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القرآن فی آیات الذکر

قبل ان نبدأ تفسیر القرآن الحکیم،لا بد من بحوث تمهیدیة،نتناول عبرها کیفیة التدبر فی آیات القرآن الحکیم،و التی تعتبر أیضا المنهج الذی اتبعته فی تفسیر القرآن.

و قبل کل شیء نتساءل ما هو القرآن؟و لماذا یعجز فهم البشر عن الاحاطة بأبعاد القرآن الحکیم؟ ان القرآن لم ینزل لجیل واحد أو لقرن،بل هو کلام اللّه العظیم الذی یمتد مع الزمن من یوم انشأه اللّه الی یوم یرث الأرض و من علیها.و یمتد مع البشریة من یوم نزل من السماء مکمّلا لرسالات اللّه و حتی یوم البعث.لذلک فانه کتاب یسع الجمیع و لا یسعه أحد.

و لأن البشر یتکامل فلا بد ان یبقی القرآن امامه دون ان یبلغه انی تقدم حضاریا أو توغل فی أفاق المعرفة،و إذا عجز العقل البشری المحدود عن الاحاطة بأسرار القرآن
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جمیعا،أ فلا تعجز لغته عن صفة القرآن؟بلی.ان القرآن حین یصف نفسه یفتح أمامنا آفاقا من المعرفة.إذا أوغلنا فیها فسوف نستطیع ان نعرف المزید من خصائص القرآن و من صفاته المثلی.

و لا یعنی ذلک عجزنا عن معرفة ای شیء من القرآن،کلاّ،بل یعنی ضرورة السیر قدما فی آفاق المعرفة القرآنیة،دون ان نقف عند حد أو ان یصیبنا کلل.

ان القرآن هو الکتاب الوحید الذی لا یتعب منه قارئه.و کلّما ازداد تلاوة له کلما ازداد الیه شوقا،لماذا؟ لأنه مع کل قراءة یجده طریا جدیدا،و یجد فیه علما طارفا،و أفقا حدیثا،بلی، قد یتعب الإنسان فی استیعاب المزید من معارف القرآن،دون ان یمل القرآن عن العطاء،و العطاء بغزارة.کما السحب الخیرة المعطاءه،تفیض الأرض ببرکاتها المستمرة دون ان تتوقف هی عن العطاء.

اذن علینا ان نبحر فی محیط القرآن الواسع،الذی تتلاشی الشواطئ أمام أمواجه.

و نتساءل بماذا نستعین اذن فی فهم کتاب اللّه المجید؟ و الجواب:بالقرآن ذاته،لأنه لم یترک بعدا فی المعارف الا و أوسعه هدی و بینات و من أبرزها.البعد المختص بمعرفة القرآن ذاته.

فما هو القرآن و کیف وصف القرآن نفسه؟ أکثر من مائة آیة تبین خصائص القرآن.و إذا أضفنا إلیها عشرات الآیات التی تحدثنا عن الشؤون المختلفة للقرآن الحکیم،فانه سیکون ذخیرة علمیة غنیة نحصل
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بالتدّبر فیها علی معرفة واسعة بالقرآن.و بما اننا قد فسرنا هذه الآیات ضمن تفسیرنا الشامل للقرآن، فانّ علینا و نحن فی بحوث تمهیدیة للتفسیر،ان علینا مجرّد ذکر مجموعة من هذه الآیات لنذکر بعدئذ بعض الأحادیث الشریفة،التی تعتبر بحق شرحا للآیات القرآنیة،لأنها تستلهم منها النور و البصائر.اذن کیف وصف القرآن نفسه؟ القرآن نور،القرآن کتاب مبین،القرآن سلام،القرآن صراط مستقیم.هذه هی الصفات التی جاءت فی الآیة التالیة:

« قَدْ جٰاءَکُمْ مِنَ اللّٰهِ نُورٌ وَ کِتٰابٌ مُبِینٌ یَهْدِی بِهِ اللّٰهُ مَنِ اتَّبَعَ رِضْوٰانَهُ سُبُلَ السَّلاٰمِ وَ یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُمٰاتِ إِلَی النُّورِ بِإِذْنِهِ وَ یَهْدِیهِمْ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ» (15-6المائدة) و فی القرآن بصائر تعطی المؤمن قدرة علی رؤیة الحقائق مباشرة،و من دون حجاب.

و فی القرآن هدی یبین الاتجاه السلیم فی الحیاة.

و فی القرآن رحمة و فلاح لمن آمن به و اتّبع هداه.

هکذا جاء فی الآیة التالیة:

« هٰذٰا بَصٰائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ وَ هُدیً وَ رَحْمَةٌ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ» (/203الأعراف) و لا بد أن یتفکر الناس،لکی یحصلوا علی المعرفة من خلال أمثال القرآن،هکذا یقول القرآن:

« لَوْ أَنْزَلْنٰا هٰذَا الْقُرْآنَ عَلیٰ جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خٰاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَةِ اللّٰهِ وَ تِلْکَ
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الْأَمْثٰالُ نَضْرِبُهٰا لِلنّٰاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ» (/21الحشر) و لقد عجزت کل الأقاویل التی حاولت تفسیر ظاهرة القرآن،الاّ انه وحی من اللّه فلا هو بقول شاعر یسبح فی غمرات احلامه،و لا هو بقول کاهن یتخرص فیقول کلاما مجملا لا یعنی من ورائه شیئا.هکذا یقول القرآن:

« فَلاٰ أُقْسِمُ بِمٰا تُبْصِرُونَ وَ مٰا لاٰ تُبْصِرُونَ إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ وَ مٰا هُوَ بِقَوْلِ شٰاعِرٍ قَلِیلاً مٰا تُؤْمِنُونَ وَ لاٰ بِقَوْلِ کٰاهِنٍ قَلِیلاً مٰا تَذَکَّرُونَ» (38-/42الحاقة) و جاء القرآن لیتدبر فیه الناس،شریطة أن یفکوا عن قلوبهم أقفالها لیروا الحقیقة مباشرة.

« أَ فَلاٰ یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلیٰ قُلُوبٍ أَقْفٰالُهٰا» (/24محمد) و من یتدبر فی القرآن یعرف انه من اللّه،لأنه لا اختلاف فیه:

« أَ فَلاٰ یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ وَ لَوْ کٰانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللّٰهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلاٰفاً کَثِیراً» (/82النساء) و القرآن موعظة یهز اعماق الضمیر،و القرآن شفاء یطهر الصدور من الحقد و الحسد و العقد:

« یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ قَدْ جٰاءَتْکُمْ مَوْعِظَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ شِفٰاءٌ لِمٰا فِی الصُّدُورِ وَ هُدیً وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ» (/57یونس) و القرآن کتاب اللّه الذی أعجز الخلق عن ان یأتوا بمثله:

« قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلیٰ أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هٰذَا الْقُرْآنِ لاٰ یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کٰانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً» (/88الإسراء)

ص:18





و فی القرآن من کل مثل عبرة،و من کل سبیل منار،و من کل علم درس،و لکل خیر قدوة،و لکل معروف وسیلة.یعطی لکل حادثة مثلا سابقا،و لکل ظاهرة قانونا عاما،و لکل مشکلة طارفة حلا واقعیا تلیدا:

« وَ لَقَدْ صَرَّفْنٰا لِلنّٰاسِ فِی هٰذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ فَأَبیٰ أَکْثَرُ النّٰاسِ إِلاّٰ کُفُوراً» (/89الإسراء) و القرآن آیات مبینات،القرآن مثل من واقع التاریخ الغابر للحاضر« وَ لَقَدْ أَنْزَلْنٰا إِلَیْکُمْ آیٰاتٍ مُبَیِّنٰاتٍ وَ مَثَلاً مِنَ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ وَ مَوْعِظَةً لِلْمُتَّقِینَ» (/34النور) و لو ان القرآن انزل علی الجبال لخشعت، لأن القرآن یذکر الإنسان باللّه الذی یخشاه کل شیء« لَوْ أَنْزَلْنٰا هٰذَا الْقُرْآنَ عَلیٰ جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خٰاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَةِ اللّٰهِ»
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القرآن فی السنه

لقد تحدثنا فی الدرس الذی مضی عن وصف القرآن لنفسه فی آیات الذکر الحکیم.و ها نحن نتحدث لکم عن وصف الحدیث للقرآن.و لا ریب ان الحدیث یعتبر شرحا وافیا أو مقتضبا لآیات الذکر الحکیم.

جاء فی حدیث مأثور عن عکرمة،ان ابن عباس کان یقول :«ان للّه عز و جل حرمات ثلاث لیس مثلهن شیء:کتابه و هو نوره و حکمته،و بیته الذی جعله للناس قبلة لا یقبل اللّه من أحد وجها الی غیره،و عترة نبیکم».

و جاء فی حدیث مسند و مروی عن النبی،قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله : «کأنی قد دعیت فأجبت،و انی تارک فیکم الثقلین أحدهما أکبر من الاخر کتاب اللّه تبارک و تعالی حبل ممدود من السماء الی الأرض،و عترتی أهل بیتی،فانظروا کیف تخلفونی فیهما. »

فی حدیث مسند آخر عن النبی صلی الله علیه و آله ،قال رسول اللّه: «یا ایها الناس انکم فی زمان هدنة و أنتم علی ظهر سفر و السیر بکم سریع فقد رأیتم اللیل و النهار و الشمس
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و القمر یبلیان کل جدید و یقربان کل بعید،و یأتیان بکل موعود،فأعدوا الجهاز لبعد المجاز».

فقام المقداد،فقال:یا رسول اللّه ما دار الهدنة فقال:«دار بلاء و انقطاع»،ثم أضاف النبی صلی الله علیه و آله قائلا:«فاذا التبست علیکم الفتن کقطع اللیل المظلم فعلیکم بالقرآن فانه شافع مشفع و ما حل مصدق».

«الماحل الذی یخبر السلطان عن رعیته سعایة(وشایة)فاذا أخبر القرآن ربنا المتعال عن عمل سیء قام به أحد العباد فان الرب سبحانه یصدقه».

ثم أضاف النبی صلی الله علیه و آله :«من جعله امامه قاده الی الجنة،و من جعله خلفه ساقه الی النار.و هو الدلیل یدل علی خیر سبیل،و هو کتاب تفصیل و بیان تحصیل، و هو الفصل لیس بالهزل،له ظهر و بطن،فظاهره حکمة و باطنه علم،ظاهره أنیق،و باطنه عمیق،له تخوم علی تخومه تخوم،لا تحصی عجائبه،و لا تبلی غرائبه.

فیه مصباح الهدی و منازل الحکمة و دلیل علی المعروف لمن عرفه. »

و یأتی رجل الی الامام الصادق علیه السلام و یسأل:ما بال القرآن لا یزداد علی النشر و الدرس الا غضاضة؟فیجیبه الامام ابو عبد اللّه علیه السلام قائلا:«لان اللّه تبارک و تعالی لم یجعله لزمان دون زمان،و لا للناس دون ناس،فهو فی کل زمان جدید،و عند کل قوم غض الی یوم القیامة. » 

قال الرسول صلی الله علیه و آله : «فضل القرآن علی سائر الکلام کفضل اللّه علی خلقه»،و قال:«القرآن غنی لا غنی دونه»و قال:«القرآن مؤدبة اللّه فتعلموا مؤدبته ما استطعتم. »

و قال الرسول صلی الله علیه و آله : «ان أردتم عیش السعداء و موت الشهداء و النجاة یوم الحسرة،و الظل یوم الحرور،و الهدی یوم الضلالة،فادرسوا القرآن فانه کلام
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الرحمن و حرز من الشیطان و رجحان فی المیزان. »

و وصف الامام علی علیه السلام القرآن مرة فقال:«علیکم بکتاب اللّه فانه الحبل المتین،و النور المبین،و الشفاء النافع،و الرأی الناقع،و العصمة للمتمسک،و النجاة للمتعلق،لا یعوج فیقوم،و لا یزیغ فیستعتب،و لا تخلقه کثرة الرد،و ولوج السمع.

من قال به صدق و من عمل به سبق. »

و قال أمیر المؤمنین علیه السلام : «کتاب اللّه تبصرون به،و تسمعون به،و ینطق بعضه ببعض،و یشهد بعضه علی بعض. »

و الحارث الأعور من أصحاب الامام علی علیه السلام یقول: دخلت علیه فقلت:یا أمیر المؤمنین إنّا إذا کنا عندک سمعنا الذی نسر به،و إذا خرجنا من عندک سمعنا أشیاء مختلفة،مغموسة،لا ندری ما هی فقال:أو قد فعلوها،قلت:نعم،قال «سمعت رسول اللّه یقول:أتانی جبرئیل فقال:یا محمد سیکون فی أمتک فتنة.

قلت:فما المخرج منها؟قال:کتاب اللّه فیه بیان ما قبلکم من خبر،و خبر ما بعدکم،و حکم ما بینکم،و هو الفصل لیس بالهزل، من ولیه جبار فعمل بغیره قصمه اللّه،و من التمس الهدی فی غیره أضله اللّه،و هو حبل اللّه المتین،و هو الذکر الحکیم،و هو الصراط المستقیم،لا تزیغه الأهواء،و لا تلبسه الا لسنة،و لا یخلق عن الرد،و لا تنقضی عجائبه. » هکذا تصف الأحادیث الشریفة المرویة عن الرسول صلی الله علیه و آله ،و عن الائمة الهداة تصف القرآن الحکیم.

نرجو من اللّه ان یوفقنا لاستیعاب هذه النصوص الکریمة و التفاعل مع القرآن انه ولی التوفیق و صلی اللّه علی محمد و اله الطاهرین.
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لماذا ندعوا الی القرآن

فی سیاق حدیثنا عن البحوث التمهیدیة لتفسیر القرآن الحکیم،نطرح السؤال التالی:لما ذا ندعوا الی القرآن؟ أول سؤال یطرح علینا هو السؤال عن السبب الذی ندعوا من اجله للقرآن الحکیم،و الواقع ان هناک عدة أسباب تفرض علینا العودة الی القرآن و التدبر فیه، و نحن إذ نذکر بعضها بصورة مقتضبة لا نملک سوی الاعتراف بعجزنا عن الاحاطة بها جمیعا.

اولا:لکل منا رغباته المشروعة التی یتمنی ان یجد سبیلا مستقیما إلیها، و القرآن الحکیم هو ذلک السبیل المستقیم المؤدی الی مصالح کل شخص و رغباته المشروعة.

و لیست اهمیة القرآن و عظمته منحصرة فی انه یحقق للناس رغباتهم و مصالحهم المشروعة و یهدیهم إلی سبل السلام المؤدیة الی مصالحهم،بل و أهم من ذلک،لأنه
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یرسی قواعد للشخصیة المتکاملة التی تستطیع بلوغ مآربها المشروعة بسهولة بالغة.

ثانیا:و مصالح الإنسان بدورها لیست سوی بعض تطلعاته الکبیرة،و اما البعض الاخر فیمکن الحصول علیه فی بحث الإنسان الدائم عن الحق و الخیر و سعیه المستمر لتحقیقهما.

ان الإنسان یبتغی إقرار دعائم الحق کما یرید الوصول الی المصالح.

و أهم ما یصبوا الیه الإنسان هو التوفیق بین هدفیه هذین و هو تحقیق الحق، و وصول المصلحة.

و القرآن هو ذلک الحق الذی یبتغیه البشر و یسعی من أجل معرفته و تنفیذه،و هو اضافة الی ذلک یهدی الإنسان الی التوفیق بینه و بین المصالح الخاصة.

و نعود و نتساءل،من منا لا یرید ان یکون إنسانا طیبا یبتعد عن الجریمة و الفحشاء،و یلتزم الطرق المستقیمة و یتحلی بالسلوک الممتازة،و لکن کم واحد منا یستطیع ان یفعل ذلک؟طبعا القلیل فقط یستطیع ذلک لماذا؟ لان ضرورات العیش لا تدع فرصة للفرد للتفکیر فی الخیر و الحق،و لکن القرآن یوفر هذه الفرصة،إذ انه یهدی البشر الی السبل القویمة للمصالح و التی لا تتنافی مع الخیر و الحق،بل یتکامل معهما.

ثالثا:نصطدم فی حیاتنا بعدة مشاکل فمن صدیق ینقلب علینا و من قریب یشاکسنا،و من خسارة تفاجئنا و قد تصل بنا المشاکل الی حد الخروج عن محور الضبط.

و بالتالی الانهیار فی هاویة الیأس و الضیاع.
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و لکن القرآن الحکیم یضع الحلول الحاسمة للمشاکل جمیعا بل و أکثر من ذلک یصنع الإنسان الذی هو قادر علی وضع الحلول المناسبة فی الوقت المناسب.

و هذا حول الاجابة عن السؤال التالی:

لما ذا نحن أساسا ندعوا الی القرآن الحکیم؟ و لکن الدعوة الی القرآن شیء.و الاستفادة منه شیء أخر،نحن بالاضافة الی دعوتنا الی القرآن،ندعوا الی التدبر فیه لماذا؟لان التدبر فی القرآن هو الطریق المستقیم الی العمل به،و لا یعمل بالقرآن غیر ذلک الذی یتدبر فی ایاته الکریمة فیفهم محتواه.

ان التدبر فی القرآن یعطی للإنسان فرصة لفهم محتوی القرآن الحکیم،لان اللّه سبحانه و تعالی أودع فی کتابه الکریم نورا یهدی البشر الی ربه العظیم فیؤمن به، و بعد الایمان یطبق شرائعه.

من هنا لیس علی الإنسان سوی امر واحد هو الانفتاح علی القرآن و استعداد التفهم له و هذا یکون بالتدبر فیه.

یقول اللّه سبحانه و تعالی:

« قَدْ جٰاءَکُمْ مِنَ اللّٰهِ نُورٌ وَ کِتٰابٌ مُبِینٌ یَهْدِی بِهِ اللّٰهُ مَنِ اتَّبَعَ رِضْوٰانَهُ سُبُلَ السَّلاٰمِ وَ یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُمٰاتِ إِلَی النُّورِ بِإِذْنِهِ وَ یَهْدِیهِمْ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ» .

ان القرآن ذاته نور و لیس علینا امام النور،الا ان نفتح أعیننا،و ان نستقبل أمواج النور،و ان نری بالنور کل الأشیاء.

ان الکفار و الفاسقین،اختاروا لأنفسهم العمی فلم یفتحوا أعینهم علی النور
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المبین،و عملوا المستحیل فی سبیل حجب النور الباهر عن التسرب الی قلوبهم خوفا من امکانیة تأثرهم به و تنورهم بشعاعه الکبیر.

لقد کان الکفار یتواصون بهذه المقولة التی نقلها القرآن الحکیم عنهم:

« وَ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لاٰ تَسْمَعُوا لِهٰذَا الْقُرْآنِ وَ الْغَوْا فِیهِ» .

انهم کانوا یحذرون من النور و یتهربون منه و لقد جاء أحدهم الی الرسول یسأله عن قرآنه،فلما تلی النبی بعض آیات الکتاب ضعف الرجل و شد علی فم الرسول صلی الله علیه و آله بیده قائلا:انا أناشدک اللّه و الرحم الا تسکت.

ثم تولی الی قومه قائلا انه سحر یؤثر.

انه لم یستطع الصبر علی تیار النور الذی کاد یلف قلبه لذلک اسکت النبی و تولی هاربا.

ان المطلوب من الإنسان هو الانفتاح علی القرآن و استماع آیاته بتدبر و تجرد.

اذن سوف یجد المرء کیف تحدث المعجزة.

لقد حاول رجل مجرم ان یتسلق جدارا لینهب المال و یغتصب النساء فسمع صوتا ینبعث من داخل البیت و یتلو هذه الآیة الکریمة:

« أَ لَمْ یَأْنِ لِلَّذِینَ آمَنُوا أَنْ تَخْشَعَ قُلُوبُهُمْ لِذِکْرِ اللّٰهِ» .

فاستمع الی الآیة بضع ثوان ثم انفجر باکیا و قال:بلی آن الوقت الذی یخشع قلبی القاسی لذکر اللّه.و ما نزل من الحق،بلی آن فهبط من الجدار و تولی بوجهه شطر المسجد و اعتکف فیه الی الأبد،ان تدبر هذا الرجل فی آیة واحدة حوله من مجرم
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متمرس بالجریمة الی معتکف فی محراب العبادة،فکیف إذا تدبر الإنسان فی کل القرآن أ فلا یتحول من رجل الی ملک؟بل والی من هو فوق درجات الملک.

نرجو من اللّه ان یجعلنا من الذین یتدبرون فی القرآن،و فی آیاته الکریمة و یحصلون منها علی النور المبین انه ولی التوفیق.
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الفصل الثانی:


اشارة

مسائل قرآنیة -ضرورة التدبر فی القرآن -القرآن و التفسیر بالرأی -القرآن بین التزکیة و التعلیم -القرآن الحکیم بین الظاهر و الباطن -القرآن الحکیم بین المحکم و المتشابه -القرآن الحکیم و الأحرف السبعة -القرآن الحکیم و إثبات معانیه
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ضرورة التدبر فی القرآن

هذه هی فوائد القرآن.و هی بالذات الأسباب التی تدعونا إلی التدبر فیه.لأن القرآن لا یفید إلا من عمل به..و لا یعمل به سوی الذی یتدبر فیه فیفهم.

بل ان التدبر فی القرآن هی الوسیلة الوحیدة للعمل به.إذ أن اللّه تعالی أودع کتابه الکریم-نورا یهدی البشر إلی ربه العظیم.فیؤمن به-و بعد الایمان یطبق شرائعه،من هنا لیس علی الإنسان سوی أمر واحد هو الانفتاح علی القرآن.

و استعداد التفهم له.و هذا یکون بالتدبر فیه.

یقول اللّه سبحانه:

« ..قَدْ جٰاءَکُمْ مِنَ اللّٰهِ نُورٌ وَ کِتٰابٌ مُبِینٌ* یَهْدِی بِهِ اللّٰهُ مَنِ اتَّبَعَ رِضْوٰانَهُ سُبُلَ السَّلاٰمِ وَ یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُمٰاتِ إِلَی النُّورِ بِإِذْنِهِ وَ یَهْدِیهِمْ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ» (56).

ان القرآن ذاته نور،و لیس علینا امام النور إلا أن نفتح أبصارنا لنراه،و نری به
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الأشیاء جمیعا.

و التدبر فی القرآن.لا یعنی تحمیل آیاته الکریمة،آراء و أفکارا اضافیة کلاّ. بل التسلیم لعلوم القرآن،و التأمل فی معانی آیاته و تبصر الحیاة عبرها،و السعی نحو فهم حقائق الطبیعة،و آفاق النفس بها.

و هنا یمکن الفرق بین تفسیر القرآن بالرأی الذی نهی عنه الدین أشد النهی.

و بین التدبر فی القرآن الذی أکّد علیه الدین أشد تأکید.

و قد اختلط علی البعض هذان الأمران.فحجب عن نفسه نور الفرقان زاعما أنه فوق مستواه.

بلی إن البشر لا یرقی الی مستوی القرآن،و لکن شعاعه کما الشمس لا تزال تشرق علی العیون البصیرة.فمن احتجب عنه باتباع هوی.أو تفسیر برأی،فقد ضلّ عنه و من سلم له،و فرّغ قلبه من کل فکرة سابقة حین یقرأه،فان اللّه یهدیه سواء السبیل.

یقول العلامة الطبرسی و هو یشرح الفرق بین التفسیر بالرأی و التدبر فی الذکر.

و اعلم ان الخبر قد صح

عن النبی صلی الله علیه و آله و عن الأئمة القائمین مقامه علیه السلام ان تفسیر القرآن لا یجوز الا بالأثر الصحیح، و النص الصریح،و

روت العامة أیضا عن النبی صلی الله علیه و آله انه قال من فسر القرآن برأیه فأصاب الحق فقد أخطأ ،قالوا و کره جماعة من التابعین القول فی القرآن بالرأی کسعید بن المسیّب و عبیدة السلمانی و نافع و سالم بن عبد اللّه و غیرهم و القول فی ذلک ان اللّه سبحانه ندب الی الاستنباط و أوضح السبیل الیه و مدح أقواما علیه فقال لعلمه الذین یستنبطونه منهم و ذم آخرین علی ترک تدبره و الإضراب عن التفکر فیه فقال أَ فَلاٰ یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلیٰ قُلُوبٍ أَقْفٰالُهٰا و ذکر ان القرآن منزل بلسان العرب فقال إِنّٰا جَعَلْنٰاهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا ،و

قال
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النبی صلی الله علیه و آله إذا جاءکم عنی حدیث فاعرضوه علی کتاب اللّه فما وافقه فاقبلوه و ما خالفه فاضربوا به عرض الحائط فبین أن الکتاب حجة و معروض علیه و کیف یمکن العرض علیه و هو غیر مفهوم المعنی فهذا و أمثاله یدل علی ان الخبر متروک الظاهر فیکون معناه ان صحّ أن من حمل القرآن علی رأیه و لم یعمل بشواهد ألفاظه فأصاب الحق فقد أخطأ الدلیل و

قد روی عن النبی صلی الله علیه و آله انه قال القرآن ذلول ذو وجوه فاحملوه علی أحسن الوجوه و روی عن عبد اللّه بن عباس انه قسم وجوه التفسیر علی أربعة أقسام تفسیر لا یعذر أحد بجهالته و تفسیر تعرفه العرب بکلامها و تفسیر یعلمه العلماء و تفسیر لا یعرفه إلا اللّه عز و جل،فأما الذی لا یعذر أحد بجهالته فهو ما یلزم الکافة من الشرائع التی فی القرآن و جمل دلائل التوحید،و أما الذی تعرفه العرب بلسانها فهو حقائق اللغة و موضوع کلامهم،و أما الذی یعلمه العلماء فهو تأویل المتشابه و فروع الأحکام،و أما الذی لا یعلمه إلا اللّه فهو ما یجری مجری الغیوب و قیام الساعة. (1)
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القرآن و التفسیر بالرأی

یزعم فریق من المسلمین أن التدبر فی القرآن،غیر مسموح به إلا للذی أوتی نصیبا کبیرا من العلم و یستندون-فی زعمهم هذا-الی بعض الروایات المأثورة التی نهت الناس عن تفسیر القرآن بالرأی.

و لکن هذا الزعم غیر منطقی أبدا.إذ أن اللّه کان أعلم بکتابه،و بخلقه حیث أمرهم بالتدبر فی آیات القرآن.بل حیث خاطب بالقرآن کل إنسان و فی کل أرض و فی کل عصر.

یقول اللّه سبحانه فی کتابه:

« هٰذٰا بَیٰانٌ لِلنّٰاسِ*وَ هُدیً وَ مَوْعِظَةٌ لِلْمُتَّقِینَ» (338).

و هل یمکن أن یبعث اللّه بیانا للناس جمیعا،ثم ینهاهم عن التفهم له،أو التدبر فیه،إذا فما فائدة البیان؟
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ان خطابات القرآن-تهتف بالناس کافة و تقول یا أیها الناس-أو بالمؤمنین جمیعا.و تقول یا أیها الذین آمنوا،و هذا یعنی أن اللّه یریدهم أن یسمعوا کلامه.

و یتفهموه.فهل نستطیع أن نزعم أنه لا یجوز التدبر فیه؟ و لا یمکن أن نقول ان الروایات تنهی عن التدبر الذی أمر به اللّه.بل الأکثر منطقیة القول بأن الروایات نهت عن شیء،و الآیة أمرت بشیء آخر،أو أن الروایات بینت حدود التدبر التی لا یجوز التجاوز عنها.

فأی شیء نهت عنه الروایات؟ الواقع أن علی الإنسان أن یتبع الحق الذی یعرفه و یدع الذی لا یعرفه،إن اللّه سبحانه یقول:

« وَ لاٰ تَقْفُ مٰا لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ*إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤٰادَ کُلُّ أُولٰئِکَ کٰانَ عَنْهُ مَسْؤُلاً» (17/36).

و کذلک لا یجوز علی الإنسان-فی شریعة الإسلام-ان یقول شیئا لا یعلم به.

قال اللّه سبحانه:

« وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اللّٰهِ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ» (269).

و قد اعتبر القرآن القول بغیر علم کبیرة یعظمها اللّه و یستحقرها العباد،فقال تعالی:

« وَ تَقُولُونَ بِأَفْوٰاهِکُمْ مٰا لَیْسَ لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ وَ تَحْسَبُونَهُ هَیِّناً وَ هُوَ عِنْدَ اللّٰهِ عَظِیمٌ» (245).

و من هنا لا یجوز أن ننسب فکرة أو عملا لأحد،ما لم نتأکد یقینا انتسابهما
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إلیه.کذلک لا یجوز تفسیر کلام أی فرد إلا بعد التأکد من إرادته فعلا لما نفسره، و إلا اعتبر ذلک نوعا من التحریف فی کلامه و ضربا من التهمة.

و تشتد خطورة الأمر بالنسبة الی اللّه العظیم،فأی قول ینسب إلیه یجب أن نتأکد بالعلم الیقین أنه قاله و الا کنا قد افترینا علی اللّه کذبا، « إِنَّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللّٰهِ الْکَذِبَ لاٰ یُفْلِحُونَ» (1616).

و کذلک ای تفسیر لکلام اللّه المجید لا نعلم یقینا مطابقته للواقع یعد نوعا من الافتراء علی اللّه.لأنه یعتبر ضربا من نسبة القول إلیه دون التأکد من ذلک.

و کان فی الأمة الاسلامیة-و لم یزل-فریق یریدون أن یستغلوا الدین لمصالحهم الشخصیة-أو یستخدموه لاثبات أهوائهم المضلة-و هکذا یبدءون بتفسیر الآیات القرآنیة حسب آرائهم الخاصة.إن هؤلاء-یریدون أن یجعلوا کتاب اللّه- تابعا لأفکارهم فیحملونها ما لا تحتمل.

و قد أراد الإسلام-تطویق هذا الفریق،فجاء فی الکتاب:

« هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتٰابَ مِنْهُ آیٰاتٌ مُحْکَمٰاتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتٰابِ وَ أُخَرُ مُتَشٰابِهٰاتٌ فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ مٰا تَشٰابَهَ مِنْهُ ابْتِغٰاءَ الْفِتْنَةِ-وَ ابْتِغٰاءَ تَأْوِیلِهِ.وَ مٰا یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّٰهُ وَ الرّٰاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ.یَقُولُونَ آمَنّٰا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنٰا وَ مٰا یَذَّکَّرُ إِلاّٰ أُولُوا الْأَلْبٰابِ» (3/7) (1).

هکذا وضح القرآن نوایا هذا الفریق الفاسدة و نهی-بشکل قاطع-عن تأویل القرآن للوصول الی الأغراض الفاسدة.
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و جاءت الروایات تنهی عما نهت عنه الآیة أیضا.و لکن بتعبیر آخر و هو (التفسیر بالرأی)و الذی یعنی القول حسب الهوی الشخصی.و هو یقابل التفسیر وفق الحق و الواقع.بالرغم من ان القول بالرأی-بصفة عامة أو تفسیر أی کلام منسوب الی أحد حسب الرأی-هو الآخر محرم-فان کل ذلک بالنسبة الی کلام اللّه- الحکیم یعتبر أشد حرمة،لذلک خصت الروایات هذا الأمر بالذکر-و هو غیر خارج عن القواعد العامة.

و إلیک بعض تلک الروایات.

عن الامام الصادق علیه السلام : «من فسر القرآن برأیه إن أصاب لم یؤجر،و أن اخطأ فهوی-أبعد من السماء » (1).

و روی عن النبی صلی الله علیه و آله : «من فسّر القرآن برأیه فأصاب الحق فقد اخطأ » (2).

و روی عنه أیضا أنه قال: «من فسّر القرآن برأیه بوّء مقعده من النار. » إذا فهناک حقیقة لا ریب فیها هی أن القول بالرأی-خصوصا فی تفسیر القرآن الحکیم-حرام أشد ما تکون الحرمة.

و لکن لا یرتبط ذلک بالتدبر فی القرآن إذ التدبر-هو التفکیر المرکز فی الآیة لمعرفة الحقیقة التی تذکر بها معرفة تعیینیة.

فالتدبر-إنما هو لتحصیل العلم بالقرآن،حتی لا یقول الإنسان برأیه فی تفسیر القرآن و إنما بالعلم.
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القرآن بین التزکیة و التعلیم

للقرآن الحکیم هدفان اساسیان لو عرفناهما عرفنا بعض الجوانب الغامضة منه، و هما تزکیة الناس و تعلیمهم.لقد أشار الکتاب إلی هدفیه هذین-فی قوله سبحانه:

« هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیٰاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتٰابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ إِنْ کٰانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ» (الجمعة2/).

فالآیات القرآنیة التی تتلی علی الأمیین تهدف-تزکیتهم-ثم تعلیمهم الکتاب و الحکمة.

فما هو الفرق بین«التزکیة»و«التعلیم»و کیف أن القرآن یجمع بینهما مرة واحدة؟ 1-التزکیة-هی تنظیف النفس البشریة من رواسبها الجاهلیة سواء کانت من نوع الأفکار الباطلة،أو المعتقدات الفاسدة،أو الأخلاق السیئة.

التزکیة هی تربیة الإنسان المتکامل الذی یفجّر طاقاته العقلیة و الجسدیة جمیعا
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باتجاه الخیر و الحق.

و کلمة التزکیة مشتقة من الزکاة و هی الطهارة.و أساس التزکیة تقویة الارادة البشریة،و تحکیم حس التحرر من الأهواء و الشهوات.تحکیمه فی سلوکه.

و لا تهدف التزکیة أکثر من تطهیر البشر و تنظیفه.

بینما التعلیم یهدف-إضافة«المعارف»الجدیدة للإنسان-لدفع عجلة البشر إلی الامام.و هو یعتمد علی طاقة العقل الکامنة فیه.

فالعلاقة بین التزکیة و التعلیم تشبه إلی حد بعید العلاقة بین تنظیف ماکنة السیارة و بین وضع الوقود فیها.إذ التنظیف یغسل المواد الضارة و الوقود یضیف مواد جدیدة.

فوقود الانسانیة فی مسیرتها الحضاریة العلم.و لکن هذا الوقود لا ینفع بدون تنظیف ماکنة الإنسان من الأخلاق الفاسدة و الأفکار الباطلة.

من هنا تکمّل عملیة التزکیة-عملیة التعلیم و تأتی الواحدة تتمة للأخری.

2-أما کیف یجمع القرآن بین التزکیة و التعلیم؟فهذا یجب ان نبحث فیه عبر عدة نقاط:

(أ):أن القرآن الحکیم یوجه الناس إلی الحق،بالحق ذاته،فلا یجعل الباطل وسیلة لدعوة الناس إلی الحق شأن سائر الکتب التربویة التی قلیلا ما تنظر إلی الوسیلة التی تحقق الهدف التربوی،من هنا یبیّن القرآن الحکیم السنن الکونیة و القوانین الفطریة التی تحکم الحیاة و توجه الناس إلی معرفتها لکی یزکوا أنفسهم بمعرفتها.
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و توجیه القرآن نحو هذه السنن و القوانین یهدف أمرین:

الأول:هدایة الناس إلی طریق صلاحهم و الذی لا یعدو أن یکون التوفیق بین حیاتهم و بین متطلبات السنن العامة.

الثانی:تعلیم الناس لتلک السنن.و من الطبیعی أن یختفی الهدف الثانی من ظاهر القرآن،إذ أن سیاق الکتاب-یسیر باتجاه التزکیة-مما ینبئ عن انها الهدف الوحید الذی ینشده القرآن و لکن بالرغم من ذلک فان نظرة فاحصة تهدینا إلی البیانات العلمیة التی تنطوی علیها الآیات.فمثلا فی سورة الرعد نجد الآیة الکریمة:

« إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُغَیِّرُ مٰا بِقَوْمٍ حَتّٰی یُغَیِّرُوا مٰا بِأَنْفُسِهِمْ» (131).

انها حقیقة تربویة یتعرض إلیها الکتاب لتثبیت المسؤولیة الشخصیة فی نفوس الأمّة.

و قبل هذه الآیة و بعدها-تذکرات-بهذه الحقیقة.

و لکن النظرة الفاحصة تهدینا إلی وجود ما هو اشمل-و أوسع دلالة-فی هذه الآیة.انه القانون الاجتماعی الذی یربط بین الحضارة و بین تطویر الصفات النفسیة.و یقول کلما کثر بناء قوم علی هدمهم.کلما تقدمت بهم الحضارة-و لا یکثر البناء علی الهدم علی صعید الواقع إلا بعد وجود قابلیة نفسیة مناسبة علی صعید الذات.

لقد جعل هذا القانون العلمی فی هذه الآیة وسیلة،لتزکیة الإنسان و تحمیله مسئولیته الکاملة تجاه التطورات الخارجیة.
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و نلاحظ وجود منعطف صارخ فی سیاق بعض الآیات-الهدف منه-بیان حقیقة علمیة ترتبط بواقع التزکیة التی یهدفها ظاهر السیاق.

فمثلا یقول اللّه سبحانه:

« وَ یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ*وَ الْکٰافِرُونَ لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ* وَ لَوْ بَسَطَ اللّٰهُ الرِّزْقَ لِعِبٰادِهِ لَبَغَوْا فِی الْأَرْضِ*وَ لٰکِنْ یُنَزِّلُ بِقَدَرٍ مٰا یَشٰاءُ إِنَّهُ بِعِبٰادِهِ خَبِیرٌ بَصِیرٌ وَ هُوَ الَّذِی یُنَزِّلُ الْغَیْثَ مِنْ بَعْدِ مٰا قَنَطُوا وَ یَنْشُرُ رَحْمَتَهُ وَ هُوَ الْوَلِیُّ الْحَمِیدُ» (الشوری26/-28).

نری فی السیاق منعطفا صارخا عند قوله سبحانه:

« وَ لَوْ بَسَطَ اللّٰهُ الرِّزْقَ لِعِبٰادِهِ لَبَغَوْا فِی الْأَرْضِ» .

حیث لا یرتبط ظاهرا بما قبله من قوله تعالی:

« وَ یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ» .

و بما بعده من قوله سبحانه:

« وَ هُوَ الَّذِی یُنَزِّلُ الْغَیْثَ مِنْ بَعْدِ مٰا قَنَطُوا» .

و وضع هذا المنعطف إنما هو لبیان سنّة فطریة تجری فی العباد هی فقدهم للتوازن إذا ثقلت علیهم النعم-باعتبار ان النعمة بحاجة الی قدر من التحمل و الضبط،ربما بقدر أو أکثر مما تحتاج النقمة إلیها.

ان إبداع هذا المنعطف فی سیاق الآیة الذی یبدو مستقیما بدونه-إنما هو لهدف بیان الحقیقة العلمیة،فی ثنایا التوجیه النفسی لیس فقط من أجل توظیفها فی خدمة
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التزکیة،بل و أیضا من أجل بیانها للناس.

(ب):و الأسلوب التربوی الذی یتبعه القرآن الحکیم-فی تزکیة النفس- أسلوب علمی بذاته.إنه أسلوب مرحلی یتابع مراحل التزکیة،بما یتناسب معها من الأثارة العاطفیة،و التوجیه الفکری و الزخم الایمانی إنه أسلوب یربط-بحکمة بالغة-بین الفکرة الموظفة و الهدف المنشود.

و بکلمة إن البشریة تسعی منذ قرون فی سبیل وضع مناهج علمیة للتربیة.

و القرآن سبق البشریة جمیعا فی استخدام کل هذه المناهج و غیرها مما یطول بیانها تفصیلا.

و هذا یهدینا الی حقیقتین:

1-ان یوسعنا معرفة المناهج العلمیة الأصوب عن طریق تتبع المناهج القرآنیة آیة بآیة،و موضوعا بموضوع.

2-ان بوسعنا الانطلاق من نقطة واحدة فی دراسة هذه المناهج إلی قاعدة شاملة عند ملاحظتنا للقرآن الحکیم تماما،مثل انطلاق المهندس القدیر من النظر إلی عمارة واحدة إلی معرفة القاعدة الهندسیة التی قامت وفقها هذه العمارة.و مثل تفهم الطبیب الحاذق من وصفة طبیة القاعدة العلمیة التی استند إلیها ذلک الذی کتبها -و هکذا..

فمعرفة المناهج قد تهدینا الی السنن الفطریة التی روعیت عند وضع هذه المناهج و بالتالی نستطیع فهم السنن هذه.
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القرآن الحکیم بین الظاهر و الباطن

بعد ان تعرفنا علی خطی القرآن المتشابکین خط التزکیة و خط التعلیم،و عرفنا ان الهدف الأهم الذی یبدو من سیاق آیات القرآن هی التزکیة،بعد ذلک نستطیع أن نهتدی إلی الظاهر و الباطن.

فالظاهر هی التزکیة،بینما الباطن هو التعلیم.

و قد جاء فی حدیث مأثور: «ان ظاهر القرآن حکم و باطنه علم »و الحکم هی الشریعة مع موجبات تنفیذها من ترغیب و ترهیب و قصص و أمثال.بینما العلم- هی السنن الفطریة التی بیّنها القرآن المجید.و القوانین العلمیة التی أشار إلیها.

و جاء فی حدیث آخر: «ظهر القرآن الذی نزل فیهم و بطنه الذین عملوا بمثل أعمالهم » (1).
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و من المعروف ان قصة الذین نزل فیهم القرآن تعتبر الجانب التربوی منه،و لکنه حینما ینتزع القرآن من القصص سننا عامة تشمل الذین نزل فیهم و تسع الذین عملوا بمثل أعمالهم. تعتبر-آنئذ-تلک السنن علما بالتاریخ أو الاجتماع أو ما أشبه.

و جاء فی حدیث آخر: ان رجلا قال:سألت الامام عما یعنی بقوله:للقرآن ظهر و بطن؟قال:«ظهره تنزیله و بطنه تأویله،منه ما مضی و منه ما لم یکن بعد یجری کما یجری الشمس و القمر،کلما جاء منه شیء وقع. » و هذا الحدیث یؤکد معنی الحدیث الأول-و یتظافران علی ان تنزیل القرآن هو الظاهر الذی یدل علی اللفظ بینما التأویل و هو أیضا بطن القرآن-إنما هو الواقع العلمی الذی یهدی إلیه الظاهر و ینطبق علی کل من یشارک مع أولئک فی أعمالهم.

و قد عبرت بعض الأحادیث عن علوم القرآن ب(البطن)لأنها تخفی علی الناس، ثم تظهر بالتدبر،و حسب اختلاف الناس-من النواحی العقلیة و العلمیة تختلف درجات الخفاء-حتی یعتبر الواقع الواحد،ظهرا بالنسبة إلی فریق،و بطنا بالنسبة إلی فریق آخر.لذلک تعددت البطون و الأظهر بقدر تعدد درجات الناس فی العقل و العلم.

و جاء فی حدیث: ان رجلا قال:سألت أبا جعفر علیه السلام ،عن شیء من تفسیر القرآن،فأجابنی.ثم سألته ثانیة فأجابنی بجوانب آخر فقلت:جعلت فداک،کنت أجبت فی هذه المسألة بجواب آخر غیر هذا قبل الیوم.فقال لی:«یا جابر،ان للقرآن بطنا و للبطن بطنا و ظهرا و للظهر ظهرا. » و هکذا فسّر الامام علیه السلام آیة واحدة عدة تفاسیر حسب درجات السائل-إذ أنه حینما عرف تفسیرا یشرح ظاهر القرآن استعد علمیا،لمعرفة تفسیر یشرح بطنه.

بهذا نعرف معنی عدة أحادیث مأثورة تقول ان للقرآن سبعة ابطن أو سبعون بطنا. و بهذا أیضا نعرف قیمة التدبر باعتباره الکاشف لبطون القرآن کلما تدبرت کلما ازددت علما.
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القرآن الحکیم

بین المحکم و المتشابه

لأن القرآن المجید خطاب مباشر من اللّه خالق کل إنسان و إلی کل إنسان فلا بد أن یکون مفهوما لهم جمیعا.بقدر ما یکون مهیمنا علیهم یکون مفهوما،لأنه خطاب و یکون مهیمنا لأنه من اللّه.

و لأن الناس درجات فی العلم و الایمان،فلا بد ان تکون آیات القرآن درجات فتنشأ المشکلة،حیث تکون الدرجة العالیة غیر مفهومة لمن هم فی الدرجات الدنیا.

و هنا یتدخل القرآن ذاته لحل هذه المشکلة بأن یوقف هؤلاء الناس عند حدّهم و یأمرهم بترک الآیة غیر المفهومة لهم.ترکها لمن یفهمونها ممن تتناسب درجاتهم معها بینما یکون علیهم ان یستوحوا من تلک الآیات التی تنالها افکارهم و تتفق مع مستوی نضجهم،و القرآن الحکیم.یسمی الآیة المفهومة ب(المحکم)بینما یدعوا الآیة التی هی أعلی من مستوی فهم القارئ ب(المتشابه)و یأمر الناس باتباع المحکم و ترک المتشابه.
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و من هنا نعرف أن لیس الناس سواء فی المحکم و المتشابه.إذ ان المحکم الذی یبدو واضحا عند فرد-لأنه فی مستوی فهمه-یکون متشابها عند فرد آخر،لأنه أعلی من مستواه.

من هنا

جاء فی الحدیث فی تفسیر المتشابه بأنه:«ما أشبه علی جاهة »و علیه یجب علی من لم یؤت فهم آیة علیه أمران:

1-أن یقف عند الآیة.و لا یصیبه الغرور فیزعم انه قادر علی فهم الآیة، فیفسّرها برأیه فیضل و یضل الآخرین.

2-ان یلتمس من هو أعلی درجة منه لعله یتعلم منه معنی الآیة.و لو لم یفهم -حتی مع التعلیم-فعلیه ان یدع علمه إلی أهله.

هذه الحقائق هی التی تذکر بها الآیة الکریمة التی تقول:

« هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتٰابَ مِنْهُ آیٰاتٌ مُحْکَمٰاتٌ-هُنَّ أُمُّ الْکِتٰابِ-وَ أُخَرُ مُتَشٰابِهٰاتٌ-فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ مٰا تَشٰابَهَ مِنْهُ ابْتِغٰاءَ الْفِتْنَةِ وَ ابْتِغٰاءَ تَأْوِیلِهِ» (3/7).

و جاء فی الحدیث:عن الامام الصادق علیه السلام : «أن القرآن فیه محکم و متشابه، فأما المحکم فنؤمن به و نعمل به و ندین به،و أما المتشابه فنؤمن به و لا نعمل به » (1).
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القرآن الحکیم و الأحرف السبعة

جاء فی حدیث شریف: «نزل القرآن علی سبعة أحرف أمر،و زجر،و ترغیب، و ترهیب،و جدل،و قصص،و مثل » (1).

و جاء فی حدیث آخر: «ان اللّه تبارک و تعالی انزل القرآن علی سبعة أقسام کل قسم منها کاف شاف و هی:أمر،و زجر،و ترغیب،و ترهیب،و جدل،و مثل، و قصص » (2)..

و قد تظافرت الأحادیث،التی تقول ان القرآن نزل علی سبعة أحرف.و ذهب فریق من المسلمین إلی تفاسیر بعیدة لهذه الکلمة فقد قال بعضهم:ان اللّه اوحی سبع مرات،سبع کتب کلها قرآن.

بید ان الجانب التربوی الذی یهدفه سیاق ظاهر القرآن بحاجة إلی هذه
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الأحرف-السبعة-فقسم منه امر بالخیر و قسم نهی عن شر.و قسمان منه ترغیب لمن عمل بالخیر و وعد له بالجنة-و الفلاح-و ترهیب لمن اقترف الشر و وعید له بالنار و الشقاء.کل ذلک لیکون قوّة تنفیذیة-نابعة من ذات الآیة.

یبقی الجدل،و هو ضروری فی کتاب یحمل سمة العقیدة لأن هناک شبهات راسخة فی قلوب البسطاء یجب تصفیتها قبل البدء بتزکیة النفس-و طریقة التصفیة الجدل-و المناقشة الهادفة.

و للقرآن سمة هامة تطبع جمیع مناحیها.و هی سمة الحیویة التی تجعل من الفکرة-واقعا یتحرک أمام أعین الناس و تتحقق هذه السمة بواحدة من اثنتین:إما القصص التاریخیة التی لها حقیقة مضت،و إما الأمثال التی لا حقیقة خارجیة لها.

و هذا التقسیم فی القرآن الحکیم-سیعطینا فرصة لفهم کتاب اللّه إذ أن مجرد تقسیم نص-ای نص کان یعطی الفرد قدرة هائلة علی اکتشاف خفایاه!
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القرآن الحکیم و إثباتات معانیه

ما هی الاثباتات اللغویة التی یمکننا الاعتماد علیها فی فهم القرآن الحکیم؟ نری ثلاثة إثباتات رئیسیة لمعنی القرآن:اللغة،و السیاق،و التفسیر المضمون.

(أ)اللغة:

بالرغم من أن اللغة العربیة،أشمل و أدق و أجمل اللغات فی انها تعطی لکل حقیقة لفظا قریبا یتناسب معها تماما،و بالرغم من أن العرب اختاروا لکل تطور ینشأ فی شیء-لفظا یخصه-و یوحی إلی تلک الحقیقة متلبسة بذلک التطور.

بالرغم من هذا و ذاک فان الکلمات العربیة اکتنفها الغموض،مما أفقد إیحاء اللفظ و ظلاله.فلم نعد-نحن العرب-نملک رهافة الحس التی کانت تکشف الفرق ما بین لفظتی«قرب-اقترب»أو«فکر-افتکر»حتی لم نعد نعرف الفرق بین کلمتی سار و سارب و«دلک و أولج»و ما أشبه.

و یعود ذلک الی:
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-أولا:کثرة استعمال الألفاظ فی غیر معانیها الأدبیة،فحینما یستعمل العربی کلمة قرب فی المجال المحدد ل«اقترب»أو حتی کلمة سار فی موضع کلمة سارب،یختلط ظلال الکلمتین مع بعضهما-و تضیع الإیحاءات الخاصة.

-ثانیا:تعلقت أذهاننا بمعانی جامدة و محددة لألفاظ عربیة،و فقدنا الشعور بمحور شعاع الکلمة،نحن حینما نستعمل کلمة«جن»یتبادر الی أذهاننا المخلوق الغریب،دون ان نفکر و لا لحظة حول ارتباط کلمة«ج ن ن»مع هذا المخلوق و نستعمل کلمة جنین دون أن نعرف أن هناک علاقة تناسب مع معنی الولد فی بطن أمه-(جنین)و معنی المخلوق الغریب(جن)و هی أن کلیهما مستور عن أعین الناس.

و کذلک نطلق لفظة الخمر للدلالة علی السائل المسکر،و نطلق لفظة الخمار -للدلالة علی الساتر لوجه المرأة،و لا نلاحظ ان علاقة اللفظین ببعضهما إنما هی من ناحیة الستر،فهذا یستر الوجه،و تلک تستر العقل.

و هکذا تتداخل ایحاءات اللفظ العربی ببعضها و نفقد بذلک فهم أهم سمة من سمات اللغة العربیة التی لو فهمناها یسهل علینا فهم القرآن کثیرا.

من هنا یتوجب علینا الخروج من الفهم التقلیدی للألفاظ العربیة-نحو أفق اسمی،یستشم المعنی الایحائی العام منها.

و هذا الخروج ضروری لفهم القرآن الحکیم إذ أنه فی قمة البلاغة التی تتلخص فی رعایة التناسب الشامل بین الموضوع-و اللفظ و بین الواقع و التعبیر.فیکون کشف المنحنیات التعبیریة و الإیحاءات اللفظیة ذات أهمیة خاصة فی القرآن أکثر من أی کتاب آخر لأنها معنیة فیه بشکل لا یوصف.
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یبقی السؤال عن کیفیة الخروج؟ و الجواب:علی الفرد:

1-أن یتجرد أولا عن موحیات المناخ الفکری الذی یصور له-معنی جامدا للفظ.

2-ثم الرجوع الی المادة الأساسیة التی تجمع کل التصریفات للکلمة، و التفکیر فی المعنی المناسب لربط هذه المجموعة باللفظ،فمثلا:یجمع معانی یعرشون،عرشا،معروشات و نعود الی تصریفات اللفظ الاخری،عریش،و عرش و ما أشبه لنستنبط منها جمیعا معنی البناء الفوقی لأنه یجمع معانی سریر الملک و البناء، و المرفوع،و سیباط الکرم،و الخیمة من الخشب هذه المعانی التی ذکرتها العرب لهذه الألفاظ.

3-قیاس موارد استعمال اللفظ ببعضها-لیعرف المعنی المشترک-الذی یمکن أن یتصور معنی جامعا بین هذه الموارد.و من الطبیعی أن یعتبر فی الاستعمال ان یکون علی لسان أهل اللغة المعتنین بالبلاغة.

و الأدباء الیوم یکتشفون ظلال الکلمات و إیحاءاتها من موارد الاستعمال فی منطق البلغاء أکثر مما یکتشفونها فی بطون الکتب اللغویة.

و ذلک لأن ما فی کتب اللغة لا یعدو ان یکون تسجیلا میتا لموارد الاستعمال،أو استنباطا لمعنی مشترک منها قد قام به مؤلفوا الکتب،و من هنا یکون تعرف الشخص ذاتیا بهذه الموارد و استنباطه بنفسه المعنی الجامع بینها،أفضل من تقلید کتب اللغة.

و بکثرة النظر فی موارد الاستعمال یؤتی الفرد حسا أدبیا مرهفا یجعله یمیز بین کلمتین مترادفتین بشکل دقیق،بالرغم من أنه قد لا یستطیع الإفصاح عما یعرفه
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بدقة و تحدید.و إذا کان قیاس موارد الاستعمال ببعضها أفضل السبل لمعرفة المعنی الحقیقی للفظ ما،فان أفضل قیاس من هذا النوع هو قیاس موارد استعمال الکلمة فی القرآن ذاته،إذ أنه-و لا ریب-ذروة البلاغة العربیة،التی عجز عن تحدیه أبلغ فصحاء العرب.

من هنا یجدر بالذی یرید التدبر فی القرآن ذاته،أن یبحث عن المعنی المحدد للکلمة فی آیات القرآن ذاته،لیجد-بقیاس بعض المواقع المستعملة فیها الکلمة ببعضها-لیجد بذلک المعنی الدقیق الذی یقصده القرآن.

(ب)السیاق:

لو بحثنا عن أول یوم تعلمنا فیه اللغة لعرفنا أن السیاق کان أول سبیل لهذا التعلیم.فالوالد استعمل لفظ العصی عند ما ما کان یتکلم عن الضرب فعرفنا أنه وسیلة الضرب و الوالدة أطلقت لفظة الولاعة حینما تکلمت عن الطبخ فعرفنا أنها وسیلة النار.و..و.

و لا ریب أن وجود اللفظ فی اطاره المتناسب یوحی بمعناه ربما أکثر من تفسیر اللفظ بدون سیاق یحده.

و القرآن الحکیم،ذلک الکتاب البلیغ الذی یناسب بین المفردات فی اطار السیاق بحیث یصعب علیک تبدیل لفظه بأخری دون ان تضر بتناسب الکلمات.

لذلک یهدینا السایق ذاته الی المعانی الدقیقة للکلمات لأنها وضعت فی موقع متناسب جدا مع تلک المعانی،فاذا أردنا أن نعرف بالدقة معنی اللفظ کان علینا مراجعة ما قبلها و ما بعدها،لمعرفة ما یتناسب معهما من معنی لهذه الکلمة،فمثلا لو أردنا،أن نکتشف معنی«قصد»فی هذه الآیة.
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« وَ عَلَی اللّٰهِ قَصْدُ السَّبِیلِ وَ مِنْهٰا جٰائِرٌ وَ لَوْ شٰاءَ لَهَدٰاکُمْ أَجْمَعِینَ» (/9النحل) لو أردنا ذلک قارنا بین القصد،و الجائر،و الهدایة،نعرف معنی القصد.لأنه جاء فی مقابل الجائر الذی یعنی المائل،فالقصد هو المستقیم،و الجائر هو الظالم فالقصد هو العادل.

أو إذا أردنا التعرف علی معنی«نفش»فی هذه الآیة:

« وَ دٰاوُدَ وَ سُلَیْمٰانَ إِذْ یَحْکُمٰانِ فِی الْحَرْثِ إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ،وَ کُنّٰا لِحُکْمِهِمْ شٰاهِدِینَ» (/78الأنبیاء) لو أردنا ذلک لم یکن علینا الا قیاس کلمة نفشت بالحرث و الغنم و الحکم.مما نعرف انه إتلاف الحرث،و هکذا.

و قد جاء رجل الی صحابی فسأله عن معنی«الأبّ»الذی جاء فی الآیة الکریمة،و فاکهة و أبا،فلم یعرفه.و جاء علی علیه السلام و قال:ما مفاده إن معنی اللفظ موجود فی الآیة ذاتها لأن الله سبحانه یقول:

« وَ فٰاکِهَةً وَ أَبًّا مَتٰاعاً لَکُمْ وَ لِأَنْعٰامِکُمْ» (31-80/32) فالفاکهة لکم و الأب لأنعامکم.

(ج)التفسیر:

معرفة الإطار التاریخی الذی شاهد نزول الوحی و معرفة المورد الخاص الذی نزلت فیه و الموقف الاجتماعی الذی وجهته الآیة.ذو أثر کبیر فی تفهم المعنی الدقیق.

للآیة.

و معرفة تفاسیر أئمة الوحی علیه السلام للآیة قاطعة فی معانیها.بید أن تفاسیر الأئمة علیه السلام 
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قد تختلف بینها أو تبین تطبیقا واحدا للآیة.و هنا لا بد أن نتخذ منها سبیلا لفهم المعنی العام الذی یحل مشکلة الاختلاف-من جهة-و یعطی الآیة تطبیقات أشمل من جهة ثانیة.و لذلک یجب أن لا نجمد فی النصوص الواردة فی تفسیر الآیات علی انها المعانی الوحیدة التی تحملها بل نتخذ منها وسیلة لفهم المعنی الأشمل للآیة.و ندرس کیف و لماذا انطبقت الآیة علی المورد الذی یعینه التفسیر لنعرف انه هل یمکن تطبیق الآیة أیضا علی مورد متشابه أم لا؟ فمثلا جاء فی بعض النصوص التفسیریة أن الآیة الکریمة:

« إِلاّٰ مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمٰانِ» (66 / 106) نزلت فی حق عمار بن یاسر حسنا فهل من الممکن تجمید الآیة فی عمار؟کلا.

بل یجب أن نفکر کیف جاءت الآیة تطبیقا علی حالة عمار أ لیس لأنه کان قد أکره علی الشرک فأعطاهم بلسانه ما أحبوه أو لیس ذات الموقف لو تکرر لرجل الیوم و صنع مثل ما صنعه عمار تنطبق علیه.

إن هذا الأسلوب من التفکیر یجعل القرآن حیا فی أذهاننا أبدا.و قد أمر به الدین -

فجاء فی الحدیث: «لو أن القرآن کان یذهب بموت من نزل فیهم لذهب القرآن کله،و إنما مثله کمثل الشمس کل یوم جدید. » بهذا نعرف ضرورة الاستفادة من التفسیر الصحیح بالفهم الواعی لحدود تطبیق التفسیر لعموم الآیة.
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الفصل الثالث:


اشارة

منهج التدبر فی القرآن -التدبر و الصفات النفسیة -التدبر و الصفات العقلیة -التدبر و السیاق القرآنی -التدبر و الواقع الخارجی -التدبر و التطبیق القرآنی -موجز لمنهج التدبر فی القرآن
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التدبر و الصفات النفسیة

عدة صفات نفسیة ینبغی ان یتحلی بها المتدبر فی القرآن لیستطیع فهم آیاته المجیدة حتی یتسنی له بعد تطبیق طرق التدبر علی نفسه-معرفة الحقائق التی تنطوی علیها الآیات،و إلیک بعض هذه الصفات:

1-الایمان بالقرآن علی أنه کتاب أوحی به الله رب السموات لیکون لعباده مبشرا و نذیرا،و هادیا الی الحق باذنه و سراجا منیرا.

لا بد أن نقرأ القرآن بوصفه خطابا موجها إلینا من اللّه العظیم،

فقد جاء فی الحدیث: «أن فی القرآن المناجاة مع الرب بلا واسطة فانظر کیف تقرأ کتاب ربک و منشور ولایتک،و کیف تجیب أوامره و نواهیه و کیف تمثل حدوده » (1)إنه وثیقة ارتباطنا بالمبدإ المعید،باللّه.
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إنه المنقذ من کل ضلال و شقاء.

جاء فی الحدیث: «القرآن عهد اللّه الی خلقه فقد ینبغی للمرء المسلم ان ینظر إلی عهده. » إن القرآن قد یخاطب رسوله فی نصوصه و لکنه لا یعنیه فقط:بل و یعنی معه کل شخص تال له-

جاء فی حدیث مأثور عن الامام الصادق علیه السلام ان القرآن نزل علی لغة:«إیاک أعنی و اسمعی یا جارة »أی إنه خطاب موجه الی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و لکنه شامل أیضا لک ولی و لکل التابعین له.

حینما یقول القرآن:

« فَاعْلَمْ أَنَّهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاَّ اللّٰهُ وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ» (47 / 19) یجب أن أبادر بالاستغفار لأنه خاطبنی شخصیا بذلک.

و حینما یقول اللّه:

« یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» یجب أن استعد لتلبیة أمره.و أقول:لبیک-اللهم-لبیک ماذا تأمرنی؟.

و حینما یقول:

« یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ» أقول نعم.ماذا نعمل؟و هکذا.

لقد کان أولیاء اللّه العارفین یتلون القرآن بهذه الصفة-فکانت جلودهم تقشعر و قلوبهم ترتجف حین یقرءون ایة،بل کانوا یصعقون لعظمة وقع الآیة فی نفوسهم.
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لقد تلی الامام الصادق علیه السلام آیة فی صلاته و ردّدها مرات.فصعق صعقة و وقع مغشیا علیه.فلما أفاق سئل عن ذلک منه قال:«لقد رددتها حتی کأنی سمعتها من المتکلم بها فلم یثبت جسمی لمعاینة قدرته » (1).

2-و تنشأ من صفة الایمان بالقرآن-صفة کریمة أخری هی الاستعداد لتطبیق آیاته.ان هذه الصفة شرط هام فی فهم آیات اللّه إذ أن التسلیم المسبق لنتائج البحث عن الحق یساعد النفس علی البحث المجرد،کما ان الاستکبار و التردد فی قبول نتائج البحث العلمی یقلل من قیمة هذا البحث عند الإنسان و بالتالی یصرفه عنه.

من هنا کان علی الإنسان ان یجعل القرآن أمامه و یسلم إلیه زمام أمره.قبل أن یبدأ بتلاوة آیاته حسبما

یصف الامام علی علیه السلام المؤمن الصادق فیقول: «قد أمکن الکتاب من زمامه فهو قائده و إمامه یحل حیث حل ثقله و ینزل حیث کان منزله. » و ان فریقا من الناس یتلون القرآن فیؤولون آیاته حسب أهوائهم ابتعادا عن العمل بها إن هؤلاء لا یؤتون فهم القرآن أبدا.بل ان تلاوة القرآن ستزیدهم وزرا و وبالا.

إنما یؤتی علم القرآن من تواضع للحق و سلم للّه و فتش عن الواقع.و استعد سلفا لاتباع الحقیقة لو انکشفت له.
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التدّبر و الصفات العقلیة

و ان أهم الصفات العقلیة الضروریة للتدبر هی الترکیز و الشجاعة.

1-ان ترکیز شعاع الشمس عبر زجاجة مقعرة هو الذی یسبب فی تحویل هذا الشعاع الی طاقة جبارة.کذلک ترکیز شعاع الفکر عبر نقطة واحدة سوف یضاعف من فاعلیة الفکر و یکشف الحقائق بوضوح.

و بمدی أهمیة الترکیز یکون مدی صعوبته إذ أن النفس تقاوم التفکر فی أمر واحد و لکن علی الذی یرید الفهم أن یروض نفسه علی صفة الترکیز فیظل یوجه اهتمامه الی شیء واحد عدة لحظات حتی یعرفه.

و لهذا جاء فی الأحادیث الأمر بترتیل القرآن لأنه أقرب إلی الترکیز من التهامه.

فجاء فی حدیث:قال أمیر المؤمنین علیه السلام ،فی تفسیر قول الله تعالی:

« وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلاً»
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قال:«بیّنه تبیینا و لا تهذه هذ الشعر و لا تنثره نثر الرمل،و لکن فزّعوا قلوبکم القاسیة و لا یکن هم أحدکم آخر السورة » (1).

و عن الامام الصادق علیه السلام فی تفسیر هذ الآیة:

« وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلاً» «قال قف عند وعده و وعیده و تفکر فی أمثاله و مواعظه » (2).

2-و الشجاعة هی الصفة العقلیة الثانیة التی لا بد أن یتحلی بها من شاء العلم،ذلک ان عدم الثقة بالنفس یتسبب فی تردد الشخص فی نتائج بحوثه-و هنا تبرز أهمیة الشجاعة النفسیة فی قبول النتائج.

إن الحق یظهر لکثیر من الناس.إلا أن قلیلا منهم یراه لماذا؟لان أکثرهم یخشی من رؤیته،یخاف أن یتعارض مع مسبقاته الفکریة و رواسبه التقلیدیة،یخاف أن یتناقض مع أفکار مجتمعة و بیئته،لذلک لا یقترب منه،بل یغمض عینه إذا اقترب الحق منه،هکذا یجب أن نتحلی بشجاعة الفهم،إذا أردنا ان نخوض حقل التدبر،یجب ان نجعل الحق فوق کل شیء.فلیکن معارضا لأفکارنا السابقة أو لیکن متناقضا مع أفکار الناس،لا بد ان نقول اننا سوف نتبعه إذ إننا بهذه الروح الشجاعة نستطیع کشف الحقائق.

إن آراء المفسرین حول الآیة یجب أن لا تعیقنا عن التدبر من جدید فی معناها بالرغم من احترامنا لها،إذ ربما یکونون جاهلین بمعناها،أو ببعض معانیها و أوفق أنالها.
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التدبر و السیاق القرآنی


اشارة

و للسیاق دور کبیر فی بیان الواقع العلمی للقرآن و السبب أن القرآن،یلاحظ ارتباط آیة بأخری ملاحظة دقیقة.و لا تتلاحق الآیات و لا الکلمات داخل آیة واحدة إلا بإحدی علاقتین:علاقة علمیة أو تربویة.



1-العلاقة العلمیة:

القرآن یعکس واقع ارتباط حقیقة بأخری فیذکرهما مع بعض فمثلا:یقول اللّه سبحانه:

« فَاعْلَمْ أَنَّهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاَّ اللّٰهُ وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ» ان علاقة الاستغفار من الذنب بتوحید الله علاقة واقعیة تفرضها حقیقة الربانیة من جهة و العبودیة من جهة ثانیة.إذ أن العقیدة بأحدیة اللّه توجب العقیدة بعبودیة الفرد.و واضح أن العبد یجب ان یخضع للّه.
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و تماما مثل هذه العلاقة موجودة فی قوله تعالی:

« وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ نُوحِی إِلَیْهِ أَنَّهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ أَنَا فَاعْبُدُونِ» (21 / 25) فعلاقة عبادة اللّه بتوحیده،أمر واقعی من جهة أن علی العبد مسئولیة العبادة للّه الواحد.

و کذلک علاقة آیتین ببعضهما فی مثل قوله سبحانه:

« وَ مِنَ النّٰاسِ مَنْ یُعْجِبُکَ قَوْلُهُ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا*وَ یُشْهِدُ اللّٰهَ عَلیٰ مٰا فِی قَلْبِهِ* وَ هُوَ أَلَدُّ الْخِصٰامِ* وَ إِذٰا تَوَلّٰی سَعیٰ فِی الْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیهٰا وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ وَ اللّٰهُ لاٰ یُحِبُّ الْفَسٰادَ» (2/205) فعلاقة الآیة الأولی بالثانیة ناشئة من وجود ارتباط بین صفات المنافقین.فهم من جهة ینمقون کلامهم و هم من جهة ثانیة یفسدون فی الأرض.

ان القرآن یتحدث إلینا عن نموذج من الناس.لذلک یذکر کل صفاتهم و لا تنمو صفة فیهم دون وجود اخری.

ان هذه العلاقة نجدها فی أواخر الآیات التی تنتهی فی کثیر من الأحیان بذکر صفة أو صفتین للّه سبحانه.ترتبط بنوع المضمون المذکور فی الآیة،فمثلا نجد فی هذه الآیات الکریمة مدی ارتباط آخر الآیة بمضمونها:(ارتباطا واقعیا)یقول اللّه سبحانه:

« وَ هُوَ الَّذِی یُنَزِّلُ الْغَیْثَ مِنْ بَعْدِ مٰا قَنَطُوا وَ یَنْشُرُ رَحْمَتَهُ وَ هُوَ الْوَلِیُّ الْحَمِیدُ» (/28الشوری) فالولی الذی یحب عباده ینزل علیهم الغیث،و الحمید ینشر علیهم رحمته،فهناک
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علاقة وثیقة بین الولایة و نزول الغیث و الحمد و نشر الرحمة.

و کانت العرب تری وجود هذه العلاقة و تستنبط منها أشیاء و أشیاء.

فمرة سمع اعرابی رجلا یتلو آیة هکذا:

« وَ السّٰارِقُ وَ السّٰارِقَةُ فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُمٰا جَزٰاءً بِمٰا کَسَبٰا نَکٰالاً مِنَ اللّٰهِ و الله غفور رحیم» فقال له:أخطأت!قال:و کیف؟قال:ان المغفرة و الرحمة لا تناسبان قطع ید السارق!فتذکر الرجل الآیة و قال:

« وَ اللّٰهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ» فقال الأعرابی:نعم،بعزته أخذها و بحکمته قطعها.

انه عرف کیف یجب أن تکون نهایة الآیة متناسبة مع بدایتها،من ناحیة العلاقة الواقعیة.


2-العلاقة التربویة:

بما أن القرآن کتاب تربیة،و بما أن صفات النفس ترتبط ببعضها فان القرآن المجید یلاحق النفس البشریة بما یصلحها من التوجیهات إن طغت-افراطا-صفة علیها عالجها بحکمة.فان طغت-تفریطا-عالجها بحکمة اخری و لا یزال یعد لها حتی تتحول الی نفس سویة.

و نستفید من دراسة علاقة الآیات التربویة ببعضها نستفید علما بخبیئة النفوس و معرفة بالقوانین التربویة التی تتحکم فیها.
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و کمثل لهذه العلاقة نذکر قوله سبحانه:

« وَ أَنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ وَ لاٰ تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَةِ وَ أَحْسِنُوا إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ» (95البقرة) ان جمل هذه الآیة ثلاثة:الأولی فی الإنفاق.و الثانیة فی النهی عن إلقاء النفس فی التهلکة.و الثالثة فی الإحسان.فما هی علاقتها ببعضها؟ أول ما أمر اللّه بالإنفاق توجهت النفوس الیه و کانت مخافة التقصیر فی الإنفاق.

فجاءت الجملة الثانیة تنهی عن التهلکة التی تتم إذا ترک الإنفاق و حیث أن النفوس مفطورة علی البخل کان من الضروری ترجیح کفة الإنفاق،لمقابلة الشح الطبیعی عند البشر فجاءت الجملة الثالثة،و أَحْسِنُوا إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ .

و ربما نستنبط من سیاق الآیة المبارکة:ان هناک درجتین فی الإنفاق،الإنفاق الذی لولاه یهلک الإنسان و یکون بمثابة الإنفاق علی الدواء،و قد أمر به الجزء الاول من الآیة،و الإنفاق الإضافی الذی یقوم به المحسنون،و قد امر به الجزء الثانی من الآیة.
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التدبّر و الواقع الخارجی

ان من یهدف تفهم القرآن،یجب ان یجعله حیّا نابضا بالحرکة.و ذلک عن طریق تطبیق آیاته الکریمة علی الواقع الخارجی.

إن لآیات القرآن،أهلا تطبق علیهم فی کل عصر،فآیة المتقین لها تطبیق حیّ کما لآیة الفاسقین،فلا بد ان یبحث الفرد عن هؤلاء کلما تدبر فی القرآن.و هنا یتحوّل الکتاب المبین الی منهاج عمل لیس هذا فحسب بل و یهدی الإنسان الی حقائق کثیرة،لأنه یساعد الفرد علی فهم الاحداث المعروفة،و یکون مثله آنئذ مثل المرشد فی متحف للآثار.کیف لا تفید رؤیة المتحف بدونه کما لا یغنی إرشاده دون رؤیة الآثار.

و هذا هو السبب فی أن المعاصرین لنزول الوحی کانوا یفقهونه حتی کادوا یکونون أنبیاء من سعة العلم و نضوج الفقه،ذلک لأنهم کانوا یتلقون الوحی فی حمی الاحداث الیومیة،لان القرآن نزل مع الأحداث الرسالیة یوما بیوم،و قد علل القرآن ذاته نزوله التدریجی بتثبیت آیاته فقال:
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« وَ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لاٰ نُزِّلَ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَةً وٰاحِدَةً کَذٰلِکَ لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤٰادَکَ وَ رَتَّلْنٰاهُ تَرْتِیلاً» (25/32) فإذا شئنا تفهم الکتاب فلا بد ان نعرض علیه الاحداث الیومیة،لیکشف لنا حقائقها الکامنة.

جاء فی الحدیث عن الامام علی علیه السلام قال:سمعت رسول اللّه صلی الله علیه و آله یقول: أتانی جبرئیل فقال:«یا محمد ستکون فی أمتک فتنة،قلت:

فما المخرج منها،فقال:کتاب اللّه فیه بیان ما قبلکم من خبر،و خبر ما بعدکم و حکم ما بینکم و هو الفصل و لیس بالهزل » (1)فی هذا الحدیث:أمر اللّه بعرض الفتنة علی القرآن لمعرفة حکم اللّه فیها،و هو نوع من تطبیق القرآن علی الحیاة الواقعیة.

و فی حدیث آخر قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله : «فاذا التبست علیکم الفتن کقطع اللیل المظلم فعلیکم بالقرآن فانه شافع مشفع و ما حل مصدق » (2)
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التدبر و التطبیق القرآنی

أکبر فائدة یغتنمها المتدبر فی کتاب اللّه هی تزکیة نفسه و بناء شخصیته.حقا أننا لا نکون ذوی شخصیة مثالیة من الولادة،و حقا أن تربیتنا کانت منطویة علی الکثیر من السلبیات،فمن یا تری مسئول عنا بعد أن کبرنا؟و من ذا یخسر إن بقینا هکذا؟من المؤکد أننا بحاجة الی تربیة،و لکن من الذی یربینا؟القرآن أفضل وسیلة لتربیة نفوسنا؟لذلک وجب أن یعرض کل شخص نفسه علی القرآن،لیعرف انحرافاته.

و العقبة التی تعترض طریق التربیة الذاتیة،قد تکون عدم اقتناع الفرد بأنه المعنی بالتوجیه،بل یزعم کل شخص أن غیره فقط هو المقصود،أما هو فیجعل نفسه مقدسا عن شمول التعالیم له،هنا لا بد أن یتجاوز الفرد هذه العقبة بالایحاء الذاتی بأنه معنی مباشرة بهذه التعالیم،و ان کل قصة یجد مثالها فی نفسه إذا عمل ما عمله بطل القصة،و ان کل مثل یجد تطبیقه فی ذاته إذا جسد مغزاه.و ان کل ثواب سوف یناله هو،إن عمل الخیر.و ان کل عقوبة ستحیط به إن اقترف خطیئته و هکذا یجعل
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نفسه تدور علیه آیات الکتاب لیتمکن من تربیة ذاته و تزکیتها.

من هنا

جاء فی الحدیث،عن الامام الصادق علیه السلام کان أصحاب محمد صلی الله علیه و آله و سلم.«یقرأ أحدهم القرآن فی شهر واحد أو أقل إن القرآن لا یقرأ هذرمة و لکن یرتل ترتیلا و إذا مررت بآیة فیها ذکر الجنة فقف عندها و اسأل الله تعالی الجنة،و إذا مررت بآیة فیها ذکر النار فقف عندها و تعوذ باللّه من النار » (1)هذا عن الثواب و العقاب،أما عن القصص التاریخیة فکیف یمکن تزکیة النفس فی ضوئها.

یقول الامام الصادق علیه السلام :

«علیکم بالقرآن فما وجدتم ایة نجا بها من کان قبلکم فخذوه و ما وجدتموه مما هلک بها من کان قبلکم فاجتنبوه » (2)بهذه الکیفیة نستطیع کشف الانحرافات التی تنطوی علیها نفوسنا،لکی نستعد لتقویمها بالقرآن.کما نقدر علی فهم الآیات بصورة أشمل و أعمق إذ أن ازدواج القانون(الموجود فی القرآن)بتطبیقه علی النفس(باعتبارها الموضوع الخارجی للقانون)انه أفضل وسیلة لفهمهما معا.
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موجز لمنهج التدبر فی القرآن

قبل أن نستعرض المنهج لا بد أن نذکر أمرین:

أ-أن المنهج تلخیص لما سبق فی الصفحات الماضیة انما لخصناها لتبقی عالقة بالأذهان.

ب-کما أن للقرآن جانبی التزکیة و التعلیم،کذلک لمنهج التدبر و نحن ندمجهما ببعضهما لصنع البرنامج المتکامل:

أما المنهج الموجز للتدبر فهو التالی:

1-الهدف من التدبر انما هو تکوین شخصیة القارئ و الوصول الی اهدافها المشروعة،و معرفة الحق و القوة الکافیة لتنفیذه.

2-و یعنی التدبر التفکر المنطقی فی المعنی الحقیقی للآیة.بینما یعنی التفسیر بالرأی الاستغناء عن هذا التفکر باختلاق معنی الآیة،و التدبر واجب و التفسیر
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بالرأی حرام.

3-و محور التدبر البحث عن القوانین العلمیة التی انطوت علیها آیات القرآن أو المناهج التربویة التی صیغت بها هذه الآیات و بکلمة واحدة معرفة ظاهر التربیة و باطن العلم من القرآن.

4-و یقتصر محور التدبر فی الحقائق التی یصل الی فهمها فکر المتدبر(و یسمی بالمحکم)أما مالا یفقهه المتدبر فیدعه الی حین یفقهه(و یسمی بالمتشابه).

5-لمعرفة ظاهر لفظ القرآن یجب الرجوع الی اللغة بشرطین:الاول:تصفیتها من رواسب المناخ الضیقة،و الترکیز علی معناها العربی الصافی الثانی:التفکر فی المادة الأساسیة التی ینبثق منها سائر المعانی الخاصة،و هکذا یمکن جمع موارد استعمال اللفظ لنبحث عن معنی واحد مشترک بینها فنتمسک به.

6-اجمع موارد استعمال اللفظ فی القرآن و قارن بینها لتعرف ما هو المعنی الجامع المشترک بینها حسب ما یهدی إلیها سیاق کل واحد منها.

7-اطرح علی نفسک هذا السؤال،کلما تدبرت فی آیة،لماذا استخدم القرآن هذه الکلمة ما هی میزتها عن کلمات مترادفة معها؟و ابحث عن الجواب فی إطار المادة الخامسة و السادسة.

8-ابحث فی التفسیر الصحیح و احذر من تحدید عموم القرآن بخصوص مورد نزوله-أو بتطبیق تاریخی واحد کلا اهتد بالمورد و التطبیق الی أمثالهما.و تعرف من خلالهما علی الصفات التی أوجبت نزول الآیة أو تطبیقها علیهما.

9-قسّم ظاهر القرآن إلی سبعة أقسام:إلی أمر و ترغیب و زجر و ترهیب و قصص تاریخیة و مثل بیانیة،و جدل مع الأعداء،فکّر هذه الآیة تنطوی علی کم
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قسم منها؟ 10-و تدبر فی باطن الآیة عن علاقة جملة بأخری و آیة بثانیة،و مجموعة آیات بأخری.فتش عن نوعین من العلاقة بینهما:

(أ)علاقة علمیة بحیث یعتبر الواحد سببا للثانی أو مسببین لسبب ثالث.

(ب)علاقة تربویة بحیث یکون الواحد مستوجبا للثانی،حتی یکون المجموع منهجا متکاملا لتربیة الفرد و تزکیة نفسه.

11-علیک أن تتحلی بصفات نفسیة و عقلیة حتی تتمکن من اکتشاف حقائق القرآن.و هی:

(أ)الایمان بالوحی،و انه وثیقة بینک و بین ربک و خطاب مباشر إلیک من خالقک.

(ب)و الاستعداد لتطبیق تعالیمه،و التسلیم لافکاره حتی و لو خالفت مصالحک أو تناقضت مع تقالیدک السابقة و أفکار مجتمعک.

(ج)الترکیز فی بؤرة واحدة بحثا عن الحقیقة،و یدعی بالتروّی.و هو-أی الترکیز-عمق التدبر البعید و بغیره تصبح المواد الاخری فی هذا المنهج قشورا بغیر لب.

(د)الشجاعة فی التمسک بالحق و الثقة بعقلک أو بما یهدی إلیه من الواقع.

12-ابحث عن تطبیق خارجی حیّ لمواضیع القرآن الحکیم،ابحث عن أشخاص یصفهم القرآن،و ابحث عن أوضاع یبینها القرآن،و ابحث عن نتائج یقول
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عنها القرآن.

13-طبق آیات القرآن علی نفسک،لتجد فیها کل ما شرحه الکتاب، و لتخشی مما قد یصیبک مما بینه.
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سورة الحمد


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم 


فضل السورة:

فی کتاب محمد بن مسعود العیاشی بأسناده عن النبی محمد صلی الله علیه و آله قال لجابر بن عبد.اللّه الأنصاری:

«یا جابر أ لا أعلمّک أفضل سورة أنزلها اللّه فی کتابه.قال فقال له جابر:بلی بأبی أنت و أمی یا رسول اللّه.علمنیها.قال فعلمه الحمد أمّ الکتاب.ثم قال:یا جابر أ لا أخبرک عنها،قال بلی بأبی أنت و أمی،فأخبرنی،فقال:هی شفاء من کل داء الا السام و السام الموت. » *

و عن سلمه بن محرز عن جعفر بن محمد الصادق علیه السلام قال:

«من لم یبرئه الحمد لم یبرئه شیء. » *

و عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال:قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :
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«ان اللّه تعالی قال لی:یا محمد و لَقَدْ آتَیْنٰاکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثٰانِی وَ الْقُرْآنَ الْعَظِیمَ ، فأفرد الامتنان علیّ بفاتحة الکتاب و جعلها بإزاء القرآن.و أن فاتحة الکتاب أشرف ما فی کنوز العرش،و ان اللّه خصّ محمد و شرّفه بها و لم یشرک فیها أحدا من أنبیائه ما خلا سلیمان،فأنه أعطاه منها بسم اللّه الرحمن الرحیم.الا تراه یحکی عن بلقیس حین قالت: « إِنِّی أُلْقِیَ إِلَیَّ کِتٰابٌ کَرِیمٌ إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمٰانَ وَ إِنَّهُ بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ» .الا فمن قرأها معتقدا لموالاة محمد و آله،منقادا لأمرها،مؤمنا بظاهرها و باطنها،أعطاه اللّه بکل حرف منها حسنة،کل واحدة منها أفضل له من الدنیا بما فیها من أصناف أموالها و خیراتها.و من استمع الی قارئ یقرؤها، کان له قدر ثلث ما للقاریء.فلیستکثر أحدکم من هذا الخیر المعرّض له فإنه غنیمة لا یذهبن،أو انه فتبقی فی قلوبکم حسرة».

(مجمع البیان ج 1-ص 17-18)

ص:78






[سورة الفاتحة (1): الآیات 1 الی 7]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ (1) اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (2) اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ (3) مٰالِکِ یَوْمِ اَلدِّینِ (4) إِیّٰاکَ نَعْبُدُ وَ إِیّٰاکَ نَسْتَعِینُ (5) اِهْدِنَا اَلصِّرٰاطَ اَلْمُسْتَقِیمَ (6) صِرٰاطَ اَلَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ غَیْرِ اَلْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَ لاَ اَلضّٰالِّینَ (7)
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الحمد مجمل معارف القرآن


تفسیر البسملة:

[1] بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ بماذا نفکر و نصمم و نعمل؟أ لیس بقوی و طاقات؟من یملک تلک القوی و من یمدنا بتلک الطاقات أو لیس هو الله؟إذا فکل قوة نفکر أو نصمم أو نعمل بها،هی آیة من آیات الله و اسم من أسمائه الحسنی،یجب علینا ان نقول:باسم الله قبل کل موجة تفکیر و ومضة ارادة و حرکة عمل.انه الله الذی خلقنا و هدانا،فباسمه نبتدئ کل شیء لان کل شیء هو فی الواقع اسم من أسمائه و آیة من آیاته الکبیرة.

و أسماء الله کلها مظاهر رحمته،و رحمته واسعة و مستمرة.و نعبّر عن الرحمة الشاملة التی وسعت کل شیء بالرحمن کما نعبر عن الرحمة الدائمة،التی لم تزل و لا تزال و لن تزول فی المستقبل ب(الرحیم).

و سوف تتجسد رحمة الله الدائمة فی الیوم الآخر بجنات واسعة یختص بها
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المؤمنون. اما فی الدنیا فهو یرحم الجمیع،المؤمنین و الکافرین.و لا بد ان نخلص له العبادة و نتوجه الیه وحده فی کل صغیرة و کبیرة و نستعین به.


موارد الحمد

[2]حین نحمد الله و نذکره بالصفات الحسنی التی فیه و التی تتجسد عملیا فی نعمه الکبیرة و الکثیرة علینا و أبرزها نعمة العنایة الجسدیة و الروحیة،التی جعل الله بها الإنسان أکرم و أفضل من کثیر ممن خلق،و لکن هذه التربیة لا تخص الإنسان وحده،إذ أن کل الأحیاء ینعمون بتربیة الله و رعایته لهم،منذ نشوئهم و حتی الممات..فالنبات یتلقی نعمة العنایة من قبل الله.متجسدة فی اشعة الشمس التی لا تنقطع عنه،و ماء السماء الذی یصب علیه صبا،و املاح الأرض،و الریاح اللواقح..و..

و البر و البحر و الجبال و الکواکب و النجوم و المجرات و.و.کلها تنعم بعنایة الله و رعایته الدائمة.

إذا لنقف خاشعین امام الله،الذی شملنا بعنایته نحن و العالم الذی من حولنا، و نقول:

اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ [3]و الصفة الثانیة التی نحمد الله علیها و نذکره بها هی الرحمة الواسعة و الدائمة فهو.

اَلرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ [4]بید أن نعم الله لیست عبثا و بلا حکمة.انها تهدف تربیة الإنسان
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و اختباره.و من ثم جزاءه علی الحسنی أو السوء.فهو بالاضافة الی رحمته الواسعة و الدائمة،حکیم سریع الحساب شدید العقاب لا بد ان نخشاه و نتقی عذابه و نعمل بجد من أجل الحصول علی مرضاته،لأنه.

مٰالِکِ یَوْمِ الدِّینِ یوم الجزاء الأکبر.و حین یملک الله یوم الدین،یملک الجنة و النار و المیزان و الحکم بالجنة أو النار.و هذا التعبیر یبدو أفضل من التعبیر ب(ملک یوم الدین)،ذلک لان الملک قد لا یملک فی دولته الا شیئا واحدا فقط هو الحکم و السلطة.بینما الله یملک السلطة و یملک کل الأشیاء حتی الأشخاص الذین یحکم علیهم.

[5]و إذا کان الله رب العالمین،و الرحمن الرحیم،و مالک یوم الدین.فلا بد ان نخلص له العبادة و نتوجه الیه فی کل صغیرة و کبیرة و تستعین به..

إِیّٰاکَ نَعْبُدُ وَ إِیّٰاکَ نَسْتَعِینُ ای نعبدک وحدک و نستعین بک وحدک.و هذه الفکرة ذات اتجاهین(إیجابا و سلبا).

الاول:اننا نتوسل بالله و نوثق معه علاقاتنا و من أبرزها الاهتداء الی تنفیذ أوامره و تنفیذها،مما یساعدنا علی تجاوز کل محنة و تحقیق التطلعات.

الثانی:اننا لا نتوسل بغیر الله،حتی لا نصبح اتکالیین و ذیولا لآخرین تفرض علینا وصایتهم،و بالتالی یستعبدوننا.

و عند ما نتعمق قلیلا فی معنی هذه الآیة نجدها تلخص فلسفة الحریة الانسانیة بصورة متینة.
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ما دام للّه الأسماء الحسنی و التی منها ضمان حریة الإنسان دعنا نترک إذا الأصنام التی تعبد من دون اللّه لأنها لا تتصف بشیء من تلک الصفات،فلا هی رب و لا رحمن و لا تملک جزاء.

[6]و حین نترک الأصنام الصامتة(کالحجارة)أو الناطقة(کالذین یعبدون من دون الله)آنئذ نکون علی الصراط المستقیم.

و لکن لیس بهذه السهولة نستطیع ان نحقق الاستقامة،لان التخلص من الأصنام مهمة صعبة للغایة.و علی الإنسان ان یضع امامه هدفا صعبا لیحققه فی الحیاة هو(الاستقامة)و یسعی من أجل تحقیقه بجد و مثابرة،و ذلک عبر ثلاثة مراحل:

المرحلة الاولی:التصمیم علی الاستقامة.و لن یکون التصمیم علی الاستقامة جادا الا إذا عرف الإنسان ان فی الحیاة طرقا شتی لا تؤدی به الی اهدافه المنشودة.

و ان هناک طریقا واحدا فقط هو الذی یوصله إلیها.و عرف ان التعرف علی هذا الطریق و السیر فیه هو من واجباته التی علیه أن یسعی لتأدیتها،و لیست من نعم الله الطبیعیة علیه،لیست مثلا کنعمة البصر،حیث یولد الطفل بصیرا.و لهذا فاننا ندعوا الله ان یمنحنا الاستقامة و نقول:

اِهْدِنَا الصِّرٰاطَ الْمُسْتَقِیمَ و هذا الدعاء دلیل علی ان الله لا یمنح الاستقامة الا لمن یطلبها منه.

[7]و قد لا تکون الاستقامة ابدیة،إذ أن عواصف الشهوات و أمواج الضغوط الاجتماعیة و الحواجز النفسیة،و وساوس الشیطان،تلعب بقلب الإنسان کما تلعب الأعاصیر بریشة طائرة.من هنا علی الإنسان ان ینتظر نعمة اللّه حتی تظل الاستقامة
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دائمة و من هنا قال اللّه:

صِرٰاطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ ای بنعمة الهدایة التی تؤدی طبیعیا الی الانتفاع بسائر نعم اللّه.

و ما دامت الاستقامة نعمة توهب و قد لا توهب للإنسان،فعلیه ان یظل یقظا، کلما أبعدته عوامل الانحراف عن الخط،عاد الیه بفضل وعیه و ثقته بالله، و بتصمیمه علی الاستقامة فی الحیاة حتی یأتیه الیقین.

و علینا ان نعرف أن اللّه یجسد الصراط المستقیم فی أشخاص،إذا ان الایمان لا بد ان یکون له رصید واقعی لئلا یتحول الی أفکار مجردة،ربما لا تکون قابلة للتطبیق.

«صِرٰاطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ» من النبیین و الصدیقین و الشهداء و الصالحین و حسن أولئک رفیقا.

اما المرحلة الثانیة فهی تحدید دواعی الانحراف التی تضغط علی الإنسان باتجاه الانحراف أو تضغط علیه لکی یختار بوعی و عمد طریق الانحراف.

مثل حب الشهوات من النساء و البنین و الکمالیات و التفاخر و حب السلطة.

ان أکثر الناس ینحرفون عن الاستقامة بشهواتهم لأنهم یستسلمون لضغوط الشهوات.هؤلاء یغضب الله علیهم،و یسلب منهم نور الفطرة و وهج العقل، فاذا بهم فی ظلمات لا یبصرون،لذلک یدعو المؤمنون ان تدوم لهم نعمة الهدایة فیکونوا مستقیمین.

«غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ»
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ممن تعمدوا الانحراف فسلب اللّه منهم نعمة الهدایة فظلوا منحرفین الی الأبد.

المرحلة الثالثة:التخلص من عوامل الانحراف الجبریة التی تدفع الإنسان الی الانحراف من دون وعی و لا تصمیم،و ذلک مثل الجهل و الغفلة و النسیان،حیث انها من عوامل الضلالة التی یجب التخلص منها هی الاخری حتی تتم الاستقامة.

و کثیر من الناس ینحرفون لجهلهم بالدین و بما فیه من سعادة و خیر.مثل أکثر الشبیبة الذین ابتعدوا عن قیم الله،یمینا أو یسارا،و ضحّوا من أجل مبادئ فاسدة تضحیة صادقة،هؤلاء هم الجهلاء لأنهم لو عرفوا الدین الصحیح لما توانوا عن التضحیة من أجل المبادئ.کذلک المؤمنون الذین یقعون فی الذنوب فی ظروف معینة ثم یتوبون من قریب.هؤلاء تقودهم الغفلة و النسیان.لذلک یدعو المؤمنون الصادقون ان یهدیهم الله الی الصراط المستقیم و لا یجعلهم من(الضالین).

«وَ لاَ الضّٰالِّینَ» ان التخلص من الضلالة اللاواعیة لا یکون الا بعد التخلص من الانحراف الواعی،إذ أن نور الله لا یدخل قلبا متکبرا معاندا مصمما علی الانحراف،لذلک نجد القرآن یأمر بالتخلص من غضب الله أولا،ثم یأمر بالتخلص من الضلالة.

و کلمة اخیرة..ان سورة الحمد بآیاتها السبعة،هی خلاصة لرؤی الإسلام و بصائره فی الحیاة.و اما التفصیل فنجده فی القرآن کله.
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سورة البقرة


اشارة
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم 


فضل السورة:

قال الله الی رسوله صلی الله علیه و آله :

«أعطیت لک و لامتک کنزا من کنوز عرشی فاتحة الکتاب و خاتمة سورة البقرة» (بح 89 ص 263)

و قال الصادق علیه السلام :

«من قرأ البقرة و آل عمران جاءتا یوم القیامة تظلانه علی رأسه،مثل الغمامتین،أو مثل العباءتین» (بح ج 89 ص 265)
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الإطار العام


الاسم أولا:

ألف:ما ذا تعنی کلمة السور؟انها تعنی الإطار المحدّد للشیء،و السورة تعنی واحدة من الإطارات التی تحدد مجموعة أفکار معینة،و تعطینا فی المجموع شخصیة متفاعلة،و ربما نستطیع أن نعبّر عنها ب(وحدة فکریة)قیاسا علی تعبیرنا بوحدة حراریة،وحدة ضوئیة،أو أیة وحدة کمیة أخری.

و هذا اللفظ أفضل من التعبیر ب(الفصل..القسم..البحث الأول و..و..) لأن لفظ السورة لا یدل علی فصل القرآن بعضه عن بعض و تقسیمه أقساما مختلفة مما قد توحی بأفکار بعیدة عن حقیقة القرآن بل یدل علی مدی التفاعل بین أفکار مجموعة آیات قرآنیة تشکلها السورة الواحدة،حتی إننا نستطیع أن نحددها باطار و نعتبرها کوحدة فکریة مستقلة.

باء:البقرة..ذکرت فی هذه السورة ضمن قصة طریفة ذات عبرة أساسیة (الآیات 67-74)من الطاعة و الثقة بالقیادة فی حل المشاکل.و هی تنسجم مع
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الخط العام لهذه السورة.


الإطار العام للسورة:

عمّ تتحدث سورة البقرة؟ قد تواجهنا صعوبة فی الإجابة علی هذا السؤال،و لکن یمکن أن نقول بما ان مطلع السورة یقسّم الناس ثلاثة:المسلم،و الکافر،و المنافق،و تتحدث السورة بعدئذ عن هذه الأنواع بإسهاب،ثم مع الترکیز علی صفات المؤمن،نستطیع القول بأن الخط العام للسورة هو إرساء قواعد الشخصیة الإیمانیة،سواء فی مستوی الفرد المؤمن أو الأمة المؤمنة.

و من هذا المنطلق تتحدث السورة عن بنی إسرائیل،و عن قصة البقرة،و عن الانحرافات التی وقعت فی هذه الأمة المؤمنة.حیث جاء القرآن یحذّر المؤمنین منها.

و من هذا المنطلق أیضا تتحدث السورة بعدئذ عن واجبات المؤمن(الفرد،الأمة) مبتدء إیاها بالقبلة(رمز الوحدة و صبغة الشخصیة المؤمنة)ثم الحجّ(رمز الوحدة و العبادة)ثم القصاص،ثم الصیام و..و..

و ذکرت فی هذه السورة کلمة تستطیع أن تعبّر بوضوح عن الخط العام لهذه السّورة هی کلمة(صبغة)فی قوله سبحانه و تعالی:« صِبْغَةَ اللّٰهِ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللّٰهِ صِبْغَةً» لقوم یؤمنون فهذه السّورة تحدّد الصّبغة الإیمانیّة فی کافّة أنشطة المؤمن.

و بالرغم من انّ سور القرآن الأخری تتحدّث عن صبغة اللّه أیضا،و لکن تلک السّور ترکّز فی الحدیث عن جوانب من هذه الصّبغة،بینما تتحدّث هذه السّورة عنها بوجه عام و بشکل یترابط فیه ظلال هذه الصّبغة لتکوّن صورة متکاملة أمامنا.
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[سورة البقرة (2): الآیات 1 الی 20]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . الم (1) ذٰلِکَ اَلْکِتٰابُ لاٰ رَیْبَ فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ (2) اَلَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ وَ یُقِیمُونَ اَلصَّلاٰةَ وَ مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ یُنْفِقُونَ (3) وَ اَلَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِمٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ مٰا أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ وَ بِالْآخِرَةِ هُمْ یُوقِنُونَ (4) أُولٰئِکَ عَلیٰ هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ وَ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْمُفْلِحُونَ (5) إِنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا سَوٰاءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ (6) خَتَمَ اَللّٰهُ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ وَ عَلیٰ سَمْعِهِمْ وَ عَلیٰ أَبْصٰارِهِمْ غِشٰاوَةٌ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ عَظِیمٌ (7) وَ مِنَ اَلنّٰاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنّٰا بِاللّٰهِ وَ بِالْیَوْمِ اَلْآخِرِ وَ مٰا هُمْ بِمُؤْمِنِینَ (8) یُخٰادِعُونَ اَللّٰهَ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ مٰا یَخْدَعُونَ إِلاّٰ أَنْفُسَهُمْ وَ مٰا یَشْعُرُونَ (9) فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزٰادَهُمُ اَللّٰهُ مَرَضاً وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ بِمٰا کٰانُوا یَکْذِبُونَ (10) وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ لاٰ تُفْسِدُوا فِی اَلْأَرْضِ قٰالُوا إِنَّمٰا نَحْنُ مُصْلِحُونَ (11) أَلاٰ إِنَّهُمْ هُمُ اَلْمُفْسِدُونَ وَ لٰکِنْ لاٰ یَشْعُرُونَ (12) وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ آمِنُوا کَمٰا آمَنَ اَلنّٰاسُ قٰالُوا أَ نُؤْمِنُ کَمٰا آمَنَ اَلسُّفَهٰاءُ أَلاٰ إِنَّهُمْ هُمُ اَلسُّفَهٰاءُ وَ لٰکِنْ لاٰ یَعْلَمُونَ (13) وَ إِذٰا لَقُوا اَلَّذِینَ آمَنُوا قٰالُوا آمَنّٰا وَ إِذٰا خَلَوْا إِلیٰ شَیٰاطِینِهِمْ قٰالُوا إِنّٰا مَعَکُمْ إِنَّمٰا نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ (14) اَللّٰهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ وَ یَمُدُّهُمْ فِی طُغْیٰانِهِمْ یَعْمَهُونَ (15) أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ اِشْتَرَوُا اَلضَّلاٰلَةَ بِالْهُدیٰ فَمٰا رَبِحَتْ تِجٰارَتُهُمْ وَ مٰا کٰانُوا مُهْتَدِینَ (16) مَثَلُهُمْ کَمَثَلِ اَلَّذِی اِسْتَوْقَدَ نٰاراً فَلَمّٰا أَضٰاءَتْ مٰا حَوْلَهُ ذَهَبَ اَللّٰهُ بِنُورِهِمْ وَ تَرَکَهُمْ فِی ظُلُمٰاتٍ لاٰ یُبْصِرُونَ (17) صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ فَهُمْ لاٰ یَرْجِعُونَ (18) أَوْ کَصَیِّبٍ مِنَ اَلسَّمٰاءِ فِیهِ ظُلُمٰاتٌ وَ رَعْدٌ وَ بَرْقٌ یَجْعَلُونَ أَصٰابِعَهُمْ فِی آذٰانِهِمْ مِنَ اَلصَّوٰاعِقِ حَذَرَ اَلْمَوْتِ وَ اَللّٰهُ مُحِیطٌ بِالْکٰافِرِینَ (19) یَکٰادُ اَلْبَرْقُ یَخْطَفُ أَبْصٰارَهُمْ کُلَّمٰا أَضٰاءَ لَهُمْ مَشَوْا فِیهِ وَ إِذٰا أَظْلَمَ عَلَیْهِمْ قٰامُوا وَ لَوْ شٰاءَ اَللّٰهُ لَذَهَبَ بِسَمْعِهِمْ وَ أَبْصٰارِهِمْ إِنَّ اَللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (20)





اللغة

2[ذلک]لفظة یشاربها الی ما بعد.

[ریب]الشک و قیل هو أسوأ الشک.

[هدی]دلالة.

[المتقین]من الوقایة و هی مأخوذة من الاتقاء و هو الحجز بین الشیئین.

3[یؤمنون]یصدقون و الایمان یعنی الثقة و التصدیق.

[الغیب]کلما غاب عنک و لم تشهده [یقیمون]یؤدون،و أقام الصلاة أدّاها بحدودها،و أقام السوق لم یعطلها،و یقیمون الصلاة تأتی بمعنی یدیمون أداء فرائضها.

[الصلاة]الدعاء.
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[هما]حرف موصول بمعنی الذی.

[الرزق]العطاء الجاری.

[الإنفاق]إخراج المال.

4[یوقنون]یعلمون و سمی العلم یقینا لحصول القطع علیه و سکون النفس الیه فکل یقین علم و لیس کل علم یقین و ذلک کأنه علم یحصل بعد الاستدلال و النظر لغموض المعلوم أو لاشکال ذلک علی الناظر.

5[أولئک]اسم مبهم یصلح لکل حاضر تعرفه الاشارة و هو جمع ذلک فی المعنی.

[المفلحون]و الفلاح النجاح و یأتی الفلاح بمعنی البقاء و الظفر.
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6[الکفر]فالکفر ستر النعمة و اخفاؤها و الشکر نشرها و إظهارها، و کل ما ستر شیئا فقد کفره.

[سواء]مصدر أقیم مقام الفاعل بمعنی مستو،و الاستواء الاعتدال، و السواء العدل.

[الإنذار]إعلام معه تخویف فکل منذر معلم و لیس کل معلم منذرا.

7[ختم]أی طبع،فیقال ختم علیه أو طبع علیه.

[غشاوة]غطاء.

[العذاب]استمرار الألم.

8[الیوم الآخر]یوم القیامة و إنما سمی آخرا لأنه یوم لا یوم بعده.

9[یخدعون]أصل الخدع الإخفاء و الإبهام.

10[المرض]لعلة فی البدن و نقیضه الصحة.[ألیم]الموجع.
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14[اللقاء]الاجتماع مع الشیء علی طریق المقارنة.

[الخلاء]نقیض الملأ،و یقال خلوت الیه و خلوت به و یقال خلوت معه علی ضربین أحدهما بمعنی خلوت معه،و الآخر بمعنی سخرت منه.

15[المدّ]أصله الزیادة فی الشیء کما تأتی بمعنی الجذب لأنه سبب الزیادة فی الطول [الطغیان]تجاوز الحد.[عمه]:یعمه أی تحیّر.و العمه التحیّر.

16[اشتری]الاشتراء الاستبدال،و العرب تقول لمن تمسک بشیء

ص:96





و ترک غیره قد اشتراه و لیس ثم شراء و لا بیع.

[ربح]الربح الزیادة علی رأس المال.

[التجارة]التعرض للربح فی البیع و أضاف العرب الربح الی التجارة لأن الربح یکون فیها.

17[المثل]کالشبه و هو ما جعل کالعلم علی معنی سائر یشبه فیه الثانی بالأول.

[استوقد]أوقد،أی طلب الوقود و الوقود الحطب.[ترک]الترک للشیء مثل الإمساک عنه.[ظلمات]جمع ظلمة و أصلها انتقاص الحق.

[أبصر]من الأبصار و هو ادراک الشیء بحاسة البصر یقال أبصر عینه و الأبصار بالقلب مثله.
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کیف یقسم القرآن البشر؟


هدی من الآیات:

تتحدث هذه الآیات عن ثلاثة نماذج بشریة،و تعطی رؤیة واضحة عنها، لیختار القارئ واحدا من النماذج عن بصیرة نافذة و علم.

و هذا التقسیم طبیعی للإسلام باعتباره فکرة جدیدة لا تعترف بالتقسیمات الموجودة بین الناس(الإقلیم و اللون و اللغة و العشیرة و العنصر)التی أتت بها المبادئ الوضعیة.

إن الدین الجدید یطرح تقسیمات جدیدة لیتخذ الناس مواقفهم حسب هذه التقسیمات.

و لا تزال الأمة بحاجة الی الإیمان بهذه التقسیمات و تجاوز سائر التقسیمات الخاطئة،حتی تستطیع أن تکون أکثر قدرة علی تطبیق مبادئ الدین الحنیف.
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بینات من الآیات:

[1][الم] ما هی هذه الأحرف التی نراها فی أوائل کثیر من السور القرآنیة؟و هل هی مفهومة لدینا،أم انها کالمتشابه فی القرآن،لا یعلمه إلاّ الراسخون فی العلم.أم ان سرها مکنون عند اللّه و من یطلعه علی غیبه من رسول.

لقد اختلفوا فی ذلک اختلافا کبیرا.ففی الوقت الذی زعم المتحکمون؟انه قبیح عند العقل أن ینزّل اللّه سبحانه و تعالی آیة لا نعرف معناها.و احتجوا علی ذلک بان القرآن هدی،و لسانه عربی مبین و قد أمر بالتدبر فی آیاته.

فی ذات الوقت نراهم یختلفون فی معانی هذه الأحرف علی أحد و عشرین رأیا.

فهل الاختلاف دلیل العلم؟ و یبدو لی ان حال هذه الأحرف حال المتشابه،واری أنّ المتشابه من آیات اللّه مفهوم للراسخین فی العلم،و ان درجات الناس فی العلم مختلفة و درجات فهمهم کذلک للآیات متباینة،و کل من حوی علما بدرجة،کان فیها راسخا و فی الأعلی منها غیر راسخ و علیه أن یراجع الراسخین.

و علیه فإن الإحاطة علما بکلّ معانی الکتاب و بکلّ أبعاد علم آیة قرآنیة،غیر ممکن.و علینا أن نسلم لما نعلم و فیما لا نعلم نسلم لمن یعلم.

و فی هذه الأحرف لا یمکننا أن ندّعی أننا سنعلم کلّ أسرارها،کما لا یسعنا أن ننکر معرفة بعض الحقائق منها.
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و نتساءل:إذا ما هی تلک الحقائق؟ قبل الإجابة نذکّر بأن للقرآن ظهرا و بطنا،و أنّ لتفسیر آیاته أوجها لا یری الواحد منا إلاّ بعضها فیزعم ان الآخرین علی خطأ،و قد یکون الجمیع علی صواب نسبی.

و هکذا قد تکون الکثیر من الأقوال هنا صحیحة،دون أن یعنی أن غیرها باطل.

قالوا:الأحرف هذه أسماء للسورة التی فیها.

قالوا:انها أداة تنبه تشجع المستمعین لمتابعة الانتباه،و التفکیر فیها و فیما بعدها.

و قالوا:انها تدل علی انقطاع معنی ما و استئناف کلام جدید.

و قالوا:ان اللّه اثنی علی نفسه بها،و انها اشارة الی أسمائه الحسنی،حتی روی فی الأدعیة مناجاة الرب بها حیث جاء(یا کهیعص)(یا حم عسق).

و قالوا:انها احتجاج علی العرب حیث ان القرآن تحداهم بکتاب الف من هذه الأحرف فلم یستطیعوا أن یأتوا بمثله.

و قالوا:انها قسم لأنها مبانی کتبه،و وسائل النطق بین العباد،أو لم یقل ربنا:« ن وَ الْقَلَمِ وَ مٰا یَسْطُرُونَ» .

و قالوا:انها معجزة البلاغة حیث لم یقصد العرب الاستفادة من هذه الأحرف هکذا من قبل و قالوا غیر ذلک مما یرجع جزئیا الی بعض ما ذکرت.
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و نقول بلی و لکن لا یعنی إثبات رأی و نفی ما عداه.

کذلک لا بأس أن تکون الأحرف أسماء للسور،و فی ذات الوقت تشعر بانتهاء فصل قرآنی و بدایة فصل آخر،و تکون أیضا تذکرة و تنبّها تحرّض الفکر و تثیر دفینة العقل و سبات الضمیر.و تکون إشارات لأسماء اللّه،إذ ان أظهر شیء فی السماوات و الأرض هی أسماء اللّه،و الأحرف تشیر إلیها قبل غیرها.فإشارة الالف الی لفظ الجلالة(اللّه)أوضح من إشارته الی الأسد مثلا.و إذا کانت إشارة الی أسماء اللّه الحسنی فان القسم بها مناسب جدا.و مع ذلک فانها اعجاز قرآنی، بدأ العرب بشیء جدید لم یعهدوا مثله.

و فوق ذلک إنّ فیها أسرارا سوف یکتشف الإنسان بعضها مع تقدم المعرفة.

و هکذا تکون هذه الأحرف إشارات بین الربّ و بین من ارتضاه لغیبه.

و جاء فی الأثر:

1-فی تفسیر الامام ان معنی الم:«ان هذا الکتاب الذی أنزلته هو الحروف المقطعة التی منها الف لام میم،و هو بلغتکم و حروف هجائکم فاتوا بمثله إن کنتم صادقین. » (1)2-

القمی عن الباقر علیه السلام : «هو حرف من اسم اللّه الأعظم المقطوع یؤلفه الرسول و الإمام علیهما السلام فیکون الاسم الأعظم الذی إذا دعی اللّه به أجاب. » (2)
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و روی عن الامام علی علیه السلام أنه قال: «ان لکلّ کتاب صفوة و صفوة هذا الکتاب حروف التهجی. » (1)4-

و فی حدیث شریف عن الإمام أبی جعفر الباقر علیه السلام أنّه قال: «یا أبا لبید أن لیّ فی حروف القرآن المقطعة لعلما جما. » (2)


القرآن هدی:

[2]یلخص القرآن تعریفه لذاته فی ثلاث کلمات هی:

أ:کتاب-ثابت و متفاعل-و لیس مجرد توجیهات غیر مترابطة أو غیر متکاملة.

ب:لا ریب فیه،و لا یرقی الیه شک.حقیقی لأنه غیر متناقض فی ذاته و لا مع الإنسان و لا بالنسبة الی هدی العقل.

ج:هدی للمتقین.یهدی من یحب الهدایة و یعمل من أجلها،فالتقوی حذر بالقلب و عمل فی الواقع،و من دون الحذر(العامل النفسی الذی یبعث نحو إرادة الهدایة)و من دون العمل من أجل الهدایة،لن تکون هدایة.

ذٰلِکَ الْکِتٰابُ لاٰ رَیْبَ فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ ثم یتحدث القرآن عن ثلاثة مواقف للناس اتجاه الکتاب الجدید.(التقوی، الکفر،النفاق).
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[3]من هم المتقون؟و ما هی صفاتهم البارزة؟ أهم تلک الصفات هی الإیمان بالغیب و الذی یعنی تجاوز الحقائق التی یشهدها الإنسان مباشرة،للوصول الی تلک التی لا یشهدها مباشرة.هذه المقدرة التی تجعلنا -نحن البشر-نحصل علی میزة العلم بالمستقبل(الغیب)عن طریق معرفة الحاضر(الشهود)و العلم بالماضی(الغیب)عن طریق مشاهدة آثاره علی الحقائق الحاضرة(الشهود).

هذه الصفة تتعمق فی المتقین الی درجة الإیمان فهم یؤمنون بالمستقبل و لیس یعرفونه فقط،و یؤمنون بالماضی و لیس یعلمون به فحسب،و فرق کبیر بین الإیمان و العلم.الإیمان هو التسلیم النفسی و العقلی للعلم،و تطبیقه علی الحیاة فعلا.

و أعظم الغیب و أظهره هو الإیمان باللّه الذی انتشرت آیاته الظاهرة علی کلّ أفق و فی کلّ شیء،و الإیمان به أصل الإیمان؟.

و الإیمان بالغیب یتعمق بالصلاة التی تفتح خطا روحیا مباشرا بین الإنسان و بین اللّه، و تصبح جسرا بین الحضور و بین الغیب.و تتجسد هذه الصلة فی العطاء الشامل.فلا إیمان و لا صلة من دون تصدیق ذلک بالعطاء و الإنفاق.

و لکن من أیّ شیء یتم العطاء.هل من أنفسنا نعطی شیئا للّه؟کلاّ انما نقتطع جزء صغیرا مما أنعم اللّه علینا فننفق منه.و لکل شیء عطاء مناسب له فالمال بصرفه،و الجاه ببذله،و العلم بنشره و هکذا.

من هنا کان:

اَلَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ وَ یُقِیمُونَ الصَّلاٰةَ وَ مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ یُنْفِقُونَ
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[4]و الإیمان الذی یتحلی به المتقون هو ایمان کامل لا یقتصر علی بعض الحقائق فقط،و ینحسر عمّا یخالف الأهواء،انما هؤلاء یؤمنون بما انزل الی الرسول من کتاب و بما انزل علی الرسل من قبل رسول اللّه محمد صلی الله علیه و آله لا یفرقون بینهم.

و ایمانهم بالآخرة إیمان راسخ یصل الی مستوی الیقین،فاذا بهم مطهرون من أیّ شک فی یوم الجزاء.بذلک تتکامل عقائد المتقین،الإیمان باللّه(الغیب)و ما یدعم هذا الإیمان من الصلاة و الزکاة ثم الإیمان بالرسالات ثم الإیمان بیوم القیامة.

و بالطبع الإیمان بالرسالات یدعونا الی الایمان بخلفاء الرسل و بامتداداتهم.

کما ان الإیمان بیوم المیعاد یأتی نتیجة للإیمان بعدالة اللّه.و هذه هی أصول الدین الأساسیة التی تشکل جوهر شخصیة المؤمن.

وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِمٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ مٰا أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ وَ بِالْآخِرَةِ هُمْ یُوقِنُونَ [5]و النتیجة التی یحصل علیها المتقون هی الهدایة و الفلاح.الهدایة بما فیها من استقامة فی العقل و الروح.و الفلاح بما یشمل من سعادة فی الدنیا و الآخرة.

أُولٰئِکَ عَلیٰ هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ وَ أُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ [6]من هم الکفار؟ الفئة الثانیة من تقسیمات القرآن هم الذین یستحیل أن یعودوا الی الحق، لأنهم عاندوا الحق و سدّوا آذانهم و أعینهم عن سماع الدعوة الیه.

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا سَوٰاءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ [7]الکفر-کالإیمان-یبدأ من الاختیار الحرّ للإنسان و لکنه ینتهی
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باللّه.فهو الذی یمد لهذا أو ذاک.فالمؤمن یزیده إیمانا و الکافر یزیده ضلالة و یسلب منه نور الإیمان،فاذا به یصبح و قد.

خَتَمَ اللّٰهُ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ وَ عَلیٰ سَمْعِهِمْ لماذا؟لأنهم لم یستثمروا قلوبهم و عقولهم و لا سمعهم المؤدی الی القلب،فلا فکّروا هم بأنفسهم و لا هم سمعوا کلام المفکرین.فتبلدت عقولهم و لم تعد تعمل و ترکهم الدعاة فلم یعودوا ینصحوهم.

وَ عَلیٰ أَبْصٰارِهِمْ غِشٰاوَةٌ یستحیل منها رؤیة الآیات و التوصل عن طریقها الی الحقائق. لأن القلب لا یعمل،فتتحول العیون الی کامرات تصور الأشیاء دون أن تفهم منها شیئا.

ماذا ینتظر هؤلاء من اللّه؟ماذا ینتظر من غمضّ عینیه و أخذ یمشی فی الظلمات؟هل ینتظر منه الوصول الی بیته سالما؟أم الی المقبرة أو المستشفی؟ کذلک من سدّ منافذ عقله و عاند اللّه و الحق.

وَ لَهُمْ عَذٰابٌ عَظِیمٌ [8]من هم المنافقون؟ ان لهم صفات شتی أبرزها انهم یقولون آمنا و ما هم بمؤمنین.

وَ مِنَ النّٰاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنّٰا بِاللّٰهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ مٰا هُمْ بِمُؤْمِنِینَ [9]و لأن المنافقین یضمرون الکفر تحت غطاء الإیمان،یحاولون جهدهم أن یبالغوا فی العبادات(کثرة الصلاة ریاء)هم یریدون خداع اللّه و المؤمنین بینما
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الحقیقة انهم یخادعون أنفسهم لأنهم یبدءوا بتصور أنهم استطاعوا أن یضمنوا الدین الحقیقی مع عدم خسرانهم للدنیا و لشهواتها و ذلک لأنهم یبدءون بزعم ان أعمالهم (القشریة)هی الدین،فیفرغون الدین من معانیه و یکوّنون له معنی جدیدا فیمنعون عن أنفسهم الفوائد الکبیرة التی یعطیها الدین الحقیقی لو انهم التزموا به.لهذا یقول اللّه:

یُخٰادِعُونَ اللّٰهَ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ مٰا یَخْدَعُونَ إِلاّٰ أَنْفُسَهُمْ وَ مٰا یَشْعُرُونَ ثم یفصّل اللّه القول فی الخداع الذاتی الذی یمارسه المنافقون بلا وعی منهم و یقول:

[10]أولا:انهم یکرسون-بعملیة النفاق-مرض الجبن و الهزیمة،و اللاإرادة فی أنفسهم.کل ابن آدم مبتلی فی قلبه بهذه الأمراض،و لکن المنافق یکرسها حتی یبنی حیاته کلها علی هذه الشاکلة.فهو یعیش شخصیتین داخله و ظاهره،و بینهما تضیع إرادته و قدرته علی التحقق و المبادرة فکیف إذا صبغت حیاته کلها بالکذب.

فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ من الجبن و الاستسلام و..

فَزٰادَهُمُ اللّٰهُ مَرَضاً من تکریس تلک الأمراض،ثم ان هؤلاء لا یمکنهم أن یعیشوا مطمئنین لأنهم یعیشون الخوف و القلق و خشیة الافتضاح،و هذا یسبب لهم عذابا ألیما،یأتیهم بسبب الکذب الذی صبغت به حیاتهم کلها.

ان الواحد منا قد یکذب کذبة واحدة فیعیش فی القلق الدائم خوف اکتشاف
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کذبته،و یفکر أبدا فی طرق الإخفاء علی الکذب.

وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ بِمٰا کٰانُوا یَکْذِبُونَ [11]ثانیا:تختلط عندهم مقاییسهم العقلیة(بسبب مضایقتهم لهدی اللّه، و بسبب توتر شخصیتهم)و لذلک یتوغلون فی الفساد،و یزعمون أنه الصلاح بذاته.

و لأنهم یعیشون بعیدین نفسیا عن المجتمع من حولهم فهم لا یستطیعون أن یستفیدوا من نصائح الآخرین،أو تتکامل أفکارهم عن طریق التفاعل مع أفکار الآخرین.لذلک قال ربنا سبحانه:

وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ لاٰ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ قٰالُوا إِنَّمٰا نَحْنُ مُصْلِحُونَ [12]بینما الحقیقة غیر ذلک.ان هؤلاء أصبحوا أعضاء فاسدة فی المجتمع، و لکنهم فقدوا المقیاس الذی عن طریقه یستطیع المرء اکتشاف الفساد عن غیره فهم لا یشعرون.

أَلاٰ إِنَّهُمْ هُمُ الْمُفْسِدُونَ وَ لٰکِنْ لاٰ یَشْعُرُونَ و عبّر القرآن ب(الشعور)و لم یعبّر ب(العقل)فلم یقل(و لکن لا یعقلون)لکی یشکف لنا بأن القضایا البسیطة التی لا تحتاج الی التفکیر و التعقّل.(کالتمییز بین الفساد و الصلاح)لم یعد یفهمها المنافق،فکیف بالقضایا المعقدة.

ان الشرط الأول للعلم بأیة حقیقة هو الثقة بالذات و بالمقاییس العقلیة التی یملکها الإنسان.و النفاق یفقد صاحبه هذه الثقة فلا یعرف شیئا.

[13]ثالثا:انهم یتمحورون حول أعمالهم فیحسبونها هی الحق و غیرها

ص:107





الضلال و الباطل.و بذلک یتهمون الناس بالسفه،و یضیّعون علی أنفسهم فرصة الانتفاع بآراء الناس و تجاربهم.

وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ آمِنُوا کَمٰا آمَنَ النّٰاسُ قٰالُوا أَ نُؤْمِنُ کَمٰا آمَنَ السُّفَهٰاءُ و لکن من هذا السفیه الحقیقی؟أ لیس ذلک الذی یضیّع علی نفسه فرصة الإیمان و فرصة الانتفاع بتجارب الآخرین؟ أَلاٰ إِنَّهُمْ هُمُ السُّفَهٰاءُ وَ لٰکِنْ لاٰ یَعْلَمُونَ [14]و بسبب الانعزال النفسی عن المجتمع و عن خبراته و عقله،یستهزءون بأعمال المجتمع و یتصورونها تصورا معکوسا،و بذلک یعزلون أنفسهم عملیا عن المجتمع،إذ لا یساهمون فی نشاطاته التی لا تعود بالنفع علی المجتمع فقط بل علیهم أیضا لو عملوا بها.

وَ إِذٰا لَقُوا الَّذِینَ آمَنُوا قٰالُوا آمَنّٰا وَ إِذٰا خَلَوْا إِلیٰ شَیٰاطِینِهِمْ قٰالُوا إِنّٰا مَعَکُمْ إِنَّمٰا نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ [15]و هذه النفسیة المعقدة تسبب لهم ضیاع فرص الهدایة لهم الی الأبد،إذ کلما سمعوا کلاما فسروه تفسیرا سلبیا و استهزؤا به فبأی شیء یهتدون؟من هنا قال اللّه تعالی:

اَللّٰهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ وَ یَمُدُّهُمْ فِی طُغْیٰانِهِمْ یَعْمَهُونَ أیّ یعمون عن الحقیقة فلا یرونها و کأنهم لا یملکون البصر أبدا(العمه:فقدان البصر منذ الولادة).
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و یسمی القرآن النفاق هنا طغیانا لأنه لا ینشأ إلاّ بسبب فقدان العبودیة لله و الاستسلام لشهوات الذات،و ضغوط المجتمع.إذن هناک أربع أزمات یواجهها المنافق بسبب خداعه الذاتی:

أولا:ازدیاد مرضه النفسی و المؤدی به نحو العذاب الألیم.

ثانیا:توغله فی الفساد.

ثالثا:انفصاله عن خبرات المجتمع و انعزاله فی قوقعة ذاته.

رابعا:ضیاع فرصة الهدایة الی الأبد،و العمی النفسی.

[16]و یضرب اللّه لنا الأمثال حتی نفهم حقیقة النفاق، و نتحذر منه فیقول:

مثل النفاق مثل من یشتری شیئا و یدفع الثمن،فلا یعطیه البائع البضاعة،فیخسر ماله و لا یحصل علی بضاعة.هکذا یشتری المنافق الدنیا بالآخرة یعطی الحق و الهدایة لیأخذ السعادة فی الدنیا فلا یحصل علی هذه و یخسر تلک.

أُولٰئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلاٰلَةَ بِالْهُدیٰ فَمٰا رَبِحَتْ تِجٰارَتُهُمْ وَ مٰا کٰانُوا مُهْتَدِینَ [17]و مثال آخر یضربه القرآن لیکشف لنا جانبا آخر من النفاق:

مَثَلُهُمْ کَمَثَلِ الَّذِی اسْتَوْقَدَ نٰاراً فَلَمّٰا أَضٰاءَتْ مٰا حَوْلَهُ ذَهَبَ اللّٰهُ بِنُورِهِمْ انطفأت و لم یبق أمامه إلاّ الدخان و الرماد.

وَ تَرَکَهُمْ فِی ظُلُمٰاتٍ لاٰ یُبْصِرُونَ ان الهدایة نور أضاءه اللّه للإنسان،و المنافق کان قریبا من النور،و ظاهریا

ص:109





آمن به،و ربما آمن به إیمانا صادقا فی لحظة طیبة من لحظات عمره،و لکنه کفر به بعدئذ استجابة لضغط الشهوات و استسلاما لإرادة طواغیت المجتمع الفاسد فذهب اللّه بنور الهدایة فما ذا بقی غیر الظلمات و العمی.

[18] صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ فَهُمْ لاٰ یَرْجِعُونَ انهم یفقدون کلّ مشاعرهم و قدراتهم.فهم یفقدون القدرة علی السماع، و القدرة علی الکلام،و القدرة علی النظر،و بالتالی القدرة علی العیش فی الحیاة.

لأنهم فقدوا مشاعرهم و قدراتهم.فکیف یعیشون؟انهم یتیهون فی صحراء الفراغ الی الأبد.

[19]و مثل ثالث یضربه اللّه عن واقع المنافق فلنتصور الآن اننا فی العراء حیث اللیل و السحاب المتراکم.الظلام یلفنا،و الرعد یهزنا خوفا و هلعا..اننا نلتمس نورا نمشی به.ماذا نفعل ننتظر بارقة فی السماء تضیء لنا الأرض فنمشی فی ضوئها،و لکنها تبقی لحظات و تنتهی.بعضنا یتمسک بهدی البرق حین یضیء.

فیحاول اکتشاف الطریق.فاذا انطفأ استمر فی المشی،و لکن البعض لیس هکذا، انه یمشی کلما أضاء البرق و یقف بعدئذ.ذلک مثل المؤمن و المنافق.المؤمن ینتفع بهدی الوحی الذی یشبه برق السماء فیتمسک به،و لکن المنافق لا یتفاعل معه فیتیه فی الظلمات.

أَوْ کَصَیِّبٍ مِنَ السَّمٰاءِ فِیهِ ظُلُمٰاتٌ وَ رَعْدٌ وَ بَرْقٌ یَجْعَلُونَ أَصٰابِعَهُمْ فِی آذٰانِهِمْ مِنَ الصَّوٰاعِقِ حَذَرَ الْمَوْتِ وَ اللّٰهُ مُحِیطٌ بِالْکٰافِرِینَ [20] یَکٰادُ الْبَرْقُ یَخْطَفُ أَبْصٰارَهُمْ کُلَّمٰا أَضٰاءَ لَهُمْ مَشَوْا فِیهِ وَ إِذٰا أَظْلَمَ عَلَیْهِمْ قٰامُوا وَ لَوْ شٰاءَ اللّٰهُ لَذَهَبَ بِسَمْعِهِمْ
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وَ أَبْصٰارِهِمْ إِنَّ اللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ الحیاة صحراء و شهواتها هی تلک السحابة الکثیفة التی فیها ظلمات و رعد و برق، و نحن فیها بحاجة الی نور السماء یهبط علینا کما یهبط الماء من السماء، و لکن علینا أن نتمسک بهذا النور حتی لا یضیع فی زحمة الحیاة فنترک فی الظلمات.

و قد یغضب علینا ربنا فیسترد منا السمع و الأبصار،و لا نستطیع أن نتحرک فی أمور حیاتنا قید أنملة لأنّه محیط بنا،و قادر علینا.و لا یجوز أن نغتر بما فی الحیاة من مظاهر القوة،فنحسب أنفسنا أقویاء من دون اللّه سبحانه لأنه محیط بنا،و قادر علی أخذنا بقوته أخذا شدیدا.
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[سورة البقرة (2): الآیات 21 الی 25]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ اُعْبُدُوا رَبَّکُمُ اَلَّذِی خَلَقَکُمْ وَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (21) اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اَلْأَرْضَ فِرٰاشاً وَ اَلسَّمٰاءَ بِنٰاءً وَ أَنْزَلَ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً فَأَخْرَجَ بِهِ مِنَ اَلثَّمَرٰاتِ رِزْقاً لَکُمْ فَلاٰ تَجْعَلُوا لِلّٰهِ أَنْدٰاداً وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ (22) وَ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِمّٰا نَزَّلْنٰا عَلیٰ عَبْدِنٰا فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِنْ مِثْلِهِ وَ اُدْعُوا شُهَدٰاءَکُمْ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (23) فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا وَ لَنْ تَفْعَلُوا فَاتَّقُوا اَلنّٰارَ اَلَّتِی وَقُودُهَا اَلنّٰاسُ وَ اَلْحِجٰارَةُ أُعِدَّتْ لِلْکٰافِرِینَ (24) وَ بَشِّرِ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ أَنَّ لَهُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ کُلَّمٰا رُزِقُوا مِنْهٰا مِنْ ثَمَرَةٍ رِزْقاً قٰالُوا هٰذَا اَلَّذِی رُزِقْنٰا مِنْ قَبْلُ وَ أُتُوا بِهِ مُتَشٰابِهاً وَ لَهُمْ فِیهٰا أَزْوٰاجٌ مُطَهَّرَةٌ وَ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ (25)





اللغة

21[خلقکم]الخلق هو الفعل علی تقدیر،و خلق السموات فعلها علی تقدیر ما تدعوا الیه الحکمة من غیر زیادة و نقصان،و الخلق الطبع و الخلیقة الطبیعة و الخلاق النصیب.

22[السماء بناء]سمی السماء سماء لعلوها علی الأرض و کل شیء کان فوق شیء فهو لما تحته سماء،و کل ما علا الأرض فهو بناء.

[أندادا]الند المثل و العدل و قیل الند الضد.

23[ان]جاءت هنا لغیر شک لان الله تعالی علم أنهم مرتابون و لکن هذا علی عادة العرب فی خطابهم کقولهم ان کنت إنسانا فافعل کذا.
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[عبدنا]العبد المملوک من جنس ما یعقل و نقیضه الحر،من التعبید و هو التذلیل لان العبد یذل لمولاه.

[سورة]مأخوذة من سور البناء و کل منزلة رفیعة فهی سورة:فکل سورة من القرآن فهی بمنزلة درجة رفیعة و منزل عال رفیع یرتفع القارئ منها الی منزلة اخری الی أن یستکمل القرآن و قیل السورة هی القطعة من القرآن انفصلت عما سواها و أبقیت.

25[بشر]البشارة هی الاخبار بما یسر المخبر به إذا کان سابقا لکل خبر سواه.
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أرکان الایمان


هدی من الآیات:

بعد ان قسّم القرآن الناس الی ثلاث فئات،عاد لیتحدث لنا بالتفصیل عن صفات المؤمنین،و یمیزها تفصیلیا عن صفات المنافقین،و لکن قبل ذلک فانه لا بد من التذکیر بأرکان الایمان و هی الایمان باللّه و بالرسالات و بالیوم الآخر،و هو ما نجده فی هذه المجموعة من الآیات.



بینات من الآیات:

[21]الایمان باللّه یتجسد فی عبادته،و عبادة اللّه تنتهی بالإنسان الی درجة المتقین(الذین استهل القرآن هذه السورة بذکرهم)و لکن لماذا نعبد اللّه،و لا نعبد آباءنا؟ الجواب:لأنه خلقنا و خلقهم فهو ربنا جمیعا.فلما ذا نجعل الاباء واسطة بیننا و بین ربنا،ما دامت علاقتنا نحن به هی ذاتها علاقة آبائنا به سبحانه.إذا لا

ص:114







خضوع للآباء.

یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ اعْبُدُوا رَبَّکُمُ الَّذِی خَلَقَکُمْ وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ .

[22]و سؤال أخر لماذا نعبد اللّه و نخضع لأوامره،و لا نعبد الحیاة و هی التی تتصل بنا مباشرة.فهی تعطینا الرزق و الروعة و القوة؟ الجواب:لأنه هو اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ فِرٰاشاً وَ السَّمٰاءَ بِنٰاءً وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً فَأَخْرَجَ بِهِ مِنَ الثَّمَرٰاتِ رِزْقاً لَکُمْ هو أولا خلق الحیاة بشکل استطعنا ان نستفید منها.فلو کانت الأرض کلها من الحدید کیف کنا نعیش علیها،و کیف نبنی و نزرع و نفتح الطرق..و..و..

و لو کانت السماء متهاویة تسقط علینا من هذه النیازک الکثیرة التی تجول فی أرجائها.هل کنا نعیش؟! ثم جعل السماء تنزل علینا الماء،و جعل الأرض تنبت ألوانا من الزرع رزقا لنا، ثم بعد کل ذلک نذهب و نعبد غیر اللّه؟!حاشا! فَلاٰ تَجْعَلُوا لِلّٰهِ أَنْدٰاداً وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ .

[23]کیف نعبد اللّه؟ باتباع رسله،و هذا الرسول بالذات لأنه جاء بمعجزة القرآن.و یسألنا:هل تستطیعون ان تأتو بمثله إذا یجب اتباعه لان اتباعه تجسید لعبادة اللّه.

وَ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِمّٰا نَزَّلْنٰا عَلیٰ عَبْدِنٰا فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِنْ مِثْلِهِ وَ ادْعُوا
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شُهَدٰاءَکُمْ مِنْ دُونِ اللّٰهِ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ .

و بالطبع سوف یشهد الجمیع حتی أولئک الشهداء البعیدون عن الله،سوف یشهدون علی أن القرآن أفضل مما أوتی به من قبله.و آنئذ دعوا الشک جانبا و اخضعوا للرسول.

و هذه هی الرسالة ثانیة العقائد الإسلامیة و الحلقة المتصلة بالتوحید العقیدة الإسلامیة الأولی.

[24] فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا وَ لَنْ تَفْعَلُوا فَاتَّقُوا النّٰارَ الَّتِی وَقُودُهَا النّٰاسُ وَ الْحِجٰارَةُ أُعِدَّتْ لِلْکٰافِرِینَ هناک الجزاء الاول حیث یعاقب الکافرون بهذه النار العظیمة التی تلهب الناس و الحجارة.

[25]اما المؤمنون باللّه و برسالاته فإنهم فی جنات فیها کل نعم الحیاة و زیادة.

وَ بَشِّرِ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ أَنَّ لَهُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ .

فهی منطقة مزروعة فیها روعة الأشجار و جمال الأنهار و فیها نعم الحیاة.

کُلَّمٰا رُزِقُوا مِنْهٰا مِنْ ثَمَرَةٍ رِزْقاً قٰالُوا هٰذَا الَّذِی رُزِقْنٰا مِنْ قَبْلُ وَ أُتُوا بِهِ مُتَشٰابِهاً .

فهی من جهة-رزق رزقوا به فی الدنیا-و هی من جهة ثانیة تشبه الی حد بعید ما رزقوا به هناک فی الاخرة لأنها کلها عظیمة اللذة فهم لا یکادون یکتشفوا الفرق بین رزق و رزق.
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و هم هناک منعمون نفسیا.

وَ لَهُمْ فِیهٰا أَزْوٰاجٌ مُطَهَّرَةٌ وَ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ فلا یخشون الفناء و یتمتعون بلذة حب البقاء و هذه هی العقیدة الثالثة بعد الایمان باللّه و رسوله.
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[سورة البقرة (2): الآیات 26 الی 29]


اشارة

إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَسْتَحْیِی أَنْ یَضْرِبَ مَثَلاً مٰا بَعُوضَةً فَمٰا فَوْقَهٰا فَأَمَّا اَلَّذِینَ آمَنُوا فَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ اَلْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ وَ أَمَّا اَلَّذِینَ کَفَرُوا فَیَقُولُونَ مٰا ذٰا أَرٰادَ اَللّٰهُ بِهٰذٰا مَثَلاً یُضِلُّ بِهِ کَثِیراً وَ یَهْدِی بِهِ کَثِیراً وَ مٰا یُضِلُّ بِهِ إِلاَّ اَلْفٰاسِقِینَ (26) اَلَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اَللّٰهِ مِنْ بَعْدِ مِیثٰاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ مٰا أَمَرَ اَللّٰهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی اَلْأَرْضِ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْخٰاسِرُونَ (27) کَیْفَ تَکْفُرُونَ بِاللّٰهِ وَ کُنْتُمْ أَمْوٰاتاً فَأَحْیٰاکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (28) هُوَ اَلَّذِی خَلَقَ لَکُمْ مٰا فِی اَلْأَرْضِ جَمِیعاً ثُمَّ اِسْتَویٰ إِلَی اَلسَّمٰاءِ فَسَوّٰاهُنَّ سَبْعَ سَمٰاوٰاتٍ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ (29)



اللغة

26[یستحی]الاستحیاء من الحیاء و نقیضه القحة.

[یضرب]الضرب یقع علی جمیع الأعمال الا قلیلا یقال،و ضرب فی الأرض و ضرب فی سبیل اللّه،و ضرب فلان علی ید فلان إذا أفسد علیه أمرا أخذ فیه،و ضرب الأمثال إنما جعلها لتسیر فی البلاد.یقال ضربت القول مثلا و أرسلته مثلا.

[البعوض]:القرقس و هو صغار البق الواحدة بعوضة.

[الفاسقین]الفسق و الفسوق الترک لأمر اللّه و قیل الخروج عن الطاعة تقول العرب فسقت الرطبة عن قشرها إذا خرجت.

27[ینقضون]:النقض عکس الإبرام.

[عهد]العهد العقد،و عهد اللّه وصیته و أمره.
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[میثاقه]المیثاق ما وقع التوثیق به.

[یقطعون]القطع الفصل بین الشیئین،و أصل ذلک من الأجسام و یستعمل ذلک أیضا فی الأغراض تشبها به یقال قطع الحبل و قطع الکلام.

[یوصل]الوصل نقیض الفصل و هو الجمع بین الشیئین من غیر حاجز.

[الخاسرون]الخسران النقصان و الخسار الهلاک و الخاسرون الهالکون و أصل الخسران ذهاب رأس المال.

29[خلق]أصل الخلق التقدیر.

[جمیعا]الجمع الضم و نقیضه الفرق و سمیت الجهة جهة لاجتماع الناس.

[استوی]الاستواء الاعتدال و الاستقامة و نقیضه الاعوجاج.

ص:119






الشخصیة الانسانیة


اشارة

کیف یجب أن تکون؟



هدی من الآیات:

حدثنا القرآن الحکیم عن فئات الناس.ثم ذکرنا بالایمان و أرکانه الثلاثة.

و الآن دخل صلب الموضوع و هو تحلیل شخصیة الإنسان و ما ینبغی ان تکون علیه شخصیة الإنسان الفرد و الإنسان الجماعة(الأمة).



قصة الخلق الأول:

اشارة
یبدأ القرآن بالحدیث عن الإنسان الفرد فی هذه المجموعة من الآیات و لکنه لا یتحدث عنه بصورة مرتبطة بالمفاهیم العامة،بل بصورة رمزیة مستوحاة من قصة حقیقیة مرتبطة بالواقع الحی.انها قصة الخلق الاول التی یفصلها اللّه فی ثلاث مراحل.

أولا:یتحدث عن منهج التفکیر الایمانی و عن الأسباب الواقعیة التی تدعوا الی الکفر باللّه.(الآیات 26-27)
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ثانیا:عن خلق اللّه للحیاة و للعالم.و خلق اللّه للإنسان تزویده بالعلم و تحمیله مسئولیة الاختیار بعد ان زوده بالإرادة أیضا.ثم قصة الخطیئة الاولی حیث یوجزها القرآن هنا و العوامل المؤدیة إلیها..

ثالثا:عن ان الإنسان الیوم مزود أیضا بالعلم و الارادة و علیه ان یتحمل مسئولیة اعماله..

و هذه بالطبع عبرة القصة السابقة.و خلال عرض القرآن هذه المراحل،یکشف لنا عن حقائق کبیرة اخری.

بینات من الآیات:
[26]اخطر شیء یهدد قدرة الإنسان علی التفکیر السلیم هو الاستیاء و هو حالة نفسیة.تسجن العقل فی زنزانة الذات و تصور له ان الفکر الصحیح و الرأی السلیم هو ما یصنعه خیال الإنسان نفسه،و ان الحیاة لا عبرة فیها و لا معرفة.و هناک یستکبر الإنسان علی تعلم التجارب الجدیدة و علی الاستفادة من تجارب الآخرین أو الانفتاح علی معارفهم و علومهم.و لکی یصور لنا هذه الحالة و أثرها السلبی فی قدرة الإنسان علی التفکر السلیم،یحدثنا عن قصة البعوضة انها صغیرة و متواضعة و لکنها قد تعلمنا أشیاء کثیرة.

فاذا استکبرنا و قلنا ما قیمة البعوضة حتی نتعلم منها،فإننا سوف لا نفهم شیئا الی الأبد و إذا طرحنا المسألة بشکل آخر و قلنا نحن جهلاء و العلم ینفعنا و ما یضرنا لو أخذنا العلم من هذه البعوضة.

و لکن کیف و لماذا یستکبر البعض فیضلون و ینحرفون؟ الجواب..ان سبب الضلال،هو الفسق،فالفاسق الذی لا یراعی حقوق
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الآخرین بل یحاول عبادة ذاته،و التطواف حول مصالحه یدور معها أینما دارت،هذا الفاسق هو الوحید الذی یستکبر،لأنه لا یستطیع ان یری الآخرین.لا یری الاّ نفسه فقط و کأنها الوحیدة فی العالم.فکیف یقدر علی الانتفاع بتجارب الآخرین و هو لا یؤمن أساسا بوجودهم.

من هنا یربط منهج القرآن فی العلم بین طائفة من الأخلاق و بین العلم- حسبما نشرحها فی الآیة التالیة.

اما هذه الایة فتقول:

إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَسْتَحْیِی أَنْ یَضْرِبَ مَثَلاً مٰا بَعُوضَةً فَمٰا فَوْقَهٰا فما دام اللّه یحترم البعوضة و لا یستحی ان یضرب مثلا بها،لأنها تمثل جانبا من الحق،و اللّه لا یستحی من الحق.فما دام اللّه ربنا لا یستحی،فلما ذا نستکبر -نحن البشر-علی الاستفادة من البعوضة فما فوقها.

فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ لأنهم آمنوا،و لأنهم یقدّسون الحق انّی وجدوه حتی لو وجدوه فی البعوضة الصغیرة.

وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا فَیَقُولُونَ مٰا ذٰا أَرٰادَ اللّٰهُ بِهٰذٰا مَثَلاً و کأنّهم یستهزءون بالبعوضة و یستصغرون شأنها،یقول اللّه:کلا ان هذه البعوضة یمکن ان تکون موضع ابتلاء فتشکل خطا فاصلا بین طائفتین کبیرتین من الناس:

یُضِلُّ بِهِ کَثِیراً وَ یَهْدِی بِهِ کَثِیراً
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الذین یؤمنون یستفیدون من البعوضة لأنهم یقدرون الحق و یقدسونه.و امّا الکافرون فیستکبرون فیتوغلون فی الکفر.

وَ مٰا یُضِلُّ بِهِ إِلاَّ الْفٰاسِقِینَ من هم الفاسقون؟فی الآیة التالیة شرح لذلک.

[27]للفاسقین صفة نفسیة واحدة.هی عبادة الذات.و لها مظاهر عملیة کثیرة أبرزها ثلاثة:

الف:نقض العهد:

اَلَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللّٰهِ مِنْ بَعْدِ مِیثٰاقِهِ فهم لا یحترمون عهد اللّه و یضعون أنفسهم فوق العهد المقدس.

باء: وَ یَقْطَعُونَ مٰا أَمَرَ اللّٰهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ فلا یؤدون حقوق الناس من القربی و الیتامی و المساکین و غیرهم،و لا یحترمون حرمات الناس التی یجب ان تراعی،بل یدوسون علیها سعیا وراء مصالح ذواتهم و شهوات أنفسهم.

جیم: وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ فلا یحترمون الحیاة أبدا.فقد یحرق حقلا کاملا لکی یتمتع لحظة واحدة بمنظر النار تلتهم رزق الملایین.ان هذه الفئة لا تحترم اللّه و لا الإنسان و لا الطبیعة.لأنها لا تری قدرا یغیر ذاتها.و هؤلاء هم الذین یضلهم اللّه،لأنهم وضعوا أنفسهم فی معتقل أنفسهم فلم یبصروا الاّ مصالحها.فکیف یمکن ان یفهموا الحیاة،هل
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یستطیعون ان یخدموا أنفسهم بهذه الطریقة کلا.بل:

أُولٰئِکَ هُمُ الْخٰاسِرُونَ سرعان ما یلعنهم اللّه و الناس و تلفظهم الطبیعة لفظا.

[28]عبادة الذات خطأ.لأنها تؤدی ببساطة الی الجهل و الخسران،بینما کان یجب ان ینطلق الإنسان فی تقییمه للحیاة،و فی عمله فیها من نقطة اخری هی الایمان باللّه.لان اللّه فی الواقع هو الذی خلق الذات،و خلق الحیاة،و هو ربهما الأعلی.

کَیْفَ تَکْفُرُونَ بِاللّٰهِ وَ کُنْتُمْ أَمْوٰاتاً فَأَحْیٰاکُمْ متی و کیف و بماذا أحیانا اللّه لا یهمنا ذلک انما الذی یهمنا الآن اننا کنا فی التراب المیت.فی الماء و فی الهواء فأصبحنا الآن احیاء.

ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ عند البعث الأکبر.

ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ للحساب.

[29]و لم یترکنا بعد الحیاة عبثا انما شملت رحمته کافة جوانب حیاتنا.

هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ مٰا فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً خلقها و خلقنا بشکل نستطیع ان نسخرها فی خدمتنا.أوجد المعادن فی الجبال، و أعطانا القدرة علی تحویلها الی أدوات فی سبیل راحتنا.و خلق ینابیع الماء،و منابع
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النفط،و مناجم الفحم،و معادن الذهب و النحاس فی باطن الأرض،و أعطانا القدرة علی استخدامها.. فکیف نعبد أنفسنا و لا نعبد اللّه.دعنا نخرج من ذواتنا،و نعیش مع ما خلق لنا اللّه فی الأرض.

ثُمَّ اسْتَویٰ إِلَی السَّمٰاءِ و توجه إلیها بقدراته الواسعة.

فَسَوّٰاهُنَّ سَبْعَ سَمٰاوٰاتٍ سماوات عدیدة لا نعرف عنها الاّ قلیلا..

وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ فانه قدیر و علیم و نحن ضعفاء و جهلاء،دعنا إذا نعبده لنکتسب القدرة و العلم.

هذه القدرة و العلم هما المیزتان الرئیسیتان للإنسان.

کیف کان ذلک؟ فی الآیات التالیة قصة ذلک.
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[سورة البقرة (2): الآیات 30 الی 39]


اشارة

وَ إِذْ قٰالَ رَبُّکَ لِلْمَلاٰئِکَةِ إِنِّی جٰاعِلٌ فِی اَلْأَرْضِ خَلِیفَةً قٰالُوا أَ تَجْعَلُ فِیهٰا مَنْ یُفْسِدُ فِیهٰا وَ یَسْفِکُ اَلدِّمٰاءَ وَ نَحْنُ نُسَبِّحُ بِحَمْدِکَ وَ نُقَدِّسُ لَکَ قٰالَ إِنِّی أَعْلَمُ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ (30) وَ عَلَّمَ آدَمَ اَلْأَسْمٰاءَ کُلَّهٰا ثُمَّ عَرَضَهُمْ عَلَی اَلْمَلاٰئِکَةِ فَقٰالَ أَنْبِئُونِی بِأَسْمٰاءِ هٰؤُلاٰءِ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (31) قٰالُوا سُبْحٰانَکَ لاٰ عِلْمَ لَنٰا إِلاّٰ مٰا عَلَّمْتَنٰا إِنَّکَ أَنْتَ اَلْعَلِیمُ اَلْحَکِیمُ (32) قٰالَ یٰا آدَمُ أَنْبِئْهُمْ بِأَسْمٰائِهِمْ فَلَمّٰا أَنْبَأَهُمْ بِأَسْمٰائِهِمْ قٰالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ إِنِّی أَعْلَمُ غَیْبَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ أَعْلَمُ مٰا تُبْدُونَ وَ مٰا کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ (33) وَ إِذْ قُلْنٰا لِلْمَلاٰئِکَةِ اُسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاّٰ إِبْلِیسَ أَبیٰ وَ اِسْتَکْبَرَ وَ کٰانَ مِنَ اَلْکٰافِرِینَ (34) وَ قُلْنٰا یٰا آدَمُ اُسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ اَلْجَنَّةَ وَ کُلاٰ مِنْهٰا رَغَداً حَیْثُ شِئْتُمٰا وَ لاٰ تَقْرَبٰا هٰذِهِ اَلشَّجَرَةَ فَتَکُونٰا مِنَ اَلظّٰالِمِینَ (35) فَأَزَلَّهُمَا اَلشَّیْطٰانُ عَنْهٰا فَأَخْرَجَهُمٰا مِمّٰا کٰانٰا فِیهِ وَ قُلْنَا اِهْبِطُوا بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ وَ لَکُمْ فِی اَلْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَ مَتٰاعٌ إِلیٰ حِینٍ (36) فَتَلَقّٰی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِمٰاتٍ فَتٰابَ عَلَیْهِ إِنَّهُ هُوَ اَلتَّوّٰابُ اَلرَّحِیمُ (37) قُلْنَا اِهْبِطُوا مِنْهٰا جَمِیعاً فَإِمّٰا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً فَمَنْ تَبِعَ هُدٰایَ فَلاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ (38) وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلنّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ (39)





اللغة

30[الملائکة]جمع الملک و اختلف فی اشتقاقه فذهب أکثر العلماء الی انه من الآلوکة و هی الرسالة و قال الخلیل الآلوک الرسالة و هی المألکة و المألکة علی مفعله و قال غیره انما سمیت الرسالة الوکا لأنها تمضغ فی الفم.

[جاعل]الجعل و الخلق و الفعل و الاحداث نظائر و حقیقة الجعل تغییر الشیء عما کان علیه و حقیقة الفعل و الاحداث الإیجاد.

[الخلیفة]الخلیفة و الامام واحد فی الاستعمال الا أن بینهما فرقا فالخلیفة من استخلف فی الأمر مکان من کان قلبه و الامام مأخوذ من التقدم فهو المتقدم فیما یقتضی وجوب الاقتداء به و فرض طاعته.

[السفک]حب الدم.

[نسبح]التسبیح التنزیه للّه تعالی عما لا یلیق به.

[نقدس]التقدیس التطهیر و نقیضه التنجیس.
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36[أزلهما]الزلة و الخطیئة و المعصیة و السیئة بمعنی واحد و ضد الخطیئة الاصابة یقال زلت قدمه زلا و زلّ فی مقالته زلة و المزلة المکان الدحض و الأصل فی ذلک الزوال و الزلة زوال عن الحق و أزلة الشیطان أزاله عن الحق.
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[اهبطوا]الهبوط و النزول و الوقوع نظائر و هو التحرک من علو الی أسفل و قد یستعمل الهبوط بمعنی الحلول فی المکان و النزول به قال تعالی« اِهْبِطُوا مِصْراً» .

[مستقر]القرار الثبات و المستقر یحتمل أن یکون بمعنی الاستقرار و یحتمل أن یکون بمعنی المکان الذی یستقر فیه.

[متاع]المتاع و التمتع و المتعة و التلذذ متقاربة المعنی و کل شیء تمتعت به فهو متاع.
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کیف خضعت الطبیعة للإنسان؟


هدی من الآیات:

فی حوار جری بین اللّه و بین ملائکته،نجد ان الملائکة اعترضوا علی اللّه و تساءلوا لماذا یخلق الإنسان،و قالوا انه سوف یقوم بالخطیئة فعرّفهم اللّه الحقیقة و کیف یحمّل الإنسان العلم و القدرة،و هما میزتان کافیتان حکمة و هدفا لخلق الإنسان.



بینات من الآیات:

[30]لنستمع الی ذلک الحوار الملهم:

وَ إِذْ قٰالَ رَبُّکَ لِلْمَلاٰئِکَةِ إِنِّی جٰاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَةً قٰالُوا أَ تَجْعَلُ فِیهٰا مَنْ یُفْسِدُ فِیهٰا وَ یَسْفِکُ الدِّمٰاءَ وَ نَحْنُ نُسَبِّحُ بِحَمْدِکَ وَ نُقَدِّسُ لَکَ .

ما ذا تعنی کلمة الخلیفة؟یبدو أن الأرض کانت مسکونة فابید سکانها فأراد اللّه ان یجعل فیها من یسکنها من خلفهم،ای من بعدهم و کذلک فان الکلمة لا
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تعنی ان الإنسان خلیفة اللّه ای نائب اللّه و وکیله فی الأرض،إذ ان اللّه لم یمت حتی یخلفه أحد.

و لکن کیف عرف الملائکة:ان الإنسان سیفسد فی الأرض، هل عرفوا ذلک بالقیاس الی سکان الأرض من قبل الإنسان؟أم لأنهم اکتشفوا ذلک بعد ان عرفوا طبیعة الإنسان المزودة بالعقل و الشهوات،لا ندری المهم انهم اعترضوا علی اللّه، لأنهم زعموا ان اللّه لا یخلق الخلق الا لکی یقدسوه و یسبحوا بحمده.فقال لهم اللّه:

کلا.

قٰالَ إِنِّی أَعْلَمُ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ .

[31] وَ عَلَّمَ آدَمَ الْأَسْمٰاءَ کُلَّهٰا ثُمَّ عَرَضَهُمْ عَلَی الْمَلاٰئِکَةِ فَقٰالَ أَنْبِئُونِی بِأَسْمٰاءِ هٰؤُلاٰءِ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ [32] قٰالُوا سُبْحٰانَکَ لاٰ عِلْمَ لَنٰا إِلاّٰ مٰا عَلَّمْتَنٰا إِنَّکَ أَنْتَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ [33] قٰالَ یٰا آدَمُ أَنْبِئْهُمْ بِأَسْمٰائِهِمْ فَلَمّٰا أَنْبَأَهُمْ بِأَسْمٰائِهِمْ قٰالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ إِنِّی أَعْلَمُ غَیْبَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ أَعْلَمُ مٰا تُبْدُونَ وَ مٰا کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ خلق اللّه آدم و حملّه علما،فعرف الملائکة ان حکمة الخلق لیست هنا الطاعة وحدها،بل الطاعة بعلم و وعی فسحبوا اعتراضهم.

و لکن ما هی الأسماء التی علّمها اللّه لآدم؟هل هی أسماء مجموعة من الناس،أم مجموعة من الأشیاء؟ربما تکون الأسماء فی التعبیر القرآنی هی العلوم، لان العلم لا یصل الی حقیقة الأشیاء بل یکشف خصائصها و علائمها(أسمائها) فقط لذلک عبر القرآن عن العلوم بالأسماء.و لکن لماذا قال اللّه أسماء هؤلاء و لم یقل أسمائها أو أسماء هذه،اشارة الی أشیاء الطبیعة؟فی بعض النصوص:ان کلمة
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هؤلاء اشارة إلی النبی محمد و آله،علیه و علیهم صلوات اللّه و سلامه،باعتبار ان الرسول و خلفاءه هم الصفوة المختارة من أبناء آدم علیه السلام و بالتالی موضع تجلی حکمة اللّه من الخلق.أو لیس رسولنا الأکرم آیة عظمة اللّه و هکذا خلفاؤه المعصومون و هناک رأی آخر هو ان الآیة تشیر الی الملائکة أنفسهم-و الملائکة بدورها مهیمنة علی قوی الطبیعة-و معرفة أسماء الملائکة تعنی العلم بخصائص الأشیاء و علامات قوی الطبیعة.

و حین قال الملائکة سبحانک،عبّروا عن مدی تقدیسهم للّه و انه وحده الکامل اما هم فضعفاء و لا علم لهم.

و لعل فی الآیة الاخیرة دلالة علی ان الملائکة کانوا قد أضمروا شیئا أخر وراء اعتراضهم.ربما أضمروا نوعا من الحسد-تجسد بعدئذ فی إبلیس حین استکبر عن السجود-و لذلک قال اللّه سبحانه:

وَ أَعْلَمُ مٰا تُبْدُونَ وَ مٰا کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ و فی القصة کلها رمز أخر لا بد ان نفصل القول فیه:

ان الملائکة هی المخلوقات الموکلة بالحیاة.فهناک ملائکة الرحمة و هناک ملائکة الغضب و ملائکة المطر و البحر و السحاب.و سجودهم لآدم(علیه السلام)هو رمز تسخیر الطبیعة له.

و هناک أحادیث تدل علی وجود ملائکة موکلین بالطبیعة نذکر فیما یلی طائفة منها:

1-

فی المناقب و تفسیر القمی یروی صاحب تفسیر الصافی عنهما (فی تفسیر هذه الآیة« لَهُ مُعَقِّبٰاتٌ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللّٰهِ» فیقول:من أن
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یقع فی رکّی(رکّی:البئر و جمعه رکایا)أو یقع علیه حائط،أو یصیبه شیء حتی إذا جاء القدر خلّوا بینه و بینه یدفعونه الی المقادیر،و هما ملکان یحفظانه باللیل و ملکان بالنهار یتعقبانه (1).

2-فی قوله:« وَ یُسَبِّحُ الرَّعْدُ بِحَمْدِهِ» (3الرعد)

روی عن النبی صلی الله علیه و آله انه سئل عن الرعد،فقال:«ملک موکل بالسحاب» (2).

3-

القمی عن الصادق علیه السلام : «ان أمیر المؤمنین علیه السلام سئل عن:الذاریات ذروا،قال:الریح،و عن الحاملات وقرا،قال:السحاب،و عن الجاریات یسرا، قال:هی السفن،و عن المقسمات أمرا،قال:الملائکة » (3).

4-

عن الرضا علیه السلام فی قوله فالمقسمات أمرا،قال: «الملائکة تقسم أرزاق العباد بین بنی آدم،ما بین طلوع الفجر الی طلوع الشمس،فمن نام فیما بینهما نام عن رزقه » (4).

5-

عن أمیر المؤمنین علیه السلام فی حدیث طویل یصف الملائکة و یعدد الحجب قال:

«کل حجاب منها سبعون الف ملک،قوة کل ملک قوّة الثقلین،منها ظلمة، و منها نور،و منها نار و منها دخان،و منها سحاب،و منها برق،و منها مطر،و منها رعد،و منها ضوء،و منها رمل،و منها جبل،و منها عجاج،و منها ماء،و منها أنهار.. » (5).

و هناک أحادیث کثیرة تتحدث عن الحفظة،ملائکة اللیل و النهار،ملک الموت،
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1- 1) تفسیر الصافی ج 3 ص 61 

2- 2) نفس المصدر ج 5 ص 67 

3- 3) المصدر ج 5 ص 67 

4- 4) المصدر- 

5- 5) المصدر 




الرسل الذین یرسلون لنصرة المؤمنین،و إنزال السکینة علیهم.و هی تدل علی ان الطبیعة و کلّ بها الملائکة.و هکذا سخر اللّه الطبیعة للبشر بعد ان زوّده بالعلم و اسجد الملائکة لآدم علیه السلام بسببه [34] وَ إِذْ قُلْنٰا لِلْمَلاٰئِکَةِ اسْجُدُوا لِآدَمَ السجود هنا رمز الخضوع کما کانت الملائکة موکلة بالقوی الطبیعیة فی الحیاة.

و امر الطبیعة ان تسخّر للإنسان فاستجابت کلها،و لکن بعضها لم یستجب فما هو ذلک البعض یقول اللّه سبحانه:

فَسَجَدُوا إِلاّٰ إِبْلِیسَ أَبیٰ وَ اسْتَکْبَرَ وَ کٰانَ مِنَ الْکٰافِرِینَ من هو إبلیس،و لماذا لم یسجد،و لماذا استکبر؟فی الآیات التالیة اجابة لهذه الأسئلة و لکننا نستبق السیاق لنقول:ان لکل جانب من قوی الطبیعة ملکا موکلا به،و الملائکة کلهم سجدوا لآدم،و من خلالهم سخّرت قوی الطبیعة کلها للإنسان (بالعلم)،و لکن هنالک ما و کل بقوة طبیعیة لم یسجد للإنسان،و علی الإنسان ان یخضعه و لیضمن سجوده فمن هو؟و ماذا یمثل من الطبیعة؟ انه إبلیس،الموکل بطبیعة الإنسان ذاته(النفس الامارة بالسوء).

فاذا اخضع الإنسان طبیعته التی و کلّ بها إبلیس،و جعلها تسجد له انئذ استطاع ان یسخر الحیاة کلها.

بید ان أکثر الناس یغفلون عن هذه الحقیقة فتصرعهم طبیعتهم،و منهم بالطبع أبونا آدم فی قصة الخطیئة الاولی فلننظر کیف صرعته طبیعته،و خدعه ابلیسه؟ [35] وَ قُلْنٰا یٰا آدَمُ اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّةَ وَ کُلاٰ مِنْهٰا رَغَداً حَیْثُ شِئْتُمٰا
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وَ لاٰ تَقْرَبٰا هٰذِهِ الشَّجَرَةَ فَتَکُونٰا مِنَ الظّٰالِمِینَ [36] فَأَزَلَّهُمَا الشَّیْطٰانُ عَنْهٰا فَأَخْرَجَهُمٰا مِمّٰا کٰانٰا فِیهِ ان إبلیس أزل أبانا آدم و زوجه،و لکن بماذا،بتلک الطبیعة الموجودة عندهما، فاخرجا من الجنة و ابعدا عن الطبیعة المسخرة لهما.و هکذا سوف یزل إبلیس أبناء آدم،و یبعدهم عن الجنة فی الآخرة،و عمّا سخر اللّه للإنسان فی الحیاة من النعم.إذا أطاعوه.

ما هی هذه الشجرة التی نهی اللّه آدم عن الاقتراب إلیها،هل کانت شجرة التفاح،أم العنب،أم کانت الحنطة،أم ماذا؟لیس المهم ان نفهم ذلک بل المهم ان نعرف العبرة من وراء القصة،و هی:ان فی الطبیعة أشیاء تضر الإنسان و قد نهی اللّه عنها،و علی الإنسان ان یبتعد عنها حتی یتمکن من الاستمرار فی تسخیر الحیاة.

و لکن إبلیس یثیر النفس الامارة بالسوء،و لا یدع الإنسان حتی یدفعه الی تلک الأشیاء المنهی عنها الضارة.و هنا یطرح هذا السؤال:

کیف یخرج الإنسان من جنة النعم حین یرتکب الخطیئة و یتبع الشیطان و النفس الامارة بالسوء؟ الجواب هناک طرق شتی:و لکن أبرزها هبوط الإنسان الی مستنقع الخلافات البشریة حیث یبدأ الناس بظلم بعضهم البعض.

وَ قُلْنَا اهْبِطُوا بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَ مَتٰاعٌ إِلیٰ حِینٍ [37]و فی مواجهة الصراع بین البشر بعضه مع البعض،و فی مواجهة الطبیعة الشریرة المدعومة بإبلیس فی داخل النفس البشریة،یصاب الإنسان بالضعف
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و الجهل.و هنا تسعفه رسالات اللّه بالهدی،فمن تمسّک بهذا الهدی نجّی،و من لم یتمسک ضل ضلالا مبینا.

اما أبونا آدم-علیه السلام-فقد تمسّک به جیّدا مما یبشّر بأن المطاف سینتهی بانتصار الإنسان علی طبیعته الشریرة بفضل هدی الرب سبحانه.

فَتَلَقّٰی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِمٰاتٍ فَتٰابَ عَلَیْهِ إِنَّهُ هُوَ التَّوّٰابُ الرَّحِیمُ ماذا کانت تلک الکلمات لعلّها کانت رسالة اللّه الی آدم حسب حاجاته و حاجات مجتمعة الناشئ،و فی النصوص المأثورة:انها کانت أسماء النبی محمد صلی الله علیه و آله و آله حیث دعا بهم آدم ربه فاستجاب له دعاءه.

[38]و أصبحت تلک سنة اللّه تعالی انه یبعث رسالته الی الناس لینقذهم من طبیعتهم الشریرة و من صراعهم مع بعضهم..

قُلْنَا اهْبِطُوا مِنْهٰا جَمِیعاً فَإِمّٰا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً فعلی الجمیع اتباع ذلک الهدی.

فَمَنْ تَبِعَ هُدٰایَ فَلاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ من المستقبل.

وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ للماضی.

[39] وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ النّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ
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و هذه هی عبرة القصة کلها..ان اللّه سخّر للإنسان ما فی الأرض بالعلم،ثم سلّط علیه إبلیس،و المنقذ من إبلیس هو هدی،اللّه فمن تبعه نجّی،و من کفر و کذب به فان مصیره الی النار خالدا فیها.إلاّ ان یتوب الی اللّه قبل فوات الآوان.
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[سورة البقرة (2): الآیات 40 الی 48]


اشارة

یٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ اُذْکُرُوا نِعْمَتِیَ اَلَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ وَ أَوْفُوا بِعَهْدِی أُوفِ بِعَهْدِکُمْ وَ إِیّٰایَ فَارْهَبُونِ (40) وَ آمِنُوا بِمٰا أَنْزَلْتُ مُصَدِّقاً لِمٰا مَعَکُمْ وَ لاٰ تَکُونُوا أَوَّلَ کٰافِرٍ بِهِ وَ لاٰ تَشْتَرُوا بِآیٰاتِی ثَمَناً قَلِیلاً وَ إِیّٰایَ فَاتَّقُونِ (41) وَ لاٰ تَلْبِسُوا اَلْحَقَّ بِالْبٰاطِلِ وَ تَکْتُمُوا اَلْحَقَّ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ (42) وَ أَقِیمُوا اَلصَّلاٰةَ وَ آتُوا اَلزَّکٰاةَ وَ اِرْکَعُوا مَعَ اَلرّٰاکِعِینَ (43) أَ تَأْمُرُونَ اَلنّٰاسَ بِالْبِرِّ وَ تَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ وَ أَنْتُمْ تَتْلُونَ اَلْکِتٰابَ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ (44) وَ اِسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ اَلصَّلاٰةِ وَ إِنَّهٰا لَکَبِیرَةٌ إِلاّٰ عَلَی اَلْخٰاشِعِینَ (45) اَلَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاٰقُوا رَبِّهِمْ وَ أَنَّهُمْ إِلَیْهِ رٰاجِعُونَ (46) یٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ اُذْکُرُوا نِعْمَتِیَ اَلَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ وَ أَنِّی فَضَّلْتُکُمْ عَلَی اَلْعٰالَمِینَ (47) وَ اِتَّقُوا یَوْماً لاٰ تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً وَ لاٰ یُقْبَلُ مِنْهٰا شَفٰاعَةٌ وَ لاٰ یُؤْخَذُ مِنْهٰا عَدْلٌ وَ لاٰ هُمْ یُنْصَرُونَ (48)





اللغة

44[البر]البر فی اللغة و الإحسان و الصلة نظائر یقال فلان بار وصول محسن و ضد البر العقوق.

[تنسون]النسیان و السهو و الغفلة نظائر و ضد النسیان الذکر و حقیقته غروب الشیء عن النفس بعد حضوره و قد یکون النسیان بمعنی الترک نحو قوله تعالی« نَسُوا اللّٰهَ فَنَسِیَهُمْ» أی ترکوا ذکر اللّه فخذلهم.

[تعقلون]العقل و الفهم و اللب و المعرفة نظائر و ضد العقل الحمق
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و العقال الرباط یقال عقلت البعیر أعقله عقلا إذا شددت یده بالعقال و العقل مجموع علوم لأجلها یمتنع الحر من کثیر من المقبحات و یفعل کثیرا من الواجبات.

45[الصبر]منع النفس عن محابها و کفها عن هواها و منه الصبر علی المصیبة لکف الصابر نفسه عن الجزع و منه جاء فی الحدیث و هو شهر الصبر لشهر رمضان لان الصائم یصیر نفسه و یکفها عما یفسد الصیام.

[الخاشعین]الخشوع و الخضوع و الإخبات و التذلل نظائر و ضد الخشوع الاستکبار.إلا أن الخضوع فی البدن و الإقرار بالاستخدام و الخشوع فی الصدق و البعد.
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هل نکون من الشاکرین؟


هدی من الآیات:

کان بنو إسرائیل امة مؤمنة تشبه الی حد بعید الامة الاسلامیة و کان من الطبیعی ان یطرح القرآن الحکیم قضیتهم امام المسلمین،لیعتبروا بکل صغیرة و کبیرة منها.و علی لغة:إیاک اعنی و اسمعی یا جارة ضمّن القرآن نصائح قیّمة للمسلمین من خلال حدیثه عن بنی إسرائیل،و قد یصرّح بتلک النصائح تصریحا.

و تبدأ هذه القصة،التی تروی حیاة بنی إسرائیل،بالتذکیر باهمیة نعمة الهدایة، ذلک لأنّ الله سخّر ما فی الأرض للبشر،و اعطی الإنسان الأدوات الکافیة لاستغلالها،و لکنّ المشکلة التی تکمن فی الإنسان هی(الضلالة)الفکریة التی لا تدعه یستثمر طاقاته لیسخر الحیاة بها،و لذلک یعتبر إنقاذ الإنسان من ضلالته مفتاحا لاستخدام الحیاة و تسخیر طاقاتها فی خدمته.لقد عاش الإنسان علی الأرض دهرا طویلا و لکنه لم یتقدم عملیا نحو تسخیر الحیاة کما تقدم الیوم لماذا؟لأنه لم یستثمر من قبل عقله و إرادته و قدرته.
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و لکن یبقی السؤال لما ذا لم یفعل ذلک؟و الجواب لأنّه(ضل)و انشغل بالتوافه و الجدلیات الفارغة.


بینات من الآیات:

[40]إذا کان لا بد من إنقاذ الإنسان من ضلاله قبل توجیه طاقاته الی الحیاة، و هذا الانقاذ هو أکبر نعمة لله علیه.من هنا قال الله لبنی إسرائیل:

یٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ انها نعمة الهدی التی تؤدی بالطبع الی سائر نعم الحیاة،و لکن نعمة الهدی و من ثم سائر النعم لا تبقی الا بعد التمسک بها،و الوفاء بالتزاماتها.من هنا قال ربنا لبنی إسرائیل:

وَ أَوْفُوا بِعَهْدِی أُوفِ بِعَهْدِکُمْ ای تمسکوا بالهدی،أعطیکم سائر النعم.

و لکن الإنسان قد یتنازل عن نعمة الهدی تحت طائلة الخوف من الطبیعة، الخوف من الطواغیت.الخشیة من ضیاع الشهوات و هکذا..

و لکنه لا یعلم ان ابتعاده عن الهدی سوف یجره الی مصاعب أکبر مما یخشی منه، و لذلک یذکّرهم القرآن بالقول:

وَ إِیّٰایَ فَارْهَبُونِ لا تخشوا الطبیعة أو الناس أو الشهوات بل اخشون وحدی،و إذا زالت الخشیة من الناس و تحرر الإنسان من الخوف،زالت العقبة الاساسیة التی تعترض طریق
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الایمان،و لکن تبقی عقبة العادة التی لا بدّ من تجاوزها.

[41]أصعب ما یتعرض له المؤمنون من امتحان هو مقاومة العادة.المؤمن متعود علی طریقة معینة من السلوک،استنادا الی نصوص دینیة جاءت فی مرحلة معینة من مراحل الحیاة،و لکن تتبدل تلک المرحلة و تتبدل النصوص وفقا لذلک،و لکن الفرد قد یظل أسیر عاداته السابقة،فعلیه ان یبذل المزید من الجهد حتی یقاوم عاداته السابقة و یلتزم بطاعة الله.

من هنا أخذ اللّه عهدا قاطعا من جمیع الأنبیاء،ان یصدقوا النبی الذی یأتیهم لاحقا و یتبعوه،و لا تأخذهم فی اتباعه أنفة أو عادة أو عزة بالإثم.حاشاهم.

و فی هذه الآیة یذکر اللّه بنی إسرائیل بذلک و یقول:

وَ آمِنُوا بِمٰا أَنْزَلْتُ مُصَدِّقاً لِمٰا مَعَکُمْ إذ ما دامت الرسالة واحدة و الهدف لیس تحقیق مصالح ذاتیة،بل طموحات انسانیة عامة،فلا بد ان یسارع المؤمنون بالرسالات السابقة،الی الایمان بالرسالة الجدیدة،و الا فسوف یدفعهم التنافس الی ان یکونوا أول کافر بهذه الرسالة،سعیا وراء کسب شارع المتدینین، و خوفا من فقدان قاعدتهم الایمانیة.کذا حذّر الله بنی إسرائیل قائلا:

وَ لاٰ تَکُونُوا أَوَّلَ کٰافِرٍ بِهِ و بین ان سبب الکفر المبکّر بالرسالة قد یکون المصالح الذاتیة فقال:

وَ لاٰ تَشْتَرُوا بِآیٰاتِی ثَمَناً قَلِیلاً و قد یکون السبب الخوف من بعض أصحابهم من ذوی العقول المتحجرة لذلک
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قال الله لهم:

وَ إِیّٰایَ فَاتَّقُونِ ای اجعلوا تقواکم و خوفکم فقط منی و من عذابی و بطشی.

[42]و بعد الکفر تبدأ سلسلة من عملیات التزویر و التحریف،أولها خلط الحق بالباطل،و کتمان جانب من الحق و إظهار جانب آخر،بحیث یثبت حجة أهل الباطل.

ان صاحب الرسالة یجب الا یخدع الناس فیظهر لهم الجوانب التی تبرر سلوکیاته.و یخفی عنهم الجوانب التی تدین تصرفاته.و هذا ما سوف یقع فیه من لا یسارع الی إتباع الحق،حیث حذر القرآن قائلا:

وَ لاٰ تَلْبِسُوا الْحَقَّ بِالْبٰاطِلِ وَ تَکْتُمُوا الْحَقَّ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ [43]و لکی لا یفعل صاحب الرسالة هذه الجرائم،علیه ان یتوکل علی الله، و یستعین به عن طریق الصلاة و الإنفاق.ذلک لان التنازل عن المصالح الشخصیة و الاستسلام المطلق للحق المتمثل فی الرسالة الجدیدة لیس سهلا أبدا،بل هی بحاجة الی ما یدعمها من الصلاة و الزکاة.من هنا قال اللّه سبحانه:

وَ أَقِیمُوا الصَّلاٰةَ وَ آتُوا الزَّکٰاةَ وَ ارْکَعُوا مَعَ الرّٰاکِعِینَ و إذا کانت الصلاة لله فلما ذا تختلف صلاة عن صلاة،و معبد عن معبد، لیجتمع الکل فی صف واحد.لیرکعوا لله الواحد الأحد،و لیمنعوا عن رسالة الله کل مظاهر المادیة المقیتة.

[44]إذا لم یسارع المؤمن بالرسالات السابقة الی الایمان برسالة الله الجدیدة،
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فانه یضطر الی ممارسة الریاء و النفاق،و التظاهر بالتدین و التنسک و العمل بالأهواء، ذلک لان الکفر بالرسالة الجدیدة،یجعله بلا دین حقیقی فیتظاهر بالتمسک ببعض القشور و ترک حقائق الدین.من هنا حذّر الله بنی إسرائیل و قال:

أَ تَأْمُرُونَ النّٰاسَ بِالْبِرِّ وَ تَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ بینما کان المفروض علی هؤلاء أصحاب الرسالة ان یکونوا أکثر التزاما بالرسالة من غیرهم لأنهم یعرفون الرسالة.

وَ أَنْتُمْ تَتْلُونَ الْکِتٰابَ و هل یکفی قراءة الکتاب..بالطبع لا،انما یجب التفکر فیه للاستفادة من جوهره،و ذلک هو العقل الذی ینبغی الوصول الیه.

أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ [45]کیف نحارب النفاق و التلوّن؟و کیف نقول بما نعمل و نعمل بما نقول و نتجاوز بالتالی المسافة بین الادعاء و الواقع؟الجواب:بالإرادة القویة،و لکن کیف نقوی الارادة؟ان الارادة بحاجة الی تدریب حتی تقوی،فهی کایّ شیء فی الإنسان تنمو کلما استثمرها الإنسان أکثر فأکثر،العضلات تشتد بالریاضة و الاعصاب تقوی بمواجهة المشاکل،و الفکر ینمو باستخدامه،و هکذا الارادة تنمو کلما استفاد الإنسان منها،جرب ذلک و صمّم علی القیام بعمل صعب،انک سوف تجد صعوبة فی ممارسته أول مرة،و لکن کلّما قمت به أو قمت بأمثاله قلت صعوبته.

و الصّلاة أفضل استثمار للارادة و بالتالی أفضل وسیلة لتنمیتها انک حین تصلی لله،تقاوم الذاتیة فی نفسک و تحارب طبیعة التقوقع داخل زنزانة المصالح و بتعبیر أوجز تحارب الشیطان بکل جنوده.

ص:143





و حین الصلاة تهجم علیک وساوس الشیطان لتبعدک عن الاتصال بالله فتراک ترکز نظرک فی الله و الشیطان یصرفک الی ای شیء أخر غیر الله.الی الدراسة الی التجارة الی مشاکل البیت و..و..و لا تزال فی حالة حرب حتی تنتهی الصلاة و هکذا سمی محل اقامة الصلاة(محرابا)لأنه فعلا موقع حرب.

و هکذا تکون الصلاة تجربة للارادة و ممارسة لها،بالاضافة الی انها تقربک الی الله رب کل شیء مما یشیع فی نفسک الثقة لمقاومة أسباب الضعف من الخوف و الرغبة.

و الصبر و من مظاهره العملیة الصیام و هو الآخر-تجربة للارادة-فهو یدع الإنسان یتطلع للمستقبل و لا یفکر فی حاضره فقط و الصبر بما یمثل من تطلع الی المستقبل بما فیها من ثقة بالله،قوتان هائلتان یجب الاستعانة بهما.

وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاٰةِ لمقاومة ضعفنا الداخلی، و لکنّ الاستعانة بالصبر و الصلاة،صعبة هی الاخری فکیف نصبر و کیف نصلی؟الجواب:علینا ان نخشع و نذلل غرور أنفسنا و کبریائها الکاذب،بالتفکر الدائم فی الآخرة حیث نتصور أنفسنا وقوفا امام الله فی المحکمة الکبری،حیث« لاٰ یَنْفَعُ مٰالٌ وَ لاٰ بَنُونَ إِلاّٰ مَنْ أَتَی اللّٰهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ ».ان الخشوع یدفعنا الی الصبر و الصلاة،لذلک قال الله:

وَ إِنَّهٰا لَکَبِیرَةٌ إِلاّٰ عَلَی الْخٰاشِعِینَ [46]و الخشوع بدوره یاتی من(تصور)المعاد:

اَلَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاٰقُوا رَبِّهِمْ وَ أَنَّهُمْ إِلَیْهِ رٰاجِعُونَ
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[47]لذلک یذکر الله بنی إسرائیل بذلک الیوم الرهیب و بما أنعم علیهم من الهدی،و الذی تسبب فی ان یصبحوا أفضل الناس أجمعین فیقول:

یٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ وَ أَنِّی فَضَّلْتُکُمْ عَلَی الْعٰالَمِینَ [48] وَ اتَّقُوا یَوْماً لاٰ تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً وَ لاٰ یُقْبَلُ مِنْهٰا شَفٰاعَةٌ وَ لاٰ یُؤْخَذُ مِنْهٰا عَدْلٌ وَ لاٰ هُمْ یُنْصَرُونَ فاذا کانت الحیاة الدنیا هی هدف الإنسان،فعلیه ان یتذکر انه لن ینالها إلاّ بالتمسک بهدی الرسالة.و إذا کانت الحیاة الآخرة هی الهدف الأسمی، فلا بد ان نتقی یوما توضع فیه الموازین العادلة،لیأخذ کل إنسان جزاءه،و لا یغنی عنه أحد شیئا،و لا یشفع له(الا بإذن الله)و لا یقبل عنه بدیل،و لا یمکن ان ینصر الکافرون.
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[سورة البقرة (2): الآیات 49 الی 62]


اشارة

وَ إِذْ نَجَّیْنٰاکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ سُوءَ اَلْعَذٰابِ یُذَبِّحُونَ أَبْنٰاءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِسٰاءَکُمْ وَ فِی ذٰلِکُمْ بَلاٰءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ (49) وَ إِذْ فَرَقْنٰا بِکُمُ اَلْبَحْرَ فَأَنْجَیْنٰاکُمْ وَ أَغْرَقْنٰا آلَ فِرْعَوْنَ وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ (50) وَ إِذْ وٰاعَدْنٰا مُوسیٰ أَرْبَعِینَ لَیْلَةً ثُمَّ اِتَّخَذْتُمُ اَلْعِجْلَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَنْتُمْ ظٰالِمُونَ (51) ثُمَّ عَفَوْنٰا عَنْکُمْ مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (52) وَ إِذْ آتَیْنٰا مُوسَی اَلْکِتٰابَ وَ اَلْفُرْقٰانَ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (53) وَ إِذْ قٰالَ مُوسیٰ لِقَوْمِهِ یٰا قَوْمِ إِنَّکُمْ ظَلَمْتُمْ أَنْفُسَکُمْ بِاتِّخٰاذِکُمُ اَلْعِجْلَ فَتُوبُوا إِلیٰ بٰارِئِکُمْ فَاقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ ذٰلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ عِنْدَ بٰارِئِکُمْ فَتٰابَ عَلَیْکُمْ إِنَّهُ هُوَ اَلتَّوّٰابُ اَلرَّحِیمُ (54) وَ إِذْ قُلْتُمْ یٰا مُوسیٰ لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتّٰی نَرَی اَللّٰهَ جَهْرَةً فَأَخَذَتْکُمُ اَلصّٰاعِقَةُ وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ (55) ثُمَّ بَعَثْنٰاکُمْ مِنْ بَعْدِ مَوْتِکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (56) وَ ظَلَّلْنٰا عَلَیْکُمُ اَلْغَمٰامَ وَ أَنْزَلْنٰا عَلَیْکُمُ اَلْمَنَّ وَ اَلسَّلْویٰ کُلُوا مِنْ طَیِّبٰاتِ مٰا رَزَقْنٰاکُمْ وَ مٰا ظَلَمُونٰا وَ لٰکِنْ کٰانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (57) وَ إِذْ قُلْنَا اُدْخُلُوا هٰذِهِ اَلْقَرْیَةَ فَکُلُوا مِنْهٰا حَیْثُ شِئْتُمْ رَغَداً وَ اُدْخُلُوا اَلْبٰابَ سُجَّداً وَ قُولُوا حِطَّةٌ نَغْفِرْ لَکُمْ خَطٰایٰاکُمْ وَ سَنَزِیدُ اَلْمُحْسِنِینَ (58) فَبَدَّلَ اَلَّذِینَ ظَلَمُوا قَوْلاً غَیْرَ اَلَّذِی قِیلَ لَهُمْ فَأَنْزَلْنٰا عَلَی اَلَّذِینَ ظَلَمُوا رِجْزاً مِنَ اَلسَّمٰاءِ بِمٰا کٰانُوا یَفْسُقُونَ (59) وَ إِذِ اِسْتَسْقیٰ مُوسیٰ لِقَوْمِهِ فَقُلْنَا اِضْرِبْ بِعَصٰاکَ اَلْحَجَرَ فَانْفَجَرَتْ مِنْهُ اِثْنَتٰا عَشْرَةَ عَیْناً قَدْ عَلِمَ کُلُّ أُنٰاسٍ مَشْرَبَهُمْ کُلُوا وَ اِشْرَبُوا مِنْ رِزْقِ اَللّٰهِ وَ لاٰ تَعْثَوْا فِی اَلْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (60) وَ إِذْ قُلْتُمْ یٰا مُوسیٰ لَنْ نَصْبِرَ عَلیٰ طَعٰامٍ وٰاحِدٍ فَادْعُ لَنٰا رَبَّکَ یُخْرِجْ لَنٰا مِمّٰا تُنْبِتُ اَلْأَرْضُ مِنْ بَقْلِهٰا وَ قِثّٰائِهٰا وَ فُومِهٰا وَ عَدَسِهٰا وَ بَصَلِهٰا قٰالَ أَ تَسْتَبْدِلُونَ اَلَّذِی هُوَ أَدْنیٰ بِالَّذِی هُوَ خَیْرٌ اِهْبِطُوا مِصْراً فَإِنَّ لَکُمْ مٰا سَأَلْتُمْ وَ ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ اَلذِّلَّةُ وَ اَلْمَسْکَنَةُ وَ بٰاؤُ بِغَضَبٍ مِنَ اَللّٰهِ ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ کٰانُوا یَکْفُرُونَ بِآیٰاتِ اَللّٰهِ وَ یَقْتُلُونَ اَلنَّبِیِّینَ بِغَیْرِ اَلْحَقِّ ذٰلِکَ بِمٰا عَصَوْا وَ کٰانُوا یَعْتَدُونَ (61) إِنَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ اَلَّذِینَ هٰادُوا وَ اَلنَّصٰاریٰ وَ اَلصّٰابِئِینَ مَنْ آمَنَ بِاللّٰهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ وَ عَمِلَ صٰالِحاً فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ (62)





اللغة

49[فرعون]اسم لملک العمالقة کما یقال لملک الروم قیصر و لملک الفرس کسری و لملک الترک خاقان و لملک الیمن تبع فهو علی هذا بمعنی الصفة.

[یسومونکم]السوم أصله الذهاب فی ابتغاء الشیء،و هو إرسال الإبل فی المرعی و بمناسبته للمعنی المحدد و للعلم هنا ان فرعون کان یرسلهم الی حیث العذاب السیء کما لو أرسل الإبل للمرعی..

و سوء العذاب هو ألیمة و شدیدة.

[یستحیون]أی یستبقون.

[البلاء]الامتحان و الاختبار.

50[فرقنا]الفرق هو الفصل بین شیئین إذا کانت بینهما فرجة و الفرق الطائفة.
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55[لن نؤمن لک]أی لن نصدقک.

[جهرة]الجهر و العلامة و المعاینة نظائر یقال جهر بکلامه و بقراءته جهرا إذا أعلن و حقیقة الجهر ظهور الشیء معاینة.

[الصاعقة]علی ثلاثة أوجه«أحدها»نار تسقط عن السماء کقوله وَ یُرْسِلُ الصَّوٰاعِقَ فَیُصِیبُ بِهٰا مَنْ یَشٰاءُ ،و«الثانی»الموت فی قوله« فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ »و قوله فَأَخَذَتْکُمُ الصّٰاعِقَةُ و«الثالث»العذاب من قوله« أَنْذَرْتُکُمْ صٰاعِقَةً مِثْلَ صٰاعِقَةِ عٰادٍ وَ ثَمُودَ. » 56[بعثناکم]البعث إثارة الشیء من محله و منه یقال بعث فلان
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راحلته إذا أثارها من مبرکها للسیر،و منه یقال لیوم القیامة یوم البعث لأنه یثأر الناس فیه من قبورهم لموقف الحساب.و أصل البعث الإرسال.

57[ظلنا]الظلة و السترة و الغمامة نظائر یقال ظللت تظلیلا و الظل ضد الضیح و نقیضه.و ظل الشجرة سترها و یقال لسواد اللیل ظل لأنه یستر الأشیاء.

[الغمام]السحاب و القطعة منها غمامة و انما سمی غماما لأنه یغم السماء أی یسترها و کل ما یستر شیء یسمی غمه.
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61[أدعوا]الدعاء أصله النداء.و کل من یدعو ربه فهو ینادیه.

[تنبت]الإنبات إخراج النبات و أصله من الظهور فکأنه ظهر إذا أنبت.

[بقلها]البقل کل نبات لیس له ساق.و هو ما ینبته الربیع.

[فومها]الفوم الحنطة و قیل هو الثوم بابدال الثاء مکان الفاء.

[أدنی]أی أقرب و أدون کما تقول هذا شیء مقارب أو دون و یجوز أن یکون أدنی من الدناءة و هی الخسة.

[ضربت]أی فرضت و وضعت علیهم و الزموها،من قولهم ضرب الامام الجزیة علی أهل الذمة.

[الذلة]المشقة و الهوان.
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[المسکنة]مصدر المسکین و المسکنة هنا مسکنة الفاقة و الحاجة و هی خشوعها و ذلها.

[باءوا]أی انصرفوا و رجعوا و لا یقال باء الا موصولا!إما بخیر و إما بشر و أکثر ما یستعمل فی الشر،و یقال باء بذنبه یبوء به.

ص:150






دور رسالات اللّه فی بناء الحضارات


هدی من الآیات:

لا تزال الآیات تتحدث عن ذات الفکرة التی بدأها القرآن،حین ذکّر بانّ الذین یتمسکون بالرسالة لا خوف علیهم و لا هم یحزنون،و یقص علینا من حیاة بنی إسرائیل قصصا،تدل علی ان رسالات اللّه کیف تقوم بدور المنقذ للإنسان المعذب و المحروم،کبنی إسرائیل فی عهد فرعون،ثم کیف یقود الأنبیاء هذا الإنسان الی بر الامان.

و من ثم کیف تربّی الرسالة،الإنسان،ثقافیا،و اجتماعیا،و علمیا،و عمرانیا، لیتخلص من رواسب جاهلیته،ثم تنیر امامه صراط المدنیة،و تزوّده بوسائل الکلاء و الماء..

ثم کیف تهدد المدینة و الرخاء المجتمع الرسالی،فتحوّله الی مجتمع ضعیف متهاوی.
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ابرز القرآن هنا دور الرسالة الإلهیة فی تکوین الحضارة البشریة و من خلالها، و قد ذکّرنا ببعض العوامل الاخری التی نشیر إلیها إنشاء اللّه فیما یلی.




بینات من الآیات:

[49]این کان بنوا إسرائیل؟ أبوهم الکبیر إبراهیم(علیه السلام)کان فی العراق ثم هاجر الی فلسطین.و لکن حفید إبراهیم یعقوب انتقل هو و أبناؤه الاثنی عشر الی مصر فی قصة یوسف.و دارت الأیام و تحولوا من شعب جاء مصر ملکا،الی طوائف محرومة،مستضعفة،و مستثمرة من قبل فراعنة مصر.و کانوا بحاجة الی قائد و رسالة،فأرسل اللّه موسی نبیا،و انزل معه التوراة رسالة،فجّرت فیهم طاقاتهم،و قادهم عبر البحر الی جزیرة سیناء،و من ثم الی فلسطین.هکذا استطاع الإنسان ان ینتصر علی المستغلین و الطواغیت بفضل الرسالة الإلهیة.

و یذکّر القرآن بنی إسرائیل بهذه القصة،لیقول لهم:إنّهم لو ترکوا رسالة اللّه، لعادوا مرة اخری،امة مستضعفة محرومة.و هکذا یذکّر الامة الاسلامیة بهذه الحقیقة أیضا،و هی:ان التمسک بالهدی الذی أنزله اللّه،و التمحور حوله،هو الکفیل بضمان استقلالهم و حریتهم...یقول اللّه سبحانه:

وَ إِذْ نَجَّیْنٰاکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذٰابِ ای یذیقونکم عذابا ألیما یتمثل فیما یلی یُذَبِّحُونَ أَبْنٰاءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِسٰاءَکُمْ انهم کانوا یقتلون أبناء النساء الخادمات لکی لا تنشغل النساء عن خدمتهم.

أو کانوا یفعلون ما هو أعظم و أشد ضررا علی کرامة الإنسان.
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وَ فِی ذٰلِکُمْ بَلاٰءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ انه شر عظیم،و لکنه-بالرغم من ذلک-اختبار(بلاء)یمکن ان یتمخض عن ارادة قویة فی التحدی و الصمود،و بالتالی فی التحرر الحقیقی.

[50]و لکن لم یستطع بنوا إسرائیل الخلاص من کل تلک المأساة الا بفضل الرسالة الإلهیة،إذ جاءت،و وحدتهم،و أنقذتهم من ویلات الطغاة.

وَ إِذْ فَرَقْنٰا بِکُمُ الْبَحْرَ فَأَنْجَیْنٰاکُمْ وَ أَغْرَقْنٰا آلَ فِرْعَوْنَ وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ .

و کم هی رائعة ان ینظر المحروم الی جلاّده:تتقاذفه أمواج البحر،جزاء علی جرائمه.

[51]الطاغوت انتهی و لکن آثار سیطرته لم تزل کامنة فی النفوس،و بارزة فی التصرفات،متمثلة فی حالة الاستسلام و الهزیمة النفسیة و التعّود علی الخضوع.من هنا ترکهم قائدهم و منقذهم عدة أیام،فلمّا عاد إلیهم فاذا بهم یسجدون للعجل.لأنهم لا یزالون عبیدا فی نفوسهم بالرغم،من تحررهم الظاهر.هؤلاء کانوا بحاجة الی ثورة ثقافیة قویة تحرر نفوسهم من الذل و الخنوع.کما کانوا بحاجة الی ثورة اجتماعیة تخلصهم من عبودیة الرأسمالیة العفنة التی کانت مرتبطة بنظام فرعون الطاغوتی.

و کانوا أیضا بحاجة الی ثورة علمیة ترفعهم عن حضیض المادیات،الی عالم التوحید الخالص.ثم انهم یحتاجون الی ثورة عمرانیة تهدیهم الی بناء المدن و زراعة الأرض.

و فیما یلی نجد کیف ان رسالة اللّه فجرّت هذه الثورات فی واقع بنی إسرائیل حتی استطاعوا بناء امة مجیدة.

الف:ذهب موسی الی طور سیناء،لیتلقی الوحی فلما عاد وجد قومه فی نکسة جاهلیة.
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وَ إِذْ وٰاعَدْنٰا مُوسیٰ أَرْبَعِینَ لَیْلَةً ثُمَّ اتَّخَذْتُمُ الْعِجْلَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَنْتُمْ ظٰالِمُونَ هذه کانت مشکلة عقائدیة(إیدیولوجیة)حلها موسی علیه السلام بإذن اللّه و قال اللّه تعالی:

[52] ثُمَّ عَفَوْنٰا عَنْکُمْ مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ [53] وَ إِذْ آتَیْنٰا مُوسَی الْکِتٰابَ وَ الْفُرْقٰانَ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ ماذا فعل موسی علیه السلام عفا عنهم بأمر اللّه ثم تلا علیهم الکتاب(و فیه الرؤی العقائدیة العامة)و الفرقان(و فیه التعالیم التفصیلیة للحیاة)فصحح بذلک رؤاهم و علمهم کیف یقتلعون من أنفسهم جذور الاستعباد حتی لا یعودوا الی عبادة المال (العجل)مرة اخری هذه کانت ثورة ثقافیة.

[54]باء:و لکن انتهاء عبادة المال،من قبل أکثر الامة،لم تدل علی انتهاء دور الثروة فی تهدید تحرر الامة اجتماعیا.إذ کانت هناک طبقة قد أشربت قلوبهم بحبّ العجل.و کانت الامة بحاجة الی عملیة تطهیر،لتصفیة العناصر الخبیثة منها.

وَ إِذْ قٰالَ مُوسیٰ لِقَوْمِهِ یٰا قَوْمِ إِنَّکُمْ ظَلَمْتُمْ أَنْفُسَکُمْ بِاتِّخٰاذِکُمُ الْعِجْلَ فَتُوبُوا إِلیٰ بٰارِئِکُمْ فَاقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ ذٰلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ عِنْدَ بٰارِئِکُمْ فَتٰابَ عَلَیْکُمْ إِنَّهُ هُوَ التَّوّٰابُ الرَّحِیمُ [55]جیم:و بقیت المشکلة الثالثة هی التی نسمیها بالمشکلة الایدلوجیة، حیث کان لا بد من ثورة علمیة توحیدیة،تخلص الامة من رواسب الجاهلیة المادیة، المتمثلة فی تصور اللّه فی شیء مادی،و بالتالی تقدیس الأشیاء،انطلاقا من الباسها ثوب الالوهیة.و الامة لا تصبح متحررة بالکامل،الا إذا تحررت من تقدیس ای شیء أو شخص من دون اللّه سبحانه.إذ لو لا ذلک لکانت الامة معرضة للاستعباد.
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فالامة التی تقدّس الأصنام،لا بد ان تستعبدها الأصنام أو کهنة الأصنام.و الامة التی تؤله عیسی علیه السلام لا بد ان یستعبدها کهنة الکنیسة.و الامة التی تقدس الأولیاء علی أنهم قد دخلتهم روح من اللّه،لا بد ان یستعبدها المنتسبون الی أولئک الأولیاء.

من هنا حرصت الرسالة الإلهیة علی إنقاذ البشریة من جاهلیة الشرک،لتصبح حرة کریمة لا تقدس الا اللّه سبحانه.و لا تطیع الا من امر اللّه بطاعته.

وَ إِذْ قُلْتُمْ یٰا مُوسیٰ لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتّٰی نَرَی اللّٰهَ جَهْرَةً فَأَخَذَتْکُمُ الصّٰاعِقَةُ وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ .

اختار موسی من قومه سبعین رجلا لیرافقوه الی الطور،و لکنهم سرعان ما استبدت بهم جاهلیتهم الاولی و قالوا:أرنا اللّه و الا سوف نعود کفارا.فاذا بصاعقة من السماء تحرقهم جزاء کفرهم الصریح.

[56] ثُمَّ بَعَثْنٰاکُمْ مِنْ بَعْدِ مَوْتِکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ .

و کانت هذه الهزة کافیة لتصفیة نفوس هؤلاء من رواسب الشرک و تسبیح اللّه وحده.

[57]دال:و بعد ان أنقذ اللّه بنی إسرائیل برسالته الکریمة عن مشاکلهم (استعباد فرعون،عبودیة العجل،طبقة أصحاب العجل،رواسب الشرک)أسبغ علیهم مختلف النعم المادیة و قال سبحانه:

وَ ظَلَّلْنٰا عَلَیْکُمُ الْغَمٰامَ وَ أَنْزَلْنٰا عَلَیْکُمُ الْمَنَّ وَ السَّلْویٰ فهناک نعمة السکن و نعمة الغذاء.و المن هو الحلوی.و السلوی هو طیر معروف.

کُلُوا مِنْ طَیِّبٰاتِ مٰا رَزَقْنٰاکُمْ
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و لکنهم کفروا بأنعم اللّه..مثلما یحدثنا القرآن بعدئذ.

وَ مٰا ظَلَمُونٰا وَ لٰکِنْ کٰانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ انهم أرادوا الدخول فی المدینة،و کانت تلک نکسة لهم.إذ الاستقرار کان سیفقدهم الکثیر من مزایاهم،و منها بالطبع حریتهم و قدرتهم علی مواجهة أعدائهم.

و لکنهم تعبوا من حیاة البدو،و أسلموا أنفسهم للخفض و الدعة.فقال لهم اللّه:

اهبطوا مصرا.

[58] وَ إِذْ قُلْنَا ادْخُلُوا هٰذِهِ الْقَرْیَةَ فَکُلُوا مِنْهٰا حَیْثُ شِئْتُمْ رَغَداً .

و لکی یضمن لکم الاستقرار فی المدینة فعلیکم التزام الطاعة للّه،و التضرع و حسن السلوک.

وَ ادْخُلُوا الْبٰابَ سُجَّداً للّه وَ قُولُوا حِطَّةٌ ای توبة الی اللّه.

نَغْفِرْ لَکُمْ خَطٰایٰاکُمْ وَ سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ .

[59]و لکن،یبدو انهم لم یطبقوا تعالیم اللّه،فأخذوا یتکبرون و یسرفون و یقولون حنطة خیر لنا من حطة..

فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا قَوْلاً غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ فَأَنْزَلْنٰا عَلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا رِجْزاً مِنَ السَّمٰاءِ بِمٰا کٰانُوا یَفْسُقُونَ
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متمثلا فی نقص فی الثمرات،و خلاف عریض بینهم علی مغانم المدینة.حسبما یذکره القرآن فی آیة آتیة.و السبب فی ذلک الرجز هو فسقهم،و ابتعادهم عن تعالیم اللّه.

[60]تلک کانت نعمة الاستقرار التی أسبغها اللّه علیهم،و لکنهم کفروا بها.

و هذه نعمة الماء الأشد ضرورة للعمران یسبغها علیهم ربنا و یقول:

وَ إِذِ اسْتَسْقیٰ مُوسیٰ لِقَوْمِهِ فَقُلْنَا اضْرِبْ بِعَصٰاکَ الْحَجَرَ فَانْفَجَرَتْ مِنْهُ اثْنَتٰا عَشْرَةَ عَیْناً قَدْ عَلِمَ کُلُّ أُنٰاسٍ مَشْرَبَهُمْ لأنهم کانوا اثنتی عشرة قبیلة مختلفین.و کان من المفروض الا تتدخل حیاتهم مع بعضهم لوجود الحساسیات القدیمة بینهم.

کُلُوا وَ اشْرَبُوا مِنْ رِزْقِ اللّٰهِ و لکن مع توافر النعم تنمو عند الإنسان حالة الطغیان و یقوم بالاعتداء علی الآخرین،أو الإسراف فی استهلاک المواد.من هنا حذّرهم اللّه فقال:

وَ لاٰ تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ [61]کان بنوا إسرائیل امة بدویة ثم تحضرت.و لکنها لم تستطع ان تقاوم سلبیات التحضر فاستعبدها فرعون فی مصر،و تجذرت بذلک حالة العبودیة فی نفوسهم.فأصبحوا ضعفاء جبناء مختلفین لا یثق بعضهم ببعض.ثم قادهم النبی موسی(علیه السلام)الی سیناء.و تربّی فی الصحراء جیل منهم استعادوا بعضا من خصائصهم الاولی التی تمیزوا بها حین کانوا بدوا.و لکن کثیرا من اثار مرحلة العبودیة لم تزل فی نفوسهم.و حین طلبوا من نبیهم ان یأذن لهم بالعودة الی فلسطین و الاستقرار فی المدن،لم یکن فی صالحهم ذلک إذ ان اثار العبودیة و التی منها
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الاختلافات المتجذرة فی نفوسهم،کانت تهددهم بالانحراف مرة اخری و تحطیم حضارتهم.

بید انهم أصروا علی ذلک فلما(هبطوا مصرا)عادت إلیهم سلبیات الحضارة کما یحدثنا عنها القرآن.

وَ إِذْ قُلْتُمْ یٰا مُوسیٰ لَنْ نَصْبِرَ عَلیٰ طَعٰامٍ وٰاحِدٍ فَادْعُ لَنٰا رَبَّکَ یُخْرِجْ لَنٰا مِمّٰا تُنْبِتُ الْأَرْضُ مِنْ بَقْلِهٰا وَ قِثّٰائِهٰا وَ فُومِهٰا وَ عَدَسِهٰا وَ بَصَلِهٰا قٰالَ أَ تَسْتَبْدِلُونَ الَّذِی هُوَ أَدْنیٰ بِالَّذِی هُوَ خَیْرٌ اهْبِطُوا مِصْراً فَإِنَّ لَکُمْ مٰا سَأَلْتُمْ فهبطوا مصرا و شاعت فی أنفسهم صفات الجبن و اللاثقة و الفردیة،و فقدوا الروح العسکریة التی اکتسبوها فی الصحراء و کانت النتیجة..

وَ ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّةُ و مع العبودیة السیاسیة تأتی العبودیة الاقتصادیة.إذ لا یستعبد الطغاة الناس الا لکی یستثمروا طاقاتهم،و یستفیدوا من خیراتهم.فضربت علیهم المسکنة أیضا.

وَ الْمَسْکَنَةُ وَ بٰاؤُ بِغَضَبٍ مِنَ اللّٰهِ حتی کادوا یفقدوا قوتهم الیومی.و لکن لماذا؟لأنهم کفروا بمنهج اللّه فی الحیاة و ترکوا الالتفاف حول رسالتهم،و الانتماء إلیها،دون الانتماء الی العنصریات المقیتة.و ترکوا الاهتمام بتعالیم الدین فی العمل الصالح و التعاون علیه،و الجهاد من أجل الدین.

و زادوا ضعفا و استسلاما حین حوّلوا عنفهم الی الداخل،فأخذوا یصفّون العناصر الخیرة فیهم،و یقتلون الأنبیاء لأنهم یأمرونهم بالعودة الی رسالتهم.
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و لم یکونوا یکفرون بآیات اللّه،و یقتلون النبیین لو لم یعصوا اللّه سبحانه منذ البدء،فی تنفیذ تعالیمه.إذ ان العصیان لا بد ان ینتهی بالکفر،کما ان الاعتداءات البسیطة ضد بعضهم تعاظمت حتی اعتدوا علی المصلحین الکبار فی مجتمعهم و هم الأنبیاء علیهم السلام.یقول اللّه سبحانه:

ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ کٰانُوا یَکْفُرُونَ بِآیٰاتِ اللّٰهِ وَ یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ بِغَیْرِ الْحَقِّ ذٰلِکَ بِمٰا عَصَوْا وَ کٰانُوا یَعْتَدُونَ ان کل امة تنتهی بانتشار روح العصیان و الاعتداء فیها،إذ تنمو هذه الروح الخبیثة حتی تقضی علی قیم الامة و علی الصفوة الصالحة فیها.و ماذا تبقی من الامة لو انتهت قیمها و رجالها الصالحون؟


و کلمة اخیرة:

ان تعبیر القرآن فی هذه الآیات یوحی إلینا بان اللّه هو مصدر کل نعمة ظاهرة و باطنة،و هو کذلک مصدر الوحی.و علینا ان نقبل بهما معا(النعم و الوحی)و لا یمکن ان نقبل بواحدة دون اخری.

[62]کیف اعتدی هؤلاء علی بعضهم؟و عصوا ربهم فی ظلم بعضهم، و بالتالی فی الکفر باللّه و قتل أنبیاء اللّه؟انهم حتی الأمس القریب کانوا امة صالحة؟ الجواب:

ان الاعتداء یبدأ فردیا،و ینشأ من نوازع ذاتیة شیطانیة(کاعتداء قابیل علی هابیل)و لکن مع تطور الظروف،یتحول الاعتداء الی حالة اجتماعیة،و ذلک عن طریق تقولب الاعتداء فی إیدیولوجیة عنصریة مقیتة،توحی الی کل طائفة انها هی
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شعب اللّه المختار،و ان اللّه أعطاها صلاحیة استعباد الآخرین.

و قد انتشرت هذه الأیدلوجیة الفاسدة،فی بنی إسرائیل(کما یحدثنا القرآن الکریم فی أکثر من مناسبة)و اتخذت دعما لها من القشریة الدینیة، بالاعتماد علی بعض النصوص المجملة و تفسیرها بما یتناسب مع العنصریة.

و جاء القرآن لینسف أسس العنصریة،و بالتالی:أسس الاعتداء المنظم علی الآخرین فقال:

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هٰادُوا وَ النَّصٰاریٰ وَ الصّٰابِئِینَ مَنْ آمَنَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ عَمِلَ صٰالِحاً فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ ان اللّه یرید الایمان و العمل الصالح و لا شیء وراءه،إذا دعنا نتنافس علی هاتین القیمتین دون غیرهما.و یوم القیامة سیحکم اللّه بحکمه العادل.
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[سورة البقرة (2): الآیات 63 الی 66]


اشارة

وَ إِذْ أَخَذْنٰا مِیثٰاقَکُمْ وَ رَفَعْنٰا فَوْقَکُمُ اَلطُّورَ خُذُوا مٰا آتَیْنٰاکُمْ بِقُوَّةٍ وَ اُذْکُرُوا مٰا فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (63) ثُمَّ تَوَلَّیْتُمْ مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ فَلَوْ لاٰ فَضْلُ اَللّٰهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ لَکُنْتُمْ مِنَ اَلْخٰاسِرِینَ (64) وَ لَقَدْ عَلِمْتُمُ اَلَّذِینَ اِعْتَدَوْا مِنْکُمْ فِی اَلسَّبْتِ فَقُلْنٰا لَهُمْ کُونُوا قِرَدَةً خٰاسِئِینَ (65) فَجَعَلْنٰاهٰا نَکٰالاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیْهٰا وَ مٰا خَلْفَهٰا وَ مَوْعِظَةً لِلْمُتَّقِینَ (66)



اللغة

63[میثاقکم]المیثاق هو مفعال من الوثیقة أما بیمین و أما بعهد أو غیر ذلک من الوثائق.

[الطور]الجبل و قیل هو اسم جبل بعینه ناجی اللّه علیه موسی بن عمران علیه السلام .

[بقوة]القوة القدرة و هی عرض یصیر به الحی قادرا.

64[تولیتم]أعرضتم و ولاه فلان دبره إذا استدبر عنه و جعله خلف ظهره ثم یستعمل ذلک فی کل تارک طاعة أمر و معرض بوجهه عنه و منه قوله« فَلَمّٰا آتٰاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ بَخِلُوا بِهِ وَ تَوَلَّوْا» .

65[علمتم]أی عرفتم و منه قوله« لاٰ تَعْلَمُونَهُمُ اللّٰهُ یَعْلَمُهُمْ» أی لا تعرفونهم و اللّه یعرفهم.
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[اعتدوا]أی ظلموا و جاوزوا ما حدّ لهم.

[السبت]یوم من أیام الأسبوع و قیل سمی سبتا لأنه یوم السبت خلق فیه کل شیء أی قطع و فرغ و قیل سمی بذلک لان الیهود یسبتون فیه أی یقطعون فیه أعمالهم و قیل هو مأخوذ من الراحة و منه قوله و جعلنا نومکم سباتا.و یقال للنائم مسبوت.

[خاسئین]الخاسئ المبعد المطرود.

66[نکالا]النکال الإرهاب للغیر و أصله المنع لأنه مأخوذ من النکل و هو القید و سمیت العقوبة نکالا لأنها تمنع عن ارتکاب مثل ما ارتکبه من نزلت به.

[موعظة]الوعظ و أصله التخویف.
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المیوعة فی تطبیق الأحکام


هدی من الآیات:

یحدثنا القرآن الکریم عن حالة الضعف التی تنتشر فی الامة،و أسالیب معالجتها.و تتمثل هذه الحالة فی عدة مظاهر:

أولها:العنصریة التی تحدثت عنها الآیتان السابقتان.

و الثانی:اللامبالاة و عدم الجدیة فی التمسک بهدی الله.

و الثالث:قسوة القلب و عدم التأثر بنصیحة الصالحین.

و سوف یحدثنا القرآن الحکیم طویلا عن مرض المیوعة و قلة الالتزام بالقیم و یضرب عدة امثلة من قصص بنی إسرائیل:

أولا:قصة الطور ثم قصة انتهاک حرمة السبت،ثم قصة البقرة التی توانوا فی ذبحها.ثم یربط بین المیوعة و بین قسوة القلب فی أخر هذه المجموعة من الآیات.
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بینات من الآیات:

و الامة الاسلامیة الیوم تشبه الی حد بعید بنی إسرائیل فی مرحلتهم تلک حین انتشرت فیهم المظاهر السلبیة من المیوعة و اللامبالاة و انتهاک حرمات الدین و علینا ان نعتبر بقصص بنی إسرائیل حتی لا ندفع الثمن مضاعفا.

[63]فی ضحی نهار،وجد بنوا إسرائیل قطعة هائلة من الجبل فوق رؤوسهم، تکاد تسقط علیهم،فهرعوا الی نبیهم،فقال لهم نبیهم:انه العذاب نازل علیکم هل تؤمنون بالله و تتمسکون بتعالیمه بجد.قالوا:بلی،فرفع عنهم العذاب،و لکنهم عادوا الی إهمالهم الاول فی تنفیذ التعالیم.

وَ إِذْ أَخَذْنٰا مِیثٰاقَکُمْ وَ رَفَعْنٰا فَوْقَکُمُ الطُّورَ خُذُوا مٰا آتَیْنٰاکُمْ بِقُوَّةٍ وَ اذْکُرُوا مٰا فِیهِ و لا تکونوا مائعین فی تلقی التعالیم أو فی تطبیقها.

لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ [64]و لکن بنی إسرائیل کانوا کأکثر الأمم حین یهبط علیهم العذاب من ربهم،یجأرون الی الله و یعودون الی قیمهم و تعالیم دینهم.و ما ان یرفع عنهم العذاب حتی یعودوا الی سابق عاداتهم.

ثُمَّ تَوَلَّیْتُمْ مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ فَلَوْ لاٰ فَضْلُ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ لَکُنْتُمْ مِنَ الْخٰاسِرِینَ و لکن الله لا یهمل الإنسان الی الأبد فقد یأخذه بشدة و هو غافل.

[65]و من قصص بنی إسرائیل فی اللامبالاة و المیوعة فی تنفیذ القرارات..قصة
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انتهاکهم حرمة السبت،حیث حرّم علیهم الصید فیه و لکنهم اعتدوا فیه بغیا علی أنفسهم،فاخذهم الله أخذا شدیدا و قال:

وَ لَقَدْ عَلِمْتُمُ الَّذِینَ اعْتَدَوْا مِنْکُمْ فِی السَّبْتِ فَقُلْنٰا لَهُمْ کُونُوا قِرَدَةً خٰاسِئِینَ أذلاء.

[66]انها سنة الله فی الحیاة انه یمهل البشر مرة بعد اخری،فان لم یتب یأخذه لیصبح عبرة لغیره.

فَجَعَلْنٰاهٰا نَکٰالاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیْهٰا وَ مٰا خَلْفَهٰا حیث انها أصبحت عذابا لمن سبق و عذابا لمن لحق بهم.

ان ای عذاب الهی سیکون قویا بالنسبة الی من ینزل علیهم مباشرة و ستبقی آثاره فی المستقبل.و العذاب الالهی تعبیر صادق عن عمل الإنسان نفسه و ترجمة لواقعه الفاسد لا أکثر.

و کل عمل یقوم به الإنسان سیخلّف آثاره السلبیة علی مجتمعة الحاضر و علی مستقبل الأجیال و لذلک علی الإنسان ان یفکر مرتین قبل ان یقدم علی ای عمل حتی لا یؤثر عمله فی الآخرین سلبیا.کما ان علی الناس ان یعرفوا ان ای عمل یقوم به فریق منهم سوف تنعکس آثاره علیهم جمیعا..فیأخذوا علی أیدیهم بشدة و جدیة.

اما المتقون فإنهم المستفیدون الوحیدون من عذاب هذا الفریق لأنهم یعتبرون به و یحولونه الی جزء صالح فی سلوکهم و تفکیرهم لا أن یکرروه مرة اخری.

وَ مَوْعِظَةً لِلْمُتَّقِینَ
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[سورة البقرة (2): الآیات 67 الی 73]


اشارة

وَ إِذْ قٰالَ مُوسیٰ لِقَوْمِهِ إِنَّ اَللّٰهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تَذْبَحُوا بَقَرَةً قٰالُوا أَ تَتَّخِذُنٰا هُزُواً قٰالَ أَعُوذُ بِاللّٰهِ أَنْ أَکُونَ مِنَ اَلْجٰاهِلِینَ (67) قٰالُوا اُدْعُ لَنٰا رَبَّکَ یُبَیِّنْ لَنٰا مٰا هِیَ قٰالَ إِنَّهُ یَقُولُ إِنَّهٰا بَقَرَةٌ لاٰ فٰارِضٌ وَ لاٰ بِکْرٌ عَوٰانٌ بَیْنَ ذٰلِکَ فَافْعَلُوا مٰا تُؤْمَرُونَ (68) قٰالُوا اُدْعُ لَنٰا رَبَّکَ یُبَیِّنْ لَنٰا مٰا لَوْنُهٰا قٰالَ إِنَّهُ یَقُولُ إِنَّهٰا بَقَرَةٌ صَفْرٰاءُ فٰاقِعٌ لَوْنُهٰا تَسُرُّ اَلنّٰاظِرِینَ (69) قٰالُوا اُدْعُ لَنٰا رَبَّکَ یُبَیِّنْ لَنٰا مٰا هِیَ إِنَّ اَلْبَقَرَ تَشٰابَهَ عَلَیْنٰا وَ إِنّٰا إِنْ شٰاءَ اَللّٰهُ لَمُهْتَدُونَ (70) قٰالَ إِنَّهُ یَقُولُ إِنَّهٰا بَقَرَةٌ لاٰ ذَلُولٌ تُثِیرُ اَلْأَرْضَ وَ لاٰ تَسْقِی اَلْحَرْثَ مُسَلَّمَةٌ لاٰ شِیَةَ فِیهٰا قٰالُوا اَلْآنَ جِئْتَ بِالْحَقِّ فَذَبَحُوهٰا وَ مٰا کٰادُوا یَفْعَلُونَ (71) وَ إِذْ قَتَلْتُمْ نَفْساً فَادّٰارَأْتُمْ فِیهٰا وَ اَللّٰهُ مُخْرِجٌ مٰا کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ (72) فَقُلْنٰا اِضْرِبُوهُ بِبَعْضِهٰا کَذٰلِکَ یُحْیِ اَللّٰهُ اَلْمَوْتیٰ وَ یُرِیکُمْ آیٰاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (73)



اللغة

67[هزوا]الهزء اللعب و السخریة.

[أعوذ باللّه]الجأ الی اللّه و حقیقته استدفاع ما یخاف من شره.

69[فاقع]أی شدیدة الصفرة.یقال أصفر فاقع و أحمر ناصع.

71[ذلول]یقال للدابة قد ذللها الرکوب و العمل دابة ذلول.

ص:166







[تثیر]الاثارة إظهار الشیء انکشف و أثار الأرض حرثها.

[الحرث]کل أرض ذللته للزرع،و الحرث قذف البذر فی الأرض للازدراع.

[مسلمة]مبرأة من العیوب.

[لا شیة]اللون فی الشیء یخالف عادة لونه و لا شیة فیها.أی لا وضح منها یخالف لونها.

72[ادارأتم]اختلفتم و أصله تدارأتم و أصل الدرأ الدفع و منه الحدیث ادرأوا الحدود بالشبهات و منه قوله« وَ یَدْرَؤُا عَنْهَا الْعَذٰابَ ».
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قصة البقرة دروس و عبر


هدی من الآیات:

عند ما تنتشر فی الامة روح التکاسل،تبدأ بالالتفاف علی الأحکام الشرعیة، لتنفلت منها أنّی استطاعت.فتراها تتشبث بطائفة من القشریات و تجعلها بدیلة عن الحقائق الواقعیة.و قصة بنی إسرائیل مع البقرة تمثل هذه الحالة فیهم.

و قصة البقرة تدل علی ان بنی إسرائیل لم یصبحوا آنئذ کفارا بالرسالة جملة واحدة،بل بالعکس کانوا یریدون تطبیق تعالیم اللّه.بید ان التردد و الضعف واضح فی تصرفاتهم مما یجعلهم یؤخرون تنفیذ الواجبات،تحت غطاء التشبث بقشور التعالیم. فهم کانوا یتساءلون عن لون البقرة،و طبیعتها،و مقدار عمرها،و سائر خصائصها..بینما ترکوا الجوهر-و هو ذبح البقرة-کذلک الامة الاسلامیة فی بعض مراحلها المتأخرة من تاریخها،کانت تتوغل فی التفاصیل و تترک روح التعالیم و الاهداف المتوخاة من ورائها.
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بینات من الآیات:

[67] وَ إِذْ قٰالَ مُوسیٰ لِقَوْمِهِ إِنَّ اللّٰهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تَذْبَحُوا بَقَرَةً فی البدایة استغربوا من الطلب و زعموا انها هزو لمجرد انهم لم یعرفوا فلسفة الحکم.

قٰالُوا أَ تَتَّخِذُنٰا هُزُواً بالرغم من ان موسی علیه السلام کان جدیا مع قومه و صارما،و لکن بنی إسرائیل کانوا قد أصیبوا بضعف فی الایمان.الایمان الذی یرید من صاحبه التنفیذ من دون سؤال و دون البحث عن العلل و الاهداف،لذلک قال لهم موسی:

قٰالَ أَعُوذُ بِاللّٰهِ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْجٰاهِلِینَ [68]و هنا بدأت سلسلة التساؤلات التی استهدفت معرفة خلفیات الحکم و اهدافه البعید المختلفة.

قٰالُوا ادْعُ لَنٰا رَبَّکَ یُبَیِّنْ لَنٰا مٰا هِیَ هل هی بقرة کسائر الابقار؟أم هی بقرة معینة؟و هنا شدد الله علیهم و قال لهم موسی:

إِنَّهُ یَقُولُ إِنَّهٰا بَقَرَةٌ لاٰ فٰارِضٌ قد أکلتها السنون و أنهکتها الحیاة.

وَ لاٰ بِکْرٌ
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صغیرة السن.إنما هی بین البکر و الفارض مما عبّر عنه القرآن ب.

عَوٰانٌ بَیْنَ ذٰلِکَ ثم شدد علیهم بتطبیق الأمر بحزم و قال:

فَافْعَلُوا مٰا تُؤْمَرُونَ [69]و لکنهم عادوا یتساءلون انطلاقا من تشبثهم بالقشور.

قٰالُوا ادْعُ لَنٰا رَبَّکَ یُبَیِّنْ لَنٰا مٰا لَوْنُهٰا قٰالَ إِنَّهُ یَقُولُ إِنَّهٰا بَقَرَةٌ صَفْرٰاءُ فٰاقِعٌ لَوْنُهٰا شدیدة الصفار ثم زاد علیهم شرطا آخر و قال:

تَسُرُّ النّٰاظِرِینَ بسبب اکتمالها و سلامة بنیتها.

[70]عادوا مرة ثانیة یسألون عن ذات البقرة.

قٰالُوا ادْعُ لَنٰا رَبَّکَ یُبَیِّنْ لَنٰا مٰا هِیَ إِنَّ الْبَقَرَ تَشٰابَهَ عَلَیْنٰا و هنا انتبهوا الی ان اسئلتهم قد تعنی عند موسی علیه السلام انهم لا یریدون تنفیذ الأمر و کان هذا هو الواقع بالرغم من ادعائهم غیر ذلک فقالوا:

وَ إِنّٰا إِنْ شٰاءَ اللّٰهُ لَمُهْتَدُونَ [71] قٰالَ إِنَّهُ یَقُولُ إِنَّهٰا بَقَرَةٌ لاٰ ذَلُولٌ تُثِیرُ الْأَرْضَ وَ لاٰ تَسْقِی الْحَرْثَ مُسَلَّمَةٌ
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فی لون واحد.

لاٰ شِیَةَ فِیهٰا لا یکون فیها لون غیر لونها الاصلی.

فَذَبَحُوهٰا وَ مٰا کٰادُوا یَفْعَلُونَ لأنهم تحولوا من مجتمع الایمان الذی ینطلق من واقع الثقة بالقیادة و تنفیذ أوامرها فورا،الی مجتمع الجدل و محاولة فهم علل الأحکام و أسبابها و طریقة تنفیذها.

[72]و بعد ان ذبحوها بیّن لهم الله سر الأمر،و ان تساؤلاتهم لم تکن صحیحة أبدا،و ان القضیة کانت ترتبط بقصة القتیل الذی لم یعرف قاتله و الذی یقول عنه ربنا:

وَ إِذْ قَتَلْتُمْ نَفْساً فَادّٰارَأْتُمْ فِیهٰا وَ اللّٰهُ مُخْرِجٌ مٰا کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ لقد أصبح مجتمعهم فاسدا،و قد برعوا فی تنفیذ الجرائم حتی انهم لا یخلفون أثرا یدل علی فاعلها،و قد ابتعدوا عن مسئولیة المحافظة علی الأمن،فأخذوا یکتمون عن السلطات الشرعیة اخبار البلد بید ان الله یقول لهم و بصراحة:

وَ اللّٰهُ مُخْرِجٌ مٰا کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ [73] فَقُلْنٰا اضْرِبُوهُ بِبَعْضِهٰا کَذٰلِکَ یُحْیِ اللّٰهُ الْمَوْتیٰ وَ یُرِیکُمْ آیٰاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ فلما ضربوا عضوا من أعضاء القتیل ببعض لحم البقرة الذبیحة،أحیی الله القتیل،و بین من قتله و انتهت المشکلة.
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الخلاصة:

ان قصة البقرة تبین لنا جانبا من جوانب الضعف الایمانی الذی أصاب بنی إسرائیل و لکن هذا الضعف لا یزال هینا بالنسبة الی ما ینتظرهم فی المستقبل حیث یکادون یفقدوا الایمان رأسا.

و القرآن یحذرنا-بذلک-من ان الضعف الایمانی المتمثل فی التوانی عن تطبیق الأوامر قد ینتهی بصاحبه الی مرحلة اخطر هی الابتعاد کلیا عن الایمان،و ذلک فی المجموعة التالیة من الآیات.
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[سورة البقرة (2): الآیات 74 الی 79]


اشارة

ثُمَّ قَسَتْ قُلُوبُکُمْ مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ فَهِیَ کَالْحِجٰارَةِ أَوْ أَشَدُّ قَسْوَةً وَ إِنَّ مِنَ اَلْحِجٰارَةِ لَمٰا یَتَفَجَّرُ مِنْهُ اَلْأَنْهٰارُ وَ إِنَّ مِنْهٰا لَمٰا یَشَّقَّقُ فَیَخْرُجُ مِنْهُ اَلْمٰاءُ وَ إِنَّ مِنْهٰا لَمٰا یَهْبِطُ مِنْ خَشْیَةِ اَللّٰهِ وَ مَا اَللّٰهُ بِغٰافِلٍ عَمّٰا تَعْمَلُونَ (74) أَ فَتَطْمَعُونَ أَنْ یُؤْمِنُوا لَکُمْ وَ قَدْ کٰانَ فَرِیقٌ مِنْهُمْ یَسْمَعُونَ کَلاٰمَ اَللّٰهِ ثُمَّ یُحَرِّفُونَهُ مِنْ بَعْدِ مٰا عَقَلُوهُ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (75) وَ إِذٰا لَقُوا اَلَّذِینَ آمَنُوا قٰالُوا آمَنّٰا وَ إِذٰا خَلاٰ بَعْضُهُمْ إِلیٰ بَعْضٍ قٰالُوا أَ تُحَدِّثُونَهُمْ بِمٰا فَتَحَ اَللّٰهُ عَلَیْکُمْ لِیُحَاجُّوکُمْ بِهِ عِنْدَ رَبِّکُمْ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ (76) أَ وَ لاٰ یَعْلَمُونَ أَنَّ اَللّٰهَ یَعْلَمُ مٰا یُسِرُّونَ وَ مٰا یُعْلِنُونَ (77) وَ مِنْهُمْ أُمِّیُّونَ لاٰ یَعْلَمُونَ اَلْکِتٰابَ إِلاّٰ أَمٰانِیَّ وَ إِنْ هُمْ إِلاّٰ یَظُنُّونَ (78) فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ یَکْتُبُونَ اَلْکِتٰابَ بِأَیْدِیهِمْ ثُمَّ یَقُولُونَ هٰذٰا مِنْ عِنْدِ اَللّٰهِ لِیَشْتَرُوا بِهِ ثَمَناً قَلِیلاً فَوَیْلٌ لَهُمْ مِمّٰا کَتَبَتْ أَیْدِیهِمْ وَ وَیْلٌ لَهُمْ مِمّٰا یَکْسِبُونَ (79)





اللغة

74[قست]القسوة ذهاب اللین و الرحمة من القلب و القسوة الصلابة فی کل شیء و نقیضه الرقة.

[غافل]الغفلة السهو عن الشیء و هو ذهاب المعنی عن النفس بعد حضوره.

75[أ فتطمعون]الطمع تعلیق النفس بما نظنه من النفع و نظیره الأمل و الرجاء و نقیضه الیأس.

[فریق]جمع کالطائفة.
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76[أ تحدثونهم]الحدیث و الخبر و النبأ نظائر مشتق من الحدوث و کأنه إخبار عن حوادث الزمان.

[فتح]الفتح فی الأصل فتح المغلق و قد یستعمل فی مواضع کثیرة فمنها الحکم یقال:اللهم أفتح بیننا و بین فلان أی أحکم.و منها القضاء یقولون متی هذا الفتح؟و منها النصرة یقال استفتحه أی اطلب منه النصر و یستعمل فی فتح البلدان.

[یحاجوکم]المحاجة و المجادلة و المناظر نظائر فالمحاجة أن یحتج کل واحد من الخصمین علی صاحبه.

78[أمیون]الامی الذی لا یحسن الکتابة.و انما سمی أمیا لأحد وجوه«أحدهما»أن الامة الخلقة فسمی أمیا لأنه باق علی خلقته و«ثانیها»أنه مأخوذ من الامة التی هی الجماعة أی هو علی أصل ما علیه الامة فی عدم الکتابة.و«ثالثهما»أنه مأخوذ من الام أی هو علی ما ولدته أمه من أنه لا یکتب.
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[أمانی]التمنی تقدیر سیء فی النفس و تصویره قبل ذلک یکون عن تخمین و ظن و أکثر التمنی تصور ما لا حقیقة له و الامنیة الصورة الحاصلة فی النفس من تمنی الشیء..فهم یتمنون علی اللّه ما لیس لهم مثل قولهم« لَنْ تَمَسَّنَا النّٰارُ إِلاّٰ أَیّٰاماً مَعْدُودَةً ».

[یظنون]الظن هو ترجیح أحد الجانبین علی الآخر لامارة صحیحة و فی الناس من قال هو إعتقاد أو تصور.

79[فویل]الویل فی اللغة کلمة یستعملها کل واقع فی هلکة و أصله العذاب و الهلاک و قیل هو التقبیح و منه و لَکُمُ الْوَیْلُ مِمّٰا تَصِفُونَ .و قیل معناه الحزن، و قیل الهوان و الخزی.

[یکسبون]الکسب العمل الذی یجلب به نفعا أو یدفع به ضررا.
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الیهود بین


اشارة

تضلیل الأحبار و أمانیّ الجهلة



هدی من الآیات:

تجاوزت بنو إسرائیل مرحلتین حتی الآن،مرحلة الثورات الأربع،ثم مرحلة الضعف الایمانی.و ها هم یدخلون فی المرحلة الثالثة و الاخیرة و هی مرحلة قسوة القلب التی تأتی نتیجة لضعف الایمان و هی متصلة بالعنصریة التی سوف یتحدث عنها القرآن فی المجموعة التالیة من الآیات.

ان قسوة القلب تنشأ من عبادة الذات،و قد یکون قساة القلب علماء بالدین، الا ان العلم وحده لا یکفی،بل من الضروری ان یدعم العلم ایمان صادق و احساس عمیق بالمسؤولیة.بل من الممکن ان یکون العلم واحدا من الأسباب التی تساعد علی قسوة القلب،إذا توجه بصاحبه الی الاستکبار و الترفع عن سماع النصیحة.العلم جید إذا کان له بعدان،بعد فی الداخل هدفه إصلاح الذات.و بعد فی الخارج هدفه إصلاح المجتمع.و العلم ذو البعد الواحد یذهب بصاحبه بعیدا عن الله بعیدا عن الالتزام بمسئولیته.
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من هنا یرکز القرآن الحکیم فی هذه المجموعة من الآیات علی ان مشکلة بنی إسرائیل فی هذه المرحلة لم تکن متمثلة فی قلة علمهم بالدین،بل فی استثمار هذا العلم فی سبیل مصالحهم الذاتیة و توجیهه حسب أهوائهم.

صحیح ان بعضهم أیضا أمیون،و لکن البعض الآخر کان یتعمد تحریف الکتاب بکل صلافة.و القرآن یرکز الضوء علی هؤلاء لأنهم هم السبب المباشر لتضلیل الأمیین.


بینات من الآیات:

قسوة القلب:
[74]ان قسوة القلب جاءت بعد مرحلة الاستخفاف بتعالیم الدین، و الالتفاف حولها،و التشبث بقشورها.و لذلک قال الله سبحانه:

ثُمَّ قَسَتْ قُلُوبُکُمْ مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ فَهِیَ کَالْحِجٰارَةِ أَوْ أَشَدُّ قَسْوَةً کیف أصبحت قلوبهم أشد قسوة من الحجارة؟ لان الحجارة قد تفیض بالعطاء کثیرا أم قلیلا و تؤدی بذلک دورا فی الحیاة اما الإنسان الذی یقسو قلبه فأنّه(و العیاذ بالله)لا یعترف لنفسه بأی دور ایجابی فی الحیاة و لا یلتزم بایة مسئولیة فیها.

وَ إِنَّ مِنَ الْحِجٰارَةِ لَمٰا یَتَفَجَّرُ مِنْهُ الْأَنْهٰارُ وَ إِنَّ مِنْهٰا لَمٰا یَشَّقَّقُ فَیَخْرُجُ مِنْهُ الْمٰاءُ کما ان الحجارة قد تخشع لله و لسننه فی الحیاة.

وَ إِنَّ مِنْهٰا لَمٰا یَهْبِطُ مِنْ خَشْیَةِ اللّٰهِ
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بید ان القلب القاسی لا یخشع لله أبدا.ثم یهدد الله أصحاب هذه القلوب القاسیة و یقول:

وَ مَا اللّٰهُ بِغٰافِلٍ عَمّٰا تَعْمَلُونَ [75]ثم یحدثنا القرآن عن ان مشکلة هؤلاء لیست فی انهم لا یعلمون،بل فی انهم لا یؤمنون و یقول:

أَ فَتَطْمَعُونَ أَنْ یُؤْمِنُوا لَکُمْ وَ قَدْ کٰانَ فَرِیقٌ مِنْهُمْ یَسْمَعُونَ کَلاٰمَ اللّٰهِ ثُمَّ یُحَرِّفُونَهُ مِنْ بَعْدِ مٰا عَقَلُوهُ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ ان کل شروط العلم متوفرة فی هؤلاء.السماع للعلم المتمثل فی الوحی،ثم التعقل ثم العلم و لکنهم مع کل ذلک یحرفون کلام الله بغیة الحصول علی بعض المکاسب المادیة.

[76]و اخطر من ذلک نفاقهم الذی یبدو من تصرفهم الماکر مع المؤمنین الصادقین،حیث انهم یرفضون الایمان فی الواقع،اما فی الظاهر فیدّعون انهم مؤمنون.

وَ إِذٰا لَقُوا الَّذِینَ آمَنُوا قٰالُوا آمَنّٰا و ذلک کسبا لبعض المغانم من هؤلاء المؤمنین الذین غالبا ما یکونون من البسطاء من اتباع موسی علیه السلام،الذین یفرض علیهم الأحبار و الرهبان إتاوات باسم الدین.

و الغریب فی تصرف هؤلاء انهم عند ما یختلون الی بعضهم ینفتحون علی بعضهم و یعترفون علی أنفسهم بأنهم یحرفون کلام الله عمدا،مع العلم المسبق بأنه کلام الله
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و ان تحریفه یضربهم،و لکنهم یحاولون منع ایة حقیقة عن الناس حتی لا تصبح مادة احتجاج علیهم فی الواقع،و لکی لا تکتشف فضائحهم.و لکن القرآن یفضحهم و یقول:

وَ إِذٰا خَلاٰ بَعْضُهُمْ إِلیٰ بَعْضٍ قٰالُوا أَ تُحَدِّثُونَهُمْ بِمٰا فَتَحَ اللّٰهُ عَلَیْکُمْ من العلم.

لِیُحَاجُّوکُمْ بِهِ عِنْدَ رَبِّکُمْ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ [77] أَ وَ لاٰ یَعْلَمُونَ أَنَّ اللّٰهَ یَعْلَمُ مٰا یُسِرُّونَ وَ مٰا یُعْلِنُونَ و انه سوف یفضحهم عاجلا أم آجلا.

ان هذه هی حالة الطائفة الذین من المفروض ان یکونوا الموجّه الدینی لبنی إسرائیل،أنها تتردی الی الحضیض السافل،حیث تتفق کلمتهم علی تجهیل الناس للسیطرة علیهم و ابتزازهم و استغلال سذاجتهم.و هذه اخطر ما یمکن ان یهبط الیه مستوی امة رسالیة کبنی إسرائیل،حیث تتحول مراکز توجیههم و هدایتهم الی بؤر لنشر الجهل و الضلالة.

و یبدو من الآیة الکریمة.و آیات قرآنیة أخری:أن تحریف الکتاب قد تم عند الیهود بصورة منظمة و واعیة،و بتخطیط شامل.و هکذا یحدثنا التاریخ أن علماءهم حین لم یجدوا-من جهة-إقبال الناس علی دینهم.و ازداد-من جهة ثانیة- ضغط السلطات علیهم،حرّفوا الدین بما یتناسب و الخرافات المنتشرة بین الناس.

و حذفوا منه البنود التی تعارض السلطات،و أضافوا الیه افکارا استسلامیة مثل ما للّه للّه.و ما لقیصر لقیصر.و انما أرادوا-بذلک-تکثیر عدد الأنصار حولهم،و رفع غائلة الظلم عن أنفسهم.
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و نری علماء الیهود و النصاری یحرفّون حتی الیوم دینهم،لیکیفوه مع ثقافات العصر و اتجاهات السیاسة.حتی أن التقاریر الأخیرة ذکرت انّ الکنیسة الکاثولیکیة دعت بعثاتها التبشیریة فی افریقیا الی خلط الدین المسیحی بثقافات الوثنیة الافریقیة،لضمان إقبال الشعوب الافریقیة علی الدخول فی کنائسهم.

[78]اما بقیة الناس فهم أمیون،تحول الکتاب فی واقعهم الی أمانی و تقلید الأحبار و الرهبان تری ما هی الأمانی.و ما هو الظن 

الکتاب بین الحلم و التقلید:
بناء علی ما سبق فان الکتاب عند هؤلاء مجرد أمانی و أحلام،و ربما ظنون و تقالید.أنه حسب تعبیر القرآن الدقیق،مجرد امانی یتسلی بها الضعفاء،و یتغنی بحروفه المکروبون و المحرومون.بدل ان یکون صاعقا یفجر طاقاتهم،و حافزا یثیر عقولهم و نظاما لتوجیه حیاتهم و علاقاتهم.

انظر الی السیاق کیف یعبر عن حالة هذه الطبقة السحیقة.

وَ مِنْهُمْ أُمِّیُّونَ لاٰ یَعْلَمُونَ الْکِتٰابَ إِلاّٰ أَمٰانِیَّ یعنی ان الکتاب فی نظرهم أصبح مجرد أحلام یمنون أنفسهم بها دون القیام بای نشاط حقیقی من أجل تحقیق اهداف الکتاب.

وَ إِنْ هُمْ إِلاّٰ یَظُنُّونَ و هؤلاء لا یستثیرون عقولهم لیفکروا أو لیبدعوا،انما یستثیرون بالکتاب خیالهم لیتصوروا و لیحلموا به.و یحتمل ان یکون المعنی من الظن هذا التقلید.
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[79]ان هؤلاء الأمیین مقصرون لا ریب فی ذلک.الا ان وزرهم الأکبر یقع علی عاتق أولئک الذین ضللوهم و حرفوا معانی الکتاب حتی حولوه الی مادة تخدیر، من بعد ان کان مادة تفجیر.و حولوه الی مثیر أحلام،من بعد ان کان مستثیرا للعقل و منهجا للفکر. لذلک یحدثنا القرآن عن هؤلاء فور ما ینهی حدیثه عن الأمیین و یقول:

فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ یَکْتُبُونَ الْکِتٰابَ بِأَیْدِیهِمْ ثُمَّ یَقُولُونَ هٰذٰا مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ لِیَشْتَرُوا بِهِ ثَمَناً قَلِیلاً و هؤلاء هم أولئک المحرفون الذین سبق الحدیث عنهم،انما یکرره القرآن لیلقی علیهم بمسؤولیة ضلالة الأمیین و لیقول ان الهدف من التحریف انما هو الحصول علی المکاسب المادیة التافهة.تلک المکاسب التی لا تهنأ لهم و تلک الحرفة التی سرعان ما تتحول الی نقمة.

فَوَیْلٌ لَهُمْ مِمّٰا کَتَبَتْ أَیْدِیهِمْ وَ وَیْلٌ لَهُمْ مِمّٰا یَکْسِبُونَ أی کسب مبارک تلک الحرفة التی تؤدی بانحراف الملایین من الناس،و تجعلهم عرضة للاستغلال و الاستعباد؟! ان الطغاة یریدون أبدا ان یتحکموا فی مصیر الضعفاء.و الطریق الوحید لحمایة الضعفاء من الطغاة،هو تسلیحهم بفکرة ثوریة تعلمهم کیف یجب ان یحافظوا علی کرامتهم،و یستردوا حریتهم.و الدین هو تلک الفکرة الثوریة،و العلماء هم أمناء الله علی هذه الفکرة.فاذا خان هؤلاء مسئولیتهم،فای جریمة کبری یقترفون،حیث یجردون ملایین الضعفاء من سلاحهم الوحید،و یترکون الطغاة یستغلونهم.بل انهم یساهمون فی هذا الاستغلال مباشرة عبر تفسیرهم التحریفی للدین.
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بین الامانی و الظنون:
قالوا عن الامانی:إنّها ما یتخیله الإنسان فیقرر فی نفسه وقوعه و یحدثها بکونه، و من هذا قولهم:فلان یعد فلانا و یمنیّه.و منه قوله تعالی:« یَعِدُهُمْ وَ یُمَنِّیهِمْ،وَ مٰا یَعِدُهُمُ الشَّیْطٰانُ إِلاّٰ غُرُوراً» و حکی عن الاعرابی انه قال لمن حدثه:أ هذا شیء رویته أم تمنیته أم اختلقته.

و فی الکشاف (1)فی تفسیر الآیة:

ذکر العلماء الذین عاندوا بالتحریف مع العلم ای قوله« لاٰ یَعْلَمُونَ الْکِتٰابَ إِلاّٰ أَمٰانِیَّ »ثم العوام الذین قلدوهم و بنی علی ذلک انهم فی الضلال سواء.

و فی تفسیر غریب القرآن ای لا یعلمون الکتاب الا ان یحدثهم کبراؤهم بشیء فیقبلون،و یظنون انه الحق و هو کذب و قد قال أحدهم:ما تفنّیت و لا تمنّیت، ای ما اختلقت الباطل.

و لکن یبدو ان الآیة تتحدث أساسا عن الأمیین و کیف انهم یعیشون علی الامانی و الظن و علی هذا یحتمل ان تکون الامنیة من أنفسهم و الظن بسبب التقلید أو أن تکون الامانی بمعنی التلاوة علیهم،کما نقل انه أحد معانی هذه الکلمة و انشدوا.

تمنی کتاب الله أول لیلة و اخره لاقی حمام المقادر
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و لان القرآن یفسر بعضه بعضا،فان السیاق القرآنی القادم أوضح بیان لهذه الکلمة.حیث یقول ربنا سبحانه و تعالی: وَ قٰالُوا لَنْ تَمَسَّنَا النّٰارُ إِلاّٰ أَیّٰاماً مَعْدُودَةً قُلْ أَتَّخَذْتُمْ عِنْدَ اللّٰهِ عَهْداً فَلَنْ یُخْلِفَ اللّٰهُ عَهْدَهُ أَمْ تَقُولُونَ عَلَی اللّٰهِ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ ان تفسیر الکتاب وفق ما یتمنونه،أو بتعبیر أخر:حمل آیات الکتاب علی آرائهم الموافقة لاهوائهم،و بالذات فیما یرتبط بتبریر فسادهم و خداع أنفسهم بان العذاب لا یشملهم،لأنهم أبناء الله و احباؤه،أو لأنهم من أولاد الأنبیاء الکرام أو ما أشبه.

و الواقع یعتبر هذا أوضح معانی الامنیة.

و من هنا نعرف بلاغة التعبیر القرآنی،حیث یقول ربنا سبحانه و تعالی: «لاٰ یَعْلَمُونَ الْکِتٰابَ إِلاّٰ أَمٰانِیَّ» و کأنهم یعلمون فقط امانی الکتاب،أو هکذا یفسرونه حسب أمانیهم.و فی معنی هذا،آیات اخری:قال الله سبحانه:

« وَ قٰالُوا لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّةَ إِلاّٰ مَنْ کٰانَ هُوداً أَوْ نَصٰاریٰ تِلْکَ أَمٰانِیُّهُمْ» (11البقرة) « لَیْسَ بِأَمٰانِیِّکُمْ وَ لاٰ أَمٰانِیِّ أَهْلِ الْکِتٰابِ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً یُجْزَ بِهِ» (23النساء) و الامانی التی یخدع بها هؤلاء أنفسهم هی التی یفضحها السیاق القرآنی فی الآیات الآتیة.



الظن:
اما الظن الذی یقول عنه ربنا سبحانه و تعالی: «وَ إِنْ هُمْ إِلاّٰ یَظُنُّونَ» فلعله درجة أعلی من الامانی.حیث ان الفرد یحلم بشیء و یحلم،حتی یخیّل الیه صدق هذا الشیء بل یکاد یقنع نفسه به،و یبدو ان نسبة الثقة بالفکرة لیست بذات اهمیة، فقد تکون أکثر أو أقل من خمسین بالمائة.انما المهم جذر الفکرة و کیفیة بروزها فی النفس.
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فاذا کان منشأها المصلحة و حب الذات و هوی النفس الذی یتحول الی امانی و یفسر الکتاب علیها ثم یتحول الی خیال و تصور و ظن،فان درجة الثقة بها حتی و لو بلغت حد القطع فانها لا تسوی شیئا لأنها لیست ناشئة من العلم،و المنهج الصائب للمعرفة،انما هی ناشئة من التمنیات و الأحلام و التخیلات و الظنون.

یبقی ان نتساءل عن العلاقة بین الظن و التقلید حیث جاء فی حدیث شریف ان المراد من الظن هو التقلید.

و الجواب:ان الحدیث انما هو عن الأمیین الذین هم العوام الذین یقلدون کبراءهم و لعله لهذه المناسبة فسرّ الظن هنا بالتقلید،کما ان السیاق القرآنی یحدثنا فی ایات اخری عن أولئک الذین یکتبون الکتاب بأیدیهم ثم یقولون هو من عند الله.

و قد قوبل الظن بالعلم فی القرآن قال سبحانه و تعالی:« قُلْ هَلْ عِنْدَکُمْ مِنْ عِلْمٍ فَتُخْرِجُوهُ لَنٰا،إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ تَخْرُصُونَ» (48الأنعام) کما أکّد القرآن: إِنَّ الظَّنَّ لاٰ یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً فقال سبحانه و تعالی:« وَ مٰا یَتَّبِعُ أَکْثَرُهُمْ إِلاّٰ ظَنًّا إِنَّ الظَّنَّ لاٰ یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً إِنَّ اللّٰهَ عَلِیمٌ بِمٰا یَفْعَلُونَ» (/36یونس) بینما یمتدحه فی سیاق الحدیث عن الآخرة.فیقول ربنا سبحانه و تعالی:

« اَلَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاٰقُوا رَبِّهِمْ وَ أَنَّهُمْ إِلَیْهِ رٰاجِعُونَ» (56البقرة) فیکف یمدح الظن حینا و یذمه أحیانا؟

جاء فی حدیث شریف:

«الظن ظنان،ظن شک و ظن یقین،فما کان من امر المعاد فهو ظن یقین،و ما
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کان امر الدنیا فهو علی الشک. » و لعل تفسیر هذه الروایة..ان الظن بمعنی التصور فإذا کان التصور و التخیل قائما علی أساس التمنیات و الأهواء،فهو ظن شک.حتی و لو بلغت نسبة الثقة معه الی درجة کبیرة و إذا کان التصور علی أساس التفکیر المنهجی کمن أیقن بالجنة،ثم أخذ یتصور نعیمها،و أیقن بالنار و طفق یتخیل عذابها،فانه تصور یقین لأنه قائم علی أساس.

و أهل اللغة یقولون:الظن هو الاحتمال الراجح و إذا کان قریب الوهم فانه یستخدم مع أن المخففة.مثل قوله سبحانه و تعالی:« فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ» .و إذا کان قریب العلم فانه یذکر مع ان المشددة،مثل قوله سبحانه و تعالی:« وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ مٰانِعَتُهُمْ حُصُونُهُمْ» .

ص:185






[سورة البقرة (2): الآیات 80 الی 86]


اشارة

وَ قٰالُوا لَنْ تَمَسَّنَا اَلنّٰارُ إِلاّٰ أَیّٰاماً مَعْدُودَةً قُلْ أَتَّخَذْتُمْ عِنْدَ اَللّٰهِ عَهْداً فَلَنْ یُخْلِفَ اَللّٰهُ عَهْدَهُ أَمْ تَقُولُونَ عَلَی اَللّٰهِ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ (80) بَلیٰ مَنْ کَسَبَ سَیِّئَةً وَ أَحٰاطَتْ بِهِ خَطِیئَتُهُ فَأُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلنّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ (81) وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلْجَنَّةِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ (82) وَ إِذْ أَخَذْنٰا مِیثٰاقَ بَنِی إِسْرٰائِیلَ لاٰ تَعْبُدُونَ إِلاَّ اَللّٰهَ وَ بِالْوٰالِدَیْنِ إِحْسٰاناً وَ ذِی اَلْقُرْبیٰ وَ اَلْیَتٰامیٰ وَ اَلْمَسٰاکِینِ وَ قُولُوا لِلنّٰاسِ حُسْناً وَ أَقِیمُوا اَلصَّلاٰةَ وَ آتُوا اَلزَّکٰاةَ ثُمَّ تَوَلَّیْتُمْ إِلاّٰ قَلِیلاً مِنْکُمْ وَ أَنْتُمْ مُعْرِضُونَ (83) وَ إِذْ أَخَذْنٰا مِیثٰاقَکُمْ لاٰ تَسْفِکُونَ دِمٰاءَکُمْ وَ لاٰ تُخْرِجُونَ أَنْفُسَکُمْ مِنْ دِیٰارِکُمْ ثُمَّ أَقْرَرْتُمْ وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ (84) ثُمَّ أَنْتُمْ هٰؤُلاٰءِ تَقْتُلُونَ أَنْفُسَکُمْ وَ تُخْرِجُونَ فَرِیقاً مِنْکُمْ مِنْ دِیٰارِهِمْ تَظٰاهَرُونَ عَلَیْهِمْ بِالْإِثْمِ وَ اَلْعُدْوٰانِ وَ إِنْ یَأْتُوکُمْ أُسٰاریٰ تُفٰادُوهُمْ وَ هُوَ مُحَرَّمٌ عَلَیْکُمْ إِخْرٰاجُهُمْ أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ اَلْکِتٰابِ وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ فَمٰا جَزٰاءُ مَنْ یَفْعَلُ ذٰلِکَ مِنْکُمْ إِلاّٰ خِزْیٌ فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ یُرَدُّونَ إِلیٰ أَشَدِّ اَلْعَذٰابِ وَ مَا اَللّٰهُ بِغٰافِلٍ عَمّٰا تَعْمَلُونَ (85) أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ اِشْتَرَوُا اَلْحَیٰاةَ اَلدُّنْیٰا بِالْآخِرَةِ فَلاٰ یُخَفَّفُ عَنْهُمُ اَلْعَذٰابُ وَ لاٰ هُمْ یُنْصَرُونَ (86)





اللغة

80[تمسّنا]المس نظیر اللمس و الفرق بینها أن مع اللمس إحساس و أصله اللصوق وحده الجمع بین الشّیئین علی نهایة القرب.

[یخلف]الأخلاف نقض ما تقدم من العهد بالفعل.

83[المسکین]هو المتخشّع المتذلّل من الحاجة مأخوذ من السکون کأنّه قد أسکنه الفقر.
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84[تسفکون]السفک الصب سفکت الدّم أسفکه سفکا.

[أنفسکم]النّفس مأخوذة من النّفاسة و هی الجلالة فنفس الإنسان أنفس ما فیه.

[أقررتم]الإقرار الاعتراف.

[تشهدون]الشهادة أخذ من المشاهدة و هو الاخبار عن الشیء مما یقوم مقام المشاهدة فی المعرفة.

85[تظاهرون]تعاونون و الظهیر المعین.

[الإثم]الفعل القبیح.و قیل هو ما تنفر منه النفس و لم یطمئن الیه القلب.

[العدوان]الإفراط فی الظلم.
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[أساری]الأسر الأخذ بالقهر و أصله الشد و الحبس إذا أسره و شدة.

و قیل أن الأساری الذین هم فی الوثاق و الأسری الذین هم فی الید.

86[یخفق]الخفة نقیض الثقل و التخفیف التسهیل و التهوین.
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تقدیس الذات


هدی من الآیات:

تابعنا فی الدروس السابقة مراحل هبوط نجم بنی إسرائیل،و ترکناهم فی آخر مرحلة فی مستنقع الجهل و الضلالة،حیث تحول قادتهم الروحیون الی سراق الفکرة الرسالیة،و مجرمی حرب یساعدون الطغاة علی استغلال الضعفاء،بینما تحول الکتاب فی نظر جماهیرهم العریضة الی أحلام حلوة یمنون أنفسهم بها لیبرروا واقعهم الفاسد.

اما الآن فنحن امام مرحلة تالیة اخطر من تلک و هی تحولهم الی امة عنصریة، تقدس کیانها المادی،و تحارب الناس و القیم علی أساس ذلک الکیان.

ان تحول الامة الی تجمع عنصری،یعتبر تغییرا شاملا فی قیمها حیث تموت فیها کل جذور الصلاح و لا یرجی لها الخیر أبدا.و قد تصبح-بمرور الزمان-تجمع یسعی نحو الفساد فی المجتمعات و الاعتداء علی الناس و لا ینتهی ذلک الا بالقضاء
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الجسدی علیها جمیعا.

و یشرح لنا القرآن کیف تتحول الامة الرسالیة الی تجمع عنصری،و ذلک بابعاد فکرة المسؤولیة عن واقعهم، حیث یتصورون انهم بعیدون عن الجزاء،لأنهم أفضل من غیرهم،ثم یبدءون بتقییم الحیاة وفق هذا التصور الخاطئ.و یکّذب القرآن هذه الفکرة و یضرب امثلة حیة علی ذلک.ثم یبین زیف الفکرة العنصریة،و ذلک حین یحیلهم الی فطرتهم.انهم یحمّلون بعضهم مسئولیة جرائمهم فیما یخصهم و یتصل بحیاتهم مباشرة،فکیف لا یحملونه مسئولیة ذات الجریمة حین تقع علی غیرهم هل هناک جریمة و جریمة أو بشر و بشر.


بینات من الآیات:

اشارة
[80]قبل کل شیء یجعل العنصری ذاته فوق المسؤولیة لیبرر بعدئذ کل تصرفاته الشاذة،و هذه العملیة خطیرة لسببین:

الاول:انها تمیت ضمیر العنصری،و تطفئ شعلة إحساسه کإنسان،فلا یعدو یشعر بالإثم تجاه ما یرتکبه من موبقات و جرائم.

الثانی:انها تبرر تصرفاته امام الآخرین و هنا نری القرآن الحکیم یعالج هذه المشکلة فی بنی إسرائیل و من ثم فی کل الأمم التی قد تبتلی بها،کالنازیة و البیض فی جنوب افریقیا فیقول:

وَ قٰالُوا لَنْ تَمَسَّنَا النّٰارُ إِلاّٰ أَیّٰاماً مَعْدُودَةً قُلْ أَتَّخَذْتُمْ عِنْدَ اللّٰهِ عَهْداً فَلَنْ یُخْلِفَ اللّٰهُ عَهْدَهُ أَمْ تَقُولُونَ عَلَی اللّٰهِ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ و بالطبع لم یکن هناک میثاق من الله یتعهد لهم بالاّ یأخذهم علی تصرفاتهم، انما هم تصوروا ذلک انطلاقا من حبهم لذاتهم،و تقدیسهم لها.
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[81]ثم یؤکد القرآن الحکیم،ان کل إنسان مسئول امام الله عن تصرفاته السیئة،شاء أم ابی.و هذا وحده عهد الله و میثاقه،و سنته التی لا تتبدل.حیث یقول:

بَلیٰ ای ان هناک عهدا و لکن من نوع آخر هو.

مَنْ کَسَبَ سَیِّئَةً وَ أَحٰاطَتْ بِهِ خَطِیئَتُهُ فَأُولٰئِکَ أَصْحٰابُ النّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ ربما التعبیر ب(و أحاطت به خطیئته)یوحی بان الإنسان قد یذنب ذنبا،ثم یستغفر الله،فیتوب علیه ربه.و لکن إذا أکثر من الذنوب و لم یغسلها بالتوبة،فان خطایاه تحیط به من کل جانب،و انئذ لا تدع له مجالا للعودة الی الله.و هذه الآیة تصدق علی الکفار و من بحکمهم،حیث تحیط بهم خطایاهم و هذا الکلام یدل علی ان العنصریین سوف یتوغلون فی الذنوب انطلاقا من تصورهم انهم بعیدون عن مسئولیاتهم،و هناک تأخذهم الذنوب،و ترمی بهم الی النار خالدین فیها.

[82]و کما ان المسؤولیة لا تعرف الفرق بین عنصر و عنصر،کذلک الجزاء الصالح لا یختلف فیه قوم عن قوم.

وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ الْجَنَّةِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ 

میثاق الله لبنی إسرائیل:
[83]هذا میثاق الله مع الناس جمیعا،و هناک میثاق من قبل الله مع بنی إسرائیل بالذات،و لکن نصوصه تختلف کلیة عن میثاق العنصریة المزعوم الذی
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یزعم بإعطائهم صک الامان.

انما هو میثاق مسئولیة کاملة لو طبقوها لا صبحوا خیر الناس،و الا فهم شر الناس جمیعا.اما نصوص المیثاق فهی أولا:

وَ إِذْ أَخَذْنٰا مِیثٰاقَ بَنِی إِسْرٰائِیلَ لاٰ تَعْبُدُونَ إِلاَّ اللّٰهَ و لا تعتبرون قیمة العنصر أو القرابة أو اللغة أو ما أشبه،مقدسة عندکم الا بمقدار ما تتفق مع سنن الله و تعالیمه.

ثانیا:

وَ بِالْوٰالِدَیْنِ إِحْسٰاناً وَ ذِی الْقُرْبیٰ وَ الْیَتٰامیٰ وَ الْمَسٰاکِینِ هؤلاء هم بشر و لیسوا بآلهة لذلک لا یجوز عبادتهم..بل یجب الإحسان إلیهم فقط.و فرق کبیر بین الإحسان و العبادة إذ ان الإحسان هو العطاء من ید عالیة، و العبادة هی الخضوع لمن هو أعلی.

ثالثا:

وَ قُولُوا لِلنّٰاسِ حُسْناً و حرام ان تعتدوا علی الناس کلامیا فکیف بالاعتداء العملی.

رابعا:

وَ أَقِیمُوا الصَّلاٰةَ وَ آتُوا الزَّکٰاةَ و لا یجوز ترک الفرائض اعتمادا علی انهم من عنصر بنی إسرائیل، أو ان آباءهم
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کانوا أنبیاء أو کانوا مقربین الی الله.

هذه هی نصوص المیثاق،و لو کان بنو إسرائیل طبقوها،إذا لکانوا مفضلین علی الناس،و لکنهم لم یطبقوها لذلک لم یستحقوا من الله جزاء و لا کرامة.

ثُمَّ تَوَلَّیْتُمْ إِلاّٰ قَلِیلاً مِنْکُمْ وَ أَنْتُمْ مُعْرِضُونَ [84]خامسا:المحافظة الکاملة علی حرمة الدم،و حریة الإنسان.

وَ إِذْ أَخَذْنٰا مِیثٰاقَکُمْ لاٰ تَسْفِکُونَ دِمٰاءَکُمْ وَ لاٰ تُخْرِجُونَ أَنْفُسَکُمْ مِنْ دِیٰارِکُمْ هذه بعض نصوص المیثاق الذی شددّ علیها ربنا و أخذ منهم إقرارا بها.

ثُمَّ أَقْرَرْتُمْ وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ ای أقررتم إقرارا واعیا،بعد علم و تصمیم.

[85]بید انکم لم تطبقوا نصوص المیثاق،بل عکستم الحال تماما،فلیس لکم ای حق علی الله ان یوفی من جانبه بعهده تجاهکم،و یفضلکم علی الناس تفضیلا.

ثُمَّ أَنْتُمْ هٰؤُلاٰءِ و لیس غیرکم و لا أحد سواکم أنتم بالذات تخالفون نصوص المیثاق.

تَقْتُلُونَ أَنْفُسَکُمْ وَ تُخْرِجُونَ فَرِیقاً مِنْکُمْ مِنْ دِیٰارِهِمْ تَظٰاهَرُونَ عَلَیْهِمْ یتعاون بعضهم مع البعض الآخر ضدهم.

بِالْإِثْمِ و هو العمل السیء الخاص بالشخص نفسه.
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وَ الْعُدْوٰانِ و هو العمل الذی یضر الآخرین.ای ان أعمالکم تضرکم أنفسکم و تضر الآخرین.

و لکنّ هذه الاعتداءات لا تقع علی هؤلاء عن جدارة،بل عن تعصب قبلی،أو خلافات داخلیة باطلة،و ذلک بدلیل انهم یهبّون لنجدة هؤلاء بالذات،لو تعرضوا لعدوان خارجی.فلو کانوا مجرمین فعلا فلما ذا یدافعون عنهم؟ ان القرآن یدین الفکر العنصری الذی یقول:انا و اخی ضد ابن عمی،و انا و اخی و ابن عمی ضد عدوی.و یقول:

وَ إِنْ یَأْتُوکُمْ أُسٰاریٰ تُفٰادُوهُمْ وَ هُوَ مُحَرَّمٌ عَلَیْکُمْ إِخْرٰاجُهُمْ ثم یبین ان هذا النوع من التفکیر لا یعتمد علی قیم،بل علی أهواء.

أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتٰابِ وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ ثم یحدثنا بالنتائج الطبیعیة لهذا النوع من التفکیر العنصری الانتقائی الذی یأخذ من الدین ما یوافق الهوی فقط و یقول:

فَمٰا جَزٰاءُ مَنْ یَفْعَلُ ذٰلِکَ مِنْکُمْ إِلاّٰ خِزْیٌ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا وَ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ یُرَدُّونَ إِلیٰ أَشَدِّ الْعَذٰابِ وَ مَا اللّٰهُ بِغٰافِلٍ عَمّٰا تَعْمَلُونَ [86]اما عذاب الدنیا فیتمثل فی ابتعادهم عن هدی الله،و ما یوفره هذا الهدی من التقدم و الفلاح،حسب ما یذکره القرآن فی الآیات التالیة.

اما عذاب الآخرة فیذکره القرآن هنا لأنه الأشد و الابقی،و یبین لنا قبلئذ ان
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هذا التبعیض و الانتقاء فی اتخاذ احکام الدین،انما هو نتیجة تعویض الآخرة بالدنیا و یقول:

أُولٰئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الْحَیٰاةَ الدُّنْیٰا بِالْآخِرَةِ فَلاٰ یُخَفَّفُ عَنْهُمُ الْعَذٰابُ وَ لاٰ هُمْ یُنْصَرُونَ فلا یرحمهم من فی السماء و لا ینفعهم أهل الأرض.

ص:195






[سورة البقرة (2): الآیات 87 الی 93]


اشارة

وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسَی اَلْکِتٰابَ وَ قَفَّیْنٰا مِنْ بَعْدِهِ بِالرُّسُلِ وَ آتَیْنٰا عِیسَی اِبْنَ مَرْیَمَ اَلْبَیِّنٰاتِ وَ أَیَّدْنٰاهُ بِرُوحِ اَلْقُدُسِ أَ فَکُلَّمٰا جٰاءَکُمْ رَسُولٌ بِمٰا لاٰ تَهْویٰ أَنْفُسُکُمُ اِسْتَکْبَرْتُمْ فَفَرِیقاً کَذَّبْتُمْ وَ فَرِیقاً تَقْتُلُونَ (87) وَ قٰالُوا قُلُوبُنٰا غُلْفٌ بَلْ لَعَنَهُمُ اَللّٰهُ بِکُفْرِهِمْ فَقَلِیلاً مٰا یُؤْمِنُونَ (88) وَ لَمّٰا جٰاءَهُمْ کِتٰابٌ مِنْ عِنْدِ اَللّٰهِ مُصَدِّقٌ لِمٰا مَعَهُمْ وَ کٰانُوا مِنْ قَبْلُ یَسْتَفْتِحُونَ عَلَی اَلَّذِینَ کَفَرُوا فَلَمّٰا جٰاءَهُمْ مٰا عَرَفُوا کَفَرُوا بِهِ فَلَعْنَةُ اَللّٰهِ عَلَی اَلْکٰافِرِینَ (89) بِئْسَمَا اِشْتَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ أَنْ یَکْفُرُوا بِمٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ بَغْیاً أَنْ یُنَزِّلَ اَللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ عَلیٰ مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ فَبٰاؤُ بِغَضَبٍ عَلیٰ غَضَبٍ وَ لِلْکٰافِرِینَ عَذٰابٌ مُهِینٌ (90) وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ آمِنُوا بِمٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ قٰالُوا نُؤْمِنُ بِمٰا أُنْزِلَ عَلَیْنٰا وَ یَکْفُرُونَ بِمٰا وَرٰاءَهُ وَ هُوَ اَلْحَقُّ مُصَدِّقاً لِمٰا مَعَهُمْ قُلْ فَلِمَ تَقْتُلُونَ أَنْبِیٰاءَ اَللّٰهِ مِنْ قَبْلُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (91) وَ لَقَدْ جٰاءَکُمْ مُوسیٰ بِالْبَیِّنٰاتِ ثُمَّ اِتَّخَذْتُمُ اَلْعِجْلَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَنْتُمْ ظٰالِمُونَ (92) وَ إِذْ أَخَذْنٰا مِیثٰاقَکُمْ وَ رَفَعْنٰا فَوْقَکُمُ اَلطُّورَ خُذُوا مٰا آتَیْنٰاکُمْ بِقُوَّةٍ وَ اِسْمَعُوا قٰالُوا سَمِعْنٰا وَ عَصَیْنٰا وَ أُشْرِبُوا فِی قُلُوبِهِمُ اَلْعِجْلَ بِکُفْرِهِمْ قُلْ بِئْسَمٰا یَأْمُرُکُمْ بِهِ إِیمٰانُکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (93)



اللغة

87[قفینا]أردفنا و اتبعنا بعضهم خلف بعض و أصله من القفا.

[القدس]الطهر و التقدیس التطهیر.و نقول فی صفة اللّه تعالی القدوس أی الطاهر.

88[غلف]جمع غلاف أی أن قلوبنا أوعیة و غلف أی ممنوعة من القبول.

[لعنهم]اللعن هو الإقصاء و الابعاد.
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90[بغیا]البغی أصله الفساد مأخوذ من قولهم بغی الجرح إذا فسد و قیل أصله الطلب لان الباغی یطلب التطاول.

[مهین]الاهانة و الاذلال.

91[ما وراءه]أی ما بعده.و قیل تأتی وراء بمعنی سوی.
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93[و اسمعوا]أی أقبلوا و منه

قوله «سمع اللّه لمن حمده» أی قبل اللّه حمد من حمده.

[أشربوا]أصله من الشرب یقال شرّب و أشرب غیره إذا حمله علی الشرب و أشرب قلبه حب کذا.
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العنصریة و الانغلاق الفکریّ


هدی من الآیات:

لقد أدت العنصریة ببنی إسرائیل الی نتائج سلبیة شتی،أولها العنف الداخلی الذی تمثل فی قتل أو إخراج جماعة منهم بالإثم و العدوان.و ثانیها -و هی الأخطر و التی یتناولها القرآن من جمیع جوانبها-فهی الانغلاق.حیث وضعت العنصریة بنی إسرائیل فی زنزانة ضیقة،منعت ان یتسرب إلیهم أی نور و هدی.و تمثل ذلک فی رفضهم الدائم اتباع أی نبی أو أی أفکار رسالیة جدیدة.

فی هذه المجموعة من الآیات یذکرنا القرآن بموقف بنی إسرائیل من عیسی بن مریم،الذی لم یکن ناشئا من تفکیر منطقی بل من أهواء ضالة و مصالح خاصة.

ثم موقفهم من رسالة النبی التی کانوا یستعدون سلفا لتقبلها،و لکنهم سرعان ما انقلبوا ضدها حین اکتشفوا أنها نزلت فی غیرهم.و یبین لنا القرآن ان
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عدم ایمانهم بهذه الرسالة،نابع من عنصریتهم الضیقة.ثم یکشف القرآن عن جذر العنصریة و یقول ان جذرها هو عبادة العجل(رمز المال و الجاه).


بینات من الآیات:

اشارة
[87]کما انزل الله الکتاب علی موسی أنزله علی سائر النبیین من بعده، و علی عیسی بن مریم،فلما ذا تجمد بنو إسرائیل علی موسی علیه السلام،هل لأنه کان من بنی إسرائیل فعیسی علیه السلام کان أیضا منهم.أم انه وحده انزل علیه الکتاب..أو لم ینزل أیضا علی عیسی؟ العلة لیست هذه أو تلک انما هی:ان العنصریة تؤدی بصاحبها الی الانغلاق الفکری،و من ثم الی الرجعیة و الجمود.ان بنی إسرائیل أخذوا یقدسون آباءهم، و یقدسون أفکار أولئک و عاداتهم،انطلاقا من عنصریتهم الضیقة.فلم یستطیعوا ان یطوروا أنفسهم وفق رسالة عیسی الجدیدة،لذلک أنکروها..یقول الله سبحانه:

وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسَی الْکِتٰابَ وَ قَفَّیْنٰا مِنْ بَعْدِهِ بِالرُّسُلِ وَ آتَیْنٰا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّنٰاتِ التی دلت علی رسالته بالقطع و الیقین،و قطعت الطرق علی کل مرتاب فی رسالته.

وَ أَیَّدْنٰاهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ الذی أید به سابقا النبی موسی علیه السلام.و لکنکم،یا بنی إسرائیل،لم تؤمنوا بعیسی لمّا جاءکم.

أَ فَکُلَّمٰا جٰاءَکُمْ رَسُولٌ بِمٰا لاٰ تَهْویٰ أَنْفُسُکُمُ اسْتَکْبَرْتُمْ
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و تعالیتم علیه،لأنکم فی رأیکم الشعب المختار لله،و الله قد منّ علیکم بقیم و أفکار و عادات لا یوجد مثیل لها فی العالم،و بالتالی لیس فی الرسالة الجدیدة أی شیء جدید یمکن ان یضاف الی رسالتکم..انکم تعدیتم الحد فی تعاملکم مع رسل الله.

فَفَرِیقاً کَذَّبْتُمْ وَ فَرِیقاً تَقْتُلُونَ و سواء کذبتم أو قتلتم فان الخاسر الوحید هو أنتم.

سبب التکذیب:
[88]لما ذا کذبتم بالرسل؟ لأنکم انغلقتم علی عنصریتکم الضیقة،و لکن أ لیس بامکانکم فک حصار العنصریة و التحرر من رجعیتها و جمودها؟..بلی،فأنتم إذا المسؤولون عن کفرکم مباشرة،و لا یجدیکم أبدا:التبریر بأنکم منغلقون نفسیا فی التملص من مسئولیة کفرکم بالرسالة الجدیدة.

وَ قٰالُوا قُلُوبُنٰا غُلْفٌ لا تدخلها نصائح جدیدة أو تعالیم.کلا،ان الله لم یخلق بعض القلوب منغلقة و بعضها منفتحة،انما الناس بکفرهم أو ایمانهم ینفتحون أو ینغلقون امام التوجیهات الجدیدة.

بَلْ لَعَنَهُمُ اللّٰهُ بِکُفْرِهِمْ فکفرهم هو الذی سبب انغلاق قلوبهم.

فَقَلِیلاً مٰا یُؤْمِنُونَ
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إذا أصبح الایمان بالنسبة إلیهم مهمة صعبة،قلما یقوم بها الناس العنصریون الذین اختاروا الکفر علی الایمان.

[89]ثم یضرب الله مثلا آخر من واقعهم العنصری،انهم انغلقوا عن نور الرسالة الجدیدة التی هبطت مع النبی محمد صلی الله علیه و آله بالرغم من انهم کانوا ینتظرونها،و ذلک لأنهم وجدوا انها نزلت فی غیرهم.

وَ لَمّٰا جٰاءَهُمْ کِتٰابٌ مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ مُصَدِّقٌ لِمٰا مَعَهُمْ وَ کٰانُوا مِنْ قَبْلُ یَسْتَفْتِحُونَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا بهذا الکتاب الجدید،و ینتظرون مقدمه حتی یحاربوا به کفار الجزیرة العربیة.

فَلَمّٰا جٰاءَهُمْ مٰا عَرَفُوا انه من الله،و أنّه رسالة جدیدة یحتاج إلیها العالم و بالذات محیطهم المتخلف من الشعب الجاهلی.

کَفَرُوا بِهِ و ماذا ینتظر من یکفر بهذه الرسالة التی یحتاج إلیها الناس جمیعا،و یعترف هو بحاجة الناس إلیها،أو لیس الابتعاد عن السعادة و الفلاح؟ فَلَعْنَةُ اللّٰهِ عَلَی الْکٰافِرِینَ [90]لماذا و کیف تنشأ العنصریة؟ تنشأ العنصریة أساسا من حب الدنیا و العمل من أجل المصالح المشترکة
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لمجموعة بشریة،و تتضخم هذه المصالح فی نفوسهم حتی تتحول الی عنصریة، و السؤال الآن:ماذا لو أصبحت العنصریة شرا علی أصحابها،هل علیهم التشبث بها الی الأبد؟ القرآن الحکیم یذّکّر هؤلاء العنصریین بمدی الخسارة التی تلحقهم فی الدنیا بسبب هذا التفکیر الارعن و یقول لهم بلغة فطریة مبسطة.

بِئْسَمَا اشْتَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ أی بئست الذاتیة و العنصریة التی تعنی ان یبیع الإنسان کل شیء فی الحیاة،و یشتری فی مقابلها نفسه،و بتعبیر أخر:بئست العملیة هذه التی یضحی الإنسان بکل شیء فی سبیل مصالحه الذاتیة،إذ أن ذلک سوف یسبب لهم الدمار لأنه سوف یؤدی الی.

أَنْ یَکْفُرُوا بِمٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ بَغْیاً بما أنزل من الکتاب و الحکمة و النور و الهدی و کل خیر،لماذا؟بسبب التفکیر العنصری و ذلک بالاحتجاج ب..

أَنْ یُنَزِّلَ اللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ عَلیٰ مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ فبما أنّ اللّه اختار لرسالته مهبطا أخر غیر بنی إسرائیل کفروا بالرسالة،فمن هو الخاسر غیرهم.هل صحیح مثلا ان یمتنع أحد المواطنین من أخذ ارض تقسّمها الدولة لمجرد ان الموظف لیس ابن عمه،و ماذا یضره ما دام أنه یأخذ الأرض و یحقق هدفه بها،لذلک فان هؤلاء خسروا أنفسهم.

فَبٰاؤُ بِغَضَبٍ عَلیٰ غَضَبٍ
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إذ کانوا فی تخلف،فأصبحوا أشد تخلفا بسبب تقدم غیرهم علیهم،حین آمن الناس بالرسالة و کفروا هم بها.و کانوا کفارا فازدادوا کفرا.

وَ لِلْکٰافِرِینَ عَذٰابٌ مُهِینٌ و انهم سوف لا یحققون هدفهم من الاستکبار عن الایمان بالرسالة.إذ ان هدفهم العزة و التعالی،بینما کفرهم بالرسالة سوف یسبب لهم التخلف و الجمود و ألوان المشاکل و بالتالی یسبب لهم الذل و العذاب المهین.

[91]ثم یکشف القرآن جانبا آخر من العنصریة،و هو ان العنصریة ذاتها نتیجة و لیست سببا،و سبب العنصریة هو حب المال،و رمزه المتمثل فی عبادة العجل.

و هؤلاء یحبون المال حبا أعمی،و یزعمون انه سوف یحقق کل طموحاتهم، و یعطیهم العزة و السعادة.لذلک تجدهم لا یؤمنون بالرسالات الجدیدة خشیة ان یفقدهم الایمان بها بعضا من امتیازاتهم و مکاسبهم الخاصة،و لکنهم لا یصرحون بذلک،بل یقولون اننا نکتفی بما عندنا من کتاب و حکمة.

وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ آمِنُوا بِمٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ قٰالُوا نُؤْمِنُ بِمٰا أُنْزِلَ عَلَیْنٰا وَ یَکْفُرُونَ بِمٰا وَرٰاءَهُ و لکنهم یکذبون فی ذلک،و یدل علی کذبهم ان هذا الکتاب لا یختلف عن کتاب الله الذی انزل علیهم.

وَ هُوَ الْحَقُّ مُصَدِّقاً لِمٰا مَعَهُمْ انما یکفرون بهذه الرسالة حتی لا یفقدوا زعامتهم و مکاسبهم،و الدلیل علی
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ذلک انهم کانوا یقتلون الأنبیاء الذین أرسلوا إلیهم لذات السبب.

قُلْ فَلِمَ تَقْتُلُونَ أَنْبِیٰاءَ اللّٰهِ مِنْ قَبْلُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ [92]حتی موسی الذی تدعون انکم تتبعونه کفرتم به مع انه جاءکم بالبینات الواضحة.

وَ لَقَدْ جٰاءَکُمْ مُوسیٰ بِالْبَیِّنٰاتِ ثم کفرتم به،إذا فالتبریر بأن رسالة محمد صلی الله علیه و آله نزلت علی غیرنا و لذلک لا نؤمن بها تبریر خاطئ،و أنّ السبب الحقیقی هو المحافظة علی المصالح الذاتیة التی تعیش فی لا وعیکم أو حتی فی وعیکم.

اما قصة عبادة العجل فی اللاوعی،حیث لم تزل جذور عبادة المال متأصلة فی نفوسکم،فکانت مع موسی أول مرة حیث انکم آمنتم به ظاهرا.

ثُمَّ اتَّخَذْتُمُ الْعِجْلَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَنْتُمْ ظٰالِمُونَ حیث خدعکم السامری بعد ان ذهب موسی لمیقات ربه،و دفعکم شعورکم السابق بقداسة العجل الی اتباعه.

[93]اما قصة عبادتکم العجل بشکل ظاهر فکانت بعد ان أخذ الله میثاقکم.

وَ إِذْ أَخَذْنٰا مِیثٰاقَکُمْ وَ رَفَعْنٰا فَوْقَکُمُ الطُّورَ خُذُوا مٰا آتَیْنٰاکُمْ بِقُوَّةٍ وَ اسْمَعُوا قٰالُوا سَمِعْنٰا وَ عَصَیْنٰا لماذا العصیان بعد السماع؟لأنهم فی الواقع لا یزالون یعبدون المال و رمزه
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العجل.

وَ أُشْرِبُوا فِی قُلُوبِهِمُ الْعِجْلَ حتی أصبح حب العجل فی قلوبهم کالماء حین تشربه الأرض الیابسة، یمتزج مع کل ذرة من تراب الأرض،فکیف یمکن فصل الماء عن الأرض.انه یشبه المستحیل و لکنه لیس مستحیلا لان الایمان یمکنه ان یطهّر القلب من مزیج الکفر لو وجد هناک ایمان صادق،و هؤلاء لم یشرّب قلوبهم حب العجل الا.

بِکُفْرِهِمْ الحقیقی،و ایمانهم الکاذب،إذ لیس هنالک ایمان یتعایش مع الکفر،و یأمر بالکفر کلا.

قُلْ بِئْسَمٰا یَأْمُرُکُمْ بِهِ إِیمٰانُکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ الایمان الصادق یأمر صاحبه بالتضحیة و تصدیق الحق أنّی کان و بالتسلیم لأمر الله.و ما عندکم لیس ایمانا بالمرة..انما هو کفر ملبس بظاهر من الایمان.
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[سورة البقرة (2): الآیات 94 الی 100]


اشارة

قُلْ إِنْ کٰانَتْ لَکُمُ اَلدّٰارُ اَلْآخِرَةُ عِنْدَ اَللّٰهِ خٰالِصَةً مِنْ دُونِ اَلنّٰاسِ فَتَمَنَّوُا اَلْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (94) وَ لَنْ یَتَمَنَّوْهُ أَبَداً بِمٰا قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ بِالظّٰالِمِینَ (95) وَ لَتَجِدَنَّهُمْ أَحْرَصَ اَلنّٰاسِ عَلیٰ حَیٰاةٍ وَ مِنَ اَلَّذِینَ أَشْرَکُوا یَوَدُّ أَحَدُهُمْ لَوْ یُعَمَّرُ أَلْفَ سَنَةٍ وَ مٰا هُوَ بِمُزَحْزِحِهِ مِنَ اَلْعَذٰابِ أَنْ یُعَمَّرَ وَ اَللّٰهُ بَصِیرٌ بِمٰا یَعْمَلُونَ (96) قُلْ مَنْ کٰانَ عَدُوًّا لِجِبْرِیلَ فَإِنَّهُ نَزَّلَهُ عَلیٰ قَلْبِکَ بِإِذْنِ اَللّٰهِ مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیْهِ وَ هُدیً وَ بُشْریٰ لِلْمُؤْمِنِینَ (97) مَنْ کٰانَ عَدُوًّا لِلّٰهِ وَ مَلاٰئِکَتِهِ وَ رُسُلِهِ وَ جِبْرِیلَ وَ مِیکٰالَ فَإِنَّ اَللّٰهَ عَدُوٌّ لِلْکٰافِرِینَ (98) وَ لَقَدْ أَنْزَلْنٰا إِلَیْکَ آیٰاتٍ بَیِّنٰاتٍ وَ مٰا یَکْفُرُ بِهٰا إِلاَّ اَلْفٰاسِقُونَ (99) أَ وَ کُلَّمٰا عٰاهَدُوا عَهْداً نَبَذَهُ فَرِیقٌ مِنْهُمْ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ (100)





اللغة

94[خالصة]الخالصة الصافیة یقال خلص لی هذا الأمر أی صار لی وحدی وصفا لی.

96[أحرص]الحرص شدة الطلب.

[یود]المودة المحبة.

[یعمّر]التعمیر طول العمر و أصله من العمارة الذی هو ضد الخراب.

[بمزحزحه]الزحزحة التنحیة.
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99[آیات]الآیة العلامة التی فیها عبرة و قیل العلامة التی فیها الحجة.

[بینات]البینة الدلالة الفاصلة الواضحة بین القضیة الصادقة و الکاذبة مأخوذة من إبانة أحد الشیئین من الآخر لیزول التباسه به.

100[نبذه]النبذ طرحک الشیء عن یدک أمامک أو خلفک و قیل معنی نبذه ترکه و قیل ألقاه.
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العنصریة و الکفر بالملائکة


هدی من الآیات:

فی هذه المجموعة من الآیات،لا یزال القرآن یحدثنا عن العنصریة،و مدی ارتباطها بحب الذات و الانانیة،و انها لیست فی الواقع الا إطارا لممارسة الکفر، بالرغم من ظاهر الایمان فیها.و الدلیل علی ذلک،تشبث العنصریین بالحیاة و عداؤهم لجبرائیل و میکائیل و من ثم عداؤهم لله و الرسل،هذا العداء الذی یسبب الدمار علیهم.



بینات من الآیات:

[94]العنصریون فی التاریخ و فی عالمنا الیوم،یغلفون انانیتهم المقیتة بغطاء من القیم الزائفة،لیخدعوا الناس و البسطاء من أصحابهم.فالاسرائیلیون قدیما کانوا یدعون انهم حملة الرسالة،و للمحافظة علی هذه الرسالة لا بد ان یدافعوا عن ذاتهم و یعملوا فی سبیل دعم الذات بأیة وسیلة ممکنة.و هم الیوم یدعّون انهم حملة الحضارة للعرب،(الحریة+التقدم)و علیهم ان یؤدبوا العرب الوحوش بأیة وسیلة ممکنة حتی
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و لو کانت هذه الوسیلة أکثر وحشیة من شرائع الغاب. و النازیة کانت تدعی حمایتها للکنیسة،و تقوم بأعمالها تحت غطاء اسم الله،و البیض فی افریقیا یقولون انهم طلائع الحضارة الغربیة،و الاستعمار قبلئذ کان یدعی انه یحمل العمارة و الحضارة الی العالم.

و لکن هذا الخداع الذاتی سوف یذوب فی وهج الحقیقة التی یذکرنا بها القرآن هنا،حین یأمر هؤلاء بالموت فی سبیل اهدافهم هذه..فهل هم مستعدون لذلک؟ کلا.

قُلْ إِنْ کٰانَتْ لَکُمُ الدّٰارُ الْآخِرَةُ عِنْدَ اللّٰهِ خٰالِصَةً مِنْ دُونِ النّٰاسِ و انکم تدافعون عن قیم الله فی الأرض إذا.

فَتَمَنَّوُا الْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ [95]و لکن هل یفعلون ذلک؟کلا.

وَ لَنْ یَتَمَنَّوْهُ أَبَداً لأنهم یعرفون مدی الجرائم التی اقترفوها فی حیاتهم و انه ینتظرهم هنالک جزاؤهم العادل.

بِمٰا قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ بِالظّٰالِمِینَ [96]و هؤلاء لیس فقط لا یتمنون الموت بل بالعکس یتشبثون بالحیاة بعنف.

وَ لَتَجِدَنَّهُمْ أَحْرَصَ النّٰاسِ عَلیٰ حَیٰاةٍ انهم احرص علی حیاة،ایة حیاة کانت،بذل أم بعز،بفقر أم بغنی،بقیم أو
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بدون قیم،بل انهم احرص من الکفار الذین لا یملکون ایة قیم.

وَ مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا یَوَدُّ أَحَدُهُمْ لَوْ یُعَمَّرُ أَلْفَ سَنَةٍ و لکن لو افترضنا انه عمّر الف سنة فهل یتخلص من العذاب..کلا.

وَ مٰا هُوَ بِمُزَحْزِحِهِ مِنَ الْعَذٰابِ أَنْ یُعَمَّرَ وَ اللّٰهُ بَصِیرٌ بِمٰا یَعْمَلُونَ من الجرائم و سوف یعاقبهم علیها عاجلا أم آجلا.

[97]ان عداء هؤلاء مع الرسالة الجدیدة ناشئ فی الواقع من عدائهم للحق، فهم یعیشون حالة التناقض بین الحق و بین مصالحهم الذاتیة،و الحق یمثله جبریل ملک الوحی،ملک القضاء.

قُلْ مَنْ کٰانَ عَدُوًّا لِجِبْرِیلَ فلیعرف ان جبریل هو ملک الوحی و انه یهبط بالکتاب من السماء.

فَإِنَّهُ نَزَّلَهُ عَلیٰ قَلْبِکَ و لکن جبریل بدوره لیس الا مأمورا من قبل الله،فهو لم ینزل الکتاب علی النبی محمد صلی الله علیه و آله من قبل نفسه،بل.

بِإِذْنِ اللّٰهِ و الدلیل علی انه من قبل الله کونه.

مصدقا لما بین یدیه
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من الکتب السابقة ثم انه هدی و بشری لمن آمن به.

وَ هُدیً وَ بُشْریٰ لِلْمُؤْمِنِینَ [98]إذا فالعداء للحق یصعد الی العداء لجبریل،و من ثم لله،و هل یستطیع ان یعادی البشر ربه.

مَنْ کٰانَ عَدُوًّا لِلّٰهِ وَ مَلاٰئِکَتِهِ وَ رُسُلِهِ وَ جِبْرِیلَ وَ مِیکٰالَ فَإِنَّ اللّٰهَ عَدُوٌّ لِلْکٰافِرِینَ و سوف یعاقبهم الله إذ لا یمکن التفریق بین الله و بین ملائکته أو رسله،و لا بین رسله بعضهم عن بعض.

[99]و القضاء و القدر(السنن الثابتة و المتطورة فی الحیاة) متمثلة الآن فی رسالة محمد صلی الله علیه و آله .

وَ لَقَدْ أَنْزَلْنٰا إِلَیْکَ آیٰاتٍ بَیِّنٰاتٍ و الذین یخالفونها و یکفرون بالرسالة،لا یستطیعون ان یؤمنوا بشیء.

وَ مٰا یَکْفُرُ بِهٰا إِلاَّ الْفٰاسِقُونَ الذین یخالفون عهد الله.

[100]و لکن الی متی یخالف الإنسان عهده مع الله.

أَ وَ کُلَّمٰا عٰاهَدُوا عَهْداً نَبَذَهُ فَرِیقٌ مِنْهُمْ هو ذلک الفریق الذی یخالف العهد مصالحه،مما یدل علی انهم لا یتبعون الدین
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و لا یلتزمون بالعهود،بل یتبعون-فی الواقع-أهواءهم.

بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ بالحق انما بما تملیه مصالحهم الذاتیة و شهواتهم و اهواؤهم.
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[سورة البقرة (2): الآیات 101 الی 103]


اشارة

وَ لَمّٰا جٰاءَهُمْ رَسُولٌ مِنْ عِنْدِ اَللّٰهِ مُصَدِّقٌ لِمٰا مَعَهُمْ نَبَذَ فَرِیقٌ مِنَ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْکِتٰابَ کِتٰابَ اَللّٰهِ وَرٰاءَ ظُهُورِهِمْ کَأَنَّهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (101) وَ اِتَّبَعُوا مٰا تَتْلُوا اَلشَّیٰاطِینُ عَلیٰ مُلْکِ سُلَیْمٰانَ وَ مٰا کَفَرَ سُلَیْمٰانُ وَ لٰکِنَّ اَلشَّیٰاطِینَ کَفَرُوا یُعَلِّمُونَ اَلنّٰاسَ اَلسِّحْرَ وَ مٰا أُنْزِلَ عَلَی اَلْمَلَکَیْنِ بِبٰابِلَ هٰارُوتَ وَ مٰارُوتَ وَ مٰا یُعَلِّمٰانِ مِنْ أَحَدٍ حَتّٰی یَقُولاٰ إِنَّمٰا نَحْنُ فِتْنَةٌ فَلاٰ تَکْفُرْ فَیَتَعَلَّمُونَ مِنْهُمٰا مٰا یُفَرِّقُونَ بِهِ بَیْنَ اَلْمَرْءِ وَ زَوْجِهِ وَ مٰا هُمْ بِضٰارِّینَ بِهِ مِنْ أَحَدٍ إِلاّٰ بِإِذْنِ اَللّٰهِ وَ یَتَعَلَّمُونَ مٰا یَضُرُّهُمْ وَ لاٰ یَنْفَعُهُمْ وَ لَقَدْ عَلِمُوا لَمَنِ اِشْتَرٰاهُ مٰا لَهُ فِی اَلْآخِرَةِ مِنْ خَلاٰقٍ وَ لَبِئْسَ مٰا شَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ (102) وَ لَوْ أَنَّهُمْ آمَنُوا وَ اِتَّقَوْا لَمَثُوبَةٌ مِنْ عِنْدِ اَللّٰهِ خَیْرٌ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ (103)





اللغة

102[اتبعوا]اتبع اقتدی به.

[تتلوا]تتبع و التالی تابع و قیل معناه تقرأ من تلوت الکتاب أی قرأته.

[السحر]عمل خفی لخفاء سببه یصور الشیء بخلاف صورته و یقلبه عن جنسه فی الظاهر و لا یقلبه عن جنسه فی الحقیقة.

[فتنة]الفتنة الامتحان و الاختبار یقال فتنته فتنة.
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[خلاق]نصیب من الخیر.

103[مثوبة]الثواب و الأجر و الأصل فی الثواب ما رجع إلیک من شیء.
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السحر و الشعوذة..نهایة المطاف


هدی من الآیات:

بعد مرحلة القوة جاءت مرحلة الضعف فی امة بنی إسرائیل،و بعدها کانت العنصریة،و من ثم تأتی مرحلة الخرافة المتمثلة فی السحر و الشعوذة.

حیث ان الامة العنصریة تنغلق علی ذاتها..« وَ قٰالُوا قُلُوبُنٰا غُلْفٌ» و تبتعد عن توجیهات الله،و عن سنن التاریخ،و تجارب الناس،و تستکبر علی الحق و لیس امامها بعدئذ الا الهبوط الی حضیض السحر و الشعوذة.

فیتناول القرآن الحکیم هذه المرحلة بایجاز فیبدأ بالحدیث عن ترک بنی إسرائیل للکتاب لیبین الله أنه السبب فی تشبثهم بالسحر.لان من لا یمتلک تفسیرا صحیحا للحیاة و رؤیة علمیة الی اهدافها،یضطر الی البحث عن تفسیرات غیبیة و رؤی باطلة.

و حیث یتحدث عن السحر ینفی القرآن قصة مختلقة من بنی إسرائیل تزعم ان السحر من الله،و ینهی الحدیث ببیان ان التمسک بالکتاب أفضل لهم من التشبث بالسحر.
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بینات من الآیات:

[101] وَ لَمّٰا جٰاءَهُمْ رَسُولٌ مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ مُصَدِّقٌ لِمٰا مَعَهُمْ نَبَذَ فَرِیقٌ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ کِتٰابَ اللّٰهِ وَرٰاءَ ظُهُورِهِمْ کَأَنَّهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ [102]و بسبب هذا النبذ وجد فراغ ثقافی فی حیاتهم فالتفتوا الی السحر و الشعوذة و الأفکار الغیبیة الباطلة فلم یجدوها الا عند الشیاطین.

وَ اتَّبَعُوا مٰا تَتْلُوا الشَّیٰاطِینُ عَلیٰ مُلْکِ سُلَیْمٰانَ من السحر،ذلک ان سلیمان کان نبیا من بنی إسرائیل و ملکا،و کانت الشیاطین تخدمه،و قد خلفت وراءها مجموعة من الأفکار الباطلة.

هؤلاء ترکوا الکتاب المنزل من الله الذی کان هو الحق مصدقا لما بین أیدیهم و ما خلفهم ثم ذهبوا و اتبعوا أفکار الشیاطین.هذه نهایة العنصریّة أنها لا تفرق بین أفکار شیاطین الملک،ان کانت من نفس العنصر و بین الأفکار الصحیحة التی یأتی بها نبی مرسل من الله.

و المشکلة انهم قالوا:ما دامت هذه الأفکار من بنات فکر الشیاطین الذین کانوا حول سلیمان،و ما دام سلیمان نبی الله،فاذا هذه الأفکار هی من الله سبحانه،و لکن الله نفی بشدة هذه المعادلة الباطلة.

و قال:

وَ مٰا کَفَرَ سُلَیْمٰانُ وَ لٰکِنَّ الشَّیٰاطِینَ کَفَرُوا یُعَلِّمُونَ النّٰاسَ السِّحْرَ و السحر هو الکفر لأنه یربط الحیاة بقوی غیبیة غیر الله سبحانه.

وَ مٰا أُنْزِلَ
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السحر أبدا کما تدعی هذه الطائفة العنصریة.

عَلَی الْمَلَکَیْنِ بِبٰابِلَ هٰارُوتَ وَ مٰارُوتَ فهاروت و ماروت ما کانا ملکین،و لذلک لا یمکن ان تنزل علیهما رسالة إلهیة.

وَ مٰا یُعَلِّمٰانِ مِنْ أَحَدٍ حَتّٰی یَقُولاٰ إِنَّمٰا نَحْنُ فِتْنَةٌ و هل من المعقول ان یبعث الله نبیین یخدعان الناس؟! فَلاٰ تَکْفُرْ إذ ان نسبة السحر الی الله هو کفر بذاته.

و السحر لا یمکن ان یکون من قبل الله لأنه یخالف مسیرة رسالاته و یتناقض معها تناقضا کلیا،إذ ان رسالات الله دعوة الی الترابط و الانتفاع فی الحیاة،بینما هؤلاء یتعلمون من السحر التدابر و الضرر.

فَیَتَعَلَّمُونَ مِنْهُمٰا مٰا یُفَرِّقُونَ بِهِ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ زَوْجِهِ و لکن هذه التفرقة لیست حتمیة إذ ان السحر لا یؤثر تأثیرا أکیدا فی الحیاة بل الله و سننه،و ارادة الإنسان هی التی تؤثر فی الحیاة.

وَ مٰا هُمْ بِضٰارِّینَ بِهِ مِنْ أَحَدٍ إِلاّٰ بِإِذْنِ اللّٰهِ ای انهم لا یضرون ای أحد بالسحر الا عبر قوانین الله،فالله و رسالاته أجدر بالاتباع و عموما:السحر یضر و لا ینفع.بینما رسالات الله تنفع و لا تضر.

وَ یَتَعَلَّمُونَ مٰا یَضُرُّهُمْ وَ لاٰ یَنْفَعُهُمْ
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و رسالات السماء تنفع الإنسان فی الآخرة بینما السحر لا ینفع هنالک شیئا.

وَ لَقَدْ عَلِمُوا لَمَنِ اشْتَرٰاهُ مٰا لَهُ فِی الْآخِرَةِ مِنْ خَلاٰقٍ ای ان ای نصیب لا یملکه الساحر فی الآخرة لطبیعة اعماله المنافیة للدین فی الدنیا.

وَ لَبِئْسَ مٰا شَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ أنه تفرقة و ضرر فی الدنیا،و خسارة فی الآخرة.

[103] وَ لَوْ أَنَّهُمْ آمَنُوا برسالات الله.

وَ اتَّقَوْا بتطبیقها علی أنفسهم تطبیقا سلیما کان أفضل لهم.إذ.

لَمَثُوبَةٌ و جزاء حسن.

مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ خَیْرٌ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ بید ان العنصریین لا یفقدون هدی الرسالة وحدها بل یفقدون العلم أیضا، و العلم بعید عن السحر بعد الأرض عن السماء.

هذه نهایة المطاف لبنی إسرائیل،و فی مراحل حیاتهم عبر کثیرة لنا،و للأمم.
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و خلاصة الدرس..

ان مخالفة رسالة السماء و من ثم ضعف تطبیق أوامر الله سیؤدی الی العنصریة، ثم الی فقدان کل شیء،و آخر ما یفقده الإنسان بسبب العنصریة هو العلم.
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[سورة البقرة (2): الآیات 104 الی 110]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَقُولُوا رٰاعِنٰا وَ قُولُوا اُنْظُرْنٰا وَ اِسْمَعُوا وَ لِلْکٰافِرِینَ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (104) مٰا یَوَدُّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ اَلْکِتٰابِ وَ لاَ اَلْمُشْرِکِینَ أَنْ یُنَزَّلَ عَلَیْکُمْ مِنْ خَیْرٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ اَللّٰهُ یَخْتَصُّ بِرَحْمَتِهِ مَنْ یَشٰاءُ وَ اَللّٰهُ ذُو اَلْفَضْلِ اَلْعَظِیمِ (105) مٰا نَنْسَخْ مِنْ آیَةٍ أَوْ نُنْسِهٰا نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْهٰا أَوْ مِثْلِهٰا أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اَللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (106) أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اَللّٰهَ لَهُ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا لَکُمْ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لاٰ نَصِیرٍ (107) أَمْ تُرِیدُونَ أَنْ تَسْئَلُوا رَسُولَکُمْ کَمٰا سُئِلَ مُوسیٰ مِنْ قَبْلُ وَ مَنْ یَتَبَدَّلِ اَلْکُفْرَ بِالْإِیمٰانِ فَقَدْ ضَلَّ سَوٰاءَ اَلسَّبِیلِ (108) وَدَّ کَثِیرٌ مِنْ أَهْلِ اَلْکِتٰابِ لَوْ یَرُدُّونَکُمْ مِنْ بَعْدِ إِیمٰانِکُمْ کُفّٰاراً حَسَداً مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِهِمْ مِنْ بَعْدِ مٰا تَبَیَّنَ لَهُمُ اَلْحَقُّ فَاعْفُوا وَ اِصْفَحُوا حَتّٰی یَأْتِیَ اَللّٰهُ بِأَمْرِهِ إِنَّ اَللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (109) وَ أَقِیمُوا اَلصَّلاٰةَ وَ آتُوا اَلزَّکٰاةَ وَ مٰا تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اَللّٰهِ إِنَّ اَللّٰهَ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (110)





اللغة

104[راعنا]المراعاة التفقد للشیء فی نفسه أو أحواله و نقیض المراعاة الاغفال و رعی اللّه فلانا أی حفظه.و کان الیهود یقصدون بکلمة راعنا معنا آخر و هو الرعونة.

[انظرنا]النظر تقلیب البصر و البصیرة لادراک الشیء و رؤیته،و قد یراد به التأمل و الفحص و قد تأتی بمعنی انتظرنا نفهم و نتبین ما علمنا.

[أسمعوا]یحتمل أحد أمرین:(أحدهما)أن معناه أقبلوا ما یأمرکم به و(الثانی)أن معناه استمعوا ما یأتیکم به الرسول.
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106[ننسخ]النسخ فی اللغة إبطال الشیء و اقامة آخر مقامه یقال نسخت الشمس الظل أی أذهبته و حلت محله و أصل الباب الإبدال من الشیء غیره.

109[حسدا]الحسد إرادة زوال نعمة المحسود الیه أو کراهة النعمة التی هو فیها و إرادة أن تصیر تلک النعمة کلها له.و أشد الحسد التعرض للاغتمام بکون الخیر لأحد.

[اصفحوا]الصفح بمعنی العفو و التجاوز عن الذنب.
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نحن و الثقافات الدخیلة


هدی من الآیات:

لا زلنا فی اطار الحدیث عن بنی إسرائیل،فبعد ان رافقناهم فی مراحل تطورهم.

نقف الآن برهة نعتبر دروسا من حیاتهم،و أهم ما یبین لنا القرآن فی هذه الآیات ان یحذرنا من التأثر بالأفکار الغریبة و الدخیلة.

و یعطینا القرآن أول درس من حیاتهم من خلال النهی عن تکرار مقالتهم (راعنا)بتبدیلها بأخری أفضل منها و هی(انظرنا).

ثم یؤکد للامة الاسلامیة شخصیتها المتمیزة عن الأمم الاخری یقول لهم ان أولئک یحسدونکم علی فضل اللّه لکم و یقول:انکم تملکون أفضل مما یملکون أو لا أقل مثل ما یملکون من الهدی.

کما ینهی الامة الاسلامیة ان تتورط فی مشکلة تجسیم اللّه کما فعل بنو إسرائیل،و یؤکد لنا ضرورة الحذر من التأثر بثقافتهم،و یأمرنا بالصلاة و الزکاة
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کقوة اساسیة للأمة،و یحذرنا من استیراد انظمة الآخرین،و الاعتماد علی ثقافتهم.


بینات من الآیات:

راعنا و انظرنا:
أولا:دعنا نستمع الی المفسّرین یذکرون لنا معنی راعنا و انظرنا، یقول الشیخ الطبرسی(ره):المراعاة،و المحافظة،و المراقبة،نظائر.و عکس المراعاة:الإغفال، و رعی اللّه فلانا أیّ حفظه و رعیت له حقه و عهده فیمن خلف،و أرعیته سمعی إذا أصغیت الیه،و راعیته یعنی إذا لاحظته،و جمع الراعی رعاء،و رعاة، و رعیان.و کلّ من ولی قوما فهو راعیهم و هم رعیته،و المرعی من الناس المسوس، و الراعی السائس و استرعاه اللّه استخلفه،أی ولاه أمرهم یرعاهم،و الإرعاء الإبقاء علی أخیک و الاسم الرعوی و الرعیا،و راعنی سمعک أیّ استمع. (1)

أقول:و یبدو من استخدامات الکلمة انها أشد من الحفظ اهتماما،و ألین من الرقابة جانبا،فالراعی للغنم،لیس یحفظه فقط بل و یهتم بشؤونه،و هکذا السائس لبلده یهتم بشؤون رعیته أیّما اهتمام.و بینما(الحفظ)هو منع الخطر عن الشیء أو الشخص المحفوظ،فان الرعایة تنطوی علی معنی جلب المنفعة أیضا،بل توحی لفظة المراعاة و الرعایة إذا استخدمت فی العلاقة بین الأمیر و المأمور،و الحاکم و المحکوم،تخفیف القانون و تیسیره.أما کلمة انظرنا:فقال الشیخ الطبرسی عنها:و نظرت الرجل أنظره نظرة بمعنی انتظرته و ارتقبته. (2)

و قال الفخر الرازی:و أما قول و انظرنا ففیه وجوه،أحدها:انه من نظره
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أی انتظره.قال تعالی:« اُنْظُرُونٰا نَقْتَبِسْ مِنْ نُورِکُمْ» فأوهم تعالی بان یسألوه الإمهال ینقلوا عنه فلا یحتاجون الی الاستفادة«و أضاف»و ثانیها:انظرنا معناه انظر إلینا،إلاّ انه حذف حرف الی،ثم قال:و ثالثها:قرأ أبی بن کعب «انظرنا»(أیّ بهمزة القطع)من النظرة أیّ أمهلنا. (1)

ثانیا:آراء المفسرین فی معنی هذه الآیة اختلفت اختلافا کبیرا،و اذکر فیما یلی:

1-ان هذه الکلمة کانت تستخدم عند الیهود،فنهی المسلمون عن استخدامها.و سواء کانت تعتبر سبا عندهم إذ انهم کانوا یقصدون بها الرعونة أو راعی الأغنام أو لمجرد شیاعها لدیهم.إذ ان هذه الکلمة هی الشائعة سواء هذا أو ذاک فان نهی القرآن عن استخدامها کان بسبب الیهود و

قد جاء فی حدیث مأثور عن الامام الباقر علیه السلام ان هذه الکلمة سبّ بالعبرانیة. (2)

و

روی ان سعد بن معاذ سمعها منهم فقال: یا أعداء اللّه علیکم لعنة اللّه، و الذی نفسی بیده لان سمعتها من رجل منکم یقولها لرسول اللّه لأضربنّ عنقه.

فقالوا:أو لستم تقولونها؟فنزلت هذه الآیة. (3)

و جاء فی حدیث مأثور عن الإمام موسی بن جعفر علیهما السلام و أنزل:

(« یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَقُولُوا رٰاعِنٰا »فانها لفظة یتوصل بها أعداؤکم من الیهود الی سب رسول اللّه و شنئکم« وَ قُولُوا انْظُرْنٰا »أیّ قولوا بهذه اللفظة لا بلفظة
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«راعنا»فانه لیس فیها ما فی قولکم راعنا و لا یمکنهم ان یتوصلوا بها الی الشتم کما یمکنهم بقولهم راعنا و اسمعوا إذا قال لکم رسول اللّه قولا و أطیعوا «و للکافرین»یعنی الیهود الشاتمین لرسول اللّه «عَذٰابٌ أَلِیمٌ» إن عادوا لشتمهم، و فی الآخرة بالخلود فی النار) (1)و انطلاقا من هذا التفسیر فان النهی عن استخدام کلمات متشابهة،ربما یهدف الاستقلال الثقافی عنهم،و کما یهدف عدم إعطاء ذریعة لهم للنیل من شخصیّة الرسول صلّی اللّه علیه و آله.

2-ان هذه الکلمة کانت تستخدم عند قریش فی الاستهزاء أو لا أقل عند تساوی المتخاطبین،فجاء النهی عند استخدام مثل هذه الکلمات فی حضرة الرسول کما یقول القرآن« لاٰ تَجْعَلُوا دُعٰاءَ الرَّسُولِ بَیْنَکُمْ کَدُعٰاءِ بَعْضِکُمْ بَعْضاً» .

3-بالرغم من ان هذه التفاسیر تبدو قریبة و ربما کانت بعض أبعاد الآیة إلا ان هناک احتمالا آخرا هو أن یکون معنی المراعاة تخفیف الأحکام،بینما یکون معنی«انظرنا»الإمهال.

و بناء علی ذلک فإن المنهی عنه هو البحث عن تخفیف الأحکام الشرعیة المأثوریة-بدلا من ذلک-طلب المهلة و فرق کبیر بینهما لما یلی:

لأنّه تختلف..

[104]تختلف المجتمعات القویة عن الضعیفة فی انّ الاولی طموحه،یتطلع أبناؤها لتحقیق المزید من الانجازات،و لان طاقاتها محدودة فهی تبرمج اهدافها
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لتحقیقها شیئا فشیئا،بینما المجتمعات الضعیفة تحاول تحقیق واجباتها قدر الإمکان و دون برمجة لأنها تفقد تطلعاتها البعیدة.

و یبدو ان بنی إسرائیل کانوا فی أخریات حیاتهم کامة،یطالبون بتخفیف واجباتهم،و یکررون هذه الکلمة(راعنا)فهم یقولون:راعنا فی الصلاة..فی الزکاة..فی الجهاد..و فی کل شیء یأمرهم به انبیاؤهم و قادتهم و هذه الکلمة تشبه کلمة اعفنی من هذا.

و لعلّ اللّه أرادنا الا نکون ضعیفی الارادة،فأمرنا بأن نتطلب التدرج فی تحقیق الواجبات لا إلغاءها رأسا،و اختار لنا کلمة انظرنا(ای أمهلنا)بدل کلمة راعنا حتی نطبق الواجب و قال تعالی:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَقُولُوا رٰاعِنٰا وَ قُولُوا انْظُرْنٰا ثم أمرنا بأن نسمع و نؤمن لان اللّه أعد للکافرین عذابا ألیما.

وَ اسْمَعُوا وَ لِلْکٰافِرِینَ عَذٰابٌ أَلِیمٌ [105]الامة الاسلامیة متصلة باللّه مباشرة،و علیها ان تستقی قیمها و ثقافتها من رسالة اللّه التی أوحیت الی محمد صلی الله علیه و آله ،و المشرکون و أهل الکتاب لیسوا بأفضل من الامة الاسلامیة ثقافة،و لیس هذا سبب ابتعادهم عن الثقافة الاسلامیة..بل السبب الوحید هو انهم عنصریون و جهلاء ابتعدوا عن الإسلام لأنه نزل علی غیرهم، و لو نزل فی بیوتهم-فرضا-إذا لاحتضنوه.

مٰا یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتٰابِ وَ لاَ الْمُشْرِکِینَ أَنْ یُنَزَّلَ عَلَیْکُمْ مِنْ خَیْرٍ مِنْ رَبِّکُمْ
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و هم یعتبرون الرسالة خیرا.فضلّ غیرهم به،لذلک یتمیّزون غضبا و قال اللّه لهم ببساطة: اَللّٰهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسٰالَتَهُ .

وَ اللّٰهُ یَخْتَصُّ بِرَحْمَتِهِ مَنْ یَشٰاءُ و الرسالة کأیة رحمة اخری ینزّلها اللّه حسب ما یشاء لا حسبما یشاء الناس.

وَ اللّٰهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ یمکنه ان یعم الناس کلهم بفضله لو لم یتحاسدوا،و إذا أخلصوا للّه عملهم فبامکان المشرک أو الیهودی ان یصبح مسلما صادقا یتقدم علی کثیر من المؤمنین السابقین ذلک ان المجال مفتوح امام الجمیع،و رحمة اللّه واسعة تشمل الجمیع.

رسالات اللّه و تطور الزمن:
[106]لیست الثقافة الاسلامیة أردی(حاشا للّه)من ثقافة الآخرین،و إذا کان للآخرین کتاب فللمسلمین کتاب کریم أیضا.لان ینبوع فضل اللّه الذی انزل ذلک الکتاب انزل کتابا أفضل من ذلک الکتاب لأنه کتاب جدید فیه ما ینفع الحیاة الحاضرة و المستقبل.

مٰا نَنْسَخْ مِنْ آیَةٍ أَوْ نُنْسِهٰا نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْهٰا أَوْ مِثْلِهٰا أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ النسخ هو:تطویر أسلوب الحکم بما یتناسب مع تطور الحیاة بالرغم من وجود ذات الحکم،مثل حکم الصلاة،کانت الی المسجد الأقصی فی الشرائع السابقة، فتحولت القبلة الی الکعبة.فالصلاة هی الصلاة و لکن تغیّرت قبلتها.و قد یکون النسخ:هو:بإلغاء الحکم رأسا مثل المحرمات التی کانت علی بنی إسرائیل فی
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الأکل فألغیت فی الشریعة الاسلامیة.

و اللّه حین ینسخ شریعة ینسخ قیادة تلک الشریعة،أو ذلک الشخص الذی یجسد تلک الشریعة أیضا.فموسی و عیسی(علیهما السلام)نسخت شرائعهما و انتهت فترة قیادتهما للناس،و الآیة بهذا المعنی تشمل الإنسان القائد الذی یجسد آیات اللّه عملیا.إذا کلام اللّه یدل علی ان لکل عصر قادته الذین یستمدون من الدین الأحکام المتصلة بظروفهم،و اللّه قادر علی إبداع آیات جدیدة.و بعث قادة جدد.و قد جاء فی النصوص تفسیر هذه الآیة بوفاة امام عادل و قیام إمام أخر مقامه.

[107]و یجب ان لا یخشی الإنسان من سلطة من یمثلون الأفکار السابقة المنسوخة بفعل تطور الحیاة،بل یخشی اللّه سبحانه لأنه هو المالک للسماوات و الأرض،و هو الولی النصیر،و ولی العالمین وحده.

أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللّٰهَ لَهُ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا لَکُمْ مِنْ دُونِ اللّٰهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لاٰ نَصِیرٍ و هذه الآیات و التی سبقت،تأمر الامة بالتفکیر جدیا فی التقدم المستمر، و عدم الخوف من الجدید لمجرد ان الفکر الجدید قد لا یکون أفضل من السابق،و عدم الخشیة من الناس المرتبطین بالأشیاء القدیمة،بل الخشیة من اللّه وحده.

و لقد وقعت هاتان الآیتان فی محیط الجزیرة العربیة المحافظة و الراکدة وقع الصواعق.حیث استطاع الرسول ان یزلزل الأوضاع القدیمة من الأساس،و یبنی مکانها کیانا جدیدا بل صنع مجتمعا تقدمیا یبحث عن الإبداع و التطویر،حتی احتاج هذا المجتمع الی ضوابط کابحة کالتی قالها الرسول(کل بدعة ضلالة).

[108]و یأتی القرآن بمثل علی طبیعة الثقافة القدیمة،کیف کانت ثقافة
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مشوبة بالشرک،و یقول:ان اتباعکم أو حتی استماعکم الی هذه الثقافات سوف یبعدکم عن الحق.

أَمْ تُرِیدُونَ أَنْ تَسْئَلُوا رَسُولَکُمْ کَمٰا سُئِلَ مُوسیٰ مِنْ قَبْلُ إذ قالوا له(أرنا اللّه جهرة)،هل تریدون ان تصبحوا کفارا بعد الایمان، و مشرکین بعد ان أصبحتم حنفاء.

وَ مَنْ یَتَبَدَّلِ الْکُفْرَ بِالْإِیمٰانِ فَقَدْ ضَلَّ سَوٰاءَ السَّبِیلِ [109]و اهتمام الکفار بکم لیس بهدف توجیهکم الی ما هو أفضل لکم،بل لاستلاب ما تملکون من هدی و خیر،و بالتالی من أجل تضعیفکم،و خلخلة کیانکم ذلک لأنهم أعداء لکم یحسدونکم علی ایمانکم،و یعرفون ان قوتکم کامنة فی دینکم الجدید،فیریدون القضاء علی هذا الدین بکل وسیلة.

وَدَّ کَثِیرٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتٰابِ لَوْ یَرُدُّونَکُمْ مِنْ بَعْدِ إِیمٰانِکُمْ کُفّٰاراً حَسَداً مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِهِمْ تلک الأنفس التی لا تحب الخیر للآخرین أبدا.

مِنْ بَعْدِ مٰا تَبَیَّنَ لَهُمُ الْحَقُّ و عرفوا انه بجانبکم،و هنا أمامکم موقف واحد هو تجاوز حسد هؤلاء،و عدم الاعتناء به،و عدم التفکیر فیه لأنه جدل.

فَاعْفُوا وَ اصْفَحُوا لأن الجدل الفکری مع هذا الطراز من الناس لا یجدیکم نفعا،فابتعدوا عن
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الجدل معهم.

حَتّٰی یَأْتِیَ اللّٰهُ بِأَمْرِهِ و یظهرکم علیهم و ینصرکم.

إِنَّ اللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ [110]و خلال الفترة من الآن و حتی یوم الانتصار،یجب علیکم الاستعانة بنظامکم الصائب لأنه خیر ضمانة للمستقبل.

وَ أَقِیمُوا الصَّلاٰةَ وَ آتُوا الزَّکٰاةَ و اعملوا الخیر الکثیر..

وَ مٰا تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اللّٰهِ إِنَّ اللّٰهَ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ و هذا الدرس-یجب ان نضعه امام أعیننا فی تعاملنا مع الثقافات الشرقیة و الغربیة الیوم،و محاولات انصارهما من أجل اضلالنا عن دیننا بدافع حسدهم من قوتنا لو تمسکنا بدیننا.
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[سورة البقرة (2): الآیات 111 الی 123]


اشارة

وَ قٰالُوا لَنْ یَدْخُلَ اَلْجَنَّةَ إِلاّٰ مَنْ کٰانَ هُوداً أَوْ نَصٰاریٰ تِلْکَ أَمٰانِیُّهُمْ قُلْ هٰاتُوا بُرْهٰانَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (111) بَلیٰ مَنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِلّٰهِ وَ هُوَ مُحْسِنٌ فَلَهُ أَجْرُهُ عِنْدَ رَبِّهِ وَ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ (112) وَ قٰالَتِ اَلْیَهُودُ لَیْسَتِ اَلنَّصٰاریٰ عَلیٰ شَیْءٍ وَ قٰالَتِ اَلنَّصٰاریٰ لَیْسَتِ اَلْیَهُودُ عَلیٰ شَیْءٍ وَ هُمْ یَتْلُونَ اَلْکِتٰابَ کَذٰلِکَ قٰالَ اَلَّذِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ مِثْلَ قَوْلِهِمْ فَاللّٰهُ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ فِیمٰا کٰانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (113) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ مَنَعَ مَسٰاجِدَ اَللّٰهِ أَنْ یُذْکَرَ فِیهَا اِسْمُهُ وَ سَعیٰ فِی خَرٰابِهٰا أُولٰئِکَ مٰا کٰانَ لَهُمْ أَنْ یَدْخُلُوهٰا إِلاّٰ خٰائِفِینَ لَهُمْ فِی اَلدُّنْیٰا خِزْیٌ وَ لَهُمْ فِی اَلْآخِرَةِ عَذٰابٌ عَظِیمٌ (114) وَ لِلّٰهِ اَلْمَشْرِقُ وَ اَلْمَغْرِبُ فَأَیْنَمٰا تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اَللّٰهِ إِنَّ اَللّٰهَ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ (115) وَ قٰالُوا اِتَّخَذَ اَللّٰهُ وَلَداً سُبْحٰانَهُ بَلْ لَهُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ کُلٌّ لَهُ قٰانِتُونَ (116) بَدِیعُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ إِذٰا قَضیٰ أَمْراً فَإِنَّمٰا یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (117) وَ قٰالَ اَلَّذِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ لَوْ لاٰ یُکَلِّمُنَا اَللّٰهُ أَوْ تَأْتِینٰا آیَةٌ کَذٰلِکَ قٰالَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ مِثْلَ قَوْلِهِمْ تَشٰابَهَتْ قُلُوبُهُمْ قَدْ بَیَّنَّا اَلْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ (118) إِنّٰا أَرْسَلْنٰاکَ بِالْحَقِّ بَشِیراً وَ نَذِیراً وَ لاٰ تُسْئَلُ عَنْ أَصْحٰابِ اَلْجَحِیمِ (119) وَ لَنْ تَرْضیٰ عَنْکَ اَلْیَهُودُ وَ لاَ اَلنَّصٰاریٰ حَتّٰی تَتَّبِعَ مِلَّتَهُمْ قُلْ إِنَّ هُدَی اَللّٰهِ هُوَ اَلْهُدیٰ وَ لَئِنِ اِتَّبَعْتَ أَهْوٰاءَهُمْ بَعْدَ اَلَّذِی جٰاءَکَ مِنَ اَلْعِلْمِ مٰا لَکَ مِنَ اَللّٰهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لاٰ نَصِیرٍ (120) اَلَّذِینَ آتَیْنٰاهُمُ اَلْکِتٰابَ یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاٰوَتِهِ أُولٰئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلْخٰاسِرُونَ (121) یٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ اُذْکُرُوا نِعْمَتِیَ اَلَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ وَ أَنِّی فَضَّلْتُکُمْ عَلَی اَلْعٰالَمِینَ (122) وَ اِتَّقُوا یَوْماً لاٰ تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً وَ لاٰ یُقْبَلُ مِنْهٰا عَدْلٌ وَ لاٰ تَنْفَعُهٰا شَفٰاعَةٌ وَ لاٰ هُمْ یُنْصَرُونَ (123)





اللغة

111[هودا]هو جمع هائد کعائد و الهائد التائب الراجع الی الحق.

[برهانکم]البرهان و البیان و الحجة بمعنی واحد و هو ما أمکن الاستدلال به علی ما هو دلالة علیه مع قصد فاعلة الی ذلک.

112[أسلم]یستعمل فی شیئین(أحدهما)أسلمه کذا أی صرفه الیه تقول أسلمت الثوب الیه و(الثانی)أسلم له بمعنی أخلص له و منه قوله و رجلا سلما لرجل أی خالصا.

[وجهه]الوجه مستقبل کل شیء و وجه الإنسان محیاه.
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113[القیامة]مصدر إلا أنه صار کالعلم علی وقت بعینه و هو الوقت الذی یبعث اللّه عز و جل فیه الخلق فیقومون من قبورهم الی محشرهم.

114[منع]صد.

[خرابها]الخراب الهدم و النقض.

115[المشرق]و الشرق اسمان لمطلع الشمس و القمر.

[المغرب]و المغیب بمعنی و هو موضع الغروب یقال غربت الشمس تغرب إذا غابت.

[واسع]الواسع الغنی سمی به لسعة مقدوراته و قیل هو الکثیر الرحمة.
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117[قانتون]الأصل فی القنوت الدوام و تأتی بمعنی الطاعة کما تأتی بمعنی الدعاء و منه القنوت فی الصلاة.

118[یوقنون]یعلمون.

119[الجحیم]النار بعینها إذا شب وقودها و صار کالعلم علی جهنم.

120[ملتهم]الملة و النحلة و الدیانة نظائر و ملة رسول اللّه صلی الله علیه و آله الأمر الذی أوضحه.
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التسلیم للّه هو المیزان


هدی من الآیات:

ما هو موقف الامة الاسلامیة من ثقافة الیهود و النصاری؟ بیّن القرآن جانبا من هذا الموقف و فی هذه الآیات یبین البقیة:

لکی یدعم ایمان الامة بشخصیتها المتمیزة یکرر القرآن القول بان المقیاس عند اللّه لیس اسم الیهود أو النصاری بل المقیاس هو التسلیم المطلق للّه و تنفیذ أوامره.

و توضیحات لهذه الفکرة یبین القرآن مدی التناقض الموجود و القائم بین الیهود و النصاری،و کیف انهم اتخذوا دینهم وسیلة لتکریس تناقضاتهم،حتی انهم أخذوا یوجهون عداءهم للدین ذاته و یحاربون مساجد اللّه.فهل هم مسلمون؟ ثم انهم یتخذون للّه ولدا فهل هم مؤمنون باللّه أم مشرکون؟ و هم یجادلون اللّه فی رسالاته فهل لهم الحق فی ذلک؟
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الیهود و النصاری یریدون و بصراحة تصفیة الرسالة الجدیدة و علی الامة ان تعرف انها تملک العلم و الهدی و علیها ان تدافع عنهما بقوة.

لان المؤمن الحقیقی هو الذی لا یحرف کتابه بل یتلوه حق تلاوته اما أولئک الذین یقرءون کتبهم لیحرفوها فهم الخاسرون.

و أخر الدرس یعید القرآن ذات الآیتین اللتین بدأ بهما الحدیث عن بنی إسرائیل و فیهما ترغیب و ترهیب و خلاصة لحکمة تفضیل بنی إسرائیل علی العالمین فی العصور السابقة.


بینات من الآیات:

[111]هل ینخدع ربنا بالألفاظ؟و هل کل من قال انا مسلم،أو انا یهودی، أو نصرانی یتقبله فورا و یدخله الجنة؟کلا انه یرید العمل الصالح.

و لکن لماذا یتصور بعض الناس ان الإسلام وحده کاف لربط أحد الناس باللّه؟ الجواب:لان هؤلاء یتخذون الدین مجموعة امانی و أحلام،و یفسرون کلماته و احکامه بحیث تتمشی مع أحلامهم الجمیلة،و أمانیهم الطیبة،إنهم اتخذوا الدین مادة تخدیریة تنسیهم لوقت ما مشاکلهم المعقدة،و تؤملهم فی حیاة أفضل،تأتیهم بلا عمل،بلا تضحیة و بلا عطاء..اما الواقع فان هذا الدین موجود فقط فی أذهانهم.

اما عند اللّه فان الدین یتمثل فی غیر ذلک..بل فیما یتناقض معه کلیا لنستمع الی اللّه:

وَ قٰالُوا لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّةَ إِلاّٰ مَنْ کٰانَ هُوداً أَوْ نَصٰاریٰ تِلْکَ أَمٰانِیُّهُمْ التی یخدعون أنفسهم بها،و لیس هذا دینا من عند اللّه إذ فور ما تتعرض هذه
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الامانی الطفولیة لوهج العقل تذوب.

قُلْ هٰاتُوا بُرْهٰانَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ .

[112]هل تریدون ان تعرفوا الدین الصادق؟ بَلیٰ مَنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِلّٰهِ .

فلم یعبد فی قلبه و لا فی عمله غیر اللّه،هذا الشرط الاول،و الشرط الثانی ان یعمل عملا صالحا.

وَ هُوَ مُحْسِنٌ .

هذا الإنسان قد تمسک بالدین الصحیح.

فَلَهُ أَجْرُهُ عِنْدَ رَبِّهِ وَ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ .

اما من تمسک بالامانی فعله أن یخاف من المستقبل و سوف یحزن علی أیّامه التی قضاها فی الدنیا عاطلا عن العمل معتمدا علی هذه الامانی الباطلة.

[113]و مثل هؤلاء مثل الیهود و النصاری الذین اتخذوا الدین امانی،و طبقوه علی أحلامهم،و کرسوا به تناقضاتهم التی رکبوها علی دینهم الباطل.

وَ قٰالَتِ الْیَهُودُ لَیْسَتِ النَّصٰاریٰ عَلیٰ شَیْءٍ وَ قٰالَتِ النَّصٰاریٰ لَیْسَتِ الْیَهُودُ عَلیٰ شَیْءٍ .

بینما تجد ان کلا منهما یقرأ نفس الکتاب و یطبق ذات التعالیم.

وَ هُمْ یَتْلُونَ الْکِتٰابَ .
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فلا بدّ أن یوحدهم هذا الکتاب،و هل من کتاب للّه یفرق بین الناس أم انّهم حرفوا معانی الکتاب و فسروه حسب أهوائهم؟و هذا یعنی انهم لم یستفیدوا من کتابهم شیئا حیث ان الذین لا کتاب لهم أیضا یختلفون بعضهم علی بعض.

کَذٰلِکَ قٰالَ الَّذِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ مِثْلَ قَوْلِهِمْ فَاللّٰهُ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ فِیمٰا کٰانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ .

[114]لان هؤلاء یختلفون مع بعضهم فی الدین فإنهم یمنعون رفاقهم من دخول معابد أعدائهم،و یشنون حربا دعائیة ضدها،و لکن السؤال الموجه لهم:أنتم تخالفون بعضکم فی قضایا مادیة،فلما ذا تمدون هذا الخلاف الی الدین و الی عبادة اللّه؟! وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ مَنَعَ مَسٰاجِدَ اللّٰهِ أَنْ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ وَ سَعیٰ فِی خَرٰابِهٰا .

و بهذه الطریقة یشیعون حول المساجد جوا من الخوف و الریبة،إذ یتهم کل فریق معبد الفریق الاخر مما یجعلون المساجد موضع التهم و الخلاف و لذلک:

أُولٰئِکَ مٰا کٰانَ لَهُمْ أَنْ یَدْخُلُوهٰا إِلاّٰ خٰائِفِینَ لَهُمْ فِی الدُّنْیٰا خِزْیٌ وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَةِ عَذٰابٌ عَظِیمٌ .

الخزی فی الدنیا لطغیانهم علی بعضهم،و العذاب فی الاخرة لتغییرهم الدین، و تحریفهم مبادئ الوحدة و التضحیة فیه.




تضخیم الاختلافات:

[115]الخلافات القائمة بین الأدیان لیست کبیرة،و انما ضخّمها أصحاب المصالح المادیة من أجل الاکتساب منها.مثلا اختلاف القبلة.فاللّه هو الا له فی
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السماء و الأرض و فی المشرق و المغرب.

وَ لِلّٰهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ فَأَیْنَمٰا تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللّٰهِ إِنَّ اللّٰهَ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ .

واسع،تشمل قدرته کل الجهات،و علیم بمن یعبده انّی اتجه شرقا أو غربا.المهم عند اللّه هو التسلیم،و مخالفة الشهوات العاجلة من اجله،و لیست الجهة التی یعبد الناس ربهم إلیها.کل هذه من القضایا غیر الاساسیة التی یضخمها أصحاب الاختلافات ابتغاء الوصول الی مکاسب مادیة من وراء الاختلاف.

[116]و من السلبیات التی وقع فیها بنو إسرائیل،و علینا تجنبها:هو الشرک باللّه.

وَ قٰالُوا اتَّخَذَ اللّٰهُ وَلَداً .

انطلاقا من تفکیرهم الضیق حیث لم یستطیعوا ان یفرقوا بین النبوة و البنوة، و زعموا ان سمو درجة النبی و قیامه ببعض المعاجز یجعله ابنا للّه.

سُبْحٰانَهُ بَلْ لَهُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ .

و لیس هناک شیء أقرب الی اللّه من شیء فی الخلق.

کُلٌّ لَهُ قٰانِتُونَ .

فلیس هناک شیء أو شخص یمکن ان یتعالی علی اللّه باعتباره ولدا له بل کل شیء خاضع له لأنه خلقه و یرزقه و الیه مصیر کل شیء.

[117]و اللّه حین خلق الأشیاء لم یخلقها بشکل تنفصل منه الأشیاء کما ینفصل المولود عن والدته بل وهب لها الخلق و ابدعها ابداعا،فهو.
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بَدِیعُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ إِذٰا قَضیٰ أَمْراً فَإِنَّمٰا یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ .

فهو إذا لم یتخذ ولدا لا بعد أن خلق الأشیاء و لا حین خلقها.

[118]و قال الکفار إذا لم یکن عیسی ابنا للّه،و إذا لم یکن موسی و عزیز و هارون أبناء اللّه،فلما ذا خصهم اللّه سبحانه بالنبوة دوننا؟ وَ قٰالَ الَّذِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ لَوْ لاٰ یُکَلِّمُنَا اللّٰهُ أَوْ تَأْتِینٰا آیَةٌ کَذٰلِکَ قٰالَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ مِثْلَ قَوْلِهِمْ .

ای ان کل الکفار علی امتداد التاریخ اعتمدوا علی هذه الحجة فی تصورهم -شرکاء للّه-حیث شاهدوا بعض الأشیاء أقوی من بعضها أو بعض الأشخاص أهم من غیرهم فقالوا:لو لم تکن هذه الأشیاء انصاف الهة،و لو لم یکن هؤلاء الهة فلما ذا فضلوا علی غیرهم؟ تَشٰابَهَتْ قُلُوبُهُمْ .

و منطلقات تفکیرهم و الواقع ان المسیحیة أو الیهودیة لم تتأثر فقط بالثقافة الاغریقیة التی کانت تتصور ان للکون أربابا من دون اللّه، بل و تأثرت أیضا بذات المنطلقات الفکریة التی کانت موجودة عند هؤلاء.أولئک لم یفهموا حکمه التفاضل فی المخلوقات فزعموا ان الحجر الکریم لم یفضل علی الحجر العادی الا لأنه یجسد جانبا من الالوهیة،و کذلک السلاطین لم یؤتوا الملک و القوة الا لان فیهم عرقا من اللّه(سبحانه).

و هؤلاء أیضا لم یفهموا حکمه التفاضل و قالوا لو لم یکن عیسی إلها فلما ذا فضل علینا،و کلمة اللّه أو أتاه البینات و لم یکلمنا أو یؤتینا البینات یقول اللّه:
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قَدْ بَیَّنَّا الْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ .

ای أنّ هنالک ادلة واسعة تنفی هذا التفکیر،و لکنها تحتاج الی عقول متفتحة و مثقفة و رفیعة المستوی.

[119]و کما أرسل اللّه الأنبیاء من قبل.دون ان یکونوا أولاد اللّه.أرسلک اللّه یا محمد صلی الله علیه و آله .

إِنّٰا أَرْسَلْنٰاکَ بِالْحَقِّ بَشِیراً وَ نَذِیراً .

و لکنک لست مسئولا بعد أداء البلاغ عنهم.

وَ لاٰ تُسْئَلُ عَنْ أَصْحٰابِ الْجَحِیمِ .

فدورک إذا دور محدود لیس فیه ذرة من الالوهیة أبدا.


مصدر الإلهام:

[120]و علیک یا محمد ان تستوحی افکارک و تفاصیلها من مصدر واحد هو اللّه،و لا تخلطها بثقافات الدیانات الاولی التی فسدت و دخلها الشرک و الضلال، و لا تفکر فی ان أولئک سیرضون عنک لو اتبعتهم فی شیء من افکارهم،کلا.

وَ لَنْ تَرْضیٰ عَنْکَ الْیَهُودُ وَ لاَ النَّصٰاریٰ حَتّٰی تَتَّبِعَ مِلَّتَهُمْ قُلْ إِنَّ هُدَی اللّٰهِ هُوَ الْهُدیٰ بالکامل و هذا یؤدی الی الغاء دورک.

وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْوٰاءَهُمْ بَعْدَ الَّذِی جٰاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ مٰا لَکَ مِنَ اللّٰهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لاٰ نَصِیرٍ
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انهم لا یملکون الا أهواء،و أنت تملک العلم و من یترک العلم الی الهوی فسوف یخسر المستقبل،و لا ینصره اللّه.

[121]الیهود و النصاری حرّفوا دینهم و فسّروا نصوص کتابهم المقدس تفسیرا باطلا و لکن.

اَلَّذِینَ آتَیْنٰاهُمُ الْکِتٰابَ یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاٰوَتِهِ أُولٰئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ ایمانا صادقا لأنهم یتلون الکتاب لیفهموا ما فیه ثم یطبقوه،و لا یتلونه لکی یرکّبوا علیه افکارهم الباطلة.اما الذین یتلون الکتاب لیجدوا فیه ایة تؤیدهم فیأخذونها و یجعلونها شعارا یبررون بها تصرفاتهم الباطلة،و یترکون سائر الآیات،فهم فی الواقع یکفرون بالکتاب کفرا تاما.

وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْخٰاسِرُونَ لأنهم سوف لا یستفیدون من هدی الکتاب،و لا من تعالیمه الحیاتیة الصائبة.

[122]بنو إسرائیل کانوا یتلون الکتاب حق تلاوته،ففضلهم اللّه علی العالمین،ثم ترکوا ذلک،فانتهی بهم المطاف الی الذل و المسکنة.

الآن علیهم ان یتذکروا واقعهم السابق،و یعودوا الی أسباب تقدمهم.

یٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ من الکتاب و الرسول الذین بهما تقدمتم.

وَ أَنِّی فَضَّلْتُکُمْ عَلَی الْعٰالَمِینَ
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بهذین العاملین الاساسیین للتقدم،الکتاب و الرسول.

[123] وَ اتَّقُوا یَوْماً لاٰ تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً وَ لاٰ یُقْبَلُ مِنْهٰا عَدْلٌ وَ لاٰ تَنْفَعُهٰا شَفٰاعَةٌ وَ لاٰ هُمْ یُنْصَرُونَ و لو ان بنی إسرائیل تذکروا نعمة اللّه-و هی الرسالة-و اتقوا یوم الجزاء، لا خذوا بجذور الدین و أصوله الثلاث«التوحید-الرسالة-المیعاد».

و هذه رؤیة عامة یذکرها القرآن الحکیم فی أخر حدیثه عن بنی إسرائیل لیبین ان جوهر الدین و جوهر تقدم الأمم یتلخص فی الایمان باللّه و برسالاته و بیوم القیامة.
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[سورة البقرة (2): الآیات 124 الی 140]


اشارة

وَ إِذِ اِبْتَلیٰ إِبْرٰاهِیمَ رَبُّهُ بِکَلِمٰاتٍ فَأَتَمَّهُنَّ قٰالَ إِنِّی جٰاعِلُکَ لِلنّٰاسِ إِمٰاماً قٰالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی قٰالَ لاٰ یَنٰالُ عَهْدِی اَلظّٰالِمِینَ (124) وَ إِذْ جَعَلْنَا اَلْبَیْتَ مَثٰابَةً لِلنّٰاسِ وَ أَمْناً وَ اِتَّخِذُوا مِنْ مَقٰامِ إِبْرٰاهِیمَ مُصَلًّی وَ عَهِدْنٰا إِلیٰ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْمٰاعِیلَ أَنْ طَهِّرٰا بَیْتِیَ لِلطّٰائِفِینَ وَ اَلْعٰاکِفِینَ وَ اَلرُّکَّعِ اَلسُّجُودِ (125) وَ إِذْ قٰالَ إِبْرٰاهِیمُ رَبِّ اِجْعَلْ هٰذٰا بَلَداً آمِناً وَ اُرْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ اَلثَّمَرٰاتِ مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ بِاللّٰهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ قٰالَ وَ مَنْ کَفَرَ فَأُمَتِّعُهُ قَلِیلاً ثُمَّ أَضْطَرُّهُ إِلیٰ عَذٰابِ اَلنّٰارِ وَ بِئْسَ اَلْمَصِیرُ (126) وَ إِذْ یَرْفَعُ إِبْرٰاهِیمُ اَلْقَوٰاعِدَ مِنَ اَلْبَیْتِ وَ إِسْمٰاعِیلُ رَبَّنٰا تَقَبَّلْ مِنّٰا إِنَّکَ أَنْتَ اَلسَّمِیعُ اَلْعَلِیمُ (127) رَبَّنٰا وَ اِجْعَلْنٰا مُسْلِمَیْنِ لَکَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِنٰا أُمَّةً مُسْلِمَةً لَکَ وَ أَرِنٰا مَنٰاسِکَنٰا وَ تُبْ عَلَیْنٰا إِنَّکَ أَنْتَ اَلتَّوّٰابُ اَلرَّحِیمُ (128) رَبَّنٰا وَ اِبْعَثْ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیٰاتِکَ وَ یُعَلِّمُهُمُ اَلْکِتٰابَ وَ اَلْحِکْمَةَ وَ یُزَکِّیهِمْ إِنَّکَ أَنْتَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (129) وَ مَنْ یَرْغَبُ عَنْ مِلَّةِ إِبْرٰاهِیمَ إِلاّٰ مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ وَ لَقَدِ اِصْطَفَیْنٰاهُ فِی اَلدُّنْیٰا وَ إِنَّهُ فِی اَلْآخِرَةِ لَمِنَ اَلصّٰالِحِینَ (130) إِذْ قٰالَ لَهُ رَبُّهُ أَسْلِمْ قٰالَ أَسْلَمْتُ لِرَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (131) وَ وَصّٰی بِهٰا إِبْرٰاهِیمُ بَنِیهِ وَ یَعْقُوبُ یٰا بَنِیَّ إِنَّ اَللّٰهَ اِصْطَفیٰ لَکُمُ اَلدِّینَ فَلاٰ تَمُوتُنَّ إِلاّٰ وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (132) أَمْ کُنْتُمْ شُهَدٰاءَ إِذْ حَضَرَ یَعْقُوبَ اَلْمَوْتُ إِذْ قٰالَ لِبَنِیهِ مٰا تَعْبُدُونَ مِنْ بَعْدِی قٰالُوا نَعْبُدُ إِلٰهَکَ وَ إِلٰهَ آبٰائِکَ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْمٰاعِیلَ وَ إِسْحٰاقَ إِلٰهاً وٰاحِداً وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ (133) تِلْکَ أُمَّةٌ قَدْ خَلَتْ لَهٰا مٰا کَسَبَتْ وَ لَکُمْ مٰا کَسَبْتُمْ وَ لاٰ تُسْئَلُونَ عَمّٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (134) وَ قٰالُوا کُونُوا هُوداً أَوْ نَصٰاریٰ تَهْتَدُوا قُلْ بَلْ مِلَّةَ إِبْرٰاهِیمَ حَنِیفاً وَ مٰا کٰانَ مِنَ اَلْمُشْرِکِینَ (135) قُولُوا آمَنّٰا بِاللّٰهِ وَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْنٰا وَ مٰا أُنْزِلَ إِلیٰ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْمٰاعِیلَ وَ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ اَلْأَسْبٰاطِ وَ مٰا أُوتِیَ مُوسیٰ وَ عِیسیٰ وَ مٰا أُوتِیَ اَلنَّبِیُّونَ مِنْ رَبِّهِمْ لاٰ نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ (136) فَإِنْ آمَنُوا بِمِثْلِ مٰا آمَنْتُمْ بِهِ فَقَدِ اِهْتَدَوْا وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّمٰا هُمْ فِی شِقٰاقٍ فَسَیَکْفِیکَهُمُ اَللّٰهُ وَ هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْعَلِیمُ (137) صِبْغَةَ اَللّٰهِ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اَللّٰهِ صِبْغَةً وَ نَحْنُ لَهُ عٰابِدُونَ (138) قُلْ أَ تُحَاجُّونَنٰا فِی اَللّٰهِ وَ هُوَ رَبُّنٰا وَ رَبُّکُمْ وَ لَنٰا أَعْمٰالُنٰا وَ لَکُمْ أَعْمٰالُکُمْ وَ نَحْنُ لَهُ مُخْلِصُونَ (139) أَمْ تَقُولُونَ إِنَّ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْمٰاعِیلَ وَ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ اَلْأَسْبٰاطَ کٰانُوا هُوداً أَوْ نَصٰاریٰ قُلْ أَ أَنْتُمْ أَعْلَمُ أَمِ اَللّٰهُ وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَتَمَ شَهٰادَةً عِنْدَهُ مِنَ اَللّٰهِ وَ مَا اَللّٰهُ بِغٰافِلٍ عَمّٰا تَعْمَلُونَ (140)





اللغة

124[الابتلاء]الاختبار.

[ینال]یلحق،یدرک.

125[المثابة]الموضع الذی یثاب الیه من ثاب یثوب و منه ثاب الیه عقله أی رجع بعد غروبه.

[للطائفین]الطائف و الجائل و الدائر نظائر و یقال طاف یطوف إذا دار حول الشیء.

[العاکفین]العاکف المقیم علی الشیء اللازم له و العاکف المعتکف فی المسجد.

ص:247







126[أضطره]الاضطرار هو الفعل فی الغیر علی وجه لا یمکنه الانفکاک منه.

127[یرفع]الرفع و الاعلاء و الإصعاد نظائر و نقیض الرفع الوضع.

[القواعد]جمع قاعدة و أصله فی اللغة الثبوت و الاستقرار فمن ذلک القاعدة من الجبل و هی أصله و قاعدة البناء أساسه الذی بنی علیه.

128[مسلمة]الإسلام هو الانقیاد لأمر اللّه تعالی بالخضوع و الإقرار بجمیع ما أوجب اللّه و هو الایمان.

[مناسکنا]المناسک المتعبدات،و کل متعبد منسک و النسک فی اللغة العبادة و النسک الذبیحة و المنسک الموضع الذی تذبح فیه النسائک.
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129[العزیز]القدیر الذی لا یغالب و قیل هو القادر الذی لا یمتنع علیه شیء أراد فعله.

[الحکیم]المدبر الذی یحکم الصنع و یحسن التدبیر فعلی هذا یکون من صفات الفعل و یکون بمعنی العلیم فیکون من صفات الذات.

130[یرغب]الرغبة المحبة لما فیه للنفس منفعة و رغبت فیه ضد رغبت عنه.

[اصطفیناه]الاصطفاء و الاجتباء و الاختبار نظائر،و الصفو نقیض الکدر و صفوة کل شیء خالصة،وصفی الإنسان اخوه الذی یصافیه المودة.

132[وصی]وصی و أوصی و أمر و عهد بمعنی واحد.

133[شهداء]جمع شهید و الشاهد و الحاضر من النظائر و تقول حضرت القوم أحضرهم إذا شهدتهم.
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134[أمة]الامة کل جماعة یجمعهم أمر ما إما دین واحد أو زمان واحد أو مکان واحد،سواء کان ذلک الأمر الجامع تسخیرا أو اختیارا و جمعها أمم فالامة هم أهل الملة الواحدة و یجمعهم إمام.

136[الأسباط]واحدهم سبط و هم أولاد إسرائیل و هو یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم و هم إثنا عشر سبطا من اثنی عشر ابنا و قالوا الحسن و الحسین سبطا رسول اللّه صلی الله علیه و آله أی ولداه و الأسباط فی بنی إسرائیل بمنزلة القبائل من ولد إسماعیل.و قیل السبط الجماعة یرجعون الی أب واحد.

ص:250





137[شقاق]الشقاق المخالفة و کونک فی غیر شق صاحبک أو من شق العصا بینک و بینه قال« إِنْ خِفْتُمْ شِقٰاقَ بَیْنِهِمٰا فَإِنَّمٰا هُمْ فِی شِقٰاقٍ »أی مخالفة.

[فسیکفیکم]الکفایة بلوغ الغایة و یقال یکفی و یجزی و یغنی بمعنی واحد.و کفی یکفی کفایة إذا قام بالأمر و کفاک هذا الأمر أی حسبک.
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إبراهیم رمز الوحدة


هدی من الآیات:

انتهت الدروس التی استفدناها من تاریخ بنی إسرائیل،و اعطی القرآن من خلال سرده لقصصهم رؤیة متکاملة لطراز من الامة التی انحرفت،لکی نعرف المسار الصحیح الذی یجب ان تسیر عبرة الامة الاسلامیة مستقبلا،و یتجنبوا تلک الانحرافات الاسرائیلیة.

و ها هو القرآن یتحدث إلینا عن إبراهیم لعدة أسباب:

أولا:لیعطی من خلال قصصه رؤیة عن کفار قریش الذین یزعمون انهم ینتمون الی النبی إبراهیم علیه السلام .

ثانیا:لیرکز علی العامل المشترک بین بنی إسرائیل و العرب و بالتالی بین الأدیان السماویة الثلاث الرئیسیة،رسالة موسی فعیسی ثم محمد-علیهم السلام-.
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فقبل کل شیء من هو إبراهیم و کیف أصبح نبیا،رسولا و إماما للأمم..؟ثم من هو الذی یستحق ان یکون إماما من بعده..هل کل من انتمی نسبیا الی إبراهیم؟ الکعبة التی یتوجه إلیها المسلمون لیست من صنع العرب حتی یخالفها الاسرائیلیون بل هی بیت اللّه الذی بناه إبراهیم جد العرب وجد بنی إسرائیل.

و لکن الکعبة هذه لیست محلا لتعلیق الأصنام بل مقاما لعبادة اللّه وحده.

لان إبراهیم بناها و هو یردد کلمة التوحید..و یدعو اللّه ان یثبته علیها، و إبراهیم دعا اللّه ان یبعث فی أبنائه رسلا،و لم یأت النبی محمد صلی اللّه علیه و آله الا استجابة لذلک الدعاء.


بینات من الآیات:

کیف یختار اللّه رسله:
و السؤال الذی یجیب علیه القرآن فی بدایة هذه المجموعة من الآیات هو:

[124]هل یختار اللّه رسله عبثا..و دون سابق اختیار؟کلا..

انه یعرضهم لأشد الاختبارات فان نجحوا فیها حملهم رسالته..و إبراهیم علیه السلام،مر باختبارات صعبة فألقی فی النار و صبر و اخرج من بلده و صبر،و ابتلی بأمر اللّه له ان یذبح ابنه فلبی الأمر و..و..و بعدئذ اختیر إماما.

وَ إِذِ ابْتَلیٰ إِبْرٰاهِیمَ رَبُّهُ بِکَلِمٰاتٍ فیها أوامر صارمة و صعبة.
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فَأَتَمَّهُنَّ قٰالَ إِنِّی جٰاعِلُکَ لِلنّٰاسِ إِمٰاماً فإبراهیم لم یحصل علی الرسالة مجانا و بلا ثمن أو لأنه یملک عنصرا أجود من غیره أو دما ازکی حتی یسری ذلک الدم فی أبنائه بل أعطاه اللّه الرسالة بعد امتحان عسیر..ثم ان إبراهیم طلب النبوة لأبنائه فرفض طلبه.

قٰالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی قٰالَ لاٰ یَنٰالُ عَهْدِی الظّٰالِمِینَ و فی ذریتک من هو ظالم یفشل فی الاختبار و الامامة عهد اللّه و عهد اللّه لا یعطی للظالمین.

[125]هنالک حجتان تمسک بهما أهل مکة للدلالة علی انهم أقرب الی اللّه من غیرهم و بالتالی فلهم الحق فی السیادة علی العرب.

الحجة الاولی:انهم أبناء إبراهیم و ورثته علی البیت و قد ادحضها القرآن فی الآیة الاولی.

الحجة الثانیة:ان اللّه منّ علی بلدهم بالیسار و الخیر و کمثل کل الأغنیاء فی الأرض یزعمون ان اللّه لم ینعم علیهم بالغنی الا لأنهم أقرب الناس الیه سبحانه و فی الآیتین التالیتین دحض لهذه الحجة السخیفة یقول اللّه:

وَ إِذْ جَعَلْنَا الْبَیْتَ مَثٰابَةً لِلنّٰاسِ مرکزا للناس فی الجزیرة یعودون الیه لما خرجوا منه.

وَ أَمْناً حیث وفر اللّه فیه السلام حیث ینعدم السلام فی سائر أنحاء الجزیرة..و لکن
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کیف وفر اللّه السلام فی مکة..لأنه جعل فیها مقام إبراهیم..و إبراهیم الجد الأعلی لاکثر العرب و من ثم رمز الوحدة بین الناس..من هنا جاء الأمر الالهی بتقدیس مقام إبراهیم(و هو الحجر الوحید الذی اعطی له قیمة بعد الحجر الأسود)و قال اللّه:

وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقٰامِ إِبْرٰاهِیمَ مُصَلًّی ای اجعلوا صلاتکم عند مقام إبراهیم.بشرط ان تکون الصلاة للّه..و لکن مع تذکر فضل إبراهیم علیکم حیث أصبح وسیلة لهدایة اللّه لکم.

الإسلام لا یقدس شیئا من دون اللّه و لکنه یعطی لکثیر من الأشیاء أو الأشخاص قیمة التوسط بین العباد و بین فضل اللّه،فالغنی المنفق فی سبیل اللّه واسطة لبلوغ نعمة اللّه«و هو المال الی الفقیر»و یجب ان یشکر الفقیر ربه قبل کل شیء و الآمر بالخیر و الداعی الی اللّه واسطة فی هدایة الناس،و الأنبیاء هم وسائل یهدی بهم اللّه عباده صراطا مستقیما و حین نشکرهم أو نقدرهم لیس شکرا ذاتیا و لا تقدیرا الوهیا بل شکرا و تقدیرا یسبقه شکرنا للّه و تقدیسنا له.

و مقام إبراهیم من ذلک النوع حیث اننا لا نقدسه بل نقف نصلی للّه عنده تقدیرا لمقام إبراهیم و من ثم لإبراهیم نفسه.

و ما لبث ان ذکرنا القرآن الحکیم بهذه الحقیقة حیث نبهنا الی ان إبراهیم امر بأن یطهر بیت اللّه من الأصنام فکیف یمکن ان یتخذ مقامه صنما یعبد من دون اللّه.

وَ عَهِدْنٰا إِلیٰ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْمٰاعِیلَ أَنْ طَهِّرٰا بَیْتِیَ من کل دنس ظاهر أو باطن واعدوه..
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لِلطّٰائِفِینَ وَ الْعٰاکِفِینَ وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ .

إذا ما نجده فی البیت من وسائل الراحة و الأمن فانما هی لتحقیق هدف البیت من الطواف و الاعتکاف و الرکوع و السجود و لیست إکراما لعین ذریة إبراهیم الشرفاء.

[126]و یدل علی ذلک ان إبراهیم دعا اللّه سبحانه ان یحدد نعمه فی الصالحین فقط،لأنه تصور ان نعم اللّه فی الدنیا دلیل علی حب اللّه و تقدیره لصاحبها و لکن اللّه ابی.

وَ إِذْ قٰالَ إِبْرٰاهِیمُ رَبِّ اجْعَلْ هٰذٰا بَلَداً آمِناً وَ ارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَرٰاتِ مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ قٰالَ وَ مَنْ کَفَرَ فَأُمَتِّعُهُ قَلِیلاً ثُمَّ أَضْطَرُّهُ إِلیٰ عَذٰابِ النّٰارِ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ إذا النار تنتظر الکفار من ولد إبراهیم-ع-بالرغم من الثراء و الأمن و السیادة التی یتمتعون بها الآن..لان کل هذه النعم اختبارات یتعرضون لها لتجربة مدی صمودهم امام ضغط الانحرافات التحریفیة.

[127]کان البیت موجود و جاء إبراهیم لیرفع علیه البناء و لکنه امتزج بروح التوحید و الامتثال الی اللّه و لم یکن بناء من أجل التفاخر أو الرئاسة أو بلوغ الشهوات«کما تصوره ذریة إبراهیم و سدنة البیت الحرام من قریش».

وَ إِذْ یَرْفَعُ إِبْرٰاهِیمُ الْقَوٰاعِدَ مِنَ الْبَیْتِ وَ إِسْمٰاعِیلُ و هم یرددون هذا الابتهال:

رَبَّنٰا تَقَبَّلْ مِنّٰا
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عملنا،إذ العمل قد لا یتقبله اللّه إذا امتزج بالنیة السیئة أو تعدد هدفه فکان یهدف مرضاة اللّه و مرضاة الناس معا،و قد جاء فی ایة کریمة« إِنَّمٰا یَتَقَبَّلُ اللّٰهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ ».

و حین کان یدعو إبراهیم و ابنه بان یتقبل اللّه منهما-فانما کانا یخلصان عملهما للّه.

إِنَّکَ أَنْتَ السَّمِیعُ لدعوات العباد.

اَلْعَلِیمُ لاهداف الناس التی ینوون تحقیقها من أعمالهم،هل هی اهداف نقیة للّه خالصة لوجهه أم لا.

الآثار الایجابیة للعمل الصالح:
[128]و کان هدف إبراهیم و ابنه هو ان یساهم عملهما فی تعمیق روح التوحید فی نفوسهم،حتی یصبحا خاضعین کلیه للّه،ذلک ان العمل الصالح الخالص یزید الایمان و ینمی الارادة، من هنا کان یسعی إبراهیم و ابنه من خلال بناء البیت الی هذه الغایة و یقولان:

رَبَّنٰا وَ اجْعَلْنٰا مُسْلِمَیْنِ لَکَ و العمل الصالح یساهم أیضا فی صلاح ذریة الفرد و قد استهدف إبراهیم و إسماعیل من بناء البیت ان یصبح دلیلا عینیا لاسلامهما و مرکزا دینیا توحیدیا لذریتهم و قالا:
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وَ مِنْ ذُرِّیَّتِنٰا أُمَّةً مُسْلِمَةً لَکَ وَ أَرِنٰا مَنٰاسِکَنٰا وَ تُبْ عَلَیْنٰا إِنَّکَ أَنْتَ التَّوّٰابُ الرَّحِیمُ و العمل الصالح یزید صاحبه هدی و علما بأسلوب العمل فی المستقبل و قد جاء فی ایة قرآنیة:« وَ الَّذِینَ جٰاهَدُوا فِینٰا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنٰا »و کذلک استهدف إبراهیم و إسماعیل من بناء البیت بلوغ المزید من الهدی و معرفة المناسک و من ثم استهدفا من وراء بناء البیت ان یتوب اللّه علیهم و هو الهدف الاخر الذی یمکن تحقیقه بای عمل صالح ان یغفر اللّه لصاحبه ما تقدم من تقصیره و ذنوبه.

[129]المؤمن الصادق یعرف قیمة الایمان و مدی اهمیة حیاة الإنسان و لذلک فهو یستهدف تعمیم الایمان علی الناس جمیعا لیسعدوا به،و کان إبراهیم و إسماعیل یدعوان اللّه بذلک و یقولان:

رَبَّنٰا وَ ابْعَثْ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْهُمْ من أنفسهم،و لیس غریبا عنهم کی یکونوا(أولاد إبراهیم)أول الناس ایمانا برسالته و الهدف من هذه الرسالة هو أولا:

یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیٰاتِکَ حتی یهتدی بها الناس إلیک یا رب إذ أن أول الدین معرفة اللّه معرفة یزیدها النظر فی ایات اللّه هدی:

ثانیا:

وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتٰابَ نظاما لحیاتهم و تشریعا لطقوس دینهم.
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ثالثا:یعلمهم.

وَ الْحِکْمَةَ و ما یرتبط بالحیاة العملیة من دساتیر خلقیة و آداب اجتماعیة.

رابعا:

وَ یُزَکِّیهِمْ ینمی فیهم روح الایمان و الارادة،و یربیهم علی مکارم الأخلاق و یحولهم الی طاقة هائلة لتعمیر الحیاة و بسط السلام و الرفاه فی أرجاء الأرض.

إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ بعزتک قادر عل استجابة دعائنا و بحکمتک تحقق لنا ذلک لأنه یتناسب مع الهدف العام لخلقه الکون.

السبیل الی فض الخلاف:
إبراهیم کان مسلما و قد بنی هو و ابنه البیت،و کان جد العرب الأعلی لکی یکون مرکزا للتوحید و علینا ان نتبع ملة إبراهیم و کل من یخالف هذه الملة سیکون سفیها لأنه یبتعد عن الخیر فی الدنیا و الاخرة.

و أبناء إبراهیم کانوا موحدین و لم یکونوا یهودا أو نصاری و المطلوب منا العودة الی توحید إبراهیم حتی تنتهی خلافاتنا مع الیهود و النصاری و نؤمن فی نفس الوقت بکل رسالات السماء،و کل المرسلین من قبل اللّه هذا هو خط التوحید و الذی ینحرف عنه فهو المتمرد.
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ان اللّه هو المقیاس فی تصرفاتنا و نحن لا ندعی اننا مسئولون عنکم بل نحن و أنتم سواء امام اللّه،و لکل منا عمله الذی یجازی علیه عند اللّه.

ان خط اللّه و هو خط إبراهیم علیه السلام لم یکن الشرک کما لم یکن الیهودیة و النصرانیة إذا دعنا نتبع هذا الخط..

هذه خلاصة هذه الآیات و لقد تکررت ایة واحدة فیها(134-141)لدلالة علی ان لکل عهد شریعة و منهاجا قد یکونان صحیحین لذلک العهد و لکنهما خاطئین لعهد أخر و لرجال آخرین،و هذه اشارة الی ان بعض تفاصیل الیهودیة و النصرانیة لا تصلحان للمرحلة الجدیدة التی ابتدأت مع رسالة النبی محمد صلی الله علیه و آله .

ملة إبراهیم:
[130]إبراهیم کان رمز التوحید و طریقه هو طریق التوحید فی التاریخ، و کانت ثمرات توحیده ظاهرة للناس،فذکره الحسن یلهج به کل لسان و یحاول کثیر من الناس ان ینتموا الیه،و یشرفهم هذا الانتماء امام الناس انه مصطفی فی الأرض،اما عند اللّه فهو من الصالحین،إذا ما یضر الإنسان ان یسیر علی خط إبراهیم التوحیدی...

وَ مَنْ یَرْغَبُ عَنْ مِلَّةِ إِبْرٰاهِیمَ و طریقته المتمثلة فی التوحید.

إِلاّٰ مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ و أراد لنفسه الخسارة.

وَ لَقَدِ اصْطَفَیْنٰاهُ فِی الدُّنْیٰا وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَةِ لَمِنَ الصّٰالِحِینَ
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[131]کیف اصطفی اللّه إبراهیم و لماذا؟ببساطة لأنه أسلم کلیا للّه.

إِذْ قٰالَ لَهُ رَبُّهُ أَسْلِمْ فلم یتردد لحظة بل استجاب بقناعة تامة.

قٰالَ أَسْلَمْتُ لِرَبِّ الْعٰالَمِینَ [132]قد تحول إسلام إبراهیم الی مسیرة توحیدیة فی التاریخ کما تحول شخص إبراهیم الی امة مسلمة،و هذا هو فضل اللّه علی إبراهیم و علی کل من یسلم مخلصا وجهه للّه.

وَ وَصّٰی بِهٰا بهذه الطریقة(الملة).

إِبْرٰاهِیمُ بَنِیهِ و کما فی ذریة إبراهیم الجد الأعلی للیهود و هو یعقوب الذی وصی هو الاخر أولاده و قال:

یَعْقُوبُ یٰا بَنِیَّ إِنَّ اللّٰهَ اصْطَفیٰ لَکُمُ الدِّینَ و جعل هذا الدین هو الإسلام للّه و إخلاص العبودیة.

فَلاٰ تَمُوتُنَّ إِلاّٰ وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ إذ قد یسلم الإنسان فترة من الوقت و لکنه ینهار امام مطارق الشرک و الکفر فیأتیه الموت و هو کافر،إسلامه ضعیف لا ینفعه فی الدنیا و لا فی الاخرة انما علی الإنسان ان یبقی مسلما فی کل مراحل حیاته حتی لو أدرکه الموت غفلة یکون قد
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استعد للقاء ربه و لا یفاجئ بالعذاب الألیم.

[133]و قد جسدت فی یعقوب ذاته هذه الوصیة إذ بقی مسلما رغم الصعاب حتی إذا حضره الموت وصی بالتوحید أبناءه.

أَمْ کُنْتُمْ شُهَدٰاءَ إِذْ حَضَرَ یَعْقُوبَ الْمَوْتُ إِذْ قٰالَ لِبَنِیهِ مٰا تَعْبُدُونَ مِنْ بَعْدِی قٰالُوا نَعْبُدُ إِلٰهَکَ وَ إِلٰهَ آبٰائِکَ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْمٰاعِیلَ وَ إِسْحٰاقَ إِلٰهاً وٰاحِداً وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ کم کانت فرحة یعقوب و هو یودع الحیاة و یری ثمرات تربیته لأولاده علی التوحید امام عینیه إذ یجدهم یعاهدونه علی الاستمرار فی خط التوحید.

[134]و لکن هل یعنی إسلام إبراهیم و ذریته الصالحین عنا شیئا حتی تکتفی بانتمائنا الجسدی إلیهم(نحن العرب و الیهود)کلا..إذ أولئک قد ذهبوا بأعمالهم الصالحة لأنفسهم و علینا ان نعمل لأنفسنا.

تِلْکَ أُمَّةٌ قَدْ خَلَتْ لَهٰا مٰا کَسَبَتْ وَ لَکُمْ مٰا کَسَبْتُمْ وَ لاٰ تُسْئَلُونَ عَمّٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ إذ لا تجزون بجرائم الطالح فیهم و لا تکافؤون بحسنات الصالحین.

[135]و بقی السؤال:ما هی ملة إبراهیم؟هل هی الیهودیة أم النصرانیة أم الشرک الذی یتجسد فی العرب؟ان هذه الفرق الثلاث تدعی انتماءها الی إبراهیم فأیتها الصادقة؟یقول القرآن کل هذه کاذبة.

وَ قٰالُوا کُونُوا هُوداً أَوْ نَصٰاریٰ تَهْتَدُوا قُلْ بَلْ مِلَّةَ إِبْرٰاهِیمَ حَنِیفاً رافضا للکفر و الشرک اللذین کانا فی عصره.
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وَ مٰا کٰانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ کما تدعی العرب انه کان مستقیما یرفض کل أنواع الشرک سواء الذی کان موجودا عند الیهود أو النصاری أو عند العرب.

[136]و حین نقول بالعودة الی ملة إبراهیم لا یعنی حذف دور الأنبیاء العظام الذین جاؤوا من بعده بل نرید تکریس هذا الدور و تجاوز العقبات القشریة التی وضعت فی طریقه و حصرت کل مجموعة من الناس نفسها علی نبی و لم تنتفع من رسالة الآخرین بفعل العنصریة أو التعصب الأعمی.

إذا عودوا الی جوهر رسالة اللّه المتمثلة فی توحید إبراهیم الرافض لکل أنواع الشرک و فی الایمان بکل الأنبیاء.

قُولُوا آمَنّٰا بِاللّٰهِ وَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْنٰا وَ مٰا أُنْزِلَ إِلیٰ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْمٰاعِیلَ وَ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْبٰاطِ الأنبیاء من ولد یعقوب لقد انزل علی هؤلاء رسالة التوحید.

وَ مٰا أُوتِیَ مُوسیٰ وَ عِیسیٰ وَ مٰا أُوتِیَ النَّبِیُّونَ مِنْ رَبِّهِمْ من تفاصیل الشرائع الاجتماعیة و التعالیم الخلقیة و..و..و قولوا.

لاٰ نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ مسلمون للّه الواحد و خاضعون لکل من یرسله ربنا سواء کان عبریا أم عربیا من عائلتنا أم من الأبعدین.

[137]هذه هی رسالة اللّه الحقیقیة،و غیر هذه هراء و تمرد و انحراف..إذ لم
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یرسل اللّه رسالة عنصریة الی الناس،و لم یأمر بالعصبیة الجاهلیة،و لم یفرق بین أنبیاءه و رسالاتهم.

فَإِنْ آمَنُوا بِمِثْلِ مٰا آمَنْتُمْ بِهِ فَقَدِ اهْتَدَوْا و سیکون حالهم حال المؤمنین السابقین بلا تمییز بینهم..

وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّمٰا هُمْ فِی شِقٰاقٍ فهم المنحرفون عن الخط العام المستقیم،و لیس أنتم..و الانحراف لا یقاس بالکثرة و القلة بل بمقیاس آخر هو مدی الالتزام بخط الفطرة،و الحق و صراط اللّه المستقیم،لذلک علینا الا تشککنا قلتنا،و لا توحشنا عن الحق کثرة الناس حول الباطل..و نبقی ننعتهم هم بالمتمردین الانفصالیین أهل الشقاق،و نبقی نتحداهم و آنئذ..

فَسَیَکْفِیکَهُمُ اللّٰهُ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ یسمع دعاء من یدعوه و یعلم ضمیر الصامتین.

التوحید جوهر الوحدة:
[138]انهم یدعون الی العنصریة أو العصبیة الجاهلیة،و یوحدون أنفسهم تحت هذا اللواء أو ذاک..و یصبغون تحرکاتهم و افکارهم و مجتمعهم بلون الیهودیة أو النصرانیة و قد یتخذون لأنفسهم أصناما رموزا لوحدتهم و لنوع من الثقافة أو المصلحة أو الأرض التی ینتمون إلیها.

و لکننا نؤمن بصیغة واحدة و نرفض کل الألوان الاخری،نرفض کل الرموز کل الأصنام کل شیء یمیزنا عن بعضها و یهدد وحدتنا..نحن نؤمن بصبغة اللّه صبغة
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التوحید و کفی..لا ندع لحواجز اللغة أو المصلحة أو الإقلیم أو اللون أو العنصر..

أو..أو..ان تفرقنا عن بعضنا تطلی کل جماعة منا بلون مختلف کلا..نحن نطلی أنفسنا بصبغة واحدة و هی..

صِبْغَةَ اللّٰهِ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللّٰهِ صِبْغَةً وَ نَحْنُ لَهُ عٰابِدُونَ لا نعبد هذه الألوان المختلفة التی فرقت الناس و جعلت منهم مجموعات متحاربة-یهود-نصاری-عرب-و الی اخره..

[139]و حین نقول صبغة اللّه لا یستطیع أحد ان ینکر علینا ذلک إذ ننتمی آنئذ الی اللّه فاطر السموات و الأرض..

قُلْ أَ تُحَاجُّونَنٰا فِی اللّٰهِ وَ هُوَ رَبُّنٰا وَ رَبُّکُمْ لا نقول لکم تعالوا اتبعونا..بل ندعوکم و أنفسنا الی اللّه..الواحد،دون تمییز بین عنصرنا و عنصرکم..

وَ لَنٰا أَعْمٰالُنٰا وَ لَکُمْ أَعْمٰالُکُمْ وَ نَحْنُ لَهُ مُخْلِصُونَ کما ندعوکم أنتم ان تکونوا مخلصین له..إذا الدعوة هذه لیست کالدعوات السابقة مشوبة بالشرک أو الضلالة..أو العنصریة أو الاقلیمیة أو غیرها..انها دعوة خالصة للّه رب کل الناس.

[140]و هذه الدعوة هی بالذات دعوة الأنبیاء..إذ مستحیل ان تکون رسالة السماء موجهة لناس دون ناس..لان اللّه رب کل الناس..خلقهم جمیعا..من ذکر و أنثی،و لم یتخذ بعضهم أبناء له فکیف یفرق بینهم بل ان ما نجده فی رسالات السماء من العنصریة و المصلحیة و غیرها..إنما هی من اضافة الناس
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أنفسهم أضافوها الی الدین کذبا و ظلما..و قالوا:ان الأنبیاء هم الذین جاؤوا به من قبل اللّه..

أَمْ تَقُولُونَ إِنَّ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْمٰاعِیلَ وَ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْبٰاطَ کٰانُوا هُوداً أَوْ نَصٰاریٰ قُلْ أَ أَنْتُمْ أَعْلَمُ أَمِ اللّٰهُ اللّه یقول انهم لم یکونوا سوی أنبیاء للّه..و أنتم تدعون انهم کانوا هکذا..بل حتی هم یعرفون ان العنصریة و الاقلیمیة و غیرها هی إضافات ذاتیة افتروا علی اللّه بها بعد علم بکذبها،و حرفوا تعالیم الدین التی تنافیها..

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَتَمَ شَهٰادَةً عِنْدَهُ مِنَ اللّٰهِ وَ مَا اللّٰهُ بِغٰافِلٍ عَمّٰا تَعْمَلُونَ انهم حملوا رسالة اللّه..و استؤمنوا علیها و لکنهم خانوا الامانة..و غدا سوف یمثلون للمحاکمة امام اللّه العزیز الحکیم..
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[سورة البقرة (2): الآیات 141 الی 150]


اشارة

تِلْکَ أُمَّةٌ قَدْ خَلَتْ لَهٰا مٰا کَسَبَتْ وَ لَکُمْ مٰا کَسَبْتُمْ وَ لاٰ تُسْئَلُونَ عَمّٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (141) سَیَقُولُ اَلسُّفَهٰاءُ مِنَ اَلنّٰاسِ مٰا وَلاّٰهُمْ عَنْ قِبْلَتِهِمُ اَلَّتِی کٰانُوا عَلَیْهٰا قُلْ لِلّٰهِ اَلْمَشْرِقُ وَ اَلْمَغْرِبُ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ (142) وَ کَذٰلِکَ جَعَلْنٰاکُمْ أُمَّةً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَدٰاءَ عَلَی اَلنّٰاسِ وَ یَکُونَ اَلرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً وَ مٰا جَعَلْنَا اَلْقِبْلَةَ اَلَّتِی کُنْتَ عَلَیْهٰا إِلاّٰ لِنَعْلَمَ مَنْ یَتَّبِعُ اَلرَّسُولَ مِمَّنْ یَنْقَلِبُ عَلیٰ عَقِبَیْهِ وَ إِنْ کٰانَتْ لَکَبِیرَةً إِلاّٰ عَلَی اَلَّذِینَ هَدَی اَللّٰهُ وَ مٰا کٰانَ اَللّٰهُ لِیُضِیعَ إِیمٰانَکُمْ إِنَّ اَللّٰهَ بِالنّٰاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (143) قَدْ نَریٰ تَقَلُّبَ وَجْهِکَ فِی اَلسَّمٰاءِ فَلَنُوَلِّیَنَّکَ قِبْلَةً تَرْضٰاهٰا فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ اَلْمَسْجِدِ اَلْحَرٰامِ وَ حَیْثُ مٰا کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ وَ إِنَّ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْکِتٰابَ لَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ اَلْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ وَ مَا اَللّٰهُ بِغٰافِلٍ عَمّٰا یَعْمَلُونَ (144) وَ لَئِنْ أَتَیْتَ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْکِتٰابَ بِکُلِّ آیَةٍ مٰا تَبِعُوا قِبْلَتَکَ وَ مٰا أَنْتَ بِتٰابِعٍ قِبْلَتَهُمْ وَ مٰا بَعْضُهُمْ بِتٰابِعٍ قِبْلَةَ بَعْضٍ وَ لَئِنِ اِتَّبَعْتَ أَهْوٰاءَهُمْ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَکَ مِنَ اَلْعِلْمِ إِنَّکَ إِذاً لَمِنَ اَلظّٰالِمِینَ (145) اَلَّذِینَ آتَیْنٰاهُمُ اَلْکِتٰابَ یَعْرِفُونَهُ کَمٰا یَعْرِفُونَ أَبْنٰاءَهُمْ وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنْهُمْ لَیَکْتُمُونَ اَلْحَقَّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (146) اَلْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَلاٰ تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِینَ (147) وَ لِکُلٍّ وِجْهَةٌ هُوَ مُوَلِّیهٰا فَاسْتَبِقُوا اَلْخَیْرٰاتِ أَیْنَ مٰا تَکُونُوا یَأْتِ بِکُمُ اَللّٰهُ جَمِیعاً إِنَّ اَللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (148) وَ مِنْ حَیْثُ خَرَجْتَ فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ اَلْمَسْجِدِ اَلْحَرٰامِ وَ إِنَّهُ لَلْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ وَ مَا اَللّٰهُ بِغٰافِلٍ عَمّٰا تَعْمَلُونَ (149) وَ مِنْ حَیْثُ خَرَجْتَ فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ اَلْمَسْجِدِ اَلْحَرٰامِ وَ حَیْثُ مٰا کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ لِئَلاّٰ یَکُونَ لِلنّٰاسِ عَلَیْکُمْ حُجَّةٌ إِلاَّ اَلَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ فَلاٰ تَخْشَوْهُمْ وَ اِخْشَوْنِی وَ لِأُتِمَّ نِعْمَتِی عَلَیْکُمْ وَ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (150)





اللغة

142[السفهاء]السفیه و الجاهل و الغبی نظائر.

[ولاهم]ولاه صرفه و قتله و اشتقاقه من الولی و هو القرب و هو حصول الثانی بعد الاول من غیر فصل.

143[وسطا]الوسط العدل و قیل الخیار و معناهما واحد لان العدل خیر و الخیر عدل.و قیل أخذ من التوسط بین المقصر و الغالی و قیل الوسط من کل شیء أعدله و أفضله و قیل فی صفة النبی صلی الله علیه و آله :کان من أوسط قومه أی من خیارهم.
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[عقبیه]العقب مؤخر القدم و عقب الإنسان نسله و التعقیب الرجوع الی أمر تریده و منه لم یعقب.

144[الرؤیة]ادراک الشیء بالبصر و نظیره الأبصار ثم تستعمل بمعنی العلم.

[التقلب]التحول و التصرف نظائر و هو التحرک فی الجهات و یقال ولیتک القبلة ای صیرتک تستقبلها بوجهک.

[شطره]ای نحوه.
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147[الممترین]الامتراء الاستخراج و قیل الاستدرار،و المریة الشک و منه الامتراء و التماری و المماراة و المراء الجدال و أصل الباب الاستدرار یقال بالشکر تمتری النعم أی تستدر.
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القبلة رمز وحدة الأمة


هدی من الآیات:

سورة البقرة بینت شخصیة الامة الاسلامیة فبدأت تقسم الناس الی ثلاثة أقسام:(المتقون ثم الکافرون و المنافقون) ثم وضحت کثیرا من صفاتهم و بعدئذ تناولت بنی إسرائیل کمثل لأمة مؤمنة و شرحت قصصهم و العبر التی یجب ان نستفیدها من حیاتهم.و آخر درس أعطانا القرآن فی هذا المجال هو:ضرورة التمسک بهدی القرآن و عدم التأثر ببنی إسرائیل.ذلک لأنها امة قد انحرفت و لأنها امة قد خلت،لها ما کسبت و لکم ما کسبتم.

و بذلک ضمن القرآن الحکیم،للأمة الإسلامیة(شخصیتها)الثقافیة و استقلالها عن الأمم السابقة.و ها هو یبین لنا رمز هذا الاستقلال الظاهر،و المتمثل فی القبلة التی توحد بین أبناء الأمة الإسلامیة،و تعطی لهم کیانا متماسکا،و من جهة ثانیة تمیزهم عن سائر الأمم.

یبدأ القرآن هذا الدرس بتکرار الآیة التی سبقت و أوضحت:بان تطور الزمان
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قد یؤثر فی اختلاف التشریع،و ان علی الأمة ان تفکر تفکیرا مستقلا و دون التأثر بسلبیات الأمم السابقة( تِلْکَ أُمَّةٌ قَدْ خَلَتْ ).

ثم یحدثنا عن ان القبلة لیست مقدسة بذاتها بل لأن اللّه امر بتکریمها.و إذا غیّر اللّه القبلة زالت قداسة القبلة الأولی،و لیس للّه سبحانه حلول فی القبلة حتی تقدس تقدیسا دائما.

و بین مدی العلاقة بین القبلة و بین شخصیة الأمة التی جعلت مهیمنة علی سائر الأمم و شاهدة علیها تراقب مدی تطبیقها لقیم الحق.

و اما القبلة السابقة فکان تشریعها بهدف محدد و محدود،هو:اختبار مشرکی قریش لمعرفة مدی صدقهم فی قبول رسالة اللّه التی تدعوهم الی اتباع قبلة أعدائهم الیهود.

القبلة التی شرّعت للأمة هو المسجد الحرام، الذی له کرامة یعرفها أهل الکتاب و لکنهم یکتمون الحق،انطلاقا من أهوائهم و تفکیرهم العنصری الضیق.

و لقد کان الأحری بهم ان یطبقوا کتابهم علی أنفسهم،لا ان یحرّفوا الکتاب حسب أهوائهم.و بالرغم من ان قبلتک حق لا ریب فیه،فلا یعنی ذلک ان تتورط الامة فی العنصریة،و تزعم أنها بمجرد التوجه الی القبلة الحق تکون هی أکرم عند اللّه من غیرها.

کلاّ،إن هذه شعائر ظاهریة لا أکثر،و مقیاس الکرامة هو التسارع الی الخیرات،فمن کان أسبق الناس الی الخیر کان أکرم عند اللّه،و بعد ان یؤکد القرآن التوجه الی المسجد الحرام یحذر الامة من الضعف امام الأعداء أو الخشیة منهم،لأن من کان مع الحق یجب ان لا یخشی أحدا.
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بینات من الآیات:

الانفصال نقطة الانطلاق:
[141]و ضمن هذا الإطار الفکری،بیّن القرآن الحکیم حقیقة هامة هی اننا و من أجل ان نبنی حیاة جدیدة علینا ان ننفصل نفسیا من التأثر بالواقع المعاش، بالرغم من ان للواقع القائم ثقلا هائلا،و ضغطا نفسیا و اجتماعیا کبیرا،و لکی یبین لنا القرآن أنکم امة جدیدة ذات قبلة جدیدة،ذکر لنا سلفا ان کل امة لها دورها التاریخی،و واقعها الخاص بها،و علی الأمم الاخری ان تستقل عنها،و ان تبنی حیاتها وفق احتیاجاتها و ظروفها،ذلک ان اللّه لا یسألنا عما فعل الآخرون بقدر ما یسألنا عما فعلنا نحن،فان فعلوا خیرا فلأنفسهم،و علینا ان نعمل الخیر لأنفسنا و وفق حاجات عصرنا،و ان فعلوا شرا فلأنفسهم،و علینا الا نعمله و نبرر ذلک بأنهم فعلوه،إذ قد یکون الذی عملوه فی عصرهم خیرا لأنفسهم و هو شر بالنسبة الی واقعنا، من هنا قال اللّه لنا بصراحة:

تِلْکَ أُمَّةٌ قَدْ خَلَتْ لَهٰا مٰا کَسَبَتْ من خیر أو شر.

وَ لَکُمْ مٰا کَسَبْتُمْ وَ لاٰ تُسْئَلُونَ عَمّٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ بل انما تسألون عما تعملون أنتم،و لذلک یجب ان تستقلوا فی تفکیرکم،و فی أعمالکم،ما دمتم أنتم مجزیین بذلک دون غیرکم.

[142]و السفهاء وحدهم یزعمون ان الواقع یجب ان یبقی بحجة انه الحق.

کلا،إذ قد یکون الواقع حقا بالنسبة الی عصر دون عصر،و قداسة القبلة لیست بسبب ان اللّه موجود فی مکان القبلة.بل لأن اللّه امر بذلک،یقول اللّه تعالی:
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سَیَقُولُ السُّفَهٰاءُ مِنَ النّٰاسِ مٰا وَلاّٰهُمْ عَنْ قِبْلَتِهِمُ الَّتِی کٰانُوا عَلَیْهٰا زاعمین انّ الواقع السابق للأمّة حیث کانوا علی قبلة معینة،یجب ان یظل قائما،کلا.

قُلْ لِلّٰهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ الصراط المستقیم فی العمل هو:وجه اللّه سبحانه،و لیس التوجه الی المشرق و المغرب.

[143]و التوجه الی الکعبة لم یشرع فی الإسلام،الا لکی یجعل اللّه من المسلمین امة متمیزة عن الأمم الاخری،و رقیبة علی مدی تطبیق سائر الأمم لتعالیم الله،فی الحق و الحریة،و العدالة الاجتماعیة،و لو کانت الأمة متجهة الی قبلة أهل الکتاب لم تکن قادرة علی توجیه مشرکی العرب المعتقدین بالکعبة،کما انها لم تکن تستطع توجیه الیهود و النصاری الذین کانوا یزعمون أنفسهم-انئذ-أصحاب القبلة،و یعتقدون ان المسلمین مجرد اتباع لهم،لذلک قال اللّه تعالی:

وَ کَذٰلِکَ جَعَلْنٰاکُمْ أُمَّةً وَسَطاً هداکم اللّه الی صراط مستقیم هو:الصراط الوسط بین تطرف الناس ذات الیمین و ذات الشمال،بین تطرف الیهود الی المادیة،و تطرف النصاری الی الرهبانیة، بین الحریة الفوضویة و بین الاستبداد الغاشم،بین ظلم الفرد للجماعة،و بین ظلم الجماعة للفرد،و الهدف من الأمة الاسلامیة ان تکون شاهدة علی مسیرة الأمم الاخری.

لِتَکُونُوا شُهَدٰاءَ عَلَی النّٰاسِ ماذا یعنی الشهداء علی الناس؟

ص:274





لعله یعنی ان تکونوا موجهین لهم نحو مبادئ الرسالة،بمثل ما یکون الرسول شهیدا علیکم.

وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً فذات المسؤولیة التی یتحملها الرسول تجاهکم،یجب علیکم ان تتحملوها تجاه الأمم الاخری،و فی مناسبات اخری تحدث القرآن عن مسئولیات الرسول تجاه أمته و علینا مراجعتها لنعرف مسئولیاتنا تجاه الأمم الاخری.

اما القبلة السابقة فلم تکن الا قبلة مرحلیة،و لهدف محدد هو اختبار الذین امنوا من مشرکی العرب،لیعلم اللّه هل ترکوا حساسیاتهم الساذجة تجاه الرسالات الالهیة السابقة،و تجاه قبلتهم بیت المقدس أم لا.

وَ مٰا جَعَلْنَا الْقِبْلَةَ الَّتِی کُنْتَ عَلَیْهٰا التوجه الی بیت المقدس.

إِلاّٰ لِنَعْلَمَ مَنْ یَتَّبِعُ الرَّسُولَ مِمَّنْ یَنْقَلِبُ عَلیٰ عَقِبَیْهِ و یعود الی حساسیاته العصبیة التی کانت تنکر علی الرسول الاشتراک مع الیهود،و أعداء العرب السابقین،فی أی مظهر من المظاهر الاجتماعیة،أو شعیرة من الشعائر الدینیة.

و التخلص من الحساسیة العصبیة لیس سهلا.

وَ إِنْ کٰانَتْ لَکَبِیرَةً إِلاّٰ عَلَی الَّذِینَ هَدَی اللّٰهُ و ترکوا التقالید البالیة امتثالا لأمر اللّه،أما صلواتکم التی توجهتم بها الی بیت
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المقدس فهی محفوظة عند اللّه.

وَ مٰا کٰانَ اللّٰهُ لِیُضِیعَ إِیمٰانَکُمْ إِنَّ اللّٰهَ بِالنّٰاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ [144]کان الرسول یعلم:ان الکعبة هی قبلة المسلمین،و انما کان بیت المقدس قبلة مؤقتة،فکان ینتظر من اللّه امرا بالتوجه الی الکعبة،و لکنه لم یکن یطلب ذلک صراحة،لأنه رسول،علیه ان یبلغ رسالة اللّه،دون ان یدخل فیها من ذاته شیئا،فحقق اللّه للرسول ما أحب و قال:

قَدْ نَریٰ تَقَلُّبَ وَجْهِکَ فِی السَّمٰاءِ فَلَنُوَلِّیَنَّکَ قِبْلَةً تَرْضٰاهٰا فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ وَ حَیْثُ مٰا کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ ای باتجاه المسجد الحرام و بالتالی الکعبة،أما أهل الکتاب فلا تفکروا فیهم، إذ انهم یعلمون الحق و یخالفونه.

وَ إِنَّ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ لَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ و لکنهم یخالفون علمهم،بید ان اللّه سوف یجازیهم علی ذلک.

وَ مَا اللّٰهُ بِغٰافِلٍ عَمّٰا یَعْمَلُونَ

لماذا لا تتوحد القبلة؟:
[145]و یبقی السؤال:لماذا لا توجد قبلة واحدة لکل المنتمین الی رسالات الله،أ لیس من الأفضل ذلک؟ بلی و لکن المشکلة ان کثیرا من هؤلاء ادخلوا أهواءهم فی الدین،فلذلک یغیرون الدین حسب هذه الأهواء.

ص:276






وَ لَئِنْ أَتَیْتَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ بِکُلِّ آیَةٍ مٰا تَبِعُوا قِبْلَتَکَ وَ مٰا أَنْتَ بِتٰابِعٍ قِبْلَتَهُمْ وَ مٰا بَعْضُهُمْ بِتٰابِعٍ قِبْلَةَ بَعْضٍ لأنهم یحرفون رسالات السماء بأهوائهم و مصالحهم،و علیک-یا رسول اللّه- ان تتصلب فی اتباع الحق،و لا تستسلم لضغوط أهل الکتاب لأنک صاحب الحق و العلم.

وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْوٰاءَهُمْ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ إِنَّکَ إِذاً لَمِنَ الظّٰالِمِینَ و من أشد ظلما للناس و لنفسه من قائد یخالف علمه الی اتباع الهوی.

[146]و هؤلاء الذین یحرفون الکتاب و یفسرونه تفسیرا مخالفا للحقیقة لا ینقصهم العلم بالکتاب،و لکن ینقصهم الایمان الکافی به،و شجاعة مقاومة أهوائهم.

اَلَّذِینَ آتَیْنٰاهُمُ الْکِتٰابَ یَعْرِفُونَهُ کَمٰا یَعْرِفُونَ أَبْنٰاءَهُمْ وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنْهُمْ لَیَکْتُمُونَ الْحَقَّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ [147]لذلک یجب الا نجعل هؤلاء المنحرفین،قدوات لنا،أو نرتاب فی الحق، انطلاقا من عدم ایمان هؤلاء،لأنهم یخالفون علمهم،و انّما لکی نتبع عقولنا، و لنتعرف علی الحق الصادق الذی أوحی به اللّه.

اَلْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَلاٰ تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِینَ الشاکین فی الحق.

إن من یدعی انه رجل دین،بشر قد تستهویه الشهوات فیحرّف الدین،بعد العلم به،و لذلک یجب الا یکون اتباعنا لرجل الدین مطلقا،بل فی حدود هدی
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عقولنا و معرفتنا بقیم الرسالة الإلهیة.

ان الرجل العادی لا یسعه ان یغلق منافذ العلم علی نفسه،و یتکل اتکالا کاملا علی أصحاب العلم.لأن هذا قد یورطه فی المهالک،و انما علیه ان یکشف بعقله و فطرته ای نوع من الرجال یتبعه،أولئک الذین زهدوا فی الدنیا،و حددوا شهواتهم،و خالفوا أهواءهم،و أطاعوا اللّه طاعة تامة،أولئک وحدهم جدیرون بالاتباع.

کیف نضمن الفلاح؟:
[148]هل نستطیع ان نضمن الفلاح لأنفسنا بمجرد ان نتوجه شطر المسجد الحرام؟و هل نستطیع ان نؤکّد ان کل من یتوجه شطر بیت المقدس فی النار؟ کلا..ان هذه مظاهر خارجیة للعبادة،اما العبادة الحقیقیة فهی:التسلیم للّه، و العمل الصالح،و کلما کانت الامة أکثر عملا من بالصالحات کانت أقرب عند اللّه،اما القبلة فهی مظهر خارجی لا أکثر.

وَ لِکُلٍّ وِجْهَةٌ هُوَ مُوَلِّیهٰا بعضهم شطر المسجد الحرام و البعض الی القدس.

فَاسْتَبِقُوا الْخَیْرٰاتِ هذا هدف رسالات اللّه و لا یکونن جدلکم فی القبلة،بدیلا عن منافستکم لبعضکم فی الخیرات.

أَیْنَ مٰا تَکُونُوا یَأْتِ بِکُمُ اللّٰهُ جَمِیعاً إِنَّ اللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ هناک فی محکمة اللّه لا ینظر اللّه الی جدلیاتکم بل الی مقدار الصالحات فی
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میزان أعمالکم.

[149]و لکن هذه الفکرة لا تدعونا الی تمییع الحدود،و القول بأنّ المؤمن یمکنه ان یصلی الی ایة جهة شاء،کلا،إنما علیه ان یلتزم بحدود الشریعة،و لکن دون ان یکتفی بها،لذلک تجد القرآن یعود و یأمر بالتوجه شطر المسجد الحرام و یقول:

وَ مِنْ حَیْثُ خَرَجْتَ فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ وَ إِنَّهُ لَلْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ وَ مَا اللّٰهُ بِغٰافِلٍ عَمّٰا تَعْمَلُونَ انه الحق،بالرغم من مقاومة أئمة الضلال لک علی ذلک،و ما دام الفرد علی الحق،فلا بد الاّ یأبه بمعارضة الناس،مهما کانوا کبارا عند أنفسهم،و عریقین فی الدین.

[150]ثم یؤکد القرآن ضرورة الاستقلال الفکری و عدم الخوف من الناس فی الحق و یقول:

وَ مِنْ حَیْثُ خَرَجْتَ فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ وَ حَیْثُ مٰا کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ لِئَلاّٰ یَکُونَ لِلنّٰاسِ عَلَیْکُمْ حُجَّةٌ إِلاَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ هؤلاء الظالمون سوف یحتجون علیکم،سواء اتبعتم الحق،أم الضلال،و علیه فلا بد من إسقاط هؤلاء عن الحساب و عدم التفکیر فیهم،یبقی الناس فهم یعرفون مدی أهمیة المسجد الحرام،و کانوا یتساءلون لماذا أنتم باقون علی التوجه الی بیت المقدس بالرغم من أهمیته الثانویة،الآن عودوا الی المسجد الحرام،حتی لا تکون لهؤلاء الناس حجة علیکم،خصوصا و هم علی الأغلب ممن یکرم المسجد الحرام.

و ما دام الإنسان علی حق و قد استطاع ان یجلب أکثر الناس الی صفّة عن طریق النهج السلیم و العمل الصالح،فعلیه الا یخشی طائفة من الناس،هم طبقة
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المّحرفین للدین.

فَلاٰ تَخْشَوْهُمْ وَ اخْشَوْنِی وَ لِأُتِمَّ نِعْمَتِی عَلَیْکُمْ وَ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ .

التخلص من الظالمین نعمة،و الاستقلال الفکری و الاجتماعی(بتمیز القبلة) نعمة،و هدایة فی ذات الوقت الی القبلة الأفضل،المسجد الحرام.
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[سورة البقرة (2): الآیات 151 الی 157]


اشارة

کَمٰا أَرْسَلْنٰا فِیکُمْ رَسُولاً مِنْکُمْ یَتْلُوا عَلَیْکُمْ آیٰاتِنٰا وَ یُزَکِّیکُمْ وَ یُعَلِّمُکُمُ اَلْکِتٰابَ وَ اَلْحِکْمَةَ وَ یُعَلِّمُکُمْ مٰا لَمْ تَکُونُوا تَعْلَمُونَ (151) فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ وَ اُشْکُرُوا لِی وَ لاٰ تَکْفُرُونِ (152) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اِسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ اَلصَّلاٰةِ إِنَّ اَللّٰهَ مَعَ اَلصّٰابِرِینَ (153) وَ لاٰ تَقُولُوا لِمَنْ یُقْتَلُ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ أَمْوٰاتٌ بَلْ أَحْیٰاءٌ وَ لٰکِنْ لاٰ تَشْعُرُونَ (154) وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ بِشَیْءٍ مِنَ اَلْخَوْفِ وَ اَلْجُوعِ وَ نَقْصٍ مِنَ اَلْأَمْوٰالِ وَ اَلْأَنْفُسِ وَ اَلثَّمَرٰاتِ وَ بَشِّرِ اَلصّٰابِرِینَ (155) اَلَّذِینَ إِذٰا أَصٰابَتْهُمْ مُصِیبَةٌ قٰالُوا إِنّٰا لِلّٰهِ وَ إِنّٰا إِلَیْهِ رٰاجِعُونَ (156) أُولٰئِکَ عَلَیْهِمْ صَلَوٰاتٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ رَحْمَةٌ وَ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْمُهْتَدُونَ (157)





اللغة

151[أرسلنا]الإرسال التوجیه بالرسالة و التحمیل لها لیؤدی إلی من قصد.

[یتلوا]التلاوة ذکر الکلمة علی نظام متسق و أصله من الإتباع و منه تلاه أیّ تبعه.

[یزکیکم]و التزکیة النسبة الی الإزدیاد من الأفعال الحسنة.

152[فاذکرونی]الذکر حضور المعنی للنفس و قد یکون بالقلب و قد یکون بالقول و فی أکثر الاستعمال یقال الذکر بعد النسیان و أصله التنبیه علی الشیء فمن ذکّرته شیئا فقد نبهته علیه.

[اشکروا]الشکر الاعتراف بالنعمة.
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154[سبیل]السبیل الطریق و سبیل اللّه طریق مرضاته.
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و بشّر الصابرین


هدی من الآیات:

للامة الاسلامیة شخصیة ممیزة عن سائر الأمم حتی تلک التی تحمل رسالة اللّه و أهم ما یمیز هذه الامة،الرسالة التی هی نعمة من الله،کما ان ابتعاث الرسول فیها نعمة أکبر سبقت نعمة القبلة و اعطت للعرب شخصیة رسالیة مستقلة.

و النعمة کلما ذکرت کلما دامت و السبب ان ذکر النعمة یؤدی الی الاعتزاز بها و الاهتمام بکل العوامل المساعدة لبقائها،و اما کفران النعمة فهو أقرب وسیلة لزوالها.و لذلک فعلینا ان نتذکر أبدا تلک الرسالة التی أنعم الله بها علی الإنسان فأخرجه من الظلمات الی النور.

و لکن التذکر وحده لا یکفی،إذ علینا ان نسعی من أجل الاحتفاظ بها،و ذلک عن طریق الصبر و الصلاة و الجهاد فی سبیل الله و الاستهانة بالموت من أجل الرسالة، و تحمل بعض التضحیات البشریة و الأمنیة و الاقتصادیة،و الرضا بها نفسیا.کل ذلک سوف یستنزل علینا صلوات الله و رحمته.
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ان هذا الدرس أهم ما یجب علی الامة ان تتعلمه من القرآن،لکی تقاوم التخلف و الکبت.

علینا الاستقلال عن سائر الأمم و لنجعل رمز الاستقلال القبلة و نستعین بالصبر و الصلاة(لا بالمساعدات الخارجیة) و نرخص فی الله أنفسنا،و نستعد لحیاة التقشف.

آنئذ فقط یلهمنا الله الصلوات و ینزل علینا رحمته و ننتصر علی الضعف و الهزیمة.

ان القبلة الجدیدة إتمام لنعمة الرسالة،ذلک ان الرسالة وضعت الأمة فی مصاف الأمم ذات الرسالة لإلهیة،و لکن اشتراکها مع تلک فی القبلة کان ینقص استقلالها الثقافی و الاجتماعی و السیاسی،و الآن تم ذلک،لذلک قال الله تعالی: «وَ لِأُتِمَّ نِعْمَتِی عَلَیْکُمْ وَ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ» یعنی ان یتذکر المسلمون هذا الاستقلال و ان یلتفوا حول رسالة اللّه أکثر فأکثر،إذ کلما التفوا حولها أکثر کلما اثبتوا استقلالهم و جمعوا صفوفهم.


بینات من الآیات:

اشارة
لذلک یذکرهم الله برسالته و یقول.

[151] کَمٰا أَرْسَلْنٰا فِیکُمْ رَسُولاً مِنْکُمْ و لیس من بنی إسرائیل حیث کانوا یترقبون أن تنزل الرسالة فیهم،و یقوم هذا الرسول بعدة أمور هی اهداف کل رسالة:

یَتْلُوا عَلَیْکُمْ آیٰاتِنٰا وَ یُزَکِّیکُمْ وَ یُعَلِّمُکُمُ الْکِتٰابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ یُعَلِّمُکُمْ مٰا لَمْ تَکُونُوا تَعْلَمُونَ هذه الرسالة هی التی فجرت طاقاتکم،و وحدت کلمتکم،و کانت نواة
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حضارتکم.

ان کل امة بحاجة الی رسالة،و کلما کانت هذه الرسالة أقرب الی الحقیقة کانت الامة أقوی و أجدر بالنهوض،و رسالة الامة الاسلامیة فیها تلاوة آیات الله التی تعنی تنبیه الإنسان الی الله،و تعمیق روح الایمان فیه کقاعدة ثابتة لبناء کیان الامة التوحیدی.

و بعد التوحید عن طریق توجیه الإنسان الی آیات الله،تأتی مرحلة التربیة الرسالیة(و یزکیکم)لتصفیة النفس من سلبیاتها،من الفردیة،من الجهل،من العجلة،من الجبن،من ضعف الارادة..و ضعف الهمة و..و.

ان الامة التی لا تستطیع ان تتغلب علی سلبیاتها الخلقیة،لا تستطیع ان تنتفع بالشرائع و النظم،و ان تفوق الامة فی الارادة،و التزامها الواعی شرط اساسی لتطبیق ای نظام أو قانون.

و فی المرحلة الثالثة تحتاج الامة الی نوعین من الانظمة.نوع ثابت یسمیه القرآن بکتاب،و نوع یتطور وفق الزمان یسمیه بالحکمة حسب ما یبدو لی.

هذه هی الشروط الثابتة لبناء ایة امة،و قد استوفت الرسالة الإلهیة کل هذه الشروط و زیادة،حیث فتحت امام الامة آفاقا جدیدة من العلم.

وَ یُعَلِّمُکُمْ مٰا لَمْ تَکُونُوا تَعْلَمُونَ و علینا ان نتذکر هذه الرسالة باستمرار، و نتذکر حاجتنا إلیها و فائدتها لنا.

[152]و لذلک علینا ان نشکر الله علی نعمة الرسالة حتی ینفعنا الله بها، و نشکر الله علیها لیزیدنا نورا فیها،و لا نکفر بهذه النعمة التی منّ الله بها علینا، فالنعمة التی تکفر تزول.
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فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ وَ اشْکُرُوا لِی وَ لاٰ تَکْفُرُونِ ای لا تکفروا بی و بنعمتی.

بماذا نستعین؟
[153] یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاٰةِ إِنَّ اللّٰهَ مَعَ الصّٰابِرِینَ الفکرة الحضاریة أو الرسالة هی نواة تکوین الامة،و مسئولیة الامة تجاه هذه الفکرة هو التذکر و الشکر،و لکن الامة بحاجة الی طائفة من الصفات الضروریة و أبرزها الاستعانة بالصبر و الصلاة،تلک الاستعانة التی امر الله بنی إسرائیل بها حین أمرهم بالواجبات الصعبة.

و الصلاة هی الانقطاع عن الحیاة،و التوجه الی الله،بحیث لا یتّکل الإنسان علی ای شیء فی الدنیا،بل علی الله و العمل الصالح،و ایة امة أرادت ان تتقدم فعلیها ان تستمد القوة من الله،من الایمان به،و العمل بتعالیمه،و الاستفادة من نعمه علی الإنسان.و من دون هذا الانقطاع تفقد الامة تعالیم رسالتها،و قواها الذاتیة،و تتکل علی القوی الخارجیة،و تکتب بذلک نهایتها المحتومة.

و الصبر هو التطلع الی المستقبل،و التضحیة ببعض النعم فی الحاضر من أجل تحقیق أفضل منها فی المستقبل،و من هنا فمن دون رؤیة المستقبل و التطلع الی تحقیقه لا تتقدم الأمة،إذ التقدم بحاجة الی(استثمار)بعض الطاقات فی(سوق الزمان) حتی یحصّل الربح فی المستقبل.

الفلاح یدفن تحت الأرض رزقه من الحبوب،و یبذل علیه جهده،و یتطلع الی المستقبل حیث تتحول الأرض الی حقل خصیب،فلو لا جهده و انتظاره هل کان یستطیع ان یحصل علی الانتاج؟کلا...کذلک الامة علیها ان تصبر..أن تعمل
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للمستقبل البعید..و فیما یلی یضرب لنا القرآن بعض الامثلة علی الصبر.

إذا أردت أن لا تموت:
[154]أوّل الصبر الرضا النفسی بالتضحیات و جعل القرآن المضحین فی سبیل الله فی قمة المجد الاجتماعی،لیشجع الباقین علی المسیر فی دربهم.

وَ لاٰ تَقُولُوا لِمَنْ یُقْتَلُ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ أَمْوٰاتٌ بَلْ أَحْیٰاءٌ وَ لٰکِنْ لاٰ تَشْعُرُونَ احیاء لان القتل قد نقلهم من حیاة الی حیاة،من حیاة الجسد الی حیاة الروح، من الحیاة الظاهریة الی الحیاة الحقیقیة،فلم تکن الشهادة الا بابا دخلوا منه الی رضوان الله،و احیاء لأنهم و فروا فرصة الحیاة للالوف من الناس.

إن الکرامة حیاة،و الحریة حیاة،و العیش السعید حیاة،و من یموت فی سبیل هذه المبادئ الدینیة فهو حی فی تلک المبادئ.ان الشجرة التی اقتلعت لکی یتحول کل فرع منها الی شتیلة لشجرة جدیدة لم تمت و لن تموت،و الحبة التی دفنت تحت الأرض لکی تتحول الی سنبلة فیها مائة حبة لم تمت و لن تموت.

و الشهید الذی وقف حیاته لمبادئه الرسالیة،حیث کان حیا ثم قتل لتحیا تلک المبادئ،انه لم یمت،و إنّ أمة تکرم شهداءها و تحی ذکراهم و تجعلهم احیاء بینها هی امة حیة لا و لن تموت.

[155]الذی مضی شهیدا حی یرزق عند الله، و الباقون من أبناء الامة سوف یقضون ظروفا صعبة تتمخض عن حیاة مجیدة،و علی الامة ان تکون مستعدة أبدا للتضحیة،حتی تستطیع التقدم و تفجر طاقاتها،و تزیدها تلاحما و صلابة و عمقا.

وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ بِشَیْءٍ مِنَ الْخَوْفِ وَ الْجُوعِ وَ نَقْصٍ مِنَ الْأَمْوٰالِ وَ الْأَنْفُسِ
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وَ الثَّمَرٰاتِ انها حیاة البناء التی لا بد ان تقضیها الامة قبل البدء بالمسیرة الصاعدة،انها فترة تجمیع الرأسمال عند من یرید ممارسة التجارة،أو فترة الدراسة لمن یرید ان یصبح خبیرا أو عالما،انها بالتالی فترة العطاء و فی هذه الفترة یجب ان تتحلی الامة بالصبر.

وَ بَشِّرِ الصّٰابِرِینَ [156] اَلَّذِینَ إِذٰا أَصٰابَتْهُمْ مُصِیبَةٌ قٰالُوا إِنّٰا لِلّٰهِ وَ إِنّٰا إِلَیْهِ رٰاجِعُونَ إن هؤلاء لا ینظرون الی المصیبة ذاتها،انما ینظرون إلیها ضمن اطار عام یجعلونها فیه،فهم یتصورون-خلال المصیبة-انهم مجندون فی سبیل الله،قد شروا أنفسهم ابتغاء مرضاته،و لا یجوز لمن باع بضاعة ان یطالب بها.و المسلم الحقیقی لا یفکر فی جسده أو فی ماله،لأنه قد باعهما سلفا،ثم انهم یتصورون النهایة السعیدة التی تنتظرهم لو صبروا علی المتاعب فی سبیل اللّه.

إن ایة خسارة فی سبیل الله یجب ان توضع فی اطار النظرة التاریخیة العامة التی تجعل من الخسارة شیئا تافها امام المکاسب الکبیرة التی تنتظر الامة فی المستقبل.ثم أ لیس البشر أساسا للّه،خلقه اللّه لا من شیء.ثم جعله شیئا مذکورا،أو لیس یعود الیه بالتالی-عاجلا أو آجلا-فلما ذا الجزع علی المصیبات و هی لا بدّ منها بصورة أو بأخری.

[157]ما جزاء الصابرین؟و ما ثوابهم؟ انه صلوات من ربهم،ان الله قریب منهم و یحبهم،و یبعث إلیهم ببرکاته و یرحمهم،فیخفف عنهم الصعوبات فی المستقبل.
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إن أول جزاء یتلقاه الصابر من ربه تأییده عند صبره،و تخفیف مصیبته علیه، و دعم معنویاته،ثم تعویضه علی خسارته و زیادته من فضله.

أُولٰئِکَ عَلَیْهِمْ صَلَوٰاتٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ رَحْمَةٌ وَ أُولٰئِکَ هُمُ الْمُهْتَدُونَ اما الذین لا یصبرون علی المصیبة فهم لا یهتدون الی الحق،لأن حبهم لذاتهم یحجب عنهم الحقائق،و یجعلهم لا ینظرون الاّ الی الجوانب السهلة من رسالة الله، و بالتالی یحرمون من هذه الرسالة،فالله لم یبعث دینا هکذا کله راحة و نوم و مصالح!! إن هذه هی أهم نواقص الامة الاسلامیة الیوم،حیث کفرت برسالة اللّه، و هجرت الصیام و الصلاة،و خافت الاستشهاد،و لم تتحلّ بالصبر،و لذلک فقد تخلّفت و ذلّت،و توالت علیها النکبات و المصائب،و متی ما أردنا الفلاح فعلینا بالعودة الی هذه التعالیم بحزم و قوة.
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[سورة البقرة (2): الآیات 158 الی 167]


اشارة

إِنَّ اَلصَّفٰا وَ اَلْمَرْوَةَ مِنْ شَعٰائِرِ اَللّٰهِ فَمَنْ حَجَّ اَلْبَیْتَ أَوِ اِعْتَمَرَ فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِمٰا وَ مَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً فَإِنَّ اَللّٰهَ شٰاکِرٌ عَلِیمٌ (158) إِنَّ اَلَّذِینَ یَکْتُمُونَ مٰا أَنْزَلْنٰا مِنَ اَلْبَیِّنٰاتِ وَ اَلْهُدیٰ مِنْ بَعْدِ مٰا بَیَّنّٰاهُ لِلنّٰاسِ فِی اَلْکِتٰابِ أُولٰئِکَ یَلْعَنُهُمُ اَللّٰهُ وَ یَلْعَنُهُمُ اَللاّٰعِنُونَ (159) إِلاَّ اَلَّذِینَ تٰابُوا وَ أَصْلَحُوا وَ بَیَّنُوا فَأُولٰئِکَ أَتُوبُ عَلَیْهِمْ وَ أَنَا اَلتَّوّٰابُ اَلرَّحِیمُ (160) إِنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ مٰاتُوا وَ هُمْ کُفّٰارٌ أُولٰئِکَ عَلَیْهِمْ لَعْنَةُ اَللّٰهِ وَ اَلْمَلاٰئِکَةِ وَ اَلنّٰاسِ أَجْمَعِینَ (161) خٰالِدِینَ فِیهٰا لاٰ یُخَفَّفُ عَنْهُمُ اَلْعَذٰابُ وَ لاٰ هُمْ یُنْظَرُونَ (162) وَ إِلٰهُکُمْ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ اَلرَّحْمٰنُ اَلرَّحِیمُ (163) إِنَّ فِی خَلْقِ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ اِخْتِلاٰفِ اَللَّیْلِ وَ اَلنَّهٰارِ وَ اَلْفُلْکِ اَلَّتِی تَجْرِی فِی اَلْبَحْرِ بِمٰا یَنْفَعُ اَلنّٰاسَ وَ مٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مِنْ مٰاءٍ فَأَحْیٰا بِهِ اَلْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا وَ بَثَّ فِیهٰا مِنْ کُلِّ دَابَّةٍ وَ تَصْرِیفِ اَلرِّیٰاحِ وَ اَلسَّحٰابِ اَلْمُسَخَّرِ بَیْنَ اَلسَّمٰاءِ وَ اَلْأَرْضِ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (164) وَ مِنَ اَلنّٰاسِ مَنْ یَتَّخِذُ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ أَنْدٰاداً یُحِبُّونَهُمْ کَحُبِّ اَللّٰهِ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا أَشَدُّ حُبًّا لِلّٰهِ وَ لَوْ یَرَی اَلَّذِینَ ظَلَمُوا إِذْ یَرَوْنَ اَلْعَذٰابَ أَنَّ اَلْقُوَّةَ لِلّٰهِ جَمِیعاً وَ أَنَّ اَللّٰهَ شَدِیدُ اَلْعَذٰابِ (165) إِذْ تَبَرَّأَ اَلَّذِینَ اُتُّبِعُوا مِنَ اَلَّذِینَ اِتَّبَعُوا وَ رَأَوُا اَلْعَذٰابَ وَ تَقَطَّعَتْ بِهِمُ اَلْأَسْبٰابُ (166) وَ قٰالَ اَلَّذِینَ اِتَّبَعُوا لَوْ أَنَّ لَنٰا کَرَّةً فَنَتَبَرَّأَ مِنْهُمْ کَمٰا تَبَرَّؤُا مِنّٰا کَذٰلِکَ یُرِیهِمُ اَللّٰهُ أَعْمٰالَهُمْ حَسَرٰاتٍ عَلَیْهِمْ وَ مٰا هُمْ بِخٰارِجِینَ مِنَ اَلنّٰارِ (167)





اللغة

158[الصفا]الصفا فی الأصل الحجر الأملس مأخوذ من الصفو واحده صفاة.و قیل الصفا کل حجر لا یخلطه غیره من طین أو تراب و انما اشتقاقه من صفا یصفو إذا خلص.

[المروة]فی الأصل الحجارة الصلبة اللینة و قیل الحصاة الصغیرة و المرو نبت و أصله الصلابة و قد صار الصفاء و المروة اسمین لجبلین معروفین فی مکة.

[شعائر]الشعائر المعالم للأعمال و شعائر الله معالمه التی جعلها مواطن للعبادة و کل معلم لعبادة أو دعاء أو صلاة أو غیرهما فهو مشعر لتلک العبادة و واحد الشعائر شعیرة فشعائر الله أعلام متعبداته من موقف أو مسعی أو منحر.

[حج]الحج فی اللغة هو القصد علی وجه التکرار.و فی الشریعة عبارة عن قصد البیت بالعمل المشروع من الإحرام و الطواف
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و السعی و الوقوف بالموقفین و غیر ذلک.

[اعتمر]العمرة هی الزیادة من العمارة لان الزائر یعمر المکان بزیارته و هی فی الشرع زیارة البیت بالعمل المشروع.

[جناح]الجناح المیل عن الحق،یقال جنح الیه جنوحا إذا مال و أجنحته فاجتنح أملته فمال.

[یطوّف]الطواف الدوران حول الشیء و منه الطائف و فی عرف الشرع الدور حول البیت و یطوّف أصله یتطوف.

[تطوّع]تبرع.

160[تابوا]التوبة هی الندم الذی یقع موقع التنصل من الشیء و ذلک بالتحسر علی مواقعته و العزم علی ترک معاودته ان أمکنت المعاودة.

[أصلحوا]صلاح العمل هو إخلاصه من قبیح ما یشوبه.
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162[ینظرون]الانظار الامهال قدر ما یقع النظر فی الخلاص و أصل النظر الطلب فالنظر بالعین هو الطلب بالعین و کذلک النظر بالقلب أو بالید أو غیرها من الحواس.

164[اختلاف]نقیض الاتفاق و اختلاف اللیل و النهار أخذ من الخلف لان کل واحد منهما یخلف الآخر علی وجه المعاقبة و قیل هو من اختلاف الجنس کاختلاف السواد و البیاض.

[الفلک]السفن تقع علی الواحد و الجمع،و الفلک فلک السماء و کل مستدیر فلک و قیل هو اسم للدوران خاصة.

[بث]البث التفریق و کل شیء بثثته فقد فرقته.

[دابة]من الدبیب و کل شیء خلقه الله یدب فهو دابة.

[تصرف]تقلیب و صرف الدهر تقلبه و جمعه صروف.
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165[أنداد]أشباه و أمثال و قیل هی الاضداد.

[حب]الحب خلاف البغض و المحبة هی الارادة فاذا قلت أحب زیدا فالمعنی انی أرید منافعه أو أمدحه،و إذا قلت أحبّ الله زیدا فالمعنی أنه یرید ثوابه و تعظیمه،و إذا قلت أحب اللّه فالمعنی أرید طاعته و اتباع أوامره.

166[تبرأ]التبرؤ فی اللغة أصله التولی و التباعد للعداوة و إذا قیل تبرأ الله من المشرکین فکأنه باعدهم من رحمته للعداوة التی استحقوها بالمعصیة و أصله من الانفصال و منه برأ من مرضه.

[اتبعوا]الاتباع طلب الاتفاق،فاذا قیل أتبعه لیلحقه فالمراد لیتفق معه فی المکان.

[تقطعت]التقطع التباعد بعد اتصال.

[الأسباب]السبب الوصلة الی المتعذر بما یصلح من الطلب،
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و الأسباب الوصلات و واحدها سبب و منه یسمی الحبل سببا لأنک تتوصل به الی ما انقطع عنک من ماء بئر و غیره.

167[کرة]رجعة.

[حسرات]الحسرة أشد الندامة.
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کیف أخفی


اشارة

علماء السوء شعائر اللّه؟



هدی من الآیات:

تذّکر نعم اللّه،و التی فی طلیعتها القبلة رمز الاستقلال،و کذلک الرسالة،کبری نعم اللّه علی الأمة،هذا التذکر کان محور حدیث الدرس السابق و من ثم الاستعانة بالصبر و الصلاة.

و هنا یذّکرنا اللّه بالصفا و المروة حین یسعی الحاج بینهما،لیتذکر هاجر التی صبرت فی اللّه،و کانت عاقبتها النجاح فی الدنیا و الفلاح فی الآخرة.

بید ان الأمة قد تتوانی و تخور عزیمتها،و هناک قد تتشبث ببعض الأفکار السلبیة التی تبعدها عن الجدیة فی العمل،و التضحیة فی سبیل اللّه.و هذه الأفکار یبلورها طائفة من انصاف رجال الدین الذین أوتوا نصیبا من الکتاب یکتمون عن الناس هدی اللّه.

و بعد ان یحذرهم اللّه عاقبة هذا الأمر،یبین ضرورة التوحید و عدم الشرک.و کل
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اتباع لغیر اللّه شرک،بل و کل سماع عن غیر اللّه شرک.و یصور لنا اللّه یوم القیامة حیث یتبرأ التابعون عمن اتبعوهم بعد ان تخلی أولئک عنهم.کذلک فی الدنیا علینا الا نضیّع رؤیتنا و نتبع کل من تحدث عن اللّه،بل نفکر فیمن نتبعه و کیف نتبعه.

ان هذا الدرس یکمل الدرس السابق الذی کان یتناول شروط نهوض الأمة، إذ ان من ابرز هذه الشروط،وحدة التوجیه الثقافی للأمة.


بینات من الآیات:

اشارة
[158]کما جاء فی آیات اخری،امر اللّه إبراهیم بان یسکن زوجته هاجر و ابنها فی مکة بواد غیر ذی زرع،و ان یرحل عنهم.فاستجاب و استجابت زوجته لأمر اللّه و لما استقرت هاجر فی مکة،عطش ابنها الرضیع.فطلبت له الماء فلم تجد قطرة ماء.و کان هناک جبلان،أخذت هاجر تطوف بینهما،و تحاول ان تجد أحدا تستنجد به و عند ما أکملت هاجر سبعة أشواط من طوافها بین الجبلین،وجدت آثار الماء تحت قدمی ابنها إسماعیل.فشرع اللّه السعی بین هذین الجبلین،تخلیدا لذکری هاجر و رمزا لسعی الإنسان فی سبیل اللّه.بید أن المشرکین وضعوا حجرین علی الصفا و المروة و اختلقوا لهما قصة خرافیة و أخذوا یعبدونهما و یسعون من اجلهما، و ظن بنو إسرائیل ان الطواف بین الجبلین أصبح وهما لمجرد ان الجاهلیین وضعوا علیهما صنمین،فجاءت الآیة تنفی هذا الاعتقاد یقول تعالی:

إِنَّ الصَّفٰا وَ الْمَرْوَةَ مِنْ شَعٰائِرِ اللّٰهِ الشعیرة هی الرمز،حیث انها دلیل علی الایمان،و یطلق علی محل العبادة، کالصلاة و الحج و ما أشبه،قال الطبرسی-ره-فی مجمع البیان و کل معلم لعبادة من دعاء أو صلاة أو غیرهما فهو مشعر لتلک العبادة للّه.

فَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ أَوِ اعْتَمَرَ فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِمٰا

ص:296







و یسعی بینهما.

وَ مَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً کما فعلت هاجر،و سعی بین الصفا و المروة کما سعت.

فَإِنَّ اللّٰهَ شٰاکِرٌ عَلِیمٌ

رسالة العلم:
[159]العلم رسالة یجب ان تخدم هدف الإنسان فی الحیاة،اما إذا استغل العلم فی سبیل مصالح خاصة فسوف،یصبح وبالا علی المجتمع و وبالا علی صاحبه،و سوف یفتضح هذا العالم الوبیل أمام الناس و التاریخ،فیعتزله الناس و یصبح منبوذا.

کانت قصة الصفا و المروة مثلا لما یستطیع ان یفعله العلم إذا استخدم فی سبیل إضلال الناس،حیث حولوه من شعیرة دینیة الی عمل محرم.

و بعد هذه القصة و حتی الیوم نجد علماء سوء،یکتمون الحقائق عن الناس،و لا یؤدون امانة العلم العظیم.

إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ مٰا أَنْزَلْنٰا مِنَ الْبَیِّنٰاتِ وَ الْهُدیٰ مِنْ بَعْدِ مٰا بَیَّنّٰاهُ لِلنّٰاسِ فِی الْکِتٰابِ .

الکتاب لم یأت لطائفة معینة،إنما جاء هدی للناس جمیعا،و الذین یکتمون تشریعاته المفصلة(البینات)أو قیمة الموجزة(الهدی)عن الناس الذین نزل الکتاب لهم.
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أُولٰئِکَ یَلْعَنُهُمُ اللّٰهُ وَ یَلْعَنُهُمُ اللاّٰعِنُونَ [160]و أمام علماء السوء فرصة للعودة الی رحمة اللّه و رحمة الناس،هی قیامهم بثلاثة اعمال:

الاول:التوبة بالاعتراف باخطائهم السابقة،و الاستعداد لتصحیحها.

الثانی:القیام فعلا بتصحیح الاخطاء و إصلاحها.

الثالث:بیان کل الحقائق حتی التی تخالف مصالحهم،أو مصالح قومهم.

إِلاَّ الَّذِینَ تٰابُوا وَ أَصْلَحُوا وَ بَیَّنُوا فَأُولٰئِکَ أَتُوبُ عَلَیْهِمْ وَ أَنَا التَّوّٰابُ الرَّحِیمُ ان ضرر عالم السوء فی المجتمع کبیر،إذ انه قد یسبب انحراف خلق کثیر من الناس،و لذلک فان توبة اللّه علیه دلیل علی ان اللّه تواب رحیم.و الا فلیس هینا التوبة علی مثل هذا الرجل الذی استغل سلاح العلم ضد الناس.

جزاء علماء السوء:
[161]عودة رجل العلم الفاسد صعبة جدا،لأنه سوف یشهّر امام الناس کمجرم،و هو قد عمل المستحیل فی سبیل ان یضفی علی نفسه قداسة علمیة،و لکنه لو مات هکذا غیر تائب فانه سیموت کافرا،و جزأوه عند اللّه اسوأ.

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ مٰاتُوا وَ هُمْ کُفّٰارٌ أُولٰئِکَ عَلَیْهِمْ لَعْنَةُ اللّٰهِ وَ الْمَلاٰئِکَةِ وَ النّٰاسِ أَجْمَعِینَ [162] خٰالِدِینَ فِیهٰا لاٰ یُخَفَّفُ عَنْهُمُ الْعَذٰابُ وَ لاٰ هُمْ یُنْظَرُونَ هؤلاء لا یعتنی بهم أبدا،بل یهانون أشد الامتهان،و ذلک بعدم النظر إلیهم
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أبدا.ذلک لان هؤلاء حرّفوا الدین فی الدنیا طلبا للجاه و الرئاسة و العزة امام الناس، و اللّه یجازیهم بالذل و الصغار.

الثقافة التوحیدیة:
[163]ان علی المسلم ان یستوحی ثقافته من اللّه أو ممن امر اللّه،ذلک التوحید الخالص و القرآن هنا یبین لنا سبب هذا التوحید(الثقافی)و یقول:

وَ إِلٰهُکُمْ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ الرَّحْمٰنُ الرَّحِیمُ فما دام اللّه واحدا،فان علینا طاعته و اتباع رسوله،دون ان نختار لأنفسنا موجّهین و نتبعهم.

و لکی یکرّس القرآن الکریم هذه الفکرة،یوجهنا الی فطرتنا،و یأمرنا بالنظر الی آیات اللّه فی السماء و الأرض،خصوصا تلک التی تعکس رحمة اللّه الواسعة و المستمرة.

إن هذه الآیات تدعونا الی التوجه الی اللّه وحده،و نبذ الأنداد من دونه،و هذه الدعوة تتصل بفطرة الإنسان الراسخة فی حب من أحسن الیه،و من أوسع إحسانا من اللّه علینا؟ إِنَّ فِی خَلْقِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ بهذه العظمة و الروعة و الدقة.

وَ اخْتِلاٰفِ اللَّیْلِ وَ النَّهٰارِ بما فیه من آیة الرحمة،و الحکمة،و القدرة..
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وَ الْفُلْکِ الَّتِی تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِمٰا یَنْفَعُ النّٰاسَ من نقلهم و نقل أمتعتهم الی اقاصی الأرض.

وَ مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ مِنَ السَّمٰاءِ مِنْ مٰاءٍ فَأَحْیٰا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا کیف انه نظّم الحیاة بشکل یتبخر الماء،فیتحول الی سحب تحمله الریاح و تسوقه الی حیث الحاجة الیه،فتمطر ماءا عذبا نافعا للزرع و الضرع،حاملا معه کل ما ینفع الأرض.

وَ بَثَّ فِیهٰا مِنْ کُلِّ دَابَّةٍ ذات حیاة،فاذا بالنملة و أصغر منها،و إذا بالفیلة و أکبر منها،و إذا بالطیور و السباع و الأسماک،کل قد هداه الی رزقه و نفعه،و کل قد خلق لهدف محدد،ثم وفّرت له وسائل الحیاة لأجل مسمی.

وَ تَصْرِیفِ الرِّیٰاحِ وَ السَّحٰابِ الْمُسَخَّرِ بَیْنَ السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ الذین یستثمرون طاقة العقل التی وضعها اللّه فیهم،وحدهم ینظرون من خلال هذه الآیات الی رحمة اللّه الواسعة و الدائمة،و یعرفون ان اللّه هو وحده الجدیر بالحب و الطاعة و العبادة،و انه دون غیره من الشرکاء یجب ان یتخذ ولیا.

[165]الذین لا یعقلون لا ینتفعون بعقولهم بالرغم من وجودها عندهم،هؤلاء لا یعرفون ربهم،لانّهم ینظرون الی الکون نظرة جامدة متحجرة لا تتجاوز ظواهر الکون،دون تعمق فی دلالات هذه الظواهر.و لذلک فهم لا یؤمنون أو یؤمنون،ایمانا سطحیا باللّه.
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وَ مِنَ النّٰاسِ مَنْ یَتَّخِذُ مِنْ دُونِ اللّٰهِ أَنْدٰاداً یُحِبُّونَهُمْ کَحُبِّ اللّٰهِ لنظرتهم الجامدة،فهم یقدسون الشمس-مثلا-بدلا من ان یعبدوا الذی خلق الشمس و نظّم سیرها،و هو اللّه.لماذا؟ لأنهم ینظرون الی ظاهر الشمس دون ان یستدلوا بها علی ربها،کذلک فهم یرتبطون بأصحاب المال و الجاه و العلم،دون ان یفکروا ان هؤلاء جمیعا عباد للّه،و أنّ اللّه هو الذی أعطاهم هذه النعم،فاولی بهم و أجدر ان یتصلوا باللّه مباشرة،و لا یسمحوا لأنفسهم بأن یستعبدها هؤلاء الوسطاء.

وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَشَدُّ حُبًّا لِلّٰهِ فبالرغم من إنشاء علاقة بینهم و بین أصحاب المال و الجاه و العلم،فهم لا یسمحون لأنفسهم بالعبودیة لهؤلاء،بل یبقون أبدا مرتبطین باللّه ارتباطا أشد.

وَ لَوْ یَرَی الَّذِینَ ظَلَمُوا أنفسهم،باتباعهم الأنداد،و تفضیل الأنداد علی اللّه حین خالفوا أوامر اللّه ابتغاء مرضاة الأنداد،من أصحاب الثروة و السلطة.و المعرفة لو یری هؤلاء الحقیقة فإنهم یکفون عن غیهم و ذلک.

إِذْ یَرَوْنَ الْعَذٰابَ أَنَّ الْقُوَّةَ لِلّٰهِ جَمِیعاً وَ أَنَّ اللّٰهَ شَدِیدُ الْعَذٰابِ فان کان حب الأنداد طلبا للقوة فان القوة للّه جمیعا،و ان کان خشیة العذاب فان اللّه شدید العذاب.

[166]هؤلاء الذین یتّبعون من دون اللّه و یتخّذون أندادا مع اللّه،هؤلاء
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ضعفاء و خونه،إذ انهم سوف یتبرءون من التابعین دون ای وازع من ضمیر..و لو یری تابعوهم تلک الحالة.

إِذْ تَبَرَّأَ الَّذِینَ اتُّبِعُوا مِنَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا وَ رَأَوُا جمیعا التابعون و المتبوعون.

اَلْعَذٰابَ وَ تَقَطَّعَتْ بِهِمُ الْأَسْبٰابُ فلم یجدوا حبلا یعتصمون به و لا ملجأ یأوون الیه.

[167] وَ قٰالَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا لَوْ أَنَّ لَنٰا کَرَّةً الی الحیاة الدنیا أو الی الوراء.

فَنَتَبَرَّأَ مِنْهُمْ کَمٰا تَبَرَّؤُا مِنّٰا .

هذه عاقبة الذی یتخذ من دون اللّه أندادا یحبهم کحبه اللّه،و یتبعهم من دون امر اللّه،العاقبة هی الندم.حیث یقول یا لیت الزمان یعود بی الی الوراء فارفض اتباعهم و لکن هیهات..

کَذٰلِکَ یُرِیهِمُ اللّٰهُ أَعْمٰالَهُمْ حَسَرٰاتٍ عَلَیْهِمْ إذ انهم عملوا أعمالا کثیرة و لکنها کانت أعمالا باطلة بسبب اتباعهم فیها للأنداد،فیتحسرون علیها و لکن الحسرة لا تنفعهم و لا تخفف عنهم عذاب ربهم.

وَ مٰا هُمْ بِخٰارِجِینَ مِنَ النّٰارِ ان الأمة الإسلامیة لا بد ان تنعدم فیها مراکز القوی(الأنداد)،و تتجه فی خط
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واحد الی اللّه،فی صراط مستقیم،و لا یتبع أحد فیها أحدا الا بإذن اللّه،و یکون حبه للّه أشد من حبه لمن حوله من الناس الأقویاء و الضعفاء علی حد سواء.انه مجتمع حر بکل ما فی الحریة من معنی.و فی الدروس التالیة تفصیل لهذه الحقیقة.
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[سورة البقرة (2): الآیات 168 الی 177]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ کُلُوا مِمّٰا فِی اَلْأَرْضِ حَلاٰلاً طَیِّباً وَ لاٰ تَتَّبِعُوا خُطُوٰاتِ اَلشَّیْطٰانِ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (168) إِنَّمٰا یَأْمُرُکُمْ بِالسُّوءِ وَ اَلْفَحْشٰاءِ وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اَللّٰهِ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ (169) وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمُ اِتَّبِعُوا مٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ قٰالُوا بَلْ نَتَّبِعُ مٰا أَلْفَیْنٰا عَلَیْهِ آبٰاءَنٰا أَ وَ لَوْ کٰانَ آبٰاؤُهُمْ لاٰ یَعْقِلُونَ شَیْئاً وَ لاٰ یَهْتَدُونَ (170) وَ مَثَلُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا کَمَثَلِ اَلَّذِی یَنْعِقُ بِمٰا لاٰ یَسْمَعُ إِلاّٰ دُعٰاءً وَ نِدٰاءً صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ فَهُمْ لاٰ یَعْقِلُونَ (171) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا کُلُوا مِنْ طَیِّبٰاتِ مٰا رَزَقْنٰاکُمْ وَ اُشْکُرُوا لِلّٰهِ إِنْ کُنْتُمْ إِیّٰاهُ تَعْبُدُونَ (172) إِنَّمٰا حَرَّمَ عَلَیْکُمُ اَلْمَیْتَةَ وَ اَلدَّمَ وَ لَحْمَ اَلْخِنْزِیرِ وَ مٰا أُهِلَّ بِهِ لِغَیْرِ اَللّٰهِ فَمَنِ اُضْطُرَّ غَیْرَ بٰاغٍ وَ لاٰ عٰادٍ فَلاٰ إِثْمَ عَلَیْهِ إِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (173) إِنَّ اَلَّذِینَ یَکْتُمُونَ مٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ مِنَ اَلْکِتٰابِ وَ یَشْتَرُونَ بِهِ ثَمَناً قَلِیلاً أُولٰئِکَ مٰا یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ إِلاَّ اَلنّٰارَ وَ لاٰ یُکَلِّمُهُمُ اَللّٰهُ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ وَ لاٰ یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (174) أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ اِشْتَرَوُا اَلضَّلاٰلَةَ بِالْهُدیٰ وَ اَلْعَذٰابَ بِالْمَغْفِرَةِ فَمٰا أَصْبَرَهُمْ عَلَی اَلنّٰارِ (175) ذٰلِکَ بِأَنَّ اَللّٰهَ نَزَّلَ اَلْکِتٰابَ بِالْحَقِّ وَ إِنَّ اَلَّذِینَ اِخْتَلَفُوا فِی اَلْکِتٰابِ لَفِی شِقٰاقٍ بَعِیدٍ (176) لَیْسَ اَلْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَکُمْ قِبَلَ اَلْمَشْرِقِ وَ اَلْمَغْرِبِ وَ لٰکِنَّ اَلْبِرَّ مَنْ آمَنَ بِاللّٰهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ وَ اَلْمَلاٰئِکَةِ وَ اَلْکِتٰابِ وَ اَلنَّبِیِّینَ وَ آتَی اَلْمٰالَ عَلیٰ حُبِّهِ ذَوِی اَلْقُرْبیٰ وَ اَلْیَتٰامیٰ وَ اَلْمَسٰاکِینَ وَ اِبْنَ اَلسَّبِیلِ وَ اَلسّٰائِلِینَ وَ فِی اَلرِّقٰابِ وَ أَقٰامَ اَلصَّلاٰةَ وَ آتَی اَلزَّکٰاةَ وَ اَلْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذٰا عٰاهَدُوا وَ اَلصّٰابِرِینَ فِی اَلْبَأْسٰاءِ وَ اَلضَّرّٰاءِ وَ حِینَ اَلْبَأْسِ أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ صَدَقُوا وَ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْمُتَّقُونَ (177)





اللغة

168[خطوات]الخطوة بعد ما بین القدمین للماشی و خطوات الشیطان آثاره.

169[السوء]کل فعل قبیح یزجر عنه العقل أو الشرع و انما سمی القبیح سوءا لسوء عاقبته.

[الفحشاء]و الفاحشة و القبیحة و السیئة نظائر و کل من تجاوز قدره فهو فاحش،و کل ما لا یوافق الحق فهو فاحشة.

170[ألفینا]ای صادفنا و وجدنا.

171[ینعق]نعق صاح زاجرا و نعق الغراب إذا صوت.
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173[اهلّ]الإهلال فی الذبیحة رفع الصوت بالتسمیة و کان المشرکون یسمون الأوثان و المسلمون یسمون الله.

[اضطر]الاضطرار کل فعل لا یمکن المفعول به الامتناع منه و ذلک کالجوع الذی یحدث للإنسان فلا یمکنه الامتناع منه.
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177[البر]العطف و الإحسان،و البر الصدق،و البر الایمان و التقوی و أصله الاتساع و منه البرّ.

[المسکین]من لا شیء له من المال.

[الفقیر]الذی له ما لا یکفیه من المال.

[ابن السبیل]هو المنقطع به إذا کان فی سفره محتاجا و ان کان فی بلده ذا یسار و هو من أهل الزکاة و قیل أنه الضیف.

[الرقاب]جمع رقبة و هی أصل العنق و یعبر عنه عن جمیع البدن یقال أعتق الله رقبته و منه قوله فتحریر رقبة.

[البأساء]و البؤس:الفقر.

[الضراء]السقم و الوجع.
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کیف نحطم أصنام الکفر؟


هدی من الآیات:

مجتمع الحریة هو مجتمع التقدم الرفاه،و یربط القرآن الحکیم بین التحرر من اتباع شیاطین الثروة و السلطة و الدین،و بین الانتفاع التام بما فی الحیاة من نعم طیبة.

هؤلاء الشیاطین،یحرمون علی الناس الطیبات من الرزق،لجهلهم أو لأنهم یریدون ان یستأثروا بها،أو لأنهم یحاولون إبقاء الناس ضعفاء مقهورین،و لکن اللّه خلق الأشیاء لنا،و علینا ان نعمل من أجل الحصول علیها و نتجاوز العقبات من أجلها.

ان الآیة الأولی تدعو الناس صراحة الی الاستفادة مما فی الأرض و هی دعوة ضمنیة لکسر حواجز العبودیة التی یرتبط فی القرآن بأمر الشیطان الذی یأمر بالسوء و الفحشاء،و یضرب فی الآیات التالیة،مثلین لاتباع الشیطان:الأول اتباع
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الآباء،و الثانی:اتباع رجال الدین المحرّفین لکتاب اللّه،و فی الآیة الأخیرة یتحدث القرآن عن النظرة القشریة التی أوصی بها هؤلاء العلماء المزیفون،فجردوا الدین من روحه و نوره و هداه.

ان الأمة الاسلامیة الیوم تعانی من التخلف،الذی لیس فی واقعه،سوی صورة مبسطة لعدم الاستفادة من نعم اللّه. بسبب التقالید البالیة،و النظریات السخیفة فی تفسیر الدین،و علیها ان تتقدّم حتی تتمتع بنعم اللّه،و تکسر حواجز التقلید،و ما یسمی بالدین و هو ابعد ما یکون عنه.


بینات من الآیات:

اشارة
[168]أولا:و قبل کل شیء،لا بد ان نضع للحریة هدفا سامیا.و الحریة فی المجتمع الاسلامی و التی دعت إلیها آیات الدرس السابق(رفض الأنداد)ذات هدف هو:الانتفاع بنعم اللّه و بکل صراحة یوجه اللّه خطابه الی الناس کل الناس المؤمنین و الکافرین قائلا:

یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ کُلُوا مِمّٰا فِی الْأَرْضِ حَلاٰلاً طَیِّباً و بذلک یقرر الأصل فی الأشیاء الحلیّة حتی یثبت انها حرام و التعبیر ب(مما فی الأرض)تعبیر یدل علی الإطلاق،مما یعکس لنا نظرة القرآن الایجابیة الی الحیاة.

إن اللّه یرید ان نتمتع بالحیاة،و لکن الشیطان یمنعنا،انه یوجد الحواجز بین الإنسان و بین نعم اللّه،و علی الإنسان الاّ یتبع الشیطان،و ان یقاومه.کما أن الشیطان یزیّن للناس الغایات الخبیثة و الإسراف و الطمع و کلها تمنع من الانتفاع السلیم و التام من خیرات الأرض.

وَ لاٰ تَتَّبِعُوا خُطُوٰاتِ الشَّیْطٰانِ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ
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إنه لا یریدکم أن تنعموا بالحیاة فلما ذا تتبعوه؟الذین یمنعون زراعة الأرض بحجة انها لفلان هم أعداء الإنسان،و الذین یمنعون التجارة و یضعون حواجز فی طریق اللّه هم أعداء الإنسان،و الذین یمنعون عمارة الأرض هم أعداء الإنسان، و علی الإنسان الا یتبع أعداءه.

القوانین الشیطانیة:
[169]و عند تبسیط القوانین و التقالید التی یضعها الشیطان،نجد أنها تنقسم الی ثلاث فئات،فبعضها(سوء)یمنع من الانتفاع بالحیاة مثل:أکثر القوانین الزراعیة و التجاریة الحدیثة التی وضعت للحد من نشاط الناس،و للإبقاء علی سیطرة مراکز القوی(شیاطین الأرض)علی مقدرات الناس.

و کمثل بسیط کان رؤساء العشائر الذین کانوا یتمتعون بقوة البطش یقتطعون لأنفسهم أرضا یسمونها بالحمی،و یحرمون علی الناس رعی اغنامهم فیها،ثم تطورت و أصبحت تلک الاراضی ملکا لا قرب الناس الی السلاطین(الاقطاعات السلطانیة) ثم تطورت و أصبحت أراض امیریة مرتبطة بالبلاط الملکی،ثم تطورت و أصبحت ملکا لأصحاب رؤوس الأموال الضخمة أو ما أشبه.

تری ان کل هذه القوانین منعت من زراعة الأرض،و بالتالی من انتفاع الإنسان بها،و السؤال کیف استطاع هؤلاء الشیاطین منع الناس من الانتفاع بما جعل اللّه لهم حلالا؟ الجواب:إنما فعلوا ذلک فی ظل القوانین و الأعراف و التقالید الباطلة،فاذا ایمان الناس و اتباعهم لتلک القوانین و الأعراف و التقالید هو السبب غیر المباشر لعدم انتفاعهم،إذا فلنکفر بالشیطان و بانظمته الجائرة.

ص:310






و«السوء»یتطور الی«الفحشاء»إذ انه یکرس السلطة و الثروة بید طائفة من الناس یستغلونهما فی الظلم.

و الفحشاء تلبسّ بثیاب الدین،بفعل تعاون الانتفاعیین(المستثمرین)مع بعض من یسمی ب(رجال الدین)الذین یحرفون کلام اللّه،و یکتمون الکتاب.

إِنَّمٰا یَأْمُرُکُمْ بِالسُّوءِ وَ الْفَحْشٰاءِ وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اللّٰهِ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ أحد مظاهر«السوء»الانظمة الباطلة،و کما أنّ ابرز مظاهر«الفحشاء»الظلم الاجتماعی الذی یقع-عادة-بسبب تلک الأنظمة و التبریر الدینی لتلک الانظمة و ذلک الظلم.

عبدة الاباء:
[170]و کمثل لذلک اتباع الاباء المنحرفین.

وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ و فیه رفاه للجمیع،و تحرر للطاقات،و استفادة من نعم الحیاة.

قٰالُوا بَلْ نَتَّبِعُ مٰا أَلْفَیْنٰا عَلَیْهِ آبٰاءَنٰا ای ما تعودنا علیه من حیاة آبائنا.

أَ وَ لَوْ کٰانَ آبٰاؤُهُمْ لاٰ یَعْقِلُونَ شَیْئاً وَ لاٰ یَهْتَدُونَ [171]و مثل هؤلاء مثل الببغاء حیث یرددون ما یقوله الآخرون دون ان یفهموا منه شیئا،إنهم فقدوا قدرتهم علی التفکیر و الاستقلال الثقافی.
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وَ مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا کَمَثَلِ الَّذِی یَنْعِقُ ای یصیح مقلدا لصیاح الآخرین.

بِمٰا لاٰ یَسْمَعُ ای بصیاح لا یفهمه هو.

إِلاّٰ دُعٰاءً وَ نِدٰاءً مبهما و غیر معروف لدیه،و هؤلاء فی الواقع صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ لان الفائدة من الاذن،و اللسان،و العین هی المعرفة و العقل،و حیث لا عقل فلا احساس.

فَهُمْ لاٰ یَعْقِلُونَ إن هذا مثل واحد لهؤلاء الناس الذین لا یتمتعون بالاستقلال،و لا یتحررون من عبادة الأنداد من دون اللّه،و بالتالی لا یستغلون موهبة العقل عندهم.

[172]و مثل آخر یضر به القرآن من واقع اتباع رجال الدین المحرّفین لکلام اللّه،و هم صورة اخری للتخلف الاجتماعی حیث یبررون الانظمة الفاسدة،و قبل ان یضرب القرآن هذا المثل یعود لیأمرنا بالانتفاع من نعم اللّه.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُلُوا مِنْ طَیِّبٰاتِ مٰا رَزَقْنٰاکُمْ و ربما توجه الخطاب للمؤمنین هذه المرة،بینما کان الخطاب عاما فی الایة
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السابقة،ربما کان ذلک لیدحض القرآن فکرة ان الدین تخلف و رجعیة و منع للطیبات،کما کان یوهم تصرف رجال الدین المحرّفین،و لیثبت العکس و ان الدین یأمر بالتقدم،و التطور،و الطیبات.

وَ اشْکُرُوا لِلّٰهِ علی هذه النعم،و ذلک بان تکرموا هذه النعم،و تقدروها،و تحترموها.

إِنْ کُنْتُمْ إِیّٰاهُ تَعْبُدُونَ [173]و لا تقولوا لکل نعمة من أنعم اللّه هذا حرام بدون علم.

إِنَّمٰا حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ وَ مٰا أُهِلَّ بِهِ لِغَیْرِ اللّٰهِ ما ذبح علی الأصنام تقربا لها و مع ان هذه أمور محرمة إلا انها سوف تحلل فی ظروف معینة.

فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ بٰاغٍ وَ لاٰ عٰادٍ فَلاٰ إِثْمَ عَلَیْهِ إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ أن من یصیبه ضرر کبیر بامتناعه عن أکل هذه المحرمات لا اثم علیه،بشرط:

أن یبقی ملتزما نفسیا بحرمتها،فلا یحب أکلها(و لا یبغیها)،و بشرط:ألا یتجاوز اکله لها حدود الاضطرار،فیأکل بقدر ما یدفع عن نفسه الضرر الکبیر فقط.

جزاء کتمان الحق:
[174]هذه هی محرمات الدین فی الأکل..انظر کیف وسعها الیهود حتی کادوا أن یحرموا کل شیء،ثم کتموا حکم اللّه فی الأکل بغیا و اتباعا لمصالحهم.

إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ مِنَ الْکِتٰابِ وَ یَشْتَرُونَ بِهِ ثَمَناً قَلِیلاً أُولٰئِکَ مٰا
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یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ إِلاَّ النّٰارَ إذ سوف یکتشفون غدا(بعد الموت أو حتی قبله)ان اللقیمات القلیلة التی أکلوها تحولت الی نار ملتهبه،ذلک ان الأعمال السیئة تتجسد بعد الموت.

وَ لاٰ یُکَلِّمُهُمُ اللّٰهُ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ استهانة بهم،و تصغیرا لقدرهم،و هم الذین حرموا علی الناس الطیبات تأییدا للسلطات،و طلبا للجاه عندها،و إذا لا جاه هم عند اللّه أبدا.

وَ لاٰ یُزَکِّیهِمْ بالرغم من انهم یحسبون أنفسهم من رجال اللّه،و یزکون أنفسهم حتی یجعلونها أقرب الناس الی اللّه،بینما اللّه لا یعتبرهم أزکیاء،و لا یقبل منهم دعواهم بأنهم عباده الصالحون.

وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ فی الدنیا و الاخرة.

لماذا هذا العذاب؟ [175]کل تلک العقوبات کانت جزاء أعمالهم لماذا؟ السبب واضح.

أُولٰئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلاٰلَةَ بِالْهُدیٰ باعوا الهدی فی مقابل بعض المکاسب المادیة التی سببت ضلالتهم عن الحق، و تورطهم فی المهالک.
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وَ الْعَذٰابَ بِالْمَغْفِرَةِ فَمٰا أَصْبَرَهُمْ عَلَی النّٰارِ حیث اشتروها لأنفسهم بعد علم بالدین.



صفات علماء السوء
[176]إن لهؤلاء علامتین:

الاولی:انهم حرفوا الکتاب حتی جعلوه متوافقا مع مصالحهم،و لأن مصالحهم مختلفة،و لان کل طائفة فسروا الکتاب حسب مصالحهم،فقد اختلفوا فی الکتاب ذاته،و تحول الکتاب عندهم الی اداة تفریق و کان سبیلا للتوحید،کان کتاب حق فأصبح عندهم کتاب هوی.

ذٰلِکَ بِأَنَّ اللّٰهَ نَزَّلَ الْکِتٰابَ بِالْحَقِّ و أوجب علی الناس ان یقیسوا الأشیاء و الأشخاص به و ان یحددوا أهواءهم وفق مبادئه،اما هؤلاء العلماء المنحرفون فقد أضلوا الناس عن الکتاب و اختلفوا فیه.

وَ إِنَّ الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِی الْکِتٰابِ لَفِی شِقٰاقٍ بَعِیدٍ إنهم متمردون علی الحق.

إن اللّه سبحانه وعد هؤلاء الضالین المضلین من أهل الکتاب بأشد العذاب لماذا؟ لأنهم سلبوا من الناس أفضل ما کانوا یملکون،سلبوهم ایمانهم،و هداهم، و عقولهم،و دفعوا بالناس الی هاویة بعیدة،کل ذلک لقاء بعض المکاسب المادیة، و علی الأمة ان تستیقظ حتی تکتشف هؤلاء السراق،و تقطع أیدیهم،و تعود الی وعیها و هداها.
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[177]العلامة الثانیة:النظرة القشریة الی الدین،و تعمیق هذه القشریة فی النفوس،و تضخیم الأمور القشریة الی حد تغطیة القضایا الجوهریة.

و السبب فی ذلک هو خلافاتهم العائلیة من جهة،و من جهة ثانیة تعویض تقاعسهم عن الواجبات الاساسیة،و الاهتمام البالغ بالقضایا الثانویة أو القشریة یقول اللّه:

لَیْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَکُمْ قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ حتی تختلفوا فی القبلة مع بعضکم،و تضخموا هذا الخلاف.

وَ لٰکِنَّ الْبِرَّ مَنْ آمَنَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ الْمَلاٰئِکَةِ وَ الْکِتٰابِ وَ النَّبِیِّینَ وَ آتَی الْمٰالَ عَلیٰ حُبِّهِ ذَوِی الْقُرْبیٰ وَ الْیَتٰامیٰ وَ الْمَسٰاکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ وَ السّٰائِلِینَ وَ فِی الرِّقٰابِ .

و هؤلاء المحرومون هم الذین یجب ان تتوجه إلیهم رسالة السماء و حملة الرسالة، لا السلاطین و الوجهاء.وحدهم.

وَ أَقٰامَ الصَّلاٰةَ وَ آتَی الزَّکٰاةَ وَ الْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذٰا عٰاهَدُوا وَ الصّٰابِرِینَ فِی الْبَأْسٰاءِ حیث تقوم الحرب مع العدو.

وَ الضَّرّٰاءِ حیث تصاب الأمة بأزمة اقتصادیة أو کارثة طبیعیة أو ما أشبه.

وَ حِینَ الْبَأْسِ
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حین الحرب.

أُولٰئِکَ الَّذِینَ صَدَقُوا .

مع اللّه و مع الناس.

وَ أُولٰئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ
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[سورة البقرة (2): الآیات 178 الی 182]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا کُتِبَ عَلَیْکُمُ اَلْقِصٰاصُ فِی اَلْقَتْلیٰ اَلْحُرُّ بِالْحُرِّ وَ اَلْعَبْدُ بِالْعَبْدِ وَ اَلْأُنْثیٰ بِالْأُنْثیٰ فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْءٌ فَاتِّبٰاعٌ بِالْمَعْرُوفِ وَ أَدٰاءٌ إِلَیْهِ بِإِحْسٰانٍ ذٰلِکَ تَخْفِیفٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ رَحْمَةٌ فَمَنِ اِعْتَدیٰ بَعْدَ ذٰلِکَ فَلَهُ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (178) وَ لَکُمْ فِی اَلْقِصٰاصِ حَیٰاةٌ یٰا أُولِی اَلْأَلْبٰابِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (179) کُتِبَ عَلَیْکُمْ إِذٰا حَضَرَ أَحَدَکُمُ اَلْمَوْتُ إِنْ تَرَکَ خَیْراً اَلْوَصِیَّةُ لِلْوٰالِدَیْنِ وَ اَلْأَقْرَبِینَ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی اَلْمُتَّقِینَ (180) فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ مٰا سَمِعَهُ فَإِنَّمٰا إِثْمُهُ عَلَی اَلَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ إِنَّ اَللّٰهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (181) فَمَنْ خٰافَ مِنْ مُوصٍ جَنَفاً أَوْ إِثْماً فَأَصْلَحَ بَیْنَهُمْ فَلاٰ إِثْمَ عَلَیْهِ إِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (182)





اللغة

178[کتب]فرض و أصل الکتابة الخط الدال علی معنی فسمی به ما دلّ علی الفرض.

[القصاص]و المقاصة و المعاوضة و المبادلة نظائر،یقال قص الأثر أی تلاه شیئا بعد شیء و منه القصاص لأنه یتلو أصل الجنایة و یتبعه،و قیل هو ان یفعل بالثانی ما فعله هو بالأول مع مراعاة المماثلة.و منه أخذ القصص کأنه یتبع آثارهم شیئا بعد شیء.

[الحر]نقیض العبد و الحر من کل شیء أکرمه.

[عفی]العفو الترک و عفت الدار ای ترکت حتی درست و العفو عن المعصیة ترک العقاب علیها و قیل معنی العفو هنا ترک القود بقبول الدیة من أخیه.[أداء]الأداء تبلیغ الغایة یقال أدی فلان ما علیه و فلان أدی للامانة و غیره.
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179[الألباب]العقول و أحدها لب مأخوذ من لبّ النخلة و اللب البال.

180[بالمعروف]المعروف هو العدل الذی لا یجوز ان ینکر و لا حیف فیه.

[حضر]الحضور وجود الشیء بحیث یمکن أن یدرک.

[حقا]الحق هو الفعل الذی لا یجوز إنکاره و قیل ما علم صحته سواء کان قولا أو فعلا أو اعتقادا.

182[جنفا]الجنف الجور و هو المیل عن الحق،و قیل هو المیل فی الکلام و فی الأمور کلها،یقال جنف علینا فلان و أجنف فی حکمه و هو مثل الحیف الا ان الحیف فی الحکم خاصة و الجنف عام.
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فلسفة القصاص


هدی من الآیات:

بعد الحدیث عن جوانب من شخصیة الامة الاسلامیة،تحدثنا هذه الآیات و تلک التی تلیها،عن مجموعة من واجبات الامة و طقوسها الدینیة.و یبدأ الحدیث بالقصاص باعتباره واجبا اجتماعیا،یتصل بالمحافظة علی حرمة النفس.و بعدئذ یتحدث عن الوصیة کواجب اجتماعی یتصل بحرمة المال.و سواء الدم أو المال،فان احترامهما یعنی احترام الإنسان کإنسان.إذ لیس المال سوی جهد مکثف للإنسان،و الذی یعتدی علی المال،حتی و لو کان ذلک بعد حیاة الشخص،فهو یلغی حیاة صاحبه و جهوده.

و بعدئذ یتحدث القرآن:عن الصوم و الجهاد و الحج کواجبات اجتماعیة دینیة و لکن یبقی السؤال:ما هو سبب وضع القصاص و الوصیة فی سیاق الصوم و الجهاد و الحج؟ الجواب:ان القصاص أو الوصیة هما الآخران واجبات اجتماعیة یکلف بها
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جمیع أبناء الأمة،کالصوم و الجهاد و الحج.و من جهة اخری،ان من اهداف المجتمع الاسلامی فی الشعائر و الواجبات هو المحافظة علی حیاة الناس و أموالهم،فکان من الطبیعی ان یتحدث القرآن سلفا عنهما.


بینات من الآیات:

اشارة
[178] یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِصٰاصُ فِی الْقَتْلیٰ الْحُرُّ بِالْحُرِّ وَ الْعَبْدُ بِالْعَبْدِ وَ الْأُنْثیٰ بِالْأُنْثیٰ انه مکتوب علی الامة مفروض علی کل واحد من ابنائها تطبیقها و لکن هذا حق یطالب به صاحب الدم و تکلف الامة بانتزاعه له اما إذا عفی صاحب الدم فهو،حر فی ذلک.

فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْءٌ فَاتِّبٰاعٌ بِالْمَعْرُوفِ وَ أَدٰاءٌ إِلَیْهِ بِإِحْسٰانٍ ان اللّه یضع حول شرائعه لمسة احساس و عاطفة،من أجل الا تکون الانظمة کلها صارمة و جامدة لا تتوافق و ظروفا معینة.انه یعطی هنا لصاحب الدم الحق فی العفو لیصبح صاحب الدم و الجانی اخوة.و علی الجانی ان یراعی هذه الأخوّة الجدیدة بالمعروف و الإحسان،ای یجب ان تتحول الجنایة الی عامل إصلاح فی حیاة الجانی.

فاذا به یصبح صاحب المعروف بأن یدفع الدیة حسب المتعارف،و صاحب الإحسان الذی یسعی من أجل إسعاد أولیاء القتیل بایة وسیلة ممکنة.

ذٰلِکَ تَخْفِیفٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ رَحْمَةٌ و الإسلام دین القانون و دین الرحمة فی ذات الوقت.فهو ذو قانون محدد و لکنه مؤطّر بالرحمة،لتخفیف صرامة القانون فی ظروف معیّنة.و لکن هذه الرحمة وضعت لکی یتحول الجانی بسببها الی رجل صالح فی المجتمع،و إذا کانت الرحمة بالنسبة
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الیه تشجیعا له علی متابعة اعماله الجنائیة فهنا یجب ان یکون المجتمع صارما معه أیضا.

فَمَنِ اعْتَدیٰ بَعْدَ ذٰلِکَ فَلَهُ عَذٰابٌ أَلِیمٌ [179]لما ذا القصاص؟لما ذا نقضی علی حیاة إنسان قضی علی حیاة غیره؟ أو لیست هذه الحیاة الثانیة محترمة کالتی قضی علیها؟ بلی،و لکنا لا ننظر الی هذه الحیاة أو تلک بقدر ما ننظر الی حیاة المجتمع کله، و ضرورة المحافظة علیها کلها،و عبر هذه النظرة نری ان القصاص ضرورة حیاتیة.

وَ لَکُمْ فِی الْقِصٰاصِ حَیٰاةٌ یٰا أُولِی الْأَلْبٰابِ إذ انه یبنی سورا منیعا حول حیاة المجتمع کله،فیقتل نطفة الجریمة فی مهدها، و لا یدعها تنمو حتی تتحقق،لأن العقاب شدید و صارم.و إذا ألغی مبدأ القصاص، فیمکن ان تتسع عملیات القتل الدفاعیة فی الأمة،إذ قد یحس کل فرد انه یتعرض للقتل من قبل خصومه فیبادر بقتلهم،و هکذا تنتشر الجریمة و ربما دون ای مبرر سوی الخوف الباطل.لذلک یقول القرآن فی فلسفة القصاص و الهدف من تشریعه:

لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ ای الهدف منه هو إیجاد رادع عن الجریمة فی المجتمع،یتقی الناس به من ارتکابها.

الوصیة و حق الأموال:
[180]و بمناسبة الحدیث عن حرمة النفس و القصاص الذی ینتهی بالموت، یتحدث القرآن عن الوصیة باعتبارها تثّبت حق الفرد فی أمواله حتی بعد الممات،
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و بذلک یتکرس هذا الحق فی حالة الحیاة بالطبع،و الوصیة مکتوبة علی ذوی الیسار الذین ینبغی ان یوصوا لأقاربهم.

کُتِبَ عَلَیْکُمْ إِذٰا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ إِنْ تَرَکَ خَیْراً الْوَصِیَّةُ لِلْوٰالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ إن هذه الوصیة حق ثابت علی المتقین لکی لا یضیعوا حق والدیهم و أقاربهم.

و لم یتحدث القرآن عن الوصیة للأولاد،لأنهم الجیل الصاعد و الوارث الطبیعی للآباء،و لکن ینبغی ان یوصی الوالد لابنه المحتاج الی عطف اضافی و تمضی الوصیة فی ثلث اموال المیت و هکذا جاء فی الحدیث الشریف-کما جاء فی مجمع البیان (ج 1 ص 267)

و قد روی أصحابنا عن أبی جعفر علیه السلام أنه سئل،هل تجاوز الوصیة للوارث فقال:نعم و تلا هذه الآیة.

[181]الوصیة حق علی المتقین،و لکن تنفیذ الوصیة حق علی الناس،و علی الإنسان ان لا یمتنع عن الوصیة بحجة الخوف من عدم تنفیذها،إذ التنفیذ مسئولیة الوصی أولا و المجتمع ثانیا،و لیس مسئولیة الذی یوصی.

فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ مٰا سَمِعَهُ فَإِنَّمٰا إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ .

صاحب التبدیل و شرکائه من الذین یرضون بالتبدیل و لا ینهون عنه.

إِنَّ اللّٰهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ شاهد علی الوصیة،عالم بمن یبدلها.

[182] فَمَنْ خٰافَ مِنْ مُوصٍ جَنَفاً أَوْ إِثْماً ظلما متعمدا أو غیر متعمد ذلک ان الجنف-کما جاء فی مجمع البیان(ج 
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ص 269)هو الجور و المیل عن،الحق ثم قال:

الإثم ان یکون المیل عن الحق علی وجه العمد و الجنف ان یکون علی وجه الخطأ من حیث لا یدری انه یجوز،و هو معنی قول ابن عباس و الحسن، و روی ذلک عن أبی جعفر علیه السلام .

و قال الجنف:هو ان یوصی به فی غیر قرابة ثم أضاف علیه أکثر المفسرین و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السلام.(المصدر) فَأَصْلَحَ بَیْنَهُمْ فَلاٰ إِثْمَ عَلَیْهِ إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ ذلک لان اللّه سبحانه یغفر لمن کان علی الخطأ کالموصی إذا تراجع عن خطأه.

هذه هی مسئولیة المجتمع فی مسألة الوصیة ان یراقبوا الموصی،فلا یدعوه یجفو بحق أولاده أو یضرر بهم،کأن یکون الموصی لا یملک الاّ بیتا واحدا و له ذریة ضعفاء،فیوصی بتلک الدار لرجل غریب،مما یسبب فی بیع الدار و إبقاء اهله بلا دار سکنی،آنئذ یتدخل المجتمع لتصحیح الوصیة.

جاء فی حدیث شریف مأثور عن الامام الباقر علیه السلام فی معنی هذه الآیة الکریمة:

«من عدل فی وصیته،کان کمن تصدق بها فی خیانة،و من جار فی وصیته،لقی الله-عز و جل-یوم القیامة و هو عنه معرض». (1)
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1- 1) ،تفسیر نمونه ج 1 ص 621) 





[سورة البقرة (2): الآیات 183 الی 189]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا کُتِبَ عَلَیْکُمُ اَلصِّیٰامُ کَمٰا کُتِبَ عَلَی اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (183) أَیّٰاماً مَعْدُودٰاتٍ فَمَنْ کٰانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ عَلیٰ سَفَرٍ فَعِدَّةٌ مِنْ أَیّٰامٍ أُخَرَ وَ عَلَی اَلَّذِینَ یُطِیقُونَهُ فِدْیَةٌ طَعٰامُ مِسْکِینٍ فَمَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ وَ أَنْ تَصُومُوا خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (184) شَهْرُ رَمَضٰانَ اَلَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ اَلْقُرْآنُ هُدیً لِلنّٰاسِ وَ بَیِّنٰاتٍ مِنَ اَلْهُدیٰ وَ اَلْفُرْقٰانِ فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ اَلشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ وَ مَنْ کٰانَ مَرِیضاً أَوْ عَلیٰ سَفَرٍ فَعِدَّةٌ مِنْ أَیّٰامٍ أُخَرَ یُرِیدُ اَللّٰهُ بِکُمُ اَلْیُسْرَ وَ لاٰ یُرِیدُ بِکُمُ اَلْعُسْرَ وَ لِتُکْمِلُوا اَلْعِدَّةَ وَ لِتُکَبِّرُوا اَللّٰهَ عَلیٰ مٰا هَدٰاکُمْ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (185) وَ إِذٰا سَأَلَکَ عِبٰادِی عَنِّی فَإِنِّی قَرِیبٌ أُجِیبُ دَعْوَةَ اَلدّٰاعِ إِذٰا دَعٰانِ فَلْیَسْتَجِیبُوا لِی وَ لْیُؤْمِنُوا بِی لَعَلَّهُمْ یَرْشُدُونَ (186) أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَةَ اَلصِّیٰامِ اَلرَّفَثُ إِلیٰ نِسٰائِکُمْ هُنَّ لِبٰاسٌ لَکُمْ وَ أَنْتُمْ لِبٰاسٌ لَهُنَّ عَلِمَ اَللّٰهُ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَخْتٰانُونَ أَنْفُسَکُمْ فَتٰابَ عَلَیْکُمْ وَ عَفٰا عَنْکُمْ فَالْآنَ بَاشِرُوهُنَّ وَ اِبْتَغُوا مٰا کَتَبَ اَللّٰهُ لَکُمْ وَ کُلُوا وَ اِشْرَبُوا حَتّٰی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ اَلْخَیْطُ اَلْأَبْیَضُ مِنَ اَلْخَیْطِ اَلْأَسْوَدِ مِنَ اَلْفَجْرِ ثُمَّ أَتِمُّوا اَلصِّیٰامَ إِلَی اَللَّیْلِ وَ لاٰ تُبَاشِرُوهُنَّ وَ أَنْتُمْ عٰاکِفُونَ فِی اَلْمَسٰاجِدِ تِلْکَ حُدُودُ اَللّٰهِ فَلاٰ تَقْرَبُوهٰا کَذٰلِکَ یُبَیِّنُ اَللّٰهُ آیٰاتِهِ لِلنّٰاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (187) وَ لاٰ تَأْکُلُوا أَمْوٰالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْبٰاطِلِ وَ تُدْلُوا بِهٰا إِلَی اَلْحُکّٰامِ لِتَأْکُلُوا فَرِیقاً مِنْ أَمْوٰالِ اَلنّٰاسِ بِالْإِثْمِ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ (188) یَسْئَلُونَکَ عَنِ اَلْأَهِلَّةِ قُلْ هِیَ مَوٰاقِیتُ لِلنّٰاسِ وَ اَلْحَجِّ وَ لَیْسَ اَلْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا اَلْبُیُوتَ مِنْ ظُهُورِهٰا وَ لٰکِنَّ اَلْبِرَّ مَنِ اِتَّقیٰ وَ أْتُوا اَلْبُیُوتَ مِنْ أَبْوٰابِهٰا وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (189)





اللغة

183[الصیام]فی اللغة الإمساک و منه یقال للصمت صوم لأنه إمساک عن الکلام و فی الشرع إمساک عن أشیاء مخصوصة علی وجه مخصوص مبین هو علی صفات مخصوصة فی زمان مخصوص.

184[سفر]أصله من السفر الذی هو الکشف تقول سفر یسفر سفرا و انسفرت الإبل إذا انکشفت ذاهبة.

[عدة]من العد و هی بمنعی المعدود.

[یطیقون]الطوق الطاقة و هی القوة و أطاق الشیء إذا قوی علیه.
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187[الرفث]الجماع.

[لباس]الثیاب التی تستر البدن و العرب تسمی المرأة لباسا و إزارا.

[تختانون]الاختیان الخیانة یقال خانه یخونه خونا(و خائنة الأعین) مسارقة النظر الی ما لا یحل و أصل الباب منع الحق.

[باشروهنّ]المباشرة إلصاق البشرة بالبشرة و هی ظاهر الجلد.
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[الخیط الأبیض]بیاض الفجر،الخیط الأسود:ظلام اللیل.
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الصوم فلسفته و احکامه


هدی من الآیات:

المجتمع الاسلامی مجتمع ملتزم مسئول،تجری الانظمة فیه بحافز داخلی یسمیه القرآن ب(التقوی)،و هذا الوازع یخلقه الایمان باللّه،و تنمیة طائفة من الواجبات فی طلیعتها الصیام.

و بمناسبة الحدیث عن شخصیة الأمة تتحدث هذه الآیات عن الصیام کأفضل وازع نفسی للامة یحافظ علی حدود المجتمع و یراعی انظمته.

فی البدء یبین القرآن فلسفة الصیام،و بعدئذ یبین طائفة من احکامه،ثم یتحدث عن اهمیة شهر رمضان.و بهذه المناسبة یتحدث عن الدعاء،و أخیرا یعود الی احکام الصیام و المحرمات الاساسیة خلال هذه الفترة.

و الملاحظ فی القرآن:انه یتحدث عن الصیام قبل و بعد الحدیث عن حرمة المال (الآیات 183-188)و کأنه یوصینا بأن من اهداف الصیام تحقیق،وازع داخلی
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یحافظ علی حرمات المجتمع و أبرزها حرمة المال.

إنّه یعدّل سلوک الفرد تجاه المجتمع،حتی لا یعتدی الفرد علیه.

و بهذه المناسبة یتحدث القرآن عن حرمة المسکن،و یحرّم علی المسلم ان یتسلق البیوت من ظهورها.


بینات من الآیات:

اشارة
[183]الصیام واجب دینی فی رسالات اللّه السابقة.و حین یکتبه اللّه علینا فانه لهدف عظیم یعود بالنفع علینا.هو تقویم سلوکنا،و تربیة نفوسنا علی التقوی.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُتِبَ عَلَیْکُمُ الصِّیٰامُ کَمٰا کُتِبَ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ الهدف من الصیام التقوی،و الهدف من کثیر من الشعائر الدینیة هو التقوی أیضا(کما صرح القرآن به فی آیات کثیرة)و لکن ما هو التقوی؟ لعلّ الکلمة التی نستخدمها فی أدبنا الحاضر بدیلا عن کلمة التقوی و قریبة من معناها هی(الالتزام).و لکن ایحاءات کلمة التقوی أفضل.انها تدل علی الالتزام خشیة العقاب،و العمل بشیء (اتقاء)شر معین و بالتالی جعل العمل وسیلة لتجنب الوقوع فی المهلکة.

فالتقوی هی التزام واع و مفروض علی الإنسان،بسبب الإضرار التی تصیبه إن ترک الالتزام.

و خلق هذه الحالة فی النفس،لا یتم الا عبر سلسلة من الطقوس و الشعائر، و(الصیام)واحد منها.حیث انه یدرب الإنسان علی تجنب شهواته برقابة ذاتیة،
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و بذلک ینمّی عنده موهبة الارادة.ذلک لأن إرادة الإنسان کأی نعمة اخری عنده تنمو و تتکامل،کلما انتفع بها الإنسان و مارسها عملیا.و الصائم یمارس إرادته ضد شهواته کلما دعته الحاجة الی الطعام أو الجنس،فیرفض تلبیة هذه الدعوة بقوة إرادته.

إن کثیرا من الناس یحبون ان یصبحوا صالحین،مؤمنین،ملتزمین بالرغم من انهم قد لا یصرحون بذلک،و لکن بعضا منهم یوفّق لذلک لأنه-وحده-یملک ارادة قویة،و علی الإنسان ان یربی إرادته و یدربها حتی یستطیع ان یقاوم بها ضغوط الشهوات،و الصیام واحد من وسائل تربیة و تدریب الارادة.

[184]الصیام فرض خلال شهر واحد قد یتصوره الإنسان طویلا،و لکنه یجده بعد الممارسة و بعد التصمیم علی الالتزام به قصیرا:و کذلک کل عمل یتصوره الإنسان فی البدء عظیما،و لکنه بعد ان یعزم علیه،یصبح سهلا و خفیفا.و لذلک کان من أفضل وسائل التغلب علی الحیاة تهوینها،و الاستهانة بصعوباتها.و هکذا یصور لنا القرآن الصیام.

أَیّٰاماً مَعْدُودٰاتٍ .

و هناک تسهیلات اخری فی أداء واجب الصیام منها تغییر موعد الصیام للمسافر و المریض.

فَمَنْ کٰانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ عَلیٰ سَفَرٍ فَعِدَّةٌ مِنْ أَیّٰامٍ أُخَرَ .

یصومها عن کل الأیام التی لم یصمها لمرض أو سفر.و من التسهیلات،إلغاء الصیام اختیارا عن کل من لا یطیق الصیام.ای یجهده،و یستنفذ کل طاقته، کالضعیف البنیة و الشیخ الکبیر.آنئذ یستطیع ان یصوم أو ان یبدّل الصوم بالفدیة
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بإطعام مسکین واحد عن کل یوم یفطر فیه.

وَ عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ فِدْیَةٌ طَعٰامُ مِسْکِینٍ فَمَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً و صام بالرغم من المشقة علیه.

فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ بشرط الا یسبب له ضررا کبیرا بل مجرد مشقة و حرج.

وَ أَنْ تَصُومُوا خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ لأنه یزکی نفوسکم،و یربی ارادتکم،و یهیء لکم عند اللّه جزاء حسنا.

لماذا رمضان؟
[185]و لا بد ان یقع الصیام فی شهر رمضان بالذات،لما ذا؟أو لیس هناک شهر آخر أفضل منه؟ کلا..إنه شهر یحمل معه ذکری من أهم ذکریات الامة،إنها ذکری لیلة القدر حیث نزّل فیها القرآن،کتاب اللّه الکریم.

شَهْرُ رَمَضٰانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ هُدیً لِلنّٰاسِ بصائر و رؤی للإنسان فی الحیاة وَ بَیِّنٰاتٍ مِنَ الْهُدیٰ تفاصیل التشریع الاسلامی.
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وَ الْفُرْقٰانِ ففی القرآن قیم و مقاییس یمیز بها الحق عن الباطل.فرمضان إذا أجدر الشهور بالصیام.

فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ ای من کان فی هذا الشهر حاضرا فی بلده أو محل إقامته فعلیه ان یصوم.

وَ مَنْ کٰانَ مَرِیضاً أَوْ عَلیٰ سَفَرٍ فَعِدَّةٌ مِنْ أَیّٰامٍ أُخَرَ و لا یجوز له ان یصوم فی حالة المرض أو السفر،ذلک لأن اللّه:

یُرِیدُ اللّٰهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لاٰ یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ و علی الإنسان ان یستجیب لارادة اللّه،و لا یوقع نفسه فی الأعمال العسیرة و منها الصیام فی المرض أو السفر.

وَ لِتُکْمِلُوا الْعِدَّةَ کل یوم یفوتکم من الصیام تصومون مثله من أیام أخر.

وَ لِتُکَبِّرُوا اللّٰهَ عَلیٰ مٰا هَدٰاکُمْ و تجعلون تعظیمکم للّه و انتماءکم الیه أقوی من تعظیمکم لأی شخص أو شیء آخر.

وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ نعم اللّه علیکم من خلال الصیام.
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إن ترویض النفس یساعد علی تنمیة الایمان باللّه،لأن شهوات الدنیا هی أکبر حاجب بین عقل الإنسان و معرفة اللّه،و عن طریق الصیام یتم خرق هذا الحجاب (و لو بصورة مؤقتة)و آنئذ یشرق نور الایمان فی القلب،و یکبّر العبد ربه،و یعرف ان کل تلک النعم العظیمة منه فیشکره.

کما ان المنع الموقت لبعض لذات الجسد،سیعطی له طعما جدیدا یشکر المرء علیها،فللصائم فرحتان:فرحة عند الإفطار،و فرحة عند لقاء الملک الجبار.

رمضان و الدعاء:
[186]شهر رمضان مناسبة للدعاء،و بهذه المناسبة یستطرد القرآن لیحدثنا عن ضرورة ارتباط الإنسان بخالقه عن طریق الدعاء فیقول:

وَ إِذٰا سَأَلَکَ عِبٰادِی عَنِّی فَإِنِّی قَرِیبٌ أُجِیبُ دَعْوَةَ الدّٰاعِ إِذٰا دَعٰانِ إذا کانت الدعوة حقیقیة و متجهة الی اللّه وحده،خالصة من الشرک و الریاء، فان اللّه یجیبه لا ریب فیه عاجلا أم آجلا.

فَلْیَسْتَجِیبُوا لِی هم بدورهم،و یعملوا بأوامر اللّه،لیبادلهم اللّه جزاء الحسنة بعشر أمثالها.

وَ لْیُؤْمِنُوا بِی لَعَلَّهُمْ یَرْشُدُونَ استجابة دعوة اللّه تبدأ من الایمان باللّه،فاذا أخلص العبد ایمانه بربه یدعوه ایمانه الی تنفیذ واجبات اللّه،و من ثم یجیب ربه دعاءه.

من هنا کانت الدعوات المأثورة متوّجة بالاستغفار للّه،لان الاستغفار یعید
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الإنسان الی حضیرة الایمان،و من ثم یجیب اللّه دعاءه.

من أحکام الصوم:
[187]احکام الصیام کثیرة و لکن أبرزها الامتناع عن الطعام و الجنس خلال النهار،اما فی اللیل فقد کان الإسلام یحرم مطلقا الجنس و الطعام الإخلال فترات معینة،و لکن خفّف الحکم بعدئذ.کمثل کثیر من الأحکام المشددة فی بدایة الرسالة و التی خففت بعدئذ،و ربما لسبب هو أنّ الأمم تکون فی بدایة تکونها أشد التزاما.

أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَةَ الصِّیٰامِ الرَّفَثُ إِلیٰ نِسٰائِکُمْ ممارسة الجنس مع الزوجات اللاتی یشکلن حصنا لکم من الوقوع فی مزالق الجنس،کما تشکلون أنتم نفس الحصن لهن:إن کثیرا من الجرائم ترتکب بسبب الجنس،سواء بصورة مباشرة أو عن طریق تکوین الجنس للعقد النفسیة التی تدعوا الی الجرائم،من هنا قال اللّه عن النساء.

هُنَّ لِبٰاسٌ لَکُمْ وَ أَنْتُمْ لِبٰاسٌ لَهُنَّ .

و قد کانت ممارسة الجنس فی لیالی الصیام حراما،و لکن الناس لم ینفّذوه بالضبط فخفف الحکم.

عَلِمَ اللّٰهُ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَخْتٰانُونَ أَنْفُسَکُمْ .

و تظلمونها بسبب شهوة الجنس.

فَتٰابَ عَلَیْکُمْ وَ عَفٰا عَنْکُمْ فَالْآنَ بَاشِرُوهُنَّ .
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إنما بهدف حکیم هو ان یرزقکم اللّه الأولاد،فلیس الجنس هدفا بذاته،انما هو وسیلة لهدف اسمی هو الأولاد.

وَ ابْتَغُوا مٰا کَتَبَ اللّٰهُ لَکُمْ من بنین و بنات،تسلمون لقضاء اللّه فیهم.

وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتّٰی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ حیث یتبین الصبح عن طریق وجود خیط ابیض فی الأفق یدل علی انبلاج الفجر.هناک یبدأ وقت الصیام و یحرم الجنس و الاکل و الشرب.

ثُمَّ أَتِمُّوا الصِّیٰامَ إِلَی اللَّیْلِ حیث تغیب الشمس و تسحب من السماء ذیول الضیاء.

و کما یحرم الجنس خلال نهار الصیام،کذلک عند ما یعتزل المؤمن الناس و یأوی الی المساجد متبتلا الی اللّه.

وَ لاٰ تُبَاشِرُوهُنَّ وَ أَنْتُمْ عٰاکِفُونَ فِی الْمَسٰاجِدِ و الإسلام لم یشرّع العزلة التامة عن الناس،لأنها تلغی مسئولیة الإنسان فی الحیاة و دوره فی إصلاحها،و لکنه شرّع و حبب الاعتزال المؤقت لیکتسب المسلم العزیمة و الأمل،و یعود الی الحیاة أقوی من قبل.

و الاعتکاف واحد من أسالیب الاعتزال المؤقت،حیث یمکث المؤمن فی المسجد ثلاثة أیام و یصوم و لا یخرج من المسجد الا للضرورات:هنالک یحرم علیه ممارسة
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الجنس لیلا أو نهارا.

تِلْکَ حُدُودُ اللّٰهِ فَلاٰ تَقْرَبُوهٰا کَذٰلِکَ یُبَیِّنُ اللّٰهُ آیٰاتِهِ لِلنّٰاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ .

[188]الصیام یستهدف تزکیة النفوس حتی تتقی حرمات اللّه،و تتجنب مظالم العباد.و لیس الصیام نافعا لو لم یؤد الی التقوی،کما ان الصلاة لا تنفع لو لم تنه عن الفحشاء و المنکر.و لذلک تحدث القرآن بعد الصیام عن حرمة المال و قال:

وَ لاٰ تَأْکُلُوا أَمْوٰالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْبٰاطِلِ إذا اغتصبت مال أخیک،أو خدعته،أو مارست الغش معه فهو باطل.و إذا أکلت ماله بالقمار أو التجارة الضارة فهو باطل.و الذین یأکلون اموال الناس بالباطل یستندون فی ذلک الی الحکام الأقویاء،و یتشارکون معهم فیها،لذلک قال اللّه:

وَ تُدْلُوا بِهٰا إِلَی الْحُکّٰامِ لِتَأْکُلُوا فَرِیقاً مِنْ أَمْوٰالِ النّٰاسِ بِالْإِثْمِ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ [189]و کما حرمة المال کذلک حرمة البیت،حیث لا یجوز للإنسان ان یتسلق بیوت الناس.و بمناسبة الحدیث عن شهر رمضان و ارتباطه برؤیة الهلال تحدّث القرآن عنه فی البدء،ثم حذّر من الاعتقاد بان ذلک یکفی الإنسان فی التدین،و قال کلا..ان الالتزام بالواجبات الاجتماعیة أهم من الالتزام بظواهر الدین.

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَهِلَّةِ قُلْ هِیَ مَوٰاقِیتُ لِلنّٰاسِ وَ الْحَجِّ یعرفون بها کیف یضبطون أوقاتهم،ذلک ان الهلال بما فیه من تغییرات یومیة یمکن ان یعرفنا بأیام الشهر.

وَ لَیْسَ الْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ ظُهُورِهٰا

ص:336





کما کانت تفعل جماعة من الجاهلیین،یزعمون ان فی ذلک دلالة علی الشجاعة.و کانوا یزعمون ان المحرم للحج لا یجوز له ان یدخل المسجد الحرام من الباب،بل من ثقب کانوا یصنعونه فی الجدار.

وَ لٰکِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقیٰ المحرمات،و ضبط فی نفسه الحدود الشرعیة،فاشجع الناس من غلب هواه.

وَ أْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوٰابِهٰا وَ اتَّقُوا اللّٰهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ
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[سورة البقرة (2): الآیات 190 الی 195]


اشارة

وَ قٰاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ اَلَّذِینَ یُقٰاتِلُونَکُمْ وَ لاٰ تَعْتَدُوا إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ اَلْمُعْتَدِینَ (190) وَ اُقْتُلُوهُمْ حَیْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ وَ أَخْرِجُوهُمْ مِنْ حَیْثُ أَخْرَجُوکُمْ وَ اَلْفِتْنَةُ أَشَدُّ مِنَ اَلْقَتْلِ وَ لاٰ تُقٰاتِلُوهُمْ عِنْدَ اَلْمَسْجِدِ اَلْحَرٰامِ حَتّٰی یُقٰاتِلُوکُمْ فِیهِ فَإِنْ قٰاتَلُوکُمْ فَاقْتُلُوهُمْ کَذٰلِکَ جَزٰاءُ اَلْکٰافِرِینَ (191) فَإِنِ اِنْتَهَوْا فَإِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (192) وَ قٰاتِلُوهُمْ حَتّٰی لاٰ تَکُونَ فِتْنَةٌ وَ یَکُونَ اَلدِّینُ لِلّٰهِ فَإِنِ اِنْتَهَوْا فَلاٰ عُدْوٰانَ إِلاّٰ عَلَی اَلظّٰالِمِینَ (193) اَلشَّهْرُ اَلْحَرٰامُ بِالشَّهْرِ اَلْحَرٰامِ وَ اَلْحُرُمٰاتُ قِصٰاصٌ فَمَنِ اِعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اِعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ وَ اِعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ مَعَ اَلْمُتَّقِینَ (194) وَ أَنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ لاٰ تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی اَلتَّهْلُکَةِ وَ أَحْسِنُوا إِنَّ اَللّٰهَ یُحِبُّ اَلْمُحْسِنِینَ (195)





اللغة

190[تعتدوا]الاعتداء مجاوزة الحد.یقال عدا طوره إذا جاوز حده.

191[ثقفتموهم]ثقفته أثقفه ثقفا و ثقافة أیّ وجدته و منه قولهم رجل ثفف ثقف أیّ یجد ما یطلبه و ثقف سریع التعلم و التثقیف التقویم.

[الفتنة]أصلها الاختبار.و منها الابتلاء و منها العذاب،و منها الصدّ عن سبیل اللّه.
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القتال فی الإسلام


اشارة

اهدافه و احکامه



هدی من الآیات:

من میزات الامة الاسلامیة:انها تؤمن بالجهاد من أجل اهداف انسانیة عالیة، و فی اطار هذه الاهداف تمارس القتال.و فی هذه الآیات یتحدث القرآن عن حدود القتال(کما تحدث سابقا عن حدود القصاص و الصیام)و یؤکد علی التقوی باعتبارها وسیلة لمراعاة حدود اللّه فی الجهاد.

فالقتال انما هو فی سبیل اللّه،و موّجه ضد من یقاتل الامة،و هناک هدف آخر للقتال هو منع الفتنة،إذ هی اخطر من القتل،و هناک حد آخر للقتال هو حرمة القتال فی المسجد الحرام،و لکن حرمة المسجد و الشهر،قائمة ما دام العدو ملتزما بها.و القتال بحاجة الی الإنفاق،و علی الامة ان تبادر بالإنفاق قبل ان تحدق بها الاخطار.
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بینات من الآیات:

القتال لماذا و کیف؟
[190]ان القتال مفروض علی الامة،بشرط ان یکون بهدف تحقیق قیم اللّه فی الأرض،و التی هی،فی الوقت ذاته،اهداف تتطلع الی تحقیقها کل الشعوب من إقامة الحق و الحریة و العدالة و المساواة.

و لکن حتی هذا القتال یکون بعد ان تتعرض الامة للاعتداء.و مع کل ذلک یجب ان یظل القتال محدودا فی اطار إنهاء الوجود العسکری للعدو،و لیس الاعتداء علی الأنفس و الأموال.

وَ قٰاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ الَّذِینَ یُقٰاتِلُونَکُمْ وَ لاٰ تَعْتَدُوا إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ .

و لیس من الصحیح ان یفکر أبناء الامة ان الاعتداء یجوز لهم ما داموا ینتمون الی رسالة اللّه.کلا،إن اللّه لا یحب المعتدین أنی کانوا.

[191]و لا یتحدد القتال بساحة المعرکة بالذات،بل یجوز ان تقتل الامة، المفسدین انّی وجدتهم،ما داموا قد استعدوا للقتال.و من الحکمة ان تعطی للامة، فرصة المبادرة بالحرب إذا وجدت ضرورة دفاعیة إلیها.

وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ حیث وجدتموهم.

وَ أَخْرِجُوهُمْ من معاقلهم.
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مِنْ حَیْثُ أَخْرَجُوکُمْ وَ الْفِتْنَةُ أَشَدُّ مِنَ الْقَتْلِ إنهم هم الذین بدأوا الحرب ضدکم و أخذوا یفسدون علیکم،فهم بذلک أباحوا قتالکم لهم.

وَ لاٰ تُقٰاتِلُوهُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ حَتّٰی یُقٰاتِلُوکُمْ فِیهِ فَإِنْ قٰاتَلُوکُمْ فَاقْتُلُوهُمْ کَذٰلِکَ جَزٰاءُ الْکٰافِرِینَ حیث انهم سوف یسلبون نعمة الأمن عند المسجد الحرام،متی ما استغلوا ذلک فی صالحهم.

[192]الا ان اندفاع الامة الی القتال،یجب الا یخرج أفرادها عن اطار انضباطهم بتعالیم اللّه،فالقتال متی ما اشتعل،یستعد له المسلمون،و لکن إذا توقف لا یعتدی المسلمون علی الناس لمجرد حب القتال،خصوصا إذا کان عند المسجد الحرام حیث جعله اللّه من قدیم الزمان منطقة سلام.

فَإِنِ انْتَهَوْا فَإِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ

الهدف الحضاری للقتال:
[193]و القتال فی حال اشتعاله ذو هدف حضاری هو القضاء علی الفساد بکل ألوانه(التفرقة،حکم الجبابرة،الانظمة الباطلة،أسباب الظلم)و إقامة حکم اللّه فی الأرض،لا حکم طائفة علی طائفة،أو اشخاص علی اشخاص،حکم اللّه الذی یطّبق علی القادة کما یطّبق علی الناس.

وَ قٰاتِلُوهُمْ حَتّٰی لاٰ تَکُونَ فِتْنَةٌ وَ یَکُونَ الدِّینُ لِلّٰهِ الدین بمعنی الالتزام بالسیادة،ای حتی یلتزم الناس جمیعا بحکم اللّه
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فی الأرض.

مرة اخری یذّکر القرآن بأن الهدف من القتال،لیس القتال ذاته،بل هو وسیلة مرحلیة فقط.

فَإِنِ انْتَهَوْا فَلاٰ عُدْوٰانَ إِلاّٰ عَلَی الظّٰالِمِینَ الذین یعتدون علی الناس،فیسترد النظام الاسلامی حقوق الناس منهم بالقوة.

متی تحفظ الحرمات؟:
[194]و یبقی سؤال:لماذا سمح اللّه للمسلمین بالقتال عند المسجد الحرام،أو فی الشهر الحرام،حیث کان العرب یعتبرون القتال حراما فیهما؟أ فلیس الإسلام دین سلام؟ و یجیب اللّه علی هذا السؤال بالقول:

اَلشَّهْرُ الْحَرٰامُ بِالشَّهْرِ الْحَرٰامِ وَ الْحُرُمٰاتُ قِصٰاصٌ فَمَنِ اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ إن حرمة الشهر الحرام کانت تعطی فترة من الهدوء للعرب،لعلهم یحلّون اختلافاتهم سلمیا،و لکن بعضهم کان یستغل هذا الهدوء،لشن حروب عدوانیة ضد المسلمین،فأمر اللّه الامة بالرد علیهم.إذ ان الحرمات قصاص،فما دام الفرد یحترم حقوق الآخرین،تحترم حقوقه.اما إذا اعتدی علیها،فان الواجب استرداد الحقوق منه بالقوة و هذه الآیة تفتح آفاقا واسعة فی التشریع الجنائی.

و بالطبع حتی هنا لا یجوز الاعتداء علیه أکثر من اعتدائه،و یؤکد القرآن هذا الواجب و فی ذات الوقت یحدد أهم قضیة أرادها من الحدیث عن القتال هنا و یقول:
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وَ اتَّقُوا اللّٰهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ الامة الاسلامیة و الفرد المسلم یجب ان یکونوا ملتزمین بحدود اللّه و لا یتجاوزونها،و هذه من أهم مسئولیات الامة.

الإنفاق ضرورة قتالیة:
[195]و بمناسبة الحدیث عن القتال،تحدث القرآن عن الإنفاق،باعتباره ضرورة قتالیة،ذلک ان الاعداد للقتال قد یکون أصعب من القتال ذاته لذلک شدد القرآن علی الإنفاق،و ربطه بمصیر الامة و قال:

وَ أَنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ وَ لاٰ تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَةِ لان عدم الإنفاق سوف یوقع الامة فی اخطار عظیمة.

وَ أَحْسِنُوا إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ علی کل فرد الاّ یقتصر علی حدود الواجب فی الإنفاق،بل ینفق أکثر من ذلک حسب طاقته،و ذلک هو الإحسان الذی یحبه اللّه و یحب من یصنعه.

إن أمتنا الیوم بحاجة ماسة،للاستعداد لخوض معارکها المصیریة علی أکثر من جبهة،و لن یتم الاستعداد من دون العطاء،العطاء بکل ألوانه،بالجهد،بالجاه، بالمال،و لکن قلة الوعی المستقبلی و الانانیة الذاتیة و انعدام الثقة بالمجتمع و مؤسساته، کل تلک أدّت الی کف الأمة عن الإنفاق،و جعلها تخسر المعرکة بعد الاخری.

ان عودتنا الی تعالیم الدین فی الإنفاق،هی الضمانة الاکیدة لاسترداد عزنا المفقود،و حفظ ما تبقی من مصالحنا و کرامتنا.
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[سورة البقرة (2): الآیات 196 الی 203]


اشارة

وَ أَتِمُّوا اَلْحَجَّ وَ اَلْعُمْرَةَ لِلّٰهِ فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ فَمَا اِسْتَیْسَرَ مِنَ اَلْهَدْیِ وَ لاٰ تَحْلِقُوا رُؤُسَکُمْ حَتّٰی یَبْلُغَ اَلْهَدْیُ مَحِلَّهُ فَمَنْ کٰانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ بِهِ أَذیً مِنْ رَأْسِهِ فَفِدْیَةٌ مِنْ صِیٰامٍ أَوْ صَدَقَةٍ أَوْ نُسُکٍ فَإِذٰا أَمِنْتُمْ فَمَنْ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَةِ إِلَی اَلْحَجِّ فَمَا اِسْتَیْسَرَ مِنَ اَلْهَدْیِ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیٰامُ ثَلاٰثَةِ أَیّٰامٍ فِی اَلْحَجِّ وَ سَبْعَةٍ إِذٰا رَجَعْتُمْ تِلْکَ عَشَرَةٌ کٰامِلَةٌ ذٰلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حٰاضِرِی اَلْمَسْجِدِ اَلْحَرٰامِ وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ وَ اِعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ شَدِیدُ اَلْعِقٰابِ (196) اَلْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُومٰاتٌ فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ اَلْحَجَّ فَلاٰ رَفَثَ وَ لاٰ فُسُوقَ وَ لاٰ جِدٰالَ فِی اَلْحَجِّ وَ مٰا تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ یَعْلَمْهُ اَللّٰهُ وَ تَزَوَّدُوا فَإِنَّ خَیْرَ اَلزّٰادِ اَلتَّقْویٰ وَ اِتَّقُونِ یٰا أُولِی اَلْأَلْبٰابِ (197) لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَنْ تَبْتَغُوا فَضْلاً مِنْ رَبِّکُمْ فَإِذٰا أَفَضْتُمْ مِنْ عَرَفٰاتٍ فَاذْکُرُوا اَللّٰهَ عِنْدَ اَلْمَشْعَرِ اَلْحَرٰامِ وَ اُذْکُرُوهُ کَمٰا هَدٰاکُمْ وَ إِنْ کُنْتُمْ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ اَلضّٰالِّینَ (198) ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفٰاضَ اَلنّٰاسُ وَ اِسْتَغْفِرُوا اَللّٰهَ إِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (199) فَإِذٰا قَضَیْتُمْ مَنٰاسِکَکُمْ فَاذْکُرُوا اَللّٰهَ کَذِکْرِکُمْ آبٰاءَکُمْ أَوْ أَشَدَّ ذِکْراً فَمِنَ اَلنّٰاسِ مَنْ یَقُولُ رَبَّنٰا آتِنٰا فِی اَلدُّنْیٰا وَ مٰا لَهُ فِی اَلْآخِرَةِ مِنْ خَلاٰقٍ (200) وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ رَبَّنٰا آتِنٰا فِی اَلدُّنْیٰا حَسَنَةً وَ فِی اَلْآخِرَةِ حَسَنَةً وَ قِنٰا عَذٰابَ اَلنّٰارِ (201) أُولٰئِکَ لَهُمْ نَصِیبٌ مِمّٰا کَسَبُوا وَ اَللّٰهُ سَرِیعُ اَلْحِسٰابِ (202) وَ اُذْکُرُوا اَللّٰهَ فِی أَیّٰامٍ مَعْدُودٰاتٍ فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلاٰ إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلاٰ إِثْمَ عَلَیْهِ لِمَنِ اِتَّقیٰ وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ وَ اِعْلَمُوا أَنَّکُمْ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (203)





اللغة

196[أحصرتم]الإحصار المنع یقال للرجل الذی قد منعه الخوف أو المرض عن التصرف قد أحصر و یقال للرجل الذی حبس قد أحصر و أصل الباب الحبس.
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198[جناح]الجناح الحرج فی الدین و هو المیل عن الطریق المستقیم.

[تبتغوا]الابتغاء الطلب.

[أفضتم]الإفاضة مأخوذة من فیض الإناء عن امتلائه فمعنی أفضتم دفعتم من عرفات الی المزدلفة عن اجتماع و کثرة.و یقال أفاض الناس فی الحدیث إذا اندفعوا فیه و أکثروا التصرف.

فالإفاضة فی اللغة لا تکون إلاّ عن تفوق أو کثرة.
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الحج مدرسة التقوی


هدی من الآیات:

بعد الصیام و الجهاد یأتی دور الحج،کمدرسة رسالیة لتربیة روح الالتزام فی الامة.و الهدف من الحج التقوی.لان واجبات الحج تشبه الی حد بعید الصیام،فی انها تفرض اجتناب طائفة من الشهوات العاجلة بوعی و اختیار مما یقوی الارادة، و یزید فی الایمان.و الحج یشبه الجهاد أیضا لان فیه اخطار السفر و احتمالات الموت و صعوبات الأعمال و من هنا جاء فی الحدیث الحج جهاد الضعفاء.

و الحدیث هنا عن الحج،لا یتناول الجوانب الاجتماعیة منه کما نجد ذلک فی سورة الحج بل یقتصر علی الجوانب التربویة من الحج،لطبیعة السیاق الذی یتحدث عن التقوی کمیزة اساسیة فی الشخصیة الایمانیة.

و فی الآیات الاخیرة نجد الحدیث المباشر عن التقوی و بعض مظاهرة من فرض الرقابة الذاتیة علی الإنسان و ابعاده عن الجریمة و النفاق.و قد تکررت کلمة التقوی فی
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هذا الدرس خمس مرات.




بینات من الآیات:

اشارة
[196]قبل کل شیء،یجب ان یکون الحج أو العمرة خالصا لوجه اللّه،لا یدخل فیه هدف آخر،تجارة أو سیاحة أو ریاء.و علی الحاج ان یمتنع عن الزینة بکل مظاهرها.حتی انه لا یستطیع ان یحلق رأسه،و إذا منعه المرض عن متابعة رحلة الحج فعلیه الا یحلق رأسه الا بعد ان یبعث بهدیه(ذبیحته-أضحیته)الی مکة.

فاذا ذبحت استطاع ان یتحلل من إحرامه و یحلق رأسه.و عند ما یضطر المریض الی حلق رأسه فعلیه ان یفتدی حلقه بصیام أو صدقة أو ذبیحة.

الواجب الاخر فی الحج:تقدیم الهدی(الذبیحة سواء کان شاة أو بقرة أو إبلا) و من لم یجد واحدا منها،فعلیه ان یصوم عشرة أیام،ثلاثة فی الحج و سبعة إذا عاد الی بیته.و أهل مکة و ما حولها لا یجب علیهم الهدی.

کل هذه الفرائض واجبه من أجل تنمیة روح التقوی فی القلب و الخوف من اللّه.

وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَةَ لِلّٰهِ .

أولا:لا یجوز ترک الحج أو العمرة بلا سبب بل یجب الاستمرار فیهما و إتمامهما و هذا واجب اساسی فی الحج.

ثانیا:یجب ان یکون الحج و العمرة خالصین للّه.

و الحالة التی یجوز فیها ترک الحج هی حالة الحصر(بمرض أو عدو أو ما أشبه).

فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ .
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ابتداء من الشاة و انتهاء بالإبل.

وَ لاٰ تَحْلِقُوا رُؤُسَکُمْ حَتّٰی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ .

عند بیت اللّه الحرام أو فی منی..

فَمَنْ کٰانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ بِهِ أَذیً مِنْ رَأْسِهِ .

یستوجب حلق رأسه،سوی یضره استمرار الشعر کما إذا أصیب بصداع دائم لا یبرئه سوی حلق الرأس،أو کان حرجا بالغا علیه استمرار الشعر.

فَفِدْیَةٌ مِنْ صِیٰامٍ أَوْ صَدَقَةٍ أَوْ نُسُکٍ .

فاذا انتهی الخوف من العدو أو من المرض،فعلی الإنسان الذی یأتی بحج التمتع و هو الذی یفصل بین عمرته و حجه فترة استراحة یبقی فیها بدون إحرام،علیه ان یقدم الهدی.

فَإِذٰا أَمِنْتُمْ فَمَنْ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَةِ إِلَی الْحَجِّ .

ای عن طریق الإحرام للعمرة استطاع ان یتمتع فترة من الزمان حتی یأتی موعد الحج.

فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیٰامُ ثَلاٰثَةِ أَیّٰامٍ فِی الْحَجِّ وَ سَبْعَةٍ إِذٰا رَجَعْتُمْ تِلْکَ عَشَرَةٌ کٰامِلَةٌ ذٰلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حٰاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ .

اما أهل مکة الحاضرین عند المسجد الحرام فیجوز لهم ان یأتوا بغیر حجة التمتع، و لا یقدموا الهدی.

وَ اتَّقُوا اللّٰهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ شَدِیدُ الْعِقٰابِ .
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و الهدف البعید من الحج هو:ألا یتهاون المسلم فی واجبات دینه،و ان یلتزم بحدوده لا یتقدم فیها قید شعره،لان اللّه شدید العقاب و فی هذه الآیة نجد واحدا من أهم واجبات الحج و هو الإحرام،یتحدث عنه القرآن فی ثلاثة مظاهر:و هی مظهر النیة،و مظهر عدم حلق الرأس،و ینتهی بالذبح،و الإحرام هو ابرز اعمال الحج لذلک بدأ به القرآن الحکیم.

الإحرام:
[197]و فی هذه الآیة نجد بعض مظاهر الإحرام و هی:حرمة الرفث(مباشرة النساء)بکل ألوانه و حرمة الفسوق(و الحلف کاذبا باللّه)و حرمة الجدال.

و خلال فترة الحج یجب ان یتقید الإنسان بهذه الأمور،و الهدف منها:تنمیة روح التقوی فی النفوس.

اَلْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُومٰاتٌ لا یمکن ان یبدأ الإنسان حجه قبل شوال،و لا ان یؤخره عن موسم الحج فی ذی الحجة و ربما یوحی هذا بان محرمات الإحرام لا تستمر بعد أیام ذی الحجة.

فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ .

فرض علی نفسه الحج فی هذه الأشهر.

فَلاٰ رَفَثَ وَ لاٰ فُسُوقَ وَ لاٰ جِدٰالَ فِی الْحَجِّ .

لماذا الجدال و الفسوق؟ هل لکی یتظاهر الإنسان بأنه أهم من غیره،و یزکی نفسه دون الآخرین،
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ما دام اللّه یعلم بما یفعله العباد ان کانوا صادقین فی عملهم،و الکذب و الادعاء لا یغنی أحدا شیئا.

وَ مٰا تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ یَعْلَمْهُ اللّٰهُ وَ تَزَوَّدُوا فَإِنَّ خَیْرَ الزّٰادِ التَّقْویٰ .

أ فلا یتزود الإنسان لسفره؟ فلما ذا لا یتزود لسفر الاخرة و هو أطول و أوحش من اسفار الدنیا،و لکن کیف نتزود؟ أفضل ما نتزود به:التقوی و الالتزام بما أوجبه اللّه علینا،إنه الزاد الوحید الذی ینفعنا فی ذلک الطریق الطویل الطویل.

وَ اتَّقُونِ یٰا أُولِی الْأَلْبٰابِ .

أنتم یا من تملکون حقیقة الانسانیة و هی العقل اتقوا اللّه،لأنکم تعرفون اللّه و تعرفون ان من یتقیه ینجو من نار جهنم،و ینجو من عذاب الدنیا.

إن التزود بالتقوی لا یختص بالآخرة بل یشمل اسفار الدنیا،إن رحتلنا الشاقة فی الدنیا بحاجة الی زاد،بحاجة الی ارادة و عقل و مثابرة،و التقوی هی التی تعطینا هذه الصفات المثلی و الضروریة للحیاة فی الدنیا.

إن الذین لا یتسلحون بالتقوی فان ای مشکلة فی الحیاة یمکنها ان تصرعهم و تحول حیاتهم الی جحیم.



ماذا بعد عمرة التمتع؟:
[198]بعد فترة العمرة یتحلل الحاج من إحرامه،و یبتغی من فضل اللّه،
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و یتمتع بلذات الدنیا،و یفکر فی التجارة،و یتزود بالعلم و الأدب،و بعدئذ یحرم مرة اخری للحج و یقف فی عرفات،و یفیض منه الی المشعر،ثم الی منی،و بعدئذ یذهب للطواف و یقضی سائر مناسکه.

لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَنْ تَبْتَغُوا فَضْلاً مِنْ رَبِّکُمْ .

فی الفترة بین الحج و العمرة فی حالة التمتع.

فَإِذٰا أَفَضْتُمْ مِنْ عَرَفٰاتٍ .

حیث یقف فیه کل الحجاج،و یبدو ان الافاضة من عرفات من ابرز واجبات الحج،لأنها مسیرة ایمانیة تذکرنا بطبیعة الدین،انه حرکة موجهة لهدف مقدس، و سنجد فی الایة التالیة ترکیزا علی الافاضة.

فَاذْکُرُوا اللّٰهَ عِنْدَ الْمَشْعَرِ الْحَرٰامِ .

و هو موقف یقع داخل حدود حرم المسجد الحرام،و ملتصق بمنی جغرافیا،بینما یبتعد عن عرفات بضع کیلومترات.

کان المشعر الحرام فی الجاهلیة موقعا للمباراة الفکریة بین القبائل التی کانت تهتم بعنصریتها و عصبیتها أکثر من اهتمامها بالشعائر الدینیة،فکانت کل قبیلة تحیی لیلة المشعر بالاشادة بامجادها الغابرة و تعرض بالقبائل الاخری، فأمرهم اللّه بان یتمحوروا حول الایمان باللّه،و ینسوا خلافاتهم العصبیة و العنصریة.

وَ اذْکُرُوهُ کَمٰا هَدٰاکُمْ وَ إِنْ کُنْتُمْ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ الضّٰالِّینَ .

إن مقارنة حالة التخلف،القدیم للأمة و الفساد الجاهلی بحالة تقدمها الحالی فی
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ظل الرسالة الجدیدة،تکرس فیها ایمانها برسالتها،و تدفعها الی المحافظة علیها بکل قوة.

و القرآن یأمرنا ان نتذکر رسالة اللّه التی اهتدینا بها لکی لا نتوانی عن تطبیق قیمها،و لکی نتصور واقعیا نعمة الوحدة و الأمن و الطمأنینة و النشاط،و بالتالی سائر النعم التی جاءت نتیجة هذه الرسالة،و التی لا یمکن ان تستمر لوانا لم نتمسک بها تمسکا شدیدا،بل هی بحاجة الی المحافظة علیها،و التذکرة بأنها ستزول لو لم نسع من أجل المحافظة علیها.

الإفاضة مسیرة الإیمان:
[199]بعد عرفات تبدأ المسیرة الایمانیة التی تسمیها الایة ب(الافاضة)تشبیها لها باندفاع السیل،آنئذ حیث تمیل الشمس الی المغرب،تستعد جموع الحجاج للتحرک الی المشعر،لیرمزوا بذلک للسعی المشترک فی سبیل اللّه،و علی الدرب الذی حددته رسالة اللّه،دون ای تمییز بین الطبقات المختلفة.

و قد کانت الجاهلیة تعطی لبعض القبائل شرف تقدم الناس فی الافاضة، فکانت تقف امام الجماهیر و تتحرک من نقطة أقرب الی المشعر من سائر الناس، أو تفیض من المشعر ذاته.و جاءت الایة صریحة بالغاء هذا الامتیاز و البدء بالمسیرة مع الناس و قالت:

ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفٰاضَ النّٰاسُ .

من ذات النقطة التی یفیض منها الناس.

وَ اسْتَغْفِرُوا اللّٰهَ .
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لیشعر کل إنسان بأنه مذنب امام ربه،و انه لا یجوز له ان یزکی نفسه و یجعلها أشرف من الآخرین،فکلنا عباد اللّه و قد یکون الوضیع منا شریفا عند اللّه بل و أشرف من الذی یزعم نفسه شریفا.

إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ .

کیف نربح الدنیا و الآخرة؟
[200]بعد المشعر یفیض الحاج الی منی حیث یؤدی مناسکه من:تقدیم الهدی،و رمی الحجارة،و التقصیر،و انئذ یجتمع الحجاج فی منی لیبنوا حیاتهم وفق تطلعاتهم،فینقسم الناس الی نوعین:فمنهم من یذکر اللّه و ینتمی الیه قبل ان ینتمی الی أهل أو ارض أو قوم،و یرید ان یبنی حیاته وفق نهج اللّه،و منهم من یستعجل فی الحصول علی مکاسب الدنیا،دون ان یفکر فی الاخرة فیخسرهما جمیعا.

فَإِذٰا قَضَیْتُمْ مَنٰاسِکَکُمْ .

فی منی،رمیا للجمرات،و هدیا للّه،و حلقا أو تقصیرا،و بالتالی بالتحلل من أکثر مظاهر الإحرام.

فَاذْکُرُوا اللّٰهَ کَذِکْرِکُمْ آبٰاءَکُمْ أَوْ أَشَدَّ ذِکْراً .

حتی یصبح انتماؤکم الاول الی اللّه،فیوحدکم الإیمان به،و تصبح ارض منی منطلقا للتعارف و التعاون و الأمل،و لکن یبقی هذا الهدف مرتبطا بمنطلقات معینة.

فَمِنَ النّٰاسِ مَنْ یَقُولُ رَبَّنٰا آتِنٰا فِی الدُّنْیٰا وَ مٰا لَهُ فِی الْآخِرَةِ مِنْ خَلاٰقٍ .

لا یملک ای رصید فی الاخرة.لأنه یرید کل جهوده ان تثمر فی الدنیا،هؤلاء لیس لهم فی الآخرة نصیب فی الدنیا.
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[201] وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ رَبَّنٰا آتِنٰا فِی الدُّنْیٰا حَسَنَةً وَ فِی الْآخِرَةِ حَسَنَةً وَ قِنٰا عَذٰابَ النّٰارِ .

[202] أُولٰئِکَ لَهُمْ نَصِیبٌ مِمّٰا کَسَبُوا وَ اللّٰهُ سَرِیعُ الْحِسٰابِ .

هؤلاء سوف یحصلون علی مکاسبهم فی الدنیا و فی الاخرة لان منطلقهم سلیم.

و بالطبع لا ینفع هؤلاء مجرد سلامة منطلقهم،إذ انهم سوف لا یحصلون إلاّ نصیبا مما کسبوا لا مما قالوا،ان الدنیا و الاخرة هدفان لا یحققان الا بسعی و علی قدره.

ان الذین یحددون نظرهم فی الدنیا یصابون بقصر النظر،و الذاتیة،إذ ما دام العمل للدنیا و لا نعرف هل نحن غدا موجودون أم أموات،فدعنا نأکل نصیبنا الیوم،و بذلک یستنفذون طاقاتهم فی الحال دون النظر فی المستقبل.

و ما دام الفرد یعمل للدنیا،و یعمل لذاته و لا قرب الناس الیه،و إن ذلک یقضی علی حضارته فما عاشت امة انتشرت فیها الذاتیة و قصر النظر،بینما من یعمل من أجل الاخرة یکون امامه أفق بعید یتطلع لتحقیقه،انه یفکر فی رحمة اللّه الواسعة،فهو لا یرید مکاسب عاجلة،ثم انه یعمل للجمیع لان ذلک طریقه الی اللّه،و هکذا یکون العمل للآخرة طریقا الی حضارة الامة.

بعد قضاء مناسک منی،یتوجه الحاج الی بیت اللّه الحرام لیذکر اللّه،و لکی یرتبط بهدی اللّه و یوثق علاقته بالانتماء التوحیدی له،و یعمل للدنیا و الاخرة معا.

[203] وَ اذْکُرُوا اللّٰهَ فِی أَیّٰامٍ مَعْدُودٰاتٍ .

ثلاثة أیام من الحادی عشر حتی الثالث عشر.

فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلاٰ إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلاٰ إِثْمَ عَلَیْهِ لِمَنِ اتَّقیٰ وَ اتَّقُوا
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اللّٰهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ .

الهدف البعید لکل هذه المناسک هو التقوی،و سببه هو التفکیر المستمر فی أنّ الإنسان مهما طال عمره فسوف یحشر الی اللّه و یسأل عما فعله،فعلیه ان یجعل من نفسه علیها رقیبا و وازعا عن السوء،و دافعا الی الخیر،و لا ینتظر محاسبا اجتماعیا أو واعظا دینیا.
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[سورة البقرة (2): الآیات 204 الی 213]


اشارة

وَ مِنَ اَلنّٰاسِ مَنْ یُعْجِبُکَ قَوْلُهُ فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ یُشْهِدُ اَللّٰهَ عَلیٰ مٰا فِی قَلْبِهِ وَ هُوَ أَلَدُّ اَلْخِصٰامِ (204) وَ إِذٰا تَوَلّٰی سَعیٰ فِی اَلْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیهٰا وَ یُهْلِکَ اَلْحَرْثَ وَ اَلنَّسْلَ وَ اَللّٰهُ لاٰ یُحِبُّ اَلْفَسٰادَ (205) وَ إِذٰا قِیلَ لَهُ اِتَّقِ اَللّٰهَ أَخَذَتْهُ اَلْعِزَّةُ بِالْإِثْمِ فَحَسْبُهُ جَهَنَّمُ وَ لَبِئْسَ اَلْمِهٰادُ (206) وَ مِنَ اَلنّٰاسِ مَنْ یَشْرِی نَفْسَهُ اِبْتِغٰاءَ مَرْضٰاتِ اَللّٰهِ وَ اَللّٰهُ رَؤُفٌ بِالْعِبٰادِ (207) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اُدْخُلُوا فِی اَلسِّلْمِ کَافَّةً وَ لاٰ تَتَّبِعُوا خُطُوٰاتِ اَلشَّیْطٰانِ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (208) فَإِنْ زَلَلْتُمْ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَتْکُمُ اَلْبَیِّنٰاتُ فَاعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (209) هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاّٰ أَنْ یَأْتِیَهُمُ اَللّٰهُ فِی ظُلَلٍ مِنَ اَلْغَمٰامِ وَ اَلْمَلاٰئِکَةُ وَ قُضِیَ اَلْأَمْرُ وَ إِلَی اَللّٰهِ تُرْجَعُ اَلْأُمُورُ (210) سَلْ بَنِی إِسْرٰائِیلَ کَمْ آتَیْنٰاهُمْ مِنْ آیَةٍ بَیِّنَةٍ وَ مَنْ یُبَدِّلْ نِعْمَةَ اَللّٰهِ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَتْهُ فَإِنَّ اَللّٰهَ شَدِیدُ اَلْعِقٰابِ (211) زُیِّنَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا اَلْحَیٰاةُ اَلدُّنْیٰا وَ یَسْخَرُونَ مِنَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ اَلَّذِینَ اِتَّقَوْا فَوْقَهُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ وَ اَللّٰهُ یَرْزُقُ مَنْ یَشٰاءُ بِغَیْرِ حِسٰابٍ (212) کٰانَ اَلنّٰاسُ أُمَّةً وٰاحِدَةً فَبَعَثَ اَللّٰهُ اَلنَّبِیِّینَ مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ وَ أَنْزَلَ مَعَهُمُ اَلْکِتٰابَ بِالْحَقِّ لِیَحْکُمَ بَیْنَ اَلنّٰاسِ فِیمَا اِخْتَلَفُوا فِیهِ وَ مَا اِخْتَلَفَ فِیهِ إِلاَّ اَلَّذِینَ أُوتُوهُ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَتْهُمُ اَلْبَیِّنٰاتُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ فَهَدَی اَللّٰهُ اَلَّذِینَ آمَنُوا لِمَا اِخْتَلَفُوا فِیهِ مِنَ اَلْحَقِّ بِإِذْنِهِ وَ اَللّٰهُ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ (213)





اللغة

204[یعجبک]الاعجاب هو سرور المعجب بما یستحسن و منه العجب بالنفس و هو سرور المعجب من الشیء استحسانا له و ذلک إذا تعجب من شدة حسنه و العجب کل شیء غیر مألوف.

[ألدّ]الألد الشدید الخصومة تقول لدّ یلدّ لدودا ولدّه یلدّه إذا غلبه فی الخصومة.
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210[ینظرون]النظر هنا الانتظار.و أصل النظر الطلب لادراک الشیء و إذا استعمل بمعنی الانتظار فلأن المنتظر یطلب إدراک ما یتوقع.و إذا کان بمعنی الفکر بالقلب فلأن المتفکر یطلب به المعرفة و إذا کان بالعین فلأن الناظر یطلب الرؤیة.

[ظلل]جمع ظلة و هی ما یستظل به من الشمس و سمی السحاب ظلة لأنه یستظل به.

[الغمام]السحاب الأبیض الرقیق سمی بذلک لأنه یغم أی یستر.

212[زین]الزینة الحقیقیة ما لا یشین الإنسان فی شیء من أحواله فی الدنیا و لا فی الآخرة فأما ما یزینه فی حالة دون حالة فهو من وجه شیء.
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التقوی:


اشارة

رضا اللّه،السلم،العدالة



هدی من الآیات:

فی هذا الدرس یبین لنا القرآن اهمیة التقوی فی مقاومة النفاق و یبین بعدا هاما من ابعاد التقوی الاجتماعیة،و هی(الوحدة)و تنازل الطرف المخالف للحق عن نزاعه فی مصلحة صاحب الحق.

یبدأ الحدیث:بدعوة الی السلم داخل المجموعة الاسلامیة کهدف سام یجب علی أبناء الامة تحقیقه و المحافظة علیه،و تجعل الآیة الناس کلهم مسئولین عن الوحدة.

و من ثم یحذرهم القرآن من الاختلاف بعد البینة،و یضرب لهم من قصة بنی إسرائیل مثلا لکیفیة الاختلاف بعد البینات الکثیرة،بعد ان یقول ان علیهم ان یکتفوا بهذه النصوص فی رفع الخلافات بینهم،و لا ینتظروا ان یأتیهم اللّه فی مظاهر عظمته حتی یحکم بینهم فی خلافاتهم.

بعدئذ یبین السبب الجذری لکل الخلافات و هو حب الدنیا،الذی یدفع
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الإنسان الی البغی علی الآخرین و فی أخر الآیات یحذر القرآن من الغطاء الفکری الذی یلبسه الإنسان حول حب الدنیا،و بذلک یبرره بقیمة مزیفة.کما فعل الکفار عند ما جاءتهم البینات.

و بهذه الآیة یمهد القرآن للحدیث عن الموضوع التالی و هو:ان الخلاف المشروع الوحید هو الخلاف المبدئی بین أهل الدنیا المتمثل فی الکفار و أهل الحق.

ان التقوی هی الضمانة الاکیدة لمقاومة حالة النفاق.حیث یعیش الإنسان فی داخله شخصا و فی الخارج یتظاهر شخصا آخرا،فیعمل بالحسنات لأجل الریاء فقط،کل ذلک لأنه لا یتمتع بروح التقوی الداخلیة.


بینات من الآیات:

اشارة
[204] وَ مِنَ النّٰاسِ مَنْ یُعْجِبُکَ قَوْلُهُ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا وَ یُشْهِدُ اللّٰهَ عَلیٰ مٰا فِی قَلْبِهِ .

و یصورة صادقا لنا،و یدعم کلامه أبدا بالیمین.

وَ هُوَ أَلَدُّ الْخِصٰامِ .

فی الجدل،لدود.

[205] وَ إِذٰا تَوَلّٰی سَعیٰ فِی الْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیهٰا وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ وَ اللّٰهُ لاٰ یُحِبُّ الْفَسٰادَ .

هذه هی صفات المنافق الرئیسة،و هی اربع صفات:

الاولی:انه معسول الکلام فیما یخص الحیاة الدنیا،یتحدث عنها بشهیة مفتوحة و لعاب مسال و کأنه یتحدث عن حبیبته المفضلة فی قلبه،هذه الصفة نابعة
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من شعور المنافق بالنقص فیما یرتبط بالدنیا،فهو یهتم بها اهتمام الجائع المنهوم بالرغیف.

الثانیة:انه یکذب و هو یعلم انه یکذب،و لکی یبرز کذبه بمظهر الصدق، یحلف باللّه کثیرا،و هذه الصفة ناشئة عن تصوره الدائم بان الناس لا یصدقونه فی أقواله.

الثالثة:انه ینفجر غیظا إذا عورض فی کلام له،و یحاول ان یثبت کلامه بالرغم من الاعتراض،و ذلک عن طریق مواصلة الجدل لأنه قد أجاد صناعة الکلام و لا غیرها.

الرابعة:إن عمله هو الفساد لا الصلاح،فهو لا یحب أحدا،و لا یحب ان یمتلک أحد شیئا،و لذلک فامنیته الکامنة هی الا یعیش أحد و لا یبقی شیء سلیما،تراه یفسد بین الناس بالغیبة،و النمیمة،و التهمة،و یبخس الناس أشیاءهم بالتحطیم، و التکسیر،و عدم المبالاة و..و..إلخ.

و إذا اوتی القوة استخدمها فی ابادة الحیاة،و الزراعة،و الانتاج،و الناس أجمعین.

[206]هذه صفات المنافق الظاهریة،اما صفته الواقعیة فهی عدم التقوی.

وَ إِذٰا قِیلَ لَهُ اتَّقِ اللّٰهَ أَخَذَتْهُ الْعِزَّةُ بِالْإِثْمِ .

انه یصور نفسه فوق الحق و فوق قیم اللّه فی الأرض،فلا یری ضرورة للخضوع للحق،بل تأخذه العزة و الانفة،فاذا به یعتز بالأعمال السیئة التی یعملها،و یصورها حسنة لمجرد انها صدرت منه،فهو یعتز بالإثم بدل ان یعتز بالحق.

إن هذه هی صفة المنافق الجذریة و هی:التمحور حول الذات و جعلها مقیاسا
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للحق،و هی صفات مقابلة تماما للتقوی،و هی جعل الحق مقیاسا للحقیقة أبدا و علی الإنسان ان یتمحور حوله لا حول نفسه.

ایّ عذاب الیم یجب ان یکون جزاء هذا المعاند الأثیم؟ لا شیء غیر النار.

فَحَسْبُهُ جَهَنَّمُ وَ لَبِئْسَ الْمِهٰادُ .

[207]عکس المنافق تماما،المتقی الذی لیس لا یتمحور حول ذاته فقط،بل یبیع ذاته للّه أیضا.

وَ مِنَ النّٰاسِ مَنْ یَشْرِی نَفْسَهُ ابْتِغٰاءَ مَرْضٰاتِ اللّٰهِ وَ اللّٰهُ رَؤُفٌ بِالْعِبٰادِ .

و حین یشری نفسه یجعلها تدور مدار الحق و تتبعه انی اتجه،سواء کان عند صدیقه أو قریبه أو رئیسه،أو کان عند خصمه البعید عنه أو عبده أو مرءوسه.انه یعرف الحق و لا یعرف ایة قیمة اخری ذاتیة کانت أو طاغوتیة اجتماعیة.

إنه لا یفکر بعد ان باع نفسه للّه ان یثبت لأحد انه فعل ذلک،أو انه مخلص،أو یشهد اللّه علی ما فی قلبه،کلا انه یعرف ان اللّه بصیر به فیبقی مخلصا لربه العلیم بحاله،و یکفیه ذلک من الناس،فتراه خاشعا للّه مسلما له راضیا بأقداره،نشیطا فی ابتغاء مرضاته،متصلبا فی ذات اللّه،ثائرا ضد أعداء اللّه،لا ترهبه قوی العدو،و لا تأخذه فی اللّه لومة لائم.

هذه هی شخصیة المتقی فهل نجدها فی أنفسنا؟ 

الوحدة ضرورة جهادیة:
[208]المجتمع الاسلامی مجتمع حرب دفاعیة ضد أعداء الانسانیة و أعداء
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الرسالة،و لا یمکن لهذا المجتمع ان یواجه تحدیات الحرب من دون وجود وحدة داخلیة متینة،لذلک یدعو القرآن فی الآیة و قبل الحدیث عن الحرب فی الدرس القادم الی الوحدة،و یجعلها مسئولیة کل الإفراد و یقول:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ادْخُلُوا فِی السِّلْمِ کَافَّةً وَ لاٰ تَتَّبِعُوا خُطُوٰاتِ الشَّیْطٰانِ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ .

ان رحاب السلام یتلوث بالحساسیات الصغیرة التی تتراکم علی بعضها حتی تصبح کسحابة داکنة،و علی ای فرد مسلم داخل المجتمع ان یقاوم نمو هذه الحساسیات،و لا یتبع خطوات الشیطان منذ البدایة،لان الشیطان یستدرج الإنسان خطوة خطوة الی الجحیم.

فعلینا ان نحدد عدونا الحقیقی و عدو الجمیع(الشیطان)و نتحذر من أول خطوة یدعونا إلیها،و هی الحساسیة ضد أحد من إخواننا،و اعتباره عدوا لنا من دون الشیطان.

[209] فَإِنْ زَلَلْتُمْ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَتْکُمُ الْبَیِّنٰاتُ فَاعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ .

ثم یحذر ربنا المسلمین من السقوط فی درک الخلافات الجاهلیة النابعة من الشهوات،و ینذرنا بأنه عزیز فلا یفوته هارب،و لا یغلبه غالب،و انه حکیم یجازی الناس حسب أفعالهم لا حسب أهوائهم و امنیاتهم و ادعاءاتهم.

مسئولیة الحفاظ علی الوحدة:
[210]و هذا یعنی اننا نحن المسؤولون عن المحافظة علی وحدتنا بالاعتماد علی هدی اللّه و بیناته،و لیس من الصحیح ان ننتظر اللّه ان یأتی و یفض خلافاتنا،أو ننتظر مثلا الامام الحجة علیه السلام حتی یصلح ما بیننا بطریقة غیبیة،انها آنئذ قیام
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الساعة،و هنالک لا مسئولیة علی أحد،کما و لا تؤخر العقوبة عن أحد.

هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاّٰ أَنْ یَأْتِیَهُمُ اللّٰهُ فِی ظُلَلٍ مِنَ الْغَمٰامِ وَ الْمَلاٰئِکَةُ .

کنایة عن مجیء اللّه(سبحانه)مع کل ملکوته.

وَ قُضِیَ الْأَمْرُ .

أی آنئذ انتهت حیاة المسؤولیة،و آنئذ تتبدل الحیاة،فلو أراد اللّه بالجبر ان یصلح بین العباد بالخیر،فالحیاة غیر هذه الحیاة،اما هنا فنحن بأنفسنا مسئولون عن تصفیة خلافاتنا،ثم بعدئذ نمثل امام اللّه للمحاکمة فی الآخرة.

وَ إِلَی اللّٰهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ .

[211]و الأمم السابقة لم تنزل علیهم ملائکة اللّه،بل نزلت علیهم البینات، و کان علیهم ان یستفیدوا منها فی تحقیق مسئولیاتهم، و مع ذلک فان بعضهم لم یستفد منها.بل بدل فیها و حرف و ما ظلموا إلاّ أنفسهم.

سَلْ بَنِی إِسْرٰائِیلَ کَمْ آتَیْنٰاهُمْ مِنْ آیَةٍ بَیِّنَةٍ .

لکن بعضهم بدل هذه الآیات.

وَ مَنْ یُبَدِّلْ نِعْمَةَ اللّٰهِ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَتْهُ فَإِنَّ اللّٰهَ شَدِیدُ الْعِقٰابِ .

و قد یکون العقاب فی صورة شیاع الفوضی بینهم،و ضرب بعضهم ببعض نتیجة إهمالهم لرسالة اللّه،و تورطهم فی الخلافات الداخلیة.

لماذا الاختلاف؟!:
[212]و لکن یبقی السؤال الهام:لماذا أساسا یختلف الناس؟و ما هو جذر
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المشکلة؟ الجواب:انهم یختلفون لان الدنیا زینت لقلوبهم،و لکن المؤمن لا یتمحور حول الدنیا بل الاخرة،و لذلک فهو یتقی الدنیا و شهواتها و فواحشها،و هنا یظهر جلیا مدی اهمیة التقوی فی إنشاء حیاة کریمة،لأنها تسحب فتیل الخلافات الاجتماعیة المتمثلة فی حب الدنیا.

زُیِّنَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا وَ یَسْخَرُونَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا .

لأنهم لا یأبهون بالدنیا کثیرا، بینما الحقیقة انهم هم الفائزون.

وَ الَّذِینَ اتَّقَوْا فَوْقَهُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ .

و الدنیا الفاضلة لا یحصل علیها کل من أرادها،بل هناک سبل یجب السیر فیها حتی نصل الی الدنیا الکریمة ذات النعم المتکاملة،و هی موجودة فی ایات اللّه و فی طلیعتها قانون الوحدة(الدخول فی السلم کافة)إنه باب یؤدی الی رزق اللّه.

وَ اللّٰهُ یَرْزُقُ مَنْ یَشٰاءُ بِغَیْرِ حِسٰابٍ .

[213]و کمثل علی ذلک لنقرأ قصة الرسالة الاولی،فالبشر کانوا جمیعا علی الضلالة،فجاءت رسالة اللّه.و من اهدافها الرئیسیة توحید الناس علی الحق،و رفع اختلافهم فیه،و لکن اختلف بعض ممن اوتی الرسالة لماذا؟هل لأنهم لم یملکوا ما یرفع اختلافاتهم؟ کلا بل لأنّه کانت توجد هناک طائفة منهم یقومون بظلم الناس و البغی علیهم، و جاءت الرسالة ضد البغی،فعارضت مصالحهم المؤقتة فقاوموها أشد المقاومة،إذ ان جذر الخلافات هو البغی،و إذا تخلص الناس منه استراحوا.
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کٰانَ النّٰاسُ أُمَّةً وٰاحِدَةً فَبَعَثَ اللّٰهُ النَّبِیِّینَ مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ .

و کانت هذه وسیلتهم لتوجیه الناس،لا المال و لا القوة،بل التبشیر بحیاة أفضل و الإنذار من العذاب،(الترغیب و الترهیب).

وَ أَنْزَلَ مَعَهُمُ الْکِتٰابَ بِالْحَقِّ لِیَحْکُمَ بَیْنَ النّٰاسِ فِیمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ وَ مَا اخْتَلَفَ فِیهِ إِلاَّ الَّذِینَ أُوتُوهُ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَتْهُمُ الْبَیِّنٰاتُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ .

کان یرید بعضهم ظلم البعض الآخر فکانوا یختلفون فی الأمر،و هنا استفاد المؤمنون بالرسالة بینما خسر الکافرون،و المؤمنون انّما اهتدوا لأنهم رضوا ان یکون الحق مقیاسا بینهم.

فَهَدَی اللّٰهُ الَّذِینَ آمَنُوا لِمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ مِنَ الْحَقِّ بِإِذْنِهِ وَ اللّٰهُ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ .

أما المؤمنون فقد اتخذوا من هدی اللّه و رسالته اداة لتوحید صفوفهم،و حل خلافاتهم،بینما الکفار لم یفعلوا مثل ذلک،لأنهم کانوا یریدون البغی و لیس الحق.
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[سورة البقرة (2): الآیات 214 الی 218]


اشارة

أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا اَلْجَنَّةَ وَ لَمّٰا یَأْتِکُمْ مَثَلُ اَلَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ مَسَّتْهُمُ اَلْبَأْسٰاءُ وَ اَلضَّرّٰاءُ وَ زُلْزِلُوا حَتّٰی یَقُولَ اَلرَّسُولُ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ مَتیٰ نَصْرُ اَللّٰهِ أَلاٰ إِنَّ نَصْرَ اَللّٰهِ قَرِیبٌ (214) یَسْئَلُونَکَ مٰا ذٰا یُنْفِقُونَ قُلْ مٰا أَنْفَقْتُمْ مِنْ خَیْرٍ فَلِلْوٰالِدَیْنِ وَ اَلْأَقْرَبِینَ وَ اَلْیَتٰامیٰ وَ اَلْمَسٰاکِینِ وَ اِبْنِ اَلسَّبِیلِ وَ مٰا تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ فَإِنَّ اَللّٰهَ بِهِ عَلِیمٌ (215) کُتِبَ عَلَیْکُمُ اَلْقِتٰالُ وَ هُوَ کُرْهٌ لَکُمْ وَ عَسیٰ أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً وَ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ عَسیٰ أَنْ تُحِبُّوا شَیْئاً وَ هُوَ شَرٌّ لَکُمْ وَ اَللّٰهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ (216) یَسْئَلُونَکَ عَنِ اَلشَّهْرِ اَلْحَرٰامِ قِتٰالٍ فِیهِ قُلْ قِتٰالٌ فِیهِ کَبِیرٌ وَ صَدٌّ عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ کُفْرٌ بِهِ وَ اَلْمَسْجِدِ اَلْحَرٰامِ وَ إِخْرٰاجُ أَهْلِهِ مِنْهُ أَکْبَرُ عِنْدَ اَللّٰهِ وَ اَلْفِتْنَةُ أَکْبَرُ مِنَ اَلْقَتْلِ وَ لاٰ یَزٰالُونَ یُقٰاتِلُونَکُمْ حَتّٰی یَرُدُّوکُمْ عَنْ دِینِکُمْ إِنِ اِسْتَطٰاعُوا وَ مَنْ یَرْتَدِدْ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَیَمُتْ وَ هُوَ کٰافِرٌ فَأُولٰئِکَ حَبِطَتْ أَعْمٰالُهُمْ فِی اَلدُّنْیٰا وَ اَلْآخِرَةِ وَ أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلنّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ (217) إِنَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ اَلَّذِینَ هٰاجَرُوا وَ جٰاهَدُوا فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ أُولٰئِکَ یَرْجُونَ رَحْمَتَ اَللّٰهِ وَ اَللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (218)





اللغة

214[زلزلوا]الزلزلة شدة الحرکة و الزلزال البلیة المزعجة لشدة الحرکة و الجمع زلازل و أصله من قولک زلّ الشیء عن مکانه ضوعف لفظه لمضاعفة معناه نحو صر و صرصر فاذا قلت زلزلته فتأویله حرکته عن مکانه.

216[کره]الکره بالفتح المشقة التی تحمل علی النفس و الکره بالضم المشقة علی النفس حمل أو لم یحمل و قیل الکره الکراهة
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و الکره المشقة و قد یکره الإنسان ما لا یشق علیه،و قد شق علیه ما لا یکرهه.

217[صدّ]الصد و المنع و الصرف نظائر یقال صد عن الشیء یصد صدودا إذا أعرض و عدل عنه و صدّ غیره صدا إذا عدل به عنه و منعه و أصل الباب العدول.

[لا یزالون]یدومون.و ما زال أی دام.

[حبطت]حبط عمل الرجل حبطا و حبوطا و أحبطه اللّه و الحبط فساد ما یلحق الماشیة فی بطنها لأکل الحباط و هو ضرب من الکلأ یقال حبطت الإبل إذا أصابها ذلک ثم سمی الهلاک حبطا.
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218[هاجروا]الهجر ضد الوصل یقال هجره یهجره هجرانا و هجرا و هجرة إذا قطع مواصلته و هجر المرض یهجر هجرا إذا قال ما یهجر من الکلام و سموا المهاجرین لهجرتهم قومهم و أراضیهم.

[جاهدوا]جاهدت العدو و مجاهدة و جهادا إذا حملت نفسک علی المشقة فی قتاله.
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اَلْفِتْنَةُ أَکْبَرُ مِنَ الْقَتْلِ


هدی من الآیات:

بالرغم من ان هذه الآیات تبین لنا جوانب من فریضة القتال.الا انها لیست مرتبطة بآیات(الجهاد الاسلامی)بل هی متصلة ببناء شخصیة الامة،التی تتمیز بالتقوی و بالتمحور حول الحق،فی رد الخلافات الی الإسلام،و أیضا بالاستقامة و التصلب فی التمسک بالرسالة، و عدم التهاون فیها رغم الصعوبات التی تعترض طریقها.

ففی الآیة الاولی نجد کیف ان الله یبشر الامة بالأیام الصعبة التی تستقبلها، و ینذرها بأنها لو لم تستقم فیها علی الحق.فان الجنة حرام علیها.ثم یتحدث عن الإنفاق باعتباره فریضة مقارنة لایام الشدة.و بعدئذ یبین لنا ان القتال کره لکم.

و لکن لا بد لکم منه،و ان هدف العدو من القتال هو استلاب دینکم و اعادتکم الی أغلال الکفر.و علیکم ان تصمدوا ضده،و یبشر أخیرا الصامدین فی وجه الضغوط بکل خیر.
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و ربما تکون الآیة الاولی من الدرس القادم متصلة بالحدیث عن الاستقامة و التصلب،إذ انها تحرم الخمر و المیسر و هما اداتا تمییع للامة،و تسبّبان ابعادها عن الجدیة الرسالیة.


بینات من الآیات:

اشارة
[214]حفت الجنة بالمکاره،و من أراد ان یدخلها فعلیه ان یقتحم هذا السور الشائک.و لکن هل یعنی ذلک ان أهل الجنة فی شقاء دائم؟ کلا.بل یعنی انهم یتمتعون بالقوة و الصلابة التی تجعلهم مستعدین لکل الظروف.و هی تعطیهم مناعة من الاستسلام للضغوط،و تحدی محاولات الاستبعاد.

أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّةَ عبثا و بلا ثمن و دون ان تکونوا من أهل الجنة الذین امتحنوا بالفتن الصعبة و نجحوا فیها.

وَ لَمّٰا یَأْتِکُمْ أی دون ان یواجهکم.

مَثَلُ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ مَسَّتْهُمُ الْبَأْسٰاءُ وَ الضَّرّٰاءُ البأساء هی الصعوبات التی منشؤها العدو.و الضراء الصعوبات المادیة کالفقر و المرض. (1).
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وَ زُلْزِلُوا حَتّٰی یَقُولَ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ مَتیٰ نَصْرُ اللّٰهِ لهول الصعوبات و الخسارة،کانوا یستعجلون نصر الله،و عند ما تصل الصعوبة الی ذروتها یجب ان نأمل الفرج.

أَلاٰ إِنَّ نَصْرَ اللّٰهِ قَرِیبٌ و هذه الآیة تعنی ان الذین یحلمون بالجنة مجانا و بلا ثمن إنما یحلمون باطلا و سیجدون أنفسهم فی النار.

الجنة لیست مزرعة الدواجن و لا مربض الأغنام،انها مقام الرجال و مکتسب الابطال.و عهود التخلف و الابتعاد عن صلابة الرسالة و خشونتها هی المسؤولة عن هذه النظرة اللامسؤولة الی الجنة، و لهؤلاء

یقول الامام علی علیه السلام «هیهات هیهات لا یخدع اللّه عن جنته. »

الإنفاق سبیل التضحیة:
[215]و کما فی الحرب فهناک فی السلم فتنة و بلاء یتمثل فی ضرورة الإنفاق، و الإنفاق هو الاعداد النفسی الخارجی للحرب،و هنا یشیر القرآن الی الجانب النفس من الإنفاق إذ یجب ان یکون خالصا لله،حتی یربی صاحبه علی العطاء و التضحیة،ذلک ان التضحیة،کأیة صفة نفسیة اخری،تحتاج الی التدریب فهی تنمو شیئا فشیئا ابتداء من التضحیة بالمال القلیل،ثم المال الکثیر،ثم القتال و الصمود و هکذا،لذا یحدد القرآن هنا جهة الإنفاق،لعلاقته الوثیقة بالتضحیة بالنفس،و قلما تحدث القرآن عن التضحیة بالنفس دون ان یقرنها بالتضحیة بالمال.

یَسْئَلُونَکَ مٰا ذٰا یُنْفِقُونَ قُلْ مٰا أَنْفَقْتُمْ مِنْ خَیْرٍ فَلِلْوٰالِدَیْنِ فکل خیر یمکن إنفاقه،و لکن علینا ان نحدد وجهته و هی:ابتغاء مرضاة الله.
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بعیدا عن الاهداف المادیة أو الریاء،بل للوالدین.

وَ الْأَقْرَبِینَ وَ الْیَتٰامیٰ وَ الْمَسٰاکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ وَ مٰا تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ فَإِنَّ اللّٰهَ بِهِ عَلِیمٌ [216]الامة المسلمة تتمیز بالاستقامة علی الحق،و التضحیة رغم صعوبتها، و ها هو القتال مفروض علیها،بالرغم من انه مکروه علی الإنسان.

کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتٰالُ وَ هُوَ کُرْهٌ لَکُمْ وَ عَسیٰ أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً وَ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ عَسیٰ أَنْ تُحِبُّوا شَیْئاً وَ هُوَ شَرٌّ لَکُمْ وَ اللّٰهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ الحق هو محور الإنسان الرسالی و الامة المؤمنة لا الحب و الکره المجردین،ذلک لان الحق ینفع الإنسان و الباطل یضره،بالرغم من ان النفس تمیل الی الباطل و تزعم انه أصلح لها.و الله هو الذی یحدد الحق،اما الناس فهم لا یعلمونه دائما،لأنهم محجوبون عنه بالشهوات التی تزیّن لهم الباطل و تصوره حقا لهم.

اَلْفِتْنَةُ أَشَدُّ مِنَ الْقَتْلِ :
[217]هل یجوز القتال فی الأشهر الحرم أم لا؟ کلا و لکن لیس هذا هو السؤال الاساسی عند القرآن،ان السؤال هو:ما هو الهدف من القتال لأنه المقیاس فی الدین؟ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرٰامِ قِتٰالٍ فِیهِ قُلْ قِتٰالٌ فِیهِ کَبِیرٌ وَ صَدٌّ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ وَ کُفْرٌ بِهِ وَ الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ وَ إِخْرٰاجُ أَهْلِهِ مِنْهُ أَکْبَرُ عِنْدَ اللّٰهِ وَ الْفِتْنَةُ أَکْبَرُ مِنَ الْقَتْلِ ما هی الفتنة هنا؟ إنها مصادرة حریة الإنسان و مصادرة حقوقه و اکراهه علی الکفر، هذه هی الفتنة
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فی هذه الآیة،و القتل و القتال یستهدف تطهیر الأرض من عناصر الفتنة،و بالرغم من ان القتل عملیة شاذة أساسا،لکن الإسلام یلجأ إلیها لدفع ما هو أکبر ضررا منه و هو الفتنة.

من هنا فالقتال من أجل الحریة و الحقوق قتال مشروع،لأنه قتال من أجل المبادئ الرسالیة التی ترید تصفیة عناصر الفساد،أولئک الذین لا یمکن مهادنتهم لأنهم لا یقفون عند حد معین فی فسادهم.

وَ لاٰ یَزٰالُونَ یُقٰاتِلُونَکُمْ حَتّٰی یَرُدُّوکُمْ عَنْ دِینِکُمْ إِنِ اسْتَطٰاعُوا فهم یحاربون المبادئ الرسالیة و یحاربون المعتقدین بها،و علینا ان نقاتلهم دفاعا عن مبادئنا،و ان لا نخضع لاهوائهم التی تشتهی أن تسرق منّا قیمنا.

وَ مَنْ یَرْتَدِدْ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَیَمُتْ وَ هُوَ کٰافِرٌ فَأُولٰئِکَ حَبِطَتْ أَعْمٰالُهُمْ فِی الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةِ وَ أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ النّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ لان قیمة الإنسان انما هی برسالته التی یلتزم بها و یدافع عنها حتی الموت،فاذا تنازل الإنسان عن رسالته فقد تنازل عن قیمته رأسا،إنه إذا یذل إذلالا،و یحرم من حقوقه،و یتعرض لامتصاص جهوده و اعماله و مکاسبه،فیکد من الصباح حتی المساء من أجل ان یستریح اسیاده و مستعبدوه علی الکراسی و یترفوا علی حسابه،اما فی الآخرة فان الله یسوقه الی النار،و حتی عباداته البسیطة(الصلاة،الصیام،..

إلخ)سوف تحبط هی الاخری،لأنه لم یحافظ علی حریته،و لأنه أطاع الطاغوت فی أهم أجزاء حیاته،و جعل طاعة الله محدودة ببعض الجزئیات.انه سوف یقضی حیاته فی النار.

[218]هذا عن أولئک الذین یستسلمون لضغوط الطاغوت،و یتنازلون عن
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دینهم و حریتهم و جهودهم للعدو،أما الذین یهاجرون فی البدء لیشکلوا قوة فلا.

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هٰاجَرُوا وَ جٰاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ أُولٰئِکَ یَرْجُونَ رَحْمَتَ اللّٰهِ وَ اللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ ان هؤلاء یحدوهم الأمل بالانتصار علی العدو فی الدنیا،و الجنة فی الآخرة،و هذا الأمل سوف یتحقق بفضل الله لهم.
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[سورة البقرة (2): الآیات 219 الی 225]


اشارة

یَسْئَلُونَکَ عَنِ اَلْخَمْرِ وَ اَلْمَیْسِرِ قُلْ فِیهِمٰا إِثْمٌ کَبِیرٌ وَ مَنٰافِعُ لِلنّٰاسِ وَ إِثْمُهُمٰا أَکْبَرُ مِنْ نَفْعِهِمٰا وَ یَسْئَلُونَکَ مٰا ذٰا یُنْفِقُونَ قُلِ اَلْعَفْوَ کَذٰلِکَ یُبَیِّنُ اَللّٰهُ لَکُمُ اَلْآیٰاتِ لَعَلَّکُمْ تَتَفَکَّرُونَ (219) فِی اَلدُّنْیٰا وَ اَلْآخِرَةِ وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ اَلْیَتٰامیٰ قُلْ إِصْلاٰحٌ لَهُمْ خَیْرٌ وَ إِنْ تُخٰالِطُوهُمْ فَإِخْوٰانُکُمْ وَ اَللّٰهُ یَعْلَمُ اَلْمُفْسِدَ مِنَ اَلْمُصْلِحِ وَ لَوْ شٰاءَ اَللّٰهُ لَأَعْنَتَکُمْ إِنَّ اَللّٰهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (220) وَ لاٰ تَنْکِحُوا اَلْمُشْرِکٰاتِ حَتّٰی یُؤْمِنَّ وَ لَأَمَةٌ مُؤْمِنَةٌ خَیْرٌ مِنْ مُشْرِکَةٍ وَ لَوْ أَعْجَبَتْکُمْ وَ لاٰ تُنْکِحُوا اَلْمُشْرِکِینَ حَتّٰی یُؤْمِنُوا وَ لَعَبْدٌ مُؤْمِنٌ خَیْرٌ مِنْ مُشْرِکٍ وَ لَوْ أَعْجَبَکُمْ أُولٰئِکَ یَدْعُونَ إِلَی اَلنّٰارِ وَ اَللّٰهُ یَدْعُوا إِلَی اَلْجَنَّةِ وَ اَلْمَغْفِرَةِ بِإِذْنِهِ وَ یُبَیِّنُ آیٰاتِهِ لِلنّٰاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (221) وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ اَلْمَحِیضِ قُلْ هُوَ أَذیً فَاعْتَزِلُوا اَلنِّسٰاءَ فِی اَلْمَحِیضِ وَ لاٰ تَقْرَبُوهُنَّ حَتّٰی یَطْهُرْنَ فَإِذٰا تَطَهَّرْنَ فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اَللّٰهُ إِنَّ اَللّٰهَ یُحِبُّ اَلتَّوّٰابِینَ وَ یُحِبُّ اَلْمُتَطَهِّرِینَ (222) نِسٰاؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنّٰی شِئْتُمْ وَ قَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ وَ اِعْلَمُوا أَنَّکُمْ مُلاٰقُوهُ وَ بَشِّرِ اَلْمُؤْمِنِینَ (223) وَ لاٰ تَجْعَلُوا اَللّٰهَ عُرْضَةً لِأَیْمٰانِکُمْ أَنْ تَبَرُّوا وَ تَتَّقُوا وَ تُصْلِحُوا بَیْنَ اَلنّٰاسِ وَ اَللّٰهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (224) لاٰ یُؤٰاخِذُکُمُ اَللّٰهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمٰانِکُمْ وَ لٰکِنْ یُؤٰاخِذُکُمْ بِمٰا کَسَبَتْ قُلُوبُکُمْ وَ اَللّٰهُ غَفُورٌ حَلِیمٌ (225)





اللغة

219[الخمر]أصله الستر و الخمر ما و أراک من الشجر و غیره و منه الخمار للمقنعة و یقال:خامرة الداء إذا خالطه و خمرت الإناء أی غطیته و أصل الباب الستر.و منه الشراب المعروف و سمی خمرا لأنه یغطی العقل و یستره.

[المیسر]القمار اشتق من الیسر و هو وجوب الشیء لصاحبه من قولک یسر لی هذا الشیء ییسر یسرا و تیسرا إذا وجب لک و الیاسر الواجب لک بقداح وجب لک و قیل للمقامر یاسر و یسر أی قامر و قیل أخذ من التجزئة و کل شیء جزأته فقد یسرته.
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221[تنکحوا]النکاح اسم یقع علی العقد و الوطء.و قیل أصله الوطء ثم کثر استعماله حتی قیل للعقد نکاح و یقال نکح ینکح إذا تزوج.

[أمة]الأمة المملوکة.یقال أمة بینة.

222[المحیض]حاضت المرأة تحیض حیضا و محیضا و محاضا.و هو الدم الذی یصیب المرأة فی أوقات معلومة.

[فاعتزلوا]الاعتزال التنحی عن الشیء و کل شیء نحیته عن موضع فقد عزلته عنه و منه عزل الوالی،و أنت عن هذا بمعزل أی تنح
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[یطهرن]الطهر خلاف الدنس و الطهور یکون اسما و یکون صفة.

و یطهرن إذا اغتسلن و قیل توضأن.
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التقوی الاجتماعیة


هدی من الآیات:

من میزات الشخصیة الاسلامیة فی الفرد أو فی الامة،التقوی و إخضاع الشهوات للرسالة و التمحور حول الحق،و قد حدثنا القرآن الحکیم فی الآیات السابقة عن التقوی فی عدة مظاهر و اخرها حول الدفاع عن المبادئ بالقتال،و الآن یحدثنا عن مظاهر اخری للتقوی و هی،فی الوقت الذی تحدد المحرّمات فی الإسلام، تضرب امثلة واقعیة للتقوی.

یبدأ القرآن الحدیث عن الخمر و المسیر،باعتبارهما محرّمان یشیعان عادة فی الأمم المترهلة اللامبالیة بواقعها،و علی المسلمین ان یکونوا امة جدیة مسئولة،تحارب من أجل مصالح الحق کل طواغیت الأرض،فکان من الطبیعی ان یأتی ذکر الخمر و المیسر مباشرة بعد آیات القتال.

و بعدئذ یوجهنا الی التقوی فی المال و حقوق الناس،و التقوی فی ممارسة الجنس کواحد من أهم حقوق المجتمع،و بمناسبة ذکر حقوق الناس،یذکرّنا بدور الیمین فی
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تأدیة هذه الحقوق و الدفاع عنها،لا فی هضمها و الاحتیال علی المجتمع بالأیمان الباطلة.


بینات من الآیات:

اشارة
[219]الخمر و کل مسکر،و المیسر و کل مقامرة،یلهیان الإنسان عن واقعه، و یدفعان بالمجتمع الی زاویة الصراع و التشرذم.و إذا أراد اللّه:بناء امة قویة متماسکة،وجب ان نسد کل أبواب الاختلاف و الترهل،و کل النوافذ التی قد تهب منها ریاح الانقسام،و لیس من الصحیح ان یفکر المرء بأنه یشرب کأسا من الخمر أو یلعب شوطا من القمار.فما یضر ذلک؟کلا.

اولا:لان الخمر تدمن و تسحبک الی الازدیاد منها و کذلک القمار.

و ثانیا:لان الإسلام حین یمنع الزنا یمنع التبرج،لأنه باب یؤدی الی الزنا شئنا أم أبینا،و کذلک حین یمنع الخمر و المیسر یمنع حتی الجلوس فی محافلهما،حتی یسد کل الأبواب مرة واحدة.

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ قُلْ فِیهِمٰا إِثْمٌ کَبِیرٌ وَ مَنٰافِعُ لِلنّٰاسِ .

متمثلة فی ملء الفراغ،و قضاء الوقت،و الانتعاش الموقّت.

وَ إِثْمُهُمٰا أَکْبَرُ مِنْ نَفْعِهِمٰا .

حیث انهما یسببان توزع المجتمع و انقسامه و إلهائه عن واجباته النضالیة.

ان الهدف الأکبر من وراء حرمة الخمر و المیسر هو المحافظة علی وحدة الامة و منع الحساسیات عنها(کما یظهر من آیة اخری فی القرآن)،و بهذه المناسبة تحدث القرآن عن العفو باعتباره الوسیلة الثانیة لذات الهدف،فلو افترضنا ان الحساسیة
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نمت بین أبناء المجتمع،فعلینا تصفیتها بالعفو،و قد ورد فی بعض الروایات ان المقصود بالعفو هنا التوسط فی الإنفاق(!).

وَ یَسْئَلُونَکَ مٰا ذٰا یُنْفِقُونَ قُلِ الْعَفْوَ .

و حین تقع الحساسیة بین أبناء المجتمع،تلهیهم عن مشاکلهم الرئیسیة و عن جدیة مواجهتها،لذلک ذکرنا القرآن هنا باهمیة التفکر،لیس فی أمور الاخرة فقط بل فی شؤون الدنیا أیضا و قال:

کَذٰلِکَ یُبَیِّنُ اللّٰهُ لَکُمُ الْآیٰاتِ لَعَلَّکُمْ تَتَفَکَّرُونَ [220] فِی الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةِ .

التقوی و الحقوق الاجتماعیة:
و تجربة التقوی فی الحقوق الاجتماعیة الاخری تبرز بوضوح فی حقوق الیتامی.

إذ انهم أضعف حلقة فی المجتمع،إذ لا یقدرون علی الدفاع عن أنفسهم تجاه نهم الطامعین فی أموالهم،لذلک نجد القرآن یضرب من واقعهم مثالا لحرمة الحقوق فی أکثر من مناسبة.و هنا یقول:

وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْیَتٰامیٰ .

هل یبقون وحدهم،أم یخالطوهم،و بالتالی هل تفرز أموالهم و یقوم الولی بإصلاحها و استثمارها،أم تبقی مع اموال الولی یصلحها معها.

قُلْ إِصْلاٰحٌ لَهُمْ خَیْرٌ وَ إِنْ تُخٰالِطُوهُمْ فَإِخْوٰانُکُمْ .

و لیس یضرکم لو نقص شیء منکم أو منهم فی الشراکة.لان الحرام هو تعمد
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الاعتداء علی اموال الآخرین،اما لو خلصت النیة و کان المشرف علیها محسنا،فی تصرفاته تجاه الیتیم،فان اللّه لا یحاسبه علی خطئه 13(2)« مٰا عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ» و جاء فی بعض النصوص:انه حین نزلت آیة« وَ لاٰ تَقْرَبُوا مٰالَ الْیَتِیمِ» تحرج الناس فی التعامل من الیتیم مما جعل الأیتام یتعرضون لحرج شدید،فنزلت هذه لکی لا ینفصل الأیتام عن المجتمع.

وَ اللّٰهُ یَعْلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِحِ وَ لَوْ شٰاءَ اللّٰهُ لَأَعْنَتَکُمْ .

إذا اعتدیتم علی حقوق الیتامی،فانه قادر علی ان یسلب بعض نعمه عنکم حتی تعانوا مثلما جعلتم الیتامی یعانون من الحرمان. و ربما تدل الآیة علی ان اللّه خفف علیکم الحکم بعد الشدة و لم یأمرکم بإدارة الیتامی،مع فرز أموالهم عن أموالکم.

إِنَّ اللّٰهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ .

فهو قادر علی استرداد الحقوق بعزته،و یفعل ذلک بحکمته.

التقوی و حقوق المرأة:
[221]و کما التقوی فی حق الیتامی،فکذلک فی حقوق المرأة،الحلقة الضعیفة الثانیة فی المجتمع،التی یجب المحافظة علی حقوقها بالکامل.و القرآن الحکیم ربط بین حقوق الیتامی و النساء فی أکثر من مناسبة،و بهذه المناسبة یبیّن القرآن مجموعة التزامات تجب علی المسلم فی الجنس،ابتداء من اختیار الزوجة،و مرورا بالعملیة الجنسیة،و الخلافات العائلیة،و الطلاق،و الرضاع.و هی تنظم کذلک علاقات المجتمع الاسلامی،و لکن یبدو ان الهدف من ذکرها هنا،هو الترکیز علی مظاهر الالتزام بحقوق الناس داخل المجتمع الاسلامی و بتعبیر أخر:التقوی فی حقوق الناس.
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وَ لاٰ تَنْکِحُوا الْمُشْرِکٰاتِ حَتّٰی یُؤْمِنَّ وَ لَأَمَةٌ مُؤْمِنَةٌ خَیْرٌ مِنْ مُشْرِکَةٍ وَ لَوْ أَعْجَبَتْکُمْ .

تلک المشرکة بجمالها و روعتها،أو بمالها و شهرتها.

وَ لاٰ تُنْکِحُوا الْمُشْرِکِینَ حَتّٰی یُؤْمِنُوا وَ لَعَبْدٌ مُؤْمِنٌ خَیْرٌ مِنْ مُشْرِکٍ وَ لَوْ أَعْجَبَکُمْ .

المشرک،و السبب:ان أهم هدف من الزواج هو تکوین عائلة و اسرة تساهم فی بناء المجتمع و تربیة الجیل الصاعد منه.و علینا ان نختار الزوجة و الزوج وفق هذا الهدف و بمقیاس الکفاءة الإیمانیة،لأنها سوف تحقق هذا الهدف أفضل من غیرها.

و المرأة المشرکة،لا تستطیع ان تکون عضوة صالحة فی مجتمع الاسرة.و کذلک الرجل المشرک،فیضیع الطرف الثانی و تضیع الاسرة.

أُولٰئِکَ یَدْعُونَ إِلَی النّٰارِ وَ اللّٰهُ یَدْعُوا إِلَی الْجَنَّةِ وَ الْمَغْفِرَةِ بِإِذْنِهِ وَ یُبَیِّنُ آیٰاتِهِ لِلنّٰاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ إذ معرفة فلسفة الحکم لا تحتاج الی أکثر من تذّکر،بما سوف یجره الزواج الی الاسرة التی تتکون من مشرک و مسلم من ویلات،و نزاعات و ثغرات داخل المجتمع الاسلامی.

و من الشباب الیوم من یختار زوجته من الغرب أو الشرق لمجرد انها تعجبه،فاذا به یتعرض لعدة مشاکل بعد عودته الی بلاده.إذ فارق القیم و التقالید و التربیة و عموم الدین،تجعل زواجه جحیما.و کثیرا ما ینتهی بالطلاق.

و هم فی الأغلب یبررون هذا الزواج،بادعاء ان الزوجة آمنت.و لکن ای ایمان،هذا الذی یدفع الیه الزواج فقط،و لیس معه ایة ممارسة ایمانیة،و لا حتی
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قناعة واقعیة،بل مجرد تردید الشهادتین کالفاظ فارغة.

حکم المقاربة فی الحیض:
[222]و من حقوق المرأة،و فی ذات الوقت من آداب الزواج،الا تباشر النساء فی الحیض لأنه یسبب انحرافا فی صحة المرأة و خللا فی اجهزتها الداخلیة و اضطرابات فی الدورة الدمویة..و و.و المباشرة فی هذا الوقت لیست فقط تشکل أذی للمرأة.بل و للذریة فی المستقبل لو قدر لهم ذریة کما یهدد بعقم الزوجین و انتشار الأمراض فی الأجهزة التناسلیة فیهما،من هنا حرم الإسلام هذه المباشرة، و جعل ذلک حدا للشهوة الجنسیة و تقوی للّه فیها.حتی تروض النفس فی سائر شؤونها،و تطوع بإرادة الایمان.

وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْمَحِیضِ قُلْ هُوَ أَذیً فَاعْتَزِلُوا النِّسٰاءَ فِی الْمَحِیضِ وَ لاٰ تَقْرَبُوهُنَّ حَتّٰی یَطْهُرْنَ .

حتی ینقطع الدم،و بعدئذ یجب الانتظار الی ان تغتسل المرأة من الحیض.

فَإِذٰا تَطَهَّرْنَ .

عن الدم و ربما بالاغتسال أیضا.

فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللّٰهُ إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ التَّوّٰابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ .

و التعبیر ب «مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللّٰهُ» قد یدل علی ضرورة التزام المباشرة بالسبیل الفطری،حیث الرحم،و حیث ترجی الولادة،لا من السبیل الاخر،حیث الشذوذ و الأمراض و حرمان المرأة فی لذة الجنس.

و اللّه یحب التوابین،الذین إذا تعدوا حدود اللّه،و باشروا نساءهم فی المحیض أو
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من غیر السبیل الفطری.فإنهم سرعان ما یتوبون الی اللّه.و اللّه یحب المتطهرین الذین یلتزمون بحدود اللّه کاملة لأنه أی اطارها تنمو قیم النظافة الروحیة و الجسدیة.

الروحیة بالتقوی،و الجسدیة بالاغتسال.

[223]لما ذا المباشرة الجنسیة هل لمجرد المتعة.کلا.بل ابتغاء فضل اللّه من الأولاد الصالحین.ان وجود الهدف الأسمی للغرائز عند المسلم یجعله یمارسها فی حدود تحقیق الهدف،و لا یسترسل معها الی حیث یحطم جسده و یلوث روحه.

نِسٰاؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ .

الهدف منهن انجاب الأبناء.

فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنّٰی شِئْتُمْ .

فی ای مکان و ای زمان.و لکن دون ان تستبد بکم الشهوة الجنسیة،بل و تذکروا الاخرة و ما فیها.

وَ قَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ .

فقسموا أموالکم و أوقاتکم و طاقاتکم،بین شهوات الدنیا و فی طلیعتها شهوة النساء،و بین تطلعات الاخرة.ان فی ذلک ضمانا لالتزامکم بحدود اللّه فی ممارسة الشهوات.

وَ اتَّقُوا اللّٰهَ .

و التزموا بمناهجه فی التمتع باللذائذ.

وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ مُلاٰقُوهُ .
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غدا حیث یعاقب الفاسق أشد العقاب.

وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ .

المتقین و الملتزمین بحدود اللّه.

[224]و التقوی یجب ان تکون حاجزا داخلیا بین الإنسان و بین انانیته و ذاتیته.خصوصا فی مجال الصراعات الاجتماعیة،و بالأخص فیما یتصل بالخلافات العائلیة.و الذی سیجسد التقوی،هو عدم استخدام الیمین فی إثبات الادعاءات الباطلة.و إذا التزم الناس بالیمین الصادقة،کما هو المفروض فی المؤمنین،فإنهم سیجدون حاکما عادلا بینهم،إذ یفصلون کل قضایاهم بمجرد ان یستحلف أحد الطرفین الاخر،و یتوقف صاحب الادعاء الباطل عن الیمین الکاذب و یعترف بخطئه.

لذلک شدد القرآن علی الیمین و قال:

وَ لاٰ تَجْعَلُوا اللّٰهَ عُرْضَةً لِأَیْمٰانِکُمْ أَنْ تَبَرُّوا وَ تَتَّقُوا وَ تُصْلِحُوا بَیْنَ النّٰاسِ وَ اللّٰهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ .

[225]و یبشرنا القرآن الحکیم بالعفو عن القسم الذی یبتدر عن اللسان،دون وعی أو قصد.و انما یحاسب اللّه الإنسان علی القسم الذی یعقد علیه قلبه،و یتعهد علیه تعهدا واعیا.و هکذا القسم نوع من العهد.و لذلک الحقوه بالعهد.

لاٰ یُؤٰاخِذُکُمُ اللّٰهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمٰانِکُمْ وَ لٰکِنْ یُؤٰاخِذُکُمْ بِمٰا کَسَبَتْ قُلُوبُکُمْ وَ اللّٰهُ غَفُورٌ حَلِیمٌ .
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[سورة البقرة (2): الآیات 226 الی 232]


اشارة

لِلَّذِینَ یُؤْلُونَ مِنْ نِسٰائِهِمْ تَرَبُّصُ أَرْبَعَةِ أَشْهُرٍ فَإِنْ فٰاؤُ فَإِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (226) وَ إِنْ عَزَمُوا اَلطَّلاٰقَ فَإِنَّ اَللّٰهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (227) وَ اَلْمُطَلَّقٰاتُ یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ ثَلاٰثَةَ قُرُوءٍ وَ لاٰ یَحِلُّ لَهُنَّ أَنْ یَکْتُمْنَ مٰا خَلَقَ اَللّٰهُ فِی أَرْحٰامِهِنَّ إِنْ کُنَّ یُؤْمِنَّ بِاللّٰهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ وَ بُعُولَتُهُنَّ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَّ فِی ذٰلِکَ إِنْ أَرٰادُوا إِصْلاٰحاً وَ لَهُنَّ مِثْلُ اَلَّذِی عَلَیْهِنَّ بِالْمَعْرُوفِ وَ لِلرِّجٰالِ عَلَیْهِنَّ دَرَجَةٌ وَ اَللّٰهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (228) اَلطَّلاٰقُ مَرَّتٰانِ فَإِمْسٰاکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسٰانٍ وَ لاٰ یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَأْخُذُوا مِمّٰا آتَیْتُمُوهُنَّ شَیْئاً إِلاّٰ أَنْ یَخٰافٰا أَلاّٰ یُقِیمٰا حُدُودَ اَللّٰهِ فَإِنْ خِفْتُمْ أَلاّٰ یُقِیمٰا حُدُودَ اَللّٰهِ فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْهِمٰا فِیمَا اِفْتَدَتْ بِهِ تِلْکَ حُدُودُ اَللّٰهِ فَلاٰ تَعْتَدُوهٰا وَ مَنْ یَتَعَدَّ حُدُودَ اَللّٰهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلظّٰالِمُونَ (229) فَإِنْ طَلَّقَهٰا فَلاٰ تَحِلُّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتّٰی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ فَإِنْ طَلَّقَهٰا فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْهِمٰا أَنْ یَتَرٰاجَعٰا إِنْ ظَنّٰا أَنْ یُقِیمٰا حُدُودَ اَللّٰهِ وَ تِلْکَ حُدُودُ اَللّٰهِ یُبَیِّنُهٰا لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (230) وَ إِذٰا طَلَّقْتُمُ اَلنِّسٰاءَ فَبَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَأَمْسِکُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ أَوْ سَرِّحُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ وَ لاٰ تُمْسِکُوهُنَّ ضِرٰاراً لِتَعْتَدُوا وَ مَنْ یَفْعَلْ ذٰلِکَ فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ وَ لاٰ تَتَّخِذُوا آیٰاتِ اَللّٰهِ هُزُواً وَ اُذْکُرُوا نِعْمَتَ اَللّٰهِ عَلَیْکُمْ وَ مٰا أَنْزَلَ عَلَیْکُمْ مِنَ اَلْکِتٰابِ وَ اَلْحِکْمَةِ یَعِظُکُمْ بِهِ وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ وَ اِعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ (231) وَ إِذٰا طَلَّقْتُمُ اَلنِّسٰاءَ فَبَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَلاٰ تَعْضُلُوهُنَّ أَنْ یَنْکِحْنَ أَزْوٰاجَهُنَّ إِذٰا تَرٰاضَوْا بَیْنَهُمْ بِالْمَعْرُوفِ ذٰلِکَ یُوعَظُ بِهِ مَنْ کٰانَ مِنْکُمْ یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ ذٰلِکُمْ أَزْکیٰ لَکُمْ وَ أَطْهَرُ وَ اَللّٰهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ (232)





اللغة

226[یؤلون]آلی الرجل من امرأته إیلاء من الالیة و الألوة و هی الحلف،و ائتلی و تألی و فی التنزیل« وَ لاٰ یَأْتَلِ أُولُوا الْفَضْلِ مِنْکُمْ» و هو أن یحلف الا یقارب زوجته.

[تربص]انتظر.

[فاءوا]الفیء الرجوع یقال فاء یفیء فیئا إذا رجع.و فاء الغنی إذا تحول عن جهة الغداة برجوع الشمس.و هو ما نسخ الشمس.

و فیء غنائم المشرکین أفاء اللّه علینا منهم و هو من رجوع الشیء الی حقه و فلان سریع الفیء عمن غضبه أی الرجوع.

227[عزموا]العزم هو العقد علی فعل شیء فی مستقبل الأوقات و هو إرادة متقدمة للفعل أکثر من وقت واحد یتعلق بفعل اللازم.

یقال عزم علی الشیء عزم عزما.
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229[إمساک]خلاف الإطلاق و الممسک البخیل و المسک الإهاب لأنه یمسک البدن باحتوائه علیه.

[تسریح]مأخوذ من السرح و هو الإطلاق و سرح الماشیة فی المرعی إذا أطلقها ترعی.

[أن یخافا]أی یظنا و قیل معناه أن یوقنا.
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231[أجلهن]الأجل آخر المدة.

[المعروف]المراد به هنا الحق الذی یدعو إلیه العقل أو الشرع للمعرفة بصحته خلاف المنکر الذی یزجر عنه العقل،أو السمع لاستحالة المعرفة بصحته،فما یجوز المعرفة بصحته معروف،و ما لا یجوز المعرفة بصحته منکر.

232[تعضلوهن]العضل الحبس و قیل هو مأخوذ من المنع و قیل هو مأخوذ من الضیق و الشدة و الأمر المعضل بصعوبته و عضلت الناقة إذا احتبس ولدها فی بطنها.و تقول عضل المرأة یعضلها إذا منعها من التزویج ظلما و یقال للداء الذی أعیا الأطباء علاجه داء عضال.
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واجبات العلاقة الزوجیة


هدی من الآیات:

یبین القرآن هنا مجموعة من الحدود فی العلاقة الزوجیة،و التی هی طائفة من حقوق المرأة فی الاسرة،تستعرضها هذه الآیات من زاویة الطلاق.لان حالة الطلاق،تعتبر قمة النشاز فی العلاقة العائلیة،و التی تتعرض حینها الحقوق للضیاع.

فالحدیث عنها یعنی الحدیث عن الالتزام بالحقوق فی الحالات العادیة.

المسلم المتقی:هو الذی یلتزم بحقوق الناس،ابتداء من عائلته،ثم لیس فی الحالات العادیة فحسب،و انما فی الأوقات الصعبة أیضا کالطلاق.

فی البدء یذکر القرآن:جانبا من احکام الإیلاء حیث یحلف الزوج الا یباشر زوجته،فعلیه ان یکفر عن حلفه و یباشرها أو یطلقها.و هذه حالة یدخل فیها الحلف طرفا فی الحقوق الزوجیة، و ذکرت هنا بمناسبة الحدیث عن الأیمان الباطلة.

باعتبار الإیلاء مثلا لاستغلال الیمین فی الإضرار بالآخرین.
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ثم یستعرض احکام الطلاق،حیث یجب علی المرأة أن تعتد حتی یستکشف ما فی رحمها من حمل.و خلال فترة العدة،یجوز للزوج ان یرجع إلیها.

و لا یجوز ان تستمر عملیة الطلاق ثم العودة الا مرتین،ففی الثالثة لا بد لهم من الاختیار النهائی،فان استطاعا الالتزام بالواجبات الزوجیّة فلیبقیا علی العلاقة،و الا فتسریح بإحسان.

و فی الطلقة الثالثة لا تحل له الا بعد ان تتزوج من غیره،و بعد العدة لا یجوز الإمساک بالمطلقة،لأنها حرة کما لا یجوز له ان یمنعها من الزواج بمن شاءت.

و بمناسبة الحدیث عن الطلاق،یأتی الحدیث عن الرضاع باعتباره موضع تفاهم بین الزوجین،ثم یعود الحدیث الی حقوق الزوج المتوفی عن زوجته.فعلیها ان تبقی فی حداد أربعة أشهر و عشرا.

و بعدئذ یواصل القرآن الحدیث عن المطلقات،و یحذّر من ان یصبحن اداة لمتعة أهل الشیطان،بل السبیل الوحید لهن الزواج من رجال آخرین.

و من حقوق المطلقات أیضا المهر.حیث یجب ان یدفع کله،بالرغم من الطلاق.

الا فی حالة واحدة هی الطلاق قبل الدخول حیث یدفع نصف المهر.

و من الطلاق ینتقل القرآن الی الالتزام بالصلاة.خصوصا الوسطی لکی لا ننسی ربنا.فهو الذی یبارک تلک العلاقات و یحل المشاکل،و یعطینا ایمانا نقاوم به مغریات الشیطان و سلبیات أنفسنا.

و بعد ان یذکر بعض الحقوق المستحبة للنساء،کالوصیة لهن بالبقاء فی البیت بعد وفاة الزوج،أو الإحسان إلیهن بعد الطلاق،بعدئذ ینتهی الدرس.
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ان أسلوب عرض القرآن لحقوق المرأة هنا یختلف عن أسلوبه فی السور الاخری.

لأنه هنا یبیّن لنا:ضرورة الالتزام التام بحدود الله،و فی الأوقات الحرجة،حیث یکاد الشیطان یتغلب علی ارادة الإنسان.و لهذا تجد القرآن یذکرنا هنا بالتقوی مرة بعد اخری،و یطالبنا بتذکر الله و تذکر انه علیم بعباده و إنّه بصیر خبیر.و علینا ان نحذره حذرا شدیدا،کل ذلک لیکرس روح التقوی-فی نفوسنا.تلک الروح التی هی واحدة من أهم میزات الشخصیة المؤمنة.


بینات من الآیات:

التقوی فی العلاقة الزوجیة:
[226]لا یجوز ان یضر الزوج بزوجته،فیجعلها فی بیته دون ان یؤدی إلیها حقوقها،و التی منها حقها فی المتعة الجنسیة.بل علیه ان یباشرها لا أقل مرة کل اربعة أشهر.فاذا حلف یمینا ان یمتنع عن المباشرة الجنسیة،لسبب أو آخر،فانه یمنح له فرصة اربعة أشهر.بعدها یجب علیه:اما العودة إلیها و کفارة حلفه،و اما طلاقها.

جاء فی الحدیث المأثور عن الباقر و الصادق علیهما السلام انهما قالا: «إذ الی الرجل،لا یقرب امرأته،فلیس لها قول و لا حق فی الأربعة أشهر،و لا إثم علیه فی الکف عنها فی الأربعة أشهر،فان مضت الاربعة أشهر قبل ان یمسها فما سکتت و رضیت فهو فی حل وسعة،فان رفعت أمرها قیل له:أما ان تفیء فتمسّها،و أمّا ان تطلق،و عزم الطلاق ان یخلی عنها » (1)لِلَّذِینَ یُؤْلُونَ مِنْ نِسٰائِهِمْ تَرَبُّصُ أَرْبَعَةِ أَشْهُرٍ فَإِنْ فٰاؤُ فَإِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ بالرغم من ان نقض الیمین حرام.الا ان هذا الیمین مرتبط بحقوق الناس.
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و الله یغفر نقضه،للنیة الصالحة وراء هذا النقض.

[227] وَ إِنْ عَزَمُوا الطَّلاٰقَ فعلیهم الالتزام بحقوق الزوجة و تقوی اللّه فیها.

فَإِنَّ اللّٰهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ [228]بعد الطلاق الذی یقع بسبب أو أخر،یجب علی المرأة ان تعتد و لا تتزوج خلال فترة تتحدد بعادتها بثلاثة قروء و السؤال ما هی القروء الثلاثة؟جاء فی بعض کتب اللغة..أن هنا فرقا بین(القرء)بفتح القاف.فهو للحیض و(القرء) بضم القاف فهو للطهر،و أنّ جمع الاول یأتی علی(أقراء)،بینما یأتی جمع الثانی علی (قروء).

و هکذا تکون الآیة دالة علی أنه تکفی حیضتان و ثلاثة مرات طهر.فاذا دخلت فی الحیضة الثالثة بانت.و علی ذلک افتی المشهور کما

جاء فی حدیث شریف عن زرارة عن أبی جعفر علیه السلام «إن علیا کان یقول:انما القرء:الطهر،فیقرر فیه الدم فتجمعه،فاذا جاء الحیض قذفته، قلت رجل طلّق امرأته من غیر جماع بشهادة عدلین،قال إذا دخلت فی الحیضة الثالثة انقضت عدتها و حلت للأزواج،قلت:ان أهل العراق یروون ان علیا علیه السلام یقول:انه أحق برجعتها ما لم تغتسل من الحیضة الثالثة،فقال:کذبوا » (1)و هکذا إذا حاضت المطلقة ثم طهرت،حتی ثلاث مرات فقد خرجت من العدة و إذا لم تحض تنتظر ثلاثة أشهر،تخرج بعدها من العدة،و تصبح حرة فی التصرف فی
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نفسها.

ان العدة حق من حقوق الزوج علی الزوجة کما هو حکم من احکام الله.ذلک انه فی هذه الفترة یراجع الزوج نفسه و قد یعود إلیها،و حکم من الله،إذ انها تحافظ علی ماء الرجل عن الاختلاط بماء غیره،و بالتالی تمنع ضیاع نسب الإفراد.و ظهور طبقة من الشذاذ فی المجتمع.

وَ الْمُطَلَّقٰاتُ یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ ثَلاٰثَةَ قُرُوءٍ ینتظرن فترة ثلاثة مرات تذهب عنهن عادتهن الشهریة(الحیض)فاذا ظهر خلال الفترة اثار الحمل فعلیهن إظهاره.

وَ لاٰ یَحِلُّ لَهُنَّ أَنْ یَکْتُمْنَ مٰا خَلَقَ اللّٰهُ فِی أَرْحٰامِهِنَّ إِنْ کُنَّ یُؤْمِنَّ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ بُعُولَتُهُنَّ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَّ فِی ذٰلِکَ إِنْ أَرٰادُوا إِصْلاٰحاً ففی هذا الوقت،وقت العدة،یحق للزوج الرجوع بشرط ان یکون رجوعه الی الزوجة بعد تصمیم علی بناء حیاة زوجیة عادلة.

وَ لَهُنَّ مِثْلُ الَّذِی عَلَیْهِنَّ بِالْمَعْرُوفِ و لیس من الصحیح تحمیل الزوجة واجبات دون ان تعطی لها حقوق،مثلا، حین یفرض علیها واجب التربص و الانتظار،یعطی لها حق النفقة خلال الفترة و الواقع:أن هذا قانون انسانی عام حیث یجب ان تربط الحقوق بالمسؤولیة فی ای تشریع.

وَ لِلرِّجٰالِ عَلَیْهِنَّ دَرَجَةٌ إذ جعل الرجل هو الحاکم فی محیط الاسرة.و بیده الطلاق،و علیه النفقة،و له
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الطاعة.

وَ اللّٰهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ عزیز فی قدرته علی الرجال و النساء.حکیم فی تشریع الواجبات و الزام الناس بها.

[229]الطلاق،لا یتکرر الی ما لا نهایة،ذلک ان تکرار الطلاق یجعل الزوج فی وضع الحاکم المطلق الذی لا تتحدد تصرفاته.انما یمکنه ان یطلق فقط ثلاث مرات حیث تحرم علیه المرأة الا بعد ان تتزوج برجل.

اَلطَّلاٰقُ مَرَّتٰانِ و بعدهما علی الزوج ان یختار أحد الأمرین.

فَإِمْسٰاکٌ بِمَعْرُوفٍ و زواج صالح و معاشرة معروفة.

أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسٰانٍ أو إنهاء العلاقة الزوجیة للأخیر،و اعطاءها حقوقها و اضافة الإحسان الی الحقوق.

و عند الطلاق یبقی المهر عند المرأة و لا یحل للرجل ان یسترجع المهر الا فی حالة واحدة هی:تنازل المرأة عن مهرها فی مقابل قبول الرجل بطلاقها.إذا هی أرادت الطلاق.و بالطبع فی هذه الحالة یجب ان یتدخل الناس لیعرفوا ما إذا کان طلب الطلاق من قبل الزوجة مستند الی تضییع الزوج لحقوق الزوجیة.و عدم رعایة حدود
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الله فیها،أم نابع من شهوة أو غضبة عابرة.

وَ لاٰ یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَأْخُذُوا مِمّٰا آتَیْتُمُوهُنَّ شَیْئاً من المهر.

إِلاّٰ أَنْ یَخٰافٰا أَلاّٰ یُقِیمٰا حُدُودَ اللّٰهِ حیث وصلت العلاقة الزوجیة مرحلة بعیدة من الحساسیة،بحیث یصعب معها الالتزام بالحقوق المتقابلة.

فَإِنْ خِفْتُمْ أَلاّٰ یُقِیمٰا حُدُودَ اللّٰهِ فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْهِمٰا فِیمَا افْتَدَتْ بِهِ و اعطت من مهرها،ثمنا لطلاقها.

تِلْکَ حُدُودُ اللّٰهِ فَلاٰ تَعْتَدُوهٰا وَ مَنْ یَتَعَدَّ حُدُودَ اللّٰهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ الظّٰالِمُونَ الظالمون لأنفسهم و للمجتمع من حولهم ذلک ان هذه الحدود وضعت ضمانا للعدالة الاجتماعیة،و رعایة لحقوق الجمیع،و من یجاوزها فهو الظالم الآثم.

[230]و بعد الطلاق الثالث،تحرم علی الزوج حتی تتزوج من رجل آخر زواجا دائما،و یباشرها الزوج،ثم ان طلقها تحل للزوج الاول.

فَإِنْ طَلَّقَهٰا فَلاٰ تَحِلُّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتّٰی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ فَإِنْ طَلَّقَهٰا فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْهِمٰا أَنْ یَتَرٰاجَعٰا إِنْ ظَنّٰا أَنْ یُقِیمٰا حُدُودَ اللّٰهِ فلا یجوز العودة إلیها،للإضرار بها،بل لکی یؤسسا،فعلا،حیاة عائلیة متینة وَ تِلْکَ حُدُودُ اللّٰهِ یُبَیِّنُهٰا لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ
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ای للعلماء الذین یتفهمون الحقائق،و یعرفون مدی اهمیة العلاقة الزوجیة، و مدی ما تحتاج هذه العلاقة الی الضبط و التحدید،لان اندفاع شهوة الجنس من جهة،و نزغ النزاعات و السلبیات من جهة اخری تجعلان العلاقة الجنسیة مهتزة.

و بالتالی تهددان البناء الاسری بالزوال،و لذلک بیّن الله حدودا حاسمة لهذه العلاقة حتی یحافظ من جهة علی استقامة شهوة الجنس،و عدم انحرافها فی متاهات بعیدة، و من جهة ثانیة یقلل من السلبیات و یحسم النزاعات.

ان المجتمع الصناعی الیوم یعانی من اهتزاز العلاقة الجنسیة.و یعانی لذلک من الکثیر من السلبیات الناتجة عن انعدام الاسرة و منها انعدام التکامل الخلقی و تراکم العقد و اشاعة الأمراض الخطیرة.

[231]بعد العدة تصبح المرأة حرة،و علی الزوج ان یفکر ملیا فیما إذا یرید زوجته أم لا.فاذا أرادها فعلیه ان یراجعها قبل انتهاء الفترة الممنوحة له.و الا فلیس له حق فی منعها من التصرف فی شؤونها لأنها أصبحت حرة.

وَ إِذٰا طَلَّقْتُمُ النِّسٰاءَ فَبَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَأَمْسِکُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ أَوْ سَرِّحُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ وَ لاٰ تُمْسِکُوهُنَّ ضِرٰاراً لِتَعْتَدُوا لتضروا بهن،و تمنعوهن من الزواج بغیرکم،لان ذلک عدوان و ظلم.

وَ مَنْ یَفْعَلْ ذٰلِکَ فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ ذلک ان حدود الله التی تحافظ علی حقوق الناس هی فی مصلحة الجمیع.فاذا تجاوزها شخص و اعتدی علی حقوق الآخرین،فقد یأتی شخص آخر و یعتدی علی حقوقه هو.و هکذا تعم الفوضی.من هنا و قبل ان یفکر الواحد فی ظلم الناس،لا بد ان یجعل هذا الظلم فی الإطار الاجتماعی العام و یحلل الموقف.هل یرید ان یعود
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للمجتمع الظلم و الفوضی و.و.أم لا.إذا أحب ذلک فلیقدم،و لینتظر النتائج السیئة.من هنا یذکر القرآن هؤلاء الظالمین بنعمة الرسالة و یقول:

وَ لاٰ تَتَّخِذُوا آیٰاتِ اللّٰهِ هُزُواً وَ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ وَ مٰا أَنْزَلَ عَلَیْکُمْ مِنَ الْکِتٰابِ وَ الْحِکْمَةِ یَعِظُکُمْ بِهِ فهل تحبون العودة الی حیاة الجاهلیة،حیث لا کتاب فیه دستور حیاتکم،و لا حکمة تشرح تفاصیل سلوککم..؟ وَ اتَّقُوا اللّٰهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ هذه الفکرة هی-فی الواقع-ضمانة تنفیذ حدود الله المبینة فی الآیات السابقة،و هی جوهر آیات هذا السیاق،الذی یتحدث لنا عن التقوی فی مظاهرها المختلفة.

[232]هل تستطیع الزوجة ان تعود الی زوجها الاول بعد انقضاء فترة العدة؟ بالطبع یجوز لها إذا اختارت ذلک،و دون ان یتمکن زوجها من جبرها علی ذلک.الا ان هناک بعض الأقارب(أبوها أو إخوتها أو أو.)قد یمنعونها من ذلک.و هم ظالمون.

وَ إِذٰا طَلَّقْتُمُ النِّسٰاءَ فَبَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَلاٰ تَعْضُلُوهُنَّ و لا تؤذوهن.

أَنْ یَنْکِحْنَ أَزْوٰاجَهُنَّ إِذٰا تَرٰاضَوْا بَیْنَهُمْ بِالْمَعْرُوفِ و ذلک بعقد جدید،یحتاج الی تراض منهما معا،و لیس من الزوج وحده، و یکون بذلک معروفا.
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ذٰلِکَ یُوعَظُ بِهِ مَنْ کٰانَ مِنْکُمْ یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ ذٰلِکُمْ أَزْکیٰ لَکُمْ وَ أَطْهَرُ حیث انکم لو منعتم المطلقة من زوجها فقد لا یخطبها أحد،أو قد تسقط فی مهاوی الرذیلة.أو قد تربطها علاقة غیر طبیعیة مع زوجها الاول.

وَ اللّٰهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ لا تعلمون إضرار الکبت الجنسی حیث یؤدی الی انفجار خطیر.
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[سورة البقرة (2): الآیات 233 الی 242]


اشارة

وَ اَلْوٰالِدٰاتُ یُرْضِعْنَ أَوْلاٰدَهُنَّ حَوْلَیْنِ کٰامِلَیْنِ لِمَنْ أَرٰادَ أَنْ یُتِمَّ اَلرَّضٰاعَةَ وَ عَلَی اَلْمَوْلُودِ لَهُ رِزْقُهُنَّ وَ کِسْوَتُهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ لاٰ تُکَلَّفُ نَفْسٌ إِلاّٰ وُسْعَهٰا لاٰ تُضَارَّ وٰالِدَةٌ بِوَلَدِهٰا وَ لاٰ مَوْلُودٌ لَهُ بِوَلَدِهِ وَ عَلَی اَلْوٰارِثِ مِثْلُ ذٰلِکَ فَإِنْ أَرٰادٰا فِصٰالاً عَنْ تَرٰاضٍ مِنْهُمٰا وَ تَشٰاوُرٍ فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْهِمٰا وَ إِنْ أَرَدْتُمْ أَنْ تَسْتَرْضِعُوا أَوْلاٰدَکُمْ فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ إِذٰا سَلَّمْتُمْ مٰا آتَیْتُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ وَ اِعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (233) وَ اَلَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْوٰاجاً یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ أَرْبَعَةَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً فَإِذٰا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ فِیمٰا فَعَلْنَ فِی أَنْفُسِهِنَّ بِالْمَعْرُوفِ وَ اَللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (234) وَ لاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ فِیمٰا عَرَّضْتُمْ بِهِ مِنْ خِطْبَةِ اَلنِّسٰاءِ أَوْ أَکْنَنْتُمْ فِی أَنْفُسِکُمْ عَلِمَ اَللّٰهُ أَنَّکُمْ سَتَذْکُرُونَهُنَّ وَ لٰکِنْ لاٰ تُوٰاعِدُوهُنَّ سِرًّا إِلاّٰ أَنْ تَقُولُوا قَوْلاً مَعْرُوفاً وَ لاٰ تَعْزِمُوا عُقْدَةَ اَلنِّکٰاحِ حَتّٰی یَبْلُغَ اَلْکِتٰابُ أَجَلَهُ وَ اِعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ یَعْلَمُ مٰا فِی أَنْفُسِکُمْ فَاحْذَرُوهُ وَ اِعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ حَلِیمٌ (235) لاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ إِنْ طَلَّقْتُمُ اَلنِّسٰاءَ مٰا لَمْ تَمَسُّوهُنَّ أَوْ تَفْرِضُوا لَهُنَّ فَرِیضَةً وَ مَتِّعُوهُنَّ عَلَی اَلْمُوسِعِ قَدَرُهُ وَ عَلَی اَلْمُقْتِرِ قَدَرُهُ مَتٰاعاً بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی اَلْمُحْسِنِینَ (236) وَ إِنْ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ وَ قَدْ فَرَضْتُمْ لَهُنَّ فَرِیضَةً فَنِصْفُ مٰا فَرَضْتُمْ إِلاّٰ أَنْ یَعْفُونَ أَوْ یَعْفُوَا اَلَّذِی بِیَدِهِ عُقْدَةُ اَلنِّکٰاحِ وَ أَنْ تَعْفُوا أَقْرَبُ لِلتَّقْویٰ وَ لاٰ تَنْسَوُا اَلْفَضْلَ بَیْنَکُمْ إِنَّ اَللّٰهَ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (237) حٰافِظُوا عَلَی اَلصَّلَوٰاتِ وَ اَلصَّلاٰةِ اَلْوُسْطیٰ وَ قُومُوا لِلّٰهِ قٰانِتِینَ (238) فَإِنْ خِفْتُمْ فَرِجٰالاً أَوْ رُکْبٰاناً فَإِذٰا أَمِنْتُمْ فَاذْکُرُوا اَللّٰهَ کَمٰا عَلَّمَکُمْ مٰا لَمْ تَکُونُوا تَعْلَمُونَ (239) وَ اَلَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْوٰاجاً وَصِیَّةً لِأَزْوٰاجِهِمْ مَتٰاعاً إِلَی اَلْحَوْلِ غَیْرَ إِخْرٰاجٍ فَإِنْ خَرَجْنَ فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ فِی مٰا فَعَلْنَ فِی أَنْفُسِهِنَّ مِنْ مَعْرُوفٍ وَ اَللّٰهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (240) وَ لِلْمُطَلَّقٰاتِ مَتٰاعٌ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی اَلْمُتَّقِینَ (241) کَذٰلِکَ یُبَیِّنُ اَللّٰهُ لَکُمْ آیٰاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (242)





اللغة

233[حولین]الحول السنة مأخوذة من الانقلاب فی قولک حال الشیء عما کان علیه یحول و منه الاستحالة فی الکلام لانقلابه عن الصواب و قیل أخذ من الانتقال فی قولک تحوّل.

[تکلف]التکلیف الإلزام الشاق و أصله عن الکلف و هو ظهور الأثر لأنه یلزمه ما یظهر فیه أثره.

[وسعها]الوسع الطاقة مأخوذ من سعة المسلک الی الطلب.

ص:403







235[عرضتم]التعریض ضد التصریح و هو أن تضمن الکلام دلالة علی ما ترید و أصله من العرض من الشیء الذی هو جانبه و ناحیة منه.

[خطبه]الخطبة الذکر الذی یستدعی به الی عقدة النکاح أخذ من الخطاب و هو توجیه الکلام للافصام و الخطبة الوعظ المتسق علی ضرب من التألیف.

[أکننتم]الأکنان الستر للشیء و الکنّ الستر أیضا و الفرق بین الأکنان و الکنّ أن الأکنان الإضمار فی النفس و لا یقال کننته فی نفسی و الکنّ فی معنی الصون و فی التنزیل« بَیْضٌ مَکْنُونٌ ».
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238[حافظوا]الحفظ ضبط الشیء فی النفس ثم یشبه به ضبطه و المنع من الذهاب و الحفظ خلاف النسیان و الحفیظة الحمیة و الحفاظ المحافظة.

[قانتین]أصل القنوت الدوام علی أمر واحد و قیل أصله الطاعة و قیل أصله الدعاء فی حال القیام.

239[رجالا]جمع راجل و هو الکائن علی رجله واقفا کان أو ماشیا.

[رکبانا]جمع راکب و کل شیء علا شیئا فقد رکبه.
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التقوی فی إدارة البیت


هدی من الآیات:

و بمناسبة الحدیث عن الطلاق یبین الله حکم الرضاعة،إذ کثیرا ما یشملها الخلاف العائلی،فهل علی الزوجة ان ترضع ولیدها نعم،بمثل ما یجب علی الزوج ان ینفق علی الزوجة و علی ولیدهما،بید ان حدود الرضاع و مقدار الإنفاق تتحدد بقدر المکنة و الاستطاعة،إذ ان الله لا یکلف الناس أکثر من طاقاتهم.

و علی الزوجین ان یتشاورا فی شؤون البیت و بالأخص فی شؤون ولیدهما،و یتخذا القرار المناسب فی إنهاء فترة الرضاعة،کما ان بإمکان الزوج،آنئذ،ان یستأجر من النساء من ترضع ابنه،بشرط ان یدفع أجورها کاملة.



بینات من الآیات:

اشارة
[233] وَ الْوٰالِدٰاتُ یُرْضِعْنَ أَوْلاٰدَهُنَّ حَوْلَیْنِ کٰامِلَیْنِ لِمَنْ أَرٰادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضٰاعَةَ
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فهذه هی فترة الرضاعة الفطریة التی یحتاج الولید خلالها الی لبن الام الذی هو أفضل غذاء للولد،خصوصا فی أیامه الاولی.و لا ینبغی للام ان تتهرب من واجبها کأم و تخاطر بمصیر ولدها لاسباب کمالیة تافهة.إذ یعتمد مستقبل ولدها علی هذا اللبن و قد ثبت علمیا ان کثیرا من الضعف و المرض فی الأولاد،یأتی نتیجة عدم الرضاعة من لبن الام.

وَ عَلَی الْمَوْلُودِ لَهُ رِزْقُهُنَّ وَ کِسْوَتُهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ فالأب الذی ولدت الام ولیدها له و فی صالحه،علیه الا یبخل بالنفقة،حسب المعروف و وفقا لمستوی معیشتهما الاجتماعیة.

لاٰ تُکَلَّفُ نَفْسٌ إِلاّٰ وُسْعَهٰا لاٰ تُضَارَّ وٰالِدَةٌ بِوَلَدِهٰا وَ لاٰ مَوْلُودٌ لَهُ بِوَلَدِهِ لا یجوز ان یستخف بعاطفة الأبوین فیلحق بهما ضرر عبر الولد.کان یمنعا من زیارتهما أو یمنع الرجل زوجته أو العکس من لذة الجنس رعایة لحق الولد.

جاء فی الحدیث المأثور عن الصادق علیه السلام -فی تفسیر الآیة-فی قوله تعالی: «لاٰ تُضَارَّ وٰالِدَةٌ» قال علیه السلام «کانت المرأة ممن ترفع یدها الی الرجل،إذا أراد مجامعتها،فتقول:لا أدعک،أنی أخاف ان أحمل علی ولدی،و یقول الرجل للمرأة:لا أجامعک أنی أخاف ان تعلقی فأقتل ولدی فنص الله ان یضار الرجل المرأة و المرأة الرجل » (1)یظهر من النص الثانی ان معنی ذلک:عدم جواز منع الأب من زیارة ولده أو العکس إذا کان عنده.
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الحدیث مأثور عن الامام الصادق علیه السلام: «لا ینبغی للوارث-أیضا- ان یضّار المرأة فیقول:لا ادع ولدها یأتیها، و یضار ولدها ان کان لهم عنده شیء، و لا ینبغی أن یقتر علیه » (1)وَ عَلَی الْوٰارِثِ مِثْلُ ذٰلِکَ الإنفاق علی العائلة.

فَإِنْ أَرٰادٰا فِصٰالاً لابنهما عن الرضاعة فلا بد ان یکون ذلک:

عَنْ تَرٰاضٍ مِنْهُمٰا وَ تَشٰاوُرٍ شانه شأن سائر أمور البیت و لکن بشرط الا یسبب ذلک فی تضییع حقوق الأم التی أرضعت ولدها،بل علی الأب أن ینفق علیها بقدر ما أرضعت ثم یعطی الولد للمرضعة.

فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْهِمٰا وَ إِنْ أَرَدْتُمْ أَنْ تَسْتَرْضِعُوا أَوْلاٰدَکُمْ فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ إِذٰا سَلَّمْتُمْ مٰا آتَیْتُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ اتَّقُوا اللّٰهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ انها التقوی.و انه الالتزام بحدود الله فی قضایا الإنسان الاجتماعیة.ینقذ الإنسان من مخاطر الفوضی و اللامسؤولیة.

حق الزوج بعد الوفاة:
[234]التسلسل الطبیعی لسیاق الطلاق و الرضاعة و العدة،یؤدی بنا الی
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الحدیث عن التزام المرأة بالحداد علی زوجها بعد الوفاة،کحق مفروض من حقوقه علیها.من جهة وعدة تعتدها منه من جهة ثانیة.

وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْوٰاجاً یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ أَرْبَعَةَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً فَإِذٰا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فهن حرائر فی التصرف بأنفسهن،و یستطعن الزواج ممن شئن دون تدخل الآخرین فی حریتهن.اللهم الا بقصد الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و التواصی العام بین المسلمین،لذلک کرر القرآن هنا و فی آیات سابقة کلمة بالمعروف و قال هنا:

فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ فِیمٰا فَعَلْنَ فِی أَنْفُسِهِنَّ بِالْمَعْرُوفِ للدلالة علی انهن هن المسؤولات عن تصرفهن فی اطار القیم العامة للمجتمع، و التی تسمی ب(المعروف)فی لغة القرآن،ای القیم الرسالیة التی تعارف علیها المجتمع،اما لو تعدین المعروف الی المنکر،فالکل مسئول عنهن و عن تصرفهن، و علیهم ردعهن عن المنکر.

وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ یعلم تعدیکم علی حقوقهن،کما یعلم اهتمامکم بتوجیههن الی المعروف،و إذا لا تبرروا تدخلاتکم غیر المشروعة فی تصرفاتهن بغطاء الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

کیف تختار زوجتک:
[235]الشهوة الجنسیة لا بد ان تجد لها سبیلا نافعا للمجتمع و الا فهی تضر و لا
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تنفع و السبیل الصالح هو الزواج،و الزواج یبدأ بالاختیار و فی عملیة الاختیار یتدخل الشیطان سلبیا. و یدعو الطرفین الی الفاحشة،و علی المسلم ان بصبر و یتقی ربه فی هذا الوقت الحرج،و لا یخرج من حدود الشریعة،بل یجعل لقاءه بأنثاه تمهیدا للزواج بها،و بناء الاسرة الفاضلة.و مناسبة الحدیث عن الخطبة هنا،هی الحدیث عن المطلقات اللاتی یبحثن عن الأزواج بطریقة أکثر شجاعة من الفتیات الأبکار، حیث ان الأخیرات یغلّف شهوتهن الجنسیة،لباس الحیاء و الکبریاء.

وَ لاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ فِیمٰا عَرَّضْتُمْ بِهِ مِنْ خِطْبَةِ النِّسٰاءِ ای فی الدعوة المبطنة لهن بالزواج،کأن یقول لها:داری واسعة،أو انا محتاج الی زوجه.أو سوف أجدد أثاث بیتی..و هکذا..

أَوْ أَکْنَنْتُمْ فِی أَنْفُسِکُمْ و جعلتم الزواج مجرد مشروع تفکرون فی تطبیقه.

عَلِمَ اللّٰهُ أَنَّکُمْ سَتَذْکُرُونَهُنَّ وَ لٰکِنْ لاٰ تُوٰاعِدُوهُنَّ سِرًّا لان الشیطان قد یدخل بین الرجل و المرأة إذا اختلیا ببعضهما.

إِلاّٰ أَنْ تَقُولُوا قَوْلاً مَعْرُوفاً هو التفکر فی الزواج ذاته و لیس أشیاء اخری.

وَ لاٰ تَعْزِمُوا عُقْدَةَ النِّکٰاحِ حَتّٰی یَبْلُغَ الْکِتٰابُ أَجَلَهُ و ینتهی موعد العدة.

وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ یَعْلَمُ مٰا فِی أَنْفُسِکُمْ فَاحْذَرُوهُ
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فلا تعتدوا علی حدود الله فی خطبة النساء. و لا تستعجلوا فی إنشاء علاقة جنسیة،ثم تفکروا فی الزواج،و لکن لو فعلتم شیئا من ذلک،فلا تیأسوا من روح الله،و عودوا الی رشدکم و توبوا الی الله.

وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ حَلِیمٌ [236]و إذا تزوجتم بواحدة من المطلقات أو غیرهن و لکن قبل ان تباشروهن، تبدل الرأی بسبب من الأسباب،فمن الممکن التراجع عن تکمیل الزواج بعد دفع جزء من المهر.و لکن لو لم تحددوا المهر سلفا،فعلیکم دفع مقدار من المال یتناسب مع مقدورکم الاقتصادی.فالغنی یدفع بقدره و الفقیر بقدره.

لاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ إِنْ طَلَّقْتُمُ النِّسٰاءَ مٰا لَمْ تَمَسُّوهُنَّ أَوْ تَفْرِضُوا لَهُنَّ فَرِیضَةً وَ مَتِّعُوهُنَّ متعة تقدر حسب وضع الزوج غنی و فقرا ف..

عَلَی الْمُوسِعِ قَدَرُهُ وَ عَلَی الْمُقْتِرِ قَدَرُهُ مَتٰاعاً بِالْمَعْرُوفِ و لا یکون هذا المتاع بهدف غیر شریف و مقدمة للمنکر.

حَقًّا عَلَی الْمُحْسِنِینَ و یعتبر هذا المتاع،فی الواقع،نوعا من الإحسان الواجب،إذ لم یحصل الزوج علی ما یقابله من المتعة،و لکنه قد یمکن ان یسبب للزوجة نوعا من الأذی باقدامه علیها و تراجعه عنها.

ان تحدید مقدار المهر فی هذه الحالة یعود الی العرف العام حسب ظروف کل منطقة. 

جاء فی حدیث مأثور عن الصادق علیه السلام فی رجل طلق امرأته قبل ان یدخل
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بها؟،«قال علیه نصف المهر ان کان فرض لها شیئا،و ان لم یکن فرض لها فلیمتعها علی نحو ما یمتع مثلها من النساء » (1)[237]تلک کانت إذا لم تحدد فریضة المهر.اما إذا حددت و طلقها الزوج قبل المباشرة،فان علیه ان یدفع نصف المهر.

وَ إِنْ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ وَ قَدْ فَرَضْتُمْ لَهُنَّ فَرِیضَةً معینة من المهر.

فَنِصْفُ مٰا فَرَضْتُمْ إِلاّٰ أَنْ یَعْفُونَ ان تعفی النساء عن نصف الفریضة.

أَوْ یَعْفُوَا الَّذِی بِیَدِهِ عُقْدَةُ النِّکٰاحِ أولیاؤهن الذین یمکنهم إنشاء عقد النکاح.

وَ أَنْ تَعْفُوا أَقْرَبُ لِلتَّقْویٰ ذلک ان الزوج لم یستطع ان ینتفع شیئا بزوجته.

وَ لاٰ تَنْسَوُا الْفَضْلَ بَیْنَکُمْ ای لا تنسوا انکم ذوی علاقة بینکم و علیکم المحافظة علیها و عدم قطعها بسبب سوء المعاملة ذلک ان هناک مجالات تنفع الأطراف فی المستقبل.
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إِنَّ اللّٰهَ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ و سوف یجازیکم بالحسنات،لو تحاببتم و أحسن بعضکم الی البعض الآخر.

المجتمع الاسلامی یجب ان یکون متینا الی درجة لا تؤثر فیه السلبیات الطارئة.

فحتی الخلافات یجب ان تسوی بطریقة تخلف وراءها امکانات لانشاء وفاق أفضل ربما فی میادین اخری.

ان المسلم یجب ان یتفضل علی اخوته،و لا ینتظرهم یتفضلون علیه.

[238]ان العلاقة بین المسلم و المسلم یجب ان یبارکها الله،حیث ان المسلم أخ المسلم فی الله،و کلما ضعفت هذه العلاقة بسبب الخلافات الطارئة یجب ان تعالج عن طریق زخم ایمانی جدید.یمتن اخوّة الایمان بین المؤمنین.

لذلک یوصی الله هنا و فی زحمة الخلافات العائلیة بالعودة الی الصلاة باعتبارها وسیلة التقرب الی الله.و یقول:

و قوموا للّه قانتین:
حٰافِظُوا عَلَی الصَّلَوٰاتِ وَ الصَّلاٰةِ الْوُسْطیٰ وَ قُومُوا لِلّٰهِ قٰانِتِینَ یبدو ان الصلاة الوسطی هی الظهر،حین یتوغل المرء فی شؤون الدنیا،فالمحافظة علی الصلاة فیه،یعطی المسلم مناعة من التأثر بسلبیات الدنیا.

[239]و المحافظة علی الصلوات لا تختص بأیام السلم بل حتی فی الحرب یجب الاهتمام بها إذ انها تعطینا روحا جدیدة تساعدنا علی القتال و علی الانتصار:

فَإِنْ خِفْتُمْ فَرِجٰالاً أَوْ رُکْبٰاناً
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فی حالة المشی إذا کنتم مشاة الجیش،أو فی حالة الرکوب،و فی هذه الحالة علیکم أداء الصلاة بای شکل ممکن،و لکن بعدها یجب الاهتمام بشرائط الصلاة بالکامل.

فَإِذٰا أَمِنْتُمْ فَاذْکُرُوا اللّٰهَ کَمٰا عَلَّمَکُمْ مٰا لَمْ تَکُونُوا تَعْلَمُونَ اذکروا الله و تذکروا نعمة الهدایة الی الدین الجدید.حیث أنقذکم من الضلالة ان تذکرکم له ضمان للمحافظة علیه.و التمسک الشدید به.

[240]بعد ان أمرنا القرآن بالمحافظة علی الصلاة فی کل حال و خصوصا فی حال اشتداد الخوف،لکی یزودنا بالتقوی فی مسیرة الحیاة الصعبة،بعد ذاک عاد لیبین لنا بعضا من احکام الزواج المستحبة،و أبرزها اثنان:ان یوصی الزوج ببقاء زوجته فی بیته بعد وفاته الی عام،دون ان یجبرها الورثة علی الخروج منه.و ثانیا:

ان یحافظ المرء علی علاقته الانسانیة بزوجته المطلقة،فیتعهدها بالإحسان بالرغم من انتهاء علاقتهما الزوجیة.فقال عن الموضوع الاول:

وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْوٰاجاً وَصِیَّةً لِأَزْوٰاجِهِمْ مَتٰاعاً إِلَی الْحَوْلِ غَیْرَ إِخْرٰاجٍ ای یوصی بان تبقی الزوجة تتمتع بالنفقة و بالسکنی الی عام.و إذا وصی الزوج ذلک،فانه لا یعنی ان یفرض علی الزوجة البقاء فی البیت،بل ان یکون لها الحق فی ذلک فقط.

فَإِنْ خَرَجْنَ فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ فِی مٰا فَعَلْنَ فِی أَنْفُسِهِنَّ مِنْ مَعْرُوفٍ فهی حرة.بعد انقضاء عدة الوفاة فیما تفعل لنفسها تستطیع ان تتزوج،أو ان تعمل أو تسافر أو ما أشبه.
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وَ اللّٰهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ یهیمن علی اعمال عباده،بعزته،و یقدر لهم الجزاء المناسب بحکمته، و هذه الزوجة المتوفی عنها زوجها،لا تستطیع ان تخرج من عزة الله و حکمته ان خرجت من بیت زوجها لتفعل المنکر،و لذلک لیس من الصحیح:حجزها فی البیت،لان الله یکفیها..فهو العزیز الحکیم.

[241]و عن موضوع استمرار العلاقة الانسانیة مع المطلقات بالرغم من انتهاء الروابط الزوجیة یقول ربنا:

وَ لِلْمُطَلَّقٰاتِ مَتٰاعٌ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ هذا فیما إذا انتهت فترة العدة.اما خلالها فانها کالزوجة ما یجب علیها الإنفاق بالکامل.

[242]و بانتهاء بیان القرآن لحدود العلاقة الزوجیة التی یجب الالتزام بها، و تقوی الله فیها.بذلک ینتهی فصل من فصول التربیة الاسلامیة للشخصیة المسلمة و بیان لمکوناتها الرئیسیة.و فی الختام یذکرنا القرآن بان التقوی بدورها نتیجة لنمو العقل فی المسلم،إذ ان آیات الله فی القرآن تستثیر العقل،و تحرک طاقة التفکر فی الإنسان المسلم،فیتوجه المرء الی ربه،و یتقیه،و بالتالی یلتزم بحدود الشریعة فی کافة جوانب حیاته،لذلک قال الله:

کَذٰلِکَ یُبَیِّنُ اللّٰهُ لَکُمْ آیٰاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ
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[سورة البقرة (2): الآیات 243 الی 249]


اشارة

أَ لَمْ تَرَ إِلَی اَلَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیٰارِهِمْ وَ هُمْ أُلُوفٌ حَذَرَ اَلْمَوْتِ فَقٰالَ لَهُمُ اَللّٰهُ مُوتُوا ثُمَّ أَحْیٰاهُمْ إِنَّ اَللّٰهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی اَلنّٰاسِ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ اَلنّٰاسِ لاٰ یَشْکُرُونَ (243) وَ قٰاتِلُوا فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ اِعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (244) مَنْ ذَا اَلَّذِی یُقْرِضُ اَللّٰهَ قَرْضاً حَسَناً فَیُضٰاعِفَهُ لَهُ أَضْعٰافاً کَثِیرَةً وَ اَللّٰهُ یَقْبِضُ وَ یَبْصُطُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (245) أَ لَمْ تَرَ إِلَی اَلْمَلَإِ مِنْ بَنِی إِسْرٰائِیلَ مِنْ بَعْدِ مُوسیٰ إِذْ قٰالُوا لِنَبِیٍّ لَهُمُ اِبْعَثْ لَنٰا مَلِکاً نُقٰاتِلْ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ قٰالَ هَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ کُتِبَ عَلَیْکُمُ اَلْقِتٰالُ أَلاّٰ تُقٰاتِلُوا قٰالُوا وَ مٰا لَنٰا أَلاّٰ نُقٰاتِلَ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ قَدْ أُخْرِجْنٰا مِنْ دِیٰارِنٰا وَ أَبْنٰائِنٰا فَلَمّٰا کُتِبَ عَلَیْهِمُ اَلْقِتٰالُ تَوَلَّوْا إِلاّٰ قَلِیلاً مِنْهُمْ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ بِالظّٰالِمِینَ (246) وَ قٰالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ اَللّٰهَ قَدْ بَعَثَ لَکُمْ طٰالُوتَ مَلِکاً قٰالُوا أَنّٰی یَکُونُ لَهُ اَلْمُلْکُ عَلَیْنٰا وَ نَحْنُ أَحَقُّ بِالْمُلْکِ مِنْهُ وَ لَمْ یُؤْتَ سَعَةً مِنَ اَلْمٰالِ قٰالَ إِنَّ اَللّٰهَ اِصْطَفٰاهُ عَلَیْکُمْ وَ زٰادَهُ بَسْطَةً فِی اَلْعِلْمِ وَ اَلْجِسْمِ وَ اَللّٰهُ یُؤْتِی مُلْکَهُ مَنْ یَشٰاءُ وَ اَللّٰهُ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ (247) وَ قٰالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ آیَةَ مُلْکِهِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ اَلتّٰابُوتُ فِیهِ سَکِینَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ بَقِیَّةٌ مِمّٰا تَرَکَ آلُ مُوسیٰ وَ آلُ هٰارُونَ تَحْمِلُهُ اَلْمَلاٰئِکَةُ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (248) فَلَمّٰا فَصَلَ طٰالُوتُ بِالْجُنُودِ قٰالَ إِنَّ اَللّٰهَ مُبْتَلِیکُمْ بِنَهَرٍ فَمَنْ شَرِبَ مِنْهُ فَلَیْسَ مِنِّی وَ مَنْ لَمْ یَطْعَمْهُ فَإِنَّهُ مِنِّی إِلاّٰ مَنِ اِغْتَرَفَ غُرْفَةً بِیَدِهِ فَشَرِبُوا مِنْهُ إِلاّٰ قَلِیلاً مِنْهُمْ فَلَمّٰا جٰاوَزَهُ هُوَ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ قٰالُوا لاٰ طٰاقَةَ لَنَا اَلْیَوْمَ بِجٰالُوتَ وَ جُنُودِهِ قٰالَ اَلَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاٰقُوا اَللّٰهِ کَمْ مِنْ فِئَةٍ قَلِیلَةٍ غَلَبَتْ فِئَةً کَثِیرَةً بِإِذْنِ اَللّٰهِ وَ اَللّٰهُ مَعَ اَلصّٰابِرِینَ (249)





اللغة

243[أ لم تر]الرؤیة هنا بمعنی العلم و أ لم تر أ لم تعلم.

245[یقرض]القرض هو قطع جزء من المال بلا عطاء علی أن یرد بعینه أو یرد مثله بدلا منه و أصل القرض القطع بالناب یقال قرض الشیء یقرض إذا قطعه بنابه و أقرض فلانا إذا أعطاه ما یتجازاه منه.و الاسم منه القرض.

[یضاعفه]التضعیف و المضاعفة بمعنی الزیادة علی أصل الشیء حتی یصیر مثلین أو أکثر.
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[یقبض]القبض خلاف البسط یقال قبضه یقبضه قبضا و القبض ضم الکف علی الشیء و قبض الإنسان إذا مات.

246[الملأ]الجماعة الأشراف من الناس.و أصله الاجتماع فیما لا یحتمل المزید و إنما سمی الأشراف ملأ لأنه لا مزید علی شرفهم و قیل لأن هیبتهم تملأ الصدور.

247[اصطفاه]أختاره.
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[بسطة]فضیلة فی الجسم و المال.

248[التابوت]ما یوضع فیه المیت.

[سکینة]مأخوذة من السکون..و السکینة و السکن واحد و هو زوال الرعب.

249[فصل]الفصل القطع و فصل بالجنود أی سار بهم و قطعهم عن موضعهم و فصل الصبی فصالا قطعه عن اللبن.

[یطعمه]یقال طعم الماء کما طعم الطعام.
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[جاوزه]المجاوزة من الجواز یقال جاز الشیء یجوزه إذا قطعه.

[فئة]الطائفة من الناس.
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الحاکمیة الالهیة


هدی من الآیات:

بالرغم من ان هذا الفصل یعالج-فیما یترائی ظاهرا-موضوعات شتی،الا أنّ هناک حقیقة واحدة،تربط بین تلک الموضوعات،و انما تعالج هذه الحقیقة من خلال معالجة تلک الموضوعات،و هذا هو منهج القرآن الحکیم. إنّه لا یعالج الحقائق المجردة بل ضمن تجسداتها الواقعیة،و توجیهاتها التربویة،لقد رأینا کیف تحدثت الآیات السابقة عن التقوی،انما تحدثت عنها ضمن الحدیث عن مجموعة قضایا،فی الحرب،و فی السلم.فی الصراع الخارجی مع العدو،و فی الصراع الداخلی مع الناس و بصفة خاصة داخل الاسرة.

و هنا یعالج القرآن:موضوع الایمان بان الله هو الذی یقضی فی الحیاة بحکمه، فبیده الأمور مباشرة،و انّه لیس بعیدا.کما تتصور الیهود،عن مباشرة سلطانه الالوهیة سبحانه..

ان لهذه الحقیقة تجسدات واقعیة فی الموت و الحیاة،و فی الغنی و الفقر،و فی الملک
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یؤتیه من یشاء،و فی الانتصار یهبه لمن یشاء،و فی الرسالة ینزلها علی من یشاء..

و ان لهذه الحقیقة توجیهات تربویة تتجسد فی:القتال فی سبیل الله من دون خشیة الموت(لان الحیاة بید الله)،و الإنفاق دون خشیة من الفقر،و الطاعة للحاکم بإذن الله و الالتزام بتوجیهاته،و الایمان بکل رسل الله،و الإنفاق فی سبیل الله..

و قد ذکّرنا القرآن بتلک التجسدات الواقعیة،و هذه التوجیهات،من خلال قصص تاریخیة ذات عبرة و إثارة.و ضمنها التوجیهات التربویة..

و لکن یبقی سؤال:الم یکن من الأفضل:ان یتحدث القرآن بشکل تجریدی محض،عن الحقائق الواقعیة،کما یفعلها مثلا الفلاسفة،و کتاب علم الکلام الاسلامی؟ الجواب..کلا..لان القرآن کتاب حیاة و کتاب تزکیة،و لأنه کتاب حیاة فهو لا ینقلنا من الحیاة الی غیاهب التجریدات الذهنیة التی لا تمثل الا نفسها، و لا تعکس الا خیالات فارغة أشبه ما تکون الی الاشکال الهندسیة و الحسابات الریاضیة لا تعنی شیئا حقیقیا،بل یتحدث إلینا عن ظواهر الحیاة ظاهرة ظاهرة منها ما انتهت و تتکرر،کالظاهرة التاریخیة،و منها ما هی متلاحقة کالظاهرة الطبیعیة، و منها ما نصنعها کالحرب و السلام..کل ذلک لتلتصق افکارنا بالواقع الخارجی أکثر فأکثر،ثم یعطینا:رؤیة نابعة من حقیقة عامة،تجاه هذه الظاهرة،رؤیة تاریخیة،رؤیة طبیعیة،رؤیة فی افعال الإنسان.فهو بذلک لا یفصلنا عن الواقع،بل یعطینا منظارا مکبّرا و سلیما ننظر من خلاله الی الحیاة،ذلک المنظار هی الرؤیة و هی الحقیقة العامة(مثلا حقیقة هیمنة الله علی الحیاة).

و من جهة أخری:لا یرید القرآن ان یشبع قلوبنا بحب الله،أو افکارنا بالاعتقاد بالله.من دون ان یکون لذلک الحب،و هذا الایمان:انعکاس عملی فی
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حیاتنا،لذلک فکلّما تحدث عن ظاهرة تاریخیة.و أعطانا فیها رؤیة حقیقیة،أضاف إلیهما عبرة تربویة.و أمرا بعمل نقوم به..و سوف تجدون هذا المنهج فی الآیات التالیة.


بینات من الآیات:

اشارة
[243]خشیة الطاعون،نزح أهل القریة من قریتهم،بید ان الطاعون لحقهم و أفناهم فی الصحراء،و بعد فترة طویلة مرّ بهم نبی فوجدهم عظاما نخرة،فدعا ربه ان یحییهم فاستجاب له ربه..هذه الواقعة تعکس حقیقة ان الله هو الذی یحی و یمیت.

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیٰارِهِمْ وَ هُمْ أُلُوفٌ حَذَرَ الْمَوْتِ فَقٰالَ لَهُمُ اللّٰهُ مُوتُوا ثُمَّ أَحْیٰاهُمْ إِنَّ اللّٰهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النّٰاسِ یتجسد فی الحیاة التی وهبها لهم.

وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ النّٰاسِ لاٰ یَشْکُرُونَ ربهم علی انه ینعم علیهم بالحیاة.و قد یکون الموت أیضا من فضل اللّه [244]بینما یجب علیهم:معرفة واهب الحیاة،ثم التسارع فی تقدیم حیاتهم له،لو طلبها منهم،لأنها منه و الیه تعود.

وَ قٰاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ یسمع الأصوات الظاهرة،و یعلم النوایا الباطنة،فلا تخلطوا مع الله فی قتالکم عدوانا أو ریاء،بل لیکن قتالکم خالصا لله و فی سبیل اللّه.

ان القتال فی سبیل الله یجسد الایمان بان الله هو واهب الحیاة..و المطلوب من
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المؤمن ان یبلغ ایمانه بهذه الحقیقة الی هذا المستوی حتی یثبت صدق ایمانه بالله..

[245]و الله واهب ما فی الحیاة من نعم کما هو واهب الحیاة ذاتها،فهو الذی یوسع علی من یشاء،و یقتر علی من یشاء و لکن لیس عبثا،و انما بمقدار عطاء الفرد فی سبیل الله،و تجارته معه تلک التجارة التی دعا الله إلیها فی کتابه فی أکثر من مناسبة و هنا یدعو إلیها و یقول:

مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللّٰهَ قَرْضاً حَسَناً فَیُضٰاعِفَهُ لَهُ أَضْعٰافاً کَثِیرَةً و هل هناک بنک فی العالم یعطی علی المائة،ثلاث مائة و أکثر،و لکن الله یفعل و یطلب منا ان ننفق فی سبیله حتی یعوّضنا أضعافا.

وَ اللّٰهُ یَقْبِضُ وَ یَبْصُطُ فبیده الفقر،إذ یقبض عن الفقیر ید نعمته،و بیده الغنی،حین یبسط علی الغنی ید رحمته.هذا فی الدنیا.

وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ فی الآخرة فیجازی المعطی فی سبیله اجرا عظیما..

هذه الآیة تشمل تجسیدا حیا لصفة هیمنة الله علی الحیاة،و کما تشمل توجیها للإنسان انطلاقا من هذه الحقیقة،هو العطاء بلا خوف من الفقر و الفاقة.

أمروا بالقتال فتولّوا
246]اخرجوا من بلادهم ظلما و عدوانا و طالبوا نبیّهم،بان یختار الله لهم قائدا یحاربون أعداءهم تحت لوائه..و لکن حین بعث الله لهم قائدا وجدّ الجد،
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نکصوا علی أعقابهم.انهم مثل لعدم الایمان الحقیقی و بالتالی فصل دین الله عن الحیاة،و فصل الدین عن السیاسة،و رجال الله عن أمور الدنیا..

ان الدین الذی یریده الله هو دین الحیاة،و ان الایمان الذی یطالب به العباد، هو الایمان بالله المدبر للکون،المطاع بلا شریک فی الحیاة،و هذا الایمان کان مفقودا عند هذه الطائفة لذلک فشلوا فی الامتحان.و قال عنهم ربنا:

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الْمَلَإِ مِنْ بَنِی إِسْرٰائِیلَ مِنْ بَعْدِ مُوسیٰ الذی کان قائدهم المطاع و الذی انقذهم الله به من بطش فرعون.

إِذْ قٰالُوا لِنَبِیٍّ لَهُمُ ابْعَثْ لَنٰا مَلِکاً نُقٰاتِلْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ و لکن النبی کان یعرف مستوی ایمانهم الضحل و لذلک قٰالَ هَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتٰالُ أَلاّٰ تُقٰاتِلُوا قٰالُوا وَ مٰا لَنٰا أَلاّٰ نُقٰاتِلَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ وَ قَدْ أُخْرِجْنٰا مِنْ دِیٰارِنٰا وَ أَبْنٰائِنٰا فکیف لا نقاتل هل هذا معقول؟ فَلَمّٰا کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتٰالُ تَوَلَّوْا إِلاّٰ قَلِیلاً مِنْهُمْ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ بِالظّٰالِمِینَ کان یعرفهم قبل ان یکتب علیهم القتال،و یتولوا،و لکنه امتحنهم لیعرفوا أنفسهم،ولیتم علیهم الحجة،و لعل الناس یعتبرون بقصتهم.

ان هؤلاء یمثلون فریقا من الناس یؤمنون بالله ایمانا ظاهرا و سطحیا،فاذا محصوا بالبلاء کفروا بالله،إذ انهم-منذ البدایة-کانوا یزعمون:انّ اللّه محصور فی المسجد و بعض الصلوات و الابتهالات،و من ثمّ،بعض التعالیم الخلقیة،امّا اللّه
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الذی یأمر بالقتال،و بطاعة رجال معینین لا یملکون کفاءة القیادة حسب تصورهم الباطل.. فإنهم یکفرون به..

[247]و قصة هؤلاء بالتالی،هی قصة المؤمن الذی لم یذوّب نفسه کاملا فی بوتقة الایمان،و لم یسلم نفسه لله.و لا تزال رواسب الجاهلیة و قیمها تتحکم فیه، لنستمع الی القصة و نعتبر منها لأنفسنا:

وَ قٰالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ اللّٰهَ قَدْ بَعَثَ لَکُمْ طٰالُوتَ مَلِکاً فاذا بهم یجن جنونهم،لماذا طالوت و لیس فلان أو فلان..

قٰالُوا أَنّٰی یَکُونُ لَهُ الْمُلْکُ عَلَیْنٰا وَ نَحْنُ أَحَقُّ بِالْمُلْکِ مِنْهُ لاننا أکثر أموالا منه،و الملک یجب ان یکون غنیا و لیس طالوت کذلک.

وَ لَمْ یُؤْتَ سَعَةً مِنَ الْمٰالِ فأجابهم النبی:بان قیادة الحرب لا تحتاج الی مال،بل الی کفاءة اخری موجود فی طالوت،و لذلک اختاره الله.

قٰالَ إِنَّ اللّٰهَ اصْطَفٰاهُ عَلَیْکُمْ وَ زٰادَهُ بَسْطَةً فِی الْعِلْمِ وَ الْجِسْمِ و هذه هی کفاءة القیادة الحربیة،ان یکون قادرا علیها جسدیا و علمیا،ثم ان اختیار الله له تزکیة له،و کافیة لثقتکم بأمانته و کفاءته،ثم ان الله هو إلهکم و بیده أمور عباده،و علیکم ان تطیعوه دون تلکأ..أو تقاعس.

وَ اللّٰهُ یُؤْتِی مُلْکَهُ مَنْ یَشٰاءُ وَ اللّٰهُ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ قادر و قدرته واسعة،و رحیم و رحمته واسعة،و علیم فهو الملک الحقیقی للعباد،و هو
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یؤتی ملکه لمن یشاء.

[248]بذلک أفحمهم،و لکنهم تساءلوا و قالوا:من یقول أن الله قد بعث طالوت ملکا؟.هنا بیّن لهم علامة ملکه.

وَ قٰالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ آیَةَ مُلْکِهِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ التّٰابُوتُ فِیهِ سَکِینَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ بَقِیَّةٌ مِمّٰا تَرَکَ آلُ مُوسیٰ وَ آلُ هٰارُونَ تَحْمِلُهُ الْمَلاٰئِکَةُ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ لقد کانت السکینة فی التابوت بقیة تراث الأنبیاء و کانت کافیة لهؤلاء الناس بالاعتقاد بان طالوت ملکهم،و لکنهم مع ذلک لم یقاتلوا معه کما یأتی.و کان التابوت-کما جاء فی التفاسیر-هو الصندوق الذی وضعت أم موسی،ولیدها، بأمر اللّه فیه.و بقی عند فرعون إلی أن ورثت بنو إسرائیل ملک فرعون،فأخذه موسی و وضع فیه مواریث الأنبیاء،مضافا الی ودائعه.و أورثه وصیّه(یوشع).

و کان التابوت(أو صندوق العهد)یعتبر أکبر من اللواء.و الشعار عند بنی إسرائیل.و قد استولی علیه الکفار من عبدة الأصنام فی ارض فلسطین.و کانوا دائمی الحنین إلیه. فلّما أخبرهم(شموئیل)نبیّهم بان الملائکة سوف تعید إلیهم صندوق العهد استبشروا،لأنهم علموا انه دلیل أنصارهم علی أعدائهم.

و تضیف التفاسیر:أنّ الکفار،لم یهنأوا بالصندوق،إذ توالت علیهم النکبات،فتطیّروا بالتابوت.و استقر رأیهم ان یعلقوه بین بقرتین،ثم یهجموا بهما فی الصحراء.لتذهبا به انی شاءت الأقدار و کان ذلک الوقت مصادفا لذات الفترة التی انصب اللّه-عبر شموئیل-طالوت ملکا علی بنی إسرائیل،و وعدهم بان تحمل الملائکة إلیهم التابوت.فوّجه الملائکة البقرتین الحاملتین للصندوق باتجاه دیار بنی إسرائیل.و هناک أقوال أخری.فی هذه القصة التاریخیة إلا ان المهم عندنا عبرة
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القصة حیث نتساءل:

:ماذا ترمز بالنسبة إلینا السکینة و البقیة،انهما ترمزان الی ضرورة توفر صفتین فی القیادة.

1-الثقة بها،و اشاعة الاطمئنان فیمن حولها،و ذلک عن طریق التجرد للحق، و عدم الاستسلام للقوی الضاغطة،و عدم تفضیل طائفة من الناس علی طائفة.

2-هذه واحدة و اخری الاصالة و الارتباط بتراث الامة الحضاری و القدرة علی التعامل مع هذا التراث تعاملا ایجابیا مستمرا،ان تجارب الامة النضالیة عبر القرون أفضل ینبوع یلهم الناس الصبر و الیقین و التضحیة من أجل القیم الرسالیة.

[249]اختار طالوت جنوده،و توجه تلقاء العدو،و لکنه کان محّنکا لم یغامر بمواجهة العدّو قبل ان یقوم بمناورة عسکریة،الهدف منها اختبار جنوده،فمّر فی طریقه بنهر عذب و کان جنوده یعانون من عطش شدید،فنهاهم عن ان یشربوا أکثر من کف من الماء فقط،و کانت المفاجأة: أنّ أکثرهم فشلوا فی الاختبار.

فَلَمّٰا فَصَلَ طٰالُوتُ بِالْجُنُودِ قٰالَ إِنَّ اللّٰهَ مُبْتَلِیکُمْ بِنَهَرٍ فَمَنْ شَرِبَ مِنْهُ فَلَیْسَ مِنِّی وَ مَنْ لَمْ یَطْعَمْهُ فَإِنَّهُ مِنِّی إِلاّٰ مَنِ اغْتَرَفَ الماء بمقدار ما تحتویه یده فقط.

غُرْفَةً بِیَدِهِ فَشَرِبُوا مِنْهُ إِلاّٰ قَلِیلاً مِنْهُمْ و هنا امر طالوت الذین لم یصبروا عن العطش قلیلا،بان یعودوا ربما الی احضان أمهاتهم،انهم لیسوا رجال حرب،الحرب بحاجة الی خشونة و طاعة،و لا تنفعها المیوعة و الخذلان،و سار بعیدا عن النهر بجیش صغیر،و لکنه قوی المعنویات نوعا ما.
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فَلَمّٰا جٰاوَزَهُ هُوَ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ قٰالُوا لاٰ طٰاقَةَ لَنَا الْیَوْمَ بِجٰالُوتَ وَ جُنُودِهِ و کان جالوت یمثّل جیش الکفر الذی خرج الی جنود طالوت للحرب،فی جیش ضخم،کثیف العدد،و لکن قلیل المعنویات،و بالطبع أرهب عدد الجیش الضخم و معداته الکثیرة،المؤمنین لأنّهم بشر،بید أنّ روح الایمان اسعفتهم و ذکرتهم بالآخرة و بان الله یأمرهم بالمقاومة حتی یجزیهم الجنة،هنالک اطمأنوا بالایمان قٰالَ الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاٰقُوا اللّٰهِ و یتصورون أنفسهم امام الله أبدا،و یستمدون منه القوة و العزم قالوا:

کَمْ مِنْ فِئَةٍ قَلِیلَةٍ غَلَبَتْ فِئَةً کَثِیرَةً بِإِذْنِ اللّٰهِ وَ اللّٰهُ مَعَ الصّٰابِرِینَ إذ لا یهم عدد الجیش بل ایمانهم بقضیتهم،و تضحیتهم من أجلها.
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[سورة البقرة (2): الآیات 250 الی 254]


اشارة

وَ لَمّٰا بَرَزُوا لِجٰالُوتَ وَ جُنُودِهِ قٰالُوا رَبَّنٰا أَفْرِغْ عَلَیْنٰا صَبْراً وَ ثَبِّتْ أَقْدٰامَنٰا وَ اُنْصُرْنٰا عَلَی اَلْقَوْمِ اَلْکٰافِرِینَ (250) فَهَزَمُوهُمْ بِإِذْنِ اَللّٰهِ وَ قَتَلَ دٰاوُدُ جٰالُوتَ وَ آتٰاهُ اَللّٰهُ اَلْمُلْکَ وَ اَلْحِکْمَةَ وَ عَلَّمَهُ مِمّٰا یَشٰاءُ وَ لَوْ لاٰ دَفْعُ اَللّٰهِ اَلنّٰاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لَفَسَدَتِ اَلْأَرْضُ وَ لٰکِنَّ اَللّٰهَ ذُو فَضْلٍ عَلَی اَلْعٰالَمِینَ (251) تِلْکَ آیٰاتُ اَللّٰهِ نَتْلُوهٰا عَلَیْکَ بِالْحَقِّ وَ إِنَّکَ لَمِنَ اَلْمُرْسَلِینَ (252) تِلْکَ اَلرُّسُلُ فَضَّلْنٰا بَعْضَهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اَللّٰهُ وَ رَفَعَ بَعْضَهُمْ دَرَجٰاتٍ وَ آتَیْنٰا عِیسَی اِبْنَ مَرْیَمَ اَلْبَیِّنٰاتِ وَ أَیَّدْنٰاهُ بِرُوحِ اَلْقُدُسِ وَ لَوْ شٰاءَ اَللّٰهُ مَا اِقْتَتَلَ اَلَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَتْهُمُ اَلْبَیِّنٰاتُ وَ لٰکِنِ اِخْتَلَفُوا فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ وَ مِنْهُمْ مَنْ کَفَرَ وَ لَوْ شٰاءَ اَللّٰهُ مَا اِقْتَتَلُوا وَ لٰکِنَّ اَللّٰهَ یَفْعَلُ مٰا یُرِیدُ (253) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا أَنْفِقُوا مِمّٰا رَزَقْنٰاکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لاٰ بَیْعٌ فِیهِ وَ لاٰ خُلَّةٌ وَ لاٰ شَفٰاعَةٌ وَ اَلْکٰافِرُونَ هُمُ اَلظّٰالِمُونَ (254)





اللغة

250[برزوا]البروز أصله الظهور و منه البراز و هی الأرض الفضاء.
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254[خلة]خالص المودة و الخلیل الخالص المودة من الخلة لتخلل الأسرار بینهما و قیل لأنه یمتنع من الشوب فی المودة.
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شروط الانتصار علی العدو


هدی من الآیات:

للنصر شرطان:الصبر و الیقین اما الصبر فهو تحمل المصاعب و المکاره الجسدیة و النفسیة و التطلع الی المستقبل و التعویض به عن مشاکل الحاضر،و اما الیقین فهو یعطیک الاندفاع و التضحیة و الثقة بالمستقبل و هؤلاء جنود طالوت سألوا اللّه ان یزودهم بالصبر و الیقین-و فی ذات الوقت کانوا یسعون من أجل توفر هاتین الصفتین فی أنفسهم إذ کل دعوة الی اللّه بتحقیق شیء لا تستجاب لو لم یسعی المرء عملیا من أجل تحقیقه و قد جاء فی الحدیث..یکفی من الدعاء مع العمل ما یکفی من الملح فی الطعام..



بینات من الآیات:

[250] وَ لَمّٰا بَرَزُوا لِجٰالُوتَ وَ جُنُودِهِ قٰالُوا رَبَّنٰا أَفْرِغْ عَلَیْنٰا صَبْراً ای اشملنا بصبر منک حتی لا نتزعزع بایة صعوبة.
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وَ ثَبِّتْ أَقْدٰامَنٰا ای ارزقنا الیقین حتی تطمئن نفوسنا و تترسخ خطانا علی الاستقامة و هذه و تلک تمهید للهدف الأکبر و هو النصر الذی سألوه أخیرا و قالوا..

وَ انْصُرْنٰا عَلَی الْقَوْمِ الْکٰافِرِینَ [251]أثمرت دعواتهم و جهودهم..

فَهَزَمُوهُمْ بِإِذْنِ اللّٰهِ و ان الله إذن لهم فانتصروا علیهم إذ ان الصبر و الیقین کانا من عطاء الایمان بالله و التقرب الیه و الدعاء الیه و بالتالی استجابة الله و کان هناک شاب صالح مؤمن بالله برز فی المعرکة اسمه داود.

وَ قَتَلَ دٰاوُدُ جٰالُوتَ و لأنه قتل جالوت و کان صالحا فقد التفت حوله الطائفة المؤمنة و تقرب الیه رئیسهم طالوت و استخلفه علیهم.

وَ آتٰاهُ اللّٰهُ الْمُلْکَ وَ الْحِکْمَةَ وَ عَلَّمَهُ مِمّٰا یَشٰاءُ و جعله خلیفة فی الأرض باذنه ملکا نبیا کما تأتی قصصه فی مناسبات اخری..

و لکن هنا یرید القرآن ان یذکرنا بان الملک لله یؤتیه من یشاء و علینا ان نطلبه منه کما أن النصر و الغنی و الحیاة منه.

لقد بین القرآن الحکیم فی مناسبات عدیدة فلسفة الجهاد و ابرز اهدافها و بمناسبة الحدیث عن داود ذکر هذه الفلسفة هنا أیضا و قال:

ص:433





وَ لَوْ لاٰ دَفْعُ اللّٰهِ النّٰاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لَفَسَدَتِ الْأَرْضُ وَ لٰکِنَّ اللّٰهَ ذُو فَضْلٍ عَلَی الْعٰالَمِینَ حیث یهیء من عباده المؤمنین امة رسالیة تقوم بالدفاع عن مبادئ اللّه المتمثلة فی الحق و العدالة و الحریة و..و..و تحارب کل من تسول له نفسه بالظلم و الجور و الاستعباد و تنقذ الناس منه ان هذا فضل کبیر علی الناس و لو لا هذه الامة إذا لأصبحت الحیاة البشریة اسوأ من حیاة الغاب یأکل فیها القوی الضعیف و یأکل الضعیف من هو أضعف منه،و یعیش الناس الخوف و الفقر و الحرمان.

و کلما کانت هذه الامة أکثر نشاطا و ایمانا تکون مبادئ اللّه أفضل تطبیقا اما إذا تراخت الامة عن واجبها(کما نحن فی عصرنا)فان الفساد سیعم الأرض.

252]و کما الحیاة و الغنی و الملک و النصر من الله کذلک الهدی منه فهو الذی یهدینا الی منهاج الحیاة و أسالیب مکافحة الفقر و الوصول الی الملک و النصر و ذلک عن طریق رسالاته التی یختار لها رجالا أمناء من عباده و یبعثهم أنبیاء بها.

تِلْکَ آیٰاتُ اللّٰهِ نَتْلُوهٰا عَلَیْکَ بِالْحَقِّ وَ إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ [253] تِلْکَ الرُّسُلُ فَضَّلْنٰا بَعْضَهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اللّٰهُ کما موسی علیه السلام.

وَ رَفَعَ بَعْضَهُمْ دَرَجٰاتٍ کما إبراهیم اتخذ خلیلا و جعل للناس إماما.

وَ آتَیْنٰا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّنٰاتِ وَ أَیَّدْنٰاهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ أیده بالعصمة التی منعته من ای نوع من الفحشاء و المنکر و لقد أید الله سائر
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الأنبیاء بها أیضا بید ان عیسی کفر فیه بعض الناس و زعموا انه هو القدوس بذاته و دون تأیید من الله فنفی ربنا ذلک.

إذا الرسالة من الله و هی تعطی للأنبیاء علی شکل متفاوت حسب کفاءات الأنبیاء و مصالح الله فی العباد و هنا یبرز سؤال:إذا کان الله یهدی الناس فلما ذا اختلف اتباع الرسل من بعدهم لماذا لم یهدهم الله جمیعا هدی واحدا و ترکهم یقتل بعضهم بعضا..

یجیب القرآن:ان الله لا یهدی الناس کرها و انما یوفر لهم فرصة الهدایة فمن اهتدی فلنفسه و من ضل فعلیها هکذا أراد الله للدنیا ان تکون مختبرا لمعادن الناس و قاعة امتحان لمدی ایمانهم و لا یسأل اللّه عما أراد.

وَ لَوْ شٰاءَ اللّٰهُ مَا اقْتَتَلَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ من بعد الأنبیاء من اتباع حیث تقاتلوا.

مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَتْهُمُ الْبَیِّنٰاتُ فلم یکن اختلافهم لنقص فی هدایة الله لهم بل لخلل فی ایمانهم بها و استجابتهم لدعواتها.

وَ لٰکِنِ اخْتَلَفُوا و کان اختلافهم علی الحق..

فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ وَ مِنْهُمْ مَنْ کَفَرَ فلم تکن أعمالهم صحیحة بمجرد انهم(کانوا)من اتباع الرسل بل کانت
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وَ لَوْ شٰاءَ اللّٰهُ مَا اقْتَتَلُوا وَ لٰکِنَّ اللّٰهَ یَفْعَلُ مٰا یُرِیدُ و هنا ابرز القرآن-مرة اخری-هیمنة الله علی الحیاة و ان ما یجری فیها من خیر و شر،لا یدل علی اعتزال الله سبحانه للسلطات و لا علی انه مغلوب علی امره لا یسعه منع حدوث الشر کلا و لا علی انه راض بما یقع علی الناس فی الدنیا من شرور بل لأنه یرید اختبارهم فترکهم الی أجل مسمی و هو قادر علی أخذهم إذا شاء بسطوته العزیزة و قدرته الواسعة التی لا یعجزها شیء.

[254]ما ذا تعنی هذه الحقیقة بالنسبة لنا،انها تعنی اننا لسنا مخلوقین عبثا و لا متروکین هکذا الی الأبد بل ان هناک فرصة قصیرة أمامنا لتجربة ایماننا و ارادتنا فعلینا استغلال هذه الفرصة بالعطاء و الإنفاق قبل ان تنتهی الفرصة..

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَنْفِقُوا مِمّٰا رَزَقْنٰاکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لاٰ بَیْعٌ فِیهِ لأنه لا یملک أحد شیئا حتی یبیعه.

وَ لاٰ خُلَّةٌ وَ لاٰ شَفٰاعَةٌ و لیس هناک من صدیق و حتی لو کان فلا یستطیع ان یفعل لنا شیئا.لأنه هو الآخر مبتلی و مغلوب علی امره إذا دعنا نفکر فی ذلک الیوم و ننفق..

وَ الْکٰافِرُونَ هُمُ الظّٰالِمُونَ الذین یظلمون أنفسهم و لا یبعثون لحیاتهم الاخری خیرا..

و مناسبة الحدیث عن الإنفاق قد تکون تکمیلا للحدیث عن القتال فی سبیل الله فی الآیات السابقة إذ یتحدث القرآن عنه إذا تحدث عن القتال علی الأکثر.
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[سورة البقرة (2): الآیات 255 الی 260]


اشارة

اَللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ اَلْحَیُّ اَلْقَیُّومُ لاٰ تَأْخُذُهُ سِنَةٌ وَ لاٰ نَوْمٌ لَهُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ مَنْ ذَا اَلَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلاّٰ بِإِذْنِهِ یَعْلَمُ مٰا بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ مٰا خَلْفَهُمْ وَ لاٰ یُحِیطُونَ بِشَیْءٍ مِنْ عِلْمِهِ إِلاّٰ بِمٰا شٰاءَ وَسِعَ کُرْسِیُّهُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ وَ لاٰ یَؤُدُهُ حِفْظُهُمٰا وَ هُوَ اَلْعَلِیُّ اَلْعَظِیمُ (255) لاٰ إِکْرٰاهَ فِی اَلدِّینِ قَدْ تَبَیَّنَ اَلرُّشْدُ مِنَ اَلْغَیِّ فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطّٰاغُوتِ وَ یُؤْمِنْ بِاللّٰهِ فَقَدِ اِسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَةِ اَلْوُثْقیٰ لاَ اِنْفِصٰامَ لَهٰا وَ اَللّٰهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (256) اَللّٰهُ وَلِیُّ اَلَّذِینَ آمَنُوا یُخْرِجُهُمْ مِنَ اَلظُّلُمٰاتِ إِلَی اَلنُّورِ وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا أَوْلِیٰاؤُهُمُ اَلطّٰاغُوتُ یُخْرِجُونَهُمْ مِنَ اَلنُّورِ إِلَی اَلظُّلُمٰاتِ أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلنّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ (257) أَ لَمْ تَرَ إِلَی اَلَّذِی حَاجَّ إِبْرٰاهِیمَ فِی رَبِّهِ أَنْ آتٰاهُ اَللّٰهُ اَلْمُلْکَ إِذْ قٰالَ إِبْرٰاهِیمُ رَبِّیَ اَلَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ قٰالَ أَنَا أُحْیِی وَ أُمِیتُ قٰالَ إِبْرٰاهِیمُ فَإِنَّ اَللّٰهَ یَأْتِی بِالشَّمْسِ مِنَ اَلْمَشْرِقِ فَأْتِ بِهٰا مِنَ اَلْمَغْرِبِ فَبُهِتَ اَلَّذِی کَفَرَ وَ اَللّٰهُ لاٰ یَهْدِی اَلْقَوْمَ اَلظّٰالِمِینَ (258) أَوْ کَالَّذِی مَرَّ عَلیٰ قَرْیَةٍ وَ هِیَ خٰاوِیَةٌ عَلیٰ عُرُوشِهٰا قٰالَ أَنّٰی یُحْیِی هٰذِهِ اَللّٰهُ بَعْدَ مَوْتِهٰا فَأَمٰاتَهُ اَللّٰهُ مِائَةَ عٰامٍ ثُمَّ بَعَثَهُ قٰالَ کَمْ لَبِثْتَ قٰالَ لَبِثْتُ یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ قٰالَ بَلْ لَبِثْتَ مِائَةَ عٰامٍ فَانْظُرْ إِلیٰ طَعٰامِکَ وَ شَرٰابِکَ لَمْ یَتَسَنَّهْ وَ اُنْظُرْ إِلیٰ حِمٰارِکَ وَ لِنَجْعَلَکَ آیَةً لِلنّٰاسِ وَ اُنْظُرْ إِلَی اَلْعِظٰامِ کَیْفَ نُنْشِزُهٰا ثُمَّ نَکْسُوهٰا لَحْماً فَلَمّٰا تَبَیَّنَ لَهُ قٰالَ أَعْلَمُ أَنَّ اَللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (259) وَ إِذْ قٰالَ إِبْرٰاهِیمُ رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ اَلْمَوْتیٰ قٰالَ أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قٰالَ بَلیٰ وَ لٰکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی قٰالَ فَخُذْ أَرْبَعَةً مِنَ اَلطَّیْرِ فَصُرْهُنَّ إِلَیْکَ ثُمَّ اِجْعَلْ عَلیٰ کُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً ثُمَّ اُدْعُهُنَّ یَأْتِینَکَ سَعْیاً وَ اِعْلَمْ أَنَّ اَللّٰهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (260)





اللغة

255[الحی]هو من کان علی صفة یجب لأجلها أن یدرک المدرکات إذا وجدت.

[القیوم]من القیام و هو القائم بتدبیر خلقه.

[سنة]النوم الخفیف و هو النعاس.

[نوم]النوم خلاف الیقظة،و هو استرخاء أعصاب الدماغ برطوبات البخار الصاعد الیه و قیل هو موت خفیف و الموت نوم ثقیل.

[یحیطون]یقال لمن أحرز شیئا أو بلغ علمه أقصاه قد أحاط به.
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258[بهت]انقطع و تحیر و یقال بهت الرجل أبهته بهتانا إذا قابلته بکذب فالبهت الحیرة عند استیلاء الحجة لأنها کالحیرة للمواجهة بالکذب لان تحیر المکذب فی مذهبه کتحیر المکذوب علیه و منه قوله أ تأخذونه بهتانا کأنه قال أ تأخذونه ادعاء للکذب فیه.
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259[خاویة]أصل الخواء الخلاء و الخواء الفرجة بین الشیئین لخلو ما بینهما و خوت الدار تخوی خواء فهی خاویة إذا باد أهلها لخلوها منهم و الخوی الجوع خوی یخوی خوی لخلو البطن من الغذاء.

[عروشها]أبنیتها و قیل الخیام و هی بیوت الاعراب و قیل خاویة علی عروشها أی بقیت حیطانها لا سقوف علیها و کل بناء عرش و عریش مکة أبنیتها و العریش البیت لارتفاع أبنیتها.
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أسماء اللّه الحسنی


هدی من الآیات:

من خلال القصص السابقة،ذکرنا القرآن ببعض أسماء ربنا الحسنی و فی طلیعتها انه یهب الحیاة و الغنی و الملک و النصر و أخیرا الهدی.و الواقع ان الغنی و الملک و النصر و الهدی لیست الا بعضا من مظاهر الحیاة التی یهبها الله للإنسان.و فی هذه الآیات یتابع القرآن تذکرته بربنا و بیانه لصفاته الحسنی،و التی منها قدرته علی بعث الناس من جدید.

فالآیة الاولی و التی تسمی بآیة الکرسی،و قد جاء فی السنة الشریفة اهتمام بها و توجیه الی قراءتها،لأنها تلخص صفات الله التی تساهم معرفتها فی تربیة النفس البشریة.فهو الذی یدبر الحیاة و یحفظها فی کل لحظة،و لو لا حفظه للحیاة إذا لزالت.بعدئذ یوجهنا القرآن الی الناحیة العملّیة للایمان بان الله حی قیوم،و هی ضرورة التسلیم لله وحده،و التمرد ضد کل سلطة لا تستمد شرعیتها من قیم الله، و التی یسمیها القرآن بالطاغوت.ثم بین القرآن ان الایمان بالله و بقدرته الواسعة
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یدعونا الی الایمان بالیوم الآخر،حیث ان الله قادر علی ان یحیی الموتی.فلیست هنالک ایة صعوبة فی اعادة الناس الی الحیاة للحساب.




بینات من الآیات:

[255]فی حالة الرخاء لا یکتشف البشر شیئا اما فی الشدة فانه یستثیر عقله، و یحاول ان یفهم الحیاة بعمق،حتی یرفع حاجته و إذا اشتدت حاجة الإنسان و استبدت به الضراء،واعیته مذاهب الحیاة،فإنّه-انئذ-یتوجه الی ربه،و یجأر الیه،و تسقط امامه کل الأصنام التی کان یعبدها.

بهذه المناسبة سمی العرب ربهم ب(إله)لأنهم یألهون الیه،و یتوسلون به أشد التوسل،عند ما تصیبهم الضراء.و الکلمة المفضلة فی لغة القرآن للدلالة علی ربنا هی کلمة(الله)و هنا تبدأ آیة الکرسی بهذه الکلمة لاستثارة ضمیر الإنسان بأن الذی تجأر الیه و تتوسل به،هو وحده الجدیر بان یکون ربک الحقیقی.

اَللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ و لکن ما هی صفات ربی؟انه یتمیز بسلسلتین من الصفات الحسنی تتصل الواحدة بأسمائه الذاتیة،فهو عالم،قدیر،سمیع،بصیر،یرید ما یشاء،و لا یسأل عما یفعل،و هناک کلمة تشیر الی هذه الصفات هی(الحی).و السلسلة الثانیة تتصل بکل أفعاله و مظاهر خلقه للأشیاء،فهو فعال لما یشاء،خالق،رازق،رحمن،رحیم، منعم و..و...و تشیر الی هذه السلسلة کلمة(القیوم)و التی تدل علی ان الله قائم بذاته فلا یحتاج الی شیء،و تقوم به الأشیاء فلا یستغنی عنه شیء.و هنا یذکّرنا القرآن باللّه عبر صفتین(الحی-القیوم)،و یبیّن بعضا من مظاهر هاتین الصفتین فیقول:

اَلْحَیُّ الْقَیُّومُ
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فمن مظاهر صفة الحی تعالیه عن النعاس(السنة و النوم).

لاٰ تَأْخُذُهُ سِنَةٌ وَ لاٰ نَوْمٌ و من مظاهر الحی،ان ربنا واسع القدرة فهو مالک کل شیء،نافذ فی کل شیء امره و مشیئته،لان.

لَهُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ و لذلک فهو غنی عن کل أحد.

مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلاّٰ بِإِذْنِهِ فلا یستطیع أحد ان یحتم علیه امرا بل انما یمکنه ان یدعوه،فیستجیب له ان شاء أو لا یستجیب.

ان ملوک الأرض یعتمدون،فی سیطرتهم علی الناس،علی مجموعة من ذوی النفوذ،و هؤلاء یشفعون فیمن یخصهم.و لکن الله،تعالی سلطانه عن ای تدخل من ای أحد،حتی الأنبیاء و المرسلون و الملائکة المقربون،لیسوا سوی عباد مکرمین.

و من مظاهر اسم الحی،علم الله بکل شیء و تعالیه عن العقول ان تسمو الی جنابه.

یَعْلَمُ مٰا بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ مٰا خَلْفَهُمْ یعلمهم و یعلم ما سبق و ما یأتی من حیاتهم،و علم الله واسع یشمل کافة جوانب البشر.

وَ لاٰ یُحِیطُونَ بِشَیْءٍ مِنْ عِلْمِهِ إِلاّٰ بِمٰا شٰاءَ
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و بینه هو لهم.

هذا هو الحی،مطلق الحیاة،ابدی الحیاة،واسع العلم و المقدرة سبحانه.انه ربنا الجدیر بنا ان نتخذه ولیا،و لیس هؤلاء العباد المربوبین الأموات،الذین یستبد بهم النوم و الجهل،و لا یملکون شیئا.

و صفة«القیوم»نابعة من صفة الحیاة،ان الله الحی بذاته الذی یملک ما فی السماوات و الأرض و یحیط علمه بما فیهما،هو القیوم علیهما.

وَسِعَ کُرْسِیُّهُ (1)السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ عرشه و سلطانه و امتداد نفوذ مشیئته،واسع للسماوات و الأرض.فکل شیء تحیط به قدرته،و یدبر أموره و یصرف شؤونه لیل نهار،دون ان تتعبه ادارة ملکوت السماوات و الأرض،أو ان تحجبه المجرات الکبیرة بما فیها من شموس و أقمار،عن ادارة ما فی الذرة المتناهیة فی الصغر بما فیها من نواة و توابع.

وَ لاٰ یَؤُدُهُ حِفْظُهُمٰا لأنه تعالی عن التعب و الإعیاء،انه یقول للشیء کن فیکون.

وَ هُوَ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ علیّ لأنه حی تعالی عن ای صفة عجز.و عظیم لأنه قیوم علی کل شیء.

[256]هذا هو ربنا و هذا علاه و عظمته و هذه قدرته و سلطانه،أ فنتخذ بعد ذلک
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1- 1) جاء فی حدیث مأثور عن الامام علی علیه السلام : «ان السماء و الأرض و ما بینهما من خلق مخلوق فی جوف الکرسی،و له اربعة أملاک یحملونه بأمر اللّه». (المیزان الجزء 2-ص 341) 




إلها من دونه،أو قائدا لا یرضی ربنا به.ان القلب الذی عمّر بالایمان بالله،کیف یعظّم أحدا سواه،أم کیف یعبد إله من دون الله،و کیف لا یثور ضد هؤلاء الاقزام الذین یطغون فی الأرض بغیر الحق و یأمرون الناس بطاعتهم.

لاٰ إِکْرٰاهَ فِی الدِّینِ قَدْ تَبَیَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَیِّ و لا یحتاج الی بیان آخر،ان الله هو لا اله الا هو و علی الناس ان یطیعوه و یتخذوه ولیا من دون الشرکاء و الطواغیت.

فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطّٰاغُوتِ وَ یُؤْمِنْ بِاللّٰهِ فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقیٰ لاَ انْفِصٰامَ لَهٰا وَ اللّٰهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ لأنه استعاد حریته و انسانیته،و استطاع ان یستثمر طاقاته فی السبیل الأقوم.

و ایة قوة هی أقوی من الإنسان حین یکفر بالطاغوت،و یتمرد علی کل سلطة تستعبده و تستغله،ثم یؤمن بالله و یعمر قلبه بالثقة و الأمل و التواضع للحق و التسلیم له؟! ان القوة الحقیقیة فی هذا الکون هی قوة الحریة(الکفر بالطاغوت)و قوة الحق (الایمان باللّه).و اللّه یؤید بنصره من یشاء،و هو سمیع لما یقولون من کلمة کفر أو ایمان،و علیم بما یضمرون من نیة صالحة أو خبیثة.

[257]ان فی الحیاة سلطة حقیقیة واحدة-متمثلة فی سلطان الله-و قدره و قضائه،و بالتالی سننه الحتمیة،و انظمته التی لا تتحول و لا تتبدل. و من خضع لهذه السلطة،و اتصل بها،و استمد منها القوة و الشرعیة،استطاع ان یسخّر الحیاة، و یصبح خلیفة علیها من قبل تلک السلطة.و من کفر بها و تمرد علیها،و فتش عن سلطات وهمیة و استسلم لها،ظل عبدا و تاه فی ظلمات لا یبصر.
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اَللّٰهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُمٰاتِ إِلَی النُّورِ لأنه ولیهم و سیدهم،و هم اتصلوا بسلطانه،و استمدوا منه القوة و الشرعیة و النور.

و الهدی الذی لا یحصل علیه الإنسان ما دام مستعبدا للطواغیت.

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَوْلِیٰاؤُهُمُ الطّٰاغُوتُ یُخْرِجُونَهُمْ مِنَ النُّورِ إِلَی الظُّلُمٰاتِ أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ النّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ إذا فالإنسان الذی لا یخضع لله،لا یتمرد علی الطاغوت،لأنه أساسا یکفر بالله استجابة لضغط الطاغوت المتمثل فی المجتمع الفاسد،و النظام الفاسد و الاقتصاد الفاسد و..و..و من یستعبده الطاغوت،فأول ما یسلبه منه،قدرته علی التفکیر و استقلاله فیه،فلا یری الا ما یراه الطاغوت.و لا یعمل الا بما یملی علیه.من هنا یفقد عقله الذی وهبه الله للإنسان.

ان الشرط الاول للفکر السلیم،هو التحرر من الاستعباد و التبعیة.لان العقل لا یتحرک الا بوجود الثقة و الحاجة.و الرجل الذی انّی له الثقة بذاته أو الشعور بالحاجة الی التفکر،ما دام لا یحتاج الی التفکر،و لن یطبق نتائج الفکرة لو قدّر له عرضا ان فکر فی شیء.

و التفکیر السلیم،هو الشرط الاول للقوة فی الحیاة.من هنا رکّز القرآن الحکیم علی ان الایمان بالله یعطی صاحبه التحرر،و التحرر یعطیه القوة(التمسک بالعروة الوثقی)و العلم( یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُمٰاتِ إِلَی النُّورِ ).

و لکن ای ایمان هذا الذی یعطینا القوة و العلم..انه الایمان الواعی،لا الایمان المکره علیه فهو الآخر نوع من الاستعباد و الخضوع للطاغوت.أ رأیت لو آمن شعب بالله لان السلطة السیاسیة فیه أجبرته علیه،هل هذه حریة أم استعباد..؟بالطبع
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استعباد،لان هذا الشعب سوف یکفر بالله لو ان السلطة السیاسیة امرته بالکفر.من هنا تحدث القرآن فی بدایة الحدیث عن الحریة الدینیة و قال:لا إکراه فی الدین.

[258]من الذی یمثل السلطة الشرعیة الحقیقیة فی الحیاة،الله أم الطواغیت؟ انه الذی یمنح الحیاة لمن یشاء و یقدر له الموت حینما یشاء،الذی یجعل الحیاة تستمر بتزویدها بمقوماتها من نعم لا تحصی،الذی یدبر الشمس التی تطلع کل نهار لتملأ الدنیا دفئا و نورا و حیاة من هو غیر الله سبحانه..و لکن الظالمین لا یفقهون.

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِی حَاجَّ إِبْرٰاهِیمَ فِی رَبِّهِ أَنْ آتٰاهُ اللّٰهُ الْمُلْکَ .

فبدل ان یشکر ربه علی الملک الذی أتاه،انقلب علی ربه و طغی فی الأرض.

إِذْ قٰالَ إِبْرٰاهِیمُ رَبِّیَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ و لیس ربی مثلک أنت الطاغوت العاجز.

قٰالَ أَنَا أُحْیِی وَ أُمِیتُ أمر باثنین حکم علیهما بالاعدام،ثم عفی عن واحد و قتل الثانی،و لکن هل کان بامکانه ان یعید المقتول الی الحیاة؟کلا.بید ان إبراهیم لم یشأ ان یجادله بل انه هزّ فطرته بصورة عنیفة تجعله امام الواقع بلا لبس و لا تشویة.

قٰالَ إِبْرٰاهِیمُ فَإِنَّ اللّٰهَ یَأْتِی بِالشَّمْسِ مِنَ الْمَشْرِقِ فَأْتِ بِهٰا مِنَ الْمَغْرِبِ فَبُهِتَ الَّذِی کَفَرَ و لکن لماذا لم یؤمن؟لأنه کان ظالما،و الظالم یحجبه ظلمه عن الحق.انه لا یفکّر الا بمصالحه و اهوائه و شهواته.
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وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الظّٰالِمِینَ الرؤساء و الملوک الذین یحاربون الدعوات الاصلاحیة،و الأغنیاء و المترفون الذین یناهضون الثورات،و الأحبار و الرهبان و العلماء الذین یعادون الأفکار التقدمیة،انما هم ظالمون و یخشون العدالة و الإصلاح.و کل ظالم اختار عملیا سبیل الاعتداء علی حقوق الناس،فهو سیقف فی صف الباطل-فکریا-کما وقف فی صفّه -عملیا-و یکفر بالحق عاجلا أم آجلا.

[259]اما الذین التزموا بالحق عملیا و لم یعتدوا علی حقوق الناس،فسوف یهدیهم الله،لان فطرتهم سلیمة و لا تحجبهم عن رؤیة الحقائق سوی الغفلة التی یکشفها الله عنهم،فاذا بهم یبصرون الحقائق مثلهم مثل عزیز و إبراهیم،حیث هداهم الله الی نفسه حین عرفهم انه هو واهب الموت و الحیاة جمیعا،و انه قادر علی ان یحیی الموتی.

ان سیاق الآیات لا یزال یحدثنا عن تدبیر الله سبحانه مباشرة للحیاة،و یلهمنا افکارا-عملیة-مستوحاة من هذه الحقیقة و لقد رأینا آیة الکرسی کیف انتهت بنا الی ضرورة رفض حکم الطواغیت،اما هنا فینتهی بنا السیاق الی ضرورة الایمان بالبعث انطلاقا من الایمان بقدرة الله الواسعة.لنعد الی الآیة و لنستمع الی قصة عزیر الذی هداه الله الی نفسه.

أَوْ کَالَّذِی مَرَّ عَلیٰ قَرْیَةٍ وَ هِیَ خٰاوِیَةٌ عَلیٰ عُرُوشِهٰا قٰالَ أَنّٰی یُحْیِی هٰذِهِ اللّٰهُ بَعْدَ مَوْتِهٰا فَأَمٰاتَهُ اللّٰهُ مِائَةَ عٰامٍ ثُمَّ بَعَثَهُ قٰالَ کَمْ لَبِثْتَ قٰالَ لَبِثْتُ یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ قٰالَ بَلْ لَبِثْتَ مِائَةَ عٰامٍ و کان مع عزیر حماره و طعامه،الحمار کان قد أصبح رمیما،اما طعامه فلم یزل طریا کذلک أراد الله ان یبین لعبده قدرته و تدبیره المباشر لشؤون الحیاة فقال له:
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فَانْظُرْ إِلیٰ طَعٰامِکَ وَ شَرٰابِکَ لَمْ یَتَسَنَّهْ ای لم یتعفن..بالرغم من مرور مائة عام.علیه اما الحمار فقد انتهی الی رمیم و لکن سیبعثه الله من جدید.

وَ انْظُرْ إِلیٰ حِمٰارِکَ وَ لِنَجْعَلَکَ آیَةً لِلنّٰاسِ حیث ان الله أحیاک،من بعد موت دام مائة عام، و أحیا أمامک حمارک لتنظر الیه،و تنقل الی الناس کیف،و بأیة صورة یحیی الله الموتی.کذلک أخّر الله احیاء الحمار حتی تتم العملیة امام عینه.

وَ انْظُرْ إِلَی الْعِظٰامِ کَیْفَ نُنْشِزُهٰا نرکّبها بعضها علی بعض و نرفعها الی بعضها-بدقة-.

ثُمَّ نَکْسُوهٰا لَحْماً فَلَمّٰا تَبَیَّنَ لَهُ قٰالَ أَعْلَمُ أَنَّ اللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ و هذه هی الحقیقة التی لا بد ان نفهمها جیدا.هی ان قدرة الله لیست محدودة کما هی قدراتنا.

[260]و قصة عزیر تشبه قصة إبراهیم،العبد الصالح،الذی هداه الله الی نفسه،و قال عنه:

وَ إِذْ قٰالَ إِبْرٰاهِیمُ رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتیٰ قٰالَ أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قٰالَ بَلیٰ وَ لٰکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی ذلک ان الایمان درجات أعلاها:درجة الیقین و الاطمئنان،الذی یطرد تماما شیطان الشک من النفس،و لا یعود الإنسان یرتاب أبدا.و هذا النوع سمّی فی ایة
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اخری ب(عین الیقین).

قٰالَ فَخُذْ أَرْبَعَةً مِنَ الطَّیْرِ فَصُرْهُنَّ (1)إِلَیْکَ ثُمَّ اجْعَلْ عَلیٰ کُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً ثُمَّ ادْعُهُنَّ باسمائهن الواحد بعد الآخر..الغراب،الحمام،العصفور،و هکذا..

یَأْتِینَکَ سَعْیاً وَ اعْلَمْ أَنَّ اللّٰهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ فهو قادر و یفعل بقدرته فی الحیاة ما یشاء فهو عزیز الجانب لا یغلبه أحد و لا شیء و هو حکیم لا یتصرف عبثا و من دون هدف..
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1- 1) صرهنّ:بضم الصاد بإحدی القراءتین من صار یصور إذا قطع أو أمال،و بکسر الصاد علی القراءة الاخری.من صار یصیر بإحدی المعنیین و قرائن الکلام تدل علی ارادة معنی القطع،و تقدیمه بإلی تدل علی تضمین معنی الامالة،فالمعنی:اقطعهن ممیلا إلیک أو أملهن إلیک قاطعا إیّاهنّ.(المصدر-ص 374) 





[سورة البقرة (2): الآیات 261 الی 274]


اشارة

مَثَلُ اَلَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوٰالَهُمْ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ کَمَثَلِ حَبَّةٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنٰابِلَ فِی کُلِّ سُنْبُلَةٍ مِائَةُ حَبَّةٍ وَ اَللّٰهُ یُضٰاعِفُ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ اَللّٰهُ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ (261) اَلَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوٰالَهُمْ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ ثُمَّ لاٰ یُتْبِعُونَ مٰا أَنْفَقُوا مَنًّا وَ لاٰ أَذیً لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ (262) قَوْلٌ مَعْرُوفٌ وَ مَغْفِرَةٌ خَیْرٌ مِنْ صَدَقَةٍ یَتْبَعُهٰا أَذیً وَ اَللّٰهُ غَنِیٌّ حَلِیمٌ (263) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تُبْطِلُوا صَدَقٰاتِکُمْ بِالْمَنِّ وَ اَلْأَذیٰ کَالَّذِی یُنْفِقُ مٰالَهُ رِئٰاءَ اَلنّٰاسِ وَ لاٰ یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ صَفْوٰانٍ عَلَیْهِ تُرٰابٌ فَأَصٰابَهُ وٰابِلٌ فَتَرَکَهُ صَلْداً لاٰ یَقْدِرُونَ عَلیٰ شَیْءٍ مِمّٰا کَسَبُوا وَ اَللّٰهُ لاٰ یَهْدِی اَلْقَوْمَ اَلْکٰافِرِینَ (264) وَ مَثَلُ اَلَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوٰالَهُمُ اِبْتِغٰاءَ مَرْضٰاتِ اَللّٰهِ وَ تَثْبِیتاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ کَمَثَلِ جَنَّةٍ بِرَبْوَةٍ أَصٰابَهٰا وٰابِلٌ فَآتَتْ أُکُلَهٰا ضِعْفَیْنِ فَإِنْ لَمْ یُصِبْهٰا وٰابِلٌ فَطَلٌّ وَ اَللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (265) أَ یَوَدُّ أَحَدُکُمْ أَنْ تَکُونَ لَهُ جَنَّةٌ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنٰابٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ لَهُ فِیهٰا مِنْ کُلِّ اَلثَّمَرٰاتِ وَ أَصٰابَهُ اَلْکِبَرُ وَ لَهُ ذُرِّیَّةٌ ضُعَفٰاءُ فَأَصٰابَهٰا إِعْصٰارٌ فِیهِ نٰارٌ فَاحْتَرَقَتْ کَذٰلِکَ یُبَیِّنُ اَللّٰهُ لَکُمُ اَلْآیٰاتِ لَعَلَّکُمْ تَتَفَکَّرُونَ (266) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا أَنْفِقُوا مِنْ طَیِّبٰاتِ مٰا کَسَبْتُمْ وَ مِمّٰا أَخْرَجْنٰا لَکُمْ مِنَ اَلْأَرْضِ وَ لاٰ تَیَمَّمُوا اَلْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ وَ لَسْتُمْ بِآخِذِیهِ إِلاّٰ أَنْ تُغْمِضُوا فِیهِ وَ اِعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ غَنِیٌّ حَمِیدٌ (267) اَلشَّیْطٰانُ یَعِدُکُمُ اَلْفَقْرَ وَ یَأْمُرُکُمْ بِالْفَحْشٰاءِ وَ اَللّٰهُ یَعِدُکُمْ مَغْفِرَةً مِنْهُ وَ فَضْلاً وَ اَللّٰهُ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ (268) یُؤْتِی اَلْحِکْمَةَ مَنْ یَشٰاءُ وَ مَنْ یُؤْتَ اَلْحِکْمَةَ فَقَدْ أُوتِیَ خَیْراً کَثِیراً وَ مٰا یَذَّکَّرُ إِلاّٰ أُولُوا اَلْأَلْبٰابِ (269) وَ مٰا أَنْفَقْتُمْ مِنْ نَفَقَةٍ أَوْ نَذَرْتُمْ مِنْ نَذْرٍ فَإِنَّ اَللّٰهَ یَعْلَمُهُ وَ مٰا لِلظّٰالِمِینَ مِنْ أَنْصٰارٍ (270) إِنْ تُبْدُوا اَلصَّدَقٰاتِ فَنِعِمّٰا هِیَ وَ إِنْ تُخْفُوهٰا وَ تُؤْتُوهَا اَلْفُقَرٰاءَ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ یُکَفِّرُ عَنْکُمْ مِنْ سَیِّئٰاتِکُمْ وَ اَللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (271) لَیْسَ عَلَیْکَ هُدٰاهُمْ وَ لٰکِنَّ اَللّٰهَ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ وَ مٰا تُنْفِقُوا مِنْ خَیْرٍ فَلِأَنْفُسِکُمْ وَ مٰا تُنْفِقُونَ إِلاَّ اِبْتِغٰاءَ وَجْهِ اَللّٰهِ وَ مٰا تُنْفِقُوا مِنْ خَیْرٍ یُوَفَّ إِلَیْکُمْ وَ أَنْتُمْ لاٰ تُظْلَمُونَ (272) لِلْفُقَرٰاءِ اَلَّذِینَ أُحْصِرُوا فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ لاٰ یَسْتَطِیعُونَ ضَرْباً فِی اَلْأَرْضِ یَحْسَبُهُمُ اَلْجٰاهِلُ أَغْنِیٰاءَ مِنَ اَلتَّعَفُّفِ تَعْرِفُهُمْ بِسِیمٰاهُمْ لاٰ یَسْئَلُونَ اَلنّٰاسَ إِلْحٰافاً وَ مٰا تُنْفِقُوا مِنْ خَیْرٍ فَإِنَّ اَللّٰهَ بِهِ عَلِیمٌ (273) اَلَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوٰالَهُمْ بِاللَّیْلِ وَ اَلنَّهٰارِ سِرًّا وَ عَلاٰنِیَةً فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ (274)





اللغة

261[أنبت]النبت الحشیش و کل ما ینبت من الأرض یقال نبت نبتا.

263[غنی]الغنی الواسع الملک و اللّه غنی بأنه مالک لجمیع الأشیاء لأنه قادر علیها لا یتعذر علیه شیء منها و الغنی ضد الحاجة و الغنی الکفایة.
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264[منّ]المن هو ذکر ما ینقص المعروف کقول القائل أحسنت الی فلان و أنعشته و أصل المن القطع و منه قوله« لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ » أی غیر مقطوع.و سمی ما یکدر المعروف منه لأنه یقطع الحق الذی یجب به.

[آذی]ضرر یتعجل وصوله الی المضرور.

265[بربوة]الربوة المرتفع من الأرض.

[طل]المطر الصغار یقال أطلت السماء فهی مطلة و روضة مماطلة ندیة.
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266[إعصار]الاعصار غبار یلتف بین السماء و الأرض کالتفاف الثوب فی العصر.

271[الصدقات]الفرق بین الصدقة و الزکاة لا تکون الا فرضا
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و الصدقة قد تکون فرضا و قد تکون نفلا.

[تخفوها]تستروها.

273[سیماهم]السیماء العلامة التی یعرف بها الشیء الشیء و أصله الارتفاع لأنه علامة رفعت للظهور و منه السوم فی البیع و هو الزیادة فی مقدار الثمن الارتفاع فیه عن الحد.

[إلحافا]إلحاحا فی المسألة و قیل الحف شمل بالمسألة و هو مستغن عنها و اللحاف من هذا اشتقاقه لأنه یشمل الإنسان فی التغطیة.
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الإنفاق فی سبیل اللّه


هدی من الآیات:

الإنفاق فی سبیل الله نتیجة مباشرة للایمان بالله و علامة علی عمق الیقین بان الله هو القادر علی الکون و انه واهب الحیاة و الغنی و الملک و الهدی.

و شخصیة المسلم تتمیز بأنها معطاءة،و عطاؤها لیس من أجل شهرة أو ریاء،بل فی سبیل الله.و وفق المنهاج الذی رسم له الله.

و القرآن تحدث عن الإنفاق فی أکثر السور،الاّ ان حدیثه هنا یتمیز بالجوانب النفسیة للإنفاق،و التی تعالجها سورة البقرة أکثر من غیرها،فالإنفاق هنا جاء کمظهر من مظاهر الایمان بالله و الیوم الآخر.

ففی الآیة الاولی نجد التوجیه الی ضرورة ان یکون الإنفاق فی سبیل الله و فی الثانیة و الثالثة و الرابعة الاّ یکون وراءه منّ و لا أذی.اما الخامسة فهی تضرب مثلا علی الإنفاق فی سبیل الله کیف انه یثبت الایمان،اما الآیة السادسة فهی تأمر بان
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یکون الإنفاق من المال الطیّب و لیس الخبیث و هکذا..


بینات من الآیات:

[261]الله هو واهب الحیاة و واهب نعمها،و الآن یطلب منا ان نقدّم له بعضا مما أعطانا،حتی یعوضنا عنه أضعافا مضاعفة،إنّ ما نقدّم لله لن یضیع،بل مثله کالحبة التی ندفنها تحت الأرض،فهی لا تنتهی،بل الاخری التی ناکلها هی التی تنتهی،امّا هذه التی سترناها تحت الأرض،فهی تنمو و تنمو حتی تصبح مئات الحبات،هذا صنع الله،انه یأخذ منک قدرا بسیطا من المال تنفقه فی سبیله فیضاعفه لک.

مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوٰالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ کَمَثَلِ حَبَّةٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنٰابِلَ فِی کُلِّ سُنْبُلَةٍ مِائَةُ حَبَّةٍ وَ اللّٰهُ یُضٰاعِفُ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ اللّٰهُ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ [262]قد یکون الإنفاق فی سبیل الله فی ظروف صعبة،کان یکون صاحبه قلیل المال،و لکنه ینفق علی من هو أفقر منه،أو یؤثر الآخرین علی نفسه و بها حاجة،أو یتحدی بالإنفاق سلطات الطاغوت،أو یداوی جرح مظلوم.و انئذ یکون الجزاء بقدر المشقة،و بحسب الظروف الموضوعیة و النفسیة التی تکتنف الإنفاق، و الله یعلم بهذه الظروف تماما،و قادر علی ان یضاعف العطاء بسببها.

إذا الإنفاق فی سبیل الله نوع من الاستثمار فی الحیاة الدنیا و الآخرة،و لکن هذا الاستثمار مهدد بالخسارة،لو لم یحافظ علیه صاحبه،و یقاوم شهوة الشهرة و السلطة، و لا یتبع إنفاقه بالمنّ و الأذی.

اَلَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوٰالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ ثُمَّ لاٰ یُتْبِعُونَ مٰا أَنْفَقُوا،مَنًّا وَ لاٰ أَذیً فلا یشبع شهوة الشهرة،أو السلطة،فی نفسه عن طریق الإنفاق،فیتعالی علی
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الفقیر،أو یتجبر علیه بغیر حق،و یکوّن لنفسه طبقة ضد طبقة الفقراء.

لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ [263]ثم یؤکد القرآن هذا الشرط الصعب فی الإنفاق،و الذی یحتاج تحقیقه الی ترویض شدید للنفس الامارة بالسوء،و ردع دائم للشهوات الشیطانیة فیها.

یؤکده و یقول:

قَوْلٌ مَعْرُوفٌ وَ مَغْفِرَةٌ خَیْرٌ مِنْ صَدَقَةٍ یَتْبَعُهٰا أَذیً فلو لم یدفع الغنی ماله للفقراء،و لکنه یجالسهم و یحسب نفسه واحدا منهم و یعتبرهم إخوانه،و لم یتسلط علیهم،بل إذا صدرت منهم خطیئة صبر علیها، و غفرها لهم.هذا أفضل عند الله من ان یدفع ماله بدافع السیطرة علیهم،و تذلیل کرامتهم،و تکوین حالة طبقیة فی الامة.

هکذا یرفض الإسلام ای نوع من الإنفاق المشروط من قبل الأغنیاء یکرّس کبریاءهم المزیفة،و تسلطهم اللامشروع.

وَ اللّٰهُ غَنِیٌّ فلا یحتاج الی إنفاق المرائین و لا غیرهم و انما المحتاج هو الإنسان نفسه و هو سبحانه.

حَلِیمٌ لا یأخذ الناس بالعذاب بل یترک المجال مفتوحا لهم لیتوبوا حینما یغلبهم الشیطان.
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[264]و یتابع القرآن الحدیث عن ذات الفکرة بکلمة توجیهیة للمؤمنین یحذر فیها من ان صدقاتهم سوف تتبخر،بل و تحترق،بمجرد استخدامها فی سبیل السیطرة علی الفقراء و المحرومین،و لا تعود الصدقات سببا لنمو المال،و لا لرحمة الله فی الآخرة.

و یضرب لنا مثلا موضّحا و یقول:أ رأیت کیف یبطل الإنسان عمل الخیر؟انه أشبه شیء بأرض جبلیة صمّاء،جمع الفلاح حفنة من التراب علیها لیزرع فیها، و لکن سیول المطر ذهبت بتلک الحفنة من التراب،فعادت الأرض کطبیعتها الاولی،لا تصلح للزرع،هکذا..الذی ینفق ماله، ثم یستخدم إنفاقه للسیطرة کالصحراء لا تصلح لنبات الخیر..

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تُبْطِلُوا صَدَقٰاتِکُمْ بِالْمَنِّ وَ الْأَذیٰ کَالَّذِی یُنْفِقُ مٰالَهُ رِئٰاءَ النّٰاسِ حتی یراه الناس فیرضون عنه،و یقدرون جهوده،و بالتالی یتعالی علیهم.

وَ لاٰ یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ حتی یکون عطاؤه فی سبیله،فهو لا یعمل لوجهه.

وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ و ما دام ایمانه بالیوم الآخر ضعیفا فهو یبحث عن الشهرة و السمعة،النتائج العاجلة،فسعیه یکون للدنیا وحدها..دون ان تدخل فیه حسابات الآخرة..

فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ صَفْوٰانٍ عَلَیْهِ تُرٰابٌ فَأَصٰابَهُ وٰابِلٌ فَتَرَکَهُ صَلْداً الصفوان:الحجر الأملس المستویة،و الوابل:المطر الشدید الوقع،و الصلد:
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الصخرة الملساء التی لا تنبت شیئا.

لاٰ یَقْدِرُونَ عَلیٰ شَیْءٍ مِمّٰا کَسَبُوا لأنهم أبطلوا استثمارهم،و لم یبق لدیهم شیء فی بورصة الآخرة.

وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الْکٰافِرِینَ بل تتحول قلوبهم کتلک الصخرة الصماء،لا تزرع فیها الهدایة،لأنّها -أساسا-لا تطلب الهدایة،بل تعشق السلطة و السیطرة و التکبّر علی الناس.

[265]و هناک مثل آخر،یعاکس هذا المثل تماما،إنّه مثل المؤمنین المخلصین لله فی إنفاقهم:إنّهم سوف یحصلون علی ثلاث فوائد،الاولی:اکتساب مرضاة الله،و الثانیة:تزکیة أنفسهم و تربیتها علی التقوی و العطاء،و الثالثة:جنی ثمار العطاء فی شکل ثواب عظیم فی الدنیا و فی الآخرة.

وَ مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوٰالَهُمُ ابْتِغٰاءَ مَرْضٰاتِ اللّٰهِ وَ تَثْبِیتاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ لان الایمان،کأیة موهبة اخری،تزداد کلما استفاد الإنسان منها،کالارادة تقوی کلما تحدت الصعاب،و المعرفة تزداد کلما انتفع بها صاحبها فی العمل، و الحب ینمو کلما اهتم به صاحبه،و هکذا الایمان یثبته العمل الصالح و ینمّیه.

کَمَثَلِ جَنَّةٍ بِرَبْوَةٍ فهی جنة أساسا..لا مجرد صخور،کذلک قلب المؤمن،ارض قابلة للزراعة..

أَصٰابَهٰا وٰابِلٌ عن طریق العمل الصالح المرکّز..کالانفاق فی الظروف الحرجة،حیث انه
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سوف یضاعف من قوة الایمان،و ثباته فی النفس.

فَآتَتْ أُکُلَهٰا ضِعْفَیْنِ فَإِنْ لَمْ یُصِبْهٰا وٰابِلٌ فَطَلٌّ إذ ان طبیعة الجنّة،انّها تستدر الرطوبة و تکثفها فی الفضاء،فلا بد ان یصیبها طل،مطر خفیف،أو رطوبة مفیدة،کذلک القلب المؤمن حتی و لو لم یواجه بنجاح تحدیات خطیرة(کالانفاق فی المجاعة)فانه سوف یمارس الأعمال الصالحة الیومیة، مما یحافظ علی ایمانه.

وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ فلا تفکروا فی الناس و لا تراؤوهم،کفی بالله رقیبا علی أعمالکم،و کفی به مثیبا.

[266]و یضرب الله:مثلا رائعا لما یصیب الإنسان من خیبة أمل بسبب إحباط اعماله،یوم یحتاج الی الجزاء،فیکتشف أنّ لذة الشهرة.أو السیطرة التی أرادها من عمله فاتبعه بالمن و الأذی،قد ذهبت بخیراته،و أصبحت هباء منثورا، یقول ربنا:

أَ یَوَدُّ أَحَدُکُمْ أَنْ تَکُونَ لَهُ جَنَّةٌ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنٰابٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ لَهُ فِیهٰا مِنْ کُلِّ الثَّمَرٰاتِ وَ أَصٰابَهُ الْکِبَرُ وَ لَهُ ذُرِّیَّةٌ ضُعَفٰاءُ کم یحتاج هذا المسکین الی هذه الجنة،التی هی خلاصة جهوده فی الحیاة الدنیا..؟و لکن کیف به إذا أحاط الخطر بجنته.

فَأَصٰابَهٰا إِعْصٰارٌ فِیهِ نٰارٌ فَاحْتَرَقَتْ هل یمکن تصور خیبة أمل هذا الشیخ المحروم من جهده،کذلک هی حالة ذلک
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الذی أنفق أمواله رجاء الثواب،ثم بعث بنار المنّ و الأذی،فالتهمت ثواب إنفاقه، و یوم احتاج الی ذلک الثواب لم یجده،و وجد الله هناک أعدّ له نارا لاهبة،جزاء ریائه و کبریائه السخیفة.

کَذٰلِکَ یُبَیِّنُ اللّٰهُ لَکُمُ الْآیٰاتِ لَعَلَّکُمْ تَتَفَکَّرُونَ [267]إذا الشرط الاول للإنفاق الصالح:ان یکون فی سبیل الله،و الشرط الثانی الا یتبع بالمن و الأذی،فلا یستثمر من أجل تکریس الطبقیة فی المجتمع، و الشرط الثالث یبیّنه القرآن فی هذه الآیة و یقول:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَنْفِقُوا مِنْ طَیِّبٰاتِ مٰا کَسَبْتُمْ وَ مِمّٰا أَخْرَجْنٰا لَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ لاٰ تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ فعلیکم باختیار أفضل ما عندکم،سواء حصلتم علیه بالجهد،کما المال و البناء،و ما صنعتم بأیدیکم،أو لم تصرفوا فیه جهدا،کما الزرع و الضرع..المهم ان تختاروا أفضل أموالکم لتقدموه لله،و لا تتوجهوا نحو الخبیث،حتی تختاروه للإنفاق،و فکّروا لو عکست الآیة و کنتم أنتم الفقراء و غیرکم ینفق علیکم هل کنتم تقبلون بهذا الخبیث؟ وَ لَسْتُمْ بِآخِذِیهِ إِلاّٰ أَنْ تُغْمِضُوا و تتساهلوا.

فِیهِ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ غَنِیٌّ حَمِیدٌ و لیس بحاجة الی انفاقکم،فهو غنی و هو حمید فی غناه.یتفضل علیکم من بحر
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غناه فیحمده الجمیع و أنتم-عباد الله المؤمنین به-تخلّقوا بأخلاق ربکم،و أعطوا من غناکم شیئا یحمدکم الناس علیه.

[268]و لا تستجیبوا لصراخ الشیطان الذی ینادیکم من داخل أنفسکم:

لا تنفقوا لأنکم سوف تصبحون فقراء لو أنفقتم،کلا..إنّ الإنفاق یدوّر الثروة بین الناس،و یسبب انتعاش الاقتصاد،و بالتالی استفادة الجمیع،و حین یدعوکم الی العطاء،فانّه یدعوکم الی أفضل منه،و من جهة اخری،الشیطان یخوفکم من الفقر، فتمسکون أیدیکم فیکرهکم الناس،و تنتشر البغضاء،و تتولد منها الفحشاء،أو لیس الأفضل هو الإنفاق،حتی ینتشر بدل الحقد:المحبة و الوئام.

اَلشَّیْطٰانُ یَعِدُکُمُ الْفَقْرَ لانّه یخوفکم منه أجل،و لکن لماذا یرید الإنسان المال؟أ لیس حتی یتصرف فیه بحریة؟أما إذا جاءه الفقیر،فانه سوف لا یتصرف فی المال،و إذا فما الفرق بینه و بین الفقیر الذی لا یملک شیئا،کلاهما لا یملک قدرة التصرف فی المال.

و من یخشی الفقر یهضم الحقوق و یظلم الناس و یشیع الفحشاء فی المجتمع و هذا من عمل الشیطان.

وَ یَأْمُرُکُمْ بِالْفَحْشٰاءِ وَ اللّٰهُ یَعِدُکُمْ مَغْفِرَةً مِنْهُ متمثلة فی السلام داخل قنوات المجتمع.بالاضافة إلی تزکیة النفس من رواسب الذنوب،و النجاة من النار فی الاخرة.

وَ فَضْلاً متمثلا فی مردود العطاء فی سبیل الله حیث ینزل بالطبع علی المنفق بالخیر
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الکثیر.

وَ اللّٰهُ وٰاسِعٌ العطاء..إذا أنفق فی سبیله.

عَلِیمٌ بمن ینفق فیجازیه خیرا من لدنه.

[269]هذه حکمة و علم للحیاة،و معرفة بالقوانین الثابتة التی تحکمها،أن العطاء یزید من المال و البخل ینقصه..و لکن لیس کل الناس یملکون الحکمة التی هی خیر کثیر،لانّ التعرف علی الحیاة طریق للسیطرة علیها.

یُؤْتِی الْحِکْمَةَ مَنْ یَشٰاءُ وَ مَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَةَ فَقَدْ أُوتِیَ خَیْراً کَثِیراً وَ مٰا یَذَّکَّرُ إِلاّٰ أُولُوا الْأَلْبٰابِ الذین أوتوا العقل،و یستفیدون من عقولهم بالتنبیه و التذکرة،لان العقل یکتشف الأشیاء و یحیط بها علما،بشرط ان یتوجّه إلیها،و مهمة التذکرة التوجیه الی العقل.

[270]تأثیر العطاء فی الرخاء الاقتصادی،تأثیر فطری ترعاه سنة الله فی الحیاة،سواء عرف الناس بالعطاء أم لا،لان علم الناس أو جهلهم،بالعطاء لیس له اثر فی مدی تأثیر العطاء فی نمو الاقتصاد،و یکفی:أنّ الله یعلم بذلک،و هو الذی یزید الثروة بالإنفاق لا الناس.

وَ مٰا أَنْفَقْتُمْ مِنْ نَفَقَةٍ أَوْ نَذَرْتُمْ مِنْ نَذْرٍ فَإِنَّ اللّٰهَ یَعْلَمُهُ
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فیجزی به خیرا،سواء کان انفاقکم بسابق نذر أو لا،اما الذین لا ینفقون أموالهم و لا یفون بنذورهم،فحتی لو اعتقد الناس أنّهم فعلوا ذلک،فلن ینفعهم ادّعاؤهم بالإنفاق،أو ادّعاؤهم به فی نمو أموالهم،أو فی منع الکوارث عنهم.

وَ مٰا لِلظّٰالِمِینَ مِنْ أَنْصٰارٍ یمکنهم من نصرة الظالم،الذی لا یدفع حقوق الناس أو حقوق الله.

[271]مهدت الآیة السابقة للحدیث عن کتمان الإنفاق،و جاءت هذه الآیة تشرحه بوضوح أکثر..ما دام الإنفاق فی سبیل الله و لیس بهدف الاستعلاء علی الناس،فهو عمل صالح و لا یضره علم الناس به،و لکن کتمانه أفضل،لأنّه ابعد عن هواجس النفس و وساوس الشیطان..

إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقٰاتِ فَنِعِمّٰا هِیَ خصوصا إذا کان ذلک یشجّع الآخرین علی العطاء.

وَ إِنْ تُخْفُوهٰا وَ تُؤْتُوهَا الْفُقَرٰاءَ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ یُکَفِّرُ عَنْکُمْ مِنْ سَیِّئٰاتِکُمْ وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ فلستم بحاجة أبدا الی علم الناس..بل الله یعلم،و هو یزیدکم بالإنفاق خیرا، و یدفع عنکم الضر،و یکفر بعض السیئات..

[272]و الإنفاق انما هو فی سبیل الله،و لیست القیادة الاسلامیة إلاّ قناة للمال المنفق توصله الی مستحقیه،و لیست مسئولة عن إنفاق الأغنیاء أکثر من ذلک..

لَیْسَ عَلَیْکَ هُدٰاهُمْ وَ لٰکِنَّ اللّٰهَ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ
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انما المسؤول الاول عن اعمال الشخص هو ذاته،لان فوائده و اضراره تصیبه مباشرة.

وَ مٰا تُنْفِقُوا مِنْ خَیْرٍ فَلِأَنْفُسِکُمْ و لا یحسب إنفاق عند الله،الا ذلک الإنفاق الخالص لوجه الله.

وَ مٰا تُنْفِقُونَ إِلاَّ ابْتِغٰاءَ وَجْهِ اللّٰهِ و الإنفاق لا یختص بالمال،بل یمکن ان یشمل ای شیء یملکه المرء کالجاه حین یبذله فی خیر الضعفاء،و العلم یدل به الجهال الی الخیر،و کل شیء ینفق فهو محبوب عند الله فی کتاب،مجزی به غدا.

وَ مٰا تُنْفِقُوا مِنْ خَیْرٍ یُوَفَّ إِلَیْکُمْ وَ أَنْتُمْ لاٰ تُظْلَمُونَ [273]الی هنا عرفنا شروط الإنفاق الصالح،یبقی ان نعرف:این ننفق الأموال و لمن؟ یجیب السیاق علی هذا السؤال.

لِلْفُقَرٰاءِ الَّذِینَ أُحْصِرُوا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ لاٰ یَسْتَطِیعُونَ ضَرْباً فِی الْأَرْضِ بسبب منع العدو لهم،کالذین اخرجوا من دیارهم،لأنهم لم یستسلموا للطاغوت..أو بسبب الضعف و المرض کالمحاربین القدامی الذین أکلت المعارک شبابهم،ثم أصبحوا ضعفاء،لا یستطیعون امتهان عمل،و لا یمکنهم العودة الی عملهم السابق.

یَحْسَبُهُمُ الْجٰاهِلُ أَغْنِیٰاءَ مِنَ التَّعَفُّفِ
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لأنهم لا یسألون أحدا شیئا لکرامتهم و عفة نفوسهم..

تَعْرِفُهُمْ بِسِیمٰاهُمْ لاٰ یَسْئَلُونَ النّٰاسَ إِلْحٰافاً وَ مٰا تُنْفِقُوا مِنْ خَیْرٍ فَإِنَّ اللّٰهَ بِهِ عَلِیمٌ [274]و کلمة اخیرة فی الإنفاق فی سبیل الله علی الإنسان الا یضع حدا لانفاقه بل علیه ان ینفق،أنی وجد ثغرة فی المجتمع یحاول سدها بإنفاقه،و یکون من اَلَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوٰالَهُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهٰارِ سِرًّا وَ عَلاٰنِیَةً فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ
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[سورة البقرة (2): الآیات 275 الی 281]


اشارة

اَلَّذِینَ یَأْکُلُونَ اَلرِّبٰا لاٰ یَقُومُونَ إِلاّٰ کَمٰا یَقُومُ اَلَّذِی یَتَخَبَّطُهُ اَلشَّیْطٰانُ مِنَ اَلْمَسِّ ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ قٰالُوا إِنَّمَا اَلْبَیْعُ مِثْلُ اَلرِّبٰا وَ أَحَلَّ اَللّٰهُ اَلْبَیْعَ وَ حَرَّمَ اَلرِّبٰا فَمَنْ جٰاءَهُ مَوْعِظَةٌ مِنْ رَبِّهِ فَانْتَهیٰ فَلَهُ مٰا سَلَفَ وَ أَمْرُهُ إِلَی اَللّٰهِ وَ مَنْ عٰادَ فَأُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلنّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ (275) یَمْحَقُ اَللّٰهُ اَلرِّبٰا وَ یُرْبِی اَلصَّدَقٰاتِ وَ اَللّٰهُ لاٰ یُحِبُّ کُلَّ کَفّٰارٍ أَثِیمٍ (276) إِنَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ وَ أَقٰامُوا اَلصَّلاٰةَ وَ آتَوُا اَلزَّکٰاةَ لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ (277) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اِتَّقُوا اَللّٰهَ وَ ذَرُوا مٰا بَقِیَ مِنَ اَلرِّبٰا إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (278) فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اَللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ إِنْ تُبْتُمْ فَلَکُمْ رُؤُسُ أَمْوٰالِکُمْ لاٰ تَظْلِمُونَ وَ لاٰ تُظْلَمُونَ (279) وَ إِنْ کٰانَ ذُو عُسْرَةٍ فَنَظِرَةٌ إِلیٰ مَیْسَرَةٍ وَ أَنْ تَصَدَّقُوا خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (280) وَ اِتَّقُوا یَوْماً تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اَللّٰهِ ثُمَّ تُوَفّٰی کُلُّ نَفْسٍ مٰا کَسَبَتْ وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ (281)





اللغة

275[الربا]الزیادة من قولهم ربا الشیء إذا زاد و الربا هو الزیادة علی رأس المال و أربی الرجل إذا عامل فی الربا

و منه الحدیث «من أجبی فقد أربی».

[یتخبطه]التخبط أصله الخبط و هو الضرب علی غیر استواء و الخبط ضرب البعیر الأرض بیده و یقال للذی یتصرف فی أمر و لا یهتدی فیه فهو یخبط خبط عشواء.و التخبط المس بالجنون و التخبل لأنه کالضرب علی غیر استواء فی الادهاش.

276[یمحق]المحق نقصان الشیء حالا بعد حال یقال اللّه یمحقه محقا فانمحق و امتحق أی هلک و تلف بذهابه حالا بعد حال و المحاق آخر الشهر لانمحاق الهلال فیه.
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[أثیم]المتمادی فی الإثم.

280[نظرة]تأخیر.

[میسرة]المیسر و المیسور بمعنی الیسار و الغنی و السعة.
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الربا و الفساد الاقتصادی


هدی من الآیات:

من الناس من ینفق فی سبیل الله علی الضعفاء،و منهم من یعکس تماما فیستغل الضعفاء،و یبنی کیانه الاقتصادی علی انقاض ثرواتهم المحدودة،هؤلاء هم المرابون الذین یتحدث عنهم القرآن هنا،لأنهم الوجه المتناقض مع المنفقین الذین تحدث عنهم الدرس السابق.

و الآیة الاولی تحدثت عن النتائج المرة للخلط بین البیع و الربا،و بینت الآیة الثانیة الفرق بین المنفق فی سبیل الله و المرابی،فالأول یضاعف له الله و الثانی یمحقه.

و بعد ان وجه القرآن الانظار الی الصلاة و الزکاة باعتبارهما وسیلتی خلاص للمؤمن من ضغط الشهوات و منها شهوة الاثراء السریع بالربا،بعدئذ وجه نداء آخرا للمؤمنین بترک الربا و الاکتفاء فقط برأس المال،و لم یکتف القرآن بذلک.بل
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امر فی الآیة التالیة بأن یعطی مهلة کافیة لمن لا یستطیع تسدید دیونه،اما الآیة الاخیرة فقد ذکرتنا بالتقوی،تلک الصفة النفسیّة التی یکون تجنب الربا واحدا من مظاهرها.




بینات من الآیات:

آثار الربا:
[275]التجارة تزید العقل،لأنها تحمل بین طیاتها مخاطر الخسارة،فیفکر صاحب التجارة بکل أسلوب ینجح تجارته و یجنبها الخسارة،و بالتفکر المستمر ینمو العقل اما لو اطمأن الإنسان الی مصدر ثابت من الربح یأتیه بلا تعب فلما ذا یفکر؟! انه یعطل عقله لأنه لا یحتاج الیه شیئا فشیئا یضمر العقل حتی ینتهی،و الربا هو ذلک المصدر الثابت الذی ینتظره کل الکسالی حیث یأملون ان تکون لدیهم ثروة معینة یقرضونها للفقراء مقابل جزء من جهدهم،سواء خسر أولئک الکادحون أم ربحوا،و بذلک فان اخطر إضرار الربا هو تشجیعه علی تکوین طبقة من المترفین و المعتوهین فی المجتمع.

اَلَّذِینَ یَأْکُلُونَ الرِّبٰا لاٰ یَقُومُونَ إِلاّٰ کَمٰا یَقُومُ الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطٰانُ مِنَ الْمَسِّ لا یجهدون أنفسهم إنما یقومون و یتحرکون لمجرد اللهو حیث یخالطهم خبل من الشیطان.

إن هذا الخبل نتیجة طبیعیة لاختیارهم السیء منذ البدایة،حیث انهم اختاروا الربا،و خلطوا بینه و بین البیع،فخالطهم الخبل و أصبحوا معتوهین طبیعیا،لخلطهم
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الباطل بین البیع و الربا.

ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ قٰالُوا إِنَّمَا الْبَیْعُ مِثْلُ الرِّبٰا و زعموا انه کما یجوز التعامل بالبیع و الاکتساب به،کذلک یجوز الاکتساب بالربا،فالبیع عندهم هو الربا بالضبط،و لکن بصورة اخری:أنت فی البیع تعطی سلعة و تأخذ ثمنا،و هنا تعطی قرضا و تأخذ إیجاره.کلا..

وَ أَحَلَّ اللّٰهُ الْبَیْعَ وَ حَرَّمَ الرِّبٰا بالطبع لیس عبثا انما لهدف محدد هو:منافع البیع و إضرار الربا.

فَمَنْ جٰاءَهُ مَوْعِظَةٌ مِنْ رَبِّهِ فَانْتَهیٰ فَلَهُ مٰا سَلَفَ وَ أَمْرُهُ إِلَی اللّٰهِ له ما سلف من رأس أمواله،و هو مرجو لأمر الله إن یشأ یعذبه أو یتوب علیه.

وَ مَنْ عٰادَ فَأُولٰئِکَ أَصْحٰابُ النّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ [276]و الربا یسبب تکوین طبقة من المترهلین و العاطلین عن العمل المنتج، فیؤخر اقتصاد المجتمع،و هو فی ذات الوقت یمتص جهود الفقراء،و لا یشجعهم علی العمل الجاد،بینما الإنفاق فی سبیل الله،و إعطاء الفقراء صدقات لرفع عوزهم، و تهیئة رأس مال لهم،سوف یسبب فی تدویر الثروة،و تحریک عجلة الاقتصاد، و تشجیع العاطلین علی العمل من هنا تقع الصدقات،فی مواجهة الربا تماما.

یَمْحَقُ اللّٰهُ الرِّبٰا وَ یُرْبِی الصَّدَقٰاتِ و الصدقات دلیل علی ایمان المنفقین و شکرهم لنعمة الثروة،بینما الربا دلیل کفر المرابین الحقیقی!بالله، بالرغم من تظاهرهم بالایمان کما انه عمل اجرامی
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و اثیم.

وَ اللّٰهُ لاٰ یُحِبُّ کُلَّ کَفّٰارٍ أَثِیمٍ و ربما جاءت کلمة الکفار بصیغة المبالغة للدلالة علی ان المرابی یکفر مرتین،مرة حین لا یدفع للفقراء الصدقة،و مرة حین یمتص جهود الفقراء بالربا.

ما هو العلاج؟
[277]کیف نتخلص من الربا؟ان القلب البشری یهوی الثروة،و من الصعب التخلص من هذا الهوی؟ یقول القرآن الحکیم:أن طریقة الخلاص من شهوة الثروة هی الایمان بالله، و العمل الصالح،و الصلاة،و الزکاة.

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ وَ أَقٰامُوا الصَّلاٰةَ وَ آتَوُا الزَّکٰاةَ لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ [278]ان تنمیة التقوی فی النفس هی مسئولیة المسلم نفسه،فعلیه الا ینتظر شیئا یربیه،أو شخصا یعظه،بل لیکن واعظ نفسه و مربیها،و لیتخلص من السلبیات و فی طلیعتها الربا.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّٰهَ وَ ذَرُوا مٰا بَقِیَ مِنَ الرِّبٰا إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ فاذا کانت بینکم و بین الناس ربا،فارضوا منهم فقط برأسمالکم، و اعفوهم عن الربا.

[279]إذ لو لم تتقوا الله،فان الله یعلن علیکم حربا تتمثل فی تخلف
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فتصادکم،و اشاعة الخلاف بینکم،و تسلط العدو علیکم،و نزول الکوارث الطبیعیة بکم.و غیرها..

فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ إِنْ تُبْتُمْ فَلَکُمْ رُؤُسُ أَمْوٰالِکُمْ لاٰ تَظْلِمُونَ وَ لاٰ تُظْلَمُونَ [280]یمکنکم استعادة رؤوس أموالکم التی دفعتموها للمقترضین دون أخذ الربا منهم،و لکن لا یجوز لکم الضغط علیهم.

وَ إِنْ کٰانَ ذُو عُسْرَةٍ الذی استدان منکم.

فَنَظِرَةٌ إِلیٰ مَیْسَرَةٍ فلا بد من إعطاء مهلة حتی یقدر علی الوفاء،و الأفضل من إعطاء المهلة هو التغاضی رأسا عن الدین،و اعتباره صدقة.

وَ أَنْ تَصَدَّقُوا خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ [281]صحیح ان من الصعب علیکم ذلک،و لکن یجب علی الإنسان ان یتجاوز الدنیا فی سبیل الحصول علی الآخرة،فغدا لا تنقذ الإنسان من عذاب الله ثروته أو شهرته.

وَ اتَّقُوا یَوْماً تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اللّٰهِ ثُمَّ تُوَفّٰی کُلُّ نَفْسٍ مٰا کَسَبَتْ وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ
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[سورة البقرة (2): الآیات 282 الی 283]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا تَدٰایَنْتُمْ بِدَیْنٍ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی فَاکْتُبُوهُ وَ لْیَکْتُبْ بَیْنَکُمْ کٰاتِبٌ بِالْعَدْلِ وَ لاٰ یَأْبَ کٰاتِبٌ أَنْ یَکْتُبَ کَمٰا عَلَّمَهُ اَللّٰهُ فَلْیَکْتُبْ وَ لْیُمْلِلِ اَلَّذِی عَلَیْهِ اَلْحَقُّ وَ لْیَتَّقِ اَللّٰهَ رَبَّهُ وَ لاٰ یَبْخَسْ مِنْهُ شَیْئاً فَإِنْ کٰانَ اَلَّذِی عَلَیْهِ اَلْحَقُّ سَفِیهاً أَوْ ضَعِیفاً أَوْ لاٰ یَسْتَطِیعُ أَنْ یُمِلَّ هُوَ فَلْیُمْلِلْ وَلِیُّهُ بِالْعَدْلِ وَ اِسْتَشْهِدُوا شَهِیدَیْنِ مِنْ رِجٰالِکُمْ فَإِنْ لَمْ یَکُونٰا رَجُلَیْنِ فَرَجُلٌ وَ اِمْرَأَتٰانِ مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ اَلشُّهَدٰاءِ أَنْ تَضِلَّ إِحْدٰاهُمٰا فَتُذَکِّرَ إِحْدٰاهُمَا اَلْأُخْریٰ وَ لاٰ یَأْبَ اَلشُّهَدٰاءُ إِذٰا مٰا دُعُوا وَ لاٰ تَسْئَمُوا أَنْ تَکْتُبُوهُ صَغِیراً أَوْ کَبِیراً إِلیٰ أَجَلِهِ ذٰلِکُمْ أَقْسَطُ عِنْدَ اَللّٰهِ وَ أَقْوَمُ لِلشَّهٰادَةِ وَ أَدْنیٰ أَلاّٰ تَرْتٰابُوا إِلاّٰ أَنْ تَکُونَ تِجٰارَةً حٰاضِرَةً تُدِیرُونَهٰا بَیْنَکُمْ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَلاّٰ تَکْتُبُوهٰا وَ أَشْهِدُوا إِذٰا تَبٰایَعْتُمْ وَ لاٰ یُضَارَّ کٰاتِبٌ وَ لاٰ شَهِیدٌ وَ إِنْ تَفْعَلُوا فَإِنَّهُ فُسُوقٌ بِکُمْ وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ وَ یُعَلِّمُکُمُ اَللّٰهُ وَ اَللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ (282) وَ إِنْ کُنْتُمْ عَلیٰ سَفَرٍ وَ لَمْ تَجِدُوا کٰاتِباً فَرِهٰانٌ مَقْبُوضَةٌ فَإِنْ أَمِنَ بَعْضُکُمْ بَعْضاً فَلْیُؤَدِّ اَلَّذِی اُؤْتُمِنَ أَمٰانَتَهُ وَ لْیَتَّقِ اَللّٰهَ رَبَّهُ وَ لاٰ تَکْتُمُوا اَلشَّهٰادَةَ وَ مَنْ یَکْتُمْهٰا فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ وَ اَللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ (283)
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العلاقة التکاملیة بین


اشارة

التقوی و الأنظمة الاجتماعیة



هدی من الآیات:

تکمیلا للحدیث عن الإنفاق و الربا،تحدث القرآن فی الآیتین ما قبل الأخیرتین من سورة البقرة عن التقوی فی الدین.مما یحتاج الیه المجتمع،و أمر ألا یعتمد أحد الطرفین علی حسن سلوک الطرف الآخر،بل یضبط عمله،فیکتب دینه الی أجله و یستشهد علیه.و الکتابة تکون بید أمین،یملی علیه صاحب الدین فیکتب.و ان لم یکن هناک کاتب،فلا بد أن یقبض صاحب الحق رهینة.

إن حکم الدّین،مثل بسیط و واضح للعلاقة التکاملیة بین التقوی کرادع نفسی للمسلم عن الظلم،و بین الأنظمة الاجتماعیة التی تمنع الظلم.فلا یمکن أن یکتفی المجتمع بواحد عن الآخر.إذ قد یکون الظلم ناشئا من عامل السهو و الغلط و النسیان،و قد تکون التقوی لیست قویة الی درجة منع الظلم،و لکنها إذا قرنت بالأنظمة الاجتماعیة تصبحان معا عامل ردع ضد الظالم.

لهذا نجد:ان اللّه یأمر بالتقوی لتکمیل ثغرات الانظمة،فالکاتب و الشهید
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و صاحب الحق و من یقترض منه،یجب ان یتزود کل أولئک بالتقوی،حتی یمکنهم التعامل من دون ظلم.الکاتب یکتب بالعدل،و الشهید یقوم بالشهادة للّه، و صاحب الحق لا یسأم من کتابة دینه صغیرا أو کبیرا، و من علیه الحق(المقترض)لا یضار بالکاتب و الشهید،کلّ هذه ثغرات قانونیة لا تسد إلاّ بالتقوی.و تأتی آیة الدین لتکمل حدیث القرآن هنا عن التقوی و ربطها بالأنظمة الاجتماعیة.


بینات من الآیات:

کتابة الدّین:
[282]من هنا یقرر القرآن أن من المفروض أن یکون الدین الی أجل مسمی، و أن یکتب حتی تسهل المطالبة به،و بالتالی لا یحجم أحد عن إقراض أخیه بحجة الخوف من المماطلة فیه أو إنکاره.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا تَدٰایَنْتُمْ بِدَیْنٍ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی فَاکْتُبُوهُ و هنا تلقی المسؤولیة علی المثقفین،فعلیهم أن یراعوا العدل فی الکتابة فلا یزیدوا أو ینقصوا،و أن یتحملوا مسئولیتهم فی الکتابة فلا یحجموا عنها بسبب أو بآخر.

وَ لْیَکْتُبْ بَیْنَکُمْ کٰاتِبٌ بِالْعَدْلِ وَ لاٰ یَأْبَ کٰاتِبٌ أَنْ یَکْتُبَ و لیتذکر الکاتب ان اللّه هو الذی زوده بنعمة العلم،فعلیه أن یؤدی شکر هذه النعمة باستثمارها فی خدمة المجتمع،فلا یمتنع عن الکتابة و لیکتب.

کَمٰا عَلَّمَهُ اللّٰهُ فَلْیَکْتُبْ وَ لْیُمْلِلِ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ أیّ فلیکتب الکاتب حسب ما یملیه علیه المقترض لا حسب ما یملیه الدائن،
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لان المقترض هو الذی سوف یطالب بالمال فی الأجل المحدد،و علیه أن یعترف سلفا بما یمکن فرضه علیه.

وَ لْیَتَّقِ اللّٰهَ رَبَّهُ وَ لاٰ یَبْخَسْ مِنْهُ شَیْئاً و هنا یأتی دور التقوی حیث من الممکن أن یتلاعب المقترض فی الأوراق،فلا یعترف حین الکتابة بکل المال الذی استدانه،أو بالأجل المحدد له،فعلیه أن یتقی اللّه و لا یغیّر فی الکتابة الرسمیة،منذ البدء،تمهیدا لأکل أموال الناس بالإثم.

فَإِنْ کٰانَ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ سَفِیهاً أَوْ ضَعِیفاً کأن یکون مریضا أو صغیرا.

أَوْ لاٰ یَسْتَطِیعُ أَنْ یُمِلَّ هُوَ بأیّ سبب من الأسباب کأن یکون مسافرا،أو شخصا کبیرا لا یمکن حضوره عند الکاتب أو ما أشبه،فآنئذ یقوم و کیله و ولیه بالإملاء علی الکاتب،و یعتبر إقراره و تعهده کافیین لمطالبة موکله أو ولیه بالحق.

فَلْیُمْلِلْ وَلِیُّهُ بِالْعَدْلِ وَ اسْتَشْهِدُوا شَهِیدَیْنِ مِنْ رِجٰالِکُمْ علی الورقة الرسمیة.

فَإِنْ لَمْ یَکُونٰا رَجُلَیْنِ فَرَجُلٌ وَ امْرَأَتٰانِ مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَدٰاءِ من الذین تقبل شهادتهم لمزید الثقة فیهم،و لکن لماذا تخلفت المرأة عن الرجل فی الشهادة؟ السبب ان المرأة قد لا تضبط الشهادة بسبب انصرافها عنها،و انشغالها عادة
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بأمور اخری، فکان من المفروض أن یزداد العدد لمواجهة النقص فی النوعیة.

أَنْ تَضِلَّ إِحْدٰاهُمٰا فَتُذَکِّرَ إِحْدٰاهُمَا الْأُخْریٰ و إذا طلب من الشهداء الحضور فعلیهم الحضور لأنه من دون حضورهم قد یضیع الحق.

وَ لاٰ یَأْبَ الشُّهَدٰاءُ إِذٰا مٰا دُعُوا و یجب أن یکتب دینه أنی کان قلیلا أو کثیرا.

وَ لاٰ تَسْئَمُوا أَنْ تَکْتُبُوهُ صَغِیراً أَوْ کَبِیراً إِلیٰ أَجَلِهِ لأنه من دون الکتابة یتعرضون للنزاع،و النزاع قلیله کثیر،و قد یمنع النزاع الصغیر من تدویر الثروة فی المستقبل.

ذٰلِکُمْ أَقْسَطُ عِنْدَ اللّٰهِ وَ أَقْوَمُ لِلشَّهٰادَةِ وَ أَدْنیٰ أَلاّٰ تَرْتٰابُوا فاللّه یحب ذلک لأنه یضع حدا لأکل المال الحرام،و هو یسهل عملیة الشهادة، لأن النص المکتوب دلیل قوی علی الحق،و هو بالتالی یمنع انتشار الریب فی المجتمع الإسلامی،و اللاثقة التی تتسبب بدورها فی تحجیم المعاملات التجاریة.

إِلاّٰ أَنْ تَکُونَ تِجٰارَةً حٰاضِرَةً تُدِیرُونَهٰا بَیْنَکُمْ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَلاّٰ تَکْتُبُوهٰا فلا یکتب لتسهیل عملیة التجارة من ید تاجر الی آخر،مما یعرف بالطبع مواقع تداول السلعة فلا یتعرض للنسیان،کما أن الإنکار فیها أو السرقة غیر وارد.بسبب طبیعة انکشافها لدی الناس.
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وَ أَشْهِدُوا إِذٰا تَبٰایَعْتُمْ لان ذلک أقسط عند اللّه،و أبعد للخلاف فی المستقبل.خصوصا فی الصفقات الکبیرة کالعقارات.

وَ لاٰ یُضَارَّ کٰاتِبٌ وَ لاٰ شَهِیدٌ أیّ لا یجوز الإضرار بهما بسبب شهادتهم بالحق.

وَ إِنْ تَفْعَلُوا فَإِنَّهُ فُسُوقٌ بِکُمْ فالإضرار بالکاتب أو الشهید یجعلهما یمیلون عن الحق و یجأرون الأقوی،و قد تکون أنت الأقوی الیوم،أما غدا فیکون خصمک هو الأقوی،بینما تکون أنت صاحب الحق ضعیفا.و إذا انتشر فی المجتمع الإضرار بالکاتب و الشهید،و بالتالی انتشرت الکتابات الوجاهیة و شهادة الزور،آنئذ قد تصبح أنت ضحیة هذا الفسوق،لذلک قال القرآن: (فُسُوقٌ بِکُمْ) أی فساد یشملکم کلکم،و هنا ثغرة قانونیة تسّدها التقوی،إذ ینبغی أن یلتزم الجمیع بعدم الإضرار بالکاتب و الشهید التزاما نابعا من إیمانهم باللّه،حتی لا ینتشر الفساد و الفسوق.و أخیرا یذکرنا اللّه بعلاقة التقوی بالعلم،و یبیّن انه إذا کانت التقوی نابعة من الإیمان باللّه،فان العلم هو الآخر نعمة من نعم اللّه،فعلینا ألاّ نکتفی بواحد عن الآخر.

وَ اتَّقُوا اللّٰهَ وَ یُعَلِّمُکُمُ اللّٰهُ وَ اللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ هذه الآیة أطول آیة فی القرآن،و تناولت العلاقة بین الغیب و الشهادة،بین الروح و الجسم،بین الإیمان و العلم،و بالتالی بین النصائح الخلقیة و الانظمة الاجتماعیة،و هی توصی بضرورة الوصول الی الحق عبر أیّ وسیلة مادیة أو معنویة مشروعة ممکنة،و یدع الباب مفتوحا أمام بعض الوسائل الحدیثة التی تکشف
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صاحب الحق مثل التحقیقات الجنائیة،طبع الأصابع،الکشف العلمی علی الخط،جهاز الکذب عن طریق تسارع نبضات القلب..و ما أشبه.إن کلّ وسیلة مادیة توصلنا الی الیقین التام و العلم القاطع بالحقیقة یأمر الإسلام بها،و یعتمد علیها جنبا الی جنب اعتماده علی روح التقوی النابعة فی النفوس.

[283]و تکمیلا للحدیث عن الدّین یتحدث القرآن عن الرهن فیقول:

وَ إِنْ کُنْتُمْ عَلیٰ سَفَرٍ وَ لَمْ تَجِدُوا کٰاتِباً فَرِهٰانٌ مَقْبُوضَةٌ فإن الرهن یساعد علی استمرار العلاقة التجاریة بین الناس،فعملیة الرهن لیست مفروضة لذاتها،بل بهدف المحافظة علی حق الدائن.

فَإِنْ أَمِنَ بَعْضُکُمْ بَعْضاً فَلْیُؤَدِّ الَّذِی اؤْتُمِنَ أَمٰانَتَهُ وَ لْیَتَّقِ اللّٰهَ رَبَّهُ فما دام الشخص وضع ثقته فیک فلا تخنه فی أمانته،و اتق اللّه لأنه سیطالبک بحق صاحب الأمانة،و یأخذه منک عاجلا أو آجلا.

وَ لاٰ تَکْتُمُوا الشَّهٰادَةَ وَ مَنْ یَکْتُمْهٰا فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ فإذا کان أحد من الناس یعرف أمانة عند أحد،فلیشهد لصاحب الأمانة و لا یکتم الشهادة.فإن ذلک سوف یسبب نقصا فی إیمانه.
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[سورة البقرة (2): الآیات 284 الی 286]


اشارة

لِلّٰهِ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ إِنْ تُبْدُوا مٰا فِی أَنْفُسِکُمْ أَوْ تُخْفُوهُ یُحٰاسِبْکُمْ بِهِ اَللّٰهُ فَیَغْفِرُ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشٰاءُ وَ اَللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (284) آمَنَ اَلرَّسُولُ بِمٰا أُنْزِلَ إِلَیْهِ مِنْ رَبِّهِ وَ اَلْمُؤْمِنُونَ کُلٌّ آمَنَ بِاللّٰهِ وَ مَلاٰئِکَتِهِ وَ کُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ لاٰ نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ وَ قٰالُوا سَمِعْنٰا وَ أَطَعْنٰا غُفْرٰانَکَ رَبَّنٰا وَ إِلَیْکَ اَلْمَصِیرُ (285) لاٰ یُکَلِّفُ اَللّٰهُ نَفْساً إِلاّٰ وُسْعَهٰا لَهٰا مٰا کَسَبَتْ وَ عَلَیْهٰا مَا اِکْتَسَبَتْ رَبَّنٰا لاٰ تُؤٰاخِذْنٰا إِنْ نَسِینٰا أَوْ أَخْطَأْنٰا رَبَّنٰا وَ لاٰ تَحْمِلْ عَلَیْنٰا إِصْراً کَمٰا حَمَلْتَهُ عَلَی اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِنٰا رَبَّنٰا وَ لاٰ تُحَمِّلْنٰا مٰا لاٰ طٰاقَةَ لَنٰا بِهِ وَ اُعْفُ عَنّٰا وَ اِغْفِرْ لَنٰا وَ اِرْحَمْنٰا أَنْتَ مَوْلاٰنٰا فَانْصُرْنٰا عَلَی اَلْقَوْمِ اَلْکٰافِرِینَ (286)



اللغة

286[إصرا]کل ما عطفک علی شیء من عهد أو رحم. و أصل الباب العطف فالاصر الثقل لأنه یعطف حامله بثقله علیه.
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المسؤولیة


اشارة

و مسقطات الأحکام



هدی من الآیات:

فی الدرس الأخیر من هذه السورة،یحدد اللّه بعض بنود المسؤولیة و التی تزرعها التقوی فی النفس،فیبیّن..

أولا:ان اللّه یحاسب الإنسان علی کلّ عمل،و علی کلّ نیة سواء أظهرها الإنسان أم لا.فما دامت النیة«الإرادة»هی منشأ العمل،فان اللّه یحاسب علیها.

ثانیا:أهم مسئولیة علی الإنسان و هی مسئولیة الایمان باللّه و رسوله و الاعتقاد أبدا بالتقصیر امام اللّه.

ثالثا:یبین حدود مسئولیة الإنسان،انها فی إطار قدراته.فبقدر سعة قدرات الإنسان تتسع مسئولیاته،و کلّ إنسان یتحمل مسئولیاته دون مسئولیات الآخرین.

و هنا استثناءات فی المسؤولیة منها:الخطأ و النسیان و الحرج و العجز(الضرر).
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هذه الاستثناءات خاصة لیست دائمیة بل فی ظروف معینة(کالجهاد فی سبیل اللّه)لا یستثنی عن المسؤولیة شیء.ذلک لان النسیان ینشأ من اللامبالاة، و الخطأ ینشأ من عدم الجدیة.أما الحرج و الضرر، فهما یرافقان ظروف الجهاد بصورة طبیعیة.

و تنتهی سورة البقرة بالدعاء بالانتصار علی الکافرین،و هو التطلع العظیم الذی یبقی دافع الأمة نحو التقدم و البناء،و المحور الذی تلتف حوله فئات الأمة فتبتعد عن التشرذم.


بینات من الآیات:

اشارة
[284]إصلاح الأمة یبدأ من إصلاح أفرادها،و یبدأ إصلاح الفرد بتزکیة نفسه و تصحیح منطلقاته و أهدافه.

ذلک لان کلّ شخص یعمل وفق ما تملیه أهدافه،و ینظر الی أحداث الحیاة و یحدد مواقفه منها حسب منطلقاته.و القرآن الحکیم یحمّل الإنسان مسئولیة إصلاح منطلقاته و أهدافه حین یحمله مسئولیة أفکاره.فلست حرا فی أن تفکر ما شئت، ذلک لان بعض تلک الأفکار من أبنیة الشیطان التی تکبر و تکبر حتی تصبح أعمالا خبیثة.فعلیک أن تفرض علی قلبک رقابة شدیدة،حتی لا تدخلها کل فکرة خبیثة و هاجسة انحرافیة.و علیک أن تعرف ان علم اللّه و قدرته و سلطته تحیط بک و بالسماوات و الأرض فانتبه لکلّ أعمالک.

لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ و الإنسان بعض ما فی الأرض.

وَ إِنْ تُبْدُوا مٰا فِی أَنْفُسِکُمْ أَوْ تُخْفُوهُ یُحٰاسِبْکُمْ بِهِ اللّٰهُ فَیَغْفِرُ
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لِمَنْ یَشٰاءُ و هم الذین إذا مر بهم طائف من الشیطان تذکروا فاستغفروا اللّه،هؤلاء یقبضون علی الأفکار المتسللة الدخیلة الی قلوبهم و یطردونها،فیغفر اللّه لهم اللّه، بعد أن یحاسبهم حسابا یسیرا.

وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشٰاءُ وَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ قادر علی الحساب الدقیق لما یجری فی النفوس،و قادر علی الجزاء.و ربما هذه الآیة جاءت لتبین مسئولیة الإنسان تجاه أفکاره تکمیلا لبیان مسئولیات البشر.

[285]فالإنسان إذا مسئول عن تصرفاته و مسئول عن أفکاره،و علیه فهو مسئول عن الإیمان أو الکفر فی قلبه.ان الإیمان عمل مسئول لصاحبه،ذلک لان کلّ بشر یولد بالفطرة التی یستطیع أن یعرف اللّه بها،لو لا انه یطمر فطرته فی تراب الشهوات،و یحتجب وراء سحب الأساطیر و الخرافات،فلا یؤمن باللّه.إلاّ الذین یستجیبون لفطرتهم و یستنیرون بنور العقل و یخرقون به حجب الغفلة و الأساطیر،انهم یصممون علی أن یقاوموا ضغوط الهوی باتجاه الفکر،و أن یتبعوا هدی العقل فی الإیمان باللّه.

من هنا فالمؤمنون هم الذین یتحملون مسئولیتهم تجاه ما یجری فی قلوبهم فیختارون الایمان.

آمَنَ الرَّسُولُ بِمٰا أُنْزِلَ إِلَیْهِ مِنْ رَبِّهِ وَ الْمُؤْمِنُونَ کُلٌّ آمَنَ بِاللّٰهِ وَ مَلاٰئِکَتِهِ وَ کُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ لاٰ نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ هذه هی عناصر الإیمان الأساسیة و هی قاعدة بناء الشخصیة المسلمة التی یلخّصها القرآن فی نهایة هذه السورة التی تحدثت عنها بشکل مسهب.الإیمان بما
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انزل اللّه من کتاب،و الإیمان بالرسل جمیعا دون حساسیة تجاه رسول،إذ أن أیة حساسیة من هذا النوع تضر بالإیمان ذاته.

فالیهود مثلا،الذین لم یؤمنوا بالنبی محمد صلی الله علیه و آله انطلاقا من حساسیتهم تجاه العرب،کانوا کفارا حتی برسالة موسی،لأن رسالة موسی،لم تکن عنصریة،بل إلهیة و هم حوّلوها الی عنصریة.

و الإیمان بالملائکة هو رمز الإیمان بهیمنة اللّه و سلطانه فی کلّ شیء،و انه الذی یدبر ما فی الکون من فوق عرشه العظیم الذی وسع السماوات و الأرض.

و هذا الإیمان یدفع بصاحبه الی السماع و الطاعة.السماع لفهم کتب اللّه و رسالاته.و الطاعة لرسل اللّه و رجال دعوته.

وَ قٰالُوا سَمِعْنٰا وَ أَطَعْنٰا غُفْرٰانَکَ رَبَّنٰا وَ إِلَیْکَ الْمَصِیرُ و الإیمان یدفعک الی الشعور بالمسؤولیة و الخشیة من الذنب و الاهتمام بالمغفرة، کما ان الإیمان باللّه یدفعک الی الإیمان بأن مصیر العباد الیه،و أنّه یجازی علی الحسنات و انه قادر علی أن یبعث الموتی.

إطار المسؤولیات:
[286]ما هی حدود المسؤولیة و بالتالی حدود التقوی التی تحدثت عنها الدروس السابقة؟ أهم هذه الحدود:

1-القدرة.ان القدرة شرط عقلی للتکلیف،و لذلک لا یکلف اللّه أحدا علی أعمال الآخرین لأنه لا یقدر علیها فبقدر استطاعتک یکلفک اللّه،و لن یکلف اللّه
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أحدا الا بما یقدر.فلو استطاع شخص التأثیر علی الناس باتجاه الخیر،فسوف یکلف بهم بقدر استطاعته،و فی حدودها و لا یکلف الطفل الذی لا یمیز شیئا،و لا المجنون ،و لا المریض بما یعجز عنه،و لا المعدم.

و لا یحمّل اللّه الإنسان مسئولیة الهواجس التی تتزاحم فی قلبه من دون إرادة منه(کالحسد الذی لا یطیعه صاحبه أو کالتشکک فی الخلق،و التشاؤم الذی لا یتبعه صاحبه،و نیة السوء التی لا یحققها صاحبها و هکذا).

و التکلیف یقدّر أیضا بالعمل سلبا و إیجابا..فبقدر عملک الصالح تجازی بالخیر،و بقدر عملک السیء تعاقب بالسوء.و لا ینفعک عمل غیرک کما لا تضرک ذنوبه،أبوک،مجتمعک،قادتک،أئمتک،کلّ یعمل لذاته،و أنت تعمل لنفسک و انما عملک یشفع لک.

لاٰ یُکَلِّفُ اللّٰهُ نَفْساً إِلاّٰ وُسْعَهٰا لَهٰا مٰا کَسَبَتْ وَ عَلَیْهٰا مَا اکْتَسَبَتْ 2-و الخطأ الذی یرتکبه الإنسان من دون عمد معفی عنه،بالرغم من ان المسؤولیة قد تشمله بسبب ان الخطأ ینشأ من اللامبالاة.و من هنا نجد ان اللّه وضع علی بعض أنواع الخطأ کفّارة لیردع الناس عنها، و لیزیدوا من اهتمامهم بأنفسهم و لا یتورطوا فیها.مثل کفارة الخطأ فی الحج و کفارة قتل الخطأ.

3-النسیان هو الآخر معفی عنه بالرغم من انه یقع فی حدود قدرة الإنسان أیضا.فبالاهتمام تستطیع ألا تنسی شیئا.

من هنا جاء تعبیر القرآن عن رفع مسئولیة الخطأ و النسیان بصورة دعاء.بینما کان التعبیر عن رفع مسئولیة العجز-بشکل قاطع-قال اللّه:
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رَبَّنٰا لاٰ تُؤٰاخِذْنٰا إِنْ نَسِینٰا أَوْ أَخْطَأْنٰا 4-التکالیف التی تسبب ضررا لحیاة الإنسان و ابتعادا عن سنن اللّه، کالرهبنة و الاعتزال عن الناس و الامتناع عن الزواج أو عن أکل الطیبات،ان هذا النوع من التکالیف کانت فی الأمم لاسباب مرحلیة،و لکنها انتفت فی الإسلام لأن الإسلام لیس دینا مرحلیا بل دین أبدی،للبشر.

5-فی الإسلام خففت التکالیف المجهدة و التی سمیّت بالحرج فإذا أصبح الصوم مرهقا لصاحبه و سیتنفد کلّ جهده و کلّ طاقته،یجوز له آنئذ أن لا یصوم.و کذا الحج و کلّ التکالیف.لذلک قال:

رَبَّنٰا وَ لاٰ تَحْمِلْ عَلَیْنٰا إِصْراً کَمٰا حَمَلْتَهُ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِنٰا رَبَّنٰا وَ لاٰ تُحَمِّلْنٰا مٰا لاٰ طٰاقَةَ لَنٰا بِهِ هذه هی حدود المسؤولیة،و هی مشکلة الإنسان انه قد یقع فی الذنب حتی داخل هذه الحدود فیحتاج الی العفو.العفو عن الذنب و التغاضی عنه،و عدم العقاب علیه،اما الغفران فهو محو الذنب من قائمة الشخص و تصفیة آثاره.

و الإنسان بحاجة الی عفو اللّه و غفرانه،کما یحتاج الی توفیق اللّه له بان یصلح من نفسه ما أفسده الذنب علیه.

إن کلّ ذنب یخلّف فی ذات الشخص و داخل مجتمعة آثارا،و علی الإنسان الذی یتوب الی اللّه من ذنوبه أن یقوم بجهد مکثف بإصلاح ما أفسدته الذنوب، و هنا یحتاج إلی رحمة اللّه.

وَ اعْفُ عَنّٰا وَ اغْفِرْ لَنٰا وَ ارْحَمْنٰا أَنْتَ مَوْلاٰنٰا فَانْصُرْنٰا عَلَی الْقَوْمِ الْکٰافِرِینَ
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و هذا الدعاء الأخیر هو تطلع الأمة الی المستقبل،هذا التطلع الذی یعتبر هدف الأمة المقدس الذی یتمحور حوله کلّ أبنائها.

إنّ أیة أمة بحاجة الی هدف یکون بمثابة حبل یشد بعضهم ببعض،و قناة تصب فیها جهود الأمة،و مقیاس لمدی تقدم الأمة أو تخلفها،و دافع قوی لأبناء الأمة بالتضحیة و العطاء و النشاط و التعاون.

و الأمة الإسلامیة تتطلع الی یوم تنتصر فیه علی الکافرین،و تحقق مبادئ الإسلام فی الأرض،و تحمل الخیر لجمیع الناس.انها تتطلع الی تطبیق رسالتها فی الأرض،و لذلک فهی لیست أمة عدوانیة،أو عنصریة،أو استعماریة،إنها أمة تبنی ذاتها لتهیئها للعطاء.
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سورة آل عمران


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم 


فضل السورة:

عن ابن کعب عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله : «من قرأ سورة آل عمران یوم الجمعة صلی اللّه علیه و ملائکته حتی تجب الشمس »

و عن بریدة عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله انه قال: «تعلّموا سورة البقرة و سورة آل عمران،فإنهما الزهراوان،و انهما تظلان صاحبهما یوم القیامة،کأنهما غمامتان، أو غیابتان،أو فرقان من طیر صواف » مجمع البیان ص 405
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الإطار العام للسورة


لما ذا الاسم؟

لماذا سمیت هذه السورة باسم«آل عمران»؟هل لأنهم کانوا یشکلون التجمع الایمانی الصادق و بما ان سورة«آل عمران» تتحدث عن الامة الاسلامیة کتجمع مبدئی یتمحور حول الایمان باللّه و الحق.فقد سمیت بآل عمران کمثل واقعی لهذا التجمع؟ أم لأن التجمع الایمانی یتمحور حول اشخاص،هم رسل اللّه فی الأرض، و هؤلاء الأشخاص هم صفوة الناس الذین اختارهم اللّه بحکمته البالغة لما علم فیهم من إخلاص للّه،و صدق فی العمل من أجل اللّه و«آل عمران»هم مثل بارز لهؤلاء الصفوة فکانت السورة باسمهم.

سواء کان هذا أو ذاک السبب فی تسمیة السورة،فان اللّه خلّد هذه العائلة الکریمة بذلک،لکی تکون قدوة للإنسان المسلم،و للاسرة المسلمة،و بالتالی
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للمجتمع الایمانی.


ما هو الإطار العام؟

قیمتان تحکم الناس:قیمة رسالات اللّه،و قیمة الأرض و فیها من زخرف الحیاة و الدنیا.تتجلی قیمة الرسالة فی الایمان باللّه،و التسلیم له،و اتباع الحق الذی أوحاه اللّه،و طاعة رسل اللّه بلا تفریق بینهم.و بالتالی قیمة مسئولیة الإنسان الکاملة عن ای تصرف یقوم به.

و تتجسد قیمة الأرض فی تقدیس البشر لذاته،و الاعتقاد بالتمییز العنصری، و من ثم القومی،و الاقلیمی،و الطبقی،و التنصل عن بعض المسؤولیة اعتمادا علی العنصریة.

و تتحدث سورة«آل عمران»عن التقابل بین قیمتی السماء و الأرض،فی الحقل الاجتماعی حیث تبین لنا أن الامة الاسلامیة،انما هی تجمع مبدئی،تستمد تلاحمها من قوة الرسالة،و تتمحور حول قیم الایمان باللّه و التسلیم له(الإسلام) و الخضوع للحق و تقبل المسؤولیة،و بالتالی الجهاد الذی هو قمة المسؤولیة و التضحیة.

و تتحدث هذه السورة عن الوحدة المبدئیة التی تربط رسالات السماء ببعضها، کما تربط عناصر الأمة فیما بینها،و کذلک تفصل بین الامة الاسلامیة و بین الأمم العنصریة الاخری،فالمبدأ هو المقیاس و هو القیمة،فهو الذی یفصل بین الأخ و أخیه،و هو الذی یربط بین العربی و الأعجمی.

و من هنا تشیر آیات سورة«آل عمران»الی فکرة(العنصریة)و التی تتجسد فی عبادة اشخاص،و اتخاذهم آلهة من دون اللّه،(کمثل عیسی عند النصاری).باعتبار هذه الفکرة هی جذر فکرة العنصریة،و التی هی أخبث ثمرة لتقدیس الذات.لذلک
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یفصّل القرآن الحدیث حولها.

و هذه السورة،تتحدث فی البدء عن اللّه الذی انزل الکتاب بالحق،لیهدی الناس،و لأن اللّه لا یخفی علیه شیء،فهو أحق ان یهدی الی الحق.

و الکتاب الذی یمثل الدین الحق،لا ریب فیه،و إنما یختلف فیه البعض لأنهم یبتغون الفتنة،و یعتمدون تحریف الکتاب بسبب ابتعادهم عن المسؤولیة،فهم لا یؤمنون بالیوم الآخر،و یزعمون ان أموالهم تغنیهم عن العذاب.

إن الشهوات هی وراء انحراف الناس عن الحق،و إنما الخلاص منها بالإیمان بالآخرة،و بما أعدّ اللّه للصابرین عن الشهوات من أجر عظیم.

و رسالة اللّه الی الإنسان واحدة،لأنها تشع من ذات المشکاة،بید أن اختلاف الناس فیها نابع من أنفسهم المریضة،التی ترید الظلم و البغی و لکی تتخلص البشریة من الاختلاف،فلا بد ان یتکامل ایمانها باللّه،و یبتعد عن العنصریة، و یعرف أنّ اللّه یراقب تحرکاته، و یؤمن بیوم الجزاء و یتبع رسل اللّه.

و قد اختار اللّه رسله لأنهم أتبعوا اللّه و أخلصوا له العبادة،فلیست هنالک ایة عنصریة،و لیس عیسی الاّ عبدا للّه.امتحنه اللّه فاختاره لرسالته.و إذا لم یکن عیسی الاّ عبده،جزاه اللّه بصالح عمله فهل یقدر البشر ان یتقدموا بلا عمل صالح، و لمجرد انهم من عنصر مقدس؟! إنّ العنصریة هی اسوأ ما تعانیه البشریة،و هی الطرف المعاکس و المتناقض تماما مع الرسالیة.

و سورة«آل عمران»تنسف فکرة العنصریة من جذورها البعیدة،و تتحدث طویلا عنها من خلال بیان مفصّل لقصة عیسی،و من خلال الحدیث عن إبراهیم
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الذی قدّسه الیهود،و زعموا أنهم أولیاء اللّه لمجرد انهم أبناء إبراهیم.

کما ان هذه السورة تتحدث عن الوحدة داخل التجمع الایمانی،و ما یجب ان تکون علیه الوحدة من صفات.

و کلمة اخیرة:ان سورة«آل عمران»تتحدث مباشرة عن المسؤولیة،باعتبارها أهم نتائج التجمع الایمانی،و فی نهایات السورة-تتضح-فکرة المسؤولیة و یضرب السیاق أمثلة توجیهیة لها،أبرزها الجهاد فی سبیل اللّه.

و بمناسبة الحدیث عن المسؤولیة،تتحدث السورة عن الجزاء،و تبین ان کلّ من عمل صالحا سیجزی بعمله،و انّ من الخطأ تصنیف الناس حسب انتماءاتهم العنصریة،أو ولاءاتهم الدینیة.

هذه الفکرة هی التی تختم السورة آیاتها بها و نستوحی منها ضرورة الاعتماد علی العمل فی سبیل اللّه.
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[سورة آل عمران (3): الآیات 1 الی 6]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . الم (1) اَللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ اَلْحَیُّ اَلْقَیُّومُ (2) نَزَّلَ عَلَیْکَ اَلْکِتٰابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیْهِ وَ أَنْزَلَ اَلتَّوْرٰاةَ وَ اَلْإِنْجِیلَ (3) مِنْ قَبْلُ هُدیً لِلنّٰاسِ وَ أَنْزَلَ اَلْفُرْقٰانَ إِنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا بِآیٰاتِ اَللّٰهِ لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ وَ اَللّٰهُ عَزِیزٌ ذُو اِنْتِقٰامٍ (4) إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَخْفیٰ عَلَیْهِ شَیْءٌ فِی اَلْأَرْضِ وَ لاٰ فِی اَلسَّمٰاءِ (5) هُوَ اَلَّذِی یُصَوِّرُکُمْ فِی اَلْأَرْحٰامِ کَیْفَ یَشٰاءُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (6)



اللغة

6[یصورکم]:التصویر جعل الشیء علی صورة لم یکن علیها.

[الأرحام]:جمع رحم و أصله الرحمة.و ذلک لأنها مما یتراحم به و یتعاطف یقولون وصلتک رحم.

[یشاء]:المشیئة هی الارادة.
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رسالات اللّه


اشارة

بین الوحدة و العنصریة



هدی من الآیات:

بعد ان یذکرنا الدرس الأول من سورة آل عمران بربنا الذی لا اله الا هو الحی القیوم،یبصّرنا بأن الکتاب الذی نزّله اللّه علی قلب الرسول حق.و انه یصّدق ما مضی من کتب.و ان منزّله هو الذی انزل من قبل التوراة و الإنجیل،مما یوحی بوحدة رسالات اللّه.أو لیست جمیعا هدی للناس.و انّه لقرآن کریم یفرق بین الحق و الباطل،و ینذر الکافرین به بعذاب شدید نازل من عند عزیز منتقم.

و الذی انزل الفرقان حکیم خبیر بمصالح عباده.لا یخفی علیه شیء فی الأرض و لا فی السماء.و هو الذی یحیط علما بطبائع البشر.أو لیس قد صوّرهم فی الأرحام کیف یشاء.سبحانه لا شریک له و هو العزیز الحکیم.



بینات من الآیات:

[1] الم .

کلمات مضیئات،معجزات لا یعرف مداها الاّ اللّه و النبیّ صلی الله علیه و آله و الراسخون
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فی العلم.

[2] اَللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ .

کلمة التوحید هی النقطة الاساسیة التی تتمحور حولها الامة الاسلامیة.فهی خلاصة قیمها(لان القیم مستوحاة من اللّه)،و هی رمز وحدتها.و هی قاعدة قیادتها،لذلک بدأت السورة بهذه الکلمة:أمّا« اَلْحَیُّ الْقَیُّومُ »فهما اسمان من أسماء اللّه تعالی،یرمز کل واحد منهما الی جانب من فکرة السورة.

اَلْحَیُّ اسم یرمز الی أهم الصفات الذاتیة للّه،صفة القدرة و الارادة و العلم،إذا العاجز و المجبور،و الجاهل،یفقد من حیاته بقدر عجزه و جبره و جهله.و تعالی اللّه عن الموت بکل اشکاله و صوره،انه الحی مطلق الحیاة.

ما هو القیوم؟ الحیاة التی لعیشها لیست موجودة فقط،و انما هی منظمة أیضا تنظیما دقیقا، و کل نظام بحاجة الی من یقوم به،و یهیمن علیه.فمن هو قائم بتنظیم هذه الحیاة الواسعة؟ إنه اللّه الذی یشمل قیامه بالحیاة علی کل مرافقها،انه یقوم بنظام حرکة المجرّة، لکی لا تصطدم نجومها مع سائر المجردات کما یقوم فی ذات الوقت بنظام الذرة، لکی تبقی الکترونات و البروتونات تدور حول بعضها.

و کما فی الکون کذلک فی المجتمع،یجب ان یسود نظام الإسلام،ذلک النظام الذی أوحی به اللّه سبحانه،الذی لا یعلم فقط نظام الطبیعة-و بینها طبیعة الإنسان-و إنما یقوم أیضا بتسییر هذا النظام.
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اَلْقَیُّومُ هو صیغة الکثرة من القیام،و القیام استخدم فی آیات الکتاب فی معنی النظام أکثر من مرة واحدة و لأن اللّه حی و قیوم،فهو الذی یجدر ان ینظم حیاتنا الاجتماعیة و یقوم علیها قیاما،و هذه بالذات هی فکرة هذه السورة من بدایتها الی نهایتها.إذا السورة ما هی الا ترسیخ لاسمی الحی و القیوم.و تبسیط لهما و ربطهما بسائر مرافق الطبیعة و الحیاة.

[3] نَزَّلَ عَلَیْکَ الْکِتٰابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیْهِ وَ أَنْزَلَ التَّوْرٰاةَ وَ الْإِنْجِیلَ .

لأن اللّه حی و قیوم فانه نزّل الکتاب تنزیلا متدرجا حسب الحاجة الیه، و الکتاب لم یهبط علی جبل،بل علی بشر کسائر البشر.إلا انّه بشر یتمیز باتباعه للحق و تجسیده له.

و الحق الذی نزل به القرآن علی النبی،هو التعبیر الموجز عن التوافق بین الطبیعة و حیاة الإنسان.و إنّ التشریع السلیم للحیاة ینبغی ان یکون متناسبا مع الطبیعیة، و خالق الطبیعة العلیم بها،و مدبر شؤونها،و القیوم علیها،أجدر بأن یشرّع للحیاة و ینظمها،و یقوم علی تسییر هذا النظام.

و التشریع الموحی فی الکتاب(القرآن)قدیم قدم الإنسان ذاته و قدم حاجته الی النظام،و علم اللّه هو الأخر قدیم.لذلک کان کتاب اللّه الأخیر مصدقا لکتبه الاولی.لان المشکاة التی أضاءت الحیاة بالقرآن،هی التی أعطتهم الإنجیل و التوراة.فکل هذه الأنوار آتیة من مصباح واحد.

[4] مِنْ قَبْلُ هُدیً لِلنّٰاسِ وَ أَنْزَلَ الْفُرْقٰانَ إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیٰاتِ اللّٰهِ لَهُمْ
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عَذٰابٌ شَدِیدٌ وَ اللّٰهُ عَزِیزٌ ذُو انْتِقٰامٍ .

و القرآن و الإنجیل و التوراة،و کل رسالات السماء نور واحد یستهدف غایة واحدة هی توفیر الهدی للناس.و لماذا الهدی،لان فی الحیاة خیر و شر،صحیح و سقیم، صالح و طالح،فکیف یمیّز الإنسان الخیر عن الشر.أو لیس بمقیاس؟و بمیزان و بقیم و بالتالی بفرقان یفرق بین الحق و الباطل.و من هنا أنزل اللّه«الفرقان».

الذین یهتدون بالرسالات السماویة و یتمسکون بالفرقان،یمیزون به الحق عن الباطل،و الخیر عن الشر،فطوبی لهم،أولئک لا خوف علیهم.أما« اَلَّذِینَ کَفَرُوا بِآیٰاتِ اللّٰهِ »فما ذا تنتظر لهم،هل تنتظر کفایة الدرب و بلوغ الهدف؟ کلا بل« لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ »و ای عذاب أشد من الضلال،و من الانفلات فی فوضی الحیاة و الوقوع فی المهالک.

و اللّه سبحانه لا یترکهم یعانون من عذاب شدید فی الدنیا فحسب،بل یقف لهم بالمرصاد لیاخذهم فی الحیاة الآخرة أیضا.« وَ اللّٰهُ عَزِیزٌ ذُو انْتِقٰامٍ »و حین یکون العزیز(القوی المقتدر)ذو انتقام فیا للمأساة،و یا للنهایة المروعة.

و الکتاب هدی و فرقان لسبب بسیط،هو ان اللّه باعث الکتاب حی و قیوم فهو حی لا یخفی علیه شیء فی الأرض و لا فی السماء.

[5] إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَخْفیٰ عَلَیْهِ شَیْءٌ فِی الْأَرْضِ وَ لاٰ فِی السَّمٰاءِ و قیوم،یهیمن علی نظام الحیاة من أکبر الأشیاء الی ابسط شیء.

[6] هُوَ الَّذِی یُصَوِّرُکُمْ فِی الْأَرْحٰامِ کَیْفَ یَشٰاءُ هناک حیث لا تمد الیه ید الأبوین و لا یمتد الیه علمهما،هناک اللّه اللطیف یقوم
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بفعل التصویر حسب ما یشاء.لأنه مطلق المشیئة واسع المشیئة،لا تخضع مشیئته سبحانه لضغوط أو حتمیات،کما هی مشیئة الإنسان،تخضع لضغوط الشهوة و حتمیات العجز و الجهل و..و..

و إذا کان کل شیء ضمن عرض علم اللّه حیث لا یخفی منه شیء،و کل شیء فی رحاب قدرة اللّه-حتی فی الأرحام یصورنا-کیف یشاء فانه الرب الأحد.

لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ .

و اسمی« اَلْعَزِیزُ الْحَکِیمُ »هما معا مظهر المنظم الحقیقی.فالقائم بالنظام ینبغی ان یتمتع بالقدرة«العزة»و«العلم ای الحکمة»و نجد هذین الاسمین فی القرآن کلما ذکرت انظمة و تشریعات.

و العزة هی المظهر الاجتماعی للقدرة،کما ان الحکمة هی الجانب العملی من العلم.و لذلک جاءتا عند الحدیث عن التشریع دون اسمی القدیر العلیم.
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[سورة آل عمران (3): الآیات 7 الی 13]


اشارة

هُوَ اَلَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ اَلْکِتٰابَ مِنْهُ آیٰاتٌ مُحْکَمٰاتٌ هُنَّ أُمُّ اَلْکِتٰابِ وَ أُخَرُ مُتَشٰابِهٰاتٌ فَأَمَّا اَلَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ مٰا تَشٰابَهَ مِنْهُ اِبْتِغٰاءَ اَلْفِتْنَةِ وَ اِبْتِغٰاءَ تَأْوِیلِهِ وَ مٰا یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اَللّٰهُ وَ اَلرّٰاسِخُونَ فِی اَلْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنّٰا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنٰا وَ مٰا یَذَّکَّرُ إِلاّٰ أُولُوا اَلْأَلْبٰابِ (7) رَبَّنٰا لاٰ تُزِغْ قُلُوبَنٰا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنٰا وَ هَبْ لَنٰا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَةً إِنَّکَ أَنْتَ اَلْوَهّٰابُ (8) رَبَّنٰا إِنَّکَ جٰامِعُ اَلنّٰاسِ لِیَوْمٍ لاٰ رَیْبَ فِیهِ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یُخْلِفُ اَلْمِیعٰادَ (9) إِنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوٰالُهُمْ وَ لاٰ أَوْلاٰدُهُمْ مِنَ اَللّٰهِ شَیْئاً وَ أُولٰئِکَ هُمْ وَقُودُ اَلنّٰارِ (10) کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ وَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا فَأَخَذَهُمُ اَللّٰهُ بِذُنُوبِهِمْ وَ اَللّٰهُ شَدِیدُ اَلْعِقٰابِ (11) قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا سَتُغْلَبُونَ وَ تُحْشَرُونَ إِلیٰ جَهَنَّمَ وَ بِئْسَ اَلْمِهٰادُ (12) قَدْ کٰانَ لَکُمْ آیَةٌ فِی فِئَتَیْنِ اِلْتَقَتٰا فِئَةٌ تُقٰاتِلُ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ أُخْریٰ کٰافِرَةٌ یَرَوْنَهُمْ مِثْلَیْهِمْ رَأْیَ اَلْعَیْنِ وَ اَللّٰهُ یُؤَیِّدُ بِنَصْرِهِ مَنْ یَشٰاءُ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَعِبْرَةً لِأُولِی اَلْأَبْصٰارِ (13)





اللغة

7[محکمات]:المحکم مأخوذ من قولک أحکمت الشیء إذا ثقفته و أتقنته.

[أم الکتاب]:أصله.

[متشبهات]:ای یشبه بعضها بعضا فیغمض الأخذ من الشبه لأنه یشتبه به المراد.

[زیغ]:میل.[الراسخون]:الثابتون 8[هب]:الهبة تملیک الشیء من غیر ثمن و الهبة و الصلة و النحلة نظائر.
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11[کدأب]:الدأب العادة.یقال دأب یدأب إذا اعتاد الشیء و تمرن علیه.

12[تحشرون]:الحشر الجمع مع سوق.[جهنم]اسم من أسماء النار و قیل أخذ من الجهنام و هی البئر البعیدة.[المهاد]:القرار و هی الموضع الذی یتمهد فیه أی ینام فیه مثل الفراش.[لعبرة]:آیة
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حقائق القرآن


اشارة

بین حق التأویل و فتنة الباطل



هدی من الآیات:

أ رأیت کیف تتوحد حبات المسبحة؟إنها تنخرط جمیعا فی خیط واحد أو رأیت کیف تتوحد أوراق الشجرة الکثیفة؟إنها تلتف حول الفروع التی تتمسک-هی بدورها-حول الساق الغلیظة الضاربة بجذورها فی الأرض.

کذلک أبناء آدم لا یمکن ان یتحدوا من دون حبل یعتصمون جمیعا به،أو أصل راسخ یلتفون حوله.فما هو ذلک الحبل فی رؤیة الإسلام؟ انه کتاب اللّه المتجسد فی رسول اللّه،أو فی من هو امتداد حقیقی لشخصیة رسول اللّه صلی الله علیه و آله .

و لأن سورة«آل عمران»تتحدث لنا عن التوحید و الوحدة. سواء علی صعید المؤمنین برسالات السماء جمیعا أو علی صعید المسلمین فقط،فإن القسم الأول من هذه السورة تتحدث عن کتاب اللّه ثم عن رسله إلی الناس.
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ما هو کتاب اللّه،لماذا لا یؤمن به الناس و ما هو مصیر الکافرین به؟حول هذه الاسئلة تبحث آیات هذا الدرس:


بینات من الآیات:

کیف تکون الرسالة عامة؟
[7] هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتٰابَ مِنْهُ آیٰاتٌ مُحْکَمٰاتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتٰابِ وَ أُخَرُ مُتَشٰابِهٰاتٌ الناس مستویات مختلفة،و کتاب اللّه جاء للناس جمیعا،فکیف یمکن ان یرسل اللّه رسالة واحدة لجمیع الناس علی اختلاف مستویاتهم؟ الجواب:إن اللّه جعل کتابه علی درجات أیضا.لیست کل آیاته لکل الناس انما فیها آیات عامة یفهمها الجمیع،و هی بمثابة قاعدة راسخة تبنی علیها سائر الأفکار و الأحکام.و فیها آیات خاصة لا یفهمها الا الراسخون فی العلم،أولئک الذین أوتوا نصیبا کبیرا من العقل و المعرفة.و بالطبع الراسخون فی العلم بدورهم متفاضلون بینهم فی درجات،فقد تکون الآیة الواحدة عند بعضهم واضحة،و لا تکون واضحة عند من هو أقل منه علما.

القسم الاول من الآیات تسمی«المحکمات»و القسم الثانی«متشابهات» و علی الإنسان ان ینظر الی الآیات،فاذا فهمها و تبصر ما فیها من رؤی و أفکار أخذ بها. و إذا لم یفهمها فلیس له ان یضیف إلیها من آرائه شیئا،و یفسرها علی هواه، انما یجب علیه أن یسأل أهل الذکر،الراسخین فی العلم.فعسی أن یأخذ مما لدیهم ذکرا و علما فی ذلک.و قبلئذ یکتفی بالآیات المحکمات اللاتی هن أم الکتاب.

ان التفسیر الخاطئ لنصوص الکتاب یسبب الاختلاف فی الدین،و إنما جاء
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الدین لیجمع الناس فحین یتخذ أداة للتفرقة لا یکون هناک دین حقیقی.و بذلک یکون التفسیر الخاطئ وسیلة لهدم الدین أساسا.

بین المحکم و المتشابه:
و من هنا رکّز القرآن الحکیم علی تفسیر هذه الناحیة،و اعطی فی بدایة حدیثه عن القرآن«القاعدة العامة»التی تصلح ان تکون طریقا لفهم القرآن الحکیم،و هی قاعدة«المحکم و المتشابه»حیث یجب علی الإنسان الاّ یأخذ من آیات القرآن إلاّ الآیات التی یفهمها جیدا،و تکون واضحة امامه وضوحا تاما.

و لو اکتفی کل إنسان بالأفکار الواضحة جدا،و لم یقل شیئا لا یعلمه،لم یخلط العلم بالجهل،و لم یأخذ الفرد غرور العلم.بینما لو عکس فاشبع نهم روحه الی العلم بأفکار خاطئة لاختلط عنده العلم بالجهل،و انتشر بغرور العلم،و رکن الی الجهل و تبلّد فکره،و لم ینفعه علمه.

و الوقوف عند الآیات المحکمات دون تجاوزها الی المتشابهات،یعنی أیضا تربیة العقل عند الإنسان،و تنمیة قدرته علی کشف الحق عن الباطل،و العلم عن الجهل.

لماذا الاختلاف فی الدین؟
و بعد بیان قاعدة المتشابه و المحکم،بیّن القرآن بوضوح،و بتفصیل سبب الاختلاف فی الکتاب،و بالتالی فی الدین.

و بالرغم من أنّ السبب واحد،إلاّ انه یتدرج فی مراحل ابتداء من الزیغ فی القلب و انتهاء بالکفر و مرورا بالتکذیب.

الف:اما عن الزیغ فقال ربنا:
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فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ مٰا تَشٰابَهَ مِنْهُ ابْتِغٰاءَ الْفِتْنَةِ وَ ابْتِغٰاءَ تَأْوِیلِهِ

ما هو الزیغ؟:
الزیغ هو الانحراف و الانصراف عن الحق.و یعتقد ان القرآن یفسر الخطأ الانسانی تفسیرا نفسیا فلا یخطأ الإنسان إلاّ بسبب انحراف فی نفسه من عقدة الضعة،أو ترسب الأفکار الوراثیة،أو الاستسلام لأفکار المجتمع أو الجماعة التی ینتمی إلیها،أو الخضوع لضغوط الشهوة،أو التسرع فی إصدار الحکم بهدف الراحة أو بسبب توتر النفس.

و حین تنتهی مشکلة الإنسان النفسیة بتنمیة إرادته و مقاومة الضغوط،فان العقل ینطلق للبحث السلیم و سیصل-بالطبع-الی المعرفة.

و قد یطرح سؤال:کیف تکون المشکلة العقلیة مرتبطة بالمشکلة النفسیة،علما بأن وعی الإنسان قادر علی ان یکون حاجزا یقف أمام خلط أحکام النفس و أمانیها،مع بصائر العقل و أفکاره.

الجواب:إن محیط النفس و العقل هو محیط واحد،و حین تهوی النفس شیئا فانها تقوم بالتسویل للعقل،و التزیین له،حتی تحجبه عن الرؤیة تماما،خصوصا إذا استجابت ارادة الإنسان(و هی القوة الحاسمة عند الإنسان،التی تختار العقل أو الهوی)للنفس،فانها تحاول القیام بعملیة خداع ذاتی،و أکثر ما یقع الناس فی الخطأ هو بسبب الخداع الذاتی.حیث یصعب علیهم أو یستحیل فی بعض المراحل تمییز بصائر العقل و أفکاره عن أهواء النفس و امنیاتها.

من هنا تکون التربیة النفسیة طریقا لتحریر العقل من أغلالها.اما إذا انحرفت النفس فان العقل سیتاثر سلبیا.
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من هنا اعتبرت الآیة الکریمة زیغ النفس و انحرافها سببا للتأویل الباطل و حذّر من أیّ نوع من الزیغ.

التأویل:
بعد وجود الزیغ فی القلب نبدأ عملیة التأویل،و هی تطبیق القیم العقلیة و الرسالیة علی أهواء الذات،فمثلا:یتم تطبیق قیم العدالة و المساواة علی هوی الذات کیف؟یقول من ابتلی بانحراف فی نفسه:إنه لیس من العدالة ان أکون فقیرا و الناس أغنیاء،فعلیّ ان أسرق من الناس لجبر فقری.أو یقول الدیکتاتور ان ضرورة النظام تفرض علینا کبت حریات الناس،و هکذا یتم تحریف القیم باتجاه الهوی.أو بتعبیر القرآن تأویلها بما یتناسب و الأهواء الذاتیة.



الفتنة:
و التأویل یأتی بعد الفتنة،إذ الفتنة هدف التأویل و هی ظلم الناس،إذ لا ینحرف البشر الا استجابة لضغوط شهوات الذات،التی تدعو بالطبع إلی اغتصاب حقوق الآخرین،مما یسمی بالفتنة فی منطق القرآن.

ان علامة الانحراف هی التأویل غیر العلمی،و علامة التأویل غیر العلمی هی استهداف الفتنة.و باستطاعتنا ان نکشف الانحراف العقلی من المظاهر الاجتماعیة (الظلم الاجتماعی).فالنتائج السلبیة للفکرة تکون ابسط دلیل علی خطأ الفکرة ذاتها.من هنا نبّه القرآن الی ان الفکرة الخاطئة هی التی تستهدف نتائج ظالمة.

و قال:

فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ مٰا تَشٰابَهَ مِنْهُ ابْتِغٰاءَ الْفِتْنَةِ وَ ابْتِغٰاءَ تَأْوِیلِهِ یعنی إنّ المنحرفین نفسیا هم الذین یترکون الآیات الواضحة الی الآیات
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الغامضة لتأویلها حسب أهوائهم و بهدف ظلم الناس و غصبهم حقوقهم.

من یعلم التأویل؟
وَ مٰا یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّٰهُ وَ الرّٰاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ و لا یوجد التأویل الصحیح ای:التطبیق الصحیح لقیم الوحی،أو العقل علی الموضوعات الخارجیة،الاّ عند اللّه و عند الراسخین فی العلم.فمن هم هؤلاء الراسخون فی العلم؟ انهم أولئک الذین لم یکتفوا بالعلم بالأشیاء فقط،انما یرکزون أیضا فی العلم، و یکثرون النظر فیه حتی تترسخ أقدامهم فی ارض العلم، و هناک یعرفون کیف یطبقون العلم علی الواقع.

إن تطبیق القیم الرسالیة علی الواقع الموضوعی،لا یتم سلیما إلاّ إذا توافرت شروط ثلاثة تشیر إلیها الآیة الکریمة و هی:

1-سلامة النیة.

2-العلم بالقیم علما راسخا.

3-العلم بالواقع علما راسخا.

و کلمة اخیرة:ان هذه الآیة لتدل علی ان أهم مسئولیات رجل العلم تطبیق القیم علی الواقع تطبیقا نزیها.

الایمان قبل المعرفة
ثم تتحدث الآیة عن علاقة الایمان بالمعرفة،و تؤکد ان المعرفة هی ولیدة الایمان،
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و لیس العکس..و السبب ان الشرط المسبق للمعرفة هو الاستعداد النفسی لتقبلها و التسلیم لها متی ما ظهرت له.

ان الفرد الذی یتکبر-سلفا-علی الحق،و یستبطن فی نفسه رفض الحق أن جاءه فسوف لن یصل الی المعرفة و إنما یعرف الراسخون فی العلم التأویل الصحیح للقرآن،لأنهم یؤمنون به سلفا و لا یریدون تکییف القرآن حسب أهوائهم،انما یبتغون الاتباع و التسلیم.

یَقُولُونَ آمَنّٰا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنٰا وَ مٰا یَذَّکَّرُ إِلاّٰ أُولُوا الْأَلْبٰابِ هناک قضایا واضحة کالقضایا التی تحدثت الآیات الماضیة عنها،و لکنها تحتاج الی التنبه إلیها، فمن یتنبه انما الذی یمتلک اللب یتذکر و من لا یمتلک کیف لا یتذکر و بما ذا یتذکر انما باللب فما هو اللب؟ هل هو العقل باعتباره جوهر الإنسان و لبه،أم ان أولی الألباب هم الذین لا یهتمون بالقشور و الظواهر،و انما بالحقائق التی تکشف الظواهر عنها.

[8]من الذی یکشف انحراف النفس(زیغ القلب)غیر الإنسان ذاته.

و بالرغم من ان الآخرین قد یساعدونه فی التنبیه الی زیغه و انحرافه،الا انهم لا یقدرون علی إصلاحه الاّ إذا أراد هو.

الوعی الذاتی لا یصلح القلب بعد الزیغ فحسب،انما یمنع عنه الزیغ فی المستقبل أیضا.لذلک تجد الراسخین فی العلم یتوسلون إلی اللّه من أجل الا تزیغ قلوبهم.

و بهذا الدعاء یخلق اللّه فی أنفسهم مناعة عن الزیغ و وعی ذاتی لاکتشافه متی تسرب إلی قلوبهم،فهم یکررون أبدا:

رَبَّنٰا لاٰ تُزِغْ قُلُوبَنٰا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنٰا وَ هَبْ لَنٰا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَةً إِنَّکَ أَنْتَ
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الْوَهّٰابُ إن الرحمة الهابطة من اللّه أقسام.و لکن أهمها هی المعرفة التی یمن بها اللّه علی البشر سواء وحیا بالقرآن،أم إلهاما.

و ینمّی الدعاء تطلع المؤمنین الراسخین فی العلم الی المعرفة و لذلک فهم یرددون هذا الدعاء و یطلبون الرحمة(المعرفة)من اللّه.

و أساسا الروح العلمیة بحاجة الی تربیة و تنمیة،و بهذا الدعاء ینمّی المؤمنون هذه الروح.



الایمان بالیوم الآخر..حجر الزاویة فی المعرفة:
[9]کما الجبال الراسیات تحفظ الأرض من ان تمید،و کما القواعد تحفظ البناء من الزلزلة و الانهیار،کذلک الایمان بالیوم الاخر حجر الزاویة فی البناء الذهنی للمؤمن،فمن دونه یتوتر القلب و لا یستقر علی اتجاه،کیف ذلک..؟ إن القلب البشری کسفینة تتقاذفه الأهواء،فمن ضرورات الحیاة،الی مطامع الشهوات،الی ضغوط المجتمع،الی حتمیات الطبیعة.تعصف جمیعها بالنفس و تحدث فیها طوفانا عاتیا.و العقل کسکّان متین،یحاول توجیه السفینة فی خط مستقیم،و لکنه یعجز عن التحکم بالسفینة من دون الاستعانة بالثقل الذی یرسیها به.و ثقل النفس هو الایمان بالحیاة الاخرة،إذ عن طریق هذا الایمان تطمئن النفس،و یحدث فیها نوع من التوازن.

فاذا عصفت شهوة الجنس بالنفس و أرادت ان تستبد بتوجیهها،جاء الایمان بالحیاة الاخرة لیخفف من ضغط هذه الشهوة،و یقول لصاحبها کلا..لیست هذه الشهوة هی کل شیء فی الحیاة إذ هذه الحیاة بالذات لیست کل الحیاة،انما الدار
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الآخرة هی الحیاة الحقیقة،و بهذا تطمئن النفس و یستطیع ان یحکم توجیهها العقل.

و قبل ان یذکرنا القرآن فیما یلی من الآیات بالعوامل النفسیة التی تسبب زیغ القلب،و بالتالی انحراف البشر،انطلاقا من مبدأ القرآن الآنف الذکر.

ان مشکلة الإنسان فی العلم مشکلة نفسیة،و قبلئذ ذکرنا القرآن بالیوم الآخر باعتباره حجر الزاویة فی توجیه النفس البشریة.

و قال علی لسان الراسخین فی العلم.

رَبَّنٰا إِنَّکَ جٰامِعُ النّٰاسِ لِیَوْمٍ لاٰ رَیْبَ فِیهِ إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُخْلِفُ الْمِیعٰادَ و ما دام الإنسان یتمثل غدا امام اللّه فعلیه ان یفکّر و یتذکر و لا یسترسل مع ریاح الهوی.علیه ان یعی ذاته.

ان فلسفة القرآن تقول:«

حب الدنیا رأس کل خطیئة »و بالتالی«التجرد عن حب الدنیا رأس کل فضیلة»و من هنا کلما تذکر الإنسان«المعاد»کلما اطمأنت نفسه و کان اقدر علی توجیه شهواته.

الاعتماد علی اللّه فقط
[10]اعتمادا علی المال أو الولد یتکبر المرء علی اللّه و علی رسالاته و یحسب أن ماله یخلده و ان أبناءه سینصرونه من دون اللّه.

و لکن متی ما عرف الإنسان نهایته الحتمیة و انّه حین یقف أمام اللّه سیحاسب حسابا عسیرا،فلا بد انه یسلم للحق.

یقول القرآن بصراحة:
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إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوٰالُهُمْ وَ لاٰ أَوْلاٰدُهُمْ مِنَ اللّٰهِ شَیْئاً وَ أُولٰئِکَ هُمْ وَقُودُ النّٰارِ و حین یذکرهم بمصیرهم الأسود حین یتحولون الی مجرد وقود للنار،فلا بد ان ذلک یرغم أنوفهم و یحطم کبریاءهم.

[11]و کمثل من التاریخ:

کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا فَأَخَذَهُمُ اللّٰهُ بِذُنُوبِهِمْ وَ اللّٰهُ شَدِیدُ الْعِقٰابِ إن«آل فرعون»و صلوا قمة التقدم المادی فهل انتصر لهم تقدمهم من اللّه،و هل نفعتهم أموالهم و أولادهم و أعطتهم مبررا لتکبرهم أو لمقاومتهم الحق.

[12]و باختصار فان الاستکبار عن الحق،لا ینفع الإنسان لا فی الاخرة و لا فی الدنیا،فاما الآخرة:

قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا سَتُغْلَبُونَ وَ تُحْشَرُونَ إِلیٰ جَهَنَّمَ وَ بِئْسَ الْمِهٰادُ [13]و اما فی الدنیا فان شواهد التاریخ تتوالی لتدل علی أن أهل الحق هم الغالبون فی الدنیا،و لهم النصر و المجد.

قَدْ کٰانَ لَکُمْ آیَةٌ -واضحة و علامة اکیدة- فِی فِئَتَیْنِ الْتَقَتٰا فِئَةٌ تُقٰاتِلُ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ -و الحق- وَ أُخْریٰ کٰافِرَةٌ یَرَوْنَهُمْ مِثْلَیْهِمْ رَأْیَ الْعَیْنِ -و کل وسائل النصر المادیة من نصیب الکفار- وَ اللّٰهُ یُؤَیِّدُ بِنَصْرِهِ مَنْ یَشٰاءُ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَعِبْرَةً لِأُولِی الْأَبْصٰارِ فلما ذا التکبر عن الحق ما دام الباطل ذلک فی الدنیا و عذاب فی الآخرة.ان التکبر عن الحق و الاحساس بالتعالی و المجد،یشکل نسبة 50%من أسباب الکفر،
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و یجب معالجة هذه الشذوذ فی النفس بتذکیرها بعاقبة المتکبرین فی الدنیا و الآخرة حتی تخشع النفس و تقنت للحق.ثم ذکّرت الآیة أن فی هذه الحقائق عبرة لأولی الأبصار..فما هی العبرة؟و کیف یستفید منها الإنسان؟ العبرة هی-مثلا-الانتقال من الدلیل الی معناه،و من رؤیة ظاهرة الفقر الی سببها الاجتماعی.

الذین لا یملکون الأبصار یجمدون علی الظواهر و لا ینتقلون منها الی الحقائق، فاذا رأی ظاهرة الفقر فی المجتمع جمد عندها و لم یستدل بها علی وجود الطبقیة فی المجتمع،أو وجود التخلف الفکری و الصناعی و..و..

اما الذین یملکون الأبصار فإنهم لا ینظرون الی الظاهرة فحسب بل الی أسبابها التی یرونها من خلالها،و العملیة تسمی عبور أو«عبرة»ای انتقالا من علی جسر الظاهرة الی شاطئ الحقیقة.

و ظاهرة انتصار المؤمنین بالحق أبدا تکشف عن السبب وراءه و هو ان التکبر عن الحق ذل حاضر فی الدنیا.انما هذا الکشف یختص بمن یبصر أما من یغض طرفه عن الحقیقة فحتی الشمس یمکن ان تخفی علیه.
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سورة آل عمران (3): الآیات 14 الی 20


اشارة

زُیِّنَ لِلنّٰاسِ حُبُّ اَلشَّهَوٰاتِ مِنَ اَلنِّسٰاءِ وَ اَلْبَنِینَ وَ اَلْقَنٰاطِیرِ اَلْمُقَنْطَرَةِ مِنَ اَلذَّهَبِ وَ اَلْفِضَّةِ وَ اَلْخَیْلِ اَلْمُسَوَّمَةِ وَ اَلْأَنْعٰامِ وَ اَلْحَرْثِ ذٰلِکَ مَتٰاعُ اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ اَللّٰهُ عِنْدَهُ حُسْنُ اَلْمَآبِ (14) قُلْ أَ أُنَبِّئُکُمْ بِخَیْرٍ مِنْ ذٰلِکُمْ لِلَّذِینَ اِتَّقَوْا عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنّٰاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا وَ أَزْوٰاجٌ مُطَهَّرَةٌ وَ رِضْوٰانٌ مِنَ اَللّٰهِ وَ اَللّٰهُ بَصِیرٌ بِالْعِبٰادِ (15) اَلَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنٰا إِنَّنٰا آمَنّٰا فَاغْفِرْ لَنٰا ذُنُوبَنٰا وَ قِنٰا عَذٰابَ اَلنّٰارِ (16) اَلصّٰابِرِینَ وَ اَلصّٰادِقِینَ وَ اَلْقٰانِتِینَ وَ اَلْمُنْفِقِینَ وَ اَلْمُسْتَغْفِرِینَ بِالْأَسْحٰارِ (17) شَهِدَ اَللّٰهُ أَنَّهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ وَ اَلْمَلاٰئِکَةُ وَ أُولُوا اَلْعِلْمِ قٰائِماً بِالْقِسْطِ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (18) إِنَّ اَلدِّینَ عِنْدَ اَللّٰهِ اَلْإِسْلاٰمُ وَ مَا اِخْتَلَفَ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْکِتٰابَ إِلاّٰ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَهُمُ اَلْعِلْمُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِآیٰاتِ اَللّٰهِ فَإِنَّ اَللّٰهَ سَرِیعُ اَلْحِسٰابِ (19) فَإِنْ حَاجُّوکَ فَقُلْ أَسْلَمْتُ وَجْهِیَ لِلّٰهِ وَ مَنِ اِتَّبَعَنِ وَ قُلْ لِلَّذِینَ أُوتُوا اَلْکِتٰابَ وَ اَلْأُمِّیِّینَ أَ أَسْلَمْتُمْ فَإِنْ أَسْلَمُوا فَقَدِ اِهْتَدَوْا وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّمٰا عَلَیْکَ اَلْبَلاٰغُ وَ اَللّٰهُ بَصِیرٌ بِالْعِبٰادِ (20)





اللغة

14[الشهوات]:جمع شهوة و هی توقان النفس الی المشتهی.

[القناطیر]:جمع قنطار و هو المال الکثیر العظیم.

[المسومة]:من قولهم أسحت الماشیة و سومتها إذا رعیتها.

17[القانتین]:المطیعین.
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[الأسحار]:جمع سحر.و هو الوقت الذی قبیل طلوع الفجر أصله الخفاء لخفاء الشخص من ذلک الوقت.

18[شهد]:حقیقة الشهادة:الاخبار بالشیء عن مشاهدة أو ما یقوم مقام المشاهدة.

19[الدین]:الطاعة و أصله الجزاء و سمیت الطاعة دینا لأنها للجزاء.

[الإسلام]:أصله السلم معناه دخل فی السلم،و أصله التسلیم لأنه تسلیم لأمر الله.و هو تأدیة الطاعات علی السلامة من الإدغال.
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الحیاة


اشارة

بین آفاق المستقبل و شهوة الحاضر



هدی من الآیات:

النفس البشریة بین العقل و الشهوة:
[14]النفس البشریة،تفضّل العصفور الواحد فی الید علی عشرة علی الشجرة، حتی إذا کان المرء قادرا ان یصید العشرة بقلیل من الجهد.

من هنا یفضل البشر الشهوات الحاضرة علی التطلعات البعیدة المدی،فالطالب یفضل الراحة و الکسل عن تحصیل العلم،علی المیزات التی یحصل علیها بعد التخرج،کما یفضل العامل صرف راتبه بالکامل فی سبیل راحته،علی تحویله الی رصید،یشتری به أسهما فی شرکة رابحة.

و عقل الإنسان،یدفعه أبدا الی الموازنة،بین المستقبل و بین الحاضر فیأمر الطالب بالاکتفاء بشیء من الراحة، و الجهد من أجل الحصول علی راحة أکثر بعد التخرج و کذلک یأمر العامل بادخار علاوة معاشه من أجل أیام ضعفه.
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و العلاقة بین الدنیا و الاخرة هی ذات العلاقة بین الحاضر و المستقبل إذ تدعونا الشهوات الی صرف کل طاقاتنا فی الدنیا حتی إذا انتقلنا الی الدار الآخرة لا نجد فیها شیئا بینما العقل یدعونا الی الموازنة بین الدنیا و الاخرة.

و حین یتطلع الإنسان الی الاخرة،فإنّ مستقبل دنیاه أیضا مضمون،إذ کل عمل یوفره البشر للآخرة یعطیه مردودا دنیویا أیضا.

بینما حین یهتم المرء فقط بالدنیا و شهواتها الحاضرة یکفر بالمستقبل لأنه لا یراه بل لا یرید ان یراه و هکذا تحجب عنه جدران الشهوات،النظر الی رحاب المستقبل الواسع.

و حب الإنسان للشهوات طبیعی،کما ان تطلع البشر الی مستقبل الحقیقة فطری إلاّ أنّ المهم الا یختار المرء الواحد علی الآخر.من هنا عبّرت الآیة عن الشهوات بأنها زیّنت للنفس.

و شهوات النفس تتدرج الی أنواع هی:

(1)شهوة الجنس-و البنین.

(2)شهوة الخلود و متطلباته من الثروة الطائلة کقناطیر من الذهب و الفضة، و القنطار یعنی فی عرفنا غاصة النقد.

(3)شهوة الرئاسة و الفخر،و متطلباتهما من الخیل المسوّمة،ای المعروفة لمن هی، و الانعام و الحرث.

تقول الآیة:

زُیِّنَ لِلنّٰاسِ حُبُّ الشَّهَوٰاتِ مِنَ النِّسٰاءِ وَ الْبَنِینَ وَ الْقَنٰاطِیرِ الْمُقَنْطَرَةِ مِنَ
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الذَّهَبِ وَ الْفِضَّةِ وَ الْخَیْلِ الْمُسَوَّمَةِ وَ الْأَنْعٰامِ وَ الْحَرْثِ ذٰلِکَ مَتٰاعُ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا إلاّ أنّ هذه الشهوات العاجلة یجب أن تبقی فی حدودها المعینة و ذلک بالتفکر فی أنّ هناک تطلعا اسمی منه یجب ان یوازن به الإنسان حیاته.ذلک التطلع هو ما عند اللّه فما ذا عند اللّه؟ وَ اللّٰهُ عِنْدَهُ حُسْنُ الْمَآبِ ای المستقبل المضمون،و الجیّد.

[15] قُلْ أَ أُنَبِّئُکُمْ بِخَیْرٍ مِنْ ذٰلِکُمْ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا عِنْدَ رَبِّهِمْ و لم یسترسلوا مع الشهوات إلی نهایة الشوط،انما وجّهوا شهواتهم حسب تطلعات عقولهم.و قیم دینهم لهؤلاء عند اللّه.

جَنّٰاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ و هذه تشبع فی الإنسان الاحساس بطلب ضرورات حیاته.

خٰالِدِینَ فِیهٰا و هذه تشبع فیه تطلعه الی الخلود.

وَ أَزْوٰاجٌ مُطَهَّرَةٌ یوازن بها المؤمن شهوة الجنس فی الدنیا.

وَ رِضْوٰانٌ مِنَ اللّٰهِ .

یشبع به المؤمن حبه للمدیح فی الدنیا.
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إنک تری کیف ان الذی اتقی فی الدنیا من الإفراط فی الشهوات،نال فی الاخرة عن کل شهوة دنیویة اتقی منها ما یتناسب معها من نعم عظیمة.و بذلک یتم التوازن فی قلب المؤمن،بین حاضر شهوات الدنیا،و مستقبل تطلعات الاخرة.

معنی التقوی
یبقی ان نعرف أنّ التقوی هی رقابة ذاتیة،إذ لیس هناک من شخص یراقبک أو یحاسبک،علی مدی توجیهک لشهوات ذاتک،إنما أنت تراقب نفسک و تحاسبها،حتی إذا ذهبت الی اللّه لا یفاجئک حسابک العسیر.

و هذا ما یؤکده قول اللّه فی نهایة الآیة:

وَ اللّٰهُ بَصِیرٌ بِالْعِبٰادِ إذ ما دام اللّه یحاسب الإنسان،فعلی الإنسان أن یخشی المفاجئة السیئة امام اللّه العلیم فیتقی اللّه ما استطاع.

[16]من المتقی؟و کیف یوازن المتقی بین شهوات الدنیا و تطلعات الآخرة؟ و بالتالی کیف یربّی ذاته لتقبل الحقیقة؟ للتقوی منطلق نفسی،و مظاهر خارجیة،فمن وجدهما فی ذاته فلیعرف انه تقی فعلا.

الجذر هو الایمان بالحساب،و إنّ الذنب سیحاسب علیه حسابا عسیرا.

اَلَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنٰا إِنَّنٰا آمَنّٰا فَاغْفِرْ لَنٰا ذُنُوبَنٰا وَ قِنٰا عَذٰابَ النّٰارِ إن التقوی هی وجود رادع فی النفس یمنعها من الإفراط فی الشهوات.
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[17]أما مظاهر التقوی الخارجیة فهی الصفات النفسیة التالیة و المتدرجة علی بعضها:

(أ)الصبر الصبر عن الشهوات و عن الاسترسال معها الی مرحلة الإفراط.إنها الصفة الأولی و الأساسیة فی شخصیة المؤمنین بالیوم الآخر،و حین یصبر عن الشهوات یبتعد عن الزیغ و آنئذ یکون صادقا.

(ب)الصدق و هو تعبیر عن الاستقامة علی الحق،و ای انحراف یطرأ علی قلب الإنسان فلا بد ان یظهر فی کلامه بصورة أو بأخری.إذ لا یمکن ان یستمر الإنسان فی الانحراف العملی دون ان یظهر فی قوله.

و الذی یلتزم بالصدق فلا بد ان یحاول إصلاح انحرافه.و قد جاء رجل الی الامام الصادق علیه السلام و طلب منه ان ینصحه و یوجز.فقال له:لا تکذب.

(ج)القنوت.

بعد ان تتربی النفس علی الصبر عن الأهواء و الصدق،فإنها تستعد لقبول الحق.

إذ تکون آنئذ قانتة مسلّمة للحق،إذ تزول من طریقها آنئذ العقبة الرئیسیة التی تمنع من اتباع الحق و هی اتباع الهوی.

(ء)الإنفاق.
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و ابسط و أهم مظهر للقنوت للحق هو العطاء.إذ ما دامت النفس شحیحة فلیس من المؤکد انها تتبع الحق فعلا.

(ه)الاستغفار بعد ان تعرف النفس شحها،و تخرج من سجن الذات الی رحاب الحق،علیها ان تتحدی ضغوط الحیاة لکی لا تزین الباطل للنفس،فتحتاج النفس الی تصفیة ذاتیة للرواسب الیومیة التی تلحق بها،و ذلک بالاستغفار فی الأسحار.

ان الاستغفار أشبه شیء بحمام دوش یستعمله العمال کلما آووا إلی بیوتهم فینظفون أنفسهم من آثار العمل،بالرغم من انهم عملوا المستحیل من أجل تجنبه خلال النهار.

هذه هی الصفات الظاهرة للتقوی.و هی کما تقول الآیة:

اَلصّٰابِرِینَ وَ الصّٰادِقِینَ وَ الْقٰانِتِینَ وَ الْمُنْفِقِینَ وَ الْمُسْتَغْفِرِینَ بِالْأَسْحٰارِ

بین الوحدة و التوحید:
[18]بعد الحدیث عن الروح العملیة فی الآیات السابقة،و تصفیة العقبات النفسیة التی تعترض طریق الایمان الصحیح،دخل القرآن فی صلب الموضوع الرئیسی و هو التوحید و الوحدة فذکّر أنّ اللّه لا اله الا هو..یقوم بالنظام العادل و المتمثل فی الإسلام،الدین الوحید للّه،و هو لا یعنی الخضوع لفئة من الناس،و لا حتی لشخص معیّن،إنّما یعنی التسلیم للّه وحده.و بذلک یضع القرآن أرضیة الوحدة بین أبناء الرسالات السماویة.

قد ینکر أحدنا اعترافه باللّه،و لکنه یعرف قبل غیره أنّ أفکاره لیست سوی تکبر
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یتکلف به تکلّفا،و إنّه حین یستغشی ثیابه باللیل و یبدأ یفکر بعیدا عن التکبر و المصلحة، آنئذ یؤمن بربه ایمانا أقوی من إیمانه بنفسه.

إنّ هیمنة اللّه علی کل مرافق الحیاة،و تجلیه للناس فی آیات الطبیعة حینا،و فی خلجات القلب أحیانا،هی أکبر شاهد علی أنه لا اله الا هو،و هل یکون شیء أکبر من اللّه و کل نظام قائم به،أو یکون شیء أکثر ظهورا من اللّه و السموات و الأرضون آیاته؟! ان اللّه هو ذاته دلیل ذاته و هاد العباد الیه.و هو دلیل الی کل شیء غیره.

من هنا قالت الایة:

شَهِدَ اللّٰهُ أَنَّهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ وَ الْمَلاٰئِکَةُ وَ أُولُوا الْعِلْمِ و حین تشهد الملائکة و أولو العلم فلیس ذلک سوی دلیل بسیط جدا.أمام شهادة اللّه ذاته إلا انّها قد تنفع الذین تغرّبهم الطبیعة بقوتها أو بغموضها،فیقول لهم القرآن إنّ الملائکة الموکلة بالطبیعة و أولو العلم العارفین بالطبیعة هم بدورهم مؤمنون باللّه.

و أکبر صفات اللّه العدل الذی یجریه فی الطبیعة،حیث یسنن للحیاة سننا یجریها علیها بقدرة و سلطان.فلا یدع جانبا منها یطغی علی جانب آخر.فقط الإنسان أکرمه بالحریة،و لکنه حدد حریته بوقت،فبعده یعیده الی حدوده بالقوة إن لم یعد إلیها بالهدایة.

من هنا قال اللّه:

قٰائِماً بِالْقِسْطِ ای مطبّقا للنظام العادل فی الحیاة.
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لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ و من أولی بتطبیق العدالة فی الحیاة من العزیز(المقتدر)الحکیم(الخبیر بالأمور).

[19]کانت هذه تقدمة جیّدة لبیان إنّ للّه دینا واحدا فقط،قد تختلف بعض تفاصیله من عصر لعصر و لکن أصوله هی تبقی واحدة.و تجری علیها الأمم المسلمة جیلا بعد جیل.

إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللّٰهِ الْإِسْلاٰمُ و لکن لماذا یختلف الناس إذا فی الدین؟ هل لان اللّه هو الذی أوحی باختلاف الرسالات بالطبع لا..بل لأنّ الاختلاف نابع من اختلاف الطبیعة،و المصلحة،لا من اختلاف الرسالة و العقل.

وَ مَا اخْتَلَفَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ إِلاّٰ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَهُمُ الْعِلْمُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ فجذر الاختلاف نابع من البغی و هو استهداف الظلم و اغتصاب حقوق الآخرین و حین یسود السلام قلب الإنسان،و العدالة علاقات الناس مع بعضهم، فسوف یزول الاختلاف و تنتهی أسبابه من واقعه.

و الاختلاف فی الدین بمثابة الکفر بآیات اللّه،و إذا ماذا تنفع قشور الدین إذا جردت من ای مضمون؟ماذا ینفع الایمان بآیات اللّه إذا فسّرت هذه الآیات بما یخالف معناها؟ماذا ینفع الدین الذی اتخذ أداة للبغی،و الظلم الاجتماعی،و سببا للاختلاف و ضرب الناس بعضهم ببعض؟من هنا قال اللّه تعالی:

وَ مَنْ یَکْفُرْ بِآیٰاتِ اللّٰهِ فَإِنَّ اللّٰهَ سَرِیعُ الْحِسٰابِ و کیف یحاسب الناس الذین یکفرون بآیاته؟
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بالطبع هناک طرق لا تحصی و لکن أبسطها هو عدم الانتفاع برسالته النیّرة،إذ إنّ الرسالة النافعة هی التی تعرف بتفسیر اللّه و بیانه و لیست التی تفسّرها أهواء الناس و التی تضر و لا تنفع.

فمثلا:حین کانت رسالة النبی عیسی علیه السلام تعنی عند تابعیه الإخاء و النشاط و الطیب،اعطت المسیحیة لهم التقدم و الهناء،أما حین أصبحت تعنی التعصب و الجهل و الاختلاف،أعطتهم التخلف و العذاب.

[20]ان الدین یجب ان یتخذ أرضیة مشترکة للتوافق.و بالطبع لا یکون الدین هکذا إلا إذا کان مخلصا و مجرّدا عن الأهواء المتمثلة فی المصالح العنصریة و الولاءات المادیة،و بالتالی مجردا عن ایة صبغة جاهلیة هنالک فقط یکون الدین وسیلة جمع لا وسیلة تفرقة.

متی یکون الدین مجردا عن المادیات؟حین یکون الایمان باللّه وحده القیمة الاجتماعیة،من هنا دعت رسالة الإسلام أبناء الرسالات السابقة الی هذ القیمة و قالت:

فَإِنْ حَاجُّوکَ فَقُلْ أَسْلَمْتُ وَجْهِیَ لِلّٰهِ وَ مَنِ اتَّبَعَنِ وَ قُلْ لِلَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ وَ الْأُمِّیِّینَ أَ أَسْلَمْتُمْ فَإِنْ أَسْلَمُوا فَقَدِ اهْتَدَوْا وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّمٰا عَلَیْکَ الْبَلاٰغُ وَ اللّٰهُ بَصِیرٌ بِالْعِبٰادِ .

إن القرآن جرّد رسوله من مسئولیة القبول أو الرد من قبل أبناء الرسالات السابقة، و لخّص مسئولیته فی البلاغ لکی لا یرقی الی نقاء التوحید فی رسالته ادنی شک.

ان الطریق الوحید للوحدة هو إخلاص کل الأطراف لذات المبادئ الواحدة حتی تکون بمثابة بوتقة ینصهر الجمیع فیها.
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[سورة آل عمران (3): الآیات 21 الی 25]


اشارة

إِنَّ اَلَّذِینَ یَکْفُرُونَ بِآیٰاتِ اَللّٰهِ وَ یَقْتُلُونَ اَلنَّبِیِّینَ بِغَیْرِ حَقٍّ وَ یَقْتُلُونَ اَلَّذِینَ یَأْمُرُونَ بِالْقِسْطِ مِنَ اَلنّٰاسِ فَبَشِّرْهُمْ بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ (21) أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ حَبِطَتْ أَعْمٰالُهُمْ فِی اَلدُّنْیٰا وَ اَلْآخِرَةِ وَ مٰا لَهُمْ مِنْ نٰاصِرِینَ (22) أَ لَمْ تَرَ إِلَی اَلَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ اَلْکِتٰابِ یُدْعَوْنَ إِلیٰ کِتٰابِ اَللّٰهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ یَتَوَلّٰی فَرِیقٌ مِنْهُمْ وَ هُمْ مُعْرِضُونَ (23) ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ قٰالُوا لَنْ تَمَسَّنَا اَلنّٰارُ إِلاّٰ أَیّٰاماً مَعْدُودٰاتٍ وَ غَرَّهُمْ فِی دِینِهِمْ مٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ (24) فَکَیْفَ إِذٰا جَمَعْنٰاهُمْ لِیَوْمٍ لاٰ رَیْبَ فِیهِ وَ وُفِّیَتْ کُلُّ نَفْسٍ مٰا کَسَبَتْ وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ (25)
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نتائج ضعف الروح الدینیة


هدی من الآیات:

یتحدث القرآن هنا عن قوم من أتباع الدیانات السابقة،تفشت فیهم صفات سیئة بسبب ضعف الروح الدینیة فیهم.و هذه الصفات هی التی تهدد وحدة الأمة.

من هذا الجانب یتحدث القرآن عنها و هی:

أولا:إنهم قاموا بتصفیة رجال اللّه فی الأرض و هم الأنبیاء علیه السلام و المطالبون بالعدالة من الناس.

ثانیا:انهم کانوا لا یتحاکمون الی کتابهم إذا اختلفوا بینهم،انما یتولی الفریق المتضررة مصالحه-بحکم الکتاب-یتولی عن الکتاب،و بذلک یبقی الدین معطلا عن التأثیر الاجتماعی.

ثالثا:الفکر العنصری المنتشر فیهم،و اعتقادهم انهم أفضل من غیرهم،لا بأعمالهم انما بأجسامهم و دمهم و نسبهم.
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و هذه الأسباب الثلاثة لا تختص بالیهود فقط،و انما قد تهبط کل امة مؤمنة الی درکها،و ربما لذلک لم یذکر القرآن اسم الیهود.


بینات من الآیات:

کیف یتسافل الإنسان؟
[21]کیف یهبط الإنسان الی مستوی متدن فی الأخلاق و یقتل رجلا لا لشیء الاّ لاخلاصه،أو صدقه،و نقاء إیمانه،و حبه للّه و للمجتمع.ان الإنسان لا یهبط فجأة الی هذا المستوی السحیق، إنما فی البدایة یکفر بآیات اللّه،و حین یختار موقف الکفر ینظّم الی صفوف المعارضة،و تنمو فی قلبه السلبیات الصغیرة..حقده علی رجال اللّه.حسده من تقدمهم،اعتبارهم أعداء مصالحه.اعتبارهم أعداء وطنه و.و.حتی یغطی العداء کامل قلبه.و هناک یقدم علی تصفیتهم جسدیا،فیصل به الأمر الی قتل الأنبیاء و هناک یستحق العذاب الألیم..یقول اللّه:

إِنَّ الَّذِینَ یَکْفُرُونَ بِآیٰاتِ اللّٰهِ وَ یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ بِغَیْرِ حَقٍّ وَ یَقْتُلُونَ الَّذِینَ یَأْمُرُونَ بِالْقِسْطِ مِنَ النّٰاسِ فَبَشِّرْهُمْ بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ .

إنّهم قتلوا الأنبیاء و الصالحین لأنهم یأمرون بالقسط،بالعدالة،بالمساواة، فکیف یرضی الطغاة و الظالمون و المستکبرون بالقسط؟فلکی یفتحوا طریقهم الی الظلم کانوا یقتلون رجال اللّه الذین یضعون من أنفسهم سدا امام رغبات الظالمین.

و العذاب الألیم الذی ینتظر هذه الفئة یتلخص فیما یلی:

[22]حبط أعمالهم فی الدنیا و الآخرة.إذ ماذا تنفع الصلاة مع الظلم،أو الحج مع الاغتصاب،أو إنفاق جزء من ثروة حصلت کلها من طریق غیر مشروع.

و بالتالی:ماذا تنفع سائر الواجبات إذا جردت من روحها الحقیقیة و أهدافها
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الاجتماعیة.

و من هنا قال عنهم ربنا:

أُولٰئِکَ الَّذِینَ حَبِطَتْ أَعْمٰالُهُمْ فِی الدُّنْیٰا إذ لا تعطیهم الوظائف الدینیة المجردة عن الایمان الحقیقی لا تعطیهم المردود الدنیوی الذی لا بد ان تعطیه.فالصلاة لا تهذب نفوسهم،و الحج لا یحافظ علی وحدتهم،و الزکاة لا ترفع الطبقیة عنهم و کذلک حبطت اعمال هؤلاء فی(الآخرة) لأنه کما جاء فی آیة اخری:« إِنَّمٰا یَتَقَبَّلُ اللّٰهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ» .

وَ الْآخِرَةِ وَ مٰا لَهُمْ مِنْ نٰاصِرِینَ فلا تنصرهم أعمالهم المحبطة.کما لا ینتصر لهم تاریخهم الحافل بالجرائم أو انتماؤهم الکاذب الی الرسالة.

تفسیر الدین علی الهوی:
ثم تناولت الآیات المشکلة الثانیة و هی تفسیر الدین حسب أهوائهم..فقالت:

[23] أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتٰابِ یُدْعَوْنَ إِلیٰ کِتٰابِ اللّٰهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ یَتَوَلّٰی فَرِیقٌ مِنْهُمْ وَ هُمْ مُعْرِضُونَ ان هذا الکتاب هو کتاب الیهود الذی جاء لیرفع اختلافهم و یوحّد طاقاتهم.

فبدل ان یتحاکموا الیه،و یتنازل کل فریق عن أهوائه،و آرائه،و مصالحه،تسلیما لأمر الکتاب و خضوعا لحکمه،بدلا من ذلک أعرضوا عن الکتاب و بذلک جرّدوا واقعهم الاجتماعی من أهم منفعة فیه.
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ان ایة امة رسالیة لا تستطیع الاستمرار و التصاعد إذا لم تجعل کتابها المقدس فوق رغباتها و مصالحها،و الأمة الاسلامیة لا تخرج بالطبع عن هذه القاعدة.

و لکن یبقی سؤال:العلة وراء رفض الاحتکام الی الکتاب؟ تجیب الآیة التالیة:

[24] ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ قٰالُوا لَنْ تَمَسَّنَا النّٰارُ إِلاّٰ أَیّٰاماً مَعْدُودٰاتٍ فالفکرة العنصریة هی التی فرّغت واقع الامة من الروح الرسالیة،و أبقت الطقوس مجردة من محتویاتها الاجتماعیة الاصلاحیة.إذ الامة لا تری فی البدء تفضیلا لها علی سائر الأمم الا بقدر توفر قیم الحضارة فیها من التعاون علی البر و التقوی و النشاط و التنظیم و لذلک تتسابق علی بلوغ المزید من هذه القیم.و لکنها قد تصل الی درجة من التشبع الحضاری فتتحول نظرتها الی ذاتها،و تحسب انّها مفضّلة علی غیرها لما فیها من روح الهیة،و ما فی غیرها من طینة العبودیة،و آنئذ لا تجد فی ذاتها باعثا الی عمل الخیر،أو رادعا عن فعل الشر.فما داموا قد خلقوا لرضوان اللّه و الجنة،خیرا عملوا أم سوء،و ما دام أعداؤهم قد خلقوا السخط اللّه و النار،مهما عملوا من خیر أو شر فلما ذا یجهدون أنفسهم بعمل الخیر أو التسابق الی المکرمات.

ان خطورة القضیة تکمن فی تسرب هذه الفکرة العنصریة الی مفاهیم الدین نفسه،فاذا بهم یفسّرون الدین بطریقة لا تدعو الی العمل الصالح.و الایمان الصادق،بقدر ما تدعوا الی تمجید ذوات و تقدیس أسماء،و انتماءات کاذبة.

من هنا قال اللّه سبحانه:

وَ غَرَّهُمْ فِی دِینِهِمْ ای تفسیر مفاهیم دینهم.
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مٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ بحیث سرّبوا و ادخلوا افکارهم الشاذة فی تفسیر نصوص الدین.و عوضا من ان یفسروا الاحداث وفق رؤی دینهم و بصائره،فسروا الدین وفق افکارهم الکاذبة.

[25]کلا:ان اللّه حین یجمع الناس فی الیوم المعهود و الموعود الذی لا ریب فیه یوم القیامة،یجمعهم فی صعید واحد،دون ان یفضّل بعضهم علی بعض،بحسب أو نسب،هناک یأخذ کل شخص نصیبه بالکامل و دون تفسیرات عنصریة.

ان مجرد التفکیر بذلک الیوم یجعل الفکرة العنصریة بلا دلیل،و بالتالی یفندها من الأساس،إذ ان أساس الفکرة العنصریة مبتن علی حب الذات،و المغالات فی تعظیمها و بالتالی تقدیسها و جعلها قیمة اساسیة.فاذا تصورنا-و لو مجرد تصور- اننا سنقف للحساب امام اللّه،فان تقدیس الذات سیذوب فی النفس لیعود إلیها الخشیة علی الذات من سوء العمل.

من هنا یتساءل القرآن.

فَکَیْفَ إِذٰا جَمَعْنٰاهُمْ لِیَوْمٍ لاٰ رَیْبَ فِیهِ وَ وُفِّیَتْ کُلُّ نَفْسٍ مٰا کَسَبَتْ من خیر و شر و جوزیت جزاء کاملا علی أعمالها.

وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ و کلمة اخیرة:قلنا سابقا ان الایمان بالآخرة حجر الزاویة فی فکر المسلم.و أقول الآن انه کذلک حجر الزاویة فی التفکیر السلیم،إذ انه مثلا یناقض التفکیر العنصری،و فیما یلی من الآیات سنجد ان اللّه یذکرنا بالآخرة،عند ما یذّکر بضرورة إصلاح الفکر،أو إصلاح النفس فی ای جانب من الجوانب.
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[سورة آل عمران (3): الآیات 26 الی 30]


اشارة

قُلِ اَللّٰهُمَّ مٰالِکَ اَلْمُلْکِ تُؤْتِی اَلْمُلْکَ مَنْ تَشٰاءُ وَ تَنْزِعُ اَلْمُلْکَ مِمَّنْ تَشٰاءُ وَ تُعِزُّ مَنْ تَشٰاءُ وَ تُذِلُّ مَنْ تَشٰاءُ بِیَدِکَ اَلْخَیْرُ إِنَّکَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (26) تُولِجُ اَللَّیْلَ فِی اَلنَّهٰارِ وَ تُولِجُ اَلنَّهٰارَ فِی اَللَّیْلِ وَ تُخْرِجُ اَلْحَیَّ مِنَ اَلْمَیِّتِ وَ تُخْرِجُ اَلْمَیِّتَ مِنَ اَلْحَیِّ وَ تَرْزُقُ مَنْ تَشٰاءُ بِغَیْرِ حِسٰابٍ (27) لاٰ یَتَّخِذِ اَلْمُؤْمِنُونَ اَلْکٰافِرِینَ أَوْلِیٰاءَ مِنْ دُونِ اَلْمُؤْمِنِینَ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذٰلِکَ فَلَیْسَ مِنَ اَللّٰهِ فِی شَیْءٍ إِلاّٰ أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقٰاةً وَ یُحَذِّرُکُمُ اَللّٰهُ نَفْسَهُ وَ إِلَی اَللّٰهِ اَلْمَصِیرُ (28) قُلْ إِنْ تُخْفُوا مٰا فِی صُدُورِکُمْ أَوْ تُبْدُوهُ یَعْلَمْهُ اَللّٰهُ وَ یَعْلَمُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ اَللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (29) یَوْمَ تَجِدُ کُلُّ نَفْسٍ مٰا عَمِلَتْ مِنْ خَیْرٍ مُحْضَراً وَ مٰا عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ تَوَدُّ لَوْ أَنَّ بَیْنَهٰا وَ بَیْنَهُ أَمَداً بَعِیداً وَ یُحَذِّرُکُمُ اَللّٰهُ نَفْسَهُ وَ اَللّٰهُ رَؤُفٌ بِالْعِبٰادِ (30)



اللغة

26[تنزع]:النزع قلع الشیء عن الشیء.

27[تولج]:الإیلاج الإدخال.
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القیادة الصحیحة


اشارة

فی المنظور القرآنی



هدی من الآیات:

یبدو ان سورة آل عمران تدخل مع هذه الآیات فی رحاب موضوعها الرئیسی و هو ضرورة الالتفاف حول القیادة الصحیحة،و نبذ القیادات الدخیلة و ضرورة ذلک فی الوحدة.فتهیء النفوس-قبل ذلک-ببیان ان الملک للّه،و ان القدرة المطلقة بیده.

ثم ینهی عن قبول قیادة کافرة الاّ عبر التقیة،ثم یأمر بالطاعة للقیادة الاسلامیة و یربط بین طاعة القیادة الرسالیة الصحیحة و بین الایمان باللّه.بل بینها و بین حب اللّه.

ثم-حذّر من طرف خفی-الذین لا یتبعون القیادة:بأنهم کفار یتعرضون لسخط اللّه تعالی.



بینات من الآیات:

لمن الملک؟للّه
[26]اللّه وحده یملک الملک و یعطیه لمن یشاء و علینا ان نلتمس الملک،من اللّه
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و لیس من عند الکفار یقول اللّه:

قُلِ اللّٰهُمَّ مٰالِکَ الْمُلْکِ تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشٰاءُ وَ تَنْزِعُ الْمُلْکَ مِمَّنْ تَشٰاءُ وَ تُعِزُّ مَنْ تَشٰاءُ وَ تُذِلُّ مَنْ تَشٰاءُ بِیَدِکَ الْخَیْرُ إِنَّکَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ .

و لکن السؤال:لمن یعطی اللّه الملک؟هل لکل من هب و دب؟أم لکل من تمنی علی اللّه و ربی فی نفسه أحلاما ذهبیة؟بالطبع لا..إنما هناک سنن جعلها اللّه فی الطبیعة و هدی البشر الی تلک السنن عبر مناهج أوحی بها عن طریق أنبیائه و هدی العقول إلیها.و لیس من ریب ان أولی تلک السنن،هی الالتفاف حول القیادات الرسالیة التی یتحدث عنها القرآن فیما یلی.

شمولیة القدرة الإلهیة:
[27]و لیس الحیاة الاجتماعیة فقط بید اللّه،و انما أیضا الطبیعة.و الذی بیده الطبیعة أولی بقیادة الحیاة الاجتماعیة،فاللّه هو الذی نتوجه الیه قائلین:

تُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهٰارِ وَ تُولِجُ النَّهٰارَ فِی اللَّیْلِ وَ تُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ تُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ وَ تَرْزُقُ مَنْ تَشٰاءُ بِغَیْرِ حِسٰابٍ و حتی الرزق الذی ینزل علی الإنسان من تعاقب اللیل و النهار.فانه من اللّه، یعطیه لمن یتبع مناهجه و سننه التی غرزها فی الطبیعة،و أوحی بها الی العقول و الرسل.

بین مفهومی القدرة و القیادة:
[28]و ما دام اللّه هو الذی بیده الملک،فلما ذا تبعیة المسلم للکفار؟! و من هنا:
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لاٰ یَتَّخِذِ الْمُؤْمِنُونَ الْکٰافِرِینَ أَوْلِیٰاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ یبدو ان أهم معانی(أولیاء)-المناسب أیضا مع السیاق-هو الائمة و القادة.

وَ مَنْ یَفْعَلْ ذٰلِکَ فَلَیْسَ مِنَ اللّٰهِ فِی شَیْءٍ إذ یرفض اللّه انتماء الناس الی رسالته لفظیا،دون انتمائهم إلیها عملیا..

إِلاّٰ أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقٰاةً ای تخشوا من بطشهم،و آنئذ سیکون التسلیم لولایتهم تسلیما ظاهریا فقط.

بینما یحتفظون بانتمائهم الحقیقی لرسالتهم الصحیحة.

ان التقاة ممارسة النضال سریة ضد الطغاة،و هی عملیة صعبة لیست فقط لاحتمالات الخطر التی تهدد الرسالی فی کل لحظة،و إنما-أیضا-لاحتمال الاستسلام لاغراءات السلطة و الثروة و.و.التی لا بد ان یتصارع الرسالی معها طوال الفترة التی یقوم بالعمل السری.

ان مثل الرسالی هنا کمثل الدکتور الذی یعالج طائفة من المجذومین فلو لم یکن فی جسده مناعة کافیة،تسری الیه عدوی الجذام..

و من هنا یذکّر القرآن هؤلاء العاملین بأنه رقیب علیهم،و علیهم ان یحذروه.

وَ یُحَذِّرُکُمُ اللّٰهُ نَفْسَهُ وَ إِلَی اللّٰهِ الْمَصِیرُ حیث یحاسب الناس لیس علی شکلیات الولایة فحسب،و انما أیضا علی روح الانتماء أیضا.ای علی ما یجری فی القلب من ارتباط صادق.
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الجهاد وجه التوحید البارز:
[29]النضال.ضد الطغاة-و هو الوجه الحاد للتوحید و إخلاص العبادة للّه.

انه-بحاجة الی ضمیر دینی حی.و هذا الضمیر الدینی یصنعه الاحساس الدائم برقابة اللّه علی الإنسان،و هیمنته المطلقة علی اعماله.من هنا ذکّرنا القرآن:

قُلْ إِنْ تُخْفُوا مٰا فِی صُدُورِکُمْ أَوْ تُبْدُوهُ یَعْلَمْهُ اللّٰهُ .

ان العمل لا یکون صالحا أو فاسدا،إلا حسب موقعه الذی یجعل فیه،و الهدف الذی یتوخاه صاحبه.

فالصلاة قد تکون ریاء و قد تکون للّه،و الصلاة هی هی،لا تتغیر فی ظاهرها اما واقعها فیختلف من الأرض الی السماء.

من هنا تکون تعالیم السماء لتزکیة النفس،و تطهیر الروح من النیة الفاسدة، و الهدف الطالح.

إن اللّه یعلم خبایا النفس البشریة،و یحاسب الناس علی الأهداف الحقیقیة التی یریدون تحقیقها بأعمالهم..

وَ یَعْلَمُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ و من هنا فان انحرافات البشر النفسیة،و ما وراءها من انحرافات مادیة جمیعا، یحیط بها علم اللّه و قدرته،احاطة تامة.ثم إن اللّه بعلمه یحصی الأخطاء،و بقدرته یجازی علیها:

وَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ
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ان قوة الجبابرة لن تکون أکبر من قوة اللّه،فلما ذا یرهبهم الإنسان؟! [30]و یتجلی علم اللّه و قدرته فی یوم البعث:

یَوْمَ تَجِدُ کُلُّ نَفْسٍ مٰا عَمِلَتْ مِنْ خَیْرٍ مُحْضَراً امامها،حیث تتجسد الأعمال و تتحول الی حقائق مشهودة یراها الإنسان،و کم هی ممتعة و رائعة ان یجد الإنسان خیر عمله،حیث قد ذهب عناؤه و انتهت صعوباته، و بقیت عاقبته الحسنی.

و لکن ماذا عن الأعمال السیئة:

وَ مٰا عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ تَوَدُّ لَوْ أَنَّ بَیْنَهٰا وَ بَیْنَهُ أَمَداً بَعِیداً حیث تلاشت اللذة البسیطة،و بقیت عواقب الذنوب.

ان المجرمین یفرون من عواقب أعمالهم بشتی الوسائل الممکنة،و لکن هل ینجحون؟کلا.کذلک المذنبون فی الدنیا،سیلاقون عواقب أعمالهم..من هنا یقول اللّه:

وَ یُحَذِّرُکُمُ اللّٰهُ نَفْسَهُ ان الحذر هو الضمیر الحی الذی ینبض فی داخل النفس،و الذی یراقب بدقة نتائج الأعمال،و التحذیر الذی یوجهه اللّه للإنسان،نابع من رحمة اللّه التی تبقی الملجأ الأخیر للإنسان فی الأرض..

وَ اللّٰهُ رَؤُفٌ بِالْعِبٰادِ
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[سورة آل عمران (3): الآیات 31 الی 41]


اشارة

قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اَللّٰهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اَللّٰهُ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ اَللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (31) قُلْ أَطِیعُوا اَللّٰهَ وَ اَلرَّسُولَ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ اَلْکٰافِرِینَ (32) إِنَّ اَللّٰهَ اِصْطَفیٰ آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْرٰاهِیمَ وَ آلَ عِمْرٰانَ عَلَی اَلْعٰالَمِینَ (33) ذُرِّیَّةً بَعْضُهٰا مِنْ بَعْضٍ وَ اَللّٰهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (34) إِذْ قٰالَتِ اِمْرَأَتُ عِمْرٰانَ رَبِّ إِنِّی نَذَرْتُ لَکَ مٰا فِی بَطْنِی مُحَرَّراً فَتَقَبَّلْ مِنِّی إِنَّکَ أَنْتَ اَلسَّمِیعُ اَلْعَلِیمُ (35) فَلَمّٰا وَضَعَتْهٰا قٰالَتْ رَبِّ إِنِّی وَضَعْتُهٰا أُنْثیٰ وَ اَللّٰهُ أَعْلَمُ بِمٰا وَضَعَتْ وَ لَیْسَ اَلذَّکَرُ کَالْأُنْثیٰ وَ إِنِّی سَمَّیْتُهٰا مَرْیَمَ وَ إِنِّی أُعِیذُهٰا بِکَ وَ ذُرِّیَّتَهٰا مِنَ اَلشَّیْطٰانِ اَلرَّجِیمِ (36) فَتَقَبَّلَهٰا رَبُّهٰا بِقَبُولٍ حَسَنٍ وَ أَنْبَتَهٰا نَبٰاتاً حَسَناً وَ کَفَّلَهٰا زَکَرِیّٰا کُلَّمٰا دَخَلَ عَلَیْهٰا زَکَرِیَّا اَلْمِحْرٰابَ وَجَدَ عِنْدَهٰا رِزْقاً قٰالَ یٰا مَرْیَمُ أَنّٰی لَکِ هٰذٰا قٰالَتْ هُوَ مِنْ عِنْدِ اَللّٰهِ إِنَّ اَللّٰهَ یَرْزُقُ مَنْ یَشٰاءُ بِغَیْرِ حِسٰابٍ (37) هُنٰالِکَ دَعٰا زَکَرِیّٰا رَبَّهُ قٰالَ رَبِّ هَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ ذُرِّیَّةً طَیِّبَةً إِنَّکَ سَمِیعُ اَلدُّعٰاءِ (38) فَنٰادَتْهُ اَلْمَلاٰئِکَةُ وَ هُوَ قٰائِمٌ یُصَلِّی فِی اَلْمِحْرٰابِ أَنَّ اَللّٰهَ یُبَشِّرُکَ بِیَحْییٰ مُصَدِّقاً بِکَلِمَةٍ مِنَ اَللّٰهِ وَ سَیِّداً وَ حَصُوراً وَ نَبِیًّا مِنَ اَلصّٰالِحِینَ (39) قٰالَ رَبِّ أَنّٰی یَکُونُ لِی غُلاٰمٌ وَ قَدْ بَلَغَنِیَ اَلْکِبَرُ وَ اِمْرَأَتِی عٰاقِرٌ قٰالَ کَذٰلِکَ اَللّٰهُ یَفْعَلُ مٰا یَشٰاءُ (40) قٰالَ رَبِّ اِجْعَلْ لِی آیَةً قٰالَ آیَتُکَ أَلاّٰ تُکَلِّمَ اَلنّٰاسَ ثَلاٰثَةَ أَیّٰامٍ إِلاّٰ رَمْزاً وَ اُذْکُرْ رَبَّکَ کَثِیراً وَ سَبِّحْ بِالْعَشِیِّ وَ اَلْإِبْکٰارِ (41)





اللغة

31[تحبون]:المحبة هی الارادة.الا انها تضاف الی المراد تارة و الی متعلق المراد أخری تقول أحب زیدا و أحب إکرام زید و محبة الله تعالی للعبد هی ارادة ثوابه،و محبة العبد لله هی إرادته لطاعته.

33[اصطفی]:اختار و اجتبی و هو مأخوذ من الصفوة و الصافی النقی من شائب الکدر فیما یشاهد فمثل الله خلوص هؤلاء القوم من الفساد بخلوص الصافی من شائب الأدناس.

35[محررا]:یحتمل أمرین«أحدهما»المعتق من الحریة یقال

ص:544







حررته تحریرا أعتقته و«الآخر»من تحریر الکتاب یقال حررت الکتاب تحریرا أی أخلصته من الفساد و أصلحته.

36[وضعتها]:ولدتها.

37[فتقبلها]:قبلها.

[کفّلها]:ضمنها من کفل و کافل إذا تکفلت مؤنته.

[المحراب]:مقام الامام من المسجد و أصله أکرم موضع فی المجلس و أشرفه،و یقال للمسجد أیضا محراب و قیل انه أخذ من الحرب لأنه یحارب فیه الشیطان.
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39[سیدا]:السید مأخوذ من سواد الشخص فقیل سید القوم بمعنی مالک السواد الأعظم.و هو الشخص الذی یجب طاعته لمالکه هذا إذا قید و إذا أطلق فلا یستعمل الا لله سبحانه.

[حصورا]:ممتنع عن الجماع و یقال للذی یکتم سره حصور.

40[عاقر]:من الرجال الذی لا یولد له و من النساء التی لا تلد.

41[رمزا]:الإیماء بالشفتین و قد یستعمل فی الحاجب و الید و الاول أغلب.

[العشی]:من حین زوال الشمس الی غروبها،الأبکار:من حین طلوع الفجر الی وقت الضحی.
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الجماهیر تقدیس الذوات


اشارة

و بصائر القرآن



هدی من الآیات:

من خلال قصة واقعیة لرجال عاشوا و خلّفوا لنا عبرا..آل عمران و آل إبراهیم.

و من خلال تجربة حیة لا تزال تتفاعل فی الحیاة.تتحدث آیات القرآن عن حقائق کلیة،و بصائر عامة،تکون هدی للناس جمیعا و فی کل عصر.

و من ابرز تلک الحقائق:ان العنصریة أخبث ثمار قیمة الأرض،قیمة التراب و التمحور حول الذات و تقدیسها و جعلها المقیاس الأفضل.

أقول:هذه العنصریة هی الطرف المتناقض تماما مع حقائق الکون،و سنن التاریخ.و انها فکرة.متخلفة و باطلة،و تحمل فی طیاتها اخطر النتائج ضد الإنسان و بوجه خاص ضد من یحملها.

و لا بد ان تتجسد العنصریة فی شکل تقدیس ذات بشری،قد یکون هو «عیسی»،أو«عزیز»،أو«محمد»،أو«علی»(علیهم جمیعا صلوات اللّه).و جعله
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فی مصاف اللّه.

و تنتشر القداسة بعدئذ فی اتباع«عیسی» علیه السلام ،و أبناء«عزیز» علیه السلام و أقاربه، و جماعة«محمد» علیه السلام و طائفة«علی» علیه السلام ،و إذا بها تتحول الی فکرة باطلة،تزعم ان مجرد الانتماء الجسدی أو اللفظی،لهو یکفی لخلاص الإنسان من المسئولیة.فی الوقت الذی لم یستطع أولئک الرجال ان یصلوا الی تلک الدرجات العالیة من،دون العمل الصالح المخلص للّه،و العبودیة المطلقة لسلطانه العظیم.

من هو عیسی،انه مجرد عبد للّه.کانت امه مریم و کانت جدته امرأة صالحة.

و کان هو من أنبیاء اللّه.و حملّه المسئولیة و کان أهلا لها.

ان معالجة السیاق لمشکلة تقدیس الذوات،من خلال تقدیس أنبیاء اللّه العظام،أفضل وسیلة لضرب هذه الفکرة،التی هی قاعدة التمییز العنصری.

و السبب ان اللّه فضل أنبیاءه،و أکرمهم،و حملهم اقدس رسالة،و خصهم بأکبر نعمة، هی العبودیة للّه.و لکن مع کل ذلک لم یرتفعوا الی درجة القداسة الذاتیة،التی تبعدهم عن مسئولیة أعمالهم.فکیف إذا قدسنا بشرا عادیین،أمثال فرعون و هامان أو آخرین.

إن الشعوب الاسلامیة تردت الیوم الی حضیض تقدیس الذوات التاریخیة، و المعاصرة.فهی تقدس السلاطین،و الخلفاء،و العلماء،السابقین الی درجة تحجبها عن تقییم أعمالهم،و افکارهم.کما تقدّس السیاسیین و القادة المتسلّطین علیها، و هذه فکرة متخلفة تجدها أیضا فی الشعوب البدائیة.

و القرآن کتاب هدی و نور جاء لینقذ الإنسان من اغلاله الفکریة، و الاجتماعیة،و لا ریب انّ من أسوأ تلک الأغلال:
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هو تقدیس الذوات فجاءت فی هذه السورة،قصة آل عمران کدلیل علی ان اللّه لم ینتخب أنبیاءه عبثا،بل لأنهم کانوا من ذریة طیبة.فبدأت الآیات:بالأمر بالاتباع و الطاعة لکتب اللّه و رسله،ثم بینّت طریقة اصطفاء اللّه لرسله.الذین لا یختلفون عن بعضهم فی شیء،فذکرت بأنّ التربیة الصالحة،و صدق إیمان الأم، و تقوی الأب،هذه هی من عوامل الاصطفاء.

لقد کانت مریم صدّیقة،لأن أمها نذرتها للّه.اما یحیی فقد أصبح نبیا صالحا، لان أباه دعا ربه.و لم تصبح مریم صدیقة،بنذر والدتها فقط،کما ان یحیی لم یصبح نبیا،لدعاء والده فقط.بل لعملهما أیضا.


بینات من الآیات:

کیف نحب اللّه؟:
[31]هل یکفی ان نحب ربنا حبا صوفیا ساذجا،کلا،الحب الصادق هو الذی یعکسه العمل الصالح و الا فهو لیس سوی خداع اللذات.و اللّه لا یحب أحدا من دون العمل.بید ان العمل لا یمکن ان یکون للّه،الا عن طریق الرسول.إذ لا یوحی اللّه الی کل إنسان و فرد.فاذا حاول کل منا ان یستکشف الدین من خلال عقله،فان انحرافات کثیرة سوف یقع فیها، بسبب امتزاج عقله بهواه،و علمه بشهواته من هنا جاءت الایة:

قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللّٰهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللّٰهُ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ اللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ اتباع الرسول یستدرج غفران اللّه،و لان مجرد الاتباع تنازل عن ذاتیة الإنسان، و ارتفاع الی مستوی التسلیم للّه،فهذا العمل العظیم یشفع لصاحبه فی بعض الذنوب الصغیرة.
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[32]اتباع الرسول یتم بتطبیق رسالة اللّه التی نزلت علیه،و اتخاذه أسوة حسنة فیما قام به من عمل،أو تمیز به من سلوک.و لکن الاتباع وحده لا یکفی،بل یجب طاعة الرسول أیضا.و ذلک فیما یرتبط بالقضایا التی تحدث یومیا،و تتجدد،من حرب و سلم،و اقتصاد و سیاسة،و اجتماع و عمران،و بالتالی فی کل الحقول الحیاتیة المتجددة و طاعة الرسول فی هذه القضایا جزء من طاعة اللّه:

قُلْ أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ الرَّسُولَ فکما ان طاعة اللّه واسعة و شاملة،کذلک طاعة الرسول.

فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ الْکٰافِرِینَ و هؤلاء الذین یرفضون طاعة الرسول هم بمثابة الکافرین إذ ان أهم فوائد الایمان التسلیم للّه،لیس فی القضایا الثابتة من حیاة الإنسان فقط،بل و فی الاحداث المتطورة،التی تترکز فیها ضغوط الحیاة بشکل حاد،و لا تدع صاحبها یطیع القیادة الرسالیة،الاّ بصعوبة بالغة.

[33]و لکن لماذا نتبع الرسول و نطیعه؟أ فلیس من الأفضل أن یتبع کل منا عقله،و یطیعه فی قضایاه،مسترشدا بالتعالیم الدینیة؟لماذا یضع بینه و بین اللّه واسطة بشر آخر هو الرسول،أو القیادة التی تجسد رسالة الدین؟ الجواب:ان البشر الذین یأمر اللّه عباده باتباعهم،لیسوا کسائر البشر انما هم صفوة اللّه فی الأرض.اختارهم اللّه بعد ان ابتلاهم،و وجدهم أهلا لرسالته.

و اتباعهم،و طاعتهم،ضمان للبشریة من الانحراف عن خط الرسالة،و الاختلاف فیما بینها فی زحمة الحیاة،و تحت ضغوط الأهواء الشدیدة:

إِنَّ اللّٰهَ اصْطَفیٰ آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْرٰاهِیمَ وَ آلَ عِمْرٰانَ عَلَی الْعٰالَمِینَ
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[34]و لم یکن هذا الاصطفاء بسبب عنصری و الدلیل علی ذلک ان اللّه اختار آدم و آدم أب الناس جمیعا.ثم اختار من آل إبراهیم و من آل عمران،أنبیاء دون ان یمیز واحدا علی آخر.فلم یکن عنصر آل عمران أفضل من سائر فصائل آل إبراهیم المنحدرین من غیر عمران..بل هؤلاء بعضهم من بعض دون تمییز:

ذُرِّیَّةً بَعْضُهٰا مِنْ بَعْضٍ وَ اللّٰهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ یعلم خائنة الأعین و ما تخفی الصدور،فیختار من عبادة،من یری فیه صلاحیة الاختیار.و لا یختار رسله من عنصر معین انی کانوا.



فی رحاب الاختیار:
[35]و لنستمع الی قصة واحدة لهذا الاختیار،و لتبدأ القصة من هناک،من داخل القلب الطاهر و النیة الصادقة و الایمان التائب:

إِذْ قٰالَتِ امْرَأَتُ عِمْرٰانَ رَبِّ إِنِّی نَذَرْتُ لَکَ مٰا فِی بَطْنِی مُحَرَّراً فَتَقَبَّلْ مِنِّی إِنَّکَ أَنْتَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ انها کانت کأیة امرأة اخری،حملت بجنین،و أخذت تفکر فی مصیر الجنین الجدید.لم تفکر فی ان یصبح رجلا ثریا،أو ملکا کبیرا،أو عالما،أو طبیبا،أو مهندسا أو ما أشبه.و لم تحلم بأیامها معه فی المستقبل،حیث یساعدها علی مشاکل الحیاة حین تضعف مقاومتها للمشاکل.کلا لم تفکر امرأة عمران بهذه الأحلام المادیة،بل فکرت فی رسالة الإنسان فی الحیاة،و هی عبادة اللّه،و العمل فی سبیله.

فنذرت ان تجند ابنها لهذه الغایة،و تحرره من ایة روابط اجتماعیة،اخری،حتی یتفرغ فی سبیل اللّه ثم تضرعت الی اللّه ان یتقبله بفضله.

[36]و کانت هذه أمنیة امرأة عمران طوال فترة الحمل،حتی إذا وضعت أنثی
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صعقت،و کأن آمالها قد خابت،حیث زعمت ان الأنثی لا تستطیع ان تتفرغ للعمل الجهادی فی سبیل اللّه.

فَلَمّٰا وَضَعَتْهٰا قٰالَتْ رَبِّ إِنِّی وَضَعْتُهٰا أُنْثیٰ وَ اللّٰهُ أَعْلَمُ بِمٰا وَضَعَتْ فهی لیست أنثی کأیة أنثی.انها صدیقة تکونت فی رحم امرأة عمران المؤمنة الصادقة، و نمت فیها روح الرسالة بسبب ایمان أمها،و عملها الصادق أیام حملها لها، و لکن امرأة عمران قالت:

وَ لَیْسَ الذَّکَرُ کَالْأُنْثیٰ وَ إِنِّی سَمَّیْتُهٰا مَرْیَمَ وَ إِنِّی أُعِیذُهٰا بِکَ وَ ذُرِّیَّتَهٰا مِنَ الشَّیْطٰانِ الرَّجِیمِ

آثار التربیة علی نمو الطفل:
[37]و کان لهذا الایمان الصادق اثر فی مستقبل مریم..ذلک لان ایمان الام، و تربیتها،یؤثران ایجابیا فی تنمیة فطرة الایمان فی الولید.و قد رأینا کیف ان امرأة عمران،تضرعت الی اللّه بان یعیذها من الشیطان،و تعنی ضراعتها،انها أخذت تعمل من أجل هذه الغایة أیضا،إذ الدعاء هو قمة العمل الجهادی عند المؤمنین، و لیس أبدا بدیلا عن العمل.من هنا کان للدعاء و العمل اثر ایجابی کبیر علی مستقبل مریم:

فَتَقَبَّلَهٰا رَبُّهٰا بِقَبُولٍ حَسَنٍ وَ أَنْبَتَهٰا نَبٰاتاً حَسَناً وَ کَفَّلَهٰا زَکَرِیّٰا ان الایمان کسکة الحدید لو وضع قطار علیها.ساعدت علی استقامته و تقدمه.

کذلک الایمان،لو رافق حرکة النمو عند الطفل منذ البدایة،ساعد علی استقامة الطفل فی کافة جوانب تربیته.و ذلک بألا تنمو فیه صفة علی حساب صفة.فلا دلال علی حسابه المسئولیة.و لا کبت علی حساب الشعور بالکرامة،و لا حب علی
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حساب الاستقلال،و لا جفاء علی حساب العلاقة الاجتماعیة.

کما یساعد جو الایمان فی البیت،علی تعزیز روح الالتزام فی نفسیة الطفل.

ذلک لان الطفل الذی لا یری الذین من حوله ینفذون برامج محددة،و بإخلاص و اطمئنان،فهو الاخر یحب ان ینفذ برامج مثلها من دون ضغط.

کل ذلک ساعد علی إنبات مریم نباتا حسنا،و کان من أفضل نعم اللّه علی مریم،انه کفلها زکریا ذلک الشخص العالم،و النبی العظیم،الذی أفنی عمره فی اللّه،و خدمة لعباد اللّه.و هکذا یکون دور المربی الصالح،فی تنمیة کفاءات الطفل، حیث أثمرت تربیته الصالحة،و دعاء أم مریم،و تربیتها فی تکوینه مریم التی اتجهت کلیة الی اللّه تعالی،و أخذت تقف ساعات طویلة،تتضرع الی اللّه و قابلها ربها بفضله و ذلک:

کُلَّمٰا دَخَلَ عَلَیْهٰا زَکَرِیَّا الْمِحْرٰابَ وَجَدَ عِنْدَهٰا رِزْقاً قٰالَ یٰا مَرْیَمُ أَنّٰی لَکِ هٰذٰا قٰالَتْ هُوَ مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ إِنَّ اللّٰهَ یَرْزُقُ مَنْ یَشٰاءُ بِغَیْرِ حِسٰابٍ هذه مریم و أولئک أهلها،و تلک تربیتها،و هذا کفیلها،و هذا من فضل و نعم اللّه علیها.

کیف یختار اللّه الرسل؟:
[38]لنترک مریم موقتا الی قصة اخری تبین کیف یصطفی اللّه رسله.

بین اللّه ببساطة لماذا فضلت مریم،و الآن یبین ان کل من اتبع ذات الطریق فسوف یصل الی النتیجة التی وصلت إلیها مریم.فهذا زکریا.حین وجد عند مریم رزقا فی غیر موسمه،و من غیر الطرق العادیة،عرف ان الدعاء الی اللّه،زائدا العمل الخالص للّه،ینفع الإنسان فی الوصول الی طموحاته،و غایاته بالطرق غیر الطبیعیة.
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لذلک توجه الی اللّه،بهدف تحقیق امنیة قدیمة عنده:

هُنٰالِکَ دَعٰا زَکَرِیّٰا رَبَّهُ قٰالَ رَبِّ هَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ ذُرِّیَّةً طَیِّبَةً إِنَّکَ سَمِیعُ الدُّعٰاءِ و بالطبع کان زکریا کأی نبی آخر،یعلم ان اللّه یجیب الدعاء،و لکن وجد مناسبة صالحة للدعاء و نبه علیها القرآن بکلمة(هنالک)لکی تکون لنا عبرة،تدل علی ان اللّه لا یمت الی أحد بقرابة،بل یجازی کل من یعمل صالحا.فلم تکن مریم الوحیدة التی أجیبت فیها دعوة والدتها،بل زکریا هو الاخر استفاد من الوضع، و دعا ربه فاستجاب له ربه فی ذریته.

[39] فَنٰادَتْهُ الْمَلاٰئِکَةُ وَ هُوَ قٰائِمٌ یُصَلِّی فِی الْمِحْرٰابِ کما کانت مریم من قبل قائمة فی المحراب،فکان یأتیها الرزق من السماء.

أَنَّ اللّٰهَ یُبَشِّرُکَ بِیَحْییٰ مُصَدِّقاً بِکَلِمَةٍ مِنَ اللّٰهِ تلک الکلمة التی هبطت علی مریم بعدئذ فی شکل عیسی،حیث کان یحیی نبیا تابعا لعیسی و مصدقا به:

وَ سَیِّداً بالرغم من انه تابع لعیسی،إلا اتباعه لعیسی علیه السلام کان نابعا من ایمانه باللّه،فلم یفقده کرامته و سیادته.

وَ حَصُوراً معصوما عن الذنوب،و بصفة خاصة الفواحش الجنسیة،التی کانت شائعة
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یومئذ،و التی قتل بعدئذ فی مقاومته لها.

وَ نَبِیًّا مِنَ الصّٰالِحِینَ [40]کان زکریا قد دعا ربه،حین وجد عند مریم رزقا-دعا ربه-فی قمة تأثره بالحادثة،لأنها ذکرته بأمنیته القدیمة.اما الآن و هو فی المحراب،فقد نسی نفسه و أمنیاتها،و حتی یکون قد نسی حادثة الدعاء.انه الآن متوجه الی اللّه وحده، خالص للّه وجهه،لذلک فوجئ ببشارة الملائکة:

قٰالَ رَبِّ أَنّٰی یَکُونُ لِی غُلاٰمٌ وَ قَدْ بَلَغَنِیَ الْکِبَرُ وَ امْرَأَتِی عٰاقِرٌ قٰالَ کَذٰلِکَ اللّٰهُ یَفْعَلُ مٰا یَشٰاءُ [41]کان مجتمع بنی إسرائیل انئذ فاسدا،الی درجة انهم کانوا یرتابون حتی فی زکریا.و الآن لو ذهب الی الناس،و أخبرهم بان اللّه رزقه یحیی من امرأة عاقر، فکیف یصدقونه..لذلک:

قٰالَ رَبِّ اجْعَلْ لِی آیَةً قٰالَ آیَتُکَ أَلاّٰ تُکَلِّمَ النّٰاسَ ثَلاٰثَةَ أَیّٰامٍ إِلاّٰ رَمْزاً و ذلک فی صیام صامت،و اعتزال ظاهر عن الناس.الذین فسدت ضمائرهم، و أخذوا یتشککون فیه.ان نوع العبادة کان ینسجم مع نوع المجتمع.

وَ اذْکُرْ رَبَّکَ کَثِیراً وَ سَبِّحْ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِبْکٰارِ فمزیدا من الارتباط باللّه،عن طریق ذکر اللّه و تسبیحه لیل نهار،هو الکفیل بإعادة ثقة الناس بالنبی.إذ النبی لا یعرف بکثرة المال،أو کثرة الحدیث،بل بالتوجه الی اللّه،و الدعوة الیه.و هذا من ابرز علامات الأنبیاء دائما..

و علی الناس ان یفکروا هم بأنفسهم،ان زکریا لا یمکن ان یکون کاذبا،فیأتی
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بولید من الشارع(حاشا للّه)و یسمیه ابنا له،ان علی الناس ان یعرفوا نبیهم بعقولهم،لا بمزید من خوارق الطبیعة.و المجتمع الذی لا یرید ان یتعرف علی رسوله، لا تنفعه خوارق الطبیعة،کما لم تنفع مع أقوام المرسلین السابقین.لعلّه لهذا لم یزود اللّه زکریا بآیات خارقة للطبیعة.بل امره بالمزید من تطبیق شریعته و فی ذلک أکبر دلیل علی صدقه.
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[سورة آل عمران (3): الآیات 42 الی 51]


اشارة

وَ إِذْ قٰالَتِ اَلْمَلاٰئِکَةُ یٰا مَرْیَمُ إِنَّ اَللّٰهَ اِصْطَفٰاکِ وَ طَهَّرَکِ وَ اِصْطَفٰاکِ عَلیٰ نِسٰاءِ اَلْعٰالَمِینَ (42) یٰا مَرْیَمُ اُقْنُتِی لِرَبِّکِ وَ اُسْجُدِی وَ اِرْکَعِی مَعَ اَلرّٰاکِعِینَ (43) ذٰلِکَ مِنْ أَنْبٰاءِ اَلْغَیْبِ نُوحِیهِ إِلَیْکَ وَ مٰا کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ یُلْقُونَ أَقْلاٰمَهُمْ أَیُّهُمْ یَکْفُلُ مَرْیَمَ وَ مٰا کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ یَخْتَصِمُونَ (44) إِذْ قٰالَتِ اَلْمَلاٰئِکَةُ یٰا مَرْیَمُ إِنَّ اَللّٰهَ یُبَشِّرُکِ بِکَلِمَةٍ مِنْهُ اِسْمُهُ اَلْمَسِیحُ عِیسَی اِبْنُ مَرْیَمَ وَجِیهاً فِی اَلدُّنْیٰا وَ اَلْآخِرَةِ وَ مِنَ اَلْمُقَرَّبِینَ (45) وَ یُکَلِّمُ اَلنّٰاسَ فِی اَلْمَهْدِ وَ کَهْلاً وَ مِنَ اَلصّٰالِحِینَ (46) قٰالَتْ رَبِّ أَنّٰی یَکُونُ لِی وَلَدٌ وَ لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ قٰالَ کَذٰلِکِ اَللّٰهُ یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ إِذٰا قَضیٰ أَمْراً فَإِنَّمٰا یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (47) وَ یُعَلِّمُهُ اَلْکِتٰابَ وَ اَلْحِکْمَةَ وَ اَلتَّوْرٰاةَ وَ اَلْإِنْجِیلَ (48) وَ رَسُولاً إِلیٰ بَنِی إِسْرٰائِیلَ أَنِّی قَدْ جِئْتُکُمْ بِآیَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ أَنِّی أَخْلُقُ لَکُمْ مِنَ اَلطِّینِ کَهَیْئَةِ اَلطَّیْرِ فَأَنْفُخُ فِیهِ فَیَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِ اَللّٰهِ وَ أُبْرِئُ اَلْأَکْمَهَ وَ اَلْأَبْرَصَ وَ أُحْیِ اَلْمَوْتیٰ بِإِذْنِ اَللّٰهِ وَ أُنَبِّئُکُمْ بِمٰا تَأْکُلُونَ وَ مٰا تَدَّخِرُونَ فِی بُیُوتِکُمْ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (49) وَ مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیَّ مِنَ اَلتَّوْرٰاةِ وَ لِأُحِلَّ لَکُمْ بَعْضَ اَلَّذِی حُرِّمَ عَلَیْکُمْ وَ جِئْتُکُمْ بِآیَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ فَاتَّقُوا اَللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ (50) إِنَّ اَللّٰهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ (51)





اللغة

44[أنباء]:أخبار.

45[المسیح]:أی مسح من الاقذار و طهر.

[وجیها]:کریما علی من یسأله فلا یرده لکرم وجهه.
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46[کهلا]:ما بین الشاب و الشیخ.و قیل الکهولة بلوغ أربع و ثلاثین سنة.
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رسالة عیسی من میزات


اشارة

النشأة الی خصائص الرسالة



هدی من الآیات:

کنا نتابع رحلة الرسالة مع«مریم»،و بالمناسبة مع«زکریا»حیث اختار اللّه ابنه رسولا لیس عبثا و لا بمحض الصدقة..بل لما تمتع به زکریا من إخلاص، ثم دعوته الصادقة الی اللّه.و نعوذ الی«مریم»لنری کیف انها بدورها تضرعت الی اللّه فوهب لها غلاما زکیا.

ذلک الغلام کان«عیسی»الذی اختاره اللّه للرسالة منذ الولادة..کرامة لمریم الصدیقة،و لأم مریم الصالحة،ان اللّه لم یبعث رسله منذ الولادة إلاّ فی قصتی یحیی و عیسی،لکی لا یعتقد الناس بألوهیة الأنبیاء،فلو کان الأنبیاء آلهة إذا لکانوا أنبیاء منذ الولادة،و لما ابتلوا و افتتنوا و خرجوا من مصنع الابتلاء و من ثم اختیروا أنبیاء.

أما یحیی و عیسی علیه السلام فلم یکن اختیارهما عبثا،بل کرامة لوالدیهما،و جزاء

ص:559







حسنا لاعمالهما الصالحة،و اللّه لا یعاقب أحدا بسبب ذنب غیره،و لکنه قد یکرم أحدا بسبب حسنة غیره.

و تبین آیات القرآن هنا بعضا من معاجز«عیسی»،و یشیر القرآن بأنها کانت بإذن اللّه،لکی ینسف الدلیل الثانی الذی تمسک به النصاری فی اتخاذهم عیسی إلها،أما الدلیل الأول و هو ولادته من دون أب،فیبیّنه حین یقارن بینه و بین آدم الذی خلقه من التراب فهو أولی إذا باتخاذه إلها.

و تبین الآیات خلاصة لدعوة عیسی علیه السلام و التی کانت خالصة للّه،و أخیرا، ینهی الحدیث ببیان إِنَّ اللّٰهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ و علینا جمیعا التسلیم له،و بالتالی:فان عیسی لم یکن سوی عبد مطیع للّه،و الآیات عموما تعالج فکرة العنصریة من زأویتها الدینیة کما یأتی الحدیث عنه.


بینات من الآیات:

اشارة
[42]لم تصبح مریم صدیقة و والدة عیسی،لمجرد دعاء أمها،و تربیة زکریا کفیلها بل و أیضا لقیامها بواجبها،فی عبادة اللّه..

وَ إِذْ قٰالَتِ الْمَلاٰئِکَةُ یٰا مَرْیَمُ إِنَّ اللّٰهَ اصْطَفٰاکِ وَ طَهَّرَکِ وَ اصْطَفٰاکِ عَلیٰ نِسٰاءِ الْعٰالَمِینَ [43]و لکن لا یعنی اصطفاک انک غیر مسئولة عن عمل،و لا مکلفة بواجب، بل بالعکس تماما تتضاعف مسئولیاتک و أعمالک.

یٰا مَرْیَمُ اقْنُتِی لِرَبِّکِ وَ اسْجُدِی وَ ارْکَعِی مَعَ الرّٰاکِعِینَ فالخضوع للّه و التسلیم لأوامره،و التجرد عن الذات(القنوت)،ثم التطبیق
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العملی لهذا الخضوع(السجود)،ثم التطبیق الاجتماعی له(الرکوع مع الراکعین)، هو الواجب المضاعف علی مریم،الذی استتبعه اختیارها للرسالة.

إذا..مریم لم تسقط عنها التکالیف بسموها الی درجة الصدیقین،بل ازدادت للدلالة علی خطأ الفکرة العنصریة.

[44]و کانت من نتیجة طهارة مریم و تسلیمها المطلق للّه،ان أخذ الناس یختصمون أیهم یکفل«مریم»،فاحتکموا الی القرعة بطریقة فریدة. انهم یأتون البحر و یلقون فیه أقلامهم،فالقلم الذی یغوص فی الماء یحظی صاحبه بشرف کفالة مریم،حیث کان ذاک هو«زکریا»کما بین القرآن سابقا.

ذٰلِکَ مِنْ أَنْبٰاءِ الْغَیْبِ نُوحِیهِ إِلَیْکَ وَ مٰا کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ یُلْقُونَ أَقْلاٰمَهُمْ أَیُّهُمْ یَکْفُلُ مَرْیَمَ وَ مٰا کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ یَخْتَصِمُونَ [45]هذه هی مریم و تلک قصتها..قصة امرأة صالحة تضرعت لربها،فولدت مریم الصدیقة،التی لم تکتف بطهارة مولدها،بل أتعبت نفسها فی ذات اللّه فأصبحت صدیقة.

أما قصة عیسی علیه السلام فقد ابتدأت من کرامة اللّه لمریم التی جزاها لأنها أحصنت فرجها بان رزقها ولدا من غیر أب..

إِذْ قٰالَتِ الْمَلاٰئِکَةُ یٰا مَرْیَمُ إِنَّ اللّٰهَ یُبَشِّرُکِ بِکَلِمَةٍ مِنْهُ اسْمُهُ الْمَسِیحُ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ

أسماء عیسی و خصائصه:
انه کلمة من اللّه.لأنه أخلص نفسه و أخلصه اللّه للدعوة الیه و اصطنعه

ص:561






لنفسه.و انه کلمة من اللّه،لان اللّه یخلق کلّ شیء من خلال السنن الکونیة،أما «عیسی»فخلقه بکلمة،کما خلق کذلک آدم من قبل فقال له(کن)فیکون.

ان إرادة اللّه و مشیئته الحرة تتجسد فی أمر إلهی،یسمیه القرآن بالکلمة،لان کل امر یصدر منا نحن الذین یتحدث القرآن لنا و حسب مستوی فهمنا،یعبر عنه بالکلمة و لکن لماذا سماه اللّه ب(المسیح)؟لأنه:

لم یختر لنفسه منزلا بل انتقل من موقع لموقع،یدعو الناس الی اللّه.

و عیسی لم یکن ابنا للّه.بل لمریم.و لذلک نسبه اللّه إلیها بینما نجد القرآن یذکر أنبیاءه من دون نسبة الی أب،أو أم،أو عشیرة.فلا نجد فی القرآن مثلا التعبیر عن نبینا ب(محمد بن عبد اللّه).

وَجِیهاً فِی الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةِ وَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ و من أکثر وجاهة و شهرة و تقدیرا من«عیسی»،الذی یقدره الیوم الملایین؟!أما عند اللّه فهو نبی وجیه،و من الأنبیاء أولی العزم،الذین فضلهم اللّه علی العالمین و جعلهم مقربین الیه سبحانه.

[46] وَ یُکَلِّمُ النّٰاسَ فِی الْمَهْدِ وَ کَهْلاً وَ مِنَ الصّٰالِحِینَ فهو لا یدعو الناس فقط،بل و یدعو نفسه الی اللّه،و یعبد اللّه سبحانه بإخلاص.

[47] قٰالَتْ رَبِّ أَنّٰی یَکُونُ لِی وَلَدٌ وَ لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ قٰالَ کَذٰلِکِ اللّٰهُ یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ إِذٰا قَضیٰ أَمْراً فَإِنَّمٰا یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ «مریم»الصدیقة ارتاعت و امتلکها التعجب و الدهشة،کیف یرزقها اللّه
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ولدا؟!و هکذا کانت القضیة غیبیة،متصلة بإرادة اللّه،و لم تکن طبیعیة مرتبطة بسموّ مریم الی درجة الالوهیة،أو سمو عیسی الی هذه الدرجة.و إلاّ فان العملیة لم تکن عجیبة بالنسبة الی«مریم»نفسها.

انما کانت خلقة اللّه لعیسی تماما کخلقته لکلّ شیء فی الکون،لم یکن،ثم کان بإرادة اللّه،و بکلمته لها(کن)،فهل صحیح ان نقول ان اللّه ولد الأشیاء لمجرد انها لم تکن،ثم کانت؟!کذلک غیر صحیح أن نتصور عیسی ابنا للّه،لمجرد انه ولد بصورة غیر طبیعیة.

[48]و عیسی لم یکن إلها،بل بشرا علمه اللّه الأسماء،و لو کان ذا طبیعة الهیة،إذا لما احتاج الی تعلیم اللّه له لأن من یتصف بالألوهیة یعلم الأشیاء ذاتیا، أما عیسی فقد أعطاه اللّه من علمه بقدر ما شاء.

وَ یُعَلِّمُهُ الْکِتٰابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ التَّوْرٰاةَ وَ الْإِنْجِیلَ لعلّ الکتاب هو الدستور الثابت المتصل بالرؤی العامة فی الحیاة.أما الحکمة فهی التشریعات العملیة الخاصة ذات الصبغة التطوریة و الکتاب کان یتمثل فی التوراة،أمّا الحکمة فکانت موجودة فی الإنجیل.

[49]و بعد ان علّمه اللّه الکتاب و الحکمة،اختاره نبیا،و أعطاه صفة الرسالة عطاء،دون أن یمتلکها ذاتیا،کما یمتلک أحدنا مثلا عینه.

وَ رَسُولاً إِلیٰ بَنِی إِسْرٰائِیلَ أَنِّی قَدْ جِئْتُکُمْ بِآیَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ و لیست الآیة منی بل من اللّه و انا واسطة نقل فحسب،و هکذا لم تکن معاجز «عیسی»دلیلا علی انه ابن اللّه،إذ کانت تلک المعاجز-فی الواقع من اللّه- و إنّما ظهرت علی ید عیسی، کما ان العین مثلا آیة عظیمة من آیات اللّه،و لکنها
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تظهر فی جسدی و جسدک.فهل هی دلیل علی اننا آلهة«سبحان اللّه».

من هنا نجد کلمة«اذن اللّه»تتکرر فی المقطع التالی،للدلالة علی ان کل تلک المعاجز هی من اللّه.

أَنِّی أَخْلُقُ لَکُمْ مِنَ الطِّینِ تمثالا و اجعله..

کَهَیْئَةِ الطَّیْرِ فَأَنْفُخُ فِیهِ فَیَکُونُ طَیْراً حیا یطیر فی السماء کأی طیر آخر کلّ ذلک..

بِإِذْنِ اللّٰهِ وَ أُبْرِئُ الْأَکْمَهَ وَ الْأَبْرَصَ وَ أُحْیِ الْمَوْتیٰ بِإِذْنِ اللّٰهِ وَ أُنَبِّئُکُمْ بِمٰا تَأْکُلُونَ وَ مٰا تَدَّخِرُونَ فِی بُیُوتِکُمْ فاذا کاتب لأحدکم قرصان من بر و شعیر،أکل أحدهما فانی أخبر أیهما أکل، و أیهما احتفظ بها..کل هذه المعاجز لا یقدر علیها البشر فهل استطاع البشر أن یحول قطعة طین الی طیر حی فیه ملیارات الخلایات،و کلّ خلیة معجزة الهیة؟لا یستطیع البشر أن یصنعوها و لو اجتمعوا علیها.أم هل استطاع کل أطباء العالم أن یحققوا حلم الإنسان بإحیاء الموتی؟و لکن عیسی قدر علیه بإذن اللّه.

إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ أما إذا عاندتم فان ملایین الآیات لن تنفع الجاحد.



وحدة الرسالات فی المبدأ و الهدف:
[50]رسالات السماء واحدة،و ابسط دلیل علی صدقها جمیعا هو وحدتها.إذ

ص:564






مستحیل علی البشر ان یوحد أفکاره بهذه الدرجة،مع اختلاف و الظروف و الضغوط،و الثقافات و،و.

انک لا تجد کاتبین یتحدان فی أصول الفکر،أو فی تفاصیله،حتی و لو کانا توأمین ینتمیان الی مذهب واحد،و یعیشان فی أرض واحدة،و یعملان من أجل هدف مشترک فکیف بشخصین عاشا فی عصرین متناقضین،و یختلفان عن بعضهما فی کلّ شیء،إلاّ فی التفکیر؟!هل یمکن ذلک لو لم یکن مصدر الفکر واحدا؟ و بالطبع لم یکن«عیسی»مقلدا لموسی علیه السلام ،بل کان مشرّعا أیضا،و مطبقا لشریعته بإذن اللّه،و حسب الظروف المختلفة،و لکن مع کلّ ذلک فقد ظلت أصول فکره،و طریقة معالجته للقضایا،و أهدافه التشریعیة واحدة لأنّهما رسولان من إله واحد..

وَ مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیَّ مِنَ التَّوْرٰاةِ وَ لِأُحِلَّ لَکُمْ بَعْضَ الَّذِی حُرِّمَ عَلَیْکُمْ وَ جِئْتُکُمْ بِآیَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ للدلالة علی صدق النبوة و ضمان سلامة التطویر،انه من عند اللّه.

فَاتَّقُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ [51]و أهم و أبرز الأدلة علی صدق الأنبیاء فی دعوتهم،انهم لا یدعون الناس الی أنفسهم، بل الی اللّه الذی یلزمون أنفسهم بأوامره و یخلصون له العبادة،ثم یأمرون الناس بمثل ذلک و عیسی فعل مثل ذلک،و هو دلیل علی انه بشر و انه رسول، فهو لیس إلها یدعو الناس الی ذاته،کما انه لیس سلطانا یفعل مثل ذلک باعتبار ان السلاطین یستحیل أن یدعو الناس الی غیر أنفسهم.

إِنَّ اللّٰهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ
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[سورة آل عمران (3): الآیات 52 الی 59]


اشارة

فَلَمّٰا أَحَسَّ عِیسیٰ مِنْهُمُ اَلْکُفْرَ قٰالَ مَنْ أَنْصٰارِی إِلَی اَللّٰهِ قٰالَ اَلْحَوٰارِیُّونَ نَحْنُ أَنْصٰارُ اَللّٰهِ آمَنّٰا بِاللّٰهِ وَ اِشْهَدْ بِأَنّٰا مُسْلِمُونَ (52) رَبَّنٰا آمَنّٰا بِمٰا أَنْزَلْتَ وَ اِتَّبَعْنَا اَلرَّسُولَ فَاکْتُبْنٰا مَعَ اَلشّٰاهِدِینَ (53) وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اَللّٰهُ وَ اَللّٰهُ خَیْرُ اَلْمٰاکِرِینَ (54) إِذْ قٰالَ اَللّٰهُ یٰا عِیسیٰ إِنِّی مُتَوَفِّیکَ وَ رٰافِعُکَ إِلَیَّ وَ مُطَهِّرُکَ مِنَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ جٰاعِلُ اَلَّذِینَ اِتَّبَعُوکَ فَوْقَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا إِلیٰ یَوْمِ اَلْقِیٰامَةِ ثُمَّ إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ فَأَحْکُمُ بَیْنَکُمْ فِیمٰا کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (55) فَأَمَّا اَلَّذِینَ کَفَرُوا فَأُعَذِّبُهُمْ عَذٰاباً شَدِیداً فِی اَلدُّنْیٰا وَ اَلْآخِرَةِ وَ مٰا لَهُمْ مِنْ نٰاصِرِینَ (56) وَ أَمَّا اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ فَیُوَفِّیهِمْ أُجُورَهُمْ وَ اَللّٰهُ لاٰ یُحِبُّ اَلظّٰالِمِینَ (57) ذٰلِکَ نَتْلُوهُ عَلَیْکَ مِنَ اَلْآیٰاتِ وَ اَلذِّکْرِ اَلْحَکِیمِ (58) إِنَّ مَثَلَ عِیسیٰ عِنْدَ اَللّٰهِ کَمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تُرٰابٍ ثُمَّ قٰالَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (59)
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بشریة الرسول


اشارة

و مراحل انتصار الرسالات



هدی من الآیات

کان عیسی بشرا رسولا،تلک هی خلاصة الآیات فی الدرسین السابقین و فی هذا الدرس أیضا،و لکن القرآن یعالج هذه الفکرة هنا من وجهات عدیدة:

أولا:من جهة موقف الحواریین،و هم الرعیل الاول من المؤمنین بعیسی، موقفهم منه،و انهم لم یتخذوه إلها کما فعل التحریفیون،و لو کان عیسی إلها لحق لأولئک قبل غیرهم ان یکشفوه،لأنهم عاصروه مباشرة.

ثانیا:من جهة نهایة«عیسی»الخارقة،حیث رفع الی السماء فهی لا تدل علی انه ابن اللّه.بل لا یعدو ذلک ان یکون معجزة کسائر معاجزه.

و یختم القرآن هذا الدرس بدلیل بسیط علی ان عیسی لم یکن إلها،هو ان مثله کمثل آدم.فهل آدم إله لأنه خلق من غیر أب؟ و فی بدایة الدرس یبین القرآن المراحل الاجتماعیة لانتصار رسالة«عیسی»و هی

ص:568







ذات المراحل التی تجتازها أیة رسالة،متصلة بجهود البشر أنفسهم،و لیست دلیلا علی ان اللّه یحب عنصرا و یفضله علی غیره،فلم یتقدم الحواریون لمجرد حبهم لعیسی،بل للجهد المکثف الذی بذلوه عبر المراحل التالیة:

(أ)مرحلة الفرز و اعتزال الاکثریة الضالة.

قٰالَ مَنْ أَنْصٰارِی إِلَی اللّٰهِ قٰالَ الْحَوٰارِیُّونَ نَحْنُ أَنْصٰارُ اللّٰهِ (ب)مرحلة الحرب و تخطیط کل طرف بالانتصار علی غیره و تقدم صاحب التخطیط الأفضل( وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اللّٰهُ ).

(ج)مرحلة الانتصار علی العدو.


بینات من الآیات:

اشارة
[52]عرف عیسی علیه السلام انهم یخادعونه،و لا یخلصون الایمان باللّه بالرغم من انهم کانوا ینافقون له و یتظاهرون بأنهم مؤمنون،فلم ینتظر عیسی علیه السلام ان یبادروا بالقضاء علیه،بادر بالاعتزال عنهم مقدمة لحربهم و الانتصار علیهم،و دائما تمر علی الدعوات الرسالیة هذه المرحلة حیث تتکون العناصر الاولیة لها فتنفصل عن المجتمع الفاسد،و تکون لنفسها مجتمعا مثالیا یتفاعل و یتزاید عناصره و یحارب و ینتصر..

کذلک فعل عیسی علیه السلام .


میزان العاملین
فَلَمّٰا أَحَسَّ عِیسیٰ مِنْهُمُ الْکُفْرَ قٰالَ مَنْ أَنْصٰارِی إِلَی اللّٰهِ قٰالَ الْحَوٰارِیُّونَ نَحْنُ أَنْصٰارُ اللّٰهِ طلب من الناس ان یحددوا مواقفهم،فاختارت طائفة منهم«الرسالة»سماهم

ص:569







القرآن بالحواریین..فقرروا اتّباع عیسی و إخلاص العبودیة للّه و الاستعداد للتضحیة.

آمَنّٰا بِاللّٰهِ وَ اشْهَدْ بِأَنّٰا مُسْلِمُونَ انهم آمنوا باللّه ایمانا صادقا و سلموا للّه أنفسهم.

[53]ان ایمان هذه الطائفة باللّه کان عمیقا و خالصا من المصالح و الأهواء، و من الریب و الشک،و کان بهدف واحد هو مرضاة اللّه سبحانه،انه کان ایمان العارفین،و کل دعوة تنتصر إذا امتلکت عناصر مخلصة،مثالیة فی ایمانها،و تقدم ذاتها ببساطة تامة الی اللّه و دون تعقید،أو فلسفة،أو تردد..

من هنا نجد هذه الطائفة تعبر عن ایمانها بهذا الدعاء الدافی الصادق.

رَبَّنٰا آمَنّٰا بِمٰا أَنْزَلْتَ وَ اتَّبَعْنَا الرَّسُولَ فَاکْتُبْنٰا مَعَ الشّٰاهِدِینَ [54]فی مواجهة هذه الطائفة کانت الاکثریة الضالة،التی حاولت ان تخطط لضرب هذه الطائفة بشتی الاسالیب،و کلها فشلت لأن هذه الطائفة الصغیرة کانت تتمتع بإیمان صادق،و بخطة ذکیة مستوحاة من اللّه سبحانه و معتمدة علی ایمان أصحابها.

وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اللّٰهُ وَ اللّٰهُ خَیْرُ الْمٰاکِرِینَ ان أصحاب الرسالة السابقین یتمتعون بمیزات لا توجد فی مجتمعاتهم،فهم مؤمنون،و مضحون،و نشطون،و متحدون،و یمتلکون القدرة علی المبادرة و الحسم، و لیس کذلک مجتمعاتهم المترهلة.



النهایة المعجزة
[55]و انتهت حیاة عیسی(علیه السلام)بان رفعه اللّه الیه،و لکنه کان یتطلع
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الی یوم تنتصر رسالته و أصحابه فطمأنه اللّه علی ذلک.

إِذْ قٰالَ اللّٰهُ یٰا عِیسیٰ إِنِّی مُتَوَفِّیکَ وَ رٰافِعُکَ إِلَیَّ وَ مُطَهِّرُکَ مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ جٰاعِلُ الَّذِینَ اتَّبَعُوکَ فَوْقَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلیٰ یَوْمِ الْقِیٰامَةِ ثُمَّ إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ فَأَحْکُمُ بَیْنَکُمْ فِیمٰا کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ ان التوفی هنا یدل علی ان اللّه رفع عیسی بجسمه و روحه معا.لان الکلمة تدل علی الأخذ بالکامل.

و جاءت کلمة(و رافعک)شرحا لمعنی کلمة الوفاة.

اما کلمة(و مطهرک)فتشیر الی التهمة الرخیصة،التی أراد الیهود الصاقها بعیسی فطهره اللّه منها حین استعاده(توفاه)منهم و من مجتمعهم الفاسد.

ثم بین القرآن ان اللّه سوف یجازی اتباعک و أعداءک مرتین.ففی الدنیا یجعل اتباعک فوق أعدائک و فی الاخرة یحکم بینهم بالحق.

[56] فَأَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا فَأُعَذِّبُهُمْ عَذٰاباً شَدِیداً فِی الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةِ وَ مٰا لَهُمْ مِنْ نٰاصِرِینَ و لا ینفع لهم انتمائهم الکاذب الی موسی علیه السلام ،أو نسبهم الشریف الذی یربطهم بالأنبیاء،بل سیأخذهم العذاب الشدید فی الدنیا،متمثلا فی الذلة، و المسکنة،و التشرد،و فی الاخرة متمثلا فی الجحیم و ساءت مصیرا.

[57] وَ أَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ فَیُوَفِّیهِمْ أُجُورَهُمْ وَ اللّٰهُ لاٰ یُحِبُّ الظّٰالِمِینَ و لأنه لا یحب الظالمین،فأولی به الاّ یظلم أحدا من عباده،فلا یبخس أحدا
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حقوقه،کلا انه سوف یوفیها بالکامل،و دون ان ینقص منها شیء،و دون ان یعطی جنانه بلا شیء من العمل الصالح،و الجهد،و مخالفة الهوی،ان الأجر هناک بقدر العمل.

فلتعتبروا یا أولی الألباب
[58]تلک کانت قصص عیسی و قصص المعاصرین له،فهل هی مجرد قصة کلا..انها أولا آیات تدل علی حقائق،و أبرزها ان أنبیاء اللّه کانوا بشرا،و ان اللّه اختارهم لرسالته حین وجدهم أکفاء،و قدراء علی العمل الصالح.و لیس اعتباطا و لا لأنهم کانوا من عنصر أفضل من غیرهم،هذه حقیقة واحدة نستفیدها من قصص عیسی،و هناک حقائق اخری نجدها وراء هذه القصص.

و هناک عبر و عظات نستفیدها من هذه القصص،أبرزها ما نتذکر به تذکر حکیم تفیدنا بصیرة علمیة فی الحیاة،و علما نافعا.

من ضرورة العمل الصالح و الاجتهاد،محاربة العناد فی أنفسنا،حتی لا یصبح مصیرنا کالیهود بل حتی نرتفع الی درجة الحواریین الصدیقین.

لذلک لخص القرآن فلسفة القصص السابقة بالقول:

ذٰلِکَ نَتْلُوهُ عَلَیْکَ مِنَ الْآیٰاتِ وَ الذِّکْرِ الْحَکِیمِ [59]و بین القرآن بعدئذ الحقیقة البارزة فی قصص عیسی و قال:

إِنَّ مَثَلَ عِیسیٰ عِنْدَ اللّٰهِ کَمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تُرٰابٍ ثُمَّ قٰالَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ فلیس«عیسی»ابنا للّه،کما ان آدم لم یکن ابنا له،بل ان تلک القدرة التی قالت للتراب کن..فکان رجلا سویا و أصبح آدم أب البشر،تلک القدرة هی التی
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خلقت عیسی من غیر أب.

و کذب الیهود حین کذبوا مریم و اتهموها بالإثم،لأن مریم کانت صدّیقة یعرفها الجمیع،و لان اللّه قادر علی ان یخلق عیسی من غیر أب،کما خلق آدم من التراب.
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[سورة آل عمران (3): الآیات 60 الی 68]


اشارة

اَلْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَلاٰ تَکُنْ مِنَ اَلْمُمْتَرِینَ (60) فَمَنْ حَاجَّکَ فِیهِ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَکَ مِنَ اَلْعِلْمِ فَقُلْ تَعٰالَوْا نَدْعُ أَبْنٰاءَنٰا وَ أَبْنٰاءَکُمْ وَ نِسٰاءَنٰا وَ نِسٰاءَکُمْ وَ أَنْفُسَنٰا وَ أَنْفُسَکُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اَللّٰهِ عَلَی اَلْکٰاذِبِینَ (61) إِنَّ هٰذٰا لَهُوَ اَلْقَصَصُ اَلْحَقُّ وَ مٰا مِنْ إِلٰهٍ إِلاَّ اَللّٰهُ وَ إِنَّ اَللّٰهَ لَهُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (62) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّ اَللّٰهَ عَلِیمٌ بِالْمُفْسِدِینَ (63) قُلْ یٰا أَهْلَ اَلْکِتٰابِ تَعٰالَوْا إِلیٰ کَلِمَةٍ سَوٰاءٍ بَیْنَنٰا وَ بَیْنَکُمْ أَلاّٰ نَعْبُدَ إِلاَّ اَللّٰهَ وَ لاٰ نُشْرِکَ بِهِ شَیْئاً وَ لاٰ یَتَّخِذَ بَعْضُنٰا بَعْضاً أَرْبٰاباً مِنْ دُونِ اَللّٰهِ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُولُوا اِشْهَدُوا بِأَنّٰا مُسْلِمُونَ (64) یٰا أَهْلَ اَلْکِتٰابِ لِمَ تُحَاجُّونَ فِی إِبْرٰاهِیمَ وَ مٰا أُنْزِلَتِ اَلتَّوْرٰاةُ وَ اَلْإِنْجِیلُ إِلاّٰ مِنْ بَعْدِهِ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ (65) هٰا أَنْتُمْ هٰؤُلاٰءِ حٰاجَجْتُمْ فِیمٰا لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ فَلِمَ تُحَاجُّونَ فِیمٰا لَیْسَ لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ وَ اَللّٰهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ (66) مٰا کٰانَ إِبْرٰاهِیمُ یَهُودِیًّا وَ لاٰ نَصْرٰانِیًّا وَ لٰکِنْ کٰانَ حَنِیفاً مُسْلِماً وَ مٰا کٰانَ مِنَ اَلْمُشْرِکِینَ (67) إِنَّ أَوْلَی اَلنّٰاسِ بِإِبْرٰاهِیمَ لَلَّذِینَ اِتَّبَعُوهُ وَ هٰذَا اَلنَّبِیُّ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ اَللّٰهُ وَلِیُّ اَلْمُؤْمِنِینَ (68)





اللغة

61[نبتهل]:فیه قولان«أولاهما»بمعنی الالتعان.و بهله الله أی لعنه الله.أما«الآخر»بمعنی الدعاء بالهلاک فالبهل کاللعن و هو المباعدة عن رحمة الله.

64[کلمة]:کلام فیه شرح قصة و لذلک تقول العرب للقصیدة کلمة.

[سواء]:عدل و قیل سواء مستو.
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65[تحاجون]:الحجاج هو ما یتضمن حجة أو شبهه فی صورة الحجة و الحجة هی البیان.
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الحق مقیاس الصواب


اشارة

و أساس الوحدة



هدی من الآیات:

کانت قصص عیسی و یحیی تمهیدا جیدا لدحض العنصریة.ذلک الانحراف الکبیر الذی وقعت فیه الیهود و النصاری و ابتعدوا به عن المحور الاساسی للأمة الرسالیة ألا و هو«الحق».

و فی هذا الدرس یبین القرآن محوریة«الحق»،و یطرح بعض الحجج القاطعة علیه،أو بتعبیر أفضل یبین لنا کیف نکتشف الحق و بأیة وسیلة،فیذکرنا.

أولا:بأسلوب المباهلة.

ثانیا:بطرح برنامج للوفاق الرسالی،الذی یعتمد بالاساس علی توحید اللّه و مخالفة التحزب و العنصریة.ثم یعالج قصة إبراهیم الذی جعله الیهود و النصاری مقیاسا للحق،و یبین انه مقیاس باطل.

أولا:لان إبراهیم لم یکن یهودیا أو نصرانیا.
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ثانیا:لأنه کشخص لا یصلح مقیاسا للحق،بل انما کان إبراهیم نبیا لأنه اتبع الحق.

ثالثا:و أخیرا،لیس الانتماء الی إبراهیم بالنسب،أو بالکلام،بل بالاتباع الصادق. و بعدئذ یتابع السیاق فی الدروس القادمة مواقف أهل الکتاب من الرسالة الجدیدة و التی منها توسلهم بأسالیب التضلیل السافلة ککتمان الحق،أو تلبیسه بالباطل،أو الایمان ثم الارتداد،لا لقاء الشک فی النفوس.ثم یناقش بعض الآثار العملیة للفکرة العنصریة متمثلة فی الخیانة بالامانة.

و یبین أخیرا:دور علماء الدین و الثقافة،المنحرفین فی تضلیل الجماهیر، بإعطائهم ثقافات مریضة و مسمومة و کیف ان هذا الدور یناقض دور عالم الدین أو المؤمن الصادق.


بینات من الآیات:

اشارة
[60]ان الحق مقیاس التقییم السلیم.لا الرجال و لا العنصر و الحق من اللّه.

فهو الذی یهدی الیه،و هو الذی یجزی علیه،و هو الذی یضمن تنفیذه بالتالی شئنا أم أبینا.و لأنه من اللّه فلا أحد یستأثر به،أو یحکم باسمه الناس،و یتخذهم عبیدا، لأن اللّه رب الجمیع،و لیس لطائفة دون اخری،و لأن الحق للّه فهو لا ریب فیه، لأن مصدر الشک هو الهوی و المصلحة و الجهل،و تعالی اللّه عنها.


دلائل صدق الرسالة
اننا قد نشک فی دعوة مصدرها رجل،و عنصر،أو قوم أو أهل إقلیم،لاننا نعرف ان الرجل قد یکون جاهلا أو ساذجا أو خبیثا،و انه قد یتأثر بضغوط مصالحه أو مصالح عنصره أو إقلیمه أو قومه.بید ان اللّه لا یرقی الیه شک من هذا النوع أو من غیر هذا النوع سبحانه.
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اَلْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَلاٰ تَکُنْ مِنَ الْمُمْتَرِینَ [61]یقین الرسول برسالته شاهد حق علی صدقها،ذلک ان هذا الایمان لا یجتمع أبدا مع کذب الرسول أو خداعه للناس،و لکن کیف یمکن للناس ان یکتشفوا صدق الرسول فی ایمانه برسالته و یقینه التام بمضمونها؟هل من خلال أقواله فحسب؟کلا..بل من خلال ممارساته العملیة،و من خلال جهاده و تضحیاته و عطائه،و أیضا من خلال عملیة الابتهال حیث تقف طائفتان متعارضتان امام اللّه و یدعوان علی الکاذب منهما،و بالطبع سیسقط آنئذ القناع عن تلک الوجوه الکاذبة و تشرق الحقیقة من أفق الصادقین.

المباهلة وسیلة لکشف الحق:
و الابتهال-بالتالی-هو نوع من التحاکم امام الغیب حیث یراجع کل طرف ضمیره و یحتکم الی تقواه.

فَمَنْ حَاجَّکَ فِیهِ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ فی الحق فلا تجادل معه جدا لا کلامیا قد یطول،بل دعه یحتکم الی الواقع،لان العلم لیس لفظا و لا کلمات تحریریة،انما هو کشف عن واقع ملموس فی الخارج إذا.

فَقُلْ تَعٰالَوْا نَدْعُ أَبْنٰاءَنٰا وَ أَبْنٰاءَکُمْ وَ نِسٰاءَنٰا وَ نِسٰاءَکُمْ وَ أَنْفُسَنٰا وَ أَنْفُسَکُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ الی اللّه و نتضرع فی ان یکشف الحقیقة.

فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اللّٰهِ عَلَی الْکٰاذِبِینَ و هنا لا یستطیع الکاذب ان یستدرج اللعنة علی نفسه فیفتضح،و قد فعل
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الرسول مرة واحدة هذه العملیة،حیث جمع أهل بیته و ذهب الی مواجهة نصاری «نجران»للابتهال و لکنهم انسحبوا و افتضحت دعواهم.

[62]ثم إنّ الحق من اللّه،و الاحتجاج فیه یتم عبر الابتهال الی اللّه،و لکن این یوجد کلام اللّه؟فی«القرآن»..حیث یحدثنا من خلال قصصه الواقعیة عن الحق،فالحق فی منهج القرآن لیس ألفاظا و لا قواعد مجردة،انما هو بصائر تعطی من خلال قصص واقعیة.

تلک القصص تنتهی الی إقرار حقیقة التوحید التی تعطی بصیرة تامة و تفسیرا صحیحا لکافة ظواهر الحیاة.

و لکن لیس التوحید الاعتزال عن الحیاة الاجتماعیة بل التوحید الذی یعکسه قصص القرآن التاریخیة یهدینا الی رب یهیمن علی الحیاة و یدبرها و هو عزیز حکیم.

فلأنه عزیز تتجلی قوته فی الحیاة و لأنه حکیم یستخدم علمه.انظروا الی القرآن ماذا یقول:

إِنَّ هٰذٰا لَهُوَ الْقَصَصُ الْحَقُّ وَ مٰا مِنْ إِلٰهٍ إِلاَّ اللّٰهُ وَ إِنَّ اللّٰهَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ [63]و من لا یتبع الحق فهو بتبع الباطل،و سوف لا ینتج الاّ الفساد.و اللّه لیس بعیدا عنه بل هو علیم به یراقبه و یأخذه علی حین غفلة.

فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّ اللّٰهَ عَلِیمٌ بِالْمُفْسِدِینَ [64]کان الابتهال أسلوبا یهدف:اقناع الکفار من أهل الکتاب بالرسالة، و الأسلوب الآخر:هو طرح طریقة للوفاق تتضمنه هذه الآیة،التی دعت الی المساواة علی صعید التوحید،حیث لا یشرک باللّه شیئا فی التفکیر و السلوک و تسقط کل القیم الاجتماعیة غیر قیمة الحق فلا عنصر و لا رجل و لا قوم و لا..و لا..و لا..
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لتسقط جمیعا،لأنها شرک باللّه ثم لیسقط الاستعباد فلا یتخذ البعض أربابا من دون اللّه..فلا قیادة و لا استعباد و لا ظلم و لا کبت.

هذه هی دعوة التوحید الحقیقیة،المساواة فی عالم یسوده الحق و تنعدم فیه قیم الضلال و ترتفع قیمة التسلیم للّه وحده دون ای نوع من الاستعباد.

قُلْ یٰا أَهْلَ الْکِتٰابِ تَعٰالَوْا إِلیٰ کَلِمَةٍ سَوٰاءٍ بَیْنَنٰا وَ بَیْنَکُمْ أَلاّٰ نَعْبُدَ إِلاَّ اللّٰهَ و هذه هی کلمة التوحید التی تعنی عدم الشرک باللّه فی القیم.

وَ لاٰ نُشْرِکَ بِهِ شَیْئاً کما تعنی هذه الکلمة عدم الشرک فی القیادة و المحافظة علی الحریة الشخصیة.

وَ لاٰ یَتَّخِذَ بَعْضُنٰا بَعْضاً أَرْبٰاباً مِنْ دُونِ اللّٰهِ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُولُوا اشْهَدُوا بِأَنّٰا مُسْلِمُونَ و سوف لا نطبق هذه المبادئ مزایدة بل لأنها تمثل مبادئنا الحقیقیة التی تحکم داخل مجتمعنا.

تطبیق المبادئ وسیلة الخلاص
و من الذی لا تعجبه هذه المبادئ،ای مجتمع أم أی فرد(المساواة-الحق- الحریة)العالم الیوم یبحث عن وفاق،و خطر الحرب الذریة یهز أعماقه،و لکنه سوف لا یجد الوفاق ألاّ ضمن هذه المبادئ،لتسقط قیم العنصریة،و الاقلیمیة و استعباد الإنسان للإنسان،و کبت الحریات و لترفع قیمة التوحید و التسلیم للّه وحده و لیری العالم کیف یتحقق الوفاق.

ص:580






و حتی داخل المجتمعات الصغیرة بل داخل تجمع صغیر لو سادت هذه المبادئ لکانت وسیلة للتلاحم الأکثر،و الانتاج الأفضل،لو سادت قیمة المساواة امام القانون،و قیمة التوحید و عدم الاعتقاد بأیة قیمة ارضیة باطلة،و قیمة الحریة و عدم الاستعباد.

ان هذه الآیة تجسد جوهر سورة آل عمران..فهی دعوة الی الوحدة و علی أساس الحق و بناء التجمع التوحیدی الذی یتمحور حول الحق و ینبذ القیم الباطلة.

[65]حین رفعت الآیة السابقة لواء المساواة و عدم استعباد فریق لفریق،فانها تضمنت دعوة صریحة لنبذ صنمیة و عبادة الأشخاص،و التمحور حولهم و محاولة الانتساب إلیهم.

تلک الحالة التی تقف امام وحدة المجتمع البشری،کما انها تعترض طریقه نحو التقدم و الصعود،حیث یفقد البشر قدرته علی الإبداع.و ثقته بذاته من أجل التقدم.

و ضربت هذه الآیة مثلا علی ذلک من واقع إبراهیم علیه السلام،حیث حاولت الیهود و النصاری الارتباط به،و الاختلاف علیه،و محاولة کل فریق دعم فریقه باسمه، متناسین ان عظمة إبراهیم لم تکن بسبب عنصره المتفوق،أو بسبب لوالده أو قومه أو إقلیمه بل لأنه سلّم نفسه للّه و أخلص فی التوحید.

و لو انهم اتبعوا ملة إبراهیم فی التوحید،إذن لوحدتهم تلک الملة،بدل ان تفرقهم،و لما فکّروا تفکیرا حزبیا ضیّقا،و لم یحاول کل فریق ان یکون لجماعته أشد من انتمائه للحق.

یٰا أَهْلَ الْکِتٰابِ لِمَ تُحَاجُّونَ فِی إِبْرٰاهِیمَ وَ مٰا أُنْزِلَتِ التَّوْرٰاةُ وَ الْإِنْجِیلُ إِلاّٰ مِنْ
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بَعْدِهِ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ ان علیکم ان تجعلوا إبراهیم رمزا للوحدة،لا سببا للتفرقة و الجدل الطائفی بینکم ذلک لأن الاختلاف جاء بعد إبراهیم لا قبله.

[66]ثم یتابع القرآن حدیثه و یقول:

ان التعصب یدعو صاحبه الی العمی،حیث انه لا یفکر تفکیرا علمیا،بل یحاول إثبات جانبه بأی ثمن فإبراهیم کیف یمکن ان یکون یهودیا؟و الیهودیة متأخرة عنه،أم کیف یکون مسیحیا؟ هٰا أَنْتُمْ هٰؤُلاٰءِ حٰاجَجْتُمْ فِیمٰا لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ فَلِمَ تُحَاجُّونَ فِیمٰا لَیْسَ لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ وَ اللّٰهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ و الأفضل ان نوحد اللّه و نسلم له حتی نبتعد عن العصبیة الطائفیة،و نستفید من العلم و العقل.

[67]من کان-إذا-إبراهیم؟انه کان عبدا للّه و لم یکن منتمیا لطائفة أو عنصر. و بذلک أصبح عظیما.

مٰا کٰانَ إِبْرٰاهِیمُ یَهُودِیًّا وَ لاٰ نَصْرٰانِیًّا وَ لٰکِنْ کٰانَ حَنِیفاً مُسْلِماً وَ مٰا کٰانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ انه رفض الانحرافات الاجتماعیة التی سادت مجتمعة،و حنف و مال عنها ثم توجه الی اللّه و وحده فعبده،و بالتالی تحرر من ضغط الجبت و الطاغوت،فلم یخضع لایة قوة فکریة أو اجتماعیة أو سیاسیة غیر اللّه.

[68]هذا إبراهیم فمن أراد ان یهتدی الیه فلیبدأ برفض مجتمعة الفاسد،
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و لیمل عنه باتجاه معاکس تماما الی اللّه،و لیسلم نفسه للّه و الحق،و لیتحرر من کل القوی المستعبدة للبشر هذا هو الانتماء الصحیح لإبراهیم،و لا تجده الاّ فی النبی محمد صلی الله علیه و آله و المؤمنین به.

إِنَّ أَوْلَی النّٰاسِ بِإِبْرٰاهِیمَ لَلَّذِینَ اتَّبَعُوهُ و أخلصوا التوحید للّه.

وَ هٰذَا النَّبِیُّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ اللّٰهُ وَلِیُّ الْمُؤْمِنِینَ
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[سورة آل عمران (3): الآیات 69 الی 76]


اشارة

وَدَّتْ طٰائِفَةٌ مِنْ أَهْلِ اَلْکِتٰابِ لَوْ یُضِلُّونَکُمْ وَ مٰا یُضِلُّونَ إِلاّٰ أَنْفُسَهُمْ وَ مٰا یَشْعُرُونَ (69) یٰا أَهْلَ اَلْکِتٰابِ لِمَ تَکْفُرُونَ بِآیٰاتِ اَللّٰهِ وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ (70) یٰا أَهْلَ اَلْکِتٰابِ لِمَ تَلْبِسُونَ اَلْحَقَّ بِالْبٰاطِلِ وَ تَکْتُمُونَ اَلْحَقَّ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ (71) وَ قٰالَتْ طٰائِفَةٌ مِنْ أَهْلِ اَلْکِتٰابِ آمِنُوا بِالَّذِی أُنْزِلَ عَلَی اَلَّذِینَ آمَنُوا وَجْهَ اَلنَّهٰارِ وَ اُکْفُرُوا آخِرَهُ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (72) وَ لاٰ تُؤْمِنُوا إِلاّٰ لِمَنْ تَبِعَ دِینَکُمْ قُلْ إِنَّ اَلْهُدیٰ هُدَی اَللّٰهِ أَنْ یُؤْتیٰ أَحَدٌ مِثْلَ مٰا أُوتِیتُمْ أَوْ یُحٰاجُّوکُمْ عِنْدَ رَبِّکُمْ قُلْ إِنَّ اَلْفَضْلَ بِیَدِ اَللّٰهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشٰاءُ وَ اَللّٰهُ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ (73) یَخْتَصُّ بِرَحْمَتِهِ مَنْ یَشٰاءُ وَ اَللّٰهُ ذُو اَلْفَضْلِ اَلْعَظِیمِ (74) وَ مِنْ أَهْلِ اَلْکِتٰابِ مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ بِقِنْطٰارٍ یُؤَدِّهِ إِلَیْکَ وَ مِنْهُمْ مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ بِدِینٰارٍ لاٰ یُؤَدِّهِ إِلَیْکَ إِلاّٰ مٰا دُمْتَ عَلَیْهِ قٰائِماً ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ قٰالُوا لَیْسَ عَلَیْنٰا فِی اَلْأُمِّیِّینَ سَبِیلٌ وَ یَقُولُونَ عَلَی اَللّٰهِ اَلْکَذِبَ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (75) بَلیٰ مَنْ أَوْفیٰ بِعَهْدِهِ وَ اِتَّقیٰ فَإِنَّ اَللّٰهَ یُحِبُّ اَلْمُتَّقِینَ (76)





اللغة

69[ودت]:أی تمنت.

72[وجه النهار]:أوله و سمی وجها لأنه أول ما یواجهک منه.
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مواقف أهل الکتاب


اشارة

عصبیة و تضلیل



هدی من الآیات:

ما هی مواقف أهل الکتاب من الرسالة الجدیدة«الإسلام»الذی اتبعه إبراهیم؟ ان أهل الکتاب أهم ما یمیز مواقفهم،هو التعصب الأعمی لطائفتهم علی حساب الحق،انهم لا یفکرون فی أن یهتدوا،بل یحاولون تضلیل المؤمنین أیضا، و مع علمهم بان الرسول حق،فهم یکفرون به،انطلاقا من عصبیتهم الطائفیة، و عنصریتهم القومیة،و یستخدمون وسائل ما کرة و غیر شریفة فی إضلال المؤمنین، مثل ان یتظاهروا فی الصبح انهم مؤمنون،ثم یکفرون مساء،لعلهم یضعضعون إسلام المؤمنین بالرسول،أو انهم یشیعون فی أوساطهم فکرة الطائفیة،و یحاولون اللعب بمشاعر الناس الاستقلالیة،و ینفخون فی کبریائهم القومیة و یقولون لهم لماذا تتبعونهم دعوهم،فهم یتبعونکم،فأنتم أولی بالاتباع،و کأن المسلمین یدعونهم الی اتباع أنفسهم.
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و تبرز هذه المواقف کأسوإ ما تکون فی العنصریة،التی تدّعی ان الیهودی لا یعذب شیئا،إذا خان الناس من غیر الیهود.انظر کیف تنحرف المفاهیم،بسبب العصبیة الطائفیة.

و یرد القرآن-کما نبین قریبا-هذه الأفکار و تلک المواقف بحجج قویة.


بینات من الآیات:

نتائج التعصب:
[69]ان أهل الکتاب لیسوا سواء،هذا ما توحی به هذه الآیة و تبینه آیة تأتی لتؤکد لنا:ان جزاء العصبیة لیست عصبیة مثلها،بل التقییم السلیم،و الاحتکام الی الحق فقط،فاذا قالوا لنا أنتم کلکم منحرفون،لا نرد علیهم القول ذاته فنقول:

بل أنتم المنحرفون جمیعا،بل نقول الحق أبدا.فلیس کلّ الطوائف من أهل الکتاب یکفرون بنمط واحد،انما هناک طائفة من أهل الکتاب یودون تضلیل المؤمنین بالرسالة الجدیدة،و هم یستفیدون من الدین المنحرف السابق،سواء کانوا الکبراء أو الأحبار أو الأثریاء أو من أشبه.

و لکن هذا التضلیل سوف یسبب لأنفسهم مزیدا من الضلالة،إذ ان الذی یحاول تضلیل غیره سوف تتکرس فی نفسه الأفکار الباطلة،التی یلوک بها من أجل اقناع الآخرین بها،ذلک لأنه سوف یفتش عن بعض الأدلة الباطلة،التی تدل علیها،و یکررها،حتی یصدق هو بها،کما و تأخذه حالة التحدی،و الاعتزاز بالإثم،و لا ینظر الی الأفکار المعاکسة لفکرته.کل ذلک سوف یسبب له مزیدا من الضلالة.

وَدَّتْ طٰائِفَةٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتٰابِ لَوْ یُضِلُّونَکُمْ وَ مٰا یُضِلُّونَ إِلاّٰ أَنْفُسَهُمْ وَ مٰا
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یَشْعُرُونَ [70]العصبیة أعمی لا بصیرة لها..انها تسبب الکفر بالحق بکل صراحة، فاذن من یخسر بالکفر؟أو لیس الکافر نفسه؟! یٰا أَهْلَ الْکِتٰابِ لِمَ تَکْفُرُونَ بِآیٰاتِ اللّٰهِ وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ هل هناک فائدة فی الکفر بآیات اللّه الواضحة.

[71]انهم لم یکونوا یکفرون بالحق فقط،بل یحاولون إضلال المؤمنین بشتی الوسائل،التی منها أولا:خلط الحق بالباطل و دمج الباطل به،و خداع البسطاء فیه، و هم أهل الکتاب الذین أؤتمنوا علیه..

یٰا أَهْلَ الْکِتٰابِ لِمَ تَلْبِسُونَ الْحَقَّ بِالْبٰاطِلِ هل هذا فی کتابکم أم من أجل تحقیق أهوائکم الضالة.

و الأسلوب الثانی:کتمان جوانب من الحق،من أجل ألاّ تصبح حجّة علیهم أمام الناس..

وَ تَکْتُمُونَ الْحَقَّ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ انه الحق من ربکم..

ان اللّه حمل أهل الکتاب مسئولیة بیانه للناس،و کانت ثقة الناس بهم آتیة من منطلق انهم سوف یحققون مسئولیة العلم التی علی أکتافهم،و لکنهم خانوا اللّه و خانوا بالجماهیر،حین کتموا الحق،و خلطوه عمدا بالباطل.

[72]و قاموا بخطوات عملیة ما کرة،لزرع الشک بالحق فی قلوب البسطاء من
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أتباعهم أن یؤمنوا بالرسالة الجدیدة.

فلقد کانوا یتظاهرون بالإیمان فی فترة من الوقت،ثم یکفرون و یعودون لجماعتهم،و یقولون:نعم خدعنا و آمنا لاننا کنا طیّبی القلب،و مخلصین،و لکننا اکتشفنا انهم علی باطل.

وَ قٰالَتْ طٰائِفَةٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتٰابِ آمِنُوا بِالَّذِی أُنْزِلَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَجْهَ النَّهٰارِ وَ اکْفُرُوا آخِرَهُ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ انظر کیف یؤدی الکفر بالحق الی اتخاذ مواقف خطیرة ضد الحق،و من أجل إضلال الناس عنه.

[73]و کانوا یثیرون فی أنفس اتباعهم العصبیة الجاهلیة البعیدة کل البعد عن روح الدین،فیقولون لهم:دعوهم هم یتبعون دینکم، لأنکم أنتم أصحاب الدین الحقیقی.علما بأن الدین للّه لیس لهؤلاء و لا لأولئک.

وَ لاٰ تُؤْمِنُوا إِلاّٰ لِمَنْ تَبِعَ دِینَکُمْ قُلْ إِنَّ الْهُدیٰ هُدَی اللّٰهِ و لیس هدی عنصر أو قوم معین،ثم ان الرسالة التی هبطت علی قلب محمد صلی الله علیه و آله ،هی مکملة لرسالة اللّه و خاتمة لها..بینما رسالات اللّه السابقة لم تکن بذلک المستوی.

أَنْ یُؤْتیٰ أَحَدٌ مِثْلَ مٰا أُوتِیتُمْ أیها المسلمون:فلا ترتابوا فی دینکم،لمجرد ان طائفة من الأحبار یؤمنون ثم یکفرون،أو لمجرد انهم یقولون اننا حملة الرسالة التقلیدیون،فکیف انتقلت الرسالة؟ الی العرب و هم لیسوا بمستوی حمل الرسالة کلا:ان اللّه یعلم أین یضع رسالته.
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أَوْ یُحٰاجُّوکُمْ عِنْدَ رَبِّکُمْ قُلْ إِنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللّٰهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشٰاءُ و لیس یختص بفضل اللّه بنو إسرائیل،لان اللّه الذی خلق بنی إسرائیل، و تفضل علیهم برسالته،هو الذی خلق العرب.و الخلق امامه سواء،و انما خصهم الآن بالرسالة لما علمه من کفاءات حملها فیهم.

وَ اللّٰهُ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ .

و لأنه واسع لا یخصص فضله لجماعة دون اخری،و لأنه علیم یجعل فی کل فترة رسالته فی موقع معین، تبعا للحکمة البالغة و المصلحة العامة.

[74] یَخْتَصُّ بِرَحْمَتِهِ مَنْ یَشٰاءُ وَ اللّٰهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ .

[75]لذلک نجد ان اللّه یختار الیهود تارة،و العرب تارة.و بالطبع ان هذه العنصریة لم تکن جزءا من رسالتهم السماویة،بدلیل ان بعضهم-و هم المتمسکون جیدا برسالتهم-کانوا یؤدون الأمانة،حتی القنطار من الذهب.

وَ مِنْ أَهْلِ الْکِتٰابِ مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ بِقِنْطٰارٍ یُؤَدِّهِ إِلَیْکَ وَ مِنْهُمْ مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ بِدِینٰارٍ لاٰ یُؤَدِّهِ إِلَیْکَ إِلاّٰ مٰا دُمْتَ عَلَیْهِ قٰائِماً و تطالبه به بقوة حتی تستلم أمانتک منه،و لکن لماذا یخونون الامانة؟ ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ قٰالُوا لَیْسَ عَلَیْنٰا فِی الْأُمِّیِّینَ سَبِیلٌ فلا یحاسبنا اللّه علی الخیانة بالعرب الأمیین،أو بالأحری علی الخیانة بکل شعب غیر شعب الیهود،الذی نزلت علیه و من اجله فقط رسالة السماء.

وَ یَقُولُونَ عَلَی اللّٰهِ الْکَذِبَ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ
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إذ لم ینزل اللّه دینا عنصریا لناس دون ناس.و لکن دوافع هؤلاء الحقیقیة هی دوافع مصلحیة،و عصبیة،و لذلک یتلبسون بالدین عمدا.

[76]و قد رأینا کیف ان اللّه یمدح طائفة من الیهود،لأنهم یؤدون الأمانة،ان ذلک دلیل بسیط علی ان رسالة السماء لا تعترف بالعنصریة أبدا،و القیمة الوحیدة عندها هی العمل الصالح.

بَلیٰ مَنْ أَوْفیٰ بِعَهْدِهِ وَ اتَّقیٰ فَإِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ سواء کان ذلک العهد،هو المال کما فی الآیة السابقة،أو کان العلم الذی حمله إیاه اللّه لکی ینشره بین الناس،و لکن العصبیّة الجاهلیة العمیاء،هی التی أملت علی الیهود مخالفة الهدی من ربهم لمجرد انه أنزله علی العرب،و الواقع إنّ هذه العصبیة انتهت بهم الی عنصریة عمیاء،فاذا بهم تجدهم یخونون أمانات الناس -مثلا-من دون ای حرج،بزعمهم أنهم یحاسبون علی الذنوب التی یرتکبونها فی حق الأمیین.
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[سورة آل عمران (3): الآیات 77 الی 85]


اشارة

إِنَّ اَلَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اَللّٰهِ وَ أَیْمٰانِهِمْ ثَمَناً قَلِیلاً أُولٰئِکَ لاٰ خَلاٰقَ لَهُمْ فِی اَلْآخِرَةِ وَ لاٰ یُکَلِّمُهُمُ اَللّٰهُ وَ لاٰ یَنْظُرُ إِلَیْهِمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ وَ لاٰ یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ ÙΙęЙʙř̠(77) وَ إِنَّ مِنْهُمْ لَفَرِیقاً یَلْوُونَ أَلْسِنَتَهُمْ بِالْکِتٰابِ لِتَحْسَبُوهُ مِنَ اَلْکِتٰابِ وَ مٰا هُوَ مِنَ اَلْکِتٰابِ وَ یَقُولُونَ هُوَ مِنْ عِنْدِ اَللّٰهِ وَ مٰا هُوَ مِنْ عِنْدِ اَللّٰهِ وَ یَقُولُونَ عَلَی اَللّٰهِ اَلْکَذِبَ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (78) مٰا کٰانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُؤْتِیَهُ اَللّٰهُ اَلْکِتٰابَ وَ اَلْحُکْمَ وَ اَلنُّبُوَّةَ ثُمَّ یَقُولَ لِلنّٰاسِ کُونُوا عِبٰاداً لِی مِنْ دُونِ اَللّٰهِ وَ لٰکِنْ کُونُوا رَبّٰانِیِّینَ بِمٰا کُنْتُمْ تُعَلِّمُونَ اَلْکِتٰابَ وَ بِمٰا کُنْتُمْ تَدْرُسُونَ (79) وَ لاٰ یَأْمُرَکُمْ أَنْ تَتَّخِذُوا اَلْمَلاٰئِکَةَ وَ اَلنَّبِیِّینَ أَرْبٰاباً أَ یَأْمُرُکُمْ بِالْکُفْرِ بَعْدَ إِذْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (80) وَ إِذْ أَخَذَ اَللّٰهُ مِیثٰاقَ اَلنَّبِیِّینَ لَمٰا آتَیْتُکُمْ مِنْ کِتٰابٍ وَ حِکْمَةٍ ثُمَّ جٰاءَکُمْ رَسُولٌ مُصَدِّقٌ لِمٰا مَعَکُمْ لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ لَتَنْصُرُنَّهُ قٰالَ أَ أَقْرَرْتُمْ وَ أَخَذْتُمْ عَلیٰ ذٰلِکُمْ إِصْرِی قٰالُوا أَقْرَرْنٰا قٰالَ فَاشْهَدُوا وَ أَنَا مَعَکُمْ مِنَ اَلشّٰاهِدِینَ (81) فَمَنْ تَوَلّٰی بَعْدَ ذٰلِکَ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلْفٰاسِقُونَ (82) أَ فَغَیْرَ دِینِ اَللّٰهِ یَبْغُونَ وَ لَهُ أَسْلَمَ مَنْ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُونَ (83) قُلْ آمَنّٰا بِاللّٰهِ وَ مٰا أُنْزِلَ عَلَیْنٰا وَ مٰا أُنْزِلَ عَلیٰ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْمٰاعِیلَ وَ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ اَلْأَسْبٰاطِ وَ مٰا أُوتِیَ مُوسیٰ وَ عِیسیٰ وَ اَلنَّبِیُّونَ مِنْ رَبِّهِمْ لاٰ نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ (84) وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ اَلْإِسْلاٰمِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ وَ هُوَ فِی اَلْآخِرَةِ مِنَ اَلْخٰاسِرِینَ (85)





اللغة

78[یلوون]:أصل اللّیّ الفتل من قولک لویت یده إذا فتلتها و منه لویت الغریم.

79[ربانیین]:الربانی هو الرب یرب أمر الناس بتدبیره
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و إصلاحه إیاه یقال رب فلان أمره إذا دبره و أصلحه فیکون العالم ربانیا لأنه بالعلم یرب الأمر و یصلحه.قیل أنه مضاف الی علم الرب و هو علم الدین الذی یأمره به الا انه غیر فی الاضافة لیدل علی هذا المعنی فقیل لصاحب علم الدین الذی امر به الرب ربانی.
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العلماء بین


اشارة

تبریر الهزائم و تفجیر الطاقات



هدی من الآیات:

بالرغم من أن آیات الدرس السابق کانت عامة،إلاّ ان رجال الدین التحریفیین و انصاف المثقفین کانوا أولی الناس بها،إذ انهم هم ابرز(أهل الکتاب).فالکتاب یعرفونه قبل غیرهم و یدرّسونه و یعلّمونه الآخرین فهم أهله بالاولویة..

و الحدیث فی هذا الدرس یترکز علی هؤلاء بالذات،و یبدأ بان العلم أمانة، و الذین لا یتحملون مسئولیة العلم لبعض المال،و یخونون أمانته ینالون جزاءهم فی الآخرة.

و خیانة العلم قد تکون بالتفسیر الخاطئ للدین.بتحریف معانی نصوصه و جعلها تتوافق و مصالحه الدینیة.

و هؤلاء لیسوا أمناء اللّه علی رسالته،انما امناؤه الأنبیاء الذین یخلصون الدعوة
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الی اللّه لا الی أنفسهم،و لا الی الملائکة أو الأنبیاء،و یصدق بعضهم ببعض،وفقا للمیثاق الذی اتخذه اللّه منهم قبل ان یحمّلهم مسئولیة الرسالة.أن یؤمنوا بالنبی الذی یبعث إلیهم و ینصروه.فوافقوا جمیعا علیه.و اشهدوا اللّه علی أنفسهم.

و هذا فی الواقع هو الإسلام بمعناه الصادق،فهو تجرد کامل عن الذاتیة،و تسلیم مطلق للّه.تماما کما أسلمت السماوات و الأرض لسنن اللّه.

و بالنسبة لنا یعنی هذا الإسلام،الایمان بجمیع الرسل انطلاقا من وحدة الرسالات السماویة،التی سیبحثها القرآن فی الدروس التالیة مباشرة.


بینات من الآیات:

الرسالة مسئولیات و واجبات:
[77]رسالة اللّه مسئولیة کبیرة یحملها الإنسان فی الحیاة،و تترکز عند الأنبیاء و الصدیقین،و عند الذین ینصبون أنفسهم دعاة الی الدین.و هی-فی ذات الوقت -مسئولیة ثقیلة و ذات قیمة کبیرة،لأنها أداة لتوجیه الناس الی الحیاة السعیدة و الی مقاومة الجبت و الطاغوت،و لنا أن نتصور ان قدرة الإنسان فی ضبط نفسه عن شهواته متصلة بفهمه الصحیح لرسالة الدین فی الحیاة.إذ انها هی التی تحذره من مغبة الاسترسال مع الشهوات.

و تبین له ان لقمة واحدة یمضغها الإنسان بشهواته،قد تمنعه من الاکل الهنیء طول حیاته.و ان ساعة واحدة من الغفلة و اللاإرادة،قد تجعل حیاته و الی الأبد جحیما لا یطاق، و ان ای شهوة طائشة،أو جریمة،أو ذنب،أو هفوة،توجب علیه الحساب و العقاب الألیم فی الآخرة.و بالتالی رسالة الدین تجعل إرادة الإنسان قویة و قادرة علی ضبط الشهوات و توجیه طاقاته نحو الجد.
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نتائج التحریف:
أما لو جاء رجل دین منحرف،و من أجل المماشاة مع أصحاب الشهوات و الربح علیهم.و جمع أکبر عدد منهم حوله،برّر لهم سیئاتهم و هوّن علیهم امر العقاب و أخذ ینشر فیهم أفکارا من قبیل ان اللّه غفور رحیم،أو ان الأنبیاء و الأولیاء یشفعون لک ذنوبک،و انک سوف توفق للتوبة و هکذا.فان النتیجة ستکون خطیرة، إذ ان اداة الضبط تتراخی فی النفس و تندفع الشهوات فی کل اتجاه.و قد یقدم صاحبها علی أکبر الجرائم اعتمادا علی تلک التبریرات السخیفة.

ان مجازر الحروب الصلیبیة ارتکبت بفعل تحریف رسالة الدین،و تحویلها من أداة لضبط الشهوات الی أداة لتبریرها..بل و تکریسها و اعطائها الشرعیة.

کما ان هتلر کان قد استغل فی مجازره الرهیبة بعض رجال الدین التحریفیین، الذین زوروا له الدین،و رسموا له الصلیب المعکوف..

و إسرائیل تقترف الآن الجرائم باسم الدین،و لکن أیّ دین ذلک الدین الذی یبرر الجرائم بدل أن یدینها.

هذا عن الجبت.أما الطاغوت المتمثل فی السلطات الدیکتاتوریة و المستغلة و المستعبدة للبشریة.فان القوة الوحیدة التی تستطیع ان تتحرک ضدها- هی قوة الشعب، الذی یجب أن یحافظ علی حریته و ثرواته و یجاهد ضد مستغلیه.و لکن الشعب بحاجة الی سلاح فکری یساعده فی تجمیع قواه،و توحید طاقاته،و تبریر تضحیاته...و ذلک السلاح هو الدین.و لکن یشترط ألاّ یسرق رجال الدین سلاح الشعب منه،و یبیعوه الی الطواغیت، بِثَمَنٍ بَخْسٍ-دَرٰاهِمَ مَعْدُودَةٍ .

و لنا أن نتصورکم ألف ألف جریمة ترتکب فی کلّ یوم بسبب خیانة رجال
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الدین لرسالة الدین.و کم یستعبد ملایین الناس لهذا السبب و هل لها قیمة الدراهم التی یقبضها هؤلاء الخونة لقاء تلک الجرائم الکبیرة التی یتحملون وزرها.

من هنا نجد القرآن شدیدا مع هؤلاء و یقول:

إِنَّ الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللّٰهِ وَ أَیْمٰانِهِمْ ثَمَناً قَلِیلاً فمهما یکون الثمن الذی یقبضه الإنسان لقاء جریمته بحق الشعوب،فهو قلیل و العهد و الایمان سیتحدث عنهما القرآن فی الآیة(81).

أُولٰئِکَ لاٰ خَلاٰقَ لَهُمْ فِی الْآخِرَةِ انهم فی الآخرة بلا رصید،بالرغم من بعض مظاهر الطاعة التی عندهم من صلاة و صیام.

إذ انهم یبیعون دینهم فی الدنیا،فلا یبقی منه شیء للآخرة،و أولئک هم الأذلون فی یوم القیامة،إذ انهم طلبوا من وراء بیعهم للدین الحصول علی بعض الجاه- فجزاهم ربهم بعقاب مناسب حین إذ لهم فی القیامة.

وَ لاٰ یُکَلِّمُهُمُ اللّٰهُ وَ لاٰ یَنْظُرُ إِلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ و هؤلاء دائما یزکون أنفسهم،و یجعلونها مقدسة،و متعالیة عن النقد،و أیّ نقد یوجه إلیهم یعتبرونه نقدا موجها الی الدین،و یکفرون صاحبه لذلک قال اللّه عنهم.

وَ لاٰ یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ جزاء للذات البسیطة التی استفادوها ببیعهم الدین.
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[78]ان ملایین الناس یتمردون علی الدین ذاته بسبب وصایة هؤلاء الخونة علی رسالته المقدسة.إذ ان هؤلاء یصورون الدین اداة للتبریر.و للکسل،و الجمود و الاستسلام للطاغوت،و الرضا بالاستعباد،و هذا التفسیر الماکر یستخرجونه من بعض النصوص بطریقة ماکرة.

وَ إِنَّ مِنْهُمْ لَفَرِیقاً یَلْوُونَ أَلْسِنَتَهُمْ بِالْکِتٰابِ لِتَحْسَبُوهُ مِنَ الْکِتٰابِ وَ مٰا هُوَ مِنَ الْکِتٰابِ وَ یَقُولُونَ هُوَ مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ وَ مٰا هُوَ مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ وَ یَقُولُونَ عَلَی اللّٰهِ الْکَذِبَ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ و التعبیر ب( یَلْوُونَ أَلْسِنَتَهُمْ بِالْکِتٰابِ )تعبیر دقیق لحالة هؤلاء النفسیة و السلوکیة فهم من الناحیة النفسیة یحاولون تحریف الدین و إلوائه بأی شکل من الاشکال، و هم من الناحیة السلوکیة یعیشون الکتاب علی صعید الألسن فقط دون أن تتعمق رؤی الکتاب فی قلوبهم،أو تظهر فی حیاتهم. انهم اتخذوا الکتاب أحرفا یتعاملون بها کما یتعاملون مع قطعة حلوی یصنعون منها ما یشاءون صورا شتی حسب المواقع و حسب الظروف المصلحیة.

[79]ان الکذبة الکبیرة التی قالها هؤلاء الخونة-من رجال الدین و العلم التحریفیین-هی عبادة عیسی،و اتخاذه إلها من دون اللّه،و مثله عبادة سائر الأنبیاء و الأولیاء،و العظماء.و کان الهدف الخبیث وراء هذه الکذبة:

أولا:التعصب المذهبی،حتی لا یتحول النصاری مثلا الی مسلمین بفعل الاعلام الاسلامی أو لا یتحول أهل مذهب الی مذهب أو جماعة حزب الی حزب ثان.

ثانیا:ان یعطوا لأنفسهم نوعا من القداسة المزیفة،فاذا کان عیسی إلها فالأحبار أنبیاء أو انصاف آلهة،ان عبادة الذوات تقع بالضبط فی الطرف الآخر
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لعبادة اللّه و ان التمحور حول الأشخاص متناقض تماما للالتفاف حول الحق،کما ان هؤلاء الخونة یریدون إبعاد البشر عن الحق و عن اللّه معا.

فإنهم یشیعون عبادة الذوات فی الناس تلک التی یقول عنها ربنا:

مٰا کٰانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُؤْتِیَهُ اللّٰهُ الْکِتٰابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّبُوَّةَ کعیسی الذی لم یکن لدیه شیء إلاّ من عند اللّه سبحانه،و کان واحدا من الناس فرفعه اللّه الی درجة الحکم و النبوة..

ثُمَّ یَقُولَ لِلنّٰاسِ کُونُوا عِبٰاداً لِی مِنْ دُونِ اللّٰهِ لا یمکن ذلک.أولا:لأنه یعلم قبل غیره ان کل شیء یملکه هو من عند اللّه فلا یعمل عملا یسلبه اللّه کل شیء.

ثانیا:لان اللّه لا یختار لنبوته رجلا خائنا حاشاه.

وَ لٰکِنْ کُونُوا رَبّٰانِیِّینَ هذه دعوة عیسی الی رجال الدین،قال لهم کونوا رجال دین تقدرون ربکم قبل ذواتکم و قبل مصالحکم،لماذا؟ بِمٰا کُنْتُمْ تُعَلِّمُونَ الْکِتٰابَ وَ بِمٰا کُنْتُمْ تَدْرُسُونَ ان دراسة الکتاب و تعلیمه للآخرین یحمّلکم مسئولیة کبری،هی ضرورة التطوع للّه و عدم التفکیر أبدا فی ذواتکم،تماما بعکس عبادة الذات.

[80]کذلک لم یکن عیسی علیه السلام لیأمرکم باتخاذ الملائکة و النبیین أربابا، مثلما فعلت النصاری حین دخلت فی ثقافتهم الأفکار الصنمیة المشرکة من مذاهب
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منحرفة،فزعموا:أنّ کل القوی الکونیة،و التی تمثلها الملائکة،أرباب والهة صغار، یقاومون ضغط الإله الکبیر فی العرش(سبحانه)،و یشفعون للناس رغما علیه.

و بالتالی یجب توزیع العبادة بین اللّه،و بین تلک الأرباب،حیث تقتسم مع اللّه سلطان اللّه و یقول الأحبار عنه:

ما للّه للّه،و ما لقیصر لقیصر.و بالتالی یحدث فصل بین الدین،و السیاسة،بین الاخرة و الدنیا و هکذا..

وَ لاٰ یَأْمُرَکُمْ أَنْ تَتَّخِذُوا الْمَلاٰئِکَةَ وَ النَّبِیِّینَ أَرْبٰاباً أَ یَأْمُرُکُمْ بِالْکُفْرِ بَعْدَ إِذْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ 

الالتزام بالمسؤولیة ضمان الاستقامة:
[81]و ان أهم مسئولیة من مسئولیات العلم و الدین و رسالتهما المقدسة الإخلاص للحق،و الابتعاد عن الذاتیة بکل صورها،و عدم استخدام العلم و الدین من أجل دعم المذهبیة،و العنصریة الضیقة،و بالتالی من أجل حرمان الآخرین و استعبادهم و استغلال ثرواتهم.

ان العالم الیوم یعانی من استخدام تقدم العلم فی نشر الدمار فی الأرض.ان نصف الأبحاث العلمیة فی العالم تترکز من أجل صناعة و توقیة آلة الحرب.و القسم الأکبر من النصف الثانی یشغل من أجل السیطرة علی الشعوب المحرومة.و هذا بعید عن رسالة العلم و خیانة لأمانته و مخالفة لعهد اللّه مع العلماء.و قدیما کان الدین یستغل من أجل ذات الأهداف.کان رجال الدین هم الذین حصروا أنفسهم فی اطار العنصریة و الاقلیمیة و القومیة و ساعدوا-بذلک-الطواغیت فی فرض أنفسهم علی الشعوب،و فی استغلال و استعباد الشعوب،و فی إثارة الخلافات المصلحیة بینها.

ص:601






بینما کانت رسالة الدین الحقیقیة واحدة،و رمزا للوحدة و نقطة التقاء بین الناس،و أداة جمع و إصلاح بینهم.

و فی هذه الآیة یذکرنا القرآن بهذه الرسالة،عبر الحدیث عن الأنبیاء،و کیف ان اللّه تعالی أخذ منهم المیثاق و العهد،بأن یصدق بعضهم ببعض،و ان ینصر بعضهم بعضا،و بالتالی ألاّ یتفرقوا فی الدین بأیّ شکل من أشکال التفرقة،و نجد فی الآیة تأکیدات شدیدة علی هذه المواثیق.

وَ إِذْ أَخَذَ اللّٰهُ مِیثٰاقَ النَّبِیِّینَ لَمٰا آتَیْتُکُمْ مِنْ کِتٰابٍ وَ حِکْمَةٍ أی لانی حملتکم رسالة الدین و العلم،الدین المتمثل فی الکتاب،و الحکمة المتمثلة فی تطبیق الدین علی واقع الحیاة،و الذی یحتاج بالطبع الی المعرفة بالحیاة (العلم).

ثُمَّ جٰاءَکُمْ رَسُولٌ مُصَدِّقٌ لِمٰا مَعَکُمْ لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ لَتَنْصُرُنَّهُ أمرهم بان یؤمنوا بالرسول،و ینصرونه،و جعل الأمر بصیغة مشددة للتأکید علیه ثم:

قٰالَ أَ أَقْرَرْتُمْ وَ أَخَذْتُمْ عَلیٰ ذٰلِکُمْ إِصْرِی طلب منهم الإقرار و سمی عهده هذا(بالإصر)-و هو الحمل الثقیل-من أجل بیان اهمیته،حتی إذا اقدموا علی إعطاء المیثاق یعرفون ای عمل عظیم یقدمون علیه، فلا یمتنعون فی المستقبل عن أدائه.

قٰالُوا أَقْرَرْنٰا قٰالَ فَاشْهَدُوا وَ أَنَا مَعَکُمْ مِنَ الشّٰاهِدِینَ انه بعد الإقرار،طلب منهم الشهادة و کأنه أمرهم بالتوقیع النهائی علی ورقة
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التعهد،کلّ ذلک من أجل التأکید علی رسالة الدین،و العلم فی الحیاة.

[82]ثم أکد اللّه أهمیة هذه الرسالة بالوعید و قال:

فَمَنْ تَوَلّٰی بَعْدَ ذٰلِکَ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْفٰاسِقُونَ و بالطبع لا یتوانی أنبیاء اللّه عن هذه الرسالة،و لکن اتباعهم هم الذین یتولون و ینالون نصیبهم من الفسق،بالرغم من مظاهر الدین التی یتقنعون بها.

[83]هذا دین اللّه دین واحد،ذا قیمة واحدة،هی قیمة التوحید و التسلیم للّه و لا مکان فیها لقیم الأرض أو العنصر و اللغة.

و الذین یتولون عن رسالة الدین و یحورونها عن خطها الصحیح!انما یتبعون غیر دین اللّه بل دین الأرض،أو العنصر أو اللغة و یقول لهم اللّه:

أَ فَغَیْرَ دِینِ اللّٰهِ یَبْغُونَ وَ لَهُ أَسْلَمَ مَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُونَ فهم مضطرون الی العودة الی دین اللّه،الی سنن الحق الحاکمة علی الکون لأنهم لا یمکنهم البقاء طویلا فی مواجهة کلّ قوی الکون،و إذا ماتوا فهم یرجعون الی اللّه.

[84]ما هو دین اللّه؟ دین اللّه دین الوحدة بین جمیع رسالات اللّه.

قُلْ آمَنّٰا بِاللّٰهِ وَ مٰا أُنْزِلَ عَلَیْنٰا وَ مٰا أُنْزِلَ عَلیٰ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْمٰاعِیلَ وَ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْبٰاطِ وَ مٰا أُوتِیَ مُوسیٰ وَ عِیسیٰ وَ النَّبِیُّونَ مِنْ رَبِّهِمْ لاٰ نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ
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مِنْهُمْ وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ هذا دین اللّه:الایمان بما انزل علی الأنبیاء الأسبقین من کتاب،و ما أوتی الأنبیاء الآخرون من کتاب و حکمة و معاجز(و ربما کان التعبیر ب«أوتی»فی الأنبیاء الآخرین للدلالة أیضا علی المعاجز التی ظهرت علی ید موسی و عیسی).

[85]و هذا هو الإسلام الحقیقی،الإیمان باللّه،و بجمیع أنبیائه،دون تفریق بین کتاب عربی و آخر عبری،بین مکة و القدس،بین عنصر العرب و عنصر الیهود.

وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلاٰمِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ وَ هُوَ فِی الْآخِرَةِ مِنَ الْخٰاسِرِینَ الإسلام بمعناه الحقیقی،الذی یعنی التسلیم للّه و الایمان بجمیع أنبیاء اللّه دون تفریق بینهم،الإسلام بمعناه الحقیقی،الذی یعنی التعالی عن قیم الأرض الی قیم السماء و الترفع علی حواجز المصلحة،و الحساسیة،و القومیة،و اللغة،و العنصریة، و الاقلیمیة،و الالتقاء علی صعید اللّه و الحق و الحریة و العدالة و المساواة.

ص:604






[سورة آل عمران (3): الآیات 86 الی 92]


اشارة

کَیْفَ یَهْدِی اَللّٰهُ قَوْماً کَفَرُوا بَعْدَ إِیمٰانِهِمْ وَ شَهِدُوا أَنَّ اَلرَّسُولَ حَقٌّ وَ جٰاءَهُمُ اَلْبَیِّنٰاتُ وَ اَللّٰهُ لاٰ یَهْدِی اَلْقَوْمَ اَلظّٰالِمِینَ (86) أُولٰئِکَ جَزٰاؤُهُمْ أَنَّ عَلَیْهِمْ لَعْنَةَ اَللّٰهِ وَ اَلْمَلاٰئِکَةِ وَ اَلنّٰاسِ أَجْمَعِینَ (87) خٰالِدِینَ فِیهٰا لاٰ یُخَفَّفُ عَنْهُمُ اَلْعَذٰابُ وَ لاٰ هُمْ یُنْظَرُونَ (88) إِلاَّ اَلَّذِینَ تٰابُوا مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ وَ أَصْلَحُوا فَإِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (89) إِنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا بَعْدَ إِیمٰانِهِمْ ثُمَّ اِزْدٰادُوا کُفْراً لَنْ تُقْبَلَ تَوْبَتُهُمْ وَ أُولٰئِکَ هُمُ اَلضّٰالُّونَ (90) إِنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ مٰاتُوا وَ هُمْ کُفّٰارٌ فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْ أَحَدِهِمْ مِلْءُ اَلْأَرْضِ ذَهَباً وَ لَوِ اِفْتَدیٰ بِهِ أُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ وَ مٰا لَهُمْ مِنْ نٰاصِرِینَ (91) لَنْ تَنٰالُوا اَلْبِرَّ حَتّٰی تُنْفِقُوا مِمّٰا تُحِبُّونَ وَ مٰا تُنْفِقُوا مِنْ شَیْءٍ فَإِنَّ اَللّٰهَ بِهِ عَلِیمٌ (92)





اللغة

88[ینظرون]:یؤخرون.

91[أفتدی]:من الفدیة و هی البدل من الشیء فی ازالة الاذیة
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و منه فداء الأسیر لأنه بدل منه فی إزالة القتل و الأسر عنه.

92[البر]:أصله السعة و معناه النفع الواصل الی الغیر مع القصد الی ذلک و ضد البر العقوق.
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الارتداد أقسامه و جزاؤه


هدی من الآیات:

إن الذی یکفر ببعض رسالات اللّه فکأنه کفر بها جمیعا،لماذا؟لأنه ینطلق فی کفره بهذه الرسالة من قیمة ذاتیة،أو أرضیة،تتناقض مع قیمة التوحید.فهو -مثلا-یکفر بالرسول محمد صلی الله علیه و آله لأنه عربی،فهو ینطلق إذا من قیمة العنصریة المتناقضة مع قیمة التوحید،التی نزلت علی النبی موسی علیه السلام. و لن یقبل اللّه منه الإیمان،لأنه فی الواقع یعنی لا إیمان مطلقا باللّه و بحاکمیته المطلقة علی الکون.

فی هذا الدرس تعالج الآیات قضیة الارتداد بهذا المفهوم،و بعد أن تبین أن اللّه لا یهدی المرتدین لأنهم تعمدوا الکفر بعد الإیمان،و اللّه لا یجبر أحدا علی الایمان بعدئذ یبین أن هؤلاء ملعونون عند اللّه،و بعیدون عن قیم اللّه،و ملعونون عند الملائکة،فهم بعیدون عن سنن الحیاة و ملعونون عند الناس فهم بعیدون عن الجماهیر.
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ثم یقسّم المرتدین الی ثلاثة أقسام:

(أ)الذی یتوب و یصلح ما أفسده.

(ب)الذی یزداد کفرا،و لا یتوب إلاّ عند ما یحضره الموت.

(ج)الذی لا یتوب حتی یأتیه الموت.

و یبیّن أنّ القسم الأول فقط،تقبل توبته،أما الآخران فإنهما لن تقبل توبتهما.

و الارتداد-عموما-یحصل بسبب متاع الحیاة الدنیا،و علی الإنسان أن یقاوم إغراء الدنیا،و علی الإنسان أن ینفق ما تحبه نفسه حتی یحبه اللّه.


بینات من الآیات:

اشارة
[86]الذی یکفر بالرسالة عن جهل،ثم لا یظلم نفسه و لا یظلم الناس،فان عاقبته قد تنتهی بخیر،و لکن الذی یکفر بالرسالة بعد ایمان بها قلبا،ثم یظهر إیمانه أیضا بالشهادة بها علنا،و یقتنع بکل ذلک اقتناعا عقلیا،ثم یکفر ابتغاء مصلحة ذاتیة؛فانه لا ینال الخیر و لا یهدیه اللّه لماذا؟ لأنه ظالم و کیف؟الذی یکفر بعد الإیمان،فانما ینطلق کفره من قیمة ذاتیة، أو عنصریة،أو إقلیمیة،أو ما أشبه، و کل هؤلاء یظلمون الناس طبیعیا،کما یظلمون أنفسهم أ تری من یعبد شهواته،أو عنصره لا یظلم الآخرین؟ و الظلم یتناقض و الهدایة.ذلک ان الظلم یحجب العقل،و یفسد الضمیر، و یضعف الارادة فی النفس.
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کَیْفَ یَهْدِی اللّٰهُ قَوْماً کَفَرُوا بَعْدَ إِیمٰانِهِمْ ایمانا قلبیا أو ظاهرا.

وَ شَهِدُوا أَنَّ الرَّسُولَ حَقٌّ شهادة فی الظاهر.

وَ جٰاءَهُمُ الْبَیِّنٰاتُ حتی اقتنعوا عقلیا،و بالتالی کفروا بعد تکامل عناصر الایمان.

وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الظّٰالِمِینَ لان هؤلاء هم ظلمة بتقدیسهم قیم غیر قیمة التوحید،و انطلاقهم منها فی طریق الکفر باللّه.

جزاء الارتداد:
[87]أول و آلم جزاء یناله علماء السوء،ان اللّه یسلب منهم العقل،و یجعل بینهم و بین الحقیقة حجابا من شهواتهم،و أهوائهم،فلا یرون شواهد الحق فی الواقع.

و الجزاء الثانی:هو انهم یبعدون عن رحاب اللّه،إذ یسلب منهم اللّه نعمة الإیمان،و لا یتذوقون حلاوة مناجاة اللّه،و الارتباط الروحی به.و بالتالی یبتعدون عن کل القیم السامیة،کقیمة الحق،و قیمة الحریة،و الکرامة،قیمة العدالة، و المساواة. و تتحجر قلوبهم،فلا تخشع لذکر اللّه أبدا.

و الجزاء الثالث:هو انهم یبتعدون عن القوی الفاعلة فی الکون(و التی یهیمن
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علیها الملائکة)،کنتیجة طبیعیة لضلالتهم عن الحقائق،و عن القیم السامیة.

ان سنن اللّه فی الحیاة لا یستطیع ان یستثمرها الإنسان فی صالحه،إلاّ إذا عرفها معرفة تامة،و کان له تطلعات سامیة،أراد ان یحققها من خلال السنن تلک، و هؤلاء لا یعرفون السنن،و لا یمتلکون التطلعات السامیة التی تصنعها القیم، و بتعبیر آخر لیست لهؤلاء رسالة فی الحیاة،و الحیاة ترفض الخضوع لمن لا رسالة له فیها.

أما الجزاء الرابع و الذی یأتی نتیجة لما سبق فهو:

الابتعاد عن الناس،ذلک ان الناس ینفضّون عمن لیست له هدایة،و لا روحانیة،و لا قدرة علی استغلال الحیاة،فلما ذا یلتف حولهم الناس.

و لنا ان نتصور عمق الخیبة التی تصیب هؤلاء الخونة،انهم خانوا رسالة اللّه، للحصول علی مرضاة الناس،فخسروهما معا، ذٰلِکَ هُوَ الْخُسْرٰانُ الْمُبِینُ .

و القرآن یسمی الابتعاد ب(اللعنة)،لأنها تعنی الطرد و الابعاد بذلة و صغار، و هی تتناسب مع حالة العقاب.

أُولٰئِکَ جَزٰاؤُهُمْ أَنَّ عَلَیْهِمْ لَعْنَةَ اللّٰهِ وَ الْمَلاٰئِکَةِ وَ النّٰاسِ أَجْمَعِینَ [88]و هذه اللعنة تبدأ فی الدنیا و لکنها تستمر الی الآخرة،و تتحول هناک الی صورة عذاب ألیم،لا یخفف عنهم أبدا.

خٰالِدِینَ فِیهٰا لاٰ یُخَفَّفُ عَنْهُمُ الْعَذٰابُ وَ لاٰ هُمْ یُنْظَرُونَ أی لا یمهلون لاعادة النظر فی واقعهم،بسبب ارتدادهم عن الرسالة بعد العلم بها.
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بین الرحمة و التوبة:
[89]و لا یعنی هذا الواقع المرّ الذی انتهی الیه خونة الرسالة،ان أبواب رحمة اللّه سدّت فی وجوههم،کلا ان رحمة اللّه واسعة،و لکن یجب علیهم أن یتوبوا و أن یحاولوا إصلاح ما أفسدوه بأعمالهم السابقة،مثلا السعی من أجل هدایة من أضلوا من الناس.

إِلاَّ الَّذِینَ تٰابُوا مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ وَ أَصْلَحُوا فَإِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ [90]لو تاب خونة الدین فی المراحل الاولی من حیاتهم،حیث تنفع التوبة فی إصلاح الناس،و حیث ان الرسالة لا تزال ناشئة،و حیث تکون التوبة خالصة للّه، و دلیلا علی تبدل حقیقی فی الموقف.لو تابوا آنئذ قبلت توبتهم.و لکن لو استمروا علی الضلالة،و قاموا بکلّ الفساد الممکن ضد الرسالة،حتی إذا انتشرت الرسالة و خسروا کلّ مواقعهم،تابوا لکی یکسبوا عطف الرسالة الجدیدة،هؤلاء لا تقبل توبتهم،لان توبتهم لیست فی اللّه،بل من أجل تغطیة فشلهم.

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْدَ إِیمٰانِهِمْ ثُمَّ ازْدٰادُوا کُفْراً لَنْ تُقْبَلَ تَوْبَتُهُمْ وَ أُولٰئِکَ هُمُ الضّٰالُّونَ أیّ انهم لا یهتدون أبدا و ان توبتهم لیست حقیقیة بل طمعا فی الدنیا.

[91]و یشبه أولئک الذین یستمرون علی الضلالة حتی یدرکهم الموت،انهم من أهل النار،و لکنهم یأملون لو انهم یملکون ثروة الدنیا،و یدفعونها من أجل إنقاذ أنفسهم من نار جهنم،و لکن هیهات.ان هؤلاء ضیعوا علی أنفسهم فرصة جیدة فی الدنیا و الآن لا ینفعهم الندم.

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ مٰاتُوا وَ هُمْ کُفّٰارٌ فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْ أَحَدِهِمْ مِلْءُ
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الْأَرْضِ ذَهَباً وَ لَوِ افْتَدیٰ بِهِ أُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ وَ مٰا لَهُمْ مِنْ نٰاصِرِینَ انهم فی الدنیا خانوا الرسالة من أجل الحصول علی بعض الثروة،و بعض الأنصار،و هناک فی الآخرة،لا تنفعهم ثرواتهم،و لا أنصارهم شیئا.

[92]و کان علیهم أن یضحوا فی الدنیا ببعض الثروة،و بعض الناس،من أجل مرضاة اللّه.ذلک ان مرضاة اللّه لن تنال بدون تضحیة،و بدون التغلب علی حب الذات من أجل اللّه.

لَنْ تَنٰالُوا الْبِرَّ حَتّٰی تُنْفِقُوا مِمّٰا تُحِبُّونَ و اللّه یعلم بما تنفقون فی سبیله،و لا یخدعکم الشیطان و یقول لکم:اعملوا من أجل الناس،انهم یعطونکم الجزاء العاجل،أمّا جزاء اللّه فلا یعلم هل یأتی أم لا.

وَ مٰا تُنْفِقُوا مِنْ شَیْءٍ فَإِنَّ اللّٰهَ بِهِ عَلِیمٌ و کلمة أخیرة:ان رجال الدین هم المهدّدون قبل غیرهم بخطر الابتعاد عن روح الدین،لان الناس لو ابتعدوا عن الدین فالأمل معقود برجال الدین، أن یهدوهم و قد یستجیب الناس لهدایة رجال الدین،لأنهم یعترفون بدور أولئک فی الموعظة و الهدایة،و لکن لو فسد رجال الدین فمن الذی یهدیهم؟و حتی لو افترضنا أن الناس یعظونهم فإنهم بالطبع یتعالون علی الناس،و لا یستمعون الی مواعظهم.
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سورة آل عمران (3): الآیات 93 الی 100


اشارة

کُلُّ اَلطَّعٰامِ کٰانَ حِلاًّ لِبَنِی إِسْرٰائِیلَ إِلاّٰ مٰا حَرَّمَ إِسْرٰائِیلُ عَلیٰ نَفْسِهِ مِنْ قَبْلِ أَنْ تُنَزَّلَ اَلتَّوْرٰاةُ قُلْ فَأْتُوا بِالتَّوْرٰاةِ فَاتْلُوهٰا إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (93) فَمَنِ اِفْتَریٰ عَلَی اَللّٰهِ اَلْکَذِبَ مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلظّٰالِمُونَ (94) قُلْ صَدَقَ اَللّٰهُ فَاتَّبِعُوا مِلَّةَ إِبْرٰاهِیمَ حَنِیفاً وَ مٰا کٰانَ مِنَ اَلْمُشْرِکِینَ (95) إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنّٰاسِ لَلَّذِی بِبَکَّةَ مُبٰارَکاً وَ هُدیً لِلْعٰالَمِینَ (96) فِیهِ آیٰاتٌ بَیِّنٰاتٌ مَقٰامُ إِبْرٰاهِیمَ وَ مَنْ دَخَلَهُ کٰانَ آمِناً وَ لِلّٰهِ عَلَی اَلنّٰاسِ حِجُّ اَلْبَیْتِ مَنِ اِسْتَطٰاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اَللّٰهَ غَنِیٌّ عَنِ اَلْعٰالَمِینَ (97) قُلْ یٰا أَهْلَ اَلْکِتٰابِ لِمَ تَکْفُرُونَ بِآیٰاتِ اَللّٰهِ وَ اَللّٰهُ شَهِیدٌ عَلیٰ مٰا تَعْمَلُونَ (98) قُلْ یٰا أَهْلَ اَلْکِتٰابِ لِمَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ مَنْ آمَنَ تَبْغُونَهٰا عِوَجاً وَ أَنْتُمْ شُهَدٰاءُ وَ مَا اَللّٰهُ بِغٰافِلٍ عَمّٰا تَعْمَلُونَ (99) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تُطِیعُوا فَرِیقاً مِنَ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْکِتٰابَ یَرُدُّوکُمْ بَعْدَ إِیمٰانِکُمْ کٰافِرِینَ (100)





اللغة

96[بکة]:و أصل بکة البکّ و هو الزحم یقال بکه یبکه إذا زحمه فبکة مزدحم الناس للطواف و هو ما حول الکعبة من داخل المسجد الحرام،و قیل سمیت بکة لأنها تبک أعناق الجبابرة.إذا لحدوا فیها بظلم و لم یمهلوا و البک دق العنق.

[مبارکا]:من الثبوت ای کثیر الخیر و البرکة.
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99[تبغونها]:تطلبونها.

[عوجا]:میل.
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العصبیة عقبة الوحدة


اشارة

و أساس الکفر



هدی من الآیات:

حرم یعقوب علی نفسه بعض الطعام و کان ذلک من أجل ترویض نفسه علی الزهد انطلاقا من قاعدة« لَنْ تَنٰالُوا الْبِرَّ حَتّٰی تُنْفِقُوا مِمّٰا تُحِبُّونَ »و أکرم الله یعقوب بهذه النیة الصادقة فحرم علی بنیه(بنی إسرائیل)تلک الأطعمة اقتداء بأبیهم إسرائیل(یعقوب).و کان تحریم الطعام قانونا مؤقتا ذا هدف محدد.

و لکن بنی إسرائیل تشبثوا بهذه المحرّمات الوقتیة و اتخذوا منها ذریعة لعدم الاعتراف بالنبی محمد،و لو انهم راجعوا التوراة لوجدوا کیف انها کانت محرمات وقتیة،و ذات صبغة خاصة.

و هذا مثل لنوع الحجج التی یستند إلیها علماء بنی إسرائیل فی رفضهم للرسالة الجدیدة،و هو یعتمد علی القشریة و الجمود علی الأشخاص و علی سیرتهم.

و یعارض القرآن مثل هذه الحجة حین یطرح إبراهیم کشخصیة بدیلة عن
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یعقوب یوحّد بین جمیع الدیانات.

و یستدل علی ذلک بان إبراهیم کان أبا للجمیع و هو بانی الکعبة التی یقدسها العرب،و هناک دلالة واضحة علی ذلک فی مقام إبراهیم،و فی أن الدعوة الی الحج دعوة عامة تشمل القادرین،ثم یذکر القرآن أهل الکتاب بان خلافهم هذا یسبب فی ابتعاد الناس عن الدین.

و یوجه خطابه الی المسلمین فیدعوهم الی الحذر من اتباع أهل الکتاب لأنهم لیسوا-فی الواقع-دعاة للدین انما خونة للرسالة و هم یدعون الی الکفر.


بینات من الآیات:

تقدیس الأشخاص یعرقل سبیل الوحدة:
[93] کُلُّ الطَّعٰامِ کٰانَ حِلاًّ لِبَنِی إِسْرٰائِیلَ إِلاّٰ مٰا حَرَّمَ إِسْرٰائِیلُ عَلیٰ نَفْسِهِ مِنْ قَبْلِ أَنْ تُنَزَّلَ التَّوْرٰاةُ إسرائیل اسم یعقوب و هو الجد الأعلی لقبائل بنی إسرائیل.و قد حرم علی نفسه بعض أنواع الطعام فاتبعه بنوه علی ذلک و لم یکن هذا التحریم شریعة الهیة ثابتة.

و الشواهد علی ذلک موجودة فی کتاب التوراة ذاته.

قُلْ فَأْتُوا بِالتَّوْرٰاةِ فَاتْلُوهٰا إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ و سوف تجدون فیه کیف ان تحریم الطعام لم یکن ابدیا و بالتالی فان رسالة محمد جاءت لتحلله علیکم.

[94]و لکن بنی إسرائیل تشبثوا بهذا التحریم و جعلوه ذریعة لرفض الإسلام و بالطبع انعکس هذا الرفض علی أنفسهم و کانوا هم قبل غیرهم الخاسرین بهذا
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الرفض.

فَمَنِ افْتَریٰ عَلَی اللّٰهِ الْکَذِبَ مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ ای بعد مراجعة التوراة.

فَأُولٰئِکَ هُمُ الظّٰالِمُونَ [95]ان الالتصاق بالاشخاص التاریخیین کثیرا ما یصبح عقبة فی طریق الوحدة بین(أصحاب الرسالة)و علینا ان نعرف ان أولئک الأشخاص کانوا امة قد خلت لها ما کسبت و لنا ما کسبنا،و لا ندع حیاة أولئک وسیلة للتفرقة..ثم فی مواجهة أولئک الأشخاص یوجد آخرون یوحدون بین أصحاب الرسالة،دعنا نرکز الضوء علیهم و نقوی الانتماء بهم حتی تشتد صلاتنا ببعضنا البعض أکثر فأکثر..

فمثلا:إذا کانت العرب تختلف عن الیهود فی یعقوب فانها تجتمع فی إبراهیم دعنا نتجه الی إبراهیم و نکتشف فی شخصیته رمز وحدة الرسالات..و هی الکعبة.

قُلْ صَدَقَ اللّٰهُ فَاتَّبِعُوا مِلَّةَ إِبْرٰاهِیمَ حَنِیفاً مائلا عن الشرک،و رافضا للطاغوت المتسلط علی رقاب الناس باسم قیم الشرک.

وَ مٰا کٰانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ فلا عبد الطاغوت،و لا اتخذ العجل إلها من دون الله و لا قال:ان عیسی ابن الله.

[96]و ان رمز وحدة الرسالات هو بیت الله الحرام لأنه کان قبل کل بیوت العبادة.
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إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنّٰاسِ لَلَّذِی بِبَکَّةَ مُبٰارَکاً وَ هُدیً لِلْعٰالَمِینَ* فِیهِ آیٰاتٌ بَیِّنٰاتٌ مَقٰامُ إِبْرٰاهِیمَ فی بیت الله أکثر من ایة بینة تدل علی ان بیت الله الاول و من أبرز تلک الآیات مقام إبراهیم.و هو تلک الصخرة التی کان إبراهیم علیه السلام یقف علیها لبناء البیت و وجودها و تکریم الناس لها بالصلاة لله عندها،لدلیل علی ان بانی البیت هو إبراهیم.

و من هو إبراهیم؟ انه الأب الروحی لرسالات التوحید الثلاث،و الجد الأعلی لبنی إسرائیل و کثیر من العرب،و موضع احترام الجمیع.فلتلتقی کل الرسالات فی البیت الحرام و لتجتمع علیه انه بیت الأمن،بیت الإسلام یجتمع فیه الجمیع،دون اختلاف فی اللغة أو اللون أو العنصر أو المذهب،و یحترم فیه الجمیع،و یعطی للجمیع حریة الکلام،حریة الحوار و النقد و بالتالی..التفاعل الثقافی و الحضاری.

إذا فبیت الله موضع التقاء فعلی لکل الرسالات لکل المذاهب و بذلک یکون أفضل اداة للوحدة الحقیقة،الوحدة القائمة علی أساس التعارف و التحاور و التعاون.

[97]الدعوة الی الحج عامة و شاملة و لا تخص جماعة دون اخری و علی کل من یستطیع تلبیة الدعوة الی الحج دون تلکؤ.و ما دامت الدعوة عامة فان نوازع العنصریة أو الطائفیة التی تمنع الحج هی کفر بالنعمة و تمرد علی دعوة الوحدة و رفض لها و صاحبه یتحمل مسئولیته بالکامل.

وَ مَنْ دَخَلَهُ کٰانَ آمِناً وَ لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطٰاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللّٰهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعٰالَمِینَ
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و حج البیت یعنی الذهاب الیه و تقصده من بعید و الاستطاعة هی:القدرة الجسدیة و المالیة و الامنیة.

من معانی الکفر:
و الکفر هنا یحمل معنیین:

الاول:الکفر بالله فی رفض تنفیذ أوامره و منها الحج.

الثانی:الکفر بنعمة الحج حیث الحریة و البرکة و الهدی و بالتالی حیث الوحدة الرسالیة،و الکلمة تعریض واضح باهل الکتاب الذین لا یطبقون فریضة الحج الی البیت بالرغم من ایمانهم بان إبراهیم هو الذی بناه.

و کلمة اخیرة:الحج الذی شرعه الله لجمیع الناس و جعله رمزا للوحدة و موقعا للتفاعل الحضاری قد انتهی الیوم الی مجموعة طقوس فارغة لا تشمل واحدة بالمائة من منافعه العظیمة بسبب ابتعاد الامة عن روح التعالیم الإلهیة و بسبب سیطرة الطواغیت علی شئون الامة.

و لو لا هذا الفهم القشری لدور البیت فی الوحدة و فی التعارف و التفاعل و التعاون،و لو لا الطواغیت الحاکمة علی البلاد الاسلامیة لرأینا اذن کیف کان الحج قادرا علی تحقیق دوره الحضاری فی وحدة الامة و تقدمها و تطورها و تغلبها علی مشاکلها الداخلیة،و تحدیاتها الخارجیة.

[98]و لکن أهل الکتاب یکفرون مرة واحدة بکل تلک الآیات العظیمة للحج و التی فی طلیعتها ما ذکرت فی الآیة السابقة،و یتساءل القرآن لماذا هذا الکفر الصریح..
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قُلْ یٰا أَهْلَ الْکِتٰابِ لِمَ تَکْفُرُونَ بِآیٰاتِ اللّٰهِ وَ اللّٰهُ شَهِیدٌ عَلیٰ مٰا تَعْمَلُونَ و سوف یحاسبکم علی هذا الکفر،لأنه یؤدی الی انحرافات عملیة.

[99]و الکفر یبدأ قلیلا و یزداد حتی یصل الی درجة العمل من أجل إضلال الآخرین..

قُلْ یٰا أَهْلَ الْکِتٰابِ لِمَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ مَنْ آمَنَ تَبْغُونَهٰا عِوَجاً وَ أَنْتُمْ شُهَدٰاءُ انهم کانوا یصدون المؤمنین عن الصراط المستقیم الذی هو صراط الله و سبیله، و کانوا یریدون ان ینحرف السبیل الی حیث تتحقق أهواؤهم،بالرغم من انهم کانوا شهداء،و المفروض فی الشهید ان یتجنب الکذب و ان یصدق بالحقیقة و ان کانت مخالفة لاهوائه.

أهل الکتاب هم حملة علم الدین،الذین یفترض فیهم انهم یدعون الی الله،لا ان یقطعوا طریق السالکین الی الله،و یحرفون طریقهم بسبب طائفیاتهم أو حزبیاتهم أو مذهبیاتهم الضیقة،و هذا الواقع هو الذی یعیشه کثیر من حملة الدین حتی الیوم،لا یخلصون لدعوتهم بقدر ما یخلصون لحزبهم أو مذهبهم أو طائفتهم و هم بذلک السبب الرئیسی لکفر طائفة کبیرة من البشر.

وَ مَا اللّٰهُ بِغٰافِلٍ عَمّٰا تَعْمَلُونَ [100]ان أهل الکتاب بدأوا بالکفر بالرسالة الجدیدة ثم صعدوا الموقف فأخذوا یمنعون جماعتهم من الایمان بهذه الرسالة بشتی الوسائل،ثم صعدوا الموقف و حاولوا.
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تضلیل المؤمنین من غیر جماعتهم،أولئک الذین کانوا مشرکین من قبل و کان المفروض بأهل الکتاب(و هم المؤمنون)أن یفرحوا بتحوّلهم الی الایمان و لکن النظرة الطائفیة الضیقة هی التی أعمت قلوبهم و لا تزال تعمی قلوب کثیر من دعاة الدین حتی الیوم.

و من هنا حذر القرآن المسلمین من المسحة الدینیة التی تکسوا وجوه فریق من أهل الکتاب،الکفار برسالة اللّه،و قال:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تُطِیعُوا فَرِیقاً مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ یَرُدُّوکُمْ بَعْدَ إِیمٰانِکُمْ کٰافِرِینَ
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[سورة آل عمران (3): الآیات 101 الی 108]


اشارة

وَ کَیْفَ تَکْفُرُونَ وَ أَنْتُمْ تُتْلیٰ عَلَیْکُمْ آیٰاتُ اَللّٰهِ وَ فِیکُمْ رَسُولُهُ وَ مَنْ یَعْتَصِمْ بِاللّٰهِ فَقَدْ هُدِیَ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ (101) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اِتَّقُوا اَللّٰهَ حَقَّ تُقٰاتِهِ وَ لاٰ تَمُوتُنَّ إِلاّٰ وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (102) وَ اِعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اَللّٰهِ جَمِیعاً وَ لاٰ تَفَرَّقُوا وَ اُذْکُرُوا نِعْمَتَ اَللّٰهِ عَلَیْکُمْ إِذْ کُنْتُمْ أَعْدٰاءً فَأَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِکُمْ فَأَصْبَحْتُمْ بِنِعْمَتِهِ إِخْوٰاناً وَ کُنْتُمْ عَلیٰ شَفٰا حُفْرَةٍ مِنَ اَلنّٰارِ فَأَنْقَذَکُمْ مِنْهٰا کَذٰلِکَ یُبَیِّنُ اَللّٰهُ لَکُمْ آیٰاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (103) وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّةٌ یَدْعُونَ إِلَی اَلْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ اَلْمُنْکَرِ وَ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْمُفْلِحُونَ (104) وَ لاٰ تَکُونُوا کَالَّذِینَ تَفَرَّقُوا وَ اِخْتَلَفُوا مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَهُمُ اَلْبَیِّنٰاتُ وَ أُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ عَظِیمٌ (105) یَوْمَ تَبْیَضُّ وُجُوهٌ وَ تَسْوَدُّ وُجُوهٌ فَأَمَّا اَلَّذِینَ اِسْوَدَّتْ وُجُوهُهُمْ أَ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمٰانِکُمْ فَذُوقُوا اَلْعَذٰابَ بِمٰا کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (106) وَ أَمَّا اَلَّذِینَ اِبْیَضَّتْ وُجُوهُهُمْ فَفِی رَحْمَتِ اَللّٰهِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ (107) تِلْکَ آیٰاتُ اَللّٰهِ نَتْلُوهٰا عَلَیْکَ بِالْحَقِّ وَ مَا اَللّٰهُ یُرِیدُ ظُلْماً لِلْعٰالَمِینَ (108)





اللغة

101[یعتصم]:یمتنع.

103[تقاته]:من وقیت.

[بحبل]:السبب الذی یوصل به الی البغیة کالحبل الذی یتمسک به للنجاة من بئر أو نحوه و منه الحبل للأمان.

[شفا]:حرف.
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104[أمة]:اشتقاقها من الأمّ الذی هو القصد من اللغة و تستعمل علی ثمانیة أوجه منها الجماعة و منها اتباع الأنبیاء لاجتماعهم علی مقصد واحد.و منها القدوة لأنه یأتم به الجماعة و منها الدین و الملة کقوله انا وجدنا آباءنا علی امة و منها الحین و الزمان إلخ.
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الوحدة هاجس الامة الحضاری


هدی من الآیات:

«وحدة رسالات اللّه»کان موضوع الدرس السابق،اما موضوع هذا الدرس فهو«وحدة الامة الاسلامیة»التی تتمسک برسالة الله الواحدة،حیث یعالجها القرآن من عدة وجوه أبرزها:ان أهم شروط الوحدة وجود رابطة مشترکة بین افرادها و فئاتها و رابطة الوحدة الاسلامیة کتاب الله و القیادة الاسلامیة التی تجسد هذا الکتاب،و مزید من الاعتصام بهما یعنی مزیدا من التفاعل و التماسک،و لیس من الممکن ان نطلب الوحدة من دون مبدأ.و نظرة الی الوراء،الی الجاهلیة،تکشف لنا کیف لم یقدر العرب من توحید أنفسهم-بالرغم من ایمانهم بالوحدة و بضرورتها الحیاتیة لهم-حتی جاءت الرسالة فوحدهم الله بها.

و لأن الوحدة مبدئیة فلا بد ان توجد فی الأمة فئة تتطوع للمبدأ،و تدافع عنه، و تراقب مدی تنفیذ الأمة له،حتی لا یتراخی الحبل الذی یشد الامة ببعضها.

و الوحدة المبدئیة هی التی یبارکها الله و لا یبارک الله وحدة امة من دون
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خضوعها لقیم الله،إذ انّ الله سیفصل الذین لا یخضعون لقیمه عن المؤمنین فی یوم القیامة و یفرق بینهم،بینما یجعل المؤمنین فی منزلة واحدة.

و نحن کذلک یجب ان نفکر فی یوم القیامة حیث یفصل اللّه بین الناس و نطبق فی الدنیا القیم الالهیة،و الفکرة التی یکررها القرآن خلال حدیثه عن الوحدة هنا، هی:ان الخلاف غیر المبدئی یساوی الکفر بالقیم التی تربط الامة ببعضها فاذا لم یتراخ حبل القیم الذی یعتصم به الجمیع،لا یمکن ان توجد ثغرة بین المؤمن و أخیه المؤمن.


بینات من الآیات:

الوحدة بالاعتصام باللّه:
[101]الذین یتبعون أهل الکتاب یکفرون بالرسالة و ذلک لأنهم یترکون النبع الصافی الی الرافد البعید أو حتی الی السواقی الملوثة،یترکون رسول الله،و هو منهم و بعث فیهم،و یترکون کتاب اللّه،و قد نزل علیهم و بلغتهم،یترکونها الی رسول توفاه اللّه من زمان بعید،و الی کتاب عملت فیه ید التحریف.

وَ کَیْفَ تَکْفُرُونَ وَ أَنْتُمْ تُتْلیٰ عَلَیْکُمْ آیٰاتُ اللّٰهِ وَ فِیکُمْ رَسُولُهُ وَ مَنْ یَعْتَصِمْ بِاللّٰهِ فَقَدْ هُدِیَ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ اما من یترک اللّه الی شهواته فسوف تنحرف به الطرق الی کل واد سحیق.

ان الایمان بالله و التسلیم للحق،و مخالفة الهوی و الشهوات هو الضمان الأکید لاستقامة الإنسان فی الحیاة إذ لا ینحرف البشر الاّ باتباعه هواه أو خضوعه لشهواته.

و الاعتصام بالله یعنی-حسب دلالة السیاق-الالتزام بکتاب اللّه-و یقول
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رسول الله الذی یجسد ذلک الکتاب لا یمکن فصلهما عن بعضهما أبدا لذلک تجد القرآن بدّل التعبیر فلم یقل-من یعتصم بهما(کتاب اللّه و رسول الله)بل قال بالله،للدلالة عن انهما شیء واحد.

[102]من السهل ان یؤمن البشر بربه و بکتبه و رسله و لکن الصعب هو تحدیه لشهواته،حیث تثور علیه کما یثور البرکان و یتحدی الضغوط حین تتزاحم علیه من کل جانب،الاّ إذا خشی الإنسان ربه،و تذکر عظمته و تذکر الموت و الحساب، و بالتالی أصبح متقیا.

و إذا تراخی الإنسان امام شهواته أو ضغوط الحیاة فانه قد یموت فی لحظة تراخیه و ابتعاده عن الایمان فیموت کافرا،و لذلک کان علی الإنسان ان یصمم علی المقاومة حتی الموت،متحدیا کل الضغوط،هکذا یأمرنا اللّه.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّٰهَ حَقَّ تُقٰاتِهِ وَ لاٰ تَمُوتُنَّ إِلاّٰ وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ «حق تقاة اللّه»هو التصمیم علی الاستمرار فی خط الرسالة حتی الموت.

و مناسبة الحدیث عن الاستقامة و الاستمرار هنا هی مقاومة ضغوط الانحراف باتجاه الکفر بعد الایمان الذی تحدث عنه القرآن فی الآیة السابقة و کذلک بمناسبة الحدیث عن ضرورة الوحدة إذ الاختلاف لا ینشأ الاّ لضعف التقوی علی النفوس.

[103]الاعتصام بکتاب اللّه و بالرجل الذی یمثل هذا الکتاب هو حبل اللّه الذی تحدثت عنه.الآیة الاولی،و هذه الآیة،و هو الطریق الوحید للوحدة الحقیقیة التی بدونها لا معنی للوحدة.بل للدجل و النفاق.

وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللّٰهِ جَمِیعاً وَ لاٰ تَفَرَّقُوا
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لا وحدة الا بالعقیدة:
الهدف المشترک و المصلحة المشترکة و المصیر الواحد و..و..،قد یکون سببا للوحدة،و لکن بشرط وجود إیدیولوجیة واحدة یتمسک بها الجمیع فتعطیهم رؤیة مشترکة تجاه الوضع.

و إذا افترضنا شعبنا(کالشعب العربی)ذا هدف مشترک هو التخلص من إسرائیل،و مصلحة مشترکة هو تطویر ثرواته القومیة و له مصیر واحد،فأما التقدم و الاستقلال أو التخلف و الاستعباد.

و لکن لو لم یکن للشعب العربی إیدیولوجیة واحدة فانه یختلف علی بعضه فی طرق تحقیق الهدف،الانتماء الی الکتلة الشرقیة أو التحالف مع الغرب،أو الحیاد الایجابی،الاقتصاد الحر،و الاشتراکیة،الحزب الواحد أو تعدد الأحزاب.

و کذلک یختلف فی أسالیب الوصول الی المصلحة و بالتالی فی ابعاد المصیر الواحد.من هنا یرکز القرآن علی اهمیة الاعتصام بحبل اللّه(کتاب اللّه و القیادة المنبعثة منه)لتحقیق الوحدة،و یذکرنا بظروف العرب قبل الإسلام و یقول:

وَ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ إِذْ کُنْتُمْ أَعْدٰاءً فَأَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِکُمْ فَأَصْبَحْتُمْ بِنِعْمَتِهِ إِخْوٰاناً الاخوة العربیة لم تأت بسبب الدم المشترک أو اللغة الواحدة،أو حتی الأرض، و المصلحة،و المصیر الواحد،بل جاءت بعد ان منّ اللّه علیهم بنعمة الکتاب،فاذا بالفکر یتوحد،و العواطف تتفاعل، و تتحقق الاخوة.و لو لا نعمة الکتاب لکانت الخلافات تهددکم بالدمار.

وَ کُنْتُمْ عَلیٰ شَفٰا حُفْرَةٍ مِنَ النّٰارِ فَأَنْقَذَکُمْ مِنْهٰا کَذٰلِکَ یُبَیِّنُ اللّٰهُ لَکُمْ آیٰاتِهِ
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لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ و تعرفون ان الاخوة القائمة بینکم لیست سوی نتیجة الایمان بالله و الاعتصام بحبله.

و یا لیت العرب الیوم تذکروا وحدتهم،و عرفوا کیف کانت و لماذا،و عادوا الی نعمة الایمان التی تؤلف بین قلوبهم و تجعلهم اخوة صادقین.

کیف نحافظ علی الوحدة:
[104]للمحافظة علی الوحدة..لا بد من المحافظة علی القیم التی وحدت الناس..و المتجسدة فی کتاب الله..فبدون قیمة العدالة الاجتماعیة کیف یمکن مطالبة المظلوم بالوحدة مع الظالم،و من دون قیمة المساواة کیف یمکن للمستعبد ان یسکت عن المستغل..و من دون قیمة التقوی کیف تثق الجماهیر بالحکام..أو کیف یثق الحکام بالجماهیر.

من هنا و لأجل المحافظة علی القیم التی تضمن الوحدة لا بد من وجود طائفة نذرت نفسها للّه.

وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّةٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ أُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ و هذه الطائفة یجب ان تکون رمزا للقیم و رمزا للوحدة،لتشکیل قوة معنویة هائلة للمحافظة علی الوحدة داخل المجتمع الاسلامی.

[105]و عاد القرآن یأمرنا بالوحدة و یبین بان الاختلاف بعد الإیمان یعقبه عذاب عظیم و سواد الوجه.
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وَ لاٰ تَکُونُوا کَالَّذِینَ تَفَرَّقُوا وَ اخْتَلَفُوا مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَهُمُ الْبَیِّنٰاتُ وَ أُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ عَظِیمٌ ان دراسة تجارب الأمم رؤیة واضحة لاوضاعنا تلک الأمم تفرقوا فاذا کل طائفة منهم تتشکل حسب قیم ارضیة زائفة-قیمة الدم و اللغة و الإقلیم و المصالح العاجلة،و کان تمسکهم بتلک الروابط أشد من تمسکهم بالدین-فلذلک اختلفوا فیما بینهم..لأن هذه القیم مختلفة و لا تنتج الاّ الاختلاف فابتلوا بعذاب عظیم فی الدنیا و فی الآخرة.

[106] یَوْمَ تَبْیَضُّ وُجُوهٌ وَ تَسْوَدُّ وُجُوهٌ فَأَمَّا الَّذِینَ اسْوَدَّتْ وُجُوهُهُمْ أَ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمٰانِکُمْ فَذُوقُوا الْعَذٰابَ بِمٰا کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ ان الاختلاف المشروع الوحید هو بین الکفر و الایمان لأنه الخلاف الذی یعترف به ربنا هناک عند الحساب الحق..و الکفر بعد الایمان..هو الاختلاف حسب القیم الارضیة الزائفة بعد تمسک الامة بقیمة واحدة هی قیمة التوحید.

ان الایمان بالأرض و تقدیس التراب و الوطنیة و محاربة الناس من أجلها نوع من الکفر بقیمة التوحید التی تجعلک تؤمن بالله و بکل إنسان مؤمن به،فی ای ارض عاش..و کذلک الایمان بسائر القیم الزائفة،من هنا نعرف ان الاختلاف کفر.

[107] وَ أَمَّا الَّذِینَ ابْیَضَّتْ وُجُوهُهُمْ فَفِی رَحْمَتِ اللّٰهِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ لأنهم بقوا ملتزمین بقیمهم و بوحدتهم.

[108]الوحدة حسب قیم السماء خیر للناس و تقدم و رفاهیة،و اللّه یبین ذلک من أجل ان یصل البشر الی مستوی رفیع من التقدم و الرفاه.

تِلْکَ آیٰاتُ اللّٰهِ نَتْلُوهٰا عَلَیْکَ بِالْحَقِّ وَ مَا اللّٰهُ یُرِیدُ ظُلْماً لِلْعٰالَمِینَ
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[سورة آل عمران (3): الآیات 109 الی 117]


اشارة

وَ لِلّٰهِ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ إِلَی اَللّٰهِ تُرْجَعُ اَلْأُمُورُ (109) کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِلنّٰاسِ تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ اَلْمُنْکَرِ وَ تُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ لَوْ آمَنَ أَهْلُ اَلْکِتٰابِ لَکٰانَ خَیْراً لَهُمْ مِنْهُمُ اَلْمُؤْمِنُونَ وَ أَکْثَرُهُمُ اَلْفٰاسِقُونَ (110) لَنْ یَضُرُّوکُمْ إِلاّٰ أَذیً وَ إِنْ یُقٰاتِلُوکُمْ یُوَلُّوکُمُ اَلْأَدْبٰارَ ثُمَّ لاٰ یُنْصَرُونَ (111) ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ اَلذِّلَّةُ أَیْنَ مٰا ثُقِفُوا إِلاّٰ بِحَبْلٍ مِنَ اَللّٰهِ وَ حَبْلٍ مِنَ اَلنّٰاسِ وَ بٰاؤُ بِغَضَبٍ مِنَ اَللّٰهِ وَ ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ اَلْمَسْکَنَةُ ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ کٰانُوا یَکْفُرُونَ بِآیٰاتِ اَللّٰهِ وَ یَقْتُلُونَ اَلْأَنْبِیٰاءَ بِغَیْرِ حَقٍّ ذٰلِکَ بِمٰا عَصَوْا وَ کٰانُوا یَعْتَدُونَ (112) لَیْسُوا سَوٰاءً مِنْ أَهْلِ اَلْکِتٰابِ أُمَّةٌ قٰائِمَةٌ یَتْلُونَ آیٰاتِ اَللّٰهِ آنٰاءَ اَللَّیْلِ وَ هُمْ یَسْجُدُونَ (113) یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ اَلْمُنْکَرِ وَ یُسٰارِعُونَ فِی اَلْخَیْرٰاتِ وَ أُولٰئِکَ مِنَ اَلصّٰالِحِینَ (114) وَ مٰا یَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ فَلَنْ یُکْفَرُوهُ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ بِالْمُتَّقِینَ (115) إِنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوٰالُهُمْ وَ لاٰ أَوْلاٰدُهُمْ مِنَ اَللّٰهِ شَیْئاً وَ أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلنّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ (116) مَثَلُ مٰا یُنْفِقُونَ فِی هٰذِهِ اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا کَمَثَلِ رِیحٍ فِیهٰا صِرٌّ أَصٰابَتْ حَرْثَ قَوْمٍ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ فَأَهْلَکَتْهُ وَ مٰا ظَلَمَهُمُ اَللّٰهُ وَ لٰکِنْ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (117)





اللغة
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116[تغن عنه]:تدفع عنه ضررا.

117[صرّ]:برد شدید و أصله الصریر.و قیل الصر صوت النار التی کانت فی تلک الریح و یجوز ان یکون الصر صوت الریح الباردة الشدیدة.و ذلک من صفات الشمال.
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التزام القیم ضمانة الاستقامة


هدی من الآیات:

فی هذا الدرس یتابع السیاق حدیثه عن المسئولیة الاجتماعیة تجاه القیم المقدسة،حیث یجب علی الجمیع ان یحافظوا علیها و یعرفوا انّ محافظتهم علیها هی ضمان استمرار تقدمهم و عزهم،و ان التهاون فیها سیؤدی بهم الی الذلة و غضب اللّه و المسکنة،و یأتی القرآن الحکیم بمثلین للالتزام بالمسئولیة الاجتماعیة،واحد من واقع الامة الاسلامیة،حیث انها لم تستطع ان تصل الی مستواها من المجد..الا بفضل قیامها بهذه المسؤولیة ثم یقارنها بمثل أخر من واقع اکثریة أهل الکتاب الذین ترکوا هذا الواجب فضربت علیهم الذلة و المسکنة.

و حین یتحمل أبناء الامة مسئولیتهم الاجتماعیة فان ذلک سوف یعطیهم الوحدة المبدئیة ذات الرابطة الایمانیة.إذ انه ینمی روح القیم السامیة فی الامة لتشد بعضهم الی البعض شدا متینا.
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و فی آخر الدرس،ینسف القرآن الاسس الفکریة التی تعتمد علیها اکثریة أهل الکتاب فی کفرهم،و هی:الأموال،و المصالح،ثم الأولاد و الطموحات،ثم حب الخلود فی الدنیا.و یبین ان کل تلک القواعد تنقلب علیهم فی الاخرة،حیث انها لا تنفعهم شیئا و ان کل ما ینفقون فی هذا السبیل أشبه شیء بزراعة تطوف علیها ریاح هوج فتهلکها..ان کل اتعاب الفلاح ستذهب ادراج الریاح،بسبب ظلمه لنفسه، و عدم اهتمامه بموقع زراعته الا یزرعها فی حقل مکشوف، کذلک الکفار کلما ینفقونه فی الدنیا لا تنفعهم شیئا فی الاخرة.


بینات من الآیات:

[109]بالرغم مما قد یلاحظه الناظر الساذج فی أحداث الکون و بالذات الظواهر الاجتماعیة فیها،من انها ترتبط بهذا العامل أو ذاک.فانها محکومة بسنن فطریة عامة أجراها اللّه فی الحیاة،و هو یدبرها من فوق عرشه العظیم،ان تقدم الأمم أو تخلفها،عزها أو ذلها،رفاهها أو شقاءها،لیست کل تلک الظواهر الاجتماعیة صدفا عارضة،هی أشبه شیء ببناء البیت أو زراعة الحدیقة،بل یخضع لقوانین ثابتة وضعها اللّه،إذ کل الأمور مرجعها النهائی هو اللّه سبحانه.

وَ لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ وَ إِلَی اللّٰهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ [110]و من هذه السنن التی أحکمها ربنا،و دبّرها،و أجراها فی الکون،أنّ الأمة لا تصبح خیر امة،الا إذا تحملت مسئولیتها الاجتماعیة،ذات الرؤیة الواضحة بإخلاص کاف.

کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِلنّٰاسِ فأنتم أمة(خیر)و لیس أمة شر،و هی قد(أخرجت)حیث صنعتها الرسالة
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و لم تصنع نفسها بنفسها،ثم هی(للناس)و لیست علیها،إذ مسئولیة الامة الاسلامیة هی الدفاع عن المحرومین و المظلومین،و توفیر السعادة و الأمان لجمیع الناس،و ضمن هذه المسؤولیة الاجتماعیة هو انکم:

تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ و الأمر بالمعروف لا یعنی مجرد الأمر اللسانی،بل یعنی السعی وراء تحقیق المعروف بشتی الطرق..و کذلک النهی عن المنکر،و لکن الامة الاسلامیة التی تحمل هذه الرسالة الاجتماعیة،تنطلق فیها من قاعدة صلبة هی الایمان باللّه،إذ ان مصدر التحسس بالمسؤولیة الاجتماعیة هو الایمان باللّه،و باطل أو لا أقل محدود ذلک التحسس الاجتماعی الذی لا یستمد قوته من الإیمان باللّه.

وَ تُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ و أهل الکتاب هم بدورهم مهیئون لتحمل هذه المسؤولیة،إذ انکم-أیها المسلمون-لم تتحملوا هذه المسؤولیة لأنکم عرب،أو ان نبیکم شخص محمد صلی الله علیه و آله بل إنّ اللّه حملکم رسالته،کما حمّل أهل الکتاب رسالته.و إذا تحملوا هم بدورهم هذه المسؤولیة أصبحوا-کما أنتم-خیر أمة أخرجت للناس.

وَ لَوْ آمَنَ أَهْلُ الْکِتٰابِ لَکٰانَ خَیْراً لَهُمْ مِنْهُمُ الْمُؤْمِنُونَ وَ أَکْثَرُهُمُ الْفٰاسِقُونَ و فی الآیات التالیة یضرب اللّه سبحانه مثلا للفاسقین منهم ثم مثلا للمؤمنین.


بین الفسق و الإیمان:

[111]أما الفاسقون فإنهم أذلاء،ضعفاء بفسقهم و انحرافهم،و هم لا
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یستطیعون إلاّ الحاق أذی بسیط بکم،و حین القتال ینهزمون ثم لیس هناک فئة تنصرهم کما ان بعضهم لا ینصر بعضا.

لَنْ یَضُرُّوکُمْ إِلاّٰ أَذیً وَ إِنْ یُقٰاتِلُوکُمْ یُوَلُّوکُمُ الْأَدْبٰارَ ثُمَّ لاٰ یُنْصَرُونَ [112]انهم أذلاء أین ما وجدهم الناس مارسوا معهم أسالیب التذلیل، و لیس أمامهم إلا طریق واحد للخلاص من هذه الذلة هو العودة الی کتاب اللّه و اتباع سنن رسول اللّه.أو الارتباط بالامة الاسلامیة المتقدمة علیهم.فاذا اعتصموا بحبل اللّه«کتاب اللّه و القیادة الاسلامیة»فإنهم سوف یصبحون أعزاء بذلک،و ان اعتصموا بحبل من الناس(الامة الاسلامیة)فإنهم سوف یصبحون أقویاء بالتبعیة و التحالف مع الامة القویة.

و الا فهم أذلاء و الذلة تؤدی بهم الی المسکنة..و الفقر و ذلک بسبب فرض الأقویاء علیهم التخلف و الاستغلال.

ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّةُ أَیْنَ مٰا ثُقِفُوا أی فی أی بلد تواجدوا هم و المسلمون الأکثر قوة منهم.

إِلاّٰ بِحَبْلٍ مِنَ اللّٰهِ وَ حَبْلٍ مِنَ النّٰاسِ وَ بٰاؤُ بِغَضَبٍ مِنَ اللّٰهِ یتمثل فی الخلافات الداخلیة،و فی التخلف و الاستعباد،و حتی الکوارث الطبیعیة التی تلاحقهم بسبب تخلفهم و جحودهم.

وَ ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الْمَسْکَنَةُ و هی الفقر المدقع أو الفقر بذلة و صغار.
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و یبقی السؤال:لماذا انتهی بهم الحال الی هذه الدرجة من الانحطاط؟ و الجواب:لأنهم لم یتمسکوا أساسا بحبل اللّه و المتمثل فی کتابه و رسله لماذا؟لأنهم کانوا یعصون اللّه فی الأمور الصغیرة،و شیئا فشیئا تزاید عصیانهم و تمردهم الی درجة الکفر بآیات اللّه و کانوا یعتدون علی الناس،ثم تصاعد عدوانهم حتی اعتدوا علی حیاة قادتهم الأنبیاء.

ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ کٰانُوا یَکْفُرُونَ بِآیٰاتِ اللّٰهِ وَ یَقْتُلُونَ الْأَنْبِیٰاءَ بِغَیْرِ حَقٍّ ذٰلِکَ بِمٰا عَصَوْا وَ کٰانُوا یَعْتَدُونَ ان العصیان هو التمرد علی الحق،و هو یؤدی الی الکفر أ لم یقل ربنا:« ثُمَّ کٰانَ عٰاقِبَةَ الَّذِینَ أَسٰاؤُا السُّوایٰ... »و الکفر بآیات اللّه یستدرج الإنسان الی الکفر بالسنن و القوانین الفطریة التی جعلها اللّه للکون،و بالتالی الکفر بالحقائق کلها.

أما کیف ینتهی الاعتداء علی الناس الی الاعتداء علی حیاة الرسل؟:لأنهم سوف یدافعون عن الناس بکل وسیلة،و یدافع المعتدی عن نفسه و یقتل الأنبیاء.

و إذا ذهبت آیات اللّه و أنبیاؤه،فان الحیاة ستصبح فوضی و یحکمها الذلة و المسکنة.

[113]هذا مثل سیء لأهل الکتاب،أما المثل الآخر فهو یتجسد فی طائفة صغیرة یقومون بالعدل،و یؤمنون بالکتاب و یخضعون لله.

لَیْسُوا سَوٰاءً مِنْ أَهْلِ الْکِتٰابِ أُمَّةٌ قٰائِمَةٌ بأوامر اللّه،منفذة لها.
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یَتْلُونَ آیٰاتِ اللّٰهِ آنٰاءَ اللَّیْلِ حیث تنام الأعین،و تستیقظ قلوب المؤمنین،و تخمد نیران شهواتهم،و حیث لا عین تراقبهم فیستهویهم الشیطان بریاء،أو سمعة،و الملاحظ فی القرآن انه یأمر بالتبتل فی اللیل أکثر من النهار.

وَ هُمْ یَسْجُدُونَ للّه..فهم ینفعلون بآیات اللّه عملیا،و یخضعون لها سلوکیا.و لا یتلونها مجرد لقلقة لسان.

[114] یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُسٰارِعُونَ فِی الْخَیْرٰاتِ فلیس أمرهم بالمعروف إلا نابعا من شخصیتهم المحبة للخیر،بدلیل مسارعتهم الی الخیرات و قیامهم بها قبل غیرهم.

وَ أُولٰئِکَ مِنَ الصّٰالِحِینَ [115]هؤلاء أهل الکتاب،و لیسوا بمؤمنین فی تلک اللحظة لسبب أو لآخر.

و من دون عناد،أو تمرد لأمر اللّه باتباع رسالته النازلة علی النبی محمد صلی الله علیه و آله و مع ذلک فهم یجزون علی أعمالهم بالکامل..

وَ مٰا یَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ فَلَنْ یُکْفَرُوهُ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ بِالْمُتَّقِینَ و هذه الآیة تنفی الرؤیة القشریة للانتماء للإسلام بالاعتقاد بان مجرد ان یکون الفرد یشهد بشهادة الإسلام کلامیا فهو مسلم،و من أهل الجنة.و من لا یشهد بذلک فیکفر و هو من أهل النار کلا..اللّه ینظر الی الأعمال قبل الأقوال.
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[116]لما ذا یکفر من یکفر؟ لأنه یغتر بماله أو أولاده.و لکن ماذا تفعل الأموال و الأولاد بعد الموت؟لماذا یخادعون أنفسهم و الی متی؟ إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوٰالُهُمْ وَ لاٰ أَوْلاٰدُهُمْ مِنَ اللّٰهِ شَیْئاً وَ أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ النّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ و الحدیث عن الکفار هنا یأتی بمناسبة أهل الکتاب،الذین کفروا بالرسالة و ناصبوها العداء.حیث یبین القرآن الحکیم فی الدرس القادم الموقف الذی یجب أن یتبناه المسلمون من الکفار.

ان کثرة الثروة المادیة أو الطاقة البشریة لن تغنی عن الحق شیئا،و علینا ألا نخضع للکفار بمجرد انهم یملکون الثروة أو الکثرة.

[117]اما أعمالهم و أموالهم و حتی بعض الصالحات التی یقومون بها،فانها سوف تذهب هباء منثورا ذلک لأنها لا تعتمد علی قاعدة صلبة.أ رأیت لو أن الدکتور اشتبه فی تشخیص المرض منذ البدایة ثم أتعب نفسه فی اختیار الدواء المناسب،و اهتم کثیرا بصنع الدواء،هل ینفعه ذلک شیئا؟أو إذا ضل الطیار طریقه،فلم یعرف هل هو بالاتجاه یمینا أو یسارا،فهل ینفعه التعب فی توضیح الاستقامة فی التحلیق؟کذلک الکفار أخطئوا فی فهم الحیاة أساسا فلا ینفعهم معرفة بعض الجزئیات.لذلک فکل جهودهم تقع فی اطار ذلک الفهم الخاطئ و تصبح هی الاخری عبثا بلا فائدة..

مَثَلُ مٰا یُنْفِقُونَ فِی هٰذِهِ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا کَمَثَلِ رِیحٍ فِیهٰا صِرٌّ أَصٰابَتْ حَرْثَ قَوْمٍ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ فَأَهْلَکَتْهُ و ذهبت بکل جهودهم فی لحظات،إذ انهم ظلموا أنفسهم و لم یختاروا مثلا
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مکانا مناسبا للزراعة،فهل اللّه مسئول عن بعث ریاح هوج؟!کلا انهم هم المسؤولون..

وَ مٰا ظَلَمَهُمُ اللّٰهُ وَ لٰکِنْ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ
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[سورة آل عمران (3): الآیات 118 الی 129]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَتَّخِذُوا بِطٰانَةً مِنْ دُونِکُمْ لاٰ یَأْلُونَکُمْ خَبٰالاً وَدُّوا مٰا عَنِتُّمْ قَدْ بَدَتِ اَلْبَغْضٰاءُ مِنْ أَفْوٰاهِهِمْ وَ مٰا تُخْفِی صُدُورُهُمْ أَکْبَرُ قَدْ بَیَّنّٰا لَکُمُ اَلْآیٰاتِ إِنْ کُنْتُمْ تَعْقِلُونَ (118) هٰا أَنْتُمْ أُولاٰءِ تُحِبُّونَهُمْ وَ لاٰ یُحِبُّونَکُمْ وَ تُؤْمِنُونَ بِالْکِتٰابِ کُلِّهِ وَ إِذٰا لَقُوکُمْ قٰالُوا آمَنّٰا وَ إِذٰا خَلَوْا عَضُّوا عَلَیْکُمُ اَلْأَنٰامِلَ مِنَ اَلْغَیْظِ قُلْ مُوتُوا بِغَیْظِکُمْ إِنَّ اَللّٰهَ عَلِیمٌ بِذٰاتِ اَلصُّدُورِ (119) إِنْ تَمْسَسْکُمْ حَسَنَةٌ تَسُؤْهُمْ وَ إِنْ تُصِبْکُمْ سَیِّئَةٌ یَفْرَحُوا بِهٰا وَ إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا لاٰ یَضُرُّکُمْ کَیْدُهُمْ شَیْئاً إِنَّ اَللّٰهَ بِمٰا یَعْمَلُونَ مُحِیطٌ (120) وَ إِذْ غَدَوْتَ مِنْ أَهْلِکَ تُبَوِّئُ اَلْمُؤْمِنِینَ مَقٰاعِدَ لِلْقِتٰالِ وَ اَللّٰهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (121) إِذْ هَمَّتْ طٰائِفَتٰانِ مِنْکُمْ أَنْ تَفْشَلاٰ وَ اَللّٰهُ وَلِیُّهُمٰا وَ عَلَی اَللّٰهِ فَلْیَتَوَکَّلِ اَلْمُؤْمِنُونَ (122) وَ لَقَدْ نَصَرَکُمُ اَللّٰهُ بِبَدْرٍ وَ أَنْتُمْ أَذِلَّةٌ فَاتَّقُوا اَللّٰهَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (123) إِذْ تَقُولُ لِلْمُؤْمِنِینَ أَ لَنْ یَکْفِیَکُمْ أَنْ یُمِدَّکُمْ رَبُّکُمْ بِثَلاٰثَةِ آلاٰفٍ مِنَ اَلْمَلاٰئِکَةِ مُنْزَلِینَ (124) بَلیٰ إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا وَ یَأْتُوکُمْ مِنْ فَوْرِهِمْ هٰذٰا یُمْدِدْکُمْ رَبُّکُمْ بِخَمْسَةِ آلاٰفٍ مِنَ اَلْمَلاٰئِکَةِ مُسَوِّمِینَ (125) وَ مٰا جَعَلَهُ اَللّٰهُ إِلاّٰ بُشْریٰ لَکُمْ وَ لِتَطْمَئِنَّ قُلُوبُکُمْ بِهِ وَ مَا اَلنَّصْرُ إِلاّٰ مِنْ عِنْدِ اَللّٰهِ اَلْعَزِیزِ اَلْحَکِیمِ (126) لِیَقْطَعَ طَرَفاً مِنَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا أَوْ یَکْبِتَهُمْ فَیَنْقَلِبُوا خٰائِبِینَ (127) لَیْسَ لَکَ مِنَ اَلْأَمْرِ شَیْءٌ أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ أَوْ یُعَذِّبَهُمْ فَإِنَّهُمْ ظٰالِمُونَ (128) وَ لِلّٰهِ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشٰاءُ وَ اَللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (129)





اللغة

118[بطانة]:خاصة الرجل الذین یستبطنون أمره مأخوذة من بطانة الثوب الذی یلی البدن لقربه منه.

[لا یألونکم]:لا یقصرون فی أمرکم و لا یترکون جهدهم،و یألو أی یفتر و یقصر و یضعف.

[خبالا]:الشر أو الفساد.و منه الخبل للجنون لأنه فساد العقل.

[عنتم]:أصل العنت المشقة و عنت الرجل بعنت ای دخلت علیه المشقة.

119[الأنامل]:أطراف الأصابع.
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121[تبوئ]:یتخذ مواضع للغیر.یقال بوأت القوم منازلهم و بوأت لهم أی أسکنتهم إیاها.

122[تفشلا]:تجبنا.و الفشل الجبن.

123[بدر]:ماء بین مکة و المدینة.

[یکفیکم]:حسبکم.

[یمددکم]:یعطیکم حالا بعد حال.و منه المد فی السیر ای الاستمرار.
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[فورهم]:ای علی الابتداء و قیل الفور القصد الی الشیء بحدة.

127[یکبتهم]:یخزیهم و یذلهم و أصل الکبت شدة الوهن الذی یقع فی القلب.

129[ما]:ذکر لفظ لأنها أمم من من فانها تتناول ما یعقل و ما لا یعقل لأنها تفید الجنس.
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الموقف المبدئی من الکفار


هدی من الآیات:

هؤلاء الکفار من أهل الکتاب کیف یجب أن یکون موقف المسلمین منهم؟ انه یجب ان یکون موقفا متصلبا،یعتمد علی المبدأ،و لیس علی المصالح،أو الصداقات الشخصیة.

ان بعض المسلمین کان یحب أهل الکتاب،باعتبارهم أقرب من الناحیة الثقافیة،الی المسلمین من المشرکین.و لکن القرآن نهاهم عن ذلک،و بیّن ان مجرد کفر أهل الکتاب برسالتکم،و اتخاذهم موقفا سلبیا منکم.یدعوهم الی اعتبار أی انتصار لکم موجها ضدهم، و بالتالی فهم یتمیزون غیضا من أی تقدم لکم، و یفرحون کلما أصابتکم سیئة.

و علیکم ألا تهنوا و تدعوا الی الوحدة مع هؤلاء خوفا من مجابهتهم،بل علیکم ان تلتزموا بالصبر،و التقوی حتی تدفعوا شرهم.و کدلیل تاریخی علی أن الصبر و التقوی
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کفیلان بإحراز النصر،یضرب القرآن مثلا من واقع الامة فی حرب بدر،کیف نصرهم اللّه و هم أذلة،و بالتالی کیف یمدد اللّه المسلمین بالملائکة،لتطمئن قلوبهم، فیحاربوا العدو،و ینصرهم اللّه علیه.

و هناک ثلاث نهایات تنتظر العدو:فاما یکسر اللّه جناحا من أجنحتهم بالحرب،و بذلک یحطم جانبا من قوتهم العسکریة.و أما أن یصیبهم اللّه بنکسة نفسیة،فیعودوا من ساحة القتال،و هم مصابون بخیبة أمل،انهم لم یحققوا أهدافهم بالرغم من التضحیات التی قدموها،أو انهم یعودون الی رشدهم و یستقبلون الرسالة فیتوب اللّه علیهم،ذلک ان التوبة لا تخص الرسول،أو أحدا من المسلمین ان اللّه هو الذی یقرر من یتوب علیه من عباده،و من یعذبهم،ذلک لان له ما فی السماوات و الأرض.


بینات من الآیات:

مبدئیة الوحدة الإسلامیة:
[118]الوحدة القائمة بین المسلمین،هی وحدة مبدئیة،و لذلک لا یجوز ان تلعب فیها الأهواء و المصالح الخاصة،فیفضل أحد المسلمین واحدا من الکفار،و یجعله لمصلحة أو لهوی،أقرب الناس الیه،و من حاشیته و جهاز عمله،بل علیه ان یختار رجاله من المسلمین أنفسهم،بالرغم من الحساسیة، أو من الضرر الذی قد یلحق به مؤقتا من جراء ذلک،إذ ان الضرر البسیط یعوض،و لکن نفاق الکافر،و عدم إخلاصه،و تحینه الفرص بالمسلم،حتی یوجه إلیه ضربة قاضیة،کیف یعوض..

انهم لا یمنعون عنکم أی ضرر،قلیلا أو کثیرا،لأنهم غیر مخلصین،و فی الواقع یفرحون،کلما ارهقکم شیء،و الدلیل واضح من ألسنتهم،حیث انهم یقولون کلاما یحمل فی تضاعیفه ما یخفونه فی صدورهم،ذلک ان الإنسان مهما حاول
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إخفاء شیء،فانه یظهر فی فلتات کلامه،و شوارده،و سقطاته،و بالتالی فی لحن قوله.

و أنتم قادرون لو تدبرتم قلیلا،أن تکتشفوا هذه الحقیقة من خلال کلامهم..

أما صدورهم فقد ملئت غیظا و ضیقا علیکم.هذه هی الآیات الواضحة التی بینها اللّه لکم،یبقی علیکم أن تثیروا عقولکم،و لتفهموا الحقیقة بأنفسکم.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَتَّخِذُوا بِطٰانَةً مِنْ دُونِکُمْ لاٰ یَأْلُونَکُمْ خَبٰالاً البطانة:أقرب الناس الی الفرد و الخبال:الضرر.

وَدُّوا مٰا عَنِتُّمْ قَدْ بَدَتِ الْبَغْضٰاءُ مِنْ أَفْوٰاهِهِمْ یحبون عنتکم و ارهاقکم و ما یؤذیکم.

و لم یقل من کلامهم،لان ظاهر کلامهم لا تبدو منه البغضاء.و لکن ما یصدر من أفواههم من الغلط،أو أسلوب الکلام،أو حتی ملامحهم أثناء الکلام،هی التی تدل علی حقیقة ما فی قلوبهم..

وَ مٰا تُخْفِی صُدُورُهُمْ أَکْبَرُ قَدْ بَیَّنّٰا لَکُمُ الْآیٰاتِ إِنْ کُنْتُمْ تَعْقِلُونَ [119]الامة الاسلامیة تعمل من أجل الناس جمیعا.و ضمنهم بالطبع الکفار و بصفة خاصة المحرومین منهم و المضطهدین.و لهذا فان المسلمین یکنون الحب للناس جمیعا،بید ان الکفار الذین اتخذوا موقفا سلبیا من المؤمنین،و اعتبروهم خارجین عن الشرعیة،یختلف الوضع عندهم.انهم ینافقون ظاهرا،و یکنون أشد البغض للمؤمنین،و یعتبرون أی تقدم یصیب المسلمین ضررا علیهم،فیشتد غیظهم.

و ضیقهم.و تصرفاتهم الانفعالیة،و غیر الحکمیة نابعة کلها من هذه النفسیة المعقدة، و المتمیزة غیظا.
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هٰا أَنْتُمْ أُولاٰءِ تُحِبُّونَهُمْ وَ لاٰ یُحِبُّونَکُمْ وَ تُؤْمِنُونَ بِالْکِتٰابِ کُلِّهِ بینما هم لا یؤمنون بکتابکم،و هذا هو الفرق،أنتم لا تحملون حقدا علی رسولهم أو کتابهم،بینما هم یحملون هذا الحقد و ینعکس علیهم.

وَ إِذٰا لَقُوکُمْ قٰالُوا آمَنّٰا وَ إِذٰا خَلَوْا عَضُّوا عَلَیْکُمُ الْأَنٰامِلَ مِنَ الْغَیْظِ إذ ان صاحب الغیظ الشدید یعض أنامله،للتخفیف عن غیظه الذی یثقل صدره.

قُلْ مُوتُوا بِغَیْظِکُمْ إِنَّ اللّٰهَ عَلِیمٌ بِذٰاتِ الصُّدُورِ و لذلک لا ینظلی علیه النفاق،ثم انه لا ینصرکم ایها المنافقون علی المسلمین، لأنکم أنتم الحاقدون بالباطل علیهم،و نصر اللّه یصیب أصحاب القلوب الطیبة و النیات الصافیة.

[120]و من طبیعة هذه الفئة،الحسد الشدید، الی درجة انهم ینتظرون أی نوع من الأذی بکم،و یستاءون إذا أنعم اللّه علیکم بأی خیر.

إِنْ تَمْسَسْکُمْ حَسَنَةٌ تَسُؤْهُمْ وَ إِنْ تُصِبْکُمْ سَیِّئَةٌ یَفْرَحُوا بِهٰا وَ إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا لاٰ یَضُرُّکُمْ کَیْدُهُمْ شَیْئاً إِنَّ اللّٰهَ بِمٰا یَعْمَلُونَ مُحِیطٌ الصبر هو التفکیر فی المستقبل،و بعد النظر،و عدم حساب بعض الخسارات البسیطة إلاّ بالقیاس الی الأرباح الکبیرة،التی تأتی فی المستقبل،أما التقوی،فهی الالتزام بخط الإسلام،و عدم الانحراف تحت ضغط المشاکل،أو بعض الخسارات أو حتی النکسات.و التقوی تعنی هنا أیضا العمل.حتی لا یکون الصبر انتظارا سلبیا محضا،انما انتظارا ایجابیا،یرافقه العمل الجاد من أجل تعویض الخسارة،
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و الضرر و تحویل النکسة الی انتصار.

و الکید یعنی:الخطط التی یتبعها العدو،و هی لا تضر الامة التی تصبر و تتقی.

الامة المستعدة للتضحیات،و الواعیة الملتزمة بالواجبات.

ثم ان قدرة اللّه الهائلة،تقف وراء المؤمنین،فهو محیط بما یعمل الکافرون، و علینا ألاّ نستسلم نفسیا لهم،بمجرد انهم اصابونا بنکسة أو هزیمة،أو حتی عدة هزائم.

دروس من معرکة بدر:
[121]و للمثل علی هذه الحقیقة یکفینا أن ننظر الی حرب بدر.و ما فیها من دروس و عبر للامة،و هی الحرب غیر المتکافئة،و الاولی من نوعها فی مواجهة الامة لاعدائها،و لقد کانت ذات دروس تلخصها الآیات التالیة:

ألف:ان الرسول و هو القائد الأعلی لقوات المسلمین المسلحة،لم یکتف بأنه علی حق،و انه رسول من اللّه،و ان اللّه سینصره.انما قام بالاعداد العسکری، و بنفسه فی میدان المعرکة.

وَ إِذْ غَدَوْتَ مِنْ أَهْلِکَ تُبَوِّئُ الْمُؤْمِنِینَ مَقٰاعِدَ لِلْقِتٰالِ فأولا:سبقت القوم بالغدو،و هو الذهاب صباحا مبکرا،ثانیا:ابتعدت عن أهلک،و وضعت نفسک فی المعرکة،و هذه صفة هامة فی القیادة أن تستعد هی للتضحیة أیضا..ثالثا:أخذت تحدد مواقع المؤمنین القتالیة،استعدادا للهجوم..

وَ اللّٰهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ یسمع أوامرک،و وقع نشاطاتک الظاهرة،و یعلم بما تکن صدور المؤمنین و هو
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یحدد نتائج المعرکة،بما یسمع،و ما یعلم من أعمال ظاهرة،و قلوب طاهرة.

[122]باء:ان الرسول واجه مشکلة حرجة جدا،هی مشکلة الخلاف بین طائفتین من رجاله(المهاجرین،و الأنصار)بسبب توزع ولائهما بین اللّه،و بین الأرض،و العشیرة،و ما أشبه.و لکن الرسول(و الإسلام عموما)عالج هذه المشکلة معالجة جذریة،عند ما ذوب الکیانات الطائفیة فی بوتقة الایمان باللّه،دون أن یعتمد علی طائفة دون اخری،و بذلک ضمن جیشا عقائدیا،یحارب من أجل المبدأ،و لیس من أجل الریاء،و التنافس الطائفی.

إِذْ هَمَّتْ طٰائِفَتٰانِ مِنْکُمْ أَنْ تَفْشَلاٰ وَ اللّٰهُ وَلِیُّهُمٰا وَ عَلَی اللّٰهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ مع ان اللّه ولی الطائفتین،فإنهما کادتا تفشلان بالخلاف،و هذا الخلاف کان نابعا من الاحساس بالضعف،حیث کان أهل المدینة منهزمین نفسیا امام أهل مکة،و یتصورون ان الرسول حملهم أکثر من طاقتهم،حین أخرجهم لقتال أهل مکة،و لکن اللّه بین لهم انه لا داعی للخوف،ما دام المؤمن یتوکل علی اللّه.

[123]و نتیجة للاعداد الاستراتیجی،و الاعداد الایدیولوجی،و الإخلاص لله، نصر اللّه الامة.

وَ لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللّٰهُ بِبَدْرٍ وَ أَنْتُمْ أَذِلَّةٌ فَاتَّقُوا اللّٰهَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ فلا داعی للخوف کما لا داعی للخلاف،انما یجب التقوی للّه سبحانه بالتزام أوامره کاملة،و إذا التزم الإنسان أوامر اللّه فهو شکر نعمه السابقة،و عموما الشکر یعنی-فیما یعنی-:التفکیر فی أسباب النعمة،بهدف المحافظة علی تلک الأسباب،و بالتالی المحافظة علی النعمة ذاتها،بینما کفر النعمة یعنی العکس
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تماما.و ذلک بالتفکیر بان النعمة ابدیة،و بالتالی إهمال المحافظة علیها،و علی العوامل التی أدت إلیها،حتی تزول النعمة تماما.

کمثل النصر،لا یجوز لنا ان نرکن الیه،و نترک الاستعداد للمعرکة القادمة،إذ ان النصر نعمة،و لها عواملها.و من أبرز عوامل النصر الاستعداد.و علینا الاحتفاظ بتلک العوامل.و الاحتفاظ بعوامل النصر،یسمیه القرآن هنا بالتقوی،حسبما یبدو.

[124]جیم:التعبئة المعنویة ذات أثر کبیر فی الحروب،و الإسلام یولیها اهتماما کبیرا و أهم عنصر فیها،الإیمان بالنصر(بعد الإیمان بالقیم التی یحارب من أجلها الجندی).

إِذْ تَقُولُ لِلْمُؤْمِنِینَ أَ لَنْ یَکْفِیَکُمْ أَنْ یُمِدَّکُمْ رَبُّکُمْ بِثَلاٰثَةِ آلاٰفٍ مِنَ الْمَلاٰئِکَةِ مُنْزَلِینَ [125]و الملائکة وقفوا بجانبکم،و لکن دون أن یعنی ذلک انهم حاربوا بدیلا عنکم انما هبطوا بعد تحقق أمرین:أولا:لم یأتوا إلاّ بعد ان عملتم أنتم بکافة واجبات الحرب(الصبر و التقوی بالتفسیر السابق للکلمتین)،و لم تبق لدیکم حیلة لسرعة مداهمة العدو لکم.

بَلیٰ إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا وَ یَأْتُوکُمْ مِنْ فَوْرِهِمْ هٰذٰا یُمْدِدْکُمْ رَبُّکُمْ بِخَمْسَةِ آلاٰفٍ مِنَ الْمَلاٰئِکَةِ مُسَوِّمِینَ أیّ یقتلون العدو و یخلفون فیه علامة.

[126]ثانیا:ان أهم خدمة أداها الملائکة لکم،هی اعادة الثقة بأنفسکم، و اطمئنان قلوبکم بالنصر.
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وَ مٰا جَعَلَهُ اللّٰهُ إِلاّٰ بُشْریٰ لَکُمْ وَ لِتَطْمَئِنَّ قُلُوبُکُمْ بِهِ أما النصر الحقیقی فهو من اللّه و لیس من الملائکة،و اللّه قادر علی ان ینزل نصره بألف سبب و سبب،و لکنه لا ینزله من دون کفاءة من ینزله علیه.

وَ مَا النَّصْرُ إِلاّٰ مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ فهو عزیز(قادر و یستخدم قدرته)،و هو حکیم لا ینصر من ینصره عبثا،و بدون أن یوفر هو أولا مؤهلات النصر فی ذاته.

[127]دال:أهداف القتال الاستراتیجیة ثلاثة:فاما شل القدرة العسکریة للعدو،أو تحطیم الروح المعنویة له،أو تحییده موقتا،و یکون أمره الی اللّه فی المستقبل..

لِیَقْطَعَ طَرَفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا حتی یکسر جناحهم و یشل قدرتهم العسکریة..

أَوْ یَکْبِتَهُمْ فَیَنْقَلِبُوا خٰائِبِینَ و یفکروا فی أنفسهم هؤلاء أقویاء،و لا نستطیع أن نقاومهم فتحصل عندهم خیبة أمل تکبت طاقاتهم فی المستقبل..

[128] لَیْسَ لَکَ مِنَ الْأَمْرِ شَیْءٌ أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ أَوْ یُعَذِّبَهُمْ فَإِنَّهُمْ ظٰالِمُونَ فیدفع شرهم عنک،ثم ماذا یفعل بهم اللّه،فهذا أمر آخر لیس للامة ان تبحث عنه،فاما یتوب علیهم إذا تابوا،أو یأخذهم اللّه بظلمهم بطریقة اخری غیر هزیمتهم
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علی أیدیهم،ذلک لان الظلم نار تلتهم صاحبه،سواء وجدت قوة اجتماعیة تعجل فی ضرب الظالم،أم لا..

[129]و اللّه قادر علی أن یتوب،کما هو قادر علی ان یعذب الظالمین بطریق أو بآخر..

وَ لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشٰاءُ وَ اللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ
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[سورة آل عمران (3): الآیات 130 الی 136]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَأْکُلُوا اَلرِّبَوا أَضْعٰافاً مُضٰاعَفَةً وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (130) وَ اِتَّقُوا اَلنّٰارَ اَلَّتِی أُعِدَّتْ لِلْکٰافِرِینَ (131) وَ أَطِیعُوا اَللّٰهَ وَ اَلرَّسُولَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (132) وَ سٰارِعُوا إِلیٰ مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ جَنَّةٍ عَرْضُهَا اَلسَّمٰاوٰاتُ وَ اَلْأَرْضُ أُعِدَّتْ لِلْمُتَّقِینَ (133) اَلَّذِینَ یُنْفِقُونَ فِی اَلسَّرّٰاءِ وَ اَلضَّرّٰاءِ وَ اَلْکٰاظِمِینَ اَلْغَیْظَ وَ اَلْعٰافِینَ عَنِ اَلنّٰاسِ وَ اَللّٰهُ یُحِبُّ اَلْمُحْسِنِینَ (134) وَ اَلَّذِینَ إِذٰا فَعَلُوا فٰاحِشَةً أَوْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ ذَکَرُوا اَللّٰهَ فَاسْتَغْفَرُوا لِذُنُوبِهِمْ وَ مَنْ یَغْفِرُ اَلذُّنُوبَ إِلاَّ اَللّٰهُ وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلیٰ مٰا فَعَلُوا وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (135) أُولٰئِکَ جَزٰاؤُهُمْ مَغْفِرَةٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ جَنّٰاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا وَ نِعْمَ أَجْرُ اَلْعٰامِلِینَ (136)



اللغة

134[الکاظمین]:ای لا ینقمون إذا امتلأوا غضبا.أو غیظا.

135[فاحشة]:أصلها الفحش و هو الخروج الی عظیم القبح.

[یصروا]:یقیموا علی الذنب.و قیل أصله الثبات علی الشیء.
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السلوک الإیمانی حصن الأمة


هدی من الآیات:

یبین القرآن فی الدروس السابقة:موقف الأمة من أهل الکتاب الکفار،برسالة محمد صلی الله علیه و آله ،و بعد هذا الدرس یستمر السیاق فی الحدیث عن المواجهة المسلحة بین المؤمنین و الکفار،و لکن هنا نجد ان الحدیث توجه الی طائفة من السلوکیات الایمانیة داخل المجتمع الاسلامی،لماذا و ما هی مناسبة ذلک؟ لدی التدبر فی الآیات السبع من هذا الدرس،نجد عدة نواهی و أوامر تجمعها فکرة واحدة هی:ضرورة تمتین الجبهة الداخلیة،عند المواجهة مع العدو،و بناء إنسان رسالی ذا شخصیة صادقة،و مجتمع المساواة،و المواساة،و المطیع للّه و للرسول بدافع الضمیر الایمانی.

من هنا نجد الحدیث عن القضایا التالیة:

1-حرمة الربا:باعتباره أکبر خطر لوحدة الامة،و مثالیتها الرسالیة،و هو
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ثغرة اقتصادیة کبیرة.

2-ضرورة تقوی اللّه و طاعة رسول اللّه، باعتبارهما دعامتین للمجتمع الاسلامی.

3-المسارعة فی الخیر،و وجود دافع ذاتی لدی المسلم فی القیام بالواجبات.

4-الإنفاق فی سبیل اللّه،و کظم الغیظ،و العفو،و الإحسان باعتبارها سلوکیات اجتماعیة تمتن علاقة الامة ببعضها،کما تربی صاحبها علی التضحیة من أجل اللّه،بکل شیء بالمال بعزة الذات و غرورة.

5-الاستغفار بعد الذنب،باعتباره أکبر وازع نفسی یمنع من الذنب.

ان بناء الإنسان،و المجتمع ذی المواصفات السابقة،هو الاعداد الحقیقی للمعرکة مع العدو،و الا فان الحرب تصبح خاسرة،و بلا محتوی رسالی صالح.


بینات من الآیات:

خطر الربا:
[130]الربا:أو الفائدة علی المال،التی تتضاعف بصورة طبیعیة کلما ازدادت السنین کلما ازداد الفقیر مسکنة،و الغنی شبعا و جشعا انه-خطر کبیر علی وحدة الامة الاسلامیة-و بالتالی خطر علی الشخصیة الرسالیة المثالیة،التی یقدمها المجتمع الاسلامی نموذجا للحیاة السعیدة،و خطر فی المواجهة مع العدو.

ان«الربا»قد یبدأ بذرة صغیرة،و لکنه ینمو فی نفس الغنی،حتی یصبح شجرة خبیثة للجشع،و ینمو فی نفس الفقیر حتی یصبح جدارا ضخما من الکراهیة.

و ینمو داخل المجتمع حتی یصبح طبقیة مقیتة، و تصل درجة الطبقیة الی حد تعاون
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المرابی مع العدو الخارجی ضد أمته و شعبه.

و الإسلام حرم الربا،و لوح بان عذاب المتعاطین له کعذاب الکفار،و قال:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَأْکُلُوا الرِّبَوا أَضْعٰافاً مُضٰاعَفَةً وَ اتَّقُوا اللّٰهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ [131] وَ اتَّقُوا النّٰارَ الَّتِی أُعِدَّتْ لِلْکٰافِرِینَ و لا یمنع الربا الا بتقوی دفینة فی النفوس،ذلک ان الربا هو رمز الاستغلال البشع و الإسلام لم یحرم الرمز فقط،بل و حرم الاستغلال بکل أنواعه و صوره،حرم الاحتکار،و حرم الغش،و حرم الاسترسال فی الربح،و حرم السرقة ظاهرة و باطنة، و حرم الرشوة،و حرم تحدید حریة التجارة،و الصناعة،و الزراعة لمصلحة الأغنیاء.

لذلک یجب ان یکون المجتمع المسلم ضمیر حی یتمثل فی تقوی اللّه،حتی یکف عن الاستغلال،و یتطهر من الجشع المؤدی الیه،و آنئذ فقط تتحقق السعادة و الفلاح للمجتمع(لعلکم تفلحون)..

[132]حین یتطهر المجتمع من الاستغلال،یتطهر من أکبر أسباب التمرد و النفاق،و یستعد للطاعة للرسول،خصوصا فی تحکیم الرسول فی الخلافات العرقیة و القومیة،و المصلحیة،بین فئات المجتمع،لذلک ذکّر القرآن..

وَ أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ الرَّسُولَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ و طاعة الرسول تستدرج الرحمة و الرفاه،لأنها تقضی علی نوازع الشر،و أسباب الخلاف و التمرد،و توجه الامة کلها باتجاه البناء،فی ظل اطمئنان وارف یشعر الجمیع بان جهودهم لن تذهب سدی.
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[133]و إذا شعر الجمیع بالاطمئنان،جاء دور التوجیه الی تفجیر الطاقات، و التسارع الی الخیرات،و الی مغفرة اللّه،کهدف سام لا بد لجمیع أبناء الامة أن یبادروا الیه،أو حتی یتنافسوا من أجله.

وَ سٰارِعُوا إِلیٰ مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ جَنَّةٍ عَرْضُهَا السَّمٰاوٰاتُ وَ الْأَرْضُ أُعِدَّتْ لِلْمُتَّقِینَ و المغفرة من اللّه،تتبع إصلاح الفساد الاجتماعی و السلوکی،فلا یغفر اللّه لمجتمع مکب علی أصنام له،أو مصر علی الظلم و الاستغلال،و المنکر و الفحشاء، کما لا یغفر لفرد لم یترک المحرمات،انما یغفر لهما بعد ان یترکا الذنب،و یصلحا ما أفسده الذنب فیهما،فیعید الظالم حقوق المظلوم الیه.و المستغل یکف عن استغلاله و یسترضی ضحایاه بالمبرات،و تارک الصلاة یقضی صلواته و هکذا..

أما الجنة فانها تأتی بالمسارعة فی الخیرات،فبعد عملیة الإصلاح تبدأ عملیة البناء بالعمل الصالح النشیط و المستمر ذی الهدف الخیّر.إن هذا من أبرز معالم المجتمع المسلم و من أقوی دعائمه التی یعتمد علیها فی مواجهة العدو.



کیف نفوز الجنة؟
[134]ما هی الأعمال الصالحة التی یجب التسارع فیها للوصول الی الجنة؟! انها کالآتی:

اَلَّذِینَ یُنْفِقُونَ فِی السَّرّٰاءِ وَ الضَّرّٰاءِ وَ الْکٰاظِمِینَ الْغَیْظَ وَ الْعٰافِینَ عَنِ النّٰاسِ وَ اللّٰهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ و بتعبیر آخر:الصفة الاولی:هی العطاء سواء فی حالة الیسر أو العسر،و بالتالی التضحیة بالمال،و الإیثار به.
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الصفة الثانیة:عدم الاندفاع مع شهوات الذات،و بالتالی التضحیة بغرور الذات و انانیته و طغیانه و جفوته فی سبیل اللّه،و ذلک بکظم الغیظ و من ثم العفو عن الناس،ان کثیرا من الخلافات الاجتماعیة الحادة تنشأ فی البدء من حساسیة بسیطة بین شخصین،تشتد حتی تصبح خلافا عقائدیا مزعوما.و فی المجتمع الاسلامی یجب قتل الحساسیة و هی فی المهد حتی لا تکبر و تصبح مشکله کبیرة.

الصفة الثالثة:الإحسان الی الناس و خدمتهم بالمجان لأنه الرابطة القویة التی تشد المجتمع ببعضه.

[135]و الصفة الرابعة:للمتقین-وجود وازع نفسی یردهم عن ارتکاب الذنوب أو علی الأقل التمادی فیها.

وَ الَّذِینَ إِذٰا فَعَلُوا فٰاحِشَةً ذنبا کبیرا یعود ضرره علی الناس.

أَوْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ بذنوب بسیطة یقتصر ضررها علی الذات فقط.

ذَکَرُوا اللّٰهَ و عرفوا:ان اللّه یراقبهم و یحاسبهم و یجازیهم.

فَاسْتَغْفَرُوا لِذُنُوبِهِمْ وَ مَنْ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلاَّ اللّٰهُ وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلیٰ مٰا فَعَلُوا وَ هُمْ یَعْلَمُونَ أما فی حالة الغفلة و النسیان،أو طغیان الشهوة،فقد یقعون فی الذنب ثانیة،
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و لکنهم یستغفرون فورا،لأنهم لم یتعمدوا ذلک بوعی کامل.

[136] أُولٰئِکَ جَزٰاؤُهُمْ مَغْفِرَةٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ جَنّٰاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا وَ نِعْمَ أَجْرُ الْعٰامِلِینَ هذه هی صفات المجتمع الاسلامی،و الشخصیة الإیمانیة التی یعدها الإسلام نموذجا للحیاة السعیدة،و قوة یحارب بها الکفار،و انک لتری ان الصفة الأساسیة فی هذا المجتمع هی تقوی اللّه.
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[سورة آل عمران (3): الآیات 137 الی 148]


اشارة

قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِکُمْ سُنَنٌ فَسِیرُوا فِی اَلْأَرْضِ فَانْظُروا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلْمُکَذِّبِینَ (137) هٰذٰا بَیٰانٌ لِلنّٰاسِ وَ هُدیً وَ مَوْعِظَةٌ لِلْمُتَّقِینَ (138) وَ لاٰ تَهِنُوا وَ لاٰ تَحْزَنُوا وَ أَنْتُمُ اَلْأَعْلَوْنَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (139) إِنْ یَمْسَسْکُمْ قَرْحٌ فَقَدْ مَسَّ اَلْقَوْمَ قَرْحٌ مِثْلُهُ وَ تِلْکَ اَلْأَیّٰامُ نُدٰاوِلُهٰا بَیْنَ اَلنّٰاسِ وَ لِیَعْلَمَ اَللّٰهُ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ یَتَّخِذَ مِنْکُمْ شُهَدٰاءَ وَ اَللّٰهُ لاٰ یُحِبُّ اَلظّٰالِمِینَ (140) وَ لِیُمَحِّصَ اَللّٰهُ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ یَمْحَقَ اَلْکٰافِرِینَ (141) أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا اَلْجَنَّةَ وَ لَمّٰا یَعْلَمِ اَللّٰهُ اَلَّذِینَ جٰاهَدُوا مِنْکُمْ وَ یَعْلَمَ اَلصّٰابِرِینَ (142) وَ لَقَدْ کُنْتُمْ تَمَنَّوْنَ اَلْمَوْتَ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَلْقَوْهُ فَقَدْ رَأَیْتُمُوهُ وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ (143) وَ مٰا مُحَمَّدٌ إِلاّٰ رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ اَلرُّسُلُ أَ فَإِنْ مٰاتَ أَوْ قُتِلَ اِنْقَلَبْتُمْ عَلیٰ أَعْقٰابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلیٰ عَقِبَیْهِ فَلَنْ یَضُرَّ اَللّٰهَ شَیْئاً وَ سَیَجْزِی اَللّٰهُ اَلشّٰاکِرِینَ (144) وَ مٰا کٰانَ لِنَفْسٍ أَنْ تَمُوتَ إِلاّٰ بِإِذْنِ اَللّٰهِ کِتٰاباً مُؤَجَّلاً وَ مَنْ یُرِدْ ثَوٰابَ اَلدُّنْیٰا نُؤْتِهِ مِنْهٰا وَ مَنْ یُرِدْ ثَوٰابَ اَلْآخِرَةِ نُؤْتِهِ مِنْهٰا وَ سَنَجْزِی اَلشّٰاکِرِینَ (145) وَ کَأَیِّنْ مِنْ نَبِیٍّ قٰاتَلَ مَعَهُ رِبِّیُّونَ کَثِیرٌ فَمٰا وَهَنُوا لِمٰا أَصٰابَهُمْ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ مٰا ضَعُفُوا وَ مَا اِسْتَکٰانُوا وَ اَللّٰهُ یُحِبُّ اَلصّٰابِرِینَ (146) وَ مٰا کٰانَ قَوْلَهُمْ إِلاّٰ أَنْ قٰالُوا رَبَّنَا اِغْفِرْ لَنٰا ذُنُوبَنٰا وَ إِسْرٰافَنٰا فِی أَمْرِنٰا وَ ثَبِّتْ أَقْدٰامَنٰا وَ اُنْصُرْنٰا عَلَی اَلْقَوْمِ اَلْکٰافِرِینَ (147) فَآتٰاهُمُ اَللّٰهُ ثَوٰابَ اَلدُّنْیٰا وَ حُسْنَ ثَوٰابِ اَلْآخِرَةِ وَ اَللّٰهُ یُحِبُّ اَلْمُحْسِنِینَ (148)





اللغة

137[سنن]:السنة الطریقة المجعولة لیقتدی بها و من ذلک سنة رسول الله صلی الله علیه و آله و أصل السنة الاستمرار.

[موعظة]:ما یلین القلب و یدعو الی التمسک بما فیه من الزجر عن القبیح و الدعاء الی الجمیل و قیل الموعظة هو ما یدعو بالرغبة و الرهبة الی الحسنة بدلا عن السیئة.

139[تهنوا]:الوهن-الضعف.

140[قرح]:جراحات.

[نداولها]:الدولة الکرة لفریق بنیل المراد.
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141[یمحص]:یخلص من العیب.

144[محمد]:أخذ من الحمد و التحمید فوق الحمد فمعناه المستغرق لجمیع المحامد لان التحمید لا یستوجبه الا المستولی علی الأمر فی الکمال فأکرم الله عز اسمه نبیه و حبیبه صلی الله علیه و آله باسمین مشتقین من اسمه تعالی(محمد)و(أحمد).
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146[استکانوا]:أصلها من الکنیة و هی الحالة السیئة.یقال فلان بکنیة ای بنیة سوء.

147[إسرافنا]:تجاوزنا الحق الی الباطل.
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لنعد الی..سنن التاریخ


هدی من الآیات:

فی اطار الحدیث عن المواجهة بین الأمة و الکفار،یذکرنا القرآن فی هذا الدرس بضرورة التسلح بمنظار تاریخی،یکشف القوانین الاجتماعیة التی وضعها الله للحیاة،و منها ان الحق ینتصر،و ان رسالة الله ما هی الا توضیحات لتلک السنن، یهتدی بها المتقون،و یتخذون منها،عبرا نافعة لأنفسهم،بینما یترکها الناس.

ان التاریخ یکشف لنا:ان الفئة المؤمنة هی المنتصرة أخیرا،فعلیها ألاّ تهن أو تحزن،و لکن دون ان یعنی ذلک انها تستطیع الغلبة بدون تضحیات،ذلک لأنها ضروریة لکشف العناصر المؤمنة حقیقة بالرسالة،عن الاخری المنافقة،و لتأدیب العناصر المؤمنة،حتی ترتفع الی مستوی الشهداء(القادة)،لتطهیر نفوسهم من الغل أو الریب،و لتمییز الکافرین،و تصفیتهم جسدیا و فکریا.

ثم ان التضحیات ثمن الجنة،فبدونها کیف یفضل اللّه قوما علی قوم،فیدخل بعضهم الجنة و البعض النار.
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و التضحیات هی هدف المؤمنین،لأنهم کانوا یأملون ان یقدموا لله اغلی ما عندهم،حبا له و أیمانا صادقا به، و لیس رسول الله ابنا لله حتی ینتصر اتباعه بمجرد الانتماء الیه،بل هو کسائر الرسل یحیی و یموت.و الارتباط یجب ان یکون بالرسالة أکثر من الرسول،حتی یحصل الإنسان علی جزائه من عند اللّه.و الکافرون هم الذین ینقلبون عن الرسالة فور موت الرسول تفضیلا للدنیا علی الآخرة.

بما ان النبی محمدا صلی الله علیه و آله رسول،فانه یتبع سیرة الرسل من قبله،و هم لم یتقدموا الاّ بالقتال و معهم الربیون من أصحابهم،و هم(الربیون)کانوا بشرا یذنبون و یسرفون،و لکنهم کانوا مؤمنین یستغفرون ربهم،و یطلبون منه ان یثبتهم علی الجهاد و لذلک انتصروا فی الدنیا و الآخرة معا.


بینات من الآیات:

اشارة
[137]الحیاة الاجتماعیة کالحیاة الفردیة،لها انظمتها و قوانینها(و حسب التعبیر القرآنی سننها)و علینا ان نکتشف هذه الانظمة،حتی نستفید منها فی واقعنا،و لکن کیف؟!إننا حین نرید ان ندرس حیاة الفرد،نخضعة للتجربة بعض الوقت،نقیس ضغط دمه،و درجة حرارته،و دقات قلبه و.و.ثم نعرف طبیعته،أما المجتمع فکیف نقیسه؟أفضل طریقة للقیاس،هو العودة الی التاریخ،ففیه دورات کاملة للحیاة الاجتماعیة،حضارات نشأت و سادت،ثم بادت بفعل أنظمة حتمیة، و سنن إلهیة لا تتحول.

و عند ما نرید ان نقیس مدی تقدم رسالة،یجب الاّ نقیسها بمنظار تحلیلی،کأن نقول کم عدد افراد هذه الرسالة؟ما هی میزانیتها المالیة؟و ما هی خططهم العسکریة؟ کلا بل بمقیاس تاریخی فنقول:کم هی نسبة الحقیقة فیها؟و کم مقدار ایمان أصحابها بها؟و ما هی نقاط الضعف فی مجتمعات اعدائها التی ستقضی علیها؟ و هکذا.
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و حین نعود الی سنن الله فی التاریخ،نجد انّ الحق ینتصر بشرط وجود مؤمنین صادقین به.لذلک یذکرنا القرآن بهذه الحقائق فیقول:

قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِکُمْ سُنَنٌ فَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُروا الی اثار تلک الأمم التی کانت من قبلکم ثم خلت و خلفت ورائها العبر و الدروس،أهمها ان سبب انتهائها کان شیئا واحدا هو التکذیب بالحق فانظروا.

کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الْمُکَذِّبِینَ [138]و فی مجال الحدیث عن سنن اللّه فی الحیاة یأتی الحدیث عن القرآن،ذلک ان دوره دور المذکر بتلک السنن،حیث یلفت انظار الناس إلیها.و لکن الذی یستفید منها المتقون فقط،حیث یهتدون الی حقیقة السنن،و یطبقون دروسها علی أنفسهم(یتعضون بها).

هٰذٰا بَیٰانٌ لِلنّٰاسِ وَ هُدیً وَ مَوْعِظَةٌ لِلْمُتَّقِینَ الذین یتقون ربهم،و یستعدون للالتزام بالحق،یکتشفون الحق.اما الذین یهتمون بأنفسهم،و بأهوائهم و شهواتهم فإنهم لا یعرفون الحق.لأنهم أساسا لا یریدون الاهتداء الیه.

[139]من سنن اللّه فی المجتمع،ان المؤمنین ینتصرون. فعلیهم الا یهنوا و یتسرب الی نفوسهم الانهزام،أو الیأس،و الضجر.کما أنّ علیهم الا یتألموا لبعض الخسارات،إذ ان ربح الانتصار سوف یغطی علی الخسارات البسیطة.

وَ لاٰ تَهِنُوا وَ لاٰ تَحْزَنُوا وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ [140]و من تلک السنن ان العلو و النصر لا یأتی بالصدقة،أو بلا شیء من
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التضحیة،بل لا بد من الاستعداد للقرح،و معرفة ان الأعداء هم بدورهم یستعدون له،فلما ذا التهرب منه.

إِنْ یَمْسَسْکُمْ قَرْحٌ فَقَدْ مَسَّ الْقَوْمَ قَرْحٌ مِثْلُهُ ان من المهم ان تعرف ان عدوک یصاب بمثل ما تصاب به،و أنه یتمایل الی الضعف و الهزیمة کما أنت،و ان النصر لمن یستمر أکثر،و یصبر علی الألم،حتی یفقد عدوه صبره،و قدرته علی الصمود.

ثم ان الحیاة لیست ملکا لأحد،و انه إذا کان الملک الکذائی أو الرئیس أو النظام أو الطائفة الفلانیة هم الحاکمون علی بلد،فلا یعنی ذلک انهم سوف یستمرون بل ان هؤلاء انما جاؤوا لتوافر العوامل القیادیة فیهم،و قد تتوافر فیک أیضا فتأتی مکانهم.

من المهم جدا ان نتخلص من الاعتقاد بان الواقع یبقی،إنّما نؤمن جازمین بان الحقیقة وحدها تبقی.

وَ تِلْکَ الْأَیّٰامُ نُدٰاوِلُهٰا بَیْنَ النّٰاسِ 

منافع الناس فی التضحیة:
ثم ان للتضحیة منافع اخری للامة،یذکرنا القرآن فیما یلی:- الف:التضحیة تفرز المؤمنین عن المنافقین،ففی بدایة انطلاقة الرسالة قد یؤمن بها جماعة طمعا فی انها سوف تنتصر سریعا.فیحصلون علی مغانم مجانیة،أو انهم کانوا مستائین من الوضع فاندفعوا نحو الرسالة مدفوعین بتیّار الاحساس الساذج،أو کانوا یحبّون قائد الرسالة فانتموا إلیها لذلک،أو عشرات من الأسباب الاخری غیر
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الایمان الصادق.

فوجود هذه الطائفة فی الامة،یسبب لها الضعف و الانهیار،حیث تنتشر فیها المصلحیة،و الانانیة،و الفوضویة،و تنتهی الامة سریعا،و لا یمکن الفوز الا بتعرض الامة للتضحیات.فیعرف المؤمنون عن غیرهم.

وَ لِیَعْلَمَ اللّٰهُ الَّذِینَ آمَنُوا باء:الحرب مدرسة المقاتلین،تربیهم علی الجدیة و الطاعة و التفکر و تقدیم مصلحة الامة علی المصالح الخاصة.و تعلمهم الصراحة و الفکر العقلانی و هکذا.

و هذه الصفات ضروریة للامة الرسالیة،التی ترید ان تقود الأمم الاخری.

و لنفترض المجتمع الجاهلی فی الجزیرة-مثلا-کیف کان یمکنه ان یقود العالم، و هو غارق الی أذنیه فی الفوضی،و الجهل،و الانانیة و.و.؟انه کان بحاجة الی مدرسة تربویة تخرج القادة.و کانت الحرب بما فیها من تضحیات،هی المدرسة التی خرجّت قادة المستقبل،و حسب التعبیر القرآنی(الشهداء علی الناس).

وَ یَتَّخِذَ مِنْکُمْ شُهَدٰاءَ وَ اللّٰهُ لاٰ یُحِبُّ الظّٰالِمِینَ و لذلک فهو بدوره،لا یظلم أحدا،و إذا اعطی النصر و التقدم فبعد إثبات الامة لجدارتها،عن طریق التضحیات السخیة.و الا فقد کان ظالما-حاشا-لتلک الامة المغلوبة.

[141]جیم:ثم ان قلوب المؤمنین لیست طاهرة بالکامل من الریب فی الرسالة،و الشک فی تعالیمها،فهی بحاجة الی نار تطهرها،و التضحیات هی تلک النار،ذلک أنّ الإنسان الذی ضحیّ من أجل شیء فسوف یتمسک به،بعکس الذی حصل علیه مجانا و بلا تضحیة،انک تجد التاجر أحرص علی ماله من ابنه الذی یرثه
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بغیر تعب،کذلک المؤمن المضحی یکون ایمانه أقوی من غیره.

وَ لِیُمَحِّصَ اللّٰهُ الَّذِینَ آمَنُوا دال:الکفار هم المعاندون للحق،المخالفون لتقدم الامة،الذین یفضلون مصالح قومهم،أو أهواء أنفسهم علی مصلحة الامة،إنّهم عقبات لا یمکن معالجتها، إنما یجب تصفیتهم بالکامل،و لکن کیف یمکن للأمة ان تتعرف علی هذه العناصر، و تمیّزها عن العناصر المتعلقة بها،أو الخاضعة لها لضعف أو عاطفة؟و کیف یحق للرسالة ان تقتل الناس،بدعوی انهم یشکلون عقبة للمستقبل؟کیف یمکن تبریر ذلک للجماهیر.؟ اما إذا وقعت المجابهة الساخنة،و أخذت هذه العناصر تشکل تهدیدا خطیرا للأمة،فان الامة تجدر المبرر الکافی للحرب و التصفیة،کما أنّ المجابهة سوف تفرز العناصر الکافرة فعلا،عن الاخری المخدوعة بها.کما تساهم فی تصفیة العناصر المعاندة التی تقف عقبة فی طریق تقدمها.و هذا ما یسمیه القرآن بالمحق.

وَ یَمْحَقَ الْکٰافِرِینَ

الجهاد و الأمانی الکاذبة:
[142]هاء:و من فلسفة الحرب الجهادیة:انها تعطی المؤمنین جدارة الدخول فی الجنة،التی هی مأوی المجاهدین الصابرین،و إذا لم یدخل المسلم الحرب کیف یمیّز المجاهد الصابر،عن القاعد المنهزم.

أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّةَ وَ لَمّٰا یَعْلَمِ اللّٰهُ الَّذِینَ جٰاهَدُوا مِنْکُمْ وَ یَعْلَمَ الصّٰابِرِینَ
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ان البشر یمنّی نفسه بأشیاء کثیرة،هی بالخیال أشبه منها بالواقع،یمنّی نفسه بالثروة بلا تعب،و بالسلطة بلا کفاءة،و بالشهرة بلا استحقاق،و یحتاج البشر الی ان یتذوق مرارة الحیاة عشرات المرات،حتی یقتنع ان تلک الامنیات کانت أحلاما صبیانیة،و کذلک یمنی بعض المؤمنین أنفسهم بالجنة بلا عمل صالح و لا تضحیة، و یحذرهم القرآن من هذه الأمنیة الباطلة،لان لها نتائج خطیرة،ففی الدنیا تقعدنا عن العمل،و فی الآخرة تجعلنا نواجه النار،و لا ینفعنا الندم،و لا یمکننا العودة الی الحیاة للتوبة.

[143]و المؤمن الحقیقی هو الذی یشری حیاته فی الدنیا بالآخرة،و یقدم کل ما عنده لله،فی مقابل الجنة،و لذلک فأمنیة المؤمن تخالف امنیة الرجل العادی،فهو یرید مزیدا من التعب،مزیدا من الجهاد،و بالتالی الموت فی الله حتی یحصل علی الآخرة.

وَ لَقَدْ کُنْتُمْ تَمَنَّوْنَ الْمَوْتَ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَلْقَوْهُ فَقَدْ رَأَیْتُمُوهُ وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ فکان الاجدر بکم ان تفوا بعهدکم،و تقتحموا غمار الموت باطمئنان نفسی، لأنها امنیتکم التی وصلتم إلیها.

[144]ثم إنّ ارتباط المؤمن برسالة اللّه أشدّ من ارتباطه بالرسول،و لذلک فان موت الرسول لا یؤثر فیه سلبیا،لأنه کان هناک رسل ماتوا و بقیت من بعدهم الرسالة،إذا فالرسالة هی الهدف لا الأشخاص،و علینا ان نضحّی بأنفسنا من أجل ان تبقی الرسالة و لا نفکر بان موتنا،یؤثر علی الرسالة،بل-بالعکس-إنّ استشهادنا من أجل الرسالة سیدعم موقفها فی المجتمع.

وَ مٰا مُحَمَّدٌ إِلاّٰ رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أَ فَإِنْ مٰاتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلیٰ أَعْقٰابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلیٰ عَقِبَیْهِ فَلَنْ یَضُرَّ اللّٰهَ شَیْئاً
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و لکن الصامدین الذین یربطون أنفسهم بالرسالة وحدها،هم المنتصرون أخیرا، لأنهم شکروا نعمة الرسالة بالایمان بها و التضحیة من أجلها.

وَ سَیَجْزِی اللّٰهُ الشّٰاکِرِینَ [145]إذا:الرسالة هی الهدف،و الموت من أجلها یهون ما دامت الرسالة تنتصر بهذا الموت،و الموت الهادف أفضل من الموت المحتوم،لأنه موت بثمن،بینما الآخر موت بلا ثمن.

و ما دمنا نموت بآجالنا شئنا أم أبینا،فلما ذا لا نموت لأفکارنا و من أجل رسالتنا؟ ثم من یقول:ان من یدخل المعرکة سیموت،و ان من یتخلف عنها سیبقی، إنّها سنة الله فی عباده،متی بلغ کتاب الشخص أجله،مات فی المعرکة،أو علی الفراش.

وَ مٰا کٰانَ لِنَفْسٍ أَنْ تَمُوتَ إِلاّٰ بِإِذْنِ اللّٰهِ کِتٰاباً مُؤَجَّلاً و الفرق بین من یموت علی الفراش،و من یموت فی المعرکة،ان هذا یحصل علی ثمن الآخرة دون ذاک.

وَ مَنْ یُرِدْ ثَوٰابَ الدُّنْیٰا نُؤْتِهِ مِنْهٰا وَ مَنْ یُرِدْ ثَوٰابَ الْآخِرَةِ نُؤْتِهِ مِنْهٰا و یحصل المؤمن علی جزاءین:الاول:جزاء نیته الصادقة،و عمله الصالح (الاستشهاد).و الثانی:جزاء شکره لله،ای وفائه بمسئولیة نعم الله علیه،و من أبرزها نعمة الحیاة،حیث قدمها لله،و الله یجزیه علی ذلک.

وَ سَنَجْزِی الشّٰاکِرِینَ
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ان تکرار توجیه القرآن الی جزاء الشکر فی آیتین هنا،یأتی لمواجهة صفة الجزع و الهلع التی تصیب الإنسان الساذج عند ما تقع الحرب.فیتساءل:لماذا الحرب،لما ذا نقاتل.لماذا نقتل بل لماذا نقتل الناس..؟ و القرآن یزرع فی قلوب المؤمنین الاطمئنان،و الشعور بالرضا بهذا الواقع مؤقتا، لحین تغییره بالأفضل،و ترکیز النظر فی الجوانب الایجابیة له،و ذلک بالشکر لله علی نعمه،و العمل بمسئولیات تلک النعم.

کیف قاتل الرّبیّون:
[146]و الحرب لیست بدعة فی تاریخ الرسالة.انها کانت قدیما و کان المقاتلون الرسالیون هم ابرز من دخل المعارک،فما کان یصیبهم و هن نفسی(جبن-جزع- تردد)،و لا ضعف بدنی،و لا کسل،انما کانوا مطمئنین قلبیا،أقویاء بدنیا،نشطین حربیا،و صابرین علی البأس،فأحبهم اللّه و جزاهم النصر فی الدنیا،و الجنة فی الآخرة.

وَ کَأَیِّنْ مِنْ نَبِیٍّ قٰاتَلَ مَعَهُ رِبِّیُّونَ کَثِیرٌ کلمة کأیّن للدلالة علی الکثرة،و القتال معه یدل علی ان النبی نفسه کان یقاتل،و الربیون هم المنتسبون الی الرب،ای مجاهدون من أجل اللّه.

فَمٰا وَهَنُوا لِمٰا أَصٰابَهُمْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ وَ مٰا ضَعُفُوا وَ مَا اسْتَکٰانُوا وَ اللّٰهُ یُحِبُّ الصّٰابِرِینَ لقد کانت عناصر الانتصار مکتملة عندهم:القوة الروحیة،و القناعة بالفکرة، و الاستعداد للتضحیة من أجلها،و القوة المادیة،و النشاط،و الصبر.
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الدعاء سلاح المؤمن:
[147]و کانت قوة هؤلاء الروحیة،نابعة من الدعاء الذی یعتبر عملیة شحن الذات بالقوة المعنویة و ذلک عبر:

أ-القناعة بان إصلاح الذات هو طریق التقدم،لذلک کانوا یبدءون دعاءهم -و عملهم بالطبع-بإصلاح الذات،و یقولون ربنا اغفر لنا ذنوبنا.

ب-ان أهم عنصر تربوی هو منع الإسراف فی الأمر.یعنی التقید-دائما- بالمقاییس الرسالیة،فلا نوم اضافی،و لا راحة کثیرة،و لا استهلاک،و لا تبذیر و لا توغّل فی الشهوات.انهم کانوا یستغفرون ربهم من إسرافهم،و یقولون ربنا اغفر لنا إسرافنا فی أمرنا.

ج-الثبات و عدم التردد،و بالتالی التصمیم و العزم الراسخ،انه عنصر اساسی فی النصر،ذلک لان الارادة النافذة هی التی تصنع المعجزات،و(ما ضعف بدن عما قویت علیه النیة).لذلک کان هؤلاء یدعون ربهم و یقولون ربنا ثبت أقدامنا و انصرنا علی القوم الکافرین.

ان هذا السلوک الرسالی لهؤلاء،دلیل کل المقاتلین من أجل الله انهم لم یکونوا یسخطون،أو یترددون،أو یجزعون.

وَ مٰا کٰانَ قَوْلَهُمْ إِلاّٰ أَنْ قٰالُوا رَبَّنَا اغْفِرْ لَنٰا ذُنُوبَنٰا وَ إِسْرٰافَنٰا فِی أَمْرِنٰا وَ ثَبِّتْ أَقْدٰامَنٰا وَ انْصُرْنٰا عَلَی الْقَوْمِ الْکٰافِرِینَ [148] فَآتٰاهُمُ اللّٰهُ ثَوٰابَ الدُّنْیٰا وَ حُسْنَ ثَوٰابِ الْآخِرَةِ وَ اللّٰهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ
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[سورة آل عمران (3): الآیات 149 الی 158]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تُطِیعُوا اَلَّذِینَ کَفَرُوا یَرُدُّوکُمْ عَلیٰ أَعْقٰابِکُمْ فَتَنْقَلِبُوا خٰاسِرِینَ (149) بَلِ اَللّٰهُ مَوْلاٰکُمْ وَ هُوَ خَیْرُ اَلنّٰاصِرِینَ (150) سَنُلْقِی فِی قُلُوبِ اَلَّذِینَ کَفَرُوا اَلرُّعْبَ بِمٰا أَشْرَکُوا بِاللّٰهِ مٰا لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطٰاناً وَ مَأْوٰاهُمُ اَلنّٰارُ وَ بِئْسَ مَثْوَی اَلظّٰالِمِینَ (151) وَ لَقَدْ صَدَقَکُمُ اَللّٰهُ وَعْدَهُ إِذْ تَحُسُّونَهُمْ بِإِذْنِهِ حَتّٰی إِذٰا فَشِلْتُمْ وَ تَنٰازَعْتُمْ فِی اَلْأَمْرِ وَ عَصَیْتُمْ مِنْ بَعْدِ مٰا أَرٰاکُمْ مٰا تُحِبُّونَ مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ اَلدُّنْیٰا وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ اَلْآخِرَةَ ثُمَّ صَرَفَکُمْ عَنْهُمْ لِیَبْتَلِیَکُمْ وَ لَقَدْ عَفٰا عَنْکُمْ وَ اَللّٰهُ ذُو فَضْلٍ عَلَی اَلْمُؤْمِنِینَ (152) إِذْ تُصْعِدُونَ وَ لاٰ تَلْوُونَ عَلیٰ أَحَدٍ وَ اَلرَّسُولُ یَدْعُوکُمْ فِی أُخْرٰاکُمْ فَأَثٰابَکُمْ غَمًّا بِغَمٍّ لِکَیْلاٰ تَحْزَنُوا عَلیٰ مٰا فٰاتَکُمْ وَ لاٰ مٰا أَصٰابَکُمْ وَ اَللّٰهُ خَبِیرٌ بِمٰا تَعْمَلُونَ (153) ثُمَّ أَنْزَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ بَعْدِ اَلْغَمِّ أَمَنَةً نُعٰاساً یَغْشیٰ طٰائِفَةً مِنْکُمْ وَ طٰائِفَةٌ قَدْ أَهَمَّتْهُمْ أَنْفُسُهُمْ یَظُنُّونَ بِاللّٰهِ غَیْرَ اَلْحَقِّ ظَنَّ اَلْجٰاهِلِیَّةِ یَقُولُونَ هَلْ لَنٰا مِنَ اَلْأَمْرِ مِنْ شَیْءٍ قُلْ إِنَّ اَلْأَمْرَ کُلَّهُ لِلّٰهِ یُخْفُونَ فِی أَنْفُسِهِمْ مٰا لاٰ یُبْدُونَ لَکَ یَقُولُونَ لَوْ کٰانَ لَنٰا مِنَ اَلْأَمْرِ شَیْءٌ مٰا قُتِلْنٰا هٰاهُنٰا قُلْ لَوْ کُنْتُمْ فِی بُیُوتِکُمْ لَبَرَزَ اَلَّذِینَ کُتِبَ عَلَیْهِمُ اَلْقَتْلُ إِلیٰ مَضٰاجِعِهِمْ وَ لِیَبْتَلِیَ اَللّٰهُ مٰا فِی صُدُورِکُمْ وَ لِیُمَحِّصَ مٰا فِی قُلُوبِکُمْ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ اَلصُّدُورِ (154) إِنَّ اَلَّذِینَ تَوَلَّوْا مِنْکُمْ یَوْمَ اِلْتَقَی اَلْجَمْعٰانِ إِنَّمَا اِسْتَزَلَّهُمُ اَلشَّیْطٰانُ بِبَعْضِ مٰا کَسَبُوا وَ لَقَدْ عَفَا اَللّٰهُ عَنْهُمْ إِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ حَلِیمٌ (155) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَکُونُوا کَالَّذِینَ کَفَرُوا وَ قٰالُوا لِإِخْوٰانِهِمْ إِذٰا ضَرَبُوا فِی اَلْأَرْضِ أَوْ کٰانُوا غُزًّی لَوْ کٰانُوا عِنْدَنٰا مٰا مٰاتُوا وَ مٰا قُتِلُوا لِیَجْعَلَ اَللّٰهُ ذٰلِکَ حَسْرَةً فِی قُلُوبِهِمْ وَ اَللّٰهُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ اَللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (156) وَ لَئِنْ قُتِلْتُمْ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ أَوْ مُتُّمْ لَمَغْفِرَةٌ مِنَ اَللّٰهِ وَ رَحْمَةٌ خَیْرٌ مِمّٰا یَجْمَعُونَ (157) وَ لَئِنْ مُتُّمْ أَوْ قُتِلْتُمْ لَإِلَی اَللّٰهِ تُحْشَرُونَ (158)





اللغة

151[سلطانا]:حجة و برهان و أصله القوة فسلطان الملک قوته و السلطان البرهان لقوته علی دفع الباطل.

152[تحسونهم]:الحس القتل علی وجه الاستئصال و سمی القتل حسا لأنه یبطل الحس.
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153[تصعدون]:هو المسیر فی مستوی من الأرض و قیل الإصعاد الابتداء فی السفر.

[لا تلوون]:لا تعرجون علی أحد کما یفعله المنهزم.
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156[ضربوا]:الضرب فی الأرض السیر فیها و أصله الضرب بالید و قیل هو الإیغال فی السیر.

[غزّی]:جمع غاز
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التضحیة


اشارة

سبیل الانتصار و زکاة المجتمع



هدی من الآیات:

لا یزال السیاق یبیّن جوانب الاعداد المعنوی للحرب مع الکفار،ففی الآیة الاولی،نجد التحذیر الشدید من التفکیر فی الاستسلام للکفار،الذین لا یرضون الاّ بإعادة الامة الی حالتها السابقة،حیث الخسارة لکل مکاسبهم الرسالیة.

ثم تبین الآیة الثانیة ان الله مولاکم و ینصرکم،و الآیة الثالثة تبین انّ الکفار یشعرون بالخوف من مواجهتکم،و ان عاقبتهم الی النار.

و یضرب القرآن مثالا فی الآیات التالیة علی ذلک،حیث استطاع المسلمون الحاق الهزیمة بالکفار،و لکنه لا یدعهم یسدرون فی الأحلام،بل یذکرهم بمثال الهزیمة و أسبابها،و من أبرزها ضعف الروح المعنویة،و الاختلاف،و العصیان.

و یذکرهم بأنّ الله مع ذلک أیدهم بنصره،حیث غشیهم الأمن و النعاس فاطمأنوا الی نصر اللّه.
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بید ان طائفة اخری کانت فی المعرکة هزتها الخسارة،و أخذت تتشکک فی القیم الرسالیة،و تقول لو کان لنا النصر،إذا ما خسرنا قتلی،و بعد ان یبین القرآن فلسفة التضحیات،و الخسارات،یحدد الأسباب التربویة التی جعلت هذه الطائفة تنهار امام الخسارات البسیطة،فیقول انها تعود الی ما قبل المعرکة،حیث ان هذه الطائفة کانت تمارس المعاصی،و لذلک لم ینم الایمان فی قلوبهم نموا کافیا لمواجهة التضحیات.

ثم یحذر القرآن المؤمنین من الاهتمام بالخسارة و تضخیمها و یقول:ان القتلی کان من الممکن ان یموتوا بسبب آخر(کمرض الوباء مثلا)بینما هم الآن قتلوا من أجل احیاء الرسالة و ذهبوا إلی رحمة اللّه،و سوف یجمعهم اللّه و کل الموتی للحساب.


بینات من الآیات:

التضحیة حصن المکاسب:
[149]ان المکاسب الرسالیة بحاجة إلی قوة تحافظ علیها،و من دون الاستعداد للتضحیة فی سبیلها،فانها سوف تتعرض لخطر الأعداء،إذ أنّهم لا یقبلون من المسلمین مجرد کف الید عن الحرب،بل یریدون منهم العودة الی الجاهلیة التی انقذهم اللّه منها،و فی تلک خسارة لا تعوّض للامة.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تُطِیعُوا الَّذِینَ کَفَرُوا یَرُدُّوکُمْ عَلیٰ أَعْقٰابِکُمْ فَتَنْقَلِبُوا خٰاسِرِینَ ای انکم إذا عدتم الی الوراء،فقد عدتم الی حیث الخسارة و الضرر.

[150]انما الطاعة لله وحده و لا خوف من الکافرین لان الله سینصر من ینصره و هو خیر الناصرین.
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بَلِ اللّٰهُ مَوْلاٰکُمْ وَ هُوَ خَیْرُ النّٰاصِرِینَ [151]و السؤال:کیف ینصر اللّه عباده المؤمنین؟الجواب:

ان اللّه ینصر عباده بإلقاء الرعب فی قلوب المشرکین،و لسبب بسیط هو شرکهم باللّه،ذلک انّ الشرک یعنی تقدیس قیمة مادیة من دون اللّه،کقیمة المال أو الجاه أو الأرض،و فی الواقع هذه القیم لا تقدس لذاتها،بل لأنها متصلة بالذات البشریة.

فالرجل الذی یقدس أرضه،إنّما یقدسّ ذاته أولا،ثم یقدس أقرب مکان لذاته، و هو أرضه،کذلک الذی یقدس المال،فانما یقدس ذاته،و لان المال یخدم ذاته فهو یقدسه و هکذا.

فالشرک یأتی نتیجة حب عمیق للذات و تمحور کامل حولها.و هذا یؤدی بالطبع الی الخوف و الجبن-اما المؤمن فهو یخلص عبادته للّه.

سَنُلْقِی فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفَرُوا الرُّعْبَ بِمٰا أَشْرَکُوا بِاللّٰهِ مٰا لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطٰاناً وَ مَأْوٰاهُمُ النّٰارُ وَ بِئْسَ مَثْوَی الظّٰالِمِینَ بینما المؤمنون لا یخشون شیئا،لأنهم لا یقدمون ذاتهم و لا یخافون علیها،و لأن مصیرهم الی الجنة،و هی خیر مقام للمؤمنین.

[152]و الدلیل الواقعی البسیط علی هذه الحقیقة،تجدونه فی حربکم مع العدو کیف نصرکم اللّه،الی أن أخذتم تعملون السیف فی أجسادهم.

و لکن هذه الحرب کانت ذات جانب آخر،هو أن اللّه انما ینصر من ینصره،و اما إذا وهن المؤمنون،و انتشرت فیهم الخلافات،و عصوا قیادتهم،فإنهم لا یستحقون النصر بل الهزیمة،و الهزیمة نوع من الامتحان،فانما یعرف الابطال عند الهزیمة.
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و الآن و قد انتهت الحرب(بانتصارکم أولا و هزیمتکم ثانیا)فان اللّه عفا عنکم لفضله العظیم.

وَ لَقَدْ صَدَقَکُمُ اللّٰهُ وَعْدَهُ إِذْ تَحُسُّونَهُمْ بِإِذْنِهِ حیث انه نصرکم تصدیقا لوعده لکم بان ینصرکم،حتی انکم أخذتم تعملون السیف فی أجسادهم،و لکنکم اغتررتم بالنصر فدب الوهن فیکم.

حَتّٰی إِذٰا فَشِلْتُمْ وَ تَنٰازَعْتُمْ فِی الْأَمْرِ وَ عَصَیْتُمْ مِنْ بَعْدِ مٰا أَرٰاکُمْ مٰا تُحِبُّونَ من النصر و الغلبة.ذلک ان الإنسان إذا شعر بالخطر یوحّد صفوفه،و یشحذ عزیمته اما إذا زال الخطر فیشعر بالراحة و یفکر فی تقسیم الغنائم،کذلک المسلمون فی حرب أحد،حیث انهم لمّا رأوا أنفسهم منتصرین،ترک بعضهم الثغر الذی کان یرابط فیه،فاستغل العدو الفرصة و قام بحرکة التفاف حول الجیش،و فقد المسلمون توازنهم و ولوا هاربین.

و الواقع ان القرآن یصور مراحل الهزیمة فی الحرب،فی کلمات قصیرة و هی ذات المراحل فی الهزیمة فی السلم أیضا و هی:

1-الفرح:( مِنْ بَعْدِ مٰا أَرٰاکُمْ مٰا تُحِبُّونَ )حیث یفقد المجتمع تطلعه الی أعلی، فیفقد الرباط القوی بین طبقاته و فئاته.

ب-انتشار الوهن فی نفوس الامة،(حتی إذا فشلتم).و ذلک بفقدان العزیمة و الخلود الی الراحة.

ج:بروز الخلافات المصلحیة،و الطائفیة،و الاقلیمیة،و العنصریة الی السطح، بفعل فقدان الهدف و العزیمة.
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د-تأثیر الخلافات الاجتماعیة علی مستوی الانضباط و الطاعة للقیادة،بل علی درجة الثقة بها،إذ یزعم کل فریق ان القیادة منحازة الی جانب خصمها،فتقل ثقته فیها و طاعته لها.

و فی خضم الخلاف:تکون فئة علی حق و اخری علی باطل.

مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الدُّنْیٰا وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الْآخِرَةَ و لهذه الأسباب انهزمتم بعد انتصارکم علی العدو.

ثُمَّ صَرَفَکُمْ عَنْهُمْ لِیَبْتَلِیَکُمْ لأن الهزیمة هی التی تکشف المؤمنین الصامدین عن غیرهم،فتعطی للامة دروسا فی نقاط ضعفها و تعطی للقیادة فرصة جیدة لتصحیح مسیرة الامة و إصلاح تلک النقاط،أو حتی تصفیة بعض العناصر المسببة للهزیمة أو ابعادها عن مراکز المسئولیة.

و الآن-و قد انتهت الحرب،فانّ الله عفی عنکم حتی تعودوا الی وحدة الصف،و تبادروا فی إصلاح الذات.

وَ لَقَدْ عَفٰا عَنْکُمْ وَ اللّٰهُ ذُو فَضْلٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ فالعفو لا یدل علی انّ الله یجعل المؤمنین و الکافرین فی مستوی واحد بل ان للمؤمنین الصادقین فی الحرب فضلا علی الکافرین.

عبر من الهزیمة:
[153]ما هی عبر الهزیمة و کیف نستفید منها حتی لا تتکرر الهزیمة مرة اخری؟
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أ-تحدث القرآن عن ذلک،بعد ان اعطی صورة واقعیة عن الهزیمة،هی صورة الفرار عن المعرکة دون نظر إلی ورائهم توغلا فی حب الذات.

إِذْ تُصْعِدُونَ وَ لاٰ تَلْوُونَ عَلیٰ أَحَدٍ وَ الرَّسُولُ یَدْعُوکُمْ فِی أُخْرٰاکُمْ فَأَثٰابَکُمْ غَمًّا بِغَمٍّ لِکَیْلاٰ تَحْزَنُوا عَلیٰ مٰا فٰاتَکُمْ وَ لاٰ مٰا أَصٰابَکُمْ وَ اللّٰهُ خَبِیرٌ بِمٰا تَعْمَلُونَ و هنا کان یعالج الرسول الهزیمة فی نفوسهم،بتذکیرهم بالآخرة و ضرورة التضحیة،لان أفضل علاج لحب الذات هو التذکیر بالله و الیوم الآخر.

ب-ثم بین القرآن بعد إعطاء هذه الصورة عن الهزیمة،ان الهزیمة ذات اثار سلبیة تتجاوز ساحة المعرکة.

[154]المؤمن بشر،یتعرض لعوامل الهزیمة و لکنه یتغلب علیها بفضل الایمان بالله الذی یعینه علی ذاته،و یملأ قلبه بالاطمئنان،و من ثم یملأ جسمه بالراحة. ذلک لأن اطمئنان القلب ینعکس علی سلامة الجسم،و قدرته علی مواجهة المواقف الصعبة.

اما المنافق فلان ایمانه کان مجرد سراب یخادع نفسه به،و یحاول ان یخدع الناس، لذلک فان عوامل الهزیمة تؤثر فی نفسیته،و لا یشفی منها،و لذلک فهو یتعلق بذاته و یخشی علیها و یظن بالله ظنون السوء الباطلة و یقول:نحن منهزمون لا محالة و یحتج علی فکرته الیائسة بعدد القتلی،و لکن الله یدحض حجته،و یذکره بان الله هو الذی یقدر المستقبل،و لیس ظن المنافق المشحون بعوامل الیأس و الخوف و الهزیمة،ثم ان القتلی هم الذین قدر الله لهم ان یستشهدوا لکی یتم اختیار الناس،و تطهیر قلوب المؤمنین منهم،و لو شاء الله لمنع القتل من أیّ فرد من المؤمنین،و الله یقدر الموت بوسائل شتی،و حتی لو لم یکن القتال مشتعلا إذا لاستشهد طائفة من المؤمنین بأسباب اخری،مثلا:بفعل غارات الکفار علیهم فی عقور دارهم.
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ثُمَّ أَنْزَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ بَعْدِ الْغَمِّ أَمَنَةً نُعٰاساً یَغْشیٰ طٰائِفَةً مِنْکُمْ هم المؤمنون وحدهم و الغم هو حالة انعدام الرؤیة فی القلب،حیث تظلم النفس بسبب خوف شدید منشأه حب الذات و الخوف علیها.و النعاس حالة الراحة الجسدیة المنبعثة من راحة نفسیة و اطمئنان کاف.

وَ طٰائِفَةٌ قَدْ أَهَمَّتْهُمْ أَنْفُسُهُمْ یَظُنُّونَ بِاللّٰهِ غَیْرَ الْحَقِّ ظَنَّ الْجٰاهِلِیَّةِ انهم یمارسون الظن الباطل الذی یشبه ظنون الجاهلیة،و ذلک لأنّهم یقیسون أوضاعهم بعد الإسلام باوضاعهم قبله،فیزعمون أنّ مقیاس النصر أو الهزیمة،هو بضعة قتلی أو جرحی،یبعدون-من جهة أخری دور الله و رسوله و رسالته فی القوة العسکریة و تحقیق النصر.

و الظن الذی یظنونه هو:انهم:

یَقُولُونَ هَلْ لَنٰا مِنَ الْأَمْرِ مِنْ شَیْءٍ انهم یهتمون بأنفسهم أکثر من اهتمامهم بالرسالة،و یریدون الوصول سریعا الی المکاسب الشخصیة،و بدون التضحیات.

قُلْ إِنَّ الْأَمْرَ کُلَّهُ لِلّٰهِ و علیکم ان تفکروا فی انتصار الرسالة التی یرعاها الله،لا انتصارکم أنفسکم.

یُخْفُونَ فِی أَنْفُسِهِمْ مٰا لاٰ یُبْدُونَ لَکَ انهم یخفون حب الذات.و الخوف الشدید علیها،و عدم الایمان بالله،و عدم الاهتمام فی تقدم الرسالة.
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یَقُولُونَ لَوْ کٰانَ لَنٰا مِنَ الْأَمْرِ شَیْءٌ مٰا قُتِلْنٰا هٰاهُنٰا و کأنّ مقیاس الانتصار هو انتصار أشخاصهم،لا انتصار الأمة کأمة،أو انتصار الرسالة الإلهیّة.

قُلْ لَوْ کُنْتُمْ فِی بُیُوتِکُمْ لَبَرَزَ الَّذِینَ کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقَتْلُ إِلیٰ مَضٰاجِعِهِمْ ذلک لان هؤلاء الذین قتلوا إنما هم غیرکم،و یختلفون عنکم،هؤلاء قوم ناداهم ربهم للاستشهاد فلبوا النداء، و حین کتب علیهم القتل أسرعوا إلی الشهادة،حتی و لو لم تکونوا تبرزون أنتم الی المعرکة.

و اللّه قادر علی ان ینصر رسالته من دون ایة تضحیات،و لکنه لا یفعل ذلک أو تدری لأیة حکمة؟لأهمیة التضحیات فی کشف العناصر المنافقة،و فی تطهیر قلوب العناصر المؤمنة.

وَ لِیَبْتَلِیَ اللّٰهُ مٰا فِی صُدُورِکُمْ وَ لِیُمَحِّصَ مٰا فِی قُلُوبِکُمْ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ الصُّدُورِ

دور الذنوب فی الهزیمة:
[155]و یبقی ان نعرف الأسباب الأساسیة وراء هزیمة طائفة و امنة طائفة، هل هی أسباب وقتیة تملیها مواقف الطرفین داخل المعرکة،أم تمتد إلی خارج المعرکة.

الجواب:بل هی امتداد لما قبل المعرکة،و ما المعرکة الا کالنار التی تکشف الذهب عن غیر الذهب،ان الرجل المؤمن الذی یتحمل مسئولیاته الایمانیة کاملة،هو الذی یثبت فی المعرکة،اما الذی لا یلتزم بواجباته الایمانیة و یکتسب المعاصی فانه
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ینهزم فی المعرکة.

إِنَّ الَّذِینَ تَوَلَّوْا مِنْکُمْ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعٰانِ إِنَّمَا اسْتَزَلَّهُمُ الشَّیْطٰانُ بِبَعْضِ مٰا کَسَبُوا فهم قد کسبوا السیئات فأصبحت تلک السیئات مدخلا للشیطان الی قلوبهم، توسوس علیهم و أضلهم عن الاقدام فی سبیل اللّه.

وَ لَقَدْ عَفَا اللّٰهُ عَنْهُمْ إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ حَلِیمٌ و أعطاهم مهلة جدیدة لیمارسوا فیها اختیارهم ان خیرا أو شرا.

[156]المؤمن یری فی الشهادة حیاة جدیدة،اما الکافر فانه یراها نهایة أبدیة للحیاة و لذلک یتحسر کلما سقط شهید من إخوانه و أقاربه،و کان الکفار من أهل الکتاب یحسبون الموت نهایة(بالرغم من عقائدهم الدینیة بخلاف ذلک)،و إذا قتل أحدهم فی المعرکة فان قتله کان یدعوهم الی ترک القتال،لأنه یحسب خسارة، و ینعکس فی صدورهم حسرة،و لقد نهی الله المؤمنین عن هذه الحالة لأنها کفر بالله و بالیوم الآخر.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَکُونُوا کَالَّذِینَ کَفَرُوا وَ قٰالُوا لِإِخْوٰانِهِمْ إِذٰا ضَرَبُوا فِی الْأَرْضِ و هاجروا من بلد الی بلد فی سبیل اللّه،أو ذهبوا لتحقیق مهام رسالیة ثم ماتوا.

أَوْ کٰانُوا غُزًّی یقاتلون فی سبیل الله فقتلوا،کانوا یقولون لهؤلاء.

لَوْ کٰانُوا عِنْدَنٰا مٰا مٰاتُوا وَ مٰا قُتِلُوا
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ان هذه النظرة الکافرة الی الموت أو الی القتل جعلتهم یتحسرون کثیرا لقتلاهم.

لِیَجْعَلَ اللّٰهُ ذٰلِکَ حَسْرَةً فِی قُلُوبِهِمْ وَ اللّٰهُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ و هل الموت خاص بمن یضرب فی الأرض،أو یقاتل فی سبیل الله؟و هل الحیاة خاصة بمن یحتضن بیته کلا..الله یقدر الموت و الحیاة کما یشاء.

وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ فلا یبخس جزاء من یسافر و یقاتل فی سبیله.

[157]فاذا بقی الإنسان فانه یتسلم جزاءه من اللّه غیر منقوص،و اما إذا مات فانه یذهب الی رحمة اللّه.

وَ لَئِنْ قُتِلْتُمْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ أَوْ مُتُّمْ لَمَغْفِرَةٌ مِنَ اللّٰهِ وَ رَحْمَةٌ خَیْرٌ مِمّٰا یَجْمَعُونَ اننا کبشر نتعرض لضغوط الشهوات،و قد نسقط و نکتسب السیئات،فاذا أدرکنا الموت فان تلک السیئات تلاحقنا،و تتحول هناک الی عذاب شدید.اما إذا قتلنا فی سبیل اللّه فان الشهادة تمحی الذنوب کلها.

و طوبی لمن مات طاهرا من الذنوب انه یدخل الجنة بغیر حساب.

[158]العمل لله و الموت،أو القتل،مدخل الی رحمة اللّه فلما ذا یخاف المؤمن الصالح منهما.

وَ لَئِنْ مُتُّمْ أَوْ قُتِلْتُمْ لَإِلَی اللّٰهِ تُحْشَرُونَ
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[سورة آل عمران (3): الآیات 159 الی 164]


اشارة

فَبِمٰا رَحْمَةٍ مِنَ اَللّٰهِ لِنْتَ لَهُمْ وَ لَوْ کُنْتَ فَظًّا غَلِیظَ اَلْقَلْبِ لاَنْفَضُّوا مِنْ حَوْلِکَ فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اِسْتَغْفِرْ لَهُمْ وَ شٰاوِرْهُمْ فِی اَلْأَمْرِ فَإِذٰا عَزَمْتَ فَتَوَکَّلْ عَلَی اَللّٰهِ إِنَّ اَللّٰهَ یُحِبُّ اَلْمُتَوَکِّلِینَ (159) إِنْ یَنْصُرْکُمُ اَللّٰهُ فَلاٰ غٰالِبَ لَکُمْ وَ إِنْ یَخْذُلْکُمْ فَمَنْ ذَا اَلَّذِی یَنْصُرُکُمْ مِنْ بَعْدِهِ وَ عَلَی اَللّٰهِ فَلْیَتَوَکَّلِ اَلْمُؤْمِنُونَ (160) وَ مٰا کٰانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَغُلَّ وَ مَنْ یَغْلُلْ یَأْتِ بِمٰا غَلَّ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ ثُمَّ تُوَفّٰی کُلُّ نَفْسٍ مٰا کَسَبَتْ وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ (161) أَ فَمَنِ اِتَّبَعَ رِضْوٰانَ اَللّٰهِ کَمَنْ بٰاءَ بِسَخَطٍ مِنَ اَللّٰهِ وَ مَأْوٰاهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ اَلْمَصِیرُ (162) هُمْ دَرَجٰاتٌ عِنْدَ اَللّٰهِ وَ اَللّٰهُ بَصِیرٌ بِمٰا یَعْمَلُونَ (163) لَقَدْ مَنَّ اَللّٰهُ عَلَی اَلْمُؤْمِنِینَ إِذْ بَعَثَ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیٰاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ اَلْکِتٰابَ وَ اَلْحِکْمَةَ وَ إِنْ کٰانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (164)





اللغة

159[فظا]:الغلیظ الجافی القاسی القلب.

[عزمت]:العزم عقد القلب علی الشیء ترید ان تفعله.

[توکل]:أی فوض الأمر الی الله وثق بحسن تدبیره.

161[یغل]:أصل الغلول من الغلل،و هو دخول الماء فی خلل الشجر.و الغلول الخیانة و منه الغل الحقد.
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162[باء]:رجع.

[سخط]:ارادة العقاب لمستحقه.
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ظروف الهزیمة،و مسئولیات القیادة


هدی من الآیات:

فی جو الهزیمة التی عاشها المسلمون-بعد واحدة من معارکهم الصعبة(أحد)- تنتشر الشائعات المغرضة،و تطفو علی السطح النفسیات المنافقة و المترددة،و یکون من واجب الرسالة ترصد هذه النفسیات لمعالجتها،أو إبعادها عن الساحة کما یجب علیها ترقب شائعاتها الضالة،لدحضها و تبدیلها بأفکار ایجابیة بناءة،و القرآن إذ یعالج هذه الأمور بشیء من التفصیل یعالج-أیضا-موضوع القیادة،باعتبارها مما یتعرض للنقد و لا سیما فی ظروف الهزیمة.

ان المنافقین و الانهزامیین من المسلمین،أخذوا ینالون من کفاءة بل من أمانة قیادة الرسول لهم،و کذلک تفعل الفئات المنافقة و المنهزمة مع کل قیادة فی ظروف النکسة،بید أن القرآن یدحض هذه الفکرة فیما یخص رسول الله بالذات،و فیها یخص کل قیادة امینة اتبعت نهج قیادة الرسول بصفة عامة،ذلک النهج الذی تتحدث عنه الآیات و هو اللین و العفو و الاستغفار(محاولة إصلاح الناس بشتی
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الطرق)و المشاورة و العزم و التوکل.

ثم یتحدث عن أمانة الرسول کرسول،و أمانة کل قائد رسالی ذی سوابق فی التضحیة فیما یرتبط بالمهمة التی نسبت الی الرسول،و البعید جدا عن طبیعة الامة.

ثم یختم الحدیث ببیان درجة الرسول،و کرامة اللّه للانسانیة بأن بعثه إلیها.

[159]من أبرز صفات القائد،ایّ قائد سعة الصدر و القدرة علی تحمل الناس، بما فیهم من سوء خلق،و تناقض،و جهل،و انحراف،و سعة الصدر بدورها لا تأتی للقائد الاّ إذا کان هادفا،یحمل فی قلبه رسالة عظیمة یستهین من أجلها بالصعوبات التی یلاقیها من قبل الناس،و لذلک ربط القرآن بین لین الرسول،و بین رحمة اللّه (المتمثلة فی رسالته).

فَبِمٰا رَحْمَةٍ مِنَ اللّٰهِ لِنْتَ لَهُمْ وَ لَوْ کُنْتَ فَظًّا غَلِیظَ الْقَلْبِ لاَنْفَضُّوا مِنْ حَوْلِکَ خصوصا و إنّ مجتمع أهل الجزیرة العربیة-کما کل مجتمع بدائی خشن-قد تشبّع بالعنف بما فیه الکفایة،کان یحتاج الی قدر کبیر من اللیونة،حتی یجتمع و یفکر فی تصفیة مشاکله بالتی هی أحسن.

بینما المجتمعات المتحضرة التی تعودت علی الدعة،فانّ اللیونة قد لا تنفیها دائما مثل قوم موسی الذی کان نبیهم موسی علیه السلام شدیدا معهم،لأنّهم فقدوا إحساسهم بالکرامة.

و القائد یجب أن یربی نفسه علی صفة اللیونة،حتی لا تفلت منه کلمة نابیة فیجر قومه الی شر مستطیر.و اللیونة تعنی الصفات التالیة:

فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اسْتَغْفِرْ لَهُمْ وَ شٰاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ
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الناس تکون فیهم صفات سیئة،و اعمال خاطئة،و علی القائد ان یصلحها و لکن بالحکمة.

ذلک أن هذه الصفة إنما هی نتیجة ظروف تربویة،و اجتماعیة،و اقتصادیة معیّنة،فلا یتحمل الفرد کلّ مسئولیاتها و بالاضافة الی ذلک،فان رؤیة الفرد الی تلک الصفات،و الأعمال،قد لا تکون مثل رؤیة القیادة فعلیها ان تصلح رؤیتهم،قبل إصلاح صفاتهم أو أعمالهم.

من هنا یجب أن تتعود القیادة علی العفو،و لکن لا یعنی العفو السکوت الی الأبد عن الانحراف،بل یجب العمل من أجل إصلاحه.و ذلک بالاستغفار(طلب الغفران من اللّه)،و الدعاء بالمغفرة-کأی دعاء آخر-یجب ان یقارن بعمل مناسب،و هو محاولة الإصلاح.

ثم ان القیادة یجب ان تقوم برفع مستوی الناس،و ذلک عن طریق التشاور.

ذلک ان التشاور یجعل الناس یتحسسون بمسؤولیاتهم،فیفکرون فی شؤونهم بجدیة أکثر،و یحاولون إصلاح أنفسهم بأنفسهم،کما ان القائد یضطر من خلال التشاور الی بیان مختلف وجوه الأمر للناس،مما یعمق فیهم معرفتهم بالحیاة،و یجعلهم أکثر إحساسا بواجباتهم تجاهها.

بید ان هذه الصفات یجب الا تنزل القائد الی مستوی منسق بین الآراء،أو الإرادات فقط،بل علیه ان یحتفظ بحقه فی اتخاذ القرار الحازم.ذلک لان الامة التی تفقد(القرار)تفقد کل شیء،لان القرار هو الذی یتجاوز الاختلافات،و یعطی دفوعات هائلة للامة باتجاه تجاوز العقبات،التی تضخمها عادة الخلافات فی الرأی.

من هنا فقد قال اللّه:

ص:690





فَإِذٰا عَزَمْتَ فَتَوَکَّلْ عَلَی اللّٰهِ إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُتَوَکِّلِینَ القائد یجب ان یکون صاحب قرار،و لکن القرار یحتاج الی قوة ارادیة هائلة،من أین یأتی بها القائد؟من التوکل.ذلک ان التوکل علی اللّه(و لیس علی الناس) یجعل القائد سابقا لأمته،رائدا فی مسیرتهم، یعطیهم أبدا روحا جدیدة،و یجعله أکثر حزما و إقداما..و بالتالی أکثر قدرة علی تفجیر طاقات أمته و تحریک فاعلیاتها.

[160]و بمناسبة الحدیث عن التوکل،یذکرنا القرآن بدور التوکل فی حیاة المؤمنین و یقول:

إِنْ یَنْصُرْکُمُ اللّٰهُ فَلاٰ غٰالِبَ لَکُمْ وَ إِنْ یَخْذُلْکُمْ فَمَنْ ذَا الَّذِی یَنْصُرُکُمْ مِنْ بَعْدِهِ وَ عَلَی اللّٰهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ فلیست القیادة وحدها التی ینبغی أن تتوکل علی الله،بل المؤمنون أیضا،و ذلک لان النصر الحقیقی آت من الله،و من رسالته التی یتمسک بها المؤمنون،و لیس من قوة السلاح أو کثرة العدد.

[161]و یتابع القرآن حدیثه عن القیادة،و عن الشکوک التی حامت حولها بسبب جو الهزیمة،و الشائعات المفروضة،التی بثها المنافقون و زرعوها فی النفوس الضعیفة،و یقول:

وَ مٰا کٰانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَغُلَّ وَ مَنْ یَغْلُلْ یَأْتِ بِمٰا غَلَّ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ النبی الذی اختاره اللّه لیس ممن ینطوی قلبه علی نیة سوء لأمته،و یتظاهر بغیرها،ذلک ان هذه الازدواجیة سوف تنکشف فی یوم القیامة،حیث تبلی سرائر الناس جمیعا.
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و الغل أنواع،أبرزها خیانة القیادة فی أموال الأمة.و الرشوة،و السرقة،و الضغینة، کلها غل،و ازدواجیة،و نفاق،یبتعد عنها القائد و بالذات الرسول.

ثُمَّ تُوَفّٰی کُلُّ نَفْسٍ مٰا کَسَبَتْ وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ الذین یخونون أمانتهم،و یسرقون أموال الامة،إنهم سوف یعرضون للحساب أمام اللّه،حیث یجازون بعدالة تامة.

[162]و الطریق الوحید لمعالجة الغل هو تطهیر نفوس القادة،و ان یکون هدفهم من مسئولیاتهم المناطة بهم رضوان اللّه،و لیس الوجاهة عند الناس،أو الحصول علی مکاسب مالیة أخری.

أَ فَمَنِ اتَّبَعَ رِضْوٰانَ اللّٰهِ کَمَنْ بٰاءَ بِسَخَطٍ مِنَ اللّٰهِ وَ مَأْوٰاهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ أی لیس سواء الرجل الذی یجعل رضی الله هدفه الذی یحدد مسیرته-و الذی یتمثل فی إتباع الرسول و قیادته الامینة-بینه و بین ذلک الرجل الذی یجعل مکاسبه الشخصیة هدفه،کالمنافقین الذین یشیعون حول الرسول الأقاویل الکاذبة،ثم تکون حصیلتهم النهائیة،انهم یعودون بسخط من الله فی الدنیا،و جهنم فی الآخرة.

[163]لیس المؤمنون سواء،فمنهم من یشبه فی بعض مواقفه المنافقین،و منهم من هو فی أعلی القمم،و کذلک المنافقون درجات مختلفة،و یجب إلاّ یساقون بعصی واحدة،بل یحسب لکل فرد منهم أو فئة منهم حسابه الخاص.

ذلک ان الایمان أو النفاق ممارسة عملیة أکثر منها أقوال حدیة،و الممارسة تختلف حسب الأعمال الایمانیة أو النفاقیة،و الله یعلم درجات المؤمنین و المنافقین و یحاسبهم علیها حسب أعمالهم.
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هُمْ دَرَجٰاتٌ عِنْدَ اللّٰهِ وَ اللّٰهُ بَصِیرٌ بِمٰا یَعْمَلُونَ [164]القیادة التی یدیرها رسول الله،لا تقاس أبدا بالقیادات الجاهلیة التی تشیع الدعایات المغرضة،و علی الامة أن تعرف واقع کلتا القیادتین،و طبیعة الاشاعات المغرضة،و إلاّ تنساق وراء کل قوّال لا یعرف غیر صناعة الکلمة الکاذبة و القول الباطل.

علی الامة ان تفکر لدی تقییمها لهذه الاشاعات(و فی ظروف الهزیمة بالذات) تفکر من هو رسول الله؟و ما هی رسالته؟و من هم أعداؤه؟ لَقَدْ مَنَّ اللّٰهُ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ إِذْ بَعَثَ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیٰاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتٰابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ إِنْ کٰانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ هذا رسول الله الذی أنعم الله به علی المؤمنین،حیث بعثه برسالته لکی یربیهم علی التقوی،و یعلمهم دستور حیاتهم الثابت،و نظام حیاتهم المتغیر(الکتاب و الحکمة)،و یخرجهم من ضلالتهم السابقة الی نور الهدی.

فهل من الصحیح ان تقبل فیه الاشاعات المغرضة،الصادرة من القیادات الجاهلیة؟ ان الناس بحاجة الی توعیة لکی یقیّموا الکلام،خصوصا و إنّ الطواغیت و الظلمة فی کل عصر،یستخدمون الکلام الباطل لتبریر ظلمهم للناس،و محاربتهم لدعاة الإصلاح.و لو لا أنّ الناس یرتفعون الی مستوی التقییم السلیم،فإنهم لن یتخلصوا من الطغیان و الظلم. و علی الناس ان ینظروا الی الممارسات العملیة،و لا ینخدعوا بالألفاظ البراقة.
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[سورة آل عمران (3): الآیات 165 الی 175]


اشارة

أَ وَ لَمّٰا أَصٰابَتْکُمْ مُصِیبَةٌ قَدْ أَصَبْتُمْ مِثْلَیْهٰا قُلْتُمْ أَنّٰی هٰذٰا قُلْ هُوَ مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِکُمْ إِنَّ اَللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (165) وَ مٰا أَصٰابَکُمْ یَوْمَ اِلْتَقَی اَلْجَمْعٰانِ فَبِإِذْنِ اَللّٰهِ وَ لِیَعْلَمَ اَلْمُؤْمِنِینَ (166) وَ لِیَعْلَمَ اَلَّذِینَ نٰافَقُوا وَ قِیلَ لَهُمْ تَعٰالَوْا قٰاتِلُوا فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ أَوِ اِدْفَعُوا قٰالُوا لَوْ نَعْلَمُ قِتٰالاً لاَتَّبَعْنٰاکُمْ هُمْ لِلْکُفْرِ یَوْمَئِذٍ أَقْرَبُ مِنْهُمْ لِلْإِیمٰانِ یَقُولُونَ بِأَفْوٰاهِهِمْ مٰا لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ وَ اَللّٰهُ أَعْلَمُ بِمٰا یَکْتُمُونَ (167) اَلَّذِینَ قٰالُوا لِإِخْوٰانِهِمْ وَ قَعَدُوا لَوْ أَطٰاعُونٰا مٰا قُتِلُوا قُلْ فَادْرَؤُا عَنْ أَنْفُسِکُمُ اَلْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (168) وَ لاٰ تَحْسَبَنَّ اَلَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ أَمْوٰاتاً بَلْ أَحْیٰاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ (169) فَرِحِینَ بِمٰا آتٰاهُمُ اَللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ یَسْتَبْشِرُونَ بِالَّذِینَ لَمْ یَلْحَقُوا بِهِمْ مِنْ خَلْفِهِمْ أَلاّٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ (170) یَسْتَبْشِرُونَ بِنِعْمَةٍ مِنَ اَللّٰهِ وَ فَضْلٍ وَ أَنَّ اَللّٰهَ لاٰ یُضِیعُ أَجْرَ اَلْمُؤْمِنِینَ (171) اَلَّذِینَ اِسْتَجٰابُوا لِلّٰهِ وَ اَلرَّسُولِ مِنْ بَعْدِ مٰا أَصٰابَهُمُ اَلْقَرْحُ لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا مِنْهُمْ وَ اِتَّقَوْا أَجْرٌ عَظِیمٌ (172) اَلَّذِینَ قٰالَ لَهُمُ اَلنّٰاسُ إِنَّ اَلنّٰاسَ قَدْ جَمَعُوا لَکُمْ فَاخْشَوْهُمْ فَزٰادَهُمْ إِیمٰاناً وَ قٰالُوا حَسْبُنَا اَللّٰهُ وَ نِعْمَ اَلْوَکِیلُ (173) فَانْقَلَبُوا بِنِعْمَةٍ مِنَ اَللّٰهِ وَ فَضْلٍ لَمْ یَمْسَسْهُمْ سُوءٌ وَ اِتَّبَعُوا رِضْوٰانَ اَللّٰهِ وَ اَللّٰهُ ذُو فَضْلٍ عَظِیمٍ (174) إِنَّمٰا ذٰلِکُمُ اَلشَّیْطٰانُ یُخَوِّفُ أَوْلِیٰاءَهُ فَلاٰ تَخٰافُوهُمْ وَ خٰافُونِ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (175)





اللغة

168[فادرؤا]:ادفعوا.
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173[حسبنا]:کافینا.
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لماذا نخسر؟و کیف ننتصر؟


هدی من الآیات:

لا تزال الآیات القرآنیة تبین واقع الهزیمة،و الصبر،الذی یجب ان تستفید الامة منه،فتبدأ بالحدیث أن الهزیمة فی معرکة واحدة لا تعنی الهزیمة أبدا،إذ أنّ الامة التی انهزمت الآن کانت قد ألقحت سابقا هزیمتین بأعدائها،ثم تبین ضرورة الهزیمة لکشف حقیقة الجبهة الرسالیة التی انقسمت علی ذاتها الی مؤمنین و منافقین.

أما المؤمنون فهم الشهداء الذین استضافهم اللّه فی رحمته،و الصامدون الذین استجابوا للرسول من بعد ما أصابهم القرح،و أنهکتهم الحرب بجروحها و أضرارها المادیة و البشریة.

و عند الحدیث عن المنافقین یقسمهم القرآن الی فئات،بعضهم نتحدث عنه فی هذا الدرس،و بعضهم فی الدروس القادمة،و هذا التقسیم نابع من أعمالهم.فکل من مارس نوعا واحدا أو أکثر من هذه الممارسات،فهو منافق ذلک أنّ النفاق لیس
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حدیثا یقال،بل هو عمل.مثل الهروب من المعرکة تحت غطاء الجهل بها،و تجبین الناس و تضخیم الخسارة.

و اللّه سبحانه ینعت هؤلاء لیس بالنفاق وحدة،بل بالکفر أیضا،بالرغم من ادعاء هؤلاء أنهم مسلمون.ثم یدعوهم الی مقاومة الموت ان کانوا صادقین،ثم یتحدث عن الشهداء الذین یعتبرهم هؤلاء خسارة.

[165]لماذا تخسر الامة معرکة معینة؟لسبب واحد هو عدم الاعداد الجید لها و ذلک من الناحیة البشریة،و انعدام الروح المعنویة،أو لعدم وجود السلاح الجید أو لتفکک الجبهة الداخلیة.أو ما أشبه.

و أیة هزیمة عرفت الامة إنها من نفسها،و دأبت علی استخلاص عبرها و دروسها، فهی أشبه بالنصر منها بالهزیمة،أما الهزیمة الحقیقیة،فهی التی یعتبر الإنسان عواملها خارجیة،فلا یعتبر بها أبدا.

من هنا فان القرآن رکّز علی أنّ الهزیمة هذه من عند الأمة نفسها،و ذلک بعد ان یبیّن أنّها کانت بعد انتصار الامة فی معرکتین سابقتین،لتخفیف هول الهزیمة عن النفوس.

أَ وَ لَمّٰا أَصٰابَتْکُمْ مُصِیبَةٌ قَدْ أَصَبْتُمْ مِثْلَیْهٰا أی انکم أصبتم و أوردتم ذات المصیبة بغیرکم مرتین فی السابق،ثم إنّکم مع ذلک و هنتم و تساءلتم و قلتم:

قُلْتُمْ أَنّٰی هٰذٰا قُلْ هُوَ مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِکُمْ فکما أن أعداءکم انهزموا سابقا بسبب ضعفهم المعنوی و المادی،فکذلک أنتم
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انهزمتم للضعف.

إِنَّ اللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ فلیس هو الذی انهزم فی المعرکة بل أنتم.

[166]و کان اللّه قادرا علی ان یمنع الهزیمة عنکم بقوة غیبة،و لکن لم یفعل بل ترککم و شأنکم،و اذن بذلک فی هزیمتکم(اذن بمعنی سمح أی لم یمنع)و ذلک لتستفیدوا عبرا کثیرة منها:تقییم عناصر جبهتکم المؤمنین و المنافقین.

وَ مٰا أَصٰابَکُمْ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعٰانِ فَبِإِذْنِ اللّٰهِ وَ لِیَعْلَمَ الْمُؤْمِنِینَ [167] وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ نٰافَقُوا و التعبیر القرآنی یستعیض عن کلمة المعرکة ب(یوم التقی الجمعان)لأنه أشد وقعا فی النفوس و أقدر علی تصویر حقیقة المعنی.

و المنافقون الذین کشفتهم الهزیمة،هم الذین هربوا من مسئولیة القتال،فی حینما طلبوا للحرب أو للدفاع عن دار المسلمین.

وَ قِیلَ لَهُمْ تَعٰالَوْا قٰاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ أَوِ ادْفَعُوا قٰالُوا لَوْ نَعْلَمُ قِتٰالاً لاَتَّبَعْنٰاکُمْ فلأننا لا نعلم وقوع المعرکة،أو لا نعلم فنون القتال لذلک فانا لا نتبعکم.

و هؤلاء لم یحسبوا أنفسهم جزءا من الأمة،بل قالوا لاتبعناکم و کان الاجدر بهم ان یبادروا بأنفسهم للقتال،لأنه مسئولیتهم،کما هی مسئولیة سائر المسلمین، و اللّه وضعهم حیث وضعوا أنفسهم و قال عنهم.

هُمْ لِلْکُفْرِ یَوْمَئِذٍ أَقْرَبُ مِنْهُمْ لِلْإِیمٰانِ
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لان الایمان ممارسة عملیة،و بالذات فی ظروف تعرض الامة للخطر،و المؤمن الذی لا ینفع عند الضرورة فمتی یمکن أن ینفع،و کل التبریرات التی یتذرع بها هؤلاء باطلة إذ انهم.

یَقُولُونَ بِأَفْوٰاهِهِمْ مٰا لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ وَ اللّٰهُ أَعْلَمُ بِمٰا یَکْتُمُونَ إنهم یقولون(کذبا)إنّهم مؤمنون و إنما لا یقاتلون بسبب جهلهم بفنون القتال و لکن اللّه یفضحهم.

[168]و من صفات هؤلاء أنّهم یضخّمون خسارة الامة،و یبثون الدعایات الهدامة،فیقولون عن الشهداء لو انهم لم یذهبوا للمعرکة لما قتلوا.

أجل و لکن ماذا کان مصیرهم؟أ لم یکونوا یموتون بالنهایة؟!و ما دام الإنسان یقتل أو یموت،فلما ذا یعظم الموت عند نفسه؟! اَلَّذِینَ قٰالُوا لِإِخْوٰانِهِمْ وَ قَعَدُوا لَوْ أَطٰاعُونٰا مٰا قُتِلُوا أی الذین قالوا لإخوانهم:اقعدوا،و هم بدورهم قعدوا،ثم لمّا قتلوا،قالوا لو انهم أطاعوا أمرنا بالقعود لما قتلوا.

قُلْ فَادْرَؤُا عَنْ أَنْفُسِکُمُ الْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ فما دمتم لا تقدرون علی مواجهة الموت،لا تتکلموا عمن یقتل فی سبیل اللّه،أو لیس الجمیع یسیر نحو الفناء؟! [169]و لکن هناک فرق بین من یقتل،و من یموت لأن الشهید حی و المیت فان.
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وَ لاٰ تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ أَمْوٰاتاً بَلْ أَحْیٰاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ أحیاء بحیاة الرسالة التی سقوها بدمائهم،فاذا بکل قطرة دم أریقت حول شجرة الرسالة،تحولت الی غصن أخضر و ثمرة نافعة،تحوّلت الی عدالة تنفع ملایین البشر،و حریة و کرامة و حیاة.

و هم أحیاء لان ذکرهم خالد فی الناس.

و هم أحیاء ربما لان اللّه یعطی أرواحهم الطاهرة،قدرة و علما فی عالم البرزخ، فاذا بهم یرزقون عند ربهم،إنما بعیدون عن أجسادهم هذه و متحررون منها.

أما الأموات فان أرواحهم قد تنتزع منها القدرة و العلم و تعتقل فی زنزانة الجهل الضعف.

و لنتصور:أن رجلا یقتل فی سبیل اللّه،فتنفصل روحه عن جسده،لتعیش الی یوم القیامة،فی عالم الأرواح،طلیقة حرة قادرة و عالمة.

و رجل یموت علی الفراش،فتتحول روحه الی عالم مظلم،فأیهما الأفضل؟ الموت أم الشهادة.؟ [170]حیاة الشهداء حیاة حافلة بالنعم المادیة.(یرزقون عند الله)،و المعنویة إذ أنهم لا یزالون فی فرح،و شکر،و بشارة، کلما وجدوا قتیلا فی سبیل اللّه،التحق بهم زادهم أنسا.و کرامة.

فَرِحِینَ بِمٰا آتٰاهُمُ اللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ من نعمة الشهادة،التی فتحت علیهم أبواب نعم اللّه الاخری فی الآخرة.
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وَ یَسْتَبْشِرُونَ بِالَّذِینَ لَمْ یَلْحَقُوا بِهِمْ مِنْ خَلْفِهِمْ أَلاّٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ ان المؤمنین الذین لم یلحقوا بالشهداء،هم أداة البشارة للشهداء،لعلم الشهداء بأن أولئک سوف یقدمون علی حیاة فاضلة،حیاة لا خوف فیها و لا حزن،و لذلک فهم یفرحون بالمؤمنین.

[171]و للشهداء عند اللّه سبب آخر للبشارة،هی نعمة اللّه التی تزید عن القدر الذی یتصور الإنسان أنه جزاء العمل.و یستبشرون حین یجدون ثمار أعمالهم التی ما ضاعت عند اللّه،و کم یکون فرح الإنسان کبیرا حین یجد ثمرة جهوده،فیری إنها کاملة غیر منقوصه.

یَسْتَبْشِرُونَ بِنِعْمَةٍ مِنَ اللّٰهِ وَ فَضْلٍ وَ أَنَّ اللّٰهَ لاٰ یُضِیعُ أَجْرَ الْمُؤْمِنِینَ [172]هؤلاء فریق من المؤمنین استشهدوا فی سبیل الله،أما الفریق الآخر فهم الصامدون،الذین لم ینهزموا بالرغم من إصابتهم بالقرح،فحین دعاهم الرسول لاعادة تنظیم صفوفهم،و القیام بهجوم مضاد،استجابوا للرسول و ألحقوا الهزیمة بالعدو.

ان هؤلاء کانوا یتمتعون بعدة صفات:

أ)إن قدرة الإنسان علی تحمل الصعاب کبیرة،و لکن المؤمنین فقط هم الذین یستثمرون هذه القدرة،بفضل إیمانهم باللّه و ابتغائهم مرضاته.

اَلَّذِینَ اسْتَجٰابُوا لِلّٰهِ وَ الرَّسُولِ مِنْ بَعْدِ مٰا أَصٰابَهُمُ الْقَرْحُ و القرح:هی الآلام الجسدیة و النفسیة.
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ب)ثم إنهمّ کانوا یضاعفون جهودهم بسبب ظروف الهزیمة.

لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا مِنْهُمْ ج)و یزدادون التزاما ببنود الشریعة،و انضباطا فی تنفیذ الأوامر.

وَ اتَّقَوْا أَجْرٌ عَظِیمٌ [173]ثم إنّهم یزدادون صلابة فی الحق،و شجاعة فی مواجهة العدو بسبب إیمانهم و إحسانهم و تقواهم.

اَلَّذِینَ قٰالَ لَهُمُ النّٰاسُ إِنَّ النّٰاسَ قَدْ جَمَعُوا لَکُمْ فَاخْشَوْهُمْ فَزٰادَهُمْ إِیمٰاناً وَ قٰالُوا حَسْبُنَا اللّٰهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ انهم ازدادوا إیمانا بسبب تصمیمهم المسبق علی مواجهة العدو فی کل الظروف، فلم یزدهم التحدی إلاّ صلابة-ثم و من جهة ثانیة-کان التوکل علی اللّه،و الثقة بنصره زادا کافیا لهم فی معرکتهم مع العدو،و مع وسوسة الشیطان فی قلوبهم.

[174]بسبب الاستجابة فی ظروف الهزیمة(بالإحسان و التقوی و الشجاعة) الحق هذا الفریق من المؤمنین الهزیمة بالعدو،و انتصروا علیه، و حصلوا منه علی مغانم، و لم یصبهم أذی فی معرکتهم الجدیدة.و حصلوا علی أهم جائزة و هی رضوان اللّه.

فَانْقَلَبُوا بِنِعْمَةٍ مِنَ اللّٰهِ وَ فَضْلٍ لَمْ یَمْسَسْهُمْ سُوءٌ وَ اتَّبَعُوا رِضْوٰانَ اللّٰهِ وَ اللّٰهُ ذُو فَضْلٍ عَظِیمٍ إن وجود العزم الراسخ لدی هذا الفریق علی مجابهة العدو،هو الذی قلل من خساراتهم فی المعرکة.بل جعلهم یربحون المعرکة من دون خسارة،و لو أنهم جبنوا لاستطاع العدو ان یهجم علیهم کرة أخری،فیذیقهم العذاب الألیم.
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[175]من أین یکتسب الإنسان الشجاعة الکافیة لمواجهة ظروف الهزیمة؟ یجیب القرآن علی ذلک:بأنّ مصدر الهزیمة النفسیة،هو الخوف،و الخوف فطرة فی البشر،و لکن علی المؤمن ان یوجّه خوفه الی المصدر الحقیقی للخوف و هو اللّه، و لیس الی أعدائه من البشر.لان اللّه-و لیس البشر-هو القادر علی إنزال أشد العقوبات فی الدنیا و الآخرة علی الإنسان فعلیه أن یخشاه.

أما البشر فالخوف منهم،مجرد وسواس شیطانی،لأن کل ما یملکه البشر،یمکن أن أملکه أنا أو أملک ما یواجهه،و لکن هل بامکانی أن أملک ما یملکه اللّه؟ إِنَّمٰا ذٰلِکُمُ الشَّیْطٰانُ یُخَوِّفُ أَوْلِیٰاءَهُ فَلاٰ تَخٰافُوهُمْ وَ خٰافُونِ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ و الایمان باللّه و بأنّه الضار النافع،و أنه بصیر بعباده،هو الذی یجعلنا نخافه، فلا نخاف أحدا سواه.أما الایمان بالشیطان،بماله،و شهرته،و اغراءاته،فهو الذی یجعلنا نخافه،و نخاف الناس الذین یملکون المال،و السلطة،و الإغراء..إذا:دعنا نطرد حب زینة الحیاة الدنیا من قلوبنا حتی نتمتع بالشجاعة.
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[سورة آل عمران (3): الآیات 176 الی 180]


اشارة

وَ لاٰ یَحْزُنْکَ اَلَّذِینَ یُسٰارِعُونَ فِی اَلْکُفْرِ إِنَّهُمْ لَنْ یَضُرُّوا اَللّٰهَ شَیْئاً یُرِیدُ اَللّٰهُ أَلاّٰ یَجْعَلَ لَهُمْ حَظًّا فِی اَلْآخِرَةِ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ عَظِیمٌ (176) إِنَّ اَلَّذِینَ اِشْتَرَوُا اَلْکُفْرَ بِالْإِیْمٰانِ لَنْ یَضُرُّوا اَللّٰهَ شَیْئاً وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (177) وَ لاٰ یَحْسَبَنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّمٰا نُمْلِی لَهُمْ خَیْرٌ لِأَنْفُسِهِمْ إِنَّمٰا نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدٰادُوا إِثْماً وَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُهِینٌ (178) مٰا کٰانَ اَللّٰهُ لِیَذَرَ اَلْمُؤْمِنِینَ عَلیٰ مٰا أَنْتُمْ عَلَیْهِ حَتّٰی یَمِیزَ اَلْخَبِیثَ مِنَ اَلطَّیِّبِ وَ مٰا کٰانَ اَللّٰهُ لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی اَلْغَیْبِ وَ لٰکِنَّ اَللّٰهَ یَجْتَبِی مِنْ رُسُلِهِ مَنْ یَشٰاءُ فَآمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رُسُلِهِ وَ إِنْ تُؤْمِنُوا وَ تَتَّقُوا فَلَکُمْ أَجْرٌ عَظِیمٌ (179) وَ لاٰ یَحْسَبَنَّ اَلَّذِینَ یَبْخَلُونَ بِمٰا آتٰاهُمُ اَللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ هُوَ خَیْراً لَهُمْ بَلْ هُوَ شَرٌّ لَهُمْ سَیُطَوَّقُونَ مٰا بَخِلُوا بِهِ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ وَ لِلّٰهِ مِیرٰاثُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ اَللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (180)



اللغة

178[نملی]:الاملاء إطالة المدة.
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الرسالة الإلهیة


اشارة

و المواقف الاجتماعیة



هدی من الآیات:

بعد الهزیمة انقسم المسلمون الی فریقین:فریق المؤمنین منهم و الصامدین،و فریق المنافقین،و هم-بدورهم-کانوا فئات:فئة تجبّن الناس عن القتال،تحدث عنهم القرآن فی الدرس السابق،و فئة أسرعت الی الکفر و انضمت عملیا الی الجبهة المضادة للرسالة،و فئة کان علیهم ان یدعموا صمود الامة بأموالهم،فبخلوا بها فی ساعة العسرة.

هؤلاء انما فعلوا ذلک لما رأوا ما عند الکفار من مظاهر الانتصار و العزة.و لم یعرفوا أنّ هذه المظاهر خداع و باطل،و أنّ الله یمهلهم فیها،حتی یزدادوا إثما،و إنّ مصیرهم الی النار.

و یکرر القرآن القول:بأنّ الهزیمة کشفت هذه الفئة المنافقة،التی أسرعت فی الکفر،کما کشفت تلک الفئة التی بخلت بحقوق الله،و لم تجاهد بأموالها.
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و بمناسبة الحدیث عن الأغنیاء البخلاء،یتحدث القرآن عن الیهود فی الدرس القادم،لیبین لنا:کیف أنهم ابتلوا بغضب الله،بسبب ترکهم واجب العطاء و الإنفاق.

[176]فئة من المسلمین الذین لم یترسخ الایمان فی قلوبهم،أسرعوا فی الکفر حین وجدوا انتصار الکفار،هؤلاء لم یضعفوا الجبهة الداخلیة للمسلمین،لأنهم کانوا لا ینفعون المسلمین أساسا،و ذلک بسبب ضعف إیمانهم،ثم إنهم لا ینفعون الجبهة المضادة،لأنهم انهزامیون بطبیعتهم،و ضعفاء القلوب.

و لکن الخاسر الوحید بعملهم هم أنفسهم،الذین خسروا مکاسبهم السابقة، التی ربما کانت تؤهلهم للجنة،أما الآن فلیس لهم نصیب منها،بل لهم عذاب عظیم بنقضهم المیثاق و مخالفتهم أمر ربهم.

وَ لاٰ یَحْزُنْکَ الَّذِینَ یُسٰارِعُونَ فِی الْکُفْرِ إِنَّهُمْ لَنْ یَضُرُّوا اللّٰهَ شَیْئاً یُرِیدُ اللّٰهُ أَلاّٰ یَجْعَلَ لَهُمْ حَظًّا فِی الْآخِرَةِ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ عَظِیمٌ و التعبیر القرآنی یقول:فی الکفر،للدلالة علی انّ الکفر عمل و لیس نهایة حدیة یسارعون إلیها،فلم یقل إلی الکفر.کأنّ القرآن یقول:یسارعون فی أعمال الکفر، أو فی درجاته.

[177]هؤلاء بدّلوا الایمان بالکفر،فهل خسر اللّه شیئا؟کلا،لأن الله واسع القدرة،غنی عن العالمین،و تقدم الأمة الاسلامیة لا یعتمد علی هذا الشخص أو ذاک،بقدر ما یعتمد علی نوع الأشخاص،و مدی تفاعلهم مع الایمان.

و هؤلاء اشتروا بعملهم عذابا ألیما.

إِنَّ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الْکُفْرَ بِالْإِیْمٰانِ لَنْ یَضُرُّوا اللّٰهَ شَیْئاً وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ
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و یبدو أنّ الفئة الاولی سارعوا فی أعمال الکفر،أمّا هؤلاء فقد أعلنوا تمردهم علنا و ربما لذلک کان عذاب الفئة الاولی عظیما(من الناحیة الکمیة)،و عذاب هؤلاء ألیما(من الناحیة الکیفیة).

[178]و یعتقد هؤلاء بأن مکاسب الکفار دلیل علی تفوقهم فی الدنیا،أو حتی قربهم الی اللّه.و لا یعرفون ان زیادة الثروة،أو الانتصار،أو ما أشبه،من مکاسب الدنیا،قد تکون طریق النهایة،إذ یسبب الطغیان،و الطغیان یسبب الانفلات و الفوضی،و بالتالی التوغل فی الذنوب،و نهایة الذنوب معروفة.إذا فقد یمکن ان یزید الله الکفار بعض النعم،بهدف تحطیمهم و أبادتهم.

وَ لاٰ یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّمٰا نُمْلِی لَهُمْ خَیْرٌ لِأَنْفُسِهِمْ إِنَّمٰا نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدٰادُوا إِثْماً وَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُهِینٌ ان النعمة سلاح ذو حدین،و ان الایمان بالله،هو الذی یمنع تحول النعمة الی سبب للخسارة.فاذا فقد الإنسان الایمان،فان النعم تضره بدل ان تنفعه.

و لنتصور طفلا،أو مجنونا تعطی له قیادة السیارة،فکلما زاد وقود السیارة و اندفاعها،کلما کانت أقرب الی الهلاک و الدمار.

و الطغیان الذی یتشبع به الکفار،نتیجة النعم یقابل عند اللّه،بالمهانة لأن الطغیان یدعو إلی الاستکبار.

[179]تمییز الخبیث من الناس،عن الطیب نتیجة طبیعیة للهزیمة،حیث یتعرض الجمیع للضغوط فینهار المنافقون،و یصمد المؤمنون الصادقون،السؤال:لماذا لم یمیز الله الخبیث من الطیب غیبیا،بأن ینزل قائمة بأسماء هؤلاء و هؤلاء؟ الجواب:ان الحیاة الدنیا هی حیاة المسؤولیة.و لا یتدخل الغیب فیها إلاّ

ص:708





جزئیا،فمثلا:عن طریق الأنبیاء یهدی اللّه الی مناهج العلم،و علی الناس ان یتفکروا،و ان یکتشفوا الحقائق من خلال تجارب الحیاة،(مثل اکتشاف حقیقة الإفراد من خلال الهزیمة).

فعلینا إتباع الرسول فیما یشرعه لنا من مناهج،و لا ننتظر بعدئذ أن یطلعنا الله علی کل صغیرة و کبیرة من حیاتنا،الا بالطرق العادیة.

مٰا کٰانَ اللّٰهُ لِیَذَرَ الْمُؤْمِنِینَ عَلیٰ مٰا أَنْتُمْ عَلَیْهِ حَتّٰی یَمِیزَ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ الخبیث هو الذی اختار طریق النفاق.و الطیب هو الذی آمن بالله إیمانا صادقا.

وَ مٰا کٰانَ اللّٰهُ لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی الْغَیْبِ وَ لٰکِنَّ اللّٰهَ یَجْتَبِی مِنْ رُسُلِهِ مَنْ یَشٰاءُ فَآمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رُسُلِهِ وَ إِنْ تُؤْمِنُوا وَ تَتَّقُوا فَلَکُمْ أَجْرٌ عَظِیمٌ [180]و کما الجهاد بالنفس:یصبح الجهاد بالمال دلیلا علی مدی تفاعل الایمان مع النفس کما ان البخل بالمال خصوصا فی ظروف الهزیمة دلیل الخبث و النفاق.

و ما ذا یجنی البخیل؟انه یکدس الثروة-التی أعطاه الله-لأی یوم؟هل یکدسها لیوم القیامة،حیث تتحول ثرواته المغتصبة الی حزام من النار یحیط به و یأخذه الی جهنم؟ أما فی الدنیا:فانه سیموت،و یورث الله ثرواته لمن یشاء،أو ینتصر الرسالیون علی أخذ ثرواته شاء أم أبی،و لا ینفعه التعلیل و التبریر،لأن الله خبیر بما یعمل العباد،و یجازی الناس حسب خبرته لا حسب أقوالهم و ادعائاتهم.
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وَ لاٰ یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَبْخَلُونَ بِمٰا آتٰاهُمُ اللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ هُوَ خَیْراً لَهُمْ بَلْ هُوَ شَرٌّ لَهُمْ سَیُطَوَّقُونَ مٰا بَخِلُوا بِهِ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ وَ لِلّٰهِ مِیرٰاثُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ
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[سورة آل عمران (3): الآیات 181 الی 189]


اشارة

لَقَدْ سَمِعَ اَللّٰهُ قَوْلَ اَلَّذِینَ قٰالُوا إِنَّ اَللّٰهَ فَقِیرٌ وَ نَحْنُ أَغْنِیٰاءُ سَنَکْتُبُ مٰا قٰالُوا وَ قَتْلَهُمُ اَلْأَنْبِیٰاءَ بِغَیْرِ حَقٍّ وَ نَقُولُ ذُوقُوا عَذٰابَ اَلْحَرِیقِ (181) ذٰلِکَ بِمٰا قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ وَ أَنَّ اَللّٰهَ لَیْسَ بِظَلاّٰمٍ لِلْعَبِیدِ (182) اَلَّذِینَ قٰالُوا إِنَّ اَللّٰهَ عَهِدَ إِلَیْنٰا أَلاّٰ نُؤْمِنَ لِرَسُولٍ حَتّٰی یَأْتِیَنٰا بِقُرْبٰانٍ تَأْکُلُهُ اَلنّٰارُ قُلْ قَدْ جٰاءَکُمْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِی بِالْبَیِّنٰاتِ وَ بِالَّذِی قُلْتُمْ فَلِمَ قَتَلْتُمُوهُمْ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (183) فَإِنْ کَذَّبُوکَ فَقَدْ کُذِّبَ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ جٰاؤُ بِالْبَیِّنٰاتِ وَ اَلزُّبُرِ وَ اَلْکِتٰابِ اَلْمُنِیرِ (184) کُلُّ نَفْسٍ ذٰائِقَةُ اَلْمَوْتِ وَ إِنَّمٰا تُوَفَّوْنَ أُجُورَکُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ اَلنّٰارِ وَ أُدْخِلَ اَلْجَنَّةَ فَقَدْ فٰازَ وَ مَا اَلْحَیٰاةُ اَلدُّنْیٰا إِلاّٰ مَتٰاعُ اَلْغُرُورِ (185) لَتُبْلَوُنَّ فِی أَمْوٰالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ وَ لَتَسْمَعُنَّ مِنَ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْکِتٰابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ مِنَ اَلَّذِینَ أَشْرَکُوا أَذیً کَثِیراً وَ إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا فَإِنَّ ذٰلِکَ مِنْ عَزْمِ اَلْأُمُورِ (186) وَ إِذْ أَخَذَ اَللّٰهُ مِیثٰاقَ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْکِتٰابَ لَتُبَیِّنُنَّهُ لِلنّٰاسِ وَ لاٰ تَکْتُمُونَهُ فَنَبَذُوهُ وَرٰاءَ ظُهُورِهِمْ وَ اِشْتَرَوْا بِهِ ثَمَناً قَلِیلاً فَبِئْسَ مٰا یَشْتَرُونَ (187) لاٰ تَحْسَبَنَّ اَلَّذِینَ یَفْرَحُونَ بِمٰا أَتَوْا وَ یُحِبُّونَ أَنْ یُحْمَدُوا بِمٰا لَمْ یَفْعَلُوا فَلاٰ تَحْسَبَنَّهُمْ بِمَفٰازَةٍ مِنَ اَلْعَذٰابِ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (188) وَ لِلّٰهِ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ اَللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (189)





اللغة

184[الزبر]:جمع زبور و کل کتاب فیه حکمة فهو زبور.
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صفات عبدة العجل


هدی من الآیات:

بمناسبة الحدیث عن المتقاعسین عن الجهاد بأموالهم،و ختما لسورة آل عمران التی أعطتنا رؤیة متکاملة عن أهل الکتاب،یحدثنا الدرس هذا عن بعض صفات الیهود،الذین عبدوا العجل و کان أکثر خلق الله بخلا.

إنهم کانوا یتهامسون بان اللّه فقیر لذلک نجد المؤمنین به هم الفقراء أما نحن فأغنیاء و یهددهم القرآن و یقول أن کلامهم هذا مسجل علیهم کما سجلنا سائر أعمالهم السیئة کقتل الأنبیاء-ان قولهم بأن الله فقیر ما هو إلاّ تبریر لکفرهم و بخلهم-و ذلک مثل إنهم برروا سابقا عدم إیمانهم بالرسول،بأنه یفقد آیة الرسالة التی کانت فی زعمهم قربانا تأکله النار و الدلیل علی ذلک أنهم قتلوا الأنبیاء الذین جاءوا بهذه الآیة ذاتها.

إنّ تکذیب الیهود للرسول لیس جدیدا علیهم،بل أنّهم کذبوا الأنبیاء من
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قبله،بسبب تشبثهم بالمادیات،تلک الزخارف التی لا بد ان یرحل عنها الإنسان فی یوم،فکل بشر محکوم علیه بالموت،و انما الفائزون هم الذین یکتسبون الجنة بعد الموت.

ثم یبین القرآن الحکیم:بأنّ مواجهة الیهود-و کذلک طبقة الأغنیاء البخلاء- تتطلب جهودا مضنیة،حیث لا بد أن یسمع المسلمون من الذین أوتوا الکتاب من قبلهم،و من الذین أشرکوا أذی کثیرا،و من ذلک الأذی أنهم یکذبون بالرسالة،بالرغم من میثاق اللّه و الرسول علیهم فی الکتاب،بان یؤیدوها و یصدقوا بها.ان طبقة الأحبار تتحد مع طبقة الأغنیاء البخلاء فی محاربة الرسالة الجدیدة و انّ الأغنیاء یحبون ان یحمدوا بما لم یفعلوا.

و الله غنی عن أموالهم لان له ما فی السماوات و الأرض.


بینات من الآیات:

[181]الطبقة الغنیة،قد تکون متحالفة مع أولیاء الرسالة،فتکون مجاهدة بمالها فی سبیل انتصارها،و متعاونة مع الضعفاء من الناس،و قد تکون متحالفة مع أعداء الرسالة،و هذه هی السنّة الغالبة.

و عن هذه الطبقة یتحدث القرآن هنا،و لکن بالرغم من تجسدها فی أشخاص الیهود،لا یذکر القرآن اسم الیهود،لکی لا یقتصر علیهم الحدیث،بل یبقی شاملا لکل الأغنیاء الذین یعادون الرسالة.

إنّ هؤلاء یزعمون أنّ مقیاس الحق و الباطل هو الثروة،و یتهکمون علی المؤمنین،و یقولون ان الله فقیر،و لذلک یقبل الفقراء.

و هم یعادون الرسالة الی درجة حمل السلاح فی وجه الأنبیاء،و اقتراف جریمة
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القتل بحقهم،و کل هذه الأعمال دلیل علی أنّ الثروة لیست مقیاس التقرب الی الله بل أعد الله لهؤلاء عذابا یحرقهم.

لَقَدْ سَمِعَ اللّٰهُ قَوْلَ الَّذِینَ قٰالُوا إِنَّ اللّٰهَ فَقِیرٌ وَ نَحْنُ أَغْنِیٰاءُ سَنَکْتُبُ مٰا قٰالُوا وَ قَتْلَهُمُ الْأَنْبِیٰاءَ بِغَیْرِ حَقٍّ وَ نَقُولُ ذُوقُوا عَذٰابَ الْحَرِیقِ [182]عذاب الحریق الذی یصیب هؤلاء الأغنیاء البخلاء لیس لأنهم أغنیاء بل لأنهم بخلوا بحقوق اللّه.

ذٰلِکَ بِمٰا قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ وَ أَنَّ اللّٰهَ لَیْسَ بِظَلاّٰمٍ لِلْعَبِیدِ [183]و من أکاذیب هؤلاء التی یبررون بها کفرهم بالإسلام،و موقفهم العدائی من الرسالة الجدیدة،أنهم یقولون ان العلامة الضروریة لصدق الرسالة غیر موجودة فی هذه الرسالة و هی:نزول قربان تأکله النار،و لکن الله یفند هذا القول، و یبین أنّ تکذیب الرسول لیس جدیدا علیهم،بل هو ناشئ عن موقفهم العام من الرسل.و لذلک حین جاءهم رسل مزودون بتلک العلامة کذبّوا بهم،و فوق ذلک قتلوهم.

اَلَّذِینَ قٰالُوا إِنَّ اللّٰهَ عَهِدَ إِلَیْنٰا أَلاّٰ نُؤْمِنَ لِرَسُولٍ حَتّٰی یَأْتِیَنٰا بِقُرْبٰانٍ تَأْکُلُهُ النّٰارُ حیث کانت من العادة:ان تنزل النار من السماء،فتأکل ما یتقرب به الی الله من الذبائح،للدلالة علی تقبّل الله لهذا القربان،و بالتالی للدلالة علی سلامة نیة الرسول.

قُلْ قَدْ جٰاءَکُمْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِی بِالْبَیِّنٰاتِ حیث لم تکن العلامة الفارقة بین الرسل و غیرهم،مجرد قربان، بل بینات
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کثیرة أخری جاءت بها الرسل.

وَ بِالَّذِی قُلْتُمْ فَلِمَ قَتَلْتُمُوهُمْ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ إنما أنتم تبررون کفرکم عبر هذه الأکاذیب،و هکذا یبرر طبقة الأغنیاء المترفین،کفرهم بالرسالات و بالحرکات التقدمیة،بأکاذیب باطلة حیث یلصقون بها أبشع التهم.

[184]و التکذیب بالرسالة الجدیدة،إنما هو ناشئ من موقف هؤلاء المبدئی، من کل رسالة و کل رسول.

فَإِنْ کَذَّبُوکَ فَقَدْ کُذِّبَ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ جٰاؤُ بِالْبَیِّنٰاتِ وَ الزُّبُرِ وَ الْکِتٰابِ الْمُنِیرِ إذن لا داعی للخوف من هذه الطبقة،إذ ان رسالات السماء کلها انتصرت بالرغم من تکذیب هؤلاء لها،کما لا ینبغی أن یتزلزل الناس من تکذیب هؤلاء، و یشکون فی صدق الرسالة،کلا لأنهم مصلحیون یتبعون أهواءهم،و لیس أی شیء آخر.

البیّنات:المعاجز الظاهرة کعصی موسی و إحیاء عیسی للموتی.

و الزبر:الکتب المنزلة.

و ربما یکون الکتاب المنیر:هو الآیات المحکمة من الزبر،و هی تلک التی تنیر درب الضالین،و هو یساوی فی المعنی کلمة الفرقان.

[185]و علینا إلاّ نرکع لهذه الطبقة،و لا نتأثر بما لدیها من زینة الحیاة الدنیا.

إذ أنها ستزول،أو یزول عنها أصحابها.و إن العظمة الحقیقیة لیست لمن یملک بضعة
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دنانیر أکثر،إنما لمن یستطیع أن یخلص نفسه من نار جهنم،و یدخل الجنة.

کُلُّ نَفْسٍ ذٰائِقَةُ الْمَوْتِ وَ إِنَّمٰا تُوَفَّوْنَ أُجُورَکُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النّٰارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّةَ فَقَدْ فٰازَ وَ مَا الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا إِلاّٰ مَتٰاعُ الْغُرُورِ ان الحیاة الدنیا سلعة تغر الإنسان،أو إنها رأسمال المغترین.أما الواعی فانه یعرف أنها حیاة زائلة،فلا یغتر بها،و لا یتخذها لنفسه متاعا،و لا رأسمالا،و لا رصیدا یعتمد علیه.

[186]و علی الامة أن تتسلح بالصبر فی مقاومة الطبقة الغنیة،و تعرف بأن مقاومتها لیست بالهینة بل تحتاج الی التضحیة بالمال،و النفس،و تحمّل الاشاعات الکاذبة،حتی تستطیع الرسالة من الانتصار علیها،و علی أمثالها من الکفار و المشرکین.و سلاح الصبر النافذ یصنعه الایمان الصادق بان الحیاة الدنیا زائلة و ان الدار الآخرة لهی الحیاة.

لَتُبْلَوُنَّ فِی أَمْوٰالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ ای أن اللّه یختبرکم و یمتحنکم بإصابتکم فی الأموال،و الأنفس.

وَ لَتَسْمَعُنَّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا أَذیً کَثِیراً وَ إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا فَإِنَّ ذٰلِکَ مِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ و علی الامة إلاّ تقتصر علی الصبر فحسب،بل و تتسلح-أیضا-بالتقوی،و هی الالتزام بواجبات،و محرمات الدین بالضبط،و إذا فعلت ذلک فانها استطاعت ان تمتلک أزمة الأمور بیدها،لأنّ عزم الأمور و لبابها یتمثل فی الصبر و التقوی ،فی الصمود و الالتزام.
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[187]و من مفاسد أهل الکتاب التی یجب مواجهتها،دعایتهم السلبیة تجاه الرسالة الجدیدة،هذه الدعایة التی تدخل فی إطار ما حذر منه القرآن فی الآیة السابقة،حیث أکد بأن الامة سوف تسمع من الّذین کفروا أذی کثیرا.

و ان هذه الدعایة مخالفة صارخة لعهد الله معهم،و مع کل صاحب ثقافة،ذلک العهد یقضی بأنّ علیه ان یبیّنها للناس و لا یکتمها.

وَ إِذْ أَخَذَ اللّٰهُ مِیثٰاقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ لَتُبَیِّنُنَّهُ لِلنّٰاسِ وَ لاٰ تَکْتُمُونَهُ فَنَبَذُوهُ وَرٰاءَ ظُهُورِهِمْ وَ اشْتَرَوْا بِهِ ثَمَناً قَلِیلاً فَبِئْسَ مٰا یَشْتَرُونَ و یؤکد القرآن ان وراء دعایات هؤلاء ثمنا قلیلا من متاع الدنیا.

[188]و کما أنّ علی من یملک العلم،ان یتخمل مسئولیة نشره من دون خوف و لا رغبة،فکذلک علی من یملک مالا أن یبذله فی سبیل اللّه،من دون أی طمع مادی (کأن یحب أن یمدح أمام الناس)و لا حتی عجب بما أتاه فی الله(بأن یفرح و کأنه قد أدی ما علیه بالکامل).

إنّ القرآن الحکیم یقصد بالآیة السابقة،طرد طبقة الأحبار عن إطار التأثیر فی المجتمع،حیث یقول انهم کانوا قد خانوا أمانة الله فی العلم.

و هنا یرید ضرب طبقة الأغنیاء البخلاء،الذین لا یبذلون مالهم إلاّ من أجل الإطراء،أو یزعمون بانّ قلیلا من المال یخصلهم من مسئولیاتهم الرسالیة.

لاٰ تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَفْرَحُونَ بِمٰا أَتَوْا وَ یُحِبُّونَ أَنْ یُحْمَدُوا بِمٰا لَمْ یَفْعَلُوا فَلاٰ تَحْسَبَنَّهُمْ بِمَفٰازَةٍ مِنَ الْعَذٰابِ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ [189]و الله لا یحتاج الی مال هؤلاء،لأنه مالک السماوات و الأرض،و هو قادر
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علی کل شیء من دون اموال هؤلاء.

وَ لِلّٰهِ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ و لان الله ملک السماوات و الأرض،فانّ علی أصحاب الرسالة ان یتسلحوا بالتوکل علی اللّه،فی مقاومة هذه الطبقة،و الطبقة الحلیفة لها،و هی طبقة تجار الدین الذین یرکعون للأغنیاء،لبضعة دراهم و یخونون دینهم.
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[سورة آل عمران (3): الآیات 190 الی 195]


اشارة

إِنَّ فِی خَلْقِ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ اِخْتِلاٰفِ اَللَّیْلِ وَ اَلنَّهٰارِ لَآیٰاتٍ لِأُولِی اَلْأَلْبٰابِ (190) اَلَّذِینَ یَذْکُرُونَ اَللّٰهَ قِیٰاماً وَ قُعُوداً وَ عَلیٰ جُنُوبِهِمْ وَ یَتَفَکَّرُونَ فِی خَلْقِ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ رَبَّنٰا مٰا خَلَقْتَ هٰذٰا بٰاطِلاً سُبْحٰانَکَ فَقِنٰا عَذٰابَ اَلنّٰارِ (191) رَبَّنٰا إِنَّکَ مَنْ تُدْخِلِ اَلنّٰارَ فَقَدْ أَخْزَیْتَهُ وَ مٰا لِلظّٰالِمِینَ مِنْ أَنْصٰارٍ (192) رَبَّنٰا إِنَّنٰا سَمِعْنٰا مُنٰادِیاً یُنٰادِی لِلْإِیمٰانِ أَنْ آمِنُوا بِرَبِّکُمْ فَآمَنّٰا رَبَّنٰا فَاغْفِرْ لَنٰا ذُنُوبَنٰا وَ کَفِّرْ عَنّٰا سَیِّئٰاتِنٰا وَ تَوَفَّنٰا مَعَ اَلْأَبْرٰارِ (193) رَبَّنٰا وَ آتِنٰا مٰا وَعَدْتَنٰا عَلیٰ رُسُلِکَ وَ لاٰ تُخْزِنٰا یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ إِنَّکَ لاٰ تُخْلِفُ اَلْمِیعٰادَ (194) فَاسْتَجٰابَ لَهُمْ رَبُّهُمْ أَنِّی لاٰ أُضِیعُ عَمَلَ عٰامِلٍ مِنْکُمْ مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثیٰ بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ فَالَّذِینَ هٰاجَرُوا وَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیٰارِهِمْ وَ أُوذُوا فِی سَبِیلِی وَ قٰاتَلُوا وَ قُتِلُوا لَأُکَفِّرَنَّ عَنْهُمْ سَیِّئٰاتِهِمْ وَ لَأُدْخِلَنَّهُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ ثَوٰاباً مِنْ عِنْدِ اَللّٰهِ وَ اَللّٰهُ عِنْدَهُ حُسْنُ اَلثَّوٰابِ (195)





اللغة

193[الأبرار]:جمع بر و هو الذی بر الله بطاعته إیاه حتی أرضاه.
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195[أضیع]:أهلک.
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الرسالی بین التأمل الهادف


اشارة

و واجبات الرسالة



هدی من الآیات:

من هو المحارب الرسالی؟و ما هی العوامل الدینیة التی تدفعه الی الشهادة؟ إنّ القرآن لا یقف فی أمره للجهاد عند بعض العوامل الاجتماعیة، بل یضرب فی العمق،حیث یصلح النفوس،و یهیئها لتقبل الشهادة،بل لطلبها بإصرار،و ذلک لتحقیق أهداف الإنسان الرئیسیة فی الحیاة و یقول:إنک حین تنظر الی السماء و الأرض،فانّ أول ما یملأ عینک هو:الاختلاف الواسع فیها.و أبرز اختلاف هو:

تناوب اللیل و النهار،و هذا یدعوک الی التفکر لماذا الاختلاف؟و تجد الجواب ببساطة لان لکل شیء هدفا محددا یحققه،اللیل یأتی لیحقق أهدافا معینة،ثم یعقبه النهار لاهداف أخری،إذا لکل شیء قدر و هدف محدد.

تری أیّ هدف للحیاة،و إذا انحرفنا عن مسیرة هذا الهدف فما هو مصیرنا، أ لیس النار و الخزی،دعنا إذا نتوجه إلی اللّه،و هنا یهبط الوحی،لیوجه فطرتنا
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الصادقة و یبین لنا:کیف نسیر حتی نحقق هدف حیاتنا،و المؤمنون الصادقون یهرعون الی الاستجابة للوحی،و یحاولون تحقیق مهامهم بدقة ابتغاء مرضاة اللّه.

و لکن الله یشترط علیهم شروطا،تبدو متعبة لنا،أما للذی وضع هدفه الأساسی خلاص نفسه من نار جهنم،فانه عمل بسیط و هو الایمان و التحدی،و تحمل الأذی فی الله و الهجرة و القتال و الاستشهاد فی الله.

[190]کیف خلقت السماوات و الأرض،و هی لا تزال تخلق و تتطور حسب خطة حکیمة،و ارادة مطلقة،و ید قویة.ما هذا اللیل الذی یلف الکون بظلامه و سکونه؟و ما هذا النهار الرائع الصاخب؟و من یسلخ النهار من اللیل،فیغرق الکون فی بحر من الهدوء و الظلام؟ انها حقائق تثیر عقول الذین ینفذون الی لب الحیاة،و ما وراء قشورها من أنظمة و أهداف.

إِنَّ فِی خَلْقِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلاٰفِ اللَّیْلِ وَ النَّهٰارِ لَآیٰاتٍ لِأُولِی الْأَلْبٰابِ [191]ان هؤلاء أصحاب العقول النیرة،یعرفون ربهم فی أول نظرة الی الحیاة.

و لا یرون ظاهرة فی الحیاة،إلاّ و یذکرون ربهم،لأنهم یعبرون فوق جسر الظاهرة بسرعة،و یصلون الی الحقیقة،التی تقول ان الله هو خالق هذه الظاهرة،و مدبرها الآن،و الذی یطورها من حال لحال و من لحظة لأخری.

فهم یذکرون الله قیاما و قعودا،و ذکرهم آت من تفکرهم العمیق فی ظواهر الحیاة،و تفکرهم سلیم لأنه سوف یؤدی الی معرفة الحقائق،و أبرزها معرفة ان الحیاة لیست باطلا و بلا هدف،و لیست فوضی و بلا سنن،و هدف حیاة الإنسان و سنتها
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التی تتحرک ضمنها هو:التقوی،و الالتزام بمنهج الله الذی یلتزم به ما فی السماوات و الأرض،و إلاّ فان نهایة الإنسان هی النار.

اَلَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللّٰهَ قِیٰاماً وَ قُعُوداً وَ عَلیٰ جُنُوبِهِمْ وَ یَتَفَکَّرُونَ فِی خَلْقِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ رَبَّنٰا مٰا خَلَقْتَ هٰذٰا بٰاطِلاً سُبْحٰانَکَ فَقِنٰا عَذٰابَ النّٰارِ ان تفکر هؤلاء تفکر واعظ،حیث ینقل الدروس و العبر من واقع الحیاة الی واقعهم،و یجعلهم یتعرضون للحیاة بما فیها من سنن و مناهج.

[192]ان هدف الإنسان فی الحیاة هو اختبار إیمانه و وعیه،و مدی فاعلیه إرادته فی مقاومة ضغط الشهوات،فان نجح فی الامتحان فان الجنة مأواه،أما إذا فشل فان مصیره الی النار،و هی خزی یلاحق الذین ظلموا أنفسهم و لم یظلمهم الله شیئا،و سوف لا ینفع الظالمین شیء مما استفادوه فی الدنیا بظلمهم.

رَبَّنٰا إِنَّکَ مَنْ تُدْخِلِ النّٰارَ فَقَدْ أَخْزَیْتَهُ وَ مٰا لِلظّٰالِمِینَ مِنْ أَنْصٰارٍ [193]هذه هی العبرة التی یستلهمها أولو الألباب من تفکرهم فی الحیاة.

و سوف تستوضح هذه العبر،عن طریق الوحی الذی یسارع هؤلاء الی التصدیق به بسبب خلفیتهم الفکریة السلیمة.

رَبَّنٰا إِنَّنٰا سَمِعْنٰا مُنٰادِیاً یُنٰادِی لِلْإِیمٰانِ أَنْ آمِنُوا بِرَبِّکُمْ فَآمَنّٰا و اکتشفوا بعد الایمان،ان بعضا من أعمالهم کانت مخالفة للمنهج الإلهی، فاستغفروا منها،و طلبوا من الله أن یصلح حیاتهم،بعد أن أفسدتها ذنوبهم بالتوبة إلیه منها و طلب الاستقامة من الله،علی ان یجعلهم مستمرین فی هذا الخط حتی الموت.
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رَبَّنٰا فَاغْفِرْ لَنٰا ذُنُوبَنٰا وَ کَفِّرْ عَنّٰا سَیِّئٰاتِنٰا وَ تَوَفَّنٰا مَعَ الْأَبْرٰارِ [194]و لأن هؤلاء اکتشفوا بتفکرهم النافذ و البصیر فی الحیاة ،ان الهدف الأسمی للإنسان،هو الجنة التی وعد بها الله عباده المؤمنین بواسطة الأنبیاء،فهم سألوا اللّه ذلک و تطلعوا الیه و قالوا:

رَبَّنٰا وَ آتِنٰا مٰا وَعَدْتَنٰا عَلیٰ رُسُلِکَ وَ لاٰ تُخْزِنٰا یَوْمَ الْقِیٰامَةِ إِنَّکَ لاٰ تُخْلِفُ الْمِیعٰادَ [195]و استجاب الله لهم،و لکنه فرض علیهم شروطا،و طالبهم بامتلاک عدة مواصفات،أبرزها الهجرة.و هی الانفصال الفکری و العملی من الجاهلیة.

و یستلزم هذا الانفصال التحدی،و الصراع،و بالتالی الخروج من بلاد الجاهلیة،و تحمل أنواع الأذی من الاغتراب،و الفقر و الذل.بید ان کل ذلک یدفعهم لتنظیم أنفسهم،و الاستعداد للعودة الی بلادهم بالقتال.

و هدف الجیش من القتال هو الانتصار،بید ان هدف الجنود هو الشهادة،لذلک فهم مستبسلون فی ذات الله.

ان هذا هو شرط الله علی المؤمنین الذی لو وفوا به أتاهم أجرهم بالکامل، و بالتساوی بین الذکر و الأنثی،و أدخلهم الجنة جزاء حسنا من عند الله.

فَاسْتَجٰابَ لَهُمْ رَبُّهُمْ أَنِّی لاٰ أُضِیعُ عَمَلَ عٰامِلٍ مِنْکُمْ و لیس الدعاء وحده کاف للحصول علی الثواب،بل العمل الصالح هو الذی یعطی الجزاء علیه بقدره بالذات.

مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثیٰ بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ
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أی کلکم فی الثواب سواء،لان بعضکم من بعض،و قد انحدرتم من أب واحد فلا فرق بینکم.

فَالَّذِینَ هٰاجَرُوا وَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیٰارِهِمْ الهجرة هی الخروج تلقائیا.و هو یخالف الإخراج لأنه بإکراه،و ربما الهجرة هنا هی الهجرة المعنویة و الإخراج هی الهجرة الجغرافیة.

وَ أُوذُوا فِی سَبِیلِی وَ قٰاتَلُوا وَ قُتِلُوا لَأُکَفِّرَنَّ عَنْهُمْ سَیِّئٰاتِهِمْ وَ لَأُدْخِلَنَّهُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ ثَوٰاباً مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ وَ اللّٰهُ عِنْدَهُ حُسْنُ الثَّوٰابِ ان الشهید یغتسل بدمه فاذا به طاهر من الذنوب و یدخل الجنة بغیر حساب.
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[سورة آل عمران (3): الآیات 196 الی 200]


اشارة

لاٰ یَغُرَّنَّکَ تَقَلُّبُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا فِی اَلْبِلاٰدِ (196) مَتٰاعٌ قَلِیلٌ ثُمَّ مَأْوٰاهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ اَلْمِهٰادُ (197) لٰکِنِ اَلَّذِینَ اِتَّقَوْا رَبَّهُمْ لَهُمْ جَنّٰاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا نُزُلاً مِنْ عِنْدِ اَللّٰهِ وَ مٰا عِنْدَ اَللّٰهِ خَیْرٌ لِلْأَبْرٰارِ (198) وَ إِنَّ مِنْ أَهْلِ اَلْکِتٰابِ لَمَنْ یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ وَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ وَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ خٰاشِعِینَ لِلّٰهِ لاٰ یَشْتَرُونَ بِآیٰاتِ اَللّٰهِ ثَمَناً قَلِیلاً أُولٰئِکَ لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ إِنَّ اَللّٰهَ سَرِیعُ اَلْحِسٰابِ (199) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اِصْبِرُوا وَ صٰابِرُوا وَ رٰابِطُوا وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (200)





اللغة

196[یغرنک]:الغرور إیهام حال السرور فیما الأمر بخلافه فی المعلوم.

197[متاع]:النفع الذی یتعجل به اللذة اما بوجود اللذة أو بما یکون به اللذة نحو المال الجلیل و الأولاد و الاخوان.

[المهاد]:الذی یسکن فیه الإنسان و یفترشه.

[الأبرار]:جمع بر.

199[خاشعین]:أصل الخشوع السهولة من قولهم الخشعة و هی السهولة فی الرمل و الخاشع الخاضع.
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200[رابطوا]:أصل الرباط ارتباط الخیل للعدو و الربط الشد و منه قولهم ربط الله علی قلبه بالصبر ثم استعمل فی کل مقیم فی ثغر یدفع عمن وراءه ممن أرادهم بسوء.
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اصبروا و صابروا و رابطوا


هدی من الآیات:

الذین یهاجرون فی سبیل الله لا یملکون إلاّ زاد التقوی،و قوة الایمان.فهم یعرفون ان نهایة أعدائهم قریبة،بالرغم من تمتعهم بقوی ظاهرة،تملأ العین و تغر البسطاء،و بعد النهایة سوف یرمون فی جهنم و ساءت مصیرا.

أما المتقون:فان نهایتهم هی الجنة و حسنت مستقرا،و لذلک فعلی المؤمنین ان یصبروا و یشجعوا أنفسهم بالصبر،و یرابطوا فی الحدود،و یتقوا الله،حتی یفلحوا فی الدنیا و الآخرة.

هذه خلاصة هذا الدرس الذی جاء متمما للحدیث عن الخلیفة الایمانیة للامة التی تحارب أهل الکتاب،و تصبر علی أذاهم،و تقاوم ضغوط طبقة الأغنیاء البخلاء،المتحالفة مع الأحبار و الرهبان الخونة.

و لکی تکمل الصورة و تکون واقعیة،بیّن القرآن فی الآیة ما قبل الاخیرة:أن
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أهل الکتاب لیسوا کلهم کفارا،بل فیهم متقون حتی لا نتصور أنّ الیهود مثلا أهل النار،لأنهم یهود و کفی،و نحن نصبح أهل الجنة لأنا مسلمون و حسب،بل ان العمل هو وحده،مقیاس الحق بین أهل الجنة و أهل النار.


بینات من الآیات:

[196]بالرغم من تمتع الذین کفروا بقوی ظاهرة،و حریة الحرکة،و التصرف فی البلاد،فان أیامهم معدودة.

لاٰ یَغُرَّنَّکَ تَقَلُّبُ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی الْبِلاٰدِ [197] مَتٰاعٌ قَلِیلٌ ثُمَّ مَأْوٰاهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمِهٰادُ [198]اما المتقون الذین یلتزمون بمنهج السماء بالکامل فهم الفائزون.

لٰکِنِ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ لَهُمْ جَنّٰاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا نُزُلاً مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ وَ مٰا عِنْدَ اللّٰهِ خَیْرٌ لِلْأَبْرٰارِ ان المؤمنین بحاجة الی صفتین هما:الالتزام و الانضباط التام بالمنهج،و النشاط و یسمی القرآن-حسبما یبدو لی-الالتزام الإلهی بالتقوی،کما یسمی النشاط فی سبیل الخیر بالبر.

و قد اوحت هذه الآیة بهاتین الصفتین معا.

[199]و لا یکفی ان یکون المؤمن معتقدا بالله و برسوله،و ان یقول أنا مسلم فی أن یحصل علی الجنة کلا:ان الجزاء یلحق العمل،سواء کان الشخص مسلما أو کان من أهل الکتاب.

وَ إِنَّ مِنْ أَهْلِ الْکِتٰابِ لَمَنْ یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ وَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ وَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ
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خٰاشِعِینَ لِلّٰهِ لاٰ یَشْتَرُونَ بِآیٰاتِ اللّٰهِ ثَمَناً قَلِیلاً أُولٰئِکَ لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ إِنَّ اللّٰهَ سَرِیعُ الْحِسٰابِ و یبدو ان هذه هی صفات بعض علماء الیهود و النصاری حیث جاء انهم لا یشترون بآیات الله ثمنا قلیلا.

[200]فی مواجهة الأعداء،من الکفار و الأغنیاء و الأحبار لا بد من التطلع الی مستقبل النصر،و الصبر علی بعض الأذی الموجود فی الطریق،ثم بث روح الایجابیة فی الامة،حتی یشجع البعض البعض علی الصبر،ثم القیام عملیا بالاستعداد الدائم للعدو.و الانضباط بالأوامر التی تصدرها القیادة ان هذه هی سبیل السعادة،سواء علی مستوی الامة أو علی مستوی الإفراد.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اصْبِرُوا وَ صٰابِرُوا وَ رٰابِطُوا وَ اتَّقُوا اللّٰهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ

ص:731





المجلد 2


سورة النّساء


اشارة
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بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه رب العالمین و صلی اللّٰه علی محمد و آله الهداة المیامین.




فضل السورة:

فی مصباح الکفعمی عنه علیه السلام :

(من قرأها فکأنما تصدّق علی کل من ورث میراثا،و أعطی من الأجر کمن اشتری محرّرا و بریء من الشرک،و کان فی مشیئة اللّٰه من الذین یتجاوز عنهم) (تفسیر نور الثقلین ج 1 ص 429)

عن زرّ بن جیش عن أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام قال :

(من قرأ سورة النساء کل جمعة أومن ضغطة القبر) (-تفسیر العیاشی ج 1 ص 215-)
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الإطار العام


(أ)-اسم السورة:

اختار القرآن اسم«النساء»لیضعه علی هذه السورة لأنها تتحدث عن حقوق المرأة فی بدایتها،ثم عن علاقة المرأة بالرجل،و عن جوانب من حیاة المرأة.

و المرأة هی:وجه حضارة البشر،و التی تعکس مدی التزام الحضارة بالقیم السامیة التی تأمر بالمحافظة علی حقوق الضعفاء،و لأن الإسلام یولیها اهتماما کبیرا کان من المفروض أن یعالج موضوعها فی سورة من القرآن،و کانت سورة النساء بحکم موضوعها الاجتماعی أفضل موقع للحدیث عنها.



(ب)-موضوعات السورة:

من الآیة الأولی و حتی الآیة(25)،ثم من آیة(33)الی(35)،ثم من (127)الی(130)ثم فی الآیة الأخیرة تتحدث السورة عن حقوق المرأة (و بالمناسبة حقوق الأیتام و السفهاء)،و طریقة تقسیم الإرث بین الرجل و المرأة، و المعادلة السیئة،و الشهادة الباطلة عند وارث المرأة کرها،و استلاب حقوقها
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فی المهر،و حرمة الزواج من نساء معینة بینهن زوجة الأب السابقة.

ثم عن سیطرة الرجل علی المرأة فی حدود الشریعة،و عن النساء الفاضلات، و الصلح بین الزوجین،ثم عن التزام العدالة و الواقعیة فی بناء الأسرة،و أخیرا عن بعض موارد الإرث.

أما الموضوع الآخر الذی تتحدث عنه السورة فی الآیات(26-32)یرتبط بحرمة المال،و النفس،و ضرورة المحافظة علیهما،و الأسباب التی قد تدعو البشر الی الاعتداء علیهما کالجهل و الحسد.

أما الموضوع الثالث،فتتحدث السورة فی الآیات(36-40)عن ضرورة الإحسان الی الضعفاء،و حرمة البخل،أو إنفاق المال ریاء.

بید ان الموضوع الرئیسی الذی تتحدث عنه معظم آیات سورة النساء یکاد یکون موضوع الحکم الاسلامی بوجوهه المختلفة،ففی الآیات(41-42)نجد الحدیث عن أن الرسول شاهد علی أمته،بمعنی أنه حاکم علیها،و حرمة عصیان الرسول،و حرمة کتمان الشهادة.

و فی الآیات(44-57)نجد حدیثا مفصلا عن دور العلم فی اقامة الحق، و مسئولیة رجال العلم فی أداء أمانة العلم،ببیان الحقائق من دون تزییف أو تحریف،و مدی جریمة الذین یفترون علی اللّٰه الکذب،و صفاتهم السیئة التی تکشف زیفهم،و تفضح نیاتهم الفاسدة.

و فی الآیات(58-70)یتحدث القرآن عن القیم التی تعتمد علیها السیاسة الاسلامیة،و أبرزها أداء الأمانة(أداء حقوق الناس)،و الحکم بالعدل.

ثم تتحدث الآیات ذاتها عن طاعة الرسول و أولی الأمر،و حرمة الاحتکام الی
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الطاغوت،و نعت الذین یتبعون الطاغوت بأنهم منافقون و مثل عن الطاعة الصعبة التی یتهرب منها المنافقون،و هی طاعة الرسول فی الحرب.

ثم حدیث عن قیمة الدفاع عن المستضعفین فی السیاسة الاسلامیة.

أما الآیات:(77-79)ثم(80-87)فهی تتحدث:

أولا:عن ضرورة الانضباط فی القتال،و التزام الطاعة التامة فی کل الأوامر.

ثانیا:عن دور القائد فی التحریض علی القتال،و حمل الناس علی طاعة الأوامر.

و فی الآیات(88-91)نجد الحدیث یترکز حول اتخاذ موقف موحد و حازم من المنافقین،فیحدد القرآن طبیعة المنافقین و أنواعهم،ثم یحدد الموقف منهم.

ثم یتحدث خلال الآیات(95-100)عن المجاهدین و القاعدین و المهاجرین کطبقات متمیزة فی المجتمع الاسلامی،و متقابلة مع طبقات المنافقین السالفة الذکر.

و یعود القرآن فی الآیات(105-111)الی الحدیث عن قیم السیاسة الاسلامیة و کیف انها دولة القانون البعیدة عن الفساد الاداری،فینهی الرسول عن الجدل مع الخائنین و المختانین الذین یحاولون تضلیل الرسول.

و فی الآیات التالیة(117-126)یتناول القرآن جوانب شتی عن النفاق منها أصل النفاق،و دور الشیطان فیه بأمانیه الخلابة الکاذبة،و اساطیره الساذجة.
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و بعد أن یبیّن القرآن فی الآیات(131-134)ضرورة التقوی و الالتزام، و اقامة القسط و الشهادة للّٰه لکی یزکی النفوس عن عوامل النفاق،بعدئذ یعود مرة اخری فی الآیات(136-146)لیبین أن الایمان حقیقة بسیطة لا تتجزأ،و ان الذین یفرقون بین فکرة و اخری فی الایمان فهم کفار و منافقون یخادعون أنفسهم، لأنهم یتخذون الکافرین أولیاء،و هم فی الدرک الأسفل من النار.

ثم یبین السبیل الوحید لإخراج هؤلاء من حالتهم و هو التوبة و الإصلاح،ثم الشکر و الایمان،و عدم الجهر بالسوء من القول،و ابتغاء مرضاة اللّٰه بالأعمال الصالحة.

و یکرر القرآن و بتفصیل أکثر هذه المرة بیان بساطة الایمان،و انه حقیقة لا تتجزأ،و یبین فی الآیات(150-160)ان الذین لا یؤمنون،بحجة عدم الاقتناع هم أناس کاذبون و مثلهم بنو إسرائیل حین سألوا موسی أن یریهم اللّٰه جهرة،ثم اتخذوا العجل بعد أن توضحت لهم الآیات،و انهم نقضوا المیثاق،و اختاروا الکفر بآیات اللّٰه،و اتهموا مریم بالفحشاء،و ادعوا أنهم قتلوا عیسی،و ظلموا أنفسهم و أخذوا الربا.

و فی الآیات الاخیرة من السورة یتحدث القرآن عن ضرورة الایمان باللّٰه و بالرسول بشکل کامل،و الاعتصام بالنور الذی أنزله،و کمثل لهذا الایمان یذکر القرآن حکما فی الإرث و ینهی به سورة النساء.

هذا الاستعراض الموجز لتفصیل سورة النساء،یکشف لنا الخیط الذی یربط بین موضوعاته الرئیسیة،و هو المجتمع الاسلامی بما فیه من قیم الحق،و العدالة و التقوی،و بما فیه من حقوق المرأة،و الیتیم،و السفیه و الفقیر،و الدفاع عن المستضعفین و المحرومین و ما له من قیادة حکیمة،و سیاسیة واضحة،و إرادة
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حازمة،معتمدة علی قواعد راسخة من ایمان الامة بالرسول و بأولی الأمر من بعده.

و بالطبع لا یتحدث القرآن عن المجتمع المسلم بطریقة علمیة فحسب، بل و تربویة أیضا،فنکشف من خلال حدیثه المبارک کیف نبنی هذا المجتمع و ما هی الدواعی التی تدفعنا الی اختیاره؟
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[سورة النساء (4): آیة 1]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ اِتَّقُوا رَبَّکُمُ اَلَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ وٰاحِدَةٍ وَ خَلَقَ مِنْهٰا زَوْجَهٰا وَ بَثَّ مِنْهُمٰا رِجٰالاً کَثِیراً وَ نِسٰاءً وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ اَلَّذِی تَسٰائَلُونَ بِهِ وَ اَلْأَرْحٰامَ إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ عَلَیْکُمْ رَقِیباً (1)



اللغة

1[بث]:نشر.

[رقیبا]:من الترقب و هو الانتظار و یکون بمعنی الحفیظ الذی لا یغیب عنه شیء.
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الخطوط العامة للمجتمع الاسلامی


بینات من الآیات:

اشارة
المجتمع الاسلامی مبنی علی قاعدة التوحید،و شعار التوحید اسم اللّٰه، و المجتمع الجاهلی طافح علی غرور الطاغوت،و شعارهم اسم الطاغوت.

و توحید اللّٰه یعطی المجتمع الاسلامی فضلا من اللّٰه،و رحمة شاملة و دائمة، و شعار الرحمة الشاملة(الرحمن)و شعار الرحمة الدائمة(الرحیم).

و هذا یعنی ان المجتمع الاسلامی:مستقر و مستمر،متکامل و دائم،فهو خیر و رفاه،و تقدم لجمیع الناس فی جمیع العصور.


الالتزام المبدئی
[1]الخط العام الذی تتفرع عنه سائر الخطوط الممیزة للمجتمع الاسلامی انه مجتمع ملتزم بمنهج اللّٰه،و قد عبر القرآن عن هذه الفکرة فی آیة: (وَ أَلْزَمَهُمْ کَلِمَةَ التَّقْویٰ) فهو مجتمع مبدئی،و حین نقول مجتمع مبدئی فاننا نتصور شرطین أساسین
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هما:

أ)انه لا یؤمن بالفوضی فی أی حقل من حقول المجتمع،بل یؤمن بالتنظیم فی کافة الابعاد الخاصة و العامة.

ب)انه ینطلق فی تنظیمه من بصائر سماویة لیست فیها تحدیدات قومیة أو اقلیمیة أو عنصریة أو غیرها..لان السماء هی التی اوحت بهذه البصائر.

من هنا جاءت الکلمة الاولی فی هذه السورة نداء الی الناس:ان یتقوا اللّٰه لیبنوا علی أساسه مجتمعهم الفاضل..

یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمُ .

و معروف ان الخطاب للناس الواقعیین الذین یتحرکون فی أرض الواقع، و لیس الخطاب الی الإنسان أو البشر کصفات تجریدیة،ان هذا الخطاب تعبیر عن روح الواقعیة فی الرؤیة الاسلامیة،و بالتالی روح توجیه الحیاة مباشرة،و من دون الالتفات حولها بمسائل نظریة.

و السؤال هو:لماذا قال اللّٰه«ربکم»؟ الجواب:ان کلمة الرب تدل علی معنی التربیة فهی أقرب الی التشریع الذی یأمر اللّٰه عباده باتباعه،و لذلک تری ان القرآن،لا یکتفی بکلمة رب،بل یضیف قائلا:

اَلَّذِی خَلَقَکُمْ لیذکرنا بأن اللّٰه الذی ربّاکم من بعد أن خلقکم،أجدر أن یتبع الناس تشریعه و یتقونه فی حیاتهم.
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التوحید منطلق التشریع:
و المیزة الاساسیة فی تشریع السماء،انطلاقه من مبدأ التوحید،و الذی یعنی فیما یعنی الارتفاع فوق کل الحواجز المصطنعة بین الناس،اننا نفهم الیوم و بعد ان اکتشفنا ان أکثر الویلات التی أصابت البشریة و لا تزال تصیبها حتی الیوم آتیة من هذه الحواجز.

(العنصریات،القومیات،الاقلیمیات،الطبقیات و...و...و هکذا..)نحن نعرف انها هی العقبات الحقیقیة فی طریق الإنسان الی السعادة و التقدم.

و لذلک یرکز القرآن علی ان اللّٰه خلق الناس جمیعا من نفس واحدة و یقول:

اَلَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ وٰاحِدَةٍ وَ خَلَقَ مِنْهٰا زَوْجَهٰا وَ بَثَّ مِنْهُمٰا رِجٰالاً کَثِیراً وَ نِسٰاءً

النساء کالرجال:
و السؤال:کیف خلق اللّٰه زوج الإنسان من نفسه؟و هل یعنی هذا ان الإنسان الاول کان ذا طبیعة مزدوجة،ثم انفصلت طبیعة الذکر عن طبیعة الأنثی فی سائر الأجیال؟ أم هل یعنی هذا ان اللّٰه خلق آدم علیه السلام ثم انتزع من اضلعه صلصالا و خلق منه حواء؟ لا اعلم ذلک بالضبط،و لکن هذا التعبیر یوحی بفکرة علمیة تهمنا فی تلاوة آیات القرآن و هی ان الذکر و الأنثی جنس واحد،و لیست الأنثی أقل شأنا من الذکر،لا فی الطبیعة و لا فی منهج اللّٰه،و قد تکررت فی آیات القرآن هذه الفکرة
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مثل قوله تعالی:

«خَلَقَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْوٰاجاً» و قد نسف القرآن هذه الفکرة العنصریة الجنسیة(کما اسمیها)التی تقول:

ان للذکر سلطة مطلقة علی الأنثی بسبب انه من جنس أعلی،و الفارق بینه و بینها یشبه تماما الفارق بین الإنسان و الحیوان!! لقد نسف القرآن هذه الفکرة و بیّن ان کل الحواجز بین الناس مصطنعة، و لا رصید لها من الحق أبدا.

الاسرة تنظیم ایجابی:
بین القرآن إن فکرة التساوی بین الناس لا تعنی الانفلات و الفوضی،انما یجب ان یکون داخل المجتمع تنظیم متقن،و نقبل بالحواجز بقدر أدائها لعملیة التنظیم الایجابی،فالاسرة مثلا کأطار ینظم علاقة مجموعة بشریة بأخری، و یجعلها أکثر تعاونا و تفاعلا...مقبولة و ضرورة،و لکن الاسرة کأطار لضرب الأسر الثانیة و اشاعة العصبیة و القبلیة بین المجتمع مرفوضة أساسا.

و لذلک أکد القرآن علی الاسرة و قال:

وَ اتَّقُوا اللّٰهَ الَّذِی تَسٰائَلُونَ بِهِ وَ الْأَرْحٰامَ أی اتقوا اللّٰه و اتقوا الأرحام.

ان التعاون مع الاسرة یجب ان یبقی ضمن اطار منهج اللّٰه،فلا یصبح وسیلة للفساد و الرشوة،و غصب الحقوق،و اشاعة الفحشاء،لذلک بدأ الحدیث بذکر
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تقوی اللّٰه و جعلها رکیزة البناء الاجتماعی،ثم بین اهمیة الأرحام(الأقارب) و تعبیر القرآن ب(تساءلون به)یعنی ان اللّٰه هو المقیاس النهائی و الأخیر الذی یمکن ان یجعل رکیزة التعاون الاجتماعی،فاذا تساءل أحد شیئا من آخر هل فعله أم لا،کیف یستطیع ان یثبت انه سیقول له الصحیح أم یکذب علیه.

لا طریق له الی ذلک الا ان یحلفه باللّٰه،و یستثیر ضمیره و فطرته المؤمنة باللّٰه، و یجعل من ذاته علی ذاته رقیبا.

ان المجتمع الذی یتمتع بالایمان،هو القادر علی إیجاد تعاون حقیقی بین ابنائه علی أساس من العدالة و المساواة،و ان لم یکن المجتمع مؤمنا فکل الانظمة الموضوعة تصبح حبرا علی ورق یتلاعب بها الناس کما یتلاعب الریاضیون بالکرة.

من هنا لا بد ان یبنی المجتمع المسلم علی رکیزة الایمان و التقوی.

إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَلَیْکُمْ رَقِیباً

قیم المجتمع الاسلامی:
ان هذه الایة استهلت الحدیث عن المجتمع الاسلامی ببیان قیم المجتمع بایجاز و هی:

أ)تقوی اللّٰه.

ب)المساواة التامة بین جمیع عباد اللّٰه الذکر منهم و الأنثی.

ج)اعتماد التنظیم الاسری(و غیره)فی اطار تقوی اللّٰه.
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[سورة النساء (4): الآیات 2 الی 10]


اشارة

وَ آتُوا اَلْیَتٰامیٰ أَمْوٰالَهُمْ وَ لاٰ تَتَبَدَّلُوا اَلْخَبِیثَ بِالطَّیِّبِ وَ لاٰ تَأْکُلُوا أَمْوٰالَهُمْ إِلیٰ أَمْوٰالِکُمْ إِنَّهُ کٰانَ حُوباً کَبِیراً (2) وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلاّٰ تُقْسِطُوا فِی اَلْیَتٰامیٰ فَانْکِحُوا مٰا طٰابَ لَکُمْ مِنَ اَلنِّسٰاءِ مَثْنیٰ وَ ثُلاٰثَ وَ رُبٰاعَ فَإِنْ خِفْتُمْ أَلاّٰ تَعْدِلُوا فَوٰاحِدَةً أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ ذٰلِکَ أَدْنیٰ أَلاّٰ تَعُولُوا (3) وَ آتُوا اَلنِّسٰاءَ صَدُقٰاتِهِنَّ نِحْلَةً فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْءٍ مِنْهُ نَفْساً فَکُلُوهُ هَنِیئاً مَرِیئاً (4) وَ لاٰ تُؤْتُوا اَلسُّفَهٰاءَ أَمْوٰالَکُمُ اَلَّتِی جَعَلَ اَللّٰهُ لَکُمْ قِیٰاماً وَ اُرْزُقُوهُمْ فِیهٰا وَ اُکْسُوهُمْ وَ قُولُوا لَهُمْ قَوْلاً مَعْرُوفاً (5) وَ اِبْتَلُوا اَلْیَتٰامیٰ حَتّٰی إِذٰا بَلَغُوا اَلنِّکٰاحَ فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوٰالَهُمْ وَ لاٰ تَأْکُلُوهٰا إِسْرٰافاً وَ بِدٰاراً أَنْ یَکْبَرُوا وَ مَنْ کٰانَ غَنِیًّا فَلْیَسْتَعْفِفْ وَ مَنْ کٰانَ فَقِیراً فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ فَإِذٰا دَفَعْتُمْ إِلَیْهِمْ أَمْوٰالَهُمْ فَأَشْهِدُوا عَلَیْهِمْ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ حَسِیباً (6) لِلرِّجٰالِ نَصِیبٌ مِمّٰا تَرَکَ اَلْوٰالِدٰانِ وَ اَلْأَقْرَبُونَ وَ لِلنِّسٰاءِ نَصِیبٌ مِمّٰا تَرَکَ اَلْوٰالِدٰانِ وَ اَلْأَقْرَبُونَ مِمّٰا قَلَّ مِنْهُ أَوْ کَثُرَ نَصِیباً مَفْرُوضاً (7) وَ إِذٰا حَضَرَ اَلْقِسْمَةَ أُولُوا اَلْقُرْبیٰ وَ اَلْیَتٰامیٰ وَ اَلْمَسٰاکِینُ فَارْزُقُوهُمْ مِنْهُ وَ قُولُوا لَهُمْ قَوْلاً مَعْرُوفاً (8) وَ لْیَخْشَ اَلَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا مِنْ خَلْفِهِمْ ذُرِّیَّةً ضِعٰافاً خٰافُوا عَلَیْهِمْ فَلْیَتَّقُوا اَللّٰهَ وَ لْیَقُولُوا قَوْلاً سَدِیداً (9) إِنَّ اَلَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوٰالَ اَلْیَتٰامیٰ ظُلْماً إِنَّمٰا یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ نٰاراً وَ سَیَصْلَوْنَ سَعِیراً (10)





اللغة

2[حوبا]:إثما و الحوبة الحزن.

3[تقسطوا]:تعدلوا و تنصفوا.

[تعولوا]:تمیلوا عن الحق و تجوروا و قیل عال یعول یحتاج و یفتقر.

4[صدقاتهن]:مهورهن.

[نحلة]:عطیة من غیر المثامنة یقال نحلت الرجل إذا و هبت له نحلة.

[هنیئا مریئا]:الهنیء الطیب المساغ و المریء المحمود العاقبة یقال هنأنی الطعام و مرأنی أی صار لی دواء و علاجا شافیا.
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5[قیاما]:العماد و السناد لما یعمد و یسند به.

6[انستم]:الإیناس الأبصار من قوله«انس من جانب الطور نارا» و قیل انستم ای أحسستم بمعنی وجدتم.

[إسرافا]:تجاوزا للحد المباح الی ما لم یبح.

[بدارا]:مسارعة.

[حسیبا]:محاسبا و شاهدا.
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التشریعات المالیة فی الإسلام


هدی من الآیات:

النظام الاقتصادی وجه بارز من أوجه المجتمع،و لذلک بدأ القرآن حدیثه عن المجتمع الاسلامی ببیان النظام الاقتصادی فی هذا المجتمع،الذی یکفل الملکیة الفردیة فی اطار من الرقابة الاجتماعیة،فهو یشجع الناس علی العمل و الانتاج، و تطویر التجربة الذاتیة فی التنعم بالحیاة.

کل ذلک عن طریق کفالة الملکیة الفردیة،کما انه یحافظ علی دور المال البنّاء لئلا یتحول الی صخرة فی طریق الحریة الاجتماعیة أو القیم السامیة للمجتمع.

من هنا نجد ان الایة الأولی ترکز علی ضرورة المحافظة علی حقوق الیتامی و النساء لأنهما العضوان الضعیفان فی المجتمع،و لهذا اقتضی الترکیز علیهما، و المجتمع الذی یحافظ علی حقوق الضعفاء یحافظ طبیعیا علی حقوق الأقویاء.

و لکن القرآن عاد فبیّن حدود الملکیة الفردیة فی الآیة الخامسة،و منع إعطاء
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السفهاء اموال المجتمع،لان السفهاء یخالفون فلسفة المال و هی تنظیم حیاة المجتمع به،و من هذا المنطلق اشترط الرشد فی الیتیم الذی یبلغ،و یرید ان یتسلم أمواله.

و تحدث بعدئذ عن الإرث باعتباره من توابع الملکیة الفردیة،و رکز حدیثه علی ضرورة المحافظة علی حقوق الضعفاء«النساء و الأیتام و اولو القربی و الیتامی و المساکین».

و خلال الحدیث فی الآیتین(4/3)تحدث القرآن عن الزواج تمهیدا للحدیث عن حقوق المرأة فی امتلاک المهر،و ضرورة المحافظة علیها.


بینات من الآیات:

اشارة
[2]الیتیم هو أضعف الحلقات الاجتماعیة،و الولی علیه(الوصی)هو أقوی الحلقات فی قدرته علی أکل أمواله من دون رادع اجتماعی،لذلک حذر القرآن الأولیاء من ظلم الیتیم ظاهرا أو خفیا،و الظلم الخفی هو تبدیل أموال الیتامی بالتی هی أسوأ لحساب الولی علیهم.

و من یأکل أموال الیتامی یتعود علی التبذیر،لأنه یجد أمامه مالا لا تعب فیه فیلتهمه بدون تدبیر،فاذا انتهت أموال الیتیم دفعته عادة التبذیر الی تبدید أمواله الخاصة بذات الکیفیة السابقة،فاذا به یخسر ماله الحلال أیضا.من هنا قال اللّٰه تعالی:

وَ آتُوا الْیَتٰامیٰ أَمْوٰالَهُمْ وَ لاٰ تَتَبَدَّلُوا الْخَبِیثَ بِالطَّیِّبِ وَ لاٰ تَأْکُلُوا أَمْوٰالَهُمْ إِلیٰ أَمْوٰالِکُمْ
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ای انکم تبدأون بأکل أموال الیتیم و تنتهون بأکل أموالکم:

إِنَّهُ کٰانَ حُوباً کَبِیراً انه ظلم عظیم.

علاج الیتم:
[3]لحل مشکلة الیتیم وضع الإسلام حلا اجتماعیا هو الزواج بالأرملة«صاحبة الأیتام».

و من هنا نعرف ان فلسفة تعدد الزوجات هی حل لبعض المشاکل الاجتماعیة.

ذلک انه لا یوجد شاب یقدم علی الزواج ابتداء من أرملة عجوز،الا إذا جعلها زوجته الثانیة لکی یسترها و یحافظ علی حقوقها و حقوق ابنائها،لان الزواج من الام یعطی الزوج دافعا نفسیا الی المحافظة علی حقوق أولادها(الیتامی)باعتبار انهم سوف یصبحون کأولاه بالنسب،و سوف ینفعونه عند الکبر،و یرفعون اسمه عند الناس و هکذا.

من هنا ربط القرآن بین الخوف من ظلم الیتیم و بین تعدد الزوجات فقال:

وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلاّٰ تُقْسِطُوا فِی الْیَتٰامیٰ فَانْکِحُوا مٰا طٰابَ لَکُمْ مِنَ النِّسٰاءِ مَثْنیٰ وَ ثُلاٰثَ وَ رُبٰاعَ ثم عاد و حذر من الزواج بنیة سیّئة،أو مع عدم القدرة علی الوفاء بحقوق الزوجیة فقال:
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فَإِنْ خِفْتُمْ أَلاّٰ تَعْدِلُوا فَوٰاحِدَةً و عدم العدالة قد یکون بالاهتمام بزوجة و ترک الاخریات کالمعلقات لا یحظین بحقوق الزوجیة الجنسیة و الاقتصادیة و الاجتماعیة،و لا هن مطلقات حتی یتزوجن غیره.

و من الناس من یتزوج أرملة بهدف التهام أموالها ثم یترکها تعانی الأمرین، و لقد حذّر القرآن من ذلک و أمر هؤلاء بالاقتصار علی زوجة واحدة.

أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ أی التسری بالإماء بهدف تفریغ الشهوة الجنسیة،و الامتناع عن الفساد، و هذا جانب من واقعیة التشریع الاسلامی الذی یمنع بشدة الفوضی الجنسیة،و من جانب آخر یفتح طریق اللذة الحلال بالزواج أو الملک.

ذٰلِکَ أَدْنیٰ أَلاّٰ تَعُولُوا فالاکتفاء بزوجة واحدة،أو بالتسری بالإماء،یمنع المیل عن الحق الی الباطل،بینما تعدد الزوجات قد یتسبب فی الظلم و الفقر و المسکنة.

المهر حق المرأة:
[4]بعد الحدیث عن الیتیم جاء دور حقوق المرأة،و أبرزها المهر،لأنه مال ثابت تمتلکه أغلب النساء.فأمر الإسلام بإعطاء المهر للنساء،و بیّن بذلک ان المرأة تمتلک تماما کالرجل،سواء کانت متزوجة أم عانسا،و قد کانت الانظمة البشریة تنفی حق المرأة فی الامتلاک خصوصا المتزوجة،و قریبا جدا استطاعت المرأة الغربیة ان تحافظ علی حریتها فی التملک بعد الزواج،بالرغم من ان
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الإسلام أعطاها هذا الحق منذ الیوم الاول.

و الواقع ان الجاهلیة لا تستطیع إلاّ ان تظلم الضعفاء،و المرأة هی العضو الضعیف فی المجتمع،و لا یزال العالم الغربی یظلمها فی شخصیتها و حقوقها العامة.

و یسمی القرآن المهر صداقا لیبیّن فلسفته التی هی:المصادقة علی عهد الزوجیة،ذلک ان الرجل یغری فتاة بحلم الزواج،و عند ما یقضی و وطره منها یترکها للفحشاء،فکان علیه ان یقدم دلیلا علی صدق حبه لها،و حسن نیته فی ادعاء الزواج،و ذلک الدلیل هو المهر،من هنا قال ربنا:

وَ آتُوا النِّسٰاءَ صَدُقٰاتِهِنَّ نِحْلَةً فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْءٍ مِنْهُ نَفْساً فَکُلُوهُ هَنِیئاً مَرِیئاً النحلة هی:العطاء،أی قدموا لهن المهر عطاء لا رجعة فیه،و الهنیء ما یسبب الراحة النفسیة،و المریء ما یسبب الراحة الجسدیة.

و لا ریب ان المال الحلال الذی یأکله الإنسان براحة نفسیة یعطی الجسد راحة جسمیة أیضا لطبیعة العلاقة بین النفس و الجسم.

البعد الاجتماعی فی الحق المالی:
[5]المال حق من حقوق الفرد،و لکنه ملک لجمیع الناس،و للناس أن یفرضوا الرقابة علیه لئلا یصبح أداة فساد،و لذلک فان السفهاء یحرمون من حق التصرف فی أموالهم،لان تلک الأموال هی أموال المجتمع قبل أن تکون للسفهاء.

و لأن المال وضع لیؤدی دور المنظم لا نشطة المجتمع،و الحافظ لجهود الناس،
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فاذا استغله صاحبه فی الفوضی و الفساد و السلبیة و السرف فانه یفقد دوره و یصیب الضرر جمیع أبناء المجتمع،و لنتصور سفیها بدأ یشتری البضاعة بأضعاف ثمنها،انه سوف ینشر الخلل فی موازین السوق،و بالتالی یصاب الکثیرون من المحتاجین الی تلک البضاعة بالضرر الفادح.

من هنا یخط الإسلام خطا وسطا بین الرأسمالیة و الشیوعیة،فیحفظ للفرد حقوقه،و یعطیه دوافع للإنتاج و مجالا للاختیار و التحرک،کما یحفظ للمجتمع حقوقه فی الرقابة علی نشاطات الفرد،و توجیهها حسب مصلحة الجمیع و من أجل البناء و الازدهار.

من هنا تجد التعبیر القرآنی یؤکد علی ان المال ملک للجمیع بالرغم من ان السفیه مختص به أکثر من غیره،و بین فلسفة ذلک بقوله:

وَ لاٰ تُؤْتُوا السُّفَهٰاءَ أَمْوٰالَکُمُ الَّتِی جَعَلَ اللّٰهُ لَکُمْ قِیٰاماً هذا الغنی الذی یصرف أموال المجتمع علی متاعه الخاصة،بینما کان علیه ان یصرفها فی بناء المشاریع العمرانیة و الانسانیة،و هذا المستکبر الذی یستثمر ثروته فی محاربة الرسالة و مقاومة اصلاحاتها،و هذا المترف الذی یشجع الفاحشة و یبنی دور اللهو و البغاء و المخدرات،و هذا المفسد الذی یحتکر التجارة لذاته، و یعمل بطریقة انانیة تضر بمصلحة سائر التجار و الجماهیر،انهم جمیعا یتجاوزون حدّهم،و یتصرفون فی أموال المجتمع بما یخالف النظام الذی یستقیم بالمال، و یضارون بالناس.و هنا علیهم ان یقفوا ضدهم و یحجروا علی أموالهم و لا یعنی ذلک مصادرة أموالهم حتی لا یعطی ذلک مبررا لبعض المنتفعین بالحکومات ان یتهموا الناس ببعض هذه التهم لمصادرة أموالهم:کلا...بل یعنی وضع أموالهم تحت رقابة هیئة مخلصة تقوم هی باستثمارها فی الصالح العام،و تضع الأرباح فی
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حسابهم،بعد أن تأخذ من أموالهم قدرا معروفا لقاء أتعابها.

و تقوم الهیئة بتوجیه هؤلاء نفسیا،و تحاول تربیتهم علی الأفکار التجاریة السلیمة تمهیدا لإصلاحهم،و اعادة أموالهم إلیهم.

لذلک تجد القرآن یستخدم کلمة(فی)و یقول:

وَ ارْزُقُوهُمْ فِیهٰا وَ اکْسُوهُمْ بینما کان من المنتظر ان یستعمل کلمة(من)و هذا التغییر جاء للدلالة علی ضرورة صرف هذه الأموال فی مصلحة السفهاء،و الرزق هو مثل للحاجة الطبیعیة،بینما الکسوة مثل للحاجة الکمالیة(الاجتماعیة).

ثم قال ربنا عن الجانب التربوی لهؤلاء:

وَ قُولُوا لَهُمْ قَوْلاً مَعْرُوفاً حتی لا تتحطم نفسیتهم،و لا یعودوا یصلحون للحیاة أبدا.

یبقی ان نقول:ان السفیه هو الذی یخالف مصالحه الحقیقیة حسب رؤیة الشرع،و مقیاس العرف الصالح.و القیام استخدم فی القرآن بمعنی النظام،أو ما به استمرار الشیء و بقاؤه.

المراهقة الفکریة جذر السفه...
[6]السفه قد یکون بسبب آفة عقلیة أو نفسیة تطرأ علی صاحبه،و قد یکون بسبب المراهقة،و عن هذه الثانیة تتحدث الآیة:
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وَ ابْتَلُوا الْیَتٰامیٰ حَتّٰی إِذٰا بَلَغُوا النِّکٰاحَ فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوٰالَهُمْ فانما یعاد للیتیم أمواله بعد أن یختبر،لیکشف بلوغه سن النکاح،و تمتعه بالرشد الکافی للتصرف فی أمواله بما یخدم مصلحته و مصلحة مجتمعة.

و یؤکد القرآن هنا مرة اخری ضرورة المحافظة علی حقوق الیتامی و یقول:

وَ لاٰ تَأْکُلُوهٰا إِسْرٰافاً وَ بِدٰاراً أَنْ یَکْبَرُوا ذلک ان الذی یأکل أموال الیتیم یسرف فیها،و یسابق الزمن فی التهامها قبل ان یکبر الیتیم فیطالبه بالأموال،بدارا:أی مبادرة قبل ان یکبر الیتیم.

و لکن مع ذلک یبقی لولی الیتیم الحق فی أخذ أجرته فی المحافظة علیه و علی أمواله ان کان فقیرا أو محتاجا الی ذلک.

وَ مَنْ کٰانَ غَنِیًّا فَلْیَسْتَعْفِفْ وَ مَنْ کٰانَ فَقِیراً فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ فَإِذٰا دَفَعْتُمْ إِلَیْهِمْ أَمْوٰالَهُمْ فَأَشْهِدُوا عَلَیْهِمْ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ حَسِیباً ای ان الأهم من الاشهاد هو الوازع النفسی الذی یری اللّٰه علیه حسیبا، فیمنعه عن أکل مال الیتیم.

الإرث لماذا؟لمن؟کیف؟
[7]من مظاهر الاقتصاد الموجه الذی یؤمن به الإسلام هی حقوق الإرث، و التی تشجع الإفراد علی العمل و الانتاج باثارة غریزة حب الأبناء لدیهم،حتی إذا کان الفرد غنیا عن المال بالنسبة الی حاجاته الخاصة،عمل من أجل إسعاد
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ابنائه بعد موته.

ثم ان الإنسان معرض للموت فی أیة لحظة،و قد تراوده فکرة خبیثة فیفکر:

لما ذا اعمل و لمن؟ و بالرغم من بعض العادات و الانظمة الجاهلیة التی منعت الإرث عن النساء،یؤکد القرآن هنا علی مخالفة تلک العادات و الانظمة و یقول:

لِلرِّجٰالِ نَصِیبٌ مِمّٰا تَرَکَ الْوٰالِدٰانِ وَ الْأَقْرَبُونَ،وَ لِلنِّسٰاءِ نَصِیبٌ مِمّٰا تَرَکَ الْوٰالِدٰانِ وَ الْأَقْرَبُونَ مِمّٰا قَلَّ مِنْهُ أَوْ کَثُرَ نَصِیباً مَفْرُوضاً أی لکل رجل أو امرأة حق مفروض فی ترکة المیت القریب منهما فی الرحم.

[8]و للمجتمع حق معلوم فی ترکة المیت..

وَ إِذٰا حَضَرَ الْقِسْمَةَ أُولُوا الْقُرْبیٰ ممن لا تربطهم بالمیت صلة قرابة تقتضی توریثهم.

وَ الْیَتٰامیٰ وَ الْمَسٰاکِینُ فَارْزُقُوهُمْ مِنْهُ وَ قُولُوا لَهُمْ قَوْلاً مَعْرُوفاً و القول المعروف هنا و فی کل مناسبة تشبه الإرث یعنی:ضرورة العمل من أجل رفع مستوی الطبقات المحرومة نفسیا وتر بویا حتی لا یشعروا بالذل و المهانة،بل و لکی یساعدهم مستواهم الرفیع علی محاربة واقعهم،و العمل الجاد علی إصلاحه و تطویره.

فهذا الیتیم الذی اضطرته الحاجة المؤقتة الی ان یحضر قسمة الإرث،یرمق ببصرة ترکة الأموات،انه سیصبح غدا شابا قویا قادرا علی العمل البناء،لو لم
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تحطم نفسیته أیام فقره و حاجته،و لو لم تحطم سمعته امام الناس و ینظر الیه کطبقة هابطة و منبوذة فی المجتمع،و کذلک المسکین العاطل عن العمل الیوم قد یجد غدا عملا یناسبه،فیصبح عضوا فعالا فی جسم المجتمع ان لم یشعره المجتمع أیام مسکنته بأنه من طبقة منبوذة.

من هنا یرکز القرآن علی ضرورة إعطاء الطبقات المحرومة جرعات روحیة بالاضافة الی توفیر الحاجات المادیة لهم،لتساعدهم تلک الجرعات علی مقاومة واقعهم بأنفسهم،أو لا أقل لکی یحظوا بالسعادة من تقدیر المجتمع لهم،و عدم النظر الی وضعهم الاقتصادی المنحط.

کما تدین تدان:
[9]و بمناسبة الحدیث عن الإرث بیّن القرآن مرة أخری حکم الیتیم باعتبار ان کثیرا من الأموات یترکون ذریة صغارا من ورائهم و یتعرض هؤلاء لطمع الجشعین،و أخذ القرآن یحرک فینا خوفنا الفطری من الموت،و ضیاع ذریتنا من ورائنا و قال لو لم یحترم المجتمع حقوق الیتامی فکل فرد مهدد ان تغتصب حقوق یتاماه غدا کما یغتصب هو حق الیتامی الیوم.إذا...فان لم یکن للّٰه فلأنفسنا نحافظ علی حقوق الیتامی.

وَ لْیَخْشَ الَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا مِنْ خَلْفِهِمْ ذُرِّیَّةً ضِعٰافاً خٰافُوا عَلَیْهِمْ اذن فلا یظلمون ذریة الناس ما داموا هم أصحاب ذریة یخشون علیهم لو ماتوا...أ فلا یعرفون ان من طرق باب الناس طرق بابه.

فَلْیَتَّقُوا اللّٰهَ وَ لْیَقُولُوا قَوْلاً سَدِیداً
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فلا یخالطون فی حساب الإرث و یقسمونه بحیث یظلمون حق الیتامی.

[10]ثم هدد القرآن الحکیم الذین یأکلون أموال الیتامی و قال:

إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوٰالَ الْیَتٰامیٰ ظُلْماً إِنَّمٰا یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ نٰاراً وَ سَیَصْلَوْنَ سَعِیراً ما هذه النار التی یأکلونها؟هل هی هذه المواد الحرام التی تتحول-بقدرة اللّٰه-الی نار لاهبة فی یوم القیامة؟أم انها الآلام النفسیة و من ثم الجسدیة التی تلاحقهم بسبب ظلمهم الیتامی؟أم انها الانحرافات الاجتماعیة التی سوف تحرق حضارتهم و تخرب عمرانهم عاجلا أم آجلا؟ المهم انها نار فی الدنیا و سعیر فی الآخرة...و کفی بذلک رادعا عن الاقتراب من حق الضعفاء.
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[سورة النساء (4): الآیات 11 الی 14]


اشارة

یُوصِیکُمُ اَللّٰهُ فِی أَوْلاٰدِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ اَلْأُنْثَیَیْنِ فَإِنْ کُنَّ نِسٰاءً فَوْقَ اِثْنَتَیْنِ فَلَهُنَّ ثُلُثٰا مٰا تَرَکَ وَ إِنْ کٰانَتْ وٰاحِدَةً فَلَهَا اَلنِّصْفُ وَ لِأَبَوَیْهِ لِکُلِّ وٰاحِدٍ مِنْهُمَا اَلسُّدُسُ مِمّٰا تَرَکَ إِنْ کٰانَ لَهُ وَلَدٌ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلَدٌ وَ وَرِثَهُ أَبَوٰاهُ فَلِأُمِّهِ اَلثُّلُثُ فَإِنْ کٰانَ لَهُ إِخْوَةٌ فَلِأُمِّهِ اَلسُّدُسُ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّةٍ یُوصِی بِهٰا أَوْ دَیْنٍ آبٰاؤُکُمْ وَ أَبْنٰاؤُکُمْ لاٰ تَدْرُونَ أَیُّهُمْ أَقْرَبُ لَکُمْ نَفْعاً فَرِیضَةً مِنَ اَللّٰهِ إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ عَلِیماً حَکِیماً (11) وَ لَکُمْ نِصْفُ مٰا تَرَکَ أَزْوٰاجُکُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُنَّ وَلَدٌ فَإِنْ کٰانَ لَهُنَّ وَلَدٌ فَلَکُمُ اَلرُّبُعُ مِمّٰا تَرَکْنَ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّةٍ یُوصِینَ بِهٰا أَوْ دَیْنٍ وَ لَهُنَّ اَلرُّبُعُ مِمّٰا تَرَکْتُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَکُمْ وَلَدٌ فَإِنْ کٰانَ لَکُمْ وَلَدٌ فَلَهُنَّ اَلثُّمُنُ مِمّٰا تَرَکْتُمْ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّةٍ تُوصُونَ بِهٰا أَوْ دَیْنٍ وَ إِنْ کٰانَ رَجُلٌ یُورَثُ کَلاٰلَةً أَوِ اِمْرَأَةٌ وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ فَلِکُلِّ وٰاحِدٍ مِنْهُمَا اَلسُّدُسُ فَإِنْ کٰانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذٰلِکَ فَهُمْ شُرَکٰاءُ فِی اَلثُّلُثِ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّةٍ یُوصیٰ بِهٰا أَوْ دَیْنٍ غَیْرَ مُضَارٍّ وَصِیَّةً مِنَ اَللّٰهِ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ حَلِیمٌ (12) تِلْکَ حُدُودُ اَللّٰهِ وَ مَنْ یُطِعِ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ یُدْخِلْهُ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا وَ ذٰلِکَ اَلْفَوْزُ اَلْعَظِیمُ (13) وَ مَنْ یَعْصِ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَتَعَدَّ حُدُودَهُ یُدْخِلْهُ نٰاراً خٰالِداً فِیهٰا وَ لَهُ عَذٰابٌ مُهِینٌ (14)





اللغة
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12[کلالة]:أصل الکلالة الاحاطة و منه الإکلیل لاحاطته بالرأس و منه.

الکل لاحاطته بالعدد فالکلالة تحیط بأصل النسب الذی هو الولد و الوالد.
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الإرث بین الاهداف و الالتزام


هدی من الآیات:

فی الآیات هذه بعض احکام الإرث،و التی تکشف ما وراءها من النظرة الاسلامیة فی الطبقات المتدرجة للتنظیم الأسری،و للحقوق المتبادلة فیها.

و الإرث عموما رابطة وثیقة تشد أبناء الاسرة ببعضها،کما انه فی الاقتصاد الاسلامی طریقة لتوزیع الثروة فی المجتمع.

و أهم حکم یعکسه أحکام الإرث فی هذه الآیات و أشده إثارة للجدل هو:

تفضیل الذکر علی الأنثی فی أغلب موارد الإرث،إذ ان الإسلام یعطی الذکر دورا قیادیا أکبر فی الاسرة،و تحمیله نفقات العائلة دون الأنثی فیضاعف نصیبه من الإرث و مع ذلک فانه عند التعمق نجد ان المرأة تشارک الرجل فی ارثه،دون ان یشارکها الرجل فیتعادلان،أو تمیل کفة المرأة قلیلا فتحصل علی قدر أکبر من الإرث.

و تتحدث الآیة الاولی عن ارث أبناء العائلة التی تتکون من الوالدین و الأبناء

ص:31







و الاخوة.

بینما تتحدث الآیة الثانیة عن العلاقة الزوجیة و کیفیة تبادل الزوجین الإرث من بعضهما.

اما الآیتان الثالثة و الرابعة،فهی تبین ضرورة الالتزام الدقیق بأحکام اللّٰه التی یسمیها القرآن بالحدود،و یوعد من تجاوزها بأشد العذاب.




بینات من الآیات:

حکمة الإرث:
[11]انطلاقا من طبیعة الدور الذی یکلف الذکر به فی الحیاة العامة و فی الحیاة الزوجیة و هو دور الإنفاق و التوجیه الأشد صعوبة و الأکثر جهدا،فقد حدد القرآن للذکر ضعفی نصیب الأنثی من الإرث،و عبر عن ذلک بقوله تعالی:

یُوصِیکُمُ اللّٰهُ فِی أَوْلاٰدِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ و یبدو هذا التعبیر رؤیة حیاتیة أکثر من ان یکون قاعدة قانونیة.

فالذکر فی طبیعة و دوره الفطری الذی خلق له،هو ان یصبح له مثل حظ الأنثیین فی المجال الاقتصادی،کما ان الأنثی تملک مثل حظ الذکرین فی المجالات الاخری العاطفیة و الجاذبیة،و القدرة علی التربیة.

و استعاض اللّٰه(بالوصیة)عن صیغة الأمر فقال(یوصیکم)للدلالة علی ان فی ذلک فائدة کبیرة لکم قبل ان تکون امرا علیکم.

هذا إذا کانوا أولادا مختلطین من ذکور و إناث،اما لو کن إناثا فقط فإنهن یقتسمن ثلثی الترکة بینهن بالسویة.

ص:32







فَإِنْ کُنَّ نِسٰاءً فَوْقَ اثْنَتَیْنِ فَلَهُنَّ ثُلُثٰا مٰا تَرَکَ وَ إِنْ کٰانَتْ وٰاحِدَةً فَلَهَا النِّصْفُ اما بقیة المال:فان کان للمیت أبوان فإنهما یرثان الثلث فیما إذا کانتا اثنتین و أکثر،و ترث الام السدس و یرث الأب البقیة فیما إذا کانت واحدة فلها النصف، و کذلک یشارکهما الزوجان حسب التفصیل القادم.

اما إذا لم یکن للمیت أبوان و لا زوج فان بقیة المال یرد علی البنات أو البنت بطریقة الرد.

وَ لِأَبَوَیْهِ لِکُلِّ وٰاحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ مِمّٰا تَرَکَ إِنْ کٰانَ لَهُ وَلَدٌ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلَدٌ وَ وَرِثَهُ أَبَوٰاهُ فَلِأُمِّهِ الثُّلُثُ اما الأب فنصیبه غیر محدود فهو یأخذ البقیة الباقیة أنّی کانت قلّت أم کثرت،فمثلا.إذا ماتت البنت فللأم الثلث أن کان للمیت أم من دون أولاد و للأب الثلثان الباقیان،اما لو کان المیت امرأة فلزوجها النصف مما ترکت، و لأمها الثلث،و یبقی لأبیها السدس فقط.

فَإِنْ کٰانَ لَهُ إِخْوَةٌ فَلِأُمِّهِ السُّدُسُ لان اخوة المیت یحجبون الأم عن سدس إرثها،کل هذه التفاصیل و الفروضات تحسب...

مِنْ بَعْدِ وَصِیَّةٍ یُوصِی بِهٰا المیت یتصرف فی حدود ثلث المبلغ الذی خلفه لا أکثر،الا إذا رضی الورثة بالزیادة فتعطی لمن وصی به حقه،ثم تقسم الترکة کذلک بعد الدین.

أَوْ دَیْنٍ
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فالدین المتعلق بالمیت مقدم علی الوصیة،و علی الورثة حتی و لو غطی الترکة کلها.

ان الإنسان یجب ان یرث أبناؤه کل ثروته دون أبویه،و هما علی شفا الموت بینهما أبناؤه یستقبلون الحیاة الحافلة بالمشاکل و الصعوبات،من هنا یتساءل:لماذا وضع اللّٰه نصیبا مفروضا للأبوین؟و یجب القرآن الکریم علی ذلک:

آبٰاؤُکُمْ وَ أَبْنٰاؤُکُمْ لاٰ تَدْرُونَ أَیُّهُمْ أَقْرَبُ لَکُمْ نَفْعاً فربما یکون الآباء هم أقرب الی نفعکم من الأبناء،فلو لا جهود أولئک و مساعیهم،و لو لا رعایتهم و لو لا خبرتهم لکانت حیاتکم جحیما،فلا بد ان تکون لهم مکافأة رمزیة.

فَرِیضَةً مِنَ اللّٰهِ إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَلِیماً حَکِیماً .

موارد الإرث:
[12]بعد الحدیث عن القرابة«الرحمیة»جاء دور القرابة الزوجیة«السببیة»و بین القرآن ان الزوج یرث نصف ترکة الزوجة ان لم یکن لها ولد،و الا فالربع،اما الزوجة فترث الربع ان لم یکن له ولد،و الا فالثمن.

و أکدت الآیة أکثر من مرة ضرورة أداء دین المیت و احترام وصیته،و أکدتها هنا أکثر من الآیة السابقة باعتبار ان العلاقة الزوجیة لا تکون قویة فیستأثر الوارث منها بالمال دون ان یعیر وصیة المیت انتباها.

وَ لَکُمْ نِصْفُ مٰا تَرَکَ أَزْوٰاجُکُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُنَّ وَلَدٌ فَإِنْ کٰانَ لَهُنَّ وَلَدٌ فَلَکُمُ
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الرُّبُعُ مِمّٰا تَرَکْنَ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّةٍ یُوصِینَ بِهٰا أَوْ دَیْنٍ وَ لَهُنَّ الرُّبُعُ مِمّٰا تَرَکْتُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَکُمْ وَلَدٌ فَإِنْ کٰانَ لَکُمْ وَلَدٌ فَلَهُنَّ الثُّمُنُ مِمّٰا تَرَکْتُمْ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّةٍ تُوصُونَ بِهٰا أَوْ دَیْنٍ اما ارث الاخوة الذین یسمیهم القرآن کلالة،لأنهم فی طبقته یشکلون زینته کالاکالیل فان اخوة الإنسان من الام یرثون هکذا:إذا کان أخ المیت واحدا فانه یورث سدس الترکة،اما إذا کان له أخوان أو ثلاثة فان ثلث المال یخصص لهم فیتقاسمونه بینهم بالسویة،لا فرق بین الذکر و الأنثی(ای بین الاخت و الأخ).

لذلک قال ربنا:

وَ إِنْ کٰانَ رَجُلٌ یُورَثُ کَلاٰلَةً أَوِ امْرَأَةٌ ای ان کان میت یرثه أقاربه علی طریقة الکلالة سواء کان المیت رجلا[أو امرأة].

و هناک مثل لارث الکلالة هو ان یکون للمیت وارث واحد.

وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ فَلِکُلِّ وٰاحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ .

اما إذا کان له أکثر من ذلک ای اثنان فزائد فالحکم یختلف:

فَإِنْ کٰانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذٰلِکَ فَهُمْ شُرَکٰاءُ فِی الثُّلُثِ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّةٍ یُوصیٰ بِهٰا أَوْ دَیْنٍ غَیْرَ مُضَارٍّ انما قدمت الوصیة علی الدین لان أکثر الناس یوصون بینما قد لا یکون الأمر کذلک بالنسبة الی الدین.

و الا فان الدین مقدم علی الوصیة لان الدین یتعلق بحقوق الناس.

و لکن الوصیة یجب ان لا تکون بقصد الإضرار بالورثة،و فی هذه الحالة تلغی
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الوصیة بسبب قانون«الضرار».

کما ان من کتب علی نفسه دینا کاذبا بهدف الإضرار بورثته فان اعترافه هذا لا یؤخذ به،و یتحقق القاضی فی الأمر لیری هل هو مدیون فعلا أم لا؟...

وَصِیَّةً مِنَ اللّٰهِ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَلِیمٌ علیم بما یفعله العباد ببعضهم من الظلم،لکنه یحلم عنهم لفترة دون ان ینساهم،إذ سیأتی یوم یؤخذ فیه المسیء بأشد الجزاء.

[13]یسمی القرآن احکام الدین ب(الحدود)تعبیرا عن الدقة المتناهیة التی تتمیز بها هذه الأحکام،و التی من الضروری ان یراعیها المؤمن فلیس من الصحیح الزیادة أو النقیصة فیها باجتهادات خاصة أو حسب مصالح مؤقتة،لأن أیة زیادة أو نقیصة تحمل فی طیاتها عقوبة تجاوزها.

تِلْکَ حُدُودُ اللّٰهِ وَ مَنْ یُطِعِ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ یُدْخِلْهُ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا وَ ذٰلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ [14] وَ مَنْ یَعْصِ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَتَعَدَّ حُدُودَهُ یُدْخِلْهُ نٰاراً خٰالِداً فِیهٰا وَ لَهُ عَذٰابٌ مُهِینٌ ان الاستخفاف بحدود اللّٰه ینتهی الی الهوان فی الآخرة،و لأنه فی الواقع یصل الی درجة معصیة اللّٰه و التهاون به.
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[سورة النساء (4): الآیات 15 الی 21]


اشارة

وَ اَللاّٰتِی یَأْتِینَ اَلْفٰاحِشَةَ مِنْ نِسٰائِکُمْ فَاسْتَشْهِدُوا عَلَیْهِنَّ أَرْبَعَةً مِنْکُمْ فَإِنْ شَهِدُوا فَأَمْسِکُوهُنَّ فِی اَلْبُیُوتِ حَتّٰی یَتَوَفّٰاهُنَّ اَلْمَوْتُ أَوْ یَجْعَلَ اَللّٰهُ لَهُنَّ سَبِیلاً (15) وَ اَلَّذٰانِ یَأْتِیٰانِهٰا مِنْکُمْ فَآذُوهُمٰا فَإِنْ تٰابٰا وَ أَصْلَحٰا فَأَعْرِضُوا عَنْهُمٰا إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ تَوّٰاباً رَحِیماً (16) إِنَّمَا اَلتَّوْبَةُ عَلَی اَللّٰهِ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ اَلسُّوءَ بِجَهٰالَةٍ ثُمَّ یَتُوبُونَ مِنْ قَرِیبٍ فَأُولٰئِکَ یَتُوبُ اَللّٰهُ عَلَیْهِمْ وَ کٰانَ اَللّٰهُ عَلِیماً حَکِیماً (17) وَ لَیْسَتِ اَلتَّوْبَةُ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ اَلسَّیِّئٰاتِ حَتّٰی إِذٰا حَضَرَ أَحَدَهُمُ اَلْمَوْتُ قٰالَ إِنِّی تُبْتُ اَلْآنَ وَ لاَ اَلَّذِینَ یَمُوتُونَ وَ هُمْ کُفّٰارٌ أُولٰئِکَ أَعْتَدْنٰا لَهُمْ عَذٰاباً أَلِیماً (18) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَرِثُوا اَلنِّسٰاءَ کَرْهاً وَ لاٰ تَعْضُلُوهُنَّ لِتَذْهَبُوا بِبَعْضِ مٰا آتَیْتُمُوهُنَّ إِلاّٰ أَنْ یَأْتِینَ بِفٰاحِشَةٍ مُبَیِّنَةٍ وَ عٰاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ فَإِنْ کَرِهْتُمُوهُنَّ فَعَسیٰ أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً وَ یَجْعَلَ اَللّٰهُ فِیهِ خَیْراً کَثِیراً (19) وَ إِنْ أَرَدْتُمُ اِسْتِبْدٰالَ زَوْجٍ مَکٰانَ زَوْجٍ وَ آتَیْتُمْ إِحْدٰاهُنَّ قِنْطٰاراً فَلاٰ تَأْخُذُوا مِنْهُ شَیْئاً أَ تَأْخُذُونَهُ بُهْتٰاناً وَ إِثْماً مُبِیناً (20) وَ کَیْفَ تَأْخُذُونَهُ وَ قَدْ أَفْضیٰ بَعْضُکُمْ إِلیٰ بَعْضٍ وَ أَخَذْنَ مِنْکُمْ مِیثٰاقاً غَلِیظاً (21)





اللغة

19[تعضلوهن]:العضل التضییق بالمنع من التزویج و أصله الامتناع.
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20-[قنطارا]:المال الکثیر.

[بهتانا]:کذبا.

21[أفضی]:الإفضاء الی شیء هو الوصول الیه بالملامسة.
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المرأة و المجتمع حقوق و علاقات


هدی من الآیات:

من الحقوق الثابتة للمرأة الحصانة عن القذف و التهمة،ذلک أن رأسمال المرأة سمعتها و عفتها و نظافة حصنها،و لا بد أن تبقی هذه السمعة مصونة من ألسنة العابثین.

الا إذا اخترقت حجاب العفة،و مارست الفاحشة علنا،و بصورة جلبت أنظار أربعة شهود من المؤمنین آنئذ یجب ان تحجز بعیدة عن أصحاب الشهوات الذین یتخذونها سلعة و متاعا رخیصا.

و ابعاد المرأة عن ممارسة الفحشاء،و توفیر حاجاتها من بیت المال،حق آخر من حقوقها علی المجتمع.

و بمناسبة الحدیث عن القذف،و لأنه جریمة تشتهر فی المجتمعات الجاهلیة، و یستهین بأبعادها الناس،فقد ذکر القرآن التوبة،و بین ان باب التوبة مفتوح لمن أراد أن یدخله،و لکن بشرط أن یسارع الیه قبل ان یحضره الموت،فاذا حضره
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فان التوبة لن تقبل.

بعد حق الحصانة الاجتماعیة بیّن القرآن مرة اخری حق المرأة فی الملکیة و حرمة أکل إرثها جبرا،أو الضغط علیها لتتنازل عن بعض مهرها للزوج کما بین حق العشرة المعروفة معها بالرغم من سلبیاتها.

و عاد و بیّن حق المرأة فی المهر بمجرد الزوجیة،و انه لا یحق للزوج استرجاع المهر ان أراد أن یطلقها.

و عموما:یتحدث هذا الدرس عن جانب من حقوق المرأة بالنسبة الی علاقتها الزوجیة و الاجتماعیة.


بینات من الآیات:

التشریعات حصن المجتمع:
[15]اهتمام الإسلام بالاسرة یفوق اهتمامه بأیة روابط اجتماعیة(غیر المبدئیة)،لأنها الإطار الطبیعی المتین للتعارف و التعاون و التفاعل من أجل بناء حضارة الإنسان،و لکی یحافظ الإسلام علی الاسرة حصّنها بسور منیع من الانظمة و التعلیمات،و من أهمها تحریم الفاحشة و القذف.

فلا یحق للمرأة فی أی وجه من الوجوه أن تتجاوز حدود الاسرة،و بینها هو بین الزوج فی علاقاتها الجنسیة أو العاطفیة.

و إذا امتنعت الأنثی عن تعاطی الجنس اللامشروع،فان الرجل یضطر الی أن یبحث عن الزواج المشروع،و ان یقدم فی سبیله الکثیر من التنازلات،و بالتالی أن یحافظ علی کرامة المرأة من جهة،و علی متانة الاسرة و قوتها و تماسکها من جهة
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ثانیة.

و إذا سقطت المرأة فی أحضان الفاحشة فان عقوبتها التی ذکرها القرآن فی هذه الآیة هی حجزها فی البیت،لماذا؟ لأنها تجاوزت حدود البیت حین منحت الحریة،فمن الطبیعی ان تعاد الی هذه الحدود جبرا،و لأنها إذا ترکت حرة بین الناس فان رجالا کثیرین قد یسقطون فی أحضان الجریمة و لا یجدون دافعا قویا للزواج،و بالتالی فان نساء کثیرات یحرمن من نعمة الزواج،و أسر کثیرة تتحطم علی صخرة الفاحشة.

من هنا فان الوسیلة الجیدة هی حجز المرأة الزانیة فی البیت.

وَ اللاّٰتِی یَأْتِینَ الْفٰاحِشَةَ مِنْ نِسٰائِکُمْ فَاسْتَشْهِدُوا عَلَیْهِنَّ أَرْبَعَةً مِنْکُمْ فَإِنْ شَهِدُوا فَأَمْسِکُوهُنَّ فِی الْبُیُوتِ حَتّٰی یَتَوَفّٰاهُنَّ الْمَوْتُ أَوْ یَجْعَلَ اللّٰهُ لَهُنَّ سَبِیلاً و التعبیر القرآنی یستخدم کلمتین(یأتین)و(استشهدوا)للدلالة علی ان المرأة التی تعمل الفاحشة فعلا،و التی تتعاطی فی المجتمع هذه الجریمة علی عین السلطة و سمعها،انها مع ذلک لا تعاقب بمجرد وجود أدلة خفیة علی جرمها بل یجب ان تکون هناک أدلة ظاهرة،فیستشهد علیها أربعة من المؤمنین أی یطلب منهم الأدلاء بشهاداتهم لیکون العقاب بعد حجة ظاهرة.

و هذا یفسر ضرورة توفر شهادة أربعة من الرجال فی هذه الجریمة التی تعتبر عادة من الجرائم الخفیة-خصوصا فی أجواء المجتمع الاسلامی،حیث ان شهادة هؤلاء انما هی ممکنة بحق المرأة المعلنة بالفاحشة،و اما التی تسقط مرة ثم تتوب فلا یمکن عادة ان یلاحظها أربعة من الشهود.

و السبیل الذی أشار الیه القرآن فی نهایة الآیة: أَوْ یَجْعَلَ اللّٰهُ لَهُنَّ سَبِیلاً :هو
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اقامة الحد علیها و اطلاق سراحها کبدیل عن حجزها فی البیت.

حرمة القذف:
[16]و لکی یعطی القرآن حصانة للأسرة و للمرأة بالذات،و لکی یستر علی السقطات الجنسیة التی قد تتعرض لها نساء شریفات،و لکی یقضی علی الشائعات الجنسیة التی یتسلی بها خبثاء النفوس فی سهراتهم اللیلیة و یستعرضون بها عن حرمانهم الجنسی أو عقدهم الاجتماعیة.

لکل ذلک حرّم و عاقب علی القذف بالزنا ما لم یصل الی مستوی شهادة أربعة من الرجال و قال:

وَ الَّذٰانِ یَأْتِیٰانِهٰا مِنْکُمْ فَآذُوهُمٰا فَإِنْ تٰابٰا وَ أَصْلَحٰا فَأَعْرِضُوا عَنْهُمٰا إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ تَوّٰاباً رَحِیماً الأذی قد یکون بأشهارهما أمام الناس،أو بضربهما بالسیاط،أو حتی بسجنهما أو تقریعهما من قبل الحاکم و هکذا.

لمن التوبة؟و کیف؟
[17]و لان القذف و التهمة بالسقطات الجنسیة تکثر فی المجتمع،و یمارسها کثیر من الناس فی بعض فترات حیاتهم،لذلک فقد استعمال القرآن المؤمنین و دعاهم الی التوبة و قال:

إِنَّمَا التَّوْبَةُ عَلَی اللّٰهِ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السُّوءَ بِجَهٰالَةٍ ثُمَّ یَتُوبُونَ مِنْ قَرِیبٍ فَأُولٰئِکَ یَتُوبُ اللّٰهُ عَلَیْهِمْ وَ کٰانَ اللّٰهُ عَلِیماً حَکِیماً
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ثم قال:

[18] وَ لَیْسَتِ التَّوْبَةُ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئٰاتِ حَتّٰی إِذٰا حَضَرَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قٰالَ إِنِّی تُبْتُ الْآنَ فهناک صنفان من الناس:صنف یتوب بسبب روحه الایمانیة،و تذکره عذاب اللّٰه و خوفه و تقواه،و صنف لا یتوب إلاّ بعد اضطراره الی التوبة،و التوبة تقبل فقط من الصنف الاول.

و لیس هناک صنف ثالث،ذلک لان الذین یسوّفون التوبة و یؤجلونها من یوم لآخر،انهم لا یضمنون حیاتهم حتی یتوبوا قبل موتهم بأیام مثلا،کلا بل لا یصدقون بالموت إلاّ حین یحضرهم فعلا و هناک لا تنفعهم التوبة.

و مثل هؤلاء مثل الکفار الذین یؤمنون قبل موتهم بلحظات،و لذلک ساقهم القرآن بعصا واحدة مع الکفار فقال:

وَ لاَ الَّذِینَ یَمُوتُونَ وَ هُمْ کُفّٰارٌ أُولٰئِکَ أَعْتَدْنٰا لَهُمْ عَذٰاباً أَلِیماً

من حقوق المرأة الزوجیة:
[19]فی حصن الأسرة یجب ان تسود العدالة،لأنها لو سادت فی الاسرة استطاعت ان تسود فی المجتمع کله و أبرز مظاهر العدالة المحافظة علی حقوق المرأة فی حیاتها و بعد موتها،فلا یمکن خلط حسابها مع حسابه حتی یلتهم أموالها بعد موتها،انه لا یرث إلاّ جزءا من مالها قد لا یتجاوز الربع،فلا یجوز أن یأکلها جمیعا.

کما لا یجوز الضغط علی المرأة حتی تتنازل عن بعض حقوقها أو کلها فی
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سبیل إنقاذ نفسها من إرهاب الزوج الوحشی(هناک قانون فی الطلاق یسمی بالخلع و یکون ذلک بعد تنازل المرأة عن مهرها لقاء فک سراحها)کما لا یجوز له أیضا أن یرث نکاح النساء کما هو المعمول فی الجاهلیة.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَرِثُوا النِّسٰاءَ کَرْهاً وَ لاٰ تَعْضُلُوهُنَّ لِتَذْهَبُوا بِبَعْضِ مٰا آتَیْتُمُوهُنَّ یبدو لی ان التعبیر(لتذهبوا ببعض)یوحی بالطلاق،لان کلمة الذهاب به یدل علی الابتعاد مع الشیء مثل ذهب السارق بالمال.

إِلاّٰ أَنْ یَأْتِینَ بِفٰاحِشَةٍ مُبَیِّنَةٍ هنالک یحق للزوج ان یضغط علی زوجته حتی تتنازل عن بعض مهرها و یطلقها،و ذلک جزاء خیانتها به.

و من الحقوق الثابتة للمرأة أن تعاشر بالمعروف،فتعطی لها الحقوق التی یراها العرف و بالقدر الذی یحکم به،و الا تخضع حقوق المرأة للانفعالات المؤقتة.

وَ عٰاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ فَإِنْ کَرِهْتُمُوهُنَّ فَعَسیٰ أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً وَ یَجْعَلَ اللّٰهُ فِیهِ خَیْراً کَثِیراً إن النظام الاسلامی یعتمد فی کثیر من تفصیلات تشریعه علی العرف العام بعد أن یضع إطارا عاما له معتمدا علی القیم الرسالیة،و فی عشرة الزوجة و حقوقها اعتمد التشریع الاسلامی علی العرف لیحدد ما هی المعاشرة السلیمة.

[20]الصداق الذی یقدمه الزوج هل هو رهن فی ید الزوجة مقابل استمرار عقد الزواج فاذا أرادت الزوجة أو الزوج فسخ العلاقة الزوجیة یستعید الزوج
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الصداق؟! کلا...بل هو تصدیق علی صدق الزوج فی ادعاء الزواج،و بناء الاسرة و علیه فان المهر یصبح ملکا کاملا للزوجة بمجرد الدخول بها،و لا و لا یحق للزوج أن یسترجع المهر أنی کان کثیرا إذا أراد أن یطلقها.

وَ إِنْ أَرَدْتُمُ اسْتِبْدٰالَ زَوْجٍ مَکٰانَ زَوْجٍ وَ آتَیْتُمْ إِحْدٰاهُنَّ قِنْطٰاراً فَلاٰ تَأْخُذُوا مِنْهُ شَیْئاً أَ تَأْخُذُونَهُ بُهْتٰاناً وَ إِثْماً مُبِیناً [21] وَ کَیْفَ تَأْخُذُونَهُ وَ قَدْ أَفْضیٰ بَعْضُکُمْ إِلیٰ بَعْضٍ وَ أَخَذْنَ مِنْکُمْ مِیثٰاقاً غَلِیظاً أی کیف یحق لکم أخذه بعد إتمام العملیة الزوجیة بالدخول التی کانت مقابل المهر فی العقد،و اتخذ علیه المیثاق.
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[سورة النساء (4): الآیات 22 الی 28]


اشارة

وَ لاٰ تَنْکِحُوا مٰا نَکَحَ آبٰاؤُکُمْ مِنَ اَلنِّسٰاءِ إِلاّٰ مٰا قَدْ سَلَفَ إِنَّهُ کٰانَ فٰاحِشَةً وَ مَقْتاً وَ سٰاءَ سَبِیلاً (22) حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهٰاتُکُمْ وَ بَنٰاتُکُمْ وَ أَخَوٰاتُکُمْ وَ عَمّٰاتُکُمْ وَ خٰالاٰتُکُمْ وَ بَنٰاتُ اَلْأَخِ وَ بَنٰاتُ اَلْأُخْتِ وَ أُمَّهٰاتُکُمُ اَللاّٰتِی أَرْضَعْنَکُمْ وَ أَخَوٰاتُکُمْ مِنَ اَلرَّضٰاعَةِ وَ أُمَّهٰاتُ نِسٰائِکُمْ وَ رَبٰائِبُکُمُ اَللاّٰتِی فِی حُجُورِکُمْ مِنْ نِسٰائِکُمُ اَللاّٰتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَإِنْ لَمْ تَکُونُوا دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ وَ حَلاٰئِلُ أَبْنٰائِکُمُ اَلَّذِینَ مِنْ أَصْلاٰبِکُمْ وَ أَنْ تَجْمَعُوا بَیْنَ اَلْأُخْتَیْنِ إِلاّٰ مٰا قَدْ سَلَفَ إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ غَفُوراً رَحِیماً (23) وَ اَلْمُحْصَنٰاتُ مِنَ اَلنِّسٰاءِ إِلاّٰ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ کِتٰابَ اَللّٰهِ عَلَیْکُمْ وَ أُحِلَّ لَکُمْ مٰا وَرٰاءَ ذٰلِکُمْ أَنْ تَبْتَغُوا بِأَمْوٰالِکُمْ مُحْصِنِینَ غَیْرَ مُسٰافِحِینَ فَمَا اِسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ فَرِیضَةً وَ لاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ فِیمٰا تَرٰاضَیْتُمْ بِهِ مِنْ بَعْدِ اَلْفَرِیضَةِ إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ عَلِیماً حَکِیماً (24) وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلاً أَنْ یَنْکِحَ اَلْمُحْصَنٰاتِ اَلْمُؤْمِنٰاتِ فَمِنْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ مِنْ فَتَیٰاتِکُمُ اَلْمُؤْمِنٰاتِ وَ اَللّٰهُ أَعْلَمُ بِإِیمٰانِکُمْ بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ فَانْکِحُوهُنَّ بِإِذْنِ أَهْلِهِنَّ وَ آتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ مُحْصَنٰاتٍ غَیْرَ مُسٰافِحٰاتٍ وَ لاٰ مُتَّخِذٰاتِ أَخْدٰانٍ فَإِذٰا أُحْصِنَّ فَإِنْ أَتَیْنَ بِفٰاحِشَةٍ فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ مٰا عَلَی اَلْمُحْصَنٰاتِ مِنَ اَلْعَذٰابِ ذٰلِکَ لِمَنْ خَشِیَ اَلْعَنَتَ مِنْکُمْ وَ أَنْ تَصْبِرُوا خَیْرٌ لَکُمْ وَ اَللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (25) یُرِیدُ اَللّٰهُ لِیُبَیِّنَ لَکُمْ وَ یَهْدِیَکُمْ سُنَنَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (26) وَ اَللّٰهُ یُرِیدُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ وَ یُرِیدُ اَلَّذِینَ یَتَّبِعُونَ اَلشَّهَوٰاتِ أَنْ تَمِیلُوا مَیْلاً عَظِیماً (27) یُرِیدُ اَللّٰهُ أَنْ یُخَفِّفَ عَنْکُمْ وَ خُلِقَ اَلْإِنْسٰانُ ضَعِیفاً (28)





اللغة

23[ربائبکم]:الربائب جمع ربیبة و هی بنت زوجة الرجل من غیره و سمیت بذلک لتربیته إیاها.

[حلائل]:الحلائل جمع الحلیلة و هی بمعنی المحللة مشتقة من الحلال.
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25[المحصنات]:من حصنت المرأة فرجها من الفجور و السفاح یقال أحصن الرجل زوجته،أی حفظها من الفجور..

[مسافحات]:من السفاح و هو الزنا و أصله من السفح و هو صب الماء
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لأنه یصب الماء باطلا.

[طولا]:الطول الغنی و هو مأخوذ من الطول خلاف القصر شبه الغنی به لأنه ینال به معالی الأمور.

[أخدان]:جمع خدن و هو الصدیق.

[العنت]:الجهد و الشدة من جهة ترک الزواج.
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المحرمات الزوجیة و مفهوم الزواج


هدی من الآیات:

فی هذا الدرس ینظم التشریع القرآنی الحکیم العلاقة الزوجیة بین الذکر و الأنثی،فیبیّن النساء المحرمات ابتداء بزوجة الأب و انتهاء بالجمع بین الأختین،أو التفکیر فی الزواج من امرأة ذات بعل.

ثم تتحدث الآیات عن العلاقة المشروعة بین الذکر و الأنثی التی تتم عن طریق الزواج کعقد یتراضی علیه الطرفان،و ان من الضروری الالتزام بکافة بنوده،و لیست الزوجیة امتلاکا للأنثی من قبل الذکر کما کان یتصوره الجاهلیون.

و تتحدث عن الزواج من الإماء،و کیف یجب ان تنظم العلاقة معهن حتی لا تتحول الامة الی باغیة بحکم حاجتها الی المال و الی الحمایة الاجتماعیة بسبب انها امرأة غریبة عن المجتمع المسلم.

و یشدد الإسلام علی ذلک فی الآیات الثلاث الاخیرة من الدرس حین یقول:
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ان هذه التشریعات هی عماد حضارتکم،و ان الاستهانة بها یهدد کیانکم بالدمار کما فعل بالذین کانوا من قبلکم.

و یبین ان التشریع الاسلامی تشریع واقعی یلاحظ ضعف الإنسان،و حدود قدراته علی الضبط،و انه لو لا واقعیة هذا التشریع لانهار کثیر من الناس فی بؤرة الفساد و اتباع الشهوات.


بینات من الآیات:

النساء المحرمات...
[22]کانت العادات الجاهلیة تقضی بتوریث زوجة الأب لأکبر أبنائه، و کأنها سلعة من السلع،فجاءت الآیة الأولی من آیات تنظیم العلاقة الزوجیة فی هذا المجال:

وَ لاٰ تَنْکِحُوا مٰا نَکَحَ آبٰاؤُکُمْ مِنَ النِّسٰاءِ إِلاّٰ مٰا قَدْ سَلَفَ ای ما سلف منکم فی الجاهلیة،فانه بالرغم من حرمته یعتبر نکاحا فی ذلک العرف و لا یوصم أبناء هذا النکاح بأنهم أولاد زنا،أما الآن فیجب الفراق و الابانة بین الزوجین.

و بیّن القرآن ان هذا النکاح عمل جنسی حرام(فاحشة)و انه یجلب الذل و الهوان(مقت)و انه لیس السبیل السوی فی العلاقة الزوجیة.

إِنَّهُ کٰانَ فٰاحِشَةً وَ مَقْتاً وَ سٰاءَ سَبِیلاً ان الحاجة الجنسیة تجری فی الإنسان کالسیل تکاد تتدفق من جوانبه،فلو لا وجود قنوات تمتصها و تنظم مسیرتها لفاضت فی کل اتجاه،و نشأت منها
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الصراعات و الخلافات و هدمت الاسرة الواحدة.

و قد جعل اللّٰه فی الإنسان و فی موازاة الحاجة الجنسیة الهائلة جعل حواجز الحیاء الفطری لتمنع الفوضی الجنسیة،و لکی یدعم الحیاء الفطری وضع قوانین شرعیة منظمة لهذه الحاجة،و حرمة زوجة الأب علی الابن من تلک القوانین،ذلک لأنها ترفع الزوجة الی درجة الام،و تجعلها مصونة من حاجات الأولاد الجنسیة، و بالتالی من صراعاتهم علیها،و من معاملتهم لها کسلعة تورث.

و من هنا قال اللّٰه انه مقت یورث الهوان،لأنه تحطیم لکرامة المرأة،و هدر لحق الأب.



فلسفة التحریم:
[23]و یسرد القرآن المحرمات من النساء و هن:القریبات فی الطبقة الاولی و الثانیة،و فلسفة الحرمة ان ذلک الزواج یهدد الاسرة بالخلافات الداخلیة، و یسبب شیوع علاقات فاحشة بین الأقارب فی الاسرة الواحدة،و یسبب نقل الأمراض الوارثیة بشکل فظیع الی الأجیال التالیة،و یسبب بالتالی ضعف النسل البشری الی درجة خطیرة،و تحول نظرة الأقارب فی الاسرة الواحدة من نظرة تعاون بنّاء الی نظرة جنسیة شاذة و هکذا..قال ربنا:

حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهٰاتُکُمْ وَ بَنٰاتُکُمْ وَ أَخَوٰاتُکُمْ وَ عَمّٰاتُکُمْ وَ خٰالاٰتُکُمْ وَ بَنٰاتُ الْأَخِ وَ بَنٰاتُ الْأُخْتِ وَ أُمَّهٰاتُکُمُ اللاّٰتِی أَرْضَعْنَکُمْ وَ أَخَوٰاتُکُمْ مِنَ الرَّضٰاعَةِ وَ أُمَّهٰاتُ نِسٰائِکُمْ وَ رَبٰائِبُکُمُ اللاّٰتِی فِی حُجُورِکُمْ مِنْ نِسٰائِکُمُ اللاّٰتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَإِنْ لَمْ تَکُونُوا دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ بنت زوجة الإنسان(من غیره)محرمة علیه إذا دخل بأمها،فلا یحق له ان
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یستعیض زوجته بابنتها من أب غیره بعد ان تکبر و تکون صالحة للزواج.

ان ذلک یشکل اهانة بحق الزوجة حیث ان الزوج،یرید منها ان تکون فقط اداة لإشباع غرائزه و حین استنفذ حاجته منها استبدلها ببنتها المولودة من غیره.

اما قبل ان یدخل بها فان ذلک یجوز لأن هذه الفلسفة لا تحکم فیه.

و لا یجوز ان یتزوج الإنسان من زوجات ابنائه لأنهن یصبحن بحکم بناته، و لا یجوز ان ینظر الأب إلیهن نظرة جنسیة حتی لا تنمو الکراهیة فی الاسرة الواحدة،و تؤدی الی الصراعات العائلیة.

وَ حَلاٰئِلُ أَبْنٰائِکُمُ الَّذِینَ مِنْ أَصْلاٰبِکُمْ أما الابن المتبنی فانه یجوز لأبیه(بالتبنی)ان یتزوج زوجته بعد طلاقها، خلافا للاعراف الجاهلیة التی نسخها القرآن الحکیم فی قصة«زید»ابن رسول اللّٰه بالتبنی،حیث طلق زوجته زینب فزوجها اللّٰه لرسوله.

وَ أَنْ تَجْمَعُوا بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ لما فی ذلک من إثارة للصراعات فی الأسرة الواحدة بسبب تنافس الضرتین فی ود الزوج،و یتحول التنافس الی خلاف بینهما ینعکس بالتالی علی اسرتهما.

إِلاّٰ مٰا قَدْ سَلَفَ فی الجاهلیة.

إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ غَفُوراً رَحِیماً [24]لا یجوز للإنسان ان ینظر بریبة الی زوجات الناس اللاتی دخلن فی
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حصن الزواج و حریم البیت،فان ذلک یهدد البناء الاسری للمجتمع،و یجر الیه ریاح الفوضی و الخلاف.

ان الرجل الذی یعتز بماله و جماله و یحاول ان یخدع نساء الآخرین لا بد ان یعرف ان فی المجتمع من هو أکثر مالا و أروع جمالا،و ارفع شهرة منه،و انه من الممکن ان یطمع فی زوجته فهل یرضی؟ وَ الْمُحْصَنٰاتُ مِنَ النِّسٰاءِ إِلاّٰ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ کِتٰابَ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ ان کتاب اللّٰه یشهد علیکم لو انکم تجاوزتم حدود اللّٰه فی المحرمات من النساء،حیث لا یجوز مباشرتهن الا فی حدود احکام اللّٰه بالعقد أو بملک الیمین.

وَ أُحِلَّ لَکُمْ مٰا وَرٰاءَ ذٰلِکُمْ أَنْ تَبْتَغُوا بِأَمْوٰالِکُمْ مُحْصِنِینَ غَیْرَ مُسٰافِحِینَ ای یحل لکم إنشاء علاقات جنسیة بهدف تکوین اسرة،و الدخول فی حصن الزوجیة،و فی حصانة العلاقة الجنسیة المستقرة،لا بهدف السفاح و الهبوط الی مستوی البهائم،و سفح ماء الحیاة فی کل ارض صالحة أو طالحة.

ان الهدف من ای عمل هو الذی یحدد طبیعته و صبغته،و حسنه و قبحه، و حرمته و حلّیته،و العلاقة بهدف تکوین الاسرة هی علاقة جیدة،حتی و لو کانت مؤقتة مثل المتعة التی استدل طائفة من المفسرین جوازها انطلاقا من هذه الآیة.

شرعیة الزواج المؤقت
الزواج المؤقت(المتعة)یختلف عن الزنا فی انه ذو هدف شریف،و هو أشبه شیء بالزواج و الطلاق بعد فترة لظروف طارئة.بید ان المتعة تأخذ تلک الظروف

ص:53






بعین الاعتبار و تقصر فترة العقد منذ البدایة،مثل ان یکون الرجل مسافرا(للدراسة أو للعمل)الی بلد بعید و لا یستطیع ان یجلب الیه زوجته کما لا یرید ان یستوطن ذلک البلد الی الأبد،فاذا أراد البقاء هناک لمدة خمس سنوات مثلا فالأفضل له ان یتزوج خلال الفترة زواجا بهدف بناء الاسرة،و انجاب و تربیة الأولاد،و لکن محدد بفترة معینة.

و بدلا من ان یلعب علی المرأة و یوعدها بالزواج الدائم ثم یفترق عنها بسبب قهر الظروف فانه منذ البدء یصارحها بالحقیقة حتی تکون علی بیّنة من أمرها.

و القانون الاسلامی الذی شرع الطلاق لا یمکنه ان یشرع الزواج المؤقت لأنه فی المحتوی یتشابه مع الزواج ثم الطلاق لذلک قال اللّٰه تعالی:

فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ فَرِیضَةً حیث شرع المتعة بهذه الآیة حسب تفسیر ابن عباس و السری و ابن سعید و جماعة من التابعین و الصحابة،و لکنه اشترط فیها شرطین، الأول:ارادة الزواج و لیس السفاح و بتعبیر آخر:ان یکون التزاما ببناء اسرة.

الثانی:ان یدفع الرجل کامل المهر للزوجة،و ان یضع لها مهرا واجبا علیه.

نعم إذا تنازلت المرأة عن مهرها طواعیة جاز لها ذلک.

وَ لاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ فِیمٰا تَرٰاضَیْتُمْ بِهِ مِنْ بَعْدِ الْفَرِیضَةِ إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَلِیماً حَکِیماً

فلسفة الرق:
[25]قانون الرق فی الإسلام یختلف عنه فی التشریعات الجاهلیة اختلافا
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کبیرا،و ابرز نقاط الخلاف ان القانون الاسلامی یحرم الاسترقاق القسری أو الطوعی للأحرار الا فی حالة واحدة هی اسری الحرب الذین وضع الإسلام امامهم طریق الاسترقاق لتذویبهم فی المجتمع المسلم بصورة تدریجیة،و من دون وجود مضاعفات سلبیة.

ان الأسیر الذی یفترض ان یکون معتدیا علی امن الوطن الاسلامی،و محاربا سابقا ضد الامة المسلمة لا یمکن ان یطلق سراحه فی البلاد الاسلامیة لیعیث فیها فسادا،بل لا بد ان یمر بدورة تربویة تؤهله لیصبح مواطنا صالحا للبلاد الاسلامیة،و عضوا بنّاء فی المجتمع المسلم.

این توجد هذه الدورة التربویة؟هل تستطیع الدولة الاسلامیة ان تؤسس آلاف المعسکرات(و بتعبیر آخر المعتقلات)و تحتفظ فیها بهؤلاء الأسری؟و هل ینجح هذا الأسلوب لو فعلت؟کلا..ان الدورة الجیدة هی إعطاء الأسیر جزءا من حریته،و ربطه بواحد من المسلمین و إعطاء حق التوجیه لذلک المسلم و تشجیعه علی ان یصبح عضوا جیدا لإعادة کامل حریته الیه،و أخیرا تزوید مولاه بالوصایا المؤکدة لرعایة حقوقه،بل بالأوامر المشددة تحت طائلة العقوبة القانونیة.

و بهذه الطریقة استطاعت الامة الاسلامیة استقطاب الشعوب التی فتحت بلادها فی فترات متعاقبة،بالرغم من ان تلک الشعوب کانت أضعاف عدد الامة،و تحولت فی فترة وجیزة الی جزء من الامة حملت رسالتها الی آفاق جدیدة.

ان المقاتل العدو الذی أسر فی هذا العام مثلا کان یتحول فی العام المقبل الی قائد اسلامی لموجة جدیدة من الفتوحات،و ربما فی بلاده هو و ضد رفاق السلاح، کیف کان ذلک ممکنا لو لم تکن هناک دورات تربویة داخل کل بیت و کل
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اسرة یتأثر الأسیر بها فیتحول الی مؤمن صادق.

و بالطبع لا تفلح التربیة الا بإشراف المربی،و هذا هو هدف الإسلام من إعطاء حقوق معینة للمولی علی العبد و من تلک الحقوق حق زواج الامة ممن یراه المولی صالحا.

و لکن من جهة اخری یفرض قیودا علی الزوج،و یهدد علاقته الزوجیة و بنائه الاسری للخطر.

لذلک نصح الإسلام عدم الزواج من الإماء الا فی حالة الاضطرار و قال:

وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلاً أَنْ یَنْکِحَ الْمُحْصَنٰاتِ الْمُؤْمِنٰاتِ فَمِنْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ مِنْ فَتَیٰاتِکُمُ الْمُؤْمِنٰاتِ لیس من الصحیح تصور ان الاسیرة لم تصبح مؤمنة ایمانا حقیقیا،بل ایمانا ظاهرا بسبب مغریات الایمان،و یقول القرآن لیس هذا التصور صحیحا:إذ ان اللّٰه هو العالم بحقیقة الایمان.

و أما الناس فلو أرادوا ان یتعاملوا مع بعضهم بهذا المقیاس،إذا لسری الشک الی کل إنسان و لا یمکنهم ان یتعاونوا أبدا،انما علینا ان نلاحظ ظواهر الایمان، کما انه لیس من الصحیح الاعتقاد بأن الاسیرة ذات عنصر أدنی من العنصر العربی،لأن اللّٰه خلق الناس جمیعا من نفس واحدة،و الناس بعضهم من بعض.

وَ اللّٰهُ أَعْلَمُ بِإِیمٰانِکُمْ بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ و لکن الزواج یجب ان یتم بإذن أهلها باعتبارها عبدة مملوکة لمولاها، و باعتبار انها جدیدة العهد بالتقالید الاسلامیة،و لربما کانت فی بلادها تمارس
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الفاحشة حسب تقالیدها،و یخشی ان یتخذها المفسدون سلعة للهوی،و اشاعة الفاحشة فی البلاد الاسلامیة مستغلین ظروفها المعیشیة،و عاداتها الخلقیة،و حداثة عهدها بالقیم الاسلامیة،من هنا رکز الإسلام علی هذه الحقیقة و قال:

فَانْکِحُوهُنَّ بِإِذْنِ أَهْلِهِنَّ وَ آتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ مُحْصَنٰاتٍ غَیْرَ مُسٰافِحٰاتٍ وَ لاٰ مُتَّخِذٰاتِ أَخْدٰانٍ یحذر القرآن من تسیب الاسیرات و تحولهن الی بنات هوی فی المجتمع الاسلامی،و لکنه من جهة اخری خفف العقاب عنهنّ لو فعلن الفاحشة،لأنهن جدیدات عهد بالقیم الاسلامیة،و لظروفهن المعیشیة و الاجتماعیة الخاصة التی تساعد علی الفاحشة،و قال اللّٰه:

فَإِذٰا أُحْصِنَّ فَإِنْ أَتَیْنَ بِفٰاحِشَةٍ فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ مٰا عَلَی الْمُحْصَنٰاتِ مِنَ الْعَذٰابِ و عاد القرآن لیبین ان الزواج من الاسیرة محدود بظرف الاضطرار و قال:

ذٰلِکَ لِمَنْ خَشِیَ الْعَنَتَ مِنْکُمْ وَ أَنْ تَصْبِرُوا خَیْرٌ لَکُمْ وَ اللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ

کیف ننظر الی التاریخ؟
[26]هذه شرائع اللّٰه یبینها للناس لکی یفتحوا أعینهم،و یبصروا دربهم بوضوح،ذلک الدرب الذی مشی علیه السابقون الصالحون فبلغوا اهدافهم، و تنکب عنهم الفاسقون فسقطوا فی جهنم.

ان استخلاص تجارب التاریخ،و إعطاء رؤیة حیاتیة منبثقة من حقائق التاریخ هو من أهم ما یقوم به القرآن الذی فیه خبر من قبلنا کما یقول الرسول
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الأکرم محمد صلی الله علیه و آله .

و علی المؤمن ان یتسلج بمنظار القرآن،ثم ینظر الی احداث التاریخ لیعرف فلسفة أحکام الدین،حتی یربی نفسه علی الأعمال الصالحة،و یتوب الی اللّٰه من سیئات اعماله.

یُرِیدُ اللّٰهُ لِیُبَیِّنَ لَکُمْ وَ یَهْدِیَکُمْ سُنَنَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ [27]هذا ما یریده اللّٰه،أما ما یریده الغاوون الذین یتبعون أهواءهم، و یسترسلون مع شهواتهم دون حکمة أو علم،و لا ینظرون الی تجارب الأولین لیتخذوا منها العبرة و الموعظة،فإنهم یریدون ان یفرط الإنسان تفریطا ذات الیمین أو الیسار،و یذهب بعیدا فی انحرافه عن جادة الحق المستقیمة.

وَ اللّٰهُ یُرِیدُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ وَ یُرِیدُ الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الشَّهَوٰاتِ أَنْ تَمِیلُوا مَیْلاً عَظِیماً

میزات التشریع الاسلامی:
[28]و إذا مال الإنسان المیل العظیم،فانه سوف یحمل مآسی و ویلات أکبر من طاقاته،و الإنسان ضعیف لا یحتمل الصعاب.

اما منهج اللّٰه فهو یحافظ علی استقامة الإنسان علی الطریق السوی حتی لا یکلف أکثر من طاقته.

یُرِیدُ اللّٰهُ أَنْ یُخَفِّفَ عَنْکُمْ وَ خُلِقَ الْإِنْسٰانُ ضَعِیفاً فی هذه الآیات الثلاث بیّن اللّٰه میزات التشریع الاسلامی بتلخیص و هی:
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أ/انه تشریع واضح مبین.

ب/انه تشریع یعتمد علی رصید ضخم من التجربة التاریخیة.

ج/انه یربی الإنسان و یخلصه من سلبیاته.

د/انه متین و مستقیم و بعید عن الانحرافات.

ه/انه تشریع واقعی یلاحظ طبیعة الإنسان الضعیف.
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[سورة النساء (4): الآیات 29 الی 33]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَأْکُلُوا أَمْوٰالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْبٰاطِلِ إِلاّٰ أَنْ تَکُونَ تِجٰارَةً عَنْ تَرٰاضٍ مِنْکُمْ وَ لاٰ تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ بِکُمْ رَحِیماً (29) وَ مَنْ یَفْعَلْ ذٰلِکَ عُدْوٰاناً وَ ظُلْماً فَسَوْفَ نُصْلِیهِ نٰاراً وَ کٰانَ ذٰلِکَ عَلَی اَللّٰهِ یَسِیراً (30) إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبٰائِرَ مٰا تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئٰاتِکُمْ وَ نُدْخِلْکُمْ مُدْخَلاً کَرِیماً (31) وَ لاٰ تَتَمَنَّوْا مٰا فَضَّلَ اَللّٰهُ بِهِ بَعْضَکُمْ عَلیٰ بَعْضٍ لِلرِّجٰالِ نَصِیبٌ مِمَّا اِکْتَسَبُوا وَ لِلنِّسٰاءِ نَصِیبٌ مِمَّا اِکْتَسَبْنَ وَ سْئَلُوا اَللّٰهَ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیماً (32) وَ لِکُلٍّ جَعَلْنٰا مَوٰالِیَ مِمّٰا تَرَکَ اَلْوٰالِدٰانِ وَ اَلْأَقْرَبُونَ وَ اَلَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمٰانُکُمْ فَآتُوهُمْ نَصِیبَهُمْ إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ شَهِیداً (33)





اللغة

33[موالی]:أصل المولی من ولی الشیء یلیه ولایة و هو اتصال الشیء بالشیء من غیر فاصل.
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الإنسان و منطلقات العمل


هدی من الآیات:

الحلقة الاولی فی المجتمع الاسلامی هی الاسرة التی تحدثت عنها الآیات السابقة،حیث بینت حقوقها و أنظمتها،أما الحلقة الثانیة فهی المرتبطة بسائر أبناء المجتمع الذین نظم القرآن علاقات بعضهم ببعض عبر کثیر من سور القرآن، و لکن أشار الی بعضها هنا لتکتمل الصورة،و لکی لا یقتصر الحدیث عن الحقوق فی اطار الاسرة الصغیرة،بل تتعداها الی الاسرة الکبری و هی المجتمع.

و الحقوق الاجتماعیة هی:

حرمة المال،حرمة الدم،و الوفاء بالعقود،و تکافؤ الفرض،و احترام المیزات...

و تحدث القرآن أولا عن حرمة المال(احترام الملکیة الخاصة)ثم عن الدم، لان الاعتداء علی المال هو السبب المباشر للاعتداء علی النفس غالبا.
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و بیّن القرآن ان المحرمات الاجتماعیة هی أهم و أکبر ذنب من المحرمات الاخری،و أن الذی یتجنبها یکفر اللّٰه عنه سیئاته الاخری،ذلک لان الالتزام بهذا الجانب من الدین أصعب کثیرا من الالتزام بالجوانب الشخصیة،و لذلک تجد الکثیر من الناس یفرغون الدین من محتویاته الاجتماعیة تماما،فاختص التحذیر من قبل اللّٰه بهم...

و فی الآیة الاخیرة ذکّرنا اللّٰه بالإرث،باعتباره سببا من أسباب التفاضل فی المجتمع المسلم...


بینات من الآیات:

حرمة المال و النفس:
[29]الإنسان محترم،و یحترم کل ما یمت بصلة الیه،و المال جزء من جهد الإنسان،و بالتالی جزء من الإنسان و الاعتداء علیه حرام لأنه اعتداء علی کرامته،و من یعتد علی کرامة الناس فلا بد ان یستعد لاعتداء الآخرین علیه.

لذلک تجد التعبیر القرآنی یوجه الخطاب للجمیع و یأمرهم باحترام حقوق بعضهم و یقول:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَأْکُلُوا أَمْوٰالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْبٰاطِلِ لأنه لو لم تحکم قیمة الاحترام المالی أوساط المجتمع،فان کل فرد سوف یعانی من الاعتداء فی یوم من الأیام،إذن لندع أکل الأموال بالطرق الباطلة...

و الطرق الباطلة هی کل ما ترفضه قیم الدین،و لا تکون خاضعة للتجارة المتراضی علیها،فأکل الأموال أما بالقمار أو بیع الخمر و المخدرات،أو بالاحتیال
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و السرقة و النهب باطل و حرام،و الاستثناء الوحید هو التجارة بتراض و تعنی أمرین:

الاول:أن تکون تجارة،أی تدویرا للمال بالطرق المشروعة(البیع،الایجار، الرهن)فلا یجوز أکل الأموال غصبا أو احتیالا.

الثانی:أن تکون هذه التجارة بعیدة عن الإکراه،و الجبر،أو الغش و الخداع، لان ذلک یفقد شرط التراضی....

و هذه القاعدة توضح ان کل العقود التجاریة التی یتراضی علیها الطرفان صحیحة حسب الرؤیة الاسلامیة،إلاّ إذا خالفت شرطا أکیدا من الشروط المبینة فی الدین(کالتجارة بالحرام)مما یعطی التشریع الاسلامی مرونة کافیة لمواکبة تطور الحاجات الاجتماعیة.

إِلاّٰ أَنْ تَکُونَ تِجٰارَةً عَنْ تَرٰاضٍ مِنْکُمْ و بعد المال یأتی دور النفس،التی تبقی مصونة إذا حافظنا علی الحقوق المالیة المتبادلة،فالغنی الذی یحافظ علی حقوق الفقراء لا تتعرض حیاته للخطر لأنه لا یدع سببا لثورة الفقیر و تمرده.

وَ لاٰ تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ ان الإنسان لا یصل الی درک الاعتداء علی الأنفس إلاّ إذا هبط الیه شیئا فشیئا بسبب الاعتداء علی الأموال،حیث یخلق فی ذاته الکراهیة و القلق و حب الجریمة،و کثیرا ما ینساق الی جریمة الاعتداء علی النفس لتعبید الطریق أمام اعتدائه علی المال.

ص:64





إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ بِکُمْ رَحِیماً فحرم علیکم الاعتداء علی المال و النفس لیرحمکم،و ینجیکم من عذاب بعضکم.

[30]و من یعتدی علی حقوق الناس(أموالهم و أنفسهم)اعتداء مع سبق الإصرار،و یقوم فعلا فی اغتصاب حقوق الآخرین،فان اللّٰه یعذبه عذابا ألیما...

وَ مَنْ یَفْعَلْ ذٰلِکَ عُدْوٰاناً وَ ظُلْماً فَسَوْفَ نُصْلِیهِ نٰاراً وَ کٰانَ ذٰلِکَ عَلَی اللّٰهِ یَسِیراً

اجتناب الظلم غفران الذنب:
[31]إن الظلم الاجتماعی أشد الظلم،و ان اجتناب هذا الظلم یشفع للإنسان فی سائر سیئاته،فمن لا یصلی و لکنه لا یعتدی علی الناس فی أموالهم و أنفسهم قد یشفع له التزامه بحقوق الناس فی غفران ذنبه،لان الهدف الأسمی من الصلاة زیادة الایمان و احترام حقوق الناس،أما من یصلی و یأکل أموال الناس أو یقتلهم فان صلاته لن تنفعه و لن تشفع له..

ان عمل الإنسان الصالح یشفع له فی عمله السیء،و لکن بشرط أن یکون العمل الصالح أکبر من السیئة،قال اللّٰه تعالی: (إِنَّ الْحَسَنٰاتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئٰاتِ) .

إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبٰائِرَ مٰا تُنْهَوْنَ عَنْهُ مثل الشرک باللّٰه،و ظلم الناس،و قتل النفس المحترمة و...و...إلخ...

نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئٰاتِکُمْ
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أی نسترها.بعملکم الصالح،حتی لا تحاسبوا علیها تماما کما یکفر الفلاح البذرة فی الأرض و یجعلها تحت التراب....

وَ نُدْخِلْکُمْ مُدْخَلاً کَرِیماً ذلک المدخل الکریم هو الفلاح فی الدنیا،و السعادة فی الآخرة،ذلک ان الإنسان الذی یسیطر علی أهوائه فی الذنوب الصغیرة یوفقه اللّٰه للسیطرة علی ذاته فی الذنوب الکبیرة فتکون حیاته کریمة،و الحیاة الکریمة هی التی تتوفر فیها الحاجات الجسدیة و النفسیة معا،و هذه الحیاة سوف تساعد صاحبها علی بلوغ الجنة.

و المدخل:الباب الذی یدخل اللّٰه عباده منه.

لا تحسد الآخرین:
[32]من عوامل الشقاء البشری الحسد،و هو صفة نفسیة نابعة من قصر الرؤیة و ضیق الصدر،حیث یزعم الإنسان ان نعم اللّٰه محدودة،و ان فرص الحیاة قد انتهت...

و لذلک فهو یتمنی لو یفقد الآخرون النعم لیحصل هو علیها،بینما المفروض أن یفکر فی الحصول علیها کما حصل أولئک علیها بالطرق المشروعة...

و بالطبع یسبب الحسد عقدا نفسیة مؤلمة تنعکس علی السلوک فاذا بصاحبها یحاول مع الآخرین من التقدم و الاستمتاع بالحیاة.

ان التاجر المحتکر،و السلطان الدیکتاتور،و الرئیس المستبد،و العالم العنید،
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و الفقیر الکسول الذی لا یفتر عن اجترار الآهات،انهم جمیعا حسّاد یریدون استلاب ما فی أیدی الناس.

و یضع اللّٰه لهؤلاء علاجا نفسیا عبر النقاط التالیة:

إن اللّٰه هو الذی فضل الناس بعضهم علی بعض،و اللّٰه عادل لا یظلم و لا یسأل عما یفعل.

ان اللّٰه لم یفضل أحدا إلا بما اکتسبه بجهده،سواء کان رجلا أو امرأة، و أنت إذا أجهدت حصلت علی ذلک الفضل مثله.

فبدلا من تمنی ما عند الناس لماذا لا تتمنی ما عند اللّٰه،و تتحرک أنت أیضا کما تحرک أولئک الذین فضلهم اللّٰه و تجهد نفسک،و اللّٰه یعلم جهدک و یعطیک مثلما أعطاهم.

وَ لاٰ تَتَمَنَّوْا مٰا فَضَّلَ اللّٰهُ بِهِ بَعْضَکُمْ عَلیٰ بَعْضٍ لِلرِّجٰالِ نَصِیبٌ مِمَّا اکْتَسَبُوا وَ لِلنِّسٰاءِ نَصِیبٌ مِمَّا اکْتَسَبْنَ وَ سْئَلُوا اللّٰهَ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیماً و إذا استطاع المجتمع أن ینطلق من قاعدة تکافؤ الفرص،و الاعتقاد،بأن کل من یعمل یحصل علی نصیبه فان تناحره و تباغضه یتحول الی تنافس بناء یخدم الجمیع.

الإرث عامل تفاضلی:
[33]و قد لا یکون الفرد قد اکتسب شیئا بنفسه،و لکنه ورث والده الذی حصل علی المال بجهده،و قد فضل اللّٰه الابن علی الآخرین فی الرزق کرامة لأبیه،و تشجیعا له و للآخرین أن یعملوا و ینشطوا فی الانتاج.
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من هنا عاد القرآن و ذکر الإرث باعتباره من عوامل التفاضل الاجتماعی و قال:

وَ لِکُلٍّ جَعَلْنٰا مَوٰالِیَ مِمّٰا تَرَکَ الْوٰالِدٰانِ وَ الْأَقْرَبُونَ أی أورثنا کل إنسان موالیه الذین هم اولی الناس به،و تشجیعا له علی العمل و بذلک أعطینا ترکة الوالدین و الأقربین لألصق الناس بهم.

وَ الَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمٰانُکُمْ فَآتُوهُمْ نَصِیبَهُمْ و هذه الفئة هی التی تمت للعائلة بصلة عن طریق عقد التحالف،فأمر القرآن أن یعطی لهم نصیب من الإرث حسب التعاقد.و تسمی هذه الفئة ب(ضامن الجریرة)و هی ترث و تورث حسب الاتفاق.

و فی الوطن الاسلامی الکبیر حیث ینفصل الکثیر من الناس عن مواطنهم الاصلیة،فیحتاجون الی اسرة ینتمون إلیها و یتبادلون معها الحب و التعاون فی شؤون الحیاة،هنالک شرع الإسلام قانون التحالف،و تحدث هنا عن جانبه الاقتصادی حیث یصبح الفرد کواحد من أبناء الاسرة یرثها و یورثها و یضاعف هذا القانون من قوة التحالف و التماسک،و یجعل للافراد مأوی اجتماعی یلجأون الیه فی مواجهة صعوبات الحیاة.

و لکن بما ان بعض الناس یمکن أن یخونوا تحالفهم مع هؤلاء الضعفاء لذلک حذر القرآن من ذلک و قال:

إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ شَهِیداً فلا تفکروا فی نقض المیثاق،و نکث الحلف.
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[سورة النساء (4): الآیات 34 الی 42]


اشارة

اَلرِّجٰالُ قَوّٰامُونَ عَلَی اَلنِّسٰاءِ بِمٰا فَضَّلَ اَللّٰهُ بَعْضَهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ وَ بِمٰا أَنْفَقُوا مِنْ أَمْوٰالِهِمْ فَالصّٰالِحٰاتُ قٰانِتٰاتٌ حٰافِظٰاتٌ لِلْغَیْبِ بِمٰا حَفِظَ اَللّٰهُ وَ اَللاّٰتِی تَخٰافُونَ نُشُوزَهُنَّ فَعِظُوهُنَّ وَ اُهْجُرُوهُنَّ فِی اَلْمَضٰاجِعِ وَ اِضْرِبُوهُنَّ فَإِنْ أَطَعْنَکُمْ فَلاٰ تَبْغُوا عَلَیْهِنَّ سَبِیلاً إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ عَلِیًّا کَبِیراً (34) وَ إِنْ خِفْتُمْ شِقٰاقَ بَیْنِهِمٰا فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِهٰا إِنْ یُرِیدٰا إِصْلاٰحاً یُوَفِّقِ اَللّٰهُ بَیْنَهُمٰا إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ عَلِیماً خَبِیراً (35) وَ اُعْبُدُوا اَللّٰهَ وَ لاٰ تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ بِالْوٰالِدَیْنِ إِحْسٰاناً وَ بِذِی اَلْقُرْبیٰ وَ اَلْیَتٰامیٰ وَ اَلْمَسٰاکِینِ وَ اَلْجٰارِ ذِی اَلْقُرْبیٰ وَ اَلْجٰارِ اَلْجُنُبِ وَ اَلصّٰاحِبِ بِالْجَنْبِ وَ اِبْنِ اَلسَّبِیلِ وَ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ مَنْ کٰانَ مُخْتٰالاً فَخُوراً (36) اَلَّذِینَ یَبْخَلُونَ وَ یَأْمُرُونَ اَلنّٰاسَ بِالْبُخْلِ وَ یَکْتُمُونَ مٰا آتٰاهُمُ اَللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ أَعْتَدْنٰا لِلْکٰافِرِینَ عَذٰاباً مُهِیناً (37) وَ اَلَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوٰالَهُمْ رِئٰاءَ اَلنّٰاسِ وَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ لاٰ بِالْیَوْمِ اَلْآخِرِ وَ مَنْ یَکُنِ اَلشَّیْطٰانُ لَهُ قَرِیناً فَسٰاءَ قَرِیناً (38) وَ مٰا ذٰا عَلَیْهِمْ لَوْ آمَنُوا بِاللّٰهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ وَ أَنْفَقُوا مِمّٰا رَزَقَهُمُ اَللّٰهُ وَ کٰانَ اَللّٰهُ بِهِمْ عَلِیماً (39) إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَظْلِمُ مِثْقٰالَ ذَرَّةٍ وَ إِنْ تَکُ حَسَنَةً یُضٰاعِفْهٰا وَ یُؤْتِ مِنْ لَدُنْهُ أَجْراً عَظِیماً (40) فَکَیْفَ إِذٰا جِئْنٰا مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ بِشَهِیدٍ وَ جِئْنٰا بِکَ عَلیٰ هٰؤُلاٰءِ شَهِیداً (41) یَوْمَئِذٍ یَوَدُّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ عَصَوُا اَلرَّسُولَ لَوْ تُسَوّٰی بِهِمُ اَلْأَرْضُ وَ لاٰ یَکْتُمُونَ اَللّٰهَ حَدِیثاً (42)





اللغة

34[نشوزهن]:النشوز الترفع علی الزوج.

[اهجروهن]:اترکوهن.

[المضاجع]:جمع مضجع و هو محل النوم و فراشه و أصل الضجوع الاستلقاء.

35[شقاق]:خلاف.
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36[الجار ذی القربی]:القریب.

[الجار الجنب]:بالغریب.

[مختالا]:أصل المختال من التخیل و هو التصور لأنه یتخیل بحالة مرح البطر و المختال الصلف التیاه.
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الحقوق الاجتماعیة فی القرآن


هدی من الآیات:

فی هذا الدرس یبین القرآن الحقوق و الواجبات الاجتماعیة،ابتداء من الحقوق المتبادلة بین الزوجین،و مرورا بحق الأقارب و المحرومین،و انتهاء بحق المجتمع فی ثروة الأغنیاء.

و فی الدرس القادم یتابع القرآن الحدیث عن حق العلم و واجب رجال العلم عموما،و رجال العلم الدینی خصوصا،تجاه العلم و تجاه المجتمع.

و خلال حدیثه عن حقوق هؤلاء یوصینا القرآن بضرورة تحدیدها فی اطار القیم الاسلامیة،حتی لا یتحول أی واحد منهم الی طاغوت اجتماعی یطاع من دون اللّٰه.

للزوج حقوقه و لکن فی اطار طاعة اللّٰه،و طاعة رسوله،و اولی الأمر ممن أمر اللّٰه بطاعتهم،و إذا أراد الزوج تجاوز هذا الإطار،فعلی الزوجة أن ترد علیه و تطرده بالقوة،و الاّ فانها تصبح مشرکة و عابدة للطاغوت،لأن کل من أطیع من دون اللّٰه فهو طاغوت.
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و کذلک للوالدین حقوقهم بشرط الاّ یتبعهم المسلم فی کل ما زعموه،أو فعلوا من أفکار أو أعمال،و الاّ فان الإحسان الی الوالدین یتحول الی عبادة ممقوتة لهما و شرک واضح.

و هکذا رجال المال لهم احترامهم،و لکن إذا بخلوا بأموالهم فهم أسوأ الناس،و علی المجتمع ان یسقطهم من عینه،حتی لا یصبح هؤلاء طبقة تستعبد الناس طغیانا و ظلما.

و هکذا رجال العلم و الدین لهم حقوقهم،و لکن دون أن یصبح هؤلاء طبقة طاغیة تعبد من دون اللّٰه.


بینات من الآیات:

لماذا قیمومة الرجل
؟ [34]لا بد للمجتمع من التنظیم،و لا بد للتنظیم من قیم تحکمه،و تحد من طغیانه و تجاوزه،و یبدأ التنظیم فی الاسرة و بالذات فی العلاقة بین الزوج و الزوجة من یقود الآخر؟ ان اللاقیادة فوضی یرفضها الإسلام،کما ترفضها الطبیعة،حیث أن اللّٰه خلق الذکر بحیث جبل علی حب القیادة،بینما خلق الأنثی و فطرها علی الانسجام و الطاعة.

و لذلک حدثت تجاوزات من قبل الذکر فی حقوق الأنثی،و جاءت رسالات السماء لتحد من هذه التجاوزات،و لتضع حدودا حاسمة لقیادة الذکر للأنثی.

من هنا نستطیع أن نؤکّد أن إعطاء الإسلام حق القیادة للرجل داخل
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الاسرة،لیس سوی تقریر للوضع القائم فطریا،فهو لم یبدع حقیقة بل أقرّبها تمهیدا لتنظیم القیادة،و تحدید اطار مناسب لها یمنع الزوج من تجاوزه.

القرآن یسمی النظام ب(القیام)،و یسمی المنظم ب(القیم)و(القائم بالأمر)،و القائم یبالغ فیه و یقال قوام(مثل ضارب،ضراب،صائم،صوام، و هکذا)و قد استخدم القرآن هنا کلمة قوام للتعبیر عن تحمل الرجال لتنظیم شؤون نسائهم بشکل مستمر،و یحمل هذا اللفظ معنی المسؤولیة التامة عن شؤونهم.

اَلرِّجٰالُ قَوّٰامُونَ عَلَی النِّسٰاءِ بِمٰا فَضَّلَ اللّٰهُ بَعْضَهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ وَ بِمٰا أَنْفَقُوا مِنْ أَمْوٰالِهِمْ و یجیب القرآن علی ذلک فیقول بسببین:

(1)بالجهد الذی یبذله هؤلاء،ذلک الجهد الذی یجعل بعض الرجال أفضل من بعض فی المراتب الاجتماعیة،فبعضهم یصبح غنیا،و البعض فقیرا، و بعضهم یصبح مفکرا،و البعض عاملا...و هکذا و کذلک الرجال أکثر جهدا و أصعب عملا من النساء.و لذلک تحملوا المسؤولیة دون النساء.

و لأننا نقبل تفاضل الرجال فیما بینهم بسبب الجهد الذی یبذله البعض دون الآخر، فلا بد أن نقبل أفضلیة الرجال علی النساء لذات السبب.

(2)بالعطاء فعلی الرجال أن ینفقوا علی النساء،بل أن طبیعة الرجال و فطرتهم الصافیة تدفعهم الی الإنفاق علی النساء،و قد بین التشریع السماوی هذه الطبیعة،و فرض علی الرجال الإنفاق علی النساء.

و بکلمة:المسؤول(و القائد و المنظم)یجب أن یکون الأکثر جهدا و الأکثر إنفاقا من النساء،و لذلک فهم المسؤولون الطبیعیون عن الاسرة،و سوف یفقدون هذه المسؤولیة بقدر توانیهم عن العمل أو العطاء.
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و إذا کانت القیادة للرجال،فعلی النساء الطاعة،فالمرأة الصالحة هی الأکثر طاعة للّٰه و لزوجها،و الأکثر حفظا لفرجها الذی اختص به الزوج،و لقد زوّد اللّٰه المرأة بالحیاء الفطری و العلاقة الرقیقة بالزوج،و أمرها بأن تحفظ نفسها عن التعلق بغیر الزوج و قال:

فَالصّٰالِحٰاتُ قٰانِتٰاتٌ حٰافِظٰاتٌ لِلْغَیْبِ بِمٰا حَفِظَ اللّٰهُ حافظات للغیب:أی تحفظ نفسها عن الزنا فی غیاب الزوج.

اما إذا تجاوزت المرأة حدها،و لم تطع الزوج فی حقوقه،بل بدأت تنظر فیما وراء حصن الزوجیة،هنالک یعطی الإسلام الحق للزوج بأن یفرض النظام علی مملکته داخل البیت بالقوة المتدرجة،فیبدأ بالنصیحة،ثم یبتعد عنها فی الفراش لیشعرها بالوحدة،ثم یضربها ضربا خفیفا(و قد جاء فی الحدیث یضربها بالمسواک)کل ذلک لیعبر عن انزعاجه و غضبه من تصرفاتها.و یبدو أن المرأة العادیة تستجیب لهذه العقوبات، و علیه فلا بد للزوج أن یقتصر علیها، و لا یستخدم العقوبات فی فرض الظلم فی البیت،بل فقط فی فرض الحقوق، و لیعلم الزوج أن اللّٰه أکبر منه،و أنه لو ظلم الزوجة فان اللّٰه سوف ینتصر لها.

وَ اللاّٰتِی تَخٰافُونَ نُشُوزَهُنَّ فَعِظُوهُنَّ وَ اهْجُرُوهُنَّ فِی الْمَضٰاجِعِ وَ اضْرِبُوهُنَّ فَإِنْ أَطَعْنَکُمْ فَلاٰ تَبْغُوا عَلَیْهِنَّ سَبِیلاً إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَلِیًّا کَبِیراً

متی تبدأ مسئولیة المجتمع
[35]متی تنتهی حدود القیادة التی منحت للزوج،و تبدأ مسئولیة المجتمع حین یکون الخلاف بینهما حادا و جذریا،فلم یکن الخلاف فی بضعة حقوق تقصر فیها الزوجة،بل تهم متبادلة و حقوق ضائعة،هنا لا یجوز للزوج أن
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یفرض وجهة نظره علی البیت،و یضیع حقوق الزوجة.

بل لا بد أن یتدخل المجتمع قبل أن ینتهی الأمر الی الطلاق،و ذلک بأن یبعث أهل الزوج و أهل الزوجة حکمین یتفاوضان فی الأمر،فاذا توصلا الی حل فرضاه علی الزوجین،و علی هذین الحکمین أن یخلصا نیّتهما حتی یجمع اللّٰه بهما بین الزوجین مرة أخری،و إخلاص النیة هو إرادة الإصلاح حقیقة.

وَ إِنْ خِفْتُمْ شِقٰاقَ بَیْنِهِمٰا فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِهٰا إِنْ یُرِیدٰا إِصْلاٰحاً یُوَفِّقِ اللّٰهُ بَیْنَهُمٰا إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَلِیماً خَبِیراً

کیف تکون علاقاتک الاجتماعیة
؟ [36]المجتمع الاسلامی یبنی علی قاعدة التوحید و التحرر،فهو لا یؤمن الاّ باللّٰه،و لا یسلم الاّ لمنهجه،و لا یعترف بأیة قوة ضاغطة أو عقبة فی طریق تطبیق شرائع اللّٰه.

عبادة اللّٰه هی التسلیم له،و تفجیر کل الطاقات و توجیهها فی قنوات منهجه.

و الشرک باللّٰه هو الخضوع لأیة قیادة أخری أو أیة قوة اجتماعیة من دون اللّٰه.

فالتسلیم للوالدین بصفة مطلقة و اتباعهما بلا قید أو شرط،شرک و عبودیة لغیر اللّٰه،و عقبة فی طریق تقدم الانسانیة و تطورها.

و التسلیم للاسرة مثل التسلیم للوالدین شرک و عبودیة،و التسلیم للأغنیاء شرک و عبودیة و عقبة،و التسلیم لرجال الکهنوت،أو رجال العلم شرک و عبودیة و عقبة.

و المجتمع المسلم متحرر من کل ذلک التسلیم،و مسلم وجهه للّٰه الواحد
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القهار،و یردد مع إبراهیم-الأب الروحی لکل المجتمعات التوحیدیة الخالصة- یردد:( إِنَّ صَلاٰتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیٰایَ وَ مَمٰاتِی لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ ).

و فی هذه الآیات و الآیات التی تأتی یبیّن القرآن نوع العلاقة التی یجب أن تحکم علاقتک بالناس،ابتداء من أقاربک و انتهاء برجال الدین،و مرورا بالمحرومین و الأغنیاء.

و یبدأ القرآن حدیثه بالنهی عن علاقة الشرک،التی تعنی التسلیم المطلق، و الأمر-بدیلا عنه-بعلاقة الإحسان فما هی هذه العلاقة؟ انها علاقة العطاء من الید العلیا،لا العطاء و أنت صاغر مکره،و الفارق بینهما:أنک فی حالة العطاء بالید العلیا لم تفقد شخصیتک،و لم تتنازل عن عقلک و أرادتک و استقلالک و حریتک،أما فی الصورة الثانیة فانک قد هبطت الی درک العبودیة.

ان الذین یطیعون آباءهم بعلّة انهم آباؤهم سواء کان هؤلاء مهتدین أو ضالین لا یعقلون شیئا،و هؤلاء ینطلقون فی عبادتهم من الضعف و الهزیمة، و بالتالی یفقدون صفة الإنسان،و یتحولون الی آلة صماء تتحرک بلا ارادة.

أما الذین یحسنون لآبائهم دون أن یطیعوهم طاعة عمیاء،و ینفقون علیهم دون ان یتنازلوا عن حریتهم،فهم ینطلقون من موقع القوة،و یحققون أصالتهم، و یثبتون حریتهم و استقلالهم بذلک.

من هنا جاءت الکلمة الاولی فی هذه الآیة تقارن بین العبادة و الإحسان فقالت:

وَ اعْبُدُوا اللّٰهَ وَ لاٰ تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ بِالْوٰالِدَیْنِ إِحْسٰاناً
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فالعبادة للّٰه و الطاعة له،و للوالدین و سائر أبناء المجتمع الإحسان.

وَ بِذِی الْقُرْبیٰ وَ الْیَتٰامیٰ وَ الْمَسٰاکِینِ ذو القربی هم رحمک الذین تشترک معهم فی الأسرة أو العشیرة الواحدة، فعلیک أن تحسن إلیهم سواء کانوا أغنیاء أو فقراء و لکن دون أن تعبدهم،و هذا یعنی انه لا یجوز لکأن تربط مصیرک بمصیرهم دون استقلال فکری لأنه جاهلیة و شرک،و دون أن تخالف النظام الاسلامی فی تأییدک للأقارب،و لا أن تنصرهم ضد المظلومین،و تجادل عنهم فی الباطل،کما یفعل الجاهلیون الجدد الیوم فی مجتمعاتنا الفاسدة.

ان النظام العشائری مطلوب فی المجتمع الاسلامی،بشرط أن یکون اطارا للتعاون البناء،و التفاعل الفکری و الاجتماعی،دون ان یکون وسیلة للعصبیة، و سحن حقوق الناس،و تجاوز قیم الرسالة.

و بعد الأقارب یأتی الیتیم،و علی أبناء المجتمع الاّ یحسبوا الیتیم فقیرا أو مسکینا یحتاج الی دعمهم المادی فحسب،بل علیهم أن یغدقوا علیه من حنانهم کما لو کان قریبا من أقاربهم،و لذلک فضله القرآن عن المساکین.

و فی المرحلة الثالثة یأتی المسکین و هو الذی أسکنه الفقر،و یجب أن تکون علاقتک بالمسکین هی علاقتک بالوالدین العطاء دون خضوع أو تسلیم،کما هی ذاتها علاقتک مع الأغنیاء بلا فرق.

اما المرحلة الرابعة فیأتی دور الجار القریب،و الجار الملاصق،و إذا کانت العلاقة بین الجیران(و الذین کان تربطهم القرابة قدیما فی الغالب)علاقة الإحسان،سهل التعاون بینهم،و تحولوا الی قوة بناءة داخل المجتمع المسلم.
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ذلک ان المجتمع المسلم یستفید من کل العلاقات الطبیعیة کالقرابة و الجوار و غیرهما من أجل تأصیل جذور المجتمع فی أنفس الأفراد،و تحویلهم الی کتلة صخریة تقاوم الانحرافات و لکن بعد أن یهذبها تهذیبا کاملا.

وَ الْجٰارِ ذِی الْقُرْبیٰ وَ الْجٰارِ الْجُنُبِ و الجار الجنب:أی الملاصق.

ثم تأتی مرحلة الزمالة سواء کانت فی الطریق،أو فی الدراسة،أو فی الشغل، انها إطار جید للتعاون البناء،بید أن المشکلة هی حب الذات و البخل و الشح النفسی،مما یشکل عقبة فی طریق التعاون،و الإسلام یأمر بتصفیة هذه العقبة عن طریق الإحسان.

فانک حین تحسن الی صاحبک بالجنب(زملک).فانک سوف تکسبه و تکسب ودّه و تمهد الطریق لتعاون بناء.

وَ الصّٰاحِبِ بِالْجَنْبِ و الغریب الذی فقد ماله علینا ان نضیّفه و نعینه حتی یعود الی بلده،و مما ملکت أیدینا من أسراء الحرب علینا أن نحسن إلیهم،فلا نتعالی فوقهم بالباطل لمجرد أننا أرفع درجة منهم فی المجتمع.

وَ ابْنِ السَّبِیلِ وَ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ مَنْ کٰانَ مُخْتٰالاً فَخُوراً

البخل مرض الأغنیاء
[37]الجبل الراسی ینحدر منه السیل بقوة و اندفاع،و لکن دون أن تتأثر صخوره الصلبة بأمواج السیل أو بهدیره،کذلک المؤمن ینحدر منه الإحسان الی

ص:79






کل جوانب الحیاة،و لکن دون أن یسبب الإحسان فی ضعفه أو استسلامه.

المؤمن لا یتعالی علی الفقراء،و فی ذات الوقت لا یسمح أن یتعالی علیه الأغنیاء،و لا یخضع لرجال العلم و لکنه لا یمنع نفسه فضلهم،بل یحسن إلیهم کما یحسن الی الفقراء دون فرق.

اما الأغنیاء الذین یریدون أن یفرضوا علیه سلطانهم،فالمؤمن یثور علیهم و لا یخضع أبدا لما لهم،و لا یخشی عقابهم.

و لکن بما ان أغلب الأغنیاء یفرضون سلطانهم علی الضعفاء بشکل أو آخر، فان القرآن بدأ حدیثه عن سلبیات هذه الطبقة الاسقاطها فی أنظار الناس،الاّ إذا التزموا بشروط الطاعة للّٰه و الرسول و القیادة الاسلامیة،و الإنفاق فی سبیل اللّٰه بإخلاص تام،و قال:( إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ مَنْ کٰانَ مُخْتٰالاً فَخُوراً ) اَلَّذِینَ یَبْخَلُونَ وَ یَأْمُرُونَ النّٰاسَ بِالْبُخْلِ وَ یَکْتُمُونَ مٰا آتٰاهُمُ اللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ المختال:هو المغرور بثروته أو أی میزة اخری له،و الفخور هو المتظاهر بهذه الثروة و المتکبر بها علی الناس،و هذه الصفة النفسیة ناشئة من الشعور بالضعف و النقص،و محاولة جبران هذا الشعور بالاختیال و الفخر و التکبر.

ان الإنسان یختال بنعم اللّٰه علیه،و یتطاول علی الناس بها،و الطبقة الغنیة هی الأکثر تعرضا لخطر هذه الصفة.أما الممارسات السلوکیة التی تفرزها هذه الصفة السیئة فهی البخل،لأن المختال بماله یخشی أن ینفلت المال من یدیه فیفقد شخصیته،و لذلک یحرص علی المال حرصه علی حیاته و شخصیته و کرامته، و یعتبر بالمال القیمة الوحیدة فی حیاته.

و لکن البخیل المختال بماله سرعان ما یکتشف ان الذین ینفقون أموالهم
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یکتسبون شهرة واسعة و علوا عند الناس،فیبدأ ینهی الناس عن الإنفاق حتی یصبحوا مثله و یجعل رسالته فی الحیاة الصد عن سبیل الإنفاق.

و حین یشتد ضغط الناس علیه بضرورة الإنفاق،تراه یکتم عن الناس ثرواته و یتظاهر بالفقر،و فی بعض الحالات یکتم المختال ثروته خوفا علیها، و حفاظا لها عن أعین المنافسین.

و یقع البخیل فیما هرب منه،أ و لیس هرب من الفقر و ما فیه من صفة اجتماعیة و قیود مادیة،فها هو عاد فجلب الی ذاته کراهیة الناس،کما قید نفسه عن الإنفاق،و کتم نعم اللّٰه علیه و لم ینتفع بها،أو لیس هذا فقرا أشد ألما من عدم الفقراء و مسکنة الصعالیک،من هنا جاء فی الحدیث:(البخل فقر حاضر) و ینهی القرآن الآیة بهذه الکلمة:

وَ أَعْتَدْنٰا لِلْکٰافِرِینَ عَذٰاباً مُهِیناً للایحاء بأن کتمان نعم اللّٰه،و البخل بها،و الاختیال و الفخر،انما هی کفر باللّٰه و مما آتاه اللّٰه للإنسان من نعم الحیاة،و بالنسبة للمختال یهیء له اللّٰه عذابا مهینا،جزاء تطاوله علی الناس و تکبره علیهم.

المرائی شیطان ناطق
[38]بلی طبقة الأغنیاء تنفق المال و لکن لمن؟و لماذا؟ انها تنفق المال لأولئک المتملقین الذین یکیلون لهم الثناء الباطل بغیر حساب،و یزینون للناس صورتهم القبیحة،و هم یقصدون من وراء ذلک امتصاص المزید من جهد الناس و حقوقهم.
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و هذه الطبقة المتملقة یسمیها القرآن هنا شیطانا لأنها تخدع صاحبها و تضله عن الصراط و تزین له اعماله السیئة و یقول:

وَ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوٰالَهُمْ رِئٰاءَ النّٰاسِ وَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ لاٰ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ مَنْ یَکُنِ الشَّیْطٰانُ لَهُ قَرِیناً فَسٰاءَ قَرِیناً [39]و لنتساءل من هؤلاء؟و لماذا یکفرون باللّٰه و لا ینفقون أموالهم الاّ ریاء؟أو لیست هذه الأموال نعم اللّٰه علیهم،أو لا ینبغی لهم شکر اللّٰه علی نعمه بالایمان به و الإنفاق فی سبیله؟و ما الذی یخشی هؤلاء من الایمان و الإنفاق؟هل یخشون أن یسلب اللّٰه نعمه عنهم لو أنفقوها فی سبیله؟أم یخشون ان لا یجازیهم علیها؟ وَ مٰا ذٰا عَلَیْهِمْ لَوْ آمَنُوا بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ أَنْفَقُوا مِمّٰا رَزَقَهُمُ اللّٰهُ وَ کٰانَ اللّٰهُ بِهِمْ عَلِیماً [40] إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَظْلِمُ مِثْقٰالَ ذَرَّةٍ فهو یجازی الناس بالضبط،و إذا کفر شخص بقدر وزن ذرة صغیرة، فانه یجازیه بقدر کفره.

اما إذا أحسن بهذا القدر فهو لیس یجازیه فحسب،بل و یزید له من رحمته.

وَ إِنْ تَکُ حَسَنَةً یُضٰاعِفْهٰا وَ یُؤْتِ مِنْ لَدُنْهُ أَجْراً عَظِیماً یضاعفها فی الدنیا،و یجزی علیها بثواب عظیم فی الآخرة.

من هو القائد
؟ [41]طبقة الأغنیاء تتعالی علی الناس بالباطل،و تتعالی علی القیادة
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الشرعیة،و تحاول التمرد علیها خصوصا فی إعطاء حقوقها من الضرائب الشرعیة.

من هنا جاء ذکر الرسول صلی الله علیه و آله باعتباره القیادة الشرعیة،و بیّن اللّٰه ان الرسول صلی الله علیه و آله هو القائد الحقیقی للناس،فاذا لم یطعه شخص فی الدنیا فانه فی الآخرة شهید علیه،و هنالک یتمنی هذا الشخص انه کان تحت التراب و لم یعص اللّٰه،و یکتم نعم اللّٰه علیه و یقول کذبا أن لیس للّٰه علیه حقوق کما تفعل طبقة الأغنیاء.

فَکَیْفَ إِذٰا جِئْنٰا مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ بِشَهِیدٍ وَ جِئْنٰا بِکَ عَلیٰ هٰؤُلاٰءِ شَهِیداً [42] یَوْمَئِذٍ یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ عَصَوُا الرَّسُولَ لَوْ تُسَوّٰی بِهِمُ الْأَرْضُ وَ لاٰ یَکْتُمُونَ اللّٰهَ حَدِیثاً تسوّی بهم الأرض تعبیر رائع للدلالة علی أنهم یودون لو کانوا تحت التراب بحیث لا یبقی لهم أثر ظاهر علیه.
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[سورة النساء (4): الآیات 43 الی 50]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَقْرَبُوا اَلصَّلاٰةَ وَ أَنْتُمْ سُکٰاریٰ حَتّٰی تَعْلَمُوا مٰا تَقُولُونَ وَ لاٰ جُنُباً إِلاّٰ عٰابِرِی سَبِیلٍ حَتَّیٰ تَغْتَسِلُوا وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضیٰ أَوْ عَلیٰ سَفَرٍ أَوْ جٰاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ اَلْغٰائِطِ أَوْ لاٰمَسْتُمُ اَلنِّسٰاءَ فَلَمْ تَجِدُوا مٰاءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ عَفُوًّا غَفُوراً (43) أَ لَمْ تَرَ إِلَی اَلَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ اَلْکِتٰابِ یَشْتَرُونَ اَلضَّلاٰلَةَ وَ یُرِیدُونَ أَنْ تَضِلُّوا اَلسَّبِیلَ (44) وَ اَللّٰهُ أَعْلَمُ بِأَعْدٰائِکُمْ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ وَلِیًّا وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ نَصِیراً (45) مِنَ اَلَّذِینَ هٰادُوا یُحَرِّفُونَ اَلْکَلِمَ عَنْ مَوٰاضِعِهِ وَ یَقُولُونَ سَمِعْنٰا وَ عَصَیْنٰا وَ اِسْمَعْ غَیْرَ مُسْمَعٍ وَ رٰاعِنٰا لَیًّا بِأَلْسِنَتِهِمْ وَ طَعْناً فِی اَلدِّینِ وَ لَوْ أَنَّهُمْ قٰالُوا سَمِعْنٰا وَ أَطَعْنٰا وَ اِسْمَعْ وَ اُنْظُرْنٰا لَکٰانَ خَیْراً لَهُمْ وَ أَقْوَمَ وَ لٰکِنْ لَعَنَهُمُ اَللّٰهُ بِکُفْرِهِمْ فَلاٰ یُؤْمِنُونَ إِلاّٰ قَلِیلاً (46) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْکِتٰابَ آمِنُوا بِمٰا نَزَّلْنٰا مُصَدِّقاً لِمٰا مَعَکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَطْمِسَ وُجُوهاً فَنَرُدَّهٰا عَلیٰ أَدْبٰارِهٰا أَوْ نَلْعَنَهُمْ کَمٰا لَعَنّٰا أَصْحٰابَ اَلسَّبْتِ وَ کٰانَ أَمْرُ اَللّٰهِ مَفْعُولاً (47) إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ مٰا دُونَ ذٰلِکَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللّٰهِ فَقَدِ اِفْتَریٰ إِثْماً عَظِیماً (48) أَ لَمْ تَرَ إِلَی اَلَّذِینَ یُزَکُّونَ أَنْفُسَهُمْ بَلِ اَللّٰهُ یُزَکِّی مَنْ یَشٰاءُ وَ لاٰ یُظْلَمُونَ فَتِیلاً (49) اُنْظُرْ کَیْفَ یَفْتَرُونَ عَلَی اَللّٰهِ اَلْکَذِبَ وَ کَفیٰ بِهِ إِثْماً مُبِیناً (50)





اللغة

43[لامستم]:واقعتم النساء.

[صعیدا]:وجه الأرض.

46[لیا]:اللّی الفتل ولیا من لوی یلوی إذا حرف و أمال ولی اللسان تحریکه لتحریف الکلام.
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47[نطمس]:الطمس عفو الأثر،و طمس الشیء إذهاب أثره.

48[افتری]:اختلق و کذّب.

49[یزکون]:التزکیة التطهیر و التنزیه.

[فتیلا]:الفتیل هو ما فی شق النوات من خیط ضعیف.
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مسئولیة العلم و خطر الانحراف


هدی من الآیات:

الآیة الاولی تتناول التطهّر و تثیر هذا السؤال:لماذا هنا بالذات بین القرآن موضوع الطهارة الجسدیة؟ألم یکن من الأولی أن تتحدث عنها ضمن آیات الصلاة مثلا؟ الجواب بالاضافة الی طبیعة التفاعل بین الطهارة الجسدیة(موضوع الآیة) و الطهارة الروحیة(موضوع الآیات السابقة و اللاحقة)فان هناک جانبا اساسیا آخر یبیّنه لحن ألفاظ القرآن هو الجانب الاجتماعی من الطهارة،حیث یحتمل الإنسان مسئولیة النظافة رعایة لمشاعر الآخرین،فحین یدخل المسجد و یتواجه مع المجتمع فیه علیه أن یکون نظیفا من السکر و الجنابة،فحتی لو لم یستطع التطهر بالماء،فعلیه أن یتطهر بالتراب لیرفع عن نفسه قذارات الجنابة أو الغائط.

و بعد الحدیث عن هذه المسؤولیة یتناول القرآن مسئولیة العلم،باعتباره أداة
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فعالة لبناء المجتمع إذا استخدم بأمانة،أو هدمه لو خان صاحبه الامانة.

و علم الدین هو أبرز مظاهر العلم،و هؤلاء الذین یدّعون علم الدین(و هم فی الواقع لا یعرفون منه الاّ قلیلا) و یخونون أمانة العلم فی أعناقهم من أجل مصالح عاجلة و زهیدة،هؤلاء یضلون الناس بدل أن یهدوهم،و یحرّفون کلام اللّٰه، و ینافقون مع رسله،و عاقبة هؤلاء لعنة فی الدنیا و عذاب فی الآخرة،حیث تنحرف عنهم الجماهیر فی الدنیا،و یحاسبهم اللّٰه فی الآخرة حساب المشرکین.

و من صفة هؤلاء أنهم یزکون أنفسهم،و یجعلونها فوق الجمیع،و یکذبون علی اللّٰه،و یفضلون قیادة الظلمة(الطواغیت)علی قیادة اللّٰه و رسله.

و من صفاتهم السیئة أنهم بخلاء،یستغلون مناصبهم فی بلاط الطواغیت،من أجل التسلط علی الناس و تحدید حریاتهم،و ابتزازهم حسدا و بخلا.

هذه بعض الصفات التی یبتلی بها هؤلاء المثقفون الذین یخونون أمانة الکتاب،فیحرفون فیه لقاء دراهم معدودة.


بینات من الآیات:

الاغتسال زکاة الجسد:
[43]التوضؤ أو الاغتسال یهیئان المؤمن نفسیا و جسدیا للدخول فی محراب العبادة،فالذی یخوض فی معارک التجارة،أو صراع العمل الشاق،یحتاج الی بعض الوقت حتی ینقطع عن مؤثرات التجارة،و آثار العمل،و یستعد للقاء ربه.

و الوضوء أو الغسل یعطیه هذا الوقت،و یعزله مؤقتا من صخب الحیاة،و یعطیه فرصة للتفکیر الجاد فی مجمل أحداث الدنیا بوعی و تعقل.
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و بالاضافة الی هذا الاعداد،فان الغسل و الوضوء یعطی المؤمن أناقة تساعد علی تبادل الحب مع إخوانه،و التعاون معهم علی البر و التقوی.

مظهر الشخص الذی لا یزال النعاس یملأ عینیه،و الرائحة تتصاعد من حلقه، و تکسو وجهه آثار النوم و الکسل،إن هذا المظهر لا یساعد علی التعاون و تبادل الحب بین المسلمین.

و کذلک الذی یحمل فی جسمه آثار المعاشرة الجنسیة،أو قذارة الحاجة الطبیعیة،انه مظهر کریه،و ان دل علی شیء فانما یدل علی اهانة الآخرین،و عدم القیام بواجب احترامهم.

من هنا بیّن القرآن فی مجال حدیثه عن المسؤولیات الاجتماعیة،واجب الاغتسال و الوضوء أو التیمم و قال:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَقْرَبُوا الصَّلاٰةَ وَ أَنْتُمْ سُکٰاریٰ الصلاة عادة تکون فی المساجد و بشکل جماعی،فالاقتراب منها اقتراب من الاخوة المؤمنین،و یدل علی ذلک قوله بعدئذ( إِلاّٰ عٰابِرِی سَبِیلٍ )أی عابری السبیل من خلال المساجد.

و السکر هنا قد یکون سکر النوم،أو سکر الخمر قبل أن تصبح حراما،اما بعد أن أصبحت محرمة فان اقتراب المخمور من مجامع المسلمین یعتبر أشد حرمة، لأنها اهانة لمقدسات الامة.

و یرتفع سکر النوم بالوضوء حیث یعود الی الفرد رشده و یصبح کلامه بوعی کامل،و یتجنب المسلمون النزاعات التافهة التی تنشأ بسبب النعاس و ابتداء
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الکلمات الشاذة من بعضهم،أو التی تنشأ بسبب فقدان الوعی بالخمر،لذلک أکد القرآن علی أن الوعی شرط مسبق لمن یرید أن یقرب الصلاة و قال:

حَتّٰی تَعْلَمُوا مٰا تَقُولُونَ ثم بیّن ضرورة التطهر من الجنابة باعتبارها قذارة جسدیة و نفسیة،ذلک أن التعامل مع المسلمین،أو مناجاة اللّٰه لا تکون مع جو المعاشرة الجنسیة،بما فیها من انغماس فی الشهوة،و ابتعاد موقت عن الحیاء الانسانی.

من هنا جاء الغسل لیکون تطهیرا للجسد من قذارة الجنابة،و اعدادا للروح للدخول فی مجالات انسانیة أخری.

وَ لاٰ جُنُباً إِلاّٰ عٰابِرِی سَبِیلٍ حَتَّیٰ تَغْتَسِلُوا ان الجنب لا یدخل المسجد الاّ بصورة عابرة،یدخل من باب لیخرج من باب آخر،کما لا یحضر تجمعات المسلمین الأخری الاّ بشکل عابر.

و فی صورة تعذر الوضوء أو الغسل،علی الفرد أن یستخدم التراب أداة لتطهیر جسمه و اعداد نفسه،فان التراب طهور یکفی صاحبه عشر سنین إذا استمر عذره.

وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضیٰ أَوْ عَلیٰ سَفَرٍ أَوْ جٰاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغٰائِطِ أَوْ لاٰمَسْتُمُ النِّسٰاءَ فَلَمْ تَجِدُوا مٰاءً فَتَیَمَّمُوا أی توجهوا الی الأرض.

صَعِیداً طَیِّباً منطقة نظیفة من الأقذار.

فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ
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من ذلک الصعید بعد أن تضربوا فیه أیدیکم،و تمسحوا بها علی الجبهة حتی الأنف،ثم علی ظهر الکفین.

إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَفُوًّا غَفُوراً یسهل علیکم أمر الدین،و یجعل لکم بدل الماء ترابا تطهرون به أنفسکم.

الضلالة نتیجة الخیانة:
[44]هؤلاء فریق من الناس یخونون أمانة العلم فی أعناقهم،و یشترون بعلمهم متاع الحیاة الدنیا،و لکن هذا المتاع لا یأتیهم الاّ مقرونا بالضلالة و الانحراف عن الصراط المستقیم،فرجل العلم الدینی الذی یسکت عن جرائم الظلمة لقاء سلامته،أو فی مقابل بضعة دراهم،لا بد أنه یبدأ فی تأیید مواقف الظلمة،و بالتالی یفقد قدرته علی التمییز بین الحق و الباطل،بل و یصل الی حد الدعوة الی الباطل الذی یمثله الظلمة.

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتٰابِ یَشْتَرُونَ الضَّلاٰلَةَ وَ یُرِیدُونَ أَنْ تَضِلُّوا السَّبِیلَ و قد عبّر القرآن عن هؤلاء المسمون بعلماء الدین بقوله( اَلَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتٰابِ )استخفافا بهم و بعقولهم،انهم أنصاف المثقفین و لیسوا علماء بالکامل.

اللّٰه نصیر المؤمنین:
[45]یتظاهر هؤلاء الرهبان و الأحبار و علماء الدین الخونة،بالصلاح، و حب الناس،و طیبة القلب فی نصائحهم،بینما هم بمقیاس اللّٰه خونة،و لا أمان لخائن،إنهم سکتوا عن جرائم الطغاة بحق أمتهم فکیف بالآخرین؟!
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ان الإنسان المسلم ذکی،لا یأخذ الأشیاء ببساطة و طیبة قلب ،بل بالتقییم الموضوعی وفق مقاییس اللّٰه الذی هو أعلم بالعدو و الصدیق.

و یجب الاّ نخشی من هؤلاء الدجالین المقنعین بقناع الدین،و لا نقول(قد) یکونون مقرّبین عند اللّٰه،بل علینا أن نتصل مباشرة باللّٰه و بهداه فی تقییم الناس، و هو یکفینا شر هؤلاء.

وَ اللّٰهُ أَعْلَمُ بِأَعْدٰائِکُمْ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ وَلِیًّا وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ نَصِیراً الولی هو:الذی یلی الإنسان فی القرب،أو یلی شؤونه و یقوم بها،و قد یکون للإنسان صدیق عاجز و لکن اللّٰه ولی ینصر عباده.

کیف تعرف العالم المزیف
؟ [46]و إذا أردنا أن نعرف هذا الفریق من الناس،فما علینا إلا أن نلقی نظرة علی صفاتهم التی من أبرزها تحریف الکتاب،و تأویل آیاته فی غیر معانیها الصحیحة،فاذا أنزلت آیة فی سلطان جائر حرّفوها حتی تنطبق علی السلطان العادل،أو علی الشعوب المطالبة بحقوقها.مثلا:یحرفون کلمة الفتنة من معناها الحقیقی الذی یعنی الظلم الی معنی الثورة ضد الظلم،و بدلا من أن یسموا الحکام بالمفتنین و یصدروا بحقهم أحکام القرآن،تجدهم یؤلون ذلک فی الثوار فیسمونهم بأصحاب الفتنة.

هؤلاء منافقون،یمیعون قرارات القیادة،و یبررون مواقفهم الجبانة ببعض التبریرات السخیفة التی لا تعود الی محصل.

مِنَ الَّذِینَ هٰادُوا یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَوٰاضِعِهِ وَ یَقُولُونَ سَمِعْنٰا وَ عَصَیْنٰا وَ اسْمَعْ غَیْرَ مُسْمَعٍ
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أی أنهم بعد الاعتراف بالعصیان یحاولون تبریره،و یطلبون الاستماع لهم، الاّ أن أقوالهم لا تستحق السماع.

وَ رٰاعِنٰا لَیًّا بِأَلْسِنَتِهِمْ وَ طَعْناً فِی الدِّینِ ان کلامهم و اعتذارهم لا ینطلق من منطلق التوبة،بل من منطلق النفاق، و التمییع للقرارات،و المخالفة لها،و بالتالی الطعن فی الدین و أصوله.

و کان الأفضل لمصلحة هؤلاء الشخصیة،و لاستقامة حیاتهم العامة،أن یطیعوا اللّٰه اطاعة تامة،حتی إذا خدعتهم الدنیا عن الطاعة،تابوا الی اللّٰه و طالبوا بأمهالهم فترة من الوقت لکی یطیعوا اللّٰه فی المستقبل.

وَ لَوْ أَنَّهُمْ قٰالُوا سَمِعْنٰا وَ أَطَعْنٰا وَ اسْمَعْ وَ انْظُرْنٰا أی طلبوا الاستماع الی أعذارهم،و طالبوا بإمهالهم و انظارهم،حتی یطبقوا القرارات فی المستقبل.

لَکٰانَ خَیْراً لَهُمْ وَ أَقْوَمَ أی أکثر نظما لحیاتهم(مقتبس من القیام بمعنی ما یقوم به الشیء) و یبقی سؤال:لماذا خالف هؤلاء أوامر اللّٰه؟ الجواب:لأنهم یکفرون باللّٰه فی واقع أمرهم،بالرغم من ایمانهم الظاهر، و اللّٰه یبعد الکفار عن رحابه.

وَ لٰکِنْ لَعَنَهُمُ اللّٰهُ بِکُفْرِهِمْ فَلاٰ یُؤْمِنُونَ إِلاّٰ قَلِیلاً
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ما هو مصیر الخونة
؟ [47]و المصیر الذی ینتظر هؤلاء الخونة من علماء الدین،أنهم یفقدون ثقة الجماهیر بهم،و کأن وجوههم قد طمست معالمها،و أصبحت صفیحة ممسوخة لا تعرف،و یعودون الی حالة ما قبل العلم،و کأنهم لم یحصلوا علی علم الدین أبدا.

و بالاضافة الی ذلک فإنهم ملعونون،ینزل علیهم صاعقة من قبل اللّٰه،کما فعل اللّٰه بالذین عصوه فی تعطیل یوم السبت،فتحولوا الی قردة و خنازیر و هکذا یفعل اللّٰه بالخائنین.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ آمِنُوا بِمٰا نَزَّلْنٰا مُصَدِّقاً لِمٰا مَعَکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَطْمِسَ وُجُوهاً فَنَرُدَّهٰا عَلیٰ أَدْبٰارِهٰا،أَوْ نَلْعَنَهُمْ کَمٰا لَعَنّٰا أَصْحٰابَ السَّبْتِ وَ کٰانَ أَمْرُ اللّٰهِ مَفْعُولاً

الشرک نهایة المطاف:
[48]و النهایة المأساویة التی قد یصل إلیها هؤلاء:هی الشرک باللّٰه،و ذلک بالاستسلام للطواغیت.

و تمهیدا للحدیث عن ذلک بیّن القرآن حقیقتین:

الاولی:ان الشرک افتراء عظیم علی اللّٰه،و ان اللّٰه لن یغفره.

الثانیة:أن هؤلاء یزکّون أنفسهم باستمرار،و یجعلونها مقیاسا للحق و الباطل،و لذلک لا یقبلون الانتقاد،و لا هم یقیّمون أنفسهم و یحاسبونها بدقة موضوعیة،و طبیعی فی هؤلاء أن تنتهی مسیرتهم الضالة الی الشرک.

إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ مٰا دُونَ ذٰلِکَ لِمَنْ یَشٰاءُ
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أی ان اللّٰه ذو المغفرة الواسعة،و مع ذلک لا یغفر للمشرکین.

وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللّٰهِ فَقَدِ افْتَریٰ إِثْماً عَظِیماً بالرغم من ان الشرک کذب عظیم،و لکنه فی الواقع ممارسة عملیة لهذا الکذب،و لذلک فهو اثم عظیم،من هنا تجد القرآن قد عبّر أولا بکلمة(افتری) (الدلالة)علی الجانب النفسی و الفکری فی الکذب،ثم عبّر(اثم)للدلالة علی الجانب العملی منه.

اللّٰه مقیاس الحق:
[49]و من صفات هؤلاء تزکیة أنفسهم،و جعلها مقیاس الحق و الباطل، بینما الصحیح،أن یجعل الإنسان ربه مقیاسا لذلک،فیقیم ذاته حسب قیم اللّٰه و أوامره.

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یُزَکُّونَ أَنْفُسَهُمْ بَلِ اللّٰهُ یُزَکِّی مَنْ یَشٰاءُ و اللّٰه عادل فی تقییمه للبشر،و لذلک یجب الاّ یتدخّل البشر ذاته فی هذا المجال خوفا من الحاق الظلم به.

وَ لاٰ یُظْلَمُونَ فَتِیلاً أی بمقدار الخیط الموجود فی شق نواة التمر.

[50]و تزکیة الذات هی افتراء علی اللّٰه،و ادعاء علیه بأنه قد طهّر هؤلاء من الذنوب،و عصمهم من الزلل.

و هؤلاء الخونة من علماء الدین لا یتورعون عن هذا الکذب، و هو اثم واضح
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إذ یسبب فی إفساد المقاییس و القیم،و تشویش الرؤیة،و دفع الناس الی الضلالة.

اُنْظُرْ کَیْفَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللّٰهِ الْکَذِبَ وَ کَفیٰ بِهِ إِثْماً مُبِیناً ان الفریة علی اللّٰه تکفی إسقاط صاحبها عن الاعتبار،و سحق شخصیته الاجتماعیة.
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[سورة النساء (4): الآیات 51 الی 57]


اشارة

أَ لَمْ تَرَ إِلَی اَلَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ اَلْکِتٰابِ یُؤْمِنُونَ بِالْجِبْتِ وَ اَلطّٰاغُوتِ وَ یَقُولُونَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا هٰؤُلاٰءِ أَهْدیٰ مِنَ اَلَّذِینَ آمَنُوا سَبِیلاً (51) أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ لَعَنَهُمُ اَللّٰهُ وَ مَنْ یَلْعَنِ اَللّٰهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ نَصِیراً (52) أَمْ لَهُمْ نَصِیبٌ مِنَ اَلْمُلْکِ فَإِذاً لاٰ یُؤْتُونَ اَلنّٰاسَ نَقِیراً (53) أَمْ یَحْسُدُونَ اَلنّٰاسَ عَلیٰ مٰا آتٰاهُمُ اَللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ فَقَدْ آتَیْنٰا آلَ إِبْرٰاهِیمَ اَلْکِتٰابَ وَ اَلْحِکْمَةَ وَ آتَیْنٰاهُمْ مُلْکاً عَظِیماً (54) فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ بِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ صَدَّ عَنْهُ وَ کَفیٰ بِجَهَنَّمَ سَعِیراً (55) إِنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا بِآیٰاتِنٰا سَوْفَ نُصْلِیهِمْ نٰاراً کُلَّمٰا نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّلْنٰاهُمْ جُلُوداً غَیْرَهٰا لِیَذُوقُوا اَلْعَذٰابَ إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ عَزِیزاً حَکِیماً (56) وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ سَنُدْخِلُهُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً لَهُمْ فِیهٰا أَزْوٰاجٌ مُطَهَّرَةٌ وَ نُدْخِلُهُمْ ظِلاًّ ظَلِیلاً (57)
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شروط قیادة العلماء


هدی من الآیات:

لکی لا یتلاعب رجال الکهنوت بمقدرات الأمة بالاتفاق مع الانظمة الفاسدة،سحب کتاب اللّٰه الثقة بهم بوجه مطلق،و حدد شروطا معینة(تدل علیها الآیات بصورة غیر مباشرة)إذا وجدت فی علماء الدین جاز للأمة إتباعهم، و الاّ وجب علیهم الثورة ضدهم دون ما وازع من الخوف أو الحیاء.

و من تلک الشروط:

أولا:محاربة الطغاة و الوقوف ضد ظلمهم للناس،أما إذا ارتمی علماء الدین فی أحضان الانظمة الفاسدة،و آمنوا بها و زعموا أنها أهدی سبیلا من المعارضین لهم،المؤمنین باللّٰه،فإنهم یسقطون من أی اعتبار،بل تلاحقهم لعنة اللّٰه و عذابه.

ثانیا:حب الخیر للناس جمیعا،و طهارة القلب من الحسد،و التسلیم للحق حتی و لو کان عند منافسیهم من العلماء،و حب الخیر للناس.أما علماء السوء فهم بالعکس،إذا وصلوا الی أعتاب السلطات،ضاقت أنفسهم و حاولوا منع
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السلطات من کل خیر حسدا و ضعة و بخلا،و یتحاسدون بینهم،و یستعینون بالسلطات علی بعضهم البعض،و لا یؤمنون بأن اللّٰه یقدر للعباد الرزق،و علیهم أن یجتهدوا بأنفسهم للحصول علی فضل اللّٰه ذلک الفضل الذی أعطاه ربنا لآل إبراهیم فحسدهم البعض علیه،و أخذوا یصدون الناس عنه صدودا.

و جزاء من یصد عن الهدی حسدا ان یذیقه اللّٰه عذاب نار ألیمة،أما جزاء من یحارب الحسد فی ذاته،و یسلم وجهه للّٰه،و یؤمن برسله،و یعمل صالحا،فان جزاءه الجنات الطیبة.


بینات من الآیات:

ما هو معنی الجبت
؟ [51]الجبت هو:الشیطان الخفی الذی یحاول خداع الإنسان عن طریق تزیین الأعمال المنکرة عنده،و الجبت کذلک هو:الأفکار الخبیثة التی ینطلق منها الشیطان فی إفساد ضمیر البشر،و هی التبریرات و الاعذار التی یحتمی وراءها الکسالی و المتقاعسون عن تنفیذ أوامر اللّٰه،و هی الثقافة المتخلفة التی تعتمد علی القدریة و الحتمیة الکسولة،و التی تدعو صاحبها الی الترهل و اللامسؤولیة.

و بالتالی الجبت هو:العوامل الذاتیة التی تدعو الإنسان الفرد و المجتمع الی الخمول و الانحراف.


من هو الطاغوت
؟ الطاغوت هو:الرجل أو النظام المتسلط علی الجماهیر باسم الجبت،و بسبب الجبت،فالدیکتاتور الأرعن الذی یستبد بمقدرات الامة،یجد فی ایمان الامة
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بالجبت،و بالتالی فی تخلفها و کسلها و لا مسئولیتها ضمانا لاستمراره فی الظلم و العدوان.

و علماء الدین هم الذین یکفرون بالجبت،و یفکون عن الناس أغلال الخوف و الحتمیة و الکسل و یرغبونهم فی التضحیة و النشاط،و هم الذین یقاومون الطاغوت،و یقودون ثورة الجماهیر ضده.



صفات العالم المزیف:
ان علماء السوء هم الذین یبیعون أنفسهم للطاغوت،و یؤمنون بالجبت، و یضللون الجماهیر،و یتخذون موقفا جبانا من الرجال العاملین ضد الجبت و الطاغوت،و ذلک لکی تستمر مراکزهم عند الطاغوت،و لهؤلاء العلماء اللعنة، و لهم العزلة الجماهیریة.

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتٰابِ یُؤْمِنُونَ بِالْجِبْتِ وَ الطّٰاغُوتِ وَ یَقُولُونَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا هٰؤُلاٰءِ أَهْدیٰ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا سَبِیلاً .

[52] أُولٰئِکَ الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللّٰهُ وَ مَنْ یَلْعَنِ اللّٰهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ نَصِیراً هؤلاء یریدون أن یجمعوا بین مراکزهم عند الناس و عند الطاغوت،و لکن اللّٰه ینسف مراکزهم عند الناس،و یفضحهم أمام الجماهیر،و آنئذ لا یشتریهم الطاغوت بشیء،لان الطاغوت انما أرادهم لأنهم یخدعون الجماهیر،و ها هی الجماهیر تکشف ما وراء أقنعتهم الدنیئة من الزیف و الضلال،فیطردهم الطاغوت فلا یبقی لهم نصیر لا فی الأرض و لا فی السماء.

[53]بعض هؤلاء یبرر اقترابه من الطاغوت بأنه فی مصلحة الناس،و من أجل تمشیة حاجاتهم،و لکنهم یکذبون،فاذا وصلوا أعتاب الملک نسوا الناس،
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و استأثروا بالخیرات لأنفسهم:

أَمْ لَهُمْ نَصِیبٌ مِنَ الْمُلْکِ فَإِذاً لاٰ یُؤْتُونَ النّٰاسَ نَقِیراً لا یؤتون شیئا للناس حتی بمقدار ما یوجد فی الحفیرة الصغیرة الموجودة فی طرف نواة التمرة.

[54]ان هؤلاء حساد،یتقربون الی السلطات لدعم مرکزهم فی مواجهة منافسیهم من العلماء الأکثر علما و شعبیة.

و السؤال هو:لماذا الحسد ما دام اللّٰه هو الذی فضل أولئک العلماء علیهم لما وجد فیهم من المثابرة و النشاط و النیة الصالحة؟! ان الأفضل لهم أن یعترفوا بفضل أولئک علیهم،و التسلیم لهم لا الکفر بهم، و التقرب الی الأعداء.

أَمْ یَحْسُدُونَ النّٰاسَ عَلیٰ مٰا آتٰاهُمُ اللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ فَقَدْ آتَیْنٰا آلَ إِبْرٰاهِیمَ الْکِتٰابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ آتَیْنٰاهُمْ مُلْکاً عَظِیماً و ما دام اللّٰه هو الذی یؤتی کل خیر،فلما ذا لا نتوسل به لیؤتینا الخیرات التی آتاها لغیرنا؟!

جزاء الایمان و الخیانة:
[55]ان فضل اللّٰه کبیر،و عطاءه واسع لا یحد،و خیر للإنسان أن یجتهد من أجل الوصول الی ذلک الفضل و العطاء بطریق مستقیم،و أول شروطه الاعتراف بمن فضله اللّٰه،و الایمان بالأنبیاء بغیر تردد.
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فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ بِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ صَدَّ عَنْهُ وَ کَفیٰ بِجَهَنَّمَ سَعِیراً انها تستعر و تلتهم علماء السوء،الذین کفروا بالأنبیاء حسدا،و صدوا الناس عن رسالاتهم.

[56]و جزاء هذا الفریق و من اتبعهم من الکفار نار تصلیهم و تؤلمهم.

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیٰاتِنٰا سَوْفَ نُصْلِیهِمْ نٰاراً کُلَّمٰا نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّلْنٰاهُمْ جُلُوداً غَیْرَهٰا لِیَذُوقُوا الْعَذٰابَ إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَزِیزاً حَکِیماً لان الجلود الطریة أکثر ألما من الجلود المحترقة،و هؤلاء علماء السوء بدّلوا جلودهم فی الدنیا فاختاروا الکفر بعد الایمان طلبا للذة الحیاة،و علیهم أن یستعدوا لتبدیل الجلود فی الآخرة،حیث یصیبهم ألم العذاب جزاء ردتهم.

[57]و لکن بالرغم من صعوبة مقاومة الحسد،و اتباع صاحب الحق حتی و لو کان غریما،فان علی الإنسان ان یتحملها حتی یحصل علی جزاء اللّٰه فی الجنان.

وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ سَنُدْخِلُهُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً لَهُمْ فِیهٰا أَزْوٰاجٌ مُطَهَّرَةٌ وَ نُدْخِلُهُمْ ظِلاًّ ظَلِیلاً ان ثمن ابتعادهم عن خیرات الظالمین،و رضاهم بشظف العیش فی ظل الحق،هو الحصول علی خیرات الجنان،و أنس الأزواج الطاهرة،و ظل اللّٰه الظلیل،و کذلک لا یضیع اللّٰه أجر من أحسن عملا.
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[سورة النساء (4): الآیات 58 الی 70]


اشارة

إِنَّ اَللّٰهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا اَلْأَمٰانٰاتِ إِلیٰ أَهْلِهٰا وَ إِذٰا حَکَمْتُمْ بَیْنَ اَلنّٰاسِ أَنْ تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ إِنَّ اَللّٰهَ نِعِمّٰا یَعِظُکُمْ بِهِ إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ سَمِیعاً بَصِیراً (58) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اَللّٰهَ وَ أَطِیعُوا اَلرَّسُولَ وَ أُولِی اَلْأَمْرِ مِنْکُمْ فَإِنْ تَنٰازَعْتُمْ فِی شَیْءٍ فَرُدُّوهُ إِلَی اَللّٰهِ وَ اَلرَّسُولِ إِنْ کُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ ذٰلِکَ خَیْرٌ وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلاً (59) أَ لَمْ تَرَ إِلَی اَلَّذِینَ یَزْعُمُونَ أَنَّهُمْ آمَنُوا بِمٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ مٰا أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحٰاکَمُوا إِلَی اَلطّٰاغُوتِ وَ قَدْ أُمِرُوا أَنْ یَکْفُرُوا بِهِ وَ یُرِیدُ اَلشَّیْطٰانُ أَنْ یُضِلَّهُمْ ضَلاٰلاً بَعِیداً (60) وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ تَعٰالَوْا إِلیٰ مٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ وَ إِلَی اَلرَّسُولِ رَأَیْتَ اَلْمُنٰافِقِینَ یَصُدُّونَ عَنْکَ صُدُوداً (61) فَکَیْفَ إِذٰا أَصٰابَتْهُمْ مُصِیبَةٌ بِمٰا قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ ثُمَّ جٰاؤُکَ یَحْلِفُونَ بِاللّٰهِ إِنْ أَرَدْنٰا إِلاّٰ إِحْسٰاناً وَ تَوْفِیقاً (62) أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ یَعْلَمُ اَللّٰهُ مٰا فِی قُلُوبِهِمْ فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ عِظْهُمْ وَ قُلْ لَهُمْ فِی أَنْفُسِهِمْ قَوْلاً بَلِیغاً (63) وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ لِیُطٰاعَ بِإِذْنِ اَللّٰهِ وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جٰاؤُکَ فَاسْتَغْفَرُوا اَللّٰهَ وَ اِسْتَغْفَرَ لَهُمُ اَلرَّسُولُ لَوَجَدُوا اَللّٰهَ تَوّٰاباً رَحِیماً (64) فَلاٰ وَ رَبِّکَ لاٰ یُؤْمِنُونَ حَتّٰی یُحَکِّمُوکَ فِیمٰا شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لاٰ یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمّٰا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً (65) وَ لَوْ أَنّٰا کَتَبْنٰا عَلَیْهِمْ أَنِ اُقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ أَوِ اُخْرُجُوا مِنْ دِیٰارِکُمْ مٰا فَعَلُوهُ إِلاّٰ قَلِیلٌ مِنْهُمْ وَ لَوْ أَنَّهُمْ فَعَلُوا مٰا یُوعَظُونَ بِهِ لَکٰانَ خَیْراً لَهُمْ وَ أَشَدَّ تَثْبِیتاً (66) وَ إِذاً لَآتَیْنٰاهُمْ مِنْ لَدُنّٰا أَجْراً عَظِیماً (67) وَ لَهَدَیْنٰاهُمْ صِرٰاطاً مُسْتَقِیماً (68) وَ مَنْ یُطِعِ اَللّٰهَ وَ اَلرَّسُولَ فَأُولٰئِکَ مَعَ اَلَّذِینَ أَنْعَمَ اَللّٰهُ عَلَیْهِمْ مِنَ اَلنَّبِیِّینَ وَ اَلصِّدِّیقِینَ وَ اَلشُّهَدٰاءِ وَ اَلصّٰالِحِینَ وَ حَسُنَ أُولٰئِکَ رَفِیقاً (69) ذٰلِکَ اَلْفَضْلُ مِنَ اَللّٰهِ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ عَلِیماً (70)
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طاعة القیادة الرسالیة


اشارة

واجب و ضرورة



هدی من الآیات:

بعد الحدیث عن مسئولیة المال و العلم الاجتماعیة،و دورهما فی إصلاح أو إفساد المجتمع،و بعد ضرب القرآن لقیمة العلم و المال،إلاّ إذا حققا هدف الرسالة،و تحولا الی أداتین فی خدمة المجتمع،بعدئذ یتناول القرآن مسئولیة السلطة،فهی الاخری لیست قیمة بذاتها إنما هی وسیلة لتحقیق العدالة،التی تعنی حصول کل شخص علی حقه کاملا غیر منقوص.

و هذه القیمة یحققها سلطان اللّٰه فی الأرض المتمثل فی قیادة الرسول صلی الله علیه و آله ، و أولی الأمر من بعده الذین یجسدون رسالته،و قد کانوا هم أهل بیته،أما الآن فهم حملة رسالة اللّٰه فی الأرض بکل معنی الکلمة.

و السلطات الاخری تمثل الطاغوت الذی یدعمه الشیطان و قد أمرنا بالکفر به و التمرد علیه.
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و مخالفة الرسول و أولی الأمر من بعده هی من عمل المنافقین،الذین سوف یکتشفون ان قیادة الرسول أفضل لهم،و ذلک حین تنزل علیهم المصائب بسبب انتمائهم الی سلطات الطاغوت،و علی الرسول أن یستغل الفرصة و یعظهم.

کل رسل اللّٰه جاؤوا لیتسلموا قیادة الناس،و إذا عاد الناس الی قیادة الرسل و صححوا مسیرتهم،لأصلح اللّٰه حیاتهم،و غفر لهم سیئاتهم.

أما الذین یخالفون رسل اللّٰه،فإنهم لیسوا بمؤمنین،لأنهم یخالفون بذلک هدف الرسالة أساسا،و قیادة الرسول لیست محصورة بالصلاة و الصیام،بل فی کل الشؤون،و علی المسلم الا یفرق بین الموضوعات،و یتبع الرسول فی القضایا البسیطة فقط،بل حتی و لو أمره اللّٰه بأن یقتل نفسه فعلیه أن یطیعه،لأنه ذلک خیر له و أقوم.

خیر له لأنه سوف یحصل بسببه علی أجر عظیم،و أقوم له لأنه سوف یهتدی الی الصراط المستقیم،و سوف یحشر عند اللّٰه مع الصفوة من خلقه،و هم النبیّون و الصدیقون و الشهداء و الصالحون و هذا هو التطلع الأسمی الذی یجب أن یسعی من أجله الإنسان.

ان هذه الآیات أوضحت لنا ضرورة الطاعة للرسول لتحقیق المسؤولیة الاجتماعیة و هی:العدالة.




بینات من الآیات:

بین الرقابة الذاتیة و الاجتماعیة
[58]یجب أن یکون کل شخص واعظا لنفسه،رقیبا علیها.فلا یفرط فی
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أموال الناس عند ما تکون عنده بل یرجعها إلیهم متی تسلمها.و علی کل مسلم ان یکون واعظا للناس،رقیبا علیهم فیسعی من أجل اعادة حقوقهم إلیهم بالعدل.

إِنَّ اللّٰهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَمٰانٰاتِ إِلیٰ أَهْلِهٰا وَ إِذٰا حَکَمْتُمْ بَیْنَ النّٰاسِ أَنْ تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ إِنَّ اللّٰهَ نِعِمّٰا یَعِظُکُمْ بِهِ إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ سَمِیعاً بَصِیراً ان هناک صلة وثیقة بین أداء الامانة و اقامة العدل لان من لا یؤدی حقوق الناس،کیف یمکنه أم یساعد الآخرین علی أداء الحقوق؟!و بالتالی کیف یمکن أن یصبح رقیبا علی العدالة فی المجتمع؟!.

و لا یجب ان یکون الحکم بین الناس بصورة السلطة الرسمیة،بل یکون فی الأکثر فی صورة التعاون الاجتماعی علی حل المشاکل القائمة بین بعضهم البعض.قبل الرجوع الی المحاکم.

حینما یبدأ النزاع بین شریکین،فأول ما یصنع کل واحد منهما هو عرض وجهة نظره علی أصدقائه المقربین،فاذا کان هؤلاء مؤمنین حقا أو ضحوا للخاطئ منهما طبیعة خطئه،و أعطوا الحق لصاحبه،و فیتراجع المخطئ قبل أن یرفع دعوی الی المحکمة أما إذا لم یلتزموا بواجبهم کمؤمنین فی الحکم بالعدل، فان کل فریق یؤید صاحبه و یشجعه علی مطالبه،حقا کانت أم باطلا، فترفع القضیة الی المحاکم.و تبدأ سلسلة المشاکل و هنا نعرف دور الرقابة الاجتماعیة علی العدالة و مدی تأثیرها فی أداء الحقوق.

السلطة و فصل القرار
[59]و لکن الرقابة الاجتماعیة لا تردع کثیرا من الناس من الاعتداء علی
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حقوق الآخرین،و هی لا تستطیع أن تکون فیصلا حاسما فی کثیر من المشاکل المعقدة،التی یظن کل طرف انه صاحب الحق فیها،و یورد أدلة کثیرة علی ظنه.

هنالک نری ضرورة وجود السلطة الشرعیة القویة التی یلتزم الجمیع بحکمها، و هی متمثلة فی النبی و أولی الأمر من بعده.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ ان أولی الأمر هم الامتداد الطبیعی للرسول،و هم أهل بیته من بعده، و العلماء باللّٰه،الأمناء علی حلاله و حرامه،الأکفاء علی القیام بأمره،الصابرون المتقون،و بالتالی هم أکثر الناس طاعة للّٰه،و أقربهم الی نهج رسوله،و یتحقق الیوم فی حملة رسالة اللّٰه فی الأرض انی کانوا.

و الهدف من هذه الطاعة هو فض الخلافات بردها الی حکم اللّٰه،و قضاء رسوله أو اولی الأمر من بعده.

فَإِنْ تَنٰازَعْتُمْ فِی شَیْءٍ فَرُدُّوهُ إِلَی اللّٰهِ وَ الرَّسُولِ إِنْ کُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ ذٰلِکَ خَیْرٌ وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلاً أی ان رفع الدعاوی الی الرسول خیر لکم،لأنه یساعد علی فض النزاعات، و هو أفضل عاقبة فی المستقبل،لأنه یعطیکم التلاحم و الرصانة.



طاعة الطواغیت ضلال
[60]و التحول عن قضاء الرسول الی قضاء حکام الجور من الطواغیت ضلال شیطانی،إذ أن اللّٰه أمر المؤمنین بالکفر بالطاغوت و الثورة علی سلطانه، فکیف یجوز التحاکم الیه و دعوته للتدخل فی شؤون المؤمنین الداخلیة؟!
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أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یَزْعُمُونَ أَنَّهُمْ آمَنُوا بِمٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ مٰا أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحٰاکَمُوا إِلَی الطّٰاغُوتِ وَ قَدْ أُمِرُوا أَنْ یَکْفُرُوا بِهِ وَ یُرِیدُ الشَّیْطٰانُ أَنْ یُضِلَّهُمْ ضَلاٰلاً بَعِیداً أ صحیح زعم هؤلاء بأنهم مؤمنون و هم یخالفون أبسط قواعد الایمان،و هو الکفر بالطاغوت؟و یذهبون الیه خاضعین أم انه ضلال بعید؟ ان اللّٰه بعث رسله لکی یذکروا الناس بربهم،و یعبدوه وحده،و یتحرروا من عبادة الطاغوت،فاذا عاد الناس الی الطاغوت انتهی کل شیء،و لم یبق الاّ قشور الایمان.

[61]فی حالة الرخاء یبتعد هؤلاء عن قیادة الرسول،و یبعدون عنها الناس بکل عناد و یلتجئون الی الطاغوت زاعمین انه أفضل لهم،و لکن سرعان ما یکتشفون ان الطاغوت قد خدعهم و أراد استعبادهم.فیعودون الی الرسول و هم یبررون موقفهم السابق بأنه کان بنیة طیبة حیث أرادوا خدمة الناس،و حل الخلافات بینهم،أو حل خلافات ناشئة من سوء الفهم و لیست خلافات مبدئیة؟و بالطبع ان هذا التبریر باطل و سخیف،و لکن علی الرسول الا یطردهم، بل ینصحهم بکلام ینفذ فی أنفسهم عسی اللّٰه ان یهدیهم الی الایمان الواقعی.

وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ تَعٰالَوْا إِلیٰ مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ وَ إِلَی الرَّسُولِ أی عودوا الی کتاب اللّٰه و قیادة الرسول.

رَأَیْتَ الْمُنٰافِقِینَ یَصُدُّونَ عَنْکَ صُدُوداً
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[62] فَکَیْفَ إِذٰا أَصٰابَتْهُمْ مُصِیبَةٌ بِمٰا قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ أی بالذنب الذی ارتکبوه و هو التحاکم الی الطاغوت.

ثُمَّ جٰاؤُکَ یَحْلِفُونَ بِاللّٰهِ إِنْ أَرَدْنٰا إِلاّٰ إِحْسٰاناً وَ تَوْفِیقاً أی ما کان هدفنا من التحاکم الی الطاغوت(السلطات الظالمة)الاّ الإحسان الی الناس بسبب قربنا من مواقع السلطة،و التوفیق بین الناس،و فض خلافاتهم، أو تلطیف الأجواء بین السلطات الظالمة و بین أنصار الرسالة المناوئین لهم.

[63] أُولٰئِکَ الَّذِینَ یَعْلَمُ اللّٰهُ مٰا فِی قُلُوبِهِمْ فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ أی لا تعاقبهم بالذی بدر منهم من التحاکم الی الطاغوت.

وَ عِظْهُمْ وَ قُلْ لَهُمْ فِی أَنْفُسِهِمْ قَوْلاً بَلِیغاً نافذا من منطلق انهم سوف لا یحصدون من الطاغوت الاّ الاستعباد و الظلم و الخیانة،فعلیهم ان یبتعدوا عن الطاغوت ان هم أحبوا أنفسهم.

ان المنافقین یریدون مصالحهم،و لا بد للرسالی أن یوجههم من هذا المنطلق.

هدف بعث الأنبیاء
[64]ان الهدف من بعث الرسل لیس سوی تحریر الناس من قیادة الطاغوت،و توفیر قیادة صالحة لهم،و لذلک یجب علی الناس أن یطیعوا الرسول،إذ سیجدون مغفرة من اللّٰه و فضلا.

وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ لِیُطٰاعَ بِإِذْنِ اللّٰهِ وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جٰاؤُکَ
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فَاسْتَغْفَرُوا اللّٰهَ وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لَوَجَدُوا اللّٰهَ تَوّٰاباً رَحِیماً ان اللّٰه یتوب علی عباده،و ینشر رحمته علیهم ان هم تابوا الیه،و أطاعوا ممثله فی الأرض و هو الرسول،و طاعة الرسول تشفع للبشر ذنوبهم الصغیرة،إذ أن فی ذلک طاعة للّٰه فی أعظم ما أمر به،و ان الحسنات الکبیرة تشفع فی السیئات الصغیرة،کما ان السیئات الکبیرة(کالشرک باللّٰه و طاعة الطاغوت)تحبط الحسنات الصغیرة.

مفهوم الشفاعة فی القرآن:
ان فکرة الشفاعة الصحیحة هی:ان الرسول یستغفر لمن یطیعه،و یتوب الیه بإخلاص،و لا یعنی استغفار الرسول لأحد ان اللّٰه یغفر له حتما،کما جاء فی نص القرآن:( إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّةً فَلَنْ یَغْفِرَ اللّٰهُ لَهُمْ ) و قد ردّ اللّٰه شفاعة نوح فی ابنه و استغفار إبراهیم فی أبیه.

و هذا هو الفارق بین فکرة الشفاعة الاسلامیة و نظیراتها فی الدیانات الوثنیة و المسیحیة و الیهودیة المنحرفة،ان الشفاعة الاسلامیة لا تعرف الحتمیة،و ما هی سوی دعاء الرسول ربه أن ینزل رحمته،و بالرغم من أن الرسول مستجاب الدعاء،فان ذلک لا یحتم علی اللّٰه سبحانه أن یستجیب للرسول،بل قد یرفضه رفضا لأنه هو اللّٰه الحکیم العلیم.

اما فکرة الشفاعة أو الفداء عند الوثنیة و الیهودیة و المسیحیة،فهی آتیة من فکرة خاطئة اخری هی:الزعم بتعدد الآلهة،و وجود شرکاء للّٰه یتغالبون و یتنافسون فی شؤون العباد،و بتعبیر آخر:الاعتقاد بفکرة وجود مراکز قوی
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فی سلطان الکون،و ان کل مرکز یستطیع ان یعمل باتجاه معین،و یجبر ذی العرش(و هو اللّٰه سبحانه)علی فعل شیء.

هذه الفکرة مرفوضة فی القرآن،لأنها مخالفة لرؤیة التوحید و بصیرة الأحدیة، و أهمیة الشفاعة الاجتماعیة،انها تعطی المجتمع الاسلامی مزیدا من التلاحم و الصلابة،إذ أن الرسول یصبح محورا یستقطب حوله جمیع الطاقات،لیس فقط بدوافع مادیة،بل و أیضا بدافع إیمانی غیبی.

و مثل الرسول فی ذلک أوصیاؤه الائمة،و من بعدهم القادة الرسالیون الذین یستمدون قدراتهم الاجتماعیة من التفاف الناس حولهم طوعا لا کرها،کل واحد منهم یأمل أن یشفع له القائد عند اللّٰه،و یستغفر له ربه،و هذا الالتفاف یخدم قضیة الامة الاساسیة،و بذلک یستطیع القائد أن یطبق سائر الواجبات الدینیة.

و تکون النتیجة وجود مرونة فی التشریع الاسلامی،بحیث تتقدم الاهداف الکبری علی الاهداف الجانبیة،و یکون الوصول الی تلک شفیعة فی عدم الوصول الی هذه مؤقتا،بل و طریقا إلیها فی المستقبل.

و لنتصور قائدا رسالیا یخوض معرکة مصیریة مع أعداء الامة، و یجد شابا مندفعا یطیعه حتی الموت فی هذه المعرکة،فلا ریب ان هذا الشاب یعتبر من الصالحین عند اللّٰه حتی و لو استخف بالصیام مثلا،لان طاعته لإمامه،و تضحیته فی المعرکة المصیریة التی تواجه الامة،قد تشفعان له فی ترک الصیام لان الانتصار فی المعرکة المصیریة سوف یساعد علی اقامة الشعائر و منها الصیام و لکن
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یجب الا یدفعنا ذلک الی الاستهانة بالواجبات بتبریر قیامنا بالواجبات الأهم و منها الطاعة للإمام،إذ أن هذه الواجبات قد لا تشفع فی تلک،و قد لا یستجیب اللّٰه دعاء الرسول،فما ذا نصنع؟ ان رفض الإسلام لفکرة الحتمیة فی الشفاعة تنفع المسلم فی عدم التوغل فی الذنوب،کما ان وجود الفکرة أساسا تساعده علی الاهتمام بالواجبات الأهم حتی و لو کان علی حساب الأقل أهمیة.

ان الغموض الذی اکتنف فکرة الشفاعة و الخلافات الکبیرة فیها دفعنا الی الحدیث حولها فی هذه الآیة التی نراها تتحدث مباشرة عن هذه الفکرة،و کما تری فانها جاءت فی سیاق الآیات التی تبین ضرورة الطاعة للرسول،مما یوحی بأن فکرة الشفاعة ذکرت أساسا لدعم الطاعة للقیادة الرسالیة دعما غیبیا.

الطاعة دلیل الایمان
[65]و إذا لم تکن عند المؤمن صفة الطاعة للرسول فما ذا یبقی عنده من الایمان؟ألیس الایمان هو التسلیم للّٰه،و ماذا یعنی التسلیم لو لم تکن الطاعة للرسول؟و ما قیمة القیادة التی لا تستطیع فض الخلافات بین الناس؟!.

ان الایمان وقر فی القلب،یجعل صاحبه یسلم للّٰه حتی فیما یصیبه من مصیبات،أو یخالف مصالحه أو آراءه.فاذا لم یرض الفرد قلبیا بحکم اللّٰه المتمثل فی قضاء الرسول فی الخلافات الاجتماعیة بینه و بین اخوته،إذا لم یرض بذلک فلیس هو بمؤمن أبدا.

فَلاٰ وَ رَبِّکَ لاٰ یُؤْمِنُونَ حَتّٰی یُحَکِّمُوکَ فِیمٰا شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لاٰ یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ
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حَرَجاً مِمّٰا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً فیما شجر:أی فیما یبرز بینهم من خلافات،الحرج:الضیق،و هو یتنافی مع الرضا الکامل،و التسلیم هو:التسلیم القلبی و العملی.

الطاعة شاملة
[66]و طاعة الرسول یجب أن تکون شاملة لکافة القضایا الصغیرة و الکبیرة، حتی و لو خالفت مصالح الإنسان الاساسیة.

وَ لَوْ أَنّٰا کَتَبْنٰا عَلَیْهِمْ أَنِ اقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ أَوِ اخْرُجُوا مِنْ دِیٰارِکُمْ مٰا فَعَلُوهُ إِلاّٰ قَلِیلٌ مِنْهُمْ هذا القلیل هم المؤمنون حقا،و هم الذین یعملون بالخیر و الهدایة.

وَ لَوْ أَنَّهُمْ فَعَلُوا مٰا یُوعَظُونَ بِهِ لَکٰانَ خَیْراً لَهُمْ وَ أَشَدَّ تَثْبِیتاً 

الطاعة بین التأثیر و الجزاء
[67]کیف تکون الطاعة خیرا؟ انها خیر لأن اللّٰه یعطی المطیعین أجرا عظیما متمثلا فی الدنیا بالنصر، و التقدم،و الرفاه،و فی الآخرة بالجنان الخالدة.

وَ إِذاً لَآتَیْنٰاهُمْ مِنْ لَدُنّٰا أَجْراً عَظِیماً [68]کیف تکون الطاعة أشد تثبیتا،و بالتالی مؤثرة فی دعم ایمان صاحبها و هداه؟
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الجواب:ان الانحراف یحدث عند الإنسان بسبب ضغط الشهوات،فالخوف من الموت،و حب الوطن و الأولاد و الراحة و ما أشبه هو الذی یجعل الواحد منا یفکر بالمقلوب،و یعکس الحقائق الکونیة.

أما لو تجاوز الإنسان ذاته فی سبیل أهدافه،و استعد للتضحیة،فلیس هناک أی سبب لانحرافه.

وَ لَهَدَیْنٰاهُمْ صِرٰاطاً مُسْتَقِیماً [69]هذا الصراط المستقیم ینتهی بصاحبه الی الانتماء للصفوة المختارة من عباد اللّٰه،و ما أحسن هذا الانتماء!!.

وَ مَنْ یُطِعِ اللّٰهَ وَ الرَّسُولَ فَأُولٰئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللّٰهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَدٰاءِ وَ الصّٰالِحِینَ وَ حَسُنَ أُولٰئِکَ رَفِیقاً [70]و هذه هی الدرجة الرفیعة التی لا یصل الشخص الی مستواها الاّ بجهد بالغ،و بتوفیق من اللّٰه،و لیس رخیصا و لا سهلا الحصول علی بطاقة الانتماء الی حزب اللّٰه الغالب المنتصر.

ذٰلِکَ الْفَضْلُ مِنَ اللّٰهِ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ عَلِیماً یعلم سرائر الناس فیقبل انتماء خالصی النیة فقط.
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[سورة النساء (4): الآیات 71 الی 76]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا خُذُوا حِذْرَکُمْ فَانْفِرُوا ثُبٰاتٍ أَوِ اِنْفِرُوا جَمِیعاً (71) وَ إِنَّ مِنْکُمْ لَمَنْ لَیُبَطِّئَنَّ فَإِنْ أَصٰابَتْکُمْ مُصِیبَةٌ قٰالَ قَدْ أَنْعَمَ اَللّٰهُ عَلَیَّ إِذْ لَمْ أَکُنْ مَعَهُمْ شَهِیداً (72) وَ لَئِنْ أَصٰابَکُمْ فَضْلٌ مِنَ اَللّٰهِ لَیَقُولَنَّ کَأَنْ لَمْ تَکُنْ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُ مَوَدَّةٌ یٰا لَیْتَنِی کُنْتُ مَعَهُمْ فَأَفُوزَ فَوْزاً عَظِیماً (73) فَلْیُقٰاتِلْ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ اَلَّذِینَ یَشْرُونَ اَلْحَیٰاةَ اَلدُّنْیٰا بِالْآخِرَةِ وَ مَنْ یُقٰاتِلْ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ فَیُقْتَلْ أَوْ یَغْلِبْ فَسَوْفَ نُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً (74) وَ مٰا لَکُمْ لاٰ تُقٰاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ اَلْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ اَلرِّجٰالِ وَ اَلنِّسٰاءِ وَ اَلْوِلْدٰانِ اَلَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنٰا أَخْرِجْنٰا مِنْ هٰذِهِ اَلْقَرْیَةِ اَلظّٰالِمِ أَهْلُهٰا وَ اِجْعَلْ لَنٰا مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا وَ اِجْعَلْ لَنٰا مِنْ لَدُنْکَ نَصِیراً (75) اَلَّذِینَ آمَنُوا یُقٰاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا یُقٰاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اَلطّٰاغُوتِ فَقٰاتِلُوا أَوْلِیٰاءَ اَلشَّیْطٰانِ إِنَّ کَیْدَ اَلشَّیْطٰانِ کٰانَ ضَعِیفاً (76)





اللغة

71[انفروا]:أصله الفزع.

[ثبات]:جماعات فی تفرقة وحدتها ثبة.

72[لیبطئن]:التبطئة التأخر عن الأمر.
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الجهاد مظهر الطاعة


اشارة

و نجاة المستضعفین



هدی من الآیات:

الجهاد أبرز مظاهر الطاعة و من یطع الرسول فی الجهاد یسهل علیه تطبیق سائر الواجبات الدینیة لأنها لا تنطوی علی صعوبات الجهاد أو أخطاره الجسیمة.

و إذ یتحدث القرآن عن الطاعة للرسول و الکفر بالطاغوت یضرب لنا مثلا من واقع الطاعة المفترضة و هو الجهاد الذی یأتی مباشرة بعد تکوّن الامة،و انفصالها عن المجتمع الجاهلی و طاغوته الذی یتبعونه،إذ لا یلبث ان یتفجر الصراع بین الجاهلیة و بین الأمة،و علی أبناء الأمة الاستعداد لخوض الصراع،و ذلک یکون بالتحذر،و الانطلاق للجهاد جمیعا أو فی مجموعات.

و بالتسارع فی تنفیذ امر الجهاد حتی لا یکون المسلم کأولئک المتقاعسین الذین یتثاقلون عن الجهاد حتی تنتهی المعرکة،فان کانت فی صالح الجاهلیة زعموا انهم ربحوا حین لم یساهموا فی الحرب، و الا تمیزوا غیظا و حسرة و کأنهم
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لیسوا من أبناء الامة أبدا.

صفة المسارعة فی القتال تأتی بعد الایمان بأن الآخرة أفضل من الدنیا،و ان اللّٰه عنده أجر عظیم للمقاتلین خسروا أو ربحوا المعرکة.

و هدف القتال هو إنقاذ المستضعفین من براثن الطغاة و الظلم،فان قتال المسلمین هو من أجل اللّٰه بینما قتال الکفار من أجل تثبیت نظام الطاغوت و قهر الشعوب.


بینات من الآیات:

واجب الاعداد
[71]ان یکون أبناء الامة علی استعداد للانطلاق فی معارک الدفاع عن قیمها الرسالیة هو منتهی الجدیة فی الحیاة و الفاعلیة و الطاعة للقیادة.

و لیس المهم العمل حین تدق طبول الحرب،بل الاستعداد قبل ذلک فی أیام السلم حیث یسترخی الناس،و یغالبهم نعاس الأمن،و یحسبون ان الحیاة لهو و لعب.

آنئذ یستعد المسلمون للمعارک المحتملة فاذا حانت ساعة الحرب خفوا إلیها فی شکل مجموعات(ثبات)أو وحدات صغیرة منسقة و مستعدة للعملیات الحربیة أو نفروا إلیها جمیعا بصورة(التعبئة العامة).

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا خُذُوا حِذْرَکُمْ فَانْفِرُوا ثُبٰاتٍ أَوِ انْفِرُوا جَمِیعاً انها تشکل خلفیّة جیش الرسالة،الاعداد المسبق و التضحیة و التنظیم(الحذر-النفر-الثبات أو الجمیع).
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المصلحیة داء الجهاد..
[72]و لا تکونوا-أیها المؤمنون-مثل أولئک الجبناء الذین یتکاسلون و یتقاعسون عن الحرب و ینتظرون نتائجها و هم فی بیوتهم،فاذا دارت ضد المسلمین بداوا یشمتون و یفرحون بأنهم لم یکونوا معهم علما بأن تثاقلهم عن الجهاد قد یکون هو سبب هزیمة المسلمین و لکن هؤلاء لا یحسبون لأنفسهم حسابا و دائما یتصورون سائر المسلمین هم المسؤولون بل و یجدون بینهم و بین سائر المسلمین فارقا و کأنهم من غیر المسلمین.

و الدلیل علی ذلک:انهم یتمیزون حسرة و حسدا إذا انتصر المسلمون و حصلوا علی مکاسب مادیة فی معرکتهم.

ان اللّٰه یذم هؤلاء لکی لا یصبح الواحد منا هکذا یری نفسه و کأنه من غیر المسلمین فلا یتحمل مسئولیة الجهاد و یقول عنهم:

وَ إِنَّ مِنْکُمْ لَمَنْ لَیُبَطِّئَنَّ فَإِنْ أَصٰابَتْکُمْ مُصِیبَةٌ قٰالَ قَدْ أَنْعَمَ اللّٰهُ عَلَیَّ إِذْ لَمْ أَکُنْ مَعَهُمْ شَهِیداً أی یشکر ربه لأنه لم یوفق لحضور المعرکة(شهیدا)،بینما کان هو السبب وراء تقاعسه عن الجهاد،و اللّٰه سیحاسبه علی ذلک غدا.

[73] وَ لَئِنْ أَصٰابَکُمْ فَضْلٌ مِنَ اللّٰهِ لَیَقُولَنَّ کَأَنْ لَمْ تَکُنْ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُ مَوَدَّةٌ یٰا لَیْتَنِی کُنْتُ مَعَهُمْ فَأَفُوزَ فَوْزاً عَظِیماً و کأنه أمة و سائر المسلمین امة اخری،علما بأن مکاسب المسلمین سوف تصیبه کواحد فی المجتمع الاسلامی یستفید من تقدم هذا المجتمع الاقتصادی و رفاهه الحضاری.
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کیف نصنع الارادة
؟ [74]ان المثل السابق نموذج من الناس یفتقرون الی الارادة الرسالیة حتی یقرروا الاقدام و المبادرة فی قضایا الامة و لا ینتظرون الآخرین.

انها تأتی نتیجة الایمان الصادق بالیوم الآخر و تفضیله علی الدنیا و بالتالی بیع الدنیا فی مقابل الحصول علی الآخرة و بهدف بلوغ أجر اللّٰه العظیم هناک.

فَلْیُقٰاتِلْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ الَّذِینَ یَشْرُونَ الْحَیٰاةَ الدُّنْیٰا بِالْآخِرَةِ یشری:أی یبیع و حین یقول القرآن فلیقاتل یرید ان یبین ان هؤلاء هم المرشحون للقتال الخالص لوجه اللّٰه.

وَ مَنْ یُقٰاتِلْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ فَیُقْتَلْ أَوْ یَغْلِبْ فَسَوْفَ نُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً .

أهداف الجهاد
[75]ان الهدف الغیبی للقتال أن یکون القتال من أجل الحصول علی الأجر العظیم فی الآخرة.

اما الهدف الظاهر للقتال الذی یکون فی سبیل اللّٰه فهو محاولة إنقاذ المحرومین الذین تظلمهم القوی الطاغوتیة القاهرة،و لا یستطیعون الدفاع عن أنفسهم.

وَ مٰا لَکُمْ لاٰ تُقٰاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ وَ الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجٰالِ وَ النِّسٰاءِ وَ الْوِلْدٰانِ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنٰا أَخْرِجْنٰا مِنْ هٰذِهِ الْقَرْیَةِ الظّٰالِمِ أَهْلُهٰا وَ اجْعَلْ لَنٰا مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا وَ اجْعَلْ لَنٰا مِنْ لَدُنْکَ نَصِیراً المستضعفون:هم الذین جعلتهم القوی الظالمة ضعفاء،و استثمرتهم و حطمت إرادتهم و معنویات نفوسهم،و لکنهم مع ذلک یقاومون الظلم بالنیة فیأملون ان ینقذهم اللّٰه بأناس یقودونهم و ینتصرون لهم.
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[76]إن هدف المقاتلین المسلمین تحریر عباد اللّٰه من مجتمع الظلم و نظام الطاغوت أما هدف مقاتلی الکفار فهو من أجل استعباد الإنسان و جعله یرزح تحت نیر الطاغوت،و بطبیعة الحال الطاغوت ضعیف،لأنه یقاوم ارادة الناس و فطرة الحیاة و کلما یضع الطاغوت من خطط متینة فهی ضعیفة لأنها تعاکس طبیعة الحیاة البشریة التی خلقها اللّٰه حرة.

اَلَّذِینَ آمَنُوا یُقٰاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا یُقٰاتِلُونَ فِی سَبِیلِ الطّٰاغُوتِ فَقٰاتِلُوا أَوْلِیٰاءَ الشَّیْطٰانِ إِنَّ کَیْدَ الشَّیْطٰانِ کٰانَ ضَعِیفاً ان أول ما یجب ان یتمتع به الناس المستضعفون و المقاتلون من أجلهم هو التحرر من خوف الطاغوت لان أکبر العوامل التی یعتمد علیها الطاغوت فی استغلاله للناس هو تخویفهم و تحطیم معنویاتهم و الا فما الطاغوت الا بشر مثل سائر البشر فکیف استطاع أن یستعبد آخرین؟انما بخشیة الناس منه، و خوفهم الباطل قوته،تلک القوة التی یحاول الطاغوت تضخیمها فی أعین الناس،فاذا تحررت الشعوب من رهبة الطاغوت،و اکتشفت انه هو الآخر بشر و ضعیف،و خططه واهیة لاستطاعت أن تطرده و تسحقه.

ان شعوبنا المقهورة الیوم تخشی القوی الکبری الطاغوتیة لأن تلک القوی غسلت أدمغتنا،فاذا تحررنا من خشیتها انتصرنا علیها و لذلک یذکرنا القرآن هنا،ان کید هؤلاء ضعیف،و علینا الاّ نرهبهم.
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[سورة النساء (4): الآیات 77 الی 79]


اشارة

أَ لَمْ تَرَ إِلَی اَلَّذِینَ قِیلَ لَهُمْ کُفُّوا أَیْدِیَکُمْ وَ أَقِیمُوا اَلصَّلاٰةَ وَ آتُوا اَلزَّکٰاةَ فَلَمّٰا کُتِبَ عَلَیْهِمُ اَلْقِتٰالُ إِذٰا فَرِیقٌ مِنْهُمْ یَخْشَوْنَ اَلنّٰاسَ کَخَشْیَةِ اَللّٰهِ أَوْ أَشَدَّ خَشْیَةً وَ قٰالُوا رَبَّنٰا لِمَ کَتَبْتَ عَلَیْنَا اَلْقِتٰالَ لَوْ لاٰ أَخَّرْتَنٰا إِلیٰ أَجَلٍ قَرِیبٍ قُلْ مَتٰاعُ اَلدُّنْیٰا قَلِیلٌ وَ اَلْآخِرَةُ خَیْرٌ لِمَنِ اِتَّقیٰ وَ لاٰ تُظْلَمُونَ فَتِیلاً (77) أَیْنَمٰا تَکُونُوا یُدْرِکْکُمُ اَلْمَوْتُ وَ لَوْ کُنْتُمْ فِی بُرُوجٍ مُشَیَّدَةٍ وَ إِنْ تُصِبْهُمْ حَسَنَةٌ یَقُولُوا هٰذِهِ مِنْ عِنْدِ اَللّٰهِ وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ یَقُولُوا هٰذِهِ مِنْ عِنْدِکَ قُلْ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ اَللّٰهِ فَمٰا لِهٰؤُلاٰءِ اَلْقَوْمِ لاٰ یَکٰادُونَ یَفْقَهُونَ حَدِیثاً (78) مٰا أَصٰابَکَ مِنْ حَسَنَةٍ فَمِنَ اَللّٰهِ وَ مٰا أَصٰابَکَ مِنْ سَیِّئَةٍ فَمِنْ نَفْسِکَ وَ أَرْسَلْنٰاکَ لِلنّٰاسِ رَسُولاً وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ شَهِیداً (79)
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عوامل الانهزام و فوائد الالتزام


هدی من الآیات:

هناک ظروف یجب علی الامة فیها ان تعد ذاتها للقتال دون ان تباشر به، و الاعداد یکون بالصلاة و الزکاة،بینما تأتی ظروف یجب علی الامة ان تندفع فیها للقتال،و علی الامة ان تکون منضبطة،فلا تقاتل الا حین تؤمر به،و لکن هناک بعض الفئات تطالب بالقتال حین یکون واجبها الاعداد،بینما تتقاعس عنه حین تؤمر به،و المشکلة بالنسبة لهؤلاء هی خشیة الناس،و لکن لماذا الخشیة من الناس؟هل بسبب الخوف من الموت،و الموت آت لا ریب فیه؟أو بسبب التملص من المسؤولیة تجاه ما یجری من احداث فی الحیاة و إلقاء مسئولیة الهزائم علی القیادة الدینیة،بینما الإنسان هو المسؤول المباشر عما یصیبه من نکبات؟ و الواقع:ان عدم فهم الحیاة قد یکون هو السبب فی التقاعس عن واجباتها، و قد تناول القرآن فی هذا الدرس جانبا من العوامل النفسیة للتقاعس عن الجهاد لیقتلع جذورها من القلب البشری،و لیوفر المناخ المناسب للطاعة التامة للقیادة البعیدة عن الازدواجیة و التردد و الضعف.
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بینات من الآیات:

الانضباط صمام الامان:
[77]الحرب بحاجة الی أقصی درجات الاندفاع و الفاعلیة و الجدیة و لکن فی حدود الخطة السلیمة،و إذا لم تکن الخطة السلیمة تقود الحرب،فان کل الاندفاع و الفاعلیة و الجدیة لا تعنی شیئا،لان غلطة استراتیجیة واحدة،قد تقضی علی الکثیر الکثیر من الطاقات فی لحظة واحدة.

و الخطة السلیمة بحاجة الی الانضباط الحدیدی من قبل الجیش لقیادة هذا الانضباط الذی یتحدث عنه القرآن هنا بما یخص الحرب و لکنه یشمل أحوال السلم أیضا.

ان هذا لا یخضع لأهواء الناس،بل لخطة القیادة،أما ما علی الناس فهو الاستعداد الدائم لخوض المعرکة،أذا نودوا إلیها.

و هناک بعض الناس یطالبون بالحرب فی وقت السلم و لکنهم یتقاعسون عنها حین یدعون إلیها و یحذرون الناس خوفا علی أنفسهم من الموت،و یطالبون القیادة آنئذ بتأخیر القتال و یحسبون ان التقدیم و التأخیر خاضع لاهوائهم،و الواقع ان مشکلة هؤلاء نفسیة،و تعود الی تشبثهم بالدنیا و زینتها.

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ قِیلَ لَهُمْ کُفُّوا أَیْدِیَکُمْ وَ أَقِیمُوا الصَّلاٰةَ وَ آتُوا الزَّکٰاةَ یعنی کفوا أیدیکم عن القتال،لان موعد القتال لما یحن،اما الآن فهو موعد الصلاة رمز البناء الذاتی،و الزکاة رمز البناء الاجتماعی.

فَلَمّٰا کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتٰالُ إِذٰا فَرِیقٌ مِنْهُمْ یَخْشَوْنَ النّٰاسَ کَخَشْیَةِ اللّٰهِ أَوْ أَشَدَّ
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خَشْیَةً وَ قٰالُوا رَبَّنٰا لِمَ کَتَبْتَ عَلَیْنَا الْقِتٰالَ لَوْ لاٰ أَخَّرْتَنٰا إِلیٰ أَجَلٍ قَرِیبٍ ان هؤلاء کانوا یطالبون بالتأخیر و لو لفترة بسیطة،و ذلک لان الخوف قد ملأ قلوبهم.

قُلْ مَتٰاعُ الدُّنْیٰا قَلِیلٌ وَ الْآخِرَةُ خَیْرٌ لِمَنِ اتَّقیٰ وَ لاٰ تُظْلَمُونَ فَتِیلاً

کیف نتحرر من خوف الموت
؟ [78]التحرر من خوف الموت،لا یمکن الا إذا سلمنا له و آمنا،بأنا ملاقوه أنی کنا،و الموت هو الموت سواء فی ساحة المعرکة،أو علی السریر فی المستشفی.

أَیْنَمٰا تَکُونُوا یُدْرِکْکُمُ الْمَوْتُ وَ لَوْ کُنْتُمْ فِی بُرُوجٍ مُشَیَّدَةٍ البروج المشیدة هی:البنایات المرتفعة التی تدل علی سمو الحضارة، و الإنسان یهم بالصعود عن الأرض اعتقادا منه ان ذلک ینقذه من عوامل الفناء، و القرآن یقول انه حتی فی حالة الصعود الی بروج مشیدة،فان الموت یلاحقهم إلیها،و یقضی علیهم،و الخوف من الموت قید علی قلب الإنسان من الاقدام فی تحمل مسئولیات الحیاة،و هناک قید آخر هو ابعاد المسؤولیة عن الذات و القاؤها علی الآخرین.

وَ إِنْ تُصِبْهُمْ حَسَنَةٌ یَقُولُوا هٰذِهِ مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ یقولونها بلهجة کأنها بعیدة عن دورهم فی المسؤولیة وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ یَقُولُوا هٰذِهِ مِنْ عِنْدِکَ حتی یبعدوا أنفسهم عن دائرة المسؤولیة،و بالمقابل یشوهوا سمعة القیادة و یشککوا فی کفاءتها،و هذه من صفة هذه الفئة ضعیفة الارادة.
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قُلْ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ فَمٰا لِهٰؤُلاٰءِ الْقَوْمِ لاٰ یَکٰادُونَ یَفْقَهُونَ حَدِیثاً لان عقدة الخوف من الموت،و الفرار من المسؤولیة لا تجعلهم یفقهون الحدیث و ما وراءه من حقائق.

ان الخوف أکبر حجاب بین الإنسان و الحقائق،و کثیر من الناس یبتعدون عن التوجیه و مراکزه و مصادره خشیة ان یفقهوا و یعوا و تلزمهم المسؤولیة،و کثیر منهم یکفرون برجال اللّٰه من النبیین و الصدیقین،هربا من مسئولیة طاعتهم.

بین الحسنات و السیئات:
[79]الحسنات و السیئات مصدرهما المباشر هو اللّٰه الحکیم العلیم،فلا تقدر الحسنة و لا السیئة لبشر إلا وفق حکمة بالغة،و هدف محدد،و ما اللّٰه بظلام للعبید.

و هذه الفکرة التی وضعتها الآیة السابقة تبین لنا عقلانیة الکون،و انه یسیر وفق تدبیر رشید و یدبره رب قدیر بحکمة و لهدف.

و یبقی سؤال:اذن لماذا تصیب البعض المصائب،و یتمتع الآخر بالحسنات حینا؟!و لماذا تصیبنا الحسنات حینا...و السیئات حینا آخر؟ و یجیب القرآن فی هذه الآیة عن هذا السؤال قائلا:

أما الحسنات فان اللّٰه حین خلق الناس أراد أن یرحمهم لا أن یعذبهم،و قد وفر لهم کل وسائل الراحة و السعادة و الرفاه.و هو لم یطالبنا بثمن مقابل نعمه التی لا تحصی،و لذلک فان الحسنات من اللّٰه و یجب ان نشکره علیها،أما السیئات فلیست من اللّٰه بالرغم من انها تأتی من عند اللّٰه،انها من نفس الإنسان فهو
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الذی یختار لنفسه العذاب،فیبدل خلق اللّٰه،و یخالف سنن الحیاة و طبیعة الأشیاء،و آنئذ یقرر اللّٰه له العذاب،فیأتی العذاب من عند اللّٰه.

مٰا أَصٰابَکَ مِنْ حَسَنَةٍ فَمِنَ اللّٰهِ وَ مٰا أَصٰابَکَ مِنْ سَیِّئَةٍ فَمِنْ نَفْسِکَ وَ أَرْسَلْنٰاکَ لِلنّٰاسِ رَسُولاً وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ شَهِیداً و هذه الفکرة تعطینا ایمانا ایجابیا بالحیاة،و انها سعادة و رفاه،فتطلق مواهب الإنسان فی طریق التقدم و الرقی.

و یلاحظ الفرق بین کلمتی(من)و(عند)فی الآیتین،لکی یصبح التناسق بین الآیتین واضحا،إذا فتبریر اللامسئولیة و رفض طاعة الرسول و القول بأنها هی سبب المصیبات انه تبریر سخیف.
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[سورة النساء (4): الآیات 80 الی 83]


اشارة

مَنْ یُطِعِ اَلرَّسُولَ فَقَدْ أَطٰاعَ اَللّٰهَ وَ مَنْ تَوَلّٰی فَمٰا أَرْسَلْنٰاکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً (80) وَ یَقُولُونَ طٰاعَةٌ فَإِذٰا بَرَزُوا مِنْ عِنْدِکَ بَیَّتَ طٰائِفَةٌ مِنْهُمْ غَیْرَ اَلَّذِی تَقُولُ وَ اَللّٰهُ یَکْتُبُ مٰا یُبَیِّتُونَ فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ تَوَکَّلْ عَلَی اَللّٰهِ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ وَکِیلاً (81) أَ فَلاٰ یَتَدَبَّرُونَ اَلْقُرْآنَ وَ لَوْ کٰانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اَللّٰهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اِخْتِلاٰفاً کَثِیراً (82) وَ إِذٰا جٰاءَهُمْ أَمْرٌ مِنَ اَلْأَمْنِ أَوِ اَلْخَوْفِ أَذٰاعُوا بِهِ وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی اَلرَّسُولِ وَ إِلیٰ أُولِی اَلْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ اَلَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ وَ لَوْ لاٰ فَضْلُ اَللّٰهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ لاَتَّبَعْتُمُ اَلشَّیْطٰانَ إِلاّٰ قَلِیلاً (83)
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طاعة القیادة امتداد لطاعة اللّٰه


هدی من الآیات:

حاجة الامة الی الطاعة المبدئیة هی أکبر من حاجتها الی ای شیء آخر،إذ التعاون و التطویر،و المواجهة مع الأعداء،و بناء و اعداد الجبهة الداخلیة و..و..،کل تلک نتیجة مباشرة للطاعة،و انما تتقدم الأمم بقدر تماسکها و اندفاعها و وحدة مسیرتها،و هی کلها تأتی نتیجة الطاعة.

و هنا یعود القرآن لیذکرنا بضرورة الطاعة فی سیاق الحدیث عن الانضباط فی المجتمع المسلم خصوصا فی الأزمات.و بینت الآیات:

اولا:ان طاعة الرسول هی طاعة اللّٰه لا اختلاف بینهما و لا تناقض،و ان الرسول لیس موکلا بالامة بل قائدا لها.

ثم بینت صورة واقعیة عن الطاعة،متمثلة فی سلوک المنافقین الذی یجب أن یتجنبه المؤمنون و هو:التظاهر بالطاعة امام الرسول،و حبک المؤامرات ضده فی
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اللیالی،و علی القیادة الا تهتم بهؤلاء،بل تبعدهم عن المهام الرسالیة،و تتوکل علی اللّٰه،و تتوجه الی الصادقین.

و طاعة اللّٰه و طاعة رسول اللّٰه واحدة،إذ ان الرسول انما یجسد تعالیم اللّٰه و لو لا طاعة الرسول لأنها بناء التوحید،و هذا التماسک فی المبادئ الاسلامیة، و التکامل و الوحدة فیها لدلیل علی انها من اللّٰه،إذ ان أی مبدأ بشری لا بد ان تجد فیه تناقضا بین الایدلوجیة و التشریع،و بین بنود الایدلوجیة ذاتها،و قوانین التشریع مع بعضها.

و عاد القرآن الی الحدیث عن الصور الواقعیة للطاعة فأمر بالطاعة حین تعرض الشخص لظاهرة اجتماعیة کالحرب و السلام،و ذلک بأن لا یذیع الاخبار حولها الا بعد مراجعة القیادة الشرعیة المتمثلة فی الرسول صلی الله علیه و آله و فی العلماء الذین یستنبطون الأحکام من القرآن الکریم.

ثم بیّن صعوبة ذلک الا بالتوکل علی الله،إذ انه من دون فضله و رحمته یتبع الناس الشیطان الا قلیلا.


بینات من الآیات:

امتداد الطاعة:
[80]ان الرسول صلی الله علیه و آله و خلفاءه من الائمة و العلماء لیسوا أصناما یعبدون من دون اللّٰه،بل هم عباد اللّٰه،و طاعتهم المفروضة هی امتداد لطاعة اللّٰه،و فی حدود قیم اللّٰه و شرائعه،و من لا یطیع الرسول بدافع ایمانه باللّٰه فلا حاجة فیه، و لا یجب علی الرسول ان یفرض علیه الطاعة بأسلوب آخر.

مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطٰاعَ اللّٰهَ وَ مَنْ تَوَلّٰی فَمٰا أَرْسَلْنٰاکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً
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لا تنافق:
[81]و لان طاعة الرسول لیست بدوافع مادیة،فحرام النفاق مع الرسول و التظاهر بالطاعة له،ثم التآمر علیه.

وَ یَقُولُونَ طٰاعَةٌ فَإِذٰا بَرَزُوا مِنْ عِنْدِکَ ای إذا ترکوک و خرجوا من بیتک.

بَیَّتَ طٰائِفَةٌ مِنْهُمْ غَیْرَ الَّذِی تَقُولُ بیّت و أضمر الخلاف معک،و تآمر علی القیادة.

وَ اللّٰهُ یَکْتُبُ مٰا یُبَیِّتُونَ لیحاسبهم به غدا،و ما دام اللّٰه یکتب ذلک فلیس علیک مسئولیتهم.

فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللّٰهِ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ وَکِیلاً ان القیادة الرسالیة هی قیادة روحیة،یتبعها الملتفون حولها علی أساس من القیم التی تمثلها،و لا یجوز لهذه القیادة ان تجمع المنافقین حولها،ثم إذا جد الجدّ یتفرقون عنها، أو یحاولون تحریف مسیرتها.

القیادة رمز الامة:
[82]و القیادة السیاسیة هی خلاصة النظام السیاسی،و النظام السیاسی بدوره هو تجربة ثقافة الامة،و حضارتها،و مدی سلامة رؤیتها،و صحة تشریعاتها، فاذا تناقضت ترکیبة القیادة الواقعیة مع شعارات النظام السیاسی،أو مع أفکار
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الامة و ثقافتها و قیمها و..و..إلخ،فان ذلک یدل علی تناقض فی التشریع،أو انحرافات فی القیم و الثقافة التی تدعی الامة انها تلتزم بها.

فاذا کانت الامة تدعی انها تدافع عن الحریة مثلا.و جاءت قیادتها السیاسیة علی أساس من الدکتاتوریة،أو ما یماثل هذه الدیکتاتوریة فأی حریة هذه؟!! و إذا ادعی النظام أنه یلتزم بقیمة التقوی،و جاء علی رأس النظام رجل فاجر، أو ادعت ثقافة الامة انها ترفع من قیمة العلم و کان الحکام فیها مجموعة من الجهلة الضالین،فان کلامها هراء،إذ هل یمکن ان ترفع الامة من قیمة العلم دون ان یصبح العلماء و لیس الجهلة قطب ارادتها و مرکز قدرتها،و ثقل تجمعاتها؟ هکذا تکون ترکیبة القیادة السیاسیة مثلا حیا لحقیقة الامة،و نوع حضارتها، و طبیعة قیمها الحقیقیة.

الامة الاسلامیة تتبع قیادة تمثل روح الإسلام،ای الرسول و خلفاءه و أئمة التقوی و الیقین و اتباعهم لها لیس بهدف الحصول علی مصالح عاجلة،بل من أجل اللّٰه و تحقیق قیمه و شرائعه،و هذا ابسط دلیل علی طبیعة الإسلام الحقة،و انه بعید عن التناقض.

أَ فَلاٰ یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ وَ لَوْ کٰانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللّٰهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلاٰفاً کَثِیراً و لیس فقط فی حقل القیادة أو النظام السیاسی للامة تظهر تناقضات الأدیان و المبادئ و انسجام الإسلام، بل و أیضا فی سائر التشریعات،ففی الاقتصاد تری ذات القیم التی تجدها فی السیاسة من العدالة،و الحریة،و الاستقلال،و فی
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الأخلاق،و التربیة،و الاجتماع.و هی فی العبادات تجد ذات القیم الواحدة لا تناقض فیها و لا اختلاف،مما یدل علی ان الذی أوحی بها کان العلیم الخبیر، حیث یستحیل ان تجد کتابا جامعا لدستور الحیاة بکل ابعادها،ثم یکون بهذا الانسجام و الدقة و التناغم،فسبحان اللّٰه الذی اوحی به.

القیادة مرجع الامة:
[83]و من آیات صدق الرسالة،و ان کتابها القرآن حق لا ریب فیه هو:

قیادة الامة التی تمثل کتابها،حیث یجب علی أبناء الامة ان یطیعوها طاعة شاملة،سواء فی شؤون السلم أو الحرب،فمثلا لو عرف أحدهم خبرا،فعلیه ان یذهب به الی القیادة و یعرضه علیها قبل نشره لتتخذ الاجراء المناسب،فقد یکون الخبر اشاعة کاذبة،و قد یکون وراء الخبر حقیقة یجب علی القیادة ان تبادر فی اتخاذ الاجراء المناسب قبل نشره..و هکذا.

وَ إِذٰا جٰاءَهُمْ أَمْرٌ مِنَ الْأَمْنِ أَوِ الْخَوْفِ أَذٰاعُوا بِهِ هؤلاء لیسوا من أهل التقوی و الیقین،و الا فکیف یذیعون الخبر قبل الاطلاع علی حقیقته،و الخبر المقصود هو فیما یرتبط بالشؤون المهمة حیث عبر عنه القرآن ب(امر).

وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلیٰ أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ الاستنباط هو:استخراج حکم الشریعة من خلال النصوص الصحیحة.

فهناک فی الأمة من أوفی مقدرة لربط القضایا الجزئیة بالقیم العامة،و بالقواعد الکلیة التی تدل علیها النصوص.و هو قادر علی فهم خلفیات الخبر و حکمه الشرعی.
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وَ لَوْ لاٰ فَضْلُ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ لاَتَّبَعْتُمُ الشَّیْطٰانَ إِلاّٰ قَلِیلاً حیث ان اللّٰه أوضح لکم سبیل اتباع الحق،و ذلک حین أرسل الکتاب، و علمه رسوله و أولی الأمر من بعده الذین یستنبطون احکام الدین منه،و أوجب علیکم الرجوع إلیهم لیتبعوا الحق و لیس الشیطان.
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[سورة النساء (4): الآیات 84 الی 91]


اشارة

فَقٰاتِلْ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ لاٰ تُکَلَّفُ إِلاّٰ نَفْسَکَ وَ حَرِّضِ اَلْمُؤْمِنِینَ عَسَی اَللّٰهُ أَنْ یَکُفَّ بَأْسَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ اَللّٰهُ أَشَدُّ بَأْساً وَ أَشَدُّ تَنْکِیلاً (84) مَنْ یَشْفَعْ شَفٰاعَةً حَسَنَةً یَکُنْ لَهُ نَصِیبٌ مِنْهٰا وَ مَنْ یَشْفَعْ شَفٰاعَةً سَیِّئَةً یَکُنْ لَهُ کِفْلٌ مِنْهٰا وَ کٰانَ اَللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ مُقِیتاً (85) وَ إِذٰا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّةٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْهٰا أَوْ رُدُّوهٰا إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ حَسِیباً (86) اَللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ لَیَجْمَعَنَّکُمْ إِلیٰ یَوْمِ اَلْقِیٰامَةِ لاٰ رَیْبَ فِیهِ وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اَللّٰهِ حَدِیثاً (87) فَمٰا لَکُمْ فِی اَلْمُنٰافِقِینَ فِئَتَیْنِ وَ اَللّٰهُ أَرْکَسَهُمْ بِمٰا کَسَبُوا أَ تُرِیدُونَ أَنْ تَهْدُوا مَنْ أَضَلَّ اَللّٰهُ وَ مَنْ یُضْلِلِ اَللّٰهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ سَبِیلاً (88) وَدُّوا لَوْ تَکْفُرُونَ کَمٰا کَفَرُوا فَتَکُونُونَ سَوٰاءً فَلاٰ تَتَّخِذُوا مِنْهُمْ أَوْلِیٰاءَ حَتّٰی یُهٰاجِرُوا فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَخُذُوهُمْ وَ اُقْتُلُوهُمْ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ وَ لاٰ تَتَّخِذُوا مِنْهُمْ وَلِیًّا وَ لاٰ نَصِیراً (89) إِلاَّ اَلَّذِینَ یَصِلُونَ إِلیٰ قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثٰاقٌ أَوْ جٰاؤُکُمْ حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ أَنْ یُقٰاتِلُوکُمْ أَوْ یُقٰاتِلُوا قَوْمَهُمْ وَ لَوْ شٰاءَ اَللّٰهُ لَسَلَّطَهُمْ عَلَیْکُمْ فَلَقٰاتَلُوکُمْ فَإِنِ اِعْتَزَلُوکُمْ فَلَمْ یُقٰاتِلُوکُمْ وَ أَلْقَوْا إِلَیْکُمُ اَلسَّلَمَ فَمٰا جَعَلَ اَللّٰهُ لَکُمْ عَلَیْهِمْ سَبِیلاً (90) سَتَجِدُونَ آخَرِینَ یُرِیدُونَ أَنْ یَأْمَنُوکُمْ وَ یَأْمَنُوا قَوْمَهُمْ کُلَّمٰا رُدُّوا إِلَی اَلْفِتْنَةِ أُرْکِسُوا فِیهٰا فَإِنْ لَمْ یَعْتَزِلُوکُمْ وَ یُلْقُوا إِلَیْکُمُ اَلسَّلَمَ وَ یَکُفُّوا أَیْدِیَهُمْ فَخُذُوهُمْ وَ اُقْتُلُوهُمْ حَیْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ وَ أُولٰئِکُمْ جَعَلْنٰا لَکُمْ عَلَیْهِمْ سُلْطٰاناً مُبِیناً (91)





اللغة

85[یشفع]:أصل الشفاعة:من الشفع الذی هو صد الوتر.

[کفل]:نصیب.

[مقیتا]:مقتدرا.

86[بتحیة]:التحیة السلام.
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88[أرکسهم]:الإرکاس الرّد.
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دور الرسول و موقف الأمة


هدی من الآیات:

دور الرسول فی الأمة دور القائد المطاع،و الناصح الأمین و المحرض لها بالخیر و الهدی،و لیس دور الوکیل المسؤول بدیلا عن الأمة حتی یتحمل ذنبهم جمیعا، و لا ریب ان دور التحریر دور هام،و ذلک لأنه سوف یعطی لصاحبه أجر من یعمل بالحسنة.و واجبنا تجاه الرسول أن نرد له التحیة بأحسن منها،و هذه سنة اللّٰه بین الناس جمیعا أن یردوا التحیة بأحسن منها.

و مسئولیتنا عموما نابعة من اننا جمیعا سنقف یوما للحساب أمام ربنا فی یوم لا ریب فیه،و علینا أن نتحسس أبدا بذلک الیوم حتی نتحسس بالمسؤولیة التامة أمام اللّٰه سبحانه و تعالی،و جاء الحدیث حول ذلک بمناسبة الحدیث عن الأمن فی المجتمع المسلم،و الذین یعکرون صفوه،و علینا أن نتبع هدی اللّٰه و سنة رسوله فی اتخاذ مواقفنا من هؤلاء،و لا نخضع مواقفنا للهوی،من هنا فعلینا الا نختلف فی مواقفنا من المنافقین الذین یهددون سلامة الأمة،بل علینا أن نتفق فی معاداتهم، انهم یریدونکم کفارا لتصبحوا مثلهم،فلا تسبقوهم فی حقول الایمان و الحضارة،
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و ان الموقف الحاسم من المنافقین هو تصفیة کیانهم الا بعض فئات منهم هم:

أولا:الذین تربطهم صلة التحالف معکم.

ثانیا:الضعفاء منهم الذین یخشون مقاتلتکم،و یتخذون موقفا حیادیا بینکم و بین قومهم،و یفضلون السلام معکم.

بید أن من هؤلاء من یتخذ موقف الحیاد السلبی،فهو یسعی من أجل الفتنة، و لکنه یرید ان یشعلها بطریقة ذکیة تؤمنه من أی ضرر،فهؤلاء یجب إلحاقهم بسائر المنافقین،و بالتالی محاربتهم.


بینات من الآیات:

الأدوار التنفیذیة للرسول:
[84]الرسول لیس مبلغا لرسالات اللّٰه فحسب،بل و منفذا لتلک الرسالات بنفسه سواء نفذها الآخرون أم لا،و هذه المیزة تجعل الناس أکثر ثقة بالرسالات السماویة،و أسرع استجابة لیس فقط لأنهم یجدون أمامهم تجسیدا حیا،و عملیا لما یسمعونه من الدعوة،بل و لأن(عمل)الرسول یصنع(واقعا)فی المجتمع،و ان لهذا الواقع أثرا طبیعیا علی المجتمع،و یخلق انعکاسات علی الحیاة.

فمثلا قیام الرسول فی مکة بفک رقاب العبید بصورة مباشرة،أو عن طریق إعطاء المال لبعض أصحابه حتی یشتروا العبید و یعتقوهم،ان ذلک خلق انعکاسا علی المجتمع الجاهلی،و شکل طبقة اجتماعیة قوامها المتحررون من العبودیة،و کان لهذه الطبقة أثرها فی الحیاة.

و إعلان الرسول القتال ضد الکفار هو بذاته یشکل حقیقة واقعیة تخلف أثرها
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فی تطبیق الدعوة،و من هنا أمر اللّٰه نبیه بهذا الإعلان:

فَقٰاتِلْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ .

و دور الرسالة هو تثویر الإنسان من أجل تفجیر طاقاته،و من ثم توجیهها فی الصراط المستقیم،و لیس القیام بمسؤولیات الناس کبدیل عنهم،و کذلک دور الرسول فهو لیس مکلفا عن الناس،انما هو راع لهم،و مبلغهم رسالة اللّٰه، و مشجعهم علی تنفیذ هذه الرسالة.

لاٰ تُکَلَّفُ إِلاّٰ نَفْسَکَ و هذه الفکرة تنسف الواقع الذی نعیش فیه نحن المسلمین،حیث نزعم ان وجود الرسول فینا،و حبنا له،و انتماءنا الیه،و ان وجود کتاب اللّٰه الکریم بیننا، یکفیاننا حضارة و تقدما،و لا نحتاج بعدهما الی عمل،انما الرسول محرض للإنسان.

وَ حَرِّضِ الْمُؤْمِنِینَ و لکن لا یعنی هذا ان اللّٰه بعید عن دعم المؤمنین،بل ان نصره یأتی وراء عمل الناس أنفسهم.

عَسَی اللّٰهُ أَنْ یَکُفَّ بَأْسَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ اللّٰهُ أَشَدُّ بَأْساً وَ أَشَدُّ تَنْکِیلاً فاللّٰه هو الذی یکف بأس(و قوة)الذین کفروا،و یجعل بینکم و بین بأسهم حائلا من الرعب یلقیه فی قلوبهم،بسبب قوتکم و استعدادکم للقتال،و لکن اللّٰه لا یفعل ذلک حتما،و انما(عسی)ان یفعل ذلک عند ما تکون فیکم الصلاحیة لذلک،و اللّٰه قوی حین ینصر أولیاءه،و أشد قوة من الکفار،و أقدر علی إنزال الهزیمة بهم.
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اعمل تشفّع:
[85]و تحریض الرسول هو شفاعته عند اللّٰه،فبقدر استجابة الناس للرسول یکون قدر سیرهم فی طریق الرسول المؤدی الی اللّٰه،و اعتصامهم بحبل اللّٰه،و بهذا القدر یشفع الرسول لهم عند اللّٰه.

أما الرسول فانه سوف یحصل علی الأجر من عند اللّٰه،و کل شخص یحصل علی أجر معین کلما شفع شفاعة حسنة،بأن حرّض الناس علی العمل الصالح، و بذلک شفع لهم عند اللّٰه،أما لو دل علی العمل السیء و حرض علیه،فعلیه من الوزر بقدر عمل الناس بذلک الوزر کاملا غیر منقوص،لأن الکلمة السلبیة أشد خطرا و أکثر ضررا مما قد یعطیه الکلام الایجابی من منافع،فجزاء ذلک أکبر من جزاء هذا،و ذلک بالقیاس الی الفعل الذی ینتهیان الیه.

مَنْ یَشْفَعْ شَفٰاعَةً حَسَنَةً یَکُنْ لَهُ نَصِیبٌ مِنْهٰا وَ مَنْ یَشْفَعْ شَفٰاعَةً سَیِّئَةً یَکُنْ لَهُ کِفْلٌ مِنْهٰا و اللّٰه یحسب بالضبط مقدار عمل هذا أو ذاک.

وَ کٰانَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ مُقِیتاً قد أحرض أنا علی عمل الخیر بکلام،و یذهب کلامی عبر الأقطار ینتقل من اذن لأذن،حتی یتناقله الملایین و یعملون به،و یکتب اللّٰه لی نصیبا مقدرا من عمل هؤلاء جمیعا،دون ان اعرف ذلک أو أستطیع ان احصی قدر الثواب الذی یحصیه اللّٰه و یکتبه.

کن محسنا:
[86]و الکلام الطیب من البشر لا بد ان یرد بکلام طیب،و الشفاعة الحسنة
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یجب ان تقبل بالاستجابة لها،و اللّٰه یحسب علی الناس کلامهم الطیب و جوابهم الأحسن أو لا أقل المناسب.

وَ إِذٰا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّةٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْهٰا أَوْ رُدُّوهٰا إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ حَسِیباً فالسلام مستحب،و الجواب فرض،ورد التحیة لیس فی الکلام فقط بل فی الرسالة أیضا،فمن احترمک ببعث رسالة إلیک فعلیک ان تردها أو بأحسن منها، و کذلک لو قدم لک أحدهم خدمة فعلیک ان تردها بأحسن منها أو بمثلها.

[87]و علینا ان نتحذر من تجاوز حقوق الناس المفروضة علینا ابتداء من أکبر حق و حتی حق رد التحیة،لاننا سنقف جمیعا امام اللّٰه للحساب فی یوم لا ریب فیه،وعدا علی اللّٰه لا یخلفه،و هل اصدق من اللّٰه حدیثا اَللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ لَیَجْمَعَنَّکُمْ إِلیٰ یَوْمِ الْقِیٰامَةِ لاٰ رَیْبَ فِیهِ وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اللّٰهِ حَدِیثاً و لقد عبر القرآن هنا بکلمة الی یوم القیامة ربما للدلالة علی معنی انه یجمعکم و یسوقکم الی ذلک الیوم،لیجعلنا نتصور ذلک الیوم المهیب الذی یساق الناس فیه جمیعا الی محکمة العدل لیجازی فیها المحسنین و المسیئین بأعمالهم.

ضرورة الالتزام:
[88]و عاد القرآن الی الحدیث عن ضرورة الالتزام بتوجیهات الرسالة فی اتخاذ المواقف الاجتماعیة،فبالنسبة الی المنافقین علینا الا نختلف فیهم،بل نتخذ موقفا واحدا منطلقا من مبادئنا،ذلک الموقف هو قتال المنافقین بکل حزم،
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و عدم التعاون معهم بأی شکل من إشکال التعاون،ما داموا ملعونین عند اللّٰه، غارقین فی أوحال الکفر بسبب ما فعلوه من السیئات.

فَمٰا لَکُمْ فِی الْمُنٰافِقِینَ فِئَتَیْنِ أی لماذا انقسمتم الی طائفتین فی موضوع المنافقین؟! وَ اللّٰهُ أَرْکَسَهُمْ بِمٰا کَسَبُوا أی ان اللّٰه ارکسهم فی الضلالة بفعل أعمالهم السابقة.

و من السفه التفکیر بأن التقارب مع المنافقین یسبب هدایتهم،إذ ان اللّٰه أضل هؤلاء حین ابتعدوا عن الرسالة،و أصبحت نفوسهم معقدة تجاه الرسالة،فلا یمکن إصلاحهم بل یجب تصفیتهم جسدیا.

أَ تُرِیدُونَ أَنْ تَهْدُوا مَنْ أَضَلَّ اللّٰهُ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللّٰهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ سَبِیلاً .

الهجرة انفصال و التحاق:
[89]لیس هذا فقط،بل ان هؤلاء یحاولون اضلالکم أیضا،و یحولونکم الی جبهة النفاق لتکونوا تماما مثلهم.

وَدُّوا لَوْ تَکْفُرُونَ کَمٰا کَفَرُوا فَتَکُونُونَ سَوٰاءً فَلاٰ تَتَّخِذُوا مِنْهُمْ أَوْلِیٰاءَ حَتّٰی یُهٰاجِرُوا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ الهجرة فی سبیل اللّٰه طریق الانفصال عن مجتمع النفاق،و الالتحاق بمجتمع الرسالة و الذوبان فیه،و لکن لو لم یهاجروا فلا حقوهم فی کل واد حتی تقضوا علیهم،لأنهم سوف یشنون علیکم غارات مفاجئة، و علیکم ألا تتعاونوا معهم
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بأیة صورة.

فَإِنْ تَوَلَّوْا فَخُذُوهُمْ وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ وَ لاٰ تَتَّخِذُوا مِنْهُمْ وَلِیًّا وَ لاٰ نَصِیراً

من نسالم
؟ [90]و هناک بعض فئات المنافقین لا یشملهم هذا الحکم و أولهم:المتحالفون معکم،فاذا کان المنافق من طائفة تربطهم بکم صلة المیثاق،فانه لا یقتل احتراما للمیثاق.

و الثانی:الذین لا یریدون الاعتداء علیکم بسبب ضعفهم و جبنهم،و هؤلاء لا یجوز الاعتداء علیهم.

إِلاَّ الَّذِینَ یَصِلُونَ إِلیٰ قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثٰاقٌ أَوْ جٰاؤُکُمْ حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ أَنْ یُقٰاتِلُوکُمْ أَوْ یُقٰاتِلُوا قَوْمَهُمْ وَ لَوْ شٰاءَ اللّٰهُ لَسَلَّطَهُمْ عَلَیْکُمْ فَلَقٰاتَلُوکُمْ و لکن اللّٰه القی فی قلوبهم الرعب فاسترهبوکم و جبنوا عن القتال،و قد عبر القرآن عن الجبن بکلمة حصرت صدورهم،و هو تعبیر أنیق و عمیق حیث ان من یشتد به الخوف تتسارع نبضات قلبه،فتضیق نفسه و کأن قلبه محصور،و هؤلاء ما داموا بعیدین عن قتالکم اترکوهم لشأنهم.

فَإِنِ اعْتَزَلُوکُمْ فَلَمْ یُقٰاتِلُوکُمْ وَ أَلْقَوْا إِلَیْکُمُ السَّلَمَ فَمٰا جَعَلَ اللّٰهُ لَکُمْ عَلَیْهِمْ سَبِیلاً 

جزاء المخادعین:
[91]و لکن من المفروض الا یکون سلم هؤلاء خداعا،فلو کان کذلک لوجب تعقبهم و اخضاعهم للقانون.
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سَتَجِدُونَ آخَرِینَ یُرِیدُونَ أَنْ یَأْمَنُوکُمْ وَ یَأْمَنُوا قَوْمَهُمْ کُلَّمٰا رُدُّوا إِلَی الْفِتْنَةِ أُرْکِسُوا فِیهٰا ان هؤلاء یشارکون أولئک فی الجبن،بید انهم حاقدون یتحینون الفرص، بینما أولئک یائسون مستسلمون لواقعهم الضعیف.

فَإِنْ لَمْ یَعْتَزِلُوکُمْ وَ یُلْقُوا إِلَیْکُمُ السَّلَمَ وَ یَکُفُّوا أَیْدِیَهُمْ فَخُذُوهُمْ وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ و بالتالی لو لم یصبح هؤلاء مثل الفئة السابقة فی إنهاء حالة العداء،و حبک المؤامرات ضد سلامة الامة،فلا بد من قتالهم.

وَ أُولٰئِکُمْ جَعَلْنٰا لَکُمْ عَلَیْهِمْ سُلْطٰاناً مُبِیناً السلطان المبین هو:الحجة الدامغة أو القوة القاهرة،ذلک لأن هؤلاء المنافقین یعتبرون متآمرین علی سلامة الامة عابثین بأمنها.

إن هذه الآیات تبین لنا حکم الطوائف المختلفة التی تشکل خطرا علی أمن الدولة الاسلامیة،و هی عادة الفئات الموتورة و المعقدة التی تساهم فی الإخلال بالأمن فی البلاد،و هی لا تطبق علی الفئات الثائرة ضد الانظمة الطاغوتیة الحاکمة،لأنها لا تتمتع بشرعیة الرسالة کالنظام الاسلامی القائم علی أساس الحق،و العدل،و الحریة.
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[سورة النساء (4): الآیات 92 الی 94]


اشارة

وَ مٰا کٰانَ لِمُؤْمِنٍ أَنْ یَقْتُلَ مُؤْمِناً إِلاّٰ خَطَأً وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مُؤْمِنَةٍ وَ دِیَةٌ مُسَلَّمَةٌ إِلیٰ أَهْلِهِ إِلاّٰ أَنْ یَصَّدَّقُوا فَإِنْ کٰانَ مِنْ قَوْمٍ عَدُوٍّ لَکُمْ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مُؤْمِنَةٍ وَ إِنْ کٰانَ مِنْ قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثٰاقٌ فَدِیَةٌ مُسَلَّمَةٌ إِلیٰ أَهْلِهِ وَ تَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مُؤْمِنَةٍ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیٰامُ شَهْرَیْنِ مُتَتٰابِعَیْنِ تَوْبَةً مِنَ اَللّٰهِ وَ کٰانَ اَللّٰهُ عَلِیماً حَکِیماً (92) وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً فَجَزٰاؤُهُ جَهَنَّمُ خٰالِداً فِیهٰا وَ غَضِبَ اَللّٰهُ عَلَیْهِ وَ لَعَنَهُ وَ أَعَدَّ لَهُ عَذٰاباً عَظِیماً (93) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا ضَرَبْتُمْ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ فَتَبَیَّنُوا وَ لاٰ تَقُولُوا لِمَنْ أَلْقیٰ إِلَیْکُمُ اَلسَّلاٰمَ لَسْتَ مُؤْمِناً تَبْتَغُونَ عَرَضَ اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا فَعِنْدَ اَللّٰهِ مَغٰانِمُ کَثِیرَةٌ کَذٰلِکَ کُنْتُمْ مِنْ قَبْلُ فَمَنَّ اَللّٰهُ عَلَیْکُمْ فَتَبَیَّنُوا إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیراً (94)



اللغة

92[فتحریر]:التحریر تفعیل من الحریة، و هو إخراج العبد من الرق الی الحریة.

[دیة]:الدیة من ودی یدو،ای اعطی المال المقابل للدم.
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94[عرض]:یقال لکل متاع الدنیا عرض،و یقال لکل شیء یقل لبثه عرض.
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الأمن الشخصی


هدی من الآیات:

استمرارا للحدیث عن الأمن فی المجتمع الاسلامی،تتحدث الآیات هذه عن أمن الإنسان ذاته فی داخل المجتمع،و جریمة الاعتداء علی النفس خطأ أو عمدا،و وجوب دفع الدیة الباهظة و التکفیر بالصیام لمن قتل نفسا بالخطإ،اما من قتل نفسا متعمدا فان جزاءه جهنم خالدا فیها.

و لا یجوز الاستخفاف بقضیة الدم،بل حتی فی العملیات العسکریة یجب التأکد قبل الهجوم علی طائفة،و لا تجوز الاغارة علی الناس الآمنین بهدف الحصول علی مکاسب مادیة منهم بصورة غنائم،إن هذه کانت عادة الجاهلیة السوداء.

و ان النفس البشریة محترمة فی القانون الاسلامی،و لا یجوز التفریط فیها أبدا، و المجتمع المسلم لا بد ان یسوده الا من،حتی یتحسس کل فرد بالاطمئنان فیندفع فی البناء و الاعمار.
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بینات من الآیات:

قتل الخطأ بین الجواز و الکفارة:
[92]لا یحق للمؤمن ان یعتدی علی نفس مؤمنة الا عن طریق الخطأ،کأن یرید اصابة طیر فأصاب مؤمنا فارداه قتیلا.

ان هذه الصورة الوحیدة التی من الممکن ان یقتل فیها مؤمن مؤمنا،أما سائر التبریرات التی کان الإنسان الجاهلی یبرر فیها اعتداءه علی الناس،فانها مردودة علی صاحبها،و حتی فی حالة الخطأ وضع الإسلام علی القاتل کفارة فیها، بالرغم من ان الخطأ هو من مسقطات التکلیف التی رفع القلم عنها کما جاء فی حدیث النبی صلی الله علیه و آله الشهیر،ذلک لکی یتحذر الإنسان کثیرا فی أعماله حتی لا یصیب أحدا من المؤمنین بسوء،فمثلا لا یصطاد الطیر فی منطقة یمکن أن یصیب منها بدل الطیر رجلا مؤمنا خطأ،و لا یصف دواء بطریقة عجولة فیموت بدوائه مؤمن و هکذا،و تکون الکفارة المفروضة علی قتل الخطأ سببا لمزید من التورع، و الاحتیاط فی الدماء،و مراعاة شروط السلامة فیما یرتبط بحیاة المؤمنین.

و یبقی السؤال:ما هی کفارة قتل الخطأ؟ یجیب القرآن الکریم:إنها علی نوعین:

الأول:عتق رقبة مؤمن فقط،و ذلک عند ما یکون أهل المقتول کفارا ذلک لأنه لا یسلم المسلم دیة للکافر الا فی حالة واحدة و هی إذا کان الکافر حلیفا مع المسلمین،فیجب دفع الدیة له وفاء بالحلف.

الثانی:عتق رقبة و دیة تسلم الی أهل المقتول،و ذلک حین یکونون مسلمین أو
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حلفاء للمسلمین.

و إذا لم یقدر القاتل علی عتق رقبة سواء کان فقیرا،أو لانعدام الرقبة المستعبدة کما هو الوضع فی عصرنا الحاضر،فتتحول الکفارة الی صیام.

وَ مٰا کٰانَ لِمُؤْمِنٍ أَنْ یَقْتُلَ مُؤْمِناً إِلاّٰ خَطَأً وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مُؤْمِنَةٍ وَ دِیَةٌ مُسَلَّمَةٌ إِلیٰ أَهْلِهِ إِلاّٰ أَنْ یَصَّدَّقُوا أی أن یعفو أهل القتیل عن الدیة تقربا الی اللّٰه،و تصدیقا بوعده بثواب العافین عن الناس.

فَإِنْ کٰانَ مِنْ قَوْمٍ عَدُوٍّ لَکُمْ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ إذا کان القتیل مؤمنا،بید أن قومه کانوا أعداء محاربین لکم،فهنا تسقط الدیة و تبقی الکفارة فقط.

فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مُؤْمِنَةٍ وَ إِنْ کٰانَ مِنْ قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثٰاقٌ،فَدِیَةٌ مُسَلَّمَةٌ إِلیٰ أَهْلِهِ وَ تَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مُؤْمِنَةٍ لان المیثاق محترم فی الشریعة الاسلامیة حتی إذا کان طرفه کافرا.

فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیٰامُ شَهْرَیْنِ مُتَتٰابِعَیْنِ تَوْبَةً مِنَ اللّٰهِ وَ کٰانَ اللّٰهُ عَلِیماً حَکِیماً یضع انظمته بعدالة تامة فمثلا: الاعتداء علی النفس یجب ان یقابل بتحریر نفس من العبودیة،ذلک ان الحریة تطلق طاقات العبد المؤمن،و تجعله یعوض ما فاته فی الحیاة الاجتماعیة عن القتیل الذی خسره المجتمع.

أما الصیام فانه یأتی بالدرجة الثانیة،لیربی صاحبه علی الالتزام الأشد فی تصرفاته،حتی لا یخطئ مرة ثانیة فیقتل مؤمنا آخر خطأ.
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إن القتل خطأ یقع الیوم کثیرا بسبب التهور فی السیاقة،و عدم الالتزام بقوانین المرور بدقة،فلو طبقنا نظام الإسلام،و فرضنا علی القتلة الدیة و الکفارة، إذا لأزداد التزام الناس بتعالیم السیاقة،و لقلت الحوادث.

کما ان هناک أطباء یقتلون الناس خطأ،فلو طبقنا علیهم نظام الدیة و الکفارة لکانوا أکثر التزاما بتعالیم الطب،و اهتماما بروح المریض.

جزاء القتل العمد:
[93]ان الاعتداء علی النفس البشریة یجازی بالخلود الدائم فی النار،بسبب ان القتل إنهاء لحیاة القتیل فی الدنیا،فیجازی بانهاء فرص الحیاة فی الآخرة.

وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً فَجَزٰاؤُهُ جَهَنَّمُ خٰالِداً فِیهٰا اما جزاؤه فی الدنیا فانه سوف لا یفلح،و سوف یبعد من رحمة اللّٰه و نعمه الواسعة.

وَ غَضِبَ اللّٰهُ عَلَیْهِ وَ لَعَنَهُ وَ أَعَدَّ لَهُ عَذٰاباً عَظِیماً و القتل هو القتل بالرغم من ان اسالیبه تختلف،فهناک من یقتل الناس مباشرة،و هناک من یحکم علیهم بالقتل،و هناک من یساهم فی قتلهم بأفکاره الهدامة،و کل أولئک یلقون فی جهنم خالدین فیها.

و المجتمع الذی تجری فیه جریمة القتل کسنّة لهو مجتمع شقی بعید عن رحمة اللّٰه،بعید عن الحیاة الهانئة،بعید عن القیم الرفیعة،قریب الی الهاویة.

ان لغة الدم هی لغة یتفاهم بها بعض الناس،و هی ألّعّن لغة تستخدمها البهائم فی الغابات،و هی لا تفصح عن صلاح أبدا،و من المؤسف ان یکون
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المجتمع الاسلامی قد تعلم هذه اللغة اللعینة.

تشریعات واقیة للدماء:
[94]و الدم البشری محاط فی الشریعة الاسلامیة بسیاج منیع من الانظمة الواقیة من ان یراق بغیر حق،و من تلک الانظمة ضرورة التأکد قبل الهجوم الحربی علی طائفة،من أن هؤلاء مسلمون أم یریدون الحرب أو السلم،و قبل أن یتثبت المسلمون من ارادة الاعتداء أو المقاومة الدمویة فی خصومهم لا یجوز لهم البدء بإطلاق النار.

ان الامة الاسلامیة تؤسس جهاز مخابرات حربیة،لا من أجل کشف العدو فقط،بل و من أجل معرفة هل ان الحرب هی الطریق الوحید امام الامة و لا مناص لهم منها،أم ان هناک طرقا أخری للصراع.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا ضَرَبْتُمْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ أی أخذتم بالتحرک الجغرافی فی سبیل تحقیق أهداف الإسلام المتمثلة فی تحریر الشعوب و اقامة العدل.

فَتَبَیَّنُوا لتعرفوا أعداءکم بالضبط فتأخذوهم،و لا تأخذوا کل الناس بتهمة العداوة، و من الواضح ان هذه التوجیهات تنفع الامة فی تحقیق اهدافها،إذ أنها تجنبها من إضرار الاعتداء علی الأبریاء،و استعدائهم ضد الامة و ضد اهدافها المقدسة.

فاذا تبین المسلم فعرف خصمه،و اکتشف انه لا ینوی الاعتداء علیه،بل هو مسالم فحرام إذ ذاک الهجوم علیه بهدف الحصول علی مکاسب مادیة أو میدانیة.
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وَ لاٰ تَقُولُوا لِمَنْ أَلْقیٰ إِلَیْکُمُ السَّلاٰمَ لَسْتَ مُؤْمِناً تَبْتَغُونَ عَرَضَ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا إذ رب عرض أعقب خسارة،ذلک لان استعداء الشعوب،و انتهاب ثرواتهم ظلما،سوف ینفع الأعداء الحقیقیین للامة،و تجعلهم موضع عطف الشعوب المقهورة،و سوف تتعاون معهم،بینما لو ترکت هذه الشعوب علی وضعها فسوف تنتصر الامة علی اعدائها،و تحقق فوائد النصر المضاعفة،لذلک قال اللّه تعالی:

فَعِنْدَ اللّٰهِ مَغٰانِمُ کَثِیرَةٌ هی مغانم الانتصار علی العدو الحقیقی،و مغانم المصالحة مع الشعوب المسالمة،و مغانم السمعة الطیبة عند الأمم،بالاضافة الی مغانم الآخرة! هذه الوصیة جاءت لتغییر هدف الحرب و قیمها من الجاهلیة الی الإسلام، ففی الجاهلیة کان الناس یحاربون من أجل الحصول علی مکاسب مادیة مؤقتة (یسمیها القرآن هنا ب-عرض-للدلالة علی انها مؤقتة و تزول)بینما الحرب فی الإسلام تهدف اشاعة العدل،و تحقیق الحریة،و اقامة السلام،و هذه القیم لا تتحقق الا بصعوبة،و بعدم شن الحرب لاهداف مادیة.

کَذٰلِکَ کُنْتُمْ مِنْ قَبْلُ فَمَنَّ اللّٰهُ عَلَیْکُمْ بالإسلام..و إنکم ترون ما فی الإسلام من فوائد ملموسة أمامکم،منها شعور کل شخص بالأمن الذاتی،فعلیکم إذا باتباع وصایا الإسلام للإبقاء علی هذه الفوائد،و من تلک الوصایا التبین قبل أی هجوم.

فَتَبَیَّنُوا إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیراً
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[سورة النساء (4): الآیات 95 الی 100]


اشارة

لاٰ یَسْتَوِی اَلْقٰاعِدُونَ مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ غَیْرُ أُولِی اَلضَّرَرِ وَ اَلْمُجٰاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ بِأَمْوٰالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فَضَّلَ اَللّٰهُ اَلْمُجٰاهِدِینَ بِأَمْوٰالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ عَلَی اَلْقٰاعِدِینَ دَرَجَةً وَ کُلاًّ وَعَدَ اَللّٰهُ اَلْحُسْنیٰ وَ فَضَّلَ اَللّٰهُ اَلْمُجٰاهِدِینَ عَلَی اَلْقٰاعِدِینَ أَجْراً عَظِیماً (95) دَرَجٰاتٍ مِنْهُ وَ مَغْفِرَةً وَ رَحْمَةً وَ کٰانَ اَللّٰهُ غَفُوراً رَحِیماً (96) إِنَّ اَلَّذِینَ تَوَفّٰاهُمُ اَلْمَلاٰئِکَةُ ظٰالِمِی أَنْفُسِهِمْ قٰالُوا فِیمَ کُنْتُمْ قٰالُوا کُنّٰا مُسْتَضْعَفِینَ فِی اَلْأَرْضِ قٰالُوا أَ لَمْ تَکُنْ أَرْضُ اَللّٰهِ وٰاسِعَةً فَتُهٰاجِرُوا فِیهٰا فَأُولٰئِکَ مَأْوٰاهُمْ جَهَنَّمُ وَ سٰاءَتْ مَصِیراً (97) إِلاَّ اَلْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ اَلرِّجٰالِ وَ اَلنِّسٰاءِ وَ اَلْوِلْدٰانِ لاٰ یَسْتَطِیعُونَ حِیلَةً وَ لاٰ یَهْتَدُونَ سَبِیلاً (98) فَأُولٰئِکَ عَسَی اَللّٰهُ أَنْ یَعْفُوَ عَنْهُمْ وَ کٰانَ اَللّٰهُ عَفُوًّا غَفُوراً (99) وَ مَنْ یُهٰاجِرْ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ یَجِدْ فِی اَلْأَرْضِ مُرٰاغَماً کَثِیراً وَ سَعَةً وَ مَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهٰاجِراً إِلَی اَللّٰهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ یُدْرِکْهُ اَلْمَوْتُ فَقَدْ وَقَعَ أَجْرُهُ عَلَی اَللّٰهِ وَ کٰانَ اَللّٰهُ غَفُوراً رَحِیماً (100)





اللغة

95[الضرر]:النقصان و هو کل ما یصرک من عسر و مرض و علة.

96[درجات]:جمع درجة و هی المنزلة.
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100[یهاجر]:المهاجرة المفارقة.

[مراغما]:المراغم المضطرب فی البلاد و المذاهب،و أصله من الرغام و هو التراب.
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أهداف الجهاد


هدی من الآیات:

بعد الحدیث عن الأمن الاجتماعی الذی جاء بدوره فی أعقاب الحدیث عن الطبقات الاجتماعیة،یأتی الحدیث عن بعض اهداف القتال فی الإسلام بمناسبة الحدیث عن طبقة اجتماعیة هی طبقة المهاجرین داخل الامة.

فما دامت القیم هی هدف الحروب الاسلامیة،فان اولی هذه القیم هی:

عدم الاعتداء علی الشعوب تحت شعار أو آخر.

و الثانیة هی:القتال من أجل اللّه،و ان یجعل المقاتلون فی سبیل اللّه فی درجة عالیة داخل المجتمع.

و الثالثة هی:تحریر الشعوب المستضعفة،و هذا التحریر یرتبط بالامة الاسلامیة کما یرتبط بالشعوب ذاتها،فعلی کل شعب ان یقوم بتحریر ذاته من الطواغیت،و لو کان بالهجرة التی تهدف تقویة الذات من أجل شن حرب ضد الجبابرة و المتسلطین.
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و الأمر بالهجرة من قبل الإسلام یفرّغ جبهات العدو من العناصر الخیرة التی اضطرت لمقاومة المسلمین الذین جاؤوا لتحریرهم،کما و یدعم الجبهة الاسلامیة بالعناصر الجیدة،کما ان الإسلام بأمره بالهجرة یتم حجته علی المقاومین لحرکة الفتح الاسلامی،فلا یستطیعون تبریر مواقفهم بأنهم کانوا مضطرین الی ذلک.


بینات من الآیات:

مواقف المجتمع من الجهاد:
[95]بالنسبة الی الجهاد فی سبیل اللّه،یختلف الناس فیه الی ثلاث فئات:

فئة مجاهدة،و فئة لا تجاهد و لا تستطیع علیه،و فئة تقعد عن الجهاد و هی قادرة علیه،و الفئتان الاولیتان أفضل عند اللّه من الفئة الثالثة،و بالتالی أفضل داخل المجتمع الاسلامی،و لهما حقوق لیست لسائر أبناء المجتمع.

لاٰ یَسْتَوِی الْقٰاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ-غَیْرُ أُولِی الضَّرَرِ-وَ الْمُجٰاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ بِأَمْوٰالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فَضَّلَ اللّٰهُ الْمُجٰاهِدِینَ بِأَمْوٰالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ عَلَی الْقٰاعِدِینَ دَرَجَةً و هذه الدرجة هی:ان المجاهدین تتخصص لهم اموال الامة قبل القاعدین، و ان لهم التأثیر فی حیاة الامة الاجتماعیة أکثر من القاعدین،و فی الاخرة تعتبر أعمالهم أثوب عند اللّه،و تقبل صدقاتهم قبل ان تقبل من القاعدین.

ان صلاة المجاهدین فی سبیل اللّه ترفع الی اللّه بسرعة البرق،لان صاحبها قرن القول بالعمل،اما صلاة القاعد فانها قد ترفع أو لا ترفع،و إذا رفعت فانما ترفع بشروط قاسیة،و مثل الصلاة سائر العبادات و الممارسات،ذلک ان الجهاد فی سبیل اللّه یفتح عقل صاحبه،و یعطیه الهدی و المعرفة و الایمان،و المجاهد فی سبیل اللّه یزوده اللّه ببصیرة واضحة فی الحیاة،لأنه اقتحم عقبة الذات و لم یعد بینه و بین الحقائق الکونیة حاجز من الهلع و الخوف و الطمع و التردد و الشک،فاذا به
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تنکشف أمامه حقائق الکون بوضوح،و یزداد ایمانه باللّه و بالقیم قوة و ثباتا.

و المجاهد فی سبیل اللّه لا یعیش نفاقا فی ذاته،و لا تناقضا بین الدنیا و الاخرة، انه قد باع الدنیا بالآخرة،و اشتری بنفسه جنة عرضها السموات و الأرض،فهو مطمئن من نفسه،واثق من طریقته و منهجه.

و لکن لا یعنی هذا ان القاعدین کفار،بل هم مدینون علیهم أن یهیئوا مصالح العباد،فالفلاح فی حقله،و العامل فی مصنعه،و الکاتب فی مکتبه، و الکاسب و التاجر و..و..لکل واحد من هؤلاء واجب،و مسئولیة و دور یؤدیه فی الحیاة، و علیه ان یؤدی دوره تماما و دون غش فیه.

ان المدنیین فی المجتمع الاسلامی یشکلون صفوف الجهاد فی سبیل اللّه،فلو لا زیادة الانتاج الزراعی،و لو لا جودة الصناعة الاسلامیة،و لو لا سلامة و صدق البحوث العلمیة المؤدیة الی الکشوف و الاختراعات،و لو لا تداور الثروة بین التاجر و الکاسب و..و..إلخ،لو لا کل ذلک لا یتمکن الجندی المسلم ان یؤدی دوره بالکامل،و لذلک بیّن القرآن هنا:ان افضلیة المجاهد لا تعنی أبدا ان القاعد (العامل بوظائفه المدنیة)قد غمط حقه،و جهل قدره و قیمته و قال:

وَ کُلاًّ وَعَدَ اللّٰهُ الْحُسْنیٰ بإیمانه و اتباعه لمناهج اللّه فی الحیاة،و عاد القرآن و أکد اهمیة الجهاد و فضل المجاهدین و قال:

وَ فَضَّلَ اللّٰهُ الْمُجٰاهِدِینَ عَلَی الْقٰاعِدِینَ أَجْراً عَظِیماً ذلک لکی یبین ان المجاهد رفعه اللّه درجة فی الدنیا،و أعطاه اجرا عظیما فی الدنیا و الاخرة.
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أجر المجاهدین:
[96]المجاهد یتمتع بأجر عظیم فما هو ذلک الأجر؟ اولا:انه یرفع عند اللّه درجات بقدر جهاده و تضحیته،و تنعکس هذه الدرجات فی الدنیا أیضا مثلا:ان المجاهد یحسب عند اللّه عالما و یعطی درجة العلم،لان الجهاد یفتح عقل صاحبه،و یجعله یعرف کثیرا من الأشیاء التی یجهلها الناس القاعدون.

فدرجة العلم ینالها المجاهد عند اللّه،کما ینعکس ذلک فی حیاته فی الدنیا أیضا حیث یصبح عالما فعلا،و کذلک یعطی درجة الایمان و التقوی و الشجاعة و الطاعة و الانضباط و طول العمر و الصحة.

و کل تلک الآثار الخیرة للجهاد هی درجات و مکاسب فی الاخرة تنعکس أیضا فی الدنیا.

ثانیا:انه یمنح المغفرة و التوبة،حیث ان اللّه سبحانه یمحو سیئاته السابقة، و لا یجازیه بها فی الاخرة،کما انه فی الدنیا یتخلص من آثارها السلبیة علی نفسه.

ان الحسود المعقد المنطوی علی ذاته،و الضعیف الارادة،و الکثیر القول، القلیل العمل،التارک بإهماله کثیرا من الواجبات،و المرتکب بضعف إرادته کثیرا من المحرمات،انه إذا انخرط فی الحیاة العسکریة الاسلامیة سوف تتغیر عنده الصفات بفضل الخشونة و التعب و مواجهة الاخطار فی العسکریة،فیصبح الجهاد بالنسبة الیه مدرسة تربویة کاملة التأثیر،و هذه المغفرة التی ینالها المجاهد و هی:الصیاغة الجدیدة للشخصیة،و هی من خصائص الجهاد.

ثالثا:ان اللّه یعطی المجاهد الرحمة،و هی تعنی فی الاخرة المعاملة الحسنة،
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و قبول اعماله الصالحة بلا تردد،و عدم التدقیق فی حسابه،اما فی الدنیا فتعنی:

فتح أبواب الحیاة امامه،لان الجهاد یربی صاحبه علی التحکم فی ذاته و فی الحیاة،و من کان کذلک وفقه اللّه فی الدنیا،بالاضافة الی السمعة الطیبة التی یحصل علیها المجاهدون فی المجتمع،من هنا یصبحون موضع تقدیر و احترام الجمیع.

هذه هی مکاسب الجهاد درجات و مغفرة و رحمة،لخصّها اللّه تعالی بقوله:

دَرَجٰاتٍ مِنْهُ وَ مَغْفِرَةً وَ رَحْمَةً وَ کٰانَ اللّٰهُ غَفُوراً رَحِیماً 

واجب المستضعفین
[97]علی الشعوب المستضعفة التی یتحکم فیها الطغاة بالاستبداد و الظلم، و یسلبون حریتها بالقوة،علیها ان تثور ضد الطغاة،و إذا لم تستطع الانتصار لنفسها فی أرضها فعلیها الهجرة الی ارض اخری ضمانا لحریتها،و بالطبع فی ظل الدولة الاسلامیة ستکون الأرض المسلمة معقل الحریة،و مأوی المهاجرین الأحرار،و عن طریق هجرة هؤلاء إلیها تدعم قضیتهم،لان الامة الاسلامیة تحمل علی عاتقها رسالة تحریر الشعوب المستضعفة،و هؤلاء الأحرار المهاجرون سوف یزیدون من قوة الامة،و یعجلون عملیة تحریر أراضیهم من نیر الطغاة و المحتلین.

و الذین لا یهاجرون فی سبیل اللّه الی موطن آمن،و یبررون ارتکابهم للسیئات،و مساهمتهم فی ظلم أنفسهم و عدم الرد علی المعتدین علیهم،هؤلاء سوف یساقون یوم القیامة الی جهنم،ذلک لان الظالم و المظلوم فی الذنب سواء،إذ کان بإمکان المظلوم دفع الظلم عن نفسه و لم یفعل.

إِنَّ الَّذِینَ تَوَفّٰاهُمُ الْمَلاٰئِکَةُ ظٰالِمِی أَنْفُسِهِمْ
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أی جاءتهم الوفاة حین کانوا یظلمون أنفسهم،اما بعدم الرد علی ظلم الظالمین لهم،أو باقترافهم السیئات تحت ضغط الظالمین.

قٰالُوا فِیمَ کُنْتُمْ أی کیف کنتم تعیشون و فی ایة حالة؟!بالطبع لم یکونوا یعیشون فی حالة رضا،و لا فی حالة طاعة للّه لأنهم کانوا فی ظل حکم غاشم،و لکنهم لم یبینوا حالتهم،بل بینوا فقط عذرهم الذی سرعان ما ردّ فی وجوههم.

قٰالُوا کُنّٰا مُسْتَضْعَفِینَ فِی الْأَرْضِ قالوا:مستضعفین و لم یقولوا ضعفاء،لان اللّه لم یخلق أحدا ضعیفا،بل الناس هم الذین یساهمون فی أضعاف أنفسهم،أو إضعاف بعضهم لبعض.

قٰالُوا أَ لَمْ تَکُنْ أَرْضُ اللّٰهِ وٰاسِعَةً فَتُهٰاجِرُوا فِیهٰا ما دامت الأرض للّه،و ما دام الإنسان عبدا له،فلما ذا یستمر فی ارض واحدة؟لماذا یعبد اقرانه حتی و لو کان علیه الظلم و الکبت؟أ فلیس خیر البلاد ما حمل الإنسان؟!کما قال الامام علی علیه السلام .

إن جزاء هؤلاء هو اشراکهم فی ظلم الظالمین لهم،بالاضافة الی جزاء سیئات أعمالهم التی لا یبررها الضغط علیهم من قبل الظالمین،ما داموا قادرین علی الهجرة عن ارض الظلم.

فَأُولٰئِکَ مَأْوٰاهُمْ جَهَنَّمُ وَ سٰاءَتْ مَصِیراً

المستضعفون و واجب الهجرة:
[98]بلی هناک طائفة من المستضعفین لا یستطیعون الهجرة،فأولئک قد

ص:161






یعفیهم اللّه من جزاء بقائهم فی ارض الظلم.

إِلاَّ الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجٰالِ وَ النِّسٰاءِ وَ الْوِلْدٰانِ لاٰ یَسْتَطِیعُونَ حِیلَةً وَ لاٰ یَهْتَدُونَ سَبِیلاً فهؤلاء قد یکونون رجالا أو نساء أو شبابا،و هذا یعنی ان الهجرة مفروضة علی کل الرجال القادرین،و کل النساء القادرات،و کل الشباب القادرین، و لیس من الصحیح بقاء المرأة القادرة علی الهجرة لان زوجها غیر قادر، أو بقاء الشاب لان والدیه لا یستطیعان الهجرة.

ذلک لان اللّه سوف یحاسب کل واحد منا علی عمله بشکل انفرادی، و لا ینام اثنان فی قبر واحد.

و انما یعفی هؤلاء عن جزاء الهجرة إذا لم یکونوا قادرین علی دفع الظلم، و لا علی الهجرة من ارض الظلم،فهم لا یستطیعون حیلة لمنع الظلم عن أنفسهم، و لا یهتدون سبیلا للخروج من بلد الظالمین.

[99]و لا یسقط واجب الهجرة عن هؤلاء بمجرد عدم الهجرة،بل علیهم ان یهیئوا لأنفسهم وسائل القوة حتی یهاجروا،أو یمنعوا الظلم عن أنفسهم،و لذلک عبر القرآن عن سقوط واجب الهجرة عن هؤلاء بقوله(عسی)للدلالة علی الاحتمال القوی دون التأکید،حتی لا ینام المظلومون علی الظلم تحت تأثیر مخدر الیاس،و تبریر عدم القدرة علی الهجرة أو الثورة.

کلا فان الإنسان غیر القادر عند نفسه،قد یکون قادرا فی الواقع لو تحرک متوکلا علی اللّه...قال اللّه تعالی:

فَأُولٰئِکَ عَسَی اللّٰهُ أَنْ یَعْفُوَ عَنْهُمْ وَ کٰانَ اللّٰهُ عَفُوًّا غَفُوراً
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ان صفة العفو الکاملة عند اللّه هی وراء العفو عن هؤلاء،و الا فهم مسئولون أیضا عن عواقب سکوتهم و بقائهم مع الظالمین.

ماذا تعنی الهجرة
؟ [100]و الهجرة لا تعنی الاستغناء عن الوطن،بل معناها الانتقال من الوطن الصغیر الی الوطن الکبیر،من الأفق الأضیق الی الأفق الارحب،الی حیث الرخاء و الحریة.

فهناک أراض واسعة خلقها اللّه،و المهاجر سیجدها امامه إذا لم یدرکه الموت فی الطریق،اما إذا أدرکه فانه سیجد امامه رحمة اللّه و الجنة.

وَ مَنْ یُهٰاجِرْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ یَجِدْ فِی الْأَرْضِ مُرٰاغَماً کَثِیراً وَ سَعَةً سیجد ترابا کثیرا،و التراب یشکل نصف حضارة الإنسان،لأنه موقع السکن و الزراعة و السیاحة،و نصفها الاخر الحریة التی عبر عنها القرآن ب(سعة)،حیث یمکن للبشر فی ظل الحریة ان یستثمر طاقات التراب،و یعیش حیاة هانئة.

وَ مَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهٰاجِراً إِلَی اللّٰهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ یُدْرِکْهُ الْمَوْتُ فَقَدْ وَقَعَ أَجْرُهُ عَلَی اللّٰهِ لأنه هاجر بهدف دعم قضیة الرسالة المتمثلة فی تطبیق مناهج اللّه و تحریر عباد اللّه.

وَ کٰانَ اللّٰهُ غَفُوراً رَحِیماً و کلمة اخیرة:ان نظرة واحدة الی التاریخ تعطینا فکرة واضحة عن دور الهجرة الاساسی فی تأسیس کل الحضارات الکبری،و فی أغلب الحرکات
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الاصلاحیة و التحرریة فی العالم عبر العصور،و اهمیة الإسلام انه یجعل الهجرة واجبا دینیا مقدسا،و قاعدة اساسیة فی حیاة المؤمنین،و بذلک یضمن للحرکة الاصلاحیة البقاء،و التوسع،و القدرة علی تجاوز القوی الطاغوتیة،کما یجعل لها افقا عالمیا یساعد علی ترکیع الطغاة بفضل تعاون الشعوب الساعیة نحو التحریر و التقدم و التطویر.

و لیت القوی التحرریة الاسلامیة عرفت الیوم هذا الدور الاساسی للهجرة، و رکزت جهودها فی ارض حرة،ثم انطلقت منها لتحریر الشعوب.
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[سورة النساء (4): الآیات 101 الی 104]


اشارة

وَ إِذٰا ضَرَبْتُمْ فِی اَلْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ اَلصَّلاٰةِ إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا إِنَّ اَلْکٰافِرِینَ کٰانُوا لَکُمْ عَدُوًّا مُبِیناً (101) وَ إِذٰا کُنْتَ فِیهِمْ فَأَقَمْتَ لَهُمُ اَلصَّلاٰةَ فَلْتَقُمْ طٰائِفَةٌ مِنْهُمْ مَعَکَ وَ لْیَأْخُذُوا أَسْلِحَتَهُمْ فَإِذٰا سَجَدُوا فَلْیَکُونُوا مِنْ وَرٰائِکُمْ وَ لْتَأْتِ طٰائِفَةٌ أُخْریٰ لَمْ یُصَلُّوا فَلْیُصَلُّوا مَعَکَ وَ لْیَأْخُذُوا حِذْرَهُمْ وَ أَسْلِحَتَهُمْ وَدَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ تَغْفُلُونَ عَنْ أَسْلِحَتِکُمْ وَ أَمْتِعَتِکُمْ فَیَمِیلُونَ عَلَیْکُمْ مَیْلَةً وٰاحِدَةً وَ لاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ إِنْ کٰانَ بِکُمْ أَذیً مِنْ مَطَرٍ أَوْ کُنْتُمْ مَرْضیٰ أَنْ تَضَعُوا أَسْلِحَتَکُمْ وَ خُذُوا حِذْرَکُمْ إِنَّ اَللّٰهَ أَعَدَّ لِلْکٰافِرِینَ عَذٰاباً مُهِیناً (102) فَإِذٰا قَضَیْتُمُ اَلصَّلاٰةَ فَاذْکُرُوا اَللّٰهَ قِیٰاماً وَ قُعُوداً وَ عَلیٰ جُنُوبِکُمْ فَإِذَا اِطْمَأْنَنْتُمْ فَأَقِیمُوا اَلصَّلاٰةَ إِنَّ اَلصَّلاٰةَ کٰانَتْ عَلَی اَلْمُؤْمِنِینَ کِتٰاباً مَوْقُوتاً (103) وَ لاٰ تَهِنُوا فِی اِبْتِغٰاءِ اَلْقَوْمِ إِنْ تَکُونُوا تَأْلَمُونَ فَإِنَّهُمْ یَأْلَمُونَ کَمٰا تَأْلَمُونَ وَ تَرْجُونَ مِنَ اَللّٰهِ مٰا لاٰ یَرْجُونَ وَ کٰانَ اَللّٰهُ عَلِیماً حَکِیماً (104)
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صلاة الخوف


هدی من الآیات:

الآیات الثلاث الاولی بینت بعض ما یرتبط بالهجرة و القتال من احکام الصلاة(کالقصر فی الصلاة حین السفر،و حین الخوف،و صلاة الخوف جماعة، و واجب التسلح حین اقامة صلاة الخوف).

و جاءت هذه الأحکام لتبیّن عدة حقائق:

أولا:ان للهجرة أو القتال اهدافا اساسیة و مقدسة تتلخص فی رضا الرب، و اقامة حکمه فی الأرض،و علینا الا ننسی هذه الاهداف،و نحن نعیش صعوبة الحیاة أثناء الهجرة أو القتال،و ذلک بإقامة الصلاة أثناء الهجرة أو القتال، و القرآن یرید بناء مجتمع متوازن و متکامل البناء بما یحقق جمیع جوانب الإسلام المادیة و الروحیة.

ثانیا:ان علی المسلم الا یزعم ان العبادات هی اهداف،و انها لا تتغیر،بل انها-بالرغم من اهمیتها-وسائل فی اطار الاهداف الکبری للمسلم،و لذلک
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فهی تتطور وفق مقتضیات تحقیق تلک الاهداف،مثل ظروف الحرب أو الهجرة، فالصلاة و هی أهم العبادات تختصر بسبب الهجرة أو الخوف.

ثالثا:علی المسلم الا ینشغل بالصلاة عن باقی واجبات الاستعداد المادی، فعلیه ان یکون حذرا مسلحا سریعا و نشیطا،فاذا کان الاستعداد واجبا حتی حین الصلاة،فکیف به فی غیر هذه الحالة؟! بهذا یرید القرآن أن یبیّن لنا مدی الضرورة فی تحقیق الشروط الموضوعیة للنصر علی العدو و عدم التکاسل عن واحد منها،بتبریر أننا مسلمون و قضیتنا قضیة حقة.

و الآیة الرابعة و الاخیرة تبین هذه الحقیقة بصفة اخری،إذ تحذرنا من مخاطر الحرب و آلام الهجرة،و تبین لنا ضرورة الاستعداد النفسی لتحملها،و الا نتصور ان الحرب لعب،أو ان الهجرة سیاحة،إذ ان هذا التصور قد یؤدی بنا الی الوهن و الارتخاء،و التقاعس عن متابعة المراحل النهائیة للحرب،و الاکتفاء فقط بإسقاط الواجب.


بینات من الآیات:

القصر و صلاة الخوف:
[101]فی حالة السفر و الخوف من العدو،کما إذا کان المهاجر یتعقبه الکفار لیردوه الی معتقل الکبت و الإرهاب،هنالک لا بأس علیه ان یصلی قصرا، فیحذف من کل صلاة رباعیة رکعتین،بالرغم من ان الصلاة عبادة موقوتة، و علی المسلم أن یؤدیها کما هی دون نقیصة،فانه بسبب السفر أو الخوف یسقط نصف هذه العبادة.

وَ إِذٰا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاٰةِ
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و یبقی سؤال:هل القصر واجب فی هذه الحالة؟ الجواب:

بلی..و السبب ان تعریض المسلم ذاته للخطر حرام،فاذا کانت الصلاة الواجبة فقط رکعتین،فاضافة رکعتین أخریین فی ظروف الخوف حرام.

من هنا اکتفی القرآن بکلمة(لا جناح)أی(لا بأس)لبیان سقوط الوجوب عن الرکعتین الاضافیتین.

أما حرمة إقامتهما فقد سکت عنها لوضوح الأمر من خلال معرفة ظروف الخوف التی أسقطت قسما من الصلاة،فلا یجوز التفریط فیها بحیاة المسلم.

إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا أی ان یخدعوکم بمکیدة،و یعودوا بکم الی ارض الطاغوت،أو یقتلوکم أثناء الصلاة.

إِنَّ الْکٰافِرِینَ کٰانُوا لَکُمْ عَدُوًّا مُبِیناً فعلیکم التحذر منهم حذرا شدیدا.

الحرب و صلاة الجماعة:
[102]أما فی حالة الحرب فان الصلاة تقام جماعة،حیث ینقسم المسلمون الی طائفتین:طائفة یقیمون الصلاة،و أخری یواجهون العدو.

اما القائد فهو یصلی بکلتا الطائفتین،حیث انه یقف امامهم و وراءه الطائفة المصلیة یصلون معه،و فی الرکعة الاولی ینتظر الامام و هو جالس بینما یسارع
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المأمومون بالقیام و الرکوع و السجود،و حین سجود هذه الطائفة تعود الطائفة الثانیة التی لا تزال غیر مصلیة حتی یصیروا وراء المصلین،و بمجرد انتهاء صلاتهم و زحفهم نحو العدو،یکون هؤلاء قد استقروا فی مکانهم،حیث یقف الامام و یتابع صلاته،و تأتم به هذه الطائفة بحیث تصبح الرکعة الثانیة للإمام مساویة للرکعة الاولی للمأمومین(و هم هنا الطائفة الثانیة)فاذا جلس الامام للتشهد قام هؤلاء و أضافوا رکعة ثانیة و انهوا صلاتهم.

فیکون المحصل ان الامام صلی رکعتین کل رکعة بطائفة،و تکون کل طائفة قد صلت رکعة مع الامام و رکعة منفردة.

وَ إِذٰا کُنْتَ فِیهِمْ فَأَقَمْتَ لَهُمُ الصَّلاٰةَ فَلْتَقُمْ طٰائِفَةٌ مِنْهُمْ مَعَکَ وَ لْیَأْخُذُوا أَسْلِحَتَهُمْ فَإِذٰا سَجَدُوا فَلْیَکُونُوا مِنْ وَرٰائِکُمْ وَ لْتَأْتِ طٰائِفَةٌ أُخْریٰ لَمْ یُصَلُّوا فَلْیُصَلُّوا مَعَکَ و علی المحاربین أن یکونوا فی حالة الصلاة مسلحین،و لا تشغلهم الصلاة عن الحرب بما فیها من الاهتمام بالسلاح و العتاد و الحذر.

إذ ان العدو ینتظر هذه الفرصة لینقض علی المسلمین و یبیدهم،و فی حالة واحدة فقط یسمح بوضع السلاح و هی حالة الضرورة،مثل ان یکون المطر مانعا من الاهتمام بالصلاة و السلاح معا،أو یکون الشخص مریضا لا یستطیع ان یقوم و یقعد و یسجد و هو مثقل بالحدید.

وَ لْیَأْخُذُوا حِذْرَهُمْ وَ أَسْلِحَتَهُمْ وَدَّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ تَغْفُلُونَ عَنْ أَسْلِحَتِکُمْ وَ أَمْتِعَتِکُمْ أمتعة الحرب هی العتاد أو الزاد و کلها ضروریة للنصر.

فَیَمِیلُونَ عَلَیْکُمْ مَیْلَةً وٰاحِدَةً وَ لاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ إِنْ کٰانَ بِکُمْ أَذیً مِنْ مَطَرٍ أَوْ
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کُنْتُمْ مَرْضیٰ أَنْ تَضَعُوا أَسْلِحَتَکُمْ وَ خُذُوا حِذْرَکُمْ إِنَّ اللّٰهَ أَعَدَّ لِلْکٰافِرِینَ عَذٰاباً مُهِیناً و بالطبع یکون الحر الشدید،أو الریاح العاتیة و ما أشبه من الظروف التی یصبح حمل الاسلحة فیها حرجا یکون بمثابة المطر.

ذکر اللّه بصیرة المؤمن:
[103]فاذا انتهت الصلاة،و عاد المقاتلون الی الحرب،فعلیهم ان لا ینسوا ذکر اللّه فی مختلف الحالات.

فَإِذٰا قَضَیْتُمُ الصَّلاٰةَ فَاذْکُرُوا اللّٰهَ قِیٰاماً وَ قُعُوداً وَ عَلیٰ جُنُوبِکُمْ أی و أنتم مستلقون.

و ربما جاء الأمر بذکر اللّه بعد صلاة الخوف لتکمیل النقص فیها،حیث یستحب ان یذکر المصلی قصرا ربه خلال فترة من الزمن،تساوی فترة صلاة الرکعتین اللتین سقطتا عنه،و لکن لا یجب ان یکون ذلک فی هیئة الصلاة،بل أثناء قیامه بالأعمال العادیة.

و بعد انتهاء الخوف و عودة الحیاة الطبیعیة،تعود الصلاة کما کانت اربع رکعات.

فَإِذَا اطْمَأْنَنْتُمْ فَأَقِیمُوا الصَّلاٰةَ إِنَّ الصَّلاٰةَ کٰانَتْ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ کِتٰاباً مَوْقُوتاً أی أمرا ثابتا،و مقدرا فی أوقات محددة،و الشیء لا یکون ثابتا إلا لأهمیته، کما لا یکون محددا تحدیدا دقیقا إلا لأهمیته أیضا.

[104]إذا کان أداء الصلاة فی الحرب یختلف عنه فی السلم،إذا یجب ان
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یکون قصرا،و یتسلح المصلی خلالها و یتحذر،فان ذلک یهدینا الی مدی اهمیة التسلح و التحذر فی الحروب،و بالتالی الاستعداد لمواجهة کافة الاحتمالات، و هذا شرط ضروری لنصر اللّه.

و من الاستعداد التهیؤ النفسی للقتال،و الشجاعة فی الاقدام من دون خوف أو تردد،و هذا ما تبینه هذه الایة:

وَ لاٰ تَهِنُوا فِی ابْتِغٰاءِ الْقَوْمِ لا تضعفوا فی متابعة الأعداء،و مهاجمة معاقلهم،و التفتیش عنهم،و بتعبیر آخر:کونوا دائما المبادرین بالهجوم علی العدو،و لا تخافوا من عواقب الهجوم، ذلک لان العدو بشر مثلکم،و هو یألم و ینهار بالصعوبات،کما تألمون أنتم و لکنکم لا تنهارون،لأنکم ترجون اللّه سبحانه.

إِنْ تَکُونُوا تَأْلَمُونَ فَإِنَّهُمْ یَأْلَمُونَ کَمٰا تَأْلَمُونَ وَ تَرْجُونَ مِنَ اللّٰهِ مٰا لاٰ یَرْجُونَ وَ کٰانَ اللّٰهُ عَلِیماً حَکِیماً فهو بعلمه المحیط بکم یعلم مقدار تضحیاتکم،و بحکمته یعطیکم النصر علی قدرها،بعد الصبر علیها،و لیس عبثا و بلا سبب.
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[سورة النساء (4): الآیات 105 الی 110]


اشارة

إِنّٰا أَنْزَلْنٰا إِلَیْکَ اَلْکِتٰابَ بِالْحَقِّ لِتَحْکُمَ بَیْنَ اَلنّٰاسِ بِمٰا أَرٰاکَ اَللّٰهُ وَ لاٰ تَکُنْ لِلْخٰائِنِینَ خَصِیماً (105) وَ اِسْتَغْفِرِ اَللّٰهَ إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ غَفُوراً رَحِیماً (106) وَ لاٰ تُجٰادِلْ عَنِ اَلَّذِینَ یَخْتٰانُونَ أَنْفُسَهُمْ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ مَنْ کٰانَ خَوّٰاناً أَثِیماً (107) یَسْتَخْفُونَ مِنَ اَلنّٰاسِ وَ لاٰ یَسْتَخْفُونَ مِنَ اَللّٰهِ وَ هُوَ مَعَهُمْ إِذْ یُبَیِّتُونَ مٰا لاٰ یَرْضیٰ مِنَ اَلْقَوْلِ وَ کٰانَ اَللّٰهُ بِمٰا یَعْمَلُونَ مُحِیطاً (108) هٰا أَنْتُمْ هٰؤُلاٰءِ جٰادَلْتُمْ عَنْهُمْ فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا فَمَنْ یُجٰادِلُ اَللّٰهَ عَنْهُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ أَمْ مَنْ یَکُونُ عَلَیْهِمْ وَکِیلاً (109) وَ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً أَوْ یَظْلِمْ نَفْسَهُ ثُمَّ یَسْتَغْفِرِ اَللّٰهَ یَجِدِ اَللّٰهَ غَفُوراً رَحِیماً (110)





اللغة

107[یختانون]:یخونون.

108[یستخفون]:یستترون و یتوارون.
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المذنبون بین التوبة و العصیان


هدی من الآیات:

فی سیاق الحدیث العام عن طبقات المجتمع الاسلامی فی هذه السورة، تتحدث هذه الآیات عن طبقة المذنبین،و هم الذین یخونون أمانات الناس فیأکلون أموالهم بالباطل،أو یخونون أمانة اللّه فیرتکبون الخطایا التی تعود علی أجسامهم أو عقولهم بالضرر،و هذه الطبقة تحاول أن تستمیل القیادة الی جنبها حتی تعمل ما تشاء،لذلک أمر اللّه رسوله الا یجادل عنهم و الا یحمیهم،ذلک لأن الرسول علیه أن یتبع الحق الذی أنزل علیه فی الکتاب،و یتخذه مقیاسا لحکمه علی الناس، و اتخاذه المواقف منهم.

و هذه الطبقة تخشی من افتضاح أمرها عند القیادة و الجماهیر،و لا تعرف أنها أحق بالخشیة من عذاب اللّه،و لذلک فحتی إذا انحرفت القیادة و هادنتهم زورا، و حتی إذا ضللت الجماهیر،فهی لا تبتعد عن عقاب اللّه سبحانه و تعالی غدا.
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و أمام هذه الطبقة طریق واحد للتخلص من واقعها و هو التوبة،فاذا تابوا و عادوا الی الایمان أصبحوا و کأنهم لا سوابق سیئه لهم.


بینات من الآیات:

المبدئیة فی القیادة الاسلامیة:
[105]القیادة الاسلامیة قیادة مبدئیة و لیست قیادة مصلحیة،و لذلک فهی لا تنظر الی بعد الناس أو قربهم إلیها،بقدر ما تنظر الی بعدهم أو قربهم عن اللّه سبحانه.

و من هنا فهی لا تمالئ طبقة الکبراء أو المفسدین لمجرد قوتهم،أو من أجل دعمهم المحدود للقیادة.کلا..بل تنابذهم العداء حتی یتوبوا الی اللّه،فالقوی العزیز عند القائد الاسلامی ذلیل ضعیف حتی یؤخذ الحق منه،و الضعیف الذلیل قوی عزیز حتی یؤخذ الحق له،کما قال الامام علی علیه السلام .

ان الکتاب هو المقیاس فی الحکم علی الناس و لیست المصالح أو الأهواء.

إِنّٰا أَنْزَلْنٰا إِلَیْکَ الْکِتٰابَ بِالْحَقِّ لِتَحْکُمَ بَیْنَ النّٰاسِ بِمٰا أَرٰاکَ اللّٰهُ و لذلک فلا مکان للفساد الاداری فی الحکم الاسلامی الصحیح،و لا مکان للواسطة،و الرشوة،و المحسوبیات علی حساب حقوق الناس.

وَ لاٰ تَکُنْ لِلْخٰائِنِینَ خَصِیماً أی لا تخاصم فی مصلحة الخائنین،و لا تجعل قوة السلطة فی خدمة هؤلاء
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الذین یخونون الناس و یأکلون حقوقهم،و هؤلاء هم أصحاب مراکز القوی و العائلات الکبیرة،و أصحاب الجاه العریض و الثروة الطائلة.

حفظ الاستقلال مهمة القیادة
[106]المهمة الصعبة للقیادة هی:المحافظة علی استقلالها امام الخائنین، و ترفعها عن اغراءاتهم و رشواتهم و مکائدهم،و قدرتها بالتالی علی أن تکون حاکمة بین الناس بالعدل.

و لصعوبة هذه المهمة أمر اللّه القیادة بالاستغفار،إیحاء بأنها لو وقعت فی شرک الخائنین«لا یسمح»فعلیها أن تصحح مسیرتها بسرعة و تتوب الی اللّه.

وَ اسْتَغْفِرِ اللّٰهَ إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ غَفُوراً رَحِیماً ان الاستغفار یعطی القیادة مناعة من الوقوع تحت تأثیر مراکز القوی، و یعطی القیادة شجاعة لتحدی الناس،و الخوف فقط من اللّه رب الناس أجمعین.

[107] وَ لاٰ تُجٰادِلْ عَنِ الَّذِینَ یَخْتٰانُونَ أَنْفُسَهُمْ أی یخونون أنفسهم بارتکابهم الذنوب،و علی القیادة الرسالیة ألا تهادن هؤلاء و لا تجمّل صورتهم القبیحة أمام الناس،و تبرر للناس معاصیهم،لأن اللّه لا یحب هؤلاء الذین لا یزالون یخونون أمانة اللّه الذی أمرهم بحفظ أجسامهم، و عقولهم،و کرامتهم من الإثم و الخطیئة.فالزانی یخون اللّه فی جسده و نسله و هما أمانتان للّه علی عاتقه،و شارب الخمر یخون اللّه فی جسده و عقله،و لا عب القمار
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یخون اللّه فی جسده و ماله،و بالتالی کل مذنب یتصرف فی نعم اللّه التی هی أمانات عنده بغیر ما أمر اللّه.

إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ مَنْ کٰانَ خَوّٰاناً أَثِیماً

ازدواجیة الشخصیة
[108]هؤلاء یتکتمون علی أنفسهم لکی لا یعرف الناس ارتکابهم للذنوب،غافلین عن أن اللّه عارف بأمرهم،و أنه هو الذی یجازیهم علیه.

فالخمر و الزنا و القمار و کل الذنوب الأخری تتبعها آثارها الضارة،سواء عرف الناس أم جهلوا.

ثم إن اللّه یعرف هؤلاء قبل أن یرتکبوا الذنوب،بل حین ینوون ذلک أو یتآمرون بینهم علیها فی اللیل،إن اللّه معهم یسمعهم،و یسجل علیهم أقوالهم و نیاتهم،أ فلا یستحیون منه؟!! یَسْتَخْفُونَ مِنَ النّٰاسِ وَ لاٰ یَسْتَخْفُونَ مِنَ اللّٰهِ وَ هُوَ مَعَهُمْ إِذْ یُبَیِّتُونَ مٰا لاٰ یَرْضیٰ مِنَ الْقَوْلِ وَ کٰانَ اللّٰهُ بِمٰا یَعْمَلُونَ مُحِیطاً فهو یعلم ما یقولون و قادر علی منعهم متی یشاء!! کما هو قادر علی أن یأخذهم حین یشاء أخذ عزیز مقتدر! [109]و لنفرض أنکم بررتم مواقف هؤلاء المذنبین،و جمّلتم صورهم أمام الناس هنا فی الدنیا،فمن ینقذهم هناک فی الآخرة من الفضیحة أمام الخلق فی یوم القیامة؟و من یخلصهم من حکم اللّه؟و من یحامی عنهم فی محکمة العدل؟!
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هٰا أَنْتُمْ هٰؤُلاٰءِ جٰادَلْتُمْ عَنْهُمْ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا فَمَنْ یُجٰادِلُ اللّٰهَ عَنْهُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ أَمْ مَنْ یَکُونُ عَلَیْهِمْ وَکِیلاً [110]و لهؤلاء باب واحد للخلاص هو التوبة حیث أنهم لو دخلوه أصبحوا مواطنین شرفاء یقبل اللّه توبتهم و المؤمنون.

وَ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً أَوْ یَظْلِمْ نَفْسَهُ ثُمَّ یَسْتَغْفِرِ اللّٰهَ یَجِدِ اللّٰهَ غَفُوراً رَحِیماً
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[سورة النساء (4): الآیات 111 الی 115]


اشارة

وَ مَنْ یَکْسِبْ إِثْماً فَإِنَّمٰا یَکْسِبُهُ عَلیٰ نَفْسِهِ وَ کٰانَ اَللّٰهُ عَلِیماً حَکِیماً (111) وَ مَنْ یَکْسِبْ خَطِیئَةً أَوْ إِثْماً ثُمَّ یَرْمِ بِهِ بَرِیئاً فَقَدِ اِحْتَمَلَ بُهْتٰاناً وَ إِثْماً مُبِیناً (112) وَ لَوْ لاٰ فَضْلُ اَللّٰهِ عَلَیْکَ وَ رَحْمَتُهُ لَهَمَّتْ طٰائِفَةٌ مِنْهُمْ أَنْ یُضِلُّوکَ وَ مٰا یُضِلُّونَ إِلاّٰ أَنْفُسَهُمْ وَ مٰا یَضُرُّونَکَ مِنْ شَیْءٍ وَ أَنْزَلَ اَللّٰهُ عَلَیْکَ اَلْکِتٰابَ وَ اَلْحِکْمَةَ وَ عَلَّمَکَ مٰا لَمْ تَکُنْ تَعْلَمُ وَ کٰانَ فَضْلُ اَللّٰهِ عَلَیْکَ عَظِیماً (113) لاٰ خَیْرَ فِی کَثِیرٍ مِنْ نَجْوٰاهُمْ إِلاّٰ مَنْ أَمَرَ بِصَدَقَةٍ أَوْ مَعْرُوفٍ أَوْ إِصْلاٰحٍ بَیْنَ اَلنّٰاسِ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذٰلِکَ اِبْتِغٰاءَ مَرْضٰاتِ اَللّٰهِ فَسَوْفَ نُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً (114) وَ مَنْ یُشٰاقِقِ اَلرَّسُولَ مِنْ بَعْدِ مٰا تَبَیَّنَ لَهُ اَلْهُدیٰ وَ یَتَّبِعْ غَیْرَ سَبِیلِ اَلْمُؤْمِنِینَ نُوَلِّهِ مٰا تَوَلّٰی وَ نُصْلِهِ جَهَنَّمَ وَ سٰاءَتْ مَصِیراً (115)





اللغة

114[نجواهم]:النجوی هی الأسرار،و النجوی فی الکلام ما ینفرد به الجماعة أو الاثنان،سرا کان أو ظاهرا.
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115[یشاقق]:الشقاق الخلاف مع العداوة،و شق العصا أی فارق الجماعة.

[نوله]:من الولی و هو القرب یقال الشیء یلیه إذا قرب منه.
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التبریر باب النفاق


اشارة

و طریق الانحراف



هدی من الآیات:

أسوأ ما فی طبقة الخائنین و المختانین أنهم لا یتحملون نتائج أعمالهم، فیحاولون إلقاء مسئولیاتها علی الآخرین بطریقة أو بأخری،فیقولون مثلا:أن حادثة القتل قد ارتکبها فلان،أو یقولون بأن السبب فی شربنا الخمر تربیة الآباء لنا علی ذلک،و أننا تبعا،لذلک فنحن غیر مسئولین عن هذا الذنب بل آباؤنا هم المسؤولون.

و عند تبرئه أنفسهم و اتهام الآخرین بالجرائم،یحاولون تضلیل القیادة و اقناعها خطأ بأن مرتکبی الحادث الفلانی هم فلان و فلان.

و لکن هذه المحاولة تبوء بالفشل،و تخلف أثرا سلبیا علی أنفسهم،إذ تجعلهم یتصورون أنهم غیر مسئولین تصورا أشد،و بالتالی لا تترکهم یعودون الی رشدهم.

و الرسول لا یضلل لأن اللّه انزل علیه الکتاب،و فیه بصائر توضح المواقف
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التی لا بد من اتخاذها من مختلف الأشخاص،کما أن فیه الحکمة و الأسلوب الصحیح لمعاملة الناس حسب طبقاتهم و أعمالهم،و فیه القدرة علی کشف الحقائق و هذا هو الفضل الکبیر.

و بعض هؤلاء یحاول التزلف الی الرسول و مناجاته لکی یبرئ ساحته أمام الناس،و یتظاهر بمظهر المؤمن المقرب عند اللّه و عند رسوله،فیأتی و یناجی الرسول و هو لا یملک شیئا یقوله،بینما المناجاة یجب أن یکون لها هدف سام،و بعضهم ینابذ الرسول العداء علنا،و هو بذلک یختار الکفر علی الایمان و اللّه یعامله علی هذا الأساس.


بینات من الآیات:

مسئولیة الإنسان:
(111)ما دام الإنسان حرا فی تصرفاته فانه یتحمل مسئولیة أعماله،و لیس من الصحیح أن یلقی بمسؤولیة عمله علی الآخرین باسم أو آخر،فلیست التربیة، و لیس المجتمع،و لیست السلطة،و لیس الأصدقاء و..و..هم المسؤولون عن ارتکاب الفرد للخطیئة أو الإثم بقدر ما هو المسؤول.

وَ مَنْ یَکْسِبْ إِثْماً فَإِنَّمٰا یَکْسِبُهُ عَلیٰ نَفْسِهِ أی یکسبه و یکون ضررا علی نفسه.

وَ کٰانَ اللّٰهُ عَلِیماً حَکِیماً و لذلک فانه لا یحمل المسؤولیة الا علی من ارتکبها.
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[112]و حین یفعل الفرد خطیئة کبیرة أو إثما،ثم یحاول القاءها علی الآخرین و یدعی انهم المسؤولون عنها،أو حتی یدعی-کذبا-انهم هم الفاعلون مباشرة لها فان ذلک یعتبر إثما جدیدا،یضاف الی إثمه السابق،فیصبح إثما مضاعفا و مسئولیة مزدوجة.

وَ مَنْ یَکْسِبْ خَطِیئَةً أَوْ إِثْماً ثُمَّ یَرْمِ بِهِ بَرِیئاً فَقَدِ احْتَمَلَ بُهْتٰاناً وَ إِثْماً مُبِیناً و عودة مثل هذا الشخص الی الطریق الصحیح أصعب من عودة من یرتکب الذنب و یعترف به،لأن هذا یزکی نفسه و یبعدها عن دائرة المسؤولیة،فکیف یمکنه إصلاح ذاته؟! و ربما الخطیئة هی:الإثم الکبیر،و منه الذنب الذی یعود بضرره علی الآخرین،بینما الإثم مطلق الذنب و البهتان و ادعاء قیام الناس بالذنب و هم براء منه.

الاجرام المضلل و القیادة المبدئیة:
[113]المجرمون و الخائنون للناس المختانون لأنفسهم یحاولون دائما تضلیل القیادة،و ذلک باستمالتها بإغراءات مختلفة مثل:المساهمة فی الأرباح التی یحصلون علیها باغتصاب حقوق الناس،أو دعم القیادة فی مواجهة أعدائها فی الداخل و الخارج،أو تخویفها بالانضمام الی الجبهات المناهضة لها...و هکذا، فی الواقع أن خطر وقوع القیادة فی شرک هؤلاء خطر عظیم.

و من الصعب أن تصمد القیادة أمام موجات الضغوط،و الاغراءات القادمة
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من طرف المجرمین،إلا إذا کانت القیادة مبدئیة تتمسک بالرسالة،و ینقذها اللّه فی لحظة الضغوط ببعض الانتصارات التی تجعلها مطمئنة الی قوتها فی مواجهة الضغوط،و الرسالة هی فضل اللّه،و الانتصارات و رکائز القوة هی رحمة اللّه.

وَ لَوْ لاٰ فَضْلُ اللّٰهِ عَلَیْکَ وَ رَحْمَتُهُ لَهَمَّتْ طٰائِفَةٌ مِنْهُمْ أَنْ یُضِلُّوکَ و الواقع أن تلک الطائفة قد خططت فعلا لتضلیل القیادة،و لکنهم حین و جدوا امامهم طود الایمان الراسخ تراجعوا و لم یحرکوا ساکنا و کأنهم لم یهموا بذلک أبدا،و هذا من بلاغة القرآن حیث بیّن أنهم لم یهموا بالرغم من ان النیة کانت موجودة لدیهم،و لکنهم حین لم یجرءوا بتنفیذها فکأنهم لم یهموا..

وَ مٰا یُضِلُّونَ إِلاّٰ أَنْفُسَهُمْ ذلک لأن الإنسان إذا أراد أن یضلل الناس تترسخ عنده الضلالة أکثر فأکثر،و کذلک کل صفات الإنسان العقلیة و النفسیة،انک حیث ترید ان تعلم أحدا شیئا یزداد علمک،و إذا أردت أن تهدی أحدا تزداد هدی.

وَ مٰا یَضُرُّونَکَ مِنْ شَیْءٍ بالرغم من تهدیدهم لک بأنهم سوف ینضمون الی الجبهات المعادیة لو لم تسکت عنهم،ذلک لأنهم عناصر انتهازیة،و هم لا ینفعون جبهتک أبدا.

و أنک یا رسول اللّه تمثل قیادة رسالیة ذات دستور ثابت متمثل فی(الکتاب) و ذات رؤیة استراتیجیة ذکیة ناجحة متمثلة فی(الحکمة)و هذا هو فضل اللّه علیک.و من جهة أخری إنک تملک یا رسول اللّه العلم و هو قوة هائلة لدحر العدو
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و هو رحمة اللّه علیک فکیف یضرونک؟! وَ أَنْزَلَ اللّٰهُ عَلَیْکَ الْکِتٰابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ عَلَّمَکَ مٰا لَمْ تَکُنْ تَعْلَمُ وَ کٰانَ فَضْلُ اللّٰهِ عَلَیْکَ عَظِیماً

أهداف المنافقین:
[114]و من أسالیب هؤلاء الماکرة التزلف الی رسول اللّه لهدفین:

الاول:محاولة التأثیر فیه حسب المستطاع.

الثانی:إظهار القوة لأنفسهم أمام الناس،و التظاهر بالتقوی،حتی یمکنهم خیانة الناس و الاستمرار فی المعاصی بعیدا عن روع الجماهیر.

و لکن علی الرسول أن یبعدهم عن نفسه.و ان یصغی الی نجوی من یأمره بالخیر،و هکذا علی کل قیادة رسالیة أن تبعد عن نفسها البطانات الفاسدة، و تتخذ مستشارین صالحین یأمرون بالخیر.

لاٰ خَیْرَ فِی کَثِیرٍ مِنْ نَجْوٰاهُمْ إِلاّٰ مَنْ أَمَرَ بِصَدَقَةٍ أَوْ مَعْرُوفٍ أَوْ إِصْلاٰحٍ بَیْنَ النّٰاسِ لعل الصدقة هی العطاء المالی لوجه اللّه،و المعروف هو العمل الصالح، و الإصلاح هو ازالة التوتر بین الناس،و المستشار المؤمن هو الذی یأمر بالعطاء فی مواقعة الصحیحة،فهو یفتش عن المحرومین و یأمر بالعطاء لهم،و لا یأمر بالعطاء للمستکبرین الطغاة أو لأصدقائه و أقاربه!
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و هو یأمر أیضا بالأعمال الحسنة المفیدة للمجتمع،و یأمر باتباع الحق و الهدی،و هو یأمر بالإصلاح و لا یذکی الأحقاد،أو ینمی فی القیادات الحساسیات التافهة،و هذا المستشار المؤمن یهدف بعمله مرضاة اللّه،لا مرضاة سیده و أقاربه و أهوائه،و جزاء عمله سیراه فی الدنیا و الآخرة.

وَ مَنْ یَفْعَلْ ذٰلِکَ ابْتِغٰاءَ مَرْضٰاتِ اللّٰهِ فَسَوْفَ نُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً

معصیة الرسول کفر باللّه:
[115]و المجرمون الذین یعارضون رسول اللّه صلی الله علیه و آله لأنه أمرهم بالتقوی و لم یرضخ لضغوطهم،لا بد أن یعرفوا أنهم یبارزون اللّه،و انهم سوف ینتهی بهم الأمر الی الکفر و الی جهنم.

وَ مَنْ یُشٰاقِقِ الرَّسُولَ أی یتردد علیه و ینشق عن قیادته.

مِنْ بَعْدِ مٰا تَبَیَّنَ لَهُ الْهُدیٰ وَ یَتَّبِعْ غَیْرَ سَبِیلِ الْمُؤْمِنِینَ و یقف فی الجبهة المعادیة لجبهة الرسول و المؤمنین،فانه یحکم علی نفسه بالکفر،و اللّه یکرس علیه هذا الحکم الذی رضیه لنفسه بما فیه من مصیر أسود.

نُوَلِّهِ مٰا تَوَلّٰی وَ نُصْلِهِ جَهَنَّمَ وَ سٰاءَتْ مَصِیراً ان هذا الإنذار یجعل المؤمن یفکر مرتین قبل أن یقدم علی مقاومة القیادة، بسبب تصلب القیادة فی تطبیق القانون علیه،و عدم استجابتها لضغوط أهل
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المعاصی فی الامة،و بذلک تکون القیادة قویة و قادرة علی تطبیق القانون علی الجمیع.

لقد ثبت عند أمیر المؤمنین«علی بن أبی طالب»أن واحدا من قواد جیشه شرب الخمر،فاستقدمه و أجری علیه الحد،و لم یقبل توسله أو شفاعة أحد فیه فقام الرجل و قال:

یا أمیر المؤمنین البقاء معک«ذل»و مفارقتک«کفر»فأجابه الامام قائلا:

(کلا..ان البقاء معی عز)ذلک أن تطبیق نظام السماء بالعدل هو العز،و لقد کان بإمکان هذا أن ینسحب الی جبهة العدو،و لکنه خشی أن تنطبق علیه هذه الآیة فیصبح کافرا.
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[سورة النساء (4): الآیات 116 الی 122]


اشارة

إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ مٰا دُونَ ذٰلِکَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللّٰهِ فَقَدْ ضَلَّ ضَلاٰلاً بَعِیداً (116) إِنْ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ إِلاّٰ إِنٰاثاً وَ إِنْ یَدْعُونَ إِلاّٰ شَیْطٰاناً مَرِیداً (117) لَعَنَهُ اَللّٰهُ وَ قٰالَ لَأَتَّخِذَنَّ مِنْ عِبٰادِکَ نَصِیباً مَفْرُوضاً (118) وَ لَأُضِلَّنَّهُمْ وَ لَأُمَنِّیَنَّهُمْ وَ لَآمُرَنَّهُمْ فَلَیُبَتِّکُنَّ آذٰانَ اَلْأَنْعٰامِ وَ لَآمُرَنَّهُمْ فَلَیُغَیِّرُنَّ خَلْقَ اَللّٰهِ وَ مَنْ یَتَّخِذِ اَلشَّیْطٰانَ وَلِیًّا مِنْ دُونِ اَللّٰهِ فَقَدْ خَسِرَ خُسْرٰاناً مُبِیناً (119) یَعِدُهُمْ وَ یُمَنِّیهِمْ وَ مٰا یَعِدُهُمُ اَلشَّیْطٰانُ إِلاّٰ غُرُوراً (120) أُولٰئِکَ مَأْوٰاهُمْ جَهَنَّمُ وَ لاٰ یَجِدُونَ عَنْهٰا مَحِیصاً (121) وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ سَنُدْخِلُهُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً وَعْدَ اَللّٰهِ حَقًّا وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اَللّٰهِ قِیلاً (122)





اللغة

117[مریدا]:المارد و المتمرد بمعنی العاتی و الخارج عن الطاعة.

119[فلیبتکن]:التبتیک التشقیق،و البتک القطع.
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121[محیصا]:مخلصا و مهربا،و المحیص من حاص،بمعنی عدل و انحرف.
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الشرک بین الارادة،و الهوی


هدی من الآیات:

استمرارا للحدیث القرآنی عن طبقة الخائنین و المختانین أنفسهم تبین هذه الآیات جانبا من قضیة الشرک باللّه،ذلک الجانب الذی یعتبر النهایة الحتمیة للتمادی فی معصیة اللّه،و اتباع الهوی من دون اللّه.

ان الخیانة للناس أو للنفس تنتهی بنوع من الشرک،و الشرک لا یغفره اللّه أبدا لأنه ضلال بعید.

و ذلک النوع هو عبادة الأصنام و الأجنة باعتبارها آلهة صغارا یشفعون عند اللّه سبحانه،و الواقع أن عبادة هؤلاء لیس للصنم بل رمز للشیطان المرید الذی یضل هؤلاء،و قد أقسم قدیما علی تضلیل البشر.

و ان تقدیم الذبائح للأصنام بتلک الصورة البشعة إنما هو بأمر الشیطان الذی یستخدم فی تضلیلهم سلاح الوعود الکاذبة،و الأمانی الباطلة،فهو یعدهم بالخصب و الرخاء،و یمنیهم بألا یؤخذوا بجرائم أعمالهم.

و بعکس ما یعدهم الشیطان فان هؤلاء سوف یلاقون جزاء أعمالهم فی
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جهنم،و سوف لن تنفعهم أمانی الشیطان.

و الذین یعملون الصالحات و هم مؤمنون سید خلون الجنة.

ان الشرک باللّه هو نتیجة اتباع الهوی،و إنما یشرک باللّه من یشرک حین یستمر فی معاصی اللّه،و یتهرب من مسئولیات طاعته.


بینات من الآیات:

الشرک باللّه و حدود المغفرة
[116]بالرغم من أن رحمة اللّه واسعة و مغفرته کبیرة تشمل کل الذنوب إلا أنها لا تسع الشرک باللّه لأنه ذنب عظیم،و ضلالة بعیدة لا یمکن إصلاحها أو التغاضی عنها.

إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ مٰا دُونَ ذٰلِکَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللّٰهِ فَقَدْ ضَلَّ ضَلاٰلاً بَعِیداً .

لأنه لم یعرف اللّه حتی قرنه ببعض خلقه،و لم یعرف الخلق حتی قرنه باللّه سبحانه،و لیس هناک شیء أبعد من شیء فی طبیعته و صفاته و أسمائه من الخالق عن المخلوق،فالذی یخلط بینهما لم یعرف أیا منهما.

و الشرک انحراف رئیسی لا یصلح معه عمل و هو أشبه ما یکون بالسیر نحو الشرق للوصول الی هدف فی الغرب حیث لا یمکن تصحیح هذه المسیرة،بل علینا تبدیلها تماما،و لذلک لا تسع مغفرة اللّه جریمة الشرک رغم أنها تسع کل ذنب آخر.

و لأنه انحراف رئیسی و سائر انحرافات البشر متفرعة عنه،بل لیس هناک انحراف إلا و یحمل فی جذوره صورة مصغّرة من الشرک باللّه.

فالتکبر علی الناس،و التعالی علیهم،و الایمان بالعنصریة و الطبقیة و.و.نوع
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مصغر من الشرک حیث لا یتکبر الشخص إلا إذا وضع نفسه فی صف الإله، و نسی انه لیس سوی مخلوق من خلق اللّه،و لا ریب ان التکبر بدوره جذر لآلاف الجرائم.إذ أن الشخص الذی یتعالی علی الناس لا یتورع عن القیام بأیة جریمة ممکنة بحقهم،و الخضوع لبعض الناس،و اعتبار کلمتهم هی الحق الذی لا ریب فیه،و اتباع سیرتهم اتباعا مطلقا،و بالتالی العبودیة لهم نوع من الشرک باللّه، حیث یضع الخاضع سیده فی صف الإله،و ینسی أنه لیس سوی بشر ضعیف، و عبودیة الآخرین جذر لآلاف الجرائم أیضا،و هکذا سائر المعاصی الکبیرة و الصغیرة إن هی إلا صور مصغرة عن الشرک باللّه.تلک الضلالة البعیدة التی تجسد کل انحرافات البشر.



منشأ الشرک
[117]و الشرک باللّه یبتدأ بفکرة القوی الغیبیة الخارقة التی تسمی بالأرواح و تنقسم الی:

الملائکة و هی القوی الخیرة،و الأجنة و هی القوی الشریرة.

فالملائکة کانت تعبد فی الجاهلیة باعتبارها بنات اللّه سبحانه،بینما کان الجن یعبد باعتباره أندادا للّه و منافسا لسلطته علی الکون.

إِنْ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ إِلاّٰ إِنٰاثاً وَ إِنْ یَدْعُونَ إِلاّٰ شَیْطٰاناً مَرِیداً و المرید أی المتمرد دائما عن إطاعة أوامر سیده و الاعتقاد بالأرواح(الشریرة منها و الخیرة)و الاستعانة بها،و جعل رموز حجریة لها فی شکل أصنام تعبد، و تقدّم إلیها القرابین.کل تلک کانت أغلالا علی طاقات البشر،و قیودا تعطل انطلاقته فی الحیاة.
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ان الجاهلی الذی کان یتصور ان(هبل)هو الذی یشفیه من مرضه،لا یطلق طاقاته من أجل البحث عن الدواء،کما انه لم یکن یسعی من أجل تنمیة ماله أو أرضه أو ماشیته أو تجارته سعیا عقلانیا لأنه ما دام یعتقد أن بضع ذبائح تهدی الی اللات تکفی لفعل المعجزة فی حیاته الاقتصادیة.

و کان الجاهلیون یعطلون عقولهم حین یتصورون ان الجنّة(الشیاطین)توحی إلیهم،و کان أحدهم یجلس فی غرفة مظلمة،و یقوم بعملیة إیحاء ذاتی مستمر حتی یخیل الیه أن هاتفا غیبیا یحاوره،و إنما کان یحاور ذاته،و یجتر خیالاته و ظنونه،و بالتالی کان کلامه لا یعدو تکرارا لا واعیا لما انطبع بقلبه من أفکار و انعکاسات،و بالطبع کان کلامه الواعی و غیر الواعی مجرد أباطیل و أوهام تقف حاجزا أمام انطلاقة فکره،و تحرک عقله.



أهداف الشیطان
[118]و قصة الملائکة تختلف عن قصة الشیاطین فبینما الملائکة عباد مطیعون للّه،لا یشفعون إلا لمن ارتضی،و بالتالی التقرب إلیهم لا ینفع شیئا لأن الکلمة الحاسمة النهائیة إنما هی للّه سبحانه،أما الشیاطین فهم مطرودون من رحمة اللّه و ملعونون،و لکنهم الیوم فی فسحة من المهلة،و لا یعنی قیامهم بإضلال البشر أنهم قادرون علی مقاومة هیمنة اللّه کلا..بل یعنی أن اللّه أمدهم بفترة من الوقت لکی یمتحن عباده بهم.

فالشیطان و هو إبلیس.

لَعَنَهُ اللّٰهُ وَ قٰالَ لَأَتَّخِذَنَّ مِنْ عِبٰادِکَ نَصِیباً مَفْرُوضاً ان الشیطان و هو یمثل قوی الشر و الخطیئة،و یدغدغ رغبات السوء فی البشر،
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و یمد فی جهلة و ضلالته.انه جاد فی إضلال الإنسان،و قد خطط للسیطرة علی بعض أبناء آدم.

و لذلک قال:(نصیبا مفروضا)و کأنه تقاسم مع اللّه البشر فأخذ طائفة معینة و ترک طائفة للّه سبحانه.

الشیطان و فساد الحیاة
[119]الشیطان یستخدم سلاح الأمانی فی إضلال البشر،و علینا کبشر أن نتحذر من هذه الأمانی حتی لا یعمل سلاح الشیطان فینا عمله الخطیر.

الشیطان یمنی الإنسان بطول العمر،و بالخلود فی الدنیا و یمنّیه بالملک الدائم و الثروة الطائلة،و هکذا یصور الشیطان للإنسان ان الوصول الی أهدافه ممکن عن طریق ملتو.

و یأمر الشیطان الإنسان فیما یأمره من الضلالة لیبتّک آذان الأنعام،و یغیر خلق اللّه.

إن ذلک یمثل ضلالة الشیطان التی یأمر بها الإنسان،إنه یمثل دعوة الشیطان للإنسان بأن ینحرف عن طریق الاستفادة من الطبیعة الی طریق إفساد الطبیعة.

ان اللّه خلق الأنعام و خلق کل عضو فیها نافعا لها و مؤدیا وظیفة فی جسدها، و بالتالی جعل کل عضو من أعضائها یؤدی بصورة غیر مباشرة خدمة للإنسان، و لکن الشیطان یضل البشر و یجعله یفسد أعضاء الحیوان،و بالتالی یسقط منافعه المرتقبة له.

وَ لَأُضِلَّنَّهُمْ وَ لَأُمَنِّیَنَّهُمْ وَ لَآمُرَنَّهُمْ فَلَیُبَتِّکُنَّ آذٰانَ الْأَنْعٰامِ وَ لَآمُرَنَّهُمْ فَلَیُغَیِّرُنَّ خَلْقَ اللّٰهِ
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و لذلک فمن یتبع الشیطان فانه یخسر منافع الحیاة لأن الشیطان یبعده أبدا عن الطرق السلیمة للاستفادة من الحیاة.

وَ مَنْ یَتَّخِذِ الشَّیْطٰانَ وَلِیًّا مِنْ دُونِ اللّٰهِ فَقَدْ خَسِرَ خُسْرٰاناً مُبِیناً .

تسویف الشیطان
[120]ماذا یقول الشیطان للإنسان؟ یقول غدا و بعد غد سوف تحصل علی کذا و کذا...فاذا بلغ غده یعده بما بعده حتی یبلغ أجله و لا یصل الی شیء مما وعده الشیطان.

یَعِدُهُمْ وَ یُمَنِّیهِمْ وَ مٰا یَعِدُهُمُ الشَّیْطٰانُ إِلاّٰ غُرُوراً 

ما هی النتیجة
؟ [121]اما فی الدنیا فسوف یصابون بنتائج غرورهم، و أما فی الآخرة فجزاؤهم فیها جهنم لا یستطیعون فیها فرارا.

أُولٰئِکَ مَأْوٰاهُمْ جَهَنَّمُ وَ لاٰ یَجِدُونَ عَنْهٰا مَحِیصاً .

أی لا یزحزحون عنها قید أنملة،و الکلمة من:حاص یحیص أی تحرک فی مکانه.

[122]أما المؤمنون الذین لم یخلطوا بایمانهم شرکا،و أخلصوا العبادة للّه الحق،فان جزاءهم الجنة.

و هذا وعد من اللّه و لکنه وعد حق.بعکس وعود الشیطان الکاذبة لأن اللّه أجل و أعظم من الکذب،و لا یدعوه الی الکذب حاجة أو جهل سبحانه.
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وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ سَنُدْخِلُهُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً .

ذلک هو منتهی تطلع الإنسان أن یسکن جنة تتوفر فیها حاجاته الجسدیة، و المتع النفسیة،و من أبرزها الأنهار التی تضفی جمالا علی الجنة،و أن یکون مطمئنا الی مستقبله،و أنه خالد لا یزعجه موت أو طرد عن النعیم المقیم فیه.

وَعْدَ اللّٰهِ حَقًّا وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اللّٰهِ قِیلاً
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[سورة النساء (4): الآیات 123 الی 126]


اشارة

لَیْسَ بِأَمٰانِیِّکُمْ وَ لاٰ أَمٰانِیِّ أَهْلِ اَلْکِتٰابِ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً یُجْزَ بِهِ وَ لاٰ یَجِدْ لَهُ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ وَلِیًّا وَ لاٰ نَصِیراً (123) وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ اَلصّٰالِحٰاتِ مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثیٰ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولٰئِکَ یَدْخُلُونَ اَلْجَنَّةَ وَ لاٰ یُظْلَمُونَ نَقِیراً (124) وَ مَنْ أَحْسَنُ دِیناً مِمَّنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِلّٰهِ وَ هُوَ مُحْسِنٌ وَ اِتَّبَعَ مِلَّةَ إِبْرٰاهِیمَ حَنِیفاً وَ اِتَّخَذَ اَللّٰهُ إِبْرٰاهِیمَ خَلِیلاً (125) وَ لِلّٰهِ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ کٰانَ اَللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ مُحِیطاً (126)





اللغة

123[أمانی]:جمع أمنیة و هی تقدیر الأمن فی النفس علی جهة الاستمتاع به و أصله التقدیر.

124[نقیرا]:هی النکتة الصغیرة المنخفضة فی ظهر النواة التی منها ینبت.

125[خلیلا]:الخلیل مشتق من الخلة التی هی المحبة أو من الخلة التی هی الحاجة و إنما استعمل بمعنی الصداقة لأن کلّ واحد من المتصادقین یسد خلل.

صاحبه و قیل لأن کل واحد منهما یطلع صاحبه علی اسراره فکأنه فی خلل قلبه.
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إبراهیم قدوتنا فی الالتزام


هدی من الآیات:

هناک قاعدتان نفسیتان للشرک باللّه.

الأولی:اللامسؤولیة.

الثانیة الجهل باللّه.

بالنسبة للقاعدة الأولی:فان من الأسباب التی تدعو البشر الی الشرک باللّه،و الایمان بالإناث من عباده،و بالشیطان المرید إنما هو محاولة التخلص من ثقل المسؤولیة فی الحیاة.

ذلک ان البشر الذی یهوی الفردیة المطلقة لنفسه یرید أن یبرر بطریقة أو بأخری أعماله القبیحة،فیتوسل بفکرة تعدد الآلهة حتی یطمئن نفسه بالخلاص من عقاب اللّه عن طریق التزلف الی إله آخر.

و لقد رأینا کیف ان الشیطان یمد أولیاءه فی هذا الغی عن طریق إعطاء
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الأمانی الکاذبة التی تخدع الإنسان،و تعده بالجنة بدون عمل.

و فی هذه الآیات ینسف القرآن هذه القاعدة النفسیة،و یبین أنّ الأمانی لا تکون مقبولة أبدا عند اللّه.

و إن المسؤولیة موجودة اعترف بها البشر أو أنکرها،و أنّ من یعمل سوءا أیا کان فله جزاؤه العادل.کما أنّ من یعمل الصالحات یجزی علیها من دون نقیصة،و أنّ المقیاس عند اللّه هو التسلیم المطلق له لا التمرد علیه بحجة التحرر، أما البرنامج العملی للإنسان فهو طریق إبراهیم الذی اتخذه اللّه خلیلا،بعد أن أسلم وجهه للّه.

و فی الآیة الاخیرة ذکر سبحانه ان له ما فی السموات و الأرض،و بذلک نفی القاعدة الثانیة للشرک،و هی جهل الإنسان بعظمة اللّه،بواسع قدرته،و بأنه لا یقارن بخلقه.


بینات من الآیات:

الأمانی و واقع المسؤولیة:
[123]هل تحصل علی ملیون دینار إذا حلمت بذلک أو تمنیتها؟و هل تبنی مدینة کبیرة بمجرد التخیل بذلک و الرغبة فیها؟کلا..

فکیف یرید البشر أن یحصل علی الجنة،و هی أغلی و أعظم من ملیون دینار، و من مدینة کبیرة بمجرد الأمنیة.

إن مثل هذه الأمنیة مثل شیخ کبیر فقد ابنه العزیز علیه فی حادثة مفاجئة، و لهول الفاجعة لم یستطع أن یصدق بها،فیمنی نفسه بحیاة ابنه فی محاولة لتخفیف الألم عنه.
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و بالرغم من أنه یعلم بموت ابنه،و لکنه یتهرب من عقله،و یستریح الی ظل خیاله الوارف.کذلک الذین یتهربون من مسئولیات أعمالهم بالأمانی.

ان نفوسهم صغیرة،و أن عزائمهم ضعیفة و متهاویة،و لا یقدرون علی تحمل المسؤولیة فیتهربون الی ظل الخیال،و یمنون أنفسهم بشتی الأمانی،و منها مثلا:

ان المسیح سیفدینا بنفسه،أو ان هبل ینقذنا من عذاب الرب،و هکذا..أما القرآن فیجعل الإنسان وجها لوجه أمام مسئولیة فی الحیاة،و یقول له:

لَیْسَ بِأَمٰانِیِّکُمْ التی تزعمون بها التخلص من المسؤولیة عن طریق التوسل بالأصنام.

وَ لاٰ أَمٰانِیِّ أَهْلِ الْکِتٰابِ الذین یزعمون ان المسیح سیفدیهم من ذنوبهم.

مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً یُجْزَ بِهِ وَ لاٰ یَجِدْ لَهُ مِنْ دُونِ اللّٰهِ وَلِیًّا وَ لاٰ نَصِیراً فلا یدفع أحد عنه عذاب اللّه لأنه لا أحد قادر علی مواجهة سلطان اللّه فی الکون.

تخزین الأعمال
[124]و فی المقابل سیجزی الصالح بقدر أعماله.من دون أیة نقیصة سواء کان ذکرا أو أنثی و لکن بشرط واحد هو أن یکون عمل الصالحات من منطلق الایمان باللّه.إذ من دون هذا الایمان فان الصالحات ستکون زبدا طافحا علی السیل سرعان ما تنکشف حقیقته.

وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصّٰالِحٰاتِ مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثیٰ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولٰئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّةَ وَ لاٰ
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یُظْلَمُونَ نَقِیراً أی لا یظلمون حتی بقدر ما فی الحفرة الصغیرة الموجودة فی طرف نواة التمرة، أو بمقدار موقع نقر الناقر.

و شعور الإنسان بأن کل أعماله حسنة محفوظة له،و هو مجزی بها عن قریب، هذا الشعور یدفعه الی التسارع فی الأعمال الحسنة،و محاولة مضاعفتها یوما بعد یوم،و ساعة بعد ساعة.

و لکی یدفع الشیطان البشر الی التکاسل یوحی الیه:أن سیئاته تغفر له بشفاعة فلان و علاّن،و ان حسناته لا تقبل منه،لذلک نجد القرآن یؤکد عبر هاتین الآیتین أن للحسنات و السیئات جزاءها العادل من دون نقصان.



خط إبراهیم:
[125]لیس التوجه الی الأصنام،و التنافس فی عبادتها،و تفاخر کلّ فریق بصنمه،لیس ذلک هو الدین الحسن إنما الدین الحسن هو ما فعله إبراهیم حین أعرض عن کل رموز الشرک و الضلالة،و کل أصنام الظلم و العبودیة،و توجه الی اللّه وحده،و أخلص العبودیة له،و أسلم وجهه له.أی بوجهه کاملا الیه،فلم یهدف شیئا غیر وجه اللّه سبحانه،ثم تزود بالصالحات فلم یکتف بالواجب منها فقط.بل أکثر منها حتی أصبح محسنا.

وَ مَنْ أَحْسَنُ دِیناً مِمَّنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِلّٰهِ وَ هُوَ مُحْسِنٌ وَ اتَّبَعَ مِلَّةَ إِبْرٰاهِیمَ حَنِیفاً أی مشی علی طریقة إبراهیم فی رفضه الأصنام و الرموز الحجریة و البشریة.

وَ اتَّخَذَ اللّٰهُ إِبْرٰاهِیمَ خَلِیلاً فانتفع إبراهیم برفضه العبودیة للأصنام و الشرکاء نفعا عظیما،حیث قربه
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اللّه الیه،و جعله خلیلا له.

[126]ان الذین یتخذون من دون اللّه أربابا لا یقدّرون اللّه حق قدره.بل لا یعرفون اللّه إطلاقا،فلو عرفوا اللّه و علموا أنه بسط قدرته علی کل شیء فی السماء و الأرض إذا لصغرت فی أعینهم الأحجار الصماء التی تنحت بأیدیهم، و تتخذ آلهة من دون اللّه،و لتضاءل الأشخاص الذین زعموا بأنهم شرکاء للّه،ان معرفة قدرة اللّه من النظرة الفاحصة فی السماء و الأرض،و اکتشاف آثار قدرته.

انها معالجة جذریة لمشکلة الشرک فی الإنسان،و لذلک ذکرنا اللّه هنا بهذه القدرة:

وَ لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ وَ کٰانَ اللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ مُحِیطاً احاطة علم و قدرة.فلیس هناک شیء یتطاول علی قدرة اللّه،أو یخفی علی علمه سبحانه،و إذا ثبتت قدرة اللّه،و عرفنا ألاّ ملجأ منه إلا إلیه فان من الطبیعی أن نسلم وجوهنا له،و نتبع ملة إبراهیم حنفاء.
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[سورة النساء (4): الآیات 127 الی 130]


اشارة

وَ یَسْتَفْتُونَکَ فِی اَلنِّسٰاءِ قُلِ اَللّٰهُ یُفْتِیکُمْ فِیهِنَّ وَ مٰا یُتْلیٰ عَلَیْکُمْ فِی اَلْکِتٰابِ فِی یَتٰامَی اَلنِّسٰاءِ اَللاّٰتِی لاٰ تُؤْتُونَهُنَّ مٰا کُتِبَ لَهُنَّ وَ تَرْغَبُونَ أَنْ تَنْکِحُوهُنَّ وَ اَلْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ اَلْوِلْدٰانِ وَ أَنْ تَقُومُوا لِلْیَتٰامیٰ بِالْقِسْطِ وَ مٰا تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ فَإِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ بِهِ عَلِیماً (127) وَ إِنِ اِمْرَأَةٌ خٰافَتْ مِنْ بَعْلِهٰا نُشُوزاً أَوْ إِعْرٰاضاً فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْهِمٰا أَنْ یُصْلِحٰا بَیْنَهُمٰا صُلْحاً وَ اَلصُّلْحُ خَیْرٌ وَ أُحْضِرَتِ اَلْأَنْفُسُ اَلشُّحَّ وَ إِنْ تُحْسِنُوا وَ تَتَّقُوا فَإِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیراً (128) وَ لَنْ تَسْتَطِیعُوا أَنْ تَعْدِلُوا بَیْنَ اَلنِّسٰاءِ وَ لَوْ حَرَصْتُمْ فَلاٰ تَمِیلُوا کُلَّ اَلْمَیْلِ فَتَذَرُوهٰا کَالْمُعَلَّقَةِ وَ إِنْ تُصْلِحُوا وَ تَتَّقُوا فَإِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ غَفُوراً رَحِیماً (129) وَ إِنْ یَتَفَرَّقٰا یُغْنِ اَللّٰهُ کُلاًّ مِنْ سَعَتِهِ وَ کٰانَ اَللّٰهُ وٰاسِعاً حَکِیماً (130)





اللغة

127[یستفتونک]:الفتیا و الفتوی الجواب عما یشکل من الأحکام، و یقال:استفتیته فأفتی بکذا و الاستفتاء السؤال عن الحکم.

128[الشح]:افراط فی الحرص علی الشیء و یکون بالمال و بغیره من الاعراض و یقال الشح البخل و عدم التنازل عن الحقوق.
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العدالة فی العلاقات الأسریة


هدی من الآیات:

العدالة أساس العلاقات الاجتماعیة،و علی المسلم أن ینشر بذور العدالة فی أسرته.فلا یظلم زوجته التی هی فی بیته،و تحت رعایته،و لا یأکل علیها مهرها خصوصا إذا کانت یتیمة.

و بعد الزوجة یأتی دور الأطفال الصغار الذین لا یستطیعون دفاعا عن حقوقهم،و الیتامی.حیث یجب تطبیق العدالة فی علاقة الشخص بهم.

و علی الزوجة أن تحاول من جانبها اقامة علاقاتها مع الرجل علی أساس المصالحة لا المطالبة بکل ذرة من حقوقها.

ذلک ان علاقات المصلحة الذاتیة،و بالتالی المطالبة التامة بکل الحقوق تسبب الشقاق بسبب طبیعة البخل المرتکزة فی نفس البشر،و لذلک فالأفضل دائما اقامة علاقة التقوی و الإحسان و المسامحة بدلا من العلاقات الحدیة حیث یطالب کل جانب بکل حقوقه.
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و علی الرجل ألا یحرص فی تعدد الزوجات إذ أن من الصعب علیه اقامة العدل بینهن،فیضطر الی ترک واحدة منهن أو أکثر کالمعلقة فلا هی زوجته و لا هی مطلقة.

و فی حالة وصول العلاقة الزوجیة الی حالة من الجمود و التنافر فالأفضل الانفصال دون أی خوف من الفقر لأن اللّه هو الرزاق.

ان علاقة الزوجین ببعضهما تشکل جانبا هامّا من علاقات المجتمع بعضه مع بعض.کما و انها تنعکس علی هذه العلاقات سلبا أو إیجابا،و کثیر من الذنوب تنشأ مباشرة أو غیر مباشرة من العلاقة السّیئة بین الزوجین.

و لذلک أعاد القرآن هنا الحدیث عن العلاقات الزوجیة بعد ما تحدث عنها فی بدایة السورة،و ذلک فی اطار الحدیث عن الذنوب و طبقة المذنبین الذین یختانون أنفسهم أو یخونون الناس،لتکون الذنوب التی ترتکب فی المحیط العائلی مثلا للذنوب التی ترتکب خارجه.


بینات من الآیات:

حقوق المرأة:
[127]بسبب النظرة الجاهلیة المقیتة الی النساء،و اعتبارهن العنصر الأقل کفاءة و حقوقا من الرجل،فان الجاهلیین کانوا یسألون الرسول کثیرا عن تجاوز حقوق النساء،هل فیه اثم؟خصوصا إذا کانت المرأة زوجة فی بیت الرجل لأنها فی هذه الحالة تعتبر فی ظن الجاهلیین ملحقة بالرجل،و لیس لها أی استقلال عنه.

فأجاب القرآن هنا عن سؤال الجاهلیین حول النساء،و بین أن علینا أداء حقوقهن کاملة کما جاء فی الشریعة الاسلامیة.متمثلة فی الکتاب خصوصا إذا کانت المرأة یتیمة فعلنا أداء حقها کاملا إذا أردنا الزواج منها.

ص:206







وَ یَسْتَفْتُونَکَ فِی النِّسٰاءِ قُلِ اللّٰهُ یُفْتِیکُمْ فِیهِنَّ وَ مٰا یُتْلیٰ عَلَیْکُمْ فِی الْکِتٰابِ فِی یَتٰامَی النِّسٰاءِ اللاّٰتِی لاٰ تُؤْتُونَهُنَّ مٰا کُتِبَ لَهُنَّ وَ تَرْغَبُونَ أَنْ تَنْکِحُوهُنَّ و کذلک حقوق المستضعفین من صغار العمر و الیتامی.کل تلک الحقوق یحب أن تراعی رعایة تامة.

وَ الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الْوِلْدٰانِ وَ أَنْ تَقُومُوا لِلْیَتٰامیٰ بِالْقِسْطِ و علی المؤمن أن یزید علی أداء الحقوق بالإحسان الی هذه الطبقات و یعلم أن کل عمل یعمله خیر مکتوب عند اللّه.

وَ مٰا تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ فَإِنَّ اللّٰهَ کٰانَ بِهِ عَلِیماً

الصلح فی العلاقات الأسریة:
[128]کما یجب علی الرجل أن یوفی حقوق المرأة فعلیها أن تتسامح بدورها عن بعض حقوقها خصوصا إذا رأت فی زوجها میلا الی عدم أداء حقوقها،أو حتی الاعراض التام عنها.

وَ إِنِ امْرَأَةٌ خٰافَتْ مِنْ بَعْلِهٰا نُشُوزاً أَوْ إِعْرٰاضاً فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْهِمٰا أَنْ یُصْلِحٰا بَیْنَهُمٰا صُلْحاً وَ الصُّلْحُ خَیْرٌ فالإسلام وضع حدودا ثابتة فی العلاقات الاجتماعیة،و کلف الناس بتطبیقها کلما اختلفوا فیها،و لکنّه وضع قانون التراضی و الصلح لاضفاء المرونة الواقعیة علی تلک الحقوق،فمثلا:المهر حق من حقوق المرأة و علی الرجل ألا یتزوج بلا مهر،و لکن هناک نساء أغنیاء یتزوجن لسبب أو آخر من رجال فقراء.أ فلا یمکن أن یتنازلن عن صدقاتهن للأزواج؟ بلی.لأن ذلک یتفق مع واقعیة التشریع و کذلک بالنسبة لسائر حقوق
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الزوجة،فقد لا تکون من مصلحتها المطالبة بها تماما،و لعدة أسباب محتملة.

/1فقد تکون الزوجة لا تستحق تلک الحقوق،حسب ملابسات حیاتها، فتکون مثلا امرأة کبیرة فی السن دمیمة فی المنظر،وضیعة فی الشرف،عاقرة جاهلة،و قد تزوجت ببعل یعاکسها فی کل تلک الصفات،فالأفضل لها أن تتجاوز عن بعض حقوقها للمحافظة علی ودّ زوجها.

و قد تکون ظروف الزوج صعبة،و إذا ضغطت علیه الزوجة للحصول علی کل حقوقها آنئذ یضطر الی الطلاق فخیر لها أن تسکت عن بعض التجاوزات بانتظار ظروف أفضل.

/3و قد یکون الزوج رجلا منحرفا.یخون زوجته فی حقوقها،و لکن البقاء معه بانتظار صلاحه المرتقب أفضل من التمرد علیه و إنهاء العلاقة الزوجیة.مما قد یسبب الضّرر لهما معا.

إذا هناک ظروف استثنائیة یجب علی المرأة أن تتنازل بطوع ارادتها عن بعض حقوقها،و تصطلح مع الزوج،و تشریع الصلح هنا و فی سائر العلاقات یعطی مرونة واقعیة للتشریع الاسلامی.حیث یضع للملابسات الخارجیة دورا فی الأحکام الشرعیة.

وَ أُحْضِرَتِ الْأَنْفُسُ الشُّحَّ أی ارتکزت صفة الشح و البخل و الفردیة فی النفوس،و لذلک یحاول کل جانب أن یجر النار الی قرصة،و علینا أن نعتبر أن إقامة العلاقة الاجتماعیة خیر من فضّها فنحاول مقاومة صفة الشح،و نتسلح بالتسامح و الصلح.

وَ إِنْ تُحْسِنُوا وَ تَتَّقُوا فَإِنَّ اللّٰهَ کٰانَ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیراً
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أی حین أداء حقوق الآخرین تزیدون علیها الی درجة الإخلاص،و حین أخذ الحقوق منهم تتقون اللّه فلا تأخذون إلا ما علمتم أنه من حقکم.

تعدد الزوجات:
[129]علی الرجل ألا یحرص فی الزواج بأکثر من امرأة واحدة لأن الواجب الشرعی علیه یقضی آنئذ أن یعدل بینهما،و بما أن میل الشخص سیکون بالطبع الی الحسنی منهما،فلذلک من الصعب أن یقیم العدل فی التعامل معهما، و سیؤدی ذلک بطبیعة الحال الی ترک واحدة منهما و إهمالها.حتی تصبح کالمعلقة فلا هی زوجة تتمتع بحقوق الزوجیة و لا هی مطلقة فتکیّف حیاتها حسب ارادتها.

وَ لَنْ تَسْتَطِیعُوا أَنْ تَعْدِلُوا بَیْنَ النِّسٰاءِ وَ لَوْ حَرَصْتُمْ فَلاٰ تَمِیلُوا کُلَّ الْمَیْلِ الی الزواج بل اجعلوا الزواج من الثانیة حسب المصلحة أو الضرورة فقط.

فمثلا:إذا وجدتم أرملة تحتاج الی کنف الزوجیة،و لیس لها من یتکفل بها فتزوّجوا منها،أو إذا کان عدد النساء أکبر بکثیر من الرجال لسبب أو لآخر،مما یشکل مشکلة اجتماعیة-لو لا تعدد الزوجات-و إذا کانت الزوجة الأولی عقیمة أو مریضة أو مسنة بحیث لا تستطیع الوفاء بحقوق الزوجیة و هکذا.

أما فی الحالات العادیة التی یکون الزواج بالثانیة شهوة جنسیة بحتة أو تفنّنا فی المتعة المجردة، فان العاقبة المنتظرة هی إهمال إحداهما مما یشکل خرقا لحقوقها.

فَتَذَرُوهٰا کَالْمُعَلَّقَةِ وَ إِنْ تُصْلِحُوا وَ تَتَّقُوا فَإِنَّ اللّٰهَ کٰانَ غَفُوراً رَحِیماً أی أن الزواج بالثانیة لیس حراما حتی و لو کان لمجرد المتعة أو الشهوة الجنسیة،و لکن بشرط الإصلاح الدائم للعلاقة بین الاثنتین معا،و بشرط التقوی
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و التحذر من سحق حقوق واحدة منهما تحت ضغط العاطفة.

فمن کانت إرادته قویة و قادرة علی ضبط عواطفه،و کان تقواه یحجزه عن الحاق الأخری بواحدة منهما فلا بأس علیه حتی و لو صدرت منه هفوات من غیر تعمد و إصرار.فان اللّه غفور رحیم.

و ان یتفرقا:
[130]إذا أهمل الزوج عقیلته فعلیها أن تطالب بالطلاق و لا تخشی من الفقر.إذ انه هو بالتالی علاج.بید انه یأتی فی آخر القائمة.کذلک الطلاق علاج ناجح لظرف صعب لا ینفعه علاج آخر.ذلک ان البقاء علی وضع شاذ،و محاولة الصبر علیه تضییع للطاقات و إفساد للضمیر،و هدر للحقوق.

وَ إِنْ یَتَفَرَّقٰا یُغْنِ اللّٰهُ کُلاًّ مِنْ سَعَتِهِ وَ کٰانَ اللّٰهُ وٰاسِعاً حَکِیماً صحیح ان اللّه لا یرزق أحدا من دون بذل سعی جدی لطلب الرزق لأنه سبحانه حکیم، و لکن أبواب الرزق لیست محصورة فی الزواج حتی إذا طلق المرء زوجته خافت من الفقر.کلا فان اللّه قادر علی أن یفتح علیها أبوابا جدیدة للرزق لأنه واسع..و علینا أن الا نحدد أنفسنا ضمن مجالات ضیقة للرزق،بل ننطلق فی رحاب الحیاة و نفتش أبدا عن آفاق جدیدة فی هذه الأرض الواسعة.

ذات الامکانات غیر المحدودة.
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[سورة النساء (4): الآیات 131 الی 135]


اشارة

وَ لِلّٰهِ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ لَقَدْ وَصَّیْنَا اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْکِتٰابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ إِیّٰاکُمْ أَنِ اِتَّقُوا اَللّٰهَ وَ إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ لِلّٰهِ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ کٰانَ اَللّٰهُ غَنِیًّا حَمِیداً (131) وَ لِلّٰهِ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ وَکِیلاً (132) إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ أَیُّهَا اَلنّٰاسُ وَ یَأْتِ بِآخَرِینَ وَ کٰانَ اَللّٰهُ عَلیٰ ذٰلِکَ قَدِیراً (133) مَنْ کٰانَ یُرِیدُ ثَوٰابَ اَلدُّنْیٰا فَعِنْدَ اَللّٰهِ ثَوٰابُ اَلدُّنْیٰا وَ اَلْآخِرَةِ وَ کٰانَ اَللّٰهُ سَمِیعاً بَصِیراً (134) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوّٰامِینَ بِالْقِسْطِ شُهَدٰاءَ لِلّٰهِ وَ لَوْ عَلیٰ أَنْفُسِکُمْ أَوِ اَلْوٰالِدَیْنِ وَ اَلْأَقْرَبِینَ إِنْ یَکُنْ غَنِیًّا أَوْ فَقِیراً فَاللّٰهُ أَوْلیٰ بِهِمٰا فَلاٰ تَتَّبِعُوا اَلْهَویٰ أَنْ تَعْدِلُوا وَ إِنْ تَلْوُوا أَوْ تُعْرِضُوا فَإِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیراً (135)



اللغة

135[بالقسط]:القسط العدل.

[تلووا]:من لوی یلوی،بمعنی الانحراف و اللّی الانحراف الیسیر.

[تعرضوا]:الاعراض الانحراف مطلقا.
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المسؤولیة الاجتماعیة


هدی من الآیات:

حین یتحسس البشر بقدرة اللّه الهائلة التی تتجلّی فی ملکوت السموات و الأرض،و تحیط به فی کل شیء.حین یتحسس بذلک تجری فی عروقه قشعریرة و ارتعاشة تدفعه أبدا الی الحذر،و تبعده أبدا عن الطیش و الغفلة.

و کلما زادت معرفة البشر بالقدرة الکبیرة التی تحیط به.کلما زاد تقواه، و بالتالی انضبطت أعماله،و اتجهت فی مسیر سلیم،و نمی فی روعه ضمیر واع یردعه من اقتراف الخیانة أو ارتکاب الجریمة،و یدفعه الی اقامة العدل،و أداء الشهادة للّه.

و فی هذا الدرس ینهی القرآن الحکیم حدیثه عن طبقة الخائنین و المختانین بمعالجة جذریة لمشکلة الذنب.تلک هی:ازدیاد تقوی البشر النابع بدوره من معرفة قدرة اللّه،و لذلک یبدأ هذا الدرس بالتذکیر بملکوت اللّه،و ان اللّه غنی لا یضره کفر الناس، و انه یملک ما فی السموات و الأرض،و أنه قادر علی تبدیل
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الناس بآخرین.

ثم یعطی أملا للإنسان بثواب اللّه،و ینهی الدرس بما یعتبر علاجا آخر لمشکلة الذنب(الخیانة-المعصیة)هو:

أن یقوم الناس جمیعا بالعدل،و أن یشهدوا للّه بعیدین عن أی اعتبارات أخری،و طبیعی أن یقل الذنب فی مجتمع قوام بالقسط شاهد علی الحق للّه.


بینات من الآیات:

مشکلة الخوف عند الإنسان:
[131]من الدوافع الأساسیة لارتکاب الذنب هو الخوف،فلو لا خوف الشعوب المستضعفة من الطغاة إذا ما سکتوا علی الظلم،و لو لا خوف الفرد من مجتمعة المنحرف إذا ما استمر فی ضلالات ذلک المجتمع،و لو لا الخوف من الفقر لما بخل الأغنیاء،و لو لا الخوف من الموت لما تخلف الجبناء عن الحرب.

و بالرغم من تجذر مشکلة الخوف عند البشر فان لها حلا یقتلع جذورها اقتلاعا هو:الایمان باللّه،و انه یملک ما فی السموات و الأرض،و یأمر بالعدل و الإحسان،و یدعم من یعمل بهما،و یخلّصه من عوامل الخوف بقدرته الکبیرة.

فما دام اللّه یملک کل ما نخاف منه فلما ذا لا نخاف من اللّه.بل و لماذا نخاف شیئا ما دام اللّه،و هو رب کل شیء لم یغضب علینا.

ان هذه المعادلة الواضحة تجعلنا نقاوم الضغوط التی تدفعنا الی الذنب.

وَ لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ وَ لَقَدْ وَصَّیْنَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ إِیّٰاکُمْ أَنِ اتَّقُوا اللّٰهَ هذه وصیة و لیست أمرا فقط لأن الأمر قد یکون فی ضرر المأمور،بید أن

ص:214







الوصیة هی دائما فی مصلحة من یسمعها،ثم هی وصیة مشترکة بین کل أجیال الرسالة لأنها من القیم العامة التی لا تتغیر بالزمان.

ان التقوی فی مصلحة الإنسان و لیس فی مصلحة اللّه فهو لا یتأثر شیئا بتقواکم أو بکفرکم.

وَ إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ وَ کٰانَ اللّٰهُ غَنِیًّا حَمِیداً فهو غنی بامتلاکه لما فی السموات و الأرض،و حمید لأنه لا یستخدم قدرته فی الحاق الضرر بالخلق سبحانه.بل فی اللطف بهم و التفضل علیهم.

الاستعانة باللّه من الخوف:
[132]من استعان باللّه و قاوم ضغوط الحیاة،و لم یستجب لهاجس الخوف الذی یدفعه الی الذنب فانه سیجد وراءه رکنا شدیدا یعتمد علیه.

وَ لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ وَکِیلاً و مدافعا لمن استعان به،و لم یخش عباده اعتمادا علیه.

[133]أما من خشی الناس،و خاف من الطبیعة،و أسخط اللّه لارضاء المجتمع أو لتجاوز أخطار الطبیعة،فعلیه أن یتحمل مسئولیة عمله إذ أن اللّه قادر علی تصفیته من الوجود رأسا،و یأتی بآخرین یعیشون فی الأرض مکانه.

إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ أَیُّهَا النّٰاسُ وَ یَأْتِ بِآخَرِینَ وَ کٰانَ اللّٰهُ عَلیٰ ذٰلِکَ قَدِیراً [134]و من الناس من یدفعه الطمع الی اقتراف المعصیة،فیأکل أموال الناس طمعا،و یتعاطی بیع الخمور،و إشاعة الفاحشة طمعا..فعلی هؤلاء أن یعرفوا أنهم لوا اتبعوا منهاج اللّه،و ابتعدوا عن معاصیه،فسوف یغنیهم اللّه،
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و یعطیهم لا فی الدنیا فقط بل و فی الآخرة أیضا.

مَنْ کٰانَ یُرِیدُ ثَوٰابَ الدُّنْیٰا فَعِنْدَ اللّٰهِ ثَوٰابُ الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةِ وَ کٰانَ اللّٰهُ سَمِیعاً بَصِیراً یسمع و یبصر أقوال و أعمال الناس الحسنة فلا یترکها من دون ثواب عاجل فی الدنیا،و ثواب آجل فی الآخرة.

خلاصة القول:ان کانت المعصیة بدافع الخوف فلنعلم ان اللّه قادر علی أن یدفع عنا ما نخشاه،و هو أولی بالخوف من أی شیء آخر،و ان کانت المعصیة بهدف الحصول علی غنیمة،فان عند اللّه غنائم أفضل.

المسؤولیة الاجتماعیة:
[135]لکی نحافظ علی نظافة المجتمع لا بد أن یتوفر عاملان:

الأول:ضمیر رادع عن المعصیة عند کل شخص(التقوی).

الثانی:احساس الجمیع بمسؤولیتهم عن المعصیة،و محاسبتهم العامل بها أنّی کان،و قد تحدثت الآیات السابقة عن العامل الأول.

و ها هی الآیة تتحدث عن العامل الثانی الذی یبرز دوره فی الحقوق الاجتماعیة،فلو کان ضمیر المجتمع حیا،و یحس بمسؤولیته،فانه یقتل الظلم و هو فی المهد.إذ ما إن یظلم أحد من الناس حتی یردعه أقرب الناس إلیه.من قراباته أو أصدقائه أو زملائه،و بالتالی من أولئک الذین یرجو أن یدعموا موقفه الظالم.

بل قبل أن یهم الظالم باغتصاب حق،فانه عادة ما یستشیر القریبین منه،و یحاول تهیئة الأجواء لجریمته،فاذا کان المجتمع واعیا فإنهم یمنعونه عن تنفیذ مخططه فیقتلون الظلم و هو نطفة قبل أن یولد.
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و هناک مرحلتان متدرجتان لقیام المجتمع بمسؤولیته تجاه الظلم:

الأولی:منع الظلم،و اقامة العدل.

الثانیة:فی حالة وقوع الظلم التعاون علی إزالته،و ذلک بالشهادة ضده، و لمصلحة صاحب الحق،و لیس للإنسان أن یسکت عن إعلان موقفه من الظلم و ذلک بالشهادة لصاحب الحق،أنی کانت الظروف،فلان صاحب الحق ضعیف أو غریب أو فاجر،أو لأن الظالم له قوة أو من أقربائی أو أصدقائی أو..أو.لا أستطیع لأی من هذه المبررات أن أسکت عن الشهادة.بل علی واجب أن أشهد لصاحب الحق.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوّٰامِینَ بِالْقِسْطِ أی اعملوا علی تطبیق العدالة.لأن صرح العدل فی المجتمع بحاجة الی جهد ضخم لیتم بناؤه.

شُهَدٰاءَ لِلّٰهِ أی أقیموا الشهادة بهدف مرضاة اللّه لا خوفا أو طمعا من أحد حتی و لو کانت الشهادة ضد مصالحکم.

وَ لَوْ عَلیٰ أَنْفُسِکُمْ أَوِ الْوٰالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ إِنْ یَکُنْ غَنِیًّا أَوْ فَقِیراً فَاللّٰهُ أَوْلیٰ بِهِمٰا أی لا علیکم إذا کان من تشهدون له غنیا أو فقیرا،بل هذا أمر یخص اللّه.

أما أنتم فاشهدوا للّه.

فَلاٰ تَتَّبِعُوا الْهَویٰ أَنْ تَعْدِلُوا فلا یضلنکم حب المصلحة،أو حب الأقارب من اقامة العدل بالشهادة أو بالتنفیذ.
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وَ إِنْ تَلْوُوا أَوْ تُعْرِضُوا فَإِنَّ اللّٰهَ کٰانَ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیراً أی ان تنحرفوا قلیلا أو کثیرا فان اللّه خبیر بکم.
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[سورة النساء (4): الآیات 136 الی 141]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا آمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ اَلْکِتٰابِ اَلَّذِی نَزَّلَ عَلیٰ رَسُولِهِ وَ اَلْکِتٰابِ اَلَّذِی أَنْزَلَ مِنْ قَبْلُ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِاللّٰهِ وَ مَلاٰئِکَتِهِ وَ کُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ فَقَدْ ضَلَّ ضَلاٰلاً بَعِیداً (136) إِنَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ اِزْدٰادُوا کُفْراً لَمْ یَکُنِ اَللّٰهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لاٰ لِیَهْدِیَهُمْ سَبِیلاً (137) بَشِّرِ اَلْمُنٰافِقِینَ بِأَنَّ لَهُمْ عَذٰاباً أَلِیماً (138) اَلَّذِینَ یَتَّخِذُونَ اَلْکٰافِرِینَ أَوْلِیٰاءَ مِنْ دُونِ اَلْمُؤْمِنِینَ أَ یَبْتَغُونَ عِنْدَهُمُ اَلْعِزَّةَ فَإِنَّ اَلْعِزَّةَ لِلّٰهِ جَمِیعاً (139) وَ قَدْ نَزَّلَ عَلَیْکُمْ فِی اَلْکِتٰابِ أَنْ إِذٰا سَمِعْتُمْ آیٰاتِ اَللّٰهِ یُکْفَرُ بِهٰا وَ یُسْتَهْزَأُ بِهٰا فَلاٰ تَقْعُدُوا مَعَهُمْ حَتّٰی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ إِنَّکُمْ إِذاً مِثْلُهُمْ إِنَّ اَللّٰهَ جٰامِعُ اَلْمُنٰافِقِینَ وَ اَلْکٰافِرِینَ فِی جَهَنَّمَ جَمِیعاً (140) اَلَّذِینَ یَتَرَبَّصُونَ بِکُمْ فَإِنْ کٰانَ لَکُمْ فَتْحٌ مِنَ اَللّٰهِ قٰالُوا أَ لَمْ نَکُنْ مَعَکُمْ وَ إِنْ کٰانَ لِلْکٰافِرِینَ نَصِیبٌ قٰالُوا أَ لَمْ نَسْتَحْوِذْ عَلَیْکُمْ وَ نَمْنَعْکُمْ مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ فَاللّٰهُ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ وَ لَنْ یَجْعَلَ اَللّٰهُ لِلْکٰافِرِینَ عَلَی اَلْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً (141)





اللغة

139[العزة]:أصل العزة الشدة و العزیز القوی المنیع بخلاف الذلیل.

ص:219







ص:220






المنافقون و ازدواجیة الولاء


هدی من الآیات:

فی الحدیث السابق عالج القرآن الکریم قضیة الخیانة بکل أبعادها،و وضع حلولا و مواقف لطبقة الخائنین.

اما فی هذا الحدیث فیطرح قضیة المنافقین من بعدها الاجتماعی،ای فیما یتصل بتواجدهم داخل المجتمع المسلم،و انعکاسات سلوکهم السلبیة علی ذلک المجتمع خصوصا بالنسبة لازدواجیة الولاء،فهم فی الظاهر أعضاء فی هذا المجتمع،و فی الواقع مرتبطون بالأعداء.

و یمهد القرآن لهذا الحدیث بترسیخ فکرة وحدة الایمان،و أنه لا یتجزأ،ثم یوضح فکرة استمراریة الایمان،و انه لا یمکن التحول منه و الیه بین الفترة و الاخری،ثم یبشر المنافقین بالعذاب،و أخیرا یبین القضیة المطروحة،و هی ان المنافقین هم الذین یتخذون الکافرین أولیاء.
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و لکی یبقی المجتمع الاسلامی نظیفا من مؤثرات الکفر فقد أمرنا اللّٰه بأن نقاطع مجالس الکفار،فکیف بالولاء لهم؟! اما هؤلاء المنافقون فهم یعیشون الازدواجیة،فمن جهة یریدون کسب ودّ المسلمین حتی یشارکوهم فی مکاسب الانتصارات،و من جهة ثانیة یریدون درء خطر الکفار حتی یحافظوا علی أنفسهم حین ینهزم المسلمون،و لکن اللّٰه لا یدع المسلمین ینهزمون لو انهم امنوا و جاهدوا فی سبیله.


بینات من الآیات:

الایمان الکامل:
[136]الایمان کل لا یتجزأ،و ما دام الإنسان قد آمن،و عرف اللّٰه و رسالاته،فعلیه ان یخلص فی ایمانه،و لا ینقصه تحت ضغط المصالح و الأهواء.

و ای نقص فی الایمان یناقض الایمان رأسا.إذ ان الایمان لیس العلم فقط، بل هو مخالفة الهوی و اتباع للعقل.

فلو جزاء المرأ إیمانه فأخذ منه ما یوافق اهواءه،و رفض منه ما یخالف اهواءه، فهل اتبع هذا الشخص عقله أم هواه،و بالتالی هل آمن؟! یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أی یا من انقطعت حجتهم بسبب اعترافهم بمبدإ الایمان،ان علیکم متابعة المسیرة لأنه لا حجة لکم فی التوقف.

آمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ الْکِتٰابِ الَّذِی نَزَّلَ عَلیٰ رَسُولِهِ وَ الْکِتٰابِ الَّذِی أَنْزَلَ مِنْ
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قَبْلُ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِاللّٰهِ وَ مَلاٰئِکَتِهِ وَ کُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَقَدْ ضَلَّ ضَلاٰلاً بَعِیداً

المواقف المتزلزلة تجاه القوة:
[137]و الایمان کما لا یتجزأ عضو یا فهو لا یتجزأ زمنیا،فلیس من الایمان فی شیء الارتباط بجهة الحق کلما کانت قویة،و مخالفتها کلما کانت ضعیفة هل هذا ایمان بالحق أم ایمان بالقوة؟ إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ ازْدٰادُوا کُفْراً لَمْ یَکُنِ اللّٰهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لاٰ لِیَهْدِیَهُمْ سَبِیلاً هؤلاء کانوا یغیرون مواقفهم حسب موازین القوی فی المجتمع،أو حسب ریاح مصالحهم الذاتیة،و لذلک فهم بمثابة الکفار الذین لا یغفر اللّٰه لهم ذنوبهم، بل هم أشد سوءا من الکفار إذا انهم تلاعبوا بهدی اللّٰه،و اتخذوه مادة المساومة لحیاتهم الدنیا،و لذلک فهم لا ینظرون الی الایمان نظرة الباحث عن الحق، فیستحیل أن یهتدوا به.

ان من ینظر الی المرأة لیشتریها أو لیعرف قطرها و وزنها لا یمکنه ان ینظر الی الأشیاء عبرها لأنه مشغول عن الصور المنعکسة داخل المرآة بفحص زجاجتها، و إطارها و إتقان صنعها،کذلک الذی یتخذ من الرسالة وسیلة الارتزاق لا یمکنه ان ینظر إلیها الا کما ینظر التاجر الی متجره،و البقال الی محله،فلا یسعی من أجل فهمها أو العمل بها،لذلک فهو لا یهتدی-عمره-بالرسالة.

المنافقون و حقیقة الارتباط بالأجنبی
[138] بَشِّرِ الْمُنٰافِقِینَ بِأَنَّ لَهُمْ عَذٰاباً أَلِیماً
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[139]من هم المنافقون المعنیون هنا-بالذات-؟انهم الطبقة الاجتماعیة المزدوجة الولاء،أو التی تعیش فی مجتمع الایمان و تحمل ولاء لمجتمع الکفر بهدف الحصول علی قوة و منعة و عزة.

فمثلا فی المجتمع الاسلامی الیوم نجد طوائف مبتلون بمرکب النقص، و یحرصون علی الحصول علی القوة و العزة،و یتقاعسون عن العمل الجاد الذی یعطیهم القوة و العزة،حسب قیم المجتمع الاسلامی.

فیفتشون عن الاجنبی لیرتبطوا به،یفتشون عن منظمات عالمیة یمینیة (صهیونیة-ماسونیة-قومیة-اقلیمیة و..و..)أو یساریة(شیوعیة-اشتراکیة) و یهدفون من وراء ولائهم لتلک المنظمات الحصول علی قوة یرکنون إلیها.

و ربما یسودون فی یوم من الأیام بسببها علی إخوتهم و أبناء أوطانهم حتی و لو جز ذلک الی بیع الاستقلال بلدهم،و تذلیل شعبهم،و تحطیم قیمهم.

ان هؤلاء هم المنافقون.

اَلَّذِینَ یَتَّخِذُونَ الْکٰافِرِینَ أَوْلِیٰاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ أَ یَبْتَغُونَ عِنْدَهُمُ الْعِزَّةَ کلا،لا یمکنهم الحصول علی القوة بالرکون الی الاجنبی،إذ ان الاجنبی إذا جاء فسوف یستعبد أول ما یستعبد هذه الفئة المرتبطة به و الخادمة له! انه لا یعطی هذه الفئة الدعم لسواد عینها بل لتحقیق مکاسب خاصة،قد تتناقض مع مکاسب هذه الفئة،و قد یبیع الاجنبی فی مائدة المفاوضات الفئة المرتبطة به،و یساوم علیها.
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فأین تکمن عزة هؤلاء،انها تکمن فی اللجوء الی الصف الایمانی و تقویة شوکة الشعب کله حتی یکون الجمیع اسیادا بین الأمم.

فَإِنَّ الْعِزَّةَ لِلّٰهِ جَمِیعاً للّٰه و لمن ینفذ برامجه،من المؤمنین.

لئلا نصیر عملاء
[140]لکی لا یستمیل الاجنبی الکافر بعض ضعاف النفوس من أبناء الامة.منع الإسلام الاستماع الی دعایات الکفار المضللة التی یستهدفون من ورائها التأثیر علی البسطاء،و من ثم استدراجهم للعمالة،و بیع القیم.

وَ قَدْ نَزَّلَ عَلَیْکُمْ فِی الْکِتٰابِ أَنْ إِذٰا سَمِعْتُمْ آیٰاتِ اللّٰهِ یُکْفَرُ بِهٰا وَ یُسْتَهْزَأُ بِهٰا فَلاٰ تَقْعُدُوا مَعَهُمْ الکفر هو الإنکار المغلّف بما یزعم صاحبه انه استدلال عقلی.

اما الاستهزاء فهو محاولة مفضوحة للتأثیر علی البسطاء عن طریق تهوین القیم الرسالیة فی أعینهم،و یجب مقاطعة مجالس الکفر و الاستهزاء لحین تغییر طابعها العدائی،و تبدیل موضوع الحدیث.

حَتّٰی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ و حین یجلس الإنسان فی محفل یستمع فیه الی انکار الرسالة،و الاستخفاف بها،ثم لا یرد و لا یتأثر،فانه محسوب من أصحاب هذا المحفل الفاجر.

إِنَّکُمْ إِذاً مِثْلُهُمْ

ص:225






ای انکم منافقون إذ ذاک کما هم کافرون،و جزاؤکم آنئذ هو جزاء مشترک و هی النار.

إِنَّ اللّٰهَ جٰامِعُ الْمُنٰافِقِینَ وَ الْکٰافِرِینَ فِی جَهَنَّمَ جَمِیعاً [141]ان المنافقین یوالون الکفار،و یحضرون مجالس کفرهم و استهزائهم فی حالة السلم،..اما فی حالة الحرب فهم یجلسون فوق التل یراقبون سیر المعرکة لأنهم جبناء،و الجبان لا ینفع ای طرف یتعاون معه،و ینتظرون بالتالی نهایة المعرکة بقلب بارد،فاذا انتصر المسلمون جاءوا و طالبوا بالغنائم باعتبارهم أعضاء فی المجتمع الاسلامی،و إذا انتصر الکفار مؤقتا تسللوا إلیهم و طالبوهم بأجور خدماتهم التی أسدوها لهم(هکذا یزعمون لهم،بید انهم لم یفعلوا شیئا هاما لهم) اَلَّذِینَ یَتَرَبَّصُونَ بِکُمْ ای ینتظرون نهایتکم.

فَإِنْ کٰانَ لَکُمْ فَتْحٌ مِنَ اللّٰهِ قٰالُوا أَ لَمْ نَکُنْ مَعَکُمْ وَ إِنْ کٰانَ لِلْکٰافِرِینَ نَصِیبٌ قٰالُوا أَ لَمْ نَسْتَحْوِذْ عَلَیْکُمْ وَ نَمْنَعْکُمْ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ ای حفظناکم من ان یصیبکم سوء من قبل المؤمنین.

و لیعلم هؤلاء:ان عاقبة نفاقهم حساب شدید یوم القیامة،اما فی الدنیا فلان الرسالة تنتصر أبدا علی اعدائها،فان المنافقین سوف یفقدون الدعم الخارجی لهم و یسقطون داخل المجتمع الاسلامی.

فَاللّٰهُ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ وَ لَنْ یَجْعَلَ اللّٰهُ لِلْکٰافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً
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اشارة

إِنَّ اَلْمُنٰافِقِینَ یُخٰادِعُونَ اَللّٰهَ وَ هُوَ خٰادِعُهُمْ وَ إِذٰا قٰامُوا إِلَی اَلصَّلاٰةِ قٰامُوا کُسٰالیٰ یُرٰاؤُنَ اَلنّٰاسَ وَ لاٰ یَذْکُرُونَ اَللّٰهَ إِلاّٰ قَلِیلاً (142) مُذَبْذَبِینَ بَیْنَ ذٰلِکَ لاٰ إِلیٰ هٰؤُلاٰءِ وَ لاٰ إِلیٰ هٰؤُلاٰءِ وَ مَنْ یُضْلِلِ اَللّٰهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ سَبِیلاً (143) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَتَّخِذُوا اَلْکٰافِرِینَ أَوْلِیٰاءَ مِنْ دُونِ اَلْمُؤْمِنِینَ أَ تُرِیدُونَ أَنْ تَجْعَلُوا لِلّٰهِ عَلَیْکُمْ سُلْطٰاناً مُبِیناً (144) إِنَّ اَلْمُنٰافِقِینَ فِی اَلدَّرْکِ اَلْأَسْفَلِ مِنَ اَلنّٰارِ وَ لَنْ تَجِدَ لَهُمْ نَصِیراً (145) إِلاَّ اَلَّذِینَ تٰابُوا وَ أَصْلَحُوا وَ اِعْتَصَمُوا بِاللّٰهِ وَ أَخْلَصُوا دِینَهُمْ لِلّٰهِ فَأُولٰئِکَ مَعَ اَلْمُؤْمِنِینَ وَ سَوْفَ یُؤْتِ اَللّٰهُ اَلْمُؤْمِنِینَ أَجْراً عَظِیماً (146)





اللغة

143[مذبذبین]:المذبذب المهتز القلق الذی لا یثبت فی مکان.

144[سلطان]:حجة.

145[الدرک]:أقصی قعر البحر و یقال للحبل الذی یوصل به حبل آخر لیدرک الماء درک و أصل الدرک الحبل الذی یوصل به الرشا و یعلق به الدلو.
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المنافقون صفات و تقییم


هدی من الآیات:

استمرارا للحدیث السابق عن الولاء التام داخل المجتمع المسلم،و إدانة ازدواجیة الولاء کما یفعل المنافقون یأتی هذا الحدیث،و یبین فی البدء بعض صفات المنافقین الظاهرة التی تدل علی انفصالهم الروحی عن مناهج و قیم المجتمع الاسلامی و ذلک حین یقومون للصلاة کسالی،و أن قلوبهم کالصخر لا تخشع لذکر اللّٰه،و أنهم فی حالة شک دائمة،یراوحون بین جبهتی الایمان و الکفر،و لا یستقرون علی واحدة منهما،و أنهم بفعل شکهم،و عبادتهم لذواتهم و مصالحهم بعیدون عن نور الهدایة.

ثم یحذر اللّٰه المؤمنین من المصیر الذی انتهت الیه هذه الطائفة من المنافقین، و ینذرهم بأن اللّٰه سیأخذهم بسلطان مبین،لو سمحوا لأنفسهم بموالاة الکافرین.

تلک العاقبة السوأی التی تنتهی بصاحبها الی نار جهنم فی أسفل درکاتها حیث لا ینقذهم ولاؤهم للکافرین من النار.
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و قبل ان ینهی القرآن هذا الحدیث یفتح أمام المنافقین باب الأمل، و یرشدهم الی التوبة بشرط ان تقارن بإصلاح ما أفسدوه بالنفاق،و ذلک بالولاء التام للمجتمع الاسلامی،و الإخلاص فی تطبیق مناهجه سبحانه،و آنئذ سوف یلحقون برکب المؤمنین الذین أعد اللّٰه لهم أجرا عظیما.


بینات من الآیات:

خداع اللّٰه
! [142]یزعم المنافقون:إنهم کما یخادعون حسب زعمهم أبناء المجتمع الاسلامی،کذلک بامکانهم مخادعة اللّٰه لذلک تجد ان أعمالهم الدینیة تشبه ممارساتهم الاجتماعیة.

فاذا قاموا الی الصلاة تکاسلوا،و أدوا فقط القشر البارز من الصلاة،اما جوهر الصلاة فإنهم بعیدون عنه.

بید أن هذه المخادعة ستنقلب علیهم.إذ أن اللّٰه أکبر من أن تنطلی علیه مخادعة العباد،و یتقبل منهم هذه العبادات القشریة الفارغة.

إِنَّ الْمُنٰافِقِینَ یُخٰادِعُونَ اللّٰهَ وَ هُوَ خٰادِعُهُمْ کیف یخادع اللّٰه عباده؟انه یمکر بهم،و یکیدهم،و یکیدهم بأن یمهلهم أیاما حتی تسکرهم النعم،و یفقدوا عقولهم و أرادتهم،ثم یأخذهم اللّٰه فجأة أخذا شدیدا کما فعل مثلا بقوم لوط،إذ بعث اللّٰه إلیهم بملائکة العذاب فی صورة ضیوف،و ألبسهم ثوب الجمال حتی استهووا قوم لوط الذین تعوّدوا علی الفاحشة سابقا،فلما اجتمعوا إلیهم،و کانوا یمنون أنفسهم بلیال حمراء و لم یبق فی أنفسهم ذرة من التقوی أو الایمان.
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آنئذ تحول أولئک الملائکة الی صورتهم الاصلیة.فاذا هم غلاظ شداد،و إذا بهم یقتلعون مدینتهم و یدمرونها علیهم.

هکذا یخادع اللّٰه عباده عند ما یحاولون مخادعته.

وَ إِذٰا قٰامُوا إِلَی الصَّلاٰةِ قٰامُوا کُسٰالیٰ یُرٰاؤُنَ النّٰاسَ وَ لاٰ یَذْکُرُونَ اللّٰهَ إِلاّٰ قَلِیلاً فهم لا یصلّون حقیقة للّٰه،بل یتظاهرون أمام الناس.

و إذا کانت الصلاة و هی أهم الشعائر العبادیة یؤدونها بهذه الروح فکیف بسائر الواجبات.

هذا مثل لخداع المنافقین لأنفسهم،و کیفیة قیامهم بواجباتهم الدینیة، و بالتالی هذه صفة واضحة فیهم نستطیع أن نکتشفهم عن طریقها.

فقدان المقاییس و الحکم بالشک:
[143]و الصفة الثانیة للمنافقین هی الشک،و تذبذب المواقف.فهم لا یتخذون مواقفهم حسب رؤیة مستقبلیة،بل حسب التوفیق بین الجبهة الکافرة و بین المجتمع الاسلامی،و تمییع المواقف،و تأیید کل طرف فی شیء حسب المصالح الآنیة العاجلة لهم.

مُذَبْذَبِینَ بَیْنَ ذٰلِکَ أی بین الکفار و المؤمنین و ذلک بإشارة الکلمة الثانیة.

لاٰ إِلیٰ هٰؤُلاٰءِ وَ لاٰ إِلیٰ هٰؤُلاٰءِ و لأنهم مذبذبون تستبد بهم الشکوک فان قلوبهم تفقد المقاییس الصحیحة
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التی تمیز الحق عن الباطل،و بالتالی فإنهم لن یهتدوا أبدا.

وَ مَنْ یُضْلِلِ اللّٰهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ سَبِیلاً اللّٰه هو الذی یهدی عباده بعد أن یسعوا من أجل الهدایة،أما الذین یتقاعسون عنها و یسدون أبواب قلوبهم دونها،إذا کیف یهدیهم اللّٰه.؟! انه یترکهم فی ضلالتهم و آنئذ لا یجدون من یهدیهم من دون اللّٰه.

لنتصور الهدایة کالعلم.کیف یحصل الواحد منا علی العلم؟بالطبع عن طریق السعی الدّائب،و البحث الدائم،و لکن کیف یکون حال من لا یسعی من أجل العلم،بل و أخس من ذلک بأن یسد علی نفسه الأبواب،و لا یدع أحدا یدخل علیه لیعلمه،أ فلا یبقی هذا الشخص فی الجهل أبدا؟!کذلک اللّٰه یضلل المنافقین.

لمن الولاء
؟ [144]هذه بعض صفات المنافقین،و علینا أن نتحذر من انحرافهم الذی یبدأ بولاء الکافرین خوفا منهم أو طمعا فیهم.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَتَّخِذُوا الْکٰافِرِینَ أَوْلِیٰاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ الإنسان لا یستطیع أن یمنح ولاء لجهتین متضادتین:فأما هو-بالتالی-موال للمؤمنین أو للکافرین.

و إذا والی المؤمن کافرا،فانه سیقطع ولاءه طبیعیا عن المؤمنین،و لذلک عبر القرآن الکریم هنا بکلمة«من دون المؤمنین».

نعم یمکن أن یکون ولاء المؤمن للکافرین من خلال ولائه للمؤمنین،و ذلک

ص:231






بأن یخلص ولاءه للمؤمنین،و لکل من یخدم المؤمنین من الکفار.

أَ تُرِیدُونَ أَنْ تَجْعَلُوا لِلّٰهِ عَلَیْکُمْ سُلْطٰاناً مُبِیناً فلا ینصرکم اللّٰه أنکم لا تخلصون الولاء له،إذ ان نصر اللّٰه انما یأتی للذین یعتمدون کلیا علیه،و یعبدونه بتطبیق برنامجه کاملا غیر منقوص.

أما الذین یوالون الکفار فان اللّٰه یوکلهم إلیهم،لأنهم فی الواقع لا یستطیعون تطبیق برامجه بالکامل.

[145]اما إذا والی المؤمنون الکافرین فإنهم سیکونون منافقین،و جزاء المنافقین معروف:أنه جهنم.

إِنَّ الْمُنٰافِقِینَ فِی الدَّرْکِ الْأَسْفَلِ مِنَ النّٰارِ طبقات الجنة تسمی بالدرجات،و أرفعها أعلی علیین،و طبقات النار تسمی الدرکات و أسوأها أسفل السافلین.

وَ لَنْ تَجِدَ لَهُمْ نَصِیراً انهم والوا الکفار بهدف الحصول علی عونهم،و لکن آمالهم ستخیب یوم القیامة.إذ سیجدون أنفسهم فی النار دون أن ینصرهم أصدقاؤهم الکفار.



سبیل العودة:
[146]طریق عودة المنافقین الی الجبهة الایمانیة،طریق سألک و معبد و ذو مراحل أربع:

الاولی:التوبة بالندم علی تعاملهم السابق مع الکفار،و العزم علی عدم
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تکراره.

الثانیة:الإصلاح بترمیم الجسور المهدّمة بینهم و بین المؤمنین،و ذلک بتصفیة عقولهم من أفکار الکافرین،و تصفیة قلوبهم من النفاق و الحق علی المؤمنین، و تصفیة علاقاتهم السابقة و تکوین علاقات حمیمة جدیدة.

الثالثة:الاعتصام باللّٰه،و ذلک بتوثیق الولاء للقیادة الاسلامیة و التسلیم لها و الطاعة لأوامرها.

الرابعة:إخلاص الدین (1)،و ذلک بإقامة الصلاة بنشاط و وعی،و من دون کسل،و ذکر اللّٰه کثیرا،و اقامة سائر الشعائر،و ممارسة سائر الواجبات بطریقة صحیحة.

بعد طی هذه المراحل یلحق هؤلاء بالمؤمنین الذین أعد اللّٰه لهم أجرا عظیما فی الدنیا متمثلا بالنصر المؤزّر،و فی الآخرة فی جنات عدن خالدة.

إِلاَّ الَّذِینَ تٰابُوا وَ أَصْلَحُوا وَ اعْتَصَمُوا بِاللّٰهِ وَ أَخْلَصُوا دِینَهُمْ لِلّٰهِ فَأُولٰئِکَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ وَ سَوْفَ یُؤْتِ اللّٰهُ الْمُؤْمِنِینَ أَجْراً عَظِیماً
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1- 1) ربما یکون معنی إخلاص الدین هو توحید الولاء. 
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مٰا یَفْعَلُ اَللّٰهُ بِعَذٰابِکُمْ إِنْ شَکَرْتُمْ وَ آمَنْتُمْ وَ کٰانَ اَللّٰهُ شٰاکِراً عَلِیماً (147) لاٰ یُحِبُّ اَللّٰهُ اَلْجَهْرَ بِالسُّوءِ مِنَ اَلْقَوْلِ إِلاّٰ مَنْ ظُلِمَ وَ کٰانَ اَللّٰهُ سَمِیعاً عَلِیماً (148) إِنْ تُبْدُوا خَیْراً أَوْ تُخْفُوهُ أَوْ تَعْفُوا عَنْ سُوءٍ فَإِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ عَفُوًّا قَدِیراً (149) إِنَّ اَلَّذِینَ یَکْفُرُونَ بِاللّٰهِ وَ رُسُلِهِ وَ یُرِیدُونَ أَنْ یُفَرِّقُوا بَیْنَ اَللّٰهِ وَ رُسُلِهِ وَ یَقُولُونَ نُؤْمِنُ بِبَعْضٍ وَ نَکْفُرُ بِبَعْضٍ وَ یُرِیدُونَ أَنْ یَتَّخِذُوا بَیْنَ ذٰلِکَ سَبِیلاً (150) أُولٰئِکَ هُمُ اَلْکٰافِرُونَ حَقًّا وَ أَعْتَدْنٰا لِلْکٰافِرِینَ عَذٰاباً مُهِیناً (151) وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا بِاللّٰهِ وَ رُسُلِهِ وَ لَمْ یُفَرِّقُوا بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ أُولٰئِکَ سَوْفَ یُؤْتِیهِمْ أُجُورَهُمْ وَ کٰانَ اَللّٰهُ غَفُوراً رَحِیماً (152)
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صفات الکافرین عرض و تقییم


هدی من الآیات:

بعد بیان مفصل لشروط الإصلاح المسبقة التی ینبغی ان یتصف بها المنافق التائب،و بالتالی کل مؤمن حتی لا یتسرب النفاق الی قلبه.

یبین السیاق ان من ابرز شروط الإصلاح الشکر للّٰه،و الایمان به،و تنقیة أجواء المجتمع من الکلام السلبی،و اشاعة الخیر،و العفو عن السوء.

و بعد بیان هذه الشروط الاساسیة لاقتلاع جذور التفرقة و النفاق من ارض المجتمع یعود القرآن لیحدثنا عن طبقة اخری من المنافقین،و هم الذین یبعضون ایمانهم،فیؤمنون ببعض الرسل و ببعض التعالیم السماویة الموصی بها إلیهم، و یکفرون ببعض.

و یقرر القرآن انهم هم الکافرون،لان الایمان کل لا یتجزّأ،و یؤکد هذه الحقیقة فی الایة التالیة،و فی الدرس القادم یضرب مثلا من بنی إسرائیل الذین
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آمنوا ببعض الرسل،و کفروا ببعض.ان ایمانهم ببعض التعالیم و کفرهم ببعضها الآخر انما هو حسب ما تقتضیه مصالحهم الذاتیة.


بینات من الآیات:

شکر اللّٰه و النظرة الایجابیة
[147]ان اللّٰه غنی عنا،غنی عن أعمالنا،و غنی عن عذابنا،انه لا یتلذذ بعذاب أحد سبحانه،بید انه حین یعذب الناس فانما لاستحقاقهم ذلک،و بالتالی بسبب جر النار الی أنفسهم بأنفسهم.

و لکی یتحصن الإنسان من شر اعماله فعلیه ان یؤمن،و لکی یؤمن فعلیه ان یشکر اللّٰه،إذ ان النفس الشاکرة لأنعم اللّٰه علیها ان تتمتع بنظرة ایجابیة متفائلة للحیاة،و تنظر الی کل نعمة باعتبارها عطاء جدیدا لا تستحقه،و انه یمکن ان یؤخذ منه فی ایة لحظة،فهو من جهة یقدر النعمة حق قدرها،و من جهة ثانیة یقّدر من أعطاها إیاها و هو اللّٰه سبحانه،حق قدره،و بذلک یزداد ایمانه باللّٰه،و وعیه التام برحمته الواسعة،و بهیمنته الدائمة علی الحیاة.

أ رأیت لو استضافک رجل کریم،لیس لک علیه حق،و هیأ لک أفضل أنواع المتع و اللذات،و لم یحدد نهایة ضیافته لک،أو لست تبقی تشعر بالامتنان الیه طیلة فترة ضیافته،و تعمل خلالها بکل لباقة و أدب یتناسبان و رجل ضیف مثلک، لأنک تقدر من جهة العطاء الذی قدمه لک علی غیر استحقاق،و تخشی من جهة ثانیة من الطرد فی ایة لحظة.

کذلک الشاکر یزداد وعیه بنعم اللّٰه،و بالتالی ایمانه باللّٰه،و شعوره بمنته علیه کلما اوتی نعمة جدیدة،بعکس المنافق الذی کلما زادت نعم اللّٰه علیه کلما
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أحس بأنّها جزء من حقوقه،و دلیل علی عظمته،و بالتالی یزداد طغیانا و کفرا.

مٰا یَفْعَلُ اللّٰهُ بِعَذٰابِکُمْ إِنْ شَکَرْتُمْ وَ آمَنْتُمْ وَ کٰانَ اللّٰهُ شٰاکِراً عَلِیماً فکلما ازداد شکرک،و تقدیرک لنعمه علیک،کلما شکرک اللّٰه،و اغرقک بنعم جدیدة،و هو إذ ذاک یعلم کم شکرته و متی؟

علاج بعض الأمراض الاجتماعیة
[148]حین تتشبع النفس بالشکر للّٰه،و بالرضا یقل الحسد و الحقد و الکراهیة المنبعثة عن ضیق الأفق و تتناقص البغضاء النابعة من الاستئثار و الفردیة،و یعم مکانهما الصفاء و المحبة و التسامح،مما ینعکس علی أحادیث الناس فتصبح ایجابیة سلیمة.

لان اللّٰه لا یحب التجاهر بالأحادیث السلبیة السیئة الا إذا کانت ذا هدف شریف و هو:الضرب علی ید الظالم،و الاستعانة بالناس ضده.

لاٰ یُحِبُّ اللّٰهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ مِنَ الْقَوْلِ إِلاّٰ مَنْ ظُلِمَ وَ کٰانَ اللّٰهُ سَمِیعاً عَلِیماً یسمع الغیبة و التهمة و النمیمة و التنابز بالألقاب،و الانتقاص من قدر هذا أو ذاک،و یعلم کذبها و دوافعها،و هل هی تظلّم؟أو استعانة ضد جائر أم لا؟ ان اللّٰه حین لا یحب شیئا فلأنه یضر بمصلحة الناس،و سوف یعاقب علیه فی الدنیا و الاخرة.

[149]بلی ان اللّٰه یحب ذلک المجتمع النظیف من سلبیات الکلام العاکف علی عمل الخیر سواء کان ظاهرا أو مستترا،و من ابرز اعمال الخیر العفو.
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أو لم یقل ربنا فی أیة اخری:( یَسْئَلُونَکَ مٰا ذٰا یُنْفِقُونَ قُلِ الْعَفْوَ )،ان العفو یربط أبناء المجتمع ببعضه ربطا و یقتلع جذور النفاق منه.

إِنْ تُبْدُوا خَیْراً أَوْ تُخْفُوهُ أَوْ تَعْفُوا عَنْ سُوءٍ فَإِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَفُوًّا قَدِیراً ان اللّٰه یعفو عمن عفا عن الناس و یعفو عمن یعمل الخیر للناس.یعفو عنهم بالرغم من قدرته علیهم،أو لیس من الأفضل أن یتخلق العبد بخلق ربه،و أن یکون هو الآخر عفوا؟! 

کیف تعبد الذات
؟ [150]

ما هو الایمان
؟ الجواب:انه اخضاع قوی الشرفی الذات لارادة الحق،و تسلیم النفس لهدی العقل،انه استجابة الإنسان لنداء اللّٰه،و بالتالی مخالفة أهواء النفس،و اتباع برامج اللّٰه.

و إذا کان هذا هو الایمان فلیس بمؤمن أبدا ذلک الذی یوافق الحق حین یتوافق مع مصالحه،و یخضع للحق بهدف تحقیق شرور ذاته،و تسلم نفسه للعقل بشرط موافقة اهوائه و یستجیب لنداء اللّٰه حین لا یضر بشهواته،و هکذا.

انما هذا الرجل متوغل فی الکفر لأنه یعبد ذاته و لا یری الحق الا وسیلة لتحقیق مصالحه.

و الذین یبعضون رسالات اللّٰه فیأخذون ما یوافق مصالحهم،و یترکون ما خالفها..انهم بالتالی یعبدون مصالحهم و لا یعبدون اللّٰه،لذلک فهم الکافرون حقا،و قد اصدر القرآن علیهم حکم الکفر مسبقا و قال:
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إِنَّ الَّذِینَ یَکْفُرُونَ بِاللّٰهِ وَ رُسُلِهِ وَ یُرِیدُونَ أَنْ یُفَرِّقُوا بَیْنَ اللّٰهِ وَ رُسُلِهِ وَ یَقُولُونَ نُؤْمِنُ بِبَعْضٍ وَ نَکْفُرُ بِبَعْضٍ وَ یُرِیدُونَ أَنْ یَتَّخِذُوا بَیْنَ ذٰلِکَ سَبِیلاً [151] أُولٰئِکَ هُمُ الْکٰافِرُونَ حَقًّا وَ أَعْتَدْنٰا لِلْکٰافِرِینَ عَذٰاباً مُهِیناً و التفریق بین اللّٰه و الرسول یاتی بهدف عصیان الرسول،و الادعاء بأنهم یکتفون ببرامج اللّٰه.

و لکن هل تعنی برامج اللّٰه شیئا من دون قیادة الرسول،انهم یکذبون کذبة مفضوحة حین یدعون وجود علاقة بینهم و بین اللّٰه،إذ لو کان کذلک إذا لخضعوا لرسوله.

ان کل الطغاة عبر التاریخ یحاربون رجال الإصلاح فی الوقت الذی یدعون انهم مؤمنون بالإصلاح ذاته،و یقتلون النبیین باسم المحافظة علی الدین، و یسحقون علماء الدین،و یتظاهرون بحمایة الدین.

ان الرسول لا ینفصل عن اللّٰه،و لا ینفصل عن الإصلاح و مناهج الدین و عن حملتهما من المصلحین و العلماء،و انما یهین اللّٰه هؤلاء الکافرین بعذابه یوم القیامة أو حتی فی الدنیا،لأنهم خالفوا رسل اللّٰه،و بالتالی کفروا باللّٰه بدافع کبرهم و عزتهم الکاذبة،و غرورهم الفارغ،لذلک یخزیهم اللّٰه و یذلهم فی الدنیا و الآخرة.

[152]و فی مقابل الکفار الذین یفرقون بین اللّٰه و رسله ابتغاء المصالح العاجلة هناک رجال صادقون فی ایمانهم یبتغون أجر اللّٰه الذی سیوافیهم عاجلا أم آجلا.

وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللّٰهِ وَ رُسُلِهِ وَ لَمْ یُفَرِّقُوا بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ أُولٰئِکَ سَوْفَ یُؤْتِیهِمْ أُجُورَهُمْ وَ کٰانَ اللّٰهُ غَفُوراً رَحِیماً
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[سورة النساء (4): الآیات 153 الی 162]


اشارة

یَسْئَلُکَ أَهْلُ اَلْکِتٰابِ أَنْ تُنَزِّلَ عَلَیْهِمْ کِتٰاباً مِنَ اَلسَّمٰاءِ فَقَدْ سَأَلُوا مُوسیٰ أَکْبَرَ مِنْ ذٰلِکَ فَقٰالُوا أَرِنَا اَللّٰهَ جَهْرَةً فَأَخَذَتْهُمُ اَلصّٰاعِقَةُ بِظُلْمِهِمْ ثُمَّ اِتَّخَذُوا اَلْعِجْلَ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَتْهُمُ اَلْبَیِّنٰاتُ فَعَفَوْنٰا عَنْ ذٰلِکَ وَ آتَیْنٰا مُوسیٰ سُلْطٰاناً مُبِیناً (153) وَ رَفَعْنٰا فَوْقَهُمُ اَلطُّورَ بِمِیثٰاقِهِمْ وَ قُلْنٰا لَهُمُ اُدْخُلُوا اَلْبٰابَ سُجَّداً وَ قُلْنٰا لَهُمْ لاٰ تَعْدُوا فِی اَلسَّبْتِ وَ أَخَذْنٰا مِنْهُمْ مِیثٰاقاً غَلِیظاً (154) فَبِمٰا نَقْضِهِمْ مِیثٰاقَهُمْ وَ کُفْرِهِمْ بِآیٰاتِ اَللّٰهِ وَ قَتْلِهِمُ اَلْأَنْبِیٰاءَ بِغَیْرِ حَقٍّ وَ قَوْلِهِمْ قُلُوبُنٰا غُلْفٌ بَلْ طَبَعَ اَللّٰهُ عَلَیْهٰا بِکُفْرِهِمْ فَلاٰ یُؤْمِنُونَ إِلاّٰ قَلِیلاً (155) وَ بِکُفْرِهِمْ وَ قَوْلِهِمْ عَلیٰ مَرْیَمَ بُهْتٰاناً عَظِیماً (156) وَ قَوْلِهِمْ إِنّٰا قَتَلْنَا اَلْمَسِیحَ عِیسَی اِبْنَ مَرْیَمَ رَسُولَ اَللّٰهِ وَ مٰا قَتَلُوهُ وَ مٰا صَلَبُوهُ وَ لٰکِنْ شُبِّهَ لَهُمْ وَ إِنَّ اَلَّذِینَ اِخْتَلَفُوا فِیهِ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مٰا لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِلاَّ اِتِّبٰاعَ اَلظَّنِّ وَ مٰا قَتَلُوهُ یَقِیناً (157) بَلْ رَفَعَهُ اَللّٰهُ إِلَیْهِ وَ کٰانَ اَللّٰهُ عَزِیزاً حَکِیماً (158) وَ إِنْ مِنْ أَهْلِ اَلْکِتٰابِ إِلاّٰ لَیُؤْمِنَنَّ بِهِ قَبْلَ مَوْتِهِ وَ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ یَکُونُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً (159) فَبِظُلْمٍ مِنَ اَلَّذِینَ هٰادُوا حَرَّمْنٰا عَلَیْهِمْ طَیِّبٰاتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ وَ بِصَدِّهِمْ عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ کَثِیراً (160) وَ أَخْذِهِمُ اَلرِّبَوا وَ قَدْ نُهُوا عَنْهُ وَ أَکْلِهِمْ أَمْوٰالَ اَلنّٰاسِ بِالْبٰاطِلِ وَ أَعْتَدْنٰا لِلْکٰافِرِینَ مِنْهُمْ عَذٰاباً أَلِیماً (161) لٰکِنِ اَلرّٰاسِخُونَ فِی اَلْعِلْمِ مِنْهُمْ وَ اَلْمُؤْمِنُونَ یُؤْمِنُونَ بِمٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ مٰا أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ وَ اَلْمُقِیمِینَ اَلصَّلاٰةَ وَ اَلْمُؤْتُونَ اَلزَّکٰاةَ وَ اَلْمُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ أُولٰئِکَ سَنُؤْتِیهِمْ أَجْراً عَظِیماً (162)





اللغة

154[لا تعدوا]:العدوان و التعدی.
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156[بهتانا]:البهتان الکذب الذی یتحیر فیه من شدته و عظمته.
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دوافع الکفر


هدی من الآیات:

لماذا یفرق المرء المؤمن بین اللّٰه و رسله.هل لأنه لا یقتنع بصدق الرسول؟ کلا..ان أکثر الناس یخالفون الرسول استجابة لأهوائهم و مصالحهم الانیة، و انما یغلفون مخالفتهم بطبقة من الجدل الفکری فهؤلاء بنو إسرائیل یطالبون الرسول بأن یأتیهم بقراطیس منزلة من السماء مباشرة کألواح موسی،فهل کفروا بالرسول لأنه لم ینزل علیهم قراطیس من السماء؟و هل انهم یؤمنون إذا نزلت هذه القراطیس؟کلا..لقد جاءهم موسی بما اقترحوا و لکن لم یؤمنوا به أیضا، و انما قالوا لموسی:أرنا اللّٰه جهرة حتی نؤمن لک،و هل کان من الممکن استجابة طلبهم التعجیزی؟!ثم انهم أشرکوا باللّٰه بعد ان اقتنعوا بالحق عن طریق البینات التی جاءتهم،و أکثر من ذلک انهم نقضوا میثاقهم بعد ان أحکمه اللّٰه علیهم أحکاما،بعد ان ظلّل علیهم جبل عظیم،فکاد یقع علیهم لولا انهم تعهدوا بالطاعة،فلما رفع عنهم الجبل عادوا الی غیهم،و کفروا بآیات اللّٰه، و قتلوا الأنبیاء،و ادعوا ان قلوبهم مقفلة لا یدخلها نور الایمان،و انما هم الذین اقفلوها
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علی أنفسهم بالکفر.

و مثل آخر:ان بنی إسرائیل کفروا بعیسی،و اتهموا امه الصدیقة مریم ببهتان عظیم.و ادعوا انهم قتلوا المسیح الذی لم یقتلوه،بل انهم اشتبهوا فیه، و لکن اللّٰه رفعه الیه،و قبل ان یموت أی واحد منهم فسوف یؤمن بالمسیح لأنه حق.و الإنسان قبل موته یری الحق بوضوح.

إذا ماذا کان وراء کفر هؤلاء؟انه الظلم الذی حرم اللّٰه علیهم بسببه کثیرا من الطیبات التی أحلت لهم سابقا.

فالظلم سواء کان ذاتیا أو اجتماعیا فانه العامل الاساسی للکفر،و الظلم الذاتی مثل شرب الخمر،و الظلم الاجتماعی مثل محاولة تحریف الناس عن الحق،و أخذ الربا،و أکل أموال الناس بالباطل،و کل هذه تسبب الکفر، و مرد الکفر عذاب الیم.


بینات من الآیات:

حقیقة الکفر من واقع بنی إسرائیل:
[153]یجب الاّ تخدعنا کلمات الکفار التی یتظاهرون بها.ان مخالفتهم للرسالة انما هی لعدم قناعتهم الفکریة بها،و یقدمون طلبات یزعمون أنها لو تحققت إذا لآمنوا کلا،فعلینا أن نکشف عن دوافعهم و رغباتهم الاجتماعیة.

فهؤلاء بنو إسرائیل طالبوا الرسول بأن ینزل علیهم کتابا من السماء غیر القرآن،و یبدو أنهم کانوا یریدون أن یکون الکتاب محتویا علی بعض الأفکار، أو أنهم طالبوا بکتاب مکتوب فی الألواح،کما نزل علی موسی علیه السلام.
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بید أن هذا الطلب لم یکن فی الواقع سوی ستار لإخفاء دوافع کفرهم المصلحیة.

إذ أن موسی علیه السلام جاء إلیهم بمثل ما یریدون فلم یلبثوا حتی طلبوا منه طلبا تعجیزیا ساذجا فقالوا:أرنا اللّٰه!!! أو یمکن أن یری ربنا سبحانه؟!بید أنهم اشترطوا علی موسی أن یریهم اللّٰه حتی یؤمنوا.

یَسْئَلُکَ أَهْلُ الْکِتٰابِ أَنْ تُنَزِّلَ عَلَیْهِمْ کِتٰاباً مِنَ السَّمٰاءِ فَقَدْ سَأَلُوا مُوسیٰ أَکْبَرَ مِنْ ذٰلِکَ فَقٰالُوا أَرِنَا اللّٰهَ جَهْرَةً فَأَخَذَتْهُمُ الصّٰاعِقَةُ بِظُلْمِهِمْ نزلت صاعقة علیهم أبادتهم عن آخرهم ثم أحیاهم اللّٰه،و السؤال:لماذا نزلت الصاعقة علیهم بعد طلبهم السخیف؟ الجواب:لأنهم کانوا من قبل ظالمین لأنفسهم و للناس،و ما کان طلبهم الاّ غطاء لظلمهم،أو لأن مجرد هذا الطلب کان دلیلا علی أنهم یکفرون باللّٰه، و بقیمة و مناهجه.

و أوضح اللّٰه لهم البینات لقد عبروا البحر بعد أن انفلق لهم و تحول الی طریق سالکة،و لقد قضی اللّٰه علی عدوهم فرعون بالموت غرقا.

و لقد نزل علیهم المن و السلوی و تفجرت لهم الصخور بالمیاه العذبة،و مع کل ذلک عبدوا العجل،أ فلا یدل ذلک علی ان لهم دوافع مصلحیة تدعوهم الی الکفر؟! ثُمَّ اتَّخَذُوا الْعِجْلَ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَتْهُمُ الْبَیِّنٰاتُ فَعَفَوْنٰا عَنْ ذٰلِکَ وَ آتَیْنٰا مُوسیٰ سُلْطٰاناً مُبِیناً
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استطاع بذلک السلطان قمع التمرد المتمثل فی عبادة العجل،و قتل الکثیر من الداعین الیه،و ضمن الوحدة الفکریة لبنی إسرائیل.

[154]و مثل آخر من واقع بنی إسرائیل أیضا،حین اقتطع اللّٰه قطعة من الجبل فوضعها فوق رؤوسهم،و هددهم بإفنائهم حتی تعهدوا له بتطبیق المیثاق،ثم أمرهم بأن یدخلوا المدینة ساجدین للّٰه سبحانه لا متکبرین و لا طامعین،و نظم حیاتهم،فأمرهم بألاّ یصیدوا یوم السبت،و أخذ منهم میثاقا و تعهدا شدیدا بأن یطیعوا أوامره.فهل فعلوا؟!کلا..

وَ رَفَعْنٰا فَوْقَهُمُ الطُّورَ بِمِیثٰاقِهِمْ أی رفعنا فوق رؤوسهم الجبل لیتعهدوا بالمیثاق و العهد.

وَ قُلْنٰا لَهُمُ ادْخُلُوا الْبٰابَ سُجَّداً للّٰه،و الباب هو باب المدینة التی فتحها اللّٰه لهم بعد أن تعبوا من حیاة البداوة،و سألوا اللّٰه بأن یرزقهم حیاة الزراعة و التحضر.

وَ قُلْنٰا لَهُمْ لاٰ تَعْدُوا فِی السَّبْتِ أی لا تتعدوا حدود اللّٰه فی السبت.

وَ أَخَذْنٰا مِنْهُمْ مِیثٰاقاً غَلِیظاً [155]و لکن لماذا نقضوا المیثاق،و کفروا بآیات اللّٰه،و قتلوا الأنبیاء، و ابتعدوا نهائیا عن اتباع الحق،و برروا ذلک لأنفسهم،بأن قلوبنا مغلقة، و لا تستطیع أن تستوعب هذه الحقائق،أو لیس لأنهم کفروا؟!فلما کفروا طبع اللّٰه علی قلوبهم،و أغلق فیها نوافذ الهدی،و لم یعطهم الهدایة التی هی منّة اللّٰه،
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و کان مثلهم مثل الذی أغمض عینه عن الشمس حتی غابت عنه فهل یستطیع أن یراها حتی و لو فتح عینه؟کلا..

أنهم اختاروا العمی علی الهدی،فسلب اللّٰه عنهم نور الهدی جزاء لکفرهم به.

فَبِمٰا نَقْضِهِمْ مِیثٰاقَهُمْ وَ کُفْرِهِمْ بِآیٰاتِ اللّٰهِ وَ قَتْلِهِمُ الْأَنْبِیٰاءَ بِغَیْرِ حَقٍّ بالطبع لا یکون قتل النبی بحق،و انما جاء القرآن بکلمة(بغیر حق)تأکیدا، أو أراد أن یبین أنهم لم یقاتلوا الأنبیاء،فیقتلوهم فی الحرب مما قد یوحی الی البعض أن قتلهم حق،کلا..

إنما قتلوهم صبرا،و من دون أی مبرر حتی عندهم هم،و حسب مقاییسهم الجاهلیة.

وَ قَوْلِهِمْ قُلُوبُنٰا غُلْفٌ أی مغلفة.لا تستطیع أن تستوعب نور الحق،و هذا تبریر سخیف یتوسل به کل المعاندین الذین یریدون قطع الجدل علی من یخاصمهم،فیقولون هکذا خلقنا اللّٰه،أننا لا نفهم،أننا لا نستطیع أن نؤمن،و بالتالی یلقون بمسؤولیة کفرهم علی اللّٰه سبحانه،و لکنه کذب واضح.

بَلْ طَبَعَ اللّٰهُ عَلَیْهٰا بِکُفْرِهِمْ فهم کانوا قادرین علی فهم الحقائق،و قد ساواهم اللّٰه فی نعمة العقل، و فرصة الهدایة کالآخرین،و لکنهم سدوا علی أنفسهم الطرق بکفرهم باللّٰه، و عنادهم المتعمد و حتی الآن هم قادرون علی تغییر مسارهم، و لکن بصعوبة کبیرة،و ذلک بأن یترکوا عنادهم و یتوبوا الی اللّٰه من جحودهم،و آنئذ یتوب اللّٰه
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علیهم،و یعید إلیهم نعمة العقل و نور الهدی المسلوب عنهم.

بید أن هذه العملیة صعبة جدا،و لا یقوم بها الا قلیل منهم.

فَلاٰ یُؤْمِنُونَ إِلاّٰ قَلِیلاً بید أن وجود هذه الفئة القلیلة التی تؤمن من بعد الکفر لدلیل علی سخافة فکرة(حتمیة الضلالة)التی تشبثوا بها لتبریر کفرهم.

قصة المسیح و أمه:
[156]کیف کفر هؤلاء حتی طبع اللّٰه علی قلوبهم؟ انهم کفروا بعیسی،و أضافوا علی کفرهم اتهام أم عیسی الصدیقة مریم ببهتان عظیم.

وَ بِکُفْرِهِمْ وَ قَوْلِهِمْ عَلیٰ مَرْیَمَ بُهْتٰاناً عَظِیماً اتهموها بالزنا لإسقاط شخصیة نبیهم عیسی فی أعین الناس،و کانوا یعلمون ان هذه تهمة باطلة،و أنها تهمة کبیرة.

[157]و أیضا بهدف إسقاط شخصیة عیسی فی نظر الجماهیر،و بالتالی إسقاط رسالته قالوا:انا قضینا علی عیسی،قالوه کذبا،و انما قتلوا رجلا آخر شبیها بعیسی.

وَ قَوْلِهِمْ إِنّٰا قَتَلْنَا الْمَسِیحَ عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ رَسُولَ اللّٰهِ و انما کرّم القرآن اسم عیسی هنا بأنه کان المسیح و هو ابن مریم الصدیقة، و هو رسول اللّٰه،لکی یقابل محاولة الیهود لإسقاط شخصیته فی أعین الناس.
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وَ مٰا قَتَلُوهُ وَ مٰا صَلَبُوهُ وَ لٰکِنْ شُبِّهَ لَهُمْ فقد قتلوا شخصا آخر،أو أنهم تصوروا قتل المسیح بید أنه کان قد رفع الی السماء حیا.

وَ إِنَّ الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِیهِ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ و مجرد اختلافهم فی کیفیة قتله لدلیل علی أنهم لم یقتلوه یقینا،و إلا فعملیة القتل خصوصا لشخصیة کبیرة کعیسی لا یمکن ان تبعث الشک و التردد،بل تکون موضع یقین و اتفاق الجمیع.

مٰا لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِلاَّ اتِّبٰاعَ الظَّنِّ ذلک الظن الآتی من غیاب عیسی فادّعوا بأنهم قتلوه،و بعض أدّعوا بأنهم صلبوه.

وَ مٰا قَتَلُوهُ یَقِیناً علما بأن القتل یکون شیئا یتیقن الإنسان به.

[158]انما استعاده اللّٰه و رفعه الی السماء،و هو حیّ یرزق و اللّٰه قادر علی ذلک بعزته،و هو حکیم یرفع عیسی بعد ان أدّی رسالته،و انتهت وظیفته.

بَلْ رَفَعَهُ اللّٰهُ إِلَیْهِ وَ کٰانَ اللّٰهُ عَزِیزاً حَکِیماً

متی یؤمنون:
[159]و هؤلاء الذین یقرءون الکتاب یعلمون ان عیسی لم یکن سوی رسول من اللّٰه.و ان ارتیابهم فیه لیس الا بهدف المصالح،أو بسبب ضیق
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النفس،و عامل الحسد و الکبر و حین تسقط عنهم حجب الریب فتنتهی المصالح، و یطهر القلب من الحسد و الکبر.آنئذ یؤمنون بعیسی،و لکن متی یتحقق ذلک؟ إنما یتحقق عند الموت،فعند الموت یفکر الإنسان تفکیرا جدیا سلیما بعیدا عن مؤثرات الدنیا الفانیة،و آنئذ یعرف الحقائق،و یعلمها یقینا.

وَ إِنْ مِنْ أَهْلِ الْکِتٰابِ إِلاّٰ لَیُؤْمِنَنَّ بِهِ قَبْلَ مَوْتِهِ وَ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ یَکُونُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً بماذا یشهد علیهم،أنه یشهد بکذبهم و جدلهم،و محاربتهم له.لا لشیء الاّ لأنه حمل إلیهم رسالة اللّٰه،و أراد لهم الخیر،یشهد علی أنهم إنما کفروا به بعد أن عرفوه،و أن ارتیابهم فیه لم یکن سوی غطاء لحسدهم و حقدهم.

و الإنسان حین یتصور نفسه فی لحظة مفارقة الحیاة و لقاء اللّٰه،آنئذ یکتشف زیف کثیر من التبریرات التی یمنی نفسه بها،و یری الحقائق بوضوح تام،و علینا إذا ان نتصور ذلک بین فترة و أخری لعلنا نهتدی الی الحق.

علاقة الکفر بنقص النعم:
[160]ان کفر الیهود(و جحودهم و عنادهم)سبب لهم العمی،و ان اللّٰه طبع علی قلوبهم،و بالتالی سبب لهم انحرافا رئیسیا فی الحیاة کما رأینا و انتهی بهم الی نقض المیثاق،و قتل الأنبیاء،و ادعاء قتل عیسی.

أما ظلمهم(تعدیهم علی حقوق بعضهم)فقد سبب لهم حیاة البؤس حیث لم یستطیعوا التلذذ بنعم اللّٰه فی الحیاة.

فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هٰادُوا حَرَّمْنٰا عَلَیْهِمْ طَیِّبٰاتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ هل حرمها اللّٰه علیهم تحریما تشریعیا(کما حرم علیهم أنواعا من اللحم)أم
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حرمها علیهم طبیعیا،أی منعها عنهم بطریقة تکوینیة.کما حرم مثلا علی موسی و هو رضیع المراضع.

قد یکون هذا و ذاک معا.إذ أن الامة الظالمة یشدد اللّٰه علیها فی التشریع کما أن المجتمع الظالم یستوجب نظاما شدیدا و قوانین رادعة کثیرة،و قد کان بنو إسرائیل من هذا النوع،و لذلک رأینا کیف أن اللّٰه تشدد معهم فی قصة البقرة لظلمهم،و هکذا.

و الامة الظالمة لا تتنعم بنعم اللّٰه،لان کل فریق منهم یحاول الاستیلاء علی حقوق الفریق الآخر،و لا یحاولون أن یتحدوا،و یکثفوا الجهود من أجل تحقیق رفاهیة الکل و استغلال موارد الطبیعة من أجل خیر و رفاهیة الجمیع.

و لکن یبقی سؤال:ما هو الظلم الذی یمنع النعم؟.

الجواب:أولا:منع الناس عن الاکتساب،و وضع عراقیل أمام الطاقات أن تحقق الرفاه مما یسمیه القرآن هنا بسبیل اللّٰه.

و من الطبیعی أن تتخلف الامة التی تکبل الکفاءات و تضع علیها قیودا کثیرة.

ثانیا:باستغلال القوی للضعیف حیث ان القوی یتکاسل-إذ ذاک-عن العمل البناء،و یکتفی بما یستغله من الناس.

و الضعیف لا یؤدی دوره لأنه مستغل،و یضرب القرآن لنا بمثلی أخذ الربا، و أکل اموال الناس بالباطل..فالأول:استغلال مبطّن و الثانی:استغلال سافر.

وَ بِصَدِّهِمْ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ کَثِیراً
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علم راسخ،و فطرة ایمانیة:
[161] وَ أَخْذِهِمُ الرِّبَوا وَ قَدْ نُهُوا عَنْهُ وَ أَکْلِهِمْ أَمْوٰالَ النّٰاسِ بِالْبٰاطِلِ وَ أَعْتَدْنٰا لِلْکٰافِرِینَ مِنْهُمْ عَذٰاباً أَلِیماً بما أن الحدیث السابق کان عن بنی إسرائیل علی وجه الإطلاق و بصفة عامة فقد خصص القرآن العذاب للکافرین منهم لکی لا یزعم أحد:أن کل بنی إسرائیل کفار،و لکن یستثنی منهم طبقة خاصة یتحدث عنها فی الآیة التالیة.

[162] لٰکِنِ الرّٰاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ مِنْهُمْ الذین لم یتخذوا العلم وسیلة ارتزاق،بل منظارا لمعرفة الحیاة.

وَ الْمُؤْمِنُونَ الذین طابت نفوسهم و لم تحمل رواسب الجاهلیة،و هذه الآیة تدل علی ان البشر یجب ان یتمتع،أما بعلم راسخ أو بفطرة إیمانیة نظیفة،و بالتالی:أما أن یفهم الحقائق کلها شخصیا،أو یسلّم لمن یفهمها بعد أن یکتشفها ببصیرة طاهرة، و یتجرد عن ذاته،و یتسلح بصدق و صفاء.

یُؤْمِنُونَ بِمٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ مٰا أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ وَ الْمُقِیمِینَ الصَّلاٰةَ وَ الْمُؤْتُونَ الزَّکٰاةَ وَ الْمُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ أُولٰئِکَ سَنُؤْتِیهِمْ أَجْراً عَظِیماً
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[سورة النساء (4): الآیات 163 الی 170]


اشارة

إِنّٰا أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ کَمٰا أَوْحَیْنٰا إِلیٰ نُوحٍ وَ اَلنَّبِیِّینَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْمٰاعِیلَ وَ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ اَلْأَسْبٰاطِ وَ عِیسیٰ وَ أَیُّوبَ وَ یُونُسَ وَ هٰارُونَ وَ سُلَیْمٰانَ وَ آتَیْنٰا دٰاوُدَ زَبُوراً (163) وَ رُسُلاً قَدْ قَصَصْنٰاهُمْ عَلَیْکَ مِنْ قَبْلُ وَ رُسُلاً لَمْ نَقْصُصْهُمْ عَلَیْکَ وَ کَلَّمَ اَللّٰهُ مُوسیٰ تَکْلِیماً (164) رُسُلاً مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ لِئَلاّٰ یَکُونَ لِلنّٰاسِ عَلَی اَللّٰهِ حُجَّةٌ بَعْدَ اَلرُّسُلِ وَ کٰانَ اَللّٰهُ عَزِیزاً حَکِیماً (165) لٰکِنِ اَللّٰهُ یَشْهَدُ بِمٰا أَنْزَلَ إِلَیْکَ أَنْزَلَهُ بِعِلْمِهِ وَ اَلْمَلاٰئِکَةُ یَشْهَدُونَ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ شَهِیداً (166) إِنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ قَدْ ضَلُّوا ضَلاٰلاً بَعِیداً (167) إِنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ ظَلَمُوا لَمْ یَکُنِ اَللّٰهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لاٰ لِیَهْدِیَهُمْ طَرِیقاً (168) إِلاّٰ طَرِیقَ جَهَنَّمَ خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً وَ کٰانَ ذٰلِکَ عَلَی اَللّٰهِ یَسِیراً (169) یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ قَدْ جٰاءَکُمُ اَلرَّسُولُ بِالْحَقِّ مِنْ رَبِّکُمْ فَآمِنُوا خَیْراً لَکُمْ وَ إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ لِلّٰهِ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ کٰانَ اَللّٰهُ عَلِیماً حَکِیماً (170)
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دلائل صدق الرسالة


هدی من الآیات:

فی اطار الحدیث عن الطبقات الاجتماعیة انتهی القرآن فی حدیثه السابق الی طبقة الکفار،و ضرب مثلا من واقع بنی إسرائیل الذین طالبوا الرسول بکتاب ینزل من السماء،و غلفوا دوافع کفرهم بهذه المطالبة فردهم القرآن،و بیّن ان للکفر دوافعه النفسیة و المصلحیة و الاجتماعیة.

أما لو أوتی البشر رسوخا فی العلم أو ایمانا فانه لا یکفر،و فی هذا الحدیث یسوق القرآن بعض البینات علی رسالة الرسول،فیقول:

أولا:ان الرسالة لیست جدیدة علی الناس،بل هی امتداد للرسالات السماویة السابقة التی نزلت علی النبیین.

ثانیا:أن الهدف من الرسالة الاّ یبقی للناس علی اللّٰه حجة،فلا یعذبهم دون ان ینذرهم سلفا.
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ثالثا:ان اللّٰه هو الشاهد علی صدق الرسالة،فکل من یعرف اللّٰه یعلم ان اللّٰه یحب الخیر،و یدعو الی الإحسان و الصدق و الفداء،و کل تلک القیم تتفق و روح الرسالة،ثم یبین اللّٰه مصیر الکفار بالرسالة فقال:أنهم منحرفون عن الصراط، و ان طریقهم یؤدی بهم الی النار.

و یأمر الناس أخیرا بأتباع الرسالة لأنها خیر للناس،و أنهم لو خالفوها فلن یضروا اللّٰه شیئا،بل انما یعرضون أنفسهم لعقاب اللّٰه و سخطه العظیم.




بینات من الآیات:

خط الأنبیاء:
[163]لأن وحی اللّٰه لبعض عباده خرق لعادة الطبیعة،و مخالفة للسنن التی یألفها الناس،لذلک کان یردّ مدعی الرسالة،و أوضح تبریر لردّه کان مخالفته للمألوف الذی تعود علی الناس،و لکی یتجاوز القرآن هذا الحاجز النفسی المانع للناس عن اتباع الرسالة.ذکرهم بأن هناک سلسلة طویلة من الأنبیاء علی فترات من التاریخ،إذا فلیس الرسول بدعا من الرسل،و لا هو عجیب من امر اللّٰه الذی بعث الأنبیاء السابقین.

إِنّٰا أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ کَمٰا أَوْحَیْنٰا إِلیٰ نُوحٍ وَ النَّبِیِّینَ مِنْ بَعْدِهِ بعد نوح جاء أنبیاء کثیرون لا یعرف عنهم التاریخ شیئا،و لذلک أشار القرآن هنا الی ذکرهم أشارة،کما لا یعرف بالضبط الفترة الفاصلة بین نوح و إبراهیم.

وَ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْمٰاعِیلَ وَ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْبٰاطِ وَ عِیسیٰ وَ أَیُّوبَ وَ یُونُسَ وَ هٰارُونَ وَ سُلَیْمٰانَ وَ آتَیْنٰا دٰاوُدَ زَبُوراً
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و بالرغم من ان الزبور لم یکن کتاب تشریع،بل کتاب دعاء و ابتهال، فانه أوحی الی داود وحیا،مما یدل علی ان اللّٰه أوحی الی بعض رسله حتی الادعیة و الابتهالات.

[164]هؤلاء بعض رسل اللّٰه.و هناک آخرون لا یعرفهم الناس فمن قال لکم:إن الرسالة مخالفة لسنة اللّٰه،أو لطبیعة الحیاة کلا انها جزء من هذه الطبیعة،و تلک السنة،و ان ابسط دلیل علی ذلک هو وقوعها بشکل مکرر.

اننا نعرف ان المطر جزء من سنة الحیاة لأننا نری وقوعه مکررا،و ان الزلازل جزء من طبیعة الأرض،لأنها تقع بشکل مکرر و کذلک الرسالات ما دامت توحی بشکل مکرر فانها جزء من سنن الحیاة..

وَ رُسُلاً قَدْ قَصَصْنٰاهُمْ عَلَیْکَ مِنْ قَبْلُ وَ رُسُلاً لَمْ نَقْصُصْهُمْ عَلَیْکَ و هناک أکثر من مجرد الوحی،بل کان هناک تکلیم مباشر من قبل اللّٰه مع الإنسان،و بالطبع دلالة الحدیث المباشر أقوی من الوحی من وراء حجاب.

وَ کَلَّمَ اللّٰهُ مُوسیٰ تَکْلِیماً

التبشیر و التحذیر وظیفتا الرسل:
[165]کانت الغایة من بعث الرسل هی:التبشیر بحیاة أفضل،و التحذیر من الهلاک،حتی لا یقول الناس غدا:ربنا لم لم تبعث إلینا الرسل حتی لا نضل و لا نقع فی الهلاک،ان هذا الهدف العقلانی لدلیل علی ان اللّٰه قد بعث الرسل بالتأکید،ثم لأن اللّٰه قادر علی بعث الرسل لا ریب فی ذلک و لأنه حکیم،فهو
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لا یعذب البشر قبل ان یقطع علیهم الحجج،و یسوق إلیهم بالاعذار.

رُسُلاً مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ لِئَلاّٰ یَکُونَ لِلنّٰاسِ عَلَی اللّٰهِ حُجَّةٌ بَعْدَ الرُّسُلِ وَ کٰانَ اللّٰهُ عَزِیزاً حَکِیماً فلو لم یبعث الرسل بالبشارة و الإنذار،ثم عذاب من عذب و نعم من نعم،إذا لکان ذلک مناقضا لعزته و حکمته،و بالتالی دلیلا علی انه أما أن یکون غیر قادر، أو غیر عارف بالمصالح و بظرف العمل سبحانه عن ذلک.

شهادة اللّٰه دلیل صدق الرسالة:
[166]و الدلیل الثانی علی صدق الرسالات شهادة اللّٰه الذی انزل الوحی بعلمه،و لکن کیف یشهد اللّٰه؟ ان اللّٰه زود الإنسان بعقل،و ان عقله یهدیه الی معرفة اللّٰه من خلال التفکر فی آیات الوجود،بل و یهدیه الی معرفة صفات اللّٰه الحسنی،و الی طائفة کبیرة من تعالیمه و قیمه.

ان نظرة واحدة الی الکون تهدینا الی ان اللّٰه عادل،و أنه رحیم یحب الخیر و الإحسان،و انه یکره الفسوق و الظلم و الفاحشة،و نحن نعرف ذلک من خلال العدالة المنتشرة فی أرجاء الکون،و من خلال الرحمة التی تتمثل فی نعم اللّٰه علی الحیاة،و من خلال وصول کل فرد الی جزاء عمله،و هکذا یعرف العقل قیم اللّٰه التی تطابق الرسالات السماویة التی یوحی اللّٰه بها الی الأنبیاء،فبنظرة واحدة الی برنامج الرسالات یکتشف الفرد صدق هذه الرسالة و ارتباطها باللّٰه،و انها تتفق و قیم العدالة و الخیر و الرحمة،و انها بالتالی أنزلت بعلم اللّٰه.
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شهادة الملائکة:
لٰکِنِ اللّٰهُ یَشْهَدُ بِمٰا أَنْزَلَ إِلَیْکَ أَنْزَلَهُ بِعِلْمِهِ وَ الْمَلاٰئِکَةُ یَشْهَدُونَ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ شَهِیداً کیف تشهد الملائکة؟هل ان شهادة الملائکة تعنی ان حقائق الکون و قوی الطبیعة تتفق و رسالات السماء،باعتبار ان الملائکة هی القوی العاقلة الموکلة من قبل اللّٰه بالطبیعة؟ ربما کان ذلک،و ربما ان الملائکة یشهدون بدعم جبهة الرسالة عملیا کما فعلوا فی بعض حروب الرسول،أو ان الملائکة هی تعبیر عن نوازع الخیر فی قلب الإنسان،تلک النوازع التی تدعمها الملائکة،و تخالفها الشیاطین،و حین تتفق نوازع الخیر و رسالات السماء نعرف ان الملائکة یشهدون علی صدقها.

ألم یشر الرسول مرة الی قلب واحد من الاعراب و قال له:«ما قال لک هذا فافعله فانه الحق».

المهم أن اللّٰه و ملائکته یشهدون بصدق الرسالة و بطرق شتی.

شهادة الکفار دلیل حی:
[167]و هناک شهادة علی صدق الرسالة تأتی من الطرف الثانی أی من الکفار أنفسهم،حیث أن مقاومتهم لقیم الرسالة و من أبرزها:الحریة و العدالة تجسد أمامنا الضلالة بکل ما فیها من قبح و بطلان.

إنک قد لا تشعر بمدی خطورة الکبت و القهر و الظلم الا حین تراها مجسدة فی نظام طاغوتی،و تری کیف تسحق کرامة الناس،و تغتصب حقوقهم،و تصادر حریاتهم فی ظل هذا النظام،آنئذ تفهم مدی بطلان الایدیولوجیة التی یعتمد
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علیها هذا النظام،کما تعرف صدق الفکرة التی تخالفه و تخالف ایدیولوجیته.

إذا نظرة الی جبهة الکفر کافیة للدلالة علی صدق الرسالة.

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ قَدْ ضَلُّوا ضَلاٰلاً بَعِیداً و سبیل اللّٰه هو کل خیر یدعو الیه اللّٰه و ینتهی الیه.

[168]هؤلاء یصادرون حریات الناس و لا یدعونهم یتمتعون بنعم الحیاة، و بالتالی یصدونهم عن سبیل اللّٰه،کما انهم یصادرون حقوق الناس و أموالهم، فهل یمکن أن یکون هؤلاء علی حق؟و یکون الرسول علی باطل؟و هل یمکن ان یدخلهم اللّٰه الجنة و یدخل الرسول النار؟کلا إن الرب الذی نعرفه من خلال نعمه السابقة،و رحمته الواسعة،و عدالته الشاملة،و بالتالی من خلال أسمائه الحسنی فی الکون،إنه لا یرضی بالتاکید عن الظلم،و انه یخالف تلک الفکرة التی تدعو الی الظلم،و بالمقابل یؤید تلک الرسالة التی تدعو الی العدالة.

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ظَلَمُوا لَمْ یَکُنِ اللّٰهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لاٰ لِیَهْدِیَهُمْ طَرِیقاً [169] إِلاّٰ طَرِیقَ جَهَنَّمَ خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً وَ کٰانَ ذٰلِکَ عَلَی اللّٰهِ یَسِیراً فبالرغم مما یملک هؤلاء من عز و سلطان فی الدنیا مما یعظم فی أعین الناس، فإنهم هناک فی الاخرة منبوذون فی النار خالدین فیها،لان عزتهم و سلطانهم لا شیء عند قدرة اللّٰه و سلطانه.

الواقع دلیل بارز
[170]و دلیل أخر علی صدق الرسالة دلیل واقعی آت من تجربتها العملیة، حیث نکتشف من خلال التجربة ان تطبیق الرسالة یؤدی الی الخیر(الرفاه،
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و السعادة،و الحریة،و العدالة)لأنها حق،و مطابقة لواقعیات الحیاة و سننها و قوانینها.

یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ قَدْ جٰاءَکُمُ الرَّسُولُ بِالْحَقِّ مِنْ رَبِّکُمْ فَآمِنُوا خَیْراً لَکُمْ وَ إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ کٰانَ اللّٰهُ عَلِیماً حَکِیماً ای انه قادر غنی عنکم و عن عبادتکم،و لکنه لا یوفر لکم الخیر الا بعد اتباعکم لرسالته،لأنه حکیم و لأنه عالم بأعمالکم،و یجازی علیها إن خیرا فخیرا و ان شرا فشرا.
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[سورة النساء (4): الآیات 171 الی 173]


اشارة

یٰا أَهْلَ اَلْکِتٰابِ لاٰ تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ وَ لاٰ تَقُولُوا عَلَی اَللّٰهِ إِلاَّ اَلْحَقَّ إِنَّمَا اَلْمَسِیحُ عِیسَی اِبْنُ مَرْیَمَ رَسُولُ اَللّٰهِ وَ کَلِمَتُهُ أَلْقٰاهٰا إِلیٰ مَرْیَمَ وَ رُوحٌ مِنْهُ فَآمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رُسُلِهِ وَ لاٰ تَقُولُوا ثَلاٰثَةٌ اِنْتَهُوا خَیْراً لَکُمْ إِنَّمَا اَللّٰهُ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ سُبْحٰانَهُ أَنْ یَکُونَ لَهُ وَلَدٌ لَهُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ وَکِیلاً (171) لَنْ یَسْتَنْکِفَ اَلْمَسِیحُ أَنْ یَکُونَ عَبْداً لِلّٰهِ وَ لاَ اَلْمَلاٰئِکَةُ اَلْمُقَرَّبُونَ وَ مَنْ یَسْتَنْکِفْ عَنْ عِبٰادَتِهِ وَ یَسْتَکْبِرْ فَسَیَحْشُرُهُمْ إِلَیْهِ جَمِیعاً (172) فَأَمَّا اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ فَیُوَفِّیهِمْ أُجُورَهُمْ وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ وَ أَمَّا اَلَّذِینَ اِسْتَنْکَفُوا وَ اِسْتَکْبَرُوا فَیُعَذِّبُهُمْ عَذٰاباً أَلِیماً وَ لاٰ یَجِدُونَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ وَلِیًّا وَ لاٰ نَصِیراً (173)





اللغة

171[لا تغلوا]:أصل الغلو مجاوزة الحد.

172-[یستنکف]:الاستنکاف الأنفة من الشیء و أصله من نکفت الدمع إذا نحیته بأصبعک من خدک.
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لا تغلوا فی دینکم


هدی من الآیات:

تکمیلا للحدیث عن ضرورة الوحی،و توضیحا لمواصفات الطبقة المؤمنة، حتی لا تختلط بالطبقات المتظاهرة بالایمان،جاءت هذه الآیة لتتحدث عن زیف فکرة انصاف الآلهة التی ابتدعت فی مذاهب النصاری،فزعموا:ان نبیهم عیسی بن مریم کان ابنا للّه.کلا،عیسی و جمیع الأنبیاء انما هم بشر،و صفتهم الممیزة التی جعلهم اللّٰه بها أنبیاء،و اختارهم للوحی تلک الصفة هی عبودیتهم التامة للّٰه و خضوعهم الکامل له.

و نهت الآیة الأولی عن الغلو فی الدین،و الافتراء علی اللّٰه غیر الحق بأن عیسی ثالث ثلاثة،یشکلون بالمجموع قیادة موحدة لادارة الکون،بینما المسیح(کما تقول الآیة الثانیة)لا یتکبر عن عبودیة اللّٰه،و لا یری نفسه أکبر من هذه العبودیة، و هذا سر عظمته،أما المتکبرون عن عبادة اللّٰه فان جزاءهم عذاب ألیم.

بهذا نقّت الآیات فکرة الرسالة عما لصق بها من رواسب الشرک
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الجاهلیة،و جعلها مقبولة للعقل البشری.

و الواقع ان کثیرا من الذین ینکرون الحقائق الدینیة انما ینکرون ما لصق بها من خرافات و أوهام،و لو صفّیت الحقائق عن تلک الخرافات و الأوهام،فان أکثرهم سیعود الی الرشد،و یؤمن بالحقائق.

لذلک تعتبر تصفیة فکرة الرسالة من رواسب الشرک بمثابة دلیل علی صدق الرسالة لأنه یفتح الطریق أمام الایمان بها.


بینات من الآیات:

الغلو:
[171]الغلو فی الدین بمثابة الإنکار للدین.ذلک لان إضرار الغلو لا تقل عن إضرار الجحود أو الانتقاص من الدین،و قد یکون الغلو فی الدین سببا لکفر کثیر من الناس الآخرین الذین ترفض فطرتهم النقیة شوائب الغلو،فینکرون ما ارتبط بها من حقائق الدین أیضا.

و قد کان غلو النصاری فی عیسی سببا لهروب المثقفین منهم و إنکارهم الرسالة رأسا لأنهم وجدوا بفطرتهم الصافیة ان الایمان بألوهیة بشر مثلهم سخافة،فآثروا الکفر بالدین رأسا،و لم یجهدوا أنفسهم بالفصل بین الخرافة و الحقیقة فی الدین.

لذلک تجد القرآن الحکیم یعامل المغالین فی الدین بذات العنف و القسوة التی یعامل بها الکفار و الجاحدین.

یٰا أَهْلَ الْکِتٰابِ لاٰ تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ وَ لاٰ تَقُولُوا عَلَی اللّٰهِ إِلاَّ الْحَقَّ إِنَّمَا الْمَسِیحُ عِیسَی ابْنُ
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مَرْیَمَ رَسُولُ اللّٰهِ و لیس إلها فی مستوی اللّٰه سبحانه،و لیست ولادته الخارقة الا دلیلا علی قدرة اللّٰه و عظمته،و لیس فیها ای دلالة علی ألوهیة عیسی.

وَ کَلِمَتُهُ أَلْقٰاهٰا إِلیٰ مَرْیَمَ وَ رُوحٌ مِنْهُ و کلمة اللّٰه یعنی مشیئته التی تتجسد فی کلمة«کن»التی تتحقق بها الأشیاء،کذلک خلق اللّٰه السموات و الأرض.و کذلک خلق اللّٰه عیسی.قال اللّٰه:کن،فکان فی رحم أمه مریم،و لذلک عبر اللّٰه عن ذلک ب(ألقاها الی مریم)أی تلک الکلمة التی أنزلها اللّٰه علی مریم،فکوّن بها عیسی علیه السلام.

ذلک لان جبرئیل هو الذی نفخ فی جیب مریم متمثلا فی رجل سوی، و بذلک النفخ خلق اللّٰه عیسی.

اما الروح فانها حسبما-یبدو لی-روح القدس الذی أید اللّٰه به عیسی، فعلم الغیب و أحیا الموتی و عمل المعجزات.

و بذلک لم تکن معجزات عیسی دلیلا علی انه اله من دون اللّٰه،بل انه مزوّد بروح من اللّٰه.

فَآمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رُسُلِهِ سواء کان خلقهم بغیر أب أم لا...و سواء أحیوا الموتی أم لا...إذ أن المهم ان یکون الشخص رسولا من قبل اللّٰه،و لیس المهم سائر المیزات المتوافرة عند هذا أو ذاک.

وَ لاٰ تَقُولُوا ثَلاٰثَةٌ انْتَهُوا خَیْراً لَکُمْ إِنَّمَا اللّٰهُ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ سُبْحٰانَهُ أَنْ یَکُونَ لَهُ وَلَدٌ

ص:265





لَهُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ وَکِیلاً و هل من المعقول:ان یتخذ رب السموات و الأرض واحدا من البشر بمثابة ابن له..و ما قیمة معجزات عیسی بالنسبة الی قدرة اللّٰه الهائلة المتمثلة فی ملکوت السموات و الأرض.

و هل یتناسب ان یکون عیسی البشر المحدود الضعیف ابنا لذلک الرب العظیم..القادر.

و بدلا من ان یتخذ الواحد منا عیسی إلها،أ فلا یکون من الأفضل أن یتخذ اللّٰه إلهه؟!.أ فلیس اللّٰه یغنیه عن عیسی و غیر عیسی من البشر،أ فلا یکفیه ولیا و نصیرا و قائدا؟!

العبادة للّٰه هی الامتیاز:
[172]أبسط دلیل علی ان عیسی لم یکن سوی بشر عبادته للّٰه و طاعته لمناهجه،تلک العبادة و الطاعة التی أتقنها و أکملها المسیح،کما أتقنها سائر الرسل.مما دل علی أنهم-کما نحن-عباد اللّٰه علینا جمیعا ان نطیعه.

لَنْ یَسْتَنْکِفَ الْمَسِیحُ أَنْ یَکُونَ عَبْداً لِلّٰهِ ای لا یری ذلک غیر مناسب لشخصیته،أو غیر لائق لعظمته کرسول.

وَ لاَ الْمَلاٰئِکَةُ الْمُقَرَّبُونَ أولئک الذین تصور بعضهم انهم یشارکون اللّٰه فی الالوهیة سبحانه،هم بدورهم لا یرون العبادة غیر لائقة بهم..کلا بل هی من صمیم وجودهم الناقص
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الضعیف.

وَ مَنْ یَسْتَنْکِفْ عَنْ عِبٰادَتِهِ وَ یَسْتَکْبِرْ أی من یری نفسه أعلی من العبادة تکبرا و کذبا،فلا بد أن یعرف انه لیس سوی بشر ضعیف،و آیة ضعفة انه سوف یحشر الی اللّٰه بکل خضوع.

فَسَیَحْشُرُهُمْ إِلَیْهِ جَمِیعاً [173]و هناک ینقسم الناس فریقین:

فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ فَیُوَفِّیهِمْ أُجُورَهُمْ وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ وَ أَمَّا الَّذِینَ اسْتَنْکَفُوا و دفعهم استنکافهم الی الکفر.

وَ اسْتَکْبَرُوا و دفعهم استکبارهم الی ترک الأعمال الصالحة.

فَیُعَذِّبُهُمْ عَذٰاباً أَلِیماً وَ لاٰ یَجِدُونَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللّٰهِ وَلِیًّا وَ لاٰ نَصِیراً فلا ینفعهم أولئک الذین اتخذوهم انصاف الهة لیخلصوهم من عذاب اللّٰه.

ص:267






[سورة النساء (4): الآیات 174 الی 176]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ قَدْ جٰاءَکُمْ بُرْهٰانٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ أَنْزَلْنٰا إِلَیْکُمْ نُوراً مُبِیناً (174) فَأَمَّا اَلَّذِینَ آمَنُوا بِاللّٰهِ وَ اِعْتَصَمُوا بِهِ فَسَیُدْخِلُهُمْ فِی رَحْمَةٍ مِنْهُ وَ فَضْلٍ وَ یَهْدِیهِمْ إِلَیْهِ صِرٰاطاً مُسْتَقِیماً (175) یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اَللّٰهُ یُفْتِیکُمْ فِی اَلْکَلاٰلَةِ إِنِ اِمْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ وَ لَهُ أُخْتٌ فَلَهٰا نِصْفُ مٰا تَرَکَ وَ هُوَ یَرِثُهٰا إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهٰا وَلَدٌ فَإِنْ کٰانَتَا اِثْنَتَیْنِ فَلَهُمَا اَلثُّلُثٰانِ مِمّٰا تَرَکَ وَ إِنْ کٰانُوا إِخْوَةً رِجٰالاً وَ نِسٰاءً فَلِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ اَلْأُنْثَیَیْنِ یُبَیِّنُ اَللّٰهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا وَ اَللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ (176)





اللغة

174[برهان]:البرهان الشاهد بالحق و قیل البرهان البیان یقال برهن قوله أی بین حجته.
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حکم الإرث


هدی من الآیات:

بعد ان ساق القرآن الحجة بعد الحجة علی صدق الرسالات السماویة-عموما-اختص الحدیث عن رسالة النبی محمد صلی الله علیه و آله و بین انها تحتوی علی ذات المواصفات الموجودة فی أیة رسالة سماویة.

فهی برهان من اللّٰه یشهد علیه اللّٰه سبحانه بما فیها من قیم صادقة،و هی نور مبین ینیر للإنسان کافة جوانب حیاته،و هی خیر لمن اتبعها و اعتصم بها.سعادة و رفاه و هدی.

و ختم القرآن سورة النساء بما بدأ السورة من بیان حکم اجتماعی یتجلی فیه حکم الإسلام العادل الذی یعطی کل ذی حق حقه.





بینات من الآیات:

القرآن نور و هدی:
[174]القرآن برهان من اللّٰه،و بذلک یکون هدی لحیاتنا فیه کل الجوانب
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العامة من قیم الخیر،و هو نور من اللّٰه،و بذلک یکون توضیحا لتفاصیل خطوط الحیاة.

یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ قَدْ جٰاءَکُمْ بُرْهٰانٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ أَنْزَلْنٰا إِلَیْکُمْ نُوراً مُبِیناً .

[175]و لأن القرآن برهان من اللّٰه فهو یربط البشر بربه و علی البشر ان یستجیب لهذا الربط بالایمان،و لأنه من جهة اخری-نور-فعلی البشر ان یستضیء به، و یتبعه و یعتصم و یتمسک بحبله.

فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا بِاللّٰهِ حیث جاءهم برهان من اللّٰه.

وَ اعْتَصَمُوا بِهِ حیث جاءهم نور من اللّٰه.

فَسَیُدْخِلُهُمْ فِی رَحْمَةٍ مِنْهُ متمثلة فی حیاة سعیدة تتوافر فیها حاجات الجسد و الروح و الفرد و المجتمع و بکل طبقاته و عناصره.

وَ فَضْلٍ متجسد فی الرفاه المادی،و التطلع الروحی.ذلک ان السعادة هی الدرجة الاولی من الخیر،و قد یکون الفرد سعیدا و لکنه لا یکون ذا رفاه عظیم،بید ان الفضل هو الدرجة العلیا فی سلم الخیر،و هو الذی یوفره الایمان و اتباع الإسلام.

وَ یَهْدِیهِمْ إِلَیْهِ صِرٰاطاً مُسْتَقِیماً
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فیکون تحقیق الخیر و الفضل فی الدنیا مقدمة لسعادة و رفاه أکبر فی الآخرة، کما یکون تحقیق هذه جمیعا بأقل قدر ممکن من الجهد لأنه یتبع صراطا مستقیما و هو أقرب الطرق الی الهدف.

کیف ترث الطبقة الثانیة:
[176]و کمثل علی ذلک منتزع من حکم الإسلام فی القضایا الاجتماعیة التی ابتدأت سورة النساء بها،و تختتم بها أیضا،کمثل علی ذلک یبیّن القرآن حکم الإرث الذی هو من جهة رابط اجتماعی بین أجنحة الاسرة الواحدة،و من جهة ثانیة:طریق سلیم لتوزیع الثروة و محاربة تکریسها،و من جهة ثالثة:احترام لحقوق الفرد(المیت)الذی بذل جهودا کبیرة للحصول علی المال،فمن حقه ان یقسم هذا المال بعد موته علی أقرب الناس الیه،و ذلک بعد أداء دیونه و تنفیذ وصایاه.

فی الإرث طبقات ثلاث متدرجة لا ترث الطبقة الثانیة فیها الاّ بعد ان ینعدم أی شخص فی الطبقة الاولی،و الطبقة الثالثة لا ترث شیئا الا فی حالة عدم وجود أحد من أبناء الطبقة الثانیة و الاولی.

و الأخوات هن فی الطبقة الثانیة(بعد الأبوین و الأولاد)و فی حالة وجود أخت واحدة للمیت ترث نصف الترکة،و إذا کانت له اختان فإنهما تتقاسمان ثلثی المال،أما إذا کانوا أکثر من ذلک،بل مختلطین،أی کان للمیت اخوة و أخوات فهم یتقاسمون المال علی أساس نصیبین للذکر و نصیب للأنثی.

کل ذلک فی حالة عدم وجود أحد من أبناء الطبقة الاولی،أی الوالدین و الأولاد.
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یَسْتَفْتُونَکَ أی یسألونک أن تصدر فتوی فی قضیة الکلالة.

قُلِ اللّٰهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلاٰلَةِ أی الاخوة و الأخوات.

إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ و لا والد،و انما أغفل القرآن ذکر الوالد لان الأغلب عدم وجود الوالد مع هلاک الشخص.

وَ لَهُ أُخْتٌ فَلَهٰا نِصْفُ مٰا تَرَکَ أما إذا ماتت هی و ترکت أخا أو مات رجل و ترک أخا لا غیر،فهو یرثها أو یرثه بالکامل.

وَ هُوَ یَرِثُهٰا إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهٰا وَلَدٌ أما إذا مات الرجل،و خلف أختین فهما تتقاسمان ثلثی المال لکل واحدة الثلث.

فَإِنْ کٰانَتَا اثْنَتَیْنِ فَلَهُمَا الثُّلُثٰانِ مِمّٰا تَرَکَ وَ إِنْ کٰانُوا إِخْوَةً رِجٰالاً وَ نِسٰاءً فهم یرثون المال علی أساس نصیب واحد للأنثی،و نصیبین للذکر.

فَلِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ یُبَیِّنُ اللّٰهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا وَ اللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ أی انما یبین اللّٰه احکامه لکم لکی لا تضلوا و لکی لا تبخسوا حقوق أحد
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لحساب الآخرین،و اللّٰه یعلم ما یناسب الصلات الرابطة بین أبناء المجتمع، و أبسط الحقوق،فیضع لها احکاما مناسبة.هل هناک من یعلمها الاّ اللّٰه،حاشا للّٰه..
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سورة المائدة


اشارة

ص:275







ص:276





بسم اللّٰه الرحمن الرحیم الحمد للّٰه رب العالمین و صلی اللّٰه علی محمد و آله الهداة المیامین.




فضل السورة

عن عیسی بن عبد اللّٰه،عن أبیه،عن جده،عن علی علیه السلام قال:

«کان القرآن ینسخ بعضه بعضا،و إنما کان یؤخذ من أمر رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله بآخره،فکان من آخر ما نزل علیه سورة المائدة،نسخت ما قبلها،و لم ینسخها شیء، فلقد نزلت علیه و هو علی بغلته الشهباء،و ثقل علیه الوحی حتی وقعت و تدلّی بطنها حتی رأیت سرتها تکاد تمس الأرض،و أغمی علی رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله حتی وضع یده علی ذؤابة شیبة وهب الجمحی،ثم رفع ذلک عن رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله فقرأ علینا سورة المائدة،فعمل رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله و علمناه »
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الإطار العام

استوحی اسم السورة من قصة ذکرت فی اخرها و العبرة فیها:أنّ الرفاه الاقتصادی نعمة تهبط علی البشر من السماء بقدر التزامهم بمناهج اللّٰه و أحکامه.

و تتناسب هذه العبرة مع الإطار العام لأحادیث السورة،التی تدور فی محور التنظیم الاجتماعی و بصورة تکاد تکون قریبة الی اطار سورة النساء اللهم الا فی نقطة واحدة.ان هذه السورة تعنی فی الأغلب بالروابط الاجتماعیة العامة،بینما کانت سورة النساء ترکز علی العلاقات الأسریة و الحقوق المتبادلة فیها، و بالذات قضایا الإرث،و ما أشبه.

تبتدء السورة بضرورة الوفاء بالعقود،باعتبارها الرابطة الاعتباریة الأساسیة التی تبنی حضارة الإنسان،و لکن القرآن یحدد العقود فی حدود احکام لا یجوز أن تتجاوز.
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من ابرز هذه الأحکام ما بینّه القران،فی الأطعمة التی هی أول واهم ما تتناوله عقود البشر،لأنها مرتبطة بأشد الحاجات ضرورة لهم.

و بعد بیان طائفة من أحکام الأطعمة التی فیما بینها حکم الصید،و حکم حریة التجارة-خصوصا فی الأشهر الحرم-و التعاون علی البر و التقوی و ما أشبه، مما یتصل من قریب بقضیة الطعام(الآیات 4/1).

بعدئذ یتحدث عن طعام الذین أوتوا الکتاب حیث یحله القرآن للمسلمین، و یشجع بذلک التجارة بین أهل الکتاب و بین المسلمین فی الاطعمة(الایة5/).

ثم یبین القرآن بعض احکام الطهارة فی الإسلام،المتصل بالعلاقات الاجتماعیة(حیث ان التطهر یحبب الناس بعضهم الی بعض،و هو حق من حقوق المجتمع علی الفرد)(الآیة6/).

و یحدثنا القران(بعدئذ)عن ضرورة الوفاء بالمواثیق باعتبارها رکنا اساسیا للعلاقات الاجتماعیة،و إذا کانت العقود وسیلة للتبادل التجاری،فإن المواثیق وسیلة للتعاون السیاسی الاجتماعی،الا ان المواثیق یجب ان تهدف تحقیق العدل فی الحیاة(الآیات 11/7).

کما تحددت العقود بالاحکام الشرعیة و بالتعاون علی البر.

و المیثاق السیاسی للدولة الاسلامیة هو أهم ما یجب علی الأمة احترامه، و یسوق القرآن قصصا تاریخیة من واقع بنی إسرائیل لیجسد لنا مدی ضرورة الالتزام بالمواثیق و کیف أن نقضها یورث الدمار و اللعنة(الآیات 14/12).

ثم یحدثنا عن ضرورة تطبیق شریعة السماء فی المجتمع.انها نور و هدی،سواء
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نزلت علی موسی فی التوراة،أو علی عیسی فی الإنجیل،أو علی محمد فی الکتاب المهیمن علی التوراة و الإنجیل.

و یسوق القرآن الکریم من تاریخ بنی إسرائیل کیف ان مخالفتهم لأوامر السماء جعلتهم یتیهون فی الأرض أربعین سنة،ثم یبین حکم القتل بعد بیان قصة ابنی آدم حیث وقعت أول جریمة قتل(الآیات 32/15).

و من القتل ینتقل القرآن الی حکم الفساد فی الأرض(قطاع الطرق)و منه الی جریمة السرقة،و منها الی جریمة التجسس مما یرتبط جمیعا بقضیة الأمن الاجتماعی.(الآیات 42/33).

و یبّین ضرورة الالتزام برسالات السماء انی کانت و أن من یخالفها کافر أو ظالم أو فاسق حسب طبیعة المخالفة،و یسوق أمثالا لهذه المخالفات الثلاث..

(الآیات 47/43).

بید انه لیس من الضروری لاقامة الدولة الاسلامیة أتباعهم لان القیادة و الهیمنة تکون للإسلام،حیث لا یجوز للقائد اتباع أهوائهم لأنها جاهلیة(الآیات 50/48).

و الولاء السیاسی داخل المجتمع المسلم یجب ان یکون خالصا للقیادة الاسلامیة(الآیات 53/51).

و بعد ان بیّن القرآن طبیعة الولاء السیاسی داخل المجتمع المسلم،و الذی سماه بحزب اللّٰه(الآیات 56/54)عاد و حذر من ازدواجیة الولاء،و بیّن بعضا من مساوئ أهل الکتاب،و من أبرزها حقدهم علی المسلمین،و مسارعتهم فی الإثم و العدوان،و قولهم ید اللّٰه مغلولة و فسادهم فی الأرض
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(الآیات 64/57).

و ماذا یستفید الناس من تطبیق شریعة اللّٰه؟یجیب القرآن:بأنهم سوف یأکلون من فوقهم و من تحت أرجلهم إذا طبقوا کتب اللّٰه،هذا فی الدنیا،اما فی الاخرة:فسوف یرزقهم اللّٰه جنة النعیم(الآیات 66/65).

و علی الرسول ان یبلغ رسالة اللّٰه فی کل الشؤون(و من أبرزها قضیة القیادة الاسلامیة)و لا یخشی أحدا(الآیة 67).

ذلک أن رسالة اللّٰه هی خیر للناس و ان الأمة لا تساوی شیئا لو لم تطبق هذه الرسالة بالکامل و من دون زیادة فیها(الآیة 68).

و ان قیمة الایمان و العمل الصالح هی القیمة الاساسیة التی یقاس بها الأشخاص فی المجتمع الاسلامی علی اختلاف انتماءاتهم(الآیة 69).

و لکن حرّف أهل الکتاب دینهم،و اتبعوا أهواءهم حتی انه لو جاءهم نبی یخالف أهواءهم کذبوه أو قتلوه،و زعموا انهم بقتله ضمنوا لأنفسهم حیاة هانئة، و لکن کانت النتیجة بالعکس من ذلک تماما(الآیة 71).

اما النصاری فقد اتخذوا المسیح إلها بینما کان المسیح یدعو الی اللّٰه،و ینهی عن الشرک به و منهم من قال:ان هناک آلهة ثلاث،المسیح واحد منهم،و هؤلاء کفار سوف ینالون جزاءهم إذا لم یستغفروا ربهم.

إذا،لم یکن المسیح سوی رسول مثل سائر رسل اللّٰه،و أن امه صدیقة،و ان ای شخص یعبد من دون اللّٰه لا یملک ضرا و لا نفعا فهو الأخر عبد للّٰه،و إنما تسربت فکرة تعدد الألهة الی الرسالات السماویة من أفکار الجاهلیة،و قد
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حاربها کل أنبیاء اللّٰه و من بینهم-المسیح بذاته(الآیة 78).

و هؤلاء الذین أدخلوا هذه الأفکار الکافرة فی الرسالات هم کفار و بعیدون عن روح الرسالة،و ابسط دلیل علی ذلک انهم لا یتناهون عن المنکرات،و ان کثیرا منهم یتخذون الکفار قادتهم و أولیاءهم،و هذه صفة الکفر،إذ لو کانوا یؤمنون باللّٰه حقا،لما اتخذوا الکفار أولیاء،بید ان بعضا من علماء النصاری لا یزالون متمسکین برسالة اللّٰه،و ان لهم جزاء حسنا.و بهذا السرد أراد القرآن فصل قیادة المجتمع الاسلامی عن الیهود و النصاری،ثم عاد یتحدث عن:تنظیم الحیاة الاجتماعیة و ضرورة الانتفاع بالطیبات فی اطار مراعاة حقوق الناس.

و من الحقوق مراعاة الیمین الذی ینظم جانبا من حیاة المجتمع.

و المجتمع الاسلامی متماسک لأنه بعید عن الطیش(هو سبب من أسباب النزاعات الجاهلیة)فلا خمر و لا میسر و لا أنصاب،و لا أزلام داخله.

و لا یعنی ذلک ان کل لذة حرام فی هذا المجتمع.کلاّ إذ أن کل شیء حلال فی حدود القانون الذی تحصنه التقوی و الإحسان(الایة 92).

فمثلا:کل الطعام حلال إلا بعض الصید،الذی جاءت حرمته امتحانا و تربیة للناس و ذلک هو الصید وقت الإحرام،و یختص ذلک بصید البر اما صید البحر فهو حلال حتی فی وقت الإحرام و تکمیلا للصورة..تحدث القرآن قلیلا عن الکعبة،و انها تخدم النظام الاجتماعی.فلو حرّم اللّٰه الصید خلال رحلة الحج فلأن ذلک سوف ینتهی الی تنظیم الحیاة الاجتماعیة الآیة:(97).

و بعد ان تحدث القرآن عن ضرورة الالتزام بتعالیم السماء،بینّ سخافة
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بعض ما ألصق بالدین من خرافات و أساطیر.

و بالتالی بیّن:ان الزیادة فی الدین هی بمثابة النقیصة فیه.لا تصلح الحیاة به (الآیة 103)و انها جاءت نتیجة التقالید الجاهلیة،و ان علی الامة أن تتحصن ضد هذه التقالید و لا تأبه بها(الآیة 105).

و تنظیما للحیاة الاجتماعیة یأتی دور الشهادة حیث انها تحصن المجتمع من الاستهتار بالحقوق،و یبین اللّٰه احکام الشهادة هنا بایجاز ضمن مثل حی (الآیة 108).

ثم یعود الی الحدیث عن الرسل و دورهم الذی لا یتعدی البلاغ،و انهم حتی لو فعلوا المعجزات فانما بإذن اللّٰه،و بما أتاهم من قوة و علم، و ان الرفاه الاجتماعی الذی یعقب الرسالات السماویة،انما هو من اللّٰه کما انزل اللّٰه مائدة من السماء علی الحواریین،فان نزول المائدة لا یدل علی ان عیسی کان إلها و لذلک فهو یسأل یوم القیامة عن مقالة الناس فیه و لکنه ینتصل فورا عن فعله اتباعه لان الملک للّٰه وحده(الآیة 120).
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سورة المائدة


[سورة المائدة (5): الآیات 1 الی 3]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا أَوْفُوا بِالْعُقُودِ أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَةُ اَلْأَنْعٰامِ إِلاّٰ مٰا یُتْلیٰ عَلَیْکُمْ غَیْرَ مُحِلِّی اَلصَّیْدِ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ إِنَّ اَللّٰهَ یَحْکُمُ مٰا یُرِیدُ (1) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تُحِلُّوا شَعٰائِرَ اَللّٰهِ وَ لاَ اَلشَّهْرَ اَلْحَرٰامَ وَ لاَ اَلْهَدْیَ وَ لاَ اَلْقَلاٰئِدَ وَ لاَ آمِّینَ اَلْبَیْتَ اَلْحَرٰامَ یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنْ رَبِّهِمْ وَ رِضْوٰاناً وَ إِذٰا حَلَلْتُمْ فَاصْطٰادُوا وَ لاٰ یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ أَنْ صَدُّوکُمْ عَنِ اَلْمَسْجِدِ اَلْحَرٰامِ أَنْ تَعْتَدُوا وَ تَعٰاوَنُوا عَلَی اَلْبِرِّ وَ اَلتَّقْویٰ وَ لاٰ تَعٰاوَنُوا عَلَی اَلْإِثْمِ وَ اَلْعُدْوٰانِ وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ إِنَّ اَللّٰهَ شَدِیدُ اَلْعِقٰابِ (2) حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ اَلْمَیْتَةُ وَ اَلدَّمُ وَ لَحْمُ اَلْخِنْزِیرِ وَ مٰا أُهِلَّ لِغَیْرِ اَللّٰهِ بِهِ وَ اَلْمُنْخَنِقَةُ وَ اَلْمَوْقُوذَةُ وَ اَلْمُتَرَدِّیَةُ وَ اَلنَّطِیحَةُ وَ مٰا أَکَلَ اَلسَّبُعُ إِلاّٰ مٰا ذَکَّیْتُمْ وَ مٰا ذُبِحَ عَلَی اَلنُّصُبِ وَ أَنْ تَسْتَقْسِمُوا بِالْأَزْلاٰمِ ذٰلِکُمْ فِسْقٌ اَلْیَوْمَ یَئِسَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ دِینِکُمْ فَلاٰ تَخْشَوْهُمْ وَ اِخْشَوْنِ اَلْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ رَضِیتُ لَکُمُ اَلْإِسْلاٰمَ دِیناً فَمَنِ اُضْطُرَّ فِی مَخْمَصَةٍ غَیْرَ مُتَجٰانِفٍ لِإِثْمٍ فَإِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (3)





اللغة

1[بالعقود]:عقود جمع عقد و هو کل التزام و میثاق بین جانبین.

[بهیمة]:البهیمة من الإبهام،و یراد بها کل دابة،و سمیت بهیمة لأنها أبهمت.

2[شعائر]:الشعائر جمیع شعیرة،و هی أعلام الحج و اعماله و اشتقاقها من قولهم:

شعر فلان بهذا الأمر إذا علم به.

[القلائد]:جمع قلادة و هی ما یقلد به الهدی،و التقلید فی البدن أن یعلّق فی عنقها شیء لیعلم أنها هدی.
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[شنأن]:بغضاء و عداوة.

3[أهل]:ای ما ذکر علیه غیر اسم اللّٰه،و هو ما کان یذبح لأجل الأصنام.

[تستقسموا]:الاستقسام طلب القسمة.

[الأزلام]:جمع زلم و هو القدح ای السهام التی کانوا یجیلونها للقمار [مخمصة]:شدة ضمور البطن.

[متجانف]:المتمایل للاثم،المنحرف الیه.
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رکائز المجتمع المؤمن


هدی من الآیات:

لتأمین الحد الأدنی من الحضارة تحتاج البشریة الی تبادل موارد الرزق، فیعطی کل إنسان الفائض من غذائه للآخر بدلا من اخذه الفائض من غذاء الآخرین.

و قد بدأ القرآن سورة المائدة التی خصصت لتنظیم الحیاة الاجتماعیة العامة بتقریر مبدأ الوفاء بالعقود حیث انها تنظم علاقات الأفراد الضروریة لتعاونهم فی التجارة.

و قد تعیش مجموعة من الناس بغیر مناهج-اقتصادیة،اجتماعیة،سیاسیة، خلقیة-،و لکنهم کمجموعة یکاد لا یجتمعون بدون تبادل تجاری.

و لکن مبدأ الوفاء بالعقود یجب ان یکون فی اطار النظام الاقتصادی العام للإسلام.
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لذلک تحدث القرآن عن المباحات و المحرمات فور حدیثه عن العقود و قال ان بهیمة الانعام حلال و الصید فی الإحرام حرام،کما یحرم شعائر اللّٰه و الشهر الحرام،و الهدی و القلائد،و یحرم إیذاء من یقصد البیت الحرام لغرض التجارة أو الحج،و کذلک الاعتداء علی الآخرین حتی و لو کانوا هم البادئین.

ثم یبین بالمناسبة ضرورة التعاون لتحقیق الخیر للمجتمع و لتطبیق نظام اللّٰه الذی فیه السعادة.

و عاد الی الحدیث عن بعض المحرمات مثل المیتة و الدم و لحم الخنزیر،و بین ان من الضروری تجنب العادات الجاهلیة دون خوف،لان الدین کامل لا نقص فیه،و فی حالة الضرورة یجوز الانتفاع بالمحرمات،و لکن بقدر الضرورة و من دون الانحراف الی المحرم و لو نفسیا.


بینات من الآیات:

الوفاء بالعقود:
[1]یجب الوفاء بالعقد أی تطبیقه تطبیقا تاما،حسب ما تراضی علیه و تعاهدا به الطرفان و العقد:هو العهد و المیثاق أو هو الالتزام المتبادل حیث یلتزم کل طرف بشیء فی مقابل التزام الطرف الثانی بما یقابله.

و مبدأ وجوب الوفاء بالعقد وجوبا شرعیا،لأنه یلزم صاحبه حقا من حقوق المجتمع.ان هذا المبدأ یجعل کل عقد مشروعا سواء کان تجاریا أو غیره،و سواء کان عقدا معروفا بین الناس فی عهد الإسلام الاول أم لا،کما یجعل هذا المبدأ التشریع الاسلامی یواکب تطورات الزمن.
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یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَوْفُوا بِالْعُقُودِ و لعلنا لا نجد فی کتب القانون و الفقه کلمة موجزة کهذه الکلمة تفیض بعشرات الأحکام و القوانین العامة،و ربما جاء التعبیر ب« یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ».

للایحاء بأن الوفاء بالعقود یدخل ضمن رکائز المجتمع المؤمن،و کأنه یقول:

ایها المجتمع المؤمن علیک الوفاء بالعقود.

و مبدأ الوفاء بالعقود یوحی بحریة التجارة الا ان بقیة الایة تحدد هذه الحریة باطار التشریع الاسلامی العام الذی یحل أشیاء،و یحرم اخری.

أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَةُ الْأَنْعٰامِ أی الانعام التی لا تفهم شیئا،هی حلال عموما إلا بعض المستثنیات.

إِلاّٰ مٰا یُتْلیٰ عَلَیْکُمْ و من هذه الاستثناءات:

غَیْرَ مُحِلِّی الصَّیْدِ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ ای الاصطیاد فی حالة الإحرام،اما الصید فی غیرها فهو جائز و یوجب الملکیة.

إِنَّ اللّٰهَ یَحْکُمُ مٰا یُرِیدُ و علینا الا نتصور أننا أحرار فی شؤوننا نختار النظم التی تعجبنا..کلا.

فالحاکم هو الله وحده.
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إذا هناک حریة و انطلاق فی الإسلام فی حریة التعامل التجاری و حیازة المباحات،و لکن فی حدود الارادة العلیا لخالق الکون،و المصلحة العلیا للانسانیة و فی الآیات تفصیل مبین لهذه القضایا.

أنواع الأحکام:
[2]ما هو الحکم الذی یفرضه الله حسبما یرید؟ یضرب الله لنا مثلا واقعیا لهذا الحکم فیقول:ان احکام الله الاجتماعیة نوعان:

الف/هناک احکام تحافظ علی أمن الناس،و تصون حریتهم،و تعطی لکل إنسان فرصة للانطلاق و ذلک مثل اقامة أماکن حرة تنحسر عنها الاعتداءات بای مبرر کان فلقد جعل الله-الکعبة البیت الحرام-و فرض فیه السلام و الأمن، و اعطی الحرمة و الحصانة لکل من دخله لکی یستطیع القادمون من تبادل التجارة و تداول الأفکار و التعارف علی بعضهم،و بالتالی التعاون فی سبیل الخیر.

ان الهدف من هذا النوع من الأحکام هو حفظ الناس من شرور بعضهم و فسح المجال أمام کل الطاقات ان یساهم فی بناء المجتمع.

باء/و هناک نوع من الأحکام تنظم علاقة الإنسان بالطبیعة و الهدف منها صیانة البشر من أضرار الطبیعة،و ذلک مثل حرمة المیتة و الدم و لحم الخنزیر و ما أشبه.

و عن النوع الاول یحدثنا الله سبحانه قائلا:
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یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تُحِلُّوا شَعٰائِرَ اللّٰهِ ای لا تجعلوا الشعیرة التی جعلها الله حراما،إحلالا و الشعیرة هی البهائم التی تساق الی بیت الله یحرم الاعتداء علیها بالسرقة أو النهب،أو انها الحج نفسه و فیما یلی توضیح ذلک وَ لاَ الشَّهْرَ الْحَرٰامَ وَ لاَ الْهَدْیَ وَ لاَ الْقَلاٰئِدَ ای لا یعتدی بعضکم علی بعض فی الشهر الحرام،و لا یسرق أو ینهب أحدکم الهدی الذی اختص بالکعبة،و لا تأکلوا البهائم التی تقلد برقابها قلادة للدلالة علی انها تساق الی بیت الله.

غرض کل هذه الأحکام هو تبیین حرمة الکعبة علی الناس،و هی مقدمة لفرض جو من السلام علی ربوع تلک البلاد المقدسة،و علی الطرق المؤدیة إلیها من کل أفق بعید،لذلک قال الله بعدئذ:

وَ لاَ آمِّینَ الْبَیْتَ الْحَرٰامَ ای الذین یقصدون زیارة البیت الحرام،فلا تعتدوا علیهم و لا تحلوا حرمتهم ذلک لأنهم یهدفون رزق الله و رضاه.

یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنْ رَبِّهِمْ وَ رِضْوٰاناً ای انهم لا یریدون سلب أموال الناس و لا الاعتداء علی حقوقهم،بل یریدون الحصول علی رحمة الله المتمثلة فی حیازة المباحات،أو التبادل التجاری، کما أنهم لا یهدفون الخروج علی الانظمة الاسلامیة بالحصول علی مکاسب غیر مشروعة بل یبتغون رضوانا من اللّٰه،من هنا نعرف ان الذین یقصدون من وراء
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الحج أکل أموال الناس بالباطل أو مخالفة احکام الله فإنهم لا حرمة لهم.

ان الطبیعة واسعة و بإمکان الجمیع ان ینتفعوا بها دون مزاحمة الآخرین،و إذا استل من قلوب الناس الأحقاد و روح الاعتداء،استطاع الجمیع الاستفادة من نعم اللّٰه.بید ان هذه الأحقاد تأتی عادة بسبب ردة الفعل،فکل طرف یتصور انه لیس هو المبتدء بالاعتداء و انما یقتصّ ممن أعتدوا علیه باعتداء مماثل و هذا هو الذی یقف حاجزا امام تعاون الجمیع.

و علی الجمیع ألاّ یدفعهم الاعتداء علی مضاعفة الرد(الصاع بصاعین)،و لا ان یخرجهم من حدود العدالة، و انئذ فقط یمکن للجمیع أن یتعاونوا.

وَ إِذٰا حَلَلْتُمْ فَاصْطٰادُوا ان اللّٰه جاء بهذا التمهید لتوجیه الإنسان الی نعم اللّٰه الواسعة،و إبعادهم عن النظر إلی أموال بعضهم و لذلک لم یلبث ان قال:

وَ لاٰ یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ أَنْ صَدُّوکُمْ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ أَنْ تَعْتَدُوا ای لا یحتم علیکم اعتداء الآخرین علیکم مقابلتهم بالمثل،و ذلک بأن تعتدوا علیهم قصاصا علی أنهم منعوکم عن المسجد الحرام ردحا من الزمن.کلا ...ان شنآن هؤلاء و عداوتهم لکم یجب الا تخرجکم عن اطار العدل بل العکس من ذلک.علیکم ان تهدفوا تحقیق التعاون.

التکتّل الایمانی:
وَ تَعٰاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْویٰ وَ لاٰ تَعٰاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوٰانِ
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هنالک تکتلات عدوانیة الهدف منها ظلم الناس و استغلالهم مثل تکتل التجار المحتکرین ضد المستهلکین،و تعاون الانظمة الجائرة ضد الشعوب المستضعفة،و هذه لعنة سوداء..

و هناک تکتلات تهدف إشاعة الخیر،و تطبیق النظام.أما إشاعة الخیر-فهی البر-و لیس البر أن تسعد علی حساب غیرک،بل أن تسعد و یسعد الجمیع معک.

و أما النظام و تطبیقه فهو التقوی إذ هو الحذر من اللّٰه،و اتقاء بلائه،و هو لا یکون إلا بتطبیق نظامه الذی أوحی به إلی رسله،و مراعاة سننه التی أرکزها فی الطبیعة،و بتعبیر أخر یجب أن یکون الهدف من التعاون اشاعة الخیر و مقاومة الشر أنی کان مصدرهما.

و یضع القرآن فی مقابل البر الإثم،و فی مقابل التقوی العدوان فالإثم هو الحصول علی أموال الناس بالخدیعة(الغش-السرقة-الاحتکار-التعاون مع السلطات الجائزة-الحلف الکاذب).

بینما العدوان:هو الاستیلاء علی حقوق الناس بالقوة،و بلا أی غطاء.

وَ اتَّقُوا اللّٰهَ إِنَّ اللّٰهَ شَدِیدُ الْعِقٰابِ و من أنواع عقابه الشدید أن یضرب بعضکم،بعضا،و یشعل بعضکم نار حرب بعض علی بعض فیحترق الجمیع.

أو إنکم بتحالفاتکم العدوانیة یخشی بعضکم بعضا،فیتوجه الجمیع الی صناعة السلاح و یضع المیزانیات الرهیبة لغرض التدمیر،فتمتص میزانیات التسلح ثرواتکم و تحرق جذور السعادة و الرفاه،فتصبحون علی ما فعلتم نادمین.
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أو لیس هذا بعض ما یعیش فیه العالم؟! أ فلا یرجعون الی هدی اللّٰه؟!و الی متی؟! [3]لکی یسعد المجتمع لا بد ان تنظم علاقاته ببعضه علی أساس ثابت من العدل و التعاون،کما لا بد أن تنظم علاقته بالطبیعة بحیث لا تضره شرورها.

و قد بین القرآن فی هذه الایة جانبا من تنظیم علاقة الإنسان بالطبیعة،و بالذات جانبا من العادات المحرمة التی کانت شائعة فی المجتمع الجاهلی انئذ فقال:

حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةُ وَ الدَّمُ وَ لَحْمُ الْخِنْزِیرِ لأنها کلها تضر بصحة الإنسان.

وَ مٰا أُهِلَّ لِغَیْرِ اللّٰهِ بِهِ ای کل ذبیحة ذبحت علی غیر اسم اللّٰه.

وَ الْمُنْخَنِقَةُ الذبیحة التی قتلت خنقا و لیس ذبحا.

وَ الْمَوْقُوذَةُ و هی التی ضربت بآلة غیر حادة حتی ماتت(کأن ضربت بصخرة).

وَ الْمُتَرَدِّیَةُ التی وقعت من عال فماتت.

وَ النَّطِیحَةُ
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التی نطحتها البهائم حتی ماتت.

وَ مٰا أَکَلَ السَّبُعُ إِلاّٰ مٰا ذَکَّیْتُمْ و ما تبقی من فضلاته الا إذا جرحها السبع و قبل ان تموت استطعتم ذبحها بالطریقة الشرعیة.

وَ مٰا ذُبِحَ عَلَی النُّصُبِ من أجل إرضاء الأصنام التی لا تضر و لا تنفع فعلیکم اجتنابه لأنه یمتزج بعبادة الأصنام،و بالتالی بالشرک.

وَ أَنْ تَسْتَقْسِمُوا بِالْأَزْلاٰمِ تلک العادة التی کانت فی الجاهلیة حیث کان یجتمع طائفة من الناس و یساهمون فی شراء شاة ثم یقسمونها بینهم لا حسب سهامهم بل حسب الأزلام حیث توضع أخشاب مختلفة فی کیس أو فی بطن صنم ثم یسحب کل واحد نصیبه،فاذا خرجت له خشبة معینة یأخذ نصف الذبیحة،و إذا خرجت اخری لا یأخذ منها شیئا،أو یأخذ الرأس فقط،و هذا نوع من أنواع القمار المحرم.

ان الذبیحة تحرم فی هذه الحالة إذا کانت قد ذبحت باسم الصنم الذی یقترع فی بطنه علی نصیب کل واحد من المشرکین.

ذٰلِکُمْ فِسْقٌ و عمل محرم یخرج الإنسان عن حدود التقوی،بل عن حدود الایمان إذا کان بهدف التقرب الی الأصنام،و بالتالی إذا کان العمل ذا خلفیة شرکیة.
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و إذا کان الجاهلیون قد تعودوا علی هذه العادات السیئة فعلینا مقاومتهم و إیاها،و عدم التنازل لهم فیها،ذلک لأن خطا واضحا قد رسم بیننا و بینهم فقد یئسوا منا و نحن بدورنا لا یجب أن نداهنهم،و لا نتنازل عن بعض واجباتنا استسلاما لهم.

علینا ان نعرف ان دیننا کامل لا نقص فیه،فلما ذا نرجع للعادات الجاهلیة للاخذ منها.

اَلْیَوْمَ یَئِسَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ دِینِکُمْ فَلاٰ تَخْشَوْهُمْ وَ اخْشَوْنِ الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلاٰمَ دِیناً الإسلام هنا بمعناه اللغوی الذی استخدمه القرآن فی سائر الآیات بمعنی التسلیم للّٰه و لمناهجه و انه دین اللّٰه الذی ارتضاه لنا و یتجسد فی تقوی اللّٰه، و اتباع مناهجه،و فی طاعة رسول اللّٰه و أولی الأمر من بعده الذین یشکلون الامتداد الرسالی و الطبیعی لخط اللّٰه و الرسول.

و بما ان سورة المائدة جاءت بعد سور القرآن کلها،فان قضیة تکمیل الدین طرحت فیها،و بالطبع تکون قضیة القیادة الاسلامیة هی أبرز و أهم القضایا المعلقة التی کمل بها الدین بعد نزول سورة المائدة،و عرف الناس ان الائمة المعصومین علیهم السلام هم القادة الرسالیون للأمة سواء حکموا البلاد سیاسیا أم لا...و سواء قاموا بمصالح الأمة العلیا أم لم یقوموا.

بید أن القیادة لا تعنی شیئا فی منطق الإسلام لو لم تنفصل عن رواسب الجاهلیة،بل لو لم تتحد الجاهلیة بشجاعة و من دون خشیة،و تطبق تعالیم الإسلام.
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لذلک جاءت الاشارة الی القیادة ضمن الحدیث عن طائفة من عادات الجاهلیة التی نسفها الإسلام لیعطی للقیادة بعدها الرسالی بحیث یجعلها لا تنفصل عن مناهج الدین،فلا یعترف الإسلام بقیادة لا تطبق هذه المناهج و ان اختفت تحت غطاء کثیف من الکلمات الدینیة و الشعارات الرسالیة.

فَمَنِ اضْطُرَّ فِی مَخْمَصَةٍ غَیْرَ مُتَجٰانِفٍ لِإِثْمٍ فَإِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ أی إن الحالة الواحدة التی یجوز فیها الاکل من البهائم المیتة المحرمة هی حالة الاضطرار،حین تعم المجاعة البلاد،فیجوز الاکل منها بقدر الاضطرار بحیث لا یجوز ان یمیل الی أکل المیتة میلا نفسیا،بل یظل یعرف ان الاضطرار هو السبب فی أکل المیتة فمتی رفع الاضطرار استطاع بسهولة ان یقلع عن أکلها المیتة،لأنه لم یتعود(لا أقل نفسیا)علیها.
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[سورة المائدة (5): الآیات 4 الی 5]


اشارة

یَسْئَلُونَکَ مٰا ذٰا أُحِلَّ لَهُمْ قُلْ أُحِلَّ لَکُمُ اَلطَّیِّبٰاتُ وَ مٰا عَلَّمْتُمْ مِنَ اَلْجَوٰارِحِ مُکَلِّبِینَ تُعَلِّمُونَهُنَّ مِمّٰا عَلَّمَکُمُ اَللّٰهُ فَکُلُوا مِمّٰا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ وَ اُذْکُرُوا اِسْمَ اَللّٰهِ عَلَیْهِ وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ إِنَّ اَللّٰهَ سَرِیعُ اَلْحِسٰابِ (4) اَلْیَوْمَ أُحِلَّ لَکُمُ اَلطَّیِّبٰاتُ وَ طَعٰامُ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْکِتٰابَ حِلٌّ لَکُمْ وَ طَعٰامُکُمْ حِلٌّ لَهُمْ وَ اَلْمُحْصَنٰاتُ مِنَ اَلْمُؤْمِنٰاتِ وَ اَلْمُحْصَنٰاتُ مِنَ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْکِتٰابَ مِنْ قَبْلِکُمْ إِذٰا آتَیْتُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ مُحْصِنِینَ غَیْرَ مُسٰافِحِینَ وَ لاٰ مُتَّخِذِی أَخْدٰانٍ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِالْإِیمٰانِ فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ وَ هُوَ فِی اَلْآخِرَةِ مِنَ اَلْخٰاسِرِینَ (5)
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الضوابط القانونیة فی العقود


هدی من الآیات:

فی ذات الوقت الذی یحرم الإسلام طائفة من الأشیاء،لا یرید ان یکبل البشر بهاجس الحرمة،فیجمد عن الانطلاق و العمل،لذلک یسد علیه أبواب الحرام،ثم یفتح أبوابا اخری و یدفعهم الی ولوجها ففی هذا الدرس یحلل الإسلام الطیبات بوجه عام فالقاعدة الأساسیة هی حلیة الطیبات الا ما استثنی مما جاء فیه نص.

و الأدوات التی تستخدم فی الحصول علی الطیبات هی الاخری یجب أن تکون حلالا الا ما یتلی و منها:أدوات الحیازة کالکلاب و وسائل التجارة، أو کالتجارة مع أهل الکتاب،فکلاب الصید یجوز أکل ما أمسکن به من الأحیاء بشرط أن یذکر الصیاد اسم اللّٰه علیه.

کما یجوز التبادل التجاری مع أهل الکتاب للحصول علی منافع مشترکة، لیس هذا فقط بل حتی المتعة الجنسیة غیر المحرمة،إلا فی حدود معینة فیجوز
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التمتع بالنساء العفیفات سواء کن من المؤمنات أو من أهل الکتاب بشرط أن یلتزم کل طرف بواجباته،فالزوجة تحصن نفسها و لا یتبعها لقاء ذلک أجر، و الزوج یؤدی أجورها بالکامل.

إذا فدین اللّٰه لیس دین الجمود،و لا دین الکبت و الإرهاب،بل هو دین النظافة و التوجیه.


بینات من الآیات:

کل شیء طّیب الاّ:
[4]الجهل یدعو صاحبه الی التطرف یمنة أو یسره،کما إذا،ضل شخص فی الصحراء و جهل الطریق فانه ینحرف عنه ذات الیمین و ذات الشمال.

و لیس بامکانه من دون العلم ان یلتزم بالطریق المستقیم،و لقد کانت الجاهلیة تعیش بین خطی الفوضی المطلقة،حیث لا شیء حرام عندهم،کما کانت الحال عند عرب الجزیرة غالبا حیث خط(الجمود المطلق)فهم یحرمون علی أنفسهم طیبات الدنیا(کما کانت الحال عند بعض المسیحیین و المترهبین من العرب)و جاء الإسلام بالقول الفصل،فحرم ما یضر البشر صحیا أو خلقیا أو اجتماعیا،و حلل الطیبات و جعل القاعدة الأساسیة أن کل شیء طیب حلال حتی تعلم حرمته بالذات.


وسائل الکسب:
و الطیب هو کلما یستطیبه العقل السلیم.

یَسْئَلُونَکَ مٰا ذٰا أُحِلَّ لَهُمْ قُلْ أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّبٰاتُ
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و سألوا عن بعض الوسائل التی یحصلون بها علی الطیبات،فأجاب القرآن عن وسیلتین إحداهما:نموذج لوسائل الحیازة و الاستفادة من الطبیعة،و لکنه نموذج یثیر الشک و یدعو الی التساؤل إذ أنه غریب علی الطبیعة و هو صید الکلب.

فهل یمکن استخدام الحیوانات فی حیازة المباحات، و الکلب بالذات حیوان نجس و مکروه فی الدین فهل تحل ذبیحته؟ و حین أجاب القرآن عن هذا التساؤل بالإیجاب تبین أن الطرق الاخری التی قد تستخدم فی حیازة المباحات طرق مشروعة(کاستخدام الید أو الآلات الحادة کالسکین أو الحیوانات المحببة الالیفة و ما أشبه) و الثانیة:وسیلة من وسائل التعاون فی الحیاة،و تبادل المنافع و التجارات و هی أیضا وسیلة قد یثأر حولها بعض التساؤلات:

هل یجوز التعامل التجاری مع أهل الکتاب أم لا؟ فلما أجاب القرآن بالإباحة تبیّن بالطبع حریة التجارة مع کافة المسلمین.

هکذا خصصت هذه الآیات عن ضرورة التخلص من الرهبنة،و اتخاذ کل شیء حراما،بل بالعکس کل شیء حلال،حتی یتلی فیه نص صریح.

وَ مٰا عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوٰارِحِ مُکَلِّبِینَ تُعَلِّمُونَهُنَّ مِمّٰا عَلَّمَکُمُ اللّٰهُ فهذا إرشاد بان تعلیم الجوارح لیس فقط مباحا،بل و مستحبا أیضا،لأنه یساعد علی رفاه الإنسان.

فَکُلُوا مِمّٰا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ وَ اذْکُرُوا اسْمَ اللّٰهِ عَلَیْهِ

ص:301





بأن یذکر الصیاد اسم اللّٰه حین یبعث کلبه.

وَ اتَّقُوا اللّٰهَ إِنَّ اللّٰهَ سَرِیعُ الْحِسٰابِ [5]و إذا کانت الطیبات أو بعضها محرمة علی بعض أهل الکتاب بسبب سوء أفعالهم،و ظلمهم لأنفسهم فانها قد أحلت لکم حیث انتهی السبب الداعی الی التحریم.

اَلْیَوْمَ أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّبٰاتُ و الوسیلة التجاریة التی تحصلون بها علی الطیبات محللة لکم هی الاخری حتی و لو کانت التجارة مع غیر ملتکم مثل(أهل الکتاب).

وَ طَعٰامُ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ حِلٌّ لَکُمْ وَ طَعٰامُکُمْ حِلٌّ لَهُمْ و بالرغم من ان الطعام یعم الحبوب و الفواکه و یشمل الذبیحة و المطبوخات الجاهزة للأکل،بالرغم من ذلک فان سیاق الآیة یدل علی التبادل التجاری، و التبادل التجاری لا یکون عادة الا فی المأکولات غیر الجاهزة مثل الحبوب و البهائم غیر المذبوحة،اما المأکولات الجاهزة فهی قلیلة التداول خصوصا فی ذلک الوقت.

و المحصنات من أهل الکتاب:
وَ الْمُحْصَنٰاتُ مِنَ الْمُؤْمِنٰاتِ وَ الْمُحْصَنٰاتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ مِنْ قَبْلِکُمْ ای یجوز لکم التمتع بهن فی عقد دائم أو عقد مؤقت و الجنس لیس خسة أو خبثا،أو حالة بهیمیة عند البشر،کلا ان الجنس لذة طیبة هیأها اللّٰه للإنسان.
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و لکن یجب ان یکون التمتع بالجنس فی حدود الشرع المقدس.

فأولاد:یجب ان تکون المرأة محصنة(أی عفیفة،أحصنت فرجها،و صانت کرامتها)و من جانب ثان:أحصنها زوجها أی جعلها فی حصن اللذة المشروعة حتی لا تفتش عن لذة حرام.

ثانیا:أن یلتزم الزوج بأداء حقوقها،و بالذات مهرها الذی هو أجر حصانتها و إخلاصها للزوج،و تمکینها للزوج انی دعته إلیها حاجة جنسیة.

ثالثا:الا یهدف الزوج من وراء العلاقة مع المرأة السفاح،و ضیاع ماء الحیاء،و التلذذ بالمقاربة الجنسیة لفترة محدودة،بل یکون هدفه بناء حصن الزوجیة الرصینة حیث یحافظ کل واحد علی حقوق الثانی و حرماته.

رابعا:الا یکون الهدف من وراء العلاقة الصداقة المائعة،حیث یوفر کل واحد لصدیقه الجنس مقابل توفیر الثانی له ذلک من دون التزامات قانونیة محدودة -کلا-یجب ان یکون تراضی الطرفین علی أساس الأحکام الشرعیة و بالتعهد علی الالتزام بها.

انک قادر علی تبادل الهدایا مع اصدقائک أو أقاربک لأن ذلک التبادل لا یؤدی إلی الخلاف و النزاع،و لا یضعضع علاقاتک الاجتماعیة الأخری،و لکن لا یجوز لک أن تبادل امرأة اجنبیة الحب و الجنس کهدیة متقابلة لان الجنس قضیة هامة فی حیاة البشر،و رکن اساسی من أرکان التعاون الاجتماعی فلو سمح لنا القانون بان یکون الجنس حسب أهواء الطرفین،و من دون الضوابط القانونیة لکانت نهایته تفکیک عروة من العری الاجتماعیة و لتزلزلت أرسخ قاعدة من قواعد التماسک الاجتماعی،من هنا فرض الإسلام أحکاما فی العلاقة الجنسیة،و أمر

ص:303





بان یکون ترابط الطرفین بینهما علی أساس هذه الأحکام،و لیس لمجرد الصداقة و اتخاذ العلاقة کهدایا متبادلة.

إِذٰا آتَیْتُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ مُحْصِنِینَ غَیْرَ مُسٰافِحِینَ وَ لاٰ مُتَّخِذِی أَخْدٰانٍ و اعتبر القرآن الخروج عن هذه الانظمة بمثابة الخروج عن الدین،إذ أن الفکر لیس قولا انما هو عمل و سلوک.



الایمان قول و عمل:
وَ مَنْ یَکْفُرْ بِالْإِیمٰانِ فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ ای من یکفر بعد ان کان مؤمنا،أو مع التظاهر بالایمان فان اعماله الصالحة غیر مقبولة عند اللّٰه بل تحبط و تقذف فی وجهه،و لا تنفعه شیئا.

وَ هُوَ فِی الْآخِرَةِ مِنَ الْخٰاسِرِینَ فلا یظن أحد ان بإمکانه الجمع بین العقیدة الصحیحة،و العمل الفاسد،إذ أنه سوف یؤخذ بعمله و لا یؤبه بعقیدته التی یدعی أنه یلتزم بها فکریا.
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[سورة المائدة (5): آیة 6]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا قُمْتُمْ إِلَی اَلصَّلاٰةِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی اَلْمَرٰافِقِ وَ اِمْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی اَلْکَعْبَیْنِ وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضیٰ أَوْ عَلیٰ سَفَرٍ أَوْ جٰاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ اَلْغٰائِطِ أَوْ لاٰمَسْتُمُ اَلنِّسٰاءَ فَلَمْ تَجِدُوا مٰاءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ مِنْهُ مٰا یُرِیدُ اَللّٰهُ لِیَجْعَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ حَرَجٍ وَ لٰکِنْ یُرِیدُ لِیُطَهِّرَکُمْ وَ لِیُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (6)
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التطهر واجب اسلامی


بینات من الآیات:

اشارة
[6]تأتی آیة التطهر فی إطار الحدیث عن المجتمع الاسلامی للدلالة علی الجانب الاجتماعی فی الطهارة،و لبیان العلاقة بین طهارة القلب و طهارة الجسد، و قد رأینا فی سورة النساء کیف جاءت ایة التطهر(43)بعد ایات النهی عن البخل و الریاء،و قبل ایات النهی عن تحریف الدین.

و هنا جاءت هذه الآیة فی سیاق النهی عن طائفة اخری من المنکرات بینها الزنا،فکان الحدیث عن الوضوء و الغسل مناسبا لطبیعة العلاقة بین حرمة الزنا و حرمة المیتة و الدم و.و..و تنظیم العلاقة الجنسیة مما یرتبط بصحة الجسم،و بین الطهارة التی تتصل هی الأخری بالصحة،اضافة الی العلاقة بین طهارة الظاهر التی تجسده واجبات الوضوء و الغسل،و طهارة الباطن التی یمثلها الابتعاد عن المحرمات.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاٰةِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرٰافِقِ
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الوضوء:
ان الشرط المسبق للتحدث مع اللّٰه فی مراسم العبادة،هو التطهر و ذلک بغسل الوجه مما یصدق علیه الوجه عرفا،و قد حدده الفقهاء بأنه من منابت الشعر الی نهایة الذقن طولا،و بما یشمل علیه الإبهام و الوسطی عرضا.

اما الید فانها تطلق عادة علی ای جزء من العضو المشهور.

و لذلک حدد القرآن مقدار المغسول منها بالمرفق علی ان یکون المرفق جزء منه.

الغسل:
و قد سکت القرآن عن بیان طریقة الغسل و ما یغسل به،و لکن بما ان القرآن یتحدث الی الناس الذین یمارسون الغسل طبیعیا،و یعرفون کیفیاته،فان ذلک یکفینا دلیلا عن کافة التفاصیل.

شرائط الغسل:
فأولا:الغسل یکون بالماء و لیس بای سائل آخر(فلا یجوز بعصیر البرتقال أو بالکحول مثلا) ثانیا:ان الغسل یکون عادة من الأعلی الی الأسفل لان الهدف منه ان یحمل الماء الوسخ فی جریانه،و بالطبع فالماء لا یجری الی الأعلی بل یجری الی الأسفل.

من هنا یجب ان نصب الماء اولا علی الجبهة و من ثم ینحدر علی الوجه،
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کذلک یجب ان نصبه علی المرفق و من ثم ینحدر الی الذراع و الکفین.

کیفیة الغسل:
و أتصور ان التفسیر الذی یجعل کلمة(الی)فی هذه الایة بمعنی(نهایة عملیة الغسل)و یزعم ان بدایتها الکفان و ان الغسل ینبغی ان یکون من تحت الی الأعلی،أتصور انه تفسیر ساذج لا یتفق مع بلاغة القرآن،کما انه یخالف العرف العام...أو لیس إذا قال الأب لابنه اغسل یدک الی الرسغ،هل یفهم من ذلک ان الغسل یبدأ من الرسغ،فلا یتصور الا بن ان والده امره بان یقلب کفیه حین یغسل؟أو لیس إذا أمرت الصبّاغ بان یصبغ غرفتک الی السقف،أو لست تضحک علیه إذا رایته یأخذ بالصبغ من أسفل الغرفة صاعدا الی السقف،بل قد تنهاه عن ذلک لأنه یسبب تشویة الغرفة،فاذا قال لک أنت امرتنی بان اصبغ الی السقف، أو ترد علیه بانی انما أردت ان یکون نهایة المقدار المصبوغ عند السقف؟!و لم أرد ان یکون أسلوب الصباغة من تحت الی فوق...إذ ان الأسلوب شأنک أنت و لیس من شأنی..و أنت تعرفه جیدا.

کذلک فی العرف یعرف کیف تغسل الأشیاء،و لکن علی الشریعة ان تحدد لهم فقط المقادیر.

کیفیة المسح:
وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ ای امسحوا بجزء من رؤوسکم فتدل الباء هنا علی ضرورة مسح جزء من الرأس،اما الرجل فبالرغم من أنها هی الأخری یمسح علیها و لکن القران جعل
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الکلمة منصوبة من ناحیة الاعراب(أرجلکم)بفتح اللام لماذا؟لأنه لو جعلها مجرورة(أرجلکم)بکسر اللام إذا لکان تقدیره(بأرجلکم)و من الطبیعی ان هناک اختلافا کبیرا بین المسح بالرجل و المسح بالرأس،فالمسح بالرجل یعنی عند العرف جعل الرجل اداة للمسح کأن تقول امسح برجلک الأرض فقد قال اللّٰه تعالی:

اُرْکُضْ بِرِجْلِکَ هٰذٰا مُغْتَسَلٌ بٰارِدٌ وَ شَرٰابٌ بید ان الرأس لا یصبح أداة للمسح فلا یتصور ان یکون معنی امسح برأسک ای اجعل رأسک اداة للمسح بشیء أخر،بل یتبادر إلینا معنی(البعضیة)ای امسح ببعض رأسک.

من هنا کان من البلاغة ان یفتح کلمة الرّجل لیکون المعنی(و امسحوا أرجلکم)فیجعل لفظ أرجلکم معطوفا علی محل(برؤسکم)و لیس علی لفظه،أو یقدر له کلمة امسحوا بدلالة السیاق.

و لو قال القران امسحوا بأرجلکم لکنا نتساءل ای شیء نمسحه بأرجلنا، و کأن الأرجل اداة للمسح و الکعبان هما قبتا الرجل.

التّیمم:
وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا ای اغتسلوا.

وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضیٰ أَوْ عَلیٰ سَفَرٍ أَوْ جٰاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغٰائِطِ أَوْ لاٰمَسْتُمُ النِّسٰاءَ فَلَمْ تَجِدُوا مٰاءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً
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أی توجهوا الی تراب طاهرا و ارض طاهرة لتتطهروا بها تیمما.

فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ مِنْهُ بان تضربوا أیدیکم علی التراب،فاذا علقت به عالقة من التراب فامسحوا بها بعضا من وجوهکم،و بعضا من أیدیکم،اما الوجه فهو الجبین و الجبهة الی بدایة الأنف،أما الیدان فتمسح الکفان منهما ابتداء من الرسغ حتی رؤوس الأصابع.

إن حکم التطهیر لیس الهدف منه ابتلاء المؤمنین بعمل شاق،بل الهدف منه تطهیرهم من النجاسات الظاهرة و الباطنة.

الحرج:
مٰا یُرِیدُ اللّٰهُ لِیَجْعَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ حَرَجٍ ان ای حکم شرعی یصل فی صعوبته الی درجة الحرج(و هی الصعوبة الشدیدة التی لا تحتمل)فانه یلغی أو یبدل بما هو أخف منه فالحج و الصوم و الصلاة و.و.إذا کانت تحتوی علی صعوبات جسدیة لا یحتملها و لا یطیقها الشخص فانها تخفف فیسقط بعض واجبات الحج و یبقی البعض فقط،و کذلک تصبح الصلاة عن جلوس بدل القیام،أو بالإیماء بدل الحرکات،أو انها تحذف فیما إذا کان الواجب لا یتحرز..مثل الصوم،فانه یحذف مرة واحدة إذا کان ذا صعوبة بالغة لا یطیقها الفرد.

و قد ضرب اللّٰه مثلا لهذه القاعدة الفقهیة التی تسمی بقاعدة(الحرج)من واقع التیمم الذی جاء بدیلا عن الوضوء و الغسل فی أوقات الحرج مثل المرض أو
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البرد القارص،أو قلة الوقت لعجلة السفر،أو فقدان الماء،أو الخوف من عدو قاهر..

و نستطیع ان نستأنس بهذه الأمثال التی ساقها القرآن الحکیم هنا فی تفصیلات قاعدة الحرج و تعمیماتها علی الأحکام الجزئیة الأخری.

انهم أناس یتطهرون:
وَ لٰکِنْ یُرِیدُ لِیُطَهِّرَکُمْ وَ لِیُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ الهدف من الغسل و الوضوء أو التیمم هو طهارة الجسد،و طهارة الروح، و الجسد یطهره الماء و التراب اما الروح فانها تتمرغ فی أو حال الشهوات فتحتاج الی ان تتطهر بتجدد الایمان،و عملیات التطهیر هی رمز هذا التجدد.کیف؟ الرجل ینام و یلبی بالنوم حاجة جسدیة ملحة،و لکن روحه و غیر راضیة عن ذلک،إن الروح تتطلع الی عمل دائب،و جهد مستمر لتحقیق مزید من أهدافها فی فرصة العمر لذلک فحین یقوم المرء من النوم یجد روحه کسولة غیر راضیة، فیذهب الی الماء و یتطهر استعدادا للصلاة بهدف تحقیق مرضاة اللّٰه فی العمل بواجبات الدین،و بالتالی فی تحقیق اهداف الروح،فیرفع الکسل عن روحه بذلک،و یجد أن روحه بدأت تسیر فی الاتجاه الصحیح.

ان قیمة التطهر الروحیة آتیة من انه مقدمة و تمهید للواجبات و استعداد نفسی لها.

و اللّٰه حین یبین حکم التطهر فانما یکمل الدین بذلک،و لا یدع الدین مرتبطا بالجوانب المعنویة فقط،بل بکل الجوانب و هذا من تمام نعمة اللّٰه علی الإنسان،
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و لکن هل یشکر البشر ربه بهذه النعمة التامة المتجسدة فی دین کامل أنزله الیه، و هل یعمل به حتی یسعد فی الدارین.هذا السؤال؟!و منک الاجابة.
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[سورة المائدة (5): الآیات 7 الی 11]


اشارة

وَ اُذْکُرُوا نِعْمَةَ اَللّٰهِ عَلَیْکُمْ وَ مِیثٰاقَهُ اَلَّذِی وٰاثَقَکُمْ بِهِ إِذْ قُلْتُمْ سَمِعْنٰا وَ أَطَعْنٰا وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ إِنَّ اَللّٰهَ عَلِیمٌ بِذٰاتِ اَلصُّدُورِ (7) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوّٰامِینَ لِلّٰهِ شُهَدٰاءَ بِالْقِسْطِ وَ لاٰ یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلیٰ أَلاّٰ تَعْدِلُوا اِعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْویٰ وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ إِنَّ اَللّٰهَ خَبِیرٌ بِمٰا تَعْمَلُونَ (8) وَعَدَ اَللّٰهُ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ أَجْرٌ عَظِیمٌ (9) وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلْجَحِیمِ (10) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اُذْکُرُوا نِعْمَتَ اَللّٰهِ عَلَیْکُمْ إِذْ هَمَّ قَوْمٌ أَنْ یَبْسُطُوا إِلَیْکُمْ أَیْدِیَهُمْ فَکَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ وَ عَلَی اَللّٰهِ فَلْیَتَوَکَّلِ اَلْمُؤْمِنُونَ (11)





اللغة

8[و لا یجرمنکم]:جرمت و أجرمت بمعنی واحد لا یجرمنکم:لا یدخلنکم فی الجرم،کما یقال آثمته ای أدخلته فی الإثم.
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المیثاق


هدی من الآیات:

بین الرب و العبد:
بین الإنسان المسلم و بین اللّٰه میثاق اجتماعی علیه ان یلتزم به لأنه سبب مباشر لنعمة اللّٰه علیه،و نصره له،و الالتزام یجب ان یکون نابعا من القلب فلا یداخله تردد أو نفاق.

اما بنود هذا المیثاق فهو:

اولا:العمل الدائب من أجل اللّٰه من دون کلل أو کسل.

ثانیا:الشهادة بالقسط لا بالزور و لا من أجل مصالح خاصة.

ثالثا:اقامة العدل فی المجتمع حتی مع الأعداء.

رابعا:التقوی فی تطبیق هذه البنود و غیرها من فرائض الدین.
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و بالالتزام بهذه البنود یمنح اللّٰه المؤمنین مغفرة منه تمحی ذنوبهم السابقة، و تعرض عن تخلفهم و تکاسلهم فی الماضی،و تفتح لهم آفاق التقدم و الرفاه،بینما العکس یورد الجحیم.

تطبیق المیثاق:
و لکی نطبق المیثاق بدافع قوی علینا ان نتذکر أبدا أن تطبیق هذا المیثاق فی السابق هو الذی خلصنا من براثن العدو بعد ان امتدت إلینا،و فی المستقبل سیکون الوضع کذلک لو آمنا باللّٰه،و توکلنا علیه،و لم نخضع لأیة ضغوط جاهلیة تمنعنا عن تطبیق مناهج الدین و فی طلیعتها المیثاق المقدس.


بینات من الآیات:

الرسالة:
[7]أکبر نعم اللّٰه علی الإنسان نعمة الرسالة،إذ أنها الاداة التی تمکن البشر من الانتفاع بسائر نعم اللّٰه علیه،فمن دون مناهج الدین لا ینتفع البشر من نعمة الصحة، بل یفسدها بارتکاب الموبقات و لا ینتفع بنعمة العقل،بل یدسه فی تراب الشهوات،و لا ینتفع بنعمة الحریة بل یکبلها بأغلال الشرک،و عبودیة الجبت و الطاغوت.

من هنا یذکرنا اللّٰه بالنعمة الکبری(نعمة الرسالة)التی و فرّت لنا فرص الانتفاع بنعم الحیاة،یذکرنا بها مرة بعد مرة فیقول:

وَ اذْکُرُوا نِعْمَةَ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ
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بید ان هذه النعمة بحاجة الی ما یکرسها و هو المیثاق الذی تعهدنا مع اللّٰه فی العمل به فمن دون الالتزام بالمیثاق لا نقدر علی الاستفادة من نعمة الرسالة.

وَ مِیثٰاقَهُ الَّذِی وٰاثَقَکُمْ بِهِ إِذْ قُلْتُمْ سَمِعْنٰا وَ أَطَعْنٰا لا بد ان نتذکر یوم المیثاق حتی لا نتصور أن نعمة الرسالة و ما وراءها من نعم الحیاة سوف تبقی لنا أزلیة،کلا...انما تبقی لنا ما دمنا ملتزمین-نحن بدورنا- بالمیثاق و ذلک هو التقوی.

وَ اتَّقُوا اللّٰهَ إِنَّ اللّٰهَ عَلِیمٌ بِذٰاتِ الصُّدُورِ فأیّة نیة لنقض المیثاق ترصد من قبل اللّٰه،و یؤآخذ صاحبها علیه أخذا شدیدا.



بنود المیثاق:
[8]لهذا المیثاق بنود ثلاث:

الأول:العمل النشیط من أجل اللّٰه،فعلینا ألا نتوانی عن تنفیذ واجباتنا الدینیة،أو مسئولیاتنا الاجتماعیة.

ان اللّٰه لا یحب الامة الکسولة المتخلفة التی لا تنشط فی الحیاة،کما لا یحب الأمة التی تنشط لا من أجل اللّٰه بل من أجل مصالحها العدوانیة.إن اللّٰه یرید منا ان نکون مجتمعا دائم الحرکة و الفعالیة و لکن باتجاه الأهداف السامیة،و هذا معنی أن نکون کما قال اللّٰه:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوّٰامِینَ لِلّٰهِ
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أی أن نبالغ فی القیام من أجل تحقیق أهداف الرسالة المتجسدة فی عمارة الأرض،و إشاعة الخیر فی أرجائها.

الثانی:أن تکون الأمة واعیة لذاتها،و لما یجری حولها،و تمتلک موقفا سلیما، و تعلن عن هذا الموقف بإصرار.

فالأمة التی یلفها الجهل و الغیبة عن الحیاة،و الأمة التی لا تملک المقیاس الصحیح لتقییم أحداث الحیاة،و الأمة التی لا تعلن عن مواقفها السلیمة.انها لیست الامة التی یریدها اللّٰه و التی یقول عنها:

شُهَدٰاءَ بِالْقِسْطِ ذلک لان الشهادة لا تکون إلا بعد العلم بالحقیقة و بعد الاستعداد لإعلان الموقف منها.

الثالث:یجب ان تکون الأمة عادلة حتی مع اعدائها،و لا تنمو فیها الحساسیات العدائیة ضد هذا أو ذاک، و لا تنجر وراء هذه الحساسیات فی سلب حریة الأمم الأخری و نهب خیراتها.

وَ لاٰ یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلیٰ أَلاّٰ تَعْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْویٰ العدل هو أقرب وسیلة لتحقیق مرضاة اللّٰه،و اتقاء عذابه،أما الظلم فهو أقرب طریق الی النار.

وَ اتَّقُوا اللّٰهَ إِنَّ اللّٰهَ خَبِیرٌ بِمٰا تَعْمَلُونَ

ص:318





مکتسبات تنفیذ المیثاق:
[9]و بسبب تنفیذ بنود المیثاق تجازی الامة بجائزتین.

الاولی:إصلاح ماضیها السیء،و تصفیة رواسب هذا الماضی.

الثانیة:ضمان مستقبلها الحافل بالخیرات فی الحیاة الدنیا و فی الاخرة.

وَعَدَ اللّٰهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ أَجْرٌ عَظِیمٌ و اللّٰه لا یخلف وعده و قد جاءت کلمة(لهم)تأکیدا علی أن اللّٰه قرر هذا الجزاء لهؤلاء قرارا نهائیا لا رجعة فیه.

[10]اما من خالف هذه الصفة فبدلا من الایمان الکفر،و بدلا من تطبیق مناهج الإسلام بالعمل الصالح التکذیب بهذه المناهج المنزلة فی آیات القرآن و بذلک فانه من المقیمین فی الجحیم.

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ الْجَحِیمِ [11]ان نعمة الایمان تستقطب سائر النعم و فی طلیعتها نعمة العزة و المنعة، و لقد کانت العرب فی الجاهلیة أذلاء یطمع فیهم کل دنیء و ردیء فجاء الایمان و نفخ فیهم روح الشجاعة و الوحدة،فانتصروا علی أعدائهم.

اننا یجب أن نتذکر دائما کیف کنا قبل الایمان أذلاء و کیف أصبحنا أعزة، ذلک لان هذا التذکر یجعلنا نعرف أکثر فأکثر قیمة الایمان،و نندفع الی العمل بواجباته و فروضه،و من أبرزها العمل ببنود المیثاق الآنف الذکر.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ إِذْ هَمَّ قَوْمٌ أَنْ یَبْسُطُوا إِلَیْکُمْ
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أَیْدِیَهُمْ فَکَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ لان اللّٰه قذف فی قلوبهم الرعب فتولوا هاربین.

سبیل الانتصار:
وَ اتَّقُوا اللّٰهَ بتطبیق مناهجه،و تنفیذ المیثاق الذی بینکم و بینه.

وَ عَلَی اللّٰهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ فلا یخشون القوی الاجتماعیة المناهضة ان تنحرف بهم عن العمل بمسؤولیاتهم کأمة رسالیة،بل یستمروا علی طریق الحق برغم ضغوط الأعداء.

ان العامل الاساسی الذی سوف یحسم الصراع القائم بین الجاهلیة و الإسلام هو الخوف،فاذا استرهب الجاهلیون جانب المسلمین انهزموا،و هذا ما کان یحدث دائما اما إذا تمکن الخوف من قلوب المؤمنین فان العدو سیهزمهم،و تقوی اللّٰه(بتنفیذ برامجه)و التوکل علیه(بالشجاعة و الاقدام)هما اللذان یطردان الخوف من الامة و یقذفان به فی قلوب العدو.
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[سورة المائدة (5): الآیات 12 الی 14]


اشارة

وَ لَقَدْ أَخَذَ اَللّٰهُ مِیثٰاقَ بَنِی إِسْرٰائِیلَ وَ بَعَثْنٰا مِنْهُمُ اِثْنَیْ عَشَرَ نَقِیباً وَ قٰالَ اَللّٰهُ إِنِّی مَعَکُمْ لَئِنْ أَقَمْتُمُ اَلصَّلاٰةَ وَ آتَیْتُمُ اَلزَّکٰاةَ وَ آمَنْتُمْ بِرُسُلِی وَ عَزَّرْتُمُوهُمْ وَ أَقْرَضْتُمُ اَللّٰهَ قَرْضاً حَسَناً لَأُکَفِّرَنَّ عَنْکُمْ سَیِّئٰاتِکُمْ وَ لَأُدْخِلَنَّکُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ فَمَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذٰلِکَ مِنْکُمْ فَقَدْ ضَلَّ سَوٰاءَ اَلسَّبِیلِ (12) فَبِمٰا نَقْضِهِمْ مِیثٰاقَهُمْ لَعَنّٰاهُمْ وَ جَعَلْنٰا قُلُوبَهُمْ قٰاسِیَةً یُحَرِّفُونَ اَلْکَلِمَ عَنْ مَوٰاضِعِهِ وَ نَسُوا حَظًّا مِمّٰا ذُکِّرُوا بِهِ وَ لاٰ تَزٰالُ تَطَّلِعُ عَلیٰ خٰائِنَةٍ مِنْهُمْ إِلاّٰ قَلِیلاً مِنْهُمْ فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اِصْفَحْ إِنَّ اَللّٰهَ یُحِبُّ اَلْمُحْسِنِینَ (13) وَ مِنَ اَلَّذِینَ قٰالُوا إِنّٰا نَصٰاریٰ أَخَذْنٰا مِیثٰاقَهُمْ فَنَسُوا حَظًّا مِمّٰا ذُکِّرُوا بِهِ فَأَغْرَیْنٰا بَیْنَهُمُ اَلْعَدٰاوَةَ وَ اَلْبَغْضٰاءَ إِلیٰ یَوْمِ اَلْقِیٰامَةِ وَ سَوْفَ یُنَبِّئُهُمُ اَللّٰهُ بِمٰا کٰانُوا یَصْنَعُونَ (14)





اللغة

12 میثاق:الیمین المؤکدة لأنها یستوثق بها من الأمر.

نقیبا:أصل النقیب فی اللغة من النقب و هو الثقب الواسع،و نقیب القوم کالکفیل و الضمین ینقب عن الأسرار،و مکنون الإضمار،و النقاب الرجل العالم بالأشیاء الزکیّ القلب الکثیر البحث عن الأمور.

عزرتموهم:التعزیر التوقیر.
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14 فأغرینا:معنی الإغراء تسلیط بعضهم علی بعض،و قیل معناه التحریش و أصله اللصوق،و یقال غریت بالرجل غریا إذا لصقت به.
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الامة التی نقضت میثاق ربها


هدی من الآیات:

بعد ان بین القران فی حدیثه السابق أهمیة المیثاق و ضرورة الالتزام ببنوده عاد لیضرب مثلا من واقع الیهود الذین نقضوا المیثاق،و مثلا من واقع النصاری.

اما الیهود فقد أخذ اللّٰه منهم المیثاق،و أرسل اثنی عشر رئیسا علیهم -باعتبارهم اثنتی عشرة قبیلة-و فرض علیهم فی المیثاق اقامة الصلاة،و إیتاء الزکاة،و الایمان بکل الرسل و السیر وراءهم،و المبالغة فی عمل الخیر و وعدهم إنهم ان طبقوا هذه المواثیق،فسوف یغفر اللّٰه ذنوبهم و یدخلهم الجنة،اما من کفر فسوف تلفه الضلالة و ینحرف عن السبیل.

بید ان الیهود نقضوا المیثاق،فلعنهم اللّٰه،و أول ما جازاهم بنقض المیثاق کانت قسوة القلب التی کانت العلة فی سائر المحرمات و منها:

اولا:تحریف ایات الکتاب و عدم الاستفادة منها عملیا.
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ثانیا:الخیانة التی أصبحت عادة شائعة فیهم،و لذلک نصح اللّٰه رسوله بأن یعفو عنهم،و یحسن إلیهم لعلهم یرجعون.

هکذا لعن اللّٰه الیهود بنقض المیثاق.

أما النصاری:فإنهم لما نقضوا المیثاق أوقع اللّٰه بینهم العداوة فأخذوا یتآکلون داخلیا،و یضرب بعضهم بعضا،و سوف یظلون هکذا الی یوم القیامة حیث یأخذهم اللّٰه بذنوبهم أخذ عزیز مقتدر.

إن هذا کان مصیر الیهود و النصاری حین نقضوا المیثاق،و لکن دعنا نعتبر منهم و نلتزم بالمیثاق التزاما شدیدا.


بینات من الآیات:

میثاق بنی إسرائیل:
[12]لکل أمة میثاقها المرتبط بظروفها الحیاتیة و بحاجاتها التشریعیة،و بنو إسرائیل اتخذ اللّٰه منهم میثاقا مرتبطا بظروفهم یعالج مشاکلهم،و أبرز مشاکلهم التی لازمتهم خلال تاریخهم کانت مخالفتهم لرسلهم،فاذا جاءهم رسول بما لا تهوی أنفسهم خالفوه،فقتلوه أو کذبوه.

و کان اتباع و تعزیر الرسل أهم بنود المیثاق،بالاضافة الی اقامة الصلاة و إیتاء الزکاة و التضحیة بمزید من المال فی سبیل اللّٰه.

هذا من جانب بنی إسرائیل.

و اما من جانب اللّٰه فقد وعدهم بان یکون معهم فی الدنیا،ینصرهم فی
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الحرب،و ینعم علیهم فی السلم و الرخاء و أن یکفر عنهم سیئاتهم،و یدخلهم الجنة فی الآخرة.

وَ لَقَدْ أَخَذَ اللّٰهُ مِیثٰاقَ بَنِی إِسْرٰائِیلَ وَ بَعَثْنٰا مِنْهُمُ اثْنَیْ عَشَرَ نَقِیباً أی جعل اللّٰه لکل طائفة منهم نبیا أو قائدا یدبر شؤونهم.

لنستوجب رحمة اللّٰه:
وَ قٰالَ اللّٰهُ إِنِّی مَعَکُمْ لَئِنْ أَقَمْتُمُ الصَّلاٰةَ وَ آتَیْتُمُ الزَّکٰاةَ وَ آمَنْتُمْ بِرُسُلِی وَ عَزَّرْتُمُوهُمْ وَ أَقْرَضْتُمُ اللّٰهَ قَرْضاً حَسَناً البند الأخیر:یعنی الجهاد فی سبیل اللّٰه بالمال و هو یختص بالظروف الاستثنائیة(کحالة الحرب أو حالة المجاعة)حیث یجب علی کل فرد ان یتنازل عن حقوقه المشروعة،و یطوع إرادته من أجل الصالح العام اما الزکاة فهی حق واجب علی المؤمن ان یدفعه فی الظروف العادیة.

ان المیثاق کان یأمرهم بهذه البنود و یعدهم بأن یکون اللّٰه معهم فی الدنیا و ان یکون جزاؤهم فی الاخرة حسنا.

لَأُکَفِّرَنَّ عَنْکُمْ سَیِّئٰاتِکُمْ وَ لَأُدْخِلَنَّکُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ
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و جاء فی المیثاق إنذار صریح لمن لا یطبقه.

فَمَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذٰلِکَ مِنْکُمْ فَقَدْ ضَلَّ سَوٰاءَ السَّبِیلِ و کیف حال من یضیع الطریق المستقیم و یتیه فی الصحراء؟

القلب و التحریف:
[13]بید أن أغلب بنی إسرائیل خالفوا المیثاق و لعنهم اللّٰه.

فَبِمٰا نَقْضِهِمْ مِیثٰاقَهُمْ لَعَنّٰاهُمْ فأبعدهم اللّٰه عن حظیرة الایمان،و لم تعد قلوبهم تستوعب نور معرفة اللّٰه لعظمته،و تخشی عذابه،و ترجوا رحمته،لم تعد نفوسهم تندفع الی الخیر،و ترهب عواقب الشر،فأصبحت قلوبهم جامدة لا تهزها متغیرات الحیاة،و لا تؤثر فیها الأحداث،و بالتالی أصبحت قلوبهم قاسیة.

وَ جَعَلْنٰا قُلُوبَهُمْ قٰاسِیَةً ان القلب یلین بالمعرفة و الموعظة و یقسوا بالجهل و الغفلة..ان معرفتک باللّٰه تجعلک تخافه و ترجوه،و بین الخوف و الرجاء یلین قلبک و یستعد للتفکیر الموضوعی و یتقبل الحق الذی یهدیه الیه تفکیرک الموضوعی و یندفع للعمل الذی یستوجبه الخوف و الرجاء،القلب اللین یحب و یکره.یحب ما یسبب له السعادة و یکره ما یشقیه فالقلب اللین کأرض لینة تنبت الزرع،و تستجیب للعمران.

اما إذا جهلت الحیاة،و لم تؤمن باللّٰه،و لم تع الاخطار التی تهددک و لم تعرف المنافع التی یمکن ان تأتیک فان قلبک یقسو و یصبح صلبا لا یتحرک لرجاء
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و لا یهتز لخوف،انک تشعر و کان الکون جامد من حولک،و ان ما عندک من خیر و نعمة لا یزول أبدا،و ان ما بک من نقص أو عجز لا یزول أبدا،فلما ذا الخوف إذا؟و لماذا الرجاء؟و لماذا التفکیر الموضوعی؟،و بالتالی لماذا التحرک و النشاط؟ القلب القاسی یقبع فی زنزانة الذات،و لا یری سببا لمعرفة الحیاة و لا للتوافق مع سنتها و حقائقها،إذ أنه لا یخاف و لا یرجو،و من هنا فانه یستهین بالعلم و یستخف بالحق و برسالات السماء بل و یلعب بها حسبما تملی علیه أوهامه.

انه یحرف کلام اللّٰه لأنه لا یری قیمة لکلام اللّٰه،و لا یشعر بأنه هو الذی یجلب الخیر الیه و یدفع الضر عنه،ذلک لأنه أساسا لا یعقل زوال الخیر عنه،و لا خطر نزول الضربة.

من هنا لعن اللّٰه الیهود بقسوة القلب فحرفوا کلام اللّٰه.

یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَوٰاضِعِهِ یحرفون کل کلام عن موضعه الصحیح،و یضعفونه فی موضع آخر إما بتحریف الکلمة ذاتها مثل ما فعلوا بما یخص بشارة نبوة نبینا محمد صلی الله علیه و آله فغیروا فیها بحیث لا تتوافق و دلائل بعثته،أو بتأویل الکلمة الی غیر معانیها الأصلیة.

لقد قالت الیهود:ان کل ما جاء فی التوراة من ذم الربا و السحت و أکل اموال الناس بالإثم و العدوان،انها جمیعا تختص بعلاقة الیهود ببعضهم و لا تشمل علاقة الیهود بغیرهم من الأمیین حیث زعموا انه یحوز الاعتداء علیهم.

و بذلک حرفوا الکلم النازلة حول هذه الموبقات عن مواضعها الصحیحة، و هی علاقة الناس ببعضهم(الیهود و غیرهم)الی مواضع اخری تتوافق مع
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أهدافهم الخبیثة.

و لم یکتف الیهود بتحریف الکلم،بل و حرفوا بعض بنود الرسالة لأنهم حین قست قلوبهم لم یعطوا للرسالة قیمة فحرفوا منها ما خالف أهواءهم.

وَ نَسُوا حَظًّا مِمّٰا ذُکِّرُوا بِهِ و لم یقل القران حذفوا قسما من الرسالة بل قال:( نَسُوا حَظًّا مِمّٰا ذُکِّرُوا بِهِ ).

لان الرسالة باقیة لا تتغیر،و لا یقدر أحد ان یحذف منها شیئا بل هم الذین نسوا و بالتالی ابتعدوا عن بعض بنود الرسالة.

ثم عبر القران بکلمة(حظ)عن جانب للدلالة علی ان القسم الذی نسوه من الرسالة کان بالتالی فی صالحهم کسائر أقسام الرسالة.

و أخیرا قال اللّٰه(مما ذکروا به)لبیان أن عقولهم کانت تتوافق مع بنود الرسالة التی کانت تذکیرا لتلک العقول،بید أنهم أداروا ظهورهم عن هدی عقولهم أیضا...فلم یحفلوا بالرسالة و لا بما ذکّرت به.

و لم تنته فصول اللعنة التی أحاطت بالیهود بسبب نقض المیثاق عند هذا الحد،بل سیطرت اللعنة علی سلوکهم العام.

وَ لاٰ تَزٰالُ تَطَّلِعُ عَلیٰ خٰائِنَةٍ مِنْهُمْ إِلاّٰ قَلِیلاً مِنْهُمْ لأنهم أصیبوا بقسوة القلب،و الاستخفاف بالرسالة و تحریفها،و نسیان جانب منها،فقد توغلوا فی الأنانیة و ما الأنانیة سوی ولیدة الاستهانة بقیم الحق، و التمحور حول الذات.
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و هذه الأنانیة ولدت عندهم خیانة بعضهم البعض الآخر،لأن الامانة تأتی نتیجة الخوف و الرجاء و الالتزام بالقیم و التمحور حول الحق.

اما هؤلاء فکانت قلوبهم صخریة،و لم یجدوا حتی رائحة القیم فلما ذا الامانة؟ بید ان خیانة هؤلاء یجب الا تدعونا الی خیانة مضادة،إنّ الأمة الإسلامیة یجب ان تحتفظ بأخلاقیاتها السامیة عند تعاملها مع الأمم الفاسدة خلقیا،و الا تکتسب منها سیئات خلقها و سلوکها.

لذلک نبه القرآن الی ذلک بالقول:

فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اصْفَحْ إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ العفو:هو عدم مؤاخذة المذنب بذنبه،و الصفح:هو نسیان هذا الذنب کلیة، و الإحسان:هو محاولة إصلاح المذنب برفع أسباب ذنبه(کالفقر و الجهل أو الحقد).

النصاری النموذج الآخر:
[14]کانت تلک قصة نقض الیهود للمیثاق،اما قصة النصاری فی نقض المیثاق فهی تختلف جزئیا فی قسوة القلب فلان رسالة المسیح کانت منصبة علی المواعظ و الترغیب و الترهیب فان النصاری لم یصابوا بلعنة قسوة القلب.

بید ان النصاری نسوا-مثل الیهود-جانبا من رسالتهم،و اتبعوا فی ذلک الجانب أوهامهم و شهواتهم و مصالحهم.

و لأنّ البشر حین یتبعون أوهامهم و شهواتهم و مصالحهم فإنهم یختلفون فیما
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بینهم بسبب اختلاف الأوهام و الشهوات و المصالح من طائفة لأخری بل من شخص لآخر لذلک فقد اختلف النصاری و انتهت حیاتهم الی جحیم.

وَ مِنَ الَّذِینَ قٰالُوا إِنّٰا نَصٰاریٰ أَخَذْنٰا مِیثٰاقَهُمْ فَنَسُوا حَظًّا مِمّٰا ذُکِّرُوا بِهِ فَأَغْرَیْنٰا بَیْنَهُمُ الْعَدٰاوَةَ وَ الْبَغْضٰاءَ إِلیٰ یَوْمِ الْقِیٰامَةِ ان التزام الأمة کلها بالمیثاق،یوحدها،و یصبح المیثاق بوتقة تطهر خلافاتها و مصالحها.

فاذا ترکوا المیثاق عادوا الی الخلاف الأبدی،و لیس هناک ما یوحد الناس مثل الالتزام بمیثاق واحد.

وَ سَوْفَ یُنَبِّئُهُمُ اللّٰهُ بِمٰا کٰانُوا یَصْنَعُونَ لان اللّٰه مهیمن علیهم،یحصی علیهم أعمالهم،و یسجلها لیحاسبهم بها فی یوم القیامة.
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[سورة المائدة (5): الآیات 15 الی 18]


اشارة

یٰا أَهْلَ اَلْکِتٰابِ قَدْ جٰاءَکُمْ رَسُولُنٰا یُبَیِّنُ لَکُمْ کَثِیراً مِمّٰا کُنْتُمْ تُخْفُونَ مِنَ اَلْکِتٰابِ وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ قَدْ جٰاءَکُمْ مِنَ اَللّٰهِ نُورٌ وَ کِتٰابٌ مُبِینٌ (15) یَهْدِی بِهِ اَللّٰهُ مَنِ اِتَّبَعَ رِضْوٰانَهُ سُبُلَ اَلسَّلاٰمِ وَ یُخْرِجُهُمْ مِنَ اَلظُّلُمٰاتِ إِلَی اَلنُّورِ بِإِذْنِهِ وَ یَهْدِیهِمْ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ (16) لَقَدْ کَفَرَ اَلَّذِینَ قٰالُوا إِنَّ اَللّٰهَ هُوَ اَلْمَسِیحُ اِبْنُ مَرْیَمَ قُلْ فَمَنْ یَمْلِکُ مِنَ اَللّٰهِ شَیْئاً إِنْ أَرٰادَ أَنْ یُهْلِکَ اَلْمَسِیحَ اِبْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ وَ مَنْ فِی اَلْأَرْضِ جَمِیعاً وَ لِلّٰهِ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ وَ اَللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (17) وَ قٰالَتِ اَلْیَهُودُ وَ اَلنَّصٰاریٰ نَحْنُ أَبْنٰاءُ اَللّٰهِ وَ أَحِبّٰاؤُهُ قُلْ فَلِمَ یُعَذِّبُکُمْ بِذُنُوبِکُمْ بَلْ أَنْتُمْ بَشَرٌ مِمَّنْ خَلَقَ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشٰاءُ وَ لِلّٰهِ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا وَ إِلَیْهِ اَلْمَصِیرُ (18)
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الإسلام بصیرة هدی و منهاج صلاح


هدی من الآیات:

لقد نقضت الیهود و النصاری المیثاق،و حرّفت کتبها...فما هو العمل الآن؟ ان علیهما الالتفات حول رسالة اللّٰه الجدیدة التی لا تزال بیضاء نقیة و لم تدخلها شائبة الشرک باللّٰه.

إن هذه الرسالة أوضحت الحقائق،التی حاول أهل الکتاب إخفاءها، و إلغاء بعض الأحکام المؤقتة التی استوجبتها ظروف خاصة، و هی بالتالی نور یذکر البشر بربه و یثیر دفینة عقله،و یزکی ضمیره.

کما انها کتاب مفصل،یحمل خریطة واضحة لدروب الحیاة السالکة التی طالما تاهت البشریة فیها و کانت عاقبتها الهلاک.

لقد أصبح النصاری کفارا بسبب قولهم فی المسیح:انه هو اللّٰه،و أصبح الیهود مشرکین بقولهم نحن أبناء اللّٰه،و لم یبق للبشریة رسالة نقیة سوی
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الإسلام.

فلم یکن المسیح سوی عبد للّٰه،و لیس الیهود سوی بشر کسائر البشر.

اما اللّٰه فهو رب السموات و الأرض،و لا یعقل أن یتجسد فی شخص المسیح،کما لا یعقل أن یتخذ الیهود أبناء له سُبْحٰانَهُ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یَقُولُونَ عُلُوًّا کَبِیراً .


بینات من الآیات:

رسالة اللّٰه بین التجدید و التکامل:
[15]جاءت الرسالة الاسلامیة مجددة لرسالة الأنبیاء من قبل و مکملة لها، أما التجدید فلأن أهل الکتاب الذین استأمنهم اللّٰه علی رسالته خانوا الأمانة، و أخفوا کثیرا من بنود الرسالة التی خالفت مصالحهم،فجاءت الرسالة لتجدید التأکید علی تلک البنود لأنها کانت ضرورة اجتماعیة لسائر الأفراد.

فمثلا:أن یکون العالم الدینی المطاع،زاهدا فی الدنیا،راغبا فیما عند اللّٰه.

إن هذا الأمر أخفاه علماء أهل الکتاب عن الجماهیر، لأنه کان یتناقض مع مصالحهم العاجلة فجاء القرآن یوضح هذا الأمر و یجدد التأکید علیه،و ان علی الناس التمرد علی السلطان الجائر أمر أخر أخفاه أهل الکتاب،فجاء الإسلام یظهره إظهارا.

و جاءت الرسالة مکملة،حیث ألغت بعض الأمور الهامشیة،التی اقتضی تشریعها ظروف خاصة مثل تحریم أقسام من اللحم کان یعقوب قد حرمها علی نفسه،فحرمها اللّٰه علی بنی إسرائیل مرحلیا،لمجرد التأسی بیعقوب أو لتأدیب
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بنی إسرائیل،فجاء الإسلام لیعفو عن هذا التحریم.

یٰا أَهْلَ الْکِتٰابِ قَدْ جٰاءَکُمْ رَسُولُنٰا یُبَیِّنُ لَکُمْ کَثِیراً مِمّٰا کُنْتُمْ تُخْفُونَ مِنَ الْکِتٰابِ وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ

رسالة اللّٰه الکنز الأعظم:
و الرسالة السماویة نور و کتاب،نور لأنها توقد فی ضمیر البشر مشعل العقل فیمشی فی ظلمات الحیاة بصیرا سویا.

إن رسالات السماء تذکر الإنسان بربه،و تفتح نوافذ بصیرته علی آیات اللّٰه فی الکون،إنها تذکره بعقله،و تحذره من الهوی و الشهوات و الغضب و الغفلة، و بالتالی من کل ما یسد علیه أبواب المعرفة،و یحجب عنه أنوار العقل.

و إذا فتح عقل الإنسان،و استثیرت بصیرته،فانه سیعرف الکثیر من خفایا الحیاة،سواء تلک التی أوضحتها الرسالة السماویة و فصلتها،أم لا.

بید ان اللّٰه لا یکتفی بإعطاء البشر نورا،بل یکمل علیهم النعمة،بأن یرسم لهم خریطة متکاملة لدروب الحیاة،و یوضح لهم المسالک المهلکة،و الصراط المستقیم،و ذلک عبر تشریعات منفصلة،و واضحة یسمیها القران ب(الکتاب) و یقول:

قَدْ جٰاءَکُمْ مِنَ اللّٰهِ نُورٌ وَ کِتٰابٌ مُبِینٌ

کیف تستحق هدی اللّٰه
؟ [16]بید أن نور اللّٰه و کتابه،و بالتالی رسالته،لا تنفع إلا الذین یتبعون
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مناهج اللّٰه التی فیها رضوانه،فالذی یتولی عنها سوف لا تعطیه رسالة اللّٰه نورا فی القلب،و لا شریعة فی الحیاة.

إن عقل الإنسان یتبع إرادته،فلو أراد الإنسان أن یفهم،لتحرک نحو أسباب الفهم و لفتح عینه و سمعه و قلبه،و لبحث عن وسائل المعرفة.

أما الذی لا یرید أن یفهم،فإن عقله یدس فی تراب الجهل،و یخبت نوره إلی الأبد.

و الذی یرید الفهم علیه ان یجهد فی سبیل ذلک،بأن یبحث عن العلم،فإذا وجده عمل به،و کلما زاد عمل الإنسان فی شیء زاد علمه فیه.

اما من علم علما فلم یأبه به،و لم یعمل بهداه،فان العلم سیرتحل عنه بلا تودیع،

و قد جاء فی الحدیث :

«العلم یهتف بالعمل،فان أجابه و الا ارتحل » لذلک فان هدی اللّٰه لا یعطی الا لمن عمل به، و استعد لبذل الجهد فی سبیل تطبیقه،فاذا فعل البشر ذلک،فسوف تتوضح له دروب السلامة فی مختلف حقول الحیاة،درب السلامة فی:الاجتماع،و درب السلامة فی السیاسة،و فی الاقتصاد و هکذا.

ذلک لأن لکل حقل دربا سلیما،و دروبا مهلکة،تنتهی بسالکها الی المأساة،و هذه الدروب لا یهتدی إلیها الا العاملون فقط.

یَهْدِی بِهِ اللّٰهُ مَنِ اتَّبَعَ رِضْوٰانَهُ سُبُلَ السَّلاٰمِ إن الذین یتبعون مناهج اللّٰه،یهدیهم ربهم للطرق السالمة فی الحیاة بعیدا عن
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الطرق المهلکة.

وَ یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُمٰاتِ إِلَی النُّورِ بِإِذْنِهِ ای إن اللّه لا یکتفی بأن یرسم للبشر خریطة للحیاة توضح لهم دروب السلامة بل و یعطیهم مشعل العقل و الایمان،حتی یکتشفوهم بأنفسهم هذه الدروب،و یستوضحوا ما خفی عنهم منها.

وَ یَهْدِیهِمْ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ ای أن سبل السلام تنتهی بالتالی الی صراط واحد مستقیم لا عوج فیه و لا انحراف ینتهی بصاحبه الی الجنة.

لقد کفر الذین قالوا:
[17]و أبرز معالم الصراط المستقیم الذی هدی اللّٰه عباده الیه،و زودهم بنور العقل للمشی فیه،انه صراط التوحید الخالص،بینما الطرق الأخری إنما هی سبل الشرک،و الانحراف،و قد احتاجت البشریة جمیعا،و بالذات الیهود و النصاری لهدایة اللّٰه،و تجدید رسالته لهم لأنهم انحرفوا عن هذا الصراط المستقیم فقالوا أقوالا کافرة علی أنبیائهم فمثلا قالت النصاری(أو طائفة منهم):إنّ اللّٰه قد حل فی المسیح حلولا،فأصبح المسیح هو اللّٰه؟! انها کلمة کفر،و صراط أعوج.أن یکون العبد العاجز الذی لا یملک لنفسه ضرا و لا نفعا،إلها یملک السموات و الأرض؟! أیة ضلالة أکبر من هذه الضلالة!ان یتصور البشر أن واحدا مثلهم یأکل و یشرب و یمشی فی الأسواق و تعتریه أسباب الضعف و العجز هو إله یملک الشمس
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و القمر و النجوم و الکواکب؟! لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قٰالُوا إِنَّ اللّٰهَ هُوَ الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ قُلْ فَمَنْ یَمْلِکُ مِنَ اللّٰهِ شَیْئاً إِنْ أَرٰادَ أَنْ یُهْلِکَ الْمَسِیحَ ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً هل یملک المسیح القدرة علی منع اللّٰه من إهلاکه و إهلاک أمه،و الناس الذین یقولون عنه انه إله؟!کلا...ان المسیح أعجز من ذلک،فکیف یدعی انه إله سبحان اللّٰه و هل یفهم الذین یزعمون ان المسیح هو اللّٰه،هل یفهمون ما یقولون؟ هل یعرفون مقام الألوهیة...و أن اللّٰه یملک السموات و الأرض و انه یخلق،و انه قادر علی کل شیء؟! انهم لو تصوروا قلیلا ضخامة السموات و الأرض لصغرت فی أعینهم شخصیة المسیح علی عظمته،و اعادوه الی مرتبة عبودیة اللّٰه.

هذه الأرض الواسعة بما فیها من قفار شاسعة،و بحار عظیمة،و جبال راسیة، و أنهار و احیاء مختلفة، هل یملکها المسیح(من دون اللّٰه)أبدا هذا غیر معقول! و هذه الشمس العملاقة التی لو وضعت أرضنا فیها لضاعت کما تضیع حلقة صغیرة فی صحراء واسعة!!! هذه المجرات التی تحتوی علی ألف الملایین من الشموس بعضها أکبر من شمسنا بحیث لو وضعت فیها شمسنا لضاعت کما تضیع حبة الرمل فی الصحراء.

و هذه الملایین من المجرات التی تسبح فی القضاء اللامتناهی،التی تضیع فیها مجرتنا علی ضخامتها.

کل هذه یملکها اللّٰه،أم المسیح البشر الضعیف الذی لا یکاد یملأ حیزا من
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الأرض؟!و من هو الجدیر بالالوهیة اللّٰه أم المسیح بن مریم؟! وَ لِلّٰهِ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا إن أحد الأسباب الرئیسیة للکفر أو الشرک هو جهل عظمة اللّٰه،و عدم معرفة سلطانه الواسع،و ملکوته العظیمة،و لذلک کلما تحدث القران عن الشرک بین جانبا من قدرته لینتزع من قلب الإنسان أهم أسباب الشرک به.

یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ وَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ [18]و حین قالت النصاری:ان المسیح ابن اللّٰه،أو إنه هو اللّٰه،فإن دافعهم النفسی کان التملص من مسئولیتهم کبشر.

انهم قالوا:ان المسیح هو اللّٰه،و نحن اتباعه المقربون الیه،فهو لن یعذبنا،بل سوف یقف حاجزا بین رب العرش و بیننا حتی لا نعذب بذنوبنا.

و هذه هی الضلالة الکبری التی یقع فیها البشر،فما ذا ترجو من بشر لا یری نفسه مسئولة عن الخطیئات التی یرتکبها؟أ فترجو منه سوی الجریمة و العدوان؟ وَ قٰالَتِ الْیَهُودُ وَ النَّصٰاریٰ نَحْنُ أَبْنٰاءُ اللّٰهِ وَ أَحِبّٰاؤُهُ قُلْ فَلِمَ یُعَذِّبُکُمْ بِذُنُوبِکُمْ بَلْ أَنْتُمْ بَشَرٌ مِمَّنْ خَلَقَ انظر کیف ان اللّٰه فضحهم و أکذب أحدوثتهم رأسا،و بلا مقدمات،فلم یناقش مسألة أنهم أبناؤه أم لا،بل ناقش قضیة المسؤولیة مباشرة فقال:

ان الهدف الذی تبغونه من وراء هذه الدعاوی هو الخلاص من مسئولیة أعمالکم..کلا..إنکم مسئولون عنها،و ابسط دلیل علی ذلک مسئولیتکم فی الدنیا عن أعمالکم.إن الواحد منکم یشرب الخمر فیسکر و یجرح نفسه،أو
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یمرض و یموت أو لیست هذه مسئولیة مباشرة لعمل شرب الخمر،و الاخر منکم یأکل المیتة و هی حرام،فیموت متأثرا بالجراثیم التی کانت فیها أو لیست هذه مسئولیة لحقت به جراء عمله.إذا فأنتم مسئولون عن أعمالکم،معذبون بسیئاتکم، و هذا ابسط دلیل علی انکم کسائر البشر خلقکم اللّٰه.

یَغْفِرُ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشٰاءُ بلا حتم علیه من قبل الناس أنفسهم.

و عاد القران و ذکرنا بقدرة اللّٰه،و ملکوته،لعلنا نتذکر استحالة اتخاذ اللّٰه لبعض عباده أبناء له.

وَ لِلّٰهِ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا ثم ذکرنا مرة اخری بالمسؤولیة أمامه،تجاه أعمالنا قائلا:

وَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ و هناک یعذب من یشاء و یغفر لمن یشاء.
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[سورة المائدة (5): الآیات 19 الی 26]


اشارة

یٰا أَهْلَ اَلْکِتٰابِ قَدْ جٰاءَکُمْ رَسُولُنٰا یُبَیِّنُ لَکُمْ عَلیٰ فَتْرَةٍ مِنَ اَلرُّسُلِ أَنْ تَقُولُوا مٰا جٰاءَنٰا مِنْ بَشِیرٍ وَ لاٰ نَذِیرٍ فَقَدْ جٰاءَکُمْ بَشِیرٌ وَ نَذِیرٌ وَ اَللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (19) وَ إِذْ قٰالَ مُوسیٰ لِقَوْمِهِ یٰا قَوْمِ اُذْکُرُوا نِعْمَتَ اَللّٰهِ عَلَیْکُمْ إِذْ جَعَلَ فِیکُمْ أَنْبِیٰاءَ وَ جَعَلَکُمْ مُلُوکاً وَ آتٰاکُمْ مٰا لَمْ یُؤْتِ أَحَداً مِنَ اَلْعٰالَمِینَ (20) یٰا قَوْمِ اُدْخُلُوا اَلْأَرْضَ اَلْمُقَدَّسَةَ اَلَّتِی کَتَبَ اَللّٰهُ لَکُمْ وَ لاٰ تَرْتَدُّوا عَلیٰ أَدْبٰارِکُمْ فَتَنْقَلِبُوا خٰاسِرِینَ (21) قٰالُوا یٰا مُوسیٰ إِنَّ فِیهٰا قَوْماً جَبّٰارِینَ وَ إِنّٰا لَنْ نَدْخُلَهٰا حَتّٰی یَخْرُجُوا مِنْهٰا فَإِنْ یَخْرُجُوا مِنْهٰا فَإِنّٰا دٰاخِلُونَ (22) قٰالَ رَجُلاٰنِ مِنَ اَلَّذِینَ یَخٰافُونَ أَنْعَمَ اَللّٰهُ عَلَیْهِمَا اُدْخُلُوا عَلَیْهِمُ اَلْبٰابَ فَإِذٰا دَخَلْتُمُوهُ فَإِنَّکُمْ غٰالِبُونَ وَ عَلَی اَللّٰهِ فَتَوَکَّلُوا إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (23) قٰالُوا یٰا مُوسیٰ إِنّٰا لَنْ نَدْخُلَهٰا أَبَداً مٰا دٰامُوا فِیهٰا فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقٰاتِلاٰ إِنّٰا هٰاهُنٰا قٰاعِدُونَ (24) قٰالَ رَبِّ إِنِّی لاٰ أَمْلِکُ إِلاّٰ نَفْسِی وَ أَخِی فَافْرُقْ بَیْنَنٰا وَ بَیْنَ اَلْقَوْمِ اَلْفٰاسِقِینَ (25) قٰالَ فَإِنَّهٰا مُحَرَّمَةٌ عَلَیْهِمْ أَرْبَعِینَ سَنَةً یَتِیهُونَ فِی اَلْأَرْضِ فَلاٰ تَأْسَ عَلَی اَلْقَوْمِ اَلْفٰاسِقِینَ (26)
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اللغة

26 یتیهون:أصل التیه التحیر الذی لا یهتدی لأجله للخروج عن الطریق الی الغرض المقصود.
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بنو إسرائیل فی التیه


هدی من الآیات:

لقد استخدم القران أسلوب الترغیب فی الدرس السابق،لتشجیع بنی إسرائیل علی اتباع رسالة الإسلام.

اما فی هذا الدرس،فقد استعمل التهدید المبطن،و قال:لو لم یلتف بنو إسرائیل حول الرسالة،فان أخطارا کبیرة تهددهم،و سوف یندمون من دون جدوی.

و ضرب لهم مثلا من تاریخهم،کیف أصابهم السوء بسبب عصیانهم أمرا من أوامر اللّٰه،و ها هم الیوم یخالفون رسالة بکاملها فما ذا ینتظرون؟ لقد أمرهم اللّٰه علی لسان موسی بن عمران بأن یتذکروا نعم اللّٰه علیهم، و یلتزموا بتعهداتهم تجاه هذه النعم،و یدخلوا الأرض المقدسة سلما أو حربا، و لکنهم أبوا القتال،و خافوا من بطش الذین کانوا یسکنون فیها،و طالبوا نبیهم
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بان یقوم هو و ربه بالقتال نیابة عنهم،بید أن اللّٰه حرم المدینة علیهم،و جعلهم یتیهون فی الصحراء أربعین سنة.

و هکذا تکون عاقبة الذین یخالفون أوامر اللّٰه،و هکذا تکون عاقبة من لا یؤمن برسالاته.


بینات من الآیات:

استمراریة الرسالات:
[19]الرسالة السماویة مستمرة سواء فی شخص الرسول أو فی أوصیائه، و حملة علمه و هدیه،و بالتالی فانها لا تنقطع فی أی زمان،بید انها قد تغتر، و تتباطأ خطواتها و تقدمها فی الحیاة،و حینئذ یختار اللّٰه من عباده رسولا جدیدا یعطی دفعا لمسیرة الرسالة،و یزیل عنها فترتها و تباطؤها.

و قد جاء الرسول صلی الله علیه و آله وفقا لهذه السنة الإلهیة،و الهدف من بعثته توضیح المسیرة للناس بعد ان طمست التحریفات معالمها.

یٰا أَهْلَ الْکِتٰابِ قَدْ جٰاءَکُمْ رَسُولُنٰا یُبَیِّنُ لَکُمْ عَلیٰ فَتْرَةٍ مِنَ الرُّسُلِ و الرسالة نعمة إضافیة للإنسان،فقد زود اللّٰه البشر بالعقل و العلم،و علیه أن یتجنب المهالک بهما.

و لکنه مع ذلک من علیه بالرسالة إتماما لنعمته،و تکمیلا لفضله،لکی لا یأتی غدا و یلقی بمسؤولیة هلاکه علی اللّٰه سبحانه و یقول مثلا:یا رب لماذا لم تبعث رسلا فقد کنا غافلین جهلة و ها هو اللّٰه قد بعث الرسل.
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أَنْ تَقُولُوا مٰا جٰاءَنٰا مِنْ بَشِیرٍ وَ لاٰ نَذِیرٍ فَقَدْ جٰاءَکُمْ بَشِیرٌ وَ نَذِیرٌ و إذا اشهدوا علی أنفسکم أن لو هلکتم فانما بسبب عملکم و سوء اختیارکم.

وَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ فهو قادر علی ان یعذبکم متی شاء إذا خالفتم الرسل،کما هو قادر علی ان یبعث علیکم رسلا بالغیب و بصورة مخالفة لطبیعة الأشیاء.

دور الأنبیاء و مسئولیتهم:
ما هو دور الأنبیاء و ما هی مسئولیة الأمة تجاههم؟ [20]دور الأنبیاء هو توجیه البشر الی ما فیه خیرهم،أما مسئولیة الأمة فهی العمل بذلک التوجیه،و من دون التوجیه لا توجد فرصة امام الناس للعمل، و من دون العمل لا یکفی التوجیه وحده و هذه قصة بنی إسرائیل مع رسلهم.

وَ إِذْ قٰالَ مُوسیٰ لِقَوْمِهِ یٰا قَوْمِ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ إِذْ جَعَلَ فِیکُمْ أَنْبِیٰاءَ وَ جَعَلَکُمْ مُلُوکاً الأنبیاء جاءوا بتوصیات اتبعها الناس،فأصبحوا بسببها ملوکا فی الأرض، فلما أصبحوا ملوکا دبت فیهم آثار الرخاء فظنوا ان وصولهم الی الملک إنما هو من أنفسهم أو من اللّٰه،و لکن بسبب ان اللّٰه فضل عنصرهم علی غیرهم تفضیلا عبثا و بدون حکمة،لذلک أوصاهم موسی بتذکر نعمة النبوة و انها لو أهملت فان الملک سوف ینزاح عنهم إلی غیرهم.

وَ آتٰاکُمْ مٰا لَمْ یُؤْتِ أَحَداً مِنَ الْعٰالَمِینَ
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لیس عبثا!بل بسبب اتباعکم للرسل الذین جعل اللّٰه فیکم.

[21]بعد ان بیّن موسی لقومه دور الأنبیاء و مسئولیة الأمة تلقاء الأنبیاء، و بعد ان ذکرهم بأن فی اتباع الأنبیاء یصبح بنو إسرائیل ملوکا فی الأرض، أمرهم بدخول الأرض المقدسة(فلسطین)بعد ان قادهم من مصر عبر البحر الی تلک الأرض،و کان امر موسی حازما یشبه الأوامر العسکریة إذ قال:

یٰا قَوْمِ ادْخُلُوا الْأَرْضَ الْمُقَدَّسَةَ الَّتِی کَتَبَ اللّٰهُ لَکُمْ وَ لاٰ تَرْتَدُّوا عَلیٰ أَدْبٰارِکُمْ فَتَنْقَلِبُوا خٰاسِرِینَ إن اللّٰه کتب لبنی إسرائیل آنئذ بدخول فلسطین،لأنهم کانوا یمثلون الأمة المؤمنة الوحیدة و لأن حکام فلسطین کانوا قوما جبارین یفسدون فی الأرض.

ثم حذرهم موسی من ان رجوعهم یسبب لهم الخسارة.

التبریر افیون الحضارة:
[22]أما رد بنی إسرائیل فکان جبانا بما فیه الکفایة و فوق ذلک و علی أساس ایدلوجی فهو خاطئ،و هو أن علی الأنبیاء ان یهیئوا غیبا کل وسائل التقدم المادی بعیدا عن جهد البشر و لذلک قال بنو إسرائیل و بلا خجل:

قٰالُوا یٰا مُوسیٰ إِنَّ فِیهٰا قَوْماً جَبّٰارِینَ و انما کرروا کلمة موسی استعطافا و تذکیرا بدوره الغیبی فی عبور البحر، و هلاک فرعون،و لذلک شبهوا حکام فلسطین بحاکم مصر السابق،و ان کلیهما کان جبارا.
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وَ إِنّٰا لَنْ نَدْخُلَهٰا حَتّٰی یَخْرُجُوا مِنْهٰا فَإِنْ یَخْرُجُوا مِنْهٰا فَإِنّٰا دٰاخِلُونَ و کأن دخولهم المدینة بعد خروج الجبارین منة منهم علی اللّٰه،أو انها طاعة یبتغون من ورائها ثوابا منه.

و الواقع ان هذا تفکیر موجود عند کثیر من الناس انهم یتبعون الأنبیاء فقط فیما یخدم شهواتهم العاجلة،ثم یعتبرون ذلک عملا عظیما.

[23]بعد جوابهم الفاتر لأمر موسی سکت عنهم،و تولی مهمة إقناعهم بعض الحواریین من أصحابه.

قٰالَ رَجُلاٰنِ مِنَ الَّذِینَ یَخٰافُونَ أَنْعَمَ اللّٰهُ عَلَیْهِمَا ادْخُلُوا عَلَیْهِمُ الْبٰابَ فَإِذٰا دَخَلْتُمُوهُ فَإِنَّکُمْ غٰالِبُونَ إذ انکم أنتم أصحاب الحق و انکم تتبعون آنئذ خطة المبادرة بالهجوم، و تملکون ناصیة الموقف بالاقدام،ثم انکم تهدفون من وراء الحرب تحریر شعب هذه المدینة من ایدی الجبارین،و بذلک تنتصرون علیهم،بتعاون الشعوب معکم ضد الجبارین.

وَ عَلَی اللّٰهِ فَتَوَکَّلُوا إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ ذلک ان التوکل علی اللّٰه یزیدکم ثقة و روحا معنویة عالیة.



القیادة مشعل هدایة لا واقع تبریر:
[24]لقد کان هذا الرأی موقف رجلین فقط منهم،حیث حاولا اقناع الآخرین بضرورة إتباع أوامر الرسول،اما الأکثریة الساحقة فقد خالفت انطلاقا

ص:347






من فکرة سلبیة متخلفة،حیث زعموا ان علی الله ان یوفر لهم النصر و یقدمه إلیهم فی طبق من ذهب.

قٰالُوا یٰا مُوسیٰ إِنّٰا لَنْ نَدْخُلَهٰا أَبَداً مٰا دٰامُوا فِیهٰا و استخدموا أنواعا من التأکید اللفظی فی رفض دخولهم المدینة لقتال الجبارین فیها فقالوا:(لن)الدالة علی نفی الأبد،و أضافوا إلیها کلمة أبدا للدلالة علی ان کل المحاولات المبذولة لإقناعهم بضرورة الجهاد،ستذهب سدی، و ان الحل الوحید هو صنع النصر و اعطاؤهم إیاه جاهزا.

فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقٰاتِلاٰ إِنّٰا هٰاهُنٰا قٰاعِدُونَ ان نظرة الناس الی الدین تختلف اختلافا یکاد یکون متناقضا فبینما یؤمن البعض بالدین لیجدوا فیه برنامجا للعمل الصادق،و أسلوبا للتضحیة السخیة، و قیادة رشیدة للجهاد من أجل التحرر و التطویر،نجد آخرین یؤمنون بالدین و بالقیادة الدینیة لتحمل عنهم مشاکل الحیاة و تقوم بدلا عنهم بالعمل من أجل حلها.

و إذا لم تحلّ مشاکلهم بالدّین صبوا علیه جام غضبهم،و کفروا به و بقیادته کما یفعل المسلمون الیوم الذین نبذوا الدین لأنه لم یمنحهم التقدم،بینما السبب فی تخلفهم انما هو تقاعسهم عن العمل الصادق.

النصاری الذین زعموا ان المسیح یفدیهم بنفسه و یخلصهم من شرور أنفسهم، و من سیئات أعمالهم کانوا من هذا النوع،و الیهود الذین و کلوا الله عنهم فی الحرب کانوا هکذا أیضا من أصحاب هذه الفکرة.

بینما المسلمون الصادقون استجابوا للرسول عند ما ناقشهم فی الحرب(فی
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بدر)فقال له المقداد:نحن لا نقول لک مثل ما قالت الیهود لنبیهم( فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقٰاتِلاٰ )بل نحن نقول:لو استعرضت بنا هذا البحر لخضناه معک، ما تخلف منا رجل واحد.

[25]ان اتباع القیادة بصدق هو هذا الاتباع لا ذاک،لذلک تبرأ موسی من قومه،و قال:

قٰالَ رَبِّ إِنِّی لاٰ أَمْلِکُ إِلاّٰ نَفْسِی وَ أَخِی فَافْرُقْ بَیْنَنٰا وَ بَیْنَ الْقَوْمِ الْفٰاسِقِینَ ان اخطر بلاء ینزل علی الأمة اللامسؤولة التی تلقی بأعبائها علی کاهل قیادتها و تتقاعس عن العمل هو:حرمانها من تلک القیادة،حیث ینفصل عنها قادتها المصلحون بعد التأکید من أن لا رجاء فی إصلاحهم.

لقد تبرأ موسی من قومه و انفصل عنهم و رماهم بالفسق.

[26]اما الجزاء الثانی:فهو البقاء فی التخلف لان هذه الامة لم ترض بدفع ضریبة التقدم و هی الجهاد،لذلک کان جزاء بنی إسرائیل عند ما تقاعسوا عن حرب الجبارین أن بقوا فی التیه،کما أن جزاء کل أمة لا تتبع قیادتها الرسالیة، هو بقاؤها فی مستنقع الضلالة و التخلف حتی تعرف أهمیة القیادة،و تعود الی رشدها.

قٰالَ فَإِنَّهٰا مُحَرَّمَةٌ عَلَیْهِمْ أَرْبَعِینَ سَنَةً یَتِیهُونَ فِی الْأَرْضِ فَلاٰ تَأْسَ عَلَی الْقَوْمِ الْفٰاسِقِینَ ان موسی تبرأ من قومه و طلب من ربه بأن یفرق بینهم و بینه،و قد استجاب له الله و طلب منه ان ینسی هموم قومه،و لا یأسف علی ما یصل إلیهم.
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[سورة المائدة (5): الآیات 27 الی 32]


اشارة

وَ اُتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ اِبْنَیْ آدَمَ بِالْحَقِّ إِذْ قَرَّبٰا قُرْبٰاناً فَتُقُبِّلَ مِنْ أَحَدِهِمٰا وَ لَمْ یُتَقَبَّلْ مِنَ اَلْآخَرِ قٰالَ لَأَقْتُلَنَّکَ قٰالَ إِنَّمٰا یَتَقَبَّلُ اَللّٰهُ مِنَ اَلْمُتَّقِینَ (27) لَئِنْ بَسَطْتَ إِلَیَّ یَدَکَ لِتَقْتُلَنِی مٰا أَنَا بِبٰاسِطٍ یَدِیَ إِلَیْکَ لِأَقْتُلَکَ إِنِّی أَخٰافُ اَللّٰهَ رَبَّ اَلْعٰالَمِینَ (28) إِنِّی أُرِیدُ أَنْ تَبُوءَ بِإِثْمِی وَ إِثْمِکَ فَتَکُونَ مِنْ أَصْحٰابِ اَلنّٰارِ وَ ذٰلِکَ جَزٰاءُ اَلظّٰالِمِینَ (29) فَطَوَّعَتْ لَهُ نَفْسُهُ قَتْلَ أَخِیهِ فَقَتَلَهُ فَأَصْبَحَ مِنَ اَلْخٰاسِرِینَ (30) فَبَعَثَ اَللّٰهُ غُرٰاباً یَبْحَثُ فِی اَلْأَرْضِ لِیُرِیَهُ کَیْفَ یُوٰارِی سَوْأَةَ أَخِیهِ قٰالَ یٰا وَیْلَتیٰ أَ عَجَزْتُ أَنْ أَکُونَ مِثْلَ هٰذَا اَلْغُرٰابِ فَأُوٰارِیَ سَوْأَةَ أَخِی فَأَصْبَحَ مِنَ اَلنّٰادِمِینَ (31) مِنْ أَجْلِ ذٰلِکَ کَتَبْنٰا عَلیٰ بَنِی إِسْرٰائِیلَ أَنَّهُ مَنْ قَتَلَ نَفْساً بِغَیْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسٰادٍ فِی اَلْأَرْضِ فَکَأَنَّمٰا قَتَلَ اَلنّٰاسَ جَمِیعاً وَ مَنْ أَحْیٰاهٰا فَکَأَنَّمٰا أَحْیَا اَلنّٰاسَ جَمِیعاً وَ لَقَدْ جٰاءَتْهُمْ رُسُلُنٰا بِالْبَیِّنٰاتِ ثُمَّ إِنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ بَعْدَ ذٰلِکَ فِی اَلْأَرْضِ لَمُسْرِفُونَ (32)





اللغة

27[قربانا]:القربان ما یقصد به القرب من رحمة الله من اعمال البر.

28[بسطت]:البسط:المد و هو ضد القبض.

29[تبوء]:تبوء ترجع« وَ بٰاؤُ بِغَضَبٍ مِنَ اللّٰهِ »ای رجعوا،و البوء الرجوع بالقود.

30[فطوعت]:انقادت له و سولت.

31[یواری]:یقال واریت کذا إذا سترته،و تواری استتر.
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[سوءة أخی]:جیفته أو عورته.
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دوافع الصراع و آثاره النفسیة


بینات من الآیات:

الاستعلاء فی قصة الاعتداء الاول:
[27]قصة ابنی آدم تحتوی علی عبر حقه،فبالاضافة الی انها بذاتها قصة واقعیة،فان الهدف منها واقعی و حق،و هو تحقیق السلام بین أبناء أدم.

و کما لا نرضی ان یعتدی أخ علی أخیه و کلاهما ابنا لآدم،کذلک علینا ان لا نرض اعتداء بشر علی بشر،لأنهما من أبناء آدم و هما بالتالی أخوان.

وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ ابْنَیْ آدَمَ بِالْحَقِّ إِذْ قَرَّبٰا قُرْبٰاناً و ضحیا بأضحیة فی سبیل الله.

فَتُقُبِّلَ مِنْ أَحَدِهِمٰا وَ لَمْ یُتَقَبَّلْ مِنَ الْآخَرِ قٰالَ لَأَقْتُلَنَّکَ ان الدافع الذی بعث قابیل الی ارتکاب أول جریمة قتل فی تاریخ البشریة هو
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دافع الحسد،و هی غریزة الحرص علی التفوق و الاستعلاء.

إن البشریة بإمکانها ان تتقاسم بینها خیرات الأرض دون الحاجة الی الاقتتال،إذ أن الله وفر للبشریة ضرورات حیاتها فهی لا تحتاج الی الصراع مع بعضها من أجل الحصول علی هذه الضرورات.

و لکن الحروب انما کانت من ثورة غریزة الاستعلاء الشیطانیة التی یجب لجمها و تحدیدها.

ان قابیل لم یقتل أخاه من أجل الصراع علی البقاء کما یزعم المذهب الدار و ینی،و لا من أجل الحصول علی بنت أجمل کما یزعم المذهب الفرویدی، و لا من أجل سوء التربیة و ضغوط الاجتماع،أو الصراع الطبقی أو غیرها مما تزعمها المذاهب الاجتماعیة المختلفة،کلا،و لکنه قتله لحب الاستعلاء و الحسد، و إذا سیطرت البشریة علی غریزة الاستعلاء فی ذاتها فقد وفقت للعیش بسلام مع بعضها و انتزعت من نفسها فتیل الحروب.

لقد کان موقف هابیل أمام التهدید بالاعتداء موقف المسالم.

قٰالَ إِنَّمٰا یَتَقَبَّلُ اللّٰهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ

عبرتان:
الاولی:ان کثیرا من الحروب تقع بدافع الخوف من الاعتداء فمثلا:تخشی دولة معینة من اعتداء جارتها علیها،فتتسلح،و حین تری جارتها عملیة التسلح تخشی هی بدورها فتتسلح هی الاخری فتخشی إحداهما من مبادرة الاخری بالهجوم فتهجم،فتدافع الاخری عن ذاتها،و بالتالی تجد ان کلتا الدولتین
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أقحمت فی اتون الحرب من دون ارادة مسبقة لها،بل استسلاما لدافع الخوف.

من هنا توحی إلینا قصة ابنی آدم بأن الخوف من الاعتداء،لیس سببا معقولا للاعتداء حیث ان هابیل(القتیل)أجاب علی التهدید بالقتل بکلام تربوی،و صرح بعدئذ(فی الایة التالیة)بأنه لن یمد یده لقتل أخیه.

الثانیة:ان الاستعلاء لیس طریقا للعلو فمن یرید الصعود الی الجبل لا یکفیه ان یقف علی السفح و یمنی نفسه بالصعود،أو یعارض من یصعد،بل علیه ان یحرک نفسه و یعمل علی تغییر ذاته حتی یصعد.و الله لا یتقبل عمل أحد، و بالتالی لا یبارکه،و لا یوفقه للنجاح إذا لم یغیر ذاته و یتق الله.

فمن یعمل من أجل تحصیل العلم ثم لا یصل الیه،و یری الآخرین أصبحوا علماء فلیس الطریق الأفضل له ان یعارض العلماء و یناصبهم العداء،بل من الأفضل و الأنفع له أن یراجع نفسه لیجد ان فیها خللا ما منعه عن الوصول الی العلم،فیصححه و هکذا إذا یکون منطلق التقدم هو هذا المبدأ( إِنَّمٰا یَتَقَبَّلُ اللّٰهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ )إذ انهم وحدهم الذین یصلحون أنفسهم فیساعدهم اللّه علی ذلک.

[28] لَئِنْ بَسَطْتَ إِلَیَّ یَدَکَ لِتَقْتُلَنِی مٰا أَنَا بِبٰاسِطٍ یَدِیَ إِلَیْکَ لِأَقْتُلَکَ و بذلک صرح القرآن بأن التهدید لیس مسوغا للمبادرة بالجریمة،و إذا استطاع الإنسان ان یقاوم إغراء التهدید فلا یقتل الناس و لا یشن الحروب الابتدائیة ضد الآخرین، لأن نصف الحروب تصبح بلا مبرر و بلا دافع إلیها.

إذا فما الذی یساعدنا علی ضبط الشعور بالخوف من الآخرین،و بالتالی تحدید غریزة المبادرة بعد التهدید؟ الجواب:هو الخوف من الله فهو خوف یقاوم الخوف من البشر،فلأنک تخشی
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الناس ترید ان تشن الحرب علیهم و لکنک من جهة اخری تخاف الله فتحجم عن شن الحرب علی عبادة،و لذلک قال هابیل:

إِنِّی أَخٰافُ اللّٰهَ رَبَّ الْعٰالَمِینَ و لان الله هو رب العباد فهو یحبهم،و لا یرضی لواحد ان یعتدی علیهم.

و کلمة اخیرة ان هذا الموقف من هابیل لا یدل علی الاستسلام للظلم فالإسلام یأمر بکل وضوح و جدیة بضرورة مقاومة الظالمین،و لکن بعد ان یبدؤا فعلا فی ظلمهم أو فیما یؤدی الیه بالتاکید.

و هابیل لم یکن یصدق ان قابیل قاتله،بل ربما کان یظن ان کلامه کان مجرد تهدید أو لا أقل کان یحتمل ذلک،و قد قتل غیلة.

[29]ثم قال هابیل الذی لم یشأ ان یصبح المجرم.حتی و لو کان ذلک یؤدی به الی ان یصبح الضحیة:

إِنِّی أُرِیدُ أَنْ تَبُوءَ بِإِثْمِی وَ إِثْمِکَ حیث ان القاتل بغیر حق سیتحمل أوزار القتیل یوم القیامة،بینما یغفر الله للقتیل ذنوبه رحمة به.

فَتَکُونَ مِنْ أَصْحٰابِ النّٰارِ وَ ذٰلِکَ جَزٰاءُ الظّٰالِمِینَ حیث یتضاعف اثمهم بسبب ظلمهم للناس.

[30]النفس الامارة بالسوء تهون فی عین الإنسان الجرائم الکبیرة إرضاء للشهوات العاجلة،و قابیل کان یستعظم فی البدء الاعتداء علی حیاة أخیه،حیث
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أودع الله فی فطرة الإنسان احترام الحیاة و تکریم الآخرین،بید ان نفسه طوعت له،و ذللت هذه الجریمة.

فَطَوَّعَتْ لَهُ نَفْسُهُ قَتْلَ أَخِیهِ فَقَتَلَهُ فَأَصْبَحَ مِنَ الْخٰاسِرِینَ خسر فطرته النقیة،و خسر أخاه الکریم،و خسر حیاته الهادئة،و خسر مستقبله فی الآخرة.

[31]قتل أخاه و تورط فی الأمر،ماذا یفعل بجسد أخیه..بهذه العلامة الواضحة لجریمته؟!و هنا بعث الله غرابا،یثیر الأرض بمنقاره فانهار کبریاء قابیل الکاذب،و تهاوی صرح غروره،و عادت الیه فطرته،و قد خمدت جذوة الغضب السابقة التی کانت قد حجبت عنه عقله،و قال لنفسه:کم انا عاجز و کم کنت مغرورا بنفسی فهذا الغراب عرفنی کیف ادفن جسد اخی!!! فَبَعَثَ اللّٰهُ غُرٰاباً یَبْحَثُ فِی الْأَرْضِ لِیُرِیَهُ کَیْفَ یُوٰارِی سَوْأَةَ أَخِیهِ قٰالَ یٰا وَیْلَتیٰ أَ عَجَزْتُ أَنْ أَکُونَ مِثْلَ هٰذَا الْغُرٰابِ فَأُوٰارِیَ سَوْأَةَ أَخِی فَأَصْبَحَ مِنَ النّٰادِمِینَ [32]أ رایت کیف قضی قابیل علی حیاة أخیه،و کیف ندم علی فعلته دون ان ینفعه الندم أ رأیت کم هی عظیمة و مؤلمة جریمة القتل، لذلک احترمت الشرائع السماویة حیاة الإنسان و جعلت حیاة کل فرد مساویة لحیاة الناس جمیعا.

مِنْ أَجْلِ ذٰلِکَ کَتَبْنٰا عَلیٰ بَنِی إِسْرٰائِیلَ أَنَّهُ مَنْ قَتَلَ نَفْساً بِغَیْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسٰادٍ فِی الْأَرْضِ حیث یجوز القتل قصاصا أو لمنع الفساد کما یبینه الدرس القادم،اما فی غیر ذلک فان قتل نفس واحدة،تکون بمثابة قتل النفوس جمیعا....
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فَکَأَنَّمٰا قَتَلَ النّٰاسَ جَمِیعاً وَ مَنْ أَحْیٰاهٰا فَکَأَنَّمٰا أَحْیَا النّٰاسَ جَمِیعاً ان احترام الحیاة عند الشرائع السماویة،و الإسلام بالذات،لا تعود الی حیاة هذا الشخص أو ذاک،بل الی الحیاة کحیاة أیا کانت خصائصها و میزاتها، لا فرق بین الطفل الرضیع،و رئیس البلاد،أو بین المؤمن الصالح أو الإنسان العادی،أو بین عدوی و صدیقی،المهم ان الحیاة محترمة،و لو استهان المجتمع بحیاة واحد منهم فان الحیاة کلها فی خطر.

وَ لَقَدْ جٰاءَتْهُمْ رُسُلُنٰا بِالْبَیِّنٰاتِ ثُمَّ إِنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ بَعْدَ ذٰلِکَ فِی الْأَرْضِ لَمُسْرِفُونَ یتجاوزون حدودهم،حتی ینتهی ذلک بهم الی الجریمة الفاحشة.
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[سورة المائدة (5): الآیات 33 الی 34]


اشارة

إِنَّمٰا جَزٰاءُ اَلَّذِینَ یُحٰارِبُونَ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی اَلْأَرْضِ فَسٰاداً أَنْ یُقَتَّلُوا أَوْ یُصَلَّبُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلاٰفٍ أَوْ یُنْفَوْا مِنَ اَلْأَرْضِ ذٰلِکَ لَهُمْ خِزْیٌ فِی اَلدُّنْیٰا وَ لَهُمْ فِی اَلْآخِرَةِ عَذٰابٌ عَظِیمٌ (33) إِلاَّ اَلَّذِینَ تٰابُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَقْدِرُوا عَلَیْهِمْ فَاعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (34)





اللغة

33[ینفوا]:النفی و الطرد.

[خزی]:الخزی الفضیحة.
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جزاء المحارب


هدی من الآیات:

فی الآیات السابقة تحدث القران الحکیم عن القتل الذی یقع بسبب الفساد فی الأرض،و فی هذا الدرس یفصل الحدیث و یبین ضرورة قتل هذه الفئة المفسدة أو صلبهم أو إخراجهم من الأرض،الا ان الله یذکرنا بأن العقوبة لا تکفی وحدها فی ردع المجرمین،بل لا بد ان یعرف المجرم ان جزاء عمله الحقیقی هو عذاب الله فی یوم القیامة،ثم یفتح الله باب رحمته حین یلغی العقوبة لأولئک الذین یتوبون قبل ان یقدر علیهم النظام الاسلامی،و هذا بدوره طریق لردع المجرمین عن التمادی فی فسادهم.



بینات من الآیات:

الجریمة و العقاب:
[33] إِنَّمٰا جَزٰاءُ الَّذِینَ یُحٰارِبُونَ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَسٰاداً
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ما هی محاربة الله و رسوله؟ ان محاربة الله لیست بشهر السلاح ضده سبحانه،کما ان محاربة الرسول لیست دائما بشهر السلاح ضده،انما المحاربة الحقیقیة هی:مقاومة النظام الاسلامی الذی یقوده الرسول أو خلفاؤه مقاومة مسلحة،مما یسبب الفساد فی الأرض و تغییرا فی النظام الذی یصلح الأشیاء.

ان فساد المجتمع هو:تغییر نظامه القائم،و اشاعة الفوضی فیه،و تعکیر صفو الأمن،و إفساد الزراعة بتغییر نظام الری و المساقاة فیها،و عدم تطبیق واجبات الزراعة من تسمید و تشذیب،و اختیار الموسم المناسب.

و مثل الزراعة الصناعة و التجارة و غیرها من حقول الحیاة المختلفة،و جزاء من یشیع الفساد بمقاومة الانظمة الطبیعیة أو التشریعیة التی وضعها الله سبحانه هو واحد من الأمور التالیة:اما القتل بالسیف أو الصلب أو قطع الایدی و الأرجل من الیمین و الیسار،و إما إخراجهم من الأرض.

أَنْ یُقَتَّلُوا أَوْ یُصَلَّبُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلاٰفٍ أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ ذٰلِکَ لَهُمْ خِزْیٌ فِی الدُّنْیٰا و هؤلاء الذین یقاومون النظام الصالح بالقوة انما یطغون طمعا فی العزة،و هذه العقوبات تسبب لهم خزیا و ذلة و صغارا..

وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَةِ عَذٰابٌ عَظِیمٌ فان لم یرتدعوا بالعقوبة الدنیویة أو یزعموا انهم یفلتون من ید العدالة فی الدنیا،فان الاخرة قریبة،و عذاب الله العظیم ینتظرهم.
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الهروب الی التوبة أسلم:
[34]و یفتح الله امام المفسدین فی الأرض باب التوبة لکی یرجعوا الی رشدهم و لا یهرقوا دماء أبناء الامة،و یقول سبحانه:

إِلاَّ الَّذِینَ تٰابُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَقْدِرُوا عَلَیْهِمْ فَاعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ و أمر قبول توبة هؤلاء أو ردها انما هو الی الامام الذی یمثل القائد الأعلی للدولة،لأنه قد لا تکون التوبة الا تکتیکا مؤقتا لجمع السلاح و الأموال للعودة الی القتال،و کلمة اخیرة:ان هذه الفئة تشمل قطاع الطرق و المتمردین ضد النظام الاسلامی بالسلاح،کما تشمل القوات المسلحة التی تدعم انظمة الطاغوت المستبدة بمصیر الشعوب،و المفسدة فی الأرض لذلک لو انتصرت الثورة الاسلامیة،سیکون لها الحق فی ملاحقة هؤلاء جمیعا بتهمة الفساد فی الأرض، و محاربة الله و رسوله،و النظام الاسلامی الصالح، و بالتالی إنزال أشد العقوبات علیهم،و مثل القوات المسلحة،کل أرکان النظام الطاغوتی مثل کبار رجال الأمن،و الاعلام،و الوزراء العاملین فی بالفساد.
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[سورة المائدة (5): الآیات 35 الی 37]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اِتَّقُوا اَللّٰهَ وَ اِبْتَغُوا إِلَیْهِ اَلْوَسِیلَةَ وَ جٰاهِدُوا فِی سَبِیلِهِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (35) إِنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ أَنَّ لَهُمْ مٰا فِی اَلْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لِیَفْتَدُوا بِهِ مِنْ عَذٰابِ یَوْمِ اَلْقِیٰامَةِ مٰا تُقُبِّلَ مِنْهُمْ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (36) یُرِیدُونَ أَنْ یَخْرُجُوا مِنَ اَلنّٰارِ وَ مٰا هُمْ بِخٰارِجِینَ مِنْهٰا وَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُقِیمٌ (37)



اللغة

35 الوسیلة:الوصلة و القربة.
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الحسرة الکبری


هدی من الآیات:

ان النظام الاسلامی الذی یصلح الأرض و ما فیها بحاجة الی التعهد و الالتزام و التقوی،و بحاجة الی النشاط فی سبیل الله بهدف الوصول الی رضوانه، و الی الکمال الرفیع الذی هو فیه سبحانه،و بحاجة الی الجهاد و مقاومة العقبات البشریة و الطبیعیة التی تعترض طریق تطبیق النظام،هذه الشروط لو توفرت لأثمرت بالفلاح و الحیاة السعیدة.

اما الذین لا یطبقون هذا النظام الصالح،و یکفرون به،فان عذاب الله ینتظرهم و لا مناص لهم حتی لو دفعوا کل أموالهم فدیة لیتخلصوا منه،انهم یحاولون عبثا بصورة مستمرة التخلص منه،و لکن عذاب الله مقیم دائم.



بینات من الآیات:

حقیقة النظام الاسلامی:
[35]النظام الاسلامی الذی یعبر عن وحی الفطرة و سنن الحیاة،لا یمکن
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تطبیقه بالقوة،بل بالالتزام الذاتی(و هو التقوی)فبالحذر من عذاب الله یتجنب الفرد المزالق التی تؤدی به الی الهلاک.

الکمال المنشود:
یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّٰهَ و التقوی یجب الا تکون طریقا الی الجمود و السکون،بل وسیلة للتحرک المستمر للوصول الی الکمال الأرفع،الذی هو عند الله سبحانه،فلله الأسماء الحسنی،و الکون کله یسعی من أجل الکمال الذی لا یبلغه الا عند ربه،و لذلک نجد موکب الوجود متصاعدا الی ذلک الرفیق الأعلی،و الإنسان لا یشذ عن هذه الحرکة لو سلمت فطرته الاولیة، فهو بفطرته یسعی من أجل العلم و القدرة و المحبة و الجمال و سائر الأسماء الحسنی التی هی لله وحده.

و علی البشر الا یترک طریقه یمکن ان تصل به الی تلک الأسماء الا اتبعها و سار فیها دون ای توان أو کسل،لان ذلک هو الهدف الأسمی له فی الحیاة،ان النشاط المکثف و الحرکة الدائمة فی طریق الله و بلوغ أسمائه الحسنی هو الکفیل بتکامل البشر و تصاعده،لذلک قال ربنا:

وَ ابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَةَ

الوسیلة الی الله:
ترک السیاق کلمة الوسیلة عامة مطلقة تشمل کل الوسائل الحقیقیة التی تؤدی بناء الی الله،و الی أسمائه الحسنی من العلم و القدرة و المحبة و الجمال.
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و غیرها،فالصلاة و الصیام و الحج و الزکاة و الصدقة و الفداء وسیلة،و التألیف و الخطابة و التوجیه الی الله وسیلة،و هکذا.

و کما تتنوع الوسائل الی الله تختلف مواهب الإنسان التی یجب علی کل شخص ان یفجرها جمیعا و الا یدخر منها شیئا...فان الموهبة التی تدخرها تبلی و تفنی،و الطاقة التی لا تصرفها الیوم لا تستطیع ان تصرفها غدا لأنها فنیت، لذلک یجب الجهاد و مقاومة کل العقبات النفسیة التی تعترض طریق الإنسان الصاعد الی الله...الی الرفیق الأعلی.

وَ جٰاهِدُوا فِی سَبِیلِهِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ 

لا للفداء:
[36]ان هذه الطاقات و الامکانات التی نملکها الیوم،انما هی وقود مسیرتنا المتصاعدة الی ربنا العزیز،فلو بخلنا بها فلنعلم انها لا تخلد لنا و لا تبقی،و نبقی نحن و ذنوبنا التی نود غدا-فی یوم البعث-ان ینقذنا منها الله،حتی و لو کان ذلک بإعطاء کل ما نملک،و لکن هل نملک فی ذلک الیوم شیئا؟! إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ أَنَّ لَهُمْ مٰا فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لِیَفْتَدُوا بِهِ مِنْ عَذٰابِ یَوْمِ الْقِیٰامَةِ مٰا تُقُبِّلَ مِنْهُمْ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ اذن دعنا نستخدم ما خوله الله لنا من طاقات و امکانات فی سبیل الوصول الی الله،و نجعلها وسیلة التصاعد،و لا نجعلها-کما یفعل الکفار-حجابا بیننا و بین ربنا العزیز.

[37]من شدة الألم فی عذاب یوم القیامة،لا ینفک الکفار المعذبون هناک
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من محاولاتهم الیائسة للخلاص من العذاب،و تلک المحاولات التی لو بذلوا شیئا بسیطا منها فی الدنیا،لأنقذهم الله بها فی هذا الیوم.

یُرِیدُونَ أَنْ یَخْرُجُوا مِنَ النّٰارِ وَ مٰا هُمْ بِخٰارِجِینَ مِنْهٰا وَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُقِیمٌ مستمر و غیر منقوص.
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[سورة المائدة (5): الآیات 38 الی 40]


اشارة

وَ اَلسّٰارِقُ وَ اَلسّٰارِقَةُ فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُمٰا جَزٰاءً بِمٰا کَسَبٰا نَکٰالاً مِنَ اَللّٰهِ وَ اَللّٰهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (38) فَمَنْ تٰابَ مِنْ بَعْدِ ظُلْمِهِ وَ أَصْلَحَ فَإِنَّ اَللّٰهَ یَتُوبُ عَلَیْهِ إِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (39) أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اَللّٰهَ لَهُ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ یُعَذِّبُ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ اَللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (40)
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کیف نحقق الأمن الاجتماعی


هدی من الآیات:

فی سیاق ذکر الجرائم و عقوبتها،التی بدأها القرآن فی الدروس السابقة، یبین القرآن جریمة السرقة التی هی اعتداء غیر مسلح علی أمن المجتمع،فیحکم بضرورة قطع الید جزاء لما ارتکبت من جریمة،نکالا من اللّٰه.

و لکن لا یعنی إنزال هذه العقوبة الشدیدة علی السارق الغاء شخصه من قائمة المجتمع،بل إذا تاب و أصلح ماضیه فان اللّٰه غفور رحیم،و کذلک لیست العقوبات فی الإسلام تشفیا و انتقاما.

و مغفرة اللّٰه تتناسب مع مقدرته و ملکوته،و ان له ما فی السموات و الأرض لذلک یعذب من یشاء و یغفر لمن یشاء و لذلک یجب ان لا یبخل البشر فی کرم ربه الواسع.



بینات من الآیات:

اشارة
[38]حین تمتد ید خائنة الی ملک الآخرین فانها تمتد الی الأمن فی البلد
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و تجعل کل فرد قلقا علی مصیر جهوده التی حصل بها علی هذا المال،بالضبط کما ان قتل نفس واحدة بمثابة قتل الناس جمیعا،لأنه یهدد امن المجتمع کله،و حین ینعدم الأمن فی البلد لا یجد الناس ذلک الدافع القوی نحو بناء وطنهم،و تفجیر طاقاتهم،و تخزین ثروتهم للمستقبل-من هنا کان جزاء السارق شدیدا فی الإسلام-بالرغم من انه لا یبلغ قساوة العقوبات التی فرضتها بعض الانظمة بقتل السارق،انما یوجب قطع ید السارق لتکون جزاء و عبرة.

وَ السّٰارِقُ وَ السّٰارِقَةُ فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُمٰا جَزٰاءً بِمٰا کَسَبٰا نَکٰالاً مِنَ اللّٰهِ وَ اللّٰهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ

حد القطع:
و یقول الفقهاء انه تقطع أصابع الید الیمنی فیما لو کانت السرقة من حرز، و یبدو لی ان العقوبة یجب ان تقتصر علی أقل قدر ممکن،و أقل ما فی الید الأصابع کما ان السرقة من غیر حرز قد لا تعتبر سرقة فی مفهوم العرف.

و الدولة الاسلامیة مظهر لعزة اللّٰه و قوته و قدرته و حاکمیته،کما هی مظهر لحکمة اللّٰه و هداه و صلاح نظامه و تشریعه.

الهروب إلی التوبة أسلم:
[39]فی کل جریمة،الهدف الاساسی للإسلام تزکیة المجتمع منها و من آثارها،و لیس الهدف الانتقام من الفاعلین من هنا یفتح اللّٰه امام المجرمین باب التوبة،و لکن یشترط علیهم الا تکون توبتهم لفظیة،بل توبة نصوحا تتجلی فی
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إصلاح الفساد الذی عملوه بجریمتهم.

فَمَنْ تٰابَ مِنْ بَعْدِ ظُلْمِهِ وَ أَصْلَحَ فَإِنَّ اللّٰهَ یَتُوبُ عَلَیْهِ إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ

حقیقة التوبة:
اما من ترک السرقة و لم یدفع الأموال المسروقة الی أصحابها،أو ترک السرقة لصعوبتها و اشتغل بالاحتیال و الرشوة و الفسق فان توبته لیست حقیقیة،و لا تسعه رحمة اللّٰه التی وسعت کل شیء و اللّه غفور یطهر قلب الإنسان و وجدان المجتمع،و صحیفة الأعمال،یطهر کل ذلک من اثار الذنب الذی ارتکبه الفرد حتی کأنه لم یرتکب ذنبا،و اللّٰه رحیم یتفضل علی التائب الذی تستقیم سیرته بالنعم و الرخاء و السعادة التی زعم انه یجدها فی ارتکاب المعصیة.

[40]و اللّٰه لا یخشی الناس،و لذلک لا یتعامل معهم بظلم أو بقسوة،و الدولة الاسلامیة یجب ان تکون کذلک لا تندفع نحو الإرهاب خشیة الناس،و خوفا من قیامهم ضدها.کلا.بل یجب علیها ان تتوب علیهم إذا أصلحوا،و تعتمد علی قدرة اللّٰه الواسعة.

أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللّٰهَ لَهُ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ یُعَذِّبُ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ و لان قدرة اللّٰه واسعة و ملکه عظیم،فعلی الإنسان ان یرهب جانبه و یتقیه و لا یستهین بأوامره و تعالیمه سبحانه،کما ان علیه ان یتوکل علی اللّٰه فی اکتساب المعاش دون خوف من فشل أو انتکاس.

و بکلمة،ان معرفة أسماء اللّٰه الحسنی و من أبرزها..رحمته و قدرته،تنعکس
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علی السلوک البشری فی صورة صفات مثلی.لذلک یذکرنا القرآن بها قبل و بعد بیان الأحکام،و علینا ان نتذکرها کلما أردنا تربیة أنفسنا أو مجتمعنا علی السلوک الحسن.
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[سورة المائدة (5): الآیات 41 الی 43]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلرَّسُولُ لاٰ یَحْزُنْکَ اَلَّذِینَ یُسٰارِعُونَ فِی اَلْکُفْرِ مِنَ اَلَّذِینَ قٰالُوا آمَنّٰا بِأَفْوٰاهِهِمْ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قُلُوبُهُمْ وَ مِنَ اَلَّذِینَ هٰادُوا سَمّٰاعُونَ لِلْکَذِبِ سَمّٰاعُونَ لِقَوْمٍ آخَرِینَ لَمْ یَأْتُوکَ یُحَرِّفُونَ اَلْکَلِمَ مِنْ بَعْدِ مَوٰاضِعِهِ یَقُولُونَ إِنْ أُوتِیتُمْ هٰذٰا فَخُذُوهُ وَ إِنْ لَمْ تُؤْتَوْهُ فَاحْذَرُوا وَ مَنْ یُرِدِ اَللّٰهُ فِتْنَتَهُ فَلَنْ تَمْلِکَ لَهُ مِنَ اَللّٰهِ شَیْئاً أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ لَمْ یُرِدِ اَللّٰهُ أَنْ یُطَهِّرَ قُلُوبَهُمْ لَهُمْ فِی اَلدُّنْیٰا خِزْیٌ وَ لَهُمْ فِی اَلْآخِرَةِ عَذٰابٌ عَظِیمٌ (41) سَمّٰاعُونَ لِلْکَذِبِ أَکّٰالُونَ لِلسُّحْتِ فَإِنْ جٰاؤُکَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ إِنْ تُعْرِضْ عَنْهُمْ فَلَنْ یَضُرُّوکَ شَیْئاً وَ إِنْ حَکَمْتَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ إِنَّ اَللّٰهَ یُحِبُّ اَلْمُقْسِطِینَ (42) وَ کَیْفَ یُحَکِّمُونَکَ وَ عِنْدَهُمُ اَلتَّوْرٰاةُ فِیهٰا حُکْمُ اَللّٰهِ ثُمَّ یَتَوَلَّوْنَ مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ وَ مٰا أُولٰئِکَ بِالْمُؤْمِنِینَ (43)





اللغة

43 سَمّٰاعُونَ لِلْکَذِبِ :قابلون له یقال لا تستمع من فلان قوله ای لا تقبل و منه سمع اللّٰه لمن حمده ای تقبل اللّٰه منه.
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للسحت:أصل السحت الاستنصال یقال سحته و أسحته ای استأصله و یقال للعالق أسحت ای استؤصل
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حواجز تطبیق الشریعة


هدی من الآیات:

فی سیاق الحدیث عن الأحکام الاسلامیة یبیّن القرآن الحکیم طائفة من الحواجز النفسیة و الاجتماعیة التی تقف فی طریق تنفیذ هذه الأحکام و هی کالتالی:

أولا:النفاق و انعدام الإیمان الحقیقی الذی یجعل صاحبه یسارع فی خرق القوانین،و العمل بأنظمة الکفر.

ثانیا:الکفر الذی یبدیه بعض أهل الکتاب مثل الیهود الذین یسمعون أبدا الکذب،و یستلهمون أفکارهم من الأجانب.الذین یحرفون الکلم بعد ان وضعت مواضعها الصحیحة یخططون لهؤلاء و یأمرونهم باتباع أفکار معینة.

و هؤلاء أراد اللّٰه فتنتهم و إضلالهم لأنهم سلفا اختاروا ذلک،فلا ینفع معهم
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الکلام،و السبب أن قلوبهم مریضة غیر نظیفة،و لهؤلاء خزی و ذلة فی الدنیا، و عذاب مؤلم فی الاخرة.

ثالثا:و من صفات هذه الفئة أنهم یرتاحون للکذب و یأکلون السحت، و علی الرسول الا یهادنهم فأما یحکم بینهم بالحق أو یعرض عنهم دون ان یرهب جانبهم،و اللّٰه یحب المقسطین الذین یحکمون بالعدل.

و من الواضح ان مجیء هؤلاء الی الرسول لیس قربة الی اللّٰه،بل لکی یجدوا مهربا من الأحکام الموجودة فی التوراة.


بینات من الآیات:

لاٰ یَحْزُنْکَ الَّذِینَ یُسٰارِعُونَ فِی الْکُفْرِ :
[41]حین یکون الإسلام مجرد لقلقة لسان نجد الکثیرین یدّعون الإسلام، و لکن إذا حانت مرحلة العمل تجد الکثیرین منهم یسارعون فی الکفر،و یخالفون تعالیم السماء،و یتبعون الأنظمة الطاغوتیة الفاسدة،و علی القیادة الا تشعر بوهن بسبب مسارعة هؤلاء فی الکفر لان ذلک لا یدل علی ان جهتها قد ضعفت الآن، بل علی انها کانت هکذا بسبب وجود هذه الفئة المنافقة فیها.

یٰا أَیُّهَا الرَّسُولُ لاٰ یَحْزُنْکَ الَّذِینَ یُسٰارِعُونَ فِی الْکُفْرِ مِنَ الَّذِینَ قٰالُوا آمَنّٰا بِأَفْوٰاهِهِمْ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قُلُوبُهُمْ و الکفر فی هذه الایة هو الکفر فی الآیة 44 حسبما یدل علیه السیاق، و الذین یسارعون فی الکفر قد یکونون من المنافقین،أو من الذین هادوا(الطابور الخامس فی المجتمع الاسلامی)و هؤلاء یستلهمون افکارهم و مناهجهم من
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الأجانب غیر الحاضرین فی الساحة.

الیهود و صناعة الأفکار:
وَ مِنَ الَّذِینَ هٰادُوا سَمّٰاعُونَ لِلْکَذِبِ سَمّٰاعُونَ لِقَوْمٍ آخَرِینَ لَمْ یَأْتُوکَ کلمة(السماع)تدل علی حالة نفسیة تدفعهم الی البحث عن الکذب لتقبله،و ذلک بسبب انحرافهم النفسی من الحقیقة،و وراء هذه الفئة مجموعة اخری هم کبارهم و اسیادهم و أولئک یضعون لهؤلاء ثقافة منحرفة، و یأمرونهم بان یتخذوها مقیاسا لهم.فان کانت الأفکار التی یسمعونها من الرسول صلی الله علیه و آله تتفق و إیاها،فلیأخذوها و الا فلیرفضوها.

یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ مِنْ بَعْدِ مَوٰاضِعِهِ ای بعد ان استقرت الکلمة فی مستقرها.مثل ان تکون الکلمة قد توضح معناها،ثم یحرفونها أو تکون الکلمة قد حرف مصادیقها الواضحة،ثم ابتدعوا لها مصادیق اخری غیر صحیحة.

یَقُولُونَ إِنْ أُوتِیتُمْ هٰذٰا فَخُذُوهُ وَ إِنْ لَمْ تُؤْتَوْهُ فَاحْذَرُوا و یبقی سؤال لماذا لم یستفد هؤلاء شیئا من الرسالة الجدیدة،أ لیست الرسالة هدی و نور؟! لأن قلوب هؤلاء مملوءة بثقافات غریبة و بعیدة عن الحقیقة قد اختاروها لأنفسهم و لتحقیق اطماعهم و شهواتهم،لذلک اختار اللّٰه لهم الضلالة،و من اختار اللّٰه تضلیله فان الناس لا یمکنهم هدایته.

وَ مَنْ یُرِدِ اللّٰهُ فِتْنَتَهُ فَلَنْ تَمْلِکَ لَهُ مِنَ اللّٰهِ شَیْئاً أُولٰئِکَ الَّذِینَ لَمْ یُرِدِ اللّٰهُ أَنْ
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یُطَهِّرَ قُلُوبَهُمْ لَهُمْ فِی الدُّنْیٰا خِزْیٌ وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَةِ عَذٰابٌ عَظِیمٌ و توحی هذه الآیة بأن تطهیر القلب شرط مسبق لهدایة اللّه.

[42]و الفئة الضالة التی تفسد آراء الناس،هم کبار الأحبار الفساق، و رجال البلاط و کبار الاقطاعیین و من أشبه.و هم بؤرة الفساد التی تتجمع فیها ضلالات الأولین و الآخرین،لأنهم یبحثون عنها لیجعلوا منها حجابا بینهم و بین الرسالة فهم:

سَمّٰاعُونَ لِلْکَذِبِ لأنهم یعرفون ان الرسالة تحمل هدی و نورا و بالتالی تعطی الناس ثقافة غنیة سلیمة،و الناس لا یمکنهم ان یعیشوا فی الفراغ،و لذلک لا بد من خلق ثقافة باطلة أو استیراد ثقافة باطلة لتملأ فراغ الناس الفکری،و لیزعم الناس:انهم و صاحب الرسالة سواء فی الفکر و العمل،حتی لا یستهوی علم صاحب الرسالة و هداه جماهیرهم،و حین یرید الطاغوت صناعة ثقافة باطلة لیجعل أمام کل حق رسالی باطلا من نفسه،فانه یبحث عن الکذابین و الدجالین فی کل مکان حتی یستخدمهم فی هذه المهمة القذرة.من هنا یصبح سماعا للکذب.

و انما یهدف من وراء ذلک الوصول الی اهدافه الرخیصة فی بعض المتاع الذی یسمیه القرآن بالسحت فیقول:

أَکّٰالُونَ لِلسُّحْتِ السحت لغویا:القشرة العفنة المنفصلة عن الجسد،الملیئة بالجراثیم الفاسدة، و ما یأکله هؤلاء من أموال المستضعفین.هو ذلک السحت الذی یفرزه الوضع
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الفاسد،و الذی لا یزید صاحبه الا تبارا.

واجب الرسول:
و یأتی هؤلاء الی الرسول لا لکی یستفیدوا بل لیجدوا عنده ما یبرر لهم ترک دینهم،و رفض احکامه السلیمة.

فَإِنْ جٰاؤُکَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ إِنْ تُعْرِضْ عَنْهُمْ فَلَنْ یَضُرُّوکَ شَیْئاً وَ إِنْ حَکَمْتَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ و امام هؤلاء یتخذ الرسول صلی الله علیه و آله و القیادة الاسلامیة موقفا حازما،فاما یعرض عنهم دون خوف من هجره لهم و استهانته بهم،أو یحکم بینهم بالقسط الذی هو محض العدالة.

[43]و دلیل کذب هؤلاء و ریائهم حین یجیئون الرسول صلی الله علیه و آله دلیل ذلک انهم یترکون کتابهم المقدس(التوراة)التی فیها حکم اللّٰه و التی لم تکن قد حرفت ذلک الیوم،و لکنهم یرفضون الاحتکام إلیها و یأتون لینافقوا مع الرسول صلی الله علیه و آله .

وَ کَیْفَ یُحَکِّمُونَکَ وَ عِنْدَهُمُ التَّوْرٰاةُ فِیهٰا حُکْمُ اللّٰهِ ثُمَّ یَتَوَلَّوْنَ مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ وَ مٰا أُولٰئِکَ بِالْمُؤْمِنِینَ لأنهم لا یطبقون کتابهم المقدس حین یخالف آراءهم و أهواءهم.
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[سورة المائدة (5): الآیات 44 الی 47]


اشارة

إِنّٰا أَنْزَلْنَا اَلتَّوْرٰاةَ فِیهٰا هُدیً وَ نُورٌ یَحْکُمُ بِهَا اَلنَّبِیُّونَ اَلَّذِینَ أَسْلَمُوا لِلَّذِینَ هٰادُوا وَ اَلرَّبّٰانِیُّونَ وَ اَلْأَحْبٰارُ بِمَا اُسْتُحْفِظُوا مِنْ کِتٰابِ اَللّٰهِ وَ کٰانُوا عَلَیْهِ شُهَدٰاءَ فَلاٰ تَخْشَوُا اَلنّٰاسَ وَ اِخْشَوْنِ وَ لاٰ تَشْتَرُوا بِآیٰاتِی ثَمَناً قَلِیلاً وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِمٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلْکٰافِرُونَ (44) وَ کَتَبْنٰا عَلَیْهِمْ فِیهٰا أَنَّ اَلنَّفْسَ بِالنَّفْسِ وَ اَلْعَیْنَ بِالْعَیْنِ وَ اَلْأَنْفَ بِالْأَنْفِ وَ اَلْأُذُنَ بِالْأُذُنِ وَ اَلسِّنَّ بِالسِّنِّ وَ اَلْجُرُوحَ قِصٰاصٌ فَمَنْ تَصَدَّقَ بِهِ فَهُوَ کَفّٰارَةٌ لَهُ وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِمٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلظّٰالِمُونَ (45) وَ قَفَّیْنٰا عَلیٰ آثٰارِهِمْ بِعِیسَی اِبْنِ مَرْیَمَ مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ اَلتَّوْرٰاةِ وَ آتَیْنٰاهُ اَلْإِنْجِیلَ فِیهِ هُدیً وَ نُورٌ وَ مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ اَلتَّوْرٰاةِ وَ هُدیً وَ مَوْعِظَةً لِلْمُتَّقِینَ (46) وَ لْیَحْکُمْ أَهْلُ اَلْإِنْجِیلِ بِمٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ فِیهِ وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِمٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلْفٰاسِقُونَ (47)





اللغة

44[الأحبار]:الأحبار جمع حبر و هو العالم،مشتقة من التحبیر و هو التحسین، فالعالم یحسّن الحسن و یقبّح القبیح.
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46[و قفینا]:القفو اتباع الأثر،و انما سمیت قافیة الشعر قافیة لأنها تتبع الوزن
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وحدة الرسالات الالهیة


هدی من الآیات:

فی سیاق الحدیث التوجیهی الذی بدأه الدرس السابق حول أهمیة الالتزام بأحکام الشریعة،یذکرنا اللّٰه بکتاب التوراة،الذی أنزله اللّٰه هدی الی الصراط المستقیم،و نورا یطهر القلوب و یجلی البصائر و بالتالی قیما یحکم وفقها النبیون علیهم السلام الذین أسلموا للّٰه و خضعوا کلیا لرسالاته،و جعلت احکام اللّٰه امانة فی أعناقهم یراقبون تطبیقها و لا یخشون أحدا و هم یطبقونها و لا یساومون علیها أبدا.

و فی مقابل هؤلاء هناک فئة لا تحکم بما انزل اللّٰه، بل تخضع للقوی أو للضغوط أو للاغراء.

و من بین ابرز الأحکام الموجودة فی التوراة القصاص: أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ،
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وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ،وَ الْأَنْفَ بِالْأَنْفِ،وَ الْأُذُنَ بِالْأُذُنِ وَ السِّنَّ بِالسِّنِّ،وَ الْجُرُوحَ قِصٰاصٌ .دون ای علاقة بانتماءات الشخص و طبیعته و عنصره و قومه.بلی یمکن ان یتصدق صاحب الحق علی الجانی و هذه الصدقة تعتبر کفارة لذنوبه،اما أولئک الذین یخالفون حکم القصاص،و لا یقاصون من الاشراف للضعفاء فإنهم ظالمون،و جاء بعد موسی علیه السلام عیسی بن مریم یصدق ما سبقه من التوراة و یحمل معه الإنجیل الذی کان هدی و نورا،و کان علی خط التوراة تماما فیه هدی و مواعظ للمتقین،بید ان فریقا من الناس لم یطبقوا الإنجیل،و هم الفاسقون.


بینات من الآیات:

التوراة نور و هدی:
[44]لماذا انزل اللّٰه التوراة و ماذا کان فیها؟و من الذی حمل امانتها بصدق؟ اولا:لقد انزل ربنا التوراة للهدایة الی الصراط القویم،و للتزود برؤی و بصائر و مناهج و توجیهات یتمکن الإنسان إذا استوعبها ان یری الحقائق بنفسه،لا ان یهتدی إلیها فقط و هکذا کانت التوراة هدی و نورا.

إِنّٰا أَنْزَلْنَا التَّوْرٰاةَ فِیهٰا هُدیً وَ نُورٌ و لذلک یجب احترام التوراة و احترام من یعمل بها حقیقة.

ثانیا:کان النبیون علیهم صلوات اللّٰه یحکمون بالتوراة،و یشرعون الأحکام الدائمة و التوجیهات الیومیة انطلاقا من قیم التوراة،و انما أوتی النبیون الحکومة و القیادة لأنهم أسلموا للّٰه و کانوا معصومین عن الخطأ و الزلل.
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ثالثا:الذین کانوا یخضعون للتوراة هم الذین هادوا،و الحکم انما کان لمصلحة هده الفئة و لیس فی ضررهم.

رابعا:بعد النبیین کان الأولیاء و العلماء یحکمون الناس وفق التوراة.

الائمة و العلماء:
یَحْکُمُ بِهَا النَّبِیُّونَ الَّذِینَ أَسْلَمُوا لِلَّذِینَ هٰادُوا وَ الرَّبّٰانِیُّونَ وَ الْأَحْبٰارُ و الربانیون-حسبما یبدو لی-هم أولیاء اللّٰه الذین ینسبون الی الرب، لأنهم کانوا فی منتهی الإخلاص و التضحیة،و کانوا یجسدون روح الرسالة کأمثال الائمة علیهم السلام،و الحواریین فی التاریخ،و الصفة الظاهرة لهؤلاء هی قیامهم للّٰه،و تمحضهم فی ذات اللّٰه،بالرغم من انهم کانوا علماء بالدین أیضا، و قد جاء فی حدیث مأثور عن الامام جعفر بن محمد الصادق علیه السلام فی تفسیر هذه الآیة الکریمة:

(ان مما استحق به الامامة التطهیر و الطهارة من الذنوب و المعاصی الموبقة.

التی توجب النار،ثم العلم المنور(و فی نسخة المکنون)بجمیع ما تحتاج الیه الامة من حلالها و حرامها و العلم بکتابها خاصة و عامة،و المحکم و المتشابه،و دقائق علمه،و غرائب تأویله،و ناسخه و منسوخه).

(یقول راوی الحدیث)قلت:و ما الحجة بان الامام لا یکون الا عالما بهذه الأشیاء التی ذکرت؟قال:

قول اللّٰه فیمن اذن اللّٰه لهم فی الحکومة و جعلهم أهلها:
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إِنّٰا أَنْزَلْنَا التَّوْرٰاةَ فِیهٰا هُدیً وَ نُورٌ یَحْکُمُ بِهَا النَّبِیُّونَ الَّذِینَ أَسْلَمُوا لِلَّذِینَ هٰادُوا وَ الرَّبّٰانِیُّونَ وَ الْأَحْبٰارُ فهذه الأئمة دون الأنبیاء الذین یربون الناس بعلمهم،و اما الأحبار فهم العلماء دون الربانیین،اما الأحبار فهم الفقهاء العدول الذین کانوا دون الربانیین درجة لکن وجب علی الناس اتباعهم فی غیاب من الربانیین.

صفات العلماء:
و قد کانت قیادة هذه الفئة للناس علی أساس وجود صفات الفقه و العدالة و التصدی فیهم اما الفقه و العدالة فتدل علیهما کلمة:

بِمَا اسْتُحْفِظُوا مِنْ کِتٰابِ اللّٰهِ ای بسبب انهم کانوا أمناء علی کتاب اللّٰه،و أیضا بقدر حفظهم لکتاب اللّٰه دراسة و تطبیقا فکلما کان الشخص أوسع فقها و أشد تقوی کانت قیادته أکبر و أوسع مدی،و اما التصدی للقیادة فیدل علیها قوله سبحانه:

وَ کٰانُوا عَلَیْهِ شُهَدٰاءَ ای شهداء علی تطبیقه و رقباء علی الناس فی مدی تنفیذهم له،و لکن لا یمکن ان یبلغ العلماء هذا المستوی الأرفع الا إذا تجاوزوا عقبتین الاولی:خشیة الناس و الثانیة:اغراءات الدنیا.

فَلاٰ تَخْشَوُا النّٰاسَ وَ اخْشَوْنِ وَ لاٰ تَشْتَرُوا بِآیٰاتِی ثَمَناً قَلِیلاً

ص:384






شیئا عالیا جدا.

وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِمٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْکٰافِرُونَ ای أولئک العلماء الذین یستسلمون لاغراءات الدنیا،أو خشیة الناس فلا یحکمون بما أنزل اللّٰه،فهم الکافرون،لأنهم یهلکون و یهلکون الناس.

التشریعات التوراتیة:
[45]ما هی احکام اللّٰه التی أنزلها فی التوراة هل هی مجرد الصلاة و الصیام-کلا-انها شرائع،و انظمة للحیاة مثل القصاص الذی تتجلی فی تطبیقه سائر الأحکام الاجتماعیة مثل المساواة و العدالة،ذلک لان المجتمع الطبقی لا یقتص للفقیر من الغنی،و المجتمع العنصری لا یقتص للدنی من الشریف و للأسود من الأبیض،و المجتمع الحزبی لا یقتص للفرد من الکادر و هکذا،اما إذا أجری المجتمع حکم القصاص فهو دلیل علی ایمانه بالعدالة، و ترفعه عن سلبیات التمایز بای نوع کان.

و لذلک فان بنی إسرائیل فسدوا لیس بسبب عدم صلاتهم أو صیامهم،بل بسبب عدم تطبیقهم الکامل لحکم القصاص،حتی إذا قتل الشریف وضیعا لم یقتصوا منه (1)لذلک جاء فی الآیة الکریمة:
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1- 1) :جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الباقر علیه السلام ان امرأة من خیبر ذات شرف بینهم زنت مع رجل من اشرافهم،و هما محصنان فکرهوا رحمهما.فأرسلوا الی یهود المدینة و کتبوا إلیهم ان یسألوا النبی عن ذلک طمعا فی ان یأتی لهم برخصة فانطلق قوم منهم.کعب بن الأشرف،و کعب بن أسید،و شعبة بن عمرو، و مالک بن صیف،و کنانة بن أبی الحقیق و غیرهم فقالوا:یا محمد أخبرنا عن الزانی و الزانیة إذا احصنا ما حدهما؟فقال:و هل ترضون بقضائی فی ذلک قالوا:نعم فنزل جبرائیل بالرجم فأخبرهم بذلک فأبوا ان یأخذوا به». 




وَ کَتَبْنٰا عَلَیْهِمْ فِیهٰا أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ دون ان یؤخذ فی الاعتبار الطبقة أو شرفها أو علمها أو ما أشبه.

وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ وَ الْأَنْفَ بِالْأَنْفِ وَ الْأُذُنَ بِالْأُذُنِ وَ السِّنَّ بِالسِّنِّ وَ الْجُرُوحَ قِصٰاصٌ فکل جرح یمکن تقدیره یجب القصاص له.

و القصاص حق من حقوق المجنی علیهم،و یجوز لهم العفو عنه تقربا الی اللّٰه و تصدیقا بوعده و لمن عفا عن أخیه مغفرة و کفارة لذنوبه.

فَمَنْ تَصَدَّقَ بِهِ فَهُوَ کَفّٰارَةٌ لَهُ وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِمٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ فَأُولٰئِکَ هُمُ الظّٰالِمُونَ

حقیقة التبدیل:
یبدو لی ان تبدیل حکم مثل القصاص فی المجتمع یعتبر ظلما اجتماعیا، لأنه یقضی علی العدالة و المساواة فی المجتمع،و لکن هذا التبدیل إذا کان فی مستوی التشریع و قام به العلماء و الأمراء فهو کفر کما سبق فی الآیة السابقة، بینما إذا کان تبدیل حکم مثل الصدق و الوفاء و الامانة و سائر المواعظ الموجودة فی الإنجیل،فهو فسق کما یاتی فی الآیات التالیة.

الإنجیل صنو التوراة
[46]و أرسل اللّٰه عیسی بن مریم علیه السلام بتبع آثار النبیین السابقین فی خط الهی واحد لا ینحرف و صدق عیسی برسالات الأنبیاء،و جاء بالمزید منها،
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فمثلا فی الإنجیل الذی کان فیه-کما فی التوراة-هدی یهدی الناس الی سبل السلام کما کان فیه نور یثیر دفینة العقل،و یستجلی غبار الضمیر،و یبلور قیم الفطرة،حتی یری الناس بأنفسهم السبل التی هداهم إلیها اللّٰه برسالاته.

وَ قَفَّیْنٰا عَلیٰ آثٰارِهِمْ بِعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ ای جعلناه یقفو و یتبع أثر الأنبیاء..

مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ التَّوْرٰاةِ وَ آتَیْنٰاهُ الْإِنْجِیلَ فِیهِ هُدیً وَ نُورٌ و هذا یدل علی وحدة الرسالة الالهیة،و تکاملها مع الأنبیاء و ضرورة احترام أهل الکتاب و کان الإنجیل یحمل بین دفتیه تصدیقا بما تقدمه من کتب و فیما بینها التوراة،و یضرب الأمثال الواقعیة لیتذکر الناس و لیتعظوا و لیعتبروا.

وَ مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ التَّوْرٰاةِ وَ هُدیً وَ مَوْعِظَةً لِلْمُتَّقِینَ إذا اتقی الفرد أو لا أقل أراد ان یکون بعیدا عن الشر استمع الی الموعظة و استفاد منها،اما الشقی فانه یصم عن المواعظ.

[47]و إذا کانت رسالات السماء واحدة مع اختلاف بسیط فی التفاصیل التی بالرغم من اهمیتها من الناحیة التشریعیة،إلا أن الأحکام اللاحقة تنسخ الأحکام السابقة لأنها اولی بالظروف المتجددة و هی بالرغم من ذلک غیر هامة، إذا لا حظنا محتوی الرسالات و روحها التوحیدیة،و اهدافها السامیة من الاطارات و الطقوس،و کذلک إذا لا حظنا هذه الحقیقة و هی ان خضوع البشر لرسالات السماء یجعله یقترب شیئا فشیئا الی الایمان بها جمیعا،فمن امن واقعا
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بروح رسالة اللّٰه الهابطة علی موسی و عیسی علیهما السلام لا یمکنه الکفر برسالة محمد صلی اللّٰه علیه و اله،لأنهما تصدران من منطلق واحد و تشعان من مشکاة واحدة،لذلک امر اللّٰه أهل الکتاب باتباع رسالاتهم.

وَ لْیَحْکُمْ أَهْلُ الْإِنْجِیلِ بِمٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ فِیهِ وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِمٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْفٰاسِقُونَ
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[سورة المائدة (5): الآیات 48 الی 50]


اشارة

وَ أَنْزَلْنٰا إِلَیْکَ اَلْکِتٰابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ اَلْکِتٰابِ وَ مُهَیْمِناً عَلَیْهِ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِمٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ وَ لاٰ تَتَّبِعْ أَهْوٰاءَهُمْ عَمّٰا جٰاءَکَ مِنَ اَلْحَقِّ لِکُلٍّ جَعَلْنٰا مِنْکُمْ شِرْعَةً وَ مِنْهٰاجاً وَ لَوْ شٰاءَ اَللّٰهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ لٰکِنْ لِیَبْلُوَکُمْ فِی مٰا آتٰاکُمْ فَاسْتَبِقُوا اَلْخَیْرٰاتِ إِلَی اَللّٰهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً فَیُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (48) وَ أَنِ اُحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِمٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ وَ لاٰ تَتَّبِعْ أَهْوٰاءَهُمْ وَ اِحْذَرْهُمْ أَنْ یَفْتِنُوکَ عَنْ بَعْضِ مٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ إِلَیْکَ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَاعْلَمْ أَنَّمٰا یُرِیدُ اَللّٰهُ أَنْ یُصِیبَهُمْ بِبَعْضِ ذُنُوبِهِمْ وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ اَلنّٰاسِ لَفٰاسِقُونَ (49) أَ فَحُکْمَ اَلْجٰاهِلِیَّةِ یَبْغُونَ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اَللّٰهِ حُکْماً لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ (50)





اللغة

48[مهیمنا]:الهیمنة السیطرة [شرعة]:الشرعة ابتداء الطریق.

[منهاجا]:المنهاج الطریق المستقیم.
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فاستبقوا الخیرات


هدی من الآیات:

أنزل اللّه القرآن لیبین ذات الرسالة الالهیة الواحدة التی هبطت علی موسی و عیسی و النبیین علیهم السلام،و لیکشف الحق القائم فی واقع الحیاة،و فی ذات الوقت الذی یصدق القرآن بالکتب السابقة فهو یکملها و یهیمن علیها و یحمل من القیم و الشرائع أکثر و أفضل منها و لذلک یجب إتباعه و رفض أهواء الناس التی تخالف الحق.

و لقد جعل اللّه لکل امة شریعة و منهاجا و طریقا یصلون عبره الی الحق، و کان من الممکن ان یجعل الناس فی صورة امة واحدة،و لکن لاختلاف إنما هو من أجل ابتلاء الناس و بهذا الاختلاف الذی لو استغل حسب سنة اللّٰه،لأصبح وسیلة للتنافس البناء،و تسارع الجمیع نحو الخیرات،و غدا عند اللّٰه یعرف کل فرد هل کان علی حق أو باطل.
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و علینا جمیعا إتباع أحکام اللّٰه دون أهواء هذا أو ذاک من الذین یحاولون تضلیل البشر،أما أولئک الذین یتولون عن الرسالة،فان سبب ذلک ذنوبهم التی رانت علی قلوبهم،حتی حجبتها عن الحقیقة،و أنهم فاسقون.

إنهم یریدون تطبیق أحکام الجاهلیة التی هی انعکاس عن التخلف و الرجعیة و الظلم،و یترکون أحکام اللّٰه تعتمد علی العلم و الایمان و بالتالی الیقین.


بینات من الآیات:

الکتاب الحق:
[48]کما أنزل اللّٰه التوراة و الإنجیل و لنفس الأهداف،أنزل الکتاب (القرآن)الذی یتصل بالحق اتصالا عضویا،فهو حق یتطابق و سنن الحیاة و أنظمة الکون و فطرة الإنسان،و وسیلته الحق و هو العمل الصالح و الایمان و الفداء،و هدفه الحق و هو فلاح البشر و سعادته،و ربما کانت لفظة(الباء)دالة علی هذا التفاعل بل الوحدة التامة بین الکتاب و الحق،لأنه حق أصلا و وسیلة و هدفا.

وَ أَنْزَلْنٰا إِلَیْکَ الْکِتٰابَ بِالْحَقِّ و الکتاب یصدق ما أنزل فی الکتب السابقة،مما یدل علی وحدتها سلفا،و لکنه یهیمن علیها،و یکمل ما سبق منها و یسیطر علیها.

مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ الْکِتٰابِ وَ مُهَیْمِناً عَلَیْهِ فاذا کان الإنجیل غامضا فیما یتصل بمنهج ما،فان تفصیله فی القرآن.
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لما ذا الاختلاف؟!
و یبدو لی:أن القرآن الکریم أخذ یعالج مسألة الخلافات البشریة بصفة عامة هنا،بمناسبة الاختلاف القائم بین کتب السماء،و أتباع الدیانات السماویة،و أجاب علی هذا السؤال لماذا یختلف الناس فی ممارساتهم؟! بإجابة واضحة نفصلها فی عدة نقاط:

ألف:إنّ کل أمة تتمیز بممارسات حیاتیة مادیة و معنویة خاصة،فاقتصاد کل امة و اجتماعیاتها و سلوکیاتها الفردیة(و سائر ما تسمی بالشرعة)تختلف عن غیرها،کما أن لغتها و ثقافتها و تطلعاتها(و سائر ما یسمی بالمنهاج)تختلف عن غیرها.

باء:إنّ هذا الاختلاف فطری نابع من خلقة البشر،و طبیعة اختلاف الحیاة،و انعکاس هذا الاختلاف علی کیان البشر،و الا فان اللّٰه قادر علی أن یجعل البشر-کما الطیور و الأسماک و ما أشبه-أمة واحدة دون اختلاف یذکر فیما بینهم.

جیم:و الاختلاف نافع للحیاة البشریة لأنه یدعو الی التنافس و التسارع الی الخیرات،إذ کلّ طائفة تسعی من أجل معرفة أفضل بأنظمة الحیاة،و وسائل أفضل لتسخیر إمکاناتها بهدف تحقیق التقدم علی الطوائف الاخری،و لذلک نجد الحضارات الکبری فی التاریخ إنما نشأت بسبب تصارع الطوائف مع بعضها،تصارعا خفیا لا یدعو الی التدمیر داخل الامة الواحدة.

دال:إن هذا الاختلاف ینبغی ألا یجعل عدوا رئیسیا یستهدف کلّ فریق
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القضاء علیه بالقضاء علی صاحبه أو بالجدلیات الکلامیة کلا.بل ینبغی ان یترک الحکم علی عاقبة الاختلاف و نهایة الصراع أن یکون لهذا أو لذلک یترک ذلک الی اللّٰه و الیوم الاخر حتی لا توجه هذه الطاقة البنّاءة (طاقة الصراع و التنافس)الی الدمار و الهلاک،فیصبح هدف کل فریق القضاء علی مکاسب الفریق الآخر کلا.بل لیکن هم کلّ فریق الحصول علی مکاسب أکبر من صاحبه فی میدان الحیاة الرحیب الذی یسع الجمیع دون تضایق.

إنّ حکمة اللّٰه فی إیجاد الناس مختلفین هی اختیارهم فی مدی القوی الذاتیة،و الامکانات الطبیعیة التی وفرها لهم لکی یعلم أیّ الفریقین أکثر معرفة و علما بالحیاة،و أفضل تسخیرا لها و بالتالی أکثر إیمانا،و أفضل عملا صالحا.

فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِمٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ وَ لاٰ تَتَّبِعْ أَهْوٰاءَهُمْ عَمّٰا جٰاءَکَ مِنَ الْحَقِّ و یجعل العلم فی القرآن فی مقابل الهوی لأن الأهواء هی الحجب الکثیفة التی تمنع الإنسان من الوصول الی الحق.

لِکُلٍّ جَعَلْنٰا مِنْکُمْ شِرْعَةً وَ مِنْهٰاجاً بالرغم من ان الشرعة و المنهاج بمعنی واحد و هو الطریقة حتی قالوا:بأنهما مترادفان بالرغم من ذلک فان المنهاج هو:الطریق المستقیم،بینما الشریعة هی:

الطریق العریض الواضح،فیتبادر ان المراد بالمنهاج هو ما یخص الأمور المعنویة (و التی نسمیها بالثقافة)باعتبارها لحاظ الاستقامة فی الحکمة،بینما المراد من الشریعة هو الأمور المادیة و اللّٰه اعلم.

الأهداف البعیدة للاختلاف:
وَ لَوْ شٰاءَ اللّٰهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ لٰکِنْ لِیَبْلُوَکُمْ فِی مٰا آتٰاکُمْ
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لیخرج طاقاتکم و طبائعکم الکامنة،و مدی استقامتکم.

فَاسْتَبِقُوا الْخَیْرٰاتِ و هذا هو هدف الاختلاف البعید و هو:التنافس البناء من أجل الوصول الی الخیرات،اما الخلافات فلان:

إِلَی اللّٰهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً فَیُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ لذلک دعوها جانبا،و لا تتعبوا أنفسکم فی محاولة إنهائها أو إثبات کلّ فریق بأنه أحق من غیره.

[49]و لا یعنی السلام مع سائر الأمم وفق هذه الرؤیة الرسالیة البناءة، التنازل لاهوائهم و انحرافهم أو الخضوع لضغوطهم بل یعنی المزید من الالتزام بالاحکام و التطبیق العملی لاستباق الخیرات و التنافس البناء.

وَ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِمٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ وَ لاٰ تَتَّبِعْ أَهْوٰاءَهُمْ وَ احْذَرْهُمْ أَنْ یَفْتِنُوکَ عَنْ بَعْضِ مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ إِلَیْکَ

تسریب الثقافة الباطلة:
إن المنافسین و الأعداء یسعون من أجل تسریب أفکارهم و ثقافاتهم الی الامة الاسلامیة فی حالات السلم القائمة بینهم و بین المسلمین،لذلک فان القرآن یوصی بضرورة اتخاذ جانب الحذر حتی لا یتأثر المسلمون بتلک الأفکار.

و علی المسلمین ألاّ ینبهروا بالحیاة الآمنة التی یظهر وجودها عند الکفار أو الأمم الاخری، لان هذه الحیاة سوف تتحول الی جحیم بسبب ذنوبهم،و لذلک
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یجب التحصن ضد التأثر بهم،و تقلید أفکارهم أو عاداتهم.

فَإِنْ تَوَلَّوْا فَاعْلَمْ أَنَّمٰا یُرِیدُ اللّٰهُ أَنْ یُصِیبَهُمْ بِبَعْضِ ذُنُوبِهِمْ وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النّٰاسِ لَفٰاسِقُونَ

تصدیر الإسلام:
[50]إنّ الامة الاسلامیة تسعی من أجل تصدیر برنامجها و رسالتها بالنموذج المتکامل الذی تصنعه حیاتها الخاصة،و لذلک فهی لا تحتاج دائما الی شنّ الحروب ضد الأمم الاخری و لکن هذا التصدیر غیر ممکن من دون تحصن أبناء الامة عن تسرب أفکار و برامج الآخرین الجاهلیة إلیها،و ذلک بان تعرف الامة ان حکم أولئک حکم جاهلی عفن قد أکل الدهر علیه و شرب و انه لا یمکن ان یستمع الیه المسلمون.

أَ فَحُکْمَ الْجٰاهِلِیَّةِ یَبْغُونَ یریدون الجاهلیة،و الجاهلیة هی الحکم الذی لا یستمد أصوله من العلم.

و العلم بدوره نابع من أحد المصدرین العقل أو الوحی.

وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللّٰهِ حُکْماً لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ ایّ لأولئک الذین یبلغ بهم العلم درجة الیقین،و هذا أرقی درجات العلم بالحقیقة،فقد یکون هناک علم من دون یقین کأن تطمئن نفسک الی الحق بعیدا عن دواعی الشهوة و الغضب.

و الحکم المثالی فی رؤیة الإسلام هو:الحکم الذی تکون برامجه نابعة من العلم
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(الآتی بدوره من العقل أو الوحی)بشرط أن یکون تطبیق هذه البرامج من قبل الناس معتمدا علی الالتزام الذاتی و الواعی الذی یوفره الیقین،لذلک أکدت الایة علی أن أحسن أنواع الحکومة هو حکم اللّٰه بشرط أن یطبقه أهل الوعی و الیقین لا أن یفرض علی الناس فرضا...أو یتبعه الناس تقلیدا أعمی.
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[سورة المائدة (5): الآیات 51 الی 53]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَتَّخِذُوا اَلْیَهُودَ وَ اَلنَّصٰاریٰ أَوْلِیٰاءَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیٰاءُ بَعْضٍ وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ فَإِنَّهُ مِنْهُمْ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَهْدِی اَلْقَوْمَ اَلظّٰالِمِینَ (51) فَتَرَی اَلَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ یُسٰارِعُونَ فِیهِمْ یَقُولُونَ نَخْشیٰ أَنْ تُصِیبَنٰا دٰائِرَةٌ فَعَسَی اَللّٰهُ أَنْ یَأْتِیَ بِالْفَتْحِ أَوْ أَمْرٍ مِنْ عِنْدِهِ فَیُصْبِحُوا عَلیٰ مٰا أَسَرُّوا فِی أَنْفُسِهِمْ نٰادِمِینَ (52) وَ یَقُولُ اَلَّذِینَ آمَنُوا أَ هٰؤُلاٰءِ اَلَّذِینَ أَقْسَمُوا بِاللّٰهِ جَهْدَ أَیْمٰانِهِمْ إِنَّهُمْ لَمَعَکُمْ حَبِطَتْ أَعْمٰالُهُمْ فَأَصْبَحُوا خٰاسِرِینَ (53)



اللغة

52[دائرة]:الدائرة هاهنا الدولة التی تتحول الی من کانت له عمّن فی یده.
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الکفار بعضهم أولیاء بعض


هدی من الآیات:

بالرغم من ضرورة إقامة السلام،بین الفئات المؤمنة باللّٰه،علی اختلاف مناهجهم و شرائعهم-کما أکده الدرس السابق-فان ذلک لا یعنی الخضوع لهم، و اتخاذهم أولیاء،و هم لا یهتدون السبیل الأقوم لأنهم ظالمون لأنفسهم.

و أولئک الذین یسارعون الی اتخاذهم أولیاء،مبتلون بمرض قلبی،و هو الخوف منهم لکی لا تصیبهم دائرة بسبب مخالفتهم لأولئک،و السؤال هو:إذا جاء اللّٰه بالفتح و نصر المسلمین علی أولئک أ فلیس یندم هؤلاء علی ما کتموه؟ و قد یمکن أن یغلب أولئک فیخونوا بأتباعهم لأنهم لا یعتبرونهم منهم، و الذین آمنوا یشمتون بالمنافقین.کیف انهم و صلوا الی الطریق المسدود؟فهؤلاء الکفار دارت علیهم الدائرة و حبطت أعمالهم و أصبحوا خاسرین،خسروا الصراع کما خسروا أولیاءهم.
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بینات من الآیات:

الولاء المنحرف:
[51]یزعم بعض ضعفاء الایمان من المسلمین انه یمکن ان یحتموا بقوة اجنبیة لمقاومة قوة اجنبیة اخری.مثلا یعتمدون علی النصاری لمقاومة الیهود،و هذا زعم خاطئ لسببین:

الاول:أن الاجنبی أقرب الی الاجنبی فی الواقع منک،و ان الیهود و النصاری سوف یتحالفان ضدک،کما یتحالف الشرق مع الغرب ضد مصالح المستضعفین،و بالنسبة إلیک کمسلم تملک شریعة مختلفة عنهما و منهاجا متضادا معهما فانه یتساوی الیهود و النصاری،أو الشرق و الغرب فهما معا بعیدان عنک، و عن مجتمعک...مخالفان لک.

الثانی:إنک حین تتحالف مع هؤلاء أو أولئک تصبح جزءا من مجتمعهم، و امتدادا لوجودهم و هذا یفصلک عن مجتمعک المسلم،لان أهم ما یحدد هویة الشخص هو ولاؤه فلا یجتمع ولاءان لفرد واحد لذلک قال ربنا:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَتَّخِذُوا الْیَهُودَ وَ النَّصٰاریٰ أَوْلِیٰاءَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیٰاءُ بَعْضٍ وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ فَإِنَّهُ مِنْهُمْ و ربما یزعم مثل هذا الرجل انه یتمکن من ربح الجهتین معا فهو فی الظاهر من المسلمین،و فی الباطن یوالی الاجنبی،و لکنه خاطئ لأنه یظلم بفعله هذا مجتمعة،و لذلک لا یهدیه اللّٰه لان القلب الملیء بالنفاق و الغش و الغلّ لا یشع فیه نور العقل.

إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الظّٰالِمِینَ
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[52]من الذی یوالی الاجنبی؟ إنه الفرد أو الطبقة المنهزمة نفسیا أمامه،و التی تخشی قوة الاجنبی،و سیطرته فی المستقبل علی أوضاع البلد فتتعاون معه.

فَتَرَی الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ یُسٰارِعُونَ فِیهِمْ،یَقُولُونَ نَخْشیٰ أَنْ تُصِیبَنٰا دٰائِرَةٌ أی مکروه،أو سلطة العدو.

انتظار الفرج:
و لکن ربنا یقول:ان هناک احتمالا وجیها آخر هو الانتصار الکاسح للمسلمین علیهم أ فلا یخشون المسلمین إذا! فَعَسَی اللّٰهُ أَنْ یَأْتِیَ بِالْفَتْحِ بأن ینصر المسلمین علی أعدائهم.

أَوْ أَمْرٍ مِنْ عِنْدِهِ کعذاب شدید یصیب الکفار لیس علی أیدی المؤمنین،بل عن طریق زلزال أو خسف أو مرض.

فَیُصْبِحُوا عَلیٰ مٰا أَسَرُّوا فِی أَنْفُسِهِمْ نٰادِمِینَ لأنهم اعتمدوا علی قوة ضعیفة،و ترکوا ولاءهم المقدس لسراب خادع.

[53]و آنئذ حین ینصر اللّٰه المسلمین أو یهلک الکفار بأمره.یشمت المسلمون بالمنافقین و یقولون لهم:أ کان هؤلاء الکفار هم القوة التی تخالفتم معها بقوة،

ص:401






فهذه مکاسبهم قد ضاعت فی سراب الشرک،و بقی رأسمالهم الوحید الخسارة و الندم! وَ یَقُولُ الَّذِینَ آمَنُوا أَ هٰؤُلاٰءِ الَّذِینَ أَقْسَمُوا بِاللّٰهِ جَهْدَ أَیْمٰانِهِمْ أی بکل ایمانهم،و بأشد أنواع الحلف و کان محتوی حلفهم.

إِنَّهُمْ لَمَعَکُمْ حَبِطَتْ أَعْمٰالُهُمْ جمیعا لأنهم کانوا مشرکین.

فَأَصْبَحُوا خٰاسِرِینَ
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[سورة المائدة (5): الآیات 54 الی 56]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَسَوْفَ یَأْتِی اَللّٰهُ بِقَوْمٍ یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ أَذِلَّةٍ عَلَی اَلْمُؤْمِنِینَ أَعِزَّةٍ عَلَی اَلْکٰافِرِینَ یُجٰاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ لاٰ یَخٰافُونَ لَوْمَةَ لاٰئِمٍ ذٰلِکَ فَضْلُ اَللّٰهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشٰاءُ وَ اَللّٰهُ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ (54) إِنَّمٰا وَلِیُّکُمُ اَللّٰهُ وَ رَسُولُهُ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا اَلَّذِینَ یُقِیمُونَ اَلصَّلاٰةَ وَ یُؤْتُونَ اَلزَّکٰاةَ وَ هُمْ رٰاکِعُونَ (55) وَ مَنْ یَتَوَلَّ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا فَإِنَّ حِزْبَ اَللّٰهِ هُمُ اَلْغٰالِبُونَ (56)
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حزب اللّٰه


هدی من الآیات:

وجود عناصر منافقة توالی الیهود و النصاری فی الأمة،لا یعنی ان الامة الاسلامیة قد انتهت بل ان ربنا سبحانه سوف یهدی جماعة یتمیزون بصفات الأعضاء الواقعیین لحزب اللّٰه،و للمجتمع المسلم.أولها: ان اللّٰه یحبهم و هم یحبون اللّٰه،و اللّٰه یتفضل علیهم،و هم یضحون فی سبیله،و انسجامهم مع بعضهم یبلغ درجة التواضع و الإیثار،فهم اذلة علی المؤمنین،و لکنهم یشعرون بالقوة و المنعة أمام الاجنبی الکافر فهم أعزة علی الکافرین،و جهادهم فی سبیل اللّٰه دائم و نابع من ایمانهم الصادق بربهم و لیس من تیار اجتماعی،و لذلک فهم لا یخافون لومة لائم،و هذه الصفات کلها من اللّٰه.من الایمان به و التوکل علیه،و بالتالی من نعمته علی البشر التی یتفضل بها علی من یشاء من عباده،و اللّٰه واسع النعمة علیم بمن یستحقها.

و هؤلاء هم الذین یستحقون الولایة فی المجتمع الاسلامی،لان الولایة
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الاساسیة هی للّٰه و ثم لرسوله و ثم للذین آمنوا الذین یقیمون الصلاة و یؤتون الزکاة و هم راکعون و من یتخذ هذه الولایة حقا فانه من حزب اللّٰه،و ان حزب اللّٰه هم الغالبون.

أما الکفار فحرام علی المسلمین ان یتخذوهم أولیاء لأنهم لیس فقط لا یصلون،بل یستهزئون بالصلاة،و لا بد ان یلتزم المسلم بعهده مع اللّٰه و یتقیه و لا یتولی الکفار أو أهل الکتاب.

و إنما یستهزئ هؤلاء بالصلاة لأنهم لا یعقلون واقع الصلاة و علاقتها بتزکیة الإنسان،و تربیة المجتمع الفاضل.


بینات من الآیات:

صفات المجتمع الفاضل:
[54]لا تزعم انک لو والیت الأجانب فان المجتمع الاسلامی سوف ینطبع بطابعک،أو سوف یصبح أقرب الی الاجنبی،کلا...بل انک سوف ترتد عن دینک،و تنفصل عن واقع المجتمع المسلم حتی و لو کنت ذا سمة بارزة فیه و ذا منصب کبیر،إذ ان اللّٰه سوف یأتی بقوم یجسدون ذلک المجتمع الفاضل الذی یتسم بالصفات التالیة..

اولا:ان اللّٰه یحبهم،و لا یحب اللّٰه الشخص لذاته بل لتکامل الصفات الحسنة فیه،من الایمان و العمل الصالح،و حین یحب اللّٰه أحدا تحبه ملائکته و أولیاؤه،و یسخر له ما فی السماء و الأرض لأنها مطیعة للّٰه.
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ثانیا:و هم یحبون اللّٰه،و یشعرون بان اللّٰه متفضل علیهم،و ان علیهم شکر ربهم بالعطاء و بالصلاة و الزکاة و الجهاد،و حین یصلون أو یزکون و یجاهدون فان عطاءهم هذا لیس جبرا علیهم و إکراها بل طوعا و اختیارا لأنه نابع من حبهم للّٰه.

ثالثا:و لان علاقتهم باللّٰه هی علاقة حب و هی أرفع درجات الانسجام و التوافق فإنهم یحبون بعضهم و یتساهلون فی علاقاتهم.حتی یزعم الناظر إلیهم من بعید ان الواحد منهم عبد للآخرین فی علاقة التواضع و الإیثار و الابتعاد عن الذاتیات،فهم أذلة علی المؤمنین.

رابعا:أما علاقتهم مع الکفار فهی علاقة المنعة و التحدی،فهم أعزة علیهم صامدون أمامهم غیر متأثرین بأفکارهم،و غیر خائفین منهم.

خامسا:و نشاط المجتمع المسلم مکثف،و یتحدی الصعوبات الداخلیة و الخارجیة،فهم أبدا یجاهدون فی سبیل اللّٰه ضد سلبیاتهم الداخلیة و ضد الأعداء الخارجیین.

سادسا:ان سلوکهم لا یتأثر بما یقوله الآخرون،بل بما تملیه علیهم افکارهم السلیمة و بصائرهم النافذة لذلک فان الاشاعات لا تنال من جهادهم.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فانه یخسر انتماءه الی المجتمع المسلم،بینما المجتمع المسلم موجود لیس به و بأمثاله بل بمن یأتی به اللّٰه.

فَسَوْفَ یَأْتِی اللّٰهُ بِقَوْمٍ
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عن طریق هدایته لهم.

یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ أَذِلَّةٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أَعِزَّةٍ عَلَی الْکٰافِرِینَ یُجٰاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ وَ لاٰ یَخٰافُونَ لَوْمَةَ لاٰئِمٍ لان انتماءهم الی المجتمع المسلم یغنیهم عن الارتباط بسائر الناس غیر المسلمین،فلذلک لا تؤثر فیهم الشائعات و الدعایات و ما یبثه المغرضون حول اهدافهم المقدسة.

و هذا النموذج المتکامل یصنعه الایمان الصادق باللّٰه،و تطبیق مناهج الرسالة التربویة.

ذٰلِکَ فَضْلُ اللّٰهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشٰاءُ وَ اللّٰهُ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ و لأنه واسع فان نعمه کبیرة لا تحصی،و لأنه علیم فهو یعلم من الذی یستحق بأعماله و بنیته الطیبة...فضل اللّٰه سبحانه.

ولایة اللّٰه أهم مظاهر حزب اللّٰه:
[55]تلک کانت الصفات الظاهرة للمجتمع المسلم أو بالأحری-الطلیعة المسلمة-أما واقع هذه الطلیعة فهو قبول ولایة اللّٰه فی السماء و الأرض...فی الغیب و الشهود...فی أمور الاخرة و الدین،کما فی شؤون الدنیا و الحیاة،و ولایة اللّٰه تعنی:

اولا:إخلاص العبودیة له.

ثانیا:إتباع مناهجه.
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ثالثا:أن یکون حب الفرد و بغضه للّٰه و فی اللّٰه.

و ولایة اللّٰه فی الدنیا تتجسد فی قیادة الرسول و خلفائه الائمة،و الربانیین، و الإجبار الصالحین.

إِنَّمٰا وَلِیُّکُمُ اللّٰهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاٰةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکٰاةَ وَ هُمْ رٰاکِعُونَ

فَإِنَّ حِزْبَ اللّٰهِ هُمُ الْغٰالِبُونَ :
[56]و الذین آمنوا،هم المجتمع الرسالی الأمثل الذی لا یتجاوز انتماء الفرد عن حدودهم،بل یقتصر علیهم لکی تتشکل هذه الولایة بالاضافة الی تلک القیادة-الحزب الإلهی-.

وَ مَنْ یَتَوَلَّ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا فَإِنَّ حِزْبَ اللّٰهِ هُمُ الْغٰالِبُونَ و السؤال:لماذا یغلب حزب اللّٰه سائر التجمعات؟ اولا:لأن إرادة اللّٰه العلیا تشاء ذلک بان ینتصر حزبه علی سائر الأحزاب، و فی صراع المجتمعات الاسلامیة و الجاهلیة شواهد علی ان ما نسمیه بالصدق(أو بالأحری القدر الالهی)یلعب دورا أساسیا فی انتصار الرسالة،و ما هی سوی ارادة اللّٰه العلیا التی عبّر سبحانه عنها بقوله:

إِنْ تَنْصُرُوا اللّٰهَ یَنْصُرْکُمْ وَ یُثَبِّتْ أَقْدٰامَکُمْ ثانیا:إنّ حزب اللّٰه یعتمد علی أساس القیم الحیاتیة التی تربی الفرد علی الیقین و العمل الصالح و الانضباط،و هذه القیم قادرة علی صنع الحضارة..
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ثالثا:أساس التنافس داخل المجتمع الاسلامی لیس بالشخصیات و لا الغنی و لا العنصر،و انما العلم و العمل،اللذان یعتبران القیمتان الاساسیتان فی هذا المجتمع،بینما أساس التنافس فی سائر المجتمعات هی واحدة من تلک القیم الزائقة،و من الطبیعی ان یرتقی ذلک المجتمع الذی یتنافس أصحابه علی العلم و العمل.

رابعا:أبرز ما یعطی المجتمعات التقدم و الاستمرار هو قدرتها علی تجاوز التحدیات التی تتعرض لها من قبل الآخرین،و المجتمع الاسلامی یتکئ علی الجهاد و الشهادة فی مقاومة التحدیات و تجاوز الصراعات،فیکون أقدر علی الاستمرار و التقدم.

من هنا کان حزب اللّٰه-بالرغم من قلة أبنائه و ضآلة موارده فی البدایة أقوی من حزب الشیطان علی کثرة عدده و عدته و هو الغالب علیهم.
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[سورة المائدة (5): الآیات 57 الی 60]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَتَّخِذُوا اَلَّذِینَ اِتَّخَذُوا دِینَکُمْ هُزُواً وَ لَعِباً مِنَ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْکِتٰابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ اَلْکُفّٰارَ أَوْلِیٰاءَ وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (57) وَ إِذٰا نٰادَیْتُمْ إِلَی اَلصَّلاٰةِ اِتَّخَذُوهٰا هُزُواً وَ لَعِباً ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لاٰ یَعْقِلُونَ (58) قُلْ یٰا أَهْلَ اَلْکِتٰابِ هَلْ تَنْقِمُونَ مِنّٰا إِلاّٰ أَنْ آمَنّٰا بِاللّٰهِ وَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْنٰا وَ مٰا أُنْزِلَ مِنْ قَبْلُ وَ أَنَّ أَکْثَرَکُمْ فٰاسِقُونَ (59) قُلْ هَلْ أُنَبِّئُکُمْ بِشَرٍّ مِنْ ذٰلِکَ مَثُوبَةً عِنْدَ اَللّٰهِ مَنْ لَعَنَهُ اَللّٰهُ وَ غَضِبَ عَلَیْهِ وَ جَعَلَ مِنْهُمُ اَلْقِرَدَةَ وَ اَلْخَنٰازِیرَ وَ عَبَدَ اَلطّٰاغُوتَ أُولٰئِکَ شَرٌّ مَکٰاناً وَ أَضَلُّ عَنْ سَوٰاءِ اَلسَّبِیلِ (60)
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عبد الطاغوت


هدی من الآیات:

لکی یصنع الإسلام سدا منیعا بین المجتمع الاسلامی،و المجتمعات الجاهلیة،حتی لا یبتلی المجتمع بازدواجیة الولاء.یحرم اتخاذ غیرهم أولیاء من أولئک الذین یتخذون الدین الاسلامی هزوا و لعبا،سواء کانوا کفارا مشرکین أو کانوا من أهل الکتاب،و یأمرهم بالتقوی و الخوف من اللّٰه،و الحذر من عقابه.

و یذکرهم القرآن بان أولئک یتخذون الصلاة هزوا و لعبا و بسبب عدم انتفاعهم بعقولهم لم یعرفوا مدی اهمیة الصلاة،و هم ینکرون علی المسلمین ایمانهم باللّٰه و بما أنزله اللّٰه من کتاب،بینما أولئک أکثرهم فاسقون.

و عند التقییم العادل یطرح هذا السؤال:من الذی شر مکانا؟المسلمون أم الیهود الذین لعنهم اللّٰه،و غضب علیهم،و هم یعبدون الطاغوت،؟ من الطبیعی ان هؤلاء الیهود هم شر مکانا و موقفا فی الحیاة الدنیا،و ابعد عن
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طریق الحق،و ابعد عن الهدی.


بینات من الآیات:

لا توال هؤلاء
! [57]حین یکون مقیاس الإنسان فی تقییم الأشخاص و المجتمعات هو مبدؤه و دینه و رسالته،یکون ولاؤه للناس بقدر ولائهم لذلک المبدأ و الدین أو تلک الرسالة،اما إذا کان المقیاس مصالحه العاجلة فانه قد یوالی من یخالف دینه و رسالته،أو حتی یستهزئ بها أو یحاول الانتقاص منها،و الاستهزاء هو أسوأ أنواع الانتقاص من فکرة أو شخص،حیث یزعم المستهزئ ان سخافة الفکرة أو رذالة الشخص قد بلغت حدّا لا یحتاج الی دلیل لردها،بل الی کلمات ساخرة ینتبه الفرد بعدها الی واقعه و واقع فکرته غیر الصالحین.

و القرآن الحکیم ینهی المؤمنین من تکوین علاقات ولائیة بینهم و بین من لا یحترم دینهم و یقول:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَتَّخِذُوا الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَکُمْ هُزُواً وَ لَعِباً مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ الْکُفّٰارَ أَوْلِیٰاءَ الهزء:السخریة الظاهرة،بالکلام و اللعب،و اتخاذ الشیء مادة للتلهیة عملیا کتقلید حرکات الصلاة استهزاء،أو أداء الصلاة نفاقا(کما قال بعض المفسرین)و من المعلوم ان جمیع الیهود و النصاری أو أهل الکتاب لیسوا کذلک بل إن بعضهم هو الذی یستهزئ بالدین.

وَ اتَّقُوا اللّٰهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ
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فلا تدفعکم المصالح العاجلة الی الارتباط بمثل هذه الفئات،فان کرامة الإنسان و استقلاله أعز شیء عنده و لا یجوز التنازل عنهما لا سباب مصلحیة مؤقته کما تفعل بعض الانظمة فی بلاد المسلمین حیث یرتبطون بالغرب و الشرق أو بدولة إسرائیل الغاصبة، و یعقدون معهم احلاف الولاء لبعض المصالح العاجلة،فی الوقت الذی لا تنی مؤسسات الغرب الثقافیة و الاعلامیة و أحزاب الشرق العمیلة و ابواق إسرائیل عن النیل من الإسلام و اهله.

و السؤال الذی یفرض علینا عبر التاریخ و دروس الحضارات البائدة و المجتمعات المتخلفة هو:کیف یحترم العالم مجتمعا لا یحترم نفسه،و کم یفی العالم لمثل هذا المجتمع الناقد لکرامته و استقلاله،و کم یفی له بالعهود،و الی متی تستمر له هذه المصالح العاجلة،و أساسا هل تعنی المصالح شیئا لمجتمع فقد کرامته؟! [58]و حین ینادی المؤذن بالصلاة تری هؤلاء یستهزئون بها و یتغامزون بینهم و یقولون لبعضهم:انظروا الی المسلمین یترکون أعمالهم لأداء شیء غیر نافع،و هذا مثل ظاهر لما ذکرت فی الایة السابقة.

وَ إِذٰا نٰادَیْتُمْ إِلَی الصَّلاٰةِ اتَّخَذُوهٰا هُزُواً وَ لَعِباً ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لاٰ یَعْقِلُونَ انهم لا ینتفعون بما وهب اللّٰه لهم من نعمة العقل التی تدعوهم الی التفکر فی فوائد الصلاة،و مدی ارتباط سعادة البشر و فلاحه بها.

[59]بل ان هزء هؤلاء و إنکارهم علی المسلمین و تناقضهم معهم لیس من أجل المصالح المتضادة و لا من أجل الاختلاف فی الدم و اللغة کما یزعمون بل من أجل الاختلاف فی القیم و المبادئ،و ان المسلمین امنوا باللّٰه و بالرسالات.
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بینما ظل أولئک کافرین عملیا بها.حیث انهم مع تظاهرهم بالایمان بالرسالة فهم لا ینفذون تعالیم الرسالة الا فسقا و تهاونا.

قُلْ یٰا أَهْلَ الْکِتٰابِ هَلْ تَنْقِمُونَ مِنّٰا إِلاّٰ أَنْ آمَنّٰا بِاللّٰهِ وَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْنٰا وَ مٰا أُنْزِلَ مِنْ قَبْلُ وَ أَنَّ أَکْثَرَکُمْ فٰاسِقُونَ 

سوء العاقبة:
[60]و الواقع ان العاقبة للمؤمنین المتقین،اما الفساق فان نهایتهم سیئة، و مثوبتهم و جزاءهم شر علیهم لأنهم ملعونون عند اللّٰه بعیدون عن رحمته،و لان اللّٰه غضب علیهم و انزل علیهم العذاب الظاهر حیث جعل منهم القردة و الخنازیر،و جعل منهم عبدة الطاغوت،ای ابتلاهم بسبب فقدان کرامتهم و استقلالهم بالطاغوت و بالسلطات الدیکتاتوریة الظالمة.

قُلْ هَلْ أُنَبِّئُکُمْ بِشَرٍّ مِنْ ذٰلِکَ مَثُوبَةً عِنْدَ اللّٰهِ ای جزاء عند اللّٰه و عاقبة.

مَنْ لَعَنَهُ اللّٰهُ وَ غَضِبَ عَلَیْهِ اللعنة-حسبما یبدو لی-الابتعاد عن رحمة اللّٰه بینما الغضب:إنزال العذاب،و قد تمثل فی الدنیا بأمرین:

وَ جَعَلَ مِنْهُمُ الْقِرَدَةَ وَ الْخَنٰازِیرَ وَ عَبَدَ الطّٰاغُوتَ أُولٰئِکَ شَرٌّ مَکٰاناً من الناحیة المادیة.

وَ أَضَلُّ عَنْ سَوٰاءِ السَّبِیلِ
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ای ابعد عن الجادة...من الناحیة المعنویة.
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[سورة المائدة (5): الآیات 61 الی 66]


اشارة

وَ إِذٰا جٰاؤُکُمْ قٰالُوا آمَنّٰا وَ قَدْ دَخَلُوا بِالْکُفْرِ وَ هُمْ قَدْ خَرَجُوا بِهِ وَ اَللّٰهُ أَعْلَمُ بِمٰا کٰانُوا یَکْتُمُونَ (61) وَ تَریٰ کَثِیراً مِنْهُمْ یُسٰارِعُونَ فِی اَلْإِثْمِ وَ اَلْعُدْوٰانِ وَ أَکْلِهِمُ اَلسُّحْتَ لَبِئْسَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (62) لَوْ لاٰ یَنْهٰاهُمُ اَلرَّبّٰانِیُّونَ وَ اَلْأَحْبٰارُ عَنْ قَوْلِهِمُ اَلْإِثْمَ وَ أَکْلِهِمُ اَلسُّحْتَ لَبِئْسَ مٰا کٰانُوا یَصْنَعُونَ (63) وَ قٰالَتِ اَلْیَهُودُ یَدُ اَللّٰهِ مَغْلُولَةٌ غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ وَ لُعِنُوا بِمٰا قٰالُوا بَلْ یَدٰاهُ مَبْسُوطَتٰانِ یُنْفِقُ کَیْفَ یَشٰاءُ وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ طُغْیٰاناً وَ کُفْراً وَ أَلْقَیْنٰا بَیْنَهُمُ اَلْعَدٰاوَةَ وَ اَلْبَغْضٰاءَ إِلیٰ یَوْمِ اَلْقِیٰامَةِ کُلَّمٰا أَوْقَدُوا نٰاراً لِلْحَرْبِ أَطْفَأَهَا اَللّٰهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی اَلْأَرْضِ فَسٰاداً وَ اَللّٰهُ لاٰ یُحِبُّ اَلْمُفْسِدِینَ (64) وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ اَلْکِتٰابِ آمَنُوا وَ اِتَّقَوْا لَکَفَّرْنٰا عَنْهُمْ سَیِّئٰاتِهِمْ وَ لَأَدْخَلْنٰاهُمْ جَنّٰاتِ اَلنَّعِیمِ (65) وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقٰامُوا اَلتَّوْرٰاةَ وَ اَلْإِنْجِیلَ وَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ مِنْ رَبِّهِمْ لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ مِنْهُمْ أُمَّةٌ مُقْتَصِدَةٌ وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ سٰاءَ مٰا یَعْمَلُونَ (66)





اللغة

62[الإثم و العدوان]:الفرق بینهما:ان الإثم هو الحرم کائنا ما کان.

و العدوان هو الظلم.
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65 لکفرنا:أصل التکفیر التغطیة.
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الیهود:غلت أیدیهم


هدی من الآیات:

فی مقابل المجتمع الاسلامی نجد المجتمع الفاسد،الذی یمثله الیهود، و یتمیزون بعدة صفات سلبیة:

الاولی:النفاق،حیث یتظاهرون بالایمان،و لکن دخولهم فی محضر الرسول صلی الله علیه و آله یتم بالکفر،کما ان خروجهم یتم بالکفر أیضا،و اللّٰه یعلم انهم یکتمون الکفر.

الثانیة:انهم یتسابقون الی قول الإثم و الی الاعتداء علی حرمة الناس و علی أکل أخبث الحرام.

الثالثة:ان رجال العلم و الدین قد فسدوا و لم یتناهوا عن الإثم و أکل السحت.

الرابعة:انهم قدریون آیسون من رحمة اللّٰه،و یزعمون ان ید اللّٰه مغلولة.
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الخامسة:ان رسالة اللّٰه تزیدهم طغیانا و کفرا.

السادسة:انهم مختلفون بعضهم یعادی بعضا.

السابعة:ان طبیعتهم تنزع الی الحرب و الفساد.

ان هذه الصفات هی التی تدمر الکفار لأنه إذا آمن أهل الکتاب ایمانا حقیقیا و اتقوا لکفّر اللّٰه عنهم سیئاتهم و لا دخلهم جنات النعیم فی الاخرة،اما فی الدنیا فلو انهم طبقوا الرسالة،و نفذوا أوامر اللّٰه فی التوراة و الإنجیل إذا،لعاشوا فی الرفاه بحیث یأکلون من فوقهم و من تحت أرجلهم،و لکن منهم امة مقتصدة تطبق تعالیم السماء،و کثیر منهم فاسقون و یعملون عملا سیئا لذلک ابتلوا بهذه الصفات السیئة.


بینات من الآیات:

تارک الرسالة..صفات و تقییم:
[61]لکی لا یتخذ المؤمنون الأجانب أولیاء یعدد اللّٰه صفات طائفة من الیهود التی تنطبق أیضا علی کل امة ترکت رسالات اللّٰه،و نافقت فی ایمانها کالانظمة المسیحیة فی العالم الغربی،أو ادعیاء الإسلام فی عالمنا،و ابرز تلک الصفات السیئة التی تنشأ منها سائر الصفات الرذیلة النفاق.

وَ إِذٰا جٰاؤُکُمْ قٰالُوا آمَنّٰا وَ قَدْ دَخَلُوا بِالْکُفْرِ وَ هُمْ قَدْ خَرَجُوا بِهِ فالکفر کان یصاحبهم قبل و بعد دخولهم علی الرسول أو فی الإسلام ظاهرا.

وَ اللّٰهُ أَعْلَمُ بِمٰا کٰانُوا یَکْتُمُونَ
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من النفاق و الدجل.

و اللّٰه لا یری ظاهر الناس فقط،بل یری واقعهم الکامن أیضا.

[62]و الایمان یردع الفرد عن التهمة و الغیبة و قول الزور و کل الأفکار المفسدة للضمیر و الداعیة الی الکسل و الجبن و العداء...اما المنافقون فلأنهم لا یتمتعون برادع الایمان لذلک تجدهم یسارعون فی الإثم.

وَ تَریٰ کَثِیراً مِنْهُمْ یُسٰارِعُونَ فِی الْإِثْمِ ای لا یترددون من قول الإثم و الباطل.

کما ان الایمان وازع نفسی عن الاعتداء علی حرمة الآخرین بشن الحروب الاستعماریة،أو اشاعة جو الإرهاب بالقتل و الاعتقال أو التهجیر کما تصنعه الانظمة الطاغوتیة،اما من لا یملک هذا الوازع فهو یسارع فی التجاوز.

وَ الْعُدْوٰانِ و ما یستهدفه هؤلاء من قول الإثم و العدوان هو أکل اموال الناس الذی یشبه قطعة الجلد التی تتکون بعد الجرح و القرح و الملیئة بالجراثیم و هذا یسمی ب(السحت).

وَ أَکْلِهِمُ السُّحْتَ لَبِئْسَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ [63]و الفساد فی هذا المجتمع قد تسرب الی الجهاز الأعلی فیه الی رجال العلم و الدین الذین من المفروض ان یکونوا جهازا اصلاحیا فی المجتمع و لکنهم یسکتون عن الفساد.
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لَوْ لاٰ یَنْهٰاهُمُ الرَّبّٰانِیُّونَ وَ الْأَحْبٰارُ عَنْ قَوْلِهِمُ الْإِثْمَ وَ أَکْلِهِمُ السُّحْتَ لَبِئْسَ مٰا کٰانُوا یَصْنَعُونَ

بل یداه مبسوطتان:
[64]من الأفکار الخرافیة الفاسدة التی شاعت فی مثل هذا المجتمع کما عند الیهود انهم یقولون:ید اللّٰه مغلولة و انه خلق الخلق ثم ترکه دون قدرة علی تغییر أو تطویر،و بهذه الفکرة ألغوا دور الدین فی الحیاة، و دور الایمان باللّٰه و التوکل علیه فی بناء الحضارات.

وَ قٰالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللّٰهِ مَغْلُولَةٌ و لان الیهود زعموا بان قدرة اللّٰه محدودة فإنهم جمدوا و تخلفوا،لان الایمان بقدرة اللّٰه الواسعة تنعکس علی البشر انطلاقا و تقدما،لأنه یستتبع الایمان بلا محدودیة الامکانات عند البشر المؤمن المتصل ببحر قدرة اللّٰه التی لا تحد و لذلک قال ربنا:

غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ فالذی یتصور الحیاة بصورة جامدة لا تتطور الی الأفضل،و الذی لا یؤمن بقدرة اللّٰه علی إنقاذه من ویلاته هو مغلول الیدین،و الذی لا یتوکل علی اللّٰه هو الاخر مغلول الیدین یعیش أبدا فی أو حال الرجعیة و التخلف.

و أکثر من هذا فان الیهود ملعونون مطرودون من رحمة اللّٰه و غیر قادرین علی الانتفاع بالامکانات الحاضرة لدیهم،لذلک قال ربنا:

وَ لُعِنُوا بِمٰا قٰالُوا
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ای لعنوا و ابعدوا من برکات اللّٰه بسبب قولهم الفاسد،اما ربنا سبحانه فان قدرته لا محدودة،و هو ینفق من هذه القدرة حسبما تقتضیه حکمته البالغة.

بَلْ یَدٰاهُ مَبْسُوطَتٰانِ یُنْفِقُ کَیْفَ یَشٰاءُ ان رؤیة الیهود الجامدة الی الرسالة الجدیدة و الی کل جدید،و کفرهم بامکانیة التجدید أصبح حجابا بینهم و بین نور الرسالة لذلک کلما تلیت علیهم ایات الرسالة ازدادوا طغیانا.

وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ طُغْیٰاناً وَ کُفْراً لأنهم کانوا یزعمون أنّ کل جدید بدعة یجب محاربته،فلذلک کانوا یتوغلون أکثر فأکثر فی خرافاتهم القدیمة.

و ربما بسبب الرؤیة الجامدة و الثابتة الی الحیاة،و اعتقادهم الراسخ بان اللّٰه لا یطور الحیاة ارتبطوا بألفاظ و قوالب معینة جمدوا علیها و اختلفوا فیها،و استمرت الخلافات هذه بینهم الی یوم القیامة،و لم یدفعهم تطور الحیاة الی العودة الی جوهر رسالتهم و ترک القوالب الجامدة التی تشبث کل فریق بجانب منها و تعصب لها، لذلک أعقب القرآن الحکیم علی السلبیات السابقة سلبیة الخلافات الداخلیة و قال:

وَ أَلْقَیْنٰا بَیْنَهُمُ الْعَدٰاوَةَ وَ الْبَغْضٰاءَ إِلیٰ یَوْمِ الْقِیٰامَةِ کُلَّمٰا أَوْقَدُوا نٰاراً لِلْحَرْبِ أَطْفَأَهَا اللّٰهُ و إطفاء اللّٰه لنیران الحرب التی أوقدوها دلیل علی التدبیر المباشر لربنا لشؤون الحیاة،کما ان کل خطة محکمة تفشل بما یسمی بالصدفة،و کل رأی سدید ینقض بسبب ما یقال:بأنه الدهر و اللیل و النهار،و کل تقدم و انتصار یتحقق
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ینسب الی الحظ،کل ذلک دلیل علی التدبیر المباشر لربنا فی الحیاة و لذلک جاء

فی حدیث الامام علی علیه السلام :

«عرفت اللّٰه بفسخ العزائم و نقض الهمم » وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَسٰاداً وَ اللّٰهُ لاٰ یُحِبُّ الْمُفْسِدِینَ و فسادهم فی الأرض نتیجة واضحة لرؤیتهم الباطلة و الجامدة تجاه الحیاة،فهم لا یؤمنون بضرورة العمل لمستقبل أفضل حتی یصلحوا الحیاة،کما لا یؤمنون بان فسادهم سوف یتسبب فی دمار الحیاة و تحول عیشهم الی جحیم لا یطاق حتی یرتدعوا عن الفساد.

و الواقع ان فکرتهم باطلة،ذلک لان اللّٰه لا یحب المفسدین،فهو یجازیهم شرا بفسادهم.

[65]ان کل تلک السلبیات التی تواترت علی الیهود لم تکن بسبب رسالات اللّٰه الهابطة علیهم فی الکتب،بل بسبب عدم عملهم بتلک الرسالات.

وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْکِتٰابِ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَکَفَّرْنٰا عَنْهُمْ سَیِّئٰاتِهِمْ وَ لَأَدْخَلْنٰاهُمْ جَنّٰاتِ النَّعِیمِ و ذلک فی الاخرة،و التقوی هو الالتزام بما یوجبه الایمان من العمل الصالح و السلوک الحسن.

[66]کما ان تطبیق تعالیم السماء سوف ینشر علیهم الرفاه و الرخاء.

وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقٰامُوا التَّوْرٰاةَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ مِنْ رَبِّهِمْ
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کالقرآن الحکیم،حتی لا یکون تطبیقهم للتوراة و الإنجیل تعصبا بل لأنه نازل من ربهم.

لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ حیث تنزل السماء برکات علیهم،و تنبت الأرض خیراتها،و سلطاتهم ستکون عادلة،و کبار القوم یرحمون صغارهم،و الصغار یوقرون کبارهم و لم تکن تشیع بینهم الطبقیة المقیتة،و لا ینمو فی مجتمعهم الطغیان بید ان أهل الکتاب لم یطبق کلهم کتاب اللّٰه بل.

مِنْهُمْ أُمَّةٌ مُقْتَصِدَةٌ معتدلون فی تنفیذ الأوامر غیر سباقین فیها و لا مقصرین.

وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ سٰاءَ مٰا یَعْمَلُونَ فلا ینفذون واجبات ربهم،و عاقبتهم هی تلک التی أشار إلیها ربنا فی الآیات السابقة.
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[سورة المائدة (5): الآیات 67 الی 71]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلرَّسُولُ بَلِّغْ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَمٰا بَلَّغْتَ رِسٰالَتَهُ وَ اَللّٰهُ یَعْصِمُکَ مِنَ اَلنّٰاسِ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَهْدِی اَلْقَوْمَ اَلْکٰافِرِینَ (67) قُلْ یٰا أَهْلَ اَلْکِتٰابِ لَسْتُمْ عَلیٰ شَیْءٍ حَتّٰی تُقِیمُوا اَلتَّوْرٰاةَ وَ اَلْإِنْجِیلَ وَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ طُغْیٰاناً وَ کُفْراً فَلاٰ تَأْسَ عَلَی اَلْقَوْمِ اَلْکٰافِرِینَ (68) إِنَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ اَلَّذِینَ هٰادُوا وَ اَلصّٰابِئُونَ وَ اَلنَّصٰاریٰ مَنْ آمَنَ بِاللّٰهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ وَ عَمِلَ صٰالِحاً فَلاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ (69) لَقَدْ أَخَذْنٰا مِیثٰاقَ بَنِی إِسْرٰائِیلَ وَ أَرْسَلْنٰا إِلَیْهِمْ رُسُلاً کُلَّمٰا جٰاءَهُمْ رَسُولٌ بِمٰا لاٰ تَهْویٰ أَنْفُسُهُمْ فَرِیقاً کَذَّبُوا وَ فَرِیقاً یَقْتُلُونَ (70) وَ حَسِبُوا أَلاّٰ تَکُونَ فِتْنَةٌ فَعَمُوا وَ صَمُّوا ثُمَّ تٰابَ اَللّٰهُ عَلَیْهِمْ ثُمَّ عَمُوا وَ صَمُّوا کَثِیرٌ مِنْهُمْ وَ اَللّٰهُ بَصِیرٌ بِمٰا یَعْمَلُونَ (71)





اللغة

68[فلا تأس]:فلا تحزن
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الولایة ذروة الأیمان


هدی من الآیات:

بعد ان امر القرآن الحکیم المسلمین بالولایة التامة للمجتمع الاسلامی، و نهاهم بشدة عن قبول ولایة الکفار و المشرکین،و بین سبب ذلک فی الدرس السابق،جاء فی هذا الدرس یؤکد للرسول،و عموما لکل من تحمل تبلیغ رسالات اللّٰه،کالربانیین و الأحبار بالاّ یهادنوا أحدا،و لا یساوموا أحدا فی تبلیغ الرسالة عموما،و من الطبیعی ان یکون سیاق الحدیث فی هذا الموضوع الولایة أو القیادة لأنها هی التی قد یخشی الرسول من تبلیغها خوف ارتداد الناس،ذلک ان القیادة أهم ما تطمح إلیها القوی الاجتماعیة.

و أکد ربنا سبحانه علی ان التقصیر فی هذا الجانب یکون بمعنی عدم تبلیغ الرسالة رأسا،و وعد المبلغین لرسالات اللّٰه،و حفظهم من شر الناس،و انه لا یهدی القوم الکافرین.

ثم حذر أهل الکتاب من انکم لستم علی شیء حتی تقیموا التوراة و الإنجیل و القرآن،ثم بین ان الرسالة الجدیدة سوف تزید الکفار طغیانا و کفرا فلا تحزن علیهم.
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و لکن ذلک کله لا یعنی ان الیهود و النصاری أو الصابئین یدخلون النار، لأنهم أصحاب کتب.کلا.بل انهم لو آمنوا باللّٰه و الیوم الآخر و عملوا عملا صالحا فانه لا خوف علیهم و لا هم یحزنون.


بینات من الآیات:

و هل الدین الا الولایة
؟ [67]السیاسة فی ای نظام اجتماعی هی القمة،و القیادة فی السیاسة هی سنام القمة و من دون سیاسة صالحة فان سائر الانظمة الاجتماعیة لا تعنی أکثر من حبر علی ورق،کما انه من دون القیادة الصالحة فان السیاسة لا تعنی شیئا لذلک فان اللّٰه سبحانه یذکر نبیه-هنا-بان ای تقصیر فی امر تبلیغ ای بند من بنود الرسالة یعتبر و کأنه لم یبلغ الرسالة أساسا.یقول ربنا:

یٰا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَمٰا بَلَّغْتَ رِسٰالَتَهُ و هنا یطرح سؤالان:الاول:لما ذا جاء هذا التحذیر فی هذا السیاق؟ الثانی:لما ذا ارتبط تبلیغ رسالة جزء مما انزل بسائر الاجزاء..؟ للاجابة علی السؤال الأخیر لا بد ان نعرف:ان تقصیر الرسول أو ای مبلغ لرسالات اللّٰه انما یکون بدافع اجتماعی.مثل الخوف من ذوی البطش و مراکز القوی أو الطمع فی جذب الناس و عموما لا یکون ذلک الا فی القضایا الحساسة مثل القیادة أو مخالفة عادات راسخة أو ما أشبه،و إذا لم یبلغ الرسول رسالة ربه فی مثل هذه القضایا فان الرسالة لن تحقق هدفها إذ ان هدف الرسالة هو مقاومة السلبیات الاساسیة فی المجتمع،اما القضایا البسیطة فان إصلاحها لا یغیر من
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واقع المجتمع شیئا.

ثم ان الرسالة التی تعجز عن مقاومة سلبیات المجتمع،أو معالجة القضایا الاساسیة فیه لا تنفع شیئا لان کل ظاهرة تخالفها الرسالة قد تصبح فی یوم من الأیام ذات حساسیة فی المجتمع و لا تستطیع الرسالة انئذ من مخالفتها...حتی الصلاة قد تصبح ذات یوم قضیة تستتبع الخوف و الاستهزاء فعلی الرسالة التنازل عنها؟! و من هنا نعرف الاجابة علی السؤال الاول،إذ ان السیاق القرآنی یحدثنا عن الولایة،و الولایة قضیة حساسة بل هی أهم قضیة حساسة لذلک أکد القرآن علی هذا الحکم فی هذا السیاق بالذات...لذلک جاء

فی الحدیث المروی عن الامام الباقر علیه السلام .

(ان اللّٰه اوحی الی نبیه صلی الله علیه و آله ان یستخلف علیا علیه السلام فکان یخاف ان یشق ذلک علی جماعة من أصحابه،فانزل اللّٰه تعالی هذه الآیة تشجیعا له علی القیام بما امره اللّٰه بأدائه) و المعنی:ان ترکت تبلیغ ما انزل إلیک و کتمته کنت کأنک لم تبلغ شیئا من رسالات ربک فی استحقاق العقوبة.

وَ اللّٰهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النّٰاسِ إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الْکٰافِرِینَ

موقف أهل الکتاب من الولایة:
[68]و القضیة لا تخص المسلمین فقط،إذ ان علی جمیع أهل الکتب
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السماویة ان یطبقوا کل تعالیم الرسالات السماویة و الا فان مثلهم مثل الذی لا یملک رسالة أبدا و لا فرق بینهم و بین الکفار.

قُلْ یٰا أَهْلَ الْکِتٰابِ لَسْتُمْ عَلیٰ شَیْءٍ حَتّٰی تُقِیمُوا التَّوْرٰاةَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ بینما أهل الکتاب أصبحوا یتخذون موقفا معادیا من رسالات ربهم لذلک فهم یزدادون بها طغیانا و کفرا.

وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ طُغْیٰاناً وَ کُفْراً فَلاٰ تَأْسَ عَلَی الْقَوْمِ الْکٰافِرِینَ ای لا تحزن علیهم.

[69]و إذا طبق أهل الکتاب کل ما انزل علیهم من ربهم فان رحمة اللّٰه واسعة...و فضله عظیم فهو یدخلهم جناته کالمسلمین.

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هٰادُوا وَ الصّٰابِئُونَ وَ النَّصٰاریٰ مَنْ آمَنَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ عَمِلَ صٰالِحاً فَلاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ [70]لقد أمر بنو إسرائیل،و کل أهل الکتاب ان یؤمنوا بالحق أنّی کان، و این کان،و من دون تجزئته،و لکنهم لم یطبقوا ذلک و خانوا عهدهم.

فأخذوا یبعضون ایمانهم بالرسل حسب أهوائهم المصلحیة،أو حسب تصنیفاتهم العنصریة فاذا جاءهم رسول یخالف مصالحهم،أو من غیر عنصرهم، کفروا به مما یدل علی أنّهم لم یؤمنوا أساسا بالحق،بل آمنوا بالأهواء و العنصریة.
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لَقَدْ أَخَذْنٰا مِیثٰاقَ بَنِی إِسْرٰائِیلَ وَ أَرْسَلْنٰا إِلَیْهِمْ رُسُلاً کُلَّمٰا جٰاءَهُمْ رَسُولٌ بِمٰا لاٰ تَهْویٰ أَنْفُسُهُمْ فَرِیقاً کَذَّبُوا وَ فَرِیقاً یَقْتُلُونَ عملیة التکذیب للرسول هی قتل له لان أهم شیء عنده هی رسالته فلو أنها کذبت فکأنه قد قتل قتلا.

[71]و کان یزعم هؤلاء:أنّ قتل الأنبیاء أو تکذیبهم سوف لا یخلف اثارا سلبیه علیهم، فاندفعوا الی ذلک دون ان یبصروا الحقائق بأنفسهم أو یسمعوها من ذوی النصیحة.

وَ حَسِبُوا أَلاّٰ تَکُونَ فِتْنَةٌ فَعَمُوا وَ صَمُّوا ثُمَّ تٰابَ اللّٰهُ عَلَیْهِمْ ثُمَّ عَمُوا وَ صَمُّوا کَثِیرٌ مِنْهُمْ وَ اللّٰهُ بَصِیرٌ بِمٰا یَعْمَلُونَ ان الدعاة و المصلحین هم عیون الامة فاذا قتلوهم،فکأنهم أعموا أعینهم، و أذا أعمی الإنسان عینه،فهل یعنی ذلک ان الحقائق تزول،أو تتغیر لمجرد أنه لا یراها.کلا،بل یعنی انه سوف یتناقض معها و یدفع الثمن غالبا أمامک صخرة تراها عینک و تخبرک بذلک و لکنک بدل ان تصدق عینک و تنحرف عن الصخرة تغرز بمسمار فی عینک فتعمیها جزاء نصیحتها لک بما لا یرضاه غرورک و تکبرک و طغیانک ثم ماذا،هل تنتهی المشکلة-کلا بل بالعکس بعد لحظات تجد نفسک و قد ارتطمت بالصخرة و تکسرت ساقک و تحطم رأسک،کذلک فعل أهل الکتاب بأنبیاء اللّٰه الذین أسروا إلیهم النصح فقتلوا الناصحین،و زعموا انّ ذلک یخلصهم،مما یحذرهم الناصحون منه،فاذا بهم یجدونها امامهم،هنالک تاب فریق منهم،و لکن توبة أکثرهم کانت وقتیة،إذ أنهم ما لبثوا أن عادوا الی عنادهم مرة اخری.

ان هذا بعض اثار الکفر بالحق،الذی مارسه الیهود،و علینا الا نتولی الیهود لهذا السبب.
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[سورة المائدة (5): الآیات 72 الی 77]


اشارة

لَقَدْ کَفَرَ اَلَّذِینَ قٰالُوا إِنَّ اَللّٰهَ هُوَ اَلْمَسِیحُ اِبْنُ مَرْیَمَ وَ قٰالَ اَلْمَسِیحُ یٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ اُعْبُدُوا اَللّٰهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ إِنَّهُ مَنْ یُشْرِکْ بِاللّٰهِ فَقَدْ حَرَّمَ اَللّٰهُ عَلَیْهِ اَلْجَنَّةَ وَ مَأْوٰاهُ اَلنّٰارُ وَ مٰا لِلظّٰالِمِینَ مِنْ أَنْصٰارٍ (72) لَقَدْ کَفَرَ اَلَّذِینَ قٰالُوا إِنَّ اَللّٰهَ ثٰالِثُ ثَلاٰثَةٍ وَ مٰا مِنْ إِلٰهٍ إِلاّٰ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ وَ إِنْ لَمْ یَنْتَهُوا عَمّٰا یَقُولُونَ لَیَمَسَّنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (73) أَ فَلاٰ یَتُوبُونَ إِلَی اَللّٰهِ وَ یَسْتَغْفِرُونَهُ وَ اَللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (74) مَا اَلْمَسِیحُ اِبْنُ مَرْیَمَ إِلاّٰ رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ اَلرُّسُلُ وَ أُمُّهُ صِدِّیقَةٌ کٰانٰا یَأْکُلاٰنِ اَلطَّعٰامَ اُنْظُرْ کَیْفَ نُبَیِّنُ لَهُمُ اَلْآیٰاتِ ثُمَّ اُنْظُرْ أَنّٰی یُؤْفَکُونَ (75) قُلْ أَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ مٰا لاٰ یَمْلِکُ لَکُمْ ضَرًّا وَ لاٰ نَفْعاً وَ اَللّٰهُ هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْعَلِیمُ (76) قُلْ یٰا أَهْلَ اَلْکِتٰابِ لاٰ تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ غَیْرَ اَلْحَقِّ وَ لاٰ تَتَّبِعُوا أَهْوٰاءَ قَوْمٍ قَدْ ضَلُّوا مِنْ قَبْلُ وَ أَضَلُّوا کَثِیراً وَ ضَلُّوا عَنْ سَوٰاءِ اَلسَّبِیلِ (77)





اللغة

75[صدیقة]:الصدیقة المبالغة فی الصدق کما یقال رجل سکبت أی مبالغ فی سکوته.
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[یؤفکون]:یقال أفکه یأفکه إفکا إذا صرفه،و الافک الکذب لأنه صرف عن الحق.و کل مصروف عن شیء مأفوک عنه.و قد افکت الأرض إذا صرف عنها المطر.
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انحرافات النصاری شرک و غلو


هدی من الآیات:

الأمة الاسلامیة طلیعیة المتمثلة فی حزب الله هی امة طلیعة مستقیمة علی الحق و علیها ان تبقی کذلک،و تتجنب المزالق،و لا تتولی الیهود أو النصاری، الذین انحرفوا عن الحق،کل باتجاه،و لکن ما دمت منحرفا عن الطریق فلا فرق أن تکون یمینا أو یسارا.

لقد رأینا فی الدرس السابق کیف أن الیهود أصیبوا بالجمود باسم المحافظة علی التقالید،و تحدوا الحق الجدید و طغوا علیه و کفروا به.

و ها هم النصاری نراهم فی هذا الدرس یخالفون الحق بصورة أخری،حیث أنهم یؤمنون بالأساطیر و یمیعون الحق،فهم یشرکون باللّٰه،و یرفعون مستوی المسیح الی مستوی الربوبیة،تقلیدا للکفار الذین ضلوا الطریق من قبلهم انهم انفتاحیون و لکن دون مقیاس صحیح و اصیل.

و القرآن یندد بهذه الفکرة و یقول بأنها شرک تسبب حرمان الجنة،ثم أنها
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تؤدی الی الکفر باللّٰه رأسا.و لماذا نشرک باللّٰه،هل لکی نجد من یخلصنا من عذاب اللّٰه؟أو لیس من الأفضل ان نعود الی اللّٰه لنجد عنده المغفرة الواسعة، اما المسیح فلن یغنی شیئا عن اللّٰه.انه بشر مثلنا یأکل الطعام،و هو لا یضر و لا ینفع من دون اللّٰه،و الواقع ان تألیه المسیح جاء نتیجة تقلید الأساطیر الکافرة:

و هو غلو مرفوض فی الدین.


بینات من الآیات:

دوافع الشرک باللّٰه لدی النصاری:
[72]لماذا انحرف النصاری عن المسیحیة الصحیحة،و لماذا قالوا:ان اللّٰه هو المسیح،هل لأنهم لم یفهموا حقیقة الایمان بالغیب؟و لم یرتفعوا الی مستوی هذا الایمان فحسبوا ان اللّٰه هو المسیح؟،أو لأنهم أرادوا ان یتمسکوا بالدین تمسکا شدیدا فغالوا فیه فضلوا فلکی یرفعوا منزلة المسیح اشرکوه باللّٰه سبحانه؟أو لأنهم انفتحوا علی الثقافات المشرکة-خصوصا-الثقافة الیونانیة،التی عشعشت فی الاسکندریة،و تسربت منها الی المسیحیة؟أو لأنهم تصوروا عظمة اللّٰه،و شدة بأسه و صرامة احکامه فلکی یجدوا لأنفسهم مخلصا یسمحوا لأنفسهم به فعل الذنوب قالوا:ان اللّٰه أکثر من واحد،و انه إذا أراد أحدهم عقابنا فسوف یخلصنا الثانی؟ کل هذه الدوافع قد تکون وراء الشرک عموما،و شرک النصاری خصوصا، و قد لا یکون الشرک نوعا واحدا،إذ ان الضلالة و الانحراف قد تکون عبر آلاف الطرق،اما صراط الحق فلن یکون سوی صراط واحد.

و فی الآیات التالیة إشارات إلی کل هذه الدوافع التحریفیة التی علینا ان

ص:435







نتحذر منها عند ما نرید ان نبنی أمتنا.

لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قٰالُوا إِنَّ اللّٰهَ هُوَ الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ وَ قٰالَ الْمَسِیحُ یٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ اعْبُدُوا اللّٰهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ إِنَّهُ مَنْ یُشْرِکْ بِاللّٰهِ فَقَدْ حَرَّمَ اللّٰهُ عَلَیْهِ الْجَنَّةَ وَ مَأْوٰاهُ النّٰارُ وَ مٰا لِلظّٰالِمِینَ مِنْ أَنْصٰارٍ کیف ینهی اللّٰه عن عبادة نفسه؟فاذا کان المسیح هو اللّٰه فکیف أمرنا بعبادة غیره؟ کلا.انه داعیة الیه قالها بکل صراحة:( اَللّٰهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ )ثم حذر من الشرک باللّٰه،و بین جزاء المشرک،و أکد بأنه لا هو و لا غیره قادرین علی مقاومة إرادته اللّٰه فی نصرة الظالم،و إنقاذه من النار.

مٰا مِنْ إِلٰهٍ إِلاَّ اللّٰهُ :

[73]إن المسیحیة المنحرفة،انقسمت علی نفسها فی أن اللّٰه هو المسیح أو أنه شریک للمسیح،و ذلک انطلاقا من اختلاف الأفکار الجاهلیة القدیمة،التی قالت حینا بوحدة الوجود،و حینا بتعدد الوجود،و سواء کان قولهم الأول أو الثانی فهو کفر.

لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قٰالُوا إِنَّ اللّٰهَ ثٰالِثُ ثَلاٰثَةٍ إذ ان اللّٰه یعنی الأحدیة المطلقة التی لو أنکرها الفرد فقد أنکر الالوهیة ذاتها.

وَ مٰا مِنْ إِلٰهٍ إِلاّٰ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ
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لذلک فمن أنکر التوحید،فقد أنکر اللّٰه،إذ لیس هذا الذی یتقبل الشریک إلها.أ إله هذا الذی لا یقدر علی شریکه؟!أم إله هذا الذی یعجز عن بعض الأعمال من دون شریکه؟! و إذا ما الفرق بینه و بین خلقه؟!و إذا لماذا أساسا نؤمن بالإله؟!.

إننا حین نری عجز الخلق عن بعض الأفعال،نعرف أن هناک إلها لا یدخل فی طبیعته العجز،و لا تحد قدرته حدود.

و إذا رأینا الإله عاجزا أیضا،فلا یبقی مبرر للایمان به.

وَ إِنْ لَمْ یَنْتَهُوا عَمّٰا یَقُولُونَ لَیَمَسَّنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ تخصص العذاب بالکفار منهم بالرغم من ان هذه الفکرة تنسب الکفر لکل من یتقبلها و لکن تخصص العذاب ببعضهم.لان من یقول بهذا الکلام دون وعی کاف قد لا یحکم علیه بالکفر،مثل بعض المتصوفة من المسلمین،الذین بغالون فی أولیائهم حتی مرتبة الألوهیة من دون شعور منهم بحقیقة ما یقولون،و إنه لکفر باللّٰه العظیم.

عیسی لیس باله:
[74]یزعم بعض النصاری أنهم یحتمون بعیسی(ابن اللّٰه)عن عذاب أبیه، لأنه ارحم منه بنا و یفند اللّٰه سبحانه هذا الزعم بطریقتین:

الاولی:جذریة،حیث یقول:

أَ فَلاٰ یَتُوبُونَ إِلَی اللّٰهِ وَ یَسْتَغْفِرُونَهُ وَ اللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ
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ان لا یجد من هو أرحم به من اللّٰه و أکثر غفرانا.فلما ذا یتصور ان هناک من یخلصه من اللّٰه ما دام اللّٰه لم یسد علیه أبواب رحمته...فلیعد الی ربه لیجد فی رحابه کل خیر.

[75]الثانی:ان المسیح لیس سوی بشر،و هل البشر قادر علی أن ینقذ الناس من غضب اللّٰه.

ان المسیح کان قد ولد من أم و هذا أول و أبرز أدلة عجزه و محدودیته، و بالتالی فهو مخلوق،ثم انه کان یأکل الطعام و من دون الطعام کان سیموت مما یدل أیضا علی انه لم یکن سوی بشر،و هل یقدر من یحتاج إلی الطعام،أن یقاوم إرادة اللّٰه،خالق الطعام،و الشراب،و مالکهما.

مَا الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ إِلاّٰ رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ لذلک لا تصبح معاجزه أو علومه دلیلا علی أنه إله،لأن کل الرسل أیضا مثله یملکون معاجز و یعلمون بعض الغیب.

وَ أُمُّهُ صِدِّیقَةٌ کٰانٰا یَأْکُلاٰنِ الطَّعٰامَ فلیس هو أو أمه من نوع الآلهة الذین لا بد ان یکونوا بغنی عن الطعام.

اُنْظُرْ کَیْفَ نُبَیِّنُ لَهُمُ الْآیٰاتِ ثُمَّ انْظُرْ أَنّٰی یُؤْفَکُونَ [76]ثم ماذا یغنی عنکم المسیح،ما دام لا یغنی عن نفسه غائلة الجوع، إلا بالجهد و بوسیلة مادیة ای بالطعام.

قُلْ أَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ مٰا لاٰ یَمْلِکُ لَکُمْ ضَرًّا وَ لاٰ نَفْعاً وَ اللّٰهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ
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و هل بامکانکم ان تحتموا به عن اللّٰه الذی یسمع ما تقولونه ظاهرا و یعلم ما فی قلوبکم

الغلو محراب الشرک:
[77]ان أهم الدوافع وراء تألیه المسیح عیسی بن مریم،کان الغلو فی الدین، و بقدر ما تکون اللامبالاة بالدین خطرا فان الغلو خطر بقدره،لأن هذا و ذاک مخالفان للحق و الحق هو محور الکون و یجب أن یکون محور حیاة الإنسان أیضا.

قُلْ یٰا أَهْلَ الْکِتٰابِ لاٰ تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ غَیْرَ الْحَقِّ و حین أراد قادة الکنیسة دعم المبادئ الدینیة توجهوا إلی الغلو فی الدین سعیا وراء ترسیخ مبادئه فی النفوس،و لکن الغلو بحاجة الی إیدیولوجیة تدعمه لذلک اتجهوا إلی الثقافات الجاهلیة،و طعموا دینهم بها،التی لم تکن سوی خرافات،أملتها أهواء أهل الضلالة کمثل خرافات الیونانیین عن تعدد الآلهة، و وجود قدرة غیبیة لکل شیء هی وراء ما نری فی الطبیعة من تناقضات،أو تفاعلات إن هذه الخرافات،هی التی تسربت الی المسیحیة،فحولتها إلی دین المغالین.

و اللّٰه نهی عن ذلک بشدة قائلا:

وَ لاٰ تَتَّبِعُوا أَهْوٰاءَ قَوْمٍ قَدْ ضَلُّوا مِنْ قَبْلُ وَ أَضَلُّوا کَثِیراً وَ ضَلُّوا عَنْ سَوٰاءِ السَّبِیلِ
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[سورة المائدة (5): الآیات 78 الی 81]


اشارة

لُعِنَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ بَنِی إِسْرٰائِیلَ عَلیٰ لِسٰانِ دٰاوُدَ وَ عِیسَی اِبْنِ مَرْیَمَ ذٰلِکَ بِمٰا عَصَوْا وَ کٰانُوا یَعْتَدُونَ (78) کٰانُوا لاٰ یَتَنٰاهَوْنَ عَنْ مُنکَرٍ فَعَلُوهُ لَبِئْسَ مٰا کٰانُوا یَفْعَلُونَ (79) تَریٰ کَثِیراً مِنْهُمْ یَتَوَلَّوْنَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَبِئْسَ مٰا قَدَّمَتْ لَهُمْ أَنْفُسُهُمْ أَنْ سَخِطَ اَللّٰهُ عَلَیْهِمْ وَ فِی اَلْعَذٰابِ هُمْ خٰالِدُونَ (80) وَ لَوْ کٰانُوا یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ اَلنَّبِیِّ وَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْهِ مَا اِتَّخَذُوهُمْ أَوْلِیٰاءَ وَ لٰکِنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ فٰاسِقُونَ (81)
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تأثیر الولاء علی قیم الرسالات


هدی من الآیات:

اشارة
جدد القرآن الکریم فی نهایة هذه السلسلة من الدروس تندیده بتوّلی الکفار،محذرا ان من یتولی الکفار سیکون مثلهم،حتی و لو کان منحدرا من سلسلة مؤمنة کبنی إسرائیل.

فهذا داود-النبی الملک،و هذا عیسی الزاهد،کلاهما یلعنان طائفة من بنی إسرائیل.علما بأن داود و عیسی کانا من بنی إسرائیل أیضا،و لکن اللعنة علی بنی إسرائیل انما کانت بسبب عصیانهم و اعتدائهم...

لقد ماتت فی مجتمعهم،قیم الرسالة فلم یعد أحد یهتم بها أو یدافع عنها، و لذلک ضاعت وحدتهم الفکریة و تشرذم مجتمعهم.

فأصبح فریق منهم یتولی الکفار بکل صراحة،و یجر الی نفسه سخط اللّٰه العظیم.
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و إذا کانت قیم الرسالة حیة فی قلوبهم،إذا لم یزدوج ولاؤهم،و لم یکونوا یخونوا مجتمعهم و لکن نفوسهم خوت من الایمان و عملوا بالفسوق و العصیان.

لقد جاء هذا الدرس منسجما مع الدروس السابقة التی کانت تؤکد علی اهمیة الولاء للمجتمع المسلم و الحزب اللّٰه الواحد.



بینات من الآیات:
لعنة بنی إسرائیل:
[78]اللعنة لا تلحق البشر بسبب طینته،کما ان الرحمة لا تصیبه بهذا السبب،بل کل ما یصیب الإنسان فهو بسبب عمله...و بنو إسرائیل کان فیهم مسلمون،و کان فیهم کفار-طردهم أنبیاء بنی إسرائیل-و یمثل القرآن بمثلین من أنبیاء بنی إسرائیل داود علیه السلام و هو ملک و حاکم-و المفروض أن یأخذ الملک رعایاه بالسیاسة و اللین،خصوصا و ان داود کان صاحب الزبور،و یدعو أبدا الی الرحمة و الصلاح-و بعد داود لعنهم عیسی علیه السلام،بالرغم من أن دعوته کانت الی السلام و الرحمة،و کان سبب طردهما الکفار بنی إسرائیل هو:ان الکفار منهم کانوا یعصون اللّٰه و یعتدون علی الناس.

لُعِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ بَنِی إِسْرٰائِیلَ عَلیٰ لِسٰانِ دٰاوُدَ وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ ذٰلِکَ بِمٰا عَصَوْا وَ کٰانُوا یَعْتَدُونَ .

عوامل انهیار المجتمع:
[79]و انهیار المجتمع،یبدأ بعدم التزام کل فرد بواجبه،و بالتالی عصیان
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اللّٰه فیما یخص نفسه(ترک الصلاة-الکذب)ثم یتطور الی الاعتداء علی حقوق الآخرین،ثم یتطور الی اللامبالاة بالقیم،و ینتهی بتشرذم المجتمع و تعدد الولاءات فیه.خصوصا الولاءات الأجنبیة.

کٰانُوا لاٰ یَتَنٰاهَوْنَ عَنْ مُنکَرٍ فَعَلُوهُ کان لا ینهی بعضهم بعضا عن المنکر،مما یدل علی انهم لم یعودوا یحترمون القیم حتی علی صعید الحیاة الاجتماعیة.

لَبِئْسَ مٰا کٰانُوا یَفْعَلُونَ ان ترک النهی عن المنکر یعجل فی انهیار الامة.

[80]و أدی عدم الاهتمام بالقیم الی اهتمام کل فرد بمصالحه و شهواته التی وجدها عند غیر قومه،فباع نفسه لهم،و خان قومه..لعدم وجود رادع من ضمیر أو قیمة من دین،و کان یجد فی أفکار الأجانب ما یملأ بها فراغة الفکری،لذلک کان ینتمی إلیهم.

تَریٰ کَثِیراً مِنْهُمْ یَتَوَلَّوْنَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَبِئْسَ مٰا قَدَّمَتْ لَهُمْ أَنْفُسُهُمْ أَنْ سَخِطَ اللّٰهُ عَلَیْهِمْ وَ فِی الْعَذٰابِ هُمْ خٰالِدُونَ [81]ان کل ذلک الانهیار الذی حصل فی مجتمع بنی إسرائیل کان بسبب عدم الایمان إذ أن الایمان هو المحور السلیم لربط الناس ببعضهم.

وَ لَوْ کٰانُوا یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ النَّبِیِّ وَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْهِ مَا اتَّخَذُوهُمْ أَوْلِیٰاءَ وَ لٰکِنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ فٰاسِقُونَ أی غیر مؤمنین حقا،و لذلک تشرذم مجتمعهم و أصبح مجتمعا ذیلیا...
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[سورة المائدة (5): الآیات 82 الی 86]


اشارة

لَتَجِدَنَّ أَشَدَّ اَلنّٰاسِ عَدٰاوَةً لِلَّذِینَ آمَنُوا اَلْیَهُودَ وَ اَلَّذِینَ أَشْرَکُوا وَ لَتَجِدَنَّ أَقْرَبَهُمْ مَوَدَّةً لِلَّذِینَ آمَنُوا اَلَّذِینَ قٰالُوا إِنّٰا نَصٰاریٰ ذٰلِکَ بِأَنَّ مِنْهُمْ قِسِّیسِینَ وَ رُهْبٰاناً وَ أَنَّهُمْ لاٰ یَسْتَکْبِرُونَ (82) وَ إِذٰا سَمِعُوا مٰا أُنْزِلَ إِلَی اَلرَّسُولِ تَریٰ أَعْیُنَهُمْ تَفِیضُ مِنَ اَلدَّمْعِ مِمّٰا عَرَفُوا مِنَ اَلْحَقِّ یَقُولُونَ رَبَّنٰا آمَنّٰا فَاکْتُبْنٰا مَعَ اَلشّٰاهِدِینَ (83) وَ مٰا لَنٰا لاٰ نُؤْمِنُ بِاللّٰهِ وَ مٰا جٰاءَنٰا مِنَ اَلْحَقِّ وَ نَطْمَعُ أَنْ یُدْخِلَنٰا رَبُّنٰا مَعَ اَلْقَوْمِ اَلصّٰالِحِینَ (84) فَأَثٰابَهُمُ اَللّٰهُ بِمٰا قٰالُوا جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا وَ ذٰلِکَ جَزٰاءُ اَلْمُحْسِنِینَ (85) وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلْجَحِیمِ (86)
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المسلمون بین


اشارة

عداوة الیهود و مودة النصاری



هدی من الآیات:

الیهود تطرفوا فی المحافظة علی أفکارهم و تقالیدهم،فاستکبروا عن الحق، و عاندوا صاحب الرسالة،و لم تزدهم الرسالة الجدیدة الا جحودا و إنکارا.اما النصاری:فقد انحرفوا عن الحق بطریقة مغایرة حیث انهم فقدوا مقیاس الحق و الباطل فآمنوا بکل الأفکار التی وجدوا علیها صبغة دینیة،و بالرغم من أن هذا الانفتاح الواسع الذی جرهم الی الضلالة،فأنه من الممکن ان یصبح وسیلة للهدایة الی الحق..حیث انهم یستقبلون الأفکار الجدیدة بصدر رحب، و یستعدون للایمان بها فور سماعها.

من هنا نجد عند النصاری استقبالا یکاد یوازی فی المقدار عناد الیهود، و لذلک فالیهود هم أشد الناس عداوة للذین امنوا،بینما النصاری أقربهم مودة، اما المشرکون فهم کالیهود فی استکبارهم و عنادهم،و بالتالی عداوتهم للرسالیین الجدد.
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و الانفتاح عند النصاری-و بالذات عند علمائهم الأبرار-و لعدم الاستکبار عن الحق..تراهم إذا سمعوا ایات اللّٰه الجدیدة فاضت أعینهم بالدموع للتأثیر الکبیر الذی تخلفه آیات القرآن فی أنفسهم.

ان بعض قساوة النصاری لا یستهدفون(کاحبار الیهود)الذهب و الفضة، بل ان منتهی تطلعهم تزکیة الذات و إصلاح النفس،لذلک حین یجدون وسیلة الی ذلک یتسارعون الیه.


بینات من الآیات:

أشد الناس عداوة و أقربهم مودة:
[82] لَتَجِدَنَّ أَشَدَّ النّٰاسِ عَدٰاوَةً لِلَّذِینَ آمَنُوا الْیَهُودَ وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا اما الیهود فلأنهم ترکوا الحق جانبا،و تمحوروا حول ذواتهم،فألهوا عنصر بنی إسرائیل و اعتبروه عنصرا مقدسا یدور معه الحق أنی دار،و لیس العکس، و لذلک فهم لا یقیمون أنفسهم بمقیاس الحق،بل یقیمون الأفکار بمقیاس ذواتهم، لذلک فهم لا یمکن إلا ان یعادوا الذین آمنوا بالحق.

و أما المشرکون،فهم بدورهم ترکوا الحق،و اتبعوا الهوی فعبدوا الثروة، و السلطة،و کل ما یرمز الی الثروة أو السلطة.

هؤلاء أیضا انحرفوا عن الحق،عن سابق تصمیم و بإصرار،فهم أیضا یعادون المؤمنین.

وَ لَتَجِدَنَّ أَقْرَبَهُمْ مَوَدَّةً لِلَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ قٰالُوا إِنّٰا نَصٰاریٰ ذٰلِکَ بِأَنَّ مِنْهُمْ
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قِسِّیسِینَ وَ رُهْبٰاناً وَ أَنَّهُمْ لاٰ یَسْتَکْبِرُونَ هؤلاء کانوا یفتشون عن الحق و لکنهم لا یجدونه...لذلک تجدهم لا یستکبرون علی الحق إذا سمعوه و توفرت لدیهم فرصة الهدایة.

[83] وَ إِذٰا سَمِعُوا مٰا أُنْزِلَ إِلَی الرَّسُولِ،تَریٰ أَعْیُنَهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ،مِمّٰا عَرَفُوا مِنَ الْحَقِّ ان تأثیر الحق فی النفوس الطیبة شدید بحیث یحرک کل المشاعر الخیرة فیها، فتلتهب النفس إیمانا و شوقا،و أملا،و خشیة،و تتفجر العیون دموعا و بریقا، و روعة و جمالا،اما الألسن فهی الاخری لا تستطیع ان تخفی المشاعر الجیاشة.

یَقُولُونَ رَبَّنٰا آمَنّٰا فَاکْتُبْنٰا مَعَ الشّٰاهِدِینَ انهم یخشون ان یفوتهم قطار المؤمنین لذلک یسارعون إلی الایمان،و یدعون اللّٰه بان یحسبهم من المؤمنین.

[84]و السبب الذی یدعوهم الی الأیمان انهم کانوا یبحثون سلفا عن الحق و الصلاح.و ان هدفهم فی الحیاة لم یکن تألیه ذواتهم،و البحث عن العلو فی الأرض،و الفساد،(کما کان الیهود)کما لم یکن هدفهم الوصول الی شهواتهم العاجلة بالثروة و السلطة،إنما کان هدفهم إصلاح أنفسهم و إرضاء ربهم، فنیاتهم کانت طیبة و قلوبهم نظیفة.

وَ مٰا لَنٰا لاٰ نُؤْمِنُ بِاللّٰهِ وَ مٰا جٰاءَنٰا مِنَ الْحَقِّ وَ نَطْمَعُ أَنْ یُدْخِلَنٰا رَبُّنٰا مَعَ الْقَوْمِ الصّٰالِحِینَ انهم یهدفون الصلاح و یعرفون أن الوسیلة الی ذلک هو الایمان باللّٰه و بالحق لذلک فهم یسارعون الی الوسیلة التی تحقق هدفهم.
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[85]و وفی اللّٰه بما وعدهم فجزاهم بایمانهم الذی عبروا عنه بالقول الصادق جنات یخلدون فیها.

فَأَثٰابَهُمُ اللّٰهُ بِمٰا قٰالُوا جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ،خٰالِدِینَ فِیهٰا،وَ ذٰلِکَ جَزٰاءُ الْمُحْسِنِینَ [86]اما أولئک الیهود،و المشرکون فأنهم کفروا بسبب عبادة ذواتهم، و اتباع شهواتهم ثم کذبوا بالحق نتیجة لکفرهم،لذلک کان جزاؤهم جهنم.

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ الْجَحِیمِ .
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[سورة المائدة (5): الآیات 87 الی 89]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تُحَرِّمُوا طَیِّبٰاتِ مٰا أَحَلَّ اَللّٰهُ لَکُمْ وَ لاٰ تَعْتَدُوا إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ اَلْمُعْتَدِینَ (87) وَ کُلُوا مِمّٰا رَزَقَکُمُ اَللّٰهُ حَلاٰلاً طَیِّباً وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ اَلَّذِی أَنْتُمْ بِهِ مُؤْمِنُونَ (88) لاٰ یُؤٰاخِذُکُمُ اَللّٰهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمٰانِکُمْ وَ لٰکِنْ یُؤٰاخِذُکُمْ بِمٰا عَقَّدْتُمُ اَلْأَیْمٰانَ فَکَفّٰارَتُهُ إِطْعٰامُ عَشَرَةِ مَسٰاکِینَ مِنْ أَوْسَطِ مٰا تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ أَوْ کِسْوَتُهُمْ أَوْ تَحْرِیرُ رَقَبَةٍ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیٰامُ ثَلاٰثَةِ أَیّٰامٍ ذٰلِکَ کَفّٰارَةُ أَیْمٰانِکُمْ إِذٰا حَلَفْتُمْ وَ اِحْفَظُوا أَیْمٰانَکُمْ کَذٰلِکَ یُبَیِّنُ اَللّٰهُ لَکُمْ آیٰاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (89)





اللغة

89[باللغو فی ایمانکم]:لغو الیمین هو الحلف علی وجه الغلط من غیر قصد مثل قول القائل لا و اللّٰه.

[عقدتم]:وثّقتم بالقصد و النیة.
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ابدأ بنفسک یصلح مجتمعک


هدی من الآیات:

فی هذه المجموعة من الآیات نری تبیانا لأحکام الإسلام فی السلوک الشخصی و مدی علاقته بالسلوک الاجتماعی.

فالخمر-مثلا-لیس شرابا یتناوله الشخص باختیاره،بل هی-فی الواقع-ممارسة اجتماعیة إذ تسبب الإضرار بالمجتمع،و اعتداء الناس علی بعضهم،و کذلک المیسر.ان هذه العلاقة الوثیقة بین السلوک الشخصی و المجتمع تفرض علی الإنسان مزیدا من الانضباط فیما یتعلق بحیاته الشخصیة،بید أنّ المحرمات لیست هی الأصل فی سلوک الإنسان کما تزعم الشعوب المتخلفة التی تحسب کل شیء حراما الا بعض ما یتلی علیهم،و ینص علی حلیته،بل بالعکس،یرغب الإسلام فی ممارسة الحیاة بحریة و انطلاق،حتی یثبت بالدلیل القاطع ان اللّٰه حرم هذا الشیء المعین.

و هذه الفکرة فکرة الحلیة العامة حتی یثبت العکس-هی مجمل ما توحی
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الیه هذه الدروس التی سوف نشیر إلیها.


بینات من الآیات:

تحریم الطیبات
[87]

جاء فی حدیث ان الله یحب ان یؤخذ برخصة کما یؤخذ بعزائمه انّ هذا الحدیث المأثور لیدل دلالة حاسمة علی ان المبالغة فی تحریم الطیبات التی ولع بها بعض المنتسبین الی الدین انما هی من عمل الشیطان إذ انها تسبب:

اولا:فی التشریع الحرام عند اللّٰه:و هو نسبة حکم الی الشریعة،ما انزل اللّٰه بها من سلطان! ثانیا:تسبب فی ابتعاد فریق من الناس عن الدین،لأنهم یرون تناقضا بینه و بین فطرتهم،التی تدعوهم الی التنعم،بما وفره اللّٰه للإنسان من طیبات.

و قد کانت المسیحیة المنحرفة هی السبب فی نشوء التیار المناهض للدین فی أوروبا مع بدایة التقدم العلمی،لأن المسیحیة المنحرفة کانت تحرم طلب العلم و تنسب ذلک الی الدین،و طائفة من علماء الدین المسلمین ساعدوا من حیث یعلمون أو لا یعلمون هذا التیار الغربی علی النفوذ فی البلاد الاسلامیة،لهذا السبب بالذات.

من هنا حرم القرآن و بکل إصرار تحریم ما أحل اللّٰه.سواء کان التحریم
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قولیا أو عملیا و قال:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تُحَرِّمُوا طَیِّبٰاتِ مٰا أَحَلَّ اللّٰهُ لَکُمْ بید ان الاستفادة من الطیبات ینبغی ان تکون فی حدود الحقوق الواجبة.

فهناک حقوق للجسد یجب الوقوف عندها و عدم تجاوزها فی الاستفادة من الطیبات،مثلا الإسراف فی الاکل نوع من الاعتداء علی حق الجسد فی ان یبقی سالما.

کما أنّ هناک حقوقا للناس،تجب رعایتها عند ما یستفید المرء من الطیبات، من هنا أکد القرآن علی الحقوق فی سیاق حدیثه عن الطیبات و قال:

وَ لاٰ تَعْتَدُوا إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ [88]و الاستفادة من الطیبات.کل الطیبات یجب الا یتحدد الا بحدود الشریعة التی جاءت لمصلحة الإنسان کفرد و کمجتمع،و هذا هو التقوی.

وَ کُلُوا مِمّٰا رَزَقَکُمُ اللّٰهُ حَلاٰلاً طَیِّباً وَ اتَّقُوا اللّٰهَ الَّذِی أَنْتُمْ بِهِ مُؤْمِنُونَ

کفارة العهد و الیمین:
[89]و هناک حد آخر للاستفادة من الطیبات،هو حد الالتزام الشخصی بعدم الاستفادة من واحدة من الطیبات لسبب أواخر،و هذا یسمی بالیمین.

فلک ان تحلف ألا تستفید مثلا من نعمة الفواکه،و ذلک لمصلحة الفقراء و المساکین و لکن لا یعنی ذلک ان تحرم علی نفسک کل شیء...و لمجرد التقشف و التزهد و من دون مصلحة أو رجحان أو سبب معقول،آنئذ یحرم علیک شرعا ان
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تعود الی ذلک الشیء.لأنه یعنی التنازل عن عهدک،و التنازل بالتالی عن أرادتک و عن نفسک بذاتک.

بید ان هناک مشکلة هی ان بعض الناس،یستعجلون الحلف باللّٰه،و هم لا یقصدون الالتزام الحقیقی و الارادة الثابتة.

من هنا بدأ القرآن حدیثه عن حل هذه المشکلة ثم أوجب الالتزام بالیمین و قال:

لاٰ یُؤٰاخِذُکُمُ اللّٰهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمٰانِکُمْ،وَ لٰکِنْ یُؤٰاخِذُکُمْ بِمٰا عَقَّدْتُمُ الْأَیْمٰانَ فَکَفّٰارَتُهُ إِطْعٰامُ عَشَرَةِ مَسٰاکِینَ مِنْ أَوْسَطِ مٰا تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ أَوْ کِسْوَتُهُمْ،أَوْ تَحْرِیرُ رَقَبَةٍ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیٰامُ ثَلاٰثَةِ أَیّٰامٍ ذٰلِکَ کَفّٰارَةُ أَیْمٰانِکُمْ إِذٰا حَلَفْتُمْ وَ احْفَظُوا أَیْمٰانَکُمْ کَذٰلِکَ یُبَیِّنُ اللّٰهُ لَکُمْ آیٰاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ تشکرون اللّٰه علی هدایته لکم،و تبیانه طریقة الاستفادة من الطیبات.
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[سورة المائدة (5): الآیات 90 الی 93]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا اَلْخَمْرُ وَ اَلْمَیْسِرُ وَ اَلْأَنْصٰابُ وَ اَلْأَزْلاٰمُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ اَلشَّیْطٰانِ فَاجْتَنِبُوهُ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (90) إِنَّمٰا یُرِیدُ اَلشَّیْطٰانُ أَنْ یُوقِعَ بَیْنَکُمُ اَلْعَدٰاوَةَ وَ اَلْبَغْضٰاءَ فِی اَلْخَمْرِ وَ اَلْمَیْسِرِ وَ یَصُدَّکُمْ عَنْ ذِکْرِ اَللّٰهِ وَ عَنِ اَلصَّلاٰةِ فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ (91) وَ أَطِیعُوا اَللّٰهَ وَ أَطِیعُوا اَلرَّسُولَ وَ اِحْذَرُوا فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّمٰا عَلیٰ رَسُولِنَا اَلْبَلاٰغُ اَلْمُبِینُ (92) لَیْسَ عَلَی اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ جُنٰاحٌ فِیمٰا طَعِمُوا إِذٰا مَا اِتَّقَوْا وَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ ثُمَّ اِتَّقَوْا وَ آمَنُوا ثُمَّ اِتَّقَوْا وَ أَحْسَنُوا وَ اَللّٰهُ یُحِبُّ اَلْمُحْسِنِینَ (93)





اللغة

90[الأنصاب]:الأصنام و سمیت بذلک لأنها کانت تنصب للعبادة، و الانتصاب القیام.

[رجس]:الرجس فی اللغة اسم لکل ما استقذر من عمل،و یقال رجس یرجس إذا کان عملا قبیحا.
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کیف نبلغ الفلاح


بینات من الآیات:

البشر عقل و ارادة:
[90]فی البشر عقل و ارادة تقابلها الشهوات و الجهل،و علی الإنسان ان یحکم عقله علی شهواته بقدرة الإرادة،و قد جاءت رسالات السماء بهدف تنمیة قدرة الإرادة فی البشر و تنمیة قدرة العقل حتی یتمکن من ضبط شهواته،و توجیه حیاته حسب هدی عقله.

و قد حرمت رسالات السماء کلما یضر بالعقل و بالإرادة ضررا بالغا.لأنه یتسبب بالطبع فی سیطرة الشهوات علی حیاة الإنسان.

و فی طلیعة ما حرمته الشرائع السماویة الخمر و المیسر لأنهما یهبطان بإرادة الإنسان و عقله إلی أدنی مستوی،و هما بالتالی رجس و حرام لأنهما من عمل الشیطان الذی یثیر الشهوات و ینقص العقل و یضعف الإرادة.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ وَ الْأَنْصٰابُ وَ الْأَزْلاٰمُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ
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الشَّیْطٰانِ فَاجْتَنِبُوهُ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ ان الفلاح الذی هو الهدف الأسمی لکل ابن أنثی فی الحیاة لا یتحقق إلا بالسیطرة علی شهوات الذات بقوة الارادة.

اما اللهو فانه یضعف هذه الارادة و یثیر المشاکل للبشر و اللهو هو ذلک الرجس الذی یدعمه الشیطان.

الخمر و المیسر من جنود إبلیس:
[91]و الخمر و المیسر یسببان الفرقة بین الناس،بینما الإسلام یأمر بالوحدة و یدعم هذه الوحدة بتحریم کل أسباب الفرقة.

إِنَّمٰا یُرِیدُ الشَّیْطٰانُ أَنْ یُوقِعَ بَیْنَکُمُ الْعَدٰاوَةَ وَ الْبَغْضٰاءَ فِی الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ العداوة تأتی بسبب سیطرة الشهوات علی الإنسان،فیحاول کل واحد ان یعتدی علی حقوق الآخرین لیحقق هو شهواته،بینما یجب أن یقف غریمه فی موقف الدفاع،فان لم یستطع دفع الظلم عن نفسه انقلب ظالما لمن هو أضعف منه.

و هکذا یتحول المجتمع الی سلسلة من الظالمین و المظلومین،و العداوة تتحول إلی بغضاء إذ سرعان ما یبحث کل طرف عن تبریر نفسی لظلمة،فینشر الحقد فی کل قلب فکل من یصبح مظلوما یحقد علی ظالمة.

و لکن المشکلة:ان هذا الحقد قد یتحول الی غیر الظالم،بل إلی کل أبناء المجتمع فیبحث له عن متنفس یصب حقده فیه فاذا به یظلم الناس بلا سبب،
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و بلا مصلحة ذاتیة بل متشفیا لنفسه الحاقدة و یبقی سؤال:کیف تتسبب الخمرة فی العداوة؟ الجواب:ان الخمرة تذهب بالعقل،و تضعف الارادة،فیفقد الإنسان السیطرة علی شهواته فتصبح شهواته هی المسیطرة علیه،تسوقه الی حیث الاعتداء و الظلم.

اما المیسر فانه یعتمد علی محاولة کل فریق التغلب علی الآخرین،لیس بالعمل الصالح و انما بالصدفة أو بالمکر و الشطارة.

و معلوم کیف تنتهی حالة مجتمع تسود علاقاته:المغالبة و المنافسة الماکرة؟! و سبب أخر لحرمة الخمر و المیسر هو:الإلهاء عن ذکر اللّٰه،و ذکر اللّٰه هو طریق فلاح الإنسان.

ان الشیطان الذی یجسد قوی الشر فی الطبیعة و یثیر قوی الشر فی النفس،لا یرید توحید کلمة البشر،بل یحاول تقویة شهوات البشر،و دعم أهوائه الذاتیة،و لیس هدف الشیطان الذی یدعو الناس الی اللهو و اللعب و الی معاقرة الخمر و نسیان المسؤولیات،و یدعوهم إلی لعب القمار و الابتعاد عن العمل الصالح،و کذلک فهو لا یهدف أبدا الی إسعاد البشر.

و اللّٰه یرید من الإنسان ان یکون واعیا لمسؤولیاته،عالما بان هناک رقابة مشددة علیه من اللّٰه حتی یطبق واجباته متذکرا أبدا تلک الرقابة.

اما الشیطان فیرید تناسی اللّٰه و الابتعاد عن ذکر اللّٰه بالخمر و المیسر.

و من هنا قال اللّٰه عن هدف الشیطان من الخمر و المیسر:
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وَ یَصُدَّکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللّٰهِ وَ عَنِ الصَّلاٰةِ فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ هل أنتم منتهون عن السیر فی خط اللاوعی و التناسی و الغفلة ان اثمن ما فی البشر هو ذکر اللّٰه،و تذکر المسؤولیة و التعهد بأدائها.

و الشیطان یدفع بالبشر فی الخط المعاکس.أ فلا نتوب الی اللّٰه و نطرد الشیطان و نهجر کأس الغفلة،و أدوات العداوة؟!

طریق العودة:
[92]و نعود الی حظیرة الطاعة و الالتزام بالمسؤولیة.

وَ أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ و بدلا من الغفلة و التناسی نلتزم بالحذر و نتسلح بالتقوی.

إذا کنت فی غایة کثیفة الظلمات کثیرة السباع فهل من الصحیح ان تنام و تتناسی واقعک،و الاخطار المحدقة بک فالشیطان یدفع البشر باتجاه الغفلة،و خط اللّٰه یدعوا الی الحذر.

وَ احْذَرُوا فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّمٰا عَلیٰ رَسُولِنَا الْبَلاٰغُ الْمُبِینُ نحن لسنا مسئولین عنکم،و لا رسولنا مسئول عنکم،انما أنتم المسؤولون عن أنفسکم،و انما علی رسولنا:مسئولیة ابلاغکم فقط بما یجری ثم تتحملون أنتم المسؤولیة.

کل شیء حلال:
[93]و لا یعنی تحریم الخمرة أن اللّٰه یرید للإنسان ان یعیش فی ضنک
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العیش،لان اللّٰه لم یحرم الطیبات علی الإنسان.

لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ جُنٰاحٌ فِیمٰا طَعِمُوا انما یعنی ذلک التحریم ان یبقی الإنسان فی حذر دائم من ارتکاب الجرائم،و فی وعی دائم،و تحمل للمسئولیة و الحذر،لذلک قال اللّٰه:

إِذٰا مَا اتَّقَوْا وَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ ان الهدف من التقوی هو العمل الصالح،و لکن العمل الصالح لا بد ان یسبقه الایمان،و الایمان یأتی قبل و بعد العمل الصالح اما قبله فلکی یدفع بالبشر الی اختیار العمل الصالح،اما بعده فلان العمل الصالح یدعم الایمان و یقویه فی القلب مما یمهد لمرحلة متقدمة جدیدة من العمل الصالح.من هنا جاء الایمان هدفا للتقوی عند ما قال ربنا:

ثُمَّ اتَّقَوْا وَ آمَنُوا ان التقوی(ای التحسس بالمسؤولیة)تدعو الی العمل الصالح و تدعو فی ذات الوقت الی مستوی جدید و مرتفع من مستویات الایمان.

ذلک المستوی هو الإحسان الی الناس لذلک جاء الإحسان نتیجة للتقوی فی هذه الآیة:

ثُمَّ اتَّقَوْا وَ أَحْسَنُوا وَ اللّٰهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ و هکذا یتدرج المؤمن عبر المراحل التالیة:

/1التقوی بهدف العمل الصالح.
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التقوی بهدف تقویة الایمان.

/3التقوی بهدف الإحسان الی الناس.

و عموما.الطعام هو وقود الإنسان المادی للقیام بهذه المراحل،بینما التقوی هی وقوده المعنوی.

و فرق کبیر بین الطعام فی المفهوم التوحیدی حیث یکون تحت سیطرة التقوی، و بهدف تحمل المسؤولیة و الإحسان.

و الطعام فی المفهوم الشیطانی حیث یکون ضد التقوی و ضد تحمل المسؤولیة.
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[سورة المائدة (5): الآیات 94 الی 96]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لَیَبْلُوَنَّکُمُ اَللّٰهُ بِشَیْءٍ مِنَ اَلصَّیْدِ تَنٰالُهُ أَیْدِیکُمْ وَ رِمٰاحُکُمْ لِیَعْلَمَ اَللّٰهُ مَنْ یَخٰافُهُ بِالْغَیْبِ فَمَنِ اِعْتَدیٰ بَعْدَ ذٰلِکَ فَلَهُ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (94) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَقْتُلُوا اَلصَّیْدَ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً فَجَزٰاءٌ مِثْلُ مٰا قَتَلَ مِنَ اَلنَّعَمِ یَحْکُمُ بِهِ ذَوٰا عَدْلٍ مِنْکُمْ هَدْیاً بٰالِغَ اَلْکَعْبَةِ أَوْ کَفّٰارَةٌ طَعٰامُ مَسٰاکِینَ أَوْ عَدْلُ ذٰلِکَ صِیٰاماً لِیَذُوقَ وَبٰالَ أَمْرِهِ عَفَا اَللّٰهُ عَمّٰا سَلَفَ وَ مَنْ عٰادَ فَیَنْتَقِمُ اَللّٰهُ مِنْهُ وَ اَللّٰهُ عَزِیزٌ ذُو اِنْتِقٰامٍ (95) أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ اَلْبَحْرِ وَ طَعٰامُهُ مَتٰاعاً لَکُمْ وَ لِلسَّیّٰارَةِ وَ حُرِّمَ عَلَیْکُمْ صَیْدُ اَلْبَرِّ مٰا دُمْتُمْ حُرُماً وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ اَلَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (96)





اللغة

96[للسیارة]:السیارة المسافرون.
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الصید فی الحج


هدی من الآیات:

الطعام یجب ان یکون بهدف العمل الصالح و الایمان و الإحسان الی الناس و لذلک یحرم من الطعام ما یخالف هذا الهدف مثل الخمر.

و قد یکون الطعام وسیلة لدعم اهدافه بصورة النفی مثل ترک الطعام فی الصیام.حیث انه یقوی التقوی و الاحساس بالمسؤولیة،و بالتالی الإحسان و العمل الصالح و کذلک ترک الطعام فی الحج.

فحرمة الصید فی الحرم أو خلال القیام بمراسم الإحرام لا تعنی أن فی الطعام جرثومة،بل تعنی ان الطعام ذاته أصبح مادة لاختبار ارادة الإنسان و لدعم قدرتها علی ضبط الشهوات.

فی هذه المجموعة من الآیات یبیّن اللّٰه فلسفة حرمة الصید فی الحج.

و یضع مجموعة من الروادع المادیة لمن یصطاد فی الحج أو فی الحرم حیث یجب

ص:462







علیه ان یکفر عن ذنبه بمثل ما اصطاد من الحیوان،و بالتالی یجب علیه ان یقهر شهواته التی حاولت الاستفادة من الحیاة بالعطاء لها مجددا حتی یعرف ان اتباع الشهوات یؤدی الی الوبال.

و فی الوقت الذی حرم صید البر،أحل اللّٰه صید البحر فی حالة الإحرام لان الهدف هو تنمیة الارادة و تربیة روح التقوی،و لیس الهدف تجویع الإنسان.


بینات من الآیات:

الصید و امتحان الإرادات:
[94]بالرغم من ان عملیة الاصطیاد فی الحج تتم بصورة مشروعة و لیست استثمارا لجهد الآخرین،إذ ان صاحب الصید هو صاحب العمل،بالرغم من ذلک فقد حرم اللّٰه هذا الصید لا لأنه استثمار لجهد الناس(کما فی حرمة الربا) و لا لأنه یضر بعقل الإنسان،و لا لأنه یضر بجسمه(کما فی حرمة لحم الخنزیر)، و لکنه لمجرد اختبار ارادة الإنسان و تنمیة روح التقوی فیه.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لَیَبْلُوَنَّکُمُ اللّٰهُ بِشَیْءٍ مِنَ الصَّیْدِ تَنٰالُهُ أَیْدِیکُمْ وَ رِمٰاحُکُمْ لِیَعْلَمَ اللّٰهُ مَنْ یَخٰافُهُ بِالْغَیْبِ إذا،فهو امتحان،و الهدف منه معرفة الذی یخشی اللّٰه بالغیب،و هو ذلک الذی استفاد من نور عقله فی اکتشاف عاقبة عمله و لم یحدد رؤیته بما یراه امام عینه،بل نظر بعیدا بعیدا.نظر الی اللّٰه الذی یراقب عمله،و یحصی علیه ذنوبه،فیجازیه علیها فخشیه.

فَمَنِ اعْتَدیٰ بَعْدَ ذٰلِکَ فَلَهُ عَذٰابٌ أَلِیمٌ
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من اعتدی علی حرمات اللّٰه بعد ان بینها ربنا فانه یستحق عذابا ألیما.

اهداف الحرمة:
[95]الحکم الذی جعله اللّٰه مقیاسا للامتحان هو:حرمة قتل الصید فی حالة الإحرام،أو فی منطقة الحرم.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَقْتُلُوا الصَّیْدَ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ لماذا هذا الحکم؟ لان الإحرام یهدف التجرد عن الذات،و تنمیة روح التقوی.و لا تتناسب هذه الحالة مع الانتشار فی الأرض طلبا للصید بما یحمل ذلک من اهتمامات بین الوافدین من مختلف بقاع الأرض من أجل أداء فریضة الحج فلو اهتموا-و هم یسیرون الی مکة بالصید إذا لازدادت احتمالات الصراع بینهم علی الصید، و بالتالی تناقض ذلک مع هدف الحج الذی هو توحید الامة الاسلامیة.

کفارة الصید:
وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً فَجَزٰاءٌ مِثْلُ مٰا قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ ذلک لان لکل حیوان وحشی یصاد مثیلا من الحیوانات الآهلة و نظیرا له فی الحجم و الشکل و الفصیلة.

من هنا یجب دفع الکفارة حسب حجم الحیوان و شباهته،فمثلا الغزال نظیر الشاة فی الحجم.
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و المرجع القانونی لتمییز المثیل المناسب للصید هو الناس أنفسهم(العرف العام)الذی یعبر عنه اثنان من العدول.

یَحْکُمُ بِهِ ذَوٰا عَدْلٍ مِنْکُمْ و یصرف هذا الجزاء للکعبة و زوارها الحجاج إلیها.

هَدْیاً بٰالِغَ الْکَعْبَةِ و بإمکان الشخص ان یؤدی التعویض المادی و ذلک بإطعام المساکین، حسب الصید،و بعدد ما یشبع الصید أو کفارته(من الناس)فلو کان الصید یشبع عشرة اطعم عشرة مساکین.

أَوْ کَفّٰارَةٌ طَعٰامُ مَسٰاکِینَ و باستطاعته ان یصوم بقدر الأیام التی یشبعها الصید فمثلا:بدل ان یقدم شاة تشبع عشرة رجال،أو یطعم عشرة رجال مساکین،بدل هذا و ذاک، باستطاعته ان یصوم عشرة أیام کفارة لصید الغزال الذی یعادل الشاة.

أَوْ عَدْلُ ذٰلِکَ صِیٰاماً لِیَذُوقَ وَبٰالَ أَمْرِهِ و خلاصة القول:ان علی الإنسان ان یعوض عن صیده بقدر ما استفاده من ذلک.

اما إذا کان الصید قبل الحکم بحرمته،أو قبل العلم بهذا الحکم فانه یعفی عنه.

عَفَا اللّٰهُ عَمّٰا سَلَفَ
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بید ان من اصطاد،ثم کفّر،ثم اصطاد بصورة متعهدة فان الکفارة لا تزیل ذنبه بل یبقی مذنبا حتی یلاقی ربه فیجازیه علی ذنبه.

وَ مَنْ عٰادَ فَیَنْتَقِمُ اللّٰهُ مِنْهُ وَ اللّٰهُ عَزِیزٌ ذُو انْتِقٰامٍ

أحل لکم صید البحر:
[96]لیس الهدف من حرمة صید البر تجویع الوافدین الی البیت الحرام،بل تنمیة إرادتهم و تقواهم،و منع التشاجر بینهم من هنا أحل لهم صید البحر لأنه لا یسبب عداء عادة.

أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ وَ طَعٰامُهُ مَتٰاعاً لَکُمْ وَ لِلسَّیّٰارَةِ ای متاعا لکم أنتم المقیمون فی الحرم،و للسیارة المسافرین الی الحرام.

وَ حُرِّمَ عَلَیْکُمْ صَیْدُ الْبَرِّ مٰا دُمْتُمْ حُرُماً وَ اتَّقُوا اللّٰهَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ
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[سورة المائدة (5): الآیات 97 الی 100]


اشارة

جَعَلَ اَللّٰهُ اَلْکَعْبَةَ اَلْبَیْتَ اَلْحَرٰامَ قِیٰاماً لِلنّٰاسِ وَ اَلشَّهْرَ اَلْحَرٰامَ وَ اَلْهَدْیَ وَ اَلْقَلاٰئِدَ ذٰلِکَ لِتَعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ یَعْلَمُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ أَنَّ اَللّٰهَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ (97) اِعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ شَدِیدُ اَلْعِقٰابِ وَ أَنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (98) مٰا عَلَی اَلرَّسُولِ إِلاَّ اَلْبَلاٰغُ وَ اَللّٰهُ یَعْلَمُ مٰا تُبْدُونَ وَ مٰا تَکْتُمُونَ (99) قُلْ لاٰ یَسْتَوِی اَلْخَبِیثُ وَ اَلطَّیِّبُ وَ لَوْ أَعْجَبَکَ کَثْرَةُ اَلْخَبِیثِ فَاتَّقُوا اَللّٰهَ یٰا أُولِی اَلْأَلْبٰابِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (100)





اللغة

97[الهدی و القلائد]:الهدی ما یهدی من الأنعام الی الکعبة،و القلائد ما یقلد به الهدی علامة له.
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الحج أیام الحریة


هدی من الآیات

کان القران الکریم یبین لنا طائفة من الأحکام المرتبطة بتنظیم الحیاة الاجتماعیة و طائفة من المحرمات التی استهدفت المحافظة علی وحدة الناس.

و منها ضرورة الالتزام بالایمان و حرمة نقضها،و حرمة الخمر و المیسر باعتبارهما معولی هدم للمجتمع،و حرمة الصید فی الحج.

فی هذه المجموعة من الآیات یبیّن لنا:

اولا:الهدف من الحج الذی یلخصه فی أمرین یلتقیان بالتالی لیصبحا امرا واحدا و هما:اقامة حیاة الناس،و تنظیمها تنظیما صالحا.

ثانیا:إیجاد وازع داخلی لدی الناس یأمرهم باتباع هدی اللّٰه و قبول أوامره،ذلک الوازع هو العلم بالحقائق التالیة:
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اولا:بان اللّٰه رقیب علیهم و یعلم ما یجری عندهم.

ثانیا:الرسول لیس مسئولا عن أعمالهم بل هم المسؤولون اولا و أخیرا،و ما علی الرسول الا أداء الرسالة إلیهم.

ثالثا:بأن هناک طیبا فی الحیاة و خبیثا،و انهما لا یستویان.فلیس الإنسان طیبا بذاته و خبیثا بذاته بل قد یکون طیبا و قد یکون خبیثا،و علیه ان یختار لنفسه.و علی الإنسان ان یستخدم عقله و یختار لنفسه اما باتجاه الطیب أو الخبیث.

و بمناسبة الحدیث عن هذا الوازع یحدثنا القران فی الدرس القادم عن العلم بالاحکام الشرعیة حسبما نأتی الی ذکره:


بینات من الآیات:

رموز الحریة:
[97]لماذا الکعبة و لماذا الحج إلیها،هل الکعبة مقام عبادة یتقرب بها الناس الی ربهم أم هی مدرسة تزکی النفس البشریة..أم هی أکثر من ذلک (مرکز تجمع للامة الاسلامیة)تنظم حیاتهم علی الأرض و تعدهم لدخول الجنة فی الاخرة؟هی فی الواقع کل ذلک.

یقول اللّٰه عن الکعبة:

جَعَلَ اللّٰهُ الْکَعْبَةَ الْبَیْتَ الْحَرٰامَ قِیٰاماً لِلنّٰاسِ وَ الشَّهْرَ الْحَرٰامَ وَ الْهَدْیَ وَ الْقَلاٰئِدَ هذه المناسک تجعل الکعبة کمنطقة حرة،و الشهر الحرام أیام الحریة،و الهدی
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و القلائد کاشیاء مادیة محترمة(ای محررة للّٰه لا لعباد اللّٰه).

هذه الأمور کلها رموز الحریة جعلها اللّٰه للناس قیاما ای تنظیما لحیاتهم إذ ان الحریة هی أساس تنظیم الحیاة الاجتماعیة ففی المنطقة الحرة تجتمع الجماهیر لتعبر کل طائفة عن رأیها الصریح،و یتفق الناس فیما بینهم حول ما یشاءون، و یتعاونون من أجل بناء حیاتهم الکریمة،و یتحدون من أجل مقاومة الطاغوت.

اما الشهر الحرام فهو الوقت الذی یحرم فیه التجاوز علی الآخرین،و یجب ان یسمح لکل الفئات خلاله بالمسیر الی الحج،و لا یتعرض أحد،لهم بسوء انی کانت الدوافع الی هذا التعرض.

اما الهدی و القلائد فهذه الأشیاء لا یجوز لأحد الاعتداء علیها لأنها لیست لأحد بل هی للّٰه و للجمیع،ای لکل الوافدین الی الحج.انها رمز الملکیة الجماهیریة،انها رمز التعاون فی الاستفادة من أشیاء هذه الأرض من أجل رفاه الناس جمیعا.

الحریة بین الفوضی و التحرک:
و یبقی سؤال:کیف تصبح الحریة سببا لقیام المجتمع و نحن نعلم ان الحریة قد تسبب الفوضی؟ الجواب:

اولا:ان الحریة تعنی ان کل الناس أحرار و لا یعنی بالطبع ان تکون طائفة واحدة أو شخص واحد فقط هو الحر.و إذا طبقنا هذه القیمة(ای الحریة للمجتمع)فان ذلک یعنی انضباط الجمیع فی نفس الوقت.إذ لا یجوز لا حد ان
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یسلب حریة الآخرین بل علیه ان یحترمها.

و هذا الاحترام المتبادل لحقوق الآخرین هو أکثر ما یوفر الانضباط و التقید.

من هنا تصبح الحریة نظاما عادلا و مستقرا.

معنی الحریة:
ثانیا:سمی القران الحریة هنا بالإحرام و الحرمة(البیت الحرام الشهر الحرام) و هذا یعنی ان الحریة هی:الکف عن الاعتداء قبل ان یکون المطالبة بالحق.

فأنت حر إذا لم تتجاوز علی حقوق غیرک،و الحقوق هذه یحددها اللّٰه ففی الحرم انظمة جعلها اللّٰه،و علی الجمیع ان یلتزموا بها حتی تتوفر لهم جمیعا الحریة الکافیة.

هذا هدف من اهداف الحج،و لکنه لیس کل اهدافه،إذ ان هناک قضیة تزکیة الذات التی لا یمکن أن تحدث الا عن طریق وجود وازع فی القلب،و هذا الوازع یاتی عن طریق احساس کل فرد انه مراقب من قبل اللّٰه رقابة شاملة، و بذلک یزداد شعورا بالمسؤولیة و بالتالی التزاما بها،من هنا یقول ربنا:

ذٰلِکَ لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ یَعْلَمُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ وَ أَنَّ اللّٰهَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ [98]و اللّٰه لا یراقب الناس فقط بل و یجازیهم بشدة،أو یرحمهم برحمته الواسعة،فالعبد بین ان یسقط الی الحضیض مرة واحدة أو یحلق فی السماء عالیا.

اِعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ شَدِیدُ الْعِقٰابِ وَ أَنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ
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و هذه المعادلة تجعل النفس تندفع بسرعة هائلة الی الامام.إذ تجد انها بین قطبین متضادین بقوة،فاما عقاب شدید و اما مغفرة و رحمة فیصبح الإنسان و کأنه فی معرکة حاسمة تؤدی اما الی نصر مؤزر و إما الی هزیمة نکراء.

فکیف یکون اندفاع هذا الشخص و حذره و تحسسه بمسؤولیاته و بالتالی تقواه؟!

من المسؤول:
[99]و لیس من الممکن ان یلقی الإنسان بمسؤولیاته علی الآخرین،فمثلا یقول:ان اللّٰه و رسوله هو المسؤول عنی،و عن تربیتی و تزکیتی و هدایتی.کلا،ان المسؤول الاول هو الإنسان نفسه،اما الرسول فهو مسئول فی حدود الدعوة فقط.

مٰا عَلَی الرَّسُولِ إِلاَّ الْبَلاٰغُ فاذا بلغ الدعوة الی الشخص فان مسئولیته قد انتهت و یبقی الإنسان مسئولا أمام اللّٰه.

وَ اللّٰهُ یَعْلَمُ مٰا تُبْدُونَ وَ مٰا تَکْتُمُونَ [100]و الناس فریقان،طیب و خبیث،و بینهما مسافة بعیدة و علی المرءان یختار لنفسه أحد الفریقین،و لکن لیعرف مسبقا ان الفریق الطیب هو الأفضل علی رغم قلة ابنائه.

قُلْ لاٰ یَسْتَوِی الْخَبِیثُ وَ الطَّیِّبُ وَ لَوْ أَعْجَبَکَ کَثْرَةُ الْخَبِیثِ و التقوی هو زاد الإنسان للوصول الی مستوی الطیب فعلی الإنسان ان یتقی اللّٰه و یحتمل کل مسئولیاته بوعی و حذر إذا کان عاقلا و إذا أراد السعادة.
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فَاتَّقُوا اللّٰهَ یٰا أُولِی الْأَلْبٰابِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ
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[سورة المائدة (5): الآیات 101 الی 105]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیٰاءَ إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ وَ إِنْ تَسْئَلُوا عَنْهٰا حِینَ یُنَزَّلُ اَلْقُرْآنُ تُبْدَ لَکُمْ عَفَا اَللّٰهُ عَنْهٰا وَ اَللّٰهُ غَفُورٌ حَلِیمٌ (101) قَدْ سَأَلَهٰا قَوْمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ ثُمَّ أَصْبَحُوا بِهٰا کٰافِرِینَ (102) مٰا جَعَلَ اَللّٰهُ مِنْ بَحِیرَةٍ وَ لاٰ سٰائِبَةٍ وَ لاٰ وَصِیلَةٍ وَ لاٰ حٰامٍ وَ لٰکِنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا یَفْتَرُونَ عَلَی اَللّٰهِ اَلْکَذِبَ وَ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْقِلُونَ (103) وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ تَعٰالَوْا إِلیٰ مٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ وَ إِلَی اَلرَّسُولِ قٰالُوا حَسْبُنٰا مٰا وَجَدْنٰا عَلَیْهِ آبٰاءَنٰا أَ وَ لَوْ کٰانَ آبٰاؤُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ لاٰ یَهْتَدُونَ (104) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ لاٰ یَضُرُّکُمْ مَنْ ضَلَّ إِذَا اِهْتَدَیْتُمْ إِلَی اَللّٰهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً فَیُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (105)





اللغة

103[بحیرة]:أصل الباب السّعة،و سمّی البحر بحرا لسعته،و فرس بحر واسع الجری و فی الحدیث انه صلی الله علیه و آله قال لفرس له وجدتها بحرا،(الناقة إذا ولدت عشرة ابطن یشقون أذنها و یسیّبونها).

[السائبة]:السائبة فاعلة من ساب الماء إذا جری علی وجه الأرض،و یقال سیّبت الدابة ای ترکتها تسیب حیث شاءت،و أصلها المخلاة و هی المسیّبة، و أخذت من قولهم سابت الحبة و انسابت إذا مضت مستمرة(و السائبة هی التی تسیّبت فی المرعی فلا تردّ عن حوض و لا علف إذا ولدت خمسة أبطن).

[وصیلة]:إذا وصلت بمعنی الموصولة کأنها وصلت بغیرها و یجوز ان یکون بمعنی الواصلة لأنها وصلت أخاها و هذا أظهر فی الآیة(و هو ان یکون أحدهم کان إذا ولدت له شاته ذکرا أو أنثی قالوا وصلت أخاها فلا یصبح من أجلها).
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[حام]:هو العجل إذا ضرب عشرة ابطن یحمی ظهره فلا یرکب.
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الجهل و التقلید آفة الصلاح


هدی من الآیات:

العلم بالحکم الشرعی یورث الإنسان مسئولیة العمل به،و لحکمة الله سبحانه فانه یتدرج فی بیان الأحکام الشرعیة حتی یستوعبها الناس بصورة مرحلیة.

و لکن بعض الناس یستعجلون فی الأمر فیحاولون معرفة الأحکام أو الحقائق مرة واحدة،و قد لا یستوعبون فیکفرون بالحقائق أو لا یطبقون الأحکام فیکفرون بها.

انما علی الإنسان ان ینتظر الوحی حتی یهبط بالحکم الشرعی أو بالحقیقة فیسأل عنها لان الله لا ینزل العلم الا فی حینه،و بقدر استیعاب الناس له.

و بسبب الاستعجال بالعلم بالاحکام تری بعض الناس یصدرون احکاما من عند أنفسهم ثم ینسبونها الی الله،أو یتقبلون التقالید الجاهلیة کأحکام،ثم لا
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یترکونها بالرغم من مخالفتها لهدی العقل و العلم.

ان تقلید الآباء عقبة کأداء فی طریق تحمل المسؤولیة،کذلک تقلید المجتمع حیث ان بعض الناس یتخذون من المجتمع عقبة لأعمالهم فیترکون بعض الواجبات لمجرد ان الناس لا یستحسنونها.

ان القران فی هذه المجموعة من الآیات یقوم بتصفیة العقبات النفسیة من امام المسؤولیة و هی العجلة و عدم المرحلیة،و تقلید الاباء،و اتباع المجتمع.


بینات من الآیات:

المرحلیة فی التشریع القرآنی:
[101]الاستعجال فی فهم الحقائق سواء کانت مرتبطة بالاحکام الشرعیة أو التقالید الاجتماعیة،و قد لا یکون القلب مستعدا لتقبل تلک الحقائق فیسبب کراهیة القلب لها أو قد یسبب کفر المسلم بها.لذلک نهی اللّٰه عن السؤال المبکر عن الحقائق قائلا:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیٰاءَ إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ انما علینا ان نسأل عن تلک الحقائق حین یحین موعدها ای حین تشاء ارادة اللّٰه بیانها و بما ان اللّٰه لا یرید ذلک الا حین تقتضی حکمة المرحلة:ای حین یستعد المجتمع لتقبل ذلک الحکم أو تلک الحقیقة العلمیة،فان وقت نزول القران یکون ملائما للسؤال.

وَ إِنْ تَسْئَلُوا عَنْهٰا حِینَ یُنَزَّلُ الْقُرْآنُ تُبْدَ لَکُمْ

ص:477







ثم ان القران لا یبین الحکم فی مرحلة فحسب،بل و یدعم ذلک بذکر الموعظة المناسبة للحکم،و الفلسفة التی استوجبته.کذلک یبین أن اللّٰه قد عفی عما سلف من الأعمال السیئة التی تأتی الأحکام الشرعیة لا صلاحها و تزکیة الإنسان منها.

عَفَا اللّٰهُ عَنْهٰا وَ اللّٰهُ غَفُورٌ حَلِیمٌ و من ایات غفرانه..عفوه عن سابق الذنوب،و من دلائل حلمه انه لا یبین الحقائق الا حسب المراحل.

الاستعجال طریق الکفر:
[102]ثم بین ربنا سبب نهیه عن السؤال المبکر و قال:

قَدْ سَأَلَهٰا قَوْمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ ثُمَّ أَصْبَحُوا بِهٰا کٰافِرِینَ انهم کفروا بتلک الحقائق لأنها جاءت قبل موعدها،و فوق مستواهم المرحلی لادراک تلک الحقیقة.

ان اللّٰه انزل الأحکام بصورة تدریجیة حتی انه حرم الخمر عبر ثلاث مراحل، و لم یشرع فریضة الزکاة الا متأخرا و لم یأذن بالجهاد الا بعد فترة حتی یکون المجتمع مهیأ نفسیا للحکم الشرعی.



تحریم الطیبات:
[103]و من الامثلة التی کان الجاهلیون لا یکفون عن السؤال عنها هی
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تلک النعم التی کانوا یحرمونها علی أنفسهم بسبب من الأسباب...مثل البحیرة و السائبة و..و حیث انها کانت تنذر للالهة،ثم بعد ان یذبحها أصحابها تترک فی ارض اللّٰه لا یمسها أحد بسوء.

و قد بین القرآن الحکیم ان هذه النعم حلال علی الناس،و ان اللّٰه لم یحرمها علیهم و ذلک:

اولا:لان النذر للالهة حرام،و حرام کل شیء یمت بعبادة الأصنام،و حتی الذبیحة إذا کانت باسم الآلهة فانها تحرم حتی لو استوفت سائر شروط الذبح الاسلامیة لمجرد انها ذبحت باسم الأصنام.

ثانیا:لان ذلک تشریع من دون اذن اللّٰه،و هو بدعة و ضلالة و شرک.

ثالثا:لان اللّٰه لا یحرم علی البشر الطیبات و حتی الهدی و القلائد لیست محرمة علی الناس بل هی للناس جمیعا،و فرق کبیر بین التشریع الجاهلی الذی کان یذبح البهائم الحلال باسم الآلهة،و بین التشریع الاسلامی الذی یأمر بذبحها من أجل استفادة جمیع أبناء المجتمع منها.

الإسلام یحرر الطیبات من الملکیة الخاصة-فی بعض المناسبات-من أجل ان تکون فوائدها مشاعة،اما الجاهلیة فانها تحرمها علی کل الناس و تدعها بلا فائدة علی أحد:

مٰا جَعَلَ اللّٰهُ مِنْ بَحِیرَةٍ وَ لاٰ سٰائِبَةٍ وَ لاٰ وَصِیلَةٍ وَ لاٰ حٰامٍ لأنها جمیعا تخالف سنة اللّٰه فی الحیاة التی تقضی بتسخیر الأشیاء لخدمة الإنسان.
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و لأنها تخالف تشریع الإسلام بالاستفادة من الطیبات.

وَ لٰکِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یَفْتَرُونَ عَلَی اللّٰهِ الْکَذِبَ وَ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْقِلُونَ و دلیل ذلک انهم یحرمون علی أنفسهم الطیبات بلا سبب معقول.

رسالة السماء لا تقلید الآباء:
[104]ان اللّٰه یرید من الإنسان الاستفادة من موهبة العلم و العقل و لکن الکفر یغل قلب صاحبه و یدعه مغلقا لا یدخله نور العقل،لذلک تجده لا یستفید من عقله بل یروح یقلد من هم أقل عقلا منه و هدی.

و الواقع ان التقلید سواء کان من المجتمع أو من الاباء فهو أکثر ما یصد البشر عن التقدم و الرقی.

وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ تَعٰالَوْا إِلیٰ مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ وَ إِلَی الرَّسُولِ هذا ما أنزله اللّٰه علی رسوله الجدید یأتیکم نقیا صافیا.

قٰالُوا حَسْبُنٰا مٰا وَجَدْنٰا عَلَیْهِ آبٰاءَنٰا انظر انهم یقولون حسبنا(ای نکتفی بما نجده عند الاباء)ان حرکة الحیاة قد توقفت فی أنفسهم و أصبحوا یکتفون بالماضی دون أی إبداع أو تطویر.

أَ وَ لَوْ کٰانَ آبٰاؤُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ لاٰ یَهْتَدُونَ ای حتی لو أن آباءهم کانوا قد ضلوا الطریق بسبب غیاب مصدری التقدم عن حیاتهم و هما العلم:و هو ما یکتشفه الإنسان بنفسه،و الهدی:و هو ما ینزل
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علیه من ربه.

مع ذلک یقلدونهم و قد توفرت لهم فرصتا العلم و الهدی.



الإنسان بین الهدایة و تحدی المجتمع:
[105]و تقلید المجتمع هو الاخر یقف امام تطور الإنسان و تقدمه و کم من الناس کانوا یکتشفون طرقا جدیدة لحیاتهم ترکوها خشیة المجتمع أو حتی حیاء من الناس.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ لاٰ یَضُرُّکُمْ مَنْ ضَلَّ إِذَا اهْتَدَیْتُمْ ان الذی یضل الطریق یجب ان یخشی علی نفسه السباع،کما ان علیه ان یقلد الذی اهتدی الی الطریق و لیس العکس.

ان المهتدی یسیر وفق حرکة الحق،و وفق سنة اللّٰه فی الکون و بالتالی فهو الذی سیصل عاجلا أم آجلا الی اهدافه،و عندئذ یخسر الضالون و یندمون علی تفریطهم فی مصالحهم.

ثم ان نهایة حرکة الإنسان هی الی اللّٰه مالک السموات و الأرض حیث یبین لنا من ضل و من اهتدی،و ذلک من خلال جزائه العادل،و فیعاقب من ضل، و یثیب من اهتدی.

إِلَی اللّٰهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً فَیُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ قد یصل الإنسان الی جزائه دون ان یعرف ان هذا هو جزاء عمله.
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فمثلا:یشرب الماء الملوث فیصاب بمرض دون ان یعرف ان سبب مرضه هو ذلک الشراب،بید ان اللّٰه لا یدع الإنسان یضل أو یهتدی حتی ینبئه و یخبره به یقینا،أنه کان علی ضلال و ان ما یعانیه من عقاب هو ثمن ضلالته أو انه کان علی هدی و ان ما اکتسبه من الثواب هو جزاء هداه.

اننا کبشر نخشی لوم الناس،فاذا سخر منا أحد انهزمنا نفسیا امام سخریته و قد نفقد الثقة بأنفسنا و نفقد الاطمئنان الی دیننا لمجرد ان أحدا سخر منا.

و قد یترک البعض طریق الهدی لمجرد ان الناس یقولون له ان هذا ضلالة.

و القرآن یبیّن لنا هنا بان المستقبل کفیل ببیان صاحب الحق و صاحب الباطل،فلما ذا ننظر الی أقوال الناس،و لماذا لا نثق بعقولنا و بما نکشفه بأنفسنا من حقائق،و لماذا لا نهتدی الی الصواب بحجة ان الآخرین لم یهتدوا الیه؟! دع الآخرین یتبعونک لأنک أنت و لیسوا هم علی صواب و لا تخش أقوالهم لان الحقائق ستظهر قریبا.
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[سورة المائدة (5): الآیات 106 الی 108]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا شَهٰادَةُ بَیْنِکُمْ إِذٰا حَضَرَ أَحَدَکُمُ اَلْمَوْتُ حِینَ اَلْوَصِیَّةِ اِثْنٰانِ ذَوٰا عَدْلٍ مِنْکُمْ أَوْ آخَرٰانِ مِنْ غَیْرِکُمْ إِنْ أَنْتُمْ ضَرَبْتُمْ فِی اَلْأَرْضِ فَأَصٰابَتْکُمْ مُصِیبَةُ اَلْمَوْتِ تَحْبِسُونَهُمٰا مِنْ بَعْدِ اَلصَّلاٰةِ فَیُقْسِمٰانِ بِاللّٰهِ إِنِ اِرْتَبْتُمْ لاٰ نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً وَ لَوْ کٰانَ ذٰا قُرْبیٰ وَ لاٰ نَکْتُمُ شَهٰادَةَ اَللّٰهِ إِنّٰا إِذاً لَمِنَ اَلْآثِمِینَ (106) فَإِنْ عُثِرَ عَلیٰ أَنَّهُمَا اِسْتَحَقّٰا إِثْماً فَآخَرٰانِ یَقُومٰانِ مَقٰامَهُمٰا مِنَ اَلَّذِینَ اِسْتَحَقَّ عَلَیْهِمُ اَلْأَوْلَیٰانِ فَیُقْسِمٰانِ بِاللّٰهِ لَشَهٰادَتُنٰا أَحَقُّ مِنْ شَهٰادَتِهِمٰا وَ مَا اِعْتَدَیْنٰا إِنّٰا إِذاً لَمِنَ اَلظّٰالِمِینَ (107) ذٰلِکَ أَدْنیٰ أَنْ یَأْتُوا بِالشَّهٰادَةِ عَلیٰ وَجْهِهٰا أَوْ یَخٰافُوا أَنْ تُرَدَّ أَیْمٰانٌ بَعْدَ أَیْمٰانِهِمْ وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ وَ اِسْمَعُوا وَ اَللّٰهُ لاٰ یَهْدِی اَلْقَوْمَ اَلْفٰاسِقِینَ (108)
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الاشهاد و التوثیق


هدی من الآیات:

بمناسبة الحدیث عن المسؤولیة و عن دور العلم فیها(إذ العلم لا ینفصل عن المسؤولیة)جاء الحدیث فی الآیات هذه،عن الشهادة التی لیست بعلم، و لکنها قائمة مقامها فی إیجاد المسؤولیة الدینیة،و حسب منهج القرآن،الذی لا یتحدث عن حقیقة إلاّ عبر الحدیث عن واقعة خارجیة متصلة بالحیاة مباشرة، و بالتالی یعطی مثلا حیا للأحکام و للحقائق.

حسب هذا المنهج تحدث القرآن هنا عن الشهادة بعد الموت،حیث ینبغی ان یشهد الشخص إذا اقترب الموت منه،شخصین عادلین،و ینقل إلیهم مسئولیة الشهادة بعد الموت،و إذا کانا موضع تهمة فعلیهما ان یحلفا باللّٰه بعد أداء الفریضة قسما بأنهما لا یکذبان فی الشهادة.

و إذا تبین کذبهما فلا یمکن الحکم بکذبهما الا إذا حلف اثنان من المعارضین المدعین علیهما الإثم یحلفان علی التهمة الموجهة للشاهدین،کما
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یحلفان علی انهما لیسا بظالمین فی توجیه التهمة الی هذین الشخصین.

إن هذا العمل أفضل طریقة لصدق الشهادة و عدم رد الأیمان.

و علی الإنسان إذا أراد أن یصل الی الحقیقة،و بالذات علی القاضی،إذا أراد أن یتوصل الی الحق فعلیه أن یقوم بأمرین:

الف:تقوی اللّٰه و إتباع أوامره.

باء:أن یستمع الی کلّ الآراء.

و أما إذا افتقد القاضی التقوی،فانه لا ینتفع بالسماع أبدا.


بینات من الآیات:

الشهادة و الشهود:
[106]کیف یثبت الحکم الشرعی؟ اولا:بالعلم البعید عن تقلید الآباء،أو تقلید المجتمع،أو استعجال الأحکام الشرعیة،و هذا ما تحدثت به الآیات السابقة.

ثانیا:بالشهادة و هی تختص بالعدل من المؤمنین،و هو الرجل المستقیم الذی ینفذ تعالیم ربه،و لا یکفی فی العادل(کما توحی به کلمة العدل ذاتها)أن یکون مؤمنا أو حتی متقیا،بل علیه أن یکون مستقیما فی تفکیره و سلوکه،فلو کان الشخص سریع الاقتناع بسیطا فی فهم الحقائق مما یضر بالشهادة فان شهادته غیر مقبولة.
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و من أبرز موارد الشهادة.الشهادة علی الوصیة حیث ینبغی أن یستشهد المرء حین تحضره الوفاة رجلین عادلین علی وصیته،و الأفضل أن یکونا من المسلمین و ان لم یکن فیکفی أن یکونا عادلین.

إثبات الشهادة:
یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهٰادَةُ بَیْنِکُمْ إِذٰا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ حِینَ الْوَصِیَّةِ اثْنٰانِ ذَوٰا عَدْلٍ مِنْکُمْ أَوْ آخَرٰانِ مِنْ غَیْرِکُمْ أما إذا وجهت تهمة الی هذین الشاهدین کما إدا حصلت الوفاة فی السفر، فجاء الشاهدان من غیر المسلمین من رفاق المیت فی الطریق و شهدا علی وصیة معینة،فهنا تطرح عادة علامة استفهام إذ قد تکون الوصیة ملفقة رأسا فهنا لا نکتفی بالعدالة الظاهرة(الشهادة)بل نطلب منهما أن یحلفا عقیب الفریضة أنهما صادقان:

إِنْ أَنْتُمْ ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَأَصٰابَتْکُمْ مُصِیبَةُ الْمَوْتِ و جاء اثنان من غیر المسلمین فهنا:

تَحْبِسُونَهُمٰا مِنْ بَعْدِ الصَّلاٰةِ فَیُقْسِمٰانِ بِاللّٰهِ إِنِ ارْتَبْتُمْ إذا کانت طریقة إدلائهم بالشهادة أو حتی ملابسات الوفاة التی یتحدثون عنها إذا کانت مثیرة للشک،و لأنه لیس هناک أی دلیل عینی علی أنهما کاذبان،و بما أنهما ینکران التهمة الموجهة ضدهما،فعلیکم ان تستحلفوهما حلفا مغلظا بعد الصلاة و یکون مضمون الحلف هو اننا:

لاٰ نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً وَ لَوْ کٰانَ ذٰا قُرْبیٰ
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أیّ حتی و لو کان الأمر فی صالح بعض أقاربنا فانا لا نکذب للحصول علی بعض المال لیس ذلک فقط بل:

وَ لاٰ نَکْتُمُ شَهٰادَةَ اللّٰهِ إذ قد لا یکذب الشخص بالکلام،بل قد یکذب بالصمت کأن یسکت عن الحقیقة التی یعرفها و بسکوته لا یدع الحقیقة تظهر،و بذلک یرتکب إثما مبینا.

إِنّٰا إِذاً لَمِنَ الْآثِمِینَ فآخران یقومان مقامهما.

[107]فاذا تبین ان هذین الشخصین قد ارتکبا إثما،فهناک لا یمکن إثبات الإثم هذا الا إذا شهد رجلان ضدهما،و فی مصلحة أصحاب الحق المهضوم.

فَإِنْ عُثِرَ عَلیٰ أَنَّهُمَا اسْتَحَقّٰا إِثْماً فَآخَرٰانِ یَقُومٰانِ مَقٰامَهُمٰا أی یقفان علی منصة الشهادة،و یشهدان لمصلحة صاحب الحق أن عثر علی دلیل خیانتهما.

مِنَ الَّذِینَ اسْتَحَقَّ عَلَیْهِمُ الْأَوْلَیٰانِ أی من أصحاب الدم أو أولی الناس به من ناحیة القرابة.

فَیُقْسِمٰانِ بِاللّٰهِ لَشَهٰادَتُنٰا أَحَقُّ مِنْ شَهٰادَتِهِمٰا أی یجب أن یحلفا قبل الشهادة بصدقهما و یشهرا علی أن الشاهدین غیر صادقین فی الشهادة.
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وَ مَا اعْتَدَیْنٰا إِنّٰا إِذاً لَمِنَ الظّٰالِمِینَ ای ما ارتکبنا عدوانا،و إذا کنا قد ارتکبنا عدوانا أو تجاوزنا الحد فان ذلک یثبت علینا صفة الظلم و نحن سوف نستعد لمواجهة العقوبة المفروضة علی الظالم.

[108]ان هذا النوع من الاستشهاد سیکون أفضل أنواع الشهادة.لأنها تستنهض ضمیر الشاهد و تثیر فیه وازعه الدینی.

ذٰلِکَ أَدْنیٰ أَنْ یَأْتُوا بِالشَّهٰادَةِ عَلیٰ وَجْهِهٰا أی أقرب الی الشهادة المأتیة علی الوجه الصحیح.

و فی ذات الوقت سیکون ذلک سببا لاطمئنان الناس بالشهادة إذ أن الشهادة تتأکد بالحلف.

أَوْ یَخٰافُوا أَنْ تُرَدَّ أَیْمٰانٌ بَعْدَ أَیْمٰانِهِمْ أی یخشوا من عاقبة ردّ الیمین علی الورثة بعد شهادة الشاهدین فیفتضح أمرهما.و علی العموم،الشهادة طریق الإنسان الی العلم،و لکنها بحاجة الی التقوی و السماع من قبل المستمع للشهادة،إذ أن التقوی ستمنع المستمع من الحکم المسبق علی الشاهد أو فی القضیة من دون دلیل،و ستمنعه من المیل نحو أحد طرفی القضیة لان صاحبه من أقارب المیت،أو لأن مصلحته ستکون فی ذلک أو لمجرد الاستعجال فی الحکم من دون معرفة ان ذلک یخالف روح التقوی.

أما السماع فانه الشرط المادی لمعرفة الحقائق بعد توفر الشرط النفسی و العقلی و هو التقوی لذلک قال ربنا:
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وَ اتَّقُوا اللّٰهَ وَ اسْمَعُوا ثم أکدّ القرآن علی أهمیة التقوی فی فهم الحقائق و قال:

وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الْفٰاسِقِینَ فاذا کان الإنسان ظالما لحقوق الناس فان ظلمهم سیکون حجابا أمام عینه فلا یری الحق حقا لأنه یحاول دائما أن یبرر ظلمه أمام الناس،و لیتخلص من و خز الضمیر الذی یقضّ مضجعه.
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[سورة المائدة (5): الآیات 109 الی 115]


اشارة

یَوْمَ یَجْمَعُ اَللّٰهُ اَلرُّسُلَ فَیَقُولُ مٰا ذٰا أُجِبْتُمْ قٰالُوا لاٰ عِلْمَ لَنٰا إِنَّکَ أَنْتَ عَلاّٰمُ اَلْغُیُوبِ (109) إِذْ قٰالَ اَللّٰهُ یٰا عِیسَی اِبْنَ مَرْیَمَ اُذْکُرْ نِعْمَتِی عَلَیْکَ وَ عَلیٰ وٰالِدَتِکَ إِذْ أَیَّدْتُکَ بِرُوحِ اَلْقُدُسِ تُکَلِّمُ اَلنّٰاسَ فِی اَلْمَهْدِ وَ کَهْلاً وَ إِذْ عَلَّمْتُکَ اَلْکِتٰابَ وَ اَلْحِکْمَةَ وَ اَلتَّوْرٰاةَ وَ اَلْإِنْجِیلَ وَ إِذْ تَخْلُقُ مِنَ اَلطِّینِ کَهَیْئَةِ اَلطَّیْرِ بِإِذْنِی فَتَنْفُخُ فِیهٰا فَتَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِی وَ تُبْرِئُ اَلْأَکْمَهَ وَ اَلْأَبْرَصَ بِإِذْنِی وَ إِذْ تُخْرِجُ اَلْمَوْتیٰ بِإِذْنِی وَ إِذْ کَفَفْتُ بَنِی إِسْرٰائِیلَ عَنْکَ إِذْ جِئْتَهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ فَقٰالَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ سِحْرٌ مُبِینٌ (110) وَ إِذْ أَوْحَیْتُ إِلَی اَلْحَوٰارِیِّینَ أَنْ آمِنُوا بِی وَ بِرَسُولِی قٰالُوا آمَنّٰا وَ اِشْهَدْ بِأَنَّنٰا مُسْلِمُونَ (111) إِذْ قٰالَ اَلْحَوٰارِیُّونَ یٰا عِیسَی اِبْنَ مَرْیَمَ هَلْ یَسْتَطِیعُ رَبُّکَ أَنْ یُنَزِّلَ عَلَیْنٰا مٰائِدَةً مِنَ اَلسَّمٰاءِ قٰالَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (112) قٰالُوا نُرِیدُ أَنْ نَأْکُلَ مِنْهٰا وَ تَطْمَئِنَّ قُلُوبُنٰا وَ نَعْلَمَ أَنْ قَدْ صَدَقْتَنٰا وَ نَکُونَ عَلَیْهٰا مِنَ اَلشّٰاهِدِینَ (113) قٰالَ عِیسَی اِبْنُ مَرْیَمَ اَللّٰهُمَّ رَبَّنٰا أَنْزِلْ عَلَیْنٰا مٰائِدَةً مِنَ اَلسَّمٰاءِ تَکُونُ لَنٰا عِیداً لِأَوَّلِنٰا وَ آخِرِنٰا وَ آیَةً مِنْکَ وَ اُرْزُقْنٰا وَ أَنْتَ خَیْرُ اَلرّٰازِقِینَ (114) قٰالَ اَللّٰهُ إِنِّی مُنَزِّلُهٰا عَلَیْکُمْ فَمَنْ یَکْفُرْ بَعْدُ مِنْکُمْ فَإِنِّی أُعَذِّبُهُ عَذٰاباً لاٰ أُعَذِّبُهُ أَحَداً مِنَ اَلْعٰالَمِینَ (115)





اللغة
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14[عیدا]:العید اسم لما عاد إلیک من شیء فی وقت معلوم حتی قالوا للخیال عید،و لما یعود إلیک من الحزن عید.
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الأنبیاء فی حضرة اللّٰه


هدی من الآیات:

أنی کانت نتیجة المحاکمات علی وجه الأرض فی الدنیا فی صالح أصحاب الحق أم فی صالح أصحاب الباطل فان هناک محکمة اخری تعدل و لا تجور و هی محکمة اللّٰه فی الآخرة.

و هناک لا یهدی اللّٰه القوم الفاسقین،و هناک یجمع اللّٰه جمیع الناس و فیما بینهم رسل اللّٰه،فیسألهم ما ذا کان جواب الناس لکم(و بذلک لا مناص من المحکمة حتی لأنبیاء اللّٰه)فهذا النبی العظیم عیسی بن مریم علیه السلام یسأله اللّٰه هناک هل انه قال للناس اعبدونی من دون اللّٰه بالرغم من ان اللّٰه عالم بأن عیسی لم یقل ذلک أبدا.

و لکن قبل أن یسأله اللّٰه یذکره و یذکر الناس بالنعم التی أنعم بها علیه و علی أمه.حیث انه أیده بروح القدس،و علمه الکتاب و الحکمة،و اجری بیده المعاجز مثل إحیاء الموتی،و حفظه من کید بنی إسرائیل.
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و أمر الناس بالایمان به،و دعم موقف عیسی فی بنی إسرائیل بأن أنزل علیهم مائدة من السماء بطلب من بنی إسرائیل و هکذا.

و الهدف من سرد القصة هذه فی نهایة سورة المائدة،لیس فقط بیان مسئولیة العالم الشاهد الذی علیه-حین إدلائه بالشهادة-أن یتصور موقفه أمام اللّٰه،لیس هذا هو الهدف،بل إنّه مجرد مناسبة للحدیث.

أما الهدف فهو أعمّ منه،و هو بیان مسئولیة الإنسان فی الحیاة،و لعله یشعر بتلک المسؤولیة التی تتجسد یوم القیامة فی محکمة العدل الالهیة.


بینات من الآیات:

الرسل بین یدی الرحمن:
[109]یوم القیامة تظهر حقائق الأمور فهناک حقائق موجودة و ثابتة و لا تنتفی بمجرد نفیها أو بالسکوت عنها،إنها حقائق إن سکتنا عنها تزداد قوة و رسوخا،و بالتالی تحیط بنا و تدمرنا.

و الاحساس بوجود الحقیقة و ظهورها فی یوم من الأیام یدفع صاحب العلم بان یکون شاهد صدق لعلمه،و لا یکتم من العلم ما یخالف مصالحه.

إن أبرز العلماء هم الرسل،الذین حملهم اللّٰه رسالاته،و علمه و حکمته، و هؤلاء سوف یسألون عن نتائج عملهم،بالرغم من عظمتهم:

یَوْمَ یَجْمَعُ اللّٰهُ الرُّسُلَ فَیَقُولُ مٰا ذٰا أُجِبْتُمْ إن اللّٰه بعث الرسل بهدایة الناس،و بتبلیغ دعوته إلیهم،و الآن یسألهم عن
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نتیجة أعمالهم؟و لکن بما ان عمر الرسل قصیر فی الحیاة،و ربما أن علمهم ببواطن الناس کان فی حدود تعلیم اللّٰه لهم لذلک:

قٰالُوا لاٰ عِلْمَ لَنٰا أی إن علمنا لیس کاملا بالجواب الحقیقی الذی تلقیناه من الناس.

إِنَّکَ أَنْتَ عَلاّٰمُ الْغُیُوبِ إذا:لو خدعنا الرسل-فرضا-و لو تظاهرنا أمامهم بالایمان کذبا و نفاقا، فسکتوا عنا،یجب الا نتصور أننا طمسنا الحقیقة..کلا.فاللّٰه هو علام الغیوب و سوف یحاکمنا.

[110]و هذه قصة عیسی مع اللّٰه انظروا کیف یسأله اللّٰه باعتباره الشاهد علی قومه،و کیف یکشف زیف دعاوی أتباعه:بأن قال لهم اعبدونی من دون اللّٰه.

إِذْ قٰالَ اللّٰهُ یٰا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ اذْکُرْ نِعْمَتِی عَلَیْکَ وَ عَلیٰ وٰالِدَتِکَ إِذْ أَیَّدْتُکَ بِرُوحِ الْقُدُسِ تُکَلِّمُ النّٰاسَ فِی الْمَهْدِ وَ کَهْلاً کلّ تلک نعم اللّٰه سبحانه علی عیسی التی من دونها لم یکن عیسی شیئا.

إن روح القدس،و هو الروح الذی یعصم صاحبه من المعصیة،و الذی یؤید به الرسل و الائمة فقط-علیهم جمیعا صلوات اللّٰه-إنه أهم نعمة یزود اللّٰه بها عبدا من عباده،و حینئذ لا یرتکب خطیئة فیزعم الجاهلون:انه ابن اللّٰه أو ابن فیه روح من ذات اللّٰه سبحانه..کلا.

إن اللّٰه هو الذی أید عیسی علیه السلام بهذه الروح،و لولاه إذا لهبط فی الزلات،کما
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یهبط غیره من الناس،إنّ اللّٰه أو کل یونس بن متّی لحظات الی نفسه(لحکمة بالغة)فدعا علی قومه،فسجنه اللّٰه فی بطن الحوت جزاء لزلته(التی لم تصل -بالطبع-الی مستوی الذنب)و کذلک معجزة عیسی الظاهرة و هی کلامه فی المهد لم تکن دلیلا علی ألوهیته،بل علی عبودیته للّٰه، و کذلک علمه و حکمته:

وَ إِذْ عَلَّمْتُکَ الْکِتٰابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ التَّوْرٰاةَ وَ الْإِنْجِیلَ یبدو ان الکتاب هو الدستور التشریعی المتمثل فی التوراة،بینما الحکمة هی المواعظ السلوکیة المتمثلة فی الإنجیل.

وَ إِذْ تَخْلُقُ مِنَ الطِّینِ کَهَیْئَةِ الطَّیْرِ بِإِذْنِی فَتَنْفُخُ فِیهٰا فَتَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِی وَ تُبْرِئُ الْأَکْمَهَ وَ الْأَبْرَصَ بِإِذْنِی وَ إِذْ تُخْرِجُ الْمَوْتیٰ بِإِذْنِی لقد کرر القرآن الحکیم کلمة بإذنی للدلالة علی أن عیسی علیه السلام إنما کان عبدا للّٰه.

وَ إِذْ کَفَفْتُ بَنِی إِسْرٰائِیلَ عَنْکَ إِذْ جِئْتَهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ فَقٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ سِحْرٌ مُبِینٌ لقد حاول بنو إسرائیل محاربة عیسی علیه السلام بکل طریقة ممکنة،و کان عیسی کأی شخص عاجزا عن مقاومة ذلک لو لا أن اللّٰه أیده،إذا فلیس عیسی إلها کما یزعم النصاری.

معجزة المائدة بین الایمان بالغیب و الشهود:
[111]و أهم من ذلک أنّ اللّٰه اعتمده اعتمادا و جعله رسولا.
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وَ إِذْ أَوْحَیْتُ إِلَی الْحَوٰارِیِّینَ أَنْ آمِنُوا بِی وَ بِرَسُولِی قٰالُوا آمَنّٰا وَ اشْهَدْ بِأَنَّنٰا مُسْلِمُونَ [112]و دعم اللّٰه موقف عیسی علیه السلام بان استجاب دعاءه حین طلب منه بنو إسرائیل بأن یأتیهم بالمعجزة البینة،و ذلک للدلالة علی أنه نبی فعلا.

إِذْ قٰالَ الْحَوٰارِیُّونَ یٰا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ هَلْ یَسْتَطِیعُ رَبُّکَ أَنْ یُنَزِّلَ عَلَیْنٰا مٰائِدَةً مِنَ السَّمٰاءِ قٰالَ اتَّقُوا اللّٰهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ أمرهم عیسی علیه السلام بالتقوی،لأن التقوی،تزید الإنسان یقینا،و ایمانا و صدقا و إذا زکی الإنسان نفسه استطاع أن یفهم الحقائق بدون معاجز إضافیة.

[113]و لکن بنی إسرائیل ازدادوا إصرارا فی طلبهم:

قٰالُوا نُرِیدُ أَنْ نَأْکُلَ مِنْهٰا وَ تَطْمَئِنَّ قُلُوبُنٰا وَ نَعْلَمَ أَنْ قَدْ صَدَقْتَنٰا وَ نَکُونَ عَلَیْهٰا مِنَ الشّٰاهِدِینَ انهم قالوا:اننا بحاجة الی اطمئنان القلب و لیس غیره،کما قال إبراهیم علیه السلام لربه:( بَلیٰ وَ لٰکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی ).

ثم نرید ان تطمئن قلوبنا بصدق الرسالة و صدق الرسول قالوا:اننا نرید أن یکون موقفنا فی الدعوة الی اللّٰه،موقفا حاسما.إذ فرق بین أن یکون الإنسان مؤمنا بشیء إیمانا غیبیا و بین أن یکون إیمانه إیمانا بالشهود،فآنئذ یستطیع أن یکون کلامه أکثر حسما و قاطعیة إذ قلیلا ما یشک الناس فی صدق المؤمنین إذا ادّعوا بأنهم رأوا البراهین بعینهم،بینما قد یتشککون فی الایمان الغیبی و قد ینسبون ذلک الی صفاء النیة،و بساطة الفکر،و سذاجة النفس.

[114] قٰالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ اللّٰهُمَّ رَبَّنٰا أَنْزِلْ عَلَیْنٰا مٰائِدَةً مِنَ السَّمٰاءِ تَکُونُ لَنٰا
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عِیداً لِأَوَّلِنٰا وَ آخِرِنٰا أیّ یکون یوما مشهودا یتذکره الناس و یجددون ذکراه عاما بعد عام،لتبقی ذکری المائدة عالقة فی أذهان الجمیع،و بالتالی تکون القصة عبرة لکل الأجیال.

وَ آیَةً مِنْکَ وَ ارْزُقْنٰا وَ أَنْتَ خَیْرُ الرّٰازِقِینَ إنها آیة تدل علی معجزة اللّٰه،و لکن عیسی علیه السلام طلب الرزق الدائم لقومه.

[115] قٰالَ اللّٰهُ إِنِّی مُنَزِّلُهٰا عَلَیْکُمْ فَمَنْ یَکْفُرْ بَعْدُ مِنْکُمْ فَإِنِّی أُعَذِّبُهُ عَذٰاباً لاٰ أُعَذِّبُهُ أَحَداً مِنَ الْعٰالَمِینَ لأن هناک فرقا بین الکفر الصریح بعد الأیمان النابع من الشهود العینی، و بین الکفر بعد الایمان الغیبی الذی قد لا یکون عمیقا.

إن اللّٰه ینعم علی عباده لیمتحن مدی شکرهم له علیها،و مدی تقدیرهم للنعم و استفادتهم منها فاذا کفروا بالنعمة فانه سبحانه لا یسلبها منهم فقط،بل و یسلب منهم سائر النعم حتی یقولوا یا لیت اللّٰه لم ینعم علینا بهذه النعمة قطّ.

مثلا:النفط فی بلادنا نعمة کبیرة من اللّٰه،و رزق عظیم لشعوبنا،فاذا شکرنا هذه النعمة بأداء حقوق المحرومین،و تقسیم الثروة بین الناس بالقسط فسوف تستمر هذه النعمة و تزداد.

أما إذا کفرنا بهذه النعمة،فاستأثر بها الکبار،و حرم منها المستضعفون، و اترف فیها الأغنیاء،فانّ اللّٰه لا یسلب ثروة النفط منا فقط،بل و أیضا یسلط بعضنا علی بعض فینتشر بیننا الحقد و البغضاء فیقتل بعضنا بعضا،حتی یأتی یوم
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نتبرأ فیه من النفط و من ثرواته و نقول:یا لیتنا کنا مجتمعا زراعیا تسود فینا المحبة و الوئام.
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[سورة المائدة (5): الآیات 116 الی 120]


اشارة

وَ إِذْ قٰالَ اَللّٰهُ یٰا عِیسَی اِبْنَ مَرْیَمَ أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنّٰاسِ اِتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلٰهَیْنِ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ قٰالَ سُبْحٰانَکَ مٰا یَکُونُ لِی أَنْ أَقُولَ مٰا لَیْسَ لِی بِحَقٍّ إِنْ کُنْتُ قُلْتُهُ فَقَدْ عَلِمْتَهُ تَعْلَمُ مٰا فِی نَفْسِی وَ لاٰ أَعْلَمُ مٰا فِی نَفْسِکَ إِنَّکَ أَنْتَ عَلاّٰمُ اَلْغُیُوبِ (116) مٰا قُلْتُ لَهُمْ إِلاّٰ مٰا أَمَرْتَنِی بِهِ أَنِ اُعْبُدُوا اَللّٰهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً مٰا دُمْتُ فِیهِمْ فَلَمّٰا تَوَفَّیْتَنِی کُنْتَ أَنْتَ اَلرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ وَ أَنْتَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ شَهِیدٌ (117) إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبٰادُکَ وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (118) قٰالَ اَللّٰهُ هٰذٰا یَوْمُ یَنْفَعُ اَلصّٰادِقِینَ صِدْقُهُمْ لَهُمْ جَنّٰاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً رَضِیَ اَللّٰهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ ذٰلِکَ اَلْفَوْزُ اَلْعَظِیمُ (119) لِلّٰهِ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا فِیهِنَّ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (120)
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عیسی:اعبدوا اللّٰه ربی


بینات من الآیات:

[116]فی حواریین اللّٰه و بین عبده و رسوله عیسی بن مریم سأل اللّٰه عیسی:هل انه قال لأتباعه أن یعبدوه؟و اللّٰه یعلم أن عیسی علیه السلام لم یقل ذلک أبدا،و لکنه یسأله لیبین لنا أن عیسی علیه السلام لیس بعیدا عن المسؤولیة بالرغم من أنه عبد مخلص للّٰه،و لرسوله مبعوث الی خلقه.

فیکف بنا و نحن عباد اللّٰه المذنبون؟ وَ إِذْ قٰالَ اللّٰهُ یٰا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنّٰاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلٰهَیْنِ مِنْ دُونِ اللّٰهِ أنّ أولئک الذین اتخذوا عیسی و أمه الهین من دون اللّٰه،انما أرادوا التهرب من مسئولیة أعمالهم،و الادعاء:بأن عیسی و امه سوف ینقذ انهم من عذاب اللّٰه حتی و لو عملوا بالجرائم،فأراد اللّٰه ان یبیّن لهم:ان هذین العبدین لا یمکنهما،تحدی
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أوامر اللّٰه،فیما یخصهما فکیف بما یتعلق ببعض من یدعون أنهم أتباعهما.

قٰالَ سُبْحٰانَکَ ای انک أجل من ان یعبد أحد من دونک،بل أنت أجل و أعلی من ان یدعی أحد أنه ندلک.

مٰا یَکُونُ لِی أَنْ أَقُولَ مٰا لَیْسَ لِی بِحَقٍّ إذ أنی مجرد رسول من قبلک للناس،و مسئولیة الرسول هو التقید بتعالیم من أرسله بلا زیادة و لا نقیصة،حتی و لو کان کلام الرسول حقا فان حدود مسئولیته تستوجب الا یتجاوز حدود ما أمر اللّٰه بتبلیغه،فمثلا:رسول اللّٰه لم یکن یستطیع ان یشرح من القران ما لم یحن وقته،بالرغم من ان القران ذاته کلام اللّٰه الحق المبین.

إِنْ کُنْتُ قُلْتُهُ فَقَدْ عَلِمْتَهُ تَعْلَمُ مٰا فِی نَفْسِی وَ لاٰ أَعْلَمُ مٰا فِی نَفْسِکَ إِنَّکَ أَنْتَ عَلاّٰمُ الْغُیُوبِ إن مسئولیة الإنسان أمام ربه لیست کمسؤولیته أمام شخص کعیسی علیه السلام،أو أمام نظام أو قانون،إذ قد یغیب علی الشخص العلم ببعض أعمال الفرد،بینما اللّٰه سبحانه علاّم الغیوب،لا یعلم فقط أعمال الإنسان،بل یعلم أیضا خلفیات هذه الأعمال.


دور الرسول:

[117]إن دور الرسول هو دور المبلّغ و الشهید،أما التبلیغ،فانّ مسئولیته هی:نقل رسالة اللّٰه بلا زیادة أو نقیصة،و أما الشهادة فتعنی:مراقبة مدی تطبیق
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الإفراد لهذه الرسالة،و محاولة هدایتهم الی الصراط المستقیم ببیان طریقة تطبیق المبادئ،و قد أدی عیسی علیه السلام هاتین المسؤولیتین بأمانة و قال:

مٰا قُلْتُ لَهُمْ إِلاّٰ مٰا أَمَرْتَنِی بِهِ أَنِ اعْبُدُوا اللّٰهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً مٰا دُمْتُ فِیهِمْ بید أن شهادة الرسول هی شهادة محدودة،إنها شهادة وقتیة،تختص بأیام حیاته أما بعدئذ فان اللّٰه هو الشهید.

فَلَمّٰا تَوَفَّیْتَنِی کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ تراقب أعمالهم لتحاسبهم علیها فی الدنیا و الآخرة،أما رقابة اللّٰه لأعمال العباد فتنعکس فی جزائه لهم علیها جزاء عاجلا فی الدنیا،أو آجلا فی الآخرة، من دون أن یقدر أحد علی الفرار منها،و هذا یدفعنا الی فرض رقابة ذاتیة علی أنفسنا الا تصدر منا غلطة،یسجلها ربنا و یحاسبنا علیها سریعا.

وَ أَنْتَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ شَهِیدٌ شهادة اللّٰه هی:هیمنته المباشرة علی الحیاة التی تتجسد بنصر المؤمنین المخلصین فی أعمالهم،و خذلان الکافرین و المنافقین،و هدایة المجاهدین و المحسنین.إن اللّٰه هو السلطان الحقیقی للحیاة و علینا ان نتوکل علیه و لا نخشی أحدا أبدا من دونه.


سلطان اللّٰه:

[118]إن سلطان اللّٰه لیس سلطانا فعلیا فقط بل و یمتد الی المستقبل،فبیده العذاب و المغفرة.
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إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبٰادُکَ وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ فی مواجهة الفکرة الخاطئة التی اعتقد بها النصاری فی عیسی و أرادوا أن یتهربوا من المسؤولیة تحت غطائها،و هی:أن عیسی و أمه إلهان یخلصانهم من عذاب اللّٰه،فی مواجهة هذه الفکرة،نجد القرآن یشرح لنا حقیقة المسؤولیة، و یبین أن الإنسان مسئول أمام ربه علی أعماله،و علامة مسئولیته علم اللّٰه به، و رقابته علیه،و شهادته علیه،و جزاؤه علی أعماله.

[119]و أکد اللّٰه هذه الفکرة و بین الجانب الایجابی من المسؤولیة و هو الجزاء الحسن الذی أعده ربنا لمن أحسن عملا.

قٰالَ اللّٰهُ هٰذٰا یَوْمُ یَنْفَعُ الصّٰادِقِینَ صِدْقُهُمْ و بذلک بین أن الصدق هو الابتعاد عن التبریر و النفاق و التهرب من المسؤولیة بأسلوب أو آخر،ان هذا الصدق،هو أهم عمل صالح یقوم به الإنسان، إذ انه یدفعک الی تحمل مسئولیاتک و أدائها أداء حسنا.

لَهُمْ جَنّٰاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً رَضِیَ اللّٰهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ ذٰلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ لأنهم سعوا من أجل تطبیق أعمالهم حسب أوامر اللّٰه و التزموا الصدق، و وافقت أفکارهم و أقوالهم الحق،فان اللّٰه جزاهم بالرضا،فهو رضی عنهم و هم رضوا عنه.إنّ تبادل الرضا بین العبد و بین ربه،یأتی نتیجة انسجام العبد مع الحق،فی ممارسته...و فی تفکیره....فی کلامه،و فی عمله.

[120]اللّٰه هو الحق..اللّٰه هو ضمیر الکون الشاهد..اللّٰه هو مدبر الکون و ربه،و حین ینفذ العبد أوامر اللّٰه،فان اللّٰه یسخر له الکون.إذ انه یتصل
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بالحق..یتصل بالضمیر الشاهد..یتصل بالقدرة..بالعلم..بالعزیمة.

أما حین یخالف العبد ربه فانه سیواجه کل ما فی الکون فهل یقدر علی ذلک؟ لِلّٰهِ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا فِیهِنَّ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ
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سورة الانعام


اشارة

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ



فضل السورة:

1-

قال أبو عبد اللّه(علیه السلام) :«نزلت سورة الانعام جملة واحدة شیّعها سبعون ألف ملک حتی أنزلت علی محمد(صلّی اللّه علیه و آله)فعظّموها و بجّلوها،فان اسم اللّه فیها فی سبعین موضعا،و لو علم الناس ما فیها ما ترکوها. » 2-

أروی عن العالم(علیه السّلام)أنه قال :«إذا بدأت بک علّة تخوفّت علی نفسک منها،فاقرأ الانعام فانّه لا ینالک من العلّة ما تکره. » 3-

عن أبی بصیر قال :کنت جالسا عند أبی جعفر(علیه السّلام)و هو متّک علی فراشه،إذا قرأ:«الآیات المحکمات التی لم ینسخهن شیء من الانعام قال:

شیّعها سبعون ألف ملک[ قُلْ تَعٰالَوْا أَتْلُ مٰا حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ أَلاّٰ تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً ] ».
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الإطار العام


ثلاث حقائق(اللّه-الإنسان-الکون):

فی بدایة هذه السورة امتزجت حقائق الکون ببعضها وفق البصیرة التوحیدیة التی بالرغم من اهتمامها بالفواصل الواقعیة بین الأشیاء إلاّ أنّها تعلق أهمیّة کبیرة علی مدی علاقة الأشیاء ببعضها،و تذکرنا هذه السورة بطائفة من حقائق الکون کمثل لهذه الوحدة.تلک الحقائق هی:

أ-الإنسان باعتباره عبدا مخلوقا للّه،و سیدا علی الطبیعة،إنّ علیه أن یقف امام عظمة اللّه و یقول:«الحمد للّه»حامدا عظمة اللّه،لیس لأنه قدیر واسع الرحمة فحسب،بل لأنه سبحانه أغدق علیه من رحمته الواسعة الشیء الکثیر،فلذلک یحمده.

ب-اللّه باعتباره سیدا مطاعا للخلیقة و مهیمنا علیها.

ج-الکون أی السماوات و الأرض،و الظلمات و النور.باعتبارها مخلوقات للّه،و مدبّرات بأمره،و الرابطة الوثیقة بین الإنسان و بین الکون هی أنهما معا
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مخلوقان للّه،مدبران بأمره سبحانه.

و لکن الإنسان یملک-بإذن ربه-میزة أساسیة بین الخلائق هی انه سیدها الذی سخر اللّه له إیاها،و لذلک فهو یحمد ربه.

و إذا أراد الإنسان أن یکرّس فی ذاته صفة السیادة علی الکون فلیس علیه سوی المزید من الارتباط بربه الذی سخر الکون لأمره.


معرفة اللّه:

ان معرفة الطبیعة من دون إله لها یعنی ان المادة بلا روح،بلا قیّم،و بلا نظام، و معرفة اللّه بعیدا عن الطبیعة یعنی البحث فی فراغ،فی التجرید،فی اللاشیء، و سواء کانت هذه أو تلک فهی تنتهی بالإنسان الی اللامسؤولیة و اللاّإلتزام، و بالتالی اللاّوعی.

المادی الذی یختصر حیاته فی الأشیاء،و لا ینظر عبر المادة الی ما ورائها من هیمنة اللّه،و قیامه و ملکه و سلطانه،إنّه لا یشعر بالتزام تجاه المادة،لأنّ المادة لا حیاة لها و لا عزة لها و لا حکمة.

المادة لا تراقبه،و لا تحاسبه،و لا تجازیه،بل لا یشعر بها،فلذلک فهو ینفلت عن التقید بالمسؤولیات.

و کذلک الصوفیّ الذی یؤمن بالألفاظ و الکلمات،و الخلسات و الهمسات،و لا یؤمن باله الحیاة و النظام،و التدبیر،و الملک،و الحساب و العقاب،انه لا یؤمن بالطبیعة کمظهر سام من مظاهر الحیاة التی و هبها اللّه،و النظام الذی قام علیه و أجراه سبحانه،و بالتالی لا یؤمن بالطبیعة کاسم من أسماء اللّه سبحانه إن هذا الصوفی،هو الآخر لا یشعر بمسؤولیة أمام الحیاة التی فصلها عن اللّه.
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و الحقیقة فی معرفة المادة و الروح هی الایمان بواقع الطبیعة،و بحقیقة القیم التی تهیمن علیها،و الاعتقاد بوجود الطبیعة المدبّرة بسلطان ربها،و بالتالی الاهتداء الی اللّه عبر أسمائه و آیاته المنتشرة فی رحاب الطبیعة.

ان القرآن باعتباره کتاب اللّه الذی،لا ریب فیه یتحدث إلینا عن الطبیعة باعتبارها جسرا یسیر عبرها الفکر الی معرفة اللّه،و باعتبارها مظهرا سامیا لأسماء اللّه و آیاته،و باعتبارها أداة للإنسان لاکتشاف نفسه،و الاهتداء الی ربه، و التکامل حتی یکون الی اللّه المنتهی.

علیک ان تنظر الی السماوات و لا تجلس فی غرفة مظلمة تبحث عن اللّه،و لکن إیاک ان تنظر الی السماوات کأنها أشیاء ثابتة جامدة جاهلة،کلا بل باعتبارها حقائق تسبّح بحمد خالقها و تسجد لهیمنة ربها.


لماذا اسم الأنعام

؟ إن سورة الأنعام هی مثل کل سور القرآن التی تشع بنور التوحید،و تنساب فی ضمیر الإنسان بضیاء الایمان باللّه،و لکنها لم تسّم باسم مجرّد.فلم یکن اسمها مثلا:سورة الحی القیوم،أو سورة الصمد الأحد،أو سورة القدوس الأعلی،أو سورة الحمد و التسبیح،کلا...بل سمیت بسورة الأنعام.

الأنعام التی یضرب اللّه بها مثل الغباء،و یعتقد الإنسان أنّها لا تعنی شیئا فی حقل الایمان و العرفان،مع ذلک سمّی اللّه هذه السورة باسم الانعام لیجعلنا نغیر نظرتنا الی الانعام،و نعرف انها نعمة من نعم اللّه،و انها بالتالی تهدینا الی اللّه من جهة.و تفرض علینا من جهة مسئولیة معینة،و هی تلک المسؤولیة التی یشعر بها المؤمن أمام ربه،و بذلک یخرج المادة(و هنا الانعام مثل لها)من النظر إلیها بنظرة الشیئیة دون الالتفات الی دور المادة فی تکامل الروح و العلم و القیم،کما یخرج
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بذلک أیضا الروح و العلم و القیم و الایمان من عالم التجرید و المثالیة الی عالم الحقیقة.

و قد ذکرت کلمة الأنعام فی هذه السورة فی الآیات بین(138 إلی 148)کل هذه کانت فی رأینا بعضا من فلسفة اسم الأنعام فی هذه السورة.
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سورة الأنعام مکیة و هی مائة و خمس و ستون آیة


[سورة الأنعام (6): الآیات 1 الی 3]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ اَلَّذِی خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ وَ جَعَلَ اَلظُّلُمٰاتِ وَ اَلنُّورَ ثُمَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ (1) هُوَ اَلَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ طِینٍ ثُمَّ قَضیٰ أَجَلاً وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ ثُمَّ أَنْتُمْ تَمْتَرُونَ (2) وَ هُوَ اَللّٰهُ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ فِی اَلْأَرْضِ یَعْلَمُ سِرَّکُمْ وَ جَهْرَکُمْ وَ یَعْلَمُ مٰا تَکْسِبُونَ (3)



اللغة

1[یعدلون]:عدلت عنه أی أعرضت.

2[تمترون]:الامتراء الشک،و أصله من مرات الناقة إذا مسح ضرعها لاستخراج،اللبن، و منه ما راه یماریه مراء و مماراة إذا استخرج ما عنده بالمناظرة،فالامتراء استخراج الشبهة المشکلة من غیر حل.
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هکذا تجلّی الرب


بینات من الآیات:

اشارة
بسم الله الرحمن الرحیم [1] اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ إن اللّه سبحانه لم یهب السموات و الأرض خلقهما فقط،بل قدّر لهما أمورهما، و نظم شؤونهما،فکل شیء فی السموات و الأرض محدود بحدود معینة حددتها حکمة اللّه،و علمه الواسع،و قدرته المطلقة.

فالشمس لها وزنها و سعتها،و حرارتها و کثافتها،و مدارها و مجراها،و نهایتها و بعدها عن سائر الشموس السابحة فی الفضاء.

کذلک الأرض و القمر و الکواکب و النجوم،و هکذا الحال لکل شیء موجود فی الأرض،حتی الذرة لها حدودها التی لا تتجاوزها.
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و عند ما نقول:حدودها نعنی:أن کل شیء ینتهی وجوده عند حد معین، و بعدئذ لا یملک وجودا أو بتعبیر آخر:ینعدم فی خارج حده،مثلا:التفاحة موجودة فی مساحة معینة و فی وقت محدود.أما فیما وراء تلک المساحة،و ذلک الوقت فلا وجود للتفاحة،کذلک فان اللّه قدّر-بحکمته و قدرته-الوجود و العدم،فجعل کل شیء موجودا فی حدود معینة،و جعله معدوما فیما وراء ذلک.إذا فهو جاعل العدم و الوجود، و مقدرهما و مدبرهما.

و ربما یشیر الی هذه الحقیقة قوله تعالی:

وَ جَعَلَ الظُّلُمٰاتِ وَ النُّورَ ذلک لأن الظلمات رمز لکل عدم،بینما النور رمز لکل وجود.

أمام هذه القدرة و الحکمة المطلقة،لا یسعنا إلاّ الحمد،و الحمد هو ذلک الموقف الرشید الذی لا بد ان نتخذه من ربنا،و لکن کم هو بعید و شاذ موقف الکفار حیث یشرکون بربهم،و یضعون اللّه سبحانه عدلا للأنداد من دونه.تعالی ربنا عما یصفه المشرکون! ثُمَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ

الشک لماذا و کیف؟
[2]إن الإنسان فی هذا الکون الواسع محاط بقدرة اللّه،و ما علیه إلاّ أن یعرف هذه الحقیقة،و یعترف بها،و لا یرتاب فیها و لا یشکک نفسه فی ذلک،لأن الشک قد یکون عفویّا،و قد یکون شکا نابعا من الهوی أو الحساسیة و ما أشبه،و فی قضیة الایمان باللّه لا نجد ذلک النوع من الشک،أن اللّه أظهر من أن یشک فیه بشر (1)،ان
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1- 1) : جاء فی دعاء عرفة للإمام الحسین(علیه السلام): «الهی ترددی فی الآثار یوجب بعد المزار،فاجمعنی» 




هذا الشک هو الشک الذی مصدره إغماض العین عن الشواهد،و الانصراف عن الأدلة،و المجادلة فی الحق بعد الیقین به.

هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ طِینٍ ثُمَّ قَضیٰ أَجَلاً وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ ثُمَّ أَنْتُمْ تَمْتَرُونَ ان خلقة الإنسان کانت من طین فلذلک هو ینزع الیه و یهوی الخلود الیه،و من الصعب علیه أن ینبعث الی الحق.

و لأن الإنسان خلق من طین فأولی به ان یخشع لخالقه و الاّ یستکبر.

ثم ان للإنسان قدرا مقدورا.ذلک ان خلایا جسمه تتحلل،و عظامه تهن و تضعف،و ینتهی بالتالی الی الموت.

فقد یأتیه الموت بحادث سیارة أو مرض سرطان،أو قتل فی حرب أو..أو..

المیتة الاولی قدر مقدور علیه،کما هو قدر مقدور علی کلّ حیّ و علی کلّ مادة،أما المیتة الثانیة فهی قضاء یقدرها اللّه علیه،و یکتبها فی سجله الأسمی، و ذلک وفقا لاختیار الفرد نفسه.

إذا فهو إله السموات و إله الأرض،و هو ملکهما و مرجع أمورهما.

وَ هُوَ اللّٰهُ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ فِی الْأَرْضِ و لأنه یدبر أمور السموات و الأرض،فهو علیم بهما لأنه من المستحیل أن یدبر
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الکون دون أن یعلم بخفایاه.

یَعْلَمُ سِرَّکُمْ وَ جَهْرَکُمْ إنه یعلم السر کما یعلم الجهر.(بعکس الإنسان)لأن السر هو الذی یتکون أولا،ثم یبرز أمام الناس،کالحبة تحت التراب،تتحول عبر تفاعلات کیمیاویة الی زرع قبل أن یراها الناس،ثم إذا اخضرت الأرض أصبحت جهرا(و الله یعلم سرها و جهرها).

و لذلک فأن علمه بالسر یسبق علمه بالجهر(بالرغم من أن علم اللّه لا زمان له).

و اللّه یعلم خفایا الحبة التی تتفاعل مع أملاح الأرض،ثم إذا تفاعلت یعلمها خبراء الزراعة ثم یراها المزارعون.

کذلک یعلم اللّه إرادة الإنسان قبل أن تتحول إلی عمل،و یعلم العوامل المؤثرة فیها.عاملا عاملا،و یعلم طبیعة الظروف و مدی استعداد الإنسان لتحدّیها،أو استسلامه لها.لذلک فهو یعلم ما ذا یرید الإنسان أن یعمله فی المستقبل بالرغم من أن هذه الإرادة لا یعلمها حتی الإنسان نفسه«

عرفت اللّه بفسخ العزائم و نقض الهمم ».

وَ یَعْلَمُ مٰا تَکْسِبُونَ ما تکسبون من خیر أو شر،الآن و مستقبلا،و هکذا..فعلی الإنسان أن یصلح ما فی نفسه من عقد و نزوات،و یطهّرها من صفاتها السیئة،تلک التی یحاسبه علیها ربنا،و هو علیم بکل تفاصیلها و مقادیرها،کما علیه أن یصلح ظاهره،و یراقب أعماله.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 4 الی 11]


اشارة

وَ مٰا تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَةٍ مِنْ آیٰاتِ رَبِّهِمْ إِلاّٰ کٰانُوا عَنْهٰا مُعْرِضِینَ (4) فَقَدْ کَذَّبُوا بِالْحَقِّ لَمّٰا جٰاءَهُمْ فَسَوْفَ یَأْتِیهِمْ أَنْبٰاءُ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (5) أَ لَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنٰا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ مَکَّنّٰاهُمْ فِی اَلْأَرْضِ مٰا لَمْ نُمَکِّنْ لَکُمْ وَ أَرْسَلْنَا اَلسَّمٰاءَ عَلَیْهِمْ مِدْرٰاراً وَ جَعَلْنَا اَلْأَنْهٰارَ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمْ فَأَهْلَکْنٰاهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ أَنْشَأْنٰا مِنْ بَعْدِهِمْ قَرْناً آخَرِینَ (6) وَ لَوْ نَزَّلْنٰا عَلَیْکَ کِتٰاباً فِی قِرْطٰاسٍ فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ لَقٰالَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ سِحْرٌ مُبِینٌ (7) وَ قٰالُوا لَوْ لاٰ أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ وَ لَوْ أَنْزَلْنٰا مَلَکاً لَقُضِیَ اَلْأَمْرُ ثُمَّ لاٰ یُنْظَرُونَ (8) وَ لَوْ جَعَلْنٰاهُ مَلَکاً لَجَعَلْنٰاهُ رَجُلاً وَ لَلَبَسْنٰا عَلَیْهِمْ مٰا یَلْبِسُونَ (9) وَ لَقَدِ اُسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَحٰاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (10) قُلْ سِیرُوا فِی اَلْأَرْضِ ثُمَّ اُنْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلْمُکَذِّبِینَ (11)
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و هکذا یحتجب الخلق عن الرب


هدی من الآیات:

تحقیقا للهدف العام لسورة الانعام الذی هو تنمیة روح الایمان باللّه فی النفوس، و جعله مصباحا یهدی الإنسان فی ظلمات الحیاة،تحقیقا لهذا الهدف العظیم جاءت آیات هذا الدرس لتفضح الدافع الأساسی لتکذیب آیات اللّه و رسالاته،لعل الإنسان یتذکر بنفسه و یحاول تطهیرها من شر هذا الدافع الأساسی الذی هو الاستهزاء بالحق،و الاعراض عن آیاته،و ما دام البشر یستخف بالحق و لا یقدره حق قدره،فانه لن یستمع الی آیات الحق،و لن یحاول استیعاب هذه الآیات.

و لکی یطهر البشر قلبه من هذا الدافع فعلینا أن نذکّره(کما علیه هو أن یتذکر)بمصیر المستهزئین بالحق،المعرضین عن آیاته کیف أنهم دمّروا شر تدمیر.

و تبین آیات هذا الدرس انه ما دام الاستهزاء موجودا،أی ما دام البشر غیر مهتم بالحق.فانه لا ینتفع بأیّة آیة،بل یحاول أن یتشبث ببعض الحجج الواهیة حتی یردّ الحق و آیاته،و متی ما فشلت حجة من حججه،فانه یسارع الی حجة واهیة
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أخری.

فلو جاءته الآیات علی شکل کتاب منزّل من السماء،فانه یقول:إنها سحر، ثم یطالب ربه بأن ینزّل علیه الملائکة،و لکن هل هذا ینفعه؟کلا،لأن الملک عند ما یأتیه مثلا فانما یأتیه بصورة إنسان أو شبهه،و لکن ما دام یکفر بالرسل.

فکیف لا یکفر بالملائکة؟! ان الحل الوحید للمعرض عن آیات الحقّ،أو المستهزئ بها هو أن یتذکر مصیر المکذبین بها و المعرضین عنها،و ذلک بالسیر فی الأرض،لأن الحق ینتصر من المکذّبین و المعرضین.


بینات من الآیات:

الاستعداد النفسی:
[4]لکی نعرف الحق نحتاج الی الانفتاح علیه و البحث الجدّی عن آیاته،و إنک تحتاج الی البحث السلیم عن طریقک و أنت تسیر فی الصحراء أو فی الجبال حتی تکشفه من خلال المعالم الموجودة علی الرمال،أو بین الصخور.

فاذا أراد الإنسان أن یعرف طریقه فی الحیاة من أین جاء،و الی أین یسیر، و کیف و متی،و أین ینتهی به المطاف،و کیف یسعد،و کیف یمارس أعماله بشکل لا تتعارض و مصالحه الحقیقیة و هکذا؟ أ فلا یحتاج الی البحث،و هل یمکن أن یکشف أحدنا طریقه فی الحیاة بلا تعب؟!کلا..

و من حسن حظنا نحن البشر أن اللّه منّ علینا بتوضیح طرق الحیاة،و هدانا الی
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أبلج الطرق،و المطلوب منا أن نفتح أعیننا جیدا لنهتدی بهدی ربنا،أما إذا أغمضنا أعیننا فحتی نور الشمس لا یستطیع أن ینفذ الی عین مغمضة،إذا فالشرط الأول للهدایة،هو الاستعداد النفسی لتقبّلها إذا توفرت آیاتها،أما إذا لم یکن عند الإنسان هذا الاستعداد،و قرر سلفا الکفر بالحق،فانه سوف یعرض عن آیات الحق،و مثلا علی ذلک الذی ینتمی الی حزب،و لا یفکّر أبدا فی ترک هذا الحزب لأنه قد اتخذ قراره سلفا لانکار الحق،کذلک الکافرون یعرضون عن آیات الحق لأنهم قد اتخذوا قرارهم الخاطئ سلفا بالکفر.

وَ مٰا تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَةٍ مِنْ آیٰاتِ رَبِّهِمْ إِلاّٰ کٰانُوا عَنْهٰا مُعْرِضِینَ انهم لا یحضرون عند من یتلو الآیات،و ان حضروا فهم لا یستمعون الی تلک الآیات،و إن استمعوا إلیها فلیس للاهتداء بها بل من أجل ردّها.

عاقبة الاستهزاء بالحق:
[5]یستخّف الکفار بآیات ربهم،و الواقع أنهم یستخفّون بالحق الذی تدلّ علیه تلک الآیات.إن من لا یحضر عند من یذکّر باللّه،و یقول:من هذا حتی أحضر عنده؟!أنه لا یستخف بهذا الرجل.بل بالحق الذی یحمله.

کذلک من لا یقرأ کتابا یهدیه الی الحق و یقول مستخفا.به:ما هذا؟!إنه یستخف بالحق لا بالکتاب.

کذلک من لا ینظر الی آیات اللّه فی الکون نظرا عبریا،و کذلک الذی لا یتدبر فی القرآن.

فَقَدْ کَذَّبُوا بِالْحَقِّ لَمّٰا جٰاءَهُمْ إن فطرة الإنسان تدفعه الی البحث عن الحقّ،و لکن الذی دنّس فطرته بوسخ
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الشرک.ینکر الحق،و یکذب به حتی و إن جاءه بدون بحث أو صعوبة.

فَسَوْفَ یَأْتِیهِمْ أَنْبٰاءُ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ إن مثل هؤلاء لا یعرفون أهمیة الحق و دوره فی فلاحهم و سعادتهم،و مدی حاجتهم الیه،و هذا الجهل سیردیهم،لأن الحق الذی یستخفون به،و ینکرون دوره فی حیاتهم سوف ینتقم منهم غدا حین یخالفونه.

إنک إذا أنکرت حقیقة الجاذبیة فی الأرض و أعرضت عمدا عن کل الآیات التی تدل علیها.و إذا قیل لک:إن سقوط التفاح من الشجر و انحدار السیل،و تساقط المطر کل ذلک یدل علی الجاذبیة،و أنک لو قفزت من علّ فسوف تسحبک الأرض و تحطم عظامک؛قلت:کلاّ..و لم تستمع الی الأدلة،بل أعرضت عنها.

ماذا ستکون النتیجة؟بالطبع إنّ هذا الحق الذی أنکرته الیوم،سیأتیک غدا لینتقم منک،بأن تسقط فی یوم من الأیام فاذا بعظامک محطّمة.

کذلک لو أنکرت حقیقة أنّ السکوت علی حکم الظالم سیحطم سعادة الشعب،و لم تستمع الی آیات هذا الحق المتمثلة فی مئات العبر التاریخیة الغابرة، و التجارب البشریة الحاضرة،فسوف تسکت عن الظالم،و تکون أنت أول من یحیط به ظلم الظالم،و یحطم سعادته.

[6]هکذا کان مصیر کلّ أولئک الذین أعرضوا عن آیات اللّه،و کذبوا بالحق، و استهزءوا به کتعبیر عن استخفافهم به،و استهانتهم بدوره فی سعادتهم.

سنة العذاب:
إننا إذا نظرنا الی تاریخ البشریة فإننا نری حقیقة بارزة هی أن مصیر کلّ المکذبین بالحق کانت المأساة.
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أَ لَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنٰا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ هل أهلکوا لأنهم کانوا ضعفاء؟کلا بل بالعکس:

مَکَّنّٰاهُمْ فِی الْأَرْضِ مٰا لَمْ نُمَکِّنْ لَکُمْ أیّ أنهم سیطروا علی موارد الأرض،و سخروها فی مصلحتهم بإذن اللّه، و استقروا فی الأرض،و اطمأنّوا بها حتی لیکاد یحسبهم الناظر انهم خالدون فیها.

وَ أَرْسَلْنَا السَّمٰاءَ عَلَیْهِمْ مِدْرٰاراً وَ جَعَلْنَا الْأَنْهٰارَ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمْ لقد استقروا فی الأرض و تجاوزوا مرحلة البداوة،و الارتحال من منطقة لأخری طلبا للرزق،خوفا من الوحوش،أو من نکبات الطبیعة،ثم کانت موارد الرزق عندهم کبیرة و سهلة و هذه هی أسباب قیام الحضارات البشریة.

و لکن هذه الحضارة(التّمکین)لم تشفع لهم.إذ أنهم حین أعرضوا عن آیات الحق،و کذبوا بها و استهزءوا.آنئذ خالفوا عملیا الحق،و أکثروا من الذنوب التی هی تعبیر دینی عن مخالفة الحق.

إنهم ظلموا أنفسهم،و طغوا علی الآخرین،و لم یستفیدوا من موارد الطبیعة، بل أفسدوها،و فعلوا مثلما فعل قوم عاد أو قوم لوط أو قوم شعیب،و کانت النتیجة:

ان تلک الذنوب تکاثرت حتی أحاطت بهم،و أنهت حضاراتهم.

فَأَهْلَکْنٰاهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ أَنْشَأْنٰا مِنْ بَعْدِهِمْ قَرْناً آخَرِینَ إن هذه عبرة کافیة للبشر إذا أراد أن یعتبر.

[7]و لکن البشر قد یغلق علی نفسه منافذ قلبه.فلا یقبل الحق و لو جاءه
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بطریقة إعجازیة.

وَ لَوْ نَزَّلْنٰا عَلَیْکَ کِتٰاباً فِی قِرْطٰاسٍ فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ أی فی أوراق ملموسة یرونها تهبط علیهم من السماء کما ینزل المطر إنهم لا یفکّرون أن ذلک إعجاز،فکیف ینزل من السماء قرطاس فیه هدی و نور، إذا:

لَقٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ سِحْرٌ مُبِینٌ و کیف یمکن إقناع من یخلط المعجزة بالسحر؟هل بمعجزة أقوی و أکبر؟إنه آنئذ سیزعم أنها سحر أکبر؟! إن إقناع هذا الشخص أصعب من إقناع من یخلط بین المتناقضات فی تفکیره کالبدائی الذی یزعم:ان من الممکن ان یوجد شخص فی مکانین فی زمان واحد، ذلک لان هذا یعانی من نقص فی تفکیره.یمکن إزالته بالتعلیم أما ذاک فهو مصمم علی ألاّ یقتنع بالحق لأنه لا یری أهمیة لذلک أصلا.

[8]ان هذه الطائفة تطالب أبدا بمعاجز جدیدة.تهرّبا من الاقتناع بالحق، و لیس هدفهم من هذه المطالب بریئا.

وَ قٰالُوا لَوْ لاٰ أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ من السماء نراه بأعیننا حتی نصدّق به،و لکن إذا جاء هل یصدقون به أم یعودون و یقولون:إنه سحر مبین؟! إن للّه سننا و أنظمة فی الکون یجری علیها أمور الکون،و لا یخرق هذه السنن بطلب کلّ أحد.
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و من تلک السنن:أنه قدّر ألاّ ینزل الملائکة إلا فی یوم المعاد.حیث یظهر الجزاء فورا و بصورة واضحة.فی ذلک الیوم تظهر الملائکة لکی یجازوا الناس بأعمالهم، و تظهر حقائق الکون للجمیع.لذلک قال ربنا:

وَ لَوْ أَنْزَلْنٰا مَلَکاً لَقُضِیَ الْأَمْرُ ثُمَّ لاٰ یُنْظَرُونَ فی ذلک الیوم تنتهی فرصة الاختبار للإنسان،و یأتی یوم الجزاء العاجل الذی لا یمهل صاحبه،أما الآن فنحن فی یوم المهلة.

[9]ثم ما الفرق بین ان ینزّل اللّه ملکا أو ینزّل رجلا،فما دام الفرد کافرا و جاحدا.لا فرق بین أن یأتیه رجل رسولا،أو یأتیه ملک رسولا.انه سوف یکفر بهما جمیعا.

وَ لَوْ جَعَلْنٰاهُ مَلَکاً لَجَعَلْنٰاهُ رَجُلاً وَ لَلَبَسْنٰا عَلَیْهِمْ مٰا یَلْبِسُونَ إن الهدف من بعث الرسل لیس إکراه الناس علی الالتزام بطریق الحق،بل إتمام الحجة علیهم و ذلک بتوفیر فرصة الهدایة لهم کی لا یقولوا یوم القیامة:لم نکن نعلم.

و لذلک لو بعث اللّه ملکا إذا لجعله اللّه یشبه الناس حتی فی ملابسه حتی یستطیع أن یتفاهم معهم،و یهدیهم.

[10]إن مشکلة الکافر هی استخفافه بالحق و استهزائه به.و السبب هو:أنّ الکافر-کما قلنا سابقا-لا یعرف مدی أهمیة الحق فی حیاته و أن علینا أن نبیّن له تلک الأهمیة من خلال تجارب التاریخ.

وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَحٰاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ مٰا کٰانُوا بِهِ
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یَسْتَهْزِؤُنَ ان الحق الذی کفر به هؤلاء و استهزءوا بمن هداهم الیه تحول الی واقع مرّ،و دمّر حیاتهم.

[11]إن الرسل قالوا لهم:إن الاستسلام للطاغوت حرام،و علی البشر أن یثور ضده.فهذا هو الحق الذی حمله الرسل الی الناس،و لکنهم کفروا بهم،و استهزءوا بهذه الحقیقة.فما ذا کانت النتیجة؟ إن الحق تحوّل الی واقع فسیطر الطاغوت علی البشر،و أفسد علیهم الحیاة، و جعلها جحیما لا تطاق.

و لکی نفهم هذه التجربة العظیمة فعلینا ان نراجع التاریخ:

قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ ثُمَّ انْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الْمُکَذِّبِینَ إن حیاتهم انتهت الی جحیم بسبب تکذیبهم للحق،و استهزائهم بالرسل.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 12 الی 16]


اشارة

قُلْ لِمَنْ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ قُلْ لِلّٰهِ کَتَبَ عَلیٰ نَفْسِهِ اَلرَّحْمَةَ لَیَجْمَعَنَّکُمْ إِلیٰ یَوْمِ اَلْقِیٰامَةِ لاٰ رَیْبَ فِیهِ اَلَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ (12) وَ لَهُ مٰا سَکَنَ فِی اَللَّیْلِ وَ اَلنَّهٰارِ وَ هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْعَلِیمُ (13) قُلْ أَ غَیْرَ اَللّٰهِ أَتَّخِذُ وَلِیًّا فٰاطِرِ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ هُوَ یُطْعِمُ وَ لاٰ یُطْعَمُ قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَسْلَمَ وَ لاٰ تَکُونَنَّ مِنَ اَلْمُشْرِکِینَ (14) قُلْ إِنِّی أَخٰافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذٰابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (15) مَنْ یُصْرَفْ عَنْهُ یَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمَهُ وَ ذٰلِکَ اَلْفَوْزُ اَلْمُبِینُ (16)
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آیات اللّه بشائر رحمة و نذیر عذاب


هدی من الآیات:

أبسط فکرة تقفز الی ذهنک حین تلقی نظرة الی السموات و الأرض هی أنهما مسیّرتان و لیستا مخیّرتان،فأذن هی مملوکة للّه،و لکن اللّه ذو المشیئة المطلقة،المالک للسموات و الأرض یعطی عباده من خلال عطایاه و نعمه التی لا تحصی ثقة بأنه لن یقطع الحبل عنهم،بل کتب علی نفسه الرحمة لهم،فما أفضل الالتجاء الیه،و التمتع برحمته.

هذه فکرة الآیة الاولی من هذا الدرس.الذی یعرفنا بربّنا معرفة تجعلنا نکاد نراه بها سبحانه،و اللّه هو المالک لکل ما سکن له و اطمأن إلی رحمته فی مسیرة اللیل و النهار رغم تحرکهما،إذ أن رحمة اللّه تدع الخلق یسیرون وفق نظام یثقون به، یسکنون إلیه رغم تدفق الزمان الهائل القوة،لأن الکون کله یستند الی القدرة المطلقة التی فطرت السموات و الأرض فی البدء،و التی لا تزال تغذّی الوجود دون أن یتغذّی بشیء سبحانه،و فی هذا الطوفان الهائل التغییر.یسلّم العبد لربه لیتخذ
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منه رکنا شدیدا،ثم لا تکونن-أیها العبد الضعیف من المشرکین- لأن الشرک -و هو أعظم درجة-سیجعلک تواجه نهایة مأساویة فی یوم أکبر هم کل إنسان فیه هو الخلاص من عذابه فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النّٰارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّةَ فَقَدْ فٰازَ (/185آل عمران) و تأتی هذه المجموعة التوحیدیة من الآیات فی سیاق دروس إیمانیة متتالیة.

هدفها التعریف الأعمق بآیات اللّه فی الحیاة.


بینات من الآیات:

عالم الخلق دلیل رحمة اللّه:
[12]ان للحیاة التی نعیشها.لحظة بلحظة،و دفعة بدفعة،و موجة بعد موجة، هذا المهرجان العظیم من النور،و الدّفئ،و الانطلاق من العظمة و الروعة و الجلال، لهذه الحیاة تنظیم بدیع لطیف متین.إذا نظرت إلیها ککل راعتک آیات التنسیق بین أجزائها،و إذا أمعنت النظر فی أصغر أجزائها أعجبتک متانة الصنع،و مدی ما فیها من دقة التنظیم،و عظمة الحرکة،کل ذلک یزیدک معرفة:بأن للسموات و الأرض ربّا یملک ناصیتها،و یدبر شؤونها و یسیرها،و لو کانت حرة طلیقة من دون مسیّر،إذا لتحرکت و سارت کل جزیئة منها فی اتجاه،و لانهارت و تفتت و تلاشت،فمن یملک ناصیة الحیاة غیر ربها،اللّه الذی خلقها!!.

قُلْ لِمَنْ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ قُلْ لِلّٰهِ إنها لیست الحقیقة التی نحتاج فیها الی إثبات،بل نحتاج الی معایشتها و ملامسة أبعادها لنصبح کلما استطعنا أقرب إلیها لأنها الحقیقة الام التی تتفجر الحقائق من خلالها تفجیرا،و من خلال معرفة حقیقة المالکیة الالهیة نعرف أن اللّه قد کتب علی نفسه الرحمة لأنه لو لم یکتب علی نفسه الرحمة(و نعترف بعدم دقة

ص:27







التعبیر) إذا فمن الذی یمسک السموات و الأرض أن تزولا.علما بان اللّه یجبّر الکون علی المسیر وفق الأنظمة،فمن یجبره سبحانه.إنه هو الذی:

کَتَبَ عَلیٰ نَفْسِهِ الرَّحْمَةَ و لکن لرحمة اللّه حدود،و حدود رحمة اللّه هی حکمته..فکما أنه رحیم حین یضع السنن العادلة،إلا أنه شدید علی من یخالفها،فهو حین یحفظک-مثلا-من أن تسقط علیک حجارة ضخمة من السماء تدمر بیتک علی من فیه،فانه بعدئذ یفرض علیک أن تلتزم بواجب العدالة،فلا تدمر بیوت الخلق بقنابل عنقودیة،فلو فعلت فان جزاءک سیأتیک عاجلا فی الدنیا،أم آجلا فی الاخرة.هنالک لا تحاسب وحدک،بل سوف تحاکم أمام الناس جمیعا،و سوف یؤتی بمن ظلمته لکی یستوفی کلّ جزائه العادل:

لَیَجْمَعَنَّکُمْ إِلیٰ یَوْمِ الْقِیٰامَةِ لاٰ رَیْبَ فِیهِ أو یشک أحد:أنّ اللّه هو الذی أمسک کل شیء فی حدود معینة عادلة حکیمة، و ذلک برحمته التی کتبها علی نفسه،أو یشک أحد أنه سوف یترک الإنسان حرا فی تدمیر نفسه،و العالم من حوله دون جزاء عادل له؟کلا:

اَلَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ لأنهم یتصورون أن الحیاة بلا بدایة و لا نهایة،و لا مالک و لا شیء.انهم یخسرون أنفسهم،و یفقدون ما منّ اللّه علیهم به من فرصة السعادة الأبدیة،الی الشقاء الأبدی الخالد.

السکون و الحرکة فی الکون:
[13]غدا حین تشرق الشمس،و ینتشر الضوء و الحرارة.أذهب أنا و أولادی
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و سائر أبناء القریة جمیعا للحصاد..إذ أننا قبل أشهر کنا قد ملأنا الحقل بذورا، و الآن أصبحت حقلا زاهرا و فی العام القادم سنزوّج الأولاد،و نسافر الی الحج،هذه الأفکار التی تراود ذهن فلاح بسیط لدلیل علی أنّ هناک ثقة بالحیاة یسکن إلیها البشر-بل کلّما فی الحیاة-تلک ثقة نابعة من أنّ سنن اللّه لا تتغیر رغم تطور آیاته،فالشمس تطلع لتغرب،و اللیل یلاحق النهار،و الضوء یهزم الظلام،ثم ینهزم أمام جیوشه،و لکن کلّ ذلک یجری وفق نظام یطمئن الیه الإنسان و سائر الأحیاء لا فرق.من یملک النظام؟من ینفذه؟من یشرف علیه الاّ تخرقه الأهواء النزقة؟انه اللّه الذی یهیمن علی السموات و الأرض،و هو یسمع و یعلم فلا یهرب من سوط عدالته و سلطان تدبیره شیء سبحانه:

وَ لَهُ مٰا سَکَنَ فِی اللَّیْلِ وَ النَّهٰارِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ و المقابلة المبدعة بین اللیل و النهار من جهة،و بین السکون من جهة ثانیة مقابلة توضح بعدی السکون و الحرکة فی الحیاة الواحدة التی یهیمن علیها الرب.

دوافع الایمان:
[14]قلنا-و نکرر-إنک حین تعرف حقیقة أنّ للّه ملک السموات و الأرض، تعطیک هذه المعرفة آفاقا جدیدة من العلم،و هذا واحد منها:إنک تجلس لتفکر.إذا کان اللّه هو مالک السموات و الأرض.فلما ذا لا نتخذه صدیقنا و صاحبنا،و قائدنا و ولینا. نحبه و یحبنا.أو لیس هو الذی یملک-فیما یملک-رزقنا.و هو بذلک لا یطالبنا بثمن،فنحن لا نطعمه.بل هو الذی یطعمنا؟!هناک توجّه السّؤال التالی الی نفسک:

قُلْ أَ غَیْرَ اللّٰهِ أَتَّخِذُ وَلِیًّا فٰاطِرِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ یُطْعِمُ وَ لاٰ یُطْعَمُ و یأتیک الجواب و بکلّ بساطة:
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قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَسْلَمَ وَ لاٰ تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ تقول نفسک،و تقول لک کل حقائق الحیاة:کلا.ان من الأفضل لک الخضوع للّه،و لیس لأحد سواه.

[15]و غدا حین یجازی الرب عباده المذنبین،کیف نهرب من جزائه العادل و هو ذو القوّة التی سخّرت السموات و الأرض؟ قُلْ إِنِّی أَخٰافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذٰابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ [16]إنّ الرحمة التی شملتنا فی الدنیا و التی ظهرت آثارها فی کل مظاهر الحیاة.هذه الرحمة کیف تفوتنا،و تتحول فی الآخرة بسبب أعمالنا الفاسدة الی عذاب..أو لیس هذا جنون؟ مَنْ یُصْرَفْ عَنْهُ یَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمَهُ رحمه لأنّه هداه الی الحق،و ألزمه کلمة التقوی،و رحمه لأنه غفر له ذنوبه البسیطة، لأنه أطاع اللّه فی أعظم العبادات:

وَ ذٰلِکَ الْفَوْزُ الْمُبِینُ أن ترسو سفینة الإنسان علی شاطئ السعادة الأبدیة برحمة اللّه.
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وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اَللّٰهُ بِضُرٍّ فَلاٰ کٰاشِفَ لَهُ إِلاّٰ هُوَ وَ إِنْ یَمْسَسْکَ بِخَیْرٍ فَهُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (17) وَ هُوَ اَلْقٰاهِرُ فَوْقَ عِبٰادِهِ وَ هُوَ اَلْحَکِیمُ اَلْخَبِیرُ (18) قُلْ أَیُّ شَیْءٍ أَکْبَرُ شَهٰادَةً قُلِ اَللّٰهُ شَهِیدٌ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هٰذَا اَلْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ وَ مَنْ بَلَغَ أَ إِنَّکُمْ لَتَشْهَدُونَ أَنَّ مَعَ اَللّٰهِ آلِهَةً أُخْریٰ قُلْ لاٰ أَشْهَدُ قُلْ إِنَّمٰا هُوَ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ وَ إِنَّنِی بَرِیءٌ مِمّٰا تُشْرِکُونَ (19)
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باللّه یفلح الإنسان


هدی من الآیات:

إن کنت تبحث عن المصالح الحقیقیة لذاتک أو لمجتمعک،فان بید اللّه سبحانه أزمّة الکون کله،فاذا مسّک اللّه بضر لا یستطیع الناس و لو اجتمعوا أن ینقذوک منه -إلا باذنه-و إن أنعم علیک نعمة، فان اللّه وحده القادر علی إبقاء أو إزالة النعم عنک..

و إن کنت تخشی طوفان الأحداث،و تبحث عن رکن شدید تأوی الیه،فان اللّه هو القاهر فوق عباده و یدبر شؤونهم بحکمته و خبرته..

و ان کنت تبحث عن الحقیقة،فان اللّه هو الحق،و هو أکبر شهید...



بینات من الآیات:

و هو القاهر فوق عباده:
[17]انک تحب نفسک و تبحث عن مأمن لها عن الشرکاء،و تبح عن مصدر
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الخیر لها،فاعلم بأن اللّه هو الذی یقدّر لک الخیر و الشر معا،و انه لو قدر اللّه لک أمرا فانه لا أحد یملک تغییر أقدار اللّه، وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللّٰهُ بِضُرٍّ فَلاٰ کٰاشِفَ لَهُ إِلاّٰ هُوَ حین یصیبک المرض و یشتد حتی تشعر بمسّه.آنئذ یستیقظ ضمیرک،و یتوجه الی اللّه القادر علی کشف المرض عنک،بینما قد تکون قبل ذلک غافلا عن ربک.

وَ إِنْ یَمْسَسْکَ بِخَیْرٍ فَهُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ و حین تشعر بلذة الخیر الذی یهبط علیک من دون جهد کاف،هنالک لا تطغی.

لأن اللّه الذی قدر لک الخیر قادر علی أن یسلبه منک،کما أنه قادر علی أن یزیدک خیرا،أو حتی علی أن یحوله الی سوء فی النهایة..

و التعبیر القرآنی یؤکد علی کلمة،المساس للدلالة علی الضر الذی یشعر بألمه الفرد،و الخیر الذی یحس بلذته..

[18]و اللّه یقهر عباده،و یخضعهم لمشیئته شاؤوا أم أبوا.إنه یقدر لهم السّبات فلا أحد منهم یغلب النوم علی ذاته الی ما لا نهایة،و یقدر علیهم الموت و هم کارهون،و یأخذهم علی تطبیق أنظمة معینة فی الحیاة،لا یستطیعون الفرار منها:

وَ هُوَ الْقٰاهِرُ فَوْقَ عِبٰادِهِ و لکن تقدیر اللّه للبشر لیس عبثا،بل وفق حکمة بالغة،و خبرة أزلیة.

وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْخَبِیرُ فاذا علمت بأن اللّه القاهر،فلا تخف!لأن اللّه حکیم فاذا سلّمت الأمور الیه، فانه سیبلّغک الی شاطئ الأمان...
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قُلْ أَیُّ شَیْءٍ أَکْبَرُ شَهٰادَةً :
[19]تتلاحق الأحداث،و تتری الظواهر،و تجری سفینة الحیاة فی بحر عالی الموج،عاصف الریح،و لکن وراء تلک الظواهر أنظمة حکیمة تمسکها،و اللّه من وراء تلک الأنظمة یمسک زمامها و یوجهها،فاللّه هو ضمیر الکون-الذی لا یخلو منه مکان-تجد آثاره فی قطرات المطر الزاخر،فتجد وراء کل قطرة-قدرته.حکمته.

هیمنته.سلطانه.نعمته.رحمته.و فضله-و الأرض حین تهش لقطرات المطر تشربها،و تحتضن حبات القمح تداعبها،حتی یتفجر الحقل روعة و خضرة و نعیما، ان هناک یتجلی اللّه الحق.. فی السماء،و الأرض و الدواب..

کل شیء شاهد علی ذاته،الشجر یشهد علی ذاته بالمساحة التی یأخذها من الأرض،و من الفراغ،و بالثمر الذی یقدمه لک،و لکن اللّه لا یغیب عنه شیء،لأنه وراء کل شیء.انه الذی یمسک کل شیء بما أعطاه من الحرکة و الفاعلیة و السنن و الأقدار،فاللّه شاهد علی کل شیء،و حاضر عند کل شیء،و کل شیء آیة له،لأنه منه و معه و الیه،فاللّه إذا أکبر شهادة من أیّ شیء:

قُلْ أَیُّ شَیْءٍ أَکْبَرُ شَهٰادَةً قُلِ اللّٰهُ شَهِیدٌ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ انه یدل علی ذاته بذاته،و یدل علی کل شیء،انه یعطیک السمع و البصر و البصیرة،و یتجلی بآیاته فی مهرجان الحیاة حتی تعیش معه فی کل لحظة و مع کل شیء.یبقی أنت الذی قد تغیب عن ربک(دون أن یغیب عنک)انه قریب المسافة، بینک و بینه لحظة الالتفات و التوجه،و لکی لا تغیب عنه،و لکی تتکامل ذاتک الی مستوی العیش مع ربک.أرسل الأنبیاء،و زودهم بالکتاب لینذرک لأن الإنذار أقرب الطرق الی قلب البشر ان البشر غافل بطبعه،و سلاح الخوف أفضل وسیلة لخرق حجب الغفلة عن قلبه.
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وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هٰذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ وَ مَنْ بَلَغَ أَ إِنَّکُمْ لَتَشْهَدُونَ أَنَّ مَعَ اللّٰهِ آلِهَةً أُخْریٰ قُلْ لاٰ أَشْهَدُ قُلْ إِنَّمٰا هُوَ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ وَ إِنَّنِی بَرِیءٌ مِمّٰا تُشْرِکُونَ إننی لا أری أثرا یذکر لغیر اللّه سبحانه،فکیف یمکننی أن أشرک باللّه؟إننی لا أشهد بغیر اللّه،و إنی أحارب بکلّ صراحة ما تشرکون.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 20 الی 24]


اشارة

اَلَّذِینَ آتَیْنٰاهُمُ اَلْکِتٰابَ یَعْرِفُونَهُ کَمٰا یَعْرِفُونَ أَبْنٰاءَهُمُ اَلَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ (20) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ اِفْتَریٰ عَلَی اَللّٰهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیٰاتِهِ إِنَّهُ لاٰ یُفْلِحُ اَلظّٰالِمُونَ (21) وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِینَ أَشْرَکُوا أَیْنَ شُرَکٰاؤُکُمُ اَلَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (22) ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ إِلاّٰ أَنْ قٰالُوا وَ اَللّٰهِ رَبِّنٰا مٰا کُنّٰا مُشْرِکِینَ (23) اُنْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ (24)
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القرآن عصمة البشر


هدی من الآیات:

الحق-کالرکن الشدید-تعتمد علیه إذا اعترفت به و صدقته،أما الباطل فهو سراب،لا وجود له الا فی خیال من یؤمن به،فهو الذی یعتمد علیک،و یکلّفک عناءه.

و القرآن حق تعرفه کما تعرف أبناءک، فکما أن أبناءک امتداد لشخصیتک، تستعین بهم فی حیاتک،کذلک القرآن انه من یکذب بالقرآن،أو یختلق لذاته کتابا کاذبا یفقد هذه القدرة الهائلة و لا ینال السعادة بتلک الاکذوبة.

و فی الآخرة تتوضح الحقیقة کاملة.إذ یضل عن الکفار الشرکاء فلا تری لهم أثرا،و آنئذ یتبرأ منهم المؤمنون و هم أیضا یحلفون بالله انهم لم یکونوا یؤمنون بهم، و لکن هل ینفعهم ذلک الیوم هذا التبری..کلا.

حول هذه النقاط-تتحدث آیات هذا الدرس.
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بینات من الآیات:

علاقة القرآن بالشخصیة الانسانیة:
[20]الکتاب نعمة من اللّه علی المؤمنین،و المؤمنون یعرفون قدر الکتاب.إذ أنه بالنسبة إلیهم کما أبناءهم،یعرفونه انه حقیقة کما الأبناء حقیقة،و أن-ملامحه، بیناته و متشابهاته،ناسخه و منسوخه،بصائره و أحکامه-واضحة لهم،کما هی ملامح أبنائهم الذین هم أقرب الخلق إلیهم،و أنه یزیدهم قوة و أملا،کما الأبناء یزیدون الآباء قوة فی الحاضر،و أملا فی المستقبل،و أهم من ذلک کله أن الأبناء هم امتداد لشخصیة الأب،یجد الأب فیهم صورة ثانیة من ذاته،و مرآة لقدراته و قیمه، و تحقیقا لإرادته،و کذلک القرآن یبلور شخصیة المؤمن،و یحقق ذاته،و یصبح إذا عرفه الإنسان صورة عن قیمه و تطلعاته و مستقبله.

من هنا فان الکفر بالقرآن یساوی الکفر بالشخصیة الانسانیة،و بالتالی یعنی خسران الذات و فقدانها،انک حین تفقد-لا سمح الله-ابنک تشعر و کأنک قد خسرت جزءا من ذاتک،بید أنک حین تکفر بکتاب الله فأنک تخسر نفسک أیضا.

اَلَّذِینَ آتَیْنٰاهُمُ الْکِتٰابَ یَعْرِفُونَهُ کَمٰا یَعْرِفُونَ أَبْنٰاءَهُمُ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ


وَ لٰکِنْ کٰانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ :
[21]حین یکذب المرء بآیات اللّه لا یعیش فی فراغ،بل یبحث عن أراجیف یؤمن بها و کأنها آیات من اللّه،بل و یبدأ المرء فی خلق الأراجیف،أو تقلید آبائه أو مجتمعة فی الایمان بها،و افترائها علی اللّه،ثم یکفر بآیات اللّه الصحیحة،و بذلک یکون أظلم الناس،إذ قد یکون مجمل سلوک الشخص صحیحا،و لکنه ینحرف فی جانب من حیاته،أو فی بعض الأوقات فحسب،أما من یتخذ مسیرة منحرفة و یؤمن
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بنهج خاطئ،فانه لا یخطو خطوة الا و یبتعد عن الحق بقدرها،و یظلم نفسه و الآخرین،و إذا کان الظالم لا یسعد بالظلم فکیف بهذا الذی یبنی کل حیاته علی الظلم من بدایتها حتی نهایتها؟! وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَریٰ عَلَی اللّٰهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیٰاتِهِ إِنَّهُ لاٰ یُفْلِحُ الظّٰالِمُونَ [22]الحق تعیش علیه،و الباطل یعیش علیک،فأنت الذی تصنع الباطل، و تجهد نفسک فی الدفاع عنه،و لکنه یزول دون أن ینفعک فی ساعة العسرة،بینما الحق یبقی ینصرک دون عناء منک.

و عند ما تبلی السرائر فی یوم القیامة و تتعری الحقائق.آنئذ تکتشف ان الباطل یضیع عنک،فلا تجد له أمرا-و کذلک کان فی الدنیا-إلاّ أن أهل الباطل یخلقون الباطل بأساطیرهم و بخیالاتهم،فیزعمون:انه موجود فعلا،کما لو أنک تری سرابا فی الصحراء تحسبه ماء،و انما هو سراب،لا وجود له إلا فی بؤبؤة عینیک.

وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِینَ أَشْرَکُوا أَیْنَ شُرَکٰاؤُکُمُ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ فیلتفت المبطل یمنة و یسرة فلا یجد لهم أثرا..

[23]انئذ یتراجع عن شرکائه،و یحلف بالله:انه لم یتخذهم بدیلا عن الله و عن الحق! ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ إِلاّٰ أَنْ قٰالُوا وَ اللّٰهِ رَبِّنٰا مٰا کُنّٰا مُشْرِکِینَ هکذا خدعوا و ضلوا و أضلوا.هذه کانت نتیجة ضلالتهم و فتنتهم و خداعهم.

إنهم یتبرءون من الشرکاء.إذا لماذا لا یتبرءون عنها الیوم.و قبل فوات الوقت؟!
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[24]و کانت عاقبة هؤلاء أنهم کفروا بالباطل الذی کانوا یؤمنون به، و حلفوا الایمان المغلّظة أنهم لم یکونوا-حتی فی السابق-یؤمنون به،أما الباطل فقد ضل عنهم،و لم یبق له أثر.

اُنْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ بالأمس کانوا متحمسین للباطل،و الآن ینکرونه،و یکذبون علی أنفسهم بهذه الأفکار.

وَ ضَلَّ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ دعنا إذا لا نخلق أصناما نؤمن بها،و لا نفتری علی اللّه أفکارا باطلة ندان بها .
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[سورة الأنعام (6): الآیات 25 الی 28]


اشارة

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ وَ جَعَلْنٰا عَلیٰ قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذٰانِهِمْ وَقْراً وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَةٍ لاٰ یُؤْمِنُوا بِهٰا حَتّٰی إِذٰا جٰاؤُکَ یُجٰادِلُونَکَ یَقُولُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ أَسٰاطِیرُ اَلْأَوَّلِینَ (25) وَ هُمْ یَنْهَوْنَ عَنْهُ وَ یَنْأَوْنَ عَنْهُ وَ إِنْ یُهْلِکُونَ إِلاّٰ أَنْفُسَهُمْ وَ مٰا یَشْعُرُونَ (26) وَ لَوْ تَریٰ إِذْ وُقِفُوا عَلَی اَلنّٰارِ فَقٰالُوا یٰا لَیْتَنٰا نُرَدُّ وَ لاٰ نُکَذِّبَ بِآیٰاتِ رَبِّنٰا وَ نَکُونَ مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ (27) بَلْ بَدٰا لَهُمْ مٰا کٰانُوا یُخْفُونَ مِنْ قَبْلُ وَ لَوْ رُدُّوا لَعٰادُوا لِمٰا نُهُوا عَنْهُ وَ إِنَّهُمْ لَکٰاذِبُونَ (28)



اللغة

25[أکنّة]:الاکنة جمع کنان،و هو ما وقی شیئا و ستره،و استکن الرجل من الحر،و اکتن استتر.

[وقرا]:الوقر الثقل فی الاذن،و الوقر-بکسر الواو-الحمل.

26[ینأون]:النأی البعد،و منه أخذ النوی و هو الحاجز حول البیت لئلا یدخله الماء.
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حینما تکون القلوب فی أکنّة


هدی من الآیات:

فی سیاق الآیات التی توضح عوامل الکفر النفسیة،یأتی هذا الدرس لیبیّن:أن مجرد الاستماع الی الحق لا یکفی للایمان به،إذ ان المهم هو قلب الإنسان الذی لو لم یزکّ من عوامل الانحراف فان أذنه تثقل،و عینه لا تبصر،و لسانه لا یلهج الا بالجدل و البهتان-فمثلا-لا یفرق صاحب القلب المریض بین الرسالة الجدیدة، و بین الأساطیر القدیمة،و هؤلاء لا یبتعدون عن الحق فقط،بل و ینهون الناس عنه و هم لا یعرفون قیمة الحق،و أنه یساوی أنفسهم.

و فی یوم القیامة یدین هؤلاء أنفسهم علی فعلتهم السابقة و التی تمثلت فی الکفر بالحق بالرغم من وضوحه أمامهم،و لو ردّوا الی الدنیا لعادوا الی کفرهم،و السبب هو ان الکفر لیس نتیجة غموض فی الحق،أو عدم صحة آیاته،بل هو نابع من مرض فی قلوبهم و ما دام المرض موجودا فان التوبة الظاهریة لا تکفی.
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بینات من الآیات:

العوامل النفسیة للکفر:
[25]بالرغم من ان الإنسان یملک العقل و السمع و البصر،و بالرغم من أن آیات الحق و علاماته و دلائله واضحة للعقل،فان ذلک لا یکفی فی ایمان الشخص بالحقیقة،إذ أن هناک إرادة حرة فوق العقل،توجه العقل و الاحساس،و فی الطرف الآخر هناک النفس البشریة الملیئة بالعواطف و العقد و الأمراض.من حب الذات، الی الاهتمام بالمجتمع،الی الاسترسال مع التقالید.

فاذا اختار البشر بإرادته الحرة جانب النفس و أهوائها و عقدها و تقالیدها و امراضها،فانها سوف تلغی دور العقل عنده،و تسد منافذ الاحساس لدیه،و تغلف قلبه بکثافة حتی لا یتسرب الیه نور الحقیقة.

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ وَ جَعَلْنٰا عَلیٰ قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ إذ ان الاحساس وحده لا یکفی،فقد تسمع آیة و لکنک بحاجة الی قلب متفتح حتی تؤمن بها،فمثلا انک بحاجة الی عدم الأیمان المسبق بکذب الآیة،و الاّ فانک لا تری حاجة للتفکیر فیها،و بحاجة الی سکینة نفسیة،و هدوء داخلی یسمح لک بالتفکیر فی الآیة،و کل ذلک غیر موجود عند الکافر.

بل قد یتسبب الکفر فی أن یتبلد احساس الشخص أیضا،فیشعر أنّ فی اذنه وقر،و فی عینیه ضعف،إذ ما دام القلب مغلق عن فهم الحقیقة،فانه لا یشعر بحاجة الی استخدام الاحساس.

وَ فِی آذٰانِهِمْ وَقْراً أی ثقلا لا یمکنهم ان یسمعوا بوضوح.
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وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَةٍ لاٰ یُؤْمِنُوا بِهٰا حَتّٰی إِذٰا جٰاؤُکَ یُجٰادِلُونَکَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ أَسٰاطِیرُ الْأَوَّلِینَ ان القلب المغلق یجعل أحاسیسه فی خدمة انغلاقه،و أفکاره المیتة،فالأذن تثقل عن سماع الحقیقة،و العین تعمی عنها،و اللسان یجادل و یغالط فیها.

[26]الحق هو ضمان حیاة النفس،و تحقیق الذات یتحول فی عین هؤلاء الی بعبع ینهون الناس عنه،و یبعدون عنه بأنفسهم،و بذلک یخسرون ما به حیاتهم و شخصیتهم و استمرار کیانهم.

وَ هُمْ یَنْهَوْنَ عَنْهُ وَ یَنْأَوْنَ عَنْهُ وَ إِنْ یُهْلِکُونَ إِلاّٰ أَنْفُسَهُمْ وَ مٰا یَشْعُرُونَ لا یشعرون أی خسارة کبری تلحقهم بابتعادهم عن الحق.

علی شفیر الهاویة:
[27]و حین یمس المکذبون العذاب یدرکون مدی الخسارة التی لحقتهم بترک الحق.

وَ لَوْ تَریٰ إِذْ وُقِفُوا عَلَی النّٰارِ فَقٰالُوا یٰا لَیْتَنٰا نُرَدُّ وَ لاٰ نُکَذِّبَ بِآیٰاتِ رَبِّنٰا وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ حین یشتد المرض بابنک البکر،و یشرف علی الهلاک،یعمل انئذ فکرک بسلامة بعیدا عن مؤثرات الخطأ فمثلا:آنئذ لا تفکر فی أن الدکتور القریب من بیتک صدیقک،و أنک تستحی منه،و لهذا تفضله-مثل سائر الأوقات-علی غیره من الأطباء،و لا تزعم أن طبیب الأسرة الذی تعودت علیه خیر من غیره،و لا تنظر الی أقوال الناس فتتبعهم بالرغم من علمک بأنهم لا یعقلون،بل تبحث عن طبیب
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حاذق یخرج مریضک من دائرة الخطر حتی و لو کان عدوک،فأنک تذهب الیه صاغرا ذلک لأنک آنئذ تبحث فقط و فقط عن الحقیقة.بعیدا عن أیّ اعتبار آخر.

[28]و حین یشافی الله ابنک من المرض الخطیر،فان کل تلک الاعتبارات السخیفة تعود إلیک.لماذا؟لأنها راسخة فی ذهنک،و ما استطعت أن تنظف نفسک من آثارها،کذلک حال الکفار حین یقفون علی النار یتمنون لو یعودون الی الدنیا، فیصححون أخطاءهم،و لکن هل یفعلون ذلک.کلا.

بَلْ بَدٰا لَهُمْ مٰا کٰانُوا یُخْفُونَ مِنْ قَبْلُ أی ظهرت لهم الحقائق التی أخفوها عن أنفسهم و عن الناس تعمدا.

وَ لَوْ رُدُّوا لَعٰادُوا لِمٰا نُهُوا عَنْهُ وَ إِنَّهُمْ لَکٰاذِبُونَ إذ أن نفوسهم مریضة و لا تزال تعانی من انغلاق،فلا بد إذا من تطهیرها،و فتح منافذها علی نور الحقیقة.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 29 الی 31]


اشارة

وَ قٰالُوا إِنْ هِیَ إِلاّٰ حَیٰاتُنَا اَلدُّنْیٰا وَ مٰا نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ (29) وَ لَوْ تَریٰ إِذْ وُقِفُوا عَلیٰ رَبِّهِمْ قٰالَ أَ لَیْسَ هٰذٰا بِالْحَقِّ قٰالُوا بَلیٰ وَ رَبِّنٰا قٰالَ فَذُوقُوا اَلْعَذٰابَ بِمٰا کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (30) قَدْ خَسِرَ اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقٰاءِ اَللّٰهِ حَتّٰی إِذٰا جٰاءَتْهُمُ اَلسّٰاعَةُ بَغْتَةً قٰالُوا یٰا حَسْرَتَنٰا عَلیٰ مٰا فَرَّطْنٰا فِیهٰا وَ هُمْ یَحْمِلُونَ أَوْزٰارَهُمْ عَلیٰ ظُهُورِهِمْ أَلاٰ سٰاءَ مٰا یَزِرُونَ (31)





اللغة

31[بغتة]:کل شیء أتی فجأة فقد بغت.

[یا حسرتنا]:الحسرة شدة الندم.

[ما فرّطنا]:التفریط التقصیر و أصله التقدیم،و الإفراط التقدیم فی مجاوزة الحد، و التفریط التقدیم فی العجز و التقصیر.

[أوزارهم]:الوزر الثقل و اشتقاقه من الوزر و هو الحبل الذی یعتصم به،و منه قیل وزر فهو موزور إذا فعل به ذلک،و حیث أن الذنوب ثقلا تسمی أوزارا.
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حینما یقصر النظر


هدی من الآیات:

إن النظرة القاصرة التی تحصر حیاة الإنسان بالدنیا.إنها مسئولة الی حدّ بعید عن کفر الإنسان بالحق،و فوق ذلک ان أمام عین البشر غشاوة من زینة و شهوات تمنعه عن الایمان بالآخرة،و لکن ألا یتصور البشر أنه غدا حین یواجه الحق بکل عنفه و قدرته و هیمنته، فما ذا یمکن ان یفعل حین یقف أمام الله لیری النار اللاهبة؟! حینها یندم علی تکذیبه فی الدنیا للقاء ربه فی الآخرة،و حینها یجر آهات الحسرة علی ماضیة الذی خسره،و یثقل ظهره بذنوبه.



بینات من الآیات:

اشارة
[29]دعنا نعقل الحقیقة قبل فوات الأوان.الحقیقة هی ان الدار الدنیا لیست سوی لعب و لهو و ما الحیاة الحقیقیة الاّ فی الآخرة لمن اتقی ربه من هنا قال ربنا سبحانه:

وَ قٰالُوا إِنْ هِیَ إِلاّٰ حَیٰاتُنَا الدُّنْیٰا وَ مٰا نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ
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و هذه کما سبق-و ان قلنا-أصل الفساد الفکری عند الإنسان..

کیف تستوعب الغیب؟
[30]إذا قدمت إلیک تفاحة،فأردت أن تعرفها جیدا،فلا بد أنک تقلبها من أطرافها،و إذا فکرت فی شراء بیت فانک تتفقد جمیع جوانبه،أما إذا أردت التعرف علی حادثة اجتماعیة أو ظاهرة طبیعیة،فان علیک أن تبحث عن مبتدئها و نهایتها، عن أولها و آخرها،فلرب حادثة أولها خیر و عاقبتها شر،و لرب ظاهرة تبدء نافعة و تنتهی ضارة مفسدة،و العکس صحیح،کذلک الحیاة لا تعرف بنیانها،و مرسی سفینتها،و ساعة قیامتها،و کل حادثة أو ظاهرة تدخل ضمن اطار الحیاة تقاس هی الاخری بهذا المیزان.أی بنهایة الدنیا.ذلک ان مصیر رکاب السفینة متعلق بمصیر السفینة.کذلک سفینة الحیاة تتعلق بها کل الحوادث التی تقع ضمنها.

و القرآن الحکیم یدعنا أبدا نتصور نهایة الحیاة لنعرف بدقة أکثر ذات الحیاة، و ما بها من احداث،و بالتالی لیکون لدینا مقیاس نستطیع أن نحکم بسببه علی الاحداث حکما سلیما.

و السؤال:لماذا یستخدم القرآن أسلوب التصویر فی هذا الجانب؟.

الجواب:لأنّنا من الناحیة العلمیة قد نکون مقتنعین بالغیب و بالعاقبة أو حتی بالقیامة و لکن ثقل الشهود و حضور الأحداث و الظواهر التی نعایشها الآن تمنعنا عن التوجه الی الآخرة،و هنا نحتاج إلی قوة التصور لنعبر فوق جسره إلی شاطئ الغیب، هناک حیث لا یثقل أحاسیسنا حضوره الفعلی،لذلک تجد القرآن یقول هنا:

وَ لَوْ تَریٰ إِذْ وُقِفُوا عَلیٰ رَبِّهِمْ قٰالَ أَ لَیْسَ هٰذٰا بِالْحَقِّ قٰالُوا بَلیٰ وَ رَبِّنٰا قٰالَ فَذُوقُوا الْعَذٰابَ بِمٰا کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ
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انک حین تقف فوق تلّ مشرفا علی رابیة،یمتد بصرک إلی ابعاد الرابیة و أطرافها، و تصبح و کأن الرابیة ورقة فی یدک.

و فی یوم القیامة حین نشهد آیات ربنا،هنا جهنم تلتهب نارا و عذابا،و هنالک الجنة تنبسط بنعیمها و جمالها،و هنا المیزان الحق،و هناک الکتاب الذی أحصی کل شیء.آنئذ نقف علی ربنا،و تکرهنا القضایا الساخنة علی الایمان به،و یستشهدنا الله علی نفسه تعالی: قٰالَ أَ لَیْسَ هٰذٰا بِالْحَقِّ؟!قٰالُوا:بَلیٰ وَ رَبِّنٰا.قٰالَ:فَذُوقُوا الْعَذٰابَ بِمٰا کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ .إنه الحق الذی سوف نضطر الی الایمان به یوما ما،فلما ذا لا نؤمن به الآن حتی ینفعنا ایماننا،لماذا نکفر به،لنذوق العذاب إذا؟ 

شیء من الواقع:
[31]ان التکذیب بالمعاد یشوش علی البشر رؤیة الحقائق فی الدنیا،و یدفعه الی التکذیب بالحقائق جمیعا،و یکون مثله کمن یکذب بالموت و یری أنه لن یموت،فهو یکذب بآثار مرض السرطان،یتورم جسمه فیقول:کلا انه لا یدل علی الموت المرتقب،.یتألم جسمه و یحرقه،و لکنه یصر قائلا:لیس ذاک دلیلا علی الانتهاء، فیؤکد له الدکتور و سائر العقلاء ذلک،و لکنه یصرّ مستکبرا علی قوله.ذلک لأنه لم ینظم زاویة فکره وفق الموت الحق،فاختلطت علیه الحقائق جمیعا.کذلک الذی لا یؤمن بلقاء اللّه یکفر بکل شیء حتی یخسر نفسه نهائیا.

قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقٰاءِ اللّٰهِ حَتّٰی إِذٰا جٰاءَتْهُمُ السّٰاعَةُ بَغْتَةً قٰالُوا یٰا حَسْرَتَنٰا عَلیٰ مٰا فَرَّطْنٰا فِیهٰا وَ هُمْ یَحْمِلُونَ أَوْزٰارَهُمْ عَلیٰ ظُهُورِهِمْ وزر التکذیب بالآخرة،و وزر الأعمال السیئة التی ارتکبوها بهذا السبب أَلاٰ سٰاءَ مٰا یَزِرُونَ .
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[سورة الأنعام (6): الآیات 32 الی 35]


اشارة

وَ مَا اَلْحَیٰاةُ اَلدُّنْیٰا إِلاّٰ لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ لَلدّٰارُ اَلْآخِرَةُ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ (32) قَدْ نَعْلَمُ إِنَّهُ لَیَحْزُنُکَ اَلَّذِی یَقُولُونَ فَإِنَّهُمْ لاٰ یُکَذِّبُونَکَ وَ لٰکِنَّ اَلظّٰالِمِینَ بِآیٰاتِ اَللّٰهِ یَجْحَدُونَ (33) وَ لَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ فَصَبَرُوا عَلیٰ مٰا کُذِّبُوا وَ أُوذُوا حَتّٰی أَتٰاهُمْ نَصْرُنٰا وَ لاٰ مُبَدِّلَ لِکَلِمٰاتِ اَللّٰهِ وَ لَقَدْ جٰاءَکَ مِنْ نَبَإِ اَلْمُرْسَلِینَ (34) وَ إِنْ کٰانَ کَبُرَ عَلَیْکَ إِعْرٰاضُهُمْ فَإِنِ اِسْتَطَعْتَ أَنْ تَبْتَغِیَ نَفَقاً فِی اَلْأَرْضِ أَوْ سُلَّماً فِی اَلسَّمٰاءِ فَتَأْتِیَهُمْ بِآیَةٍ وَ لَوْ شٰاءَ اَللّٰهُ لَجَمَعَهُمْ عَلَی اَلْهُدیٰ فَلاٰ تَکُونَنَّ مِنَ اَلْجٰاهِلِینَ (35)





اللغة

35[نفقا]:النفق سرب فی الأرض له مخلص الی مکان آخر،و أصله الخروج،و منه المنافق لخروجه من الایمان الی الکفر.

[سلّما]:السلّم الدرج و هو مأخوذ من السلامة.
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کیف تحدی الرسل


اشارة

اعراض الجاحدین؟



هدی من الآیات:

لکی یبقی المؤمن جبلا أشما یتحدی الصعاب،لا بد أن یعرف حقیقة الدنیا التی ما هی سوی لعب و لهو،أما دار الاقامة الدائمة فهی الآخرة،و من ذلک أن قلب الرسول یجب ألاّ یتأثر بسبب کفر المشرکین الذی یجحدون بآیات الله حین یکذبون به،و هدفهم لیس الرسول بقدر ما هو الحق و الایمان،و کما یکذب الظالمون الیوم بالرسول فأن رسل الله السابقین قد کذّبوا أیضا،و لکنهم صبروا حتی آتاهم نصر اللّه.

و هل هناک حیلة أخری للرسول فی الأمر.هل یسلک نفقا فی الأرض،أو یصعد بسلّم الی السماء لیأتیهم بآیة،و لو فعل ذلک فهل ینفعهم؟!علما بأن اللّه لا یرید أن یجبرهم علی الهدی،و لو شاء لفعل ذلک بقدرته التامة.



بینات من الآیات:

واقع الحیاة و حقیقة الآخرة:
[32]هل نستطیع ان نحدد هدفا معقولا للحیاة الدنیا لو لم نجعلها مقدمة
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للآخرة،و عموما هل نستطیع ان نخطط لهذه الحیاة التی تنتهی فی أیة لحظة،و ربما دون تحذیر مسبق،و تتفاعل فیها عوامل و مؤثرات غیر محدودة؟ ان کانت الحیاة الدنیا تمهیدا للآخرة،و دورة تدریبیة لتکامل البشر،لاعداده لدخول الجنة خالدا فیها،فان کل ما فیها سوف یصبح معقولا و حکیما،و تکون الآخرة لا الدنیا هی الدار الدائمة للاقامة،و لکنها لا تکون الا لمن اتقی فی الدنیا.

وَ مَا الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا إِلاّٰ لَعِبٌ وَ لَهْوٌ اللعب هو العمل بوعی و هدف،و لکن دون هدف حکیم، اما اللهو فانه من دون وعی أو هدف.

وَ لَلدّٰارُ الْآخِرَةُ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ العقل یحکم بان الدنیا لیست بدار الاقامة،و أنها لیست هدفا نهائیا للبشریة.

لماذا الحزن؟
[33]إذا کانت الدنیا قاعة امتحانات یتخرج منها المتقون بنجاح،و یستلمون شهادة الایمان،و بطاقة دخول الجنة،فعلینا ألاّ نحزن علی الظالمین الذی یعادون الرسول،و قبل الرسول یعادون الحق،و یجحدون بآیات اللّه،و بالتالی یظلمون أنفسهم فلما ذا نحزن علیهم؟! قَدْ نَعْلَمُ إِنَّهُ لَیَحْزُنُکَ الَّذِی یَقُولُونَ من التکذیب بک و برسالتک،و لکن مهلا.

فَإِنَّهُمْ لاٰ یُکَذِّبُونَکَ وَ لٰکِنَّ الظّٰالِمِینَ بِآیٰاتِ اللّٰهِ یَجْحَدُونَ
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مع علم مسبق بأنه حق،فالحزن علیهم لماذا؟! [34]و للرسول فی الرسل السابقین أسوة حسنه،فکم قد کذّبوا و کم أوذوا، و لکنهم صبروا حتی جاءهم نصر الله،و تلک هی سنة الله لا تبدیل لها،و تلک هی کلمته التی لا تبدیل فیها و ها هی أنباء الرسل تذکّر للرسول فی القرآن لیتخذ منها عبرا کافیة.

وَ لَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ فَصَبَرُوا عَلیٰ مٰا کُذِّبُوا وَ أُوذُوا حَتّٰی أَتٰاهُمْ نَصْرُنٰا وَ لاٰ مُبَدِّلَ لِکَلِمٰاتِ اللّٰهِ و منها هذه الکلمة أن صاحب الرسالة حین یتعرض للصعاب و یصبر،فأن الله ینصره بالتالی.

وَ لَقَدْ جٰاءَکَ مِنْ نَبَإِ الْمُرْسَلِینَ [35]و ماذا یمکن ان یفعله الرسول ما دام الظالمون یجحدون بآیات الله بعد الیقین بصدقها ظلما لأنفسهم،فهل یسلک طریق 3 فی الأرض خارقا للعادة،أو یصعد الی السماء بسلّم،ثم یأتیهم بآیة،أو لیست الآیات الهابطة کافیة لهم لو کانوا یریدون الایمان بالله و برسالاته؟! وَ إِنْ کٰانَ کَبُرَ عَلَیْکَ إِعْرٰاضُهُمْ و کان ذلک عظیما فی عینک.

فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَبْتَغِیَ نَفَقاً فِی الْأَرْضِ أَوْ سُلَّماً فِی السَّمٰاءِ فَتَأْتِیَهُمْ بِآیَةٍ ای تفتش عن طریق تحت الأرض أو فوق السماء من أجل الحصول علی آیة خارقة لکی یؤمنوا بها،فأن استطعت أن تفعل ذلک فافعل،فهل فیها فائدة؟
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نعم هناک سبیل واحد لهدایة هؤلاء،و هو أن یجبرهم ربهم علی الهدی،و لکن هل یفعل ربنا ذلک؟کلا..لأنه لو شاء لفعل ذلک بأهل الأرض جمیعا..

وَ لَوْ شٰاءَ اللّٰهُ لَجَمَعَهُمْ عَلَی الْهُدیٰ فَلاٰ تَکُونَنَّ مِنَ الْجٰاهِلِینَ الذین یریدون تحقیق شیء معین بالرغم من سنن اللّه و حکمته،و أنظمة الکون التی جعلها الله،ان علیک ان تتحرک فی حدود هذه السنن القائمة،و الانظمة السائدة فی الکون.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 36 الی 39]


اشارة

إِنَّمٰا یَسْتَجِیبُ اَلَّذِینَ یَسْمَعُونَ وَ اَلْمَوْتیٰ یَبْعَثُهُمُ اَللّٰهُ ثُمَّ إِلَیْهِ یُرْجَعُونَ (36) وَ قٰالُوا لَوْ لاٰ نُزِّلَ عَلَیْهِ آیَةٌ مِنْ رَبِّهِ قُلْ إِنَّ اَللّٰهَ قٰادِرٌ عَلیٰ أَنْ یُنَزِّلَ آیَةً وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (37) وَ مٰا مِنْ دَابَّةٍ فِی اَلْأَرْضِ وَ لاٰ طٰائِرٍ یَطِیرُ بِجَنٰاحَیْهِ إِلاّٰ أُمَمٌ أَمْثٰالُکُمْ مٰا فَرَّطْنٰا فِی اَلْکِتٰابِ مِنْ شَیْءٍ ثُمَّ إِلیٰ رَبِّهِمْ یُحْشَرُونَ (38) وَ اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا صُمٌّ وَ بُکْمٌ فِی اَلظُّلُمٰاتِ مَنْ یَشَأِ اَللّٰهُ یُضْلِلْهُ وَ مَنْ یَشَأْ یَجْعَلْهُ عَلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ (39)
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هکذا استجاب من سمع،


اشارة

و ضل الصم البکم



هدی من الآیات:

حین یعطب جهاز الاستقبال،فان کثافة الأمواج لا تزیده الا عطبا،و حین یموت قلب الإنسان فان المزید من الدلائل لا تنفع صاحبها.انک تری الکفار یطالبون بالمزید من الآیات، و المشکلة لیست فی قدرة الله علی أن ینزل المزید منها، و لکن المشکلة فی فائدة الآیات للذین تعطل عندهم جهاز الفهم،ان نظرة واحدة الی الحیاة و ما فیها من دابة،أو طائر فی السماء لا فرق تکفینا دلیلا علی عظمة الخالق، حیث أنها جمیعا تسیر وفق نظام اجتماعی معین،و تنتهی الی الله،و لکن هل تکفی هذه الآیات العظیمة لأولئک الذین فقدوا القدرة علی التعبیر لأنهم فقدوا السماع و التفاعل مع الحیاة الحقیقیة؟!انهم صم بکم یعیشون فی ظلمات الجهل و الجهالة، لان الله سلب منهم نعمة العلم و الهدایة(بعد ان رفضوا الانتفاع بهما)فتاهوا فی صحراء الضلالة،أما الصالحون فقد هداهم الله الی الصراط المستقیم الذی یسیر بهم الی أهدافهم السامیة من أقرب الطرق.
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بینات من الآیات:

عند ما یعطب جهاز الاستقبال:
[36]لقد زود الله عباده جمیعا بالفهم،فالکل زوّد مثلا بالسمع،و لکن البعض منهم فقط هو الذی یسمع.أی ینتفع بوسیلة السمع،لأنه یرید ذلک،و حین یسمع المرء نداء ربه الی الخیر یستجیب لهذا النداء،فیعمل بما یأمره الله،أما حین یموت القلب و تسترخی الارادة،و یتعطل جهاز السمع،فأن الأمل مفقود فی هدایة الإنسان آنئذ.الا إذا شاء الله ذلک بمشیئته الخارقة لسنن الطبیعة،و لکن هل یفعل ذلک ربنا فی الدنیا.أم أن الله إنما یهدی الناس للحقائق بهذه الصورة فی الآخرة حین یحشرهم جمیعا لیحاسبهم.آنئذ لا تنفع الهدایة شیئا.

إِنَّمٰا یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ یَسْمَعُونَ وَ الْمَوْتیٰ یَبْعَثُهُمُ اللّٰهُ ثُمَّ إِلَیْهِ یُرْجَعُونَ [37]و لا یزال الکفار یطالبون بالمزید من الآیات،و الله قادر علی أن یستجیب لطلبهم،و لکن ما ذا ینفعهم ما داموا فاقدین لجهاز العلم؟! وَ قٰالُوا لَوْ لاٰ نُزِّلَ عَلَیْهِ آیَةٌ مِنْ رَبِّهِ قُلْ إِنَّ اللّٰهَ قٰادِرٌ عَلیٰ أَنْ یُنَزِّلَ آیَةً کما أنزل الآیات السابقة،بید أنّ المشکلة لیست فی قلة أو کثرة الآیات،بل فی العلم بها،فلو کانت عین الفرد عمیاء..فهل تنفع إضاءة المزید من المصابیح.

وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ [38]و الدلیل علی ان العبرة لیست فی زیادة الآیات،بل فی العلم بها و ادراک ما وراءها من حقائق..الدلیل الأحیاء الذین لو أمعنت النظر فی حیاتها لرأیت أمة مثل البشر،لهم نظامهم و علاقاتهم و أهدافهم فی الحیاة،ثم إنهم کما البشر یحشرون الی ربهم،أ فلا تکفی تلک الآیات العظیمة،و لکن قلیلا من الناس یفهمون هذه
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الآیات؟!لذلک یقول ربنا:

وَ مٰا مِنْ دَابَّةٍ فِی الْأَرْضِ ای ما من متحرک من الأحیاء،النملة و أصغر منها،و الفیل و الحوت و أکبر منهما.

وَ لاٰ طٰائِرٍ یَطِیرُ بِجَنٰاحَیْهِ ای کل طائر فی السماء،و إنما ذکرت کلمة یطیر بجناحیه هنا للدلالة علی التعمیم،کما ذکرت کلمة فی الأرض هنا لنفس السبب.

إِلاّٰ أُمَمٌ أَمْثٰالُکُمْ الا أمم مثل سائر الأمم البشریة،لها انظمتها و قوانینها،و سیدها و مسودها.

مٰا فَرَّطْنٰا فِی الْکِتٰابِ مِنْ شَیْءٍ ان الکتاب هو کتاب الله،و الله لا یبالغ و لا یتطرف فی کلامه،بل ان کلامه تعبیر دقیق عن الحق دون زیادة أبدا،لان الحق الذی خلقه الله،و یعلم أبعاده أکبر بکثیر من المقدار المناسب لفهم الإنسان،علی ان فهم الإنسان عظیم،و ان هذه الأمم تسیر وفق نظام قدرة الله فی الدنیا أما فی الآخرة:

ثُمَّ إِلیٰ رَبِّهِمْ یُحْشَرُونَ

وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا صُمٌّ وَ بُکْمٌ فِی الظُّلُمٰاتِ :
[39]هذه آیات الله منتشرة فی الکون،فمن ینکرها و من یکذب بها؟ انما یکذب بها من فقد تفاعله مع الحیاة.فهو أصم و أبکم یعیش فی ظلمات لا
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یری شیئا.

وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا صُمٌّ وَ بُکْمٌ فِی الظُّلُمٰاتِ الظلمات هنا هی:الجهل و الجهالة و الشهوات،و کل واحدة منها حجاب بین الإنسان و بین الحقیقة،و اللّه سبحانه هو الذی یزوّد الإنسان بنور الهدایة،و مستحیل أن یصل الإنسان الی الهدایة من دون التوسل به.

مَنْ یَشَأِ اللّٰهُ یُضْلِلْهُ وَ مَنْ یَشَأْ یَجْعَلْهُ عَلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ
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[سورة الأنعام (6): الآیات 40 الی 45]


اشارة

قُلْ أَ رَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتٰاکُمْ عَذٰابُ اَللّٰهِ أَوْ أَتَتْکُمُ اَلسّٰاعَةُ أَ غَیْرَ اَللّٰهِ تَدْعُونَ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (40) بَلْ إِیّٰاهُ تَدْعُونَ فَیَکْشِفُ مٰا تَدْعُونَ إِلَیْهِ إِنْ شٰاءَ وَ تَنْسَوْنَ مٰا تُشْرِکُونَ (41) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا إِلیٰ أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ فَأَخَذْنٰاهُمْ بِالْبَأْسٰاءِ وَ اَلضَّرّٰاءِ لَعَلَّهُمْ یَتَضَرَّعُونَ (42) فَلَوْ لاٰ إِذْ جٰاءَهُمْ بَأْسُنٰا تَضَرَّعُوا وَ لٰکِنْ قَسَتْ قُلُوبُهُمْ وَ زَیَّنَ لَهُمُ اَلشَّیْطٰانُ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (43) فَلَمّٰا نَسُوا مٰا ذُکِّرُوا بِهِ فَتَحْنٰا عَلَیْهِمْ أَبْوٰابَ کُلِّ شَیْءٍ حَتّٰی إِذٰا فَرِحُوا بِمٰا أُوتُوا أَخَذْنٰاهُمْ بَغْتَةً فَإِذٰا هُمْ مُبْلِسُونَ (44) فَقُطِعَ دٰابِرُ اَلْقَوْمِ اَلَّذِینَ ظَلَمُوا وَ اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (45)





اللغة

42[البأساء و الضراء]:البأساء من البأس و الخوف،و الضراء من الضر،و قد یکون البأساء من البؤس ای الفقر.

[یتضرعون]:التضرع التذلل.

44[مبلسون]:المبلس الشدید الحسرة،و قیل المبلس المنقطع الحجة.
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هکذا ترفع المآسی حجب الضلال


هدی من الآیات:

فی الدرس السابق ذکّرنا الله بأن النقص لیس فی آیات الله،بل فی فهم الآیات و الاهتداء عن طریقها الی الحقیقة،و فی هذا الدرس یبین القرآن:کیف أن البشر قد تتطور حالته،فیصلح جهاز الاستقبال عنده،فیهتدی بهذه الآیات التی کان یفکر بها سابقا،یهتدی بها ذاتها الی الله مما یدل:

أولا:علی أن الخلل کان من عند البشر نفسه.

ثانیا:علی أن الإنسان کان مخطئا تمام الخطأ حینما کفر بربه.و لکن متی تتطور حالة الإنسان؟ تتطور حالة الإنسان عند ما یواجه الحقیقة عاریة،و بلا غموض فی حالات مواجهة شدائد الحیاة،هنالک یدعو الإنسان ربّه و ینسی کل أولئک الشرکاء المزعومین،و أساسا الحکمة من بعض الشدائد التی تصیب الناس هی کشف
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الحقائق لهم،و إعادتهم الی فطرتهم التوحیدیة النقیّة،و لکن کثیرا من الأمم السابقة قست قلوبهم،فلم تعد تتقبل حتی الصدمات القویة الآتیة من الشدائد،فلا یلبثون بعد انتهاء فترة المصیبة أن یعودوا الی عاداتهم السیئة،و هناک یستدرجهم الله الجبار ببعض الرخاء حتی یفقدوا کل ما عندهم من وجدان و ایمان و هناک یأتیهم العذاب المدمر،الذی یقطع دابرهم و ینهی حیاتهم.




بینات من الآیات:

و تنسون ما تشرکون:
[40]

جاء رجل الی الامام الصادق علیه السلام.یقول: یا ابن رسول الله دلنی علی ربی.فقال الامام:یا هذا هل رکبت البحر؟قال:نعم،و هل انکسرت بک السفینة؟قال:نعم قال:هل تعلق قلبک بشیء حیث لا سفینة تنجیک و لا سباحة تغنیک؟قال:نعم،فقال له الامام:ذلک هو الله.

فی الحالات العادیة،تتراکم ظلمات الغفلة و التکبر و الجهل حول فطرة البشر، اما حین یجدّ الجد،و یواجه الخطر الحقیقی،آنئذ تنحسر الظلمات من حول القلب، و یتوسل الإنسان بربه(الحق)دون غفلة أو تکبر أو جهل.

قُلْ أَ رَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتٰاکُمْ عَذٰابُ اللّٰهِ أَوْ أَتَتْکُمُ السّٰاعَةُ أَ غَیْرَ اللّٰهِ تَدْعُونَ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ عذاب اللّه المتمثل فی الشدائد،و الساعة المتمثلة فی الخطر.

ان کل واحد منا یمر بمثل هذه اللحظات الصعبة التی یکتشف فیها ربه،و لکن بعضنا فقط یبقی یتذکر تلک اللحظات بعدئذ.

[41]نعم هناک یدعو الإنسان ربه،و یستجیب الله دعاءه،حینما تقتضی
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الحکمة ذلک.

بَلْ إِیّٰاهُ تَدْعُونَ یعنی تدعون الله فقط دون غیره من الشرکاء.

فَیَکْشِفُ مٰا تَدْعُونَ إِلَیْهِ حین تدعون الله و تتوسلون الیه لبلوغ الهدف.

إِنْ شٰاءَ اللّه حسب حکمتة ینقذکم،مما یدل علی ان اللّه لا یحتمّ علیه الدعاء،و لا یؤثر فیه،بل برحمته و حسب حکمته یفعل ما یشاء.

وَ تَنْسَوْنَ مٰا تُشْرِکُونَ ما تشرکون به من أهواء،و قوی مادیة شریرة،فالإنسان یعبد أهواءه،یعبد شهوة الراحة فی ذاته،شهوة النزوه،و الجنس و الخلود،ثم یزعم أن قوی الطاغوت توفر له هذه الشهوات،فیعبد تلک القوی و یصنع لها رموزا مثل الأصنام و ما أشبه،و ربما لذلک عبر القرآن الحکیم هنا بکلمة(ما)للدلالة علی ان ما تشرکون به الله هو من الأشیاء التی لا تعقل!و هی تعود بالتالی الی شهوات الإنسان،تلک الشهوات انما یخضع لها البشر،و یخضع لمن یملکها لأنها-فی زعمه-تنفعه،و تحافظ علی وجوده و کیانه،و تحقق تطلعاته،فإذا جد الجد عرف أن کل تلک الشهوات لا تنفعه شیئا، و انما خالق البشر و مقدر أموره و مدبر شؤونه هو الذی یکشف ضره،فینسی کل تلک الشهوات و یتوب الی اللّه سبحانه.

حکمة الشدائد:
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من الشدائد البسیطة و حتی الآلام،التی تصیب البشر هی توعیته بحقائق الأمور بدءا من الشدائد البسیطة و حتی الآلام و إلی أن یصل إلی العذاب فالساعة، فمثلا الحکمة من الأحساس بالجوع هو التفتیش عن مصدر الغذاء،و التحرک إلیه، و من خلال الأحساس و التفتیش و التحرک تنفتح أمامک أبواب المعرفة،و لو لم یکن البشر یحس بالجوع إذا لما کان یعرف جزء کبیرا من الحیاة،و لم یکن یعرف الزراعة و الرّی و الصید..إلخ،و کلما کان حصول البشر علی الغذاء أسهل کلما کانت معرفته بالحیاة أقل،و الألم یجعلک تحس بالحیاة بشکل أعمق من ذی قبل إنک لا تعرف أساسا موقع کبدک أو کلیتک أو حتی قلبک إلا بعد أن یتألم هذا العضو أو ذاک،و عندئذ تتحسس لیس فقط بوجود العضو،و أنما بأهمیته أیضا،و تتشبث به أکثر.

أن المریض أشد تعلقا بالحیاة،و أرهف إحساسا بأهمیتها من غیره،و الشدائد فی الحیاة تکشف نقاط ضعف الإنسان.سواء الفرد أو الامة،مثلا.الهزیمة تکشف عیوب الامة أکثر مما یکشفه ألف کتاب و کتاب.

و لذلک یذکرنا القرآن هنا،بأن الهدف من اصابة الإنسان بالمشاکل،هو نفس الهدف من بعث الرسالات و الرسل،ان الهدف من الرسالة هی توعیة الإنسان بحقیقة العبودیة المطلقة التی یعیشها،و التی هی فی الواقع مفتاح صلاح الإنسان و قدرته و رفضه الخضوع للجبت و الطاغوت،و کذلک الهدف من الشدائد.

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا إِلیٰ أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ فَأَخَذْنٰاهُمْ بِالْبَأْسٰاءِ بالشدائد الآتیة من ظلم الناس لبعضهم.

وَ الضَّرّٰاءِ بالشدائد التی مصدرها غضب الطبیعة.إنما أخذهم الله بذلک بعد بعث الرسل،
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و ربما بسبب عدم انتفاعهم بالرسالات.

أما الهدف فقد کان:

لَعَلَّهُمْ یَتَضَرَّعُونَ [43]و بالرغم مما أخذهم الله به من العذاب فأن أولئک الذین قست قلوبهم،و لم تستوعب دروس التجربة المرة،عادوا بعد النکبة الی سابق أعمالهم و عاداتهم السیئة.

فَلَوْ لاٰ إِذْ جٰاءَهُمْ بَأْسُنٰا تَضَرَّعُوا ای لماذا لم تلن قلوبهم،و لم تعد الی حالتها العادیة،حیث تتأثر بالتجارب بعیدا عن نزوة الغرور،و ظلام التکبر.

وَ لٰکِنْ قَسَتْ قُلُوبُهُمْ و لم تتفاعل مع الحیاة،و انغلقت علی مفاهیم ثابتة جامدة و صخریة،و السبب قد یکون هو التمحور حول الذات،و عدم الالتفات الی الحق،و حین تکون النقطة المرکزیة فی حیاة الإنسان هی ذاته،تصبح حیاته بعیدة عن التطور ذلک لأن کل عمل یقوم به الشخص یصبح حسنا لا بشیء،و انما لأنه هو الذی عمله،و حتی لو عمل هذا الشخص عملا من دون وعی،فانه سوف یقدسه لأنّه صدر منه،و نسب الی ذاته،و هذا هو الذی یجعلک تحتفظ بالعادات السیئة،فإذا بک متعصب لها لأنها من صنع ذاتک.

وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطٰانُ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ و لکن علی البشر أن یعرف:أن الأعمال السیئة لیست جزءا من ذاته،و لا
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تصبح کذلک حتی و لو صدرت هذه الأعمال منه،لان الإنسان قد خلق فی أحسن تقویم،و انما الأعمال السیئة هی من عمل الشیطان و من وحیه،و مما یزینه للإنسان.

أشراط العذاب:
[44]لقد أتم الله حجته علی هذه الفئة،أرسل إلیهم رسالة و رسولا،و أخذهم بالبأساء و الضراء لیکون ذلک رسالة واقعیة و عملیة لهم،و لکنهم لم ینتفعوا بواحدة من الحجتین..و ها هی ساعة العذاب،فکیف یعذبهم الله؟ إن الله یمهّد للانتقام بفتح أبواب الرزق علیهم من کل صوب،ثم حین یصلون الی مرحلة الإشباع التام،و لا تبقی فی قلوبهم ذرة من ایمان یأتیهم العذاب فجأة.

فَلَمّٰا نَسُوا مٰا ذُکِّرُوا بِهِ فَتَحْنٰا عَلَیْهِمْ أَبْوٰابَ کُلِّ شَیْءٍ مما تصوروا انه خیر لهم،و لم یکن خیرا،بل هو شر عظیم،ففتح الله علیهم أبواب الطعام،و الجنس و الشهرة،لأنهم لم یتقیدوا بشیء اسمه دین أو ضمیر أو نظام،بل أخذوا یتمتعون بما فی الحیاة من دون قید أو شرط.أسرفوا فی کل ما هو لذیذ.طیبا کان أو خبیثا،و أسرفوا فی الجنس مشروعا کان أو شذوذا،و أسرفوا فی التظاهر بالصلاح أو الفساد،و لکن الی متی تبقی موارد الطعام و الجنس و الشهرة، و کم هی قدرة البشر علی استیعابها؟!بالطبع أن هناک حدودا تنفذ عندها موارد الطبیعة،و تنهک قدرة البشر علی استیعابها،و هی التی نسمیها مرحلة الإشباع،و التی تنعکس علی النفس فی حالة(الفرح)أی الشعور بالکمال و الغنی و الإشباع،و عندها یکون السقوط المفاجئ.

حَتّٰی إِذٰا فَرِحُوا بِمٰا أُوتُوا أَخَذْنٰاهُمْ بَغْتَةً فَإِذٰا هُمْ مُبْلِسُونَ و یکون السقوط المفاجئ نتیجة تراکمات الإسراف الدائم،و لکن لحظة
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السقوط لا یشعر بها المغرور الفرح الا بعدئذ.لذلک عبر القرآن عن حالتهم:بأنهم کانوا آنئذ مبلسین،و کانوا فی ظلام دامس.

أن مثل الامة مثل الشاب الذی یسرف فی-الطعام و الشراب و الجنس و البطش و الفساد-و یستمر لفترة من الوقت حتی یشعر بأن کل لذائذ الدنیا فی متناول یده،و هو لا یدری أنّ أنواعا من المرض قد أحاطت بجسده،و أن سحبا داکنة من حقد المظلومین،و أنصار الحق تقترب منه،و فی لحظة سوداء،و ربما و هو جالس علی مائدة الشراب،و لذائذ الطعام،و الی جانبه فتیات الحب،و غلمان الشذوذ،و هو فی غمرة من الفرح و الإشباع،فاذا بالشرطة تداهم بیته،و إذا به یشعر بأنواع الألم و هو فی غیاهب السجون،و أذا به فی موقع لعنة الناس جمیعا،و أخیرا یسلّم الی حبل المشنقة غیر مأسوف علیه.

کذلک الامة التی تنفلت من قیود الدین و الأخلاق،و تعمل بالظلم و البطش و تسرف فی کل شیء،انها تشعر بالغرور و الکبریاء،و لکن فی لحظة واحدة یهجم علیها عدوها فیهزمها شر هزیمة و یذیقها الأمرّین.

[45]و حین تنتهی هذه الحولة ینحسر غبار المعرکة عن أمة سادت ثم بادت، و لم یبق منها سوی الذکر السیء.

فَقُطِعَ دٰابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ الْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ و هذا الحمد،هو حمد الناس حین یشعرون بأن کابوسا عظیما ارتفع عنهم،و هو حمد الناس حین یعرفون أن رحمة الله هی التی أنقذتهم من هذا الکابوس بفضله العظیم.

و لو لا رحمة الله الذی أجری هذه السنة الحکیمة أذا لبقیت الجماهیر ترزح تحت نیر الطغاة.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 46 الی 50]


اشارة

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَخَذَ اَللّٰهُ سَمْعَکُمْ وَ أَبْصٰارَکُمْ وَ خَتَمَ عَلیٰ قُلُوبِکُمْ مَنْ إِلٰهٌ غَیْرُ اَللّٰهِ یَأْتِیکُمْ بِهِ اُنْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ اَلْآیٰاتِ ثُمَّ هُمْ یَصْدِفُونَ (46) قُلْ أَ رَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتٰاکُمْ عَذٰابُ اَللّٰهِ بَغْتَةً أَوْ جَهْرَةً هَلْ یُهْلَکُ إِلاَّ اَلْقَوْمُ اَلظّٰالِمُونَ (47) وَ مٰا نُرْسِلُ اَلْمُرْسَلِینَ إِلاّٰ مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ فَمَنْ آمَنَ وَ أَصْلَحَ فَلاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ (48) وَ اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا یَمَسُّهُمُ اَلْعَذٰابُ بِمٰا کٰانُوا یَفْسُقُونَ (49) قُلْ لاٰ أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزٰائِنُ اَللّٰهِ وَ لاٰ أَعْلَمُ اَلْغَیْبَ وَ لاٰ أَقُولُ لَکُمْ إِنِّی مَلَکٌ إِنْ أَتَّبِعُ إِلاّٰ مٰا یُوحیٰ إِلَیَّ قُلْ هَلْ یَسْتَوِی اَلْأَعْمیٰ وَ اَلْبَصِیرُ أَ فَلاٰ تَتَفَکَّرُونَ (50)





اللغة

46[یصدفون]:صدف عن الشیء صدوفا إذا مال عنه،و الصدف و الصدفة الجانب و الناحیة،و الصدف کل بناء مرتفع.
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هل یستوی الأعمی و البصیر


هدی من الآیات:

ان الله سبحانه خلق الحیاة و جعل فیها الظلمات و النور،و العذاب و المغفرة، و الشقاء و الرفاه،ثم اعطی البشر مصباح العقل لیهتدی به الی سبیل النور و المغفرة، و الرفاه،و فی وسع ربنا القدیر أن یسلب نعمة العقل،فیتخبط البشر فی سبل الحیاة، کما أنه قادر علی أن ینزل علیه العذاب جهرة دون أن یملک البشر له ردّا.

و لکن الله برحمته الواسعة لم یکتف بنعمته العقل،بل بعث أنبیاء مبشرین و منذرین و وعدوه بأنه ان آمن فان مصیبات الحیاة لا تصیبه،و إلا فان عذاب الله سوف یمسه و یشبع أحاسیسه ألما و رعبا.

و عند هذه النقطة تنتهی وظائف الأنبیاء،فأنهم لم یأتوا لیتخذوا قرارات بدیلا عن الناس،أو یکرهوا الناس علی اتباع الحق،أو لیوفّروا لهم الخیر،کلا.بل انما جاؤوا لیساعدوا الإنسان علی الرؤیة السلیمة،ثم یکون هو المسؤول عن ذاته.و علاقة هذا الدرس بما مضی هو بیان أن:الضراعة الی الله لا تختص بحین نزول المصیبة،
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بل نحن بحاجة الی الضراعة الی الله فی کل حال.


بینات من الآیات:

أسباب الهدایة:
[46]لکی نصل الی الغایة-أیة غایة-لا بد ان یتوفر لدینا شرطان:

الاول:أن یکون أمامنا سبیل معبد ینتهی الی تلک الغایة.

و الثانی:ان نملک الرؤیة الکافیة التی نکتشف بها ذلک السبیل،و الله هو الذی سنّ السنن،و عبّد السبل أمام البشر للوصول الی اهدافه النبیلة،و هو الذی زود الإنسان بالرؤیة الکافیة،اما لو سلبه هذه الرؤیة فأنه سوف یصطدم بالعقبات أو یقع فی واد سحیق،و لیس فقط یضل الطریق.

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَخَذَ اللّٰهُ سَمْعَکُمْ وَ أَبْصٰارَکُمْ وَ خَتَمَ عَلیٰ قُلُوبِکُمْ مَنْ إِلٰهٌ غَیْرُ اللّٰهِ یَأْتِیکُمْ بِهِ السمع جاء مفردا فی آیات القرآن.ربما لان ما یسمعه الإنسان أقرب الی العقل،و أنسب الی المجردات و الکلیات.خصوصا إذا فسرنا السمع ب(الأقوال)التی نسمعها من الآخرین حول الحقائق،بینما الأبصار جاء جمعا فی القرآن،ربما لان ما یراه الإنسان متنوع و مختلف،و أقرب الی الواقعیات الخارجیة.

و سواء ما یسمعه البشر و ینقل الیه من تجارب الآخرین و علومهم،أو ما یراه بنفسه و یحصل علیه من علم و خبرة بصورة مباشرة،فإنهما نافذتان الی القلب أو (الدماغ)فلو ختم الله علی قلب البشر،و أزال عنه مقاییسه العقلیة،و مسبّقاته الفطریة،فما ذا یبقی عنده؟انه سوف یفقد القدرة علی تعقل الاحاسیس،و یتجمد علی ما یسمعه أو یراه دون أن یستنبط منهما حقائق جدیدة،أو یستدل بهما الی ما
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ورائهما من حقائق و واقعیات.انه آنئذ یری شعلة النار دون أن یعقل أن الشعلة نذیر الحرارة،و الحرارة سبیل الاحتراق و الانتشار،و انها لا تنشأ بلا سبب،و ان الذی أشعل النار کانت له دوافعه و أهدافه.کلا..إنه یری الشعلة فقط،و قد یقع فیها و یحترق.کذلک الذی یختم الله علی قلبه.یقف فی فهم الحقائق عند حد معیّن دون أن یصل الی الجذور البعیدة لها.یری الفقر دون أن یعرف ان النظام الاقتصادی هو وراء الفقر.یری المرض دون أن یعرف أن اللامبالاة فی الوقایة هی السبب.یری العجز الحضاری دون أن یهتدی الی ان الطاغوت هو السبب المباشر أو غیر المباشر له، و هکذا یبقی فی العذاب أبدا.

اُنْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ الْآیٰاتِ ان الله یبیّن الآیات بصورة تفصیلیّة و واضحة و مع ذلک:

ثُمَّ هُمْ یَصْدِفُونَ أی أنهم بعد تصریف الآیات و بیانها تراهم یعرضون عنها کأنها لا تهمّهم.

بینما لو فکروا قلیلا لأدرکوا أن الإله الذی یتضرعون الیه عند ما تضرب سفینتهم الأمواج العاتیة التی تحمل فی طیاتها الموت،أو عند ما یلفهم التّیه فی الصحراء و یستبد بهم خوف الموت،ان هذا الإله هو الذی وفر لهم هذه الحیاة الآمنة،و أنه لو شاء لسلب الامان من حیاتهم،بل أن کلّ لحظة تمر بهم هی لحظة رعب،و لو لا أمان اللّه القادر لسلب منهم رحمته،و آنئذ یکون أبسط شیء فی الحیاة سببا فی هلاکهم فلما ذا لا یتضرعون إلی ربهم فی هذه الأوقات التی یزعمون إنها عادیة؟! [47]أو تکون للإنسان أوقات عادیة،و أخری استثنائیة،أو لا یحتمل البشر فی
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کل لحظة-أن یأتیه الموت-أو ینزّل علیه عذاب المرض أو المسکنة؟!و لماذا لا؟أو لیست الحیاة ملیئة بهذه المفاجآت،کم لحظة حملت معها رعبا و دمارا.و نحن لم نکن نحسب لها حسابا،أو کنا نعرفها و لکن دون ان نستطیع مقاومتها،فلما ذا الغرور إذا؟ قُلْ أَ رَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتٰاکُمْ عَذٰابُ اللّٰهِ بَغْتَةً أَوْ جَهْرَةً بغتة ای:مفأجاة،مما یدل علی ان علم الإنسان بالحیاة علما محدود اما(جهرة) فتدل علی العلن،مما یدل علی ان قدرة الإنسان محدودة حتی و لو کان بالغا و شاملا.

هَلْ یُهْلَکُ إِلاَّ الْقَوْمُ الظّٰالِمُونَ إذا کان عذاب الله لا مرد له،بقدرتنا المحدودة،اذن کیف نحصل علی الامان؟ یجیب القرآن علی هذا السؤال و یقول:ان الله حکیم لا یعذب عباده بلا سبب..إنما یعذب الظالمین.فإذا أحببت تجنب عذاب الله،فبإمکانک أن تعدل و تستقیم،و لا تظلم نفسک و لا الآخرین،حتی تحصل علی الأمان.

مهمات الرسل و واجب الناس:
[48]ثم ان الله لا یعذب الظالم مباشرة و دون أن ینذره مسبقا برسالة و رسول، بید أنّ البشر قد یخطأ فی فهم دور الرسول،فیزعم أن الرسول إنما یأتی لیکون مسئولا بدلا عنهم،أو لیجبرهم علی الهدی،أو حتی لیؤمّن لهم عملیا کل وسائل السعادة، بید أن الله سبحانه یفنّد هذا الزعم قائلا:

وَ مٰا نُرْسِلُ الْمُرْسَلِینَ إِلاّٰ مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ
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و الهدف من بعثهم هو توفیر وسیلة الامان فی النفوس و فی الواقع.

فَمَنْ آمَنَ وَ أَصْلَحَ فَلاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ لا خوف لهم من المستقبل.مما یدل علی وجود حالة السلام فی أنفس الذین یملکون الایمان و العمل الصالح،و لا هم یحزنون من الماضی مما یدل علی وجود السلام فی الواقع الخارجی،حیث لا یصیبهم ما یحزنون بسببه.

[49]تعرضنا للبشارة،أمّا الإنذار فیتلخص فی عاقبة الذین یکذبون بآیات الله،و لا یهتدون الی الحقائق بالرغم من وجود دلائل واضحة تدل علیها،و هؤلاء مصیرهم العذاب.

وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا یَمَسُّهُمُ الْعَذٰابُ بِمٰا کٰانُوا یَفْسُقُونَ و لم یقل القرآن بما کانوا یکذبون ربما لأن التکذیب قد لا یکون وحده سببا للعذاب،بل الفسق الذی ینتهی الیه التکذیب هو السبب المباشر للعذاب،و الفسق هو تجاوز احکام الله.

حکمة الرسالات:
[50]الهدف من بعث الرسل لیس سلب المسؤولیة عن الناس،و إلقائها علی عاتق الرسل،کما کان یزعم البعض،و قد تطرف فریق من الناس فزعموا أن أنبیاء الله مکلفون بتوفیر السعادة لهم و الرفاه،و أنه لو لم یکن النبی مالکا للذهب و الفضة فسوف لا تکتمل نبوته،بینما القرآن بیّن أن الهدف من بعث الرسل هو توفیر الرؤیة للإنسان،و عن طریق الرؤیة الواضحة یکون البشر قادرا علی معرفة الطریق السلیم، و حین یسیر فیه یصل الی الفلاح:
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قُلْ لاٰ أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزٰائِنُ اللّٰهِ ان خزائن الله موجودة فی الأرض و فی الإنسان نفسه.

وَ لاٰ أَعْلَمُ الْغَیْبَ إلاّ بقدر ما یعلّمنی الله بحکمته،بل العلم یحصل لکم بالتعلم و تزکیة النفس.

وَ لاٰ أَقُولُ لَکُمْ إِنِّی مَلَکٌ حتی أقوم بالخارق للعادة الا فی حدود تبلیغ الرسالة،فأنا بدوری محتاج الی الطعام و الشراب و سوف أموت.

إِنْ أَتَّبِعُ إِلاّٰ مٰا یُوحیٰ إِلَیَّ فما عندی هو من عند الله،و ذلک عن طریق الوحی،فلو کنتم أنتم أیضا تستفیدون من ذلک الوحی.إذن لاصبحتم سعداء.و لانی اتبع ما یوحی إلیّ فأنی أسیر فی الحیاة بصیرا،فأعرف سنن الحیاة و أتبعها،فأسعد فی الحیاة.

قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمیٰ وَ الْبَصِیرُ أَ فَلاٰ تَتَفَکَّرُونَ و لأنه لا یستوی الأعمی و البصیر،فان نعمة البصر هی أفضل نعمة،و من أراد البصر فلیتفکر،فأن الفکر مرآة صافیة.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 51 الی 55]


اشارة

وَ أَنْذِرْ بِهِ اَلَّذِینَ یَخٰافُونَ أَنْ یُحْشَرُوا إِلیٰ رَبِّهِمْ لَیْسَ لَهُمْ مِنْ دُونِهِ وَلِیٌّ وَ لاٰ شَفِیعٌ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (51) وَ لاٰ تَطْرُدِ اَلَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَدٰاةِ وَ اَلْعَشِیِّ یُرِیدُونَ وَجْهَهُ مٰا عَلَیْکَ مِنْ حِسٰابِهِمْ مِنْ شَیْءٍ وَ مٰا مِنْ حِسٰابِکَ عَلَیْهِمْ مِنْ شَیْءٍ فَتَطْرُدَهُمْ فَتَکُونَ مِنَ اَلظّٰالِمِینَ (52) وَ کَذٰلِکَ فَتَنّٰا بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لِیَقُولُوا أَ هٰؤُلاٰءِ مَنَّ اَللّٰهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنٰا أَ لَیْسَ اَللّٰهُ بِأَعْلَمَ بِالشّٰاکِرِینَ (53) وَ إِذٰا جٰاءَکَ اَلَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِآیٰاتِنٰا فَقُلْ سَلاٰمٌ عَلَیْکُمْ کَتَبَ رَبُّکُمْ عَلیٰ نَفْسِهِ اَلرَّحْمَةَ أَنَّهُ مَنْ عَمِلَ مِنْکُمْ سُوءاً بِجَهٰالَةٍ ثُمَّ تٰابَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَصْلَحَ فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (54) وَ کَذٰلِکَ نُفَصِّلُ اَلْآیٰاتِ وَ لِتَسْتَبِینَ سَبِیلُ اَلْمُجْرِمِینَ (55)

ص:75








حقیقة الایمان و میزات المؤمنین


هدی من الآیات:

من الذی یتقی ربه فیصبح صالحا؟إنه الذی یوجه خوفه نحو المصدر الحقیقی للخوف و هو الله.حیث یحشر الیه الإنسان وحیدا،دون أن ینفعه هنالک ما یتخذه من دونه أولیاء،أو شفعاء.

الا أن هناک رجالا یحجبهم عن الحقیقة التفاف البسطاء و الفقراء حولها، یقولون:إما أن یطرد هؤلاء أو لا نقبل بالحقیقة،و القرآن نهی عن طرد أهل الحق لان ذلک ظلم،علما بأن حساب کل واحد علی نفسه.

ان الله امتحن الناس فی الدنیا بأنواع التنافس و منها أنه امتحنهم ببعضهم فاذا بالمؤمنین المسارعین الی الحق ینافسهم المستکبرون الذین یعادون الفقراء بصفة دائمة،و بما أن المؤمنین یبادرون الی الایمان،فان المستکبرین یتخذون ذلک ذریعة لعدم الایمان بالله،و علی الرسول أن یخفض جناح الرحمة للمؤمنین،و یعدهم بالمغفرة.
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هذه هی الآیات التی یفصّلها الله سبحانه لکی یتمیز طریق المؤمنین عن طریق الکافرین.


بینات من الآیات:

أصحاب الرسالة:
[51]ان هناک شریحة خاصة فی المجتمع هی التی تستجیب لرسالة السماء، و هم الذین یخافون من العاقبة،فعلی الرسول أن یفتش عنهم و ینذرهم من عاقبة الضلالة دون النظر الی طبقتهم،أو لونهم أو مستوی ثقافتهم.

وَ أَنْذِرْ بِهِ الَّذِینَ یَخٰافُونَ أَنْ یُحْشَرُوا إِلیٰ رَبِّهِمْ لَیْسَ لَهُمْ مِنْ دُونِهِ وَلِیٌّ وَ لاٰ شَفِیعٌ هؤلاء الأولیاء الذین یتخذهم البشر فی الدنیا قادة،و یحتمون الی ظلالهم لا ینفعونه فی الآخرة شیئا،کما أنه فی الآخرة لیس هناک من یستطیع ان یفرض علی الله سبحانه إرادته،فلا شفیع من دون إذنه،و ما دام الله حکما مطلقا،فیجب أن یخشاه البشر من بعد أن ینذر،و الهدف من الخوف لیس الجمود و الانسحاب بل الهدف هو التقوی.

لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ و هو العمل الایجابی فی سبیل الخلاص من العاقبة السوء فی الآخرة.

[52]و المؤمنون یشکلون حزبا واحدا مقیاسه العمل الصالح،من دون أثر للفوارق المادیة فیه،و علی الرسول ان یکون علاقات مبدئیة مع افراد هذا الحزب، و الاّ یطرد واحدا منهم بأی اسم کان.

وَ لاٰ تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَدٰاةِ وَ الْعَشِیِّ یُرِیدُونَ وَجْهَهُ
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فما داموا متوجهین الی ربهم فان الاخطاء الصغیرة التی یرتکبونها بسبب عدم وضوح الرؤیة عندهم،أو عدم علمهم بالأحکام الشرعیة فانها سوف..تغتفر.

مٰا عَلَیْکَ مِنْ حِسٰابِهِمْ مِنْ شَیْءٍ وَ مٰا مِنْ حِسٰابِکَ عَلَیْهِمْ مِنْ شَیْءٍ ان هذه الاخطاء البسیطة لا تسجل فی حسابک أنت،و لیس لأحد ان یحاسبک علیها بمجرد أنک تقرّبهم إلیک.

فَتَطْرُدَهُمْ فَتَکُونَ مِنَ الظّٰالِمِینَ ان طرد هؤلاء یعتبر ظلما لهم،و لا یبرر هذا الطرد أن بعض المؤمنین القدماء أو بعض المتکبرین ینتقدونک أو حتی یبتعدون عن الدین بهذا السبب.

حقیقة الانتماء:
[53]و التنافس بین الناس متجذر فی فطرتهم حتی فی الدین،حیث یسعی کل فریق أن یکون هو الأقرب الی صاحب الرسالة،و أن یکون الفریق الثانی الأبعد، و لذلک فان کثیرا من الناس یبتعدون عن الدین فقط لهذا السبب،لذلک حذر القرآن الحکیم من هذا الأمر و قال:

وَ کَذٰلِکَ فَتَنّٰا بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لِیَقُولُوا أَ هٰؤُلاٰءِ مَنَّ اللّٰهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنٰا فکانوا هم السابقین الی اعتناق الدین الجدید؟! و یجیب الله علی هذا السؤال الذی یطفح بالاستنکار.

أَ لَیْسَ اللّٰهُ بِأَعْلَمَ بِالشّٰاکِرِینَ نعم ان اللّه منّ علی هؤلاء بأن وفقهم لقبول الرسالة،و لکن لیس عبثا،بل لأنه
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عرف أنهم أشکر من غیرهم لنعمة الرسالة،و أی فرد کان شاکرا لله و عارفا بحق الرسالة فسوف یوفقه الله سبحانه أیضا.

[54]ان انتماء البسطاء الی الرسالة لا یعنی الغض عن سیئاتهم،بل الإغماض عن تلک السوابق،التی ارتکبوها بجهالة،و قبل أن یصل مستوی وعیهم و ایمانهم و تربیتهم حدا کافیا یردعهم عنها،أما فی المستقبل فلیس علیهم التوبة فقط،و انما إصلاح أنفسهم أیضا.

وَ إِذٰا جٰاءَکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِآیٰاتِنٰا فَقُلْ سَلاٰمٌ عَلَیْکُمْ أی انکم فی أمان،لا خوف علیکم.

کَتَبَ رَبُّکُمْ عَلیٰ نَفْسِهِ الرَّحْمَةَ أَنَّهُ مَنْ عَمِلَ مِنْکُمْ سُوءاً بِجَهٰالَةٍ ثُمَّ تٰابَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَصْلَحَ فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ و هذه هی الرحمة التی کتبها الله علی نفسه،و هذا هو السلام،فالإسلام یجبّ ما قبله،و یبدأ الفرد معه حیاة جدیدة.

[55]و مع العفو العام الذی تقتضیه هذه الرحمة الربانیة الشاملة،یتمیز المجرمون المعاندون عن الجاهلین.حیث أن الفرد الذی یستمر فی الخیانة و الظّلم،و لا یصلح نفسه بعد العفو العام فلیستعد للعقوبة.

وَ کَذٰلِکَ نُفَصِّلُ الْآیٰاتِ وَ لِتَسْتَبِینَ سَبِیلُ الْمُجْرِمِینَ الذین یختارون طریقا غیر طریق الله بعمد و سبق إصرار.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 56 الی 58]


اشارة

قُلْ إِنِّی نُهِیتُ أَنْ أَعْبُدَ اَلَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ قُلْ لاٰ أَتَّبِعُ أَهْوٰاءَکُمْ قَدْ ضَلَلْتُ إِذاً وَ مٰا أَنَا مِنَ اَلْمُهْتَدِینَ (56) قُلْ إِنِّی عَلیٰ بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّی وَ کَذَّبْتُمْ بِهِ مٰا عِنْدِی مٰا تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ إِنِ اَلْحُکْمُ إِلاّٰ لِلّٰهِ یَقُصُّ اَلْحَقَّ وَ هُوَ خَیْرُ اَلْفٰاصِلِینَ (57) قُلْ لَوْ أَنَّ عِنْدِی مٰا تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ لَقُضِیَ اَلْأَمْرُ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ اَللّٰهُ أَعْلَمُ بِالظّٰالِمِینَ (58)
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دور الرسل فی مسیرة التوحید


هدی من الآیات:

لکی لا یحجب التنافس الشخصی طائفة من الناس عن الایمان بالله،أوضح الدرس السابق،ان استقبال الرسول للمؤمنین المبادرین لا یجب ان یکون متأثرا بانتماء آتهم السابقة أو طبقتهم أو ما أشبه،إنما بسبب الایمان وحده،و لذلک فلا داعی للقلق،و فی هذه الآیات بیّن فی القرآن الحکیم:إن الدعوة إلی الرسالة لیست دعوة إلی شخص الرسول.إذ أن القیمة إنما هی للمبدء و حتی شخص الرسول شملته الدعوة کأی فرد آخر،فهو قد نهی عن عبادة الشرکاء،و أنه لو اتبع أهواء الناس لأصبح ضالا،و ما عند الرسول إنما هو من عند اللّه،و العقوبة التی یهدد بها الرسول أعداء الدین قادمة من عند اللّه،و الحاکم فیها هو اللّه الذی یوضح الحق،و یفصل أهله عن أهل الباطل،و ذلک بحکمه الحاسم،أما الرسول ذاته فهو أن کان مالکا للعقوبة ملکا ذاتیا و کان بشرا متفوقا علی سائر البشر.إذا لأنزل العقوبة بأعدائه.

کلا أنّ اللّه هو الذی یحکم و هو أعلم بالظالمین من سائر البشر.
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بینات من الآیات:

من هو الرسول:
[56]کأی بشر آخر نهاه الله عن عبادة الشرکاء من دونه.

قُلْ إِنِّی نُهِیتُ أَنْ أَعْبُدَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ و النهی عن عبادة هؤلاء یعنی التمرد علی سلطات الطاغوت المتمثلة فی السلطان الجائر،أو شیخ العشیرة الفاسد،أو رئیس الحزب المتجبر،و هکذا.

قُلْ لاٰ أَتَّبِعُ أَهْوٰاءَکُمْ ای لا اتبع الجبت أیضا.

قَدْ ضَلَلْتُ إِذاً حین أعبد الطاغوت أو أتبع الجبت.

وَ مٰا أَنَا مِنَ الْمُهْتَدِینَ آنئذ،ذلک أن هدایة الله للرسول لیست ذاتیة،بل قائمة بالله،و هی تزول إذا انحرف الرسول-حاشا لله-عن الخط المستقیم.


اطار التحرک الرسالی:
[57]و یتمیز الرسول عن الکفار،بأنه علی بینة واضحة من ربه،انه یعرف الطریق جیدا بینما أولئک لیس فقط لا یعرفون الطریق بل و یکذبون بذلک تکذیبا.

قُلْ إِنِّی عَلیٰ بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّی وَ کَذَّبْتُمْ بِهِ
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اما العقوبة فهی عند الله و أنتم تستعجلونها،و الله هو الذی یحکم بها لأنه یقصّ سبحانه الحق،و یعلم لمن هو.

مٰا عِنْدِی مٰا تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ إِنِ الْحُکْمُ إِلاّٰ لِلّٰهِ یَقُصُّ الْحَقَّ وَ هُوَ خَیْرُ الْفٰاصِلِینَ ان الله یقص الحق ربما معناه:ان الله سبحانه یقسّم الحق الکلی العام علی أقسام الحیاة،أو الموضوعات الخاصة المنفصلة عن بعضها،و الله سبحانه(خیر الفاصلین)ربما معناه أن الله خیر من یقضی لتطبیق الحق علی الشخص المعین.

و لنضرب مثلا یقرب الی أذهاننا معنی الآیة فالحق الکلی مثلا هو أن العدالة قیمة صحیحة و لکننا بحاجة الی قصّ هذا الحق،و ذلک بتقسیمه الی مختلف الموضوعات.مثل أن العدالة تقتضی إنزال العقوبة علی من یظلم صاحبه،و لکن من الذی ظلم صاحبه؟هذا الأمر بحاجة الی فصل(یسمی بالقضاء)و الله هو الذی یفصل و یحدد بالضبط من الذی ظلم،و من الذی وقع علیه الظلم.

[58]إذا فالله هو الذی یملک العقوبة،و یعلم الحکم،و هو خیر من یقضی،أما الرسول فهو بشر لو لم یکن رسولا من الله،و کان یملک العقوبات التی یهدد بها الأعداء.إذا کان یستخدمها عملیا فی دحر الأعداء.

و هو حین لا یفعل فان ذلک یدل علی أنه رسول متصل بالله،و أنه لا یقول و لا یعمل شیئا إلاّ بأذنه،بل هو لا یملک شیئا من دون الله سبحانه.

قُلْ لَوْ أَنَّ عِنْدِی مٰا تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ لَقُضِیَ الْأَمْرُ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ اللّٰهُ أَعْلَمُ بِالظّٰالِمِینَ فهو الذی یقضی بین العباد و یعاقب المتجاوزین علی القانون و لست انا.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 59 الی 62]


اشارة

وَ عِنْدَهُ مَفٰاتِحُ اَلْغَیْبِ لاٰ یَعْلَمُهٰا إِلاّٰ هُوَ وَ یَعْلَمُ مٰا فِی اَلْبَرِّ وَ اَلْبَحْرِ وَ مٰا تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَةٍ إِلاّٰ یَعْلَمُهٰا وَ لاٰ حَبَّةٍ فِی ظُلُمٰاتِ اَلْأَرْضِ وَ لاٰ رَطْبٍ وَ لاٰ یٰابِسٍ إِلاّٰ فِی کِتٰابٍ مُبِینٍ (59) وَ هُوَ اَلَّذِی یَتَوَفّٰاکُمْ بِاللَّیْلِ وَ یَعْلَمُ مٰا جَرَحْتُمْ بِالنَّهٰارِ ثُمَّ یَبْعَثُکُمْ فِیهِ لِیُقْضیٰ أَجَلٌ مُسَمًّی ثُمَّ إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ ثُمَّ یُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (60) وَ هُوَ اَلْقٰاهِرُ فَوْقَ عِبٰادِهِ وَ یُرْسِلُ عَلَیْکُمْ حَفَظَةً حَتّٰی إِذٰا جٰاءَ أَحَدَکُمُ اَلْمَوْتُ تَوَفَّتْهُ رُسُلُنٰا وَ هُمْ لاٰ یُفَرِّطُونَ (61) ثُمَّ رُدُّوا إِلَی اَللّٰهِ مَوْلاٰهُمُ اَلْحَقِّ أَلاٰ لَهُ اَلْحُکْمُ وَ هُوَ أَسْرَعُ اَلْحٰاسِبِینَ (62)





اللغة

60[جرحتم]:الجرح بالجارحة،و الاجتراح الاکتساب.

ص:84








مفتاح الغیب بین العلم و القدرة


هدی من الآیات:

المستقبل عند الله،و ما ینفتح الیه عنده،فهو الذی یخلقه حسب ما یشاء،و یجری علیه سننه و لذلک فهو یعلم ماذا سیکون،فاذا تحقق علم بأصوله و قواعده العامة و الحکیمة،کما علم بجزئیاته الصغیرة،فمن الورقة التی تذبل و تسقط،الی الحبة التی تدفن فی باطن الأرض یعلمها الله سبحانه،بل کل شیء حیّ أو میت.مسجل فی کتاب مبین.

و علم الله محیط بالحیاة،فهو الذی یسترد فی اللیالی روح الإنسان،و یراقبه علی أعماله فی النهار حیث یبعثه لیستمر الی فترة محدودة،فاذا انتهت یعود البشر الی الله حیث یخبره بما فعل.

و کما علم الله فکذلک قدرته محیطة بالعباد.انک من دون هذه القدرة التی تحیط بک و تحفظک من المهالک تتعرض لألف مشکلة و مشکلة.اما الموت فهو لا یحدث بعیدا عن قدرة الله بل عبرها،فرسل الله هم الذین یتوفونک دون أن یخرجوا.
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عن حدود الطاعة لله،و تعود الی الله حیث یحاسبک علی أعمالک و هو أسرع الحاسبین.


بینات من الآیات:

مظاهر علم اللّه:
[59]للغیب(و هو المستقبل)مفاتح.أی سبل تؤدی الیه،أو أسباب تحققه، و کلها عند الله فی قبضته و تحت هیمنته،و لأن الله هو الذی یفتح الغیب یحققه و یخلقه فانه عالم به دون الخلائق لأنهم دون مستوی الخلق.

وَ عِنْدَهُ مَفٰاتِحُ الْغَیْبِ لاٰ یَعْلَمُهٰا إِلاّٰ هُوَ و إذا کانت مفاتح الغیب عند الله فکیف بحقائق الشهود،أی التی تجری الآن فی الواقع،ان ربنا محیط بها علما.

وَ یَعْلَمُ مٰا فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ علما شهودیّا محیطا،و ربما نستطیع القول:أنّ الاحاطة بعلم الشهود هو أحد مفاتح الغیب الاساسیة،و المفتاح الثانی هو:القدرة علی قهر الواقع کما یأتی فی الآیة التالیة،و لکن کیف العلم بالشهود مقدمة لفتح غیبه؟ الجواب:العلم بالجرثومة-مثلا-فی جسد الإنسان طریق لمعرفة المرض، و العلم بالفیتامین أو المضاد الحیوی طریق لمعرفة الدواء،و العلم بالمرض و بالدواء طریق للسیطرة علیها،و لصنع المستقبل و هو الغیب.

وَ مٰا تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَةٍ إِلاّٰ یَعْلَمُهٰا أنها ورقة انتهی أجلها و سقطت،و لکن علم الله محیط حتی بتلک اللحظة.لحظة
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الموت و السقوط بالنسبة الی الورقة التافهة التی لا أهمیة لها أبدا.

وَ لاٰ حَبَّةٍ فِی ظُلُمٰاتِ الْأَرْضِ إنها الحبة الصغیرة المستورة فی الأرض التی لا یأبه بها أحد،و لکن الله محیط بها علما.

وَ لاٰ رَطْبٍ وَ لاٰ یٰابِسٍ الرطب کالحبة النشیطة التی تنمو،و الیابس کالورقة التی سقطت.إن احاطة علم الله بالحبة و بالورقة المیتة أنما یعنی علمه بابتداء کلّ شیء و انتهائه،بید ان علم الله ثابت،و مسجل فی کتاب واضح و مفصل.

إِلاّٰ فِی کِتٰابٍ مُبِینٍ

آیات قدرة اللّه:
[60]

ما هو النوم؟و کیف یحدث؟
لا تزال معلوماتنا ناقصة فی هذا الحقل،الا ان المعلوم أنّ جزء من قدرتنا و حیویتنا نفقدها عند المنام،و السؤال:هل نفقد ذلک أم أن قدرة علیا هی التی تنتزعها منا؟ بالطبع ان الله هو الذی یتوفی الأنفس،أو بتعبیر آخر یستعید جزء مما وهبه للإنسان عند النوم،و کلما وهبه له عند الموت.لأنه صاحب تلک القدرة العلیا المهیمنة علی کل جزء،بل کل جزء من الحیاة.

وَ هُوَ الَّذِی یَتَوَفّٰاکُمْ بِاللَّیْلِ
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فسبحان من یملک ناصیة الطبیعة،یوجهها کیف یشاء.

وَ یَعْلَمُ مٰا جَرَحْتُمْ بِالنَّهٰارِ کل أثر یخلقه الإنسان بعمله یعلمه الله،بالرغم من أن الإنسان نفسه،قد لا یعلمه،و کما أن اللیل سکون و وفاة،فان النهار تحرک و تعب.حیث یشعر الفرد بأن قواه تجددت و استعدت لتحقیق الاهداف.

ثُمَّ یَبْعَثُکُمْ فِیهِ لِیُقْضیٰ أَجَلٌ مُسَمًّی ستبقی دورة اللیل و النهار مستمرة الی أجل مسمی یبلغه الفرد شاء أم أبی، و هذا الأجل ینتهی الی الله.

ثُمَّ إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ و عند ما یعود الناس الی ربهم یستیقظون و کأنّهم کانوا فی سبات،بید أن الشریط الرقیب قد سجل کل أحداث حیاتک،فیعاد علیک.

ثُمَّ یُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ [61]سبق القول:ان للغیب مفتاحین،أحدهما العلم و الثانی القدرة أو القهر، و الله عالم و قاهر.

وَ هُوَ الْقٰاهِرُ فَوْقَ عِبٰادِهِ و قهر الله لیس کقهر العباد بعضهم لبعض مؤقتا و محدودا،إنما قهره دائم و شامل و مطلق،و ربما لذلک عبر الله عنه(فوق عباده)کما أن قهره انما هو(بالقوة)و لا یجب بالضرورة أن یکون(بالفعل)فالله بالرغم من أنه قاهر فهو رحیم،و لذلک فهو لا
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یستخدم قهره أحیانا کثیرة،و من هنا فلربما لو عبر القرآن ب(و هو القاهر عباده)کان المعنی مختلفا و ناقصا.ان قهر الله لیس قهرا فعلیّا،بل قد یکون بالقوة فقط،و الدلیل یکمن فی أن الله سبحانه یحیط البشر بالحراس الذین یحفظونه.

وَ یُرْسِلُ عَلَیْکُمْ حَفَظَةً الغلاف الواقی الذی یحیط بالفضاء لکی لا تسقط نیازک السماء علی رؤسنا، و الجبال الراسیة التی تحفظ الأرض من أن تمید بأهلها،و المحیطات الواسعة التی تمتص الغازات.کلها رسل الله الحفظة لعباده،و الغدد المنتشرة فی جسم البشر التی تسبب توازنه،و طریقة توزیع المواد،و نظام مقاومة المیکروبات التی یقوم بها جنود الجسم،و الکریات البیض و..و.و مئات الأنظمة الدقیقة التی تحرص علی سلامة الجسم-کلها حفظة.

و لکن لا ینتهی حفظ الله للبشر علی هذه الأمور.بل هناک آلاف الحوادث التی یتعرض لها الإنسان فی حیاته مما یحتمل ان تکون الواحدة منها کافیة للقضاء علیه، فقد یقع الإنسان من علوّ،أو حتی یعثر فی الطریق فیرتطم بالأرض و لو صادف و اصطدم به حجرا اذن لقتل.و قد تنحرف سیارته بسبب الطبقة الثلجیة یمینا أو یسارا لتصطدم بالسیارة الاخری،و لو زاد انحرافها لارتطمت بالجبل،و لو کان انحرافها بعد کیلومتر لوقعت فی الوادی لضیق الشارع،تری کم احتمالا للهلاک کان قائما انجاک الله منه بلطفه.إن حفظة الله هم الذین یحیطون بک و یدفعون عنک المهالک،و لکن الی متی؟ الی حین موعدک،حیث یصبح الحفظة أنفسهم قابضین لروحک.

حَتّٰی إِذٰا جٰاءَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ تَوَفَّتْهُ رُسُلُنٰا
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و السؤال الذی یقفز الی الذهن.أ فلا یخطأ الحفظة،فیقصرون أو یعجزون عن الحفظ حینا،أو یتوفون الفرد قبل موعده؟ یجیب القرآن:کلا.

وَ هُمْ لاٰ یُفَرِّطُونَ فالله هو الذی یرسل حفظته،و یحولهم الی قابضی أرواح،فمن هو المولی الحق للإنسان؟و من هو القائد و المعین؟أ لیس الله؟! [62]اننا سنعود الیه لیحاسبنا علی هذه الفترة البسیطة التی أمهلنا فیها دون أن یهملنا.

ثُمَّ رُدُّوا إِلَی اللّٰهِ مَوْلاٰهُمُ الْحَقِّ أَلاٰ لَهُ الْحُکْمُ الحکم هو استعمال حق الولایة.

وَ هُوَ أَسْرَعُ الْحٰاسِبِینَ أی القضاة الذین یقضون بالحق.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 63 الی 65]


اشارة

قُلْ مَنْ یُنَجِّیکُمْ مِنْ ظُلُمٰاتِ اَلْبَرِّ وَ اَلْبَحْرِ تَدْعُونَهُ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَةً لَئِنْ أَنْجٰانٰا مِنْ هٰذِهِ لَنَکُونَنَّ مِنَ اَلشّٰاکِرِینَ (63) قُلِ اَللّٰهُ یُنَجِّیکُمْ مِنْهٰا وَ مِنْ کُلِّ کَرْبٍ ثُمَّ أَنْتُمْ تُشْرِکُونَ (64) قُلْ هُوَ اَلْقٰادِرُ عَلیٰ أَنْ یَبْعَثَ عَلَیْکُمْ عَذٰاباً مِنْ فَوْقِکُمْ أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً وَ یُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأْسَ بَعْضٍ اُنْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ اَلْآیٰاتِ لَعَلَّهُمْ یَفْقَهُونَ (65)



اللغة

63[تضرعا]:معلنین الضراعة و التذلل.

[خفیة]:مسرّین بالدعاء.

65[یلبسکم]:لبست علیهم الأمر ألبسه إذا لم أبینه،و خلطت بعضه ببعض،و لبست الثوب ألبسه،و اللبس اختلاط الأمر و اختلاط الکلام،و لابست الأمر خالطته.

[شیعا]:الشیع الفرق،و کل فرقة شیعة علی حدة،و شیعت فلانا اتبعته،و التشیع هو الاتباع.
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عند لحظات الخطر حجة اللّه


هدی من الآیات:

فی الدروس السابقة.بین القرآن جوانب من هیمنة الله علی الکون،و البشر بالذات لیزداد الإنسان معرفة بربه،و حبا له،و تقربا الیه،و یستجیب بإرادته الحرة لواقع الولایة الحق التی تنتشر فی الحیاة و فی أنفسنا آیاتها و علائمها.

و تتابع الآیات فی هذا الدرس فی ذات الموضوع من زاویة فطریة یعیشها کل منا فی حیاته،و ذلک عند ما ترتفع غشاوة الکبر و الغفلة،و یتحسس الإنسان بالخطر فیصبح آنئذ أقرب الی الحقیقة.

و لکن متی نشعر بالأمان المطلق.أو لسنا فی لحظة الأمان یساورنا الخوف من تجدد ظروف الخطر،أو لیس الله الذی ندعوه عند ما تحیط بنا ظلمات البر و البحر، و ندعوه تضرعا و خفیة،و دون ریاء قادرا علی ان ینزل علینا عذابا من السماء أو الأرض،أو حتی من أفراد البشر إذا لماذا ندعو الله فقط فی أوقات الکرب الظاهر، و لا ندعوه فی کل حالة ما دامت کل لحظة تحمل فی طیاتها مخاوف کروب
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عظیمة؟! و لکنّ فهم هذه الحقیقة بحاجة الی فقه و معرفة عمیقة بالحقیقة.


بینات من الآیات:

مع الله:
[63]اصطدمت سیارتنا بأخری فی طریق صحراوی بعید..و الوقت بعد منتصف اللیل و السحب المتراکمة حجبت و مضات النور المنبعثة عن النجوم، و أخی قطعت ذراعه،و أخذ الدم یتفجر منه کالمیزاب،بعضنا أخذ یحاول إیقاف الدم النازف،و البعض الآخر أخذ یتطلع فی الظلام لعله یبشر بمرور سیارة.و لکن لا شیء نستطیع فعله و لا ندری هل تأتی سیارة أم لا؟الکل حبس أنفاسه فی صدره، و یکاد لا یتکلم إلا همسا.القلوب تحلق فی فضاء آخر،اتّصلت بعالم آخر بالله القادر علی أن یرسل من عالم الغیب سیارة أو یلهمنا طریقة ما لوقف الدم.

فجأة یعلو صراخ:حبل.حبل.صاحب الجرح النازف یدعو رفاقه بجلب الحبل،ثم یأمر بشدّه فوق جرحه..بشدة،ثم ینقطع الدم الا قلیلا،و من وراء الأکمة یشع الفضاء بنور خافت،ثم ینکشف هذا النور عن سیارة،و سرعان ما نحمل جریحنا الی أقرب مرکز للطوارئ،و تنتهی الأزمة،و یتبین بعدئذ أن خبرا خاطئا دعا سیارة النجدة التی قدمت ان تسرع الی المنطقة،و لولاها لما جاءت، و بالتالی تبیّن أن یدا غیبیة هی التی دفعتها الی هذا الطریق.تری کیف کنا نعیش فی تلک اللحظة،ما الذی کنا نقوله لله فی مناجاتنا الخفیة؟ کنا نقول لربنا:فرّج کربنا یا ربنا.فسوف تجد ایّ عباد شاکرین سنکون نحن،سنترک الذنوب مرة واحدة،و لا نظلم الناس،و نتصدق بأموالنا فی سبیلک.

یا رب یا رب یا رب!کنا نشعر آنئذ بأننا عباد ضعفاء لا نملک لأنفسنا شیئا،و الله رب
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قوی رحیم،مالک لکل شیء.

ان هذه القصة غیر الواقعیة هی حقیقة تقع بأشکال مختلفة لکل واحد منا،و لکنه سرعان ما ینساها،و اللّه سبحانه یذکرنا بها فی هذه الآیة قائلا:

قُلْ مَنْ یُنَجِّیکُمْ مِنْ ظُلُمٰاتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ حین تکاد الأمواج العاتیة ابتلاع قارب الصید الذی نمتطیه..و لا أمل الا بالله.

تَدْعُونَهُ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَةً بسبب شدة الخوف نقول لربنا آنئذ:

لَئِنْ أَنْجٰانٰا مِنْ هٰذِهِ لَنَکُونَنَّ مِنَ الشّٰاکِرِینَ [64] قُلِ اللّٰهُ یُنَجِّیکُمْ مِنْهٰا وَ مِنْ کُلِّ کَرْبٍ ثُمَّ أَنْتُمْ تُشْرِکُونَ حیث اننا مستعدون بعدئذ لأن ننسب خلاصنا حتی الی الصدفة دون أن نذکر أن الله هو الذی أنقذنا،و سوف نشکر سیارة النجدة،و نشکر الطریق المعبد،و نشکر حتی مبضع الجرّاح دون أن نشکر ربنا الذی کان المنقذ الحقیقی،و الذی توسلنا إلیه حین اشتد بنا الکرب.



احتمال عودة الخطر:
[65]و لکن هل انتهی الخطر..أ فلا نعود الی ذات المشکلة،أو لا یمکن ان یهبط علینا عذاب،من السماء أو الأرض..فمثلا هل نأمن ان ینفجر البر کان قریبا من قریتنا فیقذفنا بحمم،أو یزلزل الأرض بنا فتخسف بنا و بما نملکه.

قُلْ هُوَ الْقٰادِرُ عَلیٰ أَنْ یَبْعَثَ عَلَیْکُمْ عَذٰاباً مِنْ فَوْقِکُمْ أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ
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و هناک خطر آخر و أشد هو خطر الناس بعضهم ضد بعض،حیث یختلفون علی بعضهم.

أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً وَ یُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأْسَ بَعْضٍ کم دمرت الحروب البلاد،و أجرت أنهر الدم.هل کان یستطیع هذا الفریق أو ذاک النجاة من ویلاتها؟!ان الله هو القادر علی اقامة الصلح العادل أو إلقاء الرعب المتبادل فی نفوس المتخاصمین لئلا یبادر أحدهما بالهجوم علی الآخرین حتی یأذن الله بغیر ذلک.

اُنْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ الْآیٰاتِ لَعَلَّهُمْ یَفْقَهُونَ ان الله یوضح آیاته حتی لا یکون البشر سطحیا ینظر الی ظواهر الحوادث بل یتعمق الی أغوارها البعیدة،و یبقی علی البشر أن یتذکر بتلک الآیات.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 66 الی 69]


اشارة

وَ کَذَّبَ بِهِ قَوْمُکَ وَ هُوَ اَلْحَقُّ قُلْ لَسْتُ عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ (66) لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ وَ سَوْفَ تَعْلَمُونَ (67) وَ إِذٰا رَأَیْتَ اَلَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیٰاتِنٰا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ حَتّٰی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ وَ إِمّٰا یُنْسِیَنَّکَ اَلشَّیْطٰانُ فَلاٰ تَقْعُدْ بَعْدَ اَلذِّکْریٰ مَعَ اَلْقَوْمِ اَلظّٰالِمِینَ (68) وَ مٰا عَلَی اَلَّذِینَ یَتَّقُونَ مِنْ حِسٰابِهِمْ مِنْ شَیْءٍ وَ لٰکِنْ ذِکْریٰ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (69)

ص:96








مواقف الناس من آیات اللّه


هدی من الآیات:

فی الدروس السابقة حدثنا القرآن الحکیم عن مجموعة من الآیات،و فی هذا الدرس یبین اختلاف الناس فی موافقهم من هذه الآیات،و هو موقف الرفض أو اللامبالاة أو الاستجابة،فهناک من یکذب بالحق من قوم الرسول،بید أن الرسول لن یغنی عنهم شیئا بحجة أنهم قومه،أما الحق فأنه إذا جاء موعد تطبیقه فی المستقبل فسوف یعلم الناس ماذا یعنی و ما هی أهمیته.

و من الناس من یتخذ آیات الله هزوا یتسلی بها دون أن یتخذها و یعمل بها.

هؤلاء یجب التباعد عنهم لأنهم قوم ظالمون،و قد ینخدع الإنسان الساذج بمظهرهم حیث یتظاهرون بأنهم لا یخالفون الحق،و آنئذ یجب أن یقرر ألاّ یعود الی القعود معهم.

و منهم من یستجیب للحق،و یتقی الله و هم السعداء الذین سوف یغفر الله لهم.
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بینات من الآیات:

التکذیب و المسؤولیة:
[66]للإنسان امام الحق ثلاثة مواقف.موقف الاستجابة أو الرفض أو اللامبالاة،و فی هذه الآیة یناقش القرآن الموقف الثانی فیقول:

وَ کَذَّبَ بِهِ قَوْمُکَ وَ هُوَ الْحَقُّ قُلْ لَسْتُ عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ فالإنسان نفسه هو المسؤول المباشر عن قبوله أو رفضه للحق و لیس مبلّغ رسالة الحق،و الواقع أن علم الإنسان بمسؤولیته أمام تصرفاته سوف یساعده کثیرا علی اتخاذ الموقف السلیم،أما لو زعم أن بإمکانه أن یبرر موقفه،و یلقی بمسؤولیته علی هذا أو ذاک،فأنه سیکون سببا لعدم الاهتمام بالحق.

[67]و القرآن یهدد المکذبین بما یرونه فی المستقبل.حیث یتجلی الحق فی شکل واقع قائم و یقول:ان النبأ الذی عبّر عنه الله و هو الحق سیتحقق فی الوقت المحدد له سلفا،و آنئذ یعلم الإنسان کم خسر بتکذیبه بالنبإ.ان الدکتور یخبرک بوجود خلیة فاسدة فی رجلک و یأمرک بالاسراع فی العلاج،و لکنک قد تکذبه فیتخذ المرض خطّه المتصاعد،فینتشر السرطان فی الجسد فی الوقت المحدد له حسب سنة الحیاة، و أنظمة الجسم و آنئذ یعلم الإنسان مدی خطئه عند ما کذب بالنبإ،کذلک رسالة الله مجموعة أنباء صادقة،و لها أوقاتها المحددة(مستقرها)التی تتحقق فیها،و انئذ یعلم المکذب حقیقة الأمر.

لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ وَ سَوْفَ تَعْلَمُونَ 


تمییع الأحکام:
[68]و الموقف الثانی من الحق و هو موقف اللامبالاة،و استخدام الآیات مادة
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للحدیث اللامسؤول،أو حتی للتسلیة.

و هؤلاء أخطر من المکذبین إذ أنهم یمیّعون الحق،و یفرغون الحدیث من محتواه الحقیقی،و یحولونه الی مادة للجدل،و قضاء للوقت،و المباراة و إظهار الوجود،و بذلک یغیرون نظرة الإنسان الی الکلام من نظرة عبریة هدفها العمل،الی نظرة ذاتیة هدفها التسلیة،و لذلک یجب مقاطعة مجالس هؤلاء و عدم الخوض معهم فی جدلیاتهم الفارغة،و ترکهم وحدهم یأکل بعضهم بعضا.

وَ إِذٰا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیٰاتِنٰا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ حَتّٰی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ و لکن کثیرا ما ینسی الإنسان هذا الحکم بسبب تظاهر هذه الفئة بالعلمانیة و أنهم إنما یبحثون عن الحقیقة بهذه الجدلیات.لذلک ذکرنا القرآن بخطورة النسیان قال:

وَ إِمّٰا یُنْسِیَنَّکَ الشَّیْطٰانُ فَلاٰ تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْریٰ مَعَ الْقَوْمِ الظّٰالِمِینَ لقد سمّی الله هؤلاء بالظالمین بالرغم من تظاهرهم بالبحث عن الحقیقة.لأن من یبحث عن الحق فعلا سیجده من دون تعب و لا حاجة إلی الجدال.

الموقف السلیم:
[69]أما الموقف السلیم من الحق فهو: الاستجابة له عملیا،و هی التقوی، و احترام الحق الذی نبأ به اللّه،و حینئذ یکون خط المتقی سلیما فی اتجاهه العام بالرغم من بعض الانحرافات البسیطة،أو بعض الاخطاء التکتیکیة،و مع سلامة الخط العام لا یحاسب الشخص بشیء من اخطأ البسیطة.

وَ مٰا عَلَی الَّذِینَ یَتَّقُونَ مِنْ حِسٰابِهِمْ مِنْ شَیْءٍ
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و هدف الوحی من هؤلاء هو إیصالهم الی مستوی التقوی،و ابقاؤهم علی هذا المستوی،و ذلک عن طریق تذکرهم المستمر حتی لا یغلبهم نعاس النسیان،أو سکر الغفلة.

وَ لٰکِنْ ذِکْریٰ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ
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[سورة الأنعام (6): الآیات 70 الی 73]


اشارة

وَ ذَرِ اَلَّذِینَ اِتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَعِباً وَ لَهْواً وَ غَرَّتْهُمُ اَلْحَیٰاةُ اَلدُّنْیٰا وَ ذَکِّرْ بِهِ أَنْ تُبْسَلَ نَفْسٌ بِمٰا کَسَبَتْ لَیْسَ لَهٰا مِنْ دُونِ اَللّٰهِ وَلِیٌّ وَ لاٰ شَفِیعٌ وَ إِنْ تَعْدِلْ کُلَّ عَدْلٍ لاٰ یُؤْخَذْ مِنْهٰا أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ أُبْسِلُوا بِمٰا کَسَبُوا لَهُمْ شَرٰابٌ مِنْ حَمِیمٍ وَ عَذٰابٌ أَلِیمٌ بِمٰا کٰانُوا یَکْفُرُونَ (70) قُلْ أَ نَدْعُوا مِنْ دُونِ اَللّٰهِ مٰا لاٰ یَنْفَعُنٰا وَ لاٰ یَضُرُّنٰا وَ نُرَدُّ عَلیٰ أَعْقٰابِنٰا بَعْدَ إِذْ هَدٰانَا اَللّٰهُ کَالَّذِی اِسْتَهْوَتْهُ اَلشَّیٰاطِینُ فِی اَلْأَرْضِ حَیْرٰانَ لَهُ أَصْحٰابٌ یَدْعُونَهُ إِلَی اَلْهُدَی اِئْتِنٰا قُلْ إِنَّ هُدَی اَللّٰهِ هُوَ اَلْهُدیٰ وَ أُمِرْنٰا لِنُسْلِمَ لِرَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (71) وَ أَنْ أَقِیمُوا اَلصَّلاٰةَ وَ اِتَّقُوهُ وَ هُوَ اَلَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (72) وَ هُوَ اَلَّذِی خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ بِالْحَقِّ وَ یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ قَوْلُهُ اَلْحَقُّ وَ لَهُ اَلْمُلْکُ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی اَلصُّورِ عٰالِمُ اَلْغَیْبِ وَ اَلشَّهٰادَةِ وَ هُوَ اَلْحَکِیمُ اَلْخَبِیرُ (73)





اللغة

70[تبسل]:یقال أبسلته بجریرته أی أسلمته بها،و المستبسل المستسلم الذی یعلم أنه لا یقدر علی التخلص،و هذا بسل علیک أی حرام علیک،و لتضمنه لمعنی المنع قیل للمحرم و المرتهن بسل ای حرم الثواب،و الفرق بین الحرام و البسل أن الحرام عام فیما کان ممنوعا منه بالحکم و القهر،و البسل هو الممنوع منه بالقهر.
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71[استهوته]:حملته علی اتباع الهوی.

[حیران]:المتردد فی امر لا یهتدی الی الخروج منه.
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أسباب حیرة المبلسین


هدی من الآیات:

فیما مضی سبق القول فی ان وجود الآیات فی الکون و ظهورها لا یکفی لهدایة البشر،إذ لا بد أن یکون جهاز الإدراک عنده سلیما فمثلا لو اتخذ الفرد دینه لعبا و لهوا فکم تستطیع الآیات ان تکون نافعة له..لا شیء،هؤلاء هم الذین أبسلت أنفسهم،بما کسبت من سیئات،و حجبت الشهوات نور عقولهم،فلا تنفعهم الموعظة بل یجب ترکهم الی حین بلوغهم جزائهم عند الله.حیث یعذبون بشراب من حمیم، و عذاب ألیم.جزاء ما طعموا من الشهوات الحرام،و بما کفروا بالرسالة.

و قد یبلغ حال الواحد منهم وضعا مزریا حیث یتخذ من دون الله أربابا-هم أصحاب المال و الزینة-و یترک هدی الله،و یکون مثله کمن اخترق الصحراء مع أصحابه،و لکنه ابتلی بالشیاطین،و فقد وعیه،و أخذ یدور من دون فهم و یتبع الشیاطین و یترک الصراط المستقیم،و التسلیم لله رب العالمین.
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بینات من الآیات:

موقفنا منهم:
[70]اننا کبشر نشعر بفطرتنا النقیة.أن الطعام و الجنس و الراحة کلها وسائل للإبقاء علی الحیاة،أما هدف الحیاة فهو شیء آخر،قد نختلف فی تحدیده تبعا لاختلاف ثقافتنا،و لکننا نکاد لا نختلف فی أصله،بید أن هناک من یتخذ دینه و هدفه الشهوات،و یزعم أن اللذة هی الهدف الأساسی من الحیاة،أما الدین الحق فیتخذه لعبا یفسره کیف تشاء شهواته،و لهوا یتسلی بطقوسه،أو بالحدیث حوله،أما إذا جدّ الجدّ فأنه یتبرأ من الدین،و موقف المؤمن من هؤلاء هو المقاطعة.

وَ ذَرِ الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَعِباً وَ لَهْواً وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا و إنما یهبط البشر الی هذا الحضیض بسبب تورطه فی الشهوات، و تعوده علی اللذات و الراحة و الکسل،حیث أبسلت نفسه.

و الخلاص الوحید من ظلمات الجهل و العادة هو التذکر المستمر الذی هو بمثابة حزمة نور،تخرق حجاب العادة الی القلب.

وَ ذَکِّرْ بِهِ أَنْ تُبْسَلَ نَفْسٌ بِمٰا کَسَبَتْ أما إذا أبسلت النفس فأن الله سبحانه سوف یلعنها،و لا یقبل منها شفیعا، و لیس لها ولی من دونه.

لَیْسَ لَهٰا مِنْ دُونِ اللّٰهِ وَلِیٌّ وَ لاٰ شَفِیعٌ وَ إِنْ تَعْدِلْ کُلَّ عَدْلٍ لاٰ یُؤْخَذْ مِنْهٰا ان العدل لا یقبل من هذه النفس التی أبسلت،و هذا هو مصیر الذین أحاطت بهم ذنوبهم التی اکتسبوها.
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أُولٰئِکَ الَّذِینَ أُبْسِلُوا بِمٰا کَسَبُوا مصیرهم فی الدنیا ظلمات فی قلوبهم،أما فی الآخرة ف:

لَهُمْ شَرٰابٌ مِنْ حَمِیمٍ وَ عَذٰابٌ أَلِیمٌ بِمٰا کٰانُوا یَکْفُرُونَ بآیات الله،و یتخذونها لعبا و لهوا.إذ أنّ الذنوب سبب ظلمات القلب،و هی سبب الکفر،و الکفر یؤدی الی النار.

[71]و هناک فئة ضالة قد اتخذت أربابا من دون الله،و التزمت بطقوس لم ینزل الله بها سلطانا،و ربما تکون هذه الفئة هی امتداد نوعی للفئة الاولی،إذ حین یکتسب الفرد السیئات،و یحتجب عنه نور العقل تتحول فطرة التدین عند هذا الشخص الی الأرباب التی تعبد من دون الله،فیزعم صاحبها أن تلک الأرباب هی تطبیق لفطرة الایمان التی یشعر بها،و ربما لذلک ذکر القرآن هذه الفئة بعد تلک الفئة قائلا:

قُلْ أَ نَدْعُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ مٰا لاٰ یَنْفَعُنٰا وَ لاٰ یَضُرُّنٰا لماذا یعبد البشر شیئا لا یضر و لا ینفع ما دام لا یمثل الحق،و لماذا یتقید به إذا، و یخضع له؟! و ما هی المنفعة من وراء ذلک؟!انه لیس الارادة فی مسیرة البشر،و مسخ لطبیعته الحرة الکریمة.

وَ نُرَدُّ عَلیٰ أَعْقٰابِنٰا بَعْدَ إِذْ هَدٰانَا اللّٰهُ و هدایة الله تتمثل:

أولا:فی الهدایة الفطریة.
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ثانیا:فی هدایة الرسل.

و کثیرا من النّاس ینحرفون بعد الهدایة الفطریة،أما بعد الهدایة الرسالیة فان الانحراف ضلالة کبری یشبهها القرآن الحکیم بالذی یسیر فی الصحراء،ثم یضل السبیل بسبب تضلیل الشیاطین له،حیث یدلّونه علی الطرق المنحرفة،و فی هذا الوقت یجد الرجل من یدعوه الی الهدی،متمثلا فی أصحابه الذین یدعونه الی السبیل القویم الذی یسیرون فیه،فانه لو لم یقبل نصیحة أصحابه فسوف لا تکون لدیه أیة حجة فی البقاء فی الضلالة،إذ أن أصحابه قد أتموا علیه الحجة و وفروا له فرصة الخلاص من استهواء الشیاطین.

کَالَّذِی اسْتَهْوَتْهُ الشَّیٰاطِینُ فِی الْأَرْضِ حَیْرٰانَ لَهُ أَصْحٰابٌ یَدْعُونَهُ إِلَی الْهُدَی ائْتِنٰا هذا الرجل یشبه الإنسان فی تیه الحیاة،و قد أحاطت به شیاطین الشهوات، و أضلوه عن سواء السبیل،و حجبوا فطرته النقیة برکام من الخرافات الباطلة،ثم جاءه هدی الله مساعدا لفطرته،موضحا له سبیل الهدایة.

قُلْ إِنَّ هُدَی اللّٰهِ هُوَ الْهُدیٰ و علینا ان نتبع سبیل الله،و نسلم له الذی أسلمت له السموات و الأرض.

وَ أُمِرْنٰا لِنُسْلِمَ لِرَبِّ الْعٰالَمِینَ

الصلاة معراج المؤمن:
[72]و لکی نتبعه،و نخضع له و نسلم،فعلینا ان نقیم الصلاة نصلیها بخضوع و خشوع،و ندیم علیها مع العمل بضروراتها،فی حیاتنا الاجتماعیة،و من ضروراتها
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التقوی إذ ان الصلاة معراج المؤمن و هی تنهی عن الفحشاء و المنکر،و من شروط إقامتها الانتهاء فعلا عن الفحشاء و المنکر،کما أن الخوف من الآخرة حین یحشر الفرد الی ربه واحدة من فوائد الصلاة المهمة.

وَ أَنْ أَقِیمُوا الصَّلاٰةَ وَ اتَّقُوهُ وَ هُوَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ

ارادة الله بین الکاف و النون:
[73]و الله الذی یجب التسلیم له،هو الذی یمثل الحق،و الحق یعنی ان هناک واقعیات قائمة خارج الفکر،و أنها تدار بأنظمة ثابتة،و أن علی الإنسان أن یسعی من أجل توفیق نفسه،و تطبیق أعماله علی أساس الحق،و لکن دون أن یزعم أن هذه الانظمة هی آلهة،فیعبدها کما یعبد الغرب الیوم أنظمة الحیاة القائمة..

کلا..علیه أن یعرف:أن فوق الحق إرادة الله التی تخلق ما تشاء بکلمة واحده هی (کن)فلیعبد الله الذی له ملک الحیاة الآن و مستقبلا،و هو الذی یجازی الناس علی أعمالهم،و هو العالم بالغیب(المستقبل و الماضی)و العالم بالشهادة،فعلمه بالحقائق القائمة،علم شامل ماذا کانت سابقا،و ماذا تکون علیه مستقبلا.

وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ وَ یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ قَوْلُهُ الْحَقُّ لأنه بقوله هذا خلق الأشیاء،و أجری فیها الأنظمة،و بقوله تطمئن الحیاة، و تستمر وفق الأنظمة.

وَ لَهُ الْمُلْکُ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ عٰالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهٰادَةِ وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْخَبِیرُ فمن أولی به معبودا نسلم له الأمور.؟
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[سورة الأنعام (6): الآیات 74 الی 79]


اشارة

وَ إِذْ قٰالَ إِبْرٰاهِیمُ لِأَبِیهِ آزَرَ أَ تَتَّخِذُ أَصْنٰاماً آلِهَةً إِنِّی أَرٰاکَ وَ قَوْمَکَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (74) وَ کَذٰلِکَ نُرِی إِبْرٰاهِیمَ مَلَکُوتَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ لِیَکُونَ مِنَ اَلْمُوقِنِینَ (75) فَلَمّٰا جَنَّ عَلَیْهِ اَللَّیْلُ رَأیٰ کَوْکَباً قٰالَ هٰذٰا رَبِّی فَلَمّٰا أَفَلَ قٰالَ لاٰ أُحِبُّ اَلْآفِلِینَ (76) فَلَمّٰا رَأَی اَلْقَمَرَ بٰازِغاً قٰالَ هٰذٰا رَبِّی فَلَمّٰا أَفَلَ قٰالَ لَئِنْ لَمْ یَهْدِنِی رَبِّی لَأَکُونَنَّ مِنَ اَلْقَوْمِ اَلضّٰالِّینَ (77) فَلَمّٰا رَأَی اَلشَّمْسَ بٰازِغَةً قٰالَ هٰذٰا رَبِّی هٰذٰا أَکْبَرُ فَلَمّٰا أَفَلَتْ قٰالَ یٰا قَوْمِ إِنِّی بَرِیءٌ مِمّٰا تُشْرِکُونَ (78) إِنِّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ حَنِیفاً وَ مٰا أَنَا مِنَ اَلْمُشْرِکِینَ (79)





اللغة

76[أفل]:غاب.

[بازغا]:البزوغ الطلوع،یقال بزغت الشمس إذا طلعت.

ص:108








الشک المنهجی طریق الی الیقین


هدی من الآیات:

کیف یتدرج الإنسان فی مراحل الایمان؟ یبدأ الإنسان رحلته الایمانیة ابتداء من نقطة الشک،و عدم الثقة المطلقة بما یتخیله هذا أو ذاک من أفکار أو أهواء.

و الشک یرفع عن بصیرة الفرد حجاب الأفکار المسبقة،و یحرک فکره و یضیء عقله،فیری بذاته ما وراء السموات و الأرض من علم و قدرة و حکمة،و بذلک یهتدی بأذن الله الی الحق فیصبح موفقا.

العقل یهدی الفرد الی أنّ الإله لن یکون متغیرا،و أنه فوق القوی،و أن لا سلطان علی سلطانه،و حین یری الفرد الکواکب و القمر و الشمس کل یأفل عند ما یصل وقت أفوله یتیقن أن کل أولئک لیسوا بآلهة.

و من خلال التطلع الی الظواهر الکونیة و الایمان بأنها لا تصلح أن تکون آلهة
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عرف إبراهیم حقائق أخری منها:أن الذی یهدیک الی الله هو الله ذاته،و أن ما لا یصلح أن یکون إلها لا یصلح أن یکون نصف اله،و أن یشرک به شیئا،و لذلک یجب رفض جمیع الآلهة إلاّ الله.


بینات من الآیات:

نعم للاحترام لا للعبودیة:
[74]من دون تضحیة لا تبلغ الحقائق،و العلم کأی مکسب آخر بحاجة الی جهد بل الی جهاد و تحد،أن البشر معرض لأن تستعبده القوی الطاغوتیة أو الطبیعیة،لذلک یبدأ البشر تحرره بالتحرر العقائدی،و إبراهیم کأی شخص آخر فی مجتمع الجاهلیة قد عرّض لعبودیة الطاغوت،و لکنه رفضها و تحداها،ان الطاغوت یصنع جوا فکریا فی المجتمع،یؤیده و یبرر اخطاءه،و هذا الجو یضغط علی الإنسان من خلال تعامله مع أقرب الناس الیه،أی من والدیه و مربیه الذین یغذونه بالأفکار الباطلة،و یدّعون أنهم محترمون،و لذلک فأن أفکارهم یجب أن تحترم هی الاخری، و إبراهیم کمثل أعلی للثوری الرسالی رفض هذه الأفکار،و صرخ هاتفا الاحترام للوالد نعم.اما للعبودیة فلا..

وَ إِذْ قٰالَ إِبْرٰاهِیمُ لِأَبِیهِ آزَرَ أَ تَتَّخِذُ أَصْنٰاماً آلِهَةً لم یقل هذا الکلام الفضّ لأخیه الأصغر منه،أو لرفیقه أو لزمیله،کلا..لأن الضغط الذی کان یمارسه علیه المجتمع انما کان بسبب أبیه آزر.

و آزر لم یلد إبراهیم،بل هو عمه الذی ربّاه،فخاطبه إبراهیم بالأبوة،و ذکره القرآن لیذکّرنا بأن الایمان یبدأ من رفض الخضوع لاقوی سلطة اجتماعیة علی الفرد،و هی سلطة المربی و الکفیل،ثم أعقب إبراهیم رفضه لأبیه برفضه لسلطة المجتمع الجاهلی و قال:
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إِنِّی أَرٰاکَ وَ قَوْمَکَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ ان الخوف من المجتمع لا یدعک تفهم الحقائق،لأنک آنئذ لا تشکّک نفسک بتلک الأفکار الباطلة،فتستمر علیها،و لذلک تجد الناس عادة یؤمنون بأفکار مجتمعهم،حتی قیل:بأن المجتمع صنم الفرد،حتی أن بعضهم آمن بالحتمیة الاجتماعیة،لذلک فعلیک ان تتشبع بالثقة بذاتک حتی تتحدی الناس جمیعا.

کیف نحصل علی الیقین؟
[75]حین تخلص إبراهیم من ضغط مجتمعة أراه الله ملکوت السموات و الأرض المتمثلة فی فهم تلک القوة التی تملکها و تدبرها.

وَ کَذٰلِکَ نُرِی إِبْرٰاهِیمَ مَلَکُوتَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ لِیَکُونَ مِنَ الْمُوقِنِینَ ای لیخرج من الشک الی الیقین.ان الذی أوتی قدرة الشک قادر علی أن یصل بأذن الله الی ذروة الیقین،و الشک لا یختص بالمجتمع،أو بالمربی،بل و أیضا بالأفکار السابقة و الخاطئة التی یزعم الفرد انها صحیحة فی بعض مراحل حیاته، کما نری إبراهیم علیه السلام کانت له الشجاعة الکافیة برفض أفکار مجتمعة السابقة کما نری لاحقا.

[76]حین یهیمن الظلام علی الکون یبحث الفرد عن أی نور،فیری الکوکب فیزعم أنه اله لأنه أنقذه من ظلام دامس،و هذه العقیدة العاجلة قد تکون نتیجة هیبة الظلام،و الخشیة منه.

فَلَمّٰا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ رَأیٰ کَوْکَباً قٰالَ هٰذٰا رَبِّی و قد یکون هذا رمزا لحالة الشک،التی تزعج البشر،فیبحث عن مخلص له منه،
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فیتعجل بقبول أی ومضة نور تخلّصه من حالة الشک،فاذا به یعتقد بأول فرضیه تطرء علی ذهنه أو تبرق أمام عینه،و لکن وجود الفرضیات الباطلة عند الفرد لیس عیبا، انما العیب هو أن یستمر علیها بعد أن تثبت عنده أنها باطلة،و إبراهیم علیه السلام کانت له هذه الشجاعة أن یکفر بأفکاره السابقة.

الفطرة هی الدلیل:
ان الفرضیات الباطلة قد یکون بطلانها واضح بدرجة أن ردها لا یحتاج الی دلیل،بل یکفی أن تراجع فطرتک لتوضح لک بطلانها،لذلک قال إبراهیم علیه السلام بعد أن افل الکوکب أنی لا أحبه.

فَلَمّٰا أَفَلَ قٰالَ لاٰ أُحِبُّ الْآفِلِینَ الحب هو الفطرة النقیة قبل أن یصبح فکرة مستدلة متکاملة،و حین تکون علاقة البشر بربه علاقة الحب،حیث یحبّ البشر ربه بصورة طبیعیة. ما دام ربه سبحانه قد أغذق علیه نعمة ظاهرة و باطنة فیکون عدم وجود هذا الحب بالنسبة الی الکوکب دلیلا علی أنه لیس بآلهة حتما!لان الله ینعم علی البشر لیلا نهارا،أما الکوکب فانه یأفل نهارا.

و من المعلوم ان بعض الناس لا یزالون یعبدون النجوم،و یزعمون انها ذات أثر فعال فی مصیر الإنسان،و قد کان عمل إبراهیم ردا صارخا لمثل هؤلاء الذین کانوا موجودین آنئذ.

[77]و انتظر إبراهیم علی مضض من شکه،و توتر من قلبه،ثم انتظر هذه المرة فترة أطول حتی بزغ القمر،و أعجبه ذلک النور الهادیء الذی ینساب علی الطبیعة بعفویة و سخاء.فقال:هذا ربی.
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فَلَمّٰا رَأَی الْقَمَرَ بٰازِغاً قٰالَ هٰذٰا رَبِّی و ربما کان بزوغ القمر هو السبب فی عدم رفضه للقمر،و قد یکون تعلق إبراهیم ظاهرا بالقمر رمزا للفرضیة الباطلة التی هی لیست إلاّ مجرد ضغط حالة الشک، و عذاب الفراغ الفکری.

فَلَمّٰا أَفَلَ قٰالَ لَئِنْ لَمْ یَهْدِنِی رَبِّی لَأَکُونَنَّ مِنَ الْقَوْمِ الضّٰالِّینَ بعد فشله الثانی فی فهم الحقیقة قلّل إبراهیم علیه السلام من ثقته المطلقة بفکره،و توکل علی الله،ذلک أن هذه الثقة مفیدة فی مرحلة الشک،و رفض الأفکار التی یرید الآخرون فرضها علیه.أما بعدئذ فقد یکون لها مردود سلبی.

بک عرفتک:
اما کیف أدرک إبراهیم علیه السلام أن القوة التی یجب انتظار دعمها للإنسان و هو یبحث عن الحقیقة هی قوة الله،و هذه قضیة هامة؟ ان فطرة الإنسان تهدیه الی وجود سنن و نظم فی هذا الکون المهیب،و أن الطبیعة تسیر وفق نظام.الشمس و القمر و النجوم کلها تسیر وفق خطة مرسومة.من الذی یهدی الشمس الی مسیرتها،و القمر الی فلکه،و النجوم الی مراسیها؟انه الله.

انه خالقها،إذا فعلینا نحن أیضا ان نبحث عن الهدی هنالک عند الله،لا سیما فی موضوع الإله.إذ قد یکون(و هذا واقع فعلا)البشر عاجزا عن معرفة ربه،و لکن ربه سبحانه لیس بعاجز عن تعریف ذاته له.

و من جهة اخری:حین تکرر تجربة الإنسان الفاشلة فی الوصول الی الحقیقة، تعتریه حالة الیأس و یقول:أنا أقل من أن أعرف الحقیقة،فلما ذا البحث؟!
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و هذا الیأس هو أخطر عدو للبحث،و هو وراء أکثر من نصف الجهل الموجود لدی الناس،و الیأس لا یزول الا بالتوکل علی الله،لذلک قال إبراهیم علیه السلام و هو یعانی من صدمة الفشل:

لَئِنْ لَمْ یَهْدِنِی رَبِّی لَأَکُونَنَّ مِنَ الْقَوْمِ الضّٰالِّینَ [78]إذا کان جمال القمر قد دفع إبراهیم علیه السلام الی اتخاذه إلها مؤقتا فأن کبر الشمس و ضخامتها،بالاضافة الی جمالها دفعه هذه المرة الی مثل ذلک.

فَلَمّٰا رَأَی الشَّمْسَ بٰازِغَةً قٰالَ هٰذٰا رَبِّی هٰذٰا أَکْبَرُ و کانت صدمة الفشل الهائلة و المتکررة حیث اختفت الشمس العملاقة وراء الأفق.هذه الصدمة نقلت إبراهیم من واد لواد آخر، من وادی مجتمعة الی رحاب الحقیقة.

فَلَمّٰا أَفَلَتْ قٰالَ یٰا قَوْمِ إِنِّی بَرِیءٌ مِمّٰا تُشْرِکُونَ فتجعلون الشمس و هی خلق مما خلق الله شریکة لرب العالمین،بینما شریک الألوهیة یجب أن یکون قادرا حرا مریدا ما یشاء،و الشمس مسخرة بأمر ربها،لا تستطیع ان تخالف امر الله فی الطلوع و الغروب.

التسلیم المطلق..المرحلة الاخیرة:
[79]ترک إبراهیم علیه السلام الخلق و استقبل بوجهه الخالق،ترک الطبیعة الی مسخرها و مدبر أمرها،و قال:

إِنِّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ ای اتخذت الله طریقا،و مرضاته هدفا.

ص:114






لِلَّذِی فَطَرَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ خلقها و حدد مسارها،و رسم حدودها،و أظهر بذلک هیمنته التامة علیها.

و حین عبد إبراهیم ربه کفر بکل الشرکاء،و رفض الأنداد جمیعا و کان:- حَنِیفاً مائلا عما اعتمده الناس متمردا علی عاداتهم و تقالیدهم،و سلّم أموره جمیعا الی الله رافضا الانتماء الی المجتمع الکافر و قال:- وَ مٰا أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ
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[سورة الأنعام (6): الآیات 80 الی 83]


اشارة

وَ حٰاجَّهُ قَوْمُهُ قٰالَ أَ تُحٰاجُّونِّی فِی اَللّٰهِ وَ قَدْ هَدٰانِ وَ لاٰ أَخٰافُ مٰا تُشْرِکُونَ بِهِ إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ رَبِّی شَیْئاً وَسِعَ رَبِّی کُلَّ شَیْءٍ عِلْماً أَ فَلاٰ تَتَذَکَّرُونَ (80) وَ کَیْفَ أَخٰافُ مٰا أَشْرَکْتُمْ وَ لاٰ تَخٰافُونَ أَنَّکُمْ أَشْرَکْتُمْ بِاللّٰهِ مٰا لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ عَلَیْکُمْ سُلْطٰاناً فَأَیُّ اَلْفَرِیقَیْنِ أَحَقُّ بِالْأَمْنِ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (81) اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمٰانَهُمْ بِظُلْمٍ أُولٰئِکَ لَهُمُ اَلْأَمْنُ وَ هُمْ مُهْتَدُونَ (82) وَ تِلْکَ حُجَّتُنٰا آتَیْنٰاهٰا إِبْرٰاهِیمَ عَلیٰ قَوْمِهِ نَرْفَعُ دَرَجٰاتٍ مَنْ نَشٰاءُ إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (83)
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هکذا یتحدی الایمان الخالص


هدی من الآیات:

بعد المعاناة الشخصیة،و بعد الشک البریء الذی انتهی بإبراهیم علیه السّلام الی الاهتداء الی ربه بدء الصراع بینه و بین قومه حیث حذروه مغبة الکفر بالآلهة، فردهم ببساطة:إن الخوف انما هو من الله،لا من القوی المخلوقة له سبحانه.إذ أن تلک القوی تقع ضمن دائرة إذن الله و علمه،و أمرهم بأن یعودوا الی فطرتهم لیتذکروا الحقیقة،و بیّن لهم أنّ حذرهم و احتیاطهم من الآلهة لا معنی له.إذ لو لم ینزل الله حجة واضحة بالسماح بطاعة أحد،فانه سیعاقب من یطیع غیره،و عقابه أشد و أبقی مما یخافه الإنسان علی نفسه من ضرر الآلهة،إذا الحذر من الآلهة یقابل بحذر أکبر من الله لو قبلنا بها من دون اذنه.

و انما الأمن لمن أرضی ربه و لم یخلط ایمانه بشرک،لأن هذا الشخص قد اهتدی الی الطریق السلیم،بید أن فهم هذه الحقیقة لیس فی وسع البشر.إنما الله سبحانه هو الذی یهدی إلیها من یشاء لیرفع درجته،و هو الذی لا یفعل ذلک الا حسب علمه
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بالفرد،و حکمته البالغة بأنّه یصلح للهدایة و یستحقها.


بینات من الآیات:

مسئولیة الهدایة:
[80]بعد رحلة الایمان،تبدء رحلة الرسالة.إذ فور ما یتنور قلبک بنور الایمان.

تجد نفسک أمام مسئولیة هی تنویر قلوب الآخرین،و لا یمکنک الا أن تفعل ذلک.إذ أن الدنیا صراع فلو لم تذهب الی الناس لهدایتهم جاءوا إلیک لاضلالک،و بالتالی سوف یبدأ الصراع،من هنا قال ربنا عن إبراهیم علیه السلام بعد ان وحد الله و نزهه عن الشرک به.

وَ حٰاجَّهُ قَوْمُهُ یبدو أنهم قالوا له:

أولا:این الله؟و کیف آمنت به؟و بأی دلیل؟و بالتالی أخذوا یشککونه فی ربه،فأجابهم ببساطة:

أنتم لا تعرفون الله.ألیس کذلک؟أما انا فأعرف الله لأنه قد هدانی إلیه، و من لا یعرف لا یستطیع ان یحاج من یعرف،لأنه هو الجاهل،و هذا عالم، و هو الضال،و هذا المهتدی.

ثانیا:قالوا له:لماذا تشرک بالالهة هذه و هی قویة،و قد تضربک،انک تکفر بالقوی الاجتماعیة التی یمثلها الطاغوت،و بالقوی الثقافیة التی تمثلها قیم المجتمع، و کهنة المعابد،و بالقوی الاقتصادیة التی تمثلها الرأسمالیة و الاقطاع،و آلهة البرکة..

و..و..،أ فلا تخشی هذه القوی؟!
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فأجابهم إبراهیم علیه السّلام:کلا..أنا لا أخاف کل أولئک،لأن مشیئة الله هی الحاکمة علیها،صحیح أن الطاغوت قد یؤذینی،و لکن أذی الطاغوت انما هو ضمن دائرة ارادة الله و اذنه،فلو لم یرد شیئا لا یمکن ان یقع،و الله محیط علمه بالجبت و الطاغوت و من فی فلکهما،فهم أضعف من الله،و أضاف إبراهیم قائلا:

عودوا الی فطرتکم النقیة و تذکروا ان الله أقوی من خلقه،و أن علینا أن نخشاه و لا نخشی خلقه.

قٰالَ أَ تُحٰاجُّونِّی فِی اللّٰهِ وَ قَدْ هَدٰانِ وَ لاٰ أَخٰافُ مٰا تُشْرِکُونَ بِهِ إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ رَبِّی شَیْئاً وَسِعَ رَبِّی کُلَّ شَیْءٍ عِلْماً أَ فَلاٰ تَتَذَکَّرُونَ [81]للآلهة رموز و ان ما یخافه البشر هو القوی الطبیعیة أو الاجتماعیة التی ترمز إلیها الآلهة،و الخضوع لهذه الآلهة انما هو رمز الخضوع لتلک القوی،و لا یمکن أن یتحرر البشر من هذا الخوف الا بخوف أقوی،و هو الخوف من رب القوی الموجودة فی الکون،لذلک حذّر إبراهیم قومه من غضب الله،و قال:

وَ کَیْفَ أَخٰافُ مٰا أَشْرَکْتُمْ وَ لاٰ تَخٰافُونَ أَنَّکُمْ أَشْرَکْتُمْ بِاللّٰهِ مٰا لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ عَلَیْکُمْ سُلْطٰاناً و ربما یتصور البعض منا أن الله رحیم بعباده،إذا لا خوف منه،أما الطبیعة فهی ؟؟؟فعلینا الخضوع لها لنتجنب ضررها،هذه الفکرة هی التی دفعت بعض الناس لعبادة الشیطان حیث قالوا:ان الله رحیم بنا لأن طبیعته الخیر،أما الشیطان فان طبیعته الشر فعلینا عبادته.

و لکن إبراهیم بیّن ان الله لا یرضی بطاعة أحد من دون أن یأذن هو بذلک،و لن یأذن و الا فهو ینزل غضبه و لعنته علی البشر،و انه لو أرادت الآلهة أو الذین یطاعون من دون الله الفتک بالناس و التجأ الناس الی الله-رب الآلهة و الناس-لتخلصوا
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من شرورهم،إذا فالأمن الحقیقی لمن یخشی الله.

فَأَیُّ الْفَرِیقَیْنِ أَحَقُّ بِالْأَمْنِ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ

مضار الشرک:
[82]و عاد إبراهیم و أضاف دلیلا جدیدا علی ضرورة التوحید الخالص و هو:

ان الشرک ظلم،بینما الخضوع لله هو العدل،و أن للظلم ضررین:

الاول:الابتعاد عن الأمن.

الثانی:الابتعاد عن الهدی بینما المؤمن الموحد یملک الأمن و الهدی.

اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمٰانَهُمْ بِظُلْمٍ أُولٰئِکَ لَهُمُ الْأَمْنُ وَ هُمْ مُهْتَدُونَ دعنا نتصور:مجتمعا یسوده الطاغوت،و یخشی الطبیعة،و یقدم قرابینه لإله البحر و إله الحرب و إله الربیع،کما کان یفعل أهل مصر،و مجتمعا تسوده حکومة عادلة،و یتحدی الطبیعة و یقهرها.أیهما سیکون المجتمع الآمن؟هل الظلم الطاغوتی و الخضوع للطبیعة یوفر الأمن،أم العدالة و الحضارة(قهر الطبیعة و تسخیرها)؟!ثم ان التحرر من خوف الطاغوت و خوف الطبیعة یجعلنا نفکر بحریتنا،نبحث عن الحقیقة بکل أمان،و لا نخشی من الحقیقة،و لا تسودنا دعایة الطاغوت،و مخاوف الطبیعة لنقتحم کلّ أسوار الطبیعة،لنکتشفها و نسخرها،و آنئذ نحصل علی الهدایة.ان بدایة کل علم هو الشعور بالأمن.لذلک جاء الهدی بعد الأمن فی الآیة الکریمة.

[83]لقد حاج إبراهیم قومه فانتصر علیهم،و السؤال هو من آتاه هذه الحجة؟ انه الله،إذ أن إبراهیم علیه السّلام کشخص یعیش ضمن حدود المجتمع،و تقهره
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الطبیعة لا بد ان یتقول حسب أفکار المجتمع و حتمیات الطبیعة،إلا أن الله سبحانه یرسل رسالته علی الإنسان لکی ینقذه من الحتمیات الاجتماعیة و الطبیعیة التی تحیط به.

وَ تِلْکَ حُجَّتُنٰا آتَیْنٰاهٰا إِبْرٰاهِیمَ عَلیٰ قَوْمِهِ نَرْفَعُ دَرَجٰاتٍ مَنْ نَشٰاءُ إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ و لحکمته و لعلمه لا یرفع کل شخص الی رفیع الدرجات عبثا،انما یرفع من یکون مؤهلا لذلک بجده و اجتهاده،و بحثه عن الحقیقة،و عدم خوفه من الحتمیات الباطلة.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 84 الی 88]


اشارة

وَ وَهَبْنٰا لَهُ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ کُلاًّ هَدَیْنٰا وَ نُوحاً هَدَیْنٰا مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ دٰاوُدَ وَ سُلَیْمٰانَ وَ أَیُّوبَ وَ یُوسُفَ وَ مُوسیٰ وَ هٰارُونَ وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلْمُحْسِنِینَ (84) وَ زَکَرِیّٰا وَ یَحْییٰ وَ عِیسیٰ وَ إِلْیٰاسَ کُلٌّ مِنَ اَلصّٰالِحِینَ (85) وَ إِسْمٰاعِیلَ وَ اَلْیَسَعَ وَ یُونُسَ وَ لُوطاً وَ کلاًّ فَضَّلْنٰا عَلَی اَلْعٰالَمِینَ (86) وَ مِنْ آبٰائِهِمْ وَ ذُرِّیّٰاتِهِمْ وَ إِخْوٰانِهِمْ وَ اِجْتَبَیْنٰاهُمْ وَ هَدَیْنٰاهُمْ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ (87) ذٰلِکَ هُدَی اَللّٰهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ وَ لَوْ أَشْرَکُوا لَحَبِطَ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (88)
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خط إبراهیم علیه السلام 


اشارة

فی سلسلة الأنبیاء علیه السلام 



هدی من الآیات:

تلک الرسالة التی أهبطها الله علی قلب إبراهیم علیه السلام ،بعد ان وجده أهلا لها،ثم بعد ان دخلت مرحلة الصراع المریر،أصبحت الیوم تیارا یهدی به الله،مجموعة من الأنبیاء العظام،و قبلهم جمیعا نوح علیه السلام حیث هداه الله،و داود و سلیمان و..و..

و لم یکن هؤلاء وحدهم فی الساحة، لقد کان معهم الآباء و الذریة و الأخوة الذین اجتباهم الله علی علم منه بهم،نظرا لصلاحیتهم للعمل الرسالی.

و إذا کان هؤلاء علی صراط مستقیم فانما بإذن الله و بهداه،و لم یکن باستطاعتهم الوصول الی هذا المستوی من دون التوحید الخالص،إذ أنهم لو أشرکوا لأحبط الله أعمالهم.



بینات من الآیات:

انتصار إبراهیم:
[84]ماذا کان عاقبة الصراع بین إبراهیم و قومه الذین أبطل إبراهیم حجتهم.
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ان العاقبة کانت انتصارا ساحقا لإبراهیم حیث أن الله أمدّ إبراهیم بأبناء و ذریة و أنصار.

وَ وَهَبْنٰا لَهُ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ کُلاًّ هَدَیْنٰا حیث کوّن إسحاق و یعقوب-بنی إسرائیل-تلک الامة المؤمنة الصبورة.

وَ نُوحاً هَدَیْنٰا مِنْ قَبْلُ فلم یکن اهتداء إبراهیم بدعا جدیدا،بل کان سنة قائمة منذ مدة طویلة.

وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ دٰاوُدَ وَ سُلَیْمٰانَ وَ أَیُّوبَ وَ یُوسُفَ وَ مُوسیٰ وَ هٰارُونَ هذه الأسماء التی تحولت فی تاریخ البشریة الی رموز لکل قیم الخیر،ان نقطة البدایة عندهم کانت الهدایة الی الله،و الهدایة بدورها جاءت نتیجة إحسانهم، و فعلهم الخیر.

وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ و نحن بدورنا لو فعلنا الخیر لهدانا الله،و لأصبحنا بأذنه رموزا لقیم الخیر فی التاریخ.



خط إبراهیم علیه السلام :
[85]و هناک رموز اخری اتبعت ذات الطریقة القویمة و المنهج السلیم،و کانت النتیجة أنهم أصبحوا صالحین.أفکارهم سلیمة،و أخلاقهم قویمة،و أعمالهم خیّرة، و أهدافهم نبیلة،و بالتالی کلما یراه الضمیر السلیم للإنسان،أنه صلاح یتمثل فیهم.
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وَ زَکَرِیّٰا وَ یَحْییٰ وَ عِیسیٰ وَ إِلْیٰاسَ کُلٌّ مِنَ الصّٰالِحِینَ [86]و اخرین اتبعوهم علی الهدی-و فضلهم الله علی الناس لهذا السبب-.

وَ إِسْمٰاعِیلَ وَ الْیَسَعَ وَ یُونُسَ وَ لُوطاً وَ کلاًّ فَضَّلْنٰا عَلَی الْعٰالَمِینَ بعلمهم و جهادهم.

ان هذه الأسماء اللامعة فی سماء الانسانیة معروفة لمن یتلو آیات القرآن،حیث ذکرها الله أکثر من مرة،و فصّل کثیرا من قصص حیاتهم،و عبر تاریخهم،و انما فعل ذلک لیصبحوا قدوات للبشر،و لیقول لهم:أیها الناس إن هؤلاء کانوا بشرا مثلکم و لکنهم أحسنوا فهداهم الله،و أصبحوا ثناء علی کل لسان،و مثلا لکل فضیلة أ فلا تقتدوا بهم و تتبعوا منهجهم؟! و یلاحظ المتدبر فی نهایات هذه الآیات الثلاث ان الله سبحانه ذکر صفات ثلاث لهؤلاء الصفوة(الإحسان،و الإصلاح،و التفضیل)و یبدو أنها صفات متدرجة،فالاحسان هو العطاء،و الخروج عن سجن الذات،و قوقعة الانانیة الی رحاب الحق،و خدمة الآخرین،انه سبب الهدایة،بل سبب کل خیر،اما الهدایة فهی من الله سبحانه،و بالاسلوب الذی ذکره ربنا سبحانه بالنسبة الی إبراهیم -علیه السّلام-و الصفة الثانیة هی الصلاح،و هی عاقبة الهدایة،و أثرها فی حیاة البشر،حیث تجعل منه إنسانا متکاملا،اما الصفة الاخیرة،فهی نتیجة الهدایة فی الواقع الاجتماعی.حیث یصبح البشر أفضل العالمین.

[87]لم تکن هذه الأسماء التی ذکرت سوی رموز،و لن تکون هی الوحیدة فی هذا الطریق بالرغم من أنها کانت أبرزها،لذلک یذکرنا القرآن ببقیة الذین ساروا علی ذات النهج.
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وَ مِنْ آبٰائِهِمْ وَ ذُرِّیّٰاتِهِمْ وَ إِخْوٰانِهِمْ وَ اجْتَبَیْنٰاهُمْ وَ هَدَیْنٰاهُمْ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ

قانون الهدایة:
[88] ذٰلِکَ هُدَی اللّٰهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ و لکن الهدی لن یجتمع مع الشرک،إذ أن الشرک بالله یعنی سلب الالوهیة من الله،و نسبة الضعف و العجز الیه سبحانه،و تحدید قدرته و مشیئته،و کل هذه الصفات بعیدة عن صفات الله،و بالتالی من یؤمن بها لا بد أن یکفر بالله،لأنه لیس بإله من هو خاضع لخلقه،و غیر قادر علی أن یقهر صنما حجریا منحوتا،أو صنما بشریا یتمثل فی المجتمع الفاسد،أو فی طاغوت جبار.

وَ لَوْ أَشْرَکُوا لَحَبِطَ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ من خیر و إحسان و صلاح لأن الصلاة مثلا:تعنی الایمان بالله،و الایمان بالله یعنی بدوره الکفر بالطاغوت،إذ أنه لا إله ذلک الذی لا یستطیع قهر الطاغوت، و لذلک إذا خضع المصلی للطاغوت لم یکن لصلاته ای معنی،فلذلک فهی تحبط حبطا.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 89 الی 92]


اشارة

أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ آتَیْنٰاهُمُ اَلْکِتٰابَ وَ اَلْحُکْمَ وَ اَلنُّبُوَّةَ فَإِنْ یَکْفُرْ بِهٰا هٰؤُلاٰءِ فَقَدْ وَکَّلْنٰا بِهٰا قَوْماً لَیْسُوا بِهٰا بِکٰافِرِینَ (89) أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ هَدَی اَللّٰهُ فَبِهُدٰاهُمُ اِقْتَدِهْ قُلْ لاٰ أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِنْ هُوَ إِلاّٰ ذِکْریٰ لِلْعٰالَمِینَ (90) وَ مٰا قَدَرُوا اَللّٰهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِذْ قٰالُوا مٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ عَلیٰ بَشَرٍ مِنْ شَیْءٍ قُلْ مَنْ أَنْزَلَ اَلْکِتٰابَ اَلَّذِی جٰاءَ بِهِ مُوسیٰ نُوراً وَ هُدیً لِلنّٰاسِ تَجْعَلُونَهُ قَرٰاطِیسَ تُبْدُونَهٰا وَ تُخْفُونَ کَثِیراً وَ عُلِّمْتُمْ مٰا لَمْ تَعْلَمُوا أَنْتُمْ وَ لاٰ آبٰاؤُکُمْ قُلِ اَللّٰهُ ثُمَّ ذَرْهُمْ فِی خَوْضِهِمْ یَلْعَبُونَ (91) وَ هٰذٰا کِتٰابٌ أَنْزَلْنٰاهُ مُبٰارَکٌ مُصَدِّقُ اَلَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ لِتُنْذِرَ أُمَّ اَلْقُریٰ وَ مَنْ حَوْلَهٰا وَ اَلَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ هُمْ عَلیٰ صَلاٰتِهِمْ یُحٰافِظُونَ (92)





اللغة

92[أم القری]:مکة.
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أولئک هم قدوة المؤمنین


هدی من الآیات:

فی الدرس السابق ذکر القرآن أسماء الأنبیاء العظام،و فی هذا الدرس یذکرنا بحقائق عنهم:فهم یشکلون خط الرسالة الذی لا انحراف فیه أبدا،حتی و ان انحرفت الخطوط الاخری،و قد حافظ الله علی سلامته و استقامته لیکون قدوة للناس من دون ان یحملهم أجرا،بل لیذکرهم بالحقیقة فقط.

و هناک من یشکک فی بعث الأنبیاء،و هم الذین لم یعرفوا ربهم،و ماله من حکمة و قدرة،و أنهم لم یشکروا ربهم علی تلک الرسالات النیرة التی أنزلها علی البشر علی ید موسی علیه السّلام.

ثم هذا الکتاب الذی أنزله لکی یکون منهجا للنمو و الرشد و التکامل و هو فی ذات الخط الرسالی المستقیم،و الهدف منه أن ینذر به أم القری و من حولها.

و من یؤمن بالله و الیوم الآخر لا بد أن یؤمن بالرسالة،إذ أن الرسالة هی نتیجة
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الاعتقاد بهما.


بینات من الآیات:

فَبِهُدٰاهُمُ اقْتَدِهْ :
[89]تلک کانت رسالات الله بینها الله فی الآیات السابقة،و رسله کانوا دعاة لتلک الرسالة.

أُولٰئِکَ الَّذِینَ آتَیْنٰاهُمُ الْکِتٰابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّبُوَّةَ الکتاب هو الرسالة،و الحکم هو القضاء و السلطة باسم الرسالة،اما النبوة فهی تحمل الرسالة لدعوة الناس إلیها.

فَإِنْ یَکْفُرْ بِهٰا هٰؤُلاٰءِ فَقَدْ وَکَّلْنٰا بِهٰا قَوْماً لَیْسُوا بِهٰا بِکٰافِرِینَ فلا خوف علی الرسالة-ان تبقی غریبة-إذ سوف یقیّض الله لها رجالا یؤمنون بها،و یفدونها بأرواحهم،و انما الخوف علی هؤلاء الذین لا یؤمنون بها.

و علی امتداد التاریخ هناک رجال یؤمنون بخط الرسالة المستقیم دون أن یخالط ایمانهم شک أو وهن أو ارتداد.

[90]و الله سبحانه یبارک هذا الخط السلیم بهدف ان یکون قدوة فی الهدی.

أُولٰئِکَ الَّذِینَ هَدَی اللّٰهُ فَبِهُدٰاهُمُ اقْتَدِهْ و هذه الهدایة انما هی للناس جمیعا و هؤلاء لا یتقاضون أجرا علی تبلیغها.

قُلْ لاٰ أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِنْ هُوَ إِلاّٰ ذِکْریٰ لِلْعٰالَمِینَ

ص:129







الایمان بالرسالات جوهر الایمان:
[91]الایمان بالله،و معرفته سبحانه هی النقطة المرکزیة للایمان بسائر الحقائق و معرفتها،و أنّ أبرز هذه الحقائق الایمان برسالات الله التی من ینکرها فانما ینکر الله أو لا یعرفه حق معرفته،فالله الذی خلق السموات و الأرض و کل شیء فیهما إنما خلقه بهدف و حکمة،و خلق الإنسان و لم یترکه سدی،بل بعث الیه رسلا یوضحون له درب السعادة،فمن أراد السعادة اتبعهم،و من لم یرد،فمصیره النار و ساءت سبیلا.

وَ مٰا قَدَرُوا اللّٰهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِذْ قٰالُوا مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ عَلیٰ بَشَرٍ مِنْ شَیْءٍ ثم ان ابسط دلیل علی ای شیء هو وجوده العینی الخارجی،و الله قد انزل رسالته علی البشر متمثلة فی کتاب موسی علیه السّلام الذی یستحیل عقلا أن یکون من غیر الله،فاذا هو من الله.

قُلْ مَنْ أَنْزَلَ الْکِتٰابَ الَّذِی جٰاءَ بِهِ مُوسیٰ نُوراً وَ هُدیً لِلنّٰاسِ انه من الله بدلیل أنه نور یستجلی العقل،و یوقظ الضمیر،و ینبه الفطرة البشریة، و لأنه نور فهو کاشف للحقائق سواء تلک التی تمتّ الی الدنیا أو الآخرة،و الکتاب بالاضافة الی ذلک هدی للناس یهدی به الله الی سواء السبیل فی الآخرة،و الهدی أخص من النور،لأنه یهدی صاحبه حتی و لو لم یؤت نورا شاملا.

انّ الأنبیاء و الصدیقون و العلماء یؤیدون بنور العقل فیکشفون بأنفسهم الحقائق.

أمّا الناس فأنهم قد لا یؤتون النور و لکن یهدیهم الله الی الصراط المستقیم عن طریق توضیح السبل لهم کالأعمی الذی یأخذ بیده البصیر و یقوده فی مسیرته.
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تَجْعَلُونَهُ قَرٰاطِیسَ تُبْدُونَهٰا وَ تُخْفُونَ کَثِیراً لأنکم خشیتم منه علی مصالحکم و الآن تنکرون البقیة رأسا،أو لیس فی هذا التناقض دلیلا علی بطلان کلامکم.

وَ عُلِّمْتُمْ مٰا لَمْ تَعْلَمُوا أَنْتُمْ وَ لاٰ آبٰاؤُکُمْ فجاءت الأفکار بعیدة عن الجو الثقافی الذی کان سائدا علیکم،مما یدل علی أنها کانت أفکارا غیبیة.

و أخیرا:ان جدل هؤلاء فی رسالة النبی نابع من مرض قلبی دفین، لا ینفع معه اقامة الحجج،لذلک یجب أن یترکوا لشأنهم حتی یأتیهم جزاء أفعالهم.

قُلِ اللّٰهُ الله هو الحاکم بینی و بینکم،و الله هو الشاهد و الشهید علیکم،و الله هو الذی لو آمنا به حقّا لآمنّا بالرسالات،و لأصلحنا عقد أنفسنا.

ثُمَّ ذَرْهُمْ فِی خَوْضِهِمْ یَلْعَبُونَ ای یلعبون فیما یخوضون فیه،و یناقشون فیه من أفکار خاطئة و أهواء.انهم لا یتبعون العلم،بل یتلاعبون بالألفاظ و الأهواء.

خصائص رسالتنا و أهدافها:
[92]الایمان بالرسالات عموما،رکن من أرکان الایمان بالله،الا أن ذلک لا یکفی.إذ یجب ان نؤمن بالرسالة التی تخص حیاتنا بالذات،و الرسالة الاسلامیة هی تلک الرسالة التی لا بد ان نؤمن بها لعدة أسباب.
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أولا:لأنها مبارکة تحفز البشریة نحو التقدم و الرقی،و النمو و الخیر،و هذا هو تطلع البشر الأسمی.

ثانیا:لأنها تتفق فی أصولها مع سائر رسالات السماء،مما یدل علی وحدة المشکاة التی انبعثت منها.

ثالثا:لأنها جاءت لتحقیق یقظة فی عالم یغط فی سبات الجاهلیة،و ذلک فی شبه الجزیرة العربیة.

رابعا:ان الهدف من اعتناقها لیس هدفا مادیا کالوصول الی السلطة أو الغنی،بل هدف معنوی بدلیل أن حملة الرسالة هم رجال الله،فهم یحافظون علی صلواتهم،و عموما المؤمنون بهذه الرسالة هم المؤمنون بالیوم الآخر الذین لا یهدفون من ورائه الدنیا و زینتها.

وَ هٰذٰا کِتٰابٌ أَنْزَلْنٰاهُ مُبٰارَکٌ مُصَدِّقُ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُریٰ وَ مَنْ حَوْلَهٰا وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ هُمْ عَلیٰ صَلاٰتِهِمْ یُحٰافِظُونَ
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[سورة الأنعام (6): الآیات 93 الی 94]


اشارة

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ اِفْتَریٰ عَلَی اَللّٰهِ کَذِباً أَوْ قٰالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْءٌ وَ مَنْ قٰالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ مٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ وَ لَوْ تَریٰ إِذِ اَلظّٰالِمُونَ فِی غَمَرٰاتِ اَلْمَوْتِ وَ اَلْمَلاٰئِکَةُ بٰاسِطُوا أَیْدِیهِمْ أَخْرِجُوا أَنْفُسَکُمُ اَلْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذٰابَ اَلْهُونِ بِمٰا کُنْتُمْ تَقُولُونَ عَلَی اَللّٰهِ غَیْرَ اَلْحَقِّ وَ کُنْتُمْ عَنْ آیٰاتِهِ تَسْتَکْبِرُونَ (93) وَ لَقَدْ جِئْتُمُونٰا فُرٰادیٰ کَمٰا خَلَقْنٰاکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ تَرَکْتُمْ مٰا خَوَّلْنٰاکُمْ وَرٰاءَ ظُهُورِکُمْ وَ مٰا نَریٰ مَعَکُمْ شُفَعٰاءَکُمُ اَلَّذِینَ زَعَمْتُمْ أَنَّهُمْ فِیکُمْ شُرَکٰاءُ لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ وَ ضَلَّ عَنْکُمْ مٰا کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (94)



اللغة

94[ما خولناکم]:ما أعطیناکم من متاع الدنیا.
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الافتراء علی اللّه أشد الظلم


هدی من الآیات:

الظلم ظلمان،فقد یغتصب الفرد حق صاحبه المادّی،و هذا الظلم قد ینتهی بالتوبة و أداء الحق،و لکن قد یغتصب الفرد فکر الناس،و یضلّهم و یضل نفسه عن الحق،و یحرف مسیرة البشریة،و هذا أکبر خیانة و أخطر ضررا.

فإذا قال أحد:ان الله یقول هذا.کذبا و افتراء،أو ادعی النبوة و هو لیس بنبی أو ادعی قدرته علی إبداع أفکار،و مناهج مثیلة لأفکار و مناهج الرسالات،فانه آنئذ أظلم الناس،و جزاؤه عذاب الهون الذی یأتیه عند ما تهبط علیه ملائکة الغضب بکل عنف و خشونة،ینتزعون منه نفسه،لأنّه کذب علی الله،و لأنه استکبر علی الحق.

و إنما یعتمد الظالم علی قدرته الجسدیة أو المادیة أو الاجتماعیة،و لکن حین تنتزع الملائکة نفسه،تتبخر هذه القدرات،فالجسد خائر القوی،و الأموال و الممتلکات تنتظر الورثة،أما الناس الذین زعم أنهم وراءه فهم غیر موجودین هناک،أو غیر نافعین له،أما الأفکار الباطلة التی اخترعها فقد أصبحت کالسراب الزائل.
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بینات من الآیات:

الجریمة المنظمة:
[93]فی عالم الجریمة السارق الوحید عقوبته محدودة،بینما علی العصابة عقوبات مشددة،لأن جریمتهم أخطر،و أخطر من تلک السرقات الکبیرة التی تتستر تحت قناع الایدلوجیة الباطلة،کسرقة الاقطاعیین و المترفین من المحرومین،أو سرقة الطواغیت و الامبریالیة من الشعوب المستضعفة،و أکثر ما عانت البشریة فی تاریخ الجریمة انما کانت بسبب هذا الطراز من المجرمین.

أن هؤلاء یخترعون أولا أفکارا باطلة تساعدهم علی استثمار الجماهیر،و استغلال بساطتهم،ثم یبدءون بامتصاص جهودهم الی أخر قطرة دم فی عروقهم.

و کثیرا ما ینسبون افکارهم الی الله لإعطائها المزید من الشرعیة،و لإتاحة الفرصة لأنفسهم للمزید من الابتزاز،و قد یستخدمون رجال الدین المزیفین لهذا الغرض البشع.

و أخطر من ذلک أنهم قد یدّعون النبوة،و أن الله یوحی إلیهم،أو حتی یکابرون علی ربهم،و یزعمون أن خرافاتهم و ضلالاتهم مثیلة لبصائر رسالات الله و هداها.

هذا الفریق أظلم الناس جمیعا.

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَریٰ عَلَی اللّٰهِ کَذِباً و لعل هذه الکلمة تشمل کل من یدعی کذبا أنه قد فهم الحقیقة حتی و لو لم ینسب کلامه الی الله مباشرة،إذ أن مجرد هذا الادعاء یجعل هذا العمل مرتبطا بالله سبحانه.
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أَوْ قٰالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْءٌ وَ مَنْ قٰالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ

عند ما تنتزع الروح:
اما جزاء هؤلاء فیصوره القرآن الحکیم،فی لحظة مفارقة الدنیا،تلک التی من أجل متاعها الزائل تسبب هذا الفریق المجرم فی حرمان الألوف من البشر حقوقهم، أو حتی فی هلاکهم،عند ما تهبط علیهم ملائکة العذاب و هم فی أشد لحظات الفزع و الاحتضار،حیث تغمرهم أمواج الموت موجة بعد أخری،و الملائکة واقفون علی رؤوسهم،و قد بسطوا أیدیهم الغلیظة،و هم یقولون بکل عنف:أخرجوا أنفسکم، و ینتظرون انتزاعها لتعذیبها بعذاب الهون.

وَ لَوْ تَریٰ إِذِ الظّٰالِمُونَ فِی غَمَرٰاتِ الْمَوْتِ وَ الْمَلاٰئِکَةُ بٰاسِطُوا أَیْدِیهِمْ أَخْرِجُوا أَنْفُسَکُمُ ان تصور هذه اللحظات الحاسمة ینفع کل واحد منا فی الاّ نتورط فی ظلم الآخرین.

اَلْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذٰابَ الْهُونِ اما العذاب ف..

بِمٰا کُنْتُمْ تَقُولُونَ عَلَی اللّٰهِ غَیْرَ الْحَقِّ اما الهون و الخزی و العار فانه جزاء الاستکبار.

وَ کُنْتُمْ عَنْ آیٰاتِهِ تَسْتَکْبِرُونَ 

من لضعف الی الضعف:
[94]لماذا یستکبر الإنسان عن الحق،و یخترع أفکارا باطلة،و ینشرها بین

ص:136







الناس،و یمنع الجماهیر من نعمة الله؟هل لأنه یرید جاها أو مالا أو قوة،و این تذهب أمواله و شفعاؤه عند ما تأتیه ملائکة الموت؟! وَ لَقَدْ جِئْتُمُونٰا فُرٰادیٰ کَمٰا خَلَقْنٰاکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ أنتم ضعفاء،بدلیل أن خلقکم الاول،مبنیّ علی الضعف و الانفراد،و انما بسبب نعم اللّه علیکم التی لم تصبح جزء من کیانکم،بل لم تصبح ملککم أصبحتم کذلک و أنتم تحسبون انکم أقویاء،لقد خول الله لکم هذه النعم.أی أعطاکم إذنا باستخدامها فی طرق معینة،و سوف تذهب عنکم حینما یشاء الله.

وَ تَرَکْتُمْ مٰا خَوَّلْنٰاکُمْ وَرٰاءَ ظُهُورِکُمْ أما المجتمع الفاسد الذی اعتمدتم علیه فی اختراع هذه الأفکار و ترویجها،اما الطبقة المترفة و المفسدة،کالرأسمالیین الکبار،و رجال الأمن الفاسدین،فهم الآن غائبون عنکم،فأین هم؟! وَ مٰا نَریٰ مَعَکُمْ شُفَعٰاءَکُمُ الَّذِینَ زَعَمْتُمْ أَنَّهُمْ فِیکُمْ شُرَکٰاءُ لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ ای انفصلت القوی الرابطة بینکم و بینهم،أما الأفکار الجامعة بینکم و بینهم کفکرة الطبقة الحاکمة أو الحزب الطلیعی،أو النخبة المثقفة،هذه الخرافات التی اخترعتموها لاستثمار الجماهیر قد تلاشت و غاصت فی الرمال.

وَ ضَلَّ عَنْکُمْ مٰا کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ من الشرک بالله و اعتقادکم بأفکار باطلة.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 95 الی 99]


اشارة

إِنَّ اَللّٰهَ فٰالِقُ اَلْحَبِّ وَ اَلنَّویٰ یُخْرِجُ اَلْحَیَّ مِنَ اَلْمَیِّتِ وَ مُخْرِجُ اَلْمَیِّتِ مِنَ اَلْحَیِّ ذٰلِکُمُ اَللّٰهُ فَأَنّٰی تُؤْفَکُونَ (95) فٰالِقُ اَلْإِصْبٰاحِ وَ جَعَلَ اَللَّیْلَ سَکَناً وَ اَلشَّمْسَ وَ اَلْقَمَرَ حُسْبٰاناً ذٰلِکَ تَقْدِیرُ اَلْعَزِیزِ اَلْعَلِیمِ (96) وَ هُوَ اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اَلنُّجُومَ لِتَهْتَدُوا بِهٰا فِی ظُلُمٰاتِ اَلْبَرِّ وَ اَلْبَحْرِ قَدْ فَصَّلْنَا اَلْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (97) وَ هُوَ اَلَّذِی أَنْشَأَکُمْ مِنْ نَفْسٍ وٰاحِدَةٍ فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَعٌ قَدْ فَصَّلْنَا اَلْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یَفْقَهُونَ (98) وَ هُوَ اَلَّذِی أَنْزَلَ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً فَأَخْرَجْنٰا بِهِ نَبٰاتَ کُلِّ شَیْءٍ فَأَخْرَجْنٰا مِنْهُ خَضِراً نُخْرِجُ مِنْهُ حَبًّا مُتَرٰاکِباً وَ مِنَ اَلنَّخْلِ مِنْ طَلْعِهٰا قِنْوٰانٌ دٰانِیَةٌ وَ جَنّٰاتٍ مِنْ أَعْنٰابٍ وَ اَلزَّیْتُونَ وَ اَلرُّمّٰانَ مُشْتَبِهاً وَ غَیْرَ مُتَشٰابِهٍ اُنْظُرُوا إِلیٰ ثَمَرِهِ إِذٰا أَثْمَرَ وَ یَنْعِهِ إِنَّ فِی ذٰلِکُمْ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (99)



اللغة

98[فمستقر]:مستقر فی أرحام الأمهات.

[و مستودع]:فی أصلاب الرجال.و جاء فی الحدیث عن أبی عبد اللّه ان المستقر هو الثابت من الایمان و المستودع هو الایمان العواری الذی یبقی لفترة من الوقت ثم یزول.
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الطریق الی معرفة اللّه


هدی من الآیات:

کیف یختار لنا الشیطان طریق الضلالة و الافک و الانحراف عن مسیرة التوحید،و الله هو الذی خلق الحب و النوی،و هو الذی یحیی الموتی و یمیت الأحیاء، و هو الذی یخرج الإصباح من رحم الظلام،و یجعل اللیل مأوی للأحیاء حیث یسکنون الی ظلامه و هدوئه،و سواء الصباح أو اللیل،فهما یجریان وفق نظام دقیق یدل علی علم المدّبر لهما و قدرته.

و مواضع النجوم،و حرکتها المنظمة مدبرتین بحکمة بالغة،لا یکشفها الا أهل العلم و المعرفة،و لا یعرفون مدی ما فیهما من حکمة،فیتساءلون:إذا کنا نهتدی بالنجوم علی الطریق فی اللیالی المظلمة،فکیف لا نهتدی الی الله بآیاته الباهرة؟ و إذا أمعن البشر النظر فی طریقة تناسل الإنسان،و کیف انشأ الله کل البشر من نفس واحدة،فمنهم من یستمر فی البقاء،و منهم من یموت،و مال هذا یموت و ذلک یحیی؟!و إذا ما أوتینا الفقه عرفنا ما وراء الموت و الحیاة من حکم بالغة تدل
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علی حکمة ربنا و قدرته.

و الله هو الذی أنزل المطر،فاذا به یتحول بقدرة الله الی شتی أنواع النباتات،من حقول خضراء الی جنان النخیل و الأعناب و الزیتون و الرمان بعضها متشابه و بعضها مختلف،و حین ینظر المرء الی ساعة أثمارها،و لحظة ینعها ینبهر بها،و عموما فان البشر بحاجة الی فطرة سلیمة،و غیر معقدة ضد الایمان حتی یهتدی بهذه الحقائق الی الرب الکریم.

و من الملاحظ ان القرآن الحکیم قد قسم الآیات علی أنواع:بعضها للعالمین، و بعضها للفقهاء،و البعض للمؤمنین،للدلالة علی تدرج المراحل،الکمالیة ففی البدایة علینا ألا نکون فی إفک و ضلالة،و تکون القلوب نظیفة من العقد و العقائد الباطلة،ثم نحصل علی العلم،ثم نتعمق فی العلم،حتی نحصل علی غور العلم، و عمقه و هو الفقه،و أخیرا ننظر الی الحیاة نظرة بسیطة،نابعة من الفطرة النقیة،حتی نصبح مؤمنین بأذن الله.

هذا الدرس یأتی حلقة من مسلسل الدروس الایمانیة المباشرة،بینما کانت الدروس السابقة تمهد لمثل هذا الدرس.


بینات من الآیات:

النشأة الاولی:
[95]الفلق هو:ان ینشطر شیء فینکشف عن شیء خفی،و الحب تکمن فیه المواد الحیة،و لکنها تبقی خفیة حتی تنفلق و تنشطر،فینکشف عن تلک المواد، و لکن هذه الحالة بحاجة الی من یدبرها حتی ینفلق الحب بتنظیم و متانة و رفق، حتی تتم الولادة سلیمة،و الله هو ذلک المدبر العزیز.
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إِنَّ اللّٰهَ فٰالِقُ الْحَبِّ وَ النَّویٰ و الکلمة تدل علی طریقة النشأة،و هی أن نمو المواد الحیة یسبب فی انقشاع الغلاف الظاهر الذی یخفی وراءه تلک المواد،فاذا بنا نشاهد الحیاة، بینما کانت الحیاة موجودة سابقا،و لم تکن معدومة آنئذ،و لکنها کانت مخزونة الی هذا الوقت.

و هذا النمو یتم بإضافة المواد المیتة الی المادة الحیة،فتصبح تلک المواد المیتة ذات حیاة بإضافتها الی تلک المادة الحیة،فالحب فیه مادة حیّة تستقی من الأملاح المیتة، و من النور المیت و من الماء،فتصبح حبة کبیرة،فاذا انتهت دورة الحیاة،فان تلک المواد المیتة تزال عن تلک المادة الحیة.و ربما یکون هذا المعنی قوله سبحانه:

یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ مُخْرِجُ الْمَیِّتِ مِنَ الْحَیِّ ذٰلِکُمُ اللّٰهُ أو یکون معناه:ان اللّه یخرج من ضمیر الأشیاء المیتة شیئا حیا،و من رحم الأشیاء الحیة شیئا میتا،و بتعبیر أخر یحول الحیّ الی میت،و المیت الی حی، سبحانه.

فَأَنّٰی تُؤْفَکُونَ فی أیة ضلالة تتیهون،و أی إفک یحمّل علیکم،و یفرض علیکم.

أن الخلاص من الافک الذی تفرضه علی البشر أهواؤه و مجتمعة و الشیطان الرجیم،شرط مسبق لفهم الحقائق ببصیرة الفطرة النقیة.

[96]و الله سبحانه هو الذی خلق النور،و فلقه و نشره،و نظم انتشاره.کما جعل الظلام فی حدود معینة و لهدف محدد و هو السکون الیه و الراحة.

فٰالِقُ الْإِصْبٰاحِ وَ جَعَلَ اللَّیْلَ سَکَناً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ حُسْبٰاناً
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جعلهما یسیران وفق نظام ثابت و محسوب،لا یحیدان عنه قید أنملة.

ذٰلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ فبعلمه سبحانه وضع الخطة،و بعزته أجراها.

بین العلم و الهدی:
[97]مواقع النجوم،و ما فی السماء من کواکب سیارة،و نجوم ثوابت،بالرغم من دوران الشمس و القمر،انها من آیات الله العظیمة،اننا نهتدی بها فی ظلمات البر و البحر،و هذا الاهتداء یتم لعلمنا بثبات هذه المواقع،و بأنها دلیل علی وجود ثبات فی سنن الکون،و بالتالی علی أن للکون أنظمة بالغة الدقة،و أن هذه الآیات وضعها الله لیهتدی البشر إلیها و لیستفید منها،أ فلا تدل هذه الآیات علی الواحد القهار؟!إذا کنا نهتدی بالنجوم علی السبل السلیمة فی الحیاة،أ فلا نهتدی بها علی من وضع هذه السنن ما دامت طریقة الاهتداء واحدة،و هی الانتقال من العلامة الی ما ورائها من الحقیقة؟! وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ النُّجُومَ لِتَهْتَدُوا بِهٰا فِی ظُلُمٰاتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ قَدْ فَصَّلْنَا الْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ لأنه من دون العلم و المعرفة لا یمکننا بلوغ معرفة الحقائق،و فی هذه الآیة جاء التأکید علی دور العلم خصوصا فی معرفة الآیات المفصلة.

دورة المیاه:
[99]التنوع فی الحیاة دلیل آخر علی حکمة الله و علمه و قدرته، فبالرغم من وحدة الهدف العام،فانک تری کل شیء فی الحیاة یحقق هدفا معینا یتکامل مع سائر
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الاهداف فی وحدة شاملة لها جمیعا،و اننا نجد الاهداف کلها تتحقق بذات الوسائل الواحدة،و ذلک عن طریق احداث تغیرات بسیطة فی طریقة ترکیبة المواد مع بعضها، و فی کمیة کل مادة و ما أشبه،فالأرض تسقی بماء السماء،فالماء هو الماء،و الأرض هی الأرض،و لکن النبات یختلف لونه و طعمه و فائدته،و الهدف من خلقه،و کل نبتة أنشئت لهدف محدد یتکامل،مع سائر أنواع النباتات.

وَ هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً تری کم هی حکمة رائعة ان ینزل الله من السماء ماء،و الماء منبعه فی الأرض، و هو مالح،و لکن الله یحلیه بالتبخیر،ثم یرفعه الی السماء،و یضیف الیه هناک المواد الضروریة للزرع،بعضها عن طریق احتکاک السحب ببعضها مما یحدث الرعد، و بعضها عن طریق امتزاج الماء بالهواء،ثم حین تمطر السماء یتوزع هذا الماء فی کل أرجاء الأرض السهل و الجبل،و المدینة و الصحراء لیحقق اهدافا مختلفة.

أولا تهدینا هذه الآیة الی ربنا القدیر،ثم أنظر الی آثار الماء الذی یهبط من السماء.

فَأَخْرَجْنٰا بِهِ نَبٰاتَ کُلِّ شَیْءٍ کل شیء ینمو بهذا الماء.الزرع و الضرع و الحیوانات.

فَأَخْرَجْنٰا مِنْهُ خَضِراً نُخْرِجُ مِنْهُ حَبًّا مُتَرٰاکِباً کالحنطة و الشعیر و الذرة و ما أشبه مما یتراکم الی بعضها لفائدة المجتمع،حتی یکاد البشر یعجز عن استیعاب الفائض منه،فاذا ببعض الدول تحرق المزید منها، و بعضها تلقیه فی البحر.
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وَ مِنَ النَّخْلِ مِنْ طَلْعِهٰا قِنْوٰانٌ دٰانِیَةٌ تعطیک تمرها بسهولة بالاضافة الی روعة جمالها،و سائر فوائدها.

وَ جَنّٰاتٍ مِنْ أَعْنٰابٍ وَ الزَّیْتُونَ وَ الرُّمّٰانَ مُشْتَبِهاً وَ غَیْرَ مُتَشٰابِهٍ و لحظة ولادة الحیاة لحظة رائعة،لأنها أقرب الی الفهم العمیق لطبیعة الحیاة،و لما فیها من حکمة و نظام،و لما تحتوی علیها من شواهد عظیمة علی طبیعتها المحدودة المحکومة بما فوقها من ارادة و علم و قدرة.لذلک یأمرنا الله بالنظر الی هذه اللحظة.

اُنْظُرُوا إِلیٰ ثَمَرِهِ إِذٰا أَثْمَرَ وَ یَنْعِهِ ان هذه العبر المنتشرة فی الحیاة بحاجة الی الایمان بها حتی یعرفها و یستوعبها البشر إذ من دون الایمان یقتصر نظر البشر الی الحیاة ذاتها،دون النظر الی ما ورائها من حکمة و غایة معقولة،أو لما فیها من شهادة علی الرب الکریم.

إِنَّ فِی ذٰلِکُمْ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ

الامام علی علیه السلام المثل السامی للمؤمن الصادق کان یقول :

(ما رأیت شیئا الاّ و رأیت الله قبله و بعده و معه)
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[سورة الأنعام (6): الآیات 100 الی 103]


اشارة

وَ جَعَلُوا لِلّٰهِ شُرَکٰاءَ اَلْجِنَّ وَ خَلَقَهُمْ وَ خَرَقُوا لَهُ بَنِینَ وَ بَنٰاتٍ بِغَیْرِ عِلْمٍ سُبْحٰانَهُ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یَصِفُونَ (100) بَدِیعُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ أَنّٰی یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ صٰاحِبَةٌ وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْءٍ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ (101) ذٰلِکُمُ اَللّٰهُ رَبُّکُمْ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ خٰالِقُ کُلِّ شَیْءٍ فَاعْبُدُوهُ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ وَکِیلٌ (102) لاٰ تُدْرِکُهُ اَلْأَبْصٰارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ اَلْأَبْصٰارَ وَ هُوَ اَللَّطِیفُ اَلْخَبِیرُ (103)





اللغة

100[و خرقوا]:حکموا.

101[بدیع]:بمعنی المبدع،و الفرق بین الإبداع و الاختراع أن الإبداع فعل ما لم یسبق الی مثله،و الاختراع فعل ما لم یوجد سبب له،و لذلک یقال البدعة لما خالف السنة لأنه احداث ما لم یسبق الیه.
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أسماء اللّه الحسنی


هدی من الآیات:

إذا تدبّرنا فی الآیات الکونیة التی أشار إلیها القرآن الحکیم فی الدروس الماضیة،نجد ان الله یعطینا معرفة بذاته،و یأتی هذا الدرس لیذکرنا ببعض الصفات الالهیة التی یعرفها المؤمن بسبب معرفته بربه،و کلما زادت معرفة الإنسان بالله زادت معرفته بصفاته و أسمائه الحسنی،و من ثم معرفته بسائر المعارف التوحیدیة کالعدل و النبوة و الامامة و المعاد و ما إلیها.

فی البدایة یذکرنا القرآن بان الله هو الذی خلق الجن،و لکن الساذجین من البشر یزعمون بأن الجن شریک،کما انهم قالوا«کذبا»ان لله بنین و بنات،و هذا یدل علی عدم علم بالحقیقة،و لا معرفة باللّه المتعالی عن الصفات السیئة.

هو الذی خلق الأشیاء من العدم خلقا إبداعیا دون أن تتولد منه الأشیاء،حتی یحتاج الی آخر مکمّل له یتولد منهما معا،کما البشر بحاجة الی صاحبة حتی یتولد منهما الطفل.
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و أخیرا فان الله هو الذی خلق کل شیء،و أحاط بکل شیء علما،و علی البشر ان یخلص عبادته لله،لأنه الرب،و لأنه الوحید،و لأنه مهیمن علی کل شیء،یدبر أمر الخلق،و یجری فیه السنن و الانظمة فهو علینا وکیل.


بینات من الآیات:

حین یجهل المخلوق قدر خالقه؟!
[100]القوی الغیبیة التی یشعر البشر بوجودها(بطریقة أو بأخری)یجهل عادة طبیعتها،و یزعم انها قوی منفصلة عن قدرة الله المهیمنة علی الحیاة،أو حتی أنها آلهة و شریکة للاله العظیم فی العلم و القدرة،و قد یتطور هذا الزعم الی خرافة عبادة الجن و المرتبطین بالجن،من الناس کالکهنة و سدنة المعابد،الی جانب الایمان بالله و برسالاته.

بینما الحقیقة:ان هذه القوی الغائبة عن الأنظار،سواء کانت عاقلة و مریدة کالجن و الملائکة،أو لا کقوة الکهرباء و الجاذبیة و ما أشبه،انما هی مخلوقات کسائر المخلوقات المادیة،منتهی الأمر ان علمنا بها محدود.

وَ جَعَلُوا لِلّٰهِ شُرَکٰاءَ الْجِنَّ وَ خَلَقَهُمْ الله خلق الجن،لأنه هو الاخر یتمیز بذات الصفات التی تتمثل فی سائر الموجودات مثل:المحدودیة و الجهل و التعدد و التکاثر،و کلها صفات المخلوق، و المخلوق سواء کان ظاهرا أو غائبا فهو المخلوق.

وَ خَرَقُوا لَهُ بَنِینَ وَ بَنٰاتٍ بِغَیْرِ عِلْمٍ نسبوا الی الله تهمة بعیدة جدا عن الحقیقة،بل هی خرق للفطرة،و لما هو معلوم
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من سنن الحیاة:تلک هی أن بعض هؤلاء الشرکاء قریب الی الله،فزعموا انها أبناء لله أو بنات له-سبحانه-و لیس أصحاب هذه التهمة علی علم بهذه الفکرة الخرقاء،و هنا یظهر مدی بطلان کلامهم.إذ کیف یمکن ربط شیئین ببعضهما، و الادعاء بأن هذا قریب من ذلک،من دون ای دلیل أو شاهد،و ربما تشیر الآیة الی أن طاعة أحد باسم طاعة الله انما هی شرک و ضلالة ما دام الله لم ینزل علی ذلک سلطانا و برهانا مبینا.

ثم ان نسبة شیء الی الله سبحانه،باعتباره بنتا أو أبنا له لدلیل علی عدم معرفتهم بالله،إذ ان من یعرف الله یعرف أنه منزّه عن الشریک،و متعال عن صفات الخلق،ان هذه الصفات هی صفات المخلوقین،و لاننا نجد مثل هذه الصفات فی المخلوقات،نعرف ان الخالق منزه عنها،و لو نسبنا الی الله سبحانه مثلها،إذا لاحتاج هو الاخر الی رب أعلی،لأنها تدل علی انه بدوره مخلوق مثل سائر المخلوقات.

سُبْحٰانَهُ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یَصِفُونَ و ینسبون الی ربهم من صفات المخلوقین.

الخلق و لیست الولادة:
[101]یبدو ان الآیة السابقة نفت الفکرة القائلة بأن هناک فی عالم الالوهیة درجات،کل اله له درجة،بعضها کالأب و بعضها کالابن،بید ان هذه الآیة تنفی وجود التوالد و التناسل،فیذکرنا القرآن هنا:بأن نشوء الخلق لیس کما یزعم المبطلون،من أنه عن طریق التوالد،بل هو عن طریق الخلق المباشر.

بَدِیعُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ أَنّٰی یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ صٰاحِبَةٌ
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إذ ما من شیء یلد الاّ و کان له صاحبة.إذ من دون ذلک من المستحیل الولادة، إذ یسبب فی نقصان الشیء الاول و انتهائه،و إذا کان ربنا بحاجة الی جزء مکمل حتی یخلق الخلائق،فما الفرق بینه و بین أی مخلوق آخر،و لماذا أساسا نعتقد بوجود اله؟ان المخلوقات تشهد علی عجزها و حاجتها الی الخالق و بحاجتها الی بعضها،و لا بد ان یکون الخالق بریئا من ذلک،و لنفرض مثلا حاجة شیء الی شیء آخر لتتم عملیة خلق شیء ثالث،أ فلا یحتاجون إذا الی قوانین و انظمة لهذا التزاوج حتی یتم و کیف و بأی قدر و کمیة؟بلی و من یضع هذه القوانین،و من یجریها؟أو لیس شخص ثالث؟و هو أعلی منهما؟إذا هو دون هذین الشخصین.

وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْءٍ خلقا مساویا،فنسبة أی شیء الیه هی نسبة سائر الأشیاء دون زیادة أو نقیصة فهو خالقهم جمیعا.

وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ [102]و هذه بالضبط،صفات الخالق من دون المخلوقین،انه بریء عن نسبه البنین و البنات الیه و عن الأولاد و الصاحبة،و عن الضعف و الجهل،فهو الذی تشهد فطرتنا بأنه الخالق الذی نتطلع الیه.

ذٰلِکُمُ اللّٰهُ رَبُّکُمْ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ خٰالِقُ کُلِّ شَیْءٍ فَاعْبُدُوهُ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ وَکِیلٌ و العبادة لا تنبغی الاّ له،لأنه خالق الأشیاء،و لأنه الذی بیده أمور الأشیاء،فهو الذی یجری علیها الانظمة،و یهیمن علی أمورها الیومیة.
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القریب البعید:
[103]و صفة حسنی لله،هی صفة القرب المتعالی،فبالرغم من ان الأبصار لا تدرکه لأنه متعال عن الحدود و الابعاد و الاتجاهات و الأبصار،کما العقول لا تدرک شیئا مطلقا لا حدود له و لا أبعاد،بالرغم من ذلک فهو قریب من الأشیاء،فهو یدرک الأبصار،و یحیط علمه بما فی العقول و الأفکار.

لاٰ تُدْرِکُهُ الْأَبْصٰارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصٰارَ و هذه الصفة تدل علی منتهی اللطف،حیث انه یدرک کل شیء لأنه یحیط بکل شیء.

وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ
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[سورة الأنعام (6): الآیات 104 الی 108]


اشارة

قَدْ جٰاءَکُمْ بَصٰائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ عَمِیَ فَعَلَیْهٰا وَ مٰا أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ (104) وَ کَذٰلِکَ نُصَرِّفُ اَلْآیٰاتِ وَ لِیَقُولُوا دَرَسْتَ وَ لِنُبَیِّنَهُ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (105) اِتَّبِعْ مٰا أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ وَ أَعْرِضْ عَنِ اَلْمُشْرِکِینَ (106) وَ لَوْ شٰاءَ اَللّٰهُ مٰا أَشْرَکُوا وَ مٰا جَعَلْنٰاکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً وَ مٰا أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ (107) وَ لاٰ تَسُبُّوا اَلَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ فَیَسُبُّوا اَللّٰهَ عَدْواً بِغَیْرِ عِلْمٍ کَذٰلِکَ زَیَّنّٰا لِکُلِّ أُمَّةٍ عَمَلَهُمْ ثُمَّ إِلیٰ رَبِّهِمْ مَرْجِعُهُمْ فَیُنَبِّئُهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (108)





اللغة

105[درست]:الدرس أصله استمرار التلاوة،و درس الأثر دروسا إذا انمحی لاستمرار الزمان به،و درست الریح الأثر دروسا محته باستمرارها علیه.

108[عدوا]:اعتداء و ظلما.
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مسئولیة البشر فی الهدایة


هدی من الآیات:

بعد ان ذکّرت آیات الدرس السابق بالله سبحانه،جاءت هذه الآیات لتؤکد المعنی الذی سبق فی الدروس السابقة و هو أن وجود الآیات لا یکفی فی هدایة البشر،بل إذا لم یرد الإنسان لنفسه الاهتداء،فانه لا یهتدی و هو المسؤول عن ذلک.

و تصریف الآیات ای ذکرها بصفة مکررة انما هو بهدف توضیح الحقائق لمن یعلم أنه یجب علیه أن یتبع الحقائق،دون خوف ممن یخالفها کالذین أشرکوا، و المشرکون لا یعجزون الله إذ لو شاء الله ما أشرکوا،فشرکهم انما هو بإذن الله(دون ان یکون برضاه سبحانه)و الرسول لیس مسئولا عن شرکهم،و لا هو وکیلهم،انما علیه ان یبلغهم الرسالة،ثم إذا لم یستجیبوا یعرض عنهم الی غیرهم.

ان الشرک مضلل لأهله حتی انهم أصبحوا یقدّسون أصنامهم، و لا یجوز سب هذه الأصنام لأنهم آنئذ سوف یسبون الله ظلما و عدوانا.و ان الله الذی سوف یرجعون الیه سوف یجزیهم بما فعلوا،و کیف أنهم خالفوا الحقائق.
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و یبدو أن معرفة العلاقة المعقولة و المناسبة بین من یؤمن و بین من یشرک.ذا أمر ایجابی فی استیعاب المؤمنین للحقائق.إذ من دونها ینشغل ذهن المؤمنین بمصیر المشرکین.


بینات من الآیات:

بصائر الرسالة و مسئولیة الاهتداء:
[104]البصیرة هی الآلة التی تساعد علی التبصر،و القرآن بصائر،لأنه یحتوی علی مناهج للفکر و آیات للحقیقة،و القرآن یزکی النفس،و یرفع عنها حجاب الکبر حتی تری الحقیقة.

قَدْ جٰاءَکُمْ بَصٰائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ و الکلمة المشهورة فی أدبنا الحدیث و التی تستخدم مکان البصیرة هی الرؤیة،بید ان البصیرة(و جمعها بصائر)أقرب الی المعنی المطلوب ذلک لان الرؤیة تطلق حینا علی الأبصار،وحینا علی اتخاذ رأی،بینما البصیرة هی التی تساعد علی عملیة الأبصار، و مشاهدة الحقائق عن کثب من دون احتمال للخطأ.

و القرآن لا یحمّلک رأیا،أو یفرض علیک اتجاها فکریا،بل یساعدک علی تلمس الحقیقة مباشرة من دون وسائط،بید ان لارادتک دورا فی ذلک،فان شئت استخدمت البصیرة،و الا فأنت کمن لا یستخدم عینه فلا یری.

فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ عَمِیَ فَعَلَیْهٰا و الرسول هو الآخر لا یهدف تحمیل رؤیة علیک لأنه لیس حفیظا علیک.أی إنّ الله لم یکلفه بحفظک و هدایتک،بل أنت المسؤول عن نفسک.
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وَ مٰا أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ [105]و الآیات هذه بیّنها الله ببیان واضح.

وَ کَذٰلِکَ نُصَرِّفُ الْآیٰاتِ وَ لِیَقُولُوا دَرَسْتَ وَ لِنُبَیِّنَهُ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ قالوا فی معنی الآیة:ان تصریف الآیات،و ذکر بعضها بعد بعض و تنزلها بصورة تدریجیة یعتبر زیادة فی شقاء الضالین و زیادة بیان للمؤمنین.

ذلک لان الکفار کانوا یتخذون من تنظیم نزول القرآن ذریعة لکفرهم فیقولون:

ان النبی یتعلم من العلماء و یدرس عندهم و یتفکر فی المسائل و یدرسها ثم یحولها الی آیات.و إلاّ فلم لم یأتی بها جملة واحدة کما فعل موسی.

[106]و علی البشر ان یتبع الوحی دون نظر للآخرین الذین لا یؤمنون،لأن أولئک مسئولون عن أنفسهم،و انا بدوری مسئول عن نفسی،فالانشغال بهؤلاء قد یجعلنی انحرف قلیلا أو أترک جانبا من الوحی،ان المقیاس الاول و الآخر هو الحق، و علی البشر أن ینظر الیه فقط فی مسیرته.

اِتَّبِعْ مٰا أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ [107]و التفکر فی المشرکین و فی مصیرهم،و أنه لما ذا یذهبون الی النار بالرغم من أنهم بشر مثلنا؟هذا التفکر یجعلنا نشتبه فی بعض الحقائق،أو لا أقل لا نتبع مسیرتنا الی نهایتها،لذلک یذکرنا القرآن بأن شرک المشرکین لیس بمعجز لله،بل هو ضمن اطار اذن الله و هیمنته علی الکون،و إذا کان علی البشر أمر أکثر من مجرد دعوتهم الی الایمان.لکان الله سبحانه یفعل لهم ذلک.

وَ لَوْ شٰاءَ اللّٰهُ مٰا أَشْرَکُوا وَ مٰا جَعَلْنٰاکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً وَ مٰا أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ
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فانتظارهم خطأ لأننا لسنا مکلفین بحفظهم أو وکلاء عنهم.

لا تسبوا المشرکین:
[108]دع المشرکین فی ضلالهم،انهم بعد أن أرادوا الشرک و اختاروه علی الهدی،وکلهم الله الی أنفسهم،و زین لهم الله أعمالهم،لذلک فهم یقدسون منهجهم فی الحیاة،و من الخطأ أن یسب المؤمن مقدسات المشرکین،لأنه سوف یسبب فی رد الفعل من جانبهم،فیسبوا الله ظلما و عدوانا،و لأنه قد زیّن لهم هذه الأعمال،فلما ذا نکلّف أنفسنا،و أننا نعلم ان مصیر هؤلاء الی الله حیث یحاسبهم و یجازیهم؟! وَ لاٰ تَسُبُّوا الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ فَیَسُبُّوا اللّٰهَ عَدْواً بِغَیْرِ عِلْمٍ کَذٰلِکَ زَیَّنّٰا لِکُلِّ أُمَّةٍ عَمَلَهُمْ ثُمَّ إِلیٰ رَبِّهِمْ مَرْجِعُهُمْ فَیُنَبِّئُهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ إذا:یجب الاعراض عن المشرکین و الاستمرار فی بناء الکیان الاسلامی،بعیدا عنهم لأنه لا أمل فیهم،و حسابهم غدا علی الله.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 109 الی 111]


اشارة

وَ أَقْسَمُوا بِاللّٰهِ جَهْدَ أَیْمٰانِهِمْ لَئِنْ جٰاءَتْهُمْ آیَةٌ لَیُؤْمِنُنَّ بِهٰا قُلْ إِنَّمَا اَلْآیٰاتُ عِنْدَ اَللّٰهِ وَ مٰا یُشْعِرُکُمْ أَنَّهٰا إِذٰا جٰاءَتْ لاٰ یُؤْمِنُونَ (109) وَ نُقَلِّبُ أَفْئِدَتَهُمْ وَ أَبْصٰارَهُمْ کَمٰا لَمْ یُؤْمِنُوا بِهِ أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ نَذَرُهُمْ فِی طُغْیٰانِهِمْ یَعْمَهُونَ (110) وَ لَوْ أَنَّنٰا نَزَّلْنٰا إِلَیْهِمُ اَلْمَلاٰئِکَةَ وَ کَلَّمَهُمُ اَلْمَوْتیٰ وَ حَشَرْنٰا عَلَیْهِمْ کُلَّ شَیْءٍ قُبُلاً مٰا کٰانُوا لِیُؤْمِنُوا إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اَللّٰهُ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ یَجْهَلُونَ (111)



اللغة

111[قبلا]:معاینة.
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لما ذا المطالبة بالآیات الجدیدة؟


هدی من الآیات:

فی سیاق الحدیث عن ضرورة الاعراض عن المشرکین باعتبارهم معاندین،فی هذا الدرس،یتابع القرآن هذا الحدیث ببیان ان المشرکین یحلفون بالله-الایمان المغلظة-انهم سوف یؤمنون بشرط نزول آیة معینة علیهم،أو دلیل قوی،بید أنهم یکذبون،و بالرغم من ان الله قادر علی ان ینزل آیة مما یطالبون بها،و لکن ما الضمان لقبولها ما داموا یرفضون الآیات الواضحة،و تحدثنا الآیة الثانیة،عن أن الکفر بالآیات یسبب فی تبدیل القیم و المقاییس،و عدم قدرة الفکر علی التمییز، ذلک لان الکفار طغاة و الطغیان یحجب العقل،و یدع القلب مظلما.

و فی الآیة الاخیرة:یذکر القرآن انه حتی لو أنزل الله أکثر الآیات وضوحا،مثل نزول الملائکة،و تکلم الموتی،و حشر کل شیء أمامهم،فإنهم لا یؤمنون لأن الجهل محیط بأکثرهم.
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بینات من الآیات:

الایمان الکاذبة:
[109]التعرف علی طبیعة المشرکین،یساعدنا فی تکوین علاقات سلیمة معهم،انهم انما یکفرون استجابة لشهواتهم،أو تسلیما لضغوط مجتمعهم،أو خشیة من طاغوت حکومتهم، أو ما أشبه،و لکنهم یبررون کفرهم بأنهم غیر مقتنعین بالحق،أو ان الآیات و المعاجز غیر کافیة لهم،و لکی یبالغوا فی تغطیة کذبهم و نفاقهم،لا یدعون قسما الا و یحلفون به علی صدق نوایاهم و هم کاذبون.

وَ أَقْسَمُوا بِاللّٰهِ جَهْدَ أَیْمٰانِهِمْ ای بآخر ما یستطیعون علیه من الأیمان.

لَئِنْ جٰاءَتْهُمْ آیَةٌ لَیُؤْمِنُنَّ بِهٰا أی آیة معینة یذکرونها،أو آیة یصدق علیها کلمة آیة-فی زعمهم-مثل ان تکون آیة کبیرة جدا کإحیاء الموتی.

قُلْ إِنَّمَا الْآیٰاتُ عِنْدَ اللّٰهِ فالله قادر علی أن یأتی بآیة،و لکنه لا یأتی بها الاّ حین تقتضی حکمته،و لیس کلما شاءت أهواء الکفار،أو حتی ارادة الرسول صلی الله علیه و آله الحریص جدا علی هدایة الناس.

وَ مٰا یُشْعِرُکُمْ أَنَّهٰا إِذٰا جٰاءَتْ لاٰ یُؤْمِنُونَ و أی ضمان نملکه نحن لأیمانهم بعد مجیء مثل تلک الآیة،علما بأن هؤلاء
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کفروا سابقا بکل الآیات الواضحة.

محکمة الفطرة:
[110]للإنسان فطرة أولیة أنعم بها الله علیه،و بهذه الفطرة یمیز البشر الخیر من الشر،و الهدی من الضلالة،و إلیها یحتکم أهل الأرض حین یتنازعون،فالفداء و الإحسان و الشجاعة و السخاء و البطولة،صفات جیدة،و عکسها رذیلة،تجد هذا عند المسلم و الکافر،و الحضری و البدوی،و حتی الإنسان البدائی شبه الوحشی،انها مقاییس عامة زود الله البشر بها لیتلمس بها طریقه.

و بهذه الفطرة الاولیة عرف البشر ربه،و آمن به،و لکنه بعد أن تعرض لضغط الشهوات و الطغاة و الخرافات.استسلم لها و کفر بالله،و حین کفر بربه أرسل الله الیه الرسل،فمنهم من آمن و تحدی الضغوط،و منهم من کفر،و هؤلاء لم یفقدوا نعمة الرسالة السماویة فحسب،بل أن الله سبحانه أفقدهم نعمة الفطرة الاولی أیضا.

وَ نُقَلِّبُ أَفْئِدَتَهُمْ وَ أَبْصٰارَهُمْ الأفئدة هی القلوب التی کانت سابقا محلا للفطرة النقیة،و للمقاییس السلیمة، اما الأبصار فهی الحواس التی تتبع القلوب،فاذا تحولت و تبدلت معاییر البشر،فان حواسه هی الاخری تتحول دون ان یقدر علی الاستفادة السلیمة منها،و آنئذ یصبح هؤلاء بسبب فقدان الفطرة.

کَمٰا لَمْ یُؤْمِنُوا بِهِ أَوَّلَ مَرَّةٍ و السبب ان هؤلاء طغوا،و الطغیان یسبب قلب الافئدة،و تبدل المقاییس.

فالبشر الذی یتبع عقله،و یتبع الحق،و الحق هو هدفه،مزود بمقاییس لمعرفة هذا
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الحق،و لکنه حین یتبع شهوته،و یتبع ذاته،و الذات الطاغیة کل هدفه،و مقیاسه فی الحسن و القبح،و الخیر و الشر،و الفضیلة و الرذیلة،هو الأقرب الی نفع ذاته و تحقیق هدفه اللامقدس من وراء شهواته،و تکون أصول دینه ثلاثة:الطعام و الشراب و الجنس،و أحکام دینه هکذا.الحلال ما حل بالید،و الحرام ما حرم منه الإنسان، ان مصیر هذا الإنسان،مصیر الدول الطاغوتیة فی العالم التی تصنع لذاتها مقاییس خاصة بها،و قوانین دولیة و محاکم و مجالس أمن..إلخ.کلها بهدف دعم السلطات الطاغوتیة علی رقاب الجماهیر المحرومة،لذلک یحذر القرآن من مغبة الکفر بالآیات و یقول:

وَ نَذَرُهُمْ فِی طُغْیٰانِهِمْ یَعْمَهُونَ لا یلتمسون طریقهم لأنهم طغوا،بل ان هؤلاء یفقدون شیئا فشیئا المقاییس لمنفعة ذواتهم،فیخربون بیوتهم بأیدیهم و أیدی المؤمنین.

[111]و دلیل کذبهم و نفاقهم:أنهم لو أنزلت علیهم أکثر الآیات إثارة لم یؤمنوا.

وَ لَوْ أَنَّنٰا نَزَّلْنٰا إِلَیْهِمُ الْمَلاٰئِکَةَ وَ کَلَّمَهُمُ الْمَوْتیٰ بل أکثر من هذا لو أن الله حشر علیهم الأموات حتی یقابلونهم بالحقیقة الصریحة،کما إذا حشر علیهم الطیور فآمنت بالرسالة مع ذلک ما آمنوا.

وَ حَشَرْنٰا عَلَیْهِمْ کُلَّ شَیْءٍ قُبُلاً مٰا کٰانُوا لِیُؤْمِنُوا إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اللّٰهُ فیهدیهم هدایة مفروضة علیهم.

وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ یَجْهَلُونَ
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[سورة الأنعام (6): الآیات 112 الی 113]


اشارة

وَ کَذٰلِکَ جَعَلْنٰا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا شَیٰاطِینَ اَلْإِنْسِ وَ اَلْجِنِّ یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلیٰ بَعْضٍ زُخْرُفَ اَلْقَوْلِ غُرُوراً وَ لَوْ شٰاءَ رَبُّکَ مٰا فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَ مٰا یَفْتَرُونَ (112) وَ لِتَصْغیٰ إِلَیْهِ أَفْئِدَةُ اَلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ وَ لِیَرْضَوْهُ وَ لِیَقْتَرِفُوا مٰا هُمْ مُقْتَرِفُونَ (113)
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الإصغاء الی زخرف القول


هدی من الآیات:

الدنیا دار ابتلاء،و الهدف مما فیها من صراع،هو فضح جوهر الأشخاص حتی یکون الثواب و العقاب وفق العمل لا وفق علم الباری سبحانه،و لقد قیّض الله لکل رسول عدوا.لیکون قدوة لمن لا یؤمن بالآخرة.کما الرسول قدوة و امام للمؤمنین، و أعداء الرسالات یوحی بعضهم الی البعض أقوالا مزخرفة یتبعون بها غرور أنفسهم، و هذا الکلام یشبه الوحی الالهی فی انه مقدس عند من لا یؤمن بالآخرة.

و هنا جعل القرآن الخط الفاصل بین المؤمن و الکافر الایمان بالآخرة،و هذا یعنی ان غیر المؤمنین بالآخرة لا یمکنهم الایمان بای شیء آخر من الحقائق.

و یأتی هذا الدرس لیبین جانبا من فلسفة الشرک عند أولئک الذین یرفضون الایمان بالله و الرسالة.حتی و لو جاءتهم کل آیة ممن ذکرهم القرآن الکریم فی الدرس السابق.
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بینات من الآیات:

المعارضة المنظمة:
[112]لنعرف ان هناک معاندین لا ینفع معهم الجدل، و أن موقف هؤلاء لا یعتمد علی دلیل مضاد فلا یبعث موقفهم فی أنفسنا الوهن و الشک، فنقول:لعل حدیثهم ینطوی علی جانب من الصحة فنخرج-لا سمح الله-من الایمان،لذلک جاء هذا الدرس و ما مضی لیؤکد علی أن الله سبحانه لیس فقط حرم هؤلاء من نعمة الهدایة،و سلبهم نعمة الفطرة النقیة،و انما أیضا نظم هؤلاء فی قیادة مناهضة لامامة الرسول،و جعلهم یقلدون أسالیب الرسالة حتی ان بعضهم یوحی الی البعض الاخر.

وَ کَذٰلِکَ جَعَلْنٰا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا شَیٰاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِّ و السؤال:کیف جعل الله ذلک،هل خلق أعداء لیکونوا مناهضین للرسالة؟ ربما الجواب السلیم هو:ان هذه سنة من سنن الله فی الحیاة،یذکرها القرآن هنا لنکون علی بصیرة منها لئلا نفاجئ بها،و لان کل السنن فی الکون من صنع الله لذلک یعبر عنها القرآن دائما بمثل هذه التعبیرات.

ان الرسالة التی تنتشر دون مقاومة أعداء لا بد ان یتهم أصحابها أنفسهم،لان هذه السنة لم تتحقق فیهم،و ان الرسالیین الذین ینتظرون عملا سهلا و میسورا.

انهم علی خطأ ان شیطان الانس یتمثل فی مجتمع الطاغوت،و شیطان الجن یتمثل فی أهواء الجبت و المنافقین و ما أشبه.

یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلیٰ بَعْضٍ زُخْرُفَ الْقَوْلِ غُرُوراً
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وحی الرسالة یتمثل فی البصائر التی تساعد البشر علی رؤیة حقائق الحیاة،بینما وحی أعداء الرسالة و ثقافاتهم الاسطوریة(المقدسة عندهم)یتلخص فی أقوال مزخرفة ذات أدب خاو مشبع بالکلمات المفخمة،غیر ذات المحتوی،اما روح هذه الکلمات فیتمثل فی الغرور،و نفخ الانانیة الباطلة،ان هذا مقیاس صادق لتمییز الثقافة الرسالیة عن الجاهلیة.

حیث ان الاولی تدعو الی تقدیس الحق،و التواضع له،و نسیان الذات و الأرض، و الدم و اللغة،و الثروة و ما أشبه من أجل احقاق الحق،بینما الثانیة تقدس کل شیء مادی غیر الصدق و الحق و الخیر و ما أشبه.

وَ لَوْ شٰاءَ رَبُّکَ مٰا فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَ مٰا یَفْتَرُونَ فلا نتصور ان هناک ضرورة تدعو الی إسکات هؤلاء،و تصفیتهم أو هدایتهم،إذ لو شاء الله لفعل ذلک،فهو قادر علی ذلک و انما لم یفعل لحکمة بالغة.

الایمان بالآخرة و مسئولیة الضلال:
[113]و من سنن الله فی الحیاة ان نعیق أئمة الضلال،یستقطب الهمج الغثاء الذین یفقدون الایمان بالآخرة،فیکون امتحانا لهم أیضا.

وَ لِتَصْغیٰ إِلَیْهِ أَفْئِدَةُ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ انما رکزّ القرآن علی الایمان بالآخرة،لان السبب فی عدم الایمان بالله و هو مصدر کل معرفة و ایمان لیس عدم وضوح الشواهد،فالله أکبر شهادة من کل شیء،و انما عدم الخوف من العاقبة،و أساسا قصر النظر،و محدودیة الرؤیة بما فی عاجل الدنیا،بل عاجل اللحظة التی یعیشها الشخص من الدنیا.
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وَ لِیَرْضَوْهُ وَ لِیَقْتَرِفُوا مٰا هُمْ مُقْتَرِفُونَ من الجرائم حتی یلاقوا جزاءهم العادل بعد عمل و علم بذلک.

و انما قال ربنا:« وَ لِتَصْغیٰ إِلَیْهِ أَفْئِدَةُ »و لم یقل اسماع لان هذه الأفکار لمزخرفة تتناسب و خوائهم العقائدی فیتقبلونها بأفئدتهم.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 114 الی 117]


اشارة

أَ فَغَیْرَ اَللّٰهِ أَبْتَغِی حَکَماً وَ هُوَ اَلَّذِی أَنْزَلَ إِلَیْکُمُ اَلْکِتٰابَ مُفَصَّلاً وَ اَلَّذِینَ آتَیْنٰاهُمُ اَلْکِتٰابَ یَعْلَمُونَ أَنَّهُ مُنَزَّلٌ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ فَلاٰ تَکُونَنَّ مِنَ اَلْمُمْتَرِینَ (114) وَ تَمَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلاً لاٰ مُبَدِّلَ لِکَلِمٰاتِهِ وَ هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْعَلِیمُ (115) وَ إِنْ تُطِعْ أَکْثَرَ مَنْ فِی اَلْأَرْضِ یُضِلُّوکَ عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ اَلظَّنَّ وَ إِنْ هُمْ إِلاّٰ یَخْرُصُونَ (116) إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ مَنْ یَضِلُّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ (117)



اللغة

116[یخرصون]:یکذبون.
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اتباع الاکثریة الضالة


هدی من الآیات:

بعد ان ذکر القرآن الحکیم الوحی الشیطانی فی الدرس السابق ذکّرت هذه الآیات بالوحی الالهی الذی لا یجوز اتخاذ غیره لأنه کتاب مفصل فیه تفصیل کل شیء،فلا نحتاج الی غیره و هو لا ریب فیه بالنسبة للمؤمنین.ففیه الثقة کلها،ثم انه یمثل الحق و العدالة،بالاضافة الی کل ذلک فهو کتاب دائم،لا یتغیّر وفق تطورات الزمان و المکان،لان الذی وضعه هو الله الذی وضع سنن الحیاة،و هو السمیع العلیم و علمه جدید قدیم.

و فی مقابل رسالة الله لا نجد سوی تخرصات الناس التی لا نجد فیها الا الظنون و الخیالات الفارغة التی لا یقدرون هم أنفسهم من الیقین بها و الایمان بصحتها.

و الله سبحانه اعلم باتجاهات الناس الضالین منهم و المهتدین لان السبیل هو سبیل الله،و المقیاس فی الضلالة أو الهدی هو الله الحق،فهو اعلم بذلک الحق،و أولی بأن نسأله سبحانه فی هدایتنا الی السبیل الأقوم المؤدی الیه سبحانه.
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ان البشر یبحث عادة عن الحق و لکنه یضل عنه،و لان الناس یختلفون فی الحق، و لا یمکن ان یجعل کلام بعضهم مقیاسا و میزانا لمعرفة و تمییز الحق عن الباطل،إذا فلنعد الی الله رب الناس،و من الیه منتهی طریق الحق لیهدینا الی الحق.


بینات من الآیات:

أنزل علیکم الکتاب مفصلا:
[114]العالم یموج بالنظریات ذات الاتجاهات المتناقضة،و الحیاة تتزاحم فیها السبل المختلفة،و الإنسان یولد مرة واحدة و یختار سبیله،و النظریات التی یعتقها یتحمل شخصیا مسئولیتها،و الناس لا یمکن ان یکونوا حکما علی بعضهم لأنهم یختلفون مع بعضهم اختلافا واسعا،انما علینا ان نتوسل الی قوة أعلی هی قوة الله لتکون مصدر الهامنا بالنظرة الصحیحة،و مصدر هدایتنا الی السبیل الا قوم.

أَ فَغَیْرَ اللّٰهِ أَبْتَغِی حَکَماً و الله تعالی لم یبخل بالهدایة علی عباده،بل لم یکتف بالهدایة المجملة،و انما فصل الهدایة تفصیلا.

وَ هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ إِلَیْکُمُ الْکِتٰابَ مُفَصَّلاً فیه علم کل شیء بحدوده المتغیرة،و حسب مراحله الزمانیة،فالقرآن لا یکتفی ببیان قبح الظلم و انما أیضا یفصل الحدیث فی أنواع الظلم و تفاصیل العدالة.

و الکتاب هذا لا ریب فیه فبامکان البشر أن یؤمن به ببساطة،و دون تعقید بشرط ان لا یکون معقدا و معاندا.

وَ الَّذِینَ آتَیْنٰاهُمُ الْکِتٰابَ یَعْلَمُونَ أَنَّهُ مُنَزَّلٌ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ فَلاٰ تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِینَ
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الذین یجادلون فی الحق بغیر هدف سوی الجدل،لأنه لو لم یکن البشر ممتریا یستهدف المراء و الجدل،فانه سوف لا یشک فی الکتاب.

الصدق و العدل وسیلة و هدف الرسالات:
[115]تتمیز کلمات الله،و خلاصة وحیه الی البشریة بأنها تامة،و التمام بمعنی وفائها بکل الحاجات البشریة،و أنها صادقة تطابق الحق،و الحق هو ما فی الکون من أنظمة و سنن،و بما ان ربنا هو جاعل هذه الانظمة و مجریها،فانه سبحانه هدی البشر إلیها عبر کلماته بصدق،و أنّ کلمات ربنا سبحانه عدالة،حیث انها تعطی لکل فرد حقه،و لکل طائفة و قوم و جیل حقه،ذلک لان الله فوق المیول و الشهوات،و قادر و حکیم و علیم،لذلک لا یوجد لدیه سبحانه ای سبب للظلم،من عجز و ما أشبه.

وَ تَمَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ المحتویة علی رسالاته.

صِدْقاً أی حقا.

وَ عَدْلاً الصدق هو وسیلة الرسالة و العدل هو هدفها.

لاٰ مُبَدِّلَ لِکَلِمٰاتِهِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ
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فبسمعه یحیط علما بکل صغیرة و کبیرة من حوادث الحیاة،و بعلمه الواسع یحیط بأصل الحیاة و أولها و آخرها و..و..،فعلمه جدید قدیم.محیط بالجزئیات و الکلیات، فهو إذا تام الکلمات صدقا و عدلا.

عند ما لا تتبع رسالتک!
[116]الرسالة الالهیة التامة قائمة علی أساس الصدق و العدل،الصدق فی القول و العمل،و العدل کهدف لهذا الصدق،اما الثقافات الجاهلیة،فانها قائمة علی أساس الظن و التخرص،فما هو الظن؟ الظن:هو التصور النابع من الأهواء الذاتیة و الشهوات و الضغوط،أو هو ما تصنعه أنت فی ذهنک.لا لکی تطبقه علی الواقع الخارجی،بل لیکون بدیلا عنه، مثلا:تصورات الشعراء عن الحیاة ظنون.لأنها لا تهدف کشف الحیاة کما هی، بل تهدف تصویرها حسب مذاق الشاعر،و لذلک قیل«الشعر أعذبه أکذبه»کذلک حین تتصور أن نظام الطاغوت یجب ان یبقی لا لشیء الا لأنه یحقق مصالحک الذاتیة،و قد تأتی بأدلة متشابهة لإثبات ذلک،و لکنها جمیعا تأتی لإثبات قصور مصدره حب الذات لا کشف الحقیقة.

و الظن یختلف عن العلم فی أنه قائم بذاته،بینما العلم قائم بالحقیقة،مثلا:

علمک ببزوغ القمر قائم علی أساس وجوده،فاذا أفل زال علمک،أما إذا تصورت القمر علی جدار بیتک،فان هذا التصور قائم بذاته،و مثله کلوحة جمیلة تصور القمر.

سواء کان هناک قمر أم لا.

و البشر قد یتبع الخرص و الاحتمال،و ذلک حین لا یری ضرورة لکشف لحقیقة،فیفترض افتراضات حولها،مثلما کان الناس یقولون عن السماء و النجوم لأشیاء لا برهان لهم بها سوی الاحتمال.
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و أکثر البشر یتراوحون بین الظن و الخرص،لأنهم لا یملکون الهدی الرسالی، ذلک لان الهدی کمال لا یبلغه الا من جاهد نفسه و زکاها.

وَ إِنْ تُطِعْ أَکْثَرَ مَنْ فِی الْأَرْضِ یُضِلُّوکَ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ إِنْ هُمْ إِلاّٰ یَخْرُصُونَ [117]و إذا کان أکثر البشر ضلالا،لأنهم یتبعون الظن، فکیف یمکن ان یمیز الإنسان طریق الحق عن الضلال،ان علیه ان یتوسل بالله لأنه الحق الذی یمیّز الضلال عن الهدی.

إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ مَنْ یَضِلُّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ و لان منتهی السبیل،هو الوصول الی الله سبحانه،فهو دون غیره یهدی الناس الی السبیل،و یحدد من یضل عنه أو یهتدی الیه.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 118 الی 121]


اشارة

فَکُلُوا مِمّٰا ذُکِرَ اِسْمُ اَللّٰهِ عَلَیْهِ إِنْ کُنْتُمْ بِآیٰاتِهِ مُؤْمِنِینَ (118) وَ مٰا لَکُمْ أَلاّٰ تَأْکُلُوا مِمّٰا ذُکِرَ اِسْمُ اَللّٰهِ عَلَیْهِ وَ قَدْ فَصَّلَ لَکُمْ مٰا حَرَّمَ عَلَیْکُمْ إِلاّٰ مَا اُضْطُرِرْتُمْ إِلَیْهِ وَ إِنَّ کَثِیراً لَیُضِلُّونَ بِأَهْوٰائِهِمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُعْتَدِینَ (119) وَ ذَرُوا ظٰاهِرَ اَلْإِثْمِ وَ بٰاطِنَهُ إِنَّ اَلَّذِینَ یَکْسِبُونَ اَلْإِثْمَ سَیُجْزَوْنَ بِمٰا کٰانُوا یَقْتَرِفُونَ (120) وَ لاٰ تَأْکُلُوا مِمّٰا لَمْ یُذْکَرِ اِسْمُ اَللّٰهِ عَلَیْهِ وَ إِنَّهُ لَفِسْقٌ وَ إِنَّ اَلشَّیٰاطِینَ لَیُوحُونَ إِلیٰ أَوْلِیٰائِهِمْ لِیُجٰادِلُوکُمْ وَ إِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ إِنَّکُمْ لَمُشْرِکُونَ (121)
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اتباع الهوی و اکتساب المآثم


هدی من الآیات:

یضرب الله مثلا علی بصائر الدرس السابق،بان السبیل الی الحق هو السبیل الذی یؤدی الی الله،و الله سبحانه أعلم به،و أن ما سواه ضلالة و ظن و تخرص لذلک بیّن حکم الطعام الذی هو أبسط الضرورات،و مع ذلک یحرم جماعة أنفسهم منه لبعض الظنون التی لم ینزل الله بها سلطانا،فجاء أمر صریح بأکل ما ذکر اسم الله علیه،ثم تساءل القرآن عن سبب الاحجام عن أکل ذلک بعد أن أعطانا الرب قائمة بالمحرمات التی تصبح هی الاخری حلالا عند الضرورة،و لکن مع ذلک فان البعض یضلون بسبب أهوائهم.

ان المحرّم هو الإثم الذی فصّله القرآن(ظاهره و باطنه)و کذلک الشرک بالله، و من مظاهره ان تذبح الذبیحة باسم الأصنام،و أولیاء الشیاطین یجادلون أهل الحق فی ذلک بوحی من الشیاطین،و یشککونهم فی تحریم ما ذبح علی النصب،أو الذی لم یذکر اسم الله علیه،و ان طاعة الشیاطین فی حکم الشرک بالله العظیم.
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بینات من الآیات:

قاعدة الاضطرار:
[118]قد تمیل النفس البشریة الی الانطلاق(کما فی بدایة انفجار الحضارات)فتحلل کل حرام،و لا تتقید بقیود الأخلاق و الآداب،و قد تنعکس فتمیل نحو الانغلاق فتنکمش(کما فی حالات التخلف)فتحرم کل شیء، و تستقبح حتی الطیبات،اما المؤمنون فإنهم یتبعون الحق فی حالات الانطلاق و الانغلاق معا،دون الاتباع لأهوائهم،و لطبیعة نفسیاتهم فی الظروف المختلفة، و الحالات الاجتماعیة المتباینة.

و القرآن یربط بین الایمان بالله،و بین أکل ما ذکر أسم الله علیه، لکی یکون المؤمن ملتزما فی تصرفاته-سلبا و إیجابا-بالمنهج السماوی.

فَکُلُوا مِمّٰا ذُکِرَ اسْمُ اللّٰهِ عَلَیْهِ إِنْ کُنْتُمْ بِآیٰاتِهِ مُؤْمِنِینَ ای تلک الآیات التی أشار إلیها القرآن فی الدرس السابق،و إذا کنتم مؤمنین بان الله أعلم بسبیل الهدی عن الضلالة،فاتبعوه فیما یأمرکم به.

[119]یتساءل القرآن عما یدعو البشر الی الامتناع عن أکل غیر المحرمات.

وَ مٰا لَکُمْ أَلاّٰ تَأْکُلُوا مِمّٰا ذُکِرَ اسْمُ اللّٰهِ عَلَیْهِ وَ قَدْ فَصَّلَ لَکُمْ مٰا حَرَّمَ عَلَیْکُمْ إِلاّٰ مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَیْهِ ای انه بالرغم من حرمة بعض الطعام الا أنه حلال لمن یسبب ترکه له ضررا کبیرا علیه فهو مضطر الیه،فکیف بالطعام الحلال الذی لا یجوز ترکه لمجرد أهواء و نفسیات ضیقة
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و من الناس من یتبع أهواءه دون هدی الله،و دون علمه،فیحرم علی نفسه الطیبات،لا لأن الله حرمها،و لا لأنه یعلم بضررها.

وَ إِنَّ کَثِیراً لَیُضِلُّونَ بِأَهْوٰائِهِمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُعْتَدِینَ الذین یتجاوزون حدود أحکام الله-زیادة أو نقصانا-فهم لا یتبعون منهج الله،بینما المنهج القویم السالک بالبشریة الی الله،هو منهج الله سبحانه لأنه خالق البشریة،فالمعیار هو ما عند الله،لا ما عند البشریة من أهواء.



الإثم بین الظاهر و الباطن:
[120]و کما لا یجوز التوقع و ترک الطیبات احتیاطا و حذرا.کذلک لا یجوز الاسترسال و تناول الرطب و الیابس معا دون فرق،کما تفعله الجماعات البشریة فی ظروف قوتهم و بطشهم(و حضارتهم)کلا..هناک حدود یجب علی البشر أن یقف عندها،هی حدود الإثم الذی فصله الله سبحانه.

وَ ذَرُوا ظٰاهِرَ الْإِثْمِ وَ بٰاطِنَهُ و الإثم حرام لا لأنه یتشکل بهذه الصورة أو بتلک أو لان اسمه(إثم)أو لأن الناس یتبرءون منه،بل لأنه خبیث و اثم فی جوهره،و لذلک لا فرق بین ظاهره و باطنه،علنه و سره،سواء کان باسم الإثم،أو وضع له اسم أخر مثل الأسماء القانونیة التی توضع الیوم للاحتکار أو الربا أو الغش،أو مثل الشرائع الدولیة التی تسمح للدول الکبری استغلال ثروات الشعوب تحت أسماء مشروعة،مثل الانتداب،و تدویر الثروات النفطیة،و الأمن الصناعی و ما أشبه...ان الإثم إثم مهما غیّرنا اسمه أو وضعنا له شریعة أو قانونا.

و الإثم یولّد الدمار،سواء سمیناه کذلک أم لا.
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إِنَّ الَّذِینَ یَکْسِبُونَ الْإِثْمَ سَیُجْزَوْنَ بِمٰا کٰانُوا یَقْتَرِفُونَ من الإثم فی عاجل الدنیا و أجل الآخرة.

[121]و الإثم هو ما یشرعه الله لا ما یوحیه الشیطان.مثلا:لا یجوز أکل الذبیحة التی لم یذکر اسم الله علیها حین تذبح لأنها فسق،یدل علی حالة الانفصال بین الإنسان و مبادئه،أو الزعم بأن الدین محصور فی المسجد.أما الحیاة سواء منها ما یرتبط بالأکل و الشرب،أو الزواج و الطلاق،أو السیاسة و الاقتصاد، فانها منفصلة عن الدین.ان کل ذلک فسق و شرک بالله،و ذلک یعنی أن هناک إلهان و ولیان و قائدان للبشر،أحدهما للمسجد و الثانی للسوق.

وَ لاٰ تَأْکُلُوا مِمّٰا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللّٰهِ عَلَیْهِ وَ إِنَّهُ لَفِسْقٌ و الشیاطین یجادلون فی الحق،و یحاولون تمییع الواجبات و أن یقولوا:ما هو الفرق بین الذبیحة التی لم یذکر اسم الله علیها و بین الاخری؟دون ان یضعوا القضیة فی اطارها العام،لیعرفوا:ان ذلک مرتبط بکل سلوک البشر.ان یکون سلوکا توحیدیا فیقول:

قُلْ إِنَّ صَلاٰتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیٰایَ وَ مَمٰاتِی لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ (1)أو سلوکا شرکیا فیقول:ان صلاتی و نسکی للّه و محیای و مماتی لنفسی.

وَ إِنَّ الشَّیٰاطِینَ لَیُوحُونَ إِلیٰ أَوْلِیٰائِهِمْ لِیُجٰادِلُوکُمْ وَ إِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ إِنَّکُمْ لَمُشْرِکُونَ أولا:لان طاعة غیر الله فی حکم الشرک بالله.
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ثانیا:لان منهج الشیاطین هو منهج الشرک،و الفصل بین الدین و الدنیا،بین الدین و السیاسة،بین الجامع و الجامعة،بین المسجد و السوق و هکذا.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 122 الی 127]


اشارة

أَ وَ مَنْ کٰانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْنٰاهُ وَ جَعَلْنٰا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی اَلنّٰاسِ کَمَنْ مَثَلُهُ فِی اَلظُّلُمٰاتِ لَیْسَ بِخٰارِجٍ مِنْهٰا کَذٰلِکَ زُیِّنَ لِلْکٰافِرِینَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (122) وَ کَذٰلِکَ جَعَلْنٰا فِی کُلِّ قَرْیَةٍ أَکٰابِرَ مُجْرِمِیهٰا لِیَمْکُرُوا فِیهٰا وَ مٰا یَمْکُرُونَ إِلاّٰ بِأَنْفُسِهِمْ وَ مٰا یَشْعُرُونَ (123) وَ إِذٰا جٰاءَتْهُمْ آیَةٌ قٰالُوا لَنْ نُؤْمِنَ حَتّٰی نُؤْتیٰ مِثْلَ مٰا أُوتِیَ رُسُلُ اَللّٰهِ اَللّٰهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسٰالَتَهُ سَیُصِیبُ اَلَّذِینَ أَجْرَمُوا صَغٰارٌ عِنْدَ اَللّٰهِ وَ عَذٰابٌ شَدِیدٌ بِمٰا کٰانُوا یَمْکُرُونَ (124) فَمَنْ یُرِدِ اَللّٰهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلاٰمِ وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً کَأَنَّمٰا یَصَّعَّدُ فِی اَلسَّمٰاءِ کَذٰلِکَ یَجْعَلُ اَللّٰهُ اَلرِّجْسَ عَلَی اَلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ (125) وَ هٰذٰا صِرٰاطُ رَبِّکَ مُسْتَقِیماً قَدْ فَصَّلْنَا اَلْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یَذَّکَّرُونَ (126) لَهُمْ دٰارُ اَلسَّلاٰمِ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ هُوَ وَلِیُّهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (127)





اللغة

124[صغار]:الصغار الذی ینبه المرء الی نفسه.
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125[حرجا]:الحرج أضیق الضیق،و حرج فلان إذا هاب ان یتقدم علی الأمر.
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دور أکابر المجرمین


اشارة

فی تضلیل الناس



هدی من الآیات:

البشر میت،و رسالة الله روح تبعث فیه الحیاة،و تعطیه نورا یتحرک به فی الحیاة الاجتماعیة،و لکن فریقا من أبناء البشر یرفضون هذه الحیاة،و یفضلون البقاء فی الظلمات،و ذلک بسبب أنهم تعودّوا علی سلوک معین،و أنهم یستأنسون بذلک السلوک و یحبونه.

و مخالفة الرسالة قد تکون له عوامل فردیة،مثل عامل العادة،و قد تکون له عوامل اجتماعیة و منظمة مثل:خطط السلطة الطاغوتیة التی هی فی واقعها تجمع یضم مجموعة من المجرمین،ذات قیادة ماکرة و مخططة،بید أن خطط هذه القیادة تنعکس علیها،و من خططها تکبرها علی الرسالة بسبب ادعائها أنها دون الرسول أولی بها، و ما دامت الرسالة لم تهبط علیها فانها سوف تکفر بها،و الله یقول:« اَللّٰهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسٰالَتَهُ» .

أما جزاء هؤلاء فهو الذّل و الصغار و العذاب الشدید بسبب خططهم المضادة
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للرسالة.

و من عوامل الکفر بالرسالة ضیق الصدر،و قلة الاستیعاب،و ضعف الارادة، و بالتالی الضیق و الحرج.

و الواقع ان ذلک یصیب قلب الفرد بسبب عدم الایمان،و من عوامل الایمان التذکر و استعادة الحقائق،حیث یهتدی الإنسان بهما الی صراط الله الذی یوفر للبشر الاستقامة و السلامة،و الولایة الالهیة(الدعم الالهی).

و انما یبلغ المؤمن هذه الاهداف بأعماله،و لیس بمجرد التذکر أو العلم و المعرفة.


بینات من الآیات:

أو من کان میتا فأحییناه؟!
[122]کما ان البشر کان فاقدا للحرکة و النمو،و بالتالی الحیاة،حتی نفخ الله فیه روحا،فأصبح بشرا سویا،کذلک فهو فاقد للعلم و الهدی حتی یحییه الله، و یعطیه القدرة.

أَ وَ مَنْ کٰانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْنٰاهُ وَ جَعَلْنٰا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النّٰاسِ ان الله یحیی قلب البشر بالعقل و الوحی،و ذلک لعله یستطیع أن یعرف ضره من نفعه،و یعرف من یضره و من ینفعه،و کیف یتصرف مع الناس،و ینظم علاقته معهم.

بید ان هناک من لا ینتفع بالحیاة هذه،فیبقی فی ظلمات دون ان یخرج منها.

کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُمٰاتِ لَیْسَ بِخٰارِجٍ مِنْهٰا
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اما السبب الذی یجعل الفرد یفضل الظلمات علی النور فقد یکون العادة حیث یحب الفرد السلوک الذی کان ینتهجه حتی و لو کان شائنا.

کَذٰلِکَ زُیِّنَ لِلْکٰافِرِینَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ

التنظیم الهرمی فی جهاز الطغاة:
[123]العامل الثانی للکفر هو وجود ماکرین فی المجتمع و المکر هو:التخطیط من أجل تضلیل الناس بهدف وصول جماعة أو فرد لمصالحهم الشخصیة،و فی المجتمعات توجد دائما شبکة من المجرمین تجمعهم قیادة واحدة تعمل ضد مصلحة الامة.هذه الشبکة هی التی تشکل واقع السلطة الطاغوتیة،و هی تنشأ،من فرد أو عدة أفراد زیّن الشیطان لهم ما کانوا یعملون من سیئات،ثم نظمّوا أنفسهم فی سلسلة هرمیة علی رأسها أکبر المجرمین.

وَ کَذٰلِکَ ربما الاشارة توحی بآخر الآیة السابقة،أو بها جمیعا،ای لان هنا جماعة تستحب العمی علی الهدی،فقد تشکلت منظمة فی کل قریة للمجرمین.

جَعَلْنٰا فِی کُلِّ قَرْیَةٍ أَکٰابِرَ مُجْرِمِیهٰا لِیَمْکُرُوا فِیهٰا و قیادة هذه المنظمة الماکرة انما هی لأکبرهم اجراما،فالقیمة بینهم هی قیمة الاجرام،و الهدف لها هو المکر و التخطیط ضد الجماهیر.

وَ مٰا یَمْکُرُونَ إِلاّٰ بِأَنْفُسِهِمْ وَ مٰا یَشْعُرُونَ ان السلطة الطاغوتیة حین تخطط ضد الجماهیر،فأمّا تثور ضدها الجماهیر، و تقضی علیها،فیکون جزاؤها خزیا،و عذابا ألیما،و إمّا تسترخی الجماهیر،فینزل
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علیها و علی السلطة عذاب الله فیدمرهم جمیعا،إذا فعاقبة المکر تعود علی صاحبه إمّا وحده أو مع الآخرین.

و الآیة هذه تفضح طبیعة السلطة الطاغوتیة،و تبین أنها لیست سوی تجمع للمجرمین،و أن قوتها تکمن فی خططها الماکرة،و أن قیادتها متمثلة فی المجرم الأکبر،و أن الأمة لو عرفت هذه الطبیعة للسلطة الطاغوتیة،إذا لتخلصت منها،إذ ان المجرم لو کشف مکره جرد منه سلاحه و سهل القضاء علیه.

[124]من مکر هذه الفئة السالفة الذکر أنها تتعالی عن الحق،بعد أن تضع علی نفسها هالة من القداسة الباطلة،و تنشر بین البسطاء هذه الفکرة الرعناء:لو کانت الرسالة صحیحة،إذا لم یکن ربنا یختار لها الا واحدا منا نحن الکبار،و لم یکن یفضل علینا واحدا من عامة الناس.

وَ إِذٰا جٰاءَتْهُمْ آیَةٌ قٰالُوا لَنْ نُؤْمِنَ حَتّٰی نُؤْتیٰ مِثْلَ مٰا أُوتِیَ رُسُلُ اللّٰهِ و لکن الله یدحض حجتهم بقوله:

« اَللّٰهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسٰالَتَهُ» یجعلها فی أید نظیفة،و جیوب طاهرة نقیة،و قلوب زکیة،و رجال مخلصین، و لیس فی أیدی هذه الفئة التی سرقت أموال الناس،و صنعت مجدها علی أجسادهم، ثم یهددهم الله بالقول.

سَیُصِیبُ الَّذِینَ أَجْرَمُوا صَغٰارٌ عِنْدَ اللّٰهِ بسبب تکبرهم.

وَ عَذٰابٌ شَدِیدٌ بِمٰا کٰانُوا یَمْکُرُونَ
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الشروط المساعدة للایمان:
[125]بعد ان بینت الآیات عوامل الکفر الفردیة و الجماعیة،جاءت هذه الآیة لتبین الشروط المساعدة للایمان،و فوائده و أبرزها:شرح الصدر حیث ان الایمان بالله یعنی تفضیل المستقبل علی الحاضر،و تفضیل الجماعة علی الفرد،و تفضیل الحق علی الشهوة لان الحق خیر عاقبة، و أفضل أملا.

و هذه الصفات لا تعطی الاّ لمن یتمتع ببعد الرؤیة،و رصانة الفکر،و بالتالی سعة الصدر.بینما الکفر الکفر بعکس الأیمان تماما،أن هو إلاّ نتیجة ضیق الصدر، و سبب له أیضا.

فَمَنْ یُرِدِ اللّٰهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلاٰمِ وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً کَأَنَّمٰا یَصَّعَّدُ فِی السَّمٰاءِ یبدو أن الضیق هو الجزع،و محدودیة الرؤیة،و عدم استیعاب الاحداث،بینما الحرج هو التردد و عدم القدرة علی اتخاذ رأی ما،و بالتالی أن یری الشخص نفسه عاجزة عن ای شیء،و الذی یصّعد فی السماء یشعر بالضیق لأنه یجد نفسه مقطوعا عن أطرافه،و یشعر بالحرج لأنه یخشی الوقوع.

و من المعروف ان الصعود فی السماء یسبب قلة الا و کسجین،و بالتالی ضیق النفس،و سوء الخلق و قد یکون التشبیه من هذا الباب.

کَذٰلِکَ یَجْعَلُ اللّٰهُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ انهم یعیشون فی حدود ساعتهم و موقعهم،فلا یرون الاحداث القادمة،أو الظواهر المتفاعلة فیما وراء موقعهم المحدود فتأتیهم المشاکل و الصعوبات من حیث
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لم یحتسبوا،و لأنهم کانوا یکفرون بالحقائق الغیبیة و التی هی وراء زمانهم و مکانهم،فاذا بهم یواجهون بها دون ان یستعدوا لها.

منافع الایمان:
[126]کما سبق ان قلنا ان:العامل المساعد للایمان هو شرح الصدر،أما منافع الایمان فهی اربعة أبرزها:

أ/الاهتداء الی الصراط المستقیم الذی یؤدی بصاحبه الی الله سبحانه،بما له من أسماء حسنی و أمثال علیا،أی الی التحرر الکامل،و العدالة الشاملة و الفلاح.

وَ هٰذٰا صِرٰاطُ رَبِّکَ مُسْتَقِیماً ب/لا تنحرف به الأهواء العاجلة،و الشهوات المؤقتة،ذات الیمین و ذات الشمال،لان المؤمن شرح الصدر،لا تغرّه الظواهر الآنیة و الاحداث الزائلة،فیبقی علی خطه و خطته البعیدة المدی.

قَدْ فَصَّلْنَا الْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یَذَّکَّرُونَ فیعرفون الحقائق و لا ینسونها،اما الذین لا یذّکرون،فإنهم لا ینتفعون بالآیات لأنهم لا یربطون بین الآیات و بین الحقائق التی تدل علیها.

دار السلام:
[127]ج/و بعد الاستقامة،و أیضا بسببها،یستفید المؤمنون السلامة و الأمن فی الدّنیا و الآخرة.

لَهُمْ دٰارُ السَّلاٰمِ عِنْدَ رَبِّهِمْ
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لأن ما یهدد سلامة البشر،هو التطرف فی الشهوات.اما الاعتدال فانه طریق الأمن لان العدالة فی المجتمع أفضل وسیلة للامن،و الاعتدال فی الطعام و الشراب هو الآخر طریق السلامة الصحیة،و هکذا..

د/اما أهم فائدة للایمان،فهی الانضواء تحت رایة التوحید و التنعم بعبادة الله و ولایته.

وَ هُوَ وَلِیُّهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ و ولایة الله هی التی توفر للبشر الاطمئنان الداخلی،و مضاء العزیمة،و سلامة النیة،و بالتالی الانتصار فی الدنیا و الفلاح فی الآخرة.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 128 الی 132]


اشارة

وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً یٰا مَعْشَرَ اَلْجِنِّ قَدِ اِسْتَکْثَرْتُمْ مِنَ اَلْإِنْسِ وَ قٰالَ أَوْلِیٰاؤُهُمْ مِنَ اَلْإِنْسِ رَبَّنَا اِسْتَمْتَعَ بَعْضُنٰا بِبَعْضٍ وَ بَلَغْنٰا أَجَلَنَا اَلَّذِی أَجَّلْتَ لَنٰا قٰالَ اَلنّٰارُ مَثْوٰاکُمْ خٰالِدِینَ فِیهٰا إِلاّٰ مٰا شٰاءَ اَللّٰهُ إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (128) وَ کَذٰلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ اَلظّٰالِمِینَ بَعْضاً بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ (129) یٰا مَعْشَرَ اَلْجِنِّ وَ اَلْإِنْسِ أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَقُصُّونَ عَلَیْکُمْ آیٰاتِی وَ یُنْذِرُونَکُمْ لِقٰاءَ یَوْمِکُمْ هٰذٰا قٰالُوا شَهِدْنٰا عَلیٰ أَنْفُسِنٰا وَ غَرَّتْهُمُ اَلْحَیٰاةُ اَلدُّنْیٰا وَ شَهِدُوا عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ أَنَّهُمْ کٰانُوا کٰافِرِینَ (130) ذٰلِکَ أَنْ لَمْ یَکُنْ رَبُّکَ مُهْلِکَ اَلْقُریٰ بِظُلْمٍ وَ أَهْلُهٰا غٰافِلُونَ (131) وَ لِکُلٍّ دَرَجٰاتٌ مِمّٰا عَمِلُوا وَ مٰا رَبُّکَ بِغٰافِلٍ عَمّٰا یَعْمَلُونَ (132)
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عاقبة تولّی الظالمین


هدی من الآیات:

تلک کانت فوائد الایمان کما ذکرت فی الدرس السابق،أما أضرار الکفر فأهمها هی:الولایة الباطلة فاذا کانت للمؤمنین ولایة الله فان الکفار أولیاؤهم الجن حیث یحشرهم الله و إیاهم،و یحاسبهم و یجیبون انهم انما تولوا الجن طلبا للمتعة،باعتبار المتعة،هی الهدف العام للمشرکین.

و لکن المتعة لا تبقی الاّ لفترة محدودة تنتهی فی الأجل المحتوم،ثم یکون مصیره النار.

و لان الظالمین یعملون السیئات،فإنّ الله یجعل بعضهم أولیاء بعض،و یسلط بعضهم علی بعض لان هذه نتیجة أعمالهم فی هذه الدنیا،أما فی الآخرة فبعد أن یسألهم ربهم عن سبب کفرهم،و أنه هل کان هناک نقص فی أسباب الهدایة؟ فیجیبون:کلا..بل جاءت رسل الله و معهم الآیات الواضحة و بالتالی بعد أن یشهدهم علی أنفسهم یأخذهم بأعمالهم،و یبین القرآن السبب الحقیقی للکفر و هو:
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غرور الحیاة الدنیا.

من هنا یبعث الله فی کل قریة من ینذرها،حتی ینذرها،حتی یهلک من یهلک عن بینة و حجة واضحة،و انما ینقسم الناس درجات سواء فی حقل الصلاح،أو الفساد بأعمالهم و لیس عبثا.




بینات من الآیات:

لماذا عبدوا الجنّ؟
[128]بعض الناس یعبدون الجن و یتخذونهم أولیاء من دون الله.لماذا؟و ما هی حجتهم؟ أولا:حجة هؤلاء ان الجن یمتّون الی الله سبحانه بصلة قربی،أو أنهم أقویاء،بید ان الجن خلق من خلق الله،و سیحشرون یوم القیامة،و سیحاسبون کما الانس لا فرق،فعبادتهم و اتخاذهم أولیاء لا معنی له.

ثانیا:السبب فی عبادة الجن أو فی اتخاذ بعض الانس أولیاء من قبل الآخرین هو فقدان الرؤیة السلیمة للحیاة،حیث یحسب البشر أنّ الهدف الأساس من الحیاة هی المتعة،و لکی یحقق رغباته فی المزید من التمتع یرتبط بالجن أو ببعض الانس، و انما یتبع هواه و شهواته باسم اتباع الجن و الانس،اننا حین نتبع الحق لا نعبد الجن أو الانس،انما نعبد الله،و السبب:إننا آنئذ نقید شهواتنا،و ننظمها وفق البرامج الالهیة،التی تهدینا إلیها عقولنا،و لأننا لا نهدف آنئذ التمتع کهدف أعلی لحیاتنا، بل نهدف تحقیق مسئولیتنا فی الحیاة و هی هدفنا.

من هنا نعرف:أن عبادة الجن ناتج من عدم الاستعداد لتحمل المسؤولیة فی الحیاة.
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وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً یٰا مَعْشَرَ الْجِنِّ قَدِ اسْتَکْثَرْتُمْ مِنَ الْإِنْسِ یبدو ان معناه أنکم.ای الجن قد جذبتم کثیرا من أبناء الانس لعبادتکم، فالتفوا حولکم،ما السبب؟ و یجیب علی هذا السؤال الانس الذین التفوا حول الجن.لأنهم هم المسؤولون عن عبادة الجن،و لیس الجن المعبودون:

وَ قٰالَ أَوْلِیٰاؤُهُمْ مِنَ الْإِنْسِ رَبَّنَا اسْتَمْتَعَ بَعْضُنٰا بِبَعْضٍ أی إنما اتخذناهم أولیاء لتحقیق رغباتنا باسم الجن،و الاّ فان المعبود الحقیقی هو الهوی و لیس الجن المساکین؟ وَ بَلَغْنٰا أَجَلَنَا الَّذِی أَجَّلْتَ لَنٰا فانتهت المتعة و المهلة التی أمهلتنا إیاها.

قٰالَ النّٰارُ مَثْوٰاکُمْ خٰالِدِینَ فِیهٰا إِلاّٰ مٰا شٰاءَ اللّٰهُ حیث انه قد یرحم بعض العباد،و ینهی فترة عذابهم فی جهنم حسب حکمته البالغة.

إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ

کیف یهدم الظلم بناء المجتمع؟
[129]و نستخلص من ذلک:أن أحد الأسباب التی تجعل الکفار بعضهم أولیاء بعض هو ابتغاء المتعة،و السبب الآخر هو الظلم،حیث ان الظالم سیف الله ینتقم به و ینتقم منه،فاذا شاع الظلم فی المجتمع و زالت قیم العدالة و الحق،
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و استطاع القوی ظلم الضعیف،یصبح المجتمع خلیطا من الظالم و المظلوم،کل یظلم من تحته،و یظلم من فوقه،و هناک یقفز الی السلطة أکثر الناس ظلما، و السبب هو الوضع الذی صنعه الناس بأعمالهم.

وَ کَذٰلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظّٰالِمِینَ بَعْضاً بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ أی بأعمالهم التی یکسبونها،و لقد تکرر التعبیر بالکسب للدلالة علی العمل فی القرآن،ربما لان کل عمل یقوم به البشر یخلف أثرا ظاهرا أو خفیا عنده،فکأنه یضیف ذلک الأثر الی سائر أجزاء ذاته.

حب الدنیا رأس کل خطیئة:
[130]تلک کانت عاقبة الظلم فی الدنیا.ان بعض الظالمین یولّی بعضا.أما عاقبة الظلم فی الآخرة فانه الهلاک بعد الادانة و التوبیخ.

یٰا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَقُصُّونَ عَلَیْکُمْ آیٰاتِی وَ یُنْذِرُونَکُمْ لِقٰاءَ یَوْمِکُمْ هٰذٰا ربما قصّ الآیات بمعنی بیانها واحدة بعد اخری،بطریقة تدخل القلب،و أهم بند فی الدعوة هو الإنذار بالعاقبة.

قٰالُوا شَهِدْنٰا عَلیٰ أَنْفُسِنٰا و لکن السؤال:لما ذا إذا لم یقبلوا بالآیات،و لم یؤمنوا بربهم؟! السبب هو تعلقهم الشدید بالدنیا.لان حب الدنیا رأس کل خطیئة.

وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا وَ شَهِدُوا عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ أَنَّهُمْ کٰانُوا کٰافِرِینَ
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فلم یکن کفرهم من دون وعی منهم،بل بسبب اعتقاد راسخ بالفکرة المعاکسة لها.

ان تصور لقاء أی إنسان ربه،و موقفه الضعیف امام هیبته البالغة،یکفیه عقلا و رصانة و ایمانا، إذ أنّه یکبح شهوات الفرد موقتا،و یثیر فیه حبه لذاته،و سعیه وراء تحقیق مستقبله.

لا نهلک القری بظلم:
[131]و دلیل وعی الکفار للحقیقة،و جحودهم بعد الیقین،ان حکمة الله البالغة و رحمته الواسعة الدائمة تأبیان الظلم للعباد،و أخذهم بجریمة ارتکبوها من دون وعی منهم،بل بغفلة و عدم انتباه،أو بسبب یقین مضاد.

ذٰلِکَ أَنْ لَمْ یَکُنْ رَبُّکَ مُهْلِکَ الْقُریٰ بِظُلْمٍ وَ أَهْلُهٰا غٰافِلُونَ الله قوی مقتدر،و لا یملک العباد دونه ملجأ،فان کان یستخدم قوته و قدرته فی إهلاک عباده دون ان یبلغ الدعوة الحقّة الی أعمق أعماقهم.أ فلا یکون ظلما؟! و لماذا یظلم ربنا عباده و هو الذی خلقهم،و أسبغ علیهم نعمه ظاهرة و باطنه؟إذا حین یهلکهم فهم یستحقون،و استحقاقهم دلیل واضح علی علمهم بالحقیقة، و کفرهم بها،و شهادتهم علی ذلک یوم القیامة،دلیل آخر علی ذلک.

[132]و عدالة الله فی الحیاة ظاهرة المعالم،و لکن من أبرز أدلة هذه العدالة هی:أن الله یعطی کل واحد من الناس قدرا من العلم و المال و الجاه یتناسب مع مقدار عمله،و من هنا فانه سوف یثیب أو یعذّب عباده یوم القیامة بأعمالهم،و بقدر تلک الأعمال أیضا.

وَ لِکُلٍّ دَرَجٰاتٌ مِمّٰا عَمِلُوا وَ مٰا رَبُّکَ بِغٰافِلٍ عَمّٰا یَعْمَلُونَ

ص:193







[سورة الأنعام (6): الآیات 133 الی 135]


اشارة

وَ رَبُّکَ اَلْغَنِیُّ ذُو اَلرَّحْمَةِ إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَسْتَخْلِفْ مِنْ بَعْدِکُمْ مٰا یَشٰاءُ کَمٰا أَنْشَأَکُمْ مِنْ ذُرِّیَّةِ قَوْمٍ آخَرِینَ (133) إِنَّ مٰا تُوعَدُونَ لَآتٍ وَ مٰا أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ (134) قُلْ یٰا قَوْمِ اِعْمَلُوا عَلیٰ مَکٰانَتِکُمْ إِنِّی عٰامِلٌ فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ تَکُونُ لَهُ عٰاقِبَةُ اَلدّٰارِ إِنَّهُ لاٰ یُفْلِحُ اَلظّٰالِمُونَ (135)
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لمن عاقبة الدار؟


هدی من الآیات:

لله الأسماء الحسنی،فهو الغنی ذو الرحمة،و لأنّه غنی فهو قادر علی ان یفنی الخلق جمیعا،ثم یخلق مکانه ما یشاء.

و آیة اخری علی غناه سبحانه:أنه جاء بهذا الخلق فی مکان خلق آخر کان قبله.

و لکن برحمته التامة لا یفعل ذلک فهو ذو رحمة،بید أنه إذا لم یفعل ذلک الآن فلیس ذلک دلیلا علی انه لن یفعل ذلک أبدا،إذ سیأتی یوم ینتهی أجل البشر فتأتیه عاقبته دون أن یستطیع مقاومتها.

و البشر تؤمّن له الحریة لفترة معینة و ذلک دلیل رحمة الله به،و لکنه سوف یسلب منه هذه الحریة بعد انقضاء اجله،و ذلک بسبب غنی ربه عنه،و لا یسلب الله رحمته الا بسبب ظلمه لذاته.
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بینات من الآیات:

الغنی ذو الرحمة:
[133]لربنا سبحانه أحسن الأسماء،و أعلی المثل،و أسماء الله منتشرة فی الکون فی آیاته التی لا تحصی،و معرفة أسماء الله و مظاهرها و تجلیاتها فی الحیاة تعطینا بصیرة و رؤیة واضحة،و تهدینا الی السبیل الأقوم.

و القرآن الحکیم یذکر هذه الأسماء،بعد أو قبل أن یذکر الآیات التی تدل علیها،و البصائر المستلهمة منها،و السلوک المعین التی تستوجبها.

و الواقع ان هذا المنهج القرآنی یعطی البصائر و الرؤی الحیاتیة رکیزة عقلیة،کما یعطی الأفکار أبعادا واقعیة،و نتائج سلوکیة،و بالتالی یجمع هذا المنهج بین العقل و الواقع و السلوک مما تتکامل به الشخصیة البشریة.

و هنا یذکرنا القرآن باسمی(الغنی و الرحمة).

وَ رَبُّکَ الْغَنِیُّ ذُو الرَّحْمَةِ و عند البشر لا یجتمع الغنی و الرحمة عادة لأن الغنی عند الإنسان مصدره الغیر، فیخشی البشر من فقدانه فیبخل به،بینما غنی الله مصدره القدرة المطلقة علی الخلق، کما أن رحمته محدودة بحکمته لا تدعها تنفلت عن اطار العدالة.

إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَسْتَخْلِفْ مِنْ بَعْدِکُمْ مٰا یَشٰاءُ و هذا دلیل علی غناه و رحمته معا،فلو لا قدرته،و بالتالی غناه عنکم لما کان قادرا علی تعویضکم و تبدیلکم،و لولا رحمته لفعل ذلک أول ما ظلمتم أنفسکم،و هذا دلیل قدرته،و أیضا ان رحمة ربنا محدودة باطار حکمته،انه فعل ذلک حین کان من قبلکم
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آخرون فذهب بهم و أتی بکم.

کَمٰا أَنْشَأَکُمْ مِنْ ذُرِّیَّةِ قَوْمٍ آخَرِینَ و عند ما یتذکر البشر بهذه الحقیقة یرزق الرصانة فی التفکیر،و الواقعیة فی الرؤیة، و الاستقامة فی السلوک،أما رصانة الفکر فلأنه یعلم ان القدرة المهیمنة علی هذا الکون الرحیب غنیة عنه لکنها رحیمة به،فعلیه الا تستبد به الخفة و التکبر و الغرور،و اما واقعیة الرؤیة فعلیه الا ینظر الی حقائق الحیاة علی انها ثابتة أبدا،اما استقامة السلوک فلأنه یتمتع بالخوف و الأمل،الخوف من استبدال الله له بالآخرین، و الأمل فی رحمته،و بین الخوف و الأمل یستقیم سلوک البشر.

التسلیم أو العاقبة:
[134]و ما دام البشر عاجزا عن توقیف مسیرة الزمن،أو منع العاقبة السوءی التی ینذر بها،و ما دام عاجزا عن سلب قدرة الطرف الثانی و اعجازه،فعلیه ان یسلم للحقیقة و لا یتکبر عنها.

إِنَّ مٰا تُوعَدُونَ لَآتٍ وَ مٰا أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ [135]و ینذر الله الظالمین حین یقول:ان للحریة الممنوحة لکم و للقدرات المخولة لکم حدودا تقف عندها.

قُلْ یٰا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلیٰ مَکٰانَتِکُمْ ای بقدر قوتکم و مکنتکم.

إِنِّی عٰامِلٌ فهناک خطان من العمل ینتهیان عند العاقبة.
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فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ تَکُونُ لَهُ عٰاقِبَةُ الدّٰارِ ای من سیسکن بالتالی فی دار السعادة.

و لکن مجرد التفکر فی العاقبة یهدی البشر الی الحقیقة.إذ معلوم لمن تکون العاقبة.

إِنَّهُ لاٰ یُفْلِحُ الظّٰالِمُونَ
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[سورة الأنعام (6): الآیات 136 الی 140]


اشارة

وَ جَعَلُوا لِلّٰهِ مِمّٰا ذَرَأَ مِنَ اَلْحَرْثِ وَ اَلْأَنْعٰامِ نَصِیباً فَقٰالُوا هٰذٰا لِلّٰهِ بِزَعْمِهِمْ وَ هٰذٰا لِشُرَکٰائِنٰا فَمٰا کٰانَ لِشُرَکٰائِهِمْ فَلاٰ یَصِلُ إِلَی اَللّٰهِ وَ مٰا کٰانَ لِلّٰهِ فَهُوَ یَصِلُ إِلیٰ شُرَکٰائِهِمْ سٰاءَ مٰا یَحْکُمُونَ (136) وَ کَذٰلِکَ زَیَّنَ لِکَثِیرٍ مِنَ اَلْمُشْرِکِینَ قَتْلَ أَوْلاٰدِهِمْ شُرَکٰاؤُهُمْ لِیُرْدُوهُمْ وَ لِیَلْبِسُوا عَلَیْهِمْ دِینَهُمْ وَ لَوْ شٰاءَ اَللّٰهُ مٰا فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَ مٰا یَفْتَرُونَ (137) وَ قٰالُوا هٰذِهِ أَنْعٰامٌ وَ حَرْثٌ حِجْرٌ لاٰ یَطْعَمُهٰا إِلاّٰ مَنْ نَشٰاءُ بِزَعْمِهِمْ وَ أَنْعٰامٌ حُرِّمَتْ ظُهُورُهٰا وَ أَنْعٰامٌ لاٰ یَذْکُرُونَ اِسْمَ اَللّٰهِ عَلَیْهَا اِفْتِرٰاءً عَلَیْهِ سَیَجْزِیهِمْ بِمٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ (138) وَ قٰالُوا مٰا فِی بُطُونِ هٰذِهِ اَلْأَنْعٰامِ خٰالِصَةٌ لِذُکُورِنٰا وَ مُحَرَّمٌ عَلیٰ أَزْوٰاجِنٰا وَ إِنْ یَکُنْ مَیْتَةً فَهُمْ فِیهِ شُرَکٰاءُ سَیَجْزِیهِمْ وَصْفَهُمْ إِنَّهُ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (139) قَدْ خَسِرَ اَلَّذِینَ قَتَلُوا أَوْلاٰدَهُمْ سَفَهاً بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ حَرَّمُوا مٰا رَزَقَهُمُ اَللّٰهُ اِفْتِرٰاءً عَلَی اَللّٰهِ قَدْ ضَلُّوا وَ مٰا کٰانُوا مُهْتَدِینَ (140)





اللغة

136[ذرأ]:الذرء الخلق علی وجه الاختراع،و أصله الظهور و منه ملح ذرانی لظهور بیاضه،و الذرأة ظهور الشیب.

138[حجر]:الحجر الحرام.
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المظاهرة التشریعیة للشرک


هدی من الآیات:

لان الله حکیم علیم(بالاضافة الی انه غنی رحیم)فهو لم یحرم الطیبات.

بینما المشرکون حرموا علی أنفسهم کثیرا من الطیبات افتراء علی الله،و فی البدء ذکر الله:ان الشرک فی حکم الکفر بالله العظیم،لان من ینذر لله و لغیر الله،فان نذره لغیر الله سیحبط نذره لله،و سیجعله فی نصیب الآلهة الشریکة.

و الشرک هو الذی دفع بالمشرکین الی قتل أولادهم افتراء علی الله،و هدف الطغاة و الجبابرة الذین یشرکون بهم من تشجیع الناس علی قتل الأولاد یتلخص فی إهلاک الشعب مادیا و معنویا.

و الله سبحانه ترک المشرکین فی هذا الوادی بسبب أنهم افتروا علی الله سبحانه بالرغم من قدرته علی ردهم بالقهر و الجبر،و منعهم من التسلط علی مقدرات الشعب.

و هناک تشریعات باطلة أخری کانت نتیجتها علیهم ان حرموا الطیبات علی
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أنفسهم،و دفعهم الی ذلک افتراؤهم علی ربهم الذی سیجزون علیه،و کذلک تشریع المشرکین الباطل الذی یمیّز بین الذکور و الإناث فی الانتفاع من الطیبات،أو قتل الأولاد،أو یحرموا ما رزقهم الله کذبا علیه.


بینات من الآیات:

متی یکون الإنفاق لله شرکا؟
[136]الشرک و الکفر توأمان،بید ان الشرک کفر مغلف،یستهدف إرضاء کل الأطراف،و هو ناتج عن ضعف الارادة،و سوء الحکم و التقدیر،و الشرک حالة نفسیة تحاول خداع فطرة الایمان بالله،و إشباع شهوات النفس فی عملیة تلفیقیة مفضوحة.

وَ جَعَلُوا لِلّٰهِ مِمّٰا ذَرَأَ مِنَ الْحَرْثِ وَ الْأَنْعٰامِ نَصِیباً فَقٰالُوا هٰذٰا لِلّٰهِ بِزَعْمِهِمْ وَ هٰذٰا لِشُرَکٰائِنٰا قالوا:هذا لله لارضاء حسّ التدین الطبیعی فی النفس،و لخداع المتدینین،و لان ما لله لا یعارض ما لشرکائهم،فاذا کان یعارضهم فإنهم یسلبون حتی ما لله لشرکائهم.

انهم یبنون الجوامع الفخمة لله بزعمهم،انهم یطبعون نسخا من القرآن الکریم، انهم یقیمون صلوات الجمعة و الأعیاد،حتی انهم یحجون لربهم.

و لکنهم فی ذات الوقت،یجعلون للشرکاء نصیبا،فهم یبنون القصور من أموال المحرومین،و یبنون الدول علی حساب المستضعفین،و یکنزون الذهب و الفضة، و یدعمون الطاغوت،و یشیعون الإرهاب فی البلاد،و بالتالی یعطون للشرکاء کل ما فی الحیاة من لباب،و یدعون القشور لربهم،و الله لا یرضی بالقشور.

فَمٰا کٰانَ لِشُرَکٰائِهِمْ فَلاٰ یَصِلُ إِلَی اللّٰهِ
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الحکم الذی جعلوه للطاغوت،لا یمکن ان یکون حکما إلهیّا یسکت عنه ربنا أو یرضی به،و المال الذی جعلوه دولة بین الأغنیاء منهم لا یمکن أن یکون برضا الله سبحانه،بل انه تعالی یمقته و یرفضه.

وَ مٰا کٰانَ لِلّٰهِ فَهُوَ یَصِلُ إِلیٰ شُرَکٰائِهِمْ الصلاة التی لا تنهی عن الفحشاء و المنکر،و الزکاة التی تعمق الهوة بین الفقراء و الأغنیاء،و تدعم سلطة الطاغوت لأنها تعطی له،و الحج الذی یتحول الی سفرة سیاحیة،أو مورد ما لی للجاهلیة الجدیدة،و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر اللذان أصبحا سوطا علی رقاب المستضعفین دون المستکبرین،انها جمیعا من طقوس الطاغوت،و لیست من شعائر الله تعالی.

سٰاءَ مٰا یَحْکُمُونَ

موقف الشریعة من تحدید النسل:
[137]و هنا یطرح السؤال التالی:ما هدف الطاغوت و من حوله من ملأ المستکبرین،و حاشیة السلاطین و جلاوزة الأنظمة المفسدین؟ ان هدفهم أولا:استضعاف الجماهیر،و ثانیا:تضلیلهم،و من الطبیعی ان التضلیل یأتی بهدف إبقاء واقع استثمارهم و استعبادهم،و کمثل بارز لهذین الهدفین أنّ الشرکاء الذین یتقاسمون السلطة مع الله-فی زعم هؤلاء-انهم یشیعون بین الجماهیر نوعا من الثقافة الجاهلیة تشجعهم علی قتل أولادهم،فمن ناحیة یضللونهم عن فطرتهم النقیة فی حب الأولاد،و ضرورة الإبقاء علیهم و من ناحیة ثانیة یهلکونهم بذلک،إذ أن الجیل الذی ینقطع نسله جیل أبتر،و بالتالی أصلح للاستثمار.
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وَ کَذٰلِکَ زَیَّنَ لِکَثِیرٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ قَتْلَ أَوْلاٰدِهِمْ شُرَکٰاؤُهُمْ و کمثل لهذا الواقع المشین ثقافة الجاهلیة الحدیثة التی تشجع علی تحدید النسل، و علی الإجهاض فی الوقت الذی تزداد الهوة الطبقیة فی تلک المجتمعات التی تأخذ بهذه الفکرة،و تصرف البلایین فی الحاجات الکمالیة التافهة دون ان یفکروا فی أن جزء بسیطا من هذه الأموال یکفی لاعاشة الأولاد الذین منع من ولادتهم،و من برکاتهم فی الحیاة.

علما بأن التفجّر السکانی وسیلة طبیعیة للقضاء علی الطبقات المستکبرة،لان کل فم یحتاج الی خبز سینفتح بالاحتجاج علی الطبقیّة المقیتة.

لذلک یکون الهدف من قتل الأولاد هلاک الناس و تضلیلهم.

لِیُرْدُوهُمْ وَ لِیَلْبِسُوا عَلَیْهِمْ دِینَهُمْ ذلک ان الدین الصحیح سلاح فعال ضد الطغاة،فتضلیل الناس عنه هدف أساس للطغیان.

و الله قادر علی أن یحطم عرش الطغاة،بقدرته الغیبیة،و لکنه لا یفعل ذلک ما دام الناس غیر واعین،و لا یفکرون فی نجاة أنفسهم من الطغیان، و ذلک بالکف عن الثقافة المشرکة التی تفتری علی الله سبحانه.

وَ لَوْ شٰاءَ اللّٰهُ مٰا فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَ مٰا یَفْتَرُونَ

الخرافات إفراز للشرک:
[138]حین یتمثل المنهج الشرکی فی نظام اجتماعی یتبین ضلالته و انحرافه أکثر فأکثر،و فی الجاهلیة کانوا یحرمون طائفة من الطیبات علی الناس،الا من
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یشاءون حسب أفکارهم و مزاعمهم.

وَ قٰالُوا هٰذِهِ أَنْعٰامٌ وَ حَرْثٌ حِجْرٌ ای موقوف لا یمکن الانتفاع بهما.

لاٰ یَطْعَمُهٰا إِلاّٰ مَنْ نَشٰاءُ بِزَعْمِهِمْ ای الا لمن تشاؤه أهواؤهم و خرافاتهم.

وَ أَنْعٰامٌ حُرِّمَتْ ظُهُورُهٰا لا لشیء الا بسبب منهجهم الفکری الفاسد و أهم إفراز لهذا المنهج انهم لا یذکرون اسم الله علی بعض الانعام.

وَ أَنْعٰامٌ لاٰ یَذْکُرُونَ اسْمَ اللّٰهِ عَلَیْهَا افْتِرٰاءً عَلَیْهِ فیتقربون بتلک الذبائح الی الأصنام،أو الی الجن أو الملائکة أو بعض أبناء الناس،و ذلک حین کانوا یزعمون ان کل تلک آلهة یتقرب بها الإنسان الی ربه سبحانه. حیث قالوا:« نَعْبُدُهُمْ إِلاّٰ لِیُقَرِّبُونٰا إِلَی اللّٰهِ زُلْفیٰ » (1)سَیَجْزِیهِمْ بِمٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ علی الله،و یزعمون:ان بعض الأشیاء أو الأشخاص أبواب الله دون أن یکونوا کذلک.

و یبقی سؤال:ما هی علاقة الشرک بهذه الخرافات؟
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و الجواب:اولا:ان الشرک بالله یحوّر القلب،و یحجب العقل،و یعمی البصیرة،فیری البشر الأشیاء مقلوبة،و قد یصل به الأمر الی اعتبار الخیر شرا، و النافع ضارا.

ثانیا:ان کثیرا من المحرمات الاعتباطیة نابعة من الایمان بالشرکاء،إذ ان خشیة الشرکاء تحرم المشرکون من کثیر من الطیبات.

ثالثا:ان الواقع الاجتماعی الذی یفرزه نظام الشرک یحرم علی الشعب کثیرا من الطیبات بسبب الطبقیة المقیتة،بل العنصریة التی تسوده.

[139]و کان من مظاهر أحکامهم الباطلة،و تشریعاتهم السخیفة،التفرقة بین الرجال و النساء مما تأباه الفطرة السلیمة.

وَ قٰالُوا مٰا فِی بُطُونِ هٰذِهِ الْأَنْعٰامِ خٰالِصَةٌ لِذُکُورِنٰا وَ مُحَرَّمٌ عَلیٰ أَزْوٰاجِنٰا و فی الوقت الذی کانوا یعترفون بعلاقة الزوجیة التی هی فی واقعها التکامل بین الذکر و الأنثی ذلک التکامل الذی یدعو الی المشارکة الکاملة فی الحقوق و الخیرات کما فی المسؤولیات و الواجبات،فی ذات الوقت کانوا لا یکفون عن خرافة التفرقة بین الذکور و الأزواج.

وَ إِنْ یَکُنْ مَیْتَةً فَهُمْ فِیهِ شُرَکٰاءُ أی ان کان الجنین ولدا میتا فسوف یتقاسمه الذکور و الإناث معا.

سَیَجْزِیهِمْ وَصْفَهُمْ إِنَّهُ حَکِیمٌ عَلِیمٌ انهم سینالون عقابهم بسبب وصفهم الباطل،و حکمهم غیر العادل،حیث فرقوا بین الإناث و الذکور فی الانتفاع بالطیبات،و الله حکیم یحکم بالعدل،و علیم یعلم
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من یخالف العدل الالهی.

اعدام الطفولة البریئة:
[140]و أسوء من التفرقة الطبقیة و العنصریة و حتی التفرقة بین الرجل و المرأة، أسوء منها قتل الأولاد،تلک العادة الجاهلیة العریقة و المتجددة مع کل جاهلیة، و سببها النظرة الشاذة الی الحیاة،و الجهل و الافتراء علی الله،و الضلالة عن الحق.

قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ قَتَلُوا أَوْلاٰدَهُمْ سَفَهاً بِغَیْرِ عِلْمٍ و ای سفه أکبر و أخطر من أن یقوم الفرد بإلحاق الضرر و الخسران بنفسه،و أن یقتل أولاده،و هذا السفه الذی یدل علی قلة الشعور،و عدم معرفة ما یضر و ما ینفع البشر،انه مدعوم بالجهل أیضا إذ أن العلم یزید الشعور،و یوقظ العقل فی البشر.

وَ حَرَّمُوا مٰا رَزَقَهُمُ اللّٰهُ افْتِرٰاءً عَلَی اللّٰهِ لان هؤلاء افتروا علی الله و ما اهتدوا بالمنهج الالهی الذی یوضح للبشر کیف یستفید من نعم الله علیه،و بالتالی لأنهم لم یجعلوا الحق محورا لهم،و مقیاسا لأعمالهم،و بصیرة لفهم الحیاة.

لذلک حرموا علی أنفسهم هذه الفرصة الطیبة، و لکن هل ان من یقتل أولاده هو الوحید الذی یضیّع علی نفسه فرصة الانتفاع بالحیاة،و الاستفادة مما فیها.کلا..

فکل من لا ینتهج نهج الله انه یخسر ما رزقه من الطیبات،فالذی لا یربی أبناءه حسب المنهج الالهی القویم أ فلا یحرّم ما رزقه الله،و الذی یسرف فی الاکل فیعرض صحته للخطر،أو یأکل المحرمات،أو یشرب المسکرات،أو یتعاطی القمار و الزنا، أو یظلم الناس،أو یکذب و یغتاب و ما أشبه.انه هو الآخر یضیع علی نفسه نعم الله علیه،فهو الآخر مثل الذی یقتل أولاده سفها بغیر علم.

قَدْ ضَلُّوا وَ مٰا کٰانُوا مُهْتَدِینَ
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[سورة الأنعام (6): الآیات 141 الی 144]


اشارة

وَ هُوَ اَلَّذِی أَنْشَأَ جَنّٰاتٍ مَعْرُوشٰاتٍ وَ غَیْرَ مَعْرُوشٰاتٍ وَ اَلنَّخْلَ وَ اَلزَّرْعَ مُخْتَلِفاً أُکُلُهُ وَ اَلزَّیْتُونَ وَ اَلرُّمّٰانَ مُتَشٰابِهاً وَ غَیْرَ مُتَشٰابِهٍ کُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ إِذٰا أَثْمَرَ وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصٰادِهِ وَ لاٰ تُسْرِفُوا إِنَّهُ لاٰ یُحِبُّ اَلْمُسْرِفِینَ (141) وَ مِنَ اَلْأَنْعٰامِ حَمُولَةً وَ فَرْشاً کُلُوا مِمّٰا رَزَقَکُمُ اَللّٰهُ وَ لاٰ تَتَّبِعُوا خُطُوٰاتِ اَلشَّیْطٰانِ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (142) ثَمٰانِیَةَ أَزْوٰاجٍ مِنَ اَلضَّأْنِ اِثْنَیْنِ وَ مِنَ اَلْمَعْزِ اِثْنَیْنِ قُلْ آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ اَلْأُنْثَیَیْنِ أَمَّا اِشْتَمَلَتْ عَلَیْهِ أَرْحٰامُ اَلْأُنْثَیَیْنِ نَبِّئُونِی بِعِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (143) وَ مِنَ اَلْإِبِلِ اِثْنَیْنِ وَ مِنَ اَلْبَقَرِ اِثْنَیْنِ قُلْ آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ اَلْأُنْثَیَیْنِ أَمَّا اِشْتَمَلَتْ عَلَیْهِ أَرْحٰامُ اَلْأُنْثَیَیْنِ أَمْ کُنْتُمْ شُهَدٰاءَ إِذْ وَصّٰاکُمُ اَللّٰهُ بِهٰذٰا فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ اِفْتَریٰ عَلَی اَللّٰهِ کَذِباً لِیُضِلَّ اَلنّٰاسَ بِغَیْرِ عِلْمٍ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَهْدِی اَلْقَوْمَ اَلظّٰالِمِینَ (144)





اللغة

141[معروشات]:العرش أصله الرفع،و منه سمی السریر عرشا لارتفاعه،و العرش السقف و الملک،و عرش الکرم(العنب)رفع بعض أغصانها علی بعض،و العرش شبه الهودج یتخذ للمرأة.
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کیف یحرم الشرک طیبات الحیاة؟


هدی من الآیات:

الله سبحانه هو الذی أنعم علی البشر،نعما لا تحصی،فهو أعلم بسبل الانتفاع بها،و ما یضر و ما ینفع منها،بینما الجاهلیة تحرم و تحلل حسب أهوائها دون أن تعرف طبیعة الأشیاء.

فالله هو الذی أنشأ البساتین و الحدائق،و جعل فیها مختلف أنواع الشجر و الثمر، و لذلک فهو سبحانه علیم بأحکامها التی منها أن یأکل البشر من ثمراتها دون انتظار،و أن یعطی الفقراء منها یوم الحصاد،و الا یسرف فی الاکل أو فی العطاء،بل یعتدل فی کافة التصرفات فی الثمرات.

کما أن ربنا الکریم الحکیم هو الذی أنعم علی البشر بالأنعام لیتخذ منها الإنسان ما یحمله فی مسیره،و ما یجلس علیه فی بیته،و حکم هذه الانعام هو الانتفاع بها بما رزقه الله منها،و لکن دون ان تصبح هذه الانعام وسائل لتحقیق مطامح شیطانیة کالاعتداء و البطش.
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و الله سبحانه رزقنا بازواج الضأن و المعز و البقر و الإبل،و البشر أخذ یحرم هذا و یحلل ذاک،بینما الجمیع رزق الله،و الله لم یوص بهذا،انما المفترون هم الذین یضلون الناس بغیر علم،و انما یضلون الناس بسبب أنهم ظالمون،فالظلم هو المانع عن هدایة الله.


بینات من الآیات:

الطیبات..ما لک و ما علیک:
[141]ملایین الانظمة الطبیعیة،و السنن الاجتماعیة تفاعلت حتی أنشأ الله بها الجنات حیث اخضرت الأرض و أثمرت بمختلف أنواع الثمر،فمن دون وجود دوافع للبشر رکزها الله فی غریزة الإنسان،و من دون صلاحیة التربة،و وجود مخازن المیاه،وضوء الشمس لم یکن البشر یندفع نحو زراعة الأرض،أو یقدر علیها،و لکن الله أوجد تلک الدوافع،و هیء تلک الوسائل،فهو إذا دون غیره فرش الأرض بسجادة خضراء من البساتین الیانعة.

وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ جَنّٰاتٍ مَعْرُوشٰاتٍ وَ غَیْرَ مَعْرُوشٰاتٍ فبعض الجنان مرتفعة عن الأرض کجنان النخیل،و بعضها مفروضة علیها کجنان الزرع.

مُخْتَلِفاً أُکُلُهُ وَ الزَّیْتُونَ وَ الرُّمّٰانَ مُتَشٰابِهاً وَ غَیْرَ مُتَشٰابِهٍ بعض الثمار تتشابه مع بعضها،فی اللون و الطعم و الصورة،و بعضها لا تتشابه، و التشابه قد یکون من جهة،و عدم التشابه من جهة اخری،فکل الثمار ذات نکهة لذیذة فی الطعم،و متعة فی المنظر و الفائدة،و لکنها تتمیز عن بعضها فی نوع النکهة و المنظر و الفائدة.ان روائع الإبداع تتجلّی فی التشابه،و عدم التشابه،فلو کانت الثمار
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من نوع واحد،أو کانت أنواعا متفاضلة لما تجلت عظمة الخلقة کما تتجلی الآن،و قد جاءت الثمار أنواعا مختلفة،و لکنها جمیعا ذات مستوی عال من ناحیة الطعم و الفائدة کل بصورة مختلفة.

و بما ان الله سبحانه،هو الذی أنعم علینا بالثمار،فانه یفصل لنا کیفیة الانتفاع بها،و بین الله هنا ثلاثة من أحکامها:

الاول:حین یقول:

کُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ إِذٰا أَثْمَرَ فاذا نضجت الثمرة،یکون أوان الاستفادة منها،و علی البشر ألاّ یحرم نفسه من طیباتها بأوهام باطلة،بل بالعکس علیه ان ینتفع من الثمرات و الانتفاع البسیط -کالأکل حین تثمر الشجرة-حق من حقوق کل شخص،اما الانتفاع الدائم کما إذا أراد تخزین الثمار و بیعها،أو الاستفادة منها مستقبلا،فان حق الآخرین یتعلق بها.

و هذا هو الحکم الثانی:

وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصٰادِهِ ففی ذلک الیوم ینتظر الفقراء حقوقهم من الزکاة أو الصدقة أو غیرهما.کحق الحصاد،بالرغم من أن حقوقهم تتعلق بها منذ نضوج الثمر،و ربما تدل الآیات علی أن الاکل یجوز قبل إخراج الزکاة.إذ أن الزکاة تتعلق بما یخزنه البشر لا بما ینتفع منه -و الله العالم-.

بید ان الانتفاع بالطیبات یجب أن یکون فی حدود الحاجة دون الإسراف،و هذا
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هو الحکم الثالث الذی یبینه القرآن الحکیم هنا:

وَ لاٰ تُسْرِفُوا إِنَّهُ لاٰ یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ و لأنه لا یحب المسرفین فسوف لا ینصرهم و لا یزیدهم من نعمه.

الأنعام و فوائدها:
[142]کما فی الثمرات التی تنبت من الأرض،فکذلک فی الدواب التی ینتفع بها البشر طعاما و حملا و غیر ذلک،و الله هو الذی أنعم علی الإنسان بالقدرة علی تسخیر الدواب و الانتفاع بها،و جعل الانعام قسمین:قسم منها الانعام الکبیرة التی تحمل الأثقال من بلد الی بلد کالإبل،و قسم منها الانعام الصغیرة کالشاة التی یستفاد عادة منها فی الطعام. وَ مِنَ الْأَنْعٰامِ حَمُولَةً وَ فَرْشاً الکبار و الصغار.

کُلُوا مِمّٰا رَزَقَکُمُ اللّٰهُ فلا تحرموا علی أنفسکم الحیوانات کما کانت تفعله بعض المذاهب القدیمة، و لکن من جانب آخر لا تسرفوا فی الاکل،و لا تظلموا الانعام باعتبارها مسخرات بأیدیکم،فتقتلونها صبرا،أو تمنعون عنها الماء و الکلاء کسلا و ما أشبه،کما لا تتخذوا هذه النعم وسیلة للبطش و الاعتداء علی بعضکم البعض.

وَ لاٰ تَتَّبِعُوا خُطُوٰاتِ الشَّیْطٰانِ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ و بالرغم من ان للشیطان خطوات متنوعة تقود البشر الی النار،و کلها مشمولة
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للآیة و ممنوعة،الا أن دلالة السیاق تدعونا الی افتراض ان اخطر هذه الخطوات هی الامتناع عن الاستفادة من بعض الأنعام افتراء علی الله.

[143]یفصّل ربنا أنواع النعم الکبیرة و الصغیرة لیبین انها جمیعا حلال لوحدة الملاک و الفائدة و الهدف،فلما ذا یحرم البعض دون الآخر،هل لان الله قال ذلک،أم اتباعا لخطوات الشیطان؟! ثَمٰانِیَةَ أَزْوٰاجٍ مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ الذکر و الأنثی.

وَ مِنَ الْمَعْزِ اثْنَیْنِ قُلْ آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ ذکر الشاة و الصخل و أنثاهما.

أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَیْهِ أَرْحٰامُ الْأُنْثَیَیْنِ من الجنین،ان هذا التساؤل یزید الإنسان اهتماما و یستجلی فطرته حتی یحس بعدم الفرق الحقیقی بین هذه الأنواع من نعم الله،لذلک قال سبحانه:

نَبِّئُونِی بِعِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ ای لا تفرقوا بین الحقائق بأوهامکم،بل بعلم تتراهنون علیه.

[144]و کما فی الفرش ای الانعام الصغیرة مثل الضأن و المعز،فکذلک فی الحمولة مثل الإبل و البقر لا یمکن التفریق بین ذکره و أنثاه الا بعلم.

وَ مِنَ الْإِبِلِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْبَقَرِ اثْنَیْنِ
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الذکر و الأنثی لکل واحد منها.

قُلْ آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَیْهِ أَرْحٰامُ الْأُنْثَیَیْنِ کلا..لم یحرم الله أیّا منهما،إذ لا أحد یشهد بصدق هذه التحریمات.

أَمْ کُنْتُمْ شُهَدٰاءَ إِذْ وَصّٰاکُمُ اللّٰهُ بِهٰذٰا و بالطبع لا یستطیع أحد أن یدعی هذه الشهادة.

فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَریٰ عَلَی اللّٰهِ کَذِباً لِیُضِلَّ النّٰاسَ بِغَیْرِ عِلْمٍ لان هؤلاء یحفرون خطا منحرفا للناس،و یجعلونهم یظلمون أنفسهم،و یظلمون الناس آلاف المرات،و کل سیئات الظلم تکون علی عاتق ذلک الذی افتری علی الله.مثلا:الذین یفلسفون الطبقیة،و یجعلونها مشروعا.کم یفترون من الإثم؟!إذ أنهم یتسببون فی ألوف بل ملایین الجرائم،أ لیس کذلک؟! إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الظّٰالِمِینَ الذین یفترون علی الله کذبا،و لذلک فهم یضلون السبیل القویم،و هنا لا بد من التذکر بفکرة هی:أن السبب الذی یدعو فریقا من الناس الی اختراع الشرائع الباطلة هو اتباع الشهوة فی ظلم الآخرین،کما ان السبب الذی یدعو الناس الی الالتفاف حول هذا الفریق هو الظلم أیضا،و الظلم الصغیر یولد الظلم الکبیر الی أن یضلّ الطریق رأسا.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 145 الی 147]


اشارة

قُلْ لاٰ أَجِدُ فِی مٰا أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلیٰ طٰاعِمٍ یَطْعَمُهُ إِلاّٰ أَنْ یَکُونَ مَیْتَةً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ فَإِنَّهُ رِجْسٌ أَوْ فِسْقاً أُهِلَّ لِغَیْرِ اَللّٰهِ بِهِ فَمَنِ اُضْطُرَّ غَیْرَ بٰاغٍ وَ لاٰ عٰادٍ فَإِنَّ رَبَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (145) وَ عَلَی اَلَّذِینَ هٰادُوا حَرَّمْنٰا کُلَّ ذِی ظُفُرٍ وَ مِنَ اَلْبَقَرِ وَ اَلْغَنَمِ حَرَّمْنٰا عَلَیْهِمْ شُحُومَهُمٰا إِلاّٰ مٰا حَمَلَتْ ظُهُورُهُمٰا أَوِ اَلْحَوٰایٰا أَوْ مَا اِخْتَلَطَ بِعَظْمٍ ذٰلِکَ جَزَیْنٰاهُمْ بِبَغْیِهِمْ وَ إِنّٰا لَصٰادِقُونَ (146) فَإِنْ کَذَّبُوکَ فَقُلْ رَبُّکُمْ ذُو رَحْمَةٍ وٰاسِعَةٍ وَ لاٰ یُرَدُّ بَأْسُهُ عَنِ اَلْقَوْمِ اَلْمُجْرِمِینَ (147)





اللغة

146[الحوایا]:المباعر،و مفردها حاویة و هی ما یحوی فی البطن ما اجتمع و استدار.

ص:216








الأفق الایجابی


اشارة

فی تشریعات التوحید



هدی من الآیات:

فی مواجهة الانغلاق الذی أصیب به البعض،فحرموا علی أنفسهم الطیبات الا قلیلا ذکر القرآن الحکیم هنا أنه لیس تلک المحرمات الجاهلیة موجودة فی الکتاب، إنما هی أشیاء معدودة ذکرت فی الآیة و هی المیتة و الدم و الخنزیر و الفسق.

بید أنه حرم الله علی بنی إسرائیل أنواعا من الطیبات،و ذلک مثل کل ذی ناب أو مخلب،و شحوم البقر و الغنم،و ذلک لأنهم بغوا علی بعضهم البعض،و کلما زاد بغی البشر ضاقت علیه النعم.

و الله سبحانه رحیم،و رحمته واسعة،و لکنّه فی ذات الوقت شدید العقاب،لا یستطیع المجرمون الفرار من عقابه.

و تأتی هذه الآیات لتؤکد الفکرة السابقة و هی ضرورة الاستقامة علی الخط السلیم دون زیادة أو نقصان.لأن الأحکام الشرعیة مرتبطة بالمصالح الواقعیة التی
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لا تتغیر.


بینات من الآیات:

دود الحرام:
[145]یزعم البعض أن الدّین معتقل حصین لطاقات البشر،لا یدعها تنمو و تتکامل،و أن کل شیء فی الدین حرام الا ما استثناه الله،و الله سبحانه ینفی هذه الفکرة الباطلة مرة بعد اخری.

و فی هذه الآیة یشرح الله سبحانه أصل الحلیة التامة الا فی أشیاء معیّنة،و بذلک یشجع البشر علی التمتع بنعم الله،الا إذا سبّب ضررا بالغاء علیه.

قُلْ لاٰ أَجِدُ فِی مٰا أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلیٰ طٰاعِمٍ یَطْعَمُهُ إِلاّٰ أَنْ یَکُونَ مَیْتَةً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً ای خارجا من الجسم باندفاع،اما الدم المتبقی فی ثنایا اللحم فانه معفو عنه.

أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ فَإِنَّهُ رِجْسٌ بالرغم من ان ظاهره طیب،و لکن واقعه رجس، یولد أنواعا من المرض کما یطبع طاعمه ببعض الأخلاق الذمیمة.

أَوْ فِسْقاً أُهِلَّ لِغَیْرِ اللّٰهِ بِهِ ان الذبیحة التی تهدی للصنم حرام لأنها جزء من واقع الشرک فلذلک هی فسق و حرام،و لکن مع کل ذلک فان هذه المحرمات تصبح حلالا فی حالة الاضطرار إلیها،و الاضطرار یعنی:أن یصیب الفرد فی حالة ترکه لها ضررا کبیرا لا یتحمله، فلیس بضرر ذلک الذی یلحق الظالم حین یترک ظلمه أو یلحق المسرف و المتجاوز
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حده حین یعود الی حده و نصابه،لان الضرر انما یقاس بمعیار الحق القائم علی العقل و الفطرة،و تمییز العرف العام،و لذلک فان معاییر الظالمین و البغاة أو المتجاوزین بالسرف و الترف لا تعتبر معاییر کافیة،و لذلک

جاء فی تفاسیر الصادقین علیهم السلام :

(إن البغاة هم الخارجون علی امام الأمة،و العادون هم:العصاة) و لا ریب أن هذا واحد من المصادیق لهاتین الکلمتین فی حین تشمل الآیة کل باغ و عاد،و بکلمة ان البغی و العدوان فی هذه الآیة-حسب ما یبدو لی- مرتبط بالمعیار،فاذا کان معیار الاضطرار سلیما یجوز الاستفادة من هذا القانون و الا فلا.

فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ بٰاغٍ وَ لاٰ عٰادٍ فَإِنَّ رَبَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ مغفرته تتجلی فی عدم أخذ من یأکل المیتة اضطرارا بالرغم من حرمته فی الواقع، و رحمته تتجلی فی خلقه سائر الطیبات.



ملحقات المحرمات:
[146]مبدئیا لا یحرم الله الطیبات علی البشر،بل الخبائث،و هی استثناء و لیست أصلا،و بالتالی فهی معدودة کما عرفنا،بید ان ربنا قد حرم وفقا لحکمة معینة طائفة من الطیبات لاسباب خارجیة مثل تأدیب المجتمعات المائعة و الظالمة، مثلا:حرم الله علی الیهود کل ذی ظفر،و هو الحیوان الذی یستخدم اظافره سلاحا لصیده.مثل السباع،و الطیور ذات المخالب(کالعقاب)و قیل:ان هذه الکلمة تشمل الإبل و الأنعام لأنهما و أمثالهما لیست بمنفرج الأصابع.

وَ عَلَی الَّذِینَ هٰادُوا حَرَّمْنٰا کُلَّ ذِی ظُفُرٍ
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و شمل تحریم ربنا الاستثنائی علی بنی إسرائیل شحوم البقر و الغنم،الا تلک الشحوم المتراکمة علی ظهورها،أو الموجودة علی مقاعدها،أو تلک الشحوم المختلطة بعظم.

وَ مِنَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ حَرَّمْنٰا عَلَیْهِمْ شُحُومَهُمٰا إِلاّٰ مٰا حَمَلَتْ ظُهُورُهُمٰا أَوِ الْحَوٰایٰا أَوْ مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ و السؤال:لماذا حرم الله کل تلک الطیبات علیهم؟ یجیب ربنا:ان بنی إسرائیل ظلموا و بغی بعضهم علی بعض،فحرم الله علیهم بعضا من الطیبات،و یبقی سؤال:لماذا یتسبب البغی فی الحرمة؟ و الجواب:ان السنن التی نسمیها بالانظمة الطبیعیة لا تختلف عن الأحکام التشریعة الا فی شیء واحد هو أن تلک یجریها ربنا علی الکون و علی البشر قهرا و دون أی تغییر و تبدیل،بینما الأحکام الشرعیة.یأمر بها الناس،و یحذرهم من عاقبة ترکها،لذلک فان هاتین السنّتین الطبیعیة و التشریعیة تلتقیان فی الخطوط العامة، لأنهما تصدران من منبع واحد،و بما أن النهایة الطبیعیة للبغی فی المجتمع هو انحسار النعم عنه و تضییق الخناق عن أبنائه،فان ذات النهایة یحکم بها الله سبحانه علی مجتمع البغی،و ذلک بتحریم طائفة من الطیبات علیه.

ذٰلِکَ جَزَیْنٰاهُمْ بِبَغْیِهِمْ وَ إِنّٰا لَصٰادِقُونَ

ذو الرحمة و البأس:
[147]ان کل واحد من البشر یتصور الله علی شاکلته و حسب مشتهیاته،کما یتخذون ذات الصورة لسائر الحقائق،و المذنبون من الناس یضخمون فی أنفسهم صفة الرحمة و العفو لله دون أن یتذکروا صفات الغضب و البأس و العقاب له سبحانه،
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و لذلک فهم یکذبون من یحذرهم الآخرة،و یوعدهم العذاب.

فَإِنْ کَذَّبُوکَ فَقُلْ رَبُّکُمْ ذُو رَحْمَةٍ وٰاسِعَةٍ و تکذیب رحمة الله مخالف للفطرة،و لما نشاهده فی عالم الواقع،و لذلک أکد الأنبیاء هذه الصفة الحسنی لله،و لکنهم أکدوا علی الصفة الاخری أیضا.

وَ لاٰ یُرَدُّ بَأْسُهُ عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ
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[سورة الأنعام (6): الآیات 148 الی 150]


اشارة

سَیَقُولُ اَلَّذِینَ أَشْرَکُوا لَوْ شٰاءَ اَللّٰهُ مٰا أَشْرَکْنٰا وَ لاٰ آبٰاؤُنٰا وَ لاٰ حَرَّمْنٰا مِنْ شَیْءٍ کَذٰلِکَ کَذَّبَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ حَتّٰی ذٰاقُوا بَأْسَنٰا قُلْ هَلْ عِنْدَکُمْ مِنْ عِلْمٍ فَتُخْرِجُوهُ لَنٰا إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلاَّ اَلظَّنَّ وَ إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ تَخْرُصُونَ (148) قُلْ فَلِلّٰهِ اَلْحُجَّةُ اَلْبٰالِغَةُ فَلَوْ شٰاءَ لَهَدٰاکُمْ أَجْمَعِینَ (149) قُلْ هَلُمَّ شُهَدٰاءَکُمُ اَلَّذِینَ یَشْهَدُونَ أَنَّ اَللّٰهَ حَرَّمَ هٰذٰا فَإِنْ شَهِدُوا فَلاٰ تَشْهَدْ مَعَهُمْ وَ لاٰ تَتَّبِعْ أَهْوٰاءَ اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا وَ اَلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ وَ هُمْ بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ (150)
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الشرک بین التصور و التوهم


هدی من الآیات:

حین یکون معیار الحق و الباطل عند البشر ذاته،و لیس الواقع و الحقیقة،یزعم أنّ کلما یفعله یطابق الحقیقة عند الله،و ان أعماله و أقواله تستمد شرعیّتها من الله عز و جل،إذ ما دام یعتقد هو بها و ان ما تعتقده نفسه فهو صحیح.إذا فالله أیضا أمر به لذلک ینسب المشرکون من أهل الکتاب أو من غیرهم شرکهم و تشریعاتهم الی الله، و لکن الله سبحانه لم یصدقهم إذ عذبهم ببأسه فی الدنیا قبل الآخرة حتی ظهر لهم و لغیرهم أنهم لیسوا علی حق،و یتساءل القرآن کیف یزعمون أن أفکارهم صحیحة.هل علما بذلک أم ظنا و توهما؟! الله لا أنا و أنت فالذی عنده الهدی،و له الحجة البالغة علی الهدی،و هو قادره علی هدایة الناس الیه،أما هؤلاء فإنهم یکذبون بالحق و لا حجة لهم علیه،و لا شهود صادقین،و لذلک أمرهم القرآن بإحضار شهداءهم،و لکنه نهی عن الشهادة لهم لأنهم.
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أولا:یتمحورون حول ذواتهم و أهوائهم.

ثانیا:یکذبون سلفا و بلا تردد بکل العلامات التی تدل علی الحق لأنهم لا یهدفون بلوغ الحقیقة.

ثالثا:انهم یکفرون بالآخرة و یقصرون حیاتهم علی الدنیا.

رابعا:و أخیرا إنهم لا یمیزون بین الله و بین خلقه سبحانه.


بینات من الآیات:

جذور الانحراف:
[148]و یاتی هذا الدرس فی بیان الجذور الخبیثة للتشریعات البشریة الباطلة فی القضایا الاجتماعیة التی بسببها یتبع البشر هواه،و یعبد ذاته،و یترک الحق و مسئولیته،و یتشبث بتصورات باطلة و أوهام بعیدة تستمد شرعیتها من الهوی،فیقول بالحتمیات الباطلة.مثلا:ان اللیل و النهار و حوادث الحیاة هی التی تجبره علی اتخاذ مواقفه،أو یقول:ان الله أجبره علی ذلک لان الله هو خالق ما فی الوجود،و القاهر فوق العباد،فهو الذی اضطره علی ذلک أو ما أشبه،أو یتشبث بالخرافة الباطلة التی تقول:ان الله فوّض أمور العباد الی أنفسهم،فهم یقرّرون لها ما شاءت عقولهم، (و هنا یخلطون بین العقل و الهوی خلطا متعمدا عجیبا).

و سواء تشبثوا بهذا النوع من التصور أو ذاک فان الهدف منه شیء واحد هو إعطاء الشرعیة لعبادة أهوائهم،و التمحور حول ذواتهم،و اعتبار افکارهم و تشریعاتهم مقدسة،بل و مدعومة من قبل الله من فوق عرشه سبحانه،و هذه آخر مرحلة من الضلالة عند البشر.

سَیَقُولُ الَّذِینَ أَشْرَکُوا لَوْ شٰاءَ اللّٰهُ مٰا أَشْرَکْنٰا وَ لاٰ آبٰاؤُنٰا وَ لاٰ حَرَّمْنٰا مِنْ شَیْءٍ
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فالله کان قادرا علی منعنا من الشرک،و التشریع الباطل،فلم یفعل فهو راض بما نفعله،و یجیب القرآن الحکیم علی ذلک:

أولا:ان هذا الفریق هو الذی یکذب بالحق لذلک فهم یتشابهون مع کل من یکذب بالحق فی التاریخ علما بأن أحد الطرق لکشف حقیقة جماعة هو الکشف عن التیار العام الذی یقعون فیه و یتسابقون معه،فإذا مصدر هذا الزعم و سببه هو انهم یکذبون بالحقائق،و إذا عرف الداعی النفسی الی فکرة ما افتضحت طبیعتها و حقیقتها،مثلا:إذا عرفت ان زیدا الذی یتحدث عن فکرة انما یتحدث عنها لأنه ینتمی الی حزب کذا عرفت جوانب کثیرة من الفکرة.

ثانیا:ان النهایة التی جعلها الله لمثل هؤلاء هی العذاب الشدید.إذا فهم لیسوا بخارجین عن دائرة المسؤولیة التی من أجل الهروب منها تشبثوا بمثل هذه الأفکار الباطلة.

کَذٰلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ حَتّٰی ذٰاقُوا بَأْسَنٰا ثم-و بعد ان یشکک هؤلاء بأفکارهم-یطرح علیهم هذا السؤال:هل هذا علم أم ظن؟ان مجرد طرح هذا السؤال یعنی جعل شرعیة الأفکار مناطة بالعلم لا بالمصلحة،و بالتالی فضح جذور الفکرة،و أنها نابعة من الهوی،و بما انهم لم یدّعوا العلم لأنهم لا یعترفون بالحق(بل بذاتهم)حتی یبحثوا عن العلم الذی یهدیهم الیه، و لکن مع ذلک لا یمکنهم انکار شرعیة العلم.

ثم یؤکد القرآن الحقیقة فی أمر هؤلاء،و یقول:ان اعتماد هؤلاء هو علی التصور و الوهم و التصور(الظن)هو الکذب المتعمد،و الوهم هو الشک(الخرص).

قُلْ هَلْ عِنْدَکُمْ مِنْ عِلْمٍ فَتُخْرِجُوهُ لَنٰا إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ
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تَخْرُصُونَ و هم لا یستطیعون انکار ذلک.إذ انهم لو أنکروه فقد فتحوا باب المباحثة البناءة،و الحوار الفاعل علی أنفسهم،و هو یضرهم لأنه یعید الشرعیة للحق و العلم لا للهوی و الظن.

لا للحتمیة:
[149]لم یحتم الله علی البشر الضلالة،و لا رضی بها.إذ لم یجبرهم علی ترک ضلالتهم،بل وفّر لهم فرصة الهدایة کاملة،فأعطاهم الحجة البالغة،و بقی علیهم ان یقوموا بدورهم فی استیعاب الهدایة،کما ان الله قادر علی أن یجبر الناس علی الهدایة،و لکنه لم یفعل،کما لم یجبر الناس علی الشرک..فلیس ترکه للناس دلیلا علی رضاه سبحانه لأنه أتم الحجة علیهم.

قُلْ فَلِلّٰهِ الْحُجَّةُ الْبٰالِغَةُ فَلَوْ شٰاءَ لَهَدٰاکُمْ أَجْمَعِینَ

الاستشهاد:
[150]احدی الوسائل الفعالة لتمییز الحق عن الهوی،و العلم عن الظن، و الصدق عن الکذب،هی طرح الأفکار علی عقول الناس،و استشهادهم علیها، ذلک لان الناس حتی و لو کانوا یتبعون الهوی و الظن فإنهم حین یقیّمون أفکار الآخرین،فلیس من الضروری القبول بها أو التصدیق،ذلک لان مصالح الناس مختلفة،و أهواءهم متفاوتة،و بالتالی کل حزب بما لدیهم فرحون.بید أن شهادة الناس لیست دلیلا علی الحق و لو کانت دلیلا علی بطلان الهوی.فهی مفیدة سلبیا فقط(تنفی و لکنها لا تثبت).

قُلْ هَلُمَّ شُهَدٰاءَکُمُ
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أی اجمعوا شهداءکم،لأنه بجمعهم تفترق کلمتهم لأنها باطلة،و لذلک من وسائل کشف عصابة الاجرام جعلهم جمیعا یشهدون علی الواقعة فنری کم أنهم یختلفون،بل و یتناقضون مع بعضهم لأنهم ان اتفقوا علی مخالفة الحق فلن یتفقوا علی نوع الباطل،لذلک فصّل القرآن و قال:

اَلَّذِینَ یَشْهَدُونَ أَنَّ اللّٰهَ حَرَّمَ هٰذٰا و لکن الاتفاق علی الباطل لا یصبح دلیلا علیه.

فَإِنْ شَهِدُوا فَلاٰ تَشْهَدْ مَعَهُمْ وَ لاٰ تَتَّبِعْ أَهْوٰاءَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا و القرآن الحکیم یبین هنا المزید من جذور الشرک.حیث یبین ان السبب فی عدم اتباع الحق لا تلفها الهوی هو عدم الایمان بالآخرة هذا أولا،ثانیا:عدم معرفة الله و خلط الله و خلط الله بخلقه.

وَ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ وَ هُمْ بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ و من یعدل الله بخلقه لا یعرف الله و لا خلق الله.
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[سورة الأنعام (6): آیة 151]


اشارة

قُلْ تَعٰالَوْا أَتْلُ مٰا حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ أَلاّٰ تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ بِالْوٰالِدَیْنِ إِحْسٰاناً وَ لاٰ تَقْتُلُوا أَوْلاٰدَکُمْ مِنْ إِمْلاٰقٍ نَحْنُ نَرْزُقُکُمْ وَ إِیّٰاهُمْ وَ لاٰ تَقْرَبُوا اَلْفَوٰاحِشَ مٰا ظَهَرَ مِنْهٰا وَ مٰا بَطَنَ وَ لاٰ تَقْتُلُوا اَلنَّفْسَ اَلَّتِی حَرَّمَ اَللّٰهُ إِلاّٰ بِالْحَقِّ ذٰلِکُمْ وَصّٰاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (151)





اللغة

151[إملاق]:الاملاق الإفلاس من المال،و منه الملق و التملق لأنه اجتهاد فی تقرب المفلس للطمع فی العطیة.
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هکذا یفسد الشرک النظام الاجتماعی


هدی من الآیات:

بعد بیان المحرمات المعدودة التی ترتبط بالمادیات،جاء دور المحرمات الاجتماعیة الأکثر أهمیة و الأکثر مصداقیة و الأکثر صعوبة،و هی کالتالی:

أولا:الشرک بالله.

ثانیا:الإحسان الی الوالدین،ای حرمة إیذائهم،و حرمة إهمال حقوقهم.

ثالثا:حرمة إهمال حقوق الأولاد من الفقر.

رابعا:الفواحش التی بینها الله فی کتابه،سواء الخفیة منها أو الظاهرة.

خامسا:قتل النفس المحرّمة.

هذه وصایا ربنا التی تنفعنا،و التی یمکن لنا أن نعقلها ببساطة.
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بینات من الآیات:

حرمات الله:
[151]الجاهلیة بشکلها القدیم و الجدید،الظاهر و المغلف تحاول تضخیم جوانب من الدین علی حساب جوانب اخری هی الأهم و الأصعب،و هی المحتوی و اللباب،و رسالة الله تذکر الناس بأن الدین لا یبعّض،و أن ذلک التضخیم و المبالغة و الاحتیاط فی غیر محله،بل حرام أساسا،و فی الآیات السابقة رأینا کیف ان الله بیّن ان تحریم الجاهلیة للطیبات من الرزق،باسم الدین کان باطلا،بینما المحرمات تلک کانت محدودة بل و جانبیة،أما المحرمات الکثیرة و الاساسیة التی تناساها الجاهلیون القشریون عمدا و لخطورتها و أهمیتها فهی التی تذکر بها هذه الآیات، فعلینا الاهتمام بها ان کنا فعلا مؤمنین و لا نخادع أنفسنا فی الدین.

المحرمات الاساسیة هی التی تنظم الحیاة الاجتماعیة للإنسان،ابتداء من حیاة الاسرة و حتی السیاسة،و لکن کلّ الانظمة الاجتماعیة فی الإسلام مصطبغة بالتوحید و رفض الشرک بالله سبحانه،لذلک بدء الله هویته به و قال:

قُلْ تَعٰالَوْا أَتْلُ مٰا حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ أَلاّٰ تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً یجب ان نخلص العبادة لله سبحانه،و الاّ نخضع أو نستسلم لشیء من دون الله، و الا نقبل ضغطا أو زورا،بل یکون بناء حیاتنا علی الحریة المطلقة(إلا فی حدود القانون)و العزة و الکرامة.

محتوی التوحید هو الحریة و الحریة ممارسة و سلوک و فعل یقوم به الشخص ذاته قبل ان تکون حقا،و نظاما و انفعالا.کلا..فحریتی تبدء حین أرفض الخضوع لشیء أنّی کان اسمه لانی اعتبر کل شیء خاضعا لله،و انا أیضا خاضع للّه
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و لقانونه،و لمن أمرنی باتباعه،و فیما وراءه لا شیء یمکن أن یخضعنی لا الثروة و لا السلطة و لا الإرهاب الفکری أو التعذیب.

الشرک اولا ثم الروابط العائلیة:
و إذا ساد فی المجتمع نظام الشرک،فان القانون لا یمکن ان یکون الهیا لان کل بند من بنود القانون ینقض تحت ضغط الثروة أو السلطة أو الإرهاب الفکری.لذلک بدء الله النهی عن المحرمات الاجتماعیّة بالنهی عن الشرک لأنه الشرک لأنه الشرط المسبق لتنفیذ سائر المحرمات.

و بعد ان نتعهد بالتسلیم لله وحده لا لشیء آخر یأتی دور بناء العلاقات الاجتماعیة و أهمها العلاقة بین الأجیال-بین الجیل السابق(الوالدین)و الجیل اللاحق(الأبناء)-العلاقة مع الوالدین یجب أن تکون علاقة الإحسان.

وَ بِالْوٰالِدَیْنِ إِحْسٰاناً و الإحسان هو:العطاء الفضل الذی یتجاوز الحق الی الخیر،و هو بالتالی لا یعنی التسلیم المطلق(کما تعنی العبادة)کما لا یعنی الطاعة للوالدین.إذ أن الطاعة تعنی بدورها الخضوع،و المؤمن لا یخضع لغیر الله،نعم الطاعة بمعنی قبول عرض منهما بالنسبة الی عمل دون أن یکون ذلک فرضا من قبل الوالدین أو تسلیما من قبل الأولاد،هذه الطاعة مطروحة.

و المنطق المتخلف جعل التسلیم للوالدین واجبا شرعیا،فکرّس الروح العشائریة فی النفوس،بینما لا نجد فی الإسلام سوی الأمر بالإحسان الی الوالدین،بل وجدنا بالعکس من ذلک تماما،نهی الإسلام عن الاتباع الأعمی للآباء،و هذا ما یجرنا الیه المنطق المتخلف.
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و کما یجب التسلیم لله و الإحسان الی الوالدین لا بد أن تکون علاقة الإحسان هی العلاقة السائدة بین أبناء المجتمع،أما العلاقة بین الإنسان و بین أبنائه و عموما الذین هم أقل منه مستوی فهی علاقة المحافظة علیهم،و ألاّ یزعم الأب ان أولاده منافسین له فیقتلهم خشیة أن یتأثر وضعه الاقتصادی بهم.

وَ لاٰ تَقْتُلُوا أَوْلاٰدَکُمْ مِنْ إِمْلاٰقٍ نَحْنُ نَرْزُقُکُمْ وَ إِیّٰاهُمْ الاملاق هو الفقر،و الجاهلیة هی التی تجعل الاختلاف صراعا،و الصراع حادا الی درجة التناقض،فتجعل النظرة الجاهلیة ضیقة(و التی هی نظرة الشرک)الآباء و کأن بینهم و بین الأبناء صراعا علی البقاء،و لذلک کانوا یقتلون أولادهم قدیما،أو یجهضون أولادهم بزعم أنهم یزاحمونهم فی نعم الحیاة،أو یمنعون النسل بهذه الحجة.

هذه النظرة الشرکیة هی التی أوحت الی المارکسیة بتصور التناقض الحاد بین أبناء المجتمع،کما أوحت الفرو یدیة بأن الابن الذکر ینازع أباه علی أمه و الأنثی تنازع أمها علی أبیها.

بینما النظرة التوحیدیة السماویة توحی الی الإنسان بحقیقة التکامل فی الحیاة، و أن نعم الله لیس فقط تسع کل الناس من دون صراع حاد،بل و أیضا أنها تزداد کلما ازدادت العناصر الطالبة لها،و ربما لذلک أشارت الآیة الی ان الرزق سیتناوله الآباء قبل الأبناء فی حالة تواجدهم مع بعضهم.

ما هی الفواحش؟
العلاقة الحسنة بین الآباء و الأولاد تتکامل مع العلاقة السلیمة بین الزوجین، حیث یجب أن تکون علاقة البناء لا الهدم،و الزواج لا الفاحشة،لذلک حرم الله الفواحش کلها.
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وَ لاٰ تَقْرَبُوا الْفَوٰاحِشَ مٰا ظَهَرَ مِنْهٰا وَ مٰا بَطَنَ قد تکون الفاحشة ظاهرة کالزنا و الشذوذ،و العادة السریة و ما إلیها،و قد تکون باطنة و هی التی لا تحقق أهداف الزواج السامیة کالصداقة مع النساء،أو حرف الغریزة بما تخدم أهداف الشیطان کالاکتفاء بالصور الجنسیة أو بالافلام الخلیعة عن العلاقة الجنسیّة السلیمة.

و قد یکون من مصادیق الفاحشة الباطنة عدم إیجاد جو التکامل فی محیط البیت بما یخدم مصلحة الطرفین،أو عدم أداء الحقوق الواجبة من قبل أیّ واحد من الطرفین کالمهر و النفقة و التمکین،أو أن تکون نظرة أحد الزوجین متوجهة الی غیر زوجه من سائر الذکور و الإناث.

و کذلک قد تکون من الفاحشة الباطنة أن یستهدف کل من الزوجین إشباع غرائزه دون أن یفکر فی مصلحة الطرف الثانی،فلا یتبع غریزته فی وقت هیجانها، أو لا یفکر فی تکامله و نموه و راحته بقدر ما یفکر فی نفسه فتکون قرارته ذاتیة بحته.

هذه علاقة الزوجین،أما علاقة الناس ببعضهم فیجب أن تکون تکاملیة و لا تکون حدیة نابعة من نظرة الشرک التی توحی أبدا بالصراع الباطل.

وَ لاٰ تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللّٰهُ إِلاّٰ بِالْحَقِّ فقتل النفس المحرمة مظهر من مظاهر الصراع الشرکی،و حین یجب تصفیة أحد جسدیا،کما إذا کان قاتلا أو مفسدا فی الأرض فانه یجب ذلک.

ان هذه المحرمات هی مما یذکّر بها الله لیفتح العقول بها.إذ أنها مرتکزة فی فطرة البشر لذلک عبر القرآن عنها بالوصیة التی هی خیر ظاهرة للإنسان.

ذٰلِکُمْ وَصّٰاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ
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[سورة الأنعام (6): الآیات 152 الی 153]


اشارة

وَ لاٰ تَقْرَبُوا مٰالَ اَلْیَتِیمِ إِلاّٰ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ حَتّٰی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ وَ أَوْفُوا اَلْکَیْلَ وَ اَلْمِیزٰانَ بِالْقِسْطِ لاٰ نُکَلِّفُ نَفْساً إِلاّٰ وُسْعَهٰا وَ إِذٰا قُلْتُمْ فَاعْدِلُوا وَ لَوْ کٰانَ ذٰا قُرْبیٰ وَ بِعَهْدِ اَللّٰهِ أَوْفُوا ذٰلِکُمْ وَصّٰاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (152) وَ أَنَّ هٰذٰا صِرٰاطِی مُسْتَقِیماً فَاتَّبِعُوهُ وَ لاٰ تَتَّبِعُوا اَلسُّبُلَ فَتَفَرَّقَ بِکُمْ عَنْ سَبِیلِهِ ذٰلِکُمْ وَصّٰاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (153)





اللغة

152[أشدّه]:الأشد جمع شد،و الشد القوة و هو استحکام قوة الشباب ای حتی یبلغ قوی شبابه،و هو انما یحصل بالبلوغ و الرشد.
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و هکذا ینظم التوحید


اشارة

الحیاة الاجتماعیة



هدی من الآیات:

بعد أن تحدث القرآن عن ادانة منطق الشرک الذی یدعو الی الصراع و التناقض، فحرم القرآن جانبا من آثار هذا المنطق الباطل،بعدئذ نهی القرآن عن آثار هذا المنطق فی الواقع الاقتصادی للمجتمع،حیث یسعی کل فریق نحو ابتزاز الآخرین، فحرم الله الاعتداء علی أموال الآخرین و بالذات أکل أموال الضعفاء کالأیتام، و أکل الأموال بطرق ملتویة کالغش و نقص المکیال و المیزان.صحیح أن الفرد حین المعاملة یتدخل ما له بأموال غیره من حیث لا یرید-و هو لیس بحرام-لان الله لا یکلف الإنسان إلاّ بقدر طاقته،و لکن حرام أن یتعمد ذلک تعمدا،أو علی الأقل یعمل بالتطفیف فی المیزان.

و لذلک أیضا أوجب الله الاستقامة علی الطریق،و عدم الانحراف عنه یمینا أو شمالا،و ذلک بقبول القیادات الباطلة،أو الخضوع للتیارات المنحرفة،و هذا هو لب التقوی،و محتواها الحقیقی الذی لا یصل الیه الإنسان إلاّ باجتهاد عظیم،و جهاد
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أعظم.


بینات من الآیات:

کیف نتصرف فی مال الیتیم؟
[152]من المیزات الهامة فی التشریعات القرآنیة هی الواقعیة،فتأتی واجبات و محرمات القرآن مطابقة لانحرافات الواقع الخارجی و مرکزة علیها.مثلا:فی باب الاقتصاد لا یکتفی القرآن ببیان حق الملکیة الخاصة،و حرمة الاعتداء علی أموال الناس،بل و یهتم أبدا بتلک الحلقات الأکثر عرضة للاعتداء،فیرکّز حدیثه علیها، و لذا یتوقّف المجتمع عن الاعتداء فی الحلقات الأکثر عرضة للاعتداء و یسرا،فأنه بالطبع لا یعتدی علی غیره،و من هنا ذکر القرآن الحکیم هنا مال الیتیم،و النقص فی المکیال و المیزان،أما مال الیتیم فلأنّ صاحبه ضعیف لا یقدر علی المطالبة به، و لأنه أیسر و أقرب للضیاع،و اما النقص فی المکیال فلأنّه أسلوب شائع و بعید عن ملاحقة القانون لان من الصعب التعرف علیه.

وَ لاٰ تَقْرَبُوا مٰالَ الْیَتِیمِ إِلاّٰ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ ای من أجل تنمیته،أو المحافظة علیه،و إلاّ فلا یجوز أساسا وضع الید علی مال الیتیم لأنه لا یعرف رضا صاحبه بذلک.

حَتّٰی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ فاذا بلغ أشده،و بلغ سن الکمال و کان رشیدا فلا بد ان تعاد الیه أمواله،و لا یجوز حتی التصرف بالتی هی أحسن فیها،کما جاء فی آیة أخری.

« وَ ابْتَلُوا الْیَتٰامیٰ حَتّٰی إِذٰا بَلَغُوا النِّکٰاحَ فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ
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أَمْوٰالَهُمْ وَ لاٰ تَأْکُلُوهٰا إِسْرٰافاً وَ بِدٰاراً أَنْ یَکْبَرُوا » (1)و قد یکون بلوغ النکاح وحده نهایة السماح بالتصرف فی أموال الیتیم لأنه بعد ذلک سیصبح سفیها،و مسئول عن أموال السفهاء من جهة اخری.

وَ أَوْفُوا الْکَیْلَ وَ الْمِیزٰانَ بِالْقِسْطِ فیحرّم الغش فی المکیال لأنه نوع خفی للاعتداء علی ثروة المجتمع،و علاقة شرکیة و لیست توحیدیة بین أبناء المجتمع،و الوفاء بالکیل واحد من مصادیق احترام حقوق الآخرین أشار الیه القرآن لمعرفة سائر المصادیق مثل الغش و الغبن و مماطلة المدینین،و استعجال الدائن.

فی المجتمع الاسلامی الذی تسود علاقاته نظرة توحیدیة لا یقتصر الفرد فی النظر الی نفسه،بل الی الآخرین أیضا،و یری ان بلوغ الآخرین الی مآربهم جزء من أهدافه،بل هو طریق لبلوغه هو الی مآربه.

لاٰ نُکَلِّفُ نَفْساً إِلاّٰ وُسْعَهٰا الوفاء بالکیل و عدم بخس المیزان لا یعنی ضرورة الدقة العقلیة فی ذلک مما یصعّب عملیّة التبادل التجاری،بل یعنی أن یکون هدف الفرد القسط،و لا یتعمد التجاوز علی حقوق الآخرین،و من هنا جاء فی الآیة الکریمة:أن الله لا یکلف نفسا الا وسعها.أی حسب استطاعتها دون حرج أو عسر،ذلک لأنّ المجتمع المسلم تنتشر فیه روح المسامحة و الإحسان الی جانب الالتزام بالحقوق.

المسؤولیة الاجتماعیة:
و حین یلتزم سائر الإفراد بالحقوق تنتهی المشکلة،و لکن إذا تعاسروا و اختلفوا
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فان أبناء المجتمع یجب أن یصبحوا قضاة عدولا،و لا یحکموا ضد أو مع هذا و ذاک، من دون دلیل ثابت حتی و لو کان الشخص من اعدائی أو من اقاربی.لا بد ان یکون کلامی عدلا.

وَ إِذٰا قُلْتُمْ فَاعْدِلُوا وَ لَوْ کٰانَ ذٰا قُرْبیٰ و إذا امتلک المجتمع روحا قضائیة عادلة حکم أبناؤه لصاحب الحق و ضد الظالم انّی کان،فانه یصبح ذا مناعة کافیة عن انتشار الظلم فیه،و عن نمو الجریمة،إذ أن الظالم لا یبدأ ظلمه بظلم کبیر،و کذلک المجرم لا یقترف جرائم کبیرة مرة واحدة، انما یتدرج نحوها شیئا فشیئا،فاذا ظلم الشخص مرة فعارضه أقرب رفاقه و أقاربه فسوف ینسحب لصالح المظلوم،یتأدب،و یتخذ لمستقبله درسا لا ینساه،و کذلک المجرم لو قام فی البدء بجریمة صغیرة فی محیط معارض له فسوف یتوقف عن الاستمرار فی الجریمة.

وَ بِعَهْدِ اللّٰهِ أَوْفُوا هناک صلات طبیعیة بین أبناء المجتمع کصلة الآباء،بالأبناء،و قد سبق الحدیث عنها فی الدرس السابق،و هناک صلات حضاریة أساسها التعاون علی الخیر، و المصالح المشترکة و قد تحدث عنها القرآن فی هذا الدرس،بید أن شرط بقاء هذه الصلاة هو تحکیم النظرة التوحیدیة فی العلاقات،و ذکرها الله سبحانه متمثلا فی حرمة الحقوق،و عدالة القضاء،و الآن ذکر الله سبحانه العهد باعتباره الحبل المتین الذی یشدّ المجتمع ببعضه،و من دون تقدیسه و احترامه لا یثق المجتمع ببعضه، فیختل التعاون،بل یستحیل التعاون،إذ لا یمکن أن تعوّض القوانین المستوردة و الضابط الالکترونی بالعهد،حیث إن البشر قادر علی تجاوزها و الالتفاف حولها، و لکنه لا یستطیع تجاوز ضمیره،و الالتفاف حول وجدانه.
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و قد جعل الله العهد بین الناس وثیقة بینه و بینهم مباشرة فسماه عهد الله حتی یعطیه الضمانة الایمانیة لاجرائه.

ان هذه وصایا ربنا الاجتماعیة التی لو أمعنا فیها النظر لرأینا أنها حقائق واضحة کنا غافلین عنها،فذکرنا ربنا بها:

ذٰلِکُمْ وَصّٰاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ

الخطوط السیاسیة فی المجتمع:
[153]فی الآیات السابقة بیّن الله ضرورات بناء المجتمع المتکامل،و علاقاته الداخلیة بینما فی هذه الآیة یبین الله و جهة هذا المجتمع العام،و تیاراته السیاسیة و علاقاته العامة،فیأمر الله المسلمین باتباع الصراط المستقیم الذی لا ینحرف مع ظروف سیاسیة متغیرة.

وَ أَنَّ هٰذٰا صِرٰاطِی مُسْتَقِیماً فَاتَّبِعُوهُ وَ لاٰ تَتَّبِعُوا السُّبُلَ فَتَفَرَّقَ بِکُمْ عَنْ سَبِیلِهِ الجماعة السیاسیة تعیش کما الفرد فی المجتمع بین تیارات مختلفة منشؤها سائر المجموعات السیاسیة المجاورة لنا،و کما علی الفرد ان یلتزم خط الاستقامة بین افراد المجتمع کذلک المجموعة السیاسیة یجب أن تلتزم بالحق بین سائر المجموعات.

ذٰلِکُمْ وَصّٰاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ و حیث یکون الخط السیاسی العام خطا صحیحا یکون من السهل علی أبناء هذا المجتمع الالتزام بالواجبات الشرعیة و التقوی عن المحرمات،بینما لو لم یکن الخط العام کذلک فان مساعی الإفراد فی الالتزام بالخط الاسلامی تکون قلیلة الجدوی.
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اشارة

ثُمَّ آتَیْنٰا مُوسَی اَلْکِتٰابَ تَمٰاماً عَلَی اَلَّذِی أَحْسَنَ وَ تَفْصِیلاً لِکُلِّ شَیْءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً لَعَلَّهُمْ بِلِقٰاءِ رَبِّهِمْ یُؤْمِنُونَ (154) وَ هٰذٰا کِتٰابٌ أَنْزَلْنٰاهُ مُبٰارَکٌ فَاتَّبِعُوهُ وَ اِتَّقُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (155) أَنْ تَقُولُوا إِنَّمٰا أُنْزِلَ اَلْکِتٰابُ عَلیٰ طٰائِفَتَیْنِ مِنْ قَبْلِنٰا وَ إِنْ کُنّٰا عَنْ دِرٰاسَتِهِمْ لَغٰافِلِینَ (156) أَوْ تَقُولُوا لَوْ أَنّٰا أُنْزِلَ عَلَیْنَا اَلْکِتٰابُ لَکُنّٰا أَهْدیٰ مِنْهُمْ فَقَدْ جٰاءَکُمْ بَیِّنَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ هُدیً وَ رَحْمَةٌ فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَّبَ بِآیٰاتِ اَللّٰهِ وَ صَدَفَ عَنْهٰا سَنَجْزِی اَلَّذِینَ یَصْدِفُونَ عَنْ آیٰاتِنٰا سُوءَ اَلْعَذٰابِ بِمٰا کٰانُوا یَصْدِفُونَ (157)
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اتباع الکتاب شرط التوحید


هدی من الآیات:

هناک خطان فی الحیاة.خط الشرک و الضلالة،و خط التوحید و الهدی،و فی الدرس السابق بین الله سبحانه جانبا من مفارقات هذین الخطین،و ما فیهما من آثار سلوکیة،و فی هذا الدرس یبین فکرة خط الرسالة عموما.فیقول: ان الله سبحانه أنزل الکتاب علی موسی لکی یکون نعمة تامة للمحسنین،و لکی یفصّل به شرائع الحیاة تفصیلا،و لکی یهدی الناس الی الحقائق مباشرة،و لکی یوفر لهم الحیاة الآمنة السعیدة،و أخیرا لکی یربّی فیهم التطلع الانسانی الأرفع الذی یتجاوز الدّنیا الی الآخرة.

و کذلک انزل الله مثل ذلک الکتاب علیکم،فعلیکم اتباعه،و أن تتقوا الله باتباع مناهجه ظاهرا و باطنا حتی تتوفر لکم حیاة سعیدة،و هذا الکتاب فیه زیادة علی کتاب موسی،فهو مبارک.

و انما انزل الله الکتاب أیضا لکی یتم الله حجته علیکم،فلا تقولوا یوم القیامة
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تبریرا لکفرکم:ان الله أنزل کتابه علی الیهود و النصاری دوننا،و أننا کنا غافلین عما یدرسون من الکتاب،أو تقولوا:اننا سنکون أکثر التزاما بالرسالة لو أنزلت فینا، فهذه رسالته بینة جاءتکم من ربکم.فیها خصائص الرسالات السماویة السابقة من الهدی و الرحمة،و لکن کم یکون ظلم المخالفین لأنفسهم عظیما،و انحرافهم بعیدا لو ترکوه.


بینات من الآیات:

أهداف رسالة موسی:
[154]أن لم تکن تلک الحقائق کافیة لکم فهاکم حقیقة اخری هی رسالة موسی،کیف کانت؟ انها کانت رسالة تامة للمحسنین،حیث فتح لهم مجال العمل الأکثر من أجل الله و الانسانیة ذلک لان فی کل مجتمع نوعان من الرجال(محسنین و ظالمین)و المحسن أنّی کان معترما و مقبولا اجتماعیا،و لکنه بحاجة الی برامج لمضاعفة إحسانه و لتنظیمه،و جعله أکثر فاعلیة و أبعد أثرا،تماما کالمجاهد الذی ینذر نفسه لله و لکنه بحاجة الی برامج و مناهج لیجعل عمله أکثر نفعا،و أقرب الی النتیجة،و الله بعث برسالته التامة للمحسنین،و هذا بذاته دلیل علی طبیعة الرسالة الحقة.

آتَیْنٰا مُوسَی الْکِتٰابَ تَمٰاماً عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ ای رسالة تامة علی من أحسن من الناس،و المحسنین کما قلنا:هم فئة من الناس یتجاوزون ذواتهم الی الآخرین،فلا یکتفون بأداء حقوق الناس بل یضیفون علیها شیئا من حقوقهم.

وَ تَفْصِیلاً لِکُلِّ شَیْءٍ
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برامج الله لیست ذات بعد واحد یتصل مثلا بالفرد دون المجتمع،أو الاقتصاد دون السیاسة،أو المادیات دون المعنویات،أو الآن دون المستقبل،أو هذه الطبقة دون تلک،أو تهتم بالعواطف دون العقول،و هکذا.ان دلیل صدق رسالات السماء أنها تتحدث عن کل شیء،و لکن بتکامل و تناسب و عدالة بین مختلف أبعاد الحیاة البشریة.

وَ هُدیً و البرامج الالهیة تنتهی بالهدایة لأنها حقة و واقعیة،فلو طبقها البشر لوصل الی الجذور الاساسیة لها،و الأصول العامة التی ابتنیت علیها،و بالتالی الی الحقائق التی استهدفتها تلک البرامج.

ان البرامج الالهیة تختلف فی هذه النقطة عن البرامج البشریة و هی انک کلما طبقت البرامج التی وضعها البشر.کلما تعرفت علی نقاط الضعف فیها بعکس البرامج السماویة التی یقول عنها ربنا:

وَ الَّذِینَ جٰاهَدُوا فِینٰا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنٰا (1) وَ رَحْمَةً و حین تطبق البرامج الالهیة تتحقق اهدافک و تطلعاتک بعکس البرامج البشریة، فلذلک فهی نقمة و البرامج السماویة رحمة.

و لکن الرسالات الالهیة لا تکتفی بتنمیة الجوانب المادیة لحیاة البشر،بل و تنمی أیضا تطلعاته الأسمی من عالم المادة(عالم الدنیا الزائلة)الا و هی التی تلامس
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حدود الغیب و الآخرة.

لَعَلَّهُمْ بِلِقٰاءِ رَبِّهِمْ یُؤْمِنُونَ ان الهدف من الرسالات السماویة هو تحقیق رفاه البشریة الذی یفرغ الإنسان للآخرة.

أهداف رسالة الرسول:
[155]و لذات الاهداف انزل الله کتابه الأکمل و الأخیر علی محمد صلی الله علیه و آله .

وَ هٰذٰا کِتٰابٌ أَنْزَلْنٰاهُ مُبٰارَکٌ و برکته و نموه یتمثل فی أنه أکمل من سائر الرسالات.

فَاتَّبِعُوهُ وَ اتَّقُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ واجب البشریة امام القرآن اثنان:الاتباع و التسلیم الظاهر،و التسلیم الباطن (التقوی)و إذا تحقق التسلیم ظاهرا و باطنا تأهل البشر لرحمة الله.

إتمام الحجة:
[156]من مظاهر رحمة الله انه أتم حجته علی عباده،فرفع عنهم کل حجاب یمکن أن یمنع عنهم نور الهدی،فحین عرف أن للعرب عصبیة تحجبهم عن قبول رسالة الله التی أنزلت فی غیرهم من الیهود و النصاری بعث فیهم نبیا من أنفسهم، کما أنه لکی لا یدّعی هؤلاء أنهم کانوا مفصولین عن دائرة التأثیر برسالات بنی إسرائیل،لذلک بعث فیهم رسالة خاصة بهم.

أَنْ تَقُولُوا إِنَّمٰا أُنْزِلَ الْکِتٰابُ عَلیٰ طٰائِفَتَیْنِ مِنْ قَبْلِنٰا وَ إِنْ کُنّٰا عَنْ دِرٰاسَتِهِمْ
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لَغٰافِلِینَ فلم ننتبه للرسالة،و من الطبیعی ان الغفلة عذر عقلی،أولا أقل أن رحمة الله أبت أن تعذب الناس علی ذنب اقترفوه غفلة.

[157]یزعم البشر:انه متکامل،و ان ما به من نقص و عجز فإنما هو بأسباب خارجة عن إرادته،و لکی لا یزعم العرب هذا الزعم،و یتصوروا انه لو أنزل الکتاب علیهم لکانوا أفضل من الیهود و النصاری فی تطبیقه.انزل الله الکتاب علیهم و قال سبحانه:

أَوْ تَقُولُوا لَوْ أَنّٰا أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْکِتٰابُ لَکُنّٰا أَهْدیٰ مِنْهُمْ و یتحدی القرآن الحکیم فیقول:ها هو الکتاب نزل علیهم و فیه ثلاث مزایا.

الاولی:انه حجة واضحة،و دلالة بیّنة علی الحقیقة.کما المعالم تدل علی الطریق،و کما الدخان یدل وجود النار،و الصوت علی وجود صاحبه.

الثانیة:انه إذا طبقه الفرد هداه الی الحقیقة،کما إذا سار الفرد فی الطریق حتی وصل الی غایته،أو استدل بالدخان فتحرک حتی رأی النار،و رأی صاحب الصوت مباشرة.

القرآن هدی للمتقین،فلیس فقط یقود الفرد الی الحقیقة،بل و أیضا یجعل الفرد یلامس الحقیقة.

الثالثة:و حین یجد الفرد الحقیقة فان جانبا اساسیا من تطلعه یتحقق و هو عطشه نحو الحقیقة.اما الجانب الثانی فهو السعادة و الفلاح،و بالتالی الاستفادة من نعم الله سبحانه و رحمته،و یلخص القرآن هذه المزایا و هو یتحداهم بالقول:
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فَقَدْ جٰاءَکُمْ بَیِّنَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ هُدیً وَ رَحْمَةٌ البینة کما المعالم فی طریق الحقیقة،و الهدی الوصول الی الحقیقة،و الرحمة هی:

نعم الله.

فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَّبَ بِآیٰاتِ اللّٰهِ وَ صَدَفَ عَنْهٰا أعرف عن آیات الله التی تتضمن تلک المزایا التی فیها تطلع الإنسان الأساسی فی الحیاة،کما إذا عطش الفرد و لکنه حین وصل الی الماء کذب بأنه ماء،و اعرض عنه،ان فطرة کل واحد منا تتعطش للحقیقة أکثر مما یتعطش الکبد الحار للماء البارد،و ان حاجات کل واحد منا الطبیعیة تتطلب اشباعها و هذا التطلب و ذاک التعطش قد یکون المراد من تعبیر القرآن فی بدایة الآیة.

أَوْ تَقُولُوا لَوْ أَنّٰا أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْکِتٰابُ لَکُنّٰا أَهْدیٰ مِنْهُمْ و لکن کم یکون ظلم الفرد لنفسه کبیرا حین یخالف فطرته و حاجاته لأجل عقدة نفسیة،أو استکباره عن الحقیقة،أو مراعاة ظروف اجتماعیة أو ما أشبه؟! سَنَجْزِی الَّذِینَ یَصْدِفُونَ عَنْ آیٰاتِنٰا سُوءَ الْعَذٰابِ بِمٰا کٰانُوا یَصْدِفُونَ
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[سورة الأنعام (6): الآیات 158 الی 160]


اشارة

هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاّٰ أَنْ تَأْتِیَهُمُ اَلْمَلاٰئِکَةُ أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ أَوْ یَأْتِیَ بَعْضُ آیٰاتِ رَبِّکَ یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیٰاتِ رَبِّکَ لاٰ یَنْفَعُ نَفْساً إِیمٰانُهٰا لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمٰانِهٰا خَیْراً قُلِ اِنْتَظِرُوا إِنّٰا مُنْتَظِرُونَ (158) إِنَّ اَلَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کٰانُوا شِیَعاً لَسْتَ مِنْهُمْ فِی شَیْءٍ إِنَّمٰا أَمْرُهُمْ إِلَی اَللّٰهِ ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَفْعَلُونَ (159) مَنْ جٰاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثٰالِهٰا وَ مَنْ جٰاءَ بِالسَّیِّئَةِ فَلاٰ یُجْزیٰ إِلاّٰ مِثْلَهٰا وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ (160)
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عقبات فی طریق التوحید


هدی من الآیات:

فی الدرس السابق ذکر القرآن،ان الکتاب جاء استجابة لحاجة ملحة،أمّا الآن فیبدو أن القرآن یبین العقبات التی تعترض طریق الاستجابة للرسالة الجدیدة،و هی -فی هذا الدرس-ثلاث:

الأولی:التردد و انتظار شیء خارق للعادة مثل هبوط الملائکة،أو وجود بعض الآیات،و یعظنا القرآن أن نبادر الی الاستجابة للحقیقة.إذ ان انتظار ذلک الیوم الخارق معناه.فوات الفرصة.

الثانیة:هی المعطیات الطائفیة،و القرآن یبین:أن هذا الذی یختلف فی الرسالة لیس من الدین فی شیء.

الثالثة:وجود الذنوب المتراکمة،و یقول القرآن:إنّ الحسنة الواحدة تنمو و کأنها عشر حسنات،أما السیئة فأن جزاءها واحد فقط.
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بینات من الآیات:

عقبات الایمان بالرسالة:

السبب الأول:
[158]لقد زود الله البشر بعقل و فطرة و معاییر قادرة علی فهم الحقیقة بعد التذکر بها من قبل الله سبحانه،و لکن علیه أن یبادر بالاقدام و تجاوز حاجز التردد و الخوف و الانتظار،ان هذه هی الشجاعة العلمیة التی کانت وراء اکتشافات العلماء،و هی الشجاعة الایمانیة التی کانت وراء تضحیات الصالحین،و یتساءل ربنا عن هؤلاء الذین لا یؤمنون.

هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاّٰ أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلاٰئِکَةُ هل ینتظرون هبوط الملائکة کأمر خارق حتی یثیر فیهم الحماس و یدفعهم نحو الایمان بالله.

أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ عبر آیاته الکبری،فالله سبحانه لا ینتقل من مکان لمکان لأنه لا یخل منه مکان سبحانه.

أَوْ یَأْتِیَ بَعْضُ آیٰاتِ رَبِّکَ حیث تتجسد الحقائق.مثل ان یکون النهی عن الإسراف لأنه یؤدی الی شلل الاقتصاد،أو الظلم لأنه یؤدی الی الفساد و الدمار،أو الدکتاتوریة التی تؤدی الی التخلف و العجز أو الثورة أو الأخلاق السیئة فانها تؤدی الی المرض و الفرقة،فلا یطبق الإنسان هذه النصائح بانتظار تلک العواقب التی حذر عنها،و حین تأتی تلک
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العواقب فما ذا ینفع قبول تلک التحذیرات.

یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیٰاتِ رَبِّکَ لاٰ یَنْفَعُ نَفْساً إِیمٰانُهٰا لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمٰانِهٰا خَیْراً ان لم یصدق المریض قول الدکتور و هو یحذره من سوء حالته بسبب الارهاق، و انتظر الارهاق ذاته فما ذا ینفعه؟!أو صدقه و لکنه لم یفعل بنصیحته؟! کذلک حین ینظر الفرد فلا یؤمن حتی تبدو آثار کفره،فهناک یؤمن فما ینفعه الایمان.

قُلِ انْتَظِرُوا إِنّٰا مُنْتَظِرُونَ نحن ننتظر و نحن مؤمنون،اما أنتم فتنظرون علی کفرکم،و الزمن یعمل لصالحنا دونکم.

الإنسان یجب أن یتوکل علی الله،و یتّق نعمه علیه،فیتحرک بکل قوة نحو ما یهتدی الیه دون ان ینتظر شیئا.

السبب الثانی:
[159]و النظر الی الدین باعتباره مادة للعصبیات العرقیة و القومیة،أو الجدلیات الفارغة أحد أسباب الخطأ فی فهم الدین،و بالتالی فی الایمان به و القرآن یصرّح بأنه لیس ذاک الدین الذی یتخذ مادة للخلاف هو دین الله.

إِنَّ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کٰانُوا شِیَعاً لَسْتَ مِنْهُمْ فِی شَیْءٍ و الله هو الحاکم فی عباده،و کثیر من الخلافات المذهبیة لا یمکن أن تحلها
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الجدلیات،بل یجب أن تتحوّل الی یوم القیامة و الی الله و المستقبل.

إِنَّمٰا أَمْرُهُمْ إِلَی اللّٰهِ ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَفْعَلُونَ 

السبب الثالث:
[160]یشجع القرآن البشر الی المبادرة نحو الایمان بالله سبحانه،فیعدهم بأن یجازیهم بالحسنة عشر أمثالها.بینما لا یجازیهم بالسیئة الا مثلها.

مَنْ جٰاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثٰالِهٰا وَ مَنْ جٰاءَ بِالسَّیِّئَةِ فَلاٰ یُجْزیٰ إِلاّٰ مِثْلَهٰا وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ و لکن کم یکون الظلم للنفس کبیرا حتی یرد علی ربه هذه النعمة الکبیرة فلا یعمل بتلک الحسنة التی تحتوی عشر أمثالها.
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[سورة الأنعام (6): الآیات 161 الی 165]


اشارة

قُلْ إِنَّنِی هَدٰانِی رَبِّی إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ دِیناً قِیَماً مِلَّةَ إِبْرٰاهِیمَ حَنِیفاً وَ مٰا کٰانَ مِنَ اَلْمُشْرِکِینَ (161) قُلْ إِنَّ صَلاٰتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیٰایَ وَ مَمٰاتِی لِلّٰهِ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (162) لاٰ شَرِیکَ لَهُ وَ بِذٰلِکَ أُمِرْتُ وَ أَنَا أَوَّلُ اَلْمُسْلِمِینَ (163) قُلْ أَ غَیْرَ اَللّٰهِ أَبْغِی رَبًّا وَ هُوَ رَبُّ کُلِّ شَیْءٍ وَ لاٰ تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ إِلاّٰ عَلَیْهٰا وَ لاٰ تَزِرُ وٰازِرَةٌ وِزْرَ أُخْریٰ ثُمَّ إِلیٰ رَبِّکُمْ مَرْجِعُکُمْ فَیُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (164) وَ هُوَ اَلَّذِی جَعَلَکُمْ خَلاٰئِفَ اَلْأَرْضِ وَ رَفَعَ بَعْضَکُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجٰاتٍ لِیَبْلُوَکُمْ فِی مٰا آتٰاکُمْ إِنَّ رَبَّکَ سَرِیعُ اَلْعِقٰابِ وَ إِنَّهُ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (165)



اللغة

161[حنیفا]:مائلا عن الباطل الی الدین الحق.

162[و نسکی]:النسک العبادة،و رجل ناسک،و منه النسیکة الذبیحة،و المنسک الموضع التی تذبح فیه النسائک،فالنسک کل ما تقرب به الی الله تعالی الاّ أنّ الغالب علیه امر الذبح.

164[و لا تزروا]:و لا تحملوا.

[وازرة]:نفس حاملة.

[وزر]:الوزر الثقل بوزر الجبل و یعبر بذلک عن الإثم کما یعبر عنه بالثقل.
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الرکائز الأساسیة لملة التوحید


هدی من الآیات:

لکی یشجع ربنا عباده علی الایمان بالکتاب.ضرب لهم مثلا برسوله الذی هداه الی الصراط المستقیم،و الذی یتطلع الیه الجمیع،ذلک الدین القویم الذی یمثل جوهر القیم و ذات الاستقامة علی نهج إبراهیم علیه السلام و شریعته و خطه(خط التوحید و نفی الشرکاء)و یتمثل خط التوحید عند إبراهیم علیه السلام و فی دین محمد علیهما و آلهما صلوات الله.یتمثل فی توجیه الحیاة کلها فی خط التوحید.سواء کانت الصلاة و النسک(العبادات)أو أمور المعیشة فی الحیاة و الممات،و ان ینفی الشرکاء،و أن یسلم لله رب العالمین دون أن یعیر انتباها الی سائر الناس و هذا معنی الحنیف،و إذا انحرف البشر عن عبادة الله فإلی أین یتجه،هل یستبدل الله الذی هو رب کل شیء بغیره و یکتسب إثما؟!إنه إن یکتسب إثما فانما یکتسبه علی نفسه،و لا یحمل أحدا أثقاله.إذا فالبشر مسئول عن عمله،و غدا سیلاقی جزاء عمله،و یری الحقائق واضحة.
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أما الطبقات الاجتماعیة فلا تدل علی ان الطبقة الأعلی رب صغیر،و علی أبناء الطبقة الأدنی اطاعتهم..کلا.انما هذه الطبقات هی من صنع الله،و هدفها اختبار البشر،و هی زائلة،و الله سریع العقاب،و لکنه قد یمهل البشر لأنه غفور رحیم.


بینات من الآیات:

ملة إبراهیم:
[161]من الفوائد الاساسیة لبعث الرسل فی صورة أشخاص أنهم یصبحون قدوة حیّة للآخرین،و البشر بطبیعته یتأثر بالقدوة أکثر من تأثره بالفکرة المجردة، و قد کان الأنبیاء علیهم السلام یدعون الناس بسلوکهم المستقیم،و أخلاقهم الحسنة،کما کانوا یدعون بأقوالهم،و لقد دعوا اتباعهم الی مثل ذلک کما

جاء فی الحدیث.

(کونوا دعاة لنا بغیر ألسنتکم) و حین یکون الشخص مستقیما فی فکره یکون مستقیما فی سلوکه،و السلوک المستقیم ینعکس ایجابیا فی الفعل،فیصنع واقعا قائما بذاته،و یؤثر بالطبع ذلک الواقع فی الحیاة،و لنضرب مثلا صغیرا:إذا أصبحت مستقیما فما ذا أفعل؟ أولا:لا أکذب و لا أخون الوعد أو العهد أو الامانة،لتزداد ثقة الناس بی، و أصبح قطبا لاهتمامهم،و مرکزا لقیادتهم.

ثانیا:تستقیم آرائی و ترشد،فأکون موضعا لاستشارة الناس،و مرکزا لقیادتهم.

ثالثا:أکون شجاعا مقداما لا أخشی أحدا،فأکون موکلا للمستضعفین و ملجأ لهم.
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رابعا:أستقیم فی تربیة أبنائی،و تهمیة اموالی،و تهذیب زملائی و..فأکون مثلا للقوّة.

تری کم تخلّف الاستقامة من أثر فی الواقع الخارجی فتخلق تغییرا فیه،هکذا تصبح استقامة الأنبیاء،و من أبرز البینات علی صدق دعوتهم،و کذلک العلماء و المصلحین.

قُلْ إِنَّنِی هَدٰانِی رَبِّی إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ و الاستقامة لیست طبیعیة فی البشر،بل انها بحاجة الی مناهج عملیة متکاملة، انک بحاجة الی خریطة واضحة حین ترید المشی فی طرق الغابة،اما طرق الحیاة فهی أکثر تعقیدا من طرق الغابة فأین هی برامج الاستقامة؟انما هی فی الدین القویم.

دِیناً قِیَماً ای دینا علا کلّه استقامة،و الدین القیم لم یکن بدعا فی التاریخ،بل کان خطا اجتماعیا متمثلا فی نهج إبراهیم علیه السلام .

مِلَّةَ إِبْرٰاهِیمَ و إبراهیم علیه السلام کان متحدیا لانحرافات الناس.

حَنِیفاً وَ مٰا کٰانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ عشرات الأفکار رفضها إبراهیم حتی أصبح موحّدا،و مئات الأنواع من الضغوط تحداها حتی تحرر منها و لم یرضخ لوجهتها،و مئات القیود کسرها و حطمها حتی أصبح حرا طلیقا،تحدی قید الاسرة فرفض کلام أبیه آزر(عمه)الذی امره بالکفر، تحدی قید المجتمع و قاومه،و تحدی السلطة و استهزء بها،و تحدی حب الأولاد فأراد
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ان یذبح ابنه استجابة لأمر الله،و هکذا أصبح حنیفا حرا،و لم یکن مشرکا بالله أحدا من خلقه أو شیئا من نعمه.



معنی التوحید:
[162]و من ابرز تجلیات الاستقامة فی حیاة الرسول وحدة و جهته فی أبعاد حیاته.

قُلْ إِنَّ صَلاٰتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیٰایَ وَ مَمٰاتِی لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ فلم تکن صلاته و ذبائحه لغیر الله حسب ما کانت علیه الجاهلیة،أو صلاته لله عبر عبادته للأصنام.کلا..و لم تکن حیاته لقیصر و مماته لله،فاقتصاده و سیاسته، و أخلاقه و اجتماعه،و تربیته و بناء بیته،و حتی حرکاته و سکناته کلها کانت لله، و باتجاه مرضاته،و لتحقیق قیمه سبحانه،و فی خطّه کما کان مماته لله،فکان یختار الشهادة فی الله إذا دعت الضرورة الرسالیة ذلک.

[163]و عاد القرآن و کرر ان معنی التوحید هو کسر القیود،و قطع الحبال التی تربط بأی مرکز آخر.

لاٰ شَرِیکَ لَهُ وَ بِذٰلِکَ أُمِرْتُ وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُسْلِمِینَ لقد امر الله نبیه مثلما أمرنا بالاّ نرکع لایّ ضغط انّی کان نوعه،و أن نسلم لمناهج الله.

[164]و السؤال لماذا التوحید،و لماذا إخلاص العبودیة لله؟ و الجواب أولا:لان الله هو رب کل شیء،فعبادة الأشیاء التی هی خاضعة لسلطة الله دون ربها لیست إلاّ غباء.
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قُلْ أَ غَیْرَ اللّٰهِ أَبْغِی رَبًّا وَ هُوَ رَبُّ کُلِّ شَیْءٍ و النظام القائم فی الکون انما هو بتدبیر الله و هو الذی یجریه،فعلینا ان نخضع لذلک النظام.

ثانیا:ان الارتباط بغیر الله من خلقه لا یرفع عنی وزرا و لا مسئولیة،فلا یمکن ان أغمض عینی و أقلّد آبائی أو مجتمعی،أو الأسماء اللامعة فی الثقافة،لانی بهذه العملیة لا أستطیع أن ارفع عن عنقی المسؤولیة،أو أن أضع وزری علی عاتق من اتبعه.کلا..أنا مسئول،و ذنبی یتبعنی شئت أم أبیت.

وَ لاٰ تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ إِلاّٰ عَلَیْهٰا وَ لاٰ تَزِرُ وٰازِرَةٌ وِزْرَ أُخْریٰ ثالثا:الله هو المقیاس الحق لتقییم الفکرة السلیمة عن نقیضتها الباطلة،أو لتقییم السلوک السلیم عن المنحرف،و لیس مقیاس الحق و الباطل أکثریة الآراء أو القوة أو الشهرة أو القرابة.

ثُمَّ إِلیٰ رَبِّکُمْ مَرْجِعُکُمْ فَیُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ [165]رابعا:ان الله هو الذی جعل طائفة من الناس بعد طائفة،و جیلا بعد جیل،و قرنا بعد قرن،فلیست أسبقیّة هؤلاء دلیلا علی أنهم أقرب الی الله زلفی،بل کلهم عند ربهم سواء،و لذا لا یجوز أن یتخذ بعضهم بعضا أربابا،فیعبد الخلفاء من کان قبلهم.کلا..کما ان الله هو الذی أنعم علی بعض الناس بنعم أکثر من غیرهم أو بنعم مختلفة عن نعم الآخرین،و هذا لا یدل علی أنه سبحانه أقرب الی هؤلاء أو أولئک،بل ان الهدف من ذلک هو مجرد اختبارهم فی النعم،فیمتحن الغنی بثروته و الفقیر بفاقته،و العالم بعلمه،و الجمیل بما لدیه من جمال.

و هکذا ینسف القرآن أصول الشرک من النفوس حیث یحترم الفرد السابقین،
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فقد یعبدهم مبالغة فی احترامهم،و قد ینبهر بهم و ینجذب إلیهم فیختار عبادتهم لهذا السبب.

وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلاٰئِفَ الْأَرْضِ فبعضکم یخلف بعضا،و یأتی مکانه.

وَ رَفَعَ بَعْضَکُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجٰاتٍ لِیَبْلُوَکُمْ فِی مٰا آتٰاکُمْ إِنَّ رَبَّکَ سَرِیعُ الْعِقٰابِ وَ إِنَّهُ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ و الله سبحانه إذا أراد ان یعاقب أحدا فهو سریع فی عقابه،و لکنه لا یرید أن یعاقب أحدا لأنه یغفر ذنبه أو یؤخره لعله یتوب،من هنا فعلینا ألا نعتمد أبدا علی أن الله لم یعذبنا بشرکنا باحترام آبائنا الی حد الشرک و الطاعة و العبادة لهم،أو حب المال و الجمال و السلطة الی درجة الانجذاب إلیهما و عبادتهما،کلا ان الله إذا أراد أن یعاقب فهو سریع لا یعطیک فرصة للفرار.
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سورة الأعراف


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

1-

روی العیّاشی باسناده عن أبی بصیر،عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال «من قرأ سورة الأعراف فی کل شهر کان یوم القیامة من الذین لا خوف علیهم و لا هم یحزنون،فان قرأها فی کل یوم جمعة کان ممن لا یحاسب یوم القیامة. » 2-

قال ابو عبد اللّه «اما إنّ فیها ایّا محکمة فلا تدعو قراءتها و تلاوتها،و القیام بها،فانها تشهد یوم القیامة لمن قرأها عند ربه » (1)
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الإطار العام

هذه السورة تبحث موضوع الإنسان،ففی البدایة تبین قصة الخطیئة الاولی و غریزة حب السلطة و حب الخلود،و کیف یغوی الشیطان البشر فیندم،و یتعدی علی حقیقته التی لا یسترها الا لباس التقوی،و أن من عوامل الخطیئة التقلید و تقدیس الآباء،و الزعم بان الله یأمر بذلک،بینما الله لا یأمر بالفحشاء،بل یأمر بالقسط،و التوجه مخلصا الی الله عند کل مسجد و التزین،و ان یتمتع بالخیرات دون إسراف،و أن من الحرام:الفواحش،و البغی،و الشرک،و التقوّل علی الله بدون علم أو کتاب منیر(33/9).

و الإنسان یهتدی برسالات السماء،أما من یکذب و یستکبر،أو یفتری علی الله فانه یعذب عذابا شدیدا،حیث تلعن کل أمة أختها بسبب الطاعة لها،أما فی الجنة فهناک القلوب الصافیة،و هذا التقسیم للناس انما هو بمقیاس الهدایة و الضلالة، و العلاقة بینهما هی التی تظهر عند الله،حیث یستنجد الکفار بأهل الجنة،
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فیذکرونهم بأیام صدهم عن سبیل الله فی الدنیا،و بینهما أهل الأعراف من قادة المتقین حیث یعرفونهم جمیعا،و یوبّخون أولئک الذین اتخذوا الدین لهوا و لعبا، و انتظروا نهایة الأمر(524).

و علاقة الإنسان بالله هی طلب المزید من رحمته،لأنه رب العالمین،و علاقته بالحیاة و بالناس هی الإصلاح و عدم الإفساد.

و کما أرسل الله الریاح بشرا بین یدی رحمته،فکذلک أنزل رسالاته هدی و رحمة،و قصة نوح مع قومه تدل کیف أن رسل الله یریدون هدایة الناس و إنذارهم و رحمتهم بالتالی،و لکنهم یعاندون و یستکبرون فیهلکون (64/53).

و کذلک هود دعا الی التقوی فکذبوه و سفهوه،و لکنه ذکرهم برب العالمین (و صاحب الرحمة المکتملة لهم)،و ذکرهم کیف استخلفهم الله فی الأرض، فتمسکوا بضلالة آبائهم فاستمهلهم الله قلیلا،و بعدئذ قطع الله دابرهم(72/65).

أما صالح رسول الله الی ثمود فقد زود بناقة معجزة،و ذکرهم باستخلافهم، و نعم الرفاه و العمارة عندهم،و لکن حالة الاستکبار و استغلال المستضعفین منعتهم من الاهتداء،فعقروا الناقة،و اهلکهم الله(79/73).

و انحرف الإنسان فی قوم لوط بالشذوذ الجنسی،فأمطر الله علیهم بعد نصیحة نبیهم مطر السوء،أما مدین فقد نصحهم رسولهم شعیب بترک الفساد الاقتصادی و الإصلاح،و عدم الصد عن سبیل الله الذی اتبعه فریق منهم،و لکن الاستکبار منعهم،و دعاهم الی محاولة إخراج شعیب،و توکل المؤمنون علی اللّه،فأخذت الرجفة الظالمین و أصبحوا حدیثا یروی،و لم یأس علیهم رسولهم الناصح(93/80).

و یأخذ الله کل قوم یرسل إلیهم نبیا بالبأساء و الضراء،و لکنه یبدّلهم بالحسنة

ص:266





السیئة،ثم إذا لم تنفعهم الحسنة أو السیئة یأخذهم بغته،و ان الایمان و التقوی یفتحا برکات السماء علیهم،و لکن هل یأمن أهل القری بأس الله و مکره؟!ان علیهم ان ینظروا کیف یهلک الله قوما،و یستخلفهم بقوم آخرین(100/94).

کذلک جاء موسی بالآیات لملأ فرعون الذین ذکروا بها،و انتهت حیاتهم الفاسدة، و ذکرهم موسی بالحق،و طالبهم بتحریر بنی إسرائیل،فطالبوه بآیة فَأَلْقیٰ عَصٰاهُ فَإِذٰا هِیَ ثُعْبٰانٌ مُبِینٌ ،و أراهم یده البیضاء،و لکنهم رموه بالسحر و اتهموه بتهدید الأمن،و سجنوه،و جمعوا السحرة،و أغروهم بالسلطة و المال فسحروا أعین الناس،و لکن عصا موسی ابتلعت سحرهم،فآمن السحرة و انقلبوا صاغرین،و عذّب فرعون السحرة المؤمنین فصبروا،و طالب الملأ فرعون بعقاب موسی فتوعد فرعون موسی،و لکن قوم موسی استعانوا بالله و صبروا انتظارا لوراثة الأرض،فأخذ الله آل فرعون بالسنین و المصائب،و لکنهم نسبوا الحسنة الی أنفسهم و السیئة الی موسی، و استکبروا عن الایمان و تظاهروا بالایمان عند السیئة،و کفروا عند الحسنة،فانتقم الله منهم فأغرقهم،و أورث الله الأرض الذین کانوا یستضعفون،و دمر فرعون و قومه(137/101).

و یستمر السیاق القرآنی فی بیان الطرح البشری بین فریقی المهتدین و الضالین الی الآیة(156)حیث یحدثنا عن مجمل قصص موسی مع قومه.

و یحدثنا السیاق عن الرسالة الجدیدة التی جاءت محررة للبشریة من أغلالها النفسیة و الثقافیة و ذلک علی ید النبی الأمیّ المبشر به فی الکتب السابقة،و التی هی رسالة جمیع البشر(158/157).

و یعود السیاق الی امة موسی و أقسامها و اخطائها و منها:عدم تناهیهم عن المنکر فی قصة السبت،و کیف مسخوا قردة،و کیف ترکوا الدین بالرغم من أن
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بعضهم ظل متمسکا بالکتاب،و کیف أمرهم الله بأخذ الکتاب بقوة و ذلک بعد ان نتق الجبل فوقهم(171/159).

و لکن السیاق یعود بنا الی العهد الانسانی الاول،حیث أخذ ربنا من بنی آدم عند ما کانوا فی ظهر أبیهم میثاقا باتباع الهدی،و کیف أن بعضهم یشرک الآن بسبب شرک آبائهم و أن بعضهم ینقض هذا العهد عهد العلم و المعرفة،حیث یخالف میثاق المعرفة(176/172).

لذلک یختار الله الیهود تارة و العرب تارة،حسب ظروف فترة الاختیار،و یبین مدی الجریمة عند من یکذب بالدین،و کیف أن ربنا قد قدّر لهم جهنم مصیرا، لأنهم لم یستفیدوا من مدارکهم(179/177).

و یبین الله أسماءه الحسنی،و کیف أن طائفة یلحدون فی أسمائه سبحانه، و أنّ اللّه سیستدرج المکذبین و یملی لهم حسب خطه حکیمة لأنهم لم یتفکروا لیعرفوا أن رسولهم لیس بمجنون،و لم یتفکروا لیعرفوا ما فی السموات و الأرض من آثار التدبیر و التقدیر،و انه عسی قد یکون أجلهم قد اقترب،و أنه ان لم یؤمنوا بهذا الحدیث فبأی حدیث بعده یؤمنون(185/180).

و الله یضل و من یضلله الله فلا هادی له و أن الساعة علمها عند الله،و اما الرسول فلا یملک لنفسه نفعا و لا ضرا(188/186).

و یبین السیاق:کیف أن الله قدّر حیاة البشر،و خلقه بوحدانیة المتعالیة عن الشرکاء،و لکن المربین أفسدوا ضمیره و أشرکوا فیه،بینما الله هو ولی البشر،و ولیّ الصالحین منهم بالذات،بینما الشرکاء لا یستطیعون نصر البشر،و الشرکاء لا یملکون السمع(198/189).
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و علی الرسول ان یأخذ العفو،و یأمر بالفطرة و العقل،و یبتعد عن الجهل،و علی البشر أن یتقوی بالله علی شیطانه،و ان یتذکر ربه حتی یمسح نفسه آثار مس الشیطان و یبصر الحقائق، و إذا لم یکن الإنسان متقیّا فان الشیطان یمده فی الغیّ و العمه مثلا نری یطالبون أبدا بآیة لم ینزلها الله دون أن ینتبهوا الی ان الرسول مقید بالوحی،و ان القرآن بصائر،و علی الإنسان نفسه ان یتبصر الحقائق،و ان یستمع الی القرآن،و ان یذکر ربه تضرعا و خفیة،و ان یتجنب الغفلة،و لا یستکبر عن عبادة ربه،و یسبحه و یسجد له،ذلک هو برنامج بناء الشخصیة المؤمنة و الإنسان المتکامل الذی تتناوله موضوعات سورة الأعراف(206/199).
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[سورة الأعراف (7): الآیات 1 الی 9]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . المص (1) کِتٰابٌ أُنْزِلَ إِلَیْکَ فَلاٰ یَکُنْ فِی صَدْرِکَ حَرَجٌ مِنْهُ لِتُنْذِرَ بِهِ وَ ذِکْریٰ لِلْمُؤْمِنِینَ (2) اِتَّبِعُوا مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ وَ لاٰ تَتَّبِعُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیٰاءَ قَلِیلاً مٰا تَذَکَّرُونَ (3) وَ کَمْ مِنْ قَرْیَةٍ أَهْلَکْنٰاهٰا فَجٰاءَهٰا بَأْسُنٰا بَیٰاتاً أَوْ هُمْ قٰائِلُونَ (4) فَمٰا کٰانَ دَعْوٰاهُمْ إِذْ جٰاءَهُمْ بَأْسُنٰا إِلاّٰ أَنْ قٰالُوا إِنّٰا کُنّٰا ظٰالِمِینَ (5) فَلَنَسْئَلَنَّ اَلَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ وَ لَنَسْئَلَنَّ اَلْمُرْسَلِینَ (6) فَلَنَقُصَّنَّ عَلَیْهِمْ بِعِلْمٍ وَ مٰا کُنّٰا غٰائِبِینَ (7) وَ اَلْوَزْنُ یَوْمَئِذٍ اَلْحَقُّ فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوٰازِینُهُ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلْمُفْلِحُونَ (8) وَ مَنْ خَفَّتْ مَوٰازِینُهُ فَأُولٰئِکَ اَلَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ بِمٰا کٰانُوا بِآیٰاتِنٰا یَظْلِمُونَ (9)
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الرسالة المیزان الحق


هدی من الآیات:

(أ ل م ص)هذا کتاب أنزله الله علی قلب الرسول الذی ینبغی ان یتسع له و لا یضیق به،و لا یتردد فی قبوله و ادائه،و إنذار الناس به حتی یؤمنوا فاذا آمنوا فان الکتاب سیکون ذکری لهم..

و علی الناس اتباع قیم الکتاب،و الذین یجسدون هذا الکتاب،أما غیرهم الذین یتخذون من دونهم أولیاء لا علی أساس القیم فحرام اتباعهم،لأنهم سوف یقودون البشر الی الهلاک،فکم من قریة أهلکها الله فاذا بعذاب الله یأتیها لیلا،أو عند فترة القیلولة صباحا و لم یدعوا شیئا،و انما اعترفوا بذنبهم،و أنهم ظلموا أنفسهم.

و الله سبحانه یحاسب الذین أرسل إلیهم الکتاب،کما یحاسب الذین أرسلهم لتبلیغ الرسالة،ثم یبین الله لهم الحقائق لأنه سبحانه کان شاهدا علیها و لم یکن غائبا عنها،ثم بعد الحساب الدقیق یوزن ایمان و اعمال العباد،فمن کانت موازینه ثقیلة فانه من أهل الجنة و الفلاح،بعکس ذلک الذی کانت موازینه خفیفة أنه قد
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خسر نفسه،و ضیع الفرصة علیها،و السبب أنه حین جاءته الآیات الکریمة لم یستمع إلیها حتی یهتدی بها و لا یظلم نفسه..


بینات من الآیات:

اشارة
بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ [1] المص هذه هی فواتح السور التی قیل عنها أشیاء کثیرة قد یکون أغلبها صحیحا، باعتبار القرآن الکریم ذو أبعاد مختلفة،بید أن من الممکن ان تکون هذه الأحرف رمزا تدل علی ذاتها دون ای شیء وراءها،کما سبق و أن تحدثنا عنه فی سورتی البقرة و آل عمران،و علی هذا الأساس تکون الکلمة التالیة لها خبرا لها.


ربانیة الکتاب:
[2]و لم یکن القرآن من تألیف محمد(صلّی اللّه علیه و آله)و لا من نبوغه،بل هو کتاب أنزله الله،و أحد أبسط الأدلة علی ذلک أن صدر الرسول یکاد یضیق به، و لذلک أمر الله رسوله بأن یتسع قلبه الشریف لهذه الرسالة.

کِتٰابٌ أُنْزِلَ إِلَیْکَ فَلاٰ یَکُنْ فِی صَدْرِکَ حَرَجٌ مِنْهُ الرسالة بحاجة الی سعة الصدر حتی یتحمل الفرد ثقل الحقائق التی فیها و و حتی یتحمل جهد العمل بها،و صعوبات تبلیغها،و سعة الصدر تأتی من الایمان بالغیب،بالمستقبل البعید،بالآفاق الواسعة،و من التوکل علی الله،و الثقة بالقدرات التی أودعها فی کیان البشر،و الامکانیات التی سخرت له،و بالتالی فان سعة الصدر نابعة من الخروج عن زنزانة الذات،و الانطلاق فی رحاب الله من أجل خدمة البشریة جمیعا.
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زنزانة الحیاة:
ان الشهوات،و الآمال و الطموحات الخاصة،و الجهل بالمستقبل،و الانحسار ضمن اللحظة الحاضرة کل تلک جدران معتقل البشر التی تضیق علیه رحاب الکون.

فَمَنْ یُرِدِ اللّٰهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلاٰمِ (1)و علی من یرید حمل رسالة الله ان یتمتع بسعة الصدر بهذا المفهوم الواسع للکلمة،و الهدف من الکتاب هو:إنذار غیر المؤمنین،و تذکرة المؤمنین حتی یزدادوا ایمانا.

لِتُنْذِرَ بِهِ وَ ذِکْریٰ لِلْمُؤْمِنِینَ [3]لقد أنزل الله الکتاب لکی لا یتبع الإنسان سوی القیم السماویة، و الذین یجسدون تلک القیم،و لا یخضعون لهذا أو ذاک بای أسماء مخترعة..

اِتَّبِعُوا مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ وَ لاٰ تَتَّبِعُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیٰاءَ ای لا تترکوا اتباع القرآن باتباع الأولیاء الغرباء..

قَلِیلاً مٰا تَذَکَّرُونَ إذ البشر قلما یستطیع التحرر من جاذبیة الأشیاء و الأشخاص،و التحلیق فی سماء القیم،و إذا تمت هذه الحریة فإنما عن طریق التذکّر بالله و بالیوم الآخر.
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1- 1) الأنعام125/. 




[4]و حین یتبع الإنسان اولیاء من دون الله فأنه هالک،و یأتیه عذاب الله علی غفلة منه دون ان یستطیع له ردا..

وَ کَمْ مِنْ قَرْیَةٍ أَهْلَکْنٰاهٰا فَجٰاءَهٰا بَأْسُنٰا بَیٰاتاً أَوْ هُمْ قٰائِلُونَ أی لیلا أو فی منتصف النهار حین یستریحون الی نوم القیلولة،أو بتعبیر آخر لیلا أو نهارا.

[5]و لم تکن حجتهم إذ ذاک الا الاعتراف بظلمهم.

فَمٰا کٰانَ دَعْوٰاهُمْ إِذْ جٰاءَهُمْ بَأْسُنٰا إِلاّٰ أَنْ قٰالُوا إِنّٰا کُنّٰا ظٰالِمِینَ لقد کان ظلمهم بوعی،و بعد إتمام الحجة علیهم،لذلک اعترفوا به حین الهلاک و لم یدّعوا-حتی مجرد الادعاء-بغیر ذلک.

[6]و لم تنته العقوبة بالنسبة لهؤلاء بالهلاک الدنیوی،إذ جاء بعدئذ دور الحساب الأخروی.

فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ وَ لَنَسْئَلَنَّ الْمُرْسَلِینَ ای نسأل المبلغین للرسالة کیف بلّغوا و بماذا أجیبوا؟و نسأل الناس لماذا لم یجیبوا بعد إتمام الحجة علیهم؟ [7]و لکن هذا السؤال لیس عن جهل أو عن غیبة،بل لمجرد المحاسبة،و لکی یعترف الظالمون بجریمتهم،فان الله سوف ینبئهم عن کافة تفاصیل حیاتهم بعلم، لان الله لم یکن غائبا حین اکتسابهم للأعمال..

فَلَنَقُصَّنَّ عَلَیْهِمْ بِعِلْمٍ وَ مٰا کُنّٰا غٰائِبِینَ
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[8]و بعد المحاسبة یأتی دور الجزاء العادل،لان ما یوزن به الأعمال حق و دقیق،و لیس فیه أدنی نقص.

وَ الْوَزْنُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُّ فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوٰازِینُهُ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ لأنهم أصابوا الفلاح المادی و المعنوی بالجنة و الرضوان،و قد انتهت صعوبات الحیاة و مخاوفها بحیاة رغیدة آمنة.

[9]و لکن الخسارة کل الخسارة هی أن یکتشف الفرد خفة موازینه،إذ لا یملک البشر سوی فرصة واحدة للعمل هی أیام عمله المعدودة فی الدنیا،فاذا خسرها فما ذا یبقی له هناک؟ وَ مَنْ خَفَّتْ مَوٰازِینُهُ فَأُولٰئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ بِمٰا کٰانُوا بِآیٰاتِنٰا یَظْلِمُونَ انهم ظلموا الآیات فلم یسمعوها،و لا عملوا بها،فاذا بهم یخسرون کل ما یملکون.
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[سورة الأعراف (7): الآیات 10 الی 18]


اشارة

وَ لَقَدْ مَکَّنّٰاکُمْ فِی اَلْأَرْضِ وَ جَعَلْنٰا لَکُمْ فِیهٰا مَعٰایِشَ قَلِیلاً مٰا تَشْکُرُونَ (10) وَ لَقَدْ خَلَقْنٰاکُمْ ثُمَّ صَوَّرْنٰاکُمْ ثُمَّ قُلْنٰا لِلْمَلاٰئِکَةِ اُسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاّٰ إِبْلِیسَ لَمْ یَکُنْ مِنَ اَلسّٰاجِدِینَ (11) قٰالَ مٰا مَنَعَکَ أَلاّٰ تَسْجُدَ إِذْ أَمَرْتُکَ قٰالَ أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نٰارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ (12) قٰالَ فَاهْبِطْ مِنْهٰا فَمٰا یَکُونُ لَکَ أَنْ تَتَکَبَّرَ فِیهٰا فَاخْرُجْ إِنَّکَ مِنَ اَلصّٰاغِرِینَ (13) قٰالَ أَنْظِرْنِی إِلیٰ یَوْمِ یُبْعَثُونَ (14) قٰالَ إِنَّکَ مِنَ اَلْمُنْظَرِینَ (15) قٰالَ فَبِمٰا أَغْوَیْتَنِی لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِرٰاطَکَ اَلْمُسْتَقِیمَ (16) ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ وَ عَنْ أَیْمٰانِهِمْ وَ عَنْ شَمٰائِلِهِمْ وَ لاٰ تَجِدُ أَکْثَرَهُمْ شٰاکِرِینَ (17) قٰالَ اُخْرُجْ مِنْهٰا مَذْؤُماً مَدْحُوراً لَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکُمْ أَجْمَعِینَ (18)





اللغة

13[الصاغرین]:الصاغر الذلیل بصغر القدر،و صاغر إذا رضی بالضیم.

18[مذءوما]:الذم و الذیم أشدّ العیب.

[مدحورا]:الدحر الدفع علی وجه الهوان و الاذلال،یقال دحره إذا دفعه بقوة و قسوة.
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جذور الانحراف فی حیاة البشر


هدی من الآیات:

فی هذا الدرس یبدو ان القرآن الحکیم یذکرنا بالموضوع الاساسی فی هذا السورة حیث تبین طبیعة الإنسان،و أسباب انحرافه،لقد خلق الله الإنسان.و جعل له الأرض مکانا و محلا للرزق،و لکن رد فعله لم یکن الشکر،و لکن لماذا لم یشکر؟ ان هذا یعود الی قصة الخطیئة الاولی،حیث خلق الله آدم و جعله فی أحسن صورة و تقویم(و أعطاه الروح،و العلم،و الارادة)و أمر الملائکة بالسجود له،فلم یسجد إبلیس له لأنه خلق من نار بینما خلق آدم من طین،و هکذا تکبر إبلیس فطرد من السماء و اخرج صاغرا،بید أن إبلیس طلب المهلة،فأعطاه الله ما طلب، فاستغل إبلیس مهلته فی إغواء البشر عن الصراط المستقیم،و اقسم انه سیأتیهم من قدامهم و من خلفهم،و من قبل إیمانهم و شمائلهم،لیحرفهم عن الشکر لله،لذلک اخرج ربنا إبلیس کما أخر الذین یتبعونه،و أوعدهم النار،و أن یملأ بهم جهنم جمیعا.
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هکذا کانت جذور الانحراف عند الإنسان،اما المثل الحی لهذا الانحراف فسوف یحدثنا عنه القرآن فی الدرس القادم.




بینات من الآیات:

بین النعمة و الجریمة:
[10]من نعم الله علی الإنسان تمکینه فی الأرض،و تذلیل الأرض و تسخیرها له،و جعل الله فیها معایش البشر،و ما به تستمر حیاتهم.

وَ لَقَدْ مَکَّنّٰاکُمْ فِی الْأَرْضِ وَ جَعَلْنٰا لَکُمْ فِیهٰا مَعٰایِشَ بید ان البشر لا یفکر فی أسباب النعم و عواملها،لذلک لا یشکر عادة من أنعم بها علیه.

قَلِیلاً مٰا تَشْکُرُونَ [11]من این تنشأ عادة الجریمة؟ فی قصة آدم و إبلیس توضیح لهذا السؤال،لقد خلق الله البشر و صوّر خلقه جوهرا و صورة و هیئة،و ربما المراد من الصورة هی ما أودع الله عند الإنسان من صفات و أخلاق،و من غرائز و فطرة،و بالتالی العقل و الارادة کما قال سبحانه:

وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی فَقَعُوا لَهُ سٰاجِدِینَ /29الحجر و قال سبحانه:

لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسٰانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ /130التین و قال:
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فَأَحْسَنَ صُوَرَکُمْ /64غافر و بعدئذ امر الله الملائکة بالسجود لآدم،و ربما کان السجود رمزا لکرامة العلم و الارادة عند البشر،و رمزا لتسخیر الحیلة له بفضل العلم و الارادة،بید أن الهدف من بیان قصة إبلیس هنا،یختلف عن هدف ذلک فی سورة البقرة،حیث کان الهدف هناک-حسب الظاهر-هو:بیان تسخیر الحیاة للإنسان بفضل العلم،أما الهدف منها هنا فهو:بیان واقعة الخطیئة کیف؟و لماذا وقعت؟ وَ لَقَدْ خَلَقْنٰاکُمْ ثُمَّ صَوَّرْنٰاکُمْ ثُمَّ قُلْنٰا لِلْمَلاٰئِکَةِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاّٰ إِبْلِیسَ لَمْ یَکُنْ مِنَ السّٰاجِدِینَ

لماذا عصی إبلیس؟
و لقد جاء فی الأحادیث أن التعبیر القرآنی الذی استخدم ضمیر الجمع هنا دلیل علی واقعة الذر،حیث خلق الله البشر جمیعا بصورة(ذر)فی صلب آدم،و لذلک جاءت کلمة(ثم)للدلالة علی الترتیب.

[12]و لکن ما هی الصفة التی کانت فی إبلیس،فمنعته عن السجود بعد ما جاء الأمر الصریح؟ قٰالَ مٰا مَنَعَکَ أَلاّٰ تَسْجُدَ إِذْ أَمَرْتُکَ استخدم القرآن التعبیر بکلمة(ألاّ)بدل(أن)ربما للاشارة الی ان صفة المنع لم تکن آنیة أو محدودة بهذا العمل،بل کانت مرتبطة بالطاعة علی العموم،أی ما منعک عن الطاعة الا تسجد.

قٰالَ أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نٰارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ
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لقد کان جواب إبلیس واضحا،لقد کان سبب عصیانه العنصریة،و الزعم بأن عنصره أفضل من عنصر آدم،و عموما هناک مقیاسان للإنسان، اما مقیاس الذات، و اما مقیاس العمل الصالح،فاذا کان مقیاس الشخص هو ذاته،فانه سوف لا یقف عند حد فی جریمته،لأنه لا یری شیئا أقدس من ذاته أو أعلی من نفسه،و من هنا فان جذر کل المشاکل البشریة،هو:تقوقع الإنسان فی ذاته،و اعتقاده بأن ذاته هی المقیاس،و ما الاقلیمیة،و القومیة،و العشائریة،و کل الحواجز الذاتیة ما هی سوی آثار لهذه العنصریة المقیتة.

[13]و لکن مقیاس الحق هو:مقیاس العمل الصالح،لا فرق بین عامله من یکون؟و من ای عنصر؟لذلک أخرج الله إبلیس من جنته.

قٰالَ فَاهْبِطْ مِنْهٰا ای من السماء أو من الجنة،و تدل کلمة الهبوط علی الهبوط من مکان أعلی، و من الطبیعی ان یکون هبوط إبلیس لیس مادیا فحسب،بل و معنویا أیضا،و لذلک عاد القرآن و استخدم کلمة الإخراج أیضا.

فَمٰا یَکُونُ لَکَ أَنْ تَتَکَبَّرَ فِیهٰا فَاخْرُجْ إِنَّکَ مِنَ الصّٰاغِرِینَ و هکذا کانت الخطیئة الاولی بسبب الاعتماد علی العنصر،و الذی تجسد فی صورة التکبر عن الحق،و من ثم کان الجزاء الهوان.

من حقائق الجزاء:
[14]و علی الإنسان ان یعرف حقیقة هامة جدا هی:أن الجزاء لا یکون دائما بعد العمل مباشرة،بل علی العکس حیث یتأخر الجزاء عن العمل،و هذا إبلیس قد طلب المهلة من ربنا فأعطاه إیاها.
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قٰالَ أَنْظِرْنِی إِلیٰ یَوْمِ یُبْعَثُونَ [15] قٰالَ إِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ و أهمیة فهم هذه الحقیقة تأتی من أن البشر بسبب محدودیة الرؤیة،و ضیق الأفق یزعم أنه لا یجازی علی أعماله بمجرد تأخر الجزاء،بل حتی حین یأتیه الجزاء ینسی أنه جاءه نتیجة عمله،و لذلک لا یرتدع بالعقاب و لا یندفع الی الثواب،و انما یستفید من الجزاء الذین یعدمون المسافة الزمنیة بین العمل و الجزاء،و یتصورون أنفسهم منذ لحظة القیام بالعمل و کأنهم فی لحظة الجزاء،فالزارع الذی یتصور وقت الحصاد،و الطالب الذی یتخیل قاعة الامتحانات،و الجندی الذی تتراقص فی مخیلته لحظات الانتصار،و المؤمن الذی یظن أنه ملاق ربه یکون عملهم أتقن و أبقی،بینما المجرم الذی ینسی قاعة المحکمة،و الفاجر الذی یکفر بالآخرة، و الفاسق الذی یتناسی الموت یکون أجرء علی الله،و أوغل فی الخطیئة.

[16]و الهالک یسحب من حوله الی الهلاک،کما الناجی یرید لمن حوله النجاة مثله،و إبلیس حین أمره الله بالسجود تکبر فأخرجه،و هکذا أضمر حقدا مرکزا ضد أبناء آدم الذی بسببه طرد من السماء.

قٰالَ فَبِمٰا أَغْوَیْتَنِی لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِرٰاطَکَ الْمُسْتَقِیمَ انه یقعد لنا،ای یرصدنا و یمکر بنا،و مکره یتجسد فی محاولة سلب نعمة الاستقامة منا.

[17]و یسعی إبلیس بکل وسیلة ممکنة لکی یضللنا.

ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ وَ عَنْ أَیْمٰانِهِمْ وَ عَنْ شَمٰائِلِهِمْ
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قد تکون هذه الجهات رمزا لاحاطة الشیطان بأبناء آدم من کل مکان،حتی یتحسس البشر بمدی الخطر الذی یهدده،فلا یکون فی الحیاة مهملا،فارغ البال، ضعیف العزیمة،بل یکون جدیا ذا فعالیة کبیرة.

و قد تکون رمزا لأسالیب الشیطان،حیث یخدع البشر بالمستقبل القادم من بین یدیه حینا،حیث یمنیه غرورا،و یزین له أشیاء یعده بها،و قد یضله بتصویر الماضی بطریقة تدفعه الی الأعمال السیئة،أو بسیرة الآباء،أو بفلسفة التاریخ أو..بمن حوله من الناس،بأولاده و زملائه،أو بأعدائه و المنافسین له.

المهم:ان یعرف البشر أنه لو لم یتصل بالله سبحانه،و یستعد استعدادا کاملا،لأحاط به مکر الشیطان و اراده و أهلکه،فلا یصبح شاکرا لأنعم الله و جمیل فضله.

وَ لاٰ تَجِدُ أَکْثَرَهُمْ شٰاکِرِینَ و هذا فی الواقع أسلوب حیث یستخدمه إبلیس،حیث یربط النعم بنفسه،أو بالأولیاء من دون الله،و الذین هم أدوات له و لیس بالله سبحانه.

[18]و الله أعطی البشر العلم و الارادة،و حذره من الشیطان،و بذلک کلفه مسئولیة الدفاع عن نفسه،ضد هجمات إبلیس.

قٰالَ اخْرُجْ مِنْهٰا مَذْؤُماً مَدْحُوراً ای انه بعید معنویا و مادیا حیث انه یذم و یطرد.

لَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکُمْ أَجْمَعِینَ أی بالتأکید ان من یتبعک من البشر سیکون مکانه جهنم مع إبلیس.
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[سورة الأعراف (7): الآیات 19 الی 25]


اشارة

وَ یٰا آدَمُ اُسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ اَلْجَنَّةَ فَکُلاٰ مِنْ حَیْثُ شِئْتُمٰا وَ لاٰ تَقْرَبٰا هٰذِهِ اَلشَّجَرَةَ فَتَکُونٰا مِنَ اَلظّٰالِمِینَ (19) فَوَسْوَسَ لَهُمَا اَلشَّیْطٰانُ لِیُبْدِیَ لَهُمٰا مٰا وُورِیَ عَنْهُمٰا مِنْ سَوْآتِهِمٰا وَ قٰالَ مٰا نَهٰاکُمٰا رَبُّکُمٰا عَنْ هٰذِهِ اَلشَّجَرَةِ إِلاّٰ أَنْ تَکُونٰا مَلَکَیْنِ أَوْ تَکُونٰا مِنَ اَلْخٰالِدِینَ (20) وَ قٰاسَمَهُمٰا إِنِّی لَکُمٰا لَمِنَ اَلنّٰاصِحِینَ (21) فَدَلاّٰهُمٰا بِغُرُورٍ فَلَمّٰا ذٰاقَا اَلشَّجَرَةَ بَدَتْ لَهُمٰا سَوْآتُهُمٰا وَ طَفِقٰا یَخْصِفٰانِ عَلَیْهِمٰا مِنْ وَرَقِ اَلْجَنَّةِ وَ نٰادٰاهُمٰا رَبُّهُمٰا أَ لَمْ أَنْهَکُمٰا عَنْ تِلْکُمَا اَلشَّجَرَةِ وَ أَقُلْ لَکُمٰا إِنَّ اَلشَّیْطٰانَ لَکُمٰا عَدُوٌّ مُبِینٌ (22) قٰالاٰ رَبَّنٰا ظَلَمْنٰا أَنْفُسَنٰا وَ إِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنٰا وَ تَرْحَمْنٰا لَنَکُونَنَّ مِنَ اَلْخٰاسِرِینَ (23) قٰالَ اِهْبِطُوا بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ وَ لَکُمْ فِی اَلْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَ مَتٰاعٌ إِلیٰ حِینٍ (24) قٰالَ فِیهٰا تَحْیَوْنَ وَ فِیهٰا تَمُوتُونَ وَ مِنْهٰا تُخْرَجُونَ (25)



اللغة

20[لیبدی]:الإبداء الإظهار،و هو جعل الشیء علی صفة ما یصح أن یدرک و ضدّه الإخفاء،و کل شیء أزیل عنه الساتر فقد أبدی.

[وری]:المواراة جعل الشیء وراء ما یستره و مثله المساترة و ضدها المکاشفة.

[سواتهما]:عوراتها.
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الغرور الشیطانی سبب الهبوط


هدی من الآیات:

کانت قصة إبلیس و عنصریته،و تکبره و خروجه من السماء،و وعده أنه سوف یغوی أبناء آدم،و بالتالی کانت قصة الخطیئة الاساسی هی موضوع الدرس السابق، و الآن جاء دور آدم و أبنائه کیف أنهم انخدعوا بإبلیس،و کیف ینبغی تجنبه؟ أسکن الله آدم و زوجه الجنة،و سمح لهم بتناول کل الطیبات باستثناء شجرة واحدة،و التی انما نهیا عنها بسبب حکمة،بید ان الشیطان وسوس لهما لیظهر ذلک العیب الذی ستره الله،و خدعهما بأن الله لم ینه عن هذه الشجرة الا لکی لا یصبحا ملکین خالدین،و بذلک اثار فیهما حب الرئاسة و حب البقاء.

و حلف لهما بأنه ینصحهما،و لکن ذلک کان غرورا،فلما طعما من الشجرة ظهرت العورات الخفیة لهما،و إذا بهما یخصفان علیهما من ورق الجنة،و هناک ناداهما الله ربهما،و قال:أو لم أنهکما عن الشجرة و حذرتکما من عدو کما الشیطان،و بخلاف الشیطان الذی ازداد تکبرا،فإن آدم و زوجه ندما علی عملهما

ص:287







و اعترفا و قالا: إِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنٰا وَ تَرْحَمْنٰا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخٰاسِرِینَ ، و لکن الذنب کان له أثره السلبی حیث أهبطا و ذریتهما الی الأرض،لیکون بعضهم لبعض عدوا،و لتکون لهم فیها فرصة محدودة.


طبیعة العجز البشری:

[19]یبدو أن الجنة التی سکن فیها آدم و زوجه مثل حی لنعمة الحیاة المرهفة التی یوفرها الله سبحانه للبشر إذا اتبع مناهجه،حیث إن مناهج الله لیست سببا للشقاء،بل سببا للسعادة و الفلاح،و الله لم یحرم الطیبات،بل حرم بعضا مما أوجبته حکمته سبحانه،کما أباح لأبینا آدم و زوجه أکل ما شاء و لکن حرّم علیهما شجرة واحدة،و التی لو اقتربا منها لأصبحا ظالمین حیث إنها کانت تضرهما.

وَ یٰا آدَمُ اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّةَ فَکُلاٰ مِنْ حَیْثُ شِئْتُمٰا وَ لاٰ تَقْرَبٰا هٰذِهِ الشَّجَرَةَ فَتَکُونٰا مِنَ الظّٰالِمِینَ [20]قبل أن یواجه الإنسان التحدیات و الشهوات یزعم أنه قادر علی مواجهة الضغوط و المشکلات،و أنه صالح،و لکن الضعف و العجز کامنان فی طبیعة البشر، و یظهر ان فی الامتحان،و علی البشر أن یستعد للقیام بعد السقوط،و التوبة بعد الذنب،و ألاّ یغتر بنفسه،و لا تأخذه العزة بالإثم.

فَوَسْوَسَ لَهُمَا الشَّیْطٰانُ لِیُبْدِیَ لَهُمٰا مٰا وُورِیَ عَنْهُمٰا مِنْ سَوْآتِهِمٰا و الوسیلة التی استخدمها الشیطان هی الوسوسة،و حسب الظاهر فان الوسوسة هی:التشویش علی رؤیة الإنسان و عمله و فطرته،و ذلک عن طریق اثارة الغرائز التی تصبح حاجزا بین العقل و الحقائق.

و استخدم إبلیس اسلوبین آخرین:
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أولا:تفسیر الحقائق و تحویرها تفسیرا باطلا.

ثانیا:الکذب و الحلف علیه،اما التفسیر الباطل فحین کذب.

وَ قٰالَ مٰا نَهٰاکُمٰا رَبُّکُمٰا عَنْ هٰذِهِ الشَّجَرَةِ إِلاّٰ أَنْ تَکُونٰا مَلَکَیْنِ أَوْ تَکُونٰا مِنَ الْخٰالِدِینَ


جذر الخطأ:

لقد أثار إبلیس صفتین فی آدم موجودتان فی کل أبنائه،أولهما:حب الملک و العزة و الرفعة،و الثانیة:حب الخلود و البقاء و الاستمرار و هاتان الصفتان هما تعبیران عن حب الذات و العنصریة المقیتة التی کانت السبب فی إغواء إبلیس،بید أن إبلیس أظهر السبب صراحة،و علینا ان نسعی من أجل مراقبة هذه الصفات التی ینفذ من خلالها الشیطان الی قلوبنا و یفسد أعمالنا.

و من الملاحظ ان نقص المواد الغذائیة،أو فقدان المسکن و الملبس و ما أشبه لم یکن سبب معصیة آدم،انما هو حب الخلود و الملک،و هکذا فی أبنائه فلو استطاع البشر مقاومة هذا الحب لتخلص من کثیر من المعاصی.

[21]و لم یکتف إبلیس بتفسیر النص الالهی تفسیرا خاطئا لهما و اثارة الغرائز عندهما،بل کذب علیهما کذبا صریحا و مؤکدا بالقسم.

وَ قٰاسَمَهُمٰا إِنِّی لَکُمٰا لَمِنَ النّٰاصِحِینَ و أصل المقاسمة:ان تکون من طرفین کأیة صیغة أخری من دون المفاعلة،بید أن إبلیس قد یکون حلف حلفا مکررا کان یعارض حلف الطرف الآخر.

[22]و کل ذلک التفسیر و الکذب و الحلف کان غرورا،ای ترکیزا للنظر فی
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جانب واحد فقط،و ترک الجوانب الثانیة مهملة،حیث إن أصل الغرور هو الثوب حتی لا یتبین کل جوانبه،و الشیطان ینفذ الی قلب البشر من خلال الغر حیث یسعی الی تأکید جانب واحد فقط من الحقائق و ترک سائر الجوانب.

فَدَلاّٰهُمٰا بِغُرُورٍ و أخیرا طعما شیئا من الشجرة،فظهرت لهما عوراتهما فاذا بهذا یری عورة الثانی فاستحیا،فأخذا یجعلان أوراق الشجر علی بعضها عسی ان تصبح علی هیئة اللباس فیواری عوراتهما،و بالطبع فان أبناء آدم حین یتبعون الشیطان تظهر نقائصهم،و ضعف إرادتهم،و قلة مقاومتهم للشیطان.

فَلَمّٰا ذٰاقَا الشَّجَرَةَ بَدَتْ لَهُمٰا سَوْآتُهُمٰا وَ طَفِقٰا یَخْصِفٰانِ عَلَیْهِمٰا مِنْ وَرَقِ الْجَنَّةِ و هنا انتهت مرحلة الامتحان،فناداهما ربهما و قال لهما:الم أنهکما عن هذه الشجرة،و هکذا یستیقظ الضمیر بعد ارتکاب الجریمة.

وَ نٰادٰاهُمٰا رَبُّهُمٰا أَ لَمْ أَنْهَکُمٰا عَنْ تِلْکُمَا الشَّجَرَةِ وَ أَقُلْ لَکُمٰا إِنَّ الشَّیْطٰانَ لَکُمٰا عَدُوٌّ مُبِینٌ [23]و عاد الرشد الی آدم و زوجه کما یعود الی ابنائه العادیین بعد الجریمة، و هذه من میزات البشر علی إبلیس الذی لم یعترف بالخطیئة،اما التوبة و إصلاح الفاسد من أبرز و أعظم الصفات الحسنة لو استغلت.

قٰالاٰ رَبَّنٰا ظَلَمْنٰا أَنْفُسَنٰا وَ إِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنٰا وَ تَرْحَمْنٰا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخٰاسِرِینَ [24]و خسر البشر بذلک فرصة البقاء فی الجنة،و هبطوا الی دار الدنیا بسبب حب الخلود و الرفعة،و انتشرت بینهم الخلافات،و الصراعات الاجتماعیة الدائمة
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و المقیتة و کل ذلک ولید هذه النفسیة المذنبة،و لکن اللّه أنعم علیهم ببعض الاستقرار علی الأرض،و ببعض المتاع و التمتع المؤقت..

قٰالَ اهْبِطُوا بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَ مَتٰاعٌ إِلیٰ حِینٍ [25]هنا دار الحیاة و الممات،و من ثم البعث.

قٰالَ فِیهٰا تَحْیَوْنَ وَ فِیهٰا تَمُوتُونَ وَ مِنْهٰا تُخْرَجُونَ
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[سورة الأعراف (7): الآیات 26 الی 30]


اشارة

یٰا بَنِی آدَمَ قَدْ أَنْزَلْنٰا عَلَیْکُمْ لِبٰاساً یُوٰارِی سَوْآتِکُمْ وَ رِیشاً وَ لِبٰاسُ اَلتَّقْویٰ ذٰلِکَ خَیْرٌ ذٰلِکَ مِنْ آیٰاتِ اَللّٰهِ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ (26) یٰا بَنِی آدَمَ لاٰ یَفْتِنَنَّکُمُ اَلشَّیْطٰانُ کَمٰا أَخْرَجَ أَبَوَیْکُمْ مِنَ اَلْجَنَّةِ یَنْزِعُ عَنْهُمٰا لِبٰاسَهُمٰا لِیُرِیَهُمٰا سَوْآتِهِمٰا إِنَّهُ یَرٰاکُمْ هُوَ وَ قَبِیلُهُ مِنْ حَیْثُ لاٰ تَرَوْنَهُمْ إِنّٰا جَعَلْنَا اَلشَّیٰاطِینَ أَوْلِیٰاءَ لِلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ (27) وَ إِذٰا فَعَلُوا فٰاحِشَةً قٰالُوا وَجَدْنٰا عَلَیْهٰا آبٰاءَنٰا وَ اَللّٰهُ أَمَرَنٰا بِهٰا قُلْ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَأْمُرُ بِالْفَحْشٰاءِ أَ تَقُولُونَ عَلَی اَللّٰهِ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ (28) قُلْ أَمَرَ رَبِّی بِالْقِسْطِ وَ أَقِیمُوا وُجُوهَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ وَ اُدْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ اَلدِّینَ کَمٰا بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ (29) فَرِیقاً هَدیٰ وَ فَرِیقاً حَقَّ عَلَیْهِمُ اَلضَّلاٰلَةُ إِنَّهُمُ اِتَّخَذُوا اَلشَّیٰاطِینَ أَوْلِیٰاءَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ (30)





اللغة

27[قبیلة]:القبیل الجماعة من قبائل شتی،فاذا کانوا من أب و أم واحد فهم قبیلة.

29[بالقسط]:العدل.
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کیف یواری لباس التقوی


اشارة

سوأة الإنسان؟



هدی من الآیات:

کما نزع إبلیس لباس أبینا آدم حتی بدت له سوءاته،کذلک یسعی من أجل أن ینزع لباس التقوی منا نحن أبناء آدم،ذلک اللباس الذی یواری سوءات البشر، و علینا ان نتذکر هذه الحقائق:ان الشیطان أقوی منا فی الخداع،لأنه یرانا دون أن نراه،و لکنه لا یستطیع ان یسیطر الا علی الکفار،لان الایمان یقاوم إغراء الشیطان.

أما الکفار فإنهم یخدعون من خلال مجموعة أفکار خرافیة مثل:اتباع الآباء، و الاعتقاد بأنّ کل ما یعمله الآباء فهو دین و مأمور من قبل الله سبحانه،بینما ربنا لا یأمر بالفحشاء،و هؤلاء یقولون ما لا علم لهم به،و انما اتباعا لأهوائهم،و لا یتذکر هؤلاء أن أباهم آدم قد خدعه الشیطان،فکیف بسائر الناس؟! إذ المقیاس لیس ما یقوله الآباء،بل ما یأمر به الله سبحانه الذی أمر بالقسط.
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بینات من الآیات:

لباس التقوی:
[26]لقد انزل الله لبنی آدم لباسا یواری عوراته،و أعطاه ریشا و زینة یتجمل بها،بید أن لباس التقوی الذی یواری سوءات البشر المعنویة خیر له،و علیها لا یکتفی بلباس البدن وحده.

یٰا بَنِی آدَمَ قَدْ أَنْزَلْنٰا عَلَیْکُمْ لِبٰاساً یُوٰارِی سَوْآتِکُمْ و ربما استخدم القرآن کلمة(أنزلنا علیکم)لان البرکات کلها من السماء.

وَ رِیشاً ای زینة و متاعا.

وَ لِبٰاسُ التَّقْویٰ ذٰلِکَ خَیْرٌ من لباس البدن بالرغم من ضرورة الاهتمام بهذا و ذاک معا.

ذٰلِکَ مِنْ آیٰاتِ اللّٰهِ ای هذه حجة من حجج الله،و آیة تدل علی عظمة الله،و هذه الحقیقة یجب أن یستوعبها الناس.

لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ ان معرفة حاجة البدن الی اللباس قد لا تحتاج الی تعمق بقدر فقه حاجة الروح الیه..
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[27]و مرة اخری یذکر الله البشر بأنهم أبناء آدم الذی فتنة الشیطان و أخرجه من الجنة،و علیهم أن یتحذّروا من فتنة الشیطان.

یٰا بَنِی آدَمَ لاٰ یَفْتِنَنَّکُمُ الشَّیْطٰانُ کَمٰا أَخْرَجَ أَبَوَیْکُمْ مِنَ الْجَنَّةِ و الشیطان کما نزع لباس أبوینا فانه یسعی لینزع عنا لباس التقوی.

یَنْزِعُ عَنْهُمٰا لِبٰاسَهُمٰا لِیُرِیَهُمٰا سَوْآتِهِمٰا و کذلک حین یفتن البشر یری الواحد سلبیاته و ضعفه و عجزه،فیکون أول من یندم و یوبخ نفسه،و الشیطان یملک وسیلة ضد البشر هی المکر و الخداع،فاذا تسلح الإنسان بالیقظة و الحذر استطاع ان یقاوم کید الشیطان.

إِنَّهُ یَرٰاکُمْ هُوَ وَ قَبِیلُهُ مِنْ حَیْثُ لاٰ تَرَوْنَهُمْ 

بین ولایة الله و سلطان الشیطان:
و لکن لیس للشیطان سلطان علی البشر،لأن البشر یملک الارادة و العقل و الضمیر، و لکن الکفار یفقدون إرادتهم فی مقاومة الشیطان،فیصبح ولیهم بسوء اختیارهم.

إِنّٰا جَعَلْنَا الشَّیٰاطِینَ أَوْلِیٰاءَ لِلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ اما المؤمنون فالله ولیهم و هم أحرار من قیود الشیطان قال تعالی:

ذٰلِکَ بِأَنَّ اللّٰهَ مَوْلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ أَنَّ الْکٰافِرِینَ لاٰ مَوْلیٰ لَهُمْ /11محمد ان الذی یتبع شهوة الثروة و یخضع لسلطان الطاغوت،و یستسلم لارادة رئیس العشیرة،و یخوض مع تیارات المجتمع حیث خاضت،انه یفقد أرادته و یصبح ذرة فی مهب الریاح الشیطانیة.
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[28]و علامة فقد الارادة،أن هذه الفئة لا تملک حریة التفکیر و تتعرض لأسوإ استعمار و استعباد و هو فقدان الاستقلال الفکری و الثقافی الذی هو مقدمة لسائر أنواع الاستغلال و الاستثمار.

وَ إِذٰا فَعَلُوا فٰاحِشَةً قٰالُوا وَجَدْنٰا عَلَیْهٰا آبٰاءَنٰا زاعمین أن ذلک یکفی شرعیة للعمل،و أسوء من هذا أنّهم کانوا یزعمون أن أفکار الآباء تمتلک قداسة سماویة.

وَ اللّٰهُ أَمَرَنٰا بِهٰا قُلْ إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَأْمُرُ بِالْفَحْشٰاءِ تلک التی یوافقها الفرد بعقله،و کلما یأمر به الآباء أو الأحبار أو السلاطین، و لکن العقل کان یعارضه فهو بعید عن القداسة و عن الله.

أَ تَقُولُونَ عَلَی اللّٰهِ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ [29]العدالة فطرة کامنة فی البشر و طموح کبیر و إذا لم یهو أحد القیام بالقسط بنفسه فلا ریب أنه یحبه للآخرین و یطالبه منهم،و الله لا یمکن أن یأمر بغیر القسط، و العالم کله یشهد له بالعدالة فی کل شیء.

قُلْ أَمَرَ رَبِّی بِالْقِسْطِ و أمر الله بالاّ یعبد الا هو،و حتی فی المواضع التی یعبد من دون الله شرکاء، یجب رفض الشرکاء و عبادة الله الواحد القهار.

وَ أَقِیمُوا وُجُوهَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ أنّی کان میعاد السجود علینا ان نسجد لله لا للشرکاء،رمزا لخلوص عبادتنا
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و وحدة اتجاهنا،و دعائنا کذلک یجب أن یکون خالصا لله.

وَ ادْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ فلا یتجزأ الدین لیؤخذ منه جانب العبادات و تترک المعاملات الاقتصادیة،أو القضایا السیاسیة أو ما أشبهن،و لیس هناک تمییز بین أبناء آدم حتی یعبد بعضهم بعضا،أو یترک بعضهم جانبا من الدین إرضاء للبعض الآخر.

کَمٰا بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ سواسیة کأسنان المشط.

[30]نعم هناک اختلاف واحد بین أبناء آدم یعترف به الإسلام هو:اختلافهم من حیث الایمان و العمل الصالح(أو بتعبیر آخر اختلاف الارادة و السلوک).

فَرِیقاً هَدیٰ ای هداهم الله فاستجابوا للهدایة.

وَ فَرِیقاً حَقَّ عَلَیْهِمُ الضَّلاٰلَةُ و کتبت علیهم الضلالة بسبب توجههم الی غیر الله.

إِنَّهُمُ اتَّخَذُوا الشَّیٰاطِینَ أَوْلِیٰاءَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ حینما یهبط البشر الی هذا الدرک لا یرجی له الشفاء و یصبح ممن حقت علیه الضلالة،حیث یتخذ الشیطان،الذی هو عدو ولیا و قائدا له،و یکفر بالله خالقه و راحمه،و الانکی من ذلک أنه یحسب نفسه مهتدیا،و هو فی الضلال البعید.

ص:298






[سورة الأعراف (7): الآیات 31 الی 33]


اشارة

یٰا بَنِی آدَمَ خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ وَ کُلُوا وَ اِشْرَبُوا وَ لاٰ تُسْرِفُوا إِنَّهُ لاٰ یُحِبُّ اَلْمُسْرِفِینَ (31) قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَةَ اَللّٰهِ اَلَّتِی أَخْرَجَ لِعِبٰادِهِ وَ اَلطَّیِّبٰاتِ مِنَ اَلرِّزْقِ قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا خٰالِصَةً یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ کَذٰلِکَ نُفَصِّلُ اَلْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (32) قُلْ إِنَّمٰا حَرَّمَ رَبِّیَ اَلْفَوٰاحِشَ مٰا ظَهَرَ مِنْهٰا وَ مٰا بَطَنَ وَ اَلْإِثْمَ وَ اَلْبَغْیَ بِغَیْرِ اَلْحَقِّ وَ أَنْ تُشْرِکُوا بِاللّٰهِ مٰا لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطٰاناً وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اَللّٰهِ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ (33)





اللغة

33[البغی]:الاستطالة علی الناس،وحّده طلب الترؤس بالقهر من غیر حقّ.
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تشریعات الرسالة تکامل و واقعیة


هدی من الآیات:

فی الدرس السابق،أمر القرآن بإخلاص الدین لله،و معناه أن تکون وجهة البشر نحو الله فی کل جوانب الحیاة،و أن تکون برامج الله سائدة علی کل أبعاد الحیاة، و فی هذا الدرس یضرب القرآن لنا مثلا واقعیا حیث یأمرنا بالتزین عند کل مسجد فالمسجد عبادة،و الزینة حیاة کما یأمرنا بالأکل و الشرب ضمن حدود التقوی،ثم تساءل القرآن عمن حرم زینة الله،و طیبات رزقه التی هی خالصة للمؤمنین فی یوم القیامة؟ثم نهی القرآن عن مجموعة شؤون حیاتیة کالفواحش و الإثم و البغی فالفواحش و الإثم مثلا للسلوک الشخصی المنهی عنه و البغی مثلا للسلوک الاجتماعی المنهی عنه.

کما نهی مرة اخری عن الشرک.الذی من مظاهره الخضوع للسلطان الظالم، و نهی عن القول بغیر علم مثلا لتوجیه القرآن فی الثقافة،هذا هو الدین و خلوصه یعنی الا یتبع الفرد شریعة و منهاجا من غیر الدین.
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بینات من الآیات:

کیف نعرف طبیعة الدیانات..؟
[31]بالنظر الی جانب واحد من مذهب أو دین نستطیع ان نعرف طبیعته معرفة تامة،فاذا نظرت الی مسجد المسلمین فانک تستطیع ان تعرف الصیغة التکاملیة للإسلام،فالمسجد محل عبادة یعرج منه المؤمنون الی الله،و مقام حرب بین الهوی و العقل،و بین الباطل و الحق،و لکنه فی نفس الوقت مکان للتعارف و التعاون و الاجتماع،و کلما یقرب الإفراد الی بعضهم یستحب أو یجب وجوده فی المسجد کالطهارة و النظافة و الزینة،حیث أمر الله بأن یتخذ المؤمنون أفضل زینتهم الی المساجد،حتی یکون مظهر المجتمع جذابا،و یقرب مظاهر الإفراد بعضهم الی بعض.

یٰا بَنِی آدَمَ خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ و کما أنزل اللّه لبنی آدم لباسا و ریشا،و کما أنعم علی أبوینا باللباس کذلک أمر بالاستفادة من نعمة الزینة،و لکن لیس فی التفاخر و لا فی مجالس اللهو،و إنما للتعارف و للتعاون فی المحافل الدینیة و کما ینبغی الانتفاع باللباس کذلک ینبغی أن یستفید المؤمن من نعم الأکل و الشرب و لکن فی حدود العدالة التی تحافظ علی تعادل المجتمع،کما تحافظ علی سلامة الجسد الذی یفسده الإسراف فی الطعام.

وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا وَ لاٰ تُسْرِفُوا إن حرمة الإسراف،و ضرورة تنظیم الاکل و الشرب مظهر آخر من مظاهر التکاملیة فی الإسلام.

إِنَّهُ لاٰ یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ
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الإسراف قد یکون بتجاوز حدود الشریعة،فالذی یأکل لحم الخنزیر،و یشرب الخمرة فهو مسرف لا یحبه اللّه،إذ ما دام الحلال واسعا.فلا حاجة الی الحرام،و قد تتجاوز حدود العرف العام فتبنی بیتا بملیون دینار فی الوقت الذی یکفیک نصفه،و قد تشتری سیارة بعشرة آلاف دینار بینما تکفیک سیارة بألفین،و حدود السرف ترتبط بالظروف الاجتماعیة،بل و حتی الظروف الشخصیة،فالفقیر الذی لا یملک سوی بضعة دنانیر فیصرفها فی شراء العطور،و یهمل عائلته جائعین یعتبر مسرفا،بینما لو فعل الغنی مثل ذلک لم یکن کذلک،و الدول الفقیرة التی تقلد الدول الکبری فی بناء المطارات الضخمة،أو المبانی الریاضیة الکبیرة،أو بناء سفارات فخمة تعتبر مسرفة،بینما قد لا یعتبر مثل ذلک إسرافا للدول الغنیة.

هل حرّم اللّه الزینة؟
[32]لم یحرّم الإسلام الزینة علی المؤمنین،بل اعتبرها خالصة لهم یوم القیامة، فکیف یحرّمها اللّه علی المؤمنین فی الدنیا؟ قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَةَ اللّٰهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبٰادِهِ وَ الطَّیِّبٰاتِ مِنَ الرِّزْقِ قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا خٰالِصَةً یَوْمَ الْقِیٰامَةِ فالزینة مخلوقة للمؤمنین فی الدنیا و لکنها غیر خالصة من شوائب المصائب،أما فی الاخرة فهی خالصة لهم..

کَذٰلِکَ نُفَصِّلُ الْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ بالعلم و المعرفة یعرف المؤمن ان الاستفادة من نعم اللّه لا ینقص الایمان،و إنما ظلم الناس،أو الخضوع للظلم،أو السکوت علی ظلم الظالمین هو الحرام و هو الأصعب مسئولیة و واجبا،و من استطاع ان یحقق هذا الواجب،و یؤدی هذه
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المسؤولیة فقد اقتحم العقبة و فاز،و لکن من دونها لا ینتفع له التخشن فی المأکل و ترک الزینة.

تحریم الفواحش جوهر الدین:
[33]رکّز القرآن علی حرمة الفواحش و البغی و الشرک و هی جوهر الدین و أثقل مسئولیة،و هذه المحرمات الثلاث تتصل بثلاث أبعاد من حیاة الفرد هی:

الأول:العلاقات الجنسیة:حیث حرم ربنا الفواحش،و من أبرز مظاهرها الشذوذ الجنسی الذی یهدم الأسرة،و یفسد العلاقات الاجتماعیة،و سیئ التربیة و هکذا،و لیست الفواحش الظاهرة کالزنا هی المحرمة فقط،بل الباطنة أیضا منهی عنها مثل:مصادقة النساء،و ربما تشمل الفواحش الباطنة تلک الأسباب التی تؤدی إلیها مثل الخلاعة،و وضع العقبات أمام الزواج.

قُلْ إِنَّمٰا حَرَّمَ رَبِّیَ الْفَوٰاحِشَ مٰا ظَهَرَ مِنْهٰا وَ مٰا بَطَنَ الثانی:السلوکیات الشخصیة التی حرم ربنا فیها الإثم و هو کل حرام مثل شرب الخمر،و أکل لحم الخنزیر،و المحرم من اللحوم خصوصا ما لم یذکر اسم اللّه علیه.

الثالث:ظلم الناس و تجاوز حقوقهم سواء کانت الحقوق المالیة کحرمة السرقة، و الرشوة،و الضرائب المجحفة،و الغش،و أخذ المال من دون عمل مناسب.أو کانت حقوقا اجتماعیة مثل حرمة الغیب و التهمة و النمیمة و ما الی ذلک،إن کل ذلک ظلم و حرام..

وَ الْإِثْمَ وَ الْبَغْیَ بِغَیْرِ الْحَقِّ و ربما یکون کلمة(بغیر الحق)تفسیر للبغی،و أنّ کل تجاوز للحق یعتبر بغیا
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و ظلما حراما.

و بعد هذه المحرمات یأتی دور المحرّم الخطیر!؟و هو المرتبط بالسیاسة حیث یحرم الخضوع لسلطان غیر سلطان الله،أو اتباع شخص أو جهاز لم یأذن به اللّه،و بالتالی یحب التمرد علی هذه الانظمة التی تحکم الشعوب بأسماء غیر اسم اللّه،أو تدّعی أنها تمثل سلطان اللّه کذبا و زورا و هذا هو الشرک.

وَ أَنْ تُشْرِکُوا بِاللّٰهِ فی سلطانه و سیادته القانونیة و السیاسیة.

مٰا لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطٰاناً فاذا أنزل اللّه سلطانا بجواز اتباع أحد عبر ادلة عقلیة واضحة لا یرتاب فیها الشخص،آنئذ فقط یجوز أن یخضع الفرد له و ذلک الشخص مثل الرسول صلی الله علیه و آله و الائمة الهداة علیه السلام ،و العلماء باللّه الأمناء علی حلاله و حرامه.

أما ان یتخذ الفرد شخصا قائده و امامه،أو یتخذ حزبا یقلده و یتبع برامجه بصورة عشوائیة،فذلک امر لا یجوز أبدا.

و إذا کانت الولایة للّه،و لمن أنزل اللّه فیه سلطانا یجب ان تکون الثقافة السائدة علی هذا المجتمع ثقافة حقّة،لان الثقافة هی الخلفیة الرصینة لهذه الولایة،و ذلک لا یکون إلاّ بعد سکوت الجاهل،و عدم إشاعة الأفکار الباطلة،فاذا سکت من لا یعلم بحث الناس عن العلم الصحیح،و وصلوا الیه عبر قنواته السلیمة.

وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اللّٰهِ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ أما إذا شاع الافتراء علی اللّه،فقال کل واحد کلاما و نسبه الی اللّه،فان طریق
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الحق یضیع بین طرق الضلال،و کلمة علم واحدة تختلط بألف کلمة جهل،و لا سبیل آنئذ للإنسان للوصول الی الحقیقة.

هذه هی المحرمات التی لو واجهت الفرد المسلم أو المجتمع المسلم فی تنفیذها لبقی جزء منها غیر مطبق،إلاّ من عصمه اللّه لأنها صعبة للغایة،أما إذا تجنب الفرد جانبا من الطیبات،و تصور أنه زاهد،أو اعتبر الدین کله مجرد الابتعاد عن بعض اللذائذ،فان ذلک خداع ذاتی لا أکثر.
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[سورة الأعراف (7): الآیات 34 الی 39]


اشارة

وَ لِکُلِّ أُمَّةٍ أَجَلٌ فَإِذٰا جٰاءَ أَجَلُهُمْ لاٰ یَسْتَأْخِرُونَ سٰاعَةً وَ لاٰ یَسْتَقْدِمُونَ (34) یٰا بَنِی آدَمَ إِمّٰا یَأْتِیَنَّکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَقُصُّونَ عَلَیْکُمْ آیٰاتِی فَمَنِ اِتَّقیٰ وَ أَصْلَحَ فَلاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ (35) وَ اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا وَ اِسْتَکْبَرُوا عَنْهٰا أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلنّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ (36) فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ اِفْتَریٰ عَلَی اَللّٰهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیٰاتِهِ أُولٰئِکَ یَنٰالُهُمْ نَصِیبُهُمْ مِنَ اَلْکِتٰابِ حَتّٰی إِذٰا جٰاءَتْهُمْ رُسُلُنٰا یَتَوَفَّوْنَهُمْ قٰالُوا أَیْنَ مٰا کُنْتُمْ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ قٰالُوا ضَلُّوا عَنّٰا وَ شَهِدُوا عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ أَنَّهُمْ کٰانُوا کٰافِرِینَ (37) قٰالَ اُدْخُلُوا فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِکُمْ مِنَ اَلْجِنِّ وَ اَلْإِنْسِ فِی اَلنّٰارِ کُلَّمٰا دَخَلَتْ أُمَّةٌ لَعَنَتْ أُخْتَهٰا حَتّٰی إِذَا اِدّٰارَکُوا فِیهٰا جَمِیعاً قٰالَتْ أُخْرٰاهُمْ لِأُولاٰهُمْ رَبَّنٰا هٰؤُلاٰءِ أَضَلُّونٰا فَآتِهِمْ عَذٰاباً ضِعْفاً مِنَ اَلنّٰارِ قٰالَ لِکُلٍّ ضِعْفٌ وَ لٰکِنْ لاٰ تَعْلَمُونَ (38) وَ قٰالَتْ أُولاٰهُمْ لِأُخْرٰاهُمْ فَمٰا کٰانَ لَکُمْ عَلَیْنٰا مِنْ فَضْلٍ فَذُوقُوا اَلْعَذٰابَ بِمٰا کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ (39)
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عاقبة الذین یفترون


اشارة

علی اللّه الکذب



هدی من الآیات:

بیانا و توضیحا للدروس السابقة،جاء هذا الدرس لیذکرنا بأن حیاة البشر محدودة بأجله،و أن اجله لا یتأخر و لا یتقدم،فلیس بامکانه أن یطلب المهلة و لو لوقت قصیر،و أن الفرصة الوحیدة هی الحاضر،حیث جاءت الرسل تقص آیات اللّه،فعلینا أن نتقی اللّه،و نصلح العمل حتی لا تضرّنا العاقبة،بینما التکذیب بآیات اللّه،و الاستکبار عنها ینتهی بالنار الخالدة،و لکن لماذا التکذیب؟أو لیس ذلک ظلما یظلم به البشر نفسه و بلا سبب،حیث یکتب علیه القانون ما ینبغی له، و آنئذ لا یجد له ملجأ یلجأ الیه،أما أولئک الشرکاء الذین کان یتوعدهم اللّه،فإنهم یغیبون عنه و لا یجد لهم أثرا،و هناک یقول اللّه لهم:ألحقوا بأسلافکم من الکفار، أولئک الذین یستقبلونکم باللعنة،و یقول المتأخرون:یا رب؟عذّب هؤلاء الذین أضلونا عذابا مضاعفا،لأنهم کانوا السبب فی وقوعنا فی العذاب،بید أن اللّه یقول:

و أنتم بدورکم سینالکم العذاب المضاعف لأنکم فعلتم الذنب،و لأنکم اتبعتم السابقین من دون سلطان،بید أن للسابقین کلمة أیضا،حیث یقولون للآخرین:
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ماذا انتفعنا باتّباعکم لنا؟!


بینات من الآیات:

بین الأجل و العمل:
[34]ان یعرف البشر أن عقاب أعماله لیست عاجلة و لکنها مؤجلة لوقت محدد،إن ذاک یعطیه مزیدا من الکبح الذاتی،و ینمی وجدانه الرادع و یربیه، و لکن قد یزعم البشر أنه ما دام العقاب مؤجل فمن الممکن ان نستفید من تأخیر العقاب مرة بعد اخری،حتی نتوب أو نعمل صالحا فیرتفع العقاب رأسا،و لکن القرآن یسفه هذا الزعم:بأن لکل أمة أجلا حدده اللّه،و بالرغم من ان هذا الأجل مجهول إلاّ أنه معلوم عند اللّه،و إذا بلغ أجله فلن یتبدل،فعلینا إذا انتظار ذلک الأجل فی کل لحظة،و لا مفر منه و لا تأخیر فیه،و لیس لدینا قدرة علی مقاومته إلا بالعمل الصالح الذی یجعل الأجل فی صالحنا.

وَ لِکُلِّ أُمَّةٍ أَجَلٌ أی وقت تستنفذ الأمة خلاله کل إمکانات التذکر و الایمان.

فَإِذٰا جٰاءَ أَجَلُهُمْ لاٰ یَسْتَأْخِرُونَ سٰاعَةً وَ لاٰ یَسْتَقْدِمُونَ و کم یکون خطیرا هذا الأجل إذا جاء دون أن یعمل الإنسان صالحا.

[35]و لذلک فعلینا أن نستعد للأجل المحدد الذی لا یتغیر،و الاستعداد لا یتم الا بالاستجابة لرسالات اللّه.

یٰا بَنِی آدَمَ إِمّٰا یَأْتِیَنَّکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَقُصُّونَ عَلَیْکُمْ آیٰاتِی فعلیکم الاستجابة لهذه الرسالة،التی تفصّل لکم کل شیء تفصیلا.
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فَمَنِ اتَّقیٰ وَ أَصْلَحَ فَلاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ لا خوف علیهم بسبب أعمالهم الصالحة،فهم لا یخشون بلوغ الأجل و نهایة الفرصة،کما الطالب المجد لا یخشی الامتحان،و کما البریء لا یخشی المحاکمة، و هم لا یحزنون علی ماضیهم الذی استغلوه بالعمل الصالح.استعدادا لهذا الیوم، و ربما تکون التقوی هی:الجانب النفسی و الإصلاح هو:الجانب العملی.

[36]بید أن الخوف و الحزن من نصیب الکفار الذین یکذبون بالآیات بعد وضوحها،فهی علائم صریحة علی الحقیقة التی لا یصدّقون بها استکبارا،و استجابة لأهوائهم،و عقدهم النفسیة.

وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا وَ اسْتَکْبَرُوا عَنْهٰا إن جزاء هؤلاء هو الاقتران بالنار،و التلاحم مع عذابها دون أن یجدوا خلاصا.

أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ النّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ و خلود هؤلاء فی النار یعتبر الجزاء المناسب لعنادهم الذی لا رجاء فی إصلاحه، و لاستکبارهم الذی جعل قلوبهم فی صندوق حدیدی لا ینفذ إلیه النور و الهواء، بالرغم من قوة ضیاء النور أو زیادة دفع الهواء.

[37]إذا کم یکون ظلم البشر لنفسه کبیرا حین یجعل نفسه فی هذا المأزق الخطیر،و یستکبر عن الحقیقة.

فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَریٰ عَلَی اللّٰهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیٰاتِهِ إن البشر حین یستکبر و یتطاول علی الحقیقة یخدع نفسه و الآخرین بصنع بدیل للحقیقة،فهو من جهة یکفر بالحقیقة و الآیات و العلائم الواضحة التی تدل علیها،
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و من جهة ثانیة یخلق لنفسه أفکارا و ینسبها الی اللّه کبدیلة عن الحقائق،و جزاء هؤلاء هو:أن تلک الحقائق التی کفروا بها ستحیط بهم و تنتقم منهم.

أُولٰئِکَ یَنٰالُهُمْ نَصِیبُهُمْ مِنَ الْکِتٰابِ إن نصیب المؤمنین العاملین بالکتاب هو تحقق المکتسبات الرسالیة الحسنة لهم، أما نصیب الکفار الرافضین للکتاب فهو تحقق العقوبات التی ینذر بها الکتاب..

حَتّٰی إِذٰا جٰاءَتْهُمْ رُسُلُنٰا یَتَوَفَّوْنَهُمْ قٰالُوا أَیْنَ مٰا کُنْتُمْ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ أی تلک الأفکار،و أولئک الشرکاء الذین کانوا یجسدون تلک الأفکار فی الواقع العملی،أین هم الآن؟و قد کنتم تعتمدون علیهم،و تزعمون بأنهم یشکلون البدیل المناسب عن الحقیقة،و عن آیات اللّه! قٰالُوا ضَلُّوا عَنّٰا وَ شَهِدُوا عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ أَنَّهُمْ کٰانُوا کٰافِرِینَ کافرین بالحقیقة،و بالتالی شهدوا علی أنفسهم بأنهم یستحقون العذاب.

حوار التابع و المتبوع:
[38]لأن هؤلاء کانوا مستکبرین،لذلک کانوا یفتخرون بأنسابهم و بعشیرتهم،و بالسابقین من آبائهم و کبرائهم،و حین اجتمعوا فی النار ببعضهم، کان بین التابعین و المتبوعین منهم حوار نافع لنا.

قٰالَ ادْخُلُوا فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِکُمْ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ فِی النّٰارِ کُلَّمٰا دَخَلَتْ أُمَّةٌ لَعَنَتْ أُخْتَهٰا بالرغم من ان الأمم اللاحقة تعتمد علی الأمم السابقة فی الدنیا،لکنها فی
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الاخرة و لوضوح الحقائق عندهم جمیعا یلعن بعضهم بعضا..

حَتّٰی إِذَا ادّٰارَکُوا فِیهٰا جَمِیعاً أی اجتمعوا إلی بعضهم،و أدرک بعضهم بعض.

قٰالَتْ أُخْرٰاهُمْ أی تلک الأمم المتأخر.

لِأُولاٰهُمْ،رَبَّنٰا هٰؤُلاٰءِ أَضَلُّونٰا فَآتِهِمْ عَذٰاباً ضِعْفاً مِنَ النّٰارِ لأنهم أضلوا و سنوا سنة سیئة،فسرنا علیها فهم یستحقون ضعفا من العذاب.

قٰالَ لِکُلٍّ ضِعْفٌ لأولئک بسبب أسبقیتهم بالکفر،لأنهم سنّوا تلک العادات السیئة،و روجوا لتلک الأفکار الباطلة،و کل من یدعو الی فکرة باطلة فله عذاب من یعمل بها.

أما أنتم فعلیکم ضعف من العذاب،لأنکم اتبعتّم أولئک من دون سلطان من اللّه أنزل علیکم،فالذی یعمل السیئة بسبب شهواته علیه من العذاب بقدرها،أما من یعملها تقلیدا لغیره فعلیه بالاضافة الی عذابها عذاب التقلید الباطل،لأنه یحرم شرعا أن تتبع أحدا من دون اللّه،فان اتباعک له شرک و ضلالة بذاته،إنه کفران بنعمة الحریة،و تحطیم لکرامة اللّه علیک.

وَ لٰکِنْ لاٰ تَعْلَمُونَ [39]و السابقون أجابوا أتباعهم بأنهم لم یزیدوهم باتّباعهم شیئا،فما الذی انتفع به فرعون من اتباع ملوک مصر له،و ما الذی انتفع به هتلر من اتباع حکام

ص:312





لبلاد الإسلامیة له و لأسالیبه؟ لا شیء.

وَ قٰالَتْ أُولاٰهُمْ لِأُخْرٰاهُمْ فَمٰا کٰانَ لَکُمْ عَلَیْنٰا مِنْ فَضْلٍ فَذُوقُوا الْعَذٰابَ بِمٰا کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ إن العذاب الذی یذوقه الکفار انما هو بسبب ما اکتسبوه من أعمال،لا بسبب هذا الشخص أو ذاک.
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[سورة الأعراف (7): الآیات 40 الی 43]


اشارة

إِنَّ اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا وَ اِسْتَکْبَرُوا عَنْهٰا لاٰ تُفَتَّحُ لَهُمْ أَبْوٰابُ اَلسَّمٰاءِ وَ لاٰ یَدْخُلُونَ اَلْجَنَّةَ حَتّٰی یَلِجَ اَلْجَمَلُ فِی سَمِّ اَلْخِیٰاطِ وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلْمُجْرِمِینَ (40) لَهُمْ مِنْ جَهَنَّمَ مِهٰادٌ وَ مِنْ فَوْقِهِمْ غَوٰاشٍ وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلظّٰالِمِینَ (41) وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ لاٰ نُکَلِّفُ نَفْساً إِلاّٰ وُسْعَهٰا أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلْجَنَّةِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ (42) وَ نَزَعْنٰا مٰا فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ اَلْأَنْهٰارُ وَ قٰالُوا اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ اَلَّذِی هَدٰانٰا لِهٰذٰا وَ مٰا کُنّٰا لِنَهْتَدِیَ لَوْ لاٰ أَنْ هَدٰانَا اَللّٰهُ لَقَدْ جٰاءَتْ رُسُلُ رَبِّنٰا بِالْحَقِّ وَ نُودُوا أَنْ تِلْکُمُ اَلْجَنَّةُ أُورِثْتُمُوهٰا بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (43)



اللغة

40[سم]:الثقب.

[الخیاط]:الإبرة.

41[مهاد]:الوطاء الذی یفترش.

[غواش]:الغواش جمع غاشیة و هو کلّ ما یغشاک أی یسترک.

42[غل]:الفعل الحقد الذی ینفذ بلطفه الی صمیم القلب،و منه الغلول و هو الوصول بالحیلة الی دقیق الخیانة.
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عاقبة المکذبین و المستکبرین


هدی من الآیات:

فی الدرس السابق.ذکّرنا القرآن بسفاهة الاستکبار،و فی هذا الدرس یبیّن لنا جزاء الاستکبار،الذی هو فی الواقع متصل بطبیعة الاستکبار.

التکذیب بالآیات،و الاستکبار عنها معناه الخلود الی الأرض،و الاعتقال فی السجون المادیة،و لذلک لا یعرج المستکبر فی سماء التقرب الی اللّه،و لا یحلّق فی أجواء المعرفة و الکمال،و کأن أبواب السماء مغلقة فی وجهه،أما الجنة فی الآخرة فإنها مغلقة دونهم و یستحیل علیهم دخولها،کما یستحیل ولوج الجمل بضخامته فی ثقب المخیط.

إن ذلک جزاء المجرمین بسبب جریمتهم التی ارتکبوها،أما منزل هؤلاء فی جهنم فأرضها من نار،و سقفها من لهیب و دخان،و هذا جزاء من یظلم نفسه.

و فی الطرف الثانی:المؤمنون الذین یعملون الصالحات حسب طاقتهم و وسعهم
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یدخلون الجنة و یخلدون فیها.و أبرز نعمة یسبغها اللّه علیهم هی نعمة الراحة النفسیة، و الصفاء بین بعضهم،حیث ینزع اللّه ما فی صدورهم من غلّ و حسد و نفاق،أما النعمة الثانیة فهی:الأنهار التی تجری من تحتهم،و النعمة الثالثة هی:رضاهم و تحقیق طموحاتهم،و شکرهم لربهم و شکر اللّه لهم،حیث ینادیهم بأن الجنة إنما هی میراث اکتسبوه بأعمالهم.


بینات من الآیات:

کیف یخسر المستکبرون
[40] إِنَّ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا وَ اسْتَکْبَرُوا الذین کذبوا بآیات اللّه زاعمین ان التکذیب.یخدم ذواتهم،و یشبع إحساسهم بالعلوّ و العظمة خسروا مرتین:مرة حین سدّوا علی أنفسهم بسبب التکذیب أبواب الرحمة،و آفاق العلم،و رحاب الحیاة،إذ أن التکذیب کان معتقلا حصینا سجنوا أنفسهم بین جدرانه الضخمة المرتفعة،و الشرط الأول للاتصال بالحیاة هو معرفتها،و بعد المعرفة یسهل تسخیر الحیاة لأهداف البشر،و الذی لا یعترف بالمعرفة،و یکذب بآیات الحقیقة،بل لا یعترف بأن هناک واقعا علیه أن یوفق نفسه و اعماله حسبه،کیف یتسنی له تسخیر الحیاة؟!من منا یکفر بالحیاة، و یهدم علی نفسه السلالم التی لا بد أن یتسلقها،و الخسارة الثانیة انهم یخسرون مکانهم فی الجنة،و یدخلون النار.

ان التعبیر القرآنی یسمو الی منتهی اللطف و الدقة حیث یقول:

لاٰ تُفَتَّحُ لَهُمْ أَبْوٰابُ السَّمٰاءِ ثم ان البشر یسمو بمعنویاته و بدعائه و بإیمانه و بإرادته و برؤیته البعیدة،و کل
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ذلک مسلوب ممن یکذب بآیات اللّه،لأنه لا یعترف باللّه و لا یرید الایمان به.

إن أبواب السماء مفتوحة أمام أعمال المؤمنین و دعواتهم،بعکس الکفار.

و یأتی القرآن لیبیّن الخسارة الثانیة فیقول:

وَ لاٰ یَدْخُلُونَ الْجَنَّةَ حَتّٰی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیٰاطِ و لأنه مستحیل أن یدخل الجمل بضخامته فی ثقب المخیط لصغره،فإن دخول الجنة هو الآخر غیر واقع.

وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُجْرِمِینَ فلیس ذلک فقط بسبب کفرهم و استکبارهم،بل و أیضا بسبب إجرامهم العملی،و بقدرة اللّه أیضا و قبل کل شیء.

[41]محل هؤلاء النار،حیث یستقرون فی جهنم و فوقهم ظلل من اللهیب و الدخان،تغشاهم و تسترهم.

لَهُمْ مِنْ جَهَنَّمَ مِهٰادٌ وَ مِنْ فَوْقِهِمْ غَوٰاشٍ وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی الظّٰالِمِینَ بظلمهم و بقدر ذلک الظلم.

و حسبما یبدو لی:إن الجمل الاعتراضیة فی القرآن کالتی سوف تأتی فی الآیة التالیة و هی( لاٰ نُکَلِّفُ نَفْساً إِلاّٰ وُسْعَهٰا )إنها و الجمل النهائیة مثل آخر الآیتین الأخیرتین و ما أشبه هی إشارات الی الفطرة البشریة التی یهدی إلیها العقل، و یذکّر بها الوحی،و تبنی علیها شرائع السماء جمیعا،فالجریمة و الظلم قبیحان و جزاؤهما یجب أن یکون شدیدا،و المستکبر المکذب بآیات اللّه.مجرم ظالم،و هذه
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الإشارات تشکل القیم الأساسیة فی القرآن الحکیم.

عاقبة المؤمنین
[42]تلک کانت عاقبة المکذبین الظالمین،فما هی عاقبة المؤمنین الصالحین؟ أولا:هؤلاء لا یکلفون فوق طاقتهم،فلیس الایمان أو الواجبات شیئا شاقا حسبما یوهم الشیطان للبشر،بل هو عمل میسور.

ثانیا:ان مصیر الایمان و الصلاح الجنة و الرضوان،و صاحب الایمان و الصلاح هو صاحب الجنة و الرضوان،ذلک حق لا ریب فیه.

وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ لاٰ نُکَلِّفُ نَفْساً إِلاّٰ وُسْعَهٰا أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ الْجَنَّةِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ [43]ثالثا:أن الایمان باللّه هو مثل للخروج من معتقل الذات الی رحاب الحقیقة،و من نتائجه الاولیة الواقعیة فی الرؤیة،و أن یری الشخص نفسه،و یری الآخرین معه،فلا تضیق نفسه بما أنعم اللّه علیهم،و لا ینافق معهم، و لا یسلب منهم نعم اللّه أو یحب ذلک و یعلم أن فضل اللّه علی أیّ أحد یتناسب و طیبة نفسه،و مقدار عمله،و حکم اللّه فی الحیاة،فاذا لماذا الحقد و الحسد؟و لماذا الفسق و التزویر و النفاق؟ هذه الصفة تنعکس فی الآخرة علی شکل مؤانسة و صفاء بین قلوب المؤمنین.

وَ نَزَعْنٰا مٰا فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهٰارُ الرضا من نعم اللّه علی المؤمنین فی الجنة،فهم کما رضوا فی الدنیا بما قسم اللّه علیهم و أسلموا لربهم،راضون فی الآخرة لأنهم رأوا عاقبة عملهم الصالح.
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وَ قٰالُوا الْحَمْدُ لِلّٰهِ الَّذِی هَدٰانٰا لِهٰذٰا وَ مٰا کُنّٰا لِنَهْتَدِیَ لَوْ لاٰ أَنْ هَدٰانَا اللّٰهُ إذا فهی نعمة کبری لا یبلغها الفرد بذاته،بل باللّه سبحانه،و من هنا یستوجب المزید من الشکر،و المزید من الحمد و الرضا.

لَقَدْ جٰاءَتْ رُسُلُ رَبِّنٰا بِالْحَقِّ کانوا یؤمنون بهذا الحق فی الدنیا إیمانا غیبیا،و ها هم یرونه عین الیقین أمامهم، و کما ان المؤمنین یشکرون ربهم،فان اللّه یشکرهم و یشعرهم بأن أعمالهم الصالحة هی التی أوجبت لهم هذا الفضل العظیم،و بهذا یزدادون إحساسا بالرضا و الاعتزاز،إذ فرق بین أن تحصل علی نعمة صدفة أو تخطط لها و تتعب نفسک،فتصل إلیها بجهدک.

وَ نُودُوا أَنْ تِلْکُمُ الْجَنَّةُ العظیمة الواسعة النعم.

أُورِثْتُمُوهٰا بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ فأعمالکم الصالحة هی التی جعلتکم تملکون هذه الجنان إرثا حلالا.
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[سورة الأعراف (7): الآیات 44 الی 47]


اشارة

وَ نٰادیٰ أَصْحٰابُ اَلْجَنَّةِ أَصْحٰابَ اَلنّٰارِ أَنْ قَدْ وَجَدْنٰا مٰا وَعَدَنٰا رَبُّنٰا حَقًّا فَهَلْ وَجَدْتُمْ مٰا وَعَدَ رَبُّکُمْ حَقًّا قٰالُوا نَعَمْ فَأَذَّنَ مُؤَذِّنٌ بَیْنَهُمْ أَنْ لَعْنَةُ اَللّٰهِ عَلَی اَلظّٰالِمِینَ (44) اَلَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ یَبْغُونَهٰا عِوَجاً وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ کٰافِرُونَ (45) وَ بَیْنَهُمٰا حِجٰابٌ وَ عَلَی اَلْأَعْرٰافِ رِجٰالٌ یَعْرِفُونَ کُلاًّ بِسِیمٰاهُمْ وَ نٰادَوْا أَصْحٰابَ اَلْجَنَّةِ أَنْ سَلاٰمٌ عَلَیْکُمْ لَمْ یَدْخُلُوهٰا وَ هُمْ یَطْمَعُونَ (46) وَ إِذٰا صُرِفَتْ أَبْصٰارُهُمْ تِلْقٰاءَ أَصْحٰابِ اَلنّٰارِ قٰالُوا رَبَّنٰا لاٰ تَجْعَلْنٰا مَعَ اَلْقَوْمِ اَلظّٰالِمِینَ (47)





اللغة

46[الأعراف]:الأمکنة المرتفعة،و العرفاء من الناس أعلاهم منزلة،و العریف الشرطی.
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جزاء الظالمین


اشارة

الذین یصدّون عن سبیل اللّه



هدی من الآیات:

فی صورة حوار یجری مستقبلا بین أصحاب الجنة و أصحاب النار،یجسد القرآن الحکیم حقائق الحاضر،و أبرزها أن ما یقوله اللّه حق،و أن لعنة اللّه علی أولئک الذین یظلمون أنفسهم فلا یستجیبون للحق،بل یصدّون الناس عن سبیل الحق،و یحرفون السبیل لیضلوا الناس و هم یکفرون بالآخرة.

بین الجنة و النار مرتفع من الأرض أشبه ما یکون بسور یقف علیه أئمة الصلاح، الذین یعرفون المؤمنین و الکافرین بسیماهم،و ینادون أصحاب الجنة و یسلّمون علیهم.و یأذنون لهم بدخول الجنة،و قد استجیبت کل طلباتهم،فلا یطمعون فی شیء آخر.

بینما لا ینظرون إلی أهل النار،إذا صرفت أبصارهم تلقاء جهنم فزعوا من هول جهنم،و خافوا ان یصبحوا من أهل النار من شدة فزعهم،و قالوا: رَبَّنٰا لاٰ تَجْعَلْنٰا مَعَ الْقَوْمِ الظّٰالِمِینَ .
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إن هذا الدرس یتابع فکرة الدروس السابقة التی هی تصویر للحقائق،لعل البشر یخرج من قوقعة ذاته إلی رحاب الحقیقة.


بینات من الآیات:

کیف نتذکر الحقیقة
[44]لکی یتغلب البشر علی مشکلة النسیان فی ذاته،و یتمکن من تذکر الحقائق التی یهتدی إلیها بعقله،و یحیط بها علمه،و بالتالی لکی یشاهد بأحاسیسه و ببصیرته الحقائق القادمة،فعلیه أن یتسلح بالتصور،و تجسّد الحقائق امامه یقرّب بالخیال واقعیات المستقبل التی لا یعلم بها إلاّ رمزا.

مثلا:الجندی الذی یتدرب فی المعسکر،و الذی یعلم انه سوف یخوض فی المستقبل معرکة المصیر،و أنه لو تدرب جیدا فسوف یتغلب فیها و إلا فلا.علی هذا الجندی أن یتصور أبدا ساحة المعرکة،و مدی المکسب فیها عند الانتصار،و مدی الضرر عند خسارتها،و کذلک الباحث فی مکتبه،و العامل فی مصنعه،و المدیر فی دائرته،کل أولئک لو فکروا فی مستقبل أعمالهم، و تذکروا ذلک المستقبل إذا لعملوا أفضل و أفضل.

و القرآن الحکیم یصوّر لنا المستقبل فی صورة حوار بین المؤمنین و الکافرین،و هذا الحوار یتم بشکل مناداة فاذا بالقشور السمیکة التی تحیط بقلوبنا تتفتت بفعل هذا الصوت المخترق.

وَ نٰادیٰ أَصْحٰابُ الْجَنَّةِ أَصْحٰابَ النّٰارِ أَنْ قَدْ وَجَدْنٰا مٰا وَعَدَنٰا رَبُّنٰا حَقًّا فَهَلْ وَجَدْتُمْ مٰا وَعَدَ رَبُّکُمْ حَقًّا قٰالُوا نَعَمْ فَأَذَّنَ مُؤَذِّنٌ بَیْنَهُمْ أَنْ لَعْنَةُ اللّٰهِ عَلَی الظّٰالِمِینَ فما دام کلام اللّه حقا،و وعده صدقا،فلما ذا التکذیب به؟!و لماذا الامتناع عن
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الاستجابة له و فیه منافعه؟!إن ذلک ظلم عظیم،و رحمة اللّه تتمثل فی جنته،و توفیقه بعید عن الظالم..

و سوف نتحدث إنشاء اللّه عن المؤذن الذی نتصور أنه هو صاحب الأعراف الآتی ذکره.

ظلم النفس و المجتمع:
[45]الظالم لا یبقی فی حدود ظلمه لنفسه.بل أنه سوف یظلم الناس أیضا، و سوف یدعو الناس الی منهجه الباطل،و یقف عقبة امام توجّه الناس الی اللّه،بل و لا یدع الناس یعملون الخیر.

اَلَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ وَ یَبْغُونَهٰا عِوَجاً وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ کٰافِرُونَ [46] وَ بَیْنَهُمٰا حِجٰابٌ و بین أهل الجنة و النار حجاب،و الحجاب فی الآخرة تعبیر عن الحجاب فی الدنیا بین المؤمن و الکافر،ذلک هو الفرق بین فریقی المؤمنین و الکافرین، و اختلاف جبهتیهما،حیث إن المؤمن الذی لا یؤمن بهذا الحجاب یشک فی إیمانه.

و بالرغم من اختلاط الناس ببعضهم فی الدنیا فهم فی الآخرة مختلفون جدا، و بین الجنة و النار أعراف،و هو مرتفع من الأرض یفصل بین الموقعین؛و یجلس علیه رجال معیّنون أهم میزة فیهم هی:معرفتهم التامة بالناس.

وَ عَلَی الْأَعْرٰافِ رِجٰالٌ یَعْرِفُونَ کُلاًّ بِسِیمٰاهُمْ و یبدو أن هذه الفئة هم القدوات و الأئمة الذین یمیّزون بین الحق و الباطل، و صفات أهلهما،و بالتالی یعرفون کلا منهما،هذه الفئة هم القادة المؤمنین فی
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الدنیا،و فی الآخرة قادة الناس جمیعا،فهم یمیّزون هناک کما فی الدنیا بین الطائفتین،و هؤلاء یعطون للمؤمنین الاشارة الخضراء لدخول الجنة.

وَ نٰادَوْا أَصْحٰابَ الْجَنَّةِ أَنْ سَلاٰمٌ عَلَیْکُمْ و حین یدخل المؤمنون الجنة،تملأ الجنة کل طموحهم و تطلعهم.

لَمْ یَدْخُلُوهٰا وَ هُمْ یَطْمَعُونَ [47]و یبقی هؤلاء الائمة متوجهین فی الأکثر إلی أهل الجنة،و إذا توجهت نظراتهم إلی أهل النار مرة واحدة أفزعتهم النار بما فیها من أنواع العذاب،و طلبوا من ربهم نجاتهم منها.

وَ إِذٰا صُرِفَتْ أَبْصٰارُهُمْ تِلْقٰاءَ أَصْحٰابِ النّٰارِ قٰالُوا رَبَّنٰا لاٰ تَجْعَلْنٰا مَعَ الْقَوْمِ الظّٰالِمِینَ
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[سورة الأعراف (7): الآیات 48 الی 53]


اشارة

وَ نٰادیٰ أَصْحٰابُ اَلْأَعْرٰافِ رِجٰالاً یَعْرِفُونَهُمْ بِسِیمٰاهُمْ قٰالُوا مٰا أَغْنیٰ عَنْکُمْ جَمْعُکُمْ وَ مٰا کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ (48) أَ هٰؤُلاٰءِ اَلَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ لاٰ یَنٰالُهُمُ اَللّٰهُ بِرَحْمَةٍ اُدْخُلُوا اَلْجَنَّةَ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْکُمْ وَ لاٰ أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ (49) وَ نٰادیٰ أَصْحٰابُ اَلنّٰارِ أَصْحٰابَ اَلْجَنَّةِ أَنْ أَفِیضُوا عَلَیْنٰا مِنَ اَلْمٰاءِ أَوْ مِمّٰا رَزَقَکُمُ اَللّٰهُ قٰالُوا إِنَّ اَللّٰهَ حَرَّمَهُمٰا عَلَی اَلْکٰافِرِینَ (50) اَلَّذِینَ اِتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَهْواً وَ لَعِباً وَ غَرَّتْهُمُ اَلْحَیٰاةُ اَلدُّنْیٰا فَالْیَوْمَ نَنْسٰاهُمْ کَمٰا نَسُوا لِقٰاءَ یَوْمِهِمْ هٰذٰا وَ مٰا کٰانُوا بِآیٰاتِنٰا یَجْحَدُونَ (51) وَ لَقَدْ جِئْنٰاهُمْ بِکِتٰابٍ فَصَّلْنٰاهُ عَلیٰ عِلْمٍ هُدیً وَ رَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (52) هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاّٰ تَأْوِیلَهُ یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ یَقُولُ اَلَّذِینَ نَسُوهُ مِنْ قَبْلُ قَدْ جٰاءَتْ رُسُلُ رَبِّنٰا بِالْحَقِّ فَهَلْ لَنٰا مِنْ شُفَعٰاءَ فَیَشْفَعُوا لَنٰا أَوْ نُرَدُّ فَنَعْمَلَ غَیْرَ اَلَّذِی کُنّٰا نَعْمَلُ قَدْ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ (53)
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هکذا ینسی اللّه


اشارة

الذین اتخذوا دینهم لعبا



هدی من الآیات:

فی جو النداء الصارخ و مع الحوار الساخن یذکّرنا السیاق القرآنی بذات الحقائق التی یذهل عنها الناس و هم یصارعون المشاکل الیومیة،أولئک الناس الذین یعتمدون علی العشیرة و الحزب و الزملاء.

و لذلک فهم یستکبرون عن الحقائق و لکن عند اللّه لا یغنی کل ذلک عنهم شیئا،و قد یستصغر البشر المؤمنین لقلة عددهم و ضعف عدتهم،و یحلفون باللّه أنهم منبوذون عنده،و لکن اللّه یدخل هؤلاء الجنة،و هناک یطفق أولئک المستکبرون المعتمدون علی کثرة العدد و العدة بالسؤال من المؤمنین أن یعطوهم الفائض من مائهم،و الفتات من نعم اللّه علیهم و لکن هیهات.

إن الکفار الذین حرّموا علی أنفسهم نعمة الدّین،و اتخذوه أداة للتسلیة، و استهانوا به،و انبهروا بعاجل الدنیا.إنهم حرموا علی أنفسهم بذلک نعم الآخرة
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أیضا،إن اللّه ینساهم هناک کما نسوا الآخرة،و کما أنکروا آیات اللّه الدّالة علی الحقائق.

و اللّه لم یقصّر فی هدایة الناس حتّی یحتجّوا علیه یوم القیامة،بل جاءهم بکتاب مفصّل و مبین فی کافة حقوق الحیاة،خلفیّته العلم و المعرفة،و هدفه التوجیه و الهدایة،و نهایته السعادة و الرحمة،بینما الکفار ینتظرون تطبیق آیات الکتاب عملیا حتی یؤمنوا به،و آنئذ لا ینفع الایمان.


بینات من الآیات:

التصور أجنحة الحقیقة:
[48]فی یوم القیامة حین ینشغل الجمیع بأنفسهم،یتفرغ أصحاب الأعراف و هم أئمة المتقین لمحاسبة الناس و استرجاع ذکریات الماضی.

وَ نٰادیٰ أَصْحٰابُ الْأَعْرٰافِ رِجٰالاً یَعْرِفُونَهُمْ بِسِیمٰاهُمْ أی ملامحهم التی تتأثر بالعذاب،و تمسخ عن الانسانیة الی صور مفزعة.

قٰالُوا مٰا أَغْنیٰ عَنْکُمْ جَمْعُکُمْ أی ما الذی أفادتکم الجماعة التی اعتمدتم علیها،و زعمتم انها ستنفعکم فی أوقات العسر و الشدة فأین هم الآن! وَ مٰا کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ أی أین ذلک الغرور الذی جعلکم تستکبرون به،أین القوة و أین الشباب و أین المال و أین الصحة؟و بالتالی أین تلک المادیات الزائفة التی غرّتکم،و جعلتکم تتطاولون علی الحقیقة،و تحسبون أنفسکم فوق الحق،و أعلی من القیم؟!
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إننا إذ نتصور ذلک الیوم،و تلک الساعة التی یخاطب أصحاب الأعراف واحدا منا إذا کان مستکبرا- لا سمح اللّه-لنعود و نرتّب أوراقنا من جدید،و نتساءل عما إذا کنا فی ذلک الیوم غیر قادرین علی التوبة،أو علی العودة إلی الحیاة للتوبة، فما دمنا نملک فرصة الحیاة إذا دعنا نتوب الی ربنا،و نصلح أنفسنا و نتقرب الی أصحاب الأعراف الذین مثلهم بیننا مثل الأنبیاء بین أقوامهم،یعرفون ملامح المؤمنین و ملامح الکفار،و یتضرعون الی اللّه لإصلاح الناس بعد صلاح أنفسهم، نتقرب إلیهم و نستمع الی نصائحهم التی تشبه نصائح الطبیب الذی یکشف المرض،و یعرف ملامح المریض لعل ذلک یؤثر فی مصیرنا،و مرة أخری،أقول:دعنا نتصور ذلک الموقف الرهیب،فان التصور أجنحة الحقیقة التی تجعلک تلامس الواقع المستقبلی،و تری الغیب البعید.

[49]و ینظر أصحاب الأعراف الی أهل الجنة،و یسألون أهل النار.

أَ هٰؤُلاٰءِ الَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ و حلفتم زورا و کذبا،و تمادیا فی غرورکم و استکبارکم.

لاٰ یَنٰالُهُمُ اللّٰهُ بِرَحْمَةٍ هذه رحمة اللّه تغمرهم،ثم یخاطبون المؤمنین:

اُدْخُلُوا الْجَنَّةَ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْکُمْ وَ لاٰ أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ فعلی الإنسان ألاّ یزعم أن تأکیده و حلفه یغیّر الحقیقة،بل یفضحه أکثر فأکثر، فهناک یستبد به الخوف علی مستقبله و الحزن علی ماضیه.

[50]و یکون مصیر الکافر بالحقیقة الاستجداء من المؤمنین،الذین کان إیمانهم
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بها سببا لحصولهم علی الجنة،و تسخیرهم إیاه لنعمه.

وَ نٰادیٰ أَصْحٰابُ النّٰارِ أَصْحٰابَ الْجَنَّةِ أَنْ أَفِیضُوا عَلَیْنٰا مِنَ الْمٰاءِ أَوْ مِمّٰا رَزَقَکُمُ اللّٰهُ قٰالُوا إِنَّ اللّٰهَ حَرَّمَهُمٰا عَلَی الْکٰافِرِینَ [51]الکافرون لم یتحرکوا عبر المنهج المرسوم بل و استهزءوا به أیضا،فبدل أن یزرعوا أحرقوا و بدل أن یبنوا هدموا و بدل أن یسیروا علی الطریق أحرقوا معالمه کل ذلک جعلهم یعضون أناملهم حین الحصاد،و یفترشون الأرض و یلتحفون السماء و یضلون الطریق.

الدین منهج حیاة:
[52]الدین منهج حیاة یهدیک الی العمل الصالح فی الدنیا الذی یتجسد فی الآخرة نعیما مقیما،إنه أرض خصبة تزرعها و تأخذ نتاجها حین حصادها،و معالم علی الدرب تعمل علی هداها حتی تبلغ غایتک.

و من الناس من یتخذ الدین لهوا یعمل به دون هدف،أو حتی لعبا یضعه حسب مشتهیاته،فانه آنئذ لا ینتفع بالدین،و هو بالتالی لا یحصد نتائجه.

اَلَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَهْواً وَ لَعِباً أما قیادة هؤلاء فهی بید أهل الدنیا،لأن الدنیا قد استعبدتهم.

وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا إن هؤلاء ینسون مستقبلهم و یختصرون حیاتهم فی حدود الحاضر.

فَالْیَوْمَ نَنْسٰاهُمْ کَمٰا نَسُوا لِقٰاءَ یَوْمِهِمْ هٰذٰا
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من ینسی یوم الحصاد ینساه الناس فی ذلک الیوم، لأنه قبلئذ کلما قالوا له:ازرع لم یسمع،و جحد بآیات اللّه.

وَ مٰا کٰانُوا بِآیٰاتِنٰا یَجْحَدُونَ

قیمة العقل:
[53]قیمة العقل الاساسیة انه یرشدک الی الحقائق المستقبلیة،و یجعلک تتجنب المشکلات و الصعوبات قبل وقوعها،و الرشید حقا هو:الذی یتنبأ بالمستقبل،بینما الغبی حقّا هو:الذی لا یعترف إلا بالواقع الحاضر،فاذا قیل:إن هذا الجدار یرید أن ینقض،اتکأ علیه و قال:اننی لم أهدم الجدار،و حین ینهدم الجدار سأقوم عنه، و لکن إذا أنهدم الجدار هل یبقی له اختیار؟کلا..

کذلک المؤمنون و الکفار،أولئک یعقلون المستقبل و یتنبئون به،و یعملون وفق الرشاد الذی یهدیهم الیه العقل،بینما هؤلاء ینتظرون وقوع الحقائق و حضورها عندهم،و هذا ما یسمیه القرآن بالتأویل،أی عاقبة الأمر و ما یؤول الیه،و بعد التأویل و حضور المستقبل لا ینفع العلم به شیئا،إذ آنئذ حتی الحمار یراه!! هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاّٰ تَأْوِیلَهُ یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ یَقُولُ الَّذِینَ نَسُوهُ مِنْ قَبْلُ قَدْ جٰاءَتْ رُسُلُ رَبِّنٰا بِالْحَقِّ فَهَلْ لَنٰا مِنْ شُفَعٰاءَ فَیَشْفَعُوا لَنٰا أَوْ نُرَدُّ فَنَعْمَلَ غَیْرَ الَّذِی کُنّٰا نَعْمَلُ إن انتظار الشفیع،أو العودة الی الماضی هو نوع من الغباء أیضا،إذ کیف یبنی اللّه الحکیم الجزاء علی أساس عمل الآخرین،و لیس علی أساس عمل الشخص ذاته مباشرة أو غیر مباشرة؟!و کیف یعود الماضی؟! إن للإنسان فرصة واحدة فقط هی مدة عمره،فاذا انقضی أجله،و لم یستفد من الفرصة ضاعت علیه نفسه و الی الأبد.
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قَدْ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ إن نفسک مقسّمة علی ساعات عمرک،فکلما ضیعت ساعة أکل الندم جزء من نفسک.

أما الباطل الذی لا یستمد وجوده و شرعیته من الحق و الواقع،فانه یضل کما السراب فی الصحراء،إن تصوراتک تعتمد علی وجودک فاذا خسرت نفسک فهل تنفع تصوراتک و خیالاتک؟فالسعی مردود،و الجهد خائب،و هذا و ذاک فی ضلال مبین.

وَ ضَلَّ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ
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[سورة الأعراف (7): الآیات 54 الی 56]


اشارة

إِنَّ رَبَّکُمُ اَللّٰهُ اَلَّذِی خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ ثُمَّ اِسْتَویٰ عَلَی اَلْعَرْشِ یُغْشِی اَللَّیْلَ اَلنَّهٰارَ یَطْلُبُهُ حَثِیثاً وَ اَلشَّمْسَ وَ اَلْقَمَرَ وَ اَلنُّجُومَ مُسَخَّرٰاتٍ بِأَمْرِهِ أَلاٰ لَهُ اَلْخَلْقُ وَ اَلْأَمْرُ تَبٰارَکَ اَللّٰهُ رَبُّ اَلْعٰالَمِینَ (54) اُدْعُوا رَبَّکُمْ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَةً إِنَّهُ لاٰ یُحِبُّ اَلْمُعْتَدِینَ (55) وَ لاٰ تُفْسِدُوا فِی اَلْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاٰحِهٰا وَ اُدْعُوهُ خَوْفاً وَ طَمَعاً إِنَّ رَحْمَتَ اَللّٰهِ قَرِیبٌ مِنَ اَلْمُحْسِنِینَ (56)





اللغة

54[حثیثا]:الحثیث السیر السریع.

55[تضرعا و خفیه]:التضرع التذلل و هو إظهار الذل،و الخفیة الإخفاء.
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بالدعاء


اشارة

یستنزل المحسنون برکات اللّه



هدی من الآیات:

فی الدروس السابقة تذکرة بمصیر المؤمنین و الکافرین،و حان الآن وقت توجیه القلوب الی اللّه الذی لو عرفه البشر لصلحت سریرته و علانیته،و معرفة اللّه تتم بآیاته المنتشرة فی السماء و الأرض،فهو الذی أبدع السماوات و الأرض،و کلما توسع العلم فی السماء أو تعمق فی الأرض،کلما ازداد معرفة باللّه و بعظمته،لقد خلق اللّه الخلق فی ستة أیام علامة لقدرته و سیطرته التامة و المستمرة علی الخلق،و الدلیل علی ذلک:ان اللّه یدبر أمور الکون،و هو الذی یجعل اللیل یغشی النهار و یلاحقه باستمرار،و هو الذی یسخّر الشمس و القمر و النجوم فیأمرها و یجبرها علی الطاعة، ذلک لأنه خلق الخلق فی البدء و أجری أموره بصفة مستمرة،لذلک فهو واسع المقدرة، مبارک تنمو خلائقه و هو رب العالمین.

و علی العباد ان یتوجهوا إلی ربهم بالدعاء و التذلل بروح متواضعة،ذلک لأن اللّه یحب المتذللین له،و لا یحب المعتدین الذین بسبب تکبرهم علی ربهم،و عدم تربیة
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أنفسهم بالدعاء یعتدون علی الناس.

و بسبب معرفة اللّه،و التذلل له تنمو عند البشر روح الإصلاح،و من دونهما تفسد سریرته و تجنح نحو الإفساد،و اللّه أصلح الکون بخلقه الصالح و بهداه،و إذا التزم الإنسان الدعاء،و خشی غضب اللّه،و طمع فی رحمته کان صالحا و محسنا.


بینات من الآیات:

من هو الرب و ما هو دور الزمن؟
[54]من هو رب البشر الذی یتوکل علیه و یستلهم منه هداه و منهجه؟أنه لیست هذه الأصنام الحجریة،و لا تلک الأصنام البشریة،الذی خلق السماوات و الأرض،و کانت خلقته متدرجة للخلائق،لذلک فهو ربّ یربّی الأشیاء کما یربّی الأشخاص.

إِنَّ رَبَّکُمُ اللّٰهُ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ ربما تکون الأیام الستة رمزا لستة مراحل مرت بها الخلیقة،أو اشارة الی فترة من الزمن ممتدة و متدرجة،و بالتالی إشارة الی دخول عنصر الزمن فی ذات الأشیاء،أو تکون توجیها الی نقص الأشیاء أو تطورها نحو الکمال وفق سنة اللّه سبحانه و بأمره، إلاّ أنّ الفکرة التی نستوحیها من الأیام الستة فی الخلیقة هی:أنها بحاجة الی تربیة اللّه و حسن توجیهه،و الذی ربی الخلائق أحری به بأن یتّخذ ربا للبشر.

ثُمَّ اسْتَویٰ عَلَی الْعَرْشِ فبعد ان خلق الخلق لم ینته اشرافه علی الکون،کما یصنع أحدنا الساعة و یکوّنها فتتحرک من دون أشراف له علیها،کلا..إن ربنا استوی علی عرش السلطان و التدبیر،و أخذ یجری تلک السنن التی وضعها فی الخلائق بعلمه و قدرته.
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یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهٰارَ یَطْلُبُهُ حَثِیثاً فاللیل لا یغشی النهار بصورة طبیعیة،بل اللّه هو الذی یجعله یغشی النهار و یلاحقه بإصرار.

وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومَ مُسَخَّرٰاتٍ بِأَمْرِهِ ذلک الأمر المتجسد کل یوم و کل ساعة و لحظة.

أَلاٰ لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ الخلق الأول و الأمر المتجسد.

تَبٰارَکَ اللّٰهُ رَبُّ الْعٰالَمِینَ اللّه مبارک لأن رحمته مستمرة و متنامیة،و مبارک لأن خلقه فی تکامل،و مبارک لأنه رب العالمین،فهو الذی یعطیه القدرة و التطور و الرحمة.

الدعاء مصنع الإنسان:
[55]و لکن أیّ رب ندعو؟اللّه أم الأصنام؟ اُدْعُوا رَبَّکُمْ انه ربکم غیر تلک الآیات المخلوقة،و لیکن دعاؤکم من أجل خروجکم من غلظة الأنانیّة الی رقّة الضراعة،و من فقر الاستکبار و ذل المعصیة الی غنی العبادة و عزّ الطاعة.

إن الإنسان یولد-کما زبر الحدید-فیحتاج الی صقل،و الدعاء هو:ذلک
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المبرد الذی یصقل النفس الانسانیة،لأن الدعاء یولّد فی القلب إحساسا بالنقص، و ثقة بإمکان التغلب علیه،و الدعاء یعرّف الفرد بمواطن ضعفه و ضرورة جبرانها، و الدعاء یجعلک واقعیا تعترف بجدواک،لذلک فهو أفضل وسیلة لکبح شهوة الاعتداء علی الآخرین و البطش بهم.

تَضَرُّعاً وَ خُفْیَةً التضرع لکی یکون الدعاء واقعیا،و لاصلاح الذات،و لعلاج داء الاستکبار و مرض الفخر و العزة بالإثم،اما الخفیة فلأجل ألا یصبح الدعاء ریاء،و بالتالی تکریسا لمرض التکبر و الفخر.

إِنَّهُ لاٰ یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ الذین بسبب عدم تضرعهم للّه و خضوعهم لعظمته یجنحون نحو الاعتداء علی الآخرین،و بدل إصلاح أنفسهم بالطریقة السلیمة فهم یحاولن تعویض نواقصهم عن طریق الظلم و اغتصاب حقوق الآخرین،أو یحاولون تعویض شعورهم بالنقص بالاستکبار علی هذا أو ذاک.

إِنَّ رَحْمَتَ اللّٰهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ :
[56]الاحساس بالمحبة للحیاة،و بضرورة إصلاحها هو الشعور المنبعث من الخضوع للّه،و الدعاء الیه تضرعا و خفیة، و بالتالی فانه انعکاس ایجابی للایمان بربوبیة اللّه سبحانه،و محاولة تقلید هذه العلاقة(علاقة الربوبیة)فیما یتصل بتعامل البشر مع الحیاة،فکما ان اللّه یرحم العباد،و یخلق الأشیاء و یسخرها، و یتسلط علیها من أجل اجراء السنن الاخیرة علیها،و من أجل تکمیلها و إنزال برکته علیها،کذلک علیه ان یتقمص صفة الخلق و البناء و الإصلاح لا صفة
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الاستهلاک و الهدم و الإفساد.

وَ لاٰ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاٰحِهٰا و السؤال هو:کیف ننمّی فی أنفسنا صفة الإصلاح؟ الجواب:عن طریق دعاء اللّه،و المزید من التقرب الی اللّه.

وَ ادْعُوهُ خَوْفاً وَ طَمَعاً خوفا من عذابه و سلب نعمه،و طمعا فی المزید.

إِنَّ رَحْمَتَ اللّٰهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ الذین دأبهم لیس فقط إصلاح الحیاة،بل إصلاح الناس أیضا،و العطاء من أنفسهم لهم،إن الخوف و الطمع من اللّه یخلق فی البشر صفة الإحسان الی بعضهم أکثر فأکثر.
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[سورة الأعراف (7): الآیات 57 الی 64]


اشارة

وَ هُوَ اَلَّذِی یُرْسِلُ اَلرِّیٰاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ حَتّٰی إِذٰا أَقَلَّتْ سَحٰاباً ثِقٰالاً سُقْنٰاهُ لِبَلَدٍ مَیِّتٍ فَأَنْزَلْنٰا بِهِ اَلْمٰاءَ فَأَخْرَجْنٰا بِهِ مِنْ کُلِّ اَلثَّمَرٰاتِ کَذٰلِکَ نُخْرِجُ اَلْمَوْتیٰ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (57) وَ اَلْبَلَدُ اَلطَّیِّبُ یَخْرُجُ نَبٰاتُهُ بِإِذْنِ رَبِّهِ وَ اَلَّذِی خَبُثَ لاٰ یَخْرُجُ إِلاّٰ نَکِداً کَذٰلِکَ نُصَرِّفُ اَلْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یَشْکُرُونَ (58) لَقَدْ أَرْسَلْنٰا نُوحاً إِلیٰ قَوْمِهِ فَقٰالَ یٰا قَوْمِ اُعْبُدُوا اَللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ إِنِّی أَخٰافُ عَلَیْکُمْ عَذٰابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (59) قٰالَ اَلْمَلَأُ مِنْ قَوْمِهِ إِنّٰا لَنَرٰاکَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (60) قٰالَ یٰا قَوْمِ لَیْسَ بِی ضَلاٰلَةٌ وَ لٰکِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (61) أُبَلِّغُکُمْ رِسٰالاٰتِ رَبِّی وَ أَنْصَحُ لَکُمْ وَ أَعْلَمُ مِنَ اَللّٰهِ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ (62) أَ وَ عَجِبْتُمْ أَنْ جٰاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَلیٰ رَجُلٍ مِنْکُمْ لِیُنْذِرَکُمْ وَ لِتَتَّقُوا وَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (63) فَکَذَّبُوهُ فَأَنْجَیْنٰاهُ وَ اَلَّذِینَ مَعَهُ فِی اَلْفُلْکِ وَ أَغْرَقْنَا اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا إِنَّهُمْ کٰانُوا قَوْماً عَمِینَ (64)





اللغة

57[أقلت]:الإقلال حمل الشیء بأسره حتی یقل فی طاقة الحامل له بقوة جسمه.

58[نکدا]:النکد العسیر الممتنع من إعطاء الخیر علی وجه البخل.
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الإنسان بین سنن الطبیعة


اشارة

و بصائر التاریخ



هدی من الآیات:

لکی نفهم علاقة الربوبیة التی تسود بیننا و بین خالقنا، تلک العلاقة التی تعنی ان اللّه یتابع نعمه علینا،و یبارک لنا،و یکمّل حیاتنا،لکی نفهم تلک العلاقة و نستفید منها علمیا و عملیا لا بدّ أن نلقی نظرة علی الطبیعة،و نظرة الی التاریخ، فمن الطبیعة نستوحی التطور المادی الذی یبارکه اللّه،و فی التاریخ نتبصر آثار التکامل الاجتماعی و المعنوی.

للنظر الی المطر،کیف یرسل اللّه الریاح مبشرات بالربیع و الرخاء،و لتحمل السحاب الملیئة بالماء و تساق من قبل اللّه الی بلد میت،فاذا بالماء یحیی الأرض و یخرج نبات کل شیء،و هکذا کما فی الربیع عند ما یحیی اللّه الأرض و یبعث فیها الحیاة،کذلک فی یوم القیامة یخرج اللّه الموتی،و القضیة بحاجة الی تذکر و تفهم.

بید أن إنزال المطر لا یعنی الحیاة،بل یجب أن تکون الأرض مستعدة لتقبل

ص:342







النعمة و الاستجابة لها،فالأرض الطیبة تخرج نباتها بإذن اللّه،أما الأرض الخبیثة فان نباتها یخرج نکدا،کذلک آیات اللّه التی أنزلت علی الرسل بحاجة الی أرضیة مناسبة لدی الإنسان حتی یستفید منها،تلک الارضیة هی أرضیة الشکر و الاستجابة،و إلاّ فلا تنفع و هذا أعظم درس نستفیده،من النظر الی التاریخ،فلقد أرسل اللّه نوحا الی قومه،حیث دعاهم الی عبادة اللّه،و حذّرهم من عذابه العظیم، بید أن قومه اتهموه بالضلالة،فنفی عن نفسه الضلالة و بیّن لهم أنه رسول من ربّ السماوات و الأرض،و أنه جاء لینصحهم لأنه یعرف من دونهم تعالیم السماء، و کیفیّة الاستفادة منها،ثم بیّن لهم أنه لا عجب فی أن یرحم اللّه عباده،لأنه ربّهم الذی ینزل علیهم برکاته دائما،و یزید لهم التکامل و التطور،و أن رسالة اللّه تهدف الاستفادة من الإنذار لکل البشر معنویا بالتقوی،و مادیا بالرحمة.

بید أن تکذیب الناس لنوح و رسالته سبّب غضب اللّه لهم،لأنهم کانوا قوما عمین عموا عن الحق و ضلوا فأضلوا.


بینات من الآیات:

الادارة الحکیمة و القدرة المهیمنة:
[57]القرآن الحکیم یلفت نظر البشر الی الطبیعة الزاخرة بالحیویّة و الجیشان، و انطلاقا من الحقائق الظاهرة المشهورة یبلغوا الحقائق الغیبیة المعقولة.

الحقیقة المشهورة هی أن الریاح التی تبشر بالمواسم الخیرة و تحمل السحاب الثقال،فیسوقها اللّه الی البلد المیت لینزل منها الماء و یخرج به الثمرات،هذه الحقیقة المشهورة تکشف لنا أمرین:

الأول:أن وراء الطبیعة إرادة حکیمة تسیرها.
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الثانی:أن تلک القدرة المهیمنة علی الکون هی التی تخرج الموتی من الأرض و تبعثهم للحساب.

وَ هُوَ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیٰاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ فالریاح لا تأتی عفویا،بل یرسلها اللّه إرسالا،و الدلیل هو هدفیة الظواهر، فالریاح تهدف البشارة برحمة قادمة،و البشارة هدف لا یمکن تحقیقه عبثا،و من دون خطة حکیمة و فعل منظم.

حَتّٰی إِذٰا أَقَلَّتْ سَحٰاباً ثِقٰالاً سُقْنٰاهُ لِبَلَدٍ مَیِّتٍ فَأَنْزَلْنٰا بِهِ الْمٰاءَ فَأَخْرَجْنٰا بِهِ مِنْ کُلِّ الثَّمَرٰاتِ إن کل ذلک یتم بإرادة اللّه و حسن تدبیره،و لولا ذلک لم تکن الصدفة قادرة علی تحقیق هذه الأهداف،إذ أن الهدف هو البشارة بالرحمة،و إحیاء البلد المیت، و إخراج الثمرات،و لا یمکن تحقیق ذلک بمجرد تحرک السحاب،بل بمجموعة عوامل متفاعلة و متزامنة کأن تکون الأرض مستعدة،و الطقس مناسبا،و الأمن مستتبا، و أن یکون مقدار المطر کافیا،غیر ناقص و لا زائد عن الحد،و هکذا حتی یحیی الأرض و یخرج النبات،و ذلک یدلّ علی أن هناک هدفا وراء السحاب یجریه اللّه سبحانه بعلمه و قدرته.

و إذا تبصرنا قدرة اللّه فی الطبیعة آمنا بأن هذه القدرة المطلقة الحکیمة هی التی تخرج الموتی للحساب،فلا تبقی عقبة فی طریق إیماننا بالبعث و النشور.

کَذٰلِکَ نُخْرِجُ الْمَوْتیٰ و لکن لا یمکننا أن نفهم حقائق الکون من دون تذکر و تبصر و ربط للحقائق ببعضها.
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لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ فالتذکر یربط الحقائق،و یستنتج من خلاله المعلومات،و یلقی بالمسؤولیات و الواجبات.

بین البصیرة و الاستنباط:
[58]حین یزود الإنسان بسلاح البصیرة النافذة و یتذکر یستنبط الحقائق المختلفة،أو بالأحری الأبعاد المختلفة من الظاهرة الواحدة،فمن ظاهرة السحاب و المطر و إحیاء الأرض یتوصل إلی أن نبات الأرض مختلف بالرغم من أن الماء الذی ینزله اللّه علی الأرض واحد،مما یدل علی أن استجابة الأرض للماء شرط أساسی لحیاة الأرض،کذلک استجابة البشر لرسالة اللّه شرط لانتفاعه بها.

وَ الْبَلَدُ الطَّیِّبُ یَخْرُجُ نَبٰاتُهُ بِإِذْنِ رَبِّهِ وَ الَّذِی خَبُثَ لاٰ یَخْرُجُ إِلاّٰ نَکِداً أی عسیرا و بخیلا.

کَذٰلِکَ نُصَرِّفُ الْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یَشْکُرُونَ فالذین لا یشکرون النعمة و لا یقدرونها حق قدرها لا ینتفعون بالآیات،کما أن الأرض الخبیثة لا تنتفع بالمواسم الخیرة،و فی القصص التالیة عبر کافیة لهذه الحقیقة.

لماذا نوح بالذات؟
[59]لأن اللّه رب العالمین و رب الإنسان الذی یحب للبشریة التکامل و الرقی، فقد أرسل نوحا الی قومه و لم یرسل غیره،لأنه منهم و أثره فی تطورهم أبلغ،و لم یدع نوح قومه الی نفسه بل الی ربهم اللّه الذی لا إله غیره.
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لَقَدْ أَرْسَلْنٰا نُوحاً إِلیٰ قَوْمِهِ فَقٰالَ یٰا قَوْمِ اعْبُدُوا اللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ إِنِّی أَخٰافُ عَلَیْکُمْ عَذٰابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ [60]أما الملأ الذین کانوا یستثمرون الجماهیر و یتسلطون قهرا علیهم فقد قاوموا رسالة اللّه.

قٰالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِهِ إِنّٰا لَنَرٰاکَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ إنهم وقفوا عقبة إمام انتشار نور الهدایة بین الناس،فاتهموا نوحا بالضلالة، و زعموا أنهم یرون ذلک رؤیة ظاهرة.

[61]و نفی نوح وجود أیّ نوع من الضلالة عنده،و بیّن لهم انه رسول أرسل إلیهم من قبل الرب الذی ینزل برکاته علی العالمین.

قٰالَ یٰا قَوْمِ لَیْسَ بِی ضَلاٰلَةٌ وَ لٰکِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعٰالَمِینَ [62]و ینبغی أن یستجیب الجمیع لنوح لعدة أسباب:

أولا:لأنه مبلغ لرسالات الرب،و من الطبیعی أن تکون تلک الرسالات ذات محتوی تکاملی للبشر،لأنها صادرة من ربهم الذی یطوّرهم الی الأفضل.

ثانیا:لأنه ناصح یعمل فی سبیل رشدهم.

ثالثا و أخیرا:لأنه أعلم منهم،و علمه مستلهم من اللّه،و یرتبط بتعالیم اللّه و شرائعه.

أُبَلِّغُکُمْ رِسٰالاٰتِ رَبِّی وَ أَنْصَحُ لَکُمْ وَ أَعْلَمُ مِنَ اللّٰهِ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ [63]و لیس بعیدا أن یبعث اللّه رسولا لعدة أسباب هی:
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أولا:لان اللّه رب الناس الذی ینزل برکاته المادیة المشهودة علیهم فی کل لحظة.

ثانیا:لأن البشر بحاجة الی تذکرة حتی یهتدوا و یکتملوا،و الرب یوفر کلما یحتاج البشر إلیه.

ثالثا:لأن اللّه لا یعذب الناس حتی یبعث سلفا رسولا إلیهم،فینذرهم،و یوفر لهم فرصة التقوی و الحذر من العذاب،و لکی یوفر لهم بالتالی فرصة الرحمة و الرخاء و الحیاة السعیدة.

أَ وَ عَجِبْتُمْ و لا عجب مما تقتضیه سنن الحیاة و فطرة البشر،و من ذلک..

أَنْ جٰاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَلیٰ رَجُلٍ مِنْکُمْ لِیُنْذِرَکُمْ وَ لِتَتَّقُوا وَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ [64]و لکن مع کل ذلک البیان کذب قوم نوح برسالة اللّه،و جاءت العاقبة المناسبة للمؤمنین حیث أنجاهم اللّه،و الکافرین أغرقهم اللّه لأنهم لم یستفیدوا من نعمة البصیرة.

فَکَذَّبُوهُ فَأَنْجَیْنٰاهُ وَ الَّذِینَ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ وَ أَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا إِنَّهُمْ کٰانُوا قَوْماً عَمِینَ هکذا تتجلی صفة الربوبیة فی قصة نوح و قومه،إن اللّه یبعث رسالته رحمة بالناس و تکمیلا لنواقصهم،بید انهم یرفضون الانتفاع بها،کما الأرض الخبیثة لا تستجیب للسماء حین تبعث إلیها السحاب الثقال.
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[سورة الأعراف (7): الآیات 65 الی 72]


اشارة

وَ إِلیٰ عٰادٍ أَخٰاهُمْ هُوداً قٰالَ یٰا قَوْمِ اُعْبُدُوا اَللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ أَ فَلاٰ تَتَّقُونَ (65) قٰالَ اَلْمَلَأُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ إِنّٰا لَنَرٰاکَ فِی سَفٰاهَةٍ وَ إِنّٰا لَنَظُنُّکَ مِنَ اَلْکٰاذِبِینَ (66) قٰالَ یٰا قَوْمِ لَیْسَ بِی سَفٰاهَةٌ وَ لٰکِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (67) أُبَلِّغُکُمْ رِسٰالاٰتِ رَبِّی وَ أَنَا لَکُمْ نٰاصِحٌ أَمِینٌ (68) أَ وَ عَجِبْتُمْ أَنْ جٰاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَلیٰ رَجُلٍ مِنْکُمْ لِیُنْذِرَکُمْ وَ اُذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفٰاءَ مِنْ بَعْدِ قَوْمِ نُوحٍ وَ زٰادَکُمْ فِی اَلْخَلْقِ بَصْطَةً فَاذْکُرُوا آلاٰءَ اَللّٰهِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (69) قٰالُوا أَ جِئْتَنٰا لِنَعْبُدَ اَللّٰهَ وَحْدَهُ وَ نَذَرَ مٰا کٰانَ یَعْبُدُ آبٰاؤُنٰا فَأْتِنٰا بِمٰا تَعِدُنٰا إِنْ کُنْتَ مِنَ اَلصّٰادِقِینَ (70) قٰالَ قَدْ وَقَعَ عَلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ رِجْسٌ وَ غَضَبٌ أَ تُجٰادِلُونَنِی فِی أَسْمٰاءٍ سَمَّیْتُمُوهٰا أَنْتُمْ وَ آبٰاؤُکُمْ مٰا نَزَّلَ اَللّٰهُ بِهٰا مِنْ سُلْطٰانٍ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ اَلْمُنْتَظِرِینَ (71) فَأَنْجَیْنٰاهُ وَ اَلَّذِینَ مَعَهُ بِرَحْمَةٍ مِنّٰا وَ قَطَعْنٰا دٰابِرَ اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا وَ مٰا کٰانُوا مُؤْمِنِینَ (72)





اللغة

66[سفاهة]:السفاهة خفة الحلم،و ثوب سفیه إذا کان خفیفا.

69[آلاء]الآلاء النعم.
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71[رجس]:الرجس العذاب.
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الإنسان بین رسالات الرب


اشارة

و الأسماء التافهة



هدی من الآیات:

تتکرر قصة نوح بین هود رسول اللّه و قومه عاد،حیث أمرهم بتقوی اللّه،و لکنهم اتهموه بالسفاهة،و کادوا یکذّبونه،فنفی هود عن نفسه السفاهة،و قال:إنه رسول من اللّه الذی ینزل برکاته علی العالمین،و بیّن أنّ ذلک لم یکن بعیدا عن سنن اللّه، و عن حکمة العقول،إذ ان اللّه أنزل برکاته المادیة علی عاد،و جعلهم الوارثین للأرض بعد قوم نوح و زادهم من نعمه،فکان علیهم أن یعترفوا بنعم اللّه و یتذکروا أن الرب الرحیم الذی أنعم بها علیها هو الذی أرسل رسالته المبارکة بواسطته.

لکن عادا کذبوا هودا و تحدّوه و نازلوه و استعجلوا العذاب،بید أن هودا کان یری فی تکذیبهم رجسا و غضبا،لأنهم خضعوا لمجموعة أصنام لا رصید لها من الواقع،بل هی حروف بلا معانی و بلا سلطان من اللّه علیها،ثم استجاب هود لتحدیهم و طلب منهم الانتظار.

و قد أنجاه اللّه و الذین معه برحمة منه و أنهی مدینة عاد و من بها ممن یکذب بآیات

ص:350







اللّه لأنهم کفروا باللّه.

و هذا مثل آخر لنعم اللّه التی تتجلّی بها صفة الربوبیة،فلو استجاب لها البشر لانتفع بها،و إلاّ فانها سوف تتبدل الی نقمة علیهم.


بینات من الآیات:

افتراءات الملأ:
[65]أرسل اللّه الی عاد واحدا منهم و هو أخوهم هود الذی دعاهم الی اللّه الذی لا ملجأ لهم إلاّ الیه،و أمرهم أن یحذروا منه و یتقوه.

وَ إِلیٰ عٰادٍ أَخٰاهُمْ هُوداً قٰالَ یٰا قَوْمِ اعْبُدُوا اللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ أَ فَلاٰ تَتَّقُونَ [66]و هنا وقف جماعة من قومه یعارضوه،و هؤلاء هم الملأ الذین اختاروا الکفر بوعی و إصرار،و اتهموا هودا بالسفاهة لأنه تحدی حضارتهم،و واجه قوتهم التی کانوا مغرورین بها،زاعمین أن منهجهم فی الحیاة منهج سلیم،بدلیل أنهم قد بلغوا عن طریقه الی هذه الحضارة،و هذه القوة الکبیرة،بل إنهم کادوا یتهمونه بالکذب، و الفرق بین السفاهة و الکذب إنما هو فی النیة،فالسفاهة هی الإصرار علی الخطأ بنیة صالحة و ذلک لقلة العقل،بینما الکذب هو تعمد الخطأ مع العلم به و ذلک للوصول الی هدف باطل،و قوم عاد کانوا یرون فی هود الصلاح و الزهد،لذلک لم یکونوا یجرءون علی اتهامه بالکذب لذلک قٰالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ إِنّٰا لَنَرٰاکَ فِی سَفٰاهَةٍ وَ إِنّٰا لَنَظُنُّکَ مِنَ الْکٰاذِبِینَ [67]و حین یصر صاحب الفکرة علی فکرته برغم تحذیر الآخرین له،فانه یدل
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علی انه عارف بفکرته واع لأبعادها،و لذلک فهو لیس سفیها غیر عارف بطبیعة فکرته.

و هود نفی عن نفسه السفاهة،و أصرّ مرة اخری علی أنه رسول.

قٰالَ یٰا قَوْمِ لَیْسَ بِی سَفٰاهَةٌ وَ لٰکِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعٰالَمِینَ اللّه الذی استوی علی عرش السماوات و الأرض یدبر أمورهما،و یکمل خلقهما،إنه هو الذی أرسل هودا إلی عاد لیکمل علیهم نعمه،و یکمل حیاتهم.

نزاهة الرسول دلیل صدقه:
[68]لم یکن هودا داعیا الی نفسه بل الی ربه،فلم تکن لدیه مصلحة ذاتیة فی دعوته،و کانت دعوته الی کلّ خیر و حق،فلذلک فهی فی مصلحة الناس و علیهم أن یهرعوا إلیها.

أُبَلِّغُکُمْ رِسٰالاٰتِ رَبِّی وَ أَنَا لَکُمْ نٰاصِحٌ أَمِینٌ و أمانة الإنسان حقیقة ظاهرة،لا یمکن أن یفرضها و یتکلف فی التظاهر بها،بل هی کما سائر الصفات النفسیة الحسنة و السیئة،تظهر علی أفعال الفرد و أقواله،شاء أم أبی،لذلک کان الأنبیاء(علیهم السلام)یستدلون بهذه الصفة الموجودة فی أنفسهم علی صدق رسالاتهم دون أن یکذبهم أحد،لأنها کانت صفة ظاهرة.

[69]و یصدق البشر بالحقائق المألوفة بسهولة،بینما الحقائق التی لا تقع إلاّ عبر فترات متباعدة لا یسهل التصدیق بها،مثلا:التصدیق بالثورات و التحوّلات الاجتماعیة الکبیرة لیس بسهولة و کذلک التصدیق بموت أحد عزیز،بالرغم من أن هذه و تلک حقائق واقعة و سنن فطریة،و من هنا کان أحد العقبات الرئیسیة فی
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طریق إیمان الناس برسالات اللّه هی انها لم تکن وقائع مألوفة،فکان الأنبیاء یذکرون الناس بأنها حقائق فطریة یصدق بها وجدان البشر،و هی من السنن التی تقع بین فترة و فترة.

أَ وَ عَجِبْتُمْ أَنْ جٰاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَلیٰ رَجُلٍ مِنْکُمْ لِیُنْذِرَکُمْ و لا عجب فی ذلک لأن الرب الذی یدبّر أمور عباده،و ینزّل علیهم برکاته جدیر بأن یهدی الإنسان،و یذکره بالحقائق،ثم ان من رحمة اللّه انّه انزل ذکره علی واحد منهم لأن هدفه هو إنذارهم،و الإنذار سیکون أبلغ لو کان عن طریق واحد منهم.

و لان قوم عاد کانوا مغرورین بقوتهم و بطشهم،لذلک ذکّرهم أخوهم هود بان هذه القوة نعمة من اللّه و لیست من أنفسهم،بدلیل أنها کانت قبلئذ عند قوم نوح فأخذها اللّه منهم و أعطاهم إیاها،فالقوة هذه یجب أن تکون مدعاة لقبول الرسالة شکرا لنعمة اللّه.

وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفٰاءَ مِنْ بَعْدِ قَوْمِ نُوحٍ وَ زٰادَکُمْ فِی الْخَلْقِ بَصْطَةً فَاذْکُرُوا آلاٰءَ اللّٰهِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ الفلاح و السعادة یأتیان نتیجة معرفة أسباب النعمة،و عوامل الحضارة،و الیقظة فی المحافظة علیها،لتستمر و تزداد،لذلک حین یتذکر البشر أن النعم من عند اللّه سیکون واعیا لاستمرارها.

مواقف المجتمع المتخلف:
[70]و حین أفحم هود قومه،و أثار فیهم دفائن عقولهم،و استوضح لهم فطرتهم و وجدانهم،لم یبق لهم سوی الاتکاء علی ماضیهم فقالوا:إننا لا نغیر واقعنا و لا نرید لأنفسنا التطور الی الأفضل لأن آباءنا کانوا هکذا،فسوف نبقی نحن الأبناء
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علی سنة آبائنا،و قال لهم هود:إذا لا رجاء فی إصلاحکم.

قٰالُوا أَ جِئْتَنٰا لِنَعْبُدَ اللّٰهَ وَحْدَهُ وَ نَذَرَ مٰا کٰانَ یَعْبُدُ آبٰاؤُنٰا فَأْتِنٰا بِمٰا تَعِدُنٰا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصّٰادِقِینَ لقد بلغ فیهم الجمود حدّا یستعجلون معه العذاب و لا یرضون بالتغییر،و حالهم حال کل الأمم المتخلفة و المغرورة،أنهم یقبلون بالأمر الواقع حتی مع علمهم بفساده و خطورته علیهم،و کلما یدعوهم المصلحون بضرورة تغییر الواقع لا یسمعون لقولهم، لتشبّثهم بالواقع القائم و خوفهم من أیّ تغییر.

[71]و قال هود و هو الذی یسعی لهدایتهم بکل وسیلة:أن الواقع الذی تعتزون به واقع فاسد،و هو رجس و غضب،رجس فیه کلّ ضلالة و انحراف،و غضب فیه کل سوء و دمار.

قٰالَ قَدْ وَقَعَ عَلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ رِجْسٌ وَ غَضَبٌ و ربما تقدم الرجس لفظیا علی الغضب لأنه سابق له واقعیا،حین یبدأ الانحراف،ثم یظهر فی صورة عذاب.

أَ تُجٰادِلُونَنِی فِی أَسْمٰاءٍ سَمَّیْتُمُوهٰا أَنْتُمْ وَ آبٰاؤُکُمْ تلک القیم الزائفة التی تحجبکم عن رؤیة الحقائق لیست سوی ألفاظ منمّقة و أسماء بلا معانی.

مٰا نَزَّلَ اللّٰهُ بِهٰا مِنْ سُلْطٰانٍ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ [72]و انتهت قصة قوم عاد بنجاة هود و المؤمنین من قومه،و دمار الکفار لأنهم کذبوا بآیات اللّه و معالم الحقیقة،و لأنهم کفروا باللّه و برسالته.
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فَأَنْجَیْنٰاهُ وَ الَّذِینَ مَعَهُ بِرَحْمَةٍ مِنّٰا أیّ برحمة مشهودة و واضحة.

وَ قَطَعْنٰا دٰابِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا وَ مٰا کٰانُوا مُؤْمِنِینَ
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[سورة الأعراف (7): الآیات 73 الی 79]


اشارة

وَ إِلیٰ ثَمُودَ أَخٰاهُمْ صٰالِحاً قٰالَ یٰا قَوْمِ اُعْبُدُوا اَللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ قَدْ جٰاءَتْکُمْ بَیِّنَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ هٰذِهِ نٰاقَةُ اَللّٰهِ لَکُمْ آیَةً فَذَرُوهٰا تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اَللّٰهِ وَ لاٰ تَمَسُّوهٰا بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (73) وَ اُذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفٰاءَ مِنْ بَعْدِ عٰادٍ وَ بَوَّأَکُمْ فِی اَلْأَرْضِ تَتَّخِذُونَ مِنْ سُهُولِهٰا قُصُوراً وَ تَنْحِتُونَ اَلْجِبٰالَ بُیُوتاً فَاذْکُرُوا آلاٰءَ اَللّٰهِ وَ لاٰ تَعْثَوْا فِی اَلْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (74) قٰالَ اَلْمَلَأُ اَلَّذِینَ اِسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لِلَّذِینَ اُسْتُضْعِفُوا لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ أَ تَعْلَمُونَ أَنَّ صٰالِحاً مُرْسَلٌ مِنْ رَبِّهِ قٰالُوا إِنّٰا بِمٰا أُرْسِلَ بِهِ مُؤْمِنُونَ (75) قٰالَ اَلَّذِینَ اِسْتَکْبَرُوا إِنّٰا بِالَّذِی آمَنْتُمْ بِهِ کٰافِرُونَ (76) فَعَقَرُوا اَلنّٰاقَةَ وَ عَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ وَ قٰالُوا یٰا صٰالِحُ اِئْتِنٰا بِمٰا تَعِدُنٰا إِنْ کُنْتَ مِنَ اَلْمُرْسَلِینَ (77) فَأَخَذَتْهُمُ اَلرَّجْفَةُ فَأَصْبَحُوا فِی دٰارِهِمْ جٰاثِمِینَ (78) فَتَوَلّٰی عَنْهُمْ وَ قٰالَ یٰا قَوْمِ لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسٰالَةَ رَبِّی وَ نَصَحْتُ لَکُمْ وَ لٰکِنْ لاٰ تُحِبُّونَ اَلنّٰاصِحِینَ (79)





اللغة

74[بوّاکم]:التّبوئة التمکین.

[تعثوا]:العثی الفساد.
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77[عتوّا]:العتو تجاوز الحد فی الفساد.

78[الرجفة]:الرجف الاضطراب یقال رجاف بهم السقف یرجف رجوفا 2 ذا اضطرب من تحتهم.

[جاثمین]:الجثوم البروک علی الرکبة.
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رسالة الربّ


اشارة

تبیر سلطة المستکبرین



هدی من الآیات:

و باختلاف بسیط فی التفاصیل و لکن ضمن خط رسالی واحد یأتی(صالح) رسول اللّه الی قومه ثمود لیقول لهم: اُعْبُدُوا اللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ .

ثم أوضح لهم أن هذه آیة بینة واضحة،قد جاءتهم من اللّه ربهم الذی لا زالت نعمه تتری علیهم،فهذه ناقة اللّه اترکوها فی أرض اللّه و لا تمسوها بسوء،فان ذلک سوف یسبب لکم العذاب.

ثم بین لهم ان العلاقة التی تربطهم باللّه هی علاقة الربوبیة و العطاء،حیث أورثهم الأرض من بعد قوم عاد حتی تمکنوا فی الأرض و بنوا القصور و البیوت، و أمرهم بأن تکون علاقتهم بالأشیاء و الأشخاص علاقة إیجابیة،فلا یسعوا فی سبیل الفساد بل فی طریق الإصلاح و التربیة،بید أن صالحا کما اخوته فی الرسالة لم یجد الاستجابة المطلوبة،حیث وقف المستکبرون عقبة فی طریق انتشار الرسالة،و حاولوا تضلیل المستضعفین المؤمنین عن الرسالة،و عقروا الناقة التی کانت آیة إلهیة،تحدّیا
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للرسالة و إفسادا فی الأرض.

و جاءت العاقبة حیث زلزلت الأرض من تحتهم فأصبحوا جاثمین فی دورهم، و أنقذ اللّه صالحا الذی لم یذرف الدمع علیهم،لأنه نصحهم نصیحة بلیغة فلم یسمعوا له،و هذه قصة جدیدة لکنها تتکرر کل یوم لتعطینا عبرة جدیدة،لعلنا نهتدی بها الی الحقیقة.


بینات من الآیات:

رسالات اللّه منطلق التحضّر:
[73]یبدو أن ثمودا کما قوم عاد و قوم نوح،بدأت حیاتهم الاجتماعیة بفهم سنن اللّه فی الحیاة و منها ضرورة الإصلاح،و تسخیر امکانات الطبیعة من أجل الأهداف النبیلة،إلاّ انهم بعد نموّ مدنیّتهم،و تواتر نعم اللّه علیهم فسدوا و أفسدوا، فجاءت رسالة اللّه تحذرهم من عاقبة الإفساد،و تذکرهم بأن هذه النعم التی یرونها لیست ذاتیة لهم و لا هی أبدیة،و إنما هی آلاء اللّه،کانت عند قوم فأهلکوا بسبب فسادهم و افسادهم و أورثها اللّه لهم،فاذا فسدوا و أفسدوا یهلکم اللّه أیضا،و ربما تکون الناقة التی أخرجها اللّه لثمود من بطن الجبل آیة کبیرة،ربما تکون رمزا لتلک النعم،فلو اهتموا بها و لم یمسوها بسوء،و لم یتعرضوا لها بقتل لانتفعوا بها،و لکن عذبهم اللّه.

وَ إِلیٰ ثَمُودَ أَخٰاهُمْ صٰالِحاً قٰالَ یٰا قَوْمِ اعْبُدُوا اللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ قَدْ جٰاءَتْکُمْ بَیِّنَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ هٰذِهِ نٰاقَةُ اللّٰهِ لَکُمْ آیَةً فَذَرُوهٰا تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللّٰهِ وَ لاٰ تَمَسُّوهٰا بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ [74] وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفٰاءَ مِنْ بَعْدِ عٰادٍ وَ بَوَّأَکُمْ فِی الْأَرْضِ تَتَّخِذُونَ
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مِنْ سُهُولِهٰا قُصُوراً وَ تَنْحِتُونَ الْجِبٰالَ بُیُوتاً فَاذْکُرُوا آلاٰءَ اللّٰهِ لقد کانت تلک حضارتهم،حیث استقروا فی الأرض من دون خوف من الطبیعة أن تقسو علیهم،و ذلک بسبب توفر وسائل الحیاة فی تلک الأرض،حتی کانت لدیهم القدرة علی نحت الجبل لیتخذوا منه بیوتا،أو حتی رفع الأبنیة فوق السهل قصورا،و لکن کانت ثمود تتجه نحو الفساد شأنها شأن الحضارات التی تغتر بمدی قدرتها فتتآکل و تتداعی و تنهار،لذلک وقف رسول اللّه إلیهم صالح(علیه السلام)محذرا و قال:

وَ لاٰ تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ و الفساد ضد الإصلاح،و لیس بین الفساد و الإصلاح عمل آخر و صبغة اخری، ذلک لان علاقتک بالأشیاء قد تکون علاقة التربیة و السعی للتغییر نحو الأفضل،و أن تضیف إلیها من نفسک شیئا جدیدا کأن تبنی الأرض،و تنشأ الحقل،و تربّی الطفل،و تصنع من الحدید آلة مفیدة،و هذا کلّه إصلاح،أو تکون علاقتک هی الانتفاع بالأشیاء فقط،فتملک البیت دون أن تبنیه أو ترممه،و تأکل من الحقل دون أن تنشأ بدیله أو تسقیه،و تترک ابنک لتربیة الشوارع و الأزقة،و تستهلک الآلات و المکائن دون أن تصنع بدیلها أو تقوم بصیانتها،و تلک کلها علاقة الفساد، و المجتمعات قد تکون متجهة بصفة عامة نحو الإصلاح و البناء و التصنیع و تغییر الأشیاء الی الأفضل،فتکون آنئذ متجهة نحو الحضارة و المدنیة،أو متجهة نحو الاستهلاک و الانتفاع و التغییر نحو الأسوأ،فتهدم حضارتها و تهوی نحو التخلف، و رسالات اللّه تأمرنا بالإصلاح الذی یبنی الحضارة و تسوق الأمة نحو التقدم.

صفات المستکبرین(الملأ):
[75]إن حالة الإسراف و التبذیر،و صبغة الفساد و الاستهلاک من دون
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الإصلاح و الانتاج لا تنتشر مرة واحدة فی المجتمع،بل تتجلّی أولا فی الملأ منهم الذین یشکلون طبقة المستکبرین،و ابرز صفاتهم هی:

استهلاک المزید من النعم،و خلق تیار معارض للإصلاح،و لأنهم یریدون أن یأکلوا أکثر مما ینتجون،فإنهم یسرقون انتاج الآخرین بشتی الوسائل و الحیل و یستضعفونهم،و یتسارع المستضعفون نحو الرسالة الجدیدة التی تبشر المجتمع بالإصلاح و العدالة،فیبدأ الصراع المریر بینهم و بین أولئک المستکبرین،و ینتهی الصراع بهلاک المستکبرین و نجاة المستضعفین بإذن اللّه.

قٰالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ أَ تَعْلَمُونَ أَنَّ صٰالِحاً مُرْسَلٌ مِنْ رَبِّهِ قٰالُوا إِنّٰا بِمٰا أُرْسِلَ بِهِ مُؤْمِنُونَ إن المستکبرین یحاولون إفساد الطبیعة و الإنسان معا،فلذلک تراهم یفسدون آراء المستضعفین و یجرونهم نحو التیه و الضلالة لکی یستمروا فی استغلالهم،و استهلاک المزید من انتاجهم،بید ان طائفة من المستضعفین یسارعون الی الایمان،و یقوم الصراع بینهم و بین المستکبرین.

[76]و لذلک تجد المستکبرین یکفرون بالرسالة لیس بمجرد أنها رسالة،و انما لأنها مبدأ یؤمن به المستضعفون و یتخذون منه أداة لصراعهم ضدهم،و هذا یبدو جلیا من أقوالهم حیث قٰالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنّٰا بِالَّذِی آمَنْتُمْ بِهِ کٰافِرُونَ المستکبرون یریدون دینا یؤیدهم فی استغلالهم للناس و تسلطهم علیهم،و لا یؤمنون بدین یؤمن به المستضعفون،و یتخذون منه وسیلة لنجاتهم،و خشبة خلاص لهم من ظلمهم.
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[77]و لکی یتحدی المستکبرون دین المستضعفین،و یجردوهم من تلک الوسیلة التی تنقذهم من أیدیهم،عمدوا الی الناقة-رمز الرسالة الالهیة عند ثمود- فقتلوها ظنا منهم ان إعدام الناقة یضع حدّا لتحرک المؤمنین،لأنها رمز وحدتهم، و عنوان نشاطهم الاجتماعی،و لکنهم أخطئوا حیث ان عقر الناقة و ما تبعه من أعمال تخریب و إفساد عرضهم لغضب اللّه سبحانه و عجّل فی نهایتهم.

فَعَقَرُوا النّٰاقَةَ و من المعروف ان واحدا منهم فقط هو الذی عقر الناقة،و لکن البقیة رضوا بعمله فکانوا کما لو أن الجمیع اشترکوا فی عقرها.

وَ عَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ حیث تجاوزوا الحد فی الفساد برغم أمر اللّه لهم بالإصلاح.

وَ قٰالُوا یٰا صٰالِحُ ائْتِنٰا بِمٰا تَعِدُنٰا إِنْ کُنْتَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ

النهایة الحتم:
[78]و کما نهایة ثمود کذلک نهایة کل الطغاة المستکبرین کلما بالغوا فی الفساد،و انما یفعلون ذلک بعد تنامی حدّة الصراع بینهم و بین أصحاب الرسالة إذ أنهم یضطّرون آنئذ الی مقاومة الرسالة بالمزید من عملیات التخریب و الفساد، و هکذا أنزل الله علی ثمود العذاب حیث ارتجت بهم الأرض و تزلزلت من تحتهم، و تهدمت مدنیّتهم،و ماتوا و هم جالسون دون ان یمهلوا حتی یمدوا أرجلهم استعدادا للموت.

فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَةُ فَأَصْبَحُوا فِی دٰارِهِمْ جٰاثِمِینَ [79]إن البشر یهرع لمساعدة نظرائه و اخوته،و لکن المستکبرین لم یحزن
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لهلاکهم أحد،و هذا منتهی الخزی و العار الذی قد یلحق بأحد.

فَتَوَلّٰی عَنْهُمْ وَ قٰالَ یٰا قَوْمِ لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسٰالَةَ رَبِّی وَ نَصَحْتُ لَکُمْ وَ لٰکِنْ لاٰ تُحِبُّونَ النّٰاصِحِینَ إن قصة ثمود عبرة لکل واحد منّا کی یبادر لقبول النصح،و یتّجه نحو التربیة و الإصلاح،و یکون همّنا الانتاج و الإنشاء لا الاستهلاک و الإفساد.
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[سورة الأعراف (7): الآیات 80 الی 84]


اشارة

وَ لُوطاً إِذْ قٰالَ لِقَوْمِهِ أَ تَأْتُونَ اَلْفٰاحِشَةَ مٰا سَبَقَکُمْ بِهٰا مِنْ أَحَدٍ مِنَ اَلْعٰالَمِینَ (80) إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ اَلرِّجٰالَ شَهْوَةً مِنْ دُونِ اَلنِّسٰاءِ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ مُسْرِفُونَ (81) وَ مٰا کٰانَ جَوٰابَ قَوْمِهِ إِلاّٰ أَنْ قٰالُوا أَخْرِجُوهُمْ مِنْ قَرْیَتِکُمْ إِنَّهُمْ أُنٰاسٌ یَتَطَهَّرُونَ (82) فَأَنْجَیْنٰاهُ وَ أَهْلَهُ إِلاَّ اِمْرَأَتَهُ کٰانَتْ مِنَ اَلْغٰابِرِینَ (83) وَ أَمْطَرْنٰا عَلَیْهِمْ مَطَراً فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلْمُجْرِمِینَ (84)



اللغة

83[الغابرین]:الباقین فی قومه المتخلفین حتی هلکت.
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قوم لوط عاقبة الجریمة الخلقیة


هدی من الآیات:

و تکررت ذات الحقائق التی شهدناها عند عاد و ثمود فی قصة لوط،حیث بارک اللّه لهم فی نعمه فطغوا بها،و شذّوا عن الصراط القویم فی الانتفاع بها،فاذا بهم یتخذون الفاحشة سبیلا لارضاء شهواتهم الجنسیة،انهم یأتون الرجال بدلا من النساء،و یسرفون فی الشهوات.

إنها مرحلة الغرور فی قوم أنعم اللّه علیهم بالاستقرار و الأمن و النّعم،و تأتی صرخة السماء الهادرة تنذرهم عاقبة الفجور،و لکن قوم لوط یحاولون إخراج لوط من قریتهم بتهمة التطهر،و المجتمع الذی یصبح التقوی و التطهر جریمة فیه لا یرجی له الخیر أبدا.

و تحین ساعة العقاب حیث ینجّی اللّه لوطا و أهله المؤمنین بالرسالة،و یهلک الآخرین و فیما بینهم امرأته التی أصبحت من الهالکین بسبب اتباعها لهم،و طریقة العقاب هی أن اللّه أنزل علیهم من السماء مطر السوء کما أنزل علیهم برکاته من
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قبل.

و هکذا تری رسالات اللّه تحذّر البشر من عاقبة أفعالهم السیئة و سلوکهم الشاذ، و لکن أکثر الناس لا یشکرون نعمة الرسالة فیهلکون.




بینات من الآیات:

قوم لوط من الألف الی الیاء:
[80]أرسل اللّه لوطا الی قومه،و یبدو لی-مرة اخری-أن قوم لوط کانوا فی البدایة مستقیمین یسعون من أجل بناء حضارتهم،لأن الخط العام لحرکتهم کان سلیما،و کان مجمل سلوکهم سلیما،بید أنّهم حین بلغوا مرحلة من التحضر أصیبوا بالإسراف،و جاء فی بعض الأحادیث أنهم أصیبوا کذلک یبخل و إسراف و هاتان صفتان نابعتان من جذر واحد هو:عبادة المادة،و الابتعاد عن القیم المعنویة.

و إذا کان قوم عاد قد أصیبوا بصفة الغرور و البطش و الظلم،و أصیبت ثمود بالفساد و الاستکبار و الطبقیة،فان ترف قوم لوط دفعهم الی الشذوذ الجنسی،فکانوا یأتون الرجال شهوة من دون النساء،و قد یکون سبب هذا الشذوذ هو البخل،حیث ان الشاب الذی تلتهب شهوته و لا یجد امرأة یتزوجها إلاّ بمهر عظیم و بشروط قاسیة، شأنها فی ذلک شأن المرأة فی المجتمعات المرفهة التی تبحث عن الکمالیات قبل ضرورات العیش،إن هذا الشاب الذی لا یملک ذلک النشاط الذی یدفعه الی العمل و الانتاج و الحصول علی المال،یفضل الجنوح نحو الجریمة و اختیار الشذوذ الجنسی الرخیص علی العلاقة الشریفة.

بید ان السبب الخطر للشذوذ هو الإسراف،ذلک لان المجتمع الذی لا یتطلع نحو بناء المستقبل الأفضل،و لا یبحث عن قیم التضحیة و الفداء،و یملک قدرا کبیرا
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من فائض النعم و الوقت و المال،یبالغ فی الشهوات و یسرف فیها و یشذّ عن سبلها السلیمة،فیشتری عذاب اللّه. لذلک أرسل اللّه لوطا الی قومه فی تلک المرحلة من حضارتهم،حیث قعدوا عن الطموحات الکبیرة و ترکوا قیمهم الفاضلة،أرسله لیحذرهم عاقبة الشذوذ.

وَ لُوطاً إِذْ قٰالَ لِقَوْمِهِ أَ تَأْتُونَ الْفٰاحِشَةَ مٰا سَبَقَکُمْ بِهٰا مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعٰالَمِینَ [81] إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجٰالَ شَهْوَةً مِنْ دُونِ النِّسٰاءِ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ مُسْرِفُونَ [82]أعوذ باللّه من حالة الانزلاق فی وادی الشهوات،خصوصا لو شاع ذلک فی المجتمع،حیث یتواصی أبناء هذا المجتمع الفاسد بالجریمة و الشذوذ کما یتواصی المتقون بالصلاح،و لقد أصبحت الجریمة و الشذوذ قیمة اجتماعیة عند قوم لوط و لذلک لم یستمعوا الی نصیحته،بل اتهموه بالطهر و التقوی،و أمروا بإخراجه.

وَ مٰا کٰانَ جَوٰابَ قَوْمِهِ إِلاّٰ أَنْ قٰالُوا أَخْرِجُوهُمْ مِنْ قَرْیَتِکُمْ إِنَّهُمْ أُنٰاسٌ یَتَطَهَّرُونَ [83]و اللّه سبحانه أنجی لوطا من تلک القریة فهاجر منها بأمره سبحانه، و کذلک یهاجر المؤمنون من کل مجتمع یشیع فیه الفساد و لا یقدرون علی إصلاحه.

فَأَنْجَیْنٰاهُ وَ أَهْلَهُ إِلاَّ امْرَأَتَهُ کٰانَتْ مِنَ الْغٰابِرِینَ و لم تکن امرأة لوط من أهله،کما لم یکن ابن نوح من أهله،لأنهما کانا علی غیر ملتهما.

[84]و جاءت أخیرا العاقبة السوء حیث دمر اللّه قری لوط بعذاب بئیس یفصّله القرآن فی سور أخری.
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وَ أَمْطَرْنٰا عَلَیْهِمْ مَطَراً فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الْمُجْرِمِینَ للنظر الی عاقبتهم،و نعتبر من قصصهم لکی لا نصبح مثلهم-لا سمح اللّه-.
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[سورة الأعراف (7): الآیات 85 الی 87]


اشارة

وَ إِلیٰ مَدْیَنَ أَخٰاهُمْ شُعَیْباً قٰالَ یٰا قَوْمِ اُعْبُدُوا اَللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ قَدْ جٰاءَتْکُمْ بَیِّنَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَوْفُوا اَلْکَیْلَ وَ اَلْمِیزٰانَ وَ لاٰ تَبْخَسُوا اَلنّٰاسَ أَشْیٰاءَهُمْ وَ لاٰ تُفْسِدُوا فِی اَلْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاٰحِهٰا ذٰلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (85) وَ لاٰ تَقْعُدُوا بِکُلِّ صِرٰاطٍ تُوعِدُونَ وَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ مَنْ آمَنَ بِهِ وَ تَبْغُونَهٰا عِوَجاً وَ اُذْکُرُوا إِذْ کُنْتُمْ قَلِیلاً فَکَثَّرَکُمْ وَ اُنْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلْمُفْسِدِینَ (86) وَ إِنْ کٰانَ طٰائِفَةٌ مِنْکُمْ آمَنُوا بِالَّذِی أُرْسِلْتُ بِهِ وَ طٰائِفَةٌ لَمْ یُؤْمِنُوا فَاصْبِرُوا حَتّٰی یَحْکُمَ اَللّٰهُ بَیْنَنٰا وَ هُوَ خَیْرُ اَلْحٰاکِمِینَ (87)



اللغة

85[مدین]:قبیلة سمیت باسم جدهم«مدین»حفید إبراهیم علیه السلام .

[أخاهم شعیب]:و هو من أحفاد إبراهیم علیه السلام ،فهو أخ القبیلة.

[و لا تبخسوا]:البخس النقص عن الحد الذی یوجبه الحق.
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رسالات الربّ


اشارة

وسیلة الإصلاح الاقتصادی



هدی من الآیات:

و أهل مدین کما ثمود و قوم لوط،انهارت مدنیّتهم علی رؤوسهم بسبب فسادهم،و أبرز مظاهر الفساد عندهم کان البخس فی المیزان،و إفساد الأرض زرعا و ضرعا،و قطع طرق الخیر علی عابریها،و الصدّ عن سبیل اللّه،و تحریف الدین.

لقد جاءت رسالة اللّه علی لسان شعیب لتنهاهم عن الفساد بعد الإصلاح، و التخلف بعد التقدم،و التدهور بعد النشاط،فانقسموا علی أنفسهم فریقین،فمنهم من آمن و منهم من کفر،و اللّه سوف یحکم بین الفریقین،و الزمن شاهد علی صدق النبوءة.

و احتدم الصراع و بدأ الکفار بمنع الناس عن الایمان بالرسالة و اعتبار ذلک خسارة،و انتهت قصتهم بعذاب أنزله اللّه علیهم فی صورة رجفة قضت علیهم،و شهد التاریخ ان الخاسرین إنما کانوا هم الذین کذّبوا بشعیب لا المؤمنین به،و تلک النعم التی اغتروا بها لم تنفعهم فی ساعة العذاب.
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أما شعیب فلم یحفل بمصیرهم لأنه نصحهم و أبلغهم رسالات ربهم،فکفروا بها،فلم یأسف لمصیرهم،و یبدو لی:أن أهل مدین کما أصحاب الحضارات السابقة کانت علاقتهم بالأشیاء و الأشخاص علاقة العطاء و التربیة و الإصلاح فبنوا تلک المدینة،و لکنهم بدّلوا تلک العلاقة و أصبحت علاقتهم علاقة الإسراف و الاستهلاک و الإفساد فدمرت حضارتهم.


بینات من الآیات:

التمثیلیة التاریخیة:
[85]و تتکرر مشاهد فی التاریخ حتی لیکاد المرء یتصور أنها جمیعا مشهد واحد لا یتغیر سوی الممثلین فیه،و ان کانت هناک اختلافات فانما هی فی المظاهر الخارجیة للأحداث،فکل الجرائم و الانحرافات التی یبتلی بها المجتمع تنشأ من عدم التسلیم للّه و عدم اتباع مناهجه کاملا،و الشرک به عن طریق طاعة غیره من الطواغیت و الأصنام الحجریة أو البشریة،أو التشبث بالقشور و الأسماء التی لا یوجد وراءها شیء،لذلک تجد رسالات السماء تؤکد أولا و قبل کل شیء علی الوصیة بعبادة اللّه، ففی القصص السابقة بدأ کل نبی حدیثه مع قومه بهذه الکلمة:اعبدوا اللّه.

وَ إِلیٰ مَدْیَنَ أَخٰاهُمْ شُعَیْباً قٰالَ یٰا قَوْمِ اعْبُدُوا اللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ


ماذا تعنی عبادة اللّه؟
عبادة اللّه لا تعنی مجرد التسلیم النفسی له،بل و یجب التعبیر عن صدق هذا التسلیم عملیا فی صورة الکفر بالطاغوت و التمرد ضد النظام السلطوی الذی یتّخذ من القوة أداة للسیطرة و القهر، و بالتالی الثورة ضد کل حکم لا شرعی.

إن أنبیاء اللّه(علیهم السلام)کانوا یهدفون تغییر النظام السیاسی فی المجتمع،
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من نظام شرکی قائم علی أساس الحاکم و المحکوم،إلی نظام توحیدی یقوم علی أساس رفض الحاکمیات جمیعا سوی حاکمیة اللّه الحی القیوم،و لذلک تجد الآیات السابقة التی تحدثت عن رسالات اللّه أکّدت قبل کل شیء ضرورة رفض الآلهة التی تعبد من دون اللّه،و الذی یعنی:رفض الحاکمیات البشریة و التسلیم لحاکمیة اللّه و عبادته سبحانه.

و رفض أیّ نظام سیاسی باطل لا یعنی الفوضویة بل إقامة کیان سیاسی صحیح مکانه،ذلک هو کیان التوحید القائم علی رسالة بینة ینتفع بها المجتمع، یؤمنون بها و یخضعون لها.

قَدْ جٰاءَتْکُمْ بَیِّنَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ فعلیکم باتباعها،تلک البینة هی رسالة اللّه و رسوله المطاع باذنه.

و بعد تثبیت دعائم السلطة السیاسیة السلیمة،أمر شعیب قومه بتصحیح مسیرة الاقتصاد،و إصلاحه من اقتصاد قائم علی أساس الاستغلال و الاستثمار الی اقتصاد قائم علی أساس الوفاء بالحقوق،و إعطاء کلّ ذی حق حقه بالکامل.

فَأَوْفُوا الْکَیْلَ وَ الْمِیزٰانَ وَ لاٰ تَبْخَسُوا النّٰاسَ أَشْیٰاءَهُمْ حین یکون المجتمع رشیدا من الناحیة الاقتصادیة فانه لا ینهب و لا یغش،بل و لا یفحش فی الربح أیضا أو یسعی کل طرف للحصول علی المنفعة الأکبر،و هذا هو التطلع الأرفع الذی یجب أن یهدفه المصلحون فی حقل الاقتصاد. أن یری کل طرف منفعة الآخرین بمثل ما یری منفعته فلا یبخس أحدا شیئا.

و بعد النظام الاقتصادی،یأتی دور الإصلاح فی مجمل سلوک البشریة تجاه الأشیاء و الأشخاص،ذلک الذی أکدت علیه رسالات السماء،حیث أمرت
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بضرورة إیجاد علاقة الإصلاح بین الناس و الطبیعة،و بین الناس بعضهم مع بعض،فلا یکون هدف المجتمع الانتفاع بالحیاة فقط بل یکون هدفه:

أولا:تفجیر طاقات الطبیعة لمصلحة الانسانیة،و تنمیة هذه الطاقات، و تطویرها الی الأفضل،مثلا:زراعة الأرض،و صناعة المعادن،و تعبید الطرق، و بناء الجسور،و عمارة المدن،و المحافظة علی البیئة بکل أبعادها،کالمحافظة علی نقاء الهواء و الطیور و أنواع الوحوش و الدواب،و أنواع الأسماء،و بالتالی کل ما یصلح الأرض لا ما یفسدها.

ثانیا:تنمیة طاقات البشر و مواهبه،و المجتمع الراشد یسعی من أجل دفع المستوی الخلقی لأبنائه و المستوی التعلیمی،و یربّی المزید من الکوادر المتقدمة فی کافة الحقول،إنه مجتمع یربی القادة و المفکرین و المخترعین و الأبطال،و لا یکتفی بذلک بل و یسعی من أجل تعمیم الحضارة علی کل المجتمعات القریبة فیما یخص أبناءه،و مساعدتهم علی التقدم و النمو،لذلک قال ربنا علی لسان شعیب:

وَ لاٰ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاٰحِهٰا و قد تکررت هذه الکلمة فی الآیات السابقة أیضا،و یتساءل المرء لماذا جاءت هذه الکلمة فی صورة النهی،أو لم یکن الأفضل أن یقول ربنا سبحانه:و أصلحوا فی الأرض؟ أ تصور أن هذه القصص بالذات تعکس وضع الحضارات فی ظروف شیخوختها،و تنامی نقاط الضعف فیها، و أفول نجمها حیث إن الحضارة تنشأ و تتنامی فیها نقاط القوة،و لکن الغرور و الإرهاب و الاستکبار کل ذلک یبدل نقاط القوة فیها الی نقاط ضعف حتی تقضی علیها،و رسالات السماء تسعی من أجل إیقاف تدهور الحضارات و دمار العمران بتوعیة الناس بأسباب قوتهم السابقة،
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و عوامل الانقراض و منها بل و من أبرزها هی:الفساد بعد الإصلاح.أیّ تحول تلک العلاقة الانتاجیة و العمرانیة و الإبداعیة التی کانت حاکمة سابقا بین أبناء المجتمع بعضهم مع بعض أو مع الطبیعة الی علاقة استهلاک و استغلال و ترف.

إن حالة الاستهلاک القائمة الیوم فی بلادنا الاسلامیة،و صفة الترف و التوسع فی الحاجیات الکمالیة،و الرغبة عن الأعمال الانشائیة مثل العمران و التصنیع إنها جمیعا تشکل أخطر عوامل التخلف عندنا،و یا لیتنا نتدبر فی هذه القصص لنکشف فیها سر تخلفنا،و أسباب النهوض ببلادنا بعد الرکود و التخلف.

ذٰلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ

الهدم أصعب:
یزعم البعض ان الإسراف خیر من الاقتصاد فی المعیشة لأنه یمتعک باللذائذ أکثر و بجهد أقل،أو یزعم ان استغلال جهود الآخرین و استهلاک ما ینتجونه خیر من الاجتهاد و الانتاج لأنه تجاوز للتعب و الارهاق،و إشباع للغرائز بأقل قدر من العمل، و بالتالی یزعم أکثر الناس أن الهدم خیر وسیلة للدفاع،و أفضل وسیلة لادارة الصراع بنجاح،و لکن ما أبعد الحقیقة عن هذه المزاعم.

إنک حین تسرف فی النعم فانک تهلک انسجة بدنک بقدر ما تستهلک من المواد، و تفسد عاداتک و نفسیتک بقدر ما تفسد الطبیعة.

إنک حین تنتج فانک ترتفع الی مستوی الانتاج و تتکامل قدراتک و تنصقل مواهبک بذات النسبة و البلد الذی ینتج الفانتوم یختلف عن الذی یشتریها اختلاف الأم التی تنجب طفلا عن تلک التی تتبنی طفلا.

إن هذا البلد تتکامل قدراته و ترتفع الی مستوی انتاج الفانتوم،إنه یصنع بدائل
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لها و هکذا، کذلک المزارع الذی یحرث الأرض و یسقی الحقل حتی یجنی الثمرات، لیس أبدا مثل ذلک الذی یلتهم الفاکهة دون أن یعرف قیمتها الحقیقیة،إن المزارع یتفاعل مع الثّمار و یتکامل بها لأنه ینتجها،بینما الذی یأکل الفاکهة یستهلک بقدر ما یستهلک.

و من قال ان الهدم أفضل وسیلة للدفاع،و خیر أداة فی الصراع؟ إنک حین تقتبل جندیا عدوا تزداد قوتکم بقدر جندی واحد،أما حین تضیف جندیا الی جنودک من أعدائک فان باستطاعة هذا الجندی أن یستقطب إلیک جنودا کثیرین.

و حین تهدم مصنعا للعدو تزعم بأن قدرتک الاقتصادیة ازدادت بقدر مصنع واحد،و لکن هل هو واقع أم خیال؟بینما لو أضفت مصنعا الی مصانعک فان هذا المصنع یکمل حلقات مصانعک و یرفع النقص الموجود فیها،و بالتالی یعطیک قدرة علی تنامی مصانعک.

و فرق بین أن تحرق مزرعة للعدو أو تنشئ مزرعة،إن المزرعة التی تنشأها لا تضیف قوة اقتصادیة الی اقتصاد بلدک فحسب،بل و تزیدک قوة إنتاجیة،بمعنی ان الحبوب المنتجة من المزرعة تصلح ان تزرع فی أرض اخری،و ان الید العاملة فی المزرعة تقدر علی أن تزرع اخری،و النظام المشجع علی إنشاء مزرعة ینشئ مزارع عدیدة و هکذا..

و هکذا یصبح البناء أفضل وسیلة لهدم کیان العدو،و الإصلاح أفضل وسیلة لتصفیة دعاة الفساد و دعائمه،و صدق اللّه العلی العظیم حین یقول:

ذٰلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ
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مراحل الانحطاط:
یتدرج المجتمع فی الانحطاط عبر عدة مراحل،ففی البدایة تفسد السلطة السیاسیة،ثم تفسد طریقة التعامل،ثم أسالیب الانتاج،ثم فساد القیم و هو أخطر مراحل الفساد،لذلک نجد شعیبا(علیه السّلام)بدأ حدیثه الناصح بالتحذیر من الفساد السیاسی و الاقتصادی،و من ثم الفساد الثقافی و القیمی.

فحذّر من النهی عن المعروف و الصّد عن سبیله،و محاولة تضلیل الناس عن سبیله الأقوم فی الحیاة،و محاولة توجیههم الی السبل المنحرفة،و أمرهم بتذکر الماضی حیث إنهم کانوا أقلاّء فکثرهم اللّه بالسبل القویمة،کما نصحهم بالاعتبار بما أصاب المفسدین السابقین،و أمر شعیب المؤمنین من قومه بالصبر حتی یحکم اللّه، و تبین العاقبة.

[86]قد یفسد البشر عملیا،بینما یبقی من الناحیة النظریة مؤمنا بالقیم و معترفا بخطئه حین لا یعمل بها،و یرجی لمثل هذا الشخص الفلاح بالتوبة،و لکن إذا بقی علی ضلالته العملیة قد ینحدر شیئا فشیئا الی الکفر بتلک القیم رأسا،أو لا أقل من تفسیرها تفسیرا خاطئا یتوافق مع سلوکه الباطل،و هذا الشخص یصعب إصلاحه.

لأنه لیس فقط یعمل الأخطاء بعمد و إصرار،بل و یدعو الناس إلیها،و قد یجرّ الآخرین الی اتباع منهجه،و قوم شعیب بلغوا هذا الدرک الأسفل فنهاهم رسولهم (علیه السّلام)عن ذلک و قال:

وَ لاٰ تَقْعُدُوا بِکُلِّ صِرٰاطٍ تُوعِدُونَ أیّ تهددون السالکین فیه من الذین یبتغون الوصول الی اللّه و الحق و العمل
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الصالح.

وَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ مَنْ آمَنَ بِهِ أیّ لا تسمحون للمؤمنین باللّه أن یسلکوا السبیل الموصل الیه سبحانه.

وَ تَبْغُونَهٰا عِوَجاً أیّ تحرّفون نصوص الدین،و تزعمون أن السبل الملتویة هی الطرق البالغة.

الثقافة التبریریة نسیج التخلف:
إن الأمم المتخلفة تصنع لنفسها نسیجا من الأفکار الباطلة،و الثقافات التبریریة التی تکرس واقعها الفاسد،و لکی تتجاوز الأمة هذه الثقافة التبریریة الکسولة علیها أن تصلح نظرتها الی الحیاة،و لا تزعم أن النعم الموجودة فیها مستمرة و ذاتیة،بل تتذکر ماضیها الحافل بالمشاکل و العقبات،و کیف تحدتها،و بفضل أیّ نوع من القیم و الأفکار،ثم تدرس حیاة المجتمعات الأخری التی فسدت خزائنها،کیف و بسبب أیّ نوع من السلوک زالت تلک المجتمعات؟لذلک ذکّر شعیب قومه بماضیهم و بماضی المجتمعات الزائلة و قال:

وَ اذْکُرُوا إِذْ کُنْتُمْ قَلِیلاً فَکَثَّرَکُمْ وَ انْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الْمُفْسِدِینَ [87]و کانت نصیحة شعیب للکفار المناهضین لرسالته هی الکف عن مقاومتهم لنور الرسالة،أما وصیته لأنصاره المؤمنین فهی الصبر و الاستقامة حتی یحکم اللّه بینهم و بین الکفار فقال:

وَ إِنْ کٰانَ طٰائِفَةٌ مِنْکُمْ آمَنُوا بِالَّذِی أُرْسِلْتُ بِهِ وَ طٰائِفَةٌ لَمْ یُؤْمِنُوا فَاصْبِرُوا حَتّٰی یَحْکُمَ اللّٰهُ بَیْنَنٰا وَ هُوَ خَیْرُ الْحٰاکِمِینَ
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[سورة الأعراف (7): الآیات 88 الی 93]


اشارة

قٰالَ اَلْمَلَأُ اَلَّذِینَ اِسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَنُخْرِجَنَّکَ یٰا شُعَیْبُ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا مَعَکَ مِنْ قَرْیَتِنٰا أَوْ لَتَعُودُنَّ فِی مِلَّتِنٰا قٰالَ أَ وَ لَوْ کُنّٰا کٰارِهِینَ (88) قَدِ اِفْتَرَیْنٰا عَلَی اَللّٰهِ کَذِباً إِنْ عُدْنٰا فِی مِلَّتِکُمْ بَعْدَ إِذْ نَجّٰانَا اَللّٰهُ مِنْهٰا وَ مٰا یَکُونُ لَنٰا أَنْ نَعُودَ فِیهٰا إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اَللّٰهُ رَبُّنٰا وَسِعَ رَبُّنٰا کُلَّ شَیْءٍ عِلْماً عَلَی اَللّٰهِ تَوَکَّلْنٰا رَبَّنَا اِفْتَحْ بَیْنَنٰا وَ بَیْنَ قَوْمِنٰا بِالْحَقِّ وَ أَنْتَ خَیْرُ اَلْفٰاتِحِینَ (89) وَ قٰالَ اَلْمَلَأُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَئِنِ اِتَّبَعْتُمْ شُعَیْباً إِنَّکُمْ إِذاً لَخٰاسِرُونَ (90) فَأَخَذَتْهُمُ اَلرَّجْفَةُ فَأَصْبَحُوا فِی دٰارِهِمْ جٰاثِمِینَ (91) اَلَّذِینَ کَذَّبُوا شُعَیْباً کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیهَا اَلَّذِینَ کَذَّبُوا شُعَیْباً کٰانُوا هُمُ اَلْخٰاسِرِینَ (92) فَتَوَلّٰی عَنْهُمْ وَ قٰالَ یٰا قَوْمِ لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسٰالاٰتِ رَبِّی وَ نَصَحْتُ لَکُمْ فَکَیْفَ آسیٰ عَلیٰ قَوْمٍ کٰافِرِینَ (93)



اللغة

92[یغنوا]:غنی بالمکان،یغنی غناء و غنیانا أقام به کأنه استغنی بذلک المکان عن غیره و المعانی المنازل و أصل الباب الغنی.
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[آسی]:الأسی شدة الحزن.
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المکذبون برسالات الرب


اشارة

هم الخاسرون



هدی من الآیات:

کانت رسالة شعیب التی نصح بها القوم ذات قیم فطریة،یهتدی إلیها العقل و تعارضها الشهوات العاجلة،و قد تحدی الملأ شعیبا،و الملأ هم کبار القوم الذین استکبروا فی الأرض و جعلوا فیها الناس ضعفاء،لقد تحدوا هذه الرسالة لیس بالحجة و إنما بالقوة،حیث هددوه(علیه السلام)بالإخراج من قریتهم أو العودة الی دینهم الفاسد،و تساءل شعیب:کیف تسمحون لأنفسکم إجبارنا علی العودة الی ملتکم الفاسدة کرها،أ و لیس فی ذلک شهادة علی أن ملتکم فاسدة،و أن منطق القوة و لیس القناعة هو السائد علیها؟ و إذا کانت القوة حاکمة فقوة اللّه أعظم من قوتکم،فلا نرضی بالتسلیم لکم، و الافتراء علی اللّه کذبا،و الکفر بنعمة الهدایة التی أسبغها اللّه علینا فأنجانا بها من الملة الفاسدة.

و هل یستطیع البشر أن یتجاوز إرادة اللّه؟کلا..لذلک لا یستطیع أحد أن
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یکره أحدا علی فکرة الباطل،لان اللّه ربهما و المطلع علی شؤونهما.لا یسمح بذبح حریة أحد إلاّ بمشیئة،أو تقصیر الإنسان نفسه،فاذا توکل البشر علی ربه،و اعتمد علی قوته،فانه خیر من یفتح بینه و بین عدوه بالحق،إذا فحری بالبشر الاعتماد علی اللّه فی مقاومة تهدید أهل الباطل،و عدم الخشیة من تمکنهم منه.


بینات من الآیات:

المستکبرون العائق الأکبر:
[88]الناس العادیون یستقبلون رسالات اللّه بفطرتهم النقیة،لولا أن المستکبرین الذین یستغلون جهود الضعفاء یفرضون علیهم نهجا فکریا معیّنا بالقهر، و هؤلاء هم الذین یشکلون حینا السلطة السیاسیة،و حینا السلطة الاقتصادیة،و حینا السلطة المسمّاة بالدینیة،بید أنها جمیعا سلطة قهریة تسرق إرادة الإنسان،و هذا نموذج من قهرهم،أنهم هدّدوا شعیبا(علیه السلام)بالإخراج من القریة لو عارض نهجهم السیاسی.

قٰالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَنُخْرِجَنَّکَ یٰا شُعَیْبُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَکَ مِنْ قَرْیَتِنٰا أَوْ لَتَعُودُنَّ فِی مِلَّتِنٰا قٰالَ أَ وَ لَوْ کُنّٰا کٰارِهِینَ و الکلمة الأخیرة تدل علی صفة الجبر و القهر فی السلطة القائمة فی مجتمع مدین، و بالتالی علی نظام الطاغوت الذی یعتمد علی الملأ من الناحیة الطبقیة،و علی الاستکبار من الناحیة الاجتماعیة و الثقافیة،و علی الإرهاب من الناحیة السیاسیة.


الصمود شاهد صدق:
[89]الذی یحمل رسالة اللّه الی الناس حقا لا یتنازل عنها تحت ضغط الظروف،و تلک شهادة بیّنة علی صدقه،أما الذین یفترون علی اللّه الکذب و یدّعون
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أنهم رسل اللّه باطلا،فإنهم یترکون الرسالة حین یتعرضون للضغط،من هنا قال المؤمنون من قوم شعیب:

قَدِ افْتَرَیْنٰا عَلَی اللّٰهِ کَذِباً إِنْ عُدْنٰا فِی مِلَّتِکُمْ بَعْدَ إِذْ نَجّٰانَا اللّٰهُ مِنْهٰا و حیث إن اللّه أنجاهم من ضلالة الطاغوت بالرسالة،فالعودة الی ملتهم السابقة إنما تکون بعد وعی کاف ببطلانها،فیکون ذلک تکذیبا متعمدا للحق، و جحودا سافرا بآیات اللّه،و العذاب سوف یکون علیهم مضاعفا.

و من جهة أخری العودة الی الملة الباطلة التی أنقذهم اللّه منها لا تکون ممکنة بالقهر و الإکراه،لان اللّه قد ضمن للبشر حریته و کرامته،و لن تکون القوی الشیطانیة قادرة علی إلحاق أیّ نوع من الأذی،أو إیجاد أیّ قدر من التأثیر علی أحد من دون مشیئة اللّه و اذنه سبحانه ذلک لان قوی الطاغوت لا تعصی اللّه عن غلبة -سبحانه-أو بتجاوز ملکوته..کلا،و إنما لأن اللّه أمهلهم و أعطاهم فرصة الاختیار الحر لفترة محدودة لهذا فان الطاغوت لا یقدر علی جبر المؤمنین علی الکفر لأن اللّه لا یسمح له بذلک.

وَ مٰا یَکُونُ لَنٰا أَنْ نَعُودَ فِیهٰا إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اللّٰهُ رَبُّنٰا وَسِعَ رَبُّنٰا کُلَّ شَیْءٍ عِلْماً و کما ان قدرة اللّه مهیمنة علی الکون فلا یقدر الکفار علی تجاوزها،کذلک علمه النافذ فی کلّ شیء،و لکی یقاوم المؤمنون قوی الطاغوت المادیة یلتجئون أکثر فأکثر الی قوة اللّه المعنویة و یقولون:

عَلَی اللّٰهِ تَوَکَّلْنٰا رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنٰا وَ بَیْنَ قَوْمِنٰا بِالْحَقِّ المؤمنون لا یسعون نحو تحقیق الانتصار علی عدوهم بالباطل؛أی دون أن یکون لدیهم مؤهلات النصر،أو دون أن یکونوا أفضل من عدوهم،بل إنما یریدون الفتح
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بالحق.

وَ أَنْتَ خَیْرُ الْفٰاتِحِینَ

الخسارة العظمی:
و اقتربت النهایة لقوم شعیب،حیث انهم اعتمدوا علی القوة المادیة زاعمین أنها کلّ شیء،و إن من یخسرها فانه یخسر کل شیء،لذلک قالوا للمؤمنین:انکم لخاسرون،یزعمون أن الثروة و السلطة و الجاه التی یملکونها و التی یحرمون المؤمنین منها تعتبر خسارة،بینما المؤمنون یعرفون ان القیم الباطلة التی یقوم علیها بناء مجتمع الطغیان و الفساد تنسف کل تلک المادیات الظاهرة.

و من هنا أخذت قوم شعیب الرجفة فاذا بهم جاثمون،و إذا بالخسارة الحقیقة هی من نصیبهم هم،أمّا شعیب فلم یأسف لهم لأنه قد أبلغ رسالات ربه،و قدم النصیحة لقومه،و لکنهم کفروا بها فکیف ییأس علیهم.

[90]ان النظرة المادیة الضیقة التی یری بها الکفار الأمور تجعلهم محدودین جدا،لا یفهمون حقائق الحیاة،و هؤلاء یرمون الناس بالسفه و بالجنون،و یزعمون أن الذی لا یعمل للربح المادی العاجل خاسر لحیاته،لذلک تجد الملأ من أهل مدین یعتبرون اتّباع شعیب خسارة کبیرة لهم.

وَ قٰالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَئِنِ اتَّبَعْتُمْ شُعَیْباً إِنَّکُمْ إِذاً لَخٰاسِرُونَ و منتهی ما یستطیع الملأ المستکبرون ان یلحقوه من الأذی بالمؤمنین هو:منع بعض النعم المادیة عنهم،و هذا ما کان و لا یزال الطغاة یهددون الثوریین به،و لکن من الذین تکون له عاقبة الدار؟! [91]إن اللّه سبحانه یعطی فرصة محدودة للبشر لیمتحن إرادتهم فیها،و مدی
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قدرتهم علی مقاومة إغراء الشهوات،و قد منح هذه الفرصة لقوم شعیب،و ها هم الآن استنفذوا فرصتهم و اقتربت ساعة المصیر.

فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَةُ فَأَصْبَحُوا فِی دٰارِهِمْ جٰاثِمِینَ و کانت الرجفة قویة الی درجة أن اللّه لم یمهلهم حتی یتخذوا حالة الاستلقاء استعدادا للموت،بل وقعوا علی وجوههم ذلة و هوانا.

معیار الخسارة:
[92]و هنالک تبیّن ذلک الواقع الذی حذر منه شعیب،و آمن به القوم المؤمنون و هو:أن الخسارة و الربح إنما هما بالقیم لا بالمصالح العاجلة.

اَلَّذِینَ کَذَّبُوا شُعَیْباً کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیهَا انتهت فرصتهم،و تداعی کیانهم،و زالت مکاسبهم،حتی یخیل للإنسان انه لم یکن شیئا موجودا.

اَلَّذِینَ کَذَّبُوا شُعَیْباً کٰانُوا هُمُ الْخٰاسِرِینَ [93]أما شعیب فقد ترک قومه الهالکین و هم صرعی دون أن یذرف علیهم قطرة دمع.

فَتَوَلّٰی عَنْهُمْ وَ قٰالَ یٰا قَوْمِ لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسٰالاٰتِ رَبِّی وَ نَصَحْتُ لَکُمْ فَکَیْفَ آسیٰ عَلیٰ قَوْمٍ کٰافِرِینَ
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[سورة الأعراف (7): الآیات 94 الی 102]


اشارة

وَ مٰا أَرْسَلْنٰا فِی قَرْیَةٍ مِنْ نَبِیٍّ إِلاّٰ أَخَذْنٰا أَهْلَهٰا بِالْبَأْسٰاءِ وَ اَلضَّرّٰاءِ لَعَلَّهُمْ یَضَّرَّعُونَ (94) ثُمَّ بَدَّلْنٰا مَکٰانَ اَلسَّیِّئَةِ اَلْحَسَنَةَ حَتّٰی عَفَوْا وَ قٰالُوا قَدْ مَسَّ آبٰاءَنَا اَلضَّرّٰاءُ وَ اَلسَّرّٰاءُ فَأَخَذْنٰاهُمْ بَغْتَةً وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ (95) وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ اَلْقُریٰ آمَنُوا وَ اِتَّقَوْا لَفَتَحْنٰا عَلَیْهِمْ بَرَکٰاتٍ مِنَ اَلسَّمٰاءِ وَ اَلْأَرْضِ وَ لٰکِنْ کَذَّبُوا فَأَخَذْنٰاهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ (96) أَ فَأَمِنَ أَهْلُ اَلْقُریٰ أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنٰا بَیٰاتاً وَ هُمْ نٰائِمُونَ (97) أَ وَ أَمِنَ أَهْلُ اَلْقُریٰ أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنٰا ضُحًی وَ هُمْ یَلْعَبُونَ (98) أَ فَأَمِنُوا مَکْرَ اَللّٰهِ فَلاٰ یَأْمَنُ مَکْرَ اَللّٰهِ إِلاَّ اَلْقَوْمُ اَلْخٰاسِرُونَ (99) أَ وَ لَمْ یَهْدِ لِلَّذِینَ یَرِثُونَ اَلْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ أَهْلِهٰا أَنْ لَوْ نَشٰاءُ أَصَبْنٰاهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ نَطْبَعُ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لاٰ یَسْمَعُونَ (100) تِلْکَ اَلْقُریٰ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْبٰائِهٰا وَ لَقَدْ جٰاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ فَمٰا کٰانُوا لِیُؤْمِنُوا بِمٰا کَذَّبُوا مِنْ قَبْلُ کَذٰلِکَ یَطْبَعُ اَللّٰهُ عَلیٰ قُلُوبِ اَلْکٰافِرِینَ (101) وَ مٰا وَجَدْنٰا لِأَکْثَرِهِمْ مِنْ عَهْدٍ وَ إِنْ وَجَدْنٰا أَکْثَرَهُمْ لَفٰاسِقِینَ (102)



اللغة

95[عفوا]:أصل العفو الترک،و عفوا ترکوا.

[بغتة]:البغتة الفجأة،و هی الأخذ علی غرّة من غیر تقدمه تؤذن بالنازلة.

97[بأسنا]:البأس العذاب،و البؤس الفقر.
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أسباب الحضارة


اشارة

و مراحل حیاة الأمم



هدی من الآیات:

بعد أن ذکّرنا القرآن الحکیم بقصص الأولین من الرسل و قومهم،عاد لیبین لنا عبرا من التاریخ و أبرزها:

/1أن الأمم تسیر عبر مراحل ثلاث:مرحلة الشدة و الضنک،ثم مرحلة الرفاه و الرخاء،ثم مرحلة الفساد و الهلاک،و رسالات السماء حاضرة فی هذه المراحل، و إرادة اللّه مهیمنة علیها.

/2هلاک الأمم لیس قدرا محتوما علیها،إنما هو بسبب کفرهم و عدم التزامهم بالأوامر و التوجیهات،فاذا آمنوا و اتقوا اللّه فتح اللّه علیهم برکات السماء.

وراء الرخاء الظاهر قد یکمن مکر اللّه الخفیّ الذی ینبغی ألاّ یؤمن و الذی یأتی لیلا فی حالة النوم،أو نهارا فی حالة اللعب و الغفلة،و إنما یخسر البشر حین یأمن مکر اللّه و ما تخبؤه الأیام من شدة و مکروه.
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/4توارث الأمم هذه الأرض،و لا بد من ان یتعص اللاحقون بمصیر السابقین، و لیعرفوا هذه الحقیقة:أن الذنوب تحیط بالإنسان،و تأخذه فی حین غفلة،ذلک لأن الذنب یسبب عمی القلب أیضا.

/5بالرغم من أن اللّه یبعث رسله الی الأمم حین تتدهور،لکن کفرهم السابق و ذنوبهم التی أعمت قلوبهم لا تدعهم یؤمنون برسالات اللّه،کما لا تدعهم یفون بعهد اللّه علیهم،لذلک کانت الأمم هذه لا عهد لها و لا دین و بذلک هلکت.


بینات من الآیات:

المصاعب امتحان و تربیة:
[94]فی هذه الآیة نجد حکمة الصعوبات التی تعصر البشر و الهدف التربوی منها،الذی لو عرفه الإنسان و سعی الیه فلیس فقط لا یتضرر منه،و إنما یستفید منها کثیرا یقول اللّه:

وَ مٰا أَرْسَلْنٰا فِی قَرْیَةٍ مِنْ نَبِیٍّ إِلاّٰ أَخَذْنٰا أَهْلَهٰا بِالْبَأْسٰاءِ وَ الضَّرّٰاءِ لَعَلَّهُمْ یَضَّرَّعُونَ فالضراعة هی هدف البأساء و الضراء فی الحیاة،و البأساء حسبما یبدو لی:کل سوء یصیب البشر بأیدیهم کالحروب،و الفقر الناشئ من وضع اجتماعی سیء، و الظلم و الإرهاب،بینما الضراء هی:الخسارات التی تصیب البشر بالطبیعة کالامراض و الضغط و ما أشبه.

و الضراعة هی:العودة الی واقع الذات و ما فیه من نقص و عجز و انحراف،بعیدا عن أیّ غرور أو استکبار،أو عزة بالإثم،و الضراعة الی اللّه تعطینا الثقة بقدرتنا علی تجاوز کل ذلک بعون اللّه.
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و ربما تکون هذه الآیة توضیحا لبدایة انطلاقة المجتمعات و شروطها الواقعیة، و هی ظروف قاسیة یمر بها المجتمع فیتحداها بالضراعة،و هی وعی الذات و ما فیه من نواقص یجب تکمیلها،و امکانیات یجب تفجیرها.

[95]و بعد الضراعة و تکمیل النواقص بالتوکل علی اللّه،و بالاعتماد علی قیمه السامیة،تأتی مرحلة الرفاه حیث تتبدل الصعوبات الی یسر و سلامة،و من بعدها تأتی مرحلة الرخاء حیث تفیض النعم عن الحاجة،و هناک یفسد المجتمع بسبب الطغیان و الترف و البطش فیصیبه الدمار،بید أن الدمار لا یصیب المجتمعات شیئا فشیئا بل یصیبهم فجأة و من دون شعورهم به.

ثُمَّ بَدَّلْنٰا مَکٰانَ السَّیِّئَةِ الْحَسَنَةَ حَتّٰی عَفَوْا أی حتی کثرت النعم و أصبحت عفوا و زیادة تترک.

وَ قٰالُوا قَدْ مَسَّ آبٰاءَنَا الضَّرّٰاءُ وَ السَّرّٰاءُ فَأَخَذْنٰاهُمْ بَغْتَةً وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ

لا حتمیّات بل حقائق:
[96]إن هذه المسیرة الدوریة فی المجتمعات لیست ضرورة حتمیة،أو سنة إلهیة،بل حقائق تاریخیة باستطاعة البشر تغییرها عن طریق الایمان و التقوی،فان الایمان ضمانة ایدیولوجیة و ثقافیة و اجتماعیة لبقاء عوامل الحضارة،و التقوی ضمانة تشریعیة سیاسیة و اقتصادیة و سلوکیة لبقاء إطارات الحضارة.

وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُریٰ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنٰا عَلَیْهِمْ بَرَکٰاتٍ مِنَ السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ ربما تکون البرکات هی کلّ ما یکمل حیاة البشر و یطورها للأفضل.
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وَ لٰکِنْ کَذَّبُوا فَأَخَذْنٰاهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ إذ أن الظروف القاسیة التی تصیب البشر تأتی بسبب تکذیبه للحقائق، و اکتسابه للمنکرات من هنا نستطیع أن نستنبط فکرة جدیدة فی فلسفة التاریخ، و فلسفة الحضارات بین الفکرتین المتطرفتین و هما:

الفکرة الأولی:التی تقول ان للحضارات دورة حیاتیة حتمیة مثل مراحل الحیاة للشخص،من الطفولة الی الشباب الی الشیخوخة فالموت.

و الفکرة الثانیة:التی تقول أن الحضارات انما هی نتیجة فکرة حضاریة تنمو حولها و بها امکانیات المجتمع حتی تصبح حضارة.

و الفکرة الثالثة:التی یمکن استنباطها من هذه الآیات-لو صح التفسیر الذی فسرناه بها-هی:

أن هناک سببین للحضارة،سبب طبیعی هو تحدی الصعوبات الفاسدة من ظروف قاسیة أو من صراعات اجتماعیة،إذ ینشأ من هذا التحدی الضراعة فإصلاح النواقص فالرخاء و الرفاه،و هذا السبب الطبیعی یتحرک وفق سنن طبیعیة تقریبا کسائر القوانین الاجتماعیة.

و السبب الثانی هو:الایمان بفکرة رسالیة و الالتزام بمناهجها(الایمان و التقوی) و لهذا السبب سنّته الذاتیة،بمعنی أن الحضارة تبقی مع الایمان و التقوی.

[97]و لان هلاک المجتمعات الفاسدة یکون فجائیا بعد تراکم السیئات، و إحاطتها بالذین یکتسبونها،فان علینا أن نترقب بأس ربنا فی کل لحظة،لیلا و نهارا،فی حالة النوم أو فی حالة الغفلة!!
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أَ فَأَمِنَ أَهْلُ الْقُریٰ أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنٰا بَیٰاتاً وَ هُمْ نٰائِمُونَ [98] أَ وَ أَمِنَ أَهْلُ الْقُریٰ أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنٰا ضُحًی وَ هُمْ یَلْعَبُونَ [99] أَ فَأَمِنُوا مَکْرَ اللّٰهِ فَلاٰ یَأْمَنُ مَکْرَ اللّٰهِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْخٰاسِرُونَ من هم الخاسرون؟الخاسرون هم الذین یحسبون ان تراکم المکاسب الظاهریة، و بناء العمارات الشامخة،و الشوارع المعبدة و المضاءة،و المصانع الکبیرة،و الملاعب الواسعة،و الجیوش المسلحة بأحدث الأسلحة،إن کلّ ذلک یکفی فی بناء الحضارة و تحقیق طموحات البشر..کلا،ان ذلک ما کان لیتم لولا القیم السلیمة، و التطلعات المشروعة،و المناهج الصائبة،و لولا ذلک لحملت الحضارة نقیضها فی ذاتها،حیث یلتف علیهم العذاب من حیث لا یشعرون فیقضی علیهم،ذلک هو مکر اللّه،إن المدنیة القائمة علی الظلم أو الطغیان،و المجتمع القائم علی الاستغلال و الطبقیة،و الثقافة القائمة علی المصالح الذاتیة کلّ ذلک مهدد بالزوال فی کلّ لحظة و بصورة مفاجئة.

إذ أن المظلومین المستغلّین،و المستضعفین المقهورین سوف ینتفضون بعد أن یطفح بهم کیل الغضب،فلا یهابون الموت فیدمرون کلّ شیء فی لحظة،و اللّه سبحانه ینزل علیهم صاعقة من عذابه بعد أن تنتهی الفرصة الممنوحة لهم،و الأجل المحدود لاختبارهم،فیقضی علیهم،انه مکر اللّه و لا یأمن مکره أحد.

ان المکر هو:الالتفاف حول شیء و أن یأتیه الأمر من حیث لا یحتسب الفرد، و الذی لا یحسب لمکر اللّه حسابا یخسر،لأنه یبنی دون أن یملک ضمانة لاستمرار بنائه،و هو أشبه بجیش لا یسد علی نفسه الثغرات الخلفیة،و ینظر فقط من جهة واحدة،حیث أن العدو یأتیه من الخلف فیقضی علیه،إن علی البشر أن یلاحظ
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خلفیات الأمور،و عوامل الهدم و الدمار،و قیم التقدم و الاستمرار.

[100]لکی تکون لدیک بصیرة نافذة،تعرف بها عوامل الدمار التی لا تری ظاهرا،علیک أن تعتبر من التاریخ،و تدرس حال الأمم التی بادت و أورثک اللّه الأرض من بعدهم،أولئک الذین أحاطت بهم ذنوبهم،و أغلقت قلوبهم فلم تسمع الحقیقة،و أنت أیضا مع مجتمعک یمکن أن یصیبکما اللّه بذنوبکما،فتغلق قلوبکما و تندحر حضارتکما.

أَ وَ لَمْ یَهْدِ لِلَّذِینَ یَرِثُونَ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ أَهْلِهٰا أو لم یکن ذلک الاستخلاف و التوارث هدایة کافیة لهم لیعرفوا.

أَنْ لَوْ نَشٰاءُ أَصَبْنٰاهُمْ بِذُنُوبِهِمْ کما أصاب اللّه أولئک بها الذین من قبلهم لیکونوا هم الوارثین.

وَ نَطْبَعُ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لاٰ یَسْمَعُونَ 

آثار الذنوب:
إن الذنوب تعکس خطین من الآثار السلبیة فی حیاة البشر الخط الأول:فی الواقع الخارجی،فالظلم و الإرهاب و الجریمة کل ذلک یخلف الخراب و الغضب و التحدی فی واقع الطبقیة و المجتمع.

الخط الثانی:فی الإنسان العامل بالذنب،فالظلم یغشی القلب،و یضعف الارادة،و یقتل الوجدان،و یحجب العقل،و کذلک الإرهاب و الجریمة،و القرآن یشیر الی أن هلاک الأمم کان یتم بسبب تراکم آثار الذنوب علی کلا الخطین،فمن
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جهة کان اللّه یصیبهم بذنوبهم و تراکمات آثار الخطین فی الواقع الخارجی،و من جهة ثانیة کان اللّه یطبع علی قلوبهم فهم لا یسمعون بسبب تراکمات الآثار النفسیة،و لا یقدرون علی الاستجابة لمغیرات الحیاة أو الانتباه الی أجراس الخطر التی کانت تدق علی مسامعهم،بل حتی أنهم کانوا یکذّبون بآیات العذاب و هی قادمة إلیهم،فمثلا کان بعض الهالکین من الأمم السابقة یرون سحابة العذاب فیزعمون أنها سحابة رحمة ممطرة،فتمطر علیهم العذاب بدل الرحمة،کذلک بعض الأنظمة الیوم تزعم أن الانتفاضات الجماهیریة انما هی من خارج أراضیها،بینما هی من الفساد فی ذات النظام.

[101]و من علائم طبع القلب و انغلاقه عن الاستجابة للمتغیرات،أو فهم إشارات الخطر:أن الرسل کانوا یأتون إلیهم بالبینات و الآیات الواضحة و لکنهم یکذبون بها،حتی یدمر اللّه علیهم قریتهم.

تِلْکَ الْقُریٰ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْبٰائِهٰا وَ لَقَدْ جٰاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ فَمٰا کٰانُوا لِیُؤْمِنُوا بِمٰا کَذَّبُوا مِنْ قَبْلُ إنهم کذبوا بالقیم أول ما انحرفوا،فجاءت الرسل تنذرهم بالخطر من بعد أن تراکمت ذنوبهم و أحاطت بهم فلم یعبأوا بذلک.

کَذٰلِکَ یَطْبَعُ اللّٰهُ عَلیٰ قُلُوبِ الْکٰافِرِینَ حین یکفر المرء یؤثر الکفر فی قلبه فینغلق دون التوجیه السلیم،ذلک لأن الکفر یأتی نتیجة الاستکبار عن الحق،و الغرور بالذات،و حین یستجیب المرء للکفر یزداد تکبرا و غرورا،و هکذا حتی تنسدّ منافذ قلبه جمیعا،حیث إن الاستکبار عدو الفهم السلیم.
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[102]و اللّه سبحانه حین أهلک الأمم السابقة لم یهلکهم إلاّ بعد أن توافرت فیهم أسباب الهلاک و منها:نقض العهد،و الفسق،أما نقض العهد فهو حالة نفسیة تنعکس فی تعامل الإنسان مع القیم و التزامات البشر،فالکذب و الغیبة،و التهمة و إخلاف المواعید،و الغش و التدلیس،و النفاق کل ذلک من مظاهر نقض العهد، حیث یتظاهر الفرد بشیء،و یتعهد به ظاهرا و لکنه ینقضه،و کذلک عدم الدفاع عن الوطن،و عدم التعاون فی مقاومة الظلم أو مواجهة مشکلات طبیعیة.

أما الفسق فهو تجاوز الحد فی السلوک الشخصی مثل:أکل الحرام،و التهاون فی الحقوق.

وَ مٰا وَجَدْنٰا لِأَکْثَرِهِمْ مِنْ عَهْدٍ وَ إِنْ وَجَدْنٰا أَکْثَرَهُمْ لَفٰاسِقِینَ
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[سورة الأعراف (7): الآیات 103 الی 108]


اشارة

ثُمَّ بَعَثْنٰا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسیٰ بِآیٰاتِنٰا إِلیٰ فِرْعَوْنَ وَ مَلاَئِهِ فَظَلَمُوا بِهٰا فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلْمُفْسِدِینَ (103) وَ قٰالَ مُوسیٰ یٰا فِرْعَوْنُ إِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (104) حَقِیقٌ عَلیٰ أَنْ لاٰ أَقُولَ عَلَی اَللّٰهِ إِلاَّ اَلْحَقَّ قَدْ جِئْتُکُمْ بِبَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَرْسِلْ مَعِیَ بَنِی إِسْرٰائِیلَ (105) قٰالَ إِنْ کُنْتَ جِئْتَ بِآیَةٍ فَأْتِ بِهٰا إِنْ کُنْتَ مِنَ اَلصّٰادِقِینَ (106) فَأَلْقیٰ عَصٰاهُ فَإِذٰا هِیَ ثُعْبٰانٌ مُبِینٌ (107) وَ نَزَعَ یَدَهُ فَإِذٰا هِیَ بَیْضٰاءُ لِلنّٰاظِرِینَ (108)





اللغة

105[حقیق]:جدیر و خلیق.

108[مزع]:النزع ازالة الشیء عن مکانه الملابس له المتمکن فیه کنزع الرداء عن الإنسان،و النزع و القلع و الجذب نظائر،و فلان ینازع إذا أرادت روحه أن تفارق جسده.
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الظلم بآیات اللّه


اشارة

و عاقبة المفسدین



هدی من الآیات:

بعد الحدیث عن تلک المجتمعات التی بادت و هلکت بسبب فسادها،جاء الحدیث یبیّن لنا عاقبة مجتمع آخر أعرق حضارة و أشد جاهلیة و أطول صراعا،ذلک هو مجتمع فرعون و ملائه،و یطول الحدیث القرآنی حول هذا المجتمع هنا و فی سور أخری،ربما لأنه أقرب صورة للمجتمع الذی سوف یتکون بالإسلام.

موسی(علیه السلام)یبعثه اللّه بالآیات البینات الی فرعون و ملائه من المستکبرین حوله،و لکنهم یظلمون الآیات،فاعتبر بعاقبة هؤلاء المفسدین،تلک العاقبة المشترکة فی الجذور و السنن بالرغم من الاختلاف فی التفاصیل المشترکة بین قوم موسی و قوم نوح و هود و صالح و لوط و شعیب،تلک العاقبة التی لو استخلص المرء عبرها لاستطاع أن یتجنبها.

و جاء موسی(علیه السلام)الی فرعون لیعرّف نفسه بأنه رسول رب العالمین،
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و أنه یجب ألاّ یقول علی اللّه إلاّ الحق،و انه جاء ببینة من اللّه و برسالة هی إنقاذ بنی إسرائیل المستضعفین.

و تحدی فرعون موسی(علیه السلام)و طالب بالآیات إن کان صادقا، و استجاب موسی(علیه السلام)لتحدیه فَأَلْقیٰ عَصٰاهُ فَإِذٰا هِیَ ثُعْبٰانٌ مُبِینٌ، وَ نَزَعَ یَدَهُ فَإِذٰا هِیَ بَیْضٰاءُ لِلنّٰاظِرِینَ .

و هکذا بدأ الصراع بین فرعون و رسول اللّه الذی یحدثنا السیاق عنه عبر دروس عدیدة.


بینات من الآیات:

ظلم الحقائق:
[103]الظلم قد یقع علی البشر و قد یقع علی فکرة أو حقیقة،و البشر المظلوم لا بدّ أن یأخذ حقه عاجلا أم آجلا،کذلک الحقیقة المظلومة التی ترک الظالم العمل بها أو حتی الاعتراف بها،و حین تظلم الحقیقة یعم الفساد،و عاقبة الفساد هی الهلاک، و هکذا کانت قصة موسی مع قومه.

ثُمَّ بَعَثْنٰا مِنْ بَعْدِهِمْ أیّ من بعد تلک الرسالات و أولئک الرسل.

مُوسیٰ بِآیٰاتِنٰا إِلیٰ فِرْعَوْنَ وَ مَلاَئِهِ کما فی المجتمعات السابقة کذلک فی مجتمع فرعون،کان الناس منقسمین الی الملأ و هم کبار القوم و العامة.
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فَظَلَمُوا بِهٰا أیّ بتلک الآیات، و الآیات هی العلامات التی تدل علی الحقیقة،و الظلم بها یعنی ظلم الحقیقة أو بالأحری ظلم الإنسان لنفسه عن طریق ظلم الحقیقة و کفره بآیاتها.

فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الْمُفْسِدِینَ أو لم یهلکوا بخزی و عار،إن الفساد هو کل حرکة مخالفة لسنن اللّه فی الحیاة، و مخالفة لآیات الحقیقة،و إذا تدبرنا فی هذه المجموعة من الآیات ابتداء من الآیة (56)من هذه السورة حیث تقول: (وَ لاٰ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاٰحِهٰا ) و حتی آخر القصص التی تحکی عن صراع الأنبیاء مع مجتمعاتهم الجاهلیة یتبین لنا هذا المعنی العام للفساد و هو مخالفة سنن اللّه و آیات الحقیقة.

[104]و اللّه سبحانه یصلح العالم،و ینزل علیه برکاته،و یکمل وجوده و یطوره نحو الأفضل،فهو رب العالمین،و لذلک فهو یبعث رسولا من لدنه الی البشر لذات الغایة التی من أجلها سخر الشمس و القمر و النجوم،و لذات الهدف الذی یرسل الریاح بشرا بین یدی رحمته.

وَ قٰالَ مُوسیٰ یٰا فِرْعَوْنُ إِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعٰالَمِینَ

بین التکذیب و التصدیق:
[105]کان الرسل(علیهم السلام)یؤکدون فی دعوتهم علی هذه الحقیقة و هی:أن الکذب علی اللّه جریمة کبیرة و ذنب عظیم،و هذا التأکید یکشف للناس أنهم(علیهم الصلاة و السلام)لا بدّ أن یکونوا واحدا من نوعین من الرجال:فاما أن یکونوا مجرمین من الدرجة الاولی-حاشاهم-و سیرتهم حافلة بالأمانة
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و الصدق و الفداء و هذه الصفات تکشف للناس غیر ذلک،و إما أن یکونوا صادقین، و لولا هذا التأکید المکرر علی أن الافتراء علی اللّه ضلالة کبری و جریمة نکراء،لکنا نحتمل أن یکون النبی کاذبا لمصلحة الناس مثلا دون أن یعرف أهمیّة الکذب أو مدی قبحه،و موسی(علیه السلام)بدأ حدیثه مع فرعون بهذه الکلمة.

حَقِیقٌ عَلیٰ أَنْ لاٰ أَقُولَ عَلَی اللّٰهِ إِلاَّ الْحَقَّ أیّ یجب الا أقول علی اللّه إلا الحقیقة،و هذا الوجوب أعرفه جیدا و اعترف به، فانی بعید عن الکذب علی اللّه بسبب اعتبار ذلک جریمة،و أکثر من هذا انی أملک بینة واضحة علی ذلک.

قَدْ جِئْتُکُمْ بِبَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَرْسِلْ مَعِیَ بَنِی إِسْرٰائِیلَ لقد کانت رسالة اللّه علی موسی ذات صفة اجتماعیة واضحة،حیث طالب موسی فرعون بکف الظلم عن بنی إسرائیل الذین استضعفهم فرعون،و من المعلوم ان موسی(علیه السلام)کان یهدف أیضا نجاة فرعون و قومه من ضلالتهم،لکن بدأ رسالته من حیث کان الانحراف الکبیر أو الفساد العظیم،و هکذا ینبغی ألا تکون دعوة المصلحین فی الفراغ،بل متجهة الی أکبر انحرافات المجتمع لکشفها و إصلاحها.

[106]أما فرعون رأس هرم المجتمع الفاسد،و قائد الملأ الکاذب فانه تحدی موسی(علیه السلام)،و طالبه بالآیة التی جاء بها.

قٰالَ إِنْ کُنْتَ جِئْتَ بِآیَةٍ فَأْتِ بِهٰا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصّٰادِقِینَ [107]و استجاب موسی(علیه السلام)للتحدی فورا.
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فَأَلْقیٰ عَصٰاهُ فَإِذٰا هِیَ ثُعْبٰانٌ مُبِینٌ [108] وَ نَزَعَ یَدَهُ فَإِذٰا هِیَ بَیْضٰاءُ لِلنّٰاظِرِینَ کانت یده(علیه السلام)التی تشع بالبیاض.آیة واضحة علی صدق رسالته.
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[سورة الأعراف (7): الآیات 109 الی 116]


اشارة

قٰالَ اَلْمَلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ إِنَّ هٰذٰا لَسٰاحِرٌ عَلِیمٌ (109) یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ فَمٰا ذٰا تَأْمُرُونَ (110) قٰالُوا أَرْجِهْ وَ أَخٰاهُ وَ أَرْسِلْ فِی اَلْمَدٰائِنِ حٰاشِرِینَ (111) یَأْتُوکَ بِکُلِّ سٰاحِرٍ عَلِیمٍ (112) وَ جٰاءَ اَلسَّحَرَةُ فِرْعَوْنَ قٰالُوا إِنَّ لَنٰا لَأَجْراً إِنْ کُنّٰا نَحْنُ اَلْغٰالِبِینَ (113) قٰالَ نَعَمْ وَ إِنَّکُمْ لَمِنَ اَلْمُقَرَّبِینَ (114) قٰالُوا یٰا مُوسیٰ إِمّٰا أَنْ تُلْقِیَ وَ إِمّٰا أَنْ نَکُونَ نَحْنُ اَلْمُلْقِینَ (115) قٰالَ أَلْقُوا فَلَمّٰا أَلْقَوْا سَحَرُوا أَعْیُنَ اَلنّٰاسِ وَ اِسْتَرْهَبُوهُمْ وَ جٰاؤُ بِسِحْرٍ عَظِیمٍ (116)



اللغة

111[أرجه]:أخّر أمر عقوبتهما.

[حاشرین]:جامعین للسحرة.

116[و استرهبوهم]:خوّفوهم تخویفا شدیدا.
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تضلیل الملأ ضد رسالات اللّه


هدی من الآیات:

کانت تلک الرسالة رسالة اللّه ببیناتها و دلائلها،فلننظر الی ذلک الطرف لنری ما هو جواب المستکبرین من قوم فرعون؟ انهم اعتمدوا علی عدة وسائل لمقاومة رسالة اللّه،و لم یکن بینها بالطبع الاهتداء بها أو مواجهتها الحجّة بالحجة.

فأولا:قالوا لموسی انه ساحر علیم لیضللوا الناس عن رسالته.

ثانیا:استثاروا حب الأمن لدی الناس،و اتهموا موسی بتعکیر الأمن علیهم.

ثالثا:توسلوا الی القوة و اعتقلوا موسی و أخاه.

رابعا:جمعوا المشعوذین من سحرة البلاط،و هکذا جاء السحرة لفرعون و لکن لم یکن لهم رسالة اجتماعیة أو اصلاحیة بل جاؤوا الیه طلبا للمال و الجاه،فوعدهم
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فرعون أن یجعلهم من المقربین إلیه،فسألوا موسی(علیه السلام)أن یلقی ما لدیه أولا،فتحداهم موسی و طالبهم بالمبادرة،فلما ألقوا سحرهم سحروا أعین الناس و استرهبهم سحرهم و قد کان سحرا عظیما.

و هکذا جمع الطاغوت کل قواه المادیة لمقاومة الرسالة، و لکن تری هل یقدر علی ذلک؟ هذا ما یتحدث عنه القرآن الحکیم فی الدروس القادمة إنشاء اللّه.


بینات من الآیات:

التهم الرخیصة:
[109]فی الاجابة علی تلک الأدلة الفطریة الواضحة قال الاشراف و المستکبرون من قوم فرعون:إن موسی ساحر علیم،فی محاولة لتضلیل الجماهیر المستضعفة.

قٰالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ إِنَّ هٰذٰا لَسٰاحِرٌ عَلِیمٌ و الناس کانوا یعرفون السحرة آنئذ،و یعرفون انهم یستخدمون ما عندهم من علم و فن لیس فی خدمة الناس و انما فی خدمة السلاطین أو خدمة أغراضهم الدنیئة، و دائما یحاول أعوان الطاغوت ألقاء شبهة معینة بین الناس من النوع الذی یعرف الناس أمثاله،فمثلا:لو قام مفکر أصیل بنشر ثقافة ثوریة عالیة بین الناس اتهمه أولیاء الطاغوت بأنه صحفی عمیل،أو کاتب مأجور،لان الناس یعرفون کثیرا من الصحفیین العملاء و الکتاب المأجورین،حتی أنهم یشتبهون فعلا فی المفکر الأصیل،أو إذا قام عالم دین تقدّمی صالح لقیادة ثورة الجماهیر قالوا:انه رجل دین رجعی،لأنه کثیرا ما رأی الناس مثل ذلک.
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[110]ثم توسل أشراف قوم فرعون بما یتوسل إلیه عادة کل الطغاة من اتهام الثوار بمحاولة تعکیر صفو الأمن علی الجماهیر فقالوا:

یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ فَمٰا ذٰا تَأْمُرُونَ و ثالث أسلوب استخدمه الملأ من قوم فرعون لمقاومة رسالة اللّه کان الاعتقال، باعتباره حاجزا بین صاحب الرسالة و بین الجماهیر،و أما الأسلوب الرابع فکان حشد کل الذین یرضون ببیع علمهم و فنهم لقاء أجر محدود لمصلحة السلطات الطاغوتیة لذلک.

[111] قٰالُوا أَرْجِهْ وَ أَخٰاهُ وَ أَرْسِلْ فِی الْمَدٰائِنِ حٰاشِرِینَ یَأْتُوکَ بِکُلِّ سٰاحِرٍ عَلِیمٍ أی اسجنه هو و أخاه،و أرسل الشرطة لیحشدوا السحرة.

[112]و یبقی السؤال:ما هو السحر؟ إن أساس السحر هو:التأثیر فی الخیال فی الطرف الثانی لکی یزعم شیئا معینا غیر الحقیقة،و السحر قد یکون عن طریق غسیل الدماغ الذی یستخدمه العلم الحدیث،أو عن طریق الدعایات الباطلة،و قد یکون عن طریق بعض أنواع الشعوذة،مثل ما فعله سحرة فرعون حیث وضعوا الزئبق فی أجسام لینة تشبه العصی ثم ألقوها فتحرکت بفعل تحرک الزئبق بحرارة الشمس،و علی العموم لیس السحر سوی استخدام الوسائل الطبیعیة الغیر معروفة للناس فی سبیل إقناع الآخرین بغیر الحقیقة.

[113]و السحرة أولئک المأجورون الذین لم تکن لدیهم رسالة فی الحیاة إلاّ إشباع شهواتهم العاجلة و قد سألوا فرعون قبل کل شیء عن الأجر.
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وَ جٰاءَ السَّحَرَةُ فِرْعَوْنَ قٰالُوا إِنَّ لَنٰا لَأَجْراً إِنْ کُنّٰا نَحْنُ الْغٰالِبِینَ و یبدو ان السحرة کانوا یخشون الهزیمة بسبب معرفتهم ببطلان سحرهم،و أنهم لا یقولون الحق،کما یبدو أنهم قد اجهدوا أنفسهم فی الحصول علی کل وسیلة ممکنة من وسائل السحر،و لهذا سألوا فرعون الأجر.

[114]أما فرعون الطاغوت الذی رأی أن کیانه یتداعی تحت ضربات عصی موسی المعجزة،فانه کان کریما فی إعطاء الوعود.

قٰالَ نَعَمْ وَ إِنَّکُمْ لَمِنَ الْمُقَرَّبِینَ حیث عرف فرعون أن طائفة السحرة یجب أن تکون علی مقربة منه لمواجهة الظروف الطارئة،کما أن الملوک و الرؤساء و طغاة الیوم یصطحبون معهم رتلا من الصحفیین المأجورین،و المستشارین العملاء الذین باعوا ما لدیهم من فکر و علم و أدب من أجل تدعیم نظام الظلم و القهر.

التحدی الرسالی:
[115]و حشدت الجماهیر،و وقف موسی یتحدی کلّ ذلک الکیان الطاغوتی، فرعون و جنوده و سحرته،یتحداهم وحده بالتوکل علی اللّه،و الثقة المطلقة بوعده الصادق بنصره،لذلک.

قٰالُوا یٰا مُوسیٰ إِمّٰا أَنْ تُلْقِیَ وَ إِمّٰا أَنْ نَکُونَ نَحْنُ الْمُلْقِینَ [116] قٰالَ أَلْقُوا فَلَمّٰا أَلْقَوْا سَحَرُوا أَعْیُنَ النّٰاسِ وَ اسْتَرْهَبُوهُمْ وَ جٰاؤُ بِسِحْرٍ عَظِیمٍ
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ان موسی(علیه السلام)واثق من النصر لأنه علی حق،و لأنه یعتمد علی رکن شدید هو اللّه سبحانه،لذلک أمرهم بأن یخرجوا ما لدیهم من مکر و سحر،کما أمر نوح(علیه السلام)قومه بأن یجمعوا أمرهم و ان یأتوا الیه من دون نظرة و مهل.

و هکذا کل الدعاة الی اللّه سبحانه یتحدون الأنظمة الطاغوتیة دون خوف، و ینازلونهم فی میدان المواجهة الشاملة،و هذا بذاته دلیل صدقهم و اعتمادهم فقط علی اللّه،و علی الحق الذی یحملون رسالته.
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[سورة الأعراف (7): الآیات 117 الی 126]


اشارة

وَ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ مُوسیٰ أَنْ أَلْقِ عَصٰاکَ فَإِذٰا هِیَ تَلْقَفُ مٰا یَأْفِکُونَ (117) فَوَقَعَ اَلْحَقُّ وَ بَطَلَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (118) فَغُلِبُوا هُنٰالِکَ وَ اِنْقَلَبُوا صٰاغِرِینَ (119) وَ أُلْقِیَ اَلسَّحَرَةُ سٰاجِدِینَ (120) قٰالُوا آمَنّٰا بِرَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (121) رَبِّ مُوسیٰ وَ هٰارُونَ (122) قٰالَ فِرْعَوْنُ آمَنْتُمْ بِهِ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ إِنَّ هٰذٰا لَمَکْرٌ مَکَرْتُمُوهُ فِی اَلْمَدِینَةِ لِتُخْرِجُوا مِنْهٰا أَهْلَهٰا فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ (123) لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلاٰفٍ ثُمَّ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ أَجْمَعِینَ (124) قٰالُوا إِنّٰا إِلیٰ رَبِّنٰا مُنْقَلِبُونَ (125) وَ مٰا تَنْقِمُ مِنّٰا إِلاّٰ أَنْ آمَنّٰا بِآیٰاتِ رَبِّنٰا لَمّٰا جٰاءَتْنٰا رَبَّنٰا أَفْرِغْ عَلَیْنٰا صَبْراً وَ تَوَفَّنٰا مُسْلِمِینَ (126)

ص:407








الرسالة تتحدی التضلیل و الإرهاب


هدی من الآیات:

و جاءت مرحلة الحسم،و أوحی اللّه سبحانه الی موسی بإلقاء عصاه،فاذا بها تتحول الی ثعبان عظیم یبتلع سحر قوم فرعون،و إذا بالحق الذی کان یبشر به موسی أصبح واقعا،و الباطل الذی کان یحذّر منه تبین بطلانه للجمیع.

و انهزم فرعون و قومه و ذلوا،و کان أول من عرف عظمة المعجزة سحرة فرعون أنفسهم حیث وقعوا ساجدین للّه،و هتفوا بأنهم آمنوا برب العالمین رب موسی و هارون،و ارتاع فرعون،و عرف أنه لا یجدیه السحر و المکر شیئا،و أن علیه أن یستخدم آخر الأسلحة و هو سلاح الإرهاب،فقهر سحرته و قال لهم:أ تؤمنون بموسی قبل أن یصدر الاذن منی و اقرر نهایة المعرکة لصالح موسی باعتباری ملکا،ثم اتهمهم بما یتهم کل طاغوت من یخرج علیه،اتهمهم بأنهم یهدفون إشاعة الفوضی و المؤامرة علی أمن البلد،و یریدون إخراج الناس،و هددهم بأنه سوف یصلّبهم أجمعین.
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أما المؤمنین فإنهم تقبلوا التهدید بکل رحابة صدر و قالوا:إن الموت هو جسر العبور للعودة الی اللّه تعالی،و قالوا له:ان تهمک باطلة،و انما ترید أن تعذبنا لأننا آمنا بآیات ربنا،و علامات الحقیقة حیث جاءتنا،و طلبوا من اللّه سبحانه ان یمدهم بالصبر،و أن یختم عاقبتهم بالخیر.

و هکذا اسدل الستار علی مشهد آخر من مشاهد صراع الحق و الباطل.


بینات من الآیات:

التوکل علی اللّه سرّ العظمة:
[117]موسی الذی تحدی کلّ ذلک الطغیان الجاهلی العظیم بسحره و جبروته و ارهابه لم یفعل ذلک بقدرته الذاتیة،بل بالقدرة المعنویة-بالتوکل علی اللّه- و هذا هو سر العظمة،إذ لو کان موسی یملک سحرا أقوی ثم یتحدی سحر السحرة،أو کان یملک جیشا أکبر ثم یتحدی الطاغوت فرعون،أو یملک جماهیر أکثر إذن ما کان له هذا الفخر و هذه العظمة،انما کان یتحدی الجاهلیة بعصاته التی یخشی منها حین یلقیها،لأنه لا یعرف کیف تتحول الی ثعبان،و حین وقف موسی أمام السحرة و رأی سحرهم العظیم،و أنهم استرهبوا الجماهیر،و کادوا یضللونهم أوجس فی نفسه خیفة،لأنه یخاف من غلبه الجهال و دول الضلال کما جاء فی الحدیث،و لکن یشاء ربه امتحان الناس بهذا السحر،و امتحان استقامته،و حین ینتصر موسی بعصاه حینذاک تکون عظمة موسی،لأنه یعتمد علی الایمان،و یضحی بنفسه فی هذا المجال،لذلک یؤکد ربنا علی الوحی فی مواجهة الجاهلیة و یقول:

وَ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ مُوسیٰ أَنْ أَلْقِ عَصٰاکَ فَإِذٰا هِیَ تَلْقَفُ مٰا یَأْفِکُونَ أیّ تبتلع إفکهم و انحرافهم و کذبهم.
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[118]و حین یصبح الحق واقعا عینیا یؤمن به الجمیع،و لکن قبل ذلک لا یؤمن به سوی أصحاب البصائر النافذة و الرؤی الصادقة.

فَوَقَعَ الْحَقُّ وَ بَطَلَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ إنهم عملوا الباطل و أرادوا تکریسه،و لکن الحق و هو سنة اللّه و فطرته و قانونه فی الحیاة هو الذی انتصر أخیرا،فالظلام فی اللیل یزیله بصیص نور شمعة،و کما ان هذه الشمعة قطعت الظلام کذلک النور فی النهار،و کذلک العدالة الاجتماعیة و کذلک فی المقابل سقوط الظلم و انهیار الفساد.

[119]أما قوم فرعون فلحقهم الخزی و الهزیمة.

فَغُلِبُوا هُنٰالِکَ وَ انْقَلَبُوا صٰاغِرِینَ [120]و المفاجئة کانت حین ألقی السحرة ساجدین،تلک کانت الاصابة فی مقتل النظام الماکر.

وَ أُلْقِیَ السَّحَرَةُ سٰاجِدِینَ [121] قٰالُوا آمَنّٰا بِرَبِّ الْعٰالَمِینَ [122] رَبِّ مُوسیٰ وَ هٰارُونَ

فلسفة الاستبداد:
[123]للاستبداد و الدکتاتوریة فلسفة یعتمد علیها و یشیعها الطاغوت بین الناس،هذه الفلسفة هی قاعدة کل تشریعاتها،و منطلق کل تصرفاتها،و هی:

المحافظة علی الأمن ضد العدو الخارجی أو الداخلی،حتی ان الطواغیت یصطنعون
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عادة أعداء و همین،أو یستزیدون عداء الشعوب فیختلقون الحروب لکی یعتمدوا علیها فی ترسیخ کیانهم الباطل،و فرعون کذلک عاد الی تلک الفلسفة الباطلة لکی یخرج من ورطته المخزیة،حیث أنهار عمود من أعمدة حکمه و هو السحر،و وقع السحرة ساجدین للّه لذلک.

قٰالَ فِرْعَوْنُ آمَنْتُمْ بِهِ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ إن فرعون انطلق من فکرة خاطئة هی:أن ملکه و نظامه هو أساس امن البلد، لذلک فانکم حین آمنتم بموسی قبل ان تستصدروا الاذن منی فانکم خالفتم هذا الأساس،لذلک قال فرعون:

إِنَّ هٰذٰا لَمَکْرٌ مَکَرْتُمُوهُ فِی الْمَدِینَةِ أو بالتعبیر الشائع الیوم انها مؤامرة قمتم بها فی البلد.

لِتُخْرِجُوا مِنْهٰا أَهْلَهٰا فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ [124]و عاد الی السلاح الأخیر و هو الإرهاب،ذلک السلاح الذی تعتمد علیه الدیکتاتوریة قبل کل شیء،بالرغم من أنها لا تصرح به،و من أهم نتائج الصراعات الرسالیة مع الدیکتاتوریة هو:فضح اعتمادها علی الإرهاب لیعرف الجمیع أن الادعاءات الاخری إن هی إلاّ غطاء لهذا السلاح.

لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلاٰفٍ أیّ تقطیع الرجل من طرف و الید من طرف آخر.

ثُمَّ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ أَجْمَعِینَ و ذلک للجمع بین النوعین من أنواع الاعدام،الاعدام بنزف الدم من الید
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و الرجل المقطوعتین من الیمین و الیسار،و الاعدام بالصلب فی جذوع النخل،و ذلک بشد الفرد علی الجذوع حتی یقضی علیه تنکیلا به،و لیشهد موته کل الناس فیکون رادعا لهم عن الایمان بالرسالة.

[125] قٰالُوا إِنّٰا إِلیٰ رَبِّنٰا مُنْقَلِبُونَ [126] وَ مٰا تَنْقِمُ مِنّٰا إِلاّٰ أَنْ آمَنّٰا بِآیٰاتِ رَبِّنٰا لَمّٰا جٰاءَتْنٰا رَبَّنٰا أَفْرِغْ عَلَیْنٰا صَبْراً وَ تَوَفَّنٰا مُسْلِمِینَ و هکذا استعد السحرة التائبون لمواجهة مکر فرعون و کیده،تضلیله و إرهابه،فمن جهة قالوا له:إنّ غضبک علینا لیس إلاّ لأننا عدنا الی حریتنا و استقلالنا و آمنا بالحق من دون إذنک،و من جهة ثانیة تضرعوا الی اللّه لیرزقهم الصبر الشامل، و الاستقامة حتی الموت،و ذلک لمواجهة إرهاب فرعون و بذلک أتمّ اللّه حجته علی سائر الملأ من قوم فرعون الذین ظلّوا علی جهالتهم خشیة فرعون و بطشه،حیث ان السحرة أیضا تعرضوا لمثل ذلک و لکنهم صبروا و استقاموا بالتوکل علی ربهم،و أتمّ اللّه حجته علی بطانة المستکبرین عبر التاریخ انهم قادرون علی التوبة الی اللّه إن شاؤوا،کما فعل سحرة فرعون التائبون،و أتم حجته علی الناس لیعلموا ان إیمان المؤمنین لم یکن بدافع مصلحی أبدا.
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اشارة

وَ قٰالَ اَلْمَلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ أَ تَذَرُ مُوسیٰ وَ قَوْمَهُ لِیُفْسِدُوا فِی اَلْأَرْضِ وَ یَذَرَکَ وَ آلِهَتَکَ قٰالَ سَنُقَتِّلُ أَبْنٰاءَهُمْ وَ نَسْتَحْیِی نِسٰاءَهُمْ وَ إِنّٰا فَوْقَهُمْ قٰاهِرُونَ (127) قٰالَ مُوسیٰ لِقَوْمِهِ اِسْتَعِینُوا بِاللّٰهِ وَ اِصْبِرُوا إِنَّ اَلْأَرْضَ لِلّٰهِ یُورِثُهٰا مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ وَ اَلْعٰاقِبَةُ لِلْمُتَّقِینَ (128) قٰالُوا أُوذِینٰا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَأْتِیَنٰا وَ مِنْ بَعْدِ مٰا جِئْتَنٰا قٰالَ عَسیٰ رَبُّکُمْ أَنْ یُهْلِکَ عَدُوَّکُمْ وَ یَسْتَخْلِفَکُمْ فِی اَلْأَرْضِ فَیَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ (129)
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حکمة حیاة البشر تجربة إرادته


هدی من الآیات:

و انتهت الجولة الاولی من المعرکة بین موسی و فرعون و ملائه بانتصار الرسالة، و استعادة موسی حریته،و اتبعته الجماهیر المستضعفة من قومه،و جاء المستکبرون یخبرون فرعون بأن موسی و قومه یفسدون علیه الأمر،و یهدمون نظامه الطاغوتی، و یتمردون علیه و علی نظامه السیاسی و الدینی،فخطط فرعون لمرحلة جدیدة من الإرهاب و قال:سنقتّل أبناء بنی إسرائیل و نبقی علی نسائهم أحیاء و نستخدم القوة القهریة علیهم،و قال موسی لقومه و هو یحثّهم علی مقاومة الضغوط استعینوا باللّه -بالایمان به،و بالثقة بوعده،و بالمناهج الثوریة التی وضعتها لکم القیادة الحکیمة-و أمرهم بالصبر و بیّن لهم أن الأرض لیست ملکا لفرعون و قومه حتی یستحیل انتزاعها منهم،بل هی ملک للّه یعطیها من یشاء من عباده،و العاقبة للمتقین.

أما قوم موسی فقد فرغ صبرهم و قالوا له:إننا تحملنا الأذی قبل و بعد مجیئک
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إلینا،و لکن موسی طمأنهم و قال: عَسیٰ رَبُّکُمْ أَنْ یُهْلِکَ عَدُوَّکُمْ وَ یَسْتَخْلِفَکُمْ فِی الْأَرْضِ بالانتصار علیهم،و الهدف من استخلافکم هو:اختیارکم،و امتحان عملکم بعد الانتصار.


بینات من الآیات:

بعد العسر یأذن اللّه بالنصر:
[127]و ینصر اللّه سبحانه الرسالیین فی أوقات الأزمات الشدیدة کما نصر موسی عند ما أراد فرعون سحق رسالته بالسحر،بید أن من واجب الرسالیین آنئذ ألاّ یدعو لحظة واحدة لا یستفیدوا منها فی توعیة الجماهیر و تنظیمهم،و ترسیخ دعائم الثورة،و هدم أسس النظام الفاسد،و ذلک استعدادا لجولة جدیدة من المعرکة الساخنة مع النظام الطاغوتی،فهذا موسی(علیه السلام)بعد ان انتصر علی فرعون، و استعاد منه حریته،جمع حوله الأنصار،و أخذ یفسد نظام فرعون الطاغوتی من کل جهة ممکنة،و یهدم أساس کیانه و هو الاعتماد علی السلطة السیاسیة الطاغوتیة التی یمثلها فرعون رأس النظام ذاته،و أیضا السلطة الدینیة و الثقافیة الفاسدة التی کان یمثلها:الکهنة و الأحبار لذلک جاء کبار رجال فرعون و مستشاروه الیه یخبرونه بالأمر،و یحذرونه منه.

وَ قٰالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ أَ تَذَرُ مُوسیٰ وَ قَوْمَهُ لِیُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ یَذَرَکَ وَ آلِهَتَکَ یبدو لی:أن مرادهم بالفساد فی الأرض هو هدم الانظمة التفصیلیة،و الکیانات و المؤسسات المختلفة للدولة،بینما المراد من ترک فرعون هو ترک سلطانه السیاسی، و المراد من ترک الآلهة ترک خلفیة هذا النظام السیاسی و الثقافی.
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[128]و حین استخدم فرعون سلاحه الأخیر،و أراد تصفیة المستضعفین جسدیا، أمر موسی قومه بالاستعانة باللّه،و یتساءل المرء:ما هی الاستعانة باللّه؟ و نعرف الاجابة إذا تذکّرنا بأن للّه الأسماء الحسنی،و حین یؤمن العبد بربه یسعی لتجسید ما استطاع من تلک الأسماء فی ذاته،فالعزة للّه و لرسوله و للمؤمنین، و حین یتصل العبد باللّه تتجلی فیه صفة العزة الالهیة،کما تتجلی فیه صفة القدرة، و عدم الخضوع لضغوط الشهوات،أو الاستسلام للمتغیرات الآنیة العاجلة،و بقدر ذلک تتجلی فیه صفة الرحمة و الشدة و الحکمة و العلم و..و..

و کلما زادت الأسماء الالهیة الحسنی فی المؤمن تجلیا و ظهورا کلما أصبح أقدر علی مواجهة المصاعب و تسخیر الحیاة،و اللّه سبحانه خلق لعباده وسائل للتقرب الیه، و للاتصال بینابیع قدرته و عظمته،و الأخذ بتلک الوسائل هو الاستعانة باللّه،فکلما تمسک المؤمن بتلک الوسائل کلما أصبح أشد قدرة و أکبر عظمة،و التقوی هی جماع تلک الوسائل،أما تفاصیلها فهی تلک المناهج التشریعیة المعروفة فی الإسلام و فی سائر الرسالات.

و من أبرز تلک الوسائل هی:الولایة الالهیة التی تتجلی فی القیادة الرسالیة النابعة من المبدأ،حیث ان الاستعانة باللّه تعنی بالضرورة المزید من التمسک بهذه القیادة،و توحید الجهود تحت رایتها،لذلک فحین أمر موسی(علیه السلام)قومه بالاستعانة باللّه کان یعنی کل ذلک،و لکن مع ذلک رکّز موسی(علیه السلام)علی صفتین أساسیتین هما:الصبر و التقوی،الصبر لرؤیة المستقبل و الاستقامة علی مشاکل الحاضر،و التقوی للالتزام بکل المناهج المفصلة التی تضمن تفجیر الطاقات، و استغلال المواهب،و تربیة الشخصیة الرسالیة العاملة،و بالتالی توفیر کافة عوامل النصر فی الفرد و المجتمع الرسالی من عوامل مادیة أو معنویة..من هنا:
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قٰالَ مُوسیٰ لِقَوْمِهِ اسْتَعِینُوا بِاللّٰهِ وَ اصْبِرُوا إِنَّ الْأَرْضَ لِلّٰهِ یُورِثُهٰا مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ وَ الْعٰاقِبَةُ لِلْمُتَّقِینَ و معرفة هذه الحقیقة و هی:أن السلطة الحاکمة لیست أبدیة،و إنما هی نتیجة عوامل و معادلات سیاسیة اجتماعیة،و انه لو غیرنا المعادلة و العوامل سقطت السلطة، و جاء بدیلها السلطة الأکثر قوة و کفاءة،و هی حکومة المتقین،معرفة هذه الحقیقة تفجر طاقات الجماهیر المستضعفة و تعطیها الأمل و الصمود.

[129]و أما قوم موسی فقد طفح کیلهم،و کاد الیأس یحیط بقلوبهم حیث:

قٰالُوا أُوذِینٰا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَأْتِیَنٰا وَ مِنْ بَعْدِ مٰا جِئْتَنٰا و لکن حین تفقد الامة قدرة الاحتمال من شدة الضر الذی یصیبها،و حین تتضرع الی اللّه و ینقطع أملها من النجاة بالوسائل الاصلاحیة المتدرجة،و تعرف أن تغییرا جذریا فی شخصیتها و فی علاقاتها مع بعضها و مع الطبیعة أنه الکفیل بنجاتها، و هذا لا یمکن إلاّ عن طریق الایمان باللّه و برسالاته،حینذاک فقط تنزل علیها رحمة اللّه سبحانه لذلک ذکرهم موسی و..

قٰالَ عَسیٰ رَبُّکُمْ أَنْ یُهْلِکَ عَدُوَّکُمْ وَ یَسْتَخْلِفَکُمْ فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ و الانتصار إنما هو بهدف الامتحان،و علی الأمة ألاّ تفکر فی ذلک الانتصار الرخیص الذی هدفه استعلاء طائفة،و استکبار فریق مکان فریق آخر، بل تفکر سلفا أن الانتصار لا یحصل لفریق أو لحزب أو لطائفة بل للمبدأ،و تعمل الأمة فی هذا المجال حتی تنجح بإذن اللّه.

لذلک فان الحرکات الحزبیة التی همها انتصارها هی لا انتصار الأمة،تفشل فی الأکثر،لأن اللّه لا ینصر أمة إلاّ بعد أن تتضرع إلیه،و یکون هدفها رسالیا خالصا.
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[سورة الأعراف (7): الآیات 130 الی 137]


اشارة

وَ لَقَدْ أَخَذْنٰا آلَ فِرْعَوْنَ بِالسِّنِینَ وَ نَقْصٍ مِنَ اَلثَّمَرٰاتِ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ (130) فَإِذٰا جٰاءَتْهُمُ اَلْحَسَنَةُ قٰالُوا لَنٰا هٰذِهِ وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ یَطَّیَّرُوا بِمُوسیٰ وَ مَنْ مَعَهُ أَلاٰ إِنَّمٰا طٰائِرُهُمْ عِنْدَ اَللّٰهِ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (131) وَ قٰالُوا مَهْمٰا تَأْتِنٰا بِهِ مِنْ آیَةٍ لِتَسْحَرَنٰا بِهٰا فَمٰا نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ (132) فَأَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمُ اَلطُّوفٰانَ وَ اَلْجَرٰادَ وَ اَلْقُمَّلَ وَ اَلضَّفٰادِعَ وَ اَلدَّمَ آیٰاتٍ مُفَصَّلاٰتٍ فَاسْتَکْبَرُوا وَ کٰانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ (133) وَ لَمّٰا وَقَعَ عَلَیْهِمُ اَلرِّجْزُ قٰالُوا یٰا مُوسَی اُدْعُ لَنٰا رَبَّکَ بِمٰا عَهِدَ عِنْدَکَ لَئِنْ کَشَفْتَ عَنَّا اَلرِّجْزَ لَنُؤْمِنَنَّ لَکَ وَ لَنُرْسِلَنَّ مَعَکَ بَنِی إِسْرٰائِیلَ (134) فَلَمّٰا کَشَفْنٰا عَنْهُمُ اَلرِّجْزَ إِلیٰ أَجَلٍ هُمْ بٰالِغُوهُ إِذٰا هُمْ یَنْکُثُونَ (135) فَانْتَقَمْنٰا مِنْهُمْ فَأَغْرَقْنٰاهُمْ فِی اَلْیَمِّ بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا وَ کٰانُوا عَنْهٰا غٰافِلِینَ (136) وَ أَوْرَثْنَا اَلْقَوْمَ اَلَّذِینَ کٰانُوا یُسْتَضْعَفُونَ مَشٰارِقَ اَلْأَرْضِ وَ مَغٰارِبَهَا اَلَّتِی بٰارَکْنٰا فِیهٰا وَ تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ اَلْحُسْنیٰ عَلیٰ بَنِی إِسْرٰائِیلَ بِمٰا صَبَرُوا وَ دَمَّرْنٰا مٰا کٰانَ یَصْنَعُ فِرْعَوْنُ وَ قَوْمُهُ وَ مٰا کٰانُوا یَعْرِشُونَ (137)



اللغة

135[ینکثون]:انکث نقض العهد الذی یلزم الوفاء به.
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137[یعرشون]:یبنون،یقال عرش مکة أی بناؤها.

139[متبّر]:مهلک مدمر.
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و هکذا نصر اللّه عباده بالغیب


هدی من الآیات:

و هذا مشهد آخر من مشاهد الصراع بین الرسالة و الرجعیة الجاهلیة،حیث إن اللّه أراد أن یهدی آل فرعون عن طریق کسر غرورهم،و تذلیل نفوسهم المستکبرة بالمصائب و المشکلات،و لکنهم استکبروا و کانوا یزعمون أن الخیر و الرفاه هو الأصل فی حیاتهم و هو منهم،و أما الشر و المصائب فهی من نحس موسی(حاشاه)و لم یکونوا یشعرون بأن کل خیر أو شر انما هو من عند اللّه ینزله بسبب أعمال العباد.

و حین لم تنفع هذه الوسیلة فی هدایتهم،بل صرحوا بأن الآیات هذه(سواء العصی و الید البیضاء أو المصائب و المشکلات کالجدب و نقص الثمرات)لا تجدیهم نفعا،و أنهم لن یؤمنوا بالرسالة مهما کان،آنئذ أخذهم بالعذاب.

و لقد أرسل اللّه علیهم الطوفان،و انتشر فیهم الجراد و القمّل و الضفادع و الدم بأمر منه سبحانه و کانت هذه الآیات مفصلة و واضحة،لکنهم استکبروا عنها و کانوا قوما مجرمین،فاذا کانوا فاسدین فکریا و عملیا.
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إنهم کانوا یتوسلون بموسی کلما یقع علیهم الرجز،و یصیبهم العذاب، و یتعهدون له بالایمان لو کشف اللّه عنهم الرجز،و لکنهم کانوا ینکثون کلما کشف اللّه عنهم العذاب لأجل محدّد.

و کانت تلک المصاعب و المصائب تستهدف هدایتهم،و لکن حیث کفروا و استکبروا حان وقت الانتقام و العذاب،فأغرقهم اللّه فی البحر بسبب تکذیبهم و غفلتهم عن آیات اللّه،و عواقب التکذیب بها.


بینات من الآیات:

الغرور سبب الکفر:
[130]سبب کفر الإنسان و تکذیبه بآیات اللّه هو استکباره و غروره،و کلما کانت حضارة الإنسان و مدنیته و غناه أکثر کلما کان غروره أکبر.

و لکی یکسر اللّه غرور البشر،فیرتفع عنهم هذا الحجاب الکثیف فیرون الحقیقة،فانه یبعث إلیهم رسولا ینذرهم و یحذرهم،و یعمل بکل طاقته فی سبیل إثارة فطرتهم،و تنویر قلوبهم،و إیقاظهم من السبات،و لکن إذا ظل أولئک کافرین و مستکبرین عن الحقیقة فهنا یتخذ ربنا سبیلا أخر لهدایتهم هو:ابتلاؤهم فی أموالهم أو فی نفوسهم ببعض البلاء العام،فاذا لم ینتفعوا بها أیضا أخذهم اللّه بالعذاب الشدید،لذلک أخبر اللّه عن آل فرعون و قال:

وَ لَقَدْ أَخَذْنٰا آلَ فِرْعَوْنَ بِالسِّنِینَ ایّ بالقحط و الجدب،و کانوا قبل ذلک مغرورین بالأنهار التی تجری من تحتهم، و بالنیل الذی فجر اللّه به خیرات الأرض لهم.
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وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّمَرٰاتِ کان المطر یملأ مراعیهم خضرة،و یملأ نیلهم ماء فیسقی البساتین فتزداد الثمرات،و لکن حین قلّ المطر أصبحت الصحاری جفافا و البساتین یابسة.

لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ فیعرفون أن هذه المدنیة لیست من ذاتهم بل من اللّه سبحانه.

[131]البشر قد یغفل و قد ینام و قد یغمی علیه،و لکنه بالمعالجة یتذکر و یستیقظ و یحس،أمّا الذی فسدت رؤیته و انحرفت ثقافته فانه لا تنفع معه المعالجة، فمثلا:البشر العادی حین تراه قد استغنی و لا یحتاج الی أحد یستبد به الغرور و الاستکبار،و لکن إذا فقد سبب غروره و افتقر عادت نفسه الی حالته الأولیة و تقبّل الهدایة.

أما البشر المعقد الذی تحضّر و استبدت به ثقافة خاطئة،و فقد فطرته الأولیة،فان تلک الثقافة تبقی معه حتی بعد رحیل النعم عنه،و عودته الی الحالة الطبیعیة،فلا یزال مغرورا بذاته و بمنجزات آبائه و بمکاسبهم،لذلک لا یصدق نفسه حتی أن نزل علیه البلاء،بل و یزعم ان هذا البلاء انما سببه بعض الطوارئ الخارجة عن إرادته، و انه استثناء،إذ یزعم أن الحضارة جزء من ذاته،و معلولة عن عنصره،و عن بلده و عن أفکاره،لذلک تری قوم فرعون ینسبون الحسنة الی أنفسهم و السیئة الی موسی(علیه السلام).

فَإِذٰا جٰاءَتْهُمُ الْحَسَنَةُ قٰالُوا لَنٰا هٰذِهِ وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ یَطَّیَّرُوا بِمُوسیٰ وَ مَنْ مَعَهُ یقولون ان السیئة انما هی بسبب موسی،کما تنسب الأنظمة الفاسدة الیوم المشاکل کلها الی الحرکات الثوریة،حیث تزعم انها-دون فساد أنظمتهم-
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سبب التخلف الاقتصادی و التبعیة و الإرهاب و ما أشبه.

أَلاٰ إِنَّمٰا طٰائِرُهُمْ عِنْدَ اللّٰهِ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ المشاکل لیست بسبب هذه الحرکة أو تلک الفکرة،و إنما بسبب النظام ذاته و بسبب فساد الأعمال،و اللّه هو الذی یقدر الخیر و الشر،و الحسنة و السیئة حسب قوانین دقیقة و ثابتة عند اللّه سبحانه،یجریها ربنا بحکمته البالغة و بعلمه النافذ، و معرفة هذه الحقیقة تعطی البشر قدرة علی التحکم فی الحیاة.

التطرّف فی الکفر:
[132]و بلغ الکفر و الجحود بآل فرعون حدّا بنوا بینهم و بین الحقیقة سدّا منیعا من الجحود،و تشبثوا بسلسلة من الأفکار المخدرة التی تفسر کلّ آیات الحقیقة و معالمها ببعض التفسیرات الباطلة.

وَ قٰالُوا مَهْمٰا تَأْتِنٰا بِهِ مِنْ آیَةٍ لِتَسْحَرَنٰا بِهٰا فَمٰا نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ فموسی(علیه السلام)لا یزال عندهم ذلک الساحر العلیم الذی یعرف کل و سائل السحر،و هدفه لیس هدایة البشر بل تسخیر الناس لأهدافه الخاصّة،لذلک فهم مصرّون علی الکفر به،و بآیاته أنی کانت واضحة.

و هذه المرحلة السحیقة من الکفر هی أخطر درکات السقوط،حیث یصنع الفرد لنفسه تابوتا من المسلمات الفکریة و یصمم علی الاحتفاظ بها أنّی کان الثمن،إنه عین الضلالة و قمة التعصب الأحمق.

علی الإنسان أن یبقی أبدا مفتوح العین،یقظ الضمیر،نابه الروح،و لا یقتل وجدانه تحت مطرقة شهواته،و لا یعمی عینه بمسامیر بغضه و حقده،و لا یمیت ضمیره
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بحب أو بغض.

إن کثیرا منا یزعم انه إذا فتح عینه مرة واحدة،و اتّخذ طریقا لنفسه یستطیع أن یبقی علی ذات الطریق الی الأبد،و یستغنی عن عینه،و لکن کلا.. إن عقل الفرد یتکامل،و روحه تکبر حتی تتسع لمزید من الحقائق،و فکره ینمو،و العالم یتغیر، و آیات الحقیقة تتری..و لذلک فعلی الإنسان أن یبقی أبدا علی یقظة و انتباه، و یستغل کلما لدیه من وسائل اکتشاف الحقیقة من عقل و ضمیر.

[133]و لأن آل فرعون افقدوا أنفسهم نعمة البصیرة،و اختاروا التفسیر الخاطئ لکل الحوادث،فان الآیات المختلفة التی توالت علیهم لم تزدهم إلاّ رسوخا فی الکفر،و توغلا فی الجحود،لذلک أرسل اللّه علیهم الطوفان ففاضت أودیتهم حتی دخل الماء بیوتهم،فنصبوا الخیام فی الصحراء،ثم أرسل اللّه علیهم الجراد فأکلت محاصیلهم الزراعیة،و انتشر فیهم القمّل،و الحشرات،و الضفادع التی توالدت بسرعة فی برک الماء المکونة من الفیضانات،و ابتلوا بالدم ربما بسبب الرعاف أو بعض الأمراض الآتیة بسبب بعض الجراثیم(کما قال بعض المفسرین) و لکن کل ذلک لم ینفعهم علما و هدی.

فَأَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمُ الطُّوفٰانَ وَ الْجَرٰادَ وَ الْقُمَّلَ وَ الضَّفٰادِعَ وَ الدَّمَ آیٰاتٍ مُفَصَّلاٰتٍ فَاسْتَکْبَرُوا و تعالوا عن الحقیقة،و زعموا أن ذواتهم هی أعلی من الحقیقة،و أرادوا تغییر قوانین الکون حسب أهوائهم،لا تزکیة ذواتهم حسب أنظمة الکون.

وَ کٰانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ حیث انهم ظلموا أنفسهم باستکبارهم عن الحقیقة،إن تقدم البشر فی أی حقل
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من حقول الحیاة انما هو رهن بمعرفة أنظمة الکون،و استغلال هذه المعرفة من أجل تسخیر الحیاة،و تبدأ مسیرة البشر القهقری حین یستهین بهذه الأنظمة،و یتعالی عنها فیظلم نفسه بذلک.



کذب و استکبار:
[134]و لقد أتمّ اللّه حجّته علی آل فرعون بتلک المصائب التی توالت علیهم، إذ ان البلاء یکشف الحجب الکثیفة التی یجعلها الفرد علی عینیه مثل:التعصب، و الحقد،و الحب المفرط،و لکن إذا انکشف البلاء عادت الحجب،و عادت مشکلة الجحود.

وَ لَمّٰا وَقَعَ عَلَیْهِمُ الرِّجْزُ و هو العذاب الآتی بسبب الانحراف،و الشذوذ فی الطبیعة أو فی السلوک.

قٰالُوا یٰا مُوسَی ادْعُ لَنٰا رَبَّکَ بِمٰا عَهِدَ عِنْدَکَ إن نظرتهم المادیة الضیقة لم تزل لاصقة بأذهانهم،إذ انهم لا یزالون یزعمون أن الهدف من بعثة موسی هو الانتفاع من وجوده فی کشف الضر عنهم،و لم یفقهوا دور المعنویات فی حیاة البشر،و أن رسالات اللّه تنفع البشر فی رفع معنویاتهم، و وضع برامج صائبة لهم،و لیس فقط فی دفع البلاء الذی یصیبهم بسوء أعمالهم،أما آل فرعون فقد کانت نظرتهم الی الدین و الی حاملی رسالته کنظرة کثیر منا حیث نرید الدین لمصالحنا الذاتیة لذلک قالوا:

لَئِنْ کَشَفْتَ عَنَّا الرِّجْزَ و الرجز یکشفه اللّه بالتوبة و العمل الصالح،و لکنهم نسبوا الأمر الی موسی (علیه السلام)لقصر نظرهم.
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لَنُؤْمِنَنَّ لَکَ وَ لَنُرْسِلَنَّ مَعَکَ بَنِی إِسْرٰائِیلَ [135]و لکن هل کانوا یصدقون؟کلا..

فَلَمّٰا کَشَفْنٰا عَنْهُمُ الرِّجْزَ إِلیٰ أَجَلٍ هُمْ بٰالِغُوهُ إِذٰا هُمْ یَنْکُثُونَ عهدهم و یعودون الی سابق کفرهم و جحودهم،و عند ذاک تکتمل حجة اللّه علیهم،إذ لا یمکنهم فی یوم الانتقام التعلل بأنهم إنما کفروا غفلة أو جهلا،فقد عرفوا الحقیقة و لجؤوا إلیها،و تعهدوا بالوفاء لها عند ما أحاط بهم البلاء،و الآن ینقضون العهد،و هذه التجربة یمر بها کل فرد و کل مجتمع،حیث إن اللّه سبحانه یأخذ البشر بالبأساء و الضراء لکی یرفع عن أنفسهم حجب الغفلة و النسیان،و لکی یحتج علیهم لو عادوا الی الکفر بعد الایمان فی أوقات العسرة.

سوء المصیر:
[136]و حان میعاد الانتقام،و أغرق اللّه آل فرعون فی البحر بسبب تکذیبهم بآیات اللّه،و بالتالی بالحقائق التی وراءها،و بسبب غفلتهم عنها و عن دورها فی سعادتهم و خلافتهم.

فَانْتَقَمْنٰا مِنْهُمْ فَأَغْرَقْنٰاهُمْ فِی الْیَمِّ بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا وَ کٰانُوا عَنْهٰا غٰافِلِینَ [137]و کما انتقم اللّه من آل فرعون لتکذیبهم بآیات اللّه،أنعم اللّه علی بنی إسرائیل لتصدیقهم بها،و أورثهم الأرض المبارکة ذات الخیرات الوفیرة.

وَ أَوْرَثْنَا الْقَوْمَ الَّذِینَ کٰانُوا یُسْتَضْعَفُونَ و یقهرون من قبل فرعون و قومه،و هم بنو إسرائیل،أورثهم اللّه.

مَشٰارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغٰارِبَهَا الَّتِی بٰارَکْنٰا فِیهٰا وَ تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ الْحُسْنیٰ عَلیٰ
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بَنِی إِسْرٰائِیلَ کل ذلک بسبب تصدیقهم بالحقیقة تصدیقا نظریا و عملیا،و الشاهد علی تصدیق بنی إسرائیل بالحقیقة هو صبرهم و استقامتهم.

بِمٰا صَبَرُوا وَ دَمَّرْنٰا مٰا کٰانَ یَصْنَعُ فِرْعَوْنُ وَ قَوْمُهُ من خزف،و صور،و أسلحة،و أدوات،و أمتعة..و..و..

وَ مٰا کٰانُوا یَعْرِشُونَ من بنایات فخمة،و حدائق،و حقول،و تماثیل،و بالتالی دمّر اللّه أموالهم المنقولة و غیر المنقولة بسبب کفرهم،و هکذا ینتقم اللّه للحقیقة.
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[سورة الأعراف (7): الآیات 138 الی 141]


اشارة

وَ جٰاوَزْنٰا بِبَنِی إِسْرٰائِیلَ اَلْبَحْرَ فَأَتَوْا عَلیٰ قَوْمٍ یَعْکُفُونَ عَلیٰ أَصْنٰامٍ لَهُمْ قٰالُوا یٰا مُوسَی اِجْعَلْ لَنٰا إِلٰهاً کَمٰا لَهُمْ آلِهَةٌ قٰالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ (138) إِنَّ هٰؤُلاٰءِ مُتَبَّرٌ مٰا هُمْ فِیهِ وَ بٰاطِلٌ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (139) قٰالَ أَ غَیْرَ اَللّٰهِ أَبْغِیکُمْ إِلٰهاً وَ هُوَ فَضَّلَکُمْ عَلَی اَلْعٰالَمِینَ (140) وَ إِذْ أَنْجَیْنٰاکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ سُوءَ اَلْعَذٰابِ یُقَتِّلُونَ أَبْنٰاءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِسٰاءَکُمْ وَ فِی ذٰلِکُمْ بَلاٰءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ (141)
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بنو إسرائیل و الردة الجاهلیة


هدی من الآیات:

أفضل ساعات البشر و خیر أیامه إیمانا و هدی هی ساعة عسرته،و یوم بؤسه،لأنه لا یستکبر هنالک علی الحقیقة،و لا یغتر بما لدیه من قوة و منعة،و کذلک أفضل مراحل الأمة هی مراحل الثورة حیث تتعرض للضغوط و تتحدی الصعاب.

و بنو إسرائیل حین تعرضهم للاستضعاف من قبل آل فرعون و قومه استقاموا علی الطریقة و صبروا،و لکن بعد أن أنجاهم اللّه،و أورثهم الأرض دفعهم ضعفهم السابق و ذلتهم الی محاولة تقلید الآخرین فی عبادة الأصنام و فی مظاهر الدنیا،فحین أتوا علی قوم یعکفون علی أصنام لهم،طلبوا من موسی(علیه السلام)أن یجعل لهم صنما کما لأولئک القوم،فذکرهم موسی بأنه لا مستقبل لعبدة الأصنام،و أن عملهم باطل،و انه کیف یبحث لهم عن إله غیر اللّه و هو فضلهم علی العالمین،بما أنعم علیهم من التوحید و النصر،ثم ذکرهم أیامهم السابقة،حیث کانوا یتعرضون لأنواع العذاب علی ید فرعون،و منها تقتیل أبنائهم،و استحیاء نسائهم،و أن ذلک
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کان بلاء عظیما،و تزکیة لنفوسهم،و حین أنجاهم اللّه یعودون للکفر.

و یمکننا أن نستلهم من هذه القصة کیف أن الأمم تفسد بعد الإصلاح،و کیف أن التوجیه ینفعها،و أنّ السقوط لیس سنة حتمیة.




بینات من الآیات:

الکفر بعد الایمان:
[138]هیّأ اللّه أسباب النجاة لبنی إسرائیل،تلک الأمة الفتیة التی تستعد الآن لبناء حضارتها بعد تخلصها من سلطة الطاغوت،فترکوا أرض مصر باتجاه فلسطین بعد أن هیأ اللّه لهم أسباب العبور علی البحر،و قبل أن تجف أقدامهم من آثار العبور أصیبوا بنکسة إیمانیة،حیث مرّوا علی قوم یعبدون أصناما لهم فطالبوا موسی(علیه السلام)و هو رسولهم و قائد مسیرتهم باتخاذ إله لهم کما لأولئک القوم.

وَ جٰاوَزْنٰا بِبَنِی إِسْرٰائِیلَ الْبَحْرَ فَأَتَوْا عَلیٰ قَوْمٍ یَعْکُفُونَ عَلیٰ أَصْنٰامٍ لَهُمْ قٰالُوا یٰا مُوسَی اجْعَلْ لَنٰا إِلٰهاً کَمٰا لَهُمْ آلِهَةٌ إن بنی إسرائیل کانوا یعیشون تحت سیطرة الطاغوت سیاسیا و ثقافیا،و کانت علاقاتهم الاقتصادیة ببعضهم منسوجة حسب تلک السیطرة،و قام موسی(علیه السلام)و المؤمنون من أصحابه بتفجیر ثلاث ثورات متتالیة لانقاذ قومه من السیطرة -السیاسیة،فالثقافیة،فالاقتصادیة-(و قد سبق الحدیث عن ذلک فی تفسیر سورة البقرة)و یبدو أن هذه المرحلة هی مرحلة الثقافة التی تحمل أیضا فی طیاتها تصفیة آثار السیطرة السیاسیة أیضا.

إن قوم موسی عاشوا ردحا طویلا من الزمن و هم یعانون الذل و الخضوع و الاستسلام للآخرین،و کانت السیاسة الطاغوتیة لفرعون هی التی فرضت علیهم
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هذه الحالة،و لکنهم علی أیّ حال تأثروا بها نفسیا،فحین أنقذهم اللّه غیبیا بقیت آثار تلک السیطرة عالقة بنفوسهم،و لم یقدروا علی ممارسة حریتهم و الحضور فی ساحات الحیاة،و اتخاذ القرارات المناسبة فیها اعتمادا علی أنفسهم،لذلک حنّوا الی حالتهم السابقة فطالبوا موسی باله-کما لهم آلهة- و الإله هو السلطان الاجتماعی و السیاسی و الثقافی،و رمز هذا الإله هو الصنم،و بنو إسرائیل فی هذه الصفة کانوا تماما مثل الشعوب التی تتحرر من الاستعمار السیاسی،و لکنها تقلد الغرب و الشرق فی أنظمتها و ثقافتها،و کأنها تخرج من الاستعمار القسری و تعود الی الاستعمار اختیاریا،و ذلک لاستمرار قابلیة الاستعمار فی أنفسهم.

أما موسی(علیه السلام)فقد شرح لقومه أولا العامل الداخلی لهذا الطلب و هو الجهل و قلة الوعی.

قٰالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ [139]و بین لهم ثانیا:ان وضع هؤلاء هالک و لا دوام له و لا استمرار،إذ أن الوضع الفاسد لا یملک رصیدا واقعیا،کشجرة مجتثة من فوق الأرض،ظاهرها شجرة،و واقعها حطبة.

و بین ثالثا:أن العمل الذی یقوم به الإنسان فی اطار النظام الفاسد هو عمل باطل،و ینتهی الی الدمار حتی و لو کان ظاهر العمل حسنا،مثلا:ظاهر البناء أنه عمل جید،و لکن إذا کان المهندسون و البناؤون و مصانع الحدید و معامل الاسمنت کلها تعمل من أجل بناء معتقل أو قاعدة صاروخیة تقذف المستضعفین فان هذا العمل تخریب و لیس بناء،کذلک کل عمل لا یکون ضمن اطار صالح أو هدف مقدس فانه باطل و ینتهی،لذلک قال موسی(علیه السلام)لقومه:

إِنَّ هٰؤُلاٰءِ مُتَبَّرٌ مٰا هُمْ فِیهِ وَ بٰاطِلٌ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ
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العبودیة للّه تحرر الإنسان:
[140]ثم بعد أن وضح فساد الوضع الذی یدعون الیه،شرح لهم موسی بأن الرب الذی أنقذهم من سلطان فرعون،و حررهم من الطاغوت خیر لهم مما یدعون الیه.

قٰالَ أَ غَیْرَ اللّٰهِ أَبْغِیکُمْ إِلٰهاً وَ هُوَ فَضَّلَکُمْ عَلَی الْعٰالَمِینَ إن اللّه فضلهم بالحریة و العلم،و أن یقودوا أنفسهم بعید عن ضغوط الطاغوت، و هم یریدون العودة الی العبودیة.

إن البشر حین ینفی الوهیة أیّ شیء أو أیّ شخص من دون اللّه سبحانه فسوف یکون محررا،مسلطا علی نفسه بقدر ما یأذن اللّه له.

[141]و اللّه سبحانه هو الذی أنجاهم من آل فرعون و بطشهم و قهرهم بالتوحید،و إن فکرة التوحید التی أنقذتهم من تلک الورطة،أولی بالاتباع من تلک الثقافات الجاهلیة التی سهلت استعبادهم و استغلالهم.

وَ إِذْ أَنْجَیْنٰاکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذٰابِ أی یحمّلونکم الإرهاب و العذاب.

یُقَتِّلُونَ أَبْنٰاءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِسٰاءَکُمْ وَ فِی ذٰلِکُمْ بَلاٰءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ و هل هناک نعمة أفضل من التحرر من إرهاب الطاغوت و سیطرته،و کم یکون البشر غبیا لو أراد العودة الی العبودیة بعد الحریة،و التعاسة و البؤس بعد الرفاه و الراحة.
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إن استمرار حالة الثورة التی رافقت نجاة الأمة من الطاغوت هو أفضل وسیلة للخلاص من عوامل الانتکاس فی الثورة،و هذا ممکن مع تذکر أیام الطاغوت و کیف تغیرت.
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[سورة الأعراف (7): الآیات 142 الی 145]


اشارة

وَ وٰاعَدْنٰا مُوسیٰ ثَلاٰثِینَ لَیْلَةً وَ أَتْمَمْنٰاهٰا بِعَشْرٍ فَتَمَّ مِیقٰاتُ رَبِّهِ أَرْبَعِینَ لَیْلَةً وَ قٰالَ مُوسیٰ لِأَخِیهِ هٰارُونَ اُخْلُفْنِی فِی قَوْمِی وَ أَصْلِحْ وَ لاٰ تَتَّبِعْ سَبِیلَ اَلْمُفْسِدِینَ (142) وَ لَمّٰا جٰاءَ مُوسیٰ لِمِیقٰاتِنٰا وَ کَلَّمَهُ رَبُّهُ قٰالَ رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ قٰالَ لَنْ تَرٰانِی وَ لٰکِنِ اُنْظُرْ إِلَی اَلْجَبَلِ فَإِنِ اِسْتَقَرَّ مَکٰانَهُ فَسَوْفَ تَرٰانِی فَلَمّٰا تَجَلّٰی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ دَکًّا وَ خَرَّ مُوسیٰ صَعِقاً فَلَمّٰا أَفٰاقَ قٰالَ سُبْحٰانَکَ تُبْتُ إِلَیْکَ وَ أَنَا أَوَّلُ اَلْمُؤْمِنِینَ (143) قٰالَ یٰا مُوسیٰ إِنِّی اِصْطَفَیْتُکَ عَلَی اَلنّٰاسِ بِرِسٰالاٰتِی وَ بِکَلاٰمِی فَخُذْ مٰا آتَیْتُکَ وَ کُنْ مِنَ اَلشّٰاکِرِینَ (144) وَ کَتَبْنٰا لَهُ فِی اَلْأَلْوٰاحِ مِنْ کُلِّ شَیْءٍ مَوْعِظَةً وَ تَفْصِیلاً لِکُلِّ شَیْءٍ فَخُذْهٰا بِقُوَّةٍ وَ أْمُرْ قَوْمَکَ یَأْخُذُوا بِأَحْسَنِهٰا سَأُرِیکُمْ دٰارَ اَلْفٰاسِقِینَ (145)





اللغة

142[میقات]:الفرق بین المیقات و الوقت أن المیقات ما قدّر لیعمل فیه عمل من الأعمال،و الوقت الشیء قدره و لذلک قیل مواقیت الحج و هی المواضع التی قدرت للإحرام فیها.

143[تجلی]:التجلی الظهور،و یکون تارة بالظهور و تارة بالدلالة.

[صعیقا]:مغشیا علیه.

ص:434







145[الألواح]:اللوح صحیفة مهیأة للکتابة فیها.
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تنمیة روح الایمان باللّه


هدی من الآیات:

و واعد اللّه موسی ثلاثین لیلة لمیقاته،و ذهب موسی الی المیقات بعد أن وصّی أخاه هارون تلک الوصایا المؤکدة،التی کان الرسل(علیهم السلام)یوصون بها قومهم باتباع سبیل الإصلاح،و ترک سبل المفسدین،و جاء موسی لمیقات ربه و هو یحمل رجاء قومه بالنظر الی اللّه،فلما کشف لربه عن هذا الطلب الغریب النابع عن جهل الناس باللّه و بصفاته الحسنی،أمره ربه بالنظر الی الجبل فان استقر مکانه فقد یکون لکلامه وجه،و لکن الجبل تدکدک و خرّ موسی صعقا،و أغمی علیه من هول المنظر،و لما أفاق قال سبحانک أنت منزه عن هذا الطلب و أنا أول المؤمنین بک، و ربما کانت تلک هی البدایة الظاهرة للثورة الثقافیة التی یقوم به الرسل بعد و قبل السیطرة علی السلطة،حیث إن اللّه سبحانه أوحی الی موسی(علیه السلام) برسالاته،و أنه کلّمه من دون الناس تکلیما،و أن علیه أن یأخذها بقوة،و ان یمتلأ قلبه رضا بها و شکرا،حتی یدافع عنها بکل قوة.
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و کتب اللّه لموسی فی تلک الألواح التی أنزلها ما ینفع الناس من کل شیء،و فی کل حقل،و ذلک بهدف تزکیة الناس،و بیان تشریع مفصل لهم،و أمره بالدفاع عن هذه الرسالة،و أن یبلغها قومه حسب الظروف المختلفة،ففی کل ظرف یعملون بأحسن ما فی الرسالة،و أکثرها تطبیقا علی ذلک الظرف،و حذّره من الفسق و عدم تطبیق بنود الرسالة،و قال له سأریکم دار الفاسقین.




بینات من الآیات:

حکمة الغیبة:
[142]مع انتصار بنی إسرائیل تلک الفئة المستضعفة التی آمنت بموسی و برسالته الاجتماعیة،ازداد تعلق الجماهیر بقائدهم موسی(علیه السلام)تعلقا شخصیا،و کان من الضروری تحول هذه العلاقة من شخص موسی(علیه السلام) الی رسالته و قیمه لیستمر خطه من بعده و ربما لذلک غاب موسی(علیه السلام)بأمر من ربه عن قومه أربعین لیلة،و کانت غنیة-کما سیأتی فی الدرس القادم- بامتحان عسیر لقومه،کشف ما بهم من نقاط ضعف ثقافیة و اجتماعیة،و أعطی لموسی(علیه السلام)فرصة کافیة لتربیتهم و هدایتهم.

وَ وٰاعَدْنٰا مُوسیٰ ثَلاٰثِینَ لَیْلَةً وَ أَتْمَمْنٰاهٰا بِعَشْرٍ و سیأتی فی الدروس القادمة حکمة إتمام الثلاثین بعشر.

فَتَمَّ مِیقٰاتُ رَبِّهِ أَرْبَعِینَ لَیْلَةً أما وصیة موسی(علیه السلام)لخلیفته و أخیه هارون فکانت هی ضرورة المحافظة علی الإصلاح.

وَ قٰالَ مُوسیٰ لِأَخِیهِ هٰارُونَ اخْلُفْنِی فِی قَوْمِی وَ أَصْلِحْ وَ لاٰ تَتَّبِعْ سَبِیلَ
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الْمُفْسِدِینَ لقد سبق الحدیث عن أن الأمم فی بدایة انطلاقها تهتم بالبناء و الانتاج و الإصلاح،أما بعدئذ فانها تقوم بالاستهلاک و الهدم و الفساد،و عندها کان الرسل (علیهم السلام)یحذرون الناس من الفساد،فأوصی موسی أخاه بهذه الوصیة عند ما تخلص بنو إسرائیل من الطاغوت،و خفّ عندهم شعورهم الثوری السابق.

و یتبین من الآیة کما من سائر الآیات:أن قوم موسی(علیه السلام)کانوا فریقین،مصلحین و مفسدین،و کانت تجربة غیاب قائدهم و منقذهم کافیة لفرز هذین الفریقین،و بالتالی تزکیة المجتمع عن طریق تصفیة فریق المفسدین.

من أین تبدأ الثورة الثقافیة؟
[143]لا یزال بنو إسرائیل تلک الطائفة التی عاشت فترة طویلة فی ظل الطاغوت،و تعرضت لعملیات غسل الدماغ من قبل السلطة الظالمة،لا تزال هذه الطائفة تحمل رواسب الماضی بعد تحررها،و لا بدّ من تفجیر ثورة ثقافیة فیها،و لکن من أین تبدأ هذه الثورة؟ الثورة تبدأ من إصلاح جذر مشکلة الثقافة عند البشر،حیث إن الإنسان یحن نحو المادیات الظاهرة،و ینسی المعنویات،و یغفل عن الغیب،یغفل عن غیب القیم،و عن قدرة اللّه و حکمته و رحمته،یغفل عن المستقبل و ما فیه من امکانیات، و یلتجئ الی الظواهر فی الحاضر،الی ما یشاهده من قوة السلطة الجبارة،و ما یراه من امکاناته الحالیة،فیخضع لها،و یستسلم لاتجاهها.

و رسالات السماء توجه الناس الی اللّه،الی غیب الغیوب،الی ملهم القیم و مالک المستقبل،الی مبعث الأمل المشرق،و إذا تعلق الإنسان باللّه(الغیب)فانه
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یتخلص من کل رواسب الثقافة المادیة،لذلک بدأ اللّه فی إصلاح قوم موسی(علیه السلام)انطلاقا من هذه النقطة،حیث کان قوم موسی یلحون علیه بأن یریهم ربهم و مرة قالوا له: اِجْعَلْ لَنٰا إِلٰهاً کَمٰا لَهُمْ آلِهَةٌ ،و مرة صنعوا لأنفسهم عجلا و زعموا انه هو إله موسی و هکذا،لذلک راح موسی یدعو اللّه أن یریه نفسه و هو یعلم ان اللّه لا یری.

وَ لَمّٰا جٰاءَ مُوسیٰ لِمِیقٰاتِنٰا وَ کَلَّمَهُ رَبُّهُ قٰالَ رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ قٰالَ لَنْ تَرٰانِی وَ لٰکِنِ انْظُرْ إِلَی الْجَبَلِ فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَکٰانَهُ فَسَوْفَ تَرٰانِی فَلَمّٰا تَجَلّٰی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ دَکًّا وَ خَرَّ مُوسیٰ صَعِقاً

هدف المعجزة:
هناک فکرة تقول:بأن کثیرا من طلبات الرسل،بل و کثیرا من أوامر اللّه لهم، تهدف تبلیغ الرسالة بطریقة صارخة،حین أمر اللّه نبیه إبراهیم(علیه السلام)بذبح ابنه کانت الحکمة من وراء ذلک نسخ عادة جاهلیة معروفة آنئذ و هی ذبح الأبناء للّه أو للأصنام،و لکن حین أمر إبراهیم بذبح ابنه و لم تعمل السکین،کانت تلک المعجزة أبلغ أمرا فی النفوس،و أقدر علی نسخ هذه العادة من الموعظة الکلامیة، و کذلک حین طلب موسی(علیه السلام)من ربه بأن ینظر الیه،کانت دعوته هذه بهدف صنع واقعة عینیّة تذهب مثلا فی الآفاق،و تتناقلها الألسن،حتی تنتزع من النفوس جذور المادیة،و لذلک طلب موسی(علیه السلام)المستحیل و هو رؤیة ربه و تجلی اللّه للجبل و جعله دکا متهاویا علی نفسه،و وقع موسی مغشیا علیه.

فَلَمّٰا أَفٰاقَ قٰالَ سُبْحٰانَکَ تُبْتُ إِلَیْکَ وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُؤْمِنِینَ و یبقی السؤال:ما هی مناسبة اندکاک الجبل مع استحالة النظر الی اللّه؟ و الجواب:أن قدرة الإنسان محدودة بشکل انه لا یتحمل رؤیة جبل یندک،و هو
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أهون شیء فی میزان قدرات اللّه سبحانه التی لا تحد فکیف یری اللّه؟و ینظر الیه؟ و هو مبعث القدرة و الحکمة و الرحمة و العظمة و..و..و بالتالی الأسماء التی لا تعد و لا تحصی،فکیف یراه البشر المحدود.الذی یتناهی فی ضعفه و محدودیته؟(سبحان اللّه)؟! [144]و حین ترسو قاعدة التوحید الراسخة علی أساس الایمان بالغیب،فان بناء الثقافة الأصیلة و التشریع السلیم سیکون قویا و رفیعا،لذلک فان ربنا أوحی الی موسی(علیه السلام)برسالاته التی تمثل الثقافة و التشریع.

قٰالَ یٰا مُوسیٰ إِنِّی اصْطَفَیْتُکَ عَلَی النّٰاسِ بِرِسٰالاٰتِی وَ بِکَلاٰمِی و عبر الرسالة اصطفی اللّه القیادة السلیمة المبدئیة التی تجسد الولایة الالهیة فی الأرض،و میّز هذه القیادة بکلامه سبحانه المباشر لها،و لکنه أمر موسی(علیه السلام)فی المقابل بحراسة رسالاته،و العمل بها،و الشهادة لها،و أیضا الاطمئنان إلیها و الرضا بها،و الاحساس بأنها نعمة کبیرة یجب ألاّ یفرط بها أبدا.

فَخُذْ مٰا آتَیْتُکَ وَ کُنْ مِنَ الشّٰاکِرِینَ

محتوی رسالات اللّه:
[145]ما ذا کان فی رسالات اللّه و کتبه؟ کان فیها أولا:رسالة متکاملة بالنسبة الی کافة شؤون الحیاة فی الثقافة و السیاسة و الاقتصاد و..و..

وَ کَتَبْنٰا لَهُ فِی الْأَلْوٰاحِ مِنْ کُلِّ شَیْءٍ مَوْعِظَةً وَ تَفْصِیلاً لِکُلِّ شَیْءٍ ثانیا:کان فی الکتب موعظة لتزکیة نفوس البشر،و اثارة عقولهم،و استجلاء

ص:440






فطرتهم.

ثالثا:کان فیها تشریع مفصل للحیاة،و لتلک السبل التی یهتدی إلیها العقل و الفطرة.

فَخُذْهٰا بِقُوَّةٍ أیّ اتبعها و أنت قوی الارادة،لتتحدی الضغوط التی تتری علیک من اتباع هذه الرسالة من لدن ذاتک و شهواتک،أو من جانب المجتمع المحیط بک.

إن أهم میزة فی القیادة هی:الثقة بالرسالة التی تحملها،و الاعتماد علیها،مما یستقطب ثقة الجماهیر بها و بالرسالة.

أما الجماهیر فان اتباعها لتلک المناهج لا یکون اتباعا أعمی،بل سوف یکون اتباعا واعیا بعد دراسة الظروف المحیطة بها،لیعرفوا أیّ منهج هو الأقوم فی هذا الظرف أو ذاک،و کذلک بعد دراسة الحکم ذاته و هل جاء دائما أو خاصا بظرف معین؟ وَ أْمُرْ قَوْمَکَ یَأْخُذُوا بِأَحْسَنِهٰا ان تقییم الأحسن من الحسن إنما هو وظیفة الأمة،و من هنا یدخل الوعی و العقل فی الساحة.

سَأُرِیکُمْ دٰارَ الْفٰاسِقِینَ الذین لا یتبعون الأحکام الشرعیة کلها،فان دارهم ستکون مهدمة علی رؤوسهم،و تلک عبرة کافیة لکم بألا تعصوا ربکم فی مناهجه.
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[سورة الأعراف (7): الآیات 146 الی 147]


اشارة

سَأَصْرِفُ عَنْ آیٰاتِیَ اَلَّذِینَ یَتَکَبَّرُونَ فِی اَلْأَرْضِ بِغَیْرِ اَلْحَقِّ وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَةٍ لاٰ یُؤْمِنُوا بِهٰا وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ اَلرُّشْدِ لاٰ یَتَّخِذُوهُ سَبِیلاً وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ اَلغَیِّ یَتَّخِذُوهُ سَبِیلاً ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا وَ کٰانُوا عَنْهٰا غٰافِلِینَ (146) وَ اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا وَ لِقٰاءِ اَلْآخِرَةِ حَبِطَتْ أَعْمٰالُهُمْ هَلْ یُجْزَوْنَ إِلاّٰ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (147)
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کیف یضل المتکبّر؟


هدی من الآیات:

انها آیات اللّه الکریمة التی أوحی بها الی موسی(علیه السلام)،إنها کانت وسیلة لاختیار اللّه موسی(علیه السلام)قائدا و إماما لقومه،بید أن اللّه حذّر قوم موسی من التهاون فی الأخذ بدساتیر اللّه،و حذرهم بأن ذلک سیهدم دار الفاسقین الذین یعصون أوامر اللّه،و بیّن فی هاتین الآیتین ان الفسق قد یکون شخصیا فیهدم دار الفاسق،و قد یکون اجتماعیا فانه سوف یسبب فی الهلاک و حبط الأعمال، و الفسق الاجتماعی یتمثل فی هدف المجتمع ککل،إذا کان هدفا باطلا نابعا من التکبر بغیر حق،و محاولة السیطرة علی الآخرین،إذ ان ذلک سوف یسبب فی الکفر بالآیات،و قلب المقاییس الفطریة،حتی یصبح الرشد غیا عندهم،و الغی رشدا،کل ذلک بسبب التکذیب بآیات اللّه و الغفلة عنها.

هذا من الناحیة الفطریة،أما من الناحیة العملیة فان أعمال هؤلاء تحبط و لا تنفع شیئا،لأنها تسیر فی الاتجاه الباطل،حتی و لو کان العمل صحیحا من الناحیة
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الجزئیة،إلاّ أنه بسبب وقوعه فی سلسلة الأعمال الخاطئة و الفاسدة،فان تلک الأعمال سوف تغطی علی حسنات هذا العمل الجزئی،کما أنه لو کانت مجمل أعمال الفرد أو المجتمع صحیحة فان هفواته الجزئیة تغفر له،لأن الحسنات یذهبن السیئات.


بینات من الآیات:

طریق الانحدار:
[146]کما السیارة إذا وضعت فی طریق منحرف تعمل کل أجزائها فی ذلک المسیر و بصورة منحرفة،حتی إذا کانت سلیمة بحد ذاتها و غیر معطبة،کذلک المجتمع إذا توجه نحو تطلعات خاطئة،فان کل أعضائه تعمل فی ذلک الطریق و بصورة خاطئة.

التطلع السلیم للمجتمع هو بناء ذاته،و التعاون علی الخیر مع سائر المجتمعات، أما إذا تکبر فی الأرض،و تطلع نحو استعباد الآخرین و استثمار طاقاتهم،فانه لیس فقط ینحرف فی هذه الجهة،و فیما یخص علاقاته بالآخرین فحسب،بل سوف ینحرف بکل أبعاده حتی فیما یتصل بعلاقاته الداخلیة،ذلک لأن اللّه لم یجعل فی جوف الناس قلبین،إنما هو قلب واحد فاذا کان متکبرا باحثا عن المجد الذاتی، متخذا نفسه و لیس الحق محورا و معیارا،فان کل تصرفاته ستکون مصبوغة بصبغة التکبر.

لذلک لا یکون الفرد مؤمنا و عاملا بآیات اللّه و رسالاته إذا تطلع نحو استعباد الآخرین،و تکبر فی الأرض بغیر الحق،و أراد أن یتعالی بما لا یحق له.

سَأَصْرِفُ عَنْ آیٰاتِیَ الَّذِینَ یَتَکَبَّرُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ
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یبدو لی:أن کلمة الآیات هنا تعنی الآیات التشریعیة حسب السیاق،حیث کان الحدیث فی الآیة السابقة حول رسالات اللّه و کلامه.

وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَةٍ لاٰ یُؤْمِنُوا بِهٰا و الآیة هنا-حسبما یبدو لی-تعنی الآیة التکوینیة مثل المعاجز،و عبر التاریخ،و التطورات التی تبیّن الحقائق و هکذا لان القلب المتکبر لا یبحث عن الحقیقة،بل عما یخدم ذاته،و یشبع غروره،و لذلک فهو لا یلتفت الی الحقائق و لا یهتم أو یؤمن بها حتی إذا رآها رأی العین،و هو کذلک لا یبحث عن الطریق السدید لأنه قد انحرف بوعی و إصرار.

وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الرُّشْدِ لاٰ یَتَّخِذُوهُ سَبِیلاً وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الغَیِّ یَتَّخِذُوهُ سَبِیلاً إنهم منحرفون و لذلک فهم یبحثون عما هو منحرف.

ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا وَ کٰانُوا عَنْهٰا غٰافِلِینَ إن تکذیبهم الأول بآیات اللّه جعلهم ینصرفون عن الحقائق،و یغفلون عن أهمیة الآیات التشریعیة،إن البشر ینحرف أول ما ینحرف بسبب اختیاره السیء،و لکنه ینحدر بعدئذ نحو الکفر و الجحود بصورة أقرب الی اللااختیار..

العاقبة فی الحقل العملی:
[147]تلک کانت عاقبة المتکبرین الفکریة:أنهم لا یهتدون الی الحقیقة لا عن طریق رسالات اللّه التی یصرفون عنها،و لا عن طریق الحقائق و العبر الواقعیة، أما عاقبة المتکبرین العملیة فهی:أن أعمالهم الصالحة تحبط بسبب أعمالهم السیّئة، و التی تکوّن استراتیجیتهم الأصلیة دون تلک.
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وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا وَ لِقٰاءِ الْآخِرَةِ حَبِطَتْ أَعْمٰالُهُمْ لان الخط العام لحیاتهم خط منحرف،لذلک فان العمل الجزئی لم ینفعهم شیئا،بل سوف یحبط و لا یؤدی مفعوله،و الواقع أن سبب حبط العمل لیس عدم إیمانهم فقط،بل لأن عدم الایمان یؤدی بهم الی سلسلة من الانحرافات العملیة التی تکون هی السبب لحبط العمل،لذلک قال ربنا سبحانه:

هَلْ یُجْزَوْنَ إِلاّٰ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ
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[سورة الأعراف (7): الآیات 148 الی 153]


اشارة

وَ اِتَّخَذَ قَوْمُ مُوسیٰ مِنْ بَعْدِهِ مِنْ حُلِیِّهِمْ عِجْلاً جَسَداً لَهُ خُوٰارٌ أَ لَمْ یَرَوْا أَنَّهُ لاٰ یُکَلِّمُهُمْ وَ لاٰ یَهْدِیهِمْ سَبِیلاً اِتَّخَذُوهُ وَ کٰانُوا ظٰالِمِینَ (148) وَ لَمّٰا سُقِطَ فِی أَیْدِیهِمْ وَ رَأَوْا أَنَّهُمْ قَدْ ضَلُّوا قٰالُوا لَئِنْ لَمْ یَرْحَمْنٰا رَبُّنٰا وَ یَغْفِرْ لَنٰا لَنَکُونَنَّ مِنَ اَلْخٰاسِرِینَ (149) وَ لَمّٰا رَجَعَ مُوسیٰ إِلیٰ قَوْمِهِ غَضْبٰانَ أَسِفاً قٰالَ بِئْسَمٰا خَلَفْتُمُونِی مِنْ بَعْدِی أَ عَجِلْتُمْ أَمْرَ رَبِّکُمْ وَ أَلْقَی اَلْأَلْوٰاحَ وَ أَخَذَ بِرَأْسِ أَخِیهِ یَجُرُّهُ إِلَیْهِ قٰالَ اِبْنَ أُمَّ إِنَّ اَلْقَوْمَ اِسْتَضْعَفُونِی وَ کٰادُوا یَقْتُلُونَنِی فَلاٰ تُشْمِتْ بِیَ اَلْأَعْدٰاءَ وَ لاٰ تَجْعَلْنِی مَعَ اَلْقَوْمِ اَلظّٰالِمِینَ (150) قٰالَ رَبِّ اِغْفِرْ لِی وَ لِأَخِی وَ أَدْخِلْنٰا فِی رَحْمَتِکَ وَ أَنْتَ أَرْحَمُ اَلرّٰاحِمِینَ (151) إِنَّ اَلَّذِینَ اِتَّخَذُوا اَلْعِجْلَ سَیَنٰالُهُمْ غَضَبٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ ذِلَّةٌ فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلْمُفْتَرِینَ (152) وَ اَلَّذِینَ عَمِلُوا اَلسَّیِّئٰاتِ ثُمَّ تٰابُوا مِنْ بَعْدِهٰا وَ آمَنُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِهٰا لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (153)



اللغة

148[حلیّهم]:الحلی ما اتخذ للزینة من الذهب و الفضة.

149[سقط فی أیدیهم]:وقع البلاء فی أیدیهم أی وجدوه وجدان من یده فیه.
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عجل السامری


اشارة

و رواسب الجاهلیة الفرعونیة



هدی من الآیات:

و ابتلی قوم موسی فی غیابه لمناجاة ربه بالعجل،حیث اتخذوا عجلا مصنوعا من حلیهم و ذهبهم إلها،لقد کان جسدا له خوار و زعم السامری انه إلههم،و لم یعرفوا أن الرب هو الذی یهدی الناس الی سبل السعادة،و هذا العجل لا یفعل ذلک، و هکذا ظلموا أنفسهم و حین انکشفت لهم الحقیقة ندموا و عرفوا مدی الضلالة التی وقعوا فیها قالوا: لَئِنْ لَمْ یَرْحَمْنٰا رَبُّنٰا وَ یَغْفِرْ لَنٰا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخٰاسِرِینَ ،و هذا الدعاء یکشف ان قوم موسی تجاوزوا مرحلة الصنمیة بعد التوبة.

و عند ما عاد موسی(علیه السلام)من مناجاة ربه غضب،و کان آسفا کیف عبد قومه العجل و نادی فیهم،بئسما خلفتمونی من بعدی،أ هکذا ینقلب الناس بعد غیاب قادتهم،و ألقی موسی الألواح التی کانت برفقته و فیها رسالات اللّه،ألقاها جانبا لأنها لا تنفع قوما ترکوا الایمان الی الشرک،و أخذ برأس أخیه هارون و هو یستفسر منه الوضع،و یسحبه من ذلک القوم الضال،و لکن هارون(علیه السلام)
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وضح له الحقیقة و هی:أن قومه استضعفوه،و أنهم همّوا بقتله،و لذلک فهو أنقاهم حتی یعود موسی(علیه السلام)و طلب هارون من أخیه بألا یشمت به الأعداء،و لا یجعلهم یفرحون بمعاملة موسی لأخیه المعارض لهم،کما طالبه بألا یفسر سکوته الظاهر بأنه نابع من رضاه بالوضع،کلا..بل إنه کان سکوتا غاضبا بانتظار الفرج القریب.


بینات من الآیات:

لماذا العجل؟
[148]لماذا عبد بنو إسرائیل فی غیاب موسی الی الطور العجل،و اتخذوه إلههم؟ یبدو أن رواسب الجاهلیة الفرعونیة التی عاش بنو إسرائیل فی ظلها قرونا، و التی کانت تعبد العجل و تتخذ منه رمزا للرخاء الزراعی،إنها کانت السبب فی صناعة العجل،إلاّ أن الحلی من الذهب و الفضة کانت مادة لهذه الصناعة،لأن بنی إسرائیل حین رحلوا عن أرض مصر حملوا معهم حلیهم،و کانوا یعتزون بها باعتبارها الرصید الاقتصادی الوحید الذی کانوا یملکونه،فحین ظهرت رواسب الجاهلیة الکامنة علی السطح،صنعوا من الحلی عجلا،فهم فی الواقع کانوا یعبدون الذهب و الفضة و الرخاء باعتبار ان شکل العجل یدل علی ذلک الرخاء،و باعتبار أن العجل صنع من الحلی.

و هکذا دلّت الحادثة علی ان التحول السیاسی الذی حدث فی بنی إسرائیل لم ینعکس علی ثقافتهم،و کانوا یحتاجون الی ابتلاء لیظهر واقعهم فیعالجه المصلحون، و ربما لذلک واعد ربنا موسی ثلاثین یوما ثم أضاف إلیها عشرا حتی یکون الجو مهیئا للسامری بأن یشیع نبأ کاذبا هو:أن موسی قد مات،و یظهر واقع السامری و ما کان ینتظره من موت موسی لیخرج بدعته،و هکذا وقع السامری فی المصیدة المنصوبة.
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وَ اتَّخَذَ قَوْمُ مُوسیٰ مِنْ بَعْدِهِ مِنْ حُلِیِّهِمْ عِجْلاً جَسَداً لَهُ خُوٰارٌ الخوار:صوت الثور،و ربما کان السامری قد صنع جسد العجل و هیکله بطریقة معینة بحیث کان یخور إذا دخل فیه الریح،أو کانت القبضة التی أخذها السامری من أثر الرسول هی التی جعلت العجل یخور.

أَ لَمْ یَرَوْا أَنَّهُ لاٰ یُکَلِّمُهُمْ وَ لاٰ یَهْدِیهِمْ سَبِیلاً بینما اللّه کان یکلم موسی تکلیما،و قد فصّل له و لقومه رسالاته التی تهدیهم سبل السلام.

اِتَّخَذُوهُ وَ کٰانُوا ظٰالِمِینَ و أیّ ظلم أکبر من الشرک باللّه و الردّة بعد الایمان،إن عجل بنی إسرائیل کان مثلا للقیادة الباطلة التی کان السامری یسعی من أجلها،لقد کان العجل یخور -کما القیادات الباطلة تنطق بما لا یهدی سبیلا،و بما لا یوضح علما حقیقیا- و کان جسدا هیکلا و لکن بلا روح،کذلک القیادات الباطلة لا تعطی الأمة روحا معنویة.

[149]و جاء موسی(علیه السلام)،و انفضحت الکذبة الکبری التی اعتمدتها الردّة الجاهلیة و هی موت موسی(علیه السلام)،و ندم الجمیع و سقط فی أیدیهم، و ظهرت الحقیقة المخفیّة و هی:أنهم قد ضلوا،و آنئذ تابوا الی ربهم.

وَ لَمّٰا سُقِطَ فِی أَیْدِیهِمْ وَ رَأَوْا أَنَّهُمْ قَدْ ضَلُّوا قٰالُوا لَئِنْ لَمْ یَرْحَمْنٰا رَبُّنٰا وَ یَغْفِرْ لَنٰا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخٰاسِرِینَ یبدو لی أن رحمة اللّه هنا متمثلة فی هدایة اللّه التی من دونها یبقی البشر فی
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الضلالة.



امتحان و فرز:
[150]کانت عبادة العجل امتحانا عسیرا لقوم موسی(علیه السلام)و تصفیة للعناصر الضعیفة و الخائنة فی المجتمع الرسالی الذی ینبغی أن یقود المجتمعات الأخری،و یشهد علیها،لذلک حین عاد موسی الی قومه کان غضبان أسفا.

وَ لَمّٰا رَجَعَ مُوسیٰ إِلیٰ قَوْمِهِ غَضْبٰانَ أَسِفاً یبدو لی ان الغضب هو الرفض الشدید لشیء ما مع القیام بعمل ما من أجل تغییره و إصلاحه و تعویضه،بینما الأسف هو:ردّ الفعل النفسی تجاه حادثة سابقة قد وقعت خطأ،و موسی(علیه السلام)کان متأسفا لما وقع علیه قومه سابقا من انحراف و ضلالة،و غاضبا علیهم الآن لما هم فیه من نقص و قلّة فهم و وعی..

قٰالَ بِئْسَمٰا خَلَفْتُمُونِی مِنْ بَعْدِی لقد ترکت وصیی کقائد لکم و کشاهد علیکم.

أَ عَجِلْتُمْ أَمْرَ رَبِّکُمْ و أردتم الوصول الیه قبل میعاده.

إن قوم موسی کانوا لا یزالون فی مرحلة الایمان بالحضور و الشهود لا بالمستقبل و الغیب،و هذا کان أحد العوامل لتسارعهم الی عبادة العجل باعتباره إله موسی، کما کان السبب فی طلب فریق منهم رؤیة اللّه بأعینهم.

وَ أَلْقَی الْأَلْوٰاحَ وَ أَخَذَ بِرَأْسِ أَخِیهِ یَجُرُّهُ إِلَیْهِ
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کان موسی یحمل معه الألواح التی فیها موعظة و هدی،فاذا به یری قومه قد شکّوا فی أصل الربوبیة فلذلک ألقاها جانبا،و أخذ یعالج هذه المشکلة،و بدأ بسؤال أخیه و خلیفته باعتباره القائد علیهم من بعده،و لکن هارون(علیه السلام)أوضح له الحقیقة..

قٰالَ ابْنَ أُمَّ إِنَّ الْقَوْمَ اسْتَضْعَفُونِی وَ کٰادُوا یَقْتُلُونَنِی فَلاٰ تُشْمِتْ بِیَ الْأَعْدٰاءَ وَ لاٰ تَجْعَلْنِی مَعَ الْقَوْمِ الظّٰالِمِینَ أی لم أکن أنا بنفسی قادرا علی مقاومة الردة،لأنهم أفقدونی قومی و جعلونی ضعیفا،و جردونی من أسلحتی،و لذلک فقد کادوا یقتلوننی لو لا إننی أمسکت عنهم بانتظار عودتک،و افتضاح کذبهم،لذلک فمن الخطأ أن تحملنی مسئولیة عملهم أو تجعلنی معهم.

[151]و هنا أدرک موسی حقیقة الأمر و..

قٰالَ رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِأَخِی وَ أَدْخِلْنٰا فِی رَحْمَتِکَ وَ أَنْتَ أَرْحَمُ الرّٰاحِمِینَ و مرة اخری أعتقد أن أبرز مظاهر رحمة اللّه هی هدایته للإنسان،و ان یعصمه من أن یزلّ فی الظروف الصعبة.

عاقبة عبّاد العجل:
[152]و تلک عاقبة الرافضین لعبادة العجل،أما عاقبة المستسلمین للعجل و الراضین بعبادته فإنّه سیلحقهم غضب من اللّه،یتمثل فی ألوان العذاب الآتیة من حکم الطاغوت،و انحراف المجتمع،و من نقص فی برکات اللّه تلک التی تأتی من القیادة السلیمة فی المجتمع.

کما یصاب هؤلاء بذلة حیث إن انحراف القیادة من قیادة رسالیة الی قیادة
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صنمیة تسلب کرامة الإنسان،و تحوله الی أداة ذلیلة بید الأصنام البشریة الحاکمة.

إِنَّ الَّذِینَ اتَّخَذُوا الْعِجْلَ سَیَنٰالُهُمْ غَضَبٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ ذِلَّةٌ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُفْتَرِینَ أیّ الذین یکذبون علی اللّه افتراء علیه،و الذین یتخذون طریقا خاطئا و یصوّرونه لأنفسهم طریقا سلیما سینالهم غضب من ربهم.

[153]أما إذا تاب هؤلاء الی ربهم،و آمنوا باللّه إیمانا صادقا،و لم یترکوا سیئة الی سیئة أخری،مثل أن یترکوا الرأسمالیة بعد معرفة تناقضها و انحرافها الی الشیوعیة کلا..إنما ترکوا السیئة الی الصراط المستقیم،أولئک یرحمهم اللّه.

وَ الَّذِینَ عَمِلُوا السَّیِّئٰاتِ ثُمَّ تٰابُوا مِنْ بَعْدِهٰا وَ آمَنُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِهٰا لَغَفُورٌ رَحِیمٌ ربما یکون معنی کلمة(بعدها)أی إنه بعد انتهاء آثار السیئة الأولی سوف تأتی رحمة اللّه.
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[سورة الأعراف (7): الآیات 154 الی 156]


اشارة

وَ لَمّٰا سَکَتَ عَنْ مُوسَی اَلْغَضَبُ أَخَذَ اَلْأَلْوٰاحَ وَ فِی نُسْخَتِهٰا هُدیً وَ رَحْمَةٌ لِلَّذِینَ هُمْ لِرَبِّهِمْ یَرْهَبُونَ (154) وَ اِخْتٰارَ مُوسیٰ قَوْمَهُ سَبْعِینَ رَجُلاً لِمِیقٰاتِنٰا فَلَمّٰا أَخَذَتْهُمُ اَلرَّجْفَةُ قٰالَ رَبِّ لَوْ شِئْتَ أَهْلَکْتَهُمْ مِنْ قَبْلُ وَ إِیّٰایَ أَ تُهْلِکُنٰا بِمٰا فَعَلَ اَلسُّفَهٰاءُ مِنّٰا إِنْ هِیَ إِلاّٰ فِتْنَتُکَ تُضِلُّ بِهٰا مَنْ تَشٰاءُ وَ تَهْدِی مَنْ تَشٰاءُ أَنْتَ وَلِیُّنٰا فَاغْفِرْ لَنٰا وَ اِرْحَمْنٰا وَ أَنْتَ خَیْرُ اَلْغٰافِرِینَ (155) وَ اُکْتُبْ لَنٰا فِی هٰذِهِ اَلدُّنْیٰا حَسَنَةً وَ فِی اَلْآخِرَةِ إِنّٰا هُدْنٰا إِلَیْکَ قٰالَ عَذٰابِی أُصِیبُ بِهِ مَنْ أَشٰاءُ وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْءٍ فَسَأَکْتُبُهٰا لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ وَ یُؤْتُونَ اَلزَّکٰاةَ وَ اَلَّذِینَ هُمْ بِآیٰاتِنٰا یُؤْمِنُونَ (156)
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عاقبة التقوی


اشارة

فی الدنیا و فی الآخرة



هدی من الآیات:

و عادت الظروف الطبیعیة للأمة بعد ذلک الامتحان العسیر،و عاد الی موسی هدوؤه بعد الغضب،فاذا به یأخذ الألواح لیقرأ فیها الهدی و الرحمة.

حیث کانت تهدی الناس الی السبل السلیمة المؤدیة الی رحمة اللّه،و الرحمة و الهدی یشترط فیهما الرهبة و التقوی له سبحانه.

و هذه الرهبة لا تدخل قلب البشر لو لم یؤمن ایمانا صادقا بالله،و الایمان الصادق لا یکون الا بعد معرفة الله-فی الغیب الذی لا تراه الأبصار-و کان فی قوم موسی نزعة مادیة،لذلک طالب ممثلوهم و هم سبعون رجلا مختارا،طالبوا موسی برؤیة الله جهرة،فأخذتهم الرجفة الشدیدة فصرعتهم،و توسل موسی الی ربه أن یعیدهم و قال:ان هذا الطلب انما هو من السفهاء،و ان هذا امتحان منک،و انک رب الهدایة،و انک تضل من تشاء حین لا ترید هدایته،و انک ولینا جمیعا فاغفر لنا ما سلف من ذنوبنا،و أنت ارحم الراحمین فانزل علینا رحمتک و نعمک.
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ان الهدی الذی کان فی کتاب الله لموسی کان یدعو البشر الی الالتزام بالخط المستقیم بین حاجات الدنیا و تطلعات الآخرة،لذلک دعا موسی(علیه السلام)بأن یکتب الله لهم الحیاة الحسنة فی الدنیا و الآخرة.و هذا لا یکون الا بالتوجه الی الله، و ربنا الکریم بیّن له أن عذابه انما هو من نصیب من یشاء،و اما رحمته فهی واسعة، و هی للذین یتقون و یزکون أنفسهم و یؤمنون بآیات الله.


بینات من الآیات:

حکمة الغضب:
[154]یصور القرآن الحکیم النبی موسی(علیه السلام)عبر آیاته العدیدة شخصیة سریعة الغضب،مما یطرح هذا السؤال:هل کان موسی فعلا کذلک أم ان ظروفه کانت تستدعی ذلک؟بحیث لو وضعنا أیوب مثل الصبر و الهدوء فی مکانه لکان یفعل ذلک أیضا؟ الواقع:ان بنی إسرائیل کانت امة مستضعفة اعتادت الذل و الهوان،و کانت بالرغم من ذلک شدیدة العلاقة بموسی باعتباره منقذا لها،لذلک کانت هذه الامة بحاجة ماسة الی التدخل المباشر من قبل موسی فی شؤونها الیومیة،و التدخل المباشر لم یکن ممکنا بصورة هادئة،انما بطریقة تثیر دخائل و أعماق هذه الامة التی اعتادت الصیاح و الزجر.

من هنا نعرف أن غضب موسی علیه السلام کان یسکت کلّما کانت الظروف العادیة ترجع الی الامة،باعتبار ان غضبه لیس لنفسه و انما لرسالته و لله.

وَ لَمّٰا سَکَتَ عَنْ مُوسَی الْغَضَبُ و یبدو لی أن غضب موسی لم یسکت عنه الا بعد تصفیة العناصر الخائنة،و قتل
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أعداد کبیرة منهم،و قبول توبة البقیة،بعدئذ أخذ موسی علیه السلام یخطط لبناء مجتمع سلیم.

أَخَذَ الْأَلْوٰاحَ وَ فِی نُسْخَتِهٰا هُدیً وَ رَحْمَةٌ ان التخطیط للحیاة الاسلامیة فی المجتمع انما یکون بعد إرساء قاعدة التوحید فی النفوس،لذلک أخذ موسی(علیه السلام)یشرح ما فی الألواح للجماهیر بعد انتهائه من تصفیة العناصر الخائنة،و کانت الألواح تهدی الناس الی طریق رحمة الله و نعمته،و لکن هذه النعمة لیست الاّ للمتقین.

لِلَّذِینَ هُمْ لِرَبِّهِمْ یَرْهَبُونَ

کیف نصفیّ الشوائب:
[155]و لا تزال فی نفوس بنی إسرائیل بعض الرواسب الجاهلیة،لذلک قام موسی(علیه السلام)بعملیة جدیدة من أجل ترسیخ دعائم التوحید فی النفوس، و ذلک حین اختار سبعین شخصا من قومه لیرافقوه فی مناجاته بطور سیناء،و کان هؤلاء یمثلون الشعب،و ینقلون طلباته لله سبحانه،فجاء هؤلاء و طلبوا رؤیة الله جهرة،فاخذتهم الصاعقة فقضت علیهم،الا أن موسی(علیه السلام)دعا ربه بإعادتهم الی الحیاة.

وَ اخْتٰارَ مُوسیٰ قَوْمَهُ سَبْعِینَ رَجُلاً لِمِیقٰاتِنٰا فَلَمّٰا أَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَةُ قٰالَ رَبِّ لَوْ شِئْتَ أَهْلَکْتَهُمْ مِنْ قَبْلُ وَ إِیّٰایَ أَ تُهْلِکُنٰا بِمٰا فَعَلَ السُّفَهٰاءُ مِنّٰا حیث طلبوا من هؤلاء السبعین رؤیة الله فنقل هؤلاء طلب السفهاء الی الله، أجل..کانت تلک فتنة امتحن الله بها عباده،فمن اهتدی فانما بفضل الله سبحانه، و من ضل فانما بإذن الله.
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إِنْ هِیَ إِلاّٰ فِتْنَتُکَ تُضِلُّ بِهٰا مَنْ تَشٰاءُ وَ تَهْدِی مَنْ تَشٰاءُ أَنْتَ وَلِیُّنٰا فَاغْفِرْ لَنٰا وَ ارْحَمْنٰا وَ أَنْتَ خَیْرُ الْغٰافِرِینَ ان ربنا سبحانه یجری تحولات اجتماعیة،و تغییرات طبیعیة من فقر و غنی، و صحة و مرض،و عزة و ذلة،و حر و برد،و رخاء و قحط،کل ذلک بهدف امتحان البشر لیستخرج کلما فی ذاته من قوة أو ضعف،و قدرة أو عجز،و لکی یصلح نفسه و یکمل نواقصه،فمن اهتدی الی هذه الحقیقة،و توکل علی الله،و استغفر من ذنوبه،و سعی من أجل إصلاح ذاته،فان الله سیرحمه و یغفر له،انه یرحمه بتکمیل نواقصه،و یغفر له بإصلاحه لها.

واجب الإنسان:
[156]و الله سبحانه یکتب للناس و یقدر لهم الحسنات و السیئات حسب أعمالهم،و مدی ایمانهم أو کفرهم،و یبقی علی الإنسان أن یتطلع الی اکتساب الحیاة السعیدة فی الدنیا و الآخرة،و یعمل من أجلها حتی یبلغ مناه،ان التطلع الی الأفضل یخلق فی القلب دافعا الی العمل،و آنئذ یحتاج البشر الی الخطة المتکاملة لیتحرک عبرها نحو الهدف،و تلک الخطة هی مناهج الله سبحانه،لذلک قال أصحاب موسی:

وَ اکْتُبْ لَنٰا فِی هٰذِهِ الدُّنْیٰا حَسَنَةً وَ فِی الْآخِرَةِ إِنّٰا هُدْنٰا إِلَیْکَ ان هذا التطلع السامی الذی یمکن ضمانة تنفیذه عن طریق التوکل علی الله، و الثقة بأنه سوف یکتب ذلک،انه من أبرز سمات المؤمنین الصادقین،الا أنه بحاجة الی عمل جاد،لذلک بین الله سبحانه ذلک و قٰالَ عَذٰابِی أُصِیبُ بِهِ مَنْ أَشٰاءُ وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْءٍ فَسَأَکْتُبُهٰا لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکٰاةَ وَ الَّذِینَ هُمْ بِآیٰاتِنٰا یُؤْمِنُونَ
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ان عذاب الله مهیأ للمذنبین،بید أن الأصل هو رحمة الله التی وسعت کل شیء،فتلک الرحمة هی مهوی تطلع البشر،و معتمد ایمانه و توکله،و منطلق تحرکه.

بید أن رحمة الله مشروطة بما یلی:

أولا:التقوی و التعهد بالقیام بالواجبات.

ثانیا:الزکاة و هی العطاء من کلما یملکه الإنسان من مال و علم و جاه،

و قد جاء فی الحدیث:

«زکاة الجاه بذله،و زکاة العلم نشره » ثالثا:الایمان بکل الآیات سواء کانت فی مصلحة الشخص العاجلة أو لم تکن،و عدم تبعیض الإسلام بقبول الجانب السهل منه،و ترک الجوانب الصعبة، کأن یصلّی الشخص و لا یزکی،أو یحج و لا یجاهد کلا..ان رحمة الله لا تسع قوما یجزءون الدین و یأخذون ببعضه فقط.
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[سورة الأعراف (7): الآیات 157 الی 159]


اشارة

اَلَّذِینَ یَتَّبِعُونَ اَلرَّسُولَ اَلنَّبِیَّ اَلْأُمِّیَّ اَلَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی اَلتَّوْرٰاةِ وَ اَلْإِنْجِیلِ یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهٰاهُمْ عَنِ اَلْمُنْکَرِ وَ یُحِلُّ لَهُمُ اَلطَّیِّبٰاتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ اَلْخَبٰائِثَ وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ اَلْأَغْلاٰلَ اَلَّتِی کٰانَتْ عَلَیْهِمْ فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ وَ عَزَّرُوهُ وَ نَصَرُوهُ وَ اِتَّبَعُوا اَلنُّورَ اَلَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْمُفْلِحُونَ (157) قُلْ یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ إِنِّی رَسُولُ اَللّٰهِ إِلَیْکُمْ جَمِیعاً اَلَّذِی لَهُ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ یُحیِی وَ یُمِیتُ فَآمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ اَلنَّبِیِّ اَلْأُمِّیِّ اَلَّذِی یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ وَ کَلِمٰاتِهِ وَ اِتَّبِعُوهُ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (158) وَ مِنْ قَوْمِ مُوسیٰ أُمَّةٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ (159)





اللغة

157[غرروه]:وقروه و عظموه.
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وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ


اشارة

وَ الْأَغْلاٰلَ الَّتِی کٰانَتْ عَلَیْهِمْ



هدی من الآیات:

فی سیاق قصة موسی(علیه السلام)یذکر القرآن الحکیم برسالة محمد(صلی اللّه علیه و آله)لیربط الحاضر بالماضی،و لیعطی درسا حکیما منتزعا من حقائق تاریخیة،و لیشجع الیهود علی اتباع الرسالة الجدیدة،و منهج القرآن فی الاستدلال منهج فطری یستفید من أقرب جهة الی القلب و الوجدان،و هنا یبیّن أن الرسالة الجدیدة تدعو الی ذات القیم التی کانت فی رسالة موسی(علیه السلام)بالاضافة الی انها مکتوبة عندهم فی التوراة و الإنجیل،فلما ذا الکفر بها؟! ان هذه الرسالة-کما تلک الرسالات-تأمر بالمعروف الذی یتوافق مع فطرة البشر،و تنهی عن المنکر،و تحل لهم الطیبات و تحرم علیهم الخبائث،و الهدف منها دفع ثقل الشرک و الاستبعاد،و فکّ أغلال المجتمع الفاسد،و السلطة الفاسدة، و الفلاح إنما هو من نصیب أولئک الذین آمنوا بهذا الرسول و قوّوا جبهته،و نصروه و اتبعوا رسالته،و جعلوها نورا یهتدون بها فی الحیاة.
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و الرسالة هذه إنما هی من اللّه سبحانه الذی له ملک السماوات و الأرض الذی لا إله إلاّ هو.و هو یحی و یمیت،و علی الناس اتباع هذه الرسالة التی هی ملک لهم جمیعا،و بذلک یضمنون لأنفسهم الهدایة بإذن اللّه،و لیس قوم موسی کلّهم علی ضلالة،بل إن فریقا منهم یأمرون بالحق و یهدون الیه،و یجعلونه مقیاسا لتقییمهم.


بینات من الآیات:

من خصائص الرسول صلی الله علیه و آله 
[157]رسالات اللّه تتمیز بأنها للناس جمیعا بعیدا عن أی تمییز قومی أو اقلیمی أو عنصری أو ما أشبه،و هی تدعو الی بناء أمة واحدة ذات رسالة سماویة،و رسول واحد،و الرسول فی هذه الرسالة ینتمی إلی تلک الأمة التی تتمحور حول الرسالة، و لذلک یکون من أبرز صفاته أنه أمّی،و أنه نبی یوحی إلیه،و أنه رسول یحمل لهم رسالة فیها مناهج لحیاتهم.

اَلَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأُمِّیَّ و کلمة-الأمی-کما یبدو لی منتزعة من الأمة،التی یقول عنها ربنا فی آیة أخری (إِنَّ هٰذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاعْبُدُونِ ) و هناک من قال بأن الکلمة منتزعة من الأمّ باعتبار أن الرسول لم یکن قارئا أو کاتبا،أو الی أم القری.

اَلَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْرٰاةِ وَ الْإِنْجِیلِ مکتوب بصفاته و أسمائه،کما هو مکتوب بالقیم التی یدعو إلیها.

یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهٰاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ و کلّ رسالة سماویة تثیر دفائن العقول،و تنطلق بصمیم الفطرة،و تنسجم مع
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حقائق الکون التی یشهدها أکثر الناس،و یبدو لی أن المعروف هنا هو ما یعرفه قلب البشر السلیم،و المنکر ما ینکره.

وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّبٰاتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبٰائِثَ و الطیبات و الخبائث هما أیضا مما یبینه الوحی،و یصدقه العقل.

وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلاٰلَ الَّتِی کٰانَتْ عَلَیْهِمْ الإصر هو:الثقل،و البشر یعیش فی ذاته ثقل المادة،حیث یحن الی ما فی الحیاة من زینة،و ینهار أمام شهوات النساء و الثروات و المناصب و یضغط علیه واقع الیوم دون حقیقة المستقبل،و هکذا یصبح البشر ان لم یقصمه اللّه جزءا من الطبیعة، یتحرک حسب عواملها و تغیراتها.

و رسالات اللّه تنقذ الإنسان من أصله،و ترفع عنه هذا الثقل المادی بتوجیهه الی العالم الأعلی،عالم الروحیات،و عالم المستقبل القریب فی الدنیا،و المستقبل البعید فی الآخرة.

و کما ترفع الرسالة إصر البشر ترفع الأغلال الآتیة من الإصر،مثل الأغلال الاجتماعیة التی یفرضها النظام السیاسی،أو الاقتصادی الحاکم علی المجتمع، و القوانین المعیقة للتقدم،و الکبت و الدیکتاتوریة و الإرهاب الفکری الذی یمنع تفجیر النشاط،و تفتق المواهب.



شروط الفلاح
و عاقبة هذه الرسالة الفلاح و السعادة،و لکن بشرط أن یؤمن البشر بها،و أن یعظّمها و یوقرها،و أن ینصرها عملیا باتباع کل مناهجها،و أن یتخذ قیمها
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و معاییرها میزانا لتقییم أحداث الحیاة،و تفسیر متغیراتها،و معرفة الناس.

فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ إیمانا واقعیا بأن سلموا له أنفسهم،و لم یتکبروا أو یتعالوا علیه.

وَ عَزَّرُوهُ أی جعلوه کبیرا فی أنفسهم،أکبر من شهواتهم و من ضغوط الجیاة.

وَ نَصَرُوهُ أیّ قدموا له امکاناتهم،و جعلوها فی خدمة رسالته.

وَ اتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ و هو القرآن،و کما یستضیء البشر بنور المصباح فی اللیل،کذلک استضاؤوا بنور القرآن فی لیل الحیاة،فرأوا به و من خلاله ما فی الحیاة من خیر و شر،و حق و باطل، و هدی و ضلالة.

أُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ أیّ السعداء فی الدنیا و الآخرة.

کیف نعرف اللّه؟
[158]معرفة اللّه سبحانه تسبق سائر المعارف الدینیة،و هی تتم بطریقة فطریة،و بالتذکرة بما فی الکون من آیات،و بما فی النفس من بحث و وله، و حین یتذکر البشر و یعرف ربه یسهل علیه أن یعرف رسالة ربه لما فیها من تناسب
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و تناغم،فرسالة اللّه شاملة واسعة الرحمة،لطیفة المناهج،متینة الأرکان کأیّ اسم آخر من أسمائه الحسنی،فهی کما الشمس و القمر،و مثل السماوات فی سعتها و قدرتها،و مثل الأرض فی متانتها و استقرارها،و مثل ظاهرة الحیاة فیما تعطیها للنفوس من حرارة الحیاة،لذلک کان من أقرب الطرق الی معرفة الرسالة و الرسول هو معرفة اللّه،و التذکر بعظمته و قدرته و لطفه و رحمته،و لذلک أیضا کان یستشهد الرسل باللّه علی صدق رسالاتهم.

قُلْ یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ إِنِّی رَسُولُ اللّٰهِ إِلَیْکُمْ جَمِیعاً و کما أن رحمة اللّه وسعت کلّ شیء،کذلک رسالته فهو.

اَلَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ یُحیِی وَ یُمِیتُ و مثلما یحیی الخلق مادیا فهو یهدیهم بالرسالة التی هی حیاة معنویة،و مثلما یمیتهم مادیا فهو یضلهم حین یکفرون بالرسالة فیموتون و هم أحیاء.

فَآمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ النَّبِیِّ الْأُمِّیِّ الَّذِی یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ وَ کَلِمٰاتِهِ و إنما یدعوکم الی اللّه لا الی نفسه،و هو أسبق الناس الی الایمان باللّه و برسالاته التی أوحیت الیه.

وَ اتَّبِعُوهُ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ إنّ إتباع الرسول سوف ینتهی بالبشر الی الارتفاع الی مستوی معرفة الحقائق بأنفسهم.

[159]لیست رسالات الأنبیاء مبعث خلاف و نزاع،و لا هی أنزلت لتکون أداة للعنصریة و الطائفیة،لذلک فهی تؤکد أبدا علی وحدة الرسالات،و أهمیة القیم،
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و أن من یتبع القیم الرسالیة فهو علی صراط مستقیم حتی و لو لم یلتزم بخط معین فی هذا الاتباع،لذلک أکّد القرآن الحکیم هنا أیضا علی أن الحکم الکاسح بکفر بنی إسرائیل جمیعا خطأ،بل أن بعضهم علی صواب ما دام یلتف حول رسالة السماء، و یشکل أمة واحدة،و ما داموا یرشدون الی الحیاة الفاضلة عن طریق الحق، و یحکّمون الحق فی علاقاتهم الاجتماعیة،و فی مواقفهم من الناس أو من الظواهر الحیاتیة.

وَ مِنْ قَوْمِ مُوسیٰ أُمَّةٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ
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[سورة الأعراف (7): الآیات 160 الی 166]


اشارة

وَ قَطَّعْنٰاهُمُ اِثْنَتَیْ عَشْرَةَ أَسْبٰاطاً أُمَماً وَ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ مُوسیٰ إِذِ اِسْتَسْقٰاهُ قَوْمُهُ أَنِ اِضْرِبْ بِعَصٰاکَ اَلْحَجَرَ فَانْبَجَسَتْ مِنْهُ اِثْنَتٰا عَشْرَةَ عَیْناً قَدْ عَلِمَ کُلُّ أُنٰاسٍ مَشْرَبَهُمْ وَ ظَلَّلْنٰا عَلَیْهِمُ اَلْغَمٰامَ وَ أَنْزَلْنٰا عَلَیْهِمُ اَلْمَنَّ وَ اَلسَّلْویٰ کُلُوا مِنْ طَیِّبٰاتِ مٰا رَزَقْنٰاکُمْ وَ مٰا ظَلَمُونٰا وَ لٰکِنْ کٰانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (160) وَ إِذْ قِیلَ لَهُمُ اُسْکُنُوا هٰذِهِ اَلْقَرْیَةَ وَ کُلُوا مِنْهٰا حَیْثُ شِئْتُمْ وَ قُولُوا حِطَّةٌ وَ اُدْخُلُوا اَلْبٰابَ سُجَّداً نَغْفِرْ لَکُمْ خَطِیئٰاتِکُمْ سَنَزِیدُ اَلْمُحْسِنِینَ (161) فَبَدَّلَ اَلَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ قَوْلاً غَیْرَ اَلَّذِی قِیلَ لَهُمْ فَأَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمْ رِجْزاً مِنَ اَلسَّمٰاءِ بِمٰا کٰانُوا یَظْلِمُونَ (162) وَ سْئَلْهُمْ عَنِ اَلْقَرْیَةِ اَلَّتِی کٰانَتْ حٰاضِرَةَ اَلْبَحْرِ إِذْ یَعْدُونَ فِی اَلسَّبْتِ إِذْ تَأْتِیهِمْ حِیتٰانُهُمْ یَوْمَ سَبْتِهِمْ شُرَّعاً وَ یَوْمَ لاٰ یَسْبِتُونَ لاٰ تَأْتِیهِمْ کَذٰلِکَ نَبْلُوهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَفْسُقُونَ (163) وَ إِذْ قٰالَتْ أُمَّةٌ مِنْهُمْ لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً اَللّٰهُ مُهْلِکُهُمْ أَوْ مُعَذِّبُهُمْ عَذٰاباً شَدِیداً قٰالُوا مَعْذِرَةً إِلیٰ رَبِّکُمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (164) فَلَمّٰا نَسُوا مٰا ذُکِّرُوا بِهِ أَنْجَیْنَا اَلَّذِینَ یَنْهَوْنَ عَنِ اَلسُّوءِ وَ أَخَذْنَا اَلَّذِینَ ظَلَمُوا بِعَذٰابٍ بَئِیسٍ بِمٰا کٰانُوا یَفْسُقُونَ (165) فَلَمّٰا عَتَوْا عَنْ مٰا نُهُوا عَنْهُ قُلْنٰا لَهُمْ کُونُوا قِرَدَةً خٰاسِئِینَ (166)



اللغة

160[فانبجست]:الانبجاس خروج الماء الجاری بقلة،و الانفجار خروجه بکثرة و کان یبتدئ الماء من الحجر بقلة ثم یتسع حتی یصیر الی الکثرة.

[الغمام]:السحاب الأبیض الرقیق.
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163[یعدون]:یعتدون بالصید المحرّم.

166[عتوّا]:العتو الخروج إلی أفحش الذنوب،و العاتی المبالغ فی المعاصی،و اللیل العاتی الشدید الظلمة.

[خاسئین]:المطرود المبعد عن الخیر،من خسأت الکلب إذا أقصیته فخسأ أی بعد.
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الرجز عقبی الظلم بعد الایمان


هدی من الآیات:

بنو إسرائیل فریقان:فریق مؤمن و هی الأمة الحقة،و الفریق الثانی:ظالم و أول سماتهم اختلافهم،و استمرار التقسیمات الطبیعیة القبلیة بینهم،و عدم شکرهم لربهم علی ما رزقهم من المنّ و السلوی،و ظلّل علیهم السحاب،و أن ذلک ظلم لأنفسهم.

و حین أمرهم اللّه أن یسکنوا القریة لیأکلوا منها حیث شاؤوا،و یستغفروا اللّه عن ذنوبهم حتی یغفر لهم خطیئاتهم،و أن یزید المحسنین الذین یتجاوزون العمل بالواجبات الی الإحسان.

بید ان هذا الفریق الظالم بدلوا قولا غیر ما قیل لهم،فأرسل اللّه علیهم رجزا من السماء بسبب ظلمهم.

و هناک تجربة لا تزال ماثلة فی ضمیر التاریخ من ظلم هؤلاء لأنفسهم،انهم
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کانوا فی قریة حاضرة البحر و قریبة منه،و کانوا یتجاوزون حدود اللّه سبحانه فی حرمة الصید فی یوم السبت،و لکی یمتحن اللّه هؤلاء کانت الحیتان تأتیهم فی یوم السبت ظاهرة علی البحر،بینما لا تأتیهم فی غیر السبت،و اختلف الناس ثلاثا فی هذه القریة،ففریق عملوا الجریمة،و فریق سکتوا عنها،و فریق نهوا عنها،و حینما سألهم البعض:لما ذا تعظون قوما أهلکهم اللّه بالمعصیة؟أجابوا: لاننا نأمل فی هدایتهم و لنتمّ الحجة علیهم،و کانت العاقبة أن اللّه عذّب الفریقین الأولین و أنجی الفریق الثالث،و عذبهم بأن مسخهم قردة خاسئین.


بینات من الآیات:

التکامل الاجتماعی:
[160]و کانت بنو إسرائیل أمة منقسمة فی اثنتی عشرة قبیلة،کلّ قبیلة أو سبط أمة تتبع قیادة معینة..

وَ قَطَّعْنٰاهُمُ اثْنَتَیْ عَشْرَةَ أَسْبٰاطاً أُمَماً و یبدو لی إن هذه الفرق المختلفة لم تبلغ مستوی تلک الامة التی تحدثت عنها الآیة السابقة،التی کانت تهدی بالحق و به تعدل،بل کانت لا تزال فی عهد التقسیمات الطبیعة حیث کانت القبائل تتبع رئاستها،و اللّه سبحانه الذی خلق الطبیعة قدّر لها سننها و هدی الناس إلیها،بالوحی و العقل کما خلق الاسرة،و جعل لها سنة التحابب و التعاون.

و هدی الناس بالوحی و العقل إلی أهمیة الاسرة فی بناء کیان المجتمع،کذلک خلق القبیلة و شدّ بعضها الی البعض بحبال المحبة،و الوحدة الثقافیة،و وحدة الهدف و المصیر،و هدی الناس الی أهمیة إیجاد الترابط البّناء بین أعضاء القبیلة فی إطار
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التقوی،و التعاون علی البر و الإحسان.

و لکن هذه السنن الطبیعیة لا تعنی ان قمة الکمال هی فی التعرف علیها، و الاهتداء الی کیفیة الاستفادة منها،بل قد یکون التکامل فی تغییر الطبیعة و تکییفها حسب القیم العلیا للحیاة،مثل تحویل الحیاة القبلیة الی حیاة أمیّة تستلهم من قیمة التقوی فی بناء علاقاتها الاجتماعیة،کما کانت الامة الاسلامیة الاولی،و کما تکون التجمعات الرسالیة المکتملة،حیث یرتفع الفرد فیها علی علاقاته الاسریة و القبلیة،و یبنی أساس علاقاته علی الاخوة المبدئیة،و یکون التجمع هو أبوه و أخوه و رابطته الأولی،و یری نفسه ابنا للتجمع قبل أن یکون ابنا لوالدیه،و منتمیا الی حزب اللّه قبل أن یکون منتمیا الی قبیلة کذا أو عنصر کذا.

و من هنا بدأ اللّه حدیثه عن الأمة الواحدة فی بنی إسرائیل فی الدرس السابق ثم تحدث عن الأمم المتنافسة،و بیّن أن رسالة موسی(علیه السلام)کانت تهتم أیضا بتلک القبائل و الأسباط،و تستخدم تلک العلاقات الطبیعیة فی تنظیم المجتمع،لذلک فجّر اللّه لموسی اثنتی عشرة عینا،لکلّ قبیلة مشربا معینا.

وَ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ مُوسیٰ إِذِ اسْتَسْقٰاهُ قَوْمُهُ أَنِ اضْرِبْ بِعَصٰاکَ الْحَجَرَ فَانْبَجَسَتْ مِنْهُ اثْنَتٰا عَشْرَةَ عَیْناً قَدْ عَلِمَ کُلُّ أُنٰاسٍ مَشْرَبَهُمْ ثم بیّن اللّه النعم التی أسبغها لأولئک الناس الذین لم یذوّبوا أنفسهم بالکامل فی بوتقة الایمان،و قال تعالی:

وَ ظَلَّلْنٰا عَلَیْهِمُ الْغَمٰامَ وَ أَنْزَلْنٰا عَلَیْهِمُ الْمَنَّ وَ السَّلْویٰ المنّ هو قسم من الحلوی،و السلوی هو الطیر المشوی.

کُلُوا مِنْ طَیِّبٰاتِ مٰا رَزَقْنٰاکُمْ وَ مٰا ظَلَمُونٰا وَ لٰکِنْ کٰانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ
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لماذا لم یعد الغمام یظلّلهم،و المن و السلوی لا ینزلان علیهم؟ لأنهم ظلموا أنفسهم کما سبق فی آیات سورة البقرة،حیث إنهم ملّوا حیاة البداوة و دعوا ربهم بالعودة الی المدن.



نقاط الضعف الحضاریة فی المدینة:
[161]و بعد أن هبطوا القریة التی هیأها اللّه لهم فسدت أخلاقهم،فبدل أن یشکروا اللّه علی النعم التی وفرها لهم،و بدل أن یستغفروه سبحانه بخضوع و قنوت حتی یتکاملوا عن طریق التعرف علی نقاط ضعفهم و أسباب تخلفهم،و بدل أن یتخذوا الإحسان أداة لتنمیة علاقاتهم الاجتماعیة و تزکیة نفوسهم،بدل کلّ ذلک مما أمرهم به اللّه غیّروا و کفروا بأنعم اللّه،و استکثروا من اللذات و لم ینتبهوا لنواقصهم.

وَ إِذْ قِیلَ لَهُمُ اسْکُنُوا هٰذِهِ الْقَرْیَةَ وَ کُلُوا مِنْهٰا حَیْثُ شِئْتُمْ وَ قُولُوا حِطَّةٌ أیّ اللهم حطّ ذنوبنا و اغفر لنا.

وَ ادْخُلُوا الْبٰابَ سُجَّداً خاضعین للّه حتی لا یستبد بکم طغیان النعم و غرور القوة.

نَغْفِرْ لَکُمْ خَطِیئٰاتِکُمْ سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ حیث ان المدینة تصبح آنئذ سببا لتطورکم و رقیّکم،ذلک لان عوامل الضعف فی المدینة هی العوامل التالیة التی نهی ربنا عنها:

أولا:القیود الاضافیة التی لا فائدة منها و التی تحدد انتفاع البشر بنعم اللّه،من العادات الجاهلیة،و الآداب الزائدة،و سائر القیود و قد نهی ربنا عنها بقوله:( وَ کُلُوا
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مِنْهٰا حَیْثُ شِئْتُمْ )فأمرهم بعدم التقید بالأغلال الجاهلیة التی ما أنزل اللّه بها من سلطان،و قد أوضح القرآن ذلک فی آیات أخری سبقت أو تأتی فی سائر السور.

ثانیا:الغرور،و الطغیان،و الشعور بالاستغناء،حیث یخشی علی المتحضرین من هذه الصفة الرذیلة،و قد أمر اللّه بالاستغفار تحصنا من الغرور و الاعتزاز بالإثم، و الاعتقاد ببلوغ مرحلة الاکتمال التام.

ثالثا:التجبر و الطغیان علی خلق اللّه بسبب الغنی و العزة،و الاتحاد الموجود فی المدینة،و أمر اللّه سبحانه بنی إسرائیل بالسجود للّه عند دخول المدینة،لکی یعرفوا أن غناهم و عزتهم و وحدتهم کل ذلک انما هی من اللّه سبحانه،لا من عند أنفسهم حتی یتجبروا علی الآخرین.

رابعا:البخل و الشح عن العطاء مما یسبب التفاخر و المنافسة الحادة،فأمر اللّه فی نهایة الآیة بالإحسان،و بیّن أنه سوف یسبب زیادة النعم حتی یتجاوز بنو إسرائیل فی قریتهم هذه الصفة المهلکة،و قال سبحانه:( سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ ).

من هنا نعرف أن المدینة مفیدة و ضارة،مفیدة إذا استطاع المجتمع تجاوز سلبیاتها الأربعة،و إلاّ فهی ضارة و تحرق خیرات البشر.

[162]أما بنو إسرائیل فقد هزهم دخول القریة لان أکثرهم لم یتقیدوا بتعالیم ربهم سبحانه..

فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ قَوْلاً غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ فَأَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمْ رِجْزاً مِنَ السَّمٰاءِ بِمٰا کٰانُوا یَظْلِمُونَ و انتهت حیاتهم المدنیة الی العذاب بسبب ذلک الظلم الذاتی.
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ظلم الذات:
[163]و کمثل علی ذلک الظلم الذی انتهی الی العذاب بین اللّه لنا قصة السبت،حیث أمرهم بألاّ یصیدوا یوم السبت تنظیما لحیاتهم الاجتماعیة،و راحة لهم و تفرغا للعبادة،و لکن الطمع دفع بهم الی تجاوز حد اللّه فی السبت إذ کانت الحیتان تأتیهم ظاهرة فی یوم السبت.

وَ سْئَلْهُمْ عَنِ الْقَرْیَةِ الَّتِی کٰانَتْ حٰاضِرَةَ الْبَحْرِ إِذْ یَعْدُونَ فِی السَّبْتِ إِذْ تَأْتِیهِمْ حِیتٰانُهُمْ یَوْمَ سَبْتِهِمْ شُرَّعاً و ربما المراد بکلمة حیتانهم هو ان هذه الحیتان کانت لهم بالتالی،فان لم یصیدوها فی یوم السبت وفروها لیوم الأحد،و لکنهم لم یکونوا یفقهون تشریع هذه الظاهرة.

وَ یَوْمَ لاٰ یَسْبِتُونَ لاٰ تَأْتِیهِمْ یبدو أن المراد أنها فی غیر السبت لم تکن ظاهرة،و کان ذلک امتحانا لهم و ابتلاء من قبل اللّه حتی یعرفوا مدی ضعفهم.

کَذٰلِکَ نَبْلُوهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَفْسُقُونَ إذا فسق الإنسان فسقا خفیا و بطریقة منافقة فان ربنا سبحانه یمتحنه امتحانا صعبا و ظاهرا،حتی لا یقدر علی مقاومة الإغراء بسبب فسقه الخفی الذی أضعف إرادته و خوّر عزیمته،فیضطر إلی إظهار واقعه،و هذا معنی الابتلاء حیث إنه یظهر الواقع الخفی.

و فی القصص التاریخیة بیان لطبیعة نفاق أصحاب هذه التوبة،حیث إنهم کما
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جاء فی تلک القصص یلقون الشباک فی یوم السبت ثم یستخرجون السمک فی یوم الأحد،أو أنهم کانوا قد صنعوا أحواضا علی البحر یدخلها السمک یوم السبت ثم لا یستطیع أن یخرج منها فیصیدونها یوم الأحد.

مواقف المجتمع تجاه الجریمة:
[164]و انقسم أهل هذه القریة الساحلیة الی ثلاث فرق،بعضهم المجرمون، و بعضهم الساکتون علی الجریمة،و بعضهم الناهون عنها،و ینقل اللّه سبحانه حوارا بین الساکتین و الناهین.

وَ إِذْ قٰالَتْ أُمَّةٌ مِنْهُمْ لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً اللّٰهُ مُهْلِکُهُمْ أَوْ مُعَذِّبُهُمْ عَذٰاباً شَدِیداً أیّ ما لکم تعظون المجرمین الذین لا فائدة من وعظکم إیاهم،بل سوف یهلکهم اللّه أو یعذبهم.

قٰالُوا مَعْذِرَةً إِلیٰ رَبِّکُمْ لان النهی عن المنکر واجب شرعی حتی و لو کان بهدف تسجیل الحضور، و بیان انحراف المنحرف،و لو من أجل الأجیال القادمة،و اللّه لا یعذر البشر بمجرد الاعتقاد بأن النهی عن المنکر لا ینفع.

وَ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ و هناک أمل بان یتقی جماعة منهم ربهم فیکفی ذلک ثوابا.

[165]و ذکّر اللّه هؤلاء المجرمین بالمناهج التی یجب إتباعها،و حذرهم من تجاوز الحدود و ذلک عن طریق الناهین عن المنکر من قومهم،و لکنهم نسوا ما ذکروا
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به فأنجی اللّه الناهین،و أخذ الباقین بالعذاب.

فَلَمّٰا نَسُوا مٰا ذُکِّرُوا بِهِ أَنْجَیْنَا الَّذِینَ یَنْهَوْنَ عَنِ السُّوءِ وَ أَخَذْنَا الَّذِینَ ظَلَمُوا بِعَذٰابٍ بَئِیسٍ بِمٰا کٰانُوا یَفْسُقُونَ و کان بین المهلکین الساکتین عن المنکر.

[166]و کان العذاب الشدید هو أن اللّه سبحانه قال لهم کونوا قردة خاسئین.

فَلَمّٰا عَتَوْا عَنْ مٰا نُهُوا عَنْهُ و تکبّروا علیه.

قُلْنٰا لَهُمْ کُونُوا قِرَدَةً خٰاسِئِینَ
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[سورة الأعراف (7): الآیات 167 الی 170]


اشارة

وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکَ لَیَبْعَثَنَّ عَلَیْهِمْ إِلیٰ یَوْمِ اَلْقِیٰامَةِ مَنْ یَسُومُهُمْ سُوءَ اَلْعَذٰابِ إِنَّ رَبَّکَ لَسَرِیعُ اَلْعِقٰابِ وَ إِنَّهُ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (167) وَ قَطَّعْنٰاهُمْ فِی اَلْأَرْضِ أُمَماً مِنْهُمُ اَلصّٰالِحُونَ وَ مِنْهُمْ دُونَ ذٰلِکَ وَ بَلَوْنٰاهُمْ بِالْحَسَنٰاتِ وَ اَلسَّیِّئٰاتِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (168) فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ وَرِثُوا اَلْکِتٰابَ یَأْخُذُونَ عَرَضَ هٰذَا اَلْأَدْنیٰ وَ یَقُولُونَ سَیُغْفَرُ لَنٰا وَ إِنْ یَأْتِهِمْ عَرَضٌ مِثْلُهُ یَأْخُذُوهُ أَ لَمْ یُؤْخَذْ عَلَیْهِمْ مِیثٰاقُ اَلْکِتٰابِ أَنْ لاٰ یَقُولُوا عَلَی اَللّٰهِ إِلاَّ اَلْحَقَّ وَ دَرَسُوا مٰا فِیهِ وَ اَلدّٰارُ اَلْآخِرَةُ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ (169) وَ اَلَّذِینَ یُمَسِّکُونَ بِالْکِتٰابِ وَ أَقٰامُوا اَلصَّلاٰةَ إِنّٰا لاٰ نُضِیعُ أَجْرَ اَلْمُصْلِحِینَ (170)



اللغة

169[عرض]:العرض ما یعرض و یقل لبثه،و منه سمی العرض القائم بالجسم عرضا لأنه یعرض فی الوجود و لا یجب له من اللبث ما یجب للأجسام.

[و درسوا]:الدرس تکرار الشیء،و یقال درس الکتاب إذا کرر قراءته،و درس المنزل إذا تکرر علیه مرور الأمطار و الریاح حتی انمحی أثره.
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کیف انتکس بنو إسرائیل بالتبریر


هدی من الآیات:

و أعلن ربنا سبحانه حکمه الحاسم الذی جاء نتیجة ذلک السلوک الفاسد لبنی إسرائیل حیث عصوا رسالات ربهم،و کان ذلک الحکم هو سیطرة الطاغوت علیهم الی یوم یبعثون حتی یسومهم سوء العذاب،ذلک لأن اللّه سریع العقاب و هو غفور رحیم.

و کان من مآسی بنی إسرائیل تشتتهم فی البلاد،کل جماعة منهم سکنوا منطقة، و کان بینهم الصالحون و غیرهم،و قد امتحن اللّه بنی إسرائیل بالحسنات لعلهم یشکرون،و امتحنهم بالسیئات لعلهم یتوبون الیه و یعودون الی شرائعه و مناهجه.

و یبدو أن بنی إسرائیل هبطوا بعدئذ الی درک التخلف الثقافی،حیث انتشرت فیهم الثقافة التبریریة،فخلف من بعد ذلک الجیل جیل فاسد ثقافیا حیث کانوا یهتمون بمظاهر الدنیا،و یزعمون بأن اللّه سیغفر لهم و لکن کیف یغفر اللّه لهم و هم لم یتوبوا توبة نصوحا،بدلیل أنهم لو وجدوا مثل تلک المظاهر لأخذوا بها أیضا؟!
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إن تلک الأفکار التبریریة التی کانت تشجع علی الفساد بأمل الاستغفار لم تکن أفکارا دینیة،لان میثاق الکتاب و عهده یقضی بألاّ ینسبوا الی الدین إلاّ الحق، و کان الحق السلیم هو الاهتمام بالآخرة و أولویتها علی عرض الدنیا.

و فی ظلمات تلک العصور کان یشع نور الطلیعة الرسالیة الذین تمسکوا بقوة بالکتاب،و أقاموا الصلاة،و کان همهم هو إصلاح الناس بعد إصلاح أنفسهم،و اللّه لا یضیع أجر هؤلاء حیث إنه بنسبة عملهم کان یرفعهم.


بینات من الآیات:

التقلید داء المجتمع:
[167]لقد مسخ فریق من بنی إسرائیل قردة خاسئین،و بالرغم من ان ذلک الفریق السیء الحظ قد هلک بعد ثلاثة أیام أو سبعة أیام حسب ما جاء فی التاریخ، إلاّ أن تلک الحالة قد استمرت بعدئذ فی أجیال بنی إسرائیل التی عصت ربها و اتبعت شهواتها،أو حتی لم تحترم قوانین الدین.

ما هی تلک الحالة؟ لا بدّ أن نعرف مسبقا أن أبرز سمات القرد هو التقلید و التشبه بالآخرین،و هذا یستدرج منتهی درجات الذلة و القماءة،و لذلک فان الحالة التی استمرت مع الأجیال الصاعدة من بنی إسرائیل کان الاستعباد و الذلة،حیث سلط اللّه علیهم طاغوت الظلم و الإرهاب،و أنظمة القهر و الدیکتاتوریة فاذاقتهم سوء العذاب،و ذلک بسبب عصیانهم لربهم أو سکوتهم عن المعاصی.

وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکَ
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أی أعلن ذلک بوضوح کاف..

لَیَبْعَثَنَّ عَلَیْهِمْ إِلیٰ یَوْمِ الْقِیٰامَةِ مَنْ یَسُومُهُمْ سُوءَ الْعَذٰابِ ما داموا فی معصیة اللّه أو بالسکوت عن المعاصی،و إذا غیروا ما بأنفسهم غیّر اللّه لهم حالهم..

إِنَّ رَبَّکَ لَسَرِیعُ الْعِقٰابِ بالرغم مما یتراءی للبشر ان عقابه بطیء..کلا إنه سریع یلحق بالبشر فی الدنیا،و قبل الوقت الذی یسوف العاصی فیه التوبة،و یمنی نفسه بتأخر العذاب.

ثم إن عقاب اللّه ما دام ثابتا لا محالة،فان کلّ آت قریب یحدوه إلیه اللیل و النهار بسرعة فائقة،و لا یقدر البشر علی الفرار منه إلاّ الیه سبحانه،و بالعودة الی مناهجه،و إصلاح الفاسد،ذلک لان رحمة اللّه واسعة..

وَ إِنَّهُ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ

نتائج الظلم الاجتماعی:
[168]الظلم الذی مارسه بنو إسرائیل من هتک حرمة السبت کان ظلما اجتماعیا عاما و سبب فی تبدل النظام السیاسی،و تسلط الطغاة علی الحکم و قیامهم باضطهاد الشعب،

(کما تکونوا یولی علیکم) و کان من نتائج هذا الظلم الاجتماعی و أشباهه الانهیار فی مجتمعهم،حیث تساقطت حدود المجتمع و تفرقت بنو إسرائیل مجموعات..مجموعات..

وَ قَطَّعْنٰاهُمْ فِی الْأَرْضِ أُمَماً مِنْهُمُ الصّٰالِحُونَ وَ مِنْهُمْ دُونَ ذٰلِکَ و کانت تلک بدورها مرحلة من مراحل سقوط هذا المجتمع المؤمن،حیث تفرقوا
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و اختلفوا،و لکن بقیت فیهم أمة صالحة و أمم متدرجة فی الصلاح،و لکن اللّه أنزل علیهم الحسنات حینا و السیئات حینا لکی یختبرهم و یمتحن مدی صمودهم أمام إغراء الحسنات و عذاب السیئات..

وَ بَلَوْنٰاهُمْ بِالْحَسَنٰاتِ وَ السَّیِّئٰاتِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ حیث إن فلسفة الاختبار هی:ظهور ما خفی علی الإنسان من واقعة الضعیف حتی یصلحه و یکمل نفسه.

ثقافة التبریر:
[169]أما المرحلة الاخطر التی هبط إلیها بنو إسرائیل فقد کانت انتشار الثقافة التبریریة التی تتخذ من الدین ستارا لاتباع الشهوات،کما هو الحال عند بعض المسلمین حیث انهم یعملون المعاصی بعد التحایل علی الدین،بزعمهم بطریقة أو بأخری،فیرابون باسم البیع،و یسکتون عن الظالم باسم أنه ولیّ الأمر،أو باسم أن العصر هو عصر التقیة و الانتظار،أو یشجعون الخلافات باسم أنها الاولی بالاهتمام، و هکذا..کانت بنو إسرائیل فی هذه المرحلة تتوسل ببعض النصوص و تفسرها حسب آرائها،و تعمل المعاصی باسمها.

فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ وَرِثُوا الْکِتٰابَ و لکنهم لم یعملوا به و إنما کانوا..

یَأْخُذُونَ عَرَضَ هٰذَا الْأَدْنیٰ وَ یَقُولُونَ سَیُغْفَرُ لَنٰا وَ إِنْ یَأْتِهِمْ عَرَضٌ مِثْلُهُ یَأْخُذُوهُ إن تفسیرهم للاستغفار ساذج و بعید عن الحقیقة،ذلک لأن الاستغفار هو فی واقعه الندم و العزم علی ترک المعصیة،و إصلاح آثار الذنب السابق،أما هؤلاء فقد
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زعموا أن مجرد التمنی بالمغفرة کاف فی درء خطر العذاب،علما بان ذلک کان نتیجة اتخاذ الدین وسیلة تبریر لأخطائهم،و الدلیل علی ذلک أنهم یعودون الی الذنب کلما وجدوا عرضا زائلا من إعراض الدنیا،و خطورة هذا النوع من التفکیر أنه یکرس ضلالة البشر،إذ أن وسیلة إصلاح البشر و هی الدین قد اتخذت عندهم وسیلة تبریر للفساد فکیف یمکن إصلاحهم؟!لذلک فان القرآن شدید أبدا علی أولئک الذین یحرّفون الدین و یفسّرون نصوصه و تعالیمه تفسیرا خاطئا و قد اتخذ مسبقا العهود و المواثیق علی من أرسل علیهم الکتاب بالاّ ینسبوا الی اللّه غیر الحق المتمثل فی توصیة الناس بأن الآخرة أفضل من الدنیا،و ذلک هو هدی العقل إذا انتفع الإنسان بعقله.

أَ لَمْ یُؤْخَذْ عَلَیْهِمْ مِیثٰاقُ الْکِتٰابِ أَنْ لاٰ یَقُولُوا عَلَی اللّٰهِ إِلاَّ الْحَقَّ وَ دَرَسُوا مٰا فِیهِ و کانت تعالیم السماء واضحة بالنسبة الی الدنیا و أنها عرض زائل..

وَ الدّٰارُ الْآخِرَةُ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ [170]و بالرغم من أن أکثر هؤلاء قد انحرفوا و حرّفوا الدین و نسبوا الی ربهم أفکارا باطلة،إلا أن طائفة منهم تمسکت بالکتاب تمسکا شدیدا،و طبقت تعالیمه و منها:إقامة الصلاة،و الاستلهام من اللّه فی تصرفاتهم و مواقفهم عن طریق إقامة الصلاة،و اللّه سبحانه لا یضیّع أجر هؤلاء لأنهم مصلحون،لا یکتفون بالصلاة بل بإقامتها و تطبیق سننها فی الحیاة.

وَ الَّذِینَ یُمَسِّکُونَ بِالْکِتٰابِ وَ أَقٰامُوا الصَّلاٰةَ إِنّٰا لاٰ نُضِیعُ أَجْرَ الْمُصْلِحِینَ
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[سورة الأعراف (7): الآیات 171 الی 174]


اشارة

وَ إِذْ نَتَقْنَا اَلْجَبَلَ فَوْقَهُمْ کَأَنَّهُ ظُلَّةٌ وَ ظَنُّوا أَنَّهُ وٰاقِعٌ بِهِمْ خُذُوا مٰا آتَیْنٰاکُمْ بِقُوَّةٍ وَ اُذْکُرُوا مٰا فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (171) وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قٰالُوا بَلیٰ شَهِدْنٰا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ إِنّٰا کُنّٰا عَنْ هٰذٰا غٰافِلِینَ (172) أَوْ تَقُولُوا إِنَّمٰا أَشْرَکَ آبٰاؤُنٰا مِنْ قَبْلُ وَ کُنّٰا ذُرِّیَّةً مِنْ بَعْدِهِمْ أَ فَتُهْلِکُنٰا بِمٰا فَعَلَ اَلْمُبْطِلُونَ (173) وَ کَذٰلِکَ نُفَصِّلُ اَلْآیٰاتِ وَ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (174)





اللغة

171[نتقنا]:النّتق قلع الشیء من الأصل،و کل شیء قلعته ثم رمیت به فقد نتقته.
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المیثاق الإلهیّ


اشارة

لمواجهة اتباع المبطلین



هدی من الآیات:

متی أخذ الله من بنی إسرائیل ذلک المیثاق الذی کان من أبرز بنوده ألا یقولوا علی الله الا الحق؟ الجواب:مرتین،مرة حیث قلع قسما من الجبل و جعله فوقهم کأنه ظلّة أو سقف،تصوروا أنه سیقع و یقضی علیهم،و هنالک أخذ میثاقهم و قال لهم: خُذُوا مٰا آتَیْنٰاکُمْ بِقُوَّةٍ وَ اذْکُرُوا مٰا فِیهِ ،و لیکن هدف ذکر ما فیه التقوی و الالتزام بواجبات الله سبحانه.

هذه مرة،و مرة اخری حین أخرج الله ذریة آدم فی صورة ذر و نشرهم فی الفضاء،و أشهدهم علی أنفسهم و قال لهم:« أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قٰالُوا بَلیٰ شَهِدْنٰا »و آنئذ حذرهم الله من التبریرات التی قد یتخذونها وسیلة لعدم الالتزام بالحدود،و منها:

أن یقولوا یوم القیامة: إِنّٰا کُنّٰا عَنْ هٰذٰا غٰافِلِینَ ،أو یقولوا:« إِنَّمٰا أَشْرَکَ آبٰاؤُنٰا مِنْ قَبْلُ وَ کُنّٰا ذُرِّیَّةً مِنْ بَعْدِهِمْ »کلا..ان کل جیل مکلف و مسئول عند ربه بما أتاه اللّه من
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فطرة و عقل،و بما اتخذ علیه من شهادة فی عالم الذر و لذلک لا یصح أن یقول أحدهم « أَ فَتُهْلِکُنٰا بِمٰا فَعَلَ الْمُبْطِلُونَ ».

ان هذه الآیات التی یفصلها ربنا سبحانه تهدف اعادة الإنسان الی فطرته النقیة،الی حیث تعالیم الله.


بینات من الآیات:

خذوا ما أتیناکم بقوّة:
[171]فی قصة سبق الحدیث عنها فی سورة البقرة،اقتطع ربنا جانبا من الجبل و جعله فوق رأس بنی إسرائیل،و أمرهم بأن یتعهدوا بأخذ ما آتاهم أخذا قویا دون ان یتکاسلوا أو یتوانوا فیه..

وَ إِذْ نَتَقْنَا الْجَبَلَ فَوْقَهُمْ ای رفعنا جزء من الجبل فوقهم.

کَأَنَّهُ ظُلَّةٌ ای کأنه شیء یظلهم کالسقف و السحاب.

وَ ظَنُّوا أَنَّهُ وٰاقِعٌ بِهِمْ أی واقع علیهم،وفاتک بهم.

خُذُوا مٰا آتَیْنٰاکُمْ بِقُوَّةٍ ای اجمعوا عزمتکم،و سخروا همتکم،و اثبتوا تصمیمکم علی اتباع الدین، فالدین لیس متکأ لکل خاوی العزیمة،ضعیف الهمة،فاقد التصمیم،أو لکل
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کسول جبان متعاجز،انما هو رسالة الله الی الإنسان،و رسالة المؤمن الی نظرائه من البشر، انه یصقل شخصیة البشر و یفجر طاقاته،و یظهر مدی تحمله للصعوبات و تعهده بالمسؤولیة،انک لا تستطیع أن تطلب من الدین شیئا قبل أن تعطیه من نفسک و من قدراتک التضحیة و الإیثار،و أن تکون لدیک العزیمة الکافیة لاتباع مناهجه مهما کلف الأمر.

و حین تخونک عزیمتک،و تخشی أن یداخلک الشیطان و یفسد علیک تصمیمک، علیک أن تعود الی الکتاب و تتدبر فی آیاته،و تذکر تعالیمه حتی تخشی الله،و تتعهد بالمسؤولیة،و تتسلح بالتالی بالتقوی.

وَ اذْکُرُوا مٰا فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ و بقیت لنا کلمة فی هذه الآیة و هی:أن کل الناس و بالذات الرسالیین منهم یمتحنهم الله کما امتحن بنی إسرائیل،فیأخذهم بالبأساء و الضراء حتی یتعهدوا بالمسؤولیة و یأخذوا الدین بقوة،و لا یجب دائما ان تکون الظلّة قطعة جبل،فقد تکون الظلّة کابوس نظام ظالم،أو فقرا مدقعا أو مرضا مزمنا،و قد یکون الرسول الذی یبلغه ضرورة الالتزام بالدین و التعهد باتباعه بقوة،قد یکون أحد المبلغین القادمین،أو حتی آیات فی الکتاب یتذکرها المؤمن فی تلک اللحظات،و منها هذه الآیة التی تصدق فی کل مکان و مع کل إنسان و لکن بطرق شتی.

کیف نبلور جوهر الذات؟
[172]کما حبة حیة یدفنها التراب و الوحل و السماد و لکنها تنشط و تتحدی و تخرج الی النور و تبرز حیویتها،و قدراتها،و امکاناتها و تعطی ثمراتها،کذلک کل واحد من أبناء البشر یدفنه رکام الخرافات،و وحل الضغوط و الشهوات،علیه أن ینشط و ان یتحدی و أن یبلور جوهرته الانسانیة،و أن ینبعث خلقا جدیدا،و هذه
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مسئولیة الإنسان،و ذلک میثاق الله الذی تعهد به کل فرد من أبناء آدم و حواء.

و لکن کیف یبلور الواحد منا جوهر الانسانیة فی ذاته،و یصبح ذلک الإنسان الذی فضّله الخالق و أکرمه و خلقه فی أحسن تقویم؟ انما عن طریق الاتصال المباشر بالله،و الانطلاق من الایمان به نحو بناء حیاة جدیدة لنفسه،مستقلة عن تقلید الآباء،و حرّة بعیدة عن الغفلة و النسیان.

لقد کنا فی صورة ذر کما جاء فی أحادیث صحیحة،و کنا فی صلب آدم،أو کان بعضنا فی صلب البعض،و أخرجنا الله سبحانه و اشهدنا علی أنفسنا.

وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ قد یکون معنی هذه العبارة أن ربنا اخرج کل ولد من ظهر والده.

وَ أَشْهَدَهُمْ عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قٰالُوا بَلیٰ شَهِدْنٰا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیٰامَةِ إِنّٰا کُنّٰا عَنْ هٰذٰا غٰافِلِینَ الغفلة لا تکون تبریرا مقبولا للبشر عند الله،بل یجب أن یتحدی البشر حجاب الغفلة بنور التذکر،و بوهج العقل الذی یشع فی ضمیر البشر فی بعض الأحیان ان لم یکن دائما.

[173] أَوْ تَقُولُوا إِنَّمٰا أَشْرَکَ آبٰاؤُنٰا مِنْ قَبْلُ وَ کُنّٰا ذُرِّیَّةً مِنْ بَعْدِهِمْ أَ فَتُهْلِکُنٰا بِمٰا فَعَلَ الْمُبْطِلُونَ ان هذا التبریر لیس سلیما و لا مقبولا عند الله،إذ أن الله قد أخذ المیثاق من کل واحد منا و حمله مباشرة مسئولیة الایمان،و إذا قصّر جیل فی إیمانه فأن الأجیال القادمة غیر معذورة باتباع ذلک الجیل الأول،و هذه الآیة تحذّر من التقلید ببلاغة
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کافیة.

[174]و ربنا الحکیم یذکرنا بهذه الحقائق لکی نعود الی فطرتنا،و نبلور جوهر الإنسان فی ذواتنا،و نرفع عن أنفسنا غشاوة الغفلة،و أغلال التقالید.

وَ کَذٰلِکَ نُفَصِّلُ الْآیٰاتِ وَ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ
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[سورة الأعراف (7): الآیات 175 الی 178]


اشارة

وَ اُتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ اَلَّذِی آتَیْنٰاهُ آیٰاتِنٰا فَانْسَلَخَ مِنْهٰا فَأَتْبَعَهُ اَلشَّیْطٰانُ فَکٰانَ مِنَ اَلْغٰاوِینَ (175) وَ لَوْ شِئْنٰا لَرَفَعْنٰاهُ بِهٰا وَ لٰکِنَّهُ أَخْلَدَ إِلَی اَلْأَرْضِ وَ اِتَّبَعَ هَوٰاهُ فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ اَلْکَلْبِ إِنْ تَحْمِلْ عَلَیْهِ یَلْهَثْ أَوْ تَتْرُکْهُ یَلْهَثْ ذٰلِکَ مَثَلُ اَلْقَوْمِ اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا فَاقْصُصِ اَلْقَصَصَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ (176) سٰاءَ مَثَلاً اَلْقَوْمُ اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا وَ أَنْفُسَهُمْ کٰانُوا یَظْلِمُونَ (177) مَنْ یَهْدِ اَللّٰهُ فَهُوَ اَلْمُهْتَدِی وَ مَنْ یُضْلِلْ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلْخٰاسِرُونَ (178)
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ردة العالم و مثل الکلب اللاهث


هدی من الآیات:

حین یتخذ الدین اداة لشحذ العزیمة،و وسیلة لتکامل البشر،فان ذلک سیکون وفاء لمیثاق الإنسان و عهده مع ربه،و لکن حین یکذب البشر بآیات الله،و لا یتمسک بها بقوة،بل ینسلخ منها إذا تعرض لضغوط ما،فإن الشیطان سیلحق به لیملأ قلبه الذی فرغ من آیات الله فیصبح خاویا،و الله قادر علی ان یرفع البشر بآیاته، و لکن بشرط ان ینبعث البشر بذاته عن جاذبیة الأرض،و لا یتبع هواه،أما إذا أخلد الی الأرض،و رکن إلیها،و اعتمد علی العرض الزائل من الدنیا،فمثل هذا الشخص کمثل الکلب فی خسته و دناءته،و ارتباطه بالدنیا و اتباعه لأهلها بأقل شیء،و هناک صفة اخری له هی أنه یلهج بآیات الله التی لم یستفد منها إلا ألفاظا و أسماء،فهو حین تجادله فی آیات الله یلهث بها،أو تترکه یلهث بها مراء و نفاقا.

و لقد ضرب الله هذه الامثلة لعل الناس یتفکرون،و لا یتخذون الدین تقلیدا أو أسماء بلا معانی.
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ان الذین یکذبون بآیات الله هم المثل السیء الذی یعکس واقعا فاسدا لأنهم یظلمون أنفسهم بتکذیبهم آیات الله.

ان الهدی من الله،لا ما یتخیله البشر بفکره القاصر،اما الضلالة فهی نتیجة طبیعیة لفقدان هدایة الله،و من لم یهده الله فإن أساطیر البشر و خیالاته هو لا تعطیه الهدایة،بل تزیده خسارة و ضلالا..


بینات من الآیات:

ضرورة الالتزام:
[175]لا بد للإنسان ان یتبع منهجا،و یلتزم بمیثاق،فان اتبع منهج الله و میثاقه فقد فاز،و الا فسوف یملأ الشیطان فراغه،فیتبع منهجه،و یصبح من حزبه، و حین یؤتی الله فردا نعمة الرسالة،فینزل علیه آیاته،فعلیه أن یتعهد بمیثاق الله فیها، و هو الالتزام المطلق بها دون ان یترک شیئا منها،تحت ضغط الشهوات أو سبب الإهمال.

أما إذا ترک جانبا من آیات ربه بعد أن استوعبها،فإن الشیطان سوف یصبح قرینه و ساء قرینا،و یکون مثله مثل الکلب کما علماء السوء.و الأحبار و الرهبان، و کل من أوتی علما فترکه.

وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ الَّذِی آتَیْنٰاهُ آیٰاتِنٰا فَانْسَلَخَ مِنْهٰا فَأَتْبَعَهُ الشَّیْطٰانُ فَکٰانَ مِنَ الْغٰاوِینَ [176] وَ لَوْ شِئْنٰا لَرَفَعْنٰاهُ بِهٰا ان الله قادر علی ان یجعل آیاته سببا فی رفعة البشر،بشرط أن یسعی هو من أجل ذلک،أما إذا لازم الأرض و ما فیها من ذلة و صغار،و شهوات عاجلة زائلة،فإن الله
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یترکه لشأنه..

وَ لٰکِنَّهُ أَخْلَدَ إِلَی الْأَرْضِ وَ اتَّبَعَ هَوٰاهُ و اتباع الهوی هو نتیجة مباشرة للخلود الی الأرض،و الاکتفاء بها و شهواتها، و عدم التطلع الی السماء،و الی القیم الروحیة و الی المستقبل الأفضل،و الی مرضاة الله و الی الجنة.

ان العلم معراج البشر،و لکن إذا رکن الفرد الی الأرض و شهواتها و جاذبیتها، فإن العلم سوف یترک مکانه للجهل،و العقل للشهوات،و تصبح کلمات العلم عند صاحبها کلهث الکلب.

فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ الْکَلْبِ إِنْ تَحْمِلْ عَلَیْهِ یَلْهَثْ أَوْ تَتْرُکْهُ یَلْهَثْ ان کل الحیوانات تلهث حین تتطلب الحاجة الی اللهث،کما إذا حمل علیها فإنها تلهث دفاعا أو استعدادا للخطر،أما الکلب فأنه یلهث بمناسبة و بدون مناسبة لان عادته اللهث کذلک العالم الذی یتبع هواه،یلهج بالعلم لا من أجل العمل به،أو توجیه الناس الی الخیر به،بل من أجل المباهاة و التعالی علی الناس باسمه،فالعلم بدون هدف أو العلم الذی یستخدم لأغراض دنیئة،کما لهث الکلب لا فائدة من ورائه و لا کرامة.

ذٰلِکَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا فَاقْصُصِ الْقَصَصَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ الذین یکذبون بآیات الله لا یجدون علما یهتدون به،أو نورا یستضیئون به،و انما یتعلمون کلمات یلهجون بها،کما یلهث الکلب بلا هدف.

انما یستفید البشر بالعلم إذا تفکر،و تحول العلم الی جزء من شخصیته،و تعلم
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علما یفیده،و کان تعلمه لهدف مقدس،اما وسیلة تعلمه فهی القصص الواقعیة التی یستلهم منها رشدا و عبرا و دروسا.

حب الشهرة:
[177]ان أکثر ما یخدع رجال العلم فیدفعهم نحو المتاجرة بالعلم هو حب الشهرة،بید أنهم سوف یشتهرون بالسوء أکثر ما یشتهرون بالخیر،و هم یضربون بذلک أسوء الأمثلة.

سٰاءَ مَثَلاً الْقَوْمُ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا وَ أَنْفُسَهُمْ کٰانُوا یَظْلِمُونَ إنهم أسوء مثل،لأنهم وجدوا فرصة للفلاح فظلموا أنفسهم بترک الفرصة.

[178]من أسباب هلاک البشر هو اتکاله علی نفسه،و غروره الذی یستغنی به عن هدی الله،و عظمة رسل الله و العلماء بالله،و خصوصا علماء السوء فإنهم یهلکون بهذا الزعم کثیرا،و لذلک یؤکد ربنا علی ان الهدی من الله،و علی البشر ان یتمتع بالتسلیم و القنوت له سبحانه حتی یهتدی،أما إذا لبس رداء الغرور و الکبریاء فسیضل،لأنه سوف لا یهدیه،و لیس هناک مصدر آخر للهدایة.

مَنْ یَهْدِ اللّٰهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِی وَ مَنْ یُضْلِلْ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْخٰاسِرُونَ
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[سورة الأعراف (7): الآیات 179 الی 183]


اشارة

وَ لَقَدْ ذَرَأْنٰا لِجَهَنَّمَ کَثِیراً مِنَ اَلْجِنِّ وَ اَلْإِنْسِ لَهُمْ قُلُوبٌ لاٰ یَفْقَهُونَ بِهٰا وَ لَهُمْ أَعْیُنٌ لاٰ یُبْصِرُونَ بِهٰا وَ لَهُمْ آذٰانٌ لاٰ یَسْمَعُونَ بِهٰا أُولٰئِکَ کَالْأَنْعٰامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْغٰافِلُونَ (179) وَ لِلّٰهِ اَلْأَسْمٰاءُ اَلْحُسْنیٰ فَادْعُوهُ بِهٰا وَ ذَرُوا اَلَّذِینَ یُلْحِدُونَ فِی أَسْمٰائِهِ سَیُجْزَوْنَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (180) وَ مِمَّنْ خَلَقْنٰا أُمَّةٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ (181) وَ اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لاٰ یَعْلَمُونَ (182) وَ أُمْلِی لَهُمْ إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ (183)





اللغة

179[ذرأنا]:الذرء بمعنی الإنشاء و الاحداث و الخلق.

183[أملی]:الاملاء التأخیر و الامهال.
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کیف ندعو اللّه بأسمائه الحسنی


هدی من الآیات:

لقد خلق الله الإنسان فی أحسن تقویم،و زوده بکل وسائل الهدی،و لکن حیث ترک الانتفاع بها أصبح حقیرا الی درجة لا ینفع الا لجهنم، و کأنه قد خلق لها و من أجلها،لقد زود الله البشر بالقلب و جعل التفقه به من مسئولیة البشر،و زوده بالعین و لکن التبصر بها من واجبه،و کذلک الإذن جعلها من أجل السماع الاستماع لا یمکن الا بإرادة البشر و بقراره.

ان الإنسان الذی لا یقرر الانتفاع بوسائل الفقه و المعرفة التی عنده یشبه الانعام، بل أضل منها منهجا و طریقا،لان الانعام لا تملک قدرة و لبشر یملکها و لا ینتفع بها، و هؤلاء غافلون عن قدراتهم العاملة،و عن المستوی الذی بامکانهم بلوغه.

و لله سبحانه الأسماء الحسنی،و کل اسم من أسمائه یشیر الی قوة فاعلة فی الحیاة،أو سنة جاریة فیها،فإذا عرفنا الله بآیاته عرفنا تلک الأسماء،و من خلالها استطعنا أن نکیف أنفسنا مع الحق،و دعاء الله بأسمائه الحسنی یکرس روح
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الحقیقة فی البشر،أما من یغیر أسماء الله فعلینا ان نترکهم للجزاء العادل.

و هناک من یحکم بالحق و یجعله مقیاسا لتقییم الحیاة،أما الذین یکذبون بآیات الله فإنهم سوف یتدرجون الی النار من حیث لا یعلمون،و ان الله یملی لهم و یمهلهم الی حین.


بینات من الآیات:

الحکمة الربانیة:
[179]أن ربنا رحیم و رحمته واسعة،و لکن رحمته سبحانه قد حددها بحکمته البالغة،بأولئک الذین ینتفعون بالنعم و یقررون الاستفادة منها،أما من لا یشتغل قلبه و سمعه و اذنه و بالتالی مدارکه فان رحمة الله تتبدل بالنسبة الیه الی نقمة شدیدة، حیث یلقی به فی جهنم و کأنهم قد خلقوا لها.

وَ لَقَدْ ذَرَأْنٰا لِجَهَنَّمَ کَثِیراً مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ لَهُمْ قُلُوبٌ لاٰ یَفْقَهُونَ بِهٰا وَ لَهُمْ أَعْیُنٌ لاٰ یُبْصِرُونَ بِهٰا وَ لَهُمْ آذٰانٌ لاٰ یَسْمَعُونَ بِهٰا من الآیة یظهر بوضوح أن الهدی من الله،و لکن الاهتداء بالهدی من البشر و من صنعه،فهو الذی یقرر التفقه بالقلب،و التبصر بالعین،و السماع بالاذن،و من دون هذا القرار فان الله لا یکره أحدا علی الهدی.

أُولٰئِکَ کَالْأَنْعٰامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ لان الانعام تهتدی بفطرتها نحو منافعها،و هؤلاء ینحرفون حتی انهم لیضرون بأنفسهم بوعی و من دون وعی،کالذی یشرب الخمر و یضرر بنفسه،و الذی یسلط الطاغوت لیستعبده،و الذی یعاقر المخدرات و یمارس الفاحشة لیضر بنفسه،مما لا یفعله الحیوان لأنه یهتدی بفطرته الی مصالحه..
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أُولٰئِکَ هُمُ الْغٰافِلُونَ الغافل هو:الذی یملک ذخائر المعرفة و لکنه لا یستفید منها فیقع فی المهالک.

الکفر بالأسماء و الصفات:
[180]بسبب الإلحاد و الانحراف فی أسماء الله،ینحرف کثیر من الناس فیزعمون مثلا أن الله واسع الرحمة و انه لذلک لا یعذب أحدا لان رحمته تأبی ذلک،أو یزعمون بأنه لو زلّ أحد فانه قد سقط نهائیا و سوف یعاقبه الله لأنه شدید العقاب، و لا یرجی له الخیر أبدا،هذا التصور الخاطئ أو اذاک یکرس انحراف البشر،بینما الاعتقاد السلیم أن اللّه واسع الرحمة و أنه شدید العقاب کل فی محله و حسب الحکمة، و ان الرحمة و النقمة تأتیان بعد ارادة البشر و مشیئته،فلو أراد الرحمة لنفسه لحصل علیها،و لو شاء العذاب لابتلی به،هذا الاعتقاد السلیم یبعد البشر من انحرافاته، و هذا الاعتقاد السلیم انما یبلغه الإنسان بفطرته النقیة و عقله و بصیرته،حیث ینسب بها الی ربه أحسن الأسماء.

وَ لِلّٰهِ الْأَسْمٰاءُ الْحُسْنیٰ فَادْعُوهُ بِهٰا إنّ دعاء اللّه بأسمائه الحسنی یکرس الضمیر الحسن عند الإنسان،فیهتدی الی السنن الحاکمة فی الحیاة و التی یجریها ربنا بأسمائه الحسنی.

وَ ذَرُوا الَّذِینَ یُلْحِدُونَ فِی أَسْمٰائِهِ سَیُجْزَوْنَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ و الإلحاد فی أسماء اللّه یسبب انحرافات عملیة،و علی تلک الانحرافات یعاقب اللّه عباده،لا علی مجرد التصور الخاطئ،بل نستطیع أن نؤکّد ان الانحرافات العملیة هی السبب المباشر فی الإلحاد فی أسماء ربنا،إذ من دون سبب و إذا ترک البشر فطرته النقیة عرف اللّه بأسمائه الحسنی،و لذلک لا ینفع الجدل فی أسماء اللّه
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و المناقشة مع الملحدین فیها،لان سبب الانحراف و الإلحاد لیس سوءا لفهم بل سوء النیة،و ربما لذلک أمرنا اللّه بترک هؤلاء الملحدین و شأنهم،إذ المجادلة مع المنحرفین بوعی مسبق و إصرار علیه تشوش رؤیة البشر الصافیة،و تشککه فی حقه.

و تبقی کلمة فی أسماء اللّه و هی:

یبدو أن الخلیقة تقاد بقوی معینة مثلا بالعلم،و الحکمة،و القدرة،فالشمس تجری لمستقر لها،و لکن کیف؟ الحکمة هی التی تجعل للشمس هدفا تتحرک نحوه من أجل تحقیقه،و العلم هو الذی یحدد مسیرة الشمس بحیث تبلغ الهدف،و القدرة هی التی تنفذ الحکمة و العلم و تقهر الشمس علی اتباع تلک المسیرة المحددة،هذه هی أسماء اللّه سبحانه، و تجلیاته،فالعلم اسم من أسمائه الذی یتجلی فی کل صغیرة و کبیرة فی الکون، و الحکمة کذلک،و القدرة و هکذا..

و حین ندعو اللّه بأسمائه و نقول یا علیم،یا قدیر،یا حکیم،أو نقول نسألک بعلمک،و بقدرتک،و بحکمتک،فاننا فی الوقت الذی نکرس فی أنفسنا قیمة العلم، و القدرة،و الحکمة و نستخدمها فی واقعنا،فان هذه القیمة لا تکون منفصلة عن توحید اللّه و عن عبادته،و عن الایمان بأنه أعلی من أسمائه،و أن علینا التوکل علیه لا الاعتماد فقط علی أسمائه.

التوسّل بالذات لا بالصفات:
ان من أکبر أخطاء البشر هو التوسل بأسماء اللّه سبحانه دونه،لان ذلک یشکل جزءا من الحقیقة الکونیة،و هو یؤدی الی الایمان ببعض الحقیقة،فمثلا،الایمان بالعلم دون الحکمة یسبب جعل العلم معبودا وحیدا کما فعل الفرنسیون فی منطلق
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ثورتهم.و العبودیة للعلم تجعل العلم بلا هدف،بل بهدف استغلال البشر،و سحق القیم المعنویة عنده.کذلک القدرة إذا أصبحت معبودة بذاتها لا بصفتها اسما من أسماء اللّه الحسنی،فان القدرة المنطلقة بلا حکمة تستهوی الناس و تجعلهم یطلبونها بشتی الوسائل،حتی بفداء القیم.

و من هنا ترکز الادعیة المأثورة علی تذکر الأسماء الحسنی بأنها منسوبة الی اللّه و جاء فی بعض الادعیة:-

1-[اللهم انی أسألک باسمک یا اللّه یا رحمن،یا رحیم،یا کریم،یا مقیم، یا عظیم،یا قدیم،یا علیم،یا حلیم،یا حکیم،لا اله إلاّ أنت،الغوث الغوث،خلصنا من النار یا رب]. (1)

2-

[اللهم انی أسألک باسمک یا علی یا وفی،یا غنی،یا ملی،یا صفی یا رضی، یا زکی یا أبدّی،یا قوی یا ولیّ]. (2)

3-

[اللهم إنی أسألک من بهائک بأبهاه و کلّ بهائک بهیّ،اللهم إنی أسألک ببهائک کله،اللهم إنی أسألک من علمک بأنفذه و کلّ علمک نافذ،اللهم إنی أسألک بعلمک کلّه]. (3)

4-

[اللهم إنی أسألک برحمتک التی وسعت کلّ شیء،و بقوتک التی قهرت بها کلّ شیء،و خضع لها کلّ شیء،و ذلّ لها کلّ شیء،و بجبروتک التی غلبت بها کلّ شیء،و بوجهک الباقی بعد فناء کلّ شیء،و بأسمائک التی ملأت أرکان کلّ
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1- 1) من دعاء الجوشن الکبیر فی مفاتیح الجنان. 

2- 2) من دعاء البهاء فی مفاتیح الجنان. 

3- 3) دعاء کمیل للإمام علی علیه السلام 




شیء]. (1)

إنّ أسلوب الادعیة یکرس قیمة الأسماء التی تذکر تارة بالعموم و تارة بالتحدید،و لکن تبقی قیمة التوحید فوق قیمة أسماء اللّه،لان هذه الأسماء تتصل بالتالی باللّه سبحانه.

موقف التصدیق:
[181]و حین یدعو المؤمن ربه بأسمائه الحسنی یجعل الحق مقیاسا و قیمة،لأنه بمعرفة اللّه سبحانه و معرفة أسمائه الحسنی یستوعب البشر جوانب الحق.

وَ مِمَّنْ خَلَقْنٰا أُمَّةٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ و الملاحظ فی الآیة أن اللّه سبحانه عبر عن أولئک الذین یحکمون بالحق ب(الأمة) باعتبارهم طائفة منتظمة تحت قیادة إمام،ثم إنهم یهدون الناس الی الحق،و هم بدورهم یأخذون بالحق و یجعلونه مقیاسا لتطبیق العدالة فی المجتمع.

موقف التکذیب:
[182]و فی مقابل هؤلاء جماعة یکذبون بآیات اللّه التی تهدی الی الحق،و جزاء هؤلاء استدراجهم حتی یصلوا الی الدرک الأسفل من حیث لا یعلمون] وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لاٰ یَعْلَمُونَ و الاستدراج هو:إعطاء الطرف الآخر فرصة التقدم حتی یقع فی الفخ مفاجئة، لذلک لا یجوز للبشر أن یستریح علی المهلة التی یعطیها اللّه له،أو علی النعم التی
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1- 1) دعاء السحر 




تتری علیه،أو ما أشبه..فان المهلة أو النعمة قد تکون مصیدة له،و فخا سرعان ما یقع فیه.

[183] وَ أُمْلِی لَهُمْ إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ أیّ أعطیهم مهلة،و ذلک خطة لأخذهم أخذا لا یقدرون علی الفرار منه،لان خطة اللّه متکاملة و محکمة.
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[سورة الأعراف (7): الآیات 184 الی 187]


اشارة

أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا مٰا بِصٰاحِبِهِمْ مِنْ جِنَّةٍ إِنْ هُوَ إِلاّٰ نَذِیرٌ مُبِینٌ (184) أَ وَ لَمْ یَنْظُرُوا فِی مَلَکُوتِ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا خَلَقَ اَللّٰهُ مِنْ شَیْءٍ وَ أَنْ عَسیٰ أَنْ یَکُونَ قَدِ اِقْتَرَبَ أَجَلُهُمْ فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَهُ یُؤْمِنُونَ (185) مَنْ یُضْلِلِ اَللّٰهُ فَلاٰ هٰادِیَ لَهُ وَ یَذَرُهُمْ فِی طُغْیٰانِهِمْ یَعْمَهُونَ (186) یَسْئَلُونَکَ عَنِ اَلسّٰاعَةِ أَیّٰانَ مُرْسٰاهٰا قُلْ إِنَّمٰا عِلْمُهٰا عِنْدَ رَبِّی لاٰ یُجَلِّیهٰا لِوَقْتِهٰا إِلاّٰ هُوَ ثَقُلَتْ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ لاٰ تَأْتِیکُمْ إِلاّٰ بَغْتَةً یَسْئَلُونَکَ کَأَنَّکَ حَفِیٌّ عَنْهٰا قُلْ إِنَّمٰا عِلْمُهٰا عِنْدَ اَللّٰهِ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ اَلنّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ (187)





اللغة

184[جنّة]:الجنة الجنون و أصله الستر.

187[الساعة]:الساعة التی یموت فیها الخلق.

[أیّان]:متی و هو سؤال عن الزمان علی وجه الظرف للفعل.

[مرساها]:الارساء الإثبات،و مرسیها مثبتها،و رسا الشیء یرسو فهو رأس إذا ثبت.

[حفی]:الحفیّ المستقصی فی السؤال،و احفی فلان بفلان فی المسألة إذا أکثر علیه و ألحّ.
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عسی أن یکون قد اقترب الأجل


هدی من الآیات:

زود اللّه البشر بأدوات التفکر لیکتشف الحقیقة بنفسه،و إذا لم یفعل فان ضلالته مؤکدة،و عن طریق التفکیر یبلغ البشر الی طبیعة الأشیاء و الظواهر،فظاهرة الرسالة لو تفکر المرء فیها عرف انها حق،و ان الرسول لیس به جنون،بل ان ما یری فی هذه الظاهرة من مظاهر الانتفاضة و التغییر فانما هو شهادة علی واقع جدید سیأتی وراءه،و الرسالة إنذار واضح بوقوع ذلک الواقع.

و کذلک لو تفکر المرء فی ملکوت السماوات و الأرض و ما فیهما من عظمة و فخامة،و لو تفکر فی خلق أی شیء مخلوق و ما فیه من متانة و لطف و دقة و إتقان، آنئذ یعرف أن هذا النظام المتکامل یعتمد علی هیمنة قوة أعلی منه،و أن هذا النظام یهدف أولا:إمتحان البشر،و ثانیا:أن المدبر له لو شاء ترک النظام یتهاوی و هذه اللحظة محتملة فی أی وقت.و إذا تفکر البشر فی الرسالة،ثم تفکر فی الخلیقة لآمن بها،و إذا تولی جحودا فلا شیء آخر یمکن أن یؤمن به بعقله،کیف و الهدی من اللّه
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و قد تولی عنه؟و من یضلله اللّه یمنع هداه عنه،فان طغیانه و استکباره سیجعله قابعا فی ضلالته الی الأبد.

و هم یسألون الرسول عن الساعة:متی ترسو علیها سفینة الکون؟ تلک الساعة الثقیل وقعها فی السماوات و الأرض،إنها لا تأتی إلاّ مفاجئة و علمها عند اللّه،و أکثر الناس لا یعلمون.


بینات من الآیات:

لا للتبریر:
[184]سبق الحدیث فی آیة(173)علی ان علی البشر مسئولیة المعرفة و التصمیم،و انه لا یمکنه تبریر فساده بالغفلة و التقلید،و ها هو القرآن یذکرنا مرة اخری بمسؤولیة التفکیر الوسیلة الوحیدة لمقاومة الغفلة:

أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا و لأهمیة التفکیر و ضرورته الفطریة یتساءل اللّه:لماذا لم یتفکروا؟ مٰا بِصٰاحِبِهِمْ مِنْ جِنَّةٍ إِنْ هُوَ إِلاّٰ نَذِیرٌ مُبِینٌ إن الرسول یخبرهم عن أشیاء جدیدة غیر مألوفة و لذلک فیمکن أن یکون هذا فی نظرهم جنونا عارضا أو إنذارا مبینا،و بالتفکیر نعرف المتانة فی الکلام،و القوة فی الدلیل،و السلامة فی النیة،و شواهد الوجدان و العقل مما یدل جمیعا علی ان کلام الرسول لیس جنونا بل هو إنذار حق و واضح.

[185]ذلک الإنذار الذی یحذر من المصیر الذی ینتهی الیه المجرمون،یمکن أن
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نسمعه من الرسول و من لسان الکون أیضا،الذی ینطق بالنظام الدقیق و العظمة المتناهیة.

أَ وَ لَمْ یَنْظُرُوا فِی مَلَکُوتِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ و ما فیهما من عظمة تدل علی قدرة الخالق و هیمنته..

وَ مٰا خَلَقَ اللّٰهُ مِنْ شَیْءٍ و ما فی کلّ شیء ینظر الیه الإنسان من خلق اللّه دلالة واضحة علی دقة النظم، و إتقان الخلق،و حسن التدبیر.

إن النظر فی عظمة الکون،و فی أیّ شیء مخلوق،یهدینا الی اللّه الذی یهیمن علی تدبیر الکون،و اللّه فی أیّ لحظة یمکن أن یسحب تدبیره عن الکون فیتهاوی،و إنه لم یخلق الخلق عبثا و بلا هدف،بل بحکمة بالغة هی:ابتلاء الإنسان،و اختبار تحمله لمسؤولیة التفکر،و ارادة التصمیم..

وَ أَنْ عَسیٰ أَنْ یَکُونَ قَدِ اقْتَرَبَ أَجَلُهُمْ فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَهُ یُؤْمِنُونَ إذا ترکوا هذا الحدیث الذی هو إنذار مبین،و یشهد علیه النظر فی السماوات و الأرض و فی أیّ مخلوق صغیرا أو کبیر من خلق اللّه سبحانه،هل هناک حدیث أفضل منه یؤمنون به؟ [186]الذی لا یهتدی بهدی اللّه فان الدلیل الوحید له هو الضلالة الدائمة.

لماذا؟ لان عدم ایمانه بهدی اللّه ناشئ من طغیانه علی اللّه و الحق،و هذا الطغیان باق معه و یسبب له العمه و الضلال.
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مَنْ یُضْلِلِ اللّٰهُ فَلاٰ هٰادِیَ لَهُ وَ یَذَرُهُمْ فِی طُغْیٰانِهِمْ یَعْمَهُونَ

متی تقوم الساعة؟
[187]إذا کانت شواهد الکون تدل علی أن النظام الذی یمسک السماوات و الأرض سوف ینتهی فی یوم،و ان سفینة الکون سوف ترسو فی نهایة المطاف علی شاطئ،فان هذا السؤال سوف یطرح أیّان مرسی هذه الساعة؟متی؟و کیف؟:

یَسْئَلُونَکَ عَنِ السّٰاعَةِ أَیّٰانَ مُرْسٰاهٰا و متی تقف عند الشاطئ النهائی.

قُلْ إِنَّمٰا عِلْمُهٰا عِنْدَ رَبِّی لاٰ یُجَلِّیهٰا لِوَقْتِهٰا إِلاّٰ هُوَ ثَقُلَتْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ لاٰ تَأْتِیکُمْ إِلاّٰ بَغْتَةً یبدو لی:أن ساعة کلّ طائفة تنتهی فی حین،فما ذا ینفعها حین ینتهون؟إن الحیاة تستمر فی غیرهم،إن ساعة قوم لوط رست عند ما نزل العذاب علیهم فی صورة زلزال عظیم،و ان ساعة فرعون و قومه قد حلت حینما أغرقوا فی الیم،و هذه الساعة تأتی مفاجئة و دون إنذار.

و ربما یشیر الی ذلک ضمیر(کم)،ذلک لان نهایة الکون لا تأتی الجمیع،بل فقط أولئک الذین یتواجدون آنئذ.

و یبقی السؤال:لما ذا یطرح الناس هذا السؤال علی الرسول؟أو لیسوا هم المسؤولون أولا و أخیرا عن أنفسهم؟أو لا یهمهم أمر نهایتهم و بلوغ ساعتهم،أو ان الرسول حفی بها..مطلع عنها؟ یَسْئَلُونَکَ کَأَنَّکَ حَفِیٌّ عَنْهٰا
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یستقصی السؤال عنها،و یطلع بجوانبها،بینما هم المسؤولون و علیهم التقصی کما الرسول.

قُلْ إِنَّمٰا عِلْمُهٰا عِنْدَ اللّٰهِ فهو الذی یقرر متی ینتهی وقت الامتحان،و یبلو واقع کلّ واحد منا،فیقرر بمشیئته المطلقة میعاد الجزاء..

وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ النّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ هذه الحقیقة الواضحة و هی:أن مصیر البشر بید اللّه العزیز الحکیم،لا بیدهم أو بید الرسول(صلّی اللّه علیه و آله).
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[سورة الأعراف (7): الآیات 188 الی 191]


اشارة

قُلْ لاٰ أَمْلِکُ لِنَفْسِی نَفْعاً وَ لاٰ ضَرًّا إِلاّٰ مٰا شٰاءَ اَللّٰهُ وَ لَوْ کُنْتُ أَعْلَمُ اَلْغَیْبَ لاَسْتَکْثَرْتُ مِنَ اَلْخَیْرِ وَ مٰا مَسَّنِیَ اَلسُّوءُ إِنْ أَنَا إِلاّٰ نَذِیرٌ وَ بَشِیرٌ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (188) هُوَ اَلَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ وٰاحِدَةٍ وَ جَعَلَ مِنْهٰا زَوْجَهٰا لِیَسْکُنَ إِلَیْهٰا فَلَمّٰا تَغَشّٰاهٰا حَمَلَتْ حَمْلاً خَفِیفاً فَمَرَّتْ بِهِ فَلَمّٰا أَثْقَلَتْ دَعَوَا اَللّٰهَ رَبَّهُمٰا لَئِنْ آتَیْتَنٰا صٰالِحاً لَنَکُونَنَّ مِنَ اَلشّٰاکِرِینَ (189) فَلَمّٰا آتٰاهُمٰا صٰالِحاً جَعَلاٰ لَهُ شُرَکٰاءَ فِیمٰا آتٰاهُمٰا فَتَعٰالَی اَللّٰهُ عَمّٰا یُشْرِکُونَ (190) أَ یُشْرِکُونَ مٰا لاٰ یَخْلُقُ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ (191)

ص:510








الإنسان:قصة البدایة


هدی من الآیات:

لو تدبر الإنسان فی کتاب الحیاة لعرف الحقیقة،کذلک لو تدبر فی نفسه و ما فیها من علائم النقص و آیات الخلقة.

من أنا؟و کیف خلقت؟و ما أملک؟و من یملک أمری؟ إننی موجود لا أملک لنفسی نفعا و لا ضرا إلاّ فی حدود الحریة و الامکانیات التی وفرها اللّه لی،و لا أعلم الغیب بدلیل انی أخسر کثیرا بسبب جهلی بالمستقبل و بالغائب عن نظری،و کثیرا ما تحمل الحوادث السوء لی و انا استقبلها جهلا، و الإنسان بحاجة الی الرسول الذی ینذره بالمستقبل و یجعله یتحذره،و یعرّفه کیف ینتفع بالمستقبل.

کیف خلقنی اللّه؟ لقد غرز اللّه شهوة الجنس فی والدی،حیث خلقهما من نفس واحدة و جعل
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أحدهما یسکن الی الآخر،و یتکامل وجوده النفسی و الجسدی و المعیشی بالثانی، و حین أتی الرجل زوجته حملت منه حملا سهلا لم تشعر بثقله حتّی انها کانت تقوم بأعمالها العادیة،حتی أثقلت بالحمل بعد فترة،و هناک شعرا-هی و زوجها- بمسؤولیة الطفل و دعوا اللّه أن یرزقهما صالحا غیر فاسد،و تعهدا بشکر اللّه،و لکن حین رزقهما اللّه ولدا صالحا نسیا اللّه و نسبا ولادة الطفل الی بعض الشرکاء،دون أن یفکرا فی أن الشرکاء لا یملکون لهما نصرا و لا یمکن الانتصار لهما،کما أنهم عباد مخلوقون و لا یقدرون علی خلق شیء،کما انهما نسیا تلک الحالة السابقة حیث توسلا عندئذ فقط باللّه دون الشرکاء!!لأنه فی حالة الشعور بالخطر ینسی المرء الشرکاء.


بینات من الآیات:

من هو الرسول؟
[188]من الرسول؟هل هو شخصیة متمیزة جسدیا؟ کلا..إنه فقط یتمیز بالرسالة الموحی بها الیه،و بالاتصال بینه و بین ربه،فما لدیه إنما هو من اللّه سبحانه و به.

قُلْ لاٰ أَمْلِکُ لِنَفْسِی نَفْعاً وَ لاٰ ضَرًّا إِلاّٰ مٰا شٰاءَ اللّٰهُ وَ لَوْ کُنْتُ أَعْلَمُ الْغَیْبَ لاَسْتَکْثَرْتُ مِنَ الْخَیْرِ وَ مٰا مَسَّنِیَ السُّوءُ فحین أصاب بالسوء کأی بشر آخر،و حین لا استکثر الخیر لعدم معرفتی بالمستقبل،فانی بشر مثلهم.نعم أعلم الغیب فی حدود تعلیم اللّه لی و وحیه علیّ، کما أنی أملک النفع و ادفع الضر فی تلک الحدود أیضا.

إِنْ أَنَا إِلاّٰ نَذِیرٌ وَ بَشِیرٌ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ
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أما الذین لا یؤمنون فان الوحی لا ینفعهم إذ الوحی انما ینفع من یرید و یصمم علی تطبیقه و تنفیذ مناهجه،و إذا کان الرسول لا یملک نفعا و لا ضرا،فکیف بسائر الناس؟و معرفة الإنسان بنقاط ضعفه تجعله یعود الی واقعه و یعرف انه مربوب مخلوق.

قصة الخلق:
[189]الآن لا أملک شیئا إلاّ بقدر ما ملکنی اللّه،أما فی الماضی فقد کنت نتیجة غریزة جنسیة خلقها اللّه فی والدیّ،و ربما الوالدین لم یستهدفا من وراء الزواج ولادتی،بل ربما أرادا قضاء شهوة جامحة! هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ وٰاحِدَةٍ فلذلک یحن الواحد منا الی الآخر،و یعطف علیه و یأنس الیه،و لذلک أیضا لا فوارق بین البشر و نظیره البشر،و خصوصا لا فرق بین الذکر و الأنثی فرقا حقیقیا..

وَ جَعَلَ مِنْهٰا زَوْجَهٰا لِیَسْکُنَ إِلَیْهٰا فالرجل خلق متکامل مع الأنثی لذلک لا یسکن إلاّ إلیها،و من مظاهر السکن، إن کلّ شخص یشعر بنقص حتی یکتمل،بالزواج،و آنئذ یکون بإمکان الطرفین تکمیل حیاتهما معا،فاذا وفر الذکر للحیاة المتکاملة:القوة،و العزیمة،و خشونة التحدی،فان الأنثی توفر لها الرحمة،و العاطفة،و نعومة الرفق،و کلما هو ضروری للتعاون..

فَلَمّٰا تَغَشّٰاهٰا حَمَلَتْ حَمْلاً خَفِیفاً فَمَرَّتْ بِهِ أیّ مارست أعمالها العادیة بسهولة و یسر،دون ثقل علیها من قبل الجنین، الذی یتکامل فی رحمها بسرعة،أو لیس ذلک یدل علی إتقان الصنعة،و لطف
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التدبیر،من قبل الرب الحکیم العلیم..

فَلَمّٰا أَثْقَلَتْ دَعَوَا اللّٰهَ رَبَّهُمٰا لَئِنْ آتَیْتَنٰا صٰالِحاً لَنَکُونَنَّ مِنَ الشّٰاکِرِینَ إن الشعور بالثقل لا یلازم أبدا الشعور بالصعوبة،إذ المرأة السلیمة لا تشعر بصعوبة بالغة بسبب الحمل إلاّ قبیل الولادة،و لکن هذا الشعور إنما هو بهدف إشعارها بالمسؤولیة القادمة،و ذلک للاستعداد لها و توفیر وسائل الراحة و الامان للضعیف الجدید،و هکذا نری کیف یتغیّر الوالدان و یشعران بمسؤولیة بالغة تجاه الولید،و أول طلبهم هو:أن یکون خلاصة حیاتهما و فلذة کبدیهما سالما و صالحا، جسدیا و روحیا،و لفرط الاحساس بالمسؤولیة ینسیان الشرکاء المزیفین و یتوجهان الی اللّه ربهما،مثلما ینسی البشر کل الشرکاء فی أوقات العسر الشدید،بل و یتعهدان بالشکر للّه،و القیام بواجبات الولید الجدید مثل:التربیة السلیمة،و الارتفاع الی مستوی الأب و الأم إذا آتاهما صالحا..

الإنسان و النسیان:
[190]و لکن سرعان ما ینسیا هذه التعهدات حیث یعودان الی الشرکاء، و هی کلّ القوی المادیة التی تضغط علی البشر باتجاهات منحرفة،مثل المجتمع الفاسد و رمزه السلطة،و مثل الثقافة الفاسدة و رمزها الأحبار،و الرهبان،و الشعراء، و مثل الاقتصاد الفاسد و رمزه أصحاب المال،و الرأسمالیة.

فَلَمّٰا آتٰاهُمٰا صٰالِحاً جَعَلاٰ لَهُ شُرَکٰاءَ فِیمٰا آتٰاهُمٰا فَتَعٰالَی اللّٰهُ عَمّٰا یُشْرِکُونَ و لذلک لم یطبق ناهج اللّه فی تربیة الأولاد،بل اتّبعا الشرکاء،فافسداه اجتماعیا حینما اخضعا،للطاغوت،و أفسداه ثقافیا حیث سلماه بید أدعیاء العلم و الدین و هما یعرفان فسادهم،و أفسداه اقتصادیا حیث ربطاه بعجلة الرأسمالیة.
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بینما کان الواجب علیهما تربیته علی أساس سلیم،و فصله عن سلبیات الشرکاء أنی کانوا،و تحریره للّه و جعله مرتبطا به و برسالاته،ذلک الرب الذی أعطاهما إیاه و جعله صالحا غیر فاسد،و لکنهما هما اللذان أفسداه،و کما

قال الرسول(صلّی اللّه علیه و آله):

کل مولود یولد علی الفطرة حتی یکون أبواه یهودانه أو ینصرانه) (1)و اللّه أعلی من الشرکاء،و الحق الموصی من عنده سوف یجرف غثاء الشرکاء و زبدهم،و یحرر الناس من ید الفاسدین.

قابلیة الانهزام و الاستعمار:
[191]و الناس لا یفکرون ما هی قوة الطاغوت،أو قوة الرأسمالیة،أو علماء السوء؟إنهم ضعفاء لولا تسلیم الناس لهم،و خضوعهم لسیطرتهم الظالمة،إن هؤلاء الشرکاء لا یخلقون شیئا بل هم الذین یخلقون،یخلقهم اللّه،فیسرقون إمکانات الناس،و یفرزهم الوضع الفاسد.

أَ یُشْرِکُونَ مٰا لاٰ یَخْلُقُ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ إن الطاغوت مخلوق للّه،و لکنه فی الوقت ذاته یستغل جهل الناس و غفلتهم، و اطماع طائفة منهم و صغر نفوسهم،یستغلها فی خلق قوة ضاربة له یتسلط بها علی المستضعفین،فکیف یخضع البشر لبشر مثله مخلوق غیر خالق؟خلقه اللّه و صنعه الوضع الفاسد؟ [192]أ نهدف من وراء اتباع السلطان،أو التسلیم للوضع الفاسد،الرکون الی
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قوته و نصرته فی الوقت الذی لا یملک الشرکاء قوة و نصرا،بل إذا تدبرنا جیدا عرفنا:

أننا نحن الذین ننصر الطاغوت و نعطیه السیطرة علینا،بسبب سکوتنا علیه و خضوعنا له..

وَ لاٰ یَسْتَطِیعُونَ لَهُمْ نَصْراً إن الطغاة و الفاسدین المفسدین من جلاوزتهم یزعمون أبدا:أن وجودهم و استمرار سیطرتهم یضمن للمجتمع الأمن و الازدهار،بینما لا یضمن الطغیان إلا الخراب و الدمار،لأنه یکبت طاقات الناس،و یضعف إرادتهم،فلا هم قادرون علی عمارة بلدهم لان طاقاتهم مکبوتة،و لا هم قادرون علی المحافظة علی بلدهم لأنهم ضعفاء الارادة.

لقد ثبت علیما:أن أبرز الأسباب المباشرة للتخلف هو:الدیکتاتوریة کما ان جیوش البلاد التی یسودها الطاغوت لم تقدر علی الدفاع بمثل الجیوش الحرة،و ربما کان من أبرز أسباب هزیمة النازیة دیکتاتوریتها،بل أن الطاغوت أضعف من الناس العادیین لأنه یعتمد علی قوة الناس فی الدفاع عن شخصه،بحیث لو ترکه الناس تهاوی و سقط،لذلک قال ربنا سبحانه:

وَ لاٰ أَنْفُسَهُمْ یَنْصُرُونَ فحتی أنفسهم لا یستطیعون الدفاع عنها،فکیف نعتمد علیها؟
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اشارة

وَ لاٰ یَسْتَطِیعُونَ لَهُمْ نَصْراً وَ لاٰ أَنْفُسَهُمْ یَنْصُرُونَ (192) وَ إِنْ تَدْعُوهُمْ إِلَی اَلْهُدیٰ لاٰ یَتَّبِعُوکُمْ سَوٰاءٌ عَلَیْکُمْ أَ دَعَوْتُمُوهُمْ أَمْ أَنْتُمْ صٰامِتُونَ (193) إِنَّ اَلَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ عِبٰادٌ أَمْثٰالُکُمْ فَادْعُوهُمْ فَلْیَسْتَجِیبُوا لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (194) أَ لَهُمْ أَرْجُلٌ یَمْشُونَ بِهٰا أَمْ لَهُمْ أَیْدٍ یَبْطِشُونَ بِهٰا أَمْ لَهُمْ أَعْیُنٌ یُبْصِرُونَ بِهٰا أَمْ لَهُمْ آذٰانٌ یَسْمَعُونَ بِهٰا قُلِ اُدْعُوا شُرَکٰاءَکُمْ ثُمَّ کِیدُونِ فَلاٰ تُنْظِرُونِ (195) إِنَّ وَلِیِّیَ اَللّٰهُ اَلَّذِی نَزَّلَ اَلْکِتٰابَ وَ هُوَ یَتَوَلَّی اَلصّٰالِحِینَ (196) وَ اَلَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لاٰ یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَکُمْ وَ لاٰ أَنْفُسَهُمْ یَنْصُرُونَ (197) وَ إِنْ تَدْعُوهُمْ إِلَی اَلْهُدیٰ لاٰ یَسْمَعُوا وَ تَرٰاهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ وَ هُمْ لاٰ یُبْصِرُونَ (198)
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لماذا یدعون عبادا أمثالهم


هدی من الآیات:

إن الشرکاء الذین یدعون من دون اللّه لا یرجی هدایتهم،لأنهم فاسدو الضمیر، و لذلک یجب أن یترکوا،ثم لا بدّ أن یتحرر الناس من عقدة الذل تجاه الشرکاء (الطاغوت و أعوانه من علماء السوء و الأغنیاء و الجنود)لا بدّ أن یعرفوا أنهم عباد کما هم،لا فرق،و أنهم لا یستجیبون للناس،و أن أعضاءهم مشلولة،و انهم ضعفاء،دعهم یجتمعون فإنهم لا یفعلون شیئا.

بینما اللّه ولی الصالحین من عباده، قد نزل الکتاب یهدی الناس،فکم هو الفرق بین من لا یهتدی و بین من یهدی الجمیع؟! أما الذین یدعوهم الناس لا یقدرون علی الانتصار لأنفسهم،فکیف ینصرونهم،و إن قلوبهم قد اسودت حتی انهم لا یسمعون دعوة الإصلاح و لا یبصرون،بالرغم من استخدامهم لعیونهم ظاهرا.
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بینات من الآیات:

آخر الدواء الکی:
[193]إن أئمة الضلال الذین ینازعون اللّه سبحانه رداء الحاکمیة إنهم قد هبطوا الی الفساد الی الحضیض،و لذلک فان علینا قتلهم و هذا هو العلاج الوحید لهم،و حین یزعم بعض من البسطاء ان الطغاة یمکن ان یهتدوا،فان هذا الزعم تبریر لتکاسلهم و تقاعسهم عن التمرد علیهم،و لذلک فان القرآن الحکیم قد قضی علی هذا التبریر السخیف بقوله سبحانه:

وَ إِنْ تَدْعُوهُمْ إِلَی الْهُدیٰ لاٰ یَتَّبِعُوکُمْ سَوٰاءٌ عَلَیْکُمْ أَ دَعَوْتُمُوهُمْ أَمْ أَنْتُمْ صٰامِتُونَ فلا یجب أن تدعوهم الی الهدی،فاذا لم یستجیبوا تثورون ضدهم کما فعل موسی(علیه السلام)،بل یمکن ان یسبب ذلک فی فشل خطط الرسالیین.

[194]إن أئمة الضلال هم فی واقع أمرهم بشر مثل الآخرین بل هم أقل،لان الناس العادیین یتقبلون الهدی،بینما الطغاة لا یستجیبون للهدی.

إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ عِبٰادٌ أَمْثٰالُکُمْ فَادْعُوهُمْ فَلْیَسْتَجِیبُوا لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ أیّ ان کنتم صادقین فی نسبة العقل و القدرة الی هؤلاء الشرکاء، و یحتمل أن یکون المراد من الآیة الأصنام الحجریة التی لا تعقل و کذلک الآیة التالیة.

[195]إن هؤلاء أضعف من الناس العادیین لأنهم لا یقدرون علی الاستفادة من أعضائهم بسبب تعودهم علی استثمار الآخرین..

أَ لَهُمْ أَرْجُلٌ یَمْشُونَ بِهٰا أَمْ لَهُمْ أَیْدٍ یَبْطِشُونَ بِهٰا أَمْ لَهُمْ أَعْیُنٌ یُبْصِرُونَ بِهٰا أَمْ لَهُمْ
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آذٰانٌ یَسْمَعُونَ بِهٰا قُلِ ادْعُوا شُرَکٰاءَکُمْ من الأصنام البشریة کالطغاة،أو الأصنام الحجریة..

ثُمَّ کِیدُونِ فَلاٰ تُنْظِرُونِ أی ثم اعملوا جمیعا ضدی و ضد خططی و لا تمهلونی،و هذا تحد صارخ لها، لیعرف الجمیع أنها أضعف من المقاومة فیترکونها،إن الناس یغترون بقوة الأصنام و بقدرتها علی حمایتهم من مکاره الطبیعة،و من مشکلات الحیاة،فیلتجئون الی الطغاة أو الأصنام،و لا یعرفون انهم أضعف منهم فی المقاومة لولا الاعلام المزیف و الإرهاب.

من هو ولیّ الصالحین؟
[196]أما ولی الصالحین،و معبودهم،و ناصرهم،و من هو أولی بهم،فهو اللّه الذی ینزل الکتاب و ضمّنه رسالة مفصلة تبلور عقولهم،و تربی أنفسهم،و توضح مناهج الحیاة،و تنذرهم و تبشرهم رهبة و رغبة..

إِنَّ وَلِیِّیَ اللّٰهُ الَّذِی نَزَّلَ الْکِتٰابَ وَ هُوَ یَتَوَلَّی الصّٰالِحِینَ و لأنه نزل الکتاب فمن عمل به و کان صالحا فقد فاز بولایة اللّه،بهدایته و قیادته و نصرته.

[197]و أما غیر اللّه من سائر الأولیاء لا ینصرون أحدا و لا حتی أنفسهم ینصرونها،بل هم بدورهم یحتاجون الی النصرة.

وَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ و من دون اذنه..
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لاٰ یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَکُمْ وَ لاٰ أَنْفُسَهُمْ یَنْصُرُونَ أما من أمر اللّه باتباعه کالرسل و الأئمة(علیهم السلام)فان المناهج التی یأخذون الناس علیها تنصر التابعین لها و هم الصالحون،ذلک أن ما ینصر البشر ضد شرور نفسه و مکاره الطبیعة لیس قوة غیبیة یعیده عن إرادته،بل هو عمله الصالح الذی یبارکه الرب العزیز الحکیم.

[198]و هؤلاء لیسوا فقط لا یهدون أحدا بل لا یهتدون أیضا لان قلوبهم مغلقة و نفوسهم فاسدة.

وَ إِنْ تَدْعُوهُمْ إِلَی الْهُدیٰ لاٰ یَسْمَعُوا وَ تَرٰاهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ وَ هُمْ لاٰ یُبْصِرُونَ فأدوات الإدراک عندهم مشلولة،فحتی نظرتهم لیست بقصد الاهتداء و التبصر و الفهم بل بقصد النظر ذاته،ذلک لان الطغاة و المستکبرین لا یهدفون من وراء الحیاة شیئا،بل اتخذوها ذاتها هدفا مقدسا،و نهایة لرغباتهم و تطلعاتهم،و لذلک فلیست نظرتهم للبصیرة و لا آذانهم للسماع.

و قد سبق ان الطغیان سبب مباشر للکفر،و هؤلاء قد بلغوا حضیض الطغیان فکیف یهتدون؟!!
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[سورة الأعراف (7): الآیات 199 الی 206]


اشارة

خُذِ اَلْعَفْوَ وَ أْمُرْ بِالْعُرْفِ وَ أَعْرِضْ عَنِ اَلْجٰاهِلِینَ (199) وَ إِمّٰا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ اَلشَّیْطٰانِ نَزْغٌ فَاسْتَعِذْ بِاللّٰهِ إِنَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (200) إِنَّ اَلَّذِینَ اِتَّقَوْا إِذٰا مَسَّهُمْ طٰائِفٌ مِنَ اَلشَّیْطٰانِ تَذَکَّرُوا فَإِذٰا هُمْ مُبْصِرُونَ (201) وَ إِخْوٰانُهُمْ یَمُدُّونَهُمْ فِی اَلغَیِّ ثُمَّ لاٰ یُقْصِرُونَ (202) وَ إِذٰا لَمْ تَأْتِهِمْ بِآیَةٍ قٰالُوا لَوْ لاٰ اِجْتَبَیْتَهٰا قُلْ إِنَّمٰا أَتَّبِعُ مٰا یُوحیٰ إِلَیَّ مِنْ رَبِّی هٰذٰا بَصٰائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ وَ هُدیً وَ رَحْمَةٌ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (203) وَ إِذٰا قُرِئَ اَلْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِتُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (204) وَ اُذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ تَضَرُّعاً وَ خِیفَةً وَ دُونَ اَلْجَهْرِ مِنَ اَلْقَوْلِ بِالْغُدُوِّ وَ اَلْآصٰالِ وَ لاٰ تَکُنْ مِنَ اَلْغٰافِلِینَ (205) إِنَّ اَلَّذِینَ عِنْدَ رَبِّکَ لاٰ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبٰادَتِهِ وَ یُسَبِّحُونَهُ وَ لَهُ یَسْجُدُونَ (206)





اللغة

199[بالعرف]:العرف ضد النکر،و مثله المعروف و العارفة و هو کل خصلة حمیدة یعرف صوابها العقول،و تطمئن إلیها النفوس.

200[نزع]:النزع الإزعاج بالإغراء و أکثر ما یکون ذلک عند الغضب،و أصله الإزعاج بالحرکة،و النزع أدنی حرکة تکون،و من الشیطان أدنی وسوسة.

201[طائف]:وسوسة ما.

202:[لا یقصرون]:لا یکفّون عن إغوائهم.

203[اجتبیتها]:الاجتباء افتعال من الجبایة،و نظیرها الاصطفاء و هو استخلاص الشیء للنفس،و أصله الاستخراج.
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کیف تتکامل شخصیة الإنسان


هدی من الآیات:

لکی تتکامل شخصیة الإنسان علیه أن یأخذ العفو،و یأمر بالمعروف،و ان یعرف عن الجاهلین،و لکن السؤال:کیف یمکن للإنسان أن یفعل ذلک و الشیطان یفسد قلبه؟ الجواب:علیه أن یستعید باللّه و یتوکل علیه فی مقاومة نزعات الشیطان،ان اللّه سمیع علیم.

ذلک أن المتقین الذین ترسخ الایمان فی أنفسهم،إذا مسهم من الشیطان شیء طائف،و خاطرة خاطفة فإنهم یتذکرون ربهم،و بعد التذکر یبصرون و یمیزون خواطر الشیطان عن حقائق الایمان.

بینما اخوان الشیاطین یمدون أصحابهم لیستمروا فی الغی،و هم لا یقصرون و لا یبخلون فی دعم أصحابهم بالضلالة.
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بینات من الآیات:

فمثلا:کل الآیات لا یقبلونها،و انما یطالبون الرسالة بآیة معینة،و یتساءلون لماذا لم یصطف الرسول هذه الآیة،بینما الرسول لیس هو الذی یختار الآیات،و انما اللّه الذی أوحی بالکتاب:بصائر و رؤی و هدی،و رحمة للمؤمنین.

و لذلک علی البشر أن یستمع الی القرآن،و ینصت إجلالا له إذا تلیت آیاته،و أن یذکر اللّه تضرعا و خیفة،حتی یتأصل الایمان فی أنفسهم،و ألاّ یکون غافلا و لا مستکبرا عن عبادة اللّه،بل یسبح له و یسجد له..


أبعاد الحیاة الاجتماعیّة:

[199]ما هی رسالة الإسلام،التی لو اتبعها المجتمع حقق أهدافه،و أحرز المنعة التی یرید؟ تلخص الآیة الکریمة هذه الرسالة:

فأولا:أخذ العفو.

ثانیا:الأمر بالمعروف،الذی تتقبله فطرة الإنسان و تستسیغه،لان الإسلام دین الوجدان النقی،و العقل النیر البعید عن مؤثرات الهوی.

ثالثا:الاعراض عن الجاهلین،و عدم اتباع بعضهم الفاسد،و عدم الخوض معهم فیما یخوضون.

خُذِ الْعَفْوَ وَ أْمُرْ بِالْعُرْفِ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجٰاهِلِینَ إن الأدوار الثلاث تلخص الحیاة الاجتماعیة فی ثلاث أبعاد:البعد الاقتصادی-
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و البعد القانونی-و البعد الأخلاقی.

ففی البعد الاقتصادی یجب أخذ الأنفال الاضافیة التی لا یحتاج إلیها الفرد، لتجعل للخدمة الاجتماعیة.

و فی البعد القانونی یجب تنظیم الحیاة الاجتماعیة وفقا لأفضل ما یراه العقل السلیم،فی الظرف الخاص،مما یعطی التشریع مرونة کافیة لاحتواء تطورات الحیاة.

أما فی البعد الاخلاقی فیجب رفع الجهل و الجهالة،و تکتل المؤمنین الصالحین لقیادة الحیاة.


ماذا نحتاج للتطبیق؟

[200]و لکن هذه التعالیم بحاجة الی قلب سلیم،و عقل نیر،و شخصیة متکاملة،و ذلک کله لا یمکن توفیره إلاّ بتخلص البشر من نزع الشیطان و فساده و بعلو البله،و علاج ذلک یکون بالتوکل علی اللّه،و الاستعاذة به من الشیطان الرجیم.

وَ إِمّٰا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطٰانِ نَزْغٌ فَاسْتَعِذْ بِاللّٰهِ إِنَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ یسمع نجواک،و یعلم ما فی ضمیرک،فاذا قلت ظاهرا و أضمرت واقعا فانه سوف ینصرک علی الشیطان.

[201]الذین تکرست فی أنفسهم ملکة الالتزام بالتعالیم الالهیة،و أصبح الدین بالنسبة إلیهم عادة بسبب المزید من العمل فإنهم إذا انزلقوا بسبب ضغط الشهوات فإنهم سرعان ما یتذکرون و یلتزمون بالواجبات مرة ثانیة..

إِنَّ الَّذِینَ اتَّقَوْا إِذٰا مَسَّهُمْ طٰائِفٌ مِنَ الشَّیْطٰانِ تَذَکَّرُوا فَإِذٰا هُمْ مُبْصِرُونَ
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حین یعودون الی اللّه ترتفع عن أنفسهم غشاوة الشهوات،فیبصرون حقیقة الذنب فیجتنبونه.

[202]بینما الکفار و اخوان الشیاطین الذین لا یملکون حصانة التقوی فإنهم، لیس فقط لا یعطیهم الشیطان حصانة،بل یمدّهم الشیطان فی غیهم،و یبرر لهم سیئاتهم غرورا..




من الفکر التبریری:

وَ إِخْوٰانُهُمْ یَمُدُّونَهُمْ فِی الغَیِّ ثُمَّ لاٰ یُقْصِرُونَ [203]من تلک الأفکار التبریریة التی یمد بها الشیطان إخوانه،و یکرس بها سلبیاتهم هی:أن کل آیة کانت تنزل علیهم کانوا یکفرون بها،و یطالبون بآیة أخری،و یزعمون أن الآیات تنزل علیهم بطلب الرسول.

وَ إِذٰا لَمْ تَأْتِهِمْ بِآیَةٍ قٰالُوا لَوْ لاٰ اجْتَبَیْتَهٰا قُلْ إِنَّمٰا أَتَّبِعُ مٰا یُوحیٰ إِلَیَّ مِنْ رَبِّی و القرآن بصائر یری المرء بسببها و من خلالها الحیاة فمثلا:القرآن یمیز للبشر بین العقل و الجهل،الشهوات و الغضب،حتی یلامس وجدان کلّ واحد حقیقة نفسه و ما بها من عقل و شهوة،أو عقل و غضب،و القرآن یذکر البشر بربه عن طریق إثارة الوجدان،و بلورة عقه،ثم یربط بین الایمان باللّه و بین ما یری فی الکون من آثار عظمة و جمال،و من نقاط ضعف و عجز،و یربط بعدئذ بین کلّ ذلک و بین ضرورة التسلیم للّه و لرسالاته،کلّ تلک بصیرة یری المرء من خلالها الحیاة رؤیة واضحة.

و إذا تعذر علی المرء رؤیة الحیاة بسبب أو بآخر،فان اللّه هو الذی یعطیه الهدی بصورة مجملة أو مفصلة،فیکشف له طبیعة الدنیا و الآخرة و ما فیهما من عوامل تقدم أو تخلف،حضارة أو دمار.
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و البصائر و الهدی تعطی البشر رفاها و سعادة هی:الرحمة التی ینزلها اللّه للمؤمنین باتباع البصائر و الهدی.




تعظیم القرآن:

هٰذٰا بَصٰائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ وَ هُدیً وَ رَحْمَةٌ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ [204]لان القرآن بصائر و هدی فعلی البشر ان یکبره و یعظمه،فاذا قریء القرآن فعلی الجمیع أن یترکوا کلامهم و یستمعوا الی آیات الذکر.

وَ إِذٰا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِتُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ أیّ تنالون السعادة و الرفاه بالاستماع الی آیات الذکر الحکیم.


کیف نقاوم الانسلاخ عن القرآن:

[205]و لکی یقاوم البشر عوامل الانسلاخ من آیات اللّه،و لکی لا یصبح مثل الذین لهم قلوب لا یفقهون بها،و لهم آذان لا یسمعون بها،و لهم أعین لا یبصرون بها،و بالتالی لکی لا ینسلخ البشر من إنسانیته،فان علیه أن یداوم قراءة القرآن، و أن یتذکر آیات اللّه و أسمائه،و لکن ذکر اللّه له شروط معینة هی:

أولا:أن یکون التذکر فی نفس البشر،لکی لا یکون الذکر ریاء أو نفاقا أو قشریا لا یغور فی العمق.

ثانیا:أن یکون الذکر تضرعا و تذللا،و معرفة من الفرد بأنه عبد ذلیل للّه،لا یملک لنفسه نفعا و لا ضرا.

ثالثا:أن یخاف الفرد ربه و ما یترتب علی معصیته له من عذاب شدید.

رابعا:ألاّ یکون ذکر اللّه جهرا بما یزید احتمالات الریاء،و لا یجعل الفرد
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یتعمق فیما یقول.

خامسا:أن یکون الذکر بالغدو و الآصال،صباحا و مساء،کل ذلک یرفع الغفلة عن الإنسان.

وَ اذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ تَضَرُّعاً وَ خِیفَةً وَ دُونَ الْجَهْرِ مِنَ الْقَوْلِ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصٰالِ وَ لاٰ تَکُنْ مِنَ الْغٰافِلِینَ


قاوم التکبّر فی نفسک:

[206]و علی الإنسان أن یقاوم روح الاستکبار فی ذاته،و یطیع اللّه إطاعة کاملة،و أن یسبح اللّه و ینزهه من آثار النقص و العجز الموجود فی خلقه،و أن یسجد للّه رمزا لتلک الطاعة و العبادة.

إِنَّ الَّذِینَ عِنْدَ رَبِّکَ من الملائکة القربین،و الأنبیاء،و الشهداء،و الصالحین الذین یتحسسون حضورهم أمام اللّه و هیمنة اللّه علیهم،و أنه سمیع بصیر،و أنه أقرب إلیهم من حبل الورید،إن هؤلاء الذین یعتبرون قدوة صالحة لکلّ واحد منا..إنهم..

لاٰ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبٰادَتِهِ وَ یُسَبِّحُونَهُ وَ لَهُ یَسْجُدُونَ و عند ما یشعر الفرد أنه عند اللّه،و ان ربه حاضر عنده،آنئذ یشعر بجلالة اللّه و مدی عظمته،فیخضع للّه و ینزع عن نفسه الاستکبار الزائف،و عندئذ یعرف اللّه و یزداد إیمانا بعظمته،فیسبحه و ینزهه عن النقص،و عندئذ تظهر علامات الخشوع علیه فیسجد للّه،و هذه قمة الانسانیة التی کانت سورة الأعراف تهدف إیصال البشر إلیها..جعلنا اللّه سبحانه ممن یتطلع للوصول إلیها بالتوکل علیه.
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المجلد 4


اشارة
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سورة الأنفال


فضل السورة

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«من قرأ سورة الأنفال و براءة فانا شفیع له و شاهد یوم القیامة انه بریء من النفاق و اعطی من الأجر بعدد کل منافق و منافقة فی دار الدنیا عشر حسنات و محی عنه عشر سیئات و رفع له عشر درجات و کان العرش و حملته یصلون علیه أیام حیاته فی الدنیا» مجمع البیان ص(516)

عن أبی عبد اللّه الحسین علیه السلام قال :

«من قرأ سورة الأنفال و براءة فی کل شهر لم یدخله نفاق و کان من شیعة أمیر المؤمنین علیه السلام حقا و یأکل یوم القیامة من موائد الجنة معهم حتی یفرغ الناس من الحساب» البیان ص(516)ج 4

و عن الامام الباقر علیه السلام قال :

«فی سورة الأنفال جدع الأنوف» مجمع البیان ص(516)ج 4
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الإطار العام


اشارة

سمیت السورة الثامنة من القرآن بالأنفال لأن الحدیث الاول فیها عن الغنائم الاضافیة التی تسمی ب(النفل)و هو کل زیادة تعطی،

و فی الحدیث الصحیح .«ان الأنفال:کل ما أخذ من دار الحرب بغیر قتال،و کل ارض انجلی أهلها عنها بغیر قتال،و یسمیها الفقهاء فیئا،و قطائع الملوک إذا کانت فی أیدیهم من غیر غصب، و الاجام،و بطون الاودیة،و الأرضون الموات ».

و یمکننا ان نوجز الأنفال فی عبارة:هی کل شیء یتحرر من الملکیة الخاصة، فیعود الی الملکیة العامة بید امام الامة،و فی عهد رسول اللّه صلی الله علیه و آله یکون بالطبع فی یده صلی الله علیه و آله .



الموضوع:

بعد ان جاءت الآیة الاولی فی الأنفال،و الآیة(41)فی خمس الغنائم بینما
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کانت الآیة(66)فی حلّیة أکل الغنائم،و هذه الآیات الثلاث تشکل حکما واحدا حیث یجب تقسیم الغنائم التی یحصل علیها الجیش المجاهد بین المقاتلین،بعد إخراج خمسها لبیت المال،اما ما وراء الغنائم من الأنفال،فهی لبیت المال -الدولة-.

اما الآیات الاخری فی السورة فهی تدور حول صفات المؤمنین الصادقین و التی منها تصدیقهم بالغیب.إذ یستجیبون للرسالة حتی و لو کانت مخالفة لأهوائهم أو نظراتهم الضیقة،حیث اخرج اللّه نبیه بالحق بالرغم من کراهة طائفة من المؤمنین، و الهدف کان کسب القتال فقد أمد اللّه جیش الإسلام بالملائکة لیکونوا بشری للقلوب،و تستمر الآیات تتحدث عن الجهاد و عوامل هزیمة الکفار و أسباب انتصار المسلمین التی یأمرنا ربّنا بها،فی الآیات(29/15)و منها الثبات و ارادة مرضاة اللّه تعالی،و طاعة القیادة،و الاستجابة لدعوة الرسول صلی الله علیه و آله ،و تجنب الفتنة،و التحرر من جاذبیة الأهل و الأموال،و التقوی و البصیرة.

أما مکر الکفار و دعایاتهم التی تتحدث عنها الآیات(35/30)فانها زائلة مثل قولهم:انهم قادرون علی ان یأتوا بمثل القرآن،أو التحدی باستعجال العذاب،أو الصلاة عند البیت مکاء و تصدیة أو إنفاق أموالهم التی من نتائجها تعبئة الکفار، لکی یکون القضاء علیهم مرة واحدة.

و یبین القرآن ضرورة القتال الشدید ضد الکفار بهدف اقتلاع جذور الفتنة، و عدم الخوف لان نصر اللّه قریب.إذ ان اللّه سبحانه یقضی بالحرب برغم تهاون فریق من المسلمین عنها خوفا،لکی یقضی امرا کان مفعولا،و لکنّ للنصر شروطا منها الثبات و الطاعة و عدم النزاع،و الصبر و عدم البطر،و تجنب الریاء،و ان یکون الهدف هو مرضاة اللّه،اما أولئک الذین استهدفوا الصد عن سبیل اللّه فان الشیطان غرهم ثم ترکهم،اما المؤمنون فان الدین یشجعهم علی الجهاد و لیس هذا غرورا و إذا
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لم تقتلع الحرب جذر الفساد فان سنة اللّه فی الحیاة هی التی تقضی بنهایة المفسدین کما فعل ربنا بآل فرعون الظالمین.

و یعرج القرآن الی ذکر استراتیجیة القتال کما جاء فی الآیات(69/57)فیأمر بإلقاء الرعب لیس فقط فیمن هو بالجبهة،بل بکل الأعداء،و ضرورة الاستعداد للقتال سلفا،و ضرورة قبول السلم و التوکل علی اللّه فیها،و الاعتماد علی اللّه فی الا یکون سلمهم خداعا،و ضرورة الوحدة،و التحریض علی القتال،و الاستعداد النفسی لقبول التضحیات،و فی مقابل التضحیات یحصل المسلمون علی الغنائم الحلال.

اما الأسری فلو کانت نیاتهم صافیة فان جزاءهم علی اللّه،و یجب ان یحسن معاملتهم دون خوف من خیانتهم(71/70).

و فی نهایة السورة(77/72)یلخص القرآن موضوع السورة و یأمر بالهجرة و الجهاد بالمال و النفس،و یبین ان من یفعل ذلک أولیاء لمن یأوی المهاجرین و ینصر الرسالة بینما الکفار هم فئة واحدة،و المؤمنون المجاهدون مهاجرین و أنصارهم صفوة المؤمنین و أولوا الأرحام بعضهم أولیاء بعض.

و هکذا تدور آیات سورة الأنفال فی مسائل القتال من أجل اللّه.
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[سورة الأنفال (8): الآیات 1 الی 4]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . یَسْئَلُونَکَ عَنِ اَلْأَنْفٰالِ قُلِ اَلْأَنْفٰالُ لِلّٰهِ وَ اَلرَّسُولِ فَاتَّقُوا اَللّٰهَ وَ أَصْلِحُوا ذٰاتَ بَیْنِکُمْ وَ أَطِیعُوا اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (1) إِنَّمَا اَلْمُؤْمِنُونَ اَلَّذِینَ إِذٰا ذُکِرَ اَللّٰهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَ إِذٰا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیٰاتُهُ زٰادَتْهُمْ إِیمٰاناً وَ عَلیٰ رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (2) اَلَّذِینَ یُقِیمُونَ اَلصَّلاٰةَ وَ مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ یُنْفِقُونَ (3) أُولٰئِکَ هُمُ اَلْمُؤْمِنُونَ حَقًّا لَهُمْ دَرَجٰاتٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ مَغْفِرَةٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (4)





اللغة

2[وجلت]:خافت و فزعت.

ص:10








حق التصرف فی الاملاک العامة


هدی من الآیات:

لمن هی الاملاک العامة؟و من یملک حق التصرف فیها؟ انها للّه و لرسوله صلی الله علیه و آله ،و علی أبناء الامة التزام الوحدة و الانضباط لان الایمان هو الذی یوقر فی القلب و ینعکس علی العمل،فالمؤمنون هم اَلَّذِینَ إِذٰا ذُکِرَ اللّٰهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ ،و اهتزت خوفا و طمعا و محبة،و ازداد ایمانهم کلما ذکرت لهم آیات اللّه الناطقة و غیرها،و لم یشعروا بضعة أمام شیء أو شخص لأنهم یتوکلون علی اللّه ربهم و مدبر أمورهم،و ینعکس هذا الایمان القلبی الراسخ علی سلوکهم،فاذا هم یقیمون الصلاة،و ینفقون من کلّ ما رزقهم اللّه.أما جزاء هؤلاء المؤمنین الصادقین فهو درجات عالیة عند ربهم کل حسب أعماله،و مغفرة عما سبق من ذنوبهم، و رزق کریم فی الحیاة الدنیا و الآخرة.
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بینات من الآیات:

ما هی الأنفال؟و لمن؟
[1]بعد حرب بدر طرح هذا السؤال:

لمن هی صفوة الغنائم و البقیة الباقیة من غنائم الحرب بعد تقسیمها علی المجاهدین؟و یطرح هذا السؤال أبدا کلما بقیت ممتلکات مطلقة غیر مختصة بهذا أو ذاک و لذلک جاء التعبیر القرآنی عاما،و جاء الجواب شاملا لکل الأملاک العامة،أو لکل شیء لا یمتلک من قبل شخص معین،ذلک لأن کلمة الأنفال تدل علی کل زیادة،لذلک وسع الفقهاء مفهومها حتی أصبحت مقارنة لکلمة الملکیة العامة فی تعابیرنا الدارجة و الذی یتصرف فیها هو الرسول الذی یمثل القیادة الشرعیة و من بعده خلفاؤه،أما موارد التصرف فلا بد ان تتخذ حسب قیم التوحید،و بالتالی فی سبیل اللّه و هو کل عمل یحقق أهداف الرسالة ابتداء من الضمان الاجتماعی للفقراء و المساکین و مرورا بتکفل موظفی الدولة،و خدمة الأمة،و انتهاء بنشر الرسالة فی الآفاق.

و لذلک ذکر القرآن ان الأنفال هی للّه أولا،ثم لرسوله صلی الله علیه و آله باعتبار ان رضوان اللّه هو هدف التصرف فی هذه الاملاک،و الرسول أو القیادة الرسالیة هی القائمة عملیا بتحقیق هذا الهدف.

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفٰالِ قُلِ الْأَنْفٰالُ لِلّٰهِ وَ الرَّسُولِ فَاتَّقُوا اللّٰهَ


التقوی فی القضایا المالیة:
و تقوی اللّه هنا تتحقق بأداء الواجبات المالیة،و عدم الاعتداء علی أموال الدولة التی هی للّه و للرسول،و أیضا بالتزام الوحدة و عدم الخلاف فی القضایا،حیث یطمع
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کل فریق أن یکون نصیبه الأکبر من اموال الدولة.لذلک أمر اللّه بإصلاح العلاقات الاجتماعیة التی تربط الناس ببعضهم.

وَ أَصْلِحُوا ذٰاتَ بَیْنِکُمْ و إصلاح ذات البین لا یتم الا برصد ما یفسد فی هذه العلاقات، و السعی وراء إصلاحها بصفة مستمرة و دون کلل.

وَ أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ

الصفات النفسیة للمؤمنین:
[2]هناک ثلاث صفات رئیسیة للمؤمنین لو لم توجد فی شخص فعلیه ان یشک فی ایمانه.

الف:ان تبلغ معرفته باللّه حدا یخافه،کلما ذکر عنده لأنه یعرف عظمته و قدرته و احاطته به علما و سمعا و بصرا،فلما ذا لا یخاف منه و قد استخدم القرآن الحکیم هنا کلمة الوجل و نسبها الی القلب فقال:

إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذٰا ذُکِرَ اللّٰهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ فما ذا یعنی الوجل؟ ربما معناه التحرک حیث ان نسبة الخوف الی القلب تعطی معنی یختلف عما إذا نسب الی الفرد ذاته و هو المعنی الحقیقی لکلمة الوجل التی قد تکون الاهتزاز و التأثر و اللّه العالم.

باء:لان قلوب المؤمن تتأثر بذکر اللّه فانها تستوعب الآیات،فاذا ذکّروا
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بآیات اللّه یزدادون ایمانا،لأن استماعهم الی الآیات یتم من دون حجاب الکفر و الجحود،أو حجاب الفجور و الفسوق.

بینما یزداد المنافق باستماع الآیات کفرا و جحودا لأنه یفسرها عکسیا، و یتحصن ضدها کلما تکررت علیه باعتباره معقّد تجاهها،و مصمم سلفا علی عدم قبولها.

وَ إِذٰا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیٰاتُهُ زٰادَتْهُمْ إِیمٰاناً و الآیات قد تکون الناطقة و هی القرآن،و قد تکون آیات الحیاة،فکل تطور فی الطبیعة یتم وفق نظام دقیق یدل علی تدبیر اللّه،و کل نعمة تتجددّ أو نعمة تذهب أو کارثة تکاد تقع فیدفعها اللّه.کل ذلک یزید المؤمنین معرفة باللّه و تسلیما لقضائه سبحانه سبحانه.

جیم:و کلما زاد ایمان الفرد زاد اطمئنانه برحمة اللّه،و بحسن تدبیره،و بالتالی ازداد ثقة بأن ربه سبحانه لا یقطع به الحبل فی منتصف الطریق،و انه لو التزم بالمنهج السلیم الذی أمر به اللّه فان سنن الحیاة و قوانین الطبیعة و التأیید الغیبی سوف تساعده فی شؤونه.

وَ عَلیٰ رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ ان الشخص الجاهلی و المتخلف یخشی الطبیعة فلا یسخرها لنفسه،و یخشی الناس فلا یستخدم عقله بل یتبع أهواءهم،و یخشی العطب فلا ینشط،بینما المؤمن العارف یخشی اللّه تعالی،و یتحدی الطبیعة،و یخاف اللّه فیتبع عقله و هداه،و لا یستسلم لأهواء الناس،و یعرف مواهب اللّه له،الآن و مستقبلا،فلا یخشی العطب و التعب فیمتلئ حیویة و اندفاعا،و هذا بعض معانی التوکل علی اللّه التی تدل أیضا
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علی ثقة الشخص بما وهب اللّه له من قدرات و طاقات دون انتظار أو نظر لما فی ایدی الآخرین.

تلک کانت الصفات النفسیة للمؤمنین و التی تنعکس علی السلوک العینی فی صورة الصلاة التی تعبر عن الوجل من اللّه...رجاء و خشیة،و فی صورة الأنفال التی تعبّر عن التوکل علی اللّه دون خوف من انتهاء نعمه علیهم و نفاد مواهبه لهم.

[3] اَلَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاٰةَ وَ مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ یُنْفِقُونَ ان ذلک مقیاس اکید للایمان الذی فیه فوائد کثیرة أهمها:تکامل شخصیة الفرد حسب درجات ایمانه،و هذا التکامل لیس بمقیاس الناس بل بقیم اللّه سبحانه،فلا یضر المؤمن المتکامل الشخصیة الا یعرف به الناس.

[4] أُولٰئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا لَهُمْ دَرَجٰاتٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ مَغْفِرَةٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ و بالایمان یطهر قلب الفرد عن الأدران و الأمراض،عن الکبر و العجب و الغرور و الانانیة،عن الحسد و الحقد و الظن و البغضاء،عن الجهل و الجهالة و اتباع غیر الحق.

و حین یطهر القلب،یزکّی العمل،و یحصل الفرد علی المکاسب التی تأتیه بکرامة و عزة،و لیست المکاسب التی یحصل علیها الفرد بإیمانه کالتی یحصل علیها المنافقون و الکفار حیث تمحق کرامتهم البشریة.
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[سورة الأنفال (8): الآیات 5 الی 8]


اشارة

کَمٰا أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِّ وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ لَکٰارِهُونَ (5) یُجٰادِلُونَکَ فِی اَلْحَقِّ بَعْدَ مٰا تَبَیَّنَ کَأَنَّمٰا یُسٰاقُونَ إِلَی اَلْمَوْتِ وَ هُمْ یَنْظُرُونَ (6) وَ إِذْ یَعِدُکُمُ اَللّٰهُ إِحْدَی اَلطّٰائِفَتَیْنِ أَنَّهٰا لَکُمْ وَ تَوَدُّونَ أَنَّ غَیْرَ ذٰاتِ اَلشَّوْکَةِ تَکُونُ لَکُمْ وَ یُرِیدُ اَللّٰهُ أَنْ یُحِقَّ اَلْحَقَّ بِکَلِمٰاتِهِ وَ یَقْطَعَ دٰابِرَ اَلْکٰافِرِینَ (7) لِیُحِقَّ اَلْحَقَّ وَ یُبْطِلَ اَلْبٰاطِلَ وَ لَوْ کَرِهَ اَلْمُجْرِمُونَ (8)





اللغة

7[ذات الشوکة]:ذات السلاح و القوة و هی النفیر.
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التسلیم لأوامر الرب سبحانه


هدی من الآیات:

حین یبلغ الایمان مستوی النضج و الکمال،یسلم صاحبه نفسه للحق،و یتوکل علی اللّه،و یترفع عن الحیاة درجات،و یضرب اللّه مثلا واقعیا علی ذلک حیث هیّء سبحانه الأمور لخروج نبیه صلی الله علیه و آله و أنصاره من المدینة فی غزوة بدر بینما کان فریق من المؤمنین کارهین و هم یجادلون فی جدوی الخروج حتی بعد ان تبین لهم صدق الرسالة و سلامة أوامر الرسول صلی الله علیه و آله ،و وعدهم اللّه ان تکون لهم احدی الطائفتین إما القافلة التجاریة التی کانت لقریش و إما الجنود المسلحون.و من الطبیعی ان یکون المسلمون یفضلون القافلة التجاریة،بینما اللّه کان قد قضی لهم بمواجهة الجیش المعادی لأن اللّه یرید تحقیق واقع الرسالة الجدیدة و لیس فقط حصول المسلمین علی حطام الدنیا،کما یزید ربنا ارغام المجرمین بإحقاق الحق و إبطال الباطل حتی لا یفکّروا مستقبلا بمقاومة الرسالة..و هذا کله مثل ایمان و توکل المؤمنین و عاقبته المتمثلة فی الدرجات الرفیعة
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بینات من الآیات:

اشارة
وَ إِذْ یَعِدُکُمُ اللّٰهُ إِحْدَی الطّٰائِفَتَیْنِ :

[5]فی الحیاة انظمة یوحی بها اللّه عبر الرسالة،و ینفذ اللّه هذه الانظمة إما بید الناس و إما بصورة غیبیة،و هذه الانظمة حق یتبعها المسلمون و یثق بها المؤمنون، و یتوکلون علی اللّه اطمئنانا بها،و یتجاوزون کل عقبة فی طریقهم،و المثال الظاهر لذلک هی قصة حرب بدر،حیث أخبر المسلمون بتحرک عیر قریش قریبا من المدینة، و بما ان المسلمین کانوا ینتظرون فرصة للثأر من أعدائهم الذین حاصروهم اقتصادیا و نهبوا ثرواتهم آنئذ بادر المسلمون للخروج،إما للقتال و إما للغنائم،و هکذا أخرج اللّه المسلمین من بیوت الأمن،و دفعهم الی الحرب بینما کان فریق منهم کارهین.

کَمٰا أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِّ وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ لَکٰارِهُونَ و کراهتهم انما کانت بسبب عدم ایمانهم باللّه و بالحق و المستقبل.

[6]و هذا الفریق کانوا یجادلون فی الحق،فی الوقت الذی تبین لهم الحق فی الرسالة الجدیدة التی آمنوا بها و بصدقها و انها تتحدث عن اللّه.

یُجٰادِلُونَکَ فِی الْحَقِّ بَعْدَ مٰا تَبَیَّنَ و الحق واضح،و قد یکون شخص غیر مقتنع به بسبب نقص فیه،و لیس فی دلائل الحق.

کَأَنَّمٰا یُسٰاقُونَ إِلَی الْمَوْتِ وَ هُمْ یَنْظُرُونَ و حیث انهم لا یعرفون طبیعة الحق،و ان عاقبته خیر و رفاه،لذلک لا ینشطون فی طریقه بل یعتبرون کل تحرک نحوه کأنه تحرک نحو الموت الظاهر.
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ذات الشوکة:
[7]و کان ینتظر المسلمون العیر فجاءهم النفیر،و لکن کانت فی ذلک حکمة بالغة حیث أراد اللّه تحطیم شوکة الکفار و اشاعة الرعب فی نفوسهم،و تحول المسلمون الی قوة عسکریة معترف بها فی الجزیرة.

وَ إِذْ یَعِدُکُمُ اللّٰهُ إِحْدَی الطّٰائِفَتَیْنِ أَنَّهٰا لَکُمْ ای انکم سوف تغلبون الأعداء بالتأکید.فتحصلون اما علی قافلتهم التجاریة التی کانت تمر قریبا منکم،أو تهزمون جیشهم الذی یأتی لمحاربتکم،و مع وعد اللّه لهم بالنصر فإنهم کانوا یحلمون بالعیر و یخافون النفیر.

وَ تَوَدُّونَ أَنَّ غَیْرَ ذٰاتِ الشَّوْکَةِ تَکُونُ لَکُمْ و ذلک خوفا من مواجهة العدو عسکریا و اللّه یرید غیر ما یریده الناس...الناس یریدون عاجل المکاسب و اللّه یرید تحقیق الاهداف البعیدة للامة و ذلک بدعم جانب الرسالة الحقة،و استئصال شأفة الکفار،حتی لا یبقی لهم کیان یعتمدون علیه.

وَ یُرِیدُ اللّٰهُ أَنْ یُحِقَّ الْحَقَّ بِکَلِمٰاتِهِ حیث ان أوامر اللّه بالخروج لا تهدف حصول المسلمین علی بعض الغنائم،بل تهدف اقامة حکم اللّه فی الأرض و تصفیة الطواغیت.

وَ یَقْطَعَ دٰابِرَ الْکٰافِرِینَ [8]و هناک حکمة اخری لربنا هی کسر شوکة المجرمین حتی لا یقدروا علی مقاومة الرسالة.

لِیُحِقَّ الْحَقَّ وَ یُبْطِلَ الْبٰاطِلَ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ
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[سورة الأنفال (8): الآیات 9 الی 14]


اشارة

إِذْ تَسْتَغِیثُونَ رَبَّکُمْ فَاسْتَجٰابَ لَکُمْ أَنِّی مُمِدُّکُمْ بِأَلْفٍ مِنَ اَلْمَلاٰئِکَةِ مُرْدِفِینَ (9) وَ مٰا جَعَلَهُ اَللّٰهُ إِلاّٰ بُشْریٰ وَ لِتَطْمَئِنَّ بِهِ قُلُوبُکُمْ وَ مَا اَلنَّصْرُ إِلاّٰ مِنْ عِنْدِ اَللّٰهِ إِنَّ اَللّٰهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (10) إِذْ یُغَشِّیکُمُ اَلنُّعٰاسَ أَمَنَةً مِنْهُ وَ یُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً لِیُطَهِّرَکُمْ بِهِ وَ یُذْهِبَ عَنْکُمْ رِجْزَ اَلشَّیْطٰانِ وَ لِیَرْبِطَ عَلیٰ قُلُوبِکُمْ وَ یُثَبِّتَ بِهِ اَلْأَقْدٰامَ (11) إِذْ یُوحِی رَبُّکَ إِلَی اَلْمَلاٰئِکَةِ أَنِّی مَعَکُمْ فَثَبِّتُوا اَلَّذِینَ آمَنُوا سَأُلْقِی فِی قُلُوبِ اَلَّذِینَ کَفَرُوا اَلرُّعْبَ فَاضْرِبُوا فَوْقَ اَلْأَعْنٰاقِ وَ اِضْرِبُوا مِنْهُمْ کُلَّ بَنٰانٍ (12) ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ شَاقُّوا اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ مَنْ یُشٰاقِقِ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ فَإِنَّ اَللّٰهَ شَدِیدُ اَلْعِقٰابِ (13) ذٰلِکُمْ فَذُوقُوهُ وَ أَنَّ لِلْکٰافِرِینَ عَذٰابَ اَلنّٰارِ (14)





اللغة

12[بنان]:البنان الأطراف من الیدین و الرجلین و الواحد بنانه و یقال للإصبع بنانه و أصله اللزوم.
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13[شاقوا]:الشقاق العصیان و أصله الانفصال.
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الأمداد الغیبی متی و کیف؟


هدی من الآیات:

المؤمنون یتوکلون علی ربهم فیجتازون المشاکل بتأیید غیبی،و تقدیر رشید من اللّه لهم،و إلیک مثلا من معرکة بدر کیف استغاث المسلمون بربهم بعد ان قرروا خوض المعرکة صادقین،و عوضوا ضعفهم المادی بالتوجه الی ربهم لینصرهم فاستجاب اللّه لهم،و أمدهم بألف ملک شکلوا خلفیة الجیش الاسلامی و دعما له، و لم یکن الهدف من ارسالهم سوی تقویة نفسیات المسلمین،و لیکونوا مبعثا لاطمئنان قلوبهم،بینما لم یکن النصر النهائی الا من اللّه،و ربما من غیر طریق الملائکة لان اللّه قوی قاهر و قادر علی نصر من یشاء،و لکنه لا ینصر الا من یستحق النصر.

و بالرغم من هول المواجهة فان الایمان الذی ازداد بالمواجهة و التوکل برّد افئدة المسلمین،فاستولی علیهم النعاس،و جاء ماء السماء یلطف الهواء،و یطهر الأجواء و الأبدان،و یبشر القلوب بالرحمة فیذهب عنها وساوس الشیطان،و یعقد المسلمون
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العزم علی الحرب،فثبتت اقدامهم فی المواجهة،و إذا بالملائکة یثبتون بوحی من ربهم الذین آمنوا،و إذا بربنا الحکیم یبعث فی قلوب الأعداء الخوف،و یتفوق المسلمون علی أعدائهم نفسیا،فیضربون فوق الأعناق رؤوسهم و یضربون أیدیهم،و لکن لماذا تحیز ربنا ضد الکفار أو لیسوا عبیده؟نعم و لکنهم شاقوا اللّه و عارضوا رسوله،و اللّه شدید العقاب لیس فی الدنیا فحسب بل فی الاخرة یعذبهم عذابا شدیدا.


بینات من الآیات:

التوکل سر الانتصار:
[9]لو تذکر الإنسان حالاته السابقة،و کیف احتاج الی رحمة ربه فدعاه بحقیقة الایمان،فاسعفه و أنقذه من المشاکل،و لو تبصر الإنسان أوضاع الآخرین، و کیف تدخلت قوة الغیب فی تأیید طائفة ضد اخری إذا لعرف ان التوکل علی اللّه سر التغلب علی الصعاب.و یذّکر القرآن الامة الاسلامیة بماضیها،و ابرز المعارک الحاسمة فیه،و التی تتکرر مثیلاتها أبدا.مثلا فی معرکة بدر حیث استغاث المسلمون فأمدهم ربهم بألف من الملائکة.

إِذْ تَسْتَغِیثُونَ رَبَّکُمْ و الاستغاثة-کأی دعاء آخر-تکشف عن ارادة النجاج التی لا تقهرها حتی المشاکل المادیة الظاهرة،کما انها تکشف عن ایمان قوی بوجود المواهب الکبیرة عند الفرد.

فَاسْتَجٰابَ لَکُمْ أَنِّی مُمِدُّکُمْ بِأَلْفٍ مِنَ الْمَلاٰئِکَةِ مُرْدِفِینَ ای یؤیدونکم من ورائکم.

[10]و لکن لا یعنی نزول الملائکة انهم سوف یحاربون بدیلا عنکم،کما لا
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یعنی وجود دعم غیبی للمؤمنین ان هذا الدعم یغنیهم عن العمل الجاد کلا..بل یعنی العکس و هو ضرورة العمل الجدی حتی تحقیق الهدف بالاعتماد علی الدعم السماوی.

وَ مٰا جَعَلَهُ اللّٰهُ إِلاّٰ بُشْریٰ وَ لِتَطْمَئِنَّ بِهِ قُلُوبُکُمْ اما النصر فهو من عند اللّه یقضیه لمن تتوفر فیه شرائط النصر و عوامله و منها بالطبع ارادة النصر،و العمل من أجله،و تذویب الانانیات من اجله.ذلک لان ربنا الی جانب قوته و قهره فهو حکیم لا یهب النصر لمن لا یستحقه.

وَ مَا النَّصْرُ إِلاّٰ مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ إِنَّ اللّٰهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ [11]و الملائکة احدی وسائل النصر و هناک وسائل اخری یوفرها ربنا إذا شاء، مثلا فی حرب بدر کانت الاعصاب متوترة،و النفوس ملتهبة هلعا و الأجسام تثقل بالاوساخ،فبّرد الایمان و التوکل أفئدة المسلمین،حتی مالت الی الراحة و النعاس فاستراحت الاعصاب،و استعدت لمعرکة حاسمة فی الیوم التالی..

إِذْ یُغَشِّیکُمُ النُّعٰاسَ أَمَنَةً مِنْهُ حین یتوکل العبد علی ربه یستریح فی ظلال الثقة به و بتقدیره فلا یحرق أعصابه بل یعیش فی کنف أمان ربه.

و المؤمنون حقا هم الذین یزدادون ایمانا فی ساعة العسرة لان تلک الساعات تکشف جوهر البشر و طبیعته الکامنة.

وَ یُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً لِیُطَهِّرَکُمْ بِهِ ذلک لان کثیرا من الجراثیم التی یتلوث بها الجو و تنقل عبر الهواء و الماء من

ص:24





شخص لآخر تموت بعد المطر،فیرتاح منها الجیش الذی تکثر فیه احتمالات الخطر.

وَ یُذْهِبَ عَنْکُمْ رِجْزَ الشَّیْطٰانِ و حین یتلطف الجو بماء السماء یسعد الناس ببرکات اللّه،فتطمئن قلوبهم و یذهب عنها الخوف و التردد،کما یذهب بالمطر النجاسة المادیة التی تؤثر فی النفس أیضا و ذلک عن طریق الوضوء و العمل.

وَ لِیَرْبِطَ عَلیٰ قُلُوبِکُمْ وَ یُثَبِّتَ بِهِ الْأَقْدٰامَ فحین یری المسلمون السماء تمطر علیهم یعرفون ان هذا المطر من نعم اللّه،فآنئذ یزدادون ایمانا برحمة اللّه،و ان بیده برکات السماء و الأرض و بذلک تطمئن نفوسهم، و ینعکس ذلک علی ممارساتهم الحیاتیة بالاستقامة و الثبات.



تثبیت اللّه تعالی
[12]فی ساعات الشدة تکاد ارادة المسلمین تنهار امام ضغوط الحیاة لو لا الایمان الذی یمده اللّه عن طریق الملائکة المتواجدین فی الافئدة بالثبات و الاستقامة.

إِذْ یُوحِی رَبُّکَ إِلَی الْمَلاٰئِکَةِ أَنِّی مَعَکُمْ و لان اللّه مع الملائکة،و یؤید الملائکة بقوته التی لا تقهر فإنهم أقوی من قوی الکفر المادیة.

فَثَبِّتُوا الَّذِینَ آمَنُوا سَأُلْقِی فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفَرُوا الرُّعْبَ و بما ان الرعب یسبب فی تضخیم حجم الأشیاء،و حسبما جاء فی المثل المروی:

للخوف عیون واسعة.فان الکفار أخذوا یرون قوة المؤمنین أکبر من حجمها أضعافا،
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بینما کان الثبات الذی أعطاه اللّه بملائکته للمؤمنین سببا فی الاستهانة بقوة الکفار، و الاندفاع نحو تحطیمها.کذلک تفوق المسلمون علی أعدائهم فی ساحة القلوب،و کان ذلک طریقا لانتصارهم فی ساحة الحرب.

فَاضْرِبُوا فَوْقَ الْأَعْنٰاقِ وَ اضْرِبُوا مِنْهُمْ کُلَّ بَنٰانٍ فجاءت الضربات مسددة فی الأماکن الحساسة فی الرؤوس و الایدی فلم تذهب سدی،بینما ذهبت ضربات العدو هباء فی الأطراف لان قلوبهم کانت مشتته و غیر ثابتة،و هکذا یؤثر الثبات النفسی فی الانتصار.

[13]لماذا شتت اللّه قلوب الکفار،فألحق ببهم الهزیمة؟لأنهم تمردوا علی اللّه، و انحرفوا عن خطه المستقیم فی الحیاة.ذلک الخط الذی سیفرض نفسه بالتالی علی البشر طوعا أو کرها،و انما یملک الناس فرصة محددة من الحریة و أجلا محدودا.

ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ شَاقُّوا اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ مَنْ یُشٰاقِقِ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ فَإِنَّ اللّٰهَ شَدِیدُ الْعِقٰابِ حتی المؤمنون الذین نصرهم اللّه الیوم لو انحرفوا عن طریق ربهم،فان عقاب اللّه شدید علیهم أیضا.

[14]و لا یکتفی اللّه فقط بعذاب الدنیا بل فی الاخرة أیضا.

ذٰلِکُمْ فَذُوقُوهُ وَ أَنَّ لِلْکٰافِرِینَ عَذٰابَ النّٰارِ
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[سورة الأنفال (8): الآیات 15 الی 19]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا لَقِیتُمُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا زَحْفاً فَلاٰ تُوَلُّوهُمُ اَلْأَدْبٰارَ (15) وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ إِلاّٰ مُتَحَرِّفاً لِقِتٰالٍ أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلیٰ فِئَةٍ فَقَدْ بٰاءَ بِغَضَبٍ مِنَ اَللّٰهِ وَ مَأْوٰاهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ اَلْمَصِیرُ (16) فَلَمْ تَقْتُلُوهُمْ وَ لٰکِنَّ اَللّٰهَ قَتَلَهُمْ وَ مٰا رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لٰکِنَّ اَللّٰهَ رَمیٰ وَ لِیُبْلِیَ اَلْمُؤْمِنِینَ مِنْهُ بَلاٰءً حَسَناً إِنَّ اَللّٰهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (17) ذٰلِکُمْ وَ أَنَّ اَللّٰهَ مُوهِنُ کَیْدِ اَلْکٰافِرِینَ (18) إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جٰاءَکُمُ اَلْفَتْحُ وَ إِنْ تَنْتَهُوا فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ إِنْ تَعُودُوا نَعُدْ وَ لَنْ تُغْنِیَ عَنْکُمْ فِئَتُکُمْ شَیْئاً وَ لَوْ کَثُرَتْ وَ أَنَّ اَللّٰهَ مَعَ اَلْمُؤْمِنِینَ (19)





اللغة

15[زحفا]:الزحف الدنو قلیلا قلیلا و التزاحف التدانی.
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القتال بین الاستقامة و التوکل


هدی من الآیات:

انتصار اللّه سبحانه للمؤمنین کما ذکر به الدرس السابق لا یعنی أبدا تحللهم عن مسئولیتهم القتالیة الخطیرة التی یعددها اللّه فی هذا الدرس و هی:

اولا:الثبات فی المواجهة و عدم الفرار تحت أی ضغط کان،اللهم الا تراجعا تکتیکیا للعودة الی الحرب فی وضع أفضل و مع جماعة أکبر،و فی غیر هذه الصورة فان غضب اللّه فی الدنیا قد یتمثل فی الهزیمة،و غضبه فی الآخرة سیکون جزاء عادلا.

ثانیا:الاتکال علی اللّه و الاعتقاد بان النصر من عنده،و انه حتی الرمی الذی یرمیه الشخص انما هو من عند اللّه،و ان المعرکة ما هی الا ابتلاء من اللّه للمؤمنین لیرفع درجتهم و ینمی مواهبهم،و اللّه سمیع علیم،یعلم من ینجح فی الامتحان، و لمن یعطی الدرجات الرفیعة.

ثالثا:ان اللّه یکشف خطط العدو،و یوهن کیدهم،و یبعث فی استراتیجیة
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العدو الثغرات،و لا تغنی کثرة العدو عنهم شیئا،و ان اللّه تعالی مع المؤمنین.




بینات من الآیات:

الثبات فی المواجهة:
[15]ایدی المؤمنین القویة هی الاداة الطیعة.هی ارادة السماء،فاللّه قد یجعل المؤمنین سیفه الصارم لذلک یأمرهم بالثبات عند مواجهة العدو،و عدم الفرار أبدا.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا زَحْفاً فَلاٰ تُوَلُّوهُمُ الْأَدْبٰارَ [16]و هناک استثناء واحد لترک المعرکة هو ان یکون للعودة إلیها بقوة أکبر اما عن طریق اختیار موقع أفضل مثل ترک السهل الی الجبل و ترک الساحة الی الخندق، أو عن طریق اختیار جماعة یتعاون معهم ضد العدو.

وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ إِلاّٰ مُتَحَرِّفاً لِقِتٰالٍ أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلیٰ فِئَةٍ و یبدو ان القرآن یذکرنا بأهمیة اختیار الموقع المناسب و الجماعة المناسبة لمتابعة القتال،و عدم الاعتماد علی نصر اللّه فقط.

فَقَدْ بٰاءَ بِغَضَبٍ مِنَ اللّٰهِ و غضب اللّه قد یتمثل فی مضاعفة الخسائر،أو حتی الهزیمة غیر المنتظرة.ذلک أنّ الاقدام یعجّل النصر و یقلل الخسائر.

وَ مَأْوٰاهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ 


الاتکال علی اللّه تعالی:
[17]الرمی من المؤمن و لکن الذی یسدد الرمیة و یعطیها أثرها فی القلوب هو
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اللّه،لذلک کان علینا القیام بعملنا و هو الرمی و القتال،و بذل کل جهد ممکن فی ساحة الحرب دون ان نکتفی بذلک أو نغتر به أو نعمتد علیه،بل نکتفی باللّه و نتوکل علیه.

فَلَمْ تَقْتُلُوهُمْ وَ لٰکِنَّ اللّٰهَ قَتَلَهُمْ وَ مٰا رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لٰکِنَّ اللّٰهَ رَمیٰ و یبقی السؤال:إذا کان ربنا هو الذی یرمی فلما ذا یتعب عباده و یأمرهم بالجهاد؟ انما ذلک لکی یفجر مواهب المؤمنین،و یستخرج کنوز شخصیاتهم الکامنة، و ینمی کفاءة کل واحد منهم لان المواجهة تدفع الفرد نحو بذل قصاری جهده لتجنب الفشل و الهزیمة،و الطاقة التی یکتشفها المؤمنون فی أنفسهم فی ساحات المعارک ینتفعون بها أیضا فی سائر حقول الحیاة.

وَ لِیُبْلِیَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْهُ بَلاٰءً حَسَناً إِنَّ اللّٰهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ یسمع عن قرب ما یجری فی الساحة من الحوادث،و یعلم خلفیاتها.لذلک حین یختبر المؤمنین بالحرب ثم یحکم علیهم لا یحکم غیابیا أو عبثا-سبحانه-بل بسمع و علم،و بإحاطة واسعة و مباشرة للحوادث.

الوهن و الانتصار
[18]کما یسدد ربنا رمیة المؤمنین فأنه یوهن کید الکافرین،و ذلک بإلقاء الرعب فی نفوسهم حتی لا ینفذ کل واحد کل المهام الموکلة به،فتفشل الخطة الموضوعة عندهم لمحاربة المسلمین،و تنهار إرادتهم و تنهزم نفوسهم.

ذٰلِکُمْ
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أی ان هذه الحقیقة التی یجب ان نؤمن بها و نعترف بها.

وَ أَنَّ اللّٰهَ مُوهِنُ کَیْدِ الْکٰافِرِینَ من هنا کان علینا ألاّ نخشی خطط العدو،و لا نستهین بقدراتنا،نثق بها و بأن اللّه یسدّدها،و لکن دون أن ندّخر قدرة کامنة فی أنفسنا إلاّ و نفجرها و نوجهها للمعرکة.

[19]و یخاطب ربنا الکفار و یذکرهم بالفتح الذی أعطاه للمؤمنین علیهم و یقول:هذا الفتح کانّ بسبب اختیار الکفار للحرب و مبادرتهم للقتال و کأنهم هم الذین طلبوه.

إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جٰاءَکُمُ الْفَتْحُ و قیل ان بعض المشرکین طلبوا من اللّه فی یوم بدر ان ینصر من کان دینه أحب الیه سبحانه فاستجاب دعاءهم و نصر المسلمین.

وَ إِنْ تَنْتَهُوا فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ ای ان تترکوا القتال لان الحرب التی سوف تنتهی بهزیمتکم لا خیر فیها.

وَ إِنْ تَعُودُوا للحرب و القتال.

نَعُدْ وَ لَنْ تُغْنِیَ عَنْکُمْ فِئَتُکُمْ شَیْئاً وَ لَوْ کَثُرَتْ وَ أَنَّ اللّٰهَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ
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[سورة الأنفال (8): الآیات 20 الی 24]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ لاٰ تَوَلَّوْا عَنْهُ وَ أَنْتُمْ تَسْمَعُونَ (20) وَ لاٰ تَکُونُوا کَالَّذِینَ قٰالُوا سَمِعْنٰا وَ هُمْ لاٰ یَسْمَعُونَ (21) إِنَّ شَرَّ اَلدَّوَابِّ عِنْدَ اَللّٰهِ اَلصُّمُّ اَلْبُکْمُ اَلَّذِینَ لاٰ یَعْقِلُونَ (22) وَ لَوْ عَلِمَ اَللّٰهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ وَ لَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ (23) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اِسْتَجِیبُوا لِلّٰهِ وَ لِلرَّسُولِ إِذٰا دَعٰاکُمْ لِمٰا یُحْیِیکُمْ وَ اِعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ یَحُولُ بَیْنَ اَلْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ وَ أَنَّهُ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (24)



اللغة

22[الدواب]:جمع دابة و هی ما دب علی وجه الأرض الا انه تختص فی العرف بالخیل.
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الاستجابة للّه:حیاة


هدی من الآیات:

استمرارا لحدیث الآیات السابقة التی بینت ضرورة العمل و التوکل.یبین لنا هذا الدرس أهم شروط الانتصار و هو الطاعة الواعیة للقیادة الرشیدة،فأمر القرآن بضرورة الطاعة للّه و للرسول و عدم ترک الرسول بوعی و صدق و سبق تصمیم،و الوعی من عمل الإنسان فعلی المؤمنین ان ینتفعوا بعقولهم فیسمعوا حقیقة کلام الرسول،و لا یکونوا کالمنافقین الذین یسمعون فی الظاهر فقط ذلک لان شر الأحیاء التی تمشی علی الأرض هم البشر الذین لا ینتفعون بأدوات العلم التی وهبها اللّه لهم،و لأنهم لم یکن فیهم خیر لذلک ترکهم اللّه و فی هذه الحالة لو هداهم اللّه لم یستجیبوا لهداه.

و الرسول یدعو الناس الی الحیاة و علیهم الاستجابة له ظاهرا و واقعا لان اللّه یحول بین المرء و قلبه،فیعلم ما ینویه حتی قبل ان یستقر رأیه علیه،ثم یحشر الناس جمیعا ألیه فیجازیهم بما عملوا.
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بینات من الآیات:

طاعة القیادة:
[20]مخالفة القیادة الرسالیة بوعی و إصرار من کبائر الذنوب،و من ابرز عوامل الهزیمة،و الطاعة الواعیة للرسول هی قمة الایمان و التسلیم للّه و للرسالة.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ لاٰ تَوَلَّوْا عَنْهُ وَ أَنْتُمْ تَسْمَعُونَ أی فی حالة سماع الآیات و معرفة صدق الرسالة و بلاغ واجبات الدین للإنسان فان مخالفة الرسول من أشد المحرمات،بل هو فسوق و کفر.

[21]و لکن هل یقدر أحد تبریر مخالفته للرسول بعدم السماع الواعی؟کلا.

لان اللّه تعالی قد زود البشر بأدوات الوعی،فعلیه ان یستفید منها و یستخدمها فی توعیة ذاته و تثقیف نفسه.

وَ لاٰ تَکُونُوا کَالَّذِینَ قٰالُوا سَمِعْنٰا وَ هُمْ لاٰ یَسْمَعُونَ ای لا تکونوا مثل المنافقین تکتفون بظاهر الاستماع دون التعمق فی واقع الوعی.


شر الدواب عند اللّه:
[22]و السماع الحقیقی هو التفکر و الانتفاع بالعقل،و ان شر الدواب التی تتحرک علی الأرض هم الذین زودهم اللّه بنور العقل فلم یستفیدوا منه،فأصبحوا أشر من الانعام التی لا تملک عقلا.

إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللّٰهِ الصُّمُّ الْبُکْمُ الَّذِینَ لاٰ یَعْقِلُونَ
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انهم یملکون السمع و الالسنة و لکنهم لا ینتفعون بهما فی الخیر،فهم شر عملا و أضل سبیلا من الدابة التی لم ینعم علیها البارئ بالسمع و اللسان.

[23]حین تکون الفطرة البشریة سلیمة تنفعها دعوة الحق،لأنها کماء المطر یهبط علی أرض صالحة مبارکة.أما إذا مسخت الفطرة،و حجبت الشهوات و الأحقاد وهج البصیرة فان الدعوة لیست لا تنفع فقط،بل تزید الفرد کفرا و جحودا.

لذلک یقول ربنا سبحانه:

وَ لَوْ عَلِمَ اللّٰهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ الخیر هو ذلک الاستعداد الفطری الذی و هبه اللّه للبشر حین زوّده بالسمع و البصر و الفؤاد،و ألهمه فجوره و تقواه و لکن لم یبق فی هؤلاء الذین غدوا أضل من الدواب ذلک الخیر بسوء أعمالهم.لذلک لا یسمعهم اللّه،و لا یوفر لهم فرص الهدایة.إذ انه لو أسمعهم الآن و فی وقت افتقادهم حالة الاستعداد للاستجابة إذا لتولوا عن الرسالة ظاهرا و باطنا.

وَ لَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ

رسالة اللّه دعوة الی الحیاة:
[24]ما هی الحیاة التی نعشقها و نسعی وراء استمرارها أو لیست هی القدرة و النشاط و تسخیر الطبیعة فلما ذا-إذا-نختار الموت فی بعض الأحیان علی الحیاة..

نختار الضلالة علی الهدایة،و الجهل علی العلم،و التخلف و الکسل علی التقدم و العمل..أو لیست الهدایة و العلم یجعلانا نحیط بالأشیاء و نسخرها..أو لیس العمل و الحرکة أبرز مظاهر الحیاة و فوائدها؟!
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ان رسالة اللّه هی دعوة صادقة الی الحیاة بما فیها من علم و عمل،من هدی و حرکة،و من تسخیر الطبیعة لصالح البشر و القرآن یذکرنا بان الاستجابة لهذه الرسالة تتناسب و فطرة البشر و اعمق مشاعر المحبة للحیاة.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اسْتَجِیبُوا لِلّٰهِ وَ لِلرَّسُولِ إِذٰا دَعٰاکُمْ لِمٰا یُحْیِیکُمْ لیس المهم ان تعیش سبعین عاما بل ان تعیش حیا بالعلم و الحریة و النشاط.ان المؤمن المتحرر من قیود الشهوات و الثائر ضد أغلال المجتمع و الذی یسخر الطبیعة لصالحه و صالح الناس بالعلم و القدرة انه یعیش کل یوم عاما،اما الکافر الذی یصبح جزء من الطبیعة و من النظام الحاکم علیها،و یستسلم للآخرین فهو میت، و لو نبض قلبه بالدم.

و اللّه یدعونا الی الحیاة الحقیقیة فی الدنیا التی تستمر الی الحیوان فی الآخرة حیث تکون الحیاة فیها للشهداء و الصدیقین.

و قلب البشر یبقی یعشق الحیاة و یحب الاستجابة لدعوة الحیاة برغم کل الحجب و العقد النفسیة.ذلک لان اللّه یحول بین المرء و قلبه فلا یدع شعلة الهدایة تنطفئ فی قلب البشر حتی یری الحق باطلا و الباطل حقا.کلا..انه یبقی یمیز بین الحق و الباطل و علی أساس هذا التمییز یحاسبه اللّه غدا حین یحشر الناس جمیعا الیه.

وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ وَ أَنَّهُ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ

و جاء فی الحدیث المأثور عن الصادق علیه السلام :

«لا یستیقن القلب ان الحق باطل أبدا و لا یستقین ان الباطل حق أبدا » (1)
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[سورة الأنفال (8): الآیات 25 الی 28]


اشارة

وَ اِتَّقُوا فِتْنَةً لاٰ تُصِیبَنَّ اَلَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّةً وَ اِعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ شَدِیدُ اَلْعِقٰابِ (25) وَ اُذْکُرُوا إِذْ أَنْتُمْ قَلِیلٌ مُسْتَضْعَفُونَ فِی اَلْأَرْضِ تَخٰافُونَ أَنْ یَتَخَطَّفَکُمُ اَلنّٰاسُ فَآوٰاکُمْ وَ أَیَّدَکُمْ بِنَصْرِهِ وَ رَزَقَکُمْ مِنَ اَلطَّیِّبٰاتِ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (26) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَخُونُوا اَللّٰهَ وَ اَلرَّسُولَ وَ تَخُونُوا أَمٰانٰاتِکُمْ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ (27) وَ اِعْلَمُوا أَنَّمٰا أَمْوٰالُکُمْ وَ أَوْلاٰدُکُمْ فِتْنَةٌ وَ أَنَّ اَللّٰهَ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ (28)
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اتقوا فتنة المال و الأولاد


هدی من الآیات:

طاعة الرسول صلی الله علیه و آله و التسلیم القلبی لأوامره القیادیة تعطی الامة حیاة جدیدة..

اما التفرق عنه و الاختلاف فانه فتنة تعم نارها کل أبناء المجتمع و ان عقاب اللّه شدید.و علینا ان نتذکر أبدا مدی اهمیة القیادة الرسالیة حتی لا یدب الی قلوبنا الوهن فی اتباعها.

ان کل مکاسب الامة کانت بالقیادة فحین کنا قلیلا مستضعفین نخشی الناس ان یأخذونا مثل أیام مکة الم تکن طاعتنا للرسول هی التی وفرت لنا الأمن و النصر و الرفاه أو لیس من الواجب الآن ان نشکر النعمة بالمزید من الطاعة،و الطریق الوحید للخروج من الخلافات الداخلیة هو تقوی اللّه،و اتباع مناهجه حیث یعطی الفرد هدی و نورا و قدرة علی معرفة الحق و أهله و الباطل و اهله،کما یسبب غفران اللّه و المزید من فضله.

ان تعالیم هذا الدرس تتصل بما سبق و یأتی الحدیث فی الدروس الاخری حول
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تکریس واقع القیادة الرسالیة فی الامة.


بینات من الآیات:

مسئولیة الامة عند الخلافات:
[25]الخلافات الاجتماعیة هی من الذنوب التی یلقی کل فریق مسئولیتها علی الآخرین،لان کل جانب یری ان عمله انما هو رد فعل للآخرین،لذلک یکون علی الجمیع تجنب هذه الذنوب دون انتظار ترک الجانب الآخر لها.ذلک لان بلیتها إذا جاءت عمت..و عموما المعاصی لا یمکن حصر آثارها السلبیة فی أولئک الذین یرتکبونها،و هی کالنار إذا اشتعلت فی الهشیم تنتشر الی کل مکان و لذلک یقول تعالی:

وَ اتَّقُوا فِتْنَةً لاٰ تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّةً ای لا تصیب الذین هم فی الجهة المباشرة للظلم،بل تعم الجمیع هم و الساکتین عن الظلم،و کذلک الذین قابلوا الظلم برد فعل غیر مناسب،فمثلا:إذا تجاوز فریق من المجتمع علی فریق آخر فان واجب الفریق المظلوم هو انتظار امر القیادة دون المبادرة بالاعتداء علیهم قصاصا لان ذلک یضعف القیادة،و ینشر الفوضی،و یعم أثرها السلبی بالنتیجة کلا الفریقین، و ربما تدل الفتنة علی الخلافات الاجتماعیة أکثر من الامتحانات الفردیة لذلک جاء فی الحدیث المروی عن الزبیر بن العوام:

«لقد قرأنا هذه الآیة زمانا و ما أرانا من أهلها فاذا نحن المعنیون بها نخالفها حتی أصابتنا خاصة» (1)
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وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ شَدِیدُ الْعِقٰابِ و انه یعاقب بشدة أولئک الذین ینفذون الفتنة،أو الذین یقفون ضد انتشارها فی الحیاة الدنیا بالتخلف و الهزیمة و الفوضی و الاقتتال و فی الآخرة یجزی الساکت الذی لم یأمر بالمعروف و لم ینه عن المنکر و الذی تمرد علی القیادة الرشیدة.

العبرة بالماضی ضمان للمستقبل:
[26]من المهم جدا ان یتذکر الإنسان بعد الانتصار أیام ضعفه لکی لا ینسی عوامل النصر،فیتعهدها و یحافظ علیها لیبقی النصر و مکاسبه،و لینتقل من نصر الی نصر،و لا یقف فی مسیرة الزمان الصاعدة.

وَ اذْکُرُوا إِذْ أَنْتُمْ قَلِیلٌ مُسْتَضْعَفُونَ فِی الْأَرْضِ تَخٰافُونَ أَنْ یَتَخَطَّفَکُمُ النّٰاسُ انهم کانوا قلیلا من الناحیة الکمیة.مستضعفین من الناحیة الاجتماعیة و لیست هناک قوة تحمیهم من الناحیة الامنیة حتی انهم کانوا یخشون من أخذهم بسرعة،و لکن اللّه بدل کل هذه النواحی.

فَآوٰاکُمْ و منح لکم محلا آمنا..و هو ابرز شروط الرفاه.

وَ أَیَّدَکُمْ بِنَصْرِهِ فبدل الضعف قوة.

وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّبٰاتِ
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فبدّل الفقر و الاستضعاف الی غنی و رفاه.

لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ ربکم علی هذه النعم،و معنی الشکر هو المحافظة علی تلک العوامل التی غیرت واقعکم الفاسد و من أبرزها الوحدة و تجنب الفتنة عن طریق طاعة القیادة الرسالیة التی تدعوکم أبدا الی ما فیه حیاتکم،کما ذکرت فی الآیة السابقة.

التجسس لصالح العدو خیانة:
[27]ان التهاون فی طاعة الرسول صلی الله علیه و آله یعتبر خیانة بعهدهم مع الرسول و بأمانة البیعة التی فی أعناقهم.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَخُونُوا اللّٰهَ وَ الرَّسُولَ وَ تَخُونُوا أَمٰانٰاتِکُمْ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ و من ابرز مظاهر الخیانة التجسس لصالح العدو،و نقل المعلومات الهامة الی مناهضی الرسالة کما فعل أبو لبابة فی عصر الرسول حیث بعثه الرسول الی یهود بنی قریظة و قد کانوا خانوا عهدهم مع رسول اللّه،فأمرهم الرسول بالنزول علی حکم سعد بن معاذ،فقالوا:أرسل إلینا أبا لبابة و کان مناصحا لهم لان عیاله و ماله و ولده کانت عندهم،فبعثه رسول اللّه فأتاهم فقالوا له:یا أبا لبابة أ تنزل علی حکم سعد بن معاذ؟فأشار ابو لبابة الی حلقه(انه الذبح فلا تفعلوا)،فأتاه جبرئیل یعنی رسول اللّه فأخبره بذلک.قال ابو لبابة فو اللّه ما زالت قدمای من مکانهما حتی عرفت انی خنت اللّه و رسوله،فنزلت الآیة فیه.فلما نزلت شد نفسه علی ساریة من سواری المسجد و قال و اللّه لا أذوق طعاما و لا شرابا حتی أموت أو یتوب اللّه علیّ،و هکذا بقی علی ذلک سبعة أیام حتی تاب اللّه علیه فحلله رسول اللّه. (1)
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[28]ان ابرز أسباب الخیانة بالدولة الاسلامیة و بالقیادة الرشید هو حب المال و الولد کما حدث لابی لبابة فی القصة الانفة الذکر،و لذلک یحذر ربنا من عاملی الفساد عند البشر المال و البنون و یقول:

وَ اعْلَمُوا أَنَّمٰا أَمْوٰالُکُمْ وَ أَوْلاٰدُکُمْ فِتْنَةٌ وَ أَنَّ اللّٰهَ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ و الفتنة هی کل ظاهرة یمتحن بها البشر،و لکن إذا تجاوز الفرد عقبه الفتنة، فان اللّه یعوضه عما خسره فی لحظات الفتنة و یزیده علیه کثیرا.
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[سورة الأنفال (8): الآیات 29 الی 33]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تَتَّقُوا اَللّٰهَ یَجْعَلْ لَکُمْ فُرْقٰاناً وَ یُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئٰاتِکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اَللّٰهُ ذُو اَلْفَضْلِ اَلْعَظِیمِ (29) وَ إِذْ یَمْکُرُ بِکَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لِیُثْبِتُوکَ أَوْ یَقْتُلُوکَ أَوْ یُخْرِجُوکَ وَ یَمْکُرُونَ وَ یَمْکُرُ اَللّٰهُ وَ اَللّٰهُ خَیْرُ اَلْمٰاکِرِینَ (30) وَ إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُنٰا قٰالُوا قَدْ سَمِعْنٰا لَوْ نَشٰاءُ لَقُلْنٰا مِثْلَ هٰذٰا إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ أَسٰاطِیرُ اَلْأَوَّلِینَ (31) وَ إِذْ قٰالُوا اَللّٰهُمَّ إِنْ کٰانَ هٰذٰا هُوَ اَلْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ فَأَمْطِرْ عَلَیْنٰا حِجٰارَةً مِنَ اَلسَّمٰاءِ أَوِ اِئْتِنٰا بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ (32) وَ مٰا کٰانَ اَللّٰهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ وَ مٰا کٰانَ اَللّٰهُ مُعَذِّبَهُمْ وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ (33)





اللغة

30[لیثبتوک]:الإثبات الحبس یقال رماه فأثبته ای حبسه مکانه و اثبته فی الحرب إذا جرحه جراحة مثقلة.
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التقوی بصیرة


اشارة

و الکفر ضلال و عذاب



هدی من الآیات:

بعد الحدیث عن ضرورة الاستجابة للرسول و الاعتصام بحبله من أجل الوحدة و تجنب الفتنة،بین لنا القرآن ان التقوی تعطی البصیرة الاجتماعیة التی یفرق بها المؤمن بین الحق و الباطل،و الصالح عن الطالح.کما یکفّر اللّه بالتقوی السیئات، و یزیل رواسبها،و یزید من نعمه علی المتقین.

و مثل ظاهر لمنافع التقوی.ان الذین کفروا مکروا بالرسول لیخرجوه أو لیقتلوه و لکن اللّه دفع مکرهم و کان من مکرهم الاشاعات الباطلة التی أذاعوها بین الناس لکی یمنعوا الناس عن الاستجابة للرسول،أو التحریض الکاذب لکلام الرسول، و استعجالهم العذاب لو کان الرسول محقا.بینما العذاب یأتی حین یتوغل البشر فی الکفر،و لا یشعر بالندم و التوبة،و لا یستغفر ربه منها،و لکن العذاب بالتالی سیصیبهم بسبب صدهم عن المسجد الحرام،و اعتبار أنفسهم أصحابه بینما أصحابه هم المتقون فقط.
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بینات من الآیات:

آثار التقوی:
[29]بین العقل و الهوی یعیش قلب البشر،بین الظلمات و الجهل و الفوضی، و بین النور و الهدی و الالتزام،و بقدر ما یحجب الهوی العقل فان مقاومة الهوی تزید القلب نورا و هدی.انک حین تتحکم فی علاقاتک و عواطفک و حساسیاتک فهل تستطیع ان تمیز الفرد الصالح عن الطالح؟!و إذا کانت الشهوات و الحالات النفسیة المتناقضة کالنشاط و الکسل و الأمل و الیأس تحکم فیک أیضا،فهل تتمکن من معرفة العمل الصالح؟ بلی حین تتعهد بتطبیق برامج اللّه،و مقاومة ضغوط العواطف و الشهوات و الحالات النفسیة فان عقلک یکمل،و تصبح قادرا علی تمییز الحق عن الباطل، و یحصل لدیک فرقان و میزان.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تَتَّقُوا اللّٰهَ یَجْعَلْ لَکُمْ فُرْقٰاناً التقوی هی الالتزام برسالة اللّه،و تحسس المسؤولیة تجاهها و هی تعطینا الفرقان الذی یمیز لنا الصواب عن الخطأ،و الصالح عن المفسد،و الهدی عن الشبهات، و الجادة عن المزالق.

کما و ان للتقوی أثرا رجعیا فیما مضی من عمل البشر حیث یکّفر اللّه السیئات،و یسترها حتی لا تظهر آثارها السلبیة،بل و یغفر الذنوب و یمحی آثارها عن النفس،ذلک لان للذنب أثرا سلبیا علی الحیاة،و أثرا سلبیا علی نفسیة مرتکبه فی شکل عادة سیئة و موقف خاطئ.

وَ یُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئٰاتِکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اللّٰهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ
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و بفضله العظیم یسبغ النعم الکبیرة و الآلاء العظیمة علی المتقین فی الحیاة الدنیا و فی الآخرة.

السبیل الی تأیید اللّه:
[30]ان تقوی اللّه،و الاستجابة للرسول،و تجنب الفتن الاجتماعیة کل ذلک شروط تمهیدیة للنصر علی الأعداء،و ان ربنا یتفضل علی المؤمنین بالتأیید بعد ان یوجدوا فی واقعهم هذه الشروط،و دلیل تأیید اللّه نصره المؤمنین فی بدر الذی سبق الحدیث عنه،و هذا دلیل آخر یبینه اللّه حین خطط الکفار لإلقاء القبض علی الرسول صلی الله علیه و آله أو اعدامه أو لا أقل نفیه،و لکن مکر اللّه و خططه الحکیمة سبقتهم و أفشل خططهم الماکرة،حیث امر اللّه و رسوله بالهجرة الی المدینة.فلما جاء الکفار وجدوا علیا علیه السلام قد افتداه بنفسه و بات مکان قائده الرسول صلی الله علیه و آله .

وَ إِذْ یَمْکُرُ بِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِیُثْبِتُوکَ أَوْ یَقْتُلُوکَ أَوْ یُخْرِجُوکَ وَ یَمْکُرُونَ وَ یَمْکُرُ اللّٰهُ وَ اللّٰهُ خَیْرُ الْمٰاکِرِینَ إذا نفذ المؤمنون خطط ربهم الرشیدة فهم الأعلون لان أهم بنود الخطة الرشیدة فی الصراعات الاجتماعیة هو النشاط و التعاون و الاستعداد للتضحیة،و الذوبان فی بوتقة الخطة بعیدا عن الذاتیات و المحاور الخلافیة.و کل هذه البنود توفرها التربیة الایمانیة،کما ان الایمان یعطیک الفرقان و الرؤیة الصافیة الی الاحداث،و یزکی قلبک عن الأهواء و الشهوات و ردود الفعل التی تغشی رؤیة المرء و تدفعه الی اتّخاذ مواقف خاطئة و هکذا، و بفضل اللّه یصبح مکر المؤمنین أنفذ من مکر أعدائهم.

[31]و کان من مکر الکفار الفاشل و خطتهم الغبیة،انهم بثوا اشاعات ساذجة فقالوا:ان آیات القرآن لیست بتلک الدرجة من البلاغة و العلم،فلقد سمعناها و وعیناها و لو شئنا لقلنا مثلها.و لکننا أناس تقدمیون،و هذه أفکار رجعیة یتشبث
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بها الأولون المعتقدون بالخرافات.

وَ إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُنٰا قٰالُوا قَدْ سَمِعْنٰا لَوْ نَشٰاءُ لَقُلْنٰا مِثْلَ هٰذٰا إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ أَسٰاطِیرُ الْأَوَّلِینَ [32]و کان من خطط حربهم الاعلامیة تظاهرهم بالتحدی و المباهلة فقالوا:

یا رب لو کان کلام الرسول حقا فعجل بالعذاب علینا کأن تمطر السماء حجارة.

وَ إِذْ قٰالُوا اللّٰهُمَّ إِنْ کٰانَ هٰذٰا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ فَأَمْطِرْ عَلَیْنٰا حِجٰارَةً مِنَ السَّمٰاءِ أَوِ ائْتِنٰا بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ

موعد العذاب:
[33]و لکن هل اللّه یبعث العذاب حسب طلب الناس،أم وفق الحکمة البالغة التی عنده؟انه لا یعذب قوما حتی یستنفذوا کل فرص الهدایة عندهم، و حتی لا یبقی فیهم اثر من الایمان.و دلیل ذلک انه ما دام الفرد یشعر بالندامة بعد الذنب و یستغفر اللّه،فانه لا یعذب حتی و لو طلبه من ربه.و عدم نزول العذاب علیه لیس دلیلا علی صحة کل اعماله أو مجمل طریقته کلا بل هو دلیل علی وجود جوانب ایمانیة فی واقعة،هی التی تمنع العذاب عنه.

وَ مٰا کٰانَ اللّٰهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ تدعوهم الی الهدی و ربما یستمعون إلیک،و وجود نبی الرحمة و سید الخلق کما وجود الصالحین فی الامة سوف یمنع عنها العذاب لحین خروج أولئک عنهم.

وَ مٰا کٰانَ اللّٰهُ مُعَذِّبَهُمْ وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ و فی آیات قرآنیة اخری دلالة علی ان عذاب اللّه انما یهبط من السماء بعد فراغ
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قلوب المجتمع تماما عن الایمان،و بعد خروج أو انعدام الصالحین فیه تماما.

لقد کان هذا جانبا من مکر الکفار الذی انتهی الی انتشار الرسالة أکثر فأکثر و الحمد للّه رب العالمین.
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[سورة الأنفال (8): الآیات 34 الی 37]


اشارة

وَ مٰا لَهُمْ أَلاّٰ یُعَذِّبَهُمُ اَللّٰهُ وَ هُمْ یَصُدُّونَ عَنِ اَلْمَسْجِدِ اَلْحَرٰامِ وَ مٰا کٰانُوا أَوْلِیٰاءَهُ إِنْ أَوْلِیٰاؤُهُ إِلاَّ اَلْمُتَّقُونَ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (34) وَ مٰا کٰانَ صَلاٰتُهُمْ عِنْدَ اَلْبَیْتِ إِلاّٰ مُکٰاءً وَ تَصْدِیَةً فَذُوقُوا اَلْعَذٰابَ بِمٰا کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (35) إِنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا یُنْفِقُونَ أَمْوٰالَهُمْ لِیَصُدُّوا عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ فَسَیُنْفِقُونَهٰا ثُمَّ تَکُونُ عَلَیْهِمْ حَسْرَةً ثُمَّ یُغْلَبُونَ وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا إِلیٰ جَهَنَّمَ یُحْشَرُونَ (36) لِیَمِیزَ اَللّٰهُ اَلْخَبِیثَ مِنَ اَلطَّیِّبِ وَ یَجْعَلَ اَلْخَبِیثَ بَعْضَهُ عَلیٰ بَعْضٍ فَیَرْکُمَهُ جَمِیعاً فَیَجْعَلَهُ فِی جَهَنَّمَ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْخٰاسِرُونَ (37)
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إنفاق الکفار:حسرة و هزیمة


هدی من الآیات:

فی سیاق الحدیث القرآنی حول مکر الکفار و اشاعاتهم الباطلة التی بیّنها الدرس السابق.یذکرنا اللّه ببعض اعمال الکفار التی تکشف من جهة عن زیف ادعاءاتهم،و تبین من جهة ثانیة فلسفة النضال ضدهم.ان عذاب اللّه قد یأتی بطریق غیبی کصاعقة عاد و ثمود أو علی ایدی المؤمنین،و القرآن یبین ان اللّه سوف یعذب الکفار لأنهم یمنعون الناس عن المسجد الحرام دون ان یکون لهم الحق لان المسجد الحرام انما هو مقام عبادة،و یجب ان یکون المشرف علیه أکثر الناس عبادة و عبودیة و تقوی للّه،و لیس هؤلاء الجهلة الذین اتخذوا صلاتهم عند البیت هزوا.

فبدل الصلاة و الضراعة أخذوا یصفرون و یصفقون کفرا باللّه و برسالاته،اما أموالهم فإنهم ینفقونها لیس فی سبیل الإصلاح و نصرة المظلومین و اغاثة المحرومین، بل للصد عن سبیل اللّه،و سوف یکون هذا الإنفاق حسرة علیهم حین یحشرون الی جهنم،و فلسفة هذا الصراع القائم بین الناس و الذی یجسده إنفاق المشرکین أموالهم
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للصد عن سبیل اللّه انها امتحان الناس،و تمییز صفوف الطیبین عن الخبثاء.لیجعل اللّه جزاء الخبثاء جهنم و ساءت مستقرا.


بینات من الآیات:

سنة العذاب:
[34]ربنا الحکیم لا یعذب أحدا حین یشتهی العذاب أو یتحدی قدرة اللّه أو رسالته،بل عند ما یستوجب العقاب بعمل قبیح مثل صد الناس عن المسجد الحرام.

و ما هو المسجد الحرام؟انه بقعة خصّها اللّه لنفسه لتکون دار سلام و أمن و حریة، یقیم الناس فیها شعائرهم الدینیة،و یعبرون عن مشاعرهم الحقیقیة و لکن حین یأتی فریق من المتجبرین و یفرضون قیادتهم علی المسجد الحرام و یمنعون المؤمنین عن إقامة الشعائر فیه فسوف یستحقون العذاب لأنهم لیسوا بقیادة المسجد و ولاته..ان أولیاء المسجد هم أولیاء اللّه.لان المساجد للّه و لا یجوز ان یرفع علیها الا رایة اللّه و الحق،و الذین بیدهم رایة الحق هم المتقون،و حین تطهر مساجد اللّه عن الدعوة لغیر اللّه و عن الأصنام الحجریة و عن تبلیغ رسالة الشیطان و الدعایة لسلطان متجبر أو حزب ملحد أو سلطة قاهرة،فان الناس سیجدون مصابیح یهتدون بها،و محاور قوة یلتفون حولها،و بالتالی مراکز قدرة یلتجئون إلیها فی مقاومة شیاطین الجن و الانس.

وَ مٰا لَهُمْ أَلاّٰ یُعَذِّبَهُمُ اللّٰهُ وَ هُمْ یَصُدُّونَ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ وَ مٰا کٰانُوا أَوْلِیٰاءَهُ إِنْ أَوْلِیٰاؤُهُ إِلاَّ الْمُتَّقُونَ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ و لا یعرفون فلسفة المساجد و دورها الحاسم فی هدایة الجماهیر و تأییدهم ضد الظالمین.

[35]اما هؤلاء الذین اتخذوا من المساجد مراکز لهو و استهزاء بالقیم فکانت صلاتهم عند البیت الحرام(و هو اقدس مکان علی وجه الأرض)التصفیر
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و التصفیق.

وَ مٰا کٰانَ صَلاٰتُهُمْ عِنْدَ الْبَیْتِ إِلاّٰ مُکٰاءً وَ تَصْدِیَةً ای صفیرا و تصفیقا و عذاب اللّه الذی أنزل علیهم بید المؤمنین کان بهذا السبب.

فَذُوقُوا الْعَذٰابَ بِمٰا کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ و جاء فی الحدیث عن ابن عباس:کانت قریش یطوفون بالبیت عراة یصفرون و یصفقون،

و روی ان النبی صلی الله علیه و آله کان إذا صلی فی المسجد الحرام قام رجلان من بنی عبد الدار عن یمینه فیصفران و رجلان عن یساره یصفقان بأیدیهم فیخلطان علیه صلاته،فقتلهم اللّه جمیعا ببدر.و لهم یقول و لبقیة بنی عبد الدار «فَذُوقُوا الْعَذٰابَ» .

و کلمة اخیرة:ان هذه الآیة و التی قبلها تدلان بوضوح أن علی السلطات التی تصد عن المساجد،و تعتدی علی حریة الناس فیها،و تتجاوز علی حرماتها،و ترید تحویل المساجد الی مراکز للفساد و المنکر یقام فیها الشعائر دون لبابها انها سلطات جائرة یجب مقاومتها حتی یعذبها اللّه بأیدی المؤمنین.

[36]کان ذلک صورة عن الممارسة السیاسیة لهذه الفئة.اما الممارسة الاقتصادیة فانها خاطئة أیضا،إذ انها تخدم اهداف الطغاة و تصد عن سبیل اللّه، و عن اقامة العدل و اشاعة الرفاه.

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یُنْفِقُونَ أَمْوٰالَهُمْ لِیَصُدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ ینفقونها من أجل طبع الکتب الضالة،و تمویل الصحف المسبحة للطاغوت، و أشیاع ادعیاء العلم و الدین من خدم السلطات المتجبرة،أو ینفقونها لتمویل
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الحروب و تدعیم کیان اجهزة المخابرات.

بید ان هذا الإنفاق سیکون حسرة علیهم إذ لا ینفعهم شیئا،بل یضرهم کثیرا و سینتهون الی جهنم جمیعا.

فَسَیُنْفِقُونَهٰا ثُمَّ تَکُونُ عَلَیْهِمْ حَسْرَةً ثُمَّ یُغْلَبُونَ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلیٰ جَهَنَّمَ یُحْشَرُونَ [37]و لکن کیف یسبب إنفاق هؤلاء للصد عن سبیل اللّه غلبة المؤمنین علیهم؟ یجیب القرآن علی هذا السؤال:

أولا:لأن هذا المال یفصل الطیب عن الخبیث فی واقع المجتمع،فالطیّب لا تخدعه الثروة فیزداد طیبا.بینما الخبیث الذی کان یتظاهر بالایمان یظهر امره و یکتشف عند المجتمع.

ثانیا:ان العناصر الخبیثة یجد بعضها بعضها فیتکتلون،فحین تثور الجماهیر ضدهم لا ینقذون أنفسهم منهم جمیعا.

لِیَمِیزَ اللّٰهُ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ وَ یَجْعَلَ الْخَبِیثَ بَعْضَهُ عَلیٰ بَعْضٍ فَیَرْکُمَهُ جَمِیعاً فَیَجْعَلَهُ فِی جَهَنَّمَ أُولٰئِکَ هُمُ الْخٰاسِرُونَ
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[سورة الأنفال (8): الآیات 38 الی 40]


اشارة

قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَنْتَهُوا یُغْفَرْ لَهُمْ مٰا قَدْ سَلَفَ وَ إِنْ یَعُودُوا فَقَدْ مَضَتْ سُنَّتُ اَلْأَوَّلِینَ (38) وَ قٰاتِلُوهُمْ حَتّٰی لاٰ تَکُونَ فِتْنَةٌ وَ یَکُونَ اَلدِّینُ کُلُّهُ لِلّٰهِ فَإِنِ اِنْتَهَوْا فَإِنَّ اَللّٰهَ بِمٰا یَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (39) وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَاعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ مَوْلاٰکُمْ نِعْمَ اَلْمَوْلیٰ وَ نِعْمَ اَلنَّصِیرُ (40)
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کیف نواجه الکفار


هدی من الآیات:

لقد ابلغنا الدرس السابق عن ممارسات الکفار السیاسیة الاقتصادیة الخاطئة، و التی تدل علی کذب أقوالهم التبریریة التی تشبثوا بها لکفرهم،ثم یأتی هذا الدرس لیبین لنا الموقف منهم المتمثل فی تهدیدهم اولا:بان سنة اللّه مضت فی الأولین، علی ان الکفر لا یدوم،و علیهم المبادرة الی التوبة،و وضع حد لممارساتهم الخاطئة حتی یغفر اللّه ما قد سلف منهم،و بعد هذا التهدید یأتی التهدید بالقتال تجنبا للفتنة و الفساد فی الأرض و لإقامة حکم اللّه فقط،فاذا استسلموا بالقتال فسوف یعلم اللّه هل هم یحسنون صنعا أم ینافقون،اما إذا استمروا فان المسلمین یستمرون بدورهم فی الحرب اعتمادا علی مولاهم اللّه نعم المولی و نعم النصیر.



بینات من الآیات:

سنة الانتصار
[38]لیس من العقل ان یختم علی القدیم بطابع الرجعیة و الاسطورة و الخرافة،
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کما قال الجاهلیون آنفا،ففی القدیم دروس و عبر و قوانین اجتماعیة،علینا الانتفاع بها لحاضرنا و منها سنة اللّه فی الانتصار للحق و سحق الکفر و الضلال،و علی الکفار ان یراجعوا التاریخ لیفهموا هذه السنة.

قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَنْتَهُوا یُغْفَرْ لَهُمْ مٰا قَدْ سَلَفَ وَ إِنْ یَعُودُوا فَقَدْ مَضَتْ سُنَّتُ الْأَوَّلِینَ و سنة اللّه لا تتحول «فَلَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللّٰهِ تَبْدِیلاً وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللّٰهِ تَحْوِیلاً» (3فاطر).

الحکمة من القتال:
[39]و الحرب الاسلامیة لا تهدف تسلط فریق مکان فریق آخر،بل اقامة حکم اللّه و منع الفتنة..فما هی الفتنة؟هل هی الشرک باللّه،أم هی الفساد فی الأرض و ظلم الناس بعضهم لبعض؟أم هی تسلط فریق من الناس باسم أو بآخر علی رقاب الناس،و استعبادهم و استثمارهم و فرض ثقافة معینة علیهم؟ یبدو ان الفتنة فی لغة القرآن هی التسلط اللامشروع،کما ان الدین هو السلطة الشرعیة المستمدة من الایمان باللّه و بالحق،و بحریة الإنسان،و ابرز معانی الشرک هذا التسلط اللامشروع أو الخضوع لمثل هذا التسلط.

وَ قٰاتِلُوهُمْ حَتّٰی لاٰ تَکُونَ فِتْنَةٌ وَ یَکُونَ الدِّینُ کُلُّهُ لِلّٰهِ فَإِنِ انْتَهَوْا فَإِنَّ اللّٰهَ بِمٰا یَعْمَلُونَ بَصِیرٌ یعلم هل هم صادقون أم منافقون،و لا یجوز الاستمرار فی قتالهم بحجة انهم لا یزالون کفارا فی الواقع برغم ایمانهم أو استسلامهم الظاهر.
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[40]اما إذا تولوا،و استمروا فی القتال و اشاعة الفساد،فعلیکم بالاستمرار أیضا من دون حزن أو وهن.لأنکم بالتالی منتصرون علیهم،و لان اللّه مولاکم و قائدکم،و أوامره و مناهجه و تعالیمه خیر لکم،کما انه ینصرکم بقوته التی لا تقهر.

وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَاعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ مَوْلاٰکُمْ نِعْمَ الْمَوْلیٰ وَ نِعْمَ النَّصِیرُ
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[سورة الأنفال (8): الآیات 41 الی 44]


اشارة

وَ اِعْلَمُوا أَنَّمٰا غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْءٍ فَأَنَّ لِلّٰهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی اَلْقُرْبیٰ وَ اَلْیَتٰامیٰ وَ اَلْمَسٰاکِینِ وَ اِبْنِ اَلسَّبِیلِ إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللّٰهِ وَ مٰا أَنْزَلْنٰا عَلیٰ عَبْدِنٰا یَوْمَ اَلْفُرْقٰانِ یَوْمَ اِلْتَقَی اَلْجَمْعٰانِ وَ اَللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (41) إِذْ أَنْتُمْ بِالْعُدْوَةِ اَلدُّنْیٰا وَ هُمْ بِالْعُدْوَةِ اَلْقُصْویٰ وَ اَلرَّکْبُ أَسْفَلَ مِنْکُمْ وَ لَوْ تَوٰاعَدْتُمْ لاَخْتَلَفْتُمْ فِی اَلْمِیعٰادِ وَ لٰکِنْ لِیَقْضِیَ اَللّٰهُ أَمْراً کٰانَ مَفْعُولاً لِیَهْلِکَ مَنْ هَلَکَ عَنْ بَیِّنَةٍ وَ یَحْییٰ مَنْ حَیَّ عَنْ بَیِّنَةٍ وَ إِنَّ اَللّٰهَ لَسَمِیعٌ عَلِیمٌ (42) إِذْ یُرِیکَهُمُ اَللّٰهُ فِی مَنٰامِکَ قَلِیلاً وَ لَوْ أَرٰاکَهُمْ کَثِیراً لَفَشِلْتُمْ وَ لَتَنٰازَعْتُمْ فِی اَلْأَمْرِ وَ لٰکِنَّ اَللّٰهَ سَلَّمَ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ اَلصُّدُورِ (43) وَ إِذْ یُرِیکُمُوهُمْ إِذِ اِلْتَقَیْتُمْ فِی أَعْیُنِکُمْ قَلِیلاً وَ یُقَلِّلُکُمْ فِی أَعْیُنِهِمْ لِیَقْضِیَ اَللّٰهُ أَمْراً کٰانَ مَفْعُولاً وَ إِلَی اَللّٰهِ تُرْجَعُ اَلْأُمُورُ (44)
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الخمس و قضاء المواجهة


هدی من الآیات:

الاعداد للحرب أهم من القتال فی الساحة،و المال یقوم بدور فعال فی الاعداد، و تعرّض أحد الدروس السابقة الی دور المال السلبی حین ینفقه الذین کفروا للصد عن سبیل اللّه،اما فی هذا الدرس فیفرض علینا القرآن قدرا مقدورا من المال من أجل القضیة و ذلک هو خمس ما یغنمه و یستفیده المرء،و لأهمیة الإنفاق و للعصوبات التی أنزلت یوم التقی الجمعان،حین نصر اللّه المؤمنین بفضل تلک الرسالة،بالرغم من بعض المفارقات مثل:انکم کنتم فی أسفل الوادی و هم فی أعلاه..و انکم مختلفون فی مواعیدکم،و لکن اللّه قدّر ان یتم حجته علی خلقه،یبعث برسالاته إلیهم بینة و حجة،و لو لا تقدیر اللّه ذلک الذی أراد ان یحطم السد الذی صنعه الکفار امام انتشار الرسالة،إذا لما وقعت الحرب إذ أن ربنا قلل کل فریق فی عین الفریق الثانی حتی استهان کل بصاحبه فتحاربا فانتصرت الرسالة.
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بینات من الآیات:

الکیان المالی للإسلام:
[41]من دون وجود کیان مالی للمجتمع الاسلامی یفقد المجتمع توازنه و قدرته علی الاستقامة و التصدی للأعداء،و الخمس واحد من المصادر المالیة،و حین نقول المجتمع المسلم نقصد بذلک الکیان الذی یقوم فی حالة غیاب الدولة،أو ذلک الکیان الذی یفرض نفسه علی الدولة فیحدد شکلها و مسیرتها،کما تفرض الأحزاب السیاسیة و جماعات الضغط فی الدیمقراطیات الغربیة شکلا معینا علی الدول،و کما تفرض التیارات علی الدول،بالرغم من عدم الاعتراف بها رسمیا.

و هکذا فالمجتمع المسلم یمتلک کیانا مستقلا قائما بذاته أقوی من الدولة.حتی و إن کانت اسلامیة،هذا الکیان المستقبل یعتمد علی الشعائر الدینیة کالجماعة و الجمعة و الحج فی تقویة صلات افرادها مع بعضهم،و یعتمد علی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر،و الدعوة و إرشاد الجاهل فی تحصنه امام التیارات الدخیلة، و یعتمد فریضة العلم و ضرورة نشره،و انفصال علماء الدین عن تبعیة السلطات فی الحقل الثقافی،و یعتمد علی الخمس و الزکاة و الصدقات فی الجانب الاقتصادی.

و بالرغم من ان الخمس یدفع للإمام الذی ینوب مناب الرسول صلی الله علیه و آله فی قیادة الامة،و لکن لا یعنی ذلک أبدا انه یدفع للدولة الا إذا کان رئیس الدولة هو الامام ذاته.هنالک یدفع الیه بدافع الایمان به،و انه یمثل الکیان الاجتماعی لا بصفته رئیس الدولة کالذی یحدث الآن-مثلا-فی الدولة الاسلامیة القائمة فی إیران حیث یعتبر القائد الأعلی لها هو امام الامة السید الخمینی(دام ظله)بید انه لا یستلم الحقوق الشرعیة کالخمس و الزکاة و الصدقات و النذور بصفته رئیسا للدولة،بل بصفته قائدا للأمة..و انما یدفع الخمس من یشعر بإیمان واقعی بضرورته و وجوبه.
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موارد الخمس:
فی ای شیء یفرض الخمس؟
ظاهر الآیة ان الخمس مفروض علی الغنائم،و بالرغم من ان الکلمة تطلق الیوم علی غنائهم دار الحرب بید ان المعنی اللغوی لکلمة الغنیمة لا یختص بما یحصل علیه المحاربون فی ساحة القتال.و فی عصر نزول القرآن لم تکن هذه الکلمة قد أصبحت خاصة بهذا المعنی بالذات لذلک قال الراغب:الغنم(بفتحتین)معروف قال:

«وَ مِنَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ حَرَّمْنٰا عَلَیْهِمْ شُحُومَهُمٰا» و الغنم(بالضم فالسکون)إصابته و الظّفر به،ثم استعمل فی کل مظفور به من جهة الأعداء و غیرهم،قال: «وَ اعْلَمُوا أَنَّمٰا غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْءٍ» «فَکُلُوا مِمّٰا غَنِمْتُمْ حَلاٰلاً طَیِّباً» المغنم ما یغنم،و جمعه مغانم قال: «فَعِنْدَ اللّٰهِ مَغٰانِمُ کَثِیرَةٌ» (1).

من هنا وجب الخمس علی کل ما یکتسبه و یغنمه الفرد،و هو ضرورة دفاعیة، و بهذه المناسبة ذکر القرآن هذه الفریضة ضمن آیات القتال،کما ذکر ربنا الإنفاق فی سبیل اللّه و الجهاد بالمال ضمن الحدیث عن الحرب و الجهاد بالنفس.

وَ اعْلَمُوا أَنَّمٰا غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْءٍ فَأَنَّ لِلّٰهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبیٰ وَ الْیَتٰامیٰ وَ الْمَسٰاکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ

وجوه صرف الخمس:
حینما ینسب شَیْءٍ الی اللّه فان معناه تحرره عن امتلاک الناس.اما امتلاک الرسول و ذوی قرباه فلا یعنی امتلاکهم للمال بصفتهم اشخاصا.بل لأنهم یمثلون
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قیادة المجتمع،اما الیتیم فهو الذی مات أبوه و لم یبلغ الحلم،و المسکین المحتاج الذی أسکنه الفقر عن ضرورات حیاته،اما ابن السبیل فهو عابر السبیل الذی انقطعت به الطریق فلا بد من توفیر ما یبلغه محله.

و جاء فی الحدیث المأثور عن العبد الصالح علیه السلام انه قال:

(الخمس فی خمسة أشیاء:من الغنائم(یعنی غنائم دار الحرب حسب المصطلح فی ذلک العصر المتأخر)و الغوص و من الکنوز و من المعادن و الملاحة یؤخذ من کل هذه الصنوف الخمسة فیجعل لمن جعل اللّه له،و یقسم اربعة أخماس بین من قاتل علیه و ولی ذلک.

و یقسم بینهم الخمس الخامس علی ستة أسهم.سهم للّه تعالی،و سهم لرسوله صلی الله علیه و آله و سهم لذی القربی، و سهم للیتامی،و سهم للمساکین،و سهم لأبناء السبل،فسهم اللّه تعالی و رسوله لاولی الأمر من بعد رسول اللّه وراثه فله ثلاثة أسهم.سهمان وراثة،و سهم مقسوم له من اللّه،فله نصف الخمس کلاّ،و نصف الخمس الثانی یقسم بینهم علی الکتاب و السنة ما یستغنون به فی سنتهم.فان فضل منه شیء فهو للوالی،و ان عجز أو نقص عن استغنائهم کان علی الوالی ان ینفق عنهم ما عنده ما یستغنون به،و انما صار علیه ان یمونهم لان له ما فضل عنهم،و انما جعل اللّه هذا الخمس خاصة لهم دون مساکین الناس و أبناء السبیل عوضا لهم عن صدقات الناس تنزیها من اللّه لقرابتهم من رسول اللّه،و کرامة من اللّه لهم عن أوساخ الناس،فجعل لهم خاصة من عنده و ما ینقیهم به ان یعیدهم فی موضع الذل و المسکنة،و لا بأس بصدقة بعضهم علی بعض.

جاء فی کتاب الدر المنثور عن ابن المنذر عن عبد الرحمن بن أبی لیلی قال سألت علیا علیه السلام فقلت یا أمیر المؤمنین اخبرنی کیف صنع ابو بکر و عمر(رض)فی الخمس نصیبکم؟فقال علیه السلام :
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(اما ابو بکر(رض)فلم یکن فی ولایته أخماس و اما عمر(رض)فلم یزل یدفعه الیّ فی کل خمس السوس و جند نیسابور،فقال و انا عنده:هذا نصیبکم أهل البیت من الخمس،و قد أهل ببعض المسلمین و اشتدت حاجتهم فقلت:نعم، فوثب العباس بن عبد المطلب فقال:لا تعرض فی الذی لنا،فقلت:السنا من ارفق المسلمین و شفع أمیر المؤمنین،فقبضه،فو اللّه ما قبضناه و لا قدرت علیه فی ولایة عثمان(رض) (1).

إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللّٰهِ وَ مٰا أَنْزَلْنٰا عَلیٰ عَبْدِنٰا یَوْمَ الْفُرْقٰانِ ای ادفعوا الخمس ان کنتم آمنتم باللّه و برسالاته التی أنزلت علی عبده و رسوله محمد صلی الله علیه و آله یوم تمیز الطیب عن الخبیث بالحرب.

یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعٰانِ جمع الایمان و جمع الکفر.

وَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ قادر لنصرة المؤمنین برسالته علی أعدائهم.و حین تنتصر الرسالة فذلک یکون دلیلا واضحا علی صدق برامجها و صوابها،و کل فکرة یجب ان تقاس بالعقل و بالمکاسب الواقعیة التی تحققها.



القضاء و القدر
[42]بالرغم من ان المؤمنین کانوا فی مواقع أسوأ من موقع أعدائهم إذ کانوا
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أسفل الوادی بینما أعداؤهم فی أعلاه.

إِذْ أَنْتُمْ بِالْعُدْوَةِ الدُّنْیٰا وَ هُمْ بِالْعُدْوَةِ الْقُصْویٰ وَ الرَّکْبُ أَسْفَلَ مِنْکُمْ العدوة شفیر الوادی-و للوادی شفیران ادنی و أقصی.بینما العیر الذی کان یحمل تجارة قریش کان أسفل من الجمعین،حیث کان علی بعد ثلاثة أیام من ارض المعرکة ای علی شاطئ البحر الأحمر.

لقد کانت الحرب مفاجئة بالنسبة الی المسلمین فی بدر،حیث کان الهدف الاصلی للحملة فک الحصار الذی فرضه الکفار علی المسلمین،و لو ان المسلمین کانوا یعلمون أنّه بدل القافلة المحملة بأنواع السلع الضروریة لمجتمع محاصر سوف یلقون الف محارب مجّهز و هم زهاء ثلاثمائة و ثلاثة عشر رجلا لم یکتمل تجهیزهم للمعرکة.لو کانوا یعلمون ذلک إذا تخلفوا عن المعرکة.

وَ لَوْ تَوٰاعَدْتُمْ لاَخْتَلَفْتُمْ فِی الْمِیعٰادِ و لکن اللّه هو الذی قدّر الحرب لحکمة بالغة.

وَ لٰکِنْ لِیَقْضِیَ اللّٰهُ أَمْراً کٰانَ مَفْعُولاً بین القضاء و القدر فرق هو ان القدر:هو ما یسنه اللّه للکون من انظمة،بینما القضاء هو تنفیذ تلک السنن أو تدخل مباشر للغیب لتغییر مجری الأقدار.و کانت هزیمة الکفار من قضاء اللّه فی تلک الفترة،بینما قدر اللّه کان یقضی بهذه الهزیمة بالتالی.

لِیَهْلِکَ مَنْ هَلَکَ عَنْ بَیِّنَةٍ وَ یَحْییٰ مَنْ حَیَّ عَنْ بَیِّنَةٍ بعد الانتصار الساحق للامة علی اعدائها فی حرب بدر،تحقق انتشار الرسالة
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الاول:ان الرسالة قد حققت صدق نبوءتها.

الثانی:ان عقبة الخوف و الدعایات الباطلة و التسلط الجاهلی قد ارتفعت عن طریق الرسالة،فالآن بإمکان الجمیع ان یستجیب للرسالة من دون عقبة.فاذا آمن فانما آمن بعقله،و إذا کفر فسوف یلقی حقه بعد وضوح الحجة علیه.

وَ إِنَّ اللّٰهَ لَسَمِیعٌ عَلِیمٌ

تدبیر اللّه:
[43]و کان من تدبیر ربنا الحکیم انه اری رسوله صلی الله علیه و آله العدو قلیلا تشجیعا علی محاربته،بینما قلل المسلمین فی أعین العدو حتی استهانوا بقوة الایمان و سلامة البرامج العسکریة و حکمة القیادة الرشیدة التی یملکونها.

إِذْ یُرِیکَهُمُ اللّٰهُ فِی مَنٰامِکَ قَلِیلاً وَ لَوْ أَرٰاکَهُمْ کَثِیراً لَفَشِلْتُمْ ای إذا ذهب ما عندکم من عزیمة و همة عندئذ یشتدّ الخلاف بینکم شأنه شأن کل مجتمع یفقد اندفاعه نحو هدف مشترک و مقدس.

وَ لَتَنٰازَعْتُمْ فِی الْأَمْرِ وَ لٰکِنَّ اللّٰهَ سَلَّمَ و اعطی للمؤمنین السلامة و الأمن.

إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ الصُّدُورِ انه محیط بما لا یزال فی قلوب المؤمنین من عوامل الخوف و الهلع.

[44]و حتی فی بدایة المعرکة اری اللّه المسلمین جمع الکفار قلیلا بالرغم من

ص:65






کثرتهم الظاهریة،فاستعد المسلمون للنزال بقلوب شجاعة.اما العدو فقد أراه اللّه المسلمین قلة،و لم یستعد للمواجهة الحاسمة أو لم یستعد خوفا بل استهانوا بهم،کل ذلک لکی تتم المعرکة بهزیمة العدو.فانتشار الرسالة.

وَ إِذْ یُرِیکُمُوهُمْ إِذِ الْتَقَیْتُمْ فِی أَعْیُنِکُمْ قَلِیلاً بالرغم من انهم زهاء الف.

وَ یُقَلِّلُکُمْ فِی أَعْیُنِهِمْ لِیَقْضِیَ اللّٰهُ أَمْراً کٰانَ مَفْعُولاً وَ إِلَی اللّٰهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ فهو الذی یقضی فیها بحکمة الرشید بالرغم من السنن و الأقدار الظاهرة إلاّ ان هناک عوامل خفیة بعضها نفسیة و بعضها طبیعیة تلعب دورا حاسما فی اللحظات الهامة.مثلا فی الحملة الامریکیة علی إیران بعد انتصار المؤمنین کانت هناک زوبعة رملیة غیر محتسبة فی منطقة الحادث افشلت الحملة التی أعدت لها أکبر قوة عسکریة فی العالم عدة أشهر،و زعمت انها غالبة ارادة اللّه-حاشا للّه-انه عامل طبیعی یتدخل بطریقة غیر منتظرة فیغیر مجری تاریخ کامل.لان نهایات الأمور بید اللّه مصیر الأمور و مرجعها هی الارادة الأسمی لربنا الحکیم.
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اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا لَقِیتُمْ فِئَةً فَاثْبُتُوا وَ اُذْکُرُوا اَللّٰهَ کَثِیراً لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (45) وَ أَطِیعُوا اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ لاٰ تَنٰازَعُوا فَتَفْشَلُوا وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ وَ اِصْبِرُوا إِنَّ اَللّٰهَ مَعَ اَلصّٰابِرِینَ (46) وَ لاٰ تَکُونُوا کَالَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیٰارِهِمْ بَطَراً وَ رِئٰاءَ اَلنّٰاسِ وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ اَللّٰهُ بِمٰا یَعْمَلُونَ مُحِیطٌ (47) وَ إِذْ زَیَّنَ لَهُمُ اَلشَّیْطٰانُ أَعْمٰالَهُمْ وَ قٰالَ لاٰ غٰالِبَ لَکُمُ اَلْیَوْمَ مِنَ اَلنّٰاسِ وَ إِنِّی جٰارٌ لَکُمْ فَلَمّٰا تَرٰاءَتِ اَلْفِئَتٰانِ نَکَصَ عَلیٰ عَقِبَیْهِ وَ قٰالَ إِنِّی بَرِیءٌ مِنْکُمْ إِنِّی أَریٰ مٰا لاٰ تَرَوْنَ إِنِّی أَخٰافُ اَللّٰهَ وَ اَللّٰهُ شَدِیدُ اَلْعِقٰابِ (48) إِذْ یَقُولُ اَلْمُنٰافِقُونَ وَ اَلَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ غَرَّ هٰؤُلاٰءِ دِینُهُمْ وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اَللّٰهِ فَإِنَّ اَللّٰهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (49)





اللغة

46[تذهب ریحکم]:تتلاشی قوتکم و دولتکم.

47[بطرا]:البطر الخروج من موجب النعمة من شکرها و أصل البطر الشق.

48[تراءت]:التقت.

[نکص علی عقبیه]:ولی مدبرا.
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عوامل الانتصار


هدی من الآیات:

اللّه ینصر المؤمنین و لکن اللّه حکیم لا ینصر الا من وفر فی نفسه عوامل الانتصار الظاهریة و الخفیة..و فی هذا الدرس یوصینا اللّه ببعض تلک العوامل.

اولا:الثبات و عقد العزم علی الاستقامة.

ثانیا:ذکر اللّه کثیرا.

ثالثا:الطاعة التامة للّه و للقیادة الرسالیة.

رابعا:تجنب الخلافات الجانبیة،لأنها تسبب فشل القلب و توانیه و ذهاب الهمة و التطلع عنه.

خامسا:الصبر و تحمل الصعاب لان اللّه مع الصابرین.

اما عوامل الهزیمة التی یذکرنا اللّه بها فهی:
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اولا:الخروج الی المعرکة بطرا مغرورین بالنعم،غیر مفکرین بعواقب الأمور.

و کذلک الخروج ریاء.

ثانیا:ان یکون هدف المعرکة خبیثا مثل الصد عن سبیل اللّه،و التسلط علی رقاب الناس،غفلة عن ان اللّه محیط بهم.

ثالثا:الخداع الذاتی،و الزعم بان کل عمل یصدر منهم فهو صحیح.

رابعا:الغرور بالقوة التی لدیهم.

خامسا:الاعتماد علی الشیطان و اهوائه.

و هکذا اعتمد الکفار علی خداع الشیطان فانهزموا،إذ ان الشیطان خدعهم و ترکهم فی ساحة الحرب یواجهون السیوف و الحرب وحدهم و تبرأ منهم و قال: إِنِّی أَخٰافُ اللّٰهَ رَبَّ الْعٰالَمِینَ .

و فرق بین الغرور و بین التوکل علی اللّه.و المنافقون لا یعرفون هذا الفرق فیزعمون ان الاعتماد علی الدین الصحیح و علی اللّه،کالاعتماد علی الخرافات و أقوال الشیطان.کلا.. أَنَّ اللّٰهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ ،بعزته یکسر شوکة الکفار،و بحکمته ینصر المؤمنین علیهم.


بینات من الآیات:

شروط الانتصار:
[45]أول شروط الانتصار،هو عقد العزم علی الاستقامة و الثبات مهما کلف الأمر..کما

قال الامام علی علیه السلام لابنه محمد ابن الحنفیة لما أعطاه الرایة یوم الجمل:

«تزول الجبال و لا تزل.عضّ علی ناجذک.أعر اللّه جمجمتک.تد فی الأرض
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قدمک.ارم ببصرک أقصی القوم و غضّ بصرک،و اعلم ان النّصر من عند اللّه سبحانه » (1).

و لکن العزم علی الثبات بحاجة الی تنمیة الارادة و شحذ العزم و ذلک عن طریق تحقیق الشرط الثانی للانتصار..و هو ذکر اللّه ذکرا کثیرا.لان ذکر اللّه یوجه المرء الی أوامره الرشیدة،و الی وعده و وعیده بالثواب أو بالعقاب،و الی آلائه التی تشکر، و رضوانه الذی یرجی و حبه الذی یتطلع المؤمن الی الشهادة من اجله.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا لَقِیتُمْ فِئَةً فَاثْبُتُوا وَ اذْکُرُوا اللّٰهَ کَثِیراً لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ الفلاح یأتی بالنتیجة بعد شرطی الثبات عند اللقاء،و ذکر اللّه کثیرا.

[46]اما ثالث شروط النصر.فهو الطاعة للّه بتنفیذ برامجه و الطاعة للرسول و للقیادة الرسالیة التی تحکم باسم اللّه من أجل تنفیذ أوامره الیومیة.

وَ أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ و من ابرز فوائد الطاعة الوحدة،و نبذ الخلافات،و رد کل الخلافات الی حکم اللّه و رسوله.

وَ لاٰ تَنٰازَعُوا و لکن لماذا یجب تجنّب النزاع؟ اولا:لأنه یضعف الارادة و یبعث الوهن فی النفس.
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ثانیا:لأنه یذهب بالکرامة و العزة و التطلع،و بالتالی یدّمر کل فریق شخصیة الفریق الثانی،و من تحطمت شخصیته و هانت نفسه علیه فانه لا یحارب عدوه،و لا یری نفسه کفؤا للصراع مع منافسیه.

فَتَفْشَلُوا وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ من هنا نعرف ان القیادة التی یعیش المجتمع تحت ضلالها الصراعات لیست بقیادة حقیقیة کما عرفنا ان من عوامل النصر غیر المنظورة هی إعطاء الثقة و الکرامة للمحاربین،و عدم الاستهانة بهم أبدا.

اما الشرط الآخر للنصر بعد الطاعة فهو الصبر،و تحمل الصعاب بانتظار المستقبل المشرق.

وَ اصْبِرُوا إِنَّ اللّٰهَ مَعَ الصّٰابِرِینَ یؤید و یسدّد خطاهم.و حیث یکون الصبر تکون الاستراتیجیة الطویلة الأمد، و الاستمرار فی تنفیذ الخطة،و تحمل الجراح و الجد و النشاط فی العمل،أملا فی المستقبل،و ربما هذه المنافع و غیرها بعض ما یعنیه ان یکون اللّه مع الصابرین.

[47]حین یکون هدف القتال مقدسا،تخدم الطبیعة و الصدفة المحاربین و یسدد اللّه خطاهم اما إذا فسدت نیة المحارب فقاتل من أجل الفخر و الرغبة فی ذکر اسمه فی الاندیة،أو حارب لأجل اعتقاده بأنه اسمی من غیره لما رزقه اللّه من نعم الحیاة.

وَ لاٰ تَکُونُوا کَالَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیٰارِهِمْ بَطَراً وَ رِئٰاءَ النّٰاسِ حین یشعر الفرد بالاستغناء و اکتمال حیاته المادیة،یأخذه الغرور فیخرج من
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بیته لاستغلال الآخرین و التسلط علیهم و إثبات قوته و سطوته.

«و جاء فی التفاسیر عن ابن عباس:لما رأی أبو سفیان انه أحرز عیره أرسل الی قریش ان ارجعوا فقال ابو جهل:و اللّه لا نرجع حتی نرد بدرا(و کانت بدر موسما من مواسم العرب یجتمع لهم بها سوق کل عام)فنقیم بها ثلاثا و تفرق علینا القیان و تسمع بنا العرب فلا یزالون یهابوننا أبدا،فوافوها فسقوا کؤوس المنایا و ناحت علیهم النوائح.

ان هذه الواقعة التاریخیة واحدة من مصادیق الحرب التی تشعلها نزوة شخص واحد یرید ان یصبح من ورائها بطلا معروفا کما أراد هتلر ذلک،و کما سعی وراءها صدام فی العراق فمن أجل ان یصبح بطل القادسیة الجدیدة،أشعل نار الحرب فکان هو و نظامه أول المحترقین فیها.

و هناک حرب قذرة اخری تشعلها مجموعة منظمة تهدف إیقاف توسع الرسالة کالحرب الامبریالیة ضد الثورات التحرریة.و کما الحروب المنظمة التی قادتها الجاهلیة ضد رسالة الإسلام.

وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ وَ اللّٰهُ بِمٰا یَعْمَلُونَ مُحِیطٌ

دوافع القتال عند الکفّار:
[48]ثلاثة عوامل نفسیة تدفع الکفار الی خوض غمار الحروب الطاحنة لهم:

الاول:بسبب سلبیات أعمالهم.فمع کل عمل سیء تنمو شاذة فی النفس، فالظلم البسیط یبسط ضبابا قاتما علی القلب و کلما یکبر الظلم یتکثف الضباب فیصبح سحابا،فسحابا داکنا فمتراکما فحجابا من الظلمات،یرین علی القلب، و هکذا تتکرس عادة الظلم عند مرتکبه حتی یری الظلم أصلا ثابتا من الحیاة بینما

ص:73






العدالة شذوذا و جریمة.ان العنصریین و الرأسمالیین و الشوفینیین یرون المتمردین و الثوار علیهم،یرونهم خارجین عن العرف و العقل و الصواب،ذلک لان تراکم سلبیات العمل السیء علی قلبهم جعلت الأعمال حسنة فی أعینهم.

وَ إِذْ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطٰانُ أَعْمٰالَهُمْ الثانی:الغرور،و الاعتقاد بان قوتهم أکبر من القوی الاخری،و ربما تنشأ هذه الحالة النفسیة من الاعتقاد المضخم بالذات..لذلک حکی ربنا سبحانه عنهم و قال:

وَ قٰالَ لاٰ غٰالِبَ لَکُمُ الْیَوْمَ مِنَ النّٰاسِ الثالث:یخیّل الی قلب الکافر ان هناک بعض الناس یؤیدونهم و ذلک بسبب بعض المواعید الفارغة لذلک قال الشیطان:

وَ إِنِّی جٰارٌ لَکُمْ

ساعة المواجهة!
اما هذه الدوافع النفسیة ما هی الا سراب سرعان ما تتکشف حقیقته.

فَلَمّٰا تَرٰاءَتِ الْفِئَتٰانِ نَکَصَ عَلیٰ عَقِبَیْهِ وَ قٰالَ إِنِّی بَرِیءٌ مِنْکُمْ إِنِّی أَریٰ مٰا لاٰ تَرَوْنَ إِنِّی أَخٰافُ اللّٰهَ وَ اللّٰهُ شَدِیدُ الْعِقٰابِ فی ساعة المواجهة الحقیقیة یعرف الکفار أن أعمالهم خبیثة و باطلة،و ان کیدهم ضعیف،و ان أنصارهم المزعومین قد تبخروا و تلاشوا.

الشیطان تولی یوم المواجهة،و تبرأ حتی من أقواله و مزاعمه السابقة،و خشی من اللّه،و خاف العاقبة السوء التی تنتظر فریقه.
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و إذا حدث هذا فی بدر بصورة مجسدة کما جاء فی حدیث مأثور،فان ذلک انما هو مثل ظاهر لواقع الکفار مع من یخدعهم من شیاطین الجن و الانس،و النکوص علی العقب هو العودة قهقری.

و قد یکون الشیطان الغاوی أولئک الضعفاء المنهزمون نفسیا،الذین یتزلفون الی قادة العدو للحصول علی المکاسب،و عادة ما یکون هؤلاء أشد تطرفا من غیرهم فی طرح الشعارات و التهدیدات،و لکنهم أول المنهزمین الذین یبررون هزیمتهم بمعرفتهم بأمور لا یراها الآخرون.

[49]فی الجانب الاسلامی توجد أیضا عناصر ضعیفة مثل المنافقین الذین یرون مبادرة المؤمنین بالقتال نوعا من الغرور الذی یدفعهم الیه دینهم الجدید،و ایمانهم بفکرة الرسالة.

إِذْ یَقُولُ الْمُنٰافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ غَرَّ هٰؤُلاٰءِ دِینُهُمْ و المرض قد یکون النفاق و قد یکون الخوف و الرهبة من العدو.

و نسی هؤلاء ان الکفار یفقدون قدرة التوکل علی اللّه و مدی ما فی التوکل من بعث الروح الرسالیة المندفعة.

وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللّٰهِ فَإِنَّ اللّٰهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ
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[سورة الأنفال (8): الآیات 50 الی 56]


اشارة

وَ لَوْ تَریٰ إِذْ یَتَوَفَّی اَلَّذِینَ کَفَرُوا اَلْمَلاٰئِکَةُ یَضْرِبُونَ وُجُوهَهُمْ وَ أَدْبٰارَهُمْ وَ ذُوقُوا عَذٰابَ اَلْحَرِیقِ (50) ذٰلِکَ بِمٰا قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ وَ أَنَّ اَللّٰهَ لَیْسَ بِظَلاّٰمٍ لِلْعَبِیدِ (51) کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ وَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کَفَرُوا بِآیٰاتِ اَللّٰهِ فَأَخَذَهُمُ اَللّٰهُ بِذُنُوبِهِمْ إِنَّ اَللّٰهَ قَوِیٌّ شَدِیدُ اَلْعِقٰابِ (52) ذٰلِکَ بِأَنَّ اَللّٰهَ لَمْ یَکُ مُغَیِّراً نِعْمَةً أَنْعَمَهٰا عَلیٰ قَوْمٍ حَتّٰی یُغَیِّرُوا مٰا بِأَنْفُسِهِمْ وَ أَنَّ اَللّٰهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (53) کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ وَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کَذَّبُوا بِآیٰاتِ رَبِّهِمْ فَأَهْلَکْنٰاهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ أَغْرَقْنٰا آلَ فِرْعَوْنَ وَ کُلٌّ کٰانُوا ظٰالِمِینَ (54) إِنَّ شَرَّ اَلدَّوَابِّ عِنْدَ اَللّٰهِ اَلَّذِینَ کَفَرُوا فَهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ (55) اَلَّذِینَ عٰاهَدْتَ مِنْهُمْ ثُمَّ یَنْقُضُونَ عَهْدَهُمْ فِی کُلِّ مَرَّةٍ وَ هُمْ لاٰ یَتَّقُونَ (56)
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الکفار یصنعون جزاءهم بأیدیهم


هدی من الآیات:

بعد ان أوضحت آیات الدرس السابق عوامل النصر و الهزیمة،تشجعنا آیات هذا الدرس علی الحرب ضد الکفار..دون لین أو هوادة،لأنهم منبوذون عند اللّه بکفرهم،و تعاملهم ملائکة العذاب بقوة،یضربون وجوههم و ادبارهم،و یقولون لهم بشماتة ذوقوا عذاب الحریق..فهل غضب اللّه علیهم عبثا؟أم بسبب استحقاقهم للعذاب لما قدمت أیدیهم و صنعته أفعالهم لان اللّه لیس بظلام للعبید سبحانه؟مثلا قوم فرعون و الذین کفروا بآیات اللّه انما أخذهم اللّه بذنوبهم لکفرهم،لأنه لا یمر الکفر بدون عقاب لان اللّه قوی شدید العقاب.و عموما ارادة البشر تصنع حیاته و مستقبله و لا یغیر اللّه نعمة أنعمها علی قوم حتی یغیروا ما بأنفسهم من طیب فی القلب و صلاح فی العمل،فتفسد نیاتهم و تسوء أفعالهم.هذا قوم فرعون انما أخذهم اللّه بذنوبهم و أغرقهم حین کذبوا بآیات اللّه و کانوا ظالمین.ان اللّه لا یحب الکفار، و یعتبرهم شر الأحیاء التی تدب و تتحرک فوق الأرض،فالکفار هم الذین ینقضون
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عهدهم،و لا یتقون ربهم لذلک یمقتهم اللّه و یأمر بقتالهم کما یأتی فی الدرس القادم.


بینات من الآیات:

القیم فوق کل شیء:
[50]المهم عند اللّه القیم التی یستهدفها المرء بعمله،فهی دون لون البشر و أسلوب التحدث و الطول و العرض.و الغنی و الفقر،فهی المقیاس لذلک فان اللّه لا یعبأ بالبشر الذین کفروا بآیاته،و انها ظاهرة غریبة!ان اللّه الذی أسبغ نعمه ظاهرة و باطنة علی الإنسان و لکنه یعامل الکفار بهذه الطریقة.

وَ لَوْ تَریٰ إِذْ یَتَوَفَّی الَّذِینَ کَفَرُوا الْمَلاٰئِکَةُ یَضْرِبُونَ وُجُوهَهُمْ وَ أَدْبٰارَهُمْ و خلفهم و هم یقولون ازدراء بهم.

وَ ذُوقُوا عَذٰابَ الْحَرِیقِ [51]فلما ذا یأخذ اللّه الکفار بهذه الشدة؟یجیب ربنا و یقول:

ذٰلِکَ بِمٰا قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ الید ابرز عضو فی جسد البشر.و حین یقول ربنا قدمت أیدیکم یتبین ان ارادة البشر و أقرب أعضائه الیه یده التی صنعت هذا الواقع مقدما و لو لم یکن ذلک لکان ینسب الی ربنا انه ظلام للعبید،کثیر الظلم لهم بینما الصفة المعروفة لنا عن ربنا انه رحیم و دود بسبب مزید نعمه التی لا تحصی.إذا فعملنا و لیس شیء آخر هو سبب العذاب.
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وَ أَنَّ اللّٰهَ لَیْسَ بِظَلاّٰمٍ لِلْعَبِیدِ فهم عبیده فلما ذا یظلمهم؟هل یتلذذ بظلمهم(حاشاه)و هو الغنی الحمید،أم یخشی منهم سبحانه و هو القوی العزیز.

[52]و کمثل ظاهر من واقع التاریخ هذا،قوم فرعون هل ظلمهم اللّه أم أخذهم الواقع الفاسد الذی صنعته أیدیهم؟ ان ذنوبهم التی أحاطت بهم فاخذهم اللّه بها ای جعلها تلتف حول أعناقهم.

کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ ای کالعادة التی جرت فی آل فرعون.

وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کَفَرُوا بِآیٰاتِ اللّٰهِ فَأَخَذَهُمُ اللّٰهُ بِذُنُوبِهِمْ إِنَّ اللّٰهَ قَوِیٌّ شَدِیدُ الْعِقٰابِ فلا یتهاون فی معاقبة من یستحق العقاب ضعفا مادیا أو معنویا سبحانه.

[53]ذلک فیما یتصل بسنة اللّه فی الآخرة،اما سنته الأظهر لنا فیما نراها من تطور المجتمعات فما دام الناس مستقیمین علی القیم السماویة و العمل الصالح، فان نعم اللّه تشملهم و برکاته تتری علیهم،و إذا غیروا قیمهم و سلوکهم غیر اللّه عادة الإحسان الی النکبة و الدمار.

ذٰلِکَ بِأَنَّ اللّٰهَ لَمْ یَکُ مُغَیِّراً نِعْمَةً أَنْعَمَهٰا عَلیٰ قَوْمٍ حتی یغیروا ذلک العوامل الذی أنعم اللّه الحکیم بسببها تلک النعمة علیهم،لقد أنعم اللّه علی مجتمع ما نعمة الحریة بسبب توحیدهم و رفضهم للاستسلام اما ضغوط
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الجبت و الطاغوت،و أنعم علیهم الصحة بسبب استقامتهم علی الفطرة الاولیة التی خلقهم بها،و أنعم علیهم بنعمة الراحة النفسیة بسبب مکارم الأخلاق و سلامة السلوک و التربیة.

حَتّٰی یُغَیِّرُوا مٰا بِأَنْفُسِهِمْ ای یبدلوا صفات الخیر المتعلقة بأنفسهم الی صفات السوء.

وَ أَنَّ اللّٰهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ یسمع ما فی ظاهر المجتمعات،و یعلم ما فی صدورهم.

[54]مثلا:سنة اللّه فی آل فرعون کیف ان ربنا أنعم علیهم بالأمن و الرفاه و جنات تجری من تحتها الأنهار،حتی طغوا و بدلوا صفة و علاقة التعاون بینهم الی علاقة الاستغلال،و صفة النشاط فی عمل الصالح الی صفة التوانی أو المبادرة فی عمل الفساد و هکذا فبدل اللّه نعمه و أرسل علیهم الطوفان فدمر مدنیتهم،و أرسل علیهم القمل و الدم و الضفادع،بدل الثمرات و الأرزاق و أرسل علیهم ریاح الثورة فاقتلعت جذورهم و رماهم ربهم فی البحر.

کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کَذَّبُوا بِآیٰاتِ رَبِّهِمْ ای بحجج اللّه و بیناته و رسالاته البلیغة التی وضحت لهم برنامج الحیاة السعیدة.

فَأَهْلَکْنٰاهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ أَغْرَقْنٰا آلَ فِرْعَوْنَ وَ کُلٌّ کٰانُوا ظٰالِمِینَ و من دون الظلم الذاتی و قیامهم بما یستوجب العقاب إذا لم یکن ربنا الودود یأخذهم بهذه العقوبة الشدیدة،یبدو من کلمة(کل)ان جمیع المغرقین کانوا ظالمین
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لأنفسهم.

[55]و یستخلص السیاق القرآنی الفکرة الاصیلة لهذا الدرس و هی:ان مقیاس الصلاح و الفساد عند اللّه فی البشر هو الایمان و الکفر،و لیس أیّ شیء آخر، و انه أسوأ الناس بل شر الأحیاء الکافر.

إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللّٰهِ الَّذِینَ کَفَرُوا فَهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ فالکافر الذی تاب.الی ربّه و آمن لیس شر ما یدب و یتحرک علی الأرض،بل الذی بقی مستمرا علی کفره و ضلاله برغم وجود نور فی قلبه یهدیه الی الحق.

[56]و لکن یبقی سؤال:لماذا یهبط الکافر الی هذا الحضیض الأسفل عند اللّه؟ الجواب:

اولا:لان الکافر لا عهد له،فهو لا یحترم نفسه و لا الآخرین،و یلغی بذلک دوره فی الحیاة و یصبح کأنه لا وجود له و لا حضور فی المجتمع،فتراه یعاهدک ثم ینقض عهده معک،ثم یعود یعاهدک فیخالف عهده مرة اخری.

ثانیا:انه لا یلتزم ببرنامج الرسالة،بل لا یتعهد بمسؤولیة.

اَلَّذِینَ عٰاهَدْتَ مِنْهُمْ ثُمَّ یَنْقُضُونَ عَهْدَهُمْ فِی کُلِّ مَرَّةٍ وَ هُمْ لاٰ یَتَّقُونَ
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[سورة الأنفال (8): الآیات 57 الی 63]


اشارة

فَإِمّٰا تَثْقَفَنَّهُمْ فِی اَلْحَرْبِ فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ (57) وَ إِمّٰا تَخٰافَنَّ مِنْ قَوْمٍ خِیٰانَةً فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ عَلیٰ سَوٰاءٍ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ اَلْخٰائِنِینَ (58) وَ لاٰ یَحْسَبَنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا سَبَقُوا إِنَّهُمْ لاٰ یُعْجِزُونَ (59) وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اِسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّةٍ وَ مِنْ رِبٰاطِ اَلْخَیْلِ تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ اَللّٰهِ وَ عَدُوَّکُمْ وَ آخَرِینَ مِنْ دُونِهِمْ لاٰ تَعْلَمُونَهُمُ اَللّٰهُ یَعْلَمُهُمْ وَ مٰا تُنْفِقُوا مِنْ شَیْءٍ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ یُوَفَّ إِلَیْکُمْ وَ أَنْتُمْ لاٰ تُظْلَمُونَ (60) وَ إِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ فَاجْنَحْ لَهٰا وَ تَوَکَّلْ عَلَی اَللّٰهِ إِنَّهُ هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْعَلِیمُ (61) وَ إِنْ یُرِیدُوا أَنْ یَخْدَعُوکَ فَإِنَّ حَسْبَکَ اَللّٰهُ هُوَ اَلَّذِی أَیَّدَکَ بِنَصْرِهِ وَ بِالْمُؤْمِنِینَ (62) وَ أَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ لَوْ أَنْفَقْتَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ جَمِیعاً مٰا أَلَّفْتَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ وَ لٰکِنَّ اَللّٰهَ أَلَّفَ بَیْنَهُمْ إِنَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (63)





اللغة

57[تثقفنهم]:الثقف الظفر و الإدراک بسرعة.

[فشرد بهم]:التشرید التفریق علی اضطراب.

58[خیانة]:الخیانة نقض العهد فیما أو تمن علیه.

[فانبذ]:النبذ إلقاء الخبر الی من لا یعلمه.

[سواء]:السواء العدل.
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استراتیجیات القتال:


اشارة

الردع.السلام الشریف.الاعداد



هدی من الآیات:

بعد ان بین الدرس السابق طبیعة الکفار و ضرورة قتالهم،امر اللّه فی هذا الدرس بالحرب الرادعة التی تلقی الرعب فی افئدة الأعداء خلف المعرکة عن طریق إنزال الضربات القویة بمن هم فی الجبهة،و إذا خشی المسلمون خیانة من العدو فعلیهم ان ینذروهم و یهددوهم بالغاء المعاهدة.

و لیعلم المسلمون ان الکفار لیسوا بسابقین،و انهم لا یستطیعون تعجیز المسلمین و لکن علی المسلمین ان یعدّوا کل قوة ممکنة لردعهم و ردع القوی الحلیفة لهم من المنافقین الذین لا یعلم بهم سوی اللّه.و فی سبیل دعم القوی المسلحة لا بد من بذل المال الذی لا یذهب هدرا و لا یؤخذ زیادة.

و إذا مال العدو الی الصلح فعلی المسلمین الا یخشوا من الصلح بل یتوکلوا علی اللّه،و یقبلوا بالصلح،و اللّه سمیع علیم.ذلک لان العدو لا یستطیع تحقیق احلامه، و علینا ان نعتمد علی نصر اللّه الذی ایدّ رسوله و المؤمنین بنصره،و من آیات نصره انه
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سبحانه ألف بین قلوبهم و أَنَّ اللّٰهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ .




بینات من الآیات:

الاجراءات الهجومیة فی العسکریة الاسلامیة:
[57]ما هو الهدف القریب للعسکریة الاسلامیة؟ الهدف هو الهجوم الصاعق و الماحق علی العدو بغیة تحطیمه عسکریا و الحاق الهزیمة بمعنویات حلفائه من أجل ان یترکوا طغیانهم و یعودوا الی العقل.

فَإِمّٰا تَثْقَفَنَّهُمْ فِی الْحَرْبِ ای إذا أدرکتهم فی ساحة الحرب.

فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ ای العدو الذی یدعمهم من خلف.

لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ ای یعودوا الی رشدهم.


الخیانة و نقض العهد:
[58]و حین تخاف من قوم خیانة بالعهود و المواثیق،فلا بد ان تعلمهم بخیانتهم و تهددهم بالحرب،و إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ الْخٰائِنِینَ .

وَ إِمّٰا تَخٰافَنَّ مِنْ قَوْمٍ خِیٰانَةً فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ عَلیٰ سَوٰاءٍ إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ الْخٰائِنِینَ ای عاملهم فی قضیة العهد کما هم یعاملونک دون ان تتجاوز ذلک و یدعوک
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نقضهم للعهد الی الاعتداء علیهم لان اللّه تعالی لا یحب الخائنین.و اما هم فان خیانتهم سوف تسبب لهم ضررا و لان اَللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ الْخٰائِنِینَ .

[59]و الذین کفروا یزعمون انهم أقوی و أحق بالحکم،لأنهم السابقون،و ان بامکانهم-بسبب هذا السبق و التقدم الزمنی-ان یقضوا علی قوة المسلمین و یعجزوهم و لکن کلا.

وَ لاٰ یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا سَبَقُوا إِنَّهُمْ لاٰ یُعْجِزُونَ ان السبق الزمنی مع الکفر لا یعنی شیئا فالکفر یعمی البصر و یغلق القلب و یشوش الرؤیة.

[60]و لکن متی لا ینفع السبق؟ حین یکون هناک سعی دائب من أجل الحصول علی القوة الذاتیة.و هذا السعی یعنی عدة أمور:

الاول:الاستعداد للمستقبل،و الا یکون العمل فی لحظة الحاجة فقط.

الثانی:ان یکون هذا الاستعداد بالنشاط المکثف الذی لا یدع امکانیة و لا مقدرة و لا جهدا و لا فرصة الا و تستغل من أجل بناء القوة الذاتیة.

الثالث:ان یکون الهدف هو التغلب علی کل نقاط الضعف و کل الثغرات الامنیة و الاجتماعیة.

وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّةٍ و هکذا یأمرنا ربنا بتقویة أنفسنا بما نملک من استطاعة ای تحویل طاقاتنا
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الکامنة فی أنفسنا الی کیان واقعی..یجب ان یتحول الفکر و العقل الی علم و خبرة، و الخبرة الی ابنیة و عمارات و فنادق،و کذلک المقدرة الجسدیة یجب ان تتحول الی اسلحة و أدوات و صناعات مختلفة.

کما ان البرامج الفکریة الاسلامیة یجب ان تتحول الی قوة اجتماعیة متماسکة،اما المعادن و الذخائر فیجب ان تتحول الی قوة اقتصادیة و ثروة مالیة.

و لکن القوة یجب الا تکون فقط فی تعبئة القوی البشریة و المادیة فی صناعة الاسلحة،بل یجب ان یبلغ حد الاستعداد لخوض القتال مباشرة لذلک أکّد ربنا سبحانه علی هذه الجهة قائلا:

وَ مِنْ رِبٰاطِ الْخَیْلِ اما الهدف الا بعد للاستعداد فلیس مجرد القدرة علی الدفاع،بل القدرة علی الهجوم فیما لو اختار العدو الاعتداء علی المسلمین حتی یلقی فی افئدته الرعب.

تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ اللّٰهِ وَ عَدُوَّکُمْ کما ان بناء القوة الذاتیة الرادعة تمتن الجبهة الداخلیة و لا تدع ضعاف النفوس یرتبطون بالأجنبی ابتغاء العزّة و القوة.

وَ آخَرِینَ مِنْ دُونِهِمْ لاٰ تَعْلَمُونَهُمُ اللّٰهُ یَعْلَمُهُمْ و بناء القوة الذاتیة بحاجة الی العطاء،و هذا العطاء سوف لا یذهب عبثا بل یعود الی المجتمع و زیادة.

وَ مٰا تُنْفِقُوا مِنْ شَیْءٍ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ یُوَفَّ إِلَیْکُمْ

ص:87





ای یعود إلیکم وافیا غیر منقوص.

وَ أَنْتُمْ لاٰ تُظْلَمُونَ [61]و الاستعداد للقتال لا یعنی انبعاث روح البطش و الاعتداء فی الامة،بل من الضروری ان یکون انضباط الامة بمستوی قوتها،و ان یهتموا بالسلام أکثر من اهتمامهم بالحرب.

وَ إِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ فَاجْنَحْ لَهٰا و قرار السلم یجب ان تتخذه القیادة،و یجب الا یدفع الخوف من اعتداء العدو علینا،لا یدفعنا نحو المبادرة بالهجوم بل لمقاومة هذا الضعف النفسی و هذا الخوف یجب ان نتوکل علی اللّه تعالی.

وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللّٰهِ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ

أسباب الحروب:
[62]ان الدافع الاساسی لکثیر من الحروب الدامیة،هو الخوف المتبادل من هجوم الطرف الاخر.و إذا کان عند أحد الطرفین اطمئنان کاف بالقدرة،فانه لا یهاجم خوفا من الطرف الاخر و لا یستجیب لاستفزازاته..لذلک یؤکد ربنا سبحانه علی ضرورة التوکل علی اللّه تعالی و الثقة بنصره،و عدم الاستجابة لهاجس الخوف من العدو للقیام بحرب وقائیة.

وَ إِنْ یُرِیدُوا أَنْ یَخْدَعُوکَ فَإِنَّ حَسْبَکَ اللّٰهُ هُوَ الَّذِی أَیَّدَکَ بِنَصْرِهِ وَ بِالْمُؤْمِنِینَ [63]و کان من ابرز آیات نصره لک هو توحید جبهتک الداخلیة،حیث ان اللّه هو الذی الف بین قلوب المؤمنین.
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وَ أَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ و تألیف القلوب یبدو فی الظاهر عملیة بسیطة بینما هو مستحیل من دون تأیید اللّه.

لَوْ أَنْفَقْتَ مٰا فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً مٰا أَلَّفْتَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ وَ لٰکِنَّ اللّٰهَ أَلَّفَ بَیْنَهُمْ حین هداهم الی توحیده و زکاهم عن الذاتیات، و بعث إلیهم کتابا و رسولا یعتصمون بحبله عن طریق تطبیق برامج کتاب الوحدة و تنفیذ أوامر الرسول القائد صلی الله علیه و آله .

إِنَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ
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[سورة الأنفال (8): الآیات 64 الی 69]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلنَّبِیُّ حَسْبُکَ اَللّٰهُ وَ مَنِ اِتَّبَعَکَ مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ (64) یٰا أَیُّهَا اَلنَّبِیُّ حَرِّضِ اَلْمُؤْمِنِینَ عَلَی اَلْقِتٰالِ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ عِشْرُونَ صٰابِرُونَ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَةٌ یَغْلِبُوا أَلْفاً مِنَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لاٰ یَفْقَهُونَ (65) اَلْآنَ خَفَّفَ اَللّٰهُ عَنْکُمْ وَ عَلِمَ أَنَّ فِیکُمْ ضَعْفاً فَإِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَةٌ صٰابِرَةٌ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ أَلْفٌ یَغْلِبُوا أَلْفَیْنِ بِإِذْنِ اَللّٰهِ وَ اَللّٰهُ مَعَ اَلصّٰابِرِینَ (66) مٰا کٰانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْریٰ حَتّٰی یُثْخِنَ فِی اَلْأَرْضِ تُرِیدُونَ عَرَضَ اَلدُّنْیٰا وَ اَللّٰهُ یُرِیدُ اَلْآخِرَةَ وَ اَللّٰهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (67) لَوْ لاٰ کِتٰابٌ مِنَ اَللّٰهِ سَبَقَ لَمَسَّکُمْ فِیمٰا أَخَذْتُمْ عَذٰابٌ عَظِیمٌ (68) فَکُلُوا مِمّٰا غَنِمْتُمْ حَلاٰلاً طَیِّباً وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ إِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (69)



اللغة

62[یخدعوک]:الخدع و الخدیعة إظهار المحبوب فی الأمر مع المکروه.

66[خفف]:التخفیف رفع المشقة بالخفة.

67[عرض الدنیا]:متاع الدنیا.
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بین القیادة و الأمة:


اشارة

الثقة،التحریض،اقتحام الصعاب



هدی من الآیات:

و لا یزال السیاق یحرض علی القتال،و یبین بعض الجوانب الاساسیة من الحرب و أبرزها:الاعتماد علی الجیش الاسلامی المسلح بالایمان،ذلک لأنه مع عشرین مؤمنا صابرا ینتصر الجیش الاسلامی علی مائتین،ای عشرة أضعافهم،و مع مائة ینتصرون علی الف جندی کافر،ذلک لأنهم لا یفقهون.

و الرأی السدید یکسب الحرب قبل الید الشجاعة،و إذا ضعف المسلمون-کما حدث بعدئذ-فان جیشهم یغلب ضعف عدوه فالمائة الصابرة تغلب مائتین،و الالف الصابرة تغلب ألفین لاهمیة الصبر،و إِنَّ اللّٰهَ مَعَ الصّٰابِرِینَ .

و مرة اخری یذکرنا القرآن بأمرین:

الاول:ان تأیید اللّه لا یعنی ان یتوقف المسلمون عن التضحیة،فمن دون وجود مقاومة مسلحة لا یکون للرسول اسری.
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الثانی:یجب الا یکون هدف الحرب الحصول علی مغانم مادیة،و لو لا ان تقدیر اللّه کان انتصارکم علی العدو بالرغم من وجود ثغرات فی أنفسکم،مثل الرغبة فی عرض الدنیا إذا مسکم عذاب عظیم بسبب اخذکم المغانم.

ثم جاء الأمر القرآنی بحلیّة المغانم،و لکنه امر بالتقوی و عدم تجاوز الحد فی أخذ أو صرف المغانم.




بینات من الآیات:

دور القائد فی الحرب:
[64]ان یثق القائد بجیشه و لا یستضعفه:انه شرط اساسی للنصر،لذلک امر اللّه نبیه الاکتفاء بما یملکه من الجیش.

یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَسْبُکَ اللّٰهُ وَ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ [65]و لکن علی القائد ان یرفع أبدا معنویات جیشه.فان النقص المادی فی الجیش الرسالی سوف یعوض بالمعنویات المرتفعة.

یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَرِّضِ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی الْقِتٰالِ ای ادفعهم نحو القتال.


مظاهر قوة المؤمنین:
إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ عِشْرُونَ صٰابِرُونَ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ ای عشرة أضعاف العدو،و القرآن لم یقل ان یکن واحد یغلب عشرة،أو کل فرد یساوی عشرة افراد،ربما لان العشرین بما لدیهم من انسجام و تعاون و تلاحم
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یقابل المائتین بما فیهم من اختلاف و تناقض.

وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَةٌ یَغْلِبُوا أَلْفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لاٰ یَفْقَهُونَ لا یعرفون اهمیة الایمان و الصبر،و التضحیة ابتغاء الجنة و رضوان اللّه و سائر القوی المعنویة.

ان المعرفة تشبه کیانا متکاملا،فاذا أنهار رکن اساسی منه فتحت ثغرات واسعة فی کیان المعرفة..و الایمان باللّه و بالقیم رکن شدید فی بناء العلم أو لیست القیم و المعنویات جزء هام من العالم،و الذی یکفر بها لا یعرف العلم علی حقیقته.أ رایت الأطفال الذین لا یحسنون التلفظ ببعض الأحرف کالدال و اللام و الراء و السین أنهم یشتبهون فی أکثر الکلمات،لان کثیرا من الکلمات تحتوی علی هذه الأحرف فالذی یکفر باللّه لا یفقه حقیقة العلم لان جزء من حقیقة العلم لا أقل هو العبودیة و الخضوع للّه.

[66]حین تکون الامة فی بدایة انطلاقها یکون أبناؤها صفوة المجتمع الذین بادروا الی الرسالة الجدیدة بوعی کاف،و بإرادة حدیدیة تتحدی الضغوط المحتملة، بل الواقعیة من قبل الاباء و الأقارب و المجتمع و السلطة.لذلک فقدرتهم علی الدفاع کبیرة،بالاضافة الی ان التوجیه مرکز بالنسبة إلیهم و الارادة منضبطة.لذلک فان العشرین منهم یعادلون مائتین،اما بعدئذ فالوضع مختلف إذ یکون الواحد یعادل اثنین فقط و ذلک بسبب الضعف.

اَلْآنَ خَفَّفَ اللّٰهُ عَنْکُمْ و لم یکلفکم بالهجوم ما دام عددکم أقل من نصف العدو.

وَ عَلِمَ أَنَّ فِیکُمْ ضَعْفاً
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من الناحیة المعنویة.

فَإِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَةٌ صٰابِرَةٌ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ أَلْفٌ یَغْلِبُوا أَلْفَیْنِ بِإِذْنِ اللّٰهِ فان انتصارکم انئذ لیس حتمیا،بل انما هو بإذن اللّه،و مع تطبیق واجبات الشریعة.

وَ اللّٰهُ مَعَ الصّٰابِرِینَ [67]و لا یمکن ان ننتظر الغنائم و المکاسب من دون تقدیم تضحیات،فلا نبی یحصل علی اسری حتی یثقل الأرض بالقتلی و المجروحین.

مٰا کٰانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْریٰ حَتّٰی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ و الثخن و الغلظ و الکثافة بمعنی واحد.

تُرِیدُونَ عَرَضَ الدُّنْیٰا وَ اللّٰهُ یُرِیدُ الْآخِرَةَ وَ اللّٰهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ ای انکم تریدون المکاسب السریعة بینما اللّه یرید الاخرة.

[68]و لو لا کتاب ربنا سبق بنصر المؤمنین،إذا لکانوا یستوجبون عذابا شدیدا بسبب تهافتهم علی المغانم،بینما المفروض علیهم و هم امة رسالیة ان یکفروا فی تبلیغ الرسالة،لا فی المکاسب المادیة،و ربما المراد من العذاب العظیم هو الهزیمة.

لَوْ لاٰ کِتٰابٌ مِنَ اللّٰهِ سَبَقَ لَمَسَّکُمْ فِیمٰا أَخَذْتُمْ عَذٰابٌ عَظِیمٌ [69]و لکن حرمة التفکیر فی المکاسب المادیة من وراء الحرب لا تتعارض مع عدالة التشریع الاسلامی فیما یخص غنائم الحرب إذ یجوز الاکل مما غنمه المسلمون

ص:95





فَکُلُوا مِمّٰا غَنِمْتُمْ حَلاٰلاً طَیِّباً و الاکل غیر الامتلاک.

وَ اتَّقُوا اللّٰهَ فلا تتجاوزوا حدود العرف.

إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ
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[سورة الأنفال (8): الآیات 70 الی 75]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلنَّبِیُّ قُلْ لِمَنْ فِی أَیْدِیکُمْ مِنَ اَلْأَسْریٰ إِنْ یَعْلَمِ اَللّٰهُ فِی قُلُوبِکُمْ خَیْراً یُؤْتِکُمْ خَیْراً مِمّٰا أُخِذَ مِنْکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اَللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (70) وَ إِنْ یُرِیدُوا خِیٰانَتَکَ فَقَدْ خٰانُوا اَللّٰهَ مِنْ قَبْلُ فَأَمْکَنَ مِنْهُمْ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (71) إِنَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ هٰاجَرُوا وَ جٰاهَدُوا بِأَمْوٰالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ اَلَّذِینَ آوَوْا وَ نَصَرُوا أُولٰئِکَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیٰاءُ بَعْضٍ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یُهٰاجِرُوا مٰا لَکُمْ مِنْ وَلاٰیَتِهِمْ مِنْ شَیْءٍ حَتّٰی یُهٰاجِرُوا وَ إِنِ اِسْتَنْصَرُوکُمْ فِی اَلدِّینِ فَعَلَیْکُمُ اَلنَّصْرُ إِلاّٰ عَلیٰ قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثٰاقٌ وَ اَللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (72) وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا بَعْضُهُمْ أَوْلِیٰاءُ بَعْضٍ إِلاّٰ تَفْعَلُوهُ تَکُنْ فِتْنَةٌ فِی اَلْأَرْضِ وَ فَسٰادٌ کَبِیرٌ (73) وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ هٰاجَرُوا وَ جٰاهَدُوا فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ اَلَّذِینَ آوَوْا وَ نَصَرُوا أُولٰئِکَ هُمُ اَلْمُؤْمِنُونَ حَقًّا لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (74) وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا مِنْ بَعْدُ وَ هٰاجَرُوا وَ جٰاهَدُوا مَعَکُمْ فَأُولٰئِکَ مِنْکُمْ وَ أُولُوا اَلْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ فِی کِتٰابِ اَللّٰهِ إِنَّ اَللّٰهَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ (75)





اللغة

72[آووا]:الإیواء ضم الإنسان غیره إلیه بانزاله عنده و تقریبه له.

[ولایتهم]:الولایة عقد النصرة للموافقة فی الدیانة.
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المسلمون امة واحدة


هدی من الآیات:

بمناسبة الحدیث عن الحرب،یوجه القرآن الکریم خطابه الی الأسری و یسلیهم بشرط ان تکون نیتهم حسنة،و یحذرهم إذا کانوا خونة،و یأمر الرسول بألا یخشاهم.

و یعود القرآن الی المقاتلین فی سبیل اللّه و یقول:ان الذین آمنوا و هاجروا و جاهدوا هم و الذین اووا هؤلاء و نصروهم یشکلون امة واحدة،بعضهم أولیاء بعض،اما الذین لم یهاجروا و لم یلتحقوا بدار الإسلام فإنهم لا ولایة لهم..اللهم الاّ فی حالة واحدة و هی حالة استنصارکم ففی تلک الحالة یجب علیکم نصرتهم إلا إذا کان حربهم مع جماعة تربطکم بهم معاهدة.

و کما ان المؤمنین امة واحدة،فالکفار أیضا امة واحدة،بعضهم أولیاء بعض، و من دون القبول بهذه الفکرة فان الأرض تعمها فتنة و فساد کبیر.

المؤمنون حقا هم الذین هاجروا و الذین نصروا،اما الذین هاجروا من بعد قوة
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الإسلام فإنهم یحسبون أیضا منکم،و کل هذه العلاقات و الروابط الجهادیة و الرسالیة لا تمنع من وجود علاقات اخری هی علاقات الرحم التی یجب ان تلاحظ هی الاخری لان اللّه بکل شیء علیم.


بینات من الآیات:

کیف یوصی الإسلام بالأسری؟
[70]من أجل اعادة الشخصیة المفقودة لدی الأسیر الکافر عند المسلمین و یعطیه أملا فی المستقبل،و لکی یصلح ضمیره دون ظاهره یخاطب ربنا نبیه قائلا:

یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِمَنْ فِی أَیْدِیکُمْ مِنَ الْأَسْریٰ إِنْ یَعْلَمِ اللّٰهُ فِی قُلُوبِکُمْ خَیْراً یُؤْتِکُمْ خَیْراً مِمّٰا أُخِذَ مِنْکُمْ فقد أخذ منکم عرض الدنیا بینما یعطیکم الحیاة الحقیقیة فی الآخرة ثم ان الایمان الصادق و العمل الصالح فی ظل الإسلام سوف یوفر لهم تقدما مادیا و معنویا کاملا.

وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ و لذلک فخیر لکم إصلاح نفوسکم،و عدم الاکتفاء بالتظاهر بالایمان.

[71]اما إذا لم تصلحوا أنفسکم و تنافقون،فان اللّه علیم حکیم،اما الرسول فعلیه الا یضیق علیهم خشیة الخیانة لان اللّه أوسع علما و حکمة منهم، و هو ینصرک علیهم و علی خیاناتهم.

وَ إِنْ یُرِیدُوا خِیٰانَتَکَ فَقَدْ خٰانُوا اللّٰهَ مِنْ قَبْلُ فَأَمْکَنَ مِنْهُمْ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ فلا یجوز الهلع من الأسری لان اللّه الذی أمکن الرسول صلی الله علیه و آله منهم و اخضعهم
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للرسالة،انه سبحانه قادر علی ان یمکنک منهم فی المستقبل أیضا.

صفات المجتمع الواحد:
[72]المسلمون امة واحدة لا فرق بین قریبهم و بعیدهم مواطنهم و غریبهم.

فالمهاجرون و الأنصار اخوة متحابین.

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هٰاجَرُوا وَ جٰاهَدُوا بِأَمْوٰالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ و کان ابرز مصادیق هؤلاء أولئک المسلمین الذین هاجروا من مکة الی المدینة.

و یصدق أیضا علی أبناء حرکات التحرر الاسلامیة و سائر الرسالیین الذین یهاجرون من بلادهم التی یسود علیها الطاغوت لیجاهدوا فی سبیل اللّه و ینقذوا عباد اللّه من شر الطاغوت.

وَ الَّذِینَ آوَوْا وَ نَصَرُوا مثل الأنصار من أهل المدینة و سائر المؤمنین الذین یستقبلون المجاهدین و یبذلون لهم کلما یملکون من مال و جاه.

أُولٰئِکَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیٰاءُ بَعْضٍ تربطهم صلة الایمان و تجمعهم کلمة التوحید و تجعل منهم امة واحدة من دون تأثیر الفوارق أبدا،فلهؤلاء المهاجرین الحق فی توجیه سیاسة البلد المضیف، و لأولئک الحق فی توجیه سیاسة الحرکة الرسالیة..اما أولئک الذین لا یزالون فی وطنهم المحتل أو المحکوم بنظام الطاغوت فلیس لهم الحق فی عضویة الامة الرسالیة،و لکن هذه الامة تسعی من أجل إنقاذهم من براثن الطاغوت.

وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یُهٰاجِرُوا مٰا لَکُمْ مِنْ وَلاٰیَتِهِمْ مِنْ شَیْءٍ حَتّٰی یُهٰاجِرُوا وَ إِنِ
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اسْتَنْصَرُوکُمْ فِی الدِّینِ أی فی تحقیق واجبات الدین و قیمه من اقامة الشعائر و التحرر و الرفاه.

فَعَلَیْکُمُ النَّصْرُ لهم،لأن نصرة المؤمن المستضعف هی من ابرز واجبات الامة أو الحرکة الرسالیة،و هنا یبرز سؤال عریض و ملح:کیف إذا تعارضت مصلحة الدولة الرسالیة الناشئة و مصلحة الجماعات المسلمة غیر المهاجرة و المجاهدة؟و تعرض کیان هذه الدولة الی الخطر إذا هبت لمساعدة أولئک المسلمین مثلا:مصلحة الجماعة الاسلامیة فی مرحلة صلح الحدیبیة الا تثیر عداوة قریش و تحتفظ بمعاهدة السلم التی بینهم و بینها،بینما مصلحة مسلمی مکة غیر المهاجرین نقض هذه المعاهدة کیف الحکم فی ذلک؟یقول القرآن:

إِلاّٰ عَلیٰ قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثٰاقٌ ذلک لان کرامة الدولة و الجماعة الناشئة أعظم و أهم من سلامة المسلمین المتواجدین فی البلاد الاخری.

و قد یستنبط من هذه الآیة:ان مصلحة الدولة الاسلامیة اخطر من مصلحة الثورة العالمیة للمسلمین،إذ المیثاق الذی تبرمه الدولة الاسلامیة یجسد مصالحها قبل کل شیء،و عقلیا من دون وجود رکیزة للثورة العالمیة و هی الدولة الاسلامیة کیف یمکن الامتداد هنا و هناک و صنع الثورة العالمیة؟! وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ فعلیکم تقییم الأمور بدقة متناهیة.
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الکفر امة واحدة:
[73]کما ان المؤمنین امة واحدة بالرغم من اختلاف اقالیمهم و لغاتهم و طموحاتهم،کذلک الکفار یجب النظر إلیهم کأمة واحدة،و عدم التلاحم و التعاون مع جهة منها ضد جهة اخری،لان حبال الارتباط بین هذه الجهة و تلک امتن من الصلة بیننا و بین أحد الطرفین،و فی ساعة المواجهة یتفق الجمیع ضدنا.

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْضُهُمْ أَوْلِیٰاءُ بَعْضٍ و إذا اختلطت الأوراق و تعاون المسلمون مع طائفة من الکفار باعتبارهم أهون عداء من طائفة اخری،فتحالفوا مع الشرق ضد الغرب،أو أوروبا دون امریکا أو ما أشبه فان ذلک یسبب فتنة و فسادا.

إِلاّٰ تَفْعَلُوهُ تَکُنْ فِتْنَةٌ فِی الْأَرْضِ وَ فَسٰادٌ کَبِیرٌ الفتنة هنا-حسبما یبدو لی-النفاق و الضلالة،و تشویش الرؤیة و افتقاد البصیرة الرسالیة،مثل تبدل الثقافة الاصیلة و النقیة بثقافات متناقضة مختلطة ذات أصول اجنبیة،تماما مثل ثقافة الأحزاب السیاسیة فی بلادنا الذین یأخذون افکارا من الغرب و الشرق،و افکارا من الدین و التقالید و یمزجونها ببعضها لیصنعوا منها ثقافة غربیة غیر متجانسة.

و بسبب الصلات الوثیقة التی تربط أبناء الامة الاسلامیة بهذا الجانب الکافر أو ذاک بهذا السبب تنتشر بینها مثل هذه الثقافة الباطلة،التی تبعد عن اللّه و عن الحق،و التی یسمیها القرآن ب(الفتنة).

و هذه الفتنة تنعکس علی الواقع الخارجی للامة فتسبب الخلافات الحادة بین أبناء الامة المحتفظین بخط الدین الأصیل و بین أولئک الذین تأثروا بالغرب أو
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الشرق،و فی بعض الأوقات بین المتأثرین بالأجنبی مع بعضهم البعض،و هذا أحد مظاهر الفساد الکبیر،و من مظاهره عدم القدرة علی اتخاذ القرار.

[74]و یجب ان یسعی المسلمون نحو إیجاد علاقة الایمان الحقیقیة.

وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هٰاجَرُوا وَ جٰاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ وَ الَّذِینَ آوَوْا وَ نَصَرُوا أُولٰئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ [75]المؤمنون حقا هم المهاجرون اما الذین یهاجرون بعدئذ فهم یعتبرون من المؤمنین أیضا بشرط الجهاد فی سبیل اللّه.

وَ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْ بَعْدُ وَ هٰاجَرُوا وَ جٰاهَدُوا مَعَکُمْ فَأُولٰئِکَ مِنْکُمْ و وجود علاقة الایمان لا تلغی دور القرابة و العلاقات الطبیعیة التی یهتم بها الإسلام.

وَ أُولُوا الْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ فِی کِتٰابِ اللّٰهِ إِنَّ اللّٰهَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ
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سورة التوبة


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة

قال رسول اللّه محمد صلی الله علیه و آله :

«ما نزل علی القرآن إلاّ آیة آیة و حرفا حرفا خلا سورة البراءة و قل هو اللّه أحد فإنهما نزلتا علیّ و معهما سبعون صف من الملائکة کلّ یقول یا محمد استوص بنسیة اللّه خیرا» (مجمع البیان ص 2 ج 65) لماذا ترکت التسمیة فی أولها قراءة و کتابة؟ للعلماء و المفسرین فی ذلک أقوال:

1-أنها ضمت الی الأنفال بالمقاربة فصارتا کسورة واحدة إذ الاولی فی ذکر العهود و الثانیة فی رفع العهود(عن أبی بن کعب).
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2-انه لم ینزل بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ علی رأس سورة البراءة لأن بسم اللّه للأمان و الرحمة و نزلت براءة لرفع الامان بالسیف.

3-

ما روی عن ابن عباس انه قال قلت لعثمان بن عفان ما حملکم علی أن عمدتم الی براءة و هی من المئین و الی الأنفال و هی من المثانی فجعلتموهما فی السبع الطوال و لم تکتبوا بینهما (بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ) فقال:ان النبی صلی الله علیه و آله عند ما تنزل علیه الآیات فیدعو بعض من یکتب له فیقول له هذه الآیات فی السورة التی یذکر فیها کذا و کذا،و کانت الأنفال من أول ما نزل من القرآن بالمدینة و کانت براءة من آخر ما نزل من القرآن و کانت قصتها شبیهة بقصتها فظننا أنها منها رسول اللّه صلی الله علیه و آله و لم یبین انها منها فوضعناهما فی السبع الطوال و لم نکتب بینهما سطر بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ و کانتا تدعیان القرینتین.
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الإطار العام


اسم السورة:

- بالرغم من ان الطابع العام للسورة هو الإنذار الصاعق للمشرکین،فان وجود آیات التوبة خصوصا فی بدایة السورة تفتح بابا عریضا للرحمة فی جو الغضب الرهیب.لذلک سمیت بسورة التوبة..اشارة الی ان المخرج من الوضع الحرج هو الذی یجب ان یرکز الضوء علیه،و قد تسمی هذه السورة بالبراءة اشارة الی الجو العام لها.



الإطار العام:

- لا یختلف کثیرا عن اطار سورة الأنفال.حتی ان بعضهم رأی ان التوبة امتداد لسورة الأنفال،ذلک ان السیاق یتحدث عن ضرورة هدم کیان الشرک من الأساس،و بناء الکیان التوحیدی،و استخدام العنف کآخر وسیلة لحسم المواقف.

و لکی یتقبل المجتمع الجهاد بما فیه من عنف و تضحیات فإنّه بحاجة..
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أولا:الی انفصال نفسی بینه و بین العدو.

ثانیا:الی الاستعداد للتضحیة،و جعل التضحیة و الشهادة فی سبیل الهدف القیمة الأعلی.

ثالثا:تهیئة الوسائل المساعدة للجهاد..و هذه بعض الموضوعات التی یتحدث عنها السیاق،بالاضافة الی بیان اهداف الجهاد الانسانیة.حتی لا یتحول الی حالة عدوانیة شاذة.

و یتحدث السیاق فی الآیات(60/58)عن الصدقات لعلاقتها بالجهاد،ثم یتحدث عن المنافقین و دورهم التخریبی فی الصراع..الآیات(68/61)و عن المؤمنین و وحدتهم و صفاتهم المثلی..الآیات(72/71)ثم عن قتال المنافقین و الکفار،و عن النفاق بعد الایمان الذی یتعرض له بعض الناس..الآیات (78/75)و عن الذین یمنعون الصدقات من المنافقین..الآیات(80/79)أو التقاعس عن الجهاد أو سائر صفاتهم الشاذة..الآیات(87/81)و یتحدث السیاق عن أعذار المنافقین فی الجهاد و عن استثناءات الجهاد(96/90)و عن الاعراب المنافقین منهم و المؤمنین..الآیات(99/97)و عن أهل المدینة..و فی الاعراب منافقون غیر معروفین..الآیات(101).

و ان هناک طائفة اعترفوا بذنوبهم و یجب ان تؤخذ من أموالهم صدقات..زکاة، و طهارة لهم،و قبولا لتوبتهم..الآیات(104/102)و بعد الحثّ علی العمل یحدثنا السیاق عن الذین اتّخذوا مسجد الضرار إرصادا لمن حارب اللّه و رسوله،و ضرورة مقاطعة هذا المسجد،و الاستبدال عنه بمسجد التقوی..الآیات(110/105)و لقد اشتری اللّه من المؤمنین أنفسهم و أموالهم..الآیات(112/111)و لیس بین الکفار و المؤمنین ولاء حتی بالاستغفار،و ان اللّه یتم حجته علی عباده،و ان اللّه یتوب علی

ص:110





من ختم امره بالجهاد أو بالتوبة..الآیات(118/113)من هنا یجب علی المؤمنین القتال و لیعرفوا ان أعمالهم الصالحة جمیعا محسوبة و مجزیة خیرا..الآیات (121/119)و لا بدّ أن ینفر طائفة للتفقّه و الإنذار الآیة(122)و یجب القتال ابتداء بأقرب الکفار..الآیة(123) و حین تنزل سورة یستهزئ بها المنافقون الذین فی قلوبهم مرض..الآیات(127/124)و الرسول یحب خیرکم و لکن إذا تولی عنه أحد فحسبه اللّه..الآیات(129/128)،و هکذا تختتم السورة بذکر القیادة الاسلامیة التی تنفّذ تعالیم السماء بشأن الأعداء،کما تکرر اسم الکریم فی بدایة السورة.
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[سورة التوبة (9): الآیات 1 الی 5]


اشارة

بَرٰاءَةٌ مِنَ اَللّٰهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی اَلَّذِینَ عٰاهَدْتُمْ مِنَ اَلْمُشْرِکِینَ (1) فَسِیحُوا فِی اَلْأَرْضِ أَرْبَعَةَ أَشْهُرٍ وَ اِعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اَللّٰهِ وَ أَنَّ اَللّٰهَ مُخْزِی اَلْکٰافِرِینَ (2) وَ أَذٰانٌ مِنَ اَللّٰهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی اَلنّٰاسِ یَوْمَ اَلْحَجِّ اَلْأَکْبَرِ أَنَّ اَللّٰهَ بَرِیءٌ مِنَ اَلْمُشْرِکِینَ وَ رَسُولُهُ فَإِنْ تُبْتُمْ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اَللّٰهِ وَ بَشِّرِ اَلَّذِینَ کَفَرُوا بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ (3) إِلاَّ اَلَّذِینَ عٰاهَدْتُمْ مِنَ اَلْمُشْرِکِینَ ثُمَّ لَمْ یَنْقُصُوکُمْ شَیْئاً وَ لَمْ یُظٰاهِرُوا عَلَیْکُمْ أَحَداً فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلیٰ مُدَّتِهِمْ إِنَّ اَللّٰهَ یُحِبُّ اَلْمُتَّقِینَ (4) فَإِذَا اِنْسَلَخَ اَلْأَشْهُرُ اَلْحُرُمُ فَاقْتُلُوا اَلْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ وَ خُذُوهُمْ وَ اُحْصُرُوهُمْ وَ اُقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ فَإِنْ تٰابُوا وَ أَقٰامُوا اَلصَّلاٰةَ وَ آتَوُا اَلزَّکٰاةَ فَخَلُّوا سَبِیلَهُمْ إِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (5)





اللغة

1[براءة]:البراءة انقطاع العصمة.

2[فسیحوا]:السیح هو السیر علی مهل.

3[و أذان]:الاعلام و قیل أن أصله من النداء الذی یسمع بالاذن.

4[و لم یظاهروا]:أی لم ینضموا الی أعدائکم حتی یکونوا ظهرا(عونا)لهم علیکم.

5[انسلخ]:الانسلاخ خروج الشیء مما لابسه و أصله من سلخ الشاة و هو نزع الجلد عنها.
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الإنذار الأخیر لأعداء الرسالة


هدی من الآیات:

لکی یبنی الإسلام سورا عالیا حول المجتمع المسلم یحصنه من الشرک و الکفر، و من آثار الضلالة نفسیّا و ثقافیا و اجتماعیا،تأتی آیات الدرس الاول فی هذه السورة صاعقة حاسمة،براءة من اللّه و رسوله الی الذین سکت الإسلام عنهم سابقا بسبب معاهدة سابقة.أما الآن،فعلیهم الاختیار بین الحرب و الإسلام بعد أربعة أشهر و لیعلموا ان قوتهم المادیة لا تقف أمام قوة اللّه و ان الخزی یلاحقهم بکفرهم.

و إعلان عام یصدر فی موسم الحج الأکبر حیث یتوافد الی بیت اللّه الناس من کلّ مکان ان اللّه بریء من المشرکین،و کذلک رسوله إلاّ أن یتوبوا.

و الذین عاهدهم المسلمون من المشرکین عهدا مؤقتا بمدة فان الإسلام یفی بعهده ما داموا وافین به.

أما بعد الأشهر الحرم التی تنتهی بشهر صفر فان الأرض ستطهر منهم إلاّ ان
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یتوبوا و یؤمنوا و یسلموا لواجبات الدین،فان اللّه غفور رحیم.


بینات من الآیات:

لماذا ألغیت المعاهدات:
[1]بعد ان هیمن الإسلام علی شبه الجزیرة بفتح عاصمتها مکة،و الانتصار علی کبری القبائل فیها کالهوازن.بقیت القبائل الصغیرة التی أمّنها الإسلام و لکنها بطبیعة کفرها و شرکها کانت تشکل جیوب المقاومة،و تعرقل وحدة الجزیرة الاداریة،و کان من الواجب إنهاء الصراع معها استعدادا للانتقال الی العالم، (خارج الجزیرة)لذلک جاءت البراءة،و الغاء المعاهدات بین المسلمین و المشرکین،و لکن أعطیت لهم مهلة اربعة أشهر یستعدون خلالها أما للتسلیم أو للحرب-إن شاؤوا-و لکن القرآن حذرهم،ان المقاومة لا تجدیهم نفعا.

بَرٰاءَةٌ مِنَ اللّٰهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی الَّذِینَ عٰاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ [2] فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَةَ أَشْهُرٍ وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللّٰهِ فلا تستطیعون تعجیز اللّه و سلبه قدرته المطلقة سبحانه، و لکم الحق فی التجوّل الحر فی ارض الجزیرة لمدة أربعة أشهر.

وَ أَنَّ اللّٰهَ مُخْزِی الْکٰافِرِینَ یفشل خططهم،و یسلب منهم إرادتهم،و لا یبلغهم أهدافهم.

جاء فی الحدیث المأثور عن أبی جعفر(علیه السلام)قال :خطب علی(علیه السلام)فی الناس و اخترط سیفه فقال:

«لا یطوفن بالبیت عریان،و لا یحجن البیت مشرک،و من کانت له مدة فهو

ص:115







الی مدته،و من لم یکن له مدة فمدته أربعة أشهر » و کان خطب یوم النحر،و کانت عشرون من ذی الحجة و محرم و صفر و شهر ربیع الأول و عشر من شهر ربیع الآخر،

و قال :

«یوم النصر یوم الحج الأکبر » و یبدو من هذا الحدیث:ان القرآن انما ألغی العهود التی کانت مطلقة و قابلة للالغاء و کانت تلک شریعة المتعاهدین من العرب.أما العهود التی کانت لها مدة معینة،فانها لم تلغ بهذا القرار.

و من جهة اخری..فی تلک السنة جرت بدعة النسیء و تأخیر أشهر الحرم عن موعدها المحدد،و التی یتحدث عنها القرآن فی آیة اخری و لذلک حدد القرآن العهود الی أربعة أشهر و فی آیة قادمة ربط الموضوع بانتهاء الأشهر الحرم..بینما کان الإعلان فی موسم الحج الأکبر و الذی کان فی أیام الاجتماع الکبیر بمنی.

[3]و کرّر القرآن إعلانه العام لکل المشرکین الذین تربطهم أولا تربطهم مع الجبهة الاسلامیة معاهدة.

وَ أَذٰانٌ مِنَ اللّٰهِ وَ رَسُولِهِ و یکرر کلمة الرسول هنا لأنه منفذ تعالیم اللّه،و للاشارة الی ان القضیة لیست وصیة دینیة فقط،بل هی أیضا حقیقة سیاسیة جدیدة.

إِلَی النّٰاسِ یَوْمَ الْحَجِّ الْأَکْبَرِ یوم الاجتماع العظیم فی مکة،بمناسبة الحج فی ذی الحجة الحرام.و قد کانت هناک مواسم اخری أقل اجتماعا من الحج الأکبر،و قیل أن المراد بالحج الأکبر هو
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الموسم الذی اجتمع فیه المؤمنون و المشرکون معا،لأنه بعد تلک السنة لم یحج المشرکون أبدا.

أَنَّ اللّٰهَ بَرِیءٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ وَ رَسُولُهُ فَإِنْ تُبْتُمْ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللّٰهِ و مقاومتکم لا تجدیکم شیئا.

وَ بَشِّرِ الَّذِینَ کَفَرُوا بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ فی الآخرة،کما فی الدنیا.

[4]إلغاء العهود و الاحلاف التی کانت بین المسلمین و المشرکین کان محددا بما یلی:

ألف:اما الغائها بسبب نقض المشرکین لروح المعاهدة أو لبنودها.

باء:و اما لانتهاء مدة المعاهدة.

جیم:و اما لان المعاهدة کانت أساسا مطلقة و یجوز لأحد الطرفین الغاؤها بشرط إعطاء مهلة کافیة للطرف الثانی..و یبدو ان أکثر المعاهدات التی کانت تعقد بین العرب کانت من هذا النوع،و لذلک جاء فی هذه الآیة تأکید علی الوفاء بالمعاهدات المحددة بمدة معینة،و التی لم ینقضها الطرف الآخر و لم یخالف روحها.

إِلاَّ الَّذِینَ عٰاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ ثُمَّ لَمْ یَنْقُصُوکُمْ شَیْئاً أی لم یخالفوا بنودها.

وَ لَمْ یُظٰاهِرُوا عَلَیْکُمْ أَحَداً
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فلم یخالفوا روح المعاهدة.

فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلیٰ مُدَّتِهِمْ أی الی انتهاء مدتهم کما فعل الرسول بقوم من بنی کنانة،و بنی ضمرة.

کان قد بقی من أجلهم تسعة أشهر فأمر بإتمامها لهم لأنهم لم یظاهروا علی المؤمنین و لم ینقضوا عهد رسول اللّه.

و کما فعل مع أهل هجر و أهل البحرین و ایلة و دومة الجندل،حیث و فی بعهده معهم الی نهایة حیاته[صلّی اللّه علیه و آله].

إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ الذین یلتزمون بالعهود و المواثیق مع المسلم و الکافر و البر و الفاجر.

لا لتجدید العهود:
[5]بعد أشهر الحرم التی یحترمها الإسلام إذا احترمها الأعداء.بعدئذ یجب قتل المشرکین أینما وجدوا.

فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ و الأشهر هی ذو القعدة و ذو الحجة و محرم،و بعدها یأتی شهر صفر الذی کان آخر مهلة للکفار.

وَ خُذُوهُمْ أسری.

وَ احْصُرُوهُمْ
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أی ضعوهم فی محاصرة قواتکم لکسر شوکتهم و هزیمتهم معنویا،للتقلیل من نسبة القتلی.

وَ اقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ أی انشروا حول مواقعهم مراکز الرصد و الرقابة حتی تعرفوا تحرکاتهم.

فَإِنْ تٰابُوا وَ أَقٰامُوا الصَّلاٰةَ وَ آتَوُا الزَّکٰاةَ فَخَلُّوا سَبِیلَهُمْ دون أن تحققوا فی مدی صحة ادعائهم بأنهم اسلامیون.

إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ مع شدة الأمر و عظم المصیبة التی امر اللّه سبحانه بانزالها بالمشرکین..یوضح السیاق أنّ بابا عریضا قد فتح امامهم و هو باب التوبة.و ان اللّه غفور رحیم بکل من یقبل بولایة الإسلام و یسلم تسلیما.

و ما ذلک البلاغ الصارم..إما الإسلام أو الحرب،ما هو إلاّ رحمة للناس أرادها اللّه لهم.
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[سورة التوبة (9): الآیات 6 الی 11]


اشارة

وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ اَلْمُشْرِکِینَ اِسْتَجٰارَکَ فَأَجِرْهُ حَتّٰی یَسْمَعَ کَلاٰمَ اَللّٰهِ ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنَهُ ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لاٰ یَعْلَمُونَ (6) کَیْفَ یَکُونُ لِلْمُشْرِکِینَ عَهْدٌ عِنْدَ اَللّٰهِ وَ عِنْدَ رَسُولِهِ إِلاَّ اَلَّذِینَ عٰاهَدْتُمْ عِنْدَ اَلْمَسْجِدِ اَلْحَرٰامِ فَمَا اِسْتَقٰامُوا لَکُمْ فَاسْتَقِیمُوا لَهُمْ إِنَّ اَللّٰهَ یُحِبُّ اَلْمُتَّقِینَ (7) کَیْفَ وَ إِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ لاٰ یَرْقُبُوا فِیکُمْ إِلاًّ وَ لاٰ ذِمَّةً یُرْضُونَکُمْ بِأَفْوٰاهِهِمْ وَ تَأْبیٰ قُلُوبُهُمْ وَ أَکْثَرُهُمْ فٰاسِقُونَ (8) اِشْتَرَوْا بِآیٰاتِ اَللّٰهِ ثَمَناً قَلِیلاً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِهِ إِنَّهُمْ سٰاءَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (9) لاٰ یَرْقُبُونَ فِی مُؤْمِنٍ إِلاًّ وَ لاٰ ذِمَّةً وَ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْمُعْتَدُونَ (10) فَإِنْ تٰابُوا وَ أَقٰامُوا اَلصَّلاٰةَ وَ آتَوُا اَلزَّکٰاةَ فَإِخْوٰانُکُمْ فِی اَلدِّینِ وَ نُفَصِّلُ اَلْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (11)
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خیانة المشرکین


اشارة

وراء إلغاء المعاهدة



هدی من الآیات:

بالرغم من إعلان الحرب ضد الشرک،فان ذلک لا یعنی الغدر بهم بل إذا استجار بالرسول أحد منهم،فان الإسلام یعطیه الامان،لفترة البحث عن صحة الإسلام،ثم إذا لم یقتنع یعاد الی مأمنه سالما.و عموما الإسلام یفی بعهده مع المشرکین ما داموا ملتزمین به،و من دون عهد یشن علیهم حربا وقائیة لأنهم بمجرد قوتهم یقاومون الإسلام بکل جهدهم دون أن یردعهم قسم سابق أو عهد،یقولون کلاما حلوا و قلوبهم ملیئة بالرفض و لا یلتزمون بقیمة.

أو لیسوا هم الذین باعوا دینهم بثمن بخس،و منعوا سبیل الخیر،و عملوا کلّ عمل سوء،أو لیسوا هم الذین سحقوا حقوق المؤمنین دون أن یردعهم عهد أو حلف، و اعتدوا علیهم.

أجل لو انهم تابوا و أقاموا الصلاة و آتوا الزکاة فان الصراع لیس شخصیا معهم و لا عنصریا فلذلک سوف یصبحون إخوانا للمؤمنین.
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ان هذا الدرس و الذی یأتی یرسم خریطة التعامل مع المشرکین کما یکشف خلفیات أنفسهم و سلوکهم.


بینات من الآیات:

إبلاغ الرسالة:
[6]الهدف الاساسی للصراع مع المشرکین هو إبلاغ الرسالة إلیهم،و الطلب الوحید منهم هو استماعهم لها من دون حجاب أو عقدة مسبقة.لذلک لو طلب أحد من المشرکین الامان حتی یأتی الی الدیار الاسلامیة و یستمع من قرب الی تعالیم الرسالة،فان الإسلام یؤمّن له طلبه،لان کثیرا منهم یحارب الإسلام من دون وعی و لا یعلم بحقیقة الرسالة،ثم ان لم یقتنع لا یغدر به بل یبلغه مأمنه بکل اعتزاز.

وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجٰارَکَ أی طلب الحمایة،و کانت تلک عادة عربیة عریقة،ان الواحد منهم یطلب من رئیس القبیلة المنیعة الجانب الحمایة،فتعطی له و یحفظ خلال فترة الاستجارة.

فَأَجِرْهُ حَتّٰی یَسْمَعَ کَلاٰمَ اللّٰهِ ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنَهُ لماذا یعطی للمشرک الحمایة بالرغم من حربه مع الإسلام؟لان المشرکین لا یعلمون الحقیقة.

ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لاٰ یَعْلَمُونَ و هکذا تری الإسلام لا ینسی رسالته فی زحمة الصراع السیاسی،کما یؤکد علی دور الاعلام الأمین فی الصراع.ان علینا الا نعتبر الأعداء کتلة صخریة لا تتفتت.
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بل هم بشر و جهلة،یؤثر فیهم الحدیث و یبلغ قلوبهم الهدی المبین و یقلل الاعلام من حجم الخسارة.

[7]ما هی خلفیة سلوک المشرکین عموما؟ انهم لا یلتزمون بقیمة سامیة لذلک لا عهد لهم و لا ذمة،إلاّ أولئک الذین عاهدهم المسلمون فیلتزمون بذلک العهد،ما دام المشرکون یلتزمون بشروطهم.

کَیْفَ یَکُونُ لِلْمُشْرِکِینَ عَهْدٌ عِنْدَ اللّٰهِ وَ عِنْدَ رَسُولِهِ و فی الآیة التالیة یبین القرآن سبب هذا الحکم،و هو إسقاط احترام المشرکین، أما هنا فهو یستثنی المعاهدین.

إِلاَّ الَّذِینَ عٰاهَدْتُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ فَمَا اسْتَقٰامُوا لَکُمْ فَاسْتَقِیمُوا لَهُمْ إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ أی الذین یلتزمون بمواثیقهم و عهودهم مع الناس،حتی و لو لم یکونوا مسلمین.

و تدل الآیة علی ان من شروط التقوی الوفاء بالعهد مع المسلم و الکافر.

المشرکون المعاهدون:
[8]إذا امتلک المشرکون القوة،و غلبوا المسلمین فهل سیراعون لهم عهدا أو حلفا، و هل یحترمون دماءهم و أموالهم؟کلا..

کَیْفَ وَ إِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ لاٰ یَرْقُبُوا فِیکُمْ إِلاًّ وَ لاٰ ذِمَّةً أیّ حلفا و لا عهدا.

أما الآن فهم یتظاهرون بالتمسک بحسن المعاملة و احترام حقوق الآخرین.
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یُرْضُونَکُمْ بِأَفْوٰاهِهِمْ بکلماتهم الفارغة التی لا تتعدی اللسان.

وَ تَأْبیٰ قُلُوبُهُمْ و ترفض نفوسهم الالتزام بما وراء هذه الکلمات.

وَ أَکْثَرُهُمْ فٰاسِقُونَ غیر ملتزمین أساسا بعهد أو قیمة.

[9]و هل یتمسک بالقیمة من یبیع دینه بثمن بخس.

اِشْتَرَوْا بِآیٰاتِ اللّٰهِ ثَمَناً قَلِیلاً و مهما یکن الثمن الذی یعطی فی مقابل الالتزام بالقیمة المعنویة فانه قلیل.إذ ان شخصیة الإنسان و کرامته و حتی مدنیته انما هی بمعنویاته،و بمدی التزامه بقیمه فی الحیاة.انظر کیف انهم حین باعوا دینهم أخذوا یصدّون عن سبیل اللّه،و یمنعون کلّ عمل الخیر!! فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِهِ إِنَّهُمْ سٰاءَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ [10]انهم لا یعتنون بحقوق الناس و خصوصا المؤمنین.

لاٰ یَرْقُبُونَ فِی مُؤْمِنٍ إِلاًّ وَ لاٰ ذِمَّةً وَ أُولٰئِکَ هُمُ الْمُعْتَدُونَ أولا،و اما معاملة المسلمین معهم فهی ردّ الاعتداء.کما هو الحال الیوم بین الامة الاسلامیة المطالبة بحقوقها المهتضمة،و بین الطواغیت فی الأرض،الذین
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یطالبون أبدا باحترام القوانین الجائزة المفروضة علینا.بینما هم لا یعتنون بأبسط حقوقنا و یعتدون علینا،و لذلک فنحن لا ننظر الی کلّ واقعة..واقعة مجردة عن التسلسل التاریخی للاحداث،بل علینا أن نحدد سیاستنا معهم علی ضوء مجمل معاملتهم معنا،و نوع العلاقة القائمة التی تحکمنا و إیاهم.

التوبة باب الرحمة الالهیة:
- [11]أمام هؤلاء المشرکین باب عریض من التوبة و إصلاح أنفسهم،و آنئذ یصبحون اخوة لنا.

فَإِنْ تٰابُوا وَ أَقٰامُوا الصَّلاٰةَ وَ آتَوُا الزَّکٰاةَ فَإِخْوٰانُکُمْ فِی الدِّینِ لا فرق بینکم و بینهم أبدا.لان الإسلام یرفض الفوارق العرقیة و العشائریة أو الاقلیمیة،و کذلک لا یعترف بالاسبقیة الایمانیة.بمعنی سیطرة السابقین من المؤمنین قدیما علی اللاحقین جدیدی الایمان.بل یعترف بالاسبقیة فی حدود ضیقة یعطیهم اولویة الثقة و الاحترام فقط..و فیما وراء ذلک فهم اخوة متساوون أمام اللّه و الشریعة.

وَ نُفَصِّلُ الْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ و یفهمون الفرق بین الأحکام التی شرعت للموضوعات المختلفة.

ص:125







[سورة التوبة (9): الآیات 12 الی 15]


اشارة

وَ إِنْ نَکَثُوا أَیْمٰانَهُمْ مِنْ بَعْدِ عَهْدِهِمْ وَ طَعَنُوا فِی دِینِکُمْ فَقٰاتِلُوا أَئِمَّةَ اَلْکُفْرِ إِنَّهُمْ لاٰ أَیْمٰانَ لَهُمْ لَعَلَّهُمْ یَنْتَهُونَ (12) أَ لاٰ تُقٰاتِلُونَ قَوْماً نَکَثُوا أَیْمٰانَهُمْ وَ هَمُّوا بِإِخْرٰاجِ اَلرَّسُولِ وَ هُمْ بَدَؤُکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ أَ تَخْشَوْنَهُمْ فَاللّٰهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشَوْهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (13) قٰاتِلُوهُمْ یُعَذِّبْهُمُ اَللّٰهُ بِأَیْدِیکُمْ وَ یُخْزِهِمْ وَ یَنْصُرْکُمْ عَلَیْهِمْ وَ یَشْفِ صُدُورَ قَوْمٍ مُؤْمِنِینَ (14) وَ یُذْهِبْ غَیْظَ قُلُوبِهِمْ وَ یَتُوبُ اَللّٰهُ عَلیٰ مَنْ یَشٰاءُ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (15)
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حکم الذین ینکثون أیمانهم


هدی من الآیات:

ما هو الموقف الاسلامی من المشرکین الذین نقضوا العهد،و خانوا أیمانهم؟ الموقف هو القتال الموجه ضد قیاداتهم التی لا تلتزم بعهد و لا یمین و ذلک بهدف إیقافهم عند حدهم،و أسباب القتال هی:

أولا:نکث الیمین،و عدم الالتزام به.

ثانیا:محاولة إخراج الرسول.

ثالثا:انهم البادون بالاعتداء،و علینا ألاّ نخشی بطشهم.بل نخاف اللّه و نخشی عقابه ما دمنا مؤمنین به.

و اللّه یعذب الکفار،و لکن بأیدی المسلمین،و حین یکافح المسلمون أعداءهم فاللّه ینصرهم و یخزی الکافرین، و یزکی قلوب المؤمنین،و یدخل فیها الفرح
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و البشاشة،و قد کانت سابقا ملیئة بالغضب و الغیظ،و الذین اکتسبوا إثما أو ذنبا، تکون الحرب مطهرة لهم،لان اللّه یتوب علی من یشاء من عباده.

و تدخل هذه الآیات ضمن اطار السورة فی التحریض علی قتال المشرکین و بیان سبب القتال و أهدافه.


بیّنات من الآیات:

فَقٰاتِلُوا أَئِمَّةَ الْکُفْرِ
[12]الناکثة هی الفرقة الضالة،التی تقاوم الرسالة بعد التعهد بالتسلیم لها، و عدم الاعتداء علیها،و قد تکون هذه الفرقة من المشرکین أو من المسلمین ظاهرا، و القرآن یأمرنا بقتالهم بصراحة بالغة.

وَ إِنْ نَکَثُوا أَیْمٰانَهُمْ مِنْ بَعْدِ عَهْدِهِمْ الیمین الذی یعطیه فریق من أنفسهم لفریق آخر یعتبر نوعا من العهد الاجتماعی،أو بالأحری یعتبر تأکیدا دینیا علی عهد اجتماعی لذلک نجد القرآن یمزج بین الیمین و العهد.

وَ طَعَنُوا فِی دِینِکُمْ لکی یبرر هذا الفریق نقضهم للعهد یطعنون فی الدین و تعالیمه و بنوده، و یعتبرون تلک التعالیم مخالفة لمصالحهم أو لحریتهم و کرامتهم.

فَقٰاتِلُوا أَئِمَّةَ الْکُفْرِ عادة یکون الفریق الناکث ملتفا حول قیادة شیطانیة.ذات خطط ماکرة.لا تکشف عن نفسها.لذلک یجب علی الأمة البحث عن تلک القیادات و محاربتها و إلاّ
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فان إراقة دماء اتباعهم تزید تلک القیادات قوة اجتماعیة، و یکرس سیطرتهم الباطلة علی أتباعهم المضللین.

و الواقع ان تلک القیادات لا یمکن انتظار الوفاء منها لأنها بنت حرکتها علی ضرب القیم السائدة و مقاومة المقاییس الاجتماعیة،و لذلک تجدها تکثر من الحلف و إعطاء العهد مع عزم مسبق علی مخالفتها.

إِنَّهُمْ لاٰ أَیْمٰانَ لَهُمْ و لکن یجب ألاّ یتحول قتال الناکثین من أجل إشباع شهوة الانتقام،فیصبح اعتداء محرما علی کرامتهم البشریة.بل یکون فقط بهدف إیقافهم عند حدهم، و اعادتهم الی شرعیة القیم الاسلامیة حتی یصبحوا کما غیرهم من الناس لهم حریتهم و کرامتهم و حقوقهم.لذلک أکدّ ربنا سبحانه علی هذه الحقیقة قائلا:

لَعَلَّهُمْ یَنْتَهُونَ أیّ یمسکون أیدیهم عن نقض العهد و الطعن فی الدین.

[13]و اما العوامل التی تدفعنا الی قتال الناکثین فتتجسد فی:

أولا:نکثهم للیمین،و نقضهم لعهدهم السیاسی مع المجتمع المسلم،و بالتالی مخالفتهم للنظام الاجتماعی،ذلک العهد الذی یقدمه المواطن المسلم عن طریق البیعة و یقدمه الذمی(کالیهود فی المدینة)فی صیغة معاهدات ثنائیة بینهم و بین القیادة،و إذا نکث فریق عهدهم فان المجتمع المسلم یفقد حصانته،و بالتالی یخشی ان یتحلل الآخرون من عهودهم و التزاماتهم فینهار المجتمع تماما لذلک قال ربنا:

أَ لاٰ تُقٰاتِلُونَ قَوْماً نَکَثُوا أَیْمٰانَهُمْ
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ثانیا:مقاوتهم للنظام السیاسی و محاولتهم إسقاط حکومة الإسلام عن طریق محاربتهم للقیادة الشرعیة المتمثلة فی الرسول أو الامام.

وَ هَمُّوا بِإِخْرٰاجِ الرَّسُولِ ثالثا:انهم المعتدون أولا،و البادی بالظلم أظلم.

وَ هُمْ بَدَؤُکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ و عادة یتوجس الناس الخوف من الناکثین،و لکن اللّه یحرّض علیهم و یقول:

أَ تَخْشَوْنَهُمْ فَاللّٰهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشَوْهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ إذا ترک الإنسان مبادءه و قیمه،و تساهل فی عهوده مع الناس،فأی شیء یبقی له بعدئذ حتی یحسب مؤمنا؟! [14]ان نتیجة القتال معروفة عند اللّه سلفا،و هی:

أولا:ان اللّه سوف یعذب الکفار بایدی المؤمنین.

قٰاتِلُوهُمْ یُعَذِّبْهُمُ اللّٰهُ بِأَیْدِیکُمْ و هذا یعنی ان بعضا من أقدار اللّه یجریها عن طریق المسلمین،فعلیهم ان یسعوا،و اللّه یسدد خطاهم و یوفقهم،و لا یجوز لهم التواکل و الکسل باسم التوکل علی اللّه.

ثانیا:ان عزتهم بالإثم و غرورهم و کبریاءهم سوف تتحطم علی صخرة الاستقامة الاسلامیة.
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وَ یُخْزِهِمْ و بالنسبة الی الناکثین یعتبر کسر شوکتهم الاجتماعیة ضربة قاضیة لهم، و إنهاء لمشکلتهم.

ثالثا:ان اللّه ینصر المؤمنین علیهم و یثلج قلوبهم بالنصر.

وَ یَنْصُرْکُمْ عَلَیْهِمْ وَ یَشْفِ صُدُورَ قَوْمٍ مُؤْمِنِینَ و هم الأکثر حماسا للقیم،أو الأکثر تضررا من خروج الناکثین علی الدولة.

[15]رابعا:ان القتال یحل العقد النفسیة التی تتراکم فی قلوب المؤمنین بسبب خروج الناکثین علی الدولة.

وَ یُذْهِبْ غَیْظَ قُلُوبِهِمْ فیستعدون للبناء و التقدم الحضاری،و محاربة أعدائهم التقلیدیین.

خامسا:ان بعض المسلمین یتأثرون بدعایات الناکثین،أو یتکاسلون فی البدء عن مقاومتهم،فیصلحون بالقتال و النصر،کما ان البعض منهم قد احتملوا ذنوبا کبیرة و صغیرة و بسبب الجهاد فی سبیل اللّه یغفر اللّه لهم ذنوبهم.

وَ یَتُوبُ اللّٰهُ عَلیٰ مَنْ یَشٰاءُ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ و لذلک لا یمکن أن یتکل أحد علی الجهاد فی سبیل اللّه فقط و یقول لنفسه اننی أذنب ثم أجاهد فیغفر اللّه لی،کلا فاللّه علیم حکیم،لا یغفر لکلّ مذنب انما الذین یعملون الذنب بجهالة ثم یستغفرون.
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[سورة التوبة (9): الآیات 16 الی 22]


اشارة

أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تُتْرَکُوا وَ لَمّٰا یَعْلَمِ اَللّٰهُ اَلَّذِینَ جٰاهَدُوا مِنْکُمْ وَ لَمْ یَتَّخِذُوا مِنْ دُونِ اَللّٰهِ وَ لاٰ رَسُولِهِ وَ لاَ اَلْمُؤْمِنِینَ وَلِیجَةً وَ اَللّٰهُ خَبِیرٌ بِمٰا تَعْمَلُونَ (16) مٰا کٰانَ لِلْمُشْرِکِینَ أَنْ یَعْمُرُوا مَسٰاجِدَ اَللّٰهِ شٰاهِدِینَ عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ بِالْکُفْرِ أُولٰئِکَ حَبِطَتْ أَعْمٰالُهُمْ وَ فِی اَلنّٰارِ هُمْ خٰالِدُونَ (17) إِنَّمٰا یَعْمُرُ مَسٰاجِدَ اَللّٰهِ مَنْ آمَنَ بِاللّٰهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ وَ أَقٰامَ اَلصَّلاٰةَ وَ آتَی اَلزَّکٰاةَ وَ لَمْ یَخْشَ إِلاَّ اَللّٰهَ فَعَسیٰ أُولٰئِکَ أَنْ یَکُونُوا مِنَ اَلْمُهْتَدِینَ (18) أَ جَعَلْتُمْ سِقٰایَةَ اَلْحٰاجِّ وَ عِمٰارَةَ اَلْمَسْجِدِ اَلْحَرٰامِ کَمَنْ آمَنَ بِاللّٰهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ وَ جٰاهَدَ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ لاٰ یَسْتَوُونَ عِنْدَ اَللّٰهِ وَ اَللّٰهُ لاٰ یَهْدِی اَلْقَوْمَ اَلظّٰالِمِینَ (19) اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ هٰاجَرُوا وَ جٰاهَدُوا فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ بِأَمْوٰالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ أَعْظَمُ دَرَجَةً عِنْدَ اَللّٰهِ وَ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْفٰائِزُونَ (20) یُبَشِّرُهُمْ رَبُّهُمْ بِرَحْمَةٍ مِنْهُ وَ رِضْوٰانٍ وَ جَنّٰاتٍ لَهُمْ فِیهٰا نَعِیمٌ مُقِیمٌ (21) خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً إِنَّ اَللّٰهَ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ (22)
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المجاهدون أعظم درجة عند اللّه


هدی من الآیات:

فی سیاق الحدیث القرآنی حول الجهاد المقدس من أجل تحقیق القیم السامیة یبین هذا الدرس جوانب من خلفیة الجهاد النفسیة:

فأولا:الجهاد مدرسة لتربیة المسلم،و تمییز المؤمن الصادق عن الضعیف و المنافق.

ثانیا:المظاهر الدینیة التی یتوسل بها الکفار مثل عمارة المساجد غیر مقبولة عند اللّه و هی تحبط و لا تنفعهم شیئا فی الآخرة.حیث یخلدون فی النار،و ان العمارة الحقیقیة للمساجد،انما هی بإقامة الصلاة و إیتاء الزکاة،و خشیة اللّه،و لیس سواء القیام ببعض الأعمال الظاهریة،و التی قد یداخلها الریاء أو طلب السمعة مثل عمارة المسجد الحرام،و سقایة الحاج،لیس سواء ذلک و الایمان الحقیقی باللّه و برسالاته،و عند اللّه الایمان و الجهاد فی سبیله بالمال و النفس أعظم ثوابا من بناء المساجد،و اللّه یبشر المؤمنین الصادقین برحمة منه فی الدنیا و رضوان فی الآخرة،
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و جنات فیها نعیم مقیم.


بینات من الآیات:

الایمان الصادق:
[16]الایمان لیس بالتمنی،و لکنه بصدق العمل و تحدی الصعاب فی سبیل الحق،و الذی یجعل الایمان ذا مصداق واقعی هو الجهاد،و بذل منتهی الوسع فی سبیل تحقیق أهداف الایمان.

أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تُتْرَکُوا وَ لَمّٰا یَعْلَمِ اللّٰهُ الَّذِینَ جٰاهَدُوا مِنْکُمْ و اللّه سبحانه سوف یبتلی المؤمنین بصعوبات و یأمرهم بتحدیها بالجهاد،و هناک شرط آخر لصدق الایمان یتحقق بالولاء الخالص لجبهة الحق،و عدم السقوط فی ولاءات باطلة و متداخلة.

وَ لَمْ یَتَّخِذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ وَ لاٰ رَسُولِهِ وَ لاَ الْمُؤْمِنِینَ وَلِیجَةً أی وسیلة و دخیلة،و بالتالی انتماء.

وَ اللّٰهُ خَبِیرٌ بِمٰا تَعْمَلُونَ


العمل الصالح جوهر لا مظهر:
[17]و لان الهویة الاسلامیة لا تتحقق إلاّ بإخلاص الولاء للّه و للقیادة الرسالیة و للمجتمع المسلم،فان هذا هو المعیار الذی یحدد المؤمن و الکافر أما الأعمال الظاهریة مثل عمارة المساجد،فانها لیس لا تنفعهم فقط بل و تضرهم أیضا.إذ تصبح شاهدة علیهم.
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مٰا کٰانَ لِلْمُشْرِکِینَ أَنْ یَعْمُرُوا مَسٰاجِدَ اللّٰهِ شٰاهِدِینَ عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ بِالْکُفْرِ لان المسجد هو محراب المؤمن الذی یحدد هویة المجتمع المسلم و قیادته المتمثلة فی الرسول و أولیائه.لا أولیاء الشیطان من أنصار الطاغوت،و عبدة الأصنام الحجریة و البشریة.

أُولٰئِکَ حَبِطَتْ أَعْمٰالُهُمْ لان العمل الذی لا یستند الی قاعدة صلبة من الرؤیة السلیمة و الایمان المهیمن.

انه یسقط کما شجرة بلا جذور،و کما بناء بلا أساس.

وَ فِی النّٰارِ هُمْ خٰالِدُونَ [18]عمارة المسجد لا تتم بوضع حجر فوق حجر،بل بتنفیذ کل الواجبات الدینیة التی تجعل المسجد المبنی معمورا حقیقة،و ذلک بالایمان باللّه و الیوم الآخر، و بالصلاة للّه و إیتاء الزکاة،و بمقاومة الضغوط التی تأتی من القوی السیاسیة و الاجتماعیة و تحاول ترکیع البشر و دفعه باتجاه التسلیم للطاغوت.

إِنَّمٰا یَعْمُرُ مَسٰاجِدَ اللّٰهِ مَنْ آمَنَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ أَقٰامَ الصَّلاٰةَ وَ آتَی الزَّکٰاةَ وَ لَمْ یَخْشَ إِلاَّ اللّٰهَ فالخشیة من غیر اللّه تدفع البشر نحو التسلیم له عملیا و هو الشرک.

و إذا توفرت هذه الشروط کاملة فان جوهر الصلاح و الفلاح و هو الوصول الی الحقیقة یتحقق.

فَعَسیٰ أُولٰئِکَ أَنْ یَکُونُوا مِنَ الْمُهْتَدِینَ
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و ربما کان تعبیر القرآن ب(عسی)هنا أو ب(لعلّ)فی موضع آخر،للدلالة علی عدم الرکون الی مظاهر الأمور،و السکون عند حد معین من العمل،أو من تحقیق شروط الهدایة بل یجب العمل بجد و مثابرة و الخشیة من الاّ یکون مقدار العمل کافیا لتحقیق الهدف المنشود کما الإنسان الذی یخشی موت ابنه من المرض.کیف یوفر کل الوسائل،و لکنه یظل یبحث عن المزید من وسائل العلاج خشیة الا یکون ما هیأه کافیا.

و العمل الصالح یزید الهدی و العکس صحیح،إذ ان الظلم یحجب العقل، و یمنع البشر من الهدایة کما یأتی فی الآیة القادمة.

[19]الأعمال الظاهریة لیست کالأعمال الجذریة..فلیست سقایة الحاج و تعمیر المسجد الحرام کالایمان باللّه و الیوم الآخر،و الجهاد فی سبیل اللّه لأن الکافر و المنافق و الفاجر قد یقوم بمثل هذه الأعمال الظاهریة التی قد یتستر وراءها للقیام بالأعمال الشاذة.

أَ جَعَلْتُمْ سِقٰایَةَ الْحٰاجِّ وَ عِمٰارَةَ الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ کَمَنْ آمَنَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ

و قد جاء فی الحدیث :قیل:ان علیا قال للعباس«یا عمّ ألا تهاجر.ألا تلحق برسول اللّه؟!»فقال:أ لست فی أعظم من الهجرة.اعمّر المسجد الحرام،و اسقی حاج بیت اللّه فنزل: «أَ جَعَلْتُمْ سِقٰایَةَ الْحٰاجِّ وَ عِمٰارَةَ الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ کَمَنْ آمَنَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» (1) وَ جٰاهَدَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ لاٰ یَسْتَوُونَ عِنْدَ اللّٰهِ
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1- 1) تفسیر نور الثقلین ج 194/2. 




ان الجهاد هو ذلک المقیاس الذی لا یخطأ إذا کان فی اطار الایمان لأنه تحد للشهوات و الأهواء و مقاومة للطاغوت،و بلورة للارادة.و کثیر أولئک الذین یبررون تقاعسهم عن الایمان و الجهاد و عما یتطلبه الجهاد من مساع و تضحیات.یبرونه ببعض الأعمال الظاهریة ذات اللافتة العریضة،و الخواء الواقعی مثل طبع نسخ القرآن و تفاسیره و کتب التراث،و اجراء الحدود الامنیة علی المستضعفین مثلما السلطات الطاغوتیة التی کلما تخالف نصوص الدین فی منح الحریة و الرفاه و المساواة تزید من تردید الشعارات البراقة،و تسمیة الشوارع و المدارس باسم الحریة و الرفاه و المساواة،أو تزید من رواتب علماء الدین و بناء المعاهد الدینیة،و کلما تخالف تعالیم الإسلام فی التحرر و الاستقلال و الدیمقراطیة تزید من تنفیذ تعالیم الدین فی جلد الزانی و اعتقال شارب الخمر،و مکافحة ما یسمی فی عرفهم بالارهاب و الجریمة.

و کما یصنعه الطاغوت،یفعله التجار الکبار الذین یتحالفون مع الحکام الظلمة،و یمتصون دماء المحرومین،و لکن یقدمون فتات موائدهم للفقراء،و یبنون مستشفی أو مستوصف أو یعبّدون طریقا،أو ما أشبه،فی الوقت الذی یترکون الشعب وحده فی مواجهة السلطات الطاغوتیة،أو المستعمر الغاشم.

و هکذا نجد العباس بن عبد المطلب عم الرسول بعد ان أسر فی حرب بدر، و اقبل علیه أناس من المهاجرین و الأنصار و عیّروه بالکفر و قطیعة الرحم نجده یبرر عمله قائلا:ما لکم تذکرون مساوءنا،و تکتمون محاسننا قالوا:و هل لکم من محاسن قال:نعم،و اللّه لنعمر المسجد الحرام،و نحجب الکعبة و نفک العانی(أی الأسیر)فأنزل اللّه تعالی: «مٰا کٰانَ لِلْمُشْرِکِینَ أَنْ یَعْمُرُوا...» .

و کلمة أخیرة:ان کل واحد منا یمکن ان یصبح طاغوتا أو متحالفا مع الطاغوت،و یبتلی بخداع ذاتی لا یقدّره اللّه و لا الضمیر و لا التاریخ،فعلینا ان
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نتمسک بمقیاس دقیق لکی نمنع عن أنفسنا مرض الخداع الذاتی،ذلک المقیاس هو الجهاد ففی اللحظة التی تشعر انک تسترخی و تترک مقاومة الانحراف فقد استسلمت و خارت أرادتک،و یمکن ان تنتهی واقعیا و دون ان تشعر بذلک لأن الهدایة تتأثر بعمل الإنسان و تصمیمه و مشیئته،فالظالم لا یهتدی،لذلک أکدّ القرآن فی نهایة الآیة:

وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الظّٰالِمِینَ فالظالمون قد تورطوا فی الضلالة و هم یحسبون انهم مهتدون،و اللّه یدعهم لأنفسهم و یترکهم لشأنهم.

[20]فی المقیاس الاسلامی یعطی الجهاد الأولویة،ثم تترتب سائر الأعمال الخیریة مثل:عمارة المساجد،و بناء المدن،لان أهم شیء عند الإنسان هو تحرره عن التسلط السیاسی و الاستغلال الاقتصادی،و بناء المؤسسة الاجتماعیة الصالحة،و بعدئذ یأتی دور الاعمار.

اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ هٰاجَرُوا وَ جٰاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ بِأَمْوٰالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ من أجل إقامة حکومة اللّه فی الأرض.حکومة الحریة و العدالة و الاستقلال.

هؤلاء:

أَعْظَمُ دَرَجَةً عِنْدَ اللّٰهِ من سائر من یقومون بالخدمات الاجتماعیة،أعظم من الباحثین فی المختبرات، و الاساتذة فی الجامعات و العمال فی المصانع و الفلاحین فی الحقول،و الوعّاظ فی المساجد لان النظام السیاسی و الاقتصادی الفاسد یذهب بخیرات کل أولئک،و ربما یستغل کل تلک المکاسب من أجل تدعیم سلطة الطاغوت،و تکریس ظلمه و فساده
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فمثلا:قد تجد کلّ جامعات الولایات المتحدة تبحث لتقدم اطروحة علمیة فی الفیزیاء أو الکیمیاء،و یقوم العمال الخبراء فی کثیر من المصانع بتحویل الاطروحة الی واقع و تصنع سلاحا فتاکا یهدم حقول و مصانع الشعب الفیتنامی،و حتی الوعاظ فی کنائس امریکا قد یتحولون فی ظل نظام التسلط الرأسمالی الی خدم بسطاء لاستراتیجیات البنتاغون،فیدعمون سیاسة التجنید من أجل الحرب ضد الشعب الفیتنامی.

إذا أولئک المجاهدون الذین یهدفون تغییر النظام الفاسد،و تحریر الإنسان من عبودیة الرأسمال أو التسلط،أولئک أعظم درجة عند اللّه من سائر الناس.

وَ أُولٰئِکَ هُمُ الْفٰائِزُونَ [21]و لاهمیة هذا العمل،و لخطورته البالغة علی حیاتهم و لتضحیاتهم الکبیرة فی هذا السبیل فانه لا یقدم علیه الا المخلصون حقا الذین لا یحسبون لأنفسهم حسابا و انما یهدفون فقط خدمة الناس،و ابتغاء مرضاة ربهم لذلک کان جزاؤهم عظیما.

یُبَشِّرُهُمْ رَبُّهُمْ بِرَحْمَةٍ مِنْهُ وَ رِضْوٰانٍ و من مظاهر الرحمة إسقاط الطاغوت و استخلافه،و الوصول الی سدة الحکم من أجل القیام بخدمات أکبر مما سبق.

أما الرضوان فهو تیسیر أمورهم من عند اللّه،و بلوغ حالة الطمأنینة و السکینة، هذا فی الدنیا.

وَ جَنّٰاتٍ لَهُمْ فِیهٰا نَعِیمٌ مُقِیمٌ دائم و لا یخشی زواله.

[22] خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً إِنَّ اللّٰهَ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ
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[سورة التوبة (9): الآیات 23 الی 27]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَتَّخِذُوا آبٰاءَکُمْ وَ إِخْوٰانَکُمْ أَوْلِیٰاءَ إِنِ اِسْتَحَبُّوا اَلْکُفْرَ عَلَی اَلْإِیمٰانِ وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلظّٰالِمُونَ (23) قُلْ إِنْ کٰانَ آبٰاؤُکُمْ وَ أَبْنٰاؤُکُمْ وَ إِخْوٰانُکُمْ وَ أَزْوٰاجُکُمْ وَ عَشِیرَتُکُمْ وَ أَمْوٰالٌ اِقْتَرَفْتُمُوهٰا وَ تِجٰارَةٌ تَخْشَوْنَ کَسٰادَهٰا وَ مَسٰاکِنُ تَرْضَوْنَهٰا أَحَبَّ إِلَیْکُمْ مِنَ اَللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ جِهٰادٍ فِی سَبِیلِهِ فَتَرَبَّصُوا حَتّٰی یَأْتِیَ اَللّٰهُ بِأَمْرِهِ وَ اَللّٰهُ لاٰ یَهْدِی اَلْقَوْمَ اَلْفٰاسِقِینَ (24) لَقَدْ نَصَرَکُمُ اَللّٰهُ فِی مَوٰاطِنَ کَثِیرَةٍ وَ یَوْمَ حُنَیْنٍ إِذْ أَعْجَبَتْکُمْ کَثْرَتُکُمْ فَلَمْ تُغْنِ عَنْکُمْ شَیْئاً وَ ضٰاقَتْ عَلَیْکُمُ اَلْأَرْضُ بِمٰا رَحُبَتْ ثُمَّ وَلَّیْتُمْ مُدْبِرِینَ (25) ثُمَّ أَنْزَلَ اَللّٰهُ سَکِینَتَهُ عَلیٰ رَسُولِهِ وَ عَلَی اَلْمُؤْمِنِینَ وَ أَنْزَلَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْهٰا وَ عَذَّبَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ ذٰلِکَ جَزٰاءُ اَلْکٰافِرِینَ (26) ثُمَّ یَتُوبُ اَللّٰهُ مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ عَلیٰ مَنْ یَشٰاءُ وَ اَللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (27)





اللغة

24[اقترفتموها]:الاقتراف اقتطاع الشیء من مکانه الی غیره من قرفت القرحة إذا قشرتها و القرف هو القشر.

[فتربصوا]:التربص التشبه فی الشیء حتی یجیء وقته.

25[رحبت]:الرحب السعة فی المکان.
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الجهاد ذروة أولویات المؤمن


هدی من الآیات:

لکی تستعد الأمة للصراع،لا بدّ ان یخلص انتماء أبنائها إلیها باعتبارها تجمعا مبدئیا،و إلاّ یتخذوا أقاربهم أولیاء إن فضلوا الکفر علی الایمان.ذلک لان أی خلل فی الانتماء یبعث خللا فی الایمان،فلو کان الأب أو الأخ أو الزوج أو العشیرة أو المال و التجارة أو المسکن أحب الی الفرد من إیمانه باللّه و رسوله،و من جهاده فی سبیل اللّه،فلا بدّ أن ینتظر أمر اللّه الذی لا یحمل بالتأکید فی طیّه الهدایة و الفلاح للظالمین و الفاسقین.

و کمثل علی هذا الخلل و اثره السلبی علی الصراع ما جری فی یوم حنین.إذ کان اعتماد الجیش علی کثرتهم التی غرتهم لا علی الایمان،فلم تغنی عنهم من اللّه شیئا.إذ انهزم الجیش و ضاقت علیهم الأرض علی سعتها،و لکنّ اللّه أنزل سکینته علی الرسول و المؤمنین فاطمأنت قلوبهم،و انزل جنودا من عنده فهزموا الکفار و عذّبوا عذابا شدیدا.
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بید ان الهزیمة کانت تجربة صاغت نفسیة المسلمین فتاب بعضهم،فتاب اللّه علیهم، وَ کٰانَ اللّٰهُ غَفُوراً رَحِیماً .

ان هذا الدرس یحدد بعض الشروط الاجتماعیة للجهاد بینما حدد الدرس السابق بعضا من شروطه النفسیة و الثقافیة.




بینات من الآیات:

المجاهد یتحدی الضغوط الاجتماعیة:
[23]الولاء فی المجتمع المسلم یجب أن یکون للعقیدة قبل أیّ شیء آخر،فحتی الولاء العائلی الذی یحبه الإسلام و یعتبر الأسرة الوحدة الاجتماعیة الضروریة، یجب أن یکون فی اطار الولاء الایمانی لا منافسا له.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَتَّخِذُوا آبٰاءَکُمْ وَ إِخْوٰانَکُمْ أَوْلِیٰاءَ إِنِ اسْتَحَبُّوا الْکُفْرَ عَلَی الْإِیمٰانِ و قد کان هذا الانتماء الرسالی الخالص سببا فی انتصار الرسالة فی عصر الرسول،

یقول الامام علی(علیه السلام) :

«و لقد کنّا مع رسول اللّه نقتل آباءنا..و أبناءنا..و إخواننا..و أعمامنا..ما یزیدنا ذلک إلاّ إیمانا و تسلیما،و مضیّا علی اللقم،و صبرا علی مضض الألم،و جدّا علی جهاد العدو..فلما رأی اللّه صدقنا أنزل بعدونا الکبت و أنزل علینا النصر. » (1)و إذا عرفنا مدی أهمیة الاسرة فی الحیاة العربیة قبل الإسلام،نعرف مدی
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الخلوص الرسالی الذی بلغه المسلمون ذلک الیوم حتی حققوا الانتصار الکبیر.

و قد عبّر الامام أبو جعفر(علیه السلام)،عن هذا الخلوص الرسالی،بقوله:

«( لَمْ یَتَّخِذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ وَ لاٰ رَسُولِهِ وَ لاَ الْمُؤْمِنِینَ وَلِیجَةً )فلا تکونوا مؤمنین فان کلّ سبب و نسب و قرابة و ولیجة بدعة و شبهة منقطع إلاّ ما أثبته القرآن. » (1)ان کلّ ولاء یجب أن یکون فی إطار قیم الإسلام،و إلاّ فان الانتماء الاسلامی یکون ضعیفا أو مرفوضا.

وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ فَأُولٰئِکَ هُمُ الظّٰالِمُونَ [24]لیس الولاء الاسری فقط حاجزا دون الولاء الرسالی،بل کل صلة تقف حاجزا أمام العلاقة الاسلامیة یجب فکها و جعلها صلة ثانویة.

قُلْ إِنْ کٰانَ آبٰاؤُکُمْ وَ أَبْنٰاؤُکُمْ وَ إِخْوٰانُکُمْ وَ أَزْوٰاجُکُمْ وَ عَشِیرَتُکُمْ وَ أَمْوٰالٌ اقْتَرَفْتُمُوهٰا وَ تِجٰارَةٌ تَخْشَوْنَ کَسٰادَهٰا وَ مَسٰاکِنُ تَرْضَوْنَهٰا أَحَبَّ إِلَیْکُمْ مِنَ اللّٰهِ وَ رَسُولِهِ أی من الولاء الخالص للّه و للقیادة الرسالیة المتمثلة بالرسول فی عهده،و بخلفائه من بعده،و هذا الولاء یتجسد عملیا فی الجهاد و هو بذل کلّما یستطیعه المرء فی سبیل تحقیق أهداف الرسالة،لذلک خصصه القرآن بالذکر قائلا:

وَ جِهٰادٍ فِی سَبِیلِهِ فَتَرَبَّصُوا و انتظروا فان هذا المجتمع الراکع للضغوط لیس أبدا مجتمعا رسالیا،بل و لا
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مجتمع مسلم حقا،و لذلک لا بدّ من انتظار الکارثة.

حَتّٰی یَأْتِیَ اللّٰهُ بِأَمْرِهِ و قد تکون الکارثة المتمثلة فی الخلافات الداخلیة التی تنتهی الی الصراعات الجانبیة المنطلقة من المحوریات الذاتیة التی تمنع تکون المجتمع الموحّد،و من الحزبیات الضیقة التی تفتت الوحدة السیاسیة الرصینة،و من الوطنیات الزائفة التی تحطم کیان الامة،الواحدة،ذات القیادة الرسالیة.

و کلما ضعفت الامة کلما خسرت معارکها الحضاریة مع التخلف أو مع الأمم المنافسة کما نری الیوم فی الامة الاسلامیة التی بالرغم من عدد ابنائها البالغ الالف ملیون،فان المحوریات الذاتیة تمنع من تکون الوحدة التنظیمیة الرسالیة،و بالتالی من تکون الوحدات السیاسیة الفعّالة،فعندنا لیس هناک شیء یسمی بالحزب حقیقة إلا قلیلا،بل کلما عندنا ولاءات هشة غیر متفاعلة مع الرسالة بقدر تفاعلها مع المصالح و الأهواء و القرابة،لذلک تجد العسکر و هو الأفضل تماسکا فی عالمنا الثالث هو المسیطر أبدا لأنه لا یجد امامه کیان سیاسی متماسک.

و إذا وجد التماسک الحزبی-و هو قلیل-فانه لا ینتهی الی التماسک الاجتماعی.إذ سرعان ما یتصل هذا الحزب بالغرب و ذاک بالشرق،و بدل ان یتفقا تراهما یتصارعان لمصلحة احدی الجهتین،و ضد المصلحة الاجتماعیة المشترکة.

المجتمع المسلم لم یعد الإطار الموحد لفاعلیة احزابنا حتی یوحد جهودهما،و ما نراه فی لبنان أو فی شمال العراق أو فی غرب إیران،و ما أشبه دلیل علی ان انتماء الأحزاب الی مجتمعهم أقل فان الوطنیات الزائفة تفتت الوحدة الاسلامیة و الوحدة القومیة، فاذا بک تجد علی کلّ قطعة أرض رایة و نظاما یتحاربون بالرغم من وحدة مصالحهم فی الإطار الاسلامی الموحد.
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و الآن نجد الامة الاسلامیة موزعة فی أکثر من خمسة و سبعین دولة أو دویلة، و کل یبنی جیشه و ثقافته علی أساس تعمیق التجزئة،و تکریس الانفصال، لذلک یسهل علی الاجنبی أن یبتلعها لقمة لقمة،و یسهل علی غول التخلف الاقتصادی ان یلتهم سعادتهم و رفاههم.

ان مصادر الطاقة و المعادن و الاراضی الزراعیة،و الموقع الاستراتیجی فی وسط العالم،و التراث الحضاری و الالف ملیون إنسان کل هذه القوی لم تکن قادرة علی بناء حضارتنا فی القرن العشرین،و نخشی أن یبقی الوضع هکذا فی القرن الواحد و العشرین.لماذا؟ لأن الانتماء الی الذات أشدّ من الانتماء الی الرسالة و حین یکون الانتماء الی الرسالة ضعیفا فان الرؤیة تکون محدودة و مسجونة فی جدران الذاتیة المغلقة،و لذلک أکدت الآیة الکریمة علی أن الانتماء الی الذات و الی المصالح الذاتیة سیکون سببا للضلالة لأنه فسق.

وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الْفٰاسِقِینَ و حین یکون انتماء الفرد الی ذاته و مصالح ذاته،فان ممارسته ستکون أیضا خاطئة و یکون فاسقا،و حینئذ یری العالم بنظارة ذاته فلا یراه علی حقیقته فتنزل علیه الکارثة.

دروس من حنین:
[25]و کمثل علی هذه الحالة الشاذة یقصّ علینا ربنا قصة المسلمین فی حنین، حیث توکل المسلمون علی کثرة عددهم لا علی ربهم و تضحیاتهم فانهزموا.

لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللّٰهُ فِی مَوٰاطِنَ کَثِیرَةٍ
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مثلا فی یوم بدر،حیث کان المسلم یقتل أباه و ابنه لان التجمع الرسالی کان أمتن من الولاءات الاسریة أو الذاتیة،

و جاء فی الحدیث :«ان المواطن الکثیرة کانت ثمانین معرکة انتصر فیها المسلمون فی عهد الرسول صلی الله علیه و آله » وَ یَوْمَ حُنَیْنٍ إِذْ أَعْجَبَتْکُمْ کَثْرَتُکُمْ فَلَمْ تُغْنِ عَنْکُمْ شَیْئاً لان الکثرة غیر المتماسکة لا تغنی شیئا. إذ کل فرد یفقد إرادته و عزیمته و خلوصه،اعتمادا علی الکثرة،و کلّ فرد أو فئة أو حزب أو طائفة أو عشیرة تفکر فی مصالحها.تفکر فی أن تکون التضحیات من غیرها و تکون المکاسب لها.

و هکذا کانت الکثرة العددیة للمسلمین الیوم غیر نافعة لأنها کثرة کمیة فقط، و فاقدة للوحدة الحقیقیة،و هکذا تجد الأرض المقدسة فی فلسطین بید الأعداء برغم اهتمام الجمیع بتحریرها.

وَ ضٰاقَتْ عَلَیْکُمُ الْأَرْضُ بِمٰا رَحُبَتْ فبالرغم من الکثرة العددیة تجد الجمیع مغلولین مکبلین لان فاعلیة کل جهة موجهة ضد فاعلیة الجهة الثانیة،و کأنهم مجموعة سیارات متشابکة فی المرور،کل واحدة منها تمنع غیرها من التحرک،و لو توحدت لوجد الجمیع متسعا من الأرض.

ثُمَّ وَلَّیْتُمْ مُدْبِرِینَ و انهزموا بفعل اختلافهم امام عدوهم الأکثر تماسکا منهم،کما انهزم المسلمون الیوم امام الصهاینة.و هکذا تخسر الامة المفتتة معارکها الحضاریة مع اعدائها.

[26]و لکن بقیت مجموعة متماسکة ذات قیادة رسالیة،بقیت صامدة فی اطار هذه الکثرة المنهزمة فأنزل اللّه سکینته علیهم.
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ثُمَّ أَنْزَلَ اللّٰهُ سَکِینَتَهُ عَلیٰ رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ فسکنت نفوسهم برحمة اللّه،و اطمأنت الی نصره،و هکذا کانت الرسالة هی خشبة الخلاص فی زحمة أمواج الهزیمة.

وَ أَنْزَلَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْهٰا و کان من أبرز واجبات هؤلاء الجنود الذین کانوا من الملائکة..تثبیت قلوب المؤمنین،و اعادة الثقة و البشارة الی أنفسهم کما فی حرب بدر.

جاء فی حدیث مأثور عن الامام الرضا(علیه السلام)أنه قال :«السکینة ریح من الجنة طیبة لها صورة کصورة وجه الإنسان فتکون مع الأنبیاء » (1).و قد تکون الملائکة المنزلین هی السکینة أو هم حملة السکینة.

وَ عَذَّبَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ذٰلِکَ جَزٰاءُ الْکٰافِرِینَ فاللّه لا یتدخل فی الصراعات الاجتماعیة عبثا،بل انما فی الوقت الذی یکفر جانب و یؤمن و یصمد جانب آخر،فیجازی الکافر بکفره.

[27]و لکن الهزیمة لیست نهایة أمة بل هی تجربة قد تصقل نفوسهم و تحدد أسباب ضعفهم،و یتوبون الی اللّه من ذنوبهم فیتوب اللّه علیهم و ینتصرون.

ثُمَّ یَتُوبُ اللّٰهُ مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ عَلیٰ مَنْ یَشٰاءُ وَ اللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ
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[سورة التوبة (9): الآیات 28 الی 31]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا اَلْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ فَلاٰ یَقْرَبُوا اَلْمَسْجِدَ اَلْحَرٰامَ بَعْدَ عٰامِهِمْ هٰذٰا وَ إِنْ خِفْتُمْ عَیْلَةً فَسَوْفَ یُغْنِیکُمُ اَللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ إِنْ شٰاءَ إِنَّ اَللّٰهَ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (28) قٰاتِلُوا اَلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ لاٰ بِالْیَوْمِ اَلْآخِرِ وَ لاٰ یُحَرِّمُونَ مٰا حَرَّمَ اَللّٰهُ وَ رَسُولُهُ وَ لاٰ یَدِینُونَ دِینَ اَلْحَقِّ مِنَ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْکِتٰابَ حَتّٰی یُعْطُوا اَلْجِزْیَةَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صٰاغِرُونَ (29) وَ قٰالَتِ اَلْیَهُودُ عُزَیْرٌ اِبْنُ اَللّٰهِ وَ قٰالَتِ اَلنَّصٰاریٰ اَلْمَسِیحُ اِبْنُ اَللّٰهِ ذٰلِکَ قَوْلُهُمْ بِأَفْوٰاهِهِمْ یُضٰاهِؤُنَ قَوْلَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَبْلُ قٰاتَلَهُمُ اَللّٰهُ أَنّٰی یُؤْفَکُونَ (30) اِتَّخَذُوا أَحْبٰارَهُمْ وَ رُهْبٰانَهُمْ أَرْبٰاباً مِنْ دُونِ اَللّٰهِ وَ اَلْمَسِیحَ اِبْنَ مَرْیَمَ وَ مٰا أُمِرُوا إِلاّٰ لِیَعْبُدُوا إِلٰهاً وٰاحِداً لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ سُبْحٰانَهُ عَمّٰا یُشْرِکُونَ (31)





اللغة

30[یضاهئون]:یشابهون.
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هکذا قضی الرب


اشارة

بنجاسة المشرکین



هدی من الآیات:

فی الدرس السابق بین القرآن بعض الشروط الضروریة للانتصار،و فی هذا الدرس یحرض المسلمین علی قتال المشرکین و الکفار، و علی طردهم من المسجد الحرام دون خوف من فقر لان اللّه هو الرزاق،و أمر اللّه بقتال أولئک الکفار من أهل الکتاب الذین لا یؤمنون باللّه و لا بالیوم الآخر إیمانا حقیقیا ینعکس علی ثقافتهم و سلوکهم،کما انهم لا یلتزمون بشرائع اللّه و أوامر الرسول،و لا یلتزمون بسیادة الدین الحق و النظام الحق،هؤلاء یجب قتالهم حتی یعطوا الجزیة خضوعا للحق(لا رشوة فیه)و هم صاغرون.

لقد قالت الیهود عزیر ابن اللّه کما قالت النصاری المسیح ابن اللّه.قالوا هذا الافک بلا حجة أو ایمان راسخ،و ذلک تشبها بقول الکفار و اللّه یعلن علیهم الحرب بسبب هذه الضلالة التی وقعوا فیها.ذلک لان هذه الضلالة و أمثالها جرتهم الی التسلیم لأوامر الأحبار و الرهبان و اتخاذهم أربابا من دون اللّه.بینما أمرهم اللّه
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بعبادة اله واحد لا شریک له فسبحان اللّه عما یشرکون.


بینات من الآیات:

إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ :
[28]المشرکون نجس:بهذه الکلمة فصل القرآن بین الفریقین الرئیسیین الذین یقسم الإسلام البشریة علی أساسه،فریق الهدی و فریق الضلالة..حزب اللّه و حزب الشیطان..المواطنون فی الدولة الاسلامیة و الأجانب،فما هی النجاسة التی جاءت فی الآیة؟ جاء فی بعض التفاسیر:

اختلف فی نجاسة الکافر فقال قوم من الفقهاء:ان الکافر نجس العین و ظاهر الآیة یدل علی ذلک،و روی عن عمر بن عبد العزیز،انه کتب:«امنعوا الیهود و النصاری من دخول مساجد المسلمین، و اتبع نهیه قول اللّه تعالی: إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ»

،الآیة) و عن الامام الحسن(علیه السلام)قال :«لا تصافحوا المشرکین فمن صافحهم فلیتوضأ »و هذا یوافق ما ذهب الیه أصحابنا من ان من صافح الکافر و یده رطبة وجب ان یغسل یده،و ان کانت أیدیهما یابستین مسحهما بالحائط،و قال آخرون:انما سماهم اللّه نجسا لخبث اعتقادهم و أفعالهم و أقوالهم،و أجازوا للذمی دخول المساجد،قالوا:انما یمنعون من دخول مکة للحج.قال قتادة:سماهم نجسا لأنهم یجنبون و لا یغتسلون و یحدثون و لا یتوضئون،فمنعوا من دخول المساجد لان الجنب لا یجوز له دخول المسجد. (1)

و من الناحیة اللغویة النجس کل شیء مستقذر و یبدو ان للکلمة ثلاث أبعاد:
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الأول:ان الشرک عقیدة باطلة،و الثقافة التی تبنی علی أساس الشرک ثقافة فاسدة،و علی المسلمین أن ینفصلوا عن المشرکین جسدیا حتی لا یتأثروا سلبیا بأفکارهم الفاسدة.

الثانی:ان المشرکین لا یلتزمون بالنظام و الشرائع الاسلامیة خصوصا فی حقل النظافة الجسدیة،و الوقایة الصحیة،فعلیهم ألاّ یدخلوا البلاد الاسلامیة ذات الانظمة الخاصة فی الحیاة،و بالذات فی حقلی النظافة و الصحة و الخمر و الخنزیر و البول و الدم أشیاء نجسة تحمل معها الأمراض الخطیرة و المعدیة،و من یباشر هذه الأشیاء یطرد من البلد الاسلامی ما دام لا یلتزم بالشروط الصحیة للبلد.

الثالث:البلد الاسلامی مستقل اقتصادیا و لذلک یجب ان یسعی نحو التکامل الاقتصادی و الاکتفاء الذاتی،فلا یتعامل مع الأجانب.خصوصا فی حقل الاطعمة.

و فی الآیة هذه اشارة الی هذه الابعاد دعنا نتدبر فیها:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا و الخطاب دلیل علی الهدف من الحکم التالی ببناء المجتمع المؤمن لا بیان الحقیقة العلمیة فقط.

إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ فَلاٰ یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرٰامَ بَعْدَ عٰامِهِمْ هٰذٰا فباعتبار المسجد الحرام مرکز التوجیه الاسلامی فیجب تنظیفه من آثار العقیدة و الثقافة المنحرفة الفاسدة.

وَ إِنْ خِفْتُمْ عَیْلَةً
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أی فقرا.

فَسَوْفَ یُغْنِیکُمُ اللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ إِنْ شٰاءَ إِنَّ اللّٰهَ عَلِیمٌ حَکِیمٌ فباعتبار الاقتصاد الاسلامی یتعرض موقتا لمشاکل بسبب المقاطعة الاقتصادیة و الاعتزال لذلک وعد اللّه سبحانه عباده المؤمنین بالتعویض و هکذا نجد ان المسلمین حین منعوا حجّ المشرکین الذین کانوا یحملون معهم الی البیت الحرام الطعام و الملابس لیقایضوا به مع بعضهم أو مع سلع المسلمین.حینئذ عوضهم اللّه سبحانه بإسلام أهل نجد و صنعاء و جرش من الیمن،و حملوا الطعام الی مکة علی ظهور الإبل و الدواب و کفی اللّه تعالی المسلمین ما کانوا یتخوفون.



من هم المشرکون،و ما واجبنا؟
[29]و کما یجب محاربة المشرکین عبدة الأوثان کذلک یجب مقاتلة أولئک الذین یتظاهرون بالدین و هم مشرکون واقعا کبعض أهل الکتاب و هم الذین یتصفون بما یلی:- الأول:عدم الایمان الحقیقی.

قٰاتِلُوا الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ لاٰ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ الثانی:عدم قبول الشریعة الاسلامیة کمظهر بارز من مظاهر الایمان الحقیقی.

وَ لاٰ یُحَرِّمُونَ مٰا حَرَّمَ اللّٰهُ وَ رَسُولُهُ فکیف یعتبر مؤمنا من لا یخضع لشرائع اللّه،و سیأتی فی آیة تالیة:ان التسلیم لتشریعات الأحبار و الرهبان یسلبهم الایمان باللّه و یجعلهم من عبدة الأصنام البشریة.
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الثالث:رفض التسلیم للنظام الاسلامی و الدولة الاسلامیة.

وَ لاٰ یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِّ الدین هو التسلیم النفسی و الخضوع القلبی لنظام أو شریعة،ان هذا الفریق إذا کانوا من عبدة الأوثان فیجب قتالهم حتی النهایة،و لکن إذا کانوا.

مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ کالیهود و النصاری و المجوس،فان قتالهم ینتهی إذا دفعوا الجزیة.

حَتّٰی یُعْطُوا الْجِزْیَةَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صٰاغِرُونَ أی حتی یعطوا الجزیة صاغرین استسلاما لقوة الإسلام و قهر الدولة الاسلامیة، إذ ان مجرد إعطاء المال للمسلمین لا یدل علی سیطرة المسلمین علی الساحة کما تدفع-مثلا-الدول الغنیة الیوم مساعدات مالیة للدول الاسلامیة الفقیرة بهدف استمالتها.

مظاهر الشرک:
[30]عقائد الیهود و النصاری فی الایمان کانت فاسدة،و متأثرة بوثنیات المشرکین من قبلهم ذلک لان الفلسفة الیونانیة التی کانت متأثرة بالشرک من الناحیة الثقافیة،و بالطبقیة و العنصریة من الناحیة الاجتماعیة،و بالسیاسیة الطاغوتیة من ناحیة نظام الحکم،هذه الفلسفة وجدت طریقها الی الدیانات بسبب ضعف العلماء و محاولتهم تبلیغ الدین بکل وسیلة ممکنة،حتی و لو عن طریق تقدیم تنازلات للافکار و الأوضاع الفاسدة،لذلک تجد آثار الافلاطونیة الحدیثة عند علماء هذه الدیانات المنحرفة.
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وَ قٰالَتِ الْیَهُودُ عُزَیْرٌ ابْنُ اللّٰهِ وَ قٰالَتِ النَّصٰاریٰ الْمَسِیحُ ابْنُ اللّٰهِ ربما لم یکن عامة الیهود و النصاری یزعمون هذا الزعم الباطل.

ذٰلِکَ قَوْلُهُمْ بِأَفْوٰاهِهِمْ فلم تکن فکرة منسجمة مع سائر أفکارهم و عقائدهم،بل کانت بسبب تأثرهم بالثقافة الغریبة عنهم،و تسلیمهم للضغوط الفکریة و الاجتماعیة.

یُضٰاهِؤُنَ قَوْلَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَبْلُ قٰاتَلَهُمُ اللّٰهُ أَنّٰی یُؤْفَکُونَ [31]تلک کانت فی حقل الثقافة.اما فی حقل التشریع و السیاسة فان الیهود و النصاری استسلموا للأحبار و الرهبان و قبلوا تشریعاتهم دون أن یخضعوا للّه و یعملوا بشرائعه.

اِتَّخَذُوا أَحْبٰارَهُمْ الحبر:هو العالم الذی یقوم ببیان العلم و هو عالم النصاری و الیهود.

وَ رُهْبٰانَهُمْ الراهب:هو الذی یخشی اللّه،و یلبس مسوح العبادة،و هو عند الیهود و النصاری المتفرغ للعبادة الزاهد فی الدنیا.

أَرْبٰاباً مِنْ دُونِ اللّٰهِ وَ الْمَسِیحَ ابْنَ مَرْیَمَ فترکوا تعالیم الدین و نصوصه الواضحة،الی اجتهادات الأحبار و الرهبان التی تأثرت بأهوائهم و ظروفهم،کما ترکوا عقلهم و فطرتهم و نصوص دینهم الی الاستشهاد بسیرة المسیح ابن مریم التی کانت مناسبة للظروف الموضوعیة السائدة
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فی عصره.

وَ مٰا أُمِرُوا إِلاّٰ لِیَعْبُدُوا إِلٰهاً وٰاحِداً لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ لقد أمرهم اللّه فی کتابه بتوحیده فی العبادة و التشریع،و ان یعتبروه وحده مصدر النور و التشریع،و ان یتصلوا به مباشرة،و ان أخذ التعالیم من الأحبار و الرهبان حتی و لو کانت متناقضة مع الهام الفطرة و العقل و النصوص الصریحة من الدین یعتبر شرکا مهلکا یبعد الناس عن حقیقة الدین و جوهره شیئا فشیئا،و یجعل الدین دین البشر أی الأحبار و الرهبان الخاضعین للجهل و الجهالة،و ضغوط الظروف.بینما الاتصال المباشر بمصادر الوحی یمنع هذه المشکلة إذ یصبح المؤمنون جمیعا شاهدین علی الرسالة أوصیاء علیها.و أعین لنصوصها و منتفعین من عقولهم و فطرتهم فی فهم تلک النصوص.

سُبْحٰانَهُ عَمّٰا یُشْرِکُونَ اللّه منزه عما یشرک الناس به،فوحیه و رسالته و شرائعه لا تخضع للظروف أو للأهواء بل هی کاشفة لحقائق الحیاة،متناسبة مع السنن التی لا تتغیر،و لذلک یجب علی الناس الاستلهام مباشرة منها دون الاستسلام للأوصیاء علیها من الأحبار و الرهبان باسم الدین و ترک حبل الرسالة علی غارب رجال معینین.

و قد جاء فی الأحادیث المأثورة عن عدی بن حاتم،انه قال: أتیت رسول اللّه و فی عنقی صلیب من ذهب فقال لی:«یا عدی اطرح هذا الوثن من عنقک»،قال:

فطرحته ثم انتهیت الیه و هو یقرأ من سورة البراءة هذه الآیة: (اتَّخَذُوا أَحْبٰارَهُمْ وَ رُهْبٰانَهُمْ أَرْبٰاباً) حتی فرغ منها فقلت له:إنّا لسنا نعبدهم فقال:«أ لیس یحرمون ما أحل اللّه فتحرمونه و یحلون ما حرّم اللّه فتستحلونه»قال فقلت:بلی.قال:«فتلک عبادتهم ».
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و روی عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه(علیهما السلام)،انهما قالا :

«أما و اللّه ما صاموا و لا صلوا و لکنهم أحلوا لهم حراما و حرموا علیهم حلالا، فاتبعوهم و عبدوهم من حیث لا یشعرون » (1)و الیوم نجد الکثیر من أبناء أمتنا الاسلامیة ترکوا نصوص الدین و الهام العقل و استسلموا کلیا لبعض أدعیاء العلم و الدین بالرغم من علمهم بان هؤلاء یحرمون و یحللون حسب أفکارهم و أهوائهم،و الضغوط الاجتماعیة التی یتعرضون لها،أو یتبعون أحزابا و منظمات اتباعا أعمی و لکن هل یعذرهم اللّه و هم یهملون أکبر نعمة أسبغها اللّه علیهم و هی نعمة العقل و التفکیر و یحولون أنفسهم الی أنعام ضالة و قد خلقهم اللّه بشرا سویا.هل یعذر اللّه و الضمیر رجلا بصیرا یغمض عینیه و یمشی مکبا علی وجهه،حتی یقع فی الحفرة.إن أکبر المآسی البشریة فی حقل السیاسة و التشریع آتیة بسبب التقلید الأعمی لذوی السلطة و الشهرة.
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[سورة التوبة (9): الآیات 32 الی 35]


اشارة

یُرِیدُونَ أَنْ یُطْفِؤُا نُورَ اَللّٰهِ بِأَفْوٰاهِهِمْ وَ یَأْبَی اَللّٰهُ إِلاّٰ أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ وَ لَوْ کَرِهَ اَلْکٰافِرُونَ (32) هُوَ اَلَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدیٰ وَ دِینِ اَلْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی اَلدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ اَلْمُشْرِکُونَ (33) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ کَثِیراً مِنَ اَلْأَحْبٰارِ وَ اَلرُّهْبٰانِ لَیَأْکُلُونَ أَمْوٰالَ اَلنّٰاسِ بِالْبٰاطِلِ وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ اَلَّذِینَ یَکْنِزُونَ اَلذَّهَبَ وَ اَلْفِضَّةَ وَ لاٰ یُنْفِقُونَهٰا فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ فَبَشِّرْهُمْ بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ (34) یَوْمَ یُحْمیٰ عَلَیْهٰا فِی نٰارِ جَهَنَّمَ فَتُکْویٰ بِهٰا جِبٰاهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ وَ ظُهُورُهُمْ هٰذٰا مٰا کَنَزْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ فَذُوقُوا مٰا کُنْتُمْ تَکْنِزُونَ (35)
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انحراف أهل الکتاب


اشارة

عن رسالات اللّه



هدی من الآیات:

لا یزال السیاق یبیّن الفساد الذی تسرب الی الیهود و النصاری من خلال تقلیدهم الأعمی للأحبار و الرهبان.و مخالفة الرسالة التی هی نور اللّه واحدة من مظاهر الفساد،و لکن هذه المخالفة الضعیفة لا تستطیع ان توقف انتشار النور،و اللّه یتم نوره بالرغم منهم.

ان اللّه أرسل رسوله بکلمتین-الهدی-أی تکامل البشر عقلیا و نفسیا -و دین الحق-أی سلطة الحق و العدل لا منطق القوة و فی النهایة سوف ینتصر الحق علی کلّ سلطة بالرغم من المشرکین.

و یبقی سؤال:لماذا لا یجوز تقلید الأحبار و الرهبان،فی تعالیم دینهم؟ و الجواب:

لأن کثیرا منهم خونة غیر أمناء فی الأموال فکیف یؤمّنون علی الرسالة؟انهم
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یأکلون أموال الناس بالباطل و مجمل سلوکهم لیس فی مصلحة المحرومین،بل بالعکس تراهم یصدون عن سبیل اللّه و یکنزون الذهب و الفضة،و لا ینفقونها فی سبیل اللّه.

فما هو جزاء من یکنز الذهب و الفضة؟انه عذاب الیم فی یوم القیامة حیث یحمی علیها حتی تلتهب فی نار جهنّم الحامیة الشدیدة التوقد ثم توضع علی جباههم و جنوبهم و ظهورهم حتی تکوی بها،و یقال لهم:هذا عاقبة الأموال المکنوزة..

أصبحت ضررا عظیما علیکم،بینما أردتم ان تصبح خیرا،فذوقوا ما کنتم تکنزون.


بینات من الآیات:

المؤامرات علی الرسالة:
[32]الأحبار و الرهبان و کل علماء السوء الذین اتخذوا الدین مطیة لشهواتهم.

ینصبون من أنفسهم حماة التقالید الاصیلة و الأفکار الرجعیّة،و یقاومون کل حرکة تقدمیة،و کل رسالة جدیدة،و هذه رسالة اللّه التی أنزلت علی خاتم الأنبیاء لتکون مبعث ضیاء عظیم فی العالم یقف حولها هؤلاء و ینفخون علیها کأنهم یریدون إطفاءها بأفواههم الحقیرة،فهل یقدرون؟ یُرِیدُونَ أَنْ یُطْفِؤُا نُورَ اللّٰهِ بِأَفْوٰاهِهِمْ و حین یضیء اللّه نورا لا یستطیع البشر أن یوقف انتشاره،لان اللّه القوی العزیز ینشره و یبلّغه آماده و أبعاده حتی یحقق أهدافه.

وَ یَأْبَی اللّٰهُ إِلاّٰ أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ وَ لَوْ کَرِهَ الْکٰافِرُونَ أی یمنع اللّه کلّ عقبة تعترض طریق انتشار الرسالة حتی تتم الرسالة و تبلغ
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اهدافها.

ان هدف علماء السوء دائما هو إبقاء الناس فی الضلالة و تجهیلهم،و سلب ثقتهم بعقولهم حتی لا یفکروا و لا یعرفوا شیئا.و لکن اللّه الذی زود البشر بالعقل و بلور و أکمل العقول بالرسالة لا یسمح لإنسان أن یفقد بشرا قدرته علی الفهم بل ینبهه،و یوقظ عقله،و یذکره بشتی الوسائل حتی یتم حجته علیه،و آنئذ تکون له الحریة فی أن یرفض الاستغلال و یتحدی التقلید الأعمی و لا یستسلم أو یخاف أو یرضی بالخنوع و الذل.

و لعل الآیة تشیر الی هذه الحقیقة أیضا.

أهداف الرسالة:
[33]اللّه الذی أرسل الرسالة علی ید الرسول،هو الذی یؤید الرسالة فی تحقیق الهدفین الاساسیین لها و هما:

ألف:توفیر فرصة الهدایة للناس حتی یتم الحجة علیهم،و الهدی هو الوصول الی الحقیقة و لا یصل البشر الی الحقیقة الا بالعلم بها و التسلیم القلبی لها،ذلک لأن العلم الذی لا یشفعه الایمان لا یکفی إذ یبقی الجحود و الغفلة حاجزا بین البشر و بین الحقیقة،انما عن طریق الایمان،أو بتعبیر آخر تسلیم القلب للعلم الذی یکتشفه الدماغ یهتدی البشر،و الرسالة لیست علما فقط بل و قبل ذلک هی تزکیة للنفس و تنظیف للقلب عن الحواجز و الحجب حتی یتقبل العلم،فهی إذا هدی و هذا واحد من هدفی الرسالة.

باء:أما الهدف الثانی فهو:إقامة سلطة الحق.سلطة العدالة و القانون، سلطة القیم و المبادئ،و ذلک فی مقابل سلطة القوة التی هی شریعة الغاب،و منطق
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الجبارین،و من الواضح ان المجتمع اما تسوده شریعة الغاب أو شریعة اللّه.شریعة الحق و...

و لأن اللّه الذی خلق الحیاة منح قدرا من الحریة للناس الا ان العاقبة هی للحق.

هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدیٰ وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ أی بالرغم من مخالفة المشرکین.

الممارسات العملیة للأحبار و الرهبان:
[34]لماذا یجوز للإنسان أن یسمع کلام الطبیب و المهندس و الخبیر العسکری، و یتبع أوامرهم دون تحقیق أو بحث بینما لا یجوز له أن یتبع الحبر أو الراهب اتباعا مطلقا،أو لیس العالم بالدین یشبه الخبیر فی سائر الحقول؟ للاجابة،علی هذا السؤال الذی کان مطروحا عند الیهود و النصاری أیضا نستطیع أن نقول استلهاما من القرآن:ان مراجعة الخبیر..أی خبیر بحاجة الی أمرین:

الأول:الثقة بأنه خبیر فعلا،فانک لا تراجع طبیبا تشک فی معرفته بالطّب.

الثانی:الثقة بأمانته و انه لا یخونک،فرئیس الدولة لا یستقدم طبیبا من الحزب المعادی و قائد الجیش لا یتبع نصیحة ضابط یشک فی ولائه.

و کلما کانت القضیة التی تراجع فیها أخطر کلما تحتاج الی ثقة أکبر فی علم الخبیر و أمانته،و لکن قد یکون البشر غیر عارف بأهمیة قضیته فیراجع خبیرا من دون
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ثقة کافیة کما کانت الحالة عند الیهود حیث انهم لم یعطوا الرسالة أهمیة کافیة فاذا بهم یراجعون فیها الأحبار،و الرهبان من دون ثقة کافیة،بل مع علمهم بالمخالفات التی یحکم العقل و الفطرة بأنها تتنافی و القبول بهم،لذلک یذکر القرآن هؤلاء بتلک المخالفات الدینیة التی تسقط الأحبار و الرهبان من صلاحیة الاتباع و التقلید.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْأَحْبٰارِ وَ الرُّهْبٰانِ لَیَأْکُلُونَ أَمْوٰالَ النّٰاسِ بِالْبٰاطِلِ ان أکل مال أحد بغیر حق أبسط مخالفة یعرفها الجمیع فطریا و دون حاجة الی معلومات دینیة مسبقة،و الأعظم من ذلک انهم کانوا یصدون عن سبیل اللّه،و سبیل اللّه هو کل خیر،مثل الدفاع عن المظلومین و المستضعفین و إعانة الفقراء و المساکین، و العمل من أجل بناء الوطن،و هکذا...ان هؤلاء کانوا یصدون عن سبیل اللّه بدل العمل فی هذا السبیل.

وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ و أیضا تراهم یؤیدون التجار الذین یکنزون الذهب و الفضة،بل هم أیضا قد یصبحون تجارا من هذا النوع.

وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّةَ وَ لاٰ یُنْفِقُونَهٰا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ فَبَشِّرْهُمْ بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ و من یکون عند اللّه معذبا هل یمکن تقلیده و اتباع أوامره؟ [35]اما عذاب اللّه الذی ینتظر هذا الفریق من الناس فهو:ان ربنا سبحانه سوف یحمی هذه النقود حتی تلتهب،ثم یضعها علی جوانبهم لیحرقوا بها.
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یَوْمَ یُحْمیٰ عَلَیْهٰا فِی نٰارِ جَهَنَّمَ فَتُکْویٰ بِهٰا جِبٰاهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ وَ ظُهُورُهُمْ هٰذٰا مٰا کَنَزْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ فبدلا من تحقیق هدفهم من الکنز،و هو الانتفاع به أضرهم و أصبح نارا لاهبة تکوی أطرافهم.

فَذُوقُوا مٰا کُنْتُمْ تَکْنِزُونَ 

ما هو الکنز؟
سؤال:أی قدر من المال المخزون یعتبره الإسلام کنزا.هل هو الزیادة علی حاجة الفرد؟أم هو أکثر من أربعة آلاف دینار،أم هو المال الذی لا ینفقه الفرد فی سبیل اللّه،و لا فی بناء المجتمع-صناعیا أو عمرانیا أو زراعیا أو تجاریا-و لا یدخره لحاجة شخصیة محتملة مثل مرض أو عالة.أم ماذا؟ قد یکون الکنز بالذات حراما للفلسفة المالیة التی جاءت فی سورة(الأنفال) فان المال قیام للمجتمع فتخزینه من دون فائدة إضاعة لجهود الناس،و توقیف للحرکة الاقتصادیة،أما من یعتبر تخزین المال کنزا مضرا بالمجتمع فان ذلک یحدده القانون حسب الظروف المتطورة،و ربما کان اختلاف الظروف سببا فی اختلاف الأحادیث المأثورة فی حرمة الکنز،مما نذکر طیّا بعضها للاهمیة البالغة لهذا الموضوع الحساس فی ظروف یتحالف فیها ادعیاء الدین مع مستغلی الشعوب المحرومة و مصاصی دمائهم و ذلک تحت غطاء حق الملکیة الفردیة التی یقرها الإسلام،و لکن فی حدود المصلحة الاجتماعیة،اما الأحادیث فهی التالیة:

ألف:

قال رسول اللّه(صلی اللّه علیه و آله) :

«کل مال تؤدی زکاته فلیس بکنز و إن کان تحت سبع أرضین،و کل مال لا
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تؤدّی زکاته فهو کنز و ان کان فوق الأرض » باء:

روی عن علی(علیه السلام) :

«ما زاد علی أربعة آلاف فهو کنز أدی زکاته أو لم یؤدها،و ما دونها فهی نفقة، فَبَشِّرْهُمْ بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ» جیم:

فی تفسیر علی بن إبراهیم،ضمن حدیث مطول. ان عثمان بن عفان نظر الی کعب الأحبار فقال له:یا أبا اسحق ما تقول فی رجل ادی زکاة ماله المفروضة.هل یجب علیه فیما بعد ذلک شیء؟فقال:لا و لو اتخذ لبنة من ذهب و لبنة من فضة ما وجب علیه شیء،فرفع أبو ذر رضی اللّه عنه عصاه فضرب بها رأس کعب،ثم قال له:یا ابن الیهودیة الکافرة ما أنت و النظر فی أحکام المسلمین.قول اللّه أصدق من قولک حیث یقول: (وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّةَ وَ لاٰ یُنْفِقُونَهٰا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ فَبَشِّرْهُمْ بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ) .

دال:

و فی حدیث عن الامام الباقر(علیه السلام) :

«ان اللّه حرم کنز الذهب و الفضة و أمر بإنفاقه فی سبیل اللّه » (1)ما دام القانون یحدد المصلحة العامة فان اختلاف الأحادیث یدل علی الظروف المختلفة.
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[سورة التوبة (9): الآیات 36 الی 40]


اشارة

إِنَّ عِدَّةَ اَلشُّهُورِ عِنْدَ اَللّٰهِ اِثْنٰا عَشَرَ شَهْراً فِی کِتٰابِ اَللّٰهِ یَوْمَ خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ مِنْهٰا أَرْبَعَةٌ حُرُمٌ ذٰلِکَ اَلدِّینُ اَلْقَیِّمُ فَلاٰ تَظْلِمُوا فِیهِنَّ أَنْفُسَکُمْ وَ قٰاتِلُوا اَلْمُشْرِکِینَ کَافَّةً کَمٰا یُقٰاتِلُونَکُمْ کَافَّةً وَ اِعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ مَعَ اَلْمُتَّقِینَ (36) إِنَّمَا اَلنَّسِیءُ زِیٰادَةٌ فِی اَلْکُفْرِ یُضَلُّ بِهِ اَلَّذِینَ کَفَرُوا یُحِلُّونَهُ عٰاماً وَ یُحَرِّمُونَهُ عٰاماً لِیُوٰاطِؤُا عِدَّةَ مٰا حَرَّمَ اَللّٰهُ فَیُحِلُّوا مٰا حَرَّمَ اَللّٰهُ زُیِّنَ لَهُمْ سُوءُ أَعْمٰالِهِمْ وَ اَللّٰهُ لاٰ یَهْدِی اَلْقَوْمَ اَلْکٰافِرِینَ (37) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا مٰا لَکُمْ إِذٰا قِیلَ لَکُمُ اِنْفِرُوا فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ اِثّٰاقَلْتُمْ إِلَی اَلْأَرْضِ أَ رَضِیتُمْ بِالْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا مِنَ اَلْآخِرَةِ فَمٰا مَتٰاعُ اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا فِی اَلْآخِرَةِ إِلاّٰ قَلِیلٌ (38) إِلاّٰ تَنْفِرُوا یُعَذِّبْکُمْ عَذٰاباً أَلِیماً وَ یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ وَ لاٰ تَضُرُّوهُ شَیْئاً وَ اَللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (39) إِلاّٰ تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اَللّٰهُ إِذْ أَخْرَجَهُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا ثٰانِیَ اِثْنَیْنِ إِذْ هُمٰا فِی اَلْغٰارِ إِذْ یَقُولُ لِصٰاحِبِهِ لاٰ تَحْزَنْ إِنَّ اَللّٰهَ مَعَنٰا فَأَنْزَلَ اَللّٰهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ وَ أَیَّدَهُ بِجُنُودٍ لَمْ تَرَوْهٰا وَ جَعَلَ کَلِمَةَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا اَلسُّفْلیٰ وَ کَلِمَةُ اَللّٰهِ هِیَ اَلْعُلْیٰا وَ اَللّٰهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (40)





اللغة

37[لیواطئوا]:المواطأة..الموافقة.
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النسیء عقدة الجاهلیة،


اشارة

و الاستنفار ضرورة جهادیة



هدی من الآیات:

بعد الحدیث عن الکفار من أهل الکتاب،عاد القرآن مرة اخری للحدیث عن المشرکین و ضرب لنا مثلا من انحراف الشرک و مسبقا بین حکم الأشهر الاثنی عشر التی یعتبر اربعة منها حرما،و بیّن ان الالتزام بهذه الأشهر هو الدین القیّم،فیجب الا یظلموا أنفسهم فیها و بعدئذ امر المسلمین بقتالهم بلا استثناء،و وعدهم النصر إذا التزموا بالتقوی.

اما التلاعب بأحکام اللّه،و تغییر الأشهر-حسب الأهواء-فانه زیادة فی الکفر،و ضلالة یقع فیها الکفار حیث یحلون الشهر ذاته فی عام بینما یحرمونه فی عام آخر،لیکون المجموع بقدر العدد الذی جعله اللّه و هکذا یخالفون تعالیم اللّه من دون وازع نفسی،بل زیّن لهم سوء عملهم لکفرهم المسبق و لان الکفر یحجب الضمیر، وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الْکٰافِرِینَ .

و یخاطب القرآن المؤمنین:لماذا لا یخفّون الی القتال حین یؤمرون به؟هل من
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أجل الاکتفاء بالدنیا و الرضا بها.بینما قیمة الدنیا فی حسابات الاخرة قلیل جدا؟


بینات من الآیات:

الأشهر الحرم و الأهواء الجاهلیة:
[36]الشهور فی السنة اثنا عشر شهرا،فالقمر یبدأ هلالا و ینتهی الی بدر،ثم یتناقص حتی یغیب قبل أن یظهر مرة اخری هلالا،کل ذلک خلال ثلاثین نهارا، و یتکرر هذا الأمر کل شهر اثنا عشر مرة،و علینا-نحن البشر-ان نوافق أعمالنا حسب سنن الطبیعة لا سحب اهوائنا،و سنن الطبیعة هی الحق التی خلق اللّه السموات و الأرض علیها،و من مظاهر الجاهلیة العمل حسب الأهواء العاجلة دون تفکیر فی ظروف الطبیعة أو حتی دون معرفة بها و القرآن خالف ذلک قائلا:

إِنَّ عِدَّةَ الشُّهُورِ عِنْدَ اللّٰهِ اثْنٰا عَشَرَ شَهْراً فِی کِتٰابِ اللّٰهِ یَوْمَ خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ ففی کتاب الطبیعة کما کتاب التشریع،و منذ ان أوجد اللّه الکون جعله جاریا علی نظام ثابت متین و علینا اکتشاف هذا النظام فنسعد بالتوفیق معه،و الا فان ذلک یسبب لنا متاعب کثیرة ینهانا اللّه عنها و ینصحنا بعدم التورط فیها.

مِنْهٰا أَرْبَعَةٌ حُرُمٌ ذٰلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ فَلاٰ تَظْلِمُوا فِیهِنَّ أَنْفُسَکُمْ و المشرکون هم الذین یخالفون هذه الحقائق الکونیة،و علینا قتالهم لتصحیح مسارهم،کما انهم یعتبرون عقبة فی هذا السبیل بطبیعة جهلهم و فساد نظامهم.

وَ قٰاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّةً کَمٰا یُقٰاتِلُونَکُمْ کَافَّةً إذا السبیل مختلف.
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وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ الملتزمین بمناهج الإسلام التی هی حالة مخالفة للعمل بالأهواء.

ما هو النسیء؟
[37]إنّ تغییر احکام اللّه مثل حکم الأشهر.و سائر الأحکام و ذلک حسب مشتهیات هذا الحاکم أو ذاک،و شیخ هذه العشیرة و رئیس تلک الجماعة،فانه زیادة فی الکفر.

إِنَّمَا النَّسِیءُ زِیٰادَةٌ فِی الْکُفْرِ و النسیء بمعنی التأخیر یقال:نسأت الإبل فی ظمئها یوما أو یومین أو أکثر من ذلک و المصدر النسیء،و جاء فی التفسیر:کانت العرب تحرم الشهور الأربعة و ذلک مما تمسکت به من ملة إبراهیم و إسماعیل و هم کانوا أصحاب غارات و حروب،فربما کان یشق علیهم ان یمکثوا أشهر متوالیة لا یغزون فیها فکانوا یقررون تأخیر المحرم الی الصفر فیحرمونه و یستحلون المحرم فیمکثون بذلک زمانا ثم یزول التحریم الی المحرم و لا یفعلون ذلک الا فی ذی الحجة. (1)

اَلنَّسِیءُ زِیٰادَةٌ فِی الْکُفْرِ :

و یبقی سؤال:لماذا یعتبر ذلک زیادة فی الکفر؟ ربما لأن الاعتداء الذی کان الجاهلیون یغیّرون الأشهر من أجله هذا الاعتداء حرام بذاته فاذا غیروا حکما شرعیا و عقدا اجتماعیا توافقوا علیه من أجل الاعتداء
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فان ذلک یعنی تجاوز کلّ القیم و المقدسات دون تغییرها،و مع الاعتراف بان الحرب فیها خطأ یرتکبونه،و لکن لماذا کان الجاهلیون یغیرون الأشهر الحرم للقیام بالاعتداء علی بعضهم؟ لأنهم کانوا یحاولون التخلص من وخز الضمیر،و لومة المؤمنین بالشرائع.تماما کما یفعل الطغاة الیوم حیث یلبسون جرائمهم ثوب الشرعیة فیلاحقون المطالبین بحریاتهم و حقوقهم تحت شعار المحافظة علی الأمن،و ربما باسم الدین أیضا،أو یضعون قوانین ثم یحاکمون الناس علی أساسها فی الوقت الذی لا یملکون حق إصدار القوانین بل هذا بذاته أکبر الجرائم بحق الشعب.

و هکذا یصبح التبریر الذی یتذرع به المجرمون دافعا لهم نحو المزید من الجریمة، و التخلص من روادع الجریمة النفسیة و الاجتماعیة باسم ذلک التبریر.و لذلک أکّد القرآن هنا:انّ النسیء لیس زیادة فی الکفر فقط بل هو سبب للضلالة و الانحراف أیضا:

یُضَلُّ بِهِ الَّذِینَ کَفَرُوا انهم کانوا یحلون ذات الشهر(مثلا:شهر ذی الحجة)فی هذا العام بینما یحرمونه فی العام الآخر حسب خططهم الحربیة،و هکذا کانوا یتلاعبون بالشرائع و القوانین.

یُحِلُّونَهُ عٰاماً وَ یُحَرِّمُونَهُ عٰاماً لِیُوٰاطِؤُا عِدَّةَ مٰا حَرَّمَ اللّٰهُ أی لیجعلوا الأشهر الحرم أربعة کما قال اللّه.و لکن بعد تغییر محتواه حسب أهوائهم.

فَیُحِلُّوا مٰا حَرَّمَ اللّٰهُ زُیِّنَ لَهُمْ سُوءُ أَعْمٰالِهِمْ
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زین لهم الاعتداء.حتی غیروا أحکام اللّه من أجله،و هکذا لو جعل الفرد هدفه غیر مرضاة اللّه و غیّر أحکام اللّه للوصول الیه،و برر فعلته الاجرامیة.بأن الغایة تبرر الوسیلة.

بید أن العملیة کلها تسبب الضلالة و الجحود لأن القلب البشری الذی یستهدف الوصول الی مطامع ذاتیة لا یبحث عن الحقیقة،فلا یهتدی إلیها.

وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الْکٰافِرِینَ ذلک لأن الکفر-و هو هنا المخالفة العملیة للواجبات-یؤثر علی العقل فیسلب منه نور المعرفة.

[38]قلنا ان أهم شیء یحدد فکر البشر و سلوکه هو هدفه الذی زین له فعشق الوصول الیه فاذا کان هدفه اللّه و الیوم الآخر فانه کما السائق الرشید یقود سائر العجلات و الاجهزة فی سیارة الحیاة علی الطریق السلیم و إلاّ فان کل العجلات تسیر فی طریق الانحراف و الهلاک.و هکذا ضلّ الکافرون ضلالا،و هکذا یضل المؤمنون إذا لم یحذروا و یتقوا و یخلصوا أهدافهم،فلو کان هدف الفرد المتعة فی الحیاة الدنیا لترک الجهاد فی سبیل اللّه خوف الموت.و تثاقل عن تنفیذ أوامر اللّه.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا مٰا لَکُمْ إِذٰا قِیلَ لَکُمُ انْفِرُوا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ اثّٰاقَلْتُمْ إِلَی الْأَرْضِ أی تثاقلتم و تباطأتم،و برّرتم بتبریرات هدفها تأخیر الحرب.مرة تقولون:الآن وقت الحر القائظ.أ فلا ننتظر حتی یعتدل الجو،و مرة تقولون:البرد شدید فلننتظر قلیلا حتی تخفف وطأته،و مرة تبررون بعدم الاستعداد الکافی للمعرکة.

و النفور و التحرک فی سبیل اللّه لا یختص بالحروب.إذ کل سعی نفر کما
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جاء:(النفر:الخروج الی الشیء لأمر هیّج علیه.و منه نفور الدابة). (1)

و مما یؤسف له ان الکثیر منا یبطئ العمل فی سبیل اللّه بحجة أو بأخری، و الحجج کلها باطلة و السبب الحقیقی کامن فی حب الدنیا.

أَ رَضِیتُمْ بِالْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا مِنَ الْآخِرَةِ فَمٰا مَتٰاعُ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا فِی الْآخِرَةِ إِلاّٰ قَلِیلٌ ان المؤمن الواعی یجب ان یکون مقتلعا من الأرض.متحررا من جاذبیة المادة.

مندفعا فی الاتجاه السلیم الذی یأمر به اللّه لان المتعة البسیطة فی الدنیا لا تعادل أبدا راحة الاخرة.ان الدنیا زائلة قصیرة و المتعة فیها مشوبة بالصعاب بینما الاخرة باقیة خالدة و متعتها خالصة لا یشوبها خوف أو حزن.

سنّة التحرک فی الحیاة:
[39]التیار الرسالی یندفع فی الحیاة،کما سیل جارف یرعاه رب السماء، و تحرکه کل سنن الحیاة و انظمتها،فاذا ترکت أنا الجهاد فانما أشذ عن حرکة عظیمة و أهلکت نفسی.

إِلاّٰ تَنْفِرُوا یُعَذِّبْکُمْ عَذٰاباً أَلِیماً فالراحة المنشودة من وراء ترک السعی و التحرک تتبدل بعذاب أتجرع ألمه.

وَ یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ و التعزز و الأنفة یسببان الاستغناء عنی و عزلی عن شرف المسؤولیة.
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وَ لاٰ تَضُرُّوهُ شَیْئاً و إذا فکرت فی الانتقام فلا أستطیع أن انتقم من الحق أبدا.

وَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ إذ هو القادر علی ان یسلب منی کل قوة أوتیتها فلم استخدمها فی سبیل تنفیذ أوامره فما ذا یبقی لی غیر خزی الدنیا و عذاب الآخرة.

قصة الهجرة و الانتصار:
[40]هل انتصرت الرسالة بی،فحین کنت بعیدا عنها سادرا فی الغفلة و الجهل من الذی نصر الرسالة أو لیس اللّه؟!فلما ذا التعزز علیها؟! إِلاّٰ تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللّٰهُ إِذْ أَخْرَجَهُ الَّذِینَ کَفَرُوا من مکة المکرمة،زاعمین:ان هذا الإخراج یؤثّر فی مسیرة الرسالة التصاعدیة.

ثٰانِیَ اثْنَیْنِ إِذْ هُمٰا فِی الْغٰارِ إِذْ یَقُولُ لِصٰاحِبِهِ و هو أبو بکر حیث خرج معه للهجرة.

لاٰ تَحْزَنْ إِنَّ اللّٰهَ مَعَنٰا مطّلع علینا محیط علمه و قدرته و لطفه بنا فلما ذا الحزن و لماذا القلق.

جاء فی التفاسیر:

قال الزهری :لما دخل رسول اللّه و أبو بکر الغار أرسل اللّه زوجا من الحمام حتی باضا فی أسفل الثقب،و العنکبوت حتی تنسج بیتا فلما جاء
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سراقة بن مالک فی طلبهما و رأی بیض الحمام و بیت العنکبوت قال:لو دخله أحد لا نکسر البیض و تفسخ بیت العنکبوت فانصرف.

فَأَنْزَلَ اللّٰهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ علی رسول اللّه الذی تحمل ثقل الرسالة،و هکذا من یحمل الرسالة و یثبت فان اللّه یبعث فی قلبه الاطمئنان و الدعة حتی لا تهزه الحوادث المتغیرة أو المشاکل الطارئة.

وَ أَیَّدَهُ بِجُنُودٍ لَمْ تَرَوْهٰا هی جنود الملائکة فی الغزوات،کما انها جنود الحق المجندة فی هذا الکون الرحیب،و التی لا یراها البصر العادی.ان سنن الحیاة و انظمة الکون کلها تدعم رسالة الحق و صاحب هذه الرسالة و لکن لا یشعر بها أحد.

وَ جَعَلَ کَلِمَةَ الَّذِینَ کَفَرُوا السُّفْلیٰ لأنها لا تعتمد علی قاعدة صلبة،أو أساس متین إنها تعتمد علی الکفر بالحقائق و جحودها،فکیف تثبت؟! وَ کَلِمَةُ اللّٰهِ هِیَ الْعُلْیٰا لقد خلقت کلمة اللّه هکذا..انها هی العلیا،و هی المنتصرة أخیرا.

وَ اللّٰهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ فبعزته یجعل کلمة الکافرین السفلی بعد أن منح لهم الحریة لبعض الوقت حتی یبتلیهم و یمتحن قدرة المؤمنین علی الاستقامة،و بحکمته یدبر أمور الکون.
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اشارة

اِنْفِرُوا خِفٰافاً وَ ثِقٰالاً وَ جٰاهِدُوا بِأَمْوٰالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ ذٰلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (41) لَوْ کٰانَ عَرَضاً قَرِیباً وَ سَفَراً قٰاصِداً لاَتَّبَعُوکَ وَ لٰکِنْ بَعُدَتْ عَلَیْهِمُ اَلشُّقَّةُ وَ سَیَحْلِفُونَ بِاللّٰهِ لَوِ اِسْتَطَعْنٰا لَخَرَجْنٰا مَعَکُمْ یُهْلِکُونَ أَنْفُسَهُمْ وَ اَللّٰهُ یَعْلَمُ إِنَّهُمْ لَکٰاذِبُونَ (42) عَفَا اَللّٰهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ حَتّٰی یَتَبَیَّنَ لَکَ اَلَّذِینَ صَدَقُوا وَ تَعْلَمَ اَلْکٰاذِبِینَ (43) لاٰ یَسْتَأْذِنُکَ اَلَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ أَنْ یُجٰاهِدُوا بِأَمْوٰالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ بِالْمُتَّقِینَ (44) إِنَّمٰا یَسْتَأْذِنُکَ اَلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ وَ اِرْتٰابَتْ قُلُوبُهُمْ فَهُمْ فِی رَیْبِهِمْ یَتَرَدَّدُونَ (45)





اللغة

42[عرضا]:العرض الشیء الزائل.
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التعبئة العامة و تبریرات المنافقین


هدی من الآیات:

یجب الجهاد بأیة صورة ممکنة بالنفس و المال.بید ان البعض یزعم ان الجهاد سفرة سیاحیة أو مکسب عاجل،و حین یکتشف ان الجهاد یتطلب طیّ مسافات متباعدة یترکه و یحلف باللّه انه لا یقدر علیه،و انه لو استطاع الجهاد ما ترکه،بید انهم لا یضرّون إلاّ بأنفسهم،و علی القیادة الاسلامیة ان تتخذ الجهاد وسیلة لکشف العناصر الضعیفة و المنافقة فلا تأذن لمن یستأذنها فی ترک الجهاد.ذلک لان المؤمنین لا یستأذنون القیادة لأنهم یتطلعون نحو الجهاد بأنفسهم و أموالهم إیمانا منهم باللّه و الیوم الآخر،و اللّه علیم بهم.

و الکفار الذین لا یؤمنون باللّه و الیوم الآخر أو یرتابون فی ذلک هم وحدهم الذین یستأذنون.
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بینات من الآیات:

الاستنفار و الجهاد:
[41]یجب النفر علی الجمیع بقدر استطاعتهم فقد یکون شابا نشیطا غنیا لیست لدیه علاقة عائلیة أو اجتماعیة أو اقتصادیة،أو یکون شیخا أو ضعیفا أو فقیرا ذا عائلة کبیرة و علاقات اجتماعیة و اقتصادیة تثقله عن الخروج.

و التحرک من أجل اللّه قد یکون جهادا أو عمرانا أو تمهیدا للجهاد،لذلک أکدّ القرآن علی الخروج بصفة عامة و بصورة خاصة.

اِنْفِرُوا خِفٰافاً وَ ثِقٰالاً أی سواء شقّ علیکم النفر أولا،و قد یفسر النفر الخفیف بالسرایا المتحرکة ذات المجموعات الصغیرة،بینما النفر الثقیل هو تحریک الجیش بأسلحته الثقیلة، و إذا صح هذا التفسیر فانه یعنی ان الجهاد أو العمران أو أیّ تحرک،جماعی من أجل الإسلام لیس من مسئولیات الدولة فقط و انما کل مجموعة قادرة علی القیام بمهمة رسالیة فان علیها ان تبادر من أجل تحقیقها.

وَ جٰاهِدُوا بِأَمْوٰالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ و الجهاد بالمال یعنی بذل کلّ فائض مالی یمکن أن یبقی عند المسلم بعد الإنفاق علی نفسه حسب القناعة و الزهد، فالعامل الذی یقدر علی الاکتفاء بثلثی اجره یحتفظ بالثلث الآخر لیجاهد به فی سبیل اللّه،و الموظف القادر علی الاکتفاء بنصف راتبه یصرف النصف الآخر فی سبیل اللّه،و المدیر الذی یتمکن ان یعیش بثلث مدخوله یصرف الثلثین الباقیین فی سبیل اللّه،و هکذا یعتبر الجهاد بالمال زیادة علی مجرد إنفاق الضرائب المفروضة علی کل مسلم و فی الظروف العادیة کالزکاة
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و الخمس انه اجهاد النفس فی الاقتصاد و ذلک بهدف الادخار من أجل الهدف المقدس.

و قد نقوم بالجهاد المالی بطریقة اخری و هی ان یتطوع الواحد منا بعمل ثلاث ساعات اضافیة فی الیوم لمصلحة الإسلام.

أما الجهاد بالنفس فلیس فقط بالشهادة فی سبیل اللّه فی لحظة المواجهة.بل و أیضا بالعمل الجاد فی سبیل اللّه،عملا یستنفذ الجهد،و حتی لو کان عن طریق التطوع بیوم عمل کل أسبوع لتحقیق هدف عمرانی مثل بناء الجسور و تمهید الطرق، و إصلاح الاسلحة و صنع الوسائل الحربیة و العمرانیة.

و الجهاد بالمال و النفس یکون فی مرحلة الاعداد للمعارک،و لذلک قدم هنا الجهاد بالمال علی الجهاد بالنفس لان الرأسمال ضرورة أولیة لأیّ إعداد حربی.

و الامة التی تجاهد فی سبیل اللّه تبنی مستقبلها،و تشید صرح استقلالها،و تحقق أحلامها فی المدنیة و الرفاه.بینما المجتمع الانانی الذی یعمل کلّ فرد من أجل ذاته و مصالحه الخاصة،و یتحطم فی أول مواجهة مع عدوه أو ینهار عند نزول الکوارث الطبیعیة،و یذوب استقلالها فی غمرة الصراع الحضاری.من هنا کان الجهاد خیرا للامة من التقاعس،و یحتاج الناس الی العلم بحقیقة الجهاد و انه یعود علیهم بالنفع لأنه یحفظ استقلالهم و یبنی حضارتهم. ان هذا العلم یدفعهم للمزید من التضحیة و الجهاد لذلک قال ربنا:

ذٰلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ

موقف المنافقین:
[42]بید ان الجاهلین یریدون الجهاد سفرة قریبة أو غنیمة حاضرة و لو کان
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کذلک لکانوا أول المبارزین،و لکن الجهاد عمل شاق و لا یریدونه.

لَوْ کٰانَ عَرَضاً قَرِیباً وَ سَفَراً قٰاصِداً لاَتَّبَعُوکَ وَ لٰکِنْ بَعُدَتْ عَلَیْهِمُ الشُّقَّةُ القاصد هو السبیل الذی یقصد لقربه و سهولته.بینما الشقة هی المسافة البعیدة أو الوعرة التی من الصعب تجاوزها و السیر فیها.یتعلل المنافقون علی ذلک بأنهم لا یقدرون القیام بالاسفار البعیدة.

وَ سَیَحْلِفُونَ بِاللّٰهِ لَوِ اسْتَطَعْنٰا لَخَرَجْنٰا مَعَکُمْ و هکذا کلّ کسول یزعم انه لا یقدر علی القیام بأیّ شیء.

یُهْلِکُونَ أَنْفُسَهُمْ بسبب کسلهم و تقاعسهم عن الجهاد.إذ ان الکسل عن العمل یفقد صاحبه قدراته و مهاراته،کما یفقده فوائد العمل و مکاسب الجهد الخارجیة.

وَ اللّٰهُ یَعْلَمُ إِنَّهُمْ لَکٰاذِبُونَ و علی البشر أن یسعی حتی لا یکون ممن یعلم اللّه کذبه و لا یکون ذلک إلاّ بالإخلاص فی العمل،و زیادة الجهد و العمل قدر المستطاع.



تعریة الطبقات الفاسدة فی المجتمع:
[43]من فوائد الجهاد و الأعمال الصعبة التی یکلف بها المؤمنون فرز العناصر الکسولة المتجمعة حول الرسالة طمعا فی الجاه و المال.ذلک لان تواجد هؤلاء فی مجتمع الرسالة یربک القیادة،و یضعف المجتمع فلا تستطیع القیادة إعطاء أوامر حاسمة لعدم ایمانها بتنفیذها،کما لا یستطیع المجتمع تنفیذ الخطط الطموحة،
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و غالبا ما تکون هذه العناصر المتملقون الذین یشغلون المناصب الحاسمة فی المجتمع، فعن طریق تکلیفهم بالواجبات الصعبة و عدم قیامهم بها یتم تعریتهم و من ثم تصفیتهم.لذلک یعاتب اللّه رسوله علی إعطاء هؤلاء إذنا بعدم الاشتراک فی الجهاد حیث کان ذلک الاذن غطاء لعدم کشفهم علی واقعهم أمام المجتمع.

عَفَا اللّٰهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ حَتّٰی یَتَبَیَّنَ لَکَ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ تَعْلَمَ الْکٰاذِبِینَ [44]ذلک لان المؤمنین لا یترکون الجهاد فیعرف المنافقون التارکون للجهاد تحت غطاء الاستئذان.

لاٰ یَسْتَأْذِنُکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ أَنْ یُجٰاهِدُوا بِأَمْوٰالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ بِالْمُتَّقِینَ الذین یخشون اللّه لا یترکون الجهاد إلا بعذر حقیقی.

[45] إِنَّمٰا یَسْتَأْذِنُکَ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ارْتٰابَتْ قُلُوبُهُمْ ففی کثیر من الأحیان یزعم الإنسان انه مؤمن بینما قلبه مرتاب یشک فی اللّه و الیوم الآخر.

و الأعمال الصعبة کفیلة بکشف هذا الإنسان لنفسه و للآخرین،و الریب ینعکس فی عدم القدرة علی اتخاذ القرار الحاسم و التردد فی الأمور.

فَهُمْ فِی رَیْبِهِمْ یَتَرَدَّدُونَ أی یقلبون الأمور و یذهبون و یعودون.
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[سورة التوبة (9): الآیات 46 الی 52]


اشارة

وَ لَوْ أَرٰادُوا اَلْخُرُوجَ لَأَعَدُّوا لَهُ عُدَّةً وَ لٰکِنْ کَرِهَ اَللّٰهُ اِنْبِعٰاثَهُمْ فَثَبَّطَهُمْ وَ قِیلَ اُقْعُدُوا مَعَ اَلْقٰاعِدِینَ (46) لَوْ خَرَجُوا فِیکُمْ مٰا زٰادُوکُمْ إِلاّٰ خَبٰالاً وَ لَأَوْضَعُوا خِلاٰلَکُمْ یَبْغُونَکُمُ اَلْفِتْنَةَ وَ فِیکُمْ سَمّٰاعُونَ لَهُمْ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ بِالظّٰالِمِینَ (47) لَقَدِ اِبْتَغَوُا اَلْفِتْنَةَ مِنْ قَبْلُ وَ قَلَّبُوا لَکَ اَلْأُمُورَ حَتّٰی جٰاءَ اَلْحَقُّ وَ ظَهَرَ أَمْرُ اَللّٰهِ وَ هُمْ کٰارِهُونَ (48) وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ اِئْذَنْ لِی وَ لاٰ تَفْتِنِّی أَلاٰ فِی اَلْفِتْنَةِ سَقَطُوا وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَةٌ بِالْکٰافِرِینَ (49) إِنْ تُصِبْکَ حَسَنَةٌ تَسُؤْهُمْ وَ إِنْ تُصِبْکَ مُصِیبَةٌ یَقُولُوا قَدْ أَخَذْنٰا أَمْرَنٰا مِنْ قَبْلُ وَ یَتَوَلَّوْا وَ هُمْ فَرِحُونَ (50) قُلْ لَنْ یُصِیبَنٰا إِلاّٰ مٰا کَتَبَ اَللّٰهُ لَنٰا هُوَ مَوْلاٰنٰا وَ عَلَی اَللّٰهِ فَلْیَتَوَکَّلِ اَلْمُؤْمِنُونَ (51) قُلْ هَلْ تَرَبَّصُونَ بِنٰا إِلاّٰ إِحْدَی اَلْحُسْنَیَیْنِ وَ نَحْنُ نَتَرَبَّصُ بِکُمْ أَنْ یُصِیبَکُمُ اَللّٰهُ بِعَذٰابٍ مِنْ عِنْدِهِ أَوْ بِأَیْدِینٰا فَتَرَبَّصُوا إِنّٰا مَعَکُمْ مُتَرَبِّصُونَ (52)
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هکذا تقاعس المنافقون عن الجهاد


هدی من الآیات:

لا یزال الدرس هذا یبین لنا صفات المنافقین و تصرفاتهم فی الحرب،و یعطینا عدة مقاییس لتمییزهم و کشف کذبهم:

ألف:ان المنافقین لا یریدون الجهاد بدلیل انهم لم یعدّوا له عدة،و لو أرادوا الخروج للحرب لهیأوا وسائله سلفا،لذلک ثبطهم اللّه و سلبهم عزیمتهم و جعلهم یقعدون مع الذین لا یملکون قدرة الخروج.

باء:و لو تحاملوا و خرجوا للحرب فلا یهدفون فعلا الجهاد،بل کانوا کلاّ و عناء للمسلمین.

جیم:و فی أرض المعرکة یثیرون الفتنة و یفسدون علاقة المؤمنین ببعضهم باثارة النعرات الجاهلیة،و الحساسیات الباطلة.

دال:و هم بالتالی جواسیس و عیون للأعداء علی المؤمنین،و اللّه یعلمهم و یعلم
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طبیعتهم الظالمة و الدلیل علی هذه الحقائق تاریخهم السابق حیث کانوا من قبل یحاولون اثارة هذه النعرات،و تغییر مسار الاحداث باتجاه مضاد للرسالة،و لکن اللّه أظهر أمره باذنه و هم کارهون.

و من المنافقین من یقول للرسول:اعطنی إذنا بالتخلف عن المعرکة حتی لا أضطر الی ترک أمرک و عصیانک بینما هذا الاستئذان ذاته عصیان و تخلف عن الواجب،و ان جهنم محیطة بالکافرین،فسواء خرجوا أو تخلّفوا فإنهم فی النار لأنهم أساسا من الکافرین. و الکافر لا یصلح عملا و لا یفلح مصیرا.

هاء:و من علامات المنافقین انهم یفرحون کلما ینهزم المسلمون و یحزنون کلما ینتصرون.و یزعمون ان انفصالهم عن رکب الرسالة دلیل علی کمال عقلهم و حذرهم حیث لن یصیبهم ما أصاب المؤمنین،و یقول ربنا ان المصائب مکتوبة علی الإنسان و مقدرة من قبل اللّه سبحانه،و المؤمنون لا یخشون المستقبل لأنهم یتوکلون علی ربهم،و نهایة ما یمکن ان یصیب المؤمنین هو القتل فی سبیل اللّه و هو احدی الحسنیین،اما الانتصار فهو عاقبة حسنی معروفة،بینما المنافقون إما یموتون فیعذبون عند اللّه أو یبقون فیعذبون علی ید المؤمنین.إذا الوقت فی صالح المؤمنین و النهایة لهم علی أیة حال.


بینات من الآیات:

ما هو الجهاد؟
[46]هناک جدل کبیر فی علم أصول الفقه حول هذا السؤال:هل یجب تهیئة الوسائل الضروریة لتنفیذ الواجبات أم لا؟بید ان العقل یحکم بأنک حین ترید الوصول الی القمة فعلیک ان تتسلق الجبل،و لا معنی أساسا لقرارک هذا إلاّ الاندفاع فی الطریق الذی یوصلک الی هدفک و هو بلوغ القمة،و هل یعنی ضرورة وجود
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المسکن إلاّ القیام عملیا ببناء البیت أو شرائه..هل یعنی الحصول علی شهادة الماجستیر إلا الدراسة المستمرة فی الجامعة؟! ان الواجب لیس نهایة السعی.بل ان الواجب هو السعی ذاته الذی ینتهی بالطبع الی النهایة أو یعذرک إذا لم تصل الی النهایة بسبب خارج عن إرادتک.

و یذکرنا القرآن بهذه الحقیقة الواضحة عقلیا و یقول:ان الجهاد لا یعنی إلاّ توفیر وسائله فالجهاد لیس فرضا موهوما أو تصورا جامدا.الجهاد هو مجموعة اجراءات عملیة متدرجة ینبعث نحوها المؤمن یومیا،و فیما یلی نذکر بعض هذه الاجراءات:- ألف:الجهاد یعنی الاستقلال عن الآخرین و عدم الخضوع لأوامرهم أو لضغوطهم،و بالتالی إعلان الصراع معهم.

باء:و یعنی توفیر فائض من الجهد لیدخره المجتمع من أجل إدارة الصراع، و القیام بضروراته.ذلک لان الاستقلال یعنی المحاصرة الاقتصادیة و الضغوط السیاسیة،و نقص الثمرات و عدم التبادل التجاری مع أطراف اخری غیر الأعداء و ذلک بسبب عدم أمن الطرقات،و یعنی الاستقلال و بالتالی الاکتفاء الذاتی فی کثیر من الحقول.و هذا لا یکون إلا بجهد إضافی.

کما یعنی الجهاد ادخار المؤن،و صنع السلاح و الذخیرة،و تموین الجیش، و تمویل المؤسسات العسکریة،و کل ذلک بحاجة الی فائض من الجهد.

جیم:الجهاد یعنی فی بعض المراحل تطویر الاقتصاد لکی یکون اقتصاد حرب یستخدم کل شیء من أجل المعرکة باستثناء الضرورات الحیاتیة.

دال:و الجهاد یعنی:التدریب المتواصل لکل القادرین علی حمل السلاح أولا أقل للجیش المحارب،و التدریب بدوره قد یطول سنینا و أعواما من تدریب القادة
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و الضباط و الی تدریب الفرق الخاصة و حتی تدریب الجنود العادیین.

هاء:و الجهاد بحاجة الی تقویة الروح المعنویة،و شحذ العزائم،و إعداد النفوس لتحمل الصعاب.

و هکذا یکون شکل المجتمع المحارب مختلفا کلیا عن شکل المجتمع السادر فی غیاهب الاستسلام و التخلف،لذلک أکدّ القرآن علی هذه الحقیقة بالنسبة الی المنافقین الذین یتشدقون بالمعرکة دون أن یصدقوا لعدم القیام بالاعداد لها.

وَ لَوْ أَرٰادُوا الْخُرُوجَ لَأَعَدُّوا لَهُ عُدَّةً و الدلیل علی صدق النیة،و سلامة العزیمة الاندفاع نحو الهدف.

وَ لٰکِنْ کَرِهَ اللّٰهُ انْبِعٰاثَهُمْ أی اندفاعهم و تحریک الارادة لهم.

فَثَبَّطَهُمْ أی أفقدهم إرادتهم و أقعدهم الأرض.

وَ قِیلَ اقْعُدُوا مَعَ الْقٰاعِدِینَ الذین لا حول لهم و لا قوة و لا فرق بین العاجز عن التحرک،و المثبط الذی لا یملک ارادة التحرک.

و هکذا نجد الیوم العالم الاسلامی یتحدث عن الاستقلال دون أن یهیء وسائله أو یتحدث عن محاربة«إسرائیل»دون أن یعد نفسه جدیا لهذه الحرب.
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الطابور الخامس:
[47]المنافقون لا یخرجون للحرب،أما لو خرجوا فلیس للحرب ضد العدو،بل ضد المسلمین و ذلک بطرق:

أولا:انهم سوف یطالبون القیادة أبدا بالسلاح و الوسائل الرفاهیة حتی یتعبوا القیادة و یکونوا زیادة عناء فوق عناء الحرب.

لَوْ خَرَجُوا فِیکُمْ أی فی صفوفکم.

مٰا زٰادُوکُمْ إِلاّٰ خَبٰالاً أی عناء،یقول العرب:هو خبال علی أهله.أی کلّ علیهم،و کل عناء یفسد و لا یصلح لأنه یمتص الجهود دون أن یقدّم شیئا لذلک فسّر الخبال هنا بالفساد و العجز.

ثانیا:انهم مسارعون الی الفتنة،و الفرقة بین المسلمین،بل انهم یسارعون بین الصفوف ینقلون لهذا کلاما ضد ذاک،فاذا غضب و بدرت منه کلمة ضخموها و حملوها الی الآخرین.

انهم بالتالی یقومون بدور الطابور الخامس للعدو.

وَ لَأَوْضَعُوا خِلاٰلَکُمْ الکلمة مأخوذة من الإیضاع یقال:أوضع الإبل فی سیره أی أسرع و الخلال یعنی فی صفوفکم.
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أی انهم یسرعون بین الصفوف بهدف الفتنة.

یَبْغُونَکُمُ الْفِتْنَةَ أی یریدونکم ان تتحولوا الی قطعة من الخلافات الداخلیة و البرود عن المعرکة.

ثالثا:ان هؤلاء جواسیس للأعداء علیکم.

وَ فِیکُمْ سَمّٰاعُونَ لَهُمْ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ بِالظّٰالِمِینَ و کل ظالم ینتهی مصیره الی هذه العاقبة،و هکذا علینا ألاّ ننظر الی ظواهر الأشخاص،بل نفکر فی تاریخهم و سلوکهم السابق و کیف انهم کانوا یعملون سابقا فإنهم یعملون ذلک مستقبلا.

مراجعة السوابق:
[48]یذکرنا القرآن بماضی المنافقین الأسود،و کیف انهم کانوا فی أیام السلم یقلبون الأمور لرسول اللّه صلی الله علیه و آله ،و یصورونها تصویرا مقلوبا.

لَقَدِ ابْتَغَوُا الْفِتْنَةَ مِنْ قَبْلُ وَ قَلَّبُوا لَکَ الْأُمُورَ جاء فی التفاسیر: و قلبوا لک الأمور:أی صرفوها من أمر الی أمر،و دبروا لک الحیل و المکائد،و منه قول العرب حولّ قلّب،إذا کان دائرا حول المکائد و الحیل یدیر الرأی فیها و یتدبره. (1)

و جاء:و قلبوا لک الأمور:أی احتالوا فی توهین أمرک و إیقاع الاختلاف بین
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المؤمنین و فی قتلک بکل ما أمکنهم فلم یقدروا علیه،و قیل:انهم کانوا یریدون فی کیده وجها من التدبیر فاذا لم یتم ذلک فیه ترکوه و طلبوا المکیدة فی غیره فهذا تقلیب الأمور عن أبی مسلم. (1)

و أتصور ان تقلیب الأمور للرسول صلی الله علیه و آله (و لم یأت علیه)یعنی:تبیانها بصورة غیر صورتها الحقیقیة و ذلک للاشارة الی مدی کذب هؤلاء علی الرسول صلی الله علیه و آله و تمرسهم فی الاشاعات الباطلة و اللّه العالم.

و لکن هذه المحاولات باءت بالفشل فهذا الدین قد ظهر،و ذابت تلک الاشاعات فی حرارة الانتصار و تحقق الرسالة.

حَتّٰی جٰاءَ الْحَقُّ وَ ظَهَرَ أَمْرُ اللّٰهِ وَ هُمْ کٰارِهُونَ کانوا یحاولون أبدا تحویر الحقائق بأقوالهم و إطفاء نور اللّه بما یخرج من أفواههم من ألفاظ فارغة لا تعنی شیئا.

واقع المنافقین:
[49]ان بعض المنافقین یریدون تطویع الدین لشهواتهم و أهوائهم و یطالبون القیادة الدینیة بان تسمح لهم بارتکاب بعض المحرمات.زعما منهم ان لهم الحق فی ذلک و یهددون القیادة بأنها لو لم تأذن لهم بمثل ذلک لترکوا الدین و لخالفوا أوامر اللّه،و تکون الخطیئة علی عاتق القیادة التی استصعبت علیهم الأمور.فهل هذا صحیح؟کلا:إذ ان الدین هو المهیمن علی تصرفات البشر،و القائد لمسیرته لا العکس کما یریده المنافقون،و بالتالی یجب أن یتّبع الدین لا ان یتّبع،و من جهة
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اخری محاولة المنافقین بتطویع الدین لشهواتهم و مطالبتهم بالاذن لمخالفة تعالیم الدین.هذه المطالبة ذاتها خروج عن الدین و کفر به.إذ لیس بدین ذلک الدین الذی یتخذ مطیة لأهواء المنافقین.

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ ائْذَنْ لِی وَ لاٰ تَفْتِنِّی أی لا تمتحنی و تجبرنی علی ترک واجب الجهاد،بل ائذن لی بترکه حتی یکون ترکی للجهاد مسموحا شرعیا.

أَلاٰ فِی الْفِتْنَةِ سَقَطُوا و أی فتنة أکبر من الاستئذان بترک الجهاد.

وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَةٌ بِالْکٰافِرِینَ فان سیئات أعمالهم و ما کسبته قلوبهم و أنفسهم من الرذائل و الخطایا هی بذاتها نیران کامنة فی صورة نیران ملتهبة،أو عقارب و حیات فی یوم القیامة و ما دام البشر قد اختار طریقا منحرفا فان کل أعماله ستکون وبالا علیه.کما إذا اتخذ قائد الجیش استراتیجیة خاطئة فان أسالیبه و عملیاته ستکون کلها باطلة و غیر نافعة.

معرفة المنافقین بعد الانتصار:
[50]بسبب کفر المنافقین و عدم إیمانهم باللّه و بالرسالة یرون أنفسهم منفصلین عن المجتمع الرسالی،فاذا غنم المسلمون شیئا حزنوا لأنهم لم یکونوا معهم حتی یغنموا مثلهم،و ان خسر المسلمون المعرکة و انهزموا فرحوا زاعمین ان تخلفهم عن المعرکة کان بسبب صحة مواقفهم و سلامة عقولهم،و ازدادوا بذلک ابتعادا عن الجبهة الاسلامیة.
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إِنْ تُصِبْکَ حَسَنَةٌ تَسُؤْهُمْ وَ إِنْ تُصِبْکَ مُصِیبَةٌ یَقُولُوا قَدْ أَخَذْنٰا أَمْرَنٰا مِنْ قَبْلُ أی کنّا عارفین بالعاقبة،و قد اتخذنا الاحتیاطات اللازمة لمواجهة الموقف و ذلک بعدم الاشتراک فی الجبهة.

وَ یَتَوَلَّوْا وَ هُمْ فَرِحُونَ لأنهم فی زعمهم لم یخسروا شیئا.

و هکذا یعمل المؤمن و یجلس المنافق یراقب الموقف لیعلق علی النتائج.

کیف نتصرف عند المصائب؟
[51]و لکن هل الخسائر التی تلحق الرسالیین فی ساحة المعرکة کلها خسائر.

أم انها أقدار کتبها اللّه علیهم لحکمة بالغة.فدماء الشهداء تکرس فی المجتمع القیم الرسالیة و إذا لم یقتل الشهداء فإنهم لا یخلدون فی الحیاة بل کانوا یموتون بسبب أو بآخر و لکن حین استشهدوا و أریقت دمائهم من أجل الرسالة جرت تلک الدماء الزکیة فی عروق الآخرین للتحول الی عزیمة راسخة و صلابة و استقامة.

و هکذا الخسائر المادیة زکاة لأموال المسلمین،و الجهود المبذولة زکاة لابدانهم تطهرهم و تؤهلهم لمسؤولیاتهم القیادیة.

لذلک قال ربنا:

قُلْ لَنْ یُصِیبَنٰا إِلاّٰ مٰا کَتَبَ اللّٰهُ لَنٰا فلا حزن مما کتب اللّه.
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ثم ان اللّه الذی قدر علینا المصیبة هو صاحب النعمة التی سلبها فلیس علینا ان نناقش ربنا فیما یکتبه و یقدره.

هُوَ مَوْلاٰنٰا وَ عَلَی اللّٰهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ لذلک فهم لا ینهزمون نفسیا مما یقدر اللّه علیهم من الهزائم،بل یعلمون ان الهزیمة خطوة الی الوراء،و خطوتان الی الامام بإذن اللّه،و بفضل التوکل علیه.

النصر أو الشهادة:
[52]و أسوأ الاحتمالات عند المنافقین یعتبر عند المؤمنین أحسن الاحتمالات، أ و لیس الموت آخر ما یخشاه المنافقون،و لکنه أفضل ما یتمناه المؤمنون أما النصر فهو أمل الجمیع و قد یبلغه المؤمنون.

قُلْ هَلْ تَرَبَّصُونَ بِنٰا إِلاّٰ إِحْدَی الْحُسْنَیَیْنِ أما النصر أو الشهادة فی سبیل اللّه.

وَ نَحْنُ نَتَرَبَّصُ بِکُمْ و ننتظر لکم واحدا من عذابین فاما العذاب فی الدنیا بهزیمتکم،و إما العذاب فی الآخرة و ذلک بالنصر الظاهر لکم فی الدنیا و زیادة ذنوبکم و تحولها الی عقاب شدید فی الآخرة.

أَنْ یُصِیبَکُمُ اللّٰهُ بِعَذٰابٍ مِنْ عِنْدِهِ أَوْ بِأَیْدِینٰا فَتَرَبَّصُوا إِنّٰا مَعَکُمْ مُتَرَبِّصُونَ فالجمیع ینتظر العاقبة،و الفارق ان الرسالیین سیر بحون الموقف أما الکفار و المنافقون فإنهم سوف یخسرونه لا محالة بإذن اللّه تعالی.
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[سورة التوبة (9): الآیات 53 الی 57]


اشارة

قُلْ أَنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً لَنْ یُتَقَبَّلَ مِنْکُمْ إِنَّکُمْ کُنْتُمْ قَوْماً فٰاسِقِینَ (53) وَ مٰا مَنَعَهُمْ أَنْ تُقْبَلَ مِنْهُمْ نَفَقٰاتُهُمْ إِلاّٰ أَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللّٰهِ وَ بِرَسُولِهِ وَ لاٰ یَأْتُونَ اَلصَّلاٰةَ إِلاّٰ وَ هُمْ کُسٰالیٰ وَ لاٰ یُنْفِقُونَ إِلاّٰ وَ هُمْ کٰارِهُونَ (54) فَلاٰ تُعْجِبْکَ أَمْوٰالُهُمْ وَ لاٰ أَوْلاٰدُهُمْ إِنَّمٰا یُرِیدُ اَللّٰهُ لِیُعَذِّبَهُمْ بِهٰا فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ کٰافِرُونَ (55) وَ یَحْلِفُونَ بِاللّٰهِ إِنَّهُمْ لَمِنْکُمْ وَ مٰا هُمْ مِنْکُمْ وَ لٰکِنَّهُمْ قَوْمٌ یَفْرَقُونَ (56) لَوْ یَجِدُونَ مَلْجَأً أَوْ مَغٰارٰاتٍ أَوْ مُدَّخَلاً لَوَلَّوْا إِلَیْهِ وَ هُمْ یَجْمَحُونَ (57)





اللغة

56[یفرقون]:الفرق إزعاج النفس بتوقّع و أصله من مفارقة الأموال حال الانزعاج.

57[مدّخلا]:المدخل المسلک الذی یتدسس بالدخول فیه.

[یجمحون]:الجماح مضی المار مسرعا.
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المنافقون و التظاهر بالدین


هدی من الآیات:

استمرارا للحدیث عن سلوک المنافقین فی الحرب،یبین هذا الدرس موقف المنافقین من المال و کیف انهم لا ینسون أنفسهم کما یفعل المؤمنون،بل لا یزالون حریصین علی المال فلا ینفقون منه و لا یتقبل اللّه منهم نفقاتهم،لأنهم یعطونها ریاء،و أما أموالهم و أولادهم فهی عذاب لهم فی الدنیا و غرور یدفعهم نحو الاستمرار فی الکفر.

ان علاقة المنافقین بالمؤمنین تحددها مصالحهم الخاصة،فاذا وجدوا مغانم و مکاسب بادروا الی تسجیل أسمائهم مع المؤمنین و إلا تهرّبوا من المجتمع المسلم و و ذهبوا الی شیاطینهم و لکن مع کل ذلک تراهم یحلفون باللّه أبدا أنهم من جماعتکم، و الواقع انهم مع مصالحهم و ذلک تراهم کل یوم مع جماعة.
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بینات من الآیات:

إنفاق المنافقین ریاء أو خوفا:
[53]جاء فی بعض الأحادیث،ان إبلیس قال لربه بعد ان امره بالسجود لآدم:اعفنی عن ذلک و سأقوم بسجدة لک طولها أربعة آلاف عام.قال له اللّه:انی أرید الطاعة و لا أرید العبادة.

و هکذا أحکام الشریعة لیست مطلوبة بذاتها بل انها فی حدود الأوامر التی تفرضها فمثلا لو ترکت صلاة الصبح و هی رکعتان عمدا،ثم صلیت بدلا عنها عشر رکعات فی غیر وقت الصبح فان ذلک لن یقبل منک و تکون آنئذ مثل من لا یحمل جوازا عند مروره علی الحدود الخارجیة للبلد و لکنه یظهر جوازه عند شراء الحاجیات من المحلات التجاریة فهل ینفعه ذلک؟! و المنافقون لا یطیعون الأوامر القیادیة ثم یقومون ببعض العبادات التی لا تؤثر علی مواقفهم فلا یقبل ذلک منهم،فهم یتمردون علی أمر القیادة بالجهاد،و لکنهم یریدون تعویض ذلک بالإنفاق مکان حضورهم فی الجبهة فان اللّه لا یتقبله.

قُلْ أَنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً لَنْ یُتَقَبَّلَ مِنْکُمْ إِنَّکُمْ کُنْتُمْ قَوْماً فٰاسِقِینَ فالفاسق الذی یرفض الانقیاد لاوامر السلطة الشرعیة لا تقبل منه نفقاته لان هذه النفقات لیست للّه بل لتعزیز مکانته و شراء ذمة السلطة لئلا تضرب مصالحه، و مثل هؤلاء فی بلادنا مثل بعض الرأسمالیین و الاقطاعیین الکبار الذین یحاولون شراء ذمة الجهات الدینیة و الثوریة بدفع بعض المال تحت واجهة التبرعات،و ما هی بتبرعات و لکنها رشوة(!)و علی تلک الجهات ان ترفض تلک التبرعات أو تقبلها دون أن تتقبلها بل تبقی فی عدائها المستمر للاستغلال و الابتزاز،حتی بعض الدول
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الغنیة تقوم ظاهرا بدفع مبالغ لهذه الثورة أو تلک باسم خدمة الانسانیة،و لکنها تستغل جماهیرها و ثروات بلدها لمصلحة شیاطین الدنیا.ان علی الثورات أن تتفهم دوافع النفقات التی یعطیها البعض و تتحذر من شرک الرشوة و الفساد.

[54]و یفصل القرآن دوافع المنافقین من الإنفاق و السبب الذی یرفض اللّه تقبل إنفاقهم من أجله.

وَ مٰا مَنَعَهُمْ أَنْ تُقْبَلَ مِنْهُمْ نَفَقٰاتُهُمْ إِلاّٰ أَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللّٰهِ وَ بِرَسُولِهِ فلم یطبقوا واجبات التسلیم للسلطة الشرعیة.

وَ لاٰ یَأْتُونَ الصَّلاٰةَ إِلاّٰ وَ هُمْ کُسٰالیٰ فلم یتجذر الایمان فی نفوسهم و انما یصلّون للعادة أو للرّیاء.

وَ لاٰ یُنْفِقُونَ إِلاّٰ وَ هُمْ کٰارِهُونَ إنفاقهم انما هو بسبب خوفهم من السلطة أو محاولتهم شراءها فحتی لو کان الإنفاق طوعا فان دافعه لیس الایمان بل الخوف،فهو مثل من یخاف من الاقامة فی بلد فیبیع بیته لیهرب بنفسه فالبیع ظاهرة طوعیة.إذ انه یقدم علیها بلا إجبار و یتوسل بالناس أن یشتروا منه بیته و یفرح لو وجد من یشتریه منه بأی ثمن،و لکن مجمل العملیة یکون بالإکراه لان الدافع الأساس للبیع هو الخوف.

و ربما کان فی الآیة الاولی دلالة علی ان الدولة الاسلامیة تجبر المنافقین علی دفع الضرائب و خلافها،و لکن اللّه لا یثیبهم علیها.

لماذا أعداء الرسالة منعّمین؟
[55]قد یستهوی ظاهر المنافقین طائفة من المؤمنین و الرسالیین فیفکرون فی
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کسبهم لاستقطاب امکاناتهم المادیة لمصلحة الرسالة و بذلک یقدمون تنازلات لهذه الطائفة الفاسدة،و القرآن یحذر من ذلک بشدة و یبین ان امکانات هذه الطائفة لا تنفع الرسالة لأنها متصلة بسلوک فاسد و ضمائر فاسدة و هی بالتالی نتیجة وضع فاسد،و إفراز لوضع فاسد فهی تضر و لا تنفع.

فَلاٰ تُعْجِبْکَ أَمْوٰالُهُمْ وَ لاٰ أَوْلاٰدُهُمْ ان الثروة التی جمعت من الابتزاز و السرقة و الاستغلال سحت و فساد و هی لا تصلح ان تکون فی خدمة الرسالة کذلک الولد الناشئ فی بیت الدلال و المیوعة و بالتربیة الفاسدة لا ینفع کسبه شیئا.

و لکن لماذا أعطاهم اللّه المال و الولد؟ إِنَّمٰا یُرِیدُ اللّٰهُ لِیُعَذِّبَهُمْ بِهٰا فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا فالمال السحت و الولد الفاسد لیس نعمة بل نقمة یعذب بها صاحبها.

وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ کٰافِرُونَ فالغنی و الشرف الاجتماعی یعطیان الفرد غرور العظمة،فیکفر باللّه و لا ینتبه لواقعه الضعیف البائس إلا بعد الموت.

[56]و المنافقون لیسوا من المجتمع المسلم،لأنهم لا یشاطرون الامة مصاعبها و مصائبها.

وَ یَحْلِفُونَ بِاللّٰهِ إِنَّهُمْ لَمِنْکُمْ وَ مٰا هُمْ مِنْکُمْ وَ لٰکِنَّهُمْ قَوْمٌ یَفْرَقُونَ فمن شدة خوفهم تراهم یتظاهرون بانّهم منکم،و لکنهم قوم یفرقون أی یخافون
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لا أکثر و لا أقل.

[57] لَوْ یَجِدُونَ مَلْجَأً أَوْ مَغٰارٰاتٍ أَوْ مُدَّخَلاً لَوَلَّوْا إِلَیْهِ وَ هُمْ یَجْمَحُونَ و الدلیل علی ان تظاهرهم بالدین إنّما هو من خوفهم:انهم لو وجدوا أی وجه للفرار منکم لأسرعوا الیه،کما لو وجدوا قوما یلجأون إلیهم.أو وجدوا کهوفا فی الجبال و مغارات.أو حتی إنفاقا و أسرابا فی الأرض لرأیتهم یتجهون إلیها.و هم یسرعون من دون أن یمنعهم وفاء بالعهد.أو بقیة ذمة أو ضمیر.
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[سورة التوبة (9): الآیات 58 الی 60]


اشارة

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ فِی اَلصَّدَقٰاتِ فَإِنْ أُعْطُوا مِنْهٰا رَضُوا وَ إِنْ لَمْ یُعْطَوْا مِنْهٰا إِذٰا هُمْ یَسْخَطُونَ (58) وَ لَوْ أَنَّهُمْ رَضُوا مٰا آتٰاهُمُ اَللّٰهُ وَ رَسُولُهُ وَ قٰالُوا حَسْبُنَا اَللّٰهُ سَیُؤْتِینَا اَللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ رَسُولُهُ إِنّٰا إِلَی اَللّٰهِ رٰاغِبُونَ (59) إِنَّمَا اَلصَّدَقٰاتُ لِلْفُقَرٰاءِ وَ اَلْمَسٰاکِینِ وَ اَلْعٰامِلِینَ عَلَیْهٰا وَ اَلْمُؤَلَّفَةِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی اَلرِّقٰابِ وَ اَلْغٰارِمِینَ وَ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ اِبْنِ اَلسَّبِیلِ فَرِیضَةً مِنَ اَللّٰهِ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (60)
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کیف تصرف الصدقات؟


هدی من الآیات:

الانتماء الی القیادة الرسالیة عند المنافقین انما هو انتماء مصلحی.فان أعطوا من الصدقات و بیت المال شیئا رضوا و إلاّ فانّهم سوف یسخطون،و هم یشیرون الی ذلک من خلال کلماتهم و تصرفاتهم! بینما الانتماء السلیم هو الانتماء الایمانی الذی یسلم الفرد نفسه للّه و للرسول و للقیادة الرسالیة و یطمئن نفسیا بأوامر القیادة انتظارا لفضل اللّه الکبیر المتمثل فی الرخاء و الرفاه لکل أبناء المجتمع،و ذلک لا یکون إلاّ بعد الرغبة الی اللّه.

أما الصدقات و أموال بیت المال فهی لیست لمن أراد.انما هی للضعفاء من أبناء المجتمع-الفقراء و المساکین و الموظفین العاملین علی الصدقات.و الجنود الذین یؤلف قلوبهم من سائر الأدیان لیحاربوا الی جانب الدولة الاسلامیة و العبید المدیونین الغارمین.و فی سبیل المصالح العامة.و منها الذین ینقطع بهم الطریق و تنتهی نفقاتهم و زادهم..-هذه هی مصارف الصدقات و اللّه علیم بالحاجات
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الحقیقیة حکیم یأمر بما فیه المصلحة.


بینات من الآیات:

الانتماء المصلحی
[58]الفرق بین ترکیبة المجتمع المسلم الرسالی و بین المجتمعات الاخری.أن الحبل الرابط بین أبناء المجتمع الرسالی هو المبدأ فالإیمان بالإسلام هو الذی یجعل مجموعة من البشر المختلفین(ثقافیا-طبقیا-عنصریا-و لونا-و لغة-و قومیا)یذوبون فی بوتقة الامة الواحدة ذات القیادة القویمة القویة.

و کل فرد یسلم عملیا و نفسیا لهذه القیادة و یجعل انتماءه إلیها مشروطا بمدی تجسید القیادة للقیم الرسالیة و تنفیذها للواجبات الدینیة.

لذلک تری القیادة هنا متحررة من الضغط و الأغلال فلا تخشی انهیار صرح قیادتها لو خالفتها طبقة أو سحقت امتیازا أو ألغت عادة عشائریة شاذة.

الانتماء الی القیادة لیس علی أساس المصالح المادیة حتی إذا فقدت القیادة الثروة ضعفت أو انهارت،و لا هی قائمة علی أساس عشائری أو قومی حتی تکون قائمة علی ظلم سائر العشائر و القومیات،و إعطاء المزید من الامتیازات لهذا أو ذاک، کلما شعرت بالضعف.

أما المنافقون فإنهم یریدون القیادة بقرة حلوب یحبونها ما دامت تعطیهم لبنا سائغا،و إلاّ فهم ینقلبون علیها.

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ فِی الصَّدَقٰاتِ أی یتصرف بطریقة توحی باستعطائک من الصدقات.و الصدقات-حسبما
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یبدو لی-کل الأموال التی ینفقها المؤمنون بوازع یمانی.

فَإِنْ أُعْطُوا مِنْهٰا رَضُوا وَ إِنْ لَمْ یُعْطَوْا مِنْهٰا إِذٰا هُمْ یَسْخَطُونَ علی القیادة و یعارضونها.

[59]بید أن تشجیع العمل الصالح فی المجتمع.انما یتم بتکافؤ الفرص الذی یضمنه القانون الاسلامی و تطبقه القیادة العادلة النابعة من ایمان الجماهیر بالإسلام، و تسلیمهم النفسی للقیادة.ان هذا القانون هو الذی یدفع الجمیع الی العمل البناء و یوفر الأمن و التقدم للجمیع.

و هو بالتالی أنفع من أصحاب الامتیازات الباطلة الذین یحاولون تحریف المجتمع باتجاهها.

وَ لَوْ أَنَّهُمْ رَضُوا مٰا آتٰاهُمُ اللّٰهُ وَ رَسُولُهُ وَ قٰالُوا حَسْبُنَا اللّٰهُ سَیُؤْتِینَا اللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ فحین تلغی الامتیازات یتقدم الجمیع بسبب العمل البناء الذی ینعکس علی کلّ حقول الحیاة الاجتماعیة و الاقتصادیة.

إِنّٰا إِلَی اللّٰهِ رٰاغِبُونَ فحتی لو لم أحصل شخصیا علی مکسب فی الدنیا،فان الجزاء فی الآخرة سوف یتضاعف.

أین تصرف الصدقات؟
[60]أما مصارف الصدقات فتکون فی الطائفة الضعیفة و لیس لأصحاب
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الامتیازات.

إِنَّمَا الصَّدَقٰاتُ لِلْفُقَرٰاءِ وَ الْمَسٰاکِینِ الفقراء هم الطبقات المحرومة التی لا یفی دخلها بمصارفها حسب المستوی الاجتماعی فی ذلک العرف.أما المساکین فهم المعدمون الذین أسکنهم الفقر و العجز عن الاکتساب.

وَ الْعٰامِلِینَ عَلَیْهٰا أی القائمون علی الصدقات من الموظفین.

وَ الْمُؤَلَّفَةِ قُلُوبُهُمْ من الجنود الذین لم یدفعهم الایمان الی الانخراط فی هذا السلک،بل العوز و هم غالبا یکونون من غیر المؤمنین.

وَ فِی الرِّقٰابِ و هم العبید الذین یعتقون من بیت المال لیعاد لهم حریتهم السلبیة بسبب الأسر.

وَ الْغٰارِمِینَ الذین لا یقدرون علی الوفاء بدیونهم.

وَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ أی فی کلّ مصلحة أمر بها اللّه من بناء الجسور،و تعبید الطرق،و إقامة المشاریع

ص:205





الانمائیة،و الخدمات الصحیة..و ما أشبه.

وَ ابْنِ السَّبِیلِ و هو المسافر الذی انقطع عن أهله و لا یملک ما یوصله إلیهم،فیدفع الیه زادا و نفقة کافیة.

فَرِیضَةً مِنَ اللّٰهِ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ و تجدید مصارف الأموال العامة خصوصا بعد ذکر کلمة الحصر(إنّما)ینقطع أمل المنافقین من الطفیلیین و أصحاب الامتیازات،فلا یطمعون فی ابتزاز القیادة الاسلامیة،و اننا نجد فی سلوک الامام علی(علیه السلام)مع أخیه عقیل،و مع أصحاب الامتیازات الباطلة ما یجعلنا نفهم بعمق طبیعة القیادة الرسالیة.

لقد جاء عقیل الی علی(علیه السلام)و هو أمیر المؤمنین یطالبه بزیادة فی العطاء -و قد أملق إملاقا-فحمی علی(علیه السلام)حدیدة و قربها الی یده و کان عقیل ضریرا،و کانت له عائلة کبیرة، فمدّ یده لیأخذ المال بزعمه فاذا به یحس بحرارة الحدیدة فقال له:

«ثکلتک الثواکل یا عقیل أ تئن من حدیدة أحماها إنسانها للعبه،و تجرنی الی نار سجرها جبارها لغضبه.أ تئن من الأذی و لا أئن من لظی»؟!
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[سورة التوبة (9): الآیات 61 الی 63]


اشارة

وَ مِنْهُمُ اَلَّذِینَ یُؤْذُونَ اَلنَّبِیَّ وَ یَقُولُونَ هُوَ أُذُنٌ قُلْ أُذُنُ خَیْرٍ لَکُمْ یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ وَ یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ رَحْمَةٌ لِلَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ اَلَّذِینَ یُؤْذُونَ رَسُولَ اَللّٰهِ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (61) یَحْلِفُونَ بِاللّٰهِ لَکُمْ لِیُرْضُوکُمْ وَ اَللّٰهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ إِنْ کٰانُوا مُؤْمِنِینَ (62) أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّهُ مَنْ یُحٰادِدِ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ فَأَنَّ لَهُ نٰارَ جَهَنَّمَ خٰالِداً فِیهٰا ذٰلِکَ اَلْخِزْیُ اَلْعَظِیمُ (63)
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المنافقون یحاددون الرسول


اشارة

و یسترضون المؤمنین



هدی من الآیات:

بسبب تمرد المنافقین علی القیادة الرسالیة المتجسدة فی شخص النبی صلی الله علیه و آله کان الناس ینظرون إلیهم شزرا،فکان المنافقون یحاولون تبریر مواقفهم.

أولا:بالادعاء الکاذب ان الرسول لا بأس به و لکن یحیط به رجال یغذونه بالاخبار و المواقف المضادة بنا،و لهذا فنحن نخالفه لا لأنه-لا سمح اللّه- یکذب أو یتخذ مواقف باطلة،و فضحهم القرآن بان الرسول یستمع فقط الاخبار التی هی فی مصلحة المؤمنین و یعمل لهذه المصلحة،و بالتالی فان موقفه من الناس لا یحدده الخبر،بل قیمته المتجسدة فی الایمان،فلو کنتم مؤمنین لاستطعتم أن تفوزوا برحمة الرسول.

ثانیا:کانوا یحلفون باللّه لتبریر نفاقهم،و یدّعون بأن مخالفتهم لا تعنی مخالفة المجتمع المسلم،و یردهم القرآن بأن اللّه أحق أن یرضوه بصدق النیة و إخلاص العمل،و کذلک الرسول بالتسلیم و الطاعة.
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و یبین القرآن ان من یتجاوز حدود اللّه و الرسول،و یخالف أوامر اللّه فان جزاءه المعدّ له نار جهنم خالدا فیها.


بینات من الآیات:

القنوات الخبریة فی الإسلام:
[61]کثیرا ما نجد المستکبرین الذین یخالفون القیادات الرسالیة بسبب أو بآخر لا یجرءون علی النیل من شخصیة القائد،و لو فعلوا لم یستمع إلیهم أحد، لذلک تراهم یتعرضون لمن حول القائد،و یشککون فی أجهزته و قنواته الخبریة، و یدعون بان القائد بسیط و ساذج أو أنه إنسان طیب یثق بکل الناس،و أن من حوله یستغلون طیبه فی إملاء المواقف الباطلة علیه،و هکذا قال المنافقون عن الرسول،و لکن نعلم سلفا ان هدف هؤلاء هو شخص القائد و انهم یحاربونه نفسیا، و یتعمدون إیذاءه عن طریق مثل هذه الاشاعات حوله.

وَ مِنْهُمُ الَّذِینَ یُؤْذُونَ النَّبِیَّ وَ یَقُولُونَ هُوَ أُذُنٌ أی انه یسمع کل من یتحدث الیه،و یقبل کلام الناس دون تمحیص أو نقد.

و لکن هل هذا صحیح؟کلا..و لعدة أسباب منها:

ان أی قائد هو مسئول عمن حوله و عن أجهزته،و القائد الرسالی یختار اجهزته من بین أنقی الناس،و حتی لو لم یقدر فهو لا یسلم نفسه لمن حوله ان کانوا انتهازیین،و هکذا کان حول الرسول رجال صادقون اختبارهم بدقة،أما غیرهم فلم یکن یتأثر بکلامهم الرسول صلی الله علیه و آله .

و منها:ان هدف الرسالی هو تحقیق مصلحة الامة،و لذلک فهو لا یسمع الاخبار المسیئة بشخصیة هذا أو ذاک،و لا یتأثر بالصراعات القائمة داخل المجتمع المسلم
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و التی یحاول کل طرف منها تجییر شخصیة القائد لحسابه،و لذلک فهو هدف مسبق.

و منها:ان هدف الرسول و کل قائد رسالی هو اشاعة الرحمة و البرکة لکل أبناء المجتمع القریب و البعید،و أشارت الآیة الکریمة الی هذه الحقائق قائلة:

قُلْ أُذُنُ خَیْرٍ لَکُمْ فهو لا یسمع الشائعات المضادة لمصلحة الناس.

یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ وَ یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ فالإیمان باللّه یجعل القائد بعیدا عن التأثر بالأقوال الکاذبة.

وَ رَحْمَةٌ لِلَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ فهو رحمة للجمیع.

وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ رَسُولَ اللّٰهِ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ 

کیف یثبت المنافقین انتماءهم؟
[62]ثم ان المنافقین یحاولون شق عصا المؤمنین و بناء جدار بین القیادة الرسالیة و المجتمع،لذلک..

یَحْلِفُونَ بِاللّٰهِ لَکُمْ لِیُرْضُوکُمْ وَ اللّٰهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ إِنْ کٰانُوا مُؤْمِنِینَ فان کانوا جزء من أبناء المجتمع المسلم فان علیهم ان یرضوا اللّه و القیادة الرسالیة،و من یقاوم القیادة الرسالیة فانه لا یمکنه الادعاء بأنه لیس بعدوّ للمجتمع المؤمن بالقیم،و القائم علی أساسها.
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[63]و الذین یحاربون اللّه و رسوله و القیادة الرسالیة،و یحاولون تجاوز حدود اللّه فان الجزاء المعدّ لهم جهنم.

أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّهُ مَنْ یُحٰادِدِ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ فَأَنَّ لَهُ نٰارَ جَهَنَّمَ خٰالِداً فِیهٰا ذٰلِکَ الْخِزْیُ الْعَظِیمُ أن تنتهی حیاة البشر التی هی الفرصة الوحیدة بنار خالدا فیها،أو لیس ذلک خزی و ذلّ عظیم.
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[سورة التوبة (9): الآیات 64 الی 68]


اشارة

یَحْذَرُ اَلْمُنٰافِقُونَ أَنْ تُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ سُورَةٌ تُنَبِّئُهُمْ بِمٰا فِی قُلُوبِهِمْ قُلِ اِسْتَهْزِؤُا إِنَّ اَللّٰهَ مُخْرِجٌ مٰا تَحْذَرُونَ (64) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ لَیَقُولُنَّ إِنَّمٰا کُنّٰا نَخُوضُ وَ نَلْعَبُ قُلْ أَ بِاللّٰهِ وَ آیٰاتِهِ وَ رَسُولِهِ کُنْتُمْ تَسْتَهْزِؤُنَ (65) لاٰ تَعْتَذِرُوا قَدْ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمٰانِکُمْ إِنْ نَعْفُ عَنْ طٰائِفَةٍ مِنْکُمْ نُعَذِّبْ طٰائِفَةً بِأَنَّهُمْ کٰانُوا مُجْرِمِینَ (66) اَلْمُنٰافِقُونَ وَ اَلْمُنٰافِقٰاتُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ یَأْمُرُونَ بِالْمُنْکَرِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ اَلْمَعْرُوفِ وَ یَقْبِضُونَ أَیْدِیَهُمْ نَسُوا اَللّٰهَ فَنَسِیَهُمْ إِنَّ اَلْمُنٰافِقِینَ هُمُ اَلْفٰاسِقُونَ (67) وَعَدَ اَللّٰهُ اَلْمُنٰافِقِینَ وَ اَلْمُنٰافِقٰاتِ وَ اَلْکُفّٰارَ نٰارَ جَهَنَّمَ خٰالِدِینَ فِیهٰا هِیَ حَسْبُهُمْ وَ لَعَنَهُمُ اَللّٰهُ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُقِیمٌ (68)
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یستهزئ المنافقون،


اشارة

و یعدهم اللّه نار جهنم



هدی من الآیات:

یذکرنا السیاق القرآنی ببعض مواصفات المنافقین الذین یشکلون الطابور الخامس للعدو و أبرزها حذرهم من الفضیحة،و فی ذات الوقت استهزاءهم بالرسالة،و اتخاذ مجمل الحیاة لعبا و لهوا،و لکن هل یمکن اللعب بالحقیقة؟ ان أولئک الذین حوّلوا الاستهزاء الی مرحلة العمل الاجرامی،انهم سوف ینتظرهم العذاب.اما غیرهم فقد یغفر لهم.بید ان هذا لا یعنی تقسیم هذه الطائفة إذ النفاق صفة مشترکة فیهم،و لذلک بعضهم من بعض و بعضهم یؤثر سلبیا فی البعض عن طریق الأمر بالمنکر و النهی عن المعروف و اثارة السلبیات.ان هؤلاء نسوا اللّه و غفلوا عن انه فعّال لما یرید و هو الذی یدبر حیاة الناس.و انه سبحانه نسوا اللّه و غفلوا عن انه فعّال لما یرید و هو الذی یدبر حیاة الناس.و انه سبحانه نسیهم لفسقهم و سوء أعمالهم،و وعدهم هم و الکفار نار جهنم خالدین فیها و هی تکفیهم عذابا و جزاء،و أبعدهم عن نعمه و لهم عذاب مقیم فی الدنیا.
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بینات من الآیات:

خوف المنافقین من الفضیحة:
[64]بالرغم من یقین المنافق بأن الوحی حق،و خشیته من افتضاح أمره عن طریق نزول سورة قرآنیة تکشف خططهم و ربما أسمائهم بالرغم من ذلک فهم یستهزءون و لا یتخذون الرسالة أمرا جدیا لخور عزیمتهم و ضعف إرادتهم و عصف الشهوات بنفوسهم المنهارة،و لکن اللّه سوف یخرج ما فی قلوبهم و ما یحذرون من نشره.

یَحْذَرُ الْمُنٰافِقُونَ أَنْ تُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ سُورَةٌ تُنَبِّئُهُمْ بِمٰا فِی قُلُوبِهِمْ من الاستخفاف بالرسالة و اتخاذها هزوا.

قُلِ اسْتَهْزِؤُا إِنَّ اللّٰهَ مُخْرِجٌ مٰا تَحْذَرُونَ [65]و لکن لماذا یستهزئ هؤلاء بالرسالة أو لا یؤمنون بأنها حق،بلی و لکنهم یتخذون الحیاة لعبا.

وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ لَیَقُولُنَّ إِنَّمٰا کُنّٰا نَخُوضُ وَ نَلْعَبُ قُلْ أَ بِاللّٰهِ وَ آیٰاتِهِ وَ رَسُولِهِ کُنْتُمْ تَسْتَهْزِؤُنَ فلیست هذه الحقائق قابلة للاستهزاء لأنها حقائق حاسمة ذات خطوة کبیرة بالنسبة لمستقبل البشر.


متی یتحول المنافق الی مجرم؟
[66]و حین یأتی عذاب اللّه و تنتقم هذه الحقائق من المنافقین یشرعون بالاعتذار.

ص:214







لاٰ تَعْتَذِرُوا قَدْ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمٰانِکُمْ و المعذرة انما تنفع الغافل أو الجاهل.أما الذی استسلم لضغط الشهوات و کفر باللّه بعد إیمانه فان ذلک لا ینفعه.

إِنْ نَعْفُ عَنْ طٰائِفَةٍ مِنْکُمْ لصدق توبتهم و خفة جرمهم،و لکن الطائفة الثانیة المجرمة حقا لا بدّ ان تنال جزاءها العادل.

نُعَذِّبْ طٰائِفَةً بِأَنَّهُمْ کٰانُوا مُجْرِمِینَ [67]و لکن لا یعنی هذا ان النفاق ذاته لیس جرما،کلا..إذ مجرد ظهور النفاق عند أحد یدخله فی قائمة المنافقین،و یجعله شریکا لتصرفاتهم لطبیعة التفاعل بین أعضاء الکتلة الواحدة فبعضهم یشجع البعض علی الاستمرار فی الطریق المنحرف.

اَلْمُنٰافِقُونَ وَ الْمُنٰافِقٰاتُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ یَأْمُرُونَ بِالْمُنْکَرِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمَعْرُوفِ وَ یَقْبِضُونَ أَیْدِیَهُمْ فلا یقومون بعمل ایجابی فی سبیل تقدم الامة و صلاحها،و هذا وحده یکفی ظلما لحقوق الامة و مخالفة لواجبات الإسلام.

نَسُوا اللّٰهَ فَنَسِیَهُمْ إِنَّ الْمُنٰافِقِینَ هُمُ الْفٰاسِقُونَ کیف ینسی البشر ربّه؟ انه یلاحظ فقط ظواهر الأمور و لا یتعمق فیما وراء الظواهر من سنن و أنظمة

ص:215





و تقدیرات،و أن اللّه سبحانه هو الذی یجری أمور الحیاة حسب علمه و حکمته، و هکذا اغفلوا دور التدبیر الالهی و من ثم الرسالة الالهیة فی حیاتهم فتجاوزهم التدبیر الالهی فلم یحفل بهم و بتطلعاتهم و کرامتهم و صدقهم.و السبب ان نسیان اللّه و اغفال تدبیره للحیاة یشجع المنافق علی ارتکاب المعاصی و الفسق،و عاقبة الفسق معروفة.

عاقبة النفاق النار:
[68]ان عاقبة الفسق هی عاقبة النفاق عموما و عاقبة الکفر بصورة أعم..فما هی؟ وَعَدَ اللّٰهُ الْمُنٰافِقِینَ وَ الْمُنٰافِقٰاتِ وَ الْکُفّٰارَ نٰارَ جَهَنَّمَ خٰالِدِینَ فِیهٰا هِیَ حَسْبُهُمْ و لکن بالرغم من ان نار جهنم تکفیهم جزاء و ألما فان لهم أیضا جزاء آخر هو:

ابعادهم عن رحمة اللّه فی الدنیا،و أیضا العذاب الدائم الذی یقیمون فیه أبدا و هو العذاب النفسی و تناقضهم مع تیار المجتمع و مع أنظمة الحیاة.

وَ لَعَنَهُمُ اللّٰهُ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُقِیمٌ
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[سورة التوبة (9): الآیات 69 الی 72]


اشارة

کَالَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ کٰانُوا أَشَدَّ مِنْکُمْ قُوَّةً وَ أَکْثَرَ أَمْوٰالاً وَ أَوْلاٰداً فَاسْتَمْتَعُوا بِخَلاٰقِهِمْ فَاسْتَمْتَعْتُمْ بِخَلاٰقِکُمْ کَمَا اِسْتَمْتَعَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ بِخَلاٰقِهِمْ وَ خُضْتُمْ کَالَّذِی خٰاضُوا أُولٰئِکَ حَبِطَتْ أَعْمٰالُهُمْ فِی اَلدُّنْیٰا وَ اَلْآخِرَةِ وَ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْخٰاسِرُونَ (69) أَ لَمْ یَأْتِهِمْ نَبَأُ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ قَوْمِ نُوحٍ وَ عٰادٍ وَ ثَمُودَ وَ قَوْمِ إِبْرٰاهِیمَ وَ أَصْحٰابِ مَدْیَنَ وَ اَلْمُؤْتَفِکٰاتِ أَتَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ فَمٰا کٰانَ اَللّٰهُ لِیَظْلِمَهُمْ وَ لٰکِنْ کٰانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (70) وَ اَلْمُؤْمِنُونَ وَ اَلْمُؤْمِنٰاتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیٰاءُ بَعْضٍ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ اَلْمُنْکَرِ وَ یُقِیمُونَ اَلصَّلاٰةَ وَ یُؤْتُونَ اَلزَّکٰاةَ وَ یُطِیعُونَ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ أُولٰئِکَ سَیَرْحَمُهُمُ اَللّٰهُ إِنَّ اَللّٰهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (71) وَعَدَ اَللّٰهُ اَلْمُؤْمِنِینَ وَ اَلْمُؤْمِنٰاتِ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا وَ مَسٰاکِنَ طَیِّبَةً فِی جَنّٰاتِ عَدْنٍ وَ رِضْوٰانٌ مِنَ اَللّٰهِ أَکْبَرُ ذٰلِکَ هُوَ اَلْفَوْزُ اَلْعَظِیمُ (72)
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هکذا کانت عاقبة المستهزئین


هدی من الآیات:

النفاق تیّار اجتماعی و لیس عملا فردیا أو سلوکا منفصلا عن سلوک الآخرین و هو فی ذات الوقت تیار تاریخی علینا أن ندرک علاقته من خلال عاقبة مثیلاته فی الماضی،فقد کان من قبل هؤلاء المنافقین من هو أشدّ منهم قوة و أکثر أموالا و أولادا عدّة و عددا و لکنهم استهلکوا ما کانت لدیهم من قوة و متع،و هؤلاء المنافقون یسیرون علی ذات الخط و کانت عاقبة أولئک حبط أعمالهم فی الدنیا و الآخرة،و خسارة فرصهم فی الحیاة الدنیا.

و مثل هؤلاء یتجسد فی قوم نوح و عاد و ثمود و قوم إبراهیم و أصحاب مدین و کذلک المؤتفکات الذین ظلموا أنفسهم و أهلکهم اللّه بعد أن أنذرهم بالرسل و البیّنات.

و کما ان المنافقین تیار اجتماعی تاریخی فکذلک المؤمنون بعضهم أولیاء بعض، و هم یتفاعلون مع بعضهم فی القیم السامیة حیث یأمرون بالمعروف و ینهون عن
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المنکر و یقیمون الصلاة و یؤتون الزکاة کفرائض اجتماعیة اقتصادیة،و یخضعون للقیادة الرسالیة حیث یطیعون اللّه و رسوله،و أولئک سیرحمهم اللّه،و ینزل علیهم الرخاء ان اللّه عزیز حکیم،هذا فی الدنیا،أما فی الآخرة فقد وعدهم اللّه جنات تجری من تحتها الأنهار خالدین فیها،و أکبر من ذلک هو الفوز العظیم.


بینات من الآیات:

دروس من التاریخ:
[69]لکی یرتفع البشر عن حدود المؤثرات العاجلة فی سلوکه فعلیه أن یتمتع برؤیة تاریخیة،و ینظر الی حیاته من خلال بصائر الماضی و سننه،و المنافق إذا نظر الی نظرائه فی التاریخ و کیف کانت عاقبتهم إذا لتراجع عن نفاقه،و لذلک یذکر ربنا المنافقین بمن سبق من أسلافهم و یقول:

کَالَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ کٰانُوا أَشَدَّ مِنْکُمْ قُوَّةً وَ أَکْثَرَ أَمْوٰالاً وَ أَوْلاٰداً و هذا اکتملت فیهم أسباب القوة و اغتروا بها فاستخدموا قوتهم فی تحقیق مطامحهم الخاصة من دون اهتمام بواجباتهم الدینیة.تماما کما یفعل المنافقون الیوم.

فَاسْتَمْتَعُوا بِخَلاٰقِهِمْ فَاسْتَمْتَعْتُمْ بِخَلاٰقِکُمْ أی انهم استفادوا من نصیبهم فی الحصول علی المتعة کما تفعلون أنتم،فعلیکم ان تقیسوا أنفسکم بهم و تنظرون کیف کان مصیرهم.

وَ خُضْتُمْ کَالَّذِی خٰاضُوا أی کما انهم خاضوا فی غمرات الشهوات دون أن یحددوا شهواتهم بالعقول،أو یستلهموا فی أعمالهم من الوحی،فأنتم کذلک خضتم اتباعا لهم و تقلیدا.فما
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کانت عاقبة أولئک؟ أُولٰئِکَ حَبِطَتْ أَعْمٰالُهُمْ فِی الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةِ أی خسرت أعمالهم الایجابیة التی عملوها من أجل الدنیا أو من أجل الآخرة و ذلک بسبب أفعالهم السیئة.

وَ أُولٰئِکَ هُمُ الْخٰاسِرُونَ [70]المنافق و الکافر یشترکان فی مصیر واحد لأنهما یشترکان فی اتباع الشهوات،و مصیر الکافرین فی التاریخ عبرة کافیة للمنافقین أیضا.

أَ لَمْ یَأْتِهِمْ نَبَأُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ قَوْمِ نُوحٍ وَ عٰادٍ وَ ثَمُودَ وَ قَوْمِ إِبْرٰاهِیمَ وَ أَصْحٰابِ مَدْیَنَ أی قوم شعیب الذین أهلکهم اللّه بعذاب یوم الظلة.

وَ الْمُؤْتَفِکٰاتِ أی المنقلبات و هی مدن قوم لوط.

أَتَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ فَمٰا کٰانَ اللّٰهُ لِیَظْلِمَهُمْ وَ لٰکِنْ کٰانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ ظلموا أنفسهم بترک البیّنات،و الکفر بالرسل.

صفات المؤمنین:
[71]و فی مقابل التیّار المنافق نجد التیّار المؤمن الذی یتماسک أبناؤه بآصرة
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الولاء الواحد،و الثقافة المشترکة حیث یأمرون بالمعروف و ینهون عن المنکر.

وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِنٰاتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیٰاءُ بَعْضٍ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ کما ان الشعائر الواحدة تزید ترابطهم کالصلاة التی یقیمونها فهی کما عمود مستطیل یرفع خیمتهم فهی لیست عبادة فقط،بل و أیضا ظاهرة اجتماعیة سیاسیة خصوصا حینما تقام جماعة أو فی الأعیاد و الجمعات.

وَ یُقِیمُونَ الصَّلاٰةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکٰاةَ و الزکاة بدورها فریضة الهیة تقیم المجتمع،و تحافظ علی تماسکه،و انتشار روح العدالة و المساواة،و المجتمع المسلم ذو قیادة مشترکة و متجذرة فی نفوسهم.

وَ یُطِیعُونَ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ أُولٰئِکَ سَیَرْحَمُهُمُ اللّٰهُ إِنَّ اللّٰهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ أی ان رحمة اللّه تتنزل علی المجتمع و اللّه قوی شاهد فی أحداث المجتمع و یعامل الناس بحکمته فیعطی الناس حسب أفعالهم و جهودهم و نیاتهم.

[72]و اللّه سبحانه وعد أبناء هذا التیار المؤمن حیاة سعیدة فی الآخرة کما منعهم ذلک فی الدنیا.

وَعَدَ اللّٰهُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنٰاتِ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا وَ مَسٰاکِنَ طَیِّبَةً فِی جَنّٰاتِ عَدْنٍ لیس لها خریف أو شتاء أو زوال.

و لکن أکبر من ذلک رضا اللّه.

ص:222





وَ رِضْوٰانٌ مِنَ اللّٰهِ أَکْبَرُ و هذا الرضوان دلیل توافق أعمالهم فی الدنیا مع تعالیم الشریعة.

ذٰلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ
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[سورة التوبة (9): الآیات 73 الی 78]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلنَّبِیُّ جٰاهِدِ اَلْکُفّٰارَ وَ اَلْمُنٰافِقِینَ وَ اُغْلُظْ عَلَیْهِمْ وَ مَأْوٰاهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ اَلْمَصِیرُ (73) یَحْلِفُونَ بِاللّٰهِ مٰا قٰالُوا وَ لَقَدْ قٰالُوا کَلِمَةَ اَلْکُفْرِ وَ کَفَرُوا بَعْدَ إِسْلاٰمِهِمْ وَ هَمُّوا بِمٰا لَمْ یَنٰالُوا وَ مٰا نَقَمُوا إِلاّٰ أَنْ أَغْنٰاهُمُ اَللّٰهُ وَ رَسُولُهُ مِنْ فَضْلِهِ فَإِنْ یَتُوبُوا یَکُ خَیْراً لَهُمْ وَ إِنْ یَتَوَلَّوْا یُعَذِّبْهُمُ اَللّٰهُ عَذٰاباً أَلِیماً فِی اَلدُّنْیٰا وَ اَلْآخِرَةِ وَ مٰا لَهُمْ فِی اَلْأَرْضِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لاٰ نَصِیرٍ (74) وَ مِنْهُمْ مَنْ عٰاهَدَ اَللّٰهَ لَئِنْ آتٰانٰا مِنْ فَضْلِهِ لَنَصَّدَّقَنَّ وَ لَنَکُونَنَّ مِنَ اَلصّٰالِحِینَ (75) فَلَمّٰا آتٰاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ بَخِلُوا بِهِ وَ تَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ (76) فَأَعْقَبَهُمْ نِفٰاقاً فِی قُلُوبِهِمْ إِلیٰ یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ بِمٰا أَخْلَفُوا اَللّٰهَ مٰا وَعَدُوهُ وَ بِمٰا کٰانُوا یَکْذِبُونَ (77) أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ یَعْلَمُ سِرَّهُمْ وَ نَجْوٰاهُمْ وَ أَنَّ اَللّٰهَ عَلاّٰمُ اَلْغُیُوبِ (78)
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هکذا امتحنهم اللّه بالثروة


هدی من الآیات:

لا یزال السیاق القرآنی فی سورة التوبة المبارکة یحدثنا عن صفات المنافقین، فبعد ان یأمر اللّه رسوله الأکرم صلی الله علیه و آله بأن یبدأ جهادا دائما و صعبا مع الکفار و المنافقین و أن یغلظ علیهم لأن نهایتهم لیست الا النار التی ساءت مصیرا بعدئذ یبین لنا القرآن الحکیم صفات المنافقین و من أبرزها حالة الازدواجیة عندهم فهم یحلفون بالله بأنهم لم یقولوا کلمة الکفر بینما فی الحقیقة إنهم قالوا هذه الکلمة منذ زمان.حیث أنهم کفروا واقعا بعد أن أسلموا ظاهرا کفروا حینما رأوا أن مسئولیات الإسلام کبیرة و انهم دونها.

و أمامهم الآن أحد الخیارین الرئیسیین فاما العودة الی احضان الإسلام و اما انتظار عذاب الیم فی الدنیا و الآخرة من دون أن یکون لهم نصیرا أو ظهیر فی الأرض أو فی السماء.

و من المنافقین أولئک الذین یبحثون عن فرصة فی الحیاة و یدّعون بأنهم لو
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جاءتهم هذه الفرصة تراهم یعطون کل ما یملکون من أجل الله و أنهم یستغلون الفرصة هذه استغلالا حسنا.و لکن حینما یعطیهم اللّه و یوفر لهم هذه الفرصة تراهم بعکس ذلک تماما انما یحاربون اللّه و رسوله و یقاومون الرسالة و هکذا لا یسلب منهم اللّه تلک الفرصة فحسب و انما أیضا یزرع فی قلوبهم حالة من النفاق تستمر معهم الی النهایة لأنهم لم یستغلوا فرصتهم الحسنة بل قاوموا و غیروا دین اللّه.


بینات من الآیات:

جاهد الکفار و المنافقین:
[73] یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ جٰاهِدِ الْکُفّٰارَ وَ الْمُنٰافِقِینَ وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ أولا:یربط القرآن بین فئتی الکفار و المنافقین و یأمر الرسول بجهادهم جهادا مستمرا و أن یغلظ علیهم و أن لا تأخذه بهم فی اللّه رأفة.

لان مصیر المنافقین النار و من یکون مصیره الی نار جهنم لا یمکن ان یرحمه العباد أو یرحمه من یجسد ارادة اللّه فی الأرض و هو الرسول و القیادة الرسالیة.

ثم یبین أبرز صفات المنافقین و هی الازدواجیة التی یقول عنها ربنا فی هذه الآیة:

یَحْلِفُونَ بِاللّٰهِ مٰا قٰالُوا وَ لَقَدْ قٰالُوا کَلِمَةَ الْکُفْرِ ثانیا:أنهم حاولوا تغییر نظام الحکم عن طریق قتل الرّسول أو إخراجه أو إفساد الوضع السیاسی.

ثالثا:لم یشکروا نعمة الأمن و الرخاء التی وفرها الإسلام لهم،و هؤلاء المنافقون ان تابوا الی اللّه قبلت توبتهم و الا فان عذابا ألیما ینتظرهم فی الدنیا
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و الآخرة،و لا أحد یوالیهم أو ینصرهم.

رابعا:النفاق صفة کامنة فی النفس تظهرها النعمة،فمن الناس من یتمنی الغنی و یتعهد مع اللّه ان لو أغناه اللّه لأعطی حق النعمة فتصدق و عمل عملا صالحا،و لکن حین أتاه اللّه من فضله أمسی بخیلا بالنعمة،و عمل عملا سیئا مما کرّس فی ذاته حالة النفاق الی یوم القیامة و ذلک بسبب خلفهم لوعدهم و نکثهم لعهدهم مع اللّه،و لکن ذلک الوعد کان کاذبا منذ الأساس،و کان اللّه عالما بقلوبهم،کما ان تبریراتهم الجدیدة کاذبة هی الاخری مثل تسویف الإنفاق لیوم الحصاد أو ربح التجارة.

من صفات المنافقین:
[74]ان من صفات المنافقین،الحلف الکاذب باللّه ذلک لأنهم یعرفون انهم متهمون.

یَحْلِفُونَ بِاللّٰهِ مٰا قٰالُوا وَ لَقَدْ قٰالُوا کَلِمَةَ الْکُفْرِ و قد یکون هؤلاء قد قالوا کلمة ضد السلطة الاسلامیة و قیادة الرسول و اعتبرها القرآن کلمة الکفر.بینما اعتبروها کلمة عادیّة،و هکذا المنافقون فی کل یوم یزعمون ان الکفر ینحصر فقط فی سبّ اللّه تعالی،و انکار وجوده سبحانه بینما لیس الأمر کذلک،بل مناهضة سلطة الإسلام أو مخالفة ثورة المسلمین الصادقین ضد سلطات الطاغوت هی الاخری کفر.لذلک أکد القرآن علی ان کل ذلک یعتبر کفرا بعد إسلام.

وَ کَفَرُوا بَعْدَ إِسْلاٰمِهِمْ و الإسلام هنا-کما یبدو-هو التسلیم للّه و للرسول و الخضوع للقیادة الرسالیة
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لذلک جاء فی بعض التفاسیر«نزلت-هذه الآیة-فی عبد اللّه بن أبیّ بن سلول حین قال: (لَئِنْ رَجَعْنٰا إِلَی الْمَدِینَةِ لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَّ)» .

فبالرغم من ان هذه لیست سبّ للّه أو الرسول،و لکنها کلمة کفر لأنها تمرد علی الإسلام للّه و للرسول،و فی الکلمة التالیة اشارة الی هذه الحقیقة:

وَ هَمُّوا بِمٰا لَمْ یَنٰالُوا فلقد همّوا بإخراج الرسول،و إفساد الناس لیقاوموا سلطة الرسالة عن طریق بثّ الإشاعات الباطلة مثل قول أحد المنافقین و اسمه جلاس قال بعد خطاب الرسول و هو یثیر رفاقه ضد الرسول:و اللّه لئن کان محمد صادقا فیما یقول فنحن شرّ من الحمیر.

و لقد حاول بعضهم قتل الرسول فی قصة معروفة عرفت بلیلة العقبة حیث أرادوا تنفیر ناقة الرسول عند وصولها قریبا من العقبة و هی منعطف خطیر فی الجبل، و بالطبع إذا نفرت الناقة فی ذلک المکان بالذات أوقعت الرسول فی الوادی.

کما حاول البعض إخراج الرسول مثل عبد اللّه بن أبیّ.

کما قام بعضهم بالفساد و التخریب.

ان کلّ هذه المحاولات کانت تهدف بالتالی شیئا واحدا هو تغییر نظام الحکم، و التسلط علی رقاب الناس و لکن لم یوفقّوا.

وَ مٰا نَقَمُوا إِلاّٰ أَنْ أَغْنٰاهُمُ اللّٰهُ وَ رَسُولُهُ مِنْ فَضْلِهِ لماذا نافق هؤلاء،و متی؟
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السبب ان بعض الناس یکونون أشداء ضد من یحسبون انهم ضعفاء،و ضعفاء أمام الأقویاء.

و لهذا حینما کان المنافقون فی أوضاع شاذة،یلفهم الفقر و التخلف و العذاب، و یتحکم فی رقابهم حفنة من الشیبة باسم القبلیة،أو حفنة من التجار الیهود.

حینذاک لم یفکروا فی الثورة،و لم یحاولوا إنقاذ أنفسهم من براثن السلطة الفاسدة، لأنهم حینذاک کانوا مشغولین عن کل ذلک بملاحقة لقمة الخبز و معالجة آثار الفقر و المرض.اما الیوم و قد أغناهم اللّه من فضله و اراحهم من شغلهم(بمطاردة لقمة العیش)جاؤوا ینافسون السلطة الرسالیة التی أنقذتهم.

فهل جزاء الإحسان إلاّ الإحسان،هل جزاء الرسول الذی حرّرهم من جاهلیتهم إلاّ الشکر له،و التسلیم لسلطته المبارکة أم جزاؤه النقمة علیه، و التخریب ضده؟! فَإِنْ یَتُوبُوا یَکُ خَیْراً لَهُمْ وَ إِنْ یَتَوَلَّوْا یُعَذِّبْهُمُ اللّٰهُ عَذٰاباً أَلِیماً فِی الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةِ و سوف یعودون فی الدنیا الی سلطة الطغاة و ما تعنیه هذه السلطة من فقر و عذاب،أما فی الآخرة فان اللّه الذی وفّر لهم الهدایة سوف یأخذهم بأشد العذاب.

و الجدیر بالذکر:ان الطائفة من المنافقین الذین حسبوا إن دولة الإسلام ضعیفة و فکروا فی مقاومتها سوف یتوبون حینما یکتشفون قوة النظام و صلابته،و حینما یکتشفون انه لا أحد ینصرهم أو یدخل فی حزبهم حینما یتعرضون للهجوم المضاد من قبل أنصار الرسالة.

وَ مٰا لَهُمْ فِی الْأَرْضِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لاٰ نَصِیرٍ
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الغنی سلّم الکفر:
[75]تتجلی هذه الحالة النفاقیة مرة اخری عند ما تری بعض الفقراء یتمنون الغنی و یزعمون انهم سوف یوفون بعهدهم مع اللّه،و یتصدقون بفضل أموالهم و یعملون بها صالحا،بید انهم بعد الغنی یعملون العکس تماما،لماذا؟ لان تظاهرهم بالایمان و الهدی انما کان حین لم یتعرضوا للتجربة اما الآن فان حب المال و شح النفس و قضیة العودة الی حالة الفقر تضغط علیهم باتجاه البخل و تغریهم بالفساد.

وَ مِنْهُمْ مَنْ عٰاهَدَ اللّٰهَ لَئِنْ آتٰانٰا مِنْ فَضْلِهِ لَنَصَّدَّقَنَّ وَ لَنَکُونَنَّ مِنَ الصّٰالِحِینَ ان فضل اللّه ینبغی ان یدفع الفرد باتجاه الصدقة و الصلاح لان الذی اعطی یقدر علی ان یسلب العطاء،و یعید حالة الفقر.بید ان ذوی النفوس الضعیفة و الإرادات المهترئة تراهم یغترون بنعمة اللّه و فضله.

[76]و قد یکون المنافق واحدا منا دون أن نشعر لأنه قد یستطیع الواحد ان یقاوم ضغط الفقر،و لکنه ینهار أمام إغراء المال،أو حتی یقاوم هذا الإغراء و لکنه ینهار أمام إغراء السلطة و الجاه،و هکذا علی الإنسان أن یتزود بالایمان و یتسلح بالإرادة الصلبة و التوکل علی اللّه حتی لا یصبح مثل الذین یقول عنهم القرآن:

فَلَمّٰا آتٰاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ بَخِلُوا بِهِ وَ تَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ أی انهم بالاضافة الی عدم وفائهم بالعهد السابق الذی الزموا أنفسهم به من الصدقة،بالاضافة الی ذلک تجدهم یقاومون شریعة اللّه و أوامر الرسول.
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جاء فی التفاسیر قصة طریفة بطلها شخص باسم(ثعلبة بن حاطب)و کان من الأنصار فقال للنبی صلی الله علیه و آله :ادع اللّه أن یرزقنی مالا،فقال:«یا ثعلبة قلیل تؤدی شکره خیر من کثیر لا تطیقه-أما لک فی رسول اللّه أسوة حسنة-و الذی نفسی بیده لو أردت أن تسیر معی الجبال ذهبا و فضة لسارت»،ثم أتاه بعد ذلک فقال:

یا رسول اللّه ادع اللّه أن یرزقنی مالا،و الذی بعثک بالحق لان رزقنی اللّه مالا لأعطین کلّ ذی حق حقه،فقال صلی الله علیه و آله «اللهم ارزق ثعلبة مالا»،قال فاتخذ غنما،فنمت کما ینمو الدود،فضاقت علیه المدینة،فتنحّی عنها فنزل وادیا من أودیتها،ثم کثرت نموا حتی تباعدت عن المدینة فاشتغل لذلک عن الجمعة و الجماعة فبعث رسول اللّه الیه المصدق لیأخذ الصدقة فأبی و بخل،و قال ما هذه إلاّ أخت الجزیة،فقال رسول اللّه:«یا ویح ثعلبة یا ویح ثعلبة»و انزل اللّه الآیات.

و عن أمیر المؤمنین(علیه السلام)فی قول له:

«من ملک استأثر » و هکذا نجد کیف ان کل واحد منا قد یصبح منافقا فی ظروف معینة.

[77]و لکن ما هی عاقبة هذه الفعلة؟ یقول القرآن ان عاقبة ذلک تکریس حالة النفاق الی حین الموت،و الجزاء.

فَأَعْقَبَهُمْ نِفٰاقاً فِی قُلُوبِهِمْ إِلیٰ یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ بِمٰا أَخْلَفُوا اللّٰهَ مٰا وَعَدُوهُ وَ بِمٰا کٰانُوا یَکْذِبُونَ منذ البدء،و یزعمون انهم مؤمنون صادقون،و انهم سوف یقومون بعهد اللّه خیر قیام.
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[78]و لکن علی الإنسان أن یخلص نیته،و یشهد اللّه علی ما فی قلبه و لا یقول و لا یتعهد إلاّ بالحق الذی یعتقد به.

أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ یَعْلَمُ سِرَّهُمْ وَ نَجْوٰاهُمْ وَ أَنَّ اللّٰهَ عَلاّٰمُ الْغُیُوبِ
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[سورة التوبة (9): الآیات 79 الی 83]


اشارة

اَلَّذِینَ یَلْمِزُونَ اَلْمُطَّوِّعِینَ مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ فِی اَلصَّدَقٰاتِ وَ اَلَّذِینَ لاٰ یَجِدُونَ إِلاّٰ جُهْدَهُمْ فَیَسْخَرُونَ مِنْهُمْ سَخِرَ اَللّٰهُ مِنْهُمْ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (79) اِسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لاٰ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّةً فَلَنْ یَغْفِرَ اَللّٰهُ لَهُمْ ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ اَللّٰهُ لاٰ یَهْدِی اَلْقَوْمَ اَلْفٰاسِقِینَ (80) فَرِحَ اَلْمُخَلَّفُونَ بِمَقْعَدِهِمْ خِلاٰفَ رَسُولِ اَللّٰهِ وَ کَرِهُوا أَنْ یُجٰاهِدُوا بِأَمْوٰالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ قٰالُوا لاٰ تَنْفِرُوا فِی اَلْحَرِّ قُلْ نٰارُ جَهَنَّمَ أَشَدُّ حَرًّا لَوْ کٰانُوا یَفْقَهُونَ (81) فَلْیَضْحَکُوا قَلِیلاً وَ لْیَبْکُوا کَثِیراً جَزٰاءً بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ (82) فَإِنْ رَجَعَکَ اَللّٰهُ إِلیٰ طٰائِفَةٍ مِنْهُمْ فَاسْتَأْذَنُوکَ لِلْخُرُوجِ فَقُلْ لَنْ تَخْرُجُوا مَعِیَ أَبَداً وَ لَنْ تُقٰاتِلُوا مَعِیَ عَدُوًّا إِنَّکُمْ رَضِیتُمْ بِالْقُعُودِ أَوَّلَ مَرَّةٍ فَاقْعُدُوا مَعَ اَلْخٰالِفِینَ (83)

ص:233








و یسخرون من المؤمنین


هدی من الآیات:

لان المنافقین لا یؤمنون حقا باللّه و القیم،فإنهم لا یمکنهم تصور إیمان الناس و تضحیاتهم السخیة بدافع الایمان،و لذلک تجدهم یفسرون صدقات المطّوّعین بأنها ریاء لیسقطوهم من أعین الناس،کما یعیبون علی الفقراء قلة ذات یدهم.و اللّه یسخر من المنافقین و یعذبهم عذابا ألیما.

و سواء استغفر الرسول لهم أم لم یستغفر فان کفرهم باللّه و الرسول الناشئ من فسقهم لا یدع مجالا لغفران اللّه و رضا المحرومین.

و یزعم المنافقون:ان تقاعسهم عن الجهاد خیر لهم و لذلک فرحوا به و کرهوا الجهاد،و نهوا الآخرین عنه.و لکن ما هی عاقبة ذلک..أو لیس نار جهنم خالدین فیها،و لکنهم لا یفقهون حقائق الأمور!! و بسبب سوء اختیارهم سوف یلفهم العذاب النفسی و الاجتماعی مما یجعلهم
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یضحکون قلیلا،و لکنهم یبکون بعدئذ کثیرا بسبب أعمالهم التی اکتسبوها.

و بعد عودة الرسول الی المدینة و انتهاء محنته الرسالیة یحاول بعض المنافقین، التقرب الی رسول اللّه،و یستأذنون منه لیخرجوا معه الی الجهاد و لکن علی الرسول ألاّ یسمح لهم ثانیة و لا یأخذهم معه الی القتال لأنهم رضوا بالقعود فی أیام الشدة، فعلیهم أن یبقوا مع الفئة الضالة و هم المنافقون مفضوحین أمام الناس و محرومین من العمل السیاسی.


بینات من الآیات:

کلّ یری الناس بعین طبعه:
[79]کما الأعمی لا یفقه واقع النور،فکیف یمشی علی هداه البصیر،و کما الجاهل لا یحیط بواقع العلم فکیف یضیء درب السالکین،و کذلک المنافق لا یصدق بواقع الایمان الذی یعمر قلوب الصادقین فکیف یدفعهم علی القیام بالأعمال الکبیرة دون أن یریدوا جزاء أو شکورا.

ان المنافقین یفسرون أبدا أعمال الصالحین بمقاییسهم،و یزعمون ان وراء کل عمل صالح مصلحة مادیة عاجلة لا یظهرها صاحبه کما هم لا یفعلون الخیر إلا ریاء و طلبا للأجر العاجل،لذلک تجدهم یعیبون علی الذین یعملون و ینفقون تطوعا للّه و تصدیقا بوعده دون أن یخالطهم ریاء أو سمعة.

اَلَّذِینَ یَلْمِزُونَ الْمُطَّوِّعِینَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فِی الصَّدَقٰاتِ فیتهمون هذه الطائفة بالریاء.أما الطائفة الفقیرة من المؤمنین فتری هؤلاء المنافقین کیف یسخرون منهم لفقرهم،و قلة عطائهم.

وَ الَّذِینَ لاٰ یَجِدُونَ إِلاّٰ جُهْدَهُمْ فَیَسْخَرُونَ مِنْهُمْ
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لأنهم فقراء لا یملکون إلاّ قوة البدن و عمل الید فیرتزقون علیها-و إذا فقدوا العمل-فقدوا الرزق کما العمال و الفلاحین فیسخر المنافقون الذین غالبا ما یکونون من الطبقة المترفة منهم.

سَخِرَ اللّٰهُ مِنْهُمْ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ حین یرون نتائج أعمالهم فتلک سخریة واقعیة،و هذه سخریتهم لفظیة کلامیة لا أثر لها،و علینا ألاّ ننهزم أمام سخریة المنافقین،و لا یفقد المؤمن إحساسه بشخصیته امام سخریة المنافق حتی و لو کان الأخیر أغنی منه و أقدر،کما یجب ألاّ یستقل المؤمن عطاءه فی اللّه ان لم یکن یملک غیره لان اللّه لا ینظر الی قدر العطاء بل الی قدر المعطی و سلامة نیته.من هنا

سئل الرسول صلی الله علیه و آله عن أفضل الصدقات فقال:«جهد المقل ». (1)



هل یجوز أن نستغفر للمنافق؟
[80]لان المنافقین یلمزون و یسخرون من المؤمنین فان غناهم أو جاههم الظاهر یجب ألاّ یدعونا الی احترامهم أو طلب الخیر لهم،فما داموا کافرین فکریا و فاسقین عملیا فان حدود الایمان تفصلهم عنا،فهم أمة و نحن أمة برغم الاختلاط و القرابة بیننا و بینهم.

و قد یستبد بالمؤمن الحنان البشری و العطف فیحاول هدایة المنافقین،فیدعوه ذلک الی التقرب منهم بدل منابذتهم العداء،و القرآن ینهی عن ذلک و یقول:حتی لو فعلتم مثل ذلک فان اللّه قد اتخذ منهم موقفا شدیدا بسبب کفرهم و فسقهم.
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1- 1) مجمع البیان ج 55/5. 




اِسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لاٰ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّةً فَلَنْ یَغْفِرَ اللّٰهُ لَهُمْ ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الْفٰاسِقِینَ ان الاستغفار هو قمة العطف الایمانی لشخص ما،و لکن ذلک منهی عنه بالنسبة الی المنافقین لان علینا أن نبنی بیننا و بینهم حجابا ظاهره النور و الایمان و وراءه ظلمات و جهالة.

التخلف عن سوح الجهاد:
[81]حین تتقاعس طائفة من أبناء المجتمع عن الجهاد و التضحیة، و یشیعون حولهم الأفکار السلبیة.یخشی أن یتأثر الآخرون بهم لو لا إعطاء الناس رؤیة واضحة تجاه هذه الطائفة المصلحیة التی یجسدها المنافقون فی المجتمعات المؤمنة التی کانت ترضی بالقعود برغم ان القائد الرسالی کان یقود المعرکة.

فَرِحَ الْمُخَلَّفُونَ بِمَقْعَدِهِمْ خِلاٰفَ رَسُولِ اللّٰهِ وَ کَرِهُوا أَنْ یُجٰاهِدُوا بِأَمْوٰالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ ان قعود هؤلاء فی الوقت الذی خرج رسول اللّه دلیل علی انهم لا یریدون الجهاد،و ان تبریرهم ببعض الأقوال لم یکن سوی غطاء لقعودهم.

وَ قٰالُوا لاٰ تَنْفِرُوا فِی الْحَرِّ و لکن السؤال:هل یستطیع المسلم أن یدرأ عن نفسه نار جهنم من دون اقتحام ساحات الجهاد؟ قُلْ نٰارُ جَهَنَّمَ أَشَدُّ حَرًّا لَوْ کٰانُوا یَفْقَهُونَ [82]حتی مصاعب الدنیا لن تزول من دون تحمل بعض الصعاب،فاذا

ص:237






هاجمک العدو فی أیام الحر أو البرد فهل تستطیع أن تقول له انتظر الی أیام الربیع أو الخریف.أم ان ذلک مجرد حلم؟!ان الذین یهربون من المشاکل سوف تتضاعف علیهم المصائب و الویلات،و علیهم أن ینتظروا أیاما حالکة فیبکوا کثیرا بعد أن ضحکوا قلیلا.

فَلْیَضْحَکُوا قَلِیلاً وَ لْیَبْکُوا کَثِیراً جَزٰاءً بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ ان المؤمنین الصادقین یبادرون فی أیام رخائهم و قدرتهم بالاعداد و العمل الجاد لیوم الشدّة، و انهم مستعدون لخوض غمار المعرکة فی أشد الأیام لذلک فان أعداءهم یرهبون جانبهم و فی ظل القوة یستمرون فی حیاة آمنة کریمة.

الموقف الرسالی من المتخلفین:
[83]و بعض المنافقین یحاولون العودة الی أحضان العالم الاسلامی لا لیکونوا مواطنین صالحین و صادقین،بل لیستفیدوا من المکاسب بعد أن نصر اللّه عباده المجاهدین،و لیستغلوا نفوذهم المادی،و یتسلطوا علی رقاب المؤمنین و لکن باسم الدین هذه المرة کما فعلت بنو امیة فی التاریخ الاسلامی،و لکن القرآن یحذر من ذلک و حکمته فی ذلک قد تکون:ان أیام الشدة امتحنت النفوس المؤمنة فعلا و فرزتهم عن الجماعات الوصولیة التی تمیل مع القوة أینما مالت،و تحاول أن تستفید من کل وضع بما یتناسب و شعارات ذلک الوضع،و أساسا فلسفة الجهاد فی الإسلام هی إنقاذ الجماهیر غیر الواعیة من شر هذه الجماعات الطفیلیة النفعیة،لذلک یجب أن تکون القیادة الرسالیة حذرة جدا فلا تسمح لهؤلاء بالعودة الی الساحة السیاسیة أبدا.

فَإِنْ رَجَعَکَ اللّٰهُ إِلیٰ طٰائِفَةٍ مِنْهُمْ فَاسْتَأْذَنُوکَ لِلْخُرُوجِ فَقُلْ لَنْ تَخْرُجُوا مَعِیَ أَبَداً وَ لَنْ تُقٰاتِلُوا مَعِیَ عَدُوًّا إِنَّکُمْ رَضِیتُمْ بِالْقُعُودِ أَوَّلَ مَرَّةٍ فَاقْعُدُوا مَعَ الْخٰالِفِینَ
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فالمهم هو المواقف الاولی فی أیام المحنة أما أیام الرضی فهی لیست دلیلا علی صدق النیة بل نحسب هؤلاء ضمن المنافقین الأوائل.
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[سورة التوبة (9): الآیات 84 الی 89]


اشارة

وَ لاٰ تُصَلِّ عَلیٰ أَحَدٍ مِنْهُمْ مٰاتَ أَبَداً وَ لاٰ تَقُمْ عَلیٰ قَبْرِهِ إِنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ مٰاتُوا وَ هُمْ فٰاسِقُونَ (84) وَ لاٰ تُعْجِبْکَ أَمْوٰالُهُمْ وَ أَوْلاٰدُهُمْ إِنَّمٰا یُرِیدُ اَللّٰهُ أَنْ یُعَذِّبَهُمْ بِهٰا فِی اَلدُّنْیٰا وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ کٰافِرُونَ (85) وَ إِذٰا أُنْزِلَتْ سُورَةٌ أَنْ آمِنُوا بِاللّٰهِ وَ جٰاهِدُوا مَعَ رَسُولِهِ اِسْتَأْذَنَکَ أُولُوا اَلطَّوْلِ مِنْهُمْ وَ قٰالُوا ذَرْنٰا نَکُنْ مَعَ اَلْقٰاعِدِینَ (86) رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ اَلْخَوٰالِفِ وَ طُبِعَ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لاٰ یَفْقَهُونَ (87) لٰکِنِ اَلرَّسُولُ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ جٰاهَدُوا بِأَمْوٰالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ وَ أُولٰئِکَ لَهُمُ اَلْخَیْرٰاتُ وَ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْمُفْلِحُونَ (88) أَعَدَّ اَللّٰهُ لَهُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا ذٰلِکَ اَلْفَوْزُ اَلْعَظِیمُ (89)





اللغة

86[اولو الطول]:أصحاب المال و القدرة و الغنی.

ص:240








لا للقیم المادیة نعم للجهاد


هدی من الآیات:

لکی یکرس الإسلام قیم السماء فی المجتمع،و یحدد موقف الناس من الإفراد حسب مواقفهم من الرسالة،و لکی یحطم الغنی کاساس لتقییم الناس منع الرسول صلی الله علیه و آله من الصلاة علی منافق أو تکریمه بالقیام علی قبره ما دام الرجل قد کفر باللّه تعالی و رسوله صلی الله علیه و آله و مات فاسقا دون النظر الی غناه أو کثرة عشیرته،لان الثروة و الأنصار فتن یبتلی اللّه تعالی بهما البشر فاذا استخدمهما فی الصلاح فهما خیر،و الا فهما عذاب فی الدنیا و سبب الکفر و العذاب فی الآخرة.

ان الأغنیاء من المنافقین یتمردون علی فریضة الجهاد،و یستأذنون الرسول صلی الله علیه و آله بان یمنح لهم اجازة البقاء مع ذوی الاعذار-کالنساء و الصبیان و المرضی-دون ان یفقهوا ان ذلک اهانة بشأنهم،و إخراج لهم من الساحة الاجتماعیة.

اما الرسول صلی الله علیه و آله و المؤمنون من أصحابه فإنهم یجاهدون بأموالهم و أنفسهم،
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و یحصلون علی الخیرات التی یخسرها القاعدون،کما انهم یفلحون فی الدنیا بالنصر و الرفاه و فی الاخرة بجنات أعدها اللّه تعالی لهم تجری من تحتها الأنهار خالدین فیها و ذلک هو الفوز العظیم.

و هکذا یکرس هذا الدرس قیمة الایمان و الجهاد و یضرب عرض الجدار القیم المادیة الجاهلیة التی تقوم علی أساس الغنی و الأنصار.


بینات من الآیات:

سحب الشرعیة عن المنافقین:
[84]صحیح ان الفرد الذی یموت یستقطب العطف و الشفقة،و لکن المنافق حین یموت یجب الا یحترم،لان فی ذلک تکریما لسیرته و لأعماله الفاسدة التی ارتکبها،و بالتالی لخطه التحریفی،لذلک نهی القرآن رسوله صلی الله علیه و آله عن إعطاء الشرعیة لخط النفاق التحریفی فی الامة عبر تکریمه للمنافقین بعد موتهم.

وَ لاٰ تُصَلِّ عَلیٰ أَحَدٍ مِنْهُمْ مٰاتَ أَبَداً وَ لاٰ تَقُمْ عَلیٰ قَبْرِهِ ای لا تجری علیه السنة التی کان الرسول صلی الله علیه و آله یجریها علی قبور المؤمنین حیث یقف علی قبر أمواتهم ساعة یستغفر لهم،و عند ما جاء هذا الأمر الحاسم لم یصل النبی صلی الله علیه و آله علی قبر منافق أبدا حتی قبض. (1)

إِنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ مٰاتُوا وَ هُمْ فٰاسِقُونَ ای انهم منحرفون فکریا باللّه و رسوله،و عملیا حیث انهم فاسقون لا یطبقون احکام الشریعة.
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و الصلاة و الدعاء لمثل هؤلاء قد تعطی شرعیة للکفر و الفسق داخل المجتمع الاسلامی مما یعرض أساس هذا المجتمع لخطر کبیر.ان وجود مثل هؤلاء داخل المجتمع قضیة قد تفرضها واقعیات الحیاة،و لکن علینا الاّ نساوی بینهم و بین المؤمنین الصالحین.

لا شرعیة للعدة و العدد:
[85]قد یستهوی القائد الاسلامی الذی یستهدف تجمیع القوی داخل مجتمعة، و تعبئة الطاقات من أجل بناء دولة الإسلام بعض المنافقین بما یملکونه من ثروة عریضة و من مؤیدین،و لکن القرآن الحکیم یحذّر من ذلک و یعطینا رؤیة واضحة تجاه المال و الأولاد(العدد و العدة)هی ان کل ما فی الحیاة وسیلة الإنسان و أداته لتحقیق قیمه و اهدافه فان کانت اهدافه و قیمه صالحة فأن الوسیلة سوف تصبح صالحة و نافعة و الاّ فهی و بال علیه.

وَ لاٰ تُعْجِبْکَ أَمْوٰالُهُمْ وَ أَوْلاٰدُهُمْ إِنَّمٰا یُرِیدُ اللّٰهُ أَنْ یُعَذِّبَهُمْ بِهٰا فِی الدُّنْیٰا فالمال و الولد،و بتعبیر أخر:العدة و العدد إذا لم یکونا وسیلتی خیر و صلاح فهما عذاب و خبال لیس لصاحبهما فقط بل و أیضا لمن یتقرب الیه بسببهما،فالذی یعجبه مال الأغنیاء أو أولاد و أنصار الأقویاء و لا ینظر الی أعمالهم و اهدافهم.

فسوف یجر الی نفسه الویلات لأنه سوف یخضع لهم و سیرضیهم و یتنازل عن قیمه من أجلهم،و إذا کان الحاکم الاسلامی هکذا و أراد مثلا استرضاء الاثریاء و الأقویاء فعلی حساب من سیکون هذا الاسترضاء.أو لیس علی حساب الفقراء و المستضعفین،أو لیس یستدرجه الأغنیاء و الأقویاء الی التحیز لهم و اعطائهم امتیازات غیر قانونیة؟!و بالتالی یجر المجتمع الی ذات العذاب الذی تورط فیه الأغنیاء و الأقویاء غیر المؤمنین منهم بسبب المال و الأنصار من غرور و فساد بسبب

ص:243






وجود الثروة و القوة من دون وجود قیم محددة و موجهة لهما.

ثم ان الثروة و القوة تکونان سببا لاستمرار الکفر حتی الموت،و بالتالی للعذاب.

وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ کٰافِرُونَ

مواقف المجتمع من الجهاد:
1-المنافقون
[86]موقف هؤلاء الأغنیاء من الجهاد و تحمل مسئولیتهم کأعضاء فی المجتمع الاسلامی انما هو موقف اللامبالاة و المیوعة،فهم من جهة یریدون میزات هذا المجتمع،و لکنهم من جهة اخری یرفضون ای عمل ایجابی من أجل هذا المجتمع.

خصوصا فی أیام الشدة.

وَ إِذٰا أُنْزِلَتْ سُورَةٌ أَنْ آمِنُوا بِاللّٰهِ وَ جٰاهِدُوا مَعَ رَسُولِهِ اسْتَأْذَنَکَ أُولُوا الطَّوْلِ مِنْهُمْ وَ قٰالُوا ذَرْنٰا نَکُنْ مَعَ الْقٰاعِدِینَ فاغنیاء المنافقین-أصحاب الطول-و هو المال و القوة،یحاولون اضفاء صفة الشرعیة علی تقاعسهم عن الجهاد و بذلک یحاولون أخذ الاجازة من الرسول حتی یحسبهم الرسول من ذوی الاعذار،و القاعدین عن الجهاد،و هذا نوع من الامتیاز الذی یطالب به أصحاب المال و القوة فی المجتمع،و لکن هل یمنحهم الإسلام ذلک؟ کلا.

[87]قبل کل شیء یرفع الإسلام من قیمة الجهاد و یجعلها فوق قیمة الغنی و القوة،و یذکرنا بان الذین یتقاعسون عن الجهاد لا یفقهون ما الذی یعملون
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بأنفسهم،انهم یهبطون بأنفسهم الی مستوی الخوالف من النساء و الضعفاء الذین اسقطوا من حساب المجتمع بسبب ضعفهم و عجزهم،فکیف یرید هؤلاء الانتماء الی طائفة العجزة و الضعفاء؟! رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوٰالِفِ قال الزجاج:الخوالف النساء لتخلفهن عن الجهاد و یجوز ان یکون جمع خالفة فی الرجال و الخوالف و الخالفة الذی هو غیر نجیب. (1)

وَ طُبِعَ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لاٰ یَفْقَهُونَ فلا یعرفون قدرهم الحقیقی،و أنه مع الجهاد و تحمل المسؤولیة یرتفع الفرد داخل المجتمع المسلم.

2-المؤمنون
[88]و فی الطرف الاخر من الصورة نجد المؤمنین الذین یجاهدون بکل ما یملکون فی سبیل اللّه،و بذلک یرتفع شأنهم عند اللّه و عند الرسول صلی الله علیه و آله و الناس فی الدنیا و الاخرة.

لٰکِنِ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ جٰاهَدُوا بِأَمْوٰالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ وَ أُولٰئِکَ لَهُمُ الْخَیْرٰاتُ وَ أُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ فلهم المکاسب المادیة التی لیست عذابا کما کانت عند المنافقین بل هی فلاح و سعادة،ذلک لأن هذه الخیرات اکتسبت عن طریق عمل الخیر،و سوف تصرف فی
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سبیل المعروف و الصلاح.

و بهذه الکلمة تکتمل رؤیة الإسلام التی تحدث عنها القرآن فی الآیة السابقة حول المال و الأنصار،و هی انهما ان کانا قد اکتسبا بعمل صالح و وظفا من أجل اهداف صالحة فهما صالحان و یکونان سببا للسعادة و الفلاح،فالإسلام إذا لا یعطی حکما مطلقا و واحدا للثروة و القوة،فلا یمجدهما مطلقا و لا یرفضهما مطلقا، کما لا یصدر حکما کاسحا و واحدا علی جمیع الأغنیاء و الفقراء،بل یربط حکمه علی الثروة و القوة و أصحابهما بالأطار الذی وضعا فیه.فالحکم ایجابی إذا کانا نظیفین،و الا فهما عند الإسلام و بال و عذاب.

[89]هکذا یرفع الإسلام قیمة العمل الصالح،الذی یعتبر الجهاد القمة السامقة له داخل المجتمع المسلم و یربط سائر الظواهر به،و یکمل الصورة ببیان عاقبة العمل الصالح فی الاخرة و یقول:

أَعَدَّ اللّٰهُ لَهُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا ذٰلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ فعلینا ان نبحث عن الفوز العظیم فی الجهاد و العمل الصالح لا فی المال و الأولاد.

ص:246






[سورة التوبة (9): الآیات 90 الی 92]


اشارة

وَ جٰاءَ اَلْمُعَذِّرُونَ مِنَ اَلْأَعْرٰابِ لِیُؤْذَنَ لَهُمْ وَ قَعَدَ اَلَّذِینَ کَذَبُوا اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ سَیُصِیبُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (90) لَیْسَ عَلَی اَلضُّعَفٰاءِ وَ لاٰ عَلَی اَلْمَرْضیٰ وَ لاٰ عَلَی اَلَّذِینَ لاٰ یَجِدُونَ مٰا یُنْفِقُونَ حَرَجٌ إِذٰا نَصَحُوا لِلّٰهِ وَ رَسُولِهِ مٰا عَلَی اَلْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ وَ اَللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (91) وَ لاٰ عَلَی اَلَّذِینَ إِذٰا مٰا أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ قُلْتَ لاٰ أَجِدُ مٰا أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ تَوَلَّوْا وَ أَعْیُنُهُمْ تَفِیضُ مِنَ اَلدَّمْعِ حَزَناً أَلاّٰ یَجِدُوا مٰا یُنْفِقُونَ (92)
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المعذّرون و المعتذرون


هدی من الآیات:

کما اعتذر أولوا الطول کذلک بعض الاعراب حاولوا انتحال العذر لیؤذن لهم فلا یخرجوا،بینما قعد آخرون من دون ای انتحال للعذر،و الواقع ان الکافرین عملیا بقیادة الرسول صلی الله علیه و آله لهم عذاب الیم،و هنا یبین القرآن الحکیم الاعذار الواقعیة التی لیست کتلک الاعذار التی جاء بها المنافقون و التی منها:الضعف المعجز عن الاشتراک فی المعرکة،و المرض المقعد،و الفقر المعجز،و لکن هؤلاء بدورهم ینبغی ان ینصحوا للّه و لرسوله صلی الله علیه و آله فلا یخالطوا أعمالهم خیانة أو غشا و کذبا،و إنما سقط الخروج عن هذه الفئات لأنهم محسنون و ما علی المحسنین من سبیل.

و هکذا لا یؤاخذ أولئک الذین قدموا الی الرسول صلی الله علیه و آله لیاخذهم معه الحرب فلم یجد الرسول صلی الله علیه و آله ما یکفیهم لمؤنة الخروج فعادوا و قد فاضت عیونهم من الدمع حزنا علی عدم مشارکتهم فی الجهاد،و أنهم لا یملکون نفقة الجهاد.ان هذا مثل واحد للنصح للّه و للرسول.
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بینات من الآیات:

المعذرون من الاعراب:
[90]و فی سیاق بیان القرآن لطوائف المنافقین أخذ یعدد الاعراب الذین لما یدخل الایمان فی قلوبهم،و الذین یعرفون ظاهرا من الدین،و هؤلاء جاؤوا الی الرسول صلی الله علیه و آله لیأذن لهم بالانصراف عن الحرب بعد ان انتحلوا عذرا،و لم یکن الهدف من بیان عذرهم الا الفرار من الجهاد لذلک عبر القرآن الحکیم عنهم:

وَ جٰاءَ الْمُعَذِّرُونَ مِنَ الْأَعْرٰابِ لِیُؤْذَنَ لَهُمْ و یبدو من معنی کلمة(المعذّر)انه الذی یتکلف عذرا و یختلقه،و الهدف من مجیئهم کان الاذن للانصراف لا الاستفهام الحقیقی عن واجبهم الدینی،و فسر بعض المفسرین هذه الایة بطریقة اخری فقال:الظاهر ان المراد بالمعذّرین هم أهل العذر کالذی لا یجد نفقة و لا سلاحا بدلیل قوله: «وَ قَعَدَ الَّذِینَ کَذَبُوا».. الآیة، و السیاق یدل علی ان فی الکلام قیاسا لإحدی الطائفتین الی الاخری لیظهر به لؤم المنافقین و خستهم و فساد قلوبهم و شقاء نفوسهم حیث ان فریضة الجهاد الدینیة و النصرة للّه و رسوله هیّج لذلک المعذرین من الاعراب حیث جاؤوا الی النبی صلی الله علیه و آله یستأذنونه،و لم یؤثر فی هؤلاء الکاذبین شیئا. (1).

وَ قَعَدَ الَّذِینَ کَذَبُوا اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ هؤلاء قعدوا عن الحرب دون استئذان و ذلک بسبب کذبهم علی اللّه و رسوله.

سَیُصِیبُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ
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ان هؤلاء قد یکونون ممن تتکامل شخصیته و یضحی مسلما حقیقیا بعد ان کان أعرابیا جاهلا و کاذبا یتشرد من الواجبات مع أو بدون انتحال عذر،فحسابه علی اللّه تعالی،و قد یکشف عن جهله و کفره فی المستقبل فیکون له عذاب الیم.

و یبدو لی من ظاهر هذه الآیة:ان الاعراب نوع خاص من المنافقین و هم الذین ینافقون بسبب جهلهم و عدم رسوخ الایمان فی قلوبهم لحداثة عهدهم بالإسلام، و لتراکم الرواسب الجاهلیة علی قلوبهم،و یرجی لهؤلاء الهدایة و لذلک خصّ القرآن العذاب ببعض الاعراب و هم الذین کفروا منهم(دون جمیعهم).

من یجوز له التخلف؟
[91]و لکن من هو صاحب العذر الحقیقی،الذی یجوز له التخلف عن واجب الجهاد؟ فی الآیتین التالیتین توضیح لذلک:

الف:-لیس علی الضعفاء الذین لا یتحملون جسدیا مشاق الجهاد واجب الجهاد.و هؤلاء مثل المعوقین و المبتلین بالضعف العام،و الذین یبلغ ضعف بصرهم أو ضعف سمعهم أو ضعف اعصابهم أو ضعف قلبهم أو ما أشبه یبلغ حدا یمنعهم من الخروج للحرب فیجعلهم افراد غیر صالحین للقتال أبدا.

باء:-و کذلک یسقط الجهاد عن المریض بأمراض خطیرة أو طویلة أو معدیة، أو مما یسبب منعا للخروج.

جیم:-و کذلک یسقط الجهاد عن الفقراء الذین لا یجدون ما ینفقونه علی أنفسهم أو علی عوائلهم المفروض علیهم اعالتهم.
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دال:-کذلک یسقط الجهاد عمن لا تقدر الدولة الاسلامیة تحمل نفقات خروجهم.

لَیْسَ عَلَی الضُّعَفٰاءِ وَ لاٰ عَلَی الْمَرْضیٰ وَ لاٰ عَلَی الَّذِینَ لاٰ یَجِدُونَ مٰا یُنْفِقُونَ حَرَجٌ ای لا یکلفون فوق طاقتهم،أو ما یسبب لهم الأذی و المشقة التی لا تحتمل.

جهاد المعذورین:
من هذه الکلمة یتبین:ان سقوط الجهاد عن الضعیف و المریض و الفقیر لیس مطلقا انما فی صورة وجود الحرج و المشقة البالغة التی تختلف حسب اختلاف الظروف،و حسب الأشخاص.من هنا کان الواجب ان یذکر القرآن المؤمنین بان الواجب النصیحة للّه و لرسوله صلی الله علیه و آله حتی یکون کل فرد حسیب نفسه و رقیبها فیما یرتبط بوجود أو عدم وجود الحرج فربما یدعی الشخص انه مریض و حتی یبرهن علی ذلک للناس و لکنه یعلم فیما بینه و بین اللّه انه لیس بمریض مرضا یمنعه عن الخروج لذلک أکد ربنا علی هذه الحقیقة و قال:

إِذٰا نَصَحُوا لِلّٰهِ وَ رَسُولِهِ و النصیحة هی خلوص النیة و العمل الجدی،و علی الإنسان ان یخلص نیته للّه فلا یدّعی کذبا انه معذور و هو لیس بمعذور.کما علیه ان یخلص عمله للّه،فاذا کان معذورا و قعد عن القتال فلا بد ان یقوم بدور معین من أجل المعرکة،و لو کان ذلک الدور هو الاعداد الحربی أو بث روح المقاومة فی المجتمع أو محاربة اعمال الطابور الخامس مثل الاشاعات أو الأنباء الکاذبة.
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انما الأعمال بالنیات:
إذا کان مجمل سلوک الفرد سلیما و حسنا فان اشتراکه المباشر فی المعرکة أو تخلفه عنها بسبب عذر شرعی لا ینافی ایمانه و تقواه.

مٰا عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ ای لیس علی من کان محسنا و أراد فعل الخیر فلم یقدر علی القیام بکل الواجب سبیل المؤاخذة و العقاب،و الکلمة مطلقة و نستوحی منها:ان کل من أراد الخیر و تحرک نحوه فسواء أصاب أو اخطأ.سدد فی عمله أو لم یسدد.بلغ هدفه أو لم یبلغ فانه مجزی عند اللّه تعالی و لیس علیه عقاب.

و من هنا

جاء فی الحدیث عن انس :ان رسول اللّه صلی الله علیه و آله لما قفل عن غزوة تبوک فأشرف علی المدینة قال:«لقد ترکتم فی المدینة رجالا ما سرتم مسیرا و لا أنفقتم من نفقة و لا قطعتم وادیا إلاّ کانوا معکم»قالوا:یا رسول اللّه و کیف یکونون معنا و هم فی المدینة؟قال:«حبسهم العذر » (1).

و انما أکد القرآن علی هذه الحقیقة: «مٰا عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ» لأنه من الممکن ان یتکبر المقاتلون علی العاجزین و المرضی فیؤذونهم بألسنتهم، أو یحاولون منع بعض حقوقهم بحجة انهم لم یساهموا فی المعرکة،فأکد القرآن علی ان هؤلاء محسنون لأنهم أرادوا المشارکة فلم یقدروا،و لذلک لا سبیل علیهم،و لا تفوق أو استعلاء.

و قد یستبد بالمؤمنین ذوی الاعذار وسواس الشیطان فیوقعون أنفسهم فی الحرج
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الشدید لأنهم یخافون مثلا الا یکون الحرج قد بلغ حدا یمنعهم من الخروج واقعا،و فی هذه الحالة لا سبیل علی المحسنین ذوی النیات الصالحة،و السلوک الاجمالی الصالح، و أضاف سبحانه قائلا:

وَ اللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ فحتی و لو کان هناک بعض التقصیر فان غفران اللّه تعالی یجبره و یعوض المؤمن عن تقصیره.

[92]کذلک لا حرج علی من یرید الخروج و یسجل اسمه فی قائمة المتطوعین للحرب و لکن الدولة الاسلامیة لا تجد وسائل الحرب له.من سلاح أو ذخیرة أو حتی وسائل المواصلات.

وَ لاٰ عَلَی الَّذِینَ إِذٰا مٰا أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ قُلْتَ لاٰ أَجِدُ مٰا أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ تَوَلَّوْا وَ أَعْیُنُهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ حَزَناً أَلاّٰ یَجِدُوا مٰا یُنْفِقُونَ انک تجد فی هؤلاء مثلا رائعا لذوی الاعذار الناصحین للّه تعالی و لرسوله و المحسنین الذین تحدثت عنهم الآیة السابقة.انهم ممتلؤون اندفاعا نحو المعرکة الی درجة انهم یتفجرون بکاء حین لا یقدرون علی المشارکة فیها.

و قد جاء فی التفسیر (نزلت هذه السورة فی البکائین و هم سبعة جاؤوا الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فقالوا یا رسول اللّه احملنا فانه لیس لنا ما نخرج علیه فقال: «لاٰ أَجِدُ مٰا أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ» (1).

و ربما تدل هذه الآیات علی ان المفروض علی المسلم ان یکون مستعدا للجهاد
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بکل وسیلة ممکنة.فأن عجز فلا أقل باستعداده النفسی،

و قد جاء فی حدیث مروی عن النبی صلی الله علیه و آله :

«من مات و لم یغز و لم یحدث نفسه بالغزو مات میتة جاهلیة ».
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[سورة التوبة (9): الآیات 93 الی 96]


اشارة

إِنَّمَا اَلسَّبِیلُ عَلَی اَلَّذِینَ یَسْتَأْذِنُونَکَ وَ هُمْ أَغْنِیٰاءُ رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ اَلْخَوٰالِفِ وَ طَبَعَ اَللّٰهُ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (93) یَعْتَذِرُونَ إِلَیْکُمْ إِذٰا رَجَعْتُمْ إِلَیْهِمْ قُلْ لاٰ تَعْتَذِرُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکُمْ قَدْ نَبَّأَنَا اَللّٰهُ مِنْ أَخْبٰارِکُمْ وَ سَیَرَی اَللّٰهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ ثُمَّ تُرَدُّونَ إِلیٰ عٰالِمِ اَلْغَیْبِ وَ اَلشَّهٰادَةِ فَیُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (94) سَیَحْلِفُونَ بِاللّٰهِ لَکُمْ إِذَا اِنْقَلَبْتُمْ إِلَیْهِمْ لِتُعْرِضُوا عَنْهُمْ فَأَعْرِضُوا عَنْهُمْ إِنَّهُمْ رِجْسٌ وَ مَأْوٰاهُمْ جَهَنَّمُ جَزٰاءً بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ (95) یَحْلِفُونَ لَکُمْ لِتَرْضَوْا عَنْهُمْ فَإِنْ تَرْضَوْا عَنْهُمْ فَإِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَرْضیٰ عَنِ اَلْقَوْمِ اَلْفٰاسِقِینَ (96)
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المنافقون


اشارة

بین ذل القعود و ذلة الاعتذار



هدی من الآیات:

بعد ان بین السیاق ذوی الاعذار المشروعة عاد لیؤکد علی العلاقة مع الأغنیاء المتخلفین عن الجهاد الذین یستأذنون الرسول صلی الله علیه و آله بالرغم من غناهم و قدرتهم علی الخروج و ذلک بسبب جهلهم باهمیة الجهاد.

و یحاول هؤلاء تبریر مواقفهم امام المسلمین العائدین من المعرکة،و ینهی اللّه من قبول ای عذر منهم لان مستقبلهم سوف لا یکون أفضل من ماضیهم،و لذلک فان اللّه سبحانه سیری أعمالهم،ثم یردون الی عالم الغیب و الشهادة و یجازیهم علی أعمالهم لا أقوالهم و تبریراتهم.

و هم یتشبثون بالحلف الکاذب لتغطیة جبنهم و خیانتهم،و لکی یترکهم المسلمون فلا یوبخونهم علی تقاعسهم،و القرآن یأمر بترکهم.و لکن لیس بدافع الرضا عنهم،بل انطلاقا من واقع رجسهم و صغر شأنهم،و ان مأواهم جهنم جزاء بما کانوا یکسبون.
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و حتی لو استطاع هؤلاء جلب رضا المسلمین عن طریق الحلف الکاذب،فان اللّه تعالی لن یرضی عنهم،لأنهم قوم فاسقون،أعمالهم سیئة،و قلوبهم فاسدة.


بینات من الآیات:

علی من یقع الحرج؟
[93]لتکریس قیم الرسالة التی تدور حول محور الایمان و العمل الصالح، و ضرب قیم الجاهلیة التی تقدس الثروة و الاثریاء ففی القرآن الحکیم-فی آیات سابقة-عفی اللّه عن الضعفاء و عن ابن السبیل،و المؤاخذة انما هی علی الأغنیاء غیر المساهمین فی الجهاد.

إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَسْتَأْذِنُونَکَ وَ هُمْ أَغْنِیٰاءُ و لکنهم یتهربون من القیام بمسؤولیة الدفاع عن الرسالة.

رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوٰالِفِ ای النساء و الصبیان و العاجزین عن الخروج.

وَ طَبَعَ اللّٰهُ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ فاختاروا لجهلهم الناشئ بدوره عن فسقهم البقاء مع العجزة،و یبدو لی:ان البقاء مع العجزة أسقط قیمتهم الاجتماعیة بل و الغی بعض حقوقهم المدنیة.


النقمة الجماهیریة:
[94]لأنهم تخلفوا عن القتال و سقطوا عن أعین الناس تعرضوا لهجمات الجماهیر المستضعفة،لذلک أخذوا یعتذرون الی الناس حتی یعیدوا ماء وجههم
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الصفیق و لکن هیهات.

یَعْتَذِرُونَ إِلَیْکُمْ إِذٰا رَجَعْتُمْ إِلَیْهِمْ قُلْ لاٰ تَعْتَذِرُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکُمْ قَدْ نَبَّأَنَا اللّٰهُ مِنْ أَخْبٰارِکُمْ فماضیکم الذی عرفناه عن طریق الوحی مباشرة،أو بصورة بصائر و رؤی زودنا الوحی بها،فاستطعنا عن طریقها-کشف المنافقین و طبیعة تحرکاتهم-کل ذلک الماضی دلیل کذبکم و دجلکم،کما ان المستقبل هو الآخر دلیل.کذبکم فی الاعتذار فمن یتوب بصدق الی اللّه یصلح اعماله فی المستقبل اما أنتم فلستم تائبین حقا.

وَ سَیَرَی اللّٰهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ ثُمَّ تُرَدُّونَ إِلیٰ عٰالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهٰادَةِ فیعلم الماضی و المستقبل و یعلم خفیات القلوب،و خلجات الصدور،و بالتالی یعلم ما وراء کل عمل من نیة حسنة أو سیئة کما یعلم بالأعمال الظاهرة،و هکذا لا تقدرون علی تبریر أعمالکم الفاسدة و الاعتذار منها ببعض الکلمات الفارغة..

فَیُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ

الرؤیة الرسالیة
و هذه الآیة تدل علی ان المؤمنین الصادقین یتسلحون برؤیة رسالیة تمکنهم من کشف طبیعة المنافقین،و من مظاهر هذه الرؤیة النظر الی الفرد من خلال تاریخه الماضی،و اعمال المستقبلیة،دون الاکتفاء فقط بأقواله و تبریراته.

و بما ان المنافق مجتث الجذور،متلون حسب المتغیرات،و انه لا یرید الاستمرار فی خطه مستقبلا لذلک فهو یتستر تحت ستار کثیف من الکلمات الفارغة و الأقوال
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الکاذبة،المؤکّدة بالأیمان لیعوض عن عمله بقوله،و عن تصرفاته المتغیرة بتبریراته الواحدة المؤکدة،لذلک فان کثیرا من البسطاء ینخدعون بأقواله و تبریراته.انما المؤمن الصادق ینظر الی عمل المنافق لا الی قوله،فیتخلص من خطر عظیم هو الانخداع بالمنافق،ذلک الخطر الذی وقعت فیه-و مع الأسف-شعوبنا الیوم بالنسبة الی الطغاة،و الی جیش المنافقین من خدمهم و حشمهم الذین یبررون أبدا تصرفاتهم بشعارات عامة و أنیقة فاذا مال الطاغیة الی الشرق تری الصحفی المأجور یحمد باسم الشرق حتی یجعله کعبة الطموح،و إذا اتجه الطاغیة غربا تراه یقدس الغرب و یکیل التهم کیلا ضد الشرق کما فعل قدیما خادم حاکم نیسابور حیث ینقل المؤرخون انه طلب من خادمه ان یطبخ له ال(باذنجان)فأخذ الخادم یعدد لسیده فوائد ال(باذنجان)و لکن ما لبث الحاکم ان غیر رأیه،فأخذ الخادم یبین مضاره و کأنه سم زعاف،فنهره الحاکم و قال:کیف تقول هذا،و قد عددت قبل لخطات فوائد الباذنجان حتی ظننت انه دواء لکل داء.فقال الخادم:فداک أمی و أبی إنک تعلم باننی خادم لحاکم نیسابور و لست خادما للباذنجان.

و لو تسلحت شعوبنا برؤیة الإسلام و أخذت تقیم الأشخاص و الحکومات بأعمالهم و تاریخ حیاتهم و انتظرت حتی تری انجازاتهم الحقیقیة إذا لرفضت ان تدفع قرشا واحدا لشراء الصحف المنافقة التی تطبل لکل طاغیة و تخدع الناس بتردید شعارات فارغة لا أول لها و لا آخر.

[95]و هکذا تجد المنافقین یتقنون صناعة الکلام لأنهم لا یحسنون عملا، و کلامهم أبدا مؤکد بالأیمان لأنهم لا یریدون تأکید کلامهم بالأعمال الواقعیة.

سَیَحْلِفُونَ بِاللّٰهِ لَکُمْ إِذَا انْقَلَبْتُمْ إِلَیْهِمْ لِتُعْرِضُوا عَنْهُمْ فَأَعْرِضُوا عَنْهُمْ إِنَّهُمْ رِجْسٌ
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انهم یریدون السکوت عن جرائمهم،بتصغیرها و تقلیل خطورتها فی أعین الجماهیر،و لکن علی المؤمنین ان یعرضوا عنهم و یسکتوا عن جرائمهم لأنها لا تصلح بالکلام،و لأنهم قد سقطوا کلیا عن أعین الناس و انفصلوا عن الجماهیر و أصبحوا رجسا قذرا نجسا.

وَ مَأْوٰاهُمْ جَهَنَّمُ جَزٰاءً بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ [96]و أکد القرآن علی ان هدف المنافقین من أیمانهم هو استرضاء الناس، و علی الناس الا یکونوا طیبین مع المنافقین الخبثاء فلا یرضوا عنهم.لأنهم لو رضوا عنهم فان اللّه لا یرضی عنهم بسبب أعمالهم الإجرامیة،و استمرارهم علی نهجهم السابق.

یَحْلِفُونَ لَکُمْ لِتَرْضَوْا عَنْهُمْ فَإِنْ تَرْضَوْا عَنْهُمْ فَإِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَرْضیٰ عَنِ الْقَوْمِ الْفٰاسِقِینَ نعم إذا غیروا واقعهم و تابوا عن فسقهم فان اللّه تواب رحیم.

و کلمة اخیرة:المؤمن یرضی برضا اللّه تعالی و یسخط لسخطه.و إذا کان ربنا غیر راض عن المنافقین فهل یسمح لنا بالرضا عنهم؟
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[سورة التوبة (9): الآیات 97 الی 99]


اشارة

اَلْأَعْرٰابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفٰاقاً وَ أَجْدَرُ أَلاّٰ یَعْلَمُوا حُدُودَ مٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ عَلیٰ رَسُولِهِ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (97) وَ مِنَ اَلْأَعْرٰابِ مَنْ یَتَّخِذُ مٰا یُنْفِقُ مَغْرَماً وَ یَتَرَبَّصُ بِکُمُ اَلدَّوٰائِرَ عَلَیْهِمْ دٰائِرَةُ اَلسَّوْءِ وَ اَللّٰهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (98) وَ مِنَ اَلْأَعْرٰابِ مَنْ یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ وَ یَتَّخِذُ مٰا یُنْفِقُ قُرُبٰاتٍ عِنْدَ اَللّٰهِ وَ صَلَوٰاتِ اَلرَّسُولِ أَلاٰ إِنَّهٰا قُرْبَةٌ لَهُمْ سَیُدْخِلُهُمُ اَللّٰهُ فِی رَحْمَتِهِ إِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (99)
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مواقف الأعراب من الرسالة


هدی من الآیات:

لکی یعطی القرآن بصیرة واضحة تجاه سکان البادیة، و یربط تقییم الناس لهم بمدی التزامهم بالقیم،بین السیاق ان الحالة الأولیة لسکان البادیة تقتضی الکفر و النفاق لأنهم بعیدون عن العلم،و لذلک فهم أشد کفرا و نفاقا من غیرهم و ابعد عن فهم حقائق الدین،و الالتزام بشرائعه.

و ان هناک فریق من الاعراب یزعمون ان إنفاقهم فی سبیل اللّه نوع من الخسارة التی تلحقهم و بذلک یثبتون جهلهم و بخلهم،و هم ینتظرون نزول البلاء علیکم مما یدل علی نفسیتهم اللئیمة و المتخلفة بید ان علیهم دائرة السوء بسبب لؤمهم و تخلفهم، و اللّه سمیع بما یقولون.علیم بما یضمرون.

بید ان هناک فریقا من الاعراب یؤمنون باللّه و رسوله،و یتجاوزون حاجز البخل و الجهل،فیدفعون أموالهم قربة الی اللّه،و لکی یحصلوا علی دعاء الرسول لهم بالخیر، و اللّه یوفر ذلک لهم،و أنه سیدخلهم فی رحمته الواسعة و اللّه غفور رحیم.
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بینات من الآیات:

من صفات الاعراب
[97]کانت النظرة الجاهلیة المتخلفة تمجّد سکون البادیة و رکوب أهوالها و تحمّل قساوتها و قال أحدهم:

فمن تکن الحضارة أعجبته فأی رجال بادیة ترانا.

و جاء الإسلام و أکد علی اهمیة المدن و التحضر،و جاءت الآیة الکریمة تحدد الموقف من سکان البادیة،الذین یسمّون بالاعراب(جمع اعرابی و هو ساکن البادیة) و بیّن فیهم صفتین:الشدة فی الکفر و النفاق،و ربما لان طبیعة البادیة شدیدة،أو انهم جاهلون و الجهل یورث الشدة.

اَلْأَعْرٰابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفٰاقاً وَ أَجْدَرُ أَلاّٰ یَعْلَمُوا حُدُودَ مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ عَلیٰ رَسُولِهِ فهم بطبیعة وجودهم فی الصحراء بعیدون عن مراکز العلم،فهم أولی بالجهل بالاحکام الشرعیة التی یسمیها القرآن بالحدود فی أکثر من مناسبة.

وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ علیم بأحوالهم حکیم فیما یطلقه علیهم من نعوت.

[98]و من مظاهر کفرهم و نفاقهم.انهم یزعمون أنّ الإنفاق فی سبیل اللّه خسارة مما یعکس بخلهم و جهلهم معا.

وَ مِنَ الْأَعْرٰابِ مَنْ یَتَّخِذُ مٰا یُنْفِقُ مَغْرَماً و من مظاهر جهلهم و خشیتهم انهم ینتظرون نزول البلاء علی المسلمین،فهذه
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دلالة علی انهم خبثاء کما یدل علی تخلفهم الحضاری،فبدل ان یقوموا بعمل ضد من یحسبونه عدوا تراهم یجلسون و ینتظرون.

وَ یَتَرَبَّصُ بِکُمُ الدَّوٰائِرَ و الدائرة هی النائبة،التی تحیط بجوانب الشخص،و تحاصره فلا یجد منها مخرجا،و لکن أ لیس هذا الانتظار المتخلف و اللئیم بذاته دائرة أحاطت بهم أنفسهم؟! عَلَیْهِمْ دٰائِرَةُ السَّوْءِ وَ اللّٰهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ [99]و لکن هذه الطبیعة الاولیة للأعراب التی یقتضیها جهلهم بالشریعة و شدتهم باستطاعة الإنسان ان یغیرها و یخرج من مقتضیات ظروفه عن طریق التوعیة و التوجیه.

لذلک نجد طائفة من الاعراب تؤمن باللّه و الیوم الاخر ایمانا حقیقیا و لذلک فهی تنفق طوعا و ایمانا منها بان الإنفاق توبة الی اللّه و الی دعاء الرسول لها بالبرکة.

وَ مِنَ الْأَعْرٰابِ مَنْ یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ یَتَّخِذُ مٰا یُنْفِقُ قُرُبٰاتٍ عِنْدَ اللّٰهِ وَ صَلَوٰاتِ الرَّسُولِ أَلاٰ إِنَّهٰا قُرْبَةٌ لَهُمْ سَیُدْخِلُهُمُ اللّٰهُ فِی رَحْمَتِهِ إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ إذا بالرغم من نظرة الإسلام السلبیة الی البقاء فی البادیة فانه لا یحکم علی أهلها جمیعا حکما مطلقا بل حسب ایمانهم و عملهم.
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[سورة التوبة (9): الآیات 100 الی 102]


اشارة

وَ اَلسّٰابِقُونَ اَلْأَوَّلُونَ مِنَ اَلْمُهٰاجِرِینَ وَ اَلْأَنْصٰارِ وَ اَلَّذِینَ اِتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسٰانٍ رَضِیَ اَللّٰهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی تَحْتَهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً ذٰلِکَ اَلْفَوْزُ اَلْعَظِیمُ (100) وَ مِمَّنْ حَوْلَکُمْ مِنَ اَلْأَعْرٰابِ مُنٰافِقُونَ وَ مِنْ أَهْلِ اَلْمَدِینَةِ مَرَدُوا عَلَی اَلنِّفٰاقِ لاٰ تَعْلَمُهُمْ نَحْنُ نَعْلَمُهُمْ سَنُعَذِّبُهُمْ مَرَّتَیْنِ ثُمَّ یُرَدُّونَ إِلیٰ عَذٰابٍ عَظِیمٍ (101) وَ آخَرُونَ اِعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ خَلَطُوا عَمَلاً صٰالِحاً وَ آخَرَ سَیِّئاً عَسَی اَللّٰهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ إِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (102)





اللغة

101[مردوا]:المرد أصله الملامسة و منه صرح ممرد ای مملس و الأمرد الذی لا شعر علی وجهه و قیل أصله الظهور فیکون المعنی عتوا و خرجوا من الطاعة.
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مواقف الناس من الجهاد


هدی من الآیات:

فی مقابل المثل السیء للمنافقین،یبین ربنا سبحانه واقع المؤمنین الصادقین السابقین الی الرسالة کمثل أعلی للإنسان الکامل،فالسابقون اولا الی الایمان سواء من أهل مکة أو من أهل المدینة،و من ورائهم الذین اتبعوهم و تابعوا مسیرتهم رضی اللّه عنهم و عفی عن ما تقدم من ذنبهم،و اطمأنت نفوسهم الی رسالة اللّه و مناهجه و قضائه و قدره و قد أعد اللّه لهم جنات تجری من تحتها الأنهار خالدین فیها أبدا، و ذلک اسمی تطلع یمکن ان یبلغه البشر-رضا ربه و جنات خلد-.

بینما هناک أعراب منافقون،و آخرون من أهل المدینة متوغلون فی النفاق لا یعلمهم الرسول،و لا نعلمهم نحن و لکن اللّه یعرفهم،و فی الواقع إن معرفتنا أو عدم معرفتنا لا تؤثر شیئا فی جزاء هؤلاء،بل ان ربنا سبحانه سوف یعذبهم مرتین-مرة قبل ان یکشفوا و مرة بعدئذ-اما بعد الموت فان لهم عذابا عظیما.

و هناک فئة ثالثة متوسطة و هم ضعفاء الایمان الذین یخلطون بین الأعمال الصالحة
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و السیئة، و لکن لیس بدافع الکفر أو النفاق بل بسبب ضعف ایمانهم،و رجاء رحمة اللّه. عَسَی اللّٰهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ .


بینات من الآیات:

طبقات المؤمنین
[100]السبق بذاته قد لا یکون قیمة أساسیة فی مقابل قیمة التقوی،و لکنه یکشف عادة عن التقوی تلک القیمة الأسمی عند الرسالات السماویة،و السابقون الأولون هم أفضل من غیرهم لأنهم بادروا الی قبول الرسالة بإرادة صلبة تتحدی الصعاب،و لا تستسلم لضغوط الطغاة و لا للاعلام الفاسد المضلل.

وَ السّٰابِقُونَ الْأَوَّلُونَ مِنَ الْمُهٰاجِرِینَ وَ الْأَنْصٰارِ لا فرق بینهم رغم بعض النعرات الاقلیمیة التی کانت تحاول زرع الخلافات بین أهل مکة المهاجرین و أهل المدینة الأنصار.لیس علی أساس السبق الی الهدی، بل علی أساس المیزات المزعومة فی المجتمع المکی أو المدنی،و لکن الإسلام رفض بقوة هذه النظرة الجاهلیة و ربط بین الفرد و عمله لا بین الفرد و إقلیمه.

وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسٰانٍ فلم یتبعوهم بنفاق أو من أجل مصلحة خاصة بل للّه سبحانه.ان هؤلاء هم الذین یکونون فی صف السابقین الأولین.

و ربما تدل کلمة الإحسان علی حالة نفسیة هی حالة العطاء و الإنفاق لا حالة الاستسلام و القبول المطلق.

رَضِیَ اللّٰهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی تَحْتَهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ
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فِیهٰا أَبَداً ذٰلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ

الصف المقابل للمؤمنین:
[101]لکی نعرف مدی تحلق السابقین فی سماء الإنسانیة و الخروج عن جاذبیة الشهوات و الضغوط لا بد ان نلقی نظرة الی الطرف الاخر من الصورة لنری المنافقین کیف هبطوا الی حضیض المیوعة.

وَ مِمَّنْ حَوْلَکُمْ مِنَ الْأَعْرٰابِ مُنٰافِقُونَ وَ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَةِ مَرَدُوا عَلَی النِّفٰاقِ فلیس لأنهم من أهل المدینة أو من أهل مکة یمکن التغاضی عن ذنوبهم.

لاٰ تَعْلَمُهُمْ نَحْنُ نَعْلَمُهُمْ سَنُعَذِّبُهُمْ مَرَّتَیْنِ ثُمَّ یُرَدُّونَ إِلیٰ عَذٰابٍ عَظِیمٍ فعلم اللّه تعالی کاف لعذابهم،فاذا اختفی المنافق عن انظار الناس و عن نظر القیادة فلا یغنیه ذلک شیئا لان اللّه سبحانه قد احصی اعماله و هو الذی سوف یجازیهم فیعذبهم مرتین.مرة قبل انکشافهم و ذلک بالعذاب الروحی،و مرة بعده بالعذاب المادی،و کذلک سوف یعذبهم بعد الموت عذابا عظیما.



ضعاف الایمان
[102]و هناک فئة وسیطة یعترفون بذنوبهم و بذلک فهم أقرب درجة الی الایمان حیث ان له مرحلتین:فهم الحقیقة و تطبیقها،و إذا عرف البشر الحقیقة فربما لا یعمل بها الیوم و لکنه یعمل بها حین یمتلک قوة و ارادة کافیة و هؤلاء.

وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ خَلَطُوا عَمَلاً صٰالِحاً وَ آخَرَ سَیِّئاً عَسَی اللّٰهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ اللّه یعاملهم مثلما هم یعاملون القیم،و لکن رحمة اللّه أوسع من ذنوبهم.
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[سورة التوبة (9): الآیات 103 الی 106]


اشارة

خُذْ مِنْ أَمْوٰالِهِمْ صَدَقَةً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِهٰا وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ إِنَّ صَلاٰتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ وَ اَللّٰهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (103) أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ هُوَ یَقْبَلُ اَلتَّوْبَةَ عَنْ عِبٰادِهِ وَ یَأْخُذُ اَلصَّدَقٰاتِ وَ أَنَّ اَللّٰهَ هُوَ اَلتَّوّٰابُ اَلرَّحِیمُ (104) وَ قُلِ اِعْمَلُوا فَسَیَرَی اَللّٰهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ اَلْمُؤْمِنُونَ وَ سَتُرَدُّونَ إِلیٰ عٰالِمِ اَلْغَیْبِ وَ اَلشَّهٰادَةِ فَیُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (105) وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اَللّٰهِ إِمّٰا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمّٰا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (106)





اللغة

106[مرجوّون]:مؤخرون موقوفون لما یروا من أمر اللّه.

[موعدة]:من الوعد.
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بین الصدقات و التطهیر


هدی من الآیات:

بعد ان بین لنا الدرس السابق ان فریقا من الناس خلطوا عملا صالحا و آخر سیئا جاء هذا الدرس لیبین لنا ما یصلح هذا الفریق،فبدأ الحدیث ببیان أخذ الصدقات منهم لتطهیر أموالهم و لتزکیة نفوسهم،و أمر القرآن الرسول صلی الله علیه و آله بالصلاة علیهم لأنه تسکین لقلق نفوسهم المتورطة فی الذنوب،و اللّه سمیع لما یصدر منهم من أصوات ظاهرة و علیم کذلک بخفایاهم.

و بما ان اللّه یقبل التوبة عن عباده فلا بد ألاّ ییأس هؤلاء من روح اللّه،و لیبادروا بإنفاق الصدقات لأنه یأخذها بفضله،و انه هو التواب الرحیم.

و لا یعنی التوبة و إعطاء الصدقات الاستغناء عن العمل.کلا..بل علیهم بالعمل الدائب الذی سیتجسد و یراه اللّه و رسوله و المؤمنون،و سوف یجازیهم اللّه العالم بالظاهر و الباطن و الغیب و الشهادة.
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و هناک فریق من الناس ابعد من هؤلاء و حسابهم علی اللّه، فاما یعذبهم أو یتوب علیهم حسب علمه بواقعهم و حکمته البالغة و المحددة بطبیعة الجزاء الذی یستحقونه.


بینات من الآیات:

متی تکون الصدقة قسرا؟
[103]الصدقة کل عمل یمارسه الفرد تقرّبا الی اللّه و انبعاثا من ایمانه باللّه و الیوم الآخر،و الصدقة المالیة هی الإنفاق المالی بدافع التقوی و الایمان،و هناک فریق من الناس لا یعطون الصدقات بل تؤخذ منهم أخذا،و هؤلاء هم الذین خلطوا عملا صالحا و آخر سیئا،و الذین حدّثنا القرآن عنهم فی الآیة السابقة و لذلک امر اللّه رسوله صلی الله علیه و آله و من ورائه(القیادة الاسلامیة)بأخذ الصدقة من أموالهم حتی و لو وجدوا صعوبة نفسیة من دفع الصدقات طوعا و رغبة،و لکن لا یعنی ذلک الاقتصاص منهم أو اعتبار ذلک کالجزیة التی هدفها القهر و التصغیر.لا..انما هدف أخذ الصدقة:

اولا:تطهیر أموالهم و تنظیف سمعتهم الاجتماعیة.

و ثانیا:تزکیة نفوسهم و تربیتها علی الکرم،و الخروج من زنزانة البخل،و رفعهم الی مستوی العطاء و الاحساس بمسؤولیتهم الاجتماعیة.

خُذْ مِنْ أَمْوٰالِهِمْ صَدَقَةً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِهٰا و لا یعنی أخذ الصدقة الاستیلاء علی أموالهم،بل أخذ قدر محدد منها مثل الخمس و الزکاة أو سائر الحقوق الاجتماعیة التی تحددها الظروف الاجتماعیة.

و لکن هذا الأخذ یجب الا یسبب لهم حرجا نفسیا یبعدهم عن طریق الحق، لذلک یجب الدعاء لهم.
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وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ إِنَّ صَلاٰتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ و الدعاء لهؤلاء بالخیر و البرکة یعنی أیضا السعی وراء خیرهم و رفاههم فی مقابل عطائهم کأی دعاء اخری حیث انه لیس منفصلا عن العمل من أجل ما یدعو له الفرد.

و الدعاء بالصلاة لهؤلاء یسبب سکون نفوسهم و اطمئنانها الی اللّه،و الی المجتمع المسلم الذی تمثله القیادة الرسالیة ذات الاهتمام بکل الناس.

وَ اللّٰهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ یسمع الدعاء،و یعلم باهداف المصلی الذی یبتهل الیه سبحانه بالدعاء و لإخوانه.

قبول اللّه للصدقات:
[104]علم اللّه تعالی بأحوال عباده یجعلنا نؤمن بأنه یقبل التوبة الصادرة عن عباده،و انه یأخذ الصدقات بالرغم من ان المبتهل الی اللّه هو الرسول أو المؤمنون، فان اللّه هو الذی یقبل التوبة لا الرسول فقط،و بالرغم من ان الرسول یأخذ الصدقة فی الظاهر و لکن اللّه هو الذی یأخذها فی الواقع.

أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ هُوَ یَقْبَلُ التَّوْبَةَ عَنْ عِبٰادِهِ وَ یَأْخُذُ الصَّدَقٰاتِ وَ أَنَّ اللّٰهَ هُوَ التَّوّٰابُ الرَّحِیمُ [105]لکی یطهّر هذا الفریق الذی خلط عملا صالحا و أخر سیئا لیطهروا أنفسهم و یزکوها و یعطوها المزید من الصلابة الایمانیة فانّ علیهم ان یعملوا فالعمل یخلف أثرین فی النفس برسوخ الایمان فیها،و فی الواقع الخارجی بمکاسب یراها اللّه
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و یراها الرسول و المؤمنون.

وَ قُلِ اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللّٰهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ الْمُؤْمِنُونَ و لذلک لا قلق أبدا علی الإنسان العامل ان یضیع عمله فی زحمة الاحداث،و لا خوف من عدم حصوله علی نتائج عمله.عاجلا أم آجلا هنا و عند الاخرة.

وَ سَتُرَدُّونَ إِلیٰ عٰالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهٰادَةِ فَیُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ فاللّه سبحانه الذی یعلم الظاهر و الباطن لا یکتفی بإعطاء الجزاء الوافی للعامل، بل و أیضا یبیّن للعامل ان هذا الجزاء انما هو لذلک العمل لیکون ألذ و أطیب و أدعی الی الاعتزاز و الفخر.

کل هذا علاج شاف للنفوس الضعیفة التی لا تمحض الایمان،و لا تخلص العمل الصالح بل تخلطه بالعمل السیء.

و کلمة اخیرة:ان أکثر المسلمین هم من هذا الفریق.الذی لم تتکامل شخصیتهم الایمانیة فعلیهم ان یستفیدوا من هذا العلاج لتعمیق روح التقوی فی نفوسهم.

المرجون لأمر اللّه:
[106]هناک فریق أخر لا یصلحون أنفسهم و لا یستفیدون من هذا العلاج القرآنی لضعف نفوسهم و خور عزائمهم لذلک یبقی هؤلاء مرددین بین النار و الجنة.

وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللّٰهِ إِمّٰا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمّٰا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ ربما حسب ظروفهم الاجتماعیة فقد یکون الذنب بسبب ظروف صعبة لا
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یحتملها ایمان الفرد و إرادته، فرحمة اللّه تعالی واسعة،و قد یکون الذنب بسبب تحدی سلطان اللّه أو اللامبالاة بأوامر اللّه،أو الاسترسال التام مع الشهوات فاللّه شدید العقاب.

وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ و من هنا فعلی البشر الا ییأس من روح اللّه و لا یسترسل مع الذنوب حتی و لو کانت ذنوبه کثیرة و کبیرة بل یقف فیها علی حدود معینة تبعا لظروفه الضاغطة علیه باتجاه الذنوب و یحاول أبدا ان یدع علاقاته باللّه باقیة غیر مقطوعة.

کما أن علیه الاّ یعتمد کلیا علی رحمة اللّه،فربما یکتشف عند الموت أن نقمة اللّه تستقبله بدل رحمته بسبب ذنوبه الکبیرة.

علم اللّه بلطائف نیّات البشر،و دقائق أعمالهم،و حکمته البالغة التی لا یسقط شیئا من حسابه و تقدیره کل ذلک یجعلنا حذرین أبدا حاسبین حساب کل شیء، عاملین حسب المستطاع من أجل الخلاص من عذاب اللّه،و الوصول الی رحمته الواسعة.
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[سورة التوبة (9): الآیات 107 الی 110]


اشارة

وَ اَلَّذِینَ اِتَّخَذُوا مَسْجِداً ضِرٰاراً وَ کُفْراً وَ تَفْرِیقاً بَیْنَ اَلْمُؤْمِنِینَ وَ إِرْصٰاداً لِمَنْ حٰارَبَ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ مِنْ قَبْلُ وَ لَیَحْلِفُنَّ إِنْ أَرَدْنٰا إِلاَّ اَلْحُسْنیٰ وَ اَللّٰهُ یَشْهَدُ إِنَّهُمْ لَکٰاذِبُونَ (107) لاٰ تَقُمْ فِیهِ أَبَداً لَمَسْجِدٌ أُسِّسَ عَلَی اَلتَّقْویٰ مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ أَحَقُّ أَنْ تَقُومَ فِیهِ فِیهِ رِجٰالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطَهَّرُوا وَ اَللّٰهُ یُحِبُّ اَلْمُطَّهِّرِینَ (108) أَ فَمَنْ أَسَّسَ بُنْیٰانَهُ عَلیٰ تَقْویٰ مِنَ اَللّٰهِ وَ رِضْوٰانٍ خَیْرٌ أَمْ مَنْ أَسَّسَ بُنْیٰانَهُ عَلیٰ شَفٰا جُرُفٍ هٰارٍ فَانْهٰارَ بِهِ فِی نٰارِ جَهَنَّمَ وَ اَللّٰهُ لاٰ یَهْدِی اَلْقَوْمَ اَلظّٰالِمِینَ (109) لاٰ یَزٰالُ بُنْیٰانُهُمُ اَلَّذِی بَنَوْا رِیبَةً فِی قُلُوبِهِمْ إِلاّٰ أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (110)
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رسالة المسجد و مسجد الضرار


هدی من الآیات:

فی معرض بیانه للفئات الاجتماعیة المختلفة فی هذه السلسلة من الدروس یبیّن السیاق حالة فئة منافقة تتستر بالدین،و تتخذ مسجدا للأضرار بالمسلمین و إفساد عقائدهم و بث التفرقة بین صفوفهم و تعبئة للقوی المعادیة للرسالة.کل ذلک تحت شعارات براقة و بادعاء انهم انما یریدون الخیر و الحسنی للناس بینما یشهد اللّه انهم کاذبون.

و ینهی اللّه و رسوله من القیام فی هذا المسجد،لان المسجد یجب ان یکون بناؤه علی أساس التقوی و لیس الإضرار و الکفر و التفرقة و بتعبیر آخر علی أساس النفع و الایمان و الوحدة و بدل تجمیع القوی المعادیة،یجب ان یجمع المسجد رجالا یحبون التطهّر و الصلاح،و اللّه یحب المتطهرین.

ان المسجد یجب أن یبنی علی أساس التقوی و رضوان اللّه و اتباع مناهجه،و الا فهو من دون أساس ثابت بل مبنی علی طرف هاویة،و بالطبع سوف ینهار هذا
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البناء، و تکون عاقبة أهله نار جهنم،لان أساسه منحرف،و اللّه لا یهدی القوم الظالمین الذین انحرفوا فظلموا أنفسهم بالکفر و الفساد.

و هذا البناء التحریفی لا أساس له حتی فی نفوس بناته،لأنهم یشکّون فی سلامة خطتهم و یرتابون حتی تقطع قلوبهم و تشتت إرادتهم و اللّه علیم بما یفعلون، و حکیم حینما یجازیهم علی أفعالهم.


بینات من الآیات:

مسجد ضرار:
[107]مرة اخری یکشف لنا القرآن عن خطة شیطانیة ماکرة هی تسترفئة من المنافقین بشعار الدین،و بناء المساجد للفساد،و یبیّن أن علینا أن نکون حذرین فلا تخدعنا المظاهر بل ان نتعمق أبدا الی ما ورائها من أهداف،و کل عمل یقوم به شخص أو فئة یجب أن نجعله فی سیاقه التاریخی و نقیسه علی أساس الغایات المتوخّاة من ورائه.

فهؤلاء فئة من المنافقین اتخذوا مسجدا بهدف الإضرار بینما أساس المسجد هو النفع..المسجد للّه تعالی و قد اتخذ هؤلاء مسجدا للکفر باللّه.لتکریس قیم الشیطان،مثلا:لتفریق الناس علی أساس عنصری أو قومی أو إقلیمی أو عشائری لیقولوا:هذا من أهل المدینة و هذا من أهل مکة،و نحن نقبل الخزرج دون الأوس.

و هدف بناء المسجد تعبئة الطاقات الخیّرة فی المجتمع بینما هدف هؤلاء من بناء المسجد تجمیع شذاذ الأرض،و إرصادهم و دفعهم نحو مقاومة الرسالة.

وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مَسْجِداً ضِرٰاراً
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ای للإضرار بالناس لا النفع،و ربما أضحی المسجد ضرارا لأنه بنی بأموال المستکبرین،مثل کبار الرأسمالیین و رؤساء القبائل العنصریین و لذلک لم یکن من الممکن أن یهدف المسجد سوی الضرار و استغلال المستضعفین،و التسلط علی رقاب الناس باسم الدین هذه المرة.

[وَ کُفْراً] و محتوی ذلک المسجد من الناحة الإیدلوجیة و الثقافیة کان الکفر باللّه و بالقیم الرسالیة،بالرغم من اقامة الصلاة فیه.لان الصلاة کانت ضد الصلاة الحقیقیة، و تلک الشعائر التی تهدف اعادة حکومة المستکبرین لیست سوی الکفر و الضلال.

وَ تَفْرِیقاً بَیْنَ الْمُؤْمِنِینَ کان المسجد یمیّز بین الفقراء و المستضعفین و المهاجرین من أهل مکة،و بین الأغنیاء و رؤساء القبائل و کبار المنافقین من أهل المدینة،بینما المسجد الرسالی یجمع الکل علی صعید المساواة.

وَ إِرْصٰاداً لِمَنْ حٰارَبَ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ مِنْ قَبْلُ فبینما ینبغی أن یکون المسجد منطلقا لتجمیع الطاقات المؤمنة الصادقة مع المجتمع،تری هذا المسجد یجمع کل منافق،و یعبّؤهم لمحاربة اللّه و رسوله.

کل ذلک و أصحاب هذا المسجد یدّعون بأنهم لا یهدفون شرّا،بل هدفهم مقدس و هو تحقیق أفضل حیاة للإنسان،و حمایة حقوق البشر،و صیانة الاستقلال و الحریة.

وَ لَیَحْلِفُنَّ إِنْ أَرَدْنٰا إِلاَّ الْحُسْنیٰ وَ اللّٰهُ یَشْهَدُ إِنَّهُمْ لَکٰاذِبُونَ
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أساس المسجد و اهدافه:
[108]و ینهی اللّه رسوله و بحزم بالغ ألاّ یقوم فی هذا المسجد أبدا.

لاٰ تَقُمْ فِیهِ أَبَداً فحتی لو کان البناء باسم المسجد فانه لا یکتسب شرعیة،لأنه مبنی بهدف الفساد و الکفر،و قیام الرسول أو القیادة الرسالیة فی مثل هذه المساجد التی بنیت لتکریس سلطة الطغاة أو لتحقیق قیم الجاهلیة یعطی شرعیة زائفة لها.

لَمَسْجِدٌ أُسِّسَ عَلَی التَّقْویٰ مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ أَحَقُّ أَنْ تَقُومَ فِیهِ و التقوی هنا تفسّر بما سبق و هو:أن یکون هدف بناء المسجد النفع لجمیع الناس من الناحیة الاقتصادیة و الاجتماعیة،و اشاعة قیم الرسالة من الناحیة التربویّة و بث روح التحابب و التعاون من الناحیة الخلقیة و السیاسیة.

اما من یجتمع فی هذا المسجد و یقود مسیرته،فهم أناس نظیفون هدفهم أولا تزکیة ذواتهم،ثم تربیة الناس.

فِیهِ رِجٰالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطَهَّرُوا وَ اللّٰهُ یُحِبُّ الْمُطَّهِّرِینَ فلیس هدفهم استغلال الفقراء،و لا التسلط علیهم باسم الدین،و لا التعالی علیهم باسم العلم و الفضیلة،بل هم بدورهم یبحثون عن الطهارة،و یهدفون تکمیل شخصیاتهم،و بذلک یضربون مثلا حیّا لمن یقوم فی المسجد من الناس.

[109]ان أساس هذا المسجد مختلف عن مسجد الضرار الذی لا أساس له.ان بناء هذا المسجد الرسالی قائم علی أساس التقوی،و البحث عن رضا اللّه تعالی، و بالتالی تنفیذ مناهج الرسالة و تحقیق أهدافها بینما قام ذلک المسجد علی أساس
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متزلزل،انه قام من أجل الأهواء و المصالح التی لا تثبت علی حال.بل تتبع ریاح القوة و الثروة،فاذا هبّت الریاح جنوبا أو شرقا تراهم من أفضل خدم الشرق و إذا هبّت شمالا أو غربا تراهم من أفضل تلامذة الغرب و إذا حکم آل کذا!فعلی أهل المسجد التسبیح بحمد آل کذا!و إذا حکم أعداؤهم فعلیهم لعن آل کذا! أَ فَمَنْ أَسَّسَ بُنْیٰانَهُ عَلیٰ تَقْویٰ مِنَ اللّٰهِ وَ رِضْوٰانٍ خَیْرٌ أَمْ مَنْ أَسَّسَ بُنْیٰانَهُ عَلیٰ شَفٰا جُرُفٍ هٰارٍ ای الطرف القریب من المنحدر.

فَانْهٰارَ بِهِ فِی نٰارِ جَهَنَّمَ ان علی المسجد ان یکون له ثقل فی الواقع الاجتماعی و السیاسی یهتدی الناس به کما یهتدون بالنجوم الثابتة.و یطمئنون الیه و یسکنون فی ظله کما یطمئن شتات المستضعفین الی الامام الهادی،و کما یسکن الخائفون الی رکن شدید، المسجد یعبّئ الطاقات المؤمنة بعد أن کانت متفرقة و یعطیها قوة التجمع بعد ان کانت مستضعفة لذلک یجب ان یکون المسجد مستقلا عن متغیّرات السیاسة،و یجب أن یکون أئمة المساجد مستقلین عن السلطات،أما إذا کانوا أقمارا فی فلک السیاسة المتغیّرة فان اللّه لا یهدیهم طریقا لأنهم ظالمون لأنفسهم و لدورهم الرسالی.

وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الظّٰالِمِینَ

الشک و الاهداف القصیرة:
[110]و هذا المسجد القائم علی أساس الظلم یبقی من دون أساس حتی بناة المسجد لا یعتمدون علیه و لا یزالون یشکّون فیه.

ص:280






لاٰ یَزٰالُ بُنْیٰانُهُمُ الَّذِی بَنَوْا رِیبَةً فِی قُلُوبِهِمْ إِلاّٰ أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ لأنهم لا یؤمنون فعلا بالمسجد و بدوره الرائد فی المجتمع،فهم انما بنوه لغرض فاذا بلغوا هدفهم ترکوا المسجد و کانوا کمن قال فیه الشاعر:

صلی المصلی لأمر کان یطلبه لما انقضی الأمر لا صلی و لا صاما
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[سورة التوبة (9): الآیات 111 الی 112]


اشارة

إِنَّ اَللّٰهَ اِشْتَریٰ مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوٰالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ اَلْجَنَّةَ یُقٰاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ فَیَقْتُلُونَ وَ یُقْتَلُونَ وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا فِی اَلتَّوْرٰاةِ وَ اَلْإِنْجِیلِ وَ اَلْقُرْآنِ وَ مَنْ أَوْفیٰ بِعَهْدِهِ مِنَ اَللّٰهِ فَاسْتَبْشِرُوا بِبَیْعِکُمُ اَلَّذِی بٰایَعْتُمْ بِهِ وَ ذٰلِکَ هُوَ اَلْفَوْزُ اَلْعَظِیمُ (111) اَلتّٰائِبُونَ اَلْعٰابِدُونَ اَلْحٰامِدُونَ اَلسّٰائِحُونَ اَلرّٰاکِعُونَ اَلسّٰاجِدُونَ اَلْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ اَلنّٰاهُونَ عَنِ اَلْمُنْکَرِ وَ اَلْحٰافِظُونَ لِحُدُودِ اَللّٰهِ وَ بَشِّرِ اَلْمُؤْمِنِینَ (112)
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صفات المجاهدین


هدی من الآیات:

فی سیاق استعراض فئات الناس حسب مواقفهم من الرسالة،یذکرنا القرآن بالمثل الأعلی للمؤمنین،و هم الفئة التی اشتری اللّه منهم کل ما لدیهم فی الدنیا فی مقابل الجنة فی الآخرة،لذلک تراهم یقاتلون فی سبیل اللّه و لا فرق عندهم بین أن یقتلوا أو یقتلوا،و لقد قطع اللّه معهم وعدا حقا ذکره فی التوراة و الإنجیل و القرآن، و هل هناک من یفی بوعده بالطریقة التی یفی بها ربنا العزیز الحکیم؟!تلک إذا صفقة رابحة یستبشر بها المؤمنون و هی فوز عظیم.

و من صفات هذه الفئة التوبة(إصلاح الذات)و العبادة(التبتل الی اللّه فی الدعاء و الصّلاة)و الحمد(الرضا بما یقسم اللّه،و الاطمئنان الی رحمته الواسعة) و السیاحة(السیر فی الأرض اعتبارا أو جهادا)و الرکوع و السجود،و التسلیم للّه و الخضوع له،و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر،و صیانة حدود اللّه.

کل هذه الأعمال الکبیرة تجعلهم أعلی مثل للإنسان المسلم،و لذلک یجب أن
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نبشّرهم و نهنیهم بها.




بینات من الآیات:

علاقة اللّه بالمؤمن بیع و شراء
[111]حین تدفع ألف دینار لتأخذ قطعة أرض من مالکها،کیف تتعامل مع الألف دینار؟بالطبع سوف تقطع علاقتک الخاصة بها و تنتظر صاحب الأرض متی یطالبک بها لتدفعها الیه.کما انه بدوره ینتظرک حتی یدفع إلیک الأرض التی اشتریتها،و هکذا حین اشتری ربّنا من المؤمنین ما هو لهم فی الدنیا من مال و نفس، و وعدهم الجنة وعد الصدق،فانک أنت المؤمن البائع لا تری لنفسک الحق فی التصرف فی نفسک أو مالک،لأنک قد بعتها الی اللّه نعم المشتری بأفضل ثمن و هو الجنة،و من هنا یزداد شوقک الی الجنة کل لحظة لأنک قد امتلکتها بفضل اللّه.

هل تشک فی أن اللّه سوف یدفع إلیک ما وعدک؟.کلا بل هو أوفی من وعد لأنه غنی حمید.مالک الجنان الواسعة التی عرضها السموات و الأرض.

إِنَّ اللّٰهَ اشْتَریٰ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوٰالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّةَ و لذلک تجد نفسک مشتاقة الی الجهاد لأنه طریقک الی الشهادة،و هی سبیلک الی الجنة،و الی لقاء اللّه حبیب قلوب المؤمنین.

یُقٰاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ فَیَقْتُلُونَ وَ یُقْتَلُونَ وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا فِی التَّوْرٰاةِ وَ الْإِنْجِیلِ وَ الْقُرْآنِ و فی کل عصر تجد المؤمنین الصادقین یتسابقون الی الجهاد.من أیام موسی الی عهد عیسی علیه السلام ،الی عصر محمد صلی الله علیه و آله .
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وَ مَنْ أَوْفیٰ بِعَهْدِهِ مِنَ اللّٰهِ وفاء اللّه بعهده ثابت لأنه صادق و قادر و عزیز،و هو أرحم الراحمین.یدفع إلیک ما وعدک أضعافا مضاعفة.

فَاسْتَبْشِرُوا بِبَیْعِکُمُ الَّذِی بٰایَعْتُمْ بِهِ وَ ذٰلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ

صفات المؤمنین:
[112]من مواصفات هذه الفئة أن کل جوانب حیاتهم تتجلی بهذه الصفقة الرابحة،فهم من أهل الجنة الذین لا علاقة لهم بالدنیا و حطامها،لذلک نجدهم:

ألف:یتوبون الی اللّه فی کل لحظة،و من کل ذنب یرتکبونه.غفلة أو جهلا أو جهالة،و هکذا یصلحون أنفسهم کلما أفسدتها عوامل الشهوة و ضغوط الحیاة.

باء:و یعبدون اللّه و یتبتلون الیه و یتضرعون لیل نهار،و بذلک یزدادون رسوخا فی الایمان و صلابة فی الجهاد.

جیم:و یحمدون اللّه سبحانه،فهم أبدا راضون بما یعطیهم ربهم سبحانه، و هکذا تکون شخصیاتهم سلیمة غیر معقدة بتلک العقد التی تتراکم علی قلوب أهل الدنیا بسبب الاحباطات النفسیة التی یتعرضون لها،و هکذا یزدادون قدرة علی العطاء و تحملا للعناء و سلامة فی الجسم.

دال:و یسیحون فی الأرض لینظروا ما فیها من عبر التاریخ و یستخرجوا ما فیها من طاقات سخّرت لعمارة الأرض،و لیروا من فیها من بشر ینتظرون الهدایة و البلاغ،و بالتالی لیروّضوا أنفسهم علی التعب من أجل اللّه.

هاء:یرکعون و یسجدون لأنهما مظهران من مظاهر العبادة الصادقة و التبتل
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الی اللّه.

واو: وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ لأنهم قد هیأوا أنفسهم لهذه المسؤولیة الکبیرة.

زای:و یعتبرون أنفسهم شهداء علی تطبیق النظام الاسلامی.و حدود الشریعة المقدسة،لذلک فهم حافظون لحدود اللّه.سواء بأنفسهم فلا یعطون لأنفسهم الحق فی تغییر حدود الشریعة باجتهادهم أو بسبب أنهم ثوار مجاهدون.کلا..بل یلتزمون دائما قبل الآخرین بتفاصیل المناهج التی بینها لهم ربهم سبحانه،و لذلک فان اللّه یبشّرهم برحمة واسعة منه.

اَلتّٰائِبُونَ الْعٰابِدُونَ الْحٰامِدُونَ السّٰائِحُونَ الرّٰاکِعُونَ السّٰاجِدُونَ الْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ النّٰاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ الْحٰافِظُونَ لِحُدُودِ اللّٰهِ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ
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[سورة التوبة (9): الآیات 113 الی 116]


اشارة

مٰا کٰانَ لِلنَّبِیِّ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا أَنْ یَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِکِینَ وَ لَوْ کٰانُوا أُولِی قُرْبیٰ مِنْ بَعْدِ مٰا تَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُمْ أَصْحٰابُ اَلْجَحِیمِ (113) وَ مٰا کٰانَ اِسْتِغْفٰارُ إِبْرٰاهِیمَ لِأَبِیهِ إِلاّٰ عَنْ مَوْعِدَةٍ وَعَدَهٰا إِیّٰاهُ فَلَمّٰا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلّٰهِ تَبَرَّأَ مِنْهُ إِنَّ إِبْرٰاهِیمَ لَأَوّٰاهٌ حَلِیمٌ (114) وَ مٰا کٰانَ اَللّٰهُ لِیُضِلَّ قَوْماً بَعْدَ إِذْ هَدٰاهُمْ حَتّٰی یُبَیِّنَ لَهُمْ مٰا یَتَّقُونَ إِنَّ اَللّٰهَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ (115) إِنَّ اَللّٰهَ لَهُ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ مٰا لَکُمْ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لاٰ نَصِیرٍ (116)





اللغة

114[لأواه]:الاوّاه من التأوه و هو التوجع.
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الولاء للرسالة


هدی من الآیات:

لقد فصّلت آیات الدرس السابق مواقف الفئات من الرسالة،و فی هذا الدرس و الدروس القادمة یبیّن السیاق القرآنی جوانب من علاقات هذه الفئات ببعضها، و بدئها بضرورة فصم الولاء بین المؤمنین و المشرکین حتی و لو کانوا أقاربهم الأدنین.

فلا یجوز للنبی و الذین آمنوا أن یستغفروا للمشرکین،لان ذلک نوع من العلاقة الایجابیة المحظورة شرعا و لأن الاستغفار لا ینفع أحدا إذا أصرّ علی الشرک و العناد.

و لم یکن استغفارا إبراهیم علیه السلام لأبیه و هو یعلم أنه مشرک الاّ بسبب وعد بینهما، و ربما کان یرجو إبراهیم اهتداء أبیه،بید أنه لمّا علم أنه عدو للّه تبرّأ منه،و قد کان إبراهیم علیه السلام ممحضا فی التوحید و متبتّلا الی اللّه،و کان فی الوقت ذاته حلیما.

و لقد هدی اللّه البشر بالفطرة،و أرسل إلیهم رسلا بیّنوا لهم شرائع الدین،فلما خالفوا تلک الشرائع-و لیس قبل ذلک-أضلّهم اللّه،و اللّه بکل شیء علیم.
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و هکذا ینهی اللّه سبحانه عن الاستغفار للمشرکین لأنه هداهم فاستحبّوا العمی فاضلّهم و أبعدهم،و اللّه ولی البشر لأن له ملک السموات و الأرض دون أسرة الإنسان و أقاربه.


بینات من الآیات:

شروط الاستغفار:
[113]بعض الناس یذنب و یتمنی لو أن الرسول أو أحد الأولیاء یشفع له ذنبه بمجرد أنه ابن ذلک الولی أو تابع للرسول.

و قد یکون ذلک التمنی معقولا و لکن بشروط ثلاثة:

أولا:-الاّ یکون مجرّد تمنی بل یشفع بعمل وسعی،یقول القرآن الحکیم فی آیة کریمة: «أَمْ لِلْإِنْسٰانِ مٰا تَمَنّٰی فَلِلّٰهِ الْآخِرَةُ وَ الْأُولیٰ» ،الی قوله سبحانه: وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسٰانِ إِلاّٰ مٰا سَعیٰ مما یدل علی ان التمنی لا یجدی نفعا لو بقی فی حدود التمنی.

ثانیا:-أن تکون علاقته بالولی،أو بالرسول علاقة ایمان لا علاقة إعجاب عاطفی أو انتماء نسبی،فالرسول صلی الله علیه و آله لیس أبا لأحد من الرجال بل هو قبل کل شیء رسول بعثه اللّه لیطاع باذنه،فلو کانت العلاقة معه نابعة من الایمان باللّه فانها تشفع له.

ثالثا:-الاّ یکون الذنب هو الشرک باللّه العظیم لأن اللّه یغفر کل الذنوب دون الشرک باللّه تعالی.

ضمن هذه الشروط یقدر النبی أو الولی أن یشفع للمذنبین، و لکن لا تعنی الشفاعة أنه یفرض علی اللّه غفران ذنوبهم،بل أنه یدعو و اللّه یستجیب دعاءه
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بفضله،و هکذا تکون الشفاعة و الاستغفار بمعنی واحد لان الاستغفار هو الدعاء بغفران ذنب المذنبین،و الآیة التالیة تؤکد علی الشرط الأخیر الذی هو الأهم من هذه الشروط الثلاث للشفاعة فتقول:

مٰا کٰانَ لِلنَّبِیِّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ یَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِکِینَ وَ لَوْ کٰانُوا أُولِی قُرْبیٰ مِنْ بَعْدِ مٰا تَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُمْ أَصْحٰابُ الْجَحِیمِ فما دام الشخص مشرکا فهو من أصحاب النار لا محالة فلما ذا طلب المغفرة له، و لماذا أساسا الارتباط النفسی به.إنه من أمة و نحن من أمة ان صاحبه النار و صاحب المؤمنین الجنة.

[114]نعم ان الاستغفار یجوز للمشرک و ذلک بطلب الهدایة له من اللّه سبحانه، کما

کان الرسول صلی الله علیه و آله یکرّر هذه الکلمة فی المواقف الحرجة من حیاته الرسالیة (اللهم اهد قومی فإنهم لا یعلمون و کما کان إبراهیم علیه السلام وعد أباه أن یستغفر له قٰالَ:«سَلاٰمٌ عَلَیْکَ سَأَسْتَغْفِرُ لَکَ رَبِّی إِنَّهُ کٰانَ بِی حَفِیًّا وَ أَعْتَزِلُکُمْ وَ مٰا تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ وَ أَدْعُوا رَبِّی عَسیٰ أَلاّٰ أَکُونَ بِدُعٰاءِ رَبِّی شَقِیًّا» .

ذلک لأنه کان یسعی آنئذ نحو هدایة قومه و إخراجهم من ضلالتهم،اما بعدئذ حینما تبیّن له أن أباه و قومه أعداء للّه،و ان شرکهم لیس لجهلهم بل للعناد و التحدی.هجرهم و تبرأ منهم.

وَ مٰا کٰانَ اسْتِغْفٰارُ إِبْرٰاهِیمَ لِأَبِیهِ إِلاّٰ عَنْ مَوْعِدَةٍ وَعَدَهٰا إِیّٰاهُ فَلَمّٰا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلّٰهِ تَبَرَّأَ مِنْهُ إِنَّ إِبْرٰاهِیمَ لَأَوّٰاهٌ حَلِیمٌ [115]و اللّه کذلک لا یأمرنا بمقاطعة المشرکین فورا و من دون سابق تبشیر و إنذار،انما علینا أن ندعوهم الی الهدی بکل وسیلة،و منها الدعاء لهم بالهدایة،فاذا
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عاندوا ترکناهم و تبرّأنا منهم،کما أنه سبحانه لن یضل الناس بعد أن هداهم.

و کشف لهم تفاصیل الشریعة.

وَ مٰا کٰانَ اللّٰهُ لِیُضِلَّ قَوْماً بَعْدَ إِذْ هَدٰاهُمْ ان هدایته اما تکون بالفطرة حیث خلق اللّه الناس و أرکز فی أنفسهم معرفته و زوّدهم بالعقل لیعرفوا الحق،أو تکون بالرسالة حیث بعث أنبیاء لیهدوهم، فلما اهتدوا و أنعم اللّه علیهم بالرخاء طغوا و نسوا ما ذکّروا به.هنالک یضلّهم اللّه و یسلب منهم نعمة الهدایة التی سبق و أنعم بها علیهم فلم یراعوها حق الرعایة، و أهملوا السنن التی بینها لهم،و أهملوا المحرّمات التی أمرهم اللّه تعالی باتقائها و اجتنابها.

حَتّٰی یُبَیِّنَ لَهُمْ مٰا یَتَّقُونَ أی الذنوب التی یجب اجتنابها.

إِنَّ اللّٰهَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ فهو علیهم بأسباب شقاء الإنسان،و کیف یجب اتقائها،و علیم بواقع ذلک القوم الذی لم یجتنب الذنوب و أرتکب أسباب الشقاء،لذلک فلما یضلّهم،یضلّهم بعلم سبحانه.

[116]کذلک یجب الاّ ینتمی الإنسان الی قرابته بل الی اللّه،فلا یستغفر للمشرکین من أقاربه،لأن اللّه له ملک السموات و الأرض و أسرة الفرد لا تغنی شیئا عن اللّه.

إِنَّ اللّٰهَ لَهُ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ مٰا لَکُمْ مِنْ دُونِ اللّٰهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لاٰ نَصِیرٍ
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[سورة التوبة (9): الآیات 117 الی 118]


اشارة

لَقَدْ تٰابَ اَللّٰهُ عَلَی اَلنَّبِیِّ وَ اَلْمُهٰاجِرِینَ وَ اَلْأَنْصٰارِ اَلَّذِینَ اِتَّبَعُوهُ فِی سٰاعَةِ اَلْعُسْرَةِ مِنْ بَعْدِ مٰا کٰادَ یَزِیغُ قُلُوبُ فَرِیقٍ مِنْهُمْ ثُمَّ تٰابَ عَلَیْهِمْ إِنَّهُ بِهِمْ رَؤُفٌ رَحِیمٌ (117) وَ عَلَی اَلثَّلاٰثَةِ اَلَّذِینَ خُلِّفُوا حَتّٰی إِذٰا ضٰاقَتْ عَلَیْهِمُ اَلْأَرْضُ بِمٰا رَحُبَتْ وَ ضٰاقَتْ عَلَیْهِمْ أَنْفُسُهُمْ وَ ظَنُّوا أَنْ لاٰ مَلْجَأَ مِنَ اَللّٰهِ إِلاّٰ إِلَیْهِ ثُمَّ تٰابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا إِنَّ اَللّٰهَ هُوَ اَلتَّوّٰابُ اَلرَّحِیمُ (118)
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الطاعة فی ساعة العسرة


هدی من الآیات:

ان اللّه تعالی یغفر الذنوب التی ارتکبها البشر تحت ضغط الظروف الصعبة مثل ساعة العسرة التی مرّ بها أصحاب الرسول صلی الله علیه و آله و کادت قلوبهم تصاب بالزیغ و الانحراف بل الضلال،فغفر اللّه لهم لأنه رؤف رحیم بهم،و یعرف مدی ضعفهم،کما غفر اللّه لأولئک الذین تخلّفوا عن المعرکة ثم تابوا الی اللّه و عرفوا ألاّ ملجأ من اللّه الا الیه،فآنئذ تاب اللّه علیهم،لیعودوا الیه و الی مناهجه السماویة.

و هکذا یأتی هذا الدرس مکملا لآیات الدرس السابق التی تبیّن لنا أن الاستغفار انما هو قبل بلوغ الذنب مستوی الشرک باللّه،فاذا بلغه فان اللّه لا یغفره أبدا،أما قبلئذ فان اللّه سبحانه یغفر بعض الذنوب.



بینات من الآیات:

الشفاعة متی و لماذا؟
[117]نعود-مرة اخری-الی الشفاعة،و متی و کیف یشفع الرسول فی أمته؟

ص:293








لنؤکد علی حقیقتین:

الاولی:ان الشفاعة من عمل الإنسان و سعیه،و لیست من تمنیاته و أحلامه.

الثانیة:ان الهدف من الشفاعة تعمیق الصلة بین الرسول صلی الله علیه و آله و قومه، و نستوحی من الآیة التالیة کلتا الفکرتین:و لکن کیف؟ دعنا نتدّبر فی الآیة الکریمة:

لَقَدْ تٰابَ اللّٰهُ عَلَی النَّبِیِّ وَ الْمُهٰاجِرِینَ وَ الْأَنْصٰارِ توبة اللّه علی النبی تعنی المزید من برکاته علیه،و لکن بالنسبة الی المهاجرین و الأنصار قد تعنی أیضا غفران ذنوبهم و لکن بماذا و کیف غفرت ذنوبهم؟بأنهم أتبعوا الرسول فی ساعات الشدة،و لأن ذلک کان عملا کبیرا و اللّه سبحانه یغفر بسبب الحسنات الکبیرة الذنوب الصغیرة لذلک أکّدت الآیة علی هذه الحقیقة.

اَلَّذِینَ اتَّبَعُوهُ فِی سٰاعَةِ الْعُسْرَةِ فالصبر فی ساعة العسرة عمل عظیم یغفر اللّه تعالی بسببه سائر الأعمال الصغیرة،و لکن أهم نقطة هی اتباع الرسول،و عدم الخلاف معه،و عدم الاسترسال مع حالة الزیغ،الذی یصیب البشر فی مثل هذه الحالات الصعبة.

مِنْ بَعْدِ مٰا کٰادَ یَزِیغُ قُلُوبُ فَرِیقٍ مِنْهُمْ و زیغ القلب هو انحرافه عن الایمان باللّه و الرسول،و إذا اتبع المؤمن قیادته و لم یتشکک فیها بسبب الظروف الصعبة فان ذلک یشفع له ذنوبه،لأن الرسول أو الولی الذی یمثل القیادة سوف یشفع له عند اللّه،و یصلی له و یستغفر له،و بهذا نعرف فلسفة الشفاعة فهی سبب لتمتین الارتباط بالرسول صلی الله علیه و آله أو بالقیادة السلیمة.

ص:294





ثُمَّ تٰابَ عَلَیْهِمْ إِنَّهُ بِهِمْ رَؤُفٌ رَحِیمٌ

حین تضیق بنا الحیاة!
[118]و هناک حالة مفردة غفرها اللّه سبحانه و هی:أن ثلاثة من أصحاب الرسول صلی الله علیه و آله تخلّفوا عن الجهاد فغضب اللّه علیهم و أمر الرسول الاّ یکلمهم المسلمون،فشعروا بضیق کبیر حتی ضاقت علیهم الأرض بالرغم من سعتها و رحبها.

وَ عَلَی الثَّلاٰثَةِ الَّذِینَ خُلِّفُوا حَتّٰی إِذٰا ضٰاقَتْ عَلَیْهِمُ الْأَرْضُ بِمٰا رَحُبَتْ وَ ضٰاقَتْ عَلَیْهِمْ أَنْفُسُهُمْ ضیق الأرض بسبب مقاطعة المجتمع لهم،و ضیق أنفسهم بسبب شعورهم بالذنب،لذلک توجهوا الی اللّه.

وَ ظَنُّوا أَنْ لاٰ مَلْجَأَ مِنَ اللّٰهِ إِلاّٰ إِلَیْهِ ای تصوروا هذه الحقیقة ماثلة أمامهم کأنهم یرونها بالرغم من ایمانهم المسبق بهذه الحقیقة و هی أن الکهف الحقیقی لا یوائهم فی زحمة المشاکل هو حصن اللّه الحصین.

ثُمَّ تٰابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا إِنَّ اللّٰهَ هُوَ التَّوّٰابُ الرَّحِیمُ
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[سورة التوبة (9): الآیات 119 الی 122]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اِتَّقُوا اَللّٰهَ وَ کُونُوا مَعَ اَلصّٰادِقِینَ (119) مٰا کٰانَ لِأَهْلِ اَلْمَدِینَةِ وَ مَنْ حَوْلَهُمْ مِنَ اَلْأَعْرٰابِ أَنْ یَتَخَلَّفُوا عَنْ رَسُولِ اَللّٰهِ وَ لاٰ یَرْغَبُوا بِأَنْفُسِهِمْ عَنْ نَفْسِهِ ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ لاٰ یُصِیبُهُمْ ظَمَأٌ وَ لاٰ نَصَبٌ وَ لاٰ مَخْمَصَةٌ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ لاٰ یَطَؤُنَ مَوْطِئاً یَغِیظُ اَلْکُفّٰارَ وَ لاٰ یَنٰالُونَ مِنْ عَدُوٍّ نَیْلاً إِلاّٰ کُتِبَ لَهُمْ بِهِ عَمَلٌ صٰالِحٌ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یُضِیعُ أَجْرَ اَلْمُحْسِنِینَ (120) وَ لاٰ یُنْفِقُونَ نَفَقَةً صَغِیرَةً وَ لاٰ کَبِیرَةً وَ لاٰ یَقْطَعُونَ وٰادِیاً إِلاّٰ کُتِبَ لَهُمْ لِیَجْزِیَهُمُ اَللّٰهُ أَحْسَنَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (121) وَ مٰا کٰانَ اَلْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّةً فَلَوْ لاٰ نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَةٍ مِنْهُمْ طٰائِفَةٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی اَلدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذٰا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ (122)





اللغة

120[مخمصة]:المخمصة المجاعة و أصله ضمور البطن للمجاعة یقال للرجل خمیص البطن.

[یغیظ]:الغیظ انتقاض الطبع بما یری مما یسوؤه یقال غاظه یغیظه.

[نیلا]:النیل الأمر و نیلا:أمرا.

125[رجسا]:الرجس هی النجاسة..و انما سموا بذلک لأنّ الکفر و النفاق کالنجاسة.
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خطوات المجاهدین عمل صالح


هدی من الآیات:

من أجل تحریض المؤمنین علی الجهاد فی سبیل اللّه،أکدّ القرآن الحکیم علی ضرورة التقوی و الانسجام مع المؤمنین الصادقین،و فی طلیعتهم رسول اللّه صلی الله علیه و آله الذی لا ینبغی التخلّف عنه أو تفضیل حیاتهم و راحتهم علی حیاته و راحته لأنه لا یصیب أحدا من الاعراب أو من أهل المدینة شیء من الأذی الاّ کتب له بقدره عمل صالح یجازی به سواء کان ذلک الأذی عطشا أو تعبا أو مجاعة،و لا یعملون عملا الاّ سجّل بحسابهم سواء کان صغیرا أو کبیرا،و مقیاس العمل هو التحرک فی سبیل اللّه،أو مقاومة أعدائه،و إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ .

کما أن أیة نقطة صغیرة أو کبیرة محسوبة عند اللّه،و کذلک قطع المسافات هو الآخر محسوب بقدر الجهد و العناء الذی یصیبهم بذلک،و اللّه سبحانه سوف یجازیهم خیرا علیه.

و علی المؤمنین المنتشرین فی أقطار الأرض أن تختار کل فرقة منهم طائفة لینفروا
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الی(المدینة)مرکز القیادة الاسلامیة لکی یکونوا قریبین من الأحداث،و یعرفوا تعالیم الدین،و یتعمّقوا فی فهم الرسالة لیقوموا بعد عودتهم بواجب الإنذار لقومهم بهدف تزکیة و تعلیم قومهم،و اعادتهم الی الصراط المستقیم.


بینات من الآیات:

واجبات و أولویات المؤمن
[119]ثلاث واجبات متکاملة ینبغی أن یعقد المسلم عزمه علی تحقیقها:

أولا:الایمان المستقر فی قلبه.

ثانیا:التقوی و تنفیذ سائر الواجبات الاسلامیة.

ثالثا:أن یکون مع الصادقین و هم التجمع الرسالی.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّٰهَ وَ کُونُوا مَعَ الصّٰادِقِینَ و أیّ واحد من هذه الواجبات الثلاث لا یکتمل من دون سائر الواجبات، و بالذات الانتماء الی تجمع الصادقین،و التفاعل معهم ثقافیا و اجتماعیا و اقتصادیا،و مشارکتهم الهموم و الآمال.ذلک لأن هذا التجمع حصن الایمان و التقوی و لأن ضغط الحیاة و تحدیاتها کبیرة و لا یستطیع المؤمن أن یواجهها وحده.




صفات المجتمع الرسالی:
[120]المجتمع المستقر الراکد لیس مجتمعا رسالیا و لا مسلما لأن الإسلام الحقیقی هو الاهتمام بشؤون الآخرین،و الدفاع عن حقوق المستضعفین الی درجة الجهاد من أجلهم،و المجتمع الاسلامی لا یجمد فی حدود اقلیمیة ضیّقة،و لا یقول بناء الوطن أولا،ثم الانطلاق لاصلاح الآخرین لأنه لا وطن للفضیلة و الخیر،و لا
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حدود للعدالة و الرفاه.

و هکذا کان الرسول صلی الله علیه و آله نذیرا للعالمین،و هکذا کان یجب علی أهل المدینة و هم أبناء المجتمع الاسلامی الأول،أن یتّبعوا الرسول فی حمل رسالته بلاغا و تنفیذا، قولا و عملا.

مٰا کٰانَ لِأَهْلِ الْمَدِینَةِ وَ مَنْ حَوْلَهُمْ مِنَ الْأَعْرٰابِ أَنْ یَتَخَلَّفُوا عَنْ رَسُولِ اللّٰهِ فیقعدوا فی بلدهم و یطبّقوا الإسلام و یقولوا علینا بإصلاح بلدنا وحده.کلاّ..

کان علیهم أن یسیروا فی الأرض کما کان یسیر رسول اللّه صلی الله علیه و آله ،و یحملوا علی أکتافهم مشعل الرسالة الی کل مکان.أو کانت نفوسهم أعز من نفس رسول اللّه صلی الله علیه و آله ،من یدعوا نفس رسول اللّه تتعرّض للمصاعب و الأخطار بینما نفوسهم آمنة فی المدینة؟ وَ لاٰ یَرْغَبُوا بِأَنْفُسِهِمْ عَنْ نَفْسِهِ ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ لاٰ یُصِیبُهُمْ ظَمَأٌ وَ لاٰ نَصَبٌ وَ لاٰ مَخْمَصَةٌ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ و بالتالی لا یصیبهم مکروه الاّ و هو مسجل عند اللّه تعالی و یوفیهم جزاءهم کاملا.

وَ لاٰ یَطَؤُنَ مَوْطِئاً یَغِیظُ الْکُفّٰارَ فسواء بقوا أو اتبعوا العدو تضرّروا أو أضرّوا بالمخالفین.

وَ لاٰ یَنٰالُونَ مِنْ عَدُوٍّ نَیْلاً إِلاّٰ کُتِبَ لَهُمْ بِهِ عَمَلٌ صٰالِحٌ إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ فهناک مقیاسان للعمل الذی یجازیه ربنا الرحیم به:
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المقیاس الاول:أن تحسب مقدار عنائک و تعبک.

المقیاس الثانی:أن تقیس مقدار تجسّد عملک فی الخارج و بالذات أثره فی عدوّک،فان اللّه سبحانه حسب هذا المقیاس أو ذاک سوف یجزیک دون أن یضیع عنک أجرا.

فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقٰالَ ذَرَّةٍ خَیْراً یَرَهُ :
[121]کذلک اللّه یحسب حساب نفقاتک و حتی خطواتک.

وَ لاٰ یُنْفِقُونَ نَفَقَةً صَغِیرَةً وَ لاٰ کَبِیرَةً وَ لاٰ یَقْطَعُونَ وٰادِیاً إِلاّٰ کُتِبَ لَهُمْ لِیَجْزِیَهُمُ اللّٰهُ أَحْسَنَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ فالجزاء دقیق و أفضل من العمل،و لذلک لا تنظر الی عملک نظرة مطلقة و عامة، بل انظر الی کل جزء من عملک،و اعلم بأن لکل جزء جزاء.مثلا:اعلم بأن کل تسبیحة تعنی شجرة فی الجنة فاشتل أکبر عدد ممکن من الأشجار فی الجنان بأکبر قدر ممکن من التسبیح،و اعلم بأنّ کل خطوة تجازی بغرفة فابن لک غرفا أکثر بخطوات أکثر تخطوها للعمل الاسلامی.

الامة الاسلامیة و واجب الطلیعة:
[122]المجتمع الاسلامی مجتمع رسالی متحفز أبدا الی الامام، و هو لذلک بحاجة الی طلیعة رائدة همّها الوحید التفقه فی الدین و التعمق فی رسالته السماویة فهما و تطبیقا.و تکون هذه الطلیعة شاهدة فی الأحداث و قریبة من القیادة،بینما یبقی الآخرون فی أرضهم یقومون بأعمالهم العادیة.

وَ مٰا کٰانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّةً
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فیجتمعوا جمیعا حول الرسول فی المدینة أو یخرجوا معه الی الغزوات.

فَلَوْ لاٰ نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَةٍ مِنْهُمْ طٰائِفَةٌ ای نفر من کل فریق و مجموعة متماسکة بعض لیقوموا بالواجب نیابة عن الآخرین،فمثلا من کل عشیرة،و من کل منطقة بعض أهل العشیرة،و أهل المنطقة لیکون أقرب الی واقعهم و أعرف بمشاکلهم.

لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ أی لیعرفوا الدین أعمق و أفضل،أما وظیفة هؤلاء بعد التفقّه فی الدین فلیس الجلوس و اجترار الحسرات بل الإنذار.

وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذٰا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ

صفات الفقهاء:
الفقهاء فی الإسلام یتصفون بثلاث صفات:

أولا:انهم لیسوا من طبقة أو عرق معین بل من صمیم کل المجتمعات.

ثانیا:انهم یتعلّمون الفقه داخل ساحة العمل الرسالی و لیس فی زوایا المساجد أو المدارس،بل أنهم ینفرون مع الرسول أو مع القیادة الرسالیة،و یتعلمون الدین عبر الصراع القائم بین الجاهلیة و الإسلام.

ثالثا:انهم سوف لا یجمدون بعد التفقه لیأتی إلیهم الناس،بل ینطلقون الی مواقع قومهم و یقومون بواجب الإنذار.

و الإنذار بهدف إیجاد روح الحذر و التقوی عند الناس لذلک یجب الاّ یقتصر
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الإنذار علی مجرّد إسقاط الواجب الشرعی،بل یستمر الی تحقیق هدفه و هو تربیة روح الحذر فی الناس.
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[سورة التوبة (9): الآیات 123 الی 127]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا قٰاتِلُوا اَلَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ اَلْکُفّٰارِ وَ لْیَجِدُوا فِیکُمْ غِلْظَةً وَ اِعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ مَعَ اَلْمُتَّقِینَ (123) وَ إِذٰا مٰا أُنْزِلَتْ سُورَةٌ فَمِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ أَیُّکُمْ زٰادَتْهُ هٰذِهِ إِیمٰاناً فَأَمَّا اَلَّذِینَ آمَنُوا فَزٰادَتْهُمْ إِیمٰاناً وَ هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ (124) وَ أَمَّا اَلَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزٰادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ وَ مٰاتُوا وَ هُمْ کٰافِرُونَ (125) أَ وَ لاٰ یَرَوْنَ أَنَّهُمْ یُفْتَنُونَ فِی کُلِّ عٰامٍ مَرَّةً أَوْ مَرَّتَیْنِ ثُمَّ لاٰ یَتُوبُونَ وَ لاٰ هُمْ یَذَّکَّرُونَ (126) وَ إِذٰا مٰا أُنْزِلَتْ سُورَةٌ نَظَرَ بَعْضُهُمْ إِلیٰ بَعْضٍ هَلْ یَرٰاکُمْ مِنْ أَحَدٍ ثُمَّ اِنْصَرَفُوا صَرَفَ اَللّٰهُ قُلُوبَهُمْ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لاٰ یَفْقَهُونَ (127)
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موقف المنافقین من القرآن


هدی من الآیات:

و فی نهایات سورة التوبة المخصصة لبیان جوانب من شرائع الجهاد الاسلامی یبلغنا السیاق الحکیم ضرورة البدء بقتال العدو الأقرب إلینا بشدة و غلظة.مع المحافظة علی حدود اللّه،و اتقاء تجاوزها حتی یکون اللّه معنا.

کما یبلغنا عن نفسیة المنافقین و موقفهم السلبی تجاه الآیات القرآنیة زاعمین انها لا تنفع شیئا و یتساءلون بسخریة و ربما بغباء أی واحد من المؤمنین زادته هذه الآیة ایمانا و یجیب القرآن:بأن المؤمنین استفادوا زیادة فی الایمان و وجدوا فی الآیات نعمة یبشّر بعضهم بها بعضا،بینما الکفّار و المنافقون توغّلوا فی العناد حیث أصرّوا علی موقفهم السلبی،فازدادوا رجسا بسبب کفرهم الجدید الذی استمر معهم الی النهایة.

و کما لا ینتفع المنافقون بالآیات القرآنیة النازلة وحیا،کذلک لا ینتفعون بالآیات الکونیة کالکوارث و المصائب التی عادة تنزل علیهم کل سنة،أما مرة أو
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مرتین و مع ذلک لا یتوبون الی اللّه و لا یتذکرون.

و هکذا موقفهم من الآیات إذا أنزلت آیة أخذ بعضهم ینظر الی بعض مشیرا الی عدم فهمه لمحتوی الآیة،ثم یلتفتون الی من حولهم خشیة أن یراهم المؤمنون فیکتشفون موقفهم السلبی من الآیة،ثم ینصرفون و یذهبون،و سبق أن أبعد اللّه تعالی قلوبهم عن الایمان بسبب جهلهم و عدم فهمهم.




بینات من الآیات:

قرار الحرب لأقرب الأعداء:
[123]حینما تکون الأمة مستقلة فی قرار الحرب و السلم،و غیر متأثرة بالأعلام المضلل الذی یقوم به الأعداء فانها تبدأ بقتال أقرب أعدائها خطرا علیها کما أمر اللّه،ثم إذا تفرّغت منه توجه عداءها ضد العدو البعید،کما أمر اللّه فی هذه الآیة و قال:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قٰاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفّٰارِ وَ لْیَجِدُوا فِیکُمْ غِلْظَةً و مثل هذه الأمة لا تلین بسبب الاحساس بالخطر،بل تتصلب أکثر فأکثر ضد مصدر الخطر القریب لأنها أمة مستقلة تعتز بکرامتها و أصالتها،و لا تساوم علی کرامتها أحدا.

و اللّه تعالی یعد المؤمنین إذا کانوا کذلک،و إذا احترموا حدوده فلم یدفعهم الی القتال غرور أو طمع،و بالتالی إذا اتّقوا یعدهم أن یکون معهم.

وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ اما الامة المهزومة نفسیا،و التابعة لتهدید الآخرین و إعلامهم فانها تعادی أبدا
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العدو الضعیف و البعید الذی لا تحس منه الأمة بخطر مباشر علیها.

فالمسلمون حین کانوا أقویاء ناطحوا الروم الذی أحسّوا بخطرهم المباشر، و خاضوا معرکة تبوک و مؤتة،و لم یستسلموا للروم لیحاربوا معهم الفرس،و لم یقولوا:

ان الروم أقرب إلینا دینا لأنهم نصاری و الفرس مجوس،و لکن الیوم حیث یشعر المسلمون أولا أقل بعض الأنظمة الحاکمة علیهم بالضعف فإنهم یستسلمون للعدو الأقرب و الأخطر و یتحالفون معه ضد العدو الأبعد و الأقل خطرا،فتری البلاد القریبة من الشرق تحارب الغرب بینما تتحالف مع العدو المجاور لها،کما فعل نظام أفغانستان سابقا خضع لضغوط الروس،و زعم بأن عدوه الأصیل هو أمریکا لا العدو القابع علی بعد أمتار من أراضیه،و انتهی بهذا العدو الی التحرک و القیام بانقلاب عسکری،ثم التدخل العسکری المباشر.و مثلما یفعل الیوم النظام المصری حیث یتحالف مع النظام الاسرائیلی و یوجه أنظار شعبه الی خطر لیبیا الضعیف.أو مثلما تفعله بعض الحرکات الاسلامیة تهادن النظام الغربی المتسلط علی رقاب شعوبهم المستضعفة و تختلق الصراع مع الشیوعیة،و هکذا تتحالف مع العدو النازل فی بیتها لتحارب السرّاق الأجانب الذین لا یعرف هل یأتون.أم هم مجرّد بعبع یخوف به السارق الفعلی ضحایاه؟ و هذا الضعف هو الذی خلق جیوب النفاق داخل الأمة الاسلامیة،فقد حاولت الأنظمة الطاغوتیة أبدا أن تختلق أعداء وهمیین،و تغذی بعض ضعفاء النفوس بالحقد علیهم.یتّخذ منهم أدوات طیّعة لتحقیق تسلطهم السافر علی الناس مثلما فعل نظام شاه إیران السابق مع جیشه الذی ربّاه لمعاداة الشیوعیة،و مثلما یفعل الیوم نظام أفغانستان بجیشه المرتزق الذی یحاول اقناعه بأن العدو رقم واحد لأفغانستان هو (أمریکا)لا المعتدی الروسی.
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موقفنا و موقفهم:
[124]و المنافقون أبدا یشکّکون بقیمة الآیات القرآنیة،و لا یعرفون مدی انتفاع المؤمنین بها.

وَ إِذٰا مٰا أُنْزِلَتْ سُورَةٌ فَمِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ أَیُّکُمْ زٰادَتْهُ هٰذِهِ إِیمٰاناً فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَزٰادَتْهُمْ إِیمٰاناً وَ هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ و هکذا کان موقف المنافقین سلبیّا أمام السور القرآنیة بسبب جهلهم بالحاجة الماسة إلیها،بینما المؤمنون فقد کانوا یشعرون بالحاجة لذلک کانوا یستبشرون کلما نزلت علیهم سورة و یتدبّرون فیها و بذلک یزدادون ایمانا فوق ایمانهم.

متی یکون الهدی سببا فی الضلال؟
[125]و لأن المنافقین کانوا یکفرون بالسور الجدیدة،فان ذلک الکفر کان یکرس العناد فی ذواتهم و یزیدهم رجسا الی رجسهم.

وَ أَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزٰادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ وَ مٰاتُوا وَ هُمْ کٰافِرُونَ قلب البشر مزوّد بجهاز رؤیة یحدد مساره فی شؤون الحیاة،فاذا وجد هذا الجهاز عقبة اجتماعیة نبّه القلب الی ضرورة التحدی.و إذا واجه أزمة ذکّر القلب بضرورة مضاعفة السعی،و إذا أنذر حذّر و إذا بشّر اندفع و هکذا..فاذا أصیب القلب بمرض و تعطّب الجهاز فان النتائج سوف تکون عکسیة و خطیرة.فمثلا حین یواجه عقبة لیس لا ینبّه القلب الی وجودها فقط بل و أیضا یقول انها طریق معبّد،و إذا وجد أزمة یحسبها رفاها و یحتسب المشکلة رفاها و هکذا.

و هکذا تکون کل ظاهرة خارجیة مفیدة لصاحب القلب السلیم.بینما تکون

ص:308







مضرّة بالنسبة الی القلب المریض،و هکذا الکلمة الحق بالنسبة الی القلب السلیم هدی و موعظة.بینما هی بالذات تتحول بالنسبة الی القلب المریض ضلالة و رجسا.

کیف؟ لنضرب مثلا:انک تنصح أخاک و تقول له:اقرأ کتاب نهج البلاغة،و هو بدوره یری فیک الأخ الناصح و یتقبّل نصیحتک و لکن إذا قلت ذات الکلمة لعدوک فلأنه مصاب بعقدة تجاهک یفسر کل کلمة منک علی أنها أسلوب تستخدمه لتحطیمه.فانه سوف یترک قراءة نهج البلاغة لو کان یقرؤه سابقا،و کذلک لو ألقیت هذه الکلمة الناصحة علی شخص متکبر مغرور بنفسه فلا یکون رد فعله سوی الاستیاء منک و من الکتاب الذی تأمره بمطالعته، و هکذا کانت بعض القبائل من قریش الذین کانوا یعتبرون بنی هاشم منافسا تاریخیا لهم،کانت مواقفهم من الرسالة نابعة من هذه العقدة.فعارضوا الرسالة،و ازدادوا معارضة لأفکارها و توجیهاتها الحقة لمجرد أنها تجلّت فی بیت بنی هاشم.

التفسیر الخاطئ للاحداث و سببه:
[126]و کما موقف القلب المریض من الکلمة الحق،موقف عکسی مضر کذلک موقف الإنسان ذی الرؤیة الفاسدة من الظاهرة الخارجیة،فبدل أن یفسّرها تفسیرا مناسبا تراه یفسّرها معکوسة و یعمل حسب ذلک التفسیر.فاذا وجد تخلّفا فی حیاته الاجتماعیة فسّره علی أنه نتیجة تمسّکه بالتقالید الأصیلة فترکها و ازداد تخلّفا.

بینما کان علیه أن یفسّرها علی أنها نتیجة تبعیّته للآخرین و تکاسله عن العمل.

و هکذا الفتنة التی هی ظاهرة صعبة فی الحیاة الاجتماعیة مثلا:الفقر و المرض و الحرب و المجاعة،کل ذلک أشارات خطر تدل علی سلوک فاسد لذلک الإنسان، و لکنها بالنسبة الی المنافقین ذوی القلوب المریضة و الرؤوس الفاسدة،لیست نافعة
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أبدا.لأنهم یفسّرونها تفسیرا شاذا.

أَ وَ لاٰ یَرَوْنَ أَنَّهُمْ یُفْتَنُونَ فِی کُلِّ عٰامٍ مَرَّةً أَوْ مَرَّتَیْنِ ثُمَّ لاٰ یَتُوبُونَ وَ لاٰ هُمْ یَذَّکَّرُونَ فلا هم یعودون من الأعمال السیئة التی تسبّبت فی تلک المشاکل و لا هم یتعمقون فی فهم الحیاة بسبب تلک المشاکل.

و یبدو من هذه الآیة ان المجتمعات تصاب عادة بفتن و مشاکل عامة.بین فترة و أخری و ان علیها أن تعتبر منها و تدرسها دراسة معمّقة.

[127]و کان موقف المنافقین من سور القرآن الحکیم الجدیدة لیس الملاحظة النظیفة و الدراسة السلیمة من العقد،بل تجاهلها و العودة الی عصبیاتهم و أفکارهم الجاهلیة و تقییم السور الجدیدة علی أساسها.

وَ إِذٰا مٰا أُنْزِلَتْ سُورَةٌ نَظَرَ بَعْضُهُمْ إِلیٰ بَعْضٍ هَلْ یَرٰاکُمْ مِنْ أَحَدٍ ربما کان ینظر بعضهم الی بعض لیری کل واحد موقف رفاقه من السورة دون أن یکون لدیه ثقة بعقله هو و الاستفادة منه فی دراسة السورة.

ثُمَّ انْصَرَفُوا صَرَفَ اللّٰهُ قُلُوبَهُمْ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لاٰ یَفْقَهُونَ لا یفقهون أن فوائد السورة لهم إذا نظروا إلیها بتجرّد و دون اتخاذها وسیلة لنفاقهم،و الانصراف عنها الی قیمهم الفاسدة.
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[سورة التوبة (9): الآیات 128 الی 129]


اشارة

لَقَدْ جٰاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ عَزِیزٌ عَلَیْهِ مٰا عَنِتُّمْ حَرِیصٌ عَلَیْکُمْ بِالْمُؤْمِنِینَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ (128) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُلْ حَسْبِیَ اَللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ هُوَ رَبُّ اَلْعَرْشِ اَلْعَظِیمِ (129)
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صفات الرسول صلی الله علیه و آله 


هدی من الآیات:

فی الآیتین الأخیرتین لسورة التوبة یذکرّنا السیاق بأن الرسول قادم من صمیم قومه الذین أرسل إلیهم فهو من أنفسهم،و أنه یتأثر و یحزن إذا وجد مکروها یصیب قومه،و أنه یحرص علی سلامتهم،و أنه رؤف رحیم بالمؤمنین.

و لکن لا یعنی ذلک أن الرسول صلی الله علیه و آله یعتمد علی قومه و یتأثر بسلبیاتهم.کلا..

بل یصمد أمامها اعتمادا علی اللّه تعالی فان تولوا فان حسبه اللّه یتوکل علیه، وَ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ .



بینات من الآیات:

سیرة الرسول صلی الله علیه و آله :
[128]المواقف الخاطئة للمنافقین من الرسالة ربما کانت بسبب سوء فهمهم لواقع الرسول صلی الله علیه و آله و أنه جاء منقذا لهم من الآلام التی یعانون منها.
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لَقَدْ جٰاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ عَزِیزٌ عَلَیْهِ مٰا عَنِتُّمْ فهو یتحسس بالعناء الذی یعیشونه و یحزن لهم و یسعی من أجل تخفیف الألم عنهم.

حَرِیصٌ عَلَیْکُمْ یحرص علی راحتهم،و یسعی من أجل حصولهم علی الراحة.

بِالْمُؤْمِنِینَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ یوفر لهم أسباب الخیر و الرفاه،و یغض عن نواقصهم،و الأذی الذی یصیبه منهم.



لو لم یؤمنوا برسالته؟
[129]و لکن رحمة الرسول صلی الله علیه و آله لیست بعاطفة قومیة أو اقلیمیة بل لأنه رسول اللّه،و اللّه یأمره بذلک،لذلک لا یوقفه تولّیهم عن متابعة مسیرته.

فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُلْ حَسْبِیَ اللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ و لأنه رب العرش فهو الذی یدبّر.شؤون العباد و عرشه عظیم،فهو أکبر من سلطان ذوی السلطان.
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سورة یونس


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


أحادیث فی فضل السورة:

عن النبی محمد صلی الله علیه و آله :

«قال من قرأها أعطی عشر حسنات بعدد من صدق بیونس و کذب به و بعدد من غرق مع فرعون» (مجمع البیان-ص-87 ج 5)

و عن الامام الحسین علیه السلام قال:

«من قرأها فی کل شهرین أو ثلاثة لم یخف علیه أن یکون من الجاهلین و کان یوم القیامة من المقربین» (مجمع البیان-ص 87-ج 6-5)
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الإطار العام

لکی یتحدی الإنسان ضغوط الطبیعة،و إرهاب الطغاة،کما فعل شیخ المرسلین نوح علیه السلام،و کما امر موسی قومه بان یفعلوا.فلا بد ان یؤمن باللّه و بسلطانه علی خلقه و تدبیره له،و یؤمن بان جزاءه حق،و انه یعاقب الکافرین بیوم الجزاء کما یثیب الصالحین بأفضل الجزاء.

و متی یعی البشر حقیقته و انه عبد اللّه،و انه لا اله الا اللّه؟ یعی ذلک عند الضراء،حین تتساقط حجب الغفلة و الشرک و تتجلی قدرة اللّه سبحانه.

و تتأکد الذکری بهذه الحقیقیة فی سورة یونس ثلاث مرات،و تتناسب مع قصة قوم یونس حیث سمّی القرآن السورة باسمه،لأنه قد رفع اللّه عنه العذاب بعد ان أحاط بهم.
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نقرأ فی آی السورة،عن جدل الکفار حول القرآن،و کیف یفنده الذکر،و لعلّ ذلک،کجزء من التحدی الذی أمر به القرآن فی هذه السورة(17/15).

و لکی یتم عند النفس حالة التحدی فی مواجهة الطغاة و القوی الطبیعیة،لا بد ان یستهین المؤمن بالشرکاء،الذین لا یضرون و لا ینفعون(18)و تأخیر العذاب عنهم لیس الا لکلمة سبقت من الرّب(19)و الغیب عند اللّه(20)و اللّه أسرع مکرا و رسله یکتبون ما یمکر المجرمون(21).

و بعد ان یذکر القرآن الناس مرة اخری بحالتهم عند إماطة الخطر،و کیف انهم ینسون المشرکین(23/22)یضرب مثل الحیاة الدنیا،و المثل مقتبس من دورة حیاتیة،یمیز بها النیات(24)و السلام عند اللّه،و هو الذی یهدی الی الصراط المستقیم(25)و سلام اللّه انما هو للذین أحسنوا،اما المجرمون فلهم النار(27/26).

و هکذا یأمرنا بالکفر بالشرکاء،لأنهم یتبرءون من اتباعهم،و عند اللّه الجزاء (30/28)و یستمر السیاق القرآنی فی بیان حقیقة الشرکاء و انهم تافهون و ان اتباعهم لیس الا اتباعا للظن(36) و یعود الی بیان:ان القرآن لا ریب فیه و ان جهلهم به هو الذی دعاهم الی التکذیب به(40)و یأمرنا بتحدی المشرکین و البراءة منهم و یبین ضلالة الذین یکفرون بالقرآن،و انهم هم عمی و ان عماهم و صممهم منهم لان اللّه لا یظلمهم (44).

ثم یعود و یبین ان اللّه هو الذی یملک الضر و النفع فلا بد ان نتوکل علیه،و نترک الشرکاء(52)و یؤکد أن القرآن و ما فیه حق،و ان الجزاء واقع،و ان وعد اللّه حق، و ان اللّه یحی و یمیت و ان القرآن موعظة و شفاء(58).

کل ذلک یثبت فؤاد المؤمنین تمهیدا للبراءة من الشرکاء.
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و یبین القرآن ان التشریع انما هو للّه وحده و لیس للشرکاء،و ینذر الذین یفترون علی اللّه الکذب و أن اللّه شاهد علی کل کلام،و أنه مسجل عنده صغیرا و کبیرا(61).

و أولیاء اللّه لا خوف علیهم(بعکس أولیاء الشرکاء)و ان لهم البشری،و ان للّه العزة(و لیس للمشرکین)و أن له ما فی السماوات و الأرض(و لیس للطغاة)و انه هو الذی جعل اللیل لیسکن و النهار مبصرا(و لیس الشرکاء)(67/62).

اما قولهم بان اللّه قد ولد(و هو أحد سخافات المشرکین)فانه ضلال لان اللّه غنی فلما ذا الولد،و انه لیس الا افتراء لا یفلح صاحبه و ان هدف الافتراء،متاع الدنیا،و هو قلیل و نهایة المشرکین العذاب الشدید بکفرهم(70).

کل تلک الآیات تمهد لاعلان البراءة من المشرکین،کما فعل نوح شیخ المرسلین(علیه السلام)فأغرق اللّه قومه و خسر المشرکون(73).

و لعل هذه الآیات(93/70)هی غرر هذه السورة الکریمة،حیث تفصل القول عن تحدی الرسل لطغاة عصرهم و کفار الناس من قومهم و کیف انهم أمروا اتباعهم بالتوکل علی اللّه،و بالتالی کیف نصرهم اللّه سبحانه.

ثم بعد بیان قصص الأنبیاء علیهم السلام،یأمر اللّه بطرد الشک،فی القرآن، و الابتعاد عن التکذیب بآیات اللّه،و ان الکفار لا یؤمنون حتی یروا العذاب الألیم (97)و لکن هل ینفع الایمان ذلک الیوم،لا،انما قریة واحدة نفعها ایمانها حین آمنت باللّه،و هی قریة یونس(98).

و لکن هل الایمان من العبد أو من الرب؟ لا ریب ان اللّه لا یکره الناس علی الایمان و هکذا علی کل نفس تحدی أمواج
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الکفر للوصول الی شاطئ الایمان،حیث یأذن من اللّه له بالایمان(100).

و یعود القرآن لیسفه حالة الانتظار فی النفس بل علی الإنسان أن یبادر للایمان، حتی یکون من الذین ینجیهم اللّه عند العذاب(103).

و یعلن القرآن علی لسان النبی صلی الله علیه و آله البراءة من الشرکاء،و انه یخلص العبودیة للّه(و بذلک یتحدی المشرکین)(104).

و یأمره بإقامة وجهه للّه حنیفا و رفض الشرکاء،لأنه سیصبح ظالما لنفسه (106)و الاعتقاد بأن الذی یرفع الضر هو اللّه و أنه إذا تفضل علی عبده بخیر فلا راد لفضله إلا هو.

و هکذا علی المؤمن أن یتحدی الشرکاء و المشرکین و التمسک بهدی اللّه لأنه آنئذ ینفعه کما أن ضلالته عن القرآن تضره هو و لیس غیره.و أن علی المؤمن اتباع ما یوحی الی الرسول و الصبر حتی یحکم اللّه و هو خیر الحاکمین(109).

و بهذا نستطیع أن نستفید من سورة یونس روح التوکل علی اللّه،و تحدی الطبیعة،و الطغاة،و مقاومة ضعف النفس أمام المشاکل و الاخطار.
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سورة یونس


[سورة یونس (10): الآیات 1 الی 2]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . الر تِلْکَ آیٰاتُ اَلْکِتٰابِ اَلْحَکِیمِ (1) أَ کٰانَ لِلنّٰاسِ عَجَباً أَنْ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ رَجُلٍ مِنْهُمْ أَنْ أَنْذِرِ اَلنّٰاسَ وَ بَشِّرِ اَلَّذِینَ آمَنُوا أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبِّهِمْ قٰالَ اَلْکٰافِرُونَ إِنَّ هٰذٰا لَسٰاحِرٌ مُبِینٌ (2)
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لماذا کذّبوا برسل اللّه؟


هدی من الآیات:

تلک آیات القرآن الحکیم،التی رکّبت من ألفاظ و أصوات معروفة کالألف، و اللام،و الراء،و لکنها اتّسمت بالحکمة البالغة،فهی تکشف الحق و تهدی البشر الیه و الناس لا یصدقون بهذه الحقیقة،أن یکون رجل منهم یوحی الیه القرآن، بینما لا عجب فی ذلک خاصة و ان هدف نزول الوحی إنذار الناس جمیعا،و تبشیر المؤمنین بأن لهم قدم صدق عند اللّه،فمقامهم عند ربهم ثابت لا یتزلزل،و بالتالی فالله ینصرهم و یجزیهم الحسنی.

و لکن الکافرین قالوا:ان هذا لساحر مبین،فهو ساحر لأنه جاء بشیء غریب لا یقدر علیه الآخرون،و هو واضح الحجة،قوی البیّنة.

و قد لخّصت هاتان الآیتان کثیرا من توجّهات السیاق القرآنی فی هذه السورة، و التی سوف یفصلها فیما یلی تفصیلا.
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بینات من الآیات:

معنی الحروف القرآنیة المقطعة:
[1] «الر» تلک هی المقاطع الحرفیة التی نجدها فی کثیر من سور القرآن، و الرأی الذی ذکرناه عدة مرات حولها هو:انها إشارة الی ذات الحروف،و هی بالتالی تشبه کلمة«هذا»و الجملة التالیة هی خبر لها،و هناک تفسیرات أخری لهذه المقاطع و الله أعلم. (1)

و هذه الأحرف هی آیات و علامات تشیر الی مجموعة متکاملة و ثابتة من العلوم التی تنفع الإنسان فی حیاته،فهی آیات الکتاب الثابت و المشتمل علی الحکمة.

الر تِلْکَ آیٰاتُ الْکِتٰابِ الْحَکِیمِ إن کتاب الله ثابت یکشف الحق،فهو متین لا تجد فیه عوجا و لا أمتا،کما لا تجد فیه تناقضا و لا اختلافا فهو محکم الأطراف.

[2]و مشکلة البشر مع القرآن مشکلة نفسیة،حیث أنهم لم یرتفعوا الی مستوی الکتاب،بل تراهم یستغربون منه و یقولون:کیف یصبح رجل منّا حاملا لرسالة الله العظیم التی تحمل الإنذار و البشارة؟! أَ کٰانَ لِلنّٰاسِ عَجَباً أَنْ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ رَجُلٍ مِنْهُمْ أَنْ أَنْذِرِ النّٰاسَ و لکن بما أن الهدف من القرآن هو إنذار الناس،فلذلک کان من الحکمة أن یکون واحد منهم حاملا للرسالة فلما ذا التعجّب و الاستغراب؟!
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1- 1) سبق الحدیث فی سورة البقرة عن مثل هذه الحروف المقطعة/و کذلک فی أوائل کثیر من سور القرآن. 




وَ بَشِّرِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبِّهِمْ القدم الصادقة التی وضعت فی مقامها الصحیح و بوعی،ذلک لأن المؤمن یعرف أین یذهب،و هو حین یسعی لتحقیق هدفه هذا و هو الوصول الی مرضاة الله یبلغه، فقدمه عند اللّه قدم صادقة،هذا هو محتوی الکتاب الحکیم،و لکن قٰالَ الْکٰافِرُونَ إِنَّ هٰذٰا لَسٰاحِرٌ مُبِینٌ تفسیر الکافرین بالرسالة لها أنها سحر،دلیل علی أنهم لم یستوعبوا واقعها بسبب مشکلة فیهم لا مشکلة مستوی الرسالة،و الاهتداء الی ما فیها من خیر و منافع و لو أن الإنسان اجتاز حاجزه النفسی لوجد أن الرسالة حق لا ریب فیه،و لکن ذلک الحاجز النفسی یجعله یفتش عن تفسیرات بعیدة لظاهرة الرسالة،حتی أنه یفسّرها بأنها سحر مبین،و بتعبیر آخر لا یفسّرها بشیء إذ السحر هو کل ظاهرة غریبة لا تفسیر لها.
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[سورة یونس (10): الآیات 3 الی 6]


اشارة

إِنَّ رَبَّکُمُ اَللّٰهُ اَلَّذِی خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ ثُمَّ اِسْتَویٰ عَلَی اَلْعَرْشِ یُدَبِّرُ اَلْأَمْرَ مٰا مِنْ شَفِیعٍ إِلاّٰ مِنْ بَعْدِ إِذْنِهِ ذٰلِکُمُ اَللّٰهُ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ أَ فَلاٰ تَذَکَّرُونَ (3) إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً وَعْدَ اَللّٰهِ حَقًّا إِنَّهُ یَبْدَؤُا اَلْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ لِیَجْزِیَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ بِالْقِسْطِ وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ شَرٰابٌ مِنْ حَمِیمٍ وَ عَذٰابٌ أَلِیمٌ بِمٰا کٰانُوا یَکْفُرُونَ (4) هُوَ اَلَّذِی جَعَلَ اَلشَّمْسَ ضِیٰاءً وَ اَلْقَمَرَ نُوراً وَ قَدَّرَهُ مَنٰازِلَ لِتَعْلَمُوا عَدَدَ اَلسِّنِینَ وَ اَلْحِسٰابَ مٰا خَلَقَ اَللّٰهُ ذٰلِکَ إِلاّٰ بِالْحَقِّ یُفَصِّلُ اَلْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (5) إِنَّ فِی اِخْتِلاٰفِ اَللَّیْلِ وَ اَلنَّهٰارِ وَ مٰا خَلَقَ اَللّٰهُ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَتَّقُونَ (6)
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آیات لقوم یتّقون


هدی من الآیات:

فی الدرس الاول من هذه السورة،و بعد اشارة خاطفة الی السیاق العام لها، یبیّن القرآن الکریم صفة الربوبیة اللازمة علی الخلق،و التی تتجلّی فی خلق السموات و الأرض عبر أیام متتالیة،مما یحتاج الی العنایة الدائمة،ثم استواء ربّنا علی عرش التدبیر و قیامه بتدبیر شؤون الکون،دون أن یکون له منافس قادر علی التدخل فی شؤون مملکته الواسعة الاّ حسب اذنه و بعد السماح له بذلک.

فهذا هو الرب الذی یأمرنا القرآن بعبادته،و تلک أیضا وصیة عقولنا لو نتذکر قلیلا. لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ بِالْقِسْطِ و التقدیر الدقیق،بینما الذین کفروا یجازیهم بشراب حار،و عذاب مؤلم بسبب کفرهم.

و تتجلی مرة أخری فی تقدیره الهادف،و أنه کیف جعل من الشمس ضیاء للناس یتوهج،بینما جعل القمر نورا هادئا،و قدره حسب منازله المختلفة بهدف معرفة الحساب،و لیعلم الإنسان عدد الأیام و ینظم حیاته وفقها.کل شیء خلق
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بهدف و ضمن خطة حکیمة، و لم یخلق شیء عبثا،و أن القرآن یفصل الحدیث، و یوضحه تفصیلیا لقوم یعلمون.

و تتجلی مرة أخری فی اختلاف اللیل و النهار،و کیف نجد کل شیء فی اللیل و النهار وضع موضعه،و لتحقیق هدف خاص به.


بینات من الآیات:

الربوبیة صفة ذاتیة:
[3]اللّه هو الرب العظیم،و الربوبیة لیست صفة اعتباریة طارئة علی ربنا سبحانه،بل هی صفة ذاتیة تتجلی فی الحاجة الدائمة للکون الیه،إنه خلق السماوات و الأرض فی ستة أیام،و هکذا أرکز فیها الحاجة الماسة الی تقدیره و قیمومته،ذلک لأنه أعطاها فی کل یوم شیئا جدیدا فی الخلق،و بعدئذ لم یترکها لشأنها،بل استوی علی عرش القدرة مهیمنا علی أمور الحیاة،مدبرا لها بلا منازع و لا شریک،الاّ من یأذن له و بقدر القدرة المخولة له.

إِنَّ رَبَّکُمُ اللّٰهُ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ ثُمَّ اسْتَویٰ عَلَی الْعَرْشِ یُدَبِّرُ الْأَمْرَ فأمور الخلق بیده المقتدرة یدبرها بها،و یخطّط لکل مرحلة من مراحلها،و یجری خطته سبحانه،أما الخلق فهم مخولون للقیام ببعض التدبیر فی حدود سماحة لهم بذلک،و لأمد معدود.

فالبشر مثلا قد زوّده الله بالإرادة،و سخّر له الأشیاء،و خوله بعضا من سلطاته سبحانه،و سمح له بالاستفادة منها،دون أن یفقد هو شیئا من سلطاته الذاتیة.

مٰا مِنْ شَفِیعٍ إِلاّٰ مِنْ بَعْدِ إِذْنِهِ
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فلیس له شفیع أو منافس أو منازع لقدرته،بل قد یکون غیره قادر ضمن قدرته و فی مجری قدرته تعالی،و بعد اذنه سبحانه.

ذٰلِکُمُ اللّٰهُ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ أَ فَلاٰ تَذَکَّرُونَ ذلک لأن قلیلا من التذکر و العودة الی المقاییس العقلیة یکفینا معرفة بأن الرب الحقیقی هو اللّه،و لیست السلطات الجائرة التی تفرض نفسها علی الشعوب بالقوة.

[4]و من مظاهر ربوبیته و آیاته الواضحة:أن الله سبحانه هو مرجعنا الأخیر، و غدا سوف نجد أنفسنا أمامه لیحاسبنا حسابا دقیقا.

إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً وَعْدَ اللّٰهِ حَقًّا إِنَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ بِالْقِسْطِ أی بالدقة دون أن ینقصهم من عملهم شیئا.

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ شَرٰابٌ مِنْ حَمِیمٍ وَ عَذٰابٌ أَلِیمٌ بِمٰا کٰانُوا یَکْفُرُونَ

من أهداف الخلق:
[5]و من آیات تدبیر الله للکون،و هیمنته المطلقة علیه،ذلک التقدیر الحکیم، الذی نجده فی کل أرجاء العالم الرحیب،ألا تجد الشمس کیف جعلها اللّه سبحانه ضیاء؟و ضیاؤها بقدر محدد صیفا و شتاء،ضحی و ظهرا،لو زادت اشعاعاتها لاحترقت الأرض،و لو نقصت لتجمدت بردا و ماتت الحیاة فیها؟و القمر بدوره یسیل منه ذلک النور الهادیء،و هو یتحول عبر منازل،ابتداء من المحاق، فالهلال ثم البدر،ثم یتناقص حتی یعرف کل واحد من الناس ان الزمن یمر عنه، و أن علیه أن ینظّم أوقاته و یعمل بجد لیوم حاجته،إنک تجد کل یوم یشبه الیوم
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الماضی تقریبا،لأن الشمس هی الشمس کل یوم،أما القمر فیتحول عبر منازل لیهدیک الی التحولات الیومیة التی تحصل فی ذاتک ربما دون أن تشعر بها.

هُوَ الَّذِی جَعَلَ الشَّمْسَ ضِیٰاءً وَ الْقَمَرَ نُوراً وَ قَدَّرَهُ مَنٰازِلَ لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسٰابَ مٰا خَلَقَ اللّٰهُ ذٰلِکَ إِلاّٰ بِالْحَقِّ و لأجل تحقیق هدف محدد.

یُفَصِّلُ الْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ [6]و اختلاف اللیل و النهار دلیل آخر علی ربوبیة الله سبحانه،ذلک لأن الاختلاف دلیل الهدفیة و التدبیر.

إِنَّ فِی اخْتِلاٰفِ اللَّیْلِ وَ النَّهٰارِ وَ مٰا خَلَقَ اللّٰهُ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ من مختلف أنواع الخلق مما لا تحصی کثرة و تنوعا،و کل واحد منها یحقق هدفا خاصا.

لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَتَّقُونَ و لأنهم یتّقون اللّه و یخشونه،فان حجب الغفلة و الجهالة لا تؤثر علی قلوبهم، فتکتشف هدفیة الحیاة، و ان کل شیء قدّر لهدف محدد سلفا.

العلاقة بین هدفیة الحیاة و التقوی:
ان هدفیة الحیاة التی تتجلی فی النظام المتین فی کل أبعاد الکون،إنها تدعونا الی التقوی لماذا؟و کیف؟

و الی هذه الحقیقة یشیر الامام الصادق(علیه السلام)حین یوضح للمفضّل
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بن عمر کیف أن التدبیر فی الکون یدلّنا علی ربنا العزیز فیقول:

(یا مفضل أول العبر و الأدلة علی الباری جل قدره تهیئة هذا العالم و تألیف أجزائه،و نظمها علی ما هی علیه،فانک إذا تأمّلت العالم بفکرک و میّزته بعقلک وجدته کالبیت المبنی المعد فیه جمیع ما یحتاج الیه عباده،فالسماء مرفوعة کالسقف،و الأرض ممدودة کالبساط،و النجوم منضودة کالمصابیح،و الجواهر مخزونة کالذخائر،و کل شیء فیها شأنه معد،و الإنسان کالمملّک ذلک البیت و المخوّل جمیع ما فیه،و ضروب النبات مهیّأة لمآربه،و صنوف الحیوان مصروفة فی مصالحه و منافعه،ففی هذا دلالة واضحة علی أن العالم مخلوق بتقدیر و حکمة، و نظام و ملاءمة،و أن الخالق لهو واحد،و هو الذی ألّفه و نظّمه بعضا الی بعض جلّ قدسه،و تعالی جده و کرم وجهه و لا اله غیره تعالی عما یقول الجاحدون و جلّ و عظم عمّا ینتحله الملحدون. (1)

ذلک لأنک حین تری کل شیء فی الدنیا یحقق هدفا،و یسعی فی سبیل بلوغ غایة محددة،فتتذکّر حقیقة هامة فی ذاتک،هی أنک بدورک خلقت لهدف و من أجل بلوغ غایة،و هذه التذکرة تصبح حجر الزاویة فی بناء کیانک الفکری،إذا تتساءل ما هو الهدف؟و کیف أحقّقه؟و ما هی الغایة و کیف الوصول إلیها؟و عبر سلسلة من التساؤلات التی تؤدی بک الی التدبّر العمیق فی نفسک،و فی آفاق الکون حولک، تصل الی الهدف الأساسی من خلقک،ذلک هو العروج الی مقامک الأسمی عند الله، و تبحث عن الوسیلة التی تساعدک علی الوصول الی مقامک المنشود عند الله،الی مرضاة ربک العزیز المقتدر،فلا تجدها الاّ فی التقوی،لذلک جاء فیما بعد الآیة «إِنَّ فِی اخْتِلاٰفِ اللَّیْلِ وَ النَّهٰارِ... لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَتَّقُونَ» و جاء فی آیة أخری:
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«وَ یَتَفَکَّرُونَ فِی خَلْقِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ رَبَّنٰا مٰا خَلَقْتَ هٰذٰا بٰاطِلاً سُبْحٰانَکَ فَقِنٰا عَذٰابَ النّٰارِ» (آل عمران191/) حین نجد کیف یتدرج المتفکّر فی خلق السموات و الأرض من معرفة هدفیّة الخلق،و أنه لم یخلق باطلا،حتی یصل الی التقوی من الله و الحذر من عذابه.
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[سورة یونس (10): الآیات 7 الی 10]


اشارة

إِنَّ اَلَّذِینَ لاٰ یَرْجُونَ لِقٰاءَنٰا وَ رَضُوا بِالْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ اِطْمَأَنُّوا بِهٰا وَ اَلَّذِینَ هُمْ عَنْ آیٰاتِنٰا غٰافِلُونَ (7) أُولٰئِکَ مَأْوٰاهُمُ اَلنّٰارُ بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ (8) إِنَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمٰانِهِمْ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ اَلْأَنْهٰارُ فِی جَنّٰاتِ اَلنَّعِیمِ (9) دَعْوٰاهُمْ فِیهٰا سُبْحٰانَکَ اَللّٰهُمَّ وَ تَحِیَّتُهُمْ فِیهٰا سَلاٰمٌ وَ آخِرُ دَعْوٰاهُمْ أَنِ اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (10)
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الکفر و الایمان الأسباب و النتائج


هدی من الآیات:

مع هذه الآیات الواضحة المبثوثة فی آفاق الأرض،و التی نبّهت إلیها آیات الدرس السابق،لماذا یکفر فریق من الناس؟ باختصار:لأنهم لا یحبون لقاء الله،و رضوا بالحیاة الدنیا،و اطمأنت نفوسهم بما فیها من زخرفة و متع زائلة،و زعموا بأنها باقیة لهم أبدا،و لأنهم بالتالی غفلوا عن آیات اللّه التی تدلّهم علی ان للدنیا نهایة،و أنهم خلقوا للبقاء فی عالم آخر.

و ما هی عاقبة هذا الفریق الکافر؟.

أولئک مأواهم النار،ذلک لأن هذه النظرة الضیقة الی حیاتهم،تجعلهم یقترفون ذنوبا و یحترفون آثاما تستوجب لهم النار.

بینما الذین آمنوا بالله،و بأن وراء حیاتهم هذه حیاة أخری یهدیهم الله،لذلک عملوا صالحا لحصول مرضاة الله و نعیم الآخرة،لذلک تراهم مهتدین لأن الله یجعل
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من ایمانهم ضیاء یهدیهم به الی حقائق الأشیاء،و عند الله یجزون بجنات النعیم التی تجری من تحتها الأنهار.

إنهم یزدادون ایمانا باللّه لذلک فدعاؤهم عند الله «سُبْحٰانَکَ اللّٰهُمَّ» و تحیتهم فیما بینهم«السلام»،فعلاقتهم بالله و هکذا بإخوانهم تزداد متانة،و نفوسهم راضیة مرضیة و لذلک یقولون «الْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ» .


بینات من الآیات:

هل ترجو لقاء الله؟
[7]اللقاء مع الله خالق السموات و الأرض،الرحمن الرحیم،هدف سام یرجی بلوغه لما فیه من مصالح هامة،و لکن بعض الناس لا یرجون لقاء الله،فهم غیر مرتبطین بهدف أسمی فی حیاتهم،لذلک تجدهم یهتمون بعاجل الدنیا،یحسبون ما فیها من لذائذ و متع هی کل شیء.

إِنَّ الَّذِینَ لاٰ یَرْجُونَ لِقٰاءَنٰا وَ رَضُوا بِالْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا بینما هم غافلون عما حولهم من آیات بیّنات،تدل علی أن الإنسان أرفع درجة من سائر الأحیاء،و أنه قادر علی بلوغ مراتب عالیة،لذلک لا یعیشون قلق المؤمنین النفسی الذی یبعثهم الی النشاط من أجل بلوغ تلک المراتب،بل تجدهم یطمئنون بالحیاة الدنیا،یرضون بما فیها من متع و لذات،کالبهیمة السائبة همّها علفها!! وَ اطْمَأَنُّوا بِهٰا وَ الَّذِینَ هُمْ عَنْ آیٰاتِنٰا غٰافِلُونَ و قلیل من التفکر فی آیات الله،یبعث الفرد الی الایمان بأن الدنیا هذه الحلقة الفارغة التی لا تعنی شیئا،انها أتفه من أن تکون هدف البشر،عمل و أکل و نوم،
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ثم تکرار ذات الاسطوانة،أعمل لتأکل،و کل لتنام،و نم لتعمل غدا..و هکذا!! [8]لأن هؤلاء الناس اطمأنوا بالدنیا،فأن الدنیا سلّمتهم الی النار،لأن الذی یحسب الدنیا نهایة مطافه،یجترح السیئات و یکتسب شرا،و ذلک الشر یتحول فی القیامة الی عذاب الیم.

أُولٰئِکَ مَأْوٰاهُمُ النّٰارُ بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ فاکتسابهم الشر هو الذی سبّب لهم النار،و لکن هذا الکسب کان بسبب سوء عقائدهم..

النموذج المعاکس:
[9]و فی مقابل هذا الفریق نجد الذین آمنوا بالله و بالیوم الآخر،فأصبح ایمانهم هذا سببا لتطلعهم الأسمی نحو مرضاة الله،فکانت حیاتهم ذات مغزی و هدف، فلم یأکلوا لیعملوا،ثم لیأکلوا ثم لیعملوا و هکذا بل أکلوا للعمل و عملوا لله،و لیس للأکل المجرد،و هکذا عملوا الصالحات،فلم یعملوا لکی یصلوا الی الشهوات العاجلة،بل فقط العمل الصالح ذا النهج السلیم الذی لم یضر بهم.

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ إن انتزاع واقع الهدفیة من الحیاة،کما فعل الکفار یخرب المعادلة فی فهم اهداف الکون،و یحدث الحلقة المفقودة التی تجعل فهمنا لسائر القضایا فهما محدودا، بل ناقصا،بل متناقضا،ما هذه الدنیا و لماذا خلق فیها الشقاء و العذاب؟و لماذا أعطی الجبابرة و الطغاة فرصة الاعتداء علی الناس و هل الموت تلک النهایة الباردة لحرارة الحیاة؟ و هذا ما یجعلنا نری ظواهر الکون بعین واحدة،و من بعد واحد،و حین یؤمن
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الإنسان بالغیب و بالآخرة یجد تلک الحلقة المفقودة،و یکتشف السر الخفی، و بالتالی تکتمل عنده أجزاء المعادلة،فیفهم کل شیء لذلک قال ربنا:

یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمٰانِهِمْ هذا فی الدنیا..أما فی الآخرة فهم فی جنات.

تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهٰارُ فِی جَنّٰاتِ النَّعِیمِ 

متعة المؤمنین:
[10]کل ما فی الجنة بعد الموت یمکن أن نوجد منها صورة مصغّرة فی الدنیا قبل الموت،بل هو انعکاس لما فی الدنیا،و المؤمنون فی الآخرة یتمتعون بما یلی:

ألف:انهم ینزهون الله عما یتصل بخلق الله،و کلما وجدوا جمالا و قوة و نظاما نسبوه الی مصدره،و هو جمال الله و قوته و حکمته،و کلما وجدوا ضعفا عرفوا بأن رب الخلق منزه عنه،و لذلک فیمکن أن یرفع بعض النقص عن خلقه مستقبلا، لذلک فهم یتحرکون فی سلم التکامل،لذلک تجد الکلمة المفضّلة،عندهم هی «سبحان الله»و تلک دعواهم.

دَعْوٰاهُمْ فِیهٰا سُبْحٰانَکَ اللّٰهُمَّ باء:ان علاقتهم ببعضهم علاقة سلمیة.

وَ تَحِیَّتُهُمْ فِیهٰا سَلاٰمٌ جیم:و علاقتهم بالأشیاء حسنة،فهم أبدا راضون عمّا أنعم الله علیهم.

وَ آخِرُ دَعْوٰاهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ
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[سورة یونس (10): الآیات 11 الی 14]


اشارة

وَ لَوْ یُعَجِّلُ اَللّٰهُ لِلنّٰاسِ اَلشَّرَّ اِسْتِعْجٰالَهُمْ بِالْخَیْرِ لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ فَنَذَرُ اَلَّذِینَ لاٰ یَرْجُونَ لِقٰاءَنٰا فِی طُغْیٰانِهِمْ یَعْمَهُونَ (11) وَ إِذٰا مَسَّ اَلْإِنْسٰانَ اَلضُّرُّ دَعٰانٰا لِجَنْبِهِ أَوْ قٰاعِداً أَوْ قٰائِماً فَلَمّٰا کَشَفْنٰا عَنْهُ ضُرَّهُ مَرَّ کَأَنْ لَمْ یَدْعُنٰا إِلیٰ ضُرٍّ مَسَّهُ کَذٰلِکَ زُیِّنَ لِلْمُسْرِفِینَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (12) وَ لَقَدْ أَهْلَکْنَا اَلْقُرُونَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَمّٰا ظَلَمُوا وَ جٰاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ وَ مٰا کٰانُوا لِیُؤْمِنُوا کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلْقَوْمَ اَلْمُجْرِمِینَ (13) ثُمَّ جَعَلْنٰاکُمْ خَلاٰئِفَ فِی اَلْأَرْضِ مِنْ بَعْدِهِمْ لِنَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ (14)
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الامتحان الإلهی


هدی من الآیات:

لکی یستفیق البشر من غفوتهم،یذکرهم القرآن الحکیم بما ینتظرهم من العذاب بسبب أعمالهم،الذی لو عجّله الله لهم لما بقوا أحیاء،إذ أن الأعمال السیئة کثیرة و عظیمة العقاب،و لکن البشر یطالب أبدا بالجزاء العاجل،دون أن یعرف أن جزاء الخیر خیر و جزاء الشر شر،بید أن الله یؤخر جزاء الشر،لأمها لهم فی طغیانهم.

فطرة الإنسان تدعوه الی نسیان کل عاداته و أفکاره و ثقافته الباطلة،و العودة الی فطرته النقیة،فاذا مسّ الإنسان الضر،دعا ربه فی أیّة حالة کان،نائما علی جنبیه أو قاعدا أو قائما،و لکن لما کشف الله عنه الضر مشی فی حیاته دون أن یتذکر أن هناک ضرا مسّه،و ذلک بسبب زینة الدنیا فی نفسه، خصوصا فیما أسرف فیه،و تعود علیه.

و الله یستجیب للإنسان الذی یدعو لدفع الضر عنه،الی فترة محدودة،فاذا انقضت مهلته أخذه کما أخذ القرون الماضیة لما ظلموا،و أتم الله حجته علیهم
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بإرسال الرسل،و لکن لم یستغلوا فرصة الایمان و کانوا مجرمین.

ثم جعل الله الآخرین مکانهم،لا لأنه ملّکهم ما فی الأرض،بل لمجرد امتحانهم.


بینات من الآیات:

العجلة من الشیطان:
[11]لقد فطر البشر علی البحث عن الخیر العاجل،و إذا قام بعمل حسن انتظر جزاءه فورا،و قلیل من الناس أولئک الذین یعملون الآن لیحقّقوا مکاسب فی المستقبل البعید.

و لکن الحیاة لیست بأمانی الأحیاء،لذلک تجد الجزاء قد یتأخر سنین عدیدة، و لو أن ربنا سبحانه خلق الحیاة بحیث یجازی العاملین فیها فورا،إذا انتهت فرصة اختبار الإنسان فی هذه الحیاة الدنیا.

إن جزاء من یرتکب المعاصی الکبیرة أن یهلک هلاکا،فهل ترضی ان یحیط بک جزاء معاصیک فور ما تقوم بها،و دون إعطائک فرصة للمراجعة و الإصلاح؟!کلاّ..

و هکذا علیک أن ترضی بهذا الوضع عموما،و هو تأخر الجزاء خیرا کان أو شرا، و لیس من الصحیح أن تطالب بتأخیر جزاء الشر،و تستعجل الله فی جزاء الخیر، فالحیاة واحدة،و السنن الحاکمة علیها واحدة،فی حقلی الخیر و الشر معا.

وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللّٰهُ لِلنّٰاسِ الشَّرَّ اسْتِعْجٰالَهُمْ بِالْخَیْرِ لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ لقد أعطی الله للناس فرصا محدودة،و لهم أن یختاروا خلالها طریقهم،و فی نهایة المطاف سوف یأخذون جزاءهم الأوفی.
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فَنَذَرُ الَّذِینَ لاٰ یَرْجُونَ لِقٰاءَنٰا فِی طُغْیٰانِهِمْ یَعْمَهُونَ أی یترک الله الذین لا یؤمنون به و بالیوم الآخر حیث یلاقون فیه ربهم لیجازیهم بترکهم فاقدی الرؤیة بسبب ظلام الطغیان الذی یحیط بهم.

الطغیان عمی البصیرة:
[12]الطغیان یفقد الرؤیة،و الإسراف ینسی النعم و یبطر أصحابها،ان المسرف یزعم أن النعم ملک موروث له،و لذلک فهو لا ینتبه الی حقیقة عبودیته و ضعفه و صغاره الاّ بعد أن یفقد النعم،فتراه یتضرع الی الله حتی یعیدها علیه،فاذا انتهت محنته یعود الی سابق غروره،کل ذلک بسبب الإسراف،و بسبب الأعمال السیئة التی کان یقوم بها بدافع الإسراف،فتطبع بها و أعتاد علیها.

وَ إِذٰا مَسَّ الْإِنْسٰانَ الضُّرُّ دَعٰانٰا لِجَنْبِهِ أَوْ قٰاعِداً أَوْ قٰائِماً ای دعا ربه فی کل الحالات،أو فی مختلف حالاته الصعبة.

فَلَمّٰا کَشَفْنٰا عَنْهُ ضُرَّهُ مَرَّ کَأَنْ لَمْ یَدْعُنٰا إِلیٰ ضُرٍّ مَسَّهُ فبدل الوقوف للشکر تراه یمشی من دون اعتناء،و کأنه لم یصب أبدا بمصاب و لم یدع دعاء؟! کَذٰلِکَ زُیِّنَ لِلْمُسْرِفِینَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ و علی الإنسان أن یتحرر من سلبیات النعم التی ینزلها الله له،و من أخطرها حبه لنوع حیاته،و استئنافه بنمط معیشته،اللذان قد یدفعانه الی الغرور و الی ارتکاب معاصی کبیرة.
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الهلاک مصیر المجرمین و سنة الحیاة:
[13]الجزاء یتأخر و قد تطول المسافة بین العمل و الجزاء،بید أن ذلک لا یعنی أبدا أن الجزاء لا یأتی،و علی البشر أن یفهم هذه الحقیقة جیّدا:أن الجزاء حق لا ریب فیه،و أن یذکر نفسه بمصیر الهالکین من قبله،الذین أخذهم الله بشدة بعد أن توافرت عوامل هلاکهم و التی تتلخص فی ثلاث فلقد ظلموا،فبعث الله لهم رسلا بالبیّنات فما آمنوا هنا لک أهلکهم الله.

وَ لَقَدْ أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَمّٰا ظَلَمُوا وَ جٰاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ وَ مٰا کٰانُوا لِیُؤْمِنُوا کَذٰلِکَ نَجْزِی الْقَوْمَ الْمُجْرِمِینَ إنها سنّة عامة تختص بالقرون السابقة،فعلینا جمیعا انتظار ذات المصیر إذا أجرمنا.

[14]و بالذات علی المجتمعات أن تدرک هذه الحقیقة الهامة ان وجود نسبة عالیة من الفساد الخلقی أو الاقتصادی أو السیاسی،سوف تقضی علیها قضاء تاما و لو بعد حین،لذلک ینبغی أن ینشط الجمیع من أجل تقلیل هذه النسبة حتی لا تنطبق علیهم صفة القوم المجرمین.لذلک تری القرآن یذکّرنا بأننا خلائف أولئک الهالکین،و تنطبق علینا ذات القوانین الفطریة.

ثُمَّ جَعَلْنٰاکُمْ خَلاٰئِفَ فِی الْأَرْضِ مِنْ بَعْدِهِمْ لِنَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ فنحن خلفاء أولئک،و الهدف من إعطاء الفرصة لنا دونهم أن الله یرید أن یبتلینا،فهل نعقل تجاربهم و لا نکرر اخطاءهم أم ماذا؟!
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اشارة

وَ إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُنٰا بَیِّنٰاتٍ قٰالَ اَلَّذِینَ لاٰ یَرْجُونَ لِقٰاءَنَا اِئْتِ بِقُرْآنٍ غَیْرِ هٰذٰا أَوْ بَدِّلْهُ قُلْ مٰا یَکُونُ لِی أَنْ أُبَدِّلَهُ مِنْ تِلْقٰاءِ نَفْسِی إِنْ أَتَّبِعُ إِلاّٰ مٰا یُوحیٰ إِلَیَّ إِنِّی أَخٰافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذٰابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (15) قُلْ لَوْ شٰاءَ اَللّٰهُ مٰا تَلَوْتُهُ عَلَیْکُمْ وَ لاٰ أَدْرٰاکُمْ بِهِ فَقَدْ لَبِثْتُ فِیکُمْ عُمُراً مِنْ قَبْلِهِ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ (16) فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ اِفْتَریٰ عَلَی اَللّٰهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیٰاتِهِ إِنَّهُ لاٰ یُفْلِحُ اَلْمُجْرِمُونَ (17)
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الکافر بالآخرة لا یفقه بآیات اللّه


هدی من الآیات:

حین یعیش البشر فی حدود لحظته الحاضرة،و لا ینظر بعیدا فی مستقبله،و لا یرجو لقاء الله فی الآخرة،فسوف یتّخذ من آیات اللّه موقفا خاطئا،حیث تراه حین تتلی علیه آیات الله الواضحة یطالب الرسول بتغییر القرآن،أو تبدیل آیاته،و کأن الرّسول هو صاحب القرآن،أو کأنّ الحقیقة تتبدّل و تتغیّر حسب أهواءه،و لا یعلم أن الرسول نفسه یخشی ربّه،فلو عصی ربه و لم یبلّغ رسالته،أو لم یطبّقها فیکون جزاؤه عذابا فی یوم القیامة ذلک الیوم العظیم.و من هنا لم تکن الرسالة من صنع الرسول،بل لو لم یشأ الله ما تلاها علی الناس و لم یعلمهم،و الشاهد علی هذه الحقیقة أن الرسول کان یعیش بین أظهرهم فترة طویلة و لم یبلّغهم شیئا من الرسالة،و الرسول یعرف أن افتراء الرسالة علی الله جریمة کبیرة،و أنه لا یفلح المجرمون،فهو لا یقوم علی هذا العمل بدافع الغفلة أو التهاون،إذا فرسالته انما هی من الله سبحانه.
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بینات من الآیات:

الأیمان طریق المعرفة:
[15]الایمان بالآخرة یؤثر بصورة مباشرة فی فهم الحقائق،إذ أن الغرور و الاستکبار و دواعی الشهوة و الغضب قد یکون کل أولئک سببا فی نکران الحقیقة، أو عدم الانتباه إلیها،و التهاون بشأنها،فاذا آمن البشر بالیوم الآخر و عرف ما فیه من أهوال و عذاب ألیم،عاد الی رشده و أخذ یفکر فی الحیاة بواقعیة لکی ینقذ نفسه من شرور ذلک الیوم.

من هنا تجد الذین لا یؤمنون و لا یرجون لقاء الله،یستهینون بآیات الله الواضحة،و یطالبون الرسول بتغییر القرآن جملة واحدة،أو لا أقل تبدیل تلک الآیات التی تمس مصالحهم و تخالف ثقافتهم،فالمستکبرون مثلا یطالبون بقرآن یؤید تسلطهم اللامشروع علی المستضعفین،و المسرفون یطالبون بقرآن یبرّر استغلال المحرومین..

و هکذا.

و لکن هل القرآن کتاب الرسول أم کتاب اللّه؟و کیف یغیّر الرسول کتاب ربه،و هو یؤمن بیوم القیامة،ذلک الیوم العظیم الذی یجعل الولدان شیبا؟إن ایمان الرسول بلقاء الله یمنعه من تبدیل رسالة الله،أو الخضوع لضغوط البشر الهادفة تغییر بنود القرآن.

وَ إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُنٰا بَیِّنٰاتٍ قٰالَ الَّذِینَ لاٰ یَرْجُونَ لِقٰاءَنَا ائْتِ بِقُرْآنٍ غَیْرِ هٰذٰا أَوْ بَدِّلْهُ یبدو أن المعنی غیّره کله أو بعضه.

قُلْ مٰا یَکُونُ لِی أَنْ أُبَدِّلَهُ مِنْ تِلْقٰاءِ نَفْسِی
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فالکتاب کتاب حق و علم و عقل،و لا یداخله هوی النفس و شهواتها و مصالحها.

إِنْ أَتَّبِعُ إِلاّٰ مٰا یُوحیٰ إِلَیَّ إِنِّی أَخٰافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذٰابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ فالرسول یتبع الوحی و یدعو الناس الی إتباعه،و هو یخشی ما ینبغی أن تخشاه، و هو عذاب یوم القیامة ذا الأهوال.

دلائل إلهیة الرسالة:
[16]و لو شاء الله سبحانه لمنع الوحی عن رسوله،فلم یستطع تلاوته علی الناس و اعلامهم بما یحتویه،و الشاهد علی ذلک أن الرسول بقی فی قومه عمرا طویلا و زمنا ممتدا،و لکنه لم یبیّن لنا شیئا من ذلک الشلاّل الهادر من الهدی و البینات،و لو کان الکتاب من نفسه و أفکاره و ملاحظاته و تجاربه،إذا لنشره فی کل مناسبة خلال هذ الفترة الطویلة.

قُلْ لَوْ شٰاءَ اللّٰهُ مٰا تَلَوْتُهُ عَلَیْکُمْ کما أن ربنا قادر علی توقیف الوحی فلا یقدر الرسول علی تلاوته.

وَ لاٰ أَدْرٰاکُمْ بِهِ أی لم أکن أکثرکم درایة و علما بالکتاب،بل کنت کأحدکم،أفکاری تشبه أفکار المجتمع الذی أعیش فیه،و الوسط الحضاری الذی ترعرعت فیه،بینما لم تکن هذه الأفکار و تلک البینات و البصائر شبیهة أبدا بما کان فی الجاهلیة لا من قریب و لا من بعید.

ان أعداء الرسالة حاولوا ربط أفکارها الجدیدة بما لدی الفرس و الروم،أو
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بالسحر و القوی الغیبیة الأخری،لأنهم وجدوا تناقضا حادا بینها و بین الأفکار الشائعة فی وسطهم الثقافی،کما أن فریقا من المستشرقین و أدعیاء علم التاریخ یحالون ربط بینات القرآن بما کان عند الأحبار و الرهبان من أفکار.

بید أننا نری تناقضا واضحا بین هدی و بینات و بصائر القرآن،و بین الثقافة المسیحیة الخلیطة بالوثنیة المانویة،أو النیو أفلاطونیة التی کانت شائعة آنئذ فی عالم الیهود و النصاری.

من هنا کان واضحا أن ما جاء علی لسان الرسول کان وحیا خارقا للعادات و القوانین السائدة،طاهرا نقیا عن مؤثّرات الوسط الاجتماعی أو الثقافی للرسول، و لذلک أکّد القرآن علی هذه الحقیقة قائلا:

فَقَدْ لَبِثْتُ فِیکُمْ عُمُراً مِنْ قَبْلِهِ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ خلال ذلک العمر الذی بلغ الأربعین عاما تبلورت شخصیة الرسول و أفکاره، و کانت بمستوی الوحی الذی بدأ ینزل علیه متتالیا بنسق واحد و بأسلوب مختلف جدا.

ان المهندس یتعلم القراءة و الکتابة ثم یعطی معلومات موجزة عن الریاضیات، و من ثم یتدرج فی تعلم أوّلیات الهندسة،و کل یوم یزداد علمه حتی یتخرج من الکلیة بصفته مهندسا،لأنه قبلئذ کان یعلم کثیرا من المعلومات الهندسیة،و لکن إذا نام هذا الرجل و استیقظ مهندسا،و کانت معلوماته کلها جدیدة بالنسبة الیه،أو لیس فی ذلک دلیل واضح علی ان علمه کان غیبیا؟! [17]و الرسول کان یؤکد علی هذه الحقیقة و هی أن نسبة فکرة أو رؤیة الی الله جریمة نکراء،و أن جزاءها العاجل هو عدم وصول صاحبها الی هدفه الذی رسمه
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لنفسه،و بتعبیر أوضح أنه لا یفلح،من هنا لم یکن یقدم علی هذه الجریمة،و لم یکن ینسب الوحی الی اللّه لو لم یکن من عنده فعلا.

فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَریٰ عَلَی اللّٰهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیٰاتِهِ إِنَّهُ لاٰ یُفْلِحُ الْمُجْرِمُونَ و عادة ما یکون المفتری علی الله کذبا هو ذاته الذی یکذب بآیات الله،لأن البشر ینتمی الی مبدأ معین و ذلک المبدء قد یکون رسالیا،و قد یکون جاهلیا،فاذا انتمی الی المبدء الجاهلی لا بد أن یبرر انتماءه فیفتری علی الله کذبا،لیدعی ان مبدءه حق و ان المبادئ الأخری باطلة.

و کلمة اخیرة:ان بعض الناس لا یفترون علی الله الکذب بصورة مباشرة، و لکنهم یعتبرون نیّات فکرهم و تخرصات أهوائهم هی الحق الذی لا ریب فیه، و هذا بدون شک نوع من الاجرام بحق أنفسهم و بحق الفکر السلیم،و هو یؤدی حتما الی الفشل و عدم الفلاح.
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[سورة یونس (10): الآیات 18 الی 20]


اشارة

وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ مٰا لاٰ یَضُرُّهُمْ وَ لاٰ یَنْفَعُهُمْ وَ یَقُولُونَ هٰؤُلاٰءِ شُفَعٰاؤُنٰا عِنْدَ اَللّٰهِ قُلْ أَ تُنَبِّئُونَ اَللّٰهَ بِمٰا لاٰ یَعْلَمُ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ لاٰ فِی اَلْأَرْضِ سُبْحٰانَهُ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ (18) وَ مٰا کٰانَ اَلنّٰاسُ إِلاّٰ أُمَّةً وٰاحِدَةً فَاخْتَلَفُوا وَ لَوْ لاٰ کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ فِیمٰا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (19) وَ یَقُولُونَ لَوْ لاٰ أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَةٌ مِنْ رَبِّهِ فَقُلْ إِنَّمَا اَلْغَیْبُ لِلّٰهِ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ اَلْمُنْتَظِرِینَ (20)
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وحدانیة الله سبحانه


هدی من الآیات:

عدم الایمان بالآخرة یجعل البشر یتخبّط فی مواقفه،فتارة لا یؤمن بالرسالة کما رأینا فی الدرس السابق،و تارة یتخذ من دون الله شفعاء یزعم بأنهم شرکاء لله فی سلطانه،و لا یفقه هذه الحقیقة البسیطة و هی أن مقام الألوهیة لا یحتمل التعدد،فهو أرفع و أقدس من أن ینازعه شیء،و أن الله لا یعلم لنفسه شریکا فی عرض السموات و الأرض،و أن هذه العبادة المزدوجة لا تجدیهم نفعا،و أن هؤلاء الشرکاء أو الشفعاء لا یقدرون علی الحاق ضرر بهم لو ترکوا عبادتهم.

و الله سبحانه لم یخلق بعض الناس کفارا و البعض مسلمین بل خلقهم أمة واحدة،الاّ انهم کانوا مختارین،فاختار طائفة منهم الهدی،بینما ضلّ الآخرون.

و لقد سبقت کلمة الله بتأجیل قضاء الحق بینهم الی أجل محدود و لولاها لقضی بینهم فیما اختلفوا فیه.

و یطالب البعض بان ینزّل الله آیة علی رسوله،آیة معینة حتی یضطروا للایمان
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بالرسالة،بینما جعل الله الدنیا دار اختبار و هو یعلم بالحکمة،و النهایة سوف تکون للرسالة باذنه.


بینات من الآیات:

بمن نتشفع؟
[18]لماذا یعبد البشر غیر الله؟و لماذا یستسلم للأصنام کرمز للطبیعة أو للطاغوت،کرمز للقوة أو للمستکبرین کرموز للقیم الزائفة؟إنه یخضع لکل أولئک و یطیعها،لزعمه أنها تضر و تنفع،فیستسلم لها رهبا و رغبا،و لکنها فی الواقع لا تضر و لا تنفع،الاّ أن یشاء الله،فهی محکومة بقدرة اللّه،و القوة التی تملکها الطبیعة أو البشر انما هی مخولة إلیها من قبل الله سبحانه و لیست شریکة لله حتی یتخذها البشر شفعاء عند الله،إذ أن الله لا یحتم علیه شیء،و الشفیع یجب أن یکون بحیث یستطیع الضغط علی الله تعالی أو یکون قد اذن له الرب فی الشفاعة.

وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ مٰا لاٰ یَضُرُّهُمْ وَ لاٰ یَنْفَعُهُمْ وَ یَقُولُونَ هٰؤُلاٰءِ شُفَعٰاؤُنٰا عِنْدَ اللّٰهِ بلی..لو أمر الله بطاعة أحد مثل الرسل و أولی الأمر الذین تتمثل فیهم القیادة الرسالیة، إذا لم تکن الطاعة من دون الله بل کانت بإذن الله و بأمره،و لذلک تصبح طاعة الرسول و أولی الأمر من بعده شفیعة عند الله،لأنها باذنه الله و لتحقیق مرضاته.

و السؤال الذی یطرحه القرآن علی هؤلاء هو:هل هناک شریک لله أو شفیع عنده لا یعلم به الله؟! قُلْ أَ تُنَبِّئُونَ اللّٰهَ بِمٰا لاٰ یَعْلَمُ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ لاٰ فِی الْأَرْضِ
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لو کانت هناک قوة غیر الله حاکمة فی السموات و الأرض لعلم بها الله حتما، و لکانت رسالته تکشف عنها و تأمرنا بالتقریب إلیها.

سُبْحٰانَهُ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ فالله قدوس و منزه عن أن یجد سلطانه الواسع شریک،و هو أعلی من أن یصل الی مقامه الأسمی شریک.

سبب الاختلاف:
[19]هل أن ایمان طائفة من الناس و کفر أخری مرتبطة بطینة الناس و فطرتهم؟أو أن الله خلق هؤلاء کفارا و أولئک مسلمین؟أم ماذا؟ یقول القرآن:

وَ مٰا کٰانَ النّٰاسُ إِلاّٰ أُمَّةً وٰاحِدَةً خلقهم الله بصورة واحدة،و أعطاهم جمیعا قدرا من العقل یکفیهم لهدایتهم الی الله،و لکن بعضهم استفاد من عقله بینما غفل عنه الآخر،و کان الاختلاف بفعلهم هم لا بسبب خلقتهم.

فَاخْتَلَفُوا و أمهلهم الله حتی یتم اختبارهم.

وَ لَوْ لاٰ کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ فِیمٰا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ تلک الکلمة-حسبما یبدو لی-هی أن الله جعل الدنیا دار ابتلاء و لم یجعلها دار جزاء.
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لا للجبر..نعم للاختیار:
[20]و لجهل الناس بحقیقة الدنیا،فهم یزعمون انّ علی الله أن یجبرهم علی الهدی جبرا،و لا یعلمون ان علی أنفسهم مسئولیة الاهتداء الی الحق،و ذلک بتشغیل عقولهم بحثا عن الحقیقة.

وَ یَقُولُونَ لَوْ لاٰ أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَةٌ مِنْ رَبِّهِ فَقُلْ إِنَّمَا الْغَیْبُ لِلّٰهِ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ ان الله یعلم الغیب،و من الغیب الحکمة البالغة التی یعلم بها،أن أی قدر من الآیات یکفی الإنسان فی بحثه عن الحقیقة لو استخدم عقله،أما أن یرید تدخل الله فی أمور الحیاة مباشرة فذلک أمر یحتاج الی وقت،حیث أنه بعد انقضاء مهلة هؤلاء سوف یأخذهم الله بعذاب عظیم.
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[سورة یونس (10): الآیات 21 الی 23]


اشارة

وَ إِذٰا أَذَقْنَا اَلنّٰاسَ رَحْمَةً مِنْ بَعْدِ ضَرّٰاءَ مَسَّتْهُمْ إِذٰا لَهُمْ مَکْرٌ فِی آیٰاتِنٰا قُلِ اَللّٰهُ أَسْرَعُ مَکْراً إِنَّ رُسُلَنٰا یَکْتُبُونَ مٰا تَمْکُرُونَ (21) هُوَ اَلَّذِی یُسَیِّرُکُمْ فِی اَلْبَرِّ وَ اَلْبَحْرِ حَتّٰی إِذٰا کُنْتُمْ فِی اَلْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ بِرِیحٍ طَیِّبَةٍ وَ فَرِحُوا بِهٰا جٰاءَتْهٰا رِیحٌ عٰاصِفٌ وَ جٰاءَهُمُ اَلْمَوْجُ مِنْ کُلِّ مَکٰانٍ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ دَعَوُا اَللّٰهَ مُخْلِصِینَ لَهُ اَلدِّینَ لَئِنْ أَنْجَیْتَنٰا مِنْ هٰذِهِ لَنَکُونَنَّ مِنَ اَلشّٰاکِرِینَ (22) فَلَمّٰا أَنْجٰاهُمْ إِذٰا هُمْ یَبْغُونَ فِی اَلْأَرْضِ بِغَیْرِ اَلْحَقِّ یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ إِنَّمٰا بَغْیُکُمْ عَلیٰ أَنْفُسِکُمْ مَتٰاعَ اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا ثُمَّ إِلَیْنٰا مَرْجِعُکُمْ فَنُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (23)
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عند الخطر یجأر العبد الی اللّه


هدی من الآیات:

و فی سیاق الحدیث عن الذین یعبدون من دون الله ما لا یضرهم و لا ینفعهم، و للدلالة الفطریة علی واقع هذه العبادة،یبیّن لنا الله سبحانه موقف الناس من آیات الله،و کیف یتبدل حسب اختلاف حالاتهم النفسیة،فاذا کانوا فی شدّة و ضرّاء ثم أسبغ الله علیهم نعمه،و جعلهم یتحسسون برحمته،تجدهم یحتالون علی آیات الله و یناقشون فیها حتی لا یؤمنوا بها بکل وسیلة ممکنة،بینما الله سریع الجزاء لما یفعلون،و قد أوکل سبحانه أمر کتابة أعمالهم و مکرهم الی الملائکة المرسلین إلیهم.

و کمثل علی هذه الحالة أن الله یوفّر للإنسان أسباب السیر فی البر و البحر، و یرکب الناس السفن الشراعیة،و یهب علیها نسیم هادئ یفرحون به لأنه یؤنسهم و یسیّر سفینتهم،و لکن بعدئذ تأتیهم ریح عاصف یهیج بها أمواج البحر حتی تحیط بهم من کل جانب،و یظنّون أن الهلاک قد اقترب منهم هنالک ینسون الشرکاء و یخلصون العبادة لله،و یدعونه و یتعهدون انه لو أنجاهم یصبحون من
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الشاکرین.

بید أنه حین یخلّصهم الله من ورطتهم تراهم یفسدون فی الأرض،و یرتکبون المعاصی،بینما تلک المعاصی موجهة ضدهم،لأنها بالتالی متاع الحیاة الدنیا المحدودة،و بعدها ینتقل البشر الی ربه لیجازیه.


بینات من الآیات:

المکر بعد الرحمة:
[21]الرحمة بعد الضرّاء لیست کالرحمة من دونها،فحین تکون مریضا یستبد بک الألم و الخوف،فتنزل علیک رحمة السلامة و العافیة،و حین تکون فقیرا یضیق بک رحب الدنیا و تلاحقک أعین الناس ازدراء،فتهبط علیک رحمة الغنی و العزة،آنئذ تشعر عمق لذّة النعمة،بذات الحساسیة التی شعرت بألم الضّراء.

و الإنسان الذی تذوق الرحمة و أحس بمس الضراء،علیه أن یعترف بأن الله هو مدبر الخیر و الشر،و أنه لا یملک من ذاته شیئا،و لکنه لا یفعل ذلک.

وَ إِذٰا أَذَقْنَا النّٰاسَ رَحْمَةً مِنْ بَعْدِ ضَرّٰاءَ مَسَّتْهُمْ إِذٰا لَهُمْ مَکْرٌ فِی آیٰاتِنٰا یحاولون تفسیر الآیات بما یتناسب و غرورهم،أو یسعون فی طمس معالم الحقیقة التی تخالف مصالحهم و أهواءهم،أو حتی أنهم یتصرفون فی نعم الله،بغیر الوجه السلیم الذی یضمن استمرارها،و آنئذ یأخذهم الله بعملهم السیء.

قُلِ اللّٰهُ أَسْرَعُ مَکْراً إِنَّ رُسُلَنٰا یَکْتُبُونَ مٰا تَمْکُرُونَ ان مکر الله هو تقلیب الأمور وفق السنن التی یجریها فی الحیاة، و التی تقضی بزوال النعم التی لا یشکرها الناس،و لا یحافظون علی عواملها السلوکیة و النفسیة.
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ان ملائکة الله یحصون علی الإنسان کل صغیرة و کبیرة حتی لا یقدر علی التحایل علیهم،و الادعاء بأنه قد عمل صالحا.

و یبدو أن هذه الآیة تصدق علی الحضارات البشریة التی تبدء بصعوبات کبیرة حتی تبلغ مرحلة النضج و یعم الرخاء،ثم یمکر البشر فی آیات الله فتنحدر الی الحضیض،کما تنطبق علی حیاة کل واحد من البشر،تحمل الصعاب حتی بلغ منیته،و لکنه أغتّر بعئذ بنعم الله علیه فکفر بها،فأزالها الله عنه.

[22]و کمثل علی هذه الحقیقة یبیّن ربنا سبحانه قصة راکبی البحر بالسفینة الشراعیة التی وقفت فی عرض البحر بسبب رکود الهواء،ثم تهب علیها ریح طیبة فیستبشرون بها،و لکنهم فی ذات الوقت یفرحون بها ممّا ینسیهم شکر الله.

و بعد فترة من الوقت یحیط بهم الخطر بسبب تحول الریح الطیبة الی ریح عاصف تثیر الأمواج العاتیة حول السفینة،فلما رأوا ذلک تضرعوا الی الله سبحانه لینقذهم من الخطر،فلما نجاهم إذا هم یکفرون.

هُوَ الَّذِی یُسَیِّرُکُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ حَتّٰی إِذٰا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ بِرِیحٍ طَیِّبَةٍ وَ فَرِحُوا بِهٰا جٰاءَتْهٰا رِیحٌ عٰاصِفٌ وَ جٰاءَهُمُ الْمَوْجُ مِنْ کُلِّ مَکٰانٍ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ أی أحاط بهم الخطر بحیث أصبحوا محاصرین من کل مکان دون قدرة علی الفرار،و ربما الظن هنا-کما فی سائر الآیات-بمعنی التصور فهو أشد وقعا فی النفس و تأثیرا.

دَعَوُا اللّٰهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ أی کان ادعاؤهم مختلفا عن دعائهم السابق،ففی السابق کانوا یدعون الله
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و الشرکاء معا،و کانت قلوبهم منقسمة بین الله و الشرکاء،و لکن الآن أخلصوا التزامهم بالله،و صفّوا قلوبهم من رجس الشرک.

لَئِنْ أَنْجَیْتَنٰا مِنْ هٰذِهِ لَنَکُونَنَّ مِنَ الشّٰاکِرِینَ ماذا کانوا یعنون بالشکر؟هل هو مجرد ترداد کلمة شکرا لله؟أم فوق ذلک الالتزام بکل ما أمر الله من واجبات؟من الواضح أن الشکر بالمفهوم الأول کان بسیطا و کانوا مستعدین له أبدا،أما الذی لم یفعلوه فهو الشکر بالمعنی الثانی.

الکفر بعد الشکر:
[23]و هکذا مکروا فی آیات الله،و أخذوا یظلمون بعضهم و یستغلون رحمة الله أداة للباطل،و أخذوا یسرفون فی نعم الله کما فعل قوم لوط،و کانوا یفسدون فی الأرض کما فعل فرعون و قومه،و أخذوا یستکبرون فی الأرض بالباطل کما فعل عاد و ثمود و هکذا.

فَلَمّٰا أَنْجٰاهُمْ إِذٰا هُمْ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ إِنَّمٰا بَغْیُکُمْ عَلیٰ أَنْفُسِکُمْ أی ان هذا الظلم،و هذا التحویل فی طریقة الانتفاع من آیات الله،ان ذلک سوف ینعکس علیکم،ذلک لأنه مَتٰاعَ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا ثُمَّ إِلَیْنٰا مَرْجِعُکُمْ فَنُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ
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[سورة یونس (10): الآیات 24 الی 27]


اشارة

إِنَّمٰا مَثَلُ اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا کَمٰاءٍ أَنْزَلْنٰاهُ مِنَ اَلسَّمٰاءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَبٰاتُ اَلْأَرْضِ مِمّٰا یَأْکُلُ اَلنّٰاسُ وَ اَلْأَنْعٰامُ حَتّٰی إِذٰا أَخَذَتِ اَلْأَرْضُ زُخْرُفَهٰا وَ اِزَّیَّنَتْ وَ ظَنَّ أَهْلُهٰا أَنَّهُمْ قٰادِرُونَ عَلَیْهٰا أَتٰاهٰا أَمْرُنٰا لَیْلاً أَوْ نَهٰاراً فَجَعَلْنٰاهٰا حَصِیداً کَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالْأَمْسِ کَذٰلِکَ نُفَصِّلُ اَلْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (24) وَ اَللّٰهُ یَدْعُوا إِلیٰ دٰارِ اَلسَّلاٰمِ وَ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ (25) لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا اَلْحُسْنیٰ وَ زِیٰادَةٌ وَ لاٰ یَرْهَقُ وُجُوهَهُمْ قَتَرٌ وَ لاٰ ذِلَّةٌ أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلْجَنَّةِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ (26) وَ اَلَّذِینَ کَسَبُوا اَلسَّیِّئٰاتِ جَزٰاءُ سَیِّئَةٍ بِمِثْلِهٰا وَ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّةٌ مٰا لَهُمْ مِنَ اَللّٰهِ مِنْ عٰاصِمٍ کَأَنَّمٰا أُغْشِیَتْ وُجُوهُهُمْ قِطَعاً مِنَ اَللَّیْلِ مُظْلِماً أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلنّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ (27)



اللغة

24[تغن]:غنی بالمکان اقام به و المغانی المنازل.

26[یرهق]:الرهق اسم من الارهاق و هو ان یحمل الإنسان علی مالا یطیقه و منه سأرهقه صعودا.

[قتر]:القتر الغبار و القتار الدخان.
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دار الفناء أم دار السلام


هدی من الآیات:

فی الدرس السابق بیّن الله لنا أن الذین یمکرون فی آیات الله بغیهم علی أنفسهم،لأن متاع الحیاة الدنیا قلیل.

و فی هذا الدرس یعطینا السیاق رؤیة عامة تجاه الحیاة الدنیا،و یضرب لنا مثلا ببعض ما نراه ظاهرا من تحولات طبیعیة،کالماء ینزل من السماء و یختلط به نبات الأرض من فواکه تأکلها الناس،و أعشاب تأکلها الأنعام،و تزدهر الأرض و تصبح بهیجة و مزینة،حتی تصوّر أهل الأرض أنها أصبحت محکومة لهم،و أنهم قادرون علیها،و علی أنواع التصرف فیها،و لکن لا تبقی هذه الحالة إذ سرعان ما یأتیها أمر الله لیلا أو نهارا بعاصفة ثلجیة،أو سیول هادرة،فاذا بها تحصد حصدا و کأنها لم تقم هکذا سابقا.هکذا یضرب الله لنا مثلا،من ظواهر الدنیا التی هی آیات الله التی ینبغی أن نتفکر فیها.

و ما دامت الحیاة غیر مأمونة العواقب،فعلینا أن نفتش عن أمان،و الله یدعو الی
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ذلک و یهدی من یشاء الی صراط مستقیم،یبلّغهم دار السلامة و الأمن فی الدنیا، و فی الآخرة حیث یضمن للذین أحسنوا الفکر و العمل الحیاة الحسنی و زیادة علی فعلهم الحسن،تلک الزیادة قد تکون فی غناهم الروحی و المادی،و أنهم أصحاب الجنة هم فیها خالدون.

بینما الذین عملوا السیئات یجازیهم الله بمثل ما فعلوا،و تحلق بهم الذلة،و لا یستطیع شیء أن یمنع عنهم عذاب الله، و وجوههم مسودة کأنما قد أحاط بها الظلام، و هم أصحاب النار فیها خالدون.


بینات من الآیات:

وحدانیة الخلق و التدبیر:
[24]الذی خلق الطبیعة خلق الإنسان،و الذی یقلب ظواهر الطبیعة من حال لحال،هو الذی یقلب حیاة البشر،و لو تفکر الإنسان فی خلق الطبیعة لعرف الکثیر من خلق البشر.

و المنهج القرآنی الفرید یذکرنا بهذه الحقیقة من خلال الأمثال التی یضربها من واقع الطبیعة و یطبقها علی واقع الإنسان،فمثل حیاتک فی الدنیا و ما فیها من طفولة و شباب و کهولة،انما هو مثل الأرض شتاء و ربیعا ثم خریفا فصیفا.

انک تری الأرض هامدة فینزل الله علیها ماء من السماء،و یکون الماء عاملا مساعدا لتفاعل ذرّات الأرض مع بعضها،فالأملاح تدخل فی قلب البذرة الحیة، فتنمو هذه الاخیرة و تصبح فاکهة لذیذة یتمتع بها الناس،و عشبا غنیا یأکله الانعام، و تفترش الأرض بساطا مزروعا فیه منافع الأرض و زینتها،و یتصور الناس ان هذه الحالة دائمة لهم و أنه المسیطرون علی خیرات الأرض،و لکن سرعان ما یعصف
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بالزرع أمر الله فی صورة عاصفة ثلجیة فتصبح الأرض بلقعا،و کأنه لم یکن علیها شیء قائم بالأمس.

و هکذا حیاتک تبدء بالنشاط و الزهو،و یبارک الله فیها بالغنی و القدرة حتی تغتر بنفسک،و تزعم أنک قادر علی ما تشاء،فاذا بک تحاصر من حولک بالمرض، و العجز و الفقر،و لا تقدر علی شیء،إن علینا ان نتفکر ملیّا فی آیات الله فی الحیاة.

إِنَّمٰا مَثَلُ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا کَمٰاءٍ أَنْزَلْنٰاهُ مِنَ السَّمٰاءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَبٰاتُ الْأَرْضِ مِمّٰا یَأْکُلُ النّٰاسُ وَ الْأَنْعٰامُ أی اختلط بسبب الماء نبات الأرض ببعضه،و أنتج ما یأکله الناس و ما یستفید منه الأنعام.

حَتّٰی إِذٰا أَخَذَتِ الْأَرْضُ زُخْرُفَهٰا وَ ازَّیَّنَتْ یبدو أن الزخرف هی منافع الأرض،و تزیین الأرض مباهجها الظاهرة.

وَ ظَنَّ أَهْلُهٰا أَنَّهُمْ قٰادِرُونَ عَلَیْهٰا أَتٰاهٰا أَمْرُنٰا لَیْلاً أَوْ نَهٰاراً فَجَعَلْنٰاهٰا حَصِیداً کَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالْأَمْسِ کَذٰلِکَ نُفَصِّلُ الْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ فالآیات الالهیة سواء تلک التی یراها الإنسان علی شاشة الطبیعة،أو التی یسمعها من فم الرسالة،انها واضحة المعالم لمن تفکّر فیها و اعتبر بها.

إلی دار السلام:
[25]و هکذا الحیاة تتقلب حتی تبلغ نهایتها الصاعقة،و الله یدعو عباده الی دار السلام التی تصونهم من العواقب الوخیمة،و ذلک عن طریق هدایتهم الی صراط مستقیم یصلون عبره الی أهدافهم الصالحة.
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وَ اللّٰهُ یَدْعُوا إِلیٰ دٰارِ السَّلاٰمِ وَ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ [26]کیف یکون عند الله دار السلام التی یدعوا إلیها ربنا عبر صراط مستقیم؟ إن دار السلام تعنی فی الدنیا تلک المناهج الالهیة للأعمال الحسنة،و التی تؤدی الی الحیاة الحسنی.

لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنیٰ وَ زِیٰادَةٌ الله یضاعف لمن یفعل الحسنات،لأن ربنا سبقت رحمته غضبه،و هو أرحم الراحمین قبل أن یکون شدید العقاب،و من مظاهر الحیاة الحسنی أن ظلام الشهوات و الأهواء لا یحجب عقولهم،و أن ذلّة السیئات لا تحیط بشخصیاتهم،فرؤیتهم واضحة،و نفوسهم عزیزة.

وَ لاٰ یَرْهَقُ وُجُوهَهُمْ قَتَرٌ وَ لاٰ ذِلَّةٌ أی لا یلحق وجوههم غبار و لا صغار.

أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ الْجَنَّةِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ و الشهوات فی الدنیا ظلام فی الآخرة،کما أن الغرور و الاستکبار ذلّة و صغار فی الآخرة،و لذلک

جاء فی الحدیث المروی عن رسول اللّه :

«ما من عین ترقرقت بمائها الاّ حرم الله ذلک الجسد علی النار،فان فاضت من خشیة الله لم یرهق ذلک الوجه قتر و لا ذلة » (1)
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1- 1) مجمع البیان ج 104/5 




جزاء السیئات:
[27]أما الذین عملوا السیئات فأصبحت ثقلا علی ظهورهم،فان جزاء کل سیئة تکون بقدرها تماما دون أن ینقص منها شیء،و تلحقهم ذلة و صغار بسبب تلک السیئة،و تحیط بهم ظلمات السیئات فتحجب عنهم الرؤیة السلیمة و کأنها قطع من اللیل.

وَ الَّذِینَ کَسَبُوا السَّیِّئٰاتِ جَزٰاءُ سَیِّئَةٍ بِمِثْلِهٰا وَ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّةٌ مٰا لَهُمْ مِنَ اللّٰهِ مِنْ عٰاصِمٍ فلا یفکر أحدهم أنه قادر علی الخلاص من جزاء سیئاته من دون اللّه و عن طریق الشرکاء کلا..

کَأَنَّمٰا أُغْشِیَتْ وُجُوهُهُمْ قِطَعاً مِنَ اللَّیْلِ مُظْلِماً أی کأنّ الله قد أغشی و ستر وجوههم بقطع من اللیل المظلم،هکذا یحیط بهم السواد،و هکذا تسبب الشهوات افتقاد النور و الرؤیة.

أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ النّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ ان کل واحد منا معرض لان یکون من مصادیق هذه الآیة،الا أن یوفقه الله للتوبة من سیئاته و العمل بمناهج الله سبحانه.
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[سورة یونس (10): الآیات 28 الی 30]


اشارة

وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِینَ أَشْرَکُوا مَکٰانَکُمْ أَنْتُمْ وَ شُرَکٰاؤُکُمْ فَزَیَّلْنٰا بَیْنَهُمْ وَ قٰالَ شُرَکٰاؤُهُمْ مٰا کُنْتُمْ إِیّٰانٰا تَعْبُدُونَ (28) فَکَفیٰ بِاللّٰهِ شَهِیداً بَیْنَنٰا وَ بَیْنَکُمْ إِنْ کُنّٰا عَنْ عِبٰادَتِکُمْ لَغٰافِلِینَ (29) هُنٰالِکَ تَبْلُوا کُلُّ نَفْسٍ مٰا أَسْلَفَتْ وَ رُدُّوا إِلَی اَللّٰهِ مَوْلاٰهُمُ اَلْحَقِّ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ (30)



اللغة

28[فزیّلنا]:التنزیل التفریق مأخوذة من قولهم زلت الشیء عن مکانه أزیله و زیلته للکثرة و زایلت فلانا إذا فارقته هنا لک ای فی ذلک المکان.
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هل ینفع الشرکاء فی الیوم الاخر؟


هدی من الآیات:

فی الدروس السابقة ذکّرنا القرآن بأن الشرکاء من دون الله لا یضرون و لا ینفعون،ثم أعطانا رؤیة متکاملة تجاه الحیاة الدنیا،و التی ینبغی أن تکون کافیة للإنسان فی توحید الله و نبذ الشرکاء.

و عاد السیاق لیحدّثنا عن قضیة الشرکاء بتصویر مشهد من مشاهد یوم الحشر، حیث یجمع الله الشرکاء و المشرکین جمیعا،و یفرز بینهما و ینکر الشرکاء أساسا أنهم کانوا یعبدون من دون الله،و یشهدون الله أنهم کانوا غافلین عن عبادة المشرکین لهم،فما ذا ینتفع البشر من عبادة من هو غافل عن عبادته؟! و هنالک تکشف لکل نفس ما أسلفت فی الدنیا،و یردون الی الله قائدهم و مولاهم الحقیقی،بینما یتلاشی الشرکاء الذین کانوا یجعلونهم شفعاء عند الله افتراء علی الله و الحق.
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بینات من الآیات:

و کشف الحجاب:
[28]و فی یوم القیامة تتوضح الحقائق بحیث لا یقدر أحد علی إنکارها،و حین نتصور-و نحن فی الدنیا-مشاهد ذلک الیوم، یکفینا هذا التصور،توضیحا للحقیقة،و کشفا لمعالمها،لماذا؟ لأن الذی یحول بیننا و بین فهم الحقیقة هو الغفلة،أو الغرور و الاستکبار،و تصور مشاهد یوم الحشر یذوّب حجب الغفلة و الغرور عن أنفسنا،و یجعلنا نری الحقیقة بلا حجاب،و لذلک یرفع القرآن الستار لنری مشهد الحوار بین المشرکین و بین آلهتهم التی عبدوها دهرا زاعمین بأنها تنفعهم یوم القیامة.

وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً الشرکاء المزعومین و من عبدوهم.

ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِینَ أَشْرَکُوا مَکٰانَکُمْ أَنْتُمْ وَ شُرَکٰاؤُکُمْ أی انتظروا جمیعا لکی تسألوا،ثم فرّق الله بین الفریقین.

فَزَیَّلْنٰا بَیْنَهُمْ وَ قٰالَ شُرَکٰاؤُهُمْ مٰا کُنْتُمْ إِیّٰانٰا تَعْبُدُونَ لقد أنکر الشرکاء أنهم کانوا یعبدونهم إنکارا کاملا،کما أنکرت الملائکة ذلک فی آیة أخری،و فی الواقع انهم أنکروا علمهم بهذه العبادة بدلیل ما جاء فی الآیة القادمة.


التبری من المسؤولیة:
[29]و اشهد الشرکاء الله سبحانه علی أنهم کانوا غافلین عن هذه العبادة.
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فَکَفیٰ بِاللّٰهِ شَهِیداً بَیْنَنٰا وَ بَیْنَکُمْ إِنْ کُنّٰا عَنْ عِبٰادَتِکُمْ لَغٰافِلِینَ و سواء کان الشرکاء الأصنام الحجریة،أو الجن و الملائکة،أو حتی الأصنام البشریة،فهی غافلة عن طاعة المشرکین لها و غیر مهتمة بذلک،لأنها مشغولة عنها بقضایاها الخاصة.

[30]و عند الله فی یوم القیامة تظهر حقائق کل نفس و أعمالها التی أسلفتها فی الدنیا،و تقف أمام الله المولی الحق البشریة لتجیب عن تلک الأعمال.

هُنٰالِکَ تَبْلُوا کُلُّ نَفْسٍ مٰا أَسْلَفَتْ وَ رُدُّوا إِلَی اللّٰهِ مَوْلاٰهُمُ الْحَقِّ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ لقد افتروا علی الله بأنه تعالی یخضع لضغط الشرکاء،و افتروا علی الله بأنه سبحانه یسمع کلامهم،أما الآن فلیس بشیء من ذلک موجودا أمامهم،لقد ابتعد عنهم و تلاشی کما یتلاشی السراب.
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[سورة یونس (10): الآیات 31 الی 33]


اشارة

قُلْ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ اَلسَّمٰاءِ وَ اَلْأَرْضِ أَمَّنْ یَمْلِکُ اَلسَّمْعَ وَ اَلْأَبْصٰارَ وَ مَنْ یُخْرِجُ اَلْحَیَّ مِنَ اَلْمَیِّتِ وَ یُخْرِجُ اَلْمَیِّتَ مِنَ اَلْحَیِّ وَ مَنْ یُدَبِّرُ اَلْأَمْرَ فَسَیَقُولُونَ اَللّٰهُ فَقُلْ أَ فَلاٰ تَتَّقُونَ (31) فَذٰلِکُمُ اَللّٰهُ رَبُّکُمُ اَلْحَقُّ فَمٰا ذٰا بَعْدَ اَلْحَقِّ إِلاَّ اَلضَّلاٰلُ فَأَنّٰی تُصْرَفُونَ (32) کَذٰلِکَ حَقَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ عَلَی اَلَّذِینَ فَسَقُوا أَنَّهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ (33)
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التدبیر آیة الرب


اشارة

و الفسق حجاب البصیرة



هدی من الآیات:

من أجل اقتلاع جذر الشرک من قلب الإنسان الذی خلق ضعیفا،یتابع السیاق لحدیث عن التوحید،و یتساءل عن الرزاق الذی ینزل الرزق من السماء ماءا و أشعة،و یفجّر الأرض رزقا و رحمة،أو لیس اللّه؟ و من یعطینا أداة الرؤیة و السماع أو لیس اللّه؟ و یخرج المیت من الحی و بالتالی من یدبّر أمر الکون،و یستوی علی عرش السموات و الأرض و بیده ملکوتها؟إذا سألتهم فسوف یقولون جمیعا أنه اللّه،و هنا یبرز السؤال التالی:إذا لماذا لا تتقون ربکم؟و لماذا لا تخشونه؟ انه اللّه ربنا جمیعا الحق الذی لیس بعده الاّ الضلال،فأین مکان الشرکاء؟ و أین تصرفون أیها المشرکون فی أی واد و ای سبیل منحرف؟! و سؤال أخیر:لماذا لا یؤمن هؤلاء جمیعا برغم وضوح الآیات و الجواب:هو أن
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هؤلاء قد فسقوا و الفسق یحجب البصیرة.




بینات من الآیات:

رزق الأرض و السماء:
[31]یهبط من السماء الماء،و لکن لیس بطریقة عشوائیة،بل بحکمة بالغة، فالماء لا یسیل کما تنفتح القربة،حتی یفسد الأرض و یخرب البیوت،و یأتی مشفوعا بالمواد الضروریة للزرع،و ینزل معه فراتا سائغا،و یأتی بقدر نافع لا یزید و لا ینفص و بالتالی فهو رزق للإنسان متناسب مع حاجات البشر حجما و نوعا،مما یدلنا علی أن خالق الإنسان هو رازقه الماء من السماء،و الشمس تشع علی الأرض، فتغنی التربة موادا نافعة لرزق الإنسان کمیة و کیفیة،مما یدلنا أیضا أن خالق الشمس هو خالق البشر و هکذا یرزق اللّه عباده من السماء.

و مخازن الرزق متواجدة فی الأرض،فالأحواض الطبیعیة الضخمة داخل الأرض تستقبل میاه المطر لتخرجها فی صورة ینابیع،و قمم الجبال تجمد الماء من الشتاء الی الصیف،و التربة تختزن المواد المفیدة،و هکذا یرزق اللّه عباده من الأرض.

قُلْ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ أو لیس هو ذلک القادر الحکیم الرحیم بالناس،أو لیس هو اللّه؟!


من الخالق؟
و نتساءل:من الذی یوفّر للإنسان فرصة الاتصال بالحیاة رؤیة أو سماعا،بما یستلزم من أنظمة معقدة فی مخ البشر و أعصابه،و الیاف عینه،و عظام أذنه،و بما یحتاج من ضیاء و هواء یحمل الی عیوننا و أسماعنا تموّجات النور علی الأشیاء
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و ذبذبات الصوت علی الهواء؟أو لیس هو ذلک الخبیر اللطیف،أو لیس هو اللّه؟! أَمَّنْ یَمْلِکُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصٰارَ و أکثر من هذه جمیعا هو التطور الهائل الذی یحدث فی الأشیاء صعودا من الموت الی الحیاة،و نزولا من الحیاة الی الموت،من الذی یدبر هذا التطور أو لیس مالک الموت و الحیاة؟! وَ مَنْ یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ و یبدو من هذه الکلمة أن الحیاة هبة الهیة تعطی لشیء فیصبح حیا،و ینفصل من واقع الأشیاء المیّتة بعد أن یکتسب منها مواد میّتة،فالبشر-مثلا-کان نطفة أعطاها اللّه الحیاة،ثم تتغذی النطفة من المواد المیتة،فتضاف إلیها و تصبح تلک المیتة بدورها ذات حیاة،و العکس یحدث هکذا!! وَ مَنْ یُدَبِّرُ الْأَمْرَ ان قیادة الکون منظمة،و هی توحی إلینا بضرورة من یشرف علیها و یدبرها،لا یکون غیر اللّه،و هذه الأسئلة لو وجهتها الی ای واحد من المشرکین..

فَسَیَقُولُونَ اللّٰهُ فَقُلْ أَ فَلاٰ تَتَّقُونَ

لماذا الانحراف؟
فما دام اللّه هو فاعل کل ذلک فلما ذا لا نخشاه و نتقه؟و نعمل بمناهجه؟إن القرآن الحکیم یربط بین النظرة الشاملة الی الکون و بین البصیرة السلوکیة الخاصة، و هذا الربط هو الذی ینقص کثیرا من الناس،حیث یجهلون أن سلوکهم یجب أن یکون منسجما مع مسیرة الکون کلها،و مع الحقائق التی یهتدی إلیها الإنسان من
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خلال تفکره فی هذه المسیرة.

[32]و إذا شذّ البشر عن المسیرة العامة للوجود فالی أین یشذ؟أو لیس الی الضلال؟هل هناک حقائق فی هذه الحیاة؟هناک حق واحد یجب أن نفتش عنه، و نطبقه علی واقعنا.

فَذٰلِکُمُ اللّٰهُ رَبُّکُمُ الْحَقُّ فَمٰا ذٰا بَعْدَ الْحَقِّ إِلاَّ الضَّلاٰلُ فَأَنّٰی تُصْرَفُونَ أی الی أی جهة تعدلون بعبادتکم،الی الباطل أم أنکم تعملون من دون تفکر؟! [33]و یبقی تساؤل إذا کانت القضیة بهذا الوضوح، فلما ذا یتعمد البعض بتجاهلها و إهلاک أنفسهم؟ و یجیب القرآن الحکیم:إن السبب هو فسق هؤلاء الذی یمنعهم من الایمان، هذه سنة اللّه فی الحیاة:أن الفاسق لا یؤمن.

کَذٰلِکَ حَقَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ فَسَقُوا أَنَّهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ و لا یدل ذلک علی أن اللّه یمنعهم عن الایمان منعا،بل علی أنهم عادة لا یؤمنون، و ذلک بسبب تکاثف حجب الفسق علی أعینهم و بصائرهم.
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[سورة یونس (10): الآیات 34 الی 36]


اشارة

قُلْ هَلْ مِنْ شُرَکٰائِکُمْ مَنْ یَبْدَؤُا اَلْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ قُلِ اَللّٰهُ یَبْدَؤُا اَلْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ فَأَنّٰی تُؤْفَکُونَ (34) قُلْ هَلْ مِنْ شُرَکٰائِکُمْ مَنْ یَهْدِی إِلَی اَلْحَقِّ قُلِ اَللّٰهُ یَهْدِی لِلْحَقِّ أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی اَلْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ أَمَّنْ لاٰ یَهِدِّی إِلاّٰ أَنْ یُهْدیٰ فَمٰا لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ (35) وَ مٰا یَتَّبِعُ أَکْثَرُهُمْ إِلاّٰ ظَنًّا إِنَّ اَلظَّنَّ لاٰ یُغْنِی مِنَ اَلْحَقِّ شَیْئاً إِنَّ اَللّٰهَ عَلِیمٌ بِمٰا یَفْعَلُونَ (36)

ص:376








البشر بین الظن و الحق


هدی من الآیات:

یتساءل السیاق القرآنی:هل بمقدور أحد الشرکاء أن یبدأ الخلق،ثم یفنیه ثم یعیده،کما یفعل اللّه؟و یعلم المشرکون أن الخلق بید اللّه وحده،فلما ذا یصرفون الی الافک؟ و یتساءل مرة أخری من الذی یهدی الأحیاء بعد أن یعطیهم خلقهم الی ما فیه صلاحهم و دوام حیاتهم؟اللّه أم الشرکاء؟ و یجیب:أن اللّه هو الذی یهدینا،فهو الذی وفّر لنا العقل و السمع و الأبصار، و زوّد الأحیاء بالغرائز التی اهتدوا بها الی صلاحهم،إذا فهل من الصحیح التسلیم للّه أم للشرکاء الذین لا یهتدون الا بقدر ما یهدیهم اللّه؟فکیف یحکم المشرکون باتباع من لا یهدی،بل و لا یهتدی الاّ بصعوبة؟! نعم..إن سبب ضلالة هؤلاء و حکمهم الفاسد هو أنهم یتبعون الظن
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و التصورات النابعة من خیالهم،و الظن لا یغنی عن الحق شیئا،و اللّه علیم بما یفعلون،نتیجة اتباعهم للظن من الأعمال السیئة.


بینات من الآیات:

الکفر بعد المعرفة
[34]الذی یتبع السلطان الجائر،و الذی یخضع للغنی المستغل،أو لصاحب الشهرة و النفوذ،یعلم أن قائده لا یستطیع أن یهب الحیاة،أو یعیدها بعد أن یسلبها اللّه،و هو یعلم یقینا أن موهب الخلق و معیده بعد الفناء هو اللّه،الواسع القدرة و العلم،و هنا یتساءل القرآن إذا لماذا الخضوع للشرکاء من دون اللّه؟! قُلْ هَلْ مِنْ شُرَکٰائِکُمْ مَنْ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ و یأتی الجواب:کلاّ..

قُلِ اللّٰهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ انه یبدأ الخلق من غیر مثال سبقه الیه أحد،و لا معالجة و لا لغوب،فلیس ربنا کما البشر یحتاج الی تجربة حتی یخلق الخلق بهذه الدقة المتناهیة،و لو احتاج الی التجربة لاحتاج الی بلایین التجارب من أجل خلق خلیة حیة واحدة،کما یؤکد علی ذلک العلم الحدیث و اللّه یعید الخلق حتی یسوی بنان الإنسان بذلک الشکل الذی لا یتشابه مع بنان أحد فی العالم!! فَأَنّٰی تُؤْفَکُونَ أی أین تصرف بکم الأهواء،و تتحرک بکم الشهوات؟و لماذا تترکون الخالق العظیم الی بعض المخلوقین الضعفاء؟!
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الصلاح من اللّه:
[35]و اللّه یعطی کل شیء خلقه و یهدیه الی ما فیه صلاحه،إنک تجد النملة کیف تفتش عن رزقها حتی تلتقطه و تحافظ علیه من الصیف للشتاء،و تبنی بیتها بطریقة هندسیة غریبة،و کما النملة تفعل النحلة ببیتها،و تفتش عن رحیق الزهور، و تنظم نفسها فی خلایاها بأفضل تنظیم،ثم تصنع عسلا و تحافظ علیه لرزقها أیام السنة، فمن الذی أوحی إلیها بذلک و هداها لصلاحها غیر اللّه؟ و کما النمل و النحل فکذلک سائر الأحیاء،و النباتات تنشط باتجاه مصالحها فی سبل متعددة و بأسالیب شتی،أو لیس اللّه الذی هداها الی ذلک،کما هدی الإنسان طبیعیا و حضاریا؟! قُلْ هَلْ مِنْ شُرَکٰائِکُمْ مَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ قُلِ اللّٰهُ یَهْدِی لِلْحَقِّ فهو الذی خلق البشر و الطبیعة وفق الأنظمة الفطریة،و هو الذی علم الإنسان کیف یستفید من الطبیعة وفق تلک الأنظمة دون أن یصطدم بها.

أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ أَمَّنْ لاٰ یَهِدِّی إِلاّٰ أَنْ یُهْدیٰ الشرکاء لا یهتدون الاّ إذا هداهم اللّه،فهذا الطاغوت الذی یعبد من دون اللّه لو سلب اللّه منه هداه،و سلب منه عقله و علمه،أو لا یصبح مجنونا یطرده أهله؟! و هذا الثری الموغل فی الفخر و الغرور،لو سلب اللّه منه عقله و علمه،أو لا یصبح مثارا للسخریة؟!و هذا الصنم الحجری الذی یعبده الجاهلون هل یهدی أحدا؟! فَمٰا لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ و لماذا تقیسون الشرکاء بربّ العالمین؟و یبدو لی أن الآیة الکریمة تشیر الی أولئک
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الشرکاء الذین یتخذهم الناس أربابا فکریین،و یأخذون منهم علومهم و ثقافتهم من دون اللّه،و من دون تمحیص،

فقد جاء فی حدیث شریف:

«من استمع الی ناطق فقد عبده فان کان الناطق عن اللّه فقد عبد اللّه،و ان کان الناطق ینطق عن إبلیس فقد عبد إبلیس » (1)

و جاء فی حدیث آخر فی تفسیر الآیة الکریمة:

«اتَّخَذُوا أَحْبٰارَهُمْ وَ رُهْبٰانَهُمْ أَرْبٰاباً مِنْ دُونِ اللّٰهِ» قال:«و اللّه ما صلّوا لهم و لا صاموا و لکن أطاعوهم فی معصیة اللّه » (2)

و جاء فی حدیث ثالث:

«من دان اللّه بغیر سماع من عالم صادق ألزمه اللّه التیه الی الفناء،و من ادّعی سماعا من غیر الباب الذی فتحه اللّه لخلقه فهو مشرک،و ذلک الباب هو الأمین المأمون علی سر اللّه المکنون » (3)

و فی حدیث آخر :

«من دان اللّه بغیر سماع عن صادق ألزمه اللّه التیه الی یوم القیامة » (4)و

جاء فی تفسیر قول اللّه عز و جل:

«وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنِ اتَّبَعَ هَوٰاهُ بِغَیْرِ هُدیً مِنَ اللّٰهِ قال:عنّی اللّه بها من اتخذ دینه
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رأیه من غیر امام من أئمة الهدی » (1)ان اتباع أحد بصورة مطلقة و من دون الانتفاع بعقولنا،إنه نوع ظاهر من أنواع الشرک بالله،لأن أهم أضرار الشرک هو إضلال الإنسان فی الحیاة.

بین الظن و الحق:
[36]و لان الشرک و الطاعة العمیاء للأصنام و کهنتها،و رموز السلطة و الثروة و الرجعیة-لأنه یسلب العقل و یلغی دوره-فان المشرکین یتبعون التصورات و الظنون و هی لا تجدیهم شیئا،ذلک لأن الظن یعکس حالة صاحبه النفسیة،و لا یعکس الحقیقة الخارجیة،و الإنسان زوّد بالعقل من أجل أن ینسّق بین واقعه و بین الحقائق الخارجیة،و یدرأ عن نفسه أخطار هذا الواقع،و مثل هؤلاء کمن یرسم خریطة وهمیة عن منطقة ثم یسیر علیها دون أن یعتمد علی عینه و أحاسیسه.

وَ مٰا یَتَّبِعُ أَکْثَرُهُمْ إِلاّٰ ظَنًّا إِنَّ الظَّنَّ لاٰ یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً و السؤال:لماذا یتبع هؤلاء الظن بینما زودوا بالعقل و البصیرة؟ الجواب:إن المشرکین یتبعون أهواءهم،و یجعلون هوی الذات و حب النفس محورا لتحرکهم،فهم لا یهدفون أبدا الوصول الی الحق حتی یبحثون عن السبیل الذی یوصلهم الیه،و هو العلم و لذلک فهم یرتکبون الجرائم بوعی و إصرار.

إِنَّ اللّٰهَ عَلِیمٌ بِمٰا یَفْعَلُونَ
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و اللّه یجازیهم علی أفعالهم،و لکن یذکرهم أیضا بأن اتباع الظن هو طریق الخطایا،لکی یتجنب المؤمنون ذلک،و یبحثوا أبدا عن المعرفة التی توصل الی الحقیقة.
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[سورة یونس (10): الآیات 37 الی 40]


اشارة

وَ مٰا کٰانَ هٰذَا اَلْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَریٰ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ وَ لٰکِنْ تَصْدِیقَ اَلَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ اَلْکِتٰابِ لاٰ رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (37) أَمْ یَقُولُونَ اِفْتَرٰاهُ قُلْ فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِثْلِهِ وَ اُدْعُوا مَنِ اِسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (38) بَلْ کَذَّبُوا بِمٰا لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ وَ لَمّٰا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ کَذٰلِکَ کَذَّبَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلظّٰالِمِینَ (39) وَ مِنْهُمْ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ لاٰ یُؤْمِنُ بِهِ وَ رَبُّکَ أَعْلَمُ بِالْمُفْسِدِینَ (40)
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القرآن یتحدی بنفسه الکفار


هدی من الآیات:

و فی سیاق الحدیث عن الظن الذی یتبعه الجاهلیون المشرکون،یذکّرنا القرآن الحکیم،بالطریق المؤدی الی الحق و هو العلم،و أحد مصدری المعرفة هو القرآن الذی لا یکون افتراء لوضوح آیاته و تطابقه مع العقل،و لأنه جاء مصدّقا لرسالات السماء السابقة،و موضحا الکثیر ممّا کان غامضا فی تلک الرسالات،و بذلک لا یرقی شک الی أنه نازل من ربّ العالمین الذی وسعت حرمته کل شیء،فربّی کل شیء و أعطاه التکامل،و أعطی الإنسان تکامله بالقرآن.

و هم یزعمون أن الرسول قد افتراه،إذا لیأتوا بسورة واحدة مثل القرآن، و لیستعینوا بمن شاؤوا الصنع هذه السورة المفتراة إن کانوا صادقین؟! کلاّ..إن السبب فی کفرهم أنهم لم یبلغوا علم القرآن،و لم یحیطوا بکل أبعاده،فکذّبوا به لنقص فیهم،و لأن الحقائق التی بشّر بها القرآن لم تتحول الی
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واقعیات أمامهم،و حین تصبح الحقیقة واقعا خارجیا لا تنفع التوبة کما کانت عاقبة الظالمین من قبل،و الذی لا یؤمن بالقرآن مفسد فی الأرض،و اللّه علیم به،أما المصلحون فان قلوبهم نظیفة و أعینهم مفتوحة و لذلک یؤمنون به.




بینات من الآیات:

استحالة افتراء القرآن:
[37]ان لکل حق حقیقة،و علی کل صواب نورا،و من یری الحقائق بعین بصیرة و قلب نظیف بعیدا عن الحجب و النظارات السوداء،و بعیدا عن العقد النفسیة فانه لا یخطأ،و القرآن ذاته دلیل صحته و أنه من اللّه،فهو لا یمکن افتراءه إذ هو أسمی من أن یقدر أحد علی صنعه،انه صنع اللّه الذی لا یقدر علی مثله البشر، هل یستطیع أحد أن یخلق طیرا کما خلق اللّه؟کلاّ..کذلک لا یقدر أحد علی افتراء القرآن.

وَ مٰا کٰانَ هٰذَا الْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَریٰ مِنْ دُونِ اللّٰهِ و لکن القرآن حلقه فی سلسلة رسالات سماویة تصدّق بعضها بعضا،و هو خط ممتد یؤمن الناس به مجملا،بالرغم من أن شهواتهم تدعوهم الی الکفر بالرسالة الجدیدة لنقص فی ذاتهم.

وَ لٰکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ الْکِتٰابِ لاٰ رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعٰالَمِینَ فالقرآن یصدّق الرسالات السابقة،مما یدل علی أنه فی خطها،و من یؤمن بها لا بد أن یؤمن به أیضا،و هو لا یرقی الیه ریب،لأنه من وحی اللّه الذی لا یرقی الیه ریب أو نقص سبحانه.و اللّه رب العالمین الذی أعطی کل شیء خلقه و تصاعده،
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فخلق السموات و الأرض فی ستة أیام،و فی کل یوم یضیف خلقا جدیدا و نعمة جدیدة إلیها، و هو رب الإنسان الذی یعطیه تکامله بطرق شتی و منها الوحی، فواهب العقل هو منزل القرآن،و الإنسان غیر المعقد یفهم هذه الحقیقة بوضوح.

[38]و لکنهم یصرون علی اتهام الرسول بأنه قد افتری القرآن کله،إذا قل لهم لیفتروا هم بدورهم قرآنا،و لیأتوا و لو بسورة واحدة مثل القرآن فی علمه و بلاغته، و لیستعینوا بمن شاؤا من الجن و الأنس من أجل صنع سورة واحدة! أَمْ یَقُولُونَ افْتَرٰاهُ قُلْ فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِثْلِهِ وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللّٰهِ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ و کما لا یستطیع أحد أن یخلق نملة واحدة فهو لا یقدر علی أن یأتی بجزء بسیط من القرآن،لأن خالق النملة هو موحی القرآن،و القرآن بذلک المستوی الأرفع الذی لا یحیط به علم البشر و قدراته.

دوافع الفکر:
[39]و أحد العوامل النفسیة التی تقف أمام ایمان هؤلاء هو جهلهم،و ضیق صدورهم،و قلّة استعدادهم،لذلک تراهم یکذّبون بأی شیء لا یعرفون کل أبعاده و خصائصه،و لا یفکرون أن الحقیقة التی یرونها و یعرفون صحتها جدیرة بالایمان، و لا یجوز لهم إنکارها بمجرد أنهم لا یعرفون کل أبعادها.

بَلْ کَذَّبُوا بِمٰا لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ و هذه صفة عامة للبشر،

و قد عبّر عنها الامام علی علیه السلام بقوله :

«الناس أعداء ما جهلوا »
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و هذه من أسوأ الصفات الجاهلیة و المتخلفة التی تقف عقبة فی طریق تقدم البشریة،و علی الإنسان أن یربی نفسه و مجتمعة علی استقبال کل جدید بروح ایجابیة،و لا یرفض أی شیء جدید بمجرد أنه لا یعرف عنه شیئا.

و من الصفات الجاهلیة هی انتظار تحوّل الحقیقة الی واقع،فاذا أنذر الجاهلی و المتخلف حضاریا بالمجاعة بسبب التکاسل أو الاختلاف لم یؤمن بالحقیقة،و انتظر قدوم المجاعة فعلا حتی یؤمن بها،و لکن ما فائدة الایمان آنئذ.

إننا نرید العلم لنستبق به الأحداث،و نمنع عن أنفسنا الأخطار،أما بعد مجیئه فان الایمان لا یجدی شیئا،بل سوف یحیط الواقع السیء بالإنسان و یقضی علیه کما دلّت علی ذلک أحداث التاریخ.

وَ لَمّٰا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ کَذٰلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الظّٰالِمِینَ [40]و مرة أخری یؤکد القرآن أن أحد العوامل الأساسیة للکفر بالقرآن الحکیم هو العمل السیء الذی ران علی قلوب الکافرین،فلم یدعهم یؤمنون بالرسالة،ذلک العمل هو الفساد فی الأرض.

وَ مِنْهُمْ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ فی المستقبل إذا کان مصلحا طیب القلب،ینتظر المزید من الآیات،أو بعض الحالات النفسیة التی یتغلب بها علی ضغوط المجتمع الفاسد أو الشهوات العاجلة.

وَ مِنْهُمْ مَنْ لاٰ یُؤْمِنُ بِهِ و هذا الفریق لا یؤمن بالرسالة بسبب توغله فی الفساد،و بناء حیاته علی أساس
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منحرف و شاذ.

وَ رَبُّکَ أَعْلَمُ بِالْمُفْسِدِینَ
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[سورة یونس (10): الآیات 41 الی 46]


اشارة

وَ إِنْ کَذَّبُوکَ فَقُلْ لِی عَمَلِی وَ لَکُمْ عَمَلُکُمْ أَنْتُمْ بَرِیئُونَ مِمّٰا أَعْمَلُ وَ أَنَا بَرِیءٌ مِمّٰا تَعْمَلُونَ (41) وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ اَلصُّمَّ وَ لَوْ کٰانُوا لاٰ یَعْقِلُونَ (42) وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْظُرُ إِلَیْکَ أَ فَأَنْتَ تَهْدِی اَلْعُمْیَ وَ لَوْ کٰانُوا لاٰ یُبْصِرُونَ (43) إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَظْلِمُ اَلنّٰاسَ شَیْئاً وَ لٰکِنَّ اَلنّٰاسَ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (44) وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا إِلاّٰ سٰاعَةً مِنَ اَلنَّهٰارِ یَتَعٰارَفُونَ بَیْنَهُمْ قَدْ خَسِرَ اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقٰاءِ اَللّٰهِ وَ مٰا کٰانُوا مُهْتَدِینَ (45) وَ إِمّٰا نُرِیَنَّکَ بَعْضَ اَلَّذِی نَعِدُهُمْ أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ فَإِلَیْنٰا مَرْجِعُهُمْ ثُمَّ اَللّٰهُ شَهِیدٌ عَلیٰ مٰا یَفْعَلُونَ (46)
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البراءة


اشارة

من أصحاب القلوب المریضة



هدی من الآیات:

و فی سیاق البیان الالهی للقرآن،و کیف أنه معجز لا یقدر علی مثله بشر، یبیّن ربنا سبحانه الحل الحاسم الأخیر،و الذی یتسم بصرامة الحق و صراحته،فان کذّبوا الرسول برغم وضوح رسالته،فلیقل أنه منفصل عنهم بریء من عملهم،کما هم بریؤون من عمله،فکل یتحمل مسئولیة عمله،و لذلک فهو و المؤمنون به أمة،و هم أمة.

و منهم من یزعم أن تقرّبه الی الرسول و من دون الایمان برسالته تنفعه شیئا، و لکن هل یقدر الرسول اسماع من به صمم؟کلاّ..لأن النقص فیه و فی قدرته علی الاستجابة للرسالة.

کما أن بعضهم ینظر الی الرسول عسی أن یریه سبیل الهدی دون أن یؤمن برسالته التی هی الضیاء و الهدی،و لکن حین تکون العین عمیاء هل تنفعه أشعة الشمس القویة شیئا؟!إن الصمم و العمی لیسا من اللّه بل من ارادة الناس
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أنفسهم،لأن اللّه لا یظلم أحدا فیخلقه-سبحانه-أعمی أو أصمّ،کلا بل الناس یظلمون أنفسهم بعدم محاولة الرؤیة و الاستماع.

و هکذا یعطی هذا الدرس رؤیة واضحة تجاه کفر الناس و ایمانهم،و أنه من أنفسهم و بسبب سوء اختیارهم.


بینات من الآیات:

مبدئیة العلاقات:
[41]یبدو أن بعض الناس یریدون الإبقاء علی علاقتهم مع رسل اللّه بعد قطع علاقتهم مع رسالاتهم،فیکذّبون الرسول و لکنهم یریدون أن یکونوا هم و الرسول من قوم واحد،و هکذا الأمر بالنسبة الی علاقة الناس بأصحاب المبادئ،بید أن اللّه یأمر رسوله بقطع العلاقة مع من یکذّب بالرسالة.

وَ إِنْ کَذَّبُوکَ فَقُلْ لِی عَمَلِی وَ لَکُمْ عَمَلُکُمْ أَنْتُمْ بَرِیئُونَ مِمّٰا أَعْمَلُ وَ أَنَا بَرِیءٌ مِمّٰا تَعْمَلُونَ فالکل یعمل حسب وجهته و یتحمل وحده مسئولیة عمله،و المبدأ هو الذی یفصل هذه الجماعة عن تلک،و لیس أی شیء آخر،و حین یفصل المبدأ بین قوم و آخرین لا ینفع وحدة الأرض و اللغة،أو حتی القرابة فی ربط بعضهم ببعض.


الذات منطلق الاهتداء:
[42]و من الناس من یزعم ان الرسول هو الذی یعطیهم الرؤیة من دون أن یسعی هو من أجل ذلک،و هذا غلط فظیع،ذلک لأن الهدایة أو الضلالة بقدر من الإنسان نفسه،و الذی لا یبدأ الخطوة الأولی فی هذا الطریق لا یجدیه شیء آخر، و یکون مثله کمثل أصم یطلب من الآخرین أن یسمعوه شیئا بینما النقص من
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ذاته،و أنه مهما کانت قوة الصوت فانه لا یسمع!! وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ الصُّمَّ وَ لَوْ کٰانُوا لاٰ یَعْقِلُونَ فالأصم لا یستجیب عقله لحدیث،لأن سمعه مسدود،و هؤلاء لا ینتفعون بسمعهم و لا یعقلون ما یدخل سمعهم من أحادیث،و السمع أرفع جهاز إدراک عند البشر،باعتباره الأداة الأوسع انتشارا و الأکثر فائدة فی نقل التجارب و الخبرات من جیل لآخر،و بالتالی فهو الواسطة الفضلی للحضارة البشریة،التی هی تراکمات الخبرات عبر العصور المتمادیة،و ربما لذلک عقّب القرآن علی الصمم بعدم العقل.

[43]و کذلک هناک بعض من لم یعرف هذه الحقیقة،أن الهدایة هی أولی مسئولیّات البشر،و إنّ من لا یعمل من أجلها لا یبلغها أبدا.

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْظُرُ إِلَیْکَ و کأن الرسول هو المسؤول عن هدایته و عن توجیهه.

أَ فَأَنْتَ تَهْدِی الْعُمْیَ وَ لَوْ کٰانُوا لاٰ یُبْصِرُونَ فالأعمی لا یری،لا لأن الضوء قلیل،بل لأن جهاز الاستقبال معطب، و التحرک یجب أن یکون ابتداء من الفرد نفسه.

[44]و لا یجوز ان یزعم الإنسان أن اللّه هو الذی سلب الفرد سمعه و بصره،بل الإنسان هو نفسه الذی لا ینتفع بسمعه و بصره.

إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَظْلِمُ النّٰاسَ شَیْئاً وَ لٰکِنَّ النّٰاسَ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ فالناس هم الذین لا یستفیدون من أدوات التوجیه عندهم،و ربما عبّر القرآن
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بکلمة الناس لسبب هو أن بعض الناس یضلّل بعضهم بعضا،و أنهم مسئولون عن هدایة بعضهم،کما أن التعبیر القرآنی فی السمع جاء بصفة جماعیة،بینما جاء عند التعبیر عن البصر بصفة فردیة،ربما لأن السمع عملیة حضاریة یکلف بها الناس جمیعا،بینما البصر یغلب علیه الجانب الفردی.

[45]للإنسان الجاهلی غلطتان کبیرتان.

الغلطة الاولی:

عدم فهم طبیعة الجزاء و أنه لیس من الضروری أن یکون بعد العمل مباشرة.

الجزاء یأتی و کل آت قریب لذلک لا یجوز للإنسان من أن یکفر بالجزاء لأنه قد تأخر قلیلا عنه ثم الجزاء الموعود فی القرآن لیس جزاء بسیطا لأنه یتسم بصفتین أساسیتین:

الاولی:أنه جزاء خالد.

الثانی:أنه لا یمکن للإنسان أن یهرب منه أو یطلب الاذن من ربه فی العودة الی الدنیا لتجربة إرادته مرة اخری.

و بالقیاس الی الخلود الذی یتسم به الجزاء الالهی علی الأعمال فإن الفترة التی یقضیها الإنسان فی الدنیا بسیطة و بسیطة جدا.

وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا إِلاّٰ سٰاعَةً مِنَ النَّهٰارِ الفترة التی کانوا خلالها فی الدنیا تعتبر بالقیاس الی زمن الآخرة ساعة واحدة و یکفیک للقیاس أن تعلم بأنک قصاری ما تعیش فی الدنیا سبعین عاما أو ثمانین أو أکثر أو أقل بینما تعیش فی یوم القیامة فی یوم واحد فقط خمسین ألف عام.هل بإمکانک أن تقیس هذه الفترة المحدودة بذلک الزمن الممتد إلا أن تقول أن هذه ساعة من ذاک.
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یَتَعٰارَفُونَ بَیْنَهُمْ یعرف بعضهم بعضا و یتذکر بعضهم بعضا و کأنهم فی هذه الدنیا و هنالک تکون الخسارة لمن؟لأولئک الذین کذبوا بذلک الیوم أما الرابحون فهم الذین آمنوا بذلک الیوم و استعدوا له سلفا.

قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقٰاءِ اللّٰهِ وَ مٰا کٰانُوا مُهْتَدِینَ [46]أما الغلطة الثانیة:

فهو الاعتقاد بأن الجزاء الذی یعدهم الرسول ناطقا عبر اللّه إن هذا الجزاء انما هو من الرسول نفسه.فمثلا ینتظر بعضهم وفاة الرسول أو یدبرون المؤامرات ضده زاعمین أن تصفیة الرسول یعنی خلاصهم مما ینذرهم به.

الرسول مجرد منذر و مبشر أما العذاب فهو من اللّه فسواء کان الرسول أو لم یکن بین أظهرهم فإن جزاء أعمالهم لا بد أن یلحقهم.

وَ إِمّٰا نُرِیَنَّکَ بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ فَإِلَیْنٰا مَرْجِعُهُمْ ثُمَّ اللّٰهُ شَهِیدٌ عَلیٰ مٰا یَفْعَلُونَ اللّه قبل الرسول هو شهید علی أعمالهم فأین یهربون.

ص:394






[سورة یونس (10): الآیات 47 الی 52]


اشارة

وَ لِکُلِّ أُمَّةٍ رَسُولٌ فَإِذٰا جٰاءَ رَسُولُهُمْ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ (47) وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هٰذَا اَلْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (48) قُلْ لاٰ أَمْلِکُ لِنَفْسِی ضَرًّا وَ لاٰ نَفْعاً إِلاّٰ مٰا شٰاءَ اَللّٰهُ لِکُلِّ أُمَّةٍ أَجَلٌ إِذٰا جٰاءَ أَجَلُهُمْ فَلاٰ یَسْتَأْخِرُونَ سٰاعَةً وَ لاٰ یَسْتَقْدِمُونَ (49) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَتٰاکُمْ عَذٰابُهُ بَیٰاتاً أَوْ نَهٰاراً مٰا ذٰا یَسْتَعْجِلُ مِنْهُ اَلْمُجْرِمُونَ (50) أَ ثُمَّ إِذٰا مٰا وَقَعَ آمَنْتُمْ بِهِ آلْآنَ وَ قَدْ کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ (51) ثُمَّ قِیلَ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذُوقُوا عَذٰابَ اَلْخُلْدِ هَلْ تُجْزَوْنَ إِلاّٰ بِمٰا کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ (52)



اللغة

48[الوعد]:خبر بما یعطی من الخیر و الوعید خبر بما یعطی منه الشر.

49[نفعا]:اللذة و السرور.

50[أقم]:الاقامة نصب الشیء و نقیضه الاضطجاع و اقام بالمکان استمر فیه کاستمرار القیام فی وجهة الانتصاب.

ص:395








لکل امة أجل


هدی من الآیات:

فی سیاق الدرس السابق حدّثنا القارن الحکیم عن مسئولیة الإنسان المباشرة عن الهدایة،حیث تنتهی عاقبة الضلالة بالخسارة الکبری التی تلحق المکذّبین بآیات اللّه و لقائه،و حین یحشرهم اللّه للجزاء فی ذلک الیوم الرهیب یعرف الناس بعضهم بعضا،و یزعمون أنهم لم یلبثوا فی الدنیا الاّ برهة قصیرة من الوقت،و لیس المهم ان یری صاحب الرسالة ما یعدهم اللّه من العذاب فی الدنیا،أو یتوفاه اللّه و لکنهم بالتالی یعودون الی ربهم،و اللّه شهید علی مواقفهم و أفعالهم.

و لکل أمة رسول،فاذا جاء الرسول و بلغ الرسالة و أتم الحجة علیهم،قضی اللّه بینهم بالقسط و هم لا یظلمون،بل یجازون بما فعلوا.

و یستعجل الناس العذاب،و یقولون متی هذا الوعد؟!و یجیب ربنا قائلا:ان هناک أجلا محددا لکل أمة یستنفذون قبله کل فرصة لهم فی الدنیا، إِذٰا جٰاءَ أَجَلُهُمْ فَلاٰ یَسْتَأْخِرُونَ سٰاعَةً وَ لاٰ یَسْتَقْدِمُونَ .
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و إذا وافاهم أجلهم سواء باللیل أو بالنهار،فهل یسبقوه،أو هل هو مما یستعجله البشر،و هل یطالب المجرم بسرعة الجزاء؟! بل أنهم سوف یؤمنون بعد انتهاء الفرصة،ذلک لأنه أصبح حقیقة واقعیة أمامهم،و یعرفون أن استعجالهم کان خاطئا.


بینات من الآیات:

مجیء الرسول شرط التوقیت:
[47]قبل أن یتم اللّه حجته علی خلقه لا یأخذهم بذنوبهم،لذلک فأنه تعالی یبعث لکل أمة رسولا، و یحدد لهم أجلا،فاذا جاء إلیهم رسولهم و بلّغهم رسالات ربه،فاذا کذّبوه قضی اللّه بینهم بالقسط،فمن آمن و اتبع هدی ربّه نجی و أفلح، و من کفر أحاط به البلاء،و اللّه لا یظلم أحدا، وَ لٰکِنَّ النّٰاسَ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ .

وَ لِکُلِّ أُمَّةٍ رَسُولٌ فَإِذٰا جٰاءَ رَسُولُهُمْ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ و السؤال:هل أن هذا الرسول یجب أن یکون رسولا یوحی الیه مباشرة من اللّه، أو قد یکون ولیا من أولیاء اللّه تابعا لرسول من قبل اللّه،یقوم بتبلیغ رسالات اللّه بمثل ما کان یفعل الأنبیاء؟ یبدو لی أن عموم الکلمة تشمل القسم الثانی.

[48]و لکن متی یقضی اللّه علی الأمم؟و کم هی الفترة بین بعث الرسول، و بالتالی کفر الناس بها،و بین العذاب؟ وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هٰذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ فقد تمتد الفترة و یتأخر العذاب حتی یتساءل الکفار بأسلوب المنکر المستهزئ
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متی العذاب؟و لماذا لم یأت الدمار الموعود؟! [49]و هذا السؤال یکشف عن خطأین أساسیین عند البشر:

الخطأ الأول:أن الناس یزعمون أن مبلّغ الرسالة هو الذی ینزل العذاب، و بالتالی یحدد موعده،بینما اللّه هو الذی یحدد موعد العذاب لا الرسول،أما الرسول فلا یملک لنفسه ضرا و لا نفعا،و لهذا فهو لا یدعی أنه الذی یبعث العذاب.

أما الخطأ الثانی:أن الإنسان یحسب أن العقاب یجب أن یکون مباشرة وراء العمل و کأنه النار و الحرارة،و لا یعرف أن العمل السیء فی المجتمع مثل المیکروب فی الجسد یتکاثر و ینتشر،ثم تظهر عوارضه فتحیط بالجسد و قد تقضی علیه،و أن بین العمل السیء و الجزاء فترة معلومة عند اللّه،إذا انقضت فسوف لا تمدد،و بالتالی لا یزید و لا ینقص.

قُلْ لاٰ أَمْلِکُ لِنَفْسِی ضَرًّا وَ لاٰ نَفْعاً إِلاّٰ مٰا شٰاءَ اللّٰهُ فاذا شاء اللّه أعطی بقدر ما تقتضیه حکمته،أعطی فی صلاحیة العمل و قدرته ضرا أو نفعا.

لِکُلِّ أُمَّةٍ أَجَلٌ إِذٰا جٰاءَ أَجَلُهُمْ فَلاٰ یَسْتَأْخِرُونَ سٰاعَةً وَ لاٰ یَسْتَقْدِمُونَ

سنن الحق فی الحیاة:
ان الحیاة قائمة علی موازین حق لا تتبدل بأهواء الناس،فهناک عوامل السقوط و عوامل النهوض،و هناک آثار ایجابیة للإخلاص و التضحیة،و النشاط و الوحدة، و نظافة القلب و الجسد،و سلامة العمل و إتقانه،کما ان هناک آثارا سلبیة للغل، و الاستئثار،و الکسل و التفرقة،و العقد النفسیة،و الأوساخ المادیة،فإذا تفاعلت
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هذه الآثار،و رجحت کفّة الآثار السلبیة انهارت الأمة،بینما تتقدم إذا انعکست الحالة،المهم أن الإنسان قادر علی إنقاذ الموقف قبل أن یتردّی الی نهایته،فهناک لا فرصة للخلاص أبدا.

[50]و من هنا فان الذین یستعجلون العذاب و یتساءلون بضجر متی هذا الوعد؟لا یعرفون أن العذاب لیس مما یستعجله الإنسان،و أنه إذا جاءهم لم یجدوا مهربا منه-فکیف یستعجلونه؟!! قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَتٰاکُمْ عَذٰابُهُ بَیٰاتاً حینما اتخذتم النوم لأنفسکم لباسا للراحة و الأمن،فاذا بالعذاب یباغتکم.

أَوْ نَهٰاراً و أنتم علی کامل الاستعداد لمواجهة الأخطار،و لکن من دون أن تکون لدیکم القدرة علی مواجهة عذاب اللّه.

مٰا ذٰا یَسْتَعْجِلُ مِنْهُ الْمُجْرِمُونَ هل یستعجلون آلامه الشدیدة،أم یستعجلون تحطیم أمانیهم و قهر کبریائهم، و مفارقة أحبّتهم،هل هی أشیاء یطالب بها الإنسان،أم أنه الغرور و النزق؟ [51]نعم..إذا وقع العذاب و أصبح حقیقة ملموسة بأیدیهم ماثلة أمام أعینهم،آنئذ فقط یؤمنون به و لکن عبثا! أَ ثُمَّ إِذٰا مٰا وَقَعَ آمَنْتُمْ بِهِ آلْآنَ وَ قَدْ کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ و کان استعجالهم السابق دلیلا علی عدم ایمانهم به و عدم توقعهم لحدوثه.

ص:399





[52]و أخطر شیء فی القضیة هو أن العذاب لا ینتهی بل یبقی خالدا.

ثُمَّ قِیلَ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذُوقُوا عَذٰابَ الْخُلْدِ هَلْ تُجْزَوْنَ إِلاّٰ بِمٰا کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ فالجزاء هو ذاته الأعمال التی اکتسبتموها،و التی تحولت الی عذاب دائم، أعاذنا اللّه منه.
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[سورة یونس (10): الآیات 53 الی 58]


اشارة

وَ یَسْتَنْبِئُونَکَ أَ حَقٌّ هُوَ قُلْ إِی وَ رَبِّی إِنَّهُ لَحَقٌّ وَ مٰا أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ (53) وَ لَوْ أَنَّ لِکُلِّ نَفْسٍ ظَلَمَتْ مٰا فِی اَلْأَرْضِ لاَفْتَدَتْ بِهِ وَ أَسَرُّوا اَلنَّدٰامَةَ لَمّٰا رَأَوُا اَلْعَذٰابَ وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ (54) أَلاٰ إِنَّ لِلّٰهِ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ أَلاٰ إِنَّ وَعْدَ اَللّٰهِ حَقٌّ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (55) هُوَ یُحیِی وَ یُمِیتُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (56) یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ قَدْ جٰاءَتْکُمْ مَوْعِظَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ شِفٰاءٌ لِمٰا فِی اَلصُّدُورِ وَ هُدیً وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ (57) قُلْ بِفَضْلِ اَللّٰهِ وَ بِرَحْمَتِهِ فَبِذٰلِکَ فَلْیَفْرَحُوا هُوَ خَیْرٌ مِمّٰا یَجْمَعُونَ (58)





اللغة

53[یستنبئونک]:الاستنباء طلب النبأ الذی هو الخبر.

[لافتدت]:الافتداء إیقاع الشیء بدل غیره لدفع المکروه به یقال فداه یفدیه فدیة.
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القرآن یحطّم حواجز الأیمان


هدی من الآیات:

فی سیاق الدروس السابقة التی کانت آیات القرآن تهدینا الی أنّها وحی من عند اللّه،تحطّم هذه الآیات الحواجز النفسیة التی تمنع الایمان،ثم تذکر بأن القرآن شفاء و موعظة،و أنه فضل و رحمة و خیر مما یجمع الناس،فتبدء الآیة الأولی بالسؤال الذی یوجهه الکفار الی الرسول عن أن القرآن حق؟و یجیب الرسول و یحلف بربه الکریم أنه لحق،أما حاجز الغرور و العزة بالإثم فانه و هم باطل،إذ أن الکفار لیسوا بقادرین علی تعجیز أقدار اللّه و تفشیل خطط الرسول،ثم لا ینفع المال و البنون،لأنه حین یأتی العذاب و یراه الظالمون یتمنون لو قبل اللّه منهم أن یفتدوا عن عذاب ذلک الیوم بکل ما فی الأرض لو کانوا یملکونها، و قد بلغت الندامة أعمق أعماقهم و قضی بینهم بالقسط،و جوزوا علی أعمالهم و هم لا یظلمون.و الحاجز الآخر الذی یحول بین الإنسان و الایمان بیوم الجزاء هو تردده فی قدرة اللّه أو صدق وعده سبحانه،و لکن أ لیس لله ما فی السموات و الأرض،و أن وعده حق کما یدل علیه ما یجری فی السموات و الأرض؟و لکن جهل هؤلاء بالدنیا و سننها هو السبب المباشر لضلالتهم،
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ثم أو لیس اللّه یحیی و یمیت؟أو لیس قادرا علی بعث الناس من جدید؟! و هکذا ینادی القرآن الناس بأنه جاء موعظة من ربهم،و انه یشفی صدورهم من عقد الجهل و العصبیة و الانغلاق،و انه یهدی الناس،و إذا آمن به الناس و طبقوه فهو رحمة لهم و رفاه،و هذا الرفاه یجمعه الناس من وسائل مادیة بحتة لا تعطیهم رفاه و لا رحمة.


بینات من الآیات:

فی رحاب الحقائق:
[53]و یتساءل الکفار هل یؤمن الرسول بما یقول و یقولون له:أحق هو؟ فیجیب الرسول بحسم و بالضرورة:إنه لحق.

وَ یَسْتَنْبِئُونَکَ أَ حَقٌّ هُوَ قُلْ إِی وَ رَبِّی إِنَّهُ لَحَقٌّ و بین السؤال و الجواب نستنبط عدة حقائق:

اولا:بالرغم من أن الحقائق الفلسفیة العامة لیست قابلة للتقلید و الطاعة العمیاء الاّ أن السؤال عنها مفید،إذ قد تحمل الاجابة إشارات هادیة لک لو فکّرت فیها لعرفت الحقیقة مباشرة،فیکون السؤال مثل أن یسأل أحد عن مکان الماء، فحین یشیر الآخر الیه و یلتفت السائل یری الماء مباشرة.

ثانیا:ان احدی المشاکل الرئیسیة التی تعترض طریق الناس عن الایمان هو تهیّب الایمان،و الاعتقاد بأن المؤمنین لیسوا فی الواقع مؤمنین بصدق،و لذلک إذا عرفوا صدق ایمان المؤمنین بالرسالة،زال حاجز الهیبة و تشجعوا علی الایمان،و من هنا کان تأکید المؤمنین ایمانهم قولیا و عملیا أو بسبب تضحیاتهم الرسالیة کان ذلک ذا أثر فعّال فی روحیة المترددین و الشاکین.
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ثالثا:أن الرسول أجابهم بصورة مؤکدة،و حلف بربه حلفا یؤثر فی وجدان السامعین،لأنه یتصل بمن ربّاه و أنعم علیه،و عموما القسم بالرب قسم وجدانی عمیق الأثر.

و بعد الحوار أکّد الرسول علی أن حاجز الغرور هو الذی یفصلهم عن الایمان، فیزعمون أنهم قادرون علی مقاومة نفوذ الرسالة،أو الإتیان بأفضل منها حتی یسبقوها!!کلا.

وَ مٰا أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ

التذکیر بالآخرة نقطة الانطلاق:
[54]الإنسان بفطرته مؤمن،و لکن دواعی الشهوة و الطیش و الغرور، و الجهل تمنعه عادة عن الارتفاع الی مستوی الایمان،و یهدم القرآن جدار الغرور بتذکیر البشر بیوم فاقته،حین یحین میعاد جزائه علی ظلمه لنفسه،عند ما یتمنی لو کان یملک ما فی الأرض جمیعا لیفتدی بها عن نفسه،فیخلّصها من العذاب،و لکن هیهات!! و هنا لا بد أن یتذکر الإنسان بأن المهم لیس ما یملک لأنه یزول عنه،و لکن نفسه و عمله هما الباقیان.

وَ لَوْ أَنَّ لِکُلِّ نَفْسٍ ظَلَمَتْ ظلما ذاتیا بارتکاب المعاصی،أو ظلما اجتماعیا باغتصاب حقوق الآخرین،لو أنها کانت تملک مٰا فِی الْأَرْضِ لاَفْتَدَتْ بِهِ وَ أَسَرُّوا النَّدٰامَةَ لَمّٰا رَأَوُا الْعَذٰابَ
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و ربما کان معنی أسرار الندامة الشعور بها عمیقا فی سرهم،و لیس بمعنی اخفائها،لأنه لا أحد یقدر علی کتمان حالته یوم القیامة،و لکن من المسؤول عن ندامتهم أو لیست أنفسهم!! وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ أی بالدقة التامة دون أی زیادة أو نقیصة.

وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ

الوعد الحق:
[55]و لو زعم الکفار أن اعادة بعث الناس مستحیل،أو زعموا أن جزاءهم فی الدنیا غیر وارد،فلیعلموا أن اللّه هو مالک ما فی السموات و الأرض و أن وعده حق.

أَلاٰ إِنَّ لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ أَلاٰ إِنَّ وَعْدَ اللّٰهِ حَقٌّ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ و لو کان لهؤلاء العلم بالکون بقوانینه و سنن اللّه الحاکمة فیه لعرفوا أن کل عمل یتحول الی جزاء عاجلا أو آجلا.خیرا أو شرا،تلک هی أبسط قاعدة حیاتیة، فکیف لا تنتهی حیاة الناس بالجزاء الشامل یوم القیامة؟ [56]و اللّه یحی و یمیت،فهو قادر علی احیاء الناس بعد موتهم،و لذلک فنحن نرجع الیه للحساب.

هُوَ یُحیِی وَ یُمِیتُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ [57]و اللّه الذی یذکرنا بنفسه ینزل القرآن الذی یتفجر من خلاله التذکرة
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بالله،و هو موعظة من رب العالمین،فالذی وفّر للعالمین أسباب معیشتهم،و هداهم إلیها بالغریزة و العقل،هو الذی أنزل القرآن لیکون جسرا بین الحقیقة و السلوک، و یوجه البشر الی الإصلاح،و یحذرهم من الفساد،و السبیل الذی یتبعه الذکر لبلوغ هذا الهدف هو:تزکیة النفوس و تهیئتها لقبول الحقائق فهو شفاء لما فی الصدور، و النتیجة التی یحصل علیها الناس بعدئذ هی:

أولا:الهدایة و معرفة ما ینبغی عمله و ما یجب ترکه.

ثانیا:الرحمة التی هی الرخاء و الرفاه و السعادة،و هی خاصة بالمؤمنین المنفذین لتعالیم القرآن.

یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ قَدْ جٰاءَتْکُمْ مَوْعِظَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ شِفٰاءٌ لِمٰا فِی الصُّدُورِ وَ هُدیً وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ

السعادة الحقیقیة:
[58]و علی الناس أن یفرحوا عند ما یطبقون مناهج اللّه،و یحصلون من ورائها علی السعادة و الفلاح،لأنها سعادة حقیقیة لکل الناس و فی کل زمان،و حتی فی الآخرة.

قُلْ بِفَضْلِ اللّٰهِ وَ بِرَحْمَتِهِ فَبِذٰلِکَ فَلْیَفْرَحُوا ربما یکون فضل اللّه هو القرآن و العترة و أئمة الهدی،بینما رحمة اللّه ما ینتهی الیه العمل بالرسالة.

هُوَ خَیْرٌ مِمّٰا یَجْمَعُونَ من حطام الدنیا الذی أمده قصیر،و خیره محدود فی طائفة دون طائفة،و هو بالتالی یختص بالدنیا فقط.
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[سورة یونس (10): الآیات 59 الی 61]


اشارة

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ مٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ لَکُمْ مِنْ رِزْقٍ فَجَعَلْتُمْ مِنْهُ حَرٰاماً وَ حَلاٰلاً قُلْ آللّٰهُ أَذِنَ لَکُمْ أَمْ عَلَی اَللّٰهِ تَفْتَرُونَ (59) وَ مٰا ظَنُّ اَلَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اَللّٰهِ اَلْکَذِبَ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ إِنَّ اَللّٰهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی اَلنّٰاسِ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَشْکُرُونَ (60) وَ مٰا تَکُونُ فِی شَأْنٍ وَ مٰا تَتْلُوا مِنْهُ مِنْ قُرْآنٍ وَ لاٰ تَعْمَلُونَ مِنْ عَمَلٍ إِلاّٰ کُنّٰا عَلَیْکُمْ شُهُوداً إِذْ تُفِیضُونَ فِیهِ وَ مٰا یَعْزُبُ عَنْ رَبِّکَ مِنْ مِثْقٰالِ ذَرَّةٍ فِی اَلْأَرْضِ وَ لاٰ فِی اَلسَّمٰاءِ وَ لاٰ أَصْغَرَ مِنْ ذٰلِکَ وَ لاٰ أَکْبَرَ إِلاّٰ فِی کِتٰابٍ مُبِینٍ (61)





اللغة

61[شأن]:الشأن اسم یقع علی الأمر و الحال تقول ما شأنک و ما بالک و ما حالک.

[تفیضون]:الافاضة الدخول فی العمل علی جهة الأنصاب الیه مأخوذة من فیض الإناء إذا انصب الماء من جوانبه.

[یعزب]:العزوب الذهاب عن المعلوم و ضده حضور المعنی للنفس.
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حرمة التشریع من دون اذن اللّه


هدی من الآیات:

الهدف من الوحی الالهی هو موعظة الإنسان،و شفاء صدره و هدایته،و بالتالی إنزال الرحمة علیه،و یتجسد هذا الهدف عملیا فی التشریعات الصائبة التی تتجاوز الهوی و الشهوات،و من لا یتبع هدی القرآن یبدأ بتشریعات شاذة فی رزق اللّه و فی نعمه السابغة،فتراه یجعل بعض النعم حلالا و بعضها حراما افتراء علی اللّه،و بعیدا عن اذن اللّه،و ماذا ینتظر هؤلاء یوم القیامة،بعد أن کفروا بنعم اللّه و حرموها علی أنفسهم؟أو لیس ذلک خلاف العقل و الفطرة أن یتفضل اللّه علی الناس فلا یشکرونه،بل و یفترون علیه الکذب و یحرمون رزق اللّه علی أنفسهم؟ ان أعمال البشر کلها تجری بعلم اللّه و بشهادته،ففی أیة حالة یکون البشر، و أی عقیدة ینتمی إلیها،و أی عمل یقوم به،فان اللّه شاهد علیه حین تحرکه دون أن یعیب عنه شیء بوزن الذرة أو أکبر أو أصغر،و هو بالاضافة انَّ شهادة اللّه یسجّل فی کتاب مبین،فعلی البشر أن یتبع فی کل عمل من أعماله حدود اللّه و هداه،و لا
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یعمل حسب اهوائه.


بینات من الآیات:

الوحی هدی الطریق:
[59]لقد جاء الوحی لیملأ فراغا حقیقیا فی الحیاة،ذلک لأن الحیاة نعمة واسعة من اللّه علینا فلا یحق لنا بل لا ینبغی أن نتحرک فیها من دون هدی اللّه الذی یرسم لنا خریطة التحرک،و یحدد لنا معالم العمل.

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ لَکُمْ مِنْ رِزْقٍ فَجَعَلْتُمْ مِنْهُ حَرٰاماً وَ حَلاٰلاً و هل یحق لنا أن نتصرف فی رزق اللّه،و نقول:هذا حرام و هذا حلال؟کلا..

بل علینا أن نتقید وفق اذن اللّه.

قُلْ آللّٰهُ أَذِنَ لَکُمْ أَمْ عَلَی اللّٰهِ تَفْتَرُونَ انها قضیة فطریة،ان التصرف فی نعم اللّه لا ینبغی أن یکون من دون اذنه، و هل اذن اللّه للناس إذنا مطلقا بالتصرف فی ملکوته،من دون عقل کاف و علم،أم انه کذب و افتراء؟أجل ان علینا أن نبحث عن وحی اللّه لیحدّد لنا خریطة الحیاة.

[60]و ماذا یتصور الذین یفترون علی اللّه الکذب،و یشرعون من دون اذن اللّه؟و کیف یمکن أن یعاملهم اللّه هناک.و قد کفروا بأنعم اللّه،فحرموها علی أنفسهم و علی الناس من دون اذن اللّه،هل یعذبهم أم یغفر لهم؟! ان مجرد التفکیر فی أن المشرع سوف یسأل أمام اللّه یوم القیامة یکفیه رادعا عن التشریع بالهوی.

وَ مٰا ظَنُّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللّٰهِ الْکَذِبَ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ
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لقد منّ اللّه بمختلف النعم علی البشر و سخّر للإنسان ما فی السموات و ما فی الأرض،و زوّده بقدرة الارادة و نور العقل و سلامة الجسد،و لکن الناس ضیّقوا علی أنفسهم و حدّدوا طاقاتهم بلا سبب،فرسموا لبعضهم البعض الحدود الزائفة فی الأرض،قائلین هذه أرضک و هذه أرضی،ثم وضعوا أنظمة للتجارة و الصناعة،و من ثم صنعوا الأغلال الفکریة و الأثقال الثقافیة و وضعوها حول نفسیات البشر،من خوف الطبیعة الی خشیة الابتکار،الی المحرّمات الکثیرة التی ما أنزل اللّه بها من سلطان،الی الرسوم و العادات الباطلة،و کل ذلک منعهم من الانتفاع بنعم اللّه و کان بمثابة الکفر بتلک النعم.

إِنَّ اللّٰهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النّٰاسِ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَشْکُرُونَ و هل هذا شکر لفضل اللّه علی الناس،أن یحرموه علی أنفسهم؟!من هنا ینبغی أن یسارع البشر الی وحی اللّه، و یؤمن به و یتخذ منه تشریعاته دون أن یحید عنه قید شعرة،لا زیادة و لا نقیصة،حتی ینتفع بالنعم.

الرقابة الالهیة:
[61]البشر محاط برقابة اللّه علیه،فلا یکون فی وضع و لا ینتمی الی فکرة و لا یعمل عملا الاّ و یشهد اللّه علیه،لأنه حاضر عنده و لیس بغائب عنه،إذا فعلی البشر أن یجعل أوضاعه و أفکاره و أعماله فی أطار الوحی،و وفق تشریعات اللّه،و لا یسترسل فی قراراته حسب اهوائه.

وَ مٰا تَکُونُ فِی شَأْنٍ أی فی حال من الأحوال.

وَ مٰا تَتْلُوا مِنْهُ مِنْ قُرْآنٍ

ص:410






أی ما تقرأ من القرآن-حول ذلک الشأن-هذا عن الرسول و المؤمن الذی یتبع فی شؤونه هدی القرآن،أما بالنسبة الی غیره فما یتلوه هو أفکاره النابعة من اهوائه، و اللّه سبحانه شاهد علیها کما هو شاهد علی شأنه و عمله.

وَ لاٰ تَعْمَلُونَ مِنْ عَمَلٍ تحوّل الخطاب الی الجماعة بعد أن کان فردیا،و السبب قد یکون أن لکل إنسان شأنه و فکره،و لکن العمل عادة ما یکون جماعیا یقوم به أولا أقل یرضی به مجموعة من الناس فیشترکون فی مسئولیته،و لو بقدر الرضا عنه و عدم ردع عامله.

إِلاّٰ کُنّٰا عَلَیْکُمْ شُهُوداً إِذْ تُفِیضُونَ فِیهِ أی حین تخوضون فیه و کأنکم منفلتون عن القیود،أحرار فی التصرف لکم مطلق القرار فی العمل،بینما الواقع غیر ذلک و هو أنکم محدودون فی أطار شهادة اللّه علیکم،لذلک اتبعوا هدی اللّه.

وَ مٰا یَعْزُبُ عَنْ رَبِّکَ مِنْ مِثْقٰالِ ذَرَّةٍ فِی الْأَرْضِ وَ لاٰ فِی السَّمٰاءِ وَ لاٰ أَصْغَرَ مِنْ ذٰلِکَ وَ لاٰ أَکْبَرَ إِلاّٰ فِی کِتٰابٍ مُبِینٍ إن کل شیء له وزنه الخفیف أو الثقیل،ابتداء من وزن الذرة الصغیرة و حتی وزن المجرّة الکبیرة،انها جمیعا محسوبة عند اللّه،و مسجّلة فی کتاب واضح لا تختلط أوراقه،أو تضیع معلوماته،من هنا ینبغی أن یتصرف البشر بعقل و بحذر،یضع کل شیء موضعه المناسب و لا یرفع قدما و لا یضع خطوة و لا یتحرک قلیلا أو کثیرا،الاّ وفق برنامج معد سلفا،مطابق للوحی،حتی لا تسجل ضده نقطة فی کتاب اللّه،و فی الدرس القادم یبیّن القرآن کیف یتجنب الفرد هذه المشکلة،مشکلة الاسترسال فی الحیاة.
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[سورة یونس (10): الآیات 62 الی 65]


اشارة

أَلاٰ إِنَّ أَوْلِیٰاءَ اَللّٰهِ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ (62) اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ کٰانُوا یَتَّقُونَ (63) لَهُمُ اَلْبُشْریٰ فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ فِی اَلْآخِرَةِ لاٰ تَبْدِیلَ لِکَلِمٰاتِ اَللّٰهِ ذٰلِکَ هُوَ اَلْفَوْزُ اَلْعَظِیمُ (64) وَ لاٰ یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنَّ اَلْعِزَّةَ لِلّٰهِ جَمِیعاً هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْعَلِیمُ (65)
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أولیاء اللّه البشری و العزة


هدی من الآیات:

ما دامت حیاة الفرد محاطة بشهادة اللّه و تسجل علیه کل حالة و فکرة و جولة، فان البشر فی خطر عظیم،و یطرح السؤال:کیف الخلاص؟ الجواب:عن طریق الایمان و التقوی،الذی یجعل الفرد ولیا لله،قریبا منه، و یبعد عنه الخوف و الحزن،و یوفّر له البشری فی الحیاة الدنیا و فی الآخرة،و اللّه حکم بألاّ یبدل سنته و کلماته،بل یعطی للمؤمن المتقی أفضل النعم فی الدنیا و الآخرة،و من تلک النعم العزة،لأن العزة لله جمیعا،و هو الذی یعطیها للمؤمنین المتقین،و هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ .



بینات من الآیات:

هل نحن أولیاء اللّه؟
[62]من هو الولی الحقیقی لله؟
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إنه المؤمن المتقی الذی لا یجعل بینه و بین ربه حاجبا من غفلة أو شهوة أو ضلالة،و لان هذا الفرد قریب من مصدر الأمن و البشری،فلا خوف علیه من المستقبل،و لا حزن علی الماضی.

أَلاٰ إِنَّ أَوْلِیٰاءَ اللّٰهِ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ [63]و کیف یمکن أن یبلغ البشر درجة ولایة اللّه؟ بالایمان بالله و برسالاته،و بالتالی بالحق الذی قد یخالف أهواءه،ثم التقوی بتطبیق برامج الرسالة فی حیاته عملیا بالتزام صارم و تعهد مسئول.

اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ کٰانُوا یَتَّقُونَ و یبدو من الآیة ضرورة استمرار الایمان و التقوی فی حیاة الفرد،بدلالة صیغة الماضی المؤکدة بکلمة«کان»ذلک لأن أکثر الناس یؤمنون و یتقون و لکن قبل أن یتعرّضوا لامتحانات عسیرة.



لمن البشری؟
[64]و لهؤلاء المؤمنین البشری بحیاة آمنة کریمة فی الدنیا،و أفضل منها فی الآخرة.

لَهُمُ الْبُشْریٰ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا وَ فِی الْآخِرَةِ و البشری هی التطلع الی هذه الحیاة الآنیة،ذلک التطلع الذی یحققه الفرد بعمله و جهاده.

لاٰ تَبْدِیلَ لِکَلِمٰاتِ اللّٰهِ
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فالله قد أجری فی الکون سننا حکیمة،و جعل منها إعطاء الحیاة الآمنة السعیدة للمؤمن،و انه لا یبدلها لأنه قوی عزیز،و الواقع ان الایمان بالله و برسالاته،و التقوی بتطبیقها عملیا یعنی تسخیر أفضل ما فی الکون من أجل سعادة البشر،و الاجتناب عن کل شیء.

ذٰلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ

لمن العزة؟
[65]و بما ان عاقبة الأمر للتقوی،فان الوصول الی هذه العاقبة یمر عبر صعوبات کبیرة و منها الحرب الاعلامیة التی تحاول بعث الیأس فی قلوب المؤمنین عن طریق تسفیه آمالهم و طموحاتهم المستقبلیة،و توجیه نظرهم الی واقعهم الفاسد الذی یعیشونه،و الذی یتسم بتسلط الظالمین علیهم،و لکن القرآن یؤکد مرة أخری أن هذا الواقع سوف ینتهی و یأتی مکانه واقع أفضل،حیث العزة و الکرامة.

وَ لاٰ یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنَّ الْعِزَّةَ لِلّٰهِ جَمِیعاً هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ فربنا المهیمن علی حیاتنا لا یدع المؤمنین فی هذه الحالة الاستثنائیة،حتی یکرمهم بالنصر و الکرامة،و لکن بعد أن یوفروا فی أنفسهم صفات أولیاء اللّه التی جاءت فی النصوص الاسلامیة و التی نذکر بعضها فیما یلی:

1-

سئل أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام عن قوله تعالی «أَلاٰ إِنَّ أَوْلِیٰاءَ اللّٰهِ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ» فقیل له:من هؤلاء الأولیاء؟فقال أمیر المؤمنین:

«قوم أخلصوا لله فی عبادته،و نظروا الی باطن الدنیا،حین نظر الناس الی ظاهرها،فعرفوا أجلها حین غرت الخلق-سواهم-بعاجلها،فترکوا ما علموا انه
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سیترکهم،و أماتوا منها ما علموا أنه سیمیتهم » (1)2-

و عن أبی جعفر(علیه السلام)قال :«وجدنا فی کتاب علی بن الحسین علیه السلام » «أَلاٰ إِنَّ أَوْلِیٰاءَ اللّٰهِ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ» قال:

«إذا أدّوا فرائض اللّه،و أخذوا بسنن رسول اللّه،و تورّعوا عن محارم اللّه، و زهدوا فی عاجل زهرة الدنیا،و رغبوا فیما عند اللّه،و اکتسبوا الطیب من رزق اللّه،و لا یریدون هذا التفاخر و التکاثر،ثم أنفقوا فیما یلزمهم من حقوق واجبة، فأولئک الذین بارک اللّه لهم فیما اکتسبوا،و یثابون علی ما قدموا لآخرتهم » 2
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1- 1،2) تفسیر المیزان ص 98،الجزء الحادی عشر 





[سورة یونس (10): الآیات 66 الی 70]


اشارة

أَلاٰ إِنَّ لِلّٰهِ مَنْ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مَنْ فِی اَلْأَرْضِ وَ مٰا یَتَّبِعُ اَلَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ شُرَکٰاءَ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ اَلظَّنَّ وَ إِنْ هُمْ إِلاّٰ یَخْرُصُونَ (66) هُوَ اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اَللَّیْلَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ اَلنَّهٰارَ مُبْصِراً إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ (67) قٰالُوا اِتَّخَذَ اَللّٰهُ وَلَداً سُبْحٰانَهُ هُوَ اَلْغَنِیُّ لَهُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ إِنْ عِنْدَکُمْ مِنْ سُلْطٰانٍ بِهٰذٰا أَ تَقُولُونَ عَلَی اَللّٰهِ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ (68) قُلْ إِنَّ اَلَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اَللّٰهِ اَلْکَذِبَ لاٰ یُفْلِحُونَ (69) مَتٰاعٌ فِی اَلدُّنْیٰا ثُمَّ إِلَیْنٰا مَرْجِعُهُمْ ثُمَّ نُذِیقُهُمُ اَلْعَذٰابَ اَلشَّدِیدَ بِمٰا کٰانُوا یَکْفُرُونَ (70)
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الشرک بین الظن و الخرص


هدی من الآیات:

خلفیة الخوف من الجبت و الطاغوت هو الشرک بالله.و فی هذا الدرس یذکّر ربنا عباده بحقیقة الشرک الذی لیس هو سوی الظن و الوهم(تصورات و خیالات)بینما اللّه وحده مالک کل من فی السموات و الأرض،و من بینها أولئک المعبودون من دون اللّه باسم الشرکاء،و أنظمة الحیاة التی تساعد الأحیاء علی البقاء،أنها بدورها من اللّه،فهو الذی جعل اللیل لیسکن فیه الأحیاء،و جعل النهار مضیئا،کل ذلک آیات لمن یفتح أذنه للسماع.

و لیس من قوة فی الأرض و فی السماء الاّ و هی خاضعة للّه،و لیست أداة و آلة بید اللّه،لأن اللّه غنی و هو أرفع من أن یتخذ مساعدا أو ولدا،ان هذا الکلام نابع من الجهل الذی لا برهان علیه.

و الذین یفترون علی اللّه الکذب،و یدعون شرکاء للّه أو أولاد،لا یفلحون و لا ینالون السعادة،إذ أن بعض المتعة یصیبهم فی الدنیا،و بعدها یذوقون عذاب النار
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الشدید بسبب کفرهم بالله.


بینات من الآیات:

اشارة

الملک لله:
[66]لا خوف علی المؤمنین بل لهم النصر و العزة،و أن أصحاب السلطة،أنهم لیسوا فی الواقع سوی مملوکین لله،کما أن الملائکة و الجن من سکان السموات الذین یعبدون من دون اللّه،و یزعم البسطاء أن لهم تأثیرا حاسما علی أحداث الحیاة و یعیشون الرعب من تأثیراتهم،کل أولئک مملوکین لله!! أَلاٰ إِنَّ لِلّٰهِ مَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ وَ مٰا یَتَّبِعُ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ شُرَکٰاءَ انهم لیسوا شرکاء للّه،بل عباد مربوبون،کأی شخص أو شیء آخر،و فی الواقع اتباعهم لهؤلاء نابع من التصور و الوهم.

إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ إِنْ هُمْ إِلاّٰ یَخْرُصُونَ فخلفیة الشرک باللّه العظیم،هی اتباع الخیال و الاحتمال،فمن یتبع العقل یتخلص من التصورات النابعة من قوة الخیال،أو من ضغوط الشهوات،لأن العقل یمیّز بین الخیال النابع من الحب و الغضب(الهوی)و بین الرؤیة الصافیة للحقائق، کما أن من یتبع العلم یتخلص من سلطان الاحتمالات التی لا مرجح لأحدها علی الآخر،أما الجاهلی فانه یتبع الظن و الخرص،و هما یدعوانه الی الخضوع للشرکاء.


تدبیر اللّه:
[67]و اللّه هو المهیمن علی الکائنات،فهو الذی قدّر اللیل و النهار،فجعل
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اللیل ساکنا هادئا یأوی فیه کل حیّ الی فراش النوم،و الراحة،أما النهار فانه جعله مضیئا یساعد الأحیاء علی الأبصار و رؤیة الأشیاء،مما یدفعهم الی النشاط و الحرکة.

هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ النَّهٰارَ مُبْصِراً فهو الذی یملک أمر الناس،و یدبّر شئونهم،و علینا الاّ نخضع للناس من دون اللّه مالک شئونهم،و لکن هذه الحقیقة البسیطة قد یغفل عنها بعض الناس بسبب افتقادهم لأبسط شروط القیم و هو السماع.

إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ أما الذین یتّبعون الظن و الخرص فلا یدعوهم احساسهم بالحاجة الی العلم،و لا یدعوهم الی السماع،و بالتالی الفهم.

لا والد و لا ولد!!
[68]لیس هناک ما یوازی سلطان اللّه لا فی العرض و لا فی الطول،أی لا یوجد هناک شریک لله یکون بمستوی علمه و قدرته سبحانه،کما لا یوجد هناک ولد لله یستمد منه صفاته الألوهیة سبحانه.

قٰالُوا اتَّخَذَ اللّٰهُ وَلَداً سُبْحٰانَهُ هُوَ الْغَنِیُّ و لماذا یتخذ اللّه ولدا؟هل لأنه سوف یموت فیستخلفه الولد؟أم لأنه عاجز عن ادارة أموره فیساعده الولد؟أم لأنه فقیر فیعطیه الولد شیئا؟کلا..إن ربنا غنی بذاته..و سبب غناه انه یملک کلما یوجد فی السموات و الأرض من قوة و امکانیة.

لَهُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ أما الذین یزعمون أن لربنا ولدا فهم لا یعلمون شیئا من مقام الألوهیة المقدس
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عن النقص،و یشبّهون خالق السموات و الأرض بالمخلوقات العاجزة،دون أن یکون لهم دلیل الاّ جهلهم بالحقیقة.

و لو سألتهم کیف تتصوروا بأن لله ولدا؟!لأجابوا إذا کیف یدبّر السموات و الأرض؟!و لا یعلموا ان تدبیر اللّه لیس کتدبیر البشر بالأداة و الوسیلة و الوسائط، بل انما أمره أن یقول:«کن»فیکون.

إِنْ عِنْدَکُمْ مِنْ سُلْطٰانٍ بِهٰذٰا أَ تَقُولُونَ عَلَی اللّٰهِ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ

عاقبة الافتراء:
[69]و إذا عرف البشر ان الکلام من مسئولیته،و أنه لو قال کلاما من دون دلیل خصوصا فیما یرتبط برب العالمین فانه مسئول عنه،و أنه یسبّب له الشقاء إذا ما بادر بالافتراء علی ربه العظیم.

قُلْ إِنَّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللّٰهِ الْکَذِبَ لاٰ یُفْلِحُونَ و السبب ان الکذب علی اللّه یسبب انحرافا عقائدیا و سلوکیا کبیرا.یجرّه الی انحرافات لا تحصی،و تجعل حیاته جحیما لا یطاق.

[70]ثم ان الآخرة تنتظرهم بعذاب شدید.

مَتٰاعٌ فِی الدُّنْیٰا ثُمَّ إِلَیْنٰا مَرْجِعُهُمْ ثُمَّ نُذِیقُهُمُ الْعَذٰابَ الشَّدِیدَ بِمٰا کٰانُوا یَکْفُرُونَ و لا یسع البشر أن یقول لم أعرف،إذ یقال له لماذا اتبعت جهلک و هواک،و لم تسمع کلام الحق؟!أو لم تبحث عنه بصدق!من هنا نعرف ان الهدی و الضلالة من مسئولیات الإنسان،و لو عرف البشر هذه الحقیقة،إذا ما ضلّ کثیر منهم
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بالاسترسال و اللامبالاة.و القول بغیر الحق،و القرآن الحکیم فی هذا الدرس و فی دروس أخری یذکّر البشر بهذه الحقیقة لأن ذلک طریق قریب لهدایة الإنسان.
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[سورة یونس (10): الآیات 71 الی 73]


اشارة

وَ اُتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ نُوحٍ إِذْ قٰالَ لِقَوْمِهِ یٰا قَوْمِ إِنْ کٰانَ کَبُرَ عَلَیْکُمْ مَقٰامِی وَ تَذْکِیرِی بِآیٰاتِ اَللّٰهِ فَعَلَی اَللّٰهِ تَوَکَّلْتُ فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ وَ شُرَکٰاءَکُمْ ثُمَّ لاٰ یَکُنْ أَمْرُکُمْ عَلَیْکُمْ غُمَّةً ثُمَّ اُقْضُوا إِلَیَّ وَ لاٰ تُنْظِرُونِ (71) فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَمٰا سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاّٰ عَلَی اَللّٰهِ وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ اَلْمُسْلِمِینَ (72) فَکَذَّبُوهُ فَنَجَّیْنٰاهُ وَ مَنْ مَعَهُ فِی اَلْفُلْکِ وَ جَعَلْنٰاهُمْ خَلاٰئِفَ وَ أَغْرَقْنَا اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلْمُنْذَرِینَ (73)





اللغة

71[کبر]:عظم و شق.

[غمة]:الغمة ضیق الأمر یوجب الحزن.
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نوح یتحدی بالرسالة الکافرین


هدی من الآیات:

تلک کانت محتویات الرسالة الالهیة:التذکرة بالعقل،و التوجیه الی اللّه و مقاومة الجاهلیة التی هی اتباع الظن و الخرص،و هناک محتوی آخر للرسالة الالهیة یشهد علی أنها حق من رب العالمین و هو توکل المؤمنین بها علی اللّه،و استقامتهم أمام کل الضغوط،اعتمادا علی الغیب کما فعل شیخ المرسلین نوح علیه السلام ،حیث تحدی قومه بکل وضوح فقال:ان کان تذکیری بالله صعبا علیکم فانی قد توکلت علی اللّه،فاجمعوا أمرکم و لملموا قواکم أنتم و شرکاؤکم،ثم لا یکن أمرکم بینکم غمة،تحزنون علی تفریطکم فی الاستعداد للمواجهة.ثم طالبهم نوح بالمواجهة الفعلیة دون تعطیل.

أما إذا تولیتم فلن أطالبکم بأجر،و هذا دلیل آخر علی صدق الرسالة،و لن أطالبکم بأن تصبحوا مسلمین لی بل لله.بید أن قوم نوح کذّبوه،فتدخّل الغیب الذی اعتمد علیه و نجّاه اللّه و من معه فی الفلک،و جعلهم اللّه ورثة لمن هلکوا
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بالغرق،و هکذا کانت عاقبة الذین کذبوا-الهلاک.


بینات من الآیات:

التوکل سلاح المؤمن:
[71]حین نتلو قصة الرسالات السماویة فی صراعها مع الجاهلیة،نزداد وعیا بحقیقة هذه الرسالات و ایمانا بصدقها،و لهذا یکرّر القرآن بیان هذه القصة الواحدة فی جوهرها،و المختلفة فی صورها،فهذا نوح شیخ المرسلین یتحدی قومه بسلاح الرسالة وحدها،متوکلا علی اللّه.

وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ نُوحٍ إِذْ قٰالَ لِقَوْمِهِ یٰا قَوْمِ إِنْ کٰانَ کَبُرَ عَلَیْکُمْ مَقٰامِی وَ تَذْکِیرِی بِآیٰاتِ اللّٰهِ فان کان صعبا علیکم قیامی ضد أفکارکم و تقالیدکم،و خروجی عن أطار الرسوم و العادات،بالرغم من أنی واحد منکم،فأنتم قومی دون غیرکم،و الأصعب من ذلک علیکم اننی أذکرکم بآیات اللّه،و أحاول ردعکم عن الأفکار و التقالید التی آمنتم بها،فان کان کل ذلک عظیما عندکم و لا یمکنکم احتماله.

فَعَلَی اللّٰهِ تَوَکَّلْتُ دون خوف منکم،و دون اعتماد علی قوة مادیة دونکم،بید أن اللّه الذی أتوکل علیه قوی عزیز،لذلک لا أخشی منکم بل اننی أتحداکم بصلابة.

فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ وَ شُرَکٰاءَکُمْ أی اجمعوا کل ما تملکون من قوة مادیة و معنویة،و أضیفوا إلیها قوة شرکائکم، دون أن تترکوا شیئا من الاستعداد حتی لا تحزنوا غدا.
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ثُمَّ لاٰ یَکُنْ أَمْرُکُمْ عَلَیْکُمْ غُمَّةً باعثا للغم و الأسی.

ثُمَّ اقْضُوا إِلَیَّ وَ لاٰ تُنْظِرُونِ

من حقائق الرسالة:
أی رتّبوا أمرکم فیما یخصنی،و ضعوا خططکم فی مقاومة رسالتی،و تفاصیل مکرکم ضدی بمتانة و إحکام،و لا تعطونی مهلة أبدا.

إنه تحداهم بقوة الرسالة،و نابذهم العداء اعتمادا علی اللّه،مما دلّ علی الحقائق التالیة:

أولا:ان الرسالة لیست ناشئة الوسط الثقافی و الاجتماعی حتی تکون متأثرة به سلبیا،بل ثورة مبارکة ضد سلبیات هذا الوسط.

ثانیا:ان الرسول مؤمن قبل أی أحد برسالته،و یضحّی من أجلها بکل ما یملک،و لو کان-حاشا لله-کاذبا أو ساحرا لما أقدم علی التهلکة من أجلها.

ثالثا:أن الرسالة ظاهرة غیبیة تتحدی کل العوامل المادیة و تنتصر علیها، و الرسول عارف بذلک.

رابعا:انها لا تداهن السلبیات القائمة،و لا تجری لاصلاحها سبیل التدرج المرحلی،أو الطرق السلمیة،بل تتحداها جذریا،لأنها جاءت من عند اللّه خالق الناس و مالک السموات و الأرض،و لذلک لا معنی للمهادنة،أو تقدیم التنازلات المرحلیة،أو السکوت عن السلبیات.
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صدق الرسالة و الرسول:
[72]و أخذ نوح علیه السلام ینصح قومه بأسلوب آخر،حیث أوضح لهم أن هدفه من تبلیغ الرسالة لیس أبدا الحصول علی مکاسب مادیة،بل رضوان اللّه و أنه هو أول من یعمل بما یقول.

فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَمٰا سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاّٰ عَلَی اللّٰهِ وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ و هکذا سائر الرسالات السماویة لا یهدف العاملون علیها و المبشرون بها بلوغ مطامح مادیة مما یشهد علی صدقهم فیما یخبرون.

[73]و الذی حدث فی نهایة المطاف دلّ علی صدق الرسالة أیضا،حیث أهلک اللّه و بطریقة غیبیة قوم نوح و نجّاه هو و المؤمنین برسالة اللّه.

فَکَذَّبُوهُ فَنَجَّیْنٰاهُ وَ مَنْ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ وَ جَعَلْنٰاهُمْ خَلاٰئِفَ وَ أَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الْمُنْذَرِینَ الذین أنذرهم اللّه عن طریق رسوله نوح«علیه السلام»لقد انتهت عاقبتهم بالغرق بسبب تحدیهم للرسالة و استکبارهم،أو لیس ذلک شاهد علی صدق الرسالة الالهیة؟!
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[سورة یونس (10): الآیات 74 الی 78]


اشارة

ثُمَّ بَعَثْنٰا مِنْ بَعْدِهِ رُسُلاً إِلیٰ قَوْمِهِمْ فَجٰاؤُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ فَمٰا کٰانُوا لِیُؤْمِنُوا بِمٰا کَذَّبُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ کَذٰلِکَ نَطْبَعُ عَلیٰ قُلُوبِ اَلْمُعْتَدِینَ (74) ثُمَّ بَعَثْنٰا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسیٰ وَ هٰارُونَ إِلیٰ فِرْعَوْنَ وَ مَلاَئِهِ بِآیٰاتِنٰا فَاسْتَکْبَرُوا وَ کٰانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ (75) فَلَمّٰا جٰاءَهُمُ اَلْحَقُّ مِنْ عِنْدِنٰا قٰالُوا إِنَّ هٰذٰا لَسِحْرٌ مُبِینٌ (76) قٰالَ مُوسیٰ أَ تَقُولُونَ لِلْحَقِّ لَمّٰا جٰاءَکُمْ أَ سِحْرٌ هٰذٰا وَ لاٰ یُفْلِحُ اَلسّٰاحِرُونَ (77) قٰالُوا أَ جِئْتَنٰا لِتَلْفِتَنٰا عَمّٰا وَجَدْنٰا عَلَیْهِ آبٰاءَنٰا وَ تَکُونَ لَکُمَا اَلْکِبْرِیٰاءُ فِی اَلْأَرْضِ وَ مٰا نَحْنُ لَکُمٰا بِمُؤْمِنِینَ (78)





اللغة

78[لتلفتنا]:اللفت الصرف عن الأمر.

[الکبریاء]:السیادة و السلطة.
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هکذا یطبع اللّه علی قلوب المعتدین


هدی من الآیات:

و مضت رسالات اللّه علی ذات السنّة،حیث بعث اللّه أنبیاءه الکرام الی قومهم،فجاء الرسل بالبینات لهدایة قومهم،و لکنهم رفضوا الایمان کما رفضه الأسبقون،و ذلک لتمرسهم بالاعتداء و الظلم.

و هکذا استمرت سلسلة الرسالات حتی جاء دور موسی حیث بعثه اللّه تعالی و هارون الی فرعون و ملأه بآیات اللّه، فاستکبر فرعون و کبار المفسدین ممن حوله، و رفضوا الهدایة و مارسوا عملیا الجرائم بحق المستضعفین،و اتهموا موسی بأنه ساحر، کما اتهموا رسالته الحقة بأنها سحر واضح،و تمیّز موسی غضبا کیف یقولون للحق انه سحر بینما الساحر لا یفلح و لا ینتصر،و لکنهم عاندوا بالرغم من دحض باطلهم، و قالوا المهم عندنا البقاء علی دین آبائنا،و اننا لا نتنازل عنه،و لان هدفکم هو السلطة،و اننا لا نؤمن لکم أبدا.

و هکذا تکررت سیرة نوح عند موسی و هارون باختلاف بعض التفاصیل،و لکن
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بذات المحتوی.


بینات من الآیات:

خط الرسالة:
[74]رسالات اللّه تشکل خطا مستمرا عبر العصور،کما ان الجاهلیة التی تقف أمام الرسالات تشکل خطا ثابتا فی جوهره،و علینا البحث عن خط الرسالات الذی یجسد الیوم واقع الرسالات السابقة بجوهرها فننتمی الیه.

ثُمَّ بَعَثْنٰا مِنْ بَعْدِهِ رُسُلاً إِلیٰ قَوْمِهِمْ فَجٰاؤُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ فَمٰا کٰانُوا لِیُؤْمِنُوا بِمٰا کَذَّبُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ کما الرسالات خط،فالجاهلیة خط مستمر معها،فان قوم نوح کذّبوا رسالته، و کذّب قوم إبراهیم برسالته لماذا؟ لاشتراکهم جمیعا فی دوافع التکذیب و منها الاعتداء الذی هو تجاوز الحقوق، و الإسراف فی النعم،و الذی جاءت رسالات اللّه من أجل إنقاذ البشر منه، و کما جاء فی آیة قرآنیة أخری حیث قال سبحانه: لَقَدْ أَرْسَلْنٰا رُسُلَنٰا بِالْبَیِّنٰاتِ* وَ أَنْزَلْنٰا مَعَهُمُ الْکِتٰابَ وَ الْمِیزٰانَ لِیَقُومَ النّٰاسُ بِالْقِسْطِ (/25الحدید).

فاقامة القسط و العدالة فی الأرض هدف الرسالات الالهیة،کما أن منع الإسراف فی الشهوات و توجیه الغرائز،و بالتالی مقاومة ما یسمی بالظلم الذاتی هدف آخر للرسالات،و طبیعی فی هذه الحالة أن یقف المعتدون الظالمون للناس أو لأنفسهم أمام الرسالة،ذلک لأن الظلم ظلمان فظلم فی القلب،و ظلم فی السلوک السیء ینعکس سلبیا علی النفس،و یحجب عنها نور العقل.

کَذٰلِکَ نَطْبَعُ عَلیٰ قُلُوبِ الْمُعْتَدِینَ
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فالمعتدون تنغلق قلوبهم عن الاهتداء،و هذه سنة من سنن اللّه سبحانه.

موسی و فرعون النموذج البارز:
[75]و کمثل علی هذه الحقیقة یستشهد به القرآن الحکیم،لیعطینا رؤیة واضحة تجاه ما یمکن أن یکرر یومیا فی حیاة الناس،کمثل علیها قصة موسی و هارون علیهما السلام الذین بعثهما اللّه برسالاته الی فرعون الطاغوت و ملأه،أی کبار معاونیه المفسدین فی الأرض،و لکن بسبب ممارستهم الجریمة،و الظلم،و الاعتداء،و بسبب انعکاس سلوکهم الفاسد علی فکرهم،استکبروا عن قبول الرسالة.

ثُمَّ بَعَثْنٰا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسیٰ وَ هٰارُونَ إِلیٰ فِرْعَوْنَ وَ مَلاَئِهِ بِآیٰاتِنٰا فَاسْتَکْبَرُوا وَ کٰانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ [76]کیف استکبروا؟و هل اعترفوا بالحقیقة و هی أن ظلمهم للناس،هو سبب استکبارهم و ضلالتهم؟کلا..بل برّروا رفضهم للرسالة بتبریرات باطلة،مما یمکن أن یتکرر فی کل عصر.

فَلَمّٰا جٰاءَهُمُ الْحَقُّ مِنْ عِنْدِنٰا قٰالُوا إِنَّ هٰذٰا لَسِحْرٌ مُبِینٌ إنهم رفضوا التسلیم للحق الذی هو من عند اللّه خالقهم،و الذی کان واضحا لا ریب فیه،و نسبوا الحق الی السحر،و الناس البسطاء لا یمیزون بین السحر و الرسالة، إذ کلاهما خارق لعاداتهم و لا یعرف الناس مغزاهما،لذلک تلبّس الأمر علی الناس، و هکذا أضلوا الناس،و کذلک یمکن أن یتکرر الأمر مع الناس فی کل عصر، فالطاغوت و ملأه حین یخالفون الحق لا یعترفون بالدوافع الحقیقة لمخالفتهم من استکبارهم،و تمرسهم بالجریمة و الظلم،بل یتهمون الحق ببعض التهم التی تضلل الناس البسطاء و تفتنهم،و تلبّس الحق بالباطل،و تشبه الرسالة بالسحر،و الثورة
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بالفوضی،و الإصلاح بتعکیر صفو الأمن،و المطالبة بالحریة و المساواة بالهرطقة و التمرد علی القیم هکذا.

فعلی الناس أن یتسلحوا بالوعی الکافی للتمییز بین الأقوال التی ینطق بها أصحاب الرسالة،أو أنصار الطاغوت،و لا یرفضوا الرسالة بالتأثر بالشبهات التی تثیرها أجهزة الطغاة ضدها،و هذا من عبر القصص القرآنیة حول الرسل.

الرد الرسالی:
[77]و کما کانت شبهة الطغاة حول الرسالة متناسبة مع بساطة الجماهیر،فان رد هذه الشبهة من طرف الرسل کان بلغة مفهومة لدی الجماهیر الساذجة أیضا،مما کشف زیف الشبهة لهم.

قٰالَ مُوسیٰ أَ تَقُولُونَ لِلْحَقِّ لَمّٰا جٰاءَکُمْ أَ سِحْرٌ هٰذٰا فلقد نفی موسی أن یکون کلامه سحرا،و أوضح أنه حق،و الحق واضح المعالم بعیدا عمن ینطق به،فاذا جاءکم الحق سواء عن طریقی أو بطریق آخر،لا بد لکم أن تقبلوه و تطیعوه،و ربما تشیر الآیة الی أن الحق هذا کان مقبولا عندهم إذا بقی بعیدا عنهم،فکل الناس حتی الطغاة منهم یتفوهون بالحق و یعتقدون به،بل یطالبون الآخرین بتحقیقه،فمن الذی لا ینطق بالعدالة و لا یطالب بالتقدم و التطویر؟! و لکن إذا جاءه الحق و عارض مصالحه،رفضه و نسبه الی السحر،بینما الحق نفسه لما کان عند غیره کان مقبولا و لا یسمی بالسحر،أو لیس هذا الدلیل البسیط و المفهوم عند الناس کافیا لدحض شبهتهم؟ و لم یکتف موسی بهذا الدلیل بل تابع مضیفا:
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وَ لاٰ یُفْلِحُ السّٰاحِرُونَ مؤکدا انه یرفض مهنة السحر،بینما السحرة یفتخرون بها،و هذا وحده کاف للدلالة علی أنه غیر ساحر،ثم أن الساحر لا یبلغ أهدافه لأنه لا یتبع الحق،بل یجری وراء مصالحه و تراه فی صف الظالمین و الطغاة،و لا یتسم سلوکه الشخصی بالقیم الانسانیة،بل تجده عادة متوغلا فی الرذائل المنبوذة عند الناس،و بالتالی تجد الساحر بسبب مواقفه السیاسیة و سلوکه الشخصی مکروها عند الناس،و لا یقدر علی تحقیق أهدافه من أمامة الناس،و قیادة المجتمع،بینما الرسول یدعو الی فطرة الحق،و یقف الی جانب المستضعفین،و یطبّق تعالیم السماء فی توجیه الناس الی الخیر،و سلوکه الشخصی سلوک مثالی،مما یجعله قریبا الی قلوب الناس،قریبا الی تحقیق أهدافه منتصرا سعیدا،و هذا واضح للناس جمیعا،فالناس أنّی کانوا رأوا أو سمعوا المصلحین و فی طلیعتهم الرسل،و عرفوا السحرة انئذ یمکنهم أن یعرفوا الفرق بین هذین الطرازین من الناس،بأدنی توجیه و تذکرة.



النخوة الجاهلیة:
[78]و حین زهق باطل الطغاة،عاند القوم و أثاروا فی الناس نخوة الجاهلیة، و الخوف من الإصلاح.

قٰالُوا أَ جِئْتَنٰا لِتَلْفِتَنٰا عَمّٰا وَجَدْنٰا عَلَیْهِ آبٰاءَنٰا فنحن قوم متحضرون ذو و تقالید قدیمة کیف نؤمن بکم و أنتم ضدها؟! وَ تَکُونَ لَکُمَا الْکِبْرِیٰاءُ فِی الْأَرْضِ فأنتما لستما من رسل الحق بل من طلاب المنصب،و هذه تهمة مباشرة للشخص،بینما موسی کان یوجه الحدیث الی محتوی الرسالة،و هذا التغییر هو من
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عادة الطغاة،حیث یحولون الصراع بینهم و بین أصحاب الدعوة الی صراع شخصی بینما هو صراع فکری لذلک.

وَ مٰا نَحْنُ لَکُمٰا بِمُؤْمِنِینَ و کأن موسی و هارون دعوا قومهما بالایمان بهما دون الرسالة.

و هکذا انتهت مرحلة البلاغ،و جاء دور الصراع السیاسی الذی نقرؤه فی الدرس القادم بأذن اللّه تعالی.
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[سورة یونس (10): الآیات 79 الی 86]


اشارة

وَ قٰالَ فِرْعَوْنُ اِئْتُونِی بِکُلِّ سٰاحِرٍ عَلِیمٍ (79) فَلَمّٰا جٰاءَ اَلسَّحَرَةُ قٰالَ لَهُمْ مُوسیٰ أَلْقُوا مٰا أَنْتُمْ مُلْقُونَ (80) فَلَمّٰا أَلْقَوْا قٰالَ مُوسیٰ مٰا جِئْتُمْ بِهِ اَلسِّحْرُ إِنَّ اَللّٰهَ سَیُبْطِلُهُ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یُصْلِحُ عَمَلَ اَلْمُفْسِدِینَ (81) وَ یُحِقُّ اَللّٰهُ اَلْحَقَّ بِکَلِمٰاتِهِ وَ لَوْ کَرِهَ اَلْمُجْرِمُونَ (82) فَمٰا آمَنَ لِمُوسیٰ إِلاّٰ ذُرِّیَّةٌ مِنْ قَوْمِهِ عَلیٰ خَوْفٍ مِنْ فِرْعَوْنَ وَ مَلاَئِهِمْ أَنْ یَفْتِنَهُمْ وَ إِنَّ فِرْعَوْنَ لَعٰالٍ فِی اَلْأَرْضِ وَ إِنَّهُ لَمِنَ اَلْمُسْرِفِینَ (83) وَ قٰالَ مُوسیٰ یٰا قَوْمِ إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللّٰهِ فَعَلَیْهِ تَوَکَّلُوا إِنْ کُنْتُمْ مُسْلِمِینَ (84) فَقٰالُوا عَلَی اَللّٰهِ تَوَکَّلْنٰا رَبَّنٰا لاٰ تَجْعَلْنٰا فِتْنَةً لِلْقَوْمِ اَلظّٰالِمِینَ (85) وَ نَجِّنٰا بِرَحْمَتِکَ مِنَ اَلْقَوْمِ اَلْکٰافِرِینَ (86)





اللغة

83[ذریة]:الذریة جماعة من نسل القبیلة.
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الفشل عقبی المستکبرین


هدی من الآیات:

و جاء دور الصراع الثقافی و الاجتماعی،و جمع فرعون سحرته الماهرین فی السحر و طلب منهم موسی أن یلقوا سحرهم،فلما ألقوا قال موسی متحدیا و متوکلا علی اللّه ان اللّه سیبطل سحرکم،لأن اللّه لا ینصر المفسدین،و هم السحرة الذین یبتغون الفساد من سحرهم،و ان اللّه یحق الحق بکلماته،الغیبیة الحقة،و لو کره فرعون و أمثاله من المجرمین.

و آمن لموسی و رسالته ذریة من قومه من بنی إسرائیل،خائفین من فرعون و المفسدین من أعوانه لکی لا یکرههم علی الکفر مرة أخری،لأن فرعون کان عالیا متجبرا و متسلطا علی الناس،و کان من المسرفین الذین یستخدمون کل امکاناتهم فی لحظة واحدة.

و لکن موسی الذی تحدی السحرة بعزة اللّه،أمر قومه المؤمنین بتحدی فرعون بقوة الایمان،و سلاح التوکل علی اللّه و التسلیم لأوامره،و لما یستوجب أوامره من
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تضحیات،و استجاب قومه لهذا الأمر فتوکلوا علی اللّه سبحانه و قالوا «رَبَّنٰا لاٰ تَجْعَلْنٰا فِتْنَةً لِلْقَوْمِ الظّٰالِمِینَ» تمتحنهم بنا،فیقتلوننا و یعذبوننا دون أن تردعهم غیبیا لکی تبتلیهم،و دعوا اللّه أن ینجیهم برحمته من القوم الکافرین.


بینات من الآیات:

و دقت ساعة الصفر:
[79]و حانت لحظة المواجهة،التی کشفت الخلفیة الغیبیة للرسالات السماویة و التی تمیزها کلیا عن الدعوات الاصلاحیة أو الثورات الاجتماعیة أو الصراعات السیاسیة،تلک اللحظة التی وقف فیها موسی(رسول اللّه)یتحدی کل أسلحة الطاغوت بإیمان راسخ و عزم شدید.

وَ قٰالَ فِرْعَوْنُ ائْتُونِی بِکُلِّ سٰاحِرٍ عَلِیمٍ [80] فَلَمّٰا جٰاءَ السَّحَرَةُ قٰالَ لَهُمْ مُوسیٰ أَلْقُوا مٰا أَنْتُمْ مُلْقُونَ لقد تحداهم موسی لأنه لا یرهب قوة سحرهم،لا لأنه کان یعرف ماذا سیحدث إذا ألقوا سحرهم تفصیلیا،بل دون أن یعرف ما هو سحرهم بالضبط،و لکنه کان عالما بالنتیجة عن طریق ایمانه باللّه.

[81] فَلَمّٰا أَلْقَوْا قٰالَ مُوسیٰ مٰا جِئْتُمْ بِهِ السِّحْرُ إِنَّ اللّٰهَ سَیُبْطِلُهُ و علمه بأن اللّه سیبطل سحر السحرة کان بدوره نابعا من معرفته بسنة اللّه فی الحیاة التی تقضی بابطال الفساد.

إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُصْلِحُ عَمَلَ الْمُفْسِدِینَ و السحرة مفسدون،لا یهدفون إصلاح المجتمع بعلمهم،و الفساد شذوذ ینتهی،
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و انحراف یزهق،و باطل لا یدوم،و اللّه لا یصلحه،بعکس الرسول المصلح الذی ینشد اقامة الحق و العدل.

نصر اللّه:
[82] وَ یُحِقُّ اللّٰهُ الْحَقَّ بِکَلِمٰاتِهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ فالحق ینصره اللّه،مرة بکلماته الرسالیة التی تفضح الباطل،و تعطی للمؤمنین بالحق سلاحا إیدیولوجیا و برنامجا ثوریا متکاملا،و مرة بکلماته الغیبیة التی إذا قال لشیء«کن»فیکون،أما الطاغوت فانه مجرم بحق الناس،و المجرم لا سلطة له علی الحیاة برغم التظاهر بذلک.

[83]و هکذا استمر الصراع حتی تبلور فی ایمان طائفة من الناس بالرسالة و تجسیدها لمفاهیمها و برامجها.

فَمٰا آمَنَ لِمُوسیٰ إِلاّٰ ذُرِّیَّةٌ مِنْ قَوْمِهِ عَلیٰ خَوْفٍ مِنْ فِرْعَوْنَ وَ مَلاَئِهِمْ لماذا خشوا من فرعون؟إنهم خافوه علی دینهم حتی لا یفتنهم عن الدین بالضغط الشدید.

أَنْ یَفْتِنَهُمْ و لقد کان فرعون متسلطا علی الناس،مسرفا فی استخدام موارد الطبیعة.

وَ إِنَّ فِرْعَوْنَ لَعٰالٍ فِی الْأَرْضِ وَ إِنَّهُ لَمِنَ الْمُسْرِفِینَ

التوکل سلاح الحسم
[84]و لکن بالرغم من علو فرعون و إسرافه،و بالرغم من قدرته و ثروته،فان
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موسی أمر قومه بالتوکل علی اللّه.

وَ قٰالَ مُوسیٰ یٰا قَوْمِ إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللّٰهِ فَعَلَیْهِ تَوَکَّلُوا إِنْ کُنْتُمْ مُسْلِمِینَ و هکذا أمرهم موسی بأن یکونوا مثله فی التوکل علی اللّه.

[85] فَقٰالُوا عَلَی اللّٰهِ تَوَکَّلْنٰا رَبَّنٰا لاٰ تَجْعَلْنٰا فِتْنَةً لِلْقَوْمِ الظّٰالِمِینَ انما قالوا هذه الکلمة الحاسمة بعد أمر موسی لهم،و تذکیرهم بأنها شرط الایمان باللّه،و شرط التسلیم لقضائه و قدره،و لکنهم بالرغم من توکلهم علی اللّه،کانوا یتطلعون الی النجاة من مأساتهم.

و لم یکونوا یهدفوا تعذیب أنفسهم مثلما تفعله(السادیة)أو توحی به بعض المذاهب الصوفیة،لذلک تراهم یدعون اللّه لکی لا یجعلهم مادة لاختبار الظالمین و ابتلائهم،مما یدل علی أن اللّه یقدّر لبعض المؤمنین الشهادة و لا یمنع عنهم ظلم الظالمین،امتحانا لأولئک الظالمین،بالرغم من أنه سبحانه ینصر عباده المؤمنین فی عاقبة الأمر،

جاء فی حدیث مأثور عن الامام الصادق علیه السلام ان معنی هذه الآیة:«لا تسلطهم علینا فتفتنهم بنا » (1).

الرؤیة فی الصراع:
[86]لذلک تضرّع المؤمنون من قوم موسی الی ربهم لکی ینجیهم قائلین:

وَ نَجِّنٰا بِرَحْمَتِکَ مِنَ الْقَوْمِ الْکٰافِرِینَ و هذه هی رؤیة المؤمنین الی الصراع،فلیست عاقبة الصراع مجهولة،و لا هی فی
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مصلحة الکفار،و لکن لا یعنی ذلک ان الصراع یکون سهلا و بلا تضحیات،أو بلا عمل و اجتهاد،و الدعاء الی اللّه هو نوع من العمل.
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[سورة یونس (10): الآیات 87 الی 93]


اشارة

وَ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ مُوسیٰ وَ أَخِیهِ أَنْ تَبَوَّءٰا لِقَوْمِکُمٰا بِمِصْرَ بُیُوتاً وَ اِجْعَلُوا بُیُوتَکُمْ قِبْلَةً وَ أَقِیمُوا اَلصَّلاٰةَ وَ بَشِّرِ اَلْمُؤْمِنِینَ (87) وَ قٰالَ مُوسیٰ رَبَّنٰا إِنَّکَ آتَیْتَ فِرْعَوْنَ وَ مَلَأَهُ زِینَةً وَ أَمْوٰالاً فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا رَبَّنٰا لِیُضِلُّوا عَنْ سَبِیلِکَ رَبَّنَا اِطْمِسْ عَلیٰ أَمْوٰالِهِمْ وَ اُشْدُدْ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ فَلاٰ یُؤْمِنُوا حَتّٰی یَرَوُا اَلْعَذٰابَ اَلْأَلِیمَ (88) قٰالَ قَدْ أُجِیبَتْ دَعْوَتُکُمٰا فَاسْتَقِیمٰا وَ لاٰ تَتَّبِعٰانِّ سَبِیلَ اَلَّذِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ (89) وَ جٰاوَزْنٰا بِبَنِی إِسْرٰائِیلَ اَلْبَحْرَ فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ وَ جُنُودُهُ بَغْیاً وَ عَدْواً حَتّٰی إِذٰا أَدْرَکَهُ اَلْغَرَقُ قٰالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاَّ اَلَّذِی آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إِسْرٰائِیلَ وَ أَنَا مِنَ اَلْمُسْلِمِینَ (90) آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ وَ کُنْتَ مِنَ اَلْمُفْسِدِینَ (91) فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ لِتَکُونَ لِمَنْ خَلْفَکَ آیَةً وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ اَلنّٰاسِ عَنْ آیٰاتِنٰا لَغٰافِلُونَ (92) وَ لَقَدْ بَوَّأْنٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ مُبَوَّأَ صِدْقٍ وَ رَزَقْنٰاهُمْ مِنَ اَلطَّیِّبٰاتِ فَمَا اِخْتَلَفُوا حَتّٰی جٰاءَهُمُ اَلْعِلْمُ إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ فِیمٰا کٰانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (93)





اللغة

87[تبوّء]:تبؤا أی اتخذا یقال تبوأ لنفسه بیتا ای اتخذه و بوأت له بیتا ای اتخذته له.

88[اطمس]:الطمس محو الأثر.

90[و جاوزنا]:المجاوزة الخروج عن الحد من أحد الجهات الأربع.

[فأتبعهم]:الاتباع طلب اللحاق بالأول و أرید به انه اقتدی بهم و اتبع أثرهم.

[بغیا]:البغی طلب الاستعلاء بغیر حق.

[عدوا]:العدو و العدوان الظلم.
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هکذا نصر اللّه رسوله


هدی من الآیات:

و بعد أن آمنت ذریة من قوم موسی بالرسالة،اتخذ الصراع شکلا اجتماعیا، و أمر اللّه رسوله أن یتخذ لقومه المؤمنین بیوتا متقاربة و متقابلة،و أن یقیموا الصلاة، و یبشر المؤمنین،و هکذا انفصل المؤمنون عن الکفار،بید أن زینة الدنیا و مباهجها و ثرواتها کانت بأیدی الکفار،فدعی موسی ربه الاّ یدع فرعون و زبانیته یضلون عن سبیل الحق بسبب تلک الزینة،و الأموال،بل یطمس علی أموالهم،و یشدد علی قلوبهم فیسلبهم علمهم و عقلهم،فلا یؤمنوا حتی یأتیهم العذاب،فلا ینفع الایمان.

فاستجاب اللّه لدعوة موسی و هارون،و لکنه أمرهما بالمقابل أن یستقیما و الاّ یخضعا للضغوط فیتبعان سبیل الجاهلین،و لکن کیف تحقق دعاء موسی و هارون؟ و متی؟ حینما هیأ اللّه لبنی إسرائیل البحر بطریقة غیبیة،فعبروه الی صحراء سیناء، فلحقهم فرعون و جنوده لیفتکوا بهم و لکنهم أغرقوا،و حین أحاط به الماء قال:آمنت
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انه لا اله الا اللّه،بعد أن جاءه العذاب الألیم،و ناداه مناد هل تؤمن بعد أن عصیت اللّه و أفسدت فی الأرض؟ان الایمان لا ینفع الآن،و ان اللّه سوف ینجیک ببدنک لتکون لمن خلفک آیة و عبرة،بید أن کثیرا من الناس عن آیات اللّه غافلون.

و لقد هیأ اللّه لبنی إسرائیل مقاما آمنا،و رزقهم من الطیبات،و ما اختلفوا الاّ من بعد أن جاءهم العلم،فلم یقصّر اللّه سبحانه بحقهم،و إن اللّه سوف یقضی بینهم یوم القیامة بالنسبة الی خلافاتهم.


بینات من الآیات:

ضرورة التجمع:
[87]فی بعض مراحل الصراع بین الإسلام و الجاهلیة،تحتاج الفئة المؤمنة الی تجمیع أفرادها فی کتلة اجتماعیة رصینة،لکی یقاوموا الضغوط و لا یذوبوا فی تیار الجاهلیة الخادع،و من هنا أوحی اللّه الی موسی و هارون أن یبنیا لقومهما بیوتا مجتمعة الی بعضها و متقابلة،لمقاومة احتمالات الاعتداء،و أن یقیموا الصلاة،و یعطوا أمل الانتصار للناس.

وَ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ مُوسیٰ وَ أَخِیهِ أَنْ تَبَوَّءٰا لِقَوْمِکُمٰا بِمِصْرَ بُیُوتاً وَ اجْعَلُوا بُیُوتَکُمْ قِبْلَةً وَ أَقِیمُوا الصَّلاٰةَ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ و اقامة الصلاة تزید التلاحم الرسالی کما تزید روح المقاومة،کما أن روح الأمل و انتظار الفرج تحافظ علی مستوی النشاط و الحیویة فی الرسالیین،و فی تلک الأجواء المنغلقة کانت اقامة الصلاة و البشارة ضرورة هامة،لکی لا یفقد المؤمنون روح النشاط و الترابط.
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الدعوة علی الکافرین:
[88]و بعد الفصل الاجتماعی بین الفئة المؤمنة و الأغلبیة الکافرة،حانت المرحلة الثانیة حیث دعا موسی ربه بأن یسلب من فرعون و ملأه المفسدین ما أعطاهم من الثروة و السلطة.

وَ قٰالَ مُوسیٰ رَبَّنٰا إِنَّکَ آتَیْتَ فِرْعَوْنَ وَ مَلَأَهُ زِینَةً وَ أَمْوٰالاً فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا قیل بأن الزینة هی الحلی و الثیاب،و قال البعض انها الجمال و صحة البدن، و أعتقد أن الکلمة(الزینة)شاملة أیضا لحسن الذکر و الهیبة الاجتماعیة،مما یکون جانبا من السلطة،إذ السلطة تعتمد علی عامل مادی هو المال،و عامل معنوی هو تسلیم الناس لها،و اعتبار المشرفین علیها أفضل من غیرهم.

رَبَّنٰا لِیُضِلُّوا عَنْ سَبِیلِکَ فالسلطة یجب أن تکون سببا لسعادة الناس،و لیس طریقا لضلالة الناس عن سبیل اللّه،کما فعل فرعون و ملأه فاستحقوا العذاب،و یبدو لی أن لفظة(اللام)فی کلمة «لِیُضِلُّوا» لا تدل علی العاقبة،و لا علی الهدف و الغایة،بل بمعنی الاستفهام، ای هل کان المال و الزینة بهدف ضلالة الناس أم بهدف هدایتهم و اسعادهم؟! بالطبع الجواب أنه کان بهدف الهدایة،إذ ان فرعون و ملأه کفروا بنعمة السلطة و ینبغی أن یسلبها اللّه منهم.

رَبَّنَا اطْمِسْ عَلیٰ أَمْوٰالِهِمْ أی اجعلها بحیث لا ینتفعون منها،کما تطمس الدیار بالریاح فتمحوا آثارها،فمثلا مع انعدام الأرزاق،و قلّة السلع،و افتقاد الأمن فی سبل التجارة لا
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ینفع المال شیئا،و مع انتشار الأوبئة و الأمراض الساریة،و الجفاف و سوء الطقس لا ینفع المال شیئا،و مع انتشار الإرهاب،و تسلط الدیکتاتوریة،و الغلاء الفاحش لا ینفع المال شیئا،و هکذا یفعل اللّه بمن لا یشکر نعمة المال فیسلب فائدته.

وَ اشْدُدْ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ أی انزع اللین و الانفتاح من قلوبهم حتی تصبح قلوبهم متحجرة،و منغلقة، و التحجر یسبب فقدان العواطف و الاحاسیس،و بالتالی فقدان الترابط الاجتماعی بین أبناء الفئة الحاکمة،کما أن الانغلاق یمنع التطویر و التقدم،و یسبب الجمود علی الأفکار السابقة،و هکذا یزول حکم هؤلاء بسبب الشد علی قلوبهم،لأن السلطة التی عبّر عنها القرآن-فیما یبدو لی-بالزینة مستحیلة مع التفتت و الجمود.

و من أبرز مظاهر الجمود أن صاحبه لا یؤمن بالحقائق إلاّ بعد فوات الأوان.

فَلاٰ یُؤْمِنُوا حَتّٰی یَرَوُا الْعَذٰابَ الْأَلِیمَ و السلطة المستمرة هی التی تحس بالتطورات القائمة و تحاول احتوائها، و آل فرعون لم یؤمنوا بما حدث الاّ بعد أن أدرکهم الغرق.

استجابة الدعوة:
[89]و کان ذلک بسبب دعاء موسی و هارون.

قٰالَ قَدْ أُجِیبَتْ دَعْوَتُکُمٰا و لکن هل الدعاء وحده کاف للقضاء علی الجاهلیة؟
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کلا..بل یجب أن یلتزم صاحب الدعاء بدوره بمحتوی دعائه،فحین یدعو المسلم علی الطاغوت بزوال سلطانه،فعلیه الاّ یخضع لهذا الطاغوت،لأن خضوعه له نوع من الدعم له،و بالتالی مخالف لوجهة دعائه،و حین یلعن الثائر سلطة جائرة فان معنی اللعن ابتعادها عن رحمة اللّه، و هکذا یجب علیه الاّ یدعم هذه السلطة بل یحاربها أیضا،کما یطلب من اللّه أن یحاربها،لذلک أمر اللّه تعالی موسی و هارون فی مقابل استجابة دعائهما أن یستقیما.

فَاسْتَقِیمٰا وَ لاٰ تَتَّبِعٰانِّ سَبِیلَ الَّذِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ و الاستقامة تعنی مقاومة ضغوط الطاغوت قبل سقوطه،مثل:السجن، و التعذیب،و القتل،و التجویع،بید أن محاربة الطاغوت بحاجة أیضا الی محاربة نهجه الفاسد،فالفئة المؤمنة یجب أن تغیر ذاتها سلوکیا،ثم تتعهد بتطبیق برامج اللّه علی نفسها فی علاقاتها مع بعضها،و فی اتباعها لقیادتها الرسالیة،و فی سلوکیات أبنائها الشخصیة،و هذا بعض معانی الکلمة الأخیرة فی الآیة.

[90]و جاوز اللّه تعالی ببنی إسرائیل البحر بسبب استقامتهم،و اتباعهم نهج الرسالة،و أغرق اللّه تعالی فرعون و جنوده استجابة لدعاء المؤمنین.

وَ جٰاوَزْنٰا بِبَنِی إِسْرٰائِیلَ الْبَحْرَ فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ وَ جُنُودُهُ بَغْیاً وَ عَدْواً أی لحقهم فرعون استعلاء فی الأرض،و طلبا للسلطة،و ظلما للناس.

حَتّٰی إِذٰا أَدْرَکَهُ الْغَرَقُ قٰالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاَّ الَّذِی آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إِسْرٰائِیلَ وَ أَنَا مِنَ الْمُسْلِمِینَ و هکذا استمر فرعون کافرا حتی جاء العذاب الألیم،فآمن فی الوقت الذی لم ینفعه الایمان.
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[91]و لکن الایمان بعد حلول العذاب لا یجدی صاحبه شیئا،لذلک خاطبه الحق.

آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ وَ کُنْتَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ أی أ تؤمن الآن،بعد مشاهدة العذاب بینما عصیت قبل ذلک و أفسدت فی الأرض؟ [92]و التهمت الأمواج فرعون،و لکنها قذفت بدنه خارجا لیکون آیة لمن بعده، کیف انتهت عاقبة ذلک الطاغوت الذی ادّعی أنه الرب الأعلی لبنی إسرائیل؟و لا یزال فی متاحف مصر بعض أجساد فراعنتها.

فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ لِتَکُونَ لِمَنْ خَلْفَکَ آیَةً وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النّٰاسِ عَنْ آیٰاتِنٰا لَغٰافِلُونَ

الاختلاف بعد العلم:
[93]و هکذا انتصرت الفئة المؤمنة بالرسالة،المتوکلة علی اللّه،و المتحدیة سلطان الجاهلیة،انتصرت بإذن اللّه علی کید الطاغوت،و لکن انتصارهم لم یکن بالمکر و الظلم بل بالعمل الصالح.

وَ لَقَدْ بَوَّأْنٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ مُبَوَّأَ صِدْقٍ أی مکّنهم اللّه مقاما آمنا بصدق.

وَ رَزَقْنٰاهُمْ مِنَ الطَّیِّبٰاتِ فَمَا اخْتَلَفُوا حَتّٰی جٰاءَهُمُ الْعِلْمُ فاختلافهم اللاحق لم یکن بسبب الرسالة،بل بسبب أهوائهم،و کان بعد
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وضوح السبیل أمامهم.

إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ فِیمٰا کٰانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ إذ الحق عند اللّه،و غموضه عند طائفة من الناس انما هو بسبب اتباعهم للهوی و الشهوات.
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[سورة یونس (10): الآیات 94 الی 98]


اشارة

فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍّ مِمّٰا أَنْزَلْنٰا إِلَیْکَ فَسْئَلِ اَلَّذِینَ یَقْرَؤُنَ اَلْکِتٰابَ مِنْ قَبْلِکَ لَقَدْ جٰاءَکَ اَلْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَلاٰ تَکُونَنَّ مِنَ اَلمُمْتَرِینَ (94) وَ لاٰ تَکُونَنَّ مِنَ اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِ اَللّٰهِ فَتَکُونَ مِنَ اَلْخٰاسِرِینَ (95) إِنَّ اَلَّذِینَ حَقَّتْ عَلَیْهِمْ کَلِمَتُ رَبِّکَ لاٰ یُؤْمِنُونَ (96) وَ لَوْ جٰاءَتْهُمْ کُلُّ آیَةٍ حَتّٰی یَرَوُا اَلْعَذٰابَ اَلْأَلِیمَ (97) فَلَوْ لاٰ کٰانَتْ قَرْیَةٌ آمَنَتْ فَنَفَعَهٰا إِیمٰانُهٰا إِلاّٰ قَوْمَ یُونُسَ لَمّٰا آمَنُوا کَشَفْنٰا عَنْهُمْ عَذٰابَ اَلْخِزْیِ فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ مَتَّعْنٰاهُمْ إِلیٰ حِینٍ (98)



اللغة

94[الممترین]:طلب الشک مع ظهور الدلیل.
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قوم یونس تابوا فی الوقت المناسب


هدی من الآیات:

بعد أن استعرض السیاق قصص الرسالات السابقة،و کیف کفر بها الناس، فتوکل المؤمنون بها علی ربهم،حتی نصرهم،بیّن هذا الدرس عبرة تلک القصص فیما یخص الرسالة الخاتمة،و أمر رسوله و من ورائه کل من یقرأ الکتاب بأنه لو کان فی شک من الرسالة أو من انتصارها،فلیسأل العارفین بالتاریخ،و ان هذا هو الحق من الله،و لا یکونن من الشاکین،و لا من الذین کذّبوا بآیات الله و خسروا،فیکون مثلهم خاسرا.

بلی أن الذین ظلموا أنفسهم و انحرفوا سلوکیا،إنهم حکموا من قبل الله بالضلالة،فحقت علیهم کلمة ربک،و لذلک فهم لا یؤمنون حتی و لو جاءتهم مختلف الآیات التی یطالبون بها،و التی یعتقد انها لو جاءتهم آمنوا بها،أجل انهم سوف یؤمنون فی لحظة مشاهدة العذاب،حین لا ینفعهم ایمانهم،کما لم ینفع أیّة قریة من هذه القری الظالم أهلها الذین أهلکهم الله بکفرهم و بذنوبهم فلم یؤمنوا
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الاّ فی لحظة الهلاک،إلاّ قوم یونس لما آمنوا کشف الله عنهم عذاب الخزی فی الحیاة الدنیا و أعطاهم مهلة الی فترة محددة.


بینات من الآیات:

بین الشک و الیقین:
[94]لم یشک الرسول فی صحة رسالة الله التی أنزلت الیه،و لکن خشیة الرسول کانت من عدم تطبیق الرسالة بسبب جحود الکفار،و بسبب حکمة الله البالغة التی قد تقتضی تأجیل نصر الله لرسالته،کما کانت خشیة موسی علیه السلام حین ألقی السحرة حبالهم فسحرت أعین الناس،کانت خشیته آنئذ من أن تشاء حکمة الله الاّ ینصر رسالته فی تلک اللحظة فتنة للناس،و ابتلاء للرسول.

بید أن هذا الشک و هذا الخوف یقل حینما نراجع التاریخ،و نسأل الذین یقرءونه،حیث ینصر ربنا سبحانه رسالته فی لحظة الحرج و ساعة العسرة.

فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍّ مِمّٰا أَنْزَلْنٰا إِلَیْکَ فَسْئَلِ الَّذِینَ یَقْرَؤُنَ الْکِتٰابَ مِنْ قَبْلِکَ و لا یعنی السؤال هنا أن یذهب رسول الله أو المؤمنون به الی شخص مثل «عبد الله بن سلام»الذی آمن بالرسالة،و کان عارفا بتاریخ الرسالات،إنما جری الحدیث مجری العموم،أی مراجعة الخبراء و العارفین بالتاریخ من جمیع الطوائف، و طبیعی أن سؤالهم یؤید الحقائق القرآنیة،و لکن بشرط أن یکونوا ثقاة-و الثقة- شرط فطری و عقلی للعالم الذی یسأله الناس.

لَقَدْ جٰاءَکَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَلاٰ تَکُونَنَّ مِنَ المُمْتَرِینَ أی حین تراجع التاریخ و تری کیف نصر اللّه رسالاته آنئذ ابتعد عن الشک الی
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الیقین،و هذه الآیة توحی ببعض الحقائق التی نشیر إلیها فیما یلی:- ألف:ان الخطابات القرآنیة لا یجب أن تکون موجهة الی شخص الرسول،لأن القرآن کتاب اللّه الی الناس جمیعا،و بذلک لا نحتاج الی التأویل کلما وجدنا خطابا فی الآیات،و لذلک قال الزجاج فی هذه الآیة کلاما نراه فی کل الآیات المتشابهة تقریبا قال:«بأن هذه الآیة قد کثر سؤال الناس عنها و خوضهم فیها،و فی السورة ما یدل علی بیانها،فان اللّه سبحانه یخاطب النبی و ذلک الخطاب شامل للخلق،فالمعنی: «فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍّ مِمّٰا أَنْزَلْنٰا إِلَیْکَ فَسْئَلِ» و الدلیل علی قوله فی آخر السورة: «یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی شَکٍّ مِنْ دِینِی فَلاٰ أَعْبُدُ الَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ،وَ لٰکِنْ أَعْبُدُ اللّٰهَ الَّذِی یَتَوَفّٰاکُمْ وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» (1)فأعلم اللّه سبحانه أن نبیه لیس فی شک.

و یبقی أن نذکر أن عدم شک الرسول و متانة یقینه انما جاء بسبب الوحی،فلو لا الوحی و لولا روح القدس الذی کان یأتیه بالوحی،أذا کان الرسول بشرا کسائر الخلق،و لذلک ینبغی الاّ نحاول فصل الرسول و عصمته و رفعة درجته عن القرآن و أثره فیه.

باء:ان الانتفاع بالعلم الحقیقی جزء من رسالة الدین،و لا یقتصر هذا العلم بالفیزیاء و الکیمیاء مما یتعلق بالعلوم التجریبیة،بل و أیضا التاریخ و الاجتماع و التی تسمی بالعلوم الانسانیة،و لکن بشرط فصل الروایة عن الدرایة،و فصل المعلومات الحقیقیة عن النظریات الاحتمالیة.

جیم:ان الشک و الیقین عملان من عمل البشر الذی یختارهما اختیارا،ذلک
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لأن الشک قد یکون بسبب انعدام العلم،و هذا مفروض علی البشر و موجود بسبب عجز البشر الطبیعی،و لکن قد یکون الشک نابعا من الهوی و اتباع الشهوات،فکثیر أولئک الذین یشکون فی الحقائق،لأنّهم قرّروا سلفا البقاء فی شکهم،و لأنهم لا یفکرون منطقیا و لا یبحثون عن المصادر السلیمة للمعرفة و لأنهم بالتالی یخافون من مسئولیات العلم التی لا بد أن یتحملها کل عالم،لذلک نهی ربنا عن أن یکون الفرد من الشاکین،لأن الشک من عمل الإنسان.

کیف تخسر نفسک؟
[95]کما أن الکفر و الأیمان من عمل الإنسان،لذلک نهی القرآن من أن یکون الفرد مکذبا بآیات اللّه،بأن یتخذ موقفا سلبیا مسبقا من کل دلیل علمی یدل علی الحقیقة.

وَ لاٰ تَکُونَنَّ مِنَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِ اللّٰهِ فَتَکُونَ مِنَ الْخٰاسِرِینَ و لماذا یکذب الفرد بالحق،أو لیس من أجل مصالحه و شهواته؟!و لکن علیه أن یعرف أن التکذیب بالحق یسبب له خسارة نفسه و مصیره.

[96]و السؤال الذی یفرض نفسه لماذا یسبب الفرد خسارة نفسه عن طریق تکذیبه بآیات الحقیقة؟ الجواب:أن فریقا من الناس یکذّبون بالحق بسبب سوء أعمالهم و سلوکهم، فمن اعتاد الظلم،و مارس الجرائم یطبع اللّه علی قلبه حتی لا یؤمن،الاّ فی وقت لا ینفعه ایمانه.

إِنَّ الَّذِینَ حَقَّتْ عَلَیْهِمْ کَلِمَتُ رَبِّکَ لاٰ یُؤْمِنُونَ
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[97]و عدم ایمان هذا الفریق من الناس لیس بسبب نقص فی الآیات،بل بسبب انغلاق أنفسهم دون نور الایمان.

وَ لَوْ جٰاءَتْهُمْ کُلُّ آیَةٍ أجل انهم یؤمنون فقط حین یرون العذاب فلا ینفعهم ایمانهم.

حَتّٰی یَرَوُا الْعَذٰابَ الْأَلِیمَ

التکذیب سنة اجتماعیة:
[98]یبقی أن نعرف أن ذلک لیس قدرا مقضیا علیهم بل سنة اجتماعیة، و الفرق بین القدر و السنة،أن القدر کطلوع الشمس من مشرقها فی وقتها لا یخضع أبدا لارادة البشر،بینما السنة کما الثورة ضد الظلم،و سقوط الطاغوت،قد یتقدم أو یتأخر،أو حتی لا یقع إذا أراد الإنسان،فقد لا یقرر الشعب المضطهد الثورة ضد جلادیه،و قد یغیر الطاغوت عاداته الظالمة فی الوقت المناسب فیمدد فی أجله،و هکذا جحود الظالمین و کفر المکذبین بآیات اللّه لیس قدرا،بل سنّة،فمن الممکن عقلا أن یدور المرء مائة و ثمانین درجة باتجاه الصلاح کما فعل قوم یونس،و لکن لا یقع ذلک عادة بسبب تکبر الفاسقین و تعالیهم عن التوبة الاّ بعد فوات الوقت.

فَلَوْ لاٰ کٰانَتْ قَرْیَةٌ آمَنَتْ فَنَفَعَهٰا إِیمٰانُهٰا أی لماذا لم یقدم هؤلاء ایمانهم فی الوقت المناسب؟لماذا لم یتب الطاغوت حین رأی تململا اجتماعیا،بل أخذته العزة بالإثم،حتی أصبح التململ ثورة عارمة؟ و لماذا لم یتب الشعب المتوغل فی الفساد الخلقی،و فی ظلم بعضهم لبعض،حین رأوا قصا فی الثمرات،و تدهورا فی الاقتصاد،و فی الصحة العامة،بل استمروا فی غیّهم حتی أنهار اقتصادهم و صحتهم تماما؟!

ص:455






أنّ هذا التحریض القرآنی الشدید یدل أولا:علی امکانیة تحول الفرد و المجتمع تحولا جذریا قبل فوات الأوان،و ثانیا:أنه یدل علی الصعوبة البالغة لهذا التحول، مما یقتضی التحریض بکلمة عنیفة و هی(لولا).

أجل ان قوم یونس ضربوا مثلا رائعا فی هذا التحول،الذی ینبغی أن یکون قدوة للمجتمعات الضالة التی یعبّر عنها القرآن الحکیم عادة بکلمة(قریة).

إِلاّٰ قَوْمَ یُونُسَ لَمّٰا آمَنُوا کَشَفْنٰا عَنْهُمْ عَذٰابَ الْخِزْیِ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا وَ مَتَّعْنٰاهُمْ إِلیٰ حِینٍ الی أن انتهی أجلهم الطبیعی الذی حدّده اللّه لهم،فالأمم کما الأفراد ینتهون بطریقتین:اما بصورة طبیعیّة کحالة الشیخوخة،و أما بسوء أعمالهم کحالة القتل فی الفرد،و الاضطراب فی الأمة.

و قد سمیت هذه السورة باسم یونس لأهمیة التحول الاجتماعی الذی حدث عند قومه،فلیس من السهل أن یستیقظ مجتمع مسترسل فی الفساد،سادر فی المیوعة و اللامبالاة مرة واحدة،و یعود الی رشده الأولی.

و جاء فی حدیث الصادق علیه السلام عن قصة قوم یونس:

(أنه کان فیهم رجل اسمه(ملیخا)عابد،و آخر اسمه(روبیل)عالم،و کان العابد یشیر علی یونس بالدعاء علیهم،و کان العالم ینهاه و یقول له لا تدع علیهم، فان اللّه یستجیب لک و لا یحب هلاک عباده،فقبل یونس قول العابد فدعا علیهم، فأوحی اللّه الیه أنه یأتیهم العذاب فی شهر کذا..فی یوم کذا..فلما قرب ذلک الوقت خرج یونس من بینهم مع العابد،و بقی العالم فیهم فلما کان الیوم الذی نزل بهم العذاب فقال لهم العالم:أفزعوا الی اللّه فلعله یرحمکم و یرد العذاب
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عنکم،فأخرجوا الی المغارة و فرّقوا بین النساء و الأولاد،و بین سائر الحیوان و أولادها،ثم أبکوا و أدعوا ففعلوا فصرف عنهم العذاب،و کان قد نزل بهم و قرب منهم) (1).

و جاء فی بعض التفاسیر أن قوم یونس قد تابوا بعدئذ توبة نصوحا،حتی ردّ کل ظالم،حق المظلوم الیه،حتی أن الحجر کان فی أساس البناء و کان غصبا،کان الفرد یهدم بناءه و یرده الی صاحبه.

و فی هذا الحدیث اشارة واضحة الی السبب فی توبة قوم یونس و هو:تواجد العلماء بینهم،و احترامهم لمقام العلم.
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[سورة یونس (10): الآیات 99 الی 103]


اشارة

وَ لَوْ شٰاءَ رَبُّکَ لَآمَنَ مَنْ فِی اَلْأَرْضِ کُلُّهُمْ جَمِیعاً أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ اَلنّٰاسَ حَتّٰی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ (99) وَ مٰا کٰانَ لِنَفْسٍ أَنْ تُؤْمِنَ إِلاّٰ بِإِذْنِ اَللّٰهِ وَ یَجْعَلُ اَلرِّجْسَ عَلَی اَلَّذِینَ لاٰ یَعْقِلُونَ (100) قُلِ اُنْظُرُوا مٰا ذٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا تُغْنِی اَلْآیٰاتُ وَ اَلنُّذُرُ عَنْ قَوْمٍ لاٰ یُؤْمِنُونَ (101) فَهَلْ یَنْتَظِرُونَ إِلاّٰ مِثْلَ أَیّٰامِ اَلَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِهِمْ قُلْ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ اَلْمُنْتَظِرِینَ (102) ثُمَّ نُنَجِّی رُسُلَنٰا وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا کَذٰلِکَ حَقًّا عَلَیْنٰا نُنْجِ اَلْمُؤْمِنِینَ (103)
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بصائر الاختیار السلیم


هدی من الآیات:

یتساءل القارئ للآیات السابقة:لماذا و کیف یختار البشر طریق الایمان أو الکفر؟!فیجیب هذا الدرس عن هذا السؤال بإعطاء بصیرة ذات أبعاد أربع عن الایمان و الکفر و هی:

1-لا یتحقق الایمان بالإکراه،لا من قبل اللّه،و لا من قبل الرسول،فلو شاء اللّه لآمن من فی الأرض جمیعا،و لکنه لا یکره الناس علی الایمان،فهل یحق لبشر أن یکره الناس علی الایمان و خالق البشر أحق بذلک،لو کانت المصلحة تقتضیه؟.

2-ان الایمان نعمة کبیرة یتفضّل بها اللّه علی الإنسان،بعد توفیر شرائطه من قبله و ان اللّه یجعل الرجس و هو الکفر و مفاسده المترتبة علیه علی أولئک الذین لا ینتفعون بنور عقولهم فلا یعقلون.

3-إذا فتح الإنسان عینه،و نظر الی ما فی السموات و الأرض نظر اعتبار من
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دون حجاب،فانه یوهب الایمان،و لکن إذا قرّر الفرد عدم الایمان سلفا فکل الآیات و النذر لا تغنیه و لا تنفعه شیئا.

4-أن انتظار الکفار هو تحول الغیب الی شهود،و الحقیقة المبشر بها الی واقع قائم أمامهم،مثل أن ینزل علیهم فعلا العذاب الذی یتوعدهم به الرسل،و آنئذ لا ینفعهم الایمان کما لم ینفع الذین کذّبوا بالرسالات السابقة،و انما نفع المؤمنین من قومهم الذین نجاهم اللّه،و هذا وعد حق یقطعه اللّه علی نفسه للمؤمنین عبر العصور أنه ینقذهم مما ینتظر الکفار من العذاب.




بینات من الآیات:

الأیمان مادة الاختبار:
[99]لقد خلق اللّه الحیاة لیختبر فیها الناس،و جعل مادة الاختبار الایمان،و قد منح ربنا للبشر حریة القرار فیما یخص الایمان،و کان بإمکان ربنا القدیر أن یهب الإنسان نعمة الایمان بمثل ما وهب له نعمة العین،و أضاء له النهار،و لکنه لم یفعل، فعلینا الاّ نحاول إجبار الناس علی الایمان.

وَ لَوْ شٰاءَ رَبُّکَ لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ جَمِیعاً أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النّٰاسَ حَتّٰی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ أی هل أنت تضغط علیهم باستمرار حتی یصبحوا مؤمنین،فهذا أمر یتنافی مع حکمة الاختبار فی الدنیا،و هو لا یمکن عملیا لأنه بعید عن سنة الحریة التی قرّرها اللّه للبشریة.


الأیمان و مشیئة اللّه:
[100]ثم ان الایمان لیس کأی عمل آخر یقوم به البشر،بل ان جانبا منه
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متعلق بمشیئة اللّه،فهو کالنصر فی الحروب لا یمکن الیقین به مائة بالمائة.

وَ مٰا کٰانَ لِنَفْسٍ أَنْ تُؤْمِنَ إِلاّٰ بِإِذْنِ اللّٰهِ فاللّه یأذن للنفس البشریة أن تقتبس شعلة من نور الایمان،بعد أن توفر النفس فی ذاتها کل العوامل الممکنة،و تتصل بربّها عن طریق الضراعة و التبتل، و إذا کانت النفس منطویة علی غل أو فساد،فان اللّه العلیم و المحیط بأبعاد النفس لا یأذن لها بالایمان،و هذه الحقیقة تدعونا أولا الی اعتبار الایمان مستوی رفیعا لا یبلغه الفرد الاّ بعد جهاد صعب،و بعدئذ فهو فضل من اللّه.

ثم ان الایمان حقیقة خارجیة،حیث أنه رؤیة واضحة،و عرفان شامل،و تطویع للشهوات،و ترویض للنفس الجموحة،فهو عموما رحمة من اللّه،ان الکفر نقمة ینزلها اللّه علی من لا یعمل جاهدا من أجل الحصول علی الایمان.

وَ یَجْعَلُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لاٰ یَعْقِلُونَ و الذین لا یبلغون مستوی الایمان هم الذین لا ینتفعون بنور العقل الذی زودوا به من قبل اللّه،فوقعوا فی رجس الجهل و الشهوات.

هل نتفکر؟
[101]ان الفرد الذی ینتفع بعقله یکفیه أن ینظر الی ملکوت السموات و الأرض،الی الجبال الراسیة التی تحفظ الأرض من أن تمید،و تترابط من داخلها بطبقات صخریة،و تحتفظ فی أجوافها بأحواض ماء عذب تتفجر عیونا و تجری أنهارا، کما تخزن المعادن الثمینة من الذی وضعها مواضعها،و ثبت بها الأرض التی انبسطت أمامها مهادا للناس،یتخذون من ترابها اللین فراشا،و مستقرا،و یزرعونها لمعاشهم؟
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و إذا نظرت الی السماء،الی مواقع نجومها،و نظام مجراتها و منظوماتها الشمسیة، الی تعادل الجاذبیة فیها،الی سعتها و امتدادها بحیث لا یستطیع علم البشر أن یلاحقها،و لا تقدر الأجهزة التلسکوبیة المتطورة أن تبصرنا أبعادها، و تختفی المسافات العادیة لنتحدث عن المسافات النوریة فنقول:ملیون عام ضوئی یفصل بیننا و بین المجرة الکذائیة،أی أن النور الذی خرج من مصدره وصلنا بعد ملیون عام،بینما یسیر النور فی کل ثانیة مسافة مائة و ثمانین ألف میل،و إذا أردنا أن نعد أجرامها فسوف یتجاوز الحساب رقم الملایین إلی البلایین،علما بأن بعض أجرام السماء أکبر من أرضنا ملایین المرات،حتی لتبدوا أرضنا کحبّة رمل فی صحراء مترامیة،من الذی أنشأها و دبّر أمرها،و حافظ علی أنظمتها الحکیمة،هل أنا و أنت أم هذا الطاغوت و ذلک الثری و ذلک الکاهن،أم اللّه خالق السموات و الأرض سبحانه؟! و لکن حین لا یرید الفرد الایمان،أو بتعبیر آخر حین یصمم علی الاّ یؤمن باللّه مهما کانت آیاته واضحة،فما ذا تغنیه الآیات؟!و ماذا تفیده کلمات التحذیر و الإنذار؟! قُلِ انْظُرُوا مٰا ذٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا تُغْنِی الْآیٰاتُ وَ النُّذُرُ عَنْ قَوْمٍ لاٰ یُؤْمِنُونَ

عذاب اللّه متی؟و کیف؟
[102]لماذا یصمم البشر علی عدم الایمان؟أو لیس استجابة لشهواته العاجلة، زاعما ان الکفر یوفر له المزید من المتع المادیة؟و لکن الحقیقة غیر ذلک إذ أن الکفر یسلب منه نعم اللّه،و یردیه فی واد سحیق.
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فَهَلْ یَنْتَظِرُونَ إِلاّٰ مِثْلَ أَیّٰامِ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِهِمْ قُلْ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ الجمیع ینتظر و لکن الرسول ینتظر الفرج بینما الکفار ینتظرون عذاب اللّه، الذی یحل بهم عاجلا أم آجلا.

[103]و عذاب اللّه لیس أعمی یصیب الجمیع،بل یبتعد عن رسول اللّه و المؤمنین،لأن اللّه هو الذی یرسل عذابه و هو الحکیم العلیم.

ثُمَّ نُنَجِّی رُسُلَنٰا وَ الَّذِینَ آمَنُوا کَذٰلِکَ حَقًّا عَلَیْنٰا نُنْجِ الْمُؤْمِنِینَ و نجاة الرسول و المؤمنین دلیل واضح علی أن العذاب لیس بسبب عوامل طبیعیة، کالشتاء و الصیف،لأنه ان کان کذلک شمل الجمیع،بل بإرادة غیبیة،کما ان ذلک دلیل علی أن الناس لو آمنوا لتجنّبوا العذاب بایمانهم،و ربما تشیر نهایة الآیة الی هذه الفکرة.

ص:463






[سورة یونس (10): الآیات 104 الی 109]


اشارة

قُلْ یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی شَکٍّ مِنْ دِینِی فَلاٰ أَعْبُدُ اَلَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ وَ لٰکِنْ أَعْبُدُ اَللّٰهَ اَلَّذِی یَتَوَفّٰاکُمْ وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ (104) وَ أَنْ أَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً وَ لاٰ تَکُونَنَّ مِنَ اَلْمُشْرِکِینَ (105) وَ لاٰ تَدْعُ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ مٰا لاٰ یَنْفَعُکَ وَ لاٰ یَضُرُّکَ فَإِنْ فَعَلْتَ فَإِنَّکَ إِذاً مِنَ اَلظّٰالِمِینَ (106) وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اَللّٰهُ بِضُرٍّ فَلاٰ کٰاشِفَ لَهُ إِلاّٰ هُوَ وَ إِنْ یُرِدْکَ بِخَیْرٍ فَلاٰ رَادَّ لِفَضْلِهِ یُصِیبُ بِهِ مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ وَ هُوَ اَلْغَفُورُ اَلرَّحِیمُ (107) قُلْ یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ قَدْ جٰاءَکُمُ اَلْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنِ اِهْتَدیٰ فَإِنَّمٰا یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّمٰا یَضِلُّ عَلَیْهٰا وَ مٰا أَنَا عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ (108) وَ اِتَّبِعْ مٰا یُوحیٰ إِلَیْکَ وَ اِصْبِرْ حَتّٰی یَحْکُمَ اَللّٰهُ وَ هُوَ خَیْرُ اَلْحٰاکِمِینَ (109)
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الرسول


اشارة

عامل برسالته شاهد علی الناس



هدی من الآیات:

فی الدرس الأخیر من هذه السورة،حدّد اللّه مسئولیة الرسول لو لم یتبعه الناس شکا فی رسالته،تلک هی رفض عبادة الآلهة،و إخلاص العبودیة للّه،و الایمان الصادق به،و تطبیق أحکام اللّه ظاهرا و باطنا،و الاّ یدعو مع الله الآلهة و الأصنام البشریة و الحجریة،فیکون آنئذ ظالما لنفسه لأنها لا تضر و لا تنفع،ذلک لأن ما ینفع و یضر حقا هو اللّه سبحانه،الذی لو أصاب الإنسان ضرما کشفه سوی رحمته الواسعة،و ان أصابه خیر فبفضله سبحانه،و لا أحد یستطیع سلبه منه،فمسئولیة الرسول هی إخلاص الطاعة للّه،و لکنه لیس مسئولا عن الناس،لأن الهدی فی منفعة البشر نفسه،کما ان الضلال یضرّه شخصیا،أما الرسول فانه یتبع ما یوحی الیه،و یصبر بانتظار حکم الله الذی هو خیر الحاکمین.

ص:465








بینات من الآیات:

موقف الرسول:
[104]من أهم المکاسب الرسالیة لبعثة الأنبیاء هو إنشاء واقع اجتماعی جدید،یتجاوز دور التبلیغ و الدعوة،فاذا کان خط الکفر و الضلالة شاکا فی دین الله،فان النبی علی یقین من هذا الدین نظریا،و یعمل ببرامج الدین عملیا،فیصنع بذلک واقعا اجتماعیا ثقیلا و متینا،تمهیدا لتأسیس مجتمع مؤمن الی جانب المجتمع الکافر،و خط ایمانی نقی الی جانب خطوط الشرک و الشبهة.

قُلْ یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی شَکٍّ مِنْ دِینِی و التردد مبعثه الشهوات و الأهواء،و تهیّب الواقع الجدید،فان الرسول لیس فی شک من دینه،بل أنه علی یقین و هو قدوتکم جمیعا فی هذا الخط،و عمله الخالص للّه یفتح لکم الطریق الذی تجبنون من السلوک فیه.

فَلاٰ أَعْبُدُ الَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ فأنا أول من تحمل الضغوط و مشاکل الکفر بالشرکاء و التمرد علی سلطان الآلهة.

وَ لٰکِنْ أَعْبُدُ اللّٰهَ الَّذِی یَتَوَفّٰاکُمْ وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أی أنی شخصیا أنتمی الی جماعة الایمان فی مواجهة الجاهلیة.




مسئولیة الرسول:
[105]و قد أکّد القرآن الأمر الأخیر،الذی جاء فی نهایة الآیة السابقة،و هو السبق الی الایمان و الاستقامة علیه،لأهمیته فی زرع بذور الایمان فی تلک النفوس
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الشاکة و المترددة.

وَ أَنْ أَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً وَ لاٰ تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ أی انفصل عن واقع الجاهلیة نظریا بالحنفیة،و عملیا بالتوحید.

[106]و جاءت الآیة الثالثة تؤکد نهایة الآیة الثانیة و هی رفض الشرک و تعلّلها بقوله تعالی:

وَ لاٰ تَدْعُ مِنْ دُونِ اللّٰهِ مٰا لاٰ یَنْفَعُکَ وَ لاٰ یَضُرُّکَ أی لا تطلب حاجة من الآلهة الصماء أو الآلهة البشریة الضعیفة التی تعبد من دون الله،من دون أن تملک شیئا من قوة النفع و الضرر الاّ بأذن الله.

فَإِنْ فَعَلْتَ فَإِنَّکَ إِذاً مِنَ الظّٰالِمِینَ ان التسلیم للآلهة و الشرکاء ظلم للنفس،حین یفقد البشر هویته التی هی أغلی جوهرة یملکها،و هو ظلم للناس بتشجیع الضلالة الفکریة،و التسلط السیاسی، و هو ظلم للشرکاء أنفسهم بتشجیعهم علی امتهان حرفة الطغیان،و الزعم بأنهم آلهة من دون الله.

[107]النافع الضار هو الله حقا،لأنه إذا ابتلی أحدا بضرّاء لا یکشفها أحد غیره،و ان منح خیرا لم یقدر أحد علی سلبه.

وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللّٰهُ بِضُرٍّ فَلاٰ کٰاشِفَ لَهُ إِلاّٰ هُوَ وَ إِنْ یُرِدْکَ بِخَیْرٍ فَلاٰ رَادَّ لِفَضْلِهِ یُصِیبُ بِهِ مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ وَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ الذی تسبق رحمته غضبه،و لا یؤاخذ أهل الأرض بألوان العذاب رحمة بهم
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و فضلا،و لا یعجل علی المذنبین بذنوبهم.

مسئولیة الجماهیر:
[108]الرسول أول من أمر بالعمل برسالته،و هو رائد المؤمنین الذی یخترق طریق الایمان بثقة و عزم و توکل علی الله،و لکنه لیس وکیلا عنهم فلا یجبر الناس علی الایمان،و لا یسلبهم مسئولیة قرارهم النهائی برفض أو قبول الرسالة،بل من ضل فضلالته موجهة ضد نفسه،و من اهتدی فهدایته نافعة لنفسه.

قُلْ یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ قَدْ جٰاءَکُمُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنِ اهْتَدیٰ فَإِنَّمٰا یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّمٰا یَضِلُّ عَلَیْهٰا وَ مٰا أَنَا عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ [109]و لکن استقامة الرسول علی طریق الحق تکلفه الکثیر،فان عدم اتباع الضلال سوف یؤذونه بمختلف الوسائل،و علیه ان یصبر و ینتظر حکم الله،و هذا الصبر بدوره دلیل آخر علی صدق رسالته،و یرفع حواجز الشک و التردد الموجودة فی نفوس الناس،حیث یتهمون الرسول بأنه یطلب السلطة أو الثروة،و لکن هل هذا طریق من یطلب الدنیا،أن یخالف دین الناس،و یثور ضد کل قوة أرضیة،و یصبر علی الأذی فی هذا الطریق؟! وَ اتَّبِعْ مٰا یُوحیٰ إِلَیْکَ وَ اصْبِرْ حَتّٰی یَحْکُمَ اللّٰهُ وَ هُوَ خَیْرُ الْحٰاکِمِینَ
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المجلد 5


اشارة
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سوره هود


اشارة
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بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ


فضل السورة

عن النبی محمد صلی الله علیه و آله قال:

«من قرأها أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد من صدق بنوح و کذب به و هود و صالح و شعیب و لوط و إبراهیم و موسی و کان یوم القیامة من السعداء» مجمع البیان-ص-140-الجزء-5،6

عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله قال:

«شیبتنی سورة هود و أخواتها» نور الثقلین-ص-334-الجزء-2-

عن الامام الباقر علیه السلام قال:

«من قرأ سورة هود فی کل جمعة بعثه اللّه یوم القیامة فی زمرة النبیین و حوسب حسابا یسیرا و لم تعرف له خطیئة عملها یوم القیامة» مجمع البیان-ص-140-الجزء-5-
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الإطار العام

لعلّ الآیات(112-120)فی نهایة السورة تحدّد الإطار العام لها.حیث تأمر الرسول بالاستقامة،و الابتعاد عن الظالمین،و اقامة الصلاة،و الصبر،و الإحسان.

کما تذکره بدور بقیّة اللّه-ممن ینهون عن الفساد-فی التاریخ،و کیف ان اللّه أنجاهم وحدهم بینما أهلک الظالمین الذین اتبعوا ما أترفوا فیه.و کانوا مجرمین! و تبیّن:انّ اللّه لم یهلک القری الاّ حین انعدم الصلاح بینهم.

و ان الاختلاف سنة تاریخیّة بین الناس و ان اللّه لم یخلق الناس لیعذبهم-بل لیرحمهم-بید انه قد قضی بان یملأ جهنّم من الجنة و الناس أجمعین.

و انّ القصص التی ذکرها الرب کانت بهدف تثبیت فؤاد الرسول.کما لبیان الحق،و لتوفیر الموعظة و الذکری للمؤمنین.

و تکاد تکون آیات سورة هود تفصیلا لهذه البصائر المحکمة ببیان جوهر
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رسالات اللّه.الذی حملها النبیّون علیهم السلام الی الناس،و تحمّلوا-من أجلها- ألوانا من العناء،و أنجاهم الربّ من بطش قومهم،و انزل العذاب الألیم علی الکافرین برسالاته.

و هکذا..اضحت الرسالات هذه محور النجاة و العذاب فمن اتبعها أنجاه اللّه.

و من خالفها لحقه العذاب و اللعنة فی الدنیا. و النار و الشقاء فی الآخرة.

جوهر رسالات اللّه،و فی طلیعتها رسالة القرآن التی أحکمت آیاته ثم فصّلت، هی:توحید العبودیة للّه.و الإنذار و البشارة.و الأمر باستغفار الربّ فی الدنیا و التوبة الیه.لضمان حیاة سعیدة.(3/1) و اتقاء یوم البعث.و الخشیة من اللّه الذی یعلم سرهم و إعلانهم و یعلم کل شیء أو لیس قد خلق السماوات و الأرض فی ستة أیام.و الهدف هو ابتلاء الناس.

و لأن تم تأخیر العذاب عن هؤلاء الذین کفروا باللّه.و رسالاته و بیوم الدین.

فلأنّه یوم یأتیهم لا یؤخر عنهم.(8/4).

و بعد بیان طبیعة الجزع عند البشر الا المؤمنین منهم یثبت القرآن فؤاد النبی صلی الله علیه و آله بأنه منذر اما المنتقم فهو اللّه الوکیل علی کل شیء،ثم یأمره بتحدیهم بان یأتوا بمثل القرآن.و إذ یظهرون عجزهم فلیعلموا:ان القرآن انزل بعلم اللّه.(14) و هکذا جاءت رسالات اللّه علی لسان نوح.و کانت فصول الجدل...و الصراع بینه و بین قومه تعکس حالة العناء عند قومه.و قوة الاستقامة عند نوح علیه السلام، و انتهت بالطوفان.حیث أنجی اللّه نوحا و الذین آمنوا و أغرق الظالمین و بینهم ابن نوح الذی لم یغن عنه انه ابن نوح لأن محور النجاة هو توحید اللّه.(48/25) و من بعد نوح جاء هود یدع قومه عادا.بتلک الرسالات فلم یستجیبوا له و جری
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بینهم صراع مشابه.و عاندوا و تحداهم و أیده اللّه و اهلکهم بعذاب غلیظ.(600) و کذلک ثمود حین جاءهم أخوهم صالح.و أمرهم بتوحید عبادة الرب و جاءهم بآیة هی ناقته التی لم یلبثوا ان عقروها فجاء امر اللّه و نجیّ الرب عبده و رسوله صالحا و أخذ الذین ظلموا الصیحة.(68/61).

و هکذا..إبراهیم و لوط و شعیب و موسی.و بالرغم من أن جوهر رسالات اللّه واحد.الاّ ان هناک بعض التفاصیل المختلفة بسبب اختلاف الظروف.

و بعد بیان کل تلک القصص یبین السیاق العبرة منها.و تذکر بالقیامة.حیث ان عذاب اللّه فی الدنیا،ایة عذابه فی الآخرة،کما ان رحمته و نجاته هنا آیة نعیم الجنة التی هبتها للمؤمنین و أخیرا یذکر القرآن رسوله بضرورة الاستقامة.ذلک الأمر الذی شیب الرسول-صلی اللّه علیه و آله-کما جاء فی حدیث مشهور.
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[سورة هود (11): الآیات 1 الی 4]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . الر کِتٰابٌ أُحْکِمَتْ آیٰاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ (1) أَلاّٰ تَعْبُدُوا إِلاَّ اَللّٰهَ إِنَّنِی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ وَ بَشِیرٌ (2) وَ أَنِ اِسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ یُمَتِّعْکُمْ مَتٰاعاً حَسَناً إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی وَ یُؤْتِ کُلَّ ذِی فَضْلٍ فَضْلَهُ وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَإِنِّی أَخٰافُ عَلَیْکُمْ عَذٰابَ یَوْمٍ کَبِیرٍ (3) إِلَی اَللّٰهِ مَرْجِعُکُمْ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (4)
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کِتٰابٌ أُحْکِمَتْ آیٰاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ


هدی من الآیات:

ما هو الکتاب؟انه آیات محکمة قد اتقنتها حکمة الرب،ثم فصلتها و أوضحت الحقائق بها،و الذی بعث بالکتاب هو الرب الحکیم الذی یمنع الفساد و یخلق الصلاح،و الخبیر العالم بألطاف الأمور سبحانه.

و من محکمات آیات الکتاب التذکرة باللّه،و الأمر بإخلاص العبودیّة له،و أن الرسول نذیر و بشیر منه،و کلما أبعدت الخطایا و الذنوب و الغفلات البشر عن رحاب ربهم،فعلیهم ان یستغفروه و یتوبوا إلیه ابتغاء الحیاة السعیدة فی عاجل الدنیا حتی یبلغ أجله،و ابتغاء فضل اللّه،و إذا استمر البشر فی غیّه،و تابع سیرة الضلالة و الانحراف،فانه یخشی علیه من عذاب یوم کبیر،و غدا حینما یرجع البشر الی ربهم،یبعثهم من جدید بقدرته الواسعة..آنئذ یحاسبون عند اللّه.



بینات من الآیات:

اشارة
[1]ماذا تحمل هذه الکلمات الثابتة المکتوبة(الر)فی طیاتها؟انها تحمل
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آیات تشیر إلی الحقائق،تذکر بها و تهدی العقول إلیها.

الر کِتٰابٌ أُحْکِمَتْ آیٰاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ فالقرآن لیس أفکارا بل هو آیات تشیر مباشرة الی الحقیقة لکی یراها البشر فور ما تشیر إلیها،و الآیة بمعنی العلامة و الکلمة مأخوذة من مادة(أوی)بمعنی الذهاب إلی البیت و کأن العلامة تذهب بک الی رحاب الحقیقة ذاتها،و القرآن هو ذلک الکتاب الذی یبصرک بالحقائق.

و آیات القرآن محکمة و مفصلة،اما الأحکام فهی آتیة من حکمة اللّه،التی لا تدع ثغرة فی کلماته،و لا سبیلا للباطل إلیها،بل یصبّ الکلمات علی مقیاس الحقیقة دون زیادة بوصة أو نقیصة بوصة،أو فراغ فی جزء،فهو یقول کل الحقیقة و بکل أبعادها،و اما التفاصیل فهو تحدید تلک البصائر المحکمة ضمن واجبات و محرمات فرعیة،فالقرآن مثله مثل الشجرة راسخة الجذور منتشرة الفروع.

و الأحکام بحاجة الی حکمة،فمن لا یعرف الخطوط العامة لأنظمة الحیاة، کیف یتسنی له ان یضع برنامجا متکاملا لها،و یعطی رؤیة صادقة،کما ان التفصیل بحاجة الی خبرة و معرفة سابقة لدقائق الأمور و لطائفها،و اللّه حکیم خبیر.

مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ و تلک الحکمة التی نشاهدها فی الإطار العام للکون،و تلک الخبرة التی نراها فی أدّق الأمور،و ألطفها مثل صنع أوجه النملة و مفاصل أرجلها،أو فی صنع الخلیة الحیة،أو صنع الذرة المتناهیة فی اللطف.إن کل ذلک شاهد علی حکمة اللّه و خبرته،و أن خالق المجرات الحکیم و صانع الذرة الخبیر،هو الذی أمر بحکمته إخلاص العبودیة له،و وضع بخبرته برنامجا تفصیلیا لهذه العبادة.
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التوحید و فروعه:
[2]و من الآیات المحکمة الموجودة فی الکتاب دعوته الصریحة إلی نبذ الشرکاء من دونه.

أَلاّٰ تَعْبُدُوا إِلاَّ اللّٰهَ إذ أن التوحید بصیرة عامة تتفرع عنها سائر الشرائع الإلهیة،و بعدها تأتی الرسالة التی هی بدورها فرع من فروع التوحید.

إِنَّنِی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ وَ بَشِیرٌ [3]و استغفار اللّه فرع ثان للتوحید.إذ حینما یعمر قلب الفرد بأیمان صادق باللّه،و یعرف عظمته و کبریاءه و نعمه التی لا تحصی،آنئذ یشعر الفرد بالصغار امام اللّه،و یستغفره و یتوسل الیه،لذلک جاء فی آیة اخری فَاعْلَمْ أَنَّهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاَّ اللّٰهُ وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ (1)حیث ان الاستغفار جاء بعد الایمان باللّه لأنه فرع متصل به، و بعد حالة الاستغفار تأتی مرحلة التوبة و هی العودة الی اللّه و خلوص العبادة له و إخلاص العمل فی سبیله،فلا یکفی الندم علی ما مضی من الذنوب،بل لا بد من إصلاح المستقبل.

وَ أَنِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ و بالاستغفار و التوبة یوفّر الرب لعباده حیاة طبیعیة هنیئة،إلی وقت محدود.

یُمَتِّعْکُمْ مَتٰاعاً حَسَناً إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی وَ یُؤْتِ کُلَّ ذِی فَضْلٍ فَضْلَهُ
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أی کلما زاد الفرد من تقربه إلی اللّه،و استغفاره له و توبته الیه،کلما منحه اللّه فضلا أکثر.

وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَإِنِّی أَخٰافُ عَلَیْکُمْ عَذٰابَ یَوْمٍ کَبِیرٍ من نوع عذاب عاد و ثمود،حیث انه فی یوم واحد حطّم مکاسب دهر طویل.

لذلک سمّی بالیوم الکبیر.

[4]و بعده یعود الناس الی اللّه،حین یبعثون فی القیامة إلی اللّه،و ذلک بقدرته البالغة التی لا یقف فی طریقها شیء.

إِلَی اللّٰهِ مَرْجِعُکُمْ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ و یبدو من هذه الآیة و من آیات أخری أن أهم حاجز نفسی امام إیمان الناس بالقیامة،هو عدم إیمانهم بقدرة اللّه علی البعث الجدید،لذلک یذکرنا السیاق بعد ذکر القیامة بقدرة اللّه.
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[سورة هود (11): الآیات 5 الی 8]


اشارة

أَلاٰ إِنَّهُمْ یَثْنُونَ صُدُورَهُمْ لِیَسْتَخْفُوا مِنْهُ أَلاٰ حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیٰابَهُمْ یَعْلَمُ مٰا یُسِرُّونَ وَ مٰا یُعْلِنُونَ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ اَلصُّدُورِ (5) وَ مٰا مِنْ دَابَّةٍ فِی اَلْأَرْضِ إِلاّٰ عَلَی اَللّٰهِ رِزْقُهٰا وَ یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّهٰا وَ مُسْتَوْدَعَهٰا کُلٌّ فِی کِتٰابٍ مُبِینٍ (6) وَ هُوَ اَلَّذِی خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ وَ کٰانَ عَرْشُهُ عَلَی اَلْمٰاءِ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً وَ لَئِنْ قُلْتَ إِنَّکُمْ مَبْعُوثُونَ مِنْ بَعْدِ اَلْمَوْتِ لَیَقُولَنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ سِحْرٌ مُبِینٌ (7) وَ لَئِنْ أَخَّرْنٰا عَنْهُمُ اَلْعَذٰابَ إِلیٰ أُمَّةٍ مَعْدُودَةٍ لَیَقُولُنَّ مٰا یَحْبِسُهُ أَلاٰ یَوْمَ یَأْتِیهِمْ لَیْسَ مَصْرُوفاً عَنْهُمْ وَ حٰاقَ بِهِمْ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (8)





اللغة

(5)[یثنون]:أصل الثّنی العطف،و المقصود یطوونها علی العداوة و علی ما هم علیه من الکفر.

[لیستخفوا]:الاستخفاء طلب إخفاء الشیء،یقال استخفی و تخفّی.

[یستغشون ثیابهم]:یتغطّون بثیابهم.

8[أمّة]:حین من الزمان.
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إحاطة علم اللّه


هدی من الآیات:

فی الدرس الأول من سورة هود،بینّ القرآن بعض الآیات المحکمات و استعرض الخطوط العریضة للرسالة،و فی هذا الدرس یدخل الکتاب فی التفاصیل، بدء بواقع کفر و جحود الناس،و یبدو أن أحد الأسباب الاساسیة للجحود هو الجهل بإحاطة علم اللّه بهم،و بالدوافع الأصیلة لکفرهم،فتراهم یثنون صدورهم و یعطفونها بهدف إخفاء حقیقتهم بینما اللّه یعلم أسرارهم حتی فی لحظة تسترهم بالثیاب.

و کلّ حی یدب فی الأرض رزقه علی اللّه،و یعلم أیام حیاته،و میعاد موته.کل ذلک مکتوب فی الکتاب الواضح،و اللّه خلق السماوات و الأرض فی ستة أیام، و کانت سلطته و قدرته مهیمنة علی الماء المخلوق الأول الذی جعل منه کل شیء حی.و حکمة الخلق هی ابتلاء الناس لیعلم من هو الأحسن عملا،فیجازی فی الاخرة،بینما لا یؤمن البعض بالآخرة،و یزعمون أنها سحر مبین،الغایة من طرحه
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تمویه الحقیقة،أما لو أخّر اللّه عنهم عذاب الدنیا الذی هو طریق آخر لتنبههم فستراهم ینکرونه أصلا،و یقولون:ما الذی یحبس العذاب عنا ما دمنا مستحقین له،و لا یعلمون ان العذاب لو نزل بساحتهم فلا یصرف عنهم،و سوف یحیط بهم ذلک الذی کانوا به یستهزءون.




بینات من الآیات:

إحاطة علم اللّه:
[5]الکفار یثنون صدورهم،استخفاء للحقیقة،فتراهم یسرون فی قلوبهم و کأنهم یطوون صدورهم فوق الشر،و یعطفونها علیه،أو کأن المرء منهم حین یرید ان یقول سرا ینحنی و ینثنی-تبعا لذلک-صدره،و لکن هل ینفعهم ذلک شیئا.

کلا..لأن اللّه علیم بسرهم و علانیتهم،و ما یتداخل فی صدر البشر من شهوات و أهواء و عوامل مختلفة للرفض و الإنکار کالاستکبار و الجهل و اللامبالاة و حب الدنیا و الدعة.

أَلاٰ إِنَّهُمْ یَثْنُونَ صُدُورَهُمْ لِیَسْتَخْفُوا مِنْهُ أَلاٰ حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیٰابَهُمْ فی اللحظات التی یختلون بأنفسهم تحت غشاء الثیاب،حیث یبقی الفرد و وجدانه و یحاکمه وجدانه علی إنکاره للرسالة،و کذبه و نفاقه،و اللّه شاهد آنئذ علیه.

یَعْلَمُ مٰا یُسِرُّونَ وَ مٰا یُعْلِنُونَ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ الصُّدُورِ [6]و علم اللّه محیط بکل شیء و کذلک رحمته،فهو الذی یرزق کل دابة فی الأرض،فکیف لا یعلم بها.

وَ مٰا مِنْ دَابَّةٍ فِی الْأَرْضِ إِلاّٰ عَلَی اللّٰهِ رِزْقُهٰا وَ یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّهٰا
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وَ مُسْتَوْدَعَهٰا أیّ یعلم حیاتها و موتها..أو فی بیتها و فی رحلتها.

کُلٌّ فِی کِتٰابٍ مُبِینٍ مکتوب بوضوح و بتحدید.



الکفار بین عذاب عاجل و آجل:
[7]فاللّه محیط علما و رحمة بما فی الأرض من دابة،و قبل ذلک خلق السماوات و الأرض فی ستة أیام خلقا بعد خلق،فارضا هیمنته و سلطانه علی الکون،و فی ذات الوقت ناشرا رحمته و برکته فی ستة أیام.

وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ وَ کٰانَ عَرْشُهُ عَلَی الْمٰاءِ یبدو أن عرش اللّه هو قدرته و سلطانه،و لأنه لم یکن آنئذ شیئا،غیر مادة سائلة کالماء،فان عرش ربنا کان مستویا علی الماء و اللّه العالم.

لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً ان حکمة خلق البشر هی امتحان إرادته و عقله،و هذه الحکمة لا تتحقق من دون الإیمان بالآخرة.و لأنهم یکفرون بالآخرة تراهم لا یخضعون للرسالة الإلهیة.

وَ لَئِنْ قُلْتَ إِنَّکُمْ مَبْعُوثُونَ مِنْ بَعْدِ الْمَوْتِ لَیَقُولَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ سِحْرٌ مُبِینٌ یبدو ان الکفار کانوا یتخذون موقفا سلبیا من الرسالة و من توجیهاتها،و یعتبرون کل کلماتها تمویها و تضلیلا-کما السحر-فلا یفکرون فیها لیعرفوا صحتها،
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بینما لو تدبروا قلیلا فی خلق السماوات و الأرض لرأوا آیات الحکمة،و أن تطور الکون و تکامله،و تحقیق کل جزء منه لغایة معینة،شاهد علی ان البشر خلق أیضا لتحقیق هدف محدد،و انه لا یکون إلا بالابتلاء،و تمام الابتلاء هو الجزاء فی یوم البعث.

[8]و الجزاءات عاجلا أم آجلا،و إن تأخیره لیس إلا لحکمة مثل الابتلاء، بید انهم یتخذون من هذا التأخیر مبررا للکفر و الجحود.

وَ لَئِنْ أَخَّرْنٰا عَنْهُمُ الْعَذٰابَ إِلیٰ أُمَّةٍ مَعْدُودَةٍ لَیَقُولُنَّ مٰا یَحْبِسُهُ ان التأخیر لیس بلاخطة حکیمة و تقدیر رشید،انما هو لوقت معین(امة معدودة)و لکنهم یتساءلون عن سبب تأخیره،و کأن التأخیر دلیل عدم العذاب، و هذا من أبرز نواقص البشر،انهم یخشون الجزاء العاجل،و یکفرون بالجزاء الآجل، و لکن علیهم أن یعلموا.

أَلاٰ یَوْمَ یَأْتِیهِمْ لَیْسَ مَصْرُوفاً عَنْهُمْ وَ حٰاقَ بِهِمْ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ فلقد کانوا یستهزئون بالعذاب،و ها هو محیط بهم،یحاصرهم دون أن یقدروا علی ردّة،بینما استهزءوا سابقا به.
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[سورة هود (11): الآیات 9 الی 14]


اشارة

وَ لَئِنْ أَذَقْنَا اَلْإِنْسٰانَ مِنّٰا رَحْمَةً ثُمَّ نَزَعْنٰاهٰا مِنْهُ إِنَّهُ لَیَؤُسٌ کَفُورٌ (9) وَ لَئِنْ أَذَقْنٰاهُ نَعْمٰاءَ بَعْدَ ضَرّٰاءَ مَسَّتْهُ لَیَقُولَنَّ ذَهَبَ اَلسَّیِّئٰاتُ عَنِّی إِنَّهُ لَفَرِحٌ فَخُورٌ (10) إِلاَّ اَلَّذِینَ صَبَرُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ أُولٰئِکَ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ (11) فَلَعَلَّکَ تٰارِکٌ بَعْضَ مٰا یُوحیٰ إِلَیْکَ وَ ضٰائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ أَنْ یَقُولُوا لَوْ لاٰ أُنْزِلَ عَلَیْهِ کَنْزٌ أَوْ جٰاءَ مَعَهُ مَلَکٌ إِنَّمٰا أَنْتَ نَذِیرٌ وَ اَللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ وَکِیلٌ (12) أَمْ یَقُولُونَ اِفْتَرٰاهُ قُلْ فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ مُفْتَرَیٰاتٍ وَ اُدْعُوا مَنِ اِسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (13) فَإِلَّمْ یَسْتَجِیبُوا لَکُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّمٰا أُنْزِلَ بِعِلْمِ اَللّٰهِ وَ أَنْ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (14)
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الإنسان بین الیأس و الفخر


هدی من الآیات:

فی هذا الدرس یذکرنا اللّه بما فطر علیه البشر قبل التربیة و التزکیة من صفات جاهلیة.إنه یتعرض للیأس و الکفر بالنعم إذا فقد نعمة.

اما إذا أصاب نعمة بعد شدة،یزعم ان هذه الحالة ستبقی عنده،فینغمس فی غمرات الفرح و الفخر،اما الصابرون الذین یقیمون الأحداث کلها السابقة و القادمة و الحاضرة تقییما سلیما فحالتهم مختلفة،فهم لیسوا بحیث تفقدهم النعمة أو الشدة توازنهم و لذلک فلهم مغفرة و أجر کبیر.

و الرسول ینبغی ان یجسد أعلی الصفات الحسنة و منها الاستقامة،فلا ینبغی له ان یهتز للمواقف الجاهلیة التی تنبع من هذه النفسیة الضیقة الأفق،التی تطالبه بکنز ینزل علیه،أو ملک یساعده،أو ما یقولونه:ان الرسول قد افتری الرسالة،بینما یتحداهم القرآن بأن یأتوا بعشر سور مثله مفتریات بمستوی القرآن فی علمه و بلاغته، و یقارنوها مع القرآن،و یشهدوا علی ذلک بمن شاؤوا ان کانوا صادقین فی اتهام
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القرآن بأنه مفتری.

و لکنهم لا یستجیبون حتما لهذا التحدی و لا بد ان نعلم ان الذی انزل انما انزل بعلم اللّه و هو صنیعة ذلک العلم المحیط بکل شیء،و علینا أن نسلم للقرآن بکل جوانحنا و جوارحنا.

و یبدو ان هذا الدرس تمهید لبیان حقیقة الرسالة و قصص استقامة الرسول ضد خرافات الجاهلیة.


بینات من الآیات:

بین النعماء و الضراء:
[9]ما دامت النعمة من اللّه،فزوالها عن البشر لفترة أو وجودها عنده فی وقت آخر لیس دلیلا علی بقائها أو زوالها الی الأبد،إذ ان تلک القدرة التی منحت النعمة أو إزالتها انما الحکمة بالغة،و اللّه قادر علی ان یعیدها وفق تلک الحکمة و مع توافر شروطها،لذلک لا ینبغی ان یحیط الیأس بالبشر عند افتقاد النعم،و لا یجوز ان یکفروا بسائر النعم التی أسبغها اللّه علیهم،و یلبسوا نظارة سوداء یبصرون الحیاة من خلالها،فلا یرون شیئا الا ملبّسا بالسواد.

وَ لَئِنْ أَذَقْنَا الْإِنْسٰانَ مِنّٰا رَحْمَةً ثُمَّ نَزَعْنٰاهٰا مِنْهُ إِنَّهُ لَیَؤُسٌ کَفُورٌ [10]و عند النعماء و هی حالة هبوط النعمة التی لو جاءت بعد الشدة و الضراء لکانت اعمق أثرا فی النفس و لذلک قد تفقد توازن الإنسان،و یحسب ان الصعاب قد و دعته الی الأبد،فیستبد به الفرح و السرور البالغ،و لا یری ای نقص أو عجز فی ذاته،بل یظل یرکز نظره حول تلک النعمة و یفتخر بها.

وَ لَئِنْ أَذَقْنٰاهُ نَعْمٰاءَ بَعْدَ ضَرّٰاءَ مَسَّتْهُ لَیَقُولَنَّ ذَهَبَ السَّیِّئٰاتُ عَنِّی إِنَّهُ لَفَرِحٌ
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فَخُورٌ [11]و سواء الکفر و نکران النعم،أو الفخر و الغفلة عن النواقص فانها من صفات الإنسان قبل ان تزکیه الرسالات السماویة،التی تبین له ان النعمة إذا جاءت فهی محکومة بشروطها و أهدافها،و الحکم التی ورائها،و کذلک النقمة،و ان علی الإنسان الا ییأس مع زوال النعمة التی هی(رحمة اللّه)و لم تکن جزءا من ذات البشر.لأن هذه النعمة قد تعود الیه هی أو أحسن منها،ثم لأن هناک نعما اخری أعظم منها لا تزال قائمة عنده فبالیأس و الکفر سوف تزول-لا سمح اللّه-تلک النعم أیضا،فلا یخرجک الفرح عن طورک و تفتخر بالنعمة،فان هناک نواقص کثیرة لا تزال تحیط بک،و علیک ان تعمل من أجل إصلاحها جمیعا و هکذا تجد المؤمنین صابرین یقیمون الاحداث جمیعا،فیبصرون فی أیام شدّتهم أیام رخائهم المنتظرة، و یتذکرون ایامهم الماضیة،و یعلمون ان الحیاة فی تغیّر دائم،و ان سبب التغیر المباشر و غیر المباشر هم أنفسهم فعلیهم إذا ان یعملوا صالحا فی أیام الشدة لکی لا تدوم،و فی أیام الرخاء لکی لا تزول،و لکی یبلغوا درجات أعلی منه.

إِلاَّ الَّذِینَ صَبَرُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ أُولٰئِکَ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ یغفر اللّه ذنوبهم فترتفع أسباب الشدة.

وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ بسبب أعمالهم الصالحة فهم فی تقدم مستمر.

انما أنت نذیر:
[12]لأن رسالات السماء جاءت لتزکیة البشر،فیجب ان یستقیم الرسول صلی الله علیه و آله فی إبلاغها حتی و لو عارضت أهواء الناس،و لیس لهم ان یترکوا بعض
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الرسالة تنازلا لرغبة الناس أو خشیة من غضبهم لأنهم آنئذ لا یقدرون علی تحقیق هدف الرسالة و هو إصلاح ما فسد من الناس،و لقد رأینا فی الآیات السابقة کیف ان الإنسان بطبعه جاهل و عجول لولا التربیة الایمانیة إذا علی الرسول الاستقامة فی إصلاحه حتی یخرج من هذه النفسیة الجاهلیة.

فَلَعَلَّکَ تٰارِکٌ بَعْضَ مٰا یُوحیٰ إِلَیْکَ وَ ضٰائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ کلا علیک ان تبقی صابرا امام ضغط أهوائهم و دعایاتهم التی منها.

أَنْ یَقُولُوا لَوْ لاٰ أُنْزِلَ عَلَیْهِ کَنْزٌ أَوْ جٰاءَ مَعَهُ مَلَکٌ انهم لا ینتظرون قلیلا حتی یروا ان تطبیق الرسالة کفیل بأن یفتح لهم أبواب الرحمة،و أکثر بکثیر من مجرد کنز ینزل علی الرسول،و أن انتصارات الرسول صلی الله علیه و آله أکبر من مجرد نزول ملک معه،لان(روح القدس)و هو أعظم ملک یهبط معه،و لا یفقهون هذه الحقیقة.

ان عملهم و لیس ای شیء أخر یضمن مستقبلهم،و انما دور الرسول هو التذکرة و التوجیه.

إِنَّمٰا أَنْتَ نَذِیرٌ وَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ وَکِیلٌ فهو الذی یوفر الحیاة السعیدة بقدرته لمن یعمل بالرسالة،و یسلبها ممن یکفر بها.

فأتوا بعشر سور مثله:
[13]و لا یسع الجاهلیون الا انکار الرسالة و اتهام الرسول صلی الله علیه و آله بأنه قد افتراه کذبا علی اللّه تعالی،و القرآن یتحداهم بأن یأتوا بعشر سور مثل القرآن افتراء علی اللّه کذبا إن کانوا صادقین.

ص:25






أَمْ یَقُولُونَ افْتَرٰاهُ قُلْ فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ مُفْتَرَیٰاتٍ وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللّٰهِ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ [14]و لکنهم فاشلون حتما فی ذلک لأن القرآن جاء بعلم اللّه تعالی المحیط بکل شیء،فیه قیم خالصة من شرک الجاهلیة و من عصبیاتهم،و قیم إنسانیة سامیة تتجاوز اطار القبیلة و العشیرة و القوم و الأرض و اللغة و الدم،و سائر ما ابتلی به البشر منذ هبوطه إلی الأرض و حتی الیوم،و کل الکتاب و الشعراء و المفکرین کانوا خاضعین لهذه القیم الا الرسل و المخلصون من المؤمنین،کما ان القرآن حمل الی الناس برامج لکل حقول الحیاة مما عجزت ادمغة الفلاسفة و فقهاء القانون و السیاسة و الاقتصاد عن ان تبلغ جزء منه فی مطابقتها لأنظمة الحیاة،و سنن الطبیعة،و فی تناسقها و متانة علاقاتها بطبیعة البشر،و دوافعه و دواعیه و نقاط ضعفه و..و..فهل یقدر البشر علی مثله؟! فَإِلَّمْ یَسْتَجِیبُوا لَکُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّمٰا أُنْزِلَ بِعِلْمِ اللّٰهِ و ان الإله الذی یجب ان یطاع،و تتبع مناهجه و رسالاته هو اللّه تعالی و علی البشر ان یسلم نفسه للّه.

وَ أَنْ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ
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[سورة هود (11): الآیات 15 الی 16]


اشارة

مَنْ کٰانَ یُرِیدُ اَلْحَیٰاةَ اَلدُّنْیٰا وَ زِینَتَهٰا نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمٰالَهُمْ فِیهٰا وَ هُمْ فِیهٰا لاٰ یُبْخَسُونَ (15) أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ لَیْسَ لَهُمْ فِی اَلْآخِرَةِ إِلاَّ اَلنّٰارُ وَ حَبِطَ مٰا صَنَعُوا فِیهٰا وَ بٰاطِلٌ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (16)





اللغة

15 لاٰ یُبْخَسُونَ :البخس نقصان الحق.
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الإنسان بین الدنیا و الآخرة


هدی من الآیات:

من الشبهات التی تحوم حول قلوب الکفار ضد الرسالة،ما یرونه من تقدم ظاهر فی معیشتهم فی الدنیا،و اللّه یذکرنا فی هذا الدرس بأن للعمل جزاءه،فمن عمل للآخرة فان جزاءه یوفر الیه هناک و فی الدنیا یعطی له نصیب منه،و من عمل للدنیا فأن کل جزائه یعطی له فی الدنیا دون ان یبخس منه شیء،و لکن ذلک یعنی فی المقابل أن جزاءهم فی الآخرة هو النار،لأن ما عملوه فی الدنیا من خیر قد أحبط و بطل،فلم یبق الا أعمالهم السیئة و مسئولیاتهم التی لم یقوموا بها.





بینات من الآیات:

رَبَّنٰا آتِنٰا فِی الدُّنْیٰا وَ مٰا لَهُ فِی الْآخِرَةِ مِنْ خَلاٰقٍ:
[15]کثیرا ما یخدع البسطاء من الناس ما یرونه من ازدهار و تقدم للکفار و المنافقین سواء لمجتمعاتهم أو لأفرادهم،و یزعمون أنه لو کانت الرسالة صحیحة و انها علی حق،و أعداؤها علی باطل إذا لم یتقدم أعداء الرسالة فی الدنیا؟و ینسی
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هذا الفریق الساذج من الناس حقیقتین:

الأولی:ان دار الدنیا دار ابتلاء و اختبار،و ان اللّه لم یقدر الجزاء العاجل فیها لحکمة ابتلاء الناس بما یفعلون،و اختبار وعیهم و عقلهم و إرادتهم و حسن أو سوء اختیارهم،و لو عجل ربنا فی عقاب الکافرین أو ثواب المؤمنین، لانعدمت فرصة ابتلائهم،و کما

جاء فی الحدیث عن الامام علی علیه السلام فی موضوع الأنبیاء انه.

«لو کانت الأنبیاء أهل قوّة لا ترام،و عزة لا تضام،و ملک تمد نحوه أعناق الرّجال،و تشد إلیه عقد الرحال لکان ذلک أهون علی الخلق فی الإعتبار و أبعد لهم فی الاستکبار،و لأمنوا عن رهبة قاهرة لهم،أو رغبة مائلة بهم،فکانت النیّات مشترکة،و الحسنات مقتسمة» (1)الحقیقة الثانیة:ان طبیعة عمل الکفار صلاح ظاهره و فساد باطنه،فهو کشجرة مسوسة أو بناء أنیق یکاد یتهدم بسبب تزلزل قواعده.و کل جزاء یرتبط بظاهر العمل،و صورته الخارجیة،فانه یعجل لهم دون نقیصة، بینما یبقی الجزاء الحقیقی الباقی لأولئک الذین یصلحون واقع عملهم.

فالشجرة المسوسة تعطیک البهجة و الظل،و لکنها لا تعطیک الثمر،و هکذا العمل الذی یفقد عنصر الایمان و الصدق مثل الذی یرائی الناس فی أعماله،یکسب بعض الشهرة عندهم،و لکن الصلاة التی یقیمها ریاء لا تعرج بنفسه فی سماء الفضیلة و التقوی،و کذلک المجتمع الکافر الذی یعمل من أجل الرفاه فقط فان حیاته المادیة العاجلة سوف تتحسن ظاهرا،و لفترة محدودة إذ ان الذنوب و المعاصی،و ظلم بعضهم لبعض،و ظلمهم لسائر المجتمعات کل ذلک یصبح کالسوسة التی تنخر فی أعماقهم
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حتی ینهار بناؤهم الأنیق،و یکون مصیرهم مصیر عاد و ثمود و أصحاب الرّس و أصحاب الایکة،الذین انهارت حضاراتهم التی اغتروا بها،و زعموا انها خالدة.

مَنْ کٰانَ یُرِیدُ الْحَیٰاةَ الدُّنْیٰا وَ زِینَتَهٰا نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمٰالَهُمْ فِیهٰا وَ هُمْ فِیهٰا لاٰ یُبْخَسُونَ [16]و لکن مثل هذا الفریق مثل الشاب الذی یستنفذ کل طاقاته فی أیام صحته و فراغه و قوته،فاذا حل بساحة الشیب لم یجد شیئا ینفعه..أمواله صرفت، طاقاته استنفذت،و امکاناته أنفقت،کذلک المجتمع الذی یفکر فی لحظته لا یفکر فی القیم و لا فی المجتمعات الثانیة،و لا فی مستقبله انه لا حظ له فی الآخرة،بل إن اعماله السابقة تبطل لأنها لم تکن قائمة منذ البدء علی أساس ثابت.

أُولٰئِکَ الَّذِینَ لَیْسَ لَهُمْ فِی الْآخِرَةِ إِلاَّ النّٰارُ وَ حَبِطَ مٰا صَنَعُوا فِیهٰا وَ بٰاطِلٌ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ لقد بنوا حضارتهم علی قاعدة الاعتداء و الظلم و الفساد،فهی علی شفا جرف هار.تنهار بهم فی نار جهنم.

ص:30






[سورة هود (11): الآیات 17 الی 22]


اشارة

أَ فَمَنْ کٰانَ عَلیٰ بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّهِ وَ یَتْلُوهُ شٰاهِدٌ مِنْهُ وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتٰابُ مُوسیٰ إِمٰاماً وَ رَحْمَةً أُولٰئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ مِنَ اَلْأَحْزٰابِ فَالنّٰارُ مَوْعِدُهُ فَلاٰ تَکُ فِی مِرْیَةٍ مِنْهُ إِنَّهُ اَلْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ اَلنّٰاسِ لاٰ یُؤْمِنُونَ (17) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ اِفْتَریٰ عَلَی اَللّٰهِ کَذِباً أُولٰئِکَ یُعْرَضُونَ عَلیٰ رَبِّهِمْ وَ یَقُولُ اَلْأَشْهٰادُ هٰؤُلاٰءِ اَلَّذِینَ کَذَبُوا عَلیٰ رَبِّهِمْ أَلاٰ لَعْنَةُ اَللّٰهِ عَلَی اَلظّٰالِمِینَ (18) اَلَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ یَبْغُونَهٰا عِوَجاً وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ هُمْ کٰافِرُونَ (19) أُولٰئِکَ لَمْ یَکُونُوا مُعْجِزِینَ فِی اَلْأَرْضِ وَ مٰا کٰانَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ مِنْ أَوْلِیٰاءَ یُضٰاعَفُ لَهُمُ اَلْعَذٰابُ مٰا کٰانُوا یَسْتَطِیعُونَ اَلسَّمْعَ وَ مٰا کٰانُوا یُبْصِرُونَ (20) أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ (21) لاٰ جَرَمَ أَنَّهُمْ فِی اَلْآخِرَةِ هُمُ اَلْأَخْسَرُونَ (22)





اللغة

17[مریة]:شکّ.

18[الاشهاد]:جمع شاهد.

19[عوجا]:العوج العدول عن طریق الصواب.

20[معجزین]:الاعجاز الامتناع عن المراد بما لا یمکن معه إیقاعه.
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الخسارة عاقبة الکفار


هدی من الآیات:

هناک فریقان فی الناس لو قارنا بینهما لعرفنا إلی أی واحد منهما ینبغی الانتماء.

أولا:المؤمنون الذین هم علی طریق هدی بینة لهم ربهم،و یقودهم شاهد من اللّه هو الرسول و الامام،و هم علی خط تاریخی ذی تجربة غنیة،حیث موسی الشاهد جاء بکتاب بین إمام و رحمة.

ثانیا:الکافرون الذین تشتتوا أحزابا مختلفین،و النار موعدهم و مصیرهم فهل یبقی شک فی ان الحق هو الذی یؤمن به المؤمنون،بید أن أکثر الناس لا یؤمنون! و بینما المؤمنون هم علی بینة من ربهم،تری الکافرین یفترون علی اللّه الکذب ظلما لأنفسهم،و غدا یعرضون علی ربهم لیشهد علیهم الشهداء و یمیزوهم، و یقولوا: هٰؤُلاٰءِ الَّذِینَ کَذَبُوا عَلیٰ رَبِّهِمْ ،و هؤلاء هم الظالمون،الا لعنة اللّه علی
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الظالمین.

و من صفاتهم أنهم یصدون عن سبیل اللّه،و یریدونه منحرفة مثل مجتمعهم الزائغ و نفوسهم المعقدة،و یکفرون بالآخرة،و لکن این یهربون،و هل یقدرون علی الخلاص من عذاب اللّه،و هل هناک من ینصرهم و یمنع عنهم جزاء ربهم؟کلا..

بل یضاعف لهم العذاب بقدر قدراتهم السمعیة و البصریة التی لم یستفیدوا منها للهدایة،و الواقع أنهم خسروا أنفسهم،و ما خوّلهم ربهم من طاقات و امکانات،و اما مفتریاتهم و أکاذیبهم فقد تبخرت و لا بد بالتالی ان یکونوا هم الأخسرین فی یوم القیامة لأنهم لا شیء یملکون.اللهم الا جبالا من الذنوب! 


بینات من الآیات:

و منهم من یؤمن به و منهم من یکفر:
[17]ای الناس أفضل حیاة،و أرقی هدی النموذج الایمانی أم الکافر؟ قبل ان تختار طریقا انظر الی مجمل حیاة الذین سلکوه،فهناک المؤمن الذی یسیر فی طریق واضح المعالم بین الجوانب،اقام اللّه الحجة علیه،فهو واثق من طریقة، عالم به..

أَ فَمَنْ کٰانَ عَلیٰ بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّهِ و هناک شاهد قد اکتملت شخصیته الایمانیة بوحی اللّه و هو الرسول أو الامام یتبعه،یشهد له بصحة طریقه،و یدیره و یوجهه حتی لا یضل و لا یغوی،و هذا الشاهد هو من عند اللّه،مبارک باللّه،مؤید بنصره،مسدد بنوره.

وَ یَتْلُوهُ شٰاهِدٌ مِنْهُ و أکثر من هذا ان هذا الخط قدیم قدم الإنسان و قد جربته البشریة عبر العصور،
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و کان أروع مثال للفلاح.

وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتٰابُ مُوسیٰ إِمٰاماً وَ رَحْمَةً فکتاب موسی کما القرآن کان بینة و طریقا سویا لا عوج فیه لمن أراد ان یسیر علیه،و موسی شخصیا کان ذلک الشاهد الالهی علی قومه السائرین علی نهج الرسالة، و بالتالی کان کتاب موسی إماما و رحمة،فهو من جهة هدی و استقامة و علم و عرفان و من جهة ثانیة حیاة و سعادة و رفاه.

أُولٰئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ فأولئک الذین هم علی بینة من اللّه یؤمنون باللّه و کتابه، و هذا هو نموذجهم، و هناک نموذج أخر هو نموذج الأحزاب المتفرقین فی الدنیا المجتمعین فی النار.

وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ مِنَ الْأَحْزٰابِ فَالنّٰارُ مَوْعِدُهُ فامامک أحد النموذجین،و علیک ان تتجاوز الشک بعقلک و أرادتک و تؤمن به لأنه الحق.

فَلاٰ تَکُ فِی مِرْیَةٍ مِنْهُ إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ النّٰاسِ لاٰ یُؤْمِنُونَ و علیک الا تعبأ بهذه الأکثریة الضالة التی لا تؤمن باللّه،بل تبعد الشک عن نفسک و تؤمن به و تثق بعقلک.

[18]اللّه هو ذی العرش الذی یبتغی کل الناس السبیل الیه و الاتصال بهداه، و لکن بعض الناس یسیرون فی الطریق الصحیح فیبلغون مرادهم،و البعض تضلهم الأهواء،فیفترون علی اللّه الکذب،و یدعون کذبا انهم علی سبیل اللّه،و لکن کم سیکون ذنب هؤلاء کبیرا و ظلمهم لأنفسهم و للناس عظیما.إذ انهم یحرمون الناس
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و أنفسهم من نور هدی ربهم؟! وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَریٰ عَلَی اللّٰهِ کَذِباً أُولٰئِکَ یُعْرَضُونَ عَلیٰ رَبِّهِمْ وَ یَقُولُ الْأَشْهٰادُ هٰؤُلاٰءِ الَّذِینَ کَذَبُوا عَلیٰ رَبِّهِمْ أَلاٰ لَعْنَةُ اللّٰهِ عَلَی الظّٰالِمِینَ

صفاة ادعیاء الدین:
[19]ما هو الأثر السلبی للتشریع البشری الخاطئ و للثقافة المادیة الکافرة،أو للافتراء علی اللّه؟ إنه یتلخص فی ثلاثة:

أولا:منع الناس عن السیر فی سبیل اللّه الذی یهدی الیه العقل و الفطرة، و یذکر به الوحی.

اَلَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ فلو لا الثقافات المنحرفة،التی ینسبها ادعیاء الدین الی اللّه زورا و بهتانا،إذا لاهتدی الناس بالتذکرة.

ثانیا:طرح سبل منحرفة للناس و الادعاء بأنها هی سبیل اللّه.

وَ یَبْغُونَهٰا عِوَجاً ثالثا:تحدید نظر الإنسان فی الدنیا،و قتل طموحه الروحی،و تطلعه الفطری الی الآخرة.

وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ هُمْ کٰافِرُونَ
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و یبدو ان هذه الصفات الثلاث هی أیضا سمات ادعیاء الدین الظاهرة التی یعرفون بها،فهؤلاء یمنعون الخیر،و یجعلون من أنفسهم حجر عثرة عن تقدم الناس و رفاههم،و یعقدون الأمور،و یبغّضون الرسالة الی الناس،کما انهم لا یذکّرون الناس جدیا بالیوم الآخر.

[20]و لکن این یهرب هؤلاء الخونة بدین اللّه و هل یقدرون الخروج عن سلطان اللّه؟و هل هناک من ینصرهم من دون اللّه؟کلا..بل ان عذابهم مضاعف بسبب عملهم و قولهم الفاسد الذی انحرف به الناس.

أُولٰئِکَ لَمْ یَکُونُوا مُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ علماء السوء و ادعیاء الدین یحتالون علی الدین و کأنهم یفرون من احکام اللّه، و من فطرتهم و علمهم،فهل یقدرون علی الهرب أیضا من عذاب اللّه؟! وَ مٰا کٰانَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللّٰهِ مِنْ أَوْلِیٰاءَ ان هؤلاء یغیرون الدین طمعا فی استمالة الناس،و جمع المزید من الاتباع، و لکن هل ینفعهم هؤلاء شیئا؟کلا بل ان إغواءهم للناس یسبب تحمل أوزارهم مضافة الی أوزار الذین أضلوهم.

یُضٰاعَفُ لَهُمُ الْعَذٰابُ مٰا کٰانُوا یَسْتَطِیعُونَ السَّمْعَ وَ مٰا کٰانُوا یُبْصِرُونَ لقد فسرت هذه الکلمة الاخیرة علی وجهین:

أحدهما:ان معنی یضاعف لهم العذاب بما کانوا یستطیعون السمع فلا یسمعون،و بما کانوا یستطیعون الأبصار فلا یبصرون عنادا،و بتعبیر آخر:لأنهم کانوا قادرین علی السمع و الأبصار بما وهب اللّه لهم من نعمة العلم و القرب من
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مصادر الهدایة فلم ینتفعوا بهما.

و الثانی:انه لاستثقالهم استماع ایات اللّه،و کراهتهم تذکرها و تفهمهما.

جروا مجری من لا یستطیع السمع و الأبصار.

[21]و هل ربح هؤلاء شیئا،و هل یسمی الذین یخسرون مستقبلهم و مجمل فرصهم رابحین حتی لو اکتسبوا بضع دراهم أو مجموعة أنصار؟! أُولٰئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ من الأراجیف التی جمعوا حولها الناس غرورا،فلا بقیت تلک الأفکار الباطلة التی زینت لهم و لا أولئک المغرورین بها.

[22]انهم لا بد أن یکونوا الأخسر من الناس لأنهم لم ینتفعوا بمواهبهم،و عوضا من ان یکونوا فی مقام الأنبیاء و الصدیقین بعلمهم و هداهم،و یؤجرون مرتین.مرة بعملهم الصالح،و مرة بما اهتدی الناس بهم.أصبحوا یعذبون عذابا مضاعفا بعملهم الفاسد،و بإضلالهم الناس لِیَحْمِلُوا أَوْزٰارَهُمْ کٰامِلَةً یَوْمَ الْقِیٰامَةِ وَ مِنْ أَوْزٰارِ الَّذِینَ یُضِلُّونَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ (1)لاٰ جَرَمَ أَنَّهُمْ فِی الْآخِرَةِ هُمُ الْأَخْسَرُونَ أصل الجرم القطع،و لا جرم تقدیره لا قطع قاطع عن ذا،فهذه هی نهایتهم التی اختاروها لأنفسهم.

و کلمة اخیرة:-حین نقارن هذه الآیات بالآیة الثالثة عشرة نستفید مقیاسا
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1- 1) النحل25/. 




مبینا للتمییز بین صاحب الرسالة الحق الذی لا یتنازل قید أنملة عن رسالته برغم ضیق صدره،و ازدیاد الضغوط علیه،و بین الذی یضل الناس عن الحق طمعا فی ولائهم أو رغبة فی هدایا السلاطین.
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[سورة هود (11): الآیات 23 الی 28]


اشارة

إِنَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ وَ أَخْبَتُوا إِلیٰ رَبِّهِمْ أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلْجَنَّةِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ (23) مَثَلُ اَلْفَرِیقَیْنِ کَالْأَعْمیٰ وَ اَلْأَصَمِّ وَ اَلْبَصِیرِ وَ اَلسَّمِیعِ هَلْ یَسْتَوِیٰانِ مَثَلاً أَ فَلاٰ تَذَکَّرُونَ (24) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا نُوحاً إِلیٰ قَوْمِهِ إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ (25) أَنْ لاٰ تَعْبُدُوا إِلاَّ اَللّٰهَ إِنِّی أَخٰافُ عَلَیْکُمْ عَذٰابَ یَوْمٍ أَلِیمٍ (26) فَقٰالَ اَلْمَلَأُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ مٰا نَرٰاکَ إِلاّٰ بَشَراً مِثْلَنٰا وَ مٰا نَرٰاکَ اِتَّبَعَکَ إِلاَّ اَلَّذِینَ هُمْ أَرٰاذِلُنٰا بٰادِیَ اَلرَّأْیِ وَ مٰا نَریٰ لَکُمْ عَلَیْنٰا مِنْ فَضْلٍ بَلْ نَظُنُّکُمْ کٰاذِبِینَ (27) قٰالَ یٰا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلیٰ بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّی وَ آتٰانِی رَحْمَةً مِنْ عِنْدِهِ فَعُمِّیَتْ عَلَیْکُمْ أَ نُلْزِمُکُمُوهٰا وَ أَنْتُمْ لَهٰا کٰارِهُونَ (28)





اللغة

27[أراذلنا]:الرذل الخسیس و الحقیر من کل شیء و الجمع أرذل و یجمع علی أراذل.
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أَ نُؤْمِنُ لَکَ وَ اتَّبَعَکَ الْأَرْذَلُونَ


هدی من الآیات:

یبدو ان السیاق القرآنی یشرع منذ هذا الدرس فی سرد قصص الرسل فی إنذارهم الشدید لقومهم،الذین کانوا یرفضون قبول الرسالة فیأخذهم اللّه بعذاب شدید،و ذلک لعدة اهداف منها تذکرة الناس بأن هذا القرآن واحد من النذر،و أن من یعرض عنه یصاب بما أصاب أولئک،(و تشیر الی ذلک الآیة الاولی من هذا الدرس).

و منها تثبیت قلب الرسول و المؤمنین برسالته لکی یستقیموا کما أمروا،و لا یرکنوا الی الظالمین.جاء فی الآیة العشرین بعد المأة من هذه السورة:« وَ کُلاًّ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْبٰاءِ الرُّسُلِ مٰا نُثَبِّتُ بِهِ فُؤٰادَکَ وَ جٰاءَکَ فِی هٰذِهِ الْحَقُّ وَ مَوْعِظَةٌ وَ ذِکْریٰ لِلْمُؤْمِنِینَ ».

ان عاقبة المؤمنین الصالحین الذین اطمأنوا الی ربهم هی الجنة خالدین فیها، لأنهم أصحاب سمع و ابصار،بینما الکفار کالأعمی و الأصم لا یهتدون سبیلا.
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و قصة نوح مع قومه تکشف هذا الفرق بین الفریقین..المؤمنین و الکفار.حین أرسله اللّه إلی قومه لینذرهم لا یعبدوا الا اللّه،و حذرهم انه فی غیر هذه سوف ینزل علیهم عذاب یوم ألیم،فقال الملأ الذین کفروا من قومه:أنک واحد مثلنا،و ان الذین اتبعوک هم من الطبقات السفلی من مجتمعنا،و انه لا فضل لکم بالرسالة بل نظنکم کاذبین،فحذرهم نوح علیه السلام مرة اخری قائلا:ماذا لو کنت صادقا،و ان عندی بینة من ربی و أنا مهتد بها الی الصراط السوی،و آتانی رحمة من عنده،بینما أنتم لا ترون الطریق السوی،أو یمکن ان ألزمکم به و أنتم له کارهون؟! و فی الدروس القادمة یتلو علینا القرآن سائر فصول القصة.


بینات من الآیات:

هل یستوی الفریقان؟
[23]حین یکون الایمان مستقرا فی القلب،مستویا علی عرش النفس،فأن المؤمن یشعر بالاطمئنان و السکینة و الرضا،فلا یعمل الا من أجل اللّه،و بهدف تحقیق مرضاته سبحانه،و جزاؤه عند ربه الخلود فی جنات اللّه الواسعة.

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ وَ أَخْبَتُوا إِلیٰ رَبِّهِمْ الإخبات:الطمأنینة،و أصله الاستواء من الخبت،و هو الأرض المستویة الواسعة فکأن الإخبات خشوع مستمر علی استواء فیه.

أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ الْجَنَّةِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ [24]الفریقان المؤمن المخبت و الکافر،نموذجان مختلفان یعرف واقعهما بالمقارنة بینهما فهذا کما البصیر السمیع الذی یسیر وفق عقله و هدی الوحی،بینما یتخبط الثانی کما الأعمی و الأصم.
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مَثَلُ الْفَرِیقَیْنِ کَالْأَعْمیٰ وَ الْأَصَمِّ وَ الْبَصِیرِ وَ السَّمِیعِ هَلْ یَسْتَوِیٰانِ مَثَلاً أَ فَلاٰ تَذَکَّرُونَ و المسألة لیست بحاجة الی المزید من البحث،بل هی حقیقة واضحة معروفة لمن یلتفت إلیها.

شیخ الأنبیاء و قومه:
[25]و یضرب القرآن أمثالا عدیدة یقارن فیها بین الفریقین،و عاقبة کل واحد منهما،کما یبین من خلال هذه الأمثال-حقائق أخری تمّت التذکرة بها فی بدایة السورة-.

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا نُوحاً إِلیٰ قَوْمِهِ إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ الملاحظ بالتدبر فی هذه الآیة ان نوحا أرسل الی قوم کان منهم،و کان ذلک أبلغ فی بیان الرسالة لهم،و ابعد عن العصبیة،کما أن أهم بنود دعوته کان الإنذار،و هو أبلغ أثرا فی النفوس باعتبارها قد فطرت علی الدفاع عن الذات،و ابعاد کل مکروه محتمل،و الإنسان مفطور علی الدفاع عن ذاته أکثر مما هو مفطور علی جلب المنفعة لها.

[26]و خلاصة دعوة نوح و هدف رسالته کانت عبادة اللّه وحده،و نبذ الشرکاء،و حین ینبذ الشرکاء تسقط السلطة السیاسیة،و المنهاج الاقتصادی و الثقافی،و السلطة الاجتماعیة و کل ما یقوم علی أساس عبادة الأوثان و الشرکاء.

أَنْ لاٰ تَعْبُدُوا إِلاَّ اللّٰهَ إِنِّی أَخٰافُ عَلَیْکُمْ عَذٰابَ یَوْمٍ أَلِیمٍ ان مجرد الخوف من ذلک الیوم الذی ینشر فیه العذاب حتی یصبح الیوم ذاته ألیما.حیث ان کل لحظاته تصبح میعادا للعذاب،أقول:ان مجرد الخوف من ذلک
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الیوم یکفی البشر دافعا نحو الایمان بحثا عن الخلاص.

[27]اما جواب قومه فقد کان متوغلا فی التحجر و المادیة و الطبقیة.

فأولا:زعموا بأن صاحب الرسالة یجب ان یکون من غیر البشر،و کأن البشر هو المخلوق العاجز عن حمل الرسالة،و هذا نوع سخیف من التحجر الجاهلی.

و ثانیا:قاسوا الرسالة بمن یحملها أو من یبادر بالایمان بها،و لم ینظروا إلیها ذاتها باعتبارها قیم فاضلة،و دعوة الی العدالة و الهدی،و هذا نوع من المادیة و تشییء القیم.

ثالثا:نظروا الی تابعی الرسالة من المستضعفین نظرة ازدراء بسبب تکبرهم و طبقیتهم.

فَقٰالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ مٰا نَرٰاکَ إِلاّٰ بَشَراً مِثْلَنٰا وَ مٰا نَرٰاکَ اتَّبَعَکَ إِلاَّ الَّذِینَ هُمْ أَرٰاذِلُنٰا بٰادِیَ الرَّأْیِ الملأ هم الاشراف و علیة القوم،و لأنهم کفروا بالرسالة شأنهم شأن أغلب الذین هم من طبقتهم کذلک یعتبرون فاسدین،و کان من الصعب علیهم الخضوع لمن هو مثلهم،دلیلا علی انحطاط نفوسهم،و انعدام الثقة فیها،فنعتوا المؤمنین بأنهم من الطبقة الدنیا،و أنه من ینظر إلیهم یعرف منهم هذ النعت(بادی الرأی).

وَ مٰا نَریٰ لَکُمْ عَلَیْنٰا مِنْ فَضْلٍ غافلین عن ان الرسالة ذاتها فضل کبیر.

بَلْ نَظُنُّکُمْ کٰاذِبِینَ
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و کان هذا الفریق یتبعون الخیال و الظنون،و یرمون الأفکار الجدیدة التی تخالف مصالحهم بأنها کذب.انطلاقا من عنجهیتهم و تکبرهم.

[28]و أجاب نوح علیه السلام علی شبهاتهم:

أولا:بأنه علی بینة من ربه،فهو بالرغم من بشریته فأنه یملک ما لا یملکون و هو الهدی،و الحجة من ربه علیه.

ثانیا:ان المال الذی یفقده یعوض بما یؤتیه اللّه من رحمته الواسعة،التی هی أهم من المال.إذ ان الثروة لا تحل کل المشاکل بعکس رحمة اللّه التی تقضی علی أکثر الصعاب.

و ثالثا:ان ظنهم الفاسد بکذبه علیه السلام ،آت من عماهم،و عدم تفکرهم الجدی، و فی هذه الحالة لا یجبرهم نوح علی الرسالة،و هذا الکلام قد یکون ردا علی قولهم:

وَ مٰا نَریٰ لَکُمْ عَلَیْنٰا مِنْ فَضْلٍ حیث کانوا یزعمون:ان الرسول کالملک،یجب ان یملک قوة مادیة قاهرة تفرض علی الناس خطّا معیّنا،بینما الرسول جاء من أجل الهدایة التی لا تتأتی من دون الإختیار و الحریة.

قٰالَ یٰا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلیٰ بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّی وَ آتٰانِی رَحْمَةً مِنْ عِنْدِهِ فَعُمِّیَتْ عَلَیْکُمْ ای خفیت هذه البینة،و ربما البینة هی الصراط السوی أو الحجة الواضحة.

أَ نُلْزِمُکُمُوهٰا وَ أَنْتُمْ لَهٰا کٰارِهُونَ
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[سورة هود (11): الآیات 29 الی 31]


اشارة

وَ یٰا قَوْمِ لاٰ أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مٰالاً إِنْ أَجرِیَ إِلاّٰ عَلَی اَللّٰهِ وَ مٰا أَنَا بِطٰارِدِ اَلَّذِینَ آمَنُوا إِنَّهُمْ مُلاٰقُوا رَبِّهِمْ وَ لٰکِنِّی أَرٰاکُمْ قَوْماً تَجْهَلُونَ (29) وَ یٰا قَوْمِ مَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اَللّٰهِ إِنْ طَرَدْتُهُمْ أَ فَلاٰ تَذَکَّرُونَ (30) وَ لاٰ أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزٰائِنُ اَللّٰهِ وَ لاٰ أَعْلَمُ اَلْغَیْبَ وَ لاٰ أَقُولُ إِنِّی مَلَکٌ وَ لاٰ أَقُولُ لِلَّذِینَ تَزْدَرِی أَعْیُنُکُمْ لَنْ یُؤْتِیَهُمُ اَللّٰهُ خَیْراً اَللّٰهُ أَعْلَمُ بِمٰا فِی أَنْفُسِهِمْ إِنِّی إِذاً لَمِنَ اَلظّٰالِمِینَ (31)



اللغة

31[تزدری]:الازدراء الاحتقار،یقال زریت علیه إذا عبته.
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و ما أنا بطارد الذین آمنوا


هدی من الآیات:

قوم نوح کما المستکبرین فی کل عصر ردوا رسالة اللّه بسبب الظنون و الشبهات، و شرع نوح فی هذا الدرس ببیان واقع الرسالة ورد الشبهات و الظنون الباطلة،فلقد زعم أولئک الجاهلون بأن نوحا یرید أن یتسلط علیهم،أو یغنی علی حسابهم،و أزال نوح علیه السلام،تخوفهم و قال:انه لا یرید منهم مالا،و لکنه فی الوقت ذاته لا یجعل المال مقیاسا لتقییم الناس،فیطرد المؤمنین لأنهم فقراء،بل یقول:ان حسابهم علی اللّه،و انهم سیلاقون ربهم،أما قوم نوح فقد کانوا یجهلون،و یتخذون القیم الزائفة مقیاسا لتقسیم الناس،و هذا تقسیم باطل لا یرضی به اللّه،و الذی یطرد المؤمنین اعتمادا علی مثل هذه القیم،بعید عن رحمة اللّه،و غیر منصور أیضا.

ثم ردّ نوح علیه السلام شبهة اخری حیث بیّن أنه لیس برجل خارق یملک خزائن اللّه،أو یعلم الغیب،و أنه خلق من نور کالملائکة.

ثم عاد و أکدّ علیه السّلام علی انه لن یطرد المؤمنین الذین یقلل من شأنهم قومه
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لان اللّه أعلم بما فی أنفسهم،فان کانوا صادقین وافاهم أجلهم و أعطاهم الخیر، فکیف یطردهم نوح فیصبح ظالما لهم.


بینات من الآیات:

الرسول و أولیاء الرسالة:

[29]لان الملاء من قوم نوح،و کذلک الملأ المستکبرین من کل قوم یستغلون الناس،و یستثمرون طاقاتهم،فلا یسعهم النظر الی الاحداث إلاّ من خلال واقعهم الطبقی،لذلک یتهمون الرسل بأنهم إنما یریدون الثروة من وراء دعوتهم،و ینفی الرسل بکل قوة هذه التهمة لیفصلوا بین دعوتهم الاصلاحیة و بین دعوات الملأ التی تهدف المزید من استغلال المستضعفین.

وَ یٰا قَوْمِ لاٰ أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مٰالاً إِنْ أَجرِیَ إِلاّٰ عَلَی اللّٰهِ فنوح-شأنه شأن کل البشر-یطلب أجرا و یعمل لهدف،و لکنه لا یطلبه من الناس بل من اللّه،و بذلک أثبت نوح-مرة اخری-الطابع الغیبی لرسالته.

و لأن نوحا علیه السلام لا یرید الانتفاع بعلمه لیصبح رقما جدیدا فی قائمة الملأ یتقاسم معهم المکاسب الآتیة من ظلم الناس و استغلالهم،کما کان یفعل علماء السوء.

لذلک فهو یقف الی جانب المظلومین و یقول بصراحة:

وَ مٰا أَنَا بِطٰارِدِ الَّذِینَ آمَنُوا و قد یکون للطبقة السفلی التی تهرع الی الایمان بعض السلبیات المترسبة فیهم بسبب الجاهلیة،أو بسبب تعرضهم للظلم،فرسالة السماء لیست مسئولة عن سلبیاتهم،و عدم طردهم لا یعنی أبدا أن رسول اللّه یزکیهم تماما،بل إن حسابهم عند اللّه.
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إِنَّهُمْ مُلاٰقُوا رَبِّهِمْ بید أن الملأ من قوم نوح لم یزالوا علی ضلالتهم التی تقسّم الناس علی أساس المال أو الدم.

وَ لٰکِنِّی أَرٰاکُمْ قَوْماً تَجْهَلُونَ [30]الطبقة الدنیا التی بادرت بالایمان دخلت حصن اللّه،و اللّه یحمی الذین یتحصنون به،و لو أراد أحد طردهم،و أراد اللّه نصرهم فان ارادة اللّه هی الغالبة،و لا یملک من یطردهم قوة یرد بها غضب اللّه علیه.

وَ یٰا قَوْمِ مَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اللّٰهِ إِنْ طَرَدْتُهُمْ و فی هذه الآیة دلیل علی أن احتفاظ رسول اللّه بالمؤمنین من الطبقات الدنیا لیست بهدف الانتصار بهم أو تکثیر العدد حول نفسه،بل لأنهم مؤمنون،و اللّه یحب المؤمنین.

أَ فَلاٰ تَذَکَّرُونَ فالمسألة بحاجة الی تذکرة،و لفت نظر حتی یعرف الإنسان أن الأمور بید اللّه، و أن ربّنا لا ینظر الی الغنی و الجاه بل الی الایمان و العمل الصالح.


إنی بشر مثلکم:

[31]و عاد نوح علیه السلام یبین أبعاد رسالته التی هی أیضا أبعاد رسالة کل رسول و کلّ مصلح یتبع خط الرسل.

فأولا:إن الرسول یدعو الناس الی اللّه و الی الحق الذی تعرفه فطرتهم،و هذا هو
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رأسماله،و لا یدعوهم الی نفسه باعتباره صاحب ثروة طائلة.

وَ لاٰ أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزٰائِنُ اللّٰهِ بل خزائن اللّه موجودة فی ذات الإنسان،و فی الأرض التی أعطی اللّه البشر القدرة علی تسخیرها بالایمان و العمل الصالح.

فالفکرة المتخلفة التی تنتظر من صاحب الرسالة(تفجیر الأرض بالینابیع، و استخراج کنوز الحیاة،و تقدیمها لهم بلا عمل)انها فکرة خاطئة.

ثانیا:إن الرسول لا یدّعی الغیب إلاّ بقدر ما یوحی إلیه ربّه عبر رسالته،و لذلک فهو لا یعد الناس بالرفاه،و انه مثلا یأخذ بأیدیهم و یدلّهم علی معادن الذهب و الفضة.

وَ لاٰ أَعْلَمُ الْغَیْبَ ثالثا:انه لا یدعی امتلاکه لقوة قاهرة،باعتباره من عنصر الملائکة.

وَ لاٰ أَقُولُ إِنِّی مَلَکٌ رابعا:انه لا یتعالی علی الناس.

وَ لاٰ أَقُولُ لِلَّذِینَ تَزْدَرِی أَعْیُنُکُمْ لَنْ یُؤْتِیَهُمُ اللّٰهُ خَیْراً بل ان الخیر و الشر هما من الإنسان نفسه،من عمله النابع عن نیة صالحة،و لا یعرف ذلک إلاّ اللّه.

اَللّٰهُ أَعْلَمُ بِمٰا فِی أَنْفُسِهِمْ إِنِّی إِذاً لَمِنَ الظّٰالِمِینَ
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[سورة هود (11): الآیات 32 الی 39]


اشارة

قٰالُوا یٰا نُوحُ قَدْ جٰادَلْتَنٰا فَأَکْثَرْتَ جِدٰالَنٰا فَأْتِنٰا بِمٰا تَعِدُنٰا إِنْ کُنْتَ مِنَ اَلصّٰادِقِینَ (32) قٰالَ إِنَّمٰا یَأْتِیکُمْ بِهِ اَللّٰهُ إِنْ شٰاءَ وَ مٰا أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ (33) وَ لاٰ یَنْفَعُکُمْ نُصْحِی إِنْ أَرَدْتُ أَنْ أَنْصَحَ لَکُمْ إِنْ کٰانَ اَللّٰهُ یُرِیدُ أَنْ یُغْوِیَکُمْ هُوَ رَبُّکُمْ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (34) أَمْ یَقُولُونَ اِفْتَرٰاهُ قُلْ إِنِ اِفْتَرَیْتُهُ فَعَلَیَّ إِجْرٰامِی وَ أَنَا بَرِیءٌ مِمّٰا تُجْرِمُونَ (35) وَ أُوحِیَ إِلیٰ نُوحٍ أَنَّهُ لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ إِلاّٰ مَنْ قَدْ آمَنَ فَلاٰ تَبْتَئِسْ بِمٰا کٰانُوا یَفْعَلُونَ (36) وَ اِصْنَعِ اَلْفُلْکَ بِأَعْیُنِنٰا وَ وَحْیِنٰا وَ لاٰ تُخٰاطِبْنِی فِی اَلَّذِینَ ظَلَمُوا إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ (37) وَ یَصْنَعُ اَلْفُلْکَ وَ کُلَّمٰا مَرَّ عَلَیْهِ مَلَأٌ مِنْ قَوْمِهِ سَخِرُوا مِنْهُ قٰالَ إِنْ تَسْخَرُوا مِنّٰا فَإِنّٰا نَسْخَرُ مِنْکُمْ کَمٰا تَسْخَرُونَ (38) فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ یَأْتِیهِ عَذٰابٌ یُخْزِیهِ وَ یَحِلُّ عَلَیْهِ عَذٰابٌ مُقِیمٌ (39)





اللغة

36[تبتئس]:الابتئاس حزن فی استکانة.
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و ما أنتم بمعجزین


هدی من الآیات:

و ظلّ نوح علیه السّلام یسعی جاهدا حتی أتعب قومه،و قالوا:( یٰا نُوحُ قَدْ جٰادَلْتَنٰا فَأَکْثَرْتَ جِدٰالَنٰا )و طالبه قومه بانهاء مرحلة الکلام و البدء بتنفیذ ما یوعدهم به.غافلین عن أن نوح لیس إلاّ رسولا و مبلغا عن ربه،و حین یشاء اللّه عذابهم لا یقدرون علی الفرار من حکومته و سلطانه،و مهمة التبلیغ التی یقوم بها نوح تختلف عن الهدایة.فاللّه هو الهادی المضل،و إذا شاء إبقاء قوم علی الضلالة بسبب کفرهم بنعمة الرسالة،فان الرسول لا یقدر علی هدایتهم،و هکذا فان رسالات اللّه لیست من صنع الأنبیاء و انما هی من وحی اللّه،و إذا کان الرسول هو الذی افتری الرسالة کذبا علی اللّه فانه یتحمل مسئولیة عمله،أمّا إذا کانت صادقة فهو لا یتحمل مسئولیة کفر قومه به بل هو بریء منهم.

أوحی اللّه الی نوح أن مدّة تبلیغه قد انتهت.إذ أن قومه لن یؤمنوا أکثر من هذا بعد الیوم،فلا یحزن بما یفعلون،و بدأت مرحلة الاعداد لیوم العذاب.إذ أمر اللّه
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رسوله بصنع الفلک و لا یخاطب ربه حول الظالمین من قومه،فیحاول الشفاعة لهم لأنهم مغرقون لا محالة،و کان نوح علیه السّلام یصنع الفلک،و یمر علیه المستکبرون من قومه فیسخرون منه،و لکنه کان یقول لهم:لنا یوم نسخر منکم کما تسخرون بنا الیوم،و فی ذلک الیوم ستعرفون:ان عذاب الخزی سیکون من نصیبکم.


بینات من الآیات:

لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ إِلاّٰ مَنْ قَدْ آمَنَ:
[32]من أبرز الصفات الرسالیة التی کان الأنبیاء العظام یتمتعون بها هی الاستقامة و الاستمرار فی الدعوة دون کلل.

فنوح علیه السلام أتعب قومه من کثرة جداله معهم.حتی طالبوه بما وعدهم من العذاب،و زعموا ان نزول العذاب بهم أفضل من هذه الدعوة التی تلاحقهم فی کل وقت و فی کل مکان.

قٰالُوا یٰا نُوحُ قَدْ جٰادَلْتَنٰا فَأَکْثَرْتَ جِدٰالَنٰا فَأْتِنٰا بِمٰا تَعِدُنٰا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصّٰادِقِینَ لقد دعا نوح قومه لیلا و نهارا.سرا و جهارا،و لبث فیهم ألف سنة إلاّ خمسین عاما یدق مسامعهم بکلماته البلیغة،و إنذاره الشدید حتی سئموا منه و لم یسأم و هکذا ینبغی ان یکون الرسالیون علی مرّ العصور الاستقامة علی الدعوة أنی کانت الفترة طویلة.

[33]و لم یترک نوح کلامهم الآخر من دون جواب.بل نبّههم مرة اخری الی أنّ اللّه و لیس هو یأتیهم بالعذاب،و أنهم لا یقدرون آنئذ علی الفرار.

قٰالَ إِنَّمٰا یَأْتِیکُمْ بِهِ اللّٰهُ إِنْ شٰاءَ وَ مٰا أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ
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و هذه سمة ثانیة و هامة فی رسالات السماء حیث أن الأنبیاء(علیهم السّلام)لا یدعون لأنفسهم شیئا.و یذکرون الناس بان دورهم فقط دور المبلغ،و أن الأمر بید اللّه.

[34]و تأکیدا لهذه الحقیقة ذکّر نوح قومه بأن النصیحة لا تنفع إلاّ بإذن اللّه.إذ الهدی و الضلالة انما هی بأمر اللّه و إذنه،و إذا کفر أحد بنعمة العقل.فان ربنا قد یسلبها منه فلا یستفید من النصیحة.

وَ لاٰ یَنْفَعُکُمْ نُصْحِی إِنْ أَرَدْتُ أَنْ أَنْصَحَ لَکُمْ إِنْ کٰانَ اللّٰهُ یُرِیدُ أَنْ یُغْوِیَکُمْ هُوَ رَبُّکُمْ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ فی المفردات:الغیّ:جهل من اعتقاد فاسد و ذلک أن الجهل قد یکون فی الإنسان غیر معتقد اعتقادا لا صالحا و لا فاسدا،و قد یکون فی اعتقاد شیء فاسد،و هذا النحو الثانی یقال له:غیّ،و قد یکون هذا الغی یشیر الی ان اللّه تعالی قد یسلب من البشر نعمة العقل.فیعتقد بالباطل حقا.

[35]هکذا رسالات اللّه جمیعا،التی أنزلت علی نوح و التی أنزلت علی محمد صلی الله علیه و آله سبیلها واحد،فهی من اللّه.و الرسول یعلم مدی الخیانة التی یرتکبها من یفتری علی اللّه،و لکن جریمة من لا یهتدی بالرسالة لیست بسیطة هی الاخری، و لیس من السهل ان یسترسل الفرد و لا یستمع لرسول الرسالة بمجرد احتمال کذبه لأنها جریمة کبیرة أیضا.

أَمْ یَقُولُونَ افْتَرٰاهُ قُلْ إِنِ افْتَرَیْتُهُ فَعَلَیَّ إِجْرٰامِی وَ أَنَا بَرِیءٌ مِمّٰا تُجْرِمُونَ جاء فی تفسیر مجمع البیان:«قیل انه یعنی بذلک محمدا صلی الله علیه و آله .و المراد أ یؤمن کفار(قوم)محمد بما أخبرهم به محمد صلی الله علیه و آله من نبأ قوم نوح،أم یقولون:افتراه محمد
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من تلقاء نفسه،و قیل:یعنی نوحا،و انه یقول علی اللّه الکذب». (1)

بید انه یمکن ان یفسر القرآن علی أکثر من وجه فیکون المراد لیس فقط رسالة محمد صلی الله علیه و آله و انما رسالة نوح أیضا.

[36]و لم یترک نوح علیه السلام الجدال مع قومه الا بعد أن اوحی الیه ربه انه یستحیل ایمان قومه بعد الآن،و ان علیه الا یحزن علیهم،و الا یعیش حالة البؤس بسبب أفعالهم.

وَ أُوحِیَ إِلیٰ نُوحٍ أَنَّهُ لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ إِلاّٰ مَنْ قَدْ آمَنَ فَلاٰ تَبْتَئِسْ بِمٰا کٰانُوا یَفْعَلُونَ ان رسل اللّه علیهم السلام یتمحصون حول اللّه،و یصحبون شعلة من الحرکة و الاندفاع من أجل تبلیغ رسالة اللّه.حتی یکادوا یهلکون أنفسهم حزنا بسبب عدم إیمان الناس،و جاء فی القرآن: طه مٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقیٰ (2)و جاء:

فَلَعَلَّکَ بٰاخِعٌ نَفْسَکَ عَلیٰ آثٰارِهِمْ إِنْ لَمْ یُؤْمِنُوا بِهٰذَا الْحَدِیثِ أَسَفاً (3)و هذا نوح علیه السلام یبلغ حالة البؤس و الاستکانة بسبب ما یفعله،و لکن اللّه ینهاه عن ذلک.و یأمره بمتابعة دربه.



انهم مغرقون:
[37]و تبدأ رحلة الجزاء التی بدأت بصنع السفینة.
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1- 1) المجمع ج 6،5 ص 158. 

2- 2) طه1/. 

3- 3) الکهف6/. 




وَ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنٰا وَ وَحْیِنٰا کان نوح علیه السلام لا یقوم بخطوة الا حسب المنهاج الذی رسمه له ربه.

تحت مظلة واقیة من حمایة ربه.

وَ لاٰ تُخٰاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ و لم تزل فی قلب نوح بقیة أمل تدعوه الی التضرع الی اللّه لیمنع عن قومه العذاب فی آخر لحظة.و لکن علی الرسول-بعد أن ییأس من إیمان قومه-ألاّ یشفق علیهم لأنهم یستحقون العذاب.

[38]و أخذ نوح یصنع الفلک فی الفلاة القاحلة استجابة لأمر اللّه و إیمانا بأن وعد اللّه حق،و کان ذلک أبسط دلیل علی انه لا یتّبع هواه،و لا یقول علی اللّه کذبا.

لأنه لو کان کذلک فما الذی دعاه الی صنع الفلک فی الصحراء؟! ان أنبیاء اللّه علیهم السلام یقومون بأعمال یحسبها الناس من حولها نوعا من الجنون،لأنها لا تتناسب و معلومات و أفکار العصر،و لا مع ما یجری حولهم من أحداث أو یتوقع من احتمالات.هذا بذاته دلیل واضح علی انهم یتبعون الوحی، و قد لا یعرف النبی لماذا یأمر بعمل ما للشهادة علی مدی خلوصهم فی اللّه،و تجردهم لرسالته الغیبیة.

وَ یَصْنَعُ الْفُلْکَ وَ کُلَّمٰا مَرَّ عَلَیْهِ مَلَأٌ مِنْ قَوْمِهِ سَخِرُوا مِنْهُ إن استهزاء الناس بنوح علیه السلام شاهد علی انه کان رسولا لا یتبع المألوف و الشائع فی ظروفه،بل کان یتحداها بسبب إیمانه بالغیب.

قٰالَ إِنْ تَسْخَرُوا مِنّٰا فَإِنّٰا نَسْخَرُ مِنْکُمْ کَمٰا تَسْخَرُونَ
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[39]و انذرهم نوح بالعاقبة السوأی التی تنتظرهم.

فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ یَأْتِیهِ عَذٰابٌ یُخْزِیهِ و یفضحه فی الدنیا عبر التاریخ.

وَ یَحِلُّ عَلَیْهِ عَذٰابٌ مُقِیمٌ دائم فی الآخرة.
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[سورة هود (11): الآیات 40 الی 44]


اشارة

حَتّٰی إِذٰا جٰاءَ أَمْرُنٰا وَ فٰارَ اَلتَّنُّورُ قُلْنَا اِحْمِلْ فِیهٰا مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اِثْنَیْنِ وَ أَهْلَکَ إِلاّٰ مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ اَلْقَوْلُ وَ مَنْ آمَنَ وَ مٰا آمَنَ مَعَهُ إِلاّٰ قَلِیلٌ (40) وَ قٰالَ اِرْکَبُوا فِیهٰا بِسْمِ اَللّٰهِ مَجْرٰاهٰا وَ مُرْسٰاهٰا إِنَّ رَبِّی لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (41) وَ هِیَ تَجْرِی بِهِمْ فِی مَوْجٍ کَالْجِبٰالِ وَ نٰادیٰ نُوحٌ اِبْنَهُ وَ کٰانَ فِی مَعْزِلٍ یٰا بُنَیَّ اِرْکَبْ مَعَنٰا وَ لاٰ تَکُنْ مَعَ اَلْکٰافِرِینَ (42) قٰالَ سَآوِی إِلیٰ جَبَلٍ یَعْصِمُنِی مِنَ اَلْمٰاءِ قٰالَ لاٰ عٰاصِمَ اَلْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اَللّٰهِ إِلاّٰ مَنْ رَحِمَ وَ حٰالَ بَیْنَهُمَا اَلْمَوْجُ فَکٰانَ مِنَ اَلْمُغْرَقِینَ (43) وَ قِیلَ یٰا أَرْضُ اِبْلَعِی مٰاءَکِ وَ یٰا سَمٰاءُ أَقْلِعِی وَ غِیضَ اَلْمٰاءُ وَ قُضِیَ اَلْأَمْرُ وَ اِسْتَوَتْ عَلَی اَلْجُودِیِّ وَ قِیلَ بُعْداً لِلْقَوْمِ اَلظّٰالِمِینَ (44)





اللغة

40[و فار]:الفور الغلیان،و أصله الارتفاع.

[التنور]:تنور الخبز المعروف.

41[مرساها]:الارساء إمساک السفینة بما تقف علیه.

43[سآوی]:من آوی یأوی إذا اتخذ مأوی و محلا،أی سأرجع الی مأوی.

[یعصمنی]:یمنعنی.
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44[أقلعی]:الإقلاع إذهاب الشیء من أصله حتی لا یری له أثر،یقال أقلعت السماء إذا ذهب مطرها حتی لا یبقی شیء منه،و أقلع عن الأمر إذا ترکه رأسا.

[الجودی]:اسم جبل.
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بعدا للقوم الظالمین


هدی من الآیات:

بقی نوح ینتظر أمر اللّه.مستعدا لتنفیذ واجباته حتی إذا جاء أمر اللّه،و تفجر التنور(الذی کان فی بیت عجوز حسبما جاء فی بعض الأحادیث)أوحی اللّه الی نوح أن یرکب السفینة،و یحمل فیها معه من کل زوجین اثنین من سائر ما خلق اللّه،و یحمل معه أیضا أهله إلاّ الکفار منهم و هما زوجته و ابنه اللذان اغرقا أیضا، و یحمل معه کل المؤمنین الذین کان عددهم قلیلا،و توکل نوح علی اللّه مطمئنا بأن حرکة السفینة و وقوفها بإذن اللّه و رعایته،و تلاحقت أمواج الطوفان کأنها جبال.

و صاح نوح بابنه الذی جلس فی ناحیة،و دعاه الی الرکوب معه و ان یترک الکفار، و لکنه زعم بان الطوفان فیضان عادی و ان صعود الجبل ینجیه منه،و لکن نوح حذّره من انه لا عاص الیوم من أمر اللّه إلا من رحم اللّه،و قبل ان ینتهی الحوار جاء الموج و أغرق ابن نوح.

و جاء صوت غیبی یصدر الأوامر الحاسمة للأرض بان تبتلع الماء،و للسماء بأن
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تکف عن المطر.و غاص الماء و انتهت القضیة الحاسمة و وقفت السفینة فوق جبل.

و ابعد القوم الظالمون.


بینات من الآیات:

و ما آمن معه إلاّ قلیل:
[40]ان تلک اللحظة التی کان أبناء الرسالة یتوعدون بها،و کان الکفار یستهزئون بها قد حانت الیوم و أصبحت الحقیقة التی أنذرت بها الرسالة واقعا لا مهرب منه،فلقد أصدر ربنا امره،و فار الماء من التنور الذی یبقی عادة بعیدا عن الماء،و امر اللّه رسوله نوحا بان یحمل معه فی السفینة من کل حی زوجین اثنین،و ان یحمل أهله الذین لم تسبق علیهم کلمة العذاب بسبب کفرهم کزوجته و ابنه،و ان یحمل معه الذین آمنوا و هم قلیلون.

حَتّٰی إِذٰا جٰاءَ أَمْرُنٰا وَ فٰارَ التَّنُّورُ قُلْنَا احْمِلْ فِیهٰا مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ وَ أَهْلَکَ إِلاّٰ مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ وَ مَنْ آمَنَ وَ مٰا آمَنَ مَعَهُ إِلاّٰ قَلِیلٌ

فی الحدیث المأثور عن المفضل بن عمر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

«کان التنور فی بیت عجوز مؤمنة فی دیر قبلة میمنة مسجد الکوفة قال:قلت فکیف بدأ خروج الماء من ذلک التنور،قال:نعم ان اللّه أحب ان یری قوم نوح آیة آیة،ثم ان اللّه سبحانه أرسل علیهم المطر یفیض فیضا،و فاض الفرات فیضا، و فاضت العیون کلها فیضا فغرقهم اللّه و أنجی نوحا و من معه فی السفینة،فقلت:

فکم لبث نوح فی السفینة حتی نضب الماء فخرجوا منها؟فقال:لبث نوح فی السفینة سبعة أیام و لیالیها». (1)
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1- 1) بح بح 11 ص 333 رقم 56. 




[41]و حین رکب نوح و قومه الصالحون السفینة تجلت عندهم روح الایمان الخالص،و توکلوا علی ربهم متذکرین اسمی الغفران و الرحمة-للّه-فبمغفرته یحط ذنوبهم و برحمته ینزل علیهم برکاته و فضله.

وَ قٰالَ ارْکَبُوا فِیهٰا بِسْمِ اللّٰهِ مَجْرٰاهٰا وَ مُرْسٰاهٰا فکل شیء فی الکون موجود باللّه و قائم باللّه،و یتحرک أو ینمو أو ینطق باسم اللّه.بید ان هناک حوادث یتجلی فیها التدبیر المباشر للّه تعالی أکثر،مثل سفینة نوح التی صنعها بأمر اللّه دون أن یعرف منذ البدء ابعاد العملیة،و لا یعرف أین تجری السفینة،و این تقف و فی أیة فترة،انما توکل علی اللّه فیها،لعلمه انها فی اطار تدبیر اللّه و هیمنته المطلقة علی الکون.

إِنَّ رَبِّی لَغَفُورٌ رَحِیمٌ

بعدا للقوم الظالمین:
[42]و بین لحظة و اخری تحولت الصحاری الی بحار مواجة،و تلاطمت الأمواج الهائلة و کأنها جبال متحرکة،و لاحظ نوح ابنه واقفا فی معزل عن الناس فناداه لیرکب معه،و ربما أخذته شفقة الأبوة أو رحمة النبوة،و لکن الابن السیء الحظ رفض لانعدام توکله علی اللّه،و لاعتماده علی المادة الجاهلیة،بسبب تعلقه السابق بها،و قال سوف ألتجئ الی جبل یحفظنی من الطوفان.

وَ هِیَ تَجْرِی بِهِمْ فِی مَوْجٍ کَالْجِبٰالِ وَ نٰادیٰ نُوحٌ ابْنَهُ وَ کٰانَ فِی مَعْزِلٍ یٰا بُنَیَّ ارْکَبْ مَعَنٰا وَ لاٰ تَکُنْ مَعَ الْکٰافِرِینَ کان ابن نوح و یقال ان اسمه کنعان،من جملة الذین اعتزلوا المعرکة الساخنة بین الحق و الباطل،و أراد الا یتدخل فی القضایا الرسالیة،شأنه شأن الکثیر من الجبناء الذین لا یملکون شجاعة الاقدام فی سبیل اللّه.بید ان مثل هؤلاء سوف
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یکونون مع الکفار لان الایمان وحده هو الذی ینقذ البشر.

[43] قٰالَ سَآوِی إِلیٰ جَبَلٍ یَعْصِمُنِی مِنَ الْمٰاءِ قٰالَ لاٰ عٰاصِمَ الْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللّٰهِ إِلاّٰ مَنْ رَحِمَ وَ حٰالَ بَیْنَهُمَا الْمَوْجُ فَکٰانَ مِنَ الْمُغْرَقِینَ [44]بین عشیة و ضحاها تبدل وجه الأرض و هلک القوم الظالمون،و إذا بهاتف الحق ینادی:( یٰا أَرْضُ ابْلَعِی مٰاءَکِ )،فعادت میاه الأرض التی تفجرت ینابیع الی مخازنها تحت الأرض،و تقشعت السحب التی کانت تسیل ماء بأمر ربها،فأقلعت عن الانهمار و غاض ماء الأرض،و تحولت بقیة المیاه الی الأنهار و البحار کما جاء فی حدیث،و انتهت القصة کلها،حیث استقرت السفینة علی أرض مرتفعة..

و خلت الأرض من الظالمین الذی لعنوا و طردوا منها بقدرة الجبار.

وَ قِیلَ یٰا أَرْضُ ابْلَعِی مٰاءَکِ وَ یٰا سَمٰاءُ أَقْلِعِی أی توقفی قال البعض أن الماء الذی سال من السماء بقی فوق الأرض لان اللّه قال للأرض ابلعی ماءک،و لم یطلق بالقول الماء،بید ان هذا القائل ینسی ان کل المیاه فی الواقع من الأرض.

وَ غِیضَ الْمٰاءُ و هبط الماء أو رسب فی الأرض.

وَ قُضِیَ الْأَمْرُ وَ اسْتَوَتْ عَلَی الْجُودِیِّ لقد نفذ أمر اللّه بهلاک الظالمین،و نجاة المؤمنین،و تحقیق الجزاء لکلا الفریقین فی عاجل الدنیا.

وَ قِیلَ بُعْداً لِلْقَوْمِ الظّٰالِمِینَ
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[سورة هود (11): الآیات 45 الی 49]


اشارة

وَ نٰادیٰ نُوحٌ رَبَّهُ فَقٰالَ رَبِّ إِنَّ اِبْنِی مِنْ أَهْلِی وَ إِنَّ وَعْدَکَ اَلْحَقُّ وَ أَنْتَ أَحْکَمُ اَلْحٰاکِمِینَ (45) قٰالَ یٰا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صٰالِحٍ فَلاٰ تَسْئَلْنِ مٰا لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنِّی أَعِظُکَ أَنْ تَکُونَ مِنَ اَلْجٰاهِلِینَ (46) قٰالَ رَبِّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ أَنْ أَسْئَلَکَ مٰا لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ وَ إِلاّٰ تَغْفِرْ لِی وَ تَرْحَمْنِی أَکُنْ مِنَ اَلْخٰاسِرِینَ (47) قِیلَ یٰا نُوحُ اِهْبِطْ بِسَلاٰمٍ مِنّٰا وَ بَرَکٰاتٍ عَلَیْکَ وَ عَلیٰ أُمَمٍ مِمَّنْ مَعَکَ وَ أُمَمٌ سَنُمَتِّعُهُمْ ثُمَّ یَمَسُّهُمْ مِنّٰا عَذٰابٌ أَلِیمٌ (48) تِلْکَ مِنْ أَنْبٰاءِ اَلْغَیْبِ نُوحِیهٰا إِلَیْکَ مٰا کُنْتَ تَعْلَمُهٰا أَنْتَ وَ لاٰ قَوْمُکَ مِنْ قَبْلِ هٰذٰا فَاصْبِرْ إِنَّ اَلْعاقِبَةَ لِلْمُتَّقِینَ (49)
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إنّ العاقبة للمتقین


هدی من الآیات:

و قبل هبوط نوح علیه السلام الی الأرض تساءل عما انتهی الیه مصیر ابنه الغریق و ذلک بسبب جاذبیة الشفقة التی أودعها اللّه فی قلب کل أب،و لو کان الأب شیخ المرسلین،تلک الجاذبیة التی جعلت سیدنا نوحا یدعور به فی ابنه و لکن اللّه وعظه و ذکره بان المقیاس عنده العمل الصالح و لیس الانتساب الی هذا أو ذلک،و هکذا عرف نوح ان سبب انحراف البشر لیس فقط وجود بیئة فاسدة أو تسلط الظالمین،إذ قد یکون السبب کامنا فی نفسه فدعا ربه بان یغفر له و ان یرحمه فیعصمه من الزیغ و من دون رحمة اللّه و مغفرته یکون البشر خاسرا.و هکذا الحال بالنسبة الی الذین کانوا مع نوح فی السفینة،و الذین اهبطهم اللّه الأرض،بسلام و برکات و لکن عوامل الانحراف نزلت معهم أیضا،فبعضهم انحرف مع هذه العوامل و بعضهم صمد أمامها و اعتصم بهدی اللّه.

و فی نهایة قصة نوح یذکرنا القرآن بالعبرة فیها و هی الصبر و التقوی فان العاقبة
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للمتقین و لکنها بحاجة الی الصبر و الاستقامة.


بینات من الآیات:

التسلیم لقضاء اللّه:
[45]

فی بعض الأحادیث المرویة: «ان الشیطان دخل سفینة نوح متسللا » و الواقع ان الحکمة فی خلق البشر هی ابتلاؤه،و وجود الشیطان جزء من معادلة الامتحان،و انحراف البشر لیس دائما لوجود ضغوط خارجیة علیه،بل ان الهوی و الشهوة،و الانجذاب الی مظاهر الحیاة الذی أودعه اللّه فی کیان کل شخص هو الآخر جزء من معادلة الامتحان و حکمة الحیاة.

و هکذا نجد آدم علیه السلام-أبا البشر-أول من ارتکب الخطأ بدافع الملک و الخلود،قبل أن تدرکه رحمة اللّه و تعصمه من الزلل.

و نجد نوحا و قد خرج من محنة الصراع منتصرا علی الجبت الداخلی و الطاغوت الخارجی،و لکنه لا یزال بحاجة الی مغفرة اللّه و رحمته.یحتاج الی رحمة اللّه حتی یعصمه من تکرار الزلل،و هکذا دعا نوح ربه بلباقة ان یفی بوعده بانقاذ أهله، و لکن اللّه أجابه بصراحة:انه لیس من أهلک لان رابطتک الحقیقیة هی مع الذین یعملون الصالحات،و هذا الابن لا یملک مقیاس العمل الصالح.

وَ نٰادیٰ نُوحٌ رَبَّهُ فَقٰالَ رَبِّ إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی وَ إِنَّ وَعْدَکَ الْحَقُّ وَ أَنْتَ أَحْکَمُ الْحٰاکِمِینَ [46] قٰالَ یٰا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صٰالِحٍ فَلاٰ تَسْئَلْنِ مٰا لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنِّی أَعِظُکَ أَنْ تَکُونَ مِنَ الْجٰاهِلِینَ ربما توحی هذه الآیة بضرورة الرضا الکامل بالاقدار التی لا یعرف المرء
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حکمتها،و التسلیم المطلق للأوامر التی لا یفهم البشر فلسفتها.

[47]ان درجة تسلیم الأنبیاء علیهم السلام للّه و لأوامره و أقداره تصل الی القمة،بسبب تأدیب ربنا لرسله الکرام،و لذلک نجد نوحا علیه السلام یستعین بعصمة ربه لکی لا یسأل ربه ما لیس له به علم،و لا یقترح علیه ما لا یعلم انه فی صالحه و صالح رسالته و أمته.

قٰالَ رَبِّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ أَنْ أَسْئَلَکَ مٰا لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ وَ إِلاّٰ تَغْفِرْ لِی وَ تَرْحَمْنِی أَکُنْ مِنَ الْخٰاسِرِینَ ان مغفرة اللّه ضرورة حیاتیة للبشر لتزیل آثار الذنوب و السقطات التی یتعرض لها الإنسان أبدا...فمن دونها تتراکم هذه الآثار حتی ترسی علی قلبه،و تحجب عقله،کما أن رحمة اللّه ضرورة اخری لاستمرار بقاء الإنسان نظیفا،و لکی لا یدعوه الضعف و العجز الی ارتکاب المعاصی،و

قد جاء فی الدعاء: «اللهم أغننا بحلالک عن حرامک،و بطاعتک عن معصیتک،و بفضلک عمن سواک... »،فرحمة اللّه هی التی تعصم البشر من الذنوب،لا فرق بین الرسل و غیرهم.

[48]و هبط نوح بأمر اللّه یحمل معه هدیتین الی الأرض السلام و البرکة، و یعنی السلام المحافظة علی النعمة القائمة و الموجودة فعلا،و بالتالی رفع الضرر الذی یهدد بزوال النعم،بینما تعنی البرکة زیادة النعم و التقدم فی حقول الحیاة.

قِیلَ یٰا نُوحُ اهْبِطْ بِسَلاٰمٍ مِنّٰا وَ بَرَکٰاتٍ عَلَیْکَ وَ عَلیٰ أُمَمٍ مِمَّنْ مَعَکَ و السلام و البرکة هما من اللّه بسبب رسالته.لذلک یسلبان عمن لا یعرف قیمة الرسالة فینحرف عنها،لذلک خصص القرآن أمما دون أخری للسلام و الأمن قائلا:

وَ أُمَمٌ سَنُمَتِّعُهُمْ ثُمَّ یَمَسُّهُمْ مِنّٰا عَذٰابٌ أَلِیمٌ
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و ذلک بسبب ان هذا النوع الثانی من الأمم ینحرفون عن الرسالة،و یبدلون دین اللّه.

و ربما توحی هذه الآیة بأن سنة الحیاة الأولیة هی السلام و البرکة لولا انحراف البشر فیها.

خلاصة القصة:
[49]تلک کانت قصة نوح و قومه،و العبرة التی نستفیدها منها اثنتان.

أولا:ان هذه الرسالة امتداد لتلک الرسالة حیث لم یکن أحد من قوم الرسول محمد صلی الله علیه و آله عالما بقصة نوح،أو لا أقل بتلک التفاصیل الدقیقة التی تسجل حتی الحالات النفسیة،و الأسباب الاجتماعیة،و العوامل الطبیعیة التی ساهمت فی صنع وقائع القصة،فجاء ذکرها جمیعا شاهدا علی صدق رسالة النبی محمد صلی الله علیه و آله .

ثانیا:ان کل رسالة تتعرض لتحدیات جاهلیة،و علی حاملها أو حملتها التسلح بالتقوی،و الصبر انتظارا للعاقبة.

تِلْکَ مِنْ أَنْبٰاءِ الْغَیْبِ نُوحِیهٰا إِلَیْکَ مٰا کُنْتَ تَعْلَمُهٰا أَنْتَ وَ لاٰ قَوْمُکَ مِنْ قَبْلِ هٰذٰا فحتی رسول اللّه لم یکن محیطا بعلم ما جری لنوح،مما یدل علی ان ما لدیه من علم،انما هو من عند اللّه،لا من عبقریته و ذکائه.

فَاصْبِرْ إِنَّ الْعاقِبَةَ لِلْمُتَّقِینَ و الواقع ان صبر نوح علیه السلام کان طویلا و شاقا و کان بالتالی ذا أثر حاسم فی هلاک أعدائه.
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[سورة هود (11): الآیات 50 الی 57]


اشارة

وَ إِلیٰ عٰادٍ أَخٰاهُمْ هُوداً قٰالَ یٰا قَوْمِ اُعْبُدُوا اَللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ مُفْتَرُونَ (50) یٰا قَوْمِ لاٰ أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِنْ أَجْرِیَ إِلاّٰ عَلَی اَلَّذِی فَطَرَنِی أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ (51) وَ یٰا قَوْمِ اِسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ یُرْسِلِ اَلسَّمٰاءَ عَلَیْکُمْ مِدْرٰاراً وَ یَزِدْکُمْ قُوَّةً إِلیٰ قُوَّتِکُمْ وَ لاٰ تَتَوَلَّوْا مُجْرِمِینَ (52) قٰالُوا یٰا هُودُ مٰا جِئْتَنٰا بِبَیِّنَةٍ وَ مٰا نَحْنُ بِتٰارِکِی آلِهَتِنٰا عَنْ قَوْلِکَ وَ مٰا نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ (53) إِنْ نَقُولُ إِلاَّ اِعْتَرٰاکَ بَعْضُ آلِهَتِنٰا بِسُوءٍ قٰالَ إِنِّی أُشْهِدُ اَللّٰهَ وَ اِشْهَدُوا أَنِّی بَرِیءٌ مِمّٰا تُشْرِکُونَ (54) مِنْ دُونِهِ فَکِیدُونِی جَمِیعاً ثُمَّ لاٰ تُنْظِرُونِ (55) إِنِّی تَوَکَّلْتُ عَلَی اَللّٰهِ رَبِّی وَ رَبِّکُمْ مٰا مِنْ دَابَّةٍ إِلاّٰ هُوَ آخِذٌ بِنٰاصِیَتِهٰا إِنَّ رَبِّی عَلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ (56) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ مٰا أُرْسِلْتُ بِهِ إِلَیْکُمْ وَ یَسْتَخْلِفُ رَبِّی قَوْماً غَیْرَکُمْ وَ لاٰ تَضُرُّونَهُ شَیْئاً إِنَّ رَبِّی عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ حَفِیظٌ (57)





اللغة

52[مدرارا]:المدرار الکثیر التتابع علی قدر الحاجة الیه دون الزائد المفسد المضر.

54[اعتراک]:من قولهم عراه یعروه إذا اصابه.
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هود:إنّی توکلت علی اللّه


هدی من الآیات:

و جاء هود مرسلا من عند اللّه الی قوم عاد،و دعا قومه بذات النبرة الایمانیة التی وجدناها عند سلفه الصالح نوح علیه السلام.

/1أمرهم بعبادة اللّه حیث لا إله و لا معبود سواه،و بین ان عبادتهم للطغاة أو الأصنام افتراء و ضلالة.

/2و بین لهم انه لا یطالبهم بأجر،و أن أجره،علی اللّه الذی فطره أ فلا یعقلون فیعرفوا الفرق بین الرسول الصادق،و بین أولئک الطغاة و الکهنة المفترین الذین یهدفون السلطة و الاستکبار فی الأرض! /3و طالبهم بإصلاح أنفسهم،و العودة الی تعالیم اللّه لتزداد نعم اللّه علیهم، و لیزدادوا قوة الی قوتهم الحالیة،و فی غیر هذه الحالة فهم یصبحون مجرمین مخالفین للّه و لرسالته،و یستحقون العذاب.
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و لکن قوم هود ردّوا دعواته الثلاث،فقالوا:انک لا تملک بیّنة کافیة علی صدق رسالتک،و اننا لن نترک آلهتنا،و اننا لن نعطی أزمّة أمورنا بیدک،بالرغم من أنک لا تطالب بأجر،و زعموا أن کلامه نوع من الجنون الذی مسّه بسبب غضب الآلهة علیه،فمیّز هود نفسه عن قومه و تبرأ من شرکهم،و أشهد اللّه علی ذلک،و توکل علی ربه،و تحداهم جمیعا،و أمرهم بألا یمهلوه بل یکیدون له لیعرف مدی ضعف کیدهم،لأنه یعتمد علی اللّه الذی یملک کل دابة و یدبر أمورها،و هو علی صراط مستقیم...یدعو الیه و یجریه بقوته،و بین لهم هود أنه قد انهی مسئولیته ببلاغ الرسالة،و أن اللّه سوف یبدلهم بغیرهم دون أن یضرّوه شیئا،و أن اللّه علی کلّ شیء حفیظ.


بینات من الآیات:

رسالة هود و أبعادها:
[50]أرسل ربنا الی عاد واحدا منهم یسمیه ربنا بأخیهم لکی یکون أقرب الی قبول الرسالة،و أوضح بیانا،فأمرهم بعبادة اللّه و نبذ الشرکاء.و فضح منذ اللحظة الاولی کذب و دجل الشرکاء من دون اللّه.شأنه شأن سائر الرسل التی لا تهادن فی دین اللّه أبدا.

وَ إِلیٰ عٰادٍ أَخٰاهُمْ هُوداً قٰالَ یٰا قَوْمِ اعْبُدُوا اللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ مُفْتَرُونَ ای انکم تفترون علی اللّه الکذب،بادعائکم ان هذه الآلهة تمثل اللّه فی الأرض،و ربما تدل هذه الآیة علی أن انحراف البشر الاساسی یکون عادة فی تبدیل جوهر الدین لا إطاراته الخارجیة،فیفسر ذات النص الدینی(الأمر بعبادة اللّه،و نبذ الشرکاء بمفهوم متناقض لیصبح داعیا الی عبادة الشرکاء افتراء علی اللّه،مثلا:
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یفسر قوله سبحانه: أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ بان معناه اطاعة کل حاکم ظالم متجبر بمجرد تسلطه علی الناس الذی یناقض تماما فکرة التوحید و اطاعة اللّه هکذا حدث عند المسلمین اما عند عاد فقد حدث شبه ذلک، حیث أطاعوا الشرکاء باسم انهم مستخلفون من قبل اللّه،و أطاعوا الأصنام باسم أنها شفعاء عند اللّه.

[51]و إذا کانت الکهنة سدنة معابد الأصنام،و علماء السوء المحیطون ببلاط المستکبرین یبیعون علمهم علی من یشتری،و یستطیلون علی الضعفاء،فان هودا علیه السلام لم یطالبهم بأی أجر،و کفی ذلک شاهدا و دلیلا علی صدق رسالته، فلما ذا إذا کان یعرض نفسه لکل تلک الصعاب،ان لم یکن صادقا،و هو لا یطالب الناس بأجر و لا یهدف الوصول الی غایة خاصة؟! یٰا قَوْمِ لاٰ أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِنْ أَجْرِیَ إِلاّٰ عَلَی الَّذِی فَطَرَنِی أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ [52]و طالب هود قومه أن یصلحوا أنفسهم بطلب المغفرة من اللّه تعالی،و 7 ظهار الندم من الذنوب السابقة،و بعدئذ العودة الی تعالیم السماء و تطبیقها.

وَ یٰا قَوْمِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ فاذا فعلوا ذلک فان اللّه سوف یفتح لهم أبواب رحمته بانزال قطر السماء بغزارة، و اعطائهم المزید من القوة و المنعة.

یُرْسِلِ السَّمٰاءَ عَلَیْکُمْ مِدْرٰاراً وَ یَزِدْکُمْ قُوَّةً إِلیٰ قُوَّتِکُمْ و فی غیر هذه الحالة یعتبرون مجرمین خارجین عن القانون و یستحقون العذاب.

وَ لاٰ تَتَوَلَّوْا مُجْرِمِینَ
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[53]و رفض قوم هود رسالة اللّه،و ادعوا انهم لم یقتنعوا بأدلته و حججه، و لکن کذبا إذ أن دافعهم الاصلی فی رفضهم لها کان تمسکهم الأعمی بالتقالید و عبادتهم للآلهة التی رفضوا ترکها اعتمادا علی کلام هود،و ربما کان هناک سبب آخر لرفضهم للرسالة.هو استنکافهم عن التسلیم لهود.و یوحی الی ذلک تعابیرهم التی کرر فیها(الخطاب)و نسبت الرسالة الی شخص هود، بینما لم یکن هود سوی رسول حامل للرسالة.تدبروا فی الآیة:

قٰالُوا یٰا هُودُ مٰا جِئْتَنٰا بِبَیِّنَةٍ وَ مٰا نَحْنُ بِتٰارِکِی آلِهَتِنٰا عَنْ قَوْلِکَ وَ مٰا نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ و قد زعموا أن ایمانهم،إنما هو للرسول و فی منفعته،بینما کان الواقع غیر ذلک تماما.

[54]و لکی یبرروا جهلهم بواقع الرسالة،و یغطوا علی نقاط الضعف فی کلامهم نسبوا الرسالة الی حالة مجهولة غیبیة،اعترت الرسول-مما لا یعرف أبعادها-.

إِنْ نَقُولُ إِلاَّ اعْتَرٰاکَ بَعْضُ آلِهَتِنٰا بِسُوءٍ و هکذا اعترفوا ضمنیا بخطإ أقوالهم السابقة،و زعمهم بأن هودا إنما یدعوهم لنفسه.و هنا عرف هود ان العصبیة العمیاء تحیط بقلوب هؤلاء القوم فیرفضون الحق بلا تفکر لذلک.

قٰالَ إِنِّی أُشْهِدُ اللّٰهَ وَ اشْهَدُوا أَنِّی بَرِیءٌ مِمّٰا تُشْرِکُونَ و بدأت مرحلة جدیدة من الصراع هی مرحلة المواجهة الساخنة حیث أعلن هود براءته من أفکارهم.و انفصاله عن مجتمعهم الفاسد.

ص:74





المواجهة الساخنة:
[55]و أعلن هود عن استعداده للمواجهة الآن و من دون مهلة،و تحدّاهم لو عندهم کید فلیکیدوه به.

مِنْ دُونِهِ فَکِیدُونِی جَمِیعاً ثُمَّ لاٰ تُنْظِرُونِ فما دام الکید من دون اللّه،و بعید عن الاستعانة باللّه فهو فاشل لا محالة.

[56]هل کان یملک هود قوة یعتمد علیها فی مواجهته مع جمیع قومه؟بلی قوة اللّه الذی آمن به و حمل رسالته،و هذا أکبر شاهد علی صدق دعوته.

إِنِّی تَوَکَّلْتُ عَلَی اللّٰهِ رَبِّی وَ رَبِّکُمْ مٰا مِنْ دَابَّةٍ إِلاّٰ هُوَ آخِذٌ بِنٰاصِیَتِهٰا أی ما من حی یدب فوق الأرض إلا و ربنا سبحانه یملک توجیهه کمن یأخذ بمقدم رأس أحد یوجهه انّی شاء،و لکن اللّه لا یسیر الکون عبثا أو لعبا،و انما یسیّره بعدالة و عبر صراط مستقیم.

إِنَّ رَبِّی عَلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ فکما یسیر اللّه کل ما فی الکون فی طریق مستقیم،فانه سبحانه یسیر الذین یتوکلون علیه عبر ذلک الصراط الأقرب الی الهدف.

[57]و انذرهم هود حین لم ینفعهم التبشیر و قال:إذا تولیتم عن قبول الرسالة.

فقد أدیت مهمتی و هی إبلاغ الرسالة،و ان اللّه سوف یهلککم و یأتی بآخرین مکانکم دون أن تقدروا علی إلحاق الأذی بی.

فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ مٰا أُرْسِلْتُ بِهِ إِلَیْکُمْ وَ یَسْتَخْلِفُ رَبِّی قَوْماً غَیْرَکُمْ وَ لاٰ
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تَضُرُّونَهُ شَیْئاً إِنَّ رَبِّی عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ حَفِیظٌ فهو یحفظ الأشیاء بهیمنته علیها و تسلطه،فاذا ترکه هلک،لان بقاءه مستمد من اللّه سبحانه و تعالی.
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[سورة هود (11): الآیات 58 الی 60]


اشارة

وَ لَمّٰا جٰاءَ أَمْرُنٰا نَجَّیْنٰا هُوداً وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَةٍ مِنّٰا وَ نَجَّیْنٰاهُمْ مِنْ عَذٰابٍ غَلِیظٍ (58) وَ تِلْکَ عٰادٌ جَحَدُوا بِآیٰاتِ رَبِّهِمْ وَ عَصَوْا رُسُلَهُ وَ اِتَّبَعُوا أَمْرَ کُلِّ جَبّٰارٍ عَنِیدٍ (59) وَ أُتْبِعُوا فِی هٰذِهِ اَلدُّنْیٰا لَعْنَةً وَ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ أَلاٰ إِنَّ عٰاداً کَفَرُوا رَبَّهُمْ أَلاٰ بُعْداً لِعٰادٍ قَوْمِ هُودٍ (60)
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الا بعدا لعاد


هدی من الآیات:

و کذب قوم هود برسولهم و جاء أمر اللّه بنجاة المؤمنین من عذاب غلیظ،و إهلاک الباقین و لم یبق منهم سوی العبرة،فها هی عاد جحدوا بآیات ربهم،و عصوا رسله، و أطاعوا امر الجبارین المتکبرین الجاحدین.فلحقتهم اللعنة و البعد عن رحمة اللّه فی الدنیا و الآخرة.کل ذلک بسبب کفرهم باللّه و برسالاته و رسوله.



بینات من الآیات:

أَلاٰ بُعْداً لِعٰادٍ قَوْمِ هُودٍ :
[58]و انتظر هود و الذین آمنوا امر ربهم لأنهم منذ البدء توکلوا علیه -سبحانه-و لم یعتمدوا فی دعوتهم علی أنفسهم أو علی قبیلتهم أو ایة قوة مادیة اخری،و بعد ان أعطیت لعاد فرصة کافیة لیهتدی من یهتدی منهم بوعی،و یضل من ضل بحجة.بعدئذ جاء أمر اللّه تعالی الذی هو فوق العادات و السنن المعروفة
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للناس،و الدلیل علی ان العذاب الذی أخذ عادا کان خرقا للقوانین الطبیعة المعروفة،ان العذاب لم یشمل المؤمنین و الکافرین الذین کانوا متواجدین فی مکان واحد،بل أخذ الکفار وحدهم بینما العذاب الطبیعی کالوباء و الزلزال و المجاعة لا یمیز المؤمن من الکافر.

وَ لَمّٰا جٰاءَ أَمْرُنٰا نَجَّیْنٰا هُوداً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَةٍ مِنّٰا وَ نَجَّیْنٰاهُمْ مِنْ عَذٰابٍ غَلِیظٍ هو ذلک العذاب الثقیل المتراکم الذی أخذ الکفار.

[59]لماذا عذّب اللّه عادا بذلک العذاب الغلیظ؟لأنّهم بعد ان عرفوا آیات اللّه جحدوا بها،و بعد ان عرفوا رسولهم الذی أرسل إلیهم للطاعة عصوه،و اتبعوا امر کل جبار عنید یتصف باستخدام العنف ضد الناس.فهو دیکتاتور مستبد برأیه،لا یحکم بالشوری و لا یتبع الهدی.

وَ تِلْکَ عٰادٌ جَحَدُوا بِآیٰاتِ رَبِّهِمْ وَ عَصَوْا رُسُلَهُ وَ اتَّبَعُوا أَمْرَ کُلِّ جَبّٰارٍ عَنِیدٍ [60]و لانحرافهم الفکری و لانحرافهم السیاسی و الاجتماعی لحقتهم لعنة الأبد،و أبعدوا عن رحمة اللّه فعذبوا فی الدنیا و الآخرة.کل ذلک لکفرهم باللّه و برسول اللّه هود.

وَ أُتْبِعُوا فِی هٰذِهِ الدُّنْیٰا لَعْنَةً وَ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ أَلاٰ إِنَّ عٰاداً کَفَرُوا رَبَّهُمْ أَلاٰ بُعْداً لِعٰادٍ قَوْمِ هُودٍ
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[سورة هود (11): الآیات 61 الی 64]


اشارة

وَ إِلیٰ ثَمُودَ أَخٰاهُمْ صٰالِحاً قٰالَ یٰا قَوْمِ اُعْبُدُوا اَللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ هُوَ أَنْشَأَکُمْ مِنَ اَلْأَرْضِ وَ اِسْتَعْمَرَکُمْ فِیهٰا فَاسْتَغْفِرُوهُ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ إِنَّ رَبِّی قَرِیبٌ مُجِیبٌ (61) قٰالُوا یٰا صٰالِحُ قَدْ کُنْتَ فِینٰا مَرْجُوًّا قَبْلَ هٰذٰا أَ تَنْهٰانٰا أَنْ نَعْبُدَ مٰا یَعْبُدُ آبٰاؤُنٰا وَ إِنَّنٰا لَفِی شَکٍّ مِمّٰا تَدْعُونٰا إِلَیْهِ مُرِیبٍ (62) قٰالَ یٰا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلیٰ بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّی وَ آتٰانِی مِنْهُ رَحْمَةً فَمَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اَللّٰهِ إِنْ عَصَیْتُهُ فَمٰا تَزِیدُونَنِی غَیْرَ تَخْسِیرٍ (63) وَ یٰا قَوْمِ هٰذِهِ نٰاقَةُ اَللّٰهِ لَکُمْ آیَةً فَذَرُوهٰا تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اَللّٰهِ وَ لاٰ تَمَسُّوهٰا بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذٰابٌ قَرِیبٌ (64)





اللغة

62[مرجوا]:رجی و ترجی أی أمّل.

63[تخسیر]:خسران.
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صالح ینذر قومه


هدی من الآیات:

أهلکت عاد،و بنت ثمود مدینتها فبعث اللّه إلیهم واحدا منهم(صالحا) و دعاهم الی توحید اللّه و نبذ الشرکاء من دونه،و بین لهم ان مدینتهم لیست من عمل الشرکاء بل من نعم اللّه،فهو الذی انشأهم و استعمرهم فی الأرض،و ان علیهم ان یستغفروه،و یصلحوا أخطاءهم الماضیة،و ان یتوبوا الیه فیعملوا فی المستقبل بهداه فانه قریب یسمع استغفارهم،و مجیب یحقق طلباتهم،و لکنهم رفضوا رسالة صالح لا لأنهم شکوا فیه و فی أمانته و أخلاقه،و لا لأنهم لم یفقهوا ابعاد الرسالة،بل لأنهم تعصبوا لآبائهم،و قال صالح:انه علی بینة واضحة،و ان اللّه سبحانه قد منح له فضلا منه و رحمة فهو لا یترک ربه لیسمع کلام قومه الذین لا یزیدونه غیر خسارة و ضرر.و حین طالب قومه بآیة قال لهم:هذه ناقة اللّه.أنها آیة لکم فاترکوها تأکل فی ارض اللّه و لا تمسوها بسوء فیأخذکم عذاب قریب.

هکذا کانت رسالة صالح الی ثمود علی نهج رسالات اللّه الی قوم نوح و عاد،
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داعیة الی توحید اللّه،و کان جواب الجاهلین واحدا و هو التعصب للآباء و لأفکارهم الباطلة،أما العاقبة فهی واحدة،کما سیأتی فی الدرس القادم(إنشاء اللّه).


بینات من الآیات:

رکیزة الحضارة:
[61]من میزان رسالات اللّه،انها تأتی بلغة الذین تهبط لهم،و علی ید واحد منهم لیکون أبلغ فی التأثیر،و ابعد عن العصبیة.

وَ إِلیٰ ثَمُودَ أَخٰاهُمْ صٰالِحاً یقال بان ثمود قوم عرب عاشوا فی القری بین الشام و المدینة.

قٰالَ یٰا قَوْمِ اعْبُدُوا اللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ و نزلت هذه الکلمة علی رؤسهم کالصاعقة لأنها استهدفت تغییر مسار تفکیرهم،و منهج حیاتهم و قیم سلوکهم،و نظام مجتمعهم السیاسی و الاقتصادی.

عبادة اللّه یعنی القبول بمناهجه و قیمه.عبادة اللّه تعنی نبذ المسلّمات الثقافیة التی یؤلهها الناس،و یعتبرونها مقدّسة لا یحوم حولها ریب،و لا یقترب إلیها التفکیر،و لا یتناولها النقاش،تلک المقدسات الموجودة فی کتب الکهنة،و التی یحکم من یخالفها بالخروج عن المجتمع،و یجازی بأشد العقاب.

و عبادة اللّه تعنی بالتالی رفض سلطة رؤساء العشائر و وجهاء البلد،و أصحاب الثروة و القوة،لذلک کانت ردود الفعل الاولیة لهذه الدعوة،هی الرفض المطلق خصوصا و ان المستکبرین و المفسدین یوهمون الناس أبدا بأن التقدم و الرفانه و الأمن و الازدهار و حتی الرزق الطبیعی الذی یوفر لهم کل ذلک جاء نتیجة الکیان
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الاجتماعی و الثقافی،و النظام السیاسی و الاقتصادی الذی یشرفون علی تسییره،فلو تزلزل الکیان و انهدم النظام فان کل الخیرات مهددة بالزوال هی الأخری.لذلک ذکرهم رسولهم صالح علیه السلام بأن الخیرات إنما هی من اللّه الذی انشأهم،و جعلهم قادرین علی عمارة الأرض.

هُوَ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ اسْتَعْمَرَکُمْ فِیهٰا فاللّه هو الذی أودع فی البشر الطموح و أعطاه القدرة،و طوع له ما فی الأرض، و تلک هی شروط عمارة الأرض و بناء المدینة،و لیس النظام الفاسد سوی سارق لخیرات الناس،و هاد لهم الی الهلکة.و لولا رفض الناس للنظام الفاسد،و عودتهم الی الطریق المستقیم فان المدینة مهددة بالفناء.

فَاسْتَغْفِرُوهُ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ إِنَّ رَبِّی قَرِیبٌ مُجِیبٌ فمن أسماء اللّه الحسنی،و کذلک من نعمه الکبری هی انه سبحانه و تعالی فتح امام الناس باب الاستغفار و التوبة،و اعطی الناس القدرة علی تصحیح مسیرتهم الضالة،و تطهیر آثار الماضی الفاسد،کما أعطاهم الفرصة لفتح صفحة جدیدة مع اللّه،و مع سنن اللّه،و لنا فی هذه الآیة وقفتان للتدبر:

الاولی:ان ما فی عالم الیوم من مدنیة مزدهرة،لیست بسبب الأنظمة الجاهلیة الحاکمة هنا و هناک،فلیست الرأسمالیة المادیة،و لا الاشتراکیة الجاهلیة هما سبب تقدم امریکا و أوروبا و الیابان من جهة،و روسیا و أوربا الشرقیة من جهة ثانیة، و لقد رأینا کیف ان بلدانا کثیرة فی العالم الثالث ازدادت تخلفا لما قلدت الغرب فی مادیتها الرأسمالیة،أو الشرق فی جاهلیتها الشیوعیة أو الاشتراکیّة،فمصر عبد الناصر لم یزدها تقلیدها للشرق إلاّ سوء،و کذلک مصر فاروق و أنور السادات، ما ازدادت بالرأسمالة إلاّ سوء،و السبب:أن التقدم لم یکن بسبب النظام

ص:83





المادی و لا حتی بسب فصل الدین عن السیاسة،أو الانفصال عن الجذور التاریخیة مثل ما فعلته ترکیا اتاتورک،و انما السبب وراء المدنیة و التقدم هو السعی من أجل عمارة الأرض عبر الالتزام بسنن اللّه الصالحة،کالعمل و الاجتهاد و التعاون و التطلع،و ما دامت هذه الشعوب ملتزمة بهذه السنن فهی تحافظ علی مکاسبها، و حین تنحرف و تعوض عن السعی بالفخر،و عن الاجتهاد بالغرور،و عن التعاون و التطلع بالمفاخرة و الاستغلال،فانها مهددة بفقدان مکاسبها،و هذه الحقیقة تدعونا الی الإعتقاد بأن الأنظمة المادیة،و العادات الجاهلیة السائدة علی الشعوب المتقدمة سوف تضیع مکاسبها و تفسد مدنیتها،و ان بدایة الضیاع هو تجییر جهود الناس و مساعیهم لمصلحة فئة الأغنیاء المتسلطین فی الغرب،أو حزب المستکبرین الحاکم فی الشرق.

الثانیة:ان الحضارات البشریة تبدأ بتطبیق سنن اللّه فی تسخیر الحیاة کالسعی و التعاون و لکنها تنسی دور هذه السنن فی تقدمها،و تتوجه الی الأصنام و تزعم انها هی واهبة التقدم و الرفاه، و هذا الانحراف عادة بشریة تکاد تکون سنن ثابتة لولا حریة البشر التی تتحداها،و لولا رسالة اللّه التی تذکر البشر بهذه الحریة،و من هنا لا یعترف الإسلام بحتمیة الانهیار فی الحضارات،بل یضع لها فرصة الاستمرار عن طریق إصلاح نفسها،و التوبة الی سنن اللّه،و هذا ما تشیر الیه هذه الآیة التی تعطی المزید من الأمل فی الاستمرار فی نهایتها و تقول:إن اللّه قریب مجیب،أیّ ان إصلاح الفاسد،و تجدید الحضارات(بالاستغفار و التوبة)أیسر مما یزعم البشر.

ضلالة الآباء أم هدی الرسالة:
[62]و کان قوم صالح غارقین فی الماضی یعتزون بامجادهم الغابرة،و یقلدون آباءهم،و لذلک عادوا صالحا بالرغم من ثقتهم بشخصه.
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قٰالُوا یٰا صٰالِحُ قَدْ کُنْتَ فِینٰا مَرْجُوًّا قَبْلَ هٰذٰا أَ تَنْهٰانٰا أَنْ نَعْبُدَ مٰا یَعْبُدُ آبٰاؤُنٰا و لقدسیة الماضی فی أعینهم ارتابوا فی الرسالة سلفا و من دون تفکر،و قالوا:

وَ إِنَّنٰا لَفِی شَکٍّ مِمّٰا تَدْعُونٰا إِلَیْهِ مُرِیبٍ ربما تشیر الآیة الی ان قوم صالح لم یکتفوا بالشک فیه،بل اتهموه بالباطل ردا علی تجهیل آبائهم،و رمیهم بالضلالة.

[63]و دافع صالح عن نفسه،و بین سبب استقامته علی هدی الرسالة رغم ضغوطهم،و ضرب لهم مثلا بعمله هذا،لکی یقاوموا ضغط الماضی، و یتحرروا من قیوده،فبین انه علی سبیل واضح بینه له ربه،و قد انتهی به السیر فی السبیل الی تحقیق مکاسب عملیة من الهدی و الطمأنینة و..و..و انه یخشی ربه ان عصاه، و أنهم لا یقدرون علی تقدیم العون له.

قٰالَ یٰا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلیٰ بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّی وَ آتٰانِی مِنْهُ رَحْمَةً فلما ذا لا تشکون فی طریقتکم،و تفکرون بأن هذا الطریق قد یکون صحیحا؟! لا سیما و هناک خوف الضرر.

فَمَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اللّٰهِ إِنْ عَصَیْتُهُ ان البشر یفکر فی تغییر طریقته لو أحس بالخطر و خاف منه،و لذلک ینبه القرآن الی احتمال الخطر فی حالة عدم التفکیر فی صدق الرسالة.

فَمٰا تَزِیدُونَنِی غَیْرَ تَخْسِیرٍ
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فبالإضافة الی احتمال الخطر،هناک احتمال الضرر و الخسارة،و انعدام الربح و الکسب.

[64]و کآخر محاولة لهدایتهم،و لقطع حجتهم،و بعد أن طالبوه بالآیة الواضحة،أخرج اللّه لهم ناقة،و قال لهم صالح علیه السلام :

وَ یٰا قَوْمِ هٰذِهِ نٰاقَةُ اللّٰهِ لَکُمْ آیَةً فَذَرُوهٰا تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللّٰهِ وَ لاٰ تَمَسُّوهٰا بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذٰابٌ قَرِیبٌ
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[سورة هود (11): الآیات 65 الی 68]


اشارة

فَعَقَرُوهٰا فَقٰالَ تَمَتَّعُوا فِی دٰارِکُمْ ثَلاٰثَةَ أَیّٰامٍ ذٰلِکَ وَعْدٌ غَیْرُ مَکْذُوبٍ (65) فَلَمّٰا جٰاءَ أَمْرُنٰا نَجَّیْنٰا صٰالِحاً وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَةٍ مِنّٰا وَ مِنْ خِزْیِ یَوْمِئِذٍ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ اَلْقَوِیُّ اَلْعَزِیزُ (66) وَ أَخَذَ اَلَّذِینَ ظَلَمُوا اَلصَّیْحَةُ فَأَصْبَحُوا فِی دِیٰارِهِمْ جٰاثِمِینَ (67) کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیهٰا أَلاٰ إِنَّ ثَمُودَ کَفَرُوا رَبَّهُمْ أَلاٰ بُعْداً لِثَمُودَ (68)
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الا بعدا لثمود


هدی من الآیات:

انتهی وضع ثمود بمواجهة الرسالة و عقروا الناقة،و حانت ساعة الجزاء الشدید، حیث أمهلهم اللّه ثلاثة أیام فأتاهم وعد اللّه غیر مکذوب،و نجی اللّه صالحا و الذین آمنوا معه نجاة نابعة من رحمته،و انقذهم من خزی ذلک الیوم المعیب،و تجلت صفتا القوة و العزة لربنا الجلیل،فبقوته قدر علی إهلاک الأعداء و نجاة المؤمنین،و بعزته فعل ذلک،و کان نوع العذاب صیحة أخذت الذین ظلموا فأصبحوا کأنهم هامدین فی دیارهم،و انتهی کل شیء،و لم یبق من ثمود ای اثر کأنهم لم یکونوا هنا،و لم یتمتعوا بالرفاه و ان ذلک کان جزاء کفرهم الذی سببه ابعادهم عن رحمة اللّه.





بینات من الآیات:

جزاء السکوت:
[65]جاءت نهایة ثمود التی انحدروا إلیها شیئا فشیئا بسبب استکبارهم عن الحق،و ذلک حینما عقروا الناقة الایة الإلهیة التی طالبوا بها،و التی لم تکن تضرهم
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شیئا،بل کانت تنفعهم،و لم یعقر الناقة سوی أشقاهم و هو شخص واحد،إلا ان رضا الجمیع بفعله و سکوتهم عنه جعلهم شرکاء فی الجریمة،و نسبت الخطیئة إلیهم جمیعا.

فَعَقَرُوهٰا فَقٰالَ تَمَتَّعُوا فِی دٰارِکُمْ ثَلاٰثَةَ أَیّٰامٍ ذٰلِکَ وَعْدٌ غَیْرُ مَکْذُوبٍ ان السلطة السیاسیة أو الاجتماعیة أو الاقتصادیة الفاسدة هی التی بادرت بعقر الناقة فی جو من الاستسلام الساذج،و کانت تلک النتیجة الطبیعیة للجمود و التقلید و الاعتزاز بالمکاسب،و هکذا کان شأن الدیکتاتوریات عبر التاریخ،انها تنوم الناس علی انغام المکاسب الظاهرة فتسلب منهم قدرتهم علی التفکیر السلیم بعدئذ تقوم باستغلالهم و استثمار طاقاتهم حسب ما تشاء،و توردهم المهالک من دون ای خوف من التمرد أو المقاومة.

[66]و هکذا فعلت السلطات المستکبرة بقوم ثمود،و لکن ثمود هی التی فعلت بنفسها هذه الجریمة حین سکتت فی أول الأمر عن تلک السلطات.ان الرضا بالدیکتاتوریة هی الخطوة الأولی الی المجزرة،لان الدیکتاتوریة تسلب أعز شیء عند الإنسان هو عقله و تفکیره...فیکون ضررها أکبر من نفعها مهما کان نفعها کبیرا.

لذلک جاء الأمر الالهی الحاسم.

فَلَمّٰا جٰاءَ أَمْرُنٰا نَجَّیْنٰا صٰالِحاً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَةٍ مِنّٰا وَ مِنْ خِزْیِ یَوْمِئِذٍ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ الْقَوِیُّ الْعَزِیزُ العزة هی مظهر القوة فی الحقل الاجتماعی،و اللّه لا یدع قیم الحق قائمة فی النفوس و العقول و بین اضلع الکتب و الخطب،بل یجسدها فی ضمیر الواقع فاذا بالظلم یتحول إلی ظلمات،و الجریمة الی عقاب،و الفساد الی خراب.
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[67]و إذا بالسکوت عن الظلم،و الرضا بالجریمة،و الاستسلام أمام الفساد یتحول کل ذلک الی صیحة مدمرة.هی صیحة الحق الذی سکتوا عنه،و هی عقاب الجریمة التی رضوا بها،و هی نهایة الفساد الذی استسلموا له.

وَ أَخَذَ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَةُ فَأَصْبَحُوا فِی دِیٰارِهِمْ جٰاثِمِینَ لقد کانت الصیحة فی لحظة واحدة بحیث اسکتت حناجر الساکتین عن الظلم، و اهمدت حرکة المغرورین بمکاسبهم،و جعلتهم یسقطون علی وجوههم(فی حالة الجثوم)تلک الوجوه التی استکبرت عن قبول الحق.

[68]این تلک الدیار التی تمتعوا بها و أقاموا دهرا فیها؟!این الصخب و الحرکة،و این العمارة و الأثاث؟!لقد شمل التخریب الساحق کل زاویة من زوایا دیارهم،و کأنها کانت خالیة من السکان...

کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیهٰا ای لم یقیموا فیها.

أَلاٰ إِنَّ ثَمُودَ کَفَرُوا رَبَّهُمْ أَلاٰ بُعْداً لِثَمُودَ لقد کفروا بعبادة اللّه و برسالته،و برسول اللّه الذی بعث لیطاع باذنه،و لکن کفرهم هذا کان-فی الواقع-متوجها مباشرة الی ربهم جل جلاله،و هذه هی الحقیقة الکبری التی ینساها أو یتجاهلها البشر فیفصل بین اللّه و رسالاته،و یرید ان یکفر بالرسالات کفرا عملیا و یحتفظ بإیمانه باللّه،و هذا هو التناقض البعید و المستحیل.

ان ثمود بعدت عن رحمة اللّه،و عن الذکر الحسن،و عن ثواب الآخرة بسبب محاولتها الفصل بین اللّه و رسوله.فهل نکرر التجربة؟!
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[سورة هود (11): الآیات 69 الی 73]


اشارة

وَ لَقَدْ جٰاءَتْ رُسُلُنٰا إِبْرٰاهِیمَ بِالْبُشْریٰ قٰالُوا سَلاٰماً قٰالَ سَلاٰمٌ فَمٰا لَبِثَ أَنْ جٰاءَ بِعِجْلٍ حَنِیذٍ (69) فَلَمّٰا رَأیٰ أَیْدِیَهُمْ لاٰ تَصِلُ إِلَیْهِ نَکِرَهُمْ وَ أَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَةً قٰالُوا لاٰ تَخَفْ إِنّٰا أُرْسِلْنٰا إِلیٰ قَوْمِ لُوطٍ (70) وَ اِمْرَأَتُهُ قٰائِمَةٌ فَضَحِکَتْ فَبَشَّرْنٰاهٰا بِإِسْحٰاقَ وَ مِنْ وَرٰاءِ إِسْحٰاقَ یَعْقُوبَ (71) قٰالَتْ یٰا وَیْلَتیٰ أَ أَلِدُ وَ أَنَا عَجُوزٌ وَ هٰذٰا بَعْلِی شَیْخاً إِنَّ هٰذٰا لَشَیْءٌ عَجِیبٌ (72) قٰالُوا أَ تَعْجَبِینَ مِنْ أَمْرِ اَللّٰهِ رَحْمَتُ اَللّٰهِ وَ بَرَکٰاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ اَلْبَیْتِ إِنَّهُ حَمِیدٌ مَجِیدٌ (73)



اللغة

70[أوجس]:الإیجاس الاحساس و أوجس،و یقال أوجس خوفا أی أضمر.

[خیفة]:خوفا.

72[بعلی]:البعل الزوج و أصله القائم بالأمر.
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أَ تَعْجَبِینَ مِنْ أَمْرِ اللّٰهِ


هدی من الآیات:

یتابع السیاق القرآنی قصة الرسالة فی عهد إبراهیم علیه السلام ،و یلخص قصته التی تتصل بقوم لوط.و یبدأ الحدیث بجو السلام و البشارة التی یختلط بها الخوف،لقد جاءت رسل اللّه و ملائکته الی إبراهیم علیه السلام یزفون الیه البشری بأبنائه-الذین کانوا یشکلون امتدادا لخطه-،و هلاکا لأعدائه.

فجاء إلیهم إبراهیم بالطعام و کان عجلا مشویا،و لکنهم لم یلامسوه فتوجس منهم خیفة،و أثیر عنده سؤال:لماذا لا یأکلون؟!فطمأنوه و قالوا:اننا رسل اللّه و قد أرسلنا الی قوم لوط،و بینما کانت امرأته قائمة تصلی أو تقوم بخدمة الضیوف ضحکت تعجبا و فرحا بهلاک قوم لوط فبشرها اللّه بإسحاق و من بعده یعقوب،و لم تتمالک من شدة التعجب فصاحت:کیف ألد و انا عجوز و بعلی شیخ طاعن فی السن؟!فردّ علیها الرسل قائلین:لماذا تعجبین من امر اللّه.ان رحمة اللّه و برکاته علیکم أهل البیت لان اللّه یفعل ما یحمد علیه و هو رفیع المقام سبحانه؟!
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هکذا مهد اللّه لقصة أصحاب لوط الذین کانت رسالة إبراهیم علیه السلام -نازلة لهم أیضا-.


بینات من الآیات:

إبراهیم و البشارات الثلاث:
[69]ظل إبراهیم یقاوم و یقاوم.و لم یرق الی قلبه السامی الیأس أو الشک، و حانت الآن ساعة البشارة المنتظرة.لقد أرسل اللّه الیه رسله بصورة رجال حسان الوجوه تعظیما له و تکریما لجهاده الطویل،فجاءوا یبشرونه:

أولا:بان اللّه اذن له بالنصر.

ثانیا:بان أعداء الرسالة سیهلکون،الا و هم قوم لوط الذین بعث اللّه إلیهم أول المؤمنین برسالة إبراهیم.

ثالثا:بأن اللّه سوف یرزقه-بعد طول المعاناة و الیأس-أولادا یتابعون دربه...

وَ لَقَدْ جٰاءَتْ رُسُلُنٰا إِبْرٰاهِیمَ بِالْبُشْریٰ قٰالُوا سَلاٰماً قٰالَ سَلاٰمٌ تبادل رسل اللّه أول ما تلاقوا مع إبراهیم علیه السلام و ربما کانوا الوحیدین من ضیوف إبراهیم الذین اخرجوا الشیخ الذی أکلت سنون النضال عمره المبارک من غربته الروحیة فی رحم الصحراء.لذلک بادر إبراهیم بإحضار الطعام السمین إلیهم و هو عجل مشوی.

فَمٰا لَبِثَ أَنْ جٰاءَ بِعِجْلٍ حَنِیذٍ العجل ولد البقرة و الحنیذ المشوی.
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[70]و انتظر إبراهیم ضیوفه لیأکلوا أو حتی لیبادروا الی التهام العجل الحنیذ علی عادة الراحلین عبر الصحراء،و لکنهم لم یفعلوا،فأنکرهم کیف لا یأکلون؟! و خاف منهم لأن الضیف الذی لا یأکل یضمر الشر،و لکنهم سرعان ما بددوا خوفه الذی أحس به،و اظهروه علی حقیقة الأمر،و أعلنوا مهمتهم و هی بشارته بهلاک قوم لوط بعد طول عنادهم.

فَلَمّٰا رَأیٰ أَیْدِیَهُمْ لاٰ تَصِلُ إِلَیْهِ نَکِرَهُمْ وَ أَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَةً قٰالُوا لاٰ تَخَفْ إِنّٰا أُرْسِلْنٰا إِلیٰ قَوْمِ لُوطٍ [71]و ظهرت فی الصورة المرأة الصبورة التی رافقت زوجها إبراهیم فی جهاده الطویل و هی سارة بنت هارون ابنة عم إبراهیم،و زوجته و رفیقة دربه،فاذا بها تضحک من بشارة الرسل و هی قائمة تصلی،أو تخدم الضیوف.

وَ امْرَأَتُهُ قٰائِمَةٌ فَضَحِکَتْ و هنا بادر الرسل بإطلاق البشارة الثانیة و الأعجب حیث بشروها بانجاب الأولاد...

فَبَشَّرْنٰاهٰا بِإِسْحٰاقَ وَ مِنْ وَرٰاءِ إِسْحٰاقَ یَعْقُوبَ [72]و تعجبت کیف تلد و هی عجوز و زوجها شیخ طاعن فی السن.

قٰالَتْ یٰا وَیْلَتیٰ أَ أَلِدُ وَ أَنَا عَجُوزٌ وَ هٰذٰا بَعْلِی شَیْخاً إِنَّ هٰذٰا لَشَیْءٌ عَجِیبٌ [73]و عاد الرسل یبشرونهم بثالثة البشارات و أعظمها و هی مرضاة اللّه التی تتجسد فی الرفاه و الخیر و الرحمة من اللّه،و فی الانتشار و التقدم و التعامل،و بالتالی البرکات من جهة ثانیة،لأنهم أهل بیت الجهاد و الایمان و لأن اللّه حمید مجید.
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قٰالُوا أَ تَعْجَبِینَ مِنْ أَمْرِ اللّٰهِ رَحْمَتُ اللّٰهِ وَ بَرَکٰاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ إِنَّهُ حَمِیدٌ مَجِیدٌ ان ربنا یحمده الناس بکرمه و فضله الواسع.
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[سورة هود (11): الآیات 74 الی 83]


اشارة

فَلَمّٰا ذَهَبَ عَنْ إِبْرٰاهِیمَ اَلرَّوْعُ وَ جٰاءَتْهُ اَلْبُشْریٰ یُجٰادِلُنٰا فِی قَوْمِ لُوطٍ (74) إِنَّ إِبْرٰاهِیمَ لَحَلِیمٌ أَوّٰاهٌ مُنِیبٌ (75) یٰا إِبْرٰاهِیمُ أَعْرِضْ عَنْ هٰذٰا إِنَّهُ قَدْ جٰاءَ أَمْرُ رَبِّکَ وَ إِنَّهُمْ آتِیهِمْ عَذٰابٌ غَیْرُ مَرْدُودٍ (76) وَ لَمّٰا جٰاءَتْ رُسُلُنٰا لُوطاً سِیءَ بِهِمْ وَ ضٰاقَ بِهِمْ ذَرْعاً وَ قٰالَ هٰذٰا یَوْمٌ عَصِیبٌ (77) وَ جٰاءَهُ قَوْمُهُ یُهْرَعُونَ إِلَیْهِ وَ مِنْ قَبْلُ کٰانُوا یَعْمَلُونَ اَلسَّیِّئٰاتِ قٰالَ یٰا قَوْمِ هٰؤُلاٰءِ بَنٰاتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ فَاتَّقُوا اَللّٰهَ وَ لاٰ تُخْزُونِ فِی ضَیْفِی أَ لَیْسَ مِنْکُمْ رَجُلٌ رَشِیدٌ (78) قٰالُوا لَقَدْ عَلِمْتَ مٰا لَنٰا فِی بَنٰاتِکَ مِنْ حَقٍّ وَ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ مٰا نُرِیدُ (79) قٰالَ لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّةً أَوْ آوِی إِلیٰ رُکْنٍ شَدِیدٍ (80) قٰالُوا یٰا لُوطُ إِنّٰا رُسُلُ رَبِّکَ لَنْ یَصِلُوا إِلَیْکَ فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اَللَّیْلِ وَ لاٰ یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ إِلاَّ اِمْرَأَتَکَ إِنَّهُ مُصِیبُهٰا مٰا أَصٰابَهُمْ إِنَّ مَوْعِدَهُمُ اَلصُّبْحُ أَ لَیْسَ اَلصُّبْحُ بِقَرِیبٍ (81) فَلَمّٰا جٰاءَ أَمْرُنٰا جَعَلْنٰا عٰالِیَهٰا سٰافِلَهٰا وَ أَمْطَرْنٰا عَلَیْهٰا حِجٰارَةً مِنْ سِجِّیلٍ مَنْضُودٍ (82) مُسَوَّمَةً عِنْدَ رَبِّکَ وَ مٰا هِیَ مِنَ اَلظّٰالِمِینَ بِبَعِیدٍ (83)





اللغة

74[الرّوع]:الافزاع،و یقال راعه یروعه إذا أفزعه،و ارتاع ارتیاعا إذا خاف، و الرّوع بضم الراء النفس یقال ألقی فی روعی فی نفسی،و سمیت بذلک لأنها موضع الروع.

75[آواه]:کثیر الدعاء.

[منیب]:راجع الی اللّه سبحانه فی جمیع أموره.

77[سیء بهم]:ساءه مجیئهم.

[ذرعا]:طاقة و وسعا.

[عصیب]:الشدید فی الشر،و أصله من الشر یقال عصبت الشیء أی شددته.
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80[رکن]:الرکن معتمد البناء بعد الأساس.

[شدید]:الشدة تجمّع یصعب معه التفکک.

81[بقطع]:القطع القطعة العظیمة تمضی من اللیل،و قیل نصف اللیل کأنه قطع نصفین.

82[سجیل]:الحجارة الشدیدة.

[منضود]:متتابع فی الإرسال أی بعضه یلاحق بعضا،و المنضود من نضدت الشیء بعضه علی بعض.

83[مسومة]:المسومة من السیماء و هی العلامة.
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جعلنا عالیها سافلها


هدی من الآیات:

و بعد ان ذهب عن إبراهیم الروع بسبب خوفه من الملائکة المرسلین.و استلم منهم البشری.هنالک أخذ یتضرع الی اللّه لنجاة قوم لوط.حقا کان إبراهیم قمة فی الحلم.حیث لا یزال یرجو نجاة قومه.و قد اکتسب ذلک بعلاقته بربه العظیم.بید ان اللّه أخبره ان أجل قوم لوط قد أتی.و ان لا مرد لعذاب اللّه.

فی الجانب الآخر من الصورة نجد لوطا علیه السلام یضیق ذرعا بالمرسلین،لعلمه بفساد قومه الذین أخذوا یهرعون إلیه،استمرارا لعاداتهم السیئة.و طلب منهم لوط ان ینکحوا النساء اللاتی هن اطهر لهم من الشذوذ. و رجاهم بألا یتعرضوا لضیفه.

و انتخاهم و قال أ لیس فیکم رجل رشید؟! فرفضوا.و عرف لوط الا ملجأ له الا اللّه ذا الرکن السدید.هنالک کشف الرسل عن أنفسهم.و طمأنوه و أمروه بأن یترک المدینة لیلا.لأن میعاد العذاب قریب عند
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الصباح و هکذا جعل اللّه مدن قوم لوط عالیها سافلها و أمطر علیها حجارة من سجیل منضود.سجلت باسمهم.و کانت جزاء الظالمی.و هلکوا و بقیت منهم عبرة للتاریخ.


بینات من الآیات:

[74]حین سکنت نفسیة إبراهیم علیه السلام من المفاجآت،و بشّر بالنصر،عاد إلیه حنانه المتدفق نحو إنقاذ الناس من الجاهلیة،و أخذ یجادل ربه فی قوم لوط و یتضرع الیه ان یؤتوا فرصة اخری للهدایة.

فَلَمّٰا ذَهَبَ عَنْ إِبْرٰاهِیمَ الرَّوْعُ وَ جٰاءَتْهُ الْبُشْریٰ یُجٰادِلُنٰا فِی قَوْمِ لُوطٍ [75]و یشهد جدل إبراهیم علیه السلام و دفاعه المستمیت عن الناس علی مدی اهتمام الرسل بالناس،و ان دعوتهم لیست من أجل مصالح ذاتیة،بل من أجل حبهم العمیق للآخرین.

إِنَّ إِبْرٰاهِیمَ لَحَلِیمٌ أَوّٰاهٌ مُنِیبٌ فبحلمه العظیم صبر علی أذی قومه،علی أمل ان یهتدوا فی یوم من الأیام،و لا یزال ینتظر هدایتهم لا هلاکهم،و لأنه دائم التضرع الی اللّه،و قلبه متصل أبدا باللّه عن طریق المناجاة نراه یدعو اللّه لکی ینقذ قوم لوط،و یعطیهم فرصة اخری للهدایة دون ان یعلم الغیب،و انه لا أمل فیهم أبدا،و لذلک فهو أواه،بید انه یسلم للّه الأمر و ینیب الی ربّه و لا یجعل الدعاء إذا لم یستجب سببا لعدم رضاه من اللّه فهو إذا منیب.

[76]و لأن إبراهیم منیب تجده یعود عن قراره بطلب الخلاص لقوم لوط،و ذلک
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حین قال له ربه:

یٰا إِبْرٰاهِیمُ أَعْرِضْ عَنْ هٰذٰا إِنَّهُ قَدْ جٰاءَ أَمْرُ رَبِّکَ وَ إِنَّهُمْ آتِیهِمْ عَذٰابٌ غَیْرُ مَرْدُودٍ فما دام الأمر لم یصبح جدیا و محتما یجوز ان یسعی الفرد لتغییره،بالعمل أو بالدعاء،و أما إذا قضی اللّه أمرا فلا یمکن تغییره.


فی ضیافة لوط علیه السلام :

[77]و انتقل رسل اللّه من عند إبراهیم علیه السلام الی بیت لوط علیه السلام ،و حدثت هناک المفاجأة الثانیة حیث ضاقت الأزمة لتنفرج،و اشتدت لتحل.

وَ لَمّٰا جٰاءَتْ رُسُلُنٰا لُوطاً سِیءَ بِهِمْ وَ ضٰاقَ بِهِمْ ذَرْعاً وَ قٰالَ هٰذٰا یَوْمٌ عَصِیبٌ ان لوطا علیه السلام حسب ان هؤلاء الرسل الذین جاؤوا إلیه فی صورة فتیة حسان الوجوه،حسبهم انهم ضیوفه و کان قومه یفعلون الفاحشة بالضیوف،لذلک استاء منهم و ضاق ذرعا بحضورهم،و رأی ان ذلک الیوم شدید علیه،و انه لا حیلة له فی عمل شیء أبدا،لأنه وحید بین قوم طغاة لا یؤمنون بدین،و لا یدینون بشرف.

[78]و لما رأی قومه الفتیة أسرعوا الی بیت لوط علیه السلام لیفعلوا ما اعتادوا علیه من الفاحشة،و دعاهم لوط علیه السلام الی ترک الشذوذ الجنسی و العودة الی سنة اللّه فی الحیاة بالزواج من البنات.

وَ جٰاءَهُ قَوْمُهُ یُهْرَعُونَ إِلَیْهِ أی یسرعون الی بیته.
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وَ مِنْ قَبْلُ کٰانُوا یَعْمَلُونَ السَّیِّئٰاتِ قٰالَ یٰا قَوْمِ هٰؤُلاٰءِ بَنٰاتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ قالوا:بأن لوطا علیه السلام طالبهم بزواج البنات من أمته و هن بناته بالأبوة الروحیة و الرسالیة،کما قالوا:بأنه عرض علیهم بناته لیتزوجوا منهن،و کان ذلک العرض السخی من أجل نهیهم عن المنکر،بای وسیلة ممکنة.

فَاتَّقُوا اللّٰهَ و هکذا أمرهم بتقوی اللّه،و ترک العادة السیئة،بعد ان أوضح لهم الطریق السوی لإشباع الشهوة الجنسیة،و طالبهم لوط برعایة الشرف.

وَ لاٰ تُخْزُونِ فِی ضَیْفِی فان لم یکن لکم دین فلا أقل من التمسک بالعرف الذی ینکر طبیعیا اغتصاب الضیوف.

أَ لَیْسَ مِنْکُمْ رَجُلٌ رَشِیدٌ [79]و کان جواب قومه بالغا فی المیوعة و الرعونة.

قٰالُوا لَقَدْ عَلِمْتَ مٰا لَنٰا فِی بَنٰاتِکَ مِنْ حَقٍّ أی فیما یتصل بقضیة البنات،لا بد أن نتزوجهن و الزواج حق نعمل به و نمشی علی هداه،أما الآن فنحن نرید تلک اللذة التی لا توجب علینا تکالیف و مسئولیات.

وَ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ مٰا نُرِیدُ
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ربما کان قوم لوط قد استصعبوا قوانین الزواج علی أنفسهم،مما دفعهم إلی إشباع الغریزة بالشذوذ،و ربما کان لوط یدعوهم الی التخفیف من قیود الزواج مما قد یدل علیه قوله علیه السلام:(هؤلاء بناتی)و قولهم:( مٰا لَنٰا فِی بَنٰاتِکَ مِنْ حَقٍّ ).

[80]و قطع لوط أمله منهم،و استبد به الیأس من کل شیء،و قال بکلمات تتفجر أسی.

قٰالَ لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّةً أَوْ آوِی إِلیٰ رُکْنٍ شَدِیدٍ تمنی لو کانت لدیه قوة قادرة علی مواجهتهم،أو کانت لدیه عشیرة تمنعه منهم.


أ لیس الصبح بقریب:

[81]هکذا اشتدت الازمة و ضاقت علیه المشکلة،و عندها ترجی رحمة اللّه، و هکذا أظهر الضیوف الذین حاول الجاهلیون الاعتداء الخلقی علیهم،أظهروا واقعهم و بیّنوا أنهم ملائکة اللّه.

قٰالُوا یٰا لُوطُ إِنّٰا رُسُلُ رَبِّکَ لَنْ یَصِلُوا إِلَیْکَ و جاءت الأوامر متلاحقة صارمة:

ألف: فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ بعد أن یسدل اللیل ستاره و یذهب ردح منه و تهجع العیون،و تأوی النفوس الی مضاجعها.

باء: وَ لاٰ یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ إِلاَّ امْرَأَتَکَ إِنَّهُ مُصِیبُهٰا مٰا أَصٰابَهُمْ لا ینظر الی ما وراءه لیعرف کیف سیکون حال قومه،بل یبقی منفصلا عنهم
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نفسیا لکی لا یشارکهم العذاب،و لذلک أصاب امرأة لوط ما أصابهم من العذاب بسبب انتمائها النفسی و القلبی إلیهم.

ثم جاء الأمر الالهی الصارم علی لسان الملائکة.

إِنَّ مَوْعِدَهُمُ الصُّبْحُ أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بِقَرِیبٍ [82]ماذا صنع اللّه بقوم لوط؟ لم یفعل بهم إلاّ ما فعلوه بأنفسهم.انهم غیروا سنن اللّه،و حولوها عن وضعها العادی فاذا بهم یأتون الرجال شهوة من دون النساء،فقلب اللّه مدینتهم علی رؤوسهم تنکیلا.

فَلَمّٰا جٰاءَ أَمْرُنٰا جَعَلْنٰا عٰالِیَهٰا سٰافِلَهٰا و انهم لم یقبلوا وصایا اللّه،و مواعظ الأنبیاء التی تستمطر الرحمة،فاذا بهم یتعرضون لعذاب اللّه الشدید یمطر علیهم من السماء بدل البرکات.

وَ أَمْطَرْنٰا عَلَیْهٰا حِجٰارَةً مِنْ سِجِّیلٍ مَنْضُودٍ ربما یکون معناه الحمم المتلاحقة و کأنها منضودة بما یشبه حجارة البراکین المتفجرة،و اللّه أعلم.

[83]و قد قدر اللّه تلک الحجارة لمثل هذه الطائفة المنحرفة،و کأنها قد وضعت علیها علائم خاصة تقول هذه لهؤلاء.

مُسَوَّمَةً عِنْدَ رَبِّکَ وَ مٰا هِیَ مِنَ الظّٰالِمِینَ بِبَعِیدٍ
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[سورة هود (11): الآیات 84 الی 87]


اشارة

وَ إِلیٰ مَدْیَنَ أَخٰاهُمْ شُعَیْباً قٰالَ یٰا قَوْمِ اُعْبُدُوا اَللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ وَ لاٰ تَنْقُصُوا اَلْمِکْیٰالَ وَ اَلْمِیزٰانَ إِنِّی أَرٰاکُمْ بِخَیْرٍ وَ إِنِّی أَخٰافُ عَلَیْکُمْ عَذٰابَ یَوْمٍ مُحِیطٍ (84) وَ یٰا قَوْمِ أَوْفُوا اَلْمِکْیٰالَ وَ اَلْمِیزٰانَ بِالْقِسْطِ وَ لاٰ تَبْخَسُوا اَلنّٰاسَ أَشْیٰاءَهُمْ وَ لاٰ تَعْثَوْا فِی اَلْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (85) بَقِیَّتُ اَللّٰهِ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ وَ مٰا أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ (86) قٰالُوا یٰا شُعَیْبُ أَ صَلاٰتُکَ تَأْمُرُکَ أَنْ نَتْرُکَ مٰا یَعْبُدُ آبٰاؤُنٰا أَوْ أَنْ نَفْعَلَ فِی أَمْوٰالِنٰا مٰا نَشٰؤُا إِنَّکَ لَأَنْتَ اَلْحَلِیمُ اَلرَّشِیدُ (87)

ص:104








شعیب:أوفوا المکیال و المیزان


هدی من الآیات:

فی سیاق حدیث القرآن الکریم عن الشعوب الضالة.یذکرنا بمصیر مدین قوم شعیب الذین ابتلوا بالفساد الاقتصادی،فأخذوا ینقصون المکیال و المیزان فنهاهم شعیب عن ذلک بعد ان أمرهم بعبادة اللّه و اتباع مناهجه فی الحیاة الاقتصادیة، و حذّرهم من أن الرفاه قد یزول بسبب ظلمهم،و یحیط بهم عذاب اللّه،کما نهاهم عن الفساد و أمرهم بالقسط،و ذکرهم بأن علیهم الانتفاع بهدی اللّه و رسالته و ذلک خیر لهم.و أکدّ بأنه لیس سوی مبلّغ للرسالة،و لیس وکیلا عنهم.بید انهم رفضوا قبول دعوته بالرغم من قبولهم لشخصه،فبعد ان اعترفوا بأنه صاحب دین و التزام بالشعائر،و أنه حلیم رشید لم یقبلوا بأن یتدخل فی شؤونهم و یأمرهم بترک عبادة ما کان یعبده آباؤهم،أو تحدید حریتهم فی أمور الاقتصاد.





بینات من الآیات:

اشارة
[84]فی طرف الجزیرة العربیة کانت مساکن مدین تلک القبیلة التی وسّع
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علیها اللّه الرزق فبطروا،و أخذ بعضهم یظلم بعضا،و یحاول البعض الانقاص من البعض.و ان یفسد ما فی الأرض.

فجاء شعیب رسولا من قبل اللّه إلیهم و أمرهم بعبادة اللّه،و تنفیذ تعالیم السماء،و نهاهم عن عبادة ذواتهم،أو عبادة الثروة الزائلة،کما نهاهم عن الانقاص فی المکیال و المیزان لأنه نوع من الظلم و العلاقة الفاسدة بین أبناء البشر و التی سوف تؤدی الی زوال الخیر،و حذرهم من یوم یحیط بهم عذابه فلن یجدوا مفرا منه.

وَ إِلیٰ مَدْیَنَ أَخٰاهُمْ شُعَیْباً قٰالَ یٰا قَوْمِ اعْبُدُوا اللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ ربما کانت مدین کغیرهم من الشعوب الجاهلیة،تدّعی الایمان باللّه ظاهرا، و لکنهم لا یطبقون واقعا رسالة اللّه.فلذلک أمرهم شعیب بعبادة اللّه و تحکیم سیادته التشریعیة علی واقعهم الاجتماعی،دون أن یکتفوا بترداد اسمه سبحانه،بینما یتخذون آلهة أخری للعبادة،کالکهنة و الطغاة و الاشراف و أصحاب المال.

وَ لاٰ تَنْقُصُوا الْمِکْیٰالَ وَ الْمِیزٰانَ إِنِّی أَرٰاکُمْ بِخَیْرٍ أی إنی أجد حیاتکم المادیة مرفهة،و لکن هذه الحیاة قد تزول فی أیة لحظة بسبب الظلم الاجتماعی الذی تمارسونه.

وَ إِنِّی أَخٰافُ عَلَیْکُمْ عَذٰابَ یَوْمٍ مُحِیطٍ 

عوامل الانهیار:
[85]و أمرهم شعیب بأن یوقفوا رحلة الانهیار التی بدأت فی حضارتهم المزدهرة عبر ثلاث ثغرات هامة وجدت فیهم و هی:
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أولا:الاستهانة بالمقاییس الاقتصادیة التی کانت موضع ثقة الجمیع کالمکیال و المیزان فاذا بخسوا فیهما فان النظام الاجتماعی ذاته یصبح مهددا بالزوال.إذ ان النظام یقوم علی أساس الثقة و التوافق الاجتماعی علیه،و لا ثقة و لا توافق مع الاحتیال علی المقاییس و القیم التی یجب ان تکون ثابتة و معتمد علیها.

ثانیا:تبدیل العلاقة الاجتماعیة السابقة التی کانت تعتمد علی احترام حقوق الآخرین،و التنافس البنّاء من أجل الحصول علی خیرات الأرض بتعاون الجمیع و ثقتهم ببعضهم،و لکنهم بدّلوا ذلک بعلاقة الصراع و محاولة کلّ فرد أو کلّ جبهة أو جماعة السطو علی حقوق الآخرین،مما یهدد محور المجتمع،و أساس المدنیة.

ثالثا:تبدیل علاقة الإنسان بالطبیعة من علاقة الإصلاح و التعمیر و البناء، و الانتفاع المعقول الی علاقة الإفساد و الهدم،و الإسراف فی الانتفاع أو الشذوذ فیه.

هکذا جاءت رسالة اللّه لأهل مدین علی ید شعیب فی لحظة التحول.حیث کانوا أحوج شیء الی الهدایة.فقال لهم شعیب علیه السلام :

وَ یٰا قَوْمِ أَوْفُوا الْمِکْیٰالَ وَ الْمِیزٰانَ بِالْقِسْطِ أی احترموا المکیال و المیزان،و لیکن کیلکم و وزنکم بالعدل التام.

وَ لاٰ تَبْخَسُوا النّٰاسَ أَشْیٰاءَهُمْ سواء کانت مادیة أو معنویة،و لیکن همّکم أداء حقوق الآخرین و احترامهم، و الاعتراف بمنزلتهم و کرامتهم دون أی نقص فی ذلک.

وَ لاٰ تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ
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توجیه المستقبل:
[86]و أضاف شعیب علیه السلام فی توجیهه لقومه الجاهلیین توجیها هاما یعتبر ضمانا لاستمرار الحضارة و حفظا لها من أسباب التدهور و الزوال،و هو التسامی عن جاذبیة المادة،و التحلیق فی سماء الایمان،و الاعتقاد العملی بالمستقبل،و بالتالی التسلح برؤیة بعیدة فقال:

بَقِیَّتُ اللّٰهِ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ ما هی بقیت اللّه؟ انه رضوانه و ثوابه.

و السؤال هو:کیف یمکن لقوم مثل قوم شعیب الحصول علی الباقیات الصالحات؟إلا بترک الموبقات التی ذکرت فی الآیة السابقة،ثم العمل فی سبیل اللّه بالطعام المساکین،و أداء حقوق الفقراء،و بناء المساجد و المرابط،و الإنفاق من أجل بناء السدود و القنوات و الطرق و.و.،و کلما هو فی سبیل اللّه.ألیس کذلک؟! و العمل بکل ذلک یوجب استمرار الحضارة فی الازدهار للمستقبل،و عدم الإسراف فی استهلاک المکاسب الآن،و کل حضارة تقوم بالازدهار فی بدایة تکونها و لکنها تتوقف عن الازدهار،ثم تبالغ فی الاستهلاک انها تنتهی و تزول،أما إذا استمرت الحضارة فی العمل للمستقبل،و فی إیجاد علاقة ایجابیة و بناءه مع الناس و مع الطبیعة،فانها سوف تبقی و تستمر،لذلک اعتبرنا هذا الأمر الالهی الذی أظهره شعیب ضمانا لاستمرار الحضارة. و تشیر بعض الآیات القرآنیة الاخری الی هذه الحقیقة مثل قوله سبحانه.

اَلْمٰالُ وَ الْبَنُونَ زِینَةُ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا وَ الْبٰاقِیٰاتُ الصّٰالِحٰاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَوٰاباً وَ خَیْرٌ
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أَمَلاً (1) زُیِّنَ لِلنّٰاسِ حُبُّ الشَّهَوٰاتِ مِنَ النِّسٰاءِ وَ الْبَنِینَ ..الی قوله.. وَ اللّٰهُ عِنْدَهُ حُسْنُ الْمَآبِ (2)ثم قال شعیب:

وَ مٰا أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ أی لا تفتروا:بأنّ القائد قادر علی منع العذاب عنکم من دون أن تفعلوا شیئا صالحا،أو تغیروا ما بأنفسکم،بل علیکم أنتم المسؤولیة أولا و أخیرا،و ربما أشارت الآیة الی حالة حضاریة اعترت قوم شعیب کتلک التی تعتری الشعوب المتخلفة فیلقون کل المسؤولیة علی قیاداتهم.

[87]و لکن قوم شعیب ظلوا علی وضعهم الفاسد و عیّروا شعیبا.

قٰالُوا یٰا شُعَیْبُ أَ صَلاٰتُکَ تَأْمُرُکَ أَنْ نَتْرُکَ مٰا یَعْبُدُ آبٰاؤُنٰا و کأن عبادة الأصنام تحولت عندهم الی دین مقدس لأنه من عمل الآباء،و لا یجوز ان یعارضها شخص مؤمن کشعیب،و کما عبادة الأصنام کذلک سائر الأنظمة کالملکیة الفردیة المطلقة.

أَوْ أَنْ نَفْعَلَ فِی أَمْوٰالِنٰا مٰا نَشٰؤُا و نکسب المال بطریقة مشروعة أو غیر مشروعة،سواء نظلم الناس أو بالبخس
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عنهم، و أن نصرف المال فی أی وجه نشاء صلاحا کان أم فسادا.

إِنَّکَ لَأَنْتَ الْحَلِیمُ الرَّشِیدُ و لست بشاب طائش یخالف تقالید الآباء أو لا یعترف بحقوق أصحاب المال و مزایاهم،و یبدو من حدیث قوم شعیب أنهم قد ضلوا ضلالا بعیدا حتی رأوا المعروف منکرا،و المنکر معروفا،و أصبح الفساد دینا مقدّسا عندهم و لیس فقط سلوکا شاذّا،لذلک لم تنفعهم نصیحة شعیب علیه السلام .
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[سورة هود (11): الآیات 88 الی 95]


اشارة

قٰالَ یٰا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلیٰ بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّی وَ رَزَقَنِی مِنْهُ رِزْقاً حَسَناً وَ مٰا أُرِیدُ أَنْ أُخٰالِفَکُمْ إِلیٰ مٰا أَنْهٰاکُمْ عَنْهُ إِنْ أُرِیدُ إِلاَّ اَلْإِصْلاٰحَ مَا اِسْتَطَعْتُ وَ مٰا تَوْفِیقِی إِلاّٰ بِاللّٰهِ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ (88) وَ یٰا قَوْمِ لاٰ یَجْرِمَنَّکُمْ شِقٰاقِی أَنْ یُصِیبَکُمْ مِثْلُ مٰا أَصٰابَ قَوْمَ نُوحٍ أَوْ قَوْمَ هُودٍ أَوْ قَوْمَ صٰالِحٍ وَ مٰا قَوْمُ لُوطٍ مِنْکُمْ بِبَعِیدٍ (89) وَ اِسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ إِنَّ رَبِّی رَحِیمٌ وَدُودٌ (90) قٰالُوا یٰا شُعَیْبُ مٰا نَفْقَهُ کَثِیراً مِمّٰا تَقُولُ وَ إِنّٰا لَنَرٰاکَ فِینٰا ضَعِیفاً وَ لَوْ لاٰ رَهْطُکَ لَرَجَمْنٰاکَ وَ مٰا أَنْتَ عَلَیْنٰا بِعَزِیزٍ (91) قٰالَ یٰا قَوْمِ أَ رَهْطِی أَعَزُّ عَلَیْکُمْ مِنَ اَللّٰهِ وَ اِتَّخَذْتُمُوهُ وَرٰاءَکُمْ ظِهْرِیًّا إِنَّ رَبِّی بِمٰا تَعْمَلُونَ مُحِیطٌ (92) وَ یٰا قَوْمِ اِعْمَلُوا عَلیٰ مَکٰانَتِکُمْ إِنِّی عٰامِلٌ سَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ یَأْتِیهِ عَذٰابٌ یُخْزِیهِ وَ مَنْ هُوَ کٰاذِبٌ وَ اِرْتَقِبُوا إِنِّی مَعَکُمْ رَقِیبٌ (93) وَ لَمّٰا جٰاءَ أَمْرُنٰا نَجَّیْنٰا شُعَیْباً وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَةٍ مِنّٰا وَ أَخَذَتِ اَلَّذِینَ ظَلَمُوا اَلصَّیْحَةُ فَأَصْبَحُوا فِی دِیٰارِهِمْ جٰاثِمِینَ (94) کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیهٰا أَلاٰ بُعْداً لِمَدْیَنَ کَمٰا بَعِدَتْ ثَمُودُ (95)





اللغة

91[نفقه]:الفقه فهم الکلام علی ما تضمنه من المعنی،و قد صار علما لضرب من علوم الدین و هو علم بمدلول الدلائل السمعیّة،و أصول الدین علم بمدلول الدلائل العقلیة.

[رهطک]:الرهط عشیرة الرجل و قومه،و أصله الشد.

[لرجمناک]:الرجم الرمی بالحجارة.
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92[ظهریا]:الظهری جعل الشیء وراء الظهر حتی ینساه،و یقال لکل من لا یعبأ بأمر قد جعل فلان هذا الأمر بظهره.

93[و ارتقبوا]:و انتظروا.
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شعیب:لا یجرمّنکم شقاقی


هدی من الآیات:

لقد انتهی الدرس السابق فی الوقت الذی کان قوم شعیب یجادلونه فی خرافاتهم و أصنامهم،أما شعیب فهو لا یزال یقاوم ضلالتهم و یحتج علیهم.

أولا:بأنه قد هداه اللّه،و جعله علی بینة واضحة.

ثانیا:إن حیاته الشخصیة علی خیر وجه.

ثالثا:إنه أول من یتبع مناهج ربه التی یأمرهم بها.

رابعا:إن هدفه هو إصلاح الوضع الفاسد بکل ما أوتی من مقدرة.

خامسا:انه لا یهمه الفشل،کما لا یستبد به الیأس لأنه یری ان توفیقه من اللّه،و ان علیه لا علی نفسه أو علی الناس توکله و اعتماده و معاده،و حذرهم من ان عنادهم ضده،و تحدیهم له قد یوقعهم فی ذات المهلکة التی وقعت فیها الشعوب
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الضالة سابقا،مثل قوم نوح و قوم صالح و قوم لوط القریبین منهم زمانا أو مکانا أو کلاهما.

ثم أمرهم شعیب مرة اخری بالاستغفار و التوبة الی اللّه فانه رحیم و دود، و لکنهم حین لم یجدوا جوابا قالوا له:لا نفهم کثیرا مما تقول،و ان مقیاسنا فی تقیم کلامک لیس ذات الکلام بل ذات الشخص المتحدث،و إنا لنراک ضعیفا فینا، و لولا وجود أصحاب لک و عشیرة.إذا لرجمناک،فقال لهم:هل ان عشیرتی أعز عندکم من اللّه خالقکم و خالقی المحیط بکم،و الذی ترکتم مناهجه.

ثم تحداهم و قال لهم:اعملوا ما شئتم أما أنا سأعمل و سوف تعلمون من یأتیه عذاب الخزی،و هل أنا کاذب أم أنتم،و انتظروا انی معکم رقیب و شاهد،و جاء امر اللّه فأنجی اللّه شعیبا و المؤمنین معه برحمة منه بینما اخذتهم الصیحة فأصبحوا جاثمین فی دیارهم کما لو لم یقیموا هناک،فابعدهم اللّه و لعنهم کما ابعد ثمود من قبلهم.


بینات من الآیات:

شخصیة الرسول:

[88]یظل الأسلوب الرسالی.هو ذلک الأسلوب الذی ینیر القلوب،و یتحدث الی الوجدان بعد ان یرفع عنه الصدأ،و یکشف عنه الحجب،و هکذا فعل شعیب حیث بدأ من نفسه و وضع امام قومه واقعا جدیدا هو سلوکه:

قٰالَ یٰا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلیٰ بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّی ماذا لو أکشف سلامة رؤیتی،و صواب طریقی،و اننی علی بینة واضحة أعطاها اللّه لی.أ فلا یکون من الخطأ عدم التفکر فی ذلک أساسا ورده رأسا؟!
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وَ رَزَقَنِی مِنْهُ رِزْقاً حَسَناً فأخلاقه الفاضلة،و سلوکه الحسن،و إرادته الصلبة،و صحته الجسدیة،و تکامله المعنوی بالاضافة الی رسالات اللّه التی لا یشک أحد فی انها نعمة کبری.کل أولئک شواهد علی ان سبیله مستقیم.

وَ مٰا أُرِیدُ أَنْ أُخٰالِفَکُمْ إِلیٰ مٰا أَنْهٰاکُمْ عَنْهُ فانا أول من یطبق الرسالة کدلیل علی صدقی،و قناعتی بها،و عدم تکلفی فیها.

إِنْ أُرِیدُ إِلاَّ الْإِصْلاٰحَ مَا اسْتَطَعْتُ فبالرغم من اختلاف الناس فی مفهوم الصلاح و الفساد فی بعض الأبعاد التفصیلیة،فأن أکثر الناس یعلمون ان تقریب القلوب،و تألیف التقوی،و الوفاء بالمکیال و المیزان،و الاهتمام بالمحرومین و المستضعفین،کل ذلک صلاح،و ان الرسول یقوم شخصیا بفعل الصلاح،و یضرب بذلک مثلا علی حقیقة رسالته.

وَ مٰا تَوْفِیقِی إِلاّٰ بِاللّٰهِ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ ان نسبة نجاح خطط الرسل تفوق کل النسب،مما یکشف عن عامل غیبی غیر معروف للنجاح،و هو توفیق اللّه و سلامة الرؤیة الرسالیة،و هذا بدوره دلیل علی صدق الرسالة،کما ان وضع الخطط التی تعتمد علی الغیب و تأخذ الغیب کعامل هام فی معادلة الخطة،دلیل آخر علی صدق الرسالة و هذا هو التوکل،و الرسول رجل غیبی لیس فی تصرفاته و انما أیضا فی انابته الی اللّه،و ضراعته الدائمة،و صلاته الکثیرة،و رشده و حمله،و کان شعیب علیه السلام من أکثر الأنبیاء إنابة الی اللّه حتی قالوا:

إن کریمته قد ابیضت من کثرة البکاء خشیة من اللّه،و شکرا له.
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إرهاصات العذاب:

[89]و حذّر شعیب قومه من العناد.و مخالفة الرسالة لمجرد تحدی شعیب، و حاول أن یفهمهم بضرورة التفریق بین الفکرة و بین قائلها،فلو کانت سلوکیات الداعیة أو اسالیبه الاعلامیة تثیر فیهم الغضب،فلا یجوز ان یظلموا أنفسهم بمخالفة الفکرة الصحیحة،لأن ذلک سوف یسبب لهم متاعب کبیرة.

وَ یٰا قَوْمِ لاٰ یَجْرِمَنَّکُمْ شِقٰاقِی ای لا تدعوکم مخالفتی الی التورط فی المشکلة.

أَنْ یُصِیبَکُمْ مِثْلُ مٰا أَصٰابَ قَوْمَ نُوحٍ أَوْ قَوْمَ هُودٍ أَوْ قَوْمَ صٰالِحٍ وَ مٰا قَوْمُ لُوطٍ مِنْکُمْ بِبَعِیدٍ [90]ثم أمرهم شعیب بإصلاح أنفسهم و الاستغفار من ذنوبهم لکی لا تکون الذنوب السابقة سببا لمعاداة الرسالة،و مخالفة أوامر اللّه.

وَ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ إِنَّ رَبِّی رَحِیمٌ وَدُودٌ إذ قد یسبب تعود البشر علی الأفعال القبیحة،و ظنه بأن اللّه قد ترکه،و بالتالی یأسه من روح اللّه،قد یسبب استرساله فی الکفر تبریرا لأعماله الفاسدة من هنا دعا شعیب قومه الی مخالفة العادة،و رجاء رحمة اللّه.

[91]و جاء دور قوم شعیب یردّون حجج شعیب فانظر ماذا قالوا؟و کیف انهم قد انطلقوا فی رفض الرسالة.من قاعدة الجهل و العناد،و التمسک بالمادیات،و الغرور بما لدیهم من قوة! قٰالُوا یٰا شُعَیْبُ مٰا نَفْقَهُ کَثِیراً مِمّٰا تَقُولُ وَ إِنّٰا لَنَرٰاکَ فِینٰا ضَعِیفاً وَ لَوْ لاٰ رَهْطُکَ
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لَرَجَمْنٰاکَ ای لولا عشیرتک لقتلناک شر قتله.

وَ مٰا أَنْتَ عَلَیْنٰا بِعَزِیزٍ [92]و سفه شعیب أولئک الأغبیاء الذین یعاندون ربهم و یخشون رهط شعیب.

قٰالَ یٰا قَوْمِ أَ رَهْطِی أَعَزُّ عَلَیْکُمْ مِنَ اللّٰهِ وَ اتَّخَذْتُمُوهُ وَرٰاءَکُمْ ظِهْرِیًّا إِنَّ رَبِّی بِمٰا تَعْمَلُونَ مُحِیطٌ فأنی تعملون فلا تخرجون من اطار قدرة اللّه،و حدود مملکته سبحانه.

[93]و جاءت مرحلة التحدی الفاصلة حیث نابذهم شعیب العداء،و أمرهم بأن یعملوا علی حالهم.بینما یعمل هو بما أمره اللّه و الکل ینتظر ما یحمله المستقبل من مفاجات.

وَ یٰا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلیٰ مَکٰانَتِکُمْ إِنِّی عٰامِلٌ سَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ یَأْتِیهِ عَذٰابٌ یُخْزِیهِ وَ مَنْ هُوَ کٰاذِبٌ وَ ارْتَقِبُوا إِنِّی مَعَکُمْ رَقِیبٌ و هکذا جاء دور انتظار الفرج من قبل شعیب،بعد الجهاد و توفیر عوامل النصر الظاهرة،و انتظار الفرج یعتبر من أفضل الأعمال.

ففی الحدیث النبوی:

«أفضل اعمال أمتی انتظار الفرج » [94]و کل آت قریب،فجاءت العاقبة تکشف الحقیقة المظلومة لتنتقم من المعاندین.

وَ لَمّٰا جٰاءَ أَمْرُنٰا نَجَّیْنٰا شُعَیْباً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَةٍ مِنّٰا وَ أَخَذَتِ الَّذِینَ
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ظَلَمُوا الصَّیْحَةُ فَأَصْبَحُوا فِی دِیٰارِهِمْ جٰاثِمِینَ [95]و کأن أحدا لم یکن فی هذه الدیار.

کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیهٰا أَلاٰ بُعْداً لِمَدْیَنَ کَمٰا بَعِدَتْ ثَمُودُ
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[سورة هود (11): الآیات 96 الی 103]


اشارة

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا مُوسیٰ بِآیٰاتِنٰا وَ سُلْطٰانٍ مُبِینٍ (96) إِلیٰ فِرْعَوْنَ وَ مَلاَئِهِ فَاتَّبَعُوا أَمْرَ فِرْعَوْنَ وَ مٰا أَمْرُ فِرْعَوْنَ بِرَشِیدٍ (97) یَقْدُمُ قَوْمَهُ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ فَأَوْرَدَهُمُ اَلنّٰارَ وَ بِئْسَ اَلْوِرْدُ اَلْمَوْرُودُ (98) وَ أُتْبِعُوا فِی هٰذِهِ لَعْنَةً وَ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ بِئْسَ اَلرِّفْدُ اَلْمَرْفُودُ (99) ذٰلِکَ مِنْ أَنْبٰاءِ اَلْقُریٰ نَقُصُّهُ عَلَیْکَ مِنْهٰا قٰائِمٌ وَ حَصِیدٌ (100) وَ مٰا ظَلَمْنٰاهُمْ وَ لٰکِنْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ فَمٰا أَغْنَتْ عَنْهُمْ آلِهَتُهُمُ اَلَّتِی یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ مِنْ شَیْءٍ لَمّٰا جٰاءَ أَمْرُ رَبِّکَ وَ مٰا زٰادُوهُمْ غَیْرَ تَتْبِیبٍ (101) وَ کَذٰلِکَ أَخْذُ رَبِّکَ إِذٰا أَخَذَ اَلْقُریٰ وَ هِیَ ظٰالِمَةٌ إِنَّ أَخْذَهُ أَلِیمٌ شَدِیدٌ (102) إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِمَنْ خٰافَ عَذٰابَ اَلْآخِرَةِ ذٰلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ اَلنّٰاسُ وَ ذٰلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ (103)



اللغة

98[یقدم]:یقال قدمت القوم أقدمهم قدما،إذا مشیت أمامهم و اتبعوک.

[الورد المورود]:الورد ورود الماء الذی یورد،و أصل الورد الاشراف علی الدخول و لیس بالدخول،أی بئس الماء الذی یردونه عطاشا لإحیاء نفوسهم،تلک النار التی یردونها.

99[الرفد المرفود]:العطاء المعطی لهم.

100[قائم]:باق و ان أهلک أهله.

[حصید]:الحصید بمعنی المحصود،و الحصد قطع الزرع من الأصل،و حصید قد حصد و عفی أثره.
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101[تتبیب]:من تبت یده أی خسرت.
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و ما أمر فرعون برشید


هدی من الآیات:

لقد أرسل اللّه موسی بآیاته البینات و بسلطان مبین.الآیات کانت تلک القیم التی دعا إلیها موسی،و تلک الحقائق التی ذکر بها،و تلک الفطرة المنسیة التی استثارها فی قلوبهم.و تلک المعرفة التی جهلوها،فأعادها الی ذاکرتهم..

و جاء موسی فرعون و ملأه بسلطان مبین،الا أن الملأ لم یتبعوا ذلک السلطان، بل اتبعوا امر فرعون غیر الکامل،و غیر البالغ مستوی الرشد،لأنه یقود قومه الی بئس المقام و هو النار کما ان اللعنة تلاحقهم،فی الدنیا و الآخرة،بئس العطاء،و بئست الضیافة و القری.

هل ظلمهم اللّه؟کلا..انما ظلموا أنفسهم حیث اتبعوا فرعون و سائر الآلهة من دون اللّه سبحانه،فلم تنصرهم الآلهة حین نزل علیهم عذاب اللّه،و کان أخذ اللّه شدیدا و ألیما.
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فمن خاف عذاب الآخرة اعتبر بأبناء القری،و من لم یخف یوم القیامة حیث یجمع الناس و تشهده الملائکة فما عسی تنفعه الآیات و العبر؟


بینات من الآیات:

[96]الأنبیاء«علیهم أفضل الصلاة و السلام»یأتون الی الناس لکی یستأدوهم میثاق فطرتهم،و یثیروا فی أنفسهم دفائن العقول.و لا یحتاج الأنبیاء الی أن یأتوا الی الناس بسلطان مبین،ای معجز خارق،و لکنه مع ذلک تری ان رحمة ربنا سبحانه و تعالی،تأبی إلاّ ان تتم الحجة علی العباد بصورة قاطعة.و لا یعذبهم الا بعد ان تتم الحجة علیهم کاملة.و لذلک یقول ربنا:

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا مُوسیٰ بِآیٰاتِنٰا وَ سُلْطٰانٍ مُبِینٍ ذلک السلطان کان الثعبان الذی ابتلع حبال أولئک السحرة،مما دعا السحرة أصحاب الحبال،الی ان یسجدوا الی رب العالمین،و یؤمنوا باله موسی و هارون کما کان السلطان أیضا،الید البیضاء التی کانت لموسی«علیه الصلاة و السلام»معجزة خارقة.

و لکن فرعون الذی أرسل الیه موسی و الی ملأه الذین أحاطوا به،رفض الرسالة.

[97] إِلیٰ فِرْعَوْنَ وَ مَلاَئِهِ فَاتَّبَعُوا أَمْرَ فِرْعَوْنَ اتبع أولئک القوم أمر فرعون الذی کان یعبد من دون اللّه و لم یکن امر فرعون قائما علی أساس العقل و لا علی أساس التجربة،انما کان قائما علی أساس الهوی و الشهوات.و کم یکون الإنسان ظالما لنفسه حین یتبع من لا یتبع إلاّ شهواته.فإذ کانت الشهوات هی مقیاس الطاعة،فاولی بک ان تتبع شهواتک من ان تتبع أهواء الآخرین.
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المقیاس فی الطاعة للغیر هو ان یکون ذلک الغیر أکمل عقلا،و أفضل تجربة.اما إذا کانت أوامره طائشة،قائمة علی أساس الانعکاسات المرحلیة الآنیة،و لم تکن قائمة علی خطة عقلانیة ایمانیة سلیمة،فکیف یمکننک ان تطیعه.

یقول ربنا:

فَاتَّبَعُوا أَمْرَ فِرْعَوْنَ وَ مٰا أَمْرُ فِرْعَوْنَ بِرَشِیدٍ [98]لماذا؟..

لأن فرعون لم یکن یری الحیاة إلا محدودة باطار الدنیا،لم یکن یعلم شیئا عن الحیاة الآخرة،لذلک فان کل أفکاره،و کل قرارته کانت خاطئة.لان فهمه الاساسی للحیاة کان فهما خاطئا.

لذلک تراه یقود قومه الضالین الی النار،و بئس ما یقودهم الیه.

یَقْدُمُ قَوْمَهُ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ فَأَوْرَدَهُمُ النّٰارَ وَ بِئْسَ الْوِرْدُ الْمَوْرُودُ [99]أوردهم فی نار لا رحمة فیها و لا نعمة فیها و لا راحة فیها و لا نهایة لها.نار حرها شدید و قعرها بعید و نورها ظلام و الواردون فیها حطبها و وقودها.

بالاضافة الی العذاب المادی المباشر الذی کان فرعون سببا له،عرض قومه الی عذاب أخر هو عذاب السمعة المفقودة،و اللعنة التی ظلت تلاحقهم الی الأبد،و ها هو القرآن نقرأه بعد ألوف السنین من هلاک فرعون و قومه،و هو یلعنهم.

أ فلیس فی ذلک عبرة..

وَ أُتْبِعُوا فِی هٰذِهِ لَعْنَةً
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فی الحیاة الدنیا.

وَ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ أیضا،اللعنة تلاحقهم،بالاضافة الی العذاب.

بِئْسَ الرِّفْدُ الْمَرْفُودُ تلک کانت الآثار المادیة«الورد المورود».

هذه هی الآثار المعنویة«الرفد المرفود».

اذن ینبغی ان لا یطیع أحد امر من لا یرشد بل یغویه و یضله.

[100] ذٰلِکَ مِنْ أَنْبٰاءِ الْقُریٰ نَقُصُّهُ عَلَیْکَ مِنْهٰا قٰائِمٌ وَ حَصِیدٌ هذه القری التی لا تزال قائمة،سوف لا تبقی إن کانت ظالمة لنفسها.أما تلک القری التی حصدت و انتهت،حصدت کما یحصد الحقل فلا یبقی منها شیء،تلک القری ذهبت لتورثنا عبرتها.


عبرة القری:

[101]عبرة القری التی حصدت هی ما یقول تعالی فی الآیة التالیة:

وَ مٰا ظَلَمْنٰاهُمْ وَ لٰکِنْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ عبرة تلک القری ان ربنا سبحانه و تعالی،و فرّ الحیاة الکریمة السعیدة لهم.و فر فرصة الهدایة،و فی المنعطفات الخطیرة التی کانت تهددهم،أرسل ربنا إلیهم المصلحین،و بذل هؤلاء المصلحون کل ما بوسعهم،فبشروا و انذروا و حذروا و ذکروا
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بالآیات و أثاروا فیهم دفائن العقول..و کل شیء کان بامکانهم فعلوه الا إجبارهم علی الهدایة،فلم یستجب أولئک لفرصة الهدایة،فعاندوا و تحدوا و استکبروا و ظلموا أنفسهم.

و أساس ظلمهم و انحرافهم هو انهم اتبعوا الآلهة التی تعبد من دون اللّه،و هذه الآلهة لم تغن عنهم فی لحظة الحسم و ساعة العذاب الشدید شیئا..

فَمٰا أَغْنَتْ عَنْهُمْ آلِهَتُهُمُ الَّتِی یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ مِنْ شَیْءٍ لَمّٰا جٰاءَ أَمْرُ رَبِّکَ أمر اللّه لم یکن مدفوعا و لا مرفوعا عنهم بسبب الآلهة.

وَ مٰا زٰادُوهُمْ غَیْرَ تَتْبِیبٍ أنما زادت الآلهة الطیب بلة و العذاب شدة..هلاکا و تبابا.

[102] وَ کَذٰلِکَ أَخْذُ رَبِّکَ إِذٰا أَخَذَ الْقُریٰ وَ هِیَ ظٰالِمَةٌ إِنَّ أَخْذَهُ أَلِیمٌ شَدِیدٌ و کانت عبرة القصة کلها تتلخص فی أمرین:

الاول:ان أخذ اللّه شدید.فی قوته،الیم ی مدی تأثیره،و لا یجوز لنا ان نستهین بأوامر اللّه،و نستخف بعقابه.

[103] إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِمَنْ خٰافَ عَذٰابَ الْآخِرَةِ ذٰلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النّٰاسُ وَ ذٰلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ الثانی:ان عذاب الدنیا علی شدته و عظیم ألمه،دلیل المؤمنین الی عذاب
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الآخرة،الأشد و الآلم.

و إن المؤمن یهتدی بما فی الدنیا من ألم الی یوم الجزاء الأکبر حیث یجمع الناس،کلهم،و یشهده الناس و الملائکة و علینا ان نعیش بوعینا ذلک الیوم الرهیب لنتقیه أشد التقوی.
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[سورة هود (11): الآیات 104 الی 109]


اشارة

وَ مٰا نُؤَخِّرُهُ إِلاّٰ لِأَجَلٍ مَعْدُودٍ (104) یَوْمَ یَأْتِ لاٰ تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلاّٰ بِإِذْنِهِ فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ (105) فَأَمَّا اَلَّذِینَ شَقُوا فَفِی اَلنّٰارِ لَهُمْ فِیهٰا زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ (106) خٰالِدِینَ فِیهٰا مٰا دٰامَتِ اَلسَّمٰاوٰاتُ وَ اَلْأَرْضُ إِلاّٰ مٰا شٰاءَ رَبُّکَ إِنَّ رَبَّکَ فَعّٰالٌ لِمٰا یُرِیدُ (107) وَ أَمَّا اَلَّذِینَ سُعِدُوا فَفِی اَلْجَنَّةِ خٰالِدِینَ فِیهٰا مٰا دٰامَتِ اَلسَّمٰاوٰاتُ وَ اَلْأَرْضُ إِلاّٰ مٰا شٰاءَ رَبُّکَ عَطٰاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ (108) فَلاٰ تَکُ فِی مِرْیَةٍ مِمّٰا یَعْبُدُ هٰؤُلاٰءِ مٰا یَعْبُدُونَ إِلاّٰ کَمٰا یَعْبُدُ آبٰاؤُهُمْ مِنْ قَبْلُ وَ إِنّٰا لَمُوَفُّوهُمْ نَصِیبَهُمْ غَیْرَ مَنْقُوصٍ (109)





اللغة

106[زفیر و شهیق]:الزفیر إخراج النفس من الصدر،و الزفیر تردید النفس مع الصوت من الحزن،و أصل الزفیر الشدة،و زفرت النار إذا سمع لها صوت من شدة توقدها،و الشهیق ردّ النفس الی الصدر،و الشهیق صوت فظیع یخرج من الجوف بمد النفس،و أصله الطول المفرط.

و قیل الزفیر أول نهاق الحمار و الشهیق آخر نهاقه و هما من أصوات المکروبین المحزونین، و الزفیر من شدید الأنین و قبحه بمنزلة إبقاء صوت الحمار،و الشهیق الأنین الشدید المرتفع جدا بمنزلة صوت الحمار.

107[ما دامت]:الدوام البقاء.

108[مجذوذ]:الجذ القطع.
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109[مریة]:الشک مع ظهور الدلالة للتهمة.

ص:128






عاقبة البشر


اشارة

بین شقاء النار و سعادة الجنة



هدی من الآیات:

انتهی الدرس السابق بالتحذیر من یوم القیامة المشهود، و تأکیدا لذلک یبین هذا الدرس بأن تأخیر یوم القیامة لیس بلا حدود،بل هنالک أجل ممدود ینتهی الیه التأخیر،فنحن نقترب الیه علی قطار الزمن،و حینئذ یظهر سلطان اللّه حیث لا تستطیع ای نفس ان تتحدث الا بأذن اللّه،و ینقسم الناس الی سعداء و أشقیاء،أما الأشقیاء فهم بین الموت و الحیاة فی النار لهم شهیق و زفیر،بسبب سوء حالهم، و یبقون فی النار ما دامت السماوات و الأرض،إلا أن یشاء اللّه،أما السعداء فهم فی الجنة خالدون ما بقیت السماوات و الأرض الا ان یشاء اللّه،و تلک الجنة عطاء لا ینقطع من قبل اللّه.



بینات من الآیات:

فمنهم شقی و سعید:
[104]لماذا یؤخر اللّه العذاب؟لأنه سبحانه قد حدد سلفا أجلا معدودا،
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و اعطی بحکمته و رحمته فرصة الابتلاء للناس ضمن هذا الأجل،فمن آمن و أصلح عمله.نفعه عمله و لم یخش اجله و من قصر.خسر فرصته التی لا تعود،و متی ما استخرج المرء کل ما عنده من قابلیات الخیر أو الشر.بسبب تطور الزمان،فانه ینتهی أجل امتحانه،و لا بد ان یستعد لمغادرة قاعة الامتحان و هی الدنیا الی حیث جزائه فی الآخرة.

وَ مٰا نُؤَخِّرُهُ إِلاّٰ لِأَجَلٍ مَعْدُودٍ ای لسبب وجود أجل معدود أخرجه اللّه للبشر فی الدنیا.

[105]و إذا جاء ذلک الیوم الرهیب یعم الصمت المهیب و یقف الناس امام ربهم ساکتین،لا یتکلم أحد الا بأذن اللّه مما یدل علی احاطة سلطان اللّه علیهم.

یَوْمَ یَأْتِ لاٰ تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلاّٰ بِإِذْنِهِ و ینقسم الناس علی أنفسهم فریقین شقی استنفذ فرص حسناته فی الدنیا فلم یبق له حسنة هناک فتمحض فی السیئات بأعماله السیئة فأصبح من أهل النار، و سعید من أخلص للّه عمله حتی تمحض فی الخیر فأصبح من أهل الجنة.

فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ [106]أما جزاء الأشقیاء فهم فی نار لا یموتون فیها و لا یحیون،بل یکابدون ألوان العذاب،و لذلک تراهم یجرون الآهات الخفیة حینا بسبب ضعفهم،و العالیة حینا بسبب شدة الألم،فهم بین زفیر و هو أول صوت الحمار،و شهیق و هو آخر.

فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فَفِی النّٰارِ لَهُمْ فِیهٰا زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ [107]و یبقی هؤلاء خالدین فی النار ما دامت السماوات و الأرض التی تحیط
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بالنار من فوق و من تحت.

خٰالِدِینَ فِیهٰا مٰا دٰامَتِ السَّمٰاوٰاتُ وَ الْأَرْضُ إِلاّٰ مٰا شٰاءَ رَبُّکَ و السؤال الذی وجهه المفسرون الی أنفسهم هو:لماذا استثنی القرآن بمشیئة اللّه؟ و تعددت إجاباتهم حولها،و اعتقد ان الجواب الأقرب هو:ان اللّه یفی بوعده الصادق و لکنه لا یحتم علیه شیء.لا سیما و ان عذابه و ثوابه للأشقیاء،أما السعداء،فلیسوا بقدر الجریمة بل بالصلاح فحسب،و أیضا بسبب ارتباط ذلک کله بمقام الربوبیة، فالصلاة لأنها کانت للّه فهی ذات ثواب عظیم،و کذلک ترک الصلاة أصبح عملا قبیحا ذا عقاب شدید بسبب ارتباطه بمقام اللّه العزیز المتعال.لذلک فهو الذی یحدد مداه و قدره،و متی نهایته،و ربما یشیر الی ذلک قوله سبحانه:

إِنَّ رَبَّکَ فَعّٰالٌ لِمٰا یُرِیدُ [108]اما السعداء فهم فی الجنة ما دامت الجنة موجودة بأرضها و سمائها.

و لکن مشیئة اللّه فوق کل ذلک،فلربما شاءت إرادته التی لا تحد ان یعطی للجنة استمرارا أکثر لیعطی للمؤمنین فرصة أکبر للبقاء.

وَ أَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا فَفِی الْجَنَّةِ خٰالِدِینَ فِیهٰا مٰا دٰامَتِ السَّمٰاوٰاتُ وَ الْأَرْضُ إِلاّٰ مٰا شٰاءَ رَبُّکَ و یشیر الی هذا المعنی الذی ذکرناه للمشیئة قوله سبحانه.

عَطٰاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ ای ان عطاء ربک غیر مقطوع.

و لعل ذلک اشارة الی الخلود فی الجنة و لکنه لا بمعنی تبدل ذاتی یحصل فی
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الکون،فتتحول طبیعته من طبیعة فانیة إلی طبیعة خالدة.کلا.بل بمعنی أن اللّه شاء ان تبقی الجنة خالدة(و اللّه العالم).

[109]بسبب إصرار الکفار علی باطلهم،و عنادهم فی ضلالتهم قد یعتری المؤمن شک فی سلامة خطهم،أو وجود نسبة من الحق الی جانبهم.بید ان ربنا ینهانا عن هذا الشک،و یأمرنا بعدم الریب فی بطلان عبادتهم.

فَلاٰ تَکُ فِی مِرْیَةٍ مِمّٰا یَعْبُدُ هٰؤُلاٰءِ فعبادتهم باطلة لا ریب فی ذلک.

و إنهم یقلدون آباءهم الذین کانوا علی ضلالة،و کما ان اللّه اعطی جزاء آبائهم بانزال العذاب علیهم،فانه سوف یعذبهم أیضا.

مٰا یَعْبُدُونَ إِلاّٰ کَمٰا یَعْبُدُ آبٰاؤُهُمْ مِنْ قَبْلُ وَ إِنّٰا لَمُوَفُّوهُمْ نَصِیبَهُمْ غَیْرَ مَنْقُوصٍ
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[سورة هود (11): الآیات 110 الی 112]


اشارة

وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسَی اَلْکِتٰابَ فَاخْتُلِفَ فِیهِ وَ لَوْ لاٰ کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ (110) وَ إِنَّ کُلاًّ لَمّٰا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ رَبُّکَ أَعْمٰالَهُمْ إِنَّهُ بِمٰا یَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (111) فَاسْتَقِمْ کَمٰا أُمِرْتَ وَ مَنْ تٰابَ مَعَکَ وَ لاٰ تَطْغَوْا إِنَّهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (112)
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فاستقم کما أمرت


هدی من الآیات:

انتهی الدرس السابق موضحا ان المقیاس هو الشقاء أو الفلاح فی یوم البعث، أما هذا الدرس فقد جاء لیکرس الأیمان بالأخرة فی واقع الدنیا،فنهی الرسول من الشک فی ضلالة هؤلاء فیما یعبدونه من آلهة،و انهم لیسوا أفضل ممن سبق من المشرکین،و ان اللّه سیوفیهم جزاءهم العادل دون نقصان.

و مثل هؤلاء انما هو کمثل الذین اختلفوا فی کتاب موسی فأعطاهم اللّه فرصة الامتحان بکلمة سبقت منه سبحانه،و لولاها لقضی بینهم بتأیید الصادقین منهم ضد أعدائهم. و ذلک بسبب شکهم المریب فی صدق الکتاب الذی اختلفوا فیه.

ان هذه الفرصة لیست دائمة بل محدودة بیوم انتهاء فرصتهم و مهلتهم،حیث یعد علیهم اللّه أعمالهم و هو خبیر بها.

و علیک ایها الرسول ان تستقیم کما أمرت،و علیکم ایها المؤمنون ان تستقیموا
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کما أمرتم،و لا تطغوا فاللّه بما تعملون بصیر.


بینات من الآیات:

فاختلفوا فیه:
[110]لقد انزل اللّه الکتاب لیختلفوا الیه،و یجعلوه قاضیا بینهم،فاختلفوا فیه، و حملوه أهواءهم،و السبب انهم لا یؤمنون حقا بالکتاب بل بأهوائهم،و لو لا ان اللّه جعل الدنیا دار ابتلاء و فتنة.إذا لأید الفریق المؤمن بالکتاب و خذل المفسرین له بأهوائهم.

وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسَی الْکِتٰابَ فَاخْتُلِفَ فِیهِ وَ لَوْ لاٰ کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ حیث قضی بتأخیر الجزاء یوم البعث،أو لیوم انتهاء مهلة الفاسقین و نصرة المؤمنین علیهم.

لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ ای بأسلوب أخر غیر تنزیل الکتاب الذی لم ینفعهم،و لم یوحدهم علی الهدی بسبب طغیانهم و اتباع أهوائهم،و الاختلاف فی الکتاب دلیل الشک فیه.

وَ إِنَّهُمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ [111]و اللّه لا ینظر الی التبریرات التی یقدمها البشر لأعماله الضالة، و التخریجات الدینیة التی یتعب نفسه فی ترکیبها علی اهوائه،و بالتالی لا یعبأ بالتفسیر الباطل للکتاب الذی یخدع نفسه و ذوقه به،انما ینظر ربنا سبحانه الی حقیقة اعماله.فیوفیه إیاها و هو محیط علما بها و بخلفیتها.

وَ إِنَّ کُلاًّ لَمّٰا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ رَبُّکَ أَعْمٰالَهُمْ إِنَّهُ بِمٰا یَعْمَلُونَ خَبِیرٌ
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ان التاکیدات المتتالیة فی هذه الآیة لدلیل علی ان البشر یخدع نفسه بالکتاب کما یخدعها بغیره،و ان اللّه سبحانه یذکره بأن خداعه سراب،و ان عمله هو الباقی وحده.

فاستقم کما أمرت:
[112]و لماذا یختلف الإنسان فی الحیاة أساسا؟ لأنه لا یرضی بحدوده و حقوقه،بل یطغی و یحاول ان یتجاوز حدوده،و یعتدی علی حرمات الآخرین،و حین یطغی الفرد یجرف بطغیانه القیم الالهیة التی وضعت فی طریقه،و یحاول ان یفسرها حسب اهوائه لکی یجعل قیم السماء جزءا من معاملاته الفاسدة.

من هنا کان من الصعب جدا علی الناس مقاومة ضغط الأهواء باتجاه تفسیر الکتاب حسب اهوائه،و الاستقامة فی خط الکتاب،و تکییف أنفسهم حسب مقاییسه،و جاءت کلمة القرآن حاسمة لتؤکد هذه الحقیقة.

[فاستقم کما أمرت] و بعصمة اللّه،و بحسن التوکل علیه استقام الرسول،اما المؤمنون فان معضلات الفتن ضغطت علیهم،و حرفت مسیرتهم،و لکنهم سرعان ما تابوا الی اللّه فاستقاموا.

[و من تاب معک] اما سبب الانحراف و تفسیر الکتاب حسب الأهواء،و بالتالی الاختلاف فیه فهو الطغیان.

وَ لاٰ تَطْغَوْا إِنَّهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ
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ان علینا ان نتبع هدی اللّه دون زیادة أو نقصان...فانه طغیان.

و جاء فی الحدیث عن ابن عباس: ما نزل علی رسول اللّه آیة کانت أشد علیه و لا أشق من هذه الآیة،و لذلک قال لأصحابه حین قالوا له:أسرع إلیک الشیب یا رسول اللّه:

«شیبتنی هود و الواقعة»

ص:137






[سورة هود (11): الآیات 113 الی 117]


اشارة

وَ لاٰ تَرْکَنُوا إِلَی اَلَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ اَلنّٰارُ وَ مٰا لَکُمْ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ مِنْ أَوْلِیٰاءَ ثُمَّ لاٰ تُنْصَرُونَ (113) وَ أَقِمِ اَلصَّلاٰةَ طَرَفَیِ اَلنَّهٰارِ وَ زُلَفاً مِنَ اَللَّیْلِ إِنَّ اَلْحَسَنٰاتِ یُذْهِبْنَ اَلسَّیِّئٰاتِ ذٰلِکَ ذِکْریٰ لِلذّٰاکِرِینَ (114) وَ اِصْبِرْ فَإِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یُضِیعُ أَجْرَ اَلْمُحْسِنِینَ (115) فَلَوْ لاٰ کٰانَ مِنَ اَلْقُرُونِ مِنْ قَبْلِکُمْ أُولُوا بَقِیَّةٍ یَنْهَوْنَ عَنِ اَلْفَسٰادِ فِی اَلْأَرْضِ إِلاّٰ قَلِیلاً مِمَّنْ أَنْجَیْنٰا مِنْهُمْ وَ اِتَّبَعَ اَلَّذِینَ ظَلَمُوا مٰا أُتْرِفُوا فِیهِ وَ کٰانُوا مُجْرِمِینَ (116) وَ مٰا کٰانَ رَبُّکَ لِیُهْلِکَ اَلْقُریٰ بِظُلْمٍ وَ أَهْلُهٰا مُصْلِحُونَ (117)





اللغة

113[و لا ترکنوا]الرکون الی الشیء هو السکون الیه بالمحبة له،و الإنصات الیه، و نقیضه النفوذ عنه.

114[طرفی النهار]:صباحا و عصرا،فان صلاة الصبح فی الطرف الأول من النهار و صلاة الظهرین فی الطرف الآخر منه.

[و زلفا]:جمع زلفة و هی المنزلة،و الزلف أول ساعات اللیل.

116[أولوا بقیّة]:البقیة ما بقی من الشیء بعد ذهابه،و هو الاسم من الإبقاء،و یقال فلان بقیّة أی فضل مما یمدح به و خیر،کأنه قیل بقیة خیر من الخیر الماضی.
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[أترفوا]:أی تعوّدوا الترف بالنعیم و اللذة و ذلک ان الترف عادة النعمة،و انما قیل للمتنعم مترف لأنه مطلق له لا یمنع من تنعمه.
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لکی نضمن الاستقامة


هدی من الآیات:

تلک کانت قصص الظالمین من عاد و ثمود و أصحاب الأیکة و..و،و تلک کانت نهایتهم الألیمة بینها القرآن فی الدروس السابقة،و فی هذا الدرس بالذات یبیّن لنا الموقف السلیم،کما یبین العبرة من الدروس السابقة و من نظائرهم و الذی یتلخص فی:

أولا:حرمة مودتهم و طاعتهم،و بالتالی منع الرکون إلیهم لکی لا یحرق الراکن إلیهم بنارهم،فلا ینصره اللّه،و لا یکون منتصرا من قبل غیر اللّه.

ثانیا:الاستعانة بالصلاة و الصبر و انتظار الفرج الموعود من اللّه.

ثالثا:تشکیل جبهة من الصالحین الذین لم یفسدوا بالنظام المنحرف، و الاعتماد علیها فی مقاومة الفساد.

و یبین القرآن:ان ما یقود الظالمین فی حیاتهم هی النعم الوافرة الی أترفوا فیها،
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و یجرمون بحق الناس من أجلها،و یفسدون فی الأرض غرورا بها،و اللّه لا یهلک قریة صالحة-حاشا ربنا عن الظلم-انما یهلکهم لفسادهم.


بینات من الآیات:

و لا ترکنوا إلی الذین ظلموا:
[113]لیس الظالم وحده مجرم فی المجتمع.بل الساکتون عنه أیضا مجرمون، و المتعاونون معه شرکاء فی الظلم،و اللّه سبحانه ینهانا عن الرکون الی الظالمین بالمودة القلبیة،و تقدیم المشورة الفکریة لهم،أو طاعتهم و دعمهم مادیا،لأن کل ذلک سوف یسبب فی اشتراکنا معهم فی الجریمة،و بالتالی نیل نصیبنا من العذاب الذی إذا جاء عم الجمیع.

وَ لاٰ تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النّٰارُ و الرکون ضد النفور و هو السکون الی شیء،و الاعتماد علیه عن رضا.لذلک یجوز السکوت عن الظالم ظاهرا،تحینا للفرصة المناسبة للإطاحة به.

وَ مٰا لَکُمْ مِنْ دُونِ اللّٰهِ مِنْ أَوْلِیٰاءَ ثُمَّ لاٰ تُنْصَرُونَ ان المجتمع الذی یسکت عن الظلم،أو یسکن الی من یمارس الظلم بحقه لا یجد ولیا و لا نصیرا لا فی الأرض و لا فی السماء،فلا اللّه ینصر هذا المجتمع الراضی بالظلم لأنه یأمره بالتمرد علی الظالمین،و لا أولیاء اللّه الذین ینتظرون تحرک المستضعفین ضد الظلمة حتی یتدخلوا الی جانبهم أما ان یحاربوا بدیلا عنهم فلا و لا کرامة.

وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاٰةِ:

[114]و لکی نقاوم إغراء السلطة و الثروة اللتین یعتمد علیهما الظالمون،و نقاوم
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ضغوطهما الشدیدة،و لکی تبقی نفوسنا صامدة امام تضلیل الظالمین،و نمتلک ثقة بقدرتنا علی تحدیهم،بل و أیضا لکی نستعید ثقتنا بأنفسنا بعد ان ضیعها الطغاة بأعلامهم و ارهابهم،و نکفر عن الذنب العظیم الذی ترتکبه عادة الجماهیر المستضعفة،و هو یأسهم من روح اللّه،و تألیههم للطغاة الظالمین،و اعتقادهم بأنهم لا یقهرون.لکل ذلک لا بد ان نستعین بالصبر و الصلاة.کما قال ربنا سبحانه فی سورة البقرة: وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاٰةِ وَ إِنَّهٰا لَکَبِیرَةٌ إِلاّٰ عَلَی الْخٰاشِعِینَ (/45البقرة).

ذلک لان الصلاة تربط العبد بربه و تعطیه الطمأنینة و تحفظه عن السیئات.

وَ أَقِمِ الصَّلاٰةَ طَرَفَیِ النَّهٰارِ ای الصباح قبل طلوع الشمس،و بعد انبلاج الفجر الذی هو أول النهار،و أیضا بعد الظهر حین یصلی المسلم صلاتی الظهر و العصر.

وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ ای بعد ان یمضی وقت من اللیل،و هی صلاة المغرب و العشاء اللتین

قال عنهما رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

المغرب و العشاء زلفی اللیل و هکذا یبقی علی المؤمن ان یصلی فی ثلاث أوقات خمس صلوات کما قال سبحانه فی آیة اخری: أَقِمِ الصَّلاٰةَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلیٰ غَسَقِ اللَّیْلِ وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کٰانَ مَشْهُوداً (/78الإسراء) و هذه الصلوات تذهب بالسیئات،فاذا لم یرکن قلبک الی الظالم،و لا أعنته فان صلاتک الیومیة سوف تعید إلیک إیمانک المفقود و تذهب بالآثار السلبیة الباقیة فی
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قلبک من تأییدک للظالم.

إِنَّ الْحَسَنٰاتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئٰاتِ و لکن لیس کل صلاة تذهب بالسیئة،بل الصلاة التی تتخذ ذکری و مادة لتطهیر القلب من الغفلة.اما الصلاة التی أصبحت عادة،أو الصلاة ریاء و سمعة فانها لا تنفع شیئا.لذلک قال ربنا:

ذٰلِکَ ذِکْریٰ لِلذّٰاکِرِینَ و

جاء فی الحدیث المأثور عن النبی صلی الله علیه و آله عن معنی الآیة:

أرجی آیة فی کتاب اللّه وَ أَقِمِ الصَّلاٰةَ طَرَفَیِ النَّهٰارِ..

ثم قرأ الآیة کلها ثم قال لعلی علیه السلام :

«یا علی!و الذی بعثنی بالحق بشیرا و نذیرا إن أحدکم لیقوم من وضوئه فتتساقط عن جوارحه الذنوب،فاذا استقبل اللّه بوجهه و قلبه لم ینقلب و علیه من ذنوبه شیء.کما ولدته امه،فان أصاب شیئا بین الصلاتین کان له مثل ذلک من عد الصلوات الخمس،ثم قال:یا علی!انما منزلة الصلوات الخمس لأمتی کنهر جار علی باب أحدکم.کما یظن أحدکم لو کان فی جسده درن،ثم اغتسل فی ذلک النهر خمس مرات،أ کان یبقی فی جسده درن؟فکذلک و اللّه الصلوات الخمس لأمتی» (1) [115]و کما أن الصلاة تعطی قدرة علی المقاومة،و حصانة کافیة ضد التأثر بسلبیات النظام الفاسد،فکذلک الصبر و تحمل الصعاب.انتظارا للمستقبل حیث لا
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یضیع اللّه أجر المحسنین،و هذا هو جوهر الصبر.حیث ان الثقة بأن العمل الصالح یستتبع الجزاء الحسن عاجلا أم أجلا انما تسلی النفس عن الشهوات و علی الصعوبات.

وَ اصْبِرْ فَإِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ [116]و المقاومة تهدف-فیما تهدف-إیجاد مجموعة من المؤمنین یکونون تیارا رافضا للأنظمة الفاسدة(حنیفا مسلما).

فَلَوْ لاٰ کٰانَ مِنَ الْقُرُونِ مِنْ قَبْلِکُمْ أُولُوا بَقِیَّةٍ یَنْهَوْنَ عَنِ الْفَسٰادِ فِی الْأَرْضِ ای لم تبق الا مجموعة باقیة لم تفسد من أبناء المجتمع.لان عملهم کان هو النهی عن الفساد،و مقاومة الانحراف.

إِلاّٰ قَلِیلاً مِمَّنْ أَنْجَیْنٰا مِنْهُمْ لقد کانت هنالک فعلا مجموعة بسیطة من هؤلاء أنجاهم اللّه سبحانه،بینما أهلک اللّه الآخرین.

وَ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا مٰا أُتْرِفُوا فِیهِ وَ کٰانُوا مُجْرِمِینَ کیف فسد الظالمون؟ لقد اغتروا بتلک النعمة التی وفرها اللّه لهم،حتی اتبعوا مسیرة تلک النعمة، و ضیعوا أنفسهم،و توحی هذه الآیة بأن فساد الناس بالنعمة إنما یتم بسبب ظلم الناس لبعضهم البعض،و تقدمهم علی صفوف الآخرین،کما ان نوع الفساد یرتبط بنوع النعمة المتوفرة لدیهم،ففساد الثروة غیر فساد القوة أو فساد العلم،و الفساد یؤدی الی الجریمة و هی الاعتداء الصارخ علی حقوق الناس،و الانتهاک العلنی للقیم
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و الحرمات.

[117]و حین یعم الفساد یهلک اللّه القوی،و لکن إذا تحرکت اولو بقیة من أهل القری فی طریق الصلاح،فان اللّه سیرحمهم.

وَ مٰا کٰانَ رَبُّکَ لِیُهْلِکَ الْقُریٰ بِظُلْمٍ وَ أَهْلُهٰا مُصْلِحُونَ أما إذا فسدت القریة الا قلیلا ممن عصمهم اللّه فان اللّه سوف ینقذ هؤلاء،ثم یهلک الآخرین،کما فعل بعاد و ثمود.
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[سورة هود (11): الآیات 118 الی 123]


اشارة

وَ لَوْ شٰاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ اَلنّٰاسَ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ لاٰ یَزٰالُونَ مُخْتَلِفِینَ (118) إِلاّٰ مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ وَ لِذٰلِکَ خَلَقَهُمْ وَ تَمَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ اَلْجِنَّةِ وَ اَلنّٰاسِ أَجْمَعِینَ (119) وَ کُلاًّ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْبٰاءِ اَلرُّسُلِ مٰا نُثَبِّتُ بِهِ فُؤٰادَکَ وَ جٰاءَکَ فِی هٰذِهِ اَلْحَقُّ وَ مَوْعِظَةٌ وَ ذِکْریٰ لِلْمُؤْمِنِینَ (120) وَ قُلْ لِلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ اِعْمَلُوا عَلیٰ مَکٰانَتِکُمْ إِنّٰا عٰامِلُونَ (121) وَ اِنْتَظِرُوا إِنّٰا مُنْتَظِرُونَ (122) وَ لِلّٰهِ غَیْبُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُ اَلْأَمْرُ کُلُّهُ فَاعْبُدْهُ وَ تَوَکَّلْ عَلَیْهِ وَ مٰا رَبُّکَ بِغٰافِلٍ عَمّٰا تَعْمَلُونَ (123)





اللغة

120[نثبّت]:التثبیت تمکین إقامة الشیء من الثبوت.

[فؤادک]:الفؤاد القلب.
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و جاءک فی هذه الحق


هدی من الآیات:

فی نهایة سورة هود یجیب القرآن الحکیم علی هذا السؤال:لماذا الصراع؟ألم یکن ربنا قادرا علی توحید الناس؟فیقول:بلی،و لکن الدنیا دار عمل و انتظار، و سیبقی الناس مختلفین-إلاّ من رحم اللّه فهداه الی صراط مستقیم-و التاریخ صورة لهذا الصراع الممتد،و اللّه یقص علینا من أنباء الرسل لیثبت بها قلب الرسول و قلوب المؤمنین،و لیوضح الحق،و لیلقی بالمواعظ،و لیذکر المؤمنین،فاللّه قد اعطی فی دار الابتلاء فرصة لکل الناس،لیعملوا،و المؤمنون بدورهم یعملون،و لینتظر الجمیع.

و اللّه محیط علما و قدرة بغیب السماوات و الأرض و بما فی مستقبل الأشیاء و بحاضرها أیضا،فعلینا أن نعبد اللّه،و أن نتوکل علیه. فاللّه لیس بغافل عما یعمله الناس،فعلمه و قدرته محیطة بما یعملون.

و هکذا ینهی القرآن سورة هود ببیان ضرورة التوکل علی اللّه،و قد دارت أکثر

ص:147







آیاته حول هذا المحور العام.


بینات من الآیات:

سنة الصراع:
[118]الصراع سنة الحیاة التی یجب البحث أبدا عن سبل انهائه،و لکن لا ینبغی السأم منه،أو الالتفات حوله خشیة مجابهته،فهو کالموت المعلق یمکن تجنبه، کالتخلف و المرض،و کالفقر و ککل المشاکل الحضاریة للبشریة التی یجب السعی من أجل تخفیف و وطأتها أنی استطعنا من دون السأم منها.

وَ لَوْ شٰاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ النّٰاسَ أُمَّةً وٰاحِدَةً فلو شاء اللّه لخلق الناس مؤمنین منذ البدء کما خلقهم خلقا سویا،فجعل لهم عینین و لسانا و شفتین،و لکنه ارکز فیهم قوتین مختلفتین وَ هَدَیْنٰاهُ النَّجْدَیْنِ و کلفهم باقتحام العقبة بأنفسهم فَلاَ اقْتَحَمَ الْعَقَبَةَ .

وَ لاٰ یَزٰالُونَ مُخْتَلِفِینَ دون ان یکون الاختلاف مطلوبا من اللّه،و لکن ضعف العقل الذی لم یقسم بین العباد أقل منه،و قوة الشهوات التی زینت لهم کل ذلک یکرسان الاختلاف فیهم.

[119]و یبقی الناس مختلفین الا الذین رحمهم اللّه بهداه فانتفعوا به، و اعتصموا بحبله جمیعا،فألف بین قلوبهم بدینه و نوره،لو أنفقنا ما فی الأرض جمیعا ما ألفنا بین قلوبهم.

إذا فالوحدة هدف إنسانی سام یسعی من أجله البشر، و هو فی ذات الوقت
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غایة الخلیقة،فاللّه لم یخلق الناس لیعذبهم بل لیرحمهم،و یجعل بعضهم اخوة بعض، و لکنه سبحانه حملهم مسئولیة تحقیق هذا الهدف التشریعی السامی بعد أن هیأ لهم کلّ أسباب تحقیقه.من رسل و قادة و کتب و شرائع.

إِلاّٰ مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ وَ لِذٰلِکَ خَلَقَهُمْ أما إذا استمروا فی ضلالتهم،و خالفوا الشریعة فإن اللّه سوف یعذبهم عذابا شدیدا لأنهم لم یتحملوا مسئولیتهم.

وَ تَمَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّةِ وَ النّٰاسِ أَجْمَعِینَ إذا الصراع طبیعة اولویة،و الوحدة غایة تشریعیة،و الاختلاف واقع فاسد یجب إزالته،و الا فالنار جزاء آت لا ریب فیه.

شهادة التاریخ:
[120]و القصص التی تلیت من صراع الحق و الباطل عبر تاریخ الأنبیاء و قومهم الضالین جاءت لتؤکد هذا الصراع،و تعطینا قدرة علی احتمال صعوباته.

وَ کُلاًّ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْبٰاءِ الرُّسُلِ مٰا نُثَبِّتُ بِهِ فُؤٰادَکَ و أنباء الرسل تؤکد أیضا علی إن الرسالة حق،و انها منتصرة فعلی البشر أن یعمل بها،و أن یستشیر عقله بذکراها.

وَ جٰاءَکَ فِی هٰذِهِ الْحَقُّ أیّ جاءک فی هذه الأخبار من تاریخ الرسالات کلمات الحق.

وَ مَوْعِظَةٌ وَ ذِکْریٰ لِلْمُؤْمِنِینَ
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خلاصة السورة:
[121]و التاریخ یعید نفسه.ذلک لأن سنن اللّه واحدة فی الماضی و الحاضر و المستقبل،و لذلک فان الزمن یمر فی صالح الرسالة.

وَ قُلْ لِلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ اعْمَلُوا عَلیٰ مَکٰانَتِکُمْ أیّ اعملوا علی طریقتکم.

إِنّٰا عٰامِلُونَ [122] وَ انْتَظِرُوا إِنّٰا مُنْتَظِرُونَ فنحن واثقون من إن الحق منتصر،و ان صراع الحیاة سوف یختم فی صالحنا بإذن اللّه.

[123]و فی هذا الصراع الممتد عبر التاریخ یتزود الرسالیون بالإیمان الصادق باللّه،و بأنه محیط علما و مقدرة بما فی غیب السماوات و الأرض،و ان إلیه مصیر الأمور،فهو مالک سره و خبیئته،و هو مالک مصیره.

وَ لِلّٰهِ غَیْبُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُ الْأَمْرُ کُلُّهُ من صغائر الأمور و کبائرها،و من وحی هذا الإیمان یأتی إخلاص العبودیة و الطاعة للّه،و أیضا التوکل علیه و العمل من أجله.

فَاعْبُدْهُ وَ تَوَکَّلْ عَلَیْهِ وَ مٰا رَبُّکَ بِغٰافِلٍ عَمّٰا تَعْمَلُونَ
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سورة یوسف


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم


فضل السورة:

قال النبی محمد صلی الله علیه و آله :

«علموا أرقّائکم سورة یوسف فأنه أیما مسلم تلاها و علمها أهله و ما ملکت یمینه هوّن اللّه تعالی علیه سکرات الموت و أعطاه القوّة أن لا یحسد مسلما» (مجمع البیان-ص-206-الجزء-5-)

عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:

«من قرأ سورة یوسف فی کل یوم و فی کل لیله،بعثه اللّه یوم القیامة و جماله علی جمال یوسف،و لا یصیبه فزع یوم القیامة،و کان من أخیار عباد اللّه الصالحین» (نور الثقلین-ص-409-الجزء-2)

عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال:

«لا تعلّموا نساءکم سورة یوسف،و لا تقرؤوهن إیّاها،فان فیها الفتن، و علّموهن سورة النور فان فیها المواعظ» (نور الثقلین-ص-409-الجزء-2-)
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الإطار العام

الاسم:تکاد قصة یوسف تعم هذه السورة التی سمیت باسمه،بحیث لا تدع مجالا للسؤال:


لماذا الاسم؟

الموضوع:معاناة الرسل الشدیدة فی الحیاة،و تحدیهم للضغوط المختلفة،انها معراجهم الی حمل رسالة اللّه الی الأرض،و فی قصة یوسف بیان تفصیلی لأنواع من المعاناة التی تمخضت عنها شخصیة یوسف الرسالیة،التی کانت فی الأصل مختارة لهذا المنصب،و ذلک بسبب خصاله الذاتیة،و لکن بعد المعاناة التی کانت بمثابة التدریب العملی له.


أهداف القصة فی القرآن:

الرسول-کأی بشر-غافل عما فی الرسالة من ذکر و بصائر،استثارة للعقل فینزل اللّه آیات الکتاب واضحة و موضحة«قرآنا عربیا»یهدف دفع الناس باتجاه التفکیر و العقل،و یستفید القرآن من القصص التاریخیة النافعة و الجذابة فی هذا المجال لتکون أقرب الی مدارک البشر فیذکر بها فیما هو غافل عنها.
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[سورة یوسف (12): الآیات 1 الی 3]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . الر تِلْکَ آیٰاتُ اَلْکِتٰابِ اَلْمُبِینِ (1) إِنّٰا أَنْزَلْنٰاهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (2) نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ اَلْقَصَصِ بِمٰا أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ هٰذَا اَلْقُرْآنَ وَ إِنْ کُنْتَ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ اَلْغٰافِلِینَ (3)
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أحسن القصص


بینات من الآیات:

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ کل شیء قائم باللّه.و کل شخص حی باللّه،و کل تقدم و تکامل یتحقق باسم اللّه،و بتنفیذ برامج الرسالة التی أوحی بها اللّه.و تکامل شخصیة الرسل یکون باسم اللّه.ذلک لأنه لو لا التوکل علی اللّه لما استطاع الرسل التغلب علی مشاکل الحیاة..



الهدف من الکتاب:

[1][2] الر تِلْکَ آیٰاتُ الْکِتٰابِ الْمُبِینِ لقد انزل اللّه الکتاب الذی یبیّن أحکام اللّه،و مناهج الرسالة.(و ای الکتاب هی هذه الألف و اللام و الراء-التی ترمز إلیها)أنزله اللّه لیقرأ علی الناس،و یقرؤه الناس بلغتهم العربیة،التی تعرب عما فی ضمائرهم بوضوح،و الهدف من الکتاب
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أن یکون مساعدا لعقل البشر،مثیرا لدفائنه.

إِنّٰا أَنْزَلْنٰاهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ [3]و اللّه یلقی الضوء علی بعض الأحداث التاریخیة،و یقصها علینا باعتبارها أحسن القصص،و أکثرها فائدة للناس،و الوسیلة هی الوحی الذی لولاه لبقی البشر فی ضلال بعید،و غفلة شاملة.

نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ أی القصص الحسنة،و بأسلوب حسن أیضا.

بِمٰا أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ هٰذَا الْقُرْآنَ وَ إِنْ کُنْتَ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ الْغٰافِلِینَ الرسول-لولا رسالة اللّه و هدایته-واحد من البشر،و هذا بالذات سرّ عظمة الرسل لأنهم متصلون مباشرة باللّه سبحانه،و لذلک یبقی الرسول غافلا حتی یأتیه الوحی،کما یبقی البشر غافلا،ناسیا لما عنده من مواهب معنویة و مادیة حتی یهدیه اللّه بالرسول.
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[سورة یوسف (12): الآیات 4 الی 10]


اشارة

إِذْ قٰالَ یُوسُفُ لِأَبِیهِ یٰا أَبَتِ إِنِّی رَأَیْتُ أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً وَ اَلشَّمْسَ وَ اَلْقَمَرَ رَأَیْتُهُمْ لِی سٰاجِدِینَ (4) قٰالَ یٰا بُنَیَّ لاٰ تَقْصُصْ رُؤْیٰاکَ عَلیٰ إِخْوَتِکَ فَیَکِیدُوا لَکَ کَیْداً إِنَّ اَلشَّیْطٰانَ لِلْإِنْسٰانِ عَدُوٌّ مُبِینٌ (5) وَ کَذٰلِکَ یَجْتَبِیکَ رَبُّکَ وَ یُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ اَلْأَحٰادِیثِ وَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ وَ عَلیٰ آلِ یَعْقُوبَ کَمٰا أَتَمَّهٰا عَلیٰ أَبَوَیْکَ مِنْ قَبْلُ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْحٰاقَ إِنَّ رَبَّکَ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (6) لَقَدْ کٰانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ آیٰاتٌ لِلسّٰائِلِینَ (7) إِذْ قٰالُوا لَیُوسُفُ وَ أَخُوهُ أَحَبُّ إِلیٰ أَبِینٰا مِنّٰا وَ نَحْنُ عُصْبَةٌ إِنَّ أَبٰانٰا لَفِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (8) اُقْتُلُوا یُوسُفَ أَوِ اِطْرَحُوهُ أَرْضاً یَخْلُ لَکُمْ وَجْهُ أَبِیکُمْ وَ تَکُونُوا مِنْ بَعْدِهِ قَوْماً صٰالِحِینَ (9) قٰالَ قٰائِلٌ مِنْهُمْ لاٰ تَقْتُلُوا یُوسُفَ وَ أَلْقُوهُ فِی غَیٰابَتِ اَلْجُبِّ یَلْتَقِطْهُ بَعْضُ اَلسَّیّٰارَةِ إِنْ کُنْتُمْ فٰاعِلِینَ (10)



اللغة

6[یجتبیک]:الاجتباء معالی الأمور للمجتمعین.

7[آیات]:عبر.

8[عصبه]:العصبة الجماعة التی یتعصب بعضها لبعض و یعین بعضها بعضا.

ص:159







9[اطرحوه أرضا]:ألقوه فی أرض بعیدة.

[یخل لکم وجه أبیکم]:تخلص لکم محبة الأب،و تملکون قلبه.

10[غیابت الجبّ]:الجب هو البئر و انما سمی البئر جبّا لأنه قطع عنها ترابها حتی بلغ الماء من غیر طی و منه المجبوب،و کل ما غاب شیء عن الحس بکونه فیه فهو غیابة،فغیابة البئر شبه لحف أو طاق فوق ماء البئر.

[السیارة]:الجماعة المسافرون،سمّوا بذلک لأنهم یسیرون فی البلاد،و قیل هم مارّة الطریق.
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رؤیا تبشر بالمستقبل


هدی من الآیات:

ما هی أحسن القصص التی تثیر العقل،و ترفع حجاب الغفلة و التی بشرت بها آیات الدرس السابق؟ ها هی قصة یوسف واحدة من أحسن القصص و هی أطول قصّة قرآنیة ذکرت جملة واحدة عن قصّ یوسف رؤیاه علی والده یعقوب علیه السلام کیف رأی فی المنام أحد عشر کوکبا،و الشمس و القمر یسجدون له جمیعا،ففسره والده رأسا بان اللّه سوف یصطفی یوسفا من بین إخوته لیکون وارثا لرسالة اللّه التی أتاها اللّه من قبل -إبراهیم و إسحاق- و لیکون فاتحا لعهد جدید فی حیاة الأسرة بفضل نعم اللّه التامة علیه،و لیکون عالما بعواقب الأمور و بالوحی،و لکم حذّر یعقوب یوسف علیهما السلام من نقل رؤیاه لأخوته من قبل ان یفسرها له لأن الشیطان عدو مبین للإنسان،فیدفع اخوته ضده بخطط السوء.

ان حسد اخوة یوسف کان سابقا لرؤیاه.لذلک جلسوا یتآمرون ضد سلامته
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و قالوا: إِنَّ أَبٰانٰا لَفِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ حیث یحب أخانا الأصغر یوسف بینما یترکنا نحن الکبار المتحدین مع بعضنا،فلا بد إذا من التخلص من یوسف بقتله أو نفیه عن هذه الأرض لیبقی لهم وجه أبیهم خالصا دون منافسة یوسف،و حنّ قلب واحد منهم، و نصحهم بألا یقتلوه بل یرموا به إذا أرادوا به شرّا فی غیابت الجب لتلتقطه بعض القوافل السیارة فی ذلک الطریق.


بینات من الآیات:

الرؤیا بصیرة المستقبل:
[4]کان یوسف الثانی عشر من أبناء یعقوب(إسرائیل)و هو حفید إبراهیم الخلیل،و أبن إسحاق،و کان بالرغم من صغر سنه الأکفاء بین أخوته،و لذلک أختاره اللّه لیکون و ریث الرسالة إذ ان.

« اَللّٰهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسٰالَتَهُ » و قام ذات صباح مسرعا الی أبیه یقصّ علیه خبر رؤیاه العجیبة.و هو آنئذ غلام مراهق مضی من عمره أثنی عشر ربیعا.

ماذا رأی؟رأی أحد عشر کوکبا کما رأی الشمس و القمر،ثم کانت دهشته کبیرة حین رآهم کأنهم یسجدون له.

إِذْ قٰالَ یُوسُفُ لِأَبِیهِ یٰا أَبَتِ إِنِّی رَأَیْتُ أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ رَأَیْتُهُمْ لِی سٰاجِدِینَ [5]أول نصیحة قدّمها یعقوب لابنه و قبل ان یفسر رؤیاه هی التحذر من أخوته الاّ یحسدوه.

قٰالَ یٰا بُنَیَّ لاٰ تَقْصُصْ رُؤْیٰاکَ عَلیٰ إِخْوَتِکَ فَیَکِیدُوا لَکَ کَیْداً
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أی یدبروا لک سوء،و السبب أن نوازع الشر موجودة لدی البشر،و الشیطان یدغدغ هذه النوازع لیثیرها.

إِنَّ الشَّیْطٰانَ لِلْإِنْسٰانِ عَدُوٌّ مُبِینٌ و لان یوسف الأخ الأصغر لأخوته،و لأنه من أم أخری یقال ان أسمها(راهیل) و قد توفیت،و کان یحن علیه أبوه لتعویضه عن الحنان الأمّی المفقود فکان الجو مهیا لتنامی الحسد فیهم.لذلک حذر،منهم یعقوب.

و جاء فی حدیث ان تظاهر یعقوب بحب یوسف کان السبب فی إثارة أخوته علیه،بینما المفروض ان یخفی الأب شدة حبه لأحد أولاده عن أنظار الآخرین لکی لا یحسدوه و ربما کان فی تظاهر یعقوب فی حبه لابنه یوسف احترامه للخصال الکریمة التی کانت عنده،و ذلک بهدف تشجیع الآخرین علی التحلی بها.

علی العموم کان یعقوب یعرف مدی حسد أخوة یوسف تجاه أخیهم النّابة و یتحذر من اثارة الحسد.

[6]ثم فسر یعقوب رؤیا یوسف،و بیّن أنها تدل:

أولا:علی ان اللّه سوف یصطفی یوسف،و یرزقه علما بعواقب الأمور التی سماها بتأویل الأحادیث.أی معرفة ما یئول الیه الأحادیث-و کیفیة جریانها.

ثانیا:أنه سوف یتم نعمته علیه بنصرته علی أعداءه کما فعل بآبائه الصالحین.

وَ کَذٰلِکَ یَجْتَبِیکَ رَبُّکَ وَ یُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحٰادِیثِ وَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ وَ عَلیٰ آلِ یَعْقُوبَ کَمٰا أَتَمَّهٰا عَلیٰ أَبَوَیْکَ مِنْ قَبْلُ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْحٰاقَ إِنَّ رَبَّکَ عَلِیمٌ حَکِیمٌ
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یعلم ما یخفیه الناس و ما یظهرونه من نیّة و عمل.فیؤتیهم بصلاح نیّاتهم و أعمالهم.لذلک فهو قد اجتبی یوسف بحق،و بقیة القصة تدل علی ذلک.

[7]لقد کان فی قصص یوسف.و قصص أخوته الذین کادوا له فی البدء ثم تابوا و أصلحوا-کان للناس-فیها آیات تهدیهم الی طبیعة الإنسان فی کبوته أمام الشهوات،ثم تعرضه للآلام،و أخیرا توبته و إصلاح نفسه،و لکن هذه العبرة لیست لکل الناس بل للسائلین منهم الذین یبحثون عن الحقیقة لإحساسهم بمدی الحاجة إلیها.

لَقَدْ کٰانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ آیٰاتٌ لِلسّٰائِلِینَ فما هی تلک الآیات؟سوف نجد نوعین من العبر التاریخیة فی قصة یوسف و أخوته.

الأولی:ان العاقبة للمتقین،و هذا النوع یتبیّن لنا فی نهایة القصة فقط.

الثانیة:آیات تکشف نفسیّة البشر،و طبیعة القوی المتناقضة فی ذاته،و کیف یعین اللّه عباده فی الأوقات الحرجة،و ما أشبه من العبر التی تستوحی من اللحظات الحساسة فی القصة.لذلک علینا أن نلاحظ فی تدبرنا لقصة یوسف هذین النوعین من الآیات المفیدة للسائلین.

المؤامرة:
[8]جلس أخوة یوسف یتآمرون و قالوا:ان یوسف و أخاه من أمه أحب الی قلب أبینا منا،بینما نحن أکثر عددا منهم،و ینبغی ان نکون نحن الوارثین لأمجاد أبینا، فأبونا إذا فی ضلال مبین.
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إِذْ قٰالُوا لَیُوسُفُ وَ أَخُوهُ أَحَبُّ إِلیٰ أَبِینٰا مِنّٰا وَ نَحْنُ عُصْبَةٌ إِنَّ أَبٰانٰا لَفِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ قال بعض المفسرین ما یلی:أی فی ذهاب عن طریق الصواب الذی هو العدل بیننا فی المحبة،و قیل معناه:أنه فی خطأ من الرأی فی أمور الأولاد و التدبیر الدنیوی، و نحن أقوم بأمور مواشیه و أمواله و سائر أعماله،و لم یریدوا به الضلال عن الدین لأنهم لو أرادوا ذلک لکانوا کفارا،و ذلک خلاف الإجماع (1)و یبدو ان الضلال المقصود انما هو الضلال عن الطریق القویم فی معاملة أبنائه.

[9]و إذا کان الأب فی ضلال فلا بد أن یعارضوه و یقاطعوه،و لکنهم کادوا لیوسف-أخیهم البریء-و تآمروا علی أن یقتلوه،أو ینفوه فی ارض بعیدة یموت فیها.

و السبب:ان منطلقهم الفکری کان(العنصریة)التی اوحت إلیهم بأنهم ما داموا عصبة فهم أفضل من غیرهم،و هذا هو منطق القوة الذی یتکلم به کل الطغاة، و إذا کان اخوة یوسف یقیّمون أنفسهم وفق المقاییس الرسالیة لعرفوا بأن صفات یوسف الرسالیة أحسن من صفاتهم،فهو أحقّ بحب والدهم منهم لذلک قالوا:

اُقْتُلُوا یُوسُفَ أَوِ اطْرَحُوهُ أَرْضاً یَخْلُ لَکُمْ وَجْهُ أَبِیکُمْ وَ تَکُونُوا مِنْ بَعْدِهِ قَوْماً صٰالِحِینَ ان اخوة یوسف حاولوا الجمع بین الدین و الدنیا،بین الحق و الباطل،فمن جهة أثارهم حسدهم و نظرتهم العنصریة الی أنفسهم.نحو قتل أخیهم البریء،و من جهة
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ثانیة فکروا فی أن یصبحوا صالحین فی یوم من الأیام.

[10]و أدرک أحدهم حنان الأخوة.

قٰالَ قٰائِلٌ مِنْهُمْ لاٰ تَقْتُلُوا یُوسُفَ وَ أَلْقُوهُ فِی غَیٰابَتِ الْجُبِّ یَلْتَقِطْهُ بَعْضُ السَّیّٰارَةِ إِنْ کُنْتُمْ فٰاعِلِینَ غیابت الجب شبه طاق فوق ماء البئر،و یقال:ان قائل هذا القول هو(لاوی) من أخوة یوسف،و یقال:انه کبیرهم الذی رفض مواجهة أبیه عند ما أخذ أخاهم منهم عند ما اتهمه یوسف بالسرقة خدعة،و هکذا انصرفوا عن قتل یوسف.و اجمعوا علی أن یجعلوه قریبا من البئر فی الصحراء لیأخذه بعض المارة لقیطا.

و هؤلاء اخوة یوسف الذین تآمروا علیه حرموا النبوة،بالرغم من توبتهم أخیرا، و أنهم الأسباط الذین انحدرت من نسلهم الأنبیاء ذلک لان النبوة لا تعطی لمثل هؤلاء الذین یقومون بمعاصی کبیرة فی حیاتهم،فاللّه أعلم حیث یجعل رسالته.
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[سورة یوسف (12): الآیات 11 الی 18]


اشارة

قٰالُوا یٰا أَبٰانٰا مٰا لَکَ لاٰ تَأْمَنّٰا عَلیٰ یُوسُفَ وَ إِنّٰا لَهُ لَنٰاصِحُونَ (11) أَرْسِلْهُ مَعَنٰا غَداً یَرْتَعْ وَ یَلْعَبْ وَ إِنّٰا لَهُ لَحٰافِظُونَ (12) قٰالَ إِنِّی لَیَحْزُنُنِی أَنْ تَذْهَبُوا بِهِ وَ أَخٰافُ أَنْ یَأْکُلَهُ اَلذِّئْبُ وَ أَنْتُمْ عَنْهُ غٰافِلُونَ (13) قٰالُوا لَئِنْ أَکَلَهُ اَلذِّئْبُ وَ نَحْنُ عُصْبَةٌ إِنّٰا إِذاً لَخٰاسِرُونَ (14) فَلَمّٰا ذَهَبُوا بِهِ وَ أَجْمَعُوا أَنْ یَجْعَلُوهُ فِی غَیٰابَتِ اَلْجُبِّ وَ أَوْحَیْنٰا إِلَیْهِ لَتُنَبِّئَنَّهُمْ بِأَمْرِهِمْ هٰذٰا وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ (15) وَ جٰاؤُ أَبٰاهُمْ عِشٰاءً یَبْکُونَ (16) قٰالُوا یٰا أَبٰانٰا إِنّٰا ذَهَبْنٰا نَسْتَبِقُ وَ تَرَکْنٰا یُوسُفَ عِنْدَ مَتٰاعِنٰا فَأَکَلَهُ اَلذِّئْبُ وَ مٰا أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لَنٰا وَ لَوْ کُنّٰا صٰادِقِینَ (17) وَ جٰاؤُ عَلیٰ قَمِیصِهِ بِدَمٍ کَذِبٍ قٰالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً فَصَبْرٌ جَمِیلٌ وَ اَللّٰهُ اَلْمُسْتَعٰانُ عَلیٰ مٰا تَصِفُونَ (18)





اللغة

11[لا تأمنّا]:لا تثق بنا.

ص:167








مؤامرة الحاسدین


هدی من الآیات:

و احکموا الخطة،و جاؤوا الی أبیهم لیلا طالبین منه أن یبعث معهم یوسف فی الصباح لیتمشوا و لیلعبوا،و تساءلوا لماذا لا یؤمّنهم علی یوسف أو لیسا أخوته و هم له ناصحون؟!فقال یعقوب ان غیاب یوسف یثیر حزنی،کما یثیر خوفی من الحاق ضرر به.کأن یأکله الذئب حین تغفلون عنه،و لکنهم أصروا علی طلبهم،و تعهدوا بألاّ یغفلوا عنه.کیف و هم جماعة؟!ان ذلک فقدان لعزّهم و کرامتهم و لعصبتهم، فلما ذهبوا به الی الصحراء أجمعوا أمرهم علی ان یجعلوه فی طرف البئر من داخلها و جاءه الوحی یخبره بأنه سوف یتغلب علیهم و یذکرهم بهذا الیوم فی الوقت الذی لا یشعرون.

و تأخروا فی العودة حتّی جن اللیل.و تصایحوا بالبکاء و ادّعوا لأبیهم أنهم راحوا یتسابقون و ترکوا یوسف یحرس متاعهم،فلما عادوا وجدوا الذئب قد أکل أخاهم و جاؤوا بقمیص یوسف علیه دم کذب،و لکن الدم کشف کذب أحدوثتهم،فقال
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یعقوب لهم کلا..ان ذلک أمر سوّلته لکم شهواتکم فاننی أصبر صبرا لا جزع فیه، و لا خروج عن القیم،و أستعین بربی فی دفع المکارة.


بینات من الآیات:

[11]جاء اخوة یوسف الی أبیهم و طرحوا علیه سؤالا محرجا.

قٰالُوا یٰا أَبٰانٰا مٰا لَکَ لاٰ تَأْمَنّٰا عَلیٰ یُوسُفَ وَ إِنّٰا لَهُ لَنٰاصِحُونَ یبدو ان یعقوب کان یخفی عنهم علمه بحسدهم لیوسف لکی لا یسبب ذلک إعطاء شرعیة لهذا الحسد،و لکن کان یباشر أمور ابنه الصغیر بنفسه،و لا یدعها عند إخوته-و من هنا کان السؤال محرجا-إذ أدّعی أخوة یوسف ان قلوبهم صافیة تجاه أخیهم! و علی نبی اللّه الذی جاء رحمة لعباده ألاّ یقول لمن القی الیه السلام لست مسلما.لهذا رد علیهم یعقوب بلطف،و لم یقل أنه لا یثق بهم-و هو لم یکن یثق بهم فعلا-.

[12]ثم بعد ان هیؤوا الجو طالبوا أباهم بأن یثبت لهم عن حسن ظنه بهم، و یبعث بیوسف معهم فی الیوم الثانی لیفرّجوا عن همهم،و یتمشوا فی الصحراء و لیلعبوا.

أَرْسِلْهُ مَعَنٰا غَداً یَرْتَعْ وَ یَلْعَبْ ثم أکدوا له أنهم سوف یتولون حراسته و حفظه.

وَ إِنّٰا لَهُ لَحٰافِظُونَ [13]فبرّر یعقوب علیه السلام إبقاء یوسف عنده لأنه شیخ کبیر،یستأنس

ص:169






بیوسف،و یحزن لغیابه عنه،کما قال:بأنه یخشی علیه من الذئب،و بین لهم أنه قد یحدث ذلک و هم عنه غافلون،فلا یمکنهم الوفاء بوعدهم لعدم قدرتهم علی ذلک.

قٰالَ إِنِّی لَیَحْزُنُنِی أَنْ تَذْهَبُوا بِهِ وَ أَخٰافُ أَنْ یَأْکُلَهُ الذِّئْبُ وَ أَنْتُمْ عَنْهُ غٰافِلُونَ جاء فی الحدیث ان اخوة یوسف لم یخططوا لأبعاد المؤامرة جمیعا،بید أن یعقوب علیه السلام أعطاهم بأقواله تبریرا لفعلهم،فعرفوا أن المنطقة یرتادها الذئاب،و أن بامکانهم ادعاء الغفلة-و هکذا-مما یدل علی ضرورة التحذر فی الحدیث مع الکاذب.

[14]عادوا و أکدوا بشرفهم و بعصبتهم انهم سوف یحافظون علی یوسف،و قالوا کیف نسمح لأنفسنا ان یتلطخ شرفنا بهذا العار،فلا نستطیع ان نحافظ علی أخینا الصغیر من الذئب انها خسارة لسمعتنا الغالیة.

قٰالُوا لَئِنْ أَکَلَهُ الذِّئْبُ وَ نَحْنُ عُصْبَةٌ إِنّٰا إِذاً لَخٰاسِرُونَ [15]فذهبوا بیوسف و أجمعت إرادتهم و عزائمهم علی أمر واحد هو جعله فی داخل البئر.دون ان یلقوه فی مائها لیغرق،بل لیلتقطه بعض السیارة-کما أوصاهم أخوه لاوی-.

فَلَمّٰا ذَهَبُوا بِهِ وَ أَجْمَعُوا أَنْ یَجْعَلُوهُ فِی غَیٰابَتِ الْجُبِّ هناک أدرکته رحمة ربه حیث جاءه الوحی یبشره بأنه منصور، و انه سیأتی یوم بعید تکون الأیام قد أنست هؤلاء فعلتهم القبیحة،فیخبرهم یوسف بهذا الأمر الفضیع و هم لا یشعرون.

وَ أَوْحَیْنٰا إِلَیْهِ لَتُنَبِّئَنَّهُمْ بِأَمْرِهِمْ هٰذٰا وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ
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و بالرغم من ان محنة یوسف قد ابتدأت منذ تلک اللحظة إلاّ ان ید الغیب هرعت الیه لتکون بدیلا عن حمایة اخوته الخائنین به،و هکذا تشتد الأمور لتنفرج بإذن اللّه،و یأتی بعد العسر یسر من فضل اللّه.

جا فی الحدیث عن الامام الصادق علیه السلام قال:

«لما القی اخوة یوسف فی الجب نزل علیه جبرائیل فقال له:یا غلام!من طرحک هنا فقال:اخوتی لأبی لمنزلتی من أبی حسدونی،و لذلک فی الجب طرحونی،فقال:أ تحب أن تخرج من هذا الجب؟ قال:ذلک إلی إله إبراهیم و إسحاق و یعقوب،فقال له:جبرائیل:فان اله إبراهیم و إسحاق و یعقوب یقول لک:قل:اللّهم إنّی اسألک بأنّ لک الحمد لا إله إلاّ أنت بدیع السموات و الأرض،یا ذا الجلال و الإکرام،أن تصلّی علی محمد و آل محمّد،و ان تجعل لی من أمری فرجا و مخرجا،و ترزقنی من حیث احتسب و من حیث لا احتسب فجعل اللّه له من الجب یومئذ فرجا و مخرجا،و من کید المرأة مخرجا،و آتاه ملک مصر من حیث لم یحتسب» (1) [16]و لنترک یوسف تحوطه ید الرحمة الالهیة،و تربیّه فی غیابت الجب،و یأتی أحد اخوته بطعام له،و لنعد الی البیت حیث نجد یعقوب ینتظر بفارغ الصبر عودة ابنه الحبیب،و یتأخر إخوة یوسف أکثر من العادة،فلما أسدل اللیل ستارة جاؤوا الی أبیهم لعل ظلام اللیل یغطی بکاءهم الکاذب.
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وَ جٰاؤُ أَبٰاهُمْ عِشٰاءً یَبْکُونَ [17]و قبل ان یسألهم یعقوب عن یوسف الذی لم یجده بینهم بادروه بالکلام.

قٰالُوا یٰا أَبٰانٰا إِنّٰا ذَهَبْنٰا نَسْتَبِقُ وَ تَرَکْنٰا یُوسُفَ عِنْدَ مَتٰاعِنٰا فَأَکَلَهُ الذِّئْبُ و لکن بسبب کذبهم و عدم ایمانهم بما یقولون بدرت منهم کلمة أظهرت ما اخفوه فقالوا:

وَ مٰا أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لَنٰا وَ لَوْ کُنّٰا صٰادِقِینَ و لو کانوا صادقین فعلا لکانت الشواهد الواقعیة هی التی تکشف عن صدق حدیثهم،و لم یکونوا بحاجة الی هذا الکلام.

[18]و ذبحوا ذبیحة لطخوا قمیص یوسف بدمه،ناسین أن دم البشر یختلف عن دم الحیوان حتی بعد تخثره،و الخبیر یمیزه بسهولة،کما أنّهم نسوا تمزیق قمیص یوسف مما عرف ان العملیة کذب باعتبار الذئب لا یخلع ثوب ضحیته ثم یأکله.

وَ جٰاؤُ عَلیٰ قَمِیصِهِ بِدَمٍ کَذِبٍ قٰالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً و

جاء فی الحدیث:

«ان یعقوب قال حینما رأی القمیص:لقد أکلک ذئب رحیم،أکل لحمک و لم یشقّ قمیصک» (1)

و جاء فی حدیث آخر:
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«تنبّه یعقوب علی أنّ الذئب لو أکله لمزق قمیصه،لذلک لما ذکرهم بذلک قالوا:بل قتله اللصوص،فقال:فکیف قتلوه و ترکوا قمیصه و هم الی قمیصه أحوج منهم الی قتله» (1)من هنا عرف یعقوب ان کید اخوة یوسف قد أحاط به،فقال:

فَصَبْرٌ جَمِیلٌ وَ اللّٰهُ الْمُسْتَعٰانُ عَلیٰ مٰا تَصِفُونَ ای أصبر صبرا جمیلا بالاستعانة باللّه فیما اصابنی من خیانة ابنائی بی و بأخیهم،و کذبهم علیّ و تآمرهم ضدی.
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[سورة یوسف (12): الآیات 19 الی 23]


اشارة

وَ جٰاءَتْ سَیّٰارَةٌ فَأَرْسَلُوا وٰارِدَهُمْ فَأَدْلیٰ دَلْوَهُ قٰالَ یٰا بُشْریٰ هٰذٰا غُلاٰمٌ وَ أَسَرُّوهُ بِضٰاعَةً وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ بِمٰا یَعْمَلُونَ (19) وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ دَرٰاهِمَ مَعْدُودَةٍ وَ کٰانُوا فِیهِ مِنَ اَلزّٰاهِدِینَ (20) وَ قٰالَ اَلَّذِی اِشْتَرٰاهُ مِنْ مِصْرَ لاِمْرَأَتِهِ أَکْرِمِی مَثْوٰاهُ عَسیٰ أَنْ یَنْفَعَنٰا أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً وَ کَذٰلِکَ مَکَّنّٰا لِیُوسُفَ فِی اَلْأَرْضِ وَ لِنُعَلِّمَهُ مِنْ تَأْوِیلِ اَلْأَحٰادِیثِ وَ اَللّٰهُ غٰالِبٌ عَلیٰ أَمْرِهِ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ اَلنّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ (21) وَ لَمّٰا بَلَغَ أَشُدَّهُ آتَیْنٰاهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلْمُحْسِنِینَ (22) وَ رٰاوَدَتْهُ اَلَّتِی هُوَ فِی بَیْتِهٰا عَنْ نَفْسِهِ وَ غَلَّقَتِ اَلْأَبْوٰابَ وَ قٰالَتْ هَیْتَ لَکَ قٰالَ مَعٰاذَ اَللّٰهِ إِنَّهُ رَبِّی أَحْسَنَ مَثْوٰایَ إِنَّهُ لاٰ یُفْلِحُ اَلظّٰالِمُونَ (23)





اللغة

19[واردهم]:الوارد الذی یتقدم الرفقة الی الماء لیستقی.

[و أسروه]:أخفوه،و یقال:أسررت الی فلان حدیثا أی أفضیت الیه خفیة،و کنّی عن النکاح بالاسرار لأنه یخفی،و سرّة البطن ما یبقی بعد القطع و ذلک لاستتارها بعکس البطن.

[بضاعة]:البضاعة المال الوافر یقتنی للتجارة،و الأصل فی الکلمة الجملة من اللحم تبضع أی تقطع،و بضعة فابتعض و تبعّض کقولک قطعته فانقطع و تقطع.

20[بخس]:البخس النقص من الحق،یقال بخسة فی الکیل أو الوزن إذا نقصه من حقه فیهما.

21[أکرمی]:الإکرام إعطاء المراد علی جهة الإعظام.

[مثواه]:الثواه الاقامة،و المثوی موضع الاقامة.
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23[و غلقت]:التغلیق أطباق الباب بما یعسر فتحه،و انما عدّد ذلک لتکثیر الاغلاق أو المبالغة فی الایثاق.

[هیت لک]:أقبل و بادر.
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یوسف یتحدی الفساد


هدی من الآیات:

و بقی یوسف فی الجب حتی جاءت قافلة تسیر فی ذلک الطریق.فبعثوا واحدا منهم یجلب لهم الماء،فأدلی دلوه فی البئر،و لما ثقل الدلو بسبب تعلق یوسف به استبشر خیرا به،و زعم بأنه بضاعة حباها اللّه له و لکنه أسر بها لکی لا یکتشف انّه غلام حرّ و اللّه علیم بعملهم.

و لکی لا یفتضح أمره بادر ببیعه بثمن بخس و دراهم معدودة،و کان الجمیع یحذرون من شرائه لعدم معرفة واقع أمره،و جاؤوا به الی مصر حیث اشتراه عزیز مصر الذی قال لزوجته اکرمی مثوی هذا الغلام و احترمیه،فلربما ینفعنا فی حیاتنا الاجتماعیة،أو نتخذه ولدا فی حیاتنا الشخصیة،و تلک کانت من إرهاصات یوسف حیث مکنّه اللّه فی الأرض ابتداء من بیت ملک مصر بما أعطاه اللّه من علم بعواقب الأمور،بینما أکثر الناس لا یعلمون.

و بلغ یوسف مرحلة البلوغ،فآتاه اللّه النبوة و العلم بسبب إحسانه السابق،
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و حین بلغ مبلغ الرجال طلبت منه صاحبة البیت الفاحشة،و هیأت و سائلها بغلق الأبواب.و تهیئة فرص الفاحشة و لکنه أبی بشدة و استعاذ باللّه من الشیطان،و قال بأن اللّه الذی ربانی و أحسن مثوای لا أعصیه و ان الظالمین لا یفلحون.




بینات من الآیات:

فأرسلوا واردهم:
[19]کم بقی یوسف فی الجب؟ ثلاثة أیام أم أکثر،و ماذا کان طعامه؟هل کان یأتیه أحد اخوته بطعامه أم کان یکتفی بالماء،أم ان جبرائیل کان ینزل علیه الطعام لا ندری بالضبط!انما المهم ان اللّه سبحانه هیأ أسباب نجاة یوسف و تأدیب اخوته،فجاءت قافلة سیارة ربما کانت تجاریة،فأرسلوا واحدا منهم یرد الماء قبل الآخرین علی عادة القوافل، خشیة مفاجأة غیر سارة،فلما أرسل دلوه فی البئر تعلق به یوسف،فنظر فاذا هو بغلام ما أجمله فاستبشر به خیرا.

وَ جٰاءَتْ سَیّٰارَةٌ فَأَرْسَلُوا وٰارِدَهُمْ فَأَدْلیٰ دَلْوَهُ قٰالَ یٰا بُشْریٰ هٰذٰا غُلاٰمٌ لقد کان یوسف فی غایة الحسن حتی

جاء فی الحدیث عن النبی صلی الله علیه و آله :

أعطی یوسف شطر الحسن و النصف الآخر لسائر الناس. (1)

و لم یبد الوارد للسیارة انه قد التقطه من البئر لکی لا یجری علیه حکم اللقیط بل اتخذه بضاعة و کتم الحقیقة عن رفاقه،بید أن اللّه یعلم أنّ یوسف لیس عبدا، و هو یحافظ علی حریته..
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وَ أَسَرُّوهُ بِضٰاعَةً وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ بِمٰا یَعْمَلُونَ [20]باعوا یوسف بثمن قلیل،دراهم معدودة لقلتها،و انما یعدّ الشیء القلیل، و زهدوا فیه بالرغم من حسنه المفرط،و ربما السبب محاولة التخلص منه مخافة ان یفضحهم، و یبیّن انه لیس بعبد فیخسرون حتی هذا الثمن القلیل.

وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ دَرٰاهِمَ مَعْدُودَةٍ وَ کٰانُوا فِیهِ مِنَ الزّٰاهِدِینَ کانت ملامح العبد و صفاته النفسیة تختلف عن ملامح یوسف الذی کان کما

یقول الرسول فیما روی عنه: «الکریم ابن الکریم ابن الکریم ابن الکریم یوسف بن یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم». (1)

لذلک زهد فیه الناس،و لکن لننظر عاقبة هذا الغلام الذی ینبذه اخوته فی البئر و یزهد فیه السیارة،کیف یصبح سیدا و رئیسا.

التمکین:
[21]جاؤوا بیوسف الی مصر حیث اشتراه سید مصر و ملیکهم لیکون مساعده فی شؤونه،أو من ولده و ولی عهده.

وَ قٰالَ الَّذِی اشْتَرٰاهُ مِنْ مِصْرَ لاِمْرَأَتِهِ أَکْرِمِی مَثْوٰاهُ أی اجعلی مکانته کریمة و سامیة عندک،فلا تستخدمیه کأیّ عبد آخر،بل حاولی أن تربیه و تکلفیه الأعمال الهامة.

عَسیٰ أَنْ یَنْفَعَنٰا أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً
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و هکذا أصبح الغلام الطرید الذی زهدوا فیه ابنا لعزیز مصر،و هکذا مکنّه اللّه فی الأرض مادیا،أما معنویا فسوف یعلمه من تأویل الأحادیث حتی یعرف عواقب الأمور،و سنن الحیاة و أنظمة الکون.

وَ کَذٰلِکَ مَکَّنّٰا لِیُوسُفَ فِی الْأَرْضِ وَ لِنُعَلِّمَهُ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحٰادِیثِ وَ اللّٰهُ غٰالِبٌ عَلیٰ أَمْرِهِ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ النّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ یزعم الناس أن حوادث الزمان تجری علی غیر هدی،و لا یعلمون ان وراء ما یسمی بالصدف ارادة حکیمة،و وراء ما یسمی بالانظمة و السنن الطبیعیة تدبیر رشید من اللّه سبحانه،و هکذا یشاء تدبیر اللّه أن یزهد فی یوسف قوم فیشتریه عزیز مصر،کما یشاء تدبیره الاّ یقتل بل یوضع فی غیابت الجب،و أن تکون أول قافلة تجاریة تمر من هناک متجهة الی مصر،و هکذا تتلاحق ما یسمی بالصدف، و الاتّفاقات حتی یصبح یوسف سید مصر.

[22]شبّ یوسف و بلغ سنّ الرشد،و أتاه اللّه النبوة و العلم بسبب إحسانه.

وَ لَمّٰا بَلَغَ أَشُدَّهُ یبدو لی ان بلوغ الأشد هو بلوغه سن الرشد.

آتَیْنٰاهُ حُکْماً وَ عِلْماً الحکم هی السلطة الالهیة التی تتجسد فی النبوة،بینما العلم هو فقه الأحکام الشرعیة و ما یتصل بها من متغیرات الحیاة.

وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ فلان یوسف أحسن الی الناس و تحمل الصعاب من أجلهم،فاللّه بعثه رسولا
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إلیهم لان أهم صفة یحتاجها الرسول بعد الطهارة و الصدق هی حب الناس، و الإحسان إلیهم.

[23]طلبت امرأة العزیز من یوسف الفاحشة،و هیأت و سائلها بتزیین نفسها، و سدّ الأبواب،و دعته الی نفسها صراحة.

[و راودته] المراودة:المطالبة بأمر بالرفق و اللین لیعمل به.

ان امرأة العزیز لم تکتف بافساح المجال امام یوسف کما هو شأن المرأة بالنسبة الی الرجل،بل طالبته بأنواع الدلال و الغنج و الخضوع بالقول و الزینة، و استخدمت فی ذلک سلطتها علیه باعتبارها سیدة البیت الذی یعمل یوسف فیه، لذلک قال ربنا عنها:

اَلَّتِی هُوَ فِی بَیْتِهٰا عَنْ نَفْسِهِ أی طلبت منه أمرا صادرا عن نفس یوسف،و بتعبیر آخر:طلبت منه الانتفاع بنفس یوسف لا بخدمته کما کان المفروض فی مثل حاله.

وَ غَلَّقَتِ الْأَبْوٰابَ وَ قٰالَتْ هَیْتَ لَکَ أی تعال فالفرصة مهیأة لک.

و لکن یوسف رفض بشدة و بلا تردد.

قٰالَ مَعٰاذَ اللّٰهِ إِنَّهُ رَبِّی أَحْسَنَ مَثْوٰایَ ان اللّه هو الذی أکرم علی یوسف بالجمال و العافیة،و هو الذی هیأ له المکانة
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فی بیت العزیز و لیس العزیز أو امرأته.لذلک لا ینبغی له أن یکفر بنعمة اللّه، و یفعل الفاحشة،کما انه لا یفلح من یفعل الفاحشة،لأنه ظالم لنفسه،منحرف عن الرشاد.

إِنَّهُ لاٰ یُفْلِحُ الظّٰالِمُونَ فبالرغم من إغراء الفاحشة فی الظاهر فانها سیئة العاقبة.

ان التحرر من سلطة المالک ذی القوة کان عظیما عند یوسف بقدر التحرر من إغراء جمال زلیخا و دعوته الی نفسها بذلک الإصرار،و لکن الاستعاذة باللّه و تذکر نعم اللّه الواسعة علی الفرد،کما ان تذکر العاقبة یعطی القدرة علی مقاومة کل إغراء و کل تهدید.

و هذا-أفضل عبرة نستفیدها من هذا الدرس-.
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[سورة یوسف (12): الآیات 24 الی 29]


اشارة

وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِهٰا لَوْ لاٰ أَنْ رَأیٰ بُرْهٰانَ رَبِّهِ کَذٰلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ اَلسُّوءَ وَ اَلْفَحْشٰاءَ إِنَّهُ مِنْ عِبٰادِنَا اَلْمُخْلَصِینَ (24) وَ اِسْتَبَقَا اَلْبٰابَ وَ قَدَّتْ قَمِیصَهُ مِنْ دُبُرٍ وَ أَلْفَیٰا سَیِّدَهٰا لَدَی اَلْبٰابِ قٰالَتْ مٰا جَزٰاءُ مَنْ أَرٰادَ بِأَهْلِکَ سُوءاً إِلاّٰ أَنْ یُسْجَنَ أَوْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (25) قٰالَ هِیَ رٰاوَدَتْنِی عَنْ نَفْسِی وَ شَهِدَ شٰاهِدٌ مِنْ أَهْلِهٰا إِنْ کٰانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ قُبُلٍ فَصَدَقَتْ وَ هُوَ مِنَ اَلْکٰاذِبِینَ (26) وَ إِنْ کٰانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ فَکَذَبَتْ وَ هُوَ مِنَ اَلصّٰادِقِینَ (27) فَلَمّٰا رَأیٰ قَمِیصَهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ قٰالَ إِنَّهُ مِنْ کَیْدِکُنَّ إِنَّ کَیْدَکُنَّ عَظِیمٌ (28) یُوسُفُ أَعْرِضْ عَنْ هٰذٰا وَ اِسْتَغْفِرِی لِذَنْبِکِ إِنَّکِ کُنْتِ مِنَ اَلْخٰاطِئِینَ (29)



اللغة

25[قدّت]:القد شق الشیء طولا.

[من دبر]:من الخلف.

[ألفیا]:وجدا.[من قبل]:من المقدمة.
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مراحل التحدی


هدی من الآیات:

انتهی بنا السیاق عند رفض یوسف طلب امرأة العزیز،و لکن لماذا رفض بعد أن هیأت له الظروف؟ لأنه رأی برهان ربه فتذکر نعم اللّه علیه،و انه لا یفلح الظالمون،و ید اللّه أنقذت یوسف من عواقب الزنا المادیة و المعنویة لأنه کان قد أخلص للّه نفسه، فأخلصه اللّه لنفسه،و أراد یوسف الهرب و أرادت زلیخا امرأة العزیز منعه،و تعلقت بقمیص یوسف من الخلف فانشق القمیص،و إذا بزوجها علی الباب فافتعلت تهمة،و ادعت ان یوسف أراد بها سوء،و طالبته بأن یسجنه أو یعذبه،و قال یوسف:

انها هی التی طلبت منی الفاحشة فرفضت،و جاءت الشهادة من داخل بیتها و من أهلها أن شقّ القمیص إن کان من الخلف فهی التی لحقت به و شقته،و ان کان من الامام فانه-أی یوسف-الذی حاول الاعتداء علیها،فشقت قمیصه دفاعا عن نفسها،فلما نظر العزیز وجد القمیص مشقوقا من الخلف و حکم علیها بالخیانة،
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و امر یوسف بأن یبتعد عن السوء،و أمرها بأن تستغفر لذنبها لأنها هی الخاطئة.

و هکذا أنقذ اللّه یوسف مرة اخری من السوء،و لو کان یوسف فرضا قد استجاب لها،و دخل زوجها علیهما فما ذا کان مصیرهما، أو لیس القتل..؟


بینات من الآیات:

ما هی العصمة؟
[24]هل الأنبیاء معصومون بذاتهم أم بإرادة اللّه و روح الارادة؟ لأن الأنبیاء بشر یمیلون بطبعهم نحو الرذیلة کأی بشر آخر،یذوق جسدهم ألم الجوع و الارهاق و الضرب و العذاب،کما تتحسس قلوبهم بالم الغربة و بضغط الشهوات المکبوتة،و لکن لأنهم موقنون.و یعصمهم اللّه بروحه فإنهم یتجاوزون أنفسهم بسرعة،و آیات القرآن التی تعکس هذه المفارقة فی حیاة الأنبیاء کثیرة،و لا یکاد نبی مذکور اسمه فی الکتاب یخلو عن حالة صعبة اجتازها بتوفیق اللّه،و لولاه و لو لا روح الایمان لتردی کأی بشر آخر-حاشا للّه-و یوسف واحد من هؤلاء البشر الکرام،المعصومین بروح اللّه،فلأنه إنسان مکتمل الشخصیة البشریة کان یهم بها،و لأنه موقن و معصوم فقد رأی برهان ربه.

و من هنا نعلم ان همّ یوسف لم یتم عملیا بل کان همّا بالقوة،فلو لا برهان ربه المانع من همّه بالمعصیة لکان قد همّ بها،و التعبیر القرآنی یبین بلطف عجیب هذه المفارقة فی آیة اخری حیث یقول ربنا عن النبی محمد صلّی اللّه علیه و آله:« وَ لَوْ لاٰ أَنْ ثَبَّتْنٰاکَ لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ شَیْئاً قَلِیلاً » (1).
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و هنا یشیر التعبیر بدقة الی ذلک حیث یقول ربنا:

وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِهٰا لَوْ لاٰ أَنْ رَأیٰ بُرْهٰانَ رَبِّهِ فبرهان ربه الذی رآه ببصیرته منعه من إرادة المعصیة،و لکنه من دون هذا البرهان کان یهم بها و یریدها و أساسا الهمّ:هو العزم علی الفعل،کما قال ربنا:

إِذْ هَمَّ قَوْمٌ أَنْ یَبْسُطُوا إِلَیْکُمْ أَیْدِیَهُمْ . (1)

و ربما یستخدم الهمّ فی الأمر الذی یریده الإنسان و یجد امامه مانع منه،کما قال الشاعر:

هممت و لم أفعل و کدت و لیتنی ترکت علی عثمان تبکی حلائله

و منه قوله تعالی: إِذْ هَمَّتْ طٰائِفَتٰانِ مِنْکُمْ أَنْ تَفْشَلاٰ وَ اللّٰهُ وَلِیُّهُمٰا . (2)

و یبقی السؤال:ماذا رأی یوسف حتی تجاوز الفحشاء،و بتعبیر آخر:ما هو برهان ربه؟ أولا:البرهان هو السلطان،و یراد به السبب المقید للیقین لتسلطه علی القلوب کالمعجزة قال تعالی: فَذٰانِکَ بُرْهٰانٰانِ مِنْ رَبِّکَ إِلیٰ فِرْعَوْنَ وَ مَلاَئِهِ . (3)

و قال: یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ قَدْ جٰاءَکُمْ بُرْهٰانٌ مِنْ رَبِّکُمْ . (4)
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و قال: أَ إِلٰهٌ مَعَ اللّٰهِ قُلْ هٰاتُوا بُرْهٰانَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ . (1)

و هو الحجة الیقینیة التی تجلی الحق و لا تدع ریبا لمرتاب علی حد تعبیر تفسیر المیزان.

ثانیا:ان یوسف علیه السّلام،کان صدیقا أیقن قلبه ان جماله من اللّه،و هو الذی أعطاه القوة و مکنه فی الأرض،و أن من کفر بأنعم اللّه لا یفلح،و بسبب إیمانه الصادق بهذه الحقائق أدرکه فی ساعة المحنة ایمانه،و بلورت المعاناة شخصیته التی عجنت بروح الایمان و التقوی،فظهر له برهان ربه و حجته البالغة فی تلک اللحظة الشدیدة من صراعه مع طبیعته و مع مجتمعة المتمثل فی قوة ربة بیته،فکان کمن قد رأی البرهان واضحا أمامه.

و هکذا المؤمنون الصادقون یتذکرون ربهم کلما مرّ بهم طائف من الشیطان، و تعرضوا لتجربة صعبة فیترکون المعصیة،بینما یغط غیرهم فی غفلة شاملة.

ان اللحظات الصعبة فی حیاة الفرد تستخرج دفائن نفسه،و خبایا ذاته،و سرائر عزیمته،فالمؤمن یزداد ایمانا،بینما غیره یفشل فی التجربة.

و من هنا کان علی الفرد ان یعمل عملا صالحا لیزداد ایمانا فینتفع به فی ساعات صراعه الحاسم مع الشهوات أو ضغوط المجتمع حیث لا ینفع المرء إلاّ ذخائر إیمانه.

کَذٰلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ وَ الْفَحْشٰاءَ إِنَّهُ مِنْ عِبٰادِنَا الْمُخْلَصِینَ و

قد جاء فی الحدیث: «ان برهان ربه کانت النبوة »کما

جاء فی حدیث
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آخر: «ان زلیخا قامت و ألقت ثوبا علی صنم کان فی البیت استعدادا لفعل الفحشاء،فقال یوسف لها:ان کنت تستحین من الصنم،فانا أحقّ أن أستحی من الواحد القهّار» (1)

المفاجأة:
[25]و تسابقا نحو الباب،و أخذت زلیخا قمیص یوسف تمنعه،و اشتد یوسف فشقّ قمیصه من خلفه،و عند الباب کانت المفاجأة حیث دخل العزیز و هو سیدها المفروض علیها طاعته کزوج،فاختلقت تهمة و نسبتها الیه.

وَ اسْتَبَقَا الْبٰابَ وَ قَدَّتْ قَمِیصَهُ مِنْ دُبُرٍ وَ أَلْفَیٰا سَیِّدَهٰا لَدَی الْبٰابِ قٰالَتْ مٰا جَزٰاءُ مَنْ أَرٰادَ بِأَهْلِکَ سُوءاً إِلاّٰ أَنْ یُسْجَنَ أَوْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ أی هل جزاء المعتدی علی شرف أهلک غیر السجن و التعذیب.

[26]و ردّ یوسف التهمة بقوة.

قٰالَ هِیَ رٰاوَدَتْنِی عَنْ نَفْسِی .

فهی التی طلبت منی الفاحشة فلم استجب،و کان هناک شخص ثالث من أهل المرأة عرف القصة و قضی بأنه لو کان شقّ القمیص من خلف فهی المسؤولة لأنها التی أخذت قمیصه من الخلف و الا فهو المسؤول.

وَ شَهِدَ شٰاهِدٌ مِنْ أَهْلِهٰا إِنْ کٰانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ قُبُلٍ فَصَدَقَتْ وَ هُوَ مِنَ الْکٰاذِبِینَ
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[27] وَ إِنْ کٰانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ فَکَذَبَتْ وَ هُوَ مِنَ الصّٰادِقِینَ أی انها هی الکاذبة و هو الصادق.

[28]و نظر السید فاذا القمیص قد شق من خلف.

فَلَمّٰا رَأیٰ قَمِیصَهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ قٰالَ إِنَّهُ مِنْ کَیْدِکُنَّ إِنَّ کَیْدَکُنَّ عَظِیمٌ أی ان الذی حدث ابتدأ من النساء باعتبار انهن ذوات کید عظیم.

و الکید هو طلب الشیء بما یکرهه،کما طلبت المرأة یوسف بما یکرهه و یبدو أن فی الآیة إشارة الی أن ابتداء الفاحشة من المرأة،إذ أنها فتنة للرجل، و علیها ألا تظهر فتنتها علیه.

[29]ثم وجه العزیز خطابه الی یوسف علیه السلام و أمره بالسکوت و الاعراض عن القضیة و عدم فضح امرأته بما فعلت،و اکتفی بدعوتها بالاستغفار لخطئها.

یُوسُفُ أَعْرِضْ عَنْ هٰذٰا وَ اسْتَغْفِرِی لِذَنْبِکِ إِنَّکِ کُنْتِ مِنَ الْخٰاطِئِینَ و یبدو من هذه الآیات ان الفاحشة کانت شائعة فی ذلک البلد،و انها لم تکن قبیحة الی تلک الدرجة بسبب سلب الغیرة منهم،و إلاّ فکیف یسکت الزوج عما رآه من زوجته رأی العین من مراودة فتاها،بل یأمر الفتی بالاعراض عن الأمر و عدم مطالبتها بعقابها.
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[سورة یوسف (12): الآیات 30 الی 34]


اشارة

وَ قٰالَ نِسْوَةٌ فِی اَلْمَدِینَةِ اِمْرَأَتُ اَلْعَزِیزِ تُرٰاوِدُ فَتٰاهٰا عَنْ نَفْسِهِ قَدْ شَغَفَهٰا حُبًّا إِنّٰا لَنَرٰاهٰا فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (30) فَلَمّٰا سَمِعَتْ بِمَکْرِهِنَّ أَرْسَلَتْ إِلَیْهِنَّ وَ أَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّکَأً وَ آتَتْ کُلَّ وٰاحِدَةٍ مِنْهُنَّ سِکِّیناً وَ قٰالَتِ اُخْرُجْ عَلَیْهِنَّ فَلَمّٰا رَأَیْنَهُ أَکْبَرْنَهُ وَ قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ وَ قُلْنَ حٰاشَ لِلّٰهِ مٰا هٰذٰا بَشَراً إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ مَلَکٌ کَرِیمٌ (31) قٰالَتْ فَذٰلِکُنَّ اَلَّذِی لُمْتُنَّنِی فِیهِ وَ لَقَدْ رٰاوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ فَاسْتَعْصَمَ وَ لَئِنْ لَمْ یَفْعَلْ مٰا آمُرُهُ لَیُسْجَنَنَّ وَ لَیَکُوناً مِنَ اَلصّٰاغِرِینَ (32) قٰالَ رَبِّ اَلسِّجْنُ أَحَبُّ إِلَیَّ مِمّٰا یَدْعُونَنِی إِلَیْهِ وَ إِلاّٰ تَصْرِفْ عَنِّی کَیْدَهُنَّ أَصْبُ إِلَیْهِنَّ وَ أَکُنْ مِنَ اَلْجٰاهِلِینَ (33) فَاسْتَجٰابَ لَهُ رَبُّهُ فَصَرَفَ عَنْهُ کَیْدَهُنَّ إِنَّهُ هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْعَلِیمُ (34)





اللغة

31[و اعتدت]:اعتدّی مأخوذ من العتاد،و مثله اعدّت.

33[أصب]:الصبا دقة القلب.
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و کبرت دائرة التحدی


هدی من الآیات:

کنا مع یوسف و قد افتضح أمر ربة بیته عند زوجها،و ها نحن نجد قصة حبها لیوسف قد شاعت فی المدینة،و صارت النساء یعاتبن امرأة العزیز علی عشقها لیوسف لضلالها،و سمعت بالإشاعات،و بادرت بدعوتهن الی مائدة،و أعطت کل واحدة منهن سکینا،و أمرت یوسف بالخروج علیهن،فأدهشهن یوسف بجماله و جلاله،فاکبرنه و قطعن أیدیهم بالسکاکین،و ابعدن یوسف عن الفاحشة،و قلن بأنه لیس بشرا بل هو ملک کریم،و تدخلت فی الحدیث و أجابت عن عتابهن بقولها:

ان ذلکن هو ما لمتننّی فیه،و اننی فعلا قد راودته عن نفسه لجماله الخارق و لکنه استعصم و امتنع باللّه عن الفاحشة،و لیسجن لو لم یفعل و لیهان،و عاد یوسف یرد التهدید بان السجن أحب الیه من الفاحشة،و اعتصم باللّه من کیدهن،و اعترف بضعفه البشری امام فتنتهن،و انه لا یقاومها من دون عصمة اللّه و دفع اللّه عنه کیدهن و هو السمیع لدعاء عباده العلیم بما یضمرون.
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و هکذا اعتصم یوسف عن فتنة نساء أهل مصر فی تلک الحقبة التی یبدو انهن قد تعرضن فیها للفساد الخلقی.


بینات من الآیات:

فی مهب الفساد:
[30]یبدو ان المجتمع المصری کان قد تعرض آنئذ لموجة فساد عریضة و جاءت قضیة یوسف تفضح الحالة المتردیة التی بلغها المجتمع،و کانت کالقشة التی قصمت ظهر بعیر الفساد المثقل بالذنوب.

لقد کان حدیث المجالس عندهم الفساد الخلقی.إذ انتشر نبأ مراودة امرأة العزیز لیوسف فتاها،و العامل فی بیتها کالنار فی الهشیم.

وَ قٰالَ نِسْوَةٌ فِی الْمَدِینَةِ امْرَأَتُ الْعَزِیزِ تُرٰاوِدُ فَتٰاهٰا عَنْ نَفْسِهِ أی تطلب ممن یعمل عندها الفاحشة لیفجر بها.

قَدْ شَغَفَهٰا حُبًّا ای دخل حب یوسف شغاف قلبها،و استولی علی فؤادها،و إذا کان المجتمع سلیما من الناحیة الخلقیة إذا لم یرض بإشاعة الفاحشة،و نشر أنباء الفساد.

إِنّٰا لَنَرٰاهٰا فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ یبدو ان النسوة کن یرین ضلالة امرأة العزیز لا لأنها تفعل الفاحشة،بل بسبب هبوطها الی مستوی فعل الفاحشة مع فتاها و هو من عنصر آخر غیر عنصرهم.

[31]و عرفت امرأة ملک مصر ان النسوة یتآمرن ضدها،و یتخذن من قصة

ص:192







عشقها وسیلة للحطّ من شأنها،فأرادت أن تورطهن فی حب یوسف لتنقذ نفسها من المشکلة،فأرسلت إلیهن و هیأت لهن مائدة،و اعطت لکل واحدة منهن سکینا، و أمرت یوسف بأن یدخل علیهن.

فَلَمّٰا سَمِعَتْ بِمَکْرِهِنَّ أَرْسَلَتْ إِلَیْهِنَّ وَ أَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّکَأً المکر لغة:هو الفتل بالحیلة الی ما یراد،و انما سمیت الاشاعة التی بثتها النسوة حولها مکرا لأنهن أردن شیئا آخرا من الاشاعة.ربما إسقاط هیبتها أو محاولة الوصول الی یوسف،و معرفة سبب ولهها به.

أما المتکأ:فهو الوسادة و هی کنایة عن المائدة أو لا أقل المجلس الطویل الذی یستراح الیه،و تدل الآیة علی وجود شیء یؤکل و یهیء قبل الأکل بالسکین.

وَ آتَتْ کُلَّ وٰاحِدَةٍ مِنْهُنَّ سِکِّیناً وَ قٰالَتِ اخْرُجْ عَلَیْهِنَّ و هکذا خرج یوسف علی النسوة فی وقت انشغالهن عنه بالطعام.

فَلَمّٰا رَأَیْنَهُ أَکْبَرْنَهُ أی عظّمن یوسف أیما تعظیم،بجلاله و جماله.

وَ قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ فأخذن یجرحن أیدیهن بسبب الانشغال بجمال یوسف.

وَ قُلْنَ حٰاشَ لِلّٰهِ مٰا هٰذٰا بَشَراً أی ان یوسف منزه عما ینسب الیه،و نزاهته انما هی للّه بل انه لیس ببشر.
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إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ مَلَکٌ کَرِیمٌ إذا فالتعییر الذی تعرضت له امرأة العزیز بسبب مراودتها لفتاها حتی قالت عنها النسوة انها فی ضلال مبین.لم یکن فی موقعه أبدا.إذ انه أرفع من مستوی البشر،فکیف یحسب فتی عاملا فی بیت العزیز-کما کانوا یزعمون-.

[32]و استفادت امرأة العزیز من الوضع و أجابت عن تعییرهن لها.

قٰالَتْ فَذٰلِکُنَّ الَّذِی لُمْتُنَّنِی فِیهِ ان هذا هو سبب تعییرکن لی،فهل یعیّر من یعشق مثل هذا الفتی.

وَ لَقَدْ رٰاوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ فَاسْتَعْصَمَ أی انه طلب العصمة من اللّه حتی لا یفعل ما یؤمر به.

وَ لَئِنْ لَمْ یَفْعَلْ مٰا آمُرُهُ لَیُسْجَنَنَّ وَ لَیَکُوناً مِنَ الصّٰاغِرِینَ و هنا أرادت زلیخا ان تأخذ الشرعیة من النسوة لفعلها،و یبدو ان النسوة قد أعطینها تلک الشرعیة مما دلّ علی مدی الفساد المنتشر فی ذلک المجتمع الجاهلی، حیث انه یسمح لامرأة تحب الفجور أن تسجن فتی بریئا لمجرد طهارته و استعصامه باللّه عن الفحشاء.

السجن أحب الی:
[33]و یبدو أن النسوة اختلین بیوسف الواحدة تلو الاخری بحجة السعی وراء اقناعه بقبول کلام سیدته،و لکنهن عرضن لیوسف الفجور بهن،و الشاهد هو قول یوسف الذی ضاق بهن ذرعا،و توسل باللّه أن ینقذه من أیدیهن و لو کان بالسجن.
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قٰالَ رَبِّ السِّجْنُ أَحَبُّ إِلَیَّ مِمّٰا یَدْعُونَنِی إِلَیْهِ و بدل ان کانت المشکلة واحدة فقط أصبحت الآن متعددة،حیث ان الفساد الذی کان شائعا فی تلک البیئة قد أحاط بشخص یوسف علیه السلام ،و لکن کانت تلک حکمة بالغة للّه حیث ان تحدی یوسف علیه السلام و هو فتی اشتری للخدمة،و طالبته سیدات مصر للفاحشة بما فیهن من جمال و شهرة،ان تحدیه للفساد،و للضغوط المختلفة هز المجتمع الجاهلی من الاعماق و أثار فیهم التساؤلات إذا فوق قیمة المادة.

قیمة اسمی هی قیمة الایمان.إذا فنحن علی خطأ.إذ کیف یرفض هذا الفتی هذا العرض المغری،أم کیف یتحدی هذه الضغوط الهائلة،فیعرض نفسه للسجن و الإهانة؟ لقد کانت الإغراءات کبیرة إلی درجة نری یوسف علیه السلام ذلک الفتی الصدیق یستعین باللّه منها و یقول:

وَ إِلاّٰ تَصْرِفْ عَنِّی کَیْدَهُنَّ أَصْبُ إِلَیْهِنَّ وَ أَکُنْ مِنَ الْجٰاهِلِینَ ای:ان لم تدرکه رحمة اللّه و عصمته یکاد یمیل إلیهن و یصبح جاهلا بذلک،أو یفعل الفحشاء.

[34]و أنقذه اللّه تعالی فی الوقت المناسب و أعطاه القوة الکافیة لمقاومة جاذبیة المادة الثقیلة و من ثم التحلیق فی سماء القیم.

فَاسْتَجٰابَ لَهُ رَبُّهُ فَصَرَفَ عَنْهُ کَیْدَهُنَّ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ و هکذا یصرف اللّه تعالی عن المؤمنین الصادقین کید شیاطین الأنس و الجن، و یعطی الفرد عصمة عن الذنوب بعد ان یطلب الفرد ذلک من ربه.
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[سورة یوسف (12): الآیات 35 الی 41]


اشارة

ثُمَّ بَدٰا لَهُمْ مِنْ بَعْدِ مٰا رَأَوُا اَلْآیٰاتِ لَیَسْجُنُنَّهُ حَتّٰی حِینٍ (35) وَ دَخَلَ مَعَهُ اَلسِّجْنَ فَتَیٰانِ قٰالَ أَحَدُهُمٰا إِنِّی أَرٰانِی أَعْصِرُ خَمْراً وَ قٰالَ اَلْآخَرُ إِنِّی أَرٰانِی أَحْمِلُ فَوْقَ رَأْسِی خُبْزاً تَأْکُلُ اَلطَّیْرُ مِنْهُ نَبِّئْنٰا بِتَأْوِیلِهِ إِنّٰا نَرٰاکَ مِنَ اَلْمُحْسِنِینَ (36) قٰالَ لاٰ یَأْتِیکُمٰا طَعٰامٌ تُرْزَقٰانِهِ إِلاّٰ نَبَّأْتُکُمٰا بِتَأْوِیلِهِ قَبْلَ أَنْ یَأْتِیَکُمٰا ذٰلِکُمٰا مِمّٰا عَلَّمَنِی رَبِّی إِنِّی تَرَکْتُ مِلَّةَ قَوْمٍ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ هُمْ کٰافِرُونَ (37) وَ اِتَّبَعْتُ مِلَّةَ آبٰائِی إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ مٰا کٰانَ لَنٰا أَنْ نُشْرِکَ بِاللّٰهِ مِنْ شَیْءٍ ذٰلِکَ مِنْ فَضْلِ اَللّٰهِ عَلَیْنٰا وَ عَلَی اَلنّٰاسِ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ اَلنّٰاسِ لاٰ یَشْکُرُونَ (38) یٰا صٰاحِبَیِ اَلسِّجْنِ أَ أَرْبٰابٌ مُتَفَرِّقُونَ خَیْرٌ أَمِ اَللّٰهُ اَلْوٰاحِدُ اَلْقَهّٰارُ (39) مٰا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِهِ إِلاّٰ أَسْمٰاءً سَمَّیْتُمُوهٰا أَنْتُمْ وَ آبٰاؤُکُمْ مٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ بِهٰا مِنْ سُلْطٰانٍ إِنِ اَلْحُکْمُ إِلاّٰ لِلّٰهِ أَمَرَ أَلاّٰ تَعْبُدُوا إِلاّٰ إِیّٰاهُ ذٰلِکَ اَلدِّینُ اَلْقَیِّمُ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ اَلنّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ (40) یٰا صٰاحِبَیِ اَلسِّجْنِ أَمّٰا أَحَدُکُمٰا فَیَسْقِی رَبَّهُ خَمْراً وَ أَمَّا اَلْآخَرُ فَیُصْلَبُ فَتَأْکُلُ اَلطَّیْرُ مِنْ رَأْسِهِ قُضِیَ اَلْأَمْرُ اَلَّذِی فِیهِ تَسْتَفْتِیٰانِ (41)
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رَبِّ السِّجْنُ أَحَبُّ إِلَیَّ


هدی من الآیات:

بعد ان تحدی یوسف علیه السلام ضلالة المجتمع و فساده العریض لم یسعهم الا سجنه، و لکن یوسف اتخذ من السجن منطلقا للدعوة،فحین دخل معه فتیان وجدا عنده مظاهر المحسنین،فسألاه عن حلمین ترآی لأحدهما:انه یعصر العنب لیصنع منه الخمر لمولاه،بینما ترآی للآخر:انه وضع علی رأسه خبزا تأکل الطیر منه و وعدهما یوسف علیه السلام بتأویل ما رأیاه قبل ان یأتیهما طعام،و لکنه قبلئذ ذکرهم:بأن معرفته بالتأویل هی مما علمه ربه،و ذلک بسبب رفضه لدین المشرکین،و مقاومته لکفرهم باللّه و الیوم الاخر،و اتباعه لآبائه المؤمنین إبراهیم و إسحاق و یعقوب علیه السلام ،و هکذا أوضح لهم انه من سلالة النبیین،و انه أمر الا یشرک باللّه شیئا،و التوحید فضل من اللّه علیهم و علی الناس و لکن أکثر الناس لا یشکرون ربهم باتباع الرسالة.

ثم ذکرهما بأن التوحید دین الوحدة،و ان الأرباب المتفرقین لیسوا سوی أسماء لیس وراءها حجة حقیقیة،انما السیادة و الحق للّه.و انه امر أن تستوی هذه السیادة
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علی عرش الحیاة الاجتماعیة،و ان هذا هو الدین القیم الذی لا عوج فیه،بینما أکثر الناس لا یعلمون.

و هکذا اعطی یوسف علیه السلام درسا فی الرسالة لصاحبیه فی السجن قبل ان یفسر لهما الرؤیا.


بینات من الآیات:

قرار السجن:
[35]بعد ان عرفوا ان یوسف علیه السلام لن یرضخ لفسادهم،و انه یتحدی ضغوطهم بقوة ایمانه،و انه یفضح واقعهم الذی تردوا الیه دون ان یشعروا.بعدئذ قرروا سجنه لفترة معینة.ایغالا فی الظلم و الفساد.

ثُمَّ بَدٰا لَهُمْ مِنْ بَعْدِ مٰا رَأَوُا الْآیٰاتِ لَیَسْجُنُنَّهُ حَتّٰی حِینٍ


برنامج السجن:
[36]و أنقذ اللّه یوسف علیه السلام من عذاب الأغراء لیمتحنه هذه المرة بالسجن الذی یقال ان یوسف کتب علی بابه یوم خرج منه:(هذا مقبرة الأحیاء.اللهم لا تمنعه أخیار الأرض)فلننظر کیف واجه الصدیق هذه المحنة؟لقد دخل معه السجن شخصان آخران یبدوا ان کلا منهما کان أیضا مثله من الفتیان العاملین فی بیوت الأشراف من الذین عصوا أوامرهم الجائرة،فزج بهم فی السجن،و دار بینهما و بین یوسف حوار رسالی.

وَ دَخَلَ مَعَهُ السِّجْنَ فَتَیٰانِ قٰالَ أَحَدُهُمٰا إِنِّی أَرٰانِی أَعْصِرُ خَمْراً ای اری نفسی و کأنی أعصر عنبا لیصبح خمرا.
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و السؤال المطروح هو ان الرؤیة هذه هل کانت فی المنام أم کانت من أحلام الیقظة التی هی الاخری دلیل علی إرهاصات الحقیقة التی یشعر بها الفرد أحیانا، و یسمی عادة بالتفاؤل أو التشاؤم،أو الحس السادس..أو ما أشبه.

فی بعض الأحادیث ان صاحب الخمر کان صادقا و هو الذی نجی،بینما کان صاحب الخبز کاذبا فی رؤیاه،و سواء صدقا أم لا فان ما رأیاه کان صورة عن الحقیقة التی سوف تقع.راها أحدهما فی المنام و تخیلها الثانی فی الیقظة،و القرآن سکت عن کیفیة الرؤیا و اکتفی بقوله:« إِنِّی أَرٰانِی »الذی ینطبق علی حالة الحلم کما فی حالة الیقظة.

وَ قٰالَ الْآخَرُ إِنِّی أَرٰانِی أَحْمِلُ فَوْقَ رَأْسِی خُبْزاً تَأْکُلُ الطَّیْرُ مِنْهُ نَبِّئْنٰا بِتَأْوِیلِهِ إِنّٰا نَرٰاکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ لقد استغل یوسف علیه السلام وجوده فی السجن عملیا و قولیا،فهو یبلغ لرسالته بالقول، و لکنه لم یکتف بذلک بل جسد رسالة السماء فی سلوکه عملیا شأن کل الدعاة الصادقین لقد کان یبکی علی امتداد الوقت،و یجتهد فی الضراعة،و یتبتل الی ربه بصلواته الخاشعة و فی فترات فراغه کان إذا ضاق علی رجل مکانه وسع له،و ان احتاج جمع له،و ان مرض قام علیه لذلک انجذب الیه المعتقلون،و اعتقدوا بأنّه صاحب فضل علیهم و قالوا له:

« إِنّٰا نَرٰاکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ ».

[37]قال یوسف علیه السلام قبل ان یأتیکما الطعام الذی هو مخصص لکم اما من البیت أو من إدارة السجن سوف انبئکما بتأویل رؤیا کما.

قٰالَ لاٰ یَأْتِیکُمٰا طَعٰامٌ تُرْزَقٰانِهِ إِلاّٰ نَبَّأْتُکُمٰا بِتَأْوِیلِهِ قَبْلَ أَنْ یَأْتِیَکُمٰا
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و بعد ان وعدهما بتأویل رؤیاهما قریبا.أخذ یبلغهما رسالات ربه.ابتداء من نفسه حیث کان معروفا عندهما بالإحسان و الفضل فقال لهما:

اولا:انه رسول من اللّه.

ذٰلِکُمٰا مِمّٰا عَلَّمَنِی رَبِّی فلقد علمه اللّه تأویل الأحادیث.

ثانیا:انه حنف عن الشرک الذی اتخذه قومه ملة لهم،و رفض طریقة قومه و ملتهم،و ثار علی نظامهم الثقافی و الاجتماعی.

إِنِّی تَرَکْتُ مِلَّةَ قَوْمٍ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ هُمْ کٰافِرُونَ ان طریقة هذه الجماعة لیست المثلی لأنها قائمة علی أساس الکفر و إنی ارفضها رأسا.

[38]ثالثا:اما الملة المثلی فی طریقة آبائی-إبراهیم و إسحاق و یعقوب- و هکذا بین یوسف علیه السلام انه من سلالة النبوة.

وَ اتَّبَعْتُ مِلَّةَ آبٰائِی إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ و ان طریقة هؤلاء قائمة علی أساس التوحید،و رفض کل أنواع الشرک،و کل ألوان العبودیة و الطاعة لغیر اللّه.

مٰا کٰانَ لَنٰا أَنْ نُشْرِکَ بِاللّٰهِ مِنْ شَیْءٍ ذٰلِکَ مِنْ فَضْلِ اللّٰهِ عَلَیْنٰا وَ عَلَی النّٰاسِ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ النّٰاسِ لاٰ یَشْکُرُونَ فالتوحید لیس فقط واجب الهی مقدس،بل و أیضا نعمة کبری علی البشریة.
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حیث انه یعنی التحرر من عبودیة الطاغوت و عبودیة المال و الشهوات.و لکن أکثر الناس لا یشکرون اللّه فی الأیمان بهذه النعمة.

[39]رابعا:بین یوسف علیه السلام لصاحبیه و زمیلیه فی السجن الذین تقاسما و إیاه المعاناة و الأذی.ان أکثر الحروب و الصراعات الاجتماعیة،و الخلافات الهدامة انما هی نتیجة مباشرة للشرک.حیث ان کل فریق یعبد صنما من دون اللّه،و یطیع ربا مختلفا عن رب الآخرین،فکل یعبد صنم أرضه و إقلیمه و قومه و عشیرته و حزبه.

فیختلفون.

یٰا صٰاحِبَیِ السِّجْنِ أَ أَرْبٰابٌ مُتَفَرِّقُونَ خَیْرٌ أَمِ اللّٰهُ الْوٰاحِدُ الْقَهّٰارُ [40]خامسا:بین ان الأصنام التی تعبد من دون اللّه تعالی ان هی الا انعکاس لأوضاع و حالات انحرافیة فاسدة داخل المجتمع أو النفس،و لیست لها قدسیة أو واقعیة حقه.

ان صنم الإقلیمیة انعکاس لضیق الأفق،و شذوذ الفکر،و محدودیة الرؤیة،فهو إذا اسم سماه الإنسان و لیس حقا أنزله اللّه،و هکذا صنم الوطنیة و العنصریة و الشوفینیة و القومیة..و کل الأصنام الباطلة.إنها أسماء اخترعها الإنسان انعکاسا لواقعه الفاسد،و لیس تعبیرا عن الحقیقة.

مٰا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِهِ إِلاّٰ أَسْمٰاءً سَمَّیْتُمُوهٰا أَنْتُمْ وَ آبٰاؤُکُمْ مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ بِهٰا مِنْ سُلْطٰانٍ نعم هنالک أسماء و رموز ینزل اللّه بها سلطانا فتکتسب الشرعیة من اللّه.مثل الرسول و خلیفته،و صاحب الفقه و العدالة،و کل القیادات الشرعیة التی تطاع بأذن اللّه و باسم اللّه.لا بأذن الشعب أو باسم الأصنام.
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ذلک لان الولایة الحق للّه،و الحاکمیة و السیادة و الملکوت للّه سبحانه،فکل حکم لا یستند الی اللّه و الی حاکمیته.بأن لا یکون بإذن اللّه،و لا یهدف اقامة حکم اللّه فهو حکم باطل و زائل.

إِنِ الْحُکْمُ إِلاّٰ لِلّٰهِ فلأن الولایة الحق للّه فی الکون،ففی مجال التشریع و فی الواقع السیاسی یجب ان یکون هو الحاکم من خلال خلیفته و رسالته.

أَمَرَ أَلاّٰ تَعْبُدُوا إِلاّٰ إِیّٰاهُ فلم یأذن للسلطة الا بأذنه.و لم یبح الحکم کما أباح-مثلا-خیرات الأرض و بتعبیر فقهی:الأصل فی نعم اللّه الإباحة و الحلیة،فالبشر حر فی الانتفاع إلا إذا جاء نص بخلاف ذلک،و لکن الأصل فی السلطة هو العکس تماما.ای لیس لبشر ان یطیع بشرا فی سلطة الا بعد التثبت من وجود نص.

ذٰلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ النّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ ای هذا هو النهج السلیم للحیاة.الا یطیع أحد أحدا الا بأذن اللّه،و لیس یدین أبدا بسیادة الطغاة أو السکوت عنهم.و حاکمیة الفراعنة و الرضا بها.من هنا نعرف مدی دلالة الآیة علی ان الدین هو السیاسة.و السیاسة هی الدین.

لذلک تجدهم یفصلون الدین عن السیاسة،و یقول فرعونهم:لا دین فی السیاسة و لا سیاسة فی الدین،و یقول هامانهم:لا دخل لرجال الدین فی السیاسة،و یقول قارونهم:اننا نرید رجال دین لا یتدخلون فی السیاسة.

و جمهور الناس یسعون من أجل فصل الدین عن السیاسة تحت تأثیر التضلیل
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الأعلامی،و بسبب انهم یستصعبون مسئولیات الدین و السیاسة،و یریدون الاکتفاء بالطقوس الدینیة السهلة.

[41]و بعد ان بین هذه الحقائق لهما.فسر رؤیاهما قائلا:

یٰا صٰاحِبَیِ السِّجْنِ أَمّٰا أَحَدُکُمٰا فَیَسْقِی رَبَّهُ خَمْراً ای یعود الی سیده،و یصبح ساقیا له فیسقیه الخمر کما وجد فی الرؤیا.

وَ أَمَّا الْآخَرُ فَیُصْلَبُ فَتَأْکُلُ الطَّیْرُ مِنْ رَأْسِهِ ای یقتل و تجلس الطیور الجارحة فوق رأسه لتأکله.

قُضِیَ الْأَمْرُ الَّذِی فِیهِ تَسْتَفْتِیٰانِ ای انتهی القضاء فیما سألتما الی هذه النهایة و لا عودة فیه.

ص:204






[سورة یوسف (12): الآیات 42 الی 49]


اشارة

وَ قٰالَ لِلَّذِی ظَنَّ أَنَّهُ نٰاجٍ مِنْهُمَا اُذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ فَأَنْسٰاهُ اَلشَّیْطٰانُ ذِکْرَ رَبِّهِ فَلَبِثَ فِی اَلسِّجْنِ بِضْعَ سِنِینَ (42) وَ قٰالَ اَلْمَلِکُ إِنِّی أَریٰ سَبْعَ بَقَرٰاتٍ سِمٰانٍ یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ عِجٰافٌ وَ سَبْعَ سُنْبُلاٰتٍ خُضْرٍ وَ أُخَرَ یٰابِسٰاتٍ یٰا أَیُّهَا اَلْمَلَأُ أَفْتُونِی فِی رُءْیٰایَ إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیٰا تَعْبُرُونَ (43) قٰالُوا أَضْغٰاثُ أَحْلاٰمٍ وَ مٰا نَحْنُ بِتَأْوِیلِ اَلْأَحْلاٰمِ بِعٰالِمِینَ (44) وَ قٰالَ اَلَّذِی نَجٰا مِنْهُمٰا وَ اِدَّکَرَ بَعْدَ أُمَّةٍ أَنَا أُنَبِّئُکُمْ بِتَأْوِیلِهِ فَأَرْسِلُونِ (45) یُوسُفُ أَیُّهَا اَلصِّدِّیقُ أَفْتِنٰا فِی سَبْعِ بَقَرٰاتٍ سِمٰانٍ یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ عِجٰافٌ وَ سَبْعِ سُنْبُلاٰتٍ خُضْرٍ وَ أُخَرَ یٰابِسٰاتٍ لَعَلِّی أَرْجِعُ إِلَی اَلنّٰاسِ لَعَلَّهُمْ یَعْلَمُونَ (46) قٰالَ تَزْرَعُونَ سَبْعَ سِنِینَ دَأَباً فَمٰا حَصَدْتُمْ فَذَرُوهُ فِی سُنْبُلِهِ إِلاّٰ قَلِیلاً مِمّٰا تَأْکُلُونَ (47) ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ سَبْعٌ شِدٰادٌ یَأْکُلْنَ مٰا قَدَّمْتُمْ لَهُنَّ إِلاّٰ قَلِیلاً مِمّٰا تُحْصِنُونَ (48) ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ عٰامٌ فِیهِ یُغٰاثُ اَلنّٰاسُ وَ فِیهِ یَعْصِرُونَ (49)





اللغة

44[أضغاث]:الأضغاث الأحلام الملتبسة.

[دأبا]:دأب فی عمله یدأب دؤبا إذا اجتهد.
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48[تحصنون]:تحرزون و تدخرون.
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الکفاءة


اشارة

مقدمة التمکین فی الأرض



هدی من الآیات:

و خرج الفتیان من السجن.أحدهما الی الحریة،و الثانی الی المشنقة،فاستغل یوسف علیه السلام نجاة أحدهما،فطلب منه العمل من أجل نجاته بید ان الشیطان أنساه ذکر ربه،فبقی فی السجن عدة سنین بسبب نسیان اللّه و التوسل بعبیده، و حین قضی اللّه مدة سجنه قدر اللّه له النجاة و ذلک بأن رأی الملک فی منامه سبع بقرات سمان یأکلهن سبع بقرات هزال،و رأی بجنبها سبع سنبلات خضر و سبع سنبلات یابسات،فجاء الی کبار أصحابه یستفسرهم عن رؤیاه فقالوا:إنها أحلام مختلطة ببعضها و لسنا بعالمین بها،و کان صاحب یوسف حاضرا فتذکر،بعد فترة طویلة، فطلب إرسالة الی یوسف علیه السلام و طلب منه تفسیر رؤیا الملک لینقلها الیه فقال یوسف علیه السلام :ان أمامکم سبع مواسم خیرة تعقبها سبع مواسم شحیحة،و هکذا تأکل السنین السبع التالیة ما کانت فی السنین السابقة من نعمة،أما السنة الأخیرة.فهی سنة الاستغاثة.حیث یعصر الجوع الناس عصرا،و هکذا وفر اللّه لیوسف أسباب النجاة.
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بینات من الآیات:

وصیة یوسف:
[42]خرج الشخص الذی فسر یوسف رؤیاه بالنجاة.و استغل یوسف المناسبة، و طلب منه ان یرفع مظلمته عند الملک،و کان علیه ان یتوسل باللّه فی ذلک لا بالسجین الناجی أو الملک لأنه رسول اللّه الذی ینبغی ان یقطع صلاته الشخصیة بالناس جمیعا،و یمحض اللّه إخلاصه.

وَ قٰالَ لِلَّذِی ظَنَّ أَنَّهُ نٰاجٍ مِنْهُمَا اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ لماذا استخدم القرآن تعبیر الظن.أو لم یقل ربنا سابقا:ان اللّه قد علمه تأویل الأحادیث؟ فی الاجابة قال صاحب المجمع:ان معنی الآیة أی للذی علم من طریق الوحی انه ناج متخلص،کما فی قوله تعالی:« إِنِّی ظَنَنْتُ أَنِّی مُلاٰقٍ حِسٰابِیَهْ »هذا قول الأکثرین و اختیار الجبائی.و قال قتادة:للذی ظنه ناجیا لأنه لم یحکم بصدقه فیما قصه من الرؤیا و الأول أصح. (1)

و لکن-یبدو لی-ان الظن هنا بمعناه الأصلی و هو التصور و التخیل الذی یوهم بعدم وجود علم ثابت بذلک،و السبب ان یوسف علیه السلام لم یکن یضمن المستقبل لأن اللّه قد یشاء شیئا أخر،فلربما مات الشخص أو تغیر نظام الملک،أو بدی للّه فی شأنه و عاد به الی السجن،أو الی الاعدام،و مناسبة الظن بما بعده هی ان یوسف علیه السلام کان موقنا بأن اللّه سبحانه ارحم الراحمین،و انه یستجیب له دعاءه بینما کان یظن بنجاة
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صاحبه ظنا،و کان ینبغی ان یتوسل باللّه قبل توسله بذلک الشخص لأن اللّه اولی بالیقین من رؤیاه حول الشخص التی لو صدقت لتجاوزت حدود الأقدار،و قضاء اللّه فوق قدره و إرداته فوق سنته سبحانه و تعالی.

و لکن الشیطان اعجل یوسف.حیث ان مشکلات السجن رفعته الی التسرع بالتوسل بالبشر دون ربه.

فَأَنْسٰاهُ الشَّیْطٰانُ ذِکْرَ رَبِّهِ فَلَبِثَ فِی السِّجْنِ بِضْعَ سِنِینَ لیربیه ربّه علی الإخلاص التام فی عبادته سبحانه.



رؤیا الملک:
[43]و بعد ان قضی مدة سجنه التی حددها اللّه له من بعد نسیان ذکر ربه -و التی طالت سبع سنین حسب ما جاء فی الأخبار-بعدئذ هیأ اللّه له وسیلة نجاته بحلم رآه الملک.

وَ قٰالَ الْمَلِکُ إِنِّی أَریٰ سَبْعَ بَقَرٰاتٍ سِمٰانٍ یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ عِجٰافٌ ای هزال.

وَ سَبْعَ سُنْبُلاٰتٍ خُضْرٍ وَ أُخَرَ یٰابِسٰاتٍ و أراد من کبار مستشاریه تفسیرا لرؤیاه الغامضة.

یٰا أَیُّهَا الْمَلَأُ أَفْتُونِی فِی رُءْیٰایَ إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیٰا تَعْبُرُونَ ای ان کنتم تفسرون ما یراه النائم فی حلمه.

[44]و لکنهم حین عجزوا عن تفسیر رؤیاه الغامضة.قالوا بأنها أفکار مختلطة
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و لیست رؤیة للحقیقة.

قٰالُوا أَضْغٰاثُ أَحْلاٰمٍ وَ مٰا نَحْنُ بِتَأْوِیلِ الْأَحْلاٰمِ بِعٰالِمِینَ الضغث:الحزمة من کل شیء،و قیل بأنه الخلط،و قالوا:و الحلم بکسر الحاء ضد الطیش و هو الاناة،و کأن أصل حلم النوم عن هذا لأنه حال أناة و سکون.

و یبدوا ان الحلم غیر الرؤیا،فهو کل ما یراه النائم من آثار نفسه و تخرصاتها.

مفاتیح الرؤیا:
[45]و کان فی حاشیة الملک صاحب یوسف فی السجن الذی تذکر الآن رؤیاه فی السجن،و تعبیر یوسف الصادق له.

وَ قٰالَ الَّذِی نَجٰا مِنْهُمٰا وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّةٍ ای تذکر بعد مرور وقت طویل،قالوا:انها سبع سنین.

أَنَا أُنَبِّئُکُمْ بِتَأْوِیلِهِ فَأَرْسِلُونِ ای ابعثونی الی یوسف لآتیکم بتأویله.

[46]فبعثوه الی یوسف فی السجن،فطلب منه تفسیر رؤیا الملک بعد ان نقله له.

یُوسُفُ أَیُّهَا الصِّدِّیقُ عبر عنه بالصدیق لما رأی منه من آیات الصلاح فی السجن،و لما جرّبه شخصیا فی تعبیر رؤیاه و نجاته.

أَفْتِنٰا فِی سَبْعِ بَقَرٰاتٍ سِمٰانٍ یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ عِجٰافٌ وَ سَبْعِ سُنْبُلاٰتٍ خُضْرٍ وَ أُخَرَ
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یٰابِسٰاتٍ لَعَلِّی أَرْجِعُ إِلَی النّٰاسِ لَعَلَّهُمْ یَعْلَمُونَ یبدو ان صاحب یوسف عرف انه یحب خدمة الناس بینما یکره الطغاة، لذلک لم یقل:لعلی ارجع الی الملک بل قال(إلی الناس).

[47]و عبر یوسف رؤیا الملک،بما اهتز له أرکان المجتمع،فبین لهم:ان امامهم سبع سنین من الرفاه و الوفرة،و لکن علیهم ان یستعدوا فیها لسبع سنین جدباء، فکلما حصدوا أکثر من حاجتهم من القمح احتفظوا به و هی فی السنابل لمجابهة أیّام القحط التی تنتهی بسنة صعبة یتوافد علیهم الناس من کل مکان طلبا للقمح.

قٰالَ تَزْرَعُونَ سَبْعَ سِنِینَ دَأَباً ای تجتهدون سبع سنین فی الزراعة،و یبدو ان الشعب المصری کان فی عز حضارته فی تلک السنین.

فَمٰا حَصَدْتُمْ فَذَرُوهُ فِی سُنْبُلِهِ إِلاّٰ قَلِیلاً مِمّٰا تَأْکُلُونَ ای اعملوا کثیرا،و کلوا قلیلا،و حافظوا علی ثرواتکم للمستقبل،و هکذا نصح یوسف قوم مصر بأفضل الحکم الحضاریة.

[48] ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ سَبْعٌ شِدٰادٌ یَأْکُلْنَ ای تأتی سبع سنین شدیدة جدباء تأکلون فیها ما جمعتم فی سنین الرخاء.

مٰا قَدَّمْتُمْ لَهُنَّ و عبر یوسف علیه السلام بالسنین و کأنها حیوانات تأکل خیرات السنین الماضیات للإشارة إلی الرؤیا،و أن السنة تشبه البقرة التی رآها ملک مصر فی نومه.
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إِلاّٰ قَلِیلاً مِمّٰا تُحْصِنُونَ فهو الوحید الباقی لکم.

الحصن هو:الحرز،و یبدوا ان یوسف أشار علیهم بضرورة المحافظة علی انتاجهم فی سنین الرخاء بصورة جیدة.

[49]و أشار لهم عن السنة الأخیرة التی انعکست فی الرؤیا فی صورة سبع سنبلات خضر و أخر یابسات،و هی سنة القحط الشدید التی یتوافد فیها الناس الی مصر طلبا لشراء الطعام.

ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ عٰامٌ فِیهِ یُغٰاثُ النّٰاسُ و الغوث:هو نفع یأتی بعد شدة الحاجة،أو نفع یأتی لدفع ضر شدید،و یبدو ان معناه قریب من رفع ضرر الجوع،و منه أطلقت کلمة الغیث علی المطر.

وَ فِیهِ یَعْصِرُونَ ای یلتجئون طلبا للطعام.
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[سورة یوسف (12): الآیات 50 الی 57]


اشارة

وَ قٰالَ اَلْمَلِکُ اِئْتُونِی بِهِ فَلَمّٰا جٰاءَهُ اَلرَّسُولُ قٰالَ اِرْجِعْ إِلیٰ رَبِّکَ فَسْئَلْهُ مٰا بٰالُ اَلنِّسْوَةِ اَللاّٰتِی قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ إِنَّ رَبِّی بِکَیْدِهِنَّ عَلِیمٌ (50) قٰالَ مٰا خَطْبُکُنَّ إِذْ رٰاوَدْتُنَّ یُوسُفَ عَنْ نَفْسِهِ قُلْنَ حٰاشَ لِلّٰهِ مٰا عَلِمْنٰا عَلَیْهِ مِنْ سُوءٍ قٰالَتِ اِمْرَأَةُ اَلْعَزِیزِ اَلْآنَ حَصْحَصَ اَلْحَقُّ أَنَا رٰاوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ وَ إِنَّهُ لَمِنَ اَلصّٰادِقِینَ (51) ذٰلِکَ لِیَعْلَمَ أَنِّی لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَیْبِ وَ أَنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَهْدِی کَیْدَ اَلْخٰائِنِینَ (52) وَ مٰا أُبَرِّئُ نَفْسِی إِنَّ اَلنَّفْسَ لَأَمّٰارَةٌ بِالسُّوءِ إِلاّٰ مٰا رَحِمَ رَبِّی إِنَّ رَبِّی غَفُورٌ رَحِیمٌ (53) وَ قٰالَ اَلْمَلِکُ اِئْتُونِی بِهِ أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِی فَلَمّٰا کَلَّمَهُ قٰالَ إِنَّکَ اَلْیَوْمَ لَدَیْنٰا مَکِینٌ أَمِینٌ (54) قٰالَ اِجْعَلْنِی عَلیٰ خَزٰائِنِ اَلْأَرْضِ إِنِّی حَفِیظٌ عَلِیمٌ (55) وَ کَذٰلِکَ مَکَّنّٰا لِیُوسُفَ فِی اَلْأَرْضِ یَتَبَوَّأُ مِنْهٰا حَیْثُ یَشٰاءُ نُصِیبُ بِرَحْمَتِنٰا مَنْ نَشٰاءُ وَ لاٰ نُضِیعُ أَجْرَ اَلْمُحْسِنِینَ (56) وَ لَأَجْرُ اَلْآخِرَةِ خَیْرٌ لِلَّذِینَ آمَنُوا وَ کٰانُوا یَتَّقُونَ (57)



اللغة

51[خطبکن]:الخطب الأمر الذی یعظم شأنه فیخاطب الإنسان فیه صاحبه.

[حصحص]:اشتقاقه من الحصة أی بانت حصة الحق وجهته من حصة الباطل.

52[کید]:الکید الإقبال سرا لإیصال الضرر الی الغیر.
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54[استخلصه]:الاستخلاص طلب خلوص الشیء من شائب الاشتراک کأنه یرید أن یکون خالصا به.

[مکین]:المکین من المکانة،و أصله التمکن فی الأمر.

56[یتبوء]:التبوء اتخاذ منزل یرجع الیه و أصله من باء یبوء إذا رجع.
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الملک من بعد


هدی من الآیات:

و عاد الرسول الی الملک،یحمل معه تعبیر الرؤیا،فلما سمعه الملک دعا یوسف، فلمّا جاء الرسول یدعوه أبی یوسف ان یخرج من السجن بعفو بل بإثبات براءته و ادانة الذین اتهموه،و هکذا عاد الرسول الی الملک الذی أعاد الملف،و سأل النسوة اللاتی قطعن أیدیهن هل کان یوسف مذنبا،فکررن کلمتهن الشهیرة(قلن حاشا للّه)ما علمن علیه من سوء،و هنالک اعترفت امرأة العزیز انها هی التی راودته عن نفسه.

و هکذا أرسل یوسف الی الملک تلک الرسالة لاثبات براءته،و انه لم یخنه فی غیبته عنه،و ان اللّه لا یهدی کید الخائنین،و لکن دون أن یبرئ نفسه من کل زلة و غطاء إذ ان النفس امارة بالسوء،و لکن اللّه هو الذی یعصم عباده المؤمنین،و انه غفور رحیم.

و هکذا بعد أن ثبتت براءته التامة.أراد الملک أن یستخلصه لنفسه، و یجعله وزیرا
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له،و طلب یوسف أن یجعله علی أموال الدولة لأنه حفیظ لا یخون،و علیم بالأمور لا یجهل.

و هکذا مکنّ اللّه لیوسف فی الأرض برحمته الواسعة لأنه کان من المحسنین، و هذا أجر الدنیا،و أجر الآخرة خیر للذین آمنوا و الذین یتقون ربهم.


بینات من الآیات:

الآن حصص الحق:
[50]صاحب یوسف فی السجن عاد الی الملک یحمل الیه بشارة حل اللغز الذی أعجز الملأ من قومه بما فیهم من کبار العلماء،فأمر الملک بإحضار یوسف عنده.

وَ قٰالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ و لکن یوسف أبی الحضور عند الملک،إلا بعد ان یثبت عنده براءته،و بعد إثبات فساد نظامه الذی یلقی بشخص فی السجن بضع سنین من دون محاکمة أو إثبات للتهمة.

فَلَمّٰا جٰاءَهُ الرَّسُولُ أی جاء صاحبه الیه.

قٰالَ ارْجِعْ إِلیٰ رَبِّکَ فَسْئَلْهُ مٰا بٰالُ النِّسْوَةِ اللاّٰتِی قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ و احتج یوسف علی الملک بالنسوة اللاتی شهدن له أول یوم بالبراءة و الطهر، و استشهد بهن علی زوجة العزیز التی اتهمته بالفجور،کما ذکرهم بربهم العلیم بکیدهن.

إِنَّ رَبِّی بِکَیْدِهِنَّ عَلِیمٌ
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یبدو أن کل النسوة اشترکن فی المؤامرة ضد یوسف،لذلک اتهمن یوسف، و ذکر الملک ان الکید الشیطانی لا یدوم.

و

جاء فی حدیث ظریف مأثور عن النبی صلی الله علیه و آله انه قال بهذه المناسبة:

«لقد عجبت من یوسف و کرمه و صبره-و اللّه یغفر له-حین سئل عن البقرات العجاف و السمان،و لو کنت مکانه ما أخبرتهم حتی اشترط أن یخرجونی من السجن،و لقد عجبت من یوسف و صبره و کرمه-و اللّه یغفر له-حین أتاه الرسول فقال إرجع الی ربک و لو کنت مکانه و لبثت فی السجن ما لبث، لأسرعت الاجابة و بادرتهم الباب و ما ابتغیت العذر-انه کان لحلیما ذا أناة-» (1) [51]و هکذا بقی یوسف فی السجن الی أن یتم التحقیق فی سبب سجنه، و استحضر الملک النسوة و سألهن عن سبب تقطیع أیدیهن،و هل کان ذلک بسبب فعل یوسف لشیء-حاشاه-،و لم یحرن جوابا،فاعترفن بحقیقة الأمر،و ان یوسف کان نقیّ الجیب،و انهن دونه طلبن الفاحشة.

قٰالَ مٰا خَطْبُکُنَّ إِذْ رٰاوَدْتُنَّ یُوسُفَ عَنْ نَفْسِهِ أی هل بسبب انه کان أهلا لهذا.

قُلْنَ حٰاشَ لِلّٰهِ مٰا عَلِمْنٰا عَلَیْهِ مِنْ سُوءٍ لقد کان نظیفا للغایة،و استعذن باللّه من اتهام یوسف بسوء،فلما شهدن بالأمر اضطرت امرأة العزیز إلی الاعتراف هی الأخری.
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قٰالَتِ امْرَأَةُ الْعَزِیزِ الْآنَ حَصْحَصَ الْحَقُّ ای الآن ظهر الحق و أبان عن الباطل.

أَنَا رٰاوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ وَ إِنَّهُ لَمِنَ الصّٰادِقِینَ فأنا و لیس هو الذی طلب منّی الفجور.

[52]و قال یوسف علیه السلام -و هو یؤکد براءته امام عزیز مصر-انما اطلب منه التحقیق مجددا،لیعلم انی بریء،و أننی لم أخن الملک فی بیته و هو غائب عنه.

ذٰلِکَ لِیَعْلَمَ أَنِّی لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَیْبِ و ان الخائن کانت امرأته التی لم یوفقها اللّه،بل أظهر حقیقتها للناس.

وَ أَنَّ اللّٰهَ لاٰ یَهْدِی کَیْدَ الْخٰائِنِینَ و الکید:الحیلة،و اللّه لا یوفق الخائنین فی حیلهم و مکرهم.

[53]ثم أکد یوسف علیه السلام ان کلامه لا یعنی انه من انصاف الآلهة،و انه لیس من جنس البشر،و ان الذین یعملون السیئات هم من الشیاطین.کلا..بل إن النفس لأمارة بالسوء،و ان السقوط فی اوحال الرذیلة لیس بعیدا عن طبیعة البشر، و انما یعنی ان التمسک برسالات اللّه و التسلح بقوة الایمان و التقوی یمنع من هذا السقوط.

وَ مٰا أُبَرِّئُ نَفْسِی إِنَّ النَّفْسَ لَأَمّٰارَةٌ بِالسُّوءِ إِلاّٰ مٰا رَحِمَ رَبِّی فرحمة اللّه تعطی الإنسان قدرة کبیرة للتغلب علی النفس الأمارة بالسوء.

إِنَّ رَبِّی غَفُورٌ رَحِیمٌ
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المؤمن یدرکه اللّه فی الظروف التی یتعرض فیها للضغوط الاجتماعیة أو النفسیة کما فعل سبحانه بیوسف الذی أحاطت به أسباب الرذیلة الاجتماعیة. حیث هددته زوجة العزیز بالسجن،و کذلک عواملها النفسیة حیث عرضت امرأة شابة جمیلة نفسها علیه و هو فی عنفوان شبابه،حیث الشهوة الجنسیة فی أوجها،و لکنه نجا من الرذیلة برحمة اللّه حیث قال:« وَ إِلاّٰ تَصْرِفْ عَنِّی کَیْدَهُنَّ أَصْبُ إِلَیْهِنَّ ».

[54]و بعد ان ثبتت براءة یوسف علیه السلام امام الملک طلبه لکی یصبح من المقربین الیه.

وَ قٰالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِی ای اجعله خالصا لنفسی،أستعین به فی اموری،و یبدو ان الکلمة توحی بمفهوم الوزارة عندنا.

و جاء یوسف علیه السلام تحدث معه الملک،فعرف رشد عقله،و اکتمال شخصیته من خلال کلامه.

«فالمرء مخبوء تحت لسانه» کما جاء فی الحدیث، لذلک خوّل الیه المناصب الهامة.

فَلَمّٰا کَلَّمَهُ قٰالَ إِنَّکَ الْیَوْمَ لَدَیْنٰا مَکِینٌ أَمِینٌ ای ذا مکانة ثابتة،و اننا نثق بک.

[55]و لکن یوسف علیه السلام لم یکتف بذلک،و لم یفرح بالتحول الفجائی الذی حدث عنده من السجن،الی الوزارة،بل سعی من أجل الوصول الی خطته البعیدة المدی.
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قٰالَ اجْعَلْنِی عَلیٰ خَزٰائِنِ الْأَرْضِ ای طالب بما یسمی بوزارة المالیة،و ادارة البنوک لأنه عرف ان المشکلة الاساسیة فی الدولة هی مشکلة القحط الذی سوف یصابون به،و علیه من جهة العمل من أجل حل هذه المشکلة،و ان یسعی من جهة اخری نحو هدایة الناس من خلالها.

و بین أنه أفضل فرد تخوّل الیه شؤون المال و هو صاحب علم و امانة،فبعلمه یخطط و بأمانته یعمل دون فساد.

إِنِّی حَفِیظٌ عَلِیمٌ [56]و قبل الملک ذلک،فلما امتلک یوسف علیه السلام سلطة المال فی الدولة نشر سلطته الی سائر المرافق،و تمکن فی الأرض بفضل ربه الذی جازاه علی إحسانه.

وَ کَذٰلِکَ مَکَّنّٰا لِیُوسُفَ فِی الْأَرْضِ یَتَبَوَّأُ مِنْهٰا حَیْثُ یَشٰاءُ ای بنشر سلطته فیها فی ای مجال یرید بسبب علمه و أمانته و سلطته المالیة.

نُصِیبُ بِرَحْمَتِنٰا مَنْ نَشٰاءُ ذلک لأن الأمور بید اللّه،و اللّه سبحانه اجری فی الدنیا نوعین من الأنظمة:

النوع الاول:الانظمة الطبیعة،مثل السعی و الحکمة و الصبر و الاستقامة.

النوع الثانی:الانظمة الغیبیة مثل الایمان و التقوی و الإحسان،و یوسف تقدم من خلال تطبیق هذین النوعین من الأنظمة،فمن جهة عمل بحکمة و أناة و استقامة،و من جهة ثانیة قاوم الشهوات،و اتقی ربه،و أحسن الی الناس.

وَ لاٰ نُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ
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ان الإحسان الی الناس یتضاعف بإذن اللّه لیعود إلیک فی یوم قریب أو بعید.

[57]و جزاء المؤمن فی الدنیا شاهد علی جزائه الأوفی فی الآخرة،و ان اللّه سبحانه لا یخلف وعده معه.

وَ لَأَجْرُ الْآخِرَةِ خَیْرٌ لِلَّذِینَ آمَنُوا وَ کٰانُوا یَتَّقُونَ و هکذا نستوحی من هذه الآیات ان أسباب التقدم الغیبیة هی التقوی و الایمان و الإحسان بید ان الإحسان أشد و أسرع أثرا فی أمور الدنیا.

و

جاء فی حدیث مأثور عن الامام الرضا علیه السلام :

«و اقبل یوسف علی جمع الطعام فجمع فی السبع السنین المخصبة،فکبسه فی الخزائن،فلما مضت تلک السنون،و أقبلت المجدبة اقبل یوسف علی بیع الطعام فباعهم فی السنة الاولی بالدراهم و الدنانیر حتی لم یبق بمصر و ما حولها دینار و لا درهم إلا صار فی مملکة یوسف،و باعهم فی السنة الثانیة بالحلی و الجواهر حتی لم یبقی بمصر و ما حولها حلی و لا جواهر،الا صار فی مملکته،و باعهم فی السنة الثالثة بالدواب و المواشی حتی لم یبق بمصر و ما حولها دابة و لا ماشیة،الا صارت فی مملکته،و باعهم فی السنة الرابعة بالعبید و الإماء حتی لم یبق بمصر عبد و لا امة الا صار فی مملکته،و باعهم فی السنة الخامسة بالدور و العقار حتی لم یبق بمصر و ما حولها دار و لا عقار الا صار فی مملکته،و باعهم فی السنة السادسة بالمزارع و الأنهار حتی لم یبق بمصر و ما حولها نهر و لا مزرعة الا صار فی مملکته،و باعهم فی السنة السابعة برقابهم حتی لم یبق بمصر و ما حولها عبد و لا حر الا صار عبد یوسف، فملک احرارهم و عبیدهم و أموالهم،و قال الناس ما رأینا و لا سمعنا بملک أعطاه اللّه من الملک ما اعطی هذا الملک حکما و علما و تدبیرا».

ثم قال یوسف للملک:«ایها الملک ما تری فیما خوّلنی ربی من ملک مصر
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و أهلها؟!اشر علینا برأیک فانی لم أصلحهم لأفسدهم،و لم انجهم من البلاء لأکون بلاء علیهم،و لکن اللّه أنجاهم علی یدی قال له الملک الرأی رأیک.

قال یوسف:انی اشهد اللّه و أشهدک-ایها الملک-انی قد أعتقت أهل مصر کلهم و رددت علیهم أموالهم و عبیدهم،و رددت علیک ایها الملک خاتمک و سریرک و تاجک علی الا تسیر الا بسیرتی و لا تحکم الا بحکمی.

قال له الملک ان ذلک لزینی و فخری ألاّ أسیر إلاّ بسیرتک،و لا أحکم الا بحکمک، و لولاک ما قویت علیه و لا اهتدیت له،و لقد جعلته سلطانا عزیزا لا یرام،و انا اشهد ان لا اله الا اللّه وحده لا شریک له،و انک رسوله،فأقم علی ما ولیتک،فانک لدینا مکین أمین». (1)

و

جاء فی خبر:

«ان یوسف علیه السلام کان لا یمتلئ شبعا من الطعام فی تلک الأیام المجدبة فقیل له:تجوع و بیدک خزائن الأرض،فقال علیه السلام :أخاف ان أشبع فأنسی الجیاع »
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[سورة یوسف (12): الآیات 58 الی 66]


اشارة

وَ جٰاءَ إِخْوَةُ یُوسُفَ فَدَخَلُوا عَلَیْهِ فَعَرَفَهُمْ وَ هُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ (58) وَ لَمّٰا جَهَّزَهُمْ بِجَهٰازِهِمْ قٰالَ اِئْتُونِی بِأَخٍ لَکُمْ مِنْ أَبِیکُمْ أَ لاٰ تَرَوْنَ أَنِّی أُوفِی اَلْکَیْلَ وَ أَنَا خَیْرُ اَلْمُنْزِلِینَ (59) فَإِنْ لَمْ تَأْتُونِی بِهِ فَلاٰ کَیْلَ لَکُمْ عِنْدِی وَ لاٰ تَقْرَبُونِ (60) قٰالُوا سَنُرٰاوِدُ عَنْهُ أَبٰاهُ وَ إِنّٰا لَفٰاعِلُونَ (61) وَ قٰالَ لِفِتْیٰانِهِ اِجْعَلُوا بِضٰاعَتَهُمْ فِی رِحٰالِهِمْ لَعَلَّهُمْ یَعْرِفُونَهٰا إِذَا اِنْقَلَبُوا إِلیٰ أَهْلِهِمْ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (62) فَلَمّٰا رَجَعُوا إِلیٰ أَبِیهِمْ قٰالُوا یٰا أَبٰانٰا مُنِعَ مِنَّا اَلْکَیْلُ فَأَرْسِلْ مَعَنٰا أَخٰانٰا نَکْتَلْ وَ إِنّٰا لَهُ لَحٰافِظُونَ (63) قٰالَ هَلْ آمَنُکُمْ عَلَیْهِ إِلاّٰ کَمٰا أَمِنْتُکُمْ عَلیٰ أَخِیهِ مِنْ قَبْلُ فَاللّٰهُ خَیْرٌ حٰافِظاً وَ هُوَ أَرْحَمُ اَلرّٰاحِمِینَ (64) وَ لَمّٰا فَتَحُوا مَتٰاعَهُمْ وَجَدُوا بِضٰاعَتَهُمْ رُدَّتْ إِلَیْهِمْ قٰالُوا یٰا أَبٰانٰا مٰا نَبْغِی هٰذِهِ بِضٰاعَتُنٰا رُدَّتْ إِلَیْنٰا وَ نَمِیرُ أَهْلَنٰا وَ نَحْفَظُ أَخٰانٰا وَ نَزْدٰادُ کَیْلَ بَعِیرٍ ذٰلِکَ کَیْلٌ یَسِیرٌ (65) قٰالَ لَنْ أُرْسِلَهُ مَعَکُمْ حَتّٰی تُؤْتُونِ مَوْثِقاً مِنَ اَللّٰهِ لَتَأْتُنَّنِی بِهِ إِلاّٰ أَنْ یُحٰاطَ بِکُمْ فَلَمّٰا آتَوْهُ مَوْثِقَهُمْ قٰالَ اَللّٰهُ عَلیٰ مٰا نَقُولُ وَکِیلٌ (66)





اللغة

59[جهزهم بجهازهم]:اجهاز البیت متاعه،و جهزت فلانا هیأت جهاز سفره.

61[سنراود عنه أباه]:نصرفه عن رأیه.

62[بضاعتهم]:ثمن ما اشتروه من الطعام.

[رحالهم]:الرحال جمع و هی الاوعیة،و مفردها رحل،و أصله الشیء المعد للرحیل من وعاء المتاع و مرکب البعیر.
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63[نکتل]:یقال کلت فلانا أی أعطیته الشیء کیلا و اکتلت علیه أخذت منه.

64[آمنکم]:الأمن اطمئنان القلب الی سلامة الأمر.

66[و نمیر]:المیرة الأطعمة التی تحمل من بلد الی بلد،و یقال مرتهم أمیرهم میرا إذا أتیتهم بالمیرة.

[موثقا]:عهدا مؤکدا بالیمین.
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فتنة اخوة یوسف


هدی من الآیات:

و مضت السنون الاربعة عشر السمان فالعجاف،و جاء عام الاغاثة،و ضاعت الحیاة بأهل فلسطین و سعی اخوة یوسف الی مصر-فیمن سعی-للحصول علی نصیبهم من المؤونة لقاء ما عندهم من سلع أو نقود.

فلما وردوا مصر دخلوا علی أخیهم،فعرفهم یوسف دون أن یعرفوه،و أمر بأن یهیأ لهم نصیبهم ثم قال لهم اِئْتُونِی بِأَخٍ لَکُمْ مِنْ أَبِیکُمْ ،أ فلا تجدونی انی أوفی الکیل و أحسن الضیافة،و إلا فلا أعطیکم نصیبه و لا أقربکم الی نفسی،قالوا سنحاول ذلک مع أبیه،و قبل أن یرحلوا أمر یوسف بأن یجعل السلعة التی جاؤوا بها فی رحالهم لعلهم یعرفونها،فیعودون الی مصر دون أن یمنعهم قلة الزاد أو خشیة الجفاف،فلما عاد اخوة یوسف قالوا لأبیهم ان الکیل قد منع منا حتی تبعث معنا أخانا نکتل له،و انا له لحافظون،و عاد یعقوب یذکرهم بمصیر أخیهم یوسف بعد أربعین عاما،و قال هل آمنکم علیه کما آمنتکم علی أخیه یوسف من قبل؟!ثم
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قرر أن یتوکل علی اللّه بعد أن عرف من أبنائه التوبة و الصدق،فقال:اللّه خیر من یحفظ و هو أرحم الراحمین.

ثم حین فتحوا متاعهم وجدوا بضاعتهم قد ردت إلیهم،فقالوا لأبیهم ماذا نطلب لقد ردّت إلینا بضاعتنا،و انا نسعی من أجل الحصول علی الطعام لأهلنا، بالاضافة الی کیل نأخذه لاخینا و هو کیل یسیر بالنسبة لحاجتنا الماسة،قال أبوهم:

کلا..لن أرسله معکم حتی تأتونی بوثیقة و عهد من اللّه بإعادته الیّ إلاّ إذا لم تقدروا علی ذلک،فلمّا أعطوه الموثق قال یعقوب:اللّه علی ما نقول وکیل.

و هکذا بعد الیمین المکرّر أذن الشیخ لابنه العزیزة بالرحیل مع اخوته طلبا للمایرة.


بینات من الآیات:

بعد أربعین عاما مرت علی قصة الجب:
[58]أربعون عاما مرّ علی قصة الجب،و یوسف ذلک الغلام المتوهج جمالا و اناقة قد أصبح الیوم رجلا عرکته المآسی و الویلات،و جلس علی أریکة الملک بملابسه الزاهیة.کل ذلک مع هیبة السلطنة منعت اخوته من معرفته،أما یوسف فقد عرفهم بسرعة لأنهم کانوا رجالا حین ترکهم.

وَ جٰاءَ إِخْوَةُ یُوسُفَ فَدَخَلُوا عَلَیْهِ فَعَرَفَهُمْ وَ هُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ قبل أربعین عاما نبذ هؤلاء أخاهم یوسف منکرین له،فقطعوا رحمهم،بینما هو وصل رحمه،و کانت عاقبة الأمر هو ان یجازیه اللّه بالملک و المعرفة و یجازیهم بالحاجة و الجهل.

[59]و بعد أن أعدّ لهم ما جاؤوا من أجله من طعام،استدرجهم یوسف بحدیثه

ص:226







حتی اعترفوا له أنّ لهم أخا من أبیهم،و من زوجة ثانیة لأبیهم لا یصاحبهم، فطلب منهم أن یأتوا به،و قال:انی لا أرید ظلمه أو ظلمکم،و لکنی أرید الخیر لکم.أ فلا ترون انی أوفی الکیل و أحسن الضیافة؟! وَ لَمّٰا جَهَّزَهُمْ بِجَهٰازِهِمْ قٰالَ ائْتُونِی بِأَخٍ لَکُمْ مِنْ أَبِیکُمْ أَ لاٰ تَرَوْنَ أَنِّی أُوفِی الْکَیْلَ وَ أَنَا خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ و یبدو من هذه الآیة ان یوسف أعطی لأخوته مقدارا من الطعام و منع عنهم مقدارا.

[60]و بعد أن رغّبهم فی عطائه الجزیل.هددهم أنه لو لم یأتوا بأخیهم فانه سوف یمنع عنهم الکیل.

فَإِنْ لَمْ تَأْتُونِی بِهِ فَلاٰ کَیْلَ لَکُمْ عِنْدِی وَ لاٰ تَقْرَبُونِ أی فی المستقبل.

[61]اخوة یوسف الذین اذهلتهم المفاجأة و عدوه بتنفیذ أمره،و محاولة اقناع والده بالأذن له بالمجیء.

قٰالُوا سَنُرٰاوِدُ عَنْهُ أَبٰاهُ وَ إِنّٰا لَفٰاعِلُونَ [62]و لکن یوسف لم یرض بأن یأخذ منهم أموالهم التی جاؤوا بها لأخذ المیرة،بل أمر غلمانه بأن یجعلوا بضاعتهم فی أمتعتهم لکی یعرفوا أنها لهم،و لکی یکون لدیهم دافع للمجیء الی مصر مرة اخری.

وَ قٰالَ لِفِتْیٰانِهِ اجْعَلُوا بِضٰاعَتَهُمْ فِی رِحٰالِهِمْ لَعَلَّهُمْ یَعْرِفُونَهٰا إِذَا انْقَلَبُوا إِلیٰ أَهْلِهِمْ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ
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إذا عرفوا بضاعتهم عرفوا ان الملک رحیم بهم،فلا یخشون ظلمه فیعودون الیه.

[63]و قطعوا تلک المسافة الطویلة قافلین الی أبیهم، فلما تلقاهم أبوهم قالوا له ان ملک مصر منع عنا الکیل فلم یعطنا کل حصتنا من الطعام،و طالبنا بإحضار أخینا من أبینا،فأرسله معنا لکی نأخذ نصیبنا و انا سوف نحفظه.

فَلَمّٰا رَجَعُوا إِلیٰ أَبِیهِمْ قٰالُوا یٰا أَبٰانٰا مُنِعَ مِنَّا الْکَیْلُ فَأَرْسِلْ مَعَنٰا أَخٰانٰا نَکْتَلْ وَ إِنّٰا لَهُ لَحٰافِظُونَ [64]و أعاد یعقوب علیهم قصتهم مع یوسف،و کیف فرّطوا فیه.

قٰالَ هَلْ آمَنُکُمْ عَلَیْهِ إِلاّٰ کَمٰا أَمِنْتُکُمْ عَلیٰ أَخِیهِ مِنْ قَبْلُ فأنتم لا تحفظون عهدکم،و لکن لا آمنکم علیه،بل اترک الأمر الی اللّه، و اجعله حافظا له فهو أفضل حافظ،و خیر راحم لعباده.

فَاللّٰهُ خَیْرٌ حٰافِظاً وَ هُوَ أَرْحَمُ الرّٰاحِمِینَ [65]و کانت المفاجأة عند ما فتحوا أمتعتهم لیجدوا فیها بضاعتهم التی اشتروا بها الطعام،فآنئذ ازدادوا إلحاحا علی أبیهم بالسماح لأخیهم بالسفر معهم.

وَ لَمّٰا فَتَحُوا مَتٰاعَهُمْ وَجَدُوا بِضٰاعَتَهُمْ رُدَّتْ إِلَیْهِمْ قٰالُوا یٰا أَبٰانٰا مٰا نَبْغِی أی ماذا ننتظر أکثر من هذا،لقد أوفی الکیل،و ردت البضاعة إلینا.

هٰذِهِ بِضٰاعَتُنٰا رُدَّتْ إِلَیْنٰا ثم شرعوا فی تشجیع أبیهم علی الأذن لأخیهم بالسفر معهم.
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وَ نَمِیرُ أَهْلَنٰا أی نأتی بالطعام لهم.

وَ نَحْفَظُ أَخٰانٰا وَ نَزْدٰادُ کَیْلَ بَعِیرٍ حیث ان کل واحد کان یکال له بقدر حمل بعیر.

ذٰلِکَ کَیْلٌ یَسِیرٌ أی میسور الحصول.حیث باستطاعتنا جلبه بسهولة.

[66]و لان قلب یعقوب،لکنه طلب منهم تعهدا أکیدا بإعادة أخیهم الیه.

قٰالَ لَنْ أُرْسِلَهُ مَعَکُمْ حَتّٰی تُؤْتُونِ مَوْثِقاً مِنَ اللّٰهِ أی تتعهدون لی بذلک تعهدا دینیا..

لَتَأْتُنَّنِی بِهِ إِلاّٰ أَنْ یُحٰاطَ بِکُمْ تردونه علیّ إلاّ عند ما تغلبون علی أمرکم،فلا تقدرون علی ذلک ففعلوا،فاذن یعقوب لهم باصطحاب ابنه الذی تسلی به عن یوسف.

فَلَمّٰا آتَوْهُ مَوْثِقَهُمْ قٰالَ اللّٰهُ عَلیٰ مٰا نَقُولُ وَکِیلٌ فاللّه وکیل بینی و بینکم علی هذا الأمر.

ان اللّه ابتلی یعقوب مرة بغیاب یوسف فصبر،و ابتلاه هذه المرة بغیاب ابنه بنیامین شقیق یوسف فصبر أیضا بالرغم من التجربة السابقة التی کانت عنده من أبنائه اخوة یوسف الذین رموا به فی غیابت الجب،و هکذا تجاوز یعقوب حساسیته
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النفسیة لما رأی ضرورة عقلانیة لبعث ابنه العزیز علیه مع اخوته،و هکذا جعل اللّه ذلک وسیلة لانهاء محنته الطویلة.

و من جهة اخری یبتلی اللّه اخوة یوسف مرة ثانیة بذات المشکلة السابقة تقریبا لیجرب مدی صدقهم فی ادعاء التوبة،و لکی یجزیهم بسوء أعمالهم السابقة.
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[سورة یوسف (12): الآیات 67 الی 75]


اشارة

وَ قٰالَ یٰا بَنِیَّ لاٰ تَدْخُلُوا مِنْ بٰابٍ وٰاحِدٍ وَ اُدْخُلُوا مِنْ أَبْوٰابٍ مُتَفَرِّقَةٍ وَ مٰا أُغْنِی عَنْکُمْ مِنَ اَللّٰهِ مِنْ شَیْءٍ إِنِ اَلْحُکْمُ إِلاّٰ لِلّٰهِ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ عَلَیْهِ فَلْیَتَوَکَّلِ اَلْمُتَوَکِّلُونَ (67) وَ لَمّٰا دَخَلُوا مِنْ حَیْثُ أَمَرَهُمْ أَبُوهُمْ مٰا کٰانَ یُغْنِی عَنْهُمْ مِنَ اَللّٰهِ مِنْ شَیْءٍ إِلاّٰ حٰاجَةً فِی نَفْسِ یَعْقُوبَ قَضٰاهٰا وَ إِنَّهُ لَذُو عِلْمٍ لِمٰا عَلَّمْنٰاهُ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ اَلنّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ (68) وَ لَمّٰا دَخَلُوا عَلیٰ یُوسُفَ آویٰ إِلَیْهِ أَخٰاهُ قٰالَ إِنِّی أَنَا أَخُوکَ فَلاٰ تَبْتَئِسْ بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (69) فَلَمّٰا جَهَّزَهُمْ بِجَهٰازِهِمْ جَعَلَ اَلسِّقٰایَةَ فِی رَحْلِ أَخِیهِ ثُمَّ أَذَّنَ مُؤَذِّنٌ أَیَّتُهَا اَلْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسٰارِقُونَ (70) قٰالُوا وَ أَقْبَلُوا عَلَیْهِمْ مٰا ذٰا تَفْقِدُونَ (71) قٰالُوا نَفْقِدُ صُوٰاعَ اَلْمَلِکِ وَ لِمَنْ جٰاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ وَ أَنَا بِهِ زَعِیمٌ (72) قٰالُوا تَاللّٰهِ لَقَدْ عَلِمْتُمْ مٰا جِئْنٰا لِنُفْسِدَ فِی اَلْأَرْضِ وَ مٰا کُنّٰا سٰارِقِینَ (73) قٰالُوا فَمٰا جَزٰاؤُهُ إِنْ کُنْتُمْ کٰاذِبِینَ (74) قٰالُوا جَزٰاؤُهُ مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ فَهُوَ جَزٰاؤُهُ کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلظّٰالِمِینَ (75)





اللغة

69[آوی]:یقال آوی منزله،یأوی أویا إذا صار إلیه.

[تبتئس]:الابتئاس الاغتمام و اجتلاب البؤس و الحزن.

70[السقایة]:الإناء التی یسقی منها و هو من السقی،و قیل السقایة و الصواع واحد.
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[العیر]:القافلة.

72[زعیم]:کفیل و الزعیم أیضا القائم بأمر القوم و هو الرئیس.
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انّی أنا أخوک


هدی من الآیات:

و بعد ان أخذ یعقوب موثقه من أبنائه بعث معهم أخاهم،و أوصاهم بألا یدخلوا فی مصر من باب واحد لیمنع عنهم الشر لو کان قد خطط ضدهم به،و أکد ان هذا الاجراء لا یقاوم قضاء اللّه،و ان الحکم للّه،و ینبغی ان یتوکل علیه المتوکلون، فذهبوا و لما وصلوا مصر دخلوا حسبما أمرهم أبوهم-ای من أبواب شتی-و لکن البلاء قد قدر لهم.نعم استطاع یعقوب بذلک ان یمتحن عملیا مدی طاعتهم بالغیب له.

فلما دخلوا علیه اقترب یوسف علیه السلام الی أخیه من امه و کشف له السرّ،و أمره بألا یحزن بما کانوا یعملون من الأذی به،و لما جهزهم جعل الکیل فی امتعة أخیه من امه، ثم نادی منادی الدولة:أیتها العیر انکم لسارقون،و کانت تلک مفاجأة ثانیة بالنسبة إلیهم.حیث أسرعوا الی المنادی،و قالوا له:ماذا تفقدون؟قالوا نفقد کیل الملک و حددوا جائزة لمن کشف عن السارق و هی حمل العیر،و أکد یوسف علیه السلام علی انه
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کفیل بإعطاء ذلک الکیل لأهمیته عند الناس فی سنی المجاعة.قال اخوة یوسف و هم یحلفون باللّه لم نأت لکی نفسد فی الأرض أو نسرق،فسألهم:ماذا لو وجد الکیل عند واحد منکم،و ما هو جزاؤه؟قالوا ان السارق سوف یکون شخصیا جزاء جریمته،و بإمکان السلطة ان تأخذه عبدا لما اقترفه،و هکذا تأمرنا قوانین بلادنا، و هکذا تم لیوسف ما أراد حیث وجد مبررا لإبقاء أخیه عنده.


بینات من الآیات:

قاعدة امنیة:
[67]قبل ان یرحل أبناؤه عنه أوصاهم یعقوب بألا یدخلوا مصر من باب واحد بل من أبواب شتی.

وَ قٰالَ یٰا بَنِیَّ لاٰ تَدْخُلُوا مِنْ بٰابٍ وٰاحِدٍ وَ ادْخُلُوا مِنْ أَبْوٰابٍ مُتَفَرِّقَةٍ و السؤال لماذا؟ هل خشی علیهم من العین الحاسدة.حیث انهم کانوا ذوی هیئة و جمال،و کانوا مجموعة اخوة من أب واحد متحدین،أم أراد ان یجرب مدی طاعتهم له و هم بعیدون عنه،أم انه خشی علیهم من السلطة التی طلبتهم باصطحاب أخیهم؟ یبدو من السیاق ان الاحتمال الأخیر أقرب الی ذلک لأن یعقوب أکد لهم ان مثل هذا الاجراء لا یحفظهم عن اللّه،و ان قدرة اللّه محیطة بهم،و بسلطات مصر، و علی الإنسان ان یتحذر من مکر أعدائه،و لکن دون ان یترک التوکل علی اللّه الذی یعطیه الشجاعة و التواضع و السعی الدائم الأفضل قال یعقوب:

وَ مٰا أُغْنِی عَنْکُمْ مِنَ اللّٰهِ مِنْ شَیْءٍ إِنِ الْحُکْمُ إِلاّٰ لِلّٰهِ
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أی ان تدبیر الأمور فی الحیاة بید اللّه سبحانه.

عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ عَلَیْهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُتَوَکِّلُونَ ای لیس من الصحیح ان یعتمد أحد علی ذکائه أو حذره و خططه بل علی اللّه.

[68]و هکذا انفصل اخوة یوسف عن بلدهم،و دخلوا مصر من أبواب متفرقة مثلما أمرهم أبوهم،و کانت خطة ملک مصر أسبق من خطة والدهم،فلقد خطط یوسف للإبقاء علی واحد منهم من أجل استدراجهم الی مصر،و هکذا غلب التوکل الحذر.

وَ لَمّٰا دَخَلُوا مِنْ حَیْثُ أَمَرَهُمْ أَبُوهُمْ مٰا کٰانَ یُغْنِی عَنْهُمْ مِنَ اللّٰهِ مِنْ شَیْءٍ إِلاّٰ حٰاجَةً فِی نَفْسِ یَعْقُوبَ قَضٰاهٰا تلک الحاجة هی امتحانهم،أو دفع الحسد عنهم،أو المحافظة علیهم و الاطمئنان علی سلامتهم.

و بالرغم من ان التوکل یغلب الحذر،فأن علی البشر الا یترک الحذر،و هکذا یمدح اللّه یعقوب علی الانتفاع بعلمه و وصیته لأبنائه بأخذ الحیطة بالرغم من ان ذلک لم ینفعهم شیئا بعد ان هیئت أسباب بقائهم بمصر.

وَ إِنَّهُ لَذُو عِلْمٍ لِمٰا عَلَّمْنٰاهُ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ النّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ لقد کان یعقوب عالما استفاد من علمه الذی علمه ربه،و لکن أکثر الناس لا یستفیدون من علم اللّه،فلا یعلمون شیئا.



لقاء الأخوین:
[69]و دخلوا علی یوسف فقرب أخاه بنیامین،و أسر إلیه بأنه هو یوسف صاحب
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الجب،لکی لا یحزن للخطة التی سوف یطبقها علیه.

وَ لَمّٰا دَخَلُوا عَلیٰ یُوسُفَ آویٰ إِلَیْهِ أَخٰاهُ قٰالَ إِنِّی أَنَا أَخُوکَ فَلاٰ تَبْتَئِسْ بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ لقد کانت آثار الحزن بادیة علی بنیامین لیس فقط لما فعلوا بشقیقه یوسف من قبل،انما أیضا بما کانوا یعملون به من التمییز.فطمأنه یوسف و دعاه الی ترک الحزن.

[70]و لأجل الإبقاء علی أخیه جعل الکیل الذی یکتال به و الذی سماه القرآن مره بالسقایة لأنه کان یسقی به،و مرة بالصواع لأن الکیل کان بقدر صاع،جعله فی امتعة أخیه.

فَلَمّٰا جَهَّزَهُمْ بِجَهٰازِهِمْ جَعَلَ السِّقٰایَةَ فِی رَحْلِ أَخِیهِ ثُمَّ أَذَّنَ مُؤَذِّنٌ أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسٰارِقُونَ ای أیتها القافلة انکم لسارقون.

[71]و کانت دهشتهم بالغة من هذه التهمة الکبیرة،لذلک اجتمعوا الیه و هم یسألون عما فقد.

قٰالُوا وَ أَقْبَلُوا عَلَیْهِمْ مٰا ذٰا تَفْقِدُونَ [72] قٰالُوا نَفْقِدُ صُوٰاعَ الْمَلِکِ وَ لِمَنْ جٰاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ وَ أَنَا بِهِ زَعِیمٌ فبکفالتی سیحصل الذی یدلنا علی مکان الکیل علی حمل بعیر من الطعام.

[73]فتبرأ أخوة یوسف من هذه التهمة،و حلفوا باللّه:أنهم لم یهدفوا الفساد فی الأرض و السرقة حین جاؤوا الی مصر.انما جاؤوا لطلب المیرة کما تدل علی ذلک
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شواهد حالهم،أما أحوالهم السابقة فلم تکن لهم سوابق السرقة.

قٰالُوا تَاللّٰهِ لَقَدْ عَلِمْتُمْ مٰا جِئْنٰا لِنُفْسِدَ فِی الْأَرْضِ وَ مٰا کُنّٰا سٰارِقِینَ یقال:ان اخوة یوسف أعادوا الیه ما وجدوه فی رحالهم.زعما منهم بأنه قد وضع خطأ،و انهم حینما دخلوا مصر سدّوا أفواه دوابهم لکی لا تأکل من زرع الناس احتیاطا علی دینهم و کل ذلک دفعهم الی الاعتقاد بان ملک مصر و ملائه علی یقین بصلاحهم،و براءتهم عن تهمة السرقة.

عقاب السرقة:
[74]و قبل ان یستخرج یوسف الصاع من رحل أخیه بنیامین.سأل اخوته عن جزاء السارق فی دینهم،و کان هذا أسلوبا جدیدا فی الحکم ان یعترف المجرم بحکم الجریمة لو ثبتت علیه:- قٰالُوا فَمٰا جَزٰاؤُهُ إِنْ کُنْتُمْ کٰاذِبِینَ [75]کان و لا یزال جزاء السرقة مختلفا عند الشعوب باختلاف الظروف المعیشیة،و لأن السرقة خرق للنظام الاقتصادی القائم و للقوانین الاجتماعیة الحاکمة،فلا بد ان یکون عقابها متناسبا مع ذلک النظام و تلک القوانین،و فی مصر حیث الرخاء کانت السرقة خروجا علی العرف الاجتماعی و جزاؤها الضرب و السجن،بینما فی فلسطین ذلک الیوم حیث القحط کانوا یستعبدون السارق بقدر سرقته لأن السرقة کانت بهدف أخذ حقوق الناس و لدوافع اقتصادیة.

لذلک تجدهم یحددون جزاء السارق حسب بلدهم.

قٰالُوا جَزٰاؤُهُ مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ فَهُوَ جَزٰاؤُهُ
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ای فان السارق بذاته سوف یصبح جزاء سرقته.

کَذٰلِکَ نَجْزِی الظّٰالِمِینَ و تمت لیوسف خطته التی استهدفت الإبقاء علی أخیه عنده.
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[سورة یوسف (12): الآیات 76 الی 82]


اشارة

فَبَدَأَ بِأَوْعِیَتِهِمْ قَبْلَ وِعٰاءِ أَخِیهِ ثُمَّ اِسْتَخْرَجَهٰا مِنْ وِعٰاءِ أَخِیهِ کَذٰلِکَ کِدْنٰا لِیُوسُفَ مٰا کٰانَ لِیَأْخُذَ أَخٰاهُ فِی دِینِ اَلْمَلِکِ إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اَللّٰهُ نَرْفَعُ دَرَجٰاتٍ مَنْ نَشٰاءُ وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ (76) قٰالُوا إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ فَأَسَرَّهٰا یُوسُفُ فِی نَفْسِهِ وَ لَمْ یُبْدِهٰا لَهُمْ قٰالَ أَنْتُمْ شَرٌّ مَکٰاناً وَ اَللّٰهُ أَعْلَمُ بِمٰا تَصِفُونَ (77) قٰالُوا یٰا أَیُّهَا اَلْعَزِیزُ إِنَّ لَهُ أَباً شَیْخاً کَبِیراً فَخُذْ أَحَدَنٰا مَکٰانَهُ إِنّٰا نَرٰاکَ مِنَ اَلْمُحْسِنِینَ (78) قٰالَ مَعٰاذَ اَللّٰهِ أَنْ نَأْخُذَ إِلاّٰ مَنْ وَجَدْنٰا مَتٰاعَنٰا عِنْدَهُ إِنّٰا إِذاً لَظٰالِمُونَ (79) فَلَمَّا اِسْتَیْأَسُوا مِنْهُ خَلَصُوا نَجِیًّا قٰالَ کَبِیرُهُمْ أَ لَمْ تَعْلَمُوا أَنَّ أَبٰاکُمْ قَدْ أَخَذَ عَلَیْکُمْ مَوْثِقاً مِنَ اَللّٰهِ وَ مِنْ قَبْلُ مٰا فَرَّطْتُمْ فِی یُوسُفَ فَلَنْ أَبْرَحَ اَلْأَرْضَ حَتّٰی یَأْذَنَ لِی أَبِی أَوْ یَحْکُمَ اَللّٰهُ لِی وَ هُوَ خَیْرُ اَلْحٰاکِمِینَ (80) اِرْجِعُوا إِلیٰ أَبِیکُمْ فَقُولُوا یٰا أَبٰانٰا إِنَّ اِبْنَکَ سَرَقَ وَ مٰا شَهِدْنٰا إِلاّٰ بِمٰا عَلِمْنٰا وَ مٰا کُنّٰا لِلْغَیْبِ حٰافِظِینَ (81) وَ سْئَلِ اَلْقَرْیَةَ اَلَّتِی کُنّٰا فِیهٰا وَ اَلْعِیرَ اَلَّتِی أَقْبَلْنٰا فِیهٰا وَ إِنّٰا لَصٰادِقُونَ (82)





اللغة

77[فأسرها]:کتمها.

80[خلصوا نجیّا]:انفردوا للتناجی و التشاور و المناجاة،المشاورة و الاختفاء فی الکلام.
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[فلن أبرح]:لن أفارق.
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یوسف خطة حکیمة


هدی من الآیات:

فلما اعترفوا بجزاء السارق.امر بتفتیش أمتعتهم،و لکن بدأ برحالهم،ثم فتح امتعة أخیه و استخرج الصاع منها،و حق له ان یحتفظ بأخیه عنده جزاء سرقته، بینما لم یکن بإمکانه حسب انظمة الملک ان یفعل ذلک الا ان اللّه علمه خطة حکیمة،و هکذا یتفاضل الناس فی العلم بما یعلمهم اللّه سبحانه.

و لکی یبرءوا ساحتهم قالوا بأنه لیس شقیقنا،و ان شقیقه یوسف کان قد سرق هو الآخر،فکتم یوسف الحادثة فی نفسه،و اکتفی بان قال لهم:کلا..أنتم شر مکانا بما تتهمون شخصا غیر حاضر،کما توافقون علی تهمة غیر ثابتة بحق أخیکم، و اللّه اعلم بما تقولون!! و لکنهم لم یقدروا علی فصل مصیرهم عن مصیر أخیهم بعد ان أخذ منهم أبوهم المیثاق،فتوسلوا بالعزیز للعفو عنه لمکان والده العجوز،و طلبوا منه ان یأخذ أحدهم مکانه،و لکنه رفض و قال:انه ظلم ان نستعبد غیر السارق،أما هم فتنکبوا جانبا
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و تناجوا بینهم،فذکرهم کبیرهم بعهده الإلهی مع أبیهم،و بما فعلوا سابقا بیوسف، و قال:انی سأبقی هنا حتی یسمح لی أبی،أو یحکم اللّه لی و هو خیر الحاکمین، و أمرهم بأن یعودوا الی أبیهم،و یقولوا له ان ابنک سرق،و لکنا لا نشهد ضده الا بقدر ما علمنا من ظواهر الأمور دون ان نعلم الغیب،و بإمکانک ان تسأل أهل مصر،أو تسأل القوافل المسافرة.و انا لصادقون.


بینات من الآیات:

استخراج السقایة:
[76]بدء یوسف یفتش اوعیة اخوته من أبیه التی کانت ملیئة بالحنطة بتهمة وجود الکیل داخلها،و لم یفتش متاع أخیه الا أخیرا،فوجدوا الصاع فیه.

فَبَدَأَ بِأَوْعِیَتِهِمْ قَبْلَ وِعٰاءِ أَخِیهِ ثُمَّ اسْتَخْرَجَهٰا مِنْ وِعٰاءِ أَخِیهِ ای استخرج السقایة من امتعة أخیه من امه بنیامین،و انما فعل کل ذلک مبالغة فی السریة،و احکاما للخطة.

کَذٰلِکَ کِدْنٰا لِیُوسُفَ ای هکذا علمنا یوسف الخطة و الکید:کل فعل لا یعرف الآخرون هدفک منه الذی قد یکون الإضرار بهم أو الانتفاع منهم دون معرفتهم بوجهه.

و لم یکن باستطاعة یوسف و هو عزیز مصر ان ینفذ قانونا اجتماعیا یرعاه ملک مصر.ان یظلم الناس،و یستعبد الذین جاؤوا لشراء الطعام الا بالکید الذی علمه اللّه.

مٰا کٰانَ لِیَأْخُذَ أَخٰاهُ فِی دِینِ الْمَلِکِ إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اللّٰهُ
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و لقد شاء اللّه ان یأتی بعائلة یوسف الی مصر،فعلّم یوسف هذه الخطة،و اجری مشیئته علی ید ولیه الصالح یوسف علیه السلام و هکذا نعلم ان محتوی الأحکام الشرعیة و الحکم البالغة التی هی وراء سن الأحکام،و تشریع الأنظمة و ان اللّه کلف الأنبیاء بقدر عقولهم،فمنهم من فرض علیه التقید بحرفیة الأنظمة الشرعیة کسائر الناس،و منهم من أوجب علیه العمل وفق الغایات السامیة التی یوحی بها إلیهم اللّه،لیحققوا مشیئة اللّه کالأنبیاء و الأئمة و العلماء الذین بدورهم یختلفون فی درجاتهم،و علی الأقل علما منهم ان یهتدی بنور الأکثر علما،و اللّه یرفع من یشاء بحکمته و علمه ممن هم أصلح من غیرهم.

نَرْفَعُ دَرَجٰاتٍ مَنْ نَشٰاءُ وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ

خبث التهمة:
[77]فور ما تراءی لهم ان أخاهم قد سرق نسوا عهدهم مع والدهم یعقوب بإعادة أخیهم بنیامین الیه سالما،و نسوا ما فعلوه بأخیهم یوسف،فاذا بهم یؤکدون تهمة أخیهم،و یتبرءون منه،و یعودون الی اتهام یوسف بالسرقة أیضا.

قٰالُوا إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ و بذلک اخطأوا مرتین:عند ما أکدوا تهمة بنیامین،و عند ما اتهموا أخاه یوسف بالسرقة من دون ای سبب سوی إنقاذ أنفسهم من المشکلة،و یبدو ان شبح الجریمة التی قاموا بها بحق أخیهم یوسف ظل یلاحقهم،فاذا بهم حساسون من إلصاق ایة تهمة بهم خشیة ان یفضح أمرهم،و إذا بهم لا یزالون یبررون بیعهم لأخیهم الحر بأنه کان قد سرق،فاستعبد و بیع جزاء سرقته،و کانت التهمة شدیدة الوقع علی قلب یوسف و لکنه ملک نفسه،و لم تظهر علی ملامحه آثار الغضب.

فَأَسَرَّهٰا یُوسُفُ فِی نَفْسِهِ وَ لَمْ یُبْدِهٰا لَهُمْ
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و لکنه اکتفی بتأنیبهم علی ذکر أخیهم بسوء.

قٰالَ أَنْتُمْ شَرٌّ مَکٰاناً و یطرح المفسرون هذا السؤال:ماذا کان التبریر الظاهر لیوسف حینما قال لهم:« أَنْتُمْ شَرٌّ مَکٰاناً »؟فأجاب بعضهم:ان هذا القول أسره یوسف فی نفسه دون ان یبدیه لهم،و بعضهم قال:بل ظهر للناس الشقاق القائم بینهم و بین أخیهم بنیامین مما کان یکفی لتأنیبهم،و ربما کان یوسف یذکرهم بأن جفاءهم لأخیهم هو السبب فی سرقته لو انه فعلا ارتکبها،و لکنه هز ضمیرهم بقوله:

وَ اللّٰهُ أَعْلَمُ بِمٰا تَصِفُونَ و انه هل هو فعلا صحیح أم لا؟و بالتالی.هل قد سرق اخوه أم ان ذلک لیس سوی تهمة؟ [78]و تذکروا موقفهم مع أبیهم یعقوب،و اکتشفوا ان مصیرهم بالتالی مرتبط بمصیر أخیهم،فأخذوا یتضرعون الی عزیز مصر بأن یعفو عن أخیهم أو ان یأخذ أحدهم مکانه.

قٰالُوا یٰا أَیُّهَا الْعَزِیزُ إِنَّ لَهُ أَباً شَیْخاً کَبِیراً فَخُذْ أَحَدَنٰا مَکٰانَهُ إِنّٰا نَرٰاکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ و هکذا یتردد البشر بین حالتین متناقضتین فبین ان یتهم الأبریاء بالسرقة و بین ان یفدی بنفسه فی سبیل الوفاء بعهده.

[79]اما یوسف علیه السلام الذی رتّب کل تلک الخطة للإبقاء علی أخیه عنده،فرفض العرض.
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قٰالَ مَعٰاذَ اللّٰهِ أَنْ نَأْخُذَ إِلاّٰ مَنْ وَجَدْنٰا مَتٰاعَنٰا عِنْدَهُ إِنّٰا إِذاً لَظٰالِمُونَ و ذکرهم بذلک ان الإحسان یجب الا یمنع تنفیذ القوانین السائدة.و الا ینقلب الی ظلم،فالإنسان یحسن فی إعطاء ماله و ما هو اولی به،و لا یحسن فی اموال الناس و حقوقهم،و لذلک جاء فی الإسلام:

«لا شفاعة فی حد»

الموقف المسؤول:
[80]ألحوا علی یوسف-عبثا-بترک أخیهم بأیة وسیلة ممکنة،فلما بلغوا حد الیأس اجتمعوا الی بعضهم یتناجون فقال کبیرهم و أسمه روبین کما یقال،و هو ابن خالة یوسف و هو الذی نهاهم من قتله من قبل قال لهم:إننا قد عاهدنا اللّه عند أبینا الا نفرط فی أخینا،و قد کنا فعلنا مثله مع یوسف،فتعهدنا و أخلفنا،و لا یمکن ان نکرر الأمر،و انی سأبقی هنا انتظر امر اللّه،فأما یأذن لی أبی أو یأذن لی ربی.

فَلَمَّا اسْتَیْأَسُوا مِنْهُ قال ابن کثیر:«استیأسوا منه»و«استیأس الرسل»و یئس و استیأس بمعنی مثل سخر و استسخر و عجب و استعجب.

و لکن یبدو ان الیأس هو:العلم الصادق بعدم فائدة المحاولة بینما الاستیئاس هو الظن بذلک الذی یداخله الضعف النفسی للبشر،و إذا کان هذا المعنی صحیحا فان ذلک یعنی ان اخوة یوسف کانوا غیر مستقیمین نفسیا بسبب الجریمة السابقة التی ارتکبوها بحق أخیهم،و لذلک فهم یأسوا سریعا..

خَلَصُوا نَجِیًّا
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ای انفردوا عن الناس حتی أصبحوا خالصین من دون غریب یشارکهم الأمر، و هدف خلوصهم و انفرادهم کان النجوی،و هنا من أبلغ ما نفهمه من آیات القرآن فی اناقة الظاهر و عمق الباطن،و تنوع المعنی.

قٰالَ کَبِیرُهُمْ أَ لَمْ تَعْلَمُوا أَنَّ أَبٰاکُمْ قَدْ أَخَذَ عَلَیْکُمْ مَوْثِقاً مِنَ اللّٰهِ وَ مِنْ قَبْلُ مٰا فَرَّطْتُمْ فِی یُوسُفَ ای بعد ان أخذ أبوکم منکم موثقا أیضا.

فَلَنْ أَبْرَحَ الْأَرْضَ حَتّٰی یَأْذَنَ لِی أَبِی أَوْ یَحْکُمَ اللّٰهُ لِی وَ هُوَ خَیْرُ الْحٰاکِمِینَ ای حتی یأذن لی صاحب الحق أو صاحب التشریع،و هکذا تجلت فی أخیهم الأکبر روح المسؤولیة،و ظهر انه تاب الی ربه توبة نصوحا.

[81]و أمرهم روبین و هو أکبر الأخوة بالعودة،و بیان کل الحقیقة و من دون اضافة آرائهم إلیها،قال لهم:

اِرْجِعُوا إِلیٰ أَبِیکُمْ فَقُولُوا یٰا أَبٰانٰا إِنَّ ابْنَکَ سَرَقَ و لکن دون ان تؤکدوا التهمة،بل قولوا لأبیکم أیضا.

وَ مٰا شَهِدْنٰا إِلاّٰ بِمٰا عَلِمْنٰا إذ رأینا انهم اخرجوا السقایة من وعائه،و لم نشهد بأکثر من هذا.

وَ مٰا کُنّٰا لِلْغَیْبِ حٰافِظِینَ لم نکن حافظین لما یجری فی الواقع،و لذلک لا نعرف هل سرق أخونا أم لا، و لعله تهمة،یبدو ان تفریطا حصل منهم بشأن أخیهم حیث قبلوا من دون تردد تهمة
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السلطات ضد أخیهم و ذلک بسبب سوء ظنهم به و بأخیهم یوسف من قبل.

[82]و بإمکانک ان تسأل المجتمعین ببلد مصر،أو تسأل العائدین من هناک.

وَ سْئَلِ الْقَرْیَةَ الَّتِی کُنّٰا فِیهٰا ای أهل القریة.

وَ الْعِیرَ الَّتِی أَقْبَلْنٰا فِیهٰا ای:ایّ مسافر قادم مع قافلتنا.

وَ إِنّٰا لَصٰادِقُونَ
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[سورة یوسف (12): الآیات 83 الی 93]


اشارة

قٰالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً فَصَبْرٌ جَمِیلٌ عَسَی اَللّٰهُ أَنْ یَأْتِیَنِی بِهِمْ جَمِیعاً إِنَّهُ هُوَ اَلْعَلِیمُ اَلْحَکِیمُ (83) وَ تَوَلّٰی عَنْهُمْ وَ قٰالَ یٰا أَسَفیٰ عَلیٰ یُوسُفَ وَ اِبْیَضَّتْ عَیْنٰاهُ مِنَ اَلْحُزْنِ فَهُوَ کَظِیمٌ (84) قٰالُوا تَاللّٰهِ تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ حَتّٰی تَکُونَ حَرَضاً أَوْ تَکُونَ مِنَ اَلْهٰالِکِینَ (85) قٰالَ إِنَّمٰا أَشْکُوا بَثِّی وَ حُزْنِی إِلَی اَللّٰهِ وَ أَعْلَمُ مِنَ اَللّٰهِ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ (86) یٰا بَنِیَّ اِذْهَبُوا فَتَحَسَّسُوا مِنْ یُوسُفَ وَ أَخِیهِ وَ لاٰ تَیْأَسُوا مِنْ رَوْحِ اَللّٰهِ إِنَّهُ لاٰ یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اَللّٰهِ إِلاَّ اَلْقَوْمُ اَلْکٰافِرُونَ (87) فَلَمّٰا دَخَلُوا عَلَیْهِ قٰالُوا یٰا أَیُّهَا اَلْعَزِیزُ مَسَّنٰا وَ أَهْلَنَا اَلضُّرُّ وَ جِئْنٰا بِبِضٰاعَةٍ مُزْجٰاةٍ فَأَوْفِ لَنَا اَلْکَیْلَ وَ تَصَدَّقْ عَلَیْنٰا إِنَّ اَللّٰهَ یَجْزِی اَلْمُتَصَدِّقِینَ (88) قٰالَ هَلْ عَلِمْتُمْ مٰا فَعَلْتُمْ بِیُوسُفَ وَ أَخِیهِ إِذْ أَنْتُمْ جٰاهِلُونَ (89) قٰالُوا أَ إِنَّکَ لَأَنْتَ یُوسُفُ قٰالَ أَنَا یُوسُفُ وَ هٰذٰا أَخِی قَدْ مَنَّ اَللّٰهُ عَلَیْنٰا إِنَّهُ مَنْ یَتَّقِ وَ یَصْبِرْ فَإِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یُضِیعُ أَجْرَ اَلْمُحْسِنِینَ (90) قٰالُوا تَاللّٰهِ لَقَدْ آثَرَکَ اَللّٰهُ عَلَیْنٰا وَ إِنْ کُنّٰا لَخٰاطِئِینَ (91) قٰالَ لاٰ تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ اَلْیَوْمَ یَغْفِرُ اَللّٰهُ لَکُمْ وَ هُوَ أَرْحَمُ اَلرّٰاحِمِینَ (92) اِذْهَبُوا بِقَمِیصِی هٰذٰا فَأَلْقُوهُ عَلیٰ وَجْهِ أَبِی یَأْتِ بَصِیراً وَ أْتُونِی بِأَهْلِکُمْ أَجْمَعِینَ (93)





اللغة

83[سوّلت]:زینت و سهلت.

84[یا أسفی]:یا حزنی.

[کظیم]:الکظم اجتراع الحزن و هو أن یمسکه فی قلبه و لا یبثه فی غیره.

85[تاللّه تفتؤا]:لا تزال.

[حرضا]:الحرض المشرف علی الهلاک.

86[البث]:الهم الذی لا یقدر صاحبه علی کتمانه فیبثه.

87[فتحسّسوا]:التحسس طلب الشیء بالحاسة.
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[روح اللّه]:الروح الراحة،و الروح الرحمة،و أصل الباب من الریح التی تأتی بالرحمة.

ص:249






و لا تیأسوا من روح اللّه


هدی من الآیات:

و عاد اخوة یوسف علیه السلام الی أبیهم و بغم جدید،و خرق للمیثاق،فلم یصدقهم یعقوب علیه السلام بان أخاهم سرق،و اتهمهم بتدبیر حیلة جدیدة،و لکنه تذرع بالصبر الجمیل،و وضع کل أمله علی اللّه العلیم الحکیم،و ترک أبناءه و أعاد نوحه علی ابنه یوسف علیه السلام و أسفه علیه حتی مشی البیاض فی سواد عینه،و کادت تعمی،و حتی بدی للناظر فی مظهره الملیء،بالهموم.الکاظم نفسه عنها.أما هم فقد أشفقوا علیه و قالوا:انک لا تزال تذکر یوسف حتی تشرف علی الهلاک أو تهلک فعلا،و لکن یعقوب تمسک بهدی ایمانه فلم ییأس و قال:انی أشکو همومی و احزانی الی اللّه الذی اعلم انه ارحم الراحمین،و انه یفی بوعده باستخلاف یوسف و سجود اخوته امامه و أمرهم بتکرار،المحاولة لعلهم یقرون علی یوسف،و نهاهم عن الیأس الذی هو بضاعة الکفار الذین لا یؤمنون باللّه و برحمته الواسعة،و استجاب اخوة یوسف لأمر والدهم الذی أشفقوا علیه،و بلغ ندمهم علی فعلهم السابق مبلغ التوبة النصوح.
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فذهبوا الی مصر و دخلوا علی العزیز و قالوا له بلهجة المتضرع:اننا قوم قد أحاط بنا البلاء حتی تحسسنا بألم الفقر،و لا نملک الا بضاعة ردیئة.و نسألک ان تعتبرها جیدة فتوفی لنا الکیل بقدر البضاعة الجیدة،و تصدق علینا بإطلاق أخینا فاللّه یجزی المتصدقین الذین یحسنون الی الناس ابتغاء مرضاته،و رأی یوسف ان الوقت قد حان للکشف عن نفسه فقال.

هل تذکرون ما فعلتم بیوسف فی أیام جهلکم تحسبون ان باستطاعتکم سلب حب أبیه عنه؟و کان أبوهم قد أعطاهم الأمل فی البحث عن یوسف،و جاء سؤال العزیز عن یوسف غریبا فقالوا:أ إنک لأنت یوسف.قال:انا یوسف و هذا اخی.

انظروا کیف منّ اللّه علینا بسبب التقوی و الصبر و الإحسان،و بالرغم من انفة اخوة یوسف الشدیدة من الاعتراف بفضل یوسف سابقا.الا أنهم حلفوا الآن باللّه بأن اللّه قد فضّله علیهم،و انهم هم الخاطئون،فعفی عنهم یوسف،و استغفر اللّه لهم و أملهم من رحمة ربهم الذی هو ارحم الراحمین و طلب منهم العودة الی أبیهم مع قمیصه لیستعید بصره الذی فقده لحزنه،و لیأتوا بأهله جمیعا لیشهدوا نعم اللّه علیه.


بینات من الآیات:

نفحات الأمل:
[83]لماذا اتهم یعقوب أبناءه بالکذب بعد ما اخبروه بواقع ما جری علیهم من احتجاز السلطات لأخیهم بتهمة سرقة صواع الملک،و قال لهم بعد ما اخبروه:

قٰالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً ای ان أهواء کم زینت لکم فکرة آمنتم بها انطلاقا من الهوی لا العقل لماذا؟ أولا:ان اخوة یوسف علیه السلام کذبوا أول مرة و کانت تهمة الکذب أقرب إلیهم
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لسوء سابقتهم فی الخیانة.

ثانیا:ان اتهام السرقة الی أخیهم بمجرد وجود السقایة فی وعائه،کان نابعا من استصغارهم له،و عدائهم الدفین له و لأخیهم یوسف.

ثالثا:ان تذلیل أخیهم و التعصب لأنفسهم فی مواجهته کان هو السبب لسرقته لو انه ارتکبها.

و لکن یعقوب علیه السلام تسلح بالصبر الجمیل لمعالجة سوء أخلاق ابنائه،و عنصریتهم المقیتة حتی ضد أخیهم الأصغر سنا منهم.

فَصَبْرٌ جَمِیلٌ ای عندی صبر جمیل استعیض به عن مکرکم،و ما تسوله لکم أنفسکم،فلا أجزع لشدة البلاء،فافقد رشدی و قوة احتمالی،و لا أتردد فی أن البلاء سیزول بأذن اللّه،و لا أنطوی علی نفسی بسبب المصیبة و اترک العمل انتظارا لزوال المصیبة بذاتها أو بطریقة غیبیة،و بالتالی أضیف عامل الزمن(الصبر)الی سائر عوامل النجاح حسن التدبیر-السعی-التوکل حتی ینصرنی ربی،و یدل علی معنی الجمال فی الصبر السیاق القادم.یقول ربنا علی لسان یعقوب:

عَسَی اللّٰهُ أَنْ یَأْتِیَنِی بِهِمْ جَمِیعاً إِنَّهُ هُوَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ [84]و ترک أبناءه موقتا،و لکنه اثار فیهم عواطف الأبناء لوالدهم العجوز و قد أنهکته المصائب فابیضت عیناه حزنا..

وَ تَوَلّٰی عَنْهُمْ وَ قٰالَ یٰا أَسَفیٰ عَلیٰ یُوسُفَ وَ ابْیَضَّتْ عَیْنٰاهُ مِنَ الْحُزْنِ یبدو ان استمرار الکآبة افقد یعقوب قدرته علی الرؤیة.فتحول سواد عینه الی
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بیاض شأنه شأن کبار السن،و لا یجب ان یکون ذلک بسبب البکاء وحده.إذ ان الحزن المکبوت الذی یکظمه صاحبه قد یکون أشد أثرا علی البشر من البکاء لذلک قال ربنا.

فَهُوَ کَظِیمٌ ای یحفظ نفسه من آثار الحزن التی تظهر علیه،و منها فقد توازنه بأبعاد ابنائه عن نفسه و الإسراع فی عقابهم دون انتظار تربیتهم و هدایتهم.

تأثیر البکاء علی القلب القاسی:
[85]یبدو ان قلب أبناءه القاسی بدأ الآن یلین لوالدهم الحزین فجاءوا الیه یواسونه و یطلبون منه التقلیل من الحزن للإبقاء علی صحته لکی لا یکون فاسد الجسم أو هالکا.

قٰالُوا تَاللّٰهِ تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ ای اننا نقسم علیک باللّه الا تستمر علی ذکر یوسف فتعجل مرضک أو موتک.

حَتّٰی تَکُونَ حَرَضاً أَوْ تَکُونَ مِنَ الْهٰالِکِینَ الحرض المشرف علی الهلاک.

[86]و لکنه قال:کلا ان عاقبتی لیست الهلاک أو المرض بل سوف أبلغ هدفی لان اعتمادی علی اللّه،و لانی اعلم عن تعبیر رؤیا ولدی یوسف.انی سوف أراه ذا شأن کبیر.و هذا الأمل یحدونی الی الضراعة الی اللّه لتعجیل الفرج علی.

قٰالَ إِنَّمٰا أَشْکُوا بَثِّی وَ حُزْنِی إِلَی اللّٰهِ
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البث هو ما ظهر من الحزن.

وَ أَعْلَمُ مِنَ اللّٰهِ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ

بث روح الأمل:
[87]ثم دعاهم الی السعی بلا یأس،و أمرهم بالتحرک و التفتیش عن یوسف و أخیه لمعرفته ان البلاء یرفع عند شدته.

یٰا بَنِیَّ اذْهَبُوا فَتَحَسَّسُوا ای استفیدوا من احساسکم و لا تعتمدوا علی نظر یأتکم التی قد یداخلها الیأس فتبدو لکم الحقائق أساطیر،و لا تعتمدوا علی أقوال الناس التی قد لا تکون صحیحة، و هذا امر صریح منه بضرورة الاعتماد علی العلم خصوصا الحاصل من التجربة الحسیة.

مِنْ یُوسُفَ وَ أَخِیهِ وَ لاٰ تَیْأَسُوا مِنْ رَوْحِ اللّٰهِ ان آفة التحسس و التفتیش عن الحقیقة هی الیأس و الاعتقاد بقصر عقل الإنسان عن المعرفة و روح اللّه.ذلک الإلهام المفاجئ الذی یغمر قلب الباحث فیهتدی الی الحق.

ان العلم نور یقذفه اللّه تعالی فی قلب من یشاء،و هو روح اللّه فی هذا المجال و لکن لا یقذفه الا بعد ان یکون الفرد صالحا و الذی لا یتحسس و لا یفتش بأحساسه عن الحقیقة لا یقذف اللّه نورها فی قلبه.

إِنَّهُ لاٰ یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللّٰهِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْکٰافِرُونَ فالذین یکفرون باللّه و یسترون نعمه علیهم.هم الذین ییأسون من روح اللّه.
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بین یدی یوسف:
[88]و قام اخوة یوسف علیه السلام بشد الرحال الی مصر یحدوهم أمل جدید لانهاء مشکلة والدهم،و قد بلغت الضراء بالنسبة إلیهم حدا لا یطاق،فدخلوا علی یوسف فی حالة یرثی لها إذ جاؤوا ببضاعة قلیلة ردیئة لا تساوی قدرا یذکر من الطعام، و طلبوا منه ان یتقبلها منهم علی أساس انها کاملة صالحة فیعطیهم من الطعام ما یعوض ضرهم.کما طلبوا منه ان یتصدق علیهم بإطلاق سراح أخیهم.طلبا لجزاء اللّه الذی أعده للمتصدقین.

فَلَمّٰا دَخَلُوا عَلَیْهِ قٰالُوا یٰا أَیُّهَا الْعَزِیزُ مَسَّنٰا وَ أَهْلَنَا الضُّرُّ وَ جِئْنٰا بِبِضٰاعَةٍ مُزْجٰاةٍ أصل الکلمة الدفع قلیلا قلیلا.و سمیت البضاعة الیسیرة و الناقصة بالمزجاة.

فَأَوْفِ لَنَا الْکَیْلَ وَ تَصَدَّقْ عَلَیْنٰا إِنَّ اللّٰهَ یَجْزِی الْمُتَصَدِّقِینَ الصدقة أصلها من تصدیق وعد اللّه.

[89]لقد تحطم غرور اخوة یوسف علیه السلام علی صخرة الواقع فها هم یجأرون الی عزیز مصر لکی یرحمهم،و یطلبون منه التصدق علیهم-و الجوع-و مشکلة والدهم، و هاجس الذنب یقض مضاجعهم،و کان الوقت إذا مناسبا لیکشف یوسف عن لغز القصة.فبادرهم بسؤال مفاجئ.

قٰالَ هَلْ عَلِمْتُمْ مٰا فَعَلْتُمْ بِیُوسُفَ وَ أَخِیهِ إِذْ أَنْتُمْ جٰاهِلُونَ ففی أیام جهلکم و صغر سنکم و کبر غرورکم.القیتم یوسف أخاکم البریء فی غیابت الجب.و استصغرتم أخاکم الثانی،ثم ترکتموه عبدا عند الغرباء بعد ان أثبتم علیه تهمة السرقة و اتهمتم أخاه یوسف بها،و الآن تطالبوننی بالتصدق
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و تزعمون ان اللّه یجزی المتصدقین؟الآن عرفتم هذه الحقیقة.أم لأنها فی مصلحتکم توسلتم بها؟

و حل اللغز:
[90]کان واضحا ان تقریع العزیز لم یکن عبثا،و انما کان یتناسب مع شعورهم الداخلی لأن مشاکلهم انما هی بسبب ما فعلوه بأخیهم یوسف..و هنا أدرکهم روح اللّه الذی طلبوه بإرشاد والدهم یعقوب-فعرفوا-بلغته الذکیة ان الذی یخاطبهم هو یوسف ذاته.

قٰالُوا أَ إِنَّکَ لَأَنْتَ یُوسُفُ قالوا بلحن السؤال الملیء بالتعجب و الشوق الی الجواب.

قٰالَ أَنَا یُوسُفُ وَ هٰذٰا أَخِی قَدْ مَنَّ اللّٰهُ عَلَیْنٰا و لم ینسی یوسف ان یذکرهم بعبرة الحیاة و یقول:

إِنَّهُ مَنْ یَتَّقِ وَ یَصْبِرْ فَإِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ ای ان من یقاوم ضغوط الشهوات،و یقاوم الحسد و الحقد،و یبقی مستقیما علی تقواه.صابرا علی المکاره التی تصیبه بسبب التقوی..فان اللّه یجزیه بقدر إحسانه الی الآخرین،و القرآن یؤکد فی سورة یوسف علی قیمة الإحسان لأهمیتها فی الملک،و فی الحصول علی مغانم الدنیا.

لحظات الاعتراف:
[91]فاعترفوا بذنبهم،و بأن اللّه حین فضله علیهم فانما بعلمه و حکمته البالغة.
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قٰالُوا تَاللّٰهِ لَقَدْ آثَرَکَ اللّٰهُ عَلَیْنٰا وَ إِنْ کُنّٰا لَخٰاطِئِینَ إن خطأهم الأساسی کان فی مقاومة سنة اللّه التی لا یزیدها رفض الناس لها الا عجلة.

[92]اما یوسف علیه السلام الذی عرف عاقبة الغرور بالقوة،و کیف ان اخوته قد أسکرهم خمر العصبیة فقاموا بجریمة منکرة و حطموا مستقبلهم،اما یوسف عرف ان زکاة النصر هی العفو فقد تسلح بقیمة الإحسان التی رفعته الی هذا المقام بإذن اللّه.

و عفا عنهم بل و أعطاهم الأمل بأن یعفو عنهم اللّه لکی لا یلاحقهم شبح الجریمة فتتعقد أنفسهم،و تسوء أخلاقهم فیقوموا بجرائم اخری..

قٰالَ لاٰ تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ ای لا توبیخ و لا تقریع.

یَغْفِرُ اللّٰهُ لَکُمْ وَ هُوَ أَرْحَمُ الرّٰاحِمِینَ [93]ثم أمرهم بأخذ قمیصه الی والده یعقوب.و هو ذلک القمیص الذی تضوع بعبق جسده ذا النکهة الخاصة التی لا بد لأبیه الواله من معرفته بسبب ترکز احاسیسه فی لحظة المصاب و تذکره کل شیء من یوسف..بسبب استمرار حضور یوسف فی مخیلته رغم مرور أربعین سنة علی فراقه.

اِذْهَبُوا بِقَمِیصِی هٰذٰا فَأَلْقُوهُ عَلیٰ وَجْهِ أَبِی یَأْتِ بَصِیراً وَ أْتُونِی بِأَهْلِکُمْ أَجْمَعِینَ ان الحزن البالغ الذی ذهب بنور عین الشیخ الواله..یتبدل فجأة الی سرور بالغ فتنشط خلایا جسده جمیعا،و یعود بصیرا بأذن اللّه.
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[سورة یوسف (12): الآیات 94 الی 102]


اشارة

وَ لَمّٰا فَصَلَتِ اَلْعِیرُ قٰالَ أَبُوهُمْ إِنِّی لَأَجِدُ رِیحَ یُوسُفَ لَوْ لاٰ أَنْ تُفَنِّدُونِ (94) قٰالُوا تَاللّٰهِ إِنَّکَ لَفِی ضَلاٰلِکَ اَلْقَدِیمِ (95) فَلَمّٰا أَنْ جٰاءَ اَلْبَشِیرُ أَلْقٰاهُ عَلیٰ وَجْهِهِ فَارْتَدَّ بَصِیراً قٰالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ إِنِّی أَعْلَمُ مِنَ اَللّٰهِ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ (96) قٰالُوا یٰا أَبٰانَا اِسْتَغْفِرْ لَنٰا ذُنُوبَنٰا إِنّٰا کُنّٰا خٰاطِئِینَ (97) قٰالَ سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی إِنَّهُ هُوَ اَلْغَفُورُ اَلرَّحِیمُ (98) فَلَمّٰا دَخَلُوا عَلیٰ یُوسُفَ آویٰ إِلَیْهِ أَبَوَیْهِ وَ قٰالَ اُدْخُلُوا مِصْرَ إِنْ شٰاءَ اَللّٰهُ آمِنِینَ (99) وَ رَفَعَ أَبَوَیْهِ عَلَی اَلْعَرْشِ وَ خَرُّوا لَهُ سُجَّداً وَ قٰالَ یٰا أَبَتِ هٰذٰا تَأْوِیلُ رُءْیٰایَ مِنْ قَبْلُ قَدْ جَعَلَهٰا رَبِّی حَقًّا وَ قَدْ أَحْسَنَ بِی إِذْ أَخْرَجَنِی مِنَ اَلسِّجْنِ وَ جٰاءَ بِکُمْ مِنَ اَلْبَدْوِ مِنْ بَعْدِ أَنْ نَزَغَ اَلشَّیْطٰانُ بَیْنِی وَ بَیْنَ إِخْوَتِی إِنَّ رَبِّی لَطِیفٌ لِمٰا یَشٰاءُ إِنَّهُ هُوَ اَلْعَلِیمُ اَلْحَکِیمُ (100) رَبِّ قَدْ آتَیْتَنِی مِنَ اَلْمُلْکِ وَ عَلَّمْتَنِی مِنْ تَأْوِیلِ اَلْأَحٰادِیثِ فٰاطِرَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ أَنْتَ وَلِیِّی فِی اَلدُّنْیٰا وَ اَلْآخِرَةِ تَوَفَّنِی مُسْلِماً وَ أَلْحِقْنِی بِالصّٰالِحِینَ (101) ذٰلِکَ مِنْ أَنْبٰاءِ اَلْغَیْبِ نُوحِیهِ إِلَیْکَ وَ مٰا کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ أَجْمَعُوا أَمْرَهُمْ وَ هُمْ یَمْکُرُونَ (102)





اللغة

94[فصلت]:الفصل أصله القطع،و فصلت العیر بمعنی انفصلت من المدینة نحو الشام.

[تفنّدون]:التفنید تضعیف الرأی و الفند ضعف الرأی.
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100[نزغ]:أفسد و حرش.

ص:259






من الرؤیا الی الحقیقة


هدی من الآیات:

و تحرکت من مصر قافلة البشر تحمل قمیص یوسف علیه السلام . فقال یعقوب علیه السلام و هو جالس بین بعض أبنائه إنی لأشتمّ ریح یوسف.بالرغم من انکم تضّعفون رأیی.

فأنکروا علیه ذلک و نسبوه الی الابتعاد عن الحقیقة بسبب حبه العمیق لولده.بید ان البشیر ما لبث حتی و صل و القی قمیص یوسف علی وجهه فأعاد اللّه علیه به عینیه.

قٰالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ إِنِّی أَعْلَمُ مِنَ اللّٰهِ نهایة مشکلتی،و تعبیر رؤیا ابنی و أنتم لا تعلمون فسقط فی أیدیهم و طلبوا أباهم ان یستغفر لهم اللّه من ذنوبهم و اعترفوا بخطئهم،فقال یعقوب: سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ .و ارتحلوا جمیعا الی مصر فدخلوا علی یوسف عزیز مصر حیث استقبلهم بحفاوة- وَ قٰالَ ادْخُلُوا مِصْرَ إِنْ شٰاءَ اللّٰهُ آمِنِینَ و جعل أبویه فوق العرش بینما خرّ الناس سجد اللّه امام عرشه،و قال یوسف:هذا تأویل رؤیای.من قبل-لقد جعلها اللّه واقعا حقا،ثم فصل قصته لهم و کیف انه سجن فأحسن اللّه به و أخرجه من السجن،و کیف بالتالی جاء بأهله من الصحراء بعد ان فرق الشیطان بکیده بینه و بین اخوته.
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و کیف ان اللّه لطیف یجری سننه برفق.و بحسن تدبیر و هو علیم حکیم.ثم استغل المناسبة لکی یدعو اللّه و یحدد موقفه من الملک الذی أنعم به اللّه علیه.فقال ان اللّه أتاه الملک و علمه من تأویل الأحادیث لذلک فهو یطلب منه مزیدا من الفضل -و هو فاطر السموات و الأرض و هو الولی فی الدنیا-ذلک الفضل هو ابقاؤه فی الدنیا علی الإسلام و إلحاقه بالصالحین فی الآخرة.کل ذلک کانت قصة یوسف علیه السلام التی اوحی بها ربنا الی قلب الرسول،و کیف احتوت علی أدق التفاصیل الهامة مثل مباحثاتهم و هم یجمعون أمرهم و یخططون لإلقائه فی غیابت الجب.


بینات من الآیات:

نسائم البشری:
[94]حینما تحرکت القافلة التی تحمل قمیص یوسف علیه السلام تجدد الأمل فی قلب یعقوب برؤیة ابنه المختطف بعد طول المعاناة فقال لمن حوله انی أجد ریح یوسف.

وَ لَمّٰا فَصَلَتِ الْعِیرُ قٰالَ أَبُوهُمْ إِنِّی لَأَجِدُ رِیحَ یُوسُفَ بید ان من حوله لم یکونوا یصدقوه.

أولا:لأنهم اعتقدوا أن أمل یعقوب نابع من حبه العمیق لابنه یوسف.

ثانیا:لأنه لم یکن معقولا عندهم ان یجد أحد ریح ابنه من بعید خصوصا من مسافة عشرة أیام سیرا لذلک قال یعقوب:

لَوْ لاٰ أَنْ تُفَنِّدُونِ أی تضعفون رأیی.و تحاولون إبطاله..و یبقی هذا السؤال هل ان الحاسة السادسة..التی هی قد تکون ترکیزا.لمجمل القوی العلمیة عند البشر هی التی

ص:261







کشفت لیعقوب تحرک العیر بقمیص یوسف.أم انه کان إعجازا غیبیا؟! [95]و بالرغم من ان یعقوب أکّد لهم ان تفنیدهم لرأیه لا یؤویه عنه و هو متشبث برأیه بالرغم من مخالفتهم و بالرغم من ذلک نجدهم یؤکدون له معارضتهم و یحلفون باللّه أنه فی ذات الضلالة القدیمة التی کانت عنده.

قٰالُوا تَاللّٰهِ إِنَّکَ لَفِی ضَلاٰلِکَ الْقَدِیمِ حیث أنه لا یزال ینتظر ابنه الذی ضاع فی دنیا المآسی و فی عالم الإنسان أقل قیمة فیه من أی شیء آخر.

فَارْتَدَّ بَصِیراً:
[96]ما لبث أن وصل البشیر یحمل قمیص یوسف.و ربما بعد عشرة أیام من السیر الحثیث لقطع المسافة بین فلسطین و مصر..فأخذ القمیص و ألقاه علی وجه یعقوب فعاد الیه بصره ربما بسبب الفرح الذی طرأ بصورة مفاجئة أو بسبب غیبی الهی.

فَلَمّٰا أَنْ جٰاءَ الْبَشِیرُ أَلْقٰاهُ عَلیٰ وَجْهِهِ فَارْتَدَّ بَصِیراً قٰالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ إِنِّی أَعْلَمُ مِنَ اللّٰهِ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ حیث علم یعقوب بتفسیر رؤیا یوسف انه یبقی حتی یصبح ملکا تخضع له أعناق اخوته کما علم بالغیب ان یوسف لم یمت و لقد وعده اللّه بإعادته الیه.

[97]و هنا لک فقط اعترف اخوة یوسف-و یبدو أنهم الباقون منهم عند أبیهم یعقوب-اعترفوا بذنبهم،و طلبوا من أبیهم ان یشترک فی الاستغفار لهم.

قٰالُوا یٰا أَبٰانَا اسْتَغْفِرْ لَنٰا ذُنُوبَنٰا إِنّٰا کُنّٰا خٰاطِئِینَ
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[98]و وعدهم یعقوب الاستغفار مستقبلا و أملهم فی مغفرة ربهم کما فعل یوسف بسائر اخوته!و کما یفعل الصالحون بالمذنبین،و السبب ان الیأس من جنود الشیطان.و من عوامل الانحراف.

قٰالَ سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ و یبقی سؤال-لماذا أخر الاستغفار؟ و الجواب:ان للاستغفار شروطا:إصلاح ما فسد و العزم علی عدم التکرار، و تزکیة النفس و تطهیرها من رواسب الذنب،ثم الاستغفار فی أوقات خاصة.بعد صلاة خاشعة.و هکذا.لذلک

جاء فی الحدیث المأثور عن الصادق علیه السلام:

«إنّ یعقوب أخرّ أبناءه الی وقت السحر لأنه أقرب الی إجابة الدعاء» (1)ثم أن الذنب لا یکفیه مجرد طلب المغفرة مرة واحدة بل لا بد من الاستمرار علی الاستغفار المرة بعد الاخری هذا لا یحصل الاّ عبر أیام متطاولة،و لذلک قال یعقوب لهم سوف...و قالوا:ان یعقوب کان یصف أولاده عشرین سنة یدعو و یؤمنون علی دعائه و استغفاره لهم.

و تحقق الحلم:
[99]جمع یعقوب أبناءه و أمتعته و ساروا الی مصر حیث الملک العادل.فاستقبل یوسف عند المدینة أبویه یعقوب.و زوجته التی هی خالته.و راحیل امه الحقیقیة.

فَلَمّٰا دَخَلُوا عَلیٰ یُوسُفَ آویٰ إِلَیْهِ أَبَوَیْهِ وَ قٰالَ ادْخُلُوا مِصْرَ إِنْ شٰاءَ اللّٰهُ آمِنِینَ
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ان أعظم نعم اللّه علی أصحاب المدن هو الأمان.و الابتعاد عن الحر و البرد و الحیوانات الضاریة.و الغزو و النهب و ما أشبه.

[100]أما أبواه فقد استقرا عند یوسف علی عرش الملک.بینما سجد الجمیع للّه شکرا لهذه النعمة.

وَ رَفَعَ أَبَوَیْهِ عَلَی الْعَرْشِ وَ خَرُّوا لَهُ سُجَّداً قال بعضهم إن السجود کان باتجاه یوسف فعلا و لکنه لم یکن بمعنی الوقوع علی الأرض.انما الانحناء التام احتراما لمقام الملک.و الإکرام یجوز.فیما تحرم العبادة إذ ان الحرام هو تقدیس أحد و رفعه الی مستوی الالوهیة.سواء کان ذلک عن طریق السجود له أو الطاعة المطلقة له أو حتی رفع الید،فحتی رفع الید إذا کان إشارة الی ان صاحبه إله.فهو حرام و شرک..و أما لو کان الاحترام بهدف الإکرام لا التقدیس،و إذا کانت الطاعة بهدف عبادة اللّه و الخضوع لأمره بطاعة ولی الأمر.فان السجود امامه.لا یکتب حرمة.إلاّ إذا کان السجود بذاته رمزا للألوهیة کما الحال بیننا نحن المسلمین.

و إن کثیرا من الشعوب ینحنون الی حد الرکوع أو أکثر تحیة للقاء بینهم.و لا یعنی ذلک أبدا معنی الاعتقاد بألوهیة من یفعلون أمامه ذلک..و بالتالی لا یحرم علیهم ذلک بینما یحرم علینا لان الرکوع قد تحول بذاته الی رمز للعبادة،و اختص به اللّه.و حین فعل أخوه یوسف أمامه ما فعلوه التفت یوسف الی أبیه.

وَ قٰالَ یٰا أَبَتِ هٰذٰا تَأْوِیلُ رُءْیٰایَ مِنْ قَبْلُ فالشمس و القمر هما والداه،و الأحد عشر کوکبا هم أخوته الذین سجدوا أمامه
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جمیعا.

و هکذا جعل ربنا تلک الرؤیا حقیقیة.بینما کان من الممکن لو لم یوفر یوسف شروط تحقیقها فی نفسه و بسعیه و حسن إختیاره إذا بقیت حلما و أمانی.

قَدْ جَعَلَهٰا رَبِّی حَقًّا وَ قَدْ أَحْسَنَ بِی إِذْ أَخْرَجَنِی مِنَ السِّجْنِ رکز حدیثه علی مرحلة السجن لأهمیتها و لبعد المسافة بین السجین المتهم بجریمة شرف و بین الملک العزیز الذی بیده کل شیء.

وَ جٰاءَ بِکُمْ مِنَ الْبَدْوِ أی من حیاة الصحراء الی العیش بمصر.حیث المدینة.

مِنْ بَعْدِ أَنْ نَزَغَ الشَّیْطٰانُ بَیْنِی وَ بَیْنَ إِخْوَتِی أی أفسد العلاقة بینی و بین اخوتی.ثم أکد ان أمر اللّه ینفذ برفق بین ثنایا الحیاة کما الماء فی مسارب الرمال.بحیث لا یعرف أحد کیف تم التحول.

إِنَّ رَبِّی لَطِیفٌ لِمٰا یَشٰاءُ حیث أن تدبیره یوغل برفق و من دون صخب أو صعوبة بین صخور الحیاة دون أن یقدر أحد علی الوقوف أمامه.

إِنَّهُ هُوَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ فبعلمه سبحانه أحاط بسبل الحیاة.و بحکمته أجری تدبیره عبرها حتی النهایة.
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[101]فی عزة قدرته و ملکه لم یغفل یوسف علیه السّلام ربه.و لم ینس أنه هو الذی آتاه الملک،و ان ما عنده جزء من الملک الأکبر الذی یملکه اللّه سبحانه فخوّله إیاه.کما ان علمه جزء مما عند اللّه..و بالتالی فانه بحاجة الی ربه لیأتیه المزید من الملک.و یعلمه المزید من تأویل الأحادیث.

رَبِّ قَدْ آتَیْتَنِی مِنَ الْمُلْکِ وَ عَلَّمْتَنِی مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحٰادِیثِ ان نشوة الانتصار لم تدع یوسف الی الانتقام لایام الذلة و العذاب.حیث ألقی فی الجب،و حیث وجد نفسه عبدا یتبادله الناس بثمن بخس دراهم معدودة.

و حیث تسجنه امرأة العزیز زورا،و یعانی فی السجن الأمرّین ذلک لان قلبه کان عامرا أبدا بنور اللّه فلم یصب بعقدة النقص و الانهیار و السلبیة.کما لم یصب بالغرور و الفخر لأنه کان یعلم ان الشر و الخیر فتنة،و ان البلاء رحم العظمة و قد تکون النعمة سبیل الهاویة.

کما کان یؤمن بان الحیاة الدنیا بما فیها من خیر و شر.قنطرة الی الآخرة التی هی الحیوان لذلک لم ینس تفاهة الدنیا بخیرها و شرها،بسجنها و ملک مصرها، لذلک قال.و هو یدعو ربه.

فٰاطِرَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ أَنْتَ وَلِیِّی فِی الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةِ تَوَفَّنِی مُسْلِماً وَ أَلْحِقْنِی بِالصّٰالِحِینَ ان الهدف الأسمی للإنسان ینبغی ان یکون الاستمرار علی خط الإسلام حتی الموت.و من ثم ان یحشر مع الصالحین.

[102]و هکذا انتهت قصة یوسف یوحیها ربنا علی قلب الرسول،و یعلمنا بأدق التفاصیل فیها و بعدها،و کیف ان المکر لا ینفع صاحبه،و انه لا یحیق المکر
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السیء إلا بأهله.

ذٰلِکَ مِنْ أَنْبٰاءِ الْغَیْبِ نُوحِیهِ إِلَیْکَ وَ مٰا کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ أَجْمَعُوا أَمْرَهُمْ وَ هُمْ یَمْکُرُونَ و فی الدروس القادمة.نجد المزید من عبر هذه القصة الحکیمة.
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[سورة یوسف (12): الآیات 103 الی 111]


اشارة

وَ مٰا أَکْثَرُ اَلنّٰاسِ وَ لَوْ حَرَصْتَ بِمُؤْمِنِینَ (103) وَ مٰا تَسْئَلُهُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ هُوَ إِلاّٰ ذِکْرٌ لِلْعٰالَمِینَ (104) وَ کَأَیِّنْ مِنْ آیَةٍ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ یَمُرُّونَ عَلَیْهٰا وَ هُمْ عَنْهٰا مُعْرِضُونَ (105) وَ مٰا یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللّٰهِ إِلاّٰ وَ هُمْ مُشْرِکُونَ (106) أَ فَأَمِنُوا أَنْ تَأْتِیَهُمْ غٰاشِیَةٌ مِنْ عَذٰابِ اَللّٰهِ أَوْ تَأْتِیَهُمُ اَلسّٰاعَةُ بَغْتَةً وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ (107) قُلْ هٰذِهِ سَبِیلِی أَدْعُوا إِلَی اَللّٰهِ عَلیٰ بَصِیرَةٍ أَنَا وَ مَنِ اِتَّبَعَنِی وَ سُبْحٰانَ اَللّٰهِ وَ مٰا أَنَا مِنَ اَلْمُشْرِکِینَ (108) وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ إِلاّٰ رِجٰالاً نُوحِی إِلَیْهِمْ مِنْ أَهْلِ اَلْقُریٰ أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی اَلْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ لَدٰارُ اَلْآخِرَةِ خَیْرٌ لِلَّذِینَ اِتَّقَوْا أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ (109) حَتّٰی إِذَا اِسْتَیْأَسَ اَلرُّسُلُ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا جٰاءَهُمْ نَصْرُنٰا فَنُجِّیَ مَنْ نَشٰاءُ وَ لاٰ یُرَدُّ بَأْسُنٰا عَنِ اَلْقَوْمِ اَلْمُجْرِمِینَ (110) لَقَدْ کٰانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ لِأُولِی اَلْأَلْبٰابِ مٰا کٰانَ حَدِیثاً یُفْتَریٰ وَ لٰکِنْ تَصْدِیقَ اَلَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ کُلِّ شَیْءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (111)





اللغة

103[حرصت]:الحرص طلب الشیء باجتهاد فی اصابته.

107[غاشیة]:الغاشیة المجلّلة للشیء بانبساطها علیه،و الغشاء الغطاء.

[بغتة]:البغتة الفجأة و هو مجیء الشیء من غیر توقع.

108[سبیلی]:السبیل الطریق و هو المکان المهیأ للسلوک.
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11[استیأس]:استیأس بمعنی یئس کأنه طلب الیأس لعلمه بامتناع الأمر.

[بأسنا]:البأس الشدة و هو شدة الأمر علی النفس،و منه البؤس الفقر.

111[الألباب]:العقول،مفردها لب و انما سمی بذلک لأنه أنفس شیء فی الإنسان، و لب کل شیء خیاره.
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فی قصصهم عبرة


هدی من الآیات:

انتهت قصة یوسف علیه السلام .و بقیت عبرتها المتمثلة فی طبیعة البشر المعاندة للحق، فأکثر الناس رغم حرص الرسول و أصحاب الحق لیسوا بمؤمنین،و یحسبون ان الرسالة خسارة بینما هی ذکر.و توجیه للعاملین الی الحق الذی غفلوا عنه،و کم هی الآیات المنتشرة فی السماوات و الأرض یمرون علیها.دون ان ینتفعوا بها بل هم معرضون عنها.إن ایمان أکثرهم مخلوط بالشرک.و بالتالی فهو لیس بأیمان.و لا یدری هل هم قد أخذوا صک الأمان من عذاب اللّه الذی یشملهم إذا جاء و من الساعة التی تأتیهم فجأة فی الوقت الذی هم لا یشعرون.

و لکن الرسول یدعوهم الی سبیل واضحة هی الدعو الی اللّه علی بصیرة و رؤیة واضحة له و لمن یتبعه،و هی بصیرة التوحید و تنزیه اللّه عن ای نوع من أنواع الشرک.

و هذه کانت رسالة اللّه من قبل التی نزلت علی رجال من أهل القری،فلما ذا لا یسیرون فی الأرض لیروا ماذا کانت نهایة أولئک السابقین و لیعرفوا ان الدار الآخرة
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أفضل للمتقین.فلما ذا لا یعقلون و الحقیقة واضحة.

لقد أرسل إلیهم رجالا فبلغوا رسالات اللّه فلم یستجیبوا لهم حتی إذا بلغوا درجة الیأس،و ظنوا انهم قد کذبوا فعلا جاءهم نصر اللّه.فنجی ربنا من شاء بینما لم یقدر أحد علی رد بأسه سبحانه عن المجرمین.ان هذه هی عبرة قصص السابقین التی یستوعبها أولوا الألباب و العقول،و لیس حدیثا یمکن ان یفتری انما هو کلام حق یصدق الأحادیث السابقة و بفصل کل شیء و یهدی المؤمنین.و یفلح به المؤمنون.


بینات من الآیات:

البشر و طبیعته:
[103]مبدئیا یجب علی کل إنسان ان یکون مؤمنا.إذ ان اللّه أودع فیه العقل و انزل له الهدی.اما عملیا فان قلیلا من الناس یرتفعون الی مستوی الایمان،کما ان قلیلا منهم یستفید من طاقة العلم و من کنوز الارادة التی استفاد منها کبار العباقرة من أبناء آدم.من هنا لا یجوز لصاحب الرسالة ان یصطدم بسبب عدم ایمان أکثر الناس.بل علیه ان یشکر اللّه کثیرا لایمان من آمن منهم لأنه قد وفق ان یکون سببا لصعود طائفة من أبناء البشر الی هذه القمة السامقة برغم الصعاب.

وَ مٰا أَکْثَرُ النّٰاسِ وَ لَوْ حَرَصْتَ بِمُؤْمِنِینَ [104]و لا یدل عدم ایمان الناس بالرسالة ان مصالحهم تضرب بالرسالة،أو ان الرسول یطالبهم بأجر،أو ان الرسالة قد هبطت لطائفة خاصة فقط.کلا..

وَ مٰا تَسْئَلُهُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ هُوَ إِلاّٰ ذِکْرٌ لِلْعٰالَمِینَ [105]کما لا یعنی عدم إیمانهم قلة الآیات.لان الآیات کثیرة و مبثوثة فی السماوات و الأرض و لکنهم یعرضون عنها الی شهواتهم و الی الضغوط القریبة.
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وَ کَأَیِّنْ مِنْ آیَةٍ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ یَمُرُّونَ عَلَیْهٰا وَ هُمْ عَنْهٰا مُعْرِضُونَ [106]نعم ان الناس یتعرفون بفطرتهم علی اللّه،و لا ینکرون وجوده سبحانه و تعالی بصورة أو بأخری.انما القضیة التی جاءت رسالات السماء من أجل إصلاحها هی ان ایمانهم مشوب بالشرک.فهم یؤمنون باللّه و بالهوی و بالطاغوت، و بالتالی لا یخضعون کاملا للّه سبحانه،و هذا یساوی الکفر تماما.إذ ما فائدة الایمان الذی لا یعطیک القدرة علی مقاومة الضغوط.

وَ مٰا یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللّٰهِ إِلاّٰ وَ هُمْ مُشْرِکُونَ [107]یبقی ان نعرف ان عدم ایمانهم باللّه ایمانا حقیقیا انما هو بسبب زعمهم بان اللّه لا یعاقبهم.لقد فرحوا بنعم اللّه علیهم.فلم یخشوا العذاب الذی یشملهم و یغشاهم.کما لم یخافوا الموت و ما وراءه من ساعة القیامة.التی تأتیهم فجأة فی الوقت الذی هم غافلون عنها.

أَ فَأَمِنُوا أَنْ تَأْتِیَهُمْ غٰاشِیَةٌ مِنْ عَذٰابِ اللّٰهِ أَوْ تَأْتِیَهُمُ السّٰاعَةُ بَغْتَةً وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ

مهمة الرسول:
[108]الدعوة الإلهیة.واضحة و یؤمن بها أصحابها علی یقین.و هی لیست مادیة أو شخصیة أو مصلحیة بل خالصة للّه وحده.

قُلْ هٰذِهِ سَبِیلِی هذه الآیات القرآنیة تشکل سبیل اللّه.

أَدْعُوا إِلَی اللّٰهِ
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لا الی نفسی أو وطنی أو ارضی أو عشیرتی أو..أو إلخ.

عَلیٰ بَصِیرَةٍ أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی فنحن نری بوضوح طریقنا و نمشی علیه.لا نشک فیه و لا نتردد قید أنملة و لا نختار طریقنا علی الهوی أو التقلید أو استجابة للضغوط.

منطق السماء:
وَ سُبْحٰانَ اللّٰهِ وَ مٰا أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ [109]ان المؤمنین علی طریق معبد بسیرة السابقین،فلقد بعث اللّه رجالا من الناس أنفسهم فأوحی إلیهم کما اوحی الی النبی محمد صلی الله علیه و آله .

وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ إِلاّٰ رِجٰالاً نُوحِی إِلَیْهِمْ مِنْ أَهْلِ الْقُریٰ ای من أهل المدن التی بعثوا إلیهم.

أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا علیهم-لکی یفهموا الحقیقة-الا یکتفوا بالجلوس فی بیوتهم و الاکتفاء بأفکار السابقین أو ثقافة الوسط الاجتماعی بل علیهم ان یتحرکوا،ان یسیروا فی الأرض و لیکن سیرهم و بحثهم بهدف الوصول الی الحقیقة.لینظروا نهایة المجتمعات الهالکة.

أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فقد کانت عاقبتهم الدمار بسبب تکذیبهم بالرسالات أما الآخرة فانها -بالطبع-لیست من نصیب الکافرین.
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وَ لَدٰارُ الْآخِرَةِ خَیْرٌ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ [110]و هلاک الکفار و المکذبین لم یکن من دون سابقة إنذار،بل لقد استنفذ الرسل کلما کان بوسعهم فی سبیل دعوتهم،و صبروا علی أذاهم،و بلغ بهم الأذی درجة الیأس.

حَتّٰی إِذَا اسْتَیْأَسَ الرُّسُلُ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا جٰاءَهُمْ نَصْرُنٰا جاء فی التفاسیر:ای تیقن الرسل ان قومهم کذبوهم تکذیبا عاما حتی انه لا یصلح واحد منهم..و من جهة فمعناه ظن الأمم ان الرسل کذبوهم فیما اخبروهم من نصر اللّه إیاهم و إهلاک أعدائهم..و روی عن ابن عباس قال:کانوا بشرا فضعفوا و یئسوا و ظنوا انهم قد أخلفوا ثم تلا قوله تعالی:« حَتّٰی یَقُولَ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ مَتیٰ نَصْرُ اللّٰهِ »..قال الطبرسی و هذا بعید و قد بینا ما فیه.المجمع ج 2 ص 271 فَنُجِّیَ مَنْ نَشٰاءُ وَ لاٰ یُرَدُّ بَأْسُنٰا عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ [111]إن المقتطفات من تاریخ الرسل.و قومهم یمکن ان تأخذنا الی ما ورائها من انظمة اجتماعیة و تکشف عن طبیعة التحولات التاریخیة.و لکن بشرط واحد و هو ان یکون الإنسان عاقلا.و یهتم بجوهر القضایا.

لَقَدْ کٰانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ لِأُولِی الْأَلْبٰابِ و بالتالی لیس العبرة التاریخیة مما یمکن ان یفتری.لأنها اشارة الی حقائق خارجیة یمکن لکل إنسان ان یعرفها لو استخدم عقله أو حتی شعوره.مثلا لو أشار أحد الی الشمس أو الی الجبال و البحار.و قال أ فلا ترونها کیف انها جمیلة و منظمة.

فهل یمکن أن یقال له بأنک کذاب؟!الشمس یراها الفرد بذاته،و یشعر بجمالها، و یعقل نظامها بمجرد التفکیر فیها.و لیس بما یقوله الآخرون،و هکذا آیات القرآن
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أشارات واضحة الی ما فی الکون ذاته من حقائق.

مٰا کٰانَ حَدِیثاً یُفْتَریٰ وَ لٰکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ کُلِّ شَیْءٍ انما القرآن یفصل الحقائق التی یراها الفرد بأبهام.

وَ هُدیً وَ رَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ یعرفهم بحقیقة الأشیاء و یوفر لهم النعم بهذه المعرفة.

و هکذا تنتهی سورة یوسف الملیئة بالعبر التاریخیة و التی کشفت خبیئة النفس البشریة بما تمتلک من عقل و إرادة و علم تجلت عند یوسف.أو من حسد و کبر و حیلة تجلت عند اخوته.
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سورة الرعد


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم 


فضل السورة

عن الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله قال:

«من قرأ سورة الرعد،أعطی من الأجر عشر حسنات،بعدد کل سحاب مضی،و کل سحاب یکون الی القیامة،و کان یوم القیامة من الموفین بعهد اللّه تعالی» (م البیان-ص-273-ج-6)

عن الامام الحسین علیه السلام قال:

«من أکثر قراءة الرعد لم یصبه اللّه بصاعقة أبدا و ان کان مؤمنا أدخل الجنة بغیر حساب و شفع فی جمیع من یعرفه من أهل بیته و إخوانه» (م البیان-ص-273-ج-6)
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الإطار العام للسورة

لماذا سمیت السورة بسورة الرعد؟ سمیت السورة بسورة الرعد لوجود آیة محوریة فیها تنبئ عن الخط العام للسورة التی توصلنا الی الایمان و الهدایة عبر آیاته الکونیة،فالرعد حالة طبیعیة،له مسبباته و أهدافه، علی ان الرعد لیس آیة کونیة فقط،و انما من الممکن ان یکون آیة لنا یدلّنا علی اللّه و قوته و رزقه للعباد.

و بالرغم من ان الرعد یخیفنا صوته عند سماعه،الا أن اللّه ینبهنا الی قضیة مهمة و هی:ان الرعد آیة من آیاته،کما ان السماوات و الأرض آیات له،فلیست الطبیعة هی المعبود الذی یجب ان نعبده،و انما هی خلق من خلق اللّه،سخرها إلینا لنستفید منها فلیست الطبیعة هی الحاکمة.هذا إذا علمنا ان الرعد و السماوات و الأرض تسبّح اللّه من خیفته.

لقد کانت الطبیعة منذ القدم ربّا یعبدها بعض الناس لمّا رأوا عظمتها،فهناک
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من عبد الشمس و هناک من عبد القمر أو النجم أو..أو..و لا زال الحاضر یشهد علی مخلفات الماضی.فمثلا کلمة اطلس تدل علی إله الأرض،و کذلک ابوالو علی إله السماء.

فاذا عبدت اللّه فانه یعبّد لک کل شیء.

«عبدی اطعنی تکن مثلی أقول للشیء کن فیکون،و تقول للشیء کن فیکون »

«فلا تکن عبد غیرک و قد خلقک اللّه حرّا » إما إذا لم تعبد اللّه فانک لن تکون سیدا علی الطبیعة بل ستکون الطبیعة سیدة علیک،یسلطها اللّه علیک متی جحدت و کذّبت.

إذا فالهدف من آیات اللّه سبحانه فی الطبیعة لیس ذاتها،و انما الهدف من آیات اللّه فی الطبیعة هی تعمیق روح الایمان بالله فی قلب الإنسان،و زرع الیقین فی قلبه، فمسیرة الطبیعة هی تلخیص لحیاة الإنسان،فمثلا یقول العلماء:ان الطبیعة الی زوال،و انها فی تناقص مستمر،أ فلا یدل ذلک علی ان أعمارنا کذلک،و إذا لم نصدق بأن أعمارنا ستنتهی عند حد معیّن لوجود موانع نفسیة تمنع هذا التصدیق.الا یعنی ذلک أنه لا بد أن تنتهی أعمارنا عند أفول الشمس و الأرض و القمر الی الأبد.

هذا إذا تصورنا ان أعمارنا بقدر عمر الشمس و القمر.
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[سورة الرعد (13): الآیات 1 الی 2]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . المر تِلْکَ آیٰاتُ اَلْکِتٰابِ وَ اَلَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ اَلْحَقُّ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ اَلنّٰاسِ لاٰ یُؤْمِنُونَ (1) اَللّٰهُ اَلَّذِی رَفَعَ اَلسَّمٰاوٰاتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَهٰا ثُمَّ اِسْتَویٰ عَلَی اَلْعَرْشِ وَ سَخَّرَ اَلشَّمْسَ وَ اَلْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی یُدَبِّرُ اَلْأَمْرَ یُفَصِّلُ اَلْآیٰاتِ لَعَلَّکُمْ بِلِقٰاءِ رَبِّکُمْ تُوقِنُونَ (2)



اللغة

2[عمد]جمع عماد و هی الدعائم.
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أسماء اللّه و تجلیاتها


بینات من الآیات:

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ لماذا تتکرر البسملة فی کل سورة؟ تتکرر البسملة فی کل سورة لتعطی معنی جدیدا ینسجم مع الإطار العام للسورة،فبسملة الحمد یختلف تأویلها عنها فی سورة الشوری،و یختلف عنهما فی سورة الذاریات و هکذا.

و هکذا فانّ بسملة هذه السورة تنسجم مع السورة،حیث انّ السورة تتحدث عن الهدی عن طریق آیات اللّه فی الطبیعة،و الرعد هو نموذج عن آیات اللّه فی الطبیعة، و هی جمیعا تجل لأسماء اللّه التی تدل علی القدرة و السلطان و العظمة فباسم اللّه ذا الهیمنة و العظمة و الملکوت و القدرة،و الرحمة الشاملة و الرحمة الدائمة نبدأ:
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آفاق القرآن:

[1][المر] الرموز فی بدایة السورة تشیر الی أحد معنیین:

انها رموز بین اللّه و بین عباده المخلصین،أو انها اشارة الی القرآن ذاته أو کلاهما،فنحن قد نقول کلاما نقصد به معنی واحدا و لکن الأدیب قد یقول کلاما یقصد به معنیین،و لکن رب العزة قد یوحی بکلام یقصد به سبعین معنی،و کذلک

جاء فی الحدیث:

«کتاب اللّه علی أربعة أشیاء:علی العبارة و الاشارة و اللطائف و الحقائق، فالعبارة للعوام،و الاشارة للخواص و اللطائف للأولیاء،و الحقائق للأنبیاء» (1) تِلْکَ آیٰاتُ الْکِتٰابِ وَ الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُّ لا بد أن تعرف ان الذی أنزل إلیک هو الحق-کل الحق-.

لم یقل اللّه«و الذی انزل إلیک من ربک حق»بل قال:الحق-فالالف و اللام تعطی معنی الاستغراق-ای لا یوجد حق فی غیر القرآن.

وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ النّٰاسِ لاٰ یُؤْمِنُونَ یکرر اللّه سبحانه فی کثیر من الآیات هذا المعنی:ان القلیل من العباد الشکور، و القلیل من العباد المؤمنون،و ان تتبع أکثر من فی الأرض یضلوک و هکذا..
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1- 1) -البحار-ج 92-ص 103 




لماذا؟ یتکرر هذا المعنی کثیرا فی القرآن لان الإنسان بطبیعته الضعیفة،و انعدام ثقته بنفسه لا یتبع عقله دائما،بل یتبع الناس و یقول:حشر مع الناس عید،فلکی یجعلنا القرآن ننظر الی آفاق السماوات و الأرض بلا حجاب یبعدنا عن الضغوط الاجتماعیة التی تکبل عقل الإنسان إذا فی البدء اقطع العلاقة التبعیّة لکی تکوّن شخصیة مستقلة ثم فکر فی ذلک لأنّ مفتاح العقل التحرر.


حقائق کونیة:

[2] اَللّٰهُ الَّذِی رَفَعَ السَّمٰاوٰاتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَهٰا

جاء فی الحدیث فی تفسیر علی بن إبراهیم القمی فی حدیث طویل عن الامام الرضا علیه السلام عن هذه الآیة:قال: فثم عمد و لکن لا ترونها (1)و اللّه اعلم ما هذه العمد.

کل تصورنا حتی الآن عن هذه العمد،أنها ربما تکون تعادل قوی الطرد و الجذب بین الکواکب و النجوم فمثلا:ان قوة الطرد الناشئة من دوران الأرض حول الشمس تساوی بالضبط قوة الجذب للشمس،فعلی ذلک تبقی الأرض ملایین السنین فی مدار واحد،اما لو تغیرت احدی هاتین القوتین لحدث ما لم یکن فی الحسبان فلو زادت قوة الطرد لانفلتت الأرض الی المجهول فی خط مستقیم،و لو زادت قوة جذب الشمس للأرض لالتصقت الأرض بالشمس لأنها ستضطر فی النهایة لأن تسیر فی مسار حلزونی،و لنشبه هذا المثال بما یلی:

أنت تمسک بطرف حبل فی یدک و الطرف الآخر للحبل مشدود به قطعة حجر..
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1- 1) -تفسیر نور الثقلین-ج 2-ص 481 




حاول أن تدیر الحجر،ماذا یحدث ان الحجر یرید الانفلات،فلا الحجر ینفلت،و لا هو یلتصق بیدک،لأن کلا القوتین متساویتین،و لکن هب أنک ترکت طرف الحبل الذی بیدک،انک تجد الحجر ینفلت،و هب انک أثناء تدویرک للحجر تلف الحبل بیدک ستجد بعد قلیل ان الحجر قد التصق بیدک.

ربما هذا التفسیر یکون تفسیرا للعمد-و اللّه أعلم:

ثُمَّ اسْتَویٰ عَلَی الْعَرْشِ ان اللّه سبحانه لم یخلق الحیاة کساعة میکانیکیّة تجری لحالها،بل أنه خلقها، ثم استوی علی العرش یدبر أمرها،فحتی حرکتک أنت انما هی بإرادة،فکیف بالسموات و الأرض،فالله وراء کل شیء یجری فی الکون و مدبره.

هناک أحادیث عن العرش تصوّر بأنه مخلوق،و الواقع ان عقلی یقف عند هذه الأحادیث تلک التی تصفه أنه فوق الکون و أکبر منه،و أنه علی الماء،و هذا معنی العقل:ان تقف عند حدودک،و لا تقف بما لا تعلم.کما

قال الرسول صلّی اللّه علیه و آله فی وصیته لأبی ذر:

«یا أبا ذر:إذا سئلت عن علم لا تعلمه،فقل:لا أعلمه،تنجی من تبعته و لا تقف بما لا علم لک به تنج من عذاب اللّه یوم القیامة» (1) وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی ان اللّه سخر الشمس و القمر لأهداف معلومة و الی وقت معلوم لذلک لا نتطرق الی هذه الأهداف،و لکن الذی یهمنا شیئان:
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1- 1) -بحار الأنوار-ج 77-ص 78 




الشیء الاول:ان الشمس و القمر لفظان یدلان علی العموم مما کان من جنسهما،و هذا یعنی حتی الأرض،و ربما أن اللّه سبحانه ذکر هذین الاثنین للاشارة الی أبناء الأرض.

و لا یمکن تحدید ذلک الوقت بالدقة الاّ أن عمر الشمس و القمر یقدر بأعمار الکواکب و النجوم،و علی کل حال،ان شمسنا هذه أصبحت کهلة بالنسبة الی بعض الشموس الاخری.

یقول أحد العلماء أن(النجم)یمر من مرحلة الی أخری عملا بقوانین التطور الطبیعی،و لأنه کان یتطور فانه یهرم،و قد یستغرب القارئ قولنا:ان النجم یهرم، فمنذ ان کانت البشریة لم یسمع أحد بأن النجم القطبی ینازع،أو أن قلب العقرب یلفظ أنفاسه!و مع ذلک فان هذا ما یحدث فی الواقع،فکل نجم إذ یلمع یشع طاقة، کأی کائن حی خلال حیاته،و إذا أفلح بطریقة ما فی تجدید طاقته فان هذه الطاقة تنضب أخیرا،و یکون هذا النضوب سریعا بقدر ما یفرط به،و یأتی وقت لا محالة -تنفذ فیه جمیع و سائله-.

فاذا نظرنا الی الشمس نلاحظ انها شتت فی الفضاء بشکل اشعاعات کهروطیسیة مختلفة طاقة تبلغ(000 و 380)ملیار ملیار کیلوواط،و هذا ما یکفی لحمل میاه المحیطات کلها علی الغلیان فی ثانیة واحدة،و تعجز مخیلتنا عن تصور أرقام بهذا المقدار،و لکنها تحملنا علی الاعتقاد بأن هذا التبذیر لن یمکّن الشمس من ان تعمّر طویلا،و لو کانت مؤلفة من الفحم الصافی لکانت قد تحولت منذ زمان طویل الی رماد،و لکن ما یغذی الشمس بالطاقة لیس وقودا کیمیائیا عادیا،و هی تدین باشعاعها لتفاعل زخمی حراری دائم،کما هو معلوم.

بقی کلمة و هی ان هذه الآیة تشیر الی ان الزمن جزء من الطبیعة.
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یُدَبِّرُ الْأَمْرَ یُفَصِّلُ الْآیٰاتِ ان اللّه یفصل الآیات لنا،و یقصها علینا،و لکن ما هو الهدف؟ لَعَلَّکُمْ بِلِقٰاءِ رَبِّکُمْ تُوقِنُونَ الیقین هو أعلی درجات الایمان.
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[سورة الرعد (13): الآیات 3 الی 7]


اشارة

وَ هُوَ اَلَّذِی مَدَّ اَلْأَرْضَ وَ جَعَلَ فِیهٰا رَوٰاسِیَ وَ أَنْهٰاراً وَ مِنْ کُلِّ اَلثَّمَرٰاتِ جَعَلَ فِیهٰا زَوْجَیْنِ اِثْنَیْنِ یُغْشِی اَللَّیْلَ اَلنَّهٰارَ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (3) وَ فِی اَلْأَرْضِ قِطَعٌ مُتَجٰاوِرٰاتٌ وَ جَنّٰاتٌ مِنْ أَعْنٰابٍ وَ زَرْعٌ وَ نَخِیلٌ صِنْوٰانٌ وَ غَیْرُ صِنْوٰانٍ یُسْقیٰ بِمٰاءٍ وٰاحِدٍ وَ نُفَضِّلُ بَعْضَهٰا عَلیٰ بَعْضٍ فِی اَلْأُکُلِ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (4) وَ إِنْ تَعْجَبْ فَعَجَبٌ قَوْلُهُمْ أَ إِذٰا کُنّٰا تُرٰاباً أَ إِنّٰا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ وَ أُولٰئِکَ اَلْأَغْلاٰلُ فِی أَعْنٰاقِهِمْ وَ أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلنّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ (5) وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالسَّیِّئَةِ قَبْلَ اَلْحَسَنَةِ وَ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمُ اَلْمَثُلاٰتُ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَةٍ لِلنّٰاسِ عَلیٰ ظُلْمِهِمْ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَشَدِیدُ اَلْعِقٰابِ (6) وَ یَقُولُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لاٰ أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَةٌ مِنْ رَبِّهِ إِنَّمٰا أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هٰادٍ (7)





اللغة

3[رواسی]جبال ثوابت.

[یغشی اللیل النهار]یلبس ظلمة اللیل ضیاء النهار.

4[صنوان]جمع صنو و هو المثل،و صنوان نخلات یجمعها أصل واحد.
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5[الأغلال]الغلّ طوق تشد به الید الی العنق.

6[خلت]مضت [المثلات]العقوبات و مفردها مثلة.
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عظمة اللّه تتجلی فی الطبیعة


هدی من الآیات:

السیاق القرآنی یذکرنا بطبیعة الاختلاف الموجود فی الکون،و أن فی هذا الاختلاف دلالة واضحة علی قدرة ربّنا سبحانه.

ان ما فی هذه الحیاة یدل علی أن اللّه رب کل شیء،و ما من إله غیره،کما أنّ توحید اللّه یتجلی فی الاختلاف الموجود فی الکون.

لقد مدّ اللّه الأرض و جعل فیها رواسی شامخات لتحفظها من المیلان و التحرک، و خلق فیها من کل شیء زوجین اثنین،و أولج النهار فی اللیل،و اللیل فی النهار الا یدعونا ذلک الی البحث عمّن ینظم هذا الکون،و الا یدلّنا ذلک علی وحدة المنظّم، فلو کان المنظم أکثر من واحد هل حدث مثل هذا التناسق العجیب فی الکون؟! و کما ان فی کلّیة الحیاة عبرة،فان فی تفاصیل الحیاة عبرة اخری،فمثلا طبیعة الأرض الواحدة،و اختلافها برغم تجاورها الا تقودنا الی رحاب الأیمان بالله،فهذه
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الأشجار تتفاضل علی بعضها فی الأکل،بعضها مفردة و بعضها أزواج..علما بأن هذه الأشجار تشرب من ماء واحدة و تنمو فی أرض واحدة.

ان هذه الآیات کفیلة بتنبیه الغافلین ذلک لمن ألقی السمع و هو شهید،و لکن بالرغم من کثرة هذه الآیات و انتشارها فی أرجاء الکون،یبقی الإنسان یرتاب فی قدرة ربه علی احیائه بعد مماته.

ان خلق الأشیاء و ابتداعها من العدم أصعب من إعادة بنائها،و من جهة ثانیة انهم انما أنکروا البعث لأنهم کفروا بربهم،فلم یعرفوه حق معرفته.

إنّ هؤلاء وضعوا غل الشهوات علی افئدتهم فلم یستطیعوا أن یفکروا بحرّیة، و لذلک تراهم یوم القیامة،نزلاء النار خالدین فیها أبدا،و هؤلاء الذین کفروا بربّهم لم تکن الحیاة فی صالحهم لأنهم کانوا و لا زالوا یستعجلون بالسیئة قبل الحسنة،و لو لا أنّ رحمة اللّه سبقت غضبه بأن یمهل الإنسان إذا لأخذهم بعذاب بئیس.

و هم عند ما یطالبون الرسول بالآیات لا یعلمون بأن الرسول لیس سوی منذر لا یملک ان یأتی بآیة إلا بإذن اللّه، ثم انهم حین کفروا بما عندهم من الآیات،فمن یضمن ایمانهم بآیات جدیدة لو جاءتهم،أ لیس هناک احتمال کبیر بأن یکفروا بها کما کفروا بما قبلها؟! إذن فالمشکلة عند الإنسان هی المنهجیة فی التفکیر،و لو صحّت هذه المنهجیة لاستطاع أن یفکر تفکیرا سلیما من دون حجاب یمنعه من الوصول الی المعرفة، و المعرفة تعطیه الحکمة التی قال عنها اللّه:« مَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَةَ فَقَدْ أُوتِیَ خَیْراً کَثِیراً »،و القرآن الکریم عبر آیاته یهدف إصلاح منهجیة الإنسان فی التفکیر بعد ان یبصّره بالقوی الضاغطة علیه،کما أنه یصوّر لنا الطبیعة من جدید حتی یلفتنا إلیها و کأننا لم نرها من قبل.
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بینات من الآیات:

لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ :
[3] وَ هُوَ الَّذِی مَدَّ الْأَرْضَ لا بد من ربط جزئیات الحیاة بمحور واحد لکی لا تستقطب جزئیات الحیاة کل اهتمامنا و تصرفنا عن الهدف،و عند ما لا نربط هذه الجزئیات بالمحور الاساسی نری الفروق و الاختلاف،بینما حین ننظر إلیها معا نهتدی الی المدبّر الواحد و هو اللّه الذی یدّبر هذه الجزئیات و یوجهها.

ما الذی نری حولنا ضمن هذا الإطار العام.

نری الأرض و هی کتلة کبیرة تسبح فی الکون مدّها اللّه سبحانه علی طول البصر،و لم یجعل استدارتها شدیدة لتسهیل البناء علیها و الزرع،و لا منافاة بین استدارة الأرض و امتدادها،فالأرض مستدیرة،و لکنک مهما نظرت إلیها من أی جهة فستجدها ممدودة و الامتداد هذا دلیل آخر علی الاستدارة،فأنت مهما سرت فی خط مستقیم تجد الأرض ممدودة الی أن تعود الی مکانک.

وَ جَعَلَ فِیهٰا رَوٰاسِیَ وَ أَنْهٰاراً لم یترک اللّه سبحانه الأرض تمید بمن فیها،بل ثبتها بالجبال،أ لیست الجبال تدل علی المدبر؟!و عند ما نذکر الجبال لا بد أن نذکر الأنهار لأن الأنهار صنیعة الجبال،کما

جاء فی توحید المفضل عن الامام الصادق علیه السلام :

انظر یا مفضل الی هذه الجبال المرکومة من الطین و الحجارة التی یحسبها الغافلون فضلا لا حاجة إلیها،و المنافع فیها کثیرة،فمن ذلک أن تسقط علیها الثلوج فتبقی فی قلالها لمن یحتاج الیه،و یذوب ما ذاب منه فتجری منه العیون
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الغزیرة التی تجتمع منها الأنهار العظام
(1)یقول علماء الجیولوجیا:ان الأرض تعتمد علی شبکة قویة و منظمة من الصخور المتصلة مع بعضها داخل القشرة الارضیة و التی تکون نتوءات أو مرتفعات بعض الأحیان،و لو لا هذه الشبکة داخل و خارج الأرض لتناثرت الأرض یمینا و شمالا مع دوران الأرض،و لما صار للأرض شکلا معینا،فالجبال و الشبکة الداخلیة لها کالهیکل العظمی للأرض یحفظ شکلها.

وَ مِنْ کُلِّ الثَّمَرٰاتِ جَعَلَ فِیهٰا زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ ما علاقة الأرض بالجبال،و ما علاقة الأنهار بالجبال،و ما علاقة النبات بالأنهار.

هذه أشیاء مختلفة لکن کل واحد یخدم الآخر،ألا یدل ذلک علی وحدة الصانع، و أن الأشیاء مهما اختلفت فهناک رابط دقیق یربط بین عناصر الکون.

فالنبات له دلالة کبیرة إذ لم یخلق من النبات جنسا واحدا،بل من کل نوع من النبات جنسین ذکر و أنثی لیتم التناسل و التکاثر،الا تکمن حکمة اللّه فی ذلک؟! یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهٰارَ و هذا الاختلاف دلیل آخر علی وحدانیة اللّه سبحانه،و اما لماذا قال بأن اللیل هو الذی یغشی النهار،فلأن الأصل فی الحیاة هو اللیل،فتأتی الشمس لتبدد هذا الظلام بعضا من الوقت،هذا من ناحیة،و من ناحیة أخری فانّ الّلیل و النهار لهما
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فوائد جمة لا یدرکها الا العاقلون،و

الامام الصادق علیه السلام یفصل ذلک للمفضل بقوله:

«فکر یا مفضل فی مقادیر النهار و اللیل کیف وقعت علی ما فیه صلاح هذا الخلق،فصار منتهی کل واحد منهما-إذا امتدّ-الی خمس عشرة ساعة لا یجاوز ذلک،أ فرأیت لو کان النهار یکون مقداره مائة ساعة أو مائتی ساعة؟الم یکن فی ذلک بوار کل ما فی الأرض من حیوان أو نبات.!؟اما الحیوان فکان لا یهدأ و لا یقر طول هذه المدة،و لا الإنسان یفتر عن العمل و الحرکة،و کان ذلک سیهلکها أجمع،و یؤدیها الی التلف،و أما النبات فکان یطول علیه حرّ النهار و وهج الشمس حتی یجف و یحترق،کذلک اللیل لو أمتد مقدار هذه المدة کان یعوق أصناف الحیوان عن الحرکة و التصرف فی طلب المعاش حتی تموت جوعا،و تخمد الحرارة الطبیعیة عن النبات حتی یعفن و یفسد کالذی تراه یحدث علی النبات إذا کان فی موضع لا تطلع علیه الشمس» (1) إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ ان آیات اللّه فی الکون مبثوثة،و روحک عطشی الی معرفة الحقیقة،و لکن الحقیقة لن تأتی إلیک إلا حین تذهب إلیها أنت،فأنت بحاجة الی إعمال ذهنک و تفکیرک کی تفهم و تتعظ من هذه الآیات،و التفکیر یعتمد علی تحریک العقل و اثارة دفائنه،و ربط الأشیاء ببعضها،و ربطها کلها بخالقها و مدبرها.

لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ :
[4] وَ فِی الْأَرْضِ قِطَعٌ مُتَجٰاوِرٰاتٌ أن الأرض تحتوی علی قطع متجاورة یختلف بعضها عن بعض،فبعضها ارض
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سبخة،و بعضها أرض زراعیة،و بعضها صخریة..و هکذا..و

قد جاء فی الحدیث عن العیاشی:

«یعنی هذه الأرض الطبیعة مجاورة بهذه الأرض المالحة و لیست منها،کما یجاور القوم القوم و لیسوا منهم» (1).

وَ جَنّٰاتٌ مِنْ أَعْنٰابٍ وَ زَرْعٌ وَ نَخِیلٌ صِنْوٰانٌ وَ غَیْرُ صِنْوٰانٍ یُسْقیٰ بِمٰاءٍ وٰاحِدٍ کما ان اختلاف الأرض المتجاورة آیة لله تدل علیه،فالجنان و الخمائل الغنّاء من الأعناب و الزروع المختلفة و النخیل آیات أخری،و العجیب أن بعض هذه النخیل اثنتین تخرج من أصل واحد،و الأعجب هو اختلاف ثمار الأشجار علما بأنها تستقی من ماء واحد،و تستمد الغذاء من ارض واحدة،و أن الشجرة تنبت نوعا واحدا مهما وضعتها فی تربة مختلفة أو فی جو مختلف.

وَ نُفَضِّلُ بَعْضَهٰا عَلیٰ بَعْضٍ فِی الْأُکُلِ لم یقل:«انها تتفاضل علی بعضها»و انما قال«و نفضّل»أی ان اللّه هو الذی أعطی لکل ثمرة خاصیة فی الطعم و اللون و الشکل و المنفعة،و ما اختلاف الطعم الاّ دلالة علی اختلاف المواد و الفوائد،و ما اختلاف المواد و الفوائد الا دلیل علی حکمة ربانیة،فجسمک یحتاج الی نسبة معینة من الحدید،لذلک تجدها فی بعض الخضروات،و کذلک بالنسبة أنواع الفیتامین و السکریات و غیرها..علما بأن مقدار ما یحتاجه جسمک موجود فی فاکهة معینة أو لیس هذا دلیل علی وجود تدبیر موحد بین حاجة الجسم و نسبة هذه الحاجة فی هذه الثمرة،ثم ألیس یدل علی أن رب الثمرة و خالقها هو خالقک؟
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إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ العقل هو الاستیعاب،و قد أکد علیه هنا بینما فی المرة السابقة قال:« إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ »فهاتان الآیتان تقودنا الی فکرة و هی:أن التفکیر بدایة العقل و العقل هو طریقة الهدایة.

لماذا الکفر بالبعث؟
[5] وَ إِنْ تَعْجَبْ فَعَجَبٌ قَوْلُهُمْ أَ إِذٰا کُنّٰا تُرٰاباً أَ إِنّٰا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ إذا کنت تعجب من شیء فهناک شیء أعجب و هو قول الکفار بإنکار البعث بعد الموت،و لکن هل ان الموت نهایة کل شیء؟ فی الحقیقة ان العقل یقضی بأن یکون هناک یوم یحاسب فیه کل إنسان، و یرجع لیقف امام ظالم فینتصف منه،أو ینتصف هو منه إذا کان ظالما له، و الإنسان الذی یری عظمة الکون کیف ینکر البعث،أ لیس ذلک دلیل علی عدم استیعابه لحقائق الکون؟أو لیس من العبث أن یعیش الإنسان خبالا مضلا و یترک؟و لکن هل من المستحیل علی خالق هذا الکون ان یعیده کما کان؟!إنّ انکار البعث فی الحقیقة هو انکار للمسؤولیة،و جحد للأمر المفترض اتباعه و من هنا فان إنکار الحقیقة الواضحة یسمی کفرا.

أُولٰئِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ قد یقول البعض:اننا نؤمن بالله و لکن لا نؤمن بالبعث،و الحقیقة ان الکفر بالبعث ینسحب علی سائر الأشیاء،فالکفر بالبعث کفر بالله بدرجة أولی،لأنه إنکار لقدرة اللّه و عدله،و هل یکون المنکر لصفات اللّه کلا أو بعضا الا کافرا؟ وَ أُولٰئِکَ الْأَغْلاٰلُ فِی أَعْنٰاقِهِمْ
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یظهر من النصوص أنّ:«الجزاء من جنس العمل»فلأنهم غلوّا أعناقهم فی الدنیا بأغلال المصلحیة و الأفکار البعیدة و أو صدوا أبواب فکرهم کان جزاؤهم فی الآخرة ان یغلوا کما غلوّا أنفسهم.

وَ أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ النّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ هذه هی النهایة المثلی لمن یکفر بالآخرة،و ما جزاء من یتهرب من المسؤولیة فی الدنیا الا أن یسجن فی الآخرة،و ما جزاء من یرفض الأمر الواقع،الا أن یقع فی واقع النار!! و قد سماهم اللّه أصحاب النار.أی بینهم و بین النار صداقة لا یفترقان،و قد سماهم اللّه أصحاب النار فی الدنیا،لأن النار نتیجة حتمیة لهم،و النار وفیّة لأصحابها.

سنة اللّه و موقف الکفار:
[6] وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالسَّیِّئَةِ قَبْلَ الْحَسَنَةِ ألیس من الحمق أن یفضل الإنسان السیئة علی الحسنة،هل لأن الحسنة لا تعجبه فیتمنّی العذاب،و لکنهم فی الحقیقة نسوا ما حل بمن قبلهم قوم نوح،و عاد، و ثمود،و قوم لوط،و أصحاب الرس..و غیرهم.

وَ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمُ الْمَثُلاٰتُ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَةٍ لِلنّٰاسِ عَلیٰ ظُلْمِهِمْ ان رحمة اللّه سبقت غضبه،فهذه بشارة اللّه للمذنبین بأن یتوب علیهم إن هم تابوا إذ ان،مشکلة أغلب الناس أنهم عند ما یرون أنفسهم فی الفساد ییأسون من رحمة اللّه،و یجزمون بأن اللّه لا یغفر لهم فیبقون علی ما هم علیه.
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وَ إِنَّ رَبَّکَ لَشَدِیدُ الْعِقٰابِ ان اللّه رحیم بعباده و یقبل التوبة عنهم،و لکنه شدید العقاب لمن استمر فی ظلمه،فمغفرته تقف فی حدود الحیاة الیومیة،و لکن إذا عثی الإنسان فی الظلم فان جهنم هی المثوی و المصیر.

فی مجمع البیان: لما نزلت هذه الآیة قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم:

«لو لا عفو اللّه و تجاوزه ما هنأ أحد العیش،و لو لا وعید اللّه و عقابه لاتّکل کل أحد» (1)

الاستخلاف:
[7] وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لاٰ أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَةٌ مِنْ رَبِّهِ هؤلاء لا یکفیهم ما عندهم من الآیات،بل یریدون المزید، و لکن اللّه یصف الرسول بقوله:

إِنَّمٰا أَنْتَ مُنْذِرٌ هذه حدودک أیها الرسول،فلیس من مسئولیتک ان تأتی بالآیات..

وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هٰادٍ هذه الآیة نزلت فی رسول اللّه و علی بن أبی طالب علیه السلام إذ هو الهادی لأمة محمد صلی الله علیه و آله بعده،و قد بلغت الروایات فی هذا المجال حد الاستفاضة و منها ما

جاء
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فی دعاء الندبة فی حق علی علیه السلام :

«إذ کان هو المنذر و لکل قوم هاد » و

قد جاء فی تفسیر العیاشی،قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:

«فینا نزلت هذه الآیة» إِنَّمٰا أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هٰادٍ فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«انا المنذر و أنت الهادی یا علی،فهنا الهادی و النجاة و السعادة الی یوم القیامة» (1)
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[سورة الرعد (13): الآیات 8 الی 14]


اشارة

اَللّٰهُ یَعْلَمُ مٰا تَحْمِلُ کُلُّ أُنْثیٰ وَ مٰا تَغِیضُ اَلْأَرْحٰامُ وَ مٰا تَزْدٰادُ وَ کُلُّ شَیْءٍ عِنْدَهُ بِمِقْدٰارٍ (8) عٰالِمُ اَلْغَیْبِ وَ اَلشَّهٰادَةِ اَلْکَبِیرُ اَلْمُتَعٰالِ (9) سَوٰاءٌ مِنْکُمْ مَنْ أَسَرَّ اَلْقَوْلَ وَ مَنْ جَهَرَ بِهِ وَ مَنْ هُوَ مُسْتَخْفٍ بِاللَّیْلِ وَ سٰارِبٌ بِالنَّهٰارِ (10) لَهُ مُعَقِّبٰاتٌ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اَللّٰهِ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یُغَیِّرُ مٰا بِقَوْمٍ حَتّٰی یُغَیِّرُوا مٰا بِأَنْفُسِهِمْ وَ إِذٰا أَرٰادَ اَللّٰهُ بِقَوْمٍ سُوْءاً فَلاٰ مَرَدَّ لَهُ وَ مٰا لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وٰالٍ (11) هُوَ اَلَّذِی یُرِیکُمُ اَلْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً وَ یُنْشِئُ اَلسَّحٰابَ اَلثِّقٰالَ (12) وَ یُسَبِّحُ اَلرَّعْدُ بِحَمْدِهِ وَ اَلْمَلاٰئِکَةُ مِنْ خِیفَتِهِ وَ یُرْسِلُ اَلصَّوٰاعِقَ فَیُصِیبُ بِهٰا مَنْ یَشٰاءُ وَ هُمْ یُجٰادِلُونَ فِی اَللّٰهِ وَ هُوَ شَدِیدُ اَلْمِحٰالِ (13) لَهُ دَعْوَةُ اَلْحَقِّ وَ اَلَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لاٰ یَسْتَجِیبُونَ لَهُمْ بِشَیْءٍ إِلاّٰ کَبٰاسِطِ کَفَّیْهِ إِلَی اَلْمٰاءِ لِیَبْلُغَ فٰاهُ وَ مٰا هُوَ بِبٰالِغِهِ وَ مٰا دُعٰاءُ اَلْکٰافِرِینَ إِلاّٰ فِی ضَلاٰلٍ (14)





اللغة

8[تغیض]الغیض ذهاب المائع فی جهة العمق،و غاضت المیاه نقصت و غیّضته نقصته.

10[سارب]السارب الساری الجاری بسرعة،و السرب الماء السائل من المزادة.
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11[معقبات]المتناوبات التی یخلف کل واحد منها صاحبه و یکون بدلا منه،و أصل التعقیب أن یکون الشیء عقیب آخر،و المعقب الطالب دینه مرة بعد مرة،و منه العقاب لأنه یستحق عقاب الجرم.

13[الصواعق]جمع صاعق و هی نار تسقط من السماء.

[المحال]الأخذ بالقوة.
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ینابیع الایمان و عوامل الشرک


هدی من الآیات:

یذکرنا السیاق القرآنی فی سورة الرعد بآیات اللّه فی الکون،و یوجهنا الی النظر «العبری»إلیها لکی نصل من خلالها الی معرفة اللّه سبحانه،لأن الغایة التی خلق اللّه من أجلها هذا الکون هی معرفته فی الدرجة الأولی،و آیات اللّه فی الطبیعة أقرب ما تکون الی الإنسان و تصوره،لأن الإنسان تراب و یحنّ الی أصله،و کل شیء فی الکون تجسید لاسمائه سبحانه،و ینحرف الإنسان إذا ما اتبع عقله فی کشف حقائق الکون.

و هذا الدرس یذکر ببعض صفات اللّه،و یذکر الإنسان بهذه الحقائق التی یغفل عنها و ینساها دائما فالله سبحانه یعلم ما تحمل الإناث فی بطونهن من ذکر أو أنثی-لیس ذلک فحسب-بل یعلم تفاصیل حیاة الجنین و ما یحمل من صفات وراثیة.و غیرها و علم الأجنة هو أحد العلوم الخمسة التی لا یعلمها غیره،قال تعالی:

إِنَّ اللّٰهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السّٰاعَةِ وَ یُنَزِّلُ الْغَیْثَ وَ یَعْلَمُ مٰا فِی الْأَرْحٰامِ،وَ مٰا تَدْرِی نَفْسٌ
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مٰا ذٰا تَکْسِبُ غَداً،وَ مٰا تَدْرِی نَفْسٌ بِأَیِّ أَرْضٍ تَمُوتُ،إِنَّ اللّٰهَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ (/34لقمان) و علم اللّه لا یقف عند حدود الأجنة،بل هو یعلم کل مکنون من القول و کل ظاهر منه،و کل من سار باللیل أو سرب فی النهار،و علم اللّه لیس الشهود وحده أو الغیب وحده،بل علمه محیط بهما معا،فعلمه بالغیب کعلمه بالشهادة،و کیف لا و هو مع کل شیء،و أقرب الی کل شیء من أی شیء،و هو معنا أینما کنا،و أقرب إلینا من حبل الوتین،فسبحان اللّه الکبیر المتعال:أکبر من التصور،متعال عن مجانسة الخلق.

و من آیاته ان جعل مع کل نفس ملائکة تحفظها من الأخطار،فاذا جاء أجلها خلّوا بینها و بین الأجل..الا یدل ذلک علی رحمة ربنا،و أنّه أرحم بنا منّا،و أنّه کیف نحفظ أنفسنا و نحن لا نستطیع ان ندفع عنها ضرا أو نجلب لها نفعا،و لو قلنا بأننا نستطیع أن ندفع عن أنفسنا حال غفلتنا و انشغالنا،إذا فالإنسان لیس سید نفسه،بل اللّه سیده علی نفسه،و ان له الولایة المطلقة،و لکن اللّه سبحانه مع حفظه للإنسان یسمح بمرور العذاب و البلاء بمقدار ما تستحق کل نفس إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُغَیِّرُ مٰا بِقَوْمٍ حَتّٰی یُغَیِّرُوا مٰا بِأَنْفُسِهِمْ .

و من آیات اللّه ان یرافق السحب الثقال البروق و الرعود خوفا من عقابه و رجاء لرحمته،فهذا الرعد الذی یسبح بحمده یهز ضمائرنا،و یذکرنا بعظمة الجبار،و سرّ عظمة الرعد أنه خاضع لله،مسبح بحمده،و لیس الرعد وحده هو الذی یسبح بحمده،بل أن الملائکة التی تقوم بأمر الرعد و السحاب تسبح کذلک خشیة منه..

هُوَ شَدِیدُ الْمِحٰالِ .

أبعد هذه الآیات یکفر الإنسان بالله و یشرک به غیره؟!إن هو آمن بالله وفّقه للخیرات،و ان أشرک به لم یوفق للخیرات و لن یصل الی غایة حمیدة فسوف یبقی فی
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عطش،و لن ترویه الآلهة الاخری،و دلالة اخری علی علم اللّه و مقدرته أنه یستجیب لمن یؤمن به،لأنه فی موقع العلم بالمسألة و موقع القدرة علی الاجابة،اما الآلهة الأخری فهم أعجز من ان یحیطوا علما بما تکن نفس البشر،و أعجز من أن یستطیعوا تلبیة مطالبه.


بینات من الآیات:

علم اللّه:
[8]لو عرف الإنسان أن ربه محیط به علما لاطمأن الی رحمته، و لخشی عذابه لأنه آنئذ یشعر بأن اللّه یحیط بسکناته و حرکاته..سرّه و جهره،و لاستقامت سیرته و سلوکه،و الآیات القرآنیة تذکرنا بهذه البصیرة المرة بعد الأخری،و ذلک بسبب غیابها عنا،و عدم حضورها فی تصورنا،و غیابها عنا کان السبب المباشر لانحرافاتنا و علم اللّه بالإنسان شامل فمنذ ان کان جنینا یعلم تفاصیل حیاته.

اَللّٰهُ یَعْلَمُ مٰا تَحْمِلُ کُلُّ أُنْثیٰ وَ مٰا تَغِیضُ الْأَرْحٰامُ وَ مٰا تَزْدٰادُ ان علم اللّه أحاط بالجنین هل هو ذکر أم أنثی،و هل سیعیش شقیّا أم سعیدا، و یعلم أثناء الحمل و عند الولادة ما سیحمله الجنین من صفات کما انه دبر أمر الإنسان جنینا فأطعمه و سقاه.

جاء فی توحید المفضل عن الامام الصادق علیه السلام :

«اعتبر یا مفضل فیما یدبر به الإنسان فی هذه الأحوال المختلفة،هل تری مثله یمکن ان یکون بالإهمال..؟أ فرأیت لو لم یجر الیه ذلک الدم و هو فی الرحم،ألم یکن سیذوی و یجف کما یجف النبات إذا فقد الماء؟!. » و

فی موضع آخر قال المفضل: فقلت:صف نشوء الأبدان و نموها حالا بعد حال
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حتی تبلغ التمام و الکمال،قال علیه السّلام:

«أول ذلک تصویر الجنین فی الرحم حیث لا تراه عین،و لا تناله ید،و یدبره حتی یخرج سویا مستوفیا جمیع ما فیه قوامه،و صلاح الأحشاء و الجوارح و العوامل الی ما فی ترکیب أعضائه من العظام و اللحم و الشحم و العصب و المخ و العروق و الغضاریف،فاذا خرج الی العالم تراه کیف ینمو بجمیع أعضائه و هو ثابت علی شکل و هیئة لا تتزاید و لا تنقص الی أن یبلغ أشدّه..» (1)و علم اللّه محیط بما تحمل الإناث من الأجنة«و ما تغیض» أی ما تفیض و تسقط مما لم یکتمل خلقه،«و ما تزداد»سواء کانت الزیادة فی العدد أو الزیادة فی الأعضاء.

جاء فی تفسیر العیاش عن الامام الصادق علیه السلام :

«ما تحمل أنثی:الذکر و الأنثی،و ما تغیض الأرحام:ما کان من دون التسعة و هو غیض،و ما تزداد:ما رأت الدم فی حال حملها ازداد به عن التسعة أشهر».

«ما تغیض:ما لم یکن حملا،و ما تزداد:الذکر و الأنثی جمیعا» (2) وَ کُلُّ شَیْءٍ عِنْدَهُ بِمِقْدٰارٍ لکل شیء فی هذا الکون حدّ محدود،و قدر مکتوب فنحن لا نعرف هذه الأقدار لذلک ننسب الأشیاء الی الکبر و الصغر،و الطول و القصر،و لکن لو تعمقنا لعلمنا ان
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الحرارة فی جسم الإنسان بقدر معیّن،و ان للجبال قدرا و أوزانا معینة،بل لکل معدن قدر معین فی الکثافة و الکتلة و الوزن،و حتی الهواء و الضیاء له وزن و مقدار.

مظاهر علم اللّه:
[9] عٰالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهٰادَةِ الغیب عنده کما الشهود،کلاهما یتساوی عنده فی الظهور.

اَلْکَبِیرُ الْمُتَعٰالِ انه أکبر من ان یوصف و انما یتفاضل الأشیاء بالکبر و یقاس ببعضها إذا کانت من جنس واحد و لیس اللّه من جنس الأشیاء بل انه الخالق و هی مخلوقات لذلک

جاء فی الحدیث: ان رجلا کبّر عند الامام الصادق علیه السلام فسأله علیه السلام :

«اللّه أکبر من أی شیء؟ فقال(الرجل):من کل شیء،فقال علیه السّلام:

حدّدته! فقال الرجل:کیف أقول؟قال:

قل:اللّه أکبر من أن یوصف » و

فی حدیث: ان الامام بعد ما سأل الرجل عن أن اللّه أکبر من أی شیء؟ و قال له:أنه أکبر من کل شیء.أجابه الامام فقال:

«و کان ثمّة شیء فیکون أکبر منه!!!
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فقال:و ما هو؟فقال:

أکبر من ان یوصف» (1)و المتعال:مهیمن علی کل شیء و متعال علیه،و أنه لا یماثل شیء و لا شیء یماثله.

[10] سَوٰاءٌ مِنْکُمْ مَنْ أَسَرَّ الْقَوْلَ وَ مَنْ جَهَرَ بِهِ وَ مَنْ هُوَ مُسْتَخْفٍ بِاللَّیْلِ وَ سٰارِبٌ بِالنَّهٰارِ کما الغیب و الشهادة عنده سواء کذلک المکتوم من القول و المجهور به،و کذلک هو محیط علما بمن یکمن فی اللیل ساریا بظلامه،و من یتحرک نهارا ساربا فی ضوءه.

حَتّٰی یُغَیِّرُوا مٰا بِأَنْفُسِهِمْ :
[11] لَهُ مُعَقِّبٰاتٌ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللّٰهِ أی ملائکة یتعاقبون بعضهم بعد بعض لیحفظوا الإنسان من الوقوع فی الاخطار، و لکن إذا کانت الملائکة تحفظنا من الوقوع فی الأخطار فلما ذا نموت،و لماذا تصیبنا المخاطر کل لحظة؟ اما لماذا نموت فان أجل الإنسان إذا جاء لا تمنع الملائکة منه،بل انها سوف تخلی بین الإنسان و بین حتفه،اما لماذا نتعرض للمشاکل کل لحظة،فهذا ما ستجیب علیه نهایة الآیة:
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و لنا ان نتساءل:ما علاقة الإنسان بالملائکة حتی یحفظوه؟ أولا:الملائکة عباد مکرمون للّه،لا یعصون اللّه ما أمرهم و یفعلون ما یؤمرون.

ثانیا:ان لکل شیء فی الحیاة ملکا موکلا به،فللسحاب ملک موکل به و للرعد ملک موکل به،و للبحر ملک موکل به-و هکذا..یکون للإنسان ملک موکل به، لأنه جزء من الطبیعة.

ثالثا:ان اللّه عند ما أسجد ملائکته لآدم فان ذلک دلالة علی سجود الطبیعة و تسخیرها له و هکذا سخر اللّه الملائکة لخدمة الإنسان.

إذا لنرجع الی نهایة الآیة و نقول:ان الإنسان هو الذی یصنع واقعه بنفسه،و لا نشک ان للتصرفات و السلوک الانسانی دخلا فی صنع الظروف المؤثرة فیه، فباستطاعتک ان تغیّر نفسک،و إذا غیرت نفسک فانک آنئذ تغیّر ما حولک.

و هکذا الظروف التی تمر بها الأمة الاسلامیة،و ما مرت به بالأمس انما کان بسبب نفسی،فاذا لا یجب ان نلقی اللوم علی الحکام وحدهم،بل یجب ان نراجع حساباتنا،و نمارس النقد الذاتی الصریح بحق أنفسنا..و هذا هو العلاج الأمثل لذلک قال ربنا:

إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُغَیِّرُ مٰا بِقَوْمٍ حَتّٰی یُغَیِّرُوا مٰا بِأَنْفُسِهِمْ وَ إِذٰا أَرٰادَ اللّٰهُ بِقَوْمٍ سُوْءاً فَلاٰ مَرَدَّ لَهُ وَ مٰا لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وٰالٍ ان اللّه هو المهیمن الواحد ان شاء أعطی،و ان شاء محق النعم،و لکن اللّه سبحانه لن یصیب قریة بالسوء و أهلها مصلحون،فاذا دبّر اللّه لأی قوم سوء،فانما ذلک بما کسبت أیدیهم،و حین یصب اللّه السوء علی قوم فلیس هناک من یحول بینه و بین إرادته.
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آیات القدرة و الهیمنة فی السماء:
[12] هُوَ الَّذِی یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً خوفا من الصواعق،و طمعا لما تنبئ به من المطر.و الخیرات.

وَ یُنْشِئُ السَّحٰابَ الثِّقٰالَ السحاب المثقل بالأمطار.

جاء فی حدیث طویل فی جدال للإمام الصادق مع ملحد فی التوحید یشتهر باسم توحید الاهلیلیجیة:

«ثم نظرت العین الی العظیم من الآیات من السحاب المسخر بین السماء و الأرض بمنزلة الدخان،لا جسد له یلمس بشیء من الأرض و الجبال،یتخلل الشجر فلا یحرک منها شیئا و لا یهصر منها غصنا،و لا یعلق منها بشیء،یعترض الرکبان فیحول بعضهم من بعض من ظلمته و کثافته،و یحتمل من ثقل الماء و کثرته ما لا یقدر علی صفته،مع ما فیه من الصواعق الصادعة،و البروق اللامعة،و الرعد و الثلج ما لا تبلغ الأوهام صفته،و لا تهتدی القلوب الی کنه عجائبه،فیخرج مستقلا فی الهواء یجتمع بعد تفرقه،و یلتحم بعد تزایله،تفرّقه الریاح من الجهات کلها الی حیث تسوقه بإذن اللّه ربها،یسفل مرة،و یعلو اخری،متمسک بما فیه من الماء الکثیر الذی إذا أزجاه صارت منه البحور،یمرّ علی الاراضی الکثیرة، و البلدان المتنائیة،لا تنقص منه نقطة حتی ینتهی الی ما لا یحصی منه الفراسخ فیرسل ما فیه قطرة بعد قطرة،و سیلا بعد سیل،متتابع علی رسله حتی ینقع البرک، و تمتلئ الفجاج،و تمتلئ الاودیة بالسیول کأمثال الجبال غاصة بسیولها،مصمخة الآذان لدویها و هدیرها،فتحیی بها الأرض المیتة فتصبح مخضرة بعد ان کانت مغبرة،و معشبة بعد ان کانت مجدبة،قد کسیت ألوانا من نبات عشب ناضرة
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زاهرة،مزیّنة،معاشا للناس و الانعام فاذا أفرغ الغمام ماءه أقلع و تفرق و ذهب حیث لا یعاین و لا یدری این تواری» (1) [13] وَ یُسَبِّحُ الرَّعْدُ بِحَمْدِهِ التسبیح هو التنزیه،فهذا الرعد بقوته یخضع الی اللّه سبحانه،و من تخضع له القوة ألیس بقوی؟! وَ الْمَلاٰئِکَةُ مِنْ خِیفَتِهِ هذه الملائکة هی المهیمنة علی الطبیعة،آیة سلطان هیمنة اللّه علینا تسبح بحمد اللّه خوفا منه لبعض المعرفة بالله و

قد ورد فی الدعاء فی الصحیفة السجادیة عن الامام علی بن الحسین علیهما السلام فی دعائه للملائکة و السلام لهم:

«و علی الملائکة الذین من دونهم من سکان سماواتک،و أهل الامانة علی رسالاتک،و الذین لا تدخلهم سأمة من دؤوب،و لا إعیاء من لغوب و لا فتور،و لا تشغلهم عن تسبیحک الشهوات،و یقطعهم عن تعظیمک سهو الغفلات،الخشع الأبصار فلا یرمون النظر إلیک،النواکس الأذقان الذین قد طالت رغبتهم فیما لدیک،المستهترون بذکر آلائک،و المتواضعون دون عظمتک و جلال کبریائک، و الذین یقولون إذا نظروا الی جهنم تزفر علی أهل معصیتک،سبحانک ما عبدناک حق عبادتک،فصل علیهم» (2) وَ یُرْسِلُ الصَّوٰاعِقَ فَیُصِیبُ بِهٰا مَنْ یَشٰاءُ
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الصاعقة آیة من آیات القدرة یرسلها اللّه علی من یشاء من عبیده العاصین.

وَ هُمْ یُجٰادِلُونَ فِی اللّٰهِ وَ هُوَ شَدِیدُ الْمِحٰالِ ابعد هذه القدرة و الهیمنة یجادلون فی اللّه؟بلی ان اللّه شدید القوّة و المکر، سیصیبهم بما کسبوا قارعة أو یحل قریبا من دارهم البوار.

الایمان بالله و متاهات الشرک:
[14] لَهُ دَعْوَةُ الْحَقِّ أی الیه ترجع دعوة الحق،فالعبادة الصحیحة ترفع الی اللّه سبحانه و یستجیب لها.

وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لاٰ یَسْتَجِیبُونَ لَهُمْ بِشَیْءٍ إِلاّٰ کَبٰاسِطِ کَفَّیْهِ إِلَی الْمٰاءِ لِیَبْلُغَ فٰاهُ وَ مٰا هُوَ بِبٰالِغِهِ هذا هو حال من یعبد غیره،انه لن یصل الی نتیجة ما،فهو یعبد غیره لعلّه یصل الی مراده،و لکنه لن یصل،و سیبقی عطشانا أبدا،لأنه رام الارتواء من غیره و

قد جاء فی تفسیر(علی بن إبراهیم)عن الامام الباقر علیه السلام :

«فهذا مثل اضربة للذین یعبدون الأصنام و الذین یعبدون آلهة من دون اللّه، فلا یستجیبون لهم بشیء و لا ینفعهم الا کباسط کفّیه الی الماء لیتناوله من بعید و لا یناله» (1) وَ مٰا دُعٰاءُ الْکٰافِرِینَ إِلاّٰ فِی ضَلاٰلٍ .
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[سورة الرعد (13): الآیات 15 الی 18]


اشارة

وَ لِلّٰهِ یَسْجُدُ مَنْ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً وَ ظِلاٰلُهُمْ بِالْغُدُوِّ وَ اَلْآصٰالِ (15) قُلْ مَنْ رَبُّ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ قُلِ اَللّٰهُ قُلْ أَ فَاتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِهِ أَوْلِیٰاءَ لاٰ یَمْلِکُونَ لِأَنْفُسِهِمْ نَفْعاً وَ لاٰ ضَرًّا قُلْ هَلْ یَسْتَوِی اَلْأَعْمیٰ وَ اَلْبَصِیرُ أَمْ هَلْ تَسْتَوِی اَلظُّلُمٰاتُ وَ اَلنُّورُ أَمْ جَعَلُوا لِلّٰهِ شُرَکٰاءَ خَلَقُوا کَخَلْقِهِ فَتَشٰابَهَ اَلْخَلْقُ عَلَیْهِمْ قُلِ اَللّٰهُ خٰالِقُ کُلِّ شَیْءٍ وَ هُوَ اَلْوٰاحِدُ اَلْقَهّٰارُ (16) أَنْزَلَ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً فَسٰالَتْ أَوْدِیَةٌ بِقَدَرِهٰا فَاحْتَمَلَ اَلسَّیْلُ زَبَداً رٰابِیاً وَ مِمّٰا یُوقِدُونَ عَلَیْهِ فِی اَلنّٰارِ اِبْتِغٰاءَ حِلْیَةٍ أَوْ مَتٰاعٍ زَبَدٌ مِثْلُهُ کَذٰلِکَ یَضْرِبُ اَللّٰهُ اَلْحَقَّ وَ اَلْبٰاطِلَ فَأَمَّا اَلزَّبَدُ فَیَذْهَبُ جُفٰاءً وَ أَمّٰا مٰا یَنْفَعُ اَلنّٰاسَ فَیَمْکُثُ فِی اَلْأَرْضِ کَذٰلِکَ یَضْرِبُ اَللّٰهُ اَلْأَمْثٰالَ (17) لِلَّذِینَ اِسْتَجٰابُوا لِرَبِّهِمُ اَلْحُسْنیٰ وَ اَلَّذِینَ لَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُ لَوْ أَنَّ لَهُمْ مٰا فِی اَلْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لاَفْتَدَوْا بِهِ أُولٰئِکَ لَهُمْ سُوءُ اَلْحِسٰابِ وَ مَأْوٰاهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ اَلْمِهٰادُ (18)



اللغة

15[و ظلالهم]الظلال جمع الظل و هو ستر الشخص ما بإزائه،و الظل الظلیل هو ستر الشمس اللازم.
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17[أودیة]الوادی سفح الجبل العظیم المنخفض الذی یجتمع فیه ماء المطر، و منه اشتقاق الدّیة لأنه جمع المال العظیم الذی یؤدی عن القتیل.
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هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمیٰ وَ الْبَصِیرُ


هدی من الآیات:

فی سیاق سورة الرعد التی تدلنا علی اللّه من خلال کائناته،یذکرنا هذا الدرس بأن کلّ شیء خاضع للّه من ملائکته و سائر خلقه طوعا أو کرها،و لیست الأشیاء وحدها خاضعة للّه.بل حتی ظلالها و انعکاسها خاضع له سبحانه،و إذا تساءلت من الذی یدبر أمر السماوات و الأرض؟لجاءک الجواب:بأنه اللّه سبحانه،إذا فلما ذا یتّخذ الإنسان ولیا من دونه؟!و هل هناک إله یملک النفع و الضر سواه؟کلا..

إن الفرق بین من یؤمن باللّه و بین من لا یؤمن به کالفرق بین البصیر و الأعمی، و النور و الظلمات،و المؤمن عند ما یتصل باللّه یتحول من لا شیء الی شیء،و لأن اللّه مهیمن علی کل شیء و خالق کلّ شیء و به تقوم الأشیاء فانه کلما کان الایمان أعمق کلما کان الإنسان أکبر.

إن اللّه سبحانه رازق کلّ شیء فمثل رسالته کمثل غیث ممطر من السماء علی
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الأرض فتستقبلها الأودیة لیروی الزرع و الضرع،و یجعل الأرض مخضرّة،و یزیل شوائب الحیاة«الزبد»و لکن الإنسان بدل أن یهتم بالماء نجده یهتم بهذا الزبد الطافح علیه،ألاّ یدل ذلک علی قصر النظر؟!فلیس النفع فی الزبد و لکن النفع فی الماء،و الزبد هو الشیء الظاهر،و الإنسان لا یبحث غالبا عن الظّاهر،و هو عادة یحبّ المظاهر،فالزّبد یمثل متع الحیاة الدنیا و لیست الحیاة الدنیا بأفضل من الزبد،بل هی و الزبد سواء.




بینات من الآیات:

الخضوع بین الطوع و الإکراه:
[15] وَ لِلّٰهِ یَسْجُدُ مَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً «من»اسم موصول للعاقل و یبدو ان المراد منه هنا مطلق الأشیاء.و ذلک لأنّ ما نسب إلیها هو فعل العقلاء فللّه یسجد من فی السماوات و الأرض من الکائنات کالحیوان و الإنسان،و غیرهما مما لا یعلمه إلا اللّه،انما تسجد للّه خاضعة له بإرادتها فان لم تسجد للّه طوعا أسجدها اللّه له کرها،و السجود بالنسبة للمکرهین تعبیر عن الخضوع لأمره،فهذا الإنسان محکوم بقوانین وضعها اللّه له فی کل جوانب حیاته، و بعد مماته.

وَ ظِلاٰلُهُمْ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصٰالِ الغدو صباحا مع شروق الشمس،و الآصال مساء عند غروب الشمس،و هذا تعبیر عن حرکة الأرض حول الشمس،و الغدو و الآصال هو بدایة و نهایة نشوء الظل،فالظل یبتدئ طویلا فیأخذ بالقصر حتی منتصف النهار،حیث ینعدم و یبدأ فی الطول،حتی ینعدم نور الشمس،فهو یبتدئ طویلا،و ینتهی طویلا، و ینعدم فیما بینهما.و هکذا تخضع الظلال لحرکة الشمس المسخرة بدورها للّه
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سبحانه.أ فلا یدلنا ذلک علی سجود الطبیعة للّه.

[16] قُلْ مَنْ رَبُّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ قُلِ اللّٰهُ لیس العجب فی الظل بل فی منشأ الظل،فکما قلنا:إن منشأ الظلّ هو دوران الأرض حول الشمس،إذا فالعجب کلّ العجب فی هذین الخلقین السماوات و الأرض،من ربهما و مسیرهما؟بالطبع هو اللّه وحده.

قُلْ أَ فَاتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِهِ أَوْلِیٰاءَ إذا کان اللّه بهذه القوة و الهیمنة،إذا فلما ذا نتخذ غیره ولیّا لا یملک من هذه القوة و الهیمنة شیئا،بل لا یملک قوة ذاته،و لا هیمنة علی قواه.

لاٰ یَمْلِکُونَ لِأَنْفُسِهِمْ نَفْعاً وَ لاٰ ضَرًّا هذه الأصنام الحجریة أو البشریة لا تملک النفع لنفسها،و لا دفع الضر عنها، فهل هی قادرة علی إعطائک النفع أو دفع الضر عنک؟! قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمیٰ وَ الْبَصِیرُ المشکلة لیست فی الحقائق من حولک،إنما المشکلة فی أعیننا،فالعین مدخولة، أما الحقائق فموجودة،و العمی و البصر الحقیقیان لیسا فی العین،بل فی القلب کما قال تعالی: فَإِنَّهٰا لاٰ تَعْمَی الْأَبْصٰارُ وَ لٰکِنْ تَعْمَی الْقُلُوبُ الَّتِی فِی الصُّدُورِ .

أَمْ هَلْ تَسْتَوِی الظُّلُمٰاتُ وَ النُّورُ الظلمات کما جاء فی الخبر هی الکفر،و النور هو الإیمان.

أَمْ جَعَلُوا لِلّٰهِ شُرَکٰاءَ خَلَقُوا کَخَلْقِهِ فَتَشٰابَهَ الْخَلْقُ عَلَیْهِمْ قُلِ اللّٰهُ
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خٰالِقُ کُلِّ شَیْءٍ لا یستطیع أیّ إنسان مهما کان أن یدّعی أنّ هناک خالقا غیر اللّه لهذا الکون، فإذا لم یعترف باللّه مثلا فلن یقول:إن الکون خلق نفسه، قال تعالی: وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ لَیَقُولُنَّ اللّٰهُ فَأَنّٰی یُؤْفَکُونَ /61العنکبوت.

وَ هُوَ الْوٰاحِدُ الْقَهّٰارُ قد یکون الواحد قهّارا و قد لا یکون،و لکن اللّه واحد و قهار..واحد تدل علی ذلک آیاته،و قهّار غالب علی کلّ شیء بقدرته و إرادته،أما عصیان البشر له فلیس انحسارا لقهره،بل لأنّه یمهل الکافرین لیزدادوا إثما مع إثمهم،و إنما عجلة اللّه و انتقامه السریع هو الانحسار الحقیقی لقهر اللّه فکما

ورد فی الدعاء: [إنّما یعجل من یخاف الفوت،و إنما یحتاج الی الظلم الضعیف].

فأما الزبد فیذهب جفاء:
[17] أَنْزَلَ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً فَسٰالَتْ أَوْدِیَةٌ بِقَدَرِهٰا أیّ ان الأودیة تسیل بقدر قطر المطر،و هذه الآیة تلمح الی أن المطر له مقادیر معینة یقدرها اللّه حسب طاعة أو معصیة العباد،کما فی قصة أصحاب الأحقاف (قوم هود)لما کفروا قطع اللّه عنهم المطر سبع سنوات،و بعد أن جاءهم أهلکهم، و قد قال تعالی: اِسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کٰانَ غَفّٰاراً یُرْسِلِ السَّمٰاءَ عَلَیْکُمْ مِدْرٰاراً .

فَاحْتَمَلَ السَّیْلُ زَبَداً رٰابِیاً یقال:حمل للحامل بإرادته أو کان راضیا،أما احتمل أیّ حمّل قسرا،کما یقال للضیف الثقیل:احتملت الضیف،أو کما یقال:احتمل الأذی،فالسیل
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یحتمل الزبد،و کأن الزبد غیر مرغوب فیه،و الزبد هو المخلفات و الأوساخ یجرفها السیل معه،و قال صاحب المجمع:الاحتمال رفع الشیء علی الظهر بقوة الحامل له، و یقال:علا صوته علی فلان فاحتمله و لم یغضب،و الزبد و ضر الغلیان،و هو خبث الغلیان،و منه زبد القدر و زبد السیل،و رابیا:مرتفعا یتزاید باستمرار تدفق السیول علیه.

وَ مِمّٰا یُوقِدُونَ عَلَیْهِ فِی النّٰارِ ابْتِغٰاءَ حِلْیَةٍ أَوْ مَتٰاعٍ زَبَدٌ مِثْلُهُ کما أن ما یجرفه السیل زبد،فکذلک المعادن التی تصهر بالنار لتصنع منها الحلی هی زبد أیضا،و هذه إشارة بأن صناعة الحلی تعتمد علی الصهر بدرجات حراریة کبیرة،و سبب أن متع الحیاة زبد أنها تشغل الإنسان بالظاهر،و تدعه ینسی هدفیة الحیاة،و یتصور أن هدفیّة الحیاة هو ما یحصل من هذه المتع.

کَذٰلِکَ یَضْرِبُ اللّٰهُ الْحَقَّ وَ الْبٰاطِلَ إذا فمتع الحیاة مثل الزبد،و هذا هو الباطل،أما الحق فعادة ما یغفل عنه، ذلک لأنّ الحق لیس الذی یستهویک،انما الحق هو الذی یکمن خلف المباهج،فلا تغرنک المباهج بل ابحث خلفها عن الحقیقة الناصعة.

فَأَمَّا الزَّبَدُ فَیَذْهَبُ جُفٰاءً أیّ ان الزبد یتلاشی و یضیع هدرا،قال الراغب فی مفرداته:جفاء:و هو ما یرمی به الوادی أو القدر من الغثاء الی جوانبه،یقال:أجفأت القدر زبدها:ألقته إجفاء،و أجفأت الأرض:صارت کالجفاء فی ذهاب خیرها. (1)
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وَ أَمّٰا مٰا یَنْفَعُ النّٰاسَ فَیَمْکُثُ فِی الْأَرْضِ کَذٰلِکَ یَضْرِبُ اللّٰهُ الْأَمْثٰالَ إذا زال الزبد بقی الجوهر،و الباطل لا یستطیع أن یغطی الحق أبد الآبدین، فالباطل سریع الزوال،لأنه ضد الطبیعة،و ان الباطل لا یمتلک مؤهلات الوجود لیستمر.

[18] لِلَّذِینَ اسْتَجٰابُوا لِرَبِّهِمُ الْحُسْنیٰ وَ الَّذِینَ لَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُ لَوْ أَنَّ لَهُمْ مٰا فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لاَفْتَدَوْا بِهِ أُولٰئِکَ لَهُمْ سُوءُ الْحِسٰابِ وَ مَأْوٰاهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمِهٰادُ هذه العبرة من الأمثال:فالذین استجابوا لرسالة ربهم المتمثلة فی المطر، و ساحت أودیة قلوبهم،استجابوا بالإیمان فان لهم الحسنی جنات تجری من تحتها الأنهار،و الذین لم یستجیبوا لرسالة اللّه لو أن عندهم ما فی الأرض و مثله معهم من الزبد لما منع عنهم سوء الحساب و جهنم.نعوذ باللّه منها.
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[سورة الرعد (13): الآیات 19 الی 24]


اشارة

أَ فَمَنْ یَعْلَمُ أَنَّمٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ اَلْحَقُّ کَمَنْ هُوَ أَعْمیٰ إِنَّمٰا یَتَذَکَّرُ أُولُوا اَلْأَلْبٰابِ (19) اَلَّذِینَ یُوفُونَ بِعَهْدِ اَللّٰهِ وَ لاٰ یَنْقُضُونَ اَلْمِیثٰاقَ (20) وَ اَلَّذِینَ یَصِلُونَ مٰا أَمَرَ اَللّٰهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ وَ یَخٰافُونَ سُوءَ اَلْحِسٰابِ (21) وَ اَلَّذِینَ صَبَرُوا اِبْتِغٰاءَ وَجْهِ رَبِّهِمْ وَ أَقٰامُوا اَلصَّلاٰةَ وَ أَنْفَقُوا مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ سِرًّا وَ عَلاٰنِیَةً وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَةِ اَلسَّیِّئَةَ أُولٰئِکَ لَهُمْ عُقْبَی اَلدّٰارِ (22) جَنّٰاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَهٰا وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبٰائِهِمْ وَ أَزْوٰاجِهِمْ وَ ذُرِّیّٰاتِهِمْ وَ اَلْمَلاٰئِکَةُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بٰابٍ (23) سَلاٰمٌ عَلَیْکُمْ بِمٰا صَبَرْتُمْ فَنِعْمَ عُقْبَی اَلدّٰارِ (24)
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المؤمنون..صفات و تقییم


هدی من الآیات:

ضمن سیاق سورة الرعد التی تسوقنا الی الایمان باللّه من خلال آیاته،یذکرنا الرب بصفات المؤمنین السلوکیة،و صفاتهم النفسیة،و من أبرز صفات المؤمنین الملتزمین:

الوفاء بعهد اللّه سبحانه الذی عاهد اللّه به الإنسان فی عالم الذر،و الانتماء الی جبهة الرسالة،و معاداة غیرها،و خشیة اللّه فی کل حال،و الخوف من سوء الحساب،و الصبر عند الشدائد احتسابا لوجه اللّه،و إقامة الصلاة،و الإنفاق فی السر و العلن،و الخلق الرفیع،و مواجهة الانحراف و الفساد فی المجتمع.

و أخیرا فمن تجسدت فیه هذه الصفات هل هناک جزاء له أحسن من الجنة التی تجری من تحتها الأنهار،و الملائکة یدخلون علیه من کل باب یرحبون به.
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بینات من الآیات:

أُولُوا الْأَلْبٰابِ :
[19] أَ فَمَنْ یَعْلَمُ أَنَّمٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُّ کَمَنْ هُوَ أَعْمیٰ هناک موقفان من القران:

الموقف الأول:هو الموقف المعترف بالحق الکامل المتجسد فی القرآن.

الموقف الآخر:هو المتعامی عن القرآن الحق،فالقرآن حق به یبصر قوم و یعمی آخرون،و القرآن لا یتأثر بعمی قوم أو إبصار آخرین،لأن القرآن حق ثابت،و نحن الذین نتطور بالقرآن و السؤال من الذی یهدیه اللّه الی القرآن؟الجواب:

إِنَّمٰا یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبٰابِ لماذا خصّ من یستفید من القرآن بأصحاب العقول لأنه لا یعرف القرآن و لا یستفید منه الا من نمّی عقله و أخضع سلوکه لعقله.و تجاوز هواه و شهواته،و جدیر بالقرآن ان یفهمه مثل هؤلاء الرجال و هم أولوا العقول.

ما هی صفات اولی الألباب و أصحاب العقول الذین ضبطوا أنفسهم ضمن أطار العقل.


الصفة الاولی:
[20] اَلَّذِینَ یُوفُونَ بِعَهْدِ اللّٰهِ عهد اللّه علی الإنسان فی عالم الذر عند ما قال: وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قٰالُوا بَلیٰ شَهِدْنٰا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ
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الْقِیٰامَةِ إِنّٰا کُنّٰا عَنْ هٰذٰا غٰافِلِینَ* أَوْ تَقُولُوا إِنَّمٰا أَشْرَکَ آبٰاؤُنٰا مِنْ قَبْلُ وَ کُنّٰا ذُرِّیَّةً مِنْ بَعْدِهِمْ أَ فَتُهْلِکُنٰا بِمٰا فَعَلَ الْمُبْطِلُونَ (172-/173الأعراف) و جاء فی القرآن قوله: أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یٰا بَنِی آدَمَ أَنْ لاٰ تَعْبُدُوا الشَّیْطٰانَ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ وَ أَنِ اعْبُدُونِی هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ (60-/61یس) عهد اللّه هو طاعته و تجنب معصیته،فبعد الالتزام بعهد اللّه سبحانه علی الإنسان بالطاعة،تأتی بقیة الصفات.

الصفة الثانیة:
وَ لاٰ یَنْقُضُونَ الْمِیثٰاقَ الوثاق هو الرباط،و المیثاق:عقد مؤکد بیمین أو عهد،و موثق اللّه هو ما أخذه علی جمیع البشر أن یعبدوه و یوحدّوه،و

قد جاء فی الروایات ان موثق اللّه هو موالاة أولیائه،و قد أخذ اللّه علی کل الناس موثقا فقد أخذ موثقا عاما کما قال:

وَ اذْکُرُوا نِعْمَةَ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ وَ مِیثٰاقَهُ الَّذِی وٰاثَقَکُمْ بِهِ (/7المائدة) و أخذ علی بنی إسرائیل موثقا آخر کما قال: وَ إِذْ أَخَذْنٰا مِیثٰاقَ بَنِی إِسْرٰائِیلَ لاٰ تَعْبُدُونَ إِلاَّ اللّٰهَ وَ بِالْوٰالِدَیْنِ إِحْسٰاناً وَ ذِی الْقُرْبیٰ وَ الْیَتٰامیٰ وَ الْمَسٰاکِینِ وَ قُولُوا لِلنّٰاسِ حُسْناً وَ أَقِیمُوا الصَّلاٰةَ وَ آتُوا الزَّکٰاةَ (/83البقرة) و قد أخذ اللّه علی النبیین میثاقا أیضا: وَ إِذْ أَخَذَ اللّٰهُ مِیثٰاقَ النَّبِیِّینَ لَمٰا آتَیْتُکُمْ مِنْ کِتٰابٍ وَ حِکْمَةٍ ثُمَّ جٰاءَکُمْ رَسُولٌ مُصَدِّقٌ لِمٰا مَعَکُمْ لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ لَتَنْصُرُنَّهُ قٰالَ أَ أَقْرَرْتُمْ وَ أَخَذْتُمْ عَلیٰ ذٰلِکُمْ إِصْرِی قٰالُوا أَقْرَرْنٰا قٰالَ فَاشْهَدُوا وَ أَنَا مَعَکُمْ مِنَ الشّٰاهِدِینَ (/81آل عمران)
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و لموثق اللّه معنیان أولا:طاعة اللّه کما قال: وَ إِذْ أَخَذْنٰا مِیثٰاقَ بَنِی إِسْرٰائِیلَ کما سبق،ثانیا:تجنب معصیة اللّه و الافتراء علیه: أَ لَمْ یُؤْخَذْ عَلَیْهِمْ مِیثٰاقُ الْکِتٰابِ أَنْ لاٰ یَقُولُوا عَلَی اللّٰهِ إِلاَّ الْحَقَّ (/169الأعراف)

الصفة الثالثة:
[21] وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ مٰا أَمَرَ اللّٰهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ ما أمر اللّه به أن یوصل هو الرحم،و

قد جاء فی الحدیث عن زین العابدین علیه السلام أنه قال لابنه الباقر علیه السلام :

یا بنی إیّاک و مصاحبة القاطع لرحمه فانی وجدته ملعونا فی کتاب اللّه عزّ و جل فی ثلاث مواضع قال فی البقرة: اَلَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللّٰهِ مِنْ بَعْدِ مِیثٰاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ مٰا أَمَرَ اللّٰهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ أُولٰئِکَ هُمُ الْخٰاسِرُونَ (1)-و الحدیث طویل-.

و قد تظافرت النصوص بحیث لا تقبل الشک لکثرتها و تواترها:ان ما امر اللّه به ان یوصل هم أهل البیت،و لکن لا یعنی ان الآیات لا تنطبق علی کل رحم کما

جاء فی الحدیث عن عمر بن یزید قال: قلت لأبی عبداللّه علیه السلام :

اَلَّذِینَ یَصِلُونَ مٰا أَمَرَ اللّٰهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ فقال:

«نزلت فی رحم آل محمد صلّی اللّه علیه و آله،و قد یکون فی قرابتک،ثم قال:
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فلا تکونن ممّن یقول للشیء أنه فی شیء واحد» (1)

الصفة الرابعة:
وَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ خشیة اللّه هی الضمان الحقیقی من الانحراف کما قال:«و لا تخشوهم و اخشونی»و الخشیة من اللّه هی الخوف من أن یصب علینا عذابه،و یأخذنا علی حین غرّة،و قبل أن نبادر بالأعمال.

الصفة الخامسة:
وَ یَخٰافُونَ سُوءَ الْحِسٰابِ یبدوا أن الفرق بین الخشیة و الخوف،ان الخوف أقل من الخشیة کما قال العلامة الطباطبائی (2)فی المیزان:و الظاهر ان الفرق بین الخشیة و الخوف،ان الخشیة تأثر القلب من إقبال الشر أو ما فی حکمه،و الخوف هو التأثر عملا بمعنی الاقدام علی تهیئة ما یتّقی به المحذور و ان لم یتأثر به القلب،و لذا قال سبحانه فی أنبیائه:

وَ لاٰ یَخْشَوْنَ أَحَداً إِلاَّ اللّٰهَ (3)فنفی عنهم الخشیة عن غیره،و قد اثبت الخوف لهم عن غیره فی مواضع من کلامه کقوله: فَأَوْجَسَ فِی نَفْسِهِ خِیفَةً مُوسیٰ (/67طه) و قوله: وَ إِمّٰا تَخٰافَنَّ مِنْ قَوْمٍ خِیٰانَةً فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ عَلیٰ سَوٰاءٍ (8الأنفال) و سوء الحساب هو:ان لا تقبل حسناتهم،بل یؤخذون بسیئاتهم،و قد جاء فی
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معنی سوء الحساب أنه:هو الاستقصاء و المداقة،و سمی سوء الحساب لهوله و شدته کما

جاء فی الحدیث:

«ما من عبد انصبته للحساب الا هلک » أن المؤمن یخاف من إحصاء سیئاته فلا تغفر،و تعد حسناته فلا تقبل.

الصفة السادسة:
[22] وَ الَّذِینَ صَبَرُوا ابْتِغٰاءَ وَجْهِ رَبِّهِمْ فاذا أنت أوکلت أمرک لله سبحانه فستجد أن اللّه یعینک علی ما صبرت علیه، و ما أجمل الصبر إذا کان اللّه وراءه،و لکن لماذا الصبر ابتغاء وجه اللّه؟ لان اللّه سبحانه هو الذی یبتلی الإنسان.اما لیختبره کما قال:« أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّةَ وَ لَمّٰا یَعْلَمِ اللّٰهُ مٰا فِی قُلُوبِکُمْ » أو یبتلیهم بما کسبت أیدیهم لینقیهم و یصفیهم من الذنوب،فاذا صبرت و احتسبت فأجرک علی اللّه.فهذا یدل علی صدق الایمان کما،یدل علی رضی الإنسان بقضاء اللّه و قدره.

الصفة السابعة:
وَ أَقٰامُوا الصَّلاٰةَ القیام بالصلاة غیر أداء الصلاة،و إقامة الصلاة مشروطة بالعزم و الاهتمام بسائر شروط و مواصفات الصلاة.

الصفة الثامنة:
وَ أَنْفَقُوا مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ سِرًّا وَ عَلاٰنِیَةً
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الإنفاق بالسر ضد الریاء،و الإنفاق فی العلن تحدّ لمن لا یرید منک الإنفاق،أو تشجیعا للإنفاق.

الصفة التاسعة:
وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَةِ السَّیِّئَةَ معاملتهم مع الناس لیس معاملة البغض و العداوة،بل معاملة العطاء،فهم لا یصعّدون الصراع مع الناس،بل یحاولون احتواء البغضاء بالحلول الهادئة،و الدرء هو التحصین أی یتحصنون بالحسنة من مضاعفات السیئة و هذا معنی آخر تحمله الآیة، و

قد ورد فی الحدیث:ان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم قال لمعاذ بن جبل:

إذا عملت سیئة فاعمل بجنبها حسنة تمحها لَهُمْ عُقْبَی الدّٰارِ ؟ أُولٰئِکَ لَهُمْ عُقْبَی الدّٰارِ ما هی عقبی الدار؟ [23] جَنّٰاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَهٰا وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبٰائِهِمْ وَ أَزْوٰاجِهِمْ وَ ذُرِّیّٰاتِهِمْ ایمانهم یتعدی حدود إنقاذهم لأنفسهم وحدهم الی الآباء و الأزواج و الأبناء، فایمان المرء نجاة لذویه،و هذا أفضل جزاء لهم،فمع فرحهم بالجنة تقرّ أعینهم برؤیة ذویهم یلتحقون بهم.

و

قد ورد فی الأحادیث:

«ان المؤمن یشفّع فی مثل ربیعة و مضر »
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[24] وَ الْمَلاٰئِکَةُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بٰابٍ* سَلاٰمٌ عَلَیْکُمْ بِمٰا صَبَرْتُمْ فَنِعْمَ عُقْبَی الدّٰارِ هذا من أفضل الجزاء الذی ساقه اللّه للصابرین علی البأساء و الضراء، و الصابرین علی الطاعة لوجه اللّه،و الصابرین عن ممارسة الباطل.
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[سورة الرعد (13): الآیات 25 الی 29]


اشارة

وَ اَلَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اَللّٰهِ مِنْ بَعْدِ مِیثٰاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ مٰا أَمَرَ اَللّٰهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی اَلْأَرْضِ أُولٰئِکَ لَهُمُ اَللَّعْنَةُ وَ لَهُمْ سُوءُ اَلدّٰارِ (25) اَللّٰهُ یَبْسُطُ اَلرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یَقْدِرُ وَ فَرِحُوا بِالْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ مَا اَلْحَیٰاةُ اَلدُّنْیٰا فِی اَلْآخِرَةِ إِلاّٰ مَتٰاعٌ (26) وَ یَقُولُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لاٰ أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَةٌ مِنْ رَبِّهِ قُلْ إِنَّ اَللّٰهَ یُضِلُّ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَهْدِی إِلَیْهِ مَنْ أَنٰابَ (27) اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ تَطْمَئِنُّ قُلُوبُهُمْ بِذِکْرِ اَللّٰهِ أَلاٰ بِذِکْرِ اَللّٰهِ تَطْمَئِنُّ اَلْقُلُوبُ (28) اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ طُوبیٰ لَهُمْ وَ حُسْنُ مَآبٍ (29)



اللغة

27[أناب]الإنابة الرجوع الی الحق بالتوبة،انتاب فلان القوم أتاهم مرة بعد مرة.
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29[متاب]المتاب التوبة.

[سیّرت]التسییر تصییر الشیء بحیث یسیر.

[قطّعت]التقطیع تکثیر القطع،و القطع تفصیل المتصل.
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الکافرون..صفات و تقییم


هدی من الآیات:

حدّثنا الدرس السابق فی سورة الرعد عن صفات المؤمنین،أمّا فی هذا الدرس فیحدثنا عن نقیضهم(الکفار)،و صفاتهم بعکس صفات المؤمنین.

عند ما یسود المجتمع..ای مجتمع ثقة متبادلة بین أبنائه فان تفاعل هذا المجتمع مع بعضه یجری کمجری الدم فی العروق السلیمة،و کلما ازداد التفاعل و التکامل بین أعضاء المجتمع کلما کان أقرب الی الحضارة،و الحضارة هی:حضور الإنسان عند الإنسان،و سیادة العدالة و الثّقة المتبادلة،أما إذا انعدمت هذه الشروط فی الحضارة فانها ستضمحل و یحل محلها التخلف حتی و ان ظهرت علی السطح صور حضاریة،فلیست الحضارة هی التقدم التکنولوجی،و لکن الحضارة ما سبق ذکره.

و کلما کانت الصلة بین أبناء المجتمع أمتن.کلّما کانت رحمه اللّه إلیهم أقرب.و أما إذا قطعوا الصلة التی أمر اللّه بها.فان لعنة اللّه المتمثلة فی الحرمان و العذاب تنزل بهم.و لهم سوء الدار.
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و الرزق من اللّه.کما أن منعه بید اللّه،و أکبر من رزق الدنیا.هو نعیم الآخرة بینما الکفار یفرحون بما فی الدنیا و ما فی الدنیا غیر متاع.

و یطالب الکفار أبدا بآیة.و کان النقص فی الآیات.کلاّ.انما النقص فی أنفسهم إذا اللّه یضل من یشاء،بسبب سوء إختیاره و یهدی الیه من أناب الیه.

و من هم المنیبون انهم المؤمنون حقا و هم الذین تطمئن قلوبهم بذکر اللّه. بلی إن ذکر اللّه فعلا یعطی سکینة النفس و اطمئنان القلب.

إن هؤلاء الذین آمنوا و عملوا الصالحات لهم حیاة طیبة فی الدنیا.و لهم حسن مآب فی الآخرة.


بینات من الآیات:

صفات الکفار:

/1نقض العهد:
[25] وَ الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللّٰهِ مِنْ بَعْدِ مِیثٰاقِهِ من ابرز صفات الکفار نقض عهد اللّه،و من ینقض عهد اللّه فهو لا یحترم نفسه،و من لا یحترم نفسه لا یحترم الآخرین،و أخیرا فهو یتحدی اللّه و یخالف أمره، و عند ما ینقض الإنسان عهده فان ذلک لا یجعل حیاته مرسومة ضمن خطة بعیدة المدی،بل تکون أعماله مجرّد ردود أفعال لا أکثر أو بمعنی آخر انعکاس لظروف متغیرة،و العهد عهدان:عهد مع اللّه اخذه اللّه علی الإنسان فی عالم الذر،و العهد الثانی:عهد مع الآخرین أشهد اللّه علیه،فنقضک عهدک مع اللّه کفر،و نقضک عهدک مع الناس لؤم.
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/2قطع الرحم:
وَ یَقْطَعُونَ مٰا أَمَرَ اللّٰهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ یقطعون أرحامهم أو رحم أهل بیت الوحی کما سبق ذکره.

/3الفساد فی الأرض:
وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ بنشر الفساد،و هناک معنی آخر نستوحیه:انهم یفسدون بیئة الأرض،و هذه حالة الکفار فهم ینتقمون من الطبیعة،و ما الاسلحة الاستراتیجیة و المیکروبیة الاّ دلیل علی نشر الدمار کما ان تلویث البیئة الطبیعیة دلیل نشر الفساد.

أُولٰئِکَ لَهُمُ اللَّعْنَةُ اللعنة الطرد و الابعاد عن رحمة اللّه فی الدنیا.

وَ لَهُمْ سُوءُ الدّٰارِ بالاضافة الی طردهم من رحمه اللّه فی الدنیا،إذ یعیشون القلق،فلهم سوء الدار.

ملاحظتان:
الملاحظة الاولی:
ان الصفات الحسنة کما الصفات السیئة أخوات،فالصفة الحسنة تجر وراءها صفات أخری حسنة مثلها،کما

ورد فی معنی الحدیث:

«إذا رأیت من أخیک اکرومة حسنة فانتظر مثیلاتها » و هکذا الصفات السیئة.
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اما لماذا ذلک؟فلان الصفة الحسنة مصدرها نفسیة حسنة و هذه النفسیة الحسنة تعطی بدورها صفات حسنة اخری،و العکس صحیح،فلذلک فان اللّه یسوق الصفات الحسنة مع بعضها،و الصفات السیئة مع بعضها.

الملاحظة الثانیة:
ان للإنسان أربع علاقات:

1-علاقته مع ربه.

2-علاقته مع نفسه.

3-علاقته مع الناس.

4-علاقته مع الطبیعة.

و علاقة الکافر بهذه الأصناف مقطوعة أو هی علاقات سلبیة،فعلاقته مع ربه مقطوعة،کما قال: وَ الَّذِینَ... وَ یَقْطَعُونَ مٰا أَمَرَ اللّٰهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ .و علاقته مع نفسه مقطوعة إذ أنه لا یحترمها و علاقته مع الناس کذلک کما قال سبحانه: وَ الَّذِینَ... وَ یَقْطَعُونَ مٰا أَمَرَ اللّٰهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ و علاقته مع الطبیعة سلبیة کما قال: وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ .



وَ مَا الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا فِی الْآخِرَةِ إِلاّٰ مَتٰاعٌ :
[26] اَللّٰهُ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یَقْدِرُ ان اللّه یوسّع الرزق علی من یشاء من عباده برحمته و یضیق عمن یشاء بحکمته.

و قد یشاء الإنسان الدنیا فیبسط اللّه الرزق له،کما قال: وَ مَنْ یُرِدْ ثَوٰابَ الدُّنْیٰا نُؤْتِهِ مِنْهٰا وَ مَنْ یُرِدْ ثَوٰابَ الْآخِرَةِ نُؤْتِهِ مِنْهٰا وَ سَنَجْزِی الشّٰاکِرِینَ (/145آل عمران)
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و قد یبسط اللّه الرزق للإنسان بعد ابتلائه لیأخذه علی حین غرة کما قال:

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا إِلیٰ أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ فَأَخَذْنٰاهُمْ بِالْبَأْسٰاءِ وَ الضَّرّٰاءِ لَعَلَّهُمْ یَتَضَرَّعُونَ* فَلَوْ لاٰ إِذْ جٰاءَهُمْ بَأْسُنٰا تَضَرَّعُوا وَ لٰکِنْ قَسَتْ قُلُوبُهُمْ وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطٰانُ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ* فَلَمّٰا نَسُوا مٰا ذُکِّرُوا بِهِ فَتَحْنٰا عَلَیْهِمْ أَبْوٰابَ کُلِّ شَیْءٍ حَتّٰی إِذٰا فَرِحُوا بِمٰا أُوتُوا أَخَذْنٰاهُمْ بَغْتَةً فَإِذٰا هُمْ مُبْلِسُونَ (42-/44الانعام) اما نعم اللّه علی الإنسان فبالاضافة الی ما سبق ربما تکون عذابا کما

جاء فی الحدیث:

«ان العبد لیحرم الرزق لذنب أذنبه » و ربما یکون امتحانا و أخیرا إذا قتر علیک الرزق فلا تیأس من روح اللّه،کما لا تعجب بما أتاک اللّه فقد یسلبه منک.

و انّ من حکمة اللّه سبحانه أیضا انه یهیء الدنیا للکافر لیلهو عن الحق، و یبتعد عن الرسالة،فالدنیا کما جاء سجن المؤمن و جنة الکافر.

وَ فَرِحُوا بِالْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا الفرح هو حالة الإشباع النفسی،مثل الطفل تشبع نفسه بمجرد حصوله علی لعبة یریدها فبعض الناس تکون نفوسهم ضیقة تشبع بمجرد ان تواتیها الدنیا،فالإنسان الذی تشبع نفسه یغفل عن مسئولیته،و لا یجد للالتزام داعیا.

وَ مَا الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا فِی الْآخِرَةِ إِلاّٰ مَتٰاعٌ المتاع هی الکمالیات مما لیس ضروریا،حیث یمکن الاستغناء عنها أو الاستعاضة بغیرها إذا اهترأت..بلی إن الحیاة مزرعة الآخرة،هنا عمل بلا حساب،
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و هناک حساب بلا عمل.

ان الذی یعلم بأنه محتاج الی اللّه یجب علیه أن یرتبط معه.

یحکی ان ملکا کان یخوض حربا ضروسا،فنذر نذرا:ان هو انتصر لیزیدن فی أجر الجند،فبعد ان انتصر قدّر المبلغ فوجده کبیرا،فأراد أن یخلف نذره،فاستقرّ رأیه أخیرا ان یحتکم لدی أول من یدخل علیه،فبینما هو جالس فی مجلسه إذ دخل علیه اعرابی فاحتکم الیه،فقال له الاعرابی:ان کنت تری انک لن تحتاج الی ربک فلا تف بنذرک معه،و ان کنت تری انک ستحتاج الیه فأوف بنذرک معه،فرأی الملک انه محتاج الی اللّه فی کل لحظة،فوفی نذره.

کیف یطمئن القلب:
[27] وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لاٰ أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَةٌ مِنْ رَبِّهِ الإنسان الذی یرید النظر یکفیه البصیص من النور،اما الذی لا یرید ان یبصر فضوء الشمس لا یکفیه.

قُلْ إِنَّ اللّٰهَ یُضِلُّ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَهْدِی إِلَیْهِ مَنْ أَنٰابَ یرید الإنسان الهدایة فیهدیه اللّه،و یرید الضلالة فیمد اللّه له فی ضلالته و هذا واضح من الاسم الموصول مّن الذی یطلق للعاقل.

[28] اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ تَطْمَئِنُّ قُلُوبُهُمْ بِذِکْرِ اللّٰهِ الاطمئنان:السکون و الاستقرار.

و القلب المطمئن هو نفسه النفس المطمئنة کما قال سبحانه فی آخر سورة
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الفجر: یٰا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّةُ ارْجِعِی إِلیٰ رَبِّکِ رٰاضِیَةً مَرْضِیَّةً فَادْخُلِی فِی عِبٰادِی وَ ادْخُلِی جَنَّتِی و ذکر اللّه هو مطلق توجه الإنسان للّه.

أَلاٰ بِذِکْرِ اللّٰهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ فی زحمة الحیاة و مع تراکم الأعمال،و مع جو الارهاق و العمل،و أثناء القلق النفسی الذی یعصف بالکثیرین ترکن النفس و تطمئن لذکر اللّه،و حری بنا ان نعالج مشاکلنا النفسیة بذکر اللّه لأنه أنجح علاج یمکن ان یستفید منه الإنسان و خاصة فی هذا الزمن،زمن التیارات و الصراعات التی یغذّیها الاستعمار شرقه و غربه.

[29] اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ طُوبیٰ لَهُمْ وَ حُسْنُ مَآبٍ فی الدرس السابق بعد ذکر صفات المؤمنین ذکر مصیرهم بقوله: أُولٰئِکَ لَهُمْ عُقْبَی الدّٰارِ* جَنّٰاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَهٰا وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبٰائِهِمْ وَ أَزْوٰاجِهِمْ وَ ذُرِّیّٰاتِهِمْ وَ الْمَلاٰئِکَةُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بٰابٍ* سَلاٰمٌ عَلَیْکُمْ بِمٰا صَبَرْتُمْ فَنِعْمَ عُقْبَی الدّٰارِ .

اما الآن فیذکر مصیرهم بأن لهم طوبی و حسن مآب.و لعلّ المراد من الطوبی الحیاة الأعظم طیبا.

و هذا یدلل لنا بأن للمؤمنین فی الجنة فی کل یوم صنف جدید من النعیم،فلا هم یملون،و لا اللّه یقترّ علیهم.
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[سورة الرعد (13): الآیات 30 الی 35]


اشارة

کَذٰلِکَ أَرْسَلْنٰاکَ فِی أُمَّةٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهٰا أُمَمٌ لِتَتْلُوَا عَلَیْهِمُ اَلَّذِی أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ وَ هُمْ یَکْفُرُونَ بِالرَّحْمٰنِ قُلْ هُوَ رَبِّی لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ إِلَیْهِ مَتٰابِ (30) وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ اَلْجِبٰالُ أَوْ قُطِّعَتْ بِهِ اَلْأَرْضُ أَوْ کُلِّمَ بِهِ اَلْمَوْتیٰ بَلْ لِلّٰهِ اَلْأَمْرُ جَمِیعاً أَ فَلَمْ یَیْأَسِ اَلَّذِینَ آمَنُوا أَنْ لَوْ یَشٰاءُ اَللّٰهُ لَهَدَی اَلنّٰاسَ جَمِیعاً وَ لاٰ یَزٰالُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا تُصِیبُهُمْ بِمٰا صَنَعُوا قٰارِعَةٌ أَوْ تَحُلُّ قَرِیباً مِنْ دٰارِهِمْ حَتّٰی یَأْتِیَ وَعْدُ اَللّٰهِ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یُخْلِفُ اَلْمِیعٰادَ (31) وَ لَقَدِ اُسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَأَمْلَیْتُ لِلَّذِینَ کَفَرُوا ثُمَّ أَخَذْتُهُمْ فَکَیْفَ کٰانَ عِقٰابِ (32) أَ فَمَنْ هُوَ قٰائِمٌ عَلیٰ کُلِّ نَفْسٍ بِمٰا کَسَبَتْ وَ جَعَلُوا لِلّٰهِ شُرَکٰاءَ قُلْ سَمُّوهُمْ أَمْ تُنَبِّئُونَهُ بِمٰا لاٰ یَعْلَمُ فِی اَلْأَرْضِ أَمْ بِظٰاهِرٍ مِنَ اَلْقَوْلِ بَلْ زُیِّنَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مَکْرُهُمْ وَ صُدُّوا عَنِ اَلسَّبِیلِ وَ مَنْ یُضْلِلِ اَللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ هٰادٍ (33) لَهُمْ عَذٰابٌ فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ لَعَذٰابُ اَلْآخِرَةِ أَشَقُّ وَ مٰا لَهُمْ مِنَ اَللّٰهِ مِنْ وٰاقٍ (34) مَثَلُ اَلْجَنَّةِ اَلَّتِی وُعِدَ اَلْمُتَّقُونَ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ أُکُلُهٰا دٰائِمٌ وَ ظِلُّهٰا تِلْکَ عُقْبَی اَلَّذِینَ اِتَّقَوْا وَ عُقْبَی اَلْکٰافِرِینَ اَلنّٰارُ (35)



اللغة

32[فأملیت]الإملاء التأخیر.
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للّه الأمر جمیعا


هدی من الآیات:

ضمن آیات هذا الدرس یذکرنا القرآن الحکیم بأن الهدی و الضلالة من عنده إذا أرادها الإنسان لنفسه،و ان الرسالة المحمدیة هی امتداد طبیعی لرسالات الأنبیاء السابقین و مکمّلة لها و مهیمنة علیها جمیعا،و أن سنن اللّه واحده تطبق علی سائر الأمم فی سائر الأجیال،فکما انطبقت علی تلک الأمم هذه السنن کذلک تنطبق علی هذه الامة.

و یذکرنا السیاق بأن أساس کفر الکفّار لیس برسالة الرسول،بل بالرحمن،ثم بما یتفرع منه من رسالات الرحمن،فعلی الرسول أن یتوکل علی اللّه لو کذّبوه،و لو أن اللّه استجاب لهم بطلبهم المزید من الآیات لما زادهم ذلک الاّ عنادا و استکبارا،ثم هل هناک آیة أکبر من هذا القرآن الذی لو کان من المقدر ان یسیر الجبال و یکلم الموتی لکان به و أکبر دلیل علی ذلک أن کثیرا من القوارع نزلت علی من قبلهم أو قریبا منهم فلم یتّعظوا،و لو أنهم یریدون الهدایة بالآیات لاهتدوا بتلک القوارع
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و اتّعظوا بها،فهذه الأمم أعطیت مهلة کما أعطوا هم مثلها،فعاجلهم اللّه بالعقاب لما اختاروا الکفر علی الأیمان.

و بعد ذلک یسأل:هل إن اللّه هو القائم علی کل نفس بما کسبت من خیر أو شرّ أم الشرکاء؟!و هل الشرکاء هم الذین ینبئون اللّه و یوحون الیه؟! ان مکرهم السیئات،و تزیین ذلک فی نفوسهم،و الصدّ عن سبیل اللّه کان السبب الرئیسی فی إضلال اللّه لهم،و من یضلّ اللّه فلن تجد له هادیا مرشدا،و أما نهایة هؤلاء فاما عذاب الدنیا و الآخرة،أو عذاب فی الآخرة،و أما نهایة المؤمنین فأحسن منهم مقاما و أفضل ندیّا.


بینات من الآیات:

وَ هُمْ یَکْفُرُونَ بِالرَّحْمٰنِ :
[30] کَذٰلِکَ أَرْسَلْنٰاکَ فِی أُمَّةٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهٰا أُمَمٌ ان اللّه أرسل الرسول الی أمة سبقتها أمم جرت علیها السنن الإلهیة کما ستجری علی امة الرسول صلی الله علیه و آله أیضا،و هذه الآیة توضح الامتداد الطبیعی للبشریة، و أن فی البشریة خطّا متکاملا،و أن الأمم مهما اختلف زمانها و مکانها عن امة الرسول فهناک جامع مشترک بین سائر الأمم،و هی کما سبق ذکره محکومة بسنن واحدة تجری علی الکل.

لِتَتْلُوَا عَلَیْهِمُ الَّذِی أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ الهدف من رسالة الرسول ان یکون معبّرا عن حقیقة الرسالة،و ان الرسول مهما تحمل من الجهد فهو مجرد تال لما نزل علیه،ای أن الرسول لیس صانعا للوحی،و انما یؤدی دور المرآة إذ یعکس الرسالة الی أمته.
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وَ هُمْ یَکْفُرُونَ بِالرَّحْمٰنِ جذر کفرهم انما هو بالرحمن و لیس بک،و

قد جاء فی الدر المنثور عن ابن جریح فی قوله: وَ هُمْ یَکْفُرُونَ بِالرَّحْمٰنِ قال:لما کاتب رسول صلی الله علیه و آله قریشا فی الحدیبیة کتب بسم الله الرحمن الرحیم قالوا:لا نکتب الرحمن،و ما ندری ما الرحمن؟! و ما نکتب الا باسمک اللهم(!)فانزل اللّه، وَ هُمْ یَکْفُرُونَ بِالرَّحْمٰنِ .

قُلْ هُوَ رَبِّی لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ هذا هو الرحمن الذی یکفرون به،لا اله غیره،رب الأرباب،لا ندّ له و لا نظیر.

عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ فی دعوتی إلیکم مع تکذیبکم بی.

وَ إِلَیْهِ مَتٰابِ الیه بخوعی و انابتی.

حقیقة القرآن:
[31] وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبٰالُ أَوْ قُطِّعَتْ بِهِ الْأَرْضُ أَوْ کُلِّمَ بِهِ الْمَوْتیٰ لما واجههم الرسول بعد طلبهم الآیات بالقرآن،و أکّد علی انه المعجزة الکبری تعللوا بأن هذا القرآن المعجزة لو سیّرت به الجبال من حولنا(حول مکة)حتی نستطیع أن نزرع،أو قطعت به الأرض کما کان سلیمان یرسل الریاح فیقطّع بها
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الأرض،أو کلم به الموتی،کما کان موسی و عیسی لکانوا یؤمنون به،و لکن لو أنزل اللّه مثل هذه الآیات،أ کانوا یؤمنون بها؟!و لکن قصدهم التعجیز و تحدی الرسالة، فلن یرسل اللّه مثل هذه الآیات،و هذا القرآن له القدرة علی هذه الأشیاء لو عرف الإنسان کیف یستغله، و قد قال اللّه سبحانه: لَوْ أَنْزَلْنٰا هٰذَا الْقُرْآنَ عَلیٰ جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خٰاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَةِ اللّٰهِ .

بَلْ لِلّٰهِ الْأَمْرُ جَمِیعاً ان اللّه یستطیع ان ینزل هذا القرآن،و قد أنزله فعلا.

جواب«لو»فی الآیة وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ محذوف و تقدیره أحد هذین المعنیین:

أولا:لما أفادهم.

ثانیا:لکان هذا القرآن.

و حسب نظری ان کلا الجوابین صحیحان،فلو کان القرآن کذلک لم ینفعهم کون القرآن تسیر به الجبال و تقطّع به الأرض و یکلّم به الموتی،و ثانیا:ان القرآن کذلک،و قد استطاع(کما أسلفنا)المؤمنون حقا الذین استوعبوا حقائق القرآن ان یستفیدوا منه هذه الفوائد.

الیأس من الإصلاح:
أَ فَلَمْ یَیْأَسِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ لَوْ یَشٰاءُ اللّٰهُ لَهَدَی النّٰاسَ جَمِیعاً منع اللّه الآیات عنهم لیس سببا لضلالتهم،بل لأن اللّه لم یهدهم،فان اللّه لا یهدی الاّ من ینیب.
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و الیأس هنا له معانی،فمن معانیه العلم،ای أَ فَلَمْ یَیْأَسِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ لَوْ یَشٰاءُ اللّٰهُ لَهَدَی النّٰاسَ جَمِیعاً و هی لغة هوازن،و قال بعضهم:ان الیأس معناه القنوط و شرّب معنی العلم فیکون المعنی: أَ فَلَمْ یَیْأَسِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ لَوْ یَشٰاءُ اللّٰهُ لَهَدَی النّٰاسَ جَمِیعاً ،و قال بعضهم ان هناک باء محذوفة فیکون تقدیر الکلام أَ فَلَمْ یَیْأَسِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ لَوْ یَشٰاءُ اللّٰهُ لَهَدَی النّٰاسَ جَمِیعاً .

و فی الحقیقة فان هناک جامعا مشترکا لهذه الحقائق الثلاث-فمن جهة یجب أن ییأسوا من اهتداء هؤلاء،و یعلموا بأن هؤلاء لن یهتدوا،و بالتالی یجب أن یعلموا بأن اللّه لو یشاء لهدی الناس جمیعا،فالمعنی واحد.

وَ لاٰ یَزٰالُ الَّذِینَ کَفَرُوا تُصِیبُهُمْ بِمٰا صَنَعُوا قٰارِعَةٌ «و لا یزال»تفید الاستمراریة،و ربما تعبر هذه الکلمة عن تضمین معنی السنّة الدائمة،و ثانیا:ان الإنسان هو الذی یصنع مصیره بنفسه،فالعذاب هو نتیجة ما اقترفت الیدان من الذنوب،و القارعة هی الکارثة.

فهذه الکوارث الالهیة تصب و لا تزال تصب علی رؤوس الکافرین.

أَوْ تَحُلُّ قَرِیباً مِنْ دٰارِهِمْ فمکة مثلا لم تکن تصاب بالحروب أو بالزلازل،بل تنزل هذه المصائب فیما حولها،و لکن لم یتعظ الکافرون.

حَتّٰی یَأْتِیَ وَعْدُ اللّٰهِ هذه القوارع ما هی الا إرهاصات یصبّها اللّه عاجلا علی الکافرین،اما القارعة الحقیقیة فهی فی الآخرة اَلْقٰارِعَةُ* مَا الْقٰارِعَةُ* وَ مٰا أَدْرٰاکَ مَا الْقٰارِعَةُ* یَوْمَ یَکُونُ
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النّٰاسُ کَالْفَرٰاشِ الْمَبْثُوثِ* وَ تَکُونُ الْجِبٰالُ کَالْعِهْنِ الْمَنْفُوشِ (1-القارعة) إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُخْلِفُ الْمِیعٰادَ ان اللّه لن یخلف موعده مع الکفار بأن یأخذهم فی ذلک الیوم حیث لا یستقدمون عنه ساعة و لا یستأخرون.

فَأَمْلَیْتُ لِلَّذِینَ کَفَرُوا :
[32]یسترسل القرآن فی الفکرة التی بدأها فی بدایة هذا الدرس بتکذیب الأمم رسلها،و ان موقف الأمم عبرة لمن ألقی السمع،و موقف الرسل عبرة للرسول، فیقول اللّه سبحانه:

وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَأَمْلَیْتُ لِلَّذِینَ کَفَرُوا کما ان إرسال الرسل سنة،فکذلک تکذیب الأمم سنة أیضا،و لیس التکذیب هو الأسلوب الوحید للمواجهة،بل هناک أسلوب آخر یعتمده الکفار ضد الرسل و هو أشدّ أثرا بنفسیة الرسل الا و هو أسلوب الاستهزاء،و أسلوب الاستهزاء مجموع نوعین من أسالیب الکفار،فلا یکون الاستهزاء الا بالتکذیب،و من ثم بالسخریة و الاستخفاف،و هناک فی زماننا الکثیر ممن ترکوا رسالتهم لأن الناس واجهوهم.

و الامهال و الاملاء هو من حکمة اللّه الماضیة علی عبیده العاصین

جاء فی الحدیث:

«کم من مستدرج بالإحسان الیه،و مغرور بالستر علیه،و مفتون بحسن القول فیه و ما ابتلی اللّه أحدا بمثل الاملاء له» (1)
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و قد قال اللّه: وَ أُمْلِی لَهُمْ إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ (/183الأعراف) ثُمَّ أَخَذْتُهُمْ فَکَیْفَ کٰانَ عِقٰابِ ای کیف کان عقابی لهم؟!و هذا تعبیر عن الشدة فی الأخذ،و هذه النتیجة السیئة لمن یکذب بالرسل و یستصغر شأنهم.

[33] أَ فَمَنْ هُوَ قٰائِمٌ عَلیٰ کُلِّ نَفْسٍ القائم علی کل نفس:الحافظ لها،و قیل معناه:انه قائم علی کل نفس بالرزق،و ربما ما بعدها یحددها.

بِمٰا کَسَبَتْ بما عملت،فحکم نفسک لیس بیدک،و لا تستطیع نفسک ان تفلت من زمام التقدیر،فان اللّه لو ترکها لحظة لانتهت،و لما بقی لها من الوجود شیء،و اللّه لا یعصی عن غلبة،و أنت إن أعطیت التخییر فی الطاعة أو المعصیة،فأنت مسیر من قبل اللّه،و أکبر دلیل علی ذلک روحک و قلبک و سائر أعضاء جسمک التی تعمل و لو حدها و لا تدخلّ لک فی ایقافها أو عملها.

وَ جَعَلُوا لِلّٰهِ شُرَکٰاءَ أبعد ان أراهم اللّه الآیات فی القیمومة علی أنفسهم یشرکون باللّه سبحانه؟! و کیف یشرکون به و قد أراهم من عظیم الخلقة،و دقیق الصنعة.

قُلْ سَمُّوهُمْ ای اذکروهم،و لعلّ ذکر الاسم هنا لیس ذکر الاسم الذی یتسمون به،بل
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یعنی اذکروا صفاتهم،و معلوم ان کل شیء یعکس اسما من أسماء اللّه.فالسماء تجل لاسم العلو و العظمة،و الشمس تجلّ لاسم الحکمة و القدرة،فقد یکون قصد اللّه:اخبرونی عن تجلیات اسمائهم فی مصنوعاتهم.

أَمْ تُنَبِّئُونَهُ بِمٰا لاٰ یَعْلَمُ فِی الْأَرْضِ ای بما لا یعلم له من شرکاء،و عدم العلم هنا لیس معناه ان اللّه غیر عالم،بل عالم و لکن لا یعلم أن له شریکا،فلیس له شریک أبدا.

أَمْ بِظٰاهِرٍ مِنَ الْقَوْلِ الشرکاء هی مجرد ألفاظ تسمی من غیر واقع،فکلمة جلالة الملک لیس معنی ذلک ان الملک صار جلیلا،بل رضاه بهذا الاسم یعکس ذلّته.



تغیر المقاییس الفطریة:
بَلْ زُیِّنَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مَکْرُهُمْ المکر هنا اقتراف العمل السیء و المکر هو الفساد،قال تعالی: وَ کَذٰلِکَ جَعَلْنٰا فِی کُلِّ قَرْیَةٍ أَکٰابِرَ مُجْرِمِیهٰا لِیَمْکُرُوا فِیهٰا (/123الانعام) و لکن من الذی زیّن المکر لهم؟ ان الشیطان هو الذی یزیّن لهم مکرهم کما قال: وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطٰانُ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (/43الانعام) و فی آیة أخری ینسب اللّه لنفسه التزیین: إِنَّ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ زَیَّنّٰا لَهُمْ أَعْمٰالَهُمْ (/4النمل)
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و لا منافاة فعند ما یغضب اللّه علی إنسان یکله الی الشیطان أو الی قرناء السوء فیکون تزیین اللّه لهم بأن یجعل لهم مزینین کما قال: وَ قَیَّضْنٰا لَهُمْ قُرَنٰاءَ فَزَیَّنُوا لَهُمْ مٰا بَیْنَ أَیْدِیهِمْ (/25فصلت) إذا فلیحذر الإنسان ان یزیّن له سوء عمله فیراه حسنا،و عند ما یخضع للمزینین کالطواغیت مثلا فان مقاییسه الفطریة تتبدل و تصبح مقاییس عکسیة فالسوء عنده حسن،و الحسن عنده سیء.

وَ صُدُّوا عَنِ السَّبِیلِ لیسوا هم الذین صدوا أنفسهم عن السبیل،کما أنهم لیسوا هم الذین زینوا لأنفسهم المکر انما الشیطان.

وَ مَنْ یُضْلِلِ اللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ هٰادٍ ابتلوا هؤلاء بثلاث:

1-زیّن لهم مکرهم.

2-صدّوا عن السبیل.

3-إضلال اللّه لهم.



نهایتان:
[34] لَهُمْ عَذٰابٌ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا وَ لَعَذٰابُ الْآخِرَةِ أَشَقُّ وَ مٰا لَهُمْ مِنَ اللّٰهِ مِنْ وٰاقٍ علی الإنسان ان یستدل بعذاب الدنیا علی عذاب الآخرة مع ضرب هذا الرقم
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بالملایین،و ان عذاب الدنیا یختلف شکلا عن عذاب الآخرة،فقد یکون عذابهم فی الدنیا نفسیا أو عذابا جسدیا،و قد یکون کلاهما.

[35] مَثَلُ الْجَنَّةِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ هذه صفتها..

أُکُلُهٰا دٰائِمٌ وَ ظِلُّهٰا أهل الجنة یأکلون أبدا.

تِلْکَ عُقْبَی الَّذِینَ اتَّقَوْا هذه نتیجة تقواهم.

وَ عُقْبَی الْکٰافِرِینَ النّٰارُ هذه معادلة،فالکفر و التقوی یساویان تماما النار و الجنة.

ص:351






[سورة الرعد (13): الآیات 36 الی 38]


اشارة

وَ اَلَّذِینَ آتَیْنٰاهُمُ اَلْکِتٰابَ یَفْرَحُونَ بِمٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ مِنَ اَلْأَحْزٰابِ مَنْ یُنْکِرُ بَعْضَهُ قُلْ إِنَّمٰا أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اَللّٰهَ وَ لاٰ أُشْرِکَ بِهِ إِلَیْهِ أَدْعُوا وَ إِلَیْهِ مَآبِ (36) وَ کَذٰلِکَ أَنْزَلْنٰاهُ حُکْماً عَرَبِیًّا وَ لَئِنِ اِتَّبَعْتَ أَهْوٰاءَهُمْ بَعْدَ مٰا جٰاءَکَ مِنَ اَلْعِلْمِ مٰا لَکَ مِنَ اَللّٰهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لاٰ وٰاقٍ (37) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا رُسُلاً مِنْ قَبْلِکَ وَ جَعَلْنٰا لَهُمْ أَزْوٰاجاً وَ ذُرِّیَّةً وَ مٰا کٰانَ لِرَسُولٍ أَنْ یَأْتِیَ بِآیَةٍ إِلاّٰ بِإِذْنِ اَللّٰهِ لِکُلِّ أَجَلٍ کِتٰابٌ (38)
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حکما عربیا


هدی من الآیات:

مواقف الناس من الکتاب ثلاثة.فاما مؤمن به کلّه،أو مؤمن به فی حدود مصلحته،أو کافر به،و بمناسبة الحدیث عن أصناف الناس و اتجاهاتهم من الکتاب یحدثنا اللّه عن:ان القرآن عربی،و عروبة القرآن لیس تعصبا بربریا للعربیة فالقرآن عربی إلاّ أنه یخالف کل السخافات العربیة،و القرآن أیضا لا یتنازل عن قیمه مجارات للثقافة العربیة الشائعة آنذاک.



بینات من الآیات:

الایمان المصلحی:
سبق الحدیث فی الدرس السابق،ان سبب الکفر بالرسالة هو الکفر بالرحمن، فیعنی ذلک أن المؤمنین الصادقین بالقرآن یؤمنون بالرحمن و بالتالی فهم یطبقونه لأنه یجسد ارادة اللّه و هداه.
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[36] وَ الَّذِینَ آتَیْنٰاهُمُ الْکِتٰابَ یَفْرَحُونَ بِمٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ تجسد هذه الآیة الحالة النفسیة التی تعتری المؤمنین من أهل الکتاب لدی نزول القرآن،لان نزول القرآن انتصار لهم،و تجسید لارادتهم،و یقول اللّه عنهم: وَ إِذٰا سَمِعُوا مٰا أُنْزِلَ إِلَی الرَّسُولِ تَریٰ أَعْیُنَهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ مِمّٰا عَرَفُوا مِنَ الْحَقِّ.یَقُولُونَ رَبَّنٰا آمَنّٰا فَاکْتُبْنٰا مَعَ الشّٰاهِدِینَ /83المائدة.

وَ مِنَ الْأَحْزٰابِ مَنْ یُنْکِرُ بَعْضَهُ و الأحزاب هم الیهود و المشرکون ممّن تحزبوا علی رسول اللّه صلی الله علیه و آله و قد قال اللّه سبحانه: لَتَجِدَنَّ أَشَدَّ النّٰاسِ عَدٰاوَةً لِلَّذِینَ آمَنُوا الْیَهُودَ وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا وَ لَتَجِدَنَّ أَقْرَبَهُمْ مَوَدَّةً لِلَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ قٰالُوا إِنّٰا نَصٰاریٰ ذٰلِکَ بِأَنَّ مِنْهُمْ قِسِّیسِینَ وَ رُهْبٰاناً وَ أَنَّهُمْ لاٰ یَسْتَکْبِرُونَ /82المائدة.

الأحزاب هو جمع حزب،و لا یسمی اللّه المؤمنین مهما کانوا أو اختلفوا إلا حزبا واحدا لأنهم تجمعهم الأهداف و المنطلقات فهم متحدون فی کل شیء،اما الأحزاب (الجمع)فتطلق للأحزاب التی تعادی الرسالة التی تختلف فیما بینها فی کل شیء الا معاداة الرسالة،و عند ما یقول اللّه إِنَّ حِزْبَ الشَّیْطٰانِ فقد ذکر اللّه الصفة البارزة التی تجمع أحزاب الشیطان بأنها علی اختلاف مشاربها تتفق علی قاسم مشترک و هو اتباع الشیطان،مثل الشرق و الغرب یختلفون فی کل شیء الا فی استغلال العالم و نهب ثرواته.

هذه الأحزاب تحاول احتواء الرسالة.تفضل الحل الوسط بعد معرفتها بصدق الرسالة،و هی تأخذ من القرآن ما یحفظ لها مصالحها،و یدعم امتیازاتهم.

قُلْ إِنَّمٰا أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اللّٰهَ وَ لاٰ أُشْرِکَ بِهِ
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انما یؤمن بالکتاب حقا من یؤمن بالله،فهناک تلازم بین الایمان بالکتاب و الایمان بالتوحید.

إِلَیْهِ أَدْعُوا وَ إِلَیْهِ مَآبِ الیه دعوتی ان ضاقت بی المسالک،و الیه مآبی و رجوعی فی جمیع أموری و معادی.

الحقائق القرآنیة فی مواجهة الأهواء:
[37] وَ کَذٰلِکَ أَنْزَلْنٰاهُ حُکْماً عَرَبِیًّا الحکم هو القضاء،و العربی:بمعنی الاعراب،و الاعراب هو الإفصاح،و لیس معنی قولنا:ان القرآن عربی انه یوافق العرب فی اعتقاداتهم.

وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْوٰاءَهُمْ بَعْدَ مٰا جٰاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ اللغة عربیة و لکن المحتوی إلهی،و العربیة لغة و لیست مشرّعة،أما التشریع الالهی فهو علم،و العلم هو معرفة الحقائق و کشفها،و الأهواء شهوة عاجلة.

مٰا لَکَ مِنَ اللّٰهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لاٰ وٰاقٍ اللّه ولی الذین آمنوا کما قال و أن الکافرین لا مولی لهم،فلئن اتبع الرسول أهواء قومه سیفقد ولایة اللّه و من ثم لا ینصره،و عند ما یتخلی الرسول عن العلم إلی الهوی.آنئذ یعذّبه اللّه و لا یجد له من دونه واقیا،فاذا خالفک الناس سینصرک اللّه، و إذا خالفت اللّه متبعا أهواء الناس سیخذلک اللّه و لا تجد من دونه نصیرا.
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حیاة الرسل و قدراتهم:
[38] وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا رُسُلاً مِنْ قَبْلِکَ وَ جَعَلْنٰا لَهُمْ أَزْوٰاجاً وَ ذُرِّیَّةً ان الأنبیاء بشر،تطرأ علیهم نفس العوامل التی تطرأ علی البشر،فهم یتزوّجون و ینجبون،فلیس الأنبیاء ممن یتعالون علی جنسهم.

وَ مٰا کٰانَ لِرَسُولٍ أَنْ یَأْتِیَ بِآیَةٍ إِلاّٰ بِإِذْنِ اللّٰهِ إن الرسول لا یملک بذاته أمر الآیات،بل إن اللّه یظهرها متی شاء علی ید نبیّه من دون ان یؤثّر فیها.

لِکُلِّ أَجَلٍ کِتٰابٌ کل شیء محدود بأجل.
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[سورة الرعد (13): الآیات 39 الی 43]


اشارة

یَمْحُوا اَللّٰهُ مٰا یَشٰاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ اَلْکِتٰابِ (39) وَ إِنْ مٰا نُرِیَنَّکَ بَعْضَ اَلَّذِی نَعِدُهُمْ أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ فَإِنَّمٰا عَلَیْکَ اَلْبَلاٰغُ وَ عَلَیْنَا اَلْحِسٰابُ (40) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنّٰا نَأْتِی اَلْأَرْضَ نَنْقُصُهٰا مِنْ أَطْرٰافِهٰا وَ اَللّٰهُ یَحْکُمُ لاٰ مُعَقِّبَ لِحُکْمِهِ وَ هُوَ سَرِیعُ اَلْحِسٰابِ (41) وَ قَدْ مَکَرَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَلِلّٰهِ اَلْمَکْرُ جَمِیعاً یَعْلَمُ مٰا تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ وَ سَیَعْلَمُ اَلْکُفّٰارُ لِمَنْ عُقْبَی اَلدّٰارِ (42) وَ یَقُولُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَسْتَ مُرْسَلاً قُلْ کَفیٰ بِاللّٰهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ اَلْکِتٰابِ (43)



اللغة

41[معقّب]التعقیب رد الشیء بعد فصله، و منه عقب العقاب علی صیده إذا ردّ الکرور علیه بعد فصله عنه.
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الحتم و الممکن یمحو اللّه ما یشاء


هدی من الآیات:

فی هذا الدرس الأخیر من سورة الرعد یذکرنا السیاق القرآنی بأن الأمور بید اللّه و ان إرادته مطلقة تتجاوز التقدیر و السنن و انه یمحو ما یشاء و یثبت،و ثانیا:انه لیس علی الرسول الاّ البلاغ و ان علی اللّه الحساب،فان شاء نزّل العذاب علی أولئک الکافرین و ان شاء اخّره.

اللّه مهیمن علی الکون فهو الذی ینقص الأرض من أطرافها،و حکمه حکم حتم لا ینقضه أحد،و هو سریع الحساب،و إن اللّه لم یعص عن غلبه،و الذین مکروا السیئات یمکر اللّه بهم و هو خیر الماکرین،و غدا حین یحشر الکفار سیعلمون لمن عقبی الدار،أما الذین یقولون بأن الرسول لیس مرسلا فان اللّه یرد علیهم عن لسان نبیه قُلْ کَفیٰ بِاللّٰهِ شَهِیداً... وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتٰابِ .



بینات من الآیات:

[39]جوهر رسالات اللّه یتلخص فی ربوبیة اللّه،و هذه السورة تعمق هذه
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الفکرة،و هذه الفکرة تشکل الفرق بین رسل اللّه و فلاسفة البشر،فرسل اللّه بشّروا بهذه الفکرة،أما ما توصل الیه عقل هذا الإنسان العاجز،ان لهذا الکون خالقا خلقه ثم ترکه یسیر بالسنن،کمن یخلق ساعة الکترونیة و یترکها تسیر ضمن قوانین محددة،و قد صاغ أحد فلاسفة البشر الملحدین هذه الفکرة!! و عموما فان فلاسفة البشر ینبئنا عن إله میت لا ولایة له و لا دعوة،بینما رسالات اللّه تنبؤنا عن إله حیّ قدیم لم یزل و لا یزال،و توجد هناک صلتان نستطیع ان نتصل مع اللّه بهما.


أولا:الدعاء:

باستطاعتک ان تتصل بالله عبر الدعاء،و ان باستطاعتک ان تغیر ما کتب علیک بسببه،فبالدعاء أنت قادر علی تغییر الطبیعة،و تغییر القضاء المحتوم علیک.


ثانیا:صلة العمل الصالح:

فلسفة البشر تقول ان اللّه قد کتب علی الکون مقدراته،و انه لا ینفع شیء امام هذا التقدیر،و هذه فلسفة القدریة الذین آمنوا بالحتمیات،فصار عندهم کل شیء محتوم..إذا عملک الصالح لن ینفع أمام التقدیر المحتّم،أما نحن فلا نؤمن بالحتمیات(السیاسیة و الاقتصادیة و الثقافیة و التربویة)نری ان من الممکن تغییر کل حتمیة،فصحیح أنّ هناک قوانین و سننا،و لکن الإنسان یعلو بإیمانه و عمله الصالح علی هذه الانظمة و السنن ان اللّه أکبر من القوانین و السنن انه هو صاحب المشیئة المطلقة،و لا شیء محتم علیه،فهو یمحو ما یشاء و یثبت،و الإنسان الذی یتصل بالله یتصل بهذه المشیئة المطلقة التی لا حتمیة عندها،أما إذا قلنا بأن القلم قد جفّ،و أن الأجل قد انتهی و أن القدر قد کتب فی الکتاب إذا فلا معنی للدعاء و العمل الصالح.قال تعالی:
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یَمْحُوا اللّٰهُ مٰا یَشٰاءُ وَ یُثْبِتُ إذا کنت فی قائمة الأشقیاء فباستطاعتک أن تکون من السعداء إذا اتصل قلبک بالله ذی الطول،قال اللّه: وَ إِذٰا سَأَلَکَ عِبٰادِی عَنِّی فَإِنِّی قَرِیبٌ أُجِیبُ دَعْوَةَ الدّٰاعِ إِذٰا دَعٰانِ (/186البقرة) و قال: اُدْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ (/60غافر) فهو الذی أمرنا بالدعاء و ضمن لنا الاجابة.

وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتٰابِ الکتاب لفظ یؤدی الی معنیین:المعنی الاول:هو اللوح المحفوظ،و المعنی الثانی:هو أم الکتاب،فأم الکتاب انعکاس لعلم اللّه بما کان و بما یکون،فالله عالم محیط علما بکل شیء،قبل و بعد أن یکون،و علم اللّه لیس علم الکشف،بل انه یتعدی الی المسببات و المؤثرات،لأنه صانعها،فعلم اللّه بالمسبب لا ینفی علمه بالسبب فأنا أعلم ان الصخرة تسقط من علّ،فعلمی بالسقوط یسمی کشفا،و لکن لا یعنی ذلک أنی أنا المؤثر فی السقوط،فالمؤثر فی السقوط هی الجاذبیة.

تکشف هذه الآیة فکرة البداء،و تعتبر هذه الفکرة قطب الرحی فی الحکمة الاسلامیة و هی أکثر الأفکار تقدمیة و حضاریة،و أکثر الأفکار تربیة للبشر،فالذی یعلم ان الأقدار بید اللّه یکون أکثر تحرکا،جاء فی الأحادیث:

1-

عن ابن مردویة و ابن عساکر-من أکبر علماء السنة-عن علی بن أبی طالب أنه سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن هذه الآیة،فقال:

«لأقرّن عینیک و لأقرّن عین أمتی بعدی بتفسیرها:الصدقة علی وجهها یحول
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الشقاء الی سعادة،و بر الوالدین یزید فی العمر،و اصطناع المعروف یقی مصارع السوء. » 2-

عن أبی عبداللّه علیه السلام قال:

«یمحو اللّه ما یشاء و یثبت»و قال:«و هل یمحی اللّه الا ما کان ثابتا،و هل یثبت الاّ ما لم یکن. » من هذا الحدیث نری أنه لا حتمیة فی الحیاة،و أن الحیاة فی حالة تطور،و هی لیست حیاة استاتیکیة قائمة علی نظم لا تتغیر..کلا.

3-

عن أبی جعفر الباقر عن فضیل بن یسار،قال:سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول:

«من الأمور أمور محتومة کائنة لا محالة،و من الأمور أمور موقوفة عند اللّه،یقدّم فیها ما یشاء،و یثبت منها ما یشاء،لم یطلع علی ذلک أحدا-یعنی الموقوفة- فأما ما جاءت به الرسل فهی کائنة،لا یکذب نفسه و لا نبیّه و لا ملائکته » 4-

عن زرارة عن أبی جعفر علیه السلام قال:کان علی بن الحسین علیهما السلام یقول:

«لو لا آیة فی کتاب اللّه لحدثتکم بما کان و بما یکون الی یوم القیامة،فقلت له:أیّة آیة؟فقال:قال اللّه: یَمْحُوا اللّٰهُ مٰا یَشٰاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتٰابِ .

[40] وَ إِمّٰا نُرِیَنَّکَ بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ من العذاب فی حیاتک أو بعد موتک،و علی ذلک فلیحذر الکافرون و أعداء الرسالة ان یصیبهم اللّه بعذاب من عنده ان هم تمادوا فی غیّهم،فاما یدرکهم سراعا فینتقم اللّه لرسوله،أو یؤخرهم فیأخذهم أخذ عزیز مقتدر.
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فَإِنَّمٰا عَلَیْکَ الْبَلاٰغُ وَ عَلَیْنَا الْحِسٰابُ لا ید للرسول علی قومه سوی تبلیغ رسالة اللّه،و علی اللّه الحساب فی أن یأخذهم متی شاء،و لا یعنی ذلک أنه لا یستطیع ان یدعو علیهم بالعذاب،أو أن اللّه لا یستجیب له،و أن اللّه إذا أراد أن یصب العذاب علی قوم فلن یستطیع الأنبیاء ردّه، کما لم یستطع نوح ان یرد العذاب عن ابنه.

[41] أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنّٰا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُهٰا مِنْ أَطْرٰافِهٰا فقد یکون نقص الأرض من أطرافها باهلاک البشر المکذبین کما قال تعالی:

بَلْ مَتَّعْنٰا هٰؤُلاٰءِ وَ آبٰاءَهُمْ حَتّٰی طٰالَ عَلَیْهِمُ الْعُمُرُ أَ فَلاٰ یَرَوْنَ أَنّٰا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُهٰا مِنْ أَطْرٰافِهٰا أَ فَهُمُ الْغٰالِبُونَ (/44الأنبیاء) و قد یکون بذهاب العلماء فاذا نقصوا أو قلّوا رزأت الرحمة(ای ولّت)عنهم، فالعلماء هم بمثابة الجبال الراسیات فی الأرض.

و هنا تفسیر کونی یقال:أن الأرض آخذة فی التقلص،و ربما هذه الآیة تدل علی ان الأرض مفلطحة من القطبین.

وَ اللّٰهُ یَحْکُمُ لاٰ مُعَقِّبَ لِحُکْمِهِ ان اللّه هو الحاکم الفعلی فی الحیاة،و إذا أراد شیئا لن یتوانی ذلک الشیء عن الاستجابة له،و إذا حکم بشیء فلن یستطیع أحد ان یغیّر حکمه سبحانه.

وَ هُوَ سَرِیعُ الْحِسٰابِ [42] وَ قَدْ مَکَرَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَلِلّٰهِ الْمَکْرُ جَمِیعاً
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قد یحسب الإنسان أنه قادر علی شیء،فیجیبه اللّه:ان کنت تحاول المکر فأنا أشدّ منک مکرا لأن مکری الاملاء و الامهال.

یَعْلَمُ مٰا تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ من خیر أو شر.

وَ سَیَعْلَمُ الْکُفّٰارُ لِمَنْ عُقْبَی الدّٰارِ سیعلمون حین لا ینفع العلم ان المؤمنین هم أصحاب الجنة.

کَفیٰ بِاللّٰهِ شَهِیداً :

[43] وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَسْتَ مُرْسَلاً یلخص اللّه مواقف الکفار من الرسالة،و ما یجب ان یکون علیه موقف الرسول، فالکفار یتهمون الرسول بأنه غیر مرسل من اللّه،فما الرد الأفضل للرسول؟ قُلْ کَفیٰ بِاللّٰهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ و لأن اللّه هو الحق و قد شهد علی الرسالة،فلا یهم بعدها ان شهد الکفار أو لم یشهدوا أ لیس اللّه هو الشاهد الأکبر.

وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتٰابِ لکی یقرب اللّه فکرة صدق الرسول للکفار فانه یعطیهم مقاییس یؤمنون بها، فما داموا هم بشر فإنهم سوف یؤمنون بالمقاییس البشریة،فهم ان کذبوا الرسالة، فان هناک آخرین یحملون العلم یصدّقون الرسول،و من ظاهر هذه الآیة یتضح ان من عنده علم الکتاب هم الیهود و النصاری.
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سورة إبراهیم


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم 


أحادیث فی فضل السورة:

عن الإمام الحسین علیه السلام قال:

«من قرأ سورة إبراهیم و الحجر فی کلّ رکعتین جمیعا فی کلّ جمعة لم یصبه فقر و لا جنون و لا بلوی» مجمع البیان-ص 301-ج 6 و

عن النبی محمد صلی الله علیه و آله قال:

«من قرأ سورة إبراهیم و الحجر أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد من عبد الأصنام و بعدد من لم یعبدها »
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الإطار العام

سمیت هذه السورة باسم إبراهیم رمز التوحید،و محطم الأصنام،لأنها تدور حول رسالة التوحید التی یحملها الأنبیاء و یخلصون من أجلها.

و فیما یبدو من سیاق دروس السورة أنها تذکرنا بالجانب الإلهی من رسالة الأنبیاء،و کیف انهم یذکّرون بالله،بل یجسدون بدعوتهم أعلی مثل للتوحید،إذ لا یخشون أحدا الا اللّه،و هدفهم فقط نجاة البشریة من ظلمات التقلید و الجهل و التبعیة الی نور العقل و الأیمان.

و قال العلامة الطباطبائی«رض»الکلام فی هذه السورة فیما یقتضیه الصفات الثلاث:توحده تعالی بالربوبیة و عزته،و کونه حمیدا فی أفعاله،فلیخف من عزته المطلقة،و لیشکر،و لیوثق بما وعده،و لیتذکر من آیات ربوبیته.

و یبدو ان سیاق السورة یثیر فینا الاحساس الفطری بالشکر للمنعم،و التذکرة بان ابرز الشکر هو معرفة المنعم و التسلیم له،و العمل بأهداف النعم النبیلة.
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[سورة إبراهیم (14): الآیات 1 الی 5]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . الر کِتٰابٌ أَنْزَلْنٰاهُ إِلَیْکَ لِتُخْرِجَ اَلنّٰاسَ مِنَ اَلظُّلُمٰاتِ إِلَی اَلنُّورِ بِإِذْنِ رَبِّهِمْ إِلیٰ صِرٰاطِ اَلْعَزِیزِ اَلْحَمِیدِ (1) اَللّٰهِ اَلَّذِی لَهُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ وَیْلٌ لِلْکٰافِرِینَ مِنْ عَذٰابٍ شَدِیدٍ (2) اَلَّذِینَ یَسْتَحِبُّونَ اَلْحَیٰاةَ اَلدُّنْیٰا عَلَی اَلْآخِرَةِ وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ یَبْغُونَهٰا عِوَجاً أُولٰئِکَ فِی ضَلاٰلٍ بَعِیدٍ (3) وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ بِلِسٰانِ قَوْمِهِ لِیُبَیِّنَ لَهُمْ فَیُضِلُّ اَللّٰهُ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ وَ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (4) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا مُوسیٰ بِآیٰاتِنٰا أَنْ أَخْرِجْ قَوْمَکَ مِنَ اَلظُّلُمٰاتِ إِلَی اَلنُّورِ وَ ذَکِّرْهُمْ بِأَیّٰامِ اَللّٰهِ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِکُلِّ صَبّٰارٍ شَکُورٍ (5)





اللغة

3[یستحبون]:الاستحباب طلب المحبة بالتعرض لها،و المحبة ارادة منافع المحبوب،و قد یستعمل بمعنی میل الطباع.
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5[صبّار]:الصبار کثیر الصبر.
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مِنَ الظُّلُمٰاتِ إِلَی النُّورِ


هدی من الآیات:

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ باسم اللّه کانت دعوة الأنبیاء..بها ابتدأت و بها صبغت،فاسم اللّه هو صفاته الحسنی التی تتجلی فی الجلال و الجمال،فی القوة و الروعة،فی الرحمة الواسعة المستمرة،و اسم اللّه الرحمن الرحیم،هو النقطة المرکزیة للإشعاع فی القلب و العقل و السلوک.

[1]و الهدف من الرسالات و من کتاب اللّه الأخیر«القرآن»إخراج الناس من الظلمات التی هم فیها الی النور النازل علیهم.

الر کِتٰابٌ أَنْزَلْنٰاهُ إِلَیْکَ لِتُخْرِجَ النّٰاسَ مِنَ الظُّلُمٰاتِ إِلَی النُّورِ أولا:الکتاب الذی یرمز الیه الألف و اللام و الراء،انزل من السماء، و انتقل الی الرسول دون ان یکون فیه أثر من شخصه.
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ثانیا:إنه لجمیع الناس،و هذا دلیل انه جاء من أعلی،دون ان یخضع لحدود الزمان و المکان،و محددات المادة.

ثالثا:الظلمات هی الحالة الأولی التی کان البشر فیها علی حالة من العجز و النقص،و غلظة الروح،و انغلاق النفس و الجهل،و غلبة الشهوات،و بتعبیر آخر:

إنها حالة العدمیة المحیطة بالخلق من قبل أن یرشّ علیها ربنا من نوره،خلقا و إنشاء و قوة و علما.

و الرب الحمید الذی نفخ فی هذا الإنسان من نور الإیجاد ما أخرجه به من ظلمات العدم الی نور الخلق.هو الذی بعث بنور الرسالة لیخرجه به من ظلام الجهل الی نور العقل و العلم،و من ظلام الجهالة و الجاهلیة و الفوضی الی نور التزکیة و التسلیم و النظام.

بِإِذْنِ رَبِّهِمْ إِلیٰ صِرٰاطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ فلیس اللّه باعث النور فقط،بل هو الذی یرعاه أیضا لحظة بلحظة،و خطوة بخطوة،فلو لا تأییده لرسله لم یقدروا علی إنقاذ البشر من الظلام،و اشاعة النور فی حیاتهم.

و النور الإلهی هو الهدایة الی السبیل المؤدی الی اللّه العزیز،الذی قهر بقوته کل شیء،و الحمید الذی وسعت رحمته کل شیء،فلم یأخذ أحدا بقوته الا بعد ان أتم علیه حجته و أسبغ علیه من نعمه ظاهرة و باطنة.


وَ وَیْلٌ لِلْکٰافِرِینَ مِنْ عَذٰابٍ شَدِیدٍ :

[2]السماوات و الأرض لله،فمن أعز منه جانبا،و من هو أحق بالخوف منه و هو الذی لا یرحم الکافرین،بل یهددهم بعذاب شدید،و ویل و ثبور.
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اَللّٰهِ الَّذِی لَهُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ وَ وَیْلٌ لِلْکٰافِرِینَ مِنْ عَذٰابٍ شَدِیدٍ هذا صراط العزیز الذی أحاط بملکوته ما فی السموات و الأرض،و ینتقم بشدة ممن یکفر به،أو یتنکب عن صراطه.

[3]لا یجوز لنا نحن البشر ان نتکئ علی رحمه اللّه و ننسی عقابه،و نأمن من انتقامه،لان تجربتنا فی الحیاة کشفت لنا عن وجود الآلام و المآسی الی جانب البرکات و الرحمات،و لکن بالرغم من ذلک نجد البعض یغترون بالجانب المخملی من الدنیا.لأنهم یفضّلون العاجلة علی الآخرة.

اَلَّذِینَ یَسْتَحِبُّونَ الْحَیٰاةَ الدُّنْیٰا عَلَی الْآخِرَةِ فهم کالطفل لا ینظر ابعد من واقعه الحاضر،و لا یؤمنون الا باللحظة التی هم فیها.أما المستقبل و العاقبة،فهم یکفرون بهما،شأنهم شأن الأنعام.

و هذه الجاهلیة هی التی تدفعهم الی الکفر بما رواء حاضرهم المشهود من غیب معلوم.

و تراهم یصدون الآخرین عن سبیل اللّه،و لا یدعون الناس یؤمنون بالیوم الآخر،ربما من أجل ابتزازهم و استغلالهم،بل أکثر من هذا فهم یحتالون علی فکر الناس و یضلونهم بغیر علم،من أجل تحکیم سیطرتهم علی المستضعفین.

وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ إن الکافر الذی حلیت الدنیا فی عینه،لا یردعه عن الشهوات و المصالح دین، فاذا علم ان مصالحه تتعارض و تعالیم الدین فسوف یعارضها،و إن وجد مقاومة من
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قبل الملتزمین بالدین،فسّرها حسبما شاء کما تفعل الصحف الیوم،و قدیما الأنظمة الفاسدة التی تمنع انتشار الوعی الدینی الاّ أنها کانت تنشر الضلالة باسم الدین.

وَ یَبْغُونَهٰا عِوَجاً یریدون دینا یدعم مصالحهم،و یؤید استغلالهم للناس.

أُولٰئِکَ فِی ضَلاٰلٍ بَعِیدٍ فهم یحسبون الدنیا خالدة،و یزعمون ان اللذات العاجلة کل شیء بالنسبة إلیهم!کلا..أنها سبیلهم الی عذاب شدید.


إتمام الحجة:

[4]کون ربنا عزیزا فانه حمید أیضا،لا یعذب الناس الاّ بعد ان یتم حجته علیهم.و لکن کیف؟قال تعالی:

وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ بِلِسٰانِ قَوْمِهِ لِیُبَیِّنَ لَهُمْ بکل وضوح و بعبارات مفهومة و أمثلة و قصص،لتذکر من أراد الآخرة،و سعی لها سعیها فان اللّه یهدیه إلیها،و من اعرض عنها و استحب الدنیا،فان اللّه یضله.

فَیُضِلُّ اللّٰهُ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ فلا یضل أحدا أو یهدیه الا بحکمته البالغة.

(5)و التاریخ یشهد علی هذه الحقیقة،فعند ما أرسل ربنا موسی بآیاته التی تستجلی الفطرة،و تبهر العقل،بعصاته و یده البیضاء،و أمره اللّه بان یذکرهم بأیام اللّه حین ینتصر المظلوم علی الظالم فی الدنیا و الآخرة،لعله یخرجهم بهذه التذکرة من
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ظلمات الإرهاب و العذاب و عبادة الطاغوت الی نور الحریة و الرفاه و عبادة الرحمن.

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا مُوسیٰ بِآیٰاتِنٰا أَنْ أَخْرِجْ قَوْمَکَ مِنَ الظُّلُمٰاتِ إِلَی النُّورِ وَ ذَکِّرْهُمْ بِأَیّٰامِ اللّٰهِ فجاء ذلک الیوم الذی أغرق اللّه فیه فرعون و قومه سریعا،و أورث بنی إسرائیل أرضهم و دیارهم،و لکن لم یتم ذلک و لم یکن لیتم الا بالصبر و الشکر،و المزید من تحمل الصعاب،و المزید من العمل الذی یفتح العقل و یهدی به اللّه السبیل.

إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِکُلِّ صَبّٰارٍ شَکُورٍ
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[سورة إبراهیم (14): الآیات 6 الی 12]


اشارة

وَ إِذْ قٰالَ مُوسیٰ لِقَوْمِهِ اُذْکُرُوا نِعْمَةَ اَللّٰهِ عَلَیْکُمْ إِذْ أَنْجٰاکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ سُوءَ اَلْعَذٰابِ وَ یُذَبِّحُونَ أَبْنٰاءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِسٰاءَکُمْ وَ فِی ذٰلِکُمْ بَلاٰءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ (6) وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکُمْ لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذٰابِی لَشَدِیدٌ (7) وَ قٰالَ مُوسیٰ إِنْ تَکْفُرُوا أَنْتُمْ وَ مَنْ فِی اَلْأَرْضِ جَمِیعاً فَإِنَّ اَللّٰهَ لَغَنِیٌّ حَمِیدٌ (8) أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَبَؤُا اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ قَوْمِ نُوحٍ وَ عٰادٍ وَ ثَمُودَ وَ اَلَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ لاٰ یَعْلَمُهُمْ إِلاَّ اَللّٰهُ جٰاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ فَرَدُّوا أَیْدِیَهُمْ فِی أَفْوٰاهِهِمْ وَ قٰالُوا إِنّٰا کَفَرْنٰا بِمٰا أُرْسِلْتُمْ بِهِ وَ إِنّٰا لَفِی شَکٍّ مِمّٰا تَدْعُونَنٰا إِلَیْهِ مُرِیبٍ (9) قٰالَتْ رُسُلُهُمْ أَ فِی اَللّٰهِ شَکٌّ فٰاطِرِ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ یَدْعُوکُمْ لِیَغْفِرَ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ وَ یُؤَخِّرَکُمْ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی قٰالُوا إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُنٰا تُرِیدُونَ أَنْ تَصُدُّونٰا عَمّٰا کٰانَ یَعْبُدُ آبٰاؤُنٰا فَأْتُونٰا بِسُلْطٰانٍ مُبِینٍ (10) قٰالَتْ لَهُمْ رُسُلُهُمْ إِنْ نَحْنُ إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ وَ لٰکِنَّ اَللّٰهَ یَمُنُّ عَلیٰ مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ وَ مٰا کٰانَ لَنٰا أَنْ نَأْتِیَکُمْ بِسُلْطٰانٍ إِلاّٰ بِإِذْنِ اَللّٰهِ وَ عَلَی اَللّٰهِ فَلْیَتَوَکَّلِ اَلْمُؤْمِنُونَ (11) وَ مٰا لَنٰا أَلاّٰ نَتَوَکَّلَ عَلَی اَللّٰهِ وَ قَدْ هَدٰانٰا سُبُلَنٰا وَ لَنَصْبِرَنَّ عَلیٰ مٰا آذَیْتُمُونٰا وَ عَلَی اَللّٰهِ فَلْیَتَوَکَّلِ اَلْمُتَوَکِّلُونَ (12)
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اللغة

9[مریب]:الریب أخبث الشک،و المریب المتهم و هو الذی یأتی بما فیه التهمة،یقال:أراب یریب إذا أتی بما یوجب الریبة.
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طاعة الرسل..هدایة و نجاة


هدی من الآیات:

الصراط الذی یدعو الیه الرسل،هو صراط العزیز الحمید کما قال موسی لقومه:

بان یحمدوا ربهم بذکر نعمة النجاة من فرعون الذی کان یذیقهم سوء العذاب، فیقتل أبناءهم و یبقی نساءهم لخدمته،فکان ذلک امتحانا عسیرا من ربهم،و قد أعلن اللّه لهم ان لو شکروا لأکثر نعمة علیهم،و هذا مظهر اسم الحمید للّه،بینما لو کفروا لساقهم بعذاب شدید،و هذا مظهر اسم اللّه«العزیز».

و لان ربنا عزیز،فلو أن أهل الأرض جمیعا کفروا به لم ینقصه شیء،لأنه الغنی الحمید.

فکما قال موسی،قال الرسل لاقوامهم فکفروا فأخذهم اللّه بعزته بعد أن أتم حجته علیهم،و نبأ ذلک ان الذین کانوا من قبل قوم موسی مثل قوم نوح و عاد و ثمود، و الذین من بعدهم أولئک قد نسیهم التاریخ فلا یعلم قصصهم الاّ اللّه،حیث
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جاءتهم رسلهم بالحجج الواضحة فردّوا أیدیهم فی أفواهم،و قالوا:إنا کفرنا بما أرسلتم به،و أنا لفی شک مما تدعونا الیه مریب،فقالت رسلهم:فیم تشکون أفی اللّه؟!و هو الذی لا شک فیه،و قد فطر السماوات و الأرض،یدعوکم لیغفر لکم بعض ذنوبکم،و یمنع عنکم الآثار السلبیة للذنوب علی حیاتکم حتی ینتهی أجلکم الذی حدده اللّه لکم.

و لکنهم عاندوا،و قالوا:نعم لا شک فی اللّه،و لکنکم بشر مثلنا،ثم أنتم تدعوننا لمخالفة سیرة آبائنا،و لا تملکون سلطانا مبینا،و حجة واضحة بما فیه الکفایة.

قالت رسلهم:أجل نحن بشر مثلکم و لکن اللّه منّ علینا برسالاته کما یفضّل بعض الناس بمنه علی بعض،و لذلک فنحن لا نملک من دون اللّه میزة علیکم،و إذا کنا نملک سلطانا فمن اللّه و باذنه.

و قوة الرسل هی بتوکلهم علی اللّه،و بسلامة و وضوح رؤیتهم،و ان علی اللّه یتوکل المتوکلون.


بینات من الآیات:

اُذْکُرُوا نِعْمَةَ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ:
[6]للعادة سلبیات سلوکیة،و الرکون الی النعم عادة سلبیة إذ ینسی البشر أسبابها،و علینا مقاومة حالة الاطمئنان الساذج بهذه النعم عن طریق تذکر الأوضاع السابقة،و تذکر الذی غیّرها بأحسن منها و هو اللّه،و نتساءل أبدا کیف کنا،و لماذا أنجانا اللّه؟! و هکذا أمر موسی قومه بتذکر أیام استضعاف فرعون لهم،و کیف أنجاهم اللّه من عذابه.
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وَ إِذْ قٰالَ مُوسیٰ لِقَوْمِهِ اذْکُرُوا نِعْمَةَ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ إِذْ أَنْجٰاکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذٰابِ یسومونکم:أی یذیقونکم.

وَ یُذَبِّحُونَ أَبْنٰاءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِسٰاءَکُمْ وَ فِی ذٰلِکُمْ بَلاٰءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ أی أعظم امتحان لکم،و أصل البلاء هو إظهار الخفی،و فی الظروف الصعبة یستخرج البشر کنوز طاقاته،و یفجر مواهبه الفکریة و الجسدیة.

لئن شکرتم و لئن کفرتم:
[7]و تذکّر النعمة و من أنعم بها،أحد ابرز أنواع الشکر،و من عرف ان واهب النعمة هو اللّه،فسعی فی مرضاته لکی لا یسلبها عنه زاده،و هکذا أعلن ربنا ان الشکر یزید النعمة.

وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکُمْ لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ الزمان سیجری لمصلحة الشاکرین،لأنهم یحتفظون بالعوامل التی أدت بهم الی النعمة من التوکل علی اللّه،و السعی السلیم و الوحدة،و ادخار الثروة،و الاقتصاد فی الاستهلاک،و العدالة فی التوزیع.

و إنّ هذا لهو الشکر العملی الواجب بعد الانتصار کما جاء فی آیة کریمة:

اِعْمَلُوا آلَ دٰاوُدَ شُکْراً وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبٰادِیَ الشَّکُورُ و بالطبع سیکون تناسی النعمة، و ترک الخصائص الفکریة و السلوکیة التی رافقتها أو استوهبتها،هو الکفر بالنعمة الذی یسبب فی زوالها.

وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذٰابِی لَشَدِیدٌ
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[8]و قد یمن العاملون علی ربهم أنهم یسعون فی مرضاته،و قد یزعمون أنهم لو ترکوا ربهم لضارّوه سبحانه.

وَ قٰالَ مُوسیٰ إِنْ تَکْفُرُوا أَنْتُمْ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً کفرا نظریا أو عملیا بترک الشکر،أو العودة الی جاهلیتکم السوداء،فلن تضروا اللّه شیئا.

فَإِنَّ اللّٰهَ لَغَنِیٌّ حَمِیدٌ و غنی ربنا لیس بسرقة،أو بابتزاز حق،أو لأجل الفساد-سبحانه-کما هو غنی بعض الأغنیاء،بل غناه حمید لأنه منه و من أجل خیر العالمین،و هکذا ینبغی ان یکون الأغنیاء.

و هکذا سعی موسی من أجل إخراج قومه من الظلمات الی النور قبل الانتصار علی فرعون و بعده،أما قبل فعن طریق قیادة نضال قومه،و أما بعده فبرفع معنویاتهم،و تزکیة نفوسهم لکی لا یفسدوا أو یبطروا بالنصر فیعود إلیهم الظلام،أو یبتلوا بظلام جدید.

لَقَدْ کٰانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ :
[9]و هکذا سعی الأنبیاء السابقون علی موسی..کم کان عددهم..لا یعلمهم الا اللّه،و لکن قصصهم واحدة،و قد جرت ضمن الفصول التالیة:

ألف:جاؤا بالبینات الواضحة.

أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَبَؤُا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ قَوْمِ نُوحٍ وَ عٰادٍ وَ ثَمُودَ وَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ لاٰ یَعْلَمُهُمْ إِلاَّ اللّٰهُ جٰاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ
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لقد وفر اللّه للبشر نور العقل و هو یکفیه حجة بأدنی تذکرة.بید ان ربنا أتم حجته علیهم بالحجج الواضحة التی لا ینکرها الاّ المعاندون.

باء:أما الناس فقد ردوا أیدیهم و وضعوها فی أفواههم اشارة الی ضرورة السکوت،کما یفعل من لا یرید الکلام فیجعل یده علی فمه لیقول للآخر:افعل هکذا و اسکت،و هؤلاء لم یکتفوا بطلب السکوت من الأنبیاء بل أشاروا الی ذلک بأیدیهم أیضا توغلا فی العناد،و لیبقی عملهم شاهدا علی أنهم أساسا لم یستمعوا الی القول فکیف بقوله.

فَرَدُّوا أَیْدِیَهُمْ فِی أَفْوٰاهِهِمْ قال بعضهم:إن الناس ردوا أیدی الرسل الی أفواه الرسل لإسکاتهم أو ردوا أیدیهم هم الی أفواه الرسل لإسکاتهم.

وَ قٰالُوا إِنّٰا کَفَرْنٰا بِمٰا أُرْسِلْتُمْ بِهِ و کفرهم سبق شکهم.لأنهم قرّروا الکفر عنادا،ثم ارتابوا بعدئذ،کما

جاء فی الحدیث:

«لا تجعلوا علمکم جهلا،و یقینکم شکا.إذا علمتم فاعملوا،و إذا أیقنتم فاقدموا » وَ إِنّٰا لَفِی شَکٍّ مِمّٰا تَدْعُونَنٰا إِلَیْهِ مُرِیبٍ [10]جیم:أما الرسل فقد ربطوا بین رسالتهم و بین الذی اوحی بها و هو اللّه،و بدأوا من نقطة البدایة قائلین:أفی اللّه شک؟!فمن إذا خالق السماوات و الأرض و فاتقهما بعد ان کانتا رتقا؟!
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قٰالَتْ رُسُلُهُمْ أَ فِی اللّٰهِ شَکٌّ فٰاطِرِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ و ذا أنتفی الشک فی اللّه،فان کل شک و ریب آخر فی الرسالة سیکون باطلا، لأنه هو الذی بعث بالرسل،و أظهر علی أیدیهم المعاجز.

دال:و بعد ان عالجوا المشکلة العقلیة عندهم بتذکرتهم بفاطر السموات و الأرض و بأنه لا شک فیه لأنه وجدانی.بعدئذ أخذوا یعالجون السبب الحقیقی لکفرهم و هو مشکلتهم النفسیة،و أثاروا فیهم حبهم لأنفسهم فقالوا:ربکم یدعوکم برسالاته لمصلحتکم.

یَدْعُوکُمْ لِیَغْفِرَ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ و لنا ان نتساءل:لماذا لا یغفر ربنا کل الذنوب؟ أولا:ان بعض الذنوب یأتی بها العبد تکبرا و عنادا،

ففی الحدیث:

«قد یری اللّه عبده علی ذنب فیقول له:افعل ما شئت فانی لا أغفر لک أبدا » ثانیا:ان بقاء بعض الذنوب سیف مسلط علی غرور البشر،و أمنه من کید اللّه،و عجبه بذاته لکی یبقیه أبدا بین الخوف و الرجاء.

وَ یُؤَخِّرَکُمْ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی ذلک لان دعوة الأنبیاء لیست من أجل إخلاد البشر فی نعم الدنیا التی لا تبقی،و هم لا یبقون لها،بل من أجل توفیر الفرصة له لیستمر الی آخر اجله المحدد له سلفا،و الا تنزل علیه الکوارث فتبیده قبل حلول أجله.

قٰالُوا إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُنٰا
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و کیف نقبل بولایتکم علینا أم کیف یخصکم اللّه بالرسالة من دوننا،و کان من ضعف ثقتهم بأنفسهم کبشر انهم لم یصدقوا أنفسهم ان یبعث اللّه إلیهم بشرا رسولا.

هاء:ثم قالوا إنّ تعالیمکم مخالفة لتقالیدنا التی ورثناها من آبائنا و تعودنا علیها.

تُرِیدُونَ أَنْ تَصُدُّونٰا عَمّٰا کٰانَ یَعْبُدُ آبٰاؤُنٰا واو:فطالبوهم بحجة أقوی من مجرد التذکرة،بحجة مادیة مثل احیاء الموتی و تفجیر ینابیع الأرض ذهبا،و العروج الی السماء،لیضطروا الی الایمان،و لم یکتفوا بهدی عقولهم،و لم یقاوموا ضغط التقالید بإرادة التحرر منها لذلک قالوا:

فَأْتُونٰا بِسُلْطٰانٍ مُبِینٍ [11]زاء:و اعترف الرسل بأنهم بشر،لا یتمیزون عن غیرهم سوی الوحی الذی هو مضاف الی شخصیاتهم،و لیس جزء منها.

قٰالَتْ لَهُمْ رُسُلُهُمْ إِنْ نَحْنُ إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ و هذا التأکید القرآنی جزء من دعوة الرسل،و دلیل صدق علی انهم لم یجعلوا الافتراء علی اللّه وسیلة للمکاسب المادیة،و لا یریدون ذلک و لا یسمح لهم ربهم بذلک أبدا.

وَ لٰکِنَّ اللّٰهَ یَمُنُّ عَلیٰ مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ بالرسالة،و یقدر ما یمن اللّه یصبح الرسول عظیما،لذلک لا یملک الرسول قدرة الإیتاء بالآیات الجدیدة حسب رغباته.
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وَ مٰا کٰانَ لَنٰا أَنْ نَأْتِیَکُمْ بِسُلْطٰانٍ إِلاّٰ بِإِذْنِ اللّٰهِ و الأهم من ذلک اننا نعتمد علی اللّه فی تبلیغ الرسالة و حتی دعوتنا لکم لیست بقوانا الذاتیة،و لا بحسب قدراتنا الخاصة عند ما نقوم علی أمر،بل بقوة اللّه و قدرته المطلقة.

وَ عَلَی اللّٰهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ [12]التوکل علی اللّه عند الأنبیاء و المؤمنین بهم أصدق شاهد علی انهم من قبل اللّه لماذا؟لما یلی:

أولا:حب الذات و الحفاظ علی المصالح،فطرة بشریة راسخة فی اعماق ذات کل إنسان،و لا یمکن لأحد الاّ لمجنون ان یعرض نفسه للخطر،لمجموعة أوهام و خرافات لا تؤمن بها یمکن ان تکذب لتحصل علی مصلحة أما ان تکذب لتحصل علی صفعة،فمستحیل الا إذا کنت مجنونا.

ثانیا:یختلف الفرد الذی یتحرک فی الناس بقدراته الذاتیة عمن هو مدعوم من قبل قوة أخری.فسلوک الموظف أو الشرطی أو الجاسوس أو المنتمی الی حزب قوی یختلف کثیرا عن سلوک الفرد العادی.و الرسل علیهم السلام کانوا یقدمون بلا حساب علی المخاطر و هم واثقون بالنصر.أو لیس هذا دلیل علی أنهم قد بلغوا الحقیقة.و لذلک ربطوا بین التوکل الظاهر فی ابعاد حیاتهم،و بین الهدی الذی رزقهم اللّه إیاه،فهم عرفوا الحق و لذلک ضحّوا من أجله.

وَ مٰا لَنٰا أَلاّٰ نَتَوَکَّلَ عَلَی اللّٰهِ وَ قَدْ هَدٰانٰا سُبُلَنٰا و کانوا یتحملون الصعاب فی طریق رسالتهم کدلیل علی انهم واثقون من طریقهم.
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وَ لَنَصْبِرَنَّ عَلیٰ مٰا آذَیْتُمُونٰا وَ عَلَی اللّٰهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُتَوَکِّلُونَ من شاء ان یعتمد علی شیء فلیعتمد علی اللّه الذی لا یخیّب أمل من توکل علیه،فهو إذا حقیق بان یتوکّل علیه المتوکلون.
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[سورة إبراهیم (14): الآیات 13 الی 20]


اشارة

وَ قٰالَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لِرُسُلِهِمْ لَنُخْرِجَنَّکُمْ مِنْ أَرْضِنٰا أَوْ لَتَعُودُنَّ فِی مِلَّتِنٰا فَأَوْحیٰ إِلَیْهِمْ رَبُّهُمْ لَنُهْلِکَنَّ اَلظّٰالِمِینَ (13) وَ لَنُسْکِنَنَّکُمُ اَلْأَرْضَ مِنْ بَعْدِهِمْ ذٰلِکَ لِمَنْ خٰافَ مَقٰامِی وَ خٰافَ وَعِیدِ (14) وَ اِسْتَفْتَحُوا وَ خٰابَ کُلُّ جَبّٰارٍ عَنِیدٍ (15) مِنْ وَرٰائِهِ جَهَنَّمُ وَ یُسْقیٰ مِنْ مٰاءٍ صَدِیدٍ (16) یَتَجَرَّعُهُ وَ لاٰ یَکٰادُ یُسِیغُهُ وَ یَأْتِیهِ اَلْمَوْتُ مِنْ کُلِّ مَکٰانٍ وَ مٰا هُوَ بِمَیِّتٍ وَ مِنْ وَرٰائِهِ عَذٰابٌ غَلِیظٌ (17) مَثَلُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ أَعْمٰالُهُمْ کَرَمٰادٍ اِشْتَدَّتْ بِهِ اَلرِّیحُ فِی یَوْمٍ عٰاصِفٍ لاٰ یَقْدِرُونَ مِمّٰا کَسَبُوا عَلیٰ شَیْءٍ ذٰلِکَ هُوَ اَلضَّلاٰلُ اَلْبَعِیدُ (18) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اَللّٰهَ خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ بِالْحَقِّ إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ (19) وَ مٰا ذٰلِکَ عَلَی اَللّٰهِ بِعَزِیزٍ (20)



اللغة

15[و استفتحوا]:الاستفتاح طلب الفتح بالنصر.

16[صدید]:الصدید القیح یسیل من الجرح،و انما سمی صدیدا لأنه یصد حتی لا یسیل.

17[یتجرعه]:التجرع تناول المشروب جرعة جرعة علی الاستمرار.

[یسیغه]:الاساغة اجراء الشراب فی الحلق،یقال ساغ الشیء و أسغته انا.
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18[اشتدت]:الاشتداد الاسراع بالحرکة علی عظم القوة.

[عاصف]:شدید الریح،و العصف شدة الریح.

ص:389






و خاب کل جبّار عنید


هدی من الآیات:

تطور الصراع،و تجسد عناد الکفار فی إرهاب أهوج،و هددوا رسلهم بالإخراج، إذا لم یخضعوا لباطلهم،و أعلمهم ربهم ان الفریق الظالم هو الهالک،و ان الفریق الآخر سوف یسکن الأرض موعدا بنصر اللّه له بسبب خوفه من اللّه و من وعیده.

و کانت محاولات الکفار للفتح تبوء بالفشل،لأنهم تجبروا فی الأرض،و علوا فیها بغیر حق،کما وقفوا ضد الحق.

و فی الآخرة،تنتظرهم جهنم التی تسقی نازلها بماء هو القیح،یشر به جرعة جرعة دون ان یقدر علی اساغته،و ابتلاعه بینما تحیط به أسباب الموت،لو کان فی تلک الدار شیء أسمه الموت،بل یستمر معه عذاب غلیظ متکاثف موجة بعد موجة.

أما أعمالهم فهی کالرماد حین تهب علیها ریح شدیدة العصف،أنهم لا یقدرون علی الحصول مما کسبوا علی شیء..أو لیس هذا ضلالا بعیدا؟!
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نعم..لان خلقة السماوات و الأرض قائمة علی أساس الحق،و الضلالة باطلة و لذلک فهی لا مکان لها فی الکون.

ثم أنّ اللّه هو المهیمن علی السماوات و الأرض،فان یشأ یذهب بهم و یأت بخلق جدید.دون ان یکون ذلک علیه عزیزا.أجل و لذلک لا معنی للتجبر و العناد.


بینات من الآیات:

لَنُهْلِکَنَّ الظّٰالِمِینَ :
[13]تطور الصراع الی التهدید المباشر للرسل.

وَ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِرُسُلِهِمْ لَنُخْرِجَنَّکُمْ مِنْ أَرْضِنٰا أَوْ لَتَعُودُنَّ فِی مِلَّتِنٰا أی فی دیننا الذین نمیل الیه،و هکذا أظهروا طبیعتهم الارهابیة،و عبادتهم للقوة مقام الحق.

و حین لا ینفع القول الحق و یعاند الکافر،یستخدم أصحاب الحق القوة لردع الباطل،و لأن الرسل لا یعتمدون علی قواهم الذاتیة فی مواجهة عناد الکفار،بعد ان صبروا علی أذاهم بل علی ربهم.لذلک لم یترکهم ربهم طویلا.بل أوحی إلیهم بکل وضوح أنه سیهلک بالتأکید الظالمین.

فَأَوْحیٰ إِلَیْهِمْ رَبُّهُمْ لَنُهْلِکَنَّ الظّٰالِمِینَ و هذه سنة اللّه مع الرسل و الرسالیین جمیعا،أنه یترکهم یواجهون عدوهم بصبرهم و إرادتهم حتی یجربهم،و لکن إذا حانت ساعة المواجهة الجدیة،فان نصره یهبط علیهم بردا و سلاما.

[14]و بشرهم اللّه بأنه مع هلاک الظالمین ینزل الرفاه و الرحمة لهم.
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وَ لَنُسْکِنَنَّکُمُ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِهِمْ و لکن لیس جمیع الناس یثقون بالکلام الذی فیه إنذار و بشارة،بل فقط الذین یخشون ربهم،و یتذکرون مقامه،و مقامتهم أمامه للشهادة.

و لا یستمر النصر الا باستمرار أسبابه،و هو الخوف من مقام اللّه و سمو جلاله، و الخشیة من وعیده و إنذاره.

ذٰلِکَ لِمَنْ خٰافَ مَقٰامِی وَ خٰافَ وَعِیدِ [15]و بثمن الخضوع التام لله،دفع اللّه إلیهم هدیة النصر،کما ان أعداءهم خابت ظنونهم و آمالهم و ذهبت جهودهم سدی بسبب عنادهم،و کلما طلبوا الفتح أملا و عملا.

وَ اسْتَفْتَحُوا وَ خٰابَ کُلُّ جَبّٰارٍ عَنِیدٍ التجبر طلب علو المنزلة بما لیس له غایة فی الوصف،و إذا وصف العبد بأنه جبار کان ذما،لأنه طلب للعلو لا لهدف بل للتعالی،و لإشباع نهم الاستعلاء بحق أو بغیر حق،و هذا هو معنی العنید،و هو الامتناع عن الحق باستمرار.

[16]و اللّه یقابل عناد هؤلاء بجهنم تلهب أکبادهم عطشا،و لا یسقون الاّ بماء کالقیح الذی یصدر من الجروح المتعفنة.

مِنْ وَرٰائِهِ جَهَنَّمُ وَ یُسْقیٰ مِنْ مٰاءٍ صَدِیدٍ و قد یکون هذا القیح هو لعاب ألسنتهم المعاندة،التی لا تنطق الا بالباطل.

[17]و هم یشربون الجرعة بعد الجرعة دون ان یجری ذلک فی مریئهم بسهولة، و لکنهم یحاولون ذلک بسبب عطشهم الملتهب.
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یَتَجَرَّعُهُ وَ لاٰ یَکٰادُ یُسِیغُهُ وَ یَأْتِیهِ الْمَوْتُ مِنْ کُلِّ مَکٰانٍ وَ مٰا هُوَ بِمَیِّتٍ ذلک أن الموت ینعدم فی الدار الآخرة.

وَ مِنْ وَرٰائِهِ عَذٰابٌ غَلِیظٌ أی امامه عذاب کثیف.

المنهج الالهی حصن الحضارة:
[18]و أعمال هؤلاء تذهب عبثا،لأنها لا تجری مع سنن اللّه فی الأرض، کمثل الذی یحث الخطی بعد أن ضل الطریق و تاه فی الصحراء،فهل یبلغ هدفه؟! مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ أَعْمٰالُهُمْ کَرَمٰادٍ اشْتَدَّتْ بِهِ الرِّیحُ فِی یَوْمٍ عٰاصِفٍ ای یوم اشتدت الریاح فیه عصفا،منذ بدایته الی نهایته،ان الرماد ینبث فی الفضاء بسبب عدم استقراره علی أساس ثابت،و عدم وجوده فی حصن منیع،کذلک العمل الذی لا ینبعث من أرض الأیمان الصادق،و لا یحصّنه المنهاج السماوی.

لاٰ یَقْدِرُونَ مِمّٰا کَسَبُوا عَلیٰ شَیْءٍ بالرغم من ان أساس الکون قائم علی ان للإنسان ما سعی،و لکن السعی الذی یتبع الهوی،و یخضع لضغط الطبیعة،و لشهوات الناس یکون کالرماد الذی تشتد به الریح لتجد کل جزء منه فی اتجاه بینما السعی الذی یستقیم فی الخط الصاعد، یستمر.

ذٰلِکَ هُوَ الضَّلاٰلُ الْبَعِیدُ الذی لا ینفعه الکسب،و هو أفضل ثمرات العمر.
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[19]و السؤال:لماذا لا تقدّر عدالة اللّه،مکاسب هذا الفریق من البشر؟ ذلک لأن اللّه قد بنی السماء و الأرض علی أساس سنن و انظمة و مناهج و سبل سماها جمیعا بالحق،فمن عرفها و سخّرها قدر علی ما أکتسب،و من تحداها بهواه و بضلالته لم یقدر علی شیء مما کسب.

أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللّٰهَ خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ کل شیء خاضع لسنة و نظام لا یمکن تجاوزه و لا تسخیره الاّ عبر ذلک النظام، و من الأنظمة ما هو واضح کالجاذبیة و قوانین الفیزیاء و الکیمیاء و الاجتماع،و من الحق ما هو غامض و یذکر به الشرع مثل آثار الصلاة و الزکاة و الإرث و ما أشبه.

و أنک لا بد ان تخضع لهذه الانظمة،و تأتی الحیاة من بابها لتسخرها..أ لیس کذلک،فانک لا تسخر الحیاة بالتجبر و العناد،و باتباع اهوائک المتغیرة،و بالخضوع لضغوط الشهوات.

انک محکوم فی هذا الکون،و لیس بحاکم و لا بد ان تعترف بهذه الحقیقة،و أبرز شواهد حاکمیة اللّه علیک أنه إذا شاء أذهبک و جاء بخلق جدید.أیّ حاکم أنت الذی لا تملک نفسک؟!فلما ذا العناد،و لماذا التجبر؟! إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ [20]و یفعل ذلک کله دون ان تقدر علی شیء.

وَ مٰا ذٰلِکَ عَلَی اللّٰهِ بِعَزِیزٍ لیس بصعب..فأنت لو تجبرت سوف تصبح أهون هالک لا یسأل عنک أحد، و لا تتعب من یهلکک بشیء سبحانه.
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[سورة إبراهیم (14): الآیات 21 الی 27]


اشارة

وَ بَرَزُوا لِلّٰهِ جَمِیعاً فَقٰالَ اَلضُّعَفٰاءُ لِلَّذِینَ اِسْتَکْبَرُوا إِنّٰا کُنّٰا لَکُمْ تَبَعاً فَهَلْ أَنْتُمْ مُغْنُونَ عَنّٰا مِنْ عَذٰابِ اَللّٰهِ مِنْ شَیْءٍ قٰالُوا لَوْ هَدٰانَا اَللّٰهُ لَهَدَیْنٰاکُمْ سَوٰاءٌ عَلَیْنٰا أَ جَزِعْنٰا أَمْ صَبَرْنٰا مٰا لَنٰا مِنْ مَحِیصٍ (21) وَ قٰالَ اَلشَّیْطٰانُ لَمّٰا قُضِیَ اَلْأَمْرُ إِنَّ اَللّٰهَ وَعَدَکُمْ وَعْدَ اَلْحَقِّ وَ وَعَدْتُکُمْ فَأَخْلَفْتُکُمْ وَ مٰا کٰانَ لِی عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطٰانٍ إِلاّٰ أَنْ دَعَوْتُکُمْ فَاسْتَجَبْتُمْ لِی فَلاٰ تَلُومُونِی وَ لُومُوا أَنْفُسَکُمْ مٰا أَنَا بِمُصْرِخِکُمْ وَ مٰا أَنْتُمْ بِمُصْرِخِیَّ إِنِّی کَفَرْتُ بِمٰا أَشْرَکْتُمُونِ مِنْ قَبْلُ إِنَّ اَلظّٰالِمِینَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (22) وَ أُدْخِلَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا بِإِذْنِ رَبِّهِمْ تَحِیَّتُهُمْ فِیهٰا سَلاٰمٌ (23) أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ ضَرَبَ اَللّٰهُ مَثَلاً کَلِمَةً طَیِّبَةً کَشَجَرَةٍ طَیِّبَةٍ أَصْلُهٰا ثٰابِتٌ وَ فَرْعُهٰا فِی اَلسَّمٰاءِ (24) تُؤْتِی أُکُلَهٰا کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّهٰا وَ یَضْرِبُ اَللّٰهُ اَلْأَمْثٰالَ لِلنّٰاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (25) وَ مَثَلُ کَلِمَةٍ خَبِیثَةٍ کَشَجَرَةٍ خَبِیثَةٍ اُجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ اَلْأَرْضِ مٰا لَهٰا مِنْ قَرٰارٍ (26) یُثَبِّتُ اَللّٰهُ اَلَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ اَلثّٰابِتِ فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ فِی اَلْآخِرَةِ وَ یُضِلُّ اَللّٰهُ اَلظّٰالِمِینَ وَ یَفْعَلُ اَللّٰهُ مٰا یَشٰاءُ (27)





اللغة

21[برزوا]:البروز خروج الشیء عما کان ملتبسا به الی حیث یقع علیه الحس،یقال برز للقتال إذا ظهر له.

[تبعا]:التبع جمع تابع کالغیب جمع غائب.

[مغنون]:اغنی عنه ای دفع عنه فأغناه،ای نفی الحاجة عنه بما فیه کفایته.

[اجزعنا]:الجزع انزعاج النفس بورود ما یغم و نقیضه الصبر.

[محیص]:منجی و مهرب.
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22[بمصرخکم]:الاصراخ الاغاثة بإجابة الصارخ،و یقال استصرخنی فلان فاصرخته ای استغاث بی فأغثته.

26[اجتثّت]:الاجتثاث اقتلاع الشیء من أصله،یقال جثه و اجتثه و الجثة أخذت منه.
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فَلاٰ تَلُومُونِی وَ لُومُوا أَنْفُسَکُمْ


هدی من الآیات:

ذکّرنا الدرس الذی مضی بان أعمال الکفار کالرماد تبذه الریح العاصفة،و لا یحصلون مما کسبوا علی شیء،و فی هذا الدرس یذکّرنا سبب ذلک،کما یبین ما یعاکسه من ثبات عمل المؤمنین.و نتساءل کیف و لماذا؟ ان الکفار یعتمدون علی الطاغوت و الجبت،و هما غیر مهتدین و لا واثقین من أنفسهما،فالطاغوت المتمثل فی المستکبرین یتبرءون یوم القیام عمن اتبعهم،و إذا سألوهم أنا کنا تبعا لکم فهل أنتم تحملون عنا شیئا من العذاب؟أجابوا:کلا..

لأننا ضالون مثلکم،و ثانیا..لأننا بدورنا لا ندفع العذاب عن أنفسنا،أما الجبت المتجسد فی الشیطان فانه یأتی یوم القیامة،و یشمت بمن أتبعه و یقول لهم:ان اللّه وعدکم حقا و وعدتکم باطلا،و لم أکن أستطیع اجبارکم علی اتباعی أنما أنتم استجبتم لی بحریتکم،فاللوم علیکم و لیس علیّ،ثم یقول لهم:لا أنتم تنقذونی من العذاب و لا أنا أنقذکم،و أنی الآن أتبرئ من شرککم،و أعلن ان الظالمین لهم
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عذاب ألیم بعکس و عودی السابقة.

هکذا خابت ظنونهم..أما المؤمنون فإنهم أدخلوا جنات تجری من تحتها الأنهار خالدین فیها بإذن اللّه،و هم یسلّمون علی بعضهم بعکس ما یجری فی جهنم من صراع،فسبب ثبات أعمال المؤمنین ان اللّه یثبتها،و مثلها مثل شجرة طیبة أصلها ثابت و فرعها فی السماء،و أکلها دائم،بینما الکلمة الخبیثة و العقیدة الفاسدة مثلها مثل شجرة خبیثة لیس لها أصل و لا قرار،و هکذا یحصن اللّه أعمال المؤمنین بالعقیدة الصالحة و الثواب،بینما یضل الظالمین،و هو قاهر فوق عباده یفعل ما یشاء دون أن یسأل عما یفعل و هم یسألون.


بینات من الآیات:

حوار الضعفاء مع الذین استکبروا:
[21]حین یتبع الإنسان الحق یکون اللّه ضامنا لعمله،أما حین یتبع إنسانا مستکبرا تجبّر علیه زورا و بهتانا،فما الذی یضمن عمله،یوم یأتی المستکبر هو و المستضعف لیقفان أمام اللّه فی صف واحد.

وَ بَرَزُوا لِلّٰهِ جَمِیعاً فَقٰالَ الضُّعَفٰاءُ لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا أیّ للأقویاء ممن استکبروا،و اعتبروا أنفسهم أکبر من الناس.

إِنّٰا کُنّٰا لَکُمْ تَبَعاً فَهَلْ أَنْتُمْ مُغْنُونَ عَنّٰا مِنْ عَذٰابِ اللّٰهِ مِنْ شَیْءٍ فهل هم ضامنون لعملهم؟و هنا لیس فقط یعترف المستکبرون بضلالتهم،بل و بان استکبارهم کان غلطة العمر بالنسبة إلیهم.

قٰالُوا لَوْ هَدٰانَا اللّٰهُ لَهَدَیْنٰاکُمْ سَوٰاءٌ عَلَیْنٰا أَ جَزِعْنٰا أَمْ صَبَرْنٰا مٰا لَنٰا مِنْ
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مَحِیصٍ فلا مجال للزحزحة عن عذاب اللّه.

[22]أما الشیطان الذی هو النداء الداخلی الذی یوسوس للقلب،فیتبعه الإنسان،و هو الذی دلّی أبانا آدم بغرور فأخرجه من الجنة،و هو بالتالی إبلیس الذی تمرد علی اللّه و استکبر،و عزم علی خداع البشر،انه هو الآخر اخلف وعده، و کان من قبل یزعم انه قوی،و انه سوف یغیث الذین یتبعونه،فها هو یشمت بمن یتبعه.

وَ قٰالَ الشَّیْطٰانُ لَمّٰا قُضِیَ الْأَمْرُ إِنَّ اللّٰهَ وَعَدَکُمْ وَعْدَ الْحَقِّ الذی له من العقل و العلم علی صدقه شواهد و حجج.

وَ وَعَدْتُکُمْ فَأَخْلَفْتُکُمْ و وعود الشیطان أمانی و أحلام تتناسب و شهوات الفرد،و هی تشبه التبریرات الثقافیة التی ترتاح إلیها النفوس الکسولة و الأمم المتخلفة مثل انتظار المستقبل بلا سعی یصنعه،و إلقاء المسؤولیة علی عاتق الزمن،أو لا أقل علی کاهل الآخرین أموات أو أحیاء.

وَ مٰا کٰانَ لِی عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطٰانٍ إِلاّٰ أَنْ دَعَوْتُکُمْ فَاسْتَجَبْتُمْ لِی فَلاٰ تَلُومُونِی وَ لُومُوا أَنْفُسَکُمْ إن جذر التبریرات التی یلقیها الشیطان الرجیم فی فؤاد الإنسان هو اشعاره بأنه مکره علی أفعاله،و ان قضاء حتمیا یفرض علیه هذا العمل أو ذاک و ذلک بتهویل الأشیاء و الأحداث و الأشخاص عنده،و تصغیر نفسه أمامها و تحجیم دور الإرادة
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عنده،مثلا یقول له:ان تغیر سیرة الآباء مستحیل،أو ان تغییر الأوضاع السیاسیة أو الاقتصادیة أمر لا نقدر علیه،أو ان مخالفة هذا الأمیر و ذلک المستکبر غیر ممکنة، أو یقول له:کیف تقوم الحطبة و قد عملت فیها السنون ما عملت،و کیف تغیر الزمان و قد أفسده السلطان،و ما أنت و ماذا عسی أن تفعل.

و فی یوم القیامة یعترف الشیطان،بأنه کان خادعا فی قوله هذا،و ان ارادة الإنسان هی التی تصنع واقعه،و انه لا حول و لا قوة له،فلا یغیث و لا یغاث.

مٰا أَنَا بِمُصْرِخِکُمْ وَ مٰا أَنْتُمْ بِمُصْرِخِیَّ فلا أنا أغیثکم و لا أنتم.

إِنِّی کَفَرْتُ بِمٰا أَشْرَکْتُمُونِ مِنْ قَبْلُ و حقیقة الإشراک هو ان تعتقد ان أحدا أو شیئا غیر اللّه إله لا یغلب.کلا..بل کل شیء خاضع للّه،و لمن یتوکل.

إِنَّ الظّٰالِمِینَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ إذا کان جذر التبریرات سلب ارادة البشر،و تهویل ما دونه فی عینه،فان العنوان الظاهر لکل التبریرات هو سلب مسئولیة الفرد عن جرائمه،لذلک أکد الشیطان فی یوم القیامة ان للظالمین عذابا ألیما،فهم لا یستطیعون ان یهربوا من مسئولیاتهم أبدا.

و ادخل الذین آمنوا الجنات:
[23]أما المؤمنون فان ربهم ضمن لهم جزاء أعمالهم الصالحة،و قد صدقوا وعد بعضهم،فتراهم یحبون بعضهم بسلام بعکس أولئک الذین تنابزوا بالألقاب و تبرؤوا
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من بعضهم.

وَ أُدْخِلَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا بِإِذْنِ رَبِّهِمْ فخلودهم لا یجعلهم آلهة،لأنه خلود قائم علی اذن ربهم،و اللّه وعد بذلک فلن یخلف المیعاد.

تَحِیَّتُهُمْ فِیهٰا سَلاٰمٌ

کلمة طیبة و کلمة خبیثة:
[24]لماذا تشتد الریح بما کسبه الکافرون؟ لأنه لا یعتمد علی أساس راسخ الجذور.

حین تکون عقیدة الفرد قائمة علی أساس العلم،و تکون إرادته ضمانه لتلک العقیدة ضد ضغوط الهوی و المجتمع،حینها یکون قول الفتی ثابتا علی الحق،لا یغیره إرهاب أو ترغیب أو عسر أو حرج،فانه یکون مثل الشجرة المفیدة التی ضربت بجذورها فی تخوم الأرض،و انتشرت فروعها فی عرض السماء.

أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ ضَرَبَ اللّٰهُ مَثَلاً کَلِمَةً طَیِّبَةً کَشَجَرَةٍ طَیِّبَةٍ أَصْلُهٰا ثٰابِتٌ وَ فَرْعُهٰا فِی السَّمٰاءِ [25]و لأن العقیدة الثابتة،قویة الجذور،و یتعهدها الفرد بکل طاقاته،فهی ستکون کثیرة الثمار من أعمال صالحة،و أقوال طیبة،و سلوک حسن.

تُؤْتِی أُکُلَهٰا کُلَّ حِینٍ
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کلّ وقت.

بِإِذْنِ رَبِّهٰا بالتوکل علی اللّه.

وَ یَضْرِبُ اللّٰهُ الْأَمْثٰالَ لِلنّٰاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ فعن طریق تشبیه الشؤون البشریة بالطبیعة المخلوقة قد یصل العقل الی کنه الحقائق.

و سواء کانت هذه الشجرة نخلة أو شجرة وهمیة أو شجرة مجهولة أو حتی کان المراد بها الشجرة الطیبة للنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم،و أهل بیته الطاهرین کما جاء فی روایات کثیرة،فان الهدف معرفة الأمر الحاسم لثبات العقیدة الصادقة فی طیب عطاء الفرد و کثرته.

[26]أما الکلمة الخبیثة التی تعنی تلک النفس التی لا تعتمد علی أصل العقیدة الراسخة،فان مثلها کمثل شجرة خبیثة لیس لها قرار فی الأرض،و لا ثمر.

وَ مَثَلُ کَلِمَةٍ خَبِیثَةٍ الکلمة فی القرآن تشیر الی محتواها و لیس لفظها،کما ان کلمة اللّه(کن فیکون)اشارة الی إرادته العلیا،و عیسی کان تجسیدا لکلمة(کن فیکون)لذلک سمی بکلمة اللّه.

فالکلمة الخبیثة:هی الفکرة الخبیثة الباطلة،التی تعبر عنها الکلمة و هی کما یشیر الیه السیاق القادم-ان یجعل للّه أندادا لیضلوا عن سبیل اللّه-.
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کَشَجَرَةٍ خَبِیثَةٍ اجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ مٰا لَهٰا مِنْ قَرٰارٍ و تشبه هذه الشجرة التجمعات القبلیة أو الحزبیة الضالة،کبنی أمیة فی التاریخ و مثل حزب البعث الیوم.

القول الثابت:
[27]الکلمة الطیبة:هی کلمة التوحید التی یثبّت اللّه علیها المؤمنین و یجعلهم فی حصنه حتی لا تزلزلهم عواطف الشهوات،و لا تزیلهم عواصف الضغوط،فلا ترغیب الأغنیاء المترفهین،و لا إرهاب المستکبرة قادر علی ان یزحزحهم عن مواقفهم الثابتة فی الدفاع عن حقوقهم و عن کرامتهم.

یُثَبِّتُ اللّٰهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثّٰابِتِ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا وَ فِی الْآخِرَةِ لذلک

جاء فی الحدیث:

«کلمة لا اله الاّ اللّه حصنی،فمن دخل حصنی أمن من عذابی » و

جاء فی الدعاء:

«بسم اللّه کلمة المعتصمین و أمان المتحرزین » ان النفس البشریة خلقت من ضعف،و ان الشیطان،و دواعی الهوی،و مشاکل الحیاة قد تتراکم ضغوطها علیها،و لو لا الأیمان بالله،و تذکر انه الرقیب الشاهد علیها،و الثقة بوعده و بنصره،و التوکل علی قوته فی مواجهة بطش الطغاة،و کید الماکرین إذا لانهارت النفس.لذلک یکرر المؤمنون هذا الدعاء:«اللهم أعنی علی نفسی بما تعین الصالحین علی أنفسهم».
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أما الظالم الذی یعتدی علی حقوق الآخرین،و یبنی ضرورات حیاته و عیشه علی البغی فان بقایا النور فی قلبه تسلب منه و کلما توغل فی سبیل السعی کلما کانت توبته عنه أبعد،و کانت نفسه أمیل الی الفساد.

وَ یُضِلُّ اللّٰهُ الظّٰالِمِینَ وَ یَفْعَلُ اللّٰهُ مٰا یَشٰاءُ
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[سورة إبراهیم (14): الآیات 28 الی 34]


اشارة

أَ لَمْ تَرَ إِلَی اَلَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اَللّٰهِ کُفْراً وَ أَحَلُّوا قَوْمَهُمْ دٰارَ اَلْبَوٰارِ (28) جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَهٰا وَ بِئْسَ اَلْقَرٰارُ (29) وَ جَعَلُوا لِلّٰهِ أَنْدٰاداً لِیُضِلُّوا عَنْ سَبِیلِهِ قُلْ تَمَتَّعُوا فَإِنَّ مَصِیرَکُمْ إِلَی اَلنّٰارِ (30) قُلْ لِعِبٰادِیَ اَلَّذِینَ آمَنُوا یُقِیمُوا اَلصَّلاٰةَ وَ یُنْفِقُوا مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ سِرًّا وَ عَلاٰنِیَةً مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لاٰ بَیْعٌ فِیهِ وَ لاٰ خِلاٰلٌ (31) اَللّٰهُ اَلَّذِی خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ وَ أَنْزَلَ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً فَأَخْرَجَ بِهِ مِنَ اَلثَّمَرٰاتِ رِزْقاً لَکُمْ وَ سَخَّرَ لَکُمُ اَلْفُلْکَ لِتَجْرِیَ فِی اَلْبَحْرِ بِأَمْرِهِ وَ سَخَّرَ لَکُمُ اَلْأَنْهٰارَ (32) وَ سَخَّرَ لَکُمُ اَلشَّمْسَ وَ اَلْقَمَرَ دٰائِبَیْنِ وَ سَخَّرَ لَکُمُ اَللَّیْلَ وَ اَلنَّهٰارَ (33) وَ آتٰاکُمْ مِنْ کُلِّ مٰا سَأَلْتُمُوهُ وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اَللّٰهِ لاٰ تُحْصُوهٰا إِنَّ اَلْإِنْسٰانَ لَظَلُومٌ کَفّٰارٌ (34)





اللغة

28[أحلوا]:الإحلال وضع الشیء فی محل اما بمجاورة ان کان من قبیل الأجسام،أو بمداخلة ان کان من قبیل الاعراض.

[البوار]:الهلاک.

31[خلال]:الخلال جمع خلة،و خاللته أی صادقته.
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33[دائبین]:الدؤوب مرور الشیء فی العمل علی عادة جاریة فیه.

[اجنبنی]:ابعدنی.
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الشکر بین الصلاة و الزکاة


هدی من الآیات:

و کما ان ربنا،یثبّت الذین آمنوا بما آمنوا،فان ضلالة الظالمین تبدو منهم،الا تری کیف أنهم یبدلون نعمة التوحید و نعمة الرسالة و سائر النعم الإلهیة المعنویة و المادیة الی نقمة بسبب کفرهم بها،و ترک شکرها،و هم یقودون قومهم الی دار الهلاک،فی جهنم حین یحترقون بنارها،و یستقرون منها مکانا سیئا و هم یبدلون النعمة کفرا حین یفتشون عن أنداد لهم من سلطات جور و علماء سوء،فیضلون بهم الناس عن اللّه،و ان مصیرهم الی النار.

ان شکر نعمة التوحید هو الصلاة لله لتوثیق عری الایمان،و الإنفاق علی المحرومین فی السر و العلانیة،و الخوف من الحساب فی یوم القیامة حیث لا بیع فیه و لا خلال.

و لماذا لا نشکر ربنا و هو الذی خلق السماوات و الأرض،و انزل من السماء ماء فاخرج به هذه الثمرات المتنوعة رزقا مبارکا لنا،کما سخر الریاح لتحمل الفلک فی
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البحر،و سخر الأنهار،و أکثر من هذا سخر الشمس و القمر یعملان باستمرار،و سخر النور و الظلام،و آلاف بل ملایین النعم التی لا نحصیها لو أنا أردنا تعدادها،کل ذلک من أجل رفاهنا و تکاملنا،و ان الإنسان لظلوم یطغی فی الأرض،و یکفر بنعم اللّه،و لذلک یکون مثله..مثل شجرة خبیثة اجتثت من فوق الأرض ما لها من قرار،کما جاء فی الدرس السابق.


بینات من الآیات:

و أحلوا قومهم دار البوار:
[28]الغایة من نعم اللّه علی البشر أن تنعکس فی حیاتهم المادیة شکرا فی صورة الوصول بها الی اهدافها،و فی حیاتهم المعنویة تکاملا و هدی و خلقا رفیعا،بینما تری بعض کبراء الکفر یسعون فی الأرض فسادا،فبدل ان یطعموا الطعام یتلفونه،و بدل ان یطعموا منه البائس و الفقیر یتخذونه وسیلة لاستعباد الناس و تذلیلهم،و بدل ان تبعث النعمة فی أنفسهم الرضا و السکینة یزدادون بها طغیانا و حرصا و إسرافا، و بالتالی قلقا و توترا،و هکذا یبدلون نعمة اللّه الی کفر.

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللّٰهِ کُفْراً أظهر امثلة نعمة اللّه هی نعمة الرسالة التی کفروا بها،و لا یزال الکبراء و أشیاعهم من خدمة الکفر یکفرون بهذه النعمة و لا یشکرون.

و لکن هذه النعمة لیست الوحیدة التی لا یشکرونها بل هناک نعم اخری کذلک یتخذونها وسیلة للکفر،مثل نعمة السلطة و الرفاه و السلامة و الأمن.

و هؤلاء یجعلون قومهم فی منزل الهلاک بسبب کفرهم بالنعم،فیقودون الضعفاء فی حرب ضد أصحاب الرسالة.
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وَ أَحَلُّوا قَوْمَهُمْ دٰارَ الْبَوٰارِ ان الهزیمة ستکون من نصیب کبراء الکفار،و لکنهم یسحبون وراءهم جیشا من المستضعفین،و یذیقونهم مرارة الهزیمة.

[29]هذا فی الدنیا أما فی الآخرة،فان مصیرهم جمیعا..

جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَهٰا وَ بِئْسَ الْقَرٰارُ [30]و لکی یدعموا سلطاتهم الطاغوتیة علی الناس،و لکی یواجهوا منطق الحق بباطل مزخرف،فإنهم یدعون الناس الی الأصنام الباطلة،مرة یرفعون رایة العنصریة و العصبیة العشائریة،و مرة ینعقون باسم آبائهم الأولین،و قد یهتفون باسم الأرض أو اللغة أو الوطن،أو باسم الأمن و الرفاه،کل ذلک لیصرفوا الناس عن التوحید الذی هو أسمی قیمة معنویة للإنسان.

وَ جَعَلُوا لِلّٰهِ أَنْدٰاداً لِیُضِلُّوا عَنْ سَبِیلِهِ و هدفهم من کل ذلک التمتع الساذج بلذائذ هذه الدنیا الدنیّة،و لکن الی متی تدوم لهم النعم؟انها لا تدوم إلاّ الی أجل قریب.

قُلْ تَمَتَّعُوا فَإِنَّ مَصِیرَکُمْ إِلَی النّٰارِ

الشکر الحقیقی:
[31]أما المؤمنون بالرسالة فإنهم یشکرون هذه النعمة.

أولا:بإقامة الصلاة و تنمیة روح الأیمان بالله،لکی یزدادوا ثباتا و استقامة.

ثانیا:بالإنفاق الذی هو بدوره یزید النعم.

ص:409






قُلْ لِعِبٰادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا یُقِیمُوا الصَّلاٰةَ وَ یُنْفِقُوا مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ فانفاق العلم بتعلیمه،و إنفاق الجاه ببذله،و إنفاق القوة بالتعاون مع البؤساء، کل ذلک یزید النعم،و لیکن الإنفاق سرا لضمان الإخلاص،و علانیة لتحدی الکفار.

سِرًّا وَ عَلاٰنِیَةً و لیکن لانفاق بإخلاص تام،و خشیة من النار.

مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لاٰ بَیْعٌ فِیهِ وَ لاٰ خِلاٰلٌ فلا تستطیع ان تبدل بما عندک شیئا،کما لا تنفک الشفاعة من قبل الأخلاّء و الأصدقاء.

توالی النعم:
[32]لماذا نکفر بالنعم؟و لماذا لا نؤمن بالله،و نشکره؟و هل کنا فی غنی عن رحمته؟! ان أعظم النعم هی نعمة الخلقة الاولی،ثم نعمة تسخیر السماوات و الأرض لنا بحیث نقدر علی الاستفادة منها،و لو کانت ممتنعتان عنا،أو کنا عاجزین عن الانتفاع منهما بجهل أو بضعف فمن الذی کان یسخرهما لنا؟ اَللّٰهُ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً فَأَخْرَجَ بِهِ مِنَ الثَّمَرٰاتِ رِزْقاً لَکُمْ انظر الی الطبیعة المخلوقة نظرا جدیدا و عبریا،فهل تری غیر نعم اللّه تحیط بک..
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لماذا لا یهز ضمیرک منظر المطر یهبط لک من السماء نعماء و رحمة،من الذی رفع ملایین الأطنان من میاه البحر بعد تصفیتها بالتبخیر،و مزجها بأکسجین الفضاء، و بنتروجین الرعود،و نشره فی کل جهة،من الذی جعل فی الأرض الأملاح و الخصوبة و البذور لتتحول الأمطار فیها الی ثمرات مختلفة؟! وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْفُلْکَ لِتَجْرِیَ فِی الْبَحْرِ بِأَمْرِهِ أو تزعم ان السفن تبحر فی البحار بأمرک،فلو ان الریاح رکدت أو ان الأمواج تصاعدت،فهل جرت السفن حیث تشتهی.

وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْأَنْهٰارَ [33]و الشمس التی هی أکبر من أرضنا بکثیر،و القمر الذی هو أصغر من أرضنا کل یجری فی فلک و نظام بحیث ینفع الحیاة فوق کوکبنا بضوئها و بجاذبیتهما و طریقة دورانهما،من الذی سخرهما أ فلا نشکره؟! وَ سَخَّرَ لَکُمُ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ دٰائِبَیْنِ وَ سَخَّرَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهٰارَ فعند ما یعم الظلام الارجاء تخلد الی النوم براحة نفسیة،و عند ما ینبعث ضیاء النهار،تنبعث حیویة و همة.

[34]و بالرغم من ان طموحات البشر لا تتحقق عادة جمیعها،و لکن هناک تناسب بین هذه الطموحات و بین عطاء اللّه سبحانه،فبقدر أملک فی اللّه، و سؤالک منه ینشر علیک نعمه.

وَ آتٰاکُمْ مِنْ کُلِّ مٰا سَأَلْتُمُوهُ ففی ضیق الشدائد،و عند المدلهمات تجد فرج اللّه و روحه« أَمَّنْ یُجِیبُ الْمُضْطَرَّ
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إِذٰا دَعٰاهُ وَ یَکْشِفُ السُّوءَ »و عند ما تتعب سفینة أمالک ترسو علی شاطئ رحمة اللّه الذی یقول لک:« وَ إِذٰا سَأَلَکَ عِبٰادِی عَنِّی فَإِنِّی قَرِیبٌ أُجِیبُ دَعْوَةَ الدّٰاعِ إِذٰا دَعٰانِ ».و هناک تجد تحقیق آمالک و تخاطب ربک قائلا:

«الهی طموح الآمال قد خابت الاّ لدیک و معاکف الهمم قد تعطلت الاّ علیک و مذاهب العقول قد سمت الا إلیک فأنت الرجاء و إلیک الملتجأ» (1)و أی نعمة تحصیها عددا،أجل لو کانت الأشجار أقلاما،و البحر یمده من بعده سبعة أبحر،لنفد البحر قبل ان تنفد کلمات ربی.

وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَةَ اللّٰهِ لاٰ تُحْصُوهٰا ان کل خلیة فی بلایین الخلایا التی تشکل جسمی نعمة کبری یعجز القلم عن الاحاطة بها،-فأی نعمة تحصیها-و کیف،و لکن أنت تری الإنسان کیف یظلم نفسه بالکفر بنعم اللّه.

إِنَّ الْإِنْسٰانَ لَظَلُومٌ کَفّٰارٌ فأکثر الناس یظلمون أنفسهم و الآخرین بالنعم فیتخذون من نعمة اللسان وسیلة التشهیر و البهتان،و من نعمة الید البطش و الاعتداء،و من نعمة المال البخل و الترف و الاستعلاء،و من نعمة القوة الاستکبار و القهر و الدیکتاتوریة،و هکذا یکفرون بنعم اللّه،و لا یحققون بها اهدافها النبیلة و لو فعلوا لکان
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1- 1) من أدعیة لیلة الجمعة مفاتیح الجنان قسم أعمال لیلة الجمعة. 




ذلک شکرا عملیا منهم.


[سورة إبراهیم (14): الآیات 35 الی 41]


اشارة

وَ إِذْ قٰالَ إِبْرٰاهِیمُ رَبِّ اِجْعَلْ هَذَا اَلْبَلَدَ آمِناً وَ اُجْنُبْنِی وَ بَنِیَّ أَنْ نَعْبُدَ اَلْأَصْنٰامَ (35) رَبِّ إِنَّهُنَّ أَضْلَلْنَ کَثِیراً مِنَ اَلنّٰاسِ فَمَنْ تَبِعَنِی فَإِنَّهُ مِنِّی وَ مَنْ عَصٰانِی فَإِنَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (36) رَبَّنٰا إِنِّی أَسْکَنْتُ مِنْ ذُرِّیَّتِی بِوٰادٍ غَیْرِ ذِی زَرْعٍ عِنْدَ بَیْتِکَ اَلْمُحَرَّمِ رَبَّنٰا لِیُقِیمُوا اَلصَّلاٰةَ فَاجْعَلْ أَفْئِدَةً مِنَ اَلنّٰاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ وَ اُرْزُقْهُمْ مِنَ اَلثَّمَرٰاتِ لَعَلَّهُمْ یَشْکُرُونَ (37) رَبَّنٰا إِنَّکَ تَعْلَمُ مٰا نُخْفِی وَ مٰا نُعْلِنُ وَ مٰا یَخْفیٰ عَلَی اَللّٰهِ مِنْ شَیْءٍ فِی اَلْأَرْضِ وَ لاٰ فِی اَلسَّمٰاءِ (38) اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ اَلَّذِی وَهَبَ لِی عَلَی اَلْکِبَرِ إِسْمٰاعِیلَ وَ إِسْحٰاقَ إِنَّ رَبِّی لَسَمِیعُ اَلدُّعٰاءِ (39) رَبِّ اِجْعَلْنِی مُقِیمَ اَلصَّلاٰةِ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی رَبَّنٰا وَ تَقَبَّلْ دُعٰاءِ (40) رَبَّنَا اِغْفِرْ لِی وَ لِوٰالِدَیَّ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ یَوْمَ یَقُومُ اَلْحِسٰابُ (41)



اللغة

37[بواد]:الوادی سفح الجبل العظیم،و منها قیل للأنهار و العظام أودیة لان حافاتها کالجبال لها،و منه الدیة لأنه مال عظیم یحتمل فی امر عظیم.
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إبراهیم أسوة فی الشکر


اشارة

و الدعوة الصالحة



هدی من الآیات:

لقد أعلن ربنا ان من یشکره یزیده عطاء،و من یکفر به فان عذابه لشدید،و فی هذا الدرس یضرب مثلا للإنسان الشاکر الذی لا یشق له غبار و هو إبراهیم علیه السلام بینما الدرس التالی یذکّر بمصیر الکافرین.

و قد وعد ربنا ان ینصر رسله بسبب خوفهم من ربهم،و هذا إبراهیم یرفع الی اللّه ید الضراعة لیجعل مکة بلدا آمنا،ظاهرا بحرمته،و باطنا بنظافته عن الأصنام التی أضللن کثیرا من الناس حتی فقدت الکثرة العددیة شرعیتها،و بقی المقیاس هو الحق،و اتباع الرسل،فمن تبع إبراهیم فهو من إبراهیم،أما من عصاه فان رحمة اللّه فقط و لیس انتماؤه النسبی الی إبراهیم سوف ینقذه بإذن اللّه.

و بعد ان استعرض إبراهیم طاعته لله،حین اسکن بعض ذریته فی صحراء الحجاز حیث لا زرع و لا ضرع،دعا ربه بان یوفقهم لأداء الصلاة علی وجهها،و ان
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یجعلهم قبلة القلوب،و ان یرزقهم من الثمرات،کل ذلک بهدف ان یشکروا ربهم، فیستخدموا النعم لراحة الجسد،و أمواج الروح،و أن یجعلوا اللّه الشاهد علیهم لأنه یعلم ما یخفون و ما یظهرون،و لا یخفی علیه شیء لا فی الأرض و لا فی السماء.

و قد استجاب له ذلک،أو لیس هو الذی رزقه علی الکبر إسماعیل و إسحاق، فانه إذا سمیع الدعاء،و لکی یکون شاکرا فعلیه ان یقیم الصلاة،و ان یدعو لأولاده بذلک،و ان یستغفر اللّه لنفسه و لوالدیه و للمؤمنین،حتی تکون آصرته الإیمانیة و لیس الأسریة أقوی شیء،و ان یخشی الحساب.

هذا إبراهیم قدوة الشاکرین،أ فلا نکون مثله؟


بینات من الآیات:

الاستقلال الفکری:
[35]طیلة اربع و ستین قرنا لا أقل کانت مکة بلدا آمنا بدعاء ذلک الشیخ الذی تجرد عن ذاته،و عن علاقاته النسبیة،و ترک فلذة کبده إسماعیل و أمه فی تلک الأرض القاحلة بهدف اقامة بیت لله،یظلله السلام أمام هجمات الشیاطین المادیة و الثقافیة.

وَ إِذْ قٰالَ إِبْرٰاهِیمُ رَبِّ اجْعَلْ هَذَا الْبَلَدَ آمِناً وَ اجْنُبْنِی وَ بَنِیَّ أَنْ نَعْبُدَ الْأَصْنٰامَ و هل کان ینفع السلام العسکری لو تم غزو أبناء إبراهیم ثقافیا و اجتماعیا، و اقتصادیا و سیاسیا،لو کنت تزعم بأنک أقل شأنا من الأوربی و ان له حق السیادة علیک،أو زعمت بان عائلة(آل فلان)هم أصحاب الملک و الحکم علیک،دون ان یکون له حق اختیارهم أو رفضهم،أو زعمت ان المارکسیة و أربابها هی أفضل لک
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من عبادة اللّه،فهل ینفعک الاستقلال العسکری شیئا.

ان أسوء أنواع العبودیة لا ریب هی السیطرة العسکریة و هی ما دعا إبراهیم ربه ان یأمن أهل مکة منها،و قد استجاب له ربه دعاءه،و ابرز مظاهره ذلک هلاک أصحاب الفیل،حیث حمی ربنا البلد الحرام من الاحتلال العسکری،و هو ما یسمّیه بالطاغوت.

و لکن أصنام العبودیة الثقافیة،أو التبعیة الاجتماعیة و الاقتصادیة و السیاسیة أخفی خطرا،و لم یستجب فیها ربنا دعاء إبراهیم،إذ یتنافی و ما قدر اللّه من حریة البشر فی الدنیا.

[36]و لأن أقوی اسلحة الجبت،و عبادة الأصنام هو الاحساس القوی عند الفرد بضرورة التوافق الاجتماعی،فان إبراهیم(علیه السّلام)أکد ان الأصنام قد أضللن کثیرا من الناس،لکی یعرف الإنسان ان اتباع الناس یعنی الضلالة فی الأغلب فیتحصن ضد غرور الکثرة.

رَبِّ إِنَّهُنَّ أَضْلَلْنَ کَثِیراً مِنَ النّٰاسِ ان الأصنام تتجسد فی قوی اجتماعیة ثقافیة،أو اجتماعیة و سیاسیة،و ربما لذلک نسب الضلالة إلیهن،و جاءت بصیغة الجمع فلم یقل أضلت بینما کان ذلک الأنسب الی غیر ذوی العقول،لو کانت الأصنام هذه الأحجار و الأخشاب المعبودة.

و من جهة ثانیة:لأن قریشا خدعوا ضمائرهم حین استسلموا لضغوط الأصنام، و برروا موقفهم المتخاذل من التوحید بأنهم أولاد إبراهیم فلا ضیر علیهم،کما فعلت بنوا إسرائیل مثل ذلک،لذلک أکد إبراهیم علیه السلام براءته منهم.

فَمَنْ تَبِعَنِی فَإِنَّهُ مِنِّی وَ مَنْ عَصٰانِی فَإِنَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ
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ربما لم یقل إبراهیم و من عصانی فان عذابک شدید لکی یتجنب الذاتیة فی تعبیره فلا یضمن تعبیره انه هو سبب العذاب.



دعوة إبراهیم لأبنائه:
[37]إبراهیم رجل الرسالة،الذی قضی عمره یجاهد من أجل التوحید،فلم یستجب له الا قلیل،فرزقه اللّه أولیاء یرثون دعوته،بعد ان بلغ من الکبر عتیا،و ها هو یؤمر ان یسکن بعض ذریته فی صحراء قاحلة فیستجیب لربه شاکرا،و هدفه من الذریة لم یکن سوی أن یحملوا مشعل التوحید من بعده،و لذلک یطلب من ربه بالنسبة الی ذریته أمرین:

أولا:ان تهوی إلیهم أفئدة من الناس،و بسبب حب الناس لهم یستمعون الی تعالیم ربهم.

ثانیا:ان یکفیهم اللّه أمور الدنیا،فیرزقهم من الثمرات حتی لا ینشغلوا بطلب الدنیا عن تبلیغ الرسالة.

رَبَّنٰا إِنِّی أَسْکَنْتُ مِنْ ذُرِّیَّتِی بِوٰادٍ غَیْرِ ذِی زَرْعٍ عِنْدَ بَیْتِکَ الْمُحَرَّمِ و ترک بأمر اللّه هاجر و ابنها الرضیع إسماعیل فی أرض مکة،و کانت قفرا ذلک الیوم بسبب جذبها.

رَبَّنٰا لِیُقِیمُوا الصَّلاٰةَ فَاجْعَلْ أَفْئِدَةً مِنَ النّٰاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ و هذا یدل علی ان هدف الحج الی الکعبة لیس فقط الطواف حول الأحجار المرصوصة الی بعضها تخشعا لله،بل و أیضا التمحور حول أولیائها،الذین هم ورثة إبراهیم،و حملة مشعل الرسالة،و هم أئمة الهدی،و العلماء بالله،الأمناء علی حلاله
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و حرامه،و هم بالتالی القیادة الرسالیة التی هی امتداد لقیادة الرسل علیهم صلوات اللّه.

وَ ارْزُقْهُمْ مِنَ الثَّمَرٰاتِ لَعَلَّهُمْ یَشْکُرُونَ یشکرون حج الناس،و رزق اللّه بخدمة الحاج،و توجیههم و عدم التسلیم لضغوط الغزاة الثقافیین.

کیف نشکر اللّه؟
[38]و ینبغی ان یکون الشکر مخلصا لله،فلا تتجرد خدمة الحجاج عن دعوتهم لی اللّه،و لا یجعل سقایة الحاج و عمارة المسجد وسیلة المفاخرة و التعالی، و بالتالی لا تصبح طقوس الحج قشورا فارغة،بل وسیلة للزلفی الی اللّه و الانابة الیه سبحانه.

رَبَّنٰا إِنَّکَ تَعْلَمُ مٰا نُخْفِی وَ مٰا نُعْلِنُ وَ مٰا یَخْفیٰ عَلَی اللّٰهِ مِنْ شَیْءٍ فِی الْأَرْضِ وَ لاٰ فِی السَّمٰاءِ [39]و عاد إبراهیم یذکر نعمة الذریة،ربما لان أهل مکة فی عهد النبی صلی الله علیه و آله کلهم من ذریة إسماعیل الذی هو استجابة دعاء إبراهیم،فلما ذا یکفرون بنعمة اللّه و لماذا ینسون أصولهم.

اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ الَّذِی وَهَبَ لِی عَلَی الْکِبَرِ إِسْمٰاعِیلَ وَ إِسْحٰاقَ إِنَّ رَبِّی لَسَمِیعُ الدُّعٰاءِ فلو شکرنا ربنا و دعوناه لاستجاب دعاءنا کما استجاب لأبینا إبراهیم علیه السلام.
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[40]و إبراهیم(علیه السّلام)ذاته کان مقیم الصلاة،و مجده کان بالصلاة فلا نجعل نحن أبناءه انتمائنا الیه نسبیا مجدا من دون اتباع تعالیم السماء،و هو یرید ان نکون مثله.

رَبِّ اجْعَلْنِی مُقِیمَ الصَّلاٰةِ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی رَبَّنٰا وَ تَقَبَّلْ دُعٰاءِ [41)و إبراهیم علیه السّلام کان منتمیا بذاته الی تجمع ایمانی أکبر،و لا بد ان نتخذ ذلک التجمع محورا لتحرکنا لا الانتماء الی نسبه،و دعاءه للمؤمنین جمیعا.

رَبَّنَا اغْفِرْ لِی وَ لِوٰالِدَیَّ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ یَوْمَ یَقُومُ الْحِسٰابُ و هکذا ضرب اللّه لنا مثلا من واقع إبراهیم،کیف شکر اللّه علی نعمائه، و دعائه بتحقیق طلباته،فشکره اللّه و استجاب له،و کذلک یستجیب للمؤمنین.
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[سورة إبراهیم (14): الآیات 42 الی 52]


اشارة

وَ لاٰ تَحْسَبَنَّ اَللّٰهَ غٰافِلاً عَمّٰا یَعْمَلُ اَلظّٰالِمُونَ إِنَّمٰا یُؤَخِّرُهُمْ لِیَوْمٍ تَشْخَصُ فِیهِ اَلْأَبْصٰارُ (42) مُهْطِعِینَ مُقْنِعِی رُؤُسِهِمْ لاٰ یَرْتَدُّ إِلَیْهِمْ طَرْفُهُمْ وَ أَفْئِدَتُهُمْ هَوٰاءٌ (43) وَ أَنْذِرِ اَلنّٰاسَ یَوْمَ یَأْتِیهِمُ اَلْعَذٰابُ فَیَقُولُ اَلَّذِینَ ظَلَمُوا رَبَّنٰا أَخِّرْنٰا إِلیٰ أَجَلٍ قَرِیبٍ نُجِبْ دَعْوَتَکَ وَ نَتَّبِعِ اَلرُّسُلَ أَ وَ لَمْ تَکُونُوا أَقْسَمْتُمْ مِنْ قَبْلُ مٰا لَکُمْ مِنْ زَوٰالٍ (44) وَ سَکَنْتُمْ فِی مَسٰاکِنِ اَلَّذِینَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ وَ تَبَیَّنَ لَکُمْ کَیْفَ فَعَلْنٰا بِهِمْ وَ ضَرَبْنٰا لَکُمُ اَلْأَمْثٰالَ (45) وَ قَدْ مَکَرُوا مَکْرَهُمْ وَ عِنْدَ اَللّٰهِ مَکْرُهُمْ وَ إِنْ کٰانَ مَکْرُهُمْ لِتَزُولَ مِنْهُ اَلْجِبٰالُ (46) فَلاٰ تَحْسَبَنَّ اَللّٰهَ مُخْلِفَ وَعْدِهِ رُسُلَهُ إِنَّ اَللّٰهَ عَزِیزٌ ذُو اِنتِقٰامٍ (47) یَوْمَ تُبَدَّلُ اَلْأَرْضُ غَیْرَ اَلْأَرْضِ وَ اَلسَّمٰاوٰاتُ وَ بَرَزُوا لِلّٰهِ اَلْوٰاحِدِ اَلْقَهّٰارِ (48) وَ تَرَی اَلْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ مُقَرَّنِینَ فِی اَلْأَصْفٰادِ (49) سَرٰابِیلُهُمْ مِنْ قَطِرٰانٍ وَ تَغْشیٰ وُجُوهَهُمُ اَلنّٰارُ (50) لِیَجْزِیَ اَللّٰهُ کُلَّ نَفْسٍ مٰا کَسَبَتْ إِنَّ اَللّٰهَ سَرِیعُ اَلْحِسٰابِ (51) هٰذٰا بَلاٰغٌ لِلنّٰاسِ وَ لِیُنْذَرُوا بِهِ وَ لِیَعْلَمُوا أَنَّمٰا هُوَ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ وَ لِیَذَّکَّرَ أُولُوا اَلْأَلْبٰابِ (52)





اللغة

43[و أفئدتهم هواء]:متجوفة لا تعی شیئا للخوف و الفزع شبهها بهواء الجو.

44[ما لکم من زوال]:لیس لکم من انتقال من دار الدنیا الی دار الآخرة.
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48[و برزوا لله]:البروز الظهور.

49[مقرّنین]:مجتمعین.

[الأصفاد]:جمع الصفد و هو الغل الذی یقرن به الید الی العنق.

50[سرابیلهم]:السربال القمیص.
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وَ بَرَزُوا لِلّٰهِ الْوٰاحِدِ الْقَهّٰارِ


هدی من الآیات:

الذین یشکرون اللّه،فیستخدمون نعمه فی سبیل خیرهم،یکون مصیرهم الفلاح مثل إبراهیم علیه السلام بینما الذین یتخذون من النعم وسیلة للبطش و الظلم فان الأجل الذی حدد لاختبارهم سوف ینقضی و اللّه لیس بغافل عنهم و لا عن أعمالهم،انما یؤخرهم لیوم القیامة حیث تشخص منه الأبصار،و تترکز الی موضع الخطر لشدته، یسرعون الی الداعی و یرفعون رؤوسهم هلعا،لا یملکون التحکم بأعینهم،بینما تذهب قلوبهم الی حیث شاءت دون ان یتحکموا فی افکارهم،و سیتمنی الظالمون یوم العذاب لو یؤخرهم ربهم الی أجل قریب حتی یستجیبوا دعوة الحق،و یتبعوا الرسل،و یتساءل القرآن:أو لم تکونوا قد حلفتم انه لا زوال لکم،و قد سکنتم فی منازل الهالکین من اسلافکم الظالمین.و قد رأیتم ماذا فعل اللّه بهم من عذاب،و قد نبهکم اللّه الی هذا المصیر عن طریق بیان القصص الرشیدة،و بالرغم من ان الظالمین یخططون لأنفسهم لکی یحصنوها ضد الهلاک،الا ان اللّه یحیط بمکرهم و ان کانت محکمة بحیث تستطیع إرادته ازالة الجبال.
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و کما یهلک اللّه الظالمین کذلک یورث الرسل أرضهم بوعده،فلا تظن ان ربک یخلف وعده لأنه عزیز ذو انتقام،و فی یوم القیامة تتحول الأرض غیر الأرض حتی تحسبها غیر هذه الأرض،کما تتغیر السماوات،و وقفوا جمیعا امام اللّه الواحد الذی یقهر عبادة بسلطانه،و هنالک تری المجرمین مقرّنین فی الأغلال،یلبسون ثیابا من القطران التی یطلی بها جسم الإبل،بینما تشوی وجوههم النار،و هنالک تتجسد المسؤولیة حیث تلقی کل نفس جزاء أعمالها التی اکتسبتها و التی ضبطها اللّه بسرعة فی الحساب،هذا نذیر بلیغ للناس لکی یعلموا انما اللّه اله واحد،و لکی یتذکر أولوا الألباب.


بینات من الآیات:

إِنَّمٰا یُؤَخِّرُهُمْ لِیَوْمٍ تَشْخَصُ فِیهِ الْأَبْصٰارُ:
[42]قد یرقی الی قلب البشر الشک،فی هلاک الظالمین بعد ان یزداد ظلمهم و تعدیهم،فیظن المظلومون ان اللّه غافل عنهم،و لا یدری ان بعض الظالمین یؤجل حسابهم الی یوم القیامة،فلا یظنوا أو لا یظن المظلوم ان التأخیر علامة الإهمال.

وَ لاٰ تَحْسَبَنَّ اللّٰهَ غٰافِلاً عَمّٰا یَعْمَلُ الظّٰالِمُونَ إِنَّمٰا یُؤَخِّرُهُمْ لِیَوْمٍ تَشْخَصُ فِیهِ الْأَبْصٰارُ ای یوم القیامة حیث العذاب الشدید.

[43]و تری الظالمین یسرعون للفرار من الخطر و حیث یأمرهم الزاجر،و هم رافعوا رؤوسهم خوفا و هلعا،و لا یتحکمون فی حرکة أعینهم،کما ان قلوبهم فارغة من التفکیر فی أی شیء سوی فی مصدر الخطر.

[مهطعین]
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الإهطاع الإسراع.

مُقْنِعِی رُؤُسِهِمْ الإقناع طأطأة الرأس.

لاٰ یَرْتَدُّ إِلَیْهِمْ طَرْفُهُمْ وَ أَفْئِدَتُهُمْ هَوٰاءٌ 

أقسام الظالمین فی العذاب:
[44]یبدو أنه ینقسم الظالمون الی قسمین:من یؤخذ فقط فی الآخرة،و هم الذین لا یقاومهم المظلومون،و منهم من یعذبهم اللّه فی الدنیا و فی الآخرة،و هم الذین تنذرهم هذه الآیة.

وَ أَنْذِرِ النّٰاسَ یَوْمَ یَأْتِیهِمُ الْعَذٰابُ فَیَقُولُ الَّذِینَ ظَلَمُوا رَبَّنٰا أَخِّرْنٰا إِلیٰ أَجَلٍ قَرِیبٍ نُجِبْ دَعْوَتَکَ وَ نَتَّبِعِ الرُّسُلَ و دور الرسول هو قطع هذه الحجة،فلا ضیر لو لم ینتفعوا من الإنذار.

أَ وَ لَمْ تَکُونُوا أَقْسَمْتُمْ مِنْ قَبْلُ مٰا لَکُمْ مِنْ زَوٰالٍ [45]و لکن کیف اطمأنت نفوسکم الی الدنیا،و أنتم ورثتموها من غیرکم، و لو لا هلاککم لما ملکتم بیوتهم،أو لا تسألون أنفسکم لماذا هلک أولئک!؟أو لیس بسبب الظلم الذی اقترفوه؟!فهلاّ اعتبرتم.

وَ سَکَنْتُمْ فِی مَسٰاکِنِ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ وَ تَبَیَّنَ لَکُمْ کَیْفَ فَعَلْنٰا بِهِمْ وَ ضَرَبْنٰا لَکُمُ الْأَمْثٰالَ و هذا المنذر هو من تلک الأمثال.
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المکر الخاسر:
[46]قد یظن الظالمون أنهم لو کانوا أفضل خطة من السابقین لاستطاعوا ان یحموا أنفسهم من جزاء ظلمهم،و لکن هیهات..کل الظالمین مکروا مکرا،و لکن المکر کان بالتالی فی حدود سلطان اللّه،و فی إطار هیمنته،فهو الذی زودهم بعقل و إرادة و قوة حتی خططوا لأنفسهم،و متی ما یشاء یسلب منهم وعیهم،فیتحول مکرهم علیهم.

وَ قَدْ مَکَرُوا مَکْرَهُمْ أی توسلوا بکل وسیلة ممکنة للحفاظ علی أنفسهم.

وَ عِنْدَ اللّٰهِ مَکْرُهُمْ فالأمور بید اللّه حقا،و لیس بید العبد،اختیار ما یرید،و ربنا لا یعصی عن غلبة،بل بقوته التی منحها لعباده یعصیه الکفار.

و قد یکون مکر البشر قادرا علی ازالة الجبال و لکن الأمر بالتالی بید اللّه الذی زود الإنسان العقل و العلم.

وَ إِنْ کٰانَ مَکْرُهُمْ لِتَزُولَ مِنْهُ الْجِبٰالُ تزعم الجاهلیة الحدیثة التی اخترقت الفضاء بادئة عصر الملوک،و غارت فی أعماق المحیطات،و فلقت الذرة،و دکت الجبال تزعم انها تستطیع الفرار من عقوبة ظلمها للمحرومین و المستضعفین-و لکن هیهات-ان الذی زود البشر الیوم بهذه الطاقات قادر أن یسلبها منهم متی ما یشاء.

إن کل جیل من الظالمین کان یحسب انه قد بلغ القمة فی تسخیر الطبیعة،و لکن
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بعد حلول أجله أحاط به مکره،و هلک فی الأکثر بذات القوة التی زعم انها تحمیه، فأغرق اللّه فرعون،و ابتلعت الأرض قارون و کنوزه،و دکّت حصون عاد ذات الصخور التی اعتمدت علیها.

[47]کما انه قد یزعم الظالمون ان اللّه یتجاوز عن ظلمهم،بسبب أو بآخر -و لکن هیهات-و قد وعد ربک رسله بان یأخذ أعداءهم بعزته،و إذا کانت صفة الرحمة و الغفران أبرز أسماء اللّه،فان اسم العزیز المنتقم من أسمائه الحسنی أیضا، و انه سوف ینفّذ هذا الاسم علیهم بسبب وعده للرسل،فلا یغرقوا فی الرجاء الساذج، و یتوغلوا فی ظلم العباد.

فَلاٰ تَحْسَبَنَّ اللّٰهَ مُخْلِفَ وَعْدِهِ رُسُلَهُ إِنَّ اللّٰهَ عَزِیزٌ ذُو انتِقٰامٍ [48]و یبقی سؤال:إذا لماذا لا ینتقم الرب من الظالمین علی کثرة ظلمهم؟ أجل انه أخّر انتقامه لیوم القیامة.

یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ وَ السَّمٰاوٰاتُ فلأن البحار تتبخر،و لأن الجبال تتد کدک،و لان الأرض تصبح قاعا صفصفا لا تری فیها عوجا و لا أمتا،فان الأرض تبدو و کأنها غیر تلک التی نعرفها،کما انه یتغیر لون السماوات،و تجتمع أجرامها الی بعضها،حیث تجمع الشمس و القمر، و تتناثر نجومها،و تکون السماوات غیر هذه التی نراها،و هنالک یظهر الظالمون امام محکمة اللّه.

وَ بَرَزُوا لِلّٰهِ الْوٰاحِدِ الْقَهّٰارِ هنالک یتجلی اسم العزیز ذو الانتقام،فهل من مهرب؟
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[49]اما المجرمون فیؤتی بهم علی رؤس الأشهاد و قد صفدّوا بالأغلال الموضوعة علی أیدیهم،حیث یسلکون فی سلسلة طولها سبعون ذراعا.

وَ تَرَی الْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفٰادِ بعضهم ملتصق بالبعض مغلولین-و العیاذ بالله-.

[50]و قد البسوا من مادة القطران سرابیل،حیث تحیط بهم مادة لزجة سوداء نتنة تشبه القار-یطلی بها الإبل-فتصبح کالثوب للقسم الأسفل من أجسادهم، بینما القسم الأعلی منها،یحیط به النار فتصبح کالحجاب.

سَرٰابِیلُهُمْ مِنْ قَطِرٰانٍ وَ تَغْشیٰ وُجُوهَهُمُ النّٰارُ دعنا نتصورهم فی مادة سائلة یحترق نصف جسدهم فی المادة و نصفه فی لهیبها، أو لیس اللّه عزیزا ذا انتقام.

[51]و هکذا لا یدع اللّه أیة نفس حتی یجزیها بما کسبت و هو سریع الحساب، حیث یحیط حسابه بکل صغیرة و کبیرة دون أن یعزب عنه مثقال ذرة.

لِیَجْزِیَ اللّٰهُ کُلَّ نَفْسٍ مٰا کَسَبَتْ إِنَّ اللّٰهَ سَرِیعُ الْحِسٰابِ و هکذا لا ینام أحد علی حریر التبریر،و یمنی نفسه بالخلاص من ذنوبه الا بالتوبة و العمل الصالح.

[52]و إذا کان عذاب اللّه شدیدا فانه حکیم لم یدع العباد من دون ان ینذرهم بکلام واضح عمیق الأثر بلغ قلوبهم و هداهم الی اللّه الواحد الذی لا یشارک ألوهیته شیء أو شخص،فلا أمل فی شفاعة الأصنام،و لکی یتذکر من شاء النجاة و هم أصحاب العقول الذین یستفیدون من عقولهم.
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هٰذٰا بَلاٰغٌ لِلنّٰاسِ وَ لِیُنْذَرُوا بِهِ وَ لِیَعْلَمُوا أَنَّمٰا هُوَ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ وَ لِیَذَّکَّرَ أُولُوا الْأَلْبٰابِ اللهم فاجعلنا منهم.
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سورة الحجر


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم 


أحادیث فی فضل السورة:

عن الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله قال:

«من قرأ سورة إبراهیم و الحجر أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد من عبد الأصنام و بعدد من لم یعبدها» (م البیان-ص 301-ج 6-0-0) و

عن الامام الحسین علیه السلام قال:

«من قرأ سورة إبراهیم و الحجر فی رکعتین جمیعا فی کل جمعة لم یصبه فقر و لا جنون و لا بلوی» (م البیان-ص 301-ج 6-0)
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الإطار العام

قصة الحجر تحدثنا عن أرض ثمود الذین کذبوا المرسلین و أعرضوا عن آیات اللّه،و اعتمدوا علی بیوتهم المنحوتة من الصخور فلم تغن عنهم شیئا،بل اهلکهم اللّه و بقیت قصتهم عبرة لنا الاّ نعتمد علی الصخور و الأشیاء بل علی القیم! نظرة عامة الی السورة توحی إلینا،بان اطار هذه السورة ینسف ما یعتمد علیه البشر من أفکار تبریریة هی من وحی الشیطان الذی أقسم ان یغوی بنی آدم بکل وسیلة ممکنة،کما تنسف السورة اعتماد الإنسان علی الطبیعة،و تهدینا الی الرکن الأشد،و هو اللّه الذی یحفظ القرآن من التزویر،و التحریف و یحفظ البشر من الأخطار،و یحفظ السماوات و الأرض.

و تؤکد السورة علی أجل الإنسان الذی لا یمکن اختراقه أو تجاوزه للدلالة علی ان شؤون البشر لیست بیده.
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[سورة الحجر (15): الآیات 1 الی 8]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . الر تِلْکَ آیٰاتُ اَلْکِتٰابِ وَ قُرْآنٍ مُبِینٍ (1) رُبَمٰا یَوَدُّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کٰانُوا مُسْلِمِینَ (2) ذَرْهُمْ یَأْکُلُوا وَ یَتَمَتَّعُوا وَ یُلْهِهِمُ اَلْأَمَلُ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (3) وَ مٰا أَهْلَکْنٰا مِنْ قَرْیَةٍ إِلاّٰ وَ لَهٰا کِتٰابٌ مَعْلُومٌ (4) مٰا تَسْبِقُ مِنْ أُمَّةٍ أَجَلَهٰا وَ مٰا یَسْتَأْخِرُونَ (5) وَ قٰالُوا یٰا أَیُّهَا اَلَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ اَلذِّکْرُ إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ (6) لَوْ مٰا تَأْتِینٰا بِالْمَلاٰئِکَةِ إِنْ کُنْتَ مِنَ اَلصّٰادِقِینَ (7) مٰا نُنَزِّلُ اَلْمَلاٰئِکَةَ إِلاّٰ بِالْحَقِّ وَ مٰا کٰانُوا إِذاً مُنْظَرِینَ (8)

ص:436








الأمل الذی لم یسعده العمل


هدی من الآیات:

هذا الکتاب الذی نحن بین یدیه یقرء و یفهم بوضوح یندرنا عن یوم یود الذین کفروا لو کانوا مسلمین أما الیوم فان الأمل یلهیهم عن الحق،و عن الخطر المستقبلی و سوف یعلمون أن افکارهم لم تکن سوی أمانی کاذبة.

و اللّه سبحانه تفضل علی البشر حیث أرسل إلیهم کتابا یبدد ظلام الأمل،کما أعطاهم فرصة کافیة للهدایة،و جعل لهم أجلا معلوما،لا یسبقونه و لا یستأخرون عنه.

و لکن ذات الأفکار التبریریة حجبت هؤلاء عن کتابهم فقالوا للرسول الذی کان یهبط علیه ما یذکرهم بصورة تدریجیة حسب حاجاتهم أنک لمجنون،و طالبوه بان ینزل علیهم الملائکة.أولا یعلمون ان اللّه لا ینزل الملائکة الا بحکمة و عندها ینتهی أجلهم حیث لا تزید مهلتهم،و ها هو التاریخ یشهد علی ذلک.
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بینات من الآیات:

اشارة
[1] بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ ،بعلم اللّه بقوته،و برحمته الواسعة،أنزل قرأنا، یشار الیه بألفاظ و لکنها علامات واضحة تهدینا الی الحق.

الر تِلْکَ آیٰاتُ الْکِتٰابِ وَ قُرْآنٍ مُبِینٍ


الأمل الوثیری:
[2]الأمل الذی یسوّف به الفرد عمل الخیر،و ینام علی سریره الوثیر قد یتحول الی ندامة،فمن یعیش علی«لو»یموت ب«یا لیت»،و من یرکب حصان الأمنیة یقتحم به وادی الحسرة.

رُبَمٰا یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کٰانُوا مُسْلِمِینَ و یکفی ان نظن ظنا أننا سنندم یوما علی فعلنا،یکفی ذلک موعظة لنا تهز مشاعرنا من الأعماق لأن الندامة لا تنفع و قد قال شاعرهم:

لیت و هل ینفع شیئا لیت لیت شابا بوع (1)فاشتریت

[3]سوف یعلم الکفار یوم یقضی أجلهم ان أملهم یلهیهم،و ان هدفهم کان مجرد التمتع بزینة الحیاة الدنیا،و ان الأمل کان مسکنا لوخز ضمائرهم،و حجابا لوهج عقولهم.

ذَرْهُمْ یَأْکُلُوا وَ یَتَمَتَّعُوا وَ یُلْهِهِمُ الْأَمَلُ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ
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1- 1) بوع:ای بیع من باع 




سنة العذاب:
[4]ان ساعة الندامة شدیدة الوطئ حتی علینا و نحن نتصورها،کیف هی حالة من یضیع فرصته الوحیدة و قد تثیر فی أنفسنا الشفقة،و لکن اللّه یقول:لقد وفرنا کافة الوسائل الکفیلة لهدایتهم فعاندوا.

وَ مٰا أَهْلَکْنٰا مِنْ قَرْیَةٍ إِلاّٰ وَ لَهٰا کِتٰابٌ مَعْلُومٌ [5]و لکن الفرصة لیست أزلیة و إذا انتهت فلن تعاد.

مٰا تَسْبِقُ مِنْ أُمَّةٍ أَجَلَهٰا وَ مٰا یَسْتَأْخِرُونَ و یلاحظ فی هذه الامة.

أولا:أن الامة و لیس الفرد قد حدد لها الأجل،و ذلک لأن الإفراد هم اتباع تجمع بر و فاجر.یتفاعلون معه فی خیرهم و شرهم لذلک فان أجل کل مجموعة ینتهی فی وقت واحد.

ثانیا:ان تقدیم الأجل کما تأخیره غیر ممکن الا أن یشاء اللّه،و السبب أن ربنا لا یأخذ أحدا قبل ان یکمل له فرصته و یتم الحجة علیه تماما.

التبریر منطق التقهقر:
[6]و یبرر الکافر بکفره عناده بالهجوم ضد من یحمل تلک الفکرة السلیمة، و هکذا الکفار اتهموا الرسول بالجنون.

وَ قٰالُوا یٰا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ أنهم کانوا یتهربون من ذکرهم،و یخافون من الهدایة علی متعتهم الزائلة،
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فبالرغم من اعترافهم بأنه صاحب ذکر یرید بلورة عقولهم و تزکیة نفوسهم اتهموه بالجنون لأنه کان یضحی بکل راحته و متعته من أجل مصلحتهم،و لا یرید مصلحة لنفسه،فای تهمة یمکن الصاقها به غیر الجنون-طبعا-حسب ثقافتهم المتوغلة فی المادیة،و حسب تفسیرهم للعقل و هو الحصول علی أکثر ما یمکن من المکاسب ینبغی ان یکون المضحی من أجل الهدف و من دون ایة مصلحة ذاتیة ان یکون مجنونا.

أما الجنون بمعنی انعدام العقل فانه ینعکس علی تصرفات الفرد-فی أکله و شربه-فی سلمه و حربه-فی أرادته لأصدقائه-و مقاومته لأعدائه-و هل کان الرسول مجنونا بهذا المقیاس،و هل الرسالیون السائرون علی نهجه مجانین بهذا المقیاس؟أم بمقیاس المادیین السادرین فی متع الدنیا الرخیصة؟! [7]و لکی یبرروا کفرهم طالبوا الرسول بأمر تصوروه محالا و قالوا:

لَوْ مٰا تَأْتِینٰا بِالْمَلاٰئِکَةِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصّٰادِقِینَ و هکذا کل فرد لا یرید ان یؤمن بفکرة أو یقوم بعمل یتعلل ببعض العلل.

[8]و لکن الا یعلمون ان نزول الملائکة،یعنی کشف الغیب امام عین البشر، و اللّه جعل الدنیا دار اختبار لعقل البشر و إرادته،و هل یختار الحق علی الشهوات، و یکتشف الحق بین الشبهات أم یخضع لشهواته و یستسلم لها،و حین یشاء بعث الملائکة و کشف الغیب فانه ینهی فترة الاختیار،و بعدها لا تعطی فرصة أخری للأمة.

مٰا نُنَزِّلُ الْمَلاٰئِکَةَ إِلاّٰ بِالْحَقِّ وَ مٰا کٰانُوا إِذاً مُنْظَرِینَ فعند هبوط الملائکة لا یهمل الناس،و کل من یموت قد یشاهد الملائکة و یؤمن بها و لکن من دون فائدة.
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[سورة الحجر (15): الآیات 9 الی 18]


اشارة

إِنّٰا نَحْنُ نَزَّلْنَا اَلذِّکْرَ وَ إِنّٰا لَهُ لَحٰافِظُونَ (9) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ فِی شِیَعِ اَلْأَوَّلِینَ (10) وَ مٰا یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (11) کَذٰلِکَ نَسْلُکُهُ فِی قُلُوبِ اَلْمُجْرِمِینَ (12) لاٰ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ قَدْ خَلَتْ سُنَّةُ اَلْأَوَّلِینَ (13) وَ لَوْ فَتَحْنٰا عَلَیْهِمْ بٰاباً مِنَ اَلسَّمٰاءِ فَظَلُّوا فِیهِ یَعْرُجُونَ (14) لَقٰالُوا إِنَّمٰا سُکِّرَتْ أَبْصٰارُنٰا بَلْ نَحْنُ قَوْمٌ مَسْحُورُونَ (15) وَ لَقَدْ جَعَلْنٰا فِی اَلسَّمٰاءِ بُرُوجاً وَ زَیَّنّٰاهٰا لِلنّٰاظِرِینَ (16) وَ حَفِظْنٰاهٰا مِنْ کُلِّ شَیْطٰانٍ رَجِیمٍ (17) إِلاّٰ مَنِ اِسْتَرَقَ اَلسَّمْعَ فَأَتْبَعَهُ شِهٰابٌ مُبِینٌ (18)



اللغة

10[شیع]:الشیع الفرق و کل فرقة شیعه و أصله من المشایعة و هی المتابعة.

12[نسلکه]:ندخله.

13[خلت]:مضت 14[یعرجون]:العروج الصعود 15[سکرت أبصارنا]:غشیت و معنی الکلمة انقطاع الشیء عن سننه الجاری و منه السکر فی الشراب انما هو ان ینقع عما هو علیه من المصافی حال الصحو.
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16]:[بروجا]:البروج أصله الظهور و منه البرج من بروج السماء و برج الحصن و یقال تبرجت المرأة إذا ظهرت زینتها.

[استرق السمع]:إذا تسمع مستخفیا،و السرقة عبارة عن أخذ الشیء خفیه.
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هکذا یحفظ اللّه رسالته


هدی من الآیات:

الفکر لا یسلم من کید البشر.إذ ان الإنسان الذی ینحرف یسعی لتبریر انحرافه،و لکی لا یکتشف الفکر الصائب انحرافه یحرّف الکفر ذاته بالتأویل و التفسیر،و اللّه أرسل القرآن مقیاسا للبشر،و تعهد من ان یحفظه من کید التحریف، و بالرغم من ان اللّه أرسل من قبل الرسول رسلا فی مختلف فرق الناس الأولین فإنهم کانوا یستهزؤن بالرسل،و یحرفون رسالاتهم،و سوف یحفظ اللّه القرآن و یسلکه فی قلوب المجرمین لیبقی حجة بالغة علیهم لا یقدرون علی تحریفه و هم لا یؤمنون به،و سنة اللّه جرت علی أمثالهم ثم أخذهم بشدة،و لیس عدم ایمانهم بسبب نقص فی الحجة بل فی أنفسهم،فلو ان ربنا فتح بابا فی السماء فأخذوا یصعدون فیه، إذا قالوا لقد سترت أبصارنا عن الحقیقة و سحرنا،و من لا یستضیء بالشمس هل تنفعه الشمعة!ان آیات اللّه فی الکون أکبر من الصعود الی السماء فها هی السماوات ذاتها،و ما فیها من بروج.جعلت بحیث تشع جمالا و بهجة،کما أنها
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متینة تتحدی الشیاطین.الا بعض من حاول استراق السمع،فجاءه شهاب مبین، فهل نفعتهم الآیات هذه؟! 


بینات من الآیات:

کیف حفظ اللّه کتابه:
[9]کل الرسالات السماویة تعرضت للتحریف من قبل المبطلین،و القرآن بدوره سوف یتعرض لمثل هذه المحاولات،التی سوف تتجه فی اتجاهین.

ألف:محاولة تغییر النص القرآنی،و تبدیل کلمة بأخری.

باء:تغییر معانی القرآن،و تفسیرها بما یتناسب و مصالح المحرّفین و أهوائهم،و لان کل کتاب ینسخه کتاب الا القرآن الذی جاء خاتمة للرسالات،فان اللّه قد وعد ان یحافظ علیه لکی یتهیأ للأجیال القادمة فرصة للهدایة یقول ربنا:

إِنّٰا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ و هو القرآن الذی یثیر فی البشر دفائن عقله التی عفا علیها غبار النسیان.

وَ إِنّٰا لَهُ لَحٰافِظُونَ أما ألفاظ القرآن،فقد حفظها اللّه بنصر الأمة،و دخول الناس أفواجا فی دین اللّه،و إقبال الناس علی کتاب اللّه،بحیث لم یبق مجال لتحریف ألفاظه.

و أما معانی القرآن فقد قیّض اللّه سبحانه لهذه الأمة أئمة هدی و علماء ربانیین حفظوا معالم الدین عن الاندراس،و أصبحوا بأفعالهم و أقوالهم تفسیرا صحیحا لنصوص القرآن،و لا یزال العلماء الربانیون و الشباب المجاهدون ماضین قدما علی

ص:444







نهج أولئک السلف الصالح فی نفی شبهات الضالین و تحریف المبطلین.

الرسالات و مهمة الوحدة:
[10]و لقد أرسل اللّه فی الأمم السابقة علی اختلاف فرقهم رسلا فلم تکن بدعة رسالة محمد صلّی اللّه علیه و آله،کما لم تکن بدعة مخالفة الناس لها، و استهزائهم بها،و لکن اللّه سیحفظ هذه الرسالة بالرغم منهم.

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ فِی شِیَعِ الْأَوَّلِینَ و قد تکون الشیع اشارة الی الفرق،«و هی جمع کلمة شیعة و هم الاتباع» للتذکیر بان کل رسالة،کانت تهدف فیما تهدف،توحید الفرق المختلفة التی انقسمت علی نفسها بعد الرسالة السابقة.

[11]و واجه الناس رسلهم بأسوأ طریقة،حیث استهزؤا بهم.

وَ مٰا یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ [12]و لکن مع ذلک فان ربنا یتم حجته علی الناس،و یدخل الذکر فی قلوب المجرمین.سواء آمنوا به أم لا لکی لا یقولوا کنا ناسین،أو لم نکن نعرف الحقیقة.

کَذٰلِکَ نَسْلُکُهُ فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ [13]و هذا لا یدل علی إجبار المجرمین علی القبول به،بل انهم لا یزالون علی اختیارهم کبشر،و علی عاداتهم الإجرامیة.

لاٰ یُؤْمِنُونَ بِهِ و هذه سنة اللّه ان من یرتکب الجریمة لا یوفق عادة للأیمان.
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وَ قَدْ خَلَتْ سُنَّةُ الْأَوَّلِینَ

دلیل اللّه فی السماء:
[14]عدم ایمان هؤلاء لا یدل أبدا علی نقص فی الأدلة،و بالتالی ینبغی الا نجعل ایمان المجرمین مقیاسا لقبول فکرة الرسالة، و الدیل انه لو فتح اللّه علیهم طریقا یصعدون عبره فی السماء لما آمنوا لأن عقولهم فی أکنّة من الشهوات.

وَ لَوْ فَتَحْنٰا عَلَیْهِمْ بٰاباً مِنَ السَّمٰاءِ فَظَلُّوا فِیهِ یَعْرُجُونَ ای استمروا یصعدون دون ان یکون الأمر مجرد لحظات یشتبهون فیها بأنهم یحلمون مثلا.

[15] لَقٰالُوا إِنَّمٰا سُکِّرَتْ أَبْصٰارُنٰا تتوهم العین برؤیة باب السماء و الصعود فیه،بسبب نشوة أو حجاب،ثم یکتشفون ان جسدهم یحس أیضا بوضع الصعود،هنالک یقولون:

بَلْ نَحْنُ قَوْمٌ مَسْحُورُونَ [16]العروج فی السماء لیس أکبر آیة لربنا بل أکبر منه هذه السماء التی جعل اللّه فیها منازل و أجرام،و أسبغ علیها من الجلال و الجمال ما یبهر العقول و العیون.

وَ لَقَدْ جَعَلْنٰا فِی السَّمٰاءِ بُرُوجاً وَ زَیَّنّٰاهٰا لِلنّٰاظِرِینَ فخالق السماء هو خالق الأرض و الإنسان و ما فیه من غرائز،و هو الذی خلق الأحساس بجمال النجوم فی السماء.
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[17]و بالإضافة الی الجمال الباهر فی السماء فقد حفظها اللّه من کل شیطان رجیم،فالجن الذین یوهمون البشر بأنهم علی علم بما یجری فی السماء،و أنهم یعلمون الغیب أنهم یکذبون.

وَ حَفِظْنٰاهٰا مِنْ کُلِّ شَیْطٰانٍ رَجِیمٍ حیث أنه یرجم باللعنة و بالشهاب المبین.

[18]نعم یغامر بعض الشیاطین فیقتربون من بعض المواقع للحصول علی بعض الأخبار،فیأتیهم الشهاب المبین لیردعهم لیعودوا خائبین.

إِلاّٰ مَنِ اسْتَرَقَ السَّمْعَ فَأَتْبَعَهُ شِهٰابٌ مُبِینٌ و هکذا نسف القرآن أساس عبادة الشیاطین،و اتباع الکهنة و المنجمین الذین یکذبون حتی و لو صدقوا.کما ان القرآن لم ینف وجود بعض المعلومات المتناثرة، و لکنها غیر موثوق بها.من هنا فوجود بعض المعلومات لا یدل علی سلامة المصدر، دائما إذ ان هدف الشیاطین من إعطاء المعلومات السلیمة هو تضلیل البشر فی القضایا العامة.تماما مثل وسائل أعلام الطاغوت التی تنقل عشرین خبرا صحیحا لتدس خبرا هاما باطلا.
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[سورة الحجر (15): الآیات 19 الی 25]


اشارة

وَ اَلْأَرْضَ مَدَدْنٰاهٰا وَ أَلْقَیْنٰا فِیهٰا رَوٰاسِیَ وَ أَنْبَتْنٰا فِیهٰا مِنْ کُلِّ شَیْءٍ مَوْزُونٍ (19) وَ جَعَلْنٰا لَکُمْ فِیهٰا مَعٰایِشَ وَ مَنْ لَسْتُمْ لَهُ بِرٰازِقِینَ (20) وَ إِنْ مِنْ شَیْءٍ إِلاّٰ عِنْدَنٰا خَزٰائِنُهُ وَ مٰا نُنَزِّلُهُ إِلاّٰ بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ (21) وَ أَرْسَلْنَا اَلرِّیٰاحَ لَوٰاقِحَ فَأَنْزَلْنٰا مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً فَأَسْقَیْنٰاکُمُوهُ وَ مٰا أَنْتُمْ لَهُ بِخٰازِنِینَ (22) وَ إِنّٰا لَنَحْنُ نُحْیِی وَ نُمِیتُ وَ نَحْنُ اَلْوٰارِثُونَ (23) وَ لَقَدْ عَلِمْنَا اَلْمُسْتَقْدِمِینَ مِنْکُمْ وَ لَقَدْ عَلِمْنَا اَلْمُسْتَأْخِرِینَ (24) وَ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ یَحْشُرُهُمْ إِنَّهُ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (25)





اللغة

22[لواقح]:اللواقح الریاح التی تلقح السحاب حتی یحمل الماء یقال لقحت الناقة إذا حملت و القحها الفحل،و مفردها لاقحة.
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قدرة اللّه و حکمته ینبوع العطاء


هدی من الآیات:

کیف امتدت الأرض دون ان تهتز بفعل حرکتها،و من جعل فیها الجبال التی رست بسفینة الأرض،و کیف أنبت اللّه فیها من المعادن و النباتات،الموزونة، و جعل اللّه للإنسان فی الأرض ما یعیش علیه،کما جعل لسائر الأحیاء ما یرزقها دون ان یکون للإنسان أثر فعّال فیه.

و لکل نعمة ینبوع تفیض منه،و ینابیع النعم عند اللّه،و لکنه لا ینزل منها الا بقدر تقتضیه حکمته البالغة مثلا ینبوع المطر الذی جاء من بخار البحار و عواصف الریاح التی تلقحها و تحملها حتی تسقی الناس،ثم تبقی تحت الأرض فی خزائن یملکها اللّه.

و الحیاة بید اللّه،و خزائن الحیاة عنده،و الموت بید اللّه و أسباب الموت عنده و الوارث بعد الموت هو اللّه.

ص:449







و العلم بمفاتیح الغیب ینبوع من خزائن القدرة،فربنا الذی یحیط علمه بالسلف و الخلف،و الیه مصیر الناس جمیعا.

هکذا:تتصل شؤون البشر بمشیئة اللّه.ابتداء من أمه الأرض-الی معیشته فیها-الی ماء السماء،و الیه المصیر.أو لیس الأفضل التسلیم له؟


بینات من الآیات:

دلیل اللّه فی الأرض:
[19]أحب البشر أرضه،التی نبت فیها،و ارتضع من خیراتها،و دب علیها، و من أجل الدفاع عن بضعة أشبار منها أرخص دمه.أو لا یعلم ان الأرض هذه خلقها اللّه،و مدها من تحته من بعد ان کانت کتلة ملتهبة،ثم قرّر الجبال فیها، و وضعها حیث تحافظ علی توازنها علی أدق نظام،و هو الذی أحاط علما بوزن الجبال.

وَ الْأَرْضَ مَدَدْنٰاهٰا وَ أَلْقَیْنٰا فِیهٰا رَوٰاسِیَ الرواسی،الثوابت و واحدها راسیة و المراسی ما یثبت به (1).

وَ أَنْبَتْنٰا فِیهٰا مِنْ کُلِّ شَیْءٍ مَوْزُونٍ الوزن أدق من الکیل،و کل شیء له وزنه الخاص لیس فقط کمجموع بل کما نعلم ان کل مادة کیمیاویة تترکب من ترتیب نسب معینة من المواد الاخری.لا تزید و لا تنقص بحیث لو زادت أو نقصت لأصبحت مادة أخری تختلف بل تتناقض
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1- 1) مجمع البیان 332 ج 5-6. 




خصائصها و میزاتها مع المادة السابقة.

[20]و جعل اللّه،للإنسان معایشة فی الأرض،فعلمه کیف یعیش،و خلق أنواع الصید فی البر و البحر،و علمه کیف یصید و یزرع،و أودع فی الأرض کنوز الخیر یستخرجها البشر بالزراعة،و علمه کیف یحول مواد الأرض بحیث یستفید منها، کما أنه وفر لکل حی رزقا یناسبه هل یرزق البشر بعض أنواع الهوام و الحشرات و الدواب و الطیور،و الأسماک.

وَ جَعَلْنٰا لَکُمْ فِیهٰا مَعٰایِشَ معایش جمع معیشة و هی طلب أسباب الرزق مدة الحیاة (1).

وَ مَنْ لَسْتُمْ لَهُ بِرٰازِقِینَ و قد تفسر الآیة:بان ربنا قد ضمن رزق من لا یملک حولا مثل المرضی و المقعدین.و.و.

[21]و بالرغم من ان الإنسان یسعی من أجل رزقه،فهو مثلا:یحرث الأرض و یطلب الصید،و لکن هذا السعی لیس سوی وسیلة لاستدرار رحمة اللّه.ذلک لأن خزائن اللّه ملیئة بالرزق،و تنتظر أوامر اللّه التی لا تأتی الا بحکمة،و متی تقتضی الحکمة؟عند ما یسعی البشر.

وَ إِنْ مِنْ شَیْءٍ إِلاّٰ عِنْدَنٰا خَزٰائِنُهُ وَ مٰا نُنَزِّلُهُ إِلاّٰ بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ فلو أعطی اللّه البشر من دون سعی لشجعه علی الکسل و الترف،و إذا أنزل علیه
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أکثر من حاجته طغی فی الأرض.

[22]و من خزائن رحمة اللّه برکات السماء،فالریاح تهب بسبب حرکة الشمس،فتلقح السحب.تجمعها،و تربط السالب و الموجب فیها،و تجعلها مهیأة للمطر.

وَ أَرْسَلْنَا الرِّیٰاحَ لَوٰاقِحَ فَأَنْزَلْنٰا مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً فَأَسْقَیْنٰاکُمُوهُ وَ مٰا أَنْتُمْ لَهُ بِخٰازِنِینَ أنما ربنا الذی یخزن بقیة المیاه فی خزائن جوف الجبال.



قدرة اللّه و حکمته:
[23]و الموت و الحیاة بأمر اللّه،و لو لا الحیاة هل کانت اموال الإنسان تنفعه شیئا؟! وَ إِنّٰا لَنَحْنُ نُحْیِی وَ نُمِیتُ وَ نَحْنُ الْوٰارِثُونَ فالأموال تعود بالتالی الی اللّه.

[24]و هکذا ینبغی الاّ نعبد الأرض و ما فیها و لا معایشنا،بل نعبد اللّه ربنا لا سیما و ربنا یحیط علما بالبشر الخلف و السلف.

وَ لَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَقْدِمِینَ مِنْکُمْ وَ لَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَأْخِرِینَ [25]و أنه سوف یحاکم الجمیع بعد ان یحشرهم الیه،و هو حکیم لا یجازیهم الا بما کسبوا،علیم بما فعلوا.

وَ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ یَحْشُرُهُمْ إِنَّهُ حَکِیمٌ عَلِیمٌ
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[سورة الحجر (15): الآیات 26 الی 44]


اشارة

وَ لَقَدْ خَلَقْنَا اَلْإِنْسٰانَ مِنْ صَلْصٰالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ (26) وَ اَلْجَانَّ خَلَقْنٰاهُ مِنْ قَبْلُ مِنْ نٰارِ اَلسَّمُومِ (27) وَ إِذْ قٰالَ رَبُّکَ لِلْمَلاٰئِکَةِ إِنِّی خٰالِقٌ بَشَراً مِنْ صَلْصٰالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ (28) فَإِذٰا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی فَقَعُوا لَهُ سٰاجِدِینَ (29) فَسَجَدَ اَلْمَلاٰئِکَةُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ (30) إِلاّٰ إِبْلِیسَ أَبیٰ أَنْ یَکُونَ مَعَ اَلسّٰاجِدِینَ (31) قٰالَ یٰا إِبْلِیسُ مٰا لَکَ أَلاّٰ تَکُونَ مَعَ اَلسّٰاجِدِینَ (32) قٰالَ لَمْ أَکُنْ لِأَسْجُدَ لِبَشَرٍ خَلَقْتَهُ مِنْ صَلْصٰالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ (33) قٰالَ فَاخْرُجْ مِنْهٰا فَإِنَّکَ رَجِیمٌ (34) وَ إِنَّ عَلَیْکَ اَللَّعْنَةَ إِلیٰ یَوْمِ اَلدِّینِ (35) قٰالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی إِلیٰ یَوْمِ یُبْعَثُونَ (36) قٰالَ فَإِنَّکَ مِنَ اَلْمُنْظَرِینَ (37) إِلیٰ یَوْمِ اَلْوَقْتِ اَلْمَعْلُومِ (38) قٰالَ رَبِّ بِمٰا أَغْوَیْتَنِی لَأُزَیِّنَنَّ لَهُمْ فِی اَلْأَرْضِ وَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ (39) إِلاّٰ عِبٰادَکَ مِنْهُمُ اَلْمُخْلَصِینَ (40) قٰالَ هٰذٰا صِرٰاطٌ عَلَیَّ مُسْتَقِیمٌ (41) إِنَّ عِبٰادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطٰانٌ إِلاّٰ مَنِ اِتَّبَعَکَ مِنَ اَلْغٰاوِینَ (42) وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمَوْعِدُهُمْ أَجْمَعِینَ (43) لَهٰا سَبْعَةُ أَبْوٰابٍ لِکُلِّ بٰابٍ مِنْهُمْ جُزْءٌ مَقْسُومٌ (44)





اللغة

26[صلصال]:الصلصال الطین الیابس یسمع له عند النقر صلصلة و الصلصلة هی القعقعة و یقال لصوت الحدید و لصوت الرعد صلصلة و هی صوت شدید متردد فی الهواء وصلّ یصل إذا صوت.

[حمأ]:الحمأ جمع حمأة و هو الطین المتغیر الی السواد.

[مسنون]:من سننت الماء علی وجهه ای جببته و قیل المتغیر.

27[الجان]:مفرد جنان و هو أبو الجن(إبلیس).

[السموم]:الریح الحارة أخذ من دخولها بلطفها فی مسام البدن.
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36[فانظرنی]:أمهلنی فی الدنیا و لا تمتنی.

39[اغویتنی]:الإغواء الدعاء الی الغی و الضلال.

[لأزینن]:التزیین جعل الشیء متقبلا فی النفس و إغواء الشیطان تزیینه الباطل حتی یدخل صاحبه فیه.
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کیف یتحدی المؤمن غوایة الشیطان


هدی من الآیات:

الأرض التی تحتضننا خلیقة اللّه،فما ذا عن الإنسان فوق الأرض،و ما هی قصته التی لا تنتهی؟ لقد کان ترابا فجعل طینا،و بقی حتی تسنّه،ثم أصبح صلصالا کالفخار یابسا یخلق منه البشر،و قبلئذ خلق الجان من نار أوجدتها الریاح السامة.

و بدأت القصة حیث قال اللّه للملائکة-و کان بینهم بعض الجان-و هو إبلیس:أنی خالق بشرا من طین یابس متخذ حمأ مسنون،و أمرهم بان یسجدوا له متی ما أصبح سویا متکاملا،و عند ما یبعث فیه من الروح التی خلقها،فاذا بهم یسجدون جمیعا،و یأبی إبلیس،و یسأله الرب:لماذا لم تکن من الساجدین؟ فیجیب:أو لست قد خلقتنی من نار و مثلی لا یسجد لبشر مخلوق من صلصال قد أتخذ من هذا الحمأ المتغیر،فیخرجه اللّه من ساحة قربة و یرجمه بلعنته،و یطرده الی ان
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یأتی یوم الدین فیحاسب.بید انه یطلب الامهال الی یوم البعث،فیعطیه الرب مهلة معیّنة لا یعرف مداها،و یتوعد بنی آدم:بان یزین لهم فی الأرض و ان یغیرهم أجمعین،و لکنه یعرف ان هناک عبادا لله قد أخصهم ربهم لنفسه بسبب عبادتهم له و تسلیمهم لأوامره،و یؤکد ربنا ان هناک صراطا مستقیما یتعهده اللّه و یسیر علیه عباد اللّه الذین لا سلطان لإبلیس علیهم.انما سلطانه علی من یتبعه و هم الغاوون الذین سیکون مصیرهم جهنم التی لها سبعة أبواب.کل فریق منهم یدخل من باب بینما المتقون فی جنات و عیون یدخلونها و هم سالمون آمنون.لا یعیش فی قلوبهم غل و هم اخوان یجلسون علی سرر متقابلین.لا یعتریهم تعب لا یخشون من إخراج.تلک هی قصة الإنسان فوق الأرض فهل نعرف مغزاها؟


بینات من الآیات:

مراحل الخلق:

المرحلة الاولی:
[26]کیف خلق اللّه الإنسان الأول؟ ان ربنا أحسن الخالقین قد یخلق شیئا بقوله کن فیکون إِنَّمٰا أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ و قد یخلقه وفق السنن و الأنظمة،و قد خلق جسد الإنسان بهذه الطریقة حسبما تشیر الیه تکاملیة خلقه و ضمیر الجمع فی«خلقنا»أما روحه فقد نفخها فیه بقدرته المطلقة و بصورة مباشرة حسبما توحی الیه ایة قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی و ضمیر المفرد فی قوله هنا:و نفخت فیه من روحی.

و هکذا تدرج الإنسان من تراب،ثم الی طین لازب و الی حمأ مسنون و الی صلصال کالفخار،و الی ان سواه ربنا إنسانا فنفخ فیه من روحه.

ص:456







وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسٰانَ مِنْ صَلْصٰالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ الصلصال:الطین الجاف،الحماة،و الحمأ:طین أسود منسق،و المسنون:المتغیر.

یبدو ان ربنا أجری علی التراب ماء فتفاعل معه فأصبح طینا لازبا،ثم تفاعل معه فأصبح متعفنا،ثم نمت الحیاة فیه بفعل التفاعل و خلق فیه الحیاة فأصبح مستویا،ثم نفخ اللّه فیه روح العقل و الإرادة،فاستحق سجود الملائکة.

قال صاحب مجمع البیان:و أصل آدم ترابا،و ذلک قوله:« خَلَقَهُ مِنْ تُرٰابٍ »ثم جعل التراب طینا،و ذلک قوله:« وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ »ثم ترک ذلک الطین حتی تغیر و استرخی و ذلک قوله:« مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ »ثم ترک حتی جف و ذلک قوله:« مِنْ صَلْصٰالٍ »فهذه الأقوال لا تناقض فیها.إذ هی أخبار عن حالاته المختلفة (1)

الطبائع البشریة:
و یبدو ان لکل أصل من أصول البشر رواسب فی خلقته،فلأنه من تراب یحن الی الأرض،و یحب العمارة فیها،و ینبغی ان یکون خاضعا لله،ساجدا علیها،لا یری أحد انه أفضل من غیره بطبعة لأن طبعهم جمیعا هو التراب.

و لأنه من طین لازب فهو ابن الشهوات و الأهواء،و لکنه یتصلب علی شیء بسبب کونه من صلصال،و تلک جمیعا طبائع البشر المادیة،أما الروح فلها خصائص أخری.

[27]قبل ان یخلق اللّه البشر خلق عدوه-الجان-الذی یقابل الأنس،ذکر هنا بلفظة جان للدلالة علی طبیعته کما نقول الإنسان،و نشیر الی طبیعته دون
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ملاحظة أفراده.

کیف خلق الجان،یبدو ان ریحا تحمل السموم بسبب حرارتها،و قد عصفت فاوجدت نارا فخلق اللّه منها الجان.

وَ الْجَانَّ خَلَقْنٰاهُ مِنْ قَبْلُ مِنْ نٰارِ السَّمُومِ [28]و أما کیف أصبح الجان عدو الإنسان فلذلک قصة أخری بدأت مع اخبار اللّه ملائکته:انه سوف یخلق بشرا.

وَ إِذْ قٰالَ رَبُّکَ لِلْمَلاٰئِکَةِ إِنِّی خٰالِقٌ بَشَراً مِنْ صَلْصٰالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ و عرف الملائکة طبیعة هذا الخلق کما جاء فی سورة البقرة.انه ما دام من الطین فلا بد ان یفسد فی الأرض.

المرحلة الثانیة:
[29]و لکن اللّه انبأهم ان له طبیعة اخری یستحق بها السجود و الخضوع تلک هی روحه الإلهیة.

فَإِذٰا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی فَقَعُوا لَهُ سٰاجِدِینَ و یبدو ان التسویة هی تکامل جمیع الأعضاء،و تعادل الغرائز و هذه مرحلة تسبق مرحلة بث الروح.

[30]أما الملائکة التی هی الأرواح المطیعة لربها،المکلفة بتسییر الخلیقة حسبما یأمرها جبارها،فانها سجدت لآدم لمکان الروح التی نفخت فیه من اللّه.

فَسَجَدَ الْمَلاٰئِکَةُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ
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و کما استوحینا من آیة فی سورة البقرة:ان الملائکة ترمز الی قوی الطبیعة التی سخرت للبشر،بینما بقیت قوة فی الطبیعة هذه هی قوة نفسه الموکل بها إبلیس.

[31]لذلک لم ینضم إبلیس إلی مجموعة الساجدین متعمدا و عن سبق إصرار.

إِلاّٰ إِبْلِیسَ أَبیٰ أَنْ یَکُونَ مَعَ السّٰاجِدِینَ [32]لم یرضی الرب بذلک،بل نهره قائلا:

قٰالَ یٰا إِبْلِیسُ مٰا لَکَ أَلاّٰ تَکُونَ مَعَ السّٰاجِدِینَ فقوی الشر لیست ضمن برنامج السماء،و لا هی مقضیة من قبل الرب علی البشر إنما هی شذوذ عن سنة اللّه،و تمرد مؤقت لإرادته،و لذلک ینبغی الا یستسلم لها البشر و لا یعترف بشرعیتها،و یناضل ضدها أبدا حتی ینتصر علیها بإذن اللّه.

[33]و تعلیل إبلیس کان أسوء من عمله.إذ زعم انه أفضل من آدم،و أخطأ مرتین:

مرة حین أعتقد ان ابن النار أفضل من ابن التراب،و اعتقد ان افضلیة المخلوق هی بأصله،لا بعلمه و بفوائده.

و المرة الثانیة،حین تمرد علی أوامر اللّه،اعتمادا علی هذا الزعم،فحتی لو کان أفضل من آدم-جدلا-فان سجوده بأمر اللّه لیس سجودا لآدم-فی الواقع-بل لمن أمره و هو اللّه.ان طاعتک مثلا للنبی أو الامام لیست طاعة له فی الواقع بل لله، و إن تسلیمک لأوامر قیادتک الإلهیة لیس تسلیما لبشر،بل لمن أمرک بذلک.

قٰالَ لَمْ أَکُنْ لِأَسْجُدَ لِبَشَرٍ خَلَقْتَهُ مِنْ صَلْصٰالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ و نستوحی من هذه الآیة:ان طینة الإنسان لم تکن مقدسة تستدعی السجود من
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قبل الملائکة بل ان کرامته من اللّه،و بقدر طاعته لله لان طینته کانت من طین یابس متخذ من طین متعفن،و قد نفرت منه بعض قوی الطبیعة لزعمها أنها أفضل منها.

[34]و لأن التمرد علی اللّه،و مخالفة الحق شذوذ فی برنامج الحیاة و لیس جزء مقدرا منه،أو جانبا مقضیا،فقد طرد ربنا إبلیس من مقام الارادة و التوجیه، و أبعده أیضا عن مقام الطبیعة المأمورة،و رجمه باللعنة فهبط إبلیس بذلک ثلاث درجات:

الاولی:حین قال له اللّه:

قٰالَ فَاخْرُجْ مِنْهٰا أی من مقام الملائکة حسبما یهدی الیه السیاق،و قالوا من الجنة أو من السماء أو من الأرض،و لان مقام الملائکة هو مقام الأمر حیث أنهم ینفذون أوامر اللّه علی الطبیعة فهم وسائط امره عز و جل فلذلک کان إخراج إبلیس من ذلک المقام الذی هو السماء بالنسبة إلینا،«السماء مصدر الأمر فی القرآن»اللعنة الاولی.

الثانیة:حیث اسقطه الرب عن مقام سائر ما فی الطبیعة مما استسلمت لأوامر اللّه طوعا فأصبح رجیما و قال له اللّه:

فَإِنَّکَ رَجِیمٌ و نستوحی من الآیة-مرة ثانیة-ان العصیان شذوذ فی الطبیعة لا قاعدة.

[35]الثالثة:حین کتب علیه الرب اللعنة فأصبحت الطبیعة ضده و قال تعالی.

وَ إِنَّ عَلَیْکَ اللَّعْنَةَ إِلیٰ یَوْمِ الدِّینِ
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و اللعنة هی الأبعاد من رحمة اللّه،و یوم الدین هو یوم الجزاء.

المرحلة الأخیرة:
[36]و انتهت المرحلة الثانیة من قصة الخلیقة،و بقیت المرحلة الأخیرة التی هی عبرتها،و ما یلتصق بحیاتنا أکثر فأکثر،ذلک ان إبلیس طلب من اللّه فرصة الی یوم البعث،فأعطاه اللّه فرصة معینة الی یوم معلوم،قد یکون قبل یوم البعث أو هو یوم البعث ذاته.

قٰالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی إِلیٰ یَوْمِ یُبْعَثُونَ و هنا کشف القرآن عن فلسفة المسافة الزمنیة التی تفصل بین الجزاء و بین العمل فی الدنیا.

[37] قٰالَ فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ و البشر بدوره یعطی مهلة الی أجل محدود.

[38]و ینتهی الأجل الی وقت معلوم عند اللّه.مجهول عند صاحبه.

إِلیٰ یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ قال البلخی:«فأبهم و لم یبین لأن فی بیانه إغراء بالمعصیة» (1).

[39]أخذ یهدد إبلیس بنی آدم الذی کان سبب اختباره و بالتالی لعنته.

قٰالَ رَبِّ بِمٰا أَغْوَیْتَنِی
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1- 1) المصدر ص 338 




لم یضل اللّه إبلیس إلا بعد أن أختار بکامل وعیه و بسابق قصده عصیان أمر الرب و یکفی فی معنی السبب الذی توحیه کلمة«باء»،هذا القدر من العلاقة و خلاصة معناه رب کما انک اختبرتنی ففشلت،فانی سوف أهیئ لهم وسائل الاختبار فیفشلون،و هکذا أنتقم منهم-و کان اللّه یرید ان یختبر عباده-و هذا إبلیس رشح نفسه لهذه المهمة،کما ان اللّه یرید ان یعذب القوم الظالمین فیرشح من هو أظلم منهم نفسه للانتقام فیترکه اللّه-بینه و بینهم-فیصدق

الحدیث القدسی:

«الظالم سیفی أنتقم به و أنتقم منه. » أما کیف و بأیة وسیلة أراد إبلیس إغواء البشر؟فلقد کشفها لنا قائلا:

لَأُزَیِّنَنَّ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ أی سوف أجعل الأرض جمیلة فی أفئدتهم حتی تستهویهم.

[40]إغواء إبلیس کاغواء اللّه لإبلیس.مجرد اختبار و لیس إجبار،و یشهد علیه ان عباد اللّه المخلصین یتمردون علیه.

إِلاّٰ عِبٰادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ [41]و صراط اللّه مستقیم و هو الی اللّه،و علی اللّه المحافظة علیه مستقیما،و الاّ یدع التشویه و الانحراف یصیبه کما قال سبحانه فی الآیة العاشرة من هذه السورة:

« إِنّٰا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنّٰا لَهُ لَحٰافِظُونَ ».

قٰالَ هٰذٰا صِرٰاطٌ عَلَیَّ مُسْتَقِیمٌ فمهما کان لإبلیس من قوة الإغراء و من جمال التزیین،فان اللّه لن یدع له المجال لتحویل الحق الی الباطل،و بطمس معالم الدین کلیا.
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[42]و أنه لن یدعه یجبر الإنسان علی اتباعه،نعم من تبعه یضله اللّه،و لا یعینه علی الشیطان الغوی.

إِنَّ عِبٰادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطٰانٌ إِلاّٰ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْغٰاوِینَ و هم اختاروا سلطة إبلیس اختیارا و لم یجبرهم علیها اللّه،فحرام تبریر البعض خطأهم و انحرافهم بأنهم کانوا مجبورین.

[43]أما الغاوون فان اللّه أجل عذابهم الجماعی إلی جهنم.

وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمَوْعِدُهُمْ أَجْمَعِینَ [44]حیث تختلف أبواب الضلالة و لکنها بالتالی تنهی الی ذات المصیر الواحد.

لَهٰا سَبْعَةُ أَبْوٰابٍ لِکُلِّ بٰابٍ مِنْهُمْ جُزْءٌ مَقْسُومٌ
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[سورة الحجر (15): الآیات 45 الی 60]


اشارة

إِنَّ اَلْمُتَّقِینَ فِی جَنّٰاتٍ وَ عُیُونٍ (45) اُدْخُلُوهٰا بِسَلاٰمٍ آمِنِینَ (46) وَ نَزَعْنٰا مٰا فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ إِخْوٰاناً عَلیٰ سُرُرٍ مُتَقٰابِلِینَ (47) لاٰ یَمَسُّهُمْ فِیهٰا نَصَبٌ وَ مٰا هُمْ مِنْهٰا بِمُخْرَجِینَ (48) نَبِّئْ عِبٰادِی أَنِّی أَنَا اَلْغَفُورُ اَلرَّحِیمُ (49) وَ أَنَّ عَذٰابِی هُوَ اَلْعَذٰابُ اَلْأَلِیمُ (50) وَ نَبِّئْهُمْ عَنْ ضَیْفِ إِبْرٰاهِیمَ (51) إِذْ دَخَلُوا عَلَیْهِ فَقٰالُوا سَلاٰماً قٰالَ إِنّٰا مِنْکُمْ وَجِلُونَ (52) قٰالُوا لاٰ تَوْجَلْ إِنّٰا نُبَشِّرُکَ بِغُلاٰمٍ عَلِیمٍ (53) قٰالَ أَ بَشَّرْتُمُونِی عَلیٰ أَنْ مَسَّنِیَ اَلْکِبَرُ فَبِمَ تُبَشِّرُونَ (54) قٰالُوا بَشَّرْنٰاکَ بِالْحَقِّ فَلاٰ تَکُنْ مِنَ اَلْقٰانِطِینَ (55) قٰالَ وَ مَنْ یَقْنَطُ مِنْ رَحْمَةِ رَبِّهِ إِلاَّ اَلضّٰالُّونَ (56) قٰالَ فَمٰا خَطْبُکُمْ أَیُّهَا اَلْمُرْسَلُونَ (57) قٰالُوا إِنّٰا أُرْسِلْنٰا إِلیٰ قَوْمٍ مُجْرِمِینَ (58) إِلاّٰ آلَ لُوطٍ إِنّٰا لَمُنَجُّوهُمْ أَجْمَعِینَ (59) إِلاَّ اِمْرَأَتَهُ قَدَّرْنٰا إِنَّهٰا لَمِنَ اَلْغٰابِرِینَ (60)





اللغة

47[غل]:الغل الحقد الذی ینغل فی القلب،و الغلول الخیانة التی یطوق عارها صاحبها.

[سرر]:السریر المجلس الرفیع موطأ للسرور و جمعه الأسرة.

52[و وجلون]:خائفون
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55[القانطین]الذین یقنطون من رحمة اللّه و القنوط هو الیأس.
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النهایة بین المتقین و المجرمین


هدی من الآیات:

تلک کانت البدایة أما نهایة البشریة،فان من اتقی فان مقامه جنات تظلله و عیون ترویه،و سلام أبدی و وئام مع اخوان الصفا،و راحة بلا نصب،و اقامة بلا إخراج،و غفران من اللّه الغفور الرحیم.أما من أجرم فان له عذابا ألیما.

و کمثل علی ذلک فی الدنیا،جزاء اللّه لإبراهیم إذ دخل علیه ضیوف مکرمون فسلّموا علیه،و لکنه أبدی خوفه منهم فطمأنوه بألاّ یخاف لأنهم جاؤوا یبشرونه بغلام علیم،فاستغرب فرحا و قال:کیف و أنا کبیر السن فهل تبشرونی بحق؟!قالوا بلی و لا تکن آیسا من رحمة اللّه،فاستدرک إبراهیم قائلا کیف أقنط و لا ییأس من رحمة ربه إلاّ الضالون،و هذا جانب من فضل اللّه.

ثم سألهم عن وجهة سیرهم؟قالوا:نحن مبعوثون الی أناس مجرمین-هم قوم لوط-حیث نهلکهم،إلاّ آل لوط المؤمنین الذین سوف ننجیهم أجمعین،باستثناء امرأته التی ستکون من الهالکین،و هذا جانب من عذاب اللّه.
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بینات من الآیات:

اشارة
[45]من هم المتقون و ما هو جزاءهم؟ المتقون هم الذین لا یستجیبون لإغواء إبلیس،و یتجنبون مصائده،و یعرفون کیف یزین لهم فی الدنیا،و جزاءهم کالتالی:

أولا:یأکلون و یشربون بلا تعب.

إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنّٰاتٍ وَ عُیُونٍ [46]ثانیا:یشعرون بسلام أبدی.

اُدْخُلُوهٰا بِسَلاٰمٍ آمِنِینَ و کلّ الناس یبحثون عن عاقبة أجسادهم و أعراضهم،و عن ضمان مستقبلهم، و لکن المتقین هم وحدهم الذین یدرکون کلّ ذلک.

[47]ثالثا:بعد أن یشعر الفرد باطمئنان کاف،یبحث عن مؤمنین یتقاسم معهم النعماء،فالمؤانسة غذاء الروح،و العطاء راحة القلب،و یوفر اللّه للمتّقین هذا الطموح،فینزع کلما فی صدورهم من مرض قلبی-کالحسد و البخل و الطمع.و.و.-حتی تکون نفوسهم متلاقیة متسامیة عن الحجب،ثم یجلسون علی سرر متقابلین،و ما أحلی مقعدهم(!).

وَ نَزَعْنٰا مٰا فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ إِخْوٰاناً عَلیٰ سُرُرٍ مُتَقٰابِلِینَ [48]رابعا:لیسوا بحاجة الی إتعاب أنفسهم أو الخوف من المستقبل.

لاٰ یَمَسُّهُمْ فِیهٰا نَصَبٌ وَ مٰا هُمْ مِنْهٰا بِمُخْرَجِینَ
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النصب:التعب،و ربما ارتبط التعب بالخوف من المستقبل فی الآیة،بسبب ان أکثر تعب الناس فی الدنیا أنما هو للحرص علی الدنیا،و الخوف من المستقبل.

[49]کم یبعث السکینة فی النفس البشریة التی تعیش القلق علی المستقبل المجهول،و الخوف من آثار الأخطاء و الذنوب حین یطمأنه رب العالمین بأنه هو الغفور الرحیم،بکلمات ملؤها الحنان فیقول:

نَبِّئْ عِبٰادِی أَنِّی أَنَا الْغَفُورُ الرَّحِیمُ لقد أعلن الرب رسمیا لمن وصفهم بأنهم عباده قد خلقهم رحمة بهم لأنه هو الغفور.یمحی آثار الذنوب الماضیة،الرحیم یزید من یتوب من رحمته.

[50]و لکنه فی ذات الوقت ینبغی أن یکون مرهوب الجانب.

وَ أَنَّ عَذٰابِی هُوَ الْعَذٰابُ الْأَلِیمُ

ضیف إبراهیم:
[51]و کشاهد علی ذلک،قصة ضیف إبراهیم،حیث جاءت الملائکة إبراهیم بالبشری بینما حملت الی قوم لوط،العذاب الألیم.

وَ نَبِّئْهُمْ عَنْ ضَیْفِ إِبْرٰاهِیمَ [52] إِذْ دَخَلُوا عَلَیْهِ فَقٰالُوا سَلاٰماً قٰالَ إِنّٰا مِنْکُمْ وَجِلُونَ ربما لأنهم جاؤوا فی وقت غیر مناسب،أو لأنّهم لم یأکلوا من طعامه،و کانت العادة تقضی بان من یأکل طعاما فی بیت لا یلحق بأهله أذی احتراما للزاد و الملح، فاذا لم یأکل یعتقد انه ینوی شرا.
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[53] قٰالُوا لاٰ تَوْجَلْ إِنّٰا نُبَشِّرُکَ بِغُلاٰمٍ عَلِیمٍ فلقد جئناک مبشرین لا منذرین،و نحن ملائکة ربک،و الملائکة کما نعرف تتمثل فی صورة بشر سوی کما تمثل لمریم.

[54]و کان إبراهیم ینتظر بفارغ الصبر هذا الحدث السعید،و قد أشرف علی الیأس بسبب طول الانتظار،و ها هو الرب یبشره لیس بالغلام فقط و إنما أیضا بأنه صاحب فضل و علم،و بالتالی هو الولی الذی ینتظره منذ وقت لیکون وارث علمه و هداه،و لأن إبراهیم فوجئ بالأمر فقد کان رد فعله الأولی التعجب و الاستغراب.

قٰالَ أَ بَشَّرْتُمُونِی عَلیٰ أَنْ مَسَّنِیَ الْکِبَرُ فانا قد احتوانی عمری الطویل،و قد شارفت علی مرحلة الشیخوخة التی لا تقل عن المرض الذی یمس صاحبه.فکیف تبشرونی؟! فَبِمَ تُبَشِّرُونَ هل هذه مجرد أمانی و کلمات ترحاب یتبادلها الناس،أم وعد مؤکد من اللّه.

[55] قٰالُوا بَشَّرْنٰاکَ بِالْحَقِّ و بأمر من اللّه،و لیس مجرد أمنیة حلوة نتمنی لک تحقیقها.

فَلاٰ تَکُنْ مِنَ الْقٰانِطِینَ ذلک ان رحمة اللّه واسعة،و تنزل علی البشر بقدر أملهم فی اللّه،و ثقتهم فیه، فلما ذا الیأس.
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[56]و نفی إبراهیم أن یکون تساؤله بسبب قنوطه و یأسه من رحمة اللّه،بل ربما کان بسبب عدم معرفة جدیة البشارة،لذلک نراه یؤکد ان الضالین الذین لا یعرفون إحاطة اللّه بقدرته و علمه و رحمته علی الکون،هم وحدهم الذین یقنطون، فما دام ربک واسع الرحمة،قریب مجیب الدعاء،و قادر علی کلّ شیء.فلما ذا القنوط؟! قٰالَ وَ مَنْ یَقْنَطُ مِنْ رَحْمَةِ رَبِّهِ إِلاَّ الضّٰالُّونَ [57]و لما اطمأنت نفس إبراهیم الی أن ضیوفه ملائکة اللّه سألهم عن وجهتهم؟و لماذا هبطوا الی الأرض هل لمجرد بشارته،أم لأمر جلل.

قٰالَ فَمٰا خَطْبُکُمْ أَیُّهَا الْمُرْسَلُونَ الخطب:الأمر العظیم.

[58] قٰالُوا إِنّٰا أُرْسِلْنٰا إِلیٰ قَوْمٍ مُجْرِمِینَ [59]و عرف إبراهیم انهم ملائکة العذاب مبعوثون الی قوم لوط و تساءل عن مصیر لوط،فقالوا له:

إِلاّٰ آلَ لُوطٍ إِنّٰا لَمُنَجُّوهُمْ أَجْمَعِینَ هو و من آمن معه من أهله و قومه.

[60]و لیس النجاة لآل لوط لأنهم ینتسبون الیه-لان عذاب اللّه ألیم،و لا تحید عن الظالمین-لذلک فان امرأته جزاءها اللّه الهلاک.

إِلاَّ امْرَأَتَهُ قَدَّرْنٰا إِنَّهٰا لَمِنَ الْغٰابِرِینَ أیّ الهالکین.
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[سورة الحجر (15): الآیات 61 الی 84]


اشارة

فَلَمّٰا جٰاءَ آلَ لُوطٍ اَلْمُرْسَلُونَ (61) قٰالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ مُنْکَرُونَ (62) قٰالُوا بَلْ جِئْنٰاکَ بِمٰا کٰانُوا فِیهِ یَمْتَرُونَ (63) وَ أَتَیْنٰاکَ بِالْحَقِّ وَ إِنّٰا لَصٰادِقُونَ (64) فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اَللَّیْلِ وَ اِتَّبِعْ أَدْبٰارَهُمْ وَ لاٰ یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ وَ اُمْضُوا حَیْثُ تُؤْمَرُونَ (65) وَ قَضَیْنٰا إِلَیْهِ ذٰلِکَ اَلْأَمْرَ أَنَّ دٰابِرَ هٰؤُلاٰءِ مَقْطُوعٌ مُصْبِحِینَ (66) وَ جٰاءَ أَهْلُ اَلْمَدِینَةِ یَسْتَبْشِرُونَ (67) قٰالَ إِنَّ هٰؤُلاٰءِ ضَیْفِی فَلاٰ تَفْضَحُونِ (68) وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ وَ لاٰ تُخْزُونِ (69) قٰالُوا أَ وَ لَمْ نَنْهَکَ عَنِ اَلْعٰالَمِینَ (70) قٰالَ هٰؤُلاٰءِ بَنٰاتِی إِنْ کُنْتُمْ فٰاعِلِینَ (71) لَعَمْرُکَ إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ یَعْمَهُونَ (72) فَأَخَذَتْهُمُ اَلصَّیْحَةُ مُشْرِقِینَ (73) فَجَعَلْنٰا عٰالِیَهٰا سٰافِلَهٰا وَ أَمْطَرْنٰا عَلَیْهِمْ حِجٰارَةً مِنْ سِجِّیلٍ (74) إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ (75) وَ إِنَّهٰا لَبِسَبِیلٍ مُقِیمٍ (76) إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِلْمُؤْمِنِینَ (77) وَ إِنْ کٰانَ أَصْحٰابُ اَلْأَیْکَةِ لَظٰالِمِینَ (78) فَانْتَقَمْنٰا مِنْهُمْ وَ إِنَّهُمٰا لَبِإِمٰامٍ مُبِینٍ (79) وَ لَقَدْ کَذَّبَ أَصْحٰابُ اَلْحِجْرِ اَلْمُرْسَلِینَ (80) وَ آتَیْنٰاهُمْ آیٰاتِنٰا فَکٰانُوا عَنْهٰا مُعْرِضِینَ (81) وَ کٰانُوا یَنْحِتُونَ مِنَ اَلْجِبٰالِ بُیُوتاً آمِنِینَ (82) فَأَخَذَتْهُمُ اَلصَّیْحَةُ مُصْبِحِینَ (83) فَمٰا أَغْنیٰ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ (84)





اللغة

62[منکرون]:غیر معروفین.

65[فأسر]:الإسراء سیر اللیل.

ص:471







72[یعمهون]:من العمه و هو أشد العمی.

75[للمتوسمین]:المتوسم الناظر فی السمة الدالة و هی العلامة.

76[لبسبیل مقیم]:فی طریق ثابت.

78[الأیکة]:الشجر الملتف و جمعها أیک.
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العذاب حصاد الظالمین


هدی من الآیات:

و جاء ضیوف إبراهیم الی قری لوط،فلما شاهدهم لوط لم یعرفهم فقالوا نحن جئنا لتحقیق وعد اللّه الذی کانوا یشکون فیه،و هذا هو الحق و نحن صادقون فیه، و أمروه بان یخرج من قریته لیلا هو و أهله و لیکن خلف أهله یشیعهم،و لا یلتفت أحد منهم الی ما وراءه،و لیمضوا الی حیث یأمرهم اللّه دون تردد،و قد نزل بقومه قضاء اللّه الذی قرر أن یهلکهم دون أن یبقی منهم أحد یحفظ سلالتهم.هذا من جهة،و من جهة ثانیة حین اکتشف أهل القریة وجود الضیوف،جاؤوا یستبشرون لیفجروا بهم تصدی لهم لوط و قال:بان هؤلاء ضیفی فلا تفضحونی فی ضیفی، و اتقوا عذاب اللّه،و لا تجلبوا الخزی علیّ.أمّا هم فقد استمروا فی غیهم،و قالوا:

نحن لا نقبل جوارک لأننا قد نهیناک سابقا عن استقبال الضیوف و إجارتهم،فعرض علیهم النکاح من بناته و الاستعفاف بهن عن الفاحشة،و لکنهم کانوا لا یزالون فی سکرتهم یعمهون.
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و هکذا أخذتهم الصیحة فی وقت الشروق،و جعل اللّه عالی القریة سافلها، و أمطر علیهم حجارة من سجیل،و ان قصة هؤلاء عبرة لمن ینتفع بالعبر،و انها لعبرة قائمة و لکن لیس کلّ شخص یستفید من العبرة إلاّ المؤمنون!.

و مثل لوط قوم شعیب و هم أصحاب حقول مزروعة انتقم اللّه منهم،و کانت قریتهما فی موضع یؤمه الناس.

و أصحاب الحجر کذبوا بدورهم المرسلین،و کلما أتاهم اللّه من آیاته أعرضوا عنها،و أخذوا ینحتون من الجبال بیوتا آمنین فیها،فنزل علیهم عذاب اللّه حیث أخذتهم الصیحة فی وقت الصباح،فهل منعت بیوتهم عنهم شیئا من العذاب.

کلا..


بینات من الآیات:

و جاء الضیوف:
[61]جاء ضیف إبراهیم الی قری لوط حیث کان یقطنها مجموعة من المجرمین،و قطاع الطرق.

فَلَمّٰا جٰاءَ آلَ لُوطٍ الْمُرْسَلُونَ و التعبیر بکلمة«آل»یدل علی أن نظامهم کان عشائریا.شأن سائر القبائل العربیة آنئذ.

[62]فلما رآهم و قد جاؤوا الیه،بهیئة شباب علیهم مسحة من الجمال و الجلال فسألهم بعد أن استضافهم.

قٰالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ مُنْکَرُونَ
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فلستم من أهل المنطقة،و لکی لا یمسهم قومه بسوء لذلک أجارهم علی عادة القوانین الشائعة فی قومه التی ینبغی أن یأخذ المؤمن الرسالی بأفضلها و أنفعها.

[63]افصحوا عن أنفسهم و بینوا أنهم ملائکة اللّه،و قد جاؤوا بالعذاب الذی شکک قومه فیه أنفسهم طویلا.فها هو العذاب یأتیهم.

قٰالُوا بَلْ جِئْنٰاکَ بِمٰا کٰانُوا فِیهِ یَمْتَرُونَ [64]و کانت المفاجأة،و ارتسمت علی وجه لوط علائم الاستغراب و عاد الملائکة یؤکدون علی أن میعاد العذاب قد حان الیوم بلا شک.

وَ أَتَیْنٰاکَ بِالْحَقِّ وَ إِنّٰا لَصٰادِقُونَ [65]ثم أمروه بالرحیل،و هجرة الصالحین نذیر العذاب علی الآخرین و کانت الهجرة سریة ربما خوفا من منع الناس لهم،و کان المفروض علی لوط أن یسیر خلفهم و یشهد تحرکهم لکی لا یبقی أحد منهم.

فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ یبدو أن لوط أثّر فقط فی أهله بینما بقی الآخرون علی فسادهم.

وَ اتَّبِعْ أَدْبٰارَهُمْ أی اقتفی أثرهم و لان الهجرة کانت صعبة لذلک جاءهم الأمر.

وَ لاٰ یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ أی لا ینظر الی ما وراءه.
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وَ امْضُوا حَیْثُ تُؤْمَرُونَ و استمروا من دون تردد أو تراجع،و هکذا ینبغی ان یهاجر الرسالی قومه بعد یأسه منهم دون شفقة علیهم أو حنان،أو میل الی ما یخلفه فیهم من مال أو أقارب.

[66]و قضی اللّه،و أخبر لوطا بقضائه بذلک الأمر الخطیر،و هو الحکم بالأعدام الکامل لسلالة تلک العشیرة الفاسدة.

وَ قَضَیْنٰا إِلَیْهِ ذٰلِکَ الْأَمْرَ أَنَّ دٰابِرَ هٰؤُلاٰءِ مَقْطُوعٌ مُصْبِحِینَ فلا أحد یبقی منهم لیستمر نسلهم فیه حتی زوجة لوط التی کانت منهم هلکت معهم حیث حنّت علی قومها،و التفت الی ما ورائها من أهل و متاع.

و هکذا تجسد الحق فی انتقام شدید من قوم فسدوا و لم ینفعهم الإصلاح شیئا.

[67]هذه صورة من المشهد،أما الصورة الثانیة فإنّ أهل المدینة استبشروا بالضیوف،لأنهم کانوا یفعلون الفاحشة بمن یمرّ علیهم،و کان موقعهم الجغرافی یساعد علی هذه الفعلة حیث کانوا علی الطریق الرئیسی الذی یربط المدینة بالشام علی ما نقل عن قتادة.

وَ جٰاءَ أَهْلُ الْمَدِینَةِ یَسْتَبْشِرُونَ

المسؤولیة الاجتماعیة:
[68]فتلقاهم لوط بالنصیحة،و أجار الضیوف.

قٰالَ إِنَّ هٰؤُلاٰءِ ضَیْفِی فَلاٰ تَفْضَحُونِ
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و کان الاعتداء علی الضیف بمثابة الاعتداء علی من هو فی بیته فی عرف تلک القبیلة الصحراویة.

[69]ثم نصحهم أکثر فأکثر و دعاهم إلی الحذر من عذاب اللّه،و بین أن الاعتداء علی ضیوفه یلحق الخزی به،و هو لذلک یدافع عن شرفه إذا تعرض ضیوفه لأذی.

وَ اتَّقُوا اللّٰهَ وَ لاٰ تُخْزُونِ [70]أما هم فقد رفضوا قبول إجارة لوط،لأنه کان یفعل ذلک دائما،فکلما دخل قریته غریب استضافه حتی لا یصاب بأذی من قبل قومه،و کانوا قد أکدوا علیه ألا یقبل بعدئذ أیّ ضیف.

قٰالُوا أَ وَ لَمْ نَنْهَکَ عَنِ الْعٰالَمِینَ و نستوحی من هذه الآیة أمرین:

الأول:ان القبیلة العربیة فقدت مع الزمن خصائصها الانسانیة کاجارة الضیف،و لم تبق فیها بقیة من قیم یتشبث بها الضعیف و الغریب.

الثانی:ان لوطا علیه السّلام ضحی بکلّ ما یملک من أجل الضعفاء،فبذل شرفه و کرامته من أجلهم،و هکذا ینبغی ألاّ یکتفی بترداد شعار الدفاع عن المحرومین،بل لا بدّ أن یدعم بالعمل الواقعی.

[71]و بلغ الأمر بلوط أن عرض علی قومه التزوج ببناته لکی لا یتعرضوا لضیوفه بأذی.

قٰالَ هٰؤُلاٰءِ بَنٰاتِی إِنْ کُنْتُمْ فٰاعِلِینَ
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و یبدو أن توجیه لوط الی البنات کان یهدف بالاضافة الی ما قلنا:تذکرة قومه ان السبیل القویم لإفراغ الشهوة الجنسیة هو السبیل الفطری الذی یحافظ علی النسل،و لیس الشذوذ الجنسی،و من هنا یکون حدیثه شاملا لبناته من صلبه، و بنات قومه باعتباره شیخا،أو قائدا یعتبر کل الفتیات بناته.

[72]و لکنهم کانوا مترفین قد أسرفوا فی الشهوات حتی أسکرتهم الغریزة الجنسیة فلم یعودوا یفرقون بین الإناث و الذکران،و لا بین الغریب و الضیف و المستجار و بین قومهم.

لَعَمْرُکَ إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ یَعْمَهُونَ أیّ قسما بحیاتک یا رسول اللّه،و أنت یا من تتلوا القرآن ان قوم لوط قد فقدوا أبصارهم بسبب سکرة الشهوات،و العمر و لعمر بمعنی و لکن عند الحلف یستخدم عمر بالفتح.

[73]عند ما لم یبق أمام لوط أیّ حل،رکن الی اللّه ذلک الرکن الشدید فکشفت الملائکة عن حقیقتهم له،و طمأنوا لوطا بأنهم لن یصلوا الیه،و جری بینهم و بین لوط،الحوار الذی بیّنه السیاق.

فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَةُ مُشْرِقِینَ عند الصباح،حین لم یستطیعوا أن یردوا عن أنفسهم البأس.

[74]و قلب اللّه مدینتهم علی رأسهم.

فَجَعَلْنٰا عٰالِیَهٰا سٰافِلَهٰا وَ أَمْطَرْنٰا عَلَیْهِمْ حِجٰارَةً مِنْ سِجِّیلٍ و السجیل فارسی معرب،أیّ سنک و کل(حجارة و طین)و قال أبو عبیدة:هو
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الحجارة الشدیدة (1).

[75]و ها هی بلادهم مهدمة،فمن یعتبر منها؟بالطبع لیس کل الناس بل المتوسمون منهم فقط الذین یکتشفون الحقائق من خلال سماتها و علائمها.

إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ أما الذین یجمدون علی ظواهر الأمور،و ینظرون الی رکام الصخور دون أن یتفکروا انها کانت فی یوم بیوتا معمورة فما الذی جعلها هکذا،فهم لا یعتبرون من قصص قوم لوط.

[76] وَ إِنَّهٰا لَبِسَبِیلٍ مُقِیمٍ قال الطبرسی:معناه ان مدینة لوط بطریق یسلکها الناس فی حوائجهم، فینظرون الی آثارها و یعتبرون بها لان الآثار التی یستدل بها مقیمة ثابتة بها و هی مدینة سروم. (2)

و یبدو إن ضمیر«إنها»یعود الی الآیات،فمعناها إذا:أن الآیات قد وضعت معالم علی طریق ثابت،و ثبات الطریق وضوحها،و لذلک

جاء فی الحدیث المأثور عن أهل البیت علیهم السلام: «و السبیل فینا مقیم». (3)

[77]و لکن لا یسلک هذا الطریق إلاّ المؤمنون،و هم فی المتوسمین حقا لأن
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الإیمان بصیرة المرء،من خلالها ینظر الی الحقائق الظاهرة فیؤمن بما ورائها من حقائق واقعیة.

إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِلْمُؤْمِنِینَ و من هنا

جاء فی الحدیث: «اتّقوا فراسة المؤمن فانّه ینظر بنور اللّه». (1)

أصحاب الأیکة تحت الغمام:
[78]هناک شاهد تاریخی آخر نجده فی أصحاب الأیکة الذین أتاهم اللّه، حقولا مزروعة فظلموا أنفسهم.

وَ إِنْ کٰانَ أَصْحٰابُ الْأَیْکَةِ لَظٰالِمِینَ [79]و أصبح ظلمهم ظلمات علیهم،فعاقبهم اللّه بالحر سبعة أیام ثم جاءت سحابة استظلوا بها یلتمسون البرد فیها،فلما تجمعوا تحتها تحولت الی صاعقة أحرقتهم جمیعا.

فَانْتَقَمْنٰا مِنْهُمْ و بقیت لنا عبرتهم،و عبرة قوم لوط ألاّ و هی:ان تدبیر الحیاة یتم مرة بالرحمة و مرة بالانتقام فلا ینبغی الرکون الی النعمة،أنما یجب الحذر باستمرار من یوم الانتقام و ها هی قصص قوم لوط و أصحاب الأیکة ظاهرة،و آثارها قائمة فی طریق واضح یؤمه الناس.

وَ إِنَّهُمٰا لَبِإِمٰامٍ مُبِینٍ
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و یبدو أن معناه:ان قوم لوط و أصحاب الأیکة کانا مع امام واضح،من رسول و کتاب،فلم نعذبهما من دون إنذار مسبق.

أصحاب الحجر:الأمن الحجری:
[80]و شاهد ثالث من واقع أصحاب الحجر و هم ثمود الذین کذبوا أخاهم صالحا و کذبوا من ورائه کلّ الرسالات و الرسل.إذ لا ینفع الایمان برسول مضی و الکفر بهذا الرسول.

وَ لَقَدْ کَذَّبَ أَصْحٰابُ الْحِجْرِ الْمُرْسَلِینَ و حجر أسم مدینتهم.

[81]و لقد و فر اللّه لهم سبل الهدایة و لکنهم أعرضوا عنها عمدا.

وَ آتَیْنٰاهُمْ آیٰاتِنٰا فَکٰانُوا عَنْهٰا مُعْرِضِینَ [82]کلّ ذلک ثقة بحضارتهم و بالمتعة التی شعروا بها فی ظل البیوت الصخریة العالیة التی نحتوها من الجبال.

وَ کٰانُوا یَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبٰالِ بُیُوتاً آمِنِینَ [83]و لکن الصیحة العالیة التی أخذتهم کشفت عن مدی خطأهم،و ان البیوت لا تعوّض عن القیم،کما ان القوة لا تحمی الشخص عن انتقام الحق.

فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَةُ مُصْبِحِینَ [84] فَمٰا أَغْنیٰ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ
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فهل استطاعت مکاسبهم المادیة أن تمنع عنهم العذاب الذی لحقهم بسبب کفرهم بالحق و بالقیم الالهیة؟! إذا مقیاس الأمن لیس القوة بل الحق لأن بناء السماوات قائم علی أساس الحق حسبما یأتی فی الدرس القادم إنشاء اللّه.
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[سورة الحجر (15): الآیات 85 الی 99]


اشارة

وَ مٰا خَلَقْنَا اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا إِلاّٰ بِالْحَقِّ وَ إِنَّ اَلسّٰاعَةَ لَآتِیَةٌ فَاصْفَحِ اَلصَّفْحَ اَلْجَمِیلَ (85) إِنَّ رَبَّکَ هُوَ اَلْخَلاّٰقُ اَلْعَلِیمُ (86) وَ لَقَدْ آتَیْنٰاکَ سَبْعاً مِنَ اَلْمَثٰانِی وَ اَلْقُرْآنَ اَلْعَظِیمَ (87) لاٰ تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلیٰ مٰا مَتَّعْنٰا بِهِ أَزْوٰاجاً مِنْهُمْ وَ لاٰ تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ وَ اِخْفِضْ جَنٰاحَکَ لِلْمُؤْمِنِینَ (88) وَ قُلْ إِنِّی أَنَا اَلنَّذِیرُ اَلْمُبِینُ (89) کَمٰا أَنْزَلْنٰا عَلَی اَلْمُقْتَسِمِینَ (90) اَلَّذِینَ جَعَلُوا اَلْقُرْآنَ عِضِینَ (91) فَوَ رَبِّکَ لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ (92) عَمّٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (93) فَاصْدَعْ بِمٰا تُؤْمَرُ وَ أَعْرِضْ عَنِ اَلْمُشْرِکِینَ (94) إِنّٰا کَفَیْنٰاکَ اَلْمُسْتَهْزِئِینَ (95) اَلَّذِینَ یَجْعَلُونَ مَعَ اَللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (96) وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّکَ یَضِیقُ صَدْرُکَ بِمٰا یَقُولُونَ (97) فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ وَ کُنْ مِنَ اَلسّٰاجِدِینَ (98) وَ اُعْبُدْ رَبَّکَ حَتّٰی یَأْتِیَکَ اَلْیَقِینُ (99)
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فَاصْدَعْ بِمٰا تُؤْمَرُ


هدی من الآیات:

لأن الحق هو محور السماوات و الأرض و به خلقن،فإن الإنسان لا یبقی بلا جزاء و ان لم یر جزاءه فی الدنیا کقوم لوط و ثمود و أصحاب الأیکة،فانه سیراه فی الآخرة التی لا ریب من مجیئها،و لماذا الضجر؟دع الکفار یعملون ما یشاءون.

استقم فی طریقک ما دام اللّه هو الخلاق العلیم خلقهم هکذا لیبتلیهم،و أرض یا رسول اللّه و أنت یا من تبعته بالقرآن المتشابهة آیاته،لا تشغل نفسک بما یملکون من نعم متشابهة،و اترک الاهتمام بالکفار و رکز نظرک و اهتمامک بالمؤمنین،و یکفیک بالنسبة الی الکفار أن تنذرهم.

و کما أنذر اللّه الذین اقتسموا القرآن جزء جزء فطبقوا منه ما وافق أهواءهم، و ترکوا الباقی،فهل یحسبون انهم یترکون هکذا.کلا..بل سوف یسألون جمیعا عما عملوا،فأبلغ رسالتک حسبما أمرت و اترک المشرکین و الذین یستهزئون منهم.

یکفیک ربک شرهم،و المشرکون هم الذین یتخذون إلها آخر غیر اللّه،و فی المستقبل
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یجازون بأفعالهم.

و لکی یزیدک اللّه سعة فی الصدر تقابل بها استهزاءهم فسبح بحمد ربک و أسجد له،و استقم فی العبادة حتی تحصل علی أفضل یقین بالعبادة الدائمة حتی الموت.

و هذه خلاصة عبرة سورة حجر التی ذکرت بمصیر المستهزئین فی الدنیا، و استقامة الرسل،و عدم تزلزلهم بأقوالهم، و ینبغی أن یکون کلّ ذلک وسیلة لهدایة المؤمنین أیضا.


بینات من الآیات:

[85]تکفینا نظرة عمیقة الی الطبیعة من حولنا لنعرف أن کل شیء خلق بحکمة و بهدف و لأجل محدود،و هذا یهدینا الی الحکمة من خلق الإنسان.

و نتساءل:إذا کان خلق البشر أیضا لحکمة و إذا کان الإنسان محکوما بسنة الحق کما الکون من حوله،فلما ذا یکتسب بعض الناس الجرائم دون أن یعاقبوا، و یأتی الجواب:

لأن اللّه قد وعد أن یأتی یوم الجزاء بعد یوم الابتلاء،إذا ینبغی ألاّ یضیق صدرنا بما یفعله الکفار،بل نترکهم بعد أن ننذرهم و بعد أن نهتم بشؤون المؤمنین من الناس.

وَ مٰا خَلَقْنَا السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا إِلاّٰ بِالْحَقِّ وَ إِنَّ السّٰاعَةَ لَآتِیَةٌ فَاصْفَحِ الصَّفْحَ الْجَمِیلَ بلی إذا تکتّل المشرکون و أرادوا منع المؤمنین من أداء فرائض دینهم و منعوا
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المستضعفین من الایمان،فان اللّه یأذن للمؤمنین بالجهاد،کما قال تعالی: أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقٰاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَ إِنَّ اللّٰهَ عَلیٰ نَصْرِهِمْ لَقَدِیرٌ .

الصفح:هو الإعراض،و الإعراض الجمیل هو الذی یسبقه الوعظ و الإرشاد، و یلحقه التمنی بالهدایة.

[86]و اللّه هو الذی خلق الکون و الإنسان هکذا لحکمة،فلا یجوز أن أهلک نفسی من أجل الناس أو جبرهم علی الإیمان.

إِنَّ رَبَّکَ هُوَ الْخَلاّٰقُ الْعَلِیمُ 


السبع المثانی:

[87]المشرکون یملکون ألوانا من النعم المادیة من الأموال و الأولاد و الزینة و القوة،و نحن بدورنا نملک ألوانا من النعم المعنویة،فلا سبب یدعونا الی محاربتهم للحصول علی ثرواتهم لأننا أغنیاء بثروتنا المعنویة.

وَ لَقَدْ آتَیْنٰاکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثٰانِی وَ الْقُرْآنَ الْعَظِیمَ لقد فسروا السبع من المثانی-بأنه سورة الحمد لأنها تحتوی علی سبع آیات و ذکرت فیها المترادفات أو المتقابلات مثل« اَلرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ »أو إِیّٰاکَ نَعْبُدُ وَ إِیّٰاکَ نَسْتَعِینُ إذا فهی مثانی،أیّ محتوی آیاتها مثنی مثنی.

و یبدو أن القرآن الحکیم قد نزل علی سبعة أحرف،أو بتعبیر آخر علی سبعة أبواب للعلم تتلخص فی سورة الحمد،التی احتوت علی معانی القرآن الحکیم بایجاز،و تتبین فی سائر آیات الذکر بتفصیل.

و إذا کان نور القرآن یشع من مشکاة واحدة دون اختلاف أو تناقض،فإن آیاته
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متشابهة و هی مثانی،کما ان نعم الکفار ذات ألوان و هی أزواج.بعضها یزین بعضا،و آیات القرآن بعضها یفسر بعضا.

و یظهر من هذا البیان ان القرآن العظیم هو السبع المثانی و لا منافاة بین التفسیرین.التفسیر الذی یقول:ان معنی المثانی هو الحمد،و التفسیر الذی یقول أنه القرآن کله لأن القرآن کله قد أوجز فی تلک السورة.

[88]و المؤمن یستغنی بما لدیه من ینابیع المعرفة،عما یملکه الآخرون من متع الحیاة الدنیا،فلا یطیل النظر فیما یملکه أولئک من زهرة الحیاة الدنیا.

لاٰ تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلیٰ مٰا مَتَّعْنٰا بِهِ أَزْوٰاجاً مِنْهُمْ قال فی المیزان:المراد بالأزواج:الأزواج من الرجال و النساء،أو الأصناف من الناس کالوثنیین و الیهود و النصاری و المجوس و المعنی لا تتجاوز عن النظر عما انعمناک به من النعم الظاهرة و الباطنة الی ما متعنا به أزواجا قلیلة أو أصنافا من الکفار. (1)

وَ لاٰ تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ فلا تأبه بکفرهم لان من یبالغ فی الاهتمام بالکفار قد یقع فی بعض الأخطاء.

أولا:قد ینشغل بذلک عن الاهتمام الجدی بالفئة المؤمنة،و السعی وراء تربیتهم و تعبئة طاقاتهم،کالذی یؤتیه اللّه أرضا،فلا یشکر اللّه علیها،و لا یحرثها بل یفکر أبدا بتلک الأرض الاخری التی لم یحصل علیها،و یحزن علیها.
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ثانیا:قد یدعوه ذلک الحزن الی محاولة إکراههم علی الإیمان بصورة أو بأخری مما یتنافی و سنة الاختیار،و قد یتم ذلک عن طریق التنازل عن بعض أرکان الدین کما فعلت الکنیسة فی بعض عصورها فحرفت تعالیم السماء رغبة فی توسیع رقعة نفوذها و الحصول علی المزید من الأتباع.

وَ اخْفِضْ جَنٰاحَکَ لِلْمُؤْمِنِینَ اشارة الی الرفق بهم،و الاهتمام بشؤونهم کما یفعل الطائر إذا أراد أن یضم الیه أفراخه حین یبسط أجنحته علیها ثم یخفضها لها. (1)




التجزیئیون فی المیزان:

[89]و بقدر ما یهتم الرسول بالمؤمنین یذر الکفار لشؤونهم،و یکتفی بإنذارهم لأن الإیمان أو الکفر لا بد أن یکونا بحریة الفرد التامة.

وَ قُلْ إِنِّی أَنَا النَّذِیرُ الْمُبِینُ [90]و ینذر الرسول کلّ الناس،بعذاب شدید لو ترکوا القرآن أو قسموه أقساما،فترکوا جزء منه ذلک الذی یخالف هواهم.

کَمٰا أَنْزَلْنٰا عَلَی الْمُقْتَسِمِینَ أی أنزل العذاب علیهم.

[91]أما المقتسمون فهم الذین فرقوا دینهم و هم:
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اَلَّذِینَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِینَ عضین جمیع عضة،و أصلها عضوة فنقصت الواو و لذلک جمعت عضین،مأخوذ من الأعضاء،یقال:عضیت الشیء أیّ فرقتّه و بعّضته.

و السؤال:من هم هؤلاء؟ قال بعضهم:انهم الیهود و النصاری قبل الإسلام اَلَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کٰانُوا شِیَعاً.کُلُّ حِزْبٍ بِمٰا لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ ،و المراد من القرآن هو کتاب اللّه.

بینما قال البعض:ان طائفة من قریش قسموا القرآن فقالوا:هذا سحر-هذا کذب-هذا شعر،و کانوا ینتشرون فی شعاب مکة یضلون الناس عن القرآن، فعذبهم اللّه،و أهلکهم جمیعا.

و یبدو أن التفسیر الأول:أقرب بالرغم من أن القرآن مثله کمثل الشمس یجری فی عهد الیهود و النصاری،کما یجری فی عهد المسلمین الأول فی أولئک المستهزئین،و فی عهدنا یجری فی أولئک الذین یؤمنون ببعض الکتاب و یکفرون ببعض بینما القرآن نزل مَثٰانِیَ تَقْشَعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ الَّذِینَ آمنوا،و کلّه من عند اللّه.

[92]و لکن هل یترک هؤلاء.أم هل یکتفی ربنا بعذابهم فی الدنیا.کلا..بل ان لهم یوما للحساب طویلا.

فَوَ رَبِّکَ لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ [93] عَمّٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ [94]أما أنت یا رسول اللّه فعلیک بالإنذار بکلّ وضوح.
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فَاصْدَعْ بِمٰا تُؤْمَرُ و لا تخشاهم و لا تأبه بهم و لا تحاول أن تسترضیهم بإخفاء بعض الکتاب و إظهار بعضه،و معنی الصدع الجهر بالحق.

وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ [95]و أکثر ما یؤلم الداعیة و یثیر أعصابه،و یستقطب اهتمامه هم المستهزئون الذین یستخفون بالرسالة و اللّه سبحانه وعد أن یکفی رسوله و الدعاة الی اللّه شر هؤلاء.

إِنّٰا کَفَیْنٰاکَ الْمُسْتَهْزِئِینَ فی التفاسیر أنهم کانوا فی عهد الرسول خمسة نفر من قریش أو ستة فأهلکهم اللّه عن آخرهم.

[96]و هم فی الواقع لا یستهزئون بک انما هم مشرکون،و هم أعداء اللّه.

اَلَّذِینَ یَجْعَلُونَ مَعَ اللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ فمشکلتهم لیست معک لذلک لا یضیقن صدرک بأقوالهم.


یَضِیقُ صَدْرُکَ :

[97]و لکن الرسول بشر،و کان علیه الصلاة و السلام یحب رسالته و یتفانی من أجلها،فلم یکن من السهل علیه أن یسمع استهزاءهم لذلک سلاّه ربه سبحانه قائلا:

وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّکَ یَضِیقُ صَدْرُکَ بِمٰا یَقُولُونَ
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[98]و أمره بان یسبح اللّه کلما ضاق صدره فانه منزه عن أقوالهم.

فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ التسبیح اشارة الی أسماء اللّه الجلالیة،و الحمد اشارة الی أسمائه الکمالیة.

علی المؤمن أن ینزه اللّه عن الضعف و العجز و الموت و الغفلة.و.و.کما یذکره بأنه الحی القیوم العلیم القدیر.و.و.

وَ کُنْ مِنَ السّٰاجِدِینَ للّه بالصلاة،و کلما سجد العبد لربه کلما تعالی عن التأثر بأذی الکفار، و استهزائهم.

[99]و لکی یحصل الداعیة علی أعلی مراتب القرب و الزلفی لا بد أن یدیم العبادة للّه.

وَ اعْبُدْ رَبَّکَ حَتّٰی یَأْتِیَکَ الْیَقِینُ فلا أجل للعبادة الا لقاء اللّه،و أفضل تطلع للإنسان المسلم أن یختم حیاته بخیر و قد وصّی یعقوب بنیه قائلا: وَ لاٰ تَمُوتُنَّ إِلاّٰ وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ و سمی الموت بالیقین لأنه یکشف للبشر الحقائق العاریة حتی یحصل منها علی یقین کامل، و الخطاب لیس فقط للرسول بل لکلّ قارئ.أو لم ینزل القرآن علی لغة(إیاک أعنی و اسمعی یا جارة).
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المجلد 6


اشارة
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سورة النحل


اشارة
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بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ


فضل السورة

عن الامام الباقر علیه السلام قال:

«من قرأ سورة النحل فی کل شهر کفی الغرم فی الدنیا،و سبعین نوعا من أنواع البلاء،أهونه الجنون و الجذام و البرص،و کان مسکنه فی جنة عدن و هی وسط الجنان» نور الثقلین-ص 38-الجزء 3-

عن النبی محمّد صلی الله علیه و آله قال:

«من قرأها لم یحاسبه اللّه تعالی بالنعم التی أنعمها علیه فی دار الدنیا،و ان مات فی یوم تلاها أو لیلته،أعطی من الأجر کالذی مات و أحسن الوصیة» البیان-ص 347-الجزء 6-
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الإطار العام

لأنّ سورة النحل تذکرنا بنعم اللّه.حتی سمیت بسورة النعم عند البعض.و سورة النحل(و العسل واحد من أفضل أنواع الشراب)عند الآخرین.فان الإطار العام للسورة-کما یبدو لی-هو کیف نتعامل مع نعم الخالق..و جملة القول فی ذلک.

1-ضرورة توحید اللّه و نفی الشرکاء عمن أنعم علینا.

2-تکمیل نعمه التی لا تحصی بأعظم نعمة و هی الوحی و الرسالة.

3-الالتزام بحدود اللّه فی الاستفادة من هذه النعم(التقوی).

کل ذلک یجعلنا من اتباع إبراهیم الخلیل الذی کان شاکرا لأنعم اللّه.

و تکاد آیات الدرس الأول تذکرنا بکل موضوعات السورة جملة واحدة.

و تستوقفنا للتدبر الآیة الثانیة یُنَزِّلُ الْمَلاٰئِکَةَ بِالرُّوحِ مِنْ أَمْرِهِ عَلیٰ مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ*أَنْ أَنْذِرُوا أَنَّهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ أَنَا فَاتَّقُونِ و هکذا تذکرنا بالوحی.و التوحید
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و التقوی.و هی الموضوعات الرئیسیة فی السورة.و التی یریدنا الذکر الحکیم.ان نستفیدها من نعم اللّه.و نجعل الأیمان بها شکرا علیها:

ثم تذکرنا بآیات اللّه.تمهیدا لذکر النعم و أعظم الآیات خلق السموات و الأرض و ثم خلق الإنسان من نطفة.و خلق ما یحتاجه من الأنعام..

و بعد ذکر أهم المنافع للأنعام.تبین الآیة(9)ان السبیل القویم للحیاة.

الطیبة.و بالتالی لطریقة الانتفاع بنعم اللّه.انما هو السبیل الذی یهدینا الیه اللّه سبحانه اما السبل الآخرة فهی جائرة.و هکذا یصل السیاق بین نعمة الوحی و سائر النعم باعتباره متمما أساسیا لها.

و فی الآیات(18/10)یذکرنا الرب بنعم الماء و الزرع و الثمرات و کیف سخر لنا الشمس و القمر.و سخر البحر و ما فیه من نعمة الأسماک و الطرق البحریة للتجارة.و نعمة الجبال و ما فیها من فائدة حفظ الأرض و مخازن الماء و کیف جعل النجوم علامات.

و یأمرنا بالتفکر و التعقل و التذکر و الشکر.لعلنا نهتدی الی حقیقة التوحید.

و ان اللّه الذی یخلق لیس کالشرکاء الذین لا یخلقون.

و تتابع الآیات(29/19)التذکرة بالخالق.الذی یحیط بنا علمه.و ان علینا الخشیة منه.و الا نستکبر أو نستنکف عن عبادته سبحانه.لأنه یعلم ذلک منا و انه لا یحب المستکبرین.

و یحذرنا من انکار الرسالة.و یذکرنا بمصیر المستکبرین کیف أتی اللّه بنیانهم من القواعد فاذا بالسقف یخر علیهم.فی الدنیا.اما فی الآخرة فلهم الخزی و النار، و انهم أسلموا حین جاءهم ملائکة الموت فادخلوهم جهنم لأنهم تکبروا.
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و یستمر السیاق(44/38)فی معالجة حالة الاستکبار(و لعلها أعظم عقبة فی طریق الأیمان بالوحی)و ذلک بالتذکرة بالبعث.و کیف ان الهدف منه بیان الواقع الذی یتمثل فی کذب الکفار.

و فی الآیة(42/41)یذکرنا الرب بأجر المهاجرین لماذا؟لعل ذلک تنبیه الی ضرورة مقاومة اغرار النعم.إذا خیّر المؤمن بینها و بین الحق.

و یعود و یذکرنا بالوحی.و کیف ان النبی لیس بدعا من الرسل.

و مرة أخری(55/45)یذکرنا اللّه سبحانه بان الذین مکروا السیئات لا أمان لهم من مکر اللّه.و لعلّ ذلک لکی یعالج غرور الاستکبار فی النفس ثم یذکرنا بان کل شیء فی الطبیعة یسجد للّه سبحانه و ان الملائکة لا یستکبرون عن عبادة اللّه.بل یخافون ربهم و أن اللّه قد نهی عن اتخاذ شریک له و أمر بالخوف منه و تقواه.أو لیست النعم منه.و إذا فقدنا منها شیئا أو لسنا نجأر الیه؟و مع ذلک یشرکون باللّه بعد ان یکشف عنهم الضر.

و یستمر السیاق فی تسفیه فکرة الشرک.و الاعتقاد بأن النعم من غیر اللّه.و نسبة الأمثلة السیئة الی ربهم سبحانه مثلا.ان الواحد منهم یکره البنت و لکنهم یزعمون ان للّه البنات سبحانه.

کلاّ للّه المثل الأعلی.و للمشرکین مثل السوء.و ان لهم النار و ان الشیطان ولیهم.

و لعلّ آیات الدروس الأخیرة هذه تهدینا الی ضرورة التسلیم بان النعم من اللّه.

و عدم الانبهار بالنعم و بمن یملک النعم من البشر.أو بما هی وسیلة للنعم من مصادر الطبیعة.أقول عدم الانبهار بها لکی یهبط الإنسان الی حضیض الشرک فینسی ان
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المثل الأعلی للّه سبحانه.

و هکذا الآیات(744)فهی فی الوقت الذی تذکرّنا بانّ الرزق و الوحی من اللّه.تبیّن لنا:مجموعة من النعم مثل الماء الذی ینزله اللّه من السماء فیحی به الأرض.و یرزقنا شرابا لذیذا من بین فرث و دم لبنا خالصا.و یرزقنا السکر من ثمرات النخیل و الأعناب.و شراب ثالث یرزقنا من النحل فیه شفاء للناس.

تلک نعم اللّه فلما ذا نشکر غیره أم نعبد سواه؟و یقلب اللّه البشر من حیاة الی موت.و ربما الی هرم و یفضل بعض الناس فی الرزق.فهل نعبد سواه.فهل یملک الرزق غیره؟ و هو الذی جعل للناس من أنفسهم أزواجا و أولادا و حفدة.و رزقهم من الطیبات فلما ذا یکفرون بنعمة اللّه.و یعبدون غیره و هو لا یملک رزقا.أو یقرنوه بسوء و یضربون له الأمثال سبحانه؟ و یبدو ان الآیات هذه تخفف من(سورة)الانبهار بنعم اللّه.لکی یخلص المرء لربه عبادته.و یمحّضه حبّه.

و هکذا الآیات(83/75)تذکر الناس بان اللّه وحده یملک ناصیة الأقدار بینما الشرکاء المزعومون هم کعبد مملوک لا یقدر علی شیء.فمن هو أحق بالعبادة؟ و ان اللّه یملک غیب السموات و الأرض.کما یملک امر الساعة.و هو الذی أنعم علی البشر بالعلم بعد أن خرج من بطن امه لا یعلم شیئا.و هذه الطیور فی جوّ السماء ما یمسکهن الاّ اللّه.

هکذا الولایة للّه.و انه السلطان القائم بأمر العالمین و هکذا نعم السکن الدائم أو المتنقل کالخیم و نعمة الأثاث و المتاع.و نعمة الظلال.و الأکنان و الثیاب أیام
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السلم و الدروع للحرب أو لیست من تمام نعمة اللّه؟فلما ذا الکفر و انکار نعمة اللّه؟ و یستمر السیاق و عبر الآیات(89/84)ینذر الکفار و الظالمین و المشرکین الذین یبعثون و لا یخفف عنهم العذاب و لا هم ینظرون. و لا ینقذهم شرکاؤهم و القوا جمیعا السلم الی اللّه.و بید ان کبراءهم أشد عذابا.و یؤکد السیاق علی شهادة الرسول هنا لک.و ان الکتاب لا بدّ ان یقرن بالشاهد علی الناس.و انهما لن یفترقا.

و یعود القرآن الکریم(97/90)یبیّن واحدا من أهم نعم اللّه.و هو الکتاب الذی أوحاه الرب لعبده یتم نعمته علی الناس.و یبین السبیل الی الانتفاع بالنعم و جملة القول فی تنظیم الحیاة حتی تکون طیبة:هی العدل.و الإحسان و إیتاء حقوق ذوی القربی.و اجتناب الفحشاء و المنکر و البغی.و هکذا الوفاء بعهد اللّه.و الالتزام بالأیمان.(و یشدد علیها القرآن توکیدا و ربما لأنها أهم منظم للعلاقات الاجتماعیة).

و رعایة التساوی امام القانون.لکی لا تستضعف طائفة طائفة ثانیة.بل لما تعتقد انها أرجی منها.و اجتناب استغلال الیمین استغلالا سیئا.

ثم الصبر(و لعله لمقاومة إغراء الشهوات).

و یشجع السیاق العمل الصالح لأنه مفتاح الحیاة الطیبة.و هکذا یبین الکتاب منهاجا کاملا للحیاة الطیبة.

و لکن کیف نستفید من القرآن؟لأن الشیطان قد یغوینا عنه.أو یجعلنا نحرف آیاته فان الآیات(105/98)تبین لنا منهاجا لفهم القرآن.

أولا:بالاستعاذة باللّه حین قراءته من الشیطان.

ص:11





ثانیا:بالتسلیم لکل آیاته لأن روح القدس قد نزله بأمر اللّه فلا اختلاف و لا نقص فیه و شبهات الکفار مرفوضة حیث قالوا بان رجلا أعجمیا یعلم الرسول هذا القرآن الذی هو قمة البلاغة.

ثالثا:اجتناب الافتراء علی اللّه«الکذب».

السبیل الی الأیمان التعالی عن الحیاة الدنیا.و استحباب الآخرة علیها.و هکذا تکون النعم فی الدنیا نافعة لمن ملکها و أما من ملکته النعم و استحب الحیاة الدنیا علی الآخرة فان اللّه لا یهدیه لأنه یکفر باللّه و برسالاته.

هکذا تبیّن الآیات(113/106)الموقف السلیم من نعم اللّه.و یبدو ان الذین یستحبون الحیاة الدنیا.و یفضلون نعمها علی نعم اللّه فی الآخرة هم الذین یشرحون للکفر صدرا فیسلب منهم الرب أدوات الوعی.و أولئک هم الغافلون.

أما من یسمو بنفسه عن الدنیا.و یهاجر بعد ان یفتن فی اللّه و یجاهد و یعبد فان اللّه بعدها لغفور رحیم.

أن تسامیه عن الدنیا ینفعه یوم تأتی کل نفس تجادل عن نفسها.

و إنّ الکفر باللّه.یسلب النعم فی الدنیا أیضا.کما ضرب اللّه مثلا قریة أسبغ اللّه علیها نعمة الأمن و الرزق فلما کفرت أذاقها اللّه لباس الجوع و الخوف.

هکذا جزاء من امتلکته الدنیا و لم یسمع لنداء الرسول.و بالتالی لم یستفد من نعمة الوحی التی تحافظ علی سائر النعم.

و هذا لا یعنی أبدا ترک نعم اللّه.کلاّ.بل یعنی:

اولا:تنظیم العلاقة معها.بحیث لا تنسینا ذکر اللّه.
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و ثانیا:تنظیم الاستفادة منها کما امر اللّه.

و هکذا تبیّن الآیات(119/114)حدود اللّه فی الانتفاع بنعمه.و هذا بعد من ابعاد التقوی التی جاءت الآیات الأولی فی هذه السورة لتأمرنا بها.

علینا الاّ نحرم الطیبات علی أنفسنا.بل نأکل منها و نشکر اللّه علی نعمه.

أما المحرمات فهی المیتة و الدم.و لحم الخنزیر و ما اهلّ لغیر اللّه به(الا عند الاضطرار).

و حرام الافتراء علی اللّه،و الکذب علیه بان هذا حلال و هذا حرام.

أما الیهود فقد ظلموا أنفسهم فحرم علیهم أشیاء بسبب ظلمهم.

أما رحمة اللّه علی هذه الأمة فهی واسعة حیث ان اللّه رفع القلم عمّن عمل سوء بجهالة ثم تاب و أصلح.

و یعطی القرآن الکریم و عبر الآیات(123/120)أسوة للذین آمنوا من قصة إبراهیم کیف کان شاکرا لأنعم اللّه.و علینا اتباع ملته.

أما قصة السبت و حرمة الصید فیه.فهی خاصة بالذین اختلفوا فیه(124).

و الرسول مهبط وحی اللّه یدعو قومه بالحکمة و الموعظة الحسنة.و هو المثل الأعلی للعدل و الإحسان و للصبر و الاستقامة.وسعة الصدر.و سیرة الرسول شاهدة علی صدق رسالته.و إِنَّ اللّٰهَ مَعَ الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ الَّذِینَ هُمْ مُحْسِنُونَ (128/125).

و هکذا تحدد سورة النحل العلاقة السلیمة مع نعم اللّه.حیث یزداد المؤمن بها ایمانا لربه.و تسلیما لرسالات ربه و نبذا للشرکاء و استقامة امام المفسدین و الحمد للّه رب العالمین.
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سورة النّحل


[سورة النحل (16): الآیات 1 الی 9]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . أَتیٰ أَمْرُ اَللّٰهِ فَلاٰ تَسْتَعْجِلُوهُ سُبْحٰانَهُ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ (1) یُنَزِّلُ اَلْمَلاٰئِکَةَ بِالرُّوحِ مِنْ أَمْرِهِ عَلیٰ مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ أَنْ أَنْذِرُوا أَنَّهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ أَنَا فَاتَّقُونِ (2) خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ بِالْحَقِّ تَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ (3) خَلَقَ اَلْإِنْسٰانَ مِنْ نُطْفَةٍ فَإِذٰا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ (4) وَ اَلْأَنْعٰامَ خَلَقَهٰا لَکُمْ فِیهٰا دِفْءٌ وَ مَنٰافِعُ وَ مِنْهٰا تَأْکُلُونَ (5) وَ لَکُمْ فِیهٰا جَمٰالٌ حِینَ تُرِیحُونَ وَ حِینَ تَسْرَحُونَ (6) وَ تَحْمِلُ أَثْقٰالَکُمْ إِلیٰ بَلَدٍ لَمْ تَکُونُوا بٰالِغِیهِ إِلاّٰ بِشِقِّ اَلْأَنْفُسِ إِنَّ رَبَّکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (7) وَ اَلْخَیْلَ وَ اَلْبِغٰالَ وَ اَلْحَمِیرَ لِتَرْکَبُوهٰا وَ زِینَةً وَ یَخْلُقُ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ (8) وَ عَلَی اَللّٰهِ قَصْدُ اَلسَّبِیلِ وَ مِنْهٰا جٰائِرٌ وَ لَوْ شٰاءَ لَهَدٰاکُمْ أَجْمَعِینَ (9)





اللغة

6[تریحون]:من أراح بمعنی رد الانعام بالعشی الی المراح و هو محل استراحة الحیوانات.

[تسرحون]:ترسلونها صباحا الی محل الرعی و السرح و هی مأخوذة من السروح.
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9[قصد]:القصد استقامة الطریق.
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و علی اللّه قصد السبیل


هدی من الآیات:

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ باسم اللّه،برحمته الواسعة الدائمة،بعلمه و حکمته،بقدرته و تدبیره،تشرع هذه السورة.

یستعجل المشرکون دائما جزاء أعمالهم،زاعمین أن التأخیر دلیل العدم، کلا..فها هو أمر اللّه المتمثل فی تحقیق ما أنذر به الرسول قد أتاکم لیجازیکم علی شرککم،دون أن یقدر الشفعاء علی انقاذکم من عذاب اللّه.

و تهبط الملائکة بین حین و آخر من أمر اللّه،بالروح الذی یحمل رسالة ربه إلی الناس بالإنذار بضرورة التوحید،و الأمر بالتقوی.و لا أحد یفر من الجزاء،لأن خلق السماوات و الأرض قائم علی أساس الحق،و لا إله ینقذ البشر من عذاب اللّه.

تعالی اللّه عن شرکهم.
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و من الذی یستکبر علی اللّه؟!إنّه هذا الإنسان الذی کان أصل خلقه نطفة، فإذا به یدیم الجدال و بکلّ وقاحة فی الحقائق،بالرغم من انه لا یزال بحاجة إلی نعم اللّه،فهذه الأنعام خلقها اللّه للإنسان یستدفئ بها،و ینتفع منها،و یأکل منها،و یتخذ منها وسائل الزینة،و وسائل النقل الی بلد بعید یشق علی الأنفس الوصول إلیه،کلّ ذلک آیة رحمة اللّه و رأفته بالبشر،کما خلق الرب الخیل و البغال و الحمیر لکی یمتطیها البشر و یتخذ منها زینة،هذه نعم ظاهرة،و هناک نعم باطنة لا نعرفها،و اللّه الذی هیأ النعم حدد البرامج التفصیلیة للانتفاع الأفضل منها،حین بین لنا بفضله السبیل المستقیم إلیها،و لکن دون أن یفرض علینا السیر عبره،و لو شاء اللّه لهدی الناس جمیعا.


بینات من الآیات:

بین الخلق و الأمر:
[1]یبدو ان أمر اللّه هو إبداعه و انشاؤه الذی یتم باحداث الإرادة،و یعبر عنها القرآن بکلمة-کن-قائلا:« إِنَّمٰا أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ » و یبدو أن هناک فرقا بین الأمر و الخلق،فالخلق قد یکون بالواسطة،و حسب السنن التی أجراها اللّه،بینما الأمر هو الخلق المباشر الذی لوحظ فیه الإنشاء و الإبداع.

و عذاب اللّه للأمم المنحرفة،کما و رسالة الرسل أمران إلهیان إبداعیان،لا یخضعان للسنن المعروفة لدینا.

و حین جاء الرسل بالإنذار استعجل الکفار ما انذروا به،و اتخذوا من التأخیر دلیلا علی عدم وجود الجزاء،و جاءت الآیة تنذرهم باقتراب ساعة الجزاء..

أَتیٰ أَمْرُ اللّٰهِ فَلاٰ تَسْتَعْجِلُوهُ
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و الواقع أن شرکهم باللّه،و زعمهم ان هناک آلهة تمنعهم من دون اللّه،هو الذی جعلهم یطمئنون و لا یأخذون الإنذار بجدیة کافیة،و نفی ربنا ما أشرکوا به..

سُبْحٰانَهُ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ فهو منزه و هو أسمی من أن تساویه بشریک،و هو خالق کل شیء.

روح رسالات اللّه:
یُنَزِّلُ الْمَلاٰئِکَةَ بِالرُّوحِ [2]و اللّه ینزل الملائکة ملکا بعد ملک،مؤیدین بالروح،و الروح-حسبما یظهر من النظر فی مختلف الآیات التی تحدّثنا عنه-هو:ذلک الملک العظیم الذی یؤید اللّه به رسله، و الذی یأتی الی الأرض فی لیلة القدر مع الملائکة و هناک قول آخر یقول:ان الروح کلمة الحیاة التی یلقیها اللّه سبحانه الی الأشیاء فیجیبها لمشیئته،وعدّ إلقاءه و انزاله علی نبیه إیحاء فی قوله: «وَ کَذٰلِکَ أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنٰا» (1)فإن الوحی هو الکلام الخفی و التفهیم بطریق الإشارة و الإیماء،فیکون إلقاء کلمته تعالی-کلمة الحیاة-الی قلب النبی صلی الله علیه و آله وحیا للروح إلیه (2)و إذا کان الروح ملکا،فإن الباء هنا تدلّ علی الاستعانة،أی مستعینا بالروح و مؤیدا،أما إذا کان الروح جوهر الرسالة المرکب من نور العلم و الهدی،و هو الذی یحیی البشر کما قال سبحانه: «اسْتَجِیبُوا لِلّٰهِ وَ لِلرَّسُولِ إِذٰا دَعٰاکُمْ لِمٰا یُحْیِیکُمْ» فإن الروح یکون النور الذی جاء به الملائکة الی الأرض،و هذا المعنی قریب أیضا من
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1- 1) الشوری(52) 

2- 2) المیزان للعلامة الطباطبائی-ج 12-ص 206. 




قوله سبحانه: «یُلْقِی الرُّوحَ مِنْ أَمْرِهِ عَلیٰ مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ».

مِنْ أَمْرِهِ و الملائکة تصدر انطلاقا من أمر اللّه،فلا تعمل حسب أهوائها،لذلک فهم یهبطون الی عباد اللّه المصطفین.

عَلیٰ مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ فالرسل عباد للّه و لیسوا أنصاف آلهة،أما محتوی الرسالة و جوهرها فهو التالی:

أَنْ أَنْذِرُوا أَنَّهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ أَنَا فَاتَّقُونِ إخلاص العبادة للّه فی کلّ الشؤون،و الذی یتجسد فی التقوی،هو جوهر الرسالات الإلهیة.

[3]و حین ینذر ربنا عباده من الانحراف عن خط التوحید،فإن ذلک ینسجم مع أساس الخلق،حیث خلق السماوات و الأرض بالحق،و انه هو المهیمن علیها دون شریک،فالبشر إذا شذوا عن سنة الکون،فلا أحد ینقذهم من جزاء انحرافهم،لأنّ ربنا تعالی عن الشرکاء الذین یدعوهم الکفار أندادا له سبحانه فلا یغنون من عذاب اللّه شیئا.

خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ تَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ [4]و من هو هذا الإنسان الذی یخالف سنة الکون؟!أو لم یخلق من نطفة، فإذا به یتحول الی مجادل یلقی الحجة بعد الحجة.و یختار رأیه الخاص به،و یفند سائر الآراء بل تراه قد یتحدی سنة الحق بلا استحیاء!!.
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خَلَقَ الْإِنْسٰانَ مِنْ نُطْفَةٍ فَإِذٰا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ [5]و الإنسان بحاجة الی الطبیعة من حوله،یتفاعل معها،فلا بد ان یکیّف نفسه مع السنن العامة التی تحکمها،فنری الانعام کالغنم و البقر و الإبل خلقها اللّه لکی ینتفع بها البشر من عدة أبعاد.

أولا:انها تدفئ جسد الإنسان،بأصوافها و أشعارها.

وَ الْأَنْعٰامَ خَلَقَهٰا لَکُمْ فِیهٰا دِفْءٌ ثانیا:ان للانعام(و هی الإبل و البقر و الغنم)منافع أخری فی أنها تحمل الإنسان.أو لیس الإبل سفینة الصحراء أو لم تکن الأبقار أفضل وسیلة للزراعة سابقا؟!فهی تحرث الأرض و هی تروی الأسرة باللبن و مشتقاته و هی الی جانب ذلک ثروة عظیمة بسبب سرعة تناسلها.

وَ مَنٰافِعُ ثالثا:یأکل الإنسان من الأنعام باعتبارها أفضل مصدر للغذاء،و أنسب طعام للإنسان،و من أخصب الحیوانات نسلا،و أسرعها نموا..

وَ مِنْهٰا تَأْکُلُونَ [6]رابعا:و هی تشبع حاجة نفسیة للبشر،حاجة السیطرة علی الطبیعة، و تسخیرها لأهدافه،و التفاعل معها.إن منظر الأنعام حین تعود من مراعیها باللیل لیریحها أصحابها فی مرابضها.إن هذا المنظر یملأ العین بهجة و القلب سرورا، و یشبع کلّ أبعاد النفس البشریة التی تحن إلی أمها الطبیعة.کما ان منظرها و هی تسرح أول الشروق،یطلب أصحابها لها الرزق،یشبع غرور المسؤولیة عند
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البشر.

وَ لَکُمْ فِیهٰا جَمٰالٌ حِینَ تُرِیحُونَ وَ حِینَ تَسْرَحُونَ إن الحیوانات الألیفة تشبع تقریبا ذات الحاجة النفسیة التی یشبعها الأولاد عند أبناء آدم و لکن بدرجة أدنی.

إن خالق الإنسان و جاعل الغرائز فی نفسه،هو خالق الأنعام التی تشبع هذه الغرائز،و هذا هو الحق الذی أرسی علیه اللّه بناء السماوات و الأرض.

[7]خامسا:و یحتاج البشر الی مراکب فی البر کحاجته إلیها فی البحر،و فی ذات الأنعام و بالذات فی الإبل هذه الفائدة الکبیرة..

وَ تَحْمِلُ أَثْقٰالَکُمْ إِلیٰ بَلَدٍ لَمْ تَکُونُوا بٰالِغِیهِ إِلاّٰ بِشِقِّ الْأَنْفُسِ أی تحمل الأنعام أحمالکم الی البلاد البعیدة التی یشق علیکم بلوغها.

إِنَّ رَبَّکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ و فر هذه النعم جمیعا لکم لأنه ذو رأفة و رحمة،و ربما الفرق بین الرأفة و الرحمة یکمن فی أنّ الأول یلاحظ النفع الحالی،بینما یلاحظ فی الثانی النفع حالا و مستقبلا.

[8]والی جانب الأنعام خلق اللّه للإنسان حیوانات أخر للرکوب و الزینة،فیها -تقریبا-ذات المنافع و لکن بدرجات متفاوتة لا یعلمها البشر..

وَ الْخَیْلَ وَ الْبِغٰالَ وَ الْحَمِیرَ لِتَرْکَبُوهٰا وَ زِینَةً وَ یَخْلُقُ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ من أنواع المنافع المادیة و المعنویة التی لا نعلم مدی حاجتنا إلیها.
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[9]و اللّه الذی خلق کلّ هذه النعم فصّل لنا کیف نستفید منها،و وضع البرامج التی تمنع الإسراف أو الإفساد فیها،أو الشذوذ فی الاستفادة منها!!.

وَ عَلَی اللّٰهِ قَصْدُ السَّبِیلِ فقد کتب علی نفسه الرحمة فبین بفضله الطریق القاصد المستقیم إلی الغایات النبیلة،فلأنه الذی خلق تلک الأحیاء لفائدة البشر،فهو العلیم بمنهاج الانتفاع بها، فهو الذی یبین لنا السبیل المستقیم فی ذلک،و لکنه لم یجبرنا علی ذلک جبرا،فمن الناس من یسلکون السبیل الجائر المائل عن الحق.

وَ مِنْهٰا جٰائِرٌ وَ لَوْ شٰاءَ لَهَدٰاکُمْ أَجْمَعِینَ
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[سورة النحل (16): الآیات 10 الی 18]


اشارة

هُوَ اَلَّذِی أَنْزَلَ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً لَکُمْ مِنْهُ شَرٰابٌ وَ مِنْهُ شَجَرٌ فِیهِ تُسِیمُونَ (10) یُنْبِتُ لَکُمْ بِهِ اَلزَّرْعَ وَ اَلزَّیْتُونَ وَ اَلنَّخِیلَ وَ اَلْأَعْنٰابَ وَ مِنْ کُلِّ اَلثَّمَرٰاتِ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (11) وَ سَخَّرَ لَکُمُ اَللَّیْلَ وَ اَلنَّهٰارَ وَ اَلشَّمْسَ وَ اَلْقَمَرَ وَ اَلنُّجُومُ مُسَخَّرٰاتٌ بِأَمْرِهِ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (12) وَ مٰا ذَرَأَ لَکُمْ فِی اَلْأَرْضِ مُخْتَلِفاً أَلْوٰانُهُ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَذَّکَّرُونَ (13) وَ هُوَ اَلَّذِی سَخَّرَ اَلْبَحْرَ لِتَأْکُلُوا مِنْهُ لَحْماً طَرِیًّا وَ تَسْتَخْرِجُوا مِنْهُ حِلْیَةً تَلْبَسُونَهٰا وَ تَرَی اَلْفُلْکَ مَوٰاخِرَ فِیهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (14) وَ أَلْقیٰ فِی اَلْأَرْضِ رَوٰاسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ وَ أَنْهٰاراً وَ سُبُلاً لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (15) وَ عَلاٰمٰاتٍ وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ (16) أَ فَمَنْ یَخْلُقُ کَمَنْ لاٰ یَخْلُقُ أَ فَلاٰ تَذَکَّرُونَ (17) وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَةَ اَللّٰهِ لاٰ تُحْصُوهٰا إِنَّ اَللّٰهَ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (18)
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لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ


هدی من الآیات:

بعد ان ذکرنا الرب بآیاته.من خلق السموات و الأرض،ثم خلق الإنسان من نطفة،و إعطائه النطق ثم خلق الأنعام.و الخیل و البغال و الحمیر.مبتدء بالخلق الأعظم فالأعظم و أنعمه الأکبر فالأکبر.أقول:بعد ان ذکرنا الرب بها فی الدرس السابق لعلنا نخلص العبادة للّه،و نترک الشرکاء من دونه.

أخذ السیاق-بعدئذ-یتدرج عبر سائر النعم الأقرب منها إلینا فالأقرب.

فذکرنا بالمنافع التی جعلها فی المطر.و تغیر الأنواء و اختلاف اللیل و النهار.و ما فیها من منافع و نتساءل من الذی انزل المطر من السماء فاخرج المراعی و الثمرات و وفر الماء للشرب؟ إنه اللّه.

و من الذی أنبت فی الأرض زرعا بماء السماء،و أنبت أشجار الزیتون و النخیل

ص:26







و الأعناب و ألوانا من الثمرات الأخری؟ انه اللّه،و لکن المتفکرین من الناس هم الذین یهتدون بهذه الآیات و سخر اللیل و النهار للإنسان،و سخر الشمس و القمر کما سخر النجوم.کل تجری فی فلک.أن هذه الآیات ینتفع بها من ینتفع بعقله،و هیّء فی الأرض للبشر ألوان المنافع،فمن تذکر اهتدی بهذه الآیات الی اللّه.خالقها و مدبرها.

و جعل اللّه البحر بحیث یستفید منه الإنسان لحما طریا،کما أودع فی قاعه أنواع الزینة،و هیأه للسفن التی تمخر فیه،کل ذلک لکی یسعی الإنسان من أجل رزقه ثم یشکر اللّه علیه.

و إذا خرجت الی البر رأیت الجبال التی تقوم بدور المراسی (1)تحافظ علی تعادل الأرض و تمنع میلانها،و أودع فیها مخازن المیاه التی تتفجر أنهارا،کما جعل فیها طرقا یسلکها البشر و یهتدی فیها بعلمه،و لعله یهتدی الی ربه بذلک العلم.

و اللّه سبحانه أودع فی السماء علامات یهتدی بها البشر،و وراء کل آیة حقیقة، و وراء آیات الکون حقیقة الالوهیة،فهل الذی یخلق کمن لا یخلق،لماذا لا نتذکر؟ کل تلک النعم-التی لو عدیتها لما أحصیتها- شاهدة علی ان اللّه غفور رحیم بعباده.


بینات من الآیات:

اشارة
[10]اللّه الذی قدّر الکون بحیث انزل لکم و من أجل استمرار معاشکم ماء من السماء تشربون منه،کما ینبت لکم اللّه به مراع لانعامکم،و لو لا المطر من این
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1- 1) المراسی:جمع مرساة بمعنی انجر السفینة الذی تقف به فی البحر. 




تأکل الانعام؟! هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً لَکُمْ مِنْهُ شَرٰابٌ وَ مِنْهُ شَجَرٌ قال الازهری:الشجر ما ینبت من الأرض قام علی ساق أو لم یقم.و هذا الرأی أقرب الی السّیاق هنا،کما هو الأقرب الی أصل معنی الشجر و هو ظهور الشیء أو اختلاطه ببعضه.

فِیهِ تُسِیمُونَ الکلمة مأخوذة من الاسامة،و هی الرعی یقال اسمت الإبل أی رعیتها.

و قال بعض المفسّرین:ان الآیة تدل علی ماء الشرب انما هو من السّماء فقط.

و هو کذلک واقعا.

[11]و الماء الواحد یهبط علی الأرض الواحدة،فاذا بها تنبت به ألوانا مفیدة من الثمرات.

یُنْبِتُ لَکُمْ بِهِ الزَّرْعَ و أکثر طعام البشریة من الحنطة و الحبوب و الخضروات و بالتالی من الزرع.

وَ الزَّیْتُونَ وَ النَّخِیلَ وَ الْأَعْنٰابَ و هی الثمرات الأکثر نفعا للجسم البشری، و الأکثر انتشارا فی مختلف الأقالیم.

وَ مِنْ کُلِّ الثَّمَرٰاتِ یوفر اللّه لکل ارض ما یناسبها،و یناسب حاجة أهلها،ففی ثمرة کل ارض
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المواد الأشد ضرورة بالنسبة الی سکان تلک الأرض.

إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ

مراحل العلم و هدف الانعام:
[12]تختم هذه الآیات بالکلمات التالیة«یتفکرون-یعقلون-یذّکرون- لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ -تهتدون-»فما هی العلاقة بینها؟و لماذا جاءت متدرجة.علما بأن التدبر فی نهایات الآیات یفهمنا معانی الآیات و لربما أعطانا علما جدیدا؟یبدو ان مراحل تکون العلم عند الإنسان هی التالیة:

ألف:مرحلة جمع الحوادث و ربطها ببعضها و التعرف علی علاقتها الثابتة ببعضها،و الحصول منها-بالتالی-علی قانون عام یحکمها،و هذا یحصل عن طریق التفکر،لان التفکر-حسبما یبدو لی-هو تقلیب المعلومات و خلطها و اعادة فرزها جاء فی المنجد(الفکر ج أفکار:تردد الخاطر بالتأمل و التدبر بطلب المعانی).

و الآیة الماضیة ربطت الحوادث الظاهرة(هطول الأمطار،و اخضرار الأرض و اختلاف الثمرات)ببعضها،و جعلتها جمیعا آیة الخلق عن طریق التفکر،فقال ربنا: «إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ» لأنه بسبب تقلیب المعلومات نحصل علی انها آیة اللّه.

باء:مرحلة تخزین التجارب و الاستفادة منها فی فهم الحوادث الجدیدة،و یبدو ان هذه العملیة تسمی بالعقل-حسبما تدل علیه الکلمة-إذ أن أصل العقل مستوحی من العقال،و هو الّذی یحفظ الناقة،

و جاء فی الحدیث:

«العقل حفظ التجارب » و ربطت هذه الآیة بین العقل و بین التعرف علی سر تسخیر الطبیعة للبشر،لان
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فهم هذه الحقیقة أصعب و بحاجة الی تجارب مختزنة أکبر.یقول ربنا:

وَ سَخَّرَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهٰارَ فاختلاف سنن اللّه فی اللیل من الظلام و السّکون،و رکون الطبیعة الی الراحة.

اختلافها عن النهار و ما فیه من الضوء و الضوضاء،و النشاط فی السّعی کل ذلک جاء لمصلحة البشر،کما سخر اللّه الشمس و القمر.

وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومُ مُسَخَّرٰاتٌ بِأَمْرِهِ و قد لا تکون النّجوم جمیعا مسخرات للبشر إلا انها تنفع البشر،و ترتبط بتسخیر الشّمس و القمر،آیتی النّهار و اللیل.

إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ فعن طریق تخزین التجارب و الاستفادة منها سوف یبلغ البشر درجة من العلم تؤهله لمعرفة سرّ الطبیعة،و ان کل شیء فیها قد نظم لمصلحة البشر،و ان علیه ان یستفید منها لحیاته،و لکن لا یزال أمامنا مسافة حتی نصل الی ذروة العلم ما هی تلک المسافة؟انها التذکر.

[13]بعد العقل یأتی دور التذکر و هو المرحلة المتقدمة فی مسیرة المعرفة.

جیم:و هی مرحلة استیعاب التجارب من أجل العمل،فکیف نستفید من الطبیعة المسخرة لنا؟هل کل شیء فیها صالح فی کل وقت و لکل شخص؟کلا..

إذ ان حقیقة الأشیاء مختلفة،و کل شیء نافع لوقت و لشخص،بالرغم من انها جمیعا خلقت للبشر.

وَ مٰا ذَرَأَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ
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ما أظهره اللّه فی الأرض و ما انشأه و فطره من اجلکم و لمنفعتکم.

مُخْتَلِفاً أَلْوٰانُهُ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَذَّکَّرُونَ [14]و اللّه سخر الطبیعة للإنسان،و لکن علی الإنسان ان یسعی هو بدوره من أجل إنجاز هذا التسخیر فی بعض الأحیان،فلیس النّعم تأتی دائما کماء السّماء، بل قد تحتاج الی معالجة جادة و الی المخاطرة کالصید فی البحر.و السّفر عبره للتجارة.

وَ هُوَ الَّذِی سَخَّرَ الْبَحْرَ لِتَأْکُلُوا مِنْهُ لَحْماً طَرِیًّا وَ تَسْتَخْرِجُوا مِنْهُ حِلْیَةً تَلْبَسُونَهٰا فالبحر مثل مخزن کبیر لأفضل أنواع اللحوم تحصل علیها فیه بأقل جهد و کذلک للحلی.

وَ تَرَی الْفُلْکَ مَوٰاخِرَ فِیهِ المخر:شق الماء عن یمین و شمال.و یحدث هذا الشّق صوتا یشبه صوت العاصفة، و هنا یذکرنا القرآن بمرحلة رابعة للعلم هی:

دال:مرحلة الاستفادة العملیة من العلم،تلک التی نسمیها الیوم التقنیة،و ربما یسمیها القرآن بالاکتساب.

وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ أی تسعوا فی البحار للحصول علی رزقکم الّذی هو فضل اللّه،و بعدها تأتی المرحلة الخامسة و هی:

هاء:مرحلة الرضا النّفسی،ذلک الّذی یفرزه الشّکر فان إشباع حاجات الجسد
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عن طریق النّعم لا تکفی،إذا ظلت النّفس قلقة،تحرص أبدا علی شیء مفقود،اما إذا شکر الإنسان ربه،و عرف ان النّعمة لیست من حقه،بل هی من فضل اللّه، و تذکر الأیام التی کان یحتاج إلیها و کیف حصل علیها بسعیه أو برزق اللّه،فان نفسه تمتلأ سکینة و هدوءا «لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ» .

و تبقی أمامنا درجة نعرج فیها الی ذروة الکمال فی درجات العرفان،و هی درجة الهدایة التی تذکرها الآیة التالیة.

[15]کما السّفینة فی اعالی البحار بحاجة الی مرساة تحفظها وسط الأمواج المجنونة،کذلک الأرض التی تسبح فی الفضاء تدور حول محور الشّمس،بحاجة الی ثقل یرسیها و یوقف اهتزازها،و الجبال هی تلک المراسی.

وَ أَلْقیٰ فِی الْأَرْضِ رَوٰاسِیَ أی وضع اللّه فوق الأرض جبالا عالیة.

أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ أی لکی لا تتحرک بکم فتزعجکم إنّ الجبال متصلة من الداخل ببعضها، لتکون حصنا منیعا للأرض یمنع الزلازل و الهزات التی یتعرض لها کوکبنا بسبب الغازات الداخلیة.کما انّ الجبال تمنع العواصف الشّدیدة التی تجوب سطح الأرض باستمرار،و تمتص قوتها و هی-فی ذات الوقت-تعطی قوة اضافیة للأرض لمقاومة جاذبیة القمر،و فجر خلال الجبال عیونا.بسبب مخازن المیاه العظیمة فی بطن الجبال.

وَ أَنْهٰاراً
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و لقد کان من الممکن ان تمنع الجبال اتصال البشر ببعضهم،بید أنّ اللّه هیأ بینهما سبلا و هذه من أعظم النّعم الإلهیة حیث انک لا تجد سلسلة جبال متراصة کالجدار یفصل بین الأراضی.

وَ سُبُلاً کیف یهتدی الإنسان الی مآربه فی الأرض عبر هذه السّبل؟هکذا ینبغی ان یهتدی الی الحقائق من وراء الآیات،إذ الآیات هی السّبل المؤدیة الی الحقائق.

لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ [16]یهتدی البشر عن طریق معالم السّبل الی غایاته فی الدنیا،و هکذا ینبغی ان یهتدی عن طریق الآیات فی الأرض و فی السّموات الی حکمة اللّه و قدرته.

وَ عَلاٰمٰاتٍ کتلک التی یضعها علی السّبل.

وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ و إذا کان البشر یهتدی بالنجم الی سبیله فی الأرض،و العلاقة خفیة بین النّجوم فی السّماء و سبل الأرض،فکیف لا یهتدی الی اللّه عبر آیاته؟!و آیات اللّه أوضح شهادة.و أصرح دلالة و من آیاته فی الأرض النّبیّون و الأوصیاء علیهم السّلام یهتدی بنورهم المؤمنون.

أ فلا تذکرون:
[17]کیف لا یمیّز بین الخالق و المخلوق،بین اله السّماء و الأرض،و بین
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الأرباب المخلوقین العاجزین؟! أَ فَمَنْ یَخْلُقُ کَمَنْ لاٰ یَخْلُقُ أَ فَلاٰ تَذَکَّرُونَ [18]و أنّی ألقینا بنظرنا،وجدنا آیة عظیمة من آیات اللّه تدلّنا علی أحدیّته، و أنّی تقلبنا فانما تحیط بنا نعم اللّه التی لا تحصی،فلما ذا الجهل؟و لماذا الکفر؟! وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَةَ اللّٰهِ لاٰ تُحْصُوهٰا إِنَّ اللّٰهَ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ ان کل سنة الهیة نعمة،و کل موهبة نعمة،و کل قدرة نعمة،و کل عضو بل کل جزء من عضو،بل کل خلیة نعمة،ان خلایا المخ تعد بالبلایین و فقدان کل خلیة یسبب نقصا.

و ربنا الغفور ذو الرحمة،فلو لا غفرانه،إذا لسلبنا بعض النّعم بسبب غفلتنا عنها و عن شکرها،کما انه برحمته،یفیض علینا من نعمه التی لا تحصی.
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[سورة النحل (16): الآیات 19 الی 29]


اشارة

وَ اَللّٰهُ یَعْلَمُ مٰا تُسِرُّونَ وَ مٰا تُعْلِنُونَ (19) وَ اَلَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ لاٰ یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ (20) أَمْوٰاتٌ غَیْرُ أَحْیٰاءٍ وَ مٰا یَشْعُرُونَ أَیّٰانَ یُبْعَثُونَ (21) إِلٰهُکُمْ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ فَالَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ قُلُوبُهُمْ مُنْکِرَةٌ وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ (22) لاٰ جَرَمَ أَنَّ اَللّٰهَ یَعْلَمُ مٰا یُسِرُّونَ وَ مٰا یُعْلِنُونَ إِنَّهُ لاٰ یُحِبُّ اَلْمُسْتَکْبِرِینَ (23) وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ مٰا ذٰا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قٰالُوا أَسٰاطِیرُ اَلْأَوَّلِینَ (24) لِیَحْمِلُوا أَوْزٰارَهُمْ کٰامِلَةً یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ وَ مِنْ أَوْزٰارِ اَلَّذِینَ یُضِلُّونَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ أَلاٰ سٰاءَ مٰا یَزِرُونَ (25) قَدْ مَکَرَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَأَتَی اَللّٰهُ بُنْیٰانَهُمْ مِنَ اَلْقَوٰاعِدِ فَخَرَّ عَلَیْهِمُ اَلسَّقْفُ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ أَتٰاهُمُ اَلْعَذٰابُ مِنْ حَیْثُ لاٰ یَشْعُرُونَ (26) ثُمَّ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ یُخْزِیهِمْ وَ یَقُولُ أَیْنَ شُرَکٰائِیَ اَلَّذِینَ کُنْتُمْ تُشَاقُّونَ فِیهِمْ قٰالَ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْعِلْمَ إِنَّ اَلْخِزْیَ اَلْیَوْمَ وَ اَلسُّوءَ عَلَی اَلْکٰافِرِینَ (27) اَلَّذِینَ تَتَوَفّٰاهُمُ اَلْمَلاٰئِکَةُ ظٰالِمِی أَنْفُسِهِمْ فَأَلْقَوُا اَلسَّلَمَ مٰا کُنّٰا نَعْمَلُ مِنْ سُوءٍ بَلیٰ إِنَّ اَللّٰهَ عَلِیمٌ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (28) فَادْخُلُوا أَبْوٰابَ جَهَنَّمَ خٰالِدِینَ فِیهٰا فَلَبِئْسَ مَثْوَی اَلْمُتَکَبِّرِینَ (29)





اللغة

21[أیان]:فی ای وقت.
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27[تشاقون]:تخاصمون و تنازعون.

28[السلم]:الاستسلام و الخضوع.
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التکبر أسبابه و جزاؤه


هدی من الآیات:

من الّذی تحق عبادته؟الّذی خلق و أنعم و غفر و رحم أم الّذی لا یخلق ذبابا؟ حول هذا کان الدرس السّابق.

و نکرر من الّذی تحق عبادته؟اللّه الّذی یعلم السّر و أخفی،أم الذین یدعوهم المشرکون،من الأصنام التی لا تخلق شیئا و هم یخلقون؟و لیس فقط لا یعلمون السّر، بل و لا یملکون الحیاة،و لا شعور عندهم حتی یبعثون یوم القیامة؟! و اللّه إله الخلق أجمعین،واحد لا شریک له،أما المشرکون فهم لا یؤمنون بالآخرة و السّبب ان قلوبهم جاحدة للحق لصعوبته علیها،و لأنهم یفتشون عن العلو فهم مستکبرون.

حقا یعلم للّه سرهم و اعلانهم،و اللّه لا یحب المستکبرین الذین یبتغون علوا فی الأرض،فیخالفون الحق بوعی و إصرار،لذلک یستصغرون الحق الّذی هبط علیهم من اللّه،و یقولون انه أساطیر الأولین.
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و هؤلاء یحملون أثقال ذنوبهم من دون ان تنقص عنهم بالتبریر،و یحملون أیضا شیئا من ذنوب النّاس الذین یضلونهم و لبئس ما یحملون.

و أنّ المستکبرین یمکرون فی آیات اللّه،و یحاولون منع النّاس عنها بشتی الحیل، کما فعل الذین من قبلهم،و لکن اللّه ینسف بناءهم من الأساس فاذا بالسقف ینهدم علیهم و یهجم علیهم العذاب من حیث لم یحتسبوا.

أما فی یوم القیامة فان اللّه یذلهم بان یقول لهم شماتة:این الذین کنتم تعبدونهم من دون اللّه و تشقون عصی الوحدة من أجلهم؟!فیسکتون.أما أهل العلم فإنهم یقرّون للمشرکین الخزی و السّوء لکفرهم.

و من هم الکافرون؟ أنهم الذین یظلمون أنفسهم،و عند الموت یتبرءون من أفعالهم و ینکرونها، و یدعون انهم لم یکونوا یعملوا شیئا من السّوء،بید ان اللّه یخبرهم بعلمه بأعمالهم فیدخل کل منهم فی النّار،من باب الذنب الّذی ارتکبه و یبقی خالدا فیها،و تلحقه اللعنة بسبب تکبره فی الأرض.


بینات من الآیات:

من نعبد؟
[19]علم البشر محدود و یتکامل عبر مراحل،و یختص بظواهر الأمور،و اللّه محیط علما بالسّر و العلن،و بالسرّ قبل العلن،لأن کل شیء یقع فی السرّ قبل ان یعلن عن ظهوره.

وَ اللّٰهُ یَعْلَمُ مٰا تُسِرُّونَ وَ مٰا تُعْلِنُونَ [20]و من یعلم السّر و العلن أحق بالدعوة،ممن لا یخلق و لا یعلم!!
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وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ لاٰ یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ و السّؤال من هم هؤلاء؟ قالوا:هی الأصنام،و یبدو لی أنهم الطغاة و المستکبرون الذین ترمز إلیهم الأصنام،و وفق هذه النّظرة نجری فی تفسیر الآیات التالیة.

[21]إن أول صفات الآلهة المزیفة هی انها أموات،لا علم لهم و لا قدرة الا بقدر ما یهب اللّه لهم من علمه و قدرته.

أَمْوٰاتٌ غَیْرُ أَحْیٰاءٍ و ربما جاء التأکید علی انهم غیر احیاء،لان المراد بالأموات لیس حقیقة الموت، فوجب التأکید.

وَ مٰا یَشْعُرُونَ أَیّٰانَ یُبْعَثُونَ أی انهم ینتظرون الجزاء لکفرهم من دون معرفة یومه،فهم مسئولون أمام اللّه.

قال الطبرسی(ره)و هو یفسّر الآیات:الأصنام أموات غیر احیاء،و أکثر کونها أمواتا بقوله غیر احیاء،لنفی الحیاة عنها علی الإطلاق،و ما یشعرون أیان یبعثون معناه:و ما تشعر هذه الأصنام متی تبعث للجزاء،و قیل فی الآیة هم أموات یعنی الکفار فی حکم الأموات،لذهابهم عن الحق و الدین و لا یدرون متی یبعثون! (1)و إذا فسرنا الآیات بالأرباب الذین هم بشر،لا نحتاج الی هذه التفسیرات و الوجوه البعیدة عن ظواهر الآیات.
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[22]أما الإله الحق الّذی ینبغی ان تخلص العبادة له فهو اللّه.و لیس عدم ایمان البعض به الا بسبب نقص فیهم،حیث ان قلوبهم منکرة تستبعد ما یرد علیها من الحق.

إِلٰهُکُمْ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ فَالَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ قُلُوبُهُمْ مُنْکِرَةٌ و سبب جحودهم هو طلب العلو و الاستکبار.

وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ [23]و لکنهم یخفون السّبب الحقیقی لجحودهم و هو الاستکبار،و تکریس عبادة الذات،بینما اللّه یعلم اسرارهم و اعلانهم،و یکره حالتهم هذه.

لاٰ جَرَمَ أَنَّ اللّٰهَ یَعْلَمُ مٰا یُسِرُّونَ وَ مٰا یُعْلِنُونَ إِنَّهُ لاٰ یُحِبُّ الْمُسْتَکْبِرِینَ کلمة لا جرم مأخوذة من الکسب(حسبما جاء فی المجمع عن أبی مسلم)یعنی لا یحتاج معرفة هذا الأمر الی اکتساب علم، لأننا نفهمه بلا تکلف و بوضوح.و قال البعض إن(الجرم)بمعنی قطع التمر من الشّجر و إذا أضیف إلیه(لا)فانه یعنی لیس هناک شیء یقطع هذا الأمر أو یخالفه.

[24]و لکی یغلفوا استکبارهم بتبریر مقبول عند النّاس،تجدهم یحسبون أنفسهم تقدمیین،و ینسبون الأفکار الصحیحة الی العصور الماضیة،و کأن الزمن یعتّق الحق و یجعله بالیا.

وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ مٰا ذٰا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قٰالُوا أَسٰاطِیرُ الْأَوَّلِینَ و الأساطیر جمع أسطورة-فی مثل وزن أحدوثة-و هی ما کتب و ربما توحی اللفظة بما کتب باطلا.
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جزاء الاستکبار:
[25]إن المستکبر یری فی الحق عدوه الخطیر،لأنه یرید ان یستغل النّاس و یبسط علیهم جناح طغیانه،و إذا کان النّاس عارفین بالحق فلن یسمحوا له بذلک، لذلک یبث الدعایة تلو الدعایة ضد الحق،و لکن ما هی العاقبة؟ ان عاقبته تحمّل أوزار الذین یضلهم بدعایاته،بالإضافة الی أوزاره.

لِیَحْمِلُوا أَوْزٰارَهُمْ کٰامِلَةً یَوْمَ الْقِیٰامَةِ وَ مِنْ أَوْزٰارِ الَّذِینَ یُضِلُّونَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ أَلاٰ سٰاءَ مٰا یَزِرُونَ و الأوزار هی أثقال الذنوب،باعتبار ان الذنب لا ینتهی بل سوف یبقی کثقل یتحمله صاحبه یوم القیامة،و قد یشترک اثنان فی تحمل وزر ذنب دون ان یخفف أحدهما عن الآخر،و قد جاء

فی الحدیث النّبوی الشّریف:

«من سن سنة حسنة کان له أجرها و أجر من عمل بها دون ان ینقص من اجره شیء،و من سن سنة سیئة کان له وزرها و وزر من عمل بها » و الآیة توحی بان فرض السّیطرة علی أحد،إذا لم تکن فی طریق یعلم الفرد سلامته،یعتبر جریمة کبیرة.

[26]و لا یکتفی المستکبرون بالدعایة،بل یتأمرون ضد الحق و جبهته بشتی أنواع المکر و الخدع،و مکرهم یشبه مکر الذین کانوا من قبلهم،و کیف ان اللّه نسف أساسهم حتی وقع علیهم السّقف.

قَدْ مَکَرَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَأَتَی اللّٰهُ بُنْیٰانَهُمْ مِنَ الْقَوٰاعِدِ فَخَرَّ عَلَیْهِمُ السَّقْفُ مِنْ فَوْقِهِمْ
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هبط السّقف بسبب تزلزل القواعد التی قام علیها و هم تحته.

وَ أَتٰاهُمُ الْعَذٰابُ مِنْ حَیْثُ لاٰ یَشْعُرُونَ فهم کانوا یزینون السّقف،و یحاولون المحافظة علیه،فاذا السّقف ینهدم بسبب نسف قواعده.

ان آیات سورة العنکبوت قد تکون أفضل تفسیر لهذه الآیة،حیث ان الکفار الذین اعتمدوا علی الماء،و بنوا بناءهم علی قواعد الحضارة غرقوا فی البحر فتلاشوا کقوم فرعون،و کذلک الذین رکنوا الی مناعة بیوتهم کعاد دمّروا بالریح و بالصخور التی بنوا بناءهم بها و هکذا کل قوم اعتمدوا من دون اللّه علی قواعد مادیة أتی علیها اللّه،و دمرهم بها و هم لا یشعرون ان خطأهم الأکبر کان اعتمادهم علی هذه القوة الزائلة.

[27]ثم عذابهم فی الدنیا لا العذاب فی الآخرة بل ان استکبارهم سوف یجر إلیهم العار و الخزی.

ثُمَّ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ یُخْزِیهِمْ وَ یَقُولُ أَیْنَ شُرَکٰائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تُشَاقُّونَ فِیهِمْ أی تشقون عصی الوحدة من أجلهم،أو بتعبیر آخر کنتم تتعبون أنفسکم دفاعا عنهم،تناضلون جبهة الحق من أجلهم،و کان الحری بکم ان تحاربوهم.

قٰالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ إِنَّ الْخِزْیَ الْیَوْمَ وَ السُّوءَ عَلَی الْکٰافِرِینَ فلهم عذاب نفسی هو العار،و عذاب جسدی یسوؤهم،و هذه الآیة توحی بقیمة العلم و فائدته.حیث انّ أعظم سبب لاستکبار المستکبرین و استغلالهم للناس هو انعدام العلم عند النّاس.
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[28]و هل الکافرون هم الذین یجحدون بألسنتهم،أو ان کل مستکبر عن الحق و ظالم لنفسه یواجه ذات العذاب؟ اَلَّذِینَ تَتَوَفّٰاهُمُ الْمَلاٰئِکَةُ ظٰالِمِی أَنْفُسِهِمْ أی فی الوقت الّذی کانوا یظلمون أنفسهم،أما من تاب قبلئذ فحسابه یختلف.

فَأَلْقَوُا السَّلَمَ مٰا کُنّٰا نَعْمَلُ مِنْ سُوءٍ بالرغم من انهم قبل ذلک کانوا یستکبرون،و یحسبون أنفسهم فوق الحق،و فوق المسؤولیة،فوق القانون و یستضعفون النّاس.

بَلیٰ إِنَّ اللّٰهَ عَلِیمٌ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ إن الاستکبار یبدأ من ظلم النّاس و استصغارهم و قد یرتکبه واحد من ادنی النّاس تجاه من هو ادنی منه.

جاء فی نص شریف مأثور عن الأمام أمیر المؤمنین(علیه السّلام):

«و من ذهب یری ان له علی الآخر فضلا فهو من المستکبرین».

فقلت:انما یری ان له علیه فضلا بالعافیة إذا رآه مرتکبا للمعاصی؟فقال «هیهات هیهات فلعله أن یکون قد غفر له ما أتی،و أنت موقوف تحاسب أما تلوت قصة سحرة موسی» (1).

[29]آنئذ یساقون الی أبواب جهنم،کل جزء منهم یدخلها من الباب الّذی اختاره فی الدنیا لنفسه،فمنهم من اختار باب الطغیان علی العباد،و منهم من اختار باب طاعة الطغاة،و منهم من یدخل من باب الفساد فی الأرض و هکذا.
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فَادْخُلُوا أَبْوٰابَ جَهَنَّمَ خٰالِدِینَ فِیهٰا فَلَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ الذین استکبروا عن الحق،و استکبروا فی الأرض و کانت قلوبهم منکرة.

و آیات هذا الدرس إذا ما قسناها بآیات الدرس السّابق التی کانت حول العلم رأیناها تعالج حالة التکبر عن الحق التی هی أخطر أعداء العلم،و تتدرج من الإنکار الی الاستکبار الی التکبر.کما ان الآیات السّابقة کانت تتدرج من التفکر الی التعقل الی التذکرة الی الشّکر فالهدایة.

ص:44






[سورة النحل (16): الآیات 30 الی 37]


اشارة

وَ قِیلَ لِلَّذِینَ اِتَّقَوْا مٰا ذٰا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قٰالُوا خَیْراً لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا فِی هٰذِهِ اَلدُّنْیٰا حَسَنَةٌ وَ لَدٰارُ اَلْآخِرَةِ خَیْرٌ وَ لَنِعْمَ دٰارُ اَلْمُتَّقِینَ (30) جَنّٰاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَهٰا تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ لَهُمْ فِیهٰا مٰا یَشٰاؤُنَ کَذٰلِکَ یَجْزِی اَللّٰهُ اَلْمُتَّقِینَ (31) اَلَّذِینَ تَتَوَفّٰاهُمُ اَلْمَلاٰئِکَةُ طَیِّبِینَ یَقُولُونَ سَلاٰمٌ عَلَیْکُمْ اُدْخُلُوا اَلْجَنَّةَ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (32) هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاّٰ أَنْ تَأْتِیَهُمُ اَلْمَلاٰئِکَةُ أَوْ یَأْتِیَ أَمْرُ رَبِّکَ کَذٰلِکَ فَعَلَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ مٰا ظَلَمَهُمُ اَللّٰهُ وَ لٰکِنْ کٰانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (33) فَأَصٰابَهُمْ سَیِّئٰاتُ مٰا عَمِلُوا وَ حٰاقَ بِهِمْ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (34) وَ قٰالَ اَلَّذِینَ أَشْرَکُوا لَوْ شٰاءَ اَللّٰهُ مٰا عَبَدْنٰا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْءٍ نَحْنُ وَ لاٰ آبٰاؤُنٰا وَ لاٰ حَرَّمْنٰا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْءٍ کَذٰلِکَ فَعَلَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَهَلْ عَلَی اَلرُّسُلِ إِلاَّ اَلْبَلاٰغُ اَلْمُبِینُ (35) وَ لَقَدْ بَعَثْنٰا فِی کُلِّ أُمَّةٍ رَسُولاً أَنِ اُعْبُدُوا اَللّٰهَ وَ اِجْتَنِبُوا اَلطّٰاغُوتَ فَمِنْهُمْ مَنْ هَدَی اَللّٰهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ حَقَّتْ عَلَیْهِ اَلضَّلاٰلَةُ فَسِیرُوا فِی اَلْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلْمُکَذِّبِینَ (36) إِنْ تَحْرِصْ عَلیٰ هُدٰاهُمْ فَإِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَهْدِی مَنْ یُضِلُّ وَ مٰا لَهُمْ مِنْ نٰاصِرِینَ (37)





اللغة

34[حاق بهم]:حل بهم و أحاط.
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و العاقبة للمتقین


هدی من الآیات:

فی الدرس السّابق بیّن السّیاق موقف الکفار من الرسالة و أما المتقین فان موقفهم هو انها خیر،حیث تهیأ منهاج الإحسان الّذی یؤدی الی الحسنات فی الدنیا، و فی الآخرة جزائهم الأوفی حیث یستقر المتقون فیها بسلام.

هنا لک حیث الجنان الخالدة التی یدخلونها،یجدون فیها الأنهار تجری من تحتها، و تتحقق أمانیهم و ذلک جزاء المتقین الذین تنتهی حیاتهم بخیر،یسلم علیهم الملائکة التی تتوفاهم،و یبشرونهم بدخول الجنة بأعمالهم الصالحة.

و لا یهتدی الکفار بعقولهم،بل ینتظرون هبوط الملائکة لینظروا إلیها بأعینهم، أو نزول العذاب الّذی ینذرون به،و لکن الدنیا دار ابتلاء،فاذا ظهرت الحقائق فان العذاب لا یرد عنهم،و لا تقبل توبتهم،بأنهم ظلموا أنفسهم و لم یظلمهم اللّه، هنا لک یجدون سیئات أعمالهم،و یأخذهم ذلک العذاب الّذی استهزءوا به.
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و من الکفار من یبرر انحرافه الفکری و السّلوکی بالفکرة الجبریة،و یقول:لو شاء اللّه لمنعنا عن عبادة الشّرکاء،أو اتباع القانون الباطل،و هذا تبریر قدیم،و لا یسع الرسل سوی البلاغ الواضح،و بعدئذ تبقی لهم حریتهم و اختیارهم،و ابتلاء اللّه لهم،و اللّه لم یأمرهم بعبادة الطاغوت،بل بعث الأنبیاء لخلاص النّاس من الطاغوت،فمنهم من استجاب لدعوة الرسل فهدی،و منهم من لم یستجب فاضلّه اللّه،و المکذبون بالرسل أخذوا بأشد العذاب باعتبارهم أحرارا فی تصرفهم و تکذیبهم، فانظروا فی آثار السّابقین.

و اللّه لا یکره أحدا علی الهدی،بل لا یهدی من یختار الضلالة،و لا ینصره و لن ینصره أحد.


بینات من الآیات:

جزاء المتقین:
[30]تلک کانت نظرة المستکبرین الی الرسالة،أما المؤمنون الذین اتقوا فلم تحجب الذنوب عقولهم عن فهم الحقائق فإذا سئلوا عن الرسالة قالوا أنها خیر.

وَ قِیلَ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا مٰا ذٰا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قٰالُوا خَیْراً و لا یذوق حلاوة الایمان غیر المتقین و ابرز سمات المتقین هو الإحسان الّذی یثمر حسنات فی الدنیا و الآخرة.

لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا فِی هٰذِهِ الدُّنْیٰا حَسَنَةٌ وَ لَدٰارُ الْآخِرَةِ خَیْرٌ وَ لَنِعْمَ دٰارُ الْمُتَّقِینَ [31]أما دار المتقین فهی متمثلة فی جنات خالدة.
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جَنّٰاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَهٰا تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ لَهُمْ فِیهٰا مٰا یَشٰاؤُنَ و هذا الإطلاق یدل علی ان أهل الجنة تتحقق أمانیهم هناک، فهم راضون عن وضعهم بالکامل،و هذا الرضا لا یتحقق أبدا فی الدنیا،حتی قال قائلهم:ما کلما یتمنی المرء یدرکه!و هذا فارق کبیر بین أهل الجنة و أهل النّار.

کَذٰلِکَ یَجْزِی اللّٰهُ الْمُتَّقِینَ أما غیرهم من المؤمنین فانّهم یظلون فی نار جهنم حتی تذهب آثار الذنوب التی ارتکبوها،و بعدئذ یدخلون الجنة.

[32]و المتقی یبقی فی خطر عظیم حتی یأتیه الیقین و هو الموت،إذ یخشی ان تزل قدمه قبل ان یصل الی نهایته فاذا استمر علی الهدی حتی الموت فهو الطیب.

اَلَّذِینَ تَتَوَفّٰاهُمُ الْمَلاٰئِکَةُ طَیِّبِینَ یَقُولُونَ سَلاٰمٌ عَلَیْکُمْ ادْخُلُوا الْجَنَّةَ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ و بالرغم من أن هناک مسافة زمنیة واسعة بین الموت و دخول جنات الخلد،الا ان الملائکة تبشر المتقین عند موتهم بأنهم داخلوها حتما،مضافا الی أنهم یعیشون خلال الفترة فی جنان و ریاض مماثلة بجنات الخلد، فِی مَقْعَدِ صِدْقٍ عِنْدَ مَلِیکٍ مُقْتَدِرٍ .

[33]أما غیر المتقین،فان أکبر خطأ لهم انهم ینتظرون احاطة الخطر بهم حتی یعترفوا به،و انئذ لا ینفعهم ایمانهم،ذلک أن الدنیا دار اختبار و انما یختبر مدی ایمان الفرد و تقواه،و قوة إرادته و عقله إذا انذر بالخطر و أبلغ بالحقائق قبل ان یراها،أما بعدئذ فکل النّاس سواء،و کل شخص یهرب من الخطر الّذی یبصره،و لکن العقلاء
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وحدهم یتجنبون الخطر فی الوقت المناسب،و عند ما تأتیهم نذره.و تظهر لهم ارهاصاته.

هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاّٰ أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلاٰئِکَةُ أی هل ینتظرون الملائکة حتی یؤمنوا،و إذا نزلت الملائکة انعدم الابتلاء.

أَوْ یَأْتِیَ أَمْرُ رَبِّکَ من العذاب،فآنئذ یؤمنون،و ماذا ینفعهم ایمانهم إذا رأوا العذاب؟ کَذٰلِکَ فَعَلَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فدمرهم اللّه شر تدمیر.

وَ مٰا ظَلَمَهُمُ اللّٰهُ وَ لٰکِنْ کٰانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ ان مثل هؤلاء کمثل رجل یبصر بعینه بئرا فلا یعترف بها حتی یقع فیها و تتهشم عظامه،فیقول الآن آمنت انها کانت بئرا!فلما ذا إذا زودت بعین،أو لیس لکی تری أمامک الطریق؟!و تتجنّب البئر قبل الوقوع فیه.

لماذا زوّد الإنسان بالعقل؟أو لیس لکی یبصر الغیب،أما الشهود فیحس به حتی الحیوان!و لماذا زود بالإرادة؟أو لیس لکی یتحدی الشهوات،أما الاسترسال معها فانه لیس بشیء!هکذا الخطر متی یقدر الإنسان علی معالجته؟!عند ما ینتبه له بسبب علاماته المبکرة،أما إذا أحدق به فکیف الفرار؟! [34]هکذا قامت الدنیا علی أساس الانتفاع بالعقل و الارادة،و الکفار لم یستفیدوا منهما.
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فَأَصٰابَهُمْ سَیِّئٰاتُ مٰا عَمِلُوا وَ حٰاقَ بِهِمْ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ أی حلّ بهم الفکر الّذی استهزءوا به،فقد انتقم منهم الفکر الحق الّذی سخروا منه،کما ان أفعالهم السیئة،تحولت الی مشاکل و صعوبات دمرت حیاتهم.

[35]إذا فأن انتظار تحول الحق المبلّغ به الی واقع مشهود خطأ کبیر ارتکبه الهالکون من قبلنا،و علینا تجنبه،و خطأ آخر هو القدریة،و الاعتقاد بان اللّه لم یترکنا أحرارا فی تصرفاتنا،الا لأنه فوّض إلینا شؤون الحیاة فیه نفعل کما نشاء،و لو کان یرید غیر ذلک لأجبرنا علی ترک عبادة الطغاة.

وَ قٰالَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا لَوْ شٰاءَ اللّٰهُ مٰا عَبَدْنٰا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْءٍ فلا عبدنا المال المتمثل فی الرأسمالیة،و لا عبدنا القوة المتمثلة فی الطاغوت،و لا عبدنا التراث المتمثل فی الاباء.

نَحْنُ وَ لاٰ آبٰاؤُنٰا وَ لاٰ حَرَّمْنٰا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْءٍ فقلنا هذا حلال و هذا حرام حسب اهوائنا، کما فعل الجاهلیون،حینما حرّموا البحیرة و السائبة،و کما یضع الجاهلیون الیوم قوانین تکبل طاقات الناس.و بتعبیر آخر لم نخضع لسیادة السلطة الفاسدة،و لم نطبق التشریعات البشریة.

کَذٰلِکَ فَعَلَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ عبدوا الطاغوت،و شرّعوا لأنفسهم،و ادّعوا ان اللّه فوّض إلیهم ذلک الأمر، و لکن لماذا بعث اللّه الرسل؟ فَهَلْ عَلَی الرُّسُلِ إِلاَّ الْبَلاٰغُ الْمُبِینُ
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فلا اللّه فوّض أمر الحیاة الی البشر،لأنه بعث الرسل،و لا أنه یرید ان یکره الناس علی الهدایة،فاذا لم یکرهم فهو راض عنهم،لأن مهمة الرسل تنتهی عند البلاغ،لتبدأ مسئولیة الإنسان نفسه.

الکلمة البالغة:
[36]و هکذا بعث اللّه الرسل بکلمة بالغة الوضوح:عبادة اللّه و رفض الطاغوت.

وَ لَقَدْ بَعَثْنٰا فِی کُلِّ أُمَّةٍ رَسُولاً أَنِ اعْبُدُوا اللّٰهَ وَ اجْتَنِبُوا الطّٰاغُوتَ الطاغوت یفرض نفسه علی الناس و لا یکفی السکوت عنه، بل انه رجس یجب الاجتناب عنه،یجب التحصن منه،یجب الحذر،یجب التمرد و الثورة علیه،إذا لم یفوّض اللّه أمر العباد إلیهم لیختاروا لأنفسهم حکومتهم،أو لیسکتوا ان شاؤوا عمن یرید استغلالهم و تضلیلهم،کلا..بل أتم حجته علیهم بان بعث فی کل أمة رسولا یأتمون به،و یتفاعلون مع بعضهم،حتی لا یبقی أحد منهم یقول لم أکن أعلم.

و لکنه لم یشأ ان یکرهم علی قبول الهدایة.

فَمِنْهُمْ مَنْ هَدَی اللّٰهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ حَقَّتْ عَلَیْهِ الضَّلاٰلَةُ الّذی یهتدی فاللّه یهدیه و لکن بعد ان یختار ذلک،و الّذی یضل فاللّه یضله و لکن بعد ان یختار ذلک،لذل قال ربنا: «حَقَّتْ عَلَیْهِ الضَّلاٰلَةُ» أی وجبت ضلالته بعد أن أختار ذلک،و کلّ یتحمل مسئولیته.

فَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الْمُکَذِّبِینَ
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فلو ان اللّه یرضی لعباده الکفر،إذا لم یعذب الکافرین؟! [37]و مرة أخری یؤکد ربنا ان الهدی لیس جبرا من اللّه،و لذلک فلا ینتظر أحد ان یأتی نبیّ یکرهه علی الهدایة،و لا یقولنّ إذا لم یأت من یجبره فما تقصیری.

کلا.. أنت مسئول،و الرسول لیس مسئولا عنک.

إِنْ تَحْرِصْ عَلیٰ هُدٰاهُمْ فَإِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَهْدِی مَنْ یُضِلُّ وَ مٰا لَهُمْ مِنْ نٰاصِرِینَ فلا یسلّوا أنفسهم بهذه التبریرات،و لا ینتظروا أحدا لینصرهم،کلا لا أحد ینصرهم،اللّه وحده هو الناصر،و أنت إذا اهتدیت الیه حصلت علی سعادتک المنشودة.
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[سورة النحل (16): الآیات 38 الی 44]


اشارة

وَ أَقْسَمُوا بِاللّٰهِ جَهْدَ أَیْمٰانِهِمْ لاٰ یَبْعَثُ اَللّٰهُ مَنْ یَمُوتُ بَلیٰ وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ اَلنّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ (38) لِیُبَیِّنَ لَهُمُ اَلَّذِی یَخْتَلِفُونَ فِیهِ وَ لِیَعْلَمَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّهُمْ کٰانُوا کٰاذِبِینَ (39) إِنَّمٰا قَوْلُنٰا لِشَیْءٍ إِذٰا أَرَدْنٰاهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (40) وَ اَلَّذِینَ هٰاجَرُوا فِی اَللّٰهِ مِنْ بَعْدِ مٰا ظُلِمُوا لَنُبَوِّئَنَّهُمْ فِی اَلدُّنْیٰا حَسَنَةً وَ لَأَجْرُ اَلْآخِرَةِ أَکْبَرُ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ (41) اَلَّذِینَ صَبَرُوا وَ عَلیٰ رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (42) وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ إِلاّٰ رِجٰالاً نُوحِی إِلَیْهِمْ فَسْئَلُوا أَهْلَ اَلذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ (43) بِالْبَیِّنٰاتِ وَ اَلزُّبُرِ وَ أَنْزَلْنٰا إِلَیْکَ اَلذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنّٰاسِ مٰا نُزِّلَ إِلَیْهِمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ (44)

ص:54








آثار الإیمان بالآخرة


هدی من الآیات:

و لکی یتهرب الکفار من صعوبة العلم بالآخرة،حلفوا باللّه الایمان المغلظة ان اللّه لا یبعث من یموت!فأکد اللّه لهم انه قد وعد أن یبعثهم فلن یخلف اللّه وعده، و أکثر الناس لا یعلمون هذه الحقیقة.

و الهدف من البعثة تبیان الحق فی اختلافاتهم،و إثبات کذب الکفار لهم، و لیست هناک صعوبة فی البعث إِنَّمٰا أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ .

و فی المقابل نجد الّذین یتحملون مسئولیة ایمانهم بالحق،فإذا هم یهاجرون عن أرضهم حین لا یجدون حربة العمل بالحق،فیعدهم اللّه حسنة فی الدنیا و أکبر منها فی الآخرة،حیث أخفیت عنهم نعمها التی لا توصف،لأن هؤلاء یصبرون علی الأذی،و یتوکلون علی اللّه فی مقاومة الکفار.

و بعضهم یناقش فی صدق الرسول لأنه بشر کسائر الناس،علما بان اللّه قد

ص:55







بعث من قبله رجالا لا یمیزهم عن غیرهم سوی الوحی، ألا فسألوا أهل العلم الّذین ذکروا بالبینات و الزبر.و القرآن ذکر أنزل علی محمد صلی الله علیه و آله بهدف توضیح الرسالة التی نزلت علیهم تدریجیا،و الغایة الأسمی لها اثارة عقولهم،و تحریضهم علی التفکیر.


بینات من الآیات:

العلم دلیل الحقیقة:
[38]السیاق القرآنی یتبع عادة أکثر من خط فکری واحد خلال درس أو سورة،لأنه کتاب اللّه الّذی لا یشغله شأن عن شأن،و إذا تدبرنا فی نهایات آیات هذا الدرس الکریم تبین لنا أن السیاق یحدثنا أیضا عن العلم،بالإضافة الی حدیثه عن الإیمان بالبعث،و عن الهجرة فی اللّه،و عن الرسالة،بل یکاد العلم یکون الخط الرابط بین موضوعات الآیات هذه،ذلک ان العلم مسئولیة خطیرة لأنه قرین العمل،و یهتف به فإن وجده و إلاّ ارتحل،و لو لا العمل بالعلم فإن القرآن لا یسمیه علما،ذلک ان العلم-فی الإسلام-لیس مجرد تراکم المعلومات فی الحافظة البشریة کما تراکمها مثلا فی الکمبیوتر،بل هو انکشاف المعلومات بوضوح أمام العقل النیر.و عند ما تنکشف الحقائق فإن العمل وفقها نتیجة فطریة لها.

و لکن هل العمل بالعلم سهل؟کلا..أو لم یقل

الحدیث الشریف:

«حدیثنا صعب مستصعب » فإن أمام العمل عقبات نفسیة و واقعیة لا بدّ من تجاوزها و التغلب علیها.

و لکی یتهرب البعض من مسئولیة العلم یجهلون،و یحلفون الإیمان المغلظة علی جهلهم.
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و من جهة أخری فإن العلم بالآخرة یبدو کحجر الزاویة فی العلم،لأن فهم الدنیا و ما فیها من مسئولیات و قیم و حقائق لا یمکن دون الاعتراف بالآخرة،و إلاّ فکل شیء فی الدنیا یبدو لغزا و سرا کبیرا.

و من هنا کان إنکار الآخرة بمثابة جهل مطبق بالحیاة الدنیا،هذه التی قد تنتهی فی أیة لحظة و من حکمة معروفة.

و من جهة ثالثة:العلم بالآخرة،یجعلنا نؤمن بان هناک حقا ثابتا فی هذا العالم،و اننا سوف نعرفه و نحاسب علی أساسه فی یوم ما لذلک لا بد أن نبحث عنه و أن نجعله هو المحور لتفکرنا و عملنا.

و فقدان محوریة الحق یشبه سقوط قاعدة البناء،کلّ شیء فیه ینهدم،فإذا لم یکن هناک حق و باطل واقعیان،و إذا لم یکن هناک حسن و قبح عقلیان-حسب تعبیر الفلاسفة-فلما ذا ترانا نبحث فی العلم؟و ما هو المقیاس فی الصراعات؟هل المقیاس هو الأنا،أم الأقوی،أم ماذا؟ و یبدو ان الآیتین توضحان هذه الحقیقة:

وَ أَقْسَمُوا بِاللّٰهِ جَهْدَ أَیْمٰانِهِمْ لاٰ یَبْعَثُ اللّٰهُ مَنْ یَمُوتُ القسم فیما لا یعلم الفرد دلیل علی تأکیده علی جهله و فراره من العلم بالحق، و إلاّ فلما ذا التأکید علی القسم علی ان اللّه لا یبعث الموتی؟ بَلیٰ وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ النّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ إن وعد اللّه حق،و قد وعد أن یبعث من یموت،و أکثر الناس لا یعلمون ذلک.

یقول العلامة الطباطبائی:(أیّ لا یعلمون انه من الوعد الّذی لا یخلف،
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و القضاء الّذی لا یتغیر لاعراضهم عن الآیات الدّالة علیه،الکاشفة عن وعده و هی خلق السماوات و الأرض،و العدل و الإحسان،و التکلیف النازل فی الشرائع الإلهیة). (1)

و قال البعض:أن المعنی لا یعلمون وجه الحکمة فی البعث فلا یؤمنون به. (2)

و یبدو أن القرآن،ینفی علم أکثر الناس کعلم،کی لا تتخذ الأکثریة مقیاسا،بل یکون المقیاس هو الحق الّذی یتبین فی الآخرة،و تنتهی الآیة الی بیان حقیقة العلم و مقاییسه،و اللّه العالم.

لماذا البعث؟
[39]من أهداف النشور بعد الموت تبیان الحق،و کشف زیف الکفار، و هکذا یکون من حکم الزمان بالآخرة،الإیمان بوجود مقیاس ثابت للحق،یرجع إلیه الناس،فیحکم بینهم فیما اختلفوا.

لِیُبَیِّنَ لَهُمُ الَّذِی یَخْتَلِفُونَ فِیهِ وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّهُمْ کٰانُوا کٰاذِبِینَ فلا یستطیع أحد من أن یبدل الحق بالباطل،و یخدع نفسه ان الباطل قد أصبح حقا،لأنّ رأی الأکثریة-حسبما یزعم أغلب الناس-هو مقیاس فهم الحق و الباطل،کلا..ان وراءنا یوما یمیز فیه الحق عن الباطل بوضوح کاف.

[40]و یزعم الکفار أن البعث مستحیل،و لا یعلمون ان اللّه لو أراد شیئا،قال له:کن فیکون.
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إِنَّمٰا قَوْلُنٰا لِشَیْءٍ إِذٰا أَرَدْنٰاهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ و تکرار کلمة(القول)ربما جاء لبیان ان الإرادة لیست نعمة فی القلب،أو ترویا فی النفس،کما هی لنا نحن البشر،انما هو کالقول(فعل)یبدعه اللّه إبداعا،

و قد جاء فی الحدیث الشریف عن أبی الحسن-علیه السلام- حینما سأله أحد أصحابه عن الإرادة:من اللّه أم من الخلق؟قال علیه السلام :

«الإرادة من الخلق الضمیر،و ما یبدو لهم بعد ذلک من الفعل،و أما من اللّه تعالی فإرادته إحداثه لا غیر ذلک،لأنه لا یتروی و لا یهمّ و لا یتفکر،و هذه الصفات منفیة عنه و هی صفات الخلق،فإرادة اللّه الفعل لا غیر ذلک یقول له:

کن فیکون بلا لفظ،و لا نطق بلسان،و لا همة،و لا تفکر،و لا کیف لذلک،کما انه لا کیف له. » (1)

واجب الهجرة:
[41]و کثیر من الناس یترکون ما یعلمون،و یعلمون بالجهل خشیة المجتمع الفاسد و الطاغوت،بینما ینبغی أن یتمردوا علیهما فإذا ظلموا،و لم یجدوا حیلة، هاجروا من تلک الأرض،و أرض اللّه واسعة،دعهم یهاجروا لکی یعودوا أقوی الی بلادهم.

وَ الَّذِینَ هٰاجَرُوا فِی اللّٰهِ أیّ فی سبیل اللّه،و من أجل العمل بأوامر اللّه.

مِنْ بَعْدِ مٰا ظُلِمُوا لَنُبَوِّئَنَّهُمْ فِی الدُّنْیٰا حَسَنَةً فسوف یهیء اللّه لهم:أرضا رحبة،و حیاة حسنة،و حریة و أمنا.
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وَ لَأَجْرُ الْآخِرَةِ أَکْبَرُ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ و علیهم ألا یبحثوا فقط عن أجر الدنیا،و فائدة العلم انه ینقلنا الی رحاب الآخرة و ما فیها من أجر کبیر.

[42]کلّ ذلک بشرط أن یتحملوا الأذی فی سبیل اللّه،و ألا یستسلموا لضغوط الطاغوت،و لا ینسوا قضیتهم الرسالیة.

اَلَّذِینَ صَبَرُوا وَ عَلیٰ رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ

سبیل المعرفة:
[43]إنهم یجادلون فی رسالة محمد صلی الله علیه و آله لأنه رجل مثلهم،و هل بعث اللّه إلاّ رجالا أهم ما یمیزهم عن غیرهم الوحی؟! وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ إِلاّٰ رِجٰالاً نُوحِی إِلَیْهِمْ و علی الإنسان أن یبحث عن الحقیقة بنفسه،فإذا لم یجدها یبحث عمن وجدها من الّذین صاغت المعرفة شخصیاتهم،فتمیزوا عن غیرهم بمعرفة البینات و الزبر.

فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ فإن کنتم تعلمون فلا یحق لکم تقلید الآخرین،کما لا یجوز إتباع من لا یعرف شیئا عن البینات و الزبر،أو یعرف و لکن لم ینتفع بها عملیا فلم یتذکر هو شخصیا بالوحی،و لم یتعظ بمواعظه الرشیدة،و هذه الآیة و التی بعدها تحدد شروط التقلید، أو بتعبیر آخر تحدد شروط اتباع الجاهل للعالم،و هما یشیران الی حقائق عقلیة فطر البشر علیها.
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البینات و الزبر:
[44]عالم الطبیعة و عالم التاریخ و عالم الطب و من أشبه،لا یمکن تقلید أحدهم فی شؤون الحیاة مما یتصل بالدین،بل عالم الدین الّذی تذّکر بالأدلة و عرف المحتویات.

بِالْبَیِّنٰاتِ وَ الزُّبُرِ البینات هی الشواهد الواضحة،أما الزبر فانها الکتب التی تحتوی علی العلوم الإلهیة.و لان البینات قد جاءت فی آیات قرآنیة أخری مقارنة بکلمة الهدی،مثل قوله تعالی: شَهْرُ رَمَضٰانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ هُدیً لِلنّٰاسِ وَ بَیِّنٰاتٍ مِنَ الْهُدیٰ وَ الْفُرْقٰانِ ،فإن معناها-حسبما یبدو لی-هو التفاصیل الواضحة للتعالیم السماویة،بینما الهدی أو الزبر التی تحتوی علیه،هی البصائر و الإشارات (المحکمات)..التی فصّلت بعضها فقط.

و بناء علی هذا التفسیر فإن کلمة بالبینات و الزبر متعلقة بقوله تعالی: أَهْلَ الذِّکْرِ و قال البعض انها متعلقة بقوله سبحانه: وَ مٰا أَرْسَلْنٰا و قال العلامة الطباطبائی:(أیّ أرسلناهم بالبینات و الزبر،و ذلک ان المعنی فی الآیة السابقة، أنما هی ببیان کون الرسل بشرا علی العادة فحسب،فکأنه لما ذکر اختلج فی ذهن السامع انهم بماذا أرسلوا؟فأجیب عنه فقیل بالبینات و الزبر،أما البینات فلإثبات رسالتهم،و أما الزبر فلحفظ تعلیماتهم). (1)

و أقول:کما أرسل ربنا رسوله بالبینات و الزبر،کذلک کان أهل الذکر یتذکرون بها،علما بان المتعلق أقرب الألفاظ السابقة،و الأقرب هنا:الذکر،
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خصوصا بإضافة الأهل،و لا سیما و الکلمة غامضة و أکثر إثارة للتساؤل من کلمة «أرسلنا»ثم إن المتعلق ینبغی أن یکون حسب رأیهم کلمة الوحی لا أرسلنا، فتدبر.

هدف البعثة:
و هکذا انزل الذکر الی الرسول بهدف تحقیق واحد من أمرین:

الأول:أن یکون الرسول قدوة یتبع،و هذا یشبه التقلید.

الثانی:أن یثیر عقول الناس و یحرک الراکد من أفکارهم،فیحصلون علی العلم مباشرة.و الهدف الأول یشمل جمیع الناس،بینما یختص العقلاء بالثانی.

وَ أَنْزَلْنٰا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنّٰاسِ مٰا نُزِّلَ إِلَیْهِمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ
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[سورة النحل (16): الآیات 45 الی 55]


اشارة

أَ فَأَمِنَ اَلَّذِینَ مَکَرُوا اَلسَّیِّئٰاتِ أَنْ یَخْسِفَ اَللّٰهُ بِهِمُ اَلْأَرْضَ أَوْ یَأْتِیَهُمُ اَلْعَذٰابُ مِنْ حَیْثُ لاٰ یَشْعُرُونَ (45) أَوْ یَأْخُذَهُمْ فِی تَقَلُّبِهِمْ فَمٰا هُمْ بِمُعْجِزِینَ (46) أَوْ یَأْخُذَهُمْ عَلیٰ تَخَوُّفٍ فَإِنَّ رَبَّکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (47) أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلیٰ مٰا خَلَقَ اَللّٰهُ مِنْ شَیْءٍ یَتَفَیَّؤُا ظِلاٰلُهُ عَنِ اَلْیَمِینِ وَ اَلشَّمٰائِلِ سُجَّداً لِلّٰهِ وَ هُمْ دٰاخِرُونَ (48) وَ لِلّٰهِ یَسْجُدُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ مِنْ دٰابَّةٍ وَ اَلْمَلاٰئِکَةُ وَ هُمْ لاٰ یَسْتَکْبِرُونَ (49) یَخٰافُونَ رَبَّهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ یَفْعَلُونَ مٰا یُؤْمَرُونَ (50) وَ قٰالَ اَللّٰهُ لاٰ تَتَّخِذُوا إِلٰهَیْنِ اِثْنَیْنِ إِنَّمٰا هُوَ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ فَإِیّٰایَ فَارْهَبُونِ (51) وَ لَهُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ لَهُ اَلدِّینُ وٰاصِباً أَ فَغَیْرَ اَللّٰهِ تَتَّقُونَ (52) وَ مٰا بِکُمْ مِنْ نِعْمَةٍ فَمِنَ اَللّٰهِ ثُمَّ إِذٰا مَسَّکُمُ اَلضُّرُّ فَإِلَیْهِ تَجْئَرُونَ (53) ثُمَّ إِذٰا کَشَفَ اَلضُّرَّ عَنْکُمْ إِذٰا فَرِیقٌ مِنْکُمْ بِرَبِّهِمْ یُشْرِکُونَ (54) لِیَکْفُرُوا بِمٰا آتَیْنٰاهُمْ فَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ (55)
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إنما هو إله واحد


هدی من الآیات:

ان الّذین یعملون السیئات بمکر،و یعالجونها بأفکارهم معالجة،ینبغی الا یأمنوا من مکرهم،فقد یخسف اللّه بهم جانبا من الأرض،أو یتعرضون للعذاب من حیث لم یتوقعوا،أو یحیط بهم عذاب اللّه و هم یبحثون عن المعاش فی البر و البحر،فلا یستطیعون رد العذاب عن أنفسهم،أو یأخذهم اللّه بعذابه و هم متیقظون فی کل وعیهم فلا یستطیعون ردّه،و لکن اللّه یؤخر عنهم العذاب لأنه رؤف بهم رحیم.

و لماذا یمکرون السیئات؟لماذا لا یعبدون ربهم؟أو لا یرون الی خلق اللّه أنی نظروا کیف یتحول ظلاله عن الیمین الی الشمائل،و کل هذا الخلق یسجدون للّه خاضعین،بلی کل ما فی السماء،و کل ما فی الأرض یسجد للّه،من الأحیاء و الملائکة،دون ان یستکبروا شیئا،و هم یخافون ربهم ان یأتیهم عذابه من فوقهم، و لذلک یطیعون اللّه فی کل ما یأمرهم به.

أما الناس فبعضهم یتخذون الشرکاء من دون اللّه،بینما أمرهم اللّه الا یعبدوا
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الهین اثنین،لأنه لا اله إلا اللّه إلها واحدا،ینبغی ان یرهب جانبه،و ان للّه کل شیء فی السموات و الأرض،و له الحاکمیة الواجبة،فلما ذا یحذرون غیر اللّه فیعبدونه؟! بینما النعم منه و عند النعم یستغیثون الیه،و لکنهم إذا کشف الضر عنهم یشرکون باللّه،کافرین بما آتاهم اللّه من خیر و من کشف الضر،فدعهم إذا یتمتعون فسوف یعلمون غدا مصیرهم المحتوم.


بینات من الآیات:

الحاکمیة الإلهیة:
[45]اللّه هو الحاکم،و له الدین الواجب،أما الّذین یشرّعون لأنفسهم الأنظمة الباطلة،و یبتدعونها بقوة خیالهم،من أجل الوصول الی أهدافهم السیئة التی یخططون للوصول إلیها تخطیطا واعیا،فإنهم لا یأمنون عذاب اللّه.

أَ فَأَمِنَ الَّذِینَ مَکَرُوا السَّیِّئٰاتِ أی مکروا مکرا یعملون به السیئات، فالهدف کان شیئا،و لکنهم استخدموا حیلتهم الشیطانیة للوصول إلیها،فهم أکثر ذنبا ممن یعمل السیئات مخطأ أو حسب الصدفة،فهل أمن هؤلاء مکر اللّه؟مثلا:

أَنْ یَخْسِفَ اللّٰهُ بِهِمُ الْأَرْضَ أَوْ یَأْتِیَهُمُ الْعَذٰابُ مِنْ حَیْثُ لاٰ یَشْعُرُونَ من فوقهم أو من أطرافهم.

یقول العلامة الطباطبائی:هذه الآیة و الآیتان بعدها إنذار و تهدید للمشرکین، و هم الّذین یعبدون غیر اللّه سبحانه،و یشرّعون لأنفسهم سننا یستّنون بها فی الحیاة، فما یعملون من الأعمال مستقلین فیها بأنفسهم،معرضین عن شرائع اللّه النازلة من
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طریق النبوة،استنادا الی حجج داحضة(واهیة)اختلقوها لأنفسهم،کلها سیئات.

و أضاف قائلا:السیئات مفعول مکروا بتضمینه معنی عملوا:أی عملوا السیئات ماکرین. (1)

و کلمة الدین واصبا فی السیاق تدل علی ما استوحاه العلامة الطباطبائی من معنی التشریع فی الشرک.

[46]و البشر بحاجة الی الکسب،و الاکتساب محفوف بالأخطار،و اللّه سبحانه یحفظ الإنسان حین یسعی لرزقه،و لکنه إذا شرّع لنفسه قوانین باطلة لسعیه،فقد یترکه اللّه فریسة للأخطار.

أَوْ یَأْخُذَهُمْ فِی تَقَلُّبِهِمْ أی فی سیرهم فی البر و البحر لاکتشاف الرزق.

فَمٰا هُمْ بِمُعْجِزِینَ لا یهربون من ملاحقة العذاب،و لا یفلتون من ید العقوبة.

أنواع العذاب الإلهی:
[47]عذاب اللّه ألوان:

الأول:العذاب الفجائی الّذی لا ینتظره،و یأتی من دون سابق إنذار مثل الخسف و الزلازل.

الثانی:العذاب الّذی یسببه البشر بأخطائه کأن یرکب البحر فتنقلب به
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السفینة.

الثالث:العذاب التدریجی کأن یعذب اللّه أمة بالقحط فیموتوا بالتدریج.

و لکل لون من العذاب ألم خاص یدعنا نتحذر منه،و قد حذّرنا القرآن منها جمیعا.

فعن اللون الأول من العذاب و الثانی حذرتنا الآیة الأولی و الثانیة،أما عن اللون الثالث فیقول سبحانه:

أَوْ یَأْخُذَهُمْ عَلیٰ تَخَوُّفٍ قال الطبرسی:التخوف و التنقص و هو ان یأخذ الأول فالأول حتی لا یبقی منهم أحد،و تلک حالة یخاف منها الفناء و یتخوف الهلاک،و یقال:تخونّه الدهر. (1)

و جاء فی الحدیث المأثور:

«التخوف هو التیقظ » و الواقع ان معنی التخوف الأصلی هو التیقظ اشتقاقا من کلمة الخوف،و لکن یسمی الهلاک التدریجی بذلک،لأن الإنسان یخشاه و یسعی جهده لتجنبه،فلا یستطیع ذلک مما یسبب له ألما جسدیا و نفسیا،و ربما کان هذا اللون من العذاب هو الأکثر ألما،و لذلک طمأن ربنا عباده بأنه رؤف رحیم.

فَإِنَّ رَبَّکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ فبالرغم من استحقاقهم العذاب التدریجی،الا انه یتابع نعمه علیهم برأفته و رحمته.
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آیات الخلق و حقیقة العبودیة:
[48]لماذا الشرک باللّه العظیم؟أو لیس الکون کله ساجد للّه،خاضع لمشیئته.؟! أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلیٰ مٰا خَلَقَ اللّٰهُ أولا یرون ناظرین ما خلق اللّه من أشیاء!! مِنْ شَیْءٍ یَتَفَیَّؤُا ظِلاٰلُهُ ای یتحرک ظلاله من الیمین الی الیسار.

یقول الطبرسی:التفیؤ التفعل من الفیء،یقال فاء الفیء یفیء إذا رجع و عاد بعد ما کان ضیاء الشمس قد نسخه،و یضیف قائلا:الفیء ما نسخه ضوء الشمس،و الظل ما کان قائما لم تنسفه الشمس،و یستنتج من ذلک ان معنی الآیة یتمیل ظلاله عن جانب الیمین و جانب الشمال.

عَنِ الْیَمِینِ وَ الشَّمٰائِلِ و ربما جاء السیاق بلفظ الیمین مفردا بینما جمع الشمائل،لأنه قد اتخذ جانب الیمین مبدأ الحرکة،بینما جعل جانب الشمال مآلها،و الحرکة تبدأ من مکان و لکنها تسیر فی أماکن مختلفة.

سُجَّداً لِلّٰهِ وَ هُمْ دٰاخِرُونَ کل شیء یسجد للّه داخرا خاضعا صاغرا،بالرغم من أننا نراها و کأنها واقفة، حیث لا یتحرک الا ظلاله فقط،و لکنها فی الواقع تسجد للّه،تسبحه و تستجیب أوامره،
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و فی السجود معنی لا نفهمه من الخضوع و هو معنی الفعل.

[49]و کما الأشیاء الجامدة التی تتحرک حولها الظلال و هی جامدة ظاهرا، لکنها تسجد للّه،کذلک الأحیاء فی الأرض و الملاک فی السماء.

وَ لِلّٰهِ یَسْجُدُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ مِنْ دٰابَّةٍ وَ الْمَلاٰئِکَةُ وَ هُمْ لاٰ یَسْتَکْبِرُونَ بالرغم من عظمتهم بالنسبة إلینا نحن البشر الّذین نستکبر و نتحدی ارادة اللّه.

[50]و کل شیء یخشی ربه الّذی یشعر انه فوقه قاهره.

یَخٰافُونَ رَبَّهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ العذاب یأتی من فوق و کذلک الثواب،یقول ربنا: « وَ فِی السَّمٰاءِ رِزْقُکُمْ وَ مٰا تُوعَدُونَ »و هذا هو شعور الفرد أیضا تجاه ربه المحیط به علما و قدرة..

وَ یَفْعَلُونَ مٰا یُؤْمَرُونَ [51]و یبقی الإنسان بین الخلق أجمعین یخضع لما هو خاضع للّه،یخضع للشمس و القمر و النجوم،یخضع للأنوار و الأشجار و الأحجار،یخضع للثروة،و القوة،و الدعایة.

وَ قٰالَ اللّٰهُ لاٰ تَتَّخِذُوا إِلٰهَیْنِ اثْنَیْنِ إِنَّمٰا هُوَ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ فلما ذا نرهب جانب الطبیعة،حتی نعبدها،و لماذا نرهب الطاغوت حتی نستسلم له؟!ألا فلنخشی ربا واحدا صمدا.

فَإِیّٰایَ فَارْهَبُونِ
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«و من خاف ربه أخاف اللّه منه کل شیء،و من لم یخف ربه أخافه اللّه من کل شیء » إن أکثر ما تتم العبادة من جانب البشر للأشیاء،انما تتم بسبب الهیبة و الرهبة، الا فلتسقط هیبة الطبیعة الا فلنرهب ربها!و خالقها فقط!!

تجاوز الخوف شرط العبادة:
[52]و إذا تجاوزنا الخشیة من الطبیعة،و تحررنا من رهبتها أسلمنا الوجوه لرب العالمین، و خضعنا لحاکمیته و سیادته القانونیة،و بالتالی لدینه الواجب.

وَ لَهُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ و من بیده ناصیة الطبیعة له السیادة التشریعیة.

وَ لَهُ الدِّینُ وٰاصِباً قال الطبرسی:وصب الشیء وصوبا إذا دام،و وصب الدین وجب. (1)

أَ فَغَیْرَ اللّٰهِ تَتَّقُونَ لماذا نتحذر ممن لا سیادة له؟ إن السیادة للّه،و ان التشریع الذی یعکس هذه السیادة هو للّه،و ان مخالفة تشریعه و سیادته هی ما نحذر منه.

[53]و عملیا نحن بحاجة الی اللّه فی کل صغیرة و کبیرة،فما من نعمة الا و هی للّه،و عند فقدها نستغیث به لیعیدها علینا.فله السیادة أم لغیره؟!
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وَ مٰا بِکُمْ مِنْ نِعْمَةٍ فَمِنَ اللّٰهِ ثُمَّ إِذٰا مَسَّکُمُ الضُّرُّ فَإِلَیْهِ تَجْئَرُونَ الجؤار:الاستغاثة برفع الصدمة.

[54]و لکنه ما ان یرفع الضر حتی تعود حجب الشرک تفصل بین قلب البشر و ربه ثُمَّ إِذٰا کَشَفَ الضُّرَّ عَنْکُمْ إِذٰا فَرِیقٌ مِنْکُمْ بِرَبِّهِمْ یُشْرِکُونَ و الشرک هنا قد یعنی الخضوع لقانون غیر قانونه،إن لحظات الحاجة هی أکبر شاهد علی سفاهة الشرک،لأننا آنئذ نری بوضوح شدید عجز الشرکاء،فهل الطاغوت و السلطة السیاسیة الفاسدة التی تخضع لها هی التی تنقذ من أمواج البحر حین تکاد تبتلع السفینة؟! أم ان الثروة و الأثریاء تقدر ان تنقذ طفلنا المشرف علی الهلاک فی غرفة العنایة القصوی؟!من الذی نتوسل الیه آنذاک؟أو لیس اللّه،فلما ذا نعود و نخضع لقانون البشر؟! [55]إن ذلک کفر بنعم اللّه الّتی وهبها اللّه لنا.

لِیَکْفُرُوا بِمٰا آتَیْنٰاهُمْ و الشکر هو الذی یدعم النعم،أما الکفر بها فصاحبه ینتظر الیوم الأسود.

فَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ فان المتعة الیوم،تستتبع ندما طویلا طویلا.
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[سورة النحل (16): الآیات 56 الی 63]


اشارة

وَ یَجْعَلُونَ لِمٰا لاٰ یَعْلَمُونَ نَصِیباً مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ تَاللّٰهِ لَتُسْئَلُنَّ عَمّٰا کُنْتُمْ تَفْتَرُونَ (56) وَ یَجْعَلُونَ لِلّٰهِ اَلْبَنٰاتِ سُبْحٰانَهُ وَ لَهُمْ مٰا یَشْتَهُونَ (57) وَ إِذٰا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ بِالْأُنْثیٰ ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّا وَ هُوَ کَظِیمٌ (58) یَتَوٰاریٰ مِنَ اَلْقَوْمِ مِنْ سُوءِ مٰا بُشِّرَ بِهِ أَ یُمْسِکُهُ عَلیٰ هُونٍ أَمْ یَدُسُّهُ فِی اَلتُّرٰابِ أَلاٰ سٰاءَ مٰا یَحْکُمُونَ (59) لِلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ مَثَلُ اَلسَّوْءِ وَ لِلّٰهِ اَلْمَثَلُ اَلْأَعْلیٰ وَ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (60) وَ لَوْ یُؤٰاخِذُ اَللّٰهُ اَلنّٰاسَ بِظُلْمِهِمْ مٰا تَرَکَ عَلَیْهٰا مِنْ دَابَّةٍ وَ لٰکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی فَإِذٰا جٰاءَ أَجَلُهُمْ لاٰ یَسْتَأْخِرُونَ سٰاعَةً وَ لاٰ یَسْتَقْدِمُونَ (61) وَ یَجْعَلُونَ لِلّٰهِ مٰا یَکْرَهُونَ وَ تَصِفُ أَلْسِنَتُهُمُ اَلْکَذِبَ أَنَّ لَهُمُ اَلْحُسْنیٰ لاٰ جَرَمَ أَنَّ لَهُمُ اَلنّٰارَ وَ أَنَّهُمْ مُفْرَطُونَ (62) تَاللّٰهِ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا إِلیٰ أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ فَزَیَّنَ لَهُمُ اَلشَّیْطٰانُ أَعْمٰالَهُمْ فَهُوَ وَلِیُّهُمُ اَلْیَوْمَ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (63)





اللغة

59[یتواری]:یستتر حیاء و خجلا.
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للّه المثل الأعلی


هدی من الآیات:

إن الشرک یقتضی أن یتنازل البشر عن جزء من نعم اللّه علیه لمصلحة الآلهة الّتی یزعم ان لها تأثیرا حقیقیا علیه،و لا یحق له ذلک و هذ کذب علی اللّه یتحمل المشرک مسئولیته غدا.

و ینسبون الی ربهم الأمثال السیئة،فمثلا لأنهم یکرهون البنات،یجعلون لربهم البنات،بینما یجعلون لأنفسهم الذکور الّذین یشتهونهم،فحین یبشر أحدهم بمولود أنثی،یبقی وجهه مسودا لزیادة الغضب الذی یکظمه،و تراه یتخفی عن الناس،و هو متردد هل یخفی ابنته فی التراب أم یبقی علیها علی ذلة و هوان؟ و ساء ما یصفون به ربهم.انهم لافتقارهم الی مقیاس الحق،و ذلک بسبب کفرهم بالآخرة،یتخذون أسوأ القدوات لأنفسهم.

فدعهم فی غیهم-بالرغم من نسبتهم السیئة للّه-فإن اللّه لو أخذ الناس کلما
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ظلموا أنفسهم،لما ترک علیها من دابة، و لکنه-و لحکمة- یُؤَخِّرُهُمْ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی،فَإِذٰا جٰاءَ أَجَلُهُمْ لاٰ یَسْتَأْخِرُونَ سٰاعَةً وَ لاٰ یَسْتَقْدِمُونَ .

و تراهم یصفون ربهم بما یکرهون لأنفسهم،و یزعمون أن لهم الحسنی بینما لیس لهم إلاّ النار،و انهم مجموعون إلیها،و هذا لیس خاصا بهم،فلقد بعث اللّه الأنبیاء بهذه الرسالة للناس،فزیّن لهم الشیطان أعمالهم،و هو ولیهم الیوم و لهم عذاب ألیم.


بینات من الآیات:

الشرک عبودیة و ذل:
[56]الشرک عبودیة و تقید،و فقدان لاستقلال البشر و حریته أمام قوی الطبیعة أو القوی الاجتماعیة،و یتجسد الشرک فی الأغلال الّتی یضعها الإنسان لنفسه باسم الأنظمة و القوانین و یقید بها حیاته،و عادة ما یقدس البشر هذه الأنظمة.

و بکلمة:الشرک هو تنازل طوعی عن رزق اللّه لمصلحة الطبیعة أو لمصلحة مراکز القوی.

وَ یَجْعَلُونَ لِمٰا لاٰ یَعْلَمُونَ من الأصنام،و رؤساء القبائل،و قادة الأحزاب،و قوی التسلط،و کلما لا یعلم الإنسان ان اللّه أمر باتباعها،و ان فی اتباعها مصلحة الإنسان الحقیقیة،یجعل المشرکون لهؤلاء..

نَصِیباً مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ أی جزء من نعم اللّه،و ذلک بسبب جهلهم بواقع الأصنام الحجریة و البشریة،
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و انها لا تملک لهم شیئا،و اللّه لا یرضی أن یتنازل البشر عن حریته و کرامته و عن حقوقه شیئا،لأنّه هو الذی رزقه له لا لغیره.

تَاللّٰهِ لَتُسْئَلُنَّ عَمّٰا کُنْتُمْ تَفْتَرُونَ [57]للحیاة مثلان،و فیها خطان،الأول:مثل القیم السامیة الکریمة،و خط القوة و العلم و الحریة،و الثانی:مثل الشهوات و الأهواء،و خط الضعف و الجهل و العبودیة.

و المشرک یجعل نفسه محور عقیدته،فیقیس العالم کله بما یشتهیه و یهواه، و تنقلب عنده المعاییر،و یتخذ مثله من أرذل المثل،کما یتبع خط الضعف و الجهل و العبودیة.

إنّه یصبح أنانیا الی درجة ینسب کلّ خیر إلی نفسه و ینسب الی ربه تعالی الکذب،و بالرغم من أن الخیر و الشر عنده لیسا هما الخیر و الشر فی الواقع،إلاّ انه ینسب الی ربه ما یراه هو شرا.إنک تراه ینسب الی اللّه البنات اللاتی یزعم أنهن منقصة لأبیهنّ و لکنه یرفض أن تکون له البنات،و یبحث دائما عن الذکور،فإذا افترضنا-جدلا-ان البنین خیر فلما ذا لا تنسب الخیر لربک،بل لنفسک فقط؟!.

وَ یَجْعَلُونَ لِلّٰهِ الْبَنٰاتِ سُبْحٰانَهُ وَ لَهُمْ مٰا یَشْتَهُونَ من الأولاد.



مکانة المرأة فی الجاهلیة:
[58]بینما الواحد منهم یشتد غضبه إذا أخبر بأنه رزق مولودا أنثی.
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و هذا مثل من واقع المشرک الذی یحرم نفسه من أفضل نعم اللّه من ریحانته من الدنیا،من بهجة البیت،من البنت النظرة،بسبب جهله و شرکه و خضوعه للأعراف الجاهلیة،انه حکم سیء جدا.

و لقد کانت عادة و أد البنات من أسوأ العادات الشرکیة،و أول ما بدأ لهم ذلک أن بنی تمیم غزوا کسری فهزمهم،و سبی نساءهم و ذراریهم،فأدخلهن دار الملک، وَ إِذٰا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ بِالْأُنْثیٰ ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّا من شدة الحنق و الغضب.

وَ هُوَ کَظِیمٌ یکظم غیظه لأنه لا یجد من ینفس عنه غیظه.

[59]و یتهرب من الناس خجلا،و لکی یختلی الی نفسه و یفکر فی حل لمشکلته،فهل یدفن أبنته حیة فی التراب،أم یبقیها و یتجرع الهوان و الذل علی نفسه؟ یَتَوٰاریٰ مِنَ الْقَوْمِ مِنْ سُوءِ مٰا بُشِّرَ بِهِ أَ یُمْسِکُهُ عَلیٰ هُونٍ أی یحتفظ بالمولود بما فیه من ذل و هوان.

أَمْ یَدُسُّهُ فِی التُّرٰابِ أی یخفیه فی التراب.

أَلاٰ سٰاءَ مٰا یَحْکُمُونَ
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و اتخذ البنات جواری و سرایا،ثم اصطلحوا بعد برهة و استردوا السبایا فخیرن فی الرجوع الی أهلهن،فامتنعن عدة من البنات،فاغضب ذلک رجال بنی تمیم فعزموا ألا تولد أنثی إلاّ و أدوها و دفنوها حیة،ثم تبعهم فی ذلک بعض من دونهم،فشاع بینهم و أد البنات. (1)

عبادة الذات جذر الانحراف:
[60]و الجاهلی الذی لا یؤمن بوجود مقیاس للحق غیر ذاته،حیث یجعل أهواءه و شهواته و نزعاته الفردیة و الإقلیمیة،و الاستکبار علی الناس،و ظلمه للضعفاء، و یجعل خیالاته و أساطیره الموروثة،یجعل-بالتالی-کلما یتصل بجانب الضعف و العجز و الاستسلام مثلا أعلی لنفسه،لأنه لا یری أن هناک یوما یطبق فیه الحق بلا لبس و لا خداع و لا نقیصة،فلما ذا البحث عن الحق؟و لماذا یجعله أساسا لحیاته، و مقیاسا لتقییم الأشیاء؟ و شیئا فشیئا یرحل عن قلبه ذلک الضوء الذی کان یهدیه أبدا للحق،فلا تبقی فی قلبه إلاّ ظلمات الشهوات.

لِلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ مَثَلُ السَّوْءِ و هذه الآیة الکریمة تشهد بما شهدت به الآیة الأخر فی سورة صلی الله علیه و آله : فَاحْکُمْ بَیْنَ النّٰاسِ بِالْحَقِّ وَ لاٰ تَتَّبِعِ الْهَویٰ،فَیُضِلَّکَ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ إِنَّ الَّذِینَ یَضِلُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ بِمٰا نَسُوا یَوْمَ الْحِسٰابِ . (2)

فلقد کان نسیان الحساب و یومه سببا للضلالة.
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وَ لِلّٰهِ الْمَثَلُ الْأَعْلیٰ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ إن أعلی مثل یتطلع لتحقیقه البشر،هو الوصول إلی القوة و الفضیلة،لکی یحقق الفضیلة بما یملکه من قوة،و اللّه عزیز و حکیم،و من یتبع مثل اللّه فهو یصل إلی العزة و الحکمة باذنه.

و القرآن یهدی بهذه لکلمة الی ما یحب به کلّ منا بوجدانه،إذ أن هناک خطان خط الهدی و العقل،و خط الظلم و الطغیان.و من یؤمن بالآخرة سیصل بإیمانه بیوم الحساب الی الخط الأمثل.

حکمة الأجل:
[61]و لکن لماذا یترک اللّه العزیز الحکیم الناس یخالفون الحق،بل ینسبون الی اللّه الأمثال السیئة؟أ فلا یدل ذلک علی رضا اللّه بما یفعلون؟کلا..انما هی حکمته و رحمته.

وَ لَوْ یُؤٰاخِذُ اللّٰهُ النّٰاسَ بِظُلْمِهِمْ مٰا تَرَکَ عَلَیْهٰا مِنْ دَابَّةٍ وَ لٰکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی فَإِذٰا جٰاءَ أَجَلُهُمْ لاٰ یَسْتَأْخِرُونَ سٰاعَةً وَ لاٰ یَسْتَقْدِمُونَ إنّ کلّ دابة فی الأرض تظلم فی أیّ وقت و بالنسبة إلی أیّ شیء،تکفی سببا لعذاب اللّه،و لأن اللّه الذی خلق الأحیاء للإنسان و سخرها له،فإن ظلم الإنسان یکفی سببا فی هلاک الدواب جمیعا،و هکذا أغرق اللّه فرعون و جزء من دوابه، و أهلک اللّه عادا و ثمود و المؤتفکة و قوم لوط بدوابهم و مواشیهم.

[62]و یکفی الجاهلیین ذنبا ما یفترون علی اللّه،أ فلا نری کیف یجعلون للّه تلک البنات الّتی یکرهونها لهم؟!
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وَ یَجْعَلُونَ لِلّٰهِ مٰا یَکْرَهُونَ وَ تَصِفُ أَلْسِنَتُهُمُ الْکَذِبَ أَنَّ لَهُمُ الْحُسْنیٰ و یزعمون أن الأولاد الذکور شیء حسن،و انهم لهم،کلا..أن الأولاد فتنة،و عدم الوفاء بحقوقهم یؤدی بهم إلی وسط النار.

لاٰ جَرَمَ أَنَّ لَهُمُ النّٰارَ أی حقا،و بلا حاجة إلی تفکر.

وَ أَنَّهُمْ مُفْرَطُونَ أی معجلون إلی النار من قولهم:فرط و إفراط،إذا تقدم،و الإفراط الإسراف، و سره ان صاحبه یتقدم الآخرین،و معنی الآیة-علی هذا التفسیر-ان أصحاب هذه النظریة أول من یدخل النار.

لماذا التسافل؟
[63]و یبقی السؤال:لماذا هبط هذا الفریق الی هذا الحضیض؟لماذا افتروا علی اللّه الکذب؟ لأنهم عملوا السیئات فزین لهم الشیطان أعمالهم،فأصبح الشیطان أقرب صدیق لهم،و کان لهم العذاب الألیم.

تَاللّٰهِ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا إِلیٰ أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ فَزَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطٰانُ أَعْمٰالَهُمْ فَهُوَ وَلِیُّهُمُ الْیَوْمَ ربما یدل لفظ الیوم علی مرحلة ما بعد التزیین،سواء فی الدنیا أو بعد الموت،أما
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هنا فان انحرافهم عن الحق یجعلهم یبحثون أبدا عن شیاطین الأنس لاتباعهم،أما فی الآخرة فان هؤلاء الأشخاص یقودونهم الی نار جهنم.

وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ
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[سورة النحل (16): الآیات 64 الی 74]


اشارة

وَ مٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ اَلْکِتٰابَ إِلاّٰ لِتُبَیِّنَ لَهُمُ اَلَّذِی اِخْتَلَفُوا فِیهِ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (64) وَ اَللّٰهُ أَنْزَلَ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً فَأَحْیٰا بِهِ اَلْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ (65) وَ إِنَّ لَکُمْ فِی اَلْأَنْعٰامِ لَعِبْرَةً نُسْقِیکُمْ مِمّٰا فِی بُطُونِهِ مِنْ بَیْنِ فَرْثٍ وَ دَمٍ لَبَناً خٰالِصاً سٰائِغاً لِلشّٰارِبِینَ (66) وَ مِنْ ثَمَرٰاتِ اَلنَّخِیلِ وَ اَلْأَعْنٰابِ تَتَّخِذُونَ مِنْهُ سَکَراً وَ رِزْقاً حَسَناً إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (67) وَ أَوْحیٰ رَبُّکَ إِلَی اَلنَّحْلِ أَنِ اِتَّخِذِی مِنَ اَلْجِبٰالِ بُیُوتاً وَ مِنَ اَلشَّجَرِ وَ مِمّٰا یَعْرِشُونَ (68) ثُمَّ کُلِی مِنْ کُلِّ اَلثَّمَرٰاتِ فَاسْلُکِی سُبُلَ رَبِّکِ ذُلُلاً یَخْرُجُ مِنْ بُطُونِهٰا شَرٰابٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوٰانُهُ فِیهِ شِفٰاءٌ لِلنّٰاسِ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (69) وَ اَللّٰهُ خَلَقَکُمْ ثُمَّ یَتَوَفّٰاکُمْ وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلیٰ أَرْذَلِ اَلْعُمُرِ لِکَیْ لاٰ یَعْلَمَ بَعْدَ عِلْمٍ شَیْئاً إِنَّ اَللّٰهَ عَلِیمٌ قَدِیرٌ (70) وَ اَللّٰهُ فَضَّلَ بَعْضَکُمْ عَلیٰ بَعْضٍ فِی اَلرِّزْقِ فَمَا اَلَّذِینَ فُضِّلُوا بِرَادِّی رِزْقِهِمْ عَلیٰ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُمْ فَهُمْ فِیهِ سَوٰاءٌ أَ فَبِنِعْمَةِ اَللّٰهِ یَجْحَدُونَ (71) وَ اَللّٰهُ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْوٰاجاً وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَزْوٰاجِکُمْ بَنِینَ وَ حَفَدَةً وَ رَزَقَکُمْ مِنَ اَلطَّیِّبٰاتِ أَ فَبِالْبٰاطِلِ یُؤْمِنُونَ وَ بِنِعْمَتِ اَللّٰهِ هُمْ یَکْفُرُونَ (72) وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ مٰا لاٰ یَمْلِکُ لَهُمْ رِزْقاً مِنَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ شَیْئاً وَ لاٰ یَسْتَطِیعُونَ (73) فَلاٰ تَضْرِبُوا لِلّٰهِ اَلْأَمْثٰالَ إِنَّ اَللّٰهَ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ (74)
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الکتاب مقیاس الحق و مظهر الرحمة


هدی من الآیات:

إن للحق مقیاسا یتجسد فی الآخرة فی الحساب،و یتجلی فی الدنیا بالکتاب الذی أنزله اللّه لفض الخلافات،و إیصال الناس إلی صمیم الحق،و توفیر الرفاه لمن یؤمن منهم به.

و الکتاب مظهر لرحمة اللّه،کما ماء السماء الذی یحیی به اللّه الأرض بعد موتها،و من یسمع حق السمع یستدل بهذه النعمة علی رحمة اللّه،فلا یضرب للّه الأمثال الباطلة،بل یهتدی إلی أن لربه المثل الأعلی،أو لیس اللّه أودع فی حیاة الأنعام عبرة،کیف یسقی اللّه من بعض الأجهزة و الأعضاء المودعة فی بطونها المحتویة علی فرث و دم،یسقینا لبنا خالصا هنیئا لمن یشربه؟! و من رحمته انه رزقنا من ثمرات النخیل و أنواع التمور،و من ثمرات الکروم، و أنواع الأعناب ما نتخذ منه سکرا حلوا،و رزقا حسنا،إن هذه عبرة أخری و آیة لقوم یعقلون.
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و قد أوحی ربنا الی النحل لکی تتخذ من الجبال بیوتا،و کذلک تبنی بیوتا فی الشجر،و فیما یبنیه الناس من العمارات المختلفة،ثم أمرها اللّه بأن تأکل من کل الثمرات، ثم تتحرک عبر السبل الّتی جعلها اللّه لها،فإذا ببطونها تصبح بإذن اللّه ینبوعا لشراب مُخْتَلِفٌ أَلْوٰانُهُ فِیهِ شِفٰاءٌ لِلنّٰاسِ ،و هکذا یصل المتفکرون إلی ما وراء هذه الظاهرة من آثار رحمة اللّه.

و تقلبات الحیاة البشریة کیف أنه یخلقه اللّه ثم یمیته،و البعض من الناس یطول عمره و یصل إلی وضع غیر محمود،حتی لا یعلم بعد علم شیئا.

و هکذا فضّل اللّه الناس بعضا علی بعض فیما رزقهم إیاه بحکمته،فلا یستطیع ذوی الفضل أن یعطوا رزقهم لمن هو دونهم،و یملّکونهم حتی یصبحوا سواء،و لکن مع کل ذلک نجدهم یکفرون بنعمة اللّه،و یتخذون من الرزق وسیلة للاستعلاء.

و هکذا جعل اللّه للناس أزواجا من أنفسهم،و رزقهم الذریة و الأولاد، و رزقهم من الطیبات،و مع ذلک یترکون نعمة اللّه و یؤمنون بالباطل المتجسد فی الشرکاء من دون اللّه،الّذین لا یملکون شیئا من الرزق من السموات و الأرض،و لا یستطیعون شیئا.

کل هذه الآیات و غیرها تدل علی أن للّه المثل الأعلی،و لا یجوز لنا ان نقیس ربنا بخلقه،و نضرب له الأمثال الباطلة،فإن اللّه یعلم الحق و نحن لا نعلم،و لا یجوز أن یحکم الجاهل علی العالم سبحانه! 


بینات من الآیات:

الکتاب میزان الحق:
[64]کما أن للحق مقیاسا ثابتا یتجلی فی الیوم الآخر علی شکل جزاء،فلا
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تختلط هنا لک الشهوات بالعلم،و لا الخرافات المزیفة للنفس بالحق،کذلک فی الدنیا أنزل اللّه کتابا ینطق بالحق،و یفرّق الحق عن الباطل.

وَ مٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ الْکِتٰابَ إِلاّٰ لِتُبَیِّنَ لَهُمُ الَّذِی اخْتَلَفُوا فِیهِ و لکن لیس هذا هو الهدف الوحید،بل لکی یبلغ الإنسان بالکتاب عمق الحق فیهتدی الیه،ثم لکی ینال بتطبیقه علی ذاته رحمة و رفاه جم.

وَ هُدیً وَ رَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ ان من لا یؤمن بالحق ینتفع بالکتاب فائدة واحدة هی:رفع الخلاف الظاهر بینه و بین الآخرین،کما استفاد الأعراب من الإسلام قبل أن ینفذ الأیمان الی قلوبهم،فقد خضعوا للإسلام کحکم سیاسی،فنفعهم تسلیمهم له وحدة سیاسیة، و لکن بعد أن آمنوا وصلوا بأنفسهم الی الحق،و نالوا الخیر الواسع.

القرآن مطر الرحمة:
[65]و کتاب اللّه کماء السماء یحیی اللّه به الأرض بعد موتها.

وَ اللّٰهُ أَنْزَلَ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً فَأَحْیٰا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ سوف نستمع الی ثلاث عبارات جاءت کشرط مسبّق لاستیعاب عبرة الحیاة، و فهم خلفیات الطبیعة و هی بالتدریج.السمع،و العقل،و التفکر،و هی مراحل العلم الذی یهب اللّه للإنسان نوره،ثم یسلبه إذا بلغ أرذل العمر،و هی مرحلة الإحساس المباشر،أو التجربة البسیطة الآتیة عن طریق السمع،و هی أقرب الاحاسیس إلی الشؤون العقلیة،کما أنها وسیلة حضاریة لنقل تجارب الأجیال
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لبعضها،و لنقل تجارب الناس المعاصرین لبعضهم،ثم تأتی مرحلة الحفظ و تراکم التجارب الّتی هی العقل حسبما

جاء فی الحدیث الشریف:

«العقل من العقال » و ان

«العقل حفظ التجارب »فی النهایة تأتی مرحلة التفکر،و ذلک بربط التجارب إلی بعضها مما نسمیه نحن بالتحلیل أو التعقل،و یبدو أن المعرفة الحق لا تحصل من دون اجتیاز المراحل جمیعا،و لکن القرآن الحکیم ربط بین کل مرحلة و بین آیة إلهیة لحکمة بالغة قد لا نفهمها الا بالتدبر.

الأنعام عبرة و رحمة:
[66]و یتجلی اسم الرحمة الإلهی فی الأنعام الّتی نعتبر بها عند أدنی نظرة، و نتعرّف من خلال النظر إلیها علی الهدف من خلقها،و ما یتصل بهذا الهدف من هدف أسمی لخلقة البشر هو العلم و العمل.

وَ إِنَّ لَکُمْ فِی الْأَنْعٰامِ لَعِبْرَةً فمن خلال النظر فیها و التدبر فی أمورها،ننفذ إلی الهدف منها،و لکن کیف؟ نُسْقِیکُمْ مِمّٰا فِی بُطُونِهِ مِنْ بَیْنِ فَرْثٍ وَ دَمٍ کیف یمیز اللّه اللبن عن الفرث،و هی الزیادة الّتی تهبط إلی الکرش قبل ان تخرج فتصبح سرجینا،و عن الدم الذی یجری فی العروق لیصبح.

لَبَناً خٰالِصاً
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من الشوائب و الجراثیم.

سٰائِغاً لِلشّٰارِبِینَ ففیه الفائدة لخلوصه،و اللذة لأنه هنیء یحبه الطبع البشری.

[67]و آیة أخری هی الثمار النافعة کالرطب و العنب،و ما ینتهیان الیه من السکر و التمر و الزبیب.

وَ مِنْ ثَمَرٰاتِ النَّخِیلِ وَ الْأَعْنٰابِ تَتَّخِذُونَ مِنْهُ سَکَراً وَ رِزْقاً حَسَناً إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ و لا ریب أن ثمرات النخیل و الکروم من أفضل الرزق مذاقا،و فائدة طیبة،أما السّکر فقد اختلفت کلمات العلماء فیها،و أمثل القول ما جاء مأثورا عن ابن عباس أنه قال:«السکر ما حرم من ثمرها،و الرزق الحسن ما حل من ثمرها» (1)و قد یوسع فی معنی السکر حتی یشمل عدم الانتعاش،و لا ریب أن العنب و التمر یسببان انتعاشا،و الانتعاش بها لا یبلغ مستوی فقدان العقل حتی إذا زاد منه الشارب.

النحل آیة بینة:
[68]و هناک رزق الهی یختلف عما ینبت من الزرع أو یجری من الضرع هو:

العسل الذی هیّأ اللّه النحل له،حیث ألهمه أن یبنی بیوته السداسیة الشکل، البارعة و البالغة الدقة،و ذلک فی کنف الجبال،أو فی سوق الأشجار،أو فی الأبنیة.
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وَ أَوْحیٰ رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ أَنِ اتَّخِذِی مِنَ الْجِبٰالِ بُیُوتاً وَ مِنَ الشَّجَرِ وَ مِمّٰا یَعْرِشُونَ و قال بعضهم أن العرش هو:الکروم الّتی تقام فوق ساباط مرتفع.

معنی الوحی:
و نتسائل:کیف الوحی؟ قبل الإجابة لنعرف معنی الکلمة،و الّتی یقول عنها اللغوی الراغب:الوحی الإشارة السریعة،و ذلک یکون بالکلام علی سبیل الرمز،أو بصوت مجرد عن الترکیب،أو بإشارة و نحوها.

و قال العلامة الطباطبائی:و المحصل من موارد استعماله:أنه إلقاء المعنی بنحو یخفی علی غیر من قصد إفهامه.

1)/فالالهام بإلقاء المعنی فی فهم الحیوان من طریق الغریزة من الوحی:

«وَ أَوْحیٰ رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ».

2)/و کذا ورود المعنی فی النفس عن طریق الرؤیا: «وَ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ أُمِّ مُوسیٰ » (القصص7/).

3)أو ورود المعنی فی النفس عن طریق الوسوسة: «إِنَّ الشَّیٰاطِینَ لَیُوحُونَ إِلیٰ أَوْلِیٰائِهِمْ» (الأنعام121/).

4)و من الوحی التکلیم الإلهی لأنبیائه و رسله: «وَ مٰا کٰانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اللّٰهُ إِلاّٰ وَحْیاً» (الشوری51/).
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و الوحی من اللّه الی النحل یتناسب و جو الآیات العام،الذی یهدینا الی آیات اللّه فی الحیاة،لیبرز دور الإلهام فی العلم،ابتداء من إنزال الکتاب،إلی العلم الذی یسلبه اللّه عمن یبلغ أرذل العمر.

حیث ان الآیة هذه تشیر الی دور الألهام المباشر من قبل اللّه فی حیاة النحل، فکیف بالإنسان؟و ان من یتعالی علی الوحی المنزل من السماء فانما یتکبر علی أوضح و أبسط الحقائق الّتی یعیشها فی حیاته،و هی النور الذی یضیء له دروب الحیاة،و قد یکون ذلک سببا لتسمیة هذه السورة المبارکة باسم النحل.

[69]ثم أمر اللّه النحل بان تأکل من زهرة الأثمار،و الّتی هی خلاصة مواد الثمر قبل بروزه،متخذة السبل الإلهیة،و الأنظمة الّتی وضعها اللّه للحیاة،حتی تتحول تلک الزهرات الی شراب سائغ.

ثُمَّ کُلِی مِنْ کُلِّ الثَّمَرٰاتِ فَاسْلُکِی سُبُلَ رَبِّکِ ذُلُلاً أی الطرق المعبدة الّتی هیأها اللّه لک،فقد جعل اللّه للهواء سبلا کما للأرض،و هی الأیسر سلوکا و الأقل مطبات هوائیة،و یتعرف علیها الطیارون بصعوبة،بینما أوحی اللّه بها إلی النحل و غیره مما یطیر بجناحیه.

یَخْرُجُ مِنْ بُطُونِهٰا شَرٰابٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوٰانُهُ و العسل یلقیه النحل من فیه،بعد أن یتفاعل فی بطنه،و لذلک عبر ربنا عن ذلک بأنه یخرج من بطون النحل.

فِیهِ شِفٰاءٌ لِلنّٰاسِ من أمراض مختلفة،و یعطی الجسم حیویة و مناعة عن الأمراض.
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إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ إن النحل هذا الحیوان المستهان فی الدنیا،یأمره اللّه بأن یحقق هذا الهدف، و علّمه وسائل ذلک و کیف یبنی بیته؟و کیف یتخذ لنفسه یعسوبا،و کیف یتوالد؟ کل هذه السنن الإلهیة تستقطب اهتمامنا،و تجعلنا نعترف خاشعین بأن للکون المهیب إلها یدبر شؤونه سبحانه،و یبدو أن معرفة أسرار النحل بحاجة إلی بحث مثابر،و لذلک عقّب اللّه الآیة بأن النحل آیة للمتفکرین،بینما لا تحتاج آیة الثمرات إلی ذلک الجهد الفکری،بل إلی حفظ التجارب الزراعیة،لذلک بین السیاق هناک ان الثمرات آیة لمن یعقلون،و اکتفی فی مراقبة الأمطار بالسماع فقال:

«لَآیَةً لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ» و هکذا تختلف أسرار الحیاة فبعضها تفهم بأقل دراسة،بینما بعضها الآخر تفهم بدراسة معمقة،و تبقی بعضها متوسطة.

دلیل التدبیر:
[70]و تطورات الحیاة البشریة تهدینا إلی تلک الإرادة الّتی توجه حیاتنا،لقد خلقنا اللّه و حین یشاء یسترد أمانته منا فیمیتنا،و قد یشاء أن یعمّر الفرد طویلا حتی یبلغ سن الدناءة،فاذا به یفقد ما حصل علیه أیام شبابه من علم و خبرة.

وَ اللّٰهُ خَلَقَکُمْ ثُمَّ یَتَوَفّٰاکُمْ وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلیٰ أَرْذَلِ الْعُمُرِ أی العمر الأکثر هبوطا،کما کان فی أیام الصبا و الطفولة.

لِکَیْ لاٰ یَعْلَمَ بَعْدَ عِلْمٍ شَیْئاً إِنَّ اللّٰهَ عَلِیمٌ قَدِیرٌ فأصل علم الإنسان هبة الهیة،و یزداد بالسمع و الاعتبار و التعقل و التفکر، بینما علم اللّه واسع دائم.
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حدود الحریة البشریة:
[71]و الإنسان حرفی الحیاة،و لکن حریته محدودة،مما یهدینا إلی أنّ ید الغیب تدبر حیاته،و أن الحریة المحدودة التی یملکها إنما هی لاختباره و لیست من ذاته،لذلک تری مواقع الناس فی المجتمع و الدرجات العلیا أو الدنیا التی یتفاضلون عبرها،إنها نفوذ إلی أصول تکوینیة صعبة التغییر،أو مستحیلة التغییر،فلقد فضل اللّه بعض الناس علی بعض فی الذکاء،أو فی النشاط،أو الصحة،و تهیئة فرص التقدم،فهل یقدر هؤلاء علی تحویل صفاتهم إلی أولئک؟کلا..

وَ اللّٰهُ فَضَّلَ بَعْضَکُمْ عَلیٰ بَعْضٍ فِی الرِّزْقِ و هو النعمة الّتی یهبها اللّه للإنسان بسعیه،و طیب نفسه،أو امتحانه و ابتلاء الناس به مثل:العلم،و العافیة،و الأمن.

فَمَا الَّذِینَ فُضِّلُوا بِرَادِّی رِزْقِهِمْ عَلیٰ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُمْ فَهُمْ فِیهِ سَوٰاءٌ فلا یقدر الّذین فضلهم اللّه أن یعطوا رزقهم الإلهی لمن هم دونهم،و لمن هم محکومون لهم.

و التعبیر القرآنی: «مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُمْ» یوحی بالرّقیّة الّتی کانت شائعة فی أیام نزول القرآن-و یبدو لی-أنه یشمل أیضا کل المراتب الاجتماعیة الّتی یقتضیها التفاضل بین الناس فی الکفاءات الطبیعیة،ذلک لأن الکفاءة تقتضی -بالطبع-هیمنة صاحبها علی من هو دونه فیها،فالعلم و القوة یعلوان الجهل و الضعف،و صاحبهما یملک و لو بنسبة معینة من لا علم و لا قوة له.
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و لا أحد ینکر اختلاف الناس فی الکفاءة الطبیعیة،و ان هذه الکفاءة لا تقبل التحول من صاحبها الی من هو دونه،حتی یصبحوا جمیعا سواء فیها.

إن نظام الکون قائم علی التفاعل بین أجزائه،و قد أمرت سنة اللّه فی الناس ان یتعاون بعضهم مع بعض مثلما تتفاعل أجزاء الکون،و لکی یتعاونوا احتاج بعضهم إلی البعض الآخر،و اختلفت کفاءاتهم،و لو استغنی الناس عن بعضهم إذا لبقوا کالحیوانات یعیشون أفرادا،و لم یتقدموا و لا خطوه واحدة فی طریق الحضارة.

أَ فَبِنِعْمَةِ اللّٰهِ یَجْحَدُونَ إن نعمة التفاضل الّتی تنتهی إلی التعاون و التقدم نعمة کبیرة،لا بد من شکرها عن طریق رضا الناس بها و قبولها کواقع،ثم انطلاق کل واحد من موقعه فی سبل الخیر و الفضیلة.

نعمة الأزواج:
[72]والی جانب نعمة التفاضل الطبیعی،و نعمة الحاجة المتبادلة،و بالتالی نعمة التعاون الذی فرض علی البشر فرضا،نجد نوعا آخر من الحاجة المتبادلة و الّتی تؤدی إلی التعاون و هی الحاجة الی الزوج.

وَ اللّٰهُ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْوٰاجاً وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَزْوٰاجِکُمْ بَنِینَ وَ حَفَدَةً فلو لا الحاجة النفسیة و الفیسولوجیة و الاجتماعیة القائمة بین الزوج و الزوجة لما تم هذا التعاون العمیق و الواسع بین الزوجین.

إنها نعمة کبیرة أسبغها اللّه علینا،إذ جعل لنا من أنفسنا أزواجا،و کأنهن
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فلقة منا،انتزعت من کل ابعاد وجودنا،و کأن کل جزء فی الذکر أنفصل عنه جزء فی الأنثی،و انه یبحث عنه حتی یلتقی الذکر بالأنثی،فتلتقی کل أجزاء وجودیهما الجسدیة و النفسیة و العقلیة.

و من الأزواج ینسل البنین و البنات،و أزواج البنات و هم الحفدة،أو أبناء البنین کما جاء فی تفسیر آخر،أو أبناء البنات کما جاء فی حدیث کریم،و أصل الکلمة مشتق من لفظة الحفد و هو:الإسراع فی العمل،و منه قیل للأعوان«حفدة» لإسراعهم فی الطاعة (1).

و یبدو أن الحفید هو الفرد الذی یخدم الشخص،سواء کان ابن ابنه أو ابن بنته أو زوج بنته أو ابنها.

وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّبٰاتِ و کلما کثر نسل الفرد زادت نعم اللّه علیه،بینما یقتضی الحساب البشری ان یتناقص،أو لا یدل علی أن اللّه هو الرزاق؟ أَ فَبِالْبٰاطِلِ یُؤْمِنُونَ و یزعمون أن رازقهم الأغنیاء أو الدولة أو الأصنام.

وَ بِنِعْمَتِ اللّٰهِ هُمْ یَکْفُرُونَ أی هؤلاء الّذین أنعم اللّه علیهم،تراهم یکفرون بنعمته،حیث یتوجهون تلقاء الشرکاء من دونه.
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لماذا الإصرار؟
[73]أ تری الغباء و السفاهة؟کیف یترک البشر خالقه الرزّاق،و یتوجه بالعبادة و الطاعة لمن لا یملک رزقا،و لا یقدر علی أن یسلبه رزقه؟! وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ مٰا لاٰ یَمْلِکُ لَهُمْ رِزْقاً مِنَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ شَیْئاً وَ لاٰ یَسْتَطِیعُونَ و ربما توحی کلمة الاستطاعة بالقدرة الّتی یکتسبها البشر اکتسابا،بینما الرزق و الملک قد یأتیان بلا تعب،و الأصنام لا تملک و لا تستطیع،أو بتعبیر آخر:لا تقدر علی شیء من الرزق سعت أو لم تسع فی سبیل القدرة.

[74]کیف یشبه البشر ربه بخلقه؟ فَلاٰ تَضْرِبُوا لِلّٰهِ الْأَمْثٰالَ فتقولوا:فلان یرزقنا.

إِنَّ اللّٰهَ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ اللّه یعلم انه الخالق الرازق،و البشر لا یعلم شیئا الا بما علّمه اللّه،فلا یحق للبشر ان یتخیل ربه أو یتوهمه سبحانه،أو یحدد لفعله کیفا أو مکانا.
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اشارة

ضَرَبَ اَللّٰهُ مَثَلاً عَبْداً مَمْلُوکاً لاٰ یَقْدِرُ عَلیٰ شَیْءٍ وَ مَنْ رَزَقْنٰاهُ مِنّٰا رِزْقاً حَسَناً فَهُوَ یُنْفِقُ مِنْهُ سِرًّا وَ جَهْراً هَلْ یَسْتَوُونَ اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (75) وَ ضَرَبَ اَللّٰهُ مَثَلاً رَجُلَیْنِ أَحَدُهُمٰا أَبْکَمُ لاٰ یَقْدِرُ عَلیٰ شَیْءٍ وَ هُوَ کَلٌّ عَلیٰ مَوْلاٰهُ أَیْنَمٰا یُوَجِّهْهُ لاٰ یَأْتِ بِخَیْرٍ هَلْ یَسْتَوِی هُوَ وَ مَنْ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ هُوَ عَلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ (76) وَ لِلّٰهِ غَیْبُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا أَمْرُ اَلسّٰاعَةِ إِلاّٰ کَلَمْحِ اَلْبَصَرِ أَوْ هُوَ أَقْرَبُ إِنَّ اَللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (77) وَ اَللّٰهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهٰاتِکُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ جَعَلَ لَکُمُ اَلسَّمْعَ وَ اَلْأَبْصٰارَ وَ اَلْأَفْئِدَةَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (78) أَ لَمْ یَرَوْا إِلَی اَلطَّیْرِ مُسَخَّرٰاتٍ فِی جَوِّ اَلسَّمٰاءِ مٰا یُمْسِکُهُنَّ إِلاَّ اَللّٰهُ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (79) وَ اَللّٰهُ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ بُیُوتِکُمْ سَکَناً وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ جُلُودِ اَلْأَنْعٰامِ بُیُوتاً تَسْتَخِفُّونَهٰا یَوْمَ ظَعْنِکُمْ وَ یَوْمَ إِقٰامَتِکُمْ وَ مِنْ أَصْوٰافِهٰا وَ أَوْبٰارِهٰا وَ أَشْعٰارِهٰا أَثٰاثاً وَ مَتٰاعاً إِلیٰ حِینٍ (80) وَ اَللّٰهُ جَعَلَ لَکُمْ مِمّٰا خَلَقَ ظِلاٰلاً وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ اَلْجِبٰالِ أَکْنٰاناً وَ جَعَلَ لَکُمْ سَرٰابِیلَ تَقِیکُمُ اَلْحَرَّ وَ سَرٰابِیلَ تَقِیکُمْ بَأْسَکُمْ کَذٰلِکَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْلِمُونَ (81) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّمٰا عَلَیْکَ اَلْبَلاٰغُ اَلْمُبِینُ (82) یَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اَللّٰهِ ثُمَّ یُنْکِرُونَهٰا وَ أَکْثَرُهُمُ اَلْکٰافِرُونَ (83)





اللغة

76[أبکم]:الذی یولد أخرس لا یفهم و لا یفهم.
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یعرفون نعمة اللّه ثم ینکرونها


هدی من الآیات:

قد یفقد البعض منا القدرة الطبیعیة،إمّا لقانون اجتماعی أو لنقص طبیعی، فیقعد به العجز عن أیّ عمل،کالعبد المملوک أو الأبکم،و یضرب القرآن بهما مثلا علی واقع الکافر الذی یفقد قدرة الایمان و العدل و الحق.

و اللّه سبحانه الذی یؤمن به المؤمنون عالم،و قادر،فعنده غیب السماوات و الأرض،و تتجلی قدرته فی الساعة،فأمرها مثل خطفة أو أقرب.

و اللّه مصدر العلم،أو لم یخرجنا اللّه من بطون الأمهات لا نعلم شیئا؟ثم وهب لنا السمع و الأبصار و القلوب بهدف الشکر له! و اللّه مصدر القدرة،فهو الذی سخر الطیر فی جو السماء،لا یستطیع أحد أن یحفظهن الا اللّه،ان فی ذلک لآیات لقوم یؤمنون.

و اللّه مصدر الرحمة،فقد جعل للناس سکنا فی بیوتهم،کما وفر لهم من جلود
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الانعام بیوتا خفیفة فی السفر و الحضر،و هیأ لهم من أصواف و أوبار و أشعار الانعام متاع البیت.من فراش و دثار و معاش الی حین الانتقال من دار الدنیا الی دار القرار.

و هو الذی وفر للإنسان الظلال و الملابس السلمیة و الحربیة،لتقیه من عاریة الطبیعة و من بأس بعضهم،و أتم نعمته علی البشر لکی یسلم وجهه الی اللّه،و لکنه یتولی و یعرض،و یکتفی الرسول بإبلاغ الرسالة،لأن الأدلة واضحة إذ یعرفون نعمة اللّه و لکنهم ینکرونها،و أکثرهم کافرون بربهم.


بینات من الآیات:

ظلم الطاغوت:
[75]عند ما کانت الملکیة المطلقة نظاما سائدا فی المجتمعات قبل انتشار نور القرآن،و کان العبد المملوک لا یقدر علی شیء إلا بأذن مولاه.یضرب القرآن بذلک العبد مثلا علی واقع ذلک الإنسان الذی یقید نفسه بإغلال الشرک،فیجعل نفسه عبدا لغیره و قد خلقه اللّه حرا.

ضَرَبَ اللّٰهُ مَثَلاً عَبْداً مَمْلُوکاً لاٰ یَقْدِرُ عَلیٰ شَیْءٍ و یمکننا ان نضرب ذات المثل من واقع الشعوب الّتی استعبدها الأقویاء،و لم یترکوا لها شیئا یتصرفون فیه بحریتهم،هل هم سواء و من أنعم اللّه علیه بالایمان، و حرر نفسه من أغلال الشرک و عبودیة ذوی الثروة و السلطة و التضلیل؟! وَ مَنْ رَزَقْنٰاهُ مِنّٰا رِزْقاً حَسَناً فَهُوَ یُنْفِقُ مِنْهُ سِرًّا وَ جَهْراً هَلْ یَسْتَوُونَ کلا..الذی أعطاه اللّه الحریة و زوده بحب الخیر فهو لا ینفق ریاء،و لا یکتم إنفاقه عن الناس خوفا،بل ینطلق فی إنفاقه من إرادته الحرة،یستهدف مرضاة اللّه،
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و لا یرجو و لا یخشی أحدا.

اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ الذی هیأ للإنسان کل فرص الخیر،و وفر له الحریة الکاملة،و زوده بالأحاسیس الخیرة.

بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ و الجهل آفة الحریة،و لأن الجهل یتفشی فی الأمم الضالة،فانه یسهل استعبادهم من قبل الطغاة.

ظلام الجبت:
[76]کان ذلک مثلا ضربه القرآن الحکیم من واقع شخص سلبه الطاغوت حریته،و حوّله الی موجود عاجز،و یضرب القرآن مثلا آخر من واقع من یسلبه الجبت حریته،فاذا به کالأبکم الذی ولدته أمه و أذنه صماء لا تسمع شیئا،فلم یتعلم اللغة و لم یتفاعل مع الحضارة،و بقیت تجاربه محدودة بحدود ذاته،کالإنسان الذی ینمو فی غابة،هل یستوی هو و من أوتی العدالة و الاستقامة؟ وَ ضَرَبَ اللّٰهُ مَثَلاً رَجُلَیْنِ أَحَدُهُمٰا أَبْکَمُ لاٰ یَقْدِرُ عَلیٰ شَیْءٍ وَ هُوَ کَلٌّ عَلیٰ مَوْلاٰهُ أی ثقیل علی من یلی أمره و یشرف علیه..

أَیْنَمٰا یُوَجِّهْهُ لاٰ یَأْتِ بِخَیْرٍ کلما یبعثه الی مکان لا ینفع شیئا.
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هَلْ یَسْتَوِی هُوَ وَ مَنْ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ فهذا الذی یأمر بالعدل فصیح اللسان قوی الجنان لا یخضع للضغوط و لا یخشی من التهدید.

وَ هُوَ عَلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ فهو قادر علی أن یحقق أهدافه من أقرب الطرق ان هذان مثلان للمشرک و الموحّد،فبینما المشرک منغلق علی ذاته،لا یکاد ینفتح علی العالم من حوله،بل یجحد بآیات اللّه و یعبد ذاته،و لا یسمع و لا یعقل و لا یتفکر،و لذلک فهو لیس فقط لا یقدر علی التخطیط السلیم لنفسه،بل إذا خطط الآخرون له شیئا لا یقدر علی إنجازه،أقول:بینما المشرک هکذا،تری الموحد لیس فقط عادلا بنفسه،بل و یقود الآخرین نحو العدالة.

و هذان المثلان یمکن تطبیقهما علی الجاهل و العالم أیضا،لأن السیاق یتحدث عن العلم أیضا.

[77]و العلم و القدرة عند اللّه،و العلم مفتاح القدرة.

وَ لِلّٰهِ غَیْبُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ و لعلمه المحیط بکل شیء.

وَ مٰا أَمْرُ السّٰاعَةِ إِلاّٰ کَلَمْحِ الْبَصَرِ أَوْ هُوَ أَقْرَبُ فهو یأمر بها فی أقل من رمشة العین فتأتمر.

إِنَّ اللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ
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و من أراد العلم و القدرة،فعلیه أن یؤمن باللّه،و یتوکل علیه.

[78]هل العلم من ذواتنا نحن البشر؟إذا لکنا عالمین منذ المیلاد؟ کلاّ..حینما أخرجنا اللّه لم نکن نعلم شیئا،ثم هیّأ الرب لنا وسائل العلم الظاهرة و الباطنة،فأعطانا السمع و الأبصار،کما أعطانا الأفئدة.

وَ اللّٰهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهٰاتِکُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصٰارَ و السّمع هو:الأحساس الذی یتقدم ذکره فی القرآن،لأنه الاداة الأولی لنقل تجارب الأجیال الی بعضها عبر اللغة،کما انها تنقل أیضا المفاهیم العامة الّتی تتجاوز الظواهر الجزئیة،ففائدتها أهم و التعبیر عنها یأتی بصیغة مفرد(فلا یقال اسماع)لأن المفاهیم العامة أقرب الی المجردات الکلّیة،و یلاحظ فیها العموم الذی یتجلی بالأفراد،بینما الجزئیات الّتی تعرف عن طریق البصر یلاحظ فیها التنوع، فهی أقرب الی الجمع.

وَ الْأَفْئِدَةَ و هی القلوب الّتی تجمع الأفکار و تحلل المعلومات،و لولاها لما کانت الحواس مفیدة الا بقدر فائدتها للحیوان أو أقل.

لعلکم تشکرون:
لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ الهدف الأسمی لنعم اللّه علی البشر لیس التکامل الجسدی و المادی،بل المعنوی و الروحی،و التعرف علی النعم و علی اهمیتها،و علی الفوائد الکبیرة لها،
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و الانتفاع بها فیما أمر اللّه،و فیما خصصت النعم لها،و التعرف من خلالها بالتالی -إلی ینبوع الخیر و معدن الرحمة،إلی الرفیق الأعلی..کل ذلکم أسمی من الاستفادة الجزئیة لهذه النعم حسب الحاجات العاجلة،و کل ذلک یجمعه معنی الشکر.

و الآیة هذه لا تعنی أن العقل و بالتالی العلم ینشأ بتکامل طبیعی عند البشر، بل بالعکس تماما،إذا کدت الآیة علی ان ربنا جعل لنا الأفئدة الّتی هی مرکز العقل،فمن دون هذه النعمة کیف کان یتسنی لنا العلم؟ [79]و أشرف العلم معرفة اللّه،و لا تتم المعرفة من دون الایمان،إذ تبقی الشهوات و صفة الشرک کالسدود المنیعة الّتی لا تدع تیار المعرفة ینفذ الی القلب.

ان الجاحد لا یری فی الطیور الّتی تسبح فی الفضاء الا ما تسجله اداة التصویر، بینما المؤمن تنفذ بصیرته الی معرفة اللّه الذی أمسک الطیور فی جو السّماء.

أَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الطَّیْرِ مُسَخَّرٰاتٍ فِی جَوِّ السَّمٰاءِ مٰا یُمْسِکُهُنَّ إِلاَّ اللّٰهُ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ ای فی الهواء المحیط بالأرض،و لو لا الهواء لما کانت الطیور قادرة علی البقاء فی الجو،و لو لا الجاذبیة المحیطة بالأرض لقذفت الطیور بمجرد صعودهن فی کرة أخری، أو فی الفضاء اللامتناهی.

[80]و هکذا القلب المؤمن الذی أسلم للّه یعرف ما وراء نعم اللّه من عبر و أهداف.

وَ اللّٰهُ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ بُیُوتِکُمْ سَکَناً أی محلا تسکنون الیه.
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وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ جُلُودِ الْأَنْعٰامِ بُیُوتاً تَسْتَخِفُّونَهٰا یَوْمَ ظَعْنِکُمْ وَ یَوْمَ إِقٰامَتِکُمْ ای بیوت الجلد الّتی هی خفیفة للسفر و الحضر.

وَ مِنْ أَصْوٰافِهٰا وَ أَوْبٰارِهٰا وَ أَشْعٰارِهٰا ای أصواف الضأن و أوبار الإبل و اشعار المعز.

أَثٰاثاً کالفراش و الدثار الّتی یتمتع بها الإنسان لأجل مسمی.

وَ مَتٰاعاً إِلیٰ حِینٍ [81]تلک کانت نعمة السّکن،و أمتعة الإنسان الّتی تحفظ البشر من اختلاف الحر و البرد،و ظلال الأشجار تقی السّائر فی الصحراء حر الظهیرة،و الکهوف تحمی الإنسان من عادیة البرد و الحر،و من الوحوش الضاریة.

وَ اللّٰهُ جَعَلَ لَکُمْ مِمّٰا خَلَقَ ظِلاٰلاً کالأشجار الّتی أنبتها اللّه فی الأرض لیستظلها الإنسان.

وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الْجِبٰالِ أَکْنٰاناً ای مواقع تستترون فیها.

وَ جَعَلَ لَکُمْ سَرٰابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ وَ سَرٰابِیلَ تَقِیکُمْ بَأْسَکُمْ فهناک ملابس السّلم تقی حرّ الجو،و ملابس الحرب(کالدروع)تقی حرّ
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السّیف.

کَذٰلِکَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْلِمُونَ هکذا یحوط اللّه برحمته الواسعة الإنسان الضعیف، لیعلم حاجته الی ربه،فیسلم الیه وجهه،و لا یتجبر علیه.

إذا الهدف الأسمی لنعم السّکن و ما یحفظ البشر من شرور الطبیعة هو:دفعه الی التسلیم لربه،لیحافظ بذلک علی نفسه من غضب اللّه.

الهدایة بین الإکراه و الاختیار:
[82]و لکن لا تبلغ قوة الدفع درجة الإکراه،فاللّه یرید ان یهدی الإنسان بما یوفر له من نعم،و لکنه لا یرید أن یجبره علی ذلک،فاذا أعرض عن الرسالة فلیس علی الرسول سوی إبلاغ الرسالة الیه.

فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّمٰا عَلَیْکَ الْبَلاٰغُ الْمُبِینُ [83]و لیس النقص فی الآیات،أو فی وسائل المعرفة عند البشر،بل فی ارادة الکفر الّتی عقدوا العزم علیها.

یَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اللّٰهِ ثُمَّ یُنْکِرُونَهٰا وَ أَکْثَرُهُمُ الْکٰافِرُونَ
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اشارة

وَ یَوْمَ نَبْعَثُ مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ شَهِیداً ثُمَّ لاٰ یُؤْذَنُ لِلَّذِینَ کَفَرُوا وَ لاٰ هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ (84) وَ إِذٰا رَأَی اَلَّذِینَ ظَلَمُوا اَلْعَذٰابَ فَلاٰ یُخَفَّفُ عَنْهُمْ وَ لاٰ هُمْ یُنْظَرُونَ (85) وَ إِذٰا رَأَی اَلَّذِینَ أَشْرَکُوا شُرَکٰاءَهُمْ قٰالُوا رَبَّنٰا هٰؤُلاٰءِ شُرَکٰاؤُنَا اَلَّذِینَ کُنّٰا نَدْعُوا مِنْ دُونِکَ فَأَلْقَوْا إِلَیْهِمُ اَلْقَوْلَ إِنَّکُمْ لَکٰاذِبُونَ (86) وَ أَلْقَوْا إِلَی اَللّٰهِ یَوْمَئِذٍ اَلسَّلَمَ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ (87) اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ زِدْنٰاهُمْ عَذٰاباً فَوْقَ اَلْعَذٰابِ بِمٰا کٰانُوا یُفْسِدُونَ (88) وَ یَوْمَ نَبْعَثُ فِی کُلِّ أُمَّةٍ شَهِیداً عَلَیْهِمْ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ جِئْنٰا بِکَ شَهِیداً عَلیٰ هٰؤُلاٰءِ وَ نَزَّلْنٰا عَلَیْکَ اَلْکِتٰابَ تِبْیٰاناً لِکُلِّ شَیْءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً وَ بُشْریٰ لِلْمُسْلِمِینَ (89)
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لا یؤذن لهم و لا هم یستعتبون


هدی من الآیات:

الّذین یتولون و یعرفون نعمة اللّه و ینکرونها-حسبما ذکرهم الدرس السّابق- ینتظرون یوم العذاب الأکبر،حین یبعث اللّه شهیدا من کل طائفة من الناس لیشهد علیهم،فاذا شهد لزمهم العقاب دون أن تجری محاولة لإصلاحهم کما کان فی الدنیا،ثم حین العذاب لا یخفف عنهم شفقة بهم،و لا تعطی لهم مهلة لدخولها،و لا تبقی لدیهم حیلة الاّ محاولة یائسة لإلقاء مسئولیة انحرافهم علی من أطاعوهم و اتبعوهم من دون اللّه و هم الشرکاء یتبرءون-بدورهم-من أمرهم، و سکت الجمیع و استسلموا للّه،و تبخرت الأفکار التبریریة الّتی کانوا یفترونها من دون اللّه.

و لکن الکفار الّذین أضافوا الی کفرهم جریمة إضلال الناس،و قطع الطریق علی من أراد مرضاة اللّه،لهؤلاء المزید من العذاب بسبب افسادهم فی الأرض و إضلال الآخرین.

ص:107








بینات من الآیات

من الشاهد؟
[84]کل جیل من البشر،و کل فریق من الناس یعیشون فی قریة أو ضاحیة، یشهد علیهم واحد منهم،یکون أفضلهم سلوکا و أقربهم الی اللّه زلفی،ابتداء من الأنبیاء و الأولیاء،و مرورا بعباد اللّه الصالحین و العلماء العدول،و انتهاء بکل من یسبق من حوله فی طریق اللّه خطوة واحدة،فحتی هذا الأخیر شهید علی الآخرین بنسبة تلک الخطوة الّتی سبق الناس بها الی اللّه.

وَ یَوْمَ نَبْعَثُ مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ شَهِیداً و هذا الشهید هو أمام قومه عند اللّه،فان اتبعوه ظاهرا قادهم الی الجنة،و ان خالفوه ساقهم الی النار،و شهد علیهم عند رب العالمین.

یقول العلامة الطبرسی:بیّن سبحانه أنه یبعث فیه(یوم القیامة)من کل أمة شهیدا و هم:الأنبیاء و العدول من کل عصر،یشهدون علی الناس بأعمالهم.

و قال الصادق علیه السلام :

«لکل زمان و أمة امام تبعث کل امة مع أمامها » (1)ثُمَّ لاٰ یُؤْذَنُ لِلَّذِینَ کَفَرُوا وَ لاٰ هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ ای انهم لا یمکنهم ان یعتذروا،و لا یحاول أحد ارضاءهم أو إصلاحهم کما کان الشهداء یفعلون فی الدنیا،فیسعون من أجل إصلاحهم و الاستماع الی حدیثهم.

[85]و یوم القیامة یعرض الظالمون الّذین غصبوا حقوق الآخرین،و اعتدوا
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علی حرمات اللّه،یعرضون علی النار ثم لا یخفف عنهم العذاب و لا تعطی لهم مهلة.

وَ إِذٰا رَأَی الَّذِینَ ظَلَمُوا الْعَذٰابَ فَلاٰ یُخَفَّفُ عَنْهُمْ وَ لاٰ هُمْ یُنْظَرُونَ اما قبل ذلک فی الدنیا فإنهم قادرون علی تخفیف العذاب عن أنفسهم بالتوبة، و تأخیره بالدعاء.

مسئولیة الانحراف:
[86]و یبدأ یومئذ الصراع السّاخن بین المشرکین،و بین من عبدوهم من الطغاة و رموز الفساد السّیاسی و الاجتماعی و الاقتصادی،فیتبرأ کل فریق من الآخر.

وَ إِذٰا رَأَی الَّذِینَ أَشْرَکُوا شُرَکٰاءَهُمْ قٰالُوا رَبَّنٰا هٰؤُلاٰءِ شُرَکٰاؤُنَا الَّذِینَ کُنّٰا نَدْعُوا مِنْ دُونِکَ و طلبوا من اللّه ان ینزل بهم العذاب و یترکهم،لأنهم کانوا-فی زعمهم- مجبورین،کانوا شعبا اعزلا لا حول لهم فی مقاومة الطاغوت،کانوا أبناء قبیلة لا قوة لهم فی التمرد علی رئیس القبیلة،کانوا جمیعا رعاع لا علم لهم حتی ینتقدوا علماء السّوء و وسائل الاعلام المضللة،إذن ینبغی أن یتحمل القادة العذاب عنهم،و لکن الشرکاء و هم طغاة السّیاسة و الاجتماع و الاقتصاد تبرؤوا بدورهم.

فَأَلْقَوْا إِلَیْهِمُ الْقَوْلَ إِنَّکُمْ لَکٰاذِبُونَ ای ألقوا هذا الکلام.

[87]و خضع الجمیع،الشرکاء و المشرکون بهم،للّه رب العالمین.
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وَ أَلْقَوْا إِلَی اللّٰهِ یَوْمَئِذٍ السَّلَمَ فرفعوا أیدیهم خاضعین للّه.

وَ ضَلَّ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ فقد زالت عنهم نخوة الجاهلیة،و تلک الأفکار الباطلة الّتی زینوا بها شرکهم، زالت عنهم الأسماء البراقة،و العناوین،و الشعارات،و ما فلسفوا به تسلطهم الباطل،و ما افتروا علی اللّه کذبا.



عذاب المضل أشد:
[88]و لکن لا یعنی هذا أن الشرکاء متساوون فی العذاب مع المشرکین،کلا ..القادة الّذین ظللوا الناس أشد عذاب،لأنهم أفسدوا عقول الناس،و منعوهم من ممارسة حریتهم و السّیر فی طریق اللّه.

اَلَّذِینَ کَفَرُوا بأنفسهم..کفروا باللّه،و لم یشکروا نعمة الجاه و المال و العلم.

وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ فاتخذوا هذه النعم وسیلة للتسلط علی الناس،و منع الناس من ممارسة عبودیة اللّه و تطبیق مناهجه.

زِدْنٰاهُمْ عَذٰاباً فَوْقَ الْعَذٰابِ ای فوق جزائهم الطبیعی من العذاب.

ص:110






بِمٰا کٰانُوا یُفْسِدُونَ لأنهم صدوا الناس عن سبیل اللّه،و أفسدوا فطرة الناس بتضلیلهم و افتراء الکذب علیهم،کما صدوا عن سبیل اللّه عملیا بالإرهاب،فأفسدوا علی الناس حیاتهم بسلب الحریة و الاستقلال عنهم،و الآیة هذه تدل علی أن التضلیل نوع من الإفساد.

[89]و یبعث اللّه الرسول شهیدا علی الناس فی عصره و العصور من بعده،بعد ان زوده بکل ما ینفعهم،کتابا..فیه تفصیل مناهج الحیاة،و یهتدی به من أسلم وجهه الی اللّه، کما یوفر له أفضل حیاة،و یبشر بحیاة أفضل فی الآخرة.

وَ یَوْمَ نَبْعَثُ فِی کُلِّ أُمَّةٍ شَهِیداً عَلَیْهِمْ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ جِئْنٰا بِکَ شَهِیداً عَلیٰ هٰؤُلاٰءِ وَ نَزَّلْنٰا عَلَیْکَ الْکِتٰابَ تِبْیٰاناً لِکُلِّ شَیْءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً وَ بُشْریٰ لِلْمُسْلِمِینَ
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[سورة النحل (16): الآیات 90 الی 97]


اشارة

إِنَّ اَللّٰهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ اَلْإِحْسٰانِ وَ إِیتٰاءِ ذِی اَلْقُرْبیٰ وَ یَنْهیٰ عَنِ اَلْفَحْشٰاءِ وَ اَلْمُنْکَرِ وَ اَلْبَغْیِ یَعِظُکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (90) وَ أَوْفُوا بِعَهْدِ اَللّٰهِ إِذٰا عٰاهَدْتُمْ وَ لاٰ تَنْقُضُوا اَلْأَیْمٰانَ بَعْدَ تَوْکِیدِهٰا وَ قَدْ جَعَلْتُمُ اَللّٰهَ عَلَیْکُمْ کَفِیلاً إِنَّ اَللّٰهَ یَعْلَمُ مٰا تَفْعَلُونَ (91) وَ لاٰ تَکُونُوا کَالَّتِی نَقَضَتْ غَزْلَهٰا مِنْ بَعْدِ قُوَّةٍ أَنْکٰاثاً تَتَّخِذُونَ أَیْمٰانَکُمْ دَخَلاً بَیْنَکُمْ أَنْ تَکُونَ أُمَّةٌ هِیَ أَرْبیٰ مِنْ أُمَّةٍ إِنَّمٰا یَبْلُوکُمُ اَللّٰهُ بِهِ وَ لَیُبَیِّنَنَّ لَکُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ مٰا کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (92) وَ لَوْ شٰاءَ اَللّٰهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ لٰکِنْ یُضِلُّ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ وَ لَتُسْئَلُنَّ عَمّٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (93) وَ لاٰ تَتَّخِذُوا أَیْمٰانَکُمْ دَخَلاً بَیْنَکُمْ فَتَزِلَّ قَدَمٌ بَعْدَ ثُبُوتِهٰا وَ تَذُوقُوا اَلسُّوءَ بِمٰا صَدَدْتُمْ عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ لَکُمْ عَذٰابٌ عَظِیمٌ (94) وَ لاٰ تَشْتَرُوا بِعَهْدِ اَللّٰهِ ثَمَناً قَلِیلاً إِنَّمٰا عِنْدَ اَللّٰهِ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (95) مٰا عِنْدَکُمْ یَنْفَدُ وَ مٰا عِنْدَ اَللّٰهِ بٰاقٍ وَ لَنَجْزِیَنَّ اَلَّذِینَ صَبَرُوا أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (96) مَنْ عَمِلَ صٰالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثیٰ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلَنُحْیِیَنَّهُ حَیٰاةً طَیِّبَةً وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (97)
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العلاقات المثلی فی المجتمع الإسلامی


هدی من الآیات:

لقد بینت الدروس السّابقة فضیلة العلم و قیمة التقوی و حاجة الإنسان إلی المدینة ببنائها و أمتعتها و إلی نظام اجتماعی توحیدی بعید عن الشرک،و إلی قیادة سماویة تتجسد فی الرسول،و ها هو هذا الدرس یأمرنا بالعلاقات الإسلامیة المثلی بین أبناء آدم،بإن یعطی کل فرد حقه،و أن یزاد له بالإحسان،و أن یبنی الحیاة الأسریة علی أساس العطاء،و ان یتقی الفحشاء و المنکر و الاعتداء،تلک هی موعظة اللّه الهادفة لتوجیه الإنسان.

و أن یحترم الجمیع عهودهم و أیمانهم الّتی أشهدوا علیها اللّه،و الاّ ینکثوا أیمانهم الّتی أکدوها بینهم،کتلک المرأة الخرقاء الّتی کانت تنقض آخر النهار ما غزلته أوله،فلا تجعلوا الیمین وسیلة للغدر للحصول علی نصیب أوفر من الدنیا.و لا لکی یتعالی بعضکم علی بعض،ان اللّه یختبرکم باختلافاتکم الطبیعیة،و غدا یبین لکم من کان منکم علی حق و من لم یکن،و لو شاء اللّه لبیّن ذلک هنا،فنصر صاحب
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الحق بالغیب الظاهر،و لکنه شاء أن یدعکم أحرارا لیسألکم عن أعمالکم،و لکی یُضِلُّ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ حسب حکمته.

فلا تجعلوا الدین وسیلة للغایات المادیة،فتحلفوا کذبا و غدرا فتزل بالکفر قدم کانت ثابتة بالإیمان،و یصیبکم سوء الجزاء بسبب انهیار الثقة بینکم.و صدکم عن سبیل اللّه المتجسد فی العهد،کما یسجل لکم عذاب عظیم.

و عهد اللّه الذی تخونونه أعظم شأنا من المصلحة المادیة الّتی تبیعونه لها،فإن ما عند اللّه لمن ثبت علی عهده خیر من مصلحة الدنیا الّتی تفنی و یبقی ما عند اللّه فقط،و اللّه یجزی الصابرین بخیر ما عملوا.

ذلک الخیر هو توفیر حیاة طیبة لهم،فی الدنیا و جزاء حسن فی الآخرة.




بینات من الآیات:

العدل سنة اجتماعیة و واجب الهی:
[90]علی کل واحد من أبناء المجتمع الاسلامی ان یکون عادلا،یعطی کل شخص حقه الفطری و القانونی،و لیس الحفاظ علی العدل مسئولیة الدولة فقط،لأن المجتمع الذی لا یشعر أبناؤه بضرورة تطبیق القانون و احترام حقوق الآخرین،لا یمکن للدولة فیه أنی کانت أن تجبره علی ذلک.

إِنَّ اللّٰهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ و العدل لا یتنافی مع اختلاف الدرجات الذی تشیر الیه الآیة الآتیة،إذ قد تکون المساواة أقبح ظلم،فلیس سواء الجاهل و العالم،الکسول و النشیط،المضحی بنفسه و الجبان..و.و.إلخ.
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و بالرغم من حاجة المجتمع إلی قانون یحدد أبعاد العدالة،و حقوق الطبقات المختلفة،حسب مساعیهم و حاجاتهم و حاجة الناس إلیهم،و مما یجعل للعدالة معان مختلفة حسب القوانین و الأعراف.

إلاّ ان العدالة واقع فطری لا یختلف البشر فی خطوطه العریضة،و ان اختلفوا فی التفاصیل.

و لکن قد یتعاسر الناس فی تطبیق العدالة،فنحتاج إلی القضاء الذی لا یرضی عنه کل الخصماء،کما لا یطمئن الإنسان إلی نتائجه مائة بالمائة.

الإحسان ضرورة العدل:
و لذلک یأمر القرآن بالإحسان،الذی هو التنازل عن بعض الحقوق للآخرین، و الذی یسع رحابه العدالة و یزید..فیقول:

وَ الْإِحْسٰانِ و یؤکد الإسلام علی الإحسان لذوی القربی لیشکل الخلیة الأولی فی الکیان الاجتماعی.

وَ إِیتٰاءِ ذِی الْقُرْبیٰ و جاء فی بعض النصوص الاسلامیة ان تفسیر ذی القربی هو:«أهل بیت الرسول علیهم أفضل الصلاة السلام»و ان الإیتاء هو الخمس المذکور فی الآیة (41)من سورة الأنفال،و قد نستوحی ذلک من سیاق الحدیث عن شهادة الرسول علی الأمة فی الدرس السابق.

وَ یَنْهیٰ عَنِ الْفَحْشٰاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ الْبَغْیِ
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الفحشاء کما قال فی المفردات:ما عظم قبحه من الأفعال،و یبدو من أصل اللفظة أن الفحشاء هی تجاوز الحد،و الذی یتناسب مع الإسراف و التبذیر،و من المعلوم:أن الإسراف أصل کل خطیئة و رأس کل رذیلة.

اما المنکر فهو الذنوب التی ینکرها الناس.

و یبدو ان معناه هو کل فحشاء قبیحة عند الناس،و هی أشد من سائر أنواع الفحشاء،بینما البغی هو تجاوز حقوق الناس بصورة علنیة،أو عن طریق الغش و الخداع و..و..

یَعِظُکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ انها حقائق فطر قلب البشر علیها و هو بحاجة إلی من یذکره و یعظه بها.

الوفاء لا النقض:
[91]المجتمع الذی یمتلک أساسا لعلاقاته،و رکیزة یعود إلیها عند الضرورة، یستطیع ان یتبادل بسهولة،و المجتمع الاسلامی قائم علی أساس الالتزام بالعهد و الیمین،اللّذین یؤکدان باسم اللّه.

وَ أَوْفُوا بِعَهْدِ اللّٰهِ إِذٰا عٰاهَدْتُمْ وَ لاٰ تَنْقُضُوا الْأَیْمٰانَ بَعْدَ تَوْکِیدِهٰا وَ قَدْ جَعَلْتُمُ اللّٰهَ عَلَیْکُمْ کَفِیلاً فلأن أبناء المجتمع یتمسکون بقیمة التوحید،و لأنهم لا یضحون بأیمانهم ابتغاء عرض الحیاة الدنیا،فإنهم یعتمدون علی بعضهم فی أمورهم الاقتصادیة،و حتی فی شؤونهم السّیاسیة.

إن الثقة المتبادلة هی أعظم رصید یملکه المجتمع المسلم فی معاملته مع بعضه،
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ذلک لأن شرف التوحید یأبی لهم ان یغدروا ببعضهم و هم یؤمنون برعایة اللّه علیهم.

إِنَّ اللّٰهَ یَعْلَمُ مٰا تَفْعَلُونَ [92]تروی قصص العرب أن امرأة قرشیة خرقاء کانت تغزل هی و جواریها عرض النهار،فاذا أمسی نقضت الغزل،و ترکته کحالته السّابقة أنکاثا،لا فتل فیه و لا إبرام،فنهی القرآن الحکیم أن نکون مثلها،نتعب أنفسنا فی أمر الدین حتی إذا أحکمناه عدنا ننقضه بنکث العهد و نقض القسم.

وَ لاٰ تَکُونُوا کَالَّتِی نَقَضَتْ غَزْلَهٰا مِنْ بَعْدِ قُوَّةٍ ای مثل«ریطة بنت کعب»خرقاء مکة التی غزلت بقوة،ثم نقضت من بعد قوة.

أَنْکٰاثاً جاء فی(المجمع):و کل شیء نقض بعد الفتل فهو أنکاث،حبلا کان أو غزلا.

تَتَّخِذُونَ أَیْمٰانَکُمْ دَخَلاً بَیْنَکُمْ ای تستخدمون الیمین وسیلة للغدر،و الدخل-فی الأصل-کلما دخل الشیء،و لیس منه،و یکن به عن الخدعة و الخیانة.

أَنْ تَکُونَ أُمَّةٌ هِیَ أَرْبیٰ مِنْ أُمَّةٍ ای بهدف ان تکون أمة أعلی من أمة اخری و تتسلط علی أختها و تحافظ علی سیطرتها بالخداع.
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و ما الحلف و العهد،و ما نوازع السّلطة و الاستعلاء إلا ابتلاء الهی.

إِنَّمٰا یَبْلُوکُمُ اللّٰهُ بِهِ و لن یصبح الحق باطلا بتضلیل الناس،و لن یصبح السّیء صالحا بتبریره للنفس أو للآخرین،إذ ان هناک یوما یکشف اللّه فیه الحق لکل الناس.

وَ لَیُبَیِّنَنَّ لَکُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ مٰا کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ [93]و لکن لماذا لم یبیّن اللّه فی الدنیا واقع الخدّاعین،المتسلطین علی رقاب الناس؟ان لهذا حکمتین:

الاولی:لیمنح نعمة الهدایة للبعض،و یسلب نور العقل من آخرین حسب اختیارهم هم،لا حسب علمه سبحانه.

الثانیة:لیجازی صاحب الخیر،و فاعل الشر بالعمل الذی ما رسوه بکل اختیار و حریة.

وَ لَوْ شٰاءَ اللّٰهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ لٰکِنْ یُضِلُّ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ وَ لَتُسْئَلُنَّ عَمّٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ

آثار الیمین الکاذبة:
[94]و عاد السّیاق ینهی عن الخداع فی الیمین،و یحذر من آثاره الفکریة و الاجتماعیة.

أ/فمن الناحیة الفکریة:حنث الیمین و نکث العهد یسبب ضلالة صاحبه، فاذا بتلک القدم الثابتة بسبب الإیمان تزل بالحنث و النکث،و ماذا ینفع الثبات فی
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أوضاع عادیة،إنما الثبات عند ما تهب عواصف المصالح.

وَ لاٰ تَتَّخِذُوا أَیْمٰانَکُمْ دَخَلاً بَیْنَکُمْ فَتَزِلَّ قَدَمٌ بَعْدَ ثُبُوتِهٰا ب/و من الناحیة الاجتماعیة:لا یمکن ان یستخدم الفرد یمینه(و بالتالی شرفه و حسن سمعته عند الناس)إلا مرة واحدة،و بعدها یکشفه الناس،بل و تشیع عند الناس فکرة خبیثة هی:أن أهل هذا البلد لا یحترمون الیمین،فلا یحترم بعضهم یمین البعض،و إذا سقطت قیمة الیمین الاجتماعیة أغلق باب واسع للثقة و للتعاون، و بالتالی أنهار البناء الاجتماعی،و یذوق الجمیع فاجعة تهاونهم بالیمین،و صدهم عن سبیل الثقة بها.

وَ تَذُوقُوا السُّوءَ بِمٰا صَدَدْتُمْ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ و سبیل اللّه هو کل خیر،و کل تقدم و عمران و رفاه للناس،و منع الناس عن سبیل اللّه.و صدهم عنه قد یکون بإغلاق طرق التعاون و الیمین من أفضلها،إذ لا شیء من القوانین و الوثائق و الضمانات و الرهون بسهولة الیمین و لا بقوته فی إشاعة الثقة و التعاون.

وَ لَکُمْ عَذٰابٌ عَظِیمٌ [95]و کما الیمین العهد الذی یشتری به البعض ثمنا قلیلا و إن کانت قیمة الثمن الذی یقبضه الفرد بیع شرفه و عهده و ایمانه فانها ستکون قلیلة،لأنها تسقط هیبة العهد فیسد باب کبیر للرحمة.

وَ لاٰ تَشْتَرُوا بِعَهْدِ اللّٰهِ ثَمَناً قَلِیلاً إِنَّمٰا عِنْدَ اللّٰهِ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ
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فمن یبدل رحمة اللّه ببضع دراهم یکسبها من نکث العهد أو بسلطه زائلة أو ما أشبه؟!

خلود الجزاء:
[96]علما بأن ما عند اللّه من خیر یبقی ببقاء اللّه سبحانه،بینما حطام الدنیا یزول بزوال العوامل التی أنشأته.

مٰا عِنْدَکُمْ یَنْفَدُ وَ مٰا عِنْدَ اللّٰهِ بٰاقٍ إن الحق الذی یضمن اللّه ثباته،أبقی من الباطل الذی یضمنه غرور الإنسان، و خداع الشیطان،لقد خلق اللّه السّموات و الأرض بالحق، فلذلک تخدم حرکة الکون سلطة الحق،بینما الباطل یجری فی عکس حرکة الطبیعة و التاریخ.

فطرة الإنسان حق،لأن القوانین النفسیة و الجسمیة و الاجتماعیة السّائدة علی أبعاد حیاة البشر لا تتغیر منذ خلق اللّه آدم و إلی الأبد،فاذا کانت فطرة الإنسان قائمة علی أساس الوفاء بالعهد،فان المجتمع القائم علی أساس شرف العهد یکون أبقی،و خیر اللّه أکثر مما یحصل علیه بعض الأفراد بسبب الغدر و المکر.

إلا أن الحق بحاجة إلی الزمن حتی یظهر،و لذلک فإنا بحاجة إلی الصبر حتی یخدمنا الزمن.

وَ لَنَجْزِیَنَّ الَّذِینَ صَبَرُوا أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ فان طیبات العمل تنمو فی عمق الزمن،بینما یذهب العمل السّیء کما یذهب غثاء السّیل برغم ظهوره و بروزه،

و قال الحدیث: «للباطل صولة و للحق دولة ».
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الحق صلاح:
[97]الحق فی واقع السّعی صلاح،فمن اتبع الحق فان عمله صالح،ینمو مع نمو الطبیعة،و یزرع بذلک بذور الحیاة الطیبة لنفسه فی ارض الزمن المبارکة،لیحصد جزاء حسنا فی الدنیا و اجرا کریما فی الآخرة.

مَنْ عَمِلَ صٰالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثیٰ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلَنُحْیِیَنَّهُ حَیٰاةً طَیِّبَةً وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ و هکذا یغفر اللّه لمن عمل صالحا سیئات عمله،و یحفظ له صالحات عمله لیجزیه بها خیرا.

و جاء فی حدیث مأثور أن «الحیاة الطیبة هی القنوع »و لا ریب أنه کنز من کنوز اللّه التی لا تنفد،و تطیب الحیاة کلما طابت النفس البشریة فی مواقفها منها،فإن الرضا أطیب من کل الطیّبات.

و کلمة اخیرة:إنّ العهد لیس فقط أساس التعامل المالی فی المجتمع،بل قبل ذلک أساس التعاون السّیاسی،و إذا انعدم شرف العهد فی أمة،فسوف یبدأ بالتشرذم السّیاسی،و قدیما قیل:«لا وفاء لملک و أن الملک عقیم».

و لذلک أکد القرآن الحکیم فی هذا الدرس علی حرمة نقض العهد من أجل سلطة قوم علی آخر،و أن تکون أمة هی أربی من أمة.
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[سورة النحل (16): الآیات 98 الی 105]


اشارة

فَإِذٰا قَرَأْتَ اَلْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللّٰهِ مِنَ اَلشَّیْطٰانِ اَلرَّجِیمِ (98) إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سُلْطٰانٌ عَلَی اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلیٰ رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (99) إِنَّمٰا سُلْطٰانُهُ عَلَی اَلَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ وَ اَلَّذِینَ هُمْ بِهِ مُشْرِکُونَ (100) وَ إِذٰا بَدَّلْنٰا آیَةً مَکٰانَ آیَةٍ وَ اَللّٰهُ أَعْلَمُ بِمٰا یُنَزِّلُ قٰالُوا إِنَّمٰا أَنْتَ مُفْتَرٍ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (101) قُلْ نَزَّلَهُ رُوحُ اَلْقُدُسِ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ لِیُثَبِّتَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ هُدیً وَ بُشْریٰ لِلْمُسْلِمِینَ (102) وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ إِنَّمٰا یُعَلِّمُهُ بَشَرٌ لِسٰانُ اَلَّذِی یُلْحِدُونَ إِلَیْهِ أَعْجَمِیٌّ وَ هٰذٰا لِسٰانٌ عَرَبِیٌّ مُبِینٌ (103) إِنَّ اَلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِآیٰاتِ اَللّٰهِ لاٰ یَهْدِیهِمُ اَللّٰهُ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (104) إِنَّمٰا یَفْتَرِی اَلْکَذِبَ اَلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِآیٰاتِ اَللّٰهِ وَ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْکٰاذِبُونَ (105)
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کیف نفهم الکتاب؟


هدی من الآیات:

کان الدرس السّابق بعض تعالیم القرآن الاجتماعیة الرشیدة التی لا ینکرها الا الجاحدون،و هی تدل علی ان الکتاب من اللّه،بید أن الکتاب لا یفهمه إلا من تخلص من سلطان الشیطان،و لا یتخلص منه إلا المتوکلون الذین یستعیذون باللّه من شره،اما الذین یقوّلونه و یجعلونه شریکا فی أمورهم بطاعته،فإن الشیطان یتسلط علیهم و لا یدعهم یبصرون نور القرآن.

و قد ینسخ اللّه آیة بآیة لعلمه بالمصالح العامة التی تتغیر وفق الظروف،فآنئذ یجد المشرکون فرصتهم فی اتهام الرسول بأنه مفتر، لجهل أکثرهم بحکم الآیات.کلا..

إنّ القرآن کتاب اللّه الذی أنزله روح القدس بالحق من اللّه،لیکون تثبیتا لإیمان المؤمنین،و هدی لهم،و بشری إلی حیاة أفضل.

و یقولون:إنّ الرسول یتعلم من بعض النصاری المبادرین بالإسلام،دون ان یعرفوا الفرق بین لسان النبی و لسانهم،فبینما ذلک اللسان أعجمی نری القرآن
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یحدثنا بلسان عربی مبین،و لیس الجدل فی القرآن إلا بسبب جحودهم به،و لا یهدی اللّه قلبا جاحدا،بل یذیقه عذابا ألیما.

و کیف یفتری الکذب شخص مخلص لربه،محسن إلی الناس کمحمد صلی الله علیه و آله و الذی یعرف أن الکذب أبعد خصلة عن المؤمن،و لا یفتری الکذب الا الذین لا یؤمنون بآیات اللّه،و أولئک هم الکاذبون حقا؟!


بینات من الآیات:

توکل علی اللّه:
[98]القلب البشری یلفه الظلام الآتی من طبیعة الضعف و الجهل فیه،و من تأثیر جاذبیة الطبیعة،و بالرغم من أن هذه النفس قد أوتیت قبسا من نور الحقیقة هو الذی نسمیه بالعقل و الارادة،إلا أن علی الإنسان أن یتحدی الظلام المحیط بنفسه عن طریق إثارة عقله،و یتحدی ضعفه و یأسه و خوفه بالتوکل علی اللّه.

ان أقوی الحجب التی تمنع النور عن قلب البشر هو:الخوف من الحقیقة،و الجبن عن مواجهة القوی الفاسدة و الباطلة التی ترفض الحقیقة.

الاستعاذة باللّه،و الطلب المباشر منه لکی یحفظ الإنسان من خطر القوی التی ترفض الحق،إنه العلاج المباشر لمشکلة الخوف من الحقیقة،و لمقاومة سلطان الشیطان علی القلب.

فَإِذٰا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللّٰهِ مِنَ الشَّیْطٰانِ الرَّجِیمِ لکی نبلغ قمة الحقیقة المتمثلة بالقرآن لا بد أن نتجاوز جاذبیة الأرض،و القوة التی بها نقاوم هذه الجاذبیة المتجسدة فی الشهوات هی قوة التوکل علی اللّه،
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و الاستعاذة نوع من التوکل،و تفترق عنه فی أن الاستعاذة طلب ملح من اللّه بإنقاذ الإنسان من شر محدق،و أی شر أخطر من شر العقیدة الباطلة،أو من شر الجهل بالحقیقة الذی تخلقه وساوس الشیطان فی القلب؟! و فی طول فترة تلاوة القرآن لا بد أن یستعین البشر بربه.

التوکل حصن المؤمن:
[99]الشیطان ینفذ الی قلب الشخص،و یتجسد فی شکل القوی السّیاسیة و الاجتماعیة المحیطة به،و لکن المؤمن الذی یتوکل علی اللّه یحفظه اللّه من هذا الشیطان الذی یجری فیه مجری الدم.

إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سُلْطٰانٌ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلیٰ رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ بینما الذی لا یؤمن باللّه یتسلط علیه الشیطان،فیضله عن الحقیقة لضعف إرادته.

[100]الذی یتخذ الشیطان ولیا و قائدا مطاعا،فیشرک باللّه و یتخذ من الشیطان شریکا مزعوما للّه،و یعبد اللّه حینا و یعبد و یطیع الشیطان حینا آخر،إنه یقع فریسة الشیطان الذی لا یستطیع ان یتخلص من شره إلا بالاستعاذة باللّه.

إِنَّمٰا سُلْطٰانُهُ عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ وَ الَّذِینَ هُمْ بِهِ مُشْرِکُونَ یبدو أن هناک فریقین یتسلط علیهما الشیطان،إنسیا کان شیطانهما أو جنّیا، ظاهرا کالطغاة و المستکبرین،أو باطنا کالعقائد الفاسدة و العقد النفسیة.

الفریق الأول:الذین یتخذون الشیطان ولیا،و یخلصون الانتماء الیه کمثل
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أئمة الکفر،و الملأ من حول الفراعنة،و البطانة من حول الطغاة.

الفریق الثانی:الذین یطیعون الشیطان خوفا و طمعا و سواء هذا الفریق أو ذاک فإنهم جمیعا یصبحون عبید الشیطان،و یفقدون حریتهم و استقلالهم و ثرواتهم التی یصادرها الشیطان.

القوی الاستکباریة فی الأرض المتمثلة الیوم فی«امریکا»و«روسیا» و اقمارها المفسدین،لم یفوضوا بالسیطرة علی الشعوب المستضعفة من قبل اللّه الحکیم سبحانه،إنما نحن الذین خضعنا لإدیولوجیتهم فأخضعونا لمصالحهم،أو خضعنا للثروة و القوة رهبا و رغبا،فامتلکوا دوننا ناصیة الثروة و القوة،و استعبدونا صاغرین.

و الآن کیف نتخلص؟ لا بد أولا من التحرر عن إدیولوجیة الاستعمار،و عن التبعیة المطلقة للمال و الرجال،ثم العودة إلی اللّه،و الاستعاذة به من شر الشیطان،ذلک لأن الطبیعة ترفض الفراغ،و القلب البشری ینقاد إما لسلطة اللّه أو لتسلط الطاغوت،فإذا رفضنا ولایة اللّه استعبدنا الشیطان،و لا حیاد بین الحق و الباطل،کما لا مسافة بین الکفر باللّه و رفض حاکمیته علی الإنسان،و بین الإیمان بالطاغوت و الخضوع لتسلطه و استغلاله.

و السّیاق القرآنی یشیر إلی هذه المعادلة،إذ یأمرنا ربنا بالاستعاذة باللّه و التوکل علیه،ثم یبیّن أن الشیطان عاجز عن التسلط علی المتوکلین باللّه.

و نتساءل معا:هل تعنی الاستعاذة مجرد التوجه القلبی الی اللّه؟أم ان تطبیق مناهج السّماء فی الوحدة و الصبر،و الاستقامة و السّعی،و القیادة الرشیدة،کل أولئک بعض معانی الاستعاذة باللّه،و بالتالی طرق مقاومة العبودیة للشیطان الانسی
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و الجنی؟

شیطان الفکر:
[101]الشیطان الثقافی أخطر علی الإنسان من زملائه شیاطین الثروة و الإرهاب و الزینة؟ ذلک لان قدرة الإنسان علی التمییز بین الحق و الباطل لیست عالیة،و ذلک لسبب بسیط أن القلب البشری یتعرض لعواصف الشهوات،فیخبو ضوء العقل،و لو لا تدخل قوة غیبیة هی قوة الإیمان و التوکل،فإن ریاح الشهوة تکاد تطفئ مشعل العقل.

من هنا کانت الشبهات خطیرة،و من هنا أیضا لم یتخلص حتی المؤمنون من وساوس الشیطان،فغفر اللّه لهذه الأمة المرحومة ما یوسوس به الشیطان إذا لم یعتقد به المؤمن.

و من الشبهات ما أثاره الشیاطین حول تبدل الأحکام الشرعیة وفق متغیرات الظروف فقالوا:إذا کان الرسول صادقا إذا لم یأت کل یوم بقانون جدید و مخالف للقانون السّابق؟بل قالوا:إذا کانت رسالات السّماء صادقة إذا ما اختلفت شرائعها؟! و لکن اللّه اعلم بما ینزل،و هم جاهلون و لا یعلمون أن الحیاة تتغیر،و کل قانون یناسب وضعا معینا،فإذا نزل فیه کان حکیما،و إذا تخطاه کان سفها.

وَ إِذٰا بَدَّلْنٰا آیَةً مَکٰانَ آیَةٍ وَ اللّٰهُ أَعْلَمُ بِمٰا یُنَزِّلُ فهو عالم بحکم النسخ و التغییر.
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قٰالُوا إِنَّمٰا أَنْتَ مُفْتَرٍ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ و إذا ترسخت هذه الشبهة فی قلب فلیس من السّهل إزالتها،لذلک کان علینا الاستعاذة باللّه أبدا حین قراءة القرآن،بل حین دراسة أیّة قضیة علمیة حتی لا یختلط الحق و الباطل فی أذهاننا.

[102]ان الذین یکذبون و یبدلون آراءهم کل یوم،بل بین ساعة و أخری انما یتبعون أهواءهم،بینما الکتاب نزّله اللّه بسبب روح القدس المعصومة عن الزلل، و المقدسة عن الأهواء،و حکمة هذه الروح التی ترافق الرسول أن تثبّت المؤمنین و تعصمهم من غوایة الشیطان و من شبهاته.

قُلْ نَزَّلَهُ رُوحُ الْقُدُسِ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ فالحق المتمثل فی سنن اللّه،فی الآفاق و الأنفس،هو باطن آیات اللّه،کل آیة مظهر لسنة إلهیة راسخة فی ضمیر الخلق.و السّنن لیست واحدة و کذلک الآیات.

و الاختلاف بین الخلق موجود،و دلیل علی وحدة خالقهم،کذلک الاختلاف فی آیات اللّه الکاشفة لتلک السّنن موجود،و کاشف عن علم اللّه سبحانه.

لِیُثَبِّتَ الَّذِینَ آمَنُوا فالذین آمنوا یعتصمون بروح القدس،و یظلهم روح القدس بقبس من نوره.

وَ هُدیً وَ بُشْریٰ لِلْمُسْلِمِینَ فمن أسلم وجهه للّه،هداه اللّه بالقرآن و بشره بحیاة طیبة،و إذا تکامل فانه سوف یصبح مؤمنا،و المؤمن یملک قوة الهیة تحفظه من کید الشیطان،و من شبهاته و هذا یسمی بالعدالة،و یقولون خطأ أنها ملکة فی النفس؟
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من شبهات الشیطان:
[103]و شبهة اخری یطرحها الشیطان.

وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ إِنَّمٰا یُعَلِّمُهُ بَشَرٌ لِسٰانُ الَّذِی یُلْحِدُونَ إِلَیْهِ أَعْجَمِیٌّ یلحدون:أی یمیلون.فقد قالوا:أن رجلا اسمه(ابو فکیهة مولی بنی الخضرمی) کان اعجمی اللسان،و کان قد اتبع نبی اللّه و آمن به،و کان من أهل الکتاب، قالوا أنه یعلّم الرسول!! و بعض التفاسیر تقول:إنه غیر هذا الرجل،و لکنه علی أی فرض کان أعجمی اللسان،و القرآن نزل بلغة عربیة واضحة.

وَ هٰذٰا لِسٰانٌ عَرَبِیٌّ مُبِینٌ

الرد علی الشبهة:
إنّ الترجمة تحمل طابعها مهما کانت بلاغة المترجم،لان کل لغة تعبر عن ثقافة خاصة صیغت تلک اللغة علی مقاسها،و اللغة العربیة لم تکن قادرة علی التعبیر بدقة عن الأفکار الدخیلة،و لم تکن واضحة بذلک الوضوح المتناهی فی البلاغة و النفاذ الی القلب،لو لا أن ملاقیها قد تعمق فی فهم المحتوی،و اهتدی إلی الموضوع الذی یعبّر عنه،و واضح أن التعبیر المفصل لا یکون من دون فهم عمیق للفکرة،فکیف یعبر الرسول عن کل تلک الأفکار المفصلة و الدقیقة إذا کان مجرد مترجم؟! [104]ثم ان القلب الذی لا یؤمن باللّه لا یقدر أن یعبّر عن اللّه،و أن ینطق باسم اللّه بهذا الوضوح و الصراحة و القدرة،ذلک لأن.
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إِنَّ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِآیٰاتِ اللّٰهِ لاٰ یَهْدِیهِمُ اللّٰهُ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ [105]و المؤمن باللّه لا یفتری علی اللّه،خصوصا و رسول اللّه أکّد بوضوح مدی جریمة الافتراء علی اللّه،فکیف یرتکب بنفسه لو کان مؤمنا هذه الجریمة؟! إِنَّمٰا یَفْتَرِی الْکَذِبَ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِآیٰاتِ اللّٰهِ وَ أُولٰئِکَ هُمُ الْکٰاذِبُونَ الذی یؤمن بآیات اللّه،و شخص رسول اللّه هو أظهر مصادیقه بلا ریب،فإنه یخشی من الکذب،بل إنه قوی لا یحتاج إلی الکذب،و عالم لا یتورط فی الکذب.

و لذلک

جاء فی الحدیث النبوی:عن عبد اللّه بن جراد أنه سأل النبی صلی الله علیه و آله قال:

«هل یزنی المؤمن؟قال:قد یکون ذلک!قال:هل یسرق المؤمن؟قال:قد یکون ذلک!قال:هل یکذب المؤمن؟قال:لا»(ثم اتبعها نبی اللّه) صلی الله علیه و آله « إِنَّمٰا یَفْتَرِی الْکَذِبَ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ . »
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[سورة النحل (16): الآیات 106 الی 113]


اشارة

مَنْ کَفَرَ بِاللّٰهِ مِنْ بَعْدِ إِیمٰانِهِ إِلاّٰ مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمٰانِ وَ لٰکِنْ مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ مِنَ اَللّٰهِ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ عَظِیمٌ (106) ذٰلِکَ بِأَنَّهُمُ اِسْتَحَبُّوا اَلْحَیٰاةَ اَلدُّنْیٰا عَلَی اَلْآخِرَةِ وَ أَنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَهْدِی اَلْقَوْمَ اَلْکٰافِرِینَ (107) أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ طَبَعَ اَللّٰهُ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ وَ سَمْعِهِمْ وَ أَبْصٰارِهِمْ وَ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْغٰافِلُونَ (108) لاٰ جَرَمَ أَنَّهُمْ فِی اَلْآخِرَةِ هُمُ اَلْخٰاسِرُونَ (109) ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هٰاجَرُوا مِنْ بَعْدِ مٰا فُتِنُوا ثُمَّ جٰاهَدُوا وَ صَبَرُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِهٰا لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (110) یَوْمَ تَأْتِی کُلُّ نَفْسٍ تُجٰادِلُ عَنْ نَفْسِهٰا وَ تُوَفّٰی کُلُّ نَفْسٍ مٰا عَمِلَتْ وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ (111) وَ ضَرَبَ اَللّٰهُ مَثَلاً قَرْیَةً کٰانَتْ آمِنَةً مُطْمَئِنَّةً یَأْتِیهٰا رِزْقُهٰا رَغَداً مِنْ کُلِّ مَکٰانٍ فَکَفَرَتْ بِأَنْعُمِ اَللّٰهِ فَأَذٰاقَهَا اَللّٰهُ لِبٰاسَ اَلْجُوعِ وَ اَلْخَوْفِ بِمٰا کٰانُوا یَصْنَعُونَ (112) وَ لَقَدْ جٰاءَهُمْ رَسُولٌ مِنْهُمْ فَکَذَّبُوهُ فَأَخَذَهُمُ اَلْعَذٰابُ وَ هُمْ ظٰالِمُونَ (113)





اللغة

109[لا جرم]:حقا-لا محالة.

ص:132







112[رغدا]:طیبا واسعا.
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عاقبة الارتداد


هدی من الآیات:

فی الدروس السابقة حذرنا الرب الکریم من الکفر بعد الإیمان،و الزلل بعد الثبات و ذلک بمناسبة الحدیث عن النکث و الحنث.و ها هو الدرس یفصّل القول فی الکفر بعد الإیمان بصفة عامة،فیحذر من غضب اللّه الذی یحل بمن یرتد عن دینه -قولا أو عملا-إلاّ الذی أکره علی الکفر بطریق لسانه،بینما لا یزال قلبه مطمئنا،و إنما المرتد من استقبل الکفر بصدر رحب و ذلک له عذاب عظیم،لأنه فضّل الحیاة الدنیا علی الآخرة،فسلب اللّه منهم نور الهدی،و یطبع اللّه علی قلوبهم و سمعهم و أبصارهم و هم غافلون عن أوضح الحقائق من حولهم،و بالتأکید سوف یخسرون أنفسهم فی الآخرة.

بینما الثابتون علی الهدی برغم ما یتعرضون له من مکروه،و یهاجرون الی الدیار الآمنة من بعد الابتلاء،فإن اللّه بالنسبة إلیهم غفور رحیم،یشملهم برحمته فی یوم تأتی کلّ نفس تدافع عن ذاتها،فلا تعطی إلاّ جزاء عملها الأوفی،دون أن
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نظلم من عملها شیئا.

و أما من یکفر بعد إیمانه فإن اللّه یضرب له مثلا من واقع قریة کانت آمنة مطمئنة یأتها رزقها واسعا طیبا،من کلّ مکان،و لکنها کفرت بأنعم اللّه فشملهم الجوع و الخوف بسبب أفعالهم،و کلما حاول رسولهم أن یهدیهم لم یسمعوا له،بل کذبوه و کانوا ظالمین لأنفسهم فی ذلک.


بینات من الآیات:

الإیمان مسئولیة:
[106]ما هو الإیمان؟هل أنه مجرد العمل؟أم مجرد کلام؟ کلا..انهما مظهران للإیمان،و لکن الإیمان شیء آخر.أنه موقف الشخص من الحیاة الدنیا،و مدی اطمئنانه بها،و استحبابه لها بالقیاس الی الآخرة،فالذی یرید الدنیا بقلبه و یفضلها علی الآخرة فإن اللّه لا یهدیه سبیلا.

و إذا کان الإیمان موقفا قلبیا فما هو دور القول؟!أو لیس مواقف البشر تتحدد بأقوالهم؟! بلی..و لکن قد یتلفظ الإنسان بلسانه ما لیس فی قلبه،کما المنافق الذی یدّعی بلسانه أنه مؤمن و الواقع انه کاذب،و کذلک الذی أکره علی الکفر بلسانه، بینما بقی قلبه مطمئنا بالإیمان ثابتا علیه.

هکذا کان«عمار بن یاسر»الذی تعرض لتعذیب وحشی من قبل کفار قریش،فأعطاهم بلسانه ما أسرّهم،حیث مدح آلهتهم و نال من رسول اللّه صلی الله علیه و آله لإنقاذ نفسه، فنزلت فیه الآیة الکریمة تقرر تقاته منهم،و أمره الرسول أن یعود لمثل
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ذلک إذا عادوا علیه..

مَنْ کَفَرَ بِاللّٰهِ مِنْ بَعْدِ إِیمٰانِهِ و هل یکفر أحد بعد أن آمن؟أو لیس الإیمان معرفة و علما؟و کیف یتحول الفرد بین لحظة و أخری من عارف الی جاهل!!؟ بلی..الإیمان علم،و لکن العلم وحده لا یکفی،بل للإیمان عنصر آخر هو:

الیقین،و عقد القلب و الثبات،و مواجهة الضغوط،الإیمان موقف و انتماء و سعی و فداء..

جاء فی حدیث شریف:عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السلام قال: فأما ما فرض علی القلب من الإیمان.الإقرار و المعرفة و العقد و الرضا و التسلیم بأن لا إله إلاّ اللّه وحده لا شریک له،إلها واحدا،لم یتخذ صاحبة و لا ولدا،و أن محمدا عبده و رسوله،و الإقرار بما جاء به من عند اللّه من نبی أو کتاب،فذلک ما فرض اللّه علی القلب من الإقرار و المعرفة و هو عمله،و هو قول اللّه عز و جل: إِلاّٰ مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمٰانِ وَ لٰکِنْ مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً . (1)

و من الناس من یتنازل عن موقفه و انتمائه فور ما یتعرض لضغط،فیکفر بعد الإیمان،و منهم من یصمد،و منهم من یخلص نفسه باستخدام التقاة،فیکتم إیمانه کما فعل عمار الذی قال ربنا عنه و عن أمثاله..

إِلاّٰ مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمٰانِ

و الحدیث المأثور فی قصة عمار یقول: لما أراد رسول اللّه أن یهاجر الی المدینة قال لأصحابه:تفرقوا عنی،فمن کانت به قوة فلیتأخر الی آخر اللیل،و من لم تکن به
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قوة فلیذهب فی أول اللیل،فإذا سمعتم بی قد استقرت بی الأرض فالحقوا بی.

فأصبح بلال المؤذن،و خباب،و عمار،و جاریة من قریش کانت أسلمت (و هی سمیة أم عمار حسبما جاء فی حدیث،و أضیف أیضا اسم یاسر والد عمار) فأصبحوا بمکة،فأخذهم المشرکون و أبو جهل،فعرضوا علی بلال أن یکفر فأبی، فأخذوا یضعون درعا من حدید فی الشمس ثم یلبسونها إیاه،فإذا ألبسوها إیاه قال:

أحد..أحد..و أما خباب فأخذوا یجرونه فی الشوک.

و أما عمار فقال لهم کلمة أعجبتهم تقیة،و أما الجاریة فوتد لها أبو جهل أوتاد ثم مدها،فادخل الحربة فی قلبها حتی قتلها، (1)ثم خلّوا عن بلال و خباب و عمار..

فلحقوا رسول اللّه صلی الله علیه و آله فأخبروه بالذی کان من أمرهم،و اشتد علی عمار الذی کان تکلم به،فقال له رسول اللّه صلی الله علیه و آله کیف کان قلبک حین قلت الذی قلت؟أ کان منشرحا بالذی قلت أم لا؟قال:لا..فأنزل اللّه: إِلاّٰ مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمٰانِ .

هکذا صمد عمار فلم یستجب لضغوط قریش،بل تحداهم بالتقیة و ظل علی موقفه الثابت.

و آخرون ینهارون فیتقبلون الکفر برحابة صدر،فیتعرضون لغضب اللّه سبحانه..

وَ لٰکِنْ مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ مِنَ اللّٰهِ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ عَظِیمٌ
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ذلک لأنهم أرادوا إرضاء الطغاة فغضب اللّه علیهم،و أرادوا الحصول علی نعم الدنیا فلحقهم عذاب عظیم فی الآخرة،و لفظة«فعلیهم»خبر لفظة من کفر باللّه.

جذر المشکلة:
[107]و جذر المشکلة یتصل بموقفهم من الدنیا التی فضلوها علی الحیاة الآخرة..

ذٰلِکَ بِأَنَّهُمُ اسْتَحَبُّوا الْحَیٰاةَ الدُّنْیٰا عَلَی الْآخِرَةِ أی بلغ حبهم للدنیا مستوی فضّلوها علی الآخرة..

وَ أَنَّ اللّٰهَ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الْکٰافِرِینَ فمن استحب الدنیا علی الآخرة،یغضب اللّه علیه بسلب نور العقل عنه،فیترکه فی ظلمات جهله الذاتی،لأنه قد اختار منذ البدء الکفر.

و هذه الآیة توحی بان المعرفة و الیقین و الهدی،کلّ ذلک یأتی بعد الإختیار السلیم،و تفضیل الآخرة علی الحیاة الدنیا.



الارتداد انحطاط:
[108]الذی یرتد عن الإیمان لا یهبط فقط الی مستوی الشخص العادی الذی لمّا یؤمن،بل یهبط أکثر منه بکثیر،إذ یسلب منه اللّه«جل جلاله»فرصة الهدایة الی الأبد بسبب موقفه الجحودی..
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أُولٰئِکَ الَّذِینَ طَبَعَ اللّٰهُ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ وَ سَمْعِهِمْ وَ أَبْصٰارِهِمْ بل یصبح هؤلاء کمن لا شعور له غافلین عن أبسط الحقائق و أوضحها..

وَ أُولٰئِکَ هُمُ الْغٰافِلُونَ [109]و لأنهم اختاروا الدنیا علی الآخرة فلا ریب أنهم یخسرون الآخرة..

لاٰ جَرَمَ أَنَّهُمْ فِی الْآخِرَةِ هُمُ الْخٰاسِرُونَ

سبیل المغفرة:
[110]کم ینبغی أن نصمد فی مواجهة الضغط حتی لا نحسب من المرتدین؟ یضرب اللّه لنا مثلا فیقول:

ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هٰاجَرُوا مِنْ بَعْدِ مٰا فُتِنُوا ثُمَّ جٰاهَدُوا وَ صَبَرُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِهٰا لَغَفُورٌ رَحِیمٌ أجل انها مسئولیة کبری ینبغی أن یستعد کلّ مؤمن لها،و یعقد العزم علی أدائها بإذن اللّه، الهجرة النفسیة و البدنیة عن المجتمع الجاهلی بعد التوخی للفتنة(أو تدری إن أصل کلمة الفتنة إدخال الذهب النار لتظهر جودته!!).

و لیست الهجرة نهایة المطاف،بل لا بدّ من الجهاد للعودة الی الوطن السلیب، و تحریره من طغیان المفسدین،و الصبر علی صعوبات الجهاد..

و آنئذ یغفر اللّه لهم ذنوبهم السابقة،مثل سکوتهم السابق علی الظلم،بل خضوعهم للظالم و هو أکبر ذنب،بل هو الشرک ذاته،کما یغفر اللّه هفواتهم
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اللاحقة.

[111]و غفران اللّه نعمة کبری یدّخرها المجاهدون الصابرون لیوم القیامة، حیث یأتی کلّ فرد وحده لا أحد ینصره أو ینفعه غیر عمله..

یَوْمَ تَأْتِی کُلُّ نَفْسٍ تُجٰادِلُ عَنْ نَفْسِهٰا أی کلّ إنسان یدافع عن نفسه فلا یجد إلاّ الحق..

وَ تُوَفّٰی کُلُّ نَفْسٍ مٰا عَمِلَتْ وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ

عاقبة الارتداد فی الدنیا:
[112]کلّ ذلک فی الآخرة،أما فی الدنیا فإن الکفر بعد الإیمان ینتهی بالمجتمع الی سلب نعم اللّه،کمثل تلک القریة التی کانت تتمتع بالرفاه و السلام فکفرت،فأنزل اللّه علیها الفقر و الحرب.

وَ ضَرَبَ اللّٰهُ مَثَلاً قَرْیَةً کٰانَتْ آمِنَةً مُطْمَئِنَّةً یَأْتِیهٰا رِزْقُهٰا رَغَداً مِنْ کُلِّ مَکٰانٍ یبدو من الآیة ان للأمن درجات،و هکذا للرفاه الاجتماعی درجات،و ان هذه القریة کانت تعیش فی أمن ظاهر و أمن قلبی،و هو أفضل درجات السلام، کما کانت تعیش علی رزقها و رزق ما حولها من القری،و هذا أفضل درجات الرفاه..

فَکَفَرَتْ بِأَنْعُمِ اللّٰهِ فَأَذٰاقَهَا اللّٰهُ لِبٰاسَ الْجُوعِ وَ الْخَوْفِ بِمٰا کٰانُوا یَصْنَعُونَ
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و عبّر القرآن عن وضعهم بعد الکفر بأنهم تخلفوا إلی أن أصبحوا یحیط بهم الجوع و الخوف کما یحیط بهم اللباس.

و قد لا تکون هذه القریة واحدة عبر التاریخ،فربما تشیر الآیة الی آلاف القری التی تردت الی هذا المستوی بسبب کفرها،

و فی حدیث مأثور یقص علینا قصة واحدة من تلک القری فیقول: نزلت فی قوم کان لهم نهر یقال له«الثرثار» و کانت بلادهم خصبة کثیرة یستنجون بالعجین و یقولون:هو ألین لنا،فکفروا بأنعم اللّه،و استخفوا فحبس اللّه عنهم الثرثار،فجدبوا حتی أحوجهم اللّه الی أکل ما یستنجون به،حتی کانوا یتقاسمون علیه. (1)

الحجّة التامة:
[113]و لقد جاءهم رسول من أنفسهم یدعوهم الی الشکر،فلم یستجیبوا له حتی أخذهم اللّه بعذاب شدید..

وَ لَقَدْ جٰاءَهُمْ رَسُولٌ مِنْهُمْ فَکَذَّبُوهُ فَأَخَذَهُمُ الْعَذٰابُ وَ هُمْ ظٰالِمُونَ و فی نهایة هذا الدرس القرآنی الکریم ینبغی أن نطرح عدة نقاط هامة:

ألف:أن قصة هذه القریة التی تتکرر عادة فی کلّ عصر،توحی إلینا بضرورة مواجهة المؤمن لضغط قد یکون أشد من ضغط الإرهاب،ذلک هو ضغط الإغراء، فمع الرفاه و الأمن یزداد شره النفس و شبقها،و بالتالی احتمالات الغفلة عن اللّه و عن حقوق الإیمان به.
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و إذا کان عمار قد تعرض لإرهاب قریش و معه أکثر أصحاب النبی صلی الله علیه و آله فتحدوا بإیمانهم ذلک الإرهاب العظیم،فإن بعض أصحاب النبی قد غرتهم الدنیا بعد أن فتح اللّه علیهم،فأخذوا یخوضون فی أموال المسلمین

«خوض الإبل بنبتة الربیع» -کما یقول الإمام علی(علیه السلام).

من هنا أکدت الآیات(112 و 113)علی ضرورة مواجهة ضغط الإغراء بعد أن أکدت الآیات(106 الی 111)فی هذا الدرس علی مسئولیة مواجهة الإرهاب الجاهلی.

باء:ان ربنا الرحیم یرسل أنبیاء فی مراحل هبوط الحضارات لکی یوقفوا تدهور المجتمع،و لکن أغلب المجتمعات تسترسل مع عوامل الانهیار حتی النهایة الألیمة،و هکذا بعث اللّه رسول هذه القریة فلما کذبوه أخذهم عذاب عظیم.

جیم:لقد أشرنا فی بدایات هذه السورة الکریمة إلی ان سیاقها یوحی بمناهج البحث و سبل الحصول علی المعرفة،و فی هذا الدرس ذکرنا اللّه بمعنی الإیمان الذی هو أرفع درجات العلم،کما أشارت آیة کریمة منه-هی الأولی-إلی المسؤولیة التی تتبع الإیمان،بل هی جوهره،و إلی استثناءات المسؤولیة.

و یشیر حدیث نبوی شریف إلی هذه الآیة فی هذا الحقل فیقول: «دفع عن أمتی أربعة خصال:ما أخطئوا،و ما نسوا،و ما أکرهوا علیه،و ما لم یطیقوا، و ذلک فی کتاب اللّه:( إِلاّٰ مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمٰانِ )». (1)
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[سورة النحل (16): الآیات 114 الی 119]


اشارة

فَکُلُوا مِمّٰا رَزَقَکُمُ اَللّٰهُ حَلاٰلاً طَیِّباً وَ اُشْکُرُوا نِعْمَتَ اَللّٰهِ إِنْ کُنْتُمْ إِیّٰاهُ تَعْبُدُونَ (114) إِنَّمٰا حَرَّمَ عَلَیْکُمُ اَلْمَیْتَةَ وَ اَلدَّمَ وَ لَحْمَ اَلْخِنْزِیرِ وَ مٰا أُهِلَّ لِغَیْرِ اَللّٰهِ بِهِ فَمَنِ اُضْطُرَّ غَیْرَ بٰاغٍ وَ لاٰ عٰادٍ فَإِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (115) وَ لاٰ تَقُولُوا لِمٰا تَصِفُ أَلْسِنَتُکُمُ اَلْکَذِبَ هٰذٰا حَلاٰلٌ وَ هٰذٰا حَرٰامٌ لِتَفْتَرُوا عَلَی اَللّٰهِ اَلْکَذِبَ إِنَّ اَلَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اَللّٰهِ اَلْکَذِبَ لاٰ یُفْلِحُونَ (116) مَتٰاعٌ قَلِیلٌ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (117) وَ عَلَی اَلَّذِینَ هٰادُوا حَرَّمْنٰا مٰا قَصَصْنٰا عَلَیْکَ مِنْ قَبْلُ وَ مٰا ظَلَمْنٰاهُمْ وَ لٰکِنْ کٰانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (118) ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ عَمِلُوا اَلسُّوءَ بِجَهٰالَةٍ ثُمَّ تٰابُوا مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ وَ أَصْلَحُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِهٰا لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (119)





اللغة

115[باغ]:غیر طالب للمحرم للذة أو استئثار.

[و لا عاد]:و لا متجاوز ما یسد الرمق.
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السبیل الی شکر النعم


هدی من الآیات:

لکی یشکر الفرد نعم اللّه لا بد ان یعرف حدود التصرف فی هذه النعم،و بمناسبة الحدیث عن العلم و الایمان و الکفر و الارتداد الذی مر فی آیات سبقت،تری هذا الدرس الکریم یأمرنا بان نأکل من رزق اللّه شریطة ان یکون حلالا من ناحیة المکسب و طیبا من ناحیة ذات المأکول،و لکن علینا ان نؤدی حقوق النعم فلا نخضع لغیر اللّه ابتغاء الحصول علی بعض النعم.

و علینا ان نتفقه فی الدین،فلا نحلل و نحرم حسب اهوائنا،کلا..انما حرم اللّه علینا المیتة و الدم و لحم الخنزیر و الذبیحة التی ذکر علیها اسم غیر اللّه، اما من اضطر من دون ان یکون معتدیا و مسرفا فان اللّه یغفر له،و لا یجوز ان تتحرک ألسنتنا بالحلیّة و الحرمة من قبل أنفسنا،فهذا کذب و افتراء علی اللّه،و من یفتری علی اللّه الکذب فانه لا یفلح،لأنه لا یحصل الا علی متاع قلیل بینما له عذاب الیم.

و قد یحرم اللّه أشیاء اضافیة بسبب ظلم الناس،کما بین لنا فی آیات اخری انه

ص:144







حرم أشیاء علی بنی إسرائیل لظلمهم.

و قد یعمل الإنسان شیئا بجهالة،ثم یتوب الی اللّه،و یصلح ما أفسده بعمله، فان اللّه من بعد ذلک غفور رحیم.


بینات من الآیات:

حدود الانتفاع بالنعم:
[114]العدالة فی المعاش تتحقق بالانتفاع المناسب من رزق اللّه،اما الذین لا یستفیدون من نعم اللّه و یزعمون ان ذلک زهد فانه بعید عن تعالیم السماء،فربنا یقول:

فَکُلُوا مِمّٰا رَزَقَکُمُ اللّٰهُ بید ان حدودا ثلاث تحیط بهذا الانتفاع و هی:

ألف:ان یکون الرزق من نصیبک،لا من حق الآخرین حتی یکون حلالا لک.

باء:أن یکون طیبا،فأکل الخبیث کالنجس و الحشرات-و الخبائث الأشیاء المضرة و العفنة-لا یجوز.

جیم:ان تؤدی حق النعمة،بان تعرف انها من اللّه،ثم لا تنسی المحرومین، فاذا قویت بها نشطت فی عمل الخیر،بعد ان تذکر ربک بحمده..

حَلاٰلاً طَیِّباً وَ اشْکُرُوا نِعْمَتَ اللّٰهِ إِنْ کُنْتُمْ إِیّٰاهُ تَعْبُدُونَ [115]و لا یجوز أن یحرم الفرد علی نفسه الطیبات باسم الدین،بل المحرمات
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أشیاء معروفة..

إِنَّمٰا حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ وَ مٰا أُهِلَّ لِغَیْرِ اللّٰهِ بِهِ ای ذبح باسم الأوثان،کالتی کان الجاهلیون یذبحونها علی اقدام أصنامهم! فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ بٰاغٍ وَ لاٰ عٰادٍ فَإِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ بعد ان استثنی القرآن الإکراه من المسؤولیات،یبین رفع التکلیف عما اضطر الیه الإنسان من خلال حاجته الضروریة التی من دونها یتعرض للهلاک.

کیف نشکر اللّه؟
[116]و لکی نشکر ربنا لا بد ان نلتزم بحدوده و شرائعه،و لا بد ان نضمن صحة المصادر التشریعیة،فلذلک حذر ربنا من إصدار الأحکام من دون تثبت..

وَ لاٰ تَقُولُوا لِمٰا تَصِفُ أَلْسِنَتُکُمُ الْکَذِبَ هٰذٰا حَلاٰلٌ وَ هٰذٰا حَرٰامٌ لِتَفْتَرُوا عَلَی اللّٰهِ الْکَذِبَ إِنَّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللّٰهِ الْکَذِبَ لاٰ یُفْلِحُونَ فالذی یسعد الإنسان هو الدین الحق،و لیست الأهواء التی تفتری و تسمی دینا!!

جزاء الکذب و البدع:
[117]إن نهایة المبدعین و الکذابین ألیمة،إذ ان متاعهم فی الدنیا قلیل...

مَتٰاعٌ قَلِیلٌ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ یبدو من هذه الآیة ان المبتدع لا یغیر فی الدین إلا لهوی فی نفسه أو نفس
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السلطان،و لتحقیق مصلحة ذاتیة،یحذر ربنا منها،و یهدده بعذاب الیم فی مقابل تلک اللذة التی یصیبها بسبب التحریف.

[118]و نتساءل:إذا کانت المحرمات محصورة بالتی سبقت،فلما ذا نری بنی إسرائیل محرم علیهم أشیاء کثیرة من الطعام و غیره؟! و یقول ربنا جوابا عن هذا السؤال:

وَ عَلَی الَّذِینَ هٰادُوا حَرَّمْنٰا مٰا قَصَصْنٰا عَلَیْکَ مِنْ قَبْلُ وَ مٰا ظَلَمْنٰاهُمْ وَ لٰکِنْ کٰانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ لقد ضیقوا علی أنفسهم و ظلموها،فحرم اللّه علیهم أشیاء کانت حلالا علیهم، و جاء فی آیة اخری: «فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هٰادُوا حَرَّمْنٰا عَلَیْهِمْ طَیِّبٰاتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ» (/160النساء).



التوبة و الإصلاح:
[119] ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ عَمِلُوا السُّوءَ بِجَهٰالَةٍ ثُمَّ تٰابُوا مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ وَ أَصْلَحُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِهٰا لَغَفُورٌ رَحِیمٌ قد یکون وعی الفرد ناقصا و علمه محدودا و لم یؤت فرصة للتوجیه الکافی، فیرتکب بجهالته(و لیس بجهله)ذنبا سرعان ما یتوب عنه فور ما یعود الی رشده و یملک الوعی و التوجیه،فیغفر اللّه له ما سبق.

و الجهالة غیر الجهل،فان الجهل عذر شرعی فی الموضوعات و فی بعض الأحکام، فلا یتناسب و التوبة التی وعدها اللّه لصاحب الجهالة،بینما الجهالة لیست بعذر شرعی،إذ یکفی ان صاحبها یعلم بصورة مجملة حدود الواجب الشرعی الذی علیه،
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و یمکنه ان یفتش عنه حتی یجده.

و قد جاءت فی آیات عدیدة کلمة الإصلاح بعد التوبة للدلالة علی ان التوبة الظاهریة لا تنفع شیئا،إنما ینبغی ان تکون التوبة نصوحا یتغیر حال الفرد بها من سیء الی حسن،و من فاسد الی صالح،و فی الآیة بحوث تتصل بعلم أصول الفقه ندعها الی الکتب العلمیة المتخصصة.
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[سورة النحل (16): الآیات 120 الی 128]


اشارة

إِنَّ إِبْرٰاهِیمَ کٰانَ أُمَّةً قٰانِتاً لِلّٰهِ حَنِیفاً وَ لَمْ یَکُ مِنَ اَلْمُشْرِکِینَ (120) شٰاکِراً لِأَنْعُمِهِ اِجْتَبٰاهُ وَ هَدٰاهُ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ (121) وَ آتَیْنٰاهُ فِی اَلدُّنْیٰا حَسَنَةً وَ إِنَّهُ فِی اَلْآخِرَةِ لَمِنَ اَلصّٰالِحِینَ (122) ثُمَّ أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ أَنِ اِتَّبِعْ مِلَّةَ إِبْرٰاهِیمَ حَنِیفاً وَ مٰا کٰانَ مِنَ اَلْمُشْرِکِینَ (123) إِنَّمٰا جُعِلَ اَلسَّبْتُ عَلَی اَلَّذِینَ اِخْتَلَفُوا فِیهِ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَحْکُمُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ فِیمٰا کٰانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (124) اُدْعُ إِلیٰ سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ وَ اَلْمَوْعِظَةِ اَلْحَسَنَةِ وَ جٰادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ (125) وَ إِنْ عٰاقَبْتُمْ فَعٰاقِبُوا بِمِثْلِ مٰا عُوقِبْتُمْ بِهِ وَ لَئِنْ صَبَرْتُمْ لَهُوَ خَیْرٌ لِلصّٰابِرِینَ (126) وَ اِصْبِرْ وَ مٰا صَبْرُکَ إِلاّٰ بِاللّٰهِ وَ لاٰ تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ تَکُ فِی ضَیْقٍ مِمّٰا یَمْکُرُونَ (127) إِنَّ اَللّٰهَ مَعَ اَلَّذِینَ اِتَّقَوْا وَ اَلَّذِینَ هُمْ مُحْسِنُونَ (128)
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شکر النعمة و برامج الوحی


هدی من الآیات:

الشکر یزید النعمة،و المجتمع الکافر یلفه الجوع و الخوف،و الفرد الشاکر یبعثه اللّه أمة و یدخله فی الصالحین،کما کان إبراهیم الذی حنف عن ضلالة قومه الی اللّه الواحد،و شکر أنعم اللّه فاجتباه اللّه و هداه الی صراط مستقیم،و آتاه فی الدنیا حسنة،و أدخله فی الآخرة فی زمرة الصالحین،ثم أمر الرسول بأن یتبع نهجه التوحیدی البعید عن الشرک.

و أما المجتمع الکافر بأنعم اللّه،فمثله مثل بنی إسرائیل الذین اختلفوا فی السبت،فأخره اللّه علیهم و حرم علیهم فیه الصید،و سوف یقضی ربنا یوم القیامة فی أمرهم.

و فی نهایة السورة یلخص اللّه برامج الوحی التی تتلخص فی ثلاث کلمات هی:

1-الدعوة الی سبیل اللّه بالحکمة،دون أن یتکفل الداعیة مسئولیة الناس
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عن إیمانهم أو ضلالتهم،بل اللّه ولی ذلک.

2-و عند المواجهة یکون العقاب بقدر الذنب،و الانتقام بقدر الجرم،و التنازل عن الحق الشخصی فی اللّه أولی.

3-و الاستقامة بالصبر علی أذی الناس،دون أن یحزن الداعیة علی مصیرهم،و لا یخشی من مکرهم،ذلک لان اللّه مع أهل التقوی و الإحسان.


بینات من الآیات:

إبراهیم قدوة الشکر:
[120]علی الإنسان أن یشکر نعم اللّه علیه حتی و لو کفر بها المجتمع الذی یعیش فیه،أو لیس إبراهیم قدوة الإنسانیة المثلی،الذی شکر أنعم اللّه مخالفا سیرة قومه الجاهلیین؟! إِنَّ إِبْرٰاهِیمَ کٰانَ أُمَّةً و لو کان رجل آخر فی عهد إبراهیم مسلما لذکره اللّه،و لکنه وحده تحدی مجتمع الفساد و کان..

قٰانِتاً لِلّٰهِ خاضعا له قلبا..

حَنِیفاً تنکب طریق الضلالة إلی صراط العزیز العلیم.
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وَ لَمْ یَکُ مِنَ الْمُشْرِکِینَ الذین أحاطوا به.

و قد جاء فی الحدیث المأثور عن الصادق(علیه السلام) :لقد کانت الدنیا و ما کان فیها إلاّ واحدا یعبد اللّه،و لو کان معه غیره لأضافه الیه حیث یقول:

( إِنَّ إِبْرٰاهِیمَ کٰانَ أُمَّةً قٰانِتاً لِلّٰهِ حَنِیفاً وَ لَمْ یَکُ مِنَ الْمُشْرِکِینَ )فصبر بذلک ما شاء اللّه،ثم ان اللّه تبارک و تعالی آنسه بإسماعیل و إسحاق فصاروا ثلاثة.

[121]أبرز صفات إبراهیم التی تتناسب و السیاق القرآنی هنا:صفة الشکر التی أنهت بإبراهیم الی أن یختاره اللّه من بین الملایین من البشر المعاصرین له،و أن یهدیه الی الصراط المستقیم..

شٰاکِراً لِأَنْعُمِهِ اجْتَبٰاهُ وَ هَدٰاهُ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ و هکذا کلّ من شکر أنعم اللّه هداه اللّه الصراط المستقیم.

122]و لم یبق إبراهیم وحده،بل آنسه اللّه بذریة طیبة لم تلبث أن تکاثرت حتی ملأت الدنیا،و أما فی الآخرة فهو فی عداد الصالحین..

وَ آتَیْنٰاهُ فِی الدُّنْیٰا حَسَنَةً وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَةِ لَمِنَ الصّٰالِحِینَ [123]و جعله اللّه قدوة الأنبیاء و أمام الناس،حتی أن ربنا أمر نبیه الأعظم أن یتبع دین إبراهیم و طریقته،لأنه کان مستقیما معصوما عن الزلل..

ثُمَّ أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ أَنِ اتَّبِعْ مِلَّةَ إِبْرٰاهِیمَ حَنِیفاً وَ مٰا کٰانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ و اللّه لا یأمر باتباع المشرک أنی کانت الظروف.
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بنی إسرائیل و الابتلاء:
[124] إِنَّمٰا جُعِلَ السَّبْتُ عَلَی الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِیهِ ماذا تعنی الآیة فی هذا السیاق القرآنی بالذات؟ لقد جاء فی التفاسیر:ان السبت بمعنی القطع،و سمی السبت بهذا الاسم لان الیهود کانوا قد کلفوا بقطع العمل فی هذا الیوم.

ثم قالوا:ان اختلاف الیهود فی السبت کان بسبب انهم خالفوا أوامر اللّه فی الاستراحة فیه،ففرض اللّه علیهم ذلک،و کان ذلک بمثابة الابتلاء.

و بعضهم قال:بل انه فرض علیهم یوم الجمعة،و حین اختلفوا أخّره اللّه الی السبت.

و بقی السؤال العریض:ما هی علاقة الآیة بما سبقتها؟ ربما الآیة توحی الی أن بنی إسرائیل أمروا بأن یعطلوا یوما یقضون فیه حاجاتهم الخاصة،فلم یتفقوا علی یوم،بل کان کلّ فریق یتنافس و سائر الفرقاء فی المکسب،مما جعلهم فی الحیرة،و هنا جعل اللّه علیهم السبت لیقطع خلافاتهم، و کان ذلک امتحانا لهم.

و هذا یتناسب مع السیاق الذی یدلّ علی أن بعض الأحکام الشرعیة تشرع بسبب ظروف خاصة،ثمّ إذا تغیرت الظروف زال الحکم،و هذا أمر کثیر فی بنی إسرائیل..

وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَحْکُمُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ فِیمٰا کٰانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ
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وصایا للدعاة:
[125]و فی نهایة السورة التی خصصت آیاتها بالوحی تقریبا،و سمیت باسم «النحل»الذی یوحی إلیه اللّه سبحانه ما یشاء،جاءت توصیات الی الدعاة الی اللّه من الذین یحملون الوحی.

الحکمة:
و أولها:الدعوة إلی سبیل اللّه بالحکمة و قد ذکرت آیات القرآن فی سورة الإسراء القادمة،و فی سورة لقمان،و سور أخری معنی الحکمة،و قد عرفها البعض بأنها الجانب النظری من العلم،و لکنها فی الواقع أکثر من هذا،انها جماع الصفات النفسیة و السلوکیة الحسنة التی یذکر بها اللّه فی آیات تأتی..

اُدْعُ إِلیٰ سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ و تتجلی الحکمة فی الحدیث الطیب الذی لا و هن فیه و لا خشونة،انما هو حزم فی لین،و بلاغة فی وضوح،و جمال فی إتقان..

وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ و حین الجدال ینبغی ألاّ یثور غضب الداعیة،فیصدر أحکاما کاسحة علی الناس،و لا یهن أمام الخصم فیتنازل له عن بعض الحقائق طمعا فی استجابته للحقیقة..

وَ جٰادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ و قد جاء فی حدیث شریف ان الجدال بالتی هی أحسن هو القرآن،و لا ریب
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أن تفاصیل السلوک الحسن موجودة فی القرآن الحکیم..

إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ فلا یجوز اتهام الناس بالکفر و الزندقة،و اتخاذ مواقف سلبیة منهم جمیعا،بل اللّه یحاسبهم،انما علی الداعیة أن یعمل بواجبه فی دعوتهم الی اللّه.

و جاء فی حدیث طویل معنی الجدال بالتی أحسن:بأنه اتباع الحق فی کل مراحل الحدیث،فلا ینکر حقا لزعم انه ینفی حقا أکبر منه،و لا یقبل بباطل لأنه -فی زعمه-یثبت حقا أکبر منه،کلا..ینبغی أن نصل الی الهدف الحق عبر وسیلة الحق نفسه.

و کلمة أخیرة:إنّ الآیة هذه تدلّ علی ضرورة تحکیم العقل فی أسلوب الدعوة الی اللّه.



العدل:
[126]و الوصیة الثانیة للدعاة:التزام العدالة فی معاملة الأعداء،فلا یسرف فی العقوبة،بل یسعی الدعاة فی تجاوز أنفسهم،و أن یتنازلوا عن حقوقهم من أجل المصلحة العامة..

وَ إِنْ عٰاقَبْتُمْ فَعٰاقِبُوا بِمِثْلِ مٰا عُوقِبْتُمْ بِهِ وَ لَئِنْ صَبَرْتُمْ لَهُوَ خَیْرٌ لِلصّٰابِرِینَ

و جاء فی حدیث مأثور عن الإمام الصادق علیه السلام لما رأی رسول اللّه ما صنع بحمزة بن عبد المطلب قال:«اللهمّ لک الحمد،و إلیک المشتکی،و أنت المستعان علی ما أری»ثمّ قال:«لإن ظفرت لأمثلن و لأمثلن»فأنزل اللّه: وَ إِنْ عٰاقَبْتُمْ
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فَعٰاقِبُوا بِمِثْلِ مٰا عُوقِبْتُمْ بِهِ وَ لَئِنْ صَبَرْتُمْ لَهُوَ خَیْرٌ لِلصّٰابِرِینَ فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«أصبر أصبر. »

الاستقامة:
[127]و الوصیة الثالثة:صفات الاستقامة.

وَ اصْبِرْ وَ مٰا صَبْرُکَ إِلاّٰ بِاللّٰهِ وَ لاٰ تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ تَکُ فِی ضَیْقٍ مِمّٰا یَمْکُرُونَ فالصبر بالتوکل علی اللّه،و عدم التأثر بتغیّر الظروف و أقوال الناس،و سعة الصدر فی مواجهة المشاکل..

[128]و فی نهایة السورة یؤکد القرآن علی أن اللّه یؤید الدعاة بشرطین:

الأول:أن یتقوا اللّه.

الثانی:الإحسان و الطاعة..

إِنَّ اللّٰهَ مَعَ الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ الَّذِینَ هُمْ مُحْسِنُونَ نرجو أن نکون من الدعاة الی اللّه و القادة فی سبیله..إنّه عزیز حکیم.
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سورة الإسراء


اشارة
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم


فضل السورة:

عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال: «من قرأ سورة بنی إسرائیل فرقّ قلبه عند ذکر الوالدین أعطی فی الجنة قنطارین من الأجر و القنطار ألف أوقیة و مائتا أوقیة و الأوقیة منها خیر من الدنیا و ما فیها. »

عن الصادق علیه السلام انه قال: «من قرأ سورة بنی إسرائیل فی کل لیلة جمعة لم یمت حتی یدرک القائم و یکون من أصحابه. » (1)
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1- 1) مجمع البیان ج 6 ص 393. 
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الإطار العام

لعل أهم الموضوعات التی تناولتها سورة الإسراء هی مسئولیة الإنسان عن اعماله.فی اطار الرسالة الالهیة.و تتحدث السورة عن طائفة من المسؤولیات تجاه المجتمع ابتداء من الوالدین و انتهاء بسائر الناس.

و تعالج السورة بتفصیل قضیة الشرک باللّه،أو لیس الشرک جذر الفساد و سبب تبریرات البشر عن مسئولیاته؟ کما تبین بتفصیل أیضا خطط الشیطان لإغواء البشر و کیفیة محاربة تلک الخطط،و یضرب القرآن الامثلة التاریخیة العدیدة.

و تبدأ السورة بقصة بنی إسرائیل کمثل لمجتمع سعی مرة و تخاذل اخری و تنتهی بها.

هذه جملة القول فی اطار السورة اما التفصیل فان حیاة البشر تجسیم لسعیه،تلک هی جملة القول فی اطار سورة الإسراء.و تلک هی خلاصة رسالات اللّه التی هی-فی
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الواقع-واحدة.

فبعد ان أشار القرآن الی واقعة الإسراء،فالمعراج ذکرنا بأنه السمیع البصیر، و بالتالی محیط بعباده علمه مما یوحی بضرورة التقوی منه(1).

و خلاصة الکتاب الذی أنزله علی موسی لبنی إسرائیل الا یتخذوا من دون اللّه وکیلا(2)ذلک ان الشرک باللّه،هو جذر کل فساد و ضلال.

أ فلم یکونوا ذریة الذین حملهم الرب مع نوح فی السفینة لینجیهم من الطوفان.

و کان نوح عبدا شکورا(3).

بلی و لکنهم قد أفسدوا(أو یفسدون)مرتین فی الأرض،و یلاقون جزاءهم(5)إذ یبعث اللّه بعد ان یحین میعاد الجزاء فی المرة الاولی عبادا له أقویاء فیدمر عرشهم(6) و بعد أن یعید لهم الکرة.یأتی وعد المرة الثانیة،و یتبروهم تتبیرا.لماذا؟لان اللّه یجازیهم بالإحسان إحسانا.و بالاساءة جزاء وفاقا(7)تلک هی سنة اللّه فی التاریخ.جزاء کل مجموعة لمجمل أفعالهم اما فی الآخرة فان اللّه جعل جهنم للکافرین سجنا(8).

الهدی من اللّه عبر القرآن.اما الایمان و العمل الصالح فهو من فعل الشر.

و علیهما الجزاء الکبیر و الکفر قد اعتد لصاحبه العذاب الألیم(10/9).

و الجزاء یتأخر.و کان الإنسان عجولا فتراه یدعو بالشر کدعائه بالخیر.الا ان الجزاء لواقع(11).

الق نظرة فی آیات الکون ماذا تری؟ آیة اللیل التی محاها الرب بحکمته.و آیة النهار جعلها مبصرة بحسن تدبیره
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لکی تسعی لمعاشک و تعد السنوات و تفقه الحساب.

إذا کل شیء منظم،مقدر و مدبر و الذی دبر شؤون اللیل و النهار و نظمها،فصل لنا القول فیها تفصیلا.

فیخرج البشر عن هذا النظام؟کلا.بل هو الآخر محکوم بسعیه،حیث یکتب فی صحیفة عمله المعلقة بعنقه.کل فعاله لیلقی کتابه منشورا یوم القیامة.

و یقال له اقرأ کتاب و حاسب نفسک فأنت الذی تدین نفسک بنفسک لو کنت خاطئا(13/12).

الهدی بسعیک و الضلالة من عندک،و لا أحد یتحمل وزر الآخرین،و لا یبدر الرب عباده بالعذاب ان ضلوا حتی ینذرهم برسول،و هکذا حین یحین میعاد هلاک قریة یبعث فی أمها رسولا ینذر مترفیهم و قیادة انحرافهم.و لکنهم یفسقون عن أمر اللّه.

فهنا لک تثبت علیهم الحجة فیدمرهم اللّه تدمیرا.

و کذلک أهلک اللّه کثیرا من القرون،من بعد طوفان نوح.و الهلاک الشامل للمفسدین فیه. وَ کَفیٰ بِرَبِّکَ بِذُنُوبِ عِبٰادِهِ خَبِیراً بَصِیراً .فلا یزعمن أحد أن اللّه غافل عنه(17/14).

و السعی ینتج واقعا.و لکن حسب نیة البشر.فمن أراد الدنیا أعطاه اللّه منها بقدر ما تقتضیه سنن اللّه و حکمته.الا ان جزاءه فی الآخرة سیکون جهنم حیث یصلاها مذموما مدحورا.

أما من أراد الآخرة و سعی من أجلها بقدرها فان اللّه یشکر سعیه.

ص:163





و اللّه یمد للأول فی دنیاه و للثانی فی أخراه.و ما کان عطاؤه محظورا.هکذا یجعل حیاة البشر ولیدة إرادته و سعیه.

و کما ان رزق الناس فی الدنیا متفاضل-بسبب تفاضل سعیهم-کذلک و أکثر منه جزاء الآخرة(21/18)ثم یحذرنا الرب من الشرک(و یبدو ان المراد منه هنا:الاسترسال مع التقالید و تیارات المجتمع لأنه ینتمی الی اللوم و الخذلان)(22).

و یأمرنا بألا نعبد الا إیاه(فلا نعبد الاباء و لا نخضع لضغوط المجتمع)الا ان علینا إیجاد العلاقات الایجابیة مع الناس(فی اطار التوحید)و أهمها الإحسان الی الوالدین.و بالذات عند الکبر.و الرحمة بهم و الاستغفار لهم(25/23).

و بعد الوالدین یلتزم المؤمن بحقوق الأقارب و المسکین و ابن السبیل و یتقی التبذیر لان التبذیر یجعله فی صف الشیاطین(و الطغاة)و الکافرین باللّه،غیر الشاکرین لا نعمه و فی حالة الاعراض عنهم(مادیا)لا بد ان تحسن إلیهم(معنویا) بالقول المیسور(28/26).

و یأمرنا الرب بالاقتصاد فی الإنفاق فلا بخل یغل الیدین و لا سرف ینتهی الی الملامة و الضیق أو لیس اللّه یبسط الرزق لعباده و یقدره فلما ذا البخل و السرف(بل علینا ان نتبع أصول الحکمة فی الصرف کما ربنا سبحانه)و لماذا قتل الأولاد خشیة إملاق ما دام الرب هو الرزاق(31/29).

و مثلما نهی اللّه عن قتل الأولاد فی اطار المسؤولیة الاسریة (بما یشمل الإجهاض حسب الظاهر)ینهی عن الزنا باعتباره ذنبا کبیرا.و ساء سبیلا.

و فی اطار المسؤولیات الاجتماعیة یحرم قتل النفس الا بالحق.و یجعل لمن قتل لولیه حق القصاص.و ینهی عن الإسراف فی القتل و یبشره بأنه کان
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منصورا(33/32).

و تلک کانت مسئولیات الإنسان تجاه الناس.و تتلخص فی ثلاث کلمات.

التوحید(و عدم الخضوع للتقالید و الضغوط)و الإحسان.و احترام حقوق الآخرین.

و فی الدرس السابع یحرم مجرد الاقتراب الی مال الیتیم« إِلاّٰ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ » و یأمر بالوفاء بالعهد و إیفاء الکیل و الوزن.

و لعل هذه المسؤولیات الاجتماعیة و التی تأتی تحصن المجتمع من بعض الثغرات التی یدخل منها الظلم الی کیان المجتمع فان اقامة العدل لا یمکن الا بسد کل أبواب الظلم و المداخل الطبیعیة التی اشاعة الظلم فی المجتمع.و هکذا یأمر الرب بضرورة أتباع العلم،و ترک سوء الظن عن التکبر و الاستکبار فی الأرض.و یجعل ذلک من الحکمة التی اوصی بها الرب الی العباد و التی یجمعها توحید اللّه سبحانه(39/36).

بلی ان بناء المجتمع الفاضل قائم علی أساس التثبت من التهم و المساواة أمام القانون.

و ینهی اللّه عن الشرک،أو لیس الشرک أساس کل جریمة،و تبریر شائع لکل فساد و لا مسئولیة؟ أ صحیح ان اللّه أختار لهم البنین و اتخذ من الملائکة بنات انه بهتان عظم.و قد صرف القرآن لهم من کل مثل.و لکنهم ازدادوا نفورا(41/40).

لو کان هؤلاء الآلهة کما یزعمون إذا لتحدوا سلطان الرب ذی العرش،کلا.

سبحان اللّه و تعالی عما یقولون علوا کبیرا.ان السموات السبع و الأرض تشهد
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بقدس مقامه و تسبح له و کل شیء یسبح بحمده.الا ان البشر عاجز عن فهم تسبیحهم.و اللّه حلیم عن العاصین غفور للمؤمنین سبحانه.

أما الدرس الثامن.فانه یبین أخطار الکفر بالحیاة الآخرة.و کیف ان اللّه یجعل بین الرسول و من لا یؤمن بها حجابا مستورا.حیث یحیط بقلوب الکافرین بها ستارا فلا یفقهون القرآن و یجعل اللّه فی آذانهم وقرا.حتی انهم یولون نفورا.کلما ذکر الرسول ربه فی القرآن وحده.

ان تراکمات الجهل و الضلالة و العصبیة تجعلهم یستمعون الی الرسول من وراء شبهات باطلة.فهم یقولون عن الرسول انه رجل مسحور فیضلون و لا یهتدون سبیلا الی الحقائق.و تراهم ینکرون البعث و یتساءلون ابعد ان نصبح عظاما و رفاتا یعقل ان یخلقنا اللّه من جدید؟!(49/45).

و هکذا تصبح هذه الشبهات حجابا مستورا بینهم و بین القرآن و فهم حقائقه.

و یردهم اللّه بقوة:حیث یذکرهم بأنهم لو کانوا من الحجارة أو الحدید أو ای شیء کبیر فی نظرهم فان اللّه الذی خلقهم أول مرة قادر علی ان یعیدهم.ثم یقولون متی؟یقول اللّه عسی ان یکون قریبا.ذلک الیوم الذی یدعوهم اللّه فیستجیبون بحمده،و یزعمون انهم کانوا فی الدنیا أو البرزخ أیاما قلیلة(52).

و لان الشیطان عدو مبین فعلی عباد اللّه ان یختاروا کلماتهم لکی لا ینزغ الشیطان بینهم بها.

و ان یترکوا العصبیة لقومهم أو تزکیة أنفسهم إذ أن اللّه اعلم بهم یرحم من یشاء و یعذب من یشاء(55/53).

هکذا تبین آیات الدرس التاسع بعض المسؤولیات الاجتماعیة الواجبة علی
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المؤمنین لبعضهم.

و لعل الصراعات الداخلیة تنشأ من رواسب الشرک.فیعود السیاق لبیان زیف الأنداد و انهم لا یدفعون الضر عن أنصارهم(56).

بل هم بدورهم یبتغون سبیلا الی اللّه ربهم و یرجونه و یخافونه.

و کل القری معرضة للهلاک قبل یوم القیامة،أما بالعذاب أو الموت.و لقد کذب الأولون بآیات اللّه.فاستحقوا العذاب.و لان اللّه لم یشأ إهلاکهم فانه لم ینزله علیهم کلما طلبوه.إذ لو أوتوه ثم کفروا لهلکوا.فهذه ثمود لما أتاها اللّه الناقة آیة مبصرة کفروا بها فاهلکهم اللّه.و انما حکمة الآیات التخویف« لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ »(59/57).

و هکذا اری اللّه رسوله رؤیا، جعلها فتنة لهم،کما أخبره بالشجرة الملعونة، و یخوفهم اللّه فلا یزدادون الا طغیانا(60).

و هکذا کانت الآیات للتخویف،و لیس من أجل إنزال العذاب علیهم.

و یبقی سؤال هام:لماذا الشرک أساسا،و لم لا یخلص الناس الطاعة للّه،و لمن فرض اللّه طاعته،و لماذا تنمو علی صعید مجتمع مسلم شجرة ملعونة کبنی امیة یفرضون سیادتهم علی الناس؟فی آیات الدرس العاشر،نقرأ الجواب الذی یستوحی منه قصة الخلق و کیف اضحی إبلیس عدو بنی آدم و ما هی خططه الماکرة؟ و القصة بدأت حین أخذته العصبیة الذاتیة و ادعی ان عنصره أفضل من عنصر آدم،و رفض السجود لآدم الذی سجد له الملائکة جمیعا.

و أمهله اللّه لیوم القیامة،و تحدی ربه فی السیطرة علی ولد آدم.و أخبره اللّه
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اولا:انه سوف یخسر العاقبة هو و من اتبعه.

ثانیا:انه لا سلطان له علی عباد اللّه بالرغم من وسائله الماکرة لأنهم یتوکلون علی اللّه و کفی باللّه وکیلا.

اما خطط الشیطان فهی اربعة:التضلیل الاعلامی،و الإرهاب،و إفساد النظام الاقتصادی و التربوی،و الغرور(65).

و لکن اللّه هو الذی یزجی الفلک فی البحر و هو الذی یکشف الضر.و هو الذی یخشی مقامه فاذا أراد ان یخسف الأرض بأهلها،أو یرسل قاصفا من الریح.فلا أحد ینجیهم من اللّه.

و هو الذی کرم بنی آدم،و حملهم فی البر و البحر و فضلهم علی کثیر من الخلق تفضیلا(70).

و هکذا کان کید الشیطان ضعیفا.لان الولایة للّه و له الدین و بیده الأمر،و هو یرید کرامة الإنسان بینما یرید الآخرون إضلاله.

و حبل الانقاذ من أمواج کید الشیطان و مکره هو القرآن.

کیف نقاوم مکر الشیطان؟و الی أین ینتهی الصراع بین بنی آدم و إبلیس؟و ما هی عبر التاریخ فی هذا الحقل؟ یبدو ان آیات الدرس الحادی عشر تدول حول هذه الاسئلة.

و تبدأ بالحدیث عن القیادة باعتبارها تحدد خطر البشر.ففی یوم البعث یدعو اللّه کل أناس بإمامهم،و یختلف الناس بین من یؤتی کتابه بیمینه فیقرأه و من یحشر
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أعمی و امام الهدی عصمة من مکر الشیطان.

و یبین القرآن بعدئذ کیف تعرض الرسول للضغط الاعلامی لیفتنوه عما اوحی الیه فتحداه.و لنا فیه أسوة حسنة.و یعلمنا کیف نقاوم الفتنة بالتوکل علی اللّه کما فعل الرسول صلی الله علیه و آله فثبته اللّه کان هذا مثل لخطة التضلیل و یضرب القرآن مثلا لخطة الإرهاب حیث کادوا یستفزون النبی صلی الله علیه و آله من الأرض و لو فعلوا لما بقوا من بعده الا قلیلا.تلک سنة اللّه(77).

و لمواجهة غوایة إبلیس فرضت علینا اقامة الصلوات الخمس و أمرنا بنافلة اللیل التی بعث اللّه بها نبیه مقاما محمودا.

و لکی نحافظ علی النظام الاقتصادی و الاجتماعی و التربوی السلیم و لا ندع إبلیس یفسده،فعلینا ان نسأل اللّه أن یوفقنا للصدق فی المدخل و المخرج،و ان یجعل لنا من لدنه سلطانا نصیرا.و ان نثق بان الحق منتصر و ان الباطل کان زهوقا(81).

و لکی نقاوم مکر إبلیس و کیده علینا ان نقوم بأمرین:

1-التمسک بحبل القیادة الإلهیة المتمثلة فی شخص رسول اللّه.و الائمة من خلفائه،و من ثم الأمثل من الفقهاء و الأقرب الی نهج الرسول.و قد بینت آیات هذا الدرس صفات الرسول فی الاستقامة،و الصبر و التوکل و الثقة.و کأنها الصفات المثلی للقیادة التی تعصمنا من مکر الشیطان.

2-الاعتصام بالقرآن.باعتباره حبل اللّه المتین.و فی آیات الدرس الثانی عشر بیان ذلک.حیث تبین ان القرآن شفاء و رحمة للمؤمنین.بینما لا یزید الظالمین الا خسارا،و یمکننا ان نستفید من آیات هذا الدرس کیفیة الاستفادة من القرآن و التمسک بحبله،ببیان ان الإنسان یغتر بالنعم،فاذا أوتیها اعرض و نآ،و ان سلبت
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منه استبد به الیأس.

و الناس مختلفون فکل یعمل علی شاکلته.و اللّه اعلم بمن هو أهدی سبیلا.

و انما القرآن من اللّه.فاذا شاء ذهب به.و انه لمعجز،فلو اجتمعت الجن و الانس ما استطاعوا تحدیه،و فیه من کل شیء مثل و انهم لیطالبون ببعض الآیات المادیة دون ان یهتدوا الی ان الرسول بشر و انما القرآن من اللّه،و انما علیه البلاغ.

و لعل فی هذا الدرس أهم محاور سورة الإسراء.و هو الذی یدور حول الرسالة.

و ان الذی یستفید منه انما هو المؤمن بها،اما الظالم الذی یعرض عن نعم اللّه و یتولی برکنه عنها و الذین مقاییسهم مادیة فإنهم لا ینتفعون بالوحی.

لماذا لا یؤمن الناس بالهدی الذی جاءهم؟و ما هی أهم عقبات الایمان برسالات اللّه؟ اولا:زعمهم بان الرسول ینبغی ان یکون ملکا.

ثانیا:ارتیابهم فی البعث.

و هکذا تعالج آیات الدرس الثالث عشر العقبات النفسیة التی یضعها إبلیس فی طریق الایمان بالرسالة(99/94)فیبین ان الرسول یجب ان یکون من جنس من یرسل إلیهم.فلو کان سکان الأرض الملائکة لا نزل اللّه إلیهم ملکا رسولا.

و بعد ان یبین ان اللّه سبحانه شهید علی صدق رسالة النبی،و ان بیده الهدایة.

و ان من یضله لا هادی له و لا ولی.و انه یحشر أعمی و ابکم و أصم،و ان عاقبته جهنم التی یستمر سعیرها جزاء علی ما عملوا(98).

ص:170





و بعدئذ یستنطق وجدانهم و یقول أ لیس اللّه الذی خلق السموات وَ الْأَرْضَ بِقٰادِرٍ عَلیٰ أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ ،و انما لا یؤاخذهم بالعذاب لأنه قدر لهم أجلا لا ریب فیه و لکنهم لا یستغلون هذه الفرصة.

و لان الإنسان کفور بطبعة،و بخیل قتور فهو بحاجة الی هاد و مرب و هو الرسول الذی یأتیه بالقرآن شفاء لما فی الصدور.

و لم یکن النبی محمد-صلی اللّه علیه و آله-بدعا من الرسل،فهذه رسالة اللّه تتنزل علی موسی علیه السلام و اللّه سبحانه یؤتیه تسع آیات بینات فتحداه فرعون و اتهمه بأنه مسحور،و بین له موسی انها بصائر من اللّه و ان فرعون مبتور.

و کما جری لرسول اللّه محمد جری لرسول اللّه موسی علیهما صلوات اللّه،حیث أراد فرعون ان یستفز الرسول من الأرض فاغرقه اللّه و من معه جمیعا و أورث اللّه الأرض لنبی إسرائیل من بعده الی أجل معدود.

هذا مثل لشهادة اللّه علی صدق رسالاته.و مثل لمکر الشیطان و کیده.و مثل لنصرة اللّه عباده.و ان الحق منتصر و ان الباطل کان زهوقا.

و لقد جاء القرآن بالحق،و ما علی الرسول الا إبلاغه.و انما فرقه اللّه علی أنجم لیثبت به فؤاد رسوله.

هکذا ابتدأت آیات الدرس الأخیر الرابع عشر(111/105).

و هی تعالج عقبة اخری للایمان.و هو تفریق القرآن و تنزله عبر سنین البعثة.

و تؤکد ان للقرآن أصحابا یؤمنون به و انهم یخرون للأذقان سجدا کلما تلیت علیهم آیاته.و یزدادون ایمانا بوعد اللّه،و یسجدون و یزیدهم القرآن خشوعا لربهم.
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و هذه هی صفات المؤمنین بالقرآن.و هم عباد اللّه الذین لا سلطان لإبلیس علیهم.

و من صفاتهم انهم یدعون اللّه-کما أمرهم-بأسمائه الحسنی،و انهم لا یجهرون بصلاتهم(ریاء)و لا یخافتون بها(خوفا)انما یبتغون بین ذلک سبیلا..

(لان مشیهم الهون و سیرتهم الاقتصاد.و أمتهم وسط).

و تختم سورة الإسراء بحمد اللّه الذی لا ولد له و لا شریک له و لا ولی له من الذل.

کما ابتدأت بحمد اللّه و تسبیحه(111).

ص:172





سورة الإسراء


[سورة الإسراء (17): آیة 1]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . سُبْحٰانَ اَلَّذِی أَسْریٰ بِعَبْدِهِ لَیْلاً مِنَ اَلْمَسْجِدِ اَلْحَرٰامِ إِلَی اَلْمَسْجِدِ اَلْأَقْصَی اَلَّذِی بٰارَکْنٰا حَوْلَهُ لِنُرِیَهُ مِنْ آیٰاتِنٰا إِنَّهُ هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْبَصِیرُ (1)



اللغة

1[أسری]سار لیلا.
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قصة الإسراء


بینات من الآیات:

اشارة
بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ « بِسْمِ اللّٰهِ »ذی القدرة و العظمة،و النور و الکمال،و الفضل و الانعام « اَلرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ ».

ابتدأت السورة بالتسبیح،و التسبیح یدل علی التنزیه و التقدیس،و مادتها من (سبّح)ای نزه،و معنی ذلک أن نبعد اللّه عن أی نقص أو عجز أو حدّ.

ان العقل البشری لا یستطیع ان یدرک الاّ الأمور القریبة من ذهنه أو المتعارفة فی الطبیعة،و لکنه یعجز عن ادراک ما وراء ذلک،و لو أراد الإنسان ان یتصور اللّه لتصوره فی حدود مفاهیمه و معارفه.حیث ان بعضهم قال:ان اللّه«سبحانه و تعالی عما
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یقولون»علی صورة إنسان أعلاه مجوف و أسفله مصمت،و هو نور ساطع یتلألأ،و له حواس خمس. (1)

و التاریخ یدلنا علی:ان الأمم الکافرة و المشرکة،انما تصورت اللّه فی حدود معارفها،فالامة التی کانت بحاجة الی الزراعة و الرعی کانت تقدس الماء أو البقر أو کلیهما باعتبارهما آلهة.

و الامة التی کانت بحاجة الی الأنواء و النجوم لتهتدی بها فی السفر،کانت تتصور اللّه نجما أو قمرا أو شمسا،اما الامة التی کانت تعیش ضمن القبیلة و التقالید الموروثة،فانها کانت تقدس الجد الأکبر لها،و بالتالی فإنهم کانوا یتصورون اللّه شیخا کبیرا ذا لحیة بیضاء.

و قد جاء فی بعض الکتب الحدیثة التی انطلقت من الغرور العلمی،أحادیث مسهبة خلاصتها:

(انه لما کان اللّه موجودا فی کل مکان و لیس له صوت و لا صورة فهو إذا الجاذبیة).

و قال بعضهم بان اللّه هو الوجود.

و روی عن الامام الصادق علیه السلام :

«و لو ان النملة تصورت ربها لتصورت له قرنین » (2).

و من أجل ان یقطع الإنسان علی نفسه الدخول فی هذه الدائرة علیه أن یقول:
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1- 1) بحار الأنوار ج 3 ص 289 نقلا عن بعض الجهلة 

2- 2) الحدیث منقول بمحتواه و لیس بنصه 




«سبحان اللّه»فینزهه لأنه اجلّ من ان یتصور،

و فی حدیث عن الامام الباقر علیه السلام یقول حین سأله ابن أبی نجران عن التوحید: أتوهّم شیئا؟فقال:

«نعم غیر معقول و لا محدود،فما وقع و همک علیه من شیء فهو خلافه،لا یشبهه شیء و لا تدرکه الأوهام،کیف تدرکه الأوهام و هو خلاف ما یعقل، و خلاف ما یتصوّر فی الأوهام.انما یتوهم بشیء غیر معقول و لا محدود » (1)و بالتالی فان کل ما نتصوره مخلوق مردود إلینا،و الشیء الوحید الذی یمکن ان نقوله عن ربنا هو:«سبحان اللّه»فاننا متی ما قلنا ذلک اقتربنا الی اللّه خطوة.

جاء فی الحدیث عن الامام الباقر علیه السلام و قد سأله البعض:یجوز ان یقال للّه انه شیء؟فقال:

«نعم تخرجه من الحدین حدّ التعطیل،و حد التشبیه » (2)و هذا معنی الاعتراف باللّه،لذلک بدء القرآن حدیثه بالتسبیح فقال:

[1] سُبْحٰانَ الَّذِی أَسْریٰ بِعَبْدِهِ لَیْلاً مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ إِلَی الْمَسْجِدِ الْأَقْصَی الَّذِی بٰارَکْنٰا حَوْلَهُ لِنُرِیَهُ مِنْ آیٰاتِنٰا إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ ما هی علاقة تقدیس اللّه و تنزیهه بالحادثة التاریخیة التی وقعت لرسول اللّه صلی الله علیه و آله و هی حادثة الإسراء و المعراج؟ قال بعض المفسرین ان التسبیح هنا بمعنی التعجب ای عجبا.کیف اسری اللّه
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1- 1) المصدر ج 3 ص 266 

2- 2) المصدر ص 262 




بعبده من البیت الحرام الی المسجد الأقصی ثم عرج به الی السماء هذا صحیح.

و لکن یبقی السؤال ما هی العلاقة بین التسبیح و التعجب؟الواقع اننا حین نتعجب من شیء،فان الشیطان و النفس الامارة بالسوء یوسوسان لنا بأن ذلک الشیء هو عظیم الی حد الالوهیة،و من أجل ان نبتعد عن هذا الشرک علینا ان نسبح اللّه و ننزهه لنتذکر بأنه أکبر من أیّ شیء عجیب قد یبهرنا.

و هکذا عند ما اسری اللّه بالنبی صلی الله علیه و آله من المسجد الحرام الی المسجد الأقصی، ثم عرج به الی السماء کان من الممکن ان یعتقد البعض بان النبی صلی الله علیه و آله هو الإله، لذلک کان یلزم ان تبدأ القصة ب«سبحان اللّه».

و لمفردات اللغة العربیة معان دقیقة فمثلا:إذا ذهب أحدهم فی أول الصباح الی مکان ما یقال عنه(بکّر)و إذا کان بعد ذلک بقلیل قیل(صبّح)و بعد مدة (غدی)ثم(أضحی)و فی النهار یقال(سرب)و اما فی اللیل فیقال(سری).

و القرآن فی هذه الآیة یقول« سُبْحٰانَ الَّذِی أَسْریٰ بِعَبْدِهِ »یعنی اسری به فی اللیل، فلما ذا تقول تتمة الآیة:« بِعَبْدِهِ لَیْلاً »؟ قد یکون ذلک لما یلی:

أولا:اسری بعبده ای ذهب باللیل،و لکن هل کان رجوعه فی اللیل أیضا؟ ان کلمة«لیلا»جاءت هنا لتؤکد علی ان الذهاب و الإیاب کان فی اللیل،تأکیدا لمعجزة الإسراء.

ثانیا:قد یکون تأکید الآیة علی ان هذا الحدث العجیب قد تم فی اللیل، حیث السکون و الهدوء،و حیث لا یتم الانتقال فیها إلا قلیلا،ثم ان العروج الایمانی یتم فی اللیل أکثر من النهار،قال ربنا:« إِنَّ نٰاشِئَةَ اللَّیْلِ هِیَ أَشَدُّ وَطْئاً
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وَ أَقْوَمُ قِیلاً ».

اما محل انطلاق رسول اللّه صلی الله علیه و آله للاسراء فقد اختلفت الروایات فی ذلک، فمنهم من قال:بأنه خرج من المسجد الحرام،و بعض قال:من بیت أم هانی بنت أبی طالب،و لکن یمکن جمع الخبرین بالقول:ان الرسول صلی الله علیه و آله کان فی بیت أم هانی،ثم خرج الی المسجد الحرام،و من هناک بدأ رحلته الی المسجد الأقصی،ای المسجد الأبعد من المسجد الحرام.

و اما العروج فقد کان من المسجد الأقصی الی السماء،حیث رأی آیات ربه الکبری،إذ یقول تعالی: لِنُرِیَهُ مِنْ آیٰاتِنٰا و فی آیة أخری یقول: لَقَدْ رَأیٰ مِنْ آیٰاتِ رَبِّهِ الْکُبْریٰ (1)و لکن ما هی تلک الآیات؟و این هی؟ القرآن لا یحدثنا عن هذه الآیات انما نجد هناک إشارات الی هذه الآیات فی الأحادیث کما سیأتی ذکره.

اما کیف تمت تلک الآیات و الحوادث فی لیلة واحدة فی حین انها تحتاج الی مدة مدیدة؟فان ذلک اثار التساؤلات لدی العلماء،فقال بعضهم:بان الزمان فی الفضاء الأعلی یختلف عمّا هو علیه فی کرتنا الارضیة،و لهم فی ذلک بحوث مطولة لا یسع المجال لذکرها،و أساسا هناک تساؤلات حول کیفیة حدوث الإسراء لشخص الرسول کالتالی:

1-کیف قطع الرسول المسافة بین المسجدین فی لیلة،علما بأنها کانت تقطع فی ذلک الزمان فی أسابیع؟ 2-و بعدئذ کیف اخترق جاذبیة الأرض الی الفضاء،و نحن الیوم لا نقدر
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1- 1) سورة النجم(18) 




علی مثله الا بمرکبات فضائیة متطورة و معقدة،و مع ذلک فانها لا تستطیع ان تعمل الا فی حدود ضیقة جدا،بالنسبة الی الرسول صلّی اللّه علیه و آله؟ 3-و إذا کانت السموات جمیعا عرصة رحلة الرسول،فیقتضی ذلک ان تکون سرعة المرکبة أضعاف سرعة النور بملایین المرات،لان الرسول قطع-حسب الروایات-تلک المسافات فی ساعات.

و تساؤلات اخری جعلت طائفة من العلماء یشککون أنفسهم فی المعراج،حتی ان بعضهم أوله بأن روح الرسول هی التی عرجت و لیس النبی صلی الله علیه و آله بجسمه و روحه.

بید ان إجماع علماء آل البیت علیهم السلام قائم علی ان العروج کان بالجسم و الروح کما یحکیه شیخ الطائفة الطوسی(قدس اللّه سره)و الشیخ الطبرسی(ره) و العلامة المجلسی و آخرون. (1)

و هکذا ذهب أکثر المحققین من علماء المسلمین الی ذلک و علیه روایات صحاح مشهورة حسب ما یحکیه المفسر المعروف الرازی. (2)

و یدل علی ذلک:

أولا:ان الآیة صریحة علی ان العروج تم«بعبده»کما جاء فی هذه الآیة و تصرح آیات سورة النجم بقوله: وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَةً أُخْریٰ* عِنْدَ سِدْرَةِ الْمُنْتَهیٰ* عِنْدَهٰا جَنَّةُ الْمَأْویٰ* إِذْ یَغْشَی السِّدْرَةَ مٰا یَغْشیٰ* مٰا زٰاغَ الْبَصَرُ وَ مٰا طَغیٰ* لَقَدْ رَأیٰ مِنْ آیٰاتِ رَبِّهِ الْکُبْریٰ . (3)
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و هذا التعبیر صریح فی ان العروج تم به و لیس بروحه صلی الله علیه و آله .

ثانیا:ان الرسول صلی الله علیه و آله قص علی الناس فی مکة و أکثرهم کفار قصة المعراج، فکذبوه و أخبرهم بما رأی فی الطریق مما ظهر صدقه لهم بعدئذ،و لو ان العروج کان بروحه فی مثل النوم،لکان الأمر غیر ذی بال،و لا یثیر التساؤلات عندهم.

و علی العموم لا بد ان نعرف:ان عروج الرسول لم یکن مثل صعود المرکبات، بل کان اعجازا مثل صعود عیسی و إدریس علیه السلام و مثل ما فعل اللّه سبحانه و تعالی لأنبیائه(علیهم السلام)من طوفان نوح،و خمود النیران لإبراهیم علیه السلام و ابتلاع عصی موسی علیه السلام لحبال سحرة فرعون و احیاء الموتی علی ید عیسی بن مریم علیه السلام .

و کما القرآن اعجاز تحدی کل العلماء و البلغاء،و لم یستطیعوا أن یأتوا بمثله، کذلک أسراء النبی صلی الله علیه و آله و معراجه.

اما کیف تم ذلک فان العلم یتقدم،و امامه طریق طویل حتی یستطیع ان یکشف اسرار هذه الرحلة المادیة الروحیة العجیبة.

بل فهذا العلم تقدم خطوات،و أظهر ان قطع المسافة بین المسجدین فی لیلة واحدة ممکنة،ثم تقدم و اثبت ان الصعود الی الفضاء هو الآخر ممکن بصورة اجمالیة، بینما کان الأمران محالان عند السابقین حین تمت رحلة الإسراء و المعراج،و سوف یتقدم و یتقدم لیکشف بعض اسرار الرحلة المعجزة.

و أخیرا لنعلم ان عروج الرسول کان رحلة روحیة أیضا،بالاضافة الی انه کان رحلة مادیة،حیث شاهد الملائکة و الأنبیاء السابقین،و الجنة و النار و من فیهما.

حدیث الإسراء:
فی الحدیث المروی عن تفسیر القمی،عن أبی عمیر،عن هشام بن سالم،عن
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أبی عبد اللّه الصادق علیه السلام انه قال:

جاء جبرئیل و میکائیل و إسرافیل بالبراق الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فأخذ واحد باللجام و واحد بالرکاب،و سوّی الآخر علیه ثیابه،فتضعضعت البراق(ای تحرکت)فلطمها جبرئیل،ثم قال لها:اسکنی و تطأطئی یا براق،فما رکبک نبی قبله،و لا یرکبک بعده مثله،فرفّت به(ای طارت)و رفعته ارتفاعا لیس بالکثیر، و معه جبرئیل یریه الآیات من السماء و الأرض،فبینما انا فی سیری إذ نادی مناد عن یمینی،یا محمد!فلم أجبه،و لم التفت الیه،ثم نادی مناد عن یساری:یا محمد! فلم أجبه و لم التفت الیه،ثم استقبلتنی امرأة کاشفة عن ذراعیها،علیها من کل زینة الدنیا فقالت:یا محمد!انظرنی حتی أکلمک فلم التفت إلیها ثم سرت، فسمعت صوتا افزعنی فجاوزته،فنزل بی جبرئیل،فقال:صلّ،فصلیت،فقال:

أ تدری این صلیت؟قلت لا!فقال:صلیت بطور سیناء،حیث کلّم اللّه موسی تکلیما،ثم رکبت فمضینا ما شاء اللّه،ثم قال لی:انزل فصلّ،فنزلت فصلیت، فقال:أ تدری این صلیت؟فقلت لا.قال:صلیت فی بیت لحم.(و بیت لحم ناحیة من نواحی بیت المقدس حیث ولد عیسی ابن مریم)ثم رکبت،فمضینا حتی انتهینا الی بیت المقدس،فربطت البراق بالحلقة التی کان الأنبیاء تربط بها،فدخلت المسجد و معی جبرئیل الی جنبی،فوجدنا إبراهم و موسی و عیسی فیمن شاء اللّه من أنبیاء اللّه علیه السلام فقد جمعوا الیّ و أقیمت الصلاة-و لا أشک الا و جبرئیل سیتقدمنا-فلما استووا أخذ جبرئیل بعضدی،فقدمنی،و أممتهم،و لا فخرا(یعنی لا افتخر بذلک)ثم آتانی الخازن بثلاثة أوان،إناء فیه لبن،و إناء فیه ماء،و إناء فیه خمر و سمعت قائلا یقول:ان أخذ الماء غرق و غرفت أمته،و ان أخذ الخمر غوی و غویت أمته،و ان أخذ اللبن هدی و هدیت أمته،قال:فأخذت اللبن و شربت منه،فقال جبرئیل:هدیت و هدیت أمتک.ثم قال ماذا رأیت فی مسیرتک؟فقلت نادانی مناد عن یمینی فقال:أو أجبته؟فقلت:لا،و لم التفت
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الیه،فقال:ذاک داعی الیهود،لو أجبته لتهودت أمتک من بعدک،ثم قال:ماذا رأیت؟فقلت:نادانی مناد عن یساری،فقال لی:أو أجبته؟فقلت لا،و لم التفت الیه،فقال:ذاک داعی النصاری،و لو أجبته لتنصرت أمتک من بعدک،ثم قال:

ماذا استقبلک؟فقلت:لقیت امرأة کاشفة عن ذراعیها،علیها من کل زینة الدنیا فقالت:یا محمد!انظرنی حتی أکلمک،فقال:أو کلمتها؟فقلت:لم اکلمها،و لم التفت إلیها،فقال:«تلک الدنیا و لو کلمتها لاختارت أمّتک الدنیا علی الآخرة، ثم سمعت صوتا أفزعنی فقال لی جبرئیل:أ تسمع یا محمد،قلت:نعم،قال:هذه صخرة قذفتها من شفیر جهنم منذ سبعین عاما،فهذا حین استقرت،قالوا:فما ضحک رسول اللّه حتی قبض علیه السلام. »
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قصة المعراج


اشارة

فی حدیث الإسراء و المعراج کثیر من المواعظ و الحکم،و فی نفس الوقت هو حدیث ممتع،یحمل الإنسان بعیدا عن آفاق الزمان و المکان، و یدعه یسیح فی آفاق بعیدة و أشارت الی ذلک الآیة القرآنیة تقول: «لِنُرِیَهُ مِنْ آیٰاتِنٰا» .

فی وقت کان الناس یعتقدون بأن الأرض هی محور الکون،و ان السماء سقفها ،و ان النجوم مسامیر وضعت فی هذا السقف لکی لا تقع السماء علی الأرض، و لتکون زینة،و کان یتصور فریق منهم ان السموات عقول مجردة لا تحتمل الفساد.

فی ذلک الوقت تمت حادثة المعراج،و نقلتها الأحادیث،و لا بد ان نعرف أن قصة السموات تختلف عن موضوع الکبد مثلا فی جسم الإنسان،إذ الکبد شیء خفی لا یهتم کلّ إنسان به،اما السماء فکل إنسان یزعم انه یعرف عنها الشیء الکثیر،و ذلک لعلاقته الوثیقة بها،فهو یری الشمس و القمر و النجوم یومیا،کما انه یشاهد تغییرات الأنواء باستمرار،و هکذا فانه لا بد ان یکوّن تصورا معینا عن
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السماء فی نفسه یکون خاطئا فی الأغلب،و کثیرا ما تحولت الأساطیر المرتبطة بعلم الهیئة القدیم الی أفکار مقدسة،فمثلا:دافعت الکنیسة عن هیئة بطلیموس، و أحرقت أو قتلت من تحداها،کما جری لجالیلیو،حین قال:بان الأرض التی تدور حول الشمس و لیس العکس.

و بالرغم من ذلک فقد جاءت إشارات صریحة فی بعض الأحادیث عن طبیعة السماء

یقول الامام علی علیه السلام فی حدیث له:

«ان وراء عالمکم هذا أربعین عالما. » و أربعین عدد یدل علی الکثرة فی اللغة العربیة.

و لقد کان الامام علی علیه السلام یقف فی مسجد الکوفة فیقول بملیء فیه:

«سلونی عن طرق السماوات فانی اعلم بها من طرق الأرض. »

و الامام الرضا علیه السلام یقول فی حدیث مسهب:

«ان لکل ارض سماء تحیطها. »


حدیث المعراج:

انتهینا فی الدرس الماضی من الحدیث عن الإسراء،و نواصل هنا الحدیث عن المعراج،

هذا الحدیث یقول:

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله : «فصعد جبرئیل و صعدت معه الی السماء الدنیا(یعنی أقرب سماء الی الأرض،فان لفظة دنیا مؤنث أدنی،و ادنی مقابل أقصی)و علیها ملک یقال له إسماعیل،و هو صاحب الخطفة التی قال اللّه عز و جل إِلاّٰ مَنْ خَطِفَ

ص:184






الْخَطْفَةَ فَأَتْبَعَهُ شِهٰابٌ ثٰاقِبٌ و تحته سبعون الف ملک و تحت کل ملک سبعون الف ملک». (1)

فقال:یا جبرئیل من هذا الذی معک؟فقال:محمد رسول اللّه صلی الله علیه و آله قال:و قد بعث؟فقال:نعم،ففتح الباب(کأنّ للسماء بابا و لکن لیس کالأبواب المتعارفة لدینا)فسلمت علیه،و سلّم علیّ،و استغفرت له،و استغفر لی،و قال:مرحبا بالأخ الصالح،و النبی الصالح،و تلقتنی الملائکة حتی دخلت السماء الدنیا،فما لقینی ملک الا ضاحکا مستبشرا،حتی لقینی ملک من الملائکة،لم أر أعظم خلقا منه، کریه المنظر، ظاهر الغضب،فقال لی مثلما قالوا من الدعاء،الا انه لم یضحک،و لم أر فیه من الاستبشار ما رأیت من ضحک الملائکة،فقلت:من هذا یا جبرئیل؟فانی قد فزعت منه فقال:یجوز ان یفزع منه،فکلنا نفزع منه.ان هذا مالک خازن النار،لم یضحک قط،و لم یزل منذ ان ولاه اللّه جهنم،یزداد کل یوم غضبا و غیضا علی أعداء اللّه و أهل معصیته،فینتقم اللّه به منهم،و لو ضحک الی أحد قبلک أو کان ضاحکا الی أحد بعدک لضحک إلیک،فسلمت علیه فردّ السلام علیّ،و بشرنی بالجنة،فقلت لجبرئیل:ألا تأمره ان یرینی النار؟فقال له جبرئیل:یا مالک أر محمد النار،فکشف عنها غطاءها،و فتح بابا منها فخرج لهب ساطع فی السماء،و فارت،و ارتفعت حتی ظننت لیتناولنی مما رأیت،فقلت:یا جبرئیل:قل له:فلیرد علیها غطاءها،فأمره فقال لها:ارجعی فرجعت الی مکانها الذی خرجت منه (2)
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1- 1) مکلفون بإدارة السماء الأولی فقط،و هناک أحادیث تصف بعض الملائکة فتقول بان جناح الواحد منهم یمتد ما بین المشرق و المغرب،أو ان الواحد منهم یحمل ثقل الأرض کلها فوق جناحه،و ما هذه الإشارات الا الی سعة السماوات. 

2- 2) و من هذا الحدیث یبدو ان جهنم ضمن اطار السماء الاولی و هی أقرب سماء إلینا،و قد تکون جهنم مثلا کرة ملتهبة من هذه الکرات الموجودة فی احدی هذه المجرات،أو شمس من الشموس العتیقة التی تحدث فیها انفجارات هائلة تتجاوز عظمتها ملایین المرات عما هی علیه القنابل النوویة فی الدنیا،أو یکون ما راه سیدنا و نبینا محمد صلی الله علیه و آله جانبا من جهنم و اللّه العالم. 




ثم مضیت فرأیت رجلا آدما جسیما،فقلت:من هذا یا جبرئیل؟فقال:هذا أبوک آدم،فاذا هو یعرض علیه،فیقول:روح طیّبة،و ریح طیبة من جسد طیب،ثم تلی رسول اللّه صلی الله علیه و آله سورة المطففین علی رأس سبع عشر آیة کَلاّٰ إِنَّ کِتٰابَ الْأَبْرٰارِ لَفِی عِلِّیِّینَ* وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا عِلِّیُّونَ* کِتٰابٌ مَرْقُومٌ* یَشْهَدُهُ الْمُقَرَّبُونَ (الی آخر الآیات)قال:فسلمت علی أبی آدم،و سلّم علیّ،و استغفرت له،و استغفر لی،و قال:

مرحبا بالابن الصالح،و النبی الصالح،المبعوث فی الزمن الصالح.

قال:ثم مررت بملک من الملائکة جالس علی مجلس،و إذا جمیع الدنیا بین رکبتیه،و إذا بیده لوح من نور ینظر فیه،مکتوب فیه کتاب ینظر فیه،لا یلتفت یمینا لا شمالا،مقبلا علیه کهیئة الحزین،فقلت من هذا یا جبرئیل؟قال:هذا ملک الموت،دائب فی قبض الأرواح،فقلت:یا جبرئیل أدننی منه حتی أکلمه،فأدنانی منه،فسلمت علیه،و قال له جبرئیل:هذا محمد نبی الرحمة الذی أرسله اللّه الی العباد،فرحّب بی و حیّانی بالسلام.قال:أبشر یا محمد.اری الخیر کله فی أمتک، فقلت:الحمد للّه المنان،ذی النعم علی عباده،ذلک من فضل ربّی،و رحمته علیّ، فقال جبرئیل:هو أشد الملائکة عملا،فقلت:أ کلّ من مات أو هو میت فیما بعد هذا تقبض روحه؟فقال:نعم،قلت:و تراهم حیث کانوا،و تشهدهم بنفسک؟ قال:نعم،فقال ملک الموت:ما لدنیا کلها عندی فیما سخّر اللّه لی و مکننی علیها الا کالدرهم فی کف الرجل یقلبها کیف یشاء،و ما من دار الا و انا أتصفحه کل یوم خمس مرات،و أقول إذا بکی أهل المیت علی میتهم،لا تبکوا علیه فان لی عودة و عودة حتی لا یبقی منکم أحد،فقال رسول اللّه:کفی بالموت طامّة یا جبرئیل، فقال:جبرئیل:انما بعد الموت اطّم و اطّم من الموت.

قال:ثم مضیت فاذا انا بقوم بین أیدیهم موائد من لحم طیّب،و لحم خبیث، یأکلون اللحم الخبیث،و یدعون الطیّب،فقلت من هؤلاء یا جبرئیل؟فقال:الذین
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یأکلون الحرام،و یدعون الحلال،و هم من أمتک یا محمد،فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :ثم رأیت ملکا من الملائکة جعل اللّه امره عجیبا.نصف جسده النار،و النصف الآخر ثلج،فلا النار تذیب الثلج،و لا الثلج یطفئ النار،و هو ینادی بصوت رفیع و یقول:

سبحان الذی کفی حر هذه النار فلا تذیب الثلج،و کفی برد هذا الثلج فلا یطفئ حر هذه النار،اللهم یا مؤلف بین الثلج و النار الف بین قلوب عبادک المؤمنین، فقلت:من هذا یا جبرئیل؟فقال:هذا ملک و کلّه اللّه بأکناف السماء و أطراف الأرضین،و هو أنصح ملائکة اللّه لأهل الأرض من عباده المؤمنین یدعو لهم بما تسمع منذ خلق،و رأیت ملکین ینادیان فی السماء واحدهما یقول:اللهم أعط کل منفق خلفا،و الآخر یقول:اللهم أعط کل ممسک تلفا.

ثم مضیت فاذا انا بأقوام لها مشافر کمشافر الإبل،یقرض اللحم من جنوبهم و یلقی فی أفواههم،فقلت:من هؤلاء یا جبرئیل؟قال هؤلاء الهمازون اللمازون (المغتابون النمامون).

ثم مضیت فاذا انا بقوم ترضخ رؤوسهم بالصخر،فقلت:من هؤلاء یا جبرئیل؟ فقال:هؤلاء الذین ینامون عن صلاة العشاء،ثم مضیت فاذا انا بأقوام تقذف النار فی أفواههم و تخرج من ادبارهم،فقلت من هؤلاء یا جبرئیل؟قال:هؤلاء« اَلَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوٰالَ الْیَتٰامیٰ ظُلْماً.إِنَّمٰا یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ نٰاراً وَ سَیَصْلَوْنَ سَعِیراً »ثم مضیت فاذا انا بأقوام یرید أحدهم ان یقوم فلا یقدر من عظم بطنه،فقلت،من هؤلاء یا جبرئیل؟قال:هؤلاء الذین یأکلون الربا« لاٰ یَقُومُونَ إِلاّٰ کَمٰا یَقُومُ الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطٰانُ مِنَ الْمَسِّ »و إذا هم بسبیل آل فرعون یعرضون علی النار غدوا و عشیا..یقولون:ربنا متی تقوم الساعة،قال:ثم مضیت فاذا انا بنسوان معلقات باثدائهن،فقلت:من هؤلاء یا جبرئیل؟فقال هؤلاء اللواتی یورثن اموال أزواجهن
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ولاد غیرهم (1)ثم قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

اشتد غضب اللّه علی امرأة ادخلت علی قوم فی نسبهم من لیس منهم، فاطلع علی عوراتهم و أکل خزائنهم.

ثم قال:مررنا بملائکة من ملائکة اللّه عز و جل:خلقهم اللّه کیف شاء، و وضع وجوههم کیف شاء،و لیس شیء من اطیاف أجسادهم الا و هو یسبح اللّه و یحمده من کل ناحیة بأصوات مختلفة،فسألت جبرئیل عنهم،فقال:کما تری خلقوا.ان الملک منهم الی جنب صاحبه ما کلمه کلمة قط،و لا رفعوا رؤوسهم الی ما فوقها،و لا خفضوها الی ما تحتها خوفا من اللّه و خشوعا،فسلمت علیهم فردّوا علیّ إیماء برؤوسهم من الخشوع،فقال لهم جبرئیل:هذا محمد نبی الرحمة،أرسله اللّه الی العباد رسولا و نبیّا،و هو خاتم النبیین،و سیدهم،أ فلا تکلمونه؟فقال:عند ما سمعوا ذلک من جبرئیل أقبلوا علیّ بالسلام و اکرمونی و بشرونی بالخیر لی و لا متی.


الرسول فی السماوات:

یقول رسول اللّه صلی الله علیه و آله : ثم صعدنا الی السماء الثانیة فاذا فیها رجلان متشابهان.فقلت:من هذان یا جبرئیل؟فقال:أبناء الخالة یحیی و عیسی،فسلمت علیهما و سلّما علیّ،و استغفرت لهما،و استغفرا لی،و قالا:مرحبا بالأخ الصالح، و إذا فیها من الملائکة و علیهم الخشوع،و قد وضع اللّه وجوههم کیف شاء،لیس منهم ملک الا یسبّح اللّه بحمده بأصوات مختلفة.

ثم صعدنا الی السماء الثالثة،فاذا فیها رجل،فضل حسنه علی سائر الخلق، کفضل القمر لیلة البدر علی سائر النجوم،فقلت:من هذا یا جبرئیل؟فقال:هذا
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1- 1) یعنی أن المرأة تلد من الزنا فتجعله للزوج 




أخوک یوسف،فسلمت علیه و سلم علیّ،و استغفرت له،و استغفر لی،و قال:مرحبا بالنبی الصالح،و الأخ الصالح،المبعوث فی الزمن الصالح،و إذا فیها ملائکة علیهم من الخشوع مثلما وصفت فی السماء الاولی و الثانیة،فقال لهم جبرئیل فی أمری،ما قال للآخرین،و صنعوا فیّ مثلما صنع الآخرون،ثم صعدنا الی السماء الرابعة، و إذا بی رأیت رجلا،فقلت:من هذا یا جبرئیل؟فقال:هذا إدریس رفعه اللّه مکانا علیّا،فسلمت علیه،و سلّم علیّ،و استغفرت له،و استغفر لی،و إذا فیها من الملائکة لخشع مثلما فی السماوات التی عبرناها،فبشرونی بالخیر لی و لأمتی،ثم رأیت ملکا جالسا علی سریر و تحت یدیه سبعون الف ملک،تحت کل ملک سبعون الف ملک، فوقع فی نفس رسول اللّه انه هو،فصاح به جبرئیل فقال:قم،فهو قائم الی یوم القیامة.

ثم صعدنا الی السماء الخامسة فاذا فیها رجل کهل عظیم العین،لم أر کهلا أعظم منه،حوله ثلة من أمته،فاعجبنی کثرتهم فقلت:من هذا یا جبرئیل؟فقال:

هذا المحبّب فی قومه هارون بن عمران،فسلمت علیه و سلّم علیّ،و استغفرت له و استغفر لی،و إذا فیها من الملائکة الخشع مثلما رأیت فی السماوات.

ثم صعدنا الی السماء السادسة و إذا فیها رجل آدم(ای أسمر اللون)طویل کأنه من شنوة (1)و لو ان له قمیصین لنفذ شعره فیها،و سمعته یقول:یزعم بنو إسرائیل انی أکرم من ولد آدم علی اللّه و هذا رجل أکرم علی اللّه منی(و أشار الی رسول اللّه)فقلت:من هذا یا جبرئیل؟فقال:هذا أخوک موسی بن عمران،فسلمت علیه و سلّم علیّ،و استغفرت له،و استغفر لی،و إذا فیها من الملائکة الخشع مثلما فی السماوات. (2)
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1- 1) شنوة قبیلة عربیة معروفة طوال القامة 

2- 2) و هکذا فاننا نری بان الرسول صلی الله علیه و آله یلتقی فی کل سماء بنبی أو أکثر تعبیرا عن وحدة الرسالات السماویة و عن الاخوة بین الأنبیاء،و عن اختلاف درجات الأنبیاء. 




ثم صعدنا الی السماء السابعة فما مررت بملک من الملائکة الا قال:یا محمد احتجم،و أمر أمتک بالحجامة (1)و إذا فیها رجل اشمط الرأس و اللحیة،جالس علی کرسی،فقلت:یا جبرئیل من هذا الذی فی السماء السابعة علی باب البیت المعمور.

فی جوار اللّه؟فقال:هذا یا محمد أبوک إبراهیم،و هذا محلک و محل من اتقی من أمتک، ثم قرأ رسول اللّه:« إِنَّ أَوْلَی النّٰاسِ بِإِبْرٰاهِیمَ لَلَّذِینَ اتَّبَعُوهُ وَ هٰذَا النَّبِیُّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ اللّٰهُ وَلِیُّ الْمُؤْمِنِینَ »فسلمت علیه و سلّم علیّ و قال:مرحبا بالنبی الصالح،و الابن الصالح،المبعوث فی الزمن الصالح،و إذا فیها من الملائکة الخشع مثلما فی السماوات فبشرونی بالخیر لی و لامتی. (2)

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله : و رأیت فی السماء السابعة بحارا من نور تتلألا.تلألؤها یخطف بالأبصار و فیها بحار من ظلمة،و بحار من ثلج ترعد،فکلما فزعت و رأیت هولا سألت جبرئیل فقال:أبشر یا محمد،و اشکر کرامة ربک،و اشکر اللّه بما صنع إلیک،قال:فثبتنی اللّه بقوته و عونه حتی کثر قولی لجبرئیل و تعجبی، فقال جبرئیل:

یا محمد تعظم ما تری(هل تراه عظیما)؟!انما هذا خلق من خلق ربک فکیف بالخالق الذی خلق ما تراه،و ما لا تراه أعظم من هذا!! ان بین اللّه و بین خلقه سبعین الف حجاب،و أقرب الخلق الی اللّه انا و إسرافیل،و بیننا و بینه اربعة حجب:حجاب من نور و حجاب من الظلمة و حجاب من الغمامة و حجاب من الماء.

و قال رأیت من العجائب التی خلق اللّه،و سخّر علی ما اراده،دیکا رجلاه فی
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1- 1) الحجامة تعنی ان یأخذ الإنسان مقدارا من دمه کل عام 

2- 2) اننا نجد ان الأنبیاء فی حدیثهم مع النبی محمد صلی الله علیه و آله یقولون له:المبعوث فی الزمن الصالح و هذا یدل علی ان البشریة قد تکاملت عبر رسالات اللّه حتی بلغت مرحلة النضج فی عهد رسول اللّه صلی الله علیه و آله و العهود التالیة لعهده، و إنسان الیوم انما یتقدم فی مدارج الکمال بفضل رسالات اللّه. 




تخوم الأرض السابعة و رأسه عند العرش و هو ملک من ملائکة اللّه تعالی،خلقه اللّه کما أراد،ثم اقبل مصعدا حتی خرج فی الهواء الی السماء السابعة،و انتهی فیها مصعدا حتی انتهی قرنه الی قرب العرش،و هو یقول سبحان ربی حیث ما کنت..

لا تدری این ربک من عظم شأنه،و له جناحان فی منکبه إذا نشرهما جاوزا المشرق و المغرب،فاذا کان فی السّحر نشر جناحیة و خفق بهما،و صرخ بالتسبیح و یقول:

سبحان اللّه الملک القدوس،سبحان اللّه الکبیر المتعال لا اله الا اللّه الحی القیوم، و إذا قال ذلک سبّحت دیوک الأرض کلها،و خفقت بأجنحتها و أخذت بالصراخ، فاذا سکت ذلک الدیک فی السماء سکتت دیوک الأرض کلها،و لذلک الدیک زغب خضر (1)و ریش ابیض شدید البیاض..ما رأیت مثله قط و له زغب أخضر أیضا تحت ریشه الأبیض کأشد خضرة ما رأیتها قط.

قال:ثم مضیت مع جبرئیل،فدخلت البیت المعمور،فصلیت فیه رکعتین و معی أناس من اصحابی علیهم ثیاب جدد،و آخرین علیهم ثیاب خلقان، فدخل أصحاب الجدد و جلس أصحاب الخلقان (2)ثم خرجت فانقاد لی نهران،نهر یسمی الکوثر،و نهر یسمی الرحمة،فشربت من الکوثر و اغتسلت من الرحمة (3)ثم انقادا لی جمیعا حتی دخلت الجنة و إذا علی حافتیها بیوتی و بیوت أهلی،و إذا ترابها کالمسک، و إذا جاریة تنغمس فی أنهار الجنة فقلت:لمن أنت یا جاریة.فقالت لزید بن حارثة. (4)
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1- 1) و الزغب هو الریش الصغیر 

2- 2) و القرآن الحکیم یقول فی سورة البقرة «وَ تَزَوَّدُوا فَإِنَّ خَیْرَ الزّٰادِ التَّقْویٰ» فلباس التقوی خیر لباس و زاد التقوی خیر زاد،و کلما کنت تقیا کان ثوبک فی یوم القیامة أجدّ و انئذ یمکنک ان تدخل مع رسول اللّه صلی الله علیه و آله الی البیت المعمور فتصلی فیه. 

3- 3) یعنی استوعب رسول اللّه الخیر الکثیر و لفّته الرحمة. 

4- 4) الذی تبناه رسول اللّه صلی الله علیه و آله و هو والد اسامة و قد استشهد فی معرکة مؤتة،التی استشهد فیها عبد اللّه بن رواحة و جعفر الطیار. 




و إذا رمّانها مثل الدلیّ العظام (1)و إذا شجرة لو أرسل طیر فی أصلها ما دارها سبعمائة سنة و لیس فی الجنة منزل الا و فیه غصن منها،فقلت ما هذه یا جبرئیل؟ فقال:هذه شجرة طوبی قال اللّه:« طُوبیٰ لَهُمْ وَ حُسْنُ مَآبٍ »قال رسول اللّه:

فعند ما دخلت الجنة رجعت الی نفسی فسألت جبرئیل عن تلک البحار و هولها و أعاجیبها،فقال:هی سرادقات الحجب التی احتجب اللّه تبارک و تعالی بها،و لو لا تلک الحجب لهتک نور العرش کل شیء فیه.

و انتهیت الی سدرة المنتهی فاذا الورقة منها تظل امة من الأمم،فکنت منها کما قال تعالی: قٰابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنیٰ فنادی اللّه سبحانه و تعالی: آمَنَ الرَّسُولُ بِمٰا أُنْزِلَ إِلَیْهِ مِنْ رَبِّهِ فقلت انا،مجیبا عنّی و عن أمتی:« وَ الْمُؤْمِنُونَ کُلٌّ آمَنَ بِاللّٰهِ وَ مَلاٰئِکَتِهِ وَ کُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ لاٰ نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ وَ قٰالُوا سَمِعْنٰا وَ أَطَعْنٰا غُفْرٰانَکَ رَبَّنٰا وَ إِلَیْکَ الْمَصِیرُ » فقال اللّه: «لاٰ یُکَلِّفُ اللّٰهُ نَفْساً إِلاّٰ وُسْعَهٰا لَهٰا مٰا کَسَبَتْ،وَ عَلَیْهٰا مَا اکْتَسَبَتْ» فقلت: «رَبَّنٰا وَ لاٰ تَحْمِلْ عَلَیْنٰا إِصْراً کَمٰا حَمَلْتَهُ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِنٰا» فقال اللّه:« لأحملنّک».

فقلت: «رَبَّنٰا وَ لاٰ تُحَمِّلْنٰا مٰا لاٰ طٰاقَةَ لَنٰا بِهِ وَ اعْفُ عَنّٰا وَ اغْفِرْ لَنٰا وَ ارْحَمْنٰا أَنْتَ مَوْلاٰنٰا فَانْصُرْنٰا عَلَی الْقَوْمِ الْکٰافِرِینَ» .

فقال اللّه تبارک و تعالی:«قد أعطیتک ذلک و لامتک ».

قال الصادق علیه السلام :

«ما وفد علی اللّه تعالی أحد أکرم من رسول اللّه حین سأل لامته هذه الخصال » (2)
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1- 1) حیث أن رمان الجنة کالدلو،و دلیّ جمع دلو. 

2- 2) و تلک هی الآیات الاخیرة من سورة البقرة،و قد جاء ذلک فی مضمون حدیث عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله حیث قال: رفع عن أمتی تسع:الخطأ و النسیان و ما لا یعلمون و...و الی آخر الحدیث). 




فقال رسول اللّه: «یا رب أعطیت أنبیاؤک فضائل فاعطنی!فقال اللّه:قد أعطیتک فیما أعطیتک کلمتین من تحت عرشی:لا حول و لا قوة الا باللّه،و لا منجی منک الا إلیک»قال:و علمتنی الملائکة قولا أقوله إذا أصبحت و أمسیت:

«اللهم ان ظلمی أصبح مستجیرا بعفوک،و ذنبی أصبح مستجیرا بمغفرتک،و ذلیّ أصبح مستجیرا بعزتک و فقری أصبح مستجیرا بغناک،و وجهی الفانی أصبح مستجیرا بوجهک الباقی الذی لا یفنی».

ثم سمعت الأذان و إذا ملک یؤذن لم یر فی السماء قبل تلک اللیلة.

فقال:اللّه أکبر..اللّه أکبر.

فقال اللّه:«صدق عبدی انا أکبر من کل شیء».

فقال:اشهد ان لا اله الا اللّه اشهد ان لا اله الا اللّه.

فقال اللّه:«صدق عبدی انا اللّه لا اله الا انا و لا اله غیری».

فقال:اشهد ان محمدا رسول اللّه-اشهد ان محمدا رسول اللّه.

فقال اللّه:«صدق عبدی ان محمدا عبدی و رسولی.انا بعثته و انتجبته».

فقال:حی علی الصلاة-حی علی الصلاة.

فقال اللّه:«صدق عبدی دعا الی فریضتی،فمن مشی إلیها راغبا محتسبا کانت له کفارة لما مضی من ذنوبه».

فقال:حی علی الفلاح-حی علی الفلاح.
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فقال اللّه:«حیّ الصلاح و النجاح و الفلاح. » ثم اممت الملائکة فی السماء کما اممت الأنبیاء فی بیت المقدس.

و للحدیث بقیة حول

ان الرسول صلی الله علیه و آله کلّف بخمسین صلاة،و حین جاء الی موسی علیه السلام و أخبره بذلک،فقال له موسی علیه السلام :ان أمتک لا تطیق ذلک،فارجع الی ربک فلیقلّلها،فعمل بذلک و قلّلها اللّه حتی خمس صلوات،فقال له موسی علیه السلام :ان أمتک لا تطیق ذلک أیضا،لکن النبی صلی الله علیه و آله خجل من ربه و استحیا ان یطلب من اللّه التقلیل. و قال صلی الله علیه و آله اصبر علیها و تصبر أمتی و قال اللّه:«ان أدیت ذلک أنت و أمتک فانی سأحسب الصلاة الواحدة بعشرة صلوات. » و هناک أحادیث اخری فی هذا المجال یمکن الرجوع إلیها فی الکتب التی احتوت علی النصوص الاسلامیة.
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[سورة الإسراء (17): الآیات 2 الی 8]


اشارة

وَ آتَیْنٰا مُوسَی اَلْکِتٰابَ وَ جَعَلْنٰاهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرٰائِیلَ أَلاّٰ تَتَّخِذُوا مِنْ دُونِی وَکِیلاً (2) ذُرِّیَّةَ مَنْ حَمَلْنٰا مَعَ نُوحٍ إِنَّهُ کٰانَ عَبْداً شَکُوراً (3) وَ قَضَیْنٰا إِلیٰ بَنِی إِسْرٰائِیلَ فِی اَلْکِتٰابِ لَتُفْسِدُنَّ فِی اَلْأَرْضِ مَرَّتَیْنِ وَ لَتَعْلُنَّ عُلُوًّا کَبِیراً (4) فَإِذٰا جٰاءَ وَعْدُ أُولاٰهُمٰا بَعَثْنٰا عَلَیْکُمْ عِبٰاداً لَنٰا أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ فَجٰاسُوا خِلاٰلَ اَلدِّیٰارِ وَ کٰانَ وَعْداً مَفْعُولاً (5) ثُمَّ رَدَدْنٰا لَکُمُ اَلْکَرَّةَ عَلَیْهِمْ وَ أَمْدَدْنٰاکُمْ بِأَمْوٰالٍ وَ بَنِینَ وَ جَعَلْنٰاکُمْ أَکْثَرَ نَفِیراً (6) إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ وَ إِنْ أَسَأْتُمْ فَلَهٰا فَإِذٰا جٰاءَ وَعْدُ اَلْآخِرَةِ لِیَسُوؤُا وُجُوهَکُمْ وَ لِیَدْخُلُوا اَلْمَسْجِدَ کَمٰا دَخَلُوهُ أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ لِیُتَبِّرُوا مٰا عَلَوْا تَتْبِیراً (7) عَسیٰ رَبُّکُمْ أَنْ یَرْحَمَکُمْ وَ إِنْ عُدْتُمْ عُدْنٰا وَ جَعَلْنٰا جَهَنَّمَ لِلْکٰافِرِینَ حَصِیراً (8)



اللغة

4[و قضینا]:القضاء فصل الأمر علی إحکام.

6[الکرة]:الرجعة و الدولة.
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7[لیسوؤا وجوهکم]:یحزنوکم.

7[و یتبروا]:التتبیر الإهلاک.

8[حصیرا]:الحصیر الحبس و یقال للملک حصیر لأنه محجوب.
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ان أحسنتم أحسنتم لأنفسکم


هدی من الآیات:

ان القرآن الحکیم یکرس فی الإنسان روح المسؤولیة،و یبین له بأن طبیعة حیاته لیست الا نتیجة لإرادته و سعیه،و یضرب ربنا مثلا فی هذه السورة عن واقع بنی إسرائیل،و کیف انهم عند ما أحسنوا تقدموا،و عند ما أساؤوا تخلفوا،و شروط السعادة اتباع هدی اللّه الذی یحمله رسوله فی صورة کتاب الهی،و رسالة الکتاب تتلخص فی التوکل علی اللّه وحده،و نبذ الشرکاء و الأنداد.

و بنو إسرائیل الذین ذرأهم اللّه من صلب الناجین عن واقعة الطوفان،و حملهم فی سفینة نوح علیه السلام ذلک العبد الشاکر لربه،هؤلاء منّ اللّه علیهم-مرة اخری- بکتاب و رسول هو موسی(علیه السلام).

و قضی الرب الی بنی إسرائیل فی الکتاب:انهم یفسدون-بالتأکید-فی الأرض مرتین،و یطغون فبعد اولی المرتین یبعث اللّه علیهم عبادا له،و لکنهم یعودون
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-بفضل اللّه-أقویاء،و یغلبون أعداءهم،حیث یجعلهم اللّه أکثر أموالا و أولادا.

و بسبب قوتهم أو ضعفهم،إحسانهم أو إساءتهم،و هکذا یعود أولئک العباد الی سابق قوتهم،و یدخلون المسجد و هذه سنة اللّه قائمة علی أساس الجزاء،لیس فی الدنیا فقط و انما فی الآخرة أیضا حیث ان ربنا یجعل جهنم للکافرین حصیرا.


بینات من الآیات:

اشارة
ماذا جری علی بنی إسرائیل؟یقول تعالی:

[2] وَ آتَیْنٰا مُوسَی الْکِتٰابَ وَ جَعَلْنٰاهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرٰائِیلَ أَلاّٰ تَتَّخِذُوا مِنْ دُونِی وَکِیلاً قد جمعت رسالة اللّه لبنی إسرائیل و التی حملها موسی فی کتاب التوراة فی کلمة (توحید اللّه)و أثر التوحید فی استراتیجیة العمل «أَلاّٰ تَتَّخِذُوا مِنْ دُونِی وَکِیلاً» هو الاعتماد علی اللّه،و الاستفادة من مواهبه العظیمة التی أسبغها علی الإنسان،و عدم الاعتماد علی الناس و ما لدیهم من أفکار و أشیاء،و بالتالی الاستقلال السیاسی، و الاقتصادی،و الثقافی الذی هو من أعظم ثمرات توحید اللّه.

و یبدو ان هذا هو أهم ما توحی به کلمة «إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ وَ إِنْ أَسَأْتُمْ فَلَهٰا» إذ التوکل علی اللّه و لیس علی الناس رمز التقدم،و عکسه عنوان التخلف.

[3] ذُرِّیَّةَ مَنْ حَمَلْنٰا مَعَ نُوحٍ إِنَّهُ کٰانَ عَبْداً شَکُوراً هناک فرق بین من یدخل مکتبته فیجد الکتب متراکمة فیها،و بین من یستوعب الکتب و یحفظها،فیعرف السقیم منها و السلیم،فلیس کل من امتلک مکتبة کان عالما،کما أن هناک فرق بین من یستوعب علما،و بین من یعمل بذلک
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العلم،فلیس کل عالم عامل،و هکذا یوجد فرق بین من یعرف الحقائق الروحیة و النفسیة و بین من یربی نفسه علیها،فاغلب الناس عالمون غیر عاملین،و قلیل من العاملین یربّون أنفسهم علی الأخلاق الفاضلة.

فقد تعرف الشکر خلال لحظات و تعرف حقیقته،و لکن إذا أردت ان تحوّل هذه الحقیقة الی سلوک فتکون من الشاکرین فان ذلک لیس بالأمر الهیّن،و المسافة بینهما مقدار الارادة.

معرفة الذات منطلق الشکر:
ان الشکر عند الإنسان یتجسد تبعا لأحد موقفین من الطبیعة حوله:

الاول:ان یعتقد بأنه موجود متکامل بالأصل،و انه یملک بذاته الجوارح، و الجوانح،و العقل،و العلم،و السعادة،و الرقی،فلیس بحاجة الی ان یشکر أحدا.

الثانی:ان یعتقد بأنه کان قطرة من ماء مهین فصار إنسانا،ثم أعطاه اللّه الجوارح و النعم و هی لیست ملکا ذاتیا له،و انما وهبها اللّه له فتنة،فان شکره علیها زاده منها،و ان کفر فانه سیعذبه عذابا شدیدا،یقول تعالی وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکُمْ لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ،وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذٰابِی لَشَدِیدٌ (/7إبراهیم) و هکذا فان کل نعمة تستحق الشکر الجزیل و الثناء الجمیل،فبالعین تری الأشیاء،و بالاذن تسمع،و القلب ینبض بانتظام لتبقی حیا بإذن اللّه،و ما علی الإنسان الا ان یستفید من کل ما قدّره اللّه له،فلا یعمل الا صالحا،و لا ینظر الی ما حرمه اللّه،و لا یسمع الا الکلام الطیب.و هذا هو معنی الشکر.

الکثیر من الناس بدل ان تکون النعم عاملا یؤکد فیهم صفة الشکر،و التواضع للذی منّ علیهم بها و هو اللّه،بدل ذلک یتکبرون لأنهم یشعرون بالکمال،فیقدسون
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ذواتهم،و یقولون:انما أوتیناه علی علم عندنا کما فعل قارون،اما المؤمنون فإنهم یزدادون ایمانا و شکرا للّه.

و فی حدیث عن عائشة ان رسول اللّه صلی الله علیه و آله کان یغیب عن فراشه و یتوجه الی البقیع،فیتعبد و یبکی و یتضرع فتقول له عائشة:یا رسول اللّه أو لم یغفر لک ربک ما تقدم ذنبک و ما تأخر؟فیقول:نعم.فتقول له:فلما ذا تتعب نفسک؟ فیقول:

«أ فلا أکون عبدا شکورا. » هکذا کان نوح عبدا شکورا،و هکذا یأمر اللّه بنی إسرائیل الذین أنقذ آباءهم مع نوح من ذلک الطوفان العظیم ان یشکروا ربهم،و هو بعدئذ منّ علیهم بکتاب فیه هدی یحمله إلیهم نبی عظیم و هو موسی(علیه السلام)الذی قادهم بإذن اللّه من نصر الی نصر.

فلو أنهم شکروا نعمة الرسالة،و نفّذوا تعالیمها،فقد أحسنوا لأنفسهم،و کان هذا فی الکتاب مسطورا کما بینته الآیة التالیة.

الظالم سیف اللّه:
[4] وَ قَضَیْنٰا إِلیٰ بَنِی إِسْرٰائِیلَ فِی الْکِتٰابِ لقد انبأ کتاب التوراة بنی إسرائیل بقضاء اللّه الذی سوف یتحقق.

لَتُفْسِدُنَّ فِی الْأَرْضِ مَرَّتَیْنِ وَ لَتَعْلُنَّ عُلُوًّا کَبِیراً علو بنی إسرائیل یشبه علو فرعون الذی یقول عنه ربنا: «إِنَّ فِرْعَوْنَ عَلاٰ فِی الْأَرْضِ وَ جَعَلَ أَهْلَهٰا شِیَعاً» (/4القصص).
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و العلو هو حالة الغرور بالذات،و الاستکبار علی الحق،و الاستعلاء علی الآخرین..

[5] فَإِذٰا جٰاءَ وَعْدُ أُولاٰهُمٰا یعنی حان وقت الفساد الاول.

بَعَثْنٰا عَلَیْکُمْ عِبٰاداً لَنٰا أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ البأس:الشدة و الغلظة و هی کلمة تستخدم عادة عند الحدیث عن الحرب.

و لکن من هم هؤلاء العباد؟هل یصدق هذا علی بخت نصّر،هکذا قال البعض فلقد کان ملکا علی بابل فی العراق،فقاد جیشه نحو فلسطین،فأنهی حضارة الیهود،و هدم الهیکل،و قتل سبعین ألفا منهم،و سبی الآلاف،ثم تأجحت الحروب بین بابل و بلاد فارس،و التی کان یرأسها کورش الاول،فانتصر الأخیر و حرر المستعبدین من بنی إسرائیل،و أعادهم الی فلسطین،و بنی لهم الهیکل،و حینما رأی الیهود ذلک علو فی الأرض ثانیة و أفسدوا فیها.

و لو کان هذا المقصود فهل یمکن ان یسمی القرآن السفاکین کبخت نصر« عِبٰاداً لَنٰا »؟ بلی،إذ الصالح و الفاسد کلاهما عبد ان للّه،و قد یکون الظالم وسیلة انتقام الرب من العصاة حیث

جاء فی حدیث قدسی «الظالم سیفی انتقم به و انتقم منه. » فَجٰاسُوا خِلاٰلَ الدِّیٰارِ و جاس من التجسس ای دخل بخت نصر و جماعته أعماق البلاد،و تجسسوا عن أحوالها.
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وَ کٰانَ وَعْداً مَفْعُولاً فحینما ینزل البلاء قد لا یدفعه الدعاء،و لا الأمر بالمعروف أو النهی عن المنکر، و حین یولی علی الناس شرارهم بسبب تفریطهم فی جنب اللّه،و ترک وظیفة الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر لا یستجاب دعاؤهم.لماذا؟لان الذنب قسمان،فاذا کنت قد أذنبت أنت،ثم رفعت یدیک بالدعاء و تبت الی ربک فان اللّه قد یغفر لک، ما إذا فسد المجتمع کله،فانه لا ینفعه دعاء فرد واحد،انما یجب ان یتوبوا الی اللّه جمیعا.و یصلحوا ما فسد من أمورهم.

[6] ثُمَّ رَدَدْنٰا لَکُمُ الْکَرَّةَ عَلَیْهِمْ ای صارت الکرّة لبنی إسرائیل علی أهل بابل و الحاکمین فیها.

وَ أَمْدَدْنٰاکُمْ بِأَمْوٰالٍ وَ بَنِینَ وَ جَعَلْنٰاکُمْ أَکْثَرَ نَفِیراً النفیر جمع نفر و معناه العدد المقاتل.

الإنسان قرین عمله:
[7] إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ وَ إِنْ أَسَأْتُمْ فَلَهٰا لقد کان علوکم و قدرتکم بسبب أعمالکم الحسنة.و الإنسان قرین عمله حسنا کان أو سیئا،و قد قیل-مرة-لهرتزل مؤسس الکیان الصهیونی الغاصب فی فلسطین:کان الیهود خلال اربعة آلاف سنة بؤساء محرومین،فکیف تبادر الی ذهنک تأسیس دولة لهم؟فقال:قرأت قرآن(محمد)فرأیت فیه آیة تقول: «إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ وَ إِنْ أَسَأْتُمْ فَلَهٰا» فعرفت ان البؤس الذی یعانیه الیهود فی العالم لیس الا من عند أنفسهم.
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هؤلاء الصهاینة حین غصبوا أراضی الآخرین،و طردوهم من دیارهم،و استبدوا فی البلاد ظلما و بطشا،لن یترکهم اللّه،بل سوف یسلط علیهم عبادا له ذوی بأس شدید،فیصیبهم ما أصابهم فی المرتین السابقتین إذ أفسدوا فی البلاد.

فَإِذٰا جٰاءَ وَعْدُ الْآخِرَةِ ای حان وقت الإفساد الثانی.سلط اللّه علیهم ملک الروم(اسبیانوس)الذی بعث قائده(طرطوز)الی فلسطین فدخل البیت المقدس،و قتل أهلها،و سباهم، و عمل الفضائع فی بنی إسرائیل حیث یقول تعالی:

لِیَسُوؤُا وُجُوهَکُمْ وَ لِیَدْخُلُوا الْمَسْجِدَ کَمٰا دَخَلُوهُ أَوَّلَ مَرَّةٍ بالطبع ان(بخت نصر)غیر(اسبیانوس)و لکن القرآن یرید ان یذکرنا بان الطغاة سواء جاؤوا من الشمال أو الجنوب فهم ذووا مسلک واحد و هدف مشترک.

و ما ذکرناه سلفا واحد من التفاسیر المعروفة فی هذه الآیات،و هناک من یری غیر ذلک،مثلا:

1-ان(القدس)قد بنی مرة علی عهد داود و سلیمان(علیهما السلام)فهدمه بخت نصر،و مرة اخری بنی علی عهد ملوک الفرس من سلسلة(هخامنش)و ان قائدا باسم(طیطوس)هدمه و بقی مهدما حتی فتحه المسلمون علی عهد الخلیفة الثانی.

2-و قالوا:بأن فساد بنی إسرائیل الاول کان فی عهد بدایة الإسلام،حیث قمعه عباد اللّه المسلمون.اما فسادهم الثانی فهو الیوم،و سوف یقمعه عباد اللّه المسلمون،أیضا.نرجو ان یکون ذلک قریبا بأذن اللّه.

وَ لِیُتَبِّرُوا مٰا عَلَوْا تَتْبِیراً

ص:203





إذ کانوا یقطعون الأشجار،و یحطمون العمران و یهلکون الحرث و النسل.

[8] عَسیٰ رَبُّکُمْ أَنْ یَرْحَمَکُمْ وَ إِنْ عُدْتُمْ عُدْنٰا فاذا ترکتم الفساد،و توجهتم الی تعالیم اللّه فانه سوف یغنیکم و یرحمکم.هذا فی الدنیا اما فی الآخرة فانه تعالی یقول:

وَ جَعَلْنٰا جَهَنَّمَ لِلْکٰافِرِینَ حَصِیراً ان بنی إسرائیل لم ینتفعوا بهذه الحکمة الالهیة البالغة،فجاءوا الی فلسطین جبارین بعد أن ربطوا أنفسهم بالقوی المفسدة فی الأرض،و قتلوا،و شردوا،و ارهبوا، و ارتکبوا أبشع الجرائم بحق الناس الآمنین من أهالی فلسطین باسم حقّهم فی ارض المیعاد،و لعمری لو کان دینهم یعطیهم شرعیة الظلم و العدوان فانه لیس دین اللّه، و لا هو ینسجم مع وجدان الإنسان،انما هی عقد نفسیة تراکمت عبر التاریخ، و انفجرت الیوم،و لإن امهلهم الرب العزیز الحکیم،فلسوف یأخذهم أخذ عزیز مقتدر.

هذا عنهم،اما عنا فلقد جعلنا هذه الآیة خلف ظهورنا،و لم ننتفع بحکمتها أیضا،فلقد کسلنا،و تقاعسنا،و اختلفنا،و لم نتضرع الی اللّه،و نصلح أنفسنا حین أحاط بنا البلاء،و کان بنوا إسرائیل الیوم بالنسبة إلینا کما کان بخت نصر بالنسبة إلیهم ظالمین،ینتقم اللّه بهم منا،و ثم ینتقم منهم بمن یشاء سبحانه.
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[سورة الإسراء (17): الآیات 9 الی 21]


اشارة

إِنَّ هٰذَا اَلْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ وَ یُبَشِّرُ اَلْمُؤْمِنِینَ اَلَّذِینَ یَعْمَلُونَ اَلصّٰالِحٰاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْراً کَبِیراً (9) وَ أَنَّ اَلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ أَعْتَدْنٰا لَهُمْ عَذٰاباً أَلِیماً (10) وَ یَدْعُ اَلْإِنْسٰانُ بِالشَّرِّ دُعٰاءَهُ بِالْخَیْرِ وَ کٰانَ اَلْإِنْسٰانُ عَجُولاً (11) وَ جَعَلْنَا اَللَّیْلَ وَ اَلنَّهٰارَ آیَتَیْنِ فَمَحَوْنٰا آیَةَ اَللَّیْلِ وَ جَعَلْنٰا آیَةَ اَلنَّهٰارِ مُبْصِرَةً لِتَبْتَغُوا فَضْلاً مِنْ رَبِّکُمْ وَ لِتَعْلَمُوا عَدَدَ اَلسِّنِینَ وَ اَلْحِسٰابَ وَ کُلَّ شَیْءٍ فَصَّلْنٰاهُ تَفْصِیلاً (12) وَ کُلَّ إِنسٰانٍ أَلْزَمْنٰاهُ طٰائِرَهُ فِی عُنُقِهِ وَ نُخْرِجُ لَهُ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ کِتٰاباً یَلْقٰاهُ مَنْشُوراً (13) اِقْرَأْ کِتٰابَکَ کَفیٰ بِنَفْسِکَ اَلْیَوْمَ عَلَیْکَ حَسِیباً (14) مَنِ اِهْتَدیٰ فَإِنَّمٰا یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّمٰا یَضِلُّ عَلَیْهٰا وَ لاٰ تَزِرُ وٰازِرَةٌ وِزْرَ أُخْریٰ وَ مٰا کُنّٰا مُعَذِّبِینَ حَتّٰی نَبْعَثَ رَسُولاً (15) وَ إِذٰا أَرَدْنٰا أَنْ نُهْلِکَ قَرْیَةً أَمَرْنٰا مُتْرَفِیهٰا فَفَسَقُوا فِیهٰا فَحَقَّ عَلَیْهَا اَلْقَوْلُ فَدَمَّرْنٰاهٰا تَدْمِیراً (16) وَ کَمْ أَهْلَکْنٰا مِنَ اَلْقُرُونِ مِنْ بَعْدِ نُوحٍ وَ کَفیٰ بِرَبِّکَ بِذُنُوبِ عِبٰادِهِ خَبِیراً بَصِیراً (17) مَنْ کٰانَ یُرِیدُ اَلْعٰاجِلَةَ عَجَّلْنٰا لَهُ فِیهٰا مٰا نَشٰاءُ لِمَنْ نُرِیدُ ثُمَّ جَعَلْنٰا لَهُ جَهَنَّمَ یَصْلاٰهٰا مَذْمُوماً مَدْحُوراً (18) وَ مَنْ أَرٰادَ اَلْآخِرَةَ وَ سَعیٰ لَهٰا سَعْیَهٰا وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولٰئِکَ کٰانَ سَعْیُهُمْ مَشْکُوراً (19) کُلاًّ نُمِدُّ هٰؤُلاٰءِ وَ هَؤُلاٰءِ مِنْ عَطٰاءِ رَبِّکَ وَ مٰا کٰانَ عَطٰاءُ رَبِّکَ مَحْظُوراً (20) اُنْظُرْ کَیْفَ فَضَّلْنٰا بَعْضَهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ وَ لَلْآخِرَةُ أَکْبَرُ دَرَجٰاتٍ وَ أَکْبَرُ تَفْضِیلاً (21)



اللغة

9[أقوم]:الأشد استقامة.

12[طائره]:عمله المقدر علیه.
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14[و لا تزر وازرة]:و لا تحمل نفس.

[وزر أخری]:إثم أخری.
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الإنسان ذلک المسؤول


هدی من الآیات:

بعد أن بیّن القرآن الحکیم فی الآیات السابقة قصة بنی إسرائیل التی ترکز البحث فیها حول العلاقة بین أعمالهم و ما أصابهم تبعا لذلک،لخص فکرة القصة و عبرتها فی کلمة حین قال: «إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ وَ إِنْ أَسَأْتُمْ فَلَهٰا» تؤکد هذه الآیات ذات الفکرة،و هی مسئولیة الإنسان الفرد أو المجتمع،و یبین أبعادها، و کیف انها اخطر فکرة ینبغی علی الإنسان ان یفهمها،فی حین انه ابعد ما یکون عنها،ذلک لأنها تدعوه الی السعی و العمل الجدّی،و التحدی،و الصمود،و ما الی ذلک من أسباب التقدم و التی تبدو صعبة علی النفس البشریة.

و لذلک فانه تعالی یضرب لنا مثلا من التاریخ مرة،و یؤکد مرة اخری اهمیة تحمل المسؤولیة فی الحیاة الدنیا و دور هذا الاحساس فی تقدم البشریة،ثم انه یذکرنا بیوم القیامة و مدی مسئولیة الإنسان عن اعماله فیها.
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بینات من الآیات:

[9]لقد أتم اللّه حجته علی خلقه حین انزل علیهم القرآن الذی یهدیهم الی الصراط القویم.

إِنَّ هٰذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ «یهدی»من أراد الهدایة« لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ »بعیدا عن الهوی،و الضلالة، و الخرافة،و فی کل المجالات السیاسیة،و الاقتصادیة،و الاجتماعیة،و الثقافیة و التربویة و..و..و بالتالی فهو ینسّق بین سعی الإنسان من جهة،و بین فطرته، و الطبیعة من حوله،و التاریخ و سننه من جهة اخری،و یخبره ان الإنسان قرین عمله، ان خیرا فخیر،و ان شرا فشر،فیقول:

وَ یُبَشِّرُ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصّٰالِحٰاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْراً کَبِیراً فلا یکفی الایمان وحده،بل یجب ان یعمل المؤمن الصالحات،و عندها یکون له عند اللّه أجر کبیر.

[10] وَ أَنَّ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ أَعْتَدْنٰا لَهُمْ عَذٰاباً أَلِیماً فالإیمان بالآخرة وحده رکن مهم یجعل الإنسان یشعر بالمسؤولیة إزاء أعماله، و انه مجزی علیهما،ان لم یکن ذلک فی الدنیا ففی الآخرة.مما یدفعه لتحمل المسؤولیة و العمل الدؤوب.

[11] وَ یَدْعُ الْإِنْسٰانُ بِالشَّرِّ دُعٰاءَهُ بِالْخَیْرِ الخطأ الکبیر الذی یرتکبه الإنسان دائما هو أنه یحسب الشر خیرا،و السؤال:

أو لیس له عقل یمیز بین الخیر و الشر؟بلی له عقل و لکنه عادة ما یکون محجوبا بأهوائه
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و مصالحه التی یستعجل بها،فیقدم علی الکبائر من الذنوب ظنّا منه بأنها خیر بمجرد انها توفر له بعض اللذات الآنیة،و لا یثور علی السلطان الجائر خشیة فقدان بعض المصالح العاجلة.

وَ کٰانَ الْإِنْسٰانُ عَجُولاً و هذه الطبیعة هی التی تجعل الإنسان یتوهم بان عصفورة فی الحاضر خیر من عشرة فی المستقبل،فیتقرب الی الدنیا لأنها عاجلة و ان کانت شرا،غافلا عن ان

(ربّ اکلة منعت أکلات) بینما یتنازل عن الآخرة و یحید عن طریقها.

و قوله تعالی: وَ کٰانَ الْإِنْسٰانُ عَجُولاً تعلیل لقوله وَ یَدْعُ الْإِنْسٰانُ بِالشَّرِّ دُعٰاءَهُ بِالْخَیْرِ ذلک لان الخیر بحاجة الی صبر.و المسؤولیة لا تنمو فی قلب عجول، و انما فی قلب مطمئن صبور،و لعل الآیة الکریمة تذکر أیضا بان تأخر الجزاء عن وقت العمل قد یغری الإنسان الغافل بارتکاب الجرائم لان الإنسان کان عجولا.

و العجلة من ذات الإنسان،حیث انها نابعة من الجهل بالمستقبل،و الاحتجاب عن غیب الزمن،بینما الصبر ولید العقل،و العلم بالنتائج المستقبلیة،و معلوم ان ذات الإنسان جهل،و العلم من اللّه،و هکذا تکون الآیة منتظمة الی سیاق الآیات التی تذکرنا بالمسؤولیة.




المسؤولیة و عامل الزمن:

[12] وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ وَ النَّهٰارَ آیَتَیْنِ فاللیل و ما فیه من سکون و هدوء آیة من آیات اللّه،و کذلک النهار و ما فیه من تحرک و نشاط آیة أیضا.
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فَمَحَوْنٰا آیَةَ اللَّیْلِ وَ جَعَلْنٰا آیَةَ النَّهٰارِ مُبْصِرَةً ای جعلنا اللیل سکنا و هدوءا-و کأن اللیل آیة ممحاة-ذلک لان اللیل لمن ینامه قصیر،أما النهار فآیته مبصرة لأنه عامر بالنشاط و التحرک من أجل الحصول علی الرزق.

لِتَبْتَغُوا فَضْلاً مِنْ رَبِّکُمْ وَ لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسٰابَ تعاقب اللیل و النهار مبدأ للحساب الزمنی-هذا هو ظاهر الآیة-اما المغزی منها فهو:ان حرکة الزمان تدعو الإنسان الی تحمل مسئولیته فی الدنیا،و ادراک حقیقة نفسه،فالإنسان الذی یجمّد فکره فلا یتحرک فانه لا ینتج شیئا سوی العبث و ضیاع الوقت،و

اللّه تعالی یقول فی حدیث قدسی: «یا ابن آدم انما أنت أیام فاذا مضی یوم فقد مضی بعضک »فالذی یعرف ان للزمان قیمة(یحاسب نفسه علی الساعات و الدقائق)یتقدم لأنه یعلم ان

«من کان مطیته اللیل و النهار یسار به و ان کان واقفا. » وَ کُلَّ شَیْءٍ فَصَّلْنٰاهُ تَفْصِیلاً فالأیام لها حسابها،و الیوم یختلف عن الغد،و هذا الشهر یختلف عن الآخر، و ان کانت کلها للّه،و قد فصّل اللّه لنا بیان حقیقة الزمان،و التقدیر لکی نتذکر و نعی واقع أنفسنا،و اللّه الذی دبر شؤون اللیل و النهار و القمر و الشمس،و قدرهما بالسنین و الحساب،جعل للإنسان أیضا کتابا و حسابا،فما من عمل یقوم به أو خطوة یخطوها،أو فکرة تجول فی ضمیره إلاّ و تسجل فی کتابه،و یحاسب علیها یوم القیامة.

[13] وَ کُلَّ إِنسٰانٍ أَلْزَمْنٰاهُ طٰائِرَهُ فِی عُنُقِهِ
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و هذه الآیة دعوة ضمنیة الی تحمل المسؤولیة لأنها تذکر الإنسان بمسؤولیته عن عمله و الذی یترتب علیه جزاؤه فی الحاضر و المستقبل.

وَ نُخْرِجُ لَهُ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ کِتٰاباً یَلْقٰاهُ مَنْشُوراً فللإنسان کتاب عند اللّه،فیه تفصیل ما عمله فی دنیاه.ینشره له یوم القیامة لیقرأه.

[14] اِقْرَأْ کِتٰابَکَ کَفیٰ بِنَفْسِکَ الْیَوْمَ عَلَیْکَ حَسِیباً الإنسان یعترف بأعماله،و یحکّم نفسه بنفسه،فلا حاجة الی محکمة تقضی علیه،و لا الی شهود یثبتون علیه جرائمه،بالرغم من وجود تلک المحکمة و أولئک الشهود.

و بعد ذلک یوضح لنا ربنا بعدا آخر من ابعاد المسؤولیة و هی مسئولیة الإنسان عن هداه و ضلالته کمسؤولیة عن سعیه و عمله،إذ یقول تعالی:

[15] مَنِ اهْتَدیٰ فَإِنَّمٰا یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّمٰا یَضِلُّ عَلَیْهٰا و کثیرا ما تری أناسا یضلّون،فیلقون اللوم علی عاتق الآخرین کأن یقول:لم یکن هناک من یهدینی،أو ان الحکومة ضللتنی،أو ان البیئة الثقافیة و التربویة لم تکن مساعدة لی علی الهدایة.کلا..ان اللّه اعطی لکل إنسان قدرة الکشف و الاهتداء،و وفر له فرصة الهدایة،و انما یتبع البشر هواه لأنه أسهل له و أقرب الی طبیعته الجاهلیة العجولة.

و مثلما هو مسئول عن ضلالته،فهو مسئول عن اعماله،و حرام ان یلقی اللائمة
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علی الآخرین.

وَ لاٰ تَزِرُ وٰازِرَةٌ وِزْرَ أُخْریٰ فلا یستطیع أحد ان یهدی أحدا الا إذا أراد الآخر ان یهتدی بهداه،کما لا یستطیع أحد إضلال الآخر الا إذا أراد هذا ان یضل بضلالته،و لکن القرآن ینفی ذلک و یقول:ان لکل عمله.و لا أحد یقدر علی تحمل وزر عملک.

و الآیة هنا تقول«وازرة»و هی اسم فاعل للمؤنث،کنایة عن النفس البشریة،و هنا تتبین العلاقة بین النفس و المسؤولیة العملیة للإنسان.

وَ مٰا کُنّٰا مُعَذِّبِینَ حَتّٰی نَبْعَثَ رَسُولاً ان التاریخ یحدثنا بان العذاب لم ینزل علی امة ما الا من بعد ان یرسل اللّه إلیهم هادیا ینذرهم،و یبلغهم رسالات ربهم.

کلمة«الرسول»عامة تشمل کل من حمل رسالة التوحید بصورة مباشرة کرسول اللّه صلی الله علیه و آله أو غیر مباشرة مثل الائمة المعصومین علیهم السلام أو الفقهاء المجتهدین،أو الرسالیین و المجاهدین.


کیف تنهار الأمم؟

و دلیل مسئولیة البشر،هو جزاؤه فی الدنیا علی سیئات عمله،و علینا ان نقیس الآخرة بالدنیا،و دلیل رحمة اللّه و حکمته،أنه لا یعذب أحدا حتی یبعث الیه رسولا، انه سبحانه لم یهلک قریة الا بعد ان أتم حجته علیهم بالرسل.

وَ إِذٰا أَرَدْنٰا أَنْ نُهْلِکَ قَرْیَةً أَمَرْنٰا مُتْرَفِیهٰا فَفَسَقُوا فِیهٰا
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یربط القرآن الحکیم فی هذا السیاق بین الإسراف و هلاک القری،و لکن بماذا امر اللّه المترفین؟ المأمور به هنا محذوف و هو معطوف علی قوله تعالی: حَتّٰی نَبْعَثَ رَسُولاً فاللّه سبحانه و تعالی یأمر الناس بالهدی و الخیر و التقوی،و لکنهم حین لا یعملون بها بل یفسقون عنها،و یحاربون اللّه و رسوله،فما ذا یحدث آنئذ؟ فَحَقَّ عَلَیْهَا الْقَوْلُ فَدَمَّرْنٰاهٰا تَدْمِیراً ای تحققت علیهم المسؤولیة و أصبحت للّه الحجة البالغة علیهم، فدمرهم بسبب ترکهم لها تدمیرا،و لعل الآیة تشیر الی حقیقة تاریخیة هامة هی:ان اللّه سبحانه یبعث الرسل عادة علی القری التی ینتشر فیها الفساد.و یتسلط علیها المترفون، و ذلک لکی یرتدعوا،و لا یستمروا فی رحلة الفناء حتی النهایة،و عادة لا یتوبون فیحق علیهم العذاب،و ربما تشیر الآیة أیضا الی الدورات الحضاریة فی التاریخ.

[17] وَ کَمْ أَهْلَکْنٰا مِنَ الْقُرُونِ مِنْ بَعْدِ نُوحٍ وَ کَفیٰ بِرَبِّکَ بِذُنُوبِ عِبٰادِهِ خَبِیراً بَصِیراً فاذا قلنا باننا لسنا من قوم نوح،أو قوم عاد،أو ثمود،فان اللّه یؤکد لنا بأنه سبحانه اعلم بذنوبنا منا،و لیست المسألة محصورة فی عنصر ما،بل هی سنة اللّه فی الخلق.

[18]قد جاء فی الآیة(12)من هذه السورة المبارکة: وَ یَدْعُ الْإِنْسٰانُ بِالشَّرِّ دُعٰاءَهُ بِالْخَیْرِ وَ کٰانَ الْإِنْسٰانُ عَجُولاً و هذه الآیة تکلّمنا و تقول:

مَنْ کٰانَ یُرِیدُ الْعٰاجِلَةَ عَجَّلْنٰا لَهُ فِیهٰا مٰا نَشٰاءُ لِمَنْ نُرِیدُ
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فاذا أراد الإنسان الدنیا فان اللّه یؤتیه منها بقدر حکمته و وفق سنته.

ثُمَّ جَعَلْنٰا لَهُ جَهَنَّمَ یَصْلاٰهٰا مَذْمُوماً مَدْحُوراً فیذم نفسه،و یذمه الآخرون،و یدحرونه،ای یبعدونه عنهم و کذلک اللّه یذمه و یدحره.

وَ مَنْ أَرٰادَ الْآخِرَةَ وَ سَعیٰ لَهٰا سَعْیَهٰا وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولٰئِکَ کٰانَ سَعْیُهُمْ مَشْکُوراً و تشیر الآیة الی ان سعی الإنسان فی الدنیا مفید،فان کان یرید الدنیا فان اللّه سبحانه یعطیه منها بقدر،و من أراد الآخرة یشکره اللّه علی سعیه.

و لکسب رضی اللّه و الفوز بالجنة لا یکفی الإنسان ان یحلم بذلک،بل علیه ان یسعی من اجله،و ان یکون مؤمنا بعمله،یؤدیه عن خلوص نیّة.

[20] کُلاًّ نُمِدُّ هٰؤُلاٰءِ وَ هَؤُلاٰءِ مِنْ عَطٰاءِ رَبِّکَ وَ مٰا کٰانَ عَطٰاءُ رَبِّکَ مَحْظُوراً و قد یتساءل المرء:من این تأتی قوة الإنسان التی یختار بها طریقه و یسعی بها فیه؟ الحقیقة ان قوة الاختیار،و قوة السعی هی من عند اللّه،فحتی العصاة یستمدون قوتهم من اللّه،فلیس عطاء اللّه ممنوعا عن أحد،و هذا منتهی الحریة الممنوحة للبشر.

[21] اُنْظُرْ کَیْفَ فَضَّلْنٰا بَعْضَهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ وَ لَلْآخِرَةُ أَکْبَرُ
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دَرَجٰاتٍ وَ أَکْبَرُ تَفْضِیلاً فاذا کان الفرق بین إنسان و آخر فی الدنیا الأموال الکثیرة،و الرفاه الواسع،فان هذه الفواصل فی الآخرة تکون أکبر بکثیر،و المسافة بینهما أعرض،فتری إنسانا مؤمنا یخرج من قبره فی یوم القیامة،فیجتاز الصراط بسرعة الی الجنة،و هناک مؤمن ینتظر خمسین الف سنة فی صحراء القیامة حتی یصل دوره للحساب،بینما نجد جارهما المنافق أو الکافر یلقی فی نار جهنم مذموما مدحورا.
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[سورة الإسراء (17): الآیات 22 الی 33]


اشارة

لاٰ تَجْعَلْ مَعَ اَللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ فَتَقْعُدَ مَذْمُوماً مَخْذُولاً (22) وَ قَضیٰ رَبُّکَ أَلاّٰ تَعْبُدُوا إِلاّٰ إِیّٰاهُ وَ بِالْوٰالِدَیْنِ إِحْسٰاناً إِمّٰا یَبْلُغَنَّ عِنْدَکَ اَلْکِبَرَ أَحَدُهُمٰا أَوْ کِلاٰهُمٰا فَلاٰ تَقُلْ لَهُمٰا أُفٍّ وَ لاٰ تَنْهَرْهُمٰا وَ قُلْ لَهُمٰا قَوْلاً کَرِیماً (23) وَ اِخْفِضْ لَهُمٰا جَنٰاحَ اَلذُّلِّ مِنَ اَلرَّحْمَةِ وَ قُلْ رَبِّ اِرْحَمْهُمٰا کَمٰا رَبَّیٰانِی صَغِیراً (24) رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِمٰا فِی نُفُوسِکُمْ إِنْ تَکُونُوا صٰالِحِینَ فَإِنَّهُ کٰانَ لِلْأَوّٰابِینَ غَفُوراً (25) وَ آتِ ذَا اَلْقُرْبیٰ حَقَّهُ وَ اَلْمِسْکِینَ وَ اِبْنَ اَلسَّبِیلِ وَ لاٰ تُبَذِّرْ تَبْذِیراً (26) إِنَّ اَلْمُبَذِّرِینَ کٰانُوا إِخْوٰانَ اَلشَّیٰاطِینِ وَ کٰانَ اَلشَّیْطٰانُ لِرَبِّهِ کَفُوراً (27) وَ إِمّٰا تُعْرِضَنَّ عَنْهُمُ اِبْتِغٰاءَ رَحْمَةٍ مِنْ رَبِّکَ تَرْجُوهٰا فَقُلْ لَهُمْ قَوْلاً مَیْسُوراً (28) وَ لاٰ تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَةً إِلیٰ عُنُقِکَ وَ لاٰ تَبْسُطْهٰا کُلَّ اَلْبَسْطِ فَتَقْعُدَ مَلُوماً مَحْسُوراً (29) إِنَّ رَبَّکَ یَبْسُطُ اَلرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یَقْدِرُ إِنَّهُ کٰانَ بِعِبٰادِهِ خَبِیراً بَصِیراً (30) وَ لاٰ تَقْتُلُوا أَوْلاٰدَکُمْ خَشْیَةَ إِمْلاٰقٍ نَحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ إِیّٰاکُمْ إِنَّ قَتْلَهُمْ کٰانَ خِطْأً کَبِیراً (31) وَ لاٰ تَقْرَبُوا اَلزِّنیٰ إِنَّهُ کٰانَ فٰاحِشَةً وَ سٰاءَ سَبِیلاً (32) وَ لاٰ تَقْتُلُوا اَلنَّفْسَ اَلَّتِی حَرَّمَ اَللّٰهُ إِلاّٰ بِالْحَقِّ وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنٰا لِوَلِیِّهِ سُلْطٰاناً فَلاٰ یُسْرِفْ فِی اَلْقَتْلِ إِنَّهُ کٰانَ مَنْصُوراً (33)





اللغة

23[و لا تنهر هما]:النهر هو الزجر بإغلاظ و صیاح.

25[للأوابین]:الراجعین بعد الذنب.

26[تبذیرا]:التبذیر التفریق بالإسراف و أصله أن یفرق کما یفرق البذر.
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28[تعرضن]:الاعراض صرف الوجه عن الشیء.

[میسورا]:القول باللطف و اللین.

31[إملاق]:خوف الفقر.
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المسؤولیة الاجتماعیة للإنسان المؤمن


هدی من الآیات:

تحدد الآیات الکریمة هذه عدة جوانب من المسؤولیة الاجتماعیة للإنسان، و کمثل تنفیذی لفکرة المسؤولیة ذلک ان القرآن الحکیم لا یحدثنا عن قضیة فی جانبها النظری،الا و تطرق الی جانبها العملی أیضا،فلا یدع النظریات بلا برامج عملیة،کما لا یترک المناهج العملیة من دون جذور نظریة.

و لمسؤولیة الإنسان فی الحیاة الدنیا علاقة بالمناهج التی جاءت بها الآیات، و لذلک قال بعض المفسرین بان سورة(کذا)قد خصصت للبرامج العملیة و قال بعضهم:بأنها تبحث القضایا النظریة.و کلاهما صادق فی تفسیره لان السورة تحدثنا عن الواقع کواقع،سواء کان نظریا أم عملیا.

فمثلا الآیات(22)و(39)تبحث فی التعالیم الاجتماعیة و البرامج العملیة، و لکنها تبدأ بقوله: (لاٰ تَجْعَلْ مَعَ اللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ فَتَقْعُدَ مَذْمُوماً مَخْذُولاً) -(22)-و تختم البحث الآیة(39)بقوله: وَ لاٰ تَجْعَلْ مَعَ اللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ فَتُلْقیٰ فِی جَهَنَّمَ مَلُوماً مَدْحُوراً .
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و السؤال:لماذا تبدأ هذه الآیات و تنتهی بموضوع واحد هو النهی عن الشرک باللّه سبحانه و تعالی؟ ان الشرک باللّه یشکل جذر کل مشکلة، اجتماعیة کانت أو نفسیة،فالشرک وجهها النظری بینما وجهها العمل فهو الکذب و الغدر و الخیانة،و عدم الوفاء،و غیر ذلک.و کذلک الایمان باللّه و توحیده من جهة،و الصلاة و الصوم و الحج و غیرها من مظاهر التعبد للّه من جهة اخری یعتبران وجهین لقضیة واحدة.

و هناک أمر لا بأس بالاشارة الیه و هو ان اللّه سبحانه و تعالی فی سورة النحل (الآیة 90)یقول: إِنَّ اللّٰهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسٰانِ وَ إِیتٰاءِ ذِی الْقُرْبیٰ وَ یَنْهیٰ عَنِ الْفَحْشٰاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ الْبَغْیِ یَعِظُکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ و فی الآیات التالیة من سورة الإسراء یؤکد هذه المعانی.إذ ان العدل هو:ان تتحرک فی الصراط المستقیم فلا تفرط و لا تفرّط،و ان تفی بحقوق الآخرین،اما الإحسان فهو:ان تحسن الی غیرک فی المعاملة،و الإحسان اسمی درجة من أداء الحقوق،و البغی هو:القتل،و الفحشاء هو:الزنا،و المنکر هو:الکذب،و هکذا بقیة المعانی،و من أراد التأکید فی مدی تطابق هذه الآیات مع تلک.علیه ان یراجع تفسیرنا لسورة النحل،و هناک ملاحظة:

«ان العدل هو إعطاء کامل الحقوق،و أما الإحسان فهو إعطاء الزیادة».


بینات من الآیات:

الشرک جذر الانحراف:
[22] لاٰ تَجْعَلْ مَعَ اللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ فَتَقْعُدَ مَذْمُوماً مَخْذُولاً جاء النهی عن الشرک فی مقدمة الحدیث عن قضایا اجتماعیة لان الإنسان قد یعبد صنما فیتخذه إلها،سواء کان هذا الصنم رمزا لرئیس القبیلة أو لصاحب المال أو لصاحب الصولجان أو لأیة قوة اجتماعیة اخری،و إذا ما فعل ذلک فانه سیندم،
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و یذمّه عقله،و کذلک العقلاء کما سیکون بعیدا عن نصرة اللّه.

من حقوق الوالدین:
[23] وَ قَضیٰ رَبُّکَ أَلاّٰ تَعْبُدُوا إِلاّٰ إِیّٰاهُ فالعبادة یجب ان تکون خالصة للّه وحده فی حین انه یمکن للإنسان ان یحسن لمن یشاء.

وَ بِالْوٰالِدَیْنِ إِحْسٰاناً و الإحسان هو العطاء بنفس راضیة،و هو ممدوح عند اللّه.بعکس العبادة التی هی الخضوع و التسلیم و بالتالی العطاء بإکراه.

إِمّٰا یَبْلُغَنَّ عِنْدَکَ الْکِبَرَ أَحَدُهُمٰا أَوْ کِلاٰهُمٰا فَلاٰ تَقُلْ لَهُمٰا أُفٍّ وَ لاٰ تَنْهَرْهُمٰا وَ قُلْ لَهُمٰا قَوْلاً کَرِیماً فالأب أو الام عند ما یکبران تتغیّر حالتهما النفسیة فتکون طلباتهما بحیث قد لا یستطیع الابن ان یوفرها لهما،فعندئذ یجب الا ترد طلباتهما و لا یؤذیان و لو بکلمة «أف»و هی تعبیر عن الضجر،بل علی الابن ان یجیبهما بکلمات تبعث الأمل فی نفسیهما و تحفظ لهما کرامتهما.

[24] وَ اخْفِضْ لَهُمٰا جَنٰاحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَةِ علی المسلم ان یخفض جناحیه لوالدیه کما یفعل الطیر مع أفراخه،و هذا لا یعنی خضوع العقل و الارادة و انما خضوع الرحمة و الشفقة و بالتالی فان علی الابن ان یرفع کفیه بالدعاء:
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وَ قُلْ رَبِّ ارْحَمْهُمٰا کَمٰا رَبَّیٰانِی صَغِیراً فکم یتعب الأب و الام علی الابن،فالام تنهض فی اللیالی الظلماء من نومها، و تترک فراش الراحة من أجل ان تغذی طفلها و تهدأه کما یخوض الأب غمار الاخطار من أجل إطعام ولده و یسهر علی راحته،فلا بد ان یطلب الابن لوالدیه الرحمة من اللّه.و الآیة تدل علی:ان الدعاء بحق الآخرین نافع لهم کما ان الشفاعة -و هی نوع من الدعاء-نافعة بحق المذنبین.

[25] رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِمٰا فِی نُفُوسِکُمْ إِنْ تَکُونُوا صٰالِحِینَ فَإِنَّهُ کٰانَ لِلْأَوّٰابِینَ غَفُوراً فاللّه یعلم بما یجری فی نفوس الأبناء من تمنیات و طلبات،فقد تری الابن یسب أبویه إذا ما مرضا،و لکن اللّه یدعونا الی ابعاد الشیطان و وساوسه عن النفس، و الاستغفار لهما عما مضی فانه تعالی غفور ودود.و لعل الآیة تعالج-عبر الأمر بالإحسان و الرحمة و الاستغفار-و هی التی تنظم علاقة الأبناء بالآباء فی هذه المجموعة من الآیات.-تعالج عبرها مشکلة صراع الأجیال،إذ کل جیل یعیش وضعا مختلفا عن الجیل الماضی، و بالتالی:ینتقد الجیل الماضی،کما یتعرض عادة لانتقادات لاذعة منه،و السبیل الی حل المشکلة:

اولا:بالإحسان،إذ ان جیل الأبناء ذی القوة النامیة یجب ان یجعل بعضا من قدراته للجیل الذی تتلاشی الآن قواه.لیمتص کثیرا من تحفظاته النابعة عن فقده لمصالحه.

و ثانیا:بالأخلاق الحسنة،کالتشاور و الاحترام و التذلل رحمة و لیس صغارا.

و ثالثا:بالعفو عن سیئاتهم و الاستغفار لهم فهل انهم کانوا مخطئین أ فلا
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یستحقون المغفرة من اللّه؟بلی و لعل الآیة الاخیرة تشیر الی انه لیس من المعلوم من هو المذنب بل اللّه اعلم بکم فلا تخطئوا الآخرین عبثا.

الإنفاق زکاة المال:
[26] وَ آتِ ذَا الْقُرْبیٰ حَقَّهُ وَ الْمِسْکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ وَ لاٰ تُبَذِّرْ تَبْذِیراً الذی لدیه اموال طائلة و لا یعطی حقوقها فانه لا بد ان یکون مسرفا،لان صاحب الدنیا انما یمنعه من العطاء السرف أو البخل،و ما الإسراف الا استعمال الشیء فی غیر محله الذی خلقه اللّه من اجله،و بذلک فانه انحراف عن مشیئة اللّه و سننه فی الحیاة و کل ما خالف أوامر اللّه و سننه فی الخلق فهو نوع من الکفر، و الشیطان کافر،یقول تعالی:

[27] إِنَّ الْمُبَذِّرِینَ کٰانُوا إِخْوٰانَ الشَّیٰاطِینِ وَ کٰانَ الشَّیْطٰانُ لِرَبِّهِ کَفُوراً و الشّیاطین من الانس هم الطغاة و من یبذر ماله لا بد ان یفتش عن مصادر غیر شرعیة لجمع المال و لا یجدها الا بالتحالف مع الطغاة.

[28] وَ إِمّٰا تُعْرِضَنَّ عَنْهُمُ ابْتِغٰاءَ رَحْمَةٍ مِنْ رَبِّکَ تَرْجُوهٰا فَقُلْ لَهُمْ قَوْلاً مَیْسُوراً إذا أنت أعرضت و لم تعطهم القلیل أو الکثیر،فقابلهم بالابتسامة،و الرد اللطیف.و هذا ادنی الحق الذی یجب علیک تجاه الرحم و الأقرباء.

کیف ننفق؟
[29]1- وَ لاٰ تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَةً إِلیٰ عُنُقِکَ
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و هنا یشبه القرآن البخلاء بالذین یربطون أیدیهم بأعناقهم فیخنقون أنفسهم.

ذلک انما یجمع الإنسان المال من أجل ان یکون حرا فی التصرف.و لیسهل علیه الصعاب،فاذا بخل فان الهدف من امتلاک المال سوف یتلوث و یصبح العکس.إذ سیصبح هو خادما للمال و هکذا یکون البخل هو الفقر الحاضر.

2- وَ لاٰ تَبْسُطْهٰا کُلَّ الْبَسْطِ فَتَقْعُدَ مَلُوماً مَحْسُوراً و هناک-علی العکس من البخلاء-أناس یبسطون أیدیهم الی درجة انهم یفقدون کل شیء،فیتحسرون علی ما فاتهم و یتأوّهون،و بالتالی فان الناس سوف یذمونهم و یلومونهم علی فعلتهم.

و هؤلاء انما یفقدون توازنهم و حسن التصرف بسبب حبهم المفرط للمساکین، و لهذا الفریق من الناس یقول تعالی:

[30] إِنَّ رَبَّکَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یَقْدِرُ إِنَّهُ کٰانَ بِعِبٰادِهِ خَبِیراً بَصِیراً فاللّه یبسط الرزق بحکمة و یضیق و یقدر بحکمة أیضا.فلا یفکر أحد بأنه سیکون ارحم من اللّه لعباده.و لعل الآیتین تنظمان سلوک البشر فیما یرتبط بالمال بصفة عامة فعلی الإنسان ان یتوخی القصد فی الصرف.فیعطی بقدر،و لا یبذر و لا یبخل.

الثقة باللّه مفتاح السعادة:
[31] وَ لاٰ تَقْتُلُوا أَوْلاٰدَکُمْ خَشْیَةَ إِمْلاٰقٍ کان بعض الاعراب یقتلون أولادهم خشیة الفقر و الفاقة فطمأنهم اللّه بقوله:
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نَحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ إِیّٰاکُمْ إِنَّ قَتْلَهُمْ کٰانَ خِطْأً کَبِیراً لان قتلهم یحرمکم من نعمة الولد من جهة و یحرمهم من نعمة الحیاة من جهة ثانیة.

[32] وَ لاٰ تَقْرَبُوا الزِّنیٰ إِنَّهُ کٰانَ فٰاحِشَةً وَ سٰاءَ سَبِیلاً الزنا أسوء طریق یتخذه الإنسان فی إشباع غریزته،لان الزنا ظلم للنفس و تعدی علی القانون،فکما انه من الظلم ان یقتل الإنسان نفسا حرمها اللّه-کذلک حرم اللّه العبث بمصیر الأجیال الناشئة من أجل السرف فی الشّهوات.ذلک ان الزنا یهدم البناء الاسری و بالتالی ینسف قواعد البناء الاجتماعی القائمة علی أسس التربیة و التکامل و التعاون،و هکذا نجد المجتمعات الجاهلیة التی فقدت الاسرة کیف فقدت أکثر القیم الانسانیة.

[33] وَ لاٰ تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللّٰهُ إِلاّٰ بِالْحَقِّ وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنٰا لِوَلِیِّهِ سُلْطٰاناً فَلاٰ یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ إِنَّهُ کٰانَ مَنْصُوراً فالمقتول ظلما یحق لولیه ان یقتص من قاتله،و لکن بشرط الا یتعدی الحدود، و الا یستبد به غضبه،فهو فی کل حال منصور من قبل اللّه.و هذه احدی سنن اللّه فی الحیاة.
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[سورة الإسراء (17): الآیات 34 الی 44]


اشارة

وَ لاٰ تَقْرَبُوا مٰالَ اَلْیَتِیمِ إِلاّٰ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ حَتّٰی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ وَ أَوْفُوا بِالْعَهْدِ إِنَّ اَلْعَهْدَ کٰانَ مَسْؤُلاً (34) وَ أَوْفُوا اَلْکَیْلَ إِذٰا کِلْتُمْ وَ زِنُوا بِالْقِسْطٰاسِ اَلْمُسْتَقِیمِ ذٰلِکَ خَیْرٌ وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلاً (35) وَ لاٰ تَقْفُ مٰا لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنَّ اَلسَّمْعَ وَ اَلْبَصَرَ وَ اَلْفُؤٰادَ کُلُّ أُولٰئِکَ کٰانَ عَنْهُ مَسْؤُلاً (36) وَ لاٰ تَمْشِ فِی اَلْأَرْضِ مَرَحاً إِنَّکَ لَنْ تَخْرِقَ اَلْأَرْضَ وَ لَنْ تَبْلُغَ اَلْجِبٰالَ طُولاً (37) کُلُّ ذٰلِکَ کٰانَ سَیِّئُهُ عِنْدَ رَبِّکَ مَکْرُوهاً (38) ذٰلِکَ مِمّٰا أَوْحیٰ إِلَیْکَ رَبُّکَ مِنَ اَلْحِکْمَةِ وَ لاٰ تَجْعَلْ مَعَ اَللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ فَتُلْقیٰ فِی جَهَنَّمَ مَلُوماً مَدْحُوراً (39) أَ فَأَصْفٰاکُمْ رَبُّکُمْ بِالْبَنِینَ وَ اِتَّخَذَ مِنَ اَلْمَلاٰئِکَةِ إِنٰاثاً إِنَّکُمْ لَتَقُولُونَ قَوْلاً عَظِیماً (40) وَ لَقَدْ صَرَّفْنٰا فِی هٰذَا اَلْقُرْآنِ لِیَذَّکَّرُوا وَ مٰا یَزِیدُهُمْ إِلاّٰ نُفُوراً (41) قُلْ لَوْ کٰانَ مَعَهُ آلِهَةٌ کَمٰا یَقُولُونَ إِذاً لاَبْتَغَوْا إِلیٰ ذِی اَلْعَرْشِ سَبِیلاً (42) سُبْحٰانَهُ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یَقُولُونَ عُلُوًّا کَبِیراً (43) تُسَبِّحُ لَهُ اَلسَّمٰاوٰاتُ اَلسَّبْعُ وَ اَلْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَّ وَ إِنْ مِنْ شَیْءٍ إِلاّٰ یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَ لٰکِنْ لاٰ تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ إِنَّهُ کٰانَ حَلِیماً غَفُوراً (44)





اللغة

37[فرحا]:فرحا و بطرا و اختیالا.

40[أ فأصفاکم ربکم]:أ فخصکم ربکم؟
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41[صرفنا]:کررنا بأسالیب مختلفة و طرق متنوعة.

46[أکنة]:أغطیة و أغلفة.

ص:226






الإنسان بین الشّرک


اشارة

و الهروب من المسؤولیة



هدی من الآیات:

هناک تساؤل:إذا کانت سورة الإسراء تتحدث عن المسؤولیات التی یجب علی الإنسان أداؤها.فلما ذا یتطرق هذا الدرس الی بیان التوحید و الشّرک و ابعادهما؟ و بشکل عام لماذا یحدثنا ربنا سبحانه و تعالی عن قضیة الشّرک و التوحید کلما تحدث عن المسؤولیة؟ الجواب:ان المسؤولیة هی ذات التوحید،و اللامسئولیة هی ذات الشّرک،بل ان التهرب من المسؤولیة و التبریر انما هما الهدف من وراء الشّرک.

النفس البشریة،قوة نسمیها بالقوة المسوّلة عملها تبریر الکسل و الجمود، و تسویل الفحشاء و المنکر،و هذه القوة التی یثیرها الشّیطان أیضا تزین الاستسلام للدعة و الاسترسال مع الشّهوات بطرق أبرزها:

1-الحتمیات حیث یخیل للنفس عجزها عن مقاومة ضغوط الطبیعة و المجتمع
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علیة.فیتملص عن المسؤولیة باسم الحتمیة التاریخیة.أو الاجتماعیة أو الطبیعیة أو ما أشبه.

و هذا نوع من تألیه الطبیعة أو المجتمع.و جعلها فوق قدرة اللّه. و فوق قدرة الارادة التی منحها اللّه للإنسان.

2-الفداء حیث یزعم البشر انه إذا کانت أوامر الرب شاقة،و لا یمکن احتمالها إذا دعنا نتصور وجود أرباب آخرین نهرب من الرب الأعلی إلیهم لینقذونا عن صعوبات المسؤولیة التی یفرضها ربنا الأعلی سبحانه و تعالی.

و هذه هی فکرة الفداء التی تسربت الی مذهب النصاری.

و سواء فکرة الحتمیات أو الفداء فان الایمان باللّه الواحد الأحد،ینفیها و یجعل البشر وجها لوجه امام المسؤولیات الکبیرة.

ان من یؤمن باللّه و لا یتخذ بینه و بین عقله حجابا یشعر فی اعماق ذاته بان اللّه قد جعله مستقلا فی قراراته حرا فیما یشاء.فاذا وصل الی هذه الحقیقة تحمّل مسئولیاته اعتقادا منه بان متغیرات حیاته کالصحة أو المرض،و الاستغلال أو العبودیة و الغنی أو الفقر و ما الی ذلک انما هی من عند نفسه أیضا،و الإنسان البسیط غیر المعقد و البعید عن الشّهوات یشعر دوما بهذه الحقیقة و هذا الاحساس یدفع به نحو تحمل المسؤولیة،لأنه حینما یعترف بواقعه یرسم لنفسه خطة حکیمة لکی یصل بها الی اهدافه.

فی المقابل نجد إنسانا یتصور بان هناک أشیاء اخری فوق عقله،تلک ما یسمونها الیوم بالحتمیات-حتمیات التاریخ و الاجتماع و الاقتصاد و السیکولوجیا و التربیة -فیزعم أحدهم بان الحتمیات هی التی تصنع الإنسان،و لیس للإنسان ان یتخذ
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قرارا نابعا من فکره و إرادته ذلک لان العقل فی نظره لیس الا صورة متطورة للمادة.

لقد قسم الأطباء قدیما الناس حسب أمزجتهم،فهذا مزاجه صفراوی،و ذاک بلغمی و الآخر سوداوی و هکذا فزعموا ان ارادة الناس تتبع أمزجتهم اما أحد الفلاسفة الجدد فانه یقول:بان ارادة الإنسان نابعة من الغدة الدرقیة،فاذا صار أحدهم طبیبا و الآخر عاملا بسیطا فان ذلک یعود الی مقدار و نوع افرازات الغدة الدرقیة فی دم الإنسان،حیث تؤثر هذه الغدة فی قراراته.

و یقول الفیلسوف البریطانی المعروف(براندراسل):انک انما تتبع بما تأکل،لان العناصر الکیمیاویة الموجود فی أنواع الاغذیة،تؤثر فی مخ الإنسان و قراراته و هکذا سلبت هذه النظریات الشّرکیة قدرة القرار من البشر و إذا کان الإنسان لا یستطیع ان یقرر لنفسه قرارا،فهو بمنزلة ریشة فی مهب الریح،لا یستطیع ان یتحمل مسئولیة،إذا فهو غیر مسئول عن شیء.

اما الفکر الیونانی القدیم فانه یعتقد بتعدد الآلهة،فللحرب اله و للسلم اله، و للمطر اله و للنور اله و للظلمة اله و هکذا..و کان الیونانیون ینحتون أصناما و یتخذونها رمزا لتلک القوی التی کانوا یتصورون بان لها تأثیرا حتمیا علی أعمالهم و نفسیاتهم و هکذا جردوا أنفسهم عن مسئولیة أعمالهم حین نسبوها الی الآلهة و هکذا تربط آیات هذا الدرس بین المسؤولیة و التوحید فتبدأ بالنهی عن أکل مال الیتیم (اشارة الی حرمة المال)و تأمر بالوفاء بالعهد(للتذکرة باحترام العهد)و تأمر باحترام المال،و احترام سمعة الناس و تحرّی الحقائق،ثم تنهی عن الشّرک باللّه و تأمر بتسبیح اللّه سبحانه،و لعل محرمات هذا الدرس تسدّ أبواب الظلم،و تضع قوانین اجتماعیة تحافظ علی حقوق الناس،ابتدءا من حفظ حقوق الأیتام(و هم حلقة ضعیفة فی المجتمع)و احترام الکیل و الوزن و احترام سمعة الناس،و ضرورة الوفاء بالعهود و ما أشبه.
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بینات من الآیات:

مسئولیات اجتماعیة:
[34] وَ لاٰ تَقْرَبُوا مٰالَ الْیَتِیمِ إِلاّٰ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ حَتّٰی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ یحق لولی الیتیم ان یأخذ مال الیتیم فیستثمره لصالح الیتیم،و لکنه لا یجوز له التصرف فی هذا المال الا فی هذا المجال،حتی یبلغ أشده حینما یصل الی مرحلة البلوغ فتسلم الیه أمواله،و لان الیتیم ضعیف فاحترام ماله یدل علی ضرورة احترام اموال الأقویاء بالطبع.

وَ أَوْفُوا بِالْعَهْدِ إِنَّ الْعَهْدَ کٰانَ مَسْؤُلاً و العهد رکیزة اجتماعیة فی الإسلام،و محور للتعاون و التبادل الفکری و السیاسی و التجاری،و الإسلام یحث علی أداء العهود لهذا السبب اولا،و لسبب اخلاقی ثانیا، و لان الوفاء بالعهود یجری علیه حکم الشّرع ثالثا:و العهد واحد من اخطر مسئولیات البشر فی حیاته.

[35] وَ أَوْفُوا الْکَیْلَ إِذٰا کِلْتُمْ وَ زِنُوا بِالْقِسْطٰاسِ الْمُسْتَقِیمِ القسطاس المستقیم:هو البیع الذی لا غبن فیه و لا غش و لعل احترام الکیل یدل علی أکثر من احترام حقوق الناس،حیث یدخل ضمن احترام قوانین البلد و عدم الخروج علیها لمصلحة ذاتیة.

ذٰلِکَ خَیْرٌ وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلاً فهذا امر حسن فطریا و اجتماعیا،و أحسن نهایة و عاقبة،لان الغش لو ساد مجتمعا فستحل به کارثة لا یمکن التخلص منها ثم انک لو تجاوزت حقوق الناس أ فلا
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تخشی ان تسلب حقوقک أیضا.

[36] وَ لاٰ تَقْفُ مٰا لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ ای تتبع امرا لا تعلم مبدأه و منتهاه.

إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤٰادَ کُلُّ أُولٰئِکَ کٰانَ عَنْهُ مَسْؤُلاً حیث تؤکد هذه الآیة علی مسئولیة جوارح الإنسان التی یجب ان تتحرک حسب مقیاس صحیح و ان مسئولیة قلب الإنسان عن أفکاره و هواجسه و ظنونه و حسده و حقده و جوارح الإنسان عن غمزها و لمزها،و الغیبة و النمیمة.

انها لأعظم مسئولیة اجتماعیة و لو سمی المؤمن الی مستوی ضبط فؤاده و سمعه و بصره فیما یخص علاقته بالمؤمنین لکان جدیرا بان یدخل جنات عدن..

[37] وَ لاٰ تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً الإنسان المرح هو الذی یعیش حیاة اللامسئولیة و ما یتبعها من ظواهر کالفراغ و اللهو و اللعب و التکبر علی الآخرین.

إِنَّکَ لَنْ تَخْرِقَ الْأَرْضَ وَ لَنْ تَبْلُغَ الْجِبٰالَ طُولاً فانک لن تقهر الطبیعة فتشق الأرض،و تخرقها،أو تبلغ الجبال عظمة.

[38] کُلُّ ذٰلِکَ کٰانَ سَیِّئُهُ عِنْدَ رَبِّکَ مَکْرُوهاً یبدو ان تفسیر هذه الآیة انه ینبغی للإنسان ان یتکبر أحیانا و ذلک حینما یقابل الظالم الجائر حتی لا یشعر بأنه ضعیف امامه،لذلک یؤکد القرآن بان السیئة (مکروهة)-فیکون ما عدی السیئة غیر مکروه-فالتکبر علی المتکبر لیس
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مکروها،بل هو مستحب،

و فی الحدیث:

«التکبر علی المتکبر عبادة ».

[39] ذٰلِکَ مِمّٰا أَوْحیٰ إِلَیْکَ رَبُّکَ مِنَ الْحِکْمَةِ و الحکمة هی الجانب العملی من العلم،و هنا تعنی السلوک الحسن.

وَ لاٰ تَجْعَلْ مَعَ اللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ فَتُلْقیٰ فِی جَهَنَّمَ مَلُوماً مَدْحُوراً لا تتخذ لنفسک إلها غیر اللّه فتلقی فی جنهم.یلومک الناس و لا ینصرک الآلهة، و هذه الآیة تشیر الی ان الإنسان هو الذی یجعل من الصنم إلها،و من الطاغوت إلها و حین یحطم المؤمن الأصنام الثقافیة و الاجتماعیة و الاقتصادیة فانه یشعر باستقلاله و حریته و یتحمل مسئولیاته بعزم راسخ.

[40] أَ فَأَصْفٰاکُمْ رَبُّکُمْ بِالْبَنِینَ وَ اتَّخَذَ مِنَ الْمَلاٰئِکَةِ إِنٰاثاً کان الکفار یریدون النیل من اللّه سبحانه و تعالی لأنهم یتصورون الملائکة ضعافا،و لأنهم کانوا یعتبرون الأنثی رمزا للضعف فإنهم نسبوا الانوثة الی الملائکة، و یردّ سبحانه قولهم هذا:

إِنَّکُمْ لَتَقُولُونَ قَوْلاً عَظِیماً [41] وَ لَقَدْ صَرَّفْنٰا فِی هٰذَا الْقُرْآنِ لِیَذَّکَّرُوا وَ مٰا یَزِیدُهُمْ إِلاّٰ نُفُوراً فقد ضرب اللّه الامثلة فی القرآن لیبین لنا آیاته و نعرفه بحقائق الایمان و لکن علی العکس من ذلک نری الکفار لا تزیدهم التذکرة الا نفورا من الحق.
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[42] قُلْ لَوْ کٰانَ مَعَهُ آلِهَةٌ کَمٰا یَقُولُونَ إِذاً لاَبْتَغَوْا إِلیٰ ذِی الْعَرْشِ سَبِیلاً فلو کانت الآلهة متعددة،إذا لاتخذت طریقها الی السماء،و لقاومت الإله الکبیر کما یدعون و تمردت علیه،و نالت منه و استرجعت حصتها من الألوهیة! و لاستطاعت ان تقهر الرب سبحانه علما بأنه لا حول لهم و لا طول فکیف تتخذ آلهة من دون اللّه.

[43] سُبْحٰانَهُ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یَقُولُونَ عُلُوًّا کَبِیراً فاللّه أکبر من هذه الخرافات التافهة و هو الذی.

[44] تُسَبِّحُ لَهُ السَّمٰاوٰاتُ السَّبْعُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَّ ذلک ان السماوات علی عظمتها و ما فیها من شموس و کواکب و منظومات، و الأرض و ما فیها من حجر و مدر فانها جمیعا تسبیح للّه وحده و تشهد علی وحدانیته، و یبدو ان الأشیاء کلها ذات شعور بنسبة معینة.

وَ إِنْ مِنْ شَیْءٍ إِلاّٰ یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَ لٰکِنْ لاٰ تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ إِنَّهُ کٰانَ حَلِیماً غَفُوراً فکل یسبح بحمده و لکننا لا نستطیع ادراک ألفاظها و تسبیحاتها لان لکل شیء لغته الخاصة.
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[سورة الإسراء (17): الآیات 45 الی 52]


اشارة

وَ إِذٰا قَرَأْتَ اَلْقُرْآنَ جَعَلْنٰا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ اَلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ حِجٰاباً مَسْتُوراً (45) وَ جَعَلْنٰا عَلیٰ قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذٰانِهِمْ وَقْراً وَ إِذٰا ذَکَرْتَ رَبَّکَ فِی اَلْقُرْآنِ وَحْدَهُ وَلَّوْا عَلیٰ أَدْبٰارِهِمْ نُفُوراً (46) نَحْنُ أَعْلَمُ بِمٰا یَسْتَمِعُونَ بِهِ إِذْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ وَ إِذْ هُمْ نَجْویٰ إِذْ یَقُولُ اَلظّٰالِمُونَ إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلاّٰ رَجُلاً مَسْحُوراً (47) اُنْظُرْ کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ اَلْأَمْثٰالَ فَضَلُّوا فَلاٰ یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلاً (48) وَ قٰالُوا أَ إِذٰا کُنّٰا عِظٰاماً وَ رُفٰاتاً أَ إِنّٰا لَمَبْعُوثُونَ خَلْقاً جَدِیداً (49) قُلْ کُونُوا حِجٰارَةً أَوْ حَدِیداً (50) أَوْ خَلْقاً مِمّٰا یَکْبُرُ فِی صُدُورِکُمْ فَسَیَقُولُونَ مَنْ یُعِیدُنٰا قُلِ اَلَّذِی فَطَرَکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ فَسَیُنْغِضُونَ إِلَیْکَ رُؤُسَهُمْ وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هُوَ قُلْ عَسیٰ أَنْ یَکُونَ قَرِیباً (51) یَوْمَ یَدْعُوکُمْ فَتَسْتَجِیبُونَ بِحَمْدِهِ وَ تَظُنُّونَ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاّٰ قَلِیلاً (52)





اللغة

49[رفاتا]:ما تکسّر و بلی من کل شیء.
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51[فسینغضون]:النغض تحریک الرأس باستهزاء و استخفاف.
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الحجب و ضرورة التصحیح


هدی من الآیات:

اشارة
حینما یتخذ الإنسان موقفا تجاه فکرة ما،فانه لا یستطیع ان یعرف الحقیقة لأنه قد ینظر إلیها من وراء حجاب.و هذه صفة الکافرین بالحیاة الآخرة،و هذه سمة الکثیر من الناس،فلا یتلون آیات القرآن الا من وراء حجاب،و لا یستمعون الیه الا عبر مجموعة من الأحکام المسبقة التی اصدرتها أنفسهم.

و یبقی السؤال:کیف یمکن للإنسان ان ینظر الی رسالة اللّه نظرة مجردة عن المواقف المسبقة؟ الاجابة علی ذلک:ان قوة العقل محدودة عند الإنسان،فاذا تراکمت الشّهوات علی قلبه،و تکاثفت غیوم الجهل و الضلالة و الخرافات علیه،فانه بحاجة الی عملیة صعبة و مجهدة حتی یتجاوز هذا الرکام من الترسبات،کما یحتاج الی هزّة عنیفة لیهدم البناء الفکری الفاسد و ثم یقیم محله بناء قویما و لیس ذلک بالأمر الیسیر.

و نتساءل:کیف تتصلب الارادة،و ینمو العقل.و ما هی الهزّة العنیفة التی تهدم
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بناء الأفکار الفاسدة،و المتراکمة فوق بعضها فی قلب البشر؟

الجواب:
بالایمان بالحیاة الآخرة،حیث انها قوة التعادل،و ثقل السکینة عند الإنسان، فمن آمن بالآخرة سلا عن الشّهوات،و تعالی فوق الضغوط،و تجاوز العقد النفسیة، و کل ذلک یحفظ قلبه عن الأفکار التی تملیها الشّهوات و الضغوط و العقد،و.و.

اما الذی لا یؤمن بها،فان اللّه تعالی یجعل بینه و بین القرآن حجابا لا یراه، و لا یمکنه إذا اختراقه،کیف؟فاذا قلبه مستور ان یفقه،و إذا اذنه ثقیلة بالوقر و إذا به یهرب عن حقیقة التوحید،و یبحث عن الآلهة الکاذبة،و إذا به لا یستمع-و هم یناجون بعضهم-ان هذا الرسول مسحور،و لیس بعاقل،و بسبب هذه الأمثال یضلون الطریق و لا یهتدون الی سبیل الحق.

و جذر مشکلتهم کفرهم بالآخرة إذ یقولون:هل نحن نعود الی الحیاة بعد ان نکون عظاما و رفاتا،دعهم یکونون حجارة أو حدیدا،أو ای شیء کبیر فی نظرهم، فان الذی خلقهم أول مرة یعیدهم أما متی؟فان علمه عند اللّه فعسی ان یکون قریبا،یوم یدعوهم اللّه،فاذا بهم یستجیبون لداعی اللّه و هم یحمدون ربهم، و یزعمون انهم ما لبثوا فی القبر الا قلیلا.


بینات من الآیات:

[45] وَ إِذٰا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ جَعَلْنٰا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ حِجٰاباً مَسْتُوراً من الطبیعی ان الذین یتذکرون الموت و یؤمنون بالآخرة و ما تشتمل علیه من ثواب و عقاب،فإنهم یشعرون بالمسؤولیة دائما،و ینظرون الی القرآن نظرة واقعیة
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بعیدا عن الرؤی و الخیال،بل نابعة عن موضوعیة کاملة و تدبّر،و لذا فان افئدتهم بصیرة و بصیرتهم نافذة.اما الذین لا یؤمنون بالآخرة فإنهم محجوبون عن الواقع بسبب عدم ایمانهم.

و قد قال المفسرون عن «حِجٰاباً مَسْتُوراً» انه لم یکن أحد من الکفار یمکنه رؤیة الرسول صلی الله علیه و آله حینما یقرأ القرآن حتی لا یصیب رسول اللّه بأذی.

و یبدو ان التفسیر الأقرب القول بان الحجاب المستور،و هو النظرة السلبیة التی یتخذها الکفار إزاء آیات القرآن و الآیات التالیة تفسر-فیما یبدو لی-معنی الحجاب المستور.

[46] وَ جَعَلْنٰا عَلیٰ قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ لکی لا یفقهوا القرآن،جعل اللّه قلوبهم فی اکنة.و لفظة الاکنة،جمع للفظة کنان و هو الستر و هذا الستر هو ذلک الحجاب المستور الذی ضربه اللّه بین القرآن و بین قلوب الذین کفروا بالآخرة عقابا لهم علی تکذیبهم بالبعث،و استهانتهم بقدرة اللّه علی اعادة الخلق و استجابتهم لشهواتهم و عصبیاتهم.

و نتساءل هل هذا الحجاب هو تلک السنة الإلهیة التی جرت فی خلقه ان من یتعصب لفکرة فاسدة فانه لن یری الحقیقة،أم انه فعل الهی جدید،حیث یزید اللّه الکافرین ضلالة و کفرا،و یدعهم فی ظلمات یعمهون؟ بلی انه فعل جدید،انه حجاب یجعله اللّه بین الکفار و القرآن.و انه لعقاب عظیم ان یشاء اللّه ضلالة البشر،بعد ان کفر بالهدی،و ان علینا الحذر أبدا من هذا العقاب العظیم،و نسأل اللّه دائما الهدایة،و الا یضلنا بعد ان هدانا،انه مجیب الدعاء.
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وَ فِی آذٰانِهِمْ وَقْراً الوقر:هو الثقل.و الاذن الوقرة هی الثقیلة السمع.و فی هذه الحالة لن یکون باستطاعة الاذن أداء وظیفتها بشکل جید،کما انه إذا ما أصیب العقل بضعف فسوف لن یستوعب ما تنقله الاذن و لا سائر الجوارح.

وَ إِذٰا ذَکَرْتَ رَبَّکَ فِی الْقُرْآنِ وَحْدَهُ وَلَّوْا عَلیٰ أَدْبٰارِهِمْ نُفُوراً و لان الکفار لم یعتقدوا بوحدانیة اللّه فإنهم کانوا ینفرون من سماع القرآن لان أفکار القرآن تخالفهم و انما کان فرارهم بسبب خوفهم من صحوة الضمیر.

[47]ان جوارح البشر نوافذ قلبه علی العالم الخارجی،و إذا کان القلب قد ران علیه الشّهوات و التعصب لافکار باطلة،فان الجوارح تشل أو تعمل خلاف المطلوب، ذلک ان القلب المریض سوف یفسر کل الحقائق التی تتوارد علیه عبر الجوارح تفسیرا باطلا یتناسب و امراضه التی رانت علیه و کما ان من یضع علی عینیه نظارة ملونة یری کل شیء بذلک اللون،کذلک من وضع علی قلبه سماعة مضللة فانه یسمع کل شیء عبرها،بصورة خاطئة،انه قد صنع لنفسه قوالب ثقافیة معینة یضع کل معلوماته الجدیدة فیها فلا یزداد بالحقائق الا ضلالا،ربنا یقول:

نَحْنُ أَعْلَمُ بِمٰا یَسْتَمِعُونَ بِهِ و لعل(الباء)هنا للاستعانة و تعبر عن تلک الأحکام المسبقة و القوالب الفکریة الجاهزة التی بها یستمعون الی الحقائق فیفسرونها حسب أهوائهم و الآیات التالیة توضح تلک القوالب:

إِذْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ وَ إِذْ هُمْ نَجْویٰ إِذْ یَقُولُ الظّٰالِمُونَ إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلاّٰ رَجُلاً مَسْحُوراً
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کانوا یبررون مواقفهم بحجج واهیة یقولون انه مسحور و لیس بساحر یمارس الکذب و الدجل بینما کانوا یدعون الرسول صلی الله علیه و آله (بالصادق الأمین)فلم یبق هناک مجال للتهمة سوی القول بأنه مخدوع بسحر الساحرین فهو مسحور.و یسفه القرآن هذه التهمة فیقول:

[48] اُنْظُرْ کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ الْأَمْثٰالَ فَضَلُّوا فَلاٰ یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلاً لأنهم اتهموا رسول اللّه صلی الله علیه و آله تهما واهیة و أضلوا الطریق،و انحرفوا عن الجادة، و بذلک صاروا لا یفقهون آیات القرآن و لا یعرفون مغزاها،و لا یهتدون الی سبیل الحق.

و کما قلنا سلفا:ان الایمان بالآخرة ضمان للتفکیر السلیم فی الحیاة،و ان الکفار لم یکتفوا بإنکار الآخرة،و انما کانوا یسعون لتبریر اعتقاداتهم بأفکار سخیفة،و شبهات واهیة،و منها الشبهة التالیة:

[49] وَ قٰالُوا أَ إِذٰا کُنّٰا عِظٰاماً وَ رُفٰاتاً أَ إِنّٰا لَمَبْعُوثُونَ خَلْقاً جَدِیداً إذا کان الإنسان مبعوثا یوما ما فلم یصبح رفاتا ای خلقا یتلاشی؟ هذا ما کان یتساءل الکفار عنه مستنکرین فأجابهم اللّه:

[50]-[51] قُلْ کُونُوا حِجٰارَةً أَوْ حَدِیداً* أَوْ خَلْقاً مِمّٰا یَکْبُرُ فِی صُدُورِکُمْ فسواء أ کنتم حجارة أو حدیدا أو ای شیء آخر،تتصورونه فی أذهانکم کبیرا
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کالجبال و البحار و الصحاری و ما الی ذلک.

فَسَیَقُولُونَ مَنْ یُعِیدُنٰا قُلِ الَّذِی فَطَرَکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ و بدیهی ان الخلق ثانیة أهون من الخلق ابتداء.و لعل الکفار کانوا یزعمون ان الحدید و الحجر لا سبیل الی التحکم فیهما،باعتبارها صلبة،و لیس کاللحم و العظم -فی نظرهم-أو یزعمون انهما ابعد عن الخلق باعتبارهما جامدین بخلاف البشر المرکب من مواد حیّة.

و أجاب السیاق عن شبهتهم بان کلامهم یخضع لمقاییس المخلوقین اما الخالق فهو علی کل شیء قدیر.

فَسَیُنْغِضُونَ إِلَیْکَ رُؤُسَهُمْ وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هُوَ ای سیهزون رؤوسهم و یمدونها الی الامام فی هیئة الشخص المتعجب و یتساءلون متی موعدنا ان کان لنا موعد؟ فمن عادة الإنسان انه إذا احتمل فی امر احتمالین،فانه یحتمل وقوع الأیسر منهما و یستبعد وقوع الاحتمال الثانی،و یشیر هنا ربنا الی استبعاد الإنسان وقوع الآخرة،و لکنه تعالی یؤکد له هذا الاحتمال فیقول:

قُلْ عَسیٰ أَنْ یَکُونَ قَرِیباً إذ ان مجرد اعتقاد الإنسان بأنه قد یترک الدنیا فی ایّة لحظة و ان القیامة ستقوم متی أراد-اللّه یجعله متّقیا للّه فی اعماله صغیرها و کبیرها.

[52] یَوْمَ یَدْعُوکُمْ فَتَسْتَجِیبُونَ بِحَمْدِهِ وَ تَظُنُّونَ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاّٰ قَلِیلاً
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فلیست الدنیا من الآخرة الا قلیل،إذ ان معدل عمر الإنسان فی الدنیا هو سبعون سنة أو أکثر من ذلک بقلیل،و لیس لهذه السنین قیمة امام الخلود فی
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الآخرة-أما فی الجنة و أما فی النار-.


[سورة الإسراء (17): الآیات 53 الی 60]


اشارة

وَ قُلْ لِعِبٰادِی یَقُولُوا اَلَّتِی هِیَ أَحْسَنُ إِنَّ اَلشَّیْطٰانَ یَنْزَغُ بَیْنَهُمْ إِنَّ اَلشَّیْطٰانَ کٰانَ لِلْإِنْسٰانِ عَدُوًّا مُبِیناً (53) رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِکُمْ إِنْ یَشَأْ یَرْحَمْکُمْ أَوْ إِنْ یَشَأْ یُعَذِّبْکُمْ وَ مٰا أَرْسَلْنٰاکَ عَلَیْهِمْ وَکِیلاً (54) وَ رَبُّکَ أَعْلَمُ بِمَنْ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ لَقَدْ فَضَّلْنٰا بَعْضَ اَلنَّبِیِّینَ عَلیٰ بَعْضٍ وَ آتَیْنٰا دٰاوُدَ زَبُوراً (55) قُلِ اُدْعُوا اَلَّذِینَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِهِ فَلاٰ یَمْلِکُونَ کَشْفَ اَلضُّرِّ عَنْکُمْ وَ لاٰ تَحْوِیلاً (56) أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ یَدْعُونَ یَبْتَغُونَ إِلیٰ رَبِّهِمُ اَلْوَسِیلَةَ أَیُّهُمْ أَقْرَبُ وَ یَرْجُونَ رَحْمَتَهُ وَ یَخٰافُونَ عَذٰابَهُ إِنَّ عَذٰابَ رَبِّکَ کٰانَ مَحْذُوراً (57) وَ إِنْ مِنْ قَرْیَةٍ إِلاّٰ نَحْنُ مُهْلِکُوهٰا قَبْلَ یَوْمِ اَلْقِیٰامَةِ أَوْ مُعَذِّبُوهٰا عَذٰاباً شَدِیداً کٰانَ ذٰلِکَ فِی اَلْکِتٰابِ مَسْطُوراً (58) وَ مٰا مَنَعَنٰا أَنْ نُرْسِلَ بِالْآیٰاتِ إِلاّٰ أَنْ کَذَّبَ بِهَا اَلْأَوَّلُونَ وَ آتَیْنٰا ثَمُودَ اَلنّٰاقَةَ مُبْصِرَةً فَظَلَمُوا بِهٰا وَ مٰا نُرْسِلُ بِالْآیٰاتِ إِلاّٰ تَخْوِیفاً (59) وَ إِذْ قُلْنٰا لَکَ إِنَّ رَبَّکَ أَحٰاطَ بِالنّٰاسِ وَ مٰا جَعَلْنَا اَلرُّؤْیَا اَلَّتِی أَرَیْنٰاکَ إِلاّٰ فِتْنَةً لِلنّٰاسِ وَ اَلشَّجَرَةَ اَلْمَلْعُونَةَ فِی اَلْقُرْآنِ وَ نُخَوِّفُهُمْ فَمٰا یَزِیدُهُمْ إِلاّٰ طُغْیٰاناً کَبِیراً (60)



اللغة

53[ینزغ بینهم]:یفسد و یهیج الشر بینهم.

57[محذورا]:یحذر منه و یتقی.
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العلاقات الاجتماعیة البناءة


هدی من الآیات:

لکی لا یبث الشیطان روح العداء بین عباد اللّه،علیهم ان یختاروا أفضل القول،ذلک أن الشیطان عدو مبین للإنسان و لا یجوز ان یجعل البشر نفسه وکیلا عن الناس(فیکفّرهم حسبما یشاء،و یحکم علیهم بعذاب اللّه).

و اللّه اعلم بعباده فهو(و لیس الداعیة)یرحم ان شاء و یعذب ان شاء و قد أحاط علما بمن فی السماوات و الأرض،و انما یتفاضل الناس بمشیئة اللّه،أو لیس قد فضل بین أنبیائه و أتی داود زبورا؟ و یبدو ان هذه الآیات تبین بعض المسؤولیات الواجبة علی المؤمنین تجاه بعضهم و تشمل غیر المؤمنین،فالقول الحسن،و عدم التسرع بالحکم علی الناس،و ترک التحاسد جزء من مسئولیة المؤمن تجاه أخیه.
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و لعل عوامل الخلاف تنشأ من عدم خلوص التوحید،من رواسب الشرک فلذلک یعود السیاق الی قضیة الشرک و ان الآلهة الباطلة لا یملکون کشف الضر عنهم و لا تحویلا.

بل ان من یدعون من دون اللّه هم بدورهم یبتغون إلی ربهم الوسیلة،یرجون رحمته و یخافون عذابه.

و بالرغم من وجود الآلهة الباطلة فان اللّه یهلک جمیع القوی قبل یوم القیامة مما یدل علی انهم لا یملکون دفع الضر عن شعوبهم.

و لقد کذب الأولون بآیات الرب فهذه ثمود کذبوا و ظلموا بالناقة و هی آیة مبصرة،و آیات اللّه لیست الا للتخویف.

و الهدف من التخویف هو امتحان البشر و قد أحاط اللّه بالناس قدرة و علما، و لقد امتحنهم بالرؤیا التی أراها رسوله،کما جعل الشجرة الملعونة فی القرآن فتنة (شجرة الزقوم التی یجسدها فی الدنیا المجرمون کبنی امیة)الا ان آیات التخویف لا تزیدهم الا طغیانا کبیرا.


بینات من الآیات:

القول الأحسن:
[53]هکذا اثار المشرکون الشبهات حول الرسول،فما هی مسئولیة الدعاة الی اللّه،فی مواجهة تلک الشبهات؟الجواب ان محتوی رسالة الدعاة الی اللّه حق و صواب،یبقی الأسلوب،فلو أنهم اتبعوا أحسن الاسالیب فی الدعوة فندوا تلک الشبهات و لکنه ان لم یتبعوا أفضل نهج للدعوة،فان الشیطان یستغل الفرصة، و یضخّم الاخطاء فی عین المشرکین،و یزین فی قلوبهم العداوة للمؤمنین و من ثم
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رسالة الایمان بوسیلة الاخطاء التی یرتکبها الدعاة فی أسلوبهم کأن یفحشوا فی القول،أو یتطرّفوا.

وَ قُلْ لِعِبٰادِی یَقُولُوا الَّتِی هِیَ أَحْسَنُ یبدو ان العباد هنا هم عباد اللّه الصالحین.

إِنَّ الشَّیْطٰانَ یَنْزَغُ بَیْنَهُمْ فالشیطان یمشی بین العباد بالعداوة،و یبث روح العداء و یستفید من الکلمات النابیة بل من سقطات اللسان و الاخطاء الّتی یتهاون الناس عادة فیها، فی بث روح العداء بین المؤمنین.

إِنَّ الشَّیْطٰانَ کٰانَ لِلْإِنْسٰانِ عَدُوًّا مُبِیناً فعداوته لیست بجدیدة،و لیست بخفیة،و علی العاقل ان یحذر العدو العنید المجاهد بعداوته.

فلما ذا نتبع خطوات الشّیطان،و نعطیه فرصة التوغل بین صفوفنا و زرع الشّقاق بین بعضنا و البعض؟

کیف تنظر الی الناس؟
[54]بعض الناس یحکمون علی الآخرین احکاما قاسیة دون ان یعرفوا واقع أنفسهم،و هل رضی اللّه عنهم أم لا،فاذا بهم یکفّرون الناس و یفسقونهم و یحصون عیوبهم

و الحدیث الشّریق یقول:

«رحم اللّه عبدا شغلته عیوب نفسه عن عیوب الناس. »
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و الإنسان الّذی یدعو الی اللّه،و یحمل رسالته الی الآخرین،هو أقرب الناس الی هذه الزلة الشّیطانیة الّتی ینفذ من خلالها الی قلبه یدعوه لتکفیر الآخرین و اسقاطهم من قائمة المؤمنین.

و یعالج القرآن هذه المشکلة بقوله:لا تحکموا علی الناس بالباطل لأنکم قد تحکمون علی أحد بالانحراف ثم یتوب فیتوب اللّه علیه،بینما یبقی الّذی حکم بینهم بذلک رهین خطأه الّذی قد لا یستغفر منه،فلا یتوب اللّه علیه،و ربما یستغفر و لکن اللّه لا یتوب علیه لان ذلک الشّخص لم یغفر له،و هذا هو الذنب الّذی لا یترک فی الآخرة.

جاء فی الحدیث: «الا و ان الظلم ثلاثة:فظلم لا یغفر،و ظلم لا یترک،و ظلم مغفور،فاما الظلم الّذی لا یغفر فالشرک باللّه تعالی،قال تعالی: إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ ،و اما الظلم الّذی یغفر فظلم العبد نفسه عند بعض الهنات(ای الذنوب الصغیرة)،و اما الظلم الّذی لا یترک فظلم العباد بعضهم بعضا القصاص هناک شدید(ای فی الآخرة)لیس هو جرحا بالمدی و لا ضربا بالسیاط،و لکنه ما یستصغر ذلک معه. » أذن قد یدخل الجنة ذلک الإنسان الّذی نعتقد بأنه منحرف فاسق،بینما ندخل نحن النار،قال اللّه سبحانه و تعالی:یصف أهل النار: وَ قٰالُوا مٰا لَنٰا لاٰ نَریٰ رِجٰالاً کُنّٰا نَعُدُّهُمْ مِنَ الْأَشْرٰارِ أَتَّخَذْنٰاهُمْ سِخْرِیًّا أَمْ زٰاغَتْ عَنْهُمُ الْأَبْصٰارُ* إِنَّ ذٰلِکَ لَحَقٌّ تَخٰاصُمُ أَهْلِ النّٰارِ إذا فلا تحکموا علی الناس احکاما ارتجالیة بل لیکن مقیاسنا فی الحکم علیهم بمدی التزامهم بالقیم.

إذن لا تغتر بحسناتک،و لا تعب علی الناس سیئاتهم،و لا تعتبر نفسک أفضل من الناس.و لعل الشّخص یعیب علی أخیة فعلا و هو یرتکب ما هو أقبح منه،بل قد
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یکون ذلک الفرد معذورا فی تصرفه دونه،فلعل ضغوطا تربویة أو اقتصادیة أو اجتماعیة تکره الفرد علی اقتراف ذلک الفعل القبیح،بینما الّذی یعیبه یرتکب ذات الفعل بلا ضغوط فیغفر اللّه لصاحبه و لا یغفر له.

وَ مٰا أَرْسَلْنٰاکَ عَلَیْهِمْ وَکِیلاً :

[54] رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِکُمْ إِنْ یَشَأْ یَرْحَمْکُمْ أَوْ إِنْ یَشَأْ یُعَذِّبْکُمْ وَ مٰا أَرْسَلْنٰاکَ عَلَیْهِمْ وَکِیلاً بعث الرسول بالرسالة شاهدا و مبشرا و نذیرا،و لم یبعث وکیلا علی الناس یدخل من یشاء منهم فی رحمة اللّه،و یخرج منهم من یرید.انما هذه المهمة هی مهمة اللّه وحده.

فاذا لیس باستطاعتک أنت ان ترتب الناس ضمن خانات تصنعها حسبما ترید ، الم تسمع هذا الحدیث:

عن أبی ذر(رض):ان رسول اللّه صلی الله علیه و آله قال: ان رجلا قال:و اللّه لا یغفر اللّه لفلان،فقال اللّه:من ذا الذی تالی علی ان لا اغفر؟ فانی قد غفرت لفلان،و أحبطت عمل الثانی بقوله:لا یغفر الله لفلان.

[55] وَ رَبُّکَ أَعْلَمُ بِمَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ ای ربک اعلم بالناس و بأعمالهم ماذا سیفعلون؟لاحظ وجود(من)الموصولة الّتی تأتی للعاقل فنستطیع ان نقول:ان ربک اعلم بالذی فی السماوات و الأرض من الجنس العاقل سواء کان بشرا أم ملائکة.

وَ لَقَدْ فَضَّلْنٰا بَعْضَ النَّبِیِّینَ عَلیٰ بَعْضٍ الأنبیاء کسائر البشر خلقوا بتفضیل و أفضل من الأنبیاء الرسل فأفضل الرسل

ص:249





خمسة:و هم أولوا العزم و أفضل اولی العزم رسول اللّه صلی الله علیه و آله 

و قد قال رسول اللّه فی حدیث له:

«فضلت علی سائر الأنبیاء بست:أعطیت جوامع الکلم،و نصرت بالرعب من مسیرة شهر،و أحلت لی الغنائم و جعلت لی الأرض مسجدا و طهورا،و أرسلت الی الخلق کافة،و ختم بی النبیون. » وَ آتَیْنٰا دٰاوُدَ زَبُوراً یبدو ان زبور داود هو کتاب دعاء و مناجات مع اللّه سبحانه،و کما هو معلوم فان عدد کتب اللّه مائة و اربعة و عشرون کتابا،انزل کل کتاب لیواکب ذلک الظرف الزمنی المعین و لعل ذکر زبور داود دون غیره کان للأسباب التالیة:

1-ان اللّه بشر فیه بالنبی محمد صلی الله علیه و آله و انه سوف یورث أرضه عباده الصالحین.

2-ان الیهود زعموا ان اللّه لم یرسل بعد موسی أحدا و کان داود بعده نبیا مرسلا باعترافهم.

3-ان تفاضل الأنبیاء لم یکن بالملک بل بالرسالات،فبالرغم من ان داود کان ملکا لم یذکر اللّه هنا ملکه بل ذکر الکتاب الّذی انزل علیه و هو الزبور و هو یتمیز بین سائر الکتب بأنه کتاب دعاء و کان هذا أعظم میزة له بین سائر الکتب.

الآلهة الزائفة:
[56] قُلِ ادْعُوا الَّذِینَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِهِ فَلاٰ یَمْلِکُونَ کَشْفَ الضُّرِّ عَنْکُمْ وَ لاٰ تَحْوِیلاً لا بد ان نجعل الایمان باللّه محورا لحیاتنا و تحرکنا،لان ما دونه من الآلهة لن
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تستطیع ان تنفعنا أو تضرنا،و هم بالاضافة الی ذلک أعجز من ان یقوموا بما نرید بل یعجزون عن القیام بما یریدون لأنفسهم،فکیف یقومون بحاجات الناس،و هنا نلاحظ من کلمة(زعمتم)ای ادعیتم و صنعتم،فالإنسان هو الّذی یصنع الطاغوت المتسلط،و یصنع الصنم الجامد،و یصبغ علیه القوة و من بعد ذلک یخافه،و هو یعلم انه لا یملک کشف الضر عنه عوضا عن تحویله.

[57] أُولٰئِکَ الَّذِینَ یَدْعُونَ یَبْتَغُونَ إِلیٰ رَبِّهِمُ الْوَسِیلَةَ أَیُّهُمْ أَقْرَبُ هؤلاء الأولیاء الذین یزعمون بأنهم آلهة انما هم عباد له ضعفاء یبتغون رضا ربهم،و یریدون الوسیلة الیه،فکلهم فقیر محتاج الی رحمته،و یرید الزلفی الیه بفطرته و ربما بإیمانه أیضا فی هذه الآیة،و فی آیات مشابهه تحیّر طائفة من المفسرین و تساءلوا من هم أولئک الذین یدعون و کیف انهم یبتغون الوسیلة الی اللّه ربهم؟ زعم البعض انهم الأصنام،بینما قال البعض انهم الملائکة و العباد الصالحون الذین اتخذهم اتباعهم أربابا من دون اللّه.

و الواقع ان ذاک و هذا بعض معنی الآیة،الا ان المعنی الاشمل هو کل شیء أو شخص یطاع من دون اللّه،و لان أغلب أبناء آدم یعبدون من دون اللّه،ذوی القوة و الثروة و الجاه،کالملوک و القیادات السیاسیة و المترفین و الأحبار و الرهبان.

فان الآیات فیما یبدو تشمل هؤلاء بل ترکز علیهم و تسعی لتحریر البشر من نیر عبودیتهم و لعل قراءة سریعة لآیات الشّرک توحی إلینا بان الآلهة المعبودة من دون اللّه هم عادة بشر،یقول ربنا سبحانه و تعالی: وَ إِذٰا رَأَی الَّذِینَ أَشْرَکُوا شُرَکٰاءَهُمْ قٰالُوا رَبَّنٰا هٰؤُلاٰءِ شُرَکٰاؤُنَا الَّذِینَ کُنّٰا نَدْعُوا مِنْ دُونِکَ (/86النحل) و قال: قُلْ یٰا أَهْلَ الْکِتٰابِ تَعٰالَوْا إِلیٰ کَلِمَةٍ سَوٰاءٍ بَیْنَنٰا وَ بَیْنَکُمْ أَلاّٰ نَعْبُدَ إِلاَّ اللّٰهَ
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وَ لاٰ نُشْرِکَ بِهِ شَیْئاً،وَ لاٰ یَتَّخِذَ بَعْضُنٰا بَعْضاً أَرْبٰاباً مِنْ دُونِ اللّٰهِ (4آل عمران) و قال: اِتَّخَذُوا أَحْبٰارَهُمْ وَ رُهْبٰانَهُمْ أَرْبٰاباً مِنْ دُونِ اللّٰهِ (/31التوبة) و قال: أَ أَرْبٰابٌ مُتَفَرِّقُونَ خَیْرٌ أَمِ اللّٰهُ الْوٰاحِدُ الْقَهّٰارُ (/39یوسف) و قال: وَ مِنَ النّٰاسِ مَنْ یَتَّخِذُ مِنْ دُونِ اللّٰهِ أَنْدٰاداً یُحِبُّونَهُمْ کَحُبِّ اللّٰهِ (/165البقرة) و قال: إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ عِبٰادٌ أَمْثٰالُکُمْ (/194الأعراف) و هکذا نستوحی من هذه الآیات ان الأرباب و الأنداد و الشّرکاء عباد من البشر.

وَ یَرْجُونَ رَحْمَتَهُ وَ یَخٰافُونَ عَذٰابَهُ إِنَّ عَذٰابَ رَبِّکَ کٰانَ مَحْذُوراً هؤلاء یرجون رحمة اللّه و یخافون عذابه،و من الملاحظ ان الرجاء لیس بمرتبة الخوف،فالخوف من العذاب یصلح الإنسان أکثر مما یصلحه الرجاء،

جاء فی الحدیث عن أمیر المؤمنین علیه السلام :

«فمن اشتاق الی الجنة سلا عن الشّهوات،و من أشفق من النار اجتنب المحرمات. » ان الخوف من النار یمنع الإنسان عن المحرمات و بینما رجاء الجنة یبعد الإنسان عن الشّهوات.

سنة العذاب:
[58] وَ إِنْ مِنْ قَرْیَةٍ إِلاّٰ نَحْنُ مُهْلِکُوهٰا قَبْلَ یَوْمِ الْقِیٰامَةِ أَوْ مُعَذِّبُوهٰا
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عَذٰاباً شَدِیداً کٰانَ ذٰلِکَ فِی الْکِتٰابِ مَسْطُوراً قال بعضهم انه:عند ما یتحدث اللّه عن بلدة طیبة فی القرآن یسمیها بلدا أو مصرا،و عند ما یتحدث عن بلده سیئة یسمیها قریة مهما بلغت من الضخامة.

و کانت الآیة تشیر الی قضیة مهمة جدا فی حیاة القری الّتی تشذ عن امر اللّه حیث یکتب علیها العذاب منذ بدایة انحرافها،و لکن مع وقف التنفیذ،فربما یرسل العذاب فی هذه اللحظة و ربما لا یعذبهم الا بعد سنین من المعاناة،و نلمس من هذه الآیة:ان اللّه اعطی الإنسان مهلة،و علیه ان یتحمل تنفیذ الحکم الربانی علیه ان حاد عن طریقه کما ان الآیة تشیر الی طبیعة البشر النازعة الی الانحراف حیث تجلب إلیها عذاب الرب.

[59] وَ مٰا مَنَعَنٰا أَنْ نُرْسِلَ بِالْآیٰاتِ إِلاّٰ أَنْ کَذَّبَ بِهَا الْأَوَّلُونَ لیست مشکلة البشر قلة الآیات بل المشکلة هی ان الناس لا یستوعبون الآیة و لا یعرفون قیمتها و بالتالی یکذبون و ابرز مثال علی ذلک قوم ثمود.

وَ آتَیْنٰا ثَمُودَ النّٰاقَةَ مُبْصِرَةً فَظَلَمُوا بِهٰا هذه الناقة کانت آیة جلیة واضحة إذ خرجت إلیهم من الجبل الأصم نستقیهم اللبن،و لکن مع الأسف هذه الناقة سببت لهم مصیبة کبری إذ ظلموا أنفسهم بسببها.

السیاق القرآنی یحذرنا من طرف خفی من ان نطالب أبدا بالآیات دون ان نکون مستعدین لها، إذ لو نزلت الآیات ثم کفرنا بها فقد استوجبنا عذاب ربنا الشّدید فنکون قد ظلمنا أنفسنا بتلک الآیة،کما فعلت ثمود.
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و قد جاء فی تفسیر هذه الآیة الکریمة:

حدیث مأثور عن الامام الباقر علیه السلام ان محمدا صلی الله علیه و آله سأله قومه ان یأتیهم بآیة،فنزل جبرئیل و قال:ان اللّه یقول: وَ مٰا مَنَعَنٰا أَنْ نُرْسِلَ بِالْآیٰاتِ إِلاّٰ أَنْ کَذَّبَ بِهَا الْأَوَّلُونَ و کنا إذا أرسلنا الی قریة آیة فلم یؤمنوا بها أهلکناهم فلذلک آخرنا عن قومک الآیات (1) وَ مٰا نُرْسِلُ بِالْآیٰاتِ إِلاّٰ تَخْوِیفاً ای ان هناک نوعین من الآیات فآیة مبصرة مثل ناقة صالح کفروا بها فأتاهم العذاب و آیة تخوفهم و تنذرهم بعذاب الآخرة مثل البأساء و الضراء.

و لان اللّه ختم بنبیه محمد صلی الله علیه و آله الرسل فقد أرسل الآیات تخویفا بالقیامة و لم یرسلها بحیث یجلب العذاب لو کفروا بها.

الرؤیا:
[60]ما هی الرؤیا؟یبدو ان لدی کل واحد منا حاسة سادسة و نعنی بذلک الحس الّذی یلتقط الارهاصات الّتی یشعر بها مثل النعمة أو المصیبة،و تلعب هذه الحاسة دورا أساسیا أثناء الظروف الصعبة حیث النفوس ملتهبة و لعل الرؤیا هی جزء من هذه الحاسة ذلک لأن الإنسان فی حالة الیقظة یحجبه عن رؤیة الحقائق و تفهمها ما یشاهده بعینه و ما یبتلی به فی حیاته الیومیة،بینما فی النوم حین الاحاسیس الاخری هامدة تبقی الحاسة السادسة هی الفعالة فیری الإنسان الأمور، و کثیرا ما یحذر اللّه الإنسان من المستقبل و أمور عدیدة فی حالة النوم،الا ان غالبیة بنی البشر و لتورطهم بغرور الدنیا و نعم اللّه فیها،لا یستفیدون من رؤیاهم،و لا من احساسهم بالخطر المحدق بهم،و لعل الآیة تشیر الی هذه النعمة.
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وَ إِذْ قُلْنٰا لَکَ إِنَّ رَبَّکَ أَحٰاطَ بِالنّٰاسِ علما و قدرة.

وَ مٰا جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْنٰاکَ إِلاّٰ فِتْنَةً لِلنّٰاسِ یعنی تجربة و اختبارا لهم.

وَ الشَّجَرَةَ الْمَلْعُونَةَ فِی الْقُرْآنِ ای و جعلنا هذه الرؤیة اشارة للشجرة الملعونة.

وَ نُخَوِّفُهُمْ فَمٰا یَزِیدُهُمْ إِلاّٰ طُغْیٰاناً کَبِیراً و اللّه تعالی یقول فی الآیة الّتی تلیها: وَ إِذْ قُلْنٰا لِلْمَلاٰئِکَةِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاّٰ إِبْلِیسَ قٰالَ أَ أَسْجُدُ لِمَنْ خَلَقْتَ طِیناً .

ان حالة الغرور و التکبر و الاستعلاء علی المؤمن و علی آیات اللّه المحذرة و النذیرة، کل ذلک نابع من خطأ قدیم ارتکبه أبونا آدم،دفعه الی ذلک إبلیس الّذی تکبر علی السجود للّه تعالی و هذا لا یزال یزید الإنسان غرورا و کبرا.



الشّجرة الملعونة:
ما هی الشّجرة الملعونة فی القرآن؟ لقد اختلفت التفاسیر فی معنی هذه الآیة فبین من قال ان الشّجرة هذه هی شجرة الزقوم أو الیهود و لکن من بین الأقوال تفسیرا أرتضیه،و قد وردت فیه روایات کثیرة و من کافة المذاهب الاسلامیة و قبل بیان هذا التفسیر و روایاته هناک فکرة هامة علینا بیانها لا ریب ان رسالة الإسلام هی أعظم و أکبر ظاهرة شهدها کوکبنا
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الارضی،و لا ریب ان ما جری علی هذه الظاهرة الکونیة الکبری من تغیرات هائلة هی الاخری تتسم باهمیة کبری أیضا،و أهم تغییر جری علی هذه الظاهرة هو تغیر القیادة الاسلامیة من الخلافة الراشدة الی ملک عضوض نزی علیه الامویون،و هذا التغییر هو أکبر انحراف حدث فی الامة الاسلامیة و من الطبیعی و الإسلام رسالة غیبیة،ان لا یسکت عن هذه الانحرافة الکبری،و هذا التغییر الخطیر فی رسالة اللّه، و اللّه الّذی یحب رسالته و رسوله و الامة الاسلامیة لم یترک الأمر الا و قد أشار الیه بطریقة أو بأخری،و لم تکن هذه الاشارة واضحة کأن یذبح الرسول صلی الله علیه و آله قادة بنی امیة جمیعا،لان هذا لیس من شأن الرسالات الإلهیة لان اللّه یرید اختبار الناس و امتحانهم،و فی نفس الوقت لا یدع اللّه الأمر من دون حجة بیّنة بل یشیر الی الحق و الباطل،ثم یترک المجال مفتوحا لاختیارهم الحق أو الباطل.

و التفسیر المختار هو ان الرؤیا هی رؤیا الرسول صلی الله علیه و آله فی منامه ان قردة ینزون علی منبره و یتثاوبون علیه،و الرسول قال هذا الکلام للناس و لکن من الّذی عقله؟ أهل الذکاء و الفطنة،و أهل التوسّم الایمانی هم فقط الذین عرفوا بان منبر الرسول صلی الله علیه و آله مرکز قیادته،و ان هناک فئات من الامة سوف تسعی لهذا المرکز دون حق،هم بنو امیة اما الآخرون فقالوا ان طیف الرسول کطیفهم لا اثر له،و حقیقة الأمر انه یختلف تماما،و نبی اللّه إبراهیم أراد ان یذبح ابنه بسبب رؤیا.

« قٰالَ یٰا بُنَیَّ إِنِّی أَریٰ فِی الْمَنٰامِ أَنِّی أَذْبَحُکَ »فقال له ابنه نبی اللّه إسماعیل « قٰالَ یٰا أَبَتِ افْعَلْ مٰا تُؤْمَرُ سَتَجِدُنِی إِنْ شٰاءَ اللّٰهُ مِنَ الصّٰابِرِینَ »و هکذا کانت رؤیا الأنبیاء وحیا.

من هنا جاء فی الحدیث ان ذلک رؤیا راه النبی فی منامه،ان قردة تصعد منبره و تنزل فساءه ذلک و اغتّم به.
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روی سهل ابن سعید عن أبیه قال: (ان النبی صلی الله علیه و آله رأی ذلک و قال انه صلی الله علیه و آله لم یستجمع بعد ذلک ضاحکا حتی مات).

و روی سعید ابن یسار و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه (و قالوا علی هذا التأویل ان الشّجرة الملعونة فی القرآن هی بنو امیة أخبره اللّه سبحانه و تعالی بتغلبهم علی مقامه و قتلهم ذریته).

و روی عن المنهال ابن عمر قال:دخلت علی علی ابن الحسین علیهما السلام فقلت له:کیف أصبحت یا ابن رسول اللّه صلی الله علیه و آله .

قال:(أصبحنا و اللّه بمنزلة بنی إسرائیل من آل فرعون،یذبحون أبناءهم و یستحیون نساءهم و أصبح خیر البریة بعد رسول اللّه،یلعن علی المنابر،و أصبح من یحبنا منقوصا حقه بحبه إیانا).

و قیل للحسن البصری:یا أبا سعید قتل الحسین ابن علی.

فبکی حتی اختلج جنباه(ای تحرک کتفاه)ثم قال: وا ذلاه لامة قتل ابن دعیها ابن بنت نبیها.
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[سورة الإسراء (17): الآیات 61 الی 70]


اشارة

وَ إِذْ قُلْنٰا لِلْمَلاٰئِکَةِ اُسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاّٰ إِبْلِیسَ قٰالَ أَ أَسْجُدُ لِمَنْ خَلَقْتَ طِیناً (61) قٰالَ أَ رَأَیْتَکَ هٰذَا اَلَّذِی کَرَّمْتَ عَلَیَّ لَئِنْ أَخَّرْتَنِ إِلیٰ یَوْمِ اَلْقِیٰامَةِ لَأَحْتَنِکَنَّ ذُرِّیَّتَهُ إِلاّٰ قَلِیلاً (62) قٰالَ اِذْهَبْ فَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ فَإِنَّ جَهَنَّمَ جَزٰاؤُکُمْ جَزٰاءً مَوْفُوراً (63) وَ اِسْتَفْزِزْ مَنِ اِسْتَطَعْتَ مِنْهُمْ بِصَوْتِکَ وَ أَجْلِبْ عَلَیْهِمْ بِخَیْلِکَ وَ رَجِلِکَ وَ شٰارِکْهُمْ فِی اَلْأَمْوٰالِ وَ اَلْأَوْلاٰدِ وَ عِدْهُمْ وَ مٰا یَعِدُهُمُ اَلشَّیْطٰانُ إِلاّٰ غُرُوراً (64) إِنَّ عِبٰادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطٰانٌ وَ کَفیٰ بِرَبِّکَ وَکِیلاً (65) رَبُّکُمُ اَلَّذِی یُزْجِی لَکُمُ اَلْفُلْکَ فِی اَلْبَحْرِ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ کٰانَ بِکُمْ رَحِیماً (66) وَ إِذٰا مَسَّکُمُ اَلضُّرُّ فِی اَلْبَحْرِ ضَلَّ مَنْ تَدْعُونَ إِلاّٰ إِیّٰاهُ فَلَمّٰا نَجّٰاکُمْ إِلَی اَلْبَرِّ أَعْرَضْتُمْ وَ کٰانَ اَلْإِنْسٰانُ کَفُوراً (67) أَ فَأَمِنْتُمْ أَنْ یَخْسِفَ بِکُمْ جٰانِبَ اَلْبَرِّ أَوْ یُرْسِلَ عَلَیْکُمْ حٰاصِباً ثُمَّ لاٰ تَجِدُوا لَکُمْ وَکِیلاً (68) أَمْ أَمِنْتُمْ أَنْ یُعِیدَکُمْ فِیهِ تٰارَةً أُخْریٰ فَیُرْسِلَ عَلَیْکُمْ قٰاصِفاً مِنَ اَلرِّیحِ فَیُغْرِقَکُمْ بِمٰا کَفَرْتُمْ ثُمَّ لاٰ تَجِدُوا لَکُمْ عَلَیْنٰا بِهِ تَبِیعاً (69) وَ لَقَدْ کَرَّمْنٰا بَنِی آدَمَ وَ حَمَلْنٰاهُمْ فِی اَلْبَرِّ وَ اَلْبَحْرِ وَ رَزَقْنٰاهُمْ مِنَ اَلطَّیِّبٰاتِ وَ فَضَّلْنٰاهُمْ عَلیٰ کَثِیرٍ مِمَّنْ خَلَقْنٰا تَفْضِیلاً (70)





اللغة

66[اجلب]:الاجلاب السوق،یجلبه من السائق و الجلب شدة الصوت.

66[یزجی]:الإزجاء سوق الشّیء حالا بعد حال.
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69[قاصفا]:القاصف الکاسر بشدة قصفه.
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الإنسان بین کرامة اللّه و غرور الشّیطان


هدی من الآیات:

لماذا یتمرد البشر عن مسئولیاته،و ما هو جزاء المتمردین،و ما هو جذر الشّرک باللّه؟ لنعد الی قصة الخلق الاول:فمن عرف البدایة هدی الی العاقبة،نتذکر قول اللّه للملائکة اسجدوا لآدم فسجدوا الا إبلیس استکبر و علا بغیر حق فقال انا نار( اسجد لمن خلقت طینا)فلما لعنه اللّه،قال:ستری کیف أضل ذریة هذا الّذی کرمته علیّ ان اخرتنی الی یوم القیامة،الا قلیلا منهم و أنذره اللّه و من تبعه ان جزاءهم جهنم جزاء وافیا.

و بالرغم من ان الشّیطان سوف یستفزهم بالتضلیل.

و یرهبهم بجیشه،و یتداخل معهم فیشارکهم فی الأموال و الأولاد و یحذرهم
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بوعود کاذبة،فان عباد اللّه سوف یتحدونه بعون اللّه،و بالتوکل علیه و کفی باللّه وکیلا.و اللّه یملک کل شیء و من یعرفه و یتوکل علیه فهو حسبه.

فهو الّذی یزجی السفن فی اعالی البحار لمصلحة البشر،رحمة بهم اما إذا أحسوا بالضراء فی البحر و غاب عنهم آلهتهم الّتی کانوا یشرکون بهم فان ید اللّه تنجیهم من ورطتهم بالرغم من انهم یعرضون عنه إذا وصلوا الی الشّاطئ آمنین،و یقابلون رحمة اللّه،بالکفران بدل الشّکر،دون ان یتذکروا ان اللّه قادر علی ان یخسف بهم جانب البر،أو یرسل علیهم ریحا تقذفهم بالحجارة،فلا یجدون وکیلا یدافع عنهم، أو یخشوا العودة الی البحر فتحیط بهم عواصف تغرقهم بکفرهم و لا أحد یطالب بثأرهم.

لقد کرم اللّه بنی آدم،و اسجد لهم الملائکة و حملهم فی البر و البحر،و رزقهم من الطیبات و فضلهم علی کثیر ممن خلق تفضیلا و وعدهم بالنصر فی مواجهة الشّیطان الّذی یقف لهم بالمرصاد!


بینات من الآیات:

إبلیس یتحدی سلطان الحق:
[61] وَ إِذْ قُلْنٰا لِلْمَلاٰئِکَةِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاّٰ إِبْلِیسَ أشرنا فی سورة البقرة ان سجود الملائکة یرمز الی اخضاع الطبیعة للإنسان، و عللنا ذلک:ان کل طبیعة فی الکون لها ملک موکل بها،فهناک ملک للمطر،و هناک ملک للریح،و آخر للبحار و ملائکة للنهار و ملائکة للیل و..و..و المطلوب من الإنسان هو ان یخضع نفسه و قوی الشّر فی الطبیعة.

قٰالَ أَ أَسْجُدُ لِمَنْ خَلَقْتَ طِیناً
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یبدو ان إبلیس کان عنصریا لأنه حیث زعم أن العنصر الناری أفضل من العنصر الترابی،و لم یعلم بان العنصر الترابی لیس بشیء،لو لا تکریم اللّه له بتلک القدسیة التی نفخها اللّه فیه،منحه العقل و الارادة.

[62] قٰالَ أَ رَأَیْتَکَ هٰذَا الَّذِی کَرَّمْتَ عَلَیَّ قالوا:معنی هذه الکلمة اخبرنی،و لعل معنی الکلمة هل ظننت انک تغلبنی و فیها نبرة التحدی و التمرد و کان أسلوب اللعین بعیدا جدا عن مقام رب العالمین إذ کان أسلوبه أسلوب تحد علی من کرم اللّه و کأنه کان یقول:ستعلم ما افعل بهذا الّذی کرمته علیّ و امرتنی بالسجود له!! لَئِنْ أَخَّرْتَنِ إِلیٰ یَوْمِ الْقِیٰامَةِ ای امهلتنی حتی یوم القیامة لتری ماذا اعمل!! لَأَحْتَنِکَنَّ ذُرِّیَّتَهُ إِلاّٰ قَلِیلاً ما هی غایة إبلیس؟ هدف إبلیس ان یحتنک بنی آدم،و الاحتناک،کما قال المفسرون له معنیان:

الاول:الأخذ من العنق ای سوف اقود بنی آدم سوق البهائم.

ثانیا:الاستئصال ای لأستولین علیهم بالکامل قالوا:احتنک فلان ما عند فلان من مال استقصاه و اخذه بالکلیة و احتنک الجراد الزرع،اکله بالکلیة(الا قلیلا)ممن یتمرد علیّ و یتبع عقله و هذا قول الشیطان،و یبدو من هذا الحوار ان إبلیس یقول:انا أقوی من آدم،أنت کرمته علیّ بید انی سوف ادخله النار.
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[63] قٰالَ اذْهَبْ أعطیتک الفرصة و المهلة.

فَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ فَإِنَّ جَهَنَّمَ جَزٰاؤُکُمْ جَزٰاءً مَوْفُوراً ان اللّه خلق الجن و الانس لیعبدوه و کرم بنی آدم و اهله لعبادته،اما إذا خرج عن حدّه و وقع فی خط الشیطان،آنئذ یسحب اللّه الکرامة منه و یدخله جهنم هو و جنود إبلیس أجمعین. و هکذا إبلیس من أشد الأعداء خطورة علی ولد آدم

جاء فی الدعاء (الهی أشکو إلیک عدوا یضلنی،و شیطانا یغوینی،قد ملأ بالوسواس صدری و أحاطت هواجسه بقلبی،یعاضد لی الهوی و یزیّن لی حبّ الدنیا و یحول بینی و بین الطاعة و الزلفی) الا ان اللّه سبحانه و تعالی زود الإنسان بالإرادة و العقل و أعطاه مزایا عدة کیف؟تعالوا نستمع الی هذا الحوار.

لما اعطی اللّه إبلیس ما أعطاه من القوة قال آدم:(یا رب قد سلطت إبلیس علی ولدی و أجریته منهم مجری الدم فی العروق،و أعطیته ما أعطیته،فما لی و لولدی؟ قال:(لک و لولدک السیئة بواحدة،و الحسنة بعشر أمثالها).

قال:یا رب زدنی.

قال:التوبة مبسوطة حتی تبلغ النفس الحلقوم.

قال:یا رب زدنی.

قال:اغفر و لا ابالی.

هکذا یمکر إبلیس:
و خطورة الشیطان انه یستخدم أمکر الخطط من أجل إغواء بنی آدم و لو لا یقظة
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أبن آدم،و عزمه الراسخ للتخلص منه،فان إبلیس یصرعه بواحدة من خططه العدیدة.

و کم یکون عظیما ذلک الإنسان الّذی یتحدی کل خطط الشیطان و یصل الی الجنة بعد تجاوز المواقع و العقبات الشیطانیة العدیدة و یذکر السیاق القرآنی بخمسة خطط:

التضلیل الاعلامی و تخریب الاقتصاد و إفساد التربیة و الإرهاب و الترغیب.

الف:التضلیل الأعلامی:
[64] وَ اسْتَفْزِزْ مَنِ اسْتَطَعْتَ مِنْهُمْ بِصَوْتِکَ و الاستفزاز بمعنی الاستنهاض،یقال فزّت الدابة:ای قامت و تحرکت..ای حرّک منهم من ترید و استنهض من شئت باعلامک المضلل.و یشمل الصوت الدعایة و الموسیقی و الغناء و کل أسالیب الغوایة المنطوقة.

و یعتبر التضلیل الاعلامی امضی اسلحة الشیطان،حیث نری بدایة الخلق ان إبلیس اغوی آدم و زوجته،و أخرجهما من الجنة،بالقسم الکاذب و علی امتداد التاریخ استخدم الشیاطین ابواقهم الدعائیة لمحاربة الحق،و کان حول الطغاة أبدا جیش من ادعیاء الفکر والدین یؤیدون سلطانهم و یغوون عباد اللّه.

و لا تزال شبکات المستکبرین التضلیلیة تقوم بأسوأ دور فی مد سیطرتهم الشیطانیة علی المستضعفین و هکذا ینبغی ان یکون الشعب علی أعلی مستوی من الوعی حتی یقاوم هذا التضلیل،و الا فان الجزارین سوف یقودونه الی المذبحة بهدوء بعد ان یخدعوه و یغروه.
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باء/الإرهاب:
وَ أَجْلِبْ عَلَیْهِمْ بِخَیْلِکَ وَ رَجِلِکَ الإرهاب وسیلة شیطانیة یستنجد بها أعوان الشیطان متی تحرک الناس تجاه دینهم،أو بدأوا بممارسة حقهم فی التفکیر،أو بدأوا یستخدمون عقولهم..(خیلک) هم الخیالة أو بمعنی آخرهم القوة المحمولة للشیطان و(رجلک)اشارة الی جیش المشاة.

جیم/إفساد الاقتصاد:
وَ شٰارِکْهُمْ فِی الْأَمْوٰالِ وَ الْأَوْلاٰدِ و هذا هو الأسلوب الثالث الّذی یعتمده الشیطان و هو إفساد النظام الاقتصادی و حین یکون الاقتصاد فاسدا بسیطرة الرأسمال الکافر فان من الصعب جدا عبادة اللّه،لان الشیطان یقطع رزق المؤمنین بعد سیطرة اجهزته علی المال.

دال/إفساد التربیة:
اما المشارکة فی الأولاد فتعنی التربیة الفاسدة للطفل،فالشیطان یشارک الأب فی تربیة ابنائه فمنذ نعومة اظفارهم یأخذهم لیزرقهم فکره،لیکونوا حملة لرسالته.

و المعنی العمیق لهذه الآیة:ان الإنسان لو ترک و فطرته،لاستفاد من حیاته، و لکن الشیطان یدخل مع الإنسان فی کل شیء و یصیر معه شریکا،فیمتص جهوده،فلا یستفید الإنسان من حیاته لحیاته الاخری،بل تکون حکرا للشیطان.

هاء/الترغیب:
وَ عِدْهُمْ وَ مٰا یَعِدُهُمُ الشَّیْطٰانُ إِلاّٰ غُرُوراً
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و هذه هی النقطة الاخیرة التی یعتمد علیها الشیطان و زبانیته و هی أسلوب الترغیب،و لخطورة هذه النقطة سفهها اللّه سبحانه و تعالی،لان الإنسان تغریه رنّة الدینار حتی یعمی بصره فیصبح لا یری الحق الا بلج.

الغرور هو التغریر،قال:الراغب فی مفرداته:الغرور هو کل ما یغر الإنسان من جاه و شهوة و شیطان،و قد فسر بالشیطان إذ هو أخبث الغاوین.

عبادة اللّه عصمة و هدایة:
[65] إِنَّ عِبٰادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطٰانٌ ان عبادة اللّه سبحانه و تعالی،و الاتصال به عصمة للإنسان لئلا یقع فی حبائل الشیطان ان عبادة اللّه هدی فی البصیرة،و قوة فی الارادة،و غوث فی الکربة و الذین یکفرون باللّه و لا یتمسکون بحبله فان الشیطان یضلهم بغروره و یرهبهم بجیشه، و یشارکهم فی الأموال و الأولاد.

و هکذا لا یمکن لأحد ان یتخلص من برائن الشیطان،من دون الاعتصام بحبل اللّه المتین.

و کما ان امضی اسلحة إبلیس الاستفزاز بالصوت،فان أعظم حصن للمؤمن هو الّذی یقیه تضلیل الناس.

و ذلک ببصائر الوحی و ضیاء العقل،و هکذا تکون الصلاة و الصیام و سائر العبادات وسیلة للتفکر السلیم و مقاومة عوامل الانحراف الفکریة.و یفسر هذه الآیة قوله سبحانه و تعالی فی سورة النحل:

فَإِذٰا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللّٰهِ مِنَ الشَّیْطٰانِ الرَّجِیمِ، إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سُلْطٰانٌ عَلَی
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اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلیٰ رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ* إِنَّمٰا سُلْطٰانُهُ عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ وَ الَّذِینَ هُمْ بِهِ مُشْرِکُونَ (النحل 100/98) (السلطان)هو القدرة.

وَ کَفیٰ بِرَبِّکَ وَکِیلاً من الطبیعی جدا ان ارادة الشیطان لا تستطیع ان تقف امام مشیئة اللّه،لان وعد اللّه هو الحق و ان یعد الشیطان الا غرورا،و قد وعد اللّه عباده بأنه وکیلهم فی صرف الشیطان عنهم،و تقطیع مصائده و هدم مکائده.

ان مقاومة أسباب الانحراف فی النفس تسیر جنبا الی جنب مع التیار العام للخلق و الفطرة و الّذی تمثله سنن اللّه و قوانین الطبیعة.اما الانحراف فهو السیر ضد هذا التیار،فلذلک فان الانحراف یحمل فی جوفه عوامل انهیاره،حتی لو تذرع بالاسالیب الملتویة من إرهاب أو إغراء.

[66] رَبُّکُمُ الَّذِی یُزْجِی لَکُمُ الْفُلْکَ فِی الْبَحْرِ هذه مقارنة بین غرور الشیطان و نعم اللّه، فاذا کان الشیطان یرمی الی تلک المقاصد التی ذکرها اللّه،فان اللّه سبحانه و تعالی ینقذ الإنسان من براثن الشیطان و یساعده علی تسخیر الطبیعة حیث یزجی السفن فی البحر لمصلحة البشر.

و الإزجاء:هو الدفع و التحریک،و لا یتم الإزجاء الا بخلق عوامل مؤثرة تساعد علی هذا الإزجاء سواء بالریح التی تحرّک المیاه و تحدث الأمواج أو بالقمر الّذی یصنع المد و الجزر،أو بخلق العوامل التی تساعد علی تحریک السفن فوق سطح المیاه.

لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ کٰانَ بِکُمْ رَحِیماً
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فلم تزل السفن أفضل وسیلة للتجارة،و نقل فضل اللّه المتمثل فی ألوان البضائع من بلد الی بلد و بالرغم من تقدم الوسائل الاخری للنقل البری،کالطائرات و السیارات و القطار،فان نسبة نقل البضائع عبر البحار أعظم من غیرها بما لا قیاس.

و بالاضافة الی ذلک فان البحار ستضل أفضل و أعظم مصدر للطعام البشری الطیب.

[67]أسلوب القرآن الحکیم یعتمد علی إبلاغ الحقیقة الی غور الفکر،و عمق القلب،بان یرفع الحجب التی بینه و بینها حتی یشاهد بذاته الحقائق.فهذا هو العلم الحق انه کشف و شهود و اتصال مباشر بین القلب و الحقیقة(عبر جسر المعرفة).و هنا یذکرنا الرب سبحانه:بذاته عبر منهاج وجدانی یعتمد علی رفع الحجب و شهود الواقع.و لعل الحدیث التالی یبلور فی نظرنا هذا الأسلوب.

جاء رجل الی الامام الصادق علیه السلام و قال له:یا ابن رسول اللّه دلنی علی اللّه ما هو؟ فقد أکثر علی المجادلون و حیرونی.

فقال له:یا عبد اللّه هل رکبت سفینة قط؟قال:نعم قال:فهل کسر بک حیث لا سفینة تنجیک و لا سباحة تغنیک؟قال:نعم.

قال:هل تعلق قلبک هنا لک ان شیئا من الأشیاء قادر علی ان یخلصک من ورطتک؟قال:نعم قال:الصادق علیه السلام :فذلک الشیء هو اللّه القادر علی الإنجاء حیث لا منجی،و علی الاغاثة حیث لا مغیث. (1)

[67] وَ إِذٰا مَسَّکُمُ الضُّرُّ فِی الْبَحْرِ ضَلَّ مَنْ تَدْعُونَ إِلاّٰ إِیّٰاهُ فی لحظات الخطر یتذکر العبد ربه،و یتعلق قلب الإنسان باللّه و لیس بذاته التی یعبدها أو بالطاغوت الّذی یخضع له.
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و هکذا یستدل بها اللّه علی ذاته،فلا أحد منا یخلو من لحظات الحرج و الشدة، حیث تحیط بنا الاخطار و نعرف بفطرتنا ان أولئک الآلهة المزیفة،التی تعبد من دون اللّه لا تغنی عنا شیئا فتتصل القلوب برب الأرباب،و تبدأ بالمناجاة الحارة،و یفتح الرب أمامنا أبواب رحمته و تستقبلنا بشائر فضله و تنقذنا یدعونه و غوثه.

فَلَمّٰا نَجّٰاکُمْ إِلَی الْبَرِّ أَعْرَضْتُمْ وَ کٰانَ الْإِنْسٰانُ کَفُوراً فبدل ان یزداد شکرا تراه یزداد طغیانا و کفرا بنعمة اللّه،(و کفورا)صیغة تدلّ علی الاستمرار.

[68] أَ فَأَمِنْتُمْ أَنْ یَخْسِفَ بِکُمْ جٰانِبَ الْبَرِّ این تهرب من قدرة اللّه؟!صحیح انه نجاک من هذا البحر الغاضب،لکن من الّذی یضمن لک ان لا تخسف بک الأرض،أو ینفجر علیک برکان منها،و هذه الآیة اشارة الی إمکان حدوث التغیرات الجیولوجیة فی ای لحظة.

أَوْ یُرْسِلَ عَلَیْکُمْ حٰاصِباً الحاصب الریح المحّملة بالحصی و ذرأت الرمل.

عند ما کانت قوافل العرب تسیر فی الصحاری التی تتحرک رمالها کانت الریاح تسوق کثبان الرمل فتبتلع القوافل بما فیها و بمن معها،و لعلهم کانوا یسمونها بالحاصب.

هذه طبیعة الإنسان بدل ان یشکر ربه علی النعم اولا و علی خلاصه من البلاء ثانیا بدل ذلک یکفر.

ثُمَّ لاٰ تَجِدُوا لَکُمْ وَکِیلاً
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سبق و ان ذکر اللّه سبحانه بأنه وکیل عن المؤمنین فی دفع الشیطان عنهم، و لکن من هو وکیل الکافرین فی دفع الموت و الضرر هذه الآیة تشیر الی ضرورة الرجوع الی اللّه لأنه القوی،و لا قوة أعلی من قوته.

عند ما ذکر اللّه أسالیب الشیطان صغرها و بیّن ان عباد اللّه أقوی منها بفضل اللّه فاذا کان الشیطان یستطیع إغواء اتباعه فان اللّه قادر علی إهلاکهم رأسا بان یغرقهم فی الیم،أو یخسف بهم الأرض،أو یرسل علیهم ریحا لا تبقی و لا تذر.

بعد البلاء أما العذاب أو الرحمة:
[69] أَمْ أَمِنْتُمْ أَنْ یُعِیدَکُمْ فِیهِ تٰارَةً أُخْریٰ فَیُرْسِلَ عَلَیْکُمْ قٰاصِفاً مِنَ الرِّیحِ فَیُغْرِقَکُمْ بِمٰا کَفَرْتُمْ ثُمَّ لاٰ تَجِدُوا لَکُمْ عَلَیْنٰا بِهِ تَبِیعاً ای یعیدکم فی البحر،فیرسل علیکم القاصف(القاصف)هی:الأعاصیر البحریة الهائلة،هذه الآیة تشیر الی غباء الإنسان،فانی له ان یهرب من عذاب اللّه؟!فحتی لو اسکرته الفرصة و اذهله تتابع النعم عن شکر ربه،فهل ینفعه ذلک؟! اللّه قادر علی ان ینسیک ما أصابک،و هذا لیس من صالحک،إذا قد تلدغ من الجحر الّذی لدغت منه فی المرة السابقة!انما علیک ان تتذکر ما أصابک من البلاء لیذکرک باللّه سبحانه و تعالی حینها لن تلدغ من جحر مرتین.

ان اللّه سبحانه و تعالی عند ما یبتلی امة فانما یبتلیهم بما کسبت أیدیهم و یهدف إنقاذهم من السیئات التی کانت سبب البلاء کما ان الألم علامة المرض فکذلک البلاء علامة الذنب فاذا کفروا و تمادوا فی الغی فان اللّه عند ما یبتلی امة فان ذلک مؤشر إنذار لهم بأنهم مذنبون،و ان اللّه لا ینجی من هذا البلاء الا عند خلوص النیة،
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و الخلاصة هی:ان اللّه سبحانه و تعالی یبتلی الإنسان بالبلاء لیعمق روح الایمان فیه، و لکنه قد یکفر إذا نجی منه و قد البلاء یتحول الی عذاب.

قال اللّه سبحانه و تعالی لعیسی علیه السلام :«یا عیسی!لا یغرنک المتمرد علیّ بالعصیان،یأکل من رزقی،و یعبد غیری،ثم یدعونی عند الکرب فأجیبه،ثم یرجع الی ما کان علیه،فعلیّ یتمرد؟أم لسخطی یتعرض؟فبی لآخذنّه اخذة لیس له منجی و لا دونی ملجأ. » إذا البلاء میزان العبد فقد یهتدی به فیرحمه اللّه،و قد یطغی فیحول اللّه البلاء الی عذاب،لقد رفع اللّه فوق بنی إسرائیل الطور و هددهم بأنه سوف یسقطه علیهم، و لکنهم أخلصوا نیتهم فتاب اللّه علیهم،و عند ما عادوا الی غیهم عاد اللّه علیهم العذاب،إذا علینا ان نعرف أبدا ان البلاء جرس إنذار،فنصحح انحرافنا و نتجه الی اللّه قبل ان یصبح عذابا شاملا.

[70] وَ لَقَدْ کَرَّمْنٰا بَنِی آدَمَ بالعقل و الارادة و باستواء الخلقة،و قدرة الجسم علی الحرکة باستقامة و وجود اجهزة دقیقة له تساعده علی التحکّم فی الطبیعة.و هکذا کرمهم بالهدی و بأنّ الأنبیاء و الصدیقین منهم حیث أنزل لهم رسالاته.و کرمهم بتسخیر الطبیعة لهم، و توطئة ظهور الأشیاء لهم.

وَ حَمَلْنٰاهُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ حملهم فی البر:فالأرض جعلها صلبة یستطیعون التنقل علیها و سخر لهم الخیل و البغال و الحمیر لیرکبوها.و سخر لهم سائر وسائل الانتقال فی البر بفضله کما حملهم فی البحر فوق السفن التی تمر المحیطات.
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وَ رَزَقْنٰاهُمْ مِنَ الطَّیِّبٰاتِ وَ فَضَّلْنٰاهُمْ عَلیٰ کَثِیرٍ مِمَّنْ خَلَقْنٰا تَفْضِیلاً الطیبات:الرزق الحلال و کل ما فی الأرض حلال الا ما استثنی،و تفضل اللّه علی الإنسان لیس لذاته و انما لیتحمل به مسئولیة أکبر،لان لکل شیء زکاة فزکاة المال بذله،و زکاة العلم نشره و کذلک فان زکاة التفضیل ان تتحمل مسئولیتک بحجم هذا التفضیل.

ص:272






[سورة الإسراء (17): الآیات 71 الی 81]


اشارة

یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُنٰاسٍ بِإِمٰامِهِمْ فَمَنْ أُوتِیَ کِتٰابَهُ بِیَمِینِهِ فَأُولٰئِکَ یَقْرَؤُنَ کِتٰابَهُمْ وَ لاٰ یُظْلَمُونَ فَتِیلاً (71) وَ مَنْ کٰانَ فِی هٰذِهِ أَعْمیٰ فَهُوَ فِی اَلْآخِرَةِ أَعْمیٰ وَ أَضَلُّ سَبِیلاً (72) وَ إِنْ کٰادُوا لَیَفْتِنُونَکَ عَنِ اَلَّذِی أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ لِتَفْتَرِیَ عَلَیْنٰا غَیْرَهُ وَ إِذاً لاَتَّخَذُوکَ خَلِیلاً (73) وَ لَوْ لاٰ أَنْ ثَبَّتْنٰاکَ لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ شَیْئاً قَلِیلاً (74) إِذاً لَأَذَقْنٰاکَ ضِعْفَ اَلْحَیٰاةِ وَ ضِعْفَ اَلْمَمٰاتِ ثُمَّ لاٰ تَجِدُ لَکَ عَلَیْنٰا نَصِیراً (75) وَ إِنْ کٰادُوا لَیَسْتَفِزُّونَکَ مِنَ اَلْأَرْضِ لِیُخْرِجُوکَ مِنْهٰا وَ إِذاً لاٰ یَلْبَثُونَ خِلاٰفَکَ إِلاّٰ قَلِیلاً (76) سُنَّةَ مَنْ قَدْ أَرْسَلْنٰا قَبْلَکَ مِنْ رُسُلِنٰا وَ لاٰ تَجِدُ لِسُنَّتِنٰا تَحْوِیلاً (77) أَقِمِ اَلصَّلاٰةَ لِدُلُوکِ اَلشَّمْسِ إِلیٰ غَسَقِ اَللَّیْلِ وَ قُرْآنَ اَلْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ اَلْفَجْرِ کٰانَ مَشْهُوداً (78) وَ مِنَ اَللَّیْلِ فَتَهَجَّدْ بِهِ نٰافِلَةً لَکَ عَسیٰ أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقٰاماً مَحْمُوداً (79) وَ قُلْ رَبِّ أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ وَ أَخْرِجْنِی مُخْرَجَ صِدْقٍ وَ اِجْعَلْ لِی مِنْ لَدُنْکَ سُلْطٰاناً نَصِیراً (80) وَ قُلْ جٰاءَ اَلْحَقُّ وَ زَهَقَ اَلْبٰاطِلُ إِنَّ اَلْبٰاطِلَ کٰانَ زَهُوقاً (81)





اللغة

73[لیفتنونک]:یزلونک و یصرفونک.

74[ترکن]:تمیل.

76[خلافک]:بعدک.
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کیف نواجه خطط إبلیس؟


هدی من الآیات:

فی درس مضی بین القرآن الکریم مکر الشیطان و کیده،و ها هو یبصرنا کیف نقاومه،و یثبّت افئدة المؤمنین بالحدیث عن سنة اللّه التی اتبعها النبیون فانتصروا.

عند ما یدعو اللّه کل أناس بإمامهم.فهل ترید ان یکون إمامک الشیطان؟ و عند ما تتطایر الکتب.فهل تحب ان تستلم کتابک بالشمال؟ هنا لک من یؤتی کتابه بیمینه،و یعطون البصیرة،یقرءون کتابهم دون ان ینقص من أجرهم شیء،فلا یظلمون بقدر فتیل،بینما هنا لک من یؤتی کتابه بشماله و هم عمی لا یهتدون سبیلا.بلی انهم کانوا فی الدنیا لا یبصرون،فجزاؤهم ان یکونوا فی الآخرة کذلک.

ان العاقبة الحسنی انما هی من نصیب أولئک الذین یقاومون خداع الشیاطین
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الذین ضغطوا علی رسول اللّه لیغیروا بعض ما اوحی الیه،و انئذ یتخذوه خلیلا، و عصمة اللّه هی التی تحفظ البشر من السقوط فی شرک إبلیس،و رسول اللّه معصوم عن المیل إلیهم بأذن اللّه،و لو انه رکن إلیهم شیئا قلیلا لا ذاقه اللّه-إذا-ضعف الحیاة و ضعف الممات،ثم لا ینصره اللّه شیئا.

هکذا یستقیم المؤمنون امام مکر إبلیس و شیاطینه،الهادف تضلیلهم،اما عن قوتهم و ارهابهم فإنهم أرادوا ان یستفزوا رسول اللّه من أرضه،و یخرجوه منها،و لکنهم ان فعلوا أطبق علیهم العذاب.تلک سنة اللّه فی الماضین،و لا تجد لسنة اللّه تحویلا.

و لکی نقاوم ضغوط الشیاطین علینا ان نقیم الصلاة لدلوک الشمس(وقت الظهیرة و العصر)الی غسق اللیل(المغرب و العشاء)و قرآن الفجر(صلاة الصبح) ان قراءة القرآن تشهده الملائکة،و ان نقوم اللیل للتهجد نافلة،ان ذلک وسیلة التقرب الی الرب و لبلوغ المقام المحمود،و ان ندعو اللّه لکی یجعل مدخلنا مدخل صدق،و مخرجنا مخرج صدق،و ان یجعل لنا من لدنه سلطانا نصیرا،و ان نحیی الحق و نمیت الباطل.

تلک کانت مناهج الرسالة لتحدی خطط إبلیس،و نلخصها فی خمسة بنود، اقامة الفرائض،و التهجد فی اللیل،و الصدق فی جمیع المواقف،و التوکل علی اللّه، و أخیرا الثقة بنصره.و هذا هو محتوی رسالة اللّه التی أوحاها الی عبده محمد بن عبد اللّه صلی اللّه علیه و آله.

و لان سورة الإسراء تبین حقائق الوحی الإلهی تحدثنا عنها فی أغلب دروسها، و ضمن بیان حقائق اخری تتناسب معها کقضیة مکر إبلیس الّذی یرید إغواء بنی آدم،فیوفر اللّه لهم حبل الخلاص برسالاته التی اوحی بها.
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بینات من الآیات:

أمامة القرآن هدایة و فلاح:
[71] یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُنٰاسٍ بِإِمٰامِهِمْ فی ذلک الیوم یدعو اللّه سبحانه کل امة بامامها،و الامام یعکس قیم أمته،و هو تجسید لکل فرد فی الامة،و هکذا یجب ان تنبع القیادة من صمیم الامة،و تعیش واقعها،و کل قیادة لا تنبع من صمیم الامة فانها لا تملک مبرر البقاء لأنها تتنافر طبیعیا مع کل فرد فی هذه الامة.و الامام هو القرآن الموحی به،و هو الّذی یجسد القرآن و یکون قرآنا ناطقا فالفکرة الرسالیة هی القائدة و انما یمثلها ذلک الامام الناطق بها،و یجب علی الإنسان ان یتبع الفکرة قبل ان یتبع الشخص،و ان یعرف خط القائد قبل شخصه،فاذا أردت اتباع قیادة فلا بد ان تعرف خطها اولا.

جاء فی الحدیث عن القرآن:

من جعله امامه قاده الی الجنة،و من جعله خلفه ساقه الی النار.

و کیف یمکن ان تجعل القرآن إمامک،من دون ان تختار قیادته حسب موازینه.

فَمَنْ أُوتِیَ کِتٰابَهُ بِیَمِینِهِ فَأُولٰئِکَ یَقْرَؤُنَ کِتٰابَهُمْ وَ لاٰ یُظْلَمُونَ فَتِیلاً هؤلاء الذین اتبعوا القرآن یدعون بالقرآن،و بذلک الامام الّذی اتبعوه باسم القرآن و صاروا قرآنیین:أمّا و انهم صاروا قرآنیین،فان اللّه یعطیهم حقهم غیر منقوص،دون ان یظلمهم فتیلا،و الفتیل هو الخیط الدقیق فی شق نواة التمرة،و لعل نهایة الآیة تدل علی ان الوهم الّذی یبثه الشیطان فی روح اتباعه بأن عمل الخیر لا جزاء له باطل.
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و لیس معنی هذه الآیة ان اللّه یظلم من لا یؤتی کتابه بیمینه،بل اللّه عادل و لو یؤاخذ الناس بعدله لما نجی أحد من البشر،و لکن اللّه سبحانه لا یتعامل مع الناس الا بفضله،و

قد ورد فی الدعاء: «الهی عاملنا بفضلک،و لا تؤاخذنا بعدلک،فانه لا طاقة لنا بعدلک،و لا نجاة لنا دون فضلک »و اللّه سبحانه لا یظلم الناس،و لکن الناس أنفسهم یظلمون،فاذا عاقبهم اللّه فی الآخرة فانما یعاملهم لقاء ظلمهم لأنفسهم.

[72] وَ مَنْ کٰانَ فِی هٰذِهِ أَعْمیٰ فَهُوَ فِی الْآخِرَةِ أَعْمیٰ وَ أَضَلُّ سَبِیلاً غیّر اللّه سبحانه مسار الحدیث،فبدل ان یقول مثلا: « وَ أَمّٰا مَنْ أُوتِیَ کِتٰابَهُ بِشِمٰالِهِ.. »قال:« وَ مَنْ کٰانَ فِی هٰذِهِ أَعْمیٰ.. »و لو انه قال مثل ذلک لما وضحت صفتهم الرئیسیة،و علی کل حال فان هناک صفة ممیزة جعلت بعض الناس أصحاب یمین و البعض الآخر أصحاب شمال،و ان ذکر هذه الصفة فی أحدهما یعنی وجود عکسها فی الآخر،فصفة أصحاب الشمال العمی،فاذا تکون صفة أصحاب الیمین الأبصار،و لعل العمی فی القرآن یرادف اللاوعی.

ان الوعی فی الحیاة الدنیا هو ضمان السلامة فی الآخرة،لان الواعی لا یعمل الا وفق تقدیر و حکمة،فلذلک تقل نسبة اخطائه و معاصیه،و من لا یمتلک وعیا فی الحیاة الدنیا یحجزه عن المعاصی فهو فی الآخرة أعمی عن النظر الی رحمة اللّه،و کلمة «أضل»اسم تفضیل علی وزن افعل ای أشد ضلالا.

ان اللّه وفر الفرصة للإنسان للهدایة،فان هو لم یتقبلها،و کفر باللّه،و تغافل عن دواعی الهدایة فی نفسه،فانه لن یکون أقل عمیا فی الآخرة عما هو علیه فی الدنیا،بل هو أضل سبیلا،ذلک لان«الجزاء من جنس العمل»فمن اطفأ شعلة
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الهدایة فی نفسه،و لم یهتد الی الصراط المستقیم،هکذا تکون عاقبته،و هکذا ینبغی ان یسعی البشر نحو الهدایة فی الدنیا حتی لا یحشر أعمی،و یبدو من الآیة ان الشیطان یسعی من أجل حجب بصیرة البشر،و ذلک بتضلیله الّذی عبرت عنه الآیات السابقة ب« وَ اسْتَفْزِزْ مَنِ اسْتَطَعْتَ مِنْهُمْ بِصَوْتِکَ »و علی الإنسان ان یتحداه و لا یخضع لغروره،و ان یسعی نحو أسباب الهدایة،و یتجاوز العقبات التی وضعها إبلیس فی طریقه. ذلک لأنه مسئول عن إبقاء بصره سلیما.و لا یجوز له ان یسمح لأحد ان یجعله أعمی.

الرسول یتحدی الضغوط:
[73]و کل إنسان مسئول عن بصیرته الا یحجبها الشیطان،و عن هداه الا ینحرف عنه تحت وطأة الضغوط،و هکذا کان الرسول یتحدی الضغوط التی یمارسها اتباع الشیطان لتغییر الرسالة.

و التعبیر القرآنی بلیغ فی بیان مدی کثافة الضغوط التی یتعرض لها صاحب الهدایة،حتی انها تکاد تؤثر فی الرجل العظیم الّذی

یصفه الامام علی علیه السلام بقوله:

«صلّ علی الدلیل إلیک فی اللیل الألیل،و الماسک من أسبابک بحبل الشرف الأطول،و الناصع الحسب فی ذروة الکاهل الأعبل،و الثابت القدم علی زحالیفها فی الزمن الاول،و علی آله الأخیار » یقول ربنا:و هو یشیر الی تلک الضغوط:

وَ إِنْ کٰادُوا لَیَفْتِنُونَکَ عَنِ الَّذِی أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ یسعی الکافرون و المشرکون ان یفتنوا الرسول،و یبعدوه عما اوحی الیه
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بالتشکیک،أو بالارهاب،أو بالضغوط الاجتماعیة،و النفسیة.

لِتَفْتَرِیَ عَلَیْنٰا غَیْرَهُ لیس فقط یریدون ان یبعدوک عن رسالتک،بل یریدون ان تسخّر هذه الرسالة لصالحهم،لأنهم یفکرون لو انهم ابعدوک عن دینک،فانه من الممکن ان ترجع الیه، و لکن عند ما تفتری علی رسالتک،و تکذب فیها آنئذ ستفهم هذه الرسالة بشکل مشوّه،و بالتالی ستبتعد عن دینک،و هذا ما یفعله الاستعمار الیوم،حین یصیغ الإسلام کما یرید،و یحرفه عن مساره،یحوله الی دین الطقوس و الشکلیات المجردة بعد ان یفرغه من جوهره،و یختار لذلک بعض ادعیاء الدین.

وَ إِذاً لاَتَّخَذُوکَ خَلِیلاً إذا کیّفت رسالتک حسبما یریدون فأنت إذا مخلص لهم و ما جزاء المخلص لهم الا ان ترفع مرتبته عندهم،و هکذا یجب علی الداعیة ان لا یتنازل عن مبادئه فی ای ظرف من الظروف،و ان یضحی من أجل أداء رسالات ربه.

[74] وَ لَوْ لاٰ أَنْ ثَبَّتْنٰاکَ لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ شَیْئاً قَلِیلاً لولا اتصال الرسول صلی الله علیه و آله بینبوع القوة،لکانت الضغوط تجبره للتنازل عن رسالته،و حاشا الرسول ان یتنازل عن مبادئه،و ینقل الرواة ان سبب النزول هو:

ان المشرکین جاؤوا الی الرسول و قالوا له:(کف عن شتم آلهتنا،و تسفیه أحلامنا، و اطرد هؤلاء العبید و السقاط الذین رائحتهم الصنان(الصنان:نتن الإبط)حتی نجالسک و نسمع منک،فطمع الرسول فی إسلامهم،فنزلت هذه الآیة،و

جاء فی حدیث العیاش عن الصادق علیه السلام انه سئل عن هذه الآیة فقال:لما کان یوم الفتح اخرج رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم أصناما من المسجد و کان منها صنم
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علی المروة، و طلبت الیه قریش ان یترکه و کان مسخا،فلم یترکه،ثم امر بکسره فنزلت الآیة (1).

و لعل الآیة توحی بان الداعیة قد یهم لتغییر بعض بنود رسالته طمعا فی إدخال الناس فی الدین و هذا بدوره خطأ،و الروایتان تشهدان علی هذا التفسیر.

بالرغم من ان عصمة الرسول التی تدل علیها الآیة(74)بصراحة تشهد علی ان الرسول لم یعزم أبدا علی تقدیم تنازل للمشرکین،و لعله استعرض ذلک فی ذهنه کأحد الخیارات المطروحة،الا انه سرعان ما نبذه بسبب عصمة اللّه له،و

روی عنه انه صلی اللّه علیه و آله قال بعد نزول الآیات«اللهم لا تکلنی الی نفسی طرفة عین أبدا » 2[75] إِذاً لَأَذَقْنٰاکَ ضِعْفَ الْحَیٰاةِ وَ ضِعْفَ الْمَمٰاتِ ای لأذقناک ضعف العذاب فی الدنیا و الآخرة،و نظرا لمقام الرسول و عظم مسئولیاته فانه یحاسب بقدر تلک المسؤولیات فکلما ارتفعت مسئولیة الإنسان،کلما حوسب أکثر بعکس الذین لا یحملون مسئولیة کبیرة،لان انحراف القیادة یعنی انحراف قطاع کبیر من الامة.

ثُمَّ لاٰ تَجِدُ لَکَ عَلَیْنٰا نَصِیراً هذه الآیة هی جواب علی الآیات الاولی وَ إِنْ کٰادُوا لَیَفْتِنُونَکَ عَنِ الَّذِی أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ لِتَفْتَرِیَ عَلَیْنٰا غَیْرَهُ،وَ إِذاً لاَتَّخَذُوکَ خَلِیلاً ای لو انحرفت فقد تجد من ینصرک فی الدنیا،و لکن من الذی ینصرک من عذاب اللّه.
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[76] وَ إِنْ کٰادُوا لَیَسْتَفِزُّونَکَ مِنَ الْأَرْضِ لِیُخْرِجُوکَ مِنْهٰا الإنسان الذی یحمل الرسالة لا بد ان یضع فی اعتباره انه سوف یتعرض للضغوط الاجتماعیة،و المادیة،و من ضمن هذه الضغوط(الإخراج و التهجیر و المقاطعة الاجتماعیة و الإیذاء)و من یقرأ ما عانی رسول اللّه من الإیذاء لا یمتلک دموعه و خاصة عند ما فقد عمه و زوجته فی عام الأحزان،و لم یجد أحدا یمنع المشرکین عن أذاه، فاشتد ایذاؤهم له،و تولی ابو لهب سیادة قریش،و یزداد أذی له و هو عمه و أقرب الناس الیه،و إذا کان عمه هکذا فکیف یکون المشرکون؟! ثم بعد ما ضاقت علیه الأرض بما رحبت هاجر الی الطائف،و لقی من العنت مثلما لقی فی مکة،فاذا بصبیانها یدمون رجلی الرسول بالحجارة،و عند ما تأزمت الأمور أکثر بین الرسول و أهل مکة حاولوا إخراجه،و من ثم تآمروا علی قتله،فهاجر الی المدینة لیفتح بذلک صفحة جدیدة أطلت علی التاریخ ببوارق الأمل.

«یستفزونک»ای یخرجونک و ینفرونک،و هذه ثانیة خطط إبلیس و شیاطینه حیث انهم حین یفشلون فی تغییر الرسالة لتوافق مصالحهم،و لا أقل لکی لا تضرها رغم اغرائهم لصاحب الرسول بأنهم سوف یدخلون فی دینه لو فعل ذلک-أقول بعد فشلهم هذا یتوسلون بالارهاب،و یحاولون طرد صاحب الرسالة- من أرضهم.

و نلاحظ ان القرآن أشار الی هاتین الخطتین فی الآیة(63)حیث قال:

« وَ اسْتَفْزِزْ مَنِ اسْتَطَعْتَ مِنْهُمْ بِصَوْتِکَ وَ أَجْلِبْ عَلَیْهِمْ بِخَیْلِکَ وَ رَجِلِکَ ».

و کأن السیاق هنا یذکرنا بفشل إبلیس مع نبینا،و ان علینا الا ندعه ینجح معنا أیضا،أو لسنا اتباع ذلک الرسول؟! وَ إِذاً لاٰ یَلْبَثُونَ خِلاٰفَکَ إِلاّٰ قَلِیلاً
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ای لن یستطیعوا ان یواجهوک بعد ما یخرجوک.لعل الآیة تشیر الی سنة إلهیة، قضاها الرب لعباده:ان رسل اللّه،و الذین هم یسیرون علی نهجهم،أوتاد الأرض، فمن دونهم تسیخ بأهلها،بهم یحفظ اللّه العصاة ان یدمرهم شر تدمیر،فاذا طغی الناس و اخرجوا هؤلاء من بلادهم فان العذاب یصبّ علیهم صبا.و لو لا ان نبینا صلی الله علیه و آله اختار الهجرة الی المدینة لکان أهل مکة یتعرضون لعذاب شدید،بل انک تری انهم تعرضوا للقتل و الأسر،و فتح بلدهم لأنهم هموا بإخراج الرسول.

[77] سُنَّةَ مَنْ قَدْ أَرْسَلْنٰا قَبْلَکَ مِنْ رُسُلِنٰا وَ لاٰ تَجِدُ لِسُنَّتِنٰا تَحْوِیلاً سنة اللّه لن تتغیر حتی یوم القیامة،فهذه من الحتمیات الالهیة،و التحویل هو تحویل الشیء الی غیره،و سنة اللّه المتمثلة بنصر الرسل،سنة ابدیّة محتومة،کما ان الظروف الطبیعیة تحتمها،لان الکفر یسیر ضد التیار العام للطبیعة،بینما تنتصر رسالات اللّه،لأنها تتحرک باتجاه التیار الطبیعی للحیاة،کما انها تتوافق مع الفطرة.

الصلاة:
[78]کیف یقاوم المرء ضغوط الشیطان؟یجیب السیاق القرآنی عن هذا السؤال بعد ان بیّن خطط إبلیس فی إغواء بنی آدم،و سوقهم الی النار و یتلخص الجواب فی اقامة الصلوات المفروضة،و التهجد باللیل،و الصدق فی المدخل و المخرج، و التوکل علی اللّه،و الثقة بنصره،فهذه خمسة برامج یتحدی بها المؤمن مکر الشیطان و کیده.

[78] أَقِمِ الصَّلاٰةَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ
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دلوک الشمس ای زوالها،و سمی الدلوک دلوکا،لان الإنسان یدلک عینه عنده لشدة شعاعها انئذ،و قال البعض ان الدلوک هو المیل،و سمی الزوال دلوکا لان الشمس تمیل عنده الی جهة المغرب،کما ان المغرب سمی به أیضا لان الشمس تمیل الی الغروب.

إِلیٰ غَسَقِ اللَّیْلِ غسق-دلجة-ظلمة-بمعنی واحد و هو شدة الظلام،و شموله،و لعله یتم عند منتصف اللیل.

وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کٰانَ مَشْهُوداً قرآن الفجر هو صلاة الصبح،و صلاة الصبح مشهودة من قبل ملائکة اللیل و ملائکة النهار،لذلک استحب استحبابا مؤکدا صلاة الفجر فی أول وقتها.

نلاحظ ان اللّه سبحانه حدد أوقات الصلاة بثلاث أوقات بدل ان تکون خمسة أوقات،نظرا لتقارب وقتی الظهر و العصر،و المغرب و العشاء.

[79] وَ مِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّدْ بِهِ نٰافِلَةً لَکَ نافلة اللیل هی الصلاة غیر المکتوبة،و لو کتب علی المؤمن غیر الفرائض الخمس لکان المکتوب صلاة اللیل لما فیها من الثواب،و مباهات اللّه ملائکته بمن یصلیها.

التهجد:السهر لصلاة اللیل،و أخذت الکلمة من الهجود و هو النوم،و کأن المتهجد یغالب نومه.

عَسیٰ أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقٰاماً مَحْمُوداً
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هذه فائدة صلاة اللیل و المقام المحمود للرسول الشفاعة،و للمؤمنین درجات الکمال،حیث جاءت الأحادیث تؤکد علی صلاة اللیل،و توضح فوائدها،فهی تزید فی الرزق،و تزید فی العمر،و ترفع عذاب القبر و هی نور فی القبر،و نور یوم القیامة،و ترفع اسم الإنسان،و تزید فی بهاء وجهه، و تزرع الخشیة فی قلبه،و تحببه الی إخوانه و عشرات من الفوائد العظیمة.

شفاعة الرسول فی أمته:
عن الامام الصادق علیه السلام : عن آیة« عَسیٰ أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقٰاماً مَحْمُوداً »سأله رجل عن قول الرسول فی تفسیر هذه الآیة«انا سید ولد آدم و لا فخر»قال علیه السلام «نعم یأخذ حلقة من باب الجنة فیفتحها،فیخر ساجدا،فیقول اللّه:ارفع رأسک..اشفع تشفّع،..اطلب تعطی فیرفع رأسه ثم یخر ساجدا،فیقول اللّه:ارفع رأسک..اشفع تشفّع..اطلب تعطی،ثم یرفع رأسه فیشفع فیشفّع،و یطلب فیعطی. »

و فی روایة اخری عن الامام الصادق علیه السلام رواها عنه الامام الکاظم علیه السلام :یقوم الناس یوم القیامة مقدار أربعین یوما،و تؤمر الشمس فتنزل علی رؤوس العباد، و ینجم العرق،و تؤمر الأرض الا تستقبل من عرقهم شیئا،فیذهبون الی آدم فیشفعونه،فیدلهم علی نوح،یقول:اذهبوا الی نوح،و یدلهم نوح الی إبراهیم،و یدلهم إبراهیم الی موسی و یدلهم موسی الی عیسی،و یدلهم عیسی علی محمد،فیقول:

علیکم بمحمد خاتم النبیین،فیقول محمد صلی الله علیه و آله :أنالها،فینطلق حتی یأتی باب الجنة،فیدق الباب،و یقال:من هذا؟فیقول محمد:افتحوا،فاذا فتح الباب، و استقبل ربه،فخر ساجدا لا یرفع رأسه حتی یقول اللّه له: تکلم،فاسأل تعطی، و اشفع تشفّع،فیرفع رأسه فیستقبل ربه،فیخر ساجدا،فیقال له مثلها،فیرفع حتی انه لیشفع من قد حرّق بالنار،(و ما)أحد من الناس یوم القیامة فی جمیع الأمم أوجه
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من محمد،و هو قول اللّه تعالی: عَسیٰ أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقٰاماً مَحْمُوداً .

و بالرغم من ان الآیات تخاطب النبی صلی اللّه علیه و آله،و فسرت فی أکثر النصوص المأثورة عن علماء المسلمین جمیعا بالشفاعة التی خص بها الرب حبیبه محمدا صلی اللّه علیه و آله-بالرغم من ذلک-الا ان القرآن نزل علی لغة«إیاک اعنی و اسمعی یا جارة»حسب النصوص المأثورة.

و هکذا نعرف انّ نافلة اللیل هی معراج المؤمن الی الکمال،انها تطهر القلب عن عقده و احقاده،و اهتماماته بصغائر الأمور،و توسع الصدر لاستقبال المسؤولیات العظام،و تشحذ العزیمة لتحدی العقبات،و تنهض الإرادة الخاملة،و تعطی النفس قوة دفع ذاتیة،و کل ذلک بفضل القرب الی الرب،و لعل کلمة«عسی»فی هذه الآیة کما لفظة لعل فی آیات اخری تذکرنا بان هذه الحقائق لیست مثل الحقائق الفیزیائیة التی تقضی بحتمیّة النتائج بعد الأسباب،بل انها حقائق فوق مادیة تتبع مشیئة اللّه،و اللّه سبحانه لا یتقبل العمل الا بالتقوی و الإخلاص،و هو ینظر الی روح العمل قبل مظهره،فعلی الإنسان ان یستمر فی الاجتهاد،و یرجو رحمة اللّه،فعسی ان یبلغه اللّه النتائج و بذلک یحرّض القرآن المؤمنین علی المزید من العمل و المزید من التضرع الی اللّه لیبلغوا المقام المحمود بفضله.



نصرة اللّه:
[80] وَ قُلْ رَبِّ أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ وَ أَخْرِجْنِی مُخْرَجَ صِدْقٍ الالتزام بالصدق فی المواقف،فی کل مدخل و مخرج منها هو أهم واجبات الرسول و الرسالی،و لان الإنسان یحتمل ان یدخل فیما یکرهه اللّه،أو یخرج عما یحبه اللّه،فهو بحاجة الی حاجز یمنعه عن الانحراف،و هذا الحاجز انما هو من عند اللّه سبحانه،و المراد من هذه الآیة:یا رب ادخلنی فی الأمور إدخالا صادقا،و اخرجنی
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منها إخراجا صادقا.

وَ اجْعَلْ لِی مِنْ لَدُنْکَ سُلْطٰاناً نَصِیراً إذا التزم الإنسان بالواجبات الشرعیة،و جسد الشخصیة القرآنیة انئذ یصبح تحت ظلال رحمة اللّه فی الأرض،فیصبح سلطانا من قبل اللّه،بالطبع لیس سلطانا مادیا،بل سلطانا ربانیا رحمانیا،و یبعث اللّه من ینصره من المؤمنین و الملائکة.

إذا أردت ان تکون قائدا أصلح نفسک و کن مع اللّه،لأنه من کان مع اللّه کان اللّه معه.

جاء فی وصیة الامام الحسن علیه السلام لجنادة:

«یا جنادة من أراد عزا بلا عشیرة،و هیبة بلا سلطان فلیخرج من ذل معصیة اللّه الی عز طاعته. » و لو عمل المسلمون بهذه الآیة الکریمة لاغنتهم عما فی ایدی أعدائهم، و هیأت لهم استقلالا اقتصادیا،و ثقافیا،و سیاسیا،کیف؟ لقد أودع اللّه فی الإنسان معادن لا تنفد و لا تحد،و سخر له الطبیعة بما أعطاه من علم و ارادة و قوة.و من أعظم المواهب التی أتاها الرب للخلق الطموح،فکل واحد یتطلع الی العظمة،و یحب الکمال و هذا التطلع هو جناح المرء فی تحلیقه فی فضاء التقدم.الا ان الشیطان یغویه،و یوجه طموحه فی الاتجاه الخاطئ،انه یلوی مقود سیارته عن الشارع المعبد الذی یمهده الجهد الصادق باتجاه الصخور الوعرة، و یهمس فی اذنه هذا هو طریق المجد،الکذب،الغش،السرقة،و انتهاب ثروات الآخرین،و استغلالهم،أو استجداء العون منهم،و هکذا یخدعه مرتین حین یسلب عنه عزیمته،و حین یخیل الیه ان الآخرین ینفعونه.
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اما المؤمن فأنه یعلم ان قوة ساعده،و نفاذ بصیرته،و مضاء عزمه کل أولئک کفیل بتقدمه،و ان رزقه موجود فی الطبیعة،فی الأرض التی یزرعها،فی المعادن التی یستخرجها و یسخرها،و بالتالی فی التعامل الشریف مع الناس.

و هکذا یبنی بناءه علی الصدق،فان دخل فی عمل،فی مشروع،فی حرکة،فی شرکة،دخل بنیة صادقة فلم یدخل لیستغل جهد الآخرین،و لا لیستریح من بذل الجهد،ثم لا یخرج الا بصدق فیکمل مسیرته حتی النهایة،و یتم عمله بأحسن وجه دون ان یخدعه الشیطان،فیدفعه لترک العمل.متی ما رأی فیه صعوبة.

و لعل صدق العمل فی المدخل و المخرج هو التحدی المناسب لخطة إبلیس فی مشارکة الأموال و الأولاد،حیث قال اللّه سبحانه فی آیة مضت بینت مکر إبلیس فی تضلیل البشر قال:« وَ شٰارِکْهُمْ فِی الْأَمْوٰالِ وَ الْأَوْلاٰدِ وَ عِدْهُمْ وَ مٰا یَعِدُهُمُ الشَّیْطٰانُ إِلاّٰ غُرُوراً ».

إذ ان صدق المؤمن لا یدع مجالا لمشارکة إبلیس الذی یهدف إفساد الاقتصاد و التربیة،و کیف یفسد اقتصاد قوم لا یأکلون الحرام،و لا یسرقون جهد بعضهم،و لا یتعاملون بغش،أو تطفیف،أو تغریر،أو کذب! و نستوحی من تواصل بدایة الآیة و خاتمتها ان الصدق فی الدخول و الخروج وسیلة لنزول نصر اللّه،و بلوغ القوة(السلطان)و العزة(النصر).

و الصدق فی البدایة هو خلوص العمل،بینما الدعاء فی الخاتمة هو التوکل و هما العمل الصادق و التوکل علی اللّه یتکاملان فلا توکل من دون عمل،و لا ینفع العمل من دون التوکل.

[81] وَ قُلْ جٰاءَ الْحَقُّ وَ زَهَقَ الْبٰاطِلُ إِنَّ الْبٰاطِلَ کٰانَ زَهُوقاً
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سبب ارتفاع الباطل هو خفوت نور الحق و تقوقعه،و متی ما وجد الحق غاب الباطل.

و هذه الآیة تعطی الثقة بالمستقبل و لعلها تعالج غرور الشیطان الذی أشیر الیه، و قول ربنا سبحانه: وَ عِدْهُمْ وَ مٰا یَعِدُهُمُ الشَّیْطٰانُ إِلاّٰ غُرُوراً فبینما الشیطان یخدع الإنسان،و یمنیه بالمستقبل کذبا،فان اللّه سبحانه یعده صادقا،إذ انه یبشره بان العاقبة للمتقین،و ان الحق منتصر و ان الباطل کان زهوقا.

و هکذا یقاوم المؤمن کل مکر شیطانی بخطة رشیدة،و عمل مبارک:

1-یتحدی صوته المضلل ببصائر الوحی.

2-خیله و رجله و بالتالی ارهابه بالصلاة و التهجد.

3-4-مشارکته فی الأموال و الأولاد بالصدق و التوکل.

5-و عوده و غروره بالثقة بوعد اللّه و الأمل فی المستقبل.

عاذنا اللّه من شر الشیطان و کیده و مکره.
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[سورة الإسراء (17): الآیات 82 الی 93]


اشارة

وَ نُنَزِّلُ مِنَ اَلْقُرْآنِ مٰا هُوَ شِفٰاءٌ وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ لاٰ یَزِیدُ اَلظّٰالِمِینَ إِلاّٰ خَسٰاراً (82) وَ إِذٰا أَنْعَمْنٰا عَلَی اَلْإِنْسٰانِ أَعْرَضَ وَ نَأیٰ بِجٰانِبِهِ وَ إِذٰا مَسَّهُ اَلشَّرُّ کٰانَ یَؤُساً (83) قُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلیٰ شٰاکِلَتِهِ فَرَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِمَنْ هُوَ أَهْدیٰ سَبِیلاً (84) وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ اَلرُّوحِ قُلِ اَلرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ مٰا أُوتِیتُمْ مِنَ اَلْعِلْمِ إِلاّٰ قَلِیلاً (85) وَ لَئِنْ شِئْنٰا لَنَذْهَبَنَّ بِالَّذِی أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ ثُمَّ لاٰ تَجِدُ لَکَ بِهِ عَلَیْنٰا وَکِیلاً (86) إِلاّٰ رَحْمَةً مِنْ رَبِّکَ إِنَّ فَضْلَهُ کٰانَ عَلَیْکَ کَبِیراً (87) قُلْ لَئِنِ اِجْتَمَعَتِ اَلْإِنْسُ وَ اَلْجِنُّ عَلیٰ أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هٰذَا اَلْقُرْآنِ لاٰ یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کٰانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً (88) وَ لَقَدْ صَرَّفْنٰا لِلنّٰاسِ فِی هٰذَا اَلْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ فَأَبیٰ أَکْثَرُ اَلنّٰاسِ إِلاّٰ کُفُوراً (89) وَ قٰالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتّٰی تَفْجُرَ لَنٰا مِنَ اَلْأَرْضِ یَنْبُوعاً (90) أَوْ تَکُونَ لَکَ جَنَّةٌ مِنْ نَخِیلٍ وَ عِنَبٍ فَتُفَجِّرَ اَلْأَنْهٰارَ خِلاٰلَهٰا تَفْجِیراً (91) أَوْ تُسْقِطَ اَلسَّمٰاءَ کَمٰا زَعَمْتَ عَلَیْنٰا کِسَفاً أَوْ تَأْتِیَ بِاللّٰهِ وَ اَلْمَلاٰئِکَةِ قَبِیلاً (92) أَوْ یَکُونَ لَکَ بَیْتٌ مِنْ زُخْرُفٍ أَوْ تَرْقیٰ فِی اَلسَّمٰاءِ وَ لَنْ نُؤْمِنَ لِرُقِیِّکَ حَتّٰی تُنَزِّلَ عَلَیْنٰا کِتٰاباً نَقْرَؤُهُ قُلْ سُبْحٰانَ رَبِّی هَلْ کُنْتُ إِلاّٰ بَشَراً رَسُولاً (93)





اللغة

88[ظهیرا]:الظهیر المعین و أصله من الظهر.
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92[کسفا]:و هی جمع کسفة بمعنی القطعة.

[قبیلا]:مقابلة و عیانا.
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القرآن بلسم الحیاة و شفاء الإنسان


هدی من الآیات:

یبدو أن آیات هذا الدرس تترکز فی بیان الموضوع الرئیسی لسورة الإسراء،و هو الوحی،و تعالج الموقف السلبی الذی اتخذه الکفار من القرآن.

کلما نزلت آیة من القرآن کانت شفاء عن داء،و رحمة للمؤمنین،بینما الظالمون لا تزیدهم الا خسارا.لماذا؟ لان الإنسان یتکل علی النعم،و یغتر بها،فاذا أنعم اللّه علیه بنعمة اعرض عن ربه و استکبر،فلما زالت النعمة عنه استبد به الیأس،و لعل هذا أعظم سبب للجحود و الکفر بالقرآن،کما یظهر من خاتمة هذا الدرس.

و کل إنسان یعمل حسب ما بنیت شخصیته علیه،و اللّه اعلم بمن هو أهدی سبیلا،و لعل هذا هو السبب الثانی الذی یجعل الکفار یخسرون نعمة القرآن،و لا
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یستفیدون منه،لا شفاء و لا رحمة.

و الوحی نعمة من اللّه و لیس من الرسول نفسه و لو شاء اللّه لذهب به دون أن یقدر أحد علی المطالبة به،و انه لرحمة من اللّه،و فضل عظیم،و لعل زعمهم بان الوحی من الرسول سبب ثالث لکفرهم و هو معجز لأنه لو اجتمعت الانس و الجن علی أن یأتوا بمثله لا یقدرون علی ذلک حتی و لو تعاون بعضهم مع البعض الآخر.

و هو یحتوی علی امثلة الحیاة التی لو ساروا علیها لاهتدوا و لکن أکثر الناس یکفرون بهذه النعمة،و تراهم یطالبون الرسول بأن یفجر لهم من الأرض ینبوعا حتی یؤمنوا به،أو تکون له جنة من نخیل و عنب فیفجر الأنهار خلالها تفجیرا.

و قد یطالبونه بالعذاب کأن یسقط السماء علیهم کسفا،أو یأتی باللّه و الملائکة قبیلا،أو یقولون له لو کان لک بیت من زخرف،أو رقیت الی السماء،و أنزلت معک کتابا نقرؤه لآمنّا بک و هم یغفلون عن حقیقة هامة هی ان الرسول بشر مثلهم یوحی الیه،و ان القرآن لیس منه انما هو من اللّه سبحانه.


بینات من الآیات:

شفاء القرآن:
[82]القرآن شفاء و رحمة،شفاء یطهر القلب و البدن و المجتمع من الجراثیم، و رحمة تنمی فیها الخیر و الفضیلة.

وَ نُنَزِّلُ مِنَ الْقُرْآنِ مٰا هُوَ شِفٰاءٌ وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ کل القرآن شفاء الأمراض،و بعض القرآن شفاء لذلک المرض الذی جاء من أجل شفائه،و لان القرآن نزّل حسب الظروف تنزیلا فقد کانت آیاته شفاء
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للامراض التی نزلت لعلاجها،و لعل کلمة«من»تدل علی ذلک.

و السؤال هنا هو:کیف یکون القرآن شفاء و رحمة للمؤمنین؟ اختلف المفسرون حول معنی الشفاء و ابعاده،و لکن الشفاء المقصود به هنا هو:

شفاء عام لکل جوانب الحیاة.

القرآن شفاء القلب و المجتمع و البدن:
أولا:بین الإنسان و معرفة الحقائق حجب متراکمة من ضغوط الشهوة،و عقد النفس،و قیود المجتمع،و تخلص الإنسان من هذه الحجب لا یکون الا بإثارة دفائن عقله،و هزة ضمیره،و القرآن یقوم بهذا الدور،إذ انه کالصاعق الکهربائی الذی یهز ضمیر الإنسان و وجدانه من الصمیم،فیتحرک العقل من الداخل لیخترق حجب الجهل و الضلال،و الغرور هو أعظم حاجز بین الإنسان و الحقیقة،لذلک تصب هذه الآیات حمم الإنذار من خلال تصویر مشاهد یوم القیامة،و هلاک السابقین،لیقطع الاسترسال فی الغفلة و أحلام الیقظة،و فی هذا السبیل یضع شرائع مفصلة لتنمیة المواهب الخیرة فی القلب بعد تطهیره من امراض الاستکبار،و الحسد،و الحقد، و العجب،و الغرور و..و..

إذ القرآن یعالج تفکیر الإنسان لئلا یقع فی الاخطاء المنهجیة لفهم الحقائق، و ذلک عبر تقدیمه للمنهج الصحیح.

ثانیا:و القرآن الحکیم شفاء للامراض الاجتماعیة حیث یعطینا برنامجا فی الاقتصاد،و السیاسة و التربیة،و الاسرة لنحل به جمیع المشاکل،و لا یدع شاردة أو واردة بلا حکم واضح.
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ثالثا:و یقدم القرآن لنا نصائح توجیهیة للحفاظ علی الجسد،فهو یؤکد علی ضرورة الطهارة و النظافة،و ضرورة العمل،و رفع الکسل و التوانی،و ینظم للإنسان حیاته الاجتماعیة،و الاقتصادیة،و غیرها لیجنبه الأمراض الروحیة و الجسدیة.

و نحن عند أصابتنا بای مرض فی ای مجال نحتاج الی التسلح بالإرادة و الحیویة، و حینما تخلص نیتک للّه،فانه سیمن علیک بشفائه من حیث تعرف أو لا تعرف.

و هکذا

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق علیه السلام «إنما الشفاء فی علم القرآن»لقوله:« وَ نُنَزِّلُ مِنَ الْقُرْآنِ مٰا هُوَ شِفٰاءٌ وَ رَحْمَةٌ »لأهله لا شک فیه و لا مریه،و اهله أئمة الهدی الذین قال اللّه« ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتٰابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنٰا مِنْ عِبٰادِنٰا » (1).

و جاء فی حدیث آخر،مأثور عن الامام الباقر علیه السلام :

«ما اشتکی أحد من المؤمنین شکایة قط،و قال:بإخلاص نیة و مسح موضع العلة » «وَ نُنَزِّلُ مِنَ الْقُرْآنِ مٰا هُوَ شِفٰاءٌ وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ لاٰ یَزِیدُ الظّٰالِمِینَ إِلاّٰ خَسٰاراً» الا عوفی من تلک العلة،أیة علة کانت،و مصداق ذلک فی الآیة حیث یقول: «شِفٰاءٌ وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ» (2)

السعادة و أبعادها:
للسعادة جزءان الاول:(رفع النقمة)و هو الشفاء و(جلب النعمة)و هو الرحمة،و یعنی رفع الألم و الفقر و المرض،و منع حدوث الفتن و الحروب و ما شابه.
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اما الجزء الثانی للسعادة فهو:السکینة و الاطمئنان ببلوغ الإنسان غایاته.

و هکذا کان القرآن شفاء و رحمة.

وَ لاٰ یَزِیدُ الظّٰالِمِینَ إِلاّٰ خَسٰاراً ان فی القرآن منهاجک الذی یصل بک الی اهدافک،و لکن لا یستفید من هذا المنهج الا المؤمنون الذین یطبقون القرآن بوعی و استقامة و إخلاص،اما الظالمون الذین یغیرون معانی آیات القرآن حسب مصالحهم فان القرآن سیکون لهم شقاء فی الدنیا،و خسارة فی الآخرة،فهو لا یدع مناسبة الا ذمّ فیها هؤلاء الظالمین بائعی الحق،و عبدة الشیطان و الهوی،و نتساءل:لماذا خصت الآیة الظالمین بالذکر و الجواب:

أولا:ان الظلم ظلام القلب،و حجاب و ظلمات یوم القیامة.

ثانیا:لان الظالم یفسق عن حدود اللّه،و یعبد شهواته فانه یفسر آیات القرآن حسب اهوائه،و بدل ان تدله آیات الذکر علی صراط الجنة تهدیة الی سواء الجحیم، لأنه هو الذی حرفها،و غیر معانیها و یکون مثله کمثل الذی یغیر علامات الطریق، فتضله عن الجادة،و لو لم یتبع هواه إذا لاهتدی الی الجادة.

[83]کیف لا ینتفع الظالمون من القرآن الا خسارا؟ یبدو ان السیاق یجیب عن ذلک فی الآیتین التالیتین،حیث ان الآیة الاولی تبین طبیعة الإنسان و التی لا تقضی استقبال النعم،و الانتفاع بها اما الآیة الثانیة فتوضح اثر العادة فی سلوک البشر و حیث ان ما تعود علیه الظالمون و هم سائر الناس غیر المؤمنین من الذین انزل علیهم القرآن فلم یستجیبوا له أقول:ان سائر الناس قد جبلوا علی الاعراض عند النعم،کما انهم یعملون علی الشاکلة التی ساروا علیها سابقا،
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فلا یترکونها بسهولة الی القرآن،بلی المؤمنون وحدهم یتجاوزون هذه الحالة، و یرتفعون الی مستوی الایمان.

وَ إِذٰا أَنْعَمْنٰا عَلَی الْإِنْسٰانِ أَعْرَضَ وَ نَأیٰ بِجٰانِبِهِ قالوا:بان معنی الآیة انه یعرض عن ذکر ربه عند النعمة،و یبطر بها و یتولی، فالآیة حسب قولهم نظیر قوله تعالی: إِنَّ الْإِنْسٰانَ خُلِقَ هَلُوعاً إِذٰا مَسَّهُ الشَّرُّ جَزُوعاً وَ إِذٰا مَسَّهُ الْخَیْرُ مَنُوعاً .

و لعل الأقرب الی السیاق أن نقول:ان هذه الآیة تبین صفة اخری للإنسان و هی الاستهانة بالنعم،و عدم الاستفادة منها،و عدم تقدیرها حق قدرها،و الاعراض هنا عن النعم ذاتها و لیس عن اللّه،بلی ان الاعراض عن اللّه و عن نعمه ینبع من صفة واحدة،ذلک لان من یعرض عن ربه و لا یشکر نعمه،و یزعم انما اوتی النعم بعلمه و جهوده،بل یری ان النعم جزء من ذاته،و ان له طبیعة ممیزة عن غیره بدلیل انه خص دون غیره بالنعم فعنصره أفضل من سائر الناس.

أقول ان مثل هذا الفرد یستهین أیضا بالنعم و یعرض عنها،و بالتالی فان هاتین الصفتین تنتهیان الی طبیعة واحدة.

و لان الإنسان یعرض عن النعمة،و یتعالی علیها،و یتولی برکنه،و ینأی بجانبه،فانه لا ینتفع بالقرآن الحکیم،و لا یکون القرآن بالنسبة الیه شفاء،و هذا أکبر ظلم ذاتیّ ان یترک المرء الاستفادة من أکبر النعم استهانة بها.

بلی یبذل المؤمن جهدا کبیرا حتی یستفید من نعمة الوحی،لأنه یتواضع له، و یسمع و یطیع و یقنت للّه بخضوعه لکتابه،فیکون الکتاب شفاء له،و هکذا سائر النعم فی الحیاة.
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أو لیس العلم نعمة،و لکن من الذی ینتفع به،هل الذی یستهین به أو یتعالی علیه أم الذی یقدره و یکرم مقامه.

و حتی الثمرة الناضجة لا ینتفع بها الا من یقطفها و ینظفها ثم یطعمها،اما من یتولی عنها فهل یستفید منها؟! وَ إِذٰا مَسَّهُ الشَّرُّ کٰانَ یَؤُساً لان الإنسان یری النعم من ذاته فانه یری استمرارها،فیتکّل علیها،فاذا زالت تصیبه الصدمة و ینهار لأنه قد سقط متکأه و معتمده،و هکذا یستبد به الیأس.

أما المؤمن فیشافیه اللّه بالقرآن الذی یکمل هذا النقص من طبیعة الإنسان، و یجعله یعتمد علی اللّه،و یلهمه الصبر و الأمل.

الشخصیة و نهج العمل:
[84]و یختلف الناس فی مدی انتفاعهم بالوحی،و ینبع الاختلاف من شخصیاتهم الداخلیة،التی تکون بالصفات و العادات المتباینة.

و بالرغم من ان اللّه قد وهب للإنسان من القدرة و المعرفة ما یمکنه من صیاغة شخصیته حسب ما یشاء،الا انه لو لم یفعل ذلک فسوف یقاد بلجام شخصیته، و ستکون اعماله فی تجاه شخصیته،حتی مواقفه من المعارف الالهیة سوف تتأثر بنوع شخصیته،و صفاته،و عاداته،و ملکاته.

قُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلیٰ شٰاکِلَتِهِ الشاکلة مشتقة من کلمة(الشکل)و هو الجام الدابة،و الشکل لجام الدابة،
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و یبدو ان المعنی المناسب لهذه الکلمة بالنظر الی أصل معناها اللغوی و سیاق ذکرها هنا هو الطریقة و المذهب،أو الطبیعة أو الخلقة،فیکون معنی الآیة کل شخص یعمل حسب طریقته و طبیعته،و بالتالی فان مظهر عمله ینبئ عن مخبر ضمیره و نیته، و هکذا تکون اعمال الناس تعبیرا عن طرائقهم،و مذاهبهم،و طبائعهم،و عاداتهم، و علینا ان نکتشف من خلالها نیّاتهم،و نصبغ أعمالهم بها.

من هنا جاء فی الحدیث المأثور

عن الامام الصادق علیه السلام :

«النیة أفضل من العمل.الا و ان النیة هی العمل».

ثم تلا« قُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلیٰ شٰاکِلَتِهِ . » و قد تکون الأعمال متشابهة الا ان اختلاف النیات،و شخصیات العاملین، و اهداف العمل یجعلها متناقضة،فالصلاة و الصیام و الحج قد یقوم بها المخلص فتکون معراجا و جنة و جهادا أکبر،و قد یقوم بها المرائی فتکون وبالا علی صاحبها.

و اللّه سبحانه و تعالی هو الحکم الذی یقضی بسلامة النیة أو الغلّ فیها.

فَرَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِمَنْ هُوَ أَهْدیٰ سَبِیلاً و إذا کنت تحب عملا،أو تهوی طریقة أو تعودت علی سلوک و مذهب فلا یعنی ان کل ذلک حق،بل مقیاس الحق و الباطل هو اللّه الذی اوحی بالکتاب لیکون فرقانا،و یهدینا الی سبل السلام،فلا تزک نفسک،و لا تجعلها مقیاس الحق و الباطل.

قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی :
[85]من انزل القرآن من عند اللّه علی قلب الرسول؟و من یسدد الأنبیاء و یؤیدهم بإذن اللّه؟
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أو لیس هو الروح الذی قال عنه ربنا سبحانه و تعالی:

«نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ عَلیٰ قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ» (/193الشعراء) فما هو الروح و من أین یأتی و من یسوقه؟ وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی و هذا الروح ملک من ملائکة اللّه،مخلوق مدبر،و هو الذی ینزل فی لیلة القدر حیث یقول ربنا سبحانه.

«تَنَزَّلُ الْمَلاٰئِکَةُ وَ الرُّوحُ فِیهٰا» و هو الذی یسدد اللّه به الأنبیاء و هو أعظم من جبرئیل و میکائیل،و کذلک

جاء فی الأحادیث و أضاف بعضها:

«له سبعون الف وجه لکل وجه سبعون الف لسان یسبح اللّه بجمیع ذلک » (1)و یری بعض المفسرین ان الروح هنا هو روح الإنسان،و الکائنات الحیة،بید ان سیاق الآیة یدل علی ان المراد منه هو روح القدس،أو لیس الحدیث لا یزال عن القرآن و هو الذی نزل به الروح الأمین،بلی لا یمکننا ان نقول روح الإنسان،و جمیع الأحیاء بل حتی أرواح الملائکة تقتبس الحیاة من ذلک الروح،و الروح واسطة بین الإنسان و الحیاة،و هناک العقل هو ظل من ظلال الروح،و العلم الانسانی جزء من علم الروح،ذلک الملک العظیم،و هکذا اختلفت الأحادیث المأثورة عن مصادر الوحی فی معنی الروح هنا،فبینما نجد بعضها یؤکد علی انه الملک العظیم،یقول:

بعضها بأنه روح الإنسان،و الواقع انهما معا من مشکاة واحد،تعال نقرأ معا بعض تلک النصوص:

ص:300





1- 1) راجع کتاب نور الثقلین ج 3 ص(219/215) 




1-

یروی حمران عن أبی جعفر(الباقر)و أبی عبد اللّه(الصادق)علیهما السلام بعد السؤال عن قوله یسألونک عن الروح.قالا:«ان اللّه تبارک و تعالی أحد صمد، و الصمد الشیء الذی لیس له جوف،فانما الروح خلق من خلقه(له)بصر و قوة و تأیید یجعله فی قلوب المؤمنین و الرسل. » 2-

و روی ابو بصیر عن أحدهما الباقر أو الصادق علیه السلام قال: سألته عن قوله:

« وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی »ما الروح؟ قال:«التی فی الدواب و الناس»قلت:و ما هی؟قال:«هی من الملکوت، من القدرة. » 3-

و روی ابو بصیر أیضا قال :سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن قوله اللّه عز و جل « یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی »قال:«خلق أعظم من جبرئیل و میکائیل،کان مع رسول اللّه،و هو مع الائمة و هو من الملکوت» (1).

و هکذا نجد الروح من الملکوت،سواء الذی یؤید اللّه به الرسول أو الذی یحیی به اللّه البشر و الأحیاء،إلاّ ان اللّه یعطی منه لمن یشاء کیف یشاء بقدر ما یشاء،و هو اعلم بحقیقته لذلک قال ربنا:

وَ مٰا أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاّٰ قَلِیلاً [86] وَ لَئِنْ شِئْنٰا لَنَذْهَبَنَّ بِالَّذِی أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ ثُمَّ لاٰ تَجِدُ لَکَ بِهِ عَلَیْنٰا وَکِیلاً ان القرآن لیس من صنع الرسول و لا غیره من البشر،انما اوحی الیه عن طریق
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الروح،و الدلیل علی ذلک:ان باستطاعة ربنا سبحانه أخذ هذا الوحی من نبیه،و لا یستطیع النبی ان یفعل شیئا،و هذا دلیل علی قدرة اللّه.

[87] إِلاّٰ رَحْمَةً مِنْ رَبِّکَ إِنَّ فَضْلَهُ کٰانَ عَلَیْکَ کَبِیراً و من رحمة اللّه بعباده تنزیله الوحی عبر الروح علی رسوله،و هذه هی أکبر النعم علی امة الرسول حیث یتبعون منهاجه و یستضیئون بقبسات هدیه،و العقل و العلم ظلال لتلک الروح و مثل هذه الروح لا تقهر،و مثل هذا القرآن لا یهزم.

القرآن یتحدی:
[88] قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلیٰ أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هٰذَا الْقُرْآنِ لاٰ یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کٰانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً لو قام جمیع سکان المعمورة بالاجتماع من أجل صنع آیة کآیات القرآن لما استطاعوا ذلک،و القصص التاریخیة کثیرة فی هذا المجال،فذات مرة اجتمع ثلاثة من کبار بلغاء العرب و زنادقتهم و فیهم ابن أبی العوجاء الملحد المعروف،و قرروا فی اجتماعهم تألیف آیات بضاهون بها القرآن،و طال بحثهم لمدة سنة کاملة فما رجعوا الا بالخیبة و الخسران،و ها هو القرآن بعد أکثر من(1400)عام یتحدی الغرب و الشرق،فهل من منافس؟!کلا.

[89] وَ لَقَدْ صَرَّفْنٰا لِلنّٰاسِ فِی هٰذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ و من معاجز القرآن انه یحدثنا عن کل شیء،و یضرب لنا الامثلة فی کل ناحیة ،لذلک کان القرآن واقعی التشریع،صحیح المنهج،فواضعه علاّم الغیوب الذی لا تخفی علیه خافیة فی السماوات و الأرض.
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فَأَبیٰ أَکْثَرُ النّٰاسِ إِلاّٰ کُفُوراً فبدل شکر النعم تراهم یکفرون بها،لماذا؟ لان منطلق الناس فی تقییم القرآن هو منطلق مادی بحت،و هم یظنون ان القرآن یجب ان یوزن بمقدار الذهب،و مکاییل الفضة،و مساحات العقار،و هذا هو نمط تفکیرهم المنحرف.

حوار العاجزین:
[90] وَ قٰالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتّٰی تَفْجُرَ لَنٰا مِنَ الْأَرْضِ یَنْبُوعاً یبدأ المعارضون فی طرح افکارهم التبریریة،و شروطهم التعجیزیة فی محاولة یائسة للتنصل من مسئولیات الایمان بالرسالة،فبدل أن یسألوا عن تطلعات الرسالة و برامجها فی الحیاة یطلبون من الرسول ان یفجر لهم ینبوعا من الماء،و ما قیمة الینبوع امام منهج الحیاة،و تنظیم السلوک و المجتمع؟! [91] أَوْ تَکُونَ لَکَ جَنَّةٌ مِنْ نَخِیلٍ وَ عِنَبٍ فَتُفَجِّرَ الْأَنْهٰارَ خِلاٰلَهٰا تَفْجِیراً و هنا تتجلی بوضوح مادیة النمط التفکیری للکفار،فهم یطالبون بالماء و النخیل و الجنات و الأنهار لتکون شواهد علی صدق الرسالة،و لکن السؤال الذی یطرح علی أمثال هؤلاء هو:ماذا یعنی تفجر الینابیع بالنسبة للرسالة؟و ما علاقة مبدأ الرسالة و احقیتها بهذه المطالب المادیة؟و هل تصلح هذه لکی تکون شواهد صدق علی عصمة الرسالة و عظمتها؟ [92] أَوْ تُسْقِطَ السَّمٰاءَ کَمٰا زَعَمْتَ عَلَیْنٰا کِسَفاً أَوْ تَأْتِیَ بِاللّٰهِ
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وَ الْمَلاٰئِکَةِ قَبِیلاً و یستمر السفه الفکری،و الخواء الثقافی النابع من المنطلقات المادیة للمجتمعات الکافرة،فهم تارة یطلبون ینابیع الماء،و فی اخری یطالبون بالجنات و الأنهار،و یبلغ بهم السفه حدّا یطالبون بحضور اللّه و ملائکته عندهم لیتأکدوا من صدق الرسالة(!!)انهم قوم لا یؤمنون الا بالمحسوس،و أما غیر ذلک فهم به کافرون،و القرآن یدعوهم لإثارة عقولهم،و التخلی عن هذه المنطلقات السخیفة فی تقییم الأفکار و ابعاد الحیاة.

[93] أَوْ یَکُونَ لَکَ بَیْتٌ مِنْ زُخْرُفٍ أَوْ تَرْقیٰ فِی السَّمٰاءِ وَ لَنْ نُؤْمِنَ لِرُقِیِّکَ حَتّٰی تُنَزِّلَ عَلَیْنٰا کِتٰاباً نَقْرَؤُهُ و من مقومات الرسالة و الرسول عند أمثال هؤلاء:امتلاک الوسائل المعیشیة کالبیت الجمیل،و المکانة الاجتماعیة الرفیعة،و الکلمة النافذة،و ان یکون فوق البشر انطلاقا من نظرتهم المادیة القاصرة،و هم یطلبون صعود الرسول للسماء،و أخذ رسالة من اللّه مکتوبة فی ورقة.

ان کل رسالة ان لم تکن مختومة بختم الواقع،و مدموغة بدمغة الحق الالهی هی باطلة بلا جدال،و هذا هو المعیار الحق لتقییم الرسالات و لیست تلک المنطلقات الهزیلة.

قُلْ سُبْحٰانَ رَبِّی هَلْ کُنْتُ إِلاّٰ بَشَراً رَسُولاً ان مشکلة الناس هی وقوفهم عند نقطة بشریة الرسول،و اختلاط المقدمات بالنتائج فی شکل غیر صحیح فی تقییمهم للرسالة مما یؤدی الی نشوء معاییر و مقاییس غیر سلیمة،فمصدر الرسالة هو اللّه و الیه المرجع و المصیر،و ما الرسول الا بشیر و نذیر،
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یبلغ رسالات اللّه،و امره و نواهیه،قد تم اختیاره من البشر،و من مجتمعة بالذات لاعتبارات ذاتیة واقعیة،و اخری نفسیة،و اجتماعیة و غیرها مما لا یلم به الا علم اللّه الواسع.
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[سورة الإسراء (17): الآیات 94 الی 104]


اشارة

وَ مٰا مَنَعَ اَلنّٰاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جٰاءَهُمُ اَلْهُدیٰ إِلاّٰ أَنْ قٰالُوا أَ بَعَثَ اَللّٰهُ بَشَراً رَسُولاً (94) قُلْ لَوْ کٰانَ فِی اَلْأَرْضِ مَلاٰئِکَةٌ یَمْشُونَ مُطْمَئِنِّینَ لَنَزَّلْنٰا عَلَیْهِمْ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مَلَکاً رَسُولاً (95) قُلْ کَفیٰ بِاللّٰهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ إِنَّهُ کٰانَ بِعِبٰادِهِ خَبِیراً بَصِیراً (96) وَ مَنْ یَهْدِ اَللّٰهُ فَهُوَ اَلْمُهْتَدِ وَ مَنْ یُضْلِلْ فَلَنْ تَجِدَ لَهُمْ أَوْلِیٰاءَ مِنْ دُونِهِ وَ نَحْشُرُهُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ عَلیٰ وُجُوهِهِمْ عُمْیاً وَ بُکْماً وَ صُمًّا مَأْوٰاهُمْ جَهَنَّمُ کُلَّمٰا خَبَتْ زِدْنٰاهُمْ سَعِیراً (97) ذٰلِکَ جَزٰاؤُهُمْ بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا بِآیٰاتِنٰا وَ قٰالُوا أَ إِذٰا کُنّٰا عِظٰاماً وَ رُفٰاتاً أَ إِنّٰا لَمَبْعُوثُونَ خَلْقاً جَدِیداً (98) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اَللّٰهَ اَلَّذِی خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ قٰادِرٌ عَلیٰ أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ وَ جَعَلَ لَهُمْ أَجَلاً لاٰ رَیْبَ فِیهِ فَأَبَی اَلظّٰالِمُونَ إِلاّٰ کُفُوراً (99) قُلْ لَوْ أَنْتُمْ تَمْلِکُونَ خَزٰائِنَ رَحْمَةِ رَبِّی إِذاً لَأَمْسَکْتُمْ خَشْیَةَ اَلْإِنْفٰاقِ وَ کٰانَ اَلْإِنْسٰانُ قَتُوراً (100) وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسیٰ تِسْعَ آیٰاتٍ بَیِّنٰاتٍ فَسْئَلْ بَنِی إِسْرٰائِیلَ إِذْ جٰاءَهُمْ فَقٰالَ لَهُ فِرْعَوْنُ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یٰا مُوسیٰ مَسْحُوراً (101) قٰالَ لَقَدْ عَلِمْتَ مٰا أَنْزَلَ هٰؤُلاٰءِ إِلاّٰ رَبُّ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ بَصٰائِرَ وَ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یٰا فِرْعَوْنُ مَثْبُوراً (102) فَأَرٰادَ أَنْ یَسْتَفِزَّهُمْ مِنَ اَلْأَرْضِ فَأَغْرَقْنٰاهُ وَ مَنْ مَعَهُ جَمِیعاً (103) وَ قُلْنٰا مِنْ بَعْدِهِ لِبَنِی إِسْرٰائِیلَ اُسْکُنُوا اَلْأَرْضَ فَإِذٰا جٰاءَ وَعْدُ اَلْآخِرَةِ جِئْنٰا بِکُمْ لَفِیفاً (104)





اللغة

97[خبت]:الخبو سکون النار عن الالتهاب.
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100[قتورا]:القتر التضییق و هی مبالغة فی البخل.

102[مثبورا]:هالکا.

104[لفیفا]:اللفیف الجماعات،و المعنی قد لفّ بعضکم فی بعض.
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التکذیب أسبابه و نتائجه


هدی من الآیات:

ما الذی منع الناس عن الایمان برسالات اللّه؟یجیب القرآن عن هذا السؤال و یعالجه.

أولا:تساءلوا مستغربین و منکرین ابعث اللّه بشرا رسولا،و أجابهم الوحی بلی،أو لیس النبی ینبغی ان یکون من جنس من یرسل إلیهم،فلو کان سکان الأرض ملائکة إذا کان رسولهم ملکا مثلهم.

ثانیا:ان اللّه هو الذی یشهد علی صدق الرسالة و کفی به شهیدا،و ان علیه الهدی،اما من یضللّه فلن تجد لهم أولیاء لأنهم سیحشرون علی وجوههم عمیا، و صما،و بکما،و جزاؤهم جهنم لماذا؟لأنهم کفروا بآیات اللّه،و أنکروا البعث و النشور.

نستوحی من السیاق ان معالجة الکفر بالرسالات تکون بالتذکرة بالجزاء الموفور
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الذی ینتظر الکفار فی یوم القیامة و هکذا نجد القرآن یدفع هنا شبهة الکفار حول البعث،و یتساءل أو لیس خالق السماوات و الأرض قادر علی ان یخلق مثلهم.

و بعد ان یبیّن طبیعة الشح عند الإنسان(و لعلها سبب من أسباب الکفر بالرسالات)یبین قصة موسی کیف واجه فرعون الذی قال: إِنِّی لَأَظُنُّکَ یٰا مُوسیٰ مَسْحُوراً ،فأجابه ان الوحی بصائر،و قال له: «إِنِّی لَأَظُنُّکَ یٰا فِرْعَوْنُ مَثْبُوراً »و لخصت هذه القصة کثیرا من حقائق سورة الإسراء حیث أراد فرعون استفزاز موسی و قومه فاغرقه اللّه و من معه جمیعا،و أورث بنی إسرائیل أرضهم الی أجل محدود.


بینات من الآیات:

اشارة
من أهم الموانع التی تصد طائفة کبیرة من الناس عن الایمان بالرسالات شبهة عمیقة الجذور تقول:لماذا الرسل بشر،و لعلها تعود الی احساسین شاذین:

أ-استصغار الإنسان نفسه مقارنة مع ما فی عالم الطبیعة من عجائب خلق اللّه،و لذلک یزعم ان اللّه سبحانه و تعالی أعظم من ان یتصل بالإنسان بصورة مباشرة أو یبعث من البشر رسولا! ب-عدم معرفة الوسیلة التی یتم عبرها اتصال اللّه باهل الأرض،فهل ینزل من السماء ملک الی الأرض؟من هو اذن؟و کیف یکون؟ و قبل کل شیء لا بد ان نعرف:

ان التعجب نوع من الجهل و انه سیکون حجابا بین المرء و الحقیقة،و ان الکثیر من الناس یکذبون بالحقائق لاستغرابهم منها،و عدم احاطة علمهم بابعادها،کما یقول ربنا «بَلْ کَذَّبُوا بِمٰا لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ» کذلک یؤکد ربنا بان سنة اللّه قضت بان یرسل الرسل من نفس جنس المرسل إلیهم،و لو کان سکان الأرض ملائکة إذا
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لبعث منهم رسولا إلیهم.

[94] وَ مٰا مَنَعَ النّٰاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جٰاءَهُمُ الْهُدیٰ إِلاّٰ أَنْ قٰالُوا أَ بَعَثَ اللّٰهُ بَشَراً رَسُولاً ان الحجاب الذی حجب الناس عن الایمان برسالات اللّه هو عدم تصدیقهم بهذه الحقیقة:ان یبعث اللّه بشرا رسولا،و کأن الرسالة مرتبة عالیة لا یمکن ان یصل إلیها بشر أو کأن اتصال الغیب بالشهود محال.

[95] قُلْ لَوْ کٰانَ فِی الْأَرْضِ مَلاٰئِکَةٌ یَمْشُونَ مُطْمَئِنِّینَ لَنَزَّلْنٰا عَلَیْهِمْ مِنَ السَّمٰاءِ مَلَکاً رَسُولاً لو کان سکان الأرض ملائکة لبعثنا إلیهم رسولا منهم و من جنسهم،و هکذا فان الرسول،ای رسول هو من نفس القوم الذی بعث إلیهم قال ربنا سبحانه:

«رَسُولاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ» «بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ» «وَ إِلیٰ عٰادٍ أَخٰاهُمْ هُوداً» «کَذَّبَتْ ثَمُودُ الْمُرْسَلِینَ* إِذْ قٰالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ صٰالِحٌ أَ لاٰ تَتَّقُونَ».

و هناک تفسیر آخر لهذه الآیة یقول:ان ربنا سبحانه و تعالی یذکر بان من طبیعة الإنسان حاجته للتذکیر،لأن مادته ترابیة تجذبه نحو الشهوات،کما ان فیه و مضة روحیة ترفعه نحو القیم لذلک فهو بحاجة الی عامل خارجی یقوی شعوره بالومضة الروحیة حتی یعلوا،فکانت هذه حاجته الی الرسالة:و لو خلق اللّه الملائکة کما خلق الإنسان من طبیعة ترابیة تقوم بالفساد کما قالت الملائکة «أَ تَجْعَلُ فِیهٰا مَنْ یُفْسِدُ فِیهٰا» إذا لبعث اللّه إلیهم رسولا ملکا منهم،و هذا التفسیر یتبناه العلامة الطباطبائی رحمة اللّه علیه،و یستدل علی ذلک بکلمة «یَمْشُونَ مُطْمَئِنِّینَ» دلالة علی جاذبیة الأرض للإنسان التی تسبغ علی حرکته فوق الأرض طمأنینة و توازنا و لولاها لصعد فی الهواء،أو لاضطرب فی مشیه و حرکته.
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شهادة اللّه:
[96] قُلْ کَفیٰ بِاللّٰهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ إِنَّهُ کٰانَ بِعِبٰادِهِ خَبِیراً بَصِیراً تلک کانت شبهات تحول بین تصدیق الناس للرسالات،و لکن صدق الرسالات یتجلی عبر عدة مظاهر جعلها اللّه شواهد علی صدق الرسالة،و کفی باللّه شهیدا.

أولا:لقد أودع اللّه فی عقل الإنسان مجموعة قیم و تعالیم ترشده الی الحق، و الرسالات السماویة حین تأتی للبشریة تدعو الإنسان الی ذات القیم و التعالیم و هکذا یطمئن الإنسان الی صدق تعالیم الرسالة و قیمها،لانطباقها علی القیم و التعالیم التی یحملها فی نفسه،و فی ذلک

یقول رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«ان لکل حق حقیقة،و علی کل صواب نورا. » و

ذات مرة جاء رجل الی النبی صلی الله علیه و آله و قال:یا رسول اللّه انی أعیش فی الصحراء و لا أملک من یهدینی و لا أستطیع ان آتی إلیک باستمرار فعظنی فأمره رسول اللّه صلی الله علیه و آله ان یدنو منه حتی إذا وصل بمحاذاته وضع النبی الأکرم صلی الله علیه و آله یده علی قلب الرجل و قال:«ما أمرک به هذا فأفعله،و ما نهاک عنه فانته »و هذه شهادة باننا لو تجردنا من الضغوط و الأهواء و العادات و الأفکار المسبقة،لرأینا بوضوح انطباق تعالیم القرآن مع التعالیم التی تکنّها عقولنا و فطرتنا.

ثانیا:رغم کل الصعوبات و العراقیل التی وضعها أعداء الرسالة و لا یزالون نجد ان الإسلام قد اجتاح الأرض کلها،و لو لا تأیید اللّه سبحانه للمسلمین فی حروب بدر و حنین و الأحزاب و غیرها إذا لاندحر الإسلام و المسلمین منذ البدایة،و لو
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لا نصرته لعباده فی حطین و عین جالوت لانطفأت شمعة الإسلام،و لو لا تأییده للمؤمنین فی إیران علی الشاه لما انتعش الأمل بتحقیق وعد اللّه« هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدیٰ وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ »و استمرار التأیید الغیبی لدینه دلیل علی صدق النبی و صدق رسالته،و ما أکثر الشواهد الغیبیة،و الألطاف الخفیة و الظاهرة التی أنعم اللّه بها علی عباده المؤمنین فی جهادهم.

ثالثا:عظم درجة رسول اللّه صلی الله علیه و آله و منزلته الخصیصة عند اللّه فقد جرب بعض أصحابه کیف کان یشفع لهم عند اللّه فی تحقیق مسائلهم،فیستجیب اللّه لهم،بل لا تزال الشفاعة الی یومنا هذا،فاللّه یستجیب لکل مؤمن إذا توسل الیه بجاه رسوله،

و قد جاء فی الحدیث کتاب(فیض القدیر)فیما روی الطبرانی فی الأوسط عن علی علیه السلام موقوفا قال:

«کل دعاء محجوب حتی یصلی علی محمد و آل محمد. » و هناک الکثیر من الشواهد التی یوجزها اللّه سبحانه بقوله: «کَفیٰ بِاللّٰهِ شَهِیداً».

هذا و قد ذهب البعض فی تفسیره لهذه الآیة «قُلْ کَفیٰ بِاللّٰهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ» بأنها قطع للجدل و الصراع بین الرسول صلی الله علیه و آله و قومه حینما غضب علیهم لعنادهم،فقال: «کَفیٰ بِاللّٰهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ» و هذا تفسیر بعید،بل هذه شهادة من اللّه علی صدق الرسالة کما فعل اللّه لأنبیائه السابقین علیهم السلام، حیث حول نیران نمرود الی برد و سلام علی إبراهیم،و کانت حجة علی صدق إبراهیم،و إغراق فرعون،و نصر موسی علیهم السلام،و أحیاء الموتی علی ید عیسی علیه السلام و کثیر من الحجج التی حدثنا عنها القرآن من هذا القبیل معاجز عاجلة أو آجلة تشهد

ص:312





علی صدق الرسالات.

[97] وَ مَنْ یَهْدِ اللّٰهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِ وَ مَنْ یُضْلِلْ فَلَنْ تَجِدَ لَهُمْ أَوْلِیٰاءَ مِنْ دُونِهِ ثم یبین القرآن ان اللّه هو الهادی الذی یهدی العباد الی الرسالة و الایمان بها، و سبق ان أوضحنا ان الهدایة مرحلة متقدمة من التکامل البشری،لان الإنسان لن یبلغ مرحلة الهدایة الا بعد رحلة شاقة،و لن یصل إلیها الضال الذی حجبته المعاصی عن رؤیة الحق و أولئک لا ینفعهم أحد من أولیائهم شیئا.

وَ نَحْشُرُهُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ عَلیٰ وُجُوهِهِمْ عُمْیاً وَ بُکْماً وَ صُمًّا لأنهم لم یستفیدوا من نعم الحواس و العقل،لذلک سوف یسلبهم اللّه تلک النعم یوم القیامة،و هذا جزاء من عطل وظیفة عینیه و أذنیه و لسانه.

مَأْوٰاهُمْ جَهَنَّمُ کُلَّمٰا خَبَتْ زِدْنٰاهُمْ سَعِیراً کلما ضعفت نار جهنم باعتبارها مادة،یزودها اللّه سبحانه بالوقود لتزداد سعیرا-و العیاذ باللّه-فالعذاب دائم و النار تتجدد،و لا منقذ لنا من عذابها سوی أخلاق الایمان،و محض الطاعة،و انتهاز الفرص و اختلاس لحظات العمر،لنقضیها فی عبادة اللّه،و أمامنا فرصة عند کل منعطف فی مسیرتنا.فرمضان ربیع المؤمنین، و الحج معراج الصالحین،فیجب ان لا نفوّت تلک الفرص،

و الحدیث الشریف یقول:

«ان من لم یغفر له فی شهر رمضان فلا یغفر له الا إذا أدرک عرفات » فلننقذ أنفسنا من نار جهنم التی لا بد من ورودها کما قال: «وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلاّٰ وٰارِدُهٰا کٰانَ عَلیٰ رَبِّکَ حَتْماً مَقْضِیًّا» فمن استطاع إنقاذ نفسه،و تدرع ضد جهنم
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بلباس التقوی فقد فاز.

[98] ذٰلِکَ جَزٰاؤُهُمْ بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا بِآیٰاتِنٰا فعذاب جهنم الدائم جزاء من یکفر بآیات اللّه،لا شفقة و لا عطف علیهم لأنهم کفروا،ان حجب العصبیة و حب الذات و اتباع الشهوات تغطی قلوبهم و من دون التخویف الذی یوقظ القلب،و ینشط فیه العقل و الارادة لا یمکن اختراق تلک الحجب المتراکمة،و ای تخویف اعمق أثرا من تخویفهم بعذاب جهنم،هکذا یعالج الکتاب امراض القلب،و یوفر للإنسان أفضل فرصة للخلاص من حجب قلبه.

البعث من جدید:
وَ قٰالُوا أَ إِذٰا کُنّٰا عِظٰاماً وَ رُفٰاتاً أَ إِنّٰا لَمَبْعُوثُونَ خَلْقاً جَدِیداً و کأنما هذا الاشکال سینقذهم!ان اللّه قادر علی البعث،و سیرون العذاب بعد حین،و حالة الاستغراب و التعجب التی حالت بینهم و بین الایمان بالآخرة لن تفیدهم.

[99] أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللّٰهَ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ قٰادِرٌ عَلیٰ أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ أو لا تکفی الطبیعة بکل روعتها و بهائها و ما بها من جبال،و ودیان،و بحار، و أنهار،و منظومات،و مجرات شهادة علی قدرة اللّه سبحانه و..و..؟!و هل خالق کل هذا یعجزه خلق الإنسان من العدم،و ما دام الفرد قد خلق لا من شیء فهل یعجزه ان یعید خلقه مرة اخری؟! وَ جَعَلَ لَهُمْ أَجَلاً لاٰ رَیْبَ فِیهِ
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للإنسان أجل لا ریب فی ذلک،و أموره جمیعا بید اللّه،بقاؤه،حیاته،موته، و حیاته من جدید و إذا أخر اللّه سبحانه عذابهم فانما رحمة بهم،و تنفیذا لأجل مقدر سلفا،و لعلهم یرجعون،و لکنهم بدل ان یشکروا نعمة اللّه و ینتفعوا بهذه الفرصة الاخیرة التی منحت لهم تراهم یکفرون باللّه،و یکفرون بنعمة الأجل،بل یتخذون من تأخیر الأجل دلیلا علی عدم العقاب،أ فلیس ذلک منتهی الکفران بالنعمة؟! بلی،و السؤال لماذا هذا الکفران؟و الجواب:لأنهم ظلموا أنفسهم.و ظلموا الناس، و تجاوزوا حقوق اللّه و حقوق الناس.

فَأَبَی الظّٰالِمُونَ إِلاّٰ کُفُوراً کلما ازدادت الجرائم حجبت القلوب عن الایمان فیکفرون،و هذه فکرة طالما تکررت فی القرآن الکریم،و هناک تجربة شخصیة یمکن لای شخص ان یلاحظها فی نفسه فعند ما یدفع الشیطان الإنسان الی ارتکاب معصیة ما تجد قلبه معرضا عن ذکر اللّه،و خلال صلاته یکون مشغول البال،اما حینما یکون القلب نظیفا فانک تجده متصلا بنور اللّه سبحانه حتی فی غیر الصلاة.

[100] قُلْ لَوْ أَنْتُمْ تَمْلِکُونَ خَزٰائِنَ رَحْمَةِ رَبِّی إِذاً لَأَمْسَکْتُمْ خَشْیَةَ الْإِنْفٰاقِ وَ کٰانَ الْإِنْسٰانُ قَتُوراً الحاجز الآخر الذی یحجز الإنسان عن الایمان هو(البخل)فالإنسان مجبول علی الشح سواء کان غنیا أو فقیرا،فلو کان یملک خزائن اللّه،و خزائن رحمته التی وسعت کل شیء لقبض یده خشیة الإنفاق.

لقد تکررت فی سورة الإسراء المبارکة مثل هذه الآیة التی تذکرنا بطبائع الإنسان کقوله سبحانه: «وَ کٰانَ الْإِنْسٰانُ عَجُولاً» و قوله «وَ کٰانَ الْإِنْسٰانُ کَفُوراً»
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(67)و قوله: «وَ إِذٰا أَنْعَمْنٰا عَلَی الْإِنْسٰانِ أَعْرَضَ وَ نَأیٰ بِجٰانِبِهِ وَ إِذٰا مَسَّهُ الشَّرُّ کٰانَ یَؤُساً» (83)و لعل السبب یکمن فی ان هذه السورة تبین فوائد الوحی و من أعظم فوائده:شفاء البشر من طبائعه الضعیفة و المنحرفة،و من هنا ذکرت السورة ببعض هذه الطباع.

[101] وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسیٰ تِسْعَ آیٰاتٍ بَیِّنٰاتٍ فَسْئَلْ بَنِی إِسْرٰائِیلَ إِذْ جٰاءَهُمْ لقد کذبوه لأنهم نظروا الیه بمثل نظرتهم الی نبیکم،فقد کان راعیا،ذا ملابس بسیطة و و حین قال:انی رسول رب العالمین إلیکم اتهمه فرعون بالجنون.

فَقٰالَ لَهُ فِرْعَوْنُ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یٰا مُوسیٰ مَسْحُوراً یبدو انه زعم ان موسی قد ابتلی بالسحر لأنه کان شائعا فی مجتمعة،و لان عواقب هذه الدعوة کانت تضر موسی،و لا یقدم علی مثلها عاقل.

هکذا کان یزعم فرعون ذلک الجبار الکافر بجبار السماوات و الأرض سبحانه.

و الواقع ان تحدی أنبیاء اللّه لسلطات عصرهم و فساد مجتمعهم کان عظیما و شاملا و جذریا،الی درجة کانوا یتّهمون بالجنون لو لا ان کل تصرفاتهم و أقوالهم کانت تفیض بالحکمة و المعرفة،فلو لم یکونوا متصلین بالغیب،و واثقین من نصر اللّه لهم،و مخلصین لقضیتهم فهل کان تحدیهم غیر الجنون،إذا ذات التحدی کان أعظم شهادة علی صدق رسالاتهم،و لعل القرآن ینقل لنا تهم الطغاة للأنبیاء بالجنون لنعرف هذه الحقیقة.

و لم یکن موسی مسحورا بل کان رسولا،و علامة رسالته تحدیه لسلطة فرعون، و ارهابه و تضلیله لذلک قال:
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[102] قٰالَ لَقَدْ عَلِمْتَ مٰا أَنْزَلَ هٰؤُلاٰءِ إِلاّٰ رَبُّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ بَصٰائِرَ وَ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یٰا فِرْعَوْنُ مَثْبُوراً انک هالک یا فرعون فأنت تعلم ان الحق معی،الا ان فرعون ما کان یعلم عن نبوة موسی علم ایمان،و انما کان یعلم علم حجة،بمعنی ان الحجة ثبتت عنده،و لکن لم یؤمن،و تلک الآیات العظام لا تجری علی ید إنسان غیر نبی لذلک قال ربنا«لقد علمت»یا فرعون ان الآیات التسع و هی:خروج الید بیضاء من غیر سوء و العصا- و السنون-و نقص الثمرات-و الطوفان-و الجراد-و القمل و الضفادع-و الدم انما هی من عند اللّه و لم تجر علی ید إنسان عادی.

و قرء«و لقد علمت»بالضم یعنی موسی هو الذی علم کما یؤید ذلک حدیث

یروی عن الامام علی علیه السلام یقول:فیما معناه:

«کلا لم یعلم فرعون ان اللّه بعث موسی بتلک الرسالة،انما موسی هو الذی علم فهو واثق من امره. » و القرآن جعل الکتب السماویة بصائر تساعد الناس علی رؤیة الحقائق،و لما کذب فرعون بتلک الحقائق کلها بصّره موسی علیه السلام بخاتمته «وَ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یٰا فِرْعَوْنُ مَثْبُوراً» ! [103]حینئذ ثارت ثائرة فرعون.

فَأَرٰادَ أَنْ یَسْتَفِزَّهُمْ مِنَ الْأَرْضِ حیث أراد ان یزعج موسی علیه السلام بطرده مع بنی إسرائیل،و نفیهم من البلاد الا ان اللّه سبحانه و تعالی وقف له بالمرصاد.
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فَأَغْرَقْنٰاهُ وَ مَنْ مَعَهُ جَمِیعاً [104]و هذا أحد معانی شهادة اللّه علی صدق رسالات الأنبیاء،فقد أخذ اللّه سبحانه و تعالی فرعون و ملأه،و نبذهم فی الیم فابتلعهم الماء کما یبتلع النهر الحصاة.

وَ قُلْنٰا مِنْ بَعْدِهِ لِبَنِی إِسْرٰائِیلَ اسْکُنُوا الْأَرْضَ فَإِذٰا جٰاءَ وَعْدُ الْآخِرَةِ جِئْنٰا بِکُمْ لَفِیفاً قالوا فی معنی اللفیف انه بمعنی متلاحم بحیث یلف بعضه ببعض،فلا یمیز البعض عن الآخر لشدة اندکاکهم ببعضهم.

و هکذا ذهب فرعون و بقی منه عبرة للعالمین!
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[سورة الإسراء (17): الآیات 105 الی 111]


اشارة

وَ بِالْحَقِّ أَنْزَلْنٰاهُ وَ بِالْحَقِّ نَزَلَ وَ مٰا أَرْسَلْنٰاکَ إِلاّٰ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً (105) وَ قُرْآناً فَرَقْنٰاهُ لِتَقْرَأَهُ عَلَی اَلنّٰاسِ عَلیٰ مُکْثٍ وَ نَزَّلْنٰاهُ تَنْزِیلاً (106) قُلْ آمِنُوا بِهِ أَوْ لاٰ تُؤْمِنُوا إِنَّ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْعِلْمَ مِنْ قَبْلِهِ إِذٰا یُتْلیٰ عَلَیْهِمْ یَخِرُّونَ لِلْأَذْقٰانِ سُجَّداً (107) وَ یَقُولُونَ سُبْحٰانَ رَبِّنٰا إِنْ کٰانَ وَعْدُ رَبِّنٰا لَمَفْعُولاً (108) وَ یَخِرُّونَ لِلْأَذْقٰانِ یَبْکُونَ وَ یَزِیدُهُمْ خُشُوعاً (109) قُلِ اُدْعُوا اَللّٰهَ أَوِ اُدْعُوا اَلرَّحْمٰنَ أَیًّا مٰا تَدْعُوا فَلَهُ اَلْأَسْمٰاءُ اَلْحُسْنیٰ وَ لاٰ تَجْهَرْ بِصَلاٰتِکَ وَ لاٰ تُخٰافِتْ بِهٰا وَ اِبْتَغِ بَیْنَ ذٰلِکَ سَبِیلاً (110) وَ قُلِ اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ اَلَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی اَلْمُلْکِ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌّ مِنَ اَلذُّلِّ وَ کَبِّرْهُ تَکْبِیراً (111)



اللغة

106[مکث]:مهل و تأن.
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و بالحق أنزلناه و بالحق نزل


هدی من الآیات:

هذا هو الکتاب،و تلک هی رسالات اللّه التی فیه،انه الحق الذی أنزله اللّه و سوف یحفظه،و اما الرسول فان هو الا مبشر و نذیر،و انما نزله علی دفعات،لأنه أبلغ أثرا حیث یستوعبه الناس و ان للقرآن فئة من الناس یؤمنون به ایمّا ایمانا،فهم یخرون للأذقان ساجدین کلما تلیت علیهم آیاته،و یسبحون اللّه و یثقون بوعده، و یسجدون له و یبکون و یزیدهم القرآن خشوعا.

ان هؤلاء الذین یصوغهم الوحی مثل حیّ للقرآن و شهادة مبینة علی صدقه،و علی انه من اللّه أو لیس القرآن یهدی الناس المؤمنین الی ربهم و یأمرهم بدعائه و بأسمائه الحسنی،یأمرهم بالصلاة دون الجهر من القول و یختم القرآن سورة الإسراء المبارکة بحمد اللّه،کما بدأها بتسبیحه،ذلک اللّه الواحد الأحد،الذی لم یتخذ ولدا و لم یکن له شریک فی الملک،و لم یکن له ولی من الذل.
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التسبیح و الحمد و التکبیر هو نسب اللّه و صلة العبد به سبحانه و تعالی.


بینات من الآیات:

اشارة
[105]ما هو محتوی الرسالات؟انه الحق الذی انزل اللّه به القرآن،و انه الذی الحق بقی القرآن علیه دون ان تمد الیه ید التحریف،و لکن ما هو الحق؟ 1-وجود الکون و الإنسان حق.

2-قوانین الطبیعة،تلک السنن الالهیة التی أجراها اللّه فی کل شیء حق.

3-عقل البشر الذی أودعه اللّه قلب کل إنسان و به یستوعب واقعیات الأشیاء حق.

و القرآن حقیقة واقعة و قد نزل لیعکس الحقائق و یهدی الی السنن و یثیر العقول کمحتواه حق لا ریب فیه.

وَ بِالْحَقِّ أَنْزَلْنٰاهُ وَ بِالْحَقِّ نَزَلَ لقد قدر اللّه ان ینزله بالحق (وَ بِالْحَقِّ أَنْزَلْنٰاهُ) ،و تحقق هذا التقدیر(و بالحق نزل)و ان محتواه حق (وَ بِالْحَقِّ أَنْزَلْنٰاهُ) و ثمراته حق(و بالحق نزل)و ان الحق الذی أنزله اللّه به (وَ بِالْحَقِّ أَنْزَلْنٰاهُ) سوف یستمر(و بالحق نزل).أو لم یقل ربنا: «إِنّٰا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنّٰا لَهُ لَحٰافِظُونَ» ،فلم و لن یقدر أحد علی تغییره،هکذا ینبغی ان تفهم هاتان الکلمتان.

قال بعض المفسرین:ان نزول القرآن کان مصاحبا للحق،کما ان الحق کان مصاحبا للقرآن،و نتساءل ما هو معنی الباء فی قوله بالحق؟
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الباء:حرف جر للاستعانة فان قلت:اکتب بالقلم،ای استعن بالقلم فی الکتابة و هذا المعنی یصح فی الآیة،إذ ان الحق محتوی القرآن و جوهره بل ان کل آیة فیه دلیل حق،لان القرآن جاء لاحقاق الحق کله.

قال تعالی: وَ یُرِیدُ اللّٰهُ أَنْ یُحِقَّ الْحَقَّ بِکَلِمٰاتِهِ وَ یَقْطَعَ دٰابِرَ الْکٰافِرِینَ (/7الأنفال) وَ مٰا أَرْسَلْنٰاکَ إِلاّٰ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً الرسول بالنسبة الی من أرسل إلیهم لا یعدو ان یکون مبشرا لهم بالخیر ان هم آمنوا،و نذیرا لهم بالعذاب ان هم کفروا و لم یکن الرسول کفیلا أو وکیلا علیهم و لم یؤت صلاحیة تغییر القرآن،و قد عصمه اللّه من ان یغیر فیه شیئا.

[106] وَ قُرْآناً فَرَقْنٰاهُ لِتَقْرَأَهُ عَلَی النّٰاسِ عَلیٰ مُکْثٍ للقرآن عدة أسماء فمرة یقال:انه کتاب لأنه یکتب،و مرة یقال:انه فرقان لأنه یفرق بین الحق و الباطل،و مرة یقال:انه ذکر لأنه یذکر،و هکذا یسمی القرآن قرآنا لأنه یقرأ،و هکذا تختلف المسمیات.و المسمی واحد و لعل ذلک من أجل الا یعتقد الإنسان ان أهمیة القرآن تکمن فی کتابته أو فی قراءته،و لکن أهمیة القرآن تکمن فی جوهره.و ما هذه الأسماء الا تلخیص لاهداف القرآن و اشارة إلیها.

(فرقناه)ای فصلناه و فرقناه«علی مکث»:ای بتأن و تؤده،بین فترة و اخری حتی یستوعبه الناس.

وَ نَزَّلْنٰاهُ تَنْزِیلاً فی الآیتین السابقتین قال اللّه کلمة واحدة باختلاف بسیط،فقال مرة:أنزلناه،

ص:322





و مرّة نزّلناه،فما هو الفرق بین الکلمتین؟ الفرق هو ان کلمة(أنزلناه)ای أنزلناه جملة واحدة و(نزّلناه)ای علی اقساط و هذا یؤکد ما قیل:ان القرآن نزل مرتین علی قلب الرسول صلی الله علیه و آله مرة فی لیلة القدر، و المرة الاخری خلال ثلاث و عشرین سنة حسب المناسبات و الظروف لکی تترسخ آیاته و تعالیمه فی ضمیر المؤمنین و فی واقع الحیاة الاجتماعیة.

[107-108]ان النفس العالمة لا تستطیع ان تصبر امام النور الباهر المنبعث من القرآن،و یخرّ صاحبها سجودا.

و لکن من هم الذین أوتوا العلم؟ الذین أوتوا العلم هم أحد اثنین:

1-اما أولئک الذین أعطاهم اللّه العلم من أهل الکتاب عن طریق الرسالات الالهیة السابقة،و عند ما سمعوا الآیات القرآنیة استوعبوها و رأوا ان هذه الآیات مصدقة لما أوتوه،بل هی أعظم فسجدوا للحق و خضعوا له.

2-و اما ان یکونوا من العرب الذین غمرت نفوسهم بزخات العلم،فکانوا غیر أولئک الجهّال الذین یبحثون عن الأمور التافهة لذلک فهم عند ما یستمعون الی صوت الحق،و یرون النور الباهر یؤمنون به،و یستجیبون لندائه.

کان اویس القرنی یعیش فی الصحراء عیشة العز و الشرف،فعند ما سمع بالرسول و بقرآنه،آمن به و بقرآنه من دون ان یراه فصار بذلک من المقربین الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله ،و أسلم و أحسن إسلامه فکان یقضی نهاره بالصوم و لیله بالعبادة، و مثل أو یس أبو ذر و المقداد و کثیرون آخرون.
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قُلْ آمِنُوا بِهِ أَوْ لاٰ تُؤْمِنُوا لا یهمنا ان تؤمنوا أو لا تؤمنوا،فلسنا محتاجین الی ایمانکم،إذا کان اللّه یرید ان یضلکم،فهناک من یؤمن بالقرآن ایمانا عمیقا،و هم أهل المعرفة.

إِنَّ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ مِنْ قَبْلِهِ أی أوتوا العلم من قبل نزول القرآن.

إِذٰا یُتْلیٰ عَلَیْهِمْ یَخِرُّونَ لِلْأَذْقٰانِ سُجَّداً الخرور:هو الوقوع السریع.

خرّوا بسرعة علی وجوههم،و لعلهم نسوا أنفسهم امام القرآن و وقعوا علی أذقانهم و لم یقعوا علی جباههم،لأنهم وقعوا من دون اختیار،فوقعوا علی أذقانهم ثم سجدوا بوجوههم.

وَ یَقُولُونَ سُبْحٰانَ رَبِّنٰا إِنْ کٰانَ وَعْدُ رَبِّنٰا لَمَفْعُولاً یبدو من هذه الآیة انهم کانوا یتوقعون شیئا و قد تحقق فی القرآن أو انهم عبروا- بهذه الکلمة-عن غایة ایمانهم،و منتهی یقینهم حیث نزهوا اللّه عن خلف الوعد، و أکدوا ان وعده فی الکتاب بنصر المؤمنین فی الدنیا،و حسن جزائهم فی الآخرة حق.

و سیتحقق اکیدا.و هذا أحد معانی الحق الذی جاء فی الآیة السابقة «وَ بِالْحَقِّ أَنْزَلْنٰاهُ وَ بِالْحَقِّ نَزَلَ».

ان مخففة بمعنی «إِنْ کٰانَ وَعْدُ رَبِّنٰا لَمَفْعُولاً» .

[109] وَ یَخِرُّونَ لِلْأَذْقٰانِ یَبْکُونَ وَ یَزِیدُهُمْ خُشُوعاً
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یبدو ان للإنسان امام الحالات الغریبة،حالتین متدرجتین:

الاولی:الانصعاق و الدهشة.

الثانیة:الانبهار الواعی.

و لعل الآیة التالیة تشیر الی هاتین الحالتین حیث یقول سبحانه: «اللّٰهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ کِتٰاباً مُتَشٰابِهاً مَثٰانِیَ تَقْشَعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ ثُمَّ تَلِینُ جُلُودُهُمْ وَ قُلُوبُهُمْ إِلیٰ ذِکْرِ اللّٰهِ ذٰلِکَ هُدَی اللّٰهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشٰاءُ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ هٰادٍ» (/23الزمر) فی البدء یرتجف الإنسان و یصعق،ثم یستوعب الصعقة و هکذا المؤمنون فهم یخرّون أولا لقوة النور،و ما یلبثون ان یتعودوا علی قوة النور،فیخرون خشوعا للّه سبحانه.

توحید اللّه:
[110] قُلِ ادْعُوا اللّٰهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمٰنَ أَیًّا مٰا تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْمٰاءُ الْحُسْنیٰ کتب العلامة الطباطبائی فی تفسیر المیزان بحثا مطولا فی هذه الآیة فقال ما محتواه:ان البوذیین و المجوس و غیرهم من اتباع الأدیان،و من تأسی بهم یعتقدون ان للّه مظهرا و جوهرا،و ان مظهر اللّه یختلف عن جوهره،فمظهره هی أسماؤه و هی منفصلة عن جوهره،أو بمعنی آخر منفصلة عن ذاته،و یعتقدون بان اللّه أجل من ان یسمی بهذه الأسماء،و أسماؤه انما هی الملائکة،فکل ملک من الملائکة یحمل صفة من صفات اللّه،فأحد الملائکة یمثل العلم،و آخر یمثل العزة،و آخر یمثل القدرة،فهم یعبدون الملائکة و یجسمونها بتجسیمات مختلفة،و بالتالی فهم لا یعبدونها الا
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لتقربهم الی اللّه زلفی،فصنعوا للّه ثلاثمائة و ستین إلها،کل إله یختلف عن الآخر، فجمال اللّه یختلف عن عمله و علمه یختلف عن جلاله،و جلاله یختلف عن قدرته و هکذا..

هذه هی الوثنیة،أما عقیدة التوحید فترفض ذلک و تری ان أسماء اللّه تشیر الی الحق الواحد فاللّه رحیم عزیز،و بید ان العزة و الرحمة تشیر ان الی ذات واحد،و هکذا جبار و کریم،و رؤف..إلخ،و هذه الأسماء مجرد آیات تشیر الیه سبحانه فعند ما نقول:سمیع بصیر،فهو سمیع بصیر بدون آلة سمع أو بصر،و قد قال الشاعر:

عباراتنا شتی و حسنک واحد و کل الی ذلک الجمال یشیر

قال کفار قریش عن الرسول صلی الله علیه و آله مرة:انظروا الی هذا الصابئی یأمرنا ان نعبد إلها واحدا و هو یعبد الهین،یقول:اللّه،الرحمن،فجاءت الآیة لتقول:سواء قلت اللّه أو الرحمن أو الرحیم أو الواحد أو القهار فان ذلک یدل علی شیء واحد،و ان الأسماء الحسنی کلها للّه و هی لیست بعیدة عنه-فهی صفات له،و هی غیر ذاته.

جاء فی الحدیث عند سؤال هشام بن الحکم الامام الصادق علیه السلام عن اشتقاق کلمة(اللّه)فقال له:«یا هشام!اللّه»مشتق من«اله»و«إله»یقتضی مألوها،و الاسم غیر المسمی فمن عبد الاسم دون المعنی فقد کفر و لم یعبد شیئا، و من عبد الاسم و المعنی فقد کفر و عبد اثنین،و من عبد المعنی دون الاسم فذلک التوحید،أ فهمت یا هشام؟قال:فقلت:زدنی فقال:«ان اللّه تبارک و تعالی تسعة و تسعین اسما،فلو کان الاسم هو المسمی لکان کل اسم منها إلها،و لکن اللّه معنی یدل علیه هذه الأسماء،و کلها غیره،یا هشام!الخبز اسم للمأکول،و الماء اسم للمشروب،و الثوب أسم للملبوس،و النار اسم للمحروق،أ فهمت یا هشام فهما تدفع به و تناضل أعداءنا،و المتخذین مع اللّه عز و جل غیره؟»قلت:نعم
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قال:فقال«نفعک اللّه به و ثبتک قال هشام:فو اللّه ما قهرنی أحد فی علم التوحید حتی قمت مقامی هذا » (1)وَ لاٰ تَجْهَرْ بِصَلاٰتِکَ وَ لاٰ تُخٰافِتْ بِهٰا وَ ابْتَغِ بَیْنَ ذٰلِکَ سَبِیلاً

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق علیه السلام :

«الجهر بها رفع الصوت،و التخافت بها ما لم تسمع نفسک،و اقرأ بین ذلک » (2)و لعل الآیة تشیر الی فکرة هامة هی انه لا ینبغی الصراخ فی الصلاة لان الصراخ لیس من آداب الدعاء و لا یجوز الإخفات الی درجة بعیدة صحیح ان اللّه بعید عنک بعلوه و جلاله الا انه قریب منک بلطفه و علمه،و کما

جاء فی الدعاء (الذی بعد فلا یری،و قرب فشهد النجوی) و لذلک شرع فی الصلوات الإخفات فی الصلاة النهاریة،و الجهر فی الصلاة اللیلیة.

اللّه یتجلی فی کتابه:
[111]لم تحر البشریة فی مسألة کحیرتها فی الرب،لان عقل الإنسان محدود فبالرغم من ان اللّه علمه الأسماء کلها،قصر عن معرفة کنه وجود اللّه سبحانه،إذ أن علمه و عقله،و کل وجوده أقل من ان یحیط برب السماوات و الأرض،فکیف یحیط بکنهه و هو لم یحط بنفسه علما.بل الاحاطة بکنه الطبیعة من حوله الا أن اللّه سبحانه ما ترک الإنسان سادرا فی حیاته تلک،فقد عرفه نفسه و تجلی له مرتین:مرة فی آفاق العالم و مرة فی نفسه عبر الذکر الحکیم.و آیات الذکر تذکرنا بآیات الطبیعة.
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فنحن اذن أحوج ما نکون الی القرآن لکی نعرف ربنا،و نعرف أسماءه الحسنی.و ان معرفة اللّه سبحانه أعظم فائدة یستفیدها الإنسان من خلال قراءته للقرآن،لو قرأها من دون حجاب بینه و بینها،و هی بالتالی أعظم شهادة علی صدق رسالات الربّ.

جاء فی الحدیث المأثور:

«إنّ اللّه تجلی فی کتابه لعباده و لکن الناس لا یبصرون. » فهذا القرآن أنزل اللّه فیه ما لو نزل علی جبل لفته فتا،فقال: «لَوْ أَنْزَلْنٰا هٰذَا الْقُرْآنَ عَلیٰ جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خٰاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَةِ اللّٰهِ*وَ تِلْکَ الْأَمْثٰالُ نَضْرِبُهٰا لِلنّٰاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ» (/22الحشر) هذا هو حال الجبل الأصم من عبر القرآن و دروسه فکیف بالإنسان.

وَ قُلِ الْحَمْدُ لِلّٰهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً الحمد للّه علی انه لم یتخذ ولدا،لعل أحد معانی هذه الکلمة انه سبحانه لم یفضل عنصرا علی عنصر و لا جوهرا علی جوهر الا بالتقوی،مما اعطی للجمیع فرصة التعالی الیه،و الکمال بفضله.و الآیة تفضح ما یعتقده الوثنیون من ان اللّه أولادا هم الملائکة.

جاء فی الحدیث:

«الحمد للّه الذی لم یلد فیورث و لم یولد فیشارک. » و حیث نفی الولد،نفی الشرک لان من لم یلد صمد الا جزاء،فکیف یکون مولودا و من لم یکن مولودا لا یکون شبیها بشیء،فلا کفو له و لأنه لا شریک له لا
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ولی له من الذی ینصره لأنه غنی بدأته فکیف یستعین بغیره..

وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌّ مِنَ الذُّلِّ قیل ان هذه الآیة جاءت ردا علی الیهود و النصاری حین قالوا:اتخذ اللّه ولدا، و علی مشرکی العرب حیث قالوا:لبیک لا شریک لک الا شریکا هو لک،و علی الصابئین و المجوس حین قالوا:لو لا أولیاء اللّه لذل اللّه. (1)

و قد جاء فی الدعاء المأثور: (الحمد للّه الذی لم یتخذ ولدا فیکون موروثا، و لم یکن له شریک فی الملک فیضاده فیما ابتدع،و لا ولی من الذل فیرفده فیما صنع). (2)

لم یکن عند اللّه شریک فیضاده أو یساعده،لأنه لو کان له شریک یضاده لتزعزع النظام،و لو کان له شریک یساعده فالأول قوی و الآخر ضعیف فما هی حاجتنا الی الضعیف.

فی الحدیث المأثور عن هشام بن الحکم فی حدیث الزندیق الذی أتی أبا عبد اللّه علیه السلام و کان من قول أبی عبد اللّه علیه السلام «لا یخلوا قولک انهما اثنان من ان یکونا قدیمین قویین،أو یکونا ضعیفین أو یکون أحدهما قویا و الآخر ضعیفا،فان کانا قویین فلم لا یدفع کل منهما صاحبه و ینفرد بالتدبیر،و ان زعمت ان أحدهما قوی و الآخر ضعیف،ثبت انه واحد کما تقول للعجز الظاهر فی الثانی فان قلت:

انهما اثنان لم یخل من ان یکونا متفقین من کل جهة أو متفرقین من کل جهة فلما رأینا الخلق منتظما و الفلک جاریا،و التدبیر واحدا،و اللیل و النهار و الشمس و القمر،دل صحة الأمر و التدبیر و ائتلاف الأمر علی ان المدبر واحد ثم یلزمک ان
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ادعیت اثنین فرجه ما بینهما حتی یکونا اثنین،فصارت الفرجة ثالثا بینهما قدیما معهما فیلزماک ثلاثة فان ادعیت ثلاثة لزمک ما قلت فی الاثنین،حتی یکون بینهم فرجة فیکونوا خمسة ثم یتناهی فی العدد الی مالا نهایة له فی الکثرة. » (1)ان ما یتوهمه المتوهمون هو مخلوق لهم،مردود علیهم،فاللّه لا یوصف بتمثیل و لا یشبه بنظیر فبدل ان یفکروا فی ذات اللّه یجب علیهم ان یتفکروا فی خلقه الذی یقودهم الیه.

وَ کَبِّرْهُ تَکْبِیراً لیس من الصحیح ان نقول ان اللّه أکبر من کل شیء،فهل هناک شیء یحتمل ان یکون أکبر منه!؟و انما نقول هذا الشیء أکبر من هذا الشیء لوجود تقارن بینهما،و لکن الأصح ان اللّه أکبر من ان یوصف،لا ان تقول اللّه أکبر من الشمس فهناک إذ لیست هنا لک مقارنة بینهما،کیف تضع الحقیر المخلوق بجانب الخالق الکبیر؟!و لکن یمکنک ان تقول:ان الشمس أکبر من القمر.

جاء فی الحدیث عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال لجمیع بن عمیر:

«ای شیء اللّه أکبر»؟ فقلت:اللّه أکبر من کل شیء،فقال:«و کان ثم شیء فیکون أکبر منه»؟ فقلت:فما هو؟قال:«أکبر من ان یوصف» (2)و جاء فی حدیث آخر:عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال رجل عنده:اللّه أکبر فقال:اللّه أکبر من ای شیء؟فقال من کل شیء،فقال:حددته فقال الرجل:کیف أقول؟قال:قل اللّه أکبر من ان یوصف 3
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سورة الکهف


اشارة

ص:331







ص:332





بسم اللّه الرّحمن الرّحیم


فضل السورة

عن الامام الحسین علیه السلام قال:

«من قرأ سورة الکهف فی کل لیلة جمعة لم یمت إلا شهیدا،و یبعثه اللّه من الشهداء،و وقف یوم القیامة مع الشهداء» نور الثقلین،ص 245،ج 3

عن الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله قال:

«من قرأ عشر آیات من سورة الکهف حفظا لم تضره فتنة الدجال،و من قرأ السورة کلها دخل الجنة» م البیان،ص 447،ج 3


الاسم:

معلوم ان اسم(الکهف)أخذ من قصة تاریخیة وقعت بعد مبعث عیسی بن مریم(علیه السلام)و کانت شائعة بین أهل الکتاب،بل فی أوساط الجزیرة العربیة،و لأهمیة القصة سمیت السورة بالکهف الذی هو رمز حمایة اللّه للإنسان من الأخطار إذا التجأ إلیه.
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الإطار العام


تمهید:

نور الشمس یغمر الأرض فیضیء الأشیاء و الأشخاص،و یظهر الألوان،ثم یقف دوره عند هذا الحد لیبدأ دور العین بعملیة الرؤیة و الملاحظة،و کذلک القرآن یؤدی دوره عند ما ینشر الهدایة و یبیّن الحقائق،و بعد ذلک یبدأ عمل القلب و البصیرة فی ادراک هذه الحقائق و استیعابها،و إذا اقفل الإنسان بصیرته و قلبه فأنه لن ینتفع بهدی القرآن و لن یعرف الحقائق،تماما کمن یغمض عینیه فأنه لا یری الأشیاء رغم سطوع نور الشمس علیها و وضوحها.

و هکذا فأن القرآن لا یلغی دور العقل و التفکر،لکن العقل من المتعذر علیه ان یکشف الحقیقة بدون القرآن،کالعین التی یستحیل ان تری الأشیاء بدون الضوء، و هکذا التفکر لا یلغی دور القرآن،کما ان العین لا تلغی دور الضوء.
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و بناء علی ذلک فلا یجوز للإنسان أن یقول:ما دام القرآن موجودا فلا حاجة لأن اعقل و أتفکر و اتبصر،و الا کان مثله کمثل من یترک النظر و الملاحظة و یضع حجابا علی عینیه انطلاقا من ان النور موجود،و الأرض مضاءة،و الألوان ظاهرة،ان وضوح الأشیاء و اضاءتها یساعد علی الرؤیة،و لیس هو الرؤیة بذاتها.


مفردات قرآنیة:

و لذلک نری القرآن یصف نفسه بالنور و الذکر و البصیرة و الهدی،فنجد کلمة النور فی آیات مثل:

1- «نُورٌ عَلیٰ نُورٍ یَهْدِی اللّٰهُ لِنُورِهِ مَنْ یَشٰاءُ» 2- «إِنّٰا أَرْسَلْنٰاکَ شٰاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً* وَ دٰاعِیاً إِلَی اللّٰهِ بِإِذْنِهِ وَ سِرٰاجاً مُنِیراً» 3- «فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ وَ عَزَّرُوهُ وَ نَصَرُوهُ وَ اتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ أُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ» و کلمة الذکر ترد فی القرآن بصیغ مختلفة مثل:

1- «إِنّٰا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنّٰا لَهُ لَحٰافِظُونَ» 2- «وَ یُبَیِّنُ آیٰاتِهِ لِلنّٰاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ» 3- «إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَذِکْریٰ لِمَنْ کٰانَ لَهُ قَلْبٌ أَوْ أَلْقَی السَّمْعَ وَ هُوَ شَهِیدٌ» 4- «کَلاّٰ إِنَّهُ تَذْکِرَةٌ»
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و هی تعنی ان عقل الإنسان یعرف الحقیقة و لکنه ینساها،و کذلک قلبه یشعر بها و لکنه یغفل عنها،فیحتاج الإنسان الی من یذکره و یلفت انتباهه إلیها.

و کلمة البصیرة تعبر عن الحقیقة البینة التی یبصر بها الشیء علی ما هو به علیها فی المجمع.

مجمع البیان ج 4 ص 345 «قَدْ جٰاءَکُمْ بَصٰائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ» و مجموع البصائر التی تفضل اللّه سبحانه بها علی عباده تمثل الهدی و هو نور القلب و العقل.

1- «فَإِمّٰا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً فَمَنْ تَبِعَ هُدٰایَ فَلاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ» 2- «وَ نَزَّلْنٰا عَلَیْکَ الْکِتٰابَ تِبْیٰاناً لِکُلِّ شَیْءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً وَ بُشْریٰ لِلْمُسْلِمِینَ» و هذه الصفات لو تدبرنا فیها قلیلا لرأینا انها تعنی الحقیقة التی تساعد العقل علی التفکر،و القلب علی التدبر،و لیس ما یلغیها و یحل محلها.


اتجاه خاطئ:

و إذا تثبتت الفکرة و توضحت،فلا بدّ ان ندین الاتجاه الخاطئ فی التفسیر سابقا و هو:تحویل القرآن الی شیء بدیل عن التفکیر أو العقل،بینما القرآن هو طریق الفکر و العقل،و الذی یجعل القرآن بدیلا عن الفکر هو کمن یرید ان یجعل النظارة بدیلا عن العین،أو النور بدیلا عن الرؤیة،أو کالذی یجعل الأرقام فی الریاضیات
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بدیلا عن الحقائق التی وراءها.


التفسیر و التدبر:


اشارة

و لعل هذا هو الفرق جلیّا بین کلمتی:التفسیر و التدبّر و هکذا الفرق بین کلمتی التفسیر و التأویل.

فالتفسیر هو:شرح و توضیح الآیات القرآنیة ذاتها فیما یرتبط بالقرآن ذاته، حروفه و کلماته و جمله و آیاته،و سیاق المجموعة التوجیهیة فی القرآن و ارتباط السور مع بعضها.

بینما التدبّر شیء آخر،و هو ما دعا القرآن الی ان یکون وسیلة لمعرفة التأویل أو النهایات و النتائج الواقعة لآیاته،و الکلمة مشتقة من(الدبر)و هو مؤخرة الشیء، و هذا یوحی بأن التدبّر هو عدم الوقوف عند ظواهر المعانی و الحوادث،بل محاولة معرفة ما ورائها.

قال الطبرسی(قدس اللّه روحه)التدبر:النظر فی عواقب الأمور.

مجمع البیان ج 3 ص 81 و عاقبة الأمر:هی ما یؤول الیه الأمر،و هو تأویله.

قال اللّه سبحانه و تعالی: «هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاّٰ تَأْوِیلَهُ یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ یَقُولُ الَّذِینَ نَسُوهُ مِنْ قَبْلُ قَدْ جٰاءَتْ رُسُلُ رَبِّنٰا بِالْحَقِّ» (/53الأعراف).

و قال فی قصة یوسف: «قٰالَ لاٰ یَأْتِیکُمٰا طَعٰامٌ تُرْزَقٰانِهِ إِلاّٰ نَبَّأْتُکُمٰا بِتَأْوِیلِهِ» (/37یوسف)
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فتأویل الإنذار ما تحقق ما انذر به واقعا و تأویل الرؤیا تحولها الی حقیقة واقعة، و یبدو ان التدبر هو البحث عن التأویل.

و لهذه الکلمة عدّة أبعاد:


البعد الأول:

هو التفکیر منذ البدایة فی آخر الأمر و مآله،فالقرآن عند ما یقول الظلم ظلمات و عاقبته خزی فی الدنیا و عذاب فی الآخرة،فلا نتوقف عند ذلک،و انما نأخذ هذه المعلومة شمعة و نذهب الی الواقع الخارجی،نذهب الی الحیاة و نفتش عن ظلم ثم نجعل تلک الشمعة عند ذلک الظلم الذی یأخذ مجراه عملیا،و نتحرک معه الی ان نری نتیجته النهائیة.

و عند ما یحدثنا القرآن عن قوم عاد و کیف انهم بطشوا بطش الجبارین،و بالتالی انتهی مصیرهم الی الدمار،فعلینا ان لا نقرأ ذلک قصة و نستغنی بها عن التفکیر، و انما نحمل تلک القصة مصباحا و هاجا بأیدینا،ثم نبحث فی الحضارة المادیة،و عن طریق هذا المصباح نعرف مصیرها فی المستقبل و الی این تنتهی عاقبتها.


البعد الثانی:

ینبع من ذات کلمة(التدبر)و هی من الصیغ التی تنطوی علی الاشارة الی بذل المجهود فی الأمر،و الذی یستخدم الإنسان فیه طاقاته،فکلمة تصرّف غیر کلمة صرف إذ الأولی تعنی السیطرة علی الشیء،و محاولة صرفه بقوة أو بجهد،کذلک التحدّث یعنی استخدام الجهد فی الحدیث،و هکذا فأن التدبر یعنی بذل الجهد فی التفکیر للوصول الی نهایات الأمور،و هنا نصل مرة اخری الی ذات الحقیقة و هی ان القرآن لیس بدیلا عن جهد الإنسان.
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البعد الثالث:

هو ان کلمة التدبر مرتبطة بالواقع الخارجی،فبینما التفسیر یرتبط بذات الآیات حیث نکتشف معنی الآیة الکریمة عن طریق تفسیر الآیات ببعضها،و معرفة معانی المفردات من المراجع اللغویة،و ربط الجمل ببعضها،و الاستفادة من السیاق، و استخراج معنی الکلمة من مقارنتها بمفردات مماثلة جاءت فی آیات اخری من القرآن الحکیم،و تفسیر الآیات بالروایات و الأحادیث الشریفة و بالاستفادة من العلم الحدیث.

فإننا فی التدبر أو التأویل،و بعد انتهاء عملیة التفسیر،و معرفة الآیة معرفة ذاتیة،فإننا نحمل الآیة القرآنیة الی الواقع الخارجی،و نبحث عن انطباقها علی الناس و الأشیاء و الأحداث المتغیرة.

فإذا جاء فی القرآن کلمات مثل:الذین آمنوا،الذین کفروا،المنافقون، المستکبرون،المستضعفون...فینبغی علینا ان نحاول تحدیدهم و تشخیصهم واقعیا، و لا نکتفی بمعرفة معانی هذه الکلمات و مدلولاتها اللغویة فقط.

و إذا قرأنا عن مجتمعات مثل:عاد،ثمود،قوم لوط،أصحاب الایکة،أصحاب موسی علیه السلام أصحاب محمد صلی الله علیه و آله فیجب ان نبحث عمن یمثلهم فی واقعنا الحاضر الذی نعیشه،فمن الذی یتبع علیا و الحسین(علیهما السلام)الیوم؟و من الذی یمثل دور معاویة و یزید؟و هکذا.

فالتدبر هو:البحث عمن یمثل دور القصص و الآیات القرآنیة فی الواقع الخارجی،و بالتالی معرفة معانی الأشیاء عملیا و محاولة تحسسها و الاقتراب منها.

و التدبر بحاجة الی جهد فکری و آخر جسدی،فلا یمکننا ان نتدبر و نحن نغلق
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الأبواب علی أنفسنا و ننفصل عن الواقع،و إذا أردنا ان نتدبر فعلینا ان ندخل فی حیاة المجتمع و نعرف خصائصه و ممیزاته،و ندرس طبیعته،ثم بعد ذلک نرجع الی القرآن و نسأله:ماذا نسمّی مجتمعا هذه میزاته و خصائصه،و تلک سلبیاته و ایجابیاته؟ هل هو مجتمع لوط أو شعیب أو ثمود أو غیرهم؟و المطلوب من الإنسان فی دراسته للقرآن التفسیر ثم التدبر و التأویل بمعناها المذکور آنفا.




التدبر و المسلمون فی العصر الحاضر:

لقد توقف المسلمون الیوم عند القرآن،کان القرآن منطلقا فجلسوا عند المنطلق، و کان مطارا یجب ان یقلعوا بواسطته فمکثوا فی المطار،و کان مصباحا یضیء العالم فاکتفوا بجعله زینة،و کفّوا عن الاستضاءة بنوره فی دروب الحیاة المظلمة.

انهم الغوا دور افکارهم و عقولهم،و بذلک الغی التدبر من القرآن،فسدّ باب عظیم من أبوابه التی أمرنا اللّه بدخولها،اننا لا نجد فی القرآن الحکیم آیة تشیر الی التفسیر بینما توجد عدّة آیات حول ضرورة التدبّر.

1- «أَ فَلاٰ یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلیٰ قُلُوبٍ أَقْفٰالُهٰا» 2- «کِتٰابٌ أَنْزَلْنٰاهُ إِلَیْکَ مُبٰارَکٌ لِیَدَّبَّرُوا آیٰاتِهِ وَ لِیَتَذَکَّرَ أُولُوا الْأَلْبٰابِ» و عشرات الآیات تأمرنا بالتفکر،و السیر،و الحرکة،و التذکر،و کلما یحرک طاقات الإنسان نفسه.

و هنا یکمن سر الغموض فی فهم القرآن لدی أغلب المسلمین لأن عملیة التأویل و التفسیر متکاملتان و التفسیر إذا دعّم بالتأویل و التطبیق فأنه یصبح أکثر وضوحا و یمکن اکتشاف خفایاه بصورة أفضل.
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زینة الحیاة و الهدی:

ان القرآن الحکیم یتابع فی سورة الکهف سلسلتین من القضایا:

الأولی:عن زینة الحیاة الدنیا،و موقف الإسلام منها.

و الثانیة:عن القضایا التی تتصل بالهدی و العلم و المعرفة.

و لا ریب ان بین هاتین السلسلتین علاقات هامة،إذ ان الإنسان الذی یتسلح بالهدی و العلم یتخذ موقفا ایجابیا و متسامیا من زینة الحیاة الدنیا،اما ذلک الذی یفقد هذا السلاح،فأن موقفه من زینة الحیاة الدنیا و متاعها الزائل هو موقف الأتباع المطلق و الاستسلام التام.

و الواقع ان هذا من مظاهر اعجاز القرآن،و بلوغه فی البلاغة المنتهی،حیث ان آیاته الکریمة تتبع عدة خطوط متوازیة و متناسبة تتظافر علی توجیه القلب البشری الی قضیة جوهریة واحدة،الا ان السلسلة الاولی کما یبدو هی المحور فی آیات هذه السورة حیث تتحدث سورة الکهف عن الرؤیة الاسلامیة الی زینة الحیاة،و کیف ینبغی علی الإنسان ان یتحرر من ضغوط زینة الحیاة و حب الدنیا و ینظر الی الحیاة نظرة موضوعیة قوامها معرفة عاقبة الحیاة،و العلاقة الوثیقة بین زینة الحیاة الدنیا و التمتع بها و بین عمل الإنسان.

فنجد فی هذه السورة قصة أصحاب الکهف و الرقیم الذین تحرروا من حب الجاه الذی کانوا فیه،و استطاعت إرادتهم السامیة ان تقلع بهم من قاع الحیاة المادیة الی سماء الحقیقة و القیم،و نجد فی هذه السورة أیضا قصة معاکسة لذلک،و هی قصة صاحب الجنة التی دخلها و زعم انه خالد فیها،و کلما نصحه الناصح الأمین و قال:

ان هذه الجنة انما هی بأذن اللّه،و لو لا ان تقول ما شاء اللّه حین تدخل جنتک،فإنها
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سوف لا تنفعک و لکنه لم یقبل هذه النصیحة، و دخل جنته و هو ظالم لنفسه و قال:

ما أظن ان تبید هذه أبدا،الی ان انتهت حیاته و جنته جمیعا الی الفساد و التلف.

و هناک مثلا عن واقع ذی القرنین لأولئک الذی بلغوا جاها عظیما و ملکا کبیرا، و لکنهم رفضوا الخضوع لضغوط الجاه و زینة الملک.

و تعطینا السورة الکریمة فی اطارها العام نظرة شمولیة الی موقف الإسلام من زینة الحیاة الدنیا،اما القسم الأول منها فأنه یلقی نظرة عامة علی موضوعات السورة کعادة القرآن فی بدایات السور التی تتمیز بحسن المستهل،حیث انها تلقی الضوء علی اطار السورة و مجمل الموضوعات التی تبحثها.

حیث تذکر آیات هذا الدرس(1-8)بأن القرآن کتاب هدایة،و ان الهدایة هی طریق الإنسان المستقیم الی نعم اللّه.

و تحدثت کذلک عن الحوافز التی تدفع الإنسان الی الالتزام بهدی اللّه و منها الإنذار و التبشیر.

و أشارت الی أخطار الشرک بنسبة الولد الی اللّه سبحانه و تعالی عما یشرکون ثم أشارت الی ان علی الرسول أو القائد الذی یقوم مقامه،واجب التبلیغ و بیان الحقائق،و لیس له ان یقتل نفسه غما و کمدا،إذا لم یستجب الناس لهدی اللّه.

و أخیرا بیّنت الرؤیة الاسلامیة لزینة الحیاة الدنیا و متاعها،بأنها مادة للإبتلاء و الامتحان الإلهی بالنسبة للبشر و انها بالتالی زائلة،لأن الأرض سوف تصبح صعیدا جرزا.

ثم تحدثت الآیات من(9-16)عن وجوب ملاحظة الإنسان لسنن اللّه فی الکون،فیسلم لحکم اللّه مهما کانت الحوادث التی یشاهدها أو یسمعها بالغة
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الغرابة عنده و جدیدة علیه و الثورة علی الظلم هی احدی سنن اللّه فی الحیاة،لأن اللّه یأمر بالعدل و هو قائم بالقسط.کما بینت الآیات أسلوب الثورة و هو:ان یستجیب الإنسان لإلهام فطرته،و یفجر الثورة علی کل ألوان الظلم ابتداء من نفسه،و یعتزل مجتمع الشرک و الجاهلیة،ثم یأتیه تأیید اللّه الذی یهدیه الی الوسائل المادیة و المعنویة للانتصار.

ثم تحدثت الآیات من(17-20)عن الألطاف الإلهیة و النفحات الربانیة التی یتعرض لها الذین یقومون للّه و باسم اللّه،الی الحد الذی قد یوقف اللّه سبحانه معه بعض السنن الطبیعیة أو یغیّرها لمصلحتهم،ثم أشارت الی سلاح هام یعطیه اللّه لأولیائه و هو سلاح الرعب،و تعرضت الآیات لذکر بعض الصفات الأخلاقیة الثوریة،کما بیّنت ان أول مرحلة من مراحل العلم بالنسبة للإنسان هو الاعتراف بالجهل،ثم اقتباس العلم من منبعه الحقیقی و هو:اللّه العلیم الحکیم.

ثم تابعت الآیات من(21-26)عن دور حادثة أهل الکهف کواحدة من الظواهر التی تبیّن للناس صدق وعد اللّه و ترفع من نفوسهم کل ریب حول قضیة الساعة و المبعث،ثم أشارت بطریقة ایحائیة الی موقف القرآن من زیارة قبور الأولیاء و الصالحین ثم بینت ان الإسلام یؤید المنهج العلمی القائم علی الحقائق لا علی الرجم بالغیب و الجدلیات العمیقة،و ان القرآن یدعوا الی المرونة و التکیف السلیم مع الحیاة و یرفض البرامج الجامدة و الأفکار المتحجرة.

و تحدثت الآیات من(27-31)عن الضمانات الوقائیة للإنسان تجاه ضغوط زینة الحیاة،و هی تلاوة القرآن و الاتصال الدائم باللّه،و الانتماء الی التجمع الإیمانی القائم علی أساس المبادئ الرسالیة،لا الاعتبارات المادیة،و أخیرا التحلی بروح التحدی و الاستعداد للصراع،ثم بیّنت المقیاس الذی یتبعه الإنسان لمعرفة القیادة الصالحة،ثم عرضت صورا مجسمة للجنة و للنار فیها عبرة لمن اعتبر.
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و بیّنت الآیات من(32-44)موقف الإنسان من النعمة و المنعم،و ان من مکر اللّه بالجاحدین ان یملی لهم فیوسع النعمة علیهم،و من ثم یؤدی اغترارهم بها الی إنزال العقوبة الصارمة بهم،ثم بیّنت مراحل التدهور العقیدی و من ثم السلوکی عند الإنسان الکفور،الذی یستند علی معادلة خاطئة و هی ان العطاء فی الدنیا دلیل رضی اللّه،بینما هو فی الواقع امتحان للعباد،کما بیّنت ان الخضوع للثروة و الأثریاء فیصبح بمنزلة الشرک باللّه،و ان الولایة الحقیقیة علی العباد للّه الصمد فقط،لا لغیره من المخلوقات التی یطرأ علیها التغییر و الزوال.

و صورت لنا الآیات من(45-49)الحیاة من واقع قصة الطبیعة،و دعت الی الاهتمام بزینة الآخرة و هی الباقیات الصالحات،ثم بیّنت دور العمل الصالح فی بناء الحضارة،و دعت الی شمول النظرة المستقبلیة،و امتدادها الی ما بعد هذه الحیاة الزائلة.

ثم عرضت لنا مشهدا من مشاهد یوم القیامة یبین لنّا ان کل شیء فی هذه الحیاة یتحرک و لا یثبت علی حال،حتی الجبال الراسیات،اذن فلا مسوّغ للاعتماد علی زینة الدنیا لأنها هی الأخری تتحرک و تزول،و حمّلت الإنسان مسئولیة اعماله کاملة امام ربه،تلک الأعمال التی سیراها مسجلة بالکامل و مجسمة امامه،ان خیرا فخیر،و ان شرا فشر.

ثم جاءت الآیات من(50-56)لتبین موقف الإنسان من أصحاب الزینة، و هم المستکبرون فی الأرض و عن طریق الصور التاریخیة و المستقبلیة،یحث القرآن علی إیجاد فاصل بین المؤمنین و بینهم،فلا یتبعونهم و لا یتخذون منهم عضدا،لأنهم أعداء أولا،و جاهلون مضلون ثانیا.

ثم تحدثت عن دور التصور الذهنی فی معرفة الحقائق الغیبیة،و بینت ان جدل
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الإنسان لا حدود له،مهما کانت الحقائق القرآنیة کثیرة امامه،ثم أکدت علی ان الإنسان لیس مجبرا علی الهدایة،و ان الاستهزاء هو اخطر حجاب بین عقل الإنسان و بین الهدایة.و من أشد ظلما لنفسه و للناس و للحقائق ممن أودع اللّه قلبه فطرة الأیمان ثم ذکرّه عبر رسالاته بآیات ربه فأعرض عنها و نسی ذنوبه فجعل اللّه علی قلبه ستارا،و منع عنه الفقه و جعل فی اذنه وقرا فاذا به لا یهتدی أبدا.

و لأن اللّه غفور ذو رحمة،فهو لا یعاجل الکافرین بالعذاب إلا أن لهم موعدا لا یحیدون عنه،و شاهد ذلک تاریخ القری التی أهلکت فی الموعد المحدد لهلاکها-(59/57)-.

و یستمر السیاق القرآنی(60-64)یحدثنا عن قصة موسی مع العالم،و من خلالها یبین لنا صفات العالم و المتعلم،و أهمیة العلم، کما یشیر الی وجود خلفیات هامة للتقدیرات الإلهیة،و الأحکام الشرعیة.

فلقد عقد موسی العزم علی الرحیل الی مجمع البحرین و أنبأ فتاه و مرافقه بأنه حتی لو مضت حقب من الزمان فلن ینثنی عن عزمه هذا،و عند ما بلغا مجمع البحرین نسیا حوتهما الذی سرب فی الماء و عند ما ترکا الموقع طلب من صاحبه الغداء،الا أنه أخبره بقصة الحوت التی کان قد نسیها و قال:ان الشیطان هو الذی أنساه و حین عرف موسی بقصة الحوت علم بأن موقع قرب الحوت فی البحر هو بالذات میعاده مع العالم فعادا أو رجعا الیه.

عند الموقع وجد موسی العالم الذی أتاه ربه الرحمة و العلم،و حین سأله موسی عما إذا کان مستعدا لتعلیم رشدا مما علمه اللّه،أخبره انه لن یصبر علی ذلک الرشد لأنه لم یحط بذلک خبرا،و أصر موسی و وعده بالطاعة إنشاء ربه.
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کان موسی نبیا،و عارفا بأحکام الرسالة الظاهرة،و من خلال تعلمه لخلفیات الأحکام کان ینتفض مستنکرا لأنه لم یعلم حکم الشریعة.

فلما خرق العالم السفینة استعظم الأمر،اما حینما قتل غلاما فقد استنکر ذلک بقوة،و هکذا عند ما بنی جدارا لقوم لا یستحقون و لم یطالبهم بأجر.

و فی کل مرة یذکره العالم بوعده و یعتذر منه موسی،حتی افترقا- (65-78)-.

لقد أخبره ان السفینة کانت لمساکین و انه سیقرر الملک مصادرة السفن الصالحة فقط فأردت أن أعیبها لمصلحتهم.

اما الغلام فقد کان یخشی علی أبویه الکفر فأراد اللّه تبدیله بمن هو ازکی و أقرب رحما.

اما الجدار فقد کان تحته کنز لیتیمین،فأراد اللّه سبحانه و تعالی حصولهما علی الکنز کرامة لأبیهما الذی کان صالحا-(79-82)-.

و فی اطار الحدیث عن زینة الحیاة الدنیا فی سورة الکهف تناول السیاق أهم زینة منها و هی السلطة و ضرب لنا عن واقع ذی القرنین مثلا،کیف مکّن اللّه به فی الأرض و أتاه من کل شیء سببا و وسیلة اما هو فقد مضی علی طریق الأسباب الی أهدافه النبیلة،فبلغ مغرب الشمس و سار فی أهلها بالعدل،و مضی قدما فی اتباع الأسباب حتی بلغ مطلع الشمس حیث وجد الناس یعیشون حیاة بدائیة،و حتی انهم لا یجدون ما یسترهم عنها،و مضی فی طریق الأسباب فوجد منطقة جبلیة،کان أهلها یحتاجون الی سدّ یحفظهم من غارات یأجوج و مأجوج المفسدین،فبادر الی بناء السدّ دون ان یطالبهم بأجر،بل شکر ربه علی نعمة السلطة.
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انما یسخر طاقاتهم البشریة و مواردهم فی بناء الروم،فجعل زبر الحدید علی بعضها و أمرهم بأن ینفخوا فی النار التی اججوها حولها فلما تحولت الی نار و التحمت ببعضها افرغ علیها لباسا مصنوعا من النحاس المذاب،فأصبح سدا مرتفعا و منیعا، فلا استطاعوا عبوره و لا اختراقه.

و شکر ذو القرنین ربه علی هذه السلطة بدل ان یفرض علی الشعب حمده و شکره،و کما یفعله الملوک عادة.

و أنبأهم بأن السدّ لا یقاوم امر الرب،فإذا جاء الوعد الموعود فأن اللّه سیجعله دکاء و إذا بالناس یموج بعضهم ببعض و ینفخ فی الصور،و یجمع اللّه الناس علی صعید واحد جمیعا.

لیعرض علی أولئک العمیان الذین لم یبصروا آیات اللّه،و لم یسمعوا نصیحة المصلحین،یعرض علیهم جهنم لکفرهم باللّه.

و هکذا ضرب اللّه لنا مثلا،للمؤمن الذی تجاوز السلطة فملکها و لم تملکه و استفاد منها لأهدافه،و لم تستفد منه لها-(83-101)-.

و فی الدرس الأخیر من هذه السورة نجد أهم العبر القرآنیة المبثوثة فیها،و فی قصصها العجیبة،و من أبرزها ضرورة توحید العبودیة للّه،و الا یتخذ العباد أولیاء من دون اللّه،و یبیّن القرآن ان الأخسرین أعمالا هم الذین ضل سعیهم فی الحیاة الدنیا و هم یحسبون انهم یحسنون عملا،بلی أولئک هم الکافرون بآیات اللّه،الذی لا یأبه بهم ربهم یوم القیامة بالرغم من مظاهر الزینة و القوة عندهم فی الدنیا لأنهم استهانوا بالآیات و الرسل،بینما الذین آمنوا و عملوا الصالحات فأن لهم جنات الفردوس نزلا،یخلدون فیها و لا یبحثون لها عن بدیل.
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تلک السورة من کلمات اللّه و کلمات اللّه کثیرة حتی لو کان البحر مدادا لکتابتها لنفد البحر قبل ان تنفد کلمات اللّه.

و خلاصة کلمات اللّه توحید اللّه،و الاعتقاد بأن الرسول بشر اوحی الیه،و ان من یرجو لقاء اللّه فعلیه ان یعمل عملا صالحا،خالصا لوجه اللّه،و لا یشرک بربه أحدا.
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سورة الکهف


[سورة الکهف (18): الآیات 1 الی 8]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ اَلَّذِی أَنْزَلَ عَلیٰ عَبْدِهِ اَلْکِتٰابَ وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً (1) قَیِّماً لِیُنْذِرَ بَأْساً شَدِیداً مِنْ لَدُنْهُ وَ یُبَشِّرَ اَلْمُؤْمِنِینَ اَلَّذِینَ یَعْمَلُونَ اَلصّٰالِحٰاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْراً حَسَناً (2) مٰاکِثِینَ فِیهِ أَبَداً (3) وَ یُنْذِرَ اَلَّذِینَ قٰالُوا اِتَّخَذَ اَللّٰهُ وَلَداً (4) مٰا لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ وَ لاٰ لِآبٰائِهِمْ کَبُرَتْ کَلِمَةً تَخْرُجُ مِنْ أَفْوٰاهِهِمْ إِنْ یَقُولُونَ إِلاّٰ کَذِباً (5) فَلَعَلَّکَ بٰاخِعٌ نَفْسَکَ عَلیٰ آثٰارِهِمْ إِنْ لَمْ یُؤْمِنُوا بِهٰذَا اَلْحَدِیثِ أَسَفاً (6) إِنّٰا جَعَلْنٰا مٰا عَلَی اَلْأَرْضِ زِینَةً لَهٰا لِنَبْلُوَهُمْ أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً (7) وَ إِنّٰا لَجٰاعِلُونَ مٰا عَلَیْهٰا صَعِیداً جُرُزاً (8)



اللغة

1[عوجا]:اختلافا.

2[قیما]:مستقیما معتدلا.

3[باخع]:القاتل المهلک.
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8[صعیدا]:الصعید ظهر الأرض أو الطریق الذی لا نبات فیه.

[جرزا]:الأرض التی لا تنبت کأنها تأکل النبتة أکلا.
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لنبلوهم أیّهم أحسن عملا


هدی من الآیات:

یحب البشر مصدر النعم.و یحمد أصحابها.بید أن النعم من اللّه جمیعا.فله الحمد کلّه.و أعظم نعمة و أفخم منّة الهدی الذی أنزله فی کتاب لا عوج فیه یقوم به نظام حیاة البشر،و یرتفع علی صرحه بناء سعادته.و هو ینذر بأسا شدیدا من لدن الرب و یبشر المؤمنین الصالحین بأجر حسن خالدین فیه.

هکذا بدأت سورة الکهف ببیان نعمة الهدایة التی تکتمل بها نعم اللّه و هی تنذر الذین أشرکوا باللّه.و زعموا بأن له ولدا.أنها کلمة کبیرة خرجت من أفواههم.

و کذب مبین(بلی أو لیس الشرک جذر الضلالة و الانحراف)و بالرغم من ذلک فعلی الرسول الاّ یهلک نفسه أسفا علیهم لأنهم لا یؤمنون بالکتاب(انما یمتحنهم اللّه بزینة الأرض) و لقد جعل اللّه ما علی الأرض زینة،و لکنها غیر دائمة إذ یجعله اللّه بعدئذ صعیدا جرزا.

و هکذا لخصت آیات هذا الدرس دروس القرآن فی سورة الکهف.و بینّت
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ضرورة التسلیم لکتاب اللّه،حیث تتم نعم اللّه،و ذلک عبر توحید اللّه.و عدم الانبهار بزینة الحیاة الدنیا.


بیّنات من الآیات:

اشارة
[1]تبدأ السورة بعد« بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ »تبدأ بحمد اللّه،و یترکز الحمد علی نعمة الهدایة،فنحن نحمد اللّه مرة علی نعمة العین،نعمة الید،نعمة العلم،نعمة الحرکة،نعمة الأکل و الشرب،نعمة المسکن و الملبس،و لکن هذه النعم تصبح ضئیلة علی عظمتها فی مقابل نعمة الهدایة،إذ لو لا الهدایة لم تنفع نعمة اخری مهما کانت کبیرة.الهدایة هی صبغة نعم اللّه سبحانه و تعالی و الطریق إلیها،فلو کان هناک طعام و شراب و کنت محتاجا إلیهما و لکنک لم تعرف الطریق إلیهما، فهل یکونان بالنسبة لک نعمة؟کلا..فالهدایة هی طریق الإنسان للاستفادة من النعم و التمتع بها.

و هدایة اللّه تتکامل فی کتاب إلهی یوحیه الی عبد من عباده یصطفیه رسولا و یأمره بتبلیغ الرسالة لبنی جنسه من البشر،و فی الآیة اشارة واضحة الی أن الهدایة لا تکون أبدا بمعزل عن الکتاب أی الرسالة الإلهیة،و لا عن الرسول الذی هو رجل من أهل الأرض.




سنن القرآن و سنن الطبیعة:
کتاب اللّه کتاب قویم یربط الإنسان ربطا مباشرا بأهدافه،و سائر النعم المتواجدة و المتوافرة فی الکون،لذلک یؤکد القرآن فی هذه السورة علی هذه الصفة فی الرسالة.

اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ الَّذِی أَنْزَلَ عَلیٰ عَبْدِهِ الْکِتٰابَ وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً فکتاب اللّه یعطی البرامج الصحیحة،و المناهج السلیمة التی توصل الإنسان الی
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اهدافه المنشودة،عبر طریق مستقیم لا اعوجاج فیه و لا نتوءات،و بدیهی انه یکون أقرب الطرق و أسرعها.

و نجد هذا الاتجاه أیضا فی الطبیعة التی تجری سننها و قوانینها علی أساس التوصل الی الهدف من اقصر السبل و أسرعها،فمثلا الضوء و الصوت و الحرارة و موجات المذیاع،تتحرک عبر أقرب و أفضل الخطوط،و عند ما تتعارض القوی فأن الطاقة المغناطیسیة أو الکهربائیة أو الطاقة الحرکیة للأجرام السماویة فی مداراتها الفلکیة تختار اقصر الخطوط المنحنیة فی الانتقال و هکذا فأن الطبیعة لا تحب التراخی و التباطئ فی أداء الأعمال و لا الالتواء فی المسیر الی الهدف و هکذا السبل القرآنیة، و هذا التطابق بین السنن القرآنیة و السنن الکونیة دلیل علی وحدانیة الخالق و رحمانیته،و ان له الحمد فی الأولی و الآخرة.

الکتاب القیّم:
[2] قَیِّماً لِیُنْذِرَ بَأْساً شَدِیداً مِنْ لَدُنْهُ وَ یُبَشِّرَ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصّٰالِحٰاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْراً حَسَناً کتاب اللّه کتاب متکامل و حکیم،فهو یجعل الأمور فی مواقعها و یعطی کل شیء حقه،بنسبة حاجته إلیه دون زیادة أو نقصان.

و ربما تشیر کلمة«قیما»الی هذه الفکرة،و هی ان کل نظرة و کل حکم شرعی و بالتالی کل وصیة و موعظة فیه إنما هی بقدر الحاجة،و بنسبة الواقع الخارجی، و بموازین دقیقة.

فمثلا حین یقول القرآن أن الزوج یرث نصف مال زوجته بعد موتها ان لم تخلف ولدا وراءها،فلا یعنی ذلک الا ان هذه الحصة تتطابق مع حکمة الحیاة و مع واقعیات الاقتصاد الأسری،مع حاجة الزوج و طبیعة العلاقة التی تربط الزوج
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بالزوجة،أی ان هذا الحکم متطابق تماما مع کل الظروف المحیطة به دون زیادة أو نقصان.

و هناک تفسیر آخر لهذه الکلمة و هی ان القرآن لیس فقط رشیدا و حکیما و متکاملا فی ذاته،و انما هو أیضا یعطی التکامل و الحکمة للحیاة،و یقیمها علی أساس منظم و متین دون ای خلل أو ثغرة،کما قال ربّنا سبحانه: «فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ الْقَیِّمِ» و قیمومة الکتاب.و الدین الإلهی،نابعة من قیمومة الرب سبحانه حیث یقول تعالی: اَللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ فکل شیء یقوم به الرب فی عالم التکوین.و کل شیء یصلح بکتابه فی عالم التشریع.

و لأن الکتاب قیّم فهو یحفظ رسالات اللّه جمیعا.لأنه مهیمن علیها.و یحفظه اللّه من التحریف.و یحفظ به امة الإسلام.



أهداف الکتاب و حوافز الهدایة:
و هکذا فأن الکتاب حینما یرید ان یستفید الناس من الهدایة فأنه یثیر فیهم الحوافز النفسیة الملائمة التی تدفعهم الی الأخذ بها و العمل بمقتضاها.و من حوافزه:

الإنذار:
و هو الأبلغ أثرا فالإنسان بطبیعته یخشی الضرر أکثر مما یتوقع المنفعة فلو قیل لک إذا لم تقم بالعمل الفلانی فلن تحصل علی ملیون دینار،فأنک تهتم و تجتهد کثیرا لأن تتجنب ذلک الضرر.

و هکذا فأن من طبیعة البشر الهروب من الضرر،أکثر من البحث عن المکاسب و المنافع،لذلک فان الإنذار یلعب دورا اساسیا فی حیاة الإنسان.و الکتاب نذیر حق
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بعذاب شدید ینزل من لدن الرب القوی العزیز.

الحافز الثانی:
و هو حافز التبشیر،حیث یعد اللّه الإنسان حینما یهتدی بالکتاب،و یعمل وفق برامجه بالأجر الحسن و النعم الإضافیة،التی هی أعظم من تلک التی بید الإنسان، حیث یمکث فیها مخلدا.

و هنا نجد إثارة لإحساس هام فی البشر و هو حب الخلود و الخشیة من زوال النعم، و یستفید الکتاب من هذا الأحساس و تلک الخشیة لیدفع الإنسان الی تقبل الهدایة الإلهیة التی تضمن له ان یظل ماکثا فی نعم اللّه أبدا.

لِیُنْذِرَ بَأْساً شَدِیداً مِنْ لَدُنْهُ هناک فرق بین البأس و الضر،إذ الضر قد یأتی من الطبیعة،أو بسبب المرض،أو ما أشبه،بید ان البأس لا یأتی الا من جهة عاقلة،و الکتاب ینذر الإنسان ببأس من عند اللّه،ای ان اللّه هو الذی یقدر و یمکر فیعذب،و هذا أبلغ فی الموعظة.لأن الخطر الذی یأتی من الطبیعة ربما یتمکن الإنسان من تجنبه بطریقة ما،و لکن سهم العذاب الذی یوجهه اللّه إلیک لا یخطئ هدفه أبدا،لماذا؟لان ارادة العلیم القدیر الذی خلق الکون و خلقک و خلق کل شیء هی النافذة حتما،فأین المفر من عذاب اللّه و أین المهرب؟و کما

جاء فی الدعاء: «و لا یمکن الفرار من حکومتک. »

العلاقة الوثیقة:
وَ یُبَشِّرَ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصّٰالِحٰاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْراً حَسَناً هنا یسعی القرآن فی آیاته الکریمة المرة بعد الأخری،و بتأکید شدید و بأسالیب
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مختلفة من أجل ان یعمق الشعور عند الإنسان بأن هناک علاقة وثیقة بین عمله و بین حیاته الحالیة و المستقبلیة،و لکن الإنسان یرید ان یفهم کل شیء الا هذه الحقیقة، فهو یحاول ان یحصل علی نعم اللّه دون ان یطیعه فی بذل الجهد المناسب و العمل الصالح و التعبیر ب «یَعْمَلُونَ الصّٰالِحٰاتِ» یدل علی الاستمراریة.

أی انهم لا یزالون یعملون الصالحات و هذا هو المهم.حیث لا ینفع عمل صالح ما فی وقت معین.بل ینبغی ان تکون نیة العمل سلیمة.و یکون سلوک الفرد سلیما.

حتی تکون کل اعماله صالحة.

[3] مٰاکِثِینَ فِیهِ أَبَداً أین ذلک الأجر الحسن؟هل هو فی الدنیا أم فی الآخرة؟أهو فی البرزخ أم یوم القیامة الذی یمتد خمسین الف سنة أم فی الجنة؟ القرآن لا یحدد و هذا یعنی الإطلاق،ای ان هذا الأجر أجر دائم یبدأ من الحیاة الدنیا و یمتد عبر کل المراحل القادمة و حتی دخول جنات عدن.

و فی ذلک تطمین و بشارة للمؤمنین بأنهم ما داموا یعملون الصالحات،فلا داعی لأن یخافوا من الموت،بل انهم باندفاعهم الی الجهاد فی سبیل اللّه و إعلاء کلمته فأن الموت لا یکون بالنسبة لهم خسارة أو انقطاعا للنعم،و انما هو مجرد انتقال من مرحلة نعمها محدودة،الی مراحل اخری نعمها أدوم و أعظم.

ألوان الشرک:
[4] وَ یُنْذِرَ الَّذِینَ قٰالُوا اتَّخَذَ اللّٰهُ وَلَداً و أخطر ذنب یرتکبه الإنسان هو ان یخرج عن التوحید الخالص،و یجعل للّه
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شرکاء فی وحدانیته، کأن یزعم جاهلا أن للّه ولدا سبحانه و تعالی عن ذلک،و هو الکامل المنزه عن کل نقص،و هو الغنی غیر المحتاج الی الولد و غیره.

و قد تتخذ نسبة الولد الی اللّه تعالی صورة رمزیة غیر صریحة،و هی ان یشرک الإنسان فی حکم اللّه و سلطته و ملکوته أحدا غیر اللّه،فردا کان أم مؤسسة و تنظیما، و یعتقد أنه امتداد لسلطة و حاکمیة اللّه.

و من المؤسف ان تنتشر هذه الخطیئة بین عدد کبیر من المسلمین،و لکن بصورة خفیة دون ان یشعروا بها،حیث انهم یتبعون علماء السوء و یقلدون من یدعون الفقه و الاجتهاد و لیسوا کذلک،فهؤلاء یضلون من یتبعهم و یقتدی بهم،و بالتالی یحرفونهم عن خط التوحید الی منزلق الشرک.

و لهذا فأن المسلم عند ما یرید ان یقلّد فی أمور دینه فعلیه ان یتأکد من ان مقلّده انه عالم مجتهد و متق یدعو الی اللّه و باذنه،حتی تکون اعماله خالصة للّه،و یکون مسلما موحدا بحق.

[5] مٰا لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ وَ لاٰ لِآبٰائِهِمْ کَبُرَتْ کَلِمَةً تَخْرُجُ مِنْ أَفْوٰاهِهِمْ إِنْ یَقُولُونَ إِلاّٰ کَذِباً هؤلاء الذین یجعلون أبناء للّه و أندادا له،سواء کان ذلک صراحة أو ضمنا انهم یرتکبون خطیئة کبیرة،و هم یعلمون فی أنفسهم یقینا أنما یقولونه و یدعونه هو الکذب بعینه،و لکنهم یسوغون ذلک عبر التبریرات الباطلة،بهدف تحقیق المنافع و المصالح العاجلة حسب تصورهم و تقدیرهم.



ما علی الرسول إلا البلاغ:
[6]العاقل یتعجب،کیف یترک أولئک البشر الطریق الصحیح و یتبعون طریقا
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ملتویا لیهلکوا أنفسهم.

و کلما قوی إیمان الإنسان،و ارتفعت درجة حبه للآخرین و إحساسه تجاههم بالعطف و الحنان،کلما اشتد حزنه و غمه علی هذا الانحراف،لذلک تجد رسل اللّه(صلوات اللّه علیهم)حینما یواجهون هذا الانحراف الکبیر فأنهم یکادون أن یهلکوا أنفسهم لإصلاحه،فیؤکد القرآن هنا انه لا ینبغی للرسول أو المصلح عموما، أن یهلک نفسه فی سبیل هدایة الناس.

إن هذه حکمة من اللّه إذ خلق الناس لیمتحنهم،و ما علی الرسول الا ان یقوم بدور الإنذار و التبشیر.

فَلَعَلَّکَ بٰاخِعٌ نَفْسَکَ عَلیٰ آثٰارِهِمْ إِنْ لَمْ یُؤْمِنُوا بِهٰذَا الْحَدِیثِ أَسَفاً «زینة الأرض فتنة البشر» [7] إِنّٰا جَعَلْنٰا مٰا عَلَی الْأَرْضِ زِینَةً لَهٰا کل ذلک لهدف و حکمة.

لِنَبْلُوَهُمْ أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً إنما جعلنا ذلک لکی نبلو الإنسان و نختبره،حتی یتبین الذین یعملون الصالحات من الذین یرتکبون السیئات.

[8]و لکن لا تغرک زینة الحیاة فإنها لا تدوم،إنها أیام قلیلة و سنوات معدودة و تنتهی.

وَ إِنّٰا لَجٰاعِلُونَ مٰا عَلَیْهٰا صَعِیداً جُرُزاً
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تصور مدینة جمیلة تزخر بالحیاة فیها أشجار و حدائق،و شوارع و بیوت،و ریاش و امتعة،و وسائل..إلخ،و إذا بصاعقة قاصفة،أو زلزال رهیب،أو حرب مدمرة تحول تلک المدینة الجمیلة الی صعید أملس و ارض جرداء،ففی فترة قلیلة لا تتعدی (16/1)من الثانیة الواحدة تحولت مدینة(هیروشیما)ثم مدینة(نجازاکی)ربما فیهما من المصانع و العمارات و المنشآت،الی ما یشبه الرماد.

علی الإنسان ان یعتبر،یمکن ان ینجذب الی زینة الحیاة،و لکن لیس ذلک الانجذاب المطلق،الذی یفقد معه قیمه و طریقه انما ینجذب الی الحیاة فی حدود حاجته إلیها،و فی نطاق احتفاظه بقدرته و سیطرته علی نفسه و علی الحیاة،فیصبح هو مالک الحیاة لا مملوکا لمتاعها،و لا ننسی ذلک

الحدیث الکریم المروی عن الأمام علی علیه السلام الذی یقول فیه:

«لیس الزهد الا تملک شیئا،و انما الزهد الا یملکک شیء. »
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[سورة الکهف (18): الآیات 9 الی 16]


اشارة

أَمْ حَسِبْتَ أَنَّ أَصْحٰابَ اَلْکَهْفِ وَ اَلرَّقِیمِ کٰانُوا مِنْ آیٰاتِنٰا عَجَباً (9) إِذْ أَوَی اَلْفِتْیَةُ إِلَی اَلْکَهْفِ فَقٰالُوا رَبَّنٰا آتِنٰا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَةً وَ هَیِّئْ لَنٰا مِنْ أَمْرِنٰا رَشَداً (10) فَضَرَبْنٰا عَلَی آذٰانِهِمْ فِی اَلْکَهْفِ سِنِینَ عَدَداً (11) ثُمَّ بَعَثْنٰاهُمْ لِنَعْلَمَ أَیُّ اَلْحِزْبَیْنِ أَحْصیٰ لِمٰا لَبِثُوا أَمَداً (12) نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ نَبَأَهُمْ بِالْحَقِّ إِنَّهُمْ فِتْیَةٌ آمَنُوا بِرَبِّهِمْ وَ زِدْنٰاهُمْ هُدیً (13) وَ رَبَطْنٰا عَلیٰ قُلُوبِهِمْ إِذْ قٰامُوا فَقٰالُوا رَبُّنٰا رَبُّ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ لَنْ نَدْعُوَا مِنْ دُونِهِ إِلٰهاً لَقَدْ قُلْنٰا إِذاً شَطَطاً (14) هٰؤُلاٰءِ قَوْمُنَا اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَةً لَوْ لاٰ یَأْتُونَ عَلَیْهِمْ بِسُلْطٰانٍ بَیِّنٍ فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ اِفْتَریٰ عَلَی اَللّٰهِ کَذِباً (15) وَ إِذِ اِعْتَزَلْتُمُوهُمْ وَ مٰا یَعْبُدُونَ إِلاَّ اَللّٰهَ فَأْوُوا إِلَی اَلْکَهْفِ یَنْشُرْ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ وَ یُهَیِّئْ لَکُمْ مِنْ أَمْرِکُمْ مِرْفَقاً (16)



اللغة

9[الکهف]:الغار المتسع فی الجبل.

[الرقیم]:اللوح المکتوب فیه قصتهم.

14[ربطنا]:شددنا و قوینا.

[شططا]:الخروج عن الحد بالغلو فیه و أصله مجاوزة الحد.
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16[مرفقا]:الیسر و اللطف.
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أصحاب الکهف:


اشارة

السنة التی تجری



هدی من الآیات:

فی قصة أصحاب الکهف و الرقیم دروس و عبر فی بیان ضرورة مقاومة الإنسان لجاذبیة الشهوات الدنیویة،و إثبات قدرته علی ذلک عن طریق الإرادة الذاتیة أولا، ثم التوکل علی اللّه ثانیا.

و تبدأ هذه المجموعة من الآیات ببیان الإطار العام لهذه القصة،ثم تفصل الحدیث حولها تفصیلا.



بینات من الآیات:

قصة أصحاب الکهف و الرقیم:
[9]ان قیام هؤلاء للّه و ثورتهم ضد الطغیان و تحریرهم لأنفسهم من ضغط المجتمع الفاسد،و بالتالی نصرة اللّه لهم بطریقة غیبیّة،لا یشکل شذوذا فی سنن اللّه فی الحیاة،و لا تثیر عجبا،لأننا نراها و نلمس آثارها فی کل لحظة و فی کل شیء،
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و هی تدل علی وجود حکمة فی تدبیر الکون و قوّة قاهرة تجری تلک الحکمة.

فآثار القدرة و الحکمة الإلهیّة واضحة،و أصحاب الکهف و الرقیم کانوا مجموعة بشر یعیشون مجمل هذه المعادلة الکونیّة الحکیمة،اذن لا تعجب إذا جاءت ید الغیب و انتشلتهم من وهدتهم و حررتهم من اغلالهم.

أَمْ حَسِبْتَ أَنَّ أَصْحٰابَ الْکَهْفِ وَ الرَّقِیمِ کٰانُوا مِنْ آیٰاتِنٰا عَجَباً

یقول المؤرخون: انه حین قتل یزید بن معاویة.سبط رسول اللّه أبا عبد اللّه الحسین(علیه السلام).و طاف برأسه البلاد کان الرأس یتلو من فوق القناة هذه الآیة الکریمة. أو تدری لماذا هذه الآیة بالذات؟لعلّه لبیان تلک المعادلة الکونیة و لکی لا یتعجب الناس کیف ان الرأس الشریف یتلو القرآن.

و هکذا فأن ذلک الرأس المبارک یشیر الی ان الکون یجری ضمن معادلة حکیمة من ابعادها نصرة المظلوم إذ ان نصرة المظلوم هی ضمن تلک المعادلة التی أجراها ربنا سبحانه و تعالی فی کل ابعاد الکون.

و معنی هذه الآیة هو:هل تحسب ایها الإنسان ان ما جری لهؤلاء هو شیء عجیب؟کلا..

هناک آیات و حقائق تعودنا علی رؤیتها،و هناک حقائق لم نرها،فأنت إذا دخلت مدینة لأول مرة قد تتعجب من لغة و عادات أهلها،و بناء بیوتها و جسورها، و نظام الشوارع و السیر فیها..إلخ،و لکن إذا بقیت فیها لمدة سنة فکل شیء یغدو عندک آنئذ عادیّا.

و المجتمع یبادل بعضه بعضا التعاون و العمل،و الأحساس و الفکر، فیبدو لنا ذلک الشیء طبیعیّا جدّا لأن هذه السنن حیاتیّة،حیث جعل اللّه الناس یحتاج
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بعضهم الی بعض،و هذه سنة إلهیة عظیمة و عجیبة،و لکننا لطول الألف بها نراها عادیة لا تثیر فینا الاستغراب.

و الشمس کل یوم تطلع من هنا و تغرب من هناک،و تجری بدقة و نظام،هذه سنة عجیبة و لکننا تعودنا علیها حتی أصبحنا لا نهتم کثیرا لهذا الأمر،اما إذا حدث کسوف کلی للشمس مثلا،فأن الناس یظهرون اهتماما بالغا لهذا الحدث و یهرع العلماء الی مراصدهم و اجهزتهم العلمیة لدراسة هذه الظاهرة.

و أن یحکم نظام طاغوتی فی بلد ما و یخضع الناس له راضین بالواقع المنحرف، هذا شیء ألفناه لکثرة حدوثه و انتشاره حتی أصبحنا نعده شیئا طبیعیا،و لکن ان تتفجر ثورة الهیة و یقوم الثوار المجاهدون بإسقاط ذلک النظام الفاسد لیقیموا نظام الحق و العدل و الحریة،فذلک یعد شیئا غریبا و ینظر الناس الیه علی انه معجزة عجیبة بینما هو فی الواقع سنة الهیة کسائر السنن التی نألفها.

و ربما تشیر هذه الآیة الی ان الإنسان عند ما یری حوادث و وقائع جدیدة علیه أو یسمع بها لأول مرة فلا یحق له ان ینکرها،و یکذب بها،لمجرد انه لم یألفها و لم یتعود علیها،فعدم العلم بالشیء لا یعنی العلم بعدمه،و انما علی الإنسان ان یتأمل فی سنن اللّه فی الخلیقة،و ینظر الی عظمته و حکمته و قدرته، و یؤمن بکل ما یصدر عن اللّه عز و جل من قول و فعل.

و القرآن یذکر لنا:ان الملائکة عند ما بشروا إبراهیم علیه السلام بهلاک قوم لوط کانت امرأته قائمة،فضحکت فبشروها بإسحاق و من وراء إسحاق یعقوب فقالت: یٰا وَیْلَتیٰ أَ أَلِدُ وَ أَنَا عَجُوزٌ وَ هٰذٰا بَعْلِی شَیْخاً؟إِنَّ هٰذٰا لَشَیْءٌ عَجِیبٌ. قالوا:أ تعجبین من امر اللّه؟ و التعجب الذی ینهی عنه القرآن هو ذلک الذی یؤدی الی الاستنکار و عدم
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التصدیق،اما التعجب بمعنی الانبهار بعظمة اللّه و قدرته التی تتمثل فی بدیع خلقه و إتقان صنعه،الذی یؤدی الی سمو الأیمان و کمال التصدیق فشیء حسن،إذ ان کل خلق اللّه یثیر العجب لدی التأمل و التفکر.

« أَمْ حَسِبْتَ أَنَّ أَصْحٰابَ الْکَهْفِ وَ الرَّقِیمِ کٰانُوا مِنْ آیٰاتِنٰا عَجَباً »؟! الکهف هو الفجوة فی الصخور الجبلیة،و الرقیم هی الکتابة-حسب أقرب التفاسیر-و تختلف التفاسیر هل ان أصحاب الکهف هم أصحاب الرقیم؟أم ان أولئک طائفة اخری؟ و یشیر حدیث شریف الی انهم کانوا طائفة اخری،و لکن بعض المفسرین یذکرون ان کلمة الرقیم تدل علی الکتابة التی نقشها قوم أصحاب الکهف علی باب الصخرة،و لذلک سموا بأصحاب الرقیم.

حریة الإنسان تتحدی:
و مما یثیر العجب فی قصة أصحاب الکهف،قدرة هؤلاء الفتیة من البشر علی الأفلات من أغلال الطاغوت،و قیود الثقافة الفاسدة،من دون رسالة و لا رسول.

فنحن نعرف ان اللّه یبعث رسولا الی قوم یعظهم فیؤمن به جماعة و یکفر آخرون، و لکن ان ینبعث ضمیر نقی فی مجموعة فتیة یعیشون تحت رکام الخرافات و فی ظل الظروف الفاسدة فیثوروا و یتحرروا!!ان هذه قضیة تبدو غریبة و تثیر العجب، و لکن لدی التأمل الدقیق یتبین ان فطرة الإنسان مهیأة لتمییز الانحراف من الاستقامة،و ان قدرة اللّه و نصرته تعین الإنسان الذی یستجیب لنداء فطرته.

فکما ان اللّه یبعث رسولا،و ینزل علیه الملائکة و الکتاب،و یؤیده بروح منه، کذلک إذا استجبت ایها الإنسان لنداء فطرتک و اتبعت الحقیقة بعد ان عرفتها،فأن اللّه یزیدک هدی و یأخذ بیدک،و هذه هی حکمة بیان قصة أصحاب الکهف
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حسبما یبدو،فلا تقل انک لست برسول و لم ینزل علیک وحی،ففیک من الفطرة الإلهیة ما لو اتبعتها أعانک اللّه علی ظروفک.

[10] إِذْ أَوَی الْفِتْیَةُ إِلَی الْکَهْفِ فَقٰالُوا رَبَّنٰا آتِنٰا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَةً وَ هَیِّئْ لَنٰا مِنْ أَمْرِنٰا رَشَداً لقد التجأوا الی الکهف حیث لم یجدوا فی الأرض ملجأ،و لم یکن هناک من یسمع کلامهم،أو یستجیب لهم فیعینهم،فأضطروا الی تلک الوسیلة التی لم یکن امامهم غیرها.

و الإنسان عند ما تضطره الظروف للالتجاء الی کهف داخل جبل فی منطقة معزولة قفراء،فأن ذلک یعنی انه منقطع من کل أسباب القوة و الأمن،و مفتقد لکل نصیر و معین،و هذا هو ما یحدث للذین یریدون ان یتحرروا من الأغلال،و یثوروا علی الأوضاع المنحرفة.

و حینما لم یجد فتیة الکهف أحدا فی الأرض ینصرهم التجأوا الی رب السماء سبحانه،و دعوا اللّه أن یعطیهم أمرین:

الأول:الرحمة ای الخیر و التقدم،و کل ما فی الحیاة من أسباب السعادة و الفلاح.

الثانی:ان یهدیهم الی الطریق السوی صحیح ان فطرتهم أوضحت لهم ان طریق قومهم خاطئ،و لکنهم لم یکونوا یعرفون الطریق البدیل.و قوله تعالی:

« وَ هَیِّئْ لَنٰا مِنْ أَمْرِنٰا رَشَداً ».یدل علی ذلک.

خرق السنن الطبیعیة:
[11] فَضَرَبْنٰا عَلَی آذٰانِهِمْ فِی الْکَهْفِ سِنِینَ عَدَداً
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ان الضرب علی الأذان اشارة لطیفة الی ان أهم علامة للنوم عند الإنسان هی ثقل اذنه،و انقطاع سمعه،و اما إغماض العین،فلیس کافیا لأن یدل علی النوم،إذ قد یغمض الإنسان عینیه و هو مستیقظ،و لکنه لا یمکن ان یقطع سمعه و هو کذلک.

هذا من جهة و من جهة ثانیة باستطاعة البشر ان ینام یوما أو یومین بدون أکل أو شرب،بینما نجد هؤلاء قد ناموا سنین عدیدة،حتی انتهی العهد الفاسد،و هکذا کانوا یبدون فی مظهر الأموات،و لذلک یقول القرآن:

[12] ثُمَّ بَعَثْنٰاهُمْ لِنَعْلَمَ أَیُّ الْحِزْبَیْنِ أَحْصیٰ لِمٰا لَبِثُوا أَمَداً فشبه ایقاظهم ببعث الموتی،بسبب طول فترة مکوثهم نیاما،و لکن لماذا بعثهم اللّه یا تری؟ ذلک لکی یری الناس أنه قویّ قدیر،و ان حزب اللّه هو الغالب،إذ أن هناک حزبان فقط فی ساحة الحیاة مهما اختلفت العناوین و الأسماء،حزب المستکبرین الراضین بحکم الظلم و الجور،و الآخر هو حزب اللّه الثائرین علی الظلم و الجور.

و حزب اللّه لا یملکون الا أنفسهم فی البدایة،حتی انهم یضطرون للالتجاء الی الکهف،أو کما فی عصرنا الی العمل السری أو الهجرة من البلاد،و هذا دلیل انقطاعهم عن الوسائل المادیة.

حینما نقارن بین أصحاب الکهف و بین الحکومة الطاغوتیة آنذاک،حیث کان الملک و أعوانه یملکون القوة و الهیبة و السلطان و کل الوسائل المادیة،نجد ان کفة أصحاب الحق هی الراجحة بالرغم من ذلک لأن الطواغیت کانوا یسیرون علی طریق الخطأ،و لم یستطیعوا ان یحموا ما کانوا یملکون بینما نجد أولئک الذین لم یکونوا یملکون شیئا الا أنفسهم و إرادتهم،حموها بالإیواء الی الکهف اولا،و من ثم
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کسبوا الجولة فی ساحة الصراع.

اما التفسیر الظاهر للأحصاء فی الآیة فهو معرفة عدد السنین التی مکثوها فی الکهف.و علی هذا التفسیر یکون المراد من الحزبین هما الفریقان الذین اختلفوا فی عدد السنین التی قضوها فی النوم کما تشیر الأحادیث التالیة.

هذا هو الموجز لقصة أصحاب الکهف أما التفصیل فتتعرض له الآیات القادمة..

[13] نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ نَبَأَهُمْ بِالْحَقِّ القرآن یقص الأنباء بالحق فهو أولا:یذکر الأنباء صحیحة،و ثانیا:یهدف من ورائها اهدافا سلیمة،ای عند ما تورد الآیات القرآنیة قصة فإنها تستهدف من ورائها تکوین حکمة صحیحة فی ذهن الإنسان،و اقامة حکم الحق فی العالم،و ثالثا:ان مجریات القصة تتطابق مع السنن الحق فی الحیاة و هذه الأبعاد الثلاثة موجودة فی کل قصة من قصص القرآن.

إِنَّهُمْ فِتْیَةٌ آمَنُوا بِرَبِّهِمْ وَ زِدْنٰاهُمْ هُدیً ان هؤلاء الفتیة بشر و لم یکونوا رسلا،و لکنهم آمنوا بربهم و تحرروا من ضغط الجاهلیة فأیدهم اللّه،و کذلک کل إنسان فی العالم یملک ارادة التحرر،و عند ما یضعها موضع التنفیذ فأن هدی اللّه یأتیه و یؤیده.

و فی الأحادیث إنّ هؤلاء لم یکونوا کلّهم شبابا و لکن القرآن سماهم فتیة،لأن الفتی أقدر علی التغییر و الثورة،و علی ان یبدل مسیرته و منهاجه،و القرآن یتحدث عن هذه الثورة فی الآیة التالیة،و یبدو ان کلمة الفتی تشیر إلی من یملک الفتوة و هی الرجولة و البطولة و الشجاعة

قال ابو عبد اللّه الصادق(علیه السلام)لرجل «ما الفتی
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عندکم؟فقال له:الشاب،فقال:لا،الفتی:المؤمن،إن أصحاب الکهف کانوا شیوخا فسماهم اللّه فتیة بأیمانهم » (1)[14] وَ رَبَطْنٰا عَلیٰ قُلُوبِهِمْ إِذْ قٰامُوا ای ثاروا و انتفضوا،و لکن لماذا یقول و ربطنا علی قلوبهم؟ ذلک لأن الإنسان الذی یرید أن یتحرر من ربقة الطاغوت یری-فی بدایة أمره-القضیة غامضة،ثم یتقدّم قلیلا فتتضح معالمها أمامه،و لکنه لا یملک القدرة الکافیة علی الصمود و المقاومة،فهنا یزیده اللّه ارادة و عزیمة،و یربط علی قلبه حتی لا یتردد،و یستمر فی ثورته متحررا من الخوف.

ان بدایة القیام أن تنطلق أنت،و لکن بعد ذلک تجری حلقات النهضة بطریقة متتابعة و بتأیید الهی،ای ان اللّه سبحانه و تعالی یتولی أمرها فیزید الثائرین وضوحا فی الرؤیة،و یقوی معنویاتهم،و یوفر للثورة أسباب النجاح سواء بطریقة عادیة أو غیر عادیة.

فَقٰالُوا رَبُّنٰا رَبُّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ هذه الکلمات الثوریة الشدیدة القاصفة کالرعد لا تصدر عادة الا عن رسول، و لکنها صدرت عن هؤلاء بتأیید اللّه،ای بعد ان ربط علی قلوبهم.

ثم یعلنون انهم عازمون علی المضی فی الثورة و عدم النکوص..

لَنْ نَدْعُوَا مِنْ دُونِهِ إِلٰهاً
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و کلمة«لن»تدل علی الأبدیّة،أی مستحیل علینا أن نرجع الی واقعنا الفاسد،ثم یذکرون سبب ذلک:

لَقَدْ قُلْنٰا إِذاً شَطَطاً أی ان عودتنا الی افکارنا و أقوالنا السابقة هی ضلال و انحراف و شذوذ.

الجذریة:
لقد ثاروا ثورة جذریة،و هذه من سمات الثورة الرسالیة،فمنذ البدایة قالوا:لن ندعوا من دونه إلها أی لن نخضع لهذا الطاغوت و لا لطاغوت آخر یأتی مکانه،و لن نقبل ان یطاح بفئة حاکمة ظالمة لتستولی علی الحکم فئة أظلم منها و لکن باسم آخر و شعارات اخری،أو یذهب ملک فینصبوا ابنه مکانه و یظل النظام الفاسد کما هو.

فکلمة«إلها»تشیر الی عدم التخصیص بالملک الذی کان یحکم فی زمانهم،بل الی کل من یتصف بادعاء الندیة للّه سبحانه و هکذا کانت رؤیتهم صافیة.لأن اللّه سبحانه أیدهم و ربط علی قلوبهم.

و لذلک

جاء فی الحدیث المأثور عن أبی جعفر الباقر(علیه السلام)انه قال: «اما علمت إن أصحاب الکهف کانوا صیارفة یعنی صیارفة الکلام.و لم یعن صیارفة الدراهم » (1) [15]لقد قطعوا آیّة علاقة لهم بالماضی و سفهوه،و لم یکتفوا بذلک و انما أخذوا یسفهون الآخرین.

هٰؤُلاٰءِ قَوْمُنَا اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَةً
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فاستنکروا موقف قومهم الذین اتخذوا السلاطین و الرؤساء آلهة من دون اللّه.

لَوْ لاٰ یَأْتُونَ عَلَیْهِمْ بِسُلْطٰانٍ بَیِّنٍ إذا أراد الإنسان ان یسلک طریقا ما أو رجلا قائدا فلیفعل،و لکن ان یأتی بحجة قاطعة و دلیل قوی،و هکذا خطأ أصحاب الکهف منهج الکفار فی اختیار الإله بطریقة غیر عقلانیة،و لم یخطئوا النتیجة فقط،و انما بدأوا بالسبب الجذر للانحراف،و هذه من أقوی و اعمق الثورات الثقافیة و السیاسیة فی العالم،فهی لا تنظر الی النتائج الظاهرة و الفساد القائم فقط،و إنما تبحث عن السبیل الذی سلکه الناس حتی وصلوا الی ذلک الفساد،أو طریقة التفکیر التی أدت بهم الی هذه النتیجة.

سیاسة الطاغوت:
فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَریٰ عَلَی اللّٰهِ کَذِباً هذه الآیة و آیات اخری شبیهة تشیر الی ان الطغاة یؤطرون عملهم بأطار القدسیة،و یحاولون تضلیل الناس و إیهامهم بأن ذلک هو من قبل اللّه سبحانه و تعالی،و یربطون أنفسهم بطریقة ما باللّه و بالمبادئ السامیة.

حتی ان هتلر الذی جلب الدمار للعالم کان یعتبر نفسه المنقذ الذی أرسله اللّه لأنقاذ البشریة،و الصلیب المعقوف انما هو اشارة الی انه یمثل اللّه فی الأرض،و فی هذه الآیة یقول أصحاب الکهف:ان قومهم افتروا علی اللّه الکذب،فقالوا:ان اللّه هو الذی أمرنا بأن نعبد تلک الألهة و هو بریء مما یدعون.

تأیید اللّه:
و أخیرا وصل أصحاب الکهف الی نتیجة و قرروا ان یعتزلوا قومهم فی البدایة ثم
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یلتجئوا الی الکهف و یطلبون رحمة اللّه لینصرهم فی حرکتهم الثوریة.

[16] وَ إِذِ اعْتَزَلْتُمُوهُمْ وَ مٰا یَعْبُدُونَ إِلاَّ اللّٰهَ فَأْوُوا إِلَی الْکَهْفِ یَنْشُرْ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ من الذی قال لهؤلاء الفتیة إنهم إذا اعتزلوا الناس،و التجأوا الی الکهف،فأن اللّه سبحانه سینصرهم؟هل کان هناک رسول یبلغهم؟ کلا..و انما کان ذلک من إلهام الفطرة،انه حینما یکون عمله اللّه العزیز فأن اللّه یؤیّده و ینصره.

التأیید الإلهی:
وَ یُهَیِّئْ لَکُمْ مِنْ أَمْرِکُمْ مِرْفَقاً ای ان اللّه سبحانه یهیء لکم الوسائل لتطبیق برامجکم.صحیح ان الوسائل منقطعة و الطرق مسدودة أمامکم الآن، و لکن اعتزلوا الکفار و المشرکین،و التجؤوا الی الکهف و انتظروا رحمة اللّه فهی آتیة لا ریب،و انه سوف یهیء لکم السبل الملائمة مادیة و معنویة.

و هکذا نستوحی من هذه الآیة الکریمة أسلوبا للثورة و هو:اعتزال الطغاة و عدم اتباعهم،و انتظار رحمة اللّه،فلا نکون مستعجلین للحصول علی النتیجة،و انما علینا بالصبر و انتظار الفرج.و کانت الثورات الإلهیة تبدأ هکذا عادة:یعتزل شخص أو مجموعة اشخاص،ثم یلحق بهم الآخرون،و تأتیهم الأموال و السلاح و الرجال من حیث لم یحتسبوا،و فی ذات الوقت یبدأ الحکم الطاغوتی بالضعف مع الزمن،و تظهر فیه الثغرات فتتهیأ الظروف لتفجر الثورة و من ثم انتصارها.
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[سورة الکهف (18): الآیات 17 الی 20]


اشارة

وَ تَرَی اَلشَّمْسَ إِذٰا طَلَعَتْ تَّزٰوَرُ عَنْ کَهْفِهِمْ ذٰاتَ اَلْیَمِینِ وَ إِذٰا غَرَبَتْ تَقْرِضُهُمْ ذٰاتَ اَلشِّمٰالِ وَ هُمْ فِی فَجْوَةٍ مِنْهُ ذٰلِکَ مِنْ آیٰاتِ اَللّٰهِ مَنْ یَهْدِ اَللّٰهُ فَهُوَ اَلْمُهْتَدِ وَ مَنْ یُضْلِلْ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ وَلِیًّا مُرْشِداً (17) وَ تَحْسَبُهُمْ أَیْقٰاظاً وَ هُمْ رُقُودٌ وَ نُقَلِّبُهُمْ ذٰاتَ اَلْیَمِینِ وَ ذٰاتَ اَلشِّمٰالِ وَ کَلْبُهُمْ بٰاسِطٌ ذِرٰاعَیْهِ بِالْوَصِیدِ لَوِ اِطَّلَعْتَ عَلَیْهِمْ لَوَلَّیْتَ مِنْهُمْ فِرٰاراً وَ لَمُلِئْتَ مِنْهُمْ رُعْباً (18) وَ کَذٰلِکَ بَعَثْنٰاهُمْ لِیَتَسٰاءَلُوا بَیْنَهُمْ قٰالَ قٰائِلٌ مِنْهُمْ کَمْ لَبِثْتُمْ قٰالُوا لَبِثْنٰا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ قٰالُوا رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِمٰا لَبِثْتُمْ فَابْعَثُوا أَحَدَکُمْ بِوَرِقِکُمْ هٰذِهِ إِلَی اَلْمَدِینَةِ فَلْیَنْظُرْ أَیُّهٰا أَزْکیٰ طَعٰاماً فَلْیَأْتِکُمْ بِرِزْقٍ مِنْهُ وَ لْیَتَلَطَّفْ وَ لاٰ یُشْعِرَنَّ بِکُمْ أَحَداً (19) إِنَّهُمْ إِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ یَرْجُمُوکُمْ أَوْ یُعِیدُوکُمْ فِی مِلَّتِهِمْ وَ لَنْ تُفْلِحُوا إِذاً أَبَداً (20)





اللغة

18[بالوصید]:الوصید من أوصدت الباب أی أغلقته و جمعه و صائد.
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وَ لْیَتَلَطَّفْ وَ لاٰ یُشْعِرَنَّ بِکُمْ أَحَداً


هدی من الآیات:

و هذه المجموعة من الآیات الکریمة تبیّن لنا جانبا من قصة أصحاب الکهف، التی تشهد علی هذه الحقیقة أن الإنسان قادر علی أن یقلع من أرض الشهوات و الضغوط،و یحلق فی سماء القیم بقوّة إرادته و بنصرة اللّه سبحانه و تعالی.

ان لطف اللّه بالإنسان لطف دائم و قدیم و شامل،و لکنه بحاجة الی تحرک من قبل الإنسان نفسه،فلو تحرک الإنسان الی ربّه خطوة فسوف یتقدم الیه ربه فراسخ و أمیالا.

ان فتیة الکهف حینما ترکوا قومهم، و التجأوا الی الکهف طلبا لرحمة اللّه سبحانه و تعالی،فأن اللّه وسع علیهم الکهف،و ابعد عنهم الشمس حتی لا تحرقهم أشعتها،فکانت تشرق عن یمین کهفهم و تغرب عن شماله،بحیث تمنحهم الأشعة اللازمة للحیاة دون أن تؤذیهم.
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و من ناحیة أخری فقد جعل اللّه نومهم بحیث،کانوا یتقلبون بسبب خفة نومهم، و هذا بدوره من رحمة اللّه سبحانه و تعالی،لأن بقاءهم علی حالة واحدة کان سیضر بأجسامهم کما أنه یخرق ثیابهم.

أما کلبهم فقد کان یربض أمام باب کهفهم باسطا ذراعیه،کما یفعل عادة عند ما یجلس للمراقبة،و الذی یمر علیهم یحسب أن هؤلاء مجموعة من الناس،جاؤوا الی هذا المکان للقیلولة،ثم الذهاب الی عملهم،لأن نومهم خفیف،و الکلب موجود،و هم یتقلبون ذات الیمین و ذات الشمال بالرغم من استیلاء النوم علیهم.

فقد حماهم اللّه سبحانه و تعالی من الأعداء بسبب الرعب،فالحیوانات کانت تخاف من الکلب،أما الناس فکانوا یرتعبون لأنهم إذ اطّلعوا علی هذا الکهف و قد نام فیه هؤلاء،یرون و کأن ابطالا یربضون فیه فیولّون عنهم فرارا،و یمتلئون منهم رعبا.

لقد أبقاهم اللّه اجیالا و قرونا علی هذه الحالة،حتی تشابهت حالتهم مع حالة الموتی،لأن اللّه لما أیقظهم عبر عن ذلک بالبعث.

جلس هؤلاء من النوم،و بعد أن انهوا تساؤلهم عن مدّة نومهم،و حیث بلغ أقصی تقدیر لهم أنهم ناموا یوما أو بعض یوم شعروا بالجوع،و کان أحدهم یملک نقودا و کانت عبارة عن سکة فضیّة دفعها الی وزیر الملک،فتنکر بأن لبس ملابس الراعی و أخذ تلک النقود،و ذهب الی المدینة لیجد أمامه المفاجأة،فقد لاحظ أن المدینة تغیّرت و أن الأوضاع تبدلت.

کما ان النقود التی کان یحملها کشفت حقیقته و حقیقة جماعته،لأن حاشیة الملک و أعوانه لما افتقدوا هؤلاء کان بعضهم وزراء و اداریین کبار،بحثوا عنهم فی کل مکان فلم یجدوهم،فنشر ذلک الخبر کحادثة مهمة و کتب ذلک فی تاریخهم،
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و کانت الأجیال تحفظ هذه القصة الغریبة و تتناقلها،الی أن جاء هذا الوزیر متنکرا بلباس الراعی،و معه تلک النقود المنقوش علیها صورة الملک فی ذلک العصر،فعرف الناس أنهم هم الذین یذکرهم التاریخ المدوّن لدیهم.


بیّنات من الآیات:

اشارة
[17] وَ تَرَی الشَّمْسَ إِذٰا طَلَعَتْ تَزٰاوَرُ عَنْ کَهْفِهِمْ ربّما یرید السیاق ربط ثلاث حقائق ببعضها فی هذه الآیة،و لیکوّن فی أذهاننا صورة ذات ثلاثة أبعاد:

البعد الأول:یرینا آیة الشمس،و کیف أن اللّه سبحانه أجراها فی مسیرها دون أن تتخطی المدار المرسوم لها،و التزامها بنظام معیّن،و هذه لفتة نظر الی السنن الکونیة التی یجریها اللّه بقدرته و حکمته.

البعد الثانی:إذا کیّف الإنسان نفسه مع هذه السنن یستفید منها،فالشمس التی تطلع و تغرب فی مسیرة محددة إذا تعرض الإنسان الی وهجها بصورة مباشرة فسوف یتأثر،و إذا ابتعد عنها فسوف یتأذی،و إذا کان فی وضع معیّن فأنه یستفید منها،و هکذا فأن تکیّف الإنسان مع الشمس بصورة معتدلة ینفعه.

البعد الثالث:أن تکیّف الإنسان مع سنن الکون لا یمکن الا بهدایة اللّه سبحانه،لأنه هو الذی یحیط علما بهذه السنن،و یعرّف الإنسان بها.

و من خلال التدبّر فی الآیة یظهر لنا مدی لطف العلاقة بین کلماتها،یقول القرآن: «وَ تَرَی الشَّمْسَ إِذٰا طَلَعَتْ تَزٰاوَرُ عَنْ کَهْفِهِمْ ذٰاتَ الْیَمِینِ» أی أن الشمس حینما تطلع فإنها تبتعد عنهم.
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تزاور:تبتعد و تنحرف.و قال البعض ان مادة الحکمة نابعة من الزیارة و تتناسب مع شروق الشمس کأن الشمس عاقلة و مریدة و هی لیست کذلک،و لکن الذی قدر للشمس حرکتها حکیم و قادر و هو اللّه سبحانه و تعالی.

وَ إِذٰا غَرَبَتْ تَقْرِضُهُمْ ذٰاتَ الشِّمٰالِ أی تعبر عنهم و تترکهم،و کلمة تقرضهم تتناسب و مغیب الشمس.

وَ هُمْ فِی فَجْوَةٍ مِنْهُ أی کان مکانهم متسعا و یعیشون فیه براحة تامة،و یقال أن باب الکهف کان علی الشمال،فکانت الشمس تطلع عن یمینه و تغرب عن شماله،و هذه هی مواصفات غرفة النوم الصحّیة،أن تکون واسعة،و لا تشرق علیها الشمس مباشرة، و لکن قریبا منها، ذات الیمین و ذات الشمال.

ذٰلِکَ مِنْ آیٰاتِ اللّٰهِ و هنا ترتبط قصة الهدایة بقصة الشمس،و حرکتها حیث أنها من آیات اللّه التی تشیر الی حکمته و قدرته الواسعة.کما ان بقاء هذه الفئة فی الکهف هذه السنین من آیات اللّه.

مَنْ یَهْدِ اللّٰهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِ ما دامت هذه من آیات اللّه و حکمته،و تدل علی أن اللّه هو الذی جعل الأمور بسنن ثابتة دقیقة،فعلینا أن نهتدی بهدی اللّه،و نلتمس المعرفة منه سبحانه.

وَ مَنْ یُضْلِلْ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ وَلِیًّا مُرْشِداً
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أی یرشده الی طریق الحق،اللّه هو ولیّ الإنسان الذی یرشده،و یبیّن له المناهج الصحیحة فی الحیاة،و الذی یرید أن یتبع برامج اللّه و مناهجه هو المهتدی، و من یعرض عن ذلک فلیس هناک اله آخر یهدیه من دونه.

[18] وَ تَحْسَبُهُمْ أَیْقٰاظاً وَ هُمْ رُقُودٌ یمرّ علیهم الرجل فیراهم و کأنهم فی حالة الاستیقاظ،و هذا یدل علی أن نومهم کان خفیفا و لم یکن مستولیا علی کل حواسهم و أعضائهم،بحیث لم یمکن للناظر أن یکشف لأول و هلة انهم نائمون،و لعله بسبب عیونهم المفتحة،و تقلبهم.

وَ نُقَلِّبُهُمْ ذٰاتَ الْیَمِینِ وَ ذٰاتَ الشِّمٰالِ و هذا التقلیب یسبب راحة الجسد،کما یسبب عدم تمزق الثیاب و تخرقها.

وَ کَلْبُهُمْ بٰاسِطٌ ذِرٰاعَیْهِ بِالْوَصِیدِ الکلب أیضا یربض علی باب الکهف،و کأنه یتربص بکل من تسوّل له نفسه من إنسان أو حیوان متوحش أن یدخل الکهف و یؤذی أصحابه.

لَوِ اطَّلَعْتَ عَلَیْهِمْ لَوَلَّیْتَ مِنْهُمْ فِرٰاراً و من جهة ثانیة فأن مظهرهم کان ینم عن قوتهم و بطولتهم الخارقة،و یوهم الناظرین بأنهم مستیقضون و لیسوا نائمین،کان یبعث علی الخوف و من ثم الفرار.

وَ لَمُلِئْتَ مِنْهُمْ رُعْباً و هذا للدلالة علی أن منظرهم و مخبرهم کانا یبعثان علی الرعب،إذ أن من یراهم یخاف و عند ما یهرب و یبتعد فأن قلبه یمتلئ رعبا و من ثم لا یمکن أن یفکر
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بالرجوع ثانیة،و هذه حمایة الهیة لهم من خطر الأعداء،ففی الأحوال العادیّة قد یخاف المرء من شیء و یهرب منه ثم بعد ما یهدأ و یترویّ فأنه لا یجد مبررا للخوف و من ثم یتمکن من العودة لذلک الشیء ثانیة.أما بالنسبة الی هؤلاء فانّ أسباب الرعب تبقی عند من یراهم حتی بعد ان یترکهم.

[19]لقد ناموا هذه الفترة الطویلة،و لکنهم بعد ذلک بعثوا من قبل اللّه سبحانه و تعالی لکی یسأل بعضهم بعضا.

وَ کَذٰلِکَ بَعَثْنٰاهُمْ لِیَتَسٰاءَلُوا بَیْنَهُمْ هنا نتوقف قلیلا لنطرح هذا السؤال:ما هی العلاقة بین بعثهم و ایقاظهم من الرقاد و بین سؤال بعضهم بعضا؟ ربما تکون العلاقة بین بعثهم و تساؤلهم،أن الإنسان حینما یکون نائما فأنه یکون غافلا عمّا حوله،و حینما یستیقظ فأنه یفهم و یعلم و ینشط فکره،و أول شیء یأتی الی الإنسان بعد الیقظة هو عقله حتی قبل ان تسمع أذنه،أو تری عینه،و تتحرک یده،فأن عقله یتحرک و عند ما یتحرک العقل فأنه یبحث عن معلومة جدیدة.

و هذه الحالة توجد عند الإنسان حینما یبعث فی یوم القیامة،حیث یتساءل الناس بینهم یومئذ:کم لبثنا فی قبورنا؟ فبعضهم یقول:یوما،و بعضهم یقول:ساعة من نهار،المهم أنهم یطرحون هذا السؤال بینهم و یناقشونه،و هناک علاقة وثیقة بین قصة أصحاب الکهف و العبرة منها،و بین قصة الإنسان فی رحلته الطویلة من الحیاة الی الموت،و من الموت الی الحیاة سنذکرها مستقبلا إنشاء اللّه.
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قٰالَ قٰائِلٌ مِنْهُمْ کَمْ لَبِثْتُمْ قٰالُوا لَبِثْنٰا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ فی البدایة قالوا:یوما و کانوا یعتقدون انهم ناموا یوما کاملا،ثم بعد ما حددوا مسیر الشمس و فکروا جیدا،توصلوا الی انهم لم یناموا هذا المقدار فاستدرکوا قائلین:أو بعض یوم.

قٰالُوا رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِمٰا لَبِثْتُمْ بعدئذ أخذوا یفکرون أکثر و برزت امامهم عدة تساؤلات..فربما کانت هناک شجرة امام الکهف فلم یجدوها،أو شاهدوا هنا صخرة لم تکن من قبل،و بلا شک فأن بعض التطورات و التغیرات حدثت فی البیئة المحیطة بالکهف،فتراجعوا عن قولهم،و علموا بأن هناک حقیقة مجهولة لا تزال غامضة علیهم،و هی طول مدة نومهم، لذلک سکتوا عن هذا الأمر و قالوا:ربکم أعلم کم لبثتم؟و کیف لبثتم؟

الطریق الی العلم:
و قبل ان ننتقل الی المجموعة الثانیة من الآیات،لا بأس ان نتدبر قلیلا فی هذه الآیة،ان رحلة الإنسان من الشک الی الیقین،و من الجهل الی العلم،و من الغرور الی التبصر،تشبه الی حد بعید رحلة الإنسان من النوم الی الیقظة،فالنوم و سبات الجسم یشبه سبات العقل و العلم أی الجهل،فکما ان اللّه سبحانه هو الذی ینقل الجسم من حالة النوم و السکون الی حالة الیقظة و الحرکة،فهو أیضا الذی ینقل العقل من حالة الجهل و الرکود الفکری الی العلم و النشاط الفکری الخلاق،فعلی الإنسان اولا:ان یهتدی الی جهله و هذه بدایة مسیرة العلم،فیقول:اننی لا اعلم، و لکن ذلک لا یعنی ان العلم غیر موجود،فاللّه یعلم،و لأن اللّه یعلم و أنا لا أعلم فلا بدّ أن أتحرک نحو اللّه حتی اقتبس من نور علمه.
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و کلمة لبثتم تشمل عدة تساؤلات:کیف لبثتم؟کم لبثتم؟ما هی مجریات الأمور و تطورات الأحداث التی أحاطت بکم فی هذه الفترة؟ فَابْعَثُوا أَحَدَکُمْ بِوَرِقِکُمْ هٰذِهِ إِلَی الْمَدِینَةِ فی حصول الإنسان علی العلم علیه الا یصبح متجردا عن الواقعیات،فأجتهد فی تحصیل العلم الذی ینفعک،و لا تبحث فی أمور بیزنطیة جدلیة،فالقرآن یقول:أن هؤلاء جلسوا و خططوا و فکروا و قالوا:حسنا کم بقینا علی حالنا؟و کیف بقینا؟ تلک قضیة جانبیة،أما القضیة الأهم فهی الجوع،فلنتحرک الی ما یفیدنا و نفکر فی ما ینفعنا.

بورقکم:هو السکة الفضیة.

فَلْیَنْظُرْ أَیُّهٰا أَزْکیٰ طَعٰاماً فَلْیَأْتِکُمْ بِرِزْقٍ مِنْهُ ان الإنسان المؤمن یبحث عن ازکی الطعام،زکاة مادیة و معنویة،فلا یبحث عن طعام یضره،کما لا یبحث عن طعام حرام،بل یراعی النواحی الصحیة و الشرعیة.

ثم یشیر القرآن الی مسألة عدم الإسراف فی الأکل،فلا ینبغی أن یأکل الإنسان بقدر میزانیته بل بقدر حاجته فقط،لذلک قالوا: «فَلْیَأْتِکُمْ بِرِزْقٍ مِنْهُ» ای بمقدار ما تأکلونه و لیس أکثر من ذلک.

وَ لْیَتَلَطَّفْ ای لیکن تصرف الذی یذهب لیبحث عن الطعام و یشتریه مهذبا،و حرکاته لطیفة فو قد یشتری الإنسان طعاما بقدر حاجته،و لکن بعد العراک و الخشونة مع الناس،و لکن القرآن ینهی ایحائیا عن ذلک فیقول: «وَ لْیَتَلَطَّفْ» و هذا من آداب
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المعاملة.

وَ لاٰ یُشْعِرَنَّ بِکُمْ أَحَداً و ذلک حتی لا یحس الأعداء بهم،و هذا یفید بأن الذی یعمل عملا سریا علیه ان یتکتم علی عمله،و أن یعمل بطریقة ذکیة بحیث لا یشعر أحدا بأن عنده عملا سری،و لا یکفی أن یکتم عنهم نوع عمله فحسب بل حتی یکتم شخصه،و ذلک حتی لا یدفعه فضوله الی البحث و اکتشاف اسرار ذلک العمل،و هذا منتهی السریة و الکتمان المطلوب فی العمل الثوری الناجح.

[20] إِنَّهُمْ إِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ یَرْجُمُوکُمْ أَوْ یُعِیدُوکُمْ فِی مِلَّتِهِمْ وَ لَنْ تُفْلِحُوا إِذاً أَبَداً اما یقتلونکم رجما و هو من أشد أنواع القتل و اما یضغطون علیکم فیسببون ارتدادکم عن ایمانکم و فی ذلک ابتعادکم النهائی عن الفلاح و السعادة،و هذا یعنی ان علی الإنسان الا یعرض نفسه و بمحض إرادته لتلک الضغوط التی یخشی علی نفسه منها،و لا یقول أحد انا لا یهمنی السجن أو التعذیب لأنی رجل صامد،فربما تکون الآن صامدا،و لکن غدا إذا صبّ علیک العذاب صبا فی سجون الطواغیت فقد تفقد ذلک الصمود و تنهار،و بانهیارک ینهار دینک،لذلک فأن أصحاب الکهف اتبعوا شروط التقیة و السریة من أجل الا تتسبب ضغوط الأعداء علیهم فی عودتهم عن دینهم الی دین الملک آنذاک،و بالتالی یحرمون من الفلاح و السعادة.و الواقع انهم کانوا-لفترة طویلة-یعبدون اللّه فی السر.و أعطاهم اللّه أفضل الجزاء علی ذلک

جاء فی الحدیث الشریف المأثور عن أبی عبد اللّه الصادق(علیه السلام): «إن أصحاب الکهف أسرّوا الأیمان و أظهروا الکفر،و کانوا علی جهار الکفر أعظم اجرا منهم علی الأسرار بالأیمان » (1).

ص:384





1- 1) نور الثقلین ج /3ص 244 





[سورة الکهف (18): الآیات 21 الی 26]


اشارة

وَ کَذٰلِکَ أَعْثَرْنٰا عَلَیْهِمْ لِیَعْلَمُوا أَنَّ وَعْدَ اَللّٰهِ حَقٌّ وَ أَنَّ اَلسّٰاعَةَ لاٰ رَیْبَ فِیهٰا إِذْ یَتَنٰازَعُونَ بَیْنَهُمْ أَمْرَهُمْ فَقٰالُوا اِبْنُوا عَلَیْهِمْ بُنْیٰاناً رَبُّهُمْ أَعْلَمُ بِهِمْ قٰالَ اَلَّذِینَ غَلَبُوا عَلیٰ أَمْرِهِمْ لَنَتَّخِذَنَّ عَلَیْهِمْ مَسْجِداً (21) سَیَقُولُونَ ثَلاٰثَةٌ رٰابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ وَ یَقُولُونَ خَمْسَةٌ سٰادِسُهُمْ کَلْبُهُمْ رَجْماً بِالْغَیْبِ وَ یَقُولُونَ سَبْعَةٌ وَ ثٰامِنُهُمْ کَلْبُهُمْ قُلْ رَبِّی أَعْلَمُ بِعِدَّتِهِمْ مٰا یَعْلَمُهُمْ إِلاّٰ قَلِیلٌ فَلاٰ تُمٰارِ فِیهِمْ إِلاّٰ مِرٰاءً ظٰاهِراً وَ لاٰ تَسْتَفْتِ فِیهِمْ مِنْهُمْ أَحَداً (22) وَ لاٰ تَقُولَنَّ لِشَیْءٍ إِنِّی فٰاعِلٌ ذٰلِکَ غَداً (23) إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اَللّٰهُ وَ اُذْکُرْ رَبَّکَ إِذٰا نَسِیتَ وَ قُلْ عَسیٰ أَنْ یَهْدِیَنِ رَبِّی لِأَقْرَبَ مِنْ هٰذٰا رَشَداً (24) وَ لَبِثُوا فِی کَهْفِهِمْ ثَلاٰثَ مِائَةٍ سِنِینَ وَ اِزْدَادُوا تِسْعاً (25) قُلِ اَللّٰهُ أَعْلَمُ بِمٰا لَبِثُوا لَهُ غَیْبُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ أَبْصِرْ بِهِ وَ أَسْمِعْ مٰا لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لاٰ یُشْرِکُ فِی حُکْمِهِ أَحَداً (26)



اللغة

21[أعثرنا]:عثر علی الشیء اطلع علیه.

22[رجما بالغیب]:ظنا من غیر دلیل.

[تمار]:من المراء و هو الجدال.
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وَ أَنَّ السّٰاعَةَ لاٰ رَیْبَ فِیهٰا


هدی من الآیات:

کنّا مع أصحاب الکهف و قد بعثوا بأحدهم الی المدینة لیجلب لهم الطعام بما یکفیهم رزقا،و ذهب الرجل بعد(309)سنة و قد دارت الدنیا و تغیّرت الأحوال و تبدلت الملوک،و جاء بسکة قدیمة فعرفها الناس و تیقنوا أن هذا واحد من الذین خرجوا من دیارهم،و أسسوا نواة الحرکة التوحیدیة،تلک الحرکة التی کانت فی ذلک الیوم و بعد السنین الطویلة حاکمة علی البلاد،ثم ماذا حدث بعد ذلک؟..و هل عاد هؤلاء الی کهفهم مرة أخری و ناموا فی رقدة طویلة لا یستیقظون منها الا یوم القیامة أو یوم الحشر الأصغر؟القرآن لا یجیب علی ذلک و اللّه وحده العالم.



بیّنات من الآیات:

اشارة
[21]یذکرنا القرآن بحقیقة یجب أن نعتبر بها من خلال قصة أصحاب الکهف، و هی حقیقة البعث و النشور التی یلخصها

الحدیث القائل: «کما تنامون تموتون و کما تستیقظون تبعثون »،و إذا فکر الإنسان بأنه قادر علی مقاومة الموت فلیبدأ ذلک
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بمقاومة النوم،و إذا أراد الإنسان ان یعرف کیف یبعث بعد ان یموت فلیفکر کیف یستیقظ بعد ان ینام،و إذا أراد الإنسان آیة تدل علی ذلک فلینظر الی الحیاة کلها، فالحیاة جمیعا موت و بعث.

البعث فی الحیاة لیس شیئا بدعا،فکل شیء فی الحیاة له بعث،و فی الإنسان نفسه دلیل علی البعث،کیف کان نطفة فی صلب أبیه،ثم فی رحم أمه،ثم ولد طفلا رضیعا،ثم نما فأصبح رجلا ضخما قویا أو لیس ذلک بعث؟ و هذه الأرض تراها مرة فینزل اللّه سبحانه علیها ماء من السماء،فإذا بها تهتز و تخضر،ثم لا تلبث هذه الخضرة أن تموت و تصبح هشیما تذروها الریاح.هذه قصة الحیاة کلها.أو یکون صعبا علی خالق هذه الحیاة أن یحیی الناس بعد موتهم؟! هذا مع العلم بأن عقولنا القاصرة الصغیرة تعتقد بأن الإحیاء بعد الموت أسهل عند اللّه من الإحیاء بعد العدم،و هذه المعادلة خاطئة بالنسبة الی قدرة اللّه عزّ و جل، لأن قدرة اللّه لا متناهیة،و هو لا یبذل مجهودا و لا یتعب حتی یکون عنده شیء أسهل من شیء آخر،و لکن بحسب مفاهیمنا و خبراتنا الحیاتیة أن إعادة صنع شیء أیسر من ابتداء صنعه و اختراعه،فکیف نؤمن بأن الحیاة لم تکن ثم کانت و لا نؤمن انها بعد اندثارها ستعود ثانیة؟ لذلک علینا ان نستفید،من قصة أصحاب الکهف،هذه العبرة.

وَ کَذٰلِکَ أَعْثَرْنٰا عَلَیْهِمْ لِیَعْلَمُوا أَنَّ وَعْدَ اللّٰهِ حَقٌّ وَ أَنَّ السّٰاعَةَ لاٰ رَیْبَ فِیهٰا نستطیع ان نستخلص من هذه الآیة ثلاثة أمور:

أولا:صدق وعد اللّه لعباده المؤمنین الصالحین بالنصر،حیث نصر أصحاب
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الکهف حین حماهم من بطش الطغاة،و نصر رسالة أصحاب الکهف حین أباد أولئک الطغاة و حکم الصالحین فی البلاد،و جعلهم خلفاء و أئمة.

ثانیا:أراد اللّه سبحانه أن یعرّف الإنسان أن الأمور بیده،و أنه قادر علی ان یفعل ما یشاء من الأمور التی یتصور الإنسان انها مستحیلة،و هی کذلک فعلا حسب قدرة المخلوق المحدودة،أما حسب قدرة اللّه المطلقة فهی سهلة و میسورة،و ذلک مثل قضیة البعث و الأحیاء.

ثالثا:ان العلم و الجهل،و الهدی و الضلال،انما هو من قبل اللّه سبحانه و تعالی، فخلال هذه الفترة الطویلة فتش الناس عن أصحاب الکهف الذین کانوا موجودین فی منطقة قریبة جدا منهم،بدلیل أن ذلک الرجل الذی بعثوا به لیشتری الطعام نزل من الکهف و توجه إلی المدینة من فوره،الا أنهم لم یجدوا لهم أثرا،و لکن اللّه اعثر علیهم عند ما أراد أن یعلموا بالأمر،فالعلم و أسباب العلم من اللّه سبحانه.

و السؤال ما هی العلاقة بین أن یکون وعد اللّه حقا،و ان تکون الساعة لا ریب فیها؟ الجواب:ان الساعة تدخل ضمن و عود اللّه،فقد وعد بها الصالحین و توعّد بها المجرمین،و نحن نستطیع أن نبصر ذلک من خلال مجریات الأمور فی الحیاة،و من خلال تدبرنا فی احداث التاریخ،و ان اللّه حینما یعد فأنه یفی بوعده فی الدنیا، و حینما وعد ان ینصر الصالحین فعل،و حینما وعد ان یستخلف المستضعفین فعل، و حینما وعد ان یعین المتوکلین علیه فعل،و اللّه سبحانه صادق الوعد،و ما دام کذلک فأنه یوم القیامة أیضا یفی بوعده.

زیارة القبور:
وقف هؤلاء علی باب الکهف،و وجد ان أولئک الذین کانوا الی ساعة قریبة

ص:389






احیاء،قد ماتوا حینما شاء اللّه ان یموتوا،فالحیاة و الموت بید اللّه،فوقفوا مدهوشین:

کیف بقی هؤلاء احیاء هذه الفترة الطویلة؟و کیف ماتوا فجأة؟ إِذْ یَتَنٰازَعُونَ بَیْنَهُمْ أَمْرَهُمْ فَقٰالُوا ابْنُوا عَلَیْهِمْ بُنْیٰاناً رَبُّهُمْ أَعْلَمُ بِهِمْ ماذا نفعل بهم؟کیف نمجدهم؟کیف نبقی ذکرهم حیا فی النفوس؟ قٰالَ الَّذِینَ غَلَبُوا عَلیٰ أَمْرِهِمْ لَنَتَّخِذَنَّ عَلَیْهِمْ مَسْجِداً اتخذ الملک و حاشیته و الذین کانوا غالبین علی امر الناس،قرارا ببناء مسجد علی مقابر تلک الطلائع الثائرة.

و نتوقف هنا قلیلا لندخل فی حوار مع بعض المفسرین،فالمؤمن یجب ان یظل ذکره حیا فی النفوس لأنه قدوة حسنة،و القرآن الحکیم یبین دائما قصص الأنبیاء و یمدحهم من أجل ان یجعل منهم قدوات حسنة للأجیال،و من آثار المؤمن قبره، لذلک یستحب شرعا أن یزور المؤمن المقابر.

ان أفضل عمل نقوم به عند مقابر المؤمنین هو ان نتعبّد للّه سبحانه و تعالی هناک، و ان نقرأ القرآن و نتذکر الموت،و یعظ أحدنا الآخر،و نجدد ذکری هؤلاء و نبیّن رسالتهم التی عملوا لها و ماتوا من أجلها و نصلّی للّه،أو لیس من الأفضل أن نصلی للّه رکعات و نبعث بثوابها الی أرواحهم؟ و حینما نرید ان نجعل بیننا و بین الأموات من المؤمنین و الشهداء رابطة،أو لیست أعمال الخیر و البر،و الصلاة،و الدعاء،و تلاوة القرآن و ما أشبه خیر رابطة؟! بلی من هنا یذکرنا القرآن فی هذه الآیة: «الَّذِینَ غَلَبُوا عَلیٰ أَمْرِهِمْ» (و یبدو أنهم کانوا من المؤمنین)قالوا:لنتخذن علیهم مسجدا نتعبّد فیه للّه،و نتذکر القیامة، و نتذاکر سیرتهم،و القرآن یوحی لنا بأن هذا العمل عمل مشروع،بدلیل انه ذکره
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و لم یستنکره أو ینهی عنه..کیف ذلک؟ اقرأوا القرآن و تدبروا فیه،لتعلموا ان هذا الکتاب الذی أرسله ربّ حکیم لا یتکلم الا بمیزان دقیق،و هو لا یذکر لنا قصة تاریخیة و لا عملا قام به الأولون الا لأحد أمرین:أما لکی ینهی عنه أو لکی یأمر به،فإذا لم ینه عنه فهو یأمر به.

و هذا ردّ حاسم علی البعض الذین یفتون بأن زیارة قبور الأنبیاء و الأئمة المعصومین علیهم السلام و الصالحین،و الصلاة و التعبّد فی مقاماتهم الشریفة،بدعة و ضلالة و حرام،و نحن نتساءل:من الذی قال أنه کذلک؟ ان القرآن فی هذه الآیة بالذات یبیّن لنا ان هذا العمل کان جیدا و مشروعا، و القرآن جاء لیطبق لا لکی یناقش فی آیاته حسب الأهواء،أو حتی حسب الأحادیث غیر المعروف صحتها و وثاقة سندها،ثم ان الحدیث مهما کان موثق السند،فأنه لا ینسخ القرآن،و الحدیث الذی یتضارب مع القرآن لا بد ان نضرب به عرض الحائط!

المنهج العلمی لا الرجم بالغیب:
[22] سَیَقُولُونَ ثَلاٰثَةٌ رٰابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ وَ یَقُولُونَ خَمْسَةٌ سٰادِسُهُمْ کَلْبُهُمْ رَجْماً بِالْغَیْبِ ای ان الذی یتکلم دون ان یستند الی معلومات و حقائق ثابتة،فمثله کمن یقذف حجرا فی الظلام الدامس،لا یعرف أحد این یقع؟ وَ یَقُولُونَ سَبْعَةٌ وَ ثٰامِنُهُمْ کَلْبُهُمْ لقد جاءت الآیة بکلمة رجما بالغیب قبل ان تقول سبعة و ثامنهم کلبهم،مما
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یوحی بأن هذه الفکرة لیست رجما بالغیب.

قُلْ رَبِّی أَعْلَمُ بِعِدَّتِهِمْ مٰا یَعْلَمُهُمْ إِلاّٰ قَلِیلٌ فَلاٰ تُمٰارِ فِیهِمْ إِلاّٰ مِرٰاءً ظٰاهِراً هنا تنتقل الآیات من الحدیث عن البعث و عن وعد اللّه سبحانه،الی الحدیث عن قضیة اخری و تلک هی قضیة العلم،و ماذا یجب علی الإنسان أن یقول و یعتقد؟ ان علیه ألا یرجم بالغیب و الا یغتر بمعلوماته لأن علمه مهما بلغ فهو قلیل، و الذی عنده علم،علیه الا یضع علمه للمراء و الجدال،بل یمر علی المسائل الجدلیة العقیمة مسرعا ما أمکن،أی یؤمن بالحقیقة و یبیّن حجتها ثم یذهب،لأن المراء یفسد العلم،و یجعل فکر الإنسان متجها الی وسائل الاستعلاء علی الآخرین،و لیس الی الحقیقة،و بالتالی یصبح فکرا مستعلیا مستکبرا لا یستوعب الحقائق،و العلم هو ابن التواضع،و المعرفة بنت الخلق السمح،کما ان الاستکبار حجاب العلم، و الاستعلاء یهدم المعرفة.

وَ لاٰ تَسْتَفْتِ فِیهِمْ مِنْهُمْ أَحَداً لو فرضنا أن جاهلا یرید ان یستفتی،فهل یبحث عن کل جاهل مغرور یجمع رکام الخرافات علی ظهره و یستفتیه فی أمور دینه و دنیاه؟کلا..

و ربما تدل هذه الآیة علی ما قلناه آنفا،و هو ان القرآن لا ینسخ بالحدیث،و علینا الا نحجب انظارنا عن القرآن بحجب التاریخ،حیث نجعله منظارا ننظر من خلاله الی القرآن ان علینا ان ننظر الی القرآن و کأنه أنزل علینا هذه اللحظة،و الا نجعل آیات القرآن مدفونة فی أضلع التاریخ قبل 1400 عام،و کأن هذه الآیة نزلت لفلان،و الآیة تلک نزلت لفلان،و الآیة تلک نزلت لفلان،و ان الحادثة الفلانیة هی
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التی استنزلت القرآن فی بدر أو أحد أو غیرهما،لقد انزل اللّه القرآن،لکل زمان و مکان و إنسان،فعلینا ان نقرأه بهذه الطریقة،و لعل هذه الآیة تشیر الی هذه الحقیقة،و انه ما دام القرآن قائم بیننا،فلم نذهب الی التوراة و الإنجیل،و الأفکار الموجودة فی الکتب المنحرفة و الأساطیر المبثوثة عند الناس،و نستفتی من یعرفها و یحملها؟

الحیاة بین تدبیر الرب و تقدیر العبد:
[23] وَ لاٰ تَقُولَنَّ لِشَیْءٍ إِنِّی فٰاعِلٌ ذٰلِکَ غَداً [24] إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اللّٰهُ وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذٰا نَسِیتَ وَ قُلْ عَسیٰ أَنْ یَهْدِیَنِ رَبِّی لِأَقْرَبَ مِنْ هٰذٰا رَشَداً لأول وهلة تبدو هاتان الآیتان غیر مترابطتین مع بعضهما،و لکن لنتدبر فیهما قلیلا..

لما کانت الحیاة تتطور باستمرار،کانت رسالات اللّه قد وضعت حسابات دقیقة لمتغیرات الزمان،و تطورات الأحداث،فیجب علی الإنسان ان یضع الرسالة التی أنزلت علیه نصب عینیه فی کل تصرفاته و اعماله،و لا یترکها لأن فلانا قال کذا،أو أن السابقین عملوا هکذا.

و القرآن الحکیم یأمرنا بهذا فی الآیة الأولی،أما فی الآیة الثانیة فأنه یوجهنا الی موضوع دقیق،فیقول:ان علی الإنسان الا یضع لنفسه برنامجا طویل المدی دون ان یحسب حساب متطورات الزمان فی برنامجه،فاللّه سبحانه لا یأمر بشیء جامد،و انما یأمر بأتباع القیم التی تطبق فی کل وقت بصورة معینة.

لیس لک ان تقول غدا سأعمل العمل الفلانی،لأنه قد یأتی الغد و تتطور
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الأحداث فیه،و یکون الواجب علیک عملا آخر یختلف عما عزمت علیه،فعلیک ان ترتبط باللّه و رسالته التی أنزلت علیک،و التی یفهمها عقلک ارتباطا وثیقا مباشرا، و لا ترتبط بخطة معینة أو بتاریخ معین،أو بأفکار سابقة،أو بکتب مکتوبة،أو ببرامج جامدة،و هذا هو منتهی(التقدمیة)فی القرآن ان صح التعبیر.

أما ربط العمل بالمشیئة فله معنیان:

الأول:المعنی الظاهر و المعروف،و هو ان مواهبی و امکاناتی کإنسان، و امکانات الطبیعة و فرص العمل،کلها متصلة بإرادة اللّه سبحانه،فان له ان یوفقنی غدا لعمل أو لا یوفقنی،و هذا الاستثناء بالمشیئة هو المعنی المألوف.

و من هنا

یقول الأمام علی علیه السلام : «عرفت اللّه بفسخ العزائم و نقض الهمم »ای انی عزمت علی شیء فجاء القضاء و فسخ عزیمتی،و هممت بشیء فجاء القدر و نقض همتی.

الثانی:ان اللّه إذا أمرنی غدا بهذا العمل فسوف أعمله،و إذا نهانی فسوف اترکه،فعملی و عدم عملی غدا مرتبط بما یأمر به اللّه غدا و لیس الیوم،فقد یکون أفضل عمل الیوم هو الصلاة و التعبد فی المسجد، و لکن غدا قد یکون أفضل عمل هو الاشتراک فی التظاهرات،و بعد غد أفضل عمل هو العمل المسلح،و بعده أفضل عمل ان اجلس علی أریکة الحکم و ادیر شؤون الناس،فعلیّ دائما ان أضع خططی حسب ما یأمر به اللّه و لیس حسب مشیئتی و رغبتی،و اجعل هوای باستمرار موافقا لما یریده اللّه سبحانه.

جاء رجل الی الامام الصادق علیه السلام فقال له الأمام:«کیف أصبحت؟فقال:

أصبحت و اللّه و المرض خیر لی من الصحة،و الفقر خیر لی من الغنی،و الذل خیر لی من العزة..إلخ.فقال الأمام:اما نحن فلسنا کذلک.قال:فکیف أنتم؟قال:
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نحن إذا أحب اللّه ان یمرضنا،فالمرض أحب إلینا من الصحة،و إذا أحب ان یرزقنا الصحة فالصحة أحب،فالفقر أحب مع رضا اللّه و الغنی أحب مع رضا اللّه،و ان کان الذل فی سبیل اللّه فهو محبوب،و إذا کان العز فی سبیل اللّه فهو المحبوب. » هذه هی أهم صفة للمؤمن و هی:أن یکون راضیا برضا اللّه،و ان یعمل بما یأمر به اللّه و إذا وصلت الی هذه الدرجة فأحمد اللّه أنک قد بلغت مستوی رفیعا من الایمان،و الا فاسع للوصول الی هذا المستوی.

و لا بأس أن أضع برنامج للمستقبل،و لکن علی شرط أن أستثنی فیه و أقول:

إنشاء اللّه،بحیث إذا تغیرت الظروف و تغیر امر اللّه بالنسبة لهذا البرنامج،فانی سوف أغیره تبعا لذلک التغییر.

فی بعض الأوقات یدخل الإنسان الی حزب باعتباره وسیلته الی اللّه سبحانه، و لکن شیئا فشیئا یتحول الحزب الی اله یعبد من دون اللّه،و فی اخری یتبع الإنسان أحدا علی أساس انه رجل مؤمن عالم،و یجعله سببا بینه و بین اللّه یبتغی بذلک مرضاة ربه،و لکن شیئا فشیئا یتحول هذا الرجل الی صنم یعبد من دون اللّه، و کذلک فی بعض الأوقات یضع الإنسان لنفسه برنامجا لیطبقه امتثالا لأمر اللّه، و لکن شیئا فشیئا یتحول البرنامج فی حیاته الی برنامج ضلالة وجبت.

حینما تتبع أحدا و ظن نفسک علی أن تتبعه من أجل اللّه،و کذلک حینما تنمی الی جماعة فاجعل انتماءک الی اللّه أقوی من انتمائک إلیهم،و اطلب دائما من اللّه ان یرشدک الی أتباع العالم الأفضل،و البرنامج الأکمل،و الجماعة الأکثر ایمانا و تقوی، و کن دائما أمام زمانک،و لا تسمح لنفسک أن تصبح قطعة متحفیة مرتبطة بالتاریخ، أو حتی بما قبل التاریخ.
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[25] وَ لَبِثُوا فِی کَهْفِهِمْ ثَلاٰثَ مِائَةٍ سِنِینَ وَ ازْدَادُوا تِسْعاً کیف لبثوا هذه المدة؟و بایة حالة و بتدبیر ایة قوة؟ [26] قُلِ اللّٰهُ أَعْلَمُ بِمٰا لَبِثُوا لا تبحث حول هذا الموضوع،فاللّه اعلم کیف و متی و انّی لبثوا! لَهُ غَیْبُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ أَبْصِرْ بِهِ وَ أَسْمِعْ ابصر و اسمع و ما أشبه صیغ لغویة تفید المبالغة و التعجب،ای أعظم اللّه بما یراه بصرک أو تسمعه أذنک إذ کل شیء تراه أو تسمعه فهو ایة للّه سبحانه.

مٰا لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لاٰ یُشْرِکُ فِی حُکْمِهِ أَحَداً لیس للّه شرکاء من آلهة الثقافة و الحکم أو کهنة المعابد،انه الواحد الأحد و لا یشرک فی حکمه أحدا،لذلک علی الإنسان ان یتصل مباشرة باللّه سبحانه،و لا یجعل بینه و بین اللّه واسطة الا إذا امر اللّه بها و فی حدود ذلک لا أکثر.
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[سورة الکهف (18): الآیات 27 الی 31]


اشارة

وَ اُتْلُ مٰا أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنْ کِتٰابِ رَبِّکَ لاٰ مُبَدِّلَ لِکَلِمٰاتِهِ وَ لَنْ تَجِدَ مِنْ دُونِهِ مُلْتَحَداً (27) وَ اِصْبِرْ نَفْسَکَ مَعَ اَلَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَدٰاةِ وَ اَلْعَشِیِّ یُرِیدُونَ وَجْهَهُ وَ لاٰ تَعْدُ عَیْنٰاکَ عَنْهُمْ تُرِیدُ زِینَةَ اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ لاٰ تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنٰا قَلْبَهُ عَنْ ذِکْرِنٰا وَ اِتَّبَعَ هَوٰاهُ وَ کٰانَ أَمْرُهُ فُرُطاً (28) وَ قُلِ اَلْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ شٰاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شٰاءَ فَلْیَکْفُرْ إِنّٰا أَعْتَدْنٰا لِلظّٰالِمِینَ نٰاراً أَحٰاطَ بِهِمْ سُرٰادِقُهٰا وَ إِنْ یَسْتَغِیثُوا یُغٰاثُوا بِمٰاءٍ کَالْمُهْلِ یَشْوِی اَلْوُجُوهَ بِئْسَ اَلشَّرٰابُ وَ سٰاءَتْ مُرْتَفَقاً (29) إِنَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ إِنّٰا لاٰ نُضِیعُ أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلاً (30) أُولٰئِکَ لَهُمْ جَنّٰاتُ عَدْنٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ اَلْأَنْهٰارُ یُحَلَّوْنَ فِیهٰا مِنْ أَسٰاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ یَلْبَسُونَ ثِیٰاباً خُضْراً مِنْ سُنْدُسٍ وَ إِسْتَبْرَقٍ مُتَّکِئِینَ فِیهٰا عَلَی اَلْأَرٰائِکِ نِعْمَ اَلثَّوٰابُ وَ حَسُنَتْ مُرْتَفَقاً (31)



اللغة

27[ملتحدا]:ملجأ تعدل إلیه.

28[لا تعد]:من عدی یعدو بمعنی تجاوز.

[فرطا]:سرفا و افراطا.

29[سرادقها]:السرادق هو الفسطاط المحیط بما فیه- و یقال السرادق ثوب یدار حول الفسطاط-و شبّه به لهب النار لأنه مخروطی الشکل یحیط بما حوله.
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[کالمهل]:کل شیء أذیب کالنحاس و الرصاص...

[مرتفقا]:متکأ،أو مقرا.

31[الأرائک]:جمع أریکة و هی السریر.
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زینة الحیاة و ضمانات الاستقامة


من الإطار العام:

إن من مظاهر اعجاز القرآن الحکیم،ان آیاته الکریمة تتبع عدة خطوط متوازیة و متناسبة،تتظافر علی توجیه فکر الإنسان الی قضیة جوهریة معینة.فالسورة الواحدة من القرآن تتحدث عن عدة أمور تبدو متباعدة،و لکنها آخر الأمر تصل الی هدف واحد،أو عدة أهداف محددة و مترابطة.

و فی سورة الکهف،و کما اکدنا علی ذلک فی بدایتها،نجد ان الموضوع الرئیسی فیها هو علاقة الإنسان بالحیاة الدنیا،و موقفه من زینة الأرض و متاع الغرور و هی أشیاء زائلة،إذ أن ید القدرة المطلقة و هی ید اللّه سوف تمسح زینة الحیاة،و تدع الأرض صعیدا جرزا فی لحظة واحدة.

و لذلک فأن علی الإنسان الا یربط علاقته بهذه الزینة ربطا متینا،بل تکون العلاقة المتینة مع اللّه رب هذه الحیاة و رب هذه الأرض،و تکون علاقته بزینة الحیاة علاقة فوقیة یتملکها دون ان تتملکه.
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فی قصة أصحاب الکهف کانت العبرة الرئیسیة هی:إقلاع هؤلاء من ارض الزینة،و تحلیقهم فی سماء القیم،و قدرتهم علی تجاوز ضغط السلطة الطاغیة، و القرآن یحدثنا عن صورة اخری متقابلة و معاکسة لصورة أصحاب الکهف،و هی صورة ذلک الرجل الذی اخلد الی الأرض و اتبع هواه،و تملکته زینة السلطة،و لم تنفعه نصیحة صاحبه.


هدی من الآیات:

لقد کان أصحاب الکهف مثلا لفرار البشر من جاذبیة المادة و زینة الحیاة الدنیا.و السؤال کیف نصبح أمثالهم،الجواب بما یلی:

أولا:العمل بالضمانات الوقائیة التی تخلص الإنسان من ضغوط زینة الحیاة، و کیف یمکن للإنسان ان یسوّر نفسه بقلاع تحفظه و تمنعه من تلک الضغوط.

و أولها:تلاوة القرآن و الارتباط المباشر بآیاته الکریمة،تلک الآیات التی لا تتبدل بالرغم من تبدل الحیاة و تطورها،و هذا هو المهم،إذ حینما تتعلق بزینة الحیاة فأنک سوف تتعلق بشیء یزول و لا یبقی،انه حبل ینقطع و جدار ینقض إذا،لا بد أن تتعلق بحبل متین و تعتمد علی جدار راسخ،و هو کتاب اللّه.

ثانیا:ان یکون انتماؤک الی التجمع الایمانی،و حینما تنتمی الی مثل هذا التجمع و تختار الأفراد علی أساس القیم الرسالیة،فسوف تحصن نفسک بسور آخر من أسوار الحمایة ضد ضغط الزینة.

ثالثا:التحدی و الاستعداد للصراع،و هذا یعنی استعداد الإنسان للصراع مع العدو و مواجهته،و هو سور آخر یحتمی به الإنسان من مغریات زینة الحیاة و متاعها الزائل.
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بعد أن یبین السیاق هذه الأسوار الثلاثة،یؤکد علی بعض القیم المساعدة علی توجیه الإنسان فی هذا الاتجاه،و یبیّن:ان کل عمل یعمله الإنسان یحفظ له سواء کان صغیرا أو کبیرا،و سواء کان الإنسان منتمیا الی الأیمان انتماء راسخا أو لم یکن کذلک.

ان العمل لا یضیع عند اللّه فی أی شکل کان،و بأی صورة ظهر،و اللّه یعوض الإنسان عن زینة الحیاة الدنیا بالزینة الباقیة فی الحیاة الآخرة،تلک الحیاة التی هی الحیوان عند اللّه المقتدر العزیز.




بینّات من الآیات:

بین الثوابت و المتغیرات:
[27] وَ اتْلُ مٰا أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنْ کِتٰابِ رَبِّکَ القرآن مصباح و نور،و علی الإنسان ان یتلوه و ان یتبصر و یتعقل،و بالتالی فلا یمکن الاکتفاء بالنور عن الرؤیة،لأن الإنسان الذی یغمض عینیه سوف لن یری شیئا،حتی و لو کانت الشمس فی کبد السماء.

و ربما یکون المقصود بالتلاوة هو التدرج،و أن یبحث الإنسان عن الشیء دفعة دفعة،و فکرة فکرة،و هذه قاعدة منطقیة معروفة الیوم و هی:إذا أردت أن تعرف شیئا فقسمه الی أجزاء صغیرة،حتی تستطیع ان تسیطر علیه و تفهمه.

لاٰ مُبَدِّلَ لِکَلِمٰاتِهِ و هذا یبین لنا أن هناک خطا ثابتا فی الحیاة و خطا آخر متطورا،و الخط الثابت هو کلمات اللّه،و هو الذی یجب ان یتعلق به الإنسان،اما الخط المتغیر فهو زینة الحیاة

ص:401







الدنیا،الذی یجب ان یسیطر علیه الإنسان.

وَ لَنْ تَجِدَ مِنْ دُونِهِ مُلْتَحَداً إذا أردت أن تعتمد علی شیء فلن تجد من دون اللّه من تعتمد علیه و تلتجئ الیه،فکل شیء ینهار،و لکن توکلک علی اللّه سبحانه و تعالی سوف یبقی،و هذا هو السور الذی یحمی کیانک.



الانتماء،شروطه و مقوّماته:
و بعد أن تهیأ نفسک فی البدایة،و تنتهی من تکوین شخصیتک،فأن علیک ان تبحث عن رفاق المسیرة.

[28] وَ اصْبِرْ نَفْسَکَ مَعَ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَدٰاةِ وَ الْعَشِیِّ یُرِیدُونَ وَجْهَهُ حینما ترید ان تنتمی الی جماعة فأن هناک عقبات فی طریق انتمائک و یجب ان تتجاوز هذه العقبات و ان تصبر نفسک علیها،فلکل انتماء ضریبة و علیک ان تدفعها و السؤال:من الذین تنتمی إلیهم؟ أنتم العابدون للّه لیلا و نهارا،و لکن الانتماء الی خطهم صعب و بحاجة الی صبر:

«وَ اصْبِرْ نَفْسَکَ مَعَ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَدٰاةِ وَ الْعَشِیِّ یُرِیدُونَ وَجْهَهُ» ابحث عن هؤلاء و أنتم إلیهم،و تجاوز العقبات،وضح من أجل انتمائک إلیهم، و لا تبحث حینها عن فوائد و مصالح خاصة،بل وطّن نفسک علی العطاء،و ان حسن
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الانتماء لیس فی أن تحمّل افراد التجمع مؤنتک بل فی ان تحمل معهم اعباءهم، لذلک أکد القرآن هنا علی کلمة الصبر.

وَ لاٰ تَعْدُ عَیْنٰاکَ عَنْهُمْ تُرِیدُ زِینَةَ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا قد یتأثر الإنسان باهتزاز فی رؤیته الی الآخرین،و الی التجمع الذی یجب ان یتعلق به و یتفاعل معه،و ذلک الاهتزاز یأتی نتیجة ضغوط زینة الحیاة الدنیا،قد یری الإنسان مؤمنا عجوزا أعمی ان دفعه دفعة یسیرة سقط و مات،یری الی جانبه ذلک الکافر و لکن البطل القرشی ذا المال و النسب،فیعدّ هذا أحسن من ذلک، و یکون شأنه کشأن ذلک الرجل المسلم من أصحاب رسول اللّه مع ابن(أم کلثوم)، حیث اعرض عنه برغم ایمانه لأنه أعمی و فقیر،و اقبل علی من یمتلکون زینة الحیاة و یفتقرون الی زینة القلوب(التقوی).فجاءت الآیات من سورة عبس تنذره و توعده.

اجعل نظرک معلقا علی هؤلاء المؤمنین و اهتمامک موجها إلیهم،و لا تسمح بتسرب الإزدواجیة فی الولاء الی نفسک،فترید ان تنتمی الی جماعة رسالیة،و فی نفس الوقت تنتمی الی أصحاب الحیاة و الثروة،حتی إذا ما أحرز هؤلاء تقدما کنت معهم،و إذا حصل أولئک علی مکاسب انثنیت إلیهم،لیکن ولاؤک خالصا و لا تکن انتهازیا!!

من صفات القائد:
وَ لاٰ تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنٰا قَلْبَهُ عَنْ ذِکْرِنٰا هذا التجمع بحاجة الی قیادة،فمن هو القائد؟و ما هی صفاته؟ القرآن یقول:ان أهم صفة للقائد هی الروح الإیمانیة المتصلة بذکر اللّه،فلا
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تطع ذلک القائد الذی لا یتبع مناهج اللّه،و قلبه فارغ من التقوی،بالرغم من ان اعماله قد تکون فی طریق التقوی،کأن یصلی و یصوم أو یبنی مسجدا و ما شابه، الاّ ان قلبه فارغ من ذکر اللّه.کلا إذ کل یعمل علی شاکلته،(أی علی نیته)و نیة الإنسان هی التی تصبغ حیاته،و هدف الإنسان هو الذی یحدد مسیرته،فکثیرون یبنون المساجد و المدارس و ینفذون المشاریع الخیریة..إلخ،و لکن بعد أن یصلوا الی دفة الحکم یتخذون مال اللّه دولا و عباده خولا!! فهل یجوز أن نتبع مثل هؤلاء؟ القرآن یقول:کلا..و یعطینا مقیاسا نمیّز به من یصح اتباعهم،و ذلک المقیاس هو القلب،فأن وجدت قلب إنسان مضاء بذکر اللّه فلک ان تتبعه،و الا فلا یغرّک مظهره.

وَ اتَّبَعَ هَوٰاهُ وَ کٰانَ أَمْرُهُ فُرُطاً إذا أردت ان تعرف هذا الإنسان یتّبع هواه،أو یتبع الرسالة،فأنظر الی تصرفاته،فالذی یتبع الرسالة تکون تصرفاته و سلوکیاته ثابتة مستقیمة،و تستوحی هداها من برامج اللّه القویمة.اما تصرفات ذلک الذی یتبع هواه فهی تتغیّر حسب الهوی،و یکون امره فرطا ای غیر منظم،و هذا هو السور الثانی.و الخط الثانی للدفاع ضد غرور الشهوات.

و أما السور الثالث فهو:

[29] وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ شٰاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شٰاءَ فَلْیَکْفُرْ حینما تقرأ القرآن و تستلهم منه،و تنتمی الی التجمع الرسالی،آنئذ تحدّ المستکبرین و ادخل معهم فی المواجهة و الصراع،و لکن کیف یمکن تطبیق هذه الآیة

ص:404





و الدنیا تمتلئ بالقوی الجاهلیة؟ اللّه یقول:

إِنّٰا أَعْتَدْنٰا لِلظّٰالِمِینَ نٰاراً أَحٰاطَ بِهِمْ سُرٰادِقُهٰا سرادق النار فی جهنم أشبه بالمعتقلات التی تحیط بها أسوارا عدیدة،بحیث یستحیل علی المعتقلین ان یتخطوها و یفلتوا منها،و درکات جهنم محیطة بأهلها و مغلقة علیهم،فأین المفر؟ وَ إِنْ یَسْتَغِیثُوا یُغٰاثُوا بِمٰاءٍ کَالْمُهْلِ یَشْوِی الْوُجُوهَ ان أهم شیء یحتاجه الإنسان الملتهب بالنار هو الماء،و لکنه عند ما یطلب الماء فأنه یؤتی به شدید السخونة کالرصاص المذاب یشوی الوجوه.

و الإنسان حینما یشرب شیئا ساخنا یحترق فمه و جوفه،و لکن المهل لشدة حرارته فأنه یشوی جلد وجه الإنسان قبل ان یشرع فی شربه،فما ذا یمکن ان یحصل للبطن و الأمعاء عند ما یستقر بها ذلک السائل الحارق؟ بِئْسَ الشَّرٰابُ وَ سٰاءَتْ مُرْتَفَقاً لیست جیدة تلک الضیافة التی یضیّف اللّه بها عباده الظالمین،فی نار جهنم التی«ساءت مرتفقا»،و لکن اللّه ذکرهم فأرسل إلیهم الرسل مبشرین و منذرین، و انزل القرآن فلم یستمعوا له و لم ینصاعوا للحق،و اختاروا لأنفسهم هذا المصیر الأسود.

[30] إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ إِنّٰا لاٰ نُضِیعُ أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلاً
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و فی المقابل لا یضیّع اللّه أجر المحسنین،و انظروا الی التعبیر القرآنی حیث یقول:

«إِنّٰا لاٰ نُضِیعُ أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلاً» و لم یقل انا لا نضیع أجرهم و لعل معناه ان الأجر لا یضیع أنی کان و من أی إنسان کان،فالعمل الصالح إذا کان منک ایها المؤمن فأن اللّه لا یضیعه،فأما ان یعطیک جزاءه فی الدنیا و اما فی الآخرة، و کذلک إذا کان من الکافر.فسوف لا یضیعه اللّه أیضا،فأما یعطیه جزاءه فی الدنیا أو یخفف عذابه فی الآخرة.

و لقد قلنا سابقا:ان العمل الصالح تسبقه النیة الصالحة،حیث ان النیة الصالحة هی التی تعطی للعمل صبغة الصلاح،و بدونها یفقد العمل هذه الصبغة مهما کان ظاهره سلیما و صالحا.

[31] أُولٰئِکَ لَهُمْ جَنّٰاتُ عَدْنٍ ای جنات باقیة دائمة بعکس الدنیا التی تزول.

تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهٰارُ بعکس ذلک الشراب الذی یشوی الوجوه.

یُحَلَّوْنَ فِیهٰا مِنْ أَسٰاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ تماما بعکس تلک الضیافة السیئة.

وَ یَلْبَسُونَ ثِیٰاباً خُضْراً مِنْ سُنْدُسٍ وَ إِسْتَبْرَقٍ السندس و الإستبرق أنواع من الأقمشة الحریریة الفاخرة.

مُتَّکِئِینَ فِیهٰا عَلَی الْأَرٰائِکِ
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ای هم فی راحة و هدوء لا یجدون ما یجده الإنسان فی الحیاة من تعب و نصب، و لا یحملون هموم العمل و الاسترزاق.

نِعْمَ الثَّوٰابُ وَ حَسُنَتْ مُرْتَفَقاً

جاء فی حدیث عن الأمام علی علیه السلام یذکرّ فیه بدعائم الأیمان یقول: «من تذکّر الجنة سلا عن الشهوات. »فإذا رأیت قصرا لظالم بناه بهدم بیوت الآخرین،فلا تسمح للشیطان ان یدفعک الی أنت تظلم الناس و تبنی قصرا مثله،و لکن قل إنشاء اللّه جعل لی قصرا فی الجنة أفضل منه.

و إذا حدثتک النفس الأمارة باللجوء الی الکسل،و الراحة،و ترک الأعمال و الواجبات المطلوبة منک،فتحامل علی نفسک و قل:إنشاء اللّه ارتاح علی آرائک وثیرة فی الجنة.

و إذا لمست رغبة عندک فی أن تتمحور حول أصحاب الجاه و الثروة،فأسبق الزمن بمخیلتک،و انظر الی نفسک و أنت فی الجنة بجوار الأنبیاء و الأئمة و المؤمنین الصالحین،الذین هم أمراء الآخرة و ملوکها و وجهاؤها،و بین الإنسان و الجنة خطوة واحدة لا أکثر و هی الموت،و بین غمضة عین و انتباهتها تجد نفسک انتقلت من الدنیا الی الآخرة.اذن لیفکر الإنسان بالحیاة الأخرویة القادمة،و یتسلی عن الشهوات،و بمجرد ان یفکر الإنسان بالموت و القبر و الحساب،فأن نفسه تنصرف تلقائیا عن الشهوات،

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله : «اذکروا هادم اللذات »أی الموت، فلنکن معا من الذاکرین.
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[سورة الکهف (18): الآیات 32 الی 44]


اشارة

وَ اِضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً رَجُلَیْنِ جَعَلْنٰا لِأَحَدِهِمٰا جَنَّتَیْنِ مِنْ أَعْنٰابٍ وَ حَفَفْنٰاهُمٰا بِنَخْلٍ وَ جَعَلْنٰا بَیْنَهُمٰا زَرْعاً (32) کِلْتَا اَلْجَنَّتَیْنِ آتَتْ أُکُلَهٰا وَ لَمْ تَظْلِمْ مِنْهُ شَیْئاً وَ فَجَّرْنٰا خِلاٰلَهُمٰا نَهَراً (33) وَ کٰانَ لَهُ ثَمَرٌ فَقٰالَ لِصٰاحِبِهِ وَ هُوَ یُحٰاوِرُهُ أَنَا أَکْثَرُ مِنْکَ مٰالاً وَ أَعَزُّ نَفَراً (34) وَ دَخَلَ جَنَّتَهُ وَ هُوَ ظٰالِمٌ لِنَفْسِهِ قٰالَ مٰا أَظُنُّ أَنْ تَبِیدَ هٰذِهِ أَبَداً (35) وَ مٰا أَظُنُّ اَلسّٰاعَةَ قٰائِمَةً وَ لَئِنْ رُدِدْتُ إِلیٰ رَبِّی لَأَجِدَنَّ خَیْراً مِنْهٰا مُنْقَلَباً (36) قٰالَ لَهُ صٰاحِبُهُ وَ هُوَ یُحٰاوِرُهُ أَ کَفَرْتَ بِالَّذِی خَلَقَکَ مِنْ تُرٰابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ سَوّٰاکَ رَجُلاً (37) لٰکِنَّا هُوَ اَللّٰهُ رَبِّی وَ لاٰ أُشْرِکُ بِرَبِّی أَحَداً (38) وَ لَوْ لاٰ إِذْ دَخَلْتَ جَنَّتَکَ قُلْتَ مٰا شٰاءَ اَللّٰهُ لاٰ قُوَّةَ إِلاّٰ بِاللّٰهِ إِنْ تَرَنِ أَنَا أَقَلَّ مِنْکَ مٰالاً وَ وَلَداً (39) فَعَسیٰ رَبِّی أَنْ یُؤْتِیَنِ خَیْراً مِنْ جَنَّتِکَ وَ یُرْسِلَ عَلَیْهٰا حُسْبٰاناً مِنَ اَلسَّمٰاءِ فَتُصْبِحَ صَعِیداً زَلَقاً (40) أَوْ یُصْبِحَ مٰاؤُهٰا غَوْراً فَلَنْ تَسْتَطِیعَ لَهُ طَلَباً (41) وَ أُحِیطَ بِثَمَرِهِ فَأَصْبَحَ یُقَلِّبُ کَفَّیْهِ عَلیٰ مٰا أَنْفَقَ فِیهٰا وَ هِیَ خٰاوِیَةٌ عَلیٰ عُرُوشِهٰا وَ یَقُولُ یٰا لَیْتَنِی لَمْ أُشْرِکْ بِرَبِّی أَحَداً (42) وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ فِئَةٌ یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ وَ مٰا کٰانَ مُنْتَصِراً (43) هُنٰالِکَ اَلْوَلاٰیَةُ لِلّٰهِ اَلْحَقِّ هُوَ خَیْرٌ ثَوٰاباً وَ خَیْرٌ عُقْباً (44)
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اللغة

40[حسبانا]:عذابا کالصواعق و الآفات.

[زلقا]:الأرض الملساء و المستویة التی لا نبات فیها.

41[غورا]:غائرا ذاهبا فی باطن الأرض.
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الإنسان بین تألیه المادة و عبادة اللّه


هدی من الآیات:

سبق و ان تحدثنا عن الإطار العام لسورة الکهف،و الذی یبین لنا نوعین من العلاقة بین الإنسان و الطبیعة هما:

أولا:علاقة السیطرة و التسخیر للطبیعة.

ثانیا:علاقة الانبهار بما فیها من زینة.

و فی هذه المجموعة من الآیات یضرب القرآن مثلا من تلک العلاقة التی تربط الکفار بالدنیا،فیعتمدون علیها و یحسبون انها خالدة لهم،و لکنها لا تلبث أن تنتهی،و إذ ذاک یکتشفون ان العلاقة الصحیحة ینبغی ان تکون بینهم و بین ربهم، و ان الولایة الحق هی للّه لا للمال و الثروة،و لا للجاه و السلطة.
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بیّنات من الآیات:

بین الشکر و الکفر:
[32]رجل أعطاه اللّه جنتین،و توفرت له کل أسباب الزینة فبطر بها،و بدل أن یشکر ربه اغتر بما أعطاه من ثروة و نعمة،و بدل أن یعتزّ بمن أعطاه هذه النعمة، اعتز بالنعمة ذاتها،فی حین ان من اعطی النعمة خالد دائم و النعمة منقطعة زائلة، و هو أولی بالشکر و العبادة منها.

و حینما جادله صاحبه فی هذا الأمر جدالا حسنا،و حاول ان یذکره و ان ینذره و یحذره من عاقبة بطره و غروره،أخذته العزة بالإثم،فکان مصیره ان خسر جنتیه و لم تبق له الا أرضا جرداء خاویة علی عروشها،قد غار ماؤها و احترق زرعها و أصبحت صعیدا جرزا.

و هکذا فقد استولت علی الرجل کآبة فجرت قلبه،و ندم ندما شدیدا علی اغتراره بالنعمة،و اعتزازه بالولد و العشیرة الذین لم ینفعوه شیئا فی محنته.

اما ذلک الرجل الفقیر بماله و عشیرته،و الغنی بإیمانه بربه و توکله علیه،فقد أخذ یردد هناک:هنا لک الولایة للّه الحق.

و فی حدیثه عن الجنتین،و عن علاقة ذلک المشرک بهما،یبین لنا القرآن بعض ضروب و عوامل الغنی التی وفرها لنفسه و لکنها لم تغنه عن اللّه شیئا، فأصبح یقلب کفیه و لیس فیهما الا الحسرة.

وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً رَجُلَیْنِ جَعَلْنٰا لِأَحَدِهِمٰا جَنَّتَیْنِ اولا:یجسد أحد الرجلین الأیمان المتسامی عن زینة الحیاة الدنیا،بینما یستبد
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بالآخر حب الدنیا،و یشغله متاعها الزائل.

ثانیا:امتلاک الرجل لأکثر من جنة،یشیر الی بعض الأسالیب الاقتصادیة التی یلجأ إلیها الرأسمالیون لضمان تدفق الأرباح علیهم،فإذا خسرت جنة هنا فإن الجنة الأخری و التی تکون فی مکان آخر ستعوّض النقص و تعدل المیزانیة.

مِنْ أَعْنٰابٍ وَ حَفَفْنٰاهُمٰا بِنَخْلٍ وَ جَعَلْنٰا بَیْنَهُمٰا زَرْعاً و هذه طریقة یلجأ إلیها المزارعون،فیحیطون بساتینهم بأشجار مقاومة للریاح و الأعاصیر کالنخیل،و یزرعون الأعناب فی الوسط،و الأرض المتبقیة بین هذه و تلک یزرعونها بالخضراوات المختلفة.

[33] کِلْتَا الْجَنَّتَیْنِ آتَتْ أُکُلَهٰا شاء اللّه سبحانه ان یملی لذاک الرجل فأفاض علیه الخیر فیضا،و أذن للجنتین ان تدرأ المحاصیل الوفیرة،و هکذا إذا أراد اللّه بعبد سوء لسوء نیته فأنه یوسع علیه النعم فی بعض الأحیان،لیستدرجه و یبتلی ما فی داخل نفسه من سوء و فساد.

وَ لَمْ تَظْلِمْ مِنْهُ شَیْئاً وَ فَجَّرْنٰا خِلاٰلَهُمٰا نَهَراً لقد اعطی اللّه لذلک الإنسان تلک الجنان،فأعطت صاحبها کل ما یتأمله منها من ثمار طیبة،و لم تظلمه و لکنه ظلم نفسه،فواجه إحسان الخالق الیه بالإساءة الی نفسه،عبر غروره و استکباره،و اعراضه عن شکر ربه المنعم المتفضل.

درکات الهبوط:
[34] وَ کٰانَ لَهُ ثَمَرٌ الملاک و الفلاحون و من لهم ارتباط بالأرض و الزراعة،یعلمون ان لحظة الحصاد

ص:412






لحظة سعیدة فی حیاتهم،تبعث فی أنفسهم الغرور،لأنهم بعد صبر و انتظار طویل یرون الثمار و هی وفیرة و زاهیة،فیختالون و کأنها ثمرة جهدهم،و ینسون ان اللّه هو الذی زرعها و أینعها فی هذه اللحظة.

فَقٰالَ لِصٰاحِبِهِ وَ هُوَ یُحٰاوِرُهُ أَنَا أَکْثَرُ مِنْکَ مٰالاً وَ أَعَزُّ نَفَراً أخذ یتعالی علی الآخرین،اعتمادا علی أشیاء وقتیة زائلة،و لیس فی الآیات دلالة علی أن هذا الرجل کان له أنصار،و لعل غروره دفعه الی الاعتقاد بأنه ما دام یملک شیئا من المال فکأنه یملک الناس أیضا،لذلک قال:- «وَ أَعَزُّ نَفَراً» .

[35] وَ دَخَلَ جَنَّتَهُ وَ هُوَ ظٰالِمٌ لِنَفْسِهِ ان ظلمه لنفسه هو فی اغتراره بزینة الدنیا الذی جره للتعالی علی الآخرین، و اعتقاده انه ما دام یملک المال فهو یملک الرجال.

قٰالَ مٰا أَظُنُّ أَنْ تَبِیدَ هٰذِهِ أَبَداً هذه هی العلاقة الخاطئة بین الإنسان و الطبیعة،و هی علاقة الاعتماد علیها و الرکون إلیها و کأن الطبیعة خالدة له.

[36] وَ مٰا أَظُنُّ السّٰاعَةَ قٰائِمَةً فی البدایة اغترّ بنفسه و قال: أَنَا أَکْثَرُ مِنْکَ مٰالاً وَ أَعَزُّ نَفَراً ،ثم ظلم نفسه باعتقاده أن الجنة خالدة له،ثم أنکر المعاد،و وصل الی نهایة درکات الهبوط حینما اعتقد بأن اللّه،و الدین،و الرسالة،و کل القیم انما هی فی جیبه.

ان الإنسان یظل صالحا للهدایة ما بقیت فی نفسه جذوة الأیمان،و ما دام یعتقد ان عمله قد یکون خاطئا و لا یرضی اللّه عنه،أما حینما یعتقد بأن اللّه والدین تابعان
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له،و یأخذ یبرر اعماله ببعض الأفکار الخاطئة،فآنئذ لا تترجی له الهدایة،فأنه یتحول من إنسان الی ما هو أحط من الحیوان.و ذلک حین یقول:

وَ لَئِنْ رُدِدْتُ إِلیٰ رَبِّی لَأَجِدَنَّ خَیْراً مِنْهٰا مُنْقَلَباً اعتقد صاحب الجنتین انه ما دام اللّه قد أعطاه تلک الجنتین و فیهما نخل و أعناب و زرع،و أفاض علیه الخیر فی الدنیا، اذن ففی الآخرة سوف یعطیه أکثر، و ذلک استنادا الی معادلة خاطئة و هی:ان العطاء فی الدنیا دلیل رشاد و هدایة و فی هذه بالضبط هلاک الإنسان و خسارته الأکیدة،إذ ان بسط اللّه للرزق و تقدیره له، انما هو لامتحان العباد و لیس للتکریم أو الإهانة.

کیف نجبر ضعف الذات؟
[37] قٰالَ لَهُ صٰاحِبُهُ وَ هُوَ یُحٰاوِرُهُ أَ کَفَرْتَ بِالَّذِی خَلَقَکَ مِنْ تُرٰابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ سَوّٰاکَ رَجُلاً هل وصل بک الحال أن تکفر باللّه؟و أنت تعلم علم الیقین کیف انه خلقک أطوارا فقدّرک،و انک لا تستطیع ان تعتمد علی نفسک و قدراتک،فکیف تعتمد علی الجنة الخارجیة التی هی نتیجة قدراتک و مکسب طاقاتک؟ لقد کنت ترابا،ثم أصبحت نطفة،ثم استویت رجلا،ای انک کائن تطرأ علیه التغیرات و لست علی حال ثابتة،و أنت معرض لکل الاحتمالات و الأخطار، فمثلک ینبغی ان یعتمد علی رکن ثابت شدید لا یطرأ علیه التغیر،و لا تجوز علیه الاحتمالات و هو اللّه،لا أن تعتمد علی أشیاء متحولة و متغیرة کذاتک،لا تغنی عنک شیئا إذا هجمت علیک نوائب الزمان.

ان القرآن یعالج طبیعة الإنسان بعمق،لأن منزّل القرآن هو اللّه الذی خلق هذا
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الإنسان،و الخوف متوغل فی اعماق الإنسان الذی یری ان کل شیء فی الکون و الحیاة، و حتی ذاته فی تغیّر مستمر و حرکة دائبة،و لا شیء یثبت علی حاله،فهو فی قلق مما سیحدث له فی المستقبل،لذلک یحاول ان یعتمد علی شیء یطمئن الیه، و لکن بدل ان یدفعه هذا الخوف الی الاعتماد علی اللّه و التوکل علیه،و المزید من الالتصاق بمناهجه،فأنه کثیرا ما یلجأ الی الاستناد الی متاع الحیاة الزائل،و التکاثر فی الأموال،و لذلک ینبه القرآن الإنسان انه عند ما یخاف من تغیرات الحیاة و تقلبات الزمان فان هذا شعور سلیم،و لکن علیه الا یوجه هذا الشعور نحو المال لأنه یزول، بل یوجهه نحو الاعتماد علی شیء یبقی.

[38] لٰکِنَّا هُوَ اللّٰهُ رَبِّی أی اننی لا أزال علی دینی.

ان کثیرا من الفقراء و المحرومین حینما یجدون امامهم أغنیاء یرکعون لهم، و یخضعون لسلطان ثرواتهم،و بذلک یدفعونهم الی مزید من الاستغلال و الاستکبار، و القرآن یرفض ذلک عبر هذه القصة و کأنه یقول:ایها الفقراء علیکم ان تعتزوا بأیمانکم باللّه،لأنه هو القادر علی أن یغنیکم کما اغنی هؤلاء.

وَ لاٰ أُشْرِکُ بِرَبِّی أَحَداً و یبدو ان السیاق هنا یسمی الخضوع للغنی شرکا و اتخاذا لإله غیر اللّه.

[39] وَ لَوْ لاٰ إِذْ دَخَلْتَ جَنَّتَکَ قُلْتَ مٰا شٰاءَ اللّٰهُ فی البدایة اتخذ الفقیر موقف الدفاع، و حصّن نفسه من الخضوع للغنی،و لکنه الآن أخذ زمان المبادرة محاولا إصلاح الغنی،و هذا هو الدور المطلوب من الفقراء، فقال له:لا بد ان تدرک ان ما حدث انما کان بمشیئة اللّه و اذنه،و حسب قضائه
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و قدره،لا حسب أرادتک و علمک.فلما ذا لا تقول:

لاٰ قُوَّةَ إِلاّٰ بِاللّٰهِ ثم انک الآن لا تستطیع ان تستفید من هذه الثمار إلا بعون اللّه،و هکذا فأن الخیر الذی حصلت علیه سابقا کان من اللّه،و الخیر الذی تأمله فی المستقبل هو أیضا من اللّه،و هذا هو الإطار الذی یجب ان نتعامل به مع الطبیعة و الثروة و الغنی.

إِنْ تَرَنِ أَنَا أَقَلَّ مِنْکَ مٰالاً وَ وَلَداً ان غرورک و استعلاءک قد یدفعک الی خسارة کل شیء،و آنذاک سأکون انا الذی تنظر الیّ باحتقار أفضل حالا منک،لأن القناعة کنز لا یفنی.

ثم انی آمل فضل اللّه بشکری،و أنت تعرض نفسک لسخط اللّه بکفرک.

[40] فَعَسیٰ رَبِّی أَنْ یُؤْتِیَنِ خَیْراً مِنْ جَنَّتِکَ وَ یُرْسِلَ عَلَیْهٰا حُسْبٰاناً مِنَ السَّمٰاءِ فَتُصْبِحَ صَعِیداً زَلَقاً هذا هو الفرق،فالفقیر کان یتمسک بأهداب الأمل و یرجو رحمة اللّه،بینما الغنی کان یعتز بالغرور،و هذه عبرة کبیرة لک ایها الإنسان:ففی ای لحظة من لحظات حیاتک سواء کنت غنیا أم فقیرا-أنظر نظرة بعیدة-فالغنی قد یتحول فقرا فلا تبطر،و کذلک الفقر قد یکون طریقا للغنی فلا تیأس،هذه هی تعالیم الرسالة.

العقاب الإلهی:
یقول المفسرون:ان کلمة الحسبان تدل علی الرمایة المحسوبة التی یقوم بها الرماة فی وقت واحد و الکلمة مأخوذة من لفظة الحساب،ثم اختلفوا:هل الحسبان عذاب من السماء،أم سیل فی الأرض،أم زلزال،أم ماذا؟
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و أتصور ان الحسبان هو العذاب المحسوب و المخطط له،و فی هذه الحالة بالذات کان سیلا،و قد یعنی ذلک ان الکلمة تدل علی سیل من السماء حول الجنتین.

صعیدا زلقا:ای أرضا جرداء غیر قابلة للزراعة مرة اخری.

[41] أَوْ یُصْبِحَ مٰاؤُهٰا غَوْراً فَلَنْ تَسْتَطِیعَ لَهُ طَلَباً أی یتسرب ماء النهر الذی یروی المزروعات الی باطن الأرض،بحیث لا یمکن الوصول الیه و الاستفادة منه.

ماذا حدث بعد ذلک تفصیلیا لا نعلمه،و ما نعرفه ان هذا الرجل جاء الی باب بستانه فإذا بثمره الذی اغتر به،و الذی کان حصیلة جهود مکثفة طوال سنین قد احیط به.

[42] وَ أُحِیطَ بِثَمَرِهِ أی جاء عذاب و أصاب الثمار و أتلفها،ثم دمّر کل النباتات و الأشیاء الموجودة.

فَأَصْبَحَ یُقَلِّبُ کَفَّیْهِ عَلیٰ مٰا أَنْفَقَ فِیهٰا من عمر و من مال..

وَ هِیَ خٰاوِیَةٌ عَلیٰ عُرُوشِهٰا ای تهاوی بناؤها و وقع علی بعضه.

وَ یَقُولُ یٰا لَیْتَنِی لَمْ أُشْرِکْ بِرَبِّی أَحَداً
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ای لم أشرک بربی شیئا،فأرکن للغنی،و اغتر بالثروة،و اعتقد بأن المال یضمن البقاء و الخلود.و القرآن یقول:«أحدا»و لا یقول:«شیئا»ربما للإشارة الی ان الإنسان الذی یعبد الغنی و الثروة الیوم سیعبد من یملکها غدا،و هو بالتالی یسیر فی خط الشرک.

[43] وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ فِئَةٌ یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللّٰهِ لعله کان لهذا الرجل عصبة اعتقد بأنهم قادرون علی دفع عذاب اللّه عنه،فهو لم یکن واحدا،انما کان ضمن مجموعة من الأثریاء نسمیهم بطبقة الرأسمالیین و المستکبرین،و عبادته لم تکن للمال فقط،و انما لتلک الطبقة أیضا.

و لکننا رأینا ان تلک الطبقة تخلت عنه و ترکته حینما جاءه عذاب اللّه،لأنهم یریدون المرء ما دام ثریا مثلهم،أما إذا أصیب بنکبة و أصبح فقیرا فلا شأن لهم به.

وَ مٰا کٰانَ مُنْتَصِراً و حتی لو أرادوا ان ینصروه فأنهم لن یستطیعوا ذلک.

[44] هُنٰالِکَ الْوَلاٰیَةُ لِلّٰهِ الْحَقِّ إذا أردت ان تعبد أحدا،و تعتمد علی رکن،فأعلم بأن اللّه هو ولیک و قائدک و إلهک فأعبده و اعتمد علیه.

هُوَ خَیْرٌ ثَوٰاباً وَ خَیْرٌ عُقْباً فهو الذی یعطیک الثواب الآن،و یؤملک به فی المستقبل.
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[سورة الکهف (18): الآیات 45 الی 49]


اشارة

وَ اِضْرِبْ لَهُمْ مَثَلَ اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا کَمٰاءٍ أَنْزَلْنٰاهُ مِنَ اَلسَّمٰاءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَبٰاتُ اَلْأَرْضِ فَأَصْبَحَ هَشِیماً تَذْرُوهُ اَلرِّیٰاحُ وَ کٰانَ اَللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ مُقْتَدِراً (45) اَلْمٰالُ وَ اَلْبَنُونَ زِینَةُ اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ اَلْبٰاقِیٰاتُ اَلصّٰالِحٰاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَوٰاباً وَ خَیْرٌ أَمَلاً (46) وَ یَوْمَ نُسَیِّرُ اَلْجِبٰالَ وَ تَرَی اَلْأَرْضَ بٰارِزَةً وَ حَشَرْنٰاهُمْ فَلَمْ نُغٰادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً (47) وَ عُرِضُوا عَلیٰ رَبِّکَ صَفًّا لَقَدْ جِئْتُمُونٰا کَمٰا خَلَقْنٰاکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ بَلْ زَعَمْتُمْ أَلَّنْ نَجْعَلَ لَکُمْ مَوْعِداً (48) وَ وُضِعَ اَلْکِتٰابُ فَتَرَی اَلْمُجْرِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمّٰا فِیهِ وَ یَقُولُونَ یٰا وَیْلَتَنٰا مٰا لِهٰذَا اَلْکِتٰابِ لاٰ یُغٰادِرُ صَغِیرَةً وَ لاٰ کَبِیرَةً إِلاّٰ أَحْصٰاهٰا وَ وَجَدُوا مٰا عَمِلُوا حٰاضِراً وَ لاٰ یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً (49)





اللغة

45[هشیما]:الهشیم ما یکسر و یحطم من یابس النبات.

49[مشفقین]:خائفین من وقوع مکروه.
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و وجدوا ما عملوا حاضرا


هدی من الآیات:

ان سورة الکهف تبین العلاقة بین الإنسان و بین الدنیا و زینتها الزائلة.

و قد ضربت لنا فی آیات سابقة مثلا فی قصة الرجلین اللذین کان لأحدهما جنتان من نخیل و أعناب و زروع،فاغتر بهما و اعتمد علیهما،و کانت عاقبته ان خسر الدنیا و الآخرة.

و یلخص القرآن فی هذه الآیات العبرة من هذه القصة،فیبین ان مثل الحیاة الدنیا و ما فیها من زینة،کمثل الربیع الذی لا یلبث ان ینقضی،و انما لا تنقضی الباقیات الصالحات.

و یصور القرآن لنا مشهدا من مشاهد یوم القیامة،حیث لا یستطیع الإنسان أن یمسک بیده شیئا الا ما قدّم من عمل،فان کان ما عمل صالحا،فهو خیر ثوابا و خیر
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أملا،و الا فجزاؤه جهنم و لا یظلم ربک أحدا.و هکذا یحدد لنا نظرة(مسئولة)الی زینة الحیاة و ان المراد من تطوراتها هو فتنة البشر و ابتلاؤه لیعلم مدی مسئولیته.

و المثل الذی یضربه القرآن عن الحیاة الدنیا و زینتها،مستوحی من دورة الربیع،حیث ینزل الماء من السماء فاذا بالنباتات المختلفة تخرج من الأرض، و تجعل الإنسان یزعم بأنها باقیة و دائمة،و إذا بأیام الربیع تنقضی و یأتی الصیف فتحرق الشمس اللاهبة کل تلک النباتات،و تحولها الی هشیم متفتت تذروه الریاح.

فما الذی یبقی بعد کلّ هذه الدورة؟ الشیء الوحید الباقی هو قدرة اللّه التی تغیّر و لا تتغیّر،تلک القدرة التی کانت و لا تزال و لن تزول،و کما تتغیّر الطبیعة.بفعل تقدیر الرب الحکیم.فان الدنیا کلّها تنقلب فی کف القدرة الإلهیة،و تعود کما بدأت،و تقوم الساعة و یسیّر اللّه الجبال علی عظمتها،و تبرز الأرض بلا زینة و لا نتوءات.و یحشر اللّه الناس جمیعا دون استثناء،و یقف الناس مصطفین امام رب العزة،و یقرر النداء الإلهی واقعهم الضعیف انهم عادوا کما خلقهم اللّه لا یملکون ایّ شیء.و ان هذه هی الساعة التی کفروا بها.و إذا بکتاب أعمالهم موضوع أمامهم یشفق منه المجرمون و یزعمون لأنفسهم الویل لأنّ الکتاب لم یغادر صغیرة من أفعالهم و لا کبیرة الا أحصاها.

هکذا تتجلی مسئولیة البشر و التی هی الغایة من زینة الحیاة الدنیا.




بینات من الآیات:

مثل الدنیا:
[45] وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلَ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا کَمٰاءٍ أَنْزَلْنٰاهُ مِنَ السَّمٰاءِ
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الماء أنزله اللّه،فبدل ان نعتمد نحن علی الماء،و نبنی حضارتنا و قیمنا الفکریة علیه کما فعل الفراعنة،ینبغی أن نعتمد علی رب الماء و المهیمن علیه و علی کل شیء و نبنی حضارة الهیة سامیة.

فَاخْتَلَطَ بِهِ نَبٰاتُ الْأَرْضِ ای اختلط نبات الأرض بعضه مع بعض بواسطة الماء،و الماء هو الذی جعل هذه النباتات التی کانت بذورا تحت التراب تنمو و تختلط بقدرة اللّه،و الإنسان یری و کأن النباتات قائمة بذاتها،و لا یعلم بأن قسما کبیرا منها یشکله الماء،الذی جاء من السماء،و سوف یغور فی الأرض أو یعود الی السماء ثانیة عن طریق التبخر.و هنا لون آخر من ألوان الغرور و هو:اعتقاد الإنسان بان هذه الاعشاب نباتات،بینما هی فی الواقع میاه قد تشکلت بهذا الشکل،و إذا ذهبت تلک المیاه فان تلک الاعشاب تتحول الی هشیم تذروه الریاح،لا تقف علی سوقها،و لا تثبت فی مکانها.

فَأَصْبَحَ هَشِیماً تَذْرُوهُ الرِّیٰاحُ بعد ان کانت النباتات تبدو ثابتة مستقرة و مختلطة،بعضها یدعم بعضا،تحولت الی هشیم متفتت تنقله الریاح من مکان الی مکان.

وَ کٰانَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ مُقْتَدِراً و قدرة اللّه هی التی تحرک هذه الدورة التی تشبه سائر دورات الحیاة،و عند ما تنظر بمقیاس تاریخی الی بعض الدورات التاریخیة،فانک تری حضارة جاءت و نشأت و جرت علیها الأجیال،ثم اضمحلت و بادت و انتهت،و الشیء الوحید الذی بقی لنا منها هو سنة اللّه و دلائل قدرته،و کلمة«کان»تدل علی الماضی أو علی
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الاستمرار،فاذا دلت علی الماضی فذلک یعنی ان الشیء الذی سبق کل هذه الحیاة انما هو قدرة اللّه،اذن فهی التی ستبقی لأنها کانت و لم تکن الحیاة،و سوف تکون بعد ان تنتهی الحیاة.

الباقیات الصالحات:
[46] اَلْمٰالُ وَ الْبَنُونَ زِینَةُ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا لأنها أشیاء تشبه تلک النباتات التی تختلط و تلتف ببعضها،و هی زینة یجب ان یستفید الإنسان منها علی هذا الأساس لا أکثر،اما إذا أراد ان یعتمد علیها اعتمادا کلیا فسوف یسقط.

و الوردة الجمیلة الجذابة ذات العبق الطیب انما هی زینة،و لا یمکن ان تستند علیها لأنها تقع و لو فعلت ذلک فستقع معها.

و المال و البنون هکذا،فبقدر ما تتعب و تحصل علی المال و تبنی بیتا تستفید منه، أو تحصل علی بنین یسر قلبک لمرآهم،و ترتاح نفسیا بهم،بهذا المقدار سائغ لک،أما أن تغترّ بالمال و البنین فهذا خطأ کبیر،لأن هذا المال لیس باق و حتی إذا بقی فأنت لا تبقی له،و البنون لا یبقون لک أو لا تبقی معهم،و ینتهی دورهم بانتهاء دور الزینة.فما الذی یبقی لک؟ عملک هو الذی یبقی.و ما تدخره لنفسک من الصالحات هو الذی یدوم،و هو الذی یشکل زینة الحیاة الآخرة.

وَ الْبٰاقِیٰاتُ الصّٰالِحٰاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَوٰاباً وَ خَیْرٌ أَمَلاً فبدل أن تدخر جهدک فی الأموال و تکدّسها علی بعضها ثم تذهب فی لحظة
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واحدة،أو تتعب نفسک و ترهقها من أجل الأولاد ثم فجأة یقلبون علیک ظهر المحن و یترکونک وحدک،بدل کل ذلک اعتمد علی اللّه بالأعمال الصالحة.

ما هی الأعمال الصالحة؟ أن تجلس فی البیت و تذکر ربک و تسبحه؟و تصلی الفرائض الخمس بنوافلها؟ أم تزکی و تخمس؟أم تجاهد؟أم تبنی مصنعا و تعبّد شارعا من أجل اللّه و فی خیر المجتمع؟ کل ذلک عند ما یکون خالصا لوجه اللّه،فهو من الباقیات الصالحات،و هی تنقسم الی نوعین:

النوع الاول:ما یری الإنسان جزاءه علیه فی الآخرة فقط،و ان کان یعود بالفوائد المعنویة فی الدنیا کالصلاة،و التسبیح،و الذکر و غیرها.

النوع الثانی:ما یری الإنسان جزاءه فی الدنیا أیضا کما لو بنی حضارته،ذلک لأن الحضارات هی المکاسب البشریة الباقیة،فما تأکله و تشربه لیس حضارة،أما الذی تبنیه فهو جزء من الحضارة،و الذی تعرفه قد لا یکون من الحضارة،و لکن الذی تقوله أو تکتبه من العلوم فهو من المکاسب الحضاریة،و بتعبیر آخر من المدّخرات الحضاریة للمستقبل.

و الحضارة انما تبدأ،و تنمو،و تبقی عن طریق أولئک الذین یفکرون فی المستقبل فیدّخرون الأعمال الصالحة للمستقبل،یعبّدون الطرق،و یعمّرون المدن،و یبنون المصانع.و..و..التی تبقی.

و الامة التی تستهلک أکثر مما تنتج،و تهدم أکثر مما تبنی،و تفسد أکثر مما
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تصلح،فانها لا حضارة لها و مصیرها الی الاندثار.

أما المجتمع الذی یعمل فیعطی لما یبقی أکثر مما یعطی لما یفنی،و ینتج أکثر مما یستهلک،و بالتالی یصلح أکثر مما یفسد،فانه مجتمع یبنی الحضارة و یحمیها.

و نظرة القرآن للمستقبل تنقسم الی شقین:

نظرة الی المستقبل فی الحیاة الدنیا،و نظرة الی المستقبل فی الآخرة،و

الحدیث الشریف یقول: «اعمل لدنیاک کأنک تعیش أبدا،و اعمل لأخراک کأنک تموت غدا ».مشیرا الی هذا المفهوم،و هو:ضرورة العمل للمستقبل بشقیه الدنیوی و الأخروی.

و یشدد الإسلام علی هذا الموضوع أکثر حینما

یقول رسول اللّه صلی الله علیه و آله : «إذا قامت الساعة و بید أحدکم فسیل فلیغرسها »،ای إذا کان بیدک شتلة،و رأیت أشراط الساعة قد ظهرت و قامت القیامة،فلا تتوقف عن عملک،بل اغرس تلک الشتلة،و ذلک تأکیده علی ضرورة العمل للمستقبل.

صور من القیامة:
لکی تتعادل نظرة الإنسان فلا یغتر بالحیاة الدنیا،لا لکی تتعادل نظرة الإنسان فلا یغتر بالحیاة الدنیا لا بدّ أن یذکّر بالآخرة.و بمدی حاجته هنا لک للباقیات الصالحات.و هکذا یذکّرنا الرب هنا بذلک الیوم الرهیب.بلی ذلک الیوم الذی تعود الدنیا کما بدأت و تنتهی هذه الدورة الحیاتیة علی الأرض التی تشبه دورة الربیع.

الم یقل ربنا «مَثَلُ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا» بلی ذلک کان المثل و هذه هی الحقیقة،و ان قدرة اللّه التی قلبت الطبیعة عبر فصول العام هی التی تقلبها عبر دورة الوجود.

و لو نظرنا الی الوجود من خلال هذه البصیرة القرآنیة إذا لهانت زینة الدنیا فی
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أعیننا،و لتحمّلنا مسئولیتنا،و أخذنا من هذا المعبر السریع لذلک المنزل الباقی،أ لیس کذلک؟دعنا نعیش لحظات فی عمق المستقبل الحق.فی یوم النشور الرهیب.

و ینتقل بنا السیاق لیصور لنا مشهدا من مشاهد القیامة،حیث تنتهی جاذبیة الأرض-کما یبدو لی-و تصبح کالعهن المنفوش و تنبث بثا و تسیّر تسییرا.یقول تعالی:

[47] وَ یَوْمَ نُسَیِّرُ الْجِبٰالَ هذه الجبال علی عظمتها و ضخامتها تتحرک،و إذا تحرکت الجبال و لم تثبت فی مکانها فهل أستطیع أنا أن اثبت فی مکانی؟ کلا..کذلک زینة الحیاة الدنیا،فلا یمکنک أن تعتمد علی شیء و ترکن إلیه، لان هذا الشیء غیر ثابت للأبد.

وَ تَرَی الْأَرْضَ بٰارِزَةً لا شیء یستقر علی الأرض،لا بناء و لا شجر و لا تلال،فتصبح بٰارِزَةً.

وَ حَشَرْنٰاهُمْ فَلَمْ نُغٰادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً فلا ینسی اللّه أحدا لان قبره فی مکان بعید،أو لأنه مات منذ زمن طویل،أو لأنه لم یسجل اسمه فی القائمة،لا شیء من ذلک أبدا،فکل الناس بلا استثناء یقفون علی أرض المحشر التی تکون بارزة،مکشوفین لا شیء یسترهم.

[48] وَ عُرِضُوا عَلیٰ رَبِّکَ صَفًّا
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ثم تأتی مرحلة الاصطفاف بین یدی اللّه عز و جل،فی صفوف لا یعلم مداها، الا اللّه حیث یتواجد آنذاک کل الناس الذین خلقهم اللّه منذ ملایین السنین و الی یوم القیامة.

لَقَدْ جِئْتُمُونٰا کَمٰا خَلَقْنٰاکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ أین الأموال؟و أین البنون و العشیرة؟و أین الألقاب و المناصب؟لا شیء بقی من ذلک الیوم.

بَلْ زَعَمْتُمْ أَلَّنْ نَجْعَلَ لَکُمْ مَوْعِداً کنتم تتصوّرون ان یوم القیامة لن یأتی و قد أتی الیوم،فأین أنتم منه؟

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله عن الناس یوم المحشر: «یحشرون حفاة عراة غرلا(و الغرل هم الغلف)فقالت عائشة حین سمعت ذلک:و اسوأتاه!أ ینظر بعضهم الی سوأة بعض من الرجال و النساء؟!فقال صلی الله علیه و آله :لکل امرء منهم یومئذ شأن یغنیه و یشغل بعضهم عن بعض. » فابصارهم تکون شاخصة الی الأهوال و الاحداث الرهیبة التی تأخذ مجراها فی ذلک الوقت،و یکون تفکیرهم منصبا علی مصیرهم.

[49] وَ وُضِعَ الْکِتٰابُ فَتَرَی الْمُجْرِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمّٰا فِیهِ و یتعجبون:کیف رصدت کل التفصیلات الدقیقة،المادیة و المعنویة فیها فیرتجفون خوفا،لان کل جرائمهم مکتوبة،و هم مسئولون عنها.

وَ یَقُولُونَ یٰا وَیْلَتَنٰا
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أی الویل و الثبور علینا.

مٰا لِهٰذَا الْکِتٰابِ لاٰ یُغٰادِرُ صَغِیرَةً وَ لاٰ کَبِیرَةً إِلاّٰ أَحْصٰاهٰا کل سیئة أو خصلة أو حالة نفسیة مسجلة فی الکتاب،و حتی النوایا القلبیة و الأفکار الذهنیة تظهر واضحة امامهم.

وَ وَجَدُوا مٰا عَمِلُوا حٰاضِراً امامهم،و لیس اسم العمل وحده الذی یسجل،بل و یصبح العمل مجسما یرونه و یحسونه،فالطیب منه یتحول الی صور طیبة یوم القیامة،بینما یتحول السیء الی صور مرعبة کالعقارب،و الحیات،و النیران،و الأغلال،و الظلمات..و..و..لا بظلم من اللّه-حاشاه-فهو لم یخلق الناس لیعذبهم بل لیرحمهم،و انما یحصد الإنسان ما یزرعه فی الدنیا،إن خیرا فخیر و إن شرا فشر.

وَ لاٰ یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً
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[سورة الکهف (18): الآیات 50 الی 56]


اشارة

وَ إِذْ قُلْنٰا لِلْمَلاٰئِکَةِ اُسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاّٰ إِبْلِیسَ کٰانَ مِنَ اَلْجِنِّ فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ أَ فَتَتَّخِذُونَهُ وَ ذُرِّیَّتَهُ أَوْلِیٰاءَ مِنْ دُونِی وَ هُمْ لَکُمْ عَدُوٌّ بِئْسَ لِلظّٰالِمِینَ بَدَلاً (50) مٰا أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ لاٰ خَلْقَ أَنْفُسِهِمْ وَ مٰا کُنْتُ مُتَّخِذَ اَلْمُضِلِّینَ عَضُداً (51) وَ یَوْمَ یَقُولُ نٰادُوا شُرَکٰائِیَ اَلَّذِینَ زَعَمْتُمْ فَدَعَوْهُمْ فَلَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُمْ وَ جَعَلْنٰا بَیْنَهُمْ مَوْبِقاً (52) وَ رَأَی اَلْمُجْرِمُونَ اَلنّٰارَ فَظَنُّوا أَنَّهُمْ مُوٰاقِعُوهٰا وَ لَمْ یَجِدُوا عَنْهٰا مَصْرِفاً (53) وَ لَقَدْ صَرَّفْنٰا فِی هٰذَا اَلْقُرْآنِ لِلنّٰاسِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ وَ کٰانَ اَلْإِنْسٰانُ أَکْثَرَ شَیْءٍ جَدَلاً (54) وَ مٰا مَنَعَ اَلنّٰاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جٰاءَهُمُ اَلْهُدیٰ وَ یَسْتَغْفِرُوا رَبَّهُمْ إِلاّٰ أَنْ تَأْتِیَهُمْ سُنَّةُ اَلْأَوَّلِینَ أَوْ یَأْتِیَهُمُ اَلْعَذٰابُ قُبُلاً (55) وَ مٰا نُرْسِلُ اَلْمُرْسَلِینَ إِلاّٰ مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ وَ یُجٰادِلُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا بِالْبٰاطِلِ لِیُدْحِضُوا بِهِ اَلْحَقَّ وَ اِتَّخَذُوا آیٰاتِی وَ مٰا أُنْذِرُوا هُزُواً (56)





اللغة

51[عضدا]:معینا.

52[موبقا]:کل شیء حال بین شیئین.

53[مواقعوها]:المواقعة ملابسة الشیء بشدة.

[مصرفا]:مکانا ینصرفون إلیه.
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56[یدحضوا]:الإدحاض هو الذهاب بالشیء الی الهلاک.
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ولایة اللّه أم ولایة الشیطان؟


هدی من الآیات:

فی سیاق بیان القرآن الحکیم لزینة الحیاة الدنیا و موقف الإنسان منها،ذلک الموقف المتسامی الذی یجعله یمتلک هذه الزینة بدل ان تمتلکه،یعالج القرآن أخبث صفة تجعل الإنسان یتکاثر فی الأموال و الأولاد و هی التعالی و التکبّر،و یذکرنا الرب بعاقبة إبلیس أو من تمرد علی ربّه و استعلی،و یأمرنا بمقاومته،کما یبین،-فی هذا الإطار-موقف المؤمن من طائفة المستکبرین.

یبیّن طبیعة هؤلاء لیوجد حاجزا نفسیّا بین المؤمن و بینهم،فیضرب فی الأعماق التاریخیة حینا،و یصوّر المستقبل البعید حینا آخر.

اما من التاریخ فیضرب اللّه لنا مثلا من واقع،إبلیس الذی استکبر و رفض أن یسجد لآدم بعد أن سجدت له الملائکة جمیعا،و کان إبلیس من الجن.الذین هم أقل رتبة و أدنی درجة من الملائکة.
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و یوحی القرآن من هذا المثل بهذه الفکرة،و یتساءل السیاق مستنکرا:کیف تعبدون إبلیس المستکبر المتمرد علی سلطان اللّه أو تعبدوا ذریته و هو لکم عدو مبین؟ من المستقبل یبین اللّه لنا کیف أن المجرمین حینما یرون النار،و یتصورون أنفسهم و هم ملامسون لها،فأن فرائصهم ترتعد خوفا و شفقة علی أنفسهم،و لکن أنّی لهم الهروب من النار؟! و بین هذا المستقبل و ذلک التاریخ،علی الإنسان ان یحدد موقفه من الثروة و السلطة و أصحابهما المستکبرین و هم ذریة إبلیس،و سبب الفساد فی الأرض.


بیّنات من الآیات:

لمن الولایة؟!
[50] وَ إِذْ قُلْنٰا لِلْمَلاٰئِکَةِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاّٰ إِبْلِیسَ کٰانَ مِنَ الْجِنِّ فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ لقد کان إبلیس من الجن،و کانت الملائکة ارفع منهم درجة،و قد أمر إبلیس کما الملائکة بالسجود لآدم،و لکنه خرج عن الطاعة،و الفسوق هو:الخروج عن الحدود،و ربما یکون الخروج أحیانا من مکان ضیق الی آخر رحیب،أو من مکان غیر مناسب الی آخر مناسب و لکن عند ما یکون الخروج من الحدود المرسومة للشیء، مثل أن یخرج الإنسان من الحمی،أو إذا خرجت الفاکهة من قشرها فأن ذلک یسمی فسقا،لأن هذا الخروج خروج غیر مناسب،و هو یؤدی الی نتائج سلبیة.

یقول القرآن الحکیم ان خروج إبلیس عن الطاعة کان فسقا أی کان سببا لفساده و هلاکه.
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أَ فَتَتَّخِذُونَهُ وَ ذُرِّیَّتَهُ أَوْلِیٰاءَ مِنْ دُونِی وَ هُمْ لَکُمْ عَدُوٌّ أی هل من الصحیح أن تتخذوا إبلیس ولیا من دون اللّه،بینما ولی الإنسان هو صدیقه الذی یحبه،بینما إبلیس قد تمرد علی اللّه و استنکف عن طاعته،فکیف لا یستکبر علی الناس و هو عدوّ لهم؟! بِئْسَ لِلظّٰالِمِینَ بَدَلاً انه بدیل سیء لمن یتخذه ولیّا من دون اللّه،و لکن من الذی یتخذ إبلیس ولیا؟ انهم الظالمون،فعمل الإنسان یؤثر علی عقله و عقیدته،فظلمه للآخرین و من ثم ظلمه لنفسه ینعکس علی عقیدته،و لا یبتعد الإنسان عن الشیطان الا إذا کان مؤمنا،لذلک فأن القرآن غیّر توجیه الکلام فلم یقل:بئس لکم بدلا،و انما قال:

«بِئْسَ لِلظّٰالِمِینَ بَدَلاً» .

[51] مٰا أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ لاٰ خَلْقَ أَنْفُسِهِمْ ان هؤلاء لا یعلمون ما فی السماوات و الأرض،و بالتالی لا یصلحون للقیادة، و الولی القائد هو:الذی یعرف ماذا فی السماوات حتی یمکنه أن یقود الناس بالطرق الصحیحة،و ربما تعنی الآیة الکریمة من تعبیر السماوات و الأرض التشریعات المعنویة و الطرق المادیة للحیاة،و هؤلاء لا علم لهم بها لأنهم لم یشهدوا الخلق لیعرفوا ما یناسبهم من تشریعات،و لیس هناک مصدر آخر للمعرفة غیر اللّه.

بینما اللّه سبحانه و تعالی لم یکن فقط شاهدا علی الخلق،و انما کان خالقا بالتالی فهو أعلم بما فی السماوات و الأرض و أولی بأن یتبع هداه،أن هؤلاء لا یعلمون و لا یعرفون حتی أنفسهم،و الذی لا یستطیع أن یقود نفسه الی الخیر و الهدی، فهل یمکنه ان یقود الآخرین؟!
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و من جهة أخری:لا یتصور الناس بأن الإنسان الضال یمکن ان تنفعهم قدرته و قوته شیئا.کلا..لأن الضلالة تسبب فساد القوة و القدرة مهما کانت کبیرة و هائلة،و یذکرنا القرآن بهذه الحقیقة فیقول:

وَ مٰا کُنْتُ مُتَّخِذَ الْمُضِلِّینَ عَضُداً الذی یضلک لا یمکنک ان تتخذه عضدا لک،و نلاحظ هنا ان القرآن قد وصف المضلین و هم جمع بکلمة«عضدا»و هی مفرد،و لم یقل:اعضادا،لأنه یرید ان ینفی الموضوع تماما.

و ذلک أبلغ لأن الإنسان قد لا یتخذ مجموعة أعضاد،و انما یأخذ عضدا واحدا، و نفی المجموع لیس ینفی الفرد الواحد.بینما نفیها حیث تنفی حتی الواحد فانه یعنی المجموع أیضا لیس موجود.

حرام أن یتخذ الإنسان فی حیاته الدنیا رجلا ضالا عضدا یستعین به،و بهذه الدرجة من العنف ینفی القرآن مسألة الاستعانة بالظالمین و التعاون معهم فی أی حقل من الحقول.

و جعلنا بینهم موبقا:
[52] وَ یَوْمَ یَقُولُ نٰادُوا شُرَکٰائِیَ الَّذِینَ زَعَمْتُمْ فی یوم القیامة یأتی اللّه بالناس الذین اتخذوا الشیطان و ذریته قادة و یقول:

سأدعکم الآن لفترة تنادون أولئک القادة الذین کنتم تستعینون بهم فی الدنیا، فیقفون و یصیحون حتی تبحّ أصواتهم و لکن دون جدوی.

فَدَعَوْهُمْ فَلَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُمْ وَ جَعَلْنٰا بَیْنَهُمْ مَوْبِقاً
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بین الشرکاء و المشرکین هوة سحیقة و مهلکة،یسمیها القرآن بالموبق و هی:

الفجوة العمیقة الفاصلة بین شیئین،و لکن لماذا هذه الفجوة؟ بالرغم من أن هؤلاء و أولئک فی کثیر من الأحیان یسلکون سبیلا واحدا، و مصیرهم جمیعا الی النار؟لعلّ هذه الهوة العمیقة ترمز الی الهوة التی یجب أن تکون بین الإنسان و الشرکاء.

[53] وَ رَأَی الْمُجْرِمُونَ النّٰارَ فَظَنُّوا أَنَّهُمْ مُوٰاقِعُوهٰا تأملوا هذ المشهد:الکفار لم یظنوا أو تصوروا أنهم سیقعون فی النار،و انما تصوروا لمسهم للنار و احتکاکهم بها فقط.

وَ لَمْ یَجِدُوا عَنْهٰا مَصْرِفاً و جری بنا ان نتصور نحن هذه الحالة أیضا،فنحن لم نر تلک النار اللاهبة الشدیدة،و لکننا نستطیع أن نتصور أنفسنا واقفین علی نار قعرها عمیق،و حرّها شدید،و عذابها غلیظ،و نتخیّل تلک النیران المحرقة و هی تلامس أجسادنا دون أن نجد مهربا منها،لنتصور هذه الحالة،فأن التصور یقرب الحقیقة الی ذهن الإنسان و یقوم بدور الوسیط بینه و بین الحقائق البعیدة،و بالتالی فهو یربی الإنسان و ینمّی تقواه.

ان الطالب الذی یتصور قاعة الامتحانات فی آخر السنة الدراسیة،یتحصن ضد السقوط عند ما یدخلها لیؤدی الامتحان عملیا،و هکذا الفرد الذی تتاح له فرصة الجریمة،و لکنه حین یتصور قاعة المحکمة انه یبتعد عن الجریمة،کذلک نحن إذا تصورنا تلک النیران فی جهنم سنمتنع عن المعاصی و الفساد.

ذلک هو التاریخ البعید،و هذا هو المستقبل القادم،و بینهما ینثنی السیاق
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القرآنی لیذکرنا و یقول:ایها الناس تلک کانت قصص ماضیکم،و تلک حوادث مستقبلکم،فانتبهوا لحاضرکم.

کیف نتخلص من طبیعة الجدال؟
[54] وَ لَقَدْ صَرَّفْنٰا فِی هٰذَا الْقُرْآنِ لِلنّٰاسِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ کل تجسید للحقیقة یسمی مثلا،و القرآن یجسد الحقائق المجردة فی امثلة تاریخیة مضت أو حوادث مستقبلیة تقع،لکن لماذا،لکی یقرب هذه الحقائق المجردة الی أذهان الناس و قلوبهم،و لکن الإنسان مهما أوتی من أمثال،و صرفت له من قصص و حوادث،تراه یجادل فیها.

وَ کٰانَ الْإِنْسٰانُ أَکْثَرَ شَیْءٍ جَدَلاً الإنسان یبحث عن أی وسیلة یتهرب بها عن حفظ أمانة العقل،و ثقل مسئولیاته انه یبحث عن مخرج من الهدایة للصعوبة القصوی التی یعانیها فی رحلته الشاقة من ارض الطبیعة الی قمة الکمال،و ما دامت طبیعته الجدل،فأن علیه أن یعمل جاهدا لکی یقاوم هذه الطبیعة،و یعرف بأنه لو ترک نفسه و شأنها فإنها نزاعة للهوی و أمارة بالسوء،تدعوه الی الجدل و الابتعاد عن الحقیقة و الهبوط الی حضیض الشهوات.

ان علیک ایها الإنسان ان تقاوم،العلم بحاجة الی جهاد،و الهدی بحاجة الی سعی،و الکمال بحاجة الی مقاومة مستمرة لنوازع الهوی حتی تکتمل.

و لعلّنا لو تعمقنا قلیلا فی کلمة الجدل نصل الی معرفة طبیعة الإنسان التی هی مخلوقة من مجموعة متناقضة من الأهواء،و النزعات،و التطلعات و ما أشبه،فالإنسان
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دائما فی حالة صراع و تجاذب داخلی،ففی نفسک توجد مجموعة جواذب مختلفة کل یجذبک الی جهة،عنصر یجذبک الی طاعة الآباء،و آخر یدعوک الی الغلو فی حب الأبناء،و ثالث یدعوک الی الذوبان فی تیارات و هکذا،و کل هذه العناصر لها تأثیر علی عقلک و تفکیرک و لا یمکنک الکمال الا إذا قطعت کل حبال الطبیعة.

لذلک جاء فی الأحادیث أنه یوجد فی قلب کل إنسان 33 ملکا و 33 شیطانا، و هؤلاء الملائکة أحدهم یمثل الصبر،و الثانی یمثل الیقین،و الثالث یمثل التقوی..

إلخ و أولئک الشیاطین أحدهم یمثل الغیبة،و الثانی یمثل التهمة،و الثالث یمثل الفجور..إلخ..و الملائکة و الشیاطین جمیعا و ما یمثلونه فی حالة جدال مستمر فی داخل الإنسان.

بعض المفسرین قالوا:أن کلمة«أکثر شیء»إنما هی علی سبیل المبالغة، و الواقع انه لا مبالغة هناک،فلا یوجد شیء فی الطبیعة أکثر جدلا من مخ الإنسان، و لنفترض ان شلالات الماء فی(نیاجارا)تحدث جدلا لأنها تنزل و تصطرع مع المیاه التی تصطدم بها،و لکن هذا الجدل أکثر أم جدل الفکرة؟و التیارات المتعارضة فی بعض البحار،و الریاح المختلفة،و الزوابع العاصفة أکثر جدلا أم القلب،الذی تنعکس علیه کل تناقضات الوجود؟! و إذا بحثت فلن تجد تناقضا قائما فی الدنیا أکثر من ذلک الموجود فی فکرک،لأن عقلک یحتوی علی کل تناقضات الدنیا،مادیات و معنویات،حق و باطل،خیر و شر،ففکر الإنسان انعکاس لکل تناقضات الکون،لذلک فهو أکثر شیء تناقضا و جدلا.

[55]و من أنواع التناقض و الجدل عند الإنسان هو ذلک الموجود بین الواقع و الحقیقة،فللواقع ضغطة و جاذبیته،و للحقیقة صحتها و عاقبتها.
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ان اللّه یبعث بالهدی للناس،و یأمرهم ان یصححوا حیاتهم وفق هذا الهدی و یصلحوا ماضیهم،و لکن هؤلاء ینتظرون حتی یأتیهم العذاب،فأما أن یأخذهم بغتة،و اما یأتیهم فیروه أمامهم مباشرة،فهم ینتظرون الواقع،و لا ینظرون الی الحقیقة،و یقول القرآن:

وَ مٰا مَنَعَ النّٰاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جٰاءَهُمُ الْهُدیٰ وَ یَسْتَغْفِرُوا رَبَّهُمْ ان یؤمنوا بالهدی،و ان یصلحوا حیاتهم الماضیة وفق ذلک الهدی.

إِلاّٰ أَنْ تَأْتِیَهُمْ سُنَّةُ الْأَوَّلِینَ ای العذاب المحیط بهم.

أَوْ یَأْتِیَهُمُ الْعَذٰابُ قُبُلاً ای یرون العذاب امامهم مباشرة.

[56]اذن لماذا ینزل ربنا العذاب علی الناس حتی یهتدوا؟ لأن المطلوب هو ان یهتدی الناس بعقولهم و إراداتهم،و دور رسالات اللّه هو دور التبشیر و الإنذار،و لیس دور الجبر و الحسم.

وَ مٰا نُرْسِلُ الْمُرْسَلِینَ إِلاّٰ مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ وَ یُجٰادِلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِالْبٰاطِلِ لِیُدْحِضُوا بِهِ الْحَقَّ یرید الکفار ان یهدموا کیان الحق بسلاح الباطل،و لما کانوا لا یقدرون علی ذلک،فأنهم یتخذون سلاحا آخر هو سلاح الاستهزاء،و هو اخطر سلاح یستخدمه الإنسان فی مقاومة الحقیقة.
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وَ اتَّخَذُوا آیٰاتِی وَ مٰا أُنْذِرُوا هُزُواً تکمن خطورة هذا السلاح فی ناحیتین:فمن جهة حینما یستهزئ الإنسان بالحقیقة،فأنه لا یمکنه ان یهتدی بها أبدا.

و من جهة ثانیة حینما یستهزئ بها،فلا یمکن لأحد أن یضرب له مثلا،أو یأتی له بدلیل علی تلک الحقیقة لکی یقنعه بها.
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[سورة الکهف (18): الآیات 57 الی 64]


اشارة

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ ذُکِّرَ بِآیٰاتِ رَبِّهِ فَأَعْرَضَ عَنْهٰا وَ نَسِیَ مٰا قَدَّمَتْ یَدٰاهُ إِنّٰا جَعَلْنٰا عَلیٰ قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذٰانِهِمْ وَقْراً وَ إِنْ تَدْعُهُمْ إِلَی اَلْهُدیٰ فَلَنْ یَهْتَدُوا إِذاً أَبَداً (57) وَ رَبُّکَ اَلْغَفُورُ ذُو اَلرَّحْمَةِ لَوْ یُؤٰاخِذُهُمْ بِمٰا کَسَبُوا لَعَجَّلَ لَهُمُ اَلْعَذٰابَ بَلْ لَهُمْ مَوْعِدٌ لَنْ یَجِدُوا مِنْ دُونِهِ مَوْئِلاً (58) وَ تِلْکَ اَلْقُریٰ أَهْلَکْنٰاهُمْ لَمّٰا ظَلَمُوا وَ جَعَلْنٰا لِمَهْلِکِهِمْ مَوْعِداً (59) وَ إِذْ قٰالَ مُوسیٰ لِفَتٰاهُ لاٰ أَبْرَحُ حَتّٰی أَبْلُغَ مَجْمَعَ اَلْبَحْرَیْنِ أَوْ أَمْضِیَ حُقُباً (60) فَلَمّٰا بَلَغٰا مَجْمَعَ بَیْنِهِمٰا نَسِیٰا حُوتَهُمٰا فَاتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی اَلْبَحْرِ سَرَباً (61) فَلَمّٰا جٰاوَزٰا قٰالَ لِفَتٰاهُ آتِنٰا غَدٰاءَنٰا لَقَدْ لَقِینٰا مِنْ سَفَرِنٰا هٰذٰا نَصَباً (62) قٰالَ أَ رَأَیْتَ إِذْ أَوَیْنٰا إِلَی اَلصَّخْرَةِ فَإِنِّی نَسِیتُ اَلْحُوتَ وَ مٰا أَنْسٰانِیهُ إِلاَّ اَلشَّیْطٰانُ أَنْ أَذْکُرَهُ وَ اِتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی اَلْبَحْرِ عَجَباً (63) قٰالَ ذٰلِکَ مٰا کُنّٰا نَبْغِ فَارْتَدّٰا عَلیٰ آثٰارِهِمٰا قَصَصاً (64)





اللغة

60[لا أبرح]:لا أزال.

[حقبا]:الحقب الدهر و الزمان و جمعه أحقاب.
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64[قصصا]:یتبعانه،و منه اقتصاص الأثر.
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من حقائق الهدی و المعرفة


هدی من الآیات:

فی هذا الدرس یذکرنا القرآن الکریم بثلاث حقائق تتصل بقضیة الهدی و المعرفة:

الحقیقة الاولی:ان اکتساب العلم و المعرفة و بالتالی الاهتداء مسئولیة الإنسان التی تتعلق بمصالحه العاجلة و الآجلة،فمن یرفض الاهتداء،و لا یتحمل مسئولیته فی الوصول الی المعرفة فانه یظلم نفسه،و یکون مثله کمن یفقأ عینه،أو یسدّ أذنه،أو یبلّد أحاسیسه،فیقطع علی نفسه ذلک الجسر الذی یربط ذاته بالطبیعة فما ذا عساه أن یفعل بعد ذلک؟و ما هو مبرر وجوده فی الحیاة؟ الحقیقة الثانیة:ان الإنسان إذا رأی ان بامکانه البقاء فترة من الوقت فی حالة الضلالة دون أن یصاب بأذی،فلیعلم ان هذه مهلة منحها اللّه له رحمة به لعله یرجع عن ضلالته و یهتدی.

و الا ففی اللحظة التی تعمی فیها عین الإنسان،و تصمّ اذنه،و یتوقف عقله
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فانه یجب أن یموت و ینتهی،لأنه سوف یصطدم بالطبیعة و حقائقها الراسخة الصلبة فیتحطم شرّ تحطیم،و بالتالی فان الضلالة جریمة عقوبتها معجلة فی الواقع،و لکن اللّه یؤجل هذه العقوبة، و هذا من فضله الواسع و حلمه الکبیر.و لعله سیتدرجه الی مصیره الأسود استدراجا.

الحقیقة الثالثة:ان هذا التأجیل لیس الی فترة غیر محدودة،و انما لموعد یوم معلوم عند اللّه سبحانه و تعالی،و إذا جاء فانه لن یتأخر،و هذا بدوره قضیة هامة لو تحسس البشر بها لاستطاع أن یقاوم جهالته،و تعالیه علی الحقائق.

و لکی یوضح القرآن الکریم هذه الحقائق أکثر،فانه یضرب لنا مثلا من واقع موسی علیه السلام و اجتهاده فی البحث عن العلم و المعرفة.

و فی هذه المجموعة من الآیات،یذکرنا القرآن بان الإنسان فی حالات التعب، و الارهاق،و انشغال ذهنه بقضایا ثانویة قد ینسی أمورا مهمة.

لقد قام موسی مع مرافقه بسفرة طویلة مضنیة ملیئة بالصعوبات،فأصابهم تعب شدید من وعثاء السفر،مما جعلهم ینسون غذاءهم الذی أحضروه معهم،فالنسیان اذن من الشیطان،و تجاوز هذا النسیان لا یکون الا عن طریق التذکر المستمر للّه سبحانه و تعالی،و هناک سبب آخر من أسباب الجهل و هو:اعراض الإنسان عن آیات اللّه و انصرافه عنها.


بینات من الآیات:

آثار الظلم:
[57] وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ ذُکِّرَ بِآیٰاتِ رَبِّهِ فَأَعْرَضَ عَنْهٰا فآیات اللّه واضحة و منتشرة فی کل مکان،الا ان الإنسان بحاجة الی من یذکره
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بها،و لکن عند ما یذکر و تتلی علیه الآیات فیترکها،و لا یهتدی بها،فانه یکون أظلم الظالمین.

وَ نَسِیَ مٰا قَدَّمَتْ یَدٰاهُ لقد نسی حقیقة رئیسیة و هی:أنه إنسان غیر عالم و لا فاضل،بل هو جاهل و متورّط فی الجرائم،إنسان ظلم نفسه بارتکاب الخطایا و الذنوب،فوقفت حاجزا بینه و بین الهدایة،لذلک ینبغی علیه أن یتسلح بالإرادة و العزم،و ان یتجاوز هذا الحاجز بدل أن یغفل و ینسی ما قدمت یداه.

من هنا نعلم بأن الوصول الی الهدایة بحاجة الی تجاوز الصعوبات،و حسب التعبیر القرآنی أننا بحاجة إلی(اقتحام العقبة)و من لا یقتحم العقبة،و یتسلح بالعزیمة الکافیة لتجاوز الحواجز،فلن یهتدی أبدا.

إِنّٰا جَعَلْنٰا عَلیٰ قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ هناک حجب موجودة علی قلوب هؤلاء،فما هی تلک الحجب؟ انها الذنوب و المعاصی التی یرتکبونها،و یصرّون علیها،فتتراکم علی قلوبهم بصورة حجب سمیکة،تحول دون نفوذ الحقائق إلیها.فیجعل اللّه علی قلوبهم أکنّة.

وَ فِی آذٰانِهِمْ وَقْراً أی انا جعلنا أذانهم تشکو من صعوبة السمع،و الوقر هو:الشیء الثقیل، و الإنسان عند ما لا تسمع أذنه یحس و کأن ثقلا قد وضع فیها.

وَ إِنْ تَدْعُهُمْ إِلَی الْهُدیٰ فَلَنْ یَهْتَدُوا إِذاً أَبَداً ما دامت الأکنة موجودة علی قلوبهم،و الوقر فی آذانهم،و ما داموا قد نسوا
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ماضیهم الحافل بالجرائم و الذنوب،فلم یحاولوا أن یستعرضوا و یتأملوا خطورتها،و لم یتسلحوا بالإرادة الکافیة لمقاومتها،فمن المستحیل علیهم أن یجدوا طریقهم الی الهدایة.

و إذا کانت الضلالة ظلما،فلما ذا لا یعجل اللّه علیها العقاب؟ یقول القرآن:تلک رحمة من اللّه،و فرصة ثمینة لمحاولة الرجوع الی الهدایة،فلا یغتر الإنسان بهذه الفرصة فانها قصیرة و محدودة.

[58] وَ رَبُّکَ الْغَفُورُ ذُو الرَّحْمَةِ لَوْ یُؤٰاخِذُهُمْ بِمٰا کَسَبُوا لَعَجَّلَ لَهُمُ الْعَذٰابَ بَلْ لَهُمْ مَوْعِدٌ لَنْ یَجِدُوا مِنْ دُونِهِ مَوْئِلاً لیس باستطاعتهم أن یجدوا مهربا یؤولون الیه،کما یحدث عادة علی مستوی البشر حینما ترید السلطات أن تلقی القبض علی شخص فان هذا الشخص یأخذ بالتفتیش عن مکان یختفی فیه،أو عن شخص له نفوذ لکی یتوسط له عند السلطة، اما عند اللّه فلا یوجد شیء من ذلک أبدا،فسلطته واسعة قویة قادرة،و لا مهرب منها أبدا.

و الموئل هو:المکان أو الزمان الذی یحجب العقاب عن الإنسان.

[59] وَ تِلْکَ الْقُریٰ أَهْلَکْنٰاهُمْ لَمّٰا ظَلَمُوا وَ جَعَلْنٰا لِمَهْلِکِهِمْ مَوْعِداً و هلاکهم کان له موعد محدد،و لما جاء ذلک الموعد انتهت الفرصة الممنوحة لهم،و لم یکن باستطاعتهم أن یکتسبوا لحظة اضافیة.
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لماذا النسیان؟
[60]ان نسیان الإنسان لماضیه و ما قدمت یداه،أحد الأسباب الرئیسیة لجهله و عدم هدایته،و القرآن یضرب مثلا علی ذلک من قصة موسی علیه السلام حیث انه کلف- فیما یبدو-بالبحث عن شخص عالم یرشده و عزم موسی علیه السلام علی السفر الی حیث یوجد العالم عند التقاء البحرین-و لعلهما خلیج العقبة و خلیج السویس المتفرعان من البحر الأحمر-و عند ما بلغه و آوی هو و فتاه الی صخرة تسرب حوتهما فی البحر و لعل الآیة:

وَ إِذْ قٰالَ مُوسیٰ لِفَتٰاهُ لاٰ أَبْرَحُ حَتّٰی أَبْلُغَ مَجْمَعَ الْبَحْرَیْنِ أَوْ أَمْضِیَ حُقُباً أی أننی مصمم أن أصل الی مجمع البحرین أو أمضی سنین عدیدة بالرغم من کل الصعوبات المحتملة،و الفتی هو یوشع بن نون أقرب بنی إسرائیل الی موسی علیه السلام و وصیه،و لعل التعبیر ب(الفتی)عنه کان لمعانی السموّ الروحی و الکمال الرسالی الذی کان یتمتع به،و بالذات فی اتباعه لقیادته الإلهیة،و تفانیه فی خدمة الرسول علیه السلام.

[61] فَلَمّٰا بَلَغٰا مَجْمَعَ بَیْنِهِمٰا أی المکان الذی یجتمع فیه البحران.

نَسِیٰا حُوتَهُمٰا فَاتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ سَرَباً لقد تحرک الحوت بحالة السرب،و السارب هو الذی یسیر الی الأسفل و لعل بالحوت کان رمق من الحیاة فلما دخل الماء استعاد حیاته و تسرب فیه أو کان هناک ماء الحیاة.
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[62] فَلَمّٰا جٰاوَزٰا أی انتقلا الی الشاطئ الآخر.

قٰالَ لِفَتٰاهُ آتِنٰا غَدٰاءَنٰا لَقَدْ لَقِینٰا مِنْ سَفَرِنٰا هٰذٰا نَصَباً أی کان سفرهما متعبا للغایة و شعرا بالجوع،و الغداء هو طعام الغدو و هو أول، النهار.

من عوامل النسیان:
[63] قٰالَ أَ رَأَیْتَ إِذْ أَوَیْنٰا إِلَی الصَّخْرَةِ أی أتذکر حینما جلسنا عند الصخرة التی کانت فی طریقنا لنستریح قلیلا.

فَإِنِّی نَسِیتُ الْحُوتَ وضعته هناک و لم أجلبه معی،و لکی یبرر هذا الواقع الذی فعله النسیان قال:

وَ مٰا أَنْسٰانِیهُ إِلاَّ الشَّیْطٰانُ أَنْ أَذْکُرَهُ وَ اتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ عَجَباً لقد نسی الفتی قصة الحوت ان یبینها لموسی علیه السلام،و کیف أتخذ سبیله فی البحر سربا.

[64]و یبدو أن علامة موسی لمعرفة مکان العالم.کانت هی بالذات حیاة الحوت.و انطلاقه فی البحر سربا،و هکذا قال موسی علیه السلام:

قٰالَ ذٰلِکَ مٰا کُنّٰا نَبْغِ
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أی ذلک المکان هو بغیتنا و هدف رحلتنا.

فَارْتَدّٰا عَلیٰ آثٰارِهِمٰا قَصَصاً ای عادا علی ذات الطریق و هما یبحثان عن الآثار.

و قبل ان نتابع قصة موسی مع العالم فی الدرس القادم دعنا نتدبر فی موضوع النسیان الذی یتکرر فی هذه الآیات.

فی آیة سبقت بین القرآن قضیة مهمة فقال:« وَ لاٰ تَقُولَنَّ لِشَیْءٍ إِنِّی فٰاعِلٌ ذٰلِکَ غَداً إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اللّٰهُ وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذٰا نَسِیتَ وَ قُلْ عَسیٰ أَنْ یَهْدِیَنِ رَبِّی لِأَقْرَبَ مِنْ هٰذٰا رَشَداً »و فی هذه الآیات نجد قوله تعالی و ما انسانیة الا الشیطان و هاتان الآیتان صریحتان فی ان الشیطان ینسی،و اللّه یذکّر،فما معنی هذه الفکرة؟ ان فکر الإنسان یشبه مصباحا کامل الضیاء،لیس بحاجة للوقود و لکن هناک حواجز هی التی تسد منافذ هذا الضیاء،فما هی تلک الحواجز؟ أنها مجموعة عوامل مادیة تقوم علی أساس اهتمام الإنسان بزینة الحیاة الدنیا و متاعها،و قد یکون فتی موسی علیه السلام و هما یمشیان علی البحر قد انشغل بزینة البحر،أو ببعض الأشیاء العجیبة التی رآها فی الطریق،المهم أن انجذاب الإنسان الی الطبیعة و خضوعه لها هو من أسباب النسیان،و الحیاة ملیئة بالجواذب و الشهوات التی یدعمها الشیطان،و لکن ذکر اللّه یطرد هذه الشهوات،و یعین علی ضغط الجواذب و یزکّی النفس من العقد التی یکرسها الشیطان،و ذکر اللّه بالتالی هو عدو النسیان،لأنه یحطم تلک الحواجز التی تغلف قلب الإنسان.

و حینما تتذکر اللّه و قدرته و هیمنته علی الکون،یعود إلیک توازنک و تعود الی نفسک تلک الارادة المفقودة،و تعود الی عقلک معرفتک بأنک أقوی من الطبیعة،
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و أسمی من زینة الحیاة الدنیا فلا یجب ان تستسلم لها.

و هکذا فان القرآن الحکیم یحدثنا فی سورة الکهف عن زینة الحیاة الدنیا من جهة،و ضرورة التسامی علیها من جهة ثانیة و من أبعاد التسامی و فوائده فی ذات الوقت هو:التذکر و عدم النسیان،لأن الإنسان المستسلم لحیاة الدنیا و زینتها یفقد فکره،بل یفقد حتی الحیاة نفسها،فحب الشیء یعمی و یصم.

ص:449






[سورة الکهف (18): الآیات 65 الی 78]


اشارة

فَوَجَدٰا عَبْداً مِنْ عِبٰادِنٰا آتَیْنٰاهُ رَحْمَةً مِنْ عِنْدِنٰا وَ عَلَّمْنٰاهُ مِنْ لَدُنّٰا عِلْماً (65) قٰالَ لَهُ مُوسیٰ هَلْ أَتَّبِعُکَ عَلیٰ أَنْ تُعَلِّمَنِ مِمّٰا عُلِّمْتَ رُشْداً (66) قٰالَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً (67) وَ کَیْفَ تَصْبِرُ عَلیٰ مٰا لَمْ تُحِطْ بِهِ خُبْراً (68) قٰالَ سَتَجِدُنِی إِنْ شٰاءَ اَللّٰهُ صٰابِراً وَ لاٰ أَعْصِی لَکَ أَمْراً (69) قٰالَ فَإِنِ اِتَّبَعْتَنِی فَلاٰ تَسْئَلْنِی عَنْ شَیْءٍ حَتّٰی أُحْدِثَ لَکَ مِنْهُ ذِکْراً (70) فَانْطَلَقٰا حَتّٰی إِذٰا رَکِبٰا فِی اَلسَّفِینَةِ خَرَقَهٰا قٰالَ أَ خَرَقْتَهٰا لِتُغْرِقَ أَهْلَهٰا لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً إِمْراً (71) قٰالَ أَ لَمْ أَقُلْ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً (72) قٰالَ لاٰ تُؤٰاخِذْنِی بِمٰا نَسِیتُ وَ لاٰ تُرْهِقْنِی مِنْ أَمْرِی عُسْراً (73) فَانْطَلَقٰا حَتّٰی إِذٰا لَقِیٰا غُلاٰماً فَقَتَلَهُ قٰالَ أَ قَتَلْتَ نَفْساً زَکِیَّةً بِغَیْرِ نَفْسٍ لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً نُکْراً (74) قٰالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً (75) قٰالَ إِنْ سَأَلْتُکَ عَنْ شَیْءٍ بَعْدَهٰا فَلاٰ تُصٰاحِبْنِی قَدْ بَلَغْتَ مِنْ لَدُنِّی عُذْراً (76) فَانْطَلَقٰا حَتّٰی إِذٰا أَتَیٰا أَهْلَ قَرْیَةٍ اِسْتَطْعَمٰا أَهْلَهٰا فَأَبَوْا أَنْ یُضَیِّفُوهُمٰا فَوَجَدٰا فِیهٰا جِدٰاراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَّ فَأَقٰامَهُ قٰالَ لَوْ شِئْتَ لاَتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً (77) قٰالَ هٰذٰا فِرٰاقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ سَأُنَبِّئُکَ بِتَأْوِیلِ مٰا لَمْ تَسْتَطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً (78)





اللغة
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77[ینقض]:یسقط.
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إنک لن تستطیع معی صبرا


هدی من الآیات:

من مظاهر اعجاز القرآن الحکیم،ان آیاته تتحدث عن أشیاء عدیدة فی وقت واحد،فالآیة الواحدة مثال لقدرة اللّه فی الکون،و لعلم اللّه بالأمور،و هی تبین مختلف الابعاد للحقیقة الواحدة،أو مختلف الحقائق للحیاة.

و سورة الکهف إذ تحدثنا عن علاقة الإنسان بالحیاة،فانها تحدثنا أیضا عن علم الإنسان،و قد یبدو هذان الأمران فی هذه السورة غیر منسجمین أو حتی مختلفین،بینما الحقیقة هی ان علاقة الإنسان بزینة الحیاة الدنیا و موقفه السلیم منها،ینشأ عن علم الإنسان بحقیقة الدنیا،فلو عرف الإنسان ظاهرا من الحیاة فقط استبد به الغرور،و زعم بأن هذا الظاهر الذی یراه هو الحقیقة،بینما لو تعمق قلیلا و وصل الی جوهر الحیاة الدنیا لعرف مدی تبدلها و تغیّرها،و ان مخبرها غیر ظاهرها،و لذلک

جاء فی الحدیث: «الدنیا تغرّ و تضرّ و تمرّ. »

و جاء أیضا: «کل ما فی الدنیا ان تسمعه خیر من أن تراه. »
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و هکذا الحدیث عن الدنیا یستتبع العلم و الهدی،لان هدی الإنسان و معرفته للحقائق معرفة عمیقة و شاملة یدعوه الی أن یتخذ موقفا سلیما من زینة الحیاة الدنیا،و لیس موقف الغرور و التسلیم المطلق.

و فی قصة موسی علیه السلام مع ذلک العبد الصالح الذی جاء فی الأحادیث أنه الخضر علیه السلام یکتشف لنا جانب من هذه الحقیقة.

فموسی علیه السلام کان نبیا،و کان عارفا بالأحکام الشرعیة الظاهرة،الا أنه بحث عمن هو أعلم منه لیتعلم منه الخلفیات،أو حکم الأحکام العامة و الخاصة.

و خلال تلقیه الدروس کان ینتفض أمام بعض الحوادث التی یراها و لا یتحملها، فعند ما رکبا فی السفینة أخذ الخضر معولا و ثقب به جدارها،فاذا بالماء یتدفق الی داخلها،و عند ما صادفا شابا فی طریقهما حمل علیه الخضر فقتله،و فی نهایة المطاف وصلا الی بلدة وجد فیها الخضر بناء متداعیا،فبذل مجهودا کبیرا فی ترمیمه،و لم یطلب مقابل ذلک من القوم أجرا برغم ما بدر منهم من سوء استقبال و اعراض عن الضیافة،و کان وقع هذه الحوادث علی موسی من الشدة بحیث کان الزمام یفلت منه کل مرة،و ینسی شرط الصبر الذی التزم به.

أن انتفاضة موسی امام الأعمال التی قام بها ذلک العبد الصالح،لدلیل علی ان الإنسان لا یحتمل مجرد احتمال ان وراء علمه هذا مساحات مجهولة أخری لم یبلغها و لم یتوصل إلیها،ان مجرد هذا الاحتمال یجعل الإنسان رزینا،حلیما، هادئا،لا یتأثر بالمظاهر فقط،و انما ینظر الی العمق أیضا.


بینات من الآیات:

بین العلم و الرحمة:
[65] فَوَجَدٰا عَبْداً مِنْ عِبٰادِنٰا آتَیْنٰاهُ رَحْمَةً مِنْ عِنْدِنٰا وَ عَلَّمْنٰاهُ
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مِنْ لَدُنّٰا عِلْماً هذا العبد بالاضافة الی العلم الذی حصل علیه کان قد حصل علی الرحمة، فهل هناک علاقة بین العلم و الرحمة؟أم ان ربنا سبحانه و تعالی قد أعطی العبد خصلتین من عنده الرحمة و العلم؟ بتدبر بسیط فی مفهوم کلمتی العلم و الرحمة نتوصل الی:ان العلم عادة ما یکون ولید الرحمة،و جوهر الرحمة هو لین القلب الذی هو صفة مقابلة لصفة أخری و هی قسوة القلب،و قسوة القلب تسبب عدم نفوذ حقائق الحیاة الیه فینشأ الجهل، و لین القلب علی العکس من ذلک یسبب العلم،لذلک نستطیع أن نقول ان للرحمة الفضل الاول،و هو الشیء الذی أعطاه اللّه للخضر علیه السلام و کان سببا لعلمه و قد استند البعض الی هذه الکلمة و قالوا:ان خضرا کان نبیا و النبوة رحمة إلهیة،بینما رأی آخرون:ان سعة صدر خضر و قدرته علی احتمال اعتراضات تلمیذه موسی هی تلک الرحمة التی أعطاها اللّه إیاه.

و فی الآیة اشارة واضحة الی أن العلم من اللّه سبحانه و تعالی،و انه نور یقذفه فی قلب من یشاء،و لیس العلم بکثرة الدراسة و التعلیم کما یزعمون.

الصبر وزیر العقل:
[66] قٰالَ لَهُ مُوسیٰ هَلْ أَتَّبِعُکَ عَلیٰ أَنْ تُعَلِّمَنِ مِمّٰا عُلِّمْتَ رُشْداً لقد عرف موسی علیه السلام ان الحصول علی العلم لا یمکن ان یتم بدون مجهود، لذلک عرض اتباعه للعالم و هو یمارس اعماله الیومیة،و من خلال العمل و القرارات و المواقف فی الأحداث المختلفة للحیاة یتعلم الحکمة،و العلم الذی یجب أن یبحث عنه الإنسان لیس علما مطلقا،بل ذلک العلم الذی یعطیه الرشد
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و البصیرة فی سلوکه و عمله،و هذا هو العلم العملی،فکما أننا نحتاج الی العمل العلمی، کذلک نحن نحتاج الی العلم العملی،و ذلک بأن نتعلم ما ینفعنا.

أما خضر(علیه السلام)فقد أعطانا منهجا آخر للتعلم و قال:أن أول و أهم صفة لاکتساب العلم هو الصبر،و لذلک کان الصبر وزیرا للعقل کما جاء فی الأحادیث المأثورة.

[67] قٰالَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً و هذه هی مشکلة الإنسان،فهو بحاجة الی الصبر لکی یتعلم العلم،و الصبر بدوره بحاجة الی العلم لکی یطمئن الإنسان،فان«الجاهل جزع».

و هنا نودّ ان نذکّر بأن اجتیاز حاجز الجهل من قبل الإنسان عملیة صعبة، و لا یمکن للإنسان أن یجتاز هذا الحاجز و هو خائر العزم،ذلک لأن الحصول علی العلم بحاجة الی اجتیاز الحاجز النفسی بالاضافة الی المساعی العملیة فنری ان موسی علیه السلام برغم أنه یقوم بسفرة طویلة طلبا للعلم،و یلاقی أنواع المشقة،و ینسی غداءه،و یصحب معه فتاه و ما أشبه و هو نبی یقود أمة،و برغم کل هذه الأعمال الجسدیة،فانه یحتاج أیضا الی جهود نفسیة کبیرة تعتبر من وظیفة القلب أو بتعبیر آخر تعتبر رحلة القلب،و یشیر إلیها القرآن الحکیم فی هذه الآیات.

[68] وَ کَیْفَ تَصْبِرُ عَلیٰ مٰا لَمْ تُحِطْ بِهِ خُبْراً من المعلوم ان خضر العالم لم ینسی القدرة الحقیقة لموسی علی الصبر، فموسی علیه السلام من الناحیة الحقیقیة و الفعلیة کانت عنده القدرة علی الصبر،و لکن العالم بخبرته یدرک ان الناس الجاهلین بأمر لا یصبرون علی صعوبات العلم به، فالعلم یسبب لهم صدمة،و لأنه یسبب لهم ذلک فهم قد یکفرون به.
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[69] قٰالَ سَتَجِدُنِی إِنْ شٰاءَ اللّٰهُ صٰابِراً وَ لاٰ أَعْصِی لَکَ أَمْراً و قد أعطی موسی تعهدا بالصبر و الاتباع،فمثل العالم کمثل الشجرة المثمرة التی تهتز فتعطیک من ثمارها،و العالم یجب أن یبرمج منهاج تعلیمک و لست أنت.

لقد ربط موسی علیه السلام صبره بالمشیئة الإلهیة و قال:« سَتَجِدُنِی إِنْ شٰاءَ اللّٰهُ صٰابِراً »لأنه عرف ان من الصعب علی الإنسان فی هذه المواقف،أن یصبر علی الصدمات التی یتلقاها بسبب معرفة الواقع المجهول.

[70] قٰالَ فَإِنِ اتَّبَعْتَنِی فَلاٰ تَسْئَلْنِی عَنْ شَیْءٍ حَتّٰی أُحْدِثَ لَکَ مِنْهُ ذِکْراً ان العالم(علیه السلام)عند ما اشترط علی موسی هذا الشرط،فانه کان یشیر الی أن علی العلماء أن یضبطوا أمرهم مع المتعلم منذ البدایة،علی أساس أن العالم هو الذی یحدد المنهج:

أولا:یخرق سفینة:
[71] فَانْطَلَقٰا حَتّٰی إِذٰا رَکِبٰا فِی السَّفِینَةِ خَرَقَهٰا هنا انفعل موسی علیه السلام بأخلاقه الرسالیة التی کان یمارسها مع مجتمعة الاسرائیلی،ذلک المجتمع المائع الذی کان یستخدم معهم الشدة،بعکس الرسول محمد صلی الله علیه و آله الذی کان یعیش فی مجتمع خشن غلیظ،فتسلح بالرأفة و اللین،لذلک أ نفعل موسی و صاح غاضبا:

قٰالَ أَ خَرَقْتَهٰا لِتُغْرِقَ أَهْلَهٰا

ص:456






و هو هنا لم یسأل حتی لماذا خرقتها،بل أنکر الموضوع رأسا،و لم یسکت علی ذلک و انما أعطی للعمل صبغة و هی أنه لم یخرقها الاّ لیغرق أهلها.و کان هذا هو الهدف الوحید المتوقع من وراء هذا العمل و قال:

لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً إِمْراً أی قمت بعمل عظیم،و هذا خطأ آخر یدل علی الجهل بالموضوع،و هنا قال خضر علیه السلام :

[72] قٰالَ أَ لَمْ أَقُلْ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً [73]فذکره بکل هدوء أعصاب بالاتفاق الذی کان بینهما،فانطفأت ثورة موسی فورا و ذهب غضبه،و اعتذر عما بدر منه،فقال لا تؤاخذنی بما یعسر علی تحمله،فمن الصعب علی الإنسان أن یصبر علی شیء لا یعرف عمقه و عاقبته، لذلک طلب موسی من ذلک العالم أن لا یؤاخذه بما نسی.

قٰالَ لاٰ تُؤٰاخِذْنِی بِمٰا نَسِیتُ هناک أمران ضروریان للتعلیم هما:

أولا:علی العالم أن یکون واقعیا فیعرف ان الآخرین بشر،و یتعرضون للنسیان لکون المعارف التی تعطی لهم أکبر من مستواهم،و عادة ما ینسی الذهن الشیء الغریب عنه.

ثانیا:ان هؤلاء لا یتحملون کسب العلوم بطریقة الصدفة،انما یحتاج العالم أن یجعل برنامجا متدرجا للتعلیم.و لذلک قال موسی:

وَ لاٰ تُرْهِقْنِی مِنْ أَمْرِی عُسْراً
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الإرهاق هو أطباق الشیء علی الشیء.و کأن العسر یطبق علی الشخص من جمیع جوانبه.

ثانیا:یقتل غلاما:
[74] فَانْطَلَقٰا حَتّٰی إِذٰا لَقِیٰا غُلاٰماً فَقَتَلَهُ قٰالَ أَ قَتَلْتَ نَفْساً زَکِیَّةً بِغَیْرِ نَفْسٍ لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً نُکْراً فی المرة السابقة قال عمل عظیم و لم یقل جریمة،و لکنه فی هذه المرة قال:

«لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً نُکْراً» و مرة اخری قال الخضر علیه السلام و بأعصاب هادئة:

[75] قٰالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً فتذکر موسی مرة أخری الشرط،و أحس بأنه خالفه للمرة الثانیة،و لأنه کان صادق العزیمة فی ارادة التّعلم فقد طلب فرصة أخیرة.

[76] قٰالَ إِنْ سَأَلْتُکَ عَنْ شَیْءٍ بَعْدَهٰا فَلاٰ تُصٰاحِبْنِی قَدْ بَلَغْتَ مِنْ لَدُنِّی عُذْراً و هذا أیضا درس للعالم،فالتلمیذ یجب أن یعطی من جهده للاستفادة مما تعلمه،و الاستفادة لیس فی سبیل نفسه،و انما فی سبیل تعلیمه و تنمیته و تربیته، و التلمیذ الحقیقی هو الذی یأخذ الی جنب المعرفة الصفات النفسیة الفاضلة، فیتعلم،و یتدرب،و ینمی صفاته الحسنة،و یزکی نفسه،أما أن یتعلم دون أن یتدرب،أو یزکی نفسه،أو یربیها علی التضحیة و الفداء،فهذا تلمیذ غیر نافع.

ثالثا:و یبنی جدارا:
[77] فَانْطَلَقٰا حَتّٰی إِذٰا أَتَیٰا أَهْلَ قَرْیَةٍ اسْتَطْعَمٰا أَهْلَهٰا فَأَبَوْا أَنْ
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یُضَیِّفُوهُمٰا فَوَجَدٰا فِیهٰا جِدٰاراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَّ فَأَقٰامَهُ قٰالَ لَوْ شِئْتَ لاَتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً و هنا رأی العالم علیه السلام ان هذه هی نهایة المطاف،و ان موسی علیه السلام لن یستطیع ان یصبر أکثر من ذلک فقال:

[78] قٰالَ هٰذٰا فِرٰاقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ سَأُنَبِّئُکَ بِتَأْوِیلِ مٰا لَمْ تَسْتَطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً ان ظواهر الأمور لا تکشف دائما عن حقائقها،لذلک علی الإنسان أن یتسلح بالصبر،و الرؤیة البعیدة الشاملة،لکی یعرف الحیاة معرفة عمیقة،و آنئذ یتخذ منها موقفا سلیما.

ص:459






[سورة الکهف (18): الآیات 79 الی 82]


اشارة

أَمَّا اَلسَّفِینَةُ فَکٰانَتْ لِمَسٰاکِینَ یَعْمَلُونَ فِی اَلْبَحْرِ فَأَرَدْتُ أَنْ أَعِیبَهٰا وَ کٰانَ وَرٰاءَهُمْ مَلِکٌ یَأْخُذُ کُلَّ سَفِینَةٍ غَصْباً (79) وَ أَمَّا اَلْغُلاٰمُ فَکٰانَ أَبَوٰاهُ مُؤْمِنَیْنِ فَخَشِینٰا أَنْ یُرْهِقَهُمٰا طُغْیٰاناً وَ کُفْراً (80) فَأَرَدْنٰا أَنْ یُبْدِلَهُمٰا رَبُّهُمٰا خَیْراً مِنْهُ زَکٰاةً وَ أَقْرَبَ رُحْماً (81) وَ أَمَّا اَلْجِدٰارُ فَکٰانَ لِغُلاٰمَیْنِ یَتِیمَیْنِ فِی اَلْمَدِینَةِ وَ کٰانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُمٰا وَ کٰانَ أَبُوهُمٰا صٰالِحاً فَأَرٰادَ رَبُّکَ أَنْ یَبْلُغٰا أَشُدَّهُمٰا وَ یَسْتَخْرِجٰا کَنزَهُمٰا رَحْمَةً مِنْ رَبِّکَ وَ مٰا فَعَلْتُهُ عَنْ أَمْرِی ذٰلِکَ تَأْوِیلُ مٰا لَمْ تَسْطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً (82)



اللغة

79[أعیبها]:أحدث فیها عیبا.
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ذٰلِکَ تَأْوِیلُ مٰا لَمْ تَسْطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً


هدی من الآیات:

کنا مع خضر و هو یعلم موسی علما عملیا،و یدر به علی فهم الحیاة،و تحمل مصاعبها،و تدبّر عواقب أحداثها،و رأینا کیف أن موسی کان لیتفجر غضبا کلما رأی عملا یتنافی مع مظاهر الشریعة،الی ان قال خضر لموسی: «هٰذٰا فِرٰاقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ» و لکنی سأفسّر لک-قبل الفراق-تلک القضایا التی کانت غامضة علیک،و أخذ یفسرها الواحدة تلو الاخری.

یتبین لنا من ذلک ان بعض الأحکام التی یأمر اللّه بها أنبیاءه الکرام مختلفة عن الأحکام العامة التی یأمر بها الناس العادیین،فلقد کانت السفینة ذات ملکیة خاصة،و احترام الملکیة واجب،الا ان علم خضر المستمد من اللّه بوجود ملک یأخذ کل سفینة صالحة غصبا،ان ذلک العلم دفعه و بأمر من اللّه الی خرق السفینة،لکی تبقی بید أصحابها المساکین إذ کان الملک لا یأخذ السفن المعیبة.

و کذلک یجب احترام النفس،و لکن احترام النفس محدود بعدم وقوع ضررها
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علی الآخرین،أما إذا کانت النفس ضارة،فان اللّه سبحانه و تعالی یأذن لولی الأمر من قبله بإعدامها،و إنقاذ المجتمع من شرها، کما قدّر لخضر بأن یقتل الغلام لکی لا یصبح ضارا بالآخرین،و کذلک مسألة الجدار،و هذا هو ظاهر ما نستفیده من الآیات الکریمة،و هناک عمق آخر سوف نتدبر فیه و نذکره.


بینات من الآیات:

لماذا خرق السفینة؟
[79] أَمَّا السَّفِینَةُ فَکٰانَتْ لِمَسٰاکِینَ یَعْمَلُونَ فِی الْبَحْرِ فَأَرَدْتُ أَنْ أَعِیبَهٰا ان السفینة کانت لمساکین،و من عادة الملوک و رؤساء الدول قدیما و حدیثا أن یأمروا بمصادرة وسائل النقل کلما واجهت دولهم حربا،لان الحرب بحاجة الی وسائل النقل کالسفن و الجمال قدیما،و السیارات و الباخرات و الطائرات حدیثا، فهی اما تصادرها مصادرة تامة،و أما أن تسخرها للأعمال الحربیة فترة الحرب، و هذه السفینة أیضا کانت من ضمن السفن المعرضة للمصادرة لو لا أن خرقها لتصبح معیبة،و بذلک لا تشملها أحکام المصادرة التی کانت مقصورة علی مصادرة السفن الصالحة فقط.

وَ کٰانَ وَرٰاءَهُمْ مَلِکٌ یَأْخُذُ کُلَّ سَفِینَةٍ غَصْباً الآیة لم تقل ان ذلک الملک کان یأخذ السفن الصالحة فقط،لکن الکلمة السابقة تدل علی هذه المعنی،و هذا من بلاغة القرآن.


لماذا قتل الغلام؟
[80] وَ أَمَّا الْغُلاٰمُ فَکٰانَ أَبَوٰاهُ مُؤْمِنَیْنِ فَخَشِینٰا أَنْ یُرْهِقَهُمٰا
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طُغْیٰاناً وَ کُفْراً ان السبب فی قتل الغلام من دون سابق إنذار هو:ان هذا الغلام کان سیسبب لأبویه المؤمنین الصالحین الطغیان و الکفر،لأنهما،من فرط حبهما لهذا الغلام کانا سیتبعان أهواءه،فی حین أنه کان قد تربی علی الدلال و الفساد الخلقی،لذلک کان خضر یخشی علی أبویه المؤمنین أن یطغیا بسببه،و لذلک قتله،لأنه وجود ضار.

[81] فَأَرَدْنٰا أَنْ یُبْدِلَهُمٰا رَبُّهُمٰا خَیْراً مِنْهُ زَکٰاةً وَ أَقْرَبَ رُحْماً لقد کان خضر یسعی من أجل ان یبدل اللّه هذا الغلام بمولود أفضل زکاة،أی نموّه یکون نموا زاکیا بدل ذلک النمو الطاغی،فهناک نمو زاک و نمو طاغ،النمو الزاکی هو:نمو طاهر خال من السلبیات،أما النمو الفاسد فهو:نمو خبیث ملیء بالسلبیات.

و کذلک فرق بین صلة الرحم و بین الکفر بسبب الرحم فالعلاقة التی تربط بین الأب و أبنه إذا کانت علاقة بعیدة عن الایمان باللّه سبحانه و تعالی و شکره،فان هذه العلاقة هی علاقة الکفر و تناقص الشکر للّه سبحانه،بینما إذا کانت العلاقة هی علاقة الشفقة التی هی امتداد لعلاقة الإنسان باللّه،کأن أقول:انی أحب أبنی و أساعده لأنه نعمة من اللّه سبحانه،فهنا تکون العلاقة امتدادیة،و آنئذ تصبح هذه العلاقة علاقة الرحم،و التی یعبر عنها القرآن فیقول: «وَ أَقْرَبَ رُحْماً» و الکلمتان الأخیرتان جاء بهما القرآن لتتقابل مع الکلمتین الأولیتین،فالزکاة و الرحم فی مقابل الطغیان و الکفر.

بین المصلحة العامة و الخاصة:
الأحکام الشرعیة عموما لیست محصورة بمصلحة الإفراد،و انما هی متجهة الی المصلحة العامة و المصلحة العامة هی:مصلحة الإفراد مجتمعین،بینما المصلحة الخاصة
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هی:مصلحة الإفراد منفصلین،و من الطبیعی ان تتفوق مصلحة الإفراد مجتمعین علی مصلحة الإفراد منفصلین،و بصورة خاصة عند التعارض،فمثلا مصلحة ملیون إنسان أهم من مصلحة خمسة أفراد.

و عند ما نقول المصلحة العامة فنحن نقصد بها مصلحة البشر،و لیس من المعقول ان یترک الإسلام مصلحة البشر ککل من أجل مصلحة أفراد قلائل.

ان الثقافة الرأسمالیة التی تؤکد علی المصلحة الفردیة هذا التأکید المبالغ فیه، انما هی ثقافة استغلالیة یبرر بها المنحرفون الجشعون استثمارهم للآخرین، و سیطرتهم اللامشروعة علیهم،و أنهم ینادون بالملکیة و بالمصلحة الفردیة،و أی مصلحة للفرد فی مقابل مصلحة المجموع؟و أی حرمة و حریة لفرد فی مقابل حرمة و حریة الناس ککل؟و ماذا تعنی هذه الکلمة؟و هل هی مصلحة أم مضرة؟ أننا نشک فی أن تکون هذه الکلمة صادقة(المصالح الفردیة)بل الأصح ان تسمی بالمضار الفردیة،فالخیر و الشر لا یقاسان بالفرد،بل یقاسان بالمجموع،الخیر هو ما ینفع الناس،و الشر ما یضر الناس،فاذا نفعنی شیء و ضرّ الآخرین فهو شرّ، و مفهوم الکلمة منذ البدایة مفهوم شامل جماعی،و لا ریب أن کل شر فی العالم ینفع شخصا ما،فهل یتبدل مفهوم الشر لأنه ینفع شخصا واحدا أو مجموعة صغیرة من أبناء المجتمع الانسانی؟! و ربما تکون الآیات الکریمة دالة علی هذه الحقیقة و هی:ان المصلحة حقا و المنفعة صدقا انما هما بالقیاس الی المجموع،و أن الأحکام الشرعیة لا تعطی صفات مطلقة لبعض المفاهیم،فالملکیة الفردیة لیست سدّا أمام الإسلام،و کذلک حرمة الإفراد علما بانی لا أنفی اهتمام الإسلام بالملکیة،و لکنه محدود بمصالح الآخرین، و عند ما یبدأ الضرر بالآخرین فان حرمة الملکیة تنتهی.
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فی العلاقة مع النعم:
ان نظرة الإسلام للحیاة الدنیا و زینتها هی:ان کثیرا من أشیاء الحیاة الدنیا تبدو أمام الإنسان مفیدة،و لکنها عند اللّه غیر مفیدة لما یعلم من مستقبلها،فان یشرب الإنسان الخمر،و یجلس علی مائدة القمار،و یأکل من أموال الیتامی،قد تبدو مفیدة و لذیذة له حالیا،و لکنها تحمل فی طیاتها عواقب سیئة جدا،و العکس کذلک صحیح،فأیهما أفضل الإنسان السالم أم الإنسان المریض؟ قد یکون الإنسان المریض أفضل فی بعض الأحیان،لان الإنسان السالم فی دولة الإرهاب یضعونه فی السجن،أما المریض فیترکونه آمنا فی بیته،و فی بعض الأوقات تکون نظرتنا الی الحیاة،غیر حکیمة فلا نری المستقبل فنحبّ ما یضرنا، و نکره ما ینفعنا.کلا.. یجب ان نرضی برضا اللّه و نسلم لقضائه فاذا أعطانا ربنا شیئا لیس بذلک الکمال المطلوب،فمن الخطأ ان نصر علی الحصول علیه،فباصرارنا قد یأتینا اللّه به و لکن یکون فی ذلک ضرر لنا.

فمن جملة سنن اللّه فی هلاک الأقوام فتح أبواب الرحمة علیهم،فاذا فتح أبواب الرحمة کلها علی أمة فان ذلک تدبیر لهلاکها،و کذلک بالنسبة للإنسان،فاذا رأیت النعم تنهال علیک من کل مکان فالزم الحذر،و کن یقضا،لان هذه النعم قد تکون استدراجا و ان اللّه یرید ان یجرب أرادتک و قدرتک علی المقاومة،و یرید أن یعطیک رزقک مرة واحدة حتی لا یکون لک نصیب فی الآخرة،علی الإنسان ان یکون معتدلا و حکیما فی تصرفاته مع زینة الحیاة الدنیا،و لا یبالغ فیها و لا یطالب ربه ان یعطیه کلها مرة واحدة.

من جهة اخری فان علاقة الإنسان بنعم الحیاة یجب أن تکون علاقة الشکر و لیست الکفر،و علاقة الزکاة و لیس الطغیان.
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ان علاقة الشکر هی:علاقة المحافظة علی العوامل و الأسباب التی أدت الی النعمة فاذا قمت بثورة و نجحت فیها،و وصلت الی السلطة،ففکر فی الذی دفعک الی السلطة من العناصر البشریة و العوامل المعنویة،و إذا عرفتهما فحافظ علیهما، فاذا حافظت علیهما فأنت شاکر لنعم اللّه تعالی،أما إذا لم تحافظ علیهما فأنت کافر،و الذی لا یحافظ علی الأسباب و العوامل التی أدت الی حصوله علی النعمة تترکه النعمة و ربما بلا رجعة،أما علاقة الکفر فهی الإهمال لتلک العوامل.کذلک علاقة الزکاة،فقد جاءت فی القرآن بمعنی:الإنفاق و فی اللغة تأتی بمعنی:التطهیر و النمو،و ذلک لأن کل إنفاق و کل عطاء انما هو بمعنی النمو فالإنسان لا تنمو عضلاته الا عند ما یستخدمها فی العمل،و لا ینمو عقله الا عند ما یستخدمه فی التفکیر،و لا تنمو قدرات لسانه الا عند ما یستخدمه فی النطق و الکلام،و هکذا فان کل شیء فی الحیاة یزکو و ینمو عن طریق العطاء و الإنفاق،و العکس صحیح،فاذا ادّخر الإنسان جهوده فسوف تکون هذه الجهود سببا للطغیان،و الطغیان یکون سببا للهلاک و الانتهاء.

هکذا یعطینا القرآن الحکیم-فیما یبدو-درسا فی العلاقة مع زینة الحیاة الدنیا،و قد سبق و ان قلنا ان سورة الکهف دروس و عبر تصحح علاقتنا مع الحیاة الدنیا و ما فیها من زینة،و أموال،و أولاد..إلخ.

لماذا بنی الجدار؟
[82] وَ أَمَّا الْجِدٰارُ فَکٰانَ لِغُلاٰمَیْنِ یَتِیمَیْنِ فِی الْمَدِینَةِ وَ کٰانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُمٰا وَ کٰانَ أَبُوهُمٰا صٰالِحاً فَأَرٰادَ رَبُّکَ أَنْ یَبْلُغٰا أَشُدَّهُمٰا وَ یَسْتَخْرِجٰا کَنزَهُمٰا رَحْمَةً مِنْ رَبِّکَ فلو انهدم الجدار و جاء أهل المدینة و أرادوا أن یبنوا مکانه شیئا،لاکتشفوا ذلک
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الکنز الذی کان عبارة من دراهم و دنانیر،أو کما جاء فی الأحادیث:ان هذا الکنز کان کتبا خاصة بالیتیمین،حیث کتب أبوهما فیهما مختلف الأشیاء،و احتفظ بها تحت الجدار فأراد اللّه أن یبلغا سن الرشد و یستخرجا کنزهما و یستفیدا منه،فقد

روی القمی عن الصادق علیه السلام «کان ذلک الکنز لوحا من ذهب فیه مکتوب بسم اللّه لا إله إلا اللّه محمد رسول اللّه،عجبت لمن یعلم ان الموت حق کیف یفرح،عجبت لمن یؤمن بالقدر کیف یحزن،عجبت لمن یذکر النار کیف یضحک،عجبت لمن یری الدنیا و تصرف أهلها حالا بعد حال کیف یطمئن إلیها » (1).

ان هذه الآیة و الآیة السابقة تدلان علی فکرة هامة و هی:ان اللّه سبحانه و تعالی یکرم الإنسان لأجل أبویه و انه إذا عمل الإنسان عملا صالحا فان اللّه یکرمه لیس فی ذاته فقط و انما فی أبنائه أیضا،و ان کثیرا من حکم الحوادث فی الحیاة التی تقع دون أن نعرف طبیعتها مرتبطة لیس بالشخص ذاته،و انما مرتبطة بشخص آخر،فلربما أکرم اللّه مریم الصدیقة،و أنشأها،و ربّاها منذ نعومة أظفارها تلک التربیة الزکیة بسبب والدتها التی نذرت ما فی بطنها محررا،و أکرم عیسی بسبب أمه مریم الصدیقة،و ربما أکرم اللّه سبحانه کثیرا من الرجال المصلحین الذین تری فیهم منذ طفولتهم آیات الشجاعة و الذکاء من أجل آبائهم أو أمهاتهم

جاء فی الحدیث عن العیاشی عن الصادق علیه السلام: «ان اللّه لیحفظ ولد المؤمن الی الف سنة،و ان الغلامین کان بینهما و بین أبویهما سبعمائة سنة،و قال:ان اللّه لیصلح بصلاح الرجل المؤمن ولده و ولد ولده و یحفظه فی دویرته و دویرات حوله فلا یزالون فی حفظ اللّه لکرامته علی اللّه » (2).
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و هذا التکریم یشجع علی العمل،فحتی لو فکرت أنک لن تحصل علی النتیجة فی حیاتک،و لکن الخیر حتما آتیک ان کنت لم تزل حیا،و الا فسوف یأتی من بعدک أبنائک.

کما ان العکس صحیح أیضا حیث:ان اللّه سبحانه و تعالی قد یکتب هلاک إنسان یعلم انه لو بقی حیا لأضر بالآخرین،و قد قدّر هلاک ذلک الغلام لکی لا بسبب طغیانا و کفرا لوالدیه،فاذا رأیت شیئا لا تفهمه فلا تنکره،فلربما کانت هناک حکمة خفیة من هذه الحکم.

وَ مٰا فَعَلْتُهُ عَنْ أَمْرِی ذٰلِکَ تَأْوِیلُ مٰا لَمْ تَسْطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً و فی نهایة هذه القصة القصیرة نذکرکم مرة أخری بأن السعی وراء العلم و الخبرة یجب أن یکون هدف الإنسان المؤمن أبدا،و الخبرة هی علم الممارسة الحیة لحوادث الحیاة،و هذه الخبرة هی من حکم اللّه فی الحیاة،أو بتعبیر آخر هی التی تجعل الإنسان أکثر إیمانا و فهما لحکم اللّه فی الحیاة،و بالتالی أقرب الی الأحکام الشرعیة.
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[سورة الکهف (18): الآیات 83 الی 95]


اشارة

وَ یَسْئَلُونَکَ عَنْ ذِی اَلْقَرْنَیْنِ قُلْ سَأَتْلُوا عَلَیْکُمْ مِنْهُ ذِکْراً (83) إِنّٰا مَکَّنّٰا لَهُ فِی اَلْأَرْضِ وَ آتَیْنٰاهُ مِنْ کُلِّ شَیْءٍ سَبَباً (84) فَأَتْبَعَ سَبَباً (85) حَتّٰی إِذٰا بَلَغَ مَغْرِبَ اَلشَّمْسِ وَجَدَهٰا تَغْرُبُ فِی عَیْنٍ حَمِئَةٍ وَ وَجَدَ عِنْدَهٰا قَوْماً قُلْنٰا یٰا ذَا اَلْقَرْنَیْنِ إِمّٰا أَنْ تُعَذِّبَ وَ إِمّٰا أَنْ تَتَّخِذَ فِیهِمْ حُسْناً (86) قٰالَ أَمّٰا مَنْ ظَلَمَ فَسَوْفَ نُعَذِّبُهُ ثُمَّ یُرَدُّ إِلیٰ رَبِّهِ فَیُعَذِّبُهُ عَذٰاباً نُکْراً (87) وَ أَمّٰا مَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صٰالِحاً فَلَهُ جَزٰاءً اَلْحُسْنیٰ وَ سَنَقُولُ لَهُ مِنْ أَمْرِنٰا یُسْراً (88) ثُمَّ أَتْبَعَ سَبَباً (89) حَتّٰی إِذٰا بَلَغَ مَطْلِعَ اَلشَّمْسِ وَجَدَهٰا تَطْلُعُ عَلیٰ قَوْمٍ لَمْ نَجْعَلْ لَهُمْ مِنْ دُونِهٰا سِتْراً (90) کَذٰلِکَ وَ قَدْ أَحَطْنٰا بِمٰا لَدَیْهِ خُبْراً (91) ثُمَّ أَتْبَعَ سَبَباً (92) حَتّٰی إِذٰا بَلَغَ بَیْنَ اَلسَّدَّیْنِ وَجَدَ مِنْ دُونِهِمٰا قَوْماً لاٰ یَکٰادُونَ یَفْقَهُونَ قَوْلاً (93) قٰالُوا یٰا ذَا اَلْقَرْنَیْنِ إِنَّ یَأْجُوجَ وَ مَأْجُوجَ مُفْسِدُونَ فِی اَلْأَرْضِ فَهَلْ نَجْعَلُ لَکَ خَرْجاً عَلیٰ أَنْ تَجْعَلَ بَیْنَنٰا وَ بَیْنَهُمْ سَدًّا (94) قٰالَ مٰا مَکَّنِّی فِیهِ رَبِّی خَیْرٌ فَأَعِینُونِی بِقُوَّةٍ أَجْعَلْ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ رَدْماً (95)





اللغة

86[حمئة]:ذات حمأة(الطین الأسود).

87[نکرا]:منکرا فظیعا.
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94[خرجا]:بعض من المال.

95[ردما]:السد و الحاجز الحصین.
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الموقف السلیم من السلطة


هدی من الآیات:

فی سیاق الحدیث القرآنی عن موقف الإنسان من زینة الحیاة الدنیا،تتناول هذه الآیات الموقف السلیم من شهوة التسلط، و التی هی أکثر إثارة و أشد جاذبیة من أیة زینة أخری فی الحیاة الدنیا،و ضرب اللّه لنا مثلا من ذی القرنین الذی کان فی العهود السالفة،و الذی لا نعلم بالضبط فیما إذا کان هو الإسکندر المقدونی الذی فتح کثیرا من بلاد العالم انطلاقا من الیونان أو هو ملک من حمیر،أو هو الملک الفارسی کورش الأول-کما تؤکده الدراسات الحدیثة-أو هو رجل آخر لم یذکر التاریخ لنا المزید من قصصه،سواء کان هذا أو ذاک فلقد کان رجلا صالحا،لم تخدعه بهارج السلطة،و لم تخرجه الزعامة و السیطرة عن حدود الشرع،و فی هذه القصة یذکرنا القرآن بعدة حقائق منها:- أولا:أن ما حصل لذی القرنین من سلطة،إنما کان بسبب منه و سبب من اللّه، أما السبب الذی کان منه فهو:إتباع هدی اللّه،و الاستفادة من الإمکانات المتوفرة فی الطبیعة،و أما السبب الذی کان من اللّه:فقد علمه اللّه طریق الحیاة و سننها،
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و أسالیب السیطرة علیها و تسخیرها،فعمل فی سبیل ذلک بهمة فکان العمل منه و کان من اللّه التوفیق و البرکة.

ثانیا:أن ما قام به ذو القرنین من أعمال کان ضمن إطار قدرة اللّه،و علمه، و إحاطته،فلا أحد یبلغ من السلطة مکانا فی ملکوت اللّه الواسعة إلا بأذن من اللّه.

ثالثا:کان ذو القرنین رجلا صالحا،لم ینظر إلی الدنیا نظرة منحرفة،فحینما أوتی السلطة،أوحی إلیه اللّه(ألهمه إلهاما):أن بقدرتک أن تسیر فی الناس بما شئت، أما أن تعذب،و أما أن تعمل بالحسنی.

فقال ذو القرنین:إننی سوف أسیر فی الناس بالعدل،فمن ظلم فانّی أعذبه، و من لم یظلم فسوف أرحمه.

و انطلق الرجل فی عملیة تعمیقیة للسلطة من قاعدة:إنها نعمة و فضل من اللّه، و أنه یجب أن یستفید منها استفادة مشروعة،فجعلها لاقامة العدل،و دحض الباطل.

هذه المقالة توحی إلینا بحقیقة أخری و هی عبرة هذه القصة،و هی:إن الإنسان قادر علی التغلب علی شهواته،و علی موقعه الاجتماعی،فلأنک من طبقة الأثریاء أو من حاشیة السلاطین و شریف من الأشراف،هل یجب علیک أن تخضع حتما لسلبیات طبقتک أو مرکزک أو مالک؟کلاّ..إن باستطاعتک أن تنفلت من قیود المادة و أن أحاطت بک،و أن تحلق فی سماء القیم،باستطاعتک أن تکون سلطانا أو غنیا و تقاوم سلبیات طبقتک،و أن تکون شریفا و لا یستبدّ بک حب الشرف و الجاه فیخرجک عن طاعة الرّب.

و القرآن الکریم یعطی الإنسان الثقة بأنه قادر علی أن یتفوق علی جاذبیة الأرض و المادة.أن هذا الإیحاء المکرر و المستمر فی القرآن الکریم هو حجر الأساس
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فی تربیة الإنسان،فلو لا شعور الإنسان بالثقة بذاته،و بقدرته علی التغلب علی ضغوط الحیاة،لما استطاع أن یصبح إنسانا صالحا مستقیما.

رابعا:أن علی المؤمنین أن یعملوا من أجل رفاهیة الإنسان فی الأرض،و أن الإسلام لم یأت لمصلحة طائفة معینة من البشر و لیس هدف الحکومة الإسلامیة بناء دولة قویة ذات صناعة متقدمة،بل علیها أن تسعی من أجل کل المستضعفین فی الأرض،سواء کانوا مسلمین أو لم یکونوا،لأن الإنسان کإنسان محترم فی الإسلام، و علی المؤمن أن یعمل من أجل رفاهیة الإنسانیة عامة.

و کذلک الحزب الإسلامی و التجمع الایمانی لیس هدفه السلطة،إنما علیه السعی من أجل الناس،لرفع الضّیم عن کل الناس سواء وصل الی السلطة أو لم یصل، نعم..قد تصبح السلطة أداة لتنفیذ هذه المهمة،و لکن السلطة بحد ذاتها لیست هدفا.

أن الإسلام لا یدعوک الی العنصریة بأن تری نفسک أحسن من الآخرین، و تعتبر نفسک مرکز الدنیا فتسعی من أجل إیصال نفسک الی مرکز القدرة،أن تلک العنصریة یعارضها الإسلام بقوة،و هی الانحراف الذی وقع فیه الیهود فی التاریخ، فبعد أن کانوا مجموعة عاملة من أجل الناس أصبحوا مجموعة عاملة من أجل أنفسهم علی حساب الناس،فاعتبروا أنفسهم أبناء اللّه و شعبه المختار.

لقد کان ذو القرنین عبدا صالحا،تحرک فی العالم شرقا و غربا،و من الطبیعی ان أبناء العالم ذلک الیوم لم یکونوا مؤمنین،و لکنه حینما وصل الی منطقة معینة، و طلب منه أهلها أن یبنی لهم سدا،لم ینهرهم بل قال:نعم،أن اللّه مکننی و أعطانی السلطة من أجل رفاهیة الإنسان،من أجلکم أیها المحرومون سواء کنتم مؤمنین أو غیر مؤمنین،فبنی لهم السد و لم یطالبهم بأجر،و هذا مثل أعلی للدولة
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الإسلامیة.

فلنفترض أنه قد أصبحت دولة إسلامیة بمثابة أمریکا و روسیا فی القوة و السلطة، فهل تبحث کإمریکا و روسیا عن أسواق جدیدة لتصدیر سلعها؟و مواد خام جدیدة لتستفید منها؟أو شعوب جدیدة لتستعمرها؟کلا..إنما یجب أن تسعی تلک الدولة المسلمة الغنیة من أجل رفاهیة الإنسانیة فی العالم،و تبحث عن أی مظلوم فی العالم فتهرع إلیه لتنقذه من الظلم، و تبحث عن أی محروم لتنتشله من الجوع و الحرمان.

هذا هو هدف الأمة الإسلامیة،و هذه فی الواقع هی الحدود التی تفصل بین الأیمان و الجاهلیة،فلیست الحدود هی الشعارات و الکلمات،و حتی الطقوس و العبادات،إنما المؤمن هو الذی یخرج من ذاته من أجل الآخرین،

«و إنما المسلم من سلم الناس من یده و لسانه» و الدولة الإسلامیة هی التی تخرج من ذاتها من أجل رفاه الآخرین.


بینات من الآیات:

عودة للتاریخ:
[83] وَ یَسْئَلُونَکَ عَنْ ذِی الْقَرْنَیْنِ أن الذی ینفعنا من التاریخ هو أن نتذکر به و نعتبر،إذ أن الحقائق معلومة، و فطرة الإنسان شاهدة علیها،و لکن الإنسان ینسی و تحجبه عن الحقائق شهواته و ضغوط حیاته،لذلک قال ربنا:

قُلْ سَأَتْلُوا عَلَیْکُمْ مِنْهُ ذِکْراً لذلک فأن الإنسان بحاجة الی من یذکره،و التاریخ خیر من یذکر الإنسان، و القرآن إنما یقص علینا قصص التاریخ لکی یذکرنا و یوجهنا من خلالها.
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من هو ذو القرنین؟
هناک ثلاثة آراء فیه:

1-قال البیرونی و قوم من المفسرین إنه ملک من الحمیر فی الیمن،و ملوک الیمن تبدأ أسمائهم بکلمة(ذی)و السد هو سد المأرب المعروف،بید أن شواهد التاریخ لا تؤید هذا الرأی،لأنه لم یعرف ملک من الیمن امتلک الشرق و الغرب، و لأن سد المأرب لا تنطبق علیه مواصفات القرآن للسد.

2-و دافع الرازی و جماعة عن الرأی القائل بأنه الإسکندر المقدونی،لأنه ملک الشرق و الغرب،و لأن قصته کانت معروفة عند الناس فسألوا النبی عنها،إلا أنه ناقش فی هذا الرأی أیضا بأن الإسکندر کان تابعا لأرسطو،و تعالیم أرسطو لم تکن إلهیة فلا تنطبق علیه آیات القرآن،علما بأنه لم یعرف عنه بناء سدّ بتلک الصفات التی یذکرها القرآن.

3-أما الباحث الهندی المسلم(أبو الکلام آزاد)الذی شغل لفترة ما منصب وزارة الثقافة الهندیة فقد رأی أنه کان کورش الکبیر الذی فتح الشرق و الغرب و قدم بحثا مفصلا فی ذلک و أستدل علی رأیه بأن الرجل صالحا حسب ما نقل عن المؤرخین الیونانیین،مثل هرودوت،علما بأنهم أعداؤه،و أن الیهود یقدرونه لأنه أنقذهم من أعداء الدین،و یعتقد أنهم إنما سألوا عنه النبی لوثیق العلاقة بینهم و بینه و لوجود إشارة إلیه فی کتبهم،و أضاف الباحث أنه وجد فی حفریات منطقة الاستخر تمثال لکورش له جناحا عقاب و علی رأسه تاج فیه قرن کبش مما یتناسب و معنی ذی القرنین عند بعض المفسرین.

و أیدّ رأیه أیضا بأن السد الحدیدی الموجود حالیا فی جبال«قوقاز»فی منطقة تسمی حالیا(داریال)بین وادی«ولادی کیوکز»و وادی«تفلیس»تنطبق علیه
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توصیف القرآن للسد علما بأن کورش هو الذی بناه،دفاعا عن أهل المنطقة فی مواجهة قبائل«یأجوج و مأجوج»المتوحشة التی کانت لهم هجمات علی البلاد المتحضرة طوال التاریخ،حیث کانت الأخیرة منها بقیادة جنکیز خان المغولی (1)هذا.و لکن الأحادیث الواردة فی قصة ذی القرنین تتناسب و هذا القول و اللّه أعلم.

[84] إِنّٰا مَکَّنّٰا لَهُ فِی الْأَرْضِ وَ آتَیْنٰاهُ مِنْ کُلِّ شَیْءٍ سَبَباً مکن اللّه ذا القرنین فی الأرض،و ذلک عن طریق تعریفه بالأسباب و العلل،فذا القرنین علمه اللّه أسباب الحیاة،و استطاع عن طریق علمه أن یتمکن فی الأرض و یسخّر الطبیعة.

[85] فَأَتْبَعَ سَبَباً لقد تحرک ذو القرنین فی طریق السبب،و اختار أحد الأسباب و اتبعه بعد أن أتاه اللّه من کل شیء سببا،أن علم الإنسان کثیر،و لذلک فهو یختار من بین معلوماته عما یمکن أن یطبق عملیا فی إطار حیاته المحدودة،و إذا أراد أن یتبع کل ما یعلم فأن حیاته لن تکفی لذلک حتما.

سیاسة العدل:
[86] حَتّٰی إِذٰا بَلَغَ مَغْرِبَ الشَّمْسِ وَجَدَهٰا تَغْرُبُ فِی عَیْنٍ حَمِئَةٍ وَ وَجَدَ عِنْدَهٰا قَوْماً وصل ذو القرنین الی آخر الأرض المسکونة غربا،و حینما وقف هناک رأی الشمس تسقط فی بحر أو مستنقع مائی أو ما یشبه ذلک و الإنسان إذا کان فی البر فأنه یری الشمس و کأنها تسقط فی الأرض الملساء،و إذا کان عند البحر یری
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و کأنها تسقط فی جانب من البحر،و إذا کان فی مکان وراءه میاه آسنة حینئذ یری الشمس فیها.الحمأة:الطین الأسود العفن،و یبدو أن المنطقة التی بلغها ذو القرنین غربا،کانت ملیئة بالمیاه الآسنة،حتی اعتقد أن الشمس تسقط فیها،و یقال:إنه وصل الشاطئ الغربی لمنطقة آسیا الوسطی حیث یری الشمس و کأنها تسقط فی الخلجان العدیدة المنتشرة فی منطقة ازمیر بترکیا،و لعل المنطقة کانت فی ذلک العصر ملیئة بالمیاه الآسنة لکثرة هطول الأمطار فی هذه البقعة من العالم فی ذلک الیوم کما تشهد علی ذلک البحوث العلمیة الحدیثة.

قُلْنٰا یٰا ذَا الْقَرْنَیْنِ إِمّٰا أَنْ تُعَذِّبَ وَ إِمّٰا أَنْ تَتَّخِذَ فِیهِمْ حُسْناً کان أمام ذی القرنین و هو صاحب السلطة أن یتخذ أحد الطریقین،اما طریق الجور و الإرهاب،و اما طریق العدل و الإصلاح.

[87] قٰالَ أَمّٰا مَنْ ظَلَمَ فَسَوْفَ نُعَذِّبُهُ ثُمَّ یُرَدُّ إِلیٰ رَبِّهِ فَیُعَذِّبُهُ عَذٰاباً نُکْراً یقول بعض المفسرین أن الظلم هذا هو الشرک.و أن اللّه إنما خیّر ذا القرنین بین التعذیب و التیسیر،لأن أولئک الناس کانوا کفارا،و کان یمکنه أن یعذبهم حتی ینزعوا عن الکفر،کما أنه کان یمکنه أن یبدأهم بالدعوة فمن آمن منهم عدل معه، و من أشرک عامله بالعنف،قال العلامة الطبرسی فی مجمع البیان:(فی هذا دلالة علی أن القوم کانوا کفارا،و المعنی أما أن تعذب بالقتل من أقام منهم علی الشرک، و أما أن تأسرهم و تمسکهم بعد الأمر لتعلمهم الهدی،و تستنقذهم من العمی (1)و یبدو أن هذا التفسیر أصح و یدل ذلک علی:أن السلطة الإسلامیة هی السلطة التی تتعامل مع الناس حسب معتقداتهم،و لکننی أری أن الظلم هنا إنما هو بمفهومه المعروف کاغتصاب حقوق الآخرین،بدلیل قوله سبحانه و تعالی:
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[88] وَ أَمّٰا مَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صٰالِحاً مما یدل علی أن السلطة الإسلامیة تعامل الناس علی أساس أعمالهم و لیس علی معتقداتهم،صحیح أن المعتقدات تنتهی فی الأعمال،و الأیمان ینتهی الی العمل الصالح و الشرک ینتهی الی الظلم،و لکن المهم أن الجزاء لیس بالمعتقدات و إنما علی الأعمال.

فَلَهُ جَزٰاءً الْحُسْنیٰ وَ سَنَقُولُ لَهُ مِنْ أَمْرِنٰا یُسْراً لقد أدی إیمان ذی القرنین باللّه و الیوم الآخر الی اتخاذ السیاسة الصحیحة فی الحکم و الإدارة،و هی إتباع العدل و الحق،و خدمة الناس و تیسیر أمور الرعیة، و تحریرهم من الروتین و البیوقراطیة التی یتبعها الحکام المنحرفون.

[89] ثُمَّ أَتْبَعَ سَبَباً ذو القرنین استفاد أیضا من الأسباب،و استخدم عمله و علمه فی طریق آخر نافع.

[90] حَتّٰی إِذٰا بَلَغَ مَطْلِعَ الشَّمْسِ وَجَدَهٰا تَطْلُعُ عَلیٰ قَوْمٍ لَمْ نَجْعَلْ لَهُمْ مِنْ دُونِهٰا سِتْراً أین وصل ذو القرنین شرقا؟لا أعلم،إلا أن المنطقة کانت بدائیة حیث أن القوم فیها لم یکن یملکون بیوتا تکنّهم من حرارتها،کما

جاء فی حدیث مأثور عن الباقر(علیه السلام):

«لم یعلموا صنعة البیوت » (1).

و قال البعض أن المنطقة کانت سهلا بحیث تظلها الجبال و لعلهم کانوا یفتقرون
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الی الثیاب أیضا.

[91] کَذٰلِکَ وَ قَدْ أَحَطْنٰا بِمٰا لَدَیْهِ خُبْراً هذا التحول من المغرب الی أول المشرق کان دلیلا علی قدرة ذو القرنین و سلطته، و لکنها لم تکن بعیدة عن سلطة اللّه،فقد کان اللّه محیطا به.

[92] ثُمَّ أَتْبَعَ سَبَباً [93] حَتّٰی إِذٰا بَلَغَ بَیْنَ السَّدَّیْنِ بین السدین ای بین الجبلین حسب الظاهر،و قد سبق الحدیث عن انه قد یکون فی منطقة القوقاز و هکذا تکون حملته شمالیة.

وَجَدَ مِنْ دُونِهِمٰا قَوْماً لاٰ یَکٰادُونَ یَفْقَهُونَ قَوْلاً کانت لغة هؤلاء بعیدة جدا عن تلک اللغة التی کان یتحدث بها ذو القرنین، بحیث لم یکد یفقهها،و إنّ اللّه الذی علم الإنسان البیان أوجد وسیلة للتفاهم بین الطرفین.



یأجوج و مأجوج:
[94] قٰالُوا یٰا ذَا الْقَرْنَیْنِ إِنَّ یَأْجُوجَ وَ مَأْجُوجَ مُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ یقال ان یأجوج و مأجوج هی قبائل مغولیة بدویة،کانت تغیر علی تلک البلاد، فتعیث فیها فسادا،و لعل ذو القرنین قد سار الی تلک البلاد لمقاومة خطرهم(علی تفسیر انه کورش الکبیر)..
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فَهَلْ نَجْعَلُ لَکَ خَرْجاً عَلیٰ أَنْ تَجْعَلَ بَیْنَنٰا وَ بَیْنَهُمْ سَدًّا من عادة الملوک الذین یدخلون البلاد انهم یقدمون خدمة للناس،و لکنهم فی مقابل ذلک یستعمرون البلد،و یستغلون موارده،و یریدون من اهله ان یوقعوا علی وثیقة العبودیة الکاملة لهم،و هؤلاء أیضا ظنوا ان ذا القرنین من هؤلاء السلاطین و الملوک،و یبدو انهم استعدوا لاعطاء المزید من خیراتهم من أجل درء خطر یأجوج و مأجوج عن أنفسهم.

و لکن ذا القرنین لم یطالبهم بالخراج،أو یأخذ منهم مالا،و انما.

[95] قٰالَ مٰا مَکَّنِّی فِیهِ رَبِّی خَیْرٌ ان اللّه مکننی و سخر الحیاة لی من أجل خدمتکم و خدمة المحرومین و المستضعفین،ثم انی ابحث عن الطرق المشروعة لاستغلال الحیاة،بلی..ان السلطة إذا أرادت ان تسخر الناس لاهدافها،و تستثمر مواردهم،فانها لا تدوم،اما إذا عملت من أجل استغلال موارد الطبیعة مثلا،تستفید من الاراضی البور و تبدأ بتصنیع البلاد و استخراج معادنها ففی ذلک خیرها و خیر الشعب.

فَأَعِینُونِی بِقُوَّةٍ أَجْعَلْ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ رَدْماً لقد طالبهم ذو القرنین فقط بطاعته فی طریق بناء السد(الردم)ای التعاون معه فی سبیل إنجاز المهمات الصعبة و هذه هی العلاقة المثلی بین السلطة و الشعب.
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[سورة الکهف (18): الآیات 96 الی 101]


اشارة

آتُونِی زُبَرَ اَلْحَدِیدِ حَتّٰی إِذٰا سٰاویٰ بَیْنَ اَلصَّدَفَیْنِ قٰالَ اُنْفُخُوا حَتّٰی إِذٰا جَعَلَهُ نٰاراً قٰالَ آتُونِی أُفْرِغْ عَلَیْهِ قِطْراً (96) فَمَا اِسْطٰاعُوا أَنْ یَظْهَرُوهُ وَ مَا اِسْتَطٰاعُوا لَهُ نَقْباً (97) قٰالَ هٰذٰا رَحْمَةٌ مِنْ رَبِّی فَإِذٰا جٰاءَ وَعْدُ رَبِّی جَعَلَهُ دَکّٰاءَ وَ کٰانَ وَعْدُ رَبِّی حَقًّا (98) وَ تَرَکْنٰا بَعْضَهُمْ یَوْمَئِذٍ یَمُوجُ فِی بَعْضٍ وَ نُفِخَ فِی اَلصُّورِ فَجَمَعْنٰاهُمْ جَمْعاً (99) وَ عَرَضْنٰا جَهَنَّمَ یَوْمَئِذٍ لِلْکٰافِرِینَ عَرْضاً (100) اَلَّذِینَ کٰانَتْ أَعْیُنُهُمْ فِی غِطٰاءٍ عَنْ ذِکْرِی وَ کٰانُوا لاٰ یَسْتَطِیعُونَ سَمْعاً (101)



اللغة

96[الصدفین]:جانبی الجبلین.

[قطرا]:نحاسا مذابا.

97[نقبا]:خرقا و ثقبا.

98[دکاء]:أرضا مستویة.
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ذو القرنین أسوة الحکم الفاضل


هدی من الآیات:

ماذا فعل ذو القرنین شکرا لنعمة السلطة و القوة التی و هبها ربه له؟و ماذا کان موقفه من هذه الزینة الحیاتیة؟و ماذا ینبغی أن یکون علیه موقف المؤمنین الصالحین من زینة الحیاة الدنیا؟ کل ذلک مما تذکره هذه الآیات الکریمة،فی سلسلة أحادیث القرآن فی سورة الکهف،عن علاقة الإنسان بالطبیعة،لقد بنی ذو القرنین سدا منیعا لا یخترق لقوم لا تربطه بهم علاقة الا علاقة الخدمة الانسانیة،و رفض أن یأخذ منهم أجرا أو یطالبهم بشکر،انما هو الذی شکر ربه الذی وهب له هذه القدرة.

و لقد شکر ذو القرنین ربه مرتین،مرة حینما استخدم القدرة فی سبیل منفعة الناس و مرة حینما استخدم عمله وسیلة لهدایتهم،و کشف للناس أن هذه القوة مما وهبه اللّه له من فضله و عرف بأن حاجة الناس الی الرسالة و الهدایة أعظم من حاجتهم الی قوته و سلطته،فاستخدم تلک اللحظة التی شعر فیها أولئک الذین کانوا
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یتعرضون لهجوم مرعب کل عام مرتین بالأمن و الراحة عند ما رأوا ان اللّه قد أنقذهم علی یدیه،استغل ذو القرنین تلک اللحظة فی سبیل توجیه الناس و هدایتهم،و هذا منتهی ما یستطیع أن یقوم به صاحب سلطان أو صاحب قوة،فهو حین یعطی ماله- مثلا-فیشبع جوعة مسکین أو یغنی فقیرا،أو یؤوی یتیما،لا یکتفی بذلک،و انما یبدأ بهدایة ذلک الفرد،فیقول:هذا المال لیس لی،و انما هو لک،و انه فضل من ربی،ان اللّه قد یعطیک خیرا من هذا المال،و هکذا یتحدث الیه فیفیده بحدیثه أکثر مما یفیده بماله.

جاء للإمام الحسین(علیه السلام)فقیر یطلب منه حاجة،فأخذ أربعة آلاف درهم و جعلها فی طرف عباءته،ثم فتح جانب الباب و دفعها له،مستحییا منه لکی لا یجعل الفقیر یحس بالخنوع،و لکی یربیه و یزکیه، و یبیّن له ان إعطاء المال بحد ذاته لیس خدمة،و انما الخدمة الحقیقیة هی الأسلوب المهذب المتواضع،و بالتالی فان الامام یعطیه من التربیة أکثر مما یعطیه من المال.

و

الامام علی علیه السلام یأتیه رجل و یطلب منه حاجة،فیشیر الیه الامام بأن:أکتب حاجتک،و لا تقلها مشافهة.

لکی یوفر علیه ماء وجهه،و بذلک یعطیه من التربیة أکثر مما یلبی حاجته المادیة.

هذا هو الموقف السلیم الذی یجب ان یتحلی به المؤمنون،فیشکرون ما أعطاهم اللّه علیهم من فضله و یبنون علاقتهم بالآخرین علی هذا الأساس.

و هناک درس آخر نستفیده من الآیات و هو:موقف الناس من صاحب السلطة، و أنه مهما کان علیه ذو القرنین من سلطة کبیرة و عظیمة،فان هذه السلطة من اللّه و باللّه والی اللّه،و یوم القیامة یحشر الناس الی ربهم لا الی سلاطینهم أو أغنیائهم،
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و کل الناس فی یوم القیامة سوف یختلطون ببعضهم و یموج بعضهم فی بعض،من دون ان یعرف هذا سید و هذا مسود،و هذا کبیر و هذا صغیر-بل یکونون کالنحل الذی یدخل بعضه فی بعض عند الخلیة من دون ان تکون هناک میزة لواحدة دون أخری- لا لکبیر علی صغیر،و لا لرجل علی أنثی،و لا لشیخ علی شاب،لأن الناس سیقفون علی صعید واحد عند ما یحشرون الی ربهم،اذن فلتسقط هذه الاعتبارات الذاتیة، و لیرتفع الإنسان الی مستوی القیم.


بینات من الآیات:

بناء السّد:
[96] آتُونِی زُبَرَ الْحَدِیدِ حَتّٰی إِذٰا سٰاویٰ بَیْنَ الصَّدَفَیْنِ أی وفّروا لی قطع الحدید،و الزبر هی القطع المجتمعة من شیء،سواء کان مادیا کالحدید أو معنویا کالفکر،فالکتاب السماوی یسمی زبورا لان فیه أفکار مجتمعة الی بعضها،و کذلک الحدید الذی یجتمع الی بعضه یسمی أیضا زبرا.

و بعد ان طلب أهالی البلاد من ذی القرنین ان یساعدهم فی محنتهم،جمعهم ذو القرنین و نظم قواهم، و طلب منهم أن یجمعوا قطع الحدید التی کانت متوفرة فی بلادهم،ثم أمرهم بأن ینفخوا فی النار حول هذه القطع الحدیدیة،فاشعلوا النار و أخذوا ینفخون فیها کما ینفخ أصحاب صناعة الحدید قدیما فی النار بطریقتهم الخاصة.

قٰالَ انْفُخُوا حَتّٰی إِذٰا جَعَلَهُ نٰاراً التهب الحدید من شدّة النار و هکذا التحمت القطع الحدیدیة ببعضها،و لم یکتف بذلک بل.
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قٰالَ آتُونِی أُفْرِغْ عَلَیْهِ قِطْراً ثم طالبهم بأن یأتوا الیه بالنحاس المذاب،ثم یصبّونه علی القطع الحدیدیة المحماة،ثم یترکونها مدة حتی تبرد،فاذا بسد عظیم بین الجبلین مبنی من قطع الحدید المتلاصقة ببعضها،و علیها النحاس..یزیده قوة لان الحدید تتضاعف قوته مع النحاس کما یقول أصحاب الفن،یسد الخلل بین قطع الحدید.و یمنع عنه الصدأ.

و إذا کان هذا السد هو الموجود حالیا فی منطقة القوقاز فان سلسلة الجبال التی تشکل حاجزا طبیعیا بین مناطق المغول و منطقة القوقاز تکون قد اکتملت بهذا السد و أصبحت کحائط عظیم حیث ان مکانه هی الثغرة الوحیدة فی المنطقة و لقد کان من أروع الانجازات المعاریة فی ذلک الیوم و لعله حتی الیوم یعتبر أقوی سد فی العالم.

[97] فَمَا اسْطٰاعُوا أَنْ یَظْهَرُوهُ وَ مَا اسْتَطٰاعُوا لَهُ نَقْباً کان مرتفعا بحیث لم یستطیع یأجوج و مأجوج أن یتسلقوه،و کان متینا بحیث لم یستطیعوا ان ینقبوا من تحته نقبا،و لعل ذا القرنین کان قد حفر حفیرة کبیرة و جعل الجدار الحدیدی راسخا فیها بحیث لا یمکنهم النقب أیضا علی المنطقة الصخریة الصلبة.

ان کل ما قام به ذو القرنین،إعطاء الخبرة،و تنظیم قوة الناس فی بناء هذا السد،فهو لم یأت بالحدید،و لا بالقطر،و لا بالقوة البشریة من بلده،کل الامکانات کانت موجودة و متوفرة،و مع ذلک لم یتمکن أهالی تلک البلاد من الاهتداء الی مثل هذا العمل،أما للاختلافات الموجودة بینهم،أو لعدم تنظیم قواهم،أو لنقص فی خبرتهم الحضاریة،فلم یعرفوا أنه من الممکن ان یجمعوا قطع الحدید الی بعضها،و یفرغوا علیها قطرا حتی تصبح سدا منیعا،و هذا ما یؤکد علی
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ان السلطة القویمة هی السلطة التی تجمع قوی الناس و تعبؤها فی سبیل مصلحتهم.

نحن نری بلادنا تفتقر الی الصناعات الثقیلة برغم توفر کل الإمکانات لدیها لانشائها.لماذا؟ لأن ذلک یستدعی تعبئة طاقات الامة کلها،فالسلطة یجب ان تبنی الجامعات لکی تتوفر الکوادر القیادیة من العلماء،و الفنیین،و الأخصائیین،الذین یمکنهم الاستفادة من الامکانات البشریة،و المادیة بهذه الأمور،و هذه هی الفوائد الاساسیة للسلطة الحکیمة و علیها ان تستخرج المعادن،و تبنی المشاریع الضخمة لتوفیر الطاقة من بترول و کهرباء و علیها ان تمد الجسور و الطرق.و تبنی الموانئ ثم توفر الخطة و المال و القوانین المنسقة من أجل بناء صناعات ثقیلة،و هناک یبدأ دور التعب فی السعی و الکّد و الإبداع.

وعد اللّه:
[98] قٰالَ هٰذٰا رَحْمَةٌ مِنْ رَبِّی فَإِذٰا جٰاءَ وَعْدُ رَبِّی جَعَلَهُ دَکّٰاءَ وَ کٰانَ وَعْدُ رَبِّی حَقًّا أظهر ذو القرنین فی تلک اللحظة التی أعجب الناس فیها بعبقریته و أکبروه أیما إکبار أظهر عجزه امام اللّه لکی لا یفتن الناس به انما یعبدوا ربهم،انه قال:ان هذا السد سدّ منیع و هو عمل حضاری عظیم،و لکن سیتهاوی حینما یأتی وعد اللّه،یوم القیامة أو یوم ظهور الحجة،أو یوم انتهاء مفعول السد تتقدم البشر حضاریا کعصرنا الیوم،أو یوم یضعف ایمان الناس الذین کانوا أمام السد،لا نعلم انما المهم أنه فی الیوم الموعود سیتهاوی السد،و الأمور کلها بید اللّه.

انه وعد اللّه یأتی حتما و لیس فی ذلک أی ریب،و علی الناس أن لا یناموا علی
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حریر الأمل،و أنما یکون عندهم احساس بالخطر المستقبلی،فیعملوا کل ما فی وسعهم لتفادیه.

[99] وَ تَرَکْنٰا بَعْضَهُمْ یَوْمَئِذٍ یَمُوجُ فِی بَعْضٍ الناس یصبحون و کأنهم النحل،أو کأنهم الطیر فی السماء یختلط بعضهم ببعض،و تنعدم المیزات کلها بینهم.

وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَجَمَعْنٰاهُمْ جَمْعاً عند ما ینفخ فی الصور یوم القیامة،فان کل الناس یأتون فورا و دون أی تلکّؤ فلا أحد یرفض،و لا أحد یتکبر،و لا أحد یتکاسل،و هذا دلیل عجزهم،و دلیل شعورهم بالتسلیم المطلق لأمر اللّه،و الذی کان ینبغی ان یکون عندهم فی الحیاة الدنیا و لم یکن.

[100] وَ عَرَضْنٰا جَهَنَّمَ یَوْمَئِذٍ لِلْکٰافِرِینَ عَرْضاً یری الکافرون یومئذ طبقات جهنم و درکاتها الملتهبة،و حیّاتها الرهیبة کالتلال و عقاربها الضخمة کالبغال،فیمتلئون رعبا و یأسا،و یعتصرهم الندم علی ما عملوه فی الدنیا ولات حین مندم.

[101] اَلَّذِینَ کٰانَتْ أَعْیُنُهُمْ فِی غِطٰاءٍ عَنْ ذِکْرِی هذا الغطاء هم الذین وضعوه علی أعینهم،باتباعهم لأهوائهم و شهواتهم، و بخضوعهم للتضلیل الاعلامی الکافر الذی یحاول جهده فی أن یحجب أنوار الحقیقة عن أعین الناس،الاّ ان ذلک الغطاء سیتمزّق یوم القیامة فیری أصحابه ما ینتظرهم من مصیر ألیم و عذاب مقیم.
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وَ کٰانُوا لاٰ یَسْتَطِیعُونَ سَمْعاً لقد أغمضوا عیونهم،و جعلوا بینهم و بین رؤیة الذکر غطاء من کبریائهم و غفلتهم و عنادهم کما جعلوا فی آذانهم وقرا،و ذلک الوقر هو الآخر نابع من کبریائهم و غطرستهم و تعالیهم الکاذب.
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[سورة الکهف (18): الآیات 102 الی 110]


اشارة

أَ فَحَسِبَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا أَنْ یَتَّخِذُوا عِبٰادِی مِنْ دُونِی أَوْلِیٰاءَ إِنّٰا أَعْتَدْنٰا جَهَنَّمَ لِلْکٰافِرِینَ نُزُلاً (102) قُلْ هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمٰالاً (103) اَلَّذِینَ ضَلَّ سَعْیُهُمْ فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ هُمْ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ یُحْسِنُونَ صُنْعاً (104) أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا بِآیٰاتِ رَبِّهِمْ وَ لِقٰائِهِ فَحَبِطَتْ أَعْمٰالُهُمْ فَلاٰ نُقِیمُ لَهُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ وَزْناً (105) ذٰلِکَ جَزٰاؤُهُمْ جَهَنَّمُ بِمٰا کَفَرُوا وَ اِتَّخَذُوا آیٰاتِی وَ رُسُلِی هُزُواً (106) إِنَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ کٰانَتْ لَهُمْ جَنّٰاتُ اَلْفِرْدَوْسِ نُزُلاً (107) خٰالِدِینَ فِیهٰا لاٰ یَبْغُونَ عَنْهٰا حِوَلاً (108) قُلْ لَوْ کٰانَ اَلْبَحْرُ مِدٰاداً لِکَلِمٰاتِ رَبِّی لَنَفِدَ اَلْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِمٰاتُ رَبِّی وَ لَوْ جِئْنٰا بِمِثْلِهِ مَدَداً (109) قُلْ إِنَّمٰا أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُوحیٰ إِلَیَّ أَنَّمٰا إِلٰهُکُمْ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ فَمَنْ کٰانَ یَرْجُوا لِقٰاءَ رَبِّهِ فَلْیَعْمَلْ عَمَلاً صٰالِحاً وَ لاٰ یُشْرِکْ بِعِبٰادَةِ رَبِّهِ أَحَداً (110)





اللغة

102[نزلا]:النزول هو ما یهیء للضیف.

105[وزنا]:قیمته و اعتباره.

108[حولا]:تحولا و انتقالا.
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109[مددا]:الأمداد المساعدة.
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جزاء المشرکین


هدی من الآیات:

عادة ما تکون بدایات السور القرآنیة و نهایاتها تلخیصا لموضوعها الرئیسی، و إلقاء للضوء علی مجمل الأفکار التی بحثت فی آیاتها.

و فی نهایة سورة الکهف التی حدثتنا عن سلسلتین متوازیتین و مرتبطتین مع بعضها من الأفکار،و هما الحدیث عن موقف الإنسان من الطبیعة و زینة الحیاة الدنیا،و الحدیث عن العلم و الذکر و کیفیة الحصول علیهما،نجد تلخیصا لهذین المبحثین.

الدرس الأخیر یحدثنا عن أولئک الذین یتخذون عباد اللّه من دونه أولیاء و لعل مناسبة الحدیث ذکر قصة ذی القرنین صاحب السلطة الشاملة الذی لم یکن سوی عبد صالح.و لم یکن لأحد ان یعبده من دون اللّه و هکذا تخوّف آیات هذا الدرس من یعبدون البشر،و تحذّرهم بأن جهنم هی مصیرهم المحتوم،ثم تشیر الی جذر هذه المشکلة و هی التبریر و الخداع الذاتی،حیث یعتبر ذلک فی الواقع من أخطر الأمراض
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الفکریة التی تواجه البشر.

ان المصاب بهذا الداء یعتقد أن ما یعمله صالح،بینما هو فی جوهره فاسد، و هکذا تصبح کل تطلعاته الخیرة وراء ذلک العمل،و تصبح وقودا للسیر الحثیث فی الطریق الخطأ،فلا یصل الی شیء من أهدافه،بل یجد کل الخسارة فی انتظاره.

و هذا الداء لا یصاب به الإنسان الا فی المراحل المتقدمة من ضلالته،ففی البدایة تظل النفس اللوّامة تحذّره من الانحراف و نتائجه الوخیمة،و یطل ضمیره یوبّخه،کما ان عقله یظل یضیء له شیئا من الطریق الصواب،بالاضافة الی أنه کثیرا ما یجد من ینصحه و یعظه و یبین له الحقائق،لهذا یبقی له أمل بأن یقوّم ما أعوجّ من أمره.

و لکنه إذا استمرّ و عاند،فآنئذ یسلب اللّه منه ضمیره و عقله،و یجعل علی بصره غشاوة و فی سمعه وقرا،و یختم علی قلبه،و ینفضّ الناصحون من حوله،لیحل محلهم من یزّین له السوء و یشجعه علیه،فینتهی به الأمر الی أن یکون شیطانا مریدا.

ثم یبین القرآن حقیقة هامة هی:ان ما یحسبه الإنسان ذا شأن خطیر فی حیاته الدنیا،من مال،و بنین،و جاه،و سلطة و ما أشبه هو عند اللّه تافه الا إذا سار فی طریقه المستقیم.

و فور ما یحدثنا القرآن عن ضلالة الإنسان فی الحیاة الدنیا،یذکر لنا هذه الشهوات التی تحجب قلب الإنسان و توقعه فی وهدة الضلالة،و تکون السبب فی وصوله الی ذلک الدرک الأسفل،حیث یعمل شرّا و یحسب أنه عمل صالحا.

ثم یعرج القرآن الی الجانب الآخر حیث المؤمنون الصالحون عملا یسکنون الفردوس و هی أعالی الجنان،و حینما یدخل الإنسان ذلک المکان یجد أنه قد خلق
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له،فلا یجد فی نفسه طمعا و لا طموحا و لا تطلعا آخر،لأن جنة الفردوس هی فی مستوی طموحاته و تطلعاته،ذلک الإنسان الذی لا یرضیه شیء فی الدنیا،و الذی إذا حصل علی القارات السبع فانه یرید أن یصعد الی النجوم و یحصل علیها،و عند ما یری الجنة یقول:کفانی و لا أرید عنها انتقالا.

و بالمقارنة بین هاتین الصورتین،صورة الإنسان الذی تتحقق طموحاته کلها فی الآخرة،و صورة الإنسان الذی یعیش فی الدرک الأسفل.هناک،و هو یحسب أنه کان یحسن صنعا فی الدنیا نتوصل الی معرفة الفرق بین طریق الحق(و هذه نهایته)و طریق الضلال(و تلک عاقبته).

هذه الحقائق هی من کلمات اللّه التی لا تنفد،و هی المعارف و الهدی و التوجیهات التی هی انعکاس عن سنن اللّه فی خلقه للطبیعة و الإنسان،و لذلک علی الإنسان أن لا یغتر بعلمه المحدود و یعتقد أنه قد فهم کل شیء،فهذا الغرور هو الذی یسبب اعتقاده بأنه علی الصراط المستقیم،بینما الحقیقة عکس ذلک تماما.

و تنتهی هذه السورة بتلخیص فکرة الاستفادة من فیض هذه الکلمات التی لا تنفد و لو کان البحر مدادا لکتابتها،و هی عبادة الإنسان للّه،و إخلاص طاعته له، و العمل برجاء لقائه.


بینات من الآیات:

[102] أَ فَحَسِبَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنْ یَتَّخِذُوا عِبٰادِی مِنْ دُونِی أَوْلِیٰاءَ ان أکثر الکفر لا یکون بإنکار وجود اللّه ذاته،و انما یتخذ صورا أخری و من أهمها:انکار ولایة اللّه و حاکمیته التشریعیة علی البشر،فنجد کثیرا من الکفار فی الأزمنة السابقة و هکذا فی زماننا الحاضر یقرّون بأن اللّه هو خالق السماوات و الأرض و کل ما فیهما،و لکنهم یضعون تشریعات من عندهم لادارة حیاتهم
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اجتماعیا،و سیاسیا،و اقتصادیا،و غیر ذلک بزعم أن اللّه لم ینزل تشریعا سماویا علیهم،بل ترکهم فی هذه الحیاة سدی.

إِنّٰا أَعْتَدْنٰا جَهَنَّمَ لِلْکٰافِرِینَ نُزُلاً ان زعم هؤلاء لا یقوم علی حجة سلیمة و لا علی دلیل مقنع،بل ان کل الحجج و الأدلة المنطقیة تناقضه و تؤید ما هو ضدّه،و لذلک فإنهم بهذا یعرضون أنفسهم لسخط الرب الذی أعدّ لهم مکانا یلیق بهم و هو جهنم.


الأخسرون أعمالا:

[103] قُلْ هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمٰالاً [104] اَلَّذِینَ ضَلَّ سَعْیُهُمْ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا وَ هُمْ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ یُحْسِنُونَ صُنْعاً قدیما حینما کانوا یریدون التأکد من جنون شخص کانوا یحضرون له برمیلا بلا قعر،و یطلبون منه أن یملأه ماء،فان کان عاقلا امتنع عن ذلک،و ان کان مجنونا فانه یشرع فی العمل بجد.

و الأخسرون أعمالا هم کهذا المجنون،یبذلون مساعیهم و جهودهم فی الحیاة ثم لا یقبضون شیئا،کمن یصطاد الهواء بالشبک،انهم لا یعلمون ما هو الشیء الباقی و ما هو الشیء الزائل فمثلا یتعب الواحد منهم علی أولاده،و یضع جهوده و دینه و قیمه علیهم حتی یکبروا،و ما ان یبلغوا أشدهم و یعتمدوا علی أنفسهم حتی یترکوا أباهم وحیدا فی حسرته،و أقصی ما ینفعونه تشییعه الی مثواه الأخیر،و قراءة الفاتحة علی روحه أما فی القبر و المحشر و عند المیزان فلا یغنی أحد عن أحد شیئا.

و کذلک عند ما یسعی الإنسان من أجل الأموال لیکرّس الملایین فوق بعضها،
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لقد مات(فورد)صاحب شرکة السیارات المعروفة فی خزائن أمواله،حیث کانت عنده خزانة حدیدیة ضخمة مؤلفة من عدة غرف متداخلة لکل منها باب،و کان یحتفظ بذهبه و مجوهراته و أشیائه الثمینة فی الغرفة المرکزیة،و فی یوم دخل الی مکانه المحبّب هذا لیتمتع ناظریه و یرفّه قلیلا عن نفسه و کان کلما یدخل بابا یوصده من ورائه،حتی إذا دخل فی غرفة السعادة أوصدها علی نفسه،و قد نسی المفتاح فی الخارج،و عند ما شبع من النظر الی متاع الدنیا الرخیص أراد الخروج فلم یقدر،فظل یصرخ و یصرخ،و لکن صوته لم یکن لیخترق تلک الجدران الحدیدیة المتراکبة فوق بعضها،فمکث عدّة أیام علی هذا الحال الی أن مات.

ان هذا الإنسان الضال لم تنفعه أمواله،و لم تنقذه من الجوع و العطش فی الدنیا حیث المال له قیمة،فما بالک فی الآخرة حیث لا قیمة للمال إطلاقا؟! [105] أُولٰئِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیٰاتِ رَبِّهِمْ وَ لِقٰائِهِ ان السبب فی وصول الإنسان الی هذا الدرک الأسفل هو:اعراضه عن آیات اللّه،و عدم استعداده للقائه،و هذا هو الکفر بالمبدأ و المعاد.

و أساسا یؤمن الإنسان وجدانیا باللّه،و یبحث بفطرته عن المعاد،و لکن من الصعب عملیا أن یصل الإنسان الی مستوی الایمان باللّه و الیوم الآخر،لذلک فهو یحتاج الی مزید من الارادة و العزم لیصعد علی هذه القمة فیحوّل ایمانه من اطار الفطرة و الوجدان الی اطار العمل و التطبیق.

ان نفوس الکفار أصغر،و عزائمهم أضعف،و هممهم أتفه من أن تصل الی حقیقة الایمان،لذلک تجدهم ینکرون آیات اللّه و یکذّبون بلقائه.

فَحَبِطَتْ أَعْمٰالُهُمْ
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ان أعمال الإنسان لا تحفظ الا فی اطار الایمان باللّه و الیوم الآخر،کما یحفظ الماء فی البرمیل السلیم،أمّا وضع أعماله فی أی ظرف آخر فسوف تکون کالماء الموضوع فی برمیل لا قعر له.

فَلاٰ نُقِیمُ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ وَزْناً برغم أنهم کانوا فی الدنیا أثریاء و أصحاب سلطة و جاه،و کان لهم وزن عند کثیر من الناس،الا أنهم یوم القیامة یأتون و لیس لهم أی وزن و لا کرامة من عند اللّه،و سوف یکونون أذل الناس و أحقرهم هناک.

[106] ذٰلِکَ جَزٰاؤُهُمْ جَهَنَّمُ بِمٰا کَفَرُوا وَ اتَّخَذُوا آیٰاتِی وَ رُسُلِی هُزُواً ان الإنسان عند ما یلجأ الی الهزء و السخریة فی مقابل الحقیقة و من یحملها، فانه یکون فی أقصی درجات العناد،و الانغلاق علی النفس،و قساوة القلب،ان له الحق فی أن یتشکک فی بادئ الأمر،و یطالب بالدلیل،و یجادل بالعقل الی أن یقتنع و یطمئن،أما أن یواجه الرسول و الرسالة بالاستهزاء،فهذا دلیل علی أنه لا یرید اتباع الحق أساسا،فیا تری أی مکان یلیق بمثل هذا غیر جهنم؟!


جزاء المؤمنین:

[107] إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ کٰانَتْ لَهُمْ جَنّٰاتُ الْفِرْدَوْسِ نُزُلاً [108] خٰالِدِینَ فِیهٰا لاٰ یَبْغُونَ عَنْهٰا حِوَلاً یجب علی الإنسان أن یکتشف أعماق ذاته و یتساءل:لماذا خلقت؟و ما الذی أطمح إلیه؟
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انه فی محاسبة ریاضیة بسیطة یستطیع أن یفهم أن هذه الدنیا و ما فیها لیست کافیة لاستیعاب طموحه،فمن طموح الإنسان الخلود و الاستمرار فی الحیاة،انه لا یرید أن ینقلب الی العدم بعد الوجود،و إذا کانت الدنیا قد خلقت لنا و خلقنا لها فلا أقل من أن نبقی خالدین فیها.

أحد الفلاسفة القدامی کان یقول:أنا مستعد أن یضعونی فی جوف حمار میّت، و أظل أتنفس من دبره،فی مقابل أن أبقی حیّا فی الدنیا!! هذا الکلام غیر منطقی،و لکن یعبر عن نزعة حب البقاء عند الإنسان.

و لکن هل بقی أحد فی الدنیا؟کلهم أرادوا البقاء و کلهم ماتوا،اذن فالدنیا لیست لهم،و طموحهم هذا لن یتحقق فیها.

و بعید عن حکمة اللّه و رحمته أن یخلق فی کیان الإنسان رغبة لا تتحقق،أو حاجة لا تلبی،انه عند ما خلق العین خلق فی مقابلها شیئا یری،و عند ما خلق الأذن خلق فی مقابلها شیئا یسمع،و عند ما خلق الجهاز الهضمی،خلق فی مقابله شیئا یؤکل،و هکذا قل فی سائر الحواس و الأعضاء و الغرائز،و کذلک حینما خلق طموح الخلود،و الحصول علی ملک لا یبلی؟خلق وراءه حقیقة مناسبة له،فما هی تلک الحقیقیة.

انها جنة الفردوس فی الدار الآخرة،و هذا هو أبسط دلیل وجدانی علی ضرورة البعث.


کلمات اللّه:

[109] قُلْ لَوْ کٰانَ الْبَحْرُ مِدٰاداً لِکَلِمٰاتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِمٰاتُ رَبِّی وَ لَوْ جِئْنٰا بِمِثْلِهِ مَدَداً
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لو تحوّل الماء الموجود فوق الکرة الأرضیة الی حبر لکتابة آیات علم اللّه و قدرته و حکمته،و آثار فضله و نعمته،لجفّ هذا البحر و لما یکتب الا النزر الیسر منها.

تری أنهم فی مجال الفضاء فتشوا عن أحدث الوسائل الالکترونیة التی تساعدهم علی رؤیة النجوم و الکواکب،فاکتشفوا بعض المجرات،ثم عادوا و صنعوا أجهزة أحدث فاکتشفوا مجرات جدیدة،و هکذا الی أن قال قائلهم:ان اللّه لا یزال یخلق، فکلما صنعنا مراصد أضخم لرؤیة ما تحویه السماء،خلق اللّه فی تلک الفترة مجرات جدیدة لم تکن موجودة من قبل،و لعلّ هذا هو مصداق الآیة الکریمة: «وَ السَّمٰاءَ بَنَیْنٰاهٰا بِأَیْدٍ وَ إِنّٰا لَمُوسِعُونَ» /47الذاریات.

و خلق اللّه أسرع من صنع الأجهزة التی نری بها هذا الخلق،فکیف تنتهی کلمات اللّه؟ هذه المجرات الواسعة فی الفضاء المتناهیة فی الضخامة و تلک الذرات المتناهیة فی الصغر،کلما درسوها و بحثوا حولها وجدوا فیها خصائص غیر مکتشفة سابقا،و آخر خصیصة اکتشفوها فی الذرة استفادوا منها فی صنع القنبلة النیوترونیة.

تری کم مجلد کتبوا حولها،فی طریقة صنعها،و الأسرار المرتبطة بها، و المعلومات الخاصة باستعمالها؟ هذا بالنسبة للذرة المتواضعة التی لا تری بأقوی المجاهر و هی واحدة من کلمات الرب،اذن فکلمات اللّه لا تنتهی،و لهذا یجب أن یتحدد غرورک أیها الإنسان،و لا تظن أنک قد وصلت الی نهایة الحقیقة،و انک علی الطریق الصواب،دائما ضع علامة استفهام أمامک،و ابحث عن الحقیقة و لا تری نفسک أکبر منها أبدا.

[110] قُلْ إِنَّمٰا أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُوحیٰ إِلَیَّ
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ان الرسول لیس سلطانا ذا صولجان،و لا ثریا ذا کنوز،انما هو بشر مخلوق مثل الآخرین،و میزته الوحیدة أنه یوحی الیه من السماء،و هذا الوحی یتلخص فی جملة واحدة هی:

أَنَّمٰا إِلٰهُکُمْ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ لذلک أسقطوا الأصنام فی أنفسکم و مجتمعکم،و اعبدوا اللّه وحده.

فَمَنْ کٰانَ یَرْجُوا لِقٰاءَ رَبِّهِ فَلْیَعْمَلْ عَمَلاً صٰالِحاً وَ لاٰ یُشْرِکْ بِعِبٰادَةِ رَبِّهِ أَحَداً انهما شرطان بسیطان،و لکنهما یمثلان مسئولیة الإنسان فی الحیاة،و یشکلان سفینة نجاته ضمن مسیرته فی خضمّ الأمواج المتلاطمة،و الأعاصیر العاصفة،نحو اللّه الذی هو منتهی أمل العارفین،و غایة آمال الطالبین.
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سوره مریم


اشارة
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بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ




فضل السورة:

1-

فی کتاب ثواب الأعمال باسناده عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال :

«من أدمن قراءة سورة مریم لم یمت حتی یصیبه ما یغنیه فی نفسه و ماله و ولده،و کان فی الآخرة من أصحاب عیسی بن مریم علیهما السلام،و أعطی من الأجر مثل ملک سلیمان بن داود فی الدنیا».

تفسیر نور الثقلین/ج 3.ص 319 2-

فی مجمع البیان أبی بن کعب عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم قال :

«من قرأها أعطی من الأجر بعدد من صدق بزکریا و کذب به،و یحیی و مریم و موسی و عیسی و هارون و إبراهیم و اسحق و یعقوب و إسماعیل عشر حسنات، و بعدد من ادعی للّه ولدا،و بعدد من لم یدّع و له ولدا».

تفسیر نور الثقلین/ج 3.ص 319
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3-و من خواص القرآن

روی عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال :

«من قرأ هذه السورة اعطی من الحسنات بعدد من دعا للّه ولدا سبحانه لا إله إلا هو،و بعدد من صدّق زکریا و عیسی و موسی و إبراهیم و إسماعیل و إسحاق و یعقوب عشر حسنات،و عدد من کذب بهم،و یبنی له فی الجنة قصر أوسع من السماء و الأرض فی أعلی جنة الفردوس،و یحشر مع المتقین فی أول زمرة السابقین،و لا یموت حتی یستغنی هو و ولده،و یعطی فی الجنة مثل ملک سلیمان(علیه السلام)و من کتبها و علقها علیه لم یر فی منامه إلاّ خیرا،و ان کتبها فی حائط البیت منعت طوارقه،و حرمت ما فیه و إن شربها الخائف أمن».

تفسیر البرهان/ج 3.ص 2
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الإطار العام

کان الاتجاه العام لسورة الکهف هو بحث علاقة الإنسان بزینة الحیاة الدنیا، فجاءت سورة مریم لترکّز الضوء علی علاقة الإنسان بالأسرة و الأولاد أیّ قضیة الامتداد البشری و إطارها السلیم.

و ثمة ملاحظتان:

الأولی:یؤکد الإسلام علی ضرورة تحدید الإنسان لعلاقته بالطبیعة فی إطار علاقته الکبری بربه و ربها،لان الأخری،هی التی تحدد أعماله و سلوکه و کیفیة تکوین علاقاته.

و یجب أن یضحی بکلّ شیء من أجل هذه العلاقة،فهو عبد لربه یحبّه و یحب من یحبّه و یبغض من یبغضه.فعلاقة الإنسان بالطبیعة امتدادیة و لیست ذاتیة،فلأن اللّه أمرنا أن نعمّر الأرض و نبنی البیت،و نکوّن العائلة،و نحبّ أولادنا أو نشفق علیهم.فانّا نقوم بکلّ ذلک فی حدود أوامر اللّه و توجیهاته.
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و لقد جاءت سورة مریم لمعالجة هذه الحقیقة،و لذلک

جاء فی الحدیث :

«من أدمن قراءة سورة مریم لم یمت حتی یصیبه ما یغنیه فی نفسه و ماله.. » و الإدمان یشیر إلی العمل بهذه السورة، و تکییف حیاة الإنسان و علاقاته و فقها، و من یفعل ذلک فانّه خیرا فی علاقاته و حینما یأمره الإسلام أن تکون العلاقة بالطبیعة و زینة الحیاة(من أموال و بنین و ما أشبه)علاقة امتدادیة،فی إطار العلاقة مع اللّه،فلیس لأنه یرید للإنسان الحرمان من نعیم الدنیا و طیباتها،إنما یرید له أن یستفید من ذلک أکبر فائدة ممکنة،لأن اللّه هو خالق الحیاة و البشر،و هو أعلم بما یصلحهم و یعود علیهم بالخیر،و بالتالی هو القادر علی أن یرسم لهم المنهج السلیم فی السلوک و العلاقات.

الثانیة:إن هناک فرقا بین الوصفة الطیبة و الدواء الذی تشتریه بموجبها،فبینما تشیر هی أن الدواء فقط یقوم بملاحقة میکروب المرض للقضاء علیه.و الکتب التربویة و الأخلاقیة تشبه إلی حد بعید الوصفة الطبیة،بینما القرآن دواء و شفاء لأمراض السلوک البشری،فآیاته تلاحق الجراثیم و الأمراض النفسیة فی قلب الإنسان و تقضی علیها،لذلک لا یکتفی القرآن أن ینصحک بکیفیّة تکوین علاقاتک مع أولادک فحسب و انما یتعمّق حتی یصل إلی جذر المشکلة النفسیة و یقتلعها، فیضرب الأمثال و یبیّن حقائق التاریخ و یحللها.

و قد سمیت هذه السورة بمریم لأن علاقة مریم الصدیقة بابنها عیسی علیه السلام کانت علاقة فریدة و نموذجیة.
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سورة مریم


[سورة مریم (19): الآیات 1 الی 11]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . کهیعص (1) ذِکْرُ رَحْمَتِ رَبِّکَ عَبْدَهُ زَکَرِیّٰا (2) إِذْ نٰادیٰ رَبَّهُ نِدٰاءً خَفِیًّا (3) قٰالَ رَبِّ إِنِّی وَهَنَ اَلْعَظْمُ مِنِّی وَ اِشْتَعَلَ اَلرَّأْسُ شَیْباً وَ لَمْ أَکُنْ بِدُعٰائِکَ رَبِّ شَقِیًّا (4) وَ إِنِّی خِفْتُ اَلْمَوٰالِیَ مِنْ وَرٰائِی وَ کٰانَتِ اِمْرَأَتِی عٰاقِراً فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا (5) یَرِثُنِی وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ وَ اِجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا (6) یٰا زَکَرِیّٰا إِنّٰا نُبَشِّرُکَ بِغُلاٰمٍ اِسْمُهُ یَحْییٰ لَمْ نَجْعَلْ لَهُ مِنْ قَبْلُ سَمِیًّا (7) قٰالَ رَبِّ أَنّٰی یَکُونُ لِی غُلاٰمٌ وَ کٰانَتِ اِمْرَأَتِی عٰاقِراً وَ قَدْ بَلَغْتُ مِنَ اَلْکِبَرِ عِتِیًّا (8) قٰالَ کَذٰلِکَ قٰالَ رَبُّکَ هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ وَ قَدْ خَلَقْتُکَ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ تَکُ شَیْئاً (9) قٰالَ رَبِّ اِجْعَلْ لِی آیَةً قٰالَ آیَتُکَ أَلاّٰ تُکَلِّمَ اَلنّٰاسَ ثَلاٰثَ لَیٰالٍ سَوِیًّا (10) فَخَرَجَ عَلیٰ قَوْمِهِ مِنَ اَلْمِحْرٰابِ فَأَوْحیٰ إِلَیْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا بُکْرَةً وَ عَشِیًّا (11)





اللغة

4[وهن]:الوهن هو الضعف و نقصان القوة.

5[عاقرا]:لا تلد.

8[عتیّا]:إذا غیّره طول الزمان الی حال الیبس و الجفاف.
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فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا


بیّنات من الآیات:

دعاء زکریا:
[1] کهیعص اختلف المفسرون فی هذه الحروف و ما ترمز إلیه،و ربما کانت اشارة إلی الألفاظ التی تدل علی الذکر أو الحدیث الذی کان زکریا علیه السلام یناجی به ربه،و جاء فی حدیث ان هذه الکلمات رموز الی أسماء اللّه الحسنی،

فقد روی سفیان بن سعید الثوری عن الامام الصادق علیه السلام-حدیثا مفصلا جاء فیه- :

« کهیعص :معناه أنا الکافی الهادی الولیّ العالم الصادق الوعد » (1)و

جاء فی حدیث مأثور عن الإمام المهدی عجل اللّه فرجه:

«ان هذه الحروف ترمز الی واقعة کربلاء الفجیعة،فالکاف اسم کربلاء،و الهاء هلاک العترة،و الیاء یزید-لعنه اللّه-و هو ظالم الحسین،و العین عطشه،و الصاد،
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صبره » (1)[2] ذِکْرُ رَحْمَتِ رَبِّکَ عَبْدَهُ زَکَرِیّٰا بین الإنسان و ربه خطّان-صاعد و نازل-فالخط الصاعد هو الدعاء،أما الخط النازل فهو الوحی السماوی،و حسب ما أتصوره فان هذه الآیة تشیر الی کلا الخطین،فمن جهة ذکر اللّه لعبده عن طریق الوحی أو الکتاب السماوی،و من جهة ثانیة ذکر زکریا ربه طالبا رحمته عن طریق الدعاء،و قد قال المفسّرون فی معنی هذه الجملة:«اذکر کیف رحم اللّه عبده زکریّا»و بتعبیر آخر:هذا ذکر عن رحمة اللّه لعبده زکریا.

[3] إِذْ نٰادیٰ رَبَّهُ نِدٰاءً خَفِیًّا فی غمرة الأحداث الرسالیة،و الصراعات المبدئیة،لم ینس أن له شعورا آخر هو الشعور الانسانی،و أن له رغبة أخری هی رغبته فی الامتداد عبر الأولاد،یحملون رسالته من بعده،فقد کبت هذا الشعور طویلا،و حینما أظهره کان خفیّا،ربما لسببین:

الأول:حذرا من ألسنة الناس،فقد کان رجلا مسنّا،و کانت امرأته عجوزا عاقرا.

الثانی:إن من شأن العبد الصالح أن لا یری لنفسه حقا علی اللّه،بل یؤمن بأن کل ما یعطیه الرب فهو تفضل منه و إحسان.

[4] قٰالَ رَبِّ إِنِّی وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّی عند ما یشیخ الإنسان فان عظامه تصبح متراخیة هشّة و یشعر بالضعف الداخلی.

ص:12





1- 1) المصدر. 




وَ اشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَیْباً أی تحول الی البیاض،و التعبیر بکلمة«اشتعل»تعبیر بلاغی یلفت النظر الی المشاق و الصعوبات التی لاقاها فی عمره الطویل،کما توحی أیضا بسرعة الشیب فی رأسه.

وَ لَمْ أَکُنْ بِدُعٰائِکَ رَبِّ شَقِیًّا أی لم أکن شقیا بسبب دعائک،فکلما طلبت منک حاجة أجبتها لی،و هذا الأسلوب یمثل غایة التأدّب فی التوجه بالدعاء الی اللّه سبحانه.

شروط الوراثة:
[5] وَ إِنِّی خِفْتُ الْمَوٰالِیَ مِنْ وَرٰائِی و الموالی هم أولاد العم و الخال و الأقارب البعیدون،و یبدو انهم لم یکونوا موضع رضی زکریا لفسقهم أو ضعف ایمانهم.

وَ کٰانَتِ امْرَأَتِی عٰاقِراً فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا [6] یَرِثُنِی وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ وَ اجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا لم یکن أحد من موالی زکریا علیه السلام أهلا لوراثته،لذلک طلب من اللّه سبحانه و تعالی أن یرزقه ولیا تکون فیه هذه الصفات الثلاث:

/1أن یرث ماله و علمه ظاهرا و واقعا.

/2أن یرث عائلته،فبعض خصائص الفرد شخصیّة،بینما بعضها الآخر مرتبط بالعائلة التی تمثل خطا معینا فی الحیاة.
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/3أن یکون مرضیا عند اللّه و عند الناس.

و هذه هی الصفات التی ینبغی أن تکون فی الوارث،و زکریا لم یقل ولدا بل قال ولیا،و هذا طلب عام،فلیس المهم الولد بل المهم أن یکون الوارث امتدادا للموروث حتی لو کان من غیر ولده.

[7] یٰا زَکَرِیّٰا إِنّٰا نُبَشِّرُکَ بِغُلاٰمٍ اسْمُهُ یَحْییٰ لَمْ نَجْعَلْ لَهُ مِنْ قَبْلُ سَمِیًّا سوف نرزقک ولدا،یحمل مواصفاتک،و رسالتک،و سوف یقوم بعمل جدید لم یسبقه الیه أحد،و هذا منتهی رغبة الإنسان فی الولد:أن یکون وارثا له و مکملا لخطّه،فإذا قام بعمل اسلامی و لم ینتصر فیه،فان ابنه یواصل هذا العمل،بنفس الاندفاع و الحماس الذی کان عنده حتی یکتب له النصر،و کان زکریا وارث أموال کثیرة عبر زوجته التی کانت من نسل النبی سلیمان(الذی وهب له اللّه ملکا عظیما،و لم یکن له مثیل)،و کان یخشی علی هذه الأموال أن تصرف فی أی طریق غیر طریق اللّه،و کان فی ذات الوقت الحبر الأعظم،و خشی ان یرثه فی هذا المقام الدینی واحد من أولاد عمه غیر اللائقین بمقام قیادة الأمة.

و قد استجاب اللّه له دعاءه،و آتاه من لدنه فضلا حیث رزقه یحیی.ذلک الولیّ الذی لیس فقط ورث أمجاد الماضی التلیدة،بل و یفتح عهدا جدیدا حافلا بالمکرمات،إذ لم یجعل اللّه له سمیا،و لعلّ فی الآیة اشارة الی أمرین:

أولا:ان یحیی علیه السلام سوف یحقق المزید من الانجازات،لا توجد فی التاریخ الرسالی السابق له،بلی..ان یحیی قاوم السلطات الجائرة التی استولت علی قیادة النصاری،و ضحی بنفسه فی هذا السبیل،و کان مثله بین أتباع عیسی(علیه السلام)مثل الامام الحسین علیه السلام فی أمة جده محمد صلی الله علیه و آله .
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ثانیا:ان علی الإنسان أن یتطلع الی ولد یرث الماضی،و یصنع المستقبل کما یحیی علیه السلام .

[8] قٰالَ رَبِّ أَنّٰی یَکُونُ لِی غُلاٰمٌ وَ کٰانَتِ امْرَأَتِی عٰاقِراً وَ قَدْ بَلَغْتُ مِنَ الْکِبَرِ عِتِیًّا کیف یکون لی ولد،بینما الشروط الطبیعیة اللازمة غیر متوفرة،فامرأتی عاقر لا تلد أساسا،و أنا عجوز قد تجاوزت مرحلة الفتوّة و الشباب کثیرا؟! [9] قٰالَ کَذٰلِکَ قٰالَ رَبُّکَ هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ فاللّه عزّ و جلّ الذی خلق الکون کما خلق القوانین الطبیعیة الحاکمة فیه،و هو قادر علی تغییرها حین یشاء بلا صعوبة.

وَ قَدْ خَلَقْتُکَ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ تَکُ شَیْئاً حینما یفکر الإنسان فی نفسه:کیف خلقه اللّه و أوجده من العدم؟!فانه یدرک أن اللّه علی کل شیء قدیر،و بالتالی یتلاشی تعجبه من بعض الظواهر الغریبة غیر المألوفة.فلما سکن روع زکریّا،و اطمأنت نفسه قال:آمنت بک،و لکن کیف أواجه الناس إذا قالوا:من أین أتت هذه الأسرة العجوز بهذا الولد؟!

حکمة الاعتزال:
[10] قٰالَ رَبِّ اجْعَلْ لِی آیَةً قٰالَ آیَتُکَ أَلاّٰ تُکَلِّمَ النّٰاسَ ثَلاٰثَ لَیٰالٍ سَوِیًّا عادة ما تکون الآیة وجودیة کناقة صالح،و عصا موسی،أما أن یعتزل الناس و لا یتکلم معهم فهذه آیة غریبة..
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لقد فکرت بهذا الموضوع و وصلت الی هذه النتیجة و هی:أن السکوت و الصمت فی بعض الأحوال یکون أبلغ أثرا من أیّ کتاب أو کلام لسببین:

/1لأن هذا السکوت یجعل صاحب القضیّة غیر عابئ بما یقول السفهاء عنه، و صامدا أمام محاولات التشکیک من قبل الأعداء.

/2و لأنه یجعل الناس یعودون الی أفکارهم،و یتحملون مسئولیتها،فلیس بالضرورة أن یتکلم الداعیة و یهدی الناس بلسانه دائما،بل یلزم علیه أحیانا أن یدعهم بدورهم یفکرون،و إذا فکروا فإنهم کثیرا ما یصلون الی الحقیقة،لذلک بعد الثلاثة أیام استغل زکریا علیه السلام الموقف،و أخذ یتحدث مع الناس فی مواضیع أخری غیر قضیة ولادة یحیی علیه السلام و ما یحیط بها من ملابسات کانت تستغرق منه وقتا طویلا لتبیینها للناس.

و هکذا فان العمل فی سبیل اللّه یتطلب تجاوز الجدال فی القضایا الشخصیة الی معالجة القضایا العامة،و نشر القیم الرسالیة،و یشیر القرآن الکریم الی هذه الفکرة فیقول:

[11] فَخَرَجَ عَلیٰ قَوْمِهِ مِنَ الْمِحْرٰابِ فَأَوْحیٰ إِلَیْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا بُکْرَةً وَ عَشِیًّا کانت الفترة التی اعتزل الناس فیها،و اعتکف فی المحراب یعبد اللّه و لا یتکلم مع أحد،کافیة لکی یفکر الناس،و یتأمّلوا،و بالتالی ینتبهوا الی موضوع طالما یغفل الإنسان عنه فی غمرة أحداث الحیاة و شؤونها،و هو قدرة اللّه الّتی تدبر الکون،و تدبّر أمور العباد،و لذلک وجد زکریا علیه السلام الأرضیة مهیّأة لأن یدعوهم الی الالتزام بحکم اللّه و شریعته،و هذا هو معنی التسبیح العملی.
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[سورة مریم (19): الآیات 12 الی 21]


اشارة

یٰا یَحْییٰ خُذِ اَلْکِتٰابَ بِقُوَّةٍ وَ آتَیْنٰاهُ اَلْحُکْمَ صَبِیًّا (12) وَ حَنٰاناً مِنْ لَدُنّٰا وَ زَکٰاةً وَ کٰانَ تَقِیًّا (13) وَ بَرًّا بِوٰالِدَیْهِ وَ لَمْ یَکُنْ جَبّٰاراً عَصِیًّا (14) وَ سَلاٰمٌ عَلَیْهِ یَوْمَ وُلِدَ وَ یَوْمَ یَمُوتُ وَ یَوْمَ یُبْعَثُ حَیًّا (15) وَ اُذْکُرْ فِی اَلْکِتٰابِ مَرْیَمَ إِذِ اِنْتَبَذَتْ مِنْ أَهْلِهٰا مَکٰاناً شَرْقِیًّا (16) فَاتَّخَذَتْ مِنْ دُونِهِمْ حِجٰاباً فَأَرْسَلْنٰا إِلَیْهٰا رُوحَنٰا فَتَمَثَّلَ لَهٰا بَشَراً سَوِیًّا (17) قٰالَتْ إِنِّی أَعُوذُ بِالرَّحْمٰنِ مِنْکَ إِنْ کُنْتَ تَقِیًّا (18) قٰالَ إِنَّمٰا أَنَا رَسُولُ رَبِّکِ لِأَهَبَ لَکِ غُلاٰماً زَکِیًّا (19) قٰالَتْ أَنّٰی یَکُونُ لِی غُلاٰمٌ وَ لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ وَ لَمْ أَکُ بَغِیًّا (20) قٰالَ کَذٰلِکِ قٰالَ رَبُّکِ هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ وَ لِنَجْعَلَهُ آیَةً لِلنّٰاسِ وَ رَحْمَةً مِنّٰا وَ کٰانَ أَمْراً مَقْضِیًّا (21)





اللغة

16[انتبذت]:أصله الطرح و هی بمعنی تنحت ناحیة و جلست.

20[بغیّا]:زانیة.
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یحیی مثل الوریث الصالح


هدی من الآیات:

فی اطار الحدیث عن الإنسان من بنیه،تحدثت الآیات الأولی من سورة مریم عن زکریا،ذلک الشیخ الطاعن فی السن،و الذی ظلت فی قلبه رغبة کامنة بثّها لربه،فوهب له اللّه یحیی علیه السلام .

و ها هی الآیات القرآنیة تبین لنا صفات یحیی،و من خلال صفاته یتبیّن لنا کیف ینبغی أن یکون الولد،و کیف ینبغی أن یتطلع الوالد الی ولده فیما یرتبط به، و فیما یرتبط بالمجتمع.

و هناک وجه آخر لهذه العلاقة و هی علاقة الأم بابنها حیث یبینها السیاق من خلال قصّة مریم،تلک الوالدة الرسالیة التی وهب اللّه لها غلاما زکیّا،و کانت مثلا،و قدوة،و أسوة لکل الوالدات.

و من خلال العرض القرآنی لصفات یحیی و قصّة مریم،تتبیّن لنا عدة أمور:
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الأمر الأول:ان التربیة المثالیة التی یتوجب علی الوالد أن یقوم بها تجاه ابنه ینبغی أن تسیر فی عدة خطوط:

/1أن یتطلع الوالد الی أن یکون ابنه امتدادا له،و مجسّدا للمیزات التی تتصف بها عائلته،فالإنسان وریث حضارة قد تعب من أجلها الآخرون،و قد تراکمت التجارب البشریة حتی تحولت الی حضارة ورثها الفرد،کما ان تجاربه هو، و مکاسبه،و خبراته،قد تجمعت هی الأخری،و تراکمت عنده و تحوّلت الی قواعد سلوکیة،و قیم انسانیة،و عمرانیة،کل ذلک یتجمع عند الإنسان،و علیه أن یسلمها الی الجیل الثانی،و هذه هی مسئولیة الإنسان کما هی رغبته الفطریة،و ان رغبة الإنسان الفطریة تتلخص فی کلمة و هی:أنه یرید أن یری إذا أغمض عینیه،و رحل عن الحیاة،من یتابع مسیرته،و یجسد قیمه،و یحتفظ بخبراته و مکاسبه.

/2ینبغی أن یکون الوالد عالما،بأن الجیل القادم سوف لا یکون بالضبط مثل جیله،بل سیکون جیلا له خبراته،و علیه مسئولیاته،و له ظروفه الخاصة،و بالتالی ینبغی أن تتوجه تربیته لابنه باتجاه بناء الجیل القادم،حسب ظروف و متغیرات و مسئولیات ذلک الجیل،لیعیش أبناؤه لمبادئهم المتطورة کما یعیشون ماضیهم التلید،و لکی لا یکون لهم بعد واحد هو تکرار الماضی،و اجترار ما فیه،بل یکون لدیهم بعد آخر هو بناء الحاضر و التطلع للمستقبل.

/3أن یربی الإنسان أبناءه علی الارتباط بالماضی،و عدم الانفصال عنه،و أحد نتائج ذلک هو:أن الأب عند ما تقعد به السنون عن العمل،و یصبح جلیس البیت، فان ابنه لا یترکه وحده،بل یحنّ الیه،و یکون بارا به.

و هکذا فان الصفات التی تتکون عند الأبناء هی:أن یکونوا امتدادا للحضارة التلیدة و حماة لها،بل یکونوا بناة لحضارة جدیدة،و هذه الصفات الثلاثة تجسّدت فی
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یحیی علیه السلام .

الأمر الثانی:ان القرآن الحکیم یضرب لنا أمثلة مثیرة،تتجسد فیها نوعیة خاصة من طبیعة ذلک الموضوع الذی یرید أن یبیّنه.

فاذا أراد أن یضرب مثلا لعلاقة الأب بابنه فانه لا یأتی أب و أی ابن،أو یضرب لنا من واقعهما مثلا،کلا..فذلک لا یثیر الإنسان،بل یبیّن قصّة تاریخیة، ذات نوعیة فریدة و یضربها مثلا،لا لکی تبقی فی الذاکرة فقط،و انما أیضا لأن ذلک المثل یبقی مثالا بارزا کالشمس لا یحتاج الإنسان للبحث عنها،و فی هذا المورد یذکر لنا القرآن قصة یوسف و والده یعقوب والده،و إذا أراد أن یضرب لنا مثلا عن تطلعات الأب تجاه ابنه،و صفات الابن تجاه هذه التطلعات فانه یضرب مثلا من قصة زکریا مع ابنه یحیی،و إذا أراد أن یضرب لنا مثلا عن علاقة الأم بابنها فانه لا یبحث عن أیّ أمّ فی العالم،و إنما یضرب المثل من قصة مریم الصدّیقة التی کانت متحررة من الدنیا،و لکن اللّه سبحانه لم یشأ لها أن تبقی هکذا متحررة فأراد أن یبتلیها بالابن و هذه هی سنة الحیاة.لقد شاء أن یقول لها:علیک أن تتحمّلی مسئولیتک کأم،الی جنب مسئولیاتک کمربیّة،و هادیة للناس،أو متعبّدة و زاهدة فی المسجد،و هکذا بیّن القرآن الحکیم الحالات النفسیة،و الحالات المادیة الصعبة التی یجب أن تجتازها الأم و تبقی صامدة،و هل هناک حالة أصعب من فتاة عمرها عشر سنوات،لم تتزوج،و لم تر بشرا،حملت فهجرت بیتها،و ترکت أهلها الی الصحراء،فجاءها المخاض الی جذع النخلة،و هی لا تعرف ما ذا تصنع؟! فلتکن هذه المرأة مثلا لکل النساء لکی لا یتهربن من مسئولیات الأمومة التی هی مسئولیة الحیاة الطبیعیة،بل ینتظرن العاقبة،تلک العاقبة التی انتظرتها مریم و رأت کما رأی الناس کیف کانت حسنة و خیرا و رحمة.
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الأمر الثالث:الجمع بین رسالیة الإنسان و طبیعته،فلکی تکون رسالیا لیس من الضروری أن تترک طبیعتک،و مسئولیتک الاجتماعیة فی الحیاة،بل یمکن أن تکون رسالیا،و فی نفس الوقت أبا أو ابنا أو أما،و تحتفظ بکل المسؤولیات الاجتماعیة التی یقوم بها أی فرد عادی.


بیّنات من الآیات:

وَ آتَیْنٰاهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا :
[12] یٰا یَحْییٰ خُذِ الْکِتٰابَ بِقُوَّةٍ وَ آتَیْنٰاهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا ولد یحیی و أعطاه اللّه الرسالة،و أمره بأن یجعل کل حیاته،و جماع عزمه،و شدّة بأسه فی الالتزام بتبلیغ هذه الرسالة،فقد یأخذ الإنسان شیئا و هو غیر مطمئن الی طبیعته أو نتیجته، بینما یبحث فرد آخر عن نفس الشیء،و یأخذه بقوة و هو مطمئن به،مصمّم علی الدفاع عنه،و هکذا أمر اللّه یحیی بأن یأخذ الرسالة،و لعلّه لذلک بقی یحیی حصورا فلم یتزوج،شأنه شأن عیسی علیه السلام بل أعطی کل حیاته للرسالة الالهیة،متحدیا الحالة المادیة التی طغت علی بنی إسرائیل ذلک الیوم و انغماسهم فی الشهوات العاجلة.

و نتساءل:لما ذا أعطی اللّه یحیی الحکم صبیا؟و الجواب:- أولا:إکراما لوالده العظیم و لکی یکون آیة لبنی إسرائیل،و للناس جمیعا، و لأنه جاء لیصحح مسیرة الأمة بعد انحرافها،و قد استشهد فی سبیل اللّه،و کان من الطبیعی أن یکثر الطغاة الدعایات المضلّلة حوله،فأعطاه اللّه آیة لصدقه.

ثانیا:لأنه منذ نعومة أظافره کان فی مستوی تلقّی الوحی،

فقد جاء فی حدیث مأثور عن أبی الحسن الرضا علیه السلام :
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ان الصبیان قالوا لیحیی اذهب بنا نلعب،قال:ما للعب خلقنا،فأنزل اللّه تعالی: وَ آتَیْنٰاهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا . (1)

حینما طلب زکریا من اللّه سبحانه و تعالی أن یرزقه ولیا فان أقصی ما کان یأمله هو أن یکون إنسانا رسالیا،و لکن اللّه تفضل علیه،و فضله علی الآخرین، فأعطاه ولدا یحمل مسئولیة الرسالة،و جعله إماما للناس،و لمّا یزل صبیا.

و هکذا فلنعلم بأننا إذا أخلصنا لربنا،و دعوناه دعاء خفیّا،متضرعین الیه،آنئذ لا یستجیب اللّه لنا دعاءنا فقط بل و یعطینا أکثر مما کنّا نأمل.



وَ کٰانَ تَقِیًّا :
[13] وَ حَنٰاناً مِنْ لَدُنّٰا وَ زَکٰاةً وَ کٰانَ تَقِیًّا هذه هی الصفات النفسیة التی کانت عند یحیی:

الصفة الأولی:هی أنه کان یحنّ علی الناس،إننا نجد أن أکثر الناس یعیشون لأنفسهم،و قلیل أولئک الذین یعیشون للناس جمیعا،بعیدین عن السجن المحیط بذواتهم،و هذه هی الصفة الاجتماعیة المثلی التی یجب أن یتحلی بها الابن،و علی الوالد أن یربّی ابنه علی الروح الجماعیة،فلا یقل له:لا تخرج مع أولاد الجیران لأنهم یضربونک،أو لا تدعهم یرون هذا المتاع عندک لئلا یطلبونه منک،فهذا مثل للتربیة الخاطئة،بل علی العکس من ذلک إذا أعطیت لابنک درهما قل له:إذا اشتریت شیئا تقاسمه مع زملائک،فیجب أن تربی ابنک منذ نعومة أظفاره علی أن یحن علی الناس،و یری نفسه مسئولة عن الآخرین.

و ینبغی أن یکون هذا الحنان فی اطار توحید اللّه سبحانه،فقد یکون للحنان جانب سلبی،و هو أن یحن الإنسان علی الآخرین فیخضع لهم،و یخرج عن حدود
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اللّه،و هذا خطأ،انما یجب علیه أن یحن علیهم،و یخضع للّه،و هکذا کان یحیی، و لعل الآیة تشیر الی ذلک.

الصفة الثانیة:التقوی.و الأحادیث کثیرة عن تقوی یحیی علیه السلام و کیف کان یخاف اللّه و یخشاه،یقال:بأن زکریا کان یمنع ابنه یحیی من أن یحضر مجالسه لأنه لم یکن یحتمل مواعظ والده،و لکن یحیی جاء و اختبأ تحت المنبر،فصعد زکریا و أخذ یخوف الناس نار جهنم،و إذا به یجد یحیی من تحت المنبر باکیا،و یهیم علی وجهه فی الصحراء،فأخذ الناس یبحثون عنه فی کل مکان،فلم یجدوه الاّ بعد فترة جالسا علی ماء،یبکی بکاء مرّا،و یناجی ربه،و یدعوه أن ینجیه من نار جهنم،و

قد ورد فی حدیث شریف،عن أبی بعیر قال قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام عن قوله فی کتابه« حَنٰاناً مِنْ لَدُنّٰا »قال:

«انه کان یحیی إذ قال فی دعائه یا رب یا اللّه!ناداه اللّه من السماء لبیک یا یحیی سل حاجتک » (1)[14]الصفة الثالثة:- وَ بَرًّا بِوٰالِدَیْهِ وَ لَمْ یَکُنْ جَبّٰاراً عَصِیًّا انه کان یحسن معاملة والدیه،و یعتنی بهما.و یبدو ان هذه الصفات الثلاث التی وردت فی الآیة و هی:الحنان،و التقوی،و البرّ،تنبع جمیعا من صفة واحدة و هی:العلاقة الایجابیة مع أبیه و أمه و مجتمعة.

ان الولد المشاکس یسمّیه القرآن جبارا،و الجبّار هو الذی یعیش لنفسه فقط، و حسب أهوائه،و یتصرف حسب بغضه و حبه،و یری نفسه أعلی من الآخرین، و لکن یحیی لم یکن جبارا،و لم یکن عصیا،أی لم یکن یهدف العصیان و التمرد
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علی والدیه أو علی الناس.

[15] وَ سَلاٰمٌ عَلَیْهِ یَوْمَ وُلِدَ وَ یَوْمَ یَمُوتُ وَ یَوْمَ یُبْعَثُ حَیًّا ان من الأمور التی کان قد طلبها زکریا هی أنه قال:« وَ اجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا »، و فی هذه الآیة نری استجابة اللّه تعالی لهذا الطلب،فقد عاش یحیی سالما،و معه السلام،فالمجتمع أحبّه،و اللّه أحبّه،و فی المستقبل-بعد موته-سوف یحبه الناس.

ان یحیی قد استشهد فی سبیل اللّه،و لکن الشهادة فی نظر الإسلام تعتبر سلاما بالنسبة إلی المؤمن،فالإنسان إذا کان یجب أن یموت و لا بد!فلتکن میتته الشهادة، لیحصل علی السلام الذی یعنی النجاة و الخیر،بلی ان للإنسان ثلاثة مواقع صعبة علیه أن یمرّ بها:یوم یولد،و یَوْمَ یَمُوتُ،وَ یَوْمَ یُبْعَثُ حَیًّا ،و إذا کان فی هذه الأیام الثلاثة محاطا من قبل اللّه بالسلام فانه سعید حقا،

جاء فی حدیث مأثور عن الامام الرضا علیه السلام انه قال :

إن أوحش ما یکون هذا الخلق فی ثلاث مواطن،یوم یولد و یخرج من بطن أمه فیری الدنیا،و یوم یموت فیری الآخرة و أهلها،و یوم یبعث فیری أحکاما لم یرها فی دار الدنیا،و قد سلّم اللّه عز و جل علی یحیی فی هذه الثلاثة المواطن،و آمن روعته فقال:« وَ سَلاٰمٌ عَلَیْهِ یَوْمَ وُلِدَ وَ یَوْمَ یَمُوتُ وَ یَوْمَ یُبْعَثُ حَیًّا »و قد سلّم عیسی بن مریم علی نفسه فی هذه الثلاثة المواطن فقال:« وَ السَّلاٰمُ عَلَیَّ یَوْمَ وُلِدْتُ وَ یَوْمَ أَمُوتُ وَ یَوْمَ أُبْعَثُ حَیًّا » (1)

وَ کٰانَ أَمْراً مَقْضِیًّا :
[16] وَ اذْکُرْ فِی الْکِتٰابِ مَرْیَمَ إِذِ انْتَبَذَتْ مِنْ أَهْلِهٰا مَکٰاناً شَرْقِیًّا تلک کانت قصة یحیی و أبیه علیهما السلام،و بعدها یبدأ ربنا سبحانه فی سرد
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قصّة مریم و ابنها عیسی علیهما السلام حیث جلست مریم فی مکان شرقی،فی الغرفة التی بنیت فی شرق بیت المقدس،و لعلّ معنی«انتبذت»تنحت عنهم، تواضعا للّه،و جلست مکانا لا یتردد علیه أحد،کما ان اختیارها للجانب الشرقی ربما کان لأنه الأقرب الی الطهارة لشروق الشمس علیه.

[17] فَاتَّخَذَتْ مِنْ دُونِهِمْ حِجٰاباً أی جعلت حجابا بینهم و بین نفسها لکی تتفرغ لعبادتها بإخلاص دون أن یشغلها أحد،و لعل الآیة توحی بأن صلاة المرأة فی المخدع أفضل من غیره،و

جاء فی الحدیث :

«مسجد المرأة بیتها ».

فَأَرْسَلْنٰا إِلَیْهٰا رُوحَنٰا فَتَمَثَّلَ لَهٰا بَشَراً سَوِیًّا هنا ارتاعت مریم الصدیقة الطاهرة(علیها السلام)فلأول مرة فی حیاتها تری بشرا سویّا یأتیها،و لم تعرف لما ذا أتی؟و ما هو هدفه؟خصوصا و إنها قد احتجبت عنه،و مجرد دخوله علیها من دون إذنها کان أمرا عجیبا.

و تمثّل الروح هو ظهوره فی هیئة معیّنة،و الهیئة التی أرادها اللّه لروحه کانت علی هیئة بشر سوی،متکامل،لعله لامتحان مریم الصدیقة العذراء،باعتبار ان البشر السوی أکثر إثارة لغرائز المرأة.

[18] قٰالَتْ إِنِّی أَعُوذُ بِالرَّحْمٰنِ مِنْکَ إِنْ کُنْتَ تَقِیًّا کانت شجاعة،و کانت مؤمنة،و عرفت کیف تتعامل فی الموقف الصعب، فتوجهت الی ذلک الرجل قائلة:إنّی أعوذ بالرحمن منک لو کنت تقیّا،فحذّرته من

ص:25





اللّه حتی یرتدع عمّا قد یرید من الفاحشة،و الاستعاذة باللّه دلیل عمق الإیمان،إذ أن کثیرا من المؤمنین قد تذهلهم المفاجأة عن الرکون الی ربهم فی الموقف الصعب، أما مریم فلقد استعاذت منه باللّه الرحمن،فهدفت أمرین:

تقویة ارادتها،و بعث الرعب فی قلب الطرف الآخر، ثم ذکرته بأن عمله مخالف للتقوی.

[19] قٰالَ إِنَّمٰا أَنَا رَسُولُ رَبِّکِ لِأَهَبَ لَکِ غُلاٰماً زَکِیًّا [20] قٰالَتْ أَنّٰی یَکُونُ لِی غُلاٰمٌ وَ لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ وَ لَمْ أَکُ بَغِیًّا هنا نری ان مریم لا تزال محتفظة بکل أعصابها أمام هذه المفاجأة و هی فی سن مبکر فأخذت تحاور الملک،و تقول:إنّی لست متزوجة،کما أنّی لست باغیة، فکیف أرزق ولدا! [21] قٰالَ کَذٰلِکِ قٰالَ رَبُّکِ هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ لأن اللّه قال:بأن ذلک عمل هیّن بالنسبة إلیه،و هدفه من ذلک هو أن یکون هذا الولید آیة له علی خلقه،و یبدو أن الملک العظیم حمّلها مسئولیة بهذا القول،إذ بین لنا أن علیها أن تتحمل صعوبة الحمل و الولادة،و تهم الناس و ما أشبه من أجل هدایة الناس،لأن ولیدها سوف یصبح آیة للّه علی الناس.

وَ لِنَجْعَلَهُ آیَةً لِلنّٰاسِ وَ رَحْمَةً مِنّٰا بالاضافة الی ذلک فهو رحمة للناس،علمه رحمة،و رسالته رحمة،و اعماله رحمة،و لعل الملک العظیم هدّأ خاطرها بهذه الکلمة،فإن آیات اللّه قد تکون من نوع آخر،بینما ولیدها المنتظر سیکون رحمة للناس و لها أیضا.
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وَ کٰانَ أَمْراً مَقْضِیًّا و انتهی جبرائیل الملک الذی تمثل لمریم فی صورة بشر سویّ من الاجابة علی تساؤلات مریم،و قال:إن ذلک أمر من اللّه،أما کیف یحدث هذا؟و لما ذا یحدث؟ هذا أمر قد قضاه اللّه سبحانه و تعالی و قدّره.
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[سورة مریم (19): الآیات 22 الی 33]


اشارة

فَحَمَلَتْهُ فَانْتَبَذَتْ بِهِ مَکٰاناً قَصِیًّا (22) فَأَجٰاءَهَا اَلْمَخٰاضُ إِلیٰ جِذْعِ اَلنَّخْلَةِ قٰالَتْ یٰا لَیْتَنِی مِتُّ قَبْلَ هٰذٰا وَ کُنْتُ نَسْیاً مَنْسِیًّا (23) فَنٰادٰاهٰا مِنْ تَحْتِهٰا أَلاّٰ تَحْزَنِی قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا (24) وَ هُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ اَلنَّخْلَةِ تُسٰاقِطْ عَلَیْکِ رُطَباً جَنِیًّا (25) فَکُلِی وَ اِشْرَبِی وَ قَرِّی عَیْناً فَإِمّٰا تَرَیِنَّ مِنَ اَلْبَشَرِ أَحَداً فَقُولِی إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمٰنِ صَوْماً فَلَنْ أُکَلِّمَ اَلْیَوْمَ إِنْسِیًّا (26) فَأَتَتْ بِهِ قَوْمَهٰا تَحْمِلُهُ قٰالُوا یٰا مَرْیَمُ لَقَدْ جِئْتِ شَیْئاً فَرِیًّا (27) یٰا أُخْتَ هٰارُونَ مٰا کٰانَ أَبُوکِ اِمْرَأَ سَوْءٍ وَ مٰا کٰانَتْ أُمُّکِ بَغِیًّا (28) فَأَشٰارَتْ إِلَیْهِ قٰالُوا کَیْفَ نُکَلِّمُ مَنْ کٰانَ فِی اَلْمَهْدِ صَبِیًّا (29) قٰالَ إِنِّی عَبْدُ اَللّٰهِ آتٰانِیَ اَلْکِتٰابَ وَ جَعَلَنِی نَبِیًّا (30) وَ جَعَلَنِی مُبٰارَکاً أَیْنَ مٰا کُنْتُ وَ أَوْصٰانِی بِالصَّلاٰةِ وَ اَلزَّکٰاةِ مٰا دُمْتُ حَیًّا (31) وَ بَرًّا بِوٰالِدَتِی وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبّٰاراً شَقِیًّا (32) وَ اَلسَّلاٰمُ عَلَیَّ یَوْمَ وُلِدْتُ وَ یَوْمَ أَمُوتُ وَ یَوْمَ أُبْعَثُ حَیًّا (33)





اللغة

22[قصیّا]:القصی البعید،و القاصی خلاف الدانی.

25[جنیّا]:الجنی بمعنی المجنی من جنی الثمر إذا قطعتها.

27[فریّا]:عظیما.
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یٰا لَیْتَنِی مِتُّ قَبْلَ هٰذٰا


هدی من الآیات:

تحدثنا فی الدرسین الماضیین للسورة عن العلاقة بین الإنسان و بین والده أو والدته،و انّه یجب أن یکون فی إطار التقوی،ذلک ان المحور الأساسی فی حیاة البشر ینبغی أن یکون العبودیة المطلقة للّه سبحانه.

و لکن یطرح هذا السؤال:لما ذا ینبغی أن تکون علاقتنا بأبنائنا،بل کل علاقاتنا فی إطار التقوی و عبودیة اللّه؟ و الجواب:

أولا:ان سنّة الحیاة و طبیعتها هی:ان کل شیء من اللّه والی اللّه: إِنّٰا لِلّٰهِ وَ إِنّٰا إِلَیْهِ رٰاجِعُونَ بمعنی أن الحیاة الطبیعیة و الفطریة قائمة بالعبودیة المطلقة للّه، إذن یجب أن تکون علاقاتنا انعکاسا للحیاة الطبیعیة الموجودة فی الکون.

من الذی و هب لی ابنا؟
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و من الذی قدّر لهذا الابن أن ینمو؟ و من الذی یسبغ هذه النعم ان شاء،أو یمنعها ان شاء؟أو لیس اللّه؟! ثانیا:حینما تسوأ علاقتنا بأبنائنا بسبب ظلمهم،تبقی علاقتنا باللّه سلیمة، و إذا اعتمدنا علی التقوی آنئذ لا نجد رکنا نلتجئ الیه سوی اللّه.

و نستوحی من هذه الآیات أیضا معنی الفرج بعد الکرب،و بالذات فی بناء الأسرة الأصعب من کل بناء،الزواج هو تحمّل مسئولیة الحیاة بکل أبعادها، فالزواج و الولوج فی امتحانات عسیرة،و متعددة الجوانب،و من دون ثقة کاملة بنصر اللّه قد تتهاوی ارادة الإنسان و تخور عزائمه،و لهذا یضرب القرآن هنا مثلا للفرج بعد الکرب الذی أصاب مریم.


بینّات من الآیات:

المخاض الصعب:
[22] فَحَمَلَتْهُ فَانْتَبَذَتْ بِهِ مَکٰاناً قَصِیًّا حینما أرادت مریم أن تتزهّد لتعبد اللّه،انتبذت مکانا شرقیّا،قریبا،فی بیت المقدس فی غرفة فیه،و اتخذت من دونهم حجابا،و أخذت تتبتل الی ربها،و لکنها بعد الحمل انتبذت مکانا قصیّا،أضف الی ذلک أن الحمل کان صعبا و مجهدا،لأنها لم ترد(علیها السلام)أن یظهر ذلک للناس،لذلک ابتعدت عنهم.

[23] فَأَجٰاءَهَا الْمَخٰاضُ إِلیٰ جِذْعِ النَّخْلَةِ کم طالت الفترة بین حمل مریم و بین مخاضها؟هناک أحادیث عدیدة:بعضها یقول:ستة أشهر و هو الحدیث الأقوی،و بعضها یقول تسع ساعات،لأنها حملت فی
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بدایة النهار،و فرغت من حملها فی نهایته،و بعضهم یقول ساعتین-اللّه أعلم-و انما نحن مع هذه الآیة التی تصور لنا حالة صعبة کانت تعیشها مریم علیه السلام بحیث ان المخاض یجبرها علی أن تلتجئ الی جذع النخلة،فحینما جاءها المخاض،لم تجد دارا أو بیتا تلتجئ الیه،و انما وجدت شیئا واحدا و هو جذع نخلة.

قٰالَتْ یٰا لَیْتَنِی مِتُّ قَبْلَ هٰذٰا فتاة عذراء،ترکت الدنیا و لم تر مسئولیات الحیاة،-سواء کانت مسئولیات البیت أو مسئولیات المجتمع-لأنها کانت متعبدة،و متحررة من علاقات الدنیا، و یأتیها المخاض،و هذه أول تجربة لها فی الحیاة،فلم تعرف کیف تتصرف تجاهها، کما انها کانت وحیدة فی الصحراء،و لم تجد من یمد لها ید العون!آنئذ شعرت بمشقة بالغة و کرب عظیم فقالت:

وَ کُنْتُ نَسْیاً مَنْسِیًّا و الإنسان یرید الحیاة و ما فیها من علاقات لیشاع له الذکر الطیّب بین الناس، و لذلک یتحمل الإنسان کل الصعوبات،فهو یخوض الحرب مثلا،و یعرض نفسه للموت من أجل أن یقال:ان فلان بطل شجاع،و لکن مریم تناست حتی هذه الرغبة فی ذاتها،و تمنت لو انها کانت نسیا منسیا.

و النسی المنسی،هو الذی نسی و نسی أنه قد نسی،فصار و کأنه لم یکن أبدا، فقد ینسی الإنسان شیئا،و لکنه یتذکر أنه قد نسی شیئا،فیفکر حتی یتذکر، أما ان تنسی و تنسی انک قد نسیت،فهذا هو النسی المنسی،و کأن مریم(علیها السلام)تمنت لو نسیت و لم یبق لها أی أثر یذکر.
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الخلف الطیّب:
[24] فَنٰادٰاهٰا مِنْ تَحْتِهٰا اختلف المفسرون فیمن ناداها؟!هل کان جبرائیل باعتبار ان مریم کانت واقفة علی ربوة و جبرائیل کان واقفا تحت الربوة،لذلک کان هو المنادی،أو کان عیسی،و أتصوّر أن المنادی هو عیسی الولید الجدید،و هذا ینسجم مع سیاق الحدیث القرآنی،بینما جبرائیل لم یکن اسمه مذکورا فی سیاق هذه الآیات.

أَلاّٰ تَحْزَنِی قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا یبدو أن مریم حینما حملت فکرت فی ما بعد الحمل..ما ذا سیحدث؟ما ذا سیقول عنها الناس؟و حینما وضعت ترکزت هذه الفکرة فی ذهنها فاحتارت ما ذا تفعل؟و الی أین تذهب؟لذلک فان أول کلمة قالها عیسی لها هی:ألا تحزنی -أی لا تحملی هموم المستقبل-و هکذا یجب أن تکون المرأة بالنسبة الی مسئولیات الحیاة الزوجیة،فبعض النساء یقلقن من شؤون الحیاة،و یفکرن کثیرا فی مستقبل الطفل،و هذه الأفکار غیر صحیحة،لأن الذی خلق هذا الطفل،و قدّر للمرأة أن تکون أمّا سوف یعینها علیه،و علینا أن نعیش لحظتنا،بالرغم من ضرورة التخطیط للمستقبل،إلاّ أن التخطیط عمل الفکر بینما الهم عمل القلب،و لیس من الصحیح أن نتحمل هذه اللحظة خوف همّ المستقبل،و حزن الماضی،فتصبح الحیاة فیها جحیما،و یبدو من السیاق ان کلمة السریّ أقرب الی مفهوم النهر الرافد،إذ أنه علیه السلام أشار إلیها بوجود نهر فی أسفل الربوة،هذا من جهة و من جهة ثانیة فقد أشار إلیها ما ذا تطعم و قال:

[25] وَ هُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَةِ تُسٰاقِطْ عَلَیْکِ رُطَباً جَنِیًّا

ص:33






1-فی الأحادیث أن مریم رفعت رأسها الی السماء-و قالت یا إلهی فی الأیام العادیة التی کنت فیها شابة،و لا أعانی فیها مرض و لا ألم،کان الطعام ینزل علیّ من السماء بدون صعوبة،و الآن فی هذه الحالة علیّ أن أهز جذع النخلة حتی تتساقط علیّ رطبا جنیا؟!لما ذا؟!فجاءها الوحی أو قال لها عیسی-لا أعلم بالضبط-انه فی ذلک الیوم کانت علاقتک فقط بی و ما کنتی تعرفین إلاّ اللّه،أما الآن فقد توزعت علاقتک بین اللّه و ابنک،و لذلک لا بدّ أن تهزی جذع النخلة.

2-و هناک تفسیر آخر لهذه الآیة و هو:أنّ علی الإنسان أن یتحمل صعوبات الحیاة،و من دون التعب لا یحصل الإنسان علی شیء،فقسم من التعب علیک، و القسم الآخر اللّه سبحانه هو الذی یدبره و یقدره.

تُسٰاقِطْ عَلَیْکِ رُطَباً جَنِیًّا فی الأحادیث(إن أفضل ما تطعم النفساء من الأطعمة الرطب)لأن الرطب یحتوی علی کل المواد التی یحتاجها الجسم،و بنسبة احتیاج الجسم،یقول بعض العلماء ان فی التمر 13 مادة حیاتیة و خمسة أنواع من الفیتامین،لهذا تطعم المرأة الواضع فی بعض الدول التمر لمدّة أربعین یوما.

[26] فَکُلِی وَ اشْرَبِی وَ قَرِّی عَیْناً لا تفکری بهذا الولد کیف یصبح فی المستقبل؟ انه سوف یصبح قرة عین لک.

فَإِمّٰا تَرَیِنَّ مِنَ الْبَشَرِ أَحَداً فَقُولِی إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمٰنِ صَوْماً فَلَنْ أُکَلِّمَ الْیَوْمَ إِنْسِیًّا لقد بدأت مساعدة عیسی لوالدته من تلک اللحظات الأولی،و السبب هو ان
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عیسی کان معجزة فی الحیاة،أما فی سائر الحالات الطبیعیة،فان علی الولد أن یساعد أمه متی کبر و اشتدّ عوده،و یجب أن تفکر الأم و هی تخوض غمرات الحیاة الصعبة أن مستقبلها سیکون مضمونا بسبب هذا الولد،و ان بعد العسر یأتی الیسر، و العبرة التی نستلهمها هی:ان الصیام فی الشرائع السابقة کان مقرونا بعدم التکلم،فعیسی أشار لمریم بأن تقول للناس:اننی صائمة من دون أن تقول کلاما، لأنها إذا تکلمت بطل صومها،و بالرغم من انّ هذا النوع من الصوم قد نسخ فی شریعة النبی محمد(صلی اللّه علیه و آله)الاّ ان بعض ایجابیاته لا تزال باقیة حیث

جاء فی روایة مأثورة عن الامام الصادق علیه السلام :

ان الصوم لیس من الطعام و الشراب وحده،ان مریم قالت:« إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمٰنِ صَوْماً »-أی صمتا-فاحفظوا ألسنتکم،و غضوا أبصارکم،و لا تحاسدوا و لا تنازعوا (1)و انما تستعمل الاشارة بدلیل الآیات التالیة التی تفید بأن مریم أشارت بیدها الی ولدها لیعلم القوم انها لا تتکلّم.

التهمة المفتراة:
[27] فَأَتَتْ بِهِ قَوْمَهٰا تَحْمِلُهُ امرأة عذراء،غیر متزوجة،صغیرة السن،تحمل ولدا رضیعا!! قٰالُوا یٰا مَرْیَمُ لَقَدْ جِئْتِ شَیْئاً فَرِیًّا أی عظیما عجیبا.
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1- 1) وسائل الشیعة ج 7 ص 390. 




و یبدو أنّهم فی البدایة لم یتهموها بالفاحشة،و لکنّهم شیئا فشیئا اتهموها بها بصورة غیر مباشرة:

[28] یٰا أُخْتَ هٰارُونَ مٰا کٰانَ أَبُوکِ امْرَأَ سَوْءٍ وَ مٰا کٰانَتْ أُمُّکِ بَغِیًّا لقد ذکّروها بأنها أخت هارون،و الواقع ان مریم لم تکن أختا لهارون،و انما کانت من عائلة زکیة طاهرة نقیة یقف فی رأسها هارون أخو موسی(علیه الصلاة و السلام)و من المعروف انه حینما کانوا یریدون أن ینسبوا أحدا الی عائلة کانوا ینسبونه الی عشیرته،و لأن هارون کان مشهورا بالتقوی و الطهارة،لذلک قالوا لمریم:

«یا أخت هارون»و هذا الأسلوب معروفا أیضا فی اللغة العربیة،حیث ان العرب حینما کانوا یریدون أن ینسبوا شخصا الی عشیرته یقولون له:یا أخا فلان.

قالوا لها:نحن نعرف أباک،فلم یکن سیء الخلق،و أمک لم تکن بغیّا،فمن أین هذا الطفل؟!و من هذه الآیة نستطیع أن نستوحی مدی تأثیر الوراثة و التربیة فی حیاة الإنسان،لأنهم عرفوا ان العائلة الزکیة یجب أن تخرج منها امرأة زکیة، و العکس صحیح غالبا،فمن عائلة غیر شریفة لا یستبعد أن تخرج منها امرأة غیر شریفة.

[29] فَأَشٰارَتْ إِلَیْهِ قٰالُوا کَیْفَ نُکَلِّمُ مَنْ کٰانَ فِی الْمَهْدِ صَبِیًّا کیف نکلم من لم یزل فی المهد طفلا؟!فظنّوا ان مریم انما تستهزئ بهم، و لکن لم یلبث عیسی أن نطق بکلام فصیح،و بیّن:

أولا:ثلاث صفات أساسیة لنفسه:عبودیته للّه-و هی أصل کل خیر-و انه یحمل کتابا،و هو نبی.

ثانیا:ثلاث قیم لرسالته و دعوته:(البرکة،و الصلاة،و الزکاة).
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ثالثا:ثلاث سمات،لسلوکه و أخلاقه( وَ بَرًّا بِوٰالِدَتِی،وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبّٰاراً، شَقِیًّا ) رابعا:ثلاث نتائج له و لمن یتبعه( وَ السَّلاٰمُ عَلَیَّ یَوْمَ وُلِدْتُ،وَ یَوْمَ أَمُوتُ،وَ یَوْمَ أُبْعَثُ حَیًّا ).



من هو عیسی بن مریم:
[30] قٰالَ إِنِّی عَبْدُ اللّٰهِ آتٰانِیَ الْکِتٰابَ وَ جَعَلَنِی نَبِیًّا ولد عیسی بن مریم(علیه السلام)و هو یحمل الصفات المثلی،و بالتالی کان قدوة لنا،و انما نلقی علی هذه الآیة الضوء لکی نقتدی بما یمکن أن نقتدی به من، صفاته(علیه السلام)،فما هی تلک الصفات؟فی البدایة قال:إنّی عبد اللّه لیؤکد صفة العبودیة فی نفسه،و بالتالی ینسف قاعدة عبادة البشر،تلک القاعدة التی کانت من الممکن أن تترسخ فی ذهنیة بنی إسرائیل بسبب الولادة المعجزة أولا، و تکلّمه فی المهد ثانیا،و معرفته بالکتاب صبیّا ثالثا.

و قد یتساءل البعض کیف نقتدی بعیسی(علیه السلام)فی هذه الصفات، و هل علی الأم مثلا أن تبحث عن رسالة لابنها حتی یصبح نبیا؟الجواب:کلاّ..

ان ذلک لیس مهمة الأم،و لکن علی الأم أن تربی ابنها لکی یصبح مبلّغا،داعیا الی اللّه مثلما کانت امرأة عمران،عند ما نذرت ما فی بطنها محررا،فلما ذا لا تفکّر کل امرأة حامل منذ البدء أن تجعل ابنها محررا عاملا فی سبیل اللّه؟! ان المرأة إذا فکرت منذ البدء أن یکون ابنها الذی لا یزال فی رحمها عاملا فی سبیل اللّه،و داعیا الی الحق،فان اللّه سبحانه و تعالی یبارک لها فی هذا الولد.

قالوا لأم الشیخ الأنصاری(و هو أحد کبار علمائنا الزاهدین):ان ابنک قد
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أصبح مرجعا دینیا کبیرا!!فلم تتعجب و قالت:لقد کنت أتوقع ذلک،فقالوا لها:

کیف؟فقالت:لأنی لم أکن أرضعه إلا و أنا علی وضوء،حتی أنه فی منتصف اللیل عند ما کان یستیقظ طالبا الحلیب،کنت أنهض من الفراش لأتوضأ ثم ألقمه ثدیی.

ان هذه الأم کانت منذ البدایة تنشد لابنها ذلک المقام الأسمی، فأعطاها اللّه ما طلبت بفضله.

رسالته؟
[31] وَ جَعَلَنِی مُبٰارَکاً أَیْنَ مٰا کُنْتُ لقد کان عیسی یشع بالخیر،و یتفجر المعروف من جوانبه کما العین المعطاء.

و هکذا یجب أن یربی الإنسان أولاده علی حب الخیر،و العمل للآخرین و ان یکونوا أبدا مرکز الحب و ینبوع البرکة،أینما حلوا حلت معهم البرکة.

و اننا نقرأ

فی التاریخ ان فاطمة الزهراء علیهاالسلام وقفت فی محرابها ذات لیلة تصلی و تدعو حتی مطلع الفجر فدعت اللّه لکلّ الناس باستثناء نفسها و أولادها،و کان ابنها الحسین علیه السلام و هو صبی الی جنبها فقال لها:

«یا أماه دعوت لکل الناس ما عدانا؟قالت:نعم یا بنی..الجار ثم الدار » انظروا الی تربیة فاطمة الزهراء علیهاالسلام لابنها،انها منذ البدء ربّت أبناءها علی حب الآخرین،و فعل الخیر الی الناس جمیعا،و هکذا کان عیسی علیه السلام مبارکا،أینما کان،یفعل الخیر،و یدعو الیه.

وَ أَوْصٰانِی بِالصَّلاٰةِ وَ الزَّکٰاةِ مٰا دُمْتُ حَیًّا
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و الصلاة و الزکاة هما أسمی رکیزتین بعد عبادة اللّه وحده و توحیده،و قد استدل عیسی علی صدق رسالته بهاتین الرکیزتین،حیث ان اقامة الصلاة و إیتاء الزّکاة فریضتان معروفتان.

أخلاقه؟
[32] وَ بَرًّا بِوٰالِدَتِی وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبّٰاراً شَقِیًّا الجبار هو الذی لا یری لأحد حقا علیه،بینما یفرض علی الناس حقوقه،أما الشقی فهو الذی یسبب لنفسه البلاء،و الصفات الثلاث التی هی سلوک النبی عیسی(علیه السلام)تعود فی الواقع الی جذر واحد،و هو الخروج عن شح الذات الی أفق الحق،و العیش للناس و لیس للذات،و جعل الحق و لیس النفس و اهوائها محورا.

و إنّ فی هذه الآیة تأکید علی دور الأم و ضرورة البر بها،و قد وصّی أنبیاء اللّه جمیعا بها خیرا،و البرّ بها دلیل الایمان و وسیلة الزلفی الی اللّه،و قد أکد الإسلام علی دورها،و ضرورة البر بها،

فهذا النبی محمد(صلی اللّه علیه و آله)یسأله رجل:

«من أحق الناس علیّ؟قال:أمک،قال:ثم من؟قال:أمک،قال:ثم من؟قال:أباک » (1)

و مرة جاءت أم سلمة الی رسول اللّه تشکو الیه حالة بنات جنسها و تقول:ان کل الفخر للرجال،فیقول لها الرسول صلی الله علیه و آله :

«بلی..إذا حملت المرأة کانت بمنزلة الصائم،القائم،المجاهد بنفسه و ماله فی سبیل اللّه،فاذا وضعت کان لها من الأجر ما لا یدری أحد ما هو لعظمه،فاذا
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أرضعت کان لها بکل مصة تعدل محرر من ولد إسماعیل،فاذا فرغت من رضاعه ضرب ملک کریم علی جنبها و قال:استأنفی العمل فقد غفر لک » (1)[33] وَ السَّلاٰمُ عَلَیَّ یَوْمَ وُلِدْتُ وَ یَوْمَ أَمُوتُ وَ یَوْمَ أُبْعَثُ حَیًّا فحقیقة السعادة أو الشقاء تتجسد منذ لحظة الولادة.

و إنّه بعد ما وضح عیسی(علیه السلام)أهداف و محتوی رسالته المبدئیة،أراد ان یکمل هذه الاهداف بتوضیح الإطار الاجتماعی لرسالته،بأنه لم یرسل جبارا، فیعثی فی الأرض فسادا،بل أرسل رحمة الی الناس و سلاما،یحمل السلام إلیهم منذ لحظة ولادته،الی لحظة بعثه للحیاة مرة اخری.

و کلمة اخیرة:ان هذا الدرس یلخّص قیم الرسالة فیما یرتبط بدور الام، و کیفیة تربیتها لولیدها.

و ان وراء کل قصة فی القرآن قیمة حضاریة.
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[سورة مریم (19): الآیات 34 الی 40]


اشارة

ذٰلِکَ عِیسَی اِبْنُ مَرْیَمَ قَوْلَ اَلْحَقِّ اَلَّذِی فِیهِ یَمْتَرُونَ (34) مٰا کٰانَ لِلّٰهِ أَنْ یَتَّخِذَ مِنْ وَلَدٍ سُبْحٰانَهُ إِذٰا قَضیٰ أَمْراً فَإِنَّمٰا یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (35) وَ إِنَّ اَللّٰهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ (36) فَاخْتَلَفَ اَلْأَحْزٰابُ مِنْ بَیْنِهِمْ فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ مَشْهَدِ یَوْمٍ عَظِیمٍ (37) أَسْمِعْ بِهِمْ وَ أَبْصِرْ یَوْمَ یَأْتُونَنٰا لٰکِنِ اَلظّٰالِمُونَ اَلْیَوْمَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (38) وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ اَلْحَسْرَةِ إِذْ قُضِیَ اَلْأَمْرُ وَ هُمْ فِی غَفْلَةٍ وَ هُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ (39) إِنّٰا نَحْنُ نَرِثُ اَلْأَرْضَ وَ مَنْ عَلَیْهٰا وَ إِلَیْنٰا یُرْجَعُونَ (40)
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لما ذا الامتراء و کیف نزیله؟


هدی من الآیات:

کنا مع عیسی(علیه السلام)و قد بشّر برسالته صبیا،و أمر الناس بأن یعبدوا ربهم.

و القرآن الحکیم یوقفنا هنا لیبیّن لنا حقیقة هامة و هی:إنّ الخلاف العقائدی الذی انتشر حول عیسی(علیه السلام)،إنما کان بسبب عدم معرفة اللّه،و الجهل بصفاته و أسماءه و بقدراته الواسعة المطلقة،و بکیفیة خلقه للأشیاء،و إن هذا الخلاف ینبع من ضعف الایمان بالآخرة.

أن خلق اللّه للکون إنما هو خلق أرادی إذ یقول للشیء:کن،فیکون دون أدنی تأخیر،لذلک فربنا تعالی لا یحتاج الی أن یتخذ ولدا أو معینا یرثه،بل هو الذی یرث ما فی السموات و ما فی الأرض جمیعا،و الذین قاسوا ربهم بأنفسهم لم یعرضوا الفرق الشاسع بین طبیعة المخلوق و صفات الخالق،لذلک قالوا:عیسی ابن اللّه.
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و الایمان بالآخرة یسقط الخلافات الدینیة،لأن قسما کبیرا من هذه الخلافات نابع من الأهواء و الشهوات،و من عدم تحمل مسئولیة العلم،و من إن الذین کلّفوا ببیان العلم اختاروا شهواتهم علی دینهم فباعوا علمهم ببضع دراهم معدودة.

فالقرآن الحکیم یذکر الناس بیوم القیامة أبدا لیبیّن إن هذه الخلافات تتبخر إذا کان الایمان بالمعاد إیمانا راسخا،ذلک أن الإنسان یختلف مع الآخرین فی الدین حینما لا یتخذ الدین محورا لحیاته،بل تکون أهواؤه و شهواته هی المحور أما لو اتخذ الدین محورا بحث عنه بجد و فکّر بموضوعیة.فإنّ اللّه سیؤیده لمعرفة الحقائق بسهولة.


بینات من الآیات:

کن فیکون:
[34] ذٰلِکَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ قَوْلَ الْحَقِّ الَّذِی فِیهِ یَمْتَرُونَ أی إن هذه القصة التی نقلها القرآن الحکیم عن عیسی کانت قول الحق الذی لا ریب فیه،أما الناس فإنهم یمترون و یجادلون فیه لعدم معرفتهم باللّه و بالبعث.

و یوضح القرآن ذلک فیما یلی من الآیات:

[35] مٰا کٰانَ لِلّٰهِ أَنْ یَتَّخِذَ مِنْ وَلَدٍ سُبْحٰانَهُ إن من الصفات الألوهیة صفة القدرة و الهیمنة و الخلق،فکیف یتخذ الخالق من مخلوقیه ولدا له؟! الولد واحد من إثنین:أما أن یکون ولدا بالتبنّی أو بالولادة،فالولد بالتبنّی إنما یکشف عن حاجة الأب الی ذلک الولد،و اللّه سبحانه أسمی من أن یتخذ ولدا بالتبنّی لأنه قادر لا یحتاج إلی شیء.

ص:43







أما لو افترضنا أن الولد بالولادة فهناک نظریة فلسفیة معقدة تقول بأن الکون قد خرج من اللّه کما تخرج أشعة الشمس من القرص،و کما تخرج الأوهام من القلب،و کما یصدر الماء الرافد من النبع-فسبحان اللّه!-إن هذا إلاّ قول جاهلی بعید عن صفة الألوهیة و الربوبیة و تناقض فی ذات الوقت،إن طریقة خلقه سبحانه للأشیاء هی مجرد الارادة و المشیئة،فقد خلق اللّه المشیئة ثم خلق الأشیاء بالمشیئة..

یقول: کُنْ فَیَکُونُ و لیس لفظة(کن)تعنی التلفظ بها،و إنما هی مجرد الارادة.

و لیس خلقه للأشیاء عن طریق الممارسة و المعالجة،حتی یخرج شیء من شیء فیسمی بالولادة و إنما عن طریق الأمر و الإبداع،إذن فنسبة الأولاد إلی اللّه خطأ، و إذا صحت هذه الفکرة فلا بد أن تصح فی الکون کله فنقول بأن السماوات و الأرضین و ما فیهما أولاد للّه،لأنها کلها خرجت من اللّه-سبحانه-حسب هذا القول الجاهلی،و هذا قول متناقض فی ذاته فکیف یکون المخلوق خالقا؟! حینما یلد شیء من شیء فلا بد أن یکون الولید من جنس الوالد و مما لا جدال فیه أن الابن فیه کل الصفات الموجودة فی والده،و لیس فی مجال البشریة فقط و إنما کل شیء،فأشعة الشمس صفاتها نفس صفات الشمس،و الماء الذی یخرج من النبع صفاته نفس صفات النبع..و هکذا فلا بد أن تکون الأشیاء المخلوقة فی الکون تحمل صفات الخالق..(صفة الحیاة..الخلود..الثبات و عدم التغیّر)و هذه الصفات غیر موجودة فی الخلق و إنما هی صفات منحصرة فی الخالق فقط.و لو افترضنا وجودها فی المخلوق إذا لما کانت هنالک حاجة الی الخالق! و أساسا فان هذه الفکرة متناقضة یرفضها العقل،و اللّه سبحانه ینسف هاتین الفکرتین معا فی آیة واحدة حینما یقول:

« مٰا کٰانَ لِلّٰهِ أَنْ یَتَّخِذَ مِنْ وَلَدٍ سُبْحٰانَهُ » و لما ذا یتخذ اللّه ولدا؟إن ذلک لیس من صفات الألوهیة،فاللّه سبحانه غنی عن
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کل شیء،و غیر محتاج الی شیء،فما حاجته الی أن یتخذ من بین مخلوقاته ولدا؟! و من جهة ثانیة ان خروج الولد من اللّه لا بد أن یکون عن طریق التناسل أو الانقسام و هذا غیر وارد لأن اللّه سبحانه غیر مرکّب من أجزاء و إلا أفتقد صفة الکمال المطلق التی تشهد له بها کل ذرة من ذرأت هذا الکون.

إِذٰا قَضیٰ أَمْراً فَإِنَّمٰا یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ إنّ اللّه خلق الکون بهذه الطریقة أنه یقضی أمرا فیقول له:کن فیکون،و لیست خلقته بصدور شیء عنه أو ولادته منه سبحانه. (1)

[36]أما رسالة عیسی فلم تکن رسالة تدعو الناس الی عبادته،و إنما تدعوهم الی عبادة اللّه وحده،و کیف یدعو الإله الی عبادة غیره لو کان عیسی إلها-حاشا للّه-؟!

الصراط المستقیم:
وَ إِنَّ اللّٰهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ هناک تساؤل:ما هی العلاقة بین الجملتین فی هذه الآیة الجملة الأولی التی تقول وَ إِنَّ اللّٰهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ و الجملة الثانیة التی تقول: هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ؟ إن العلاقة هی علاقة العمل بالفکر،و بالتالی علاقة الحیاة الدنیا بالآخرة،إن إیمانک باللّه و عبودیتک المطلقة له هما اللذان یرسمان خریطة مسیرتک فی الحیاة و یعطیانک الضوء الکافی لتحرکک نحو اللّه، هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ فاذا عبدت
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1- 1) عالج المؤلف هذا البحث بتفصیل فی کتاب«العرفان الإسلامی». 




اللّه وحده فسوف ترسم لنفسک الصراط المستقیم الذی یؤدی بک الی اللّه،أما إذا لم تعبد ربک فان حیاتک سوف تکون منحرفة،و لا یمکنک أن تصل الی أهدافک،و هذه هی العلاقة بین الجملتین.

بالرغم من إن هذه کانت رسالة عیسی الی قومه إلاّ أنّ قومه اختلفوا فیه اختلافا واسعا حتی أن قسطنطین إمبراطور الروم جمع ألفین و مائة و سبعین من الأساقفة فی مجمع کبیر و طرح علیهم سؤالا خلاصته:من هو عیسی؟ فاختلفوا بینهم الی عشرات الآراء،بعضهم قال:إن عیسی هو اللّه نزل الی الأرض،ثم رجع الی السماء و بعضهم قال:إن عیسی إنما هو ابن اللّه و لنا إلهان هما:الأب و الابن،و بعضهم قال:إنه واحد من ثلاثة الأب و الابن و روح القدس، و بعضهم قال:هو جزءان:جزء إلهی و جزء بشری،و بعض قال:إنه عبد اللّه..

و هکذا،و لم یتفق منهم سوی ثلاثمائة و نیّف اجتمعوا علی رأی واحد.فاعتبره الامبراطور الرأی الحائز علی الأکثریة النسبیّة(حوالی سدس الآراء فقط)و جعله الرأی السائد الذی لا یزال أقوی النظریات الشائعة الیوم بینهم.

و فی الحقیقة إن هؤلاء اختلفوا فی عیسی هذا الاختلاف الشاسع،بالرغم من إن القضیة کانت واضحة جدا[فالذی خلق الکون هو الذی خلق عیسی و طریقة خلقه لعیسی هی نفس طریقة خلقه للکون کُنْ فَیَکُونُ ]و هذه الآیة تشیر الی الاختلاف بالرغم من أنها لا توضح أسبابه.

الحزبیة طریق الضلالة:
[37] فَاخْتَلَفَ الْأَحْزٰابُ مِنْ بَیْنِهِمْ الناس العادیّون کانوا علی الفطرة،ثم بعد ذلک ظهرت بینهم أحزاب مختلفة
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و لم یکن هدف تلک الأحزاب(الحقیقة)إنما کان هدفهم شیئا آخر و هو(أنفسهم أو طائفتهم)و لعله-لذلک ینسب القرآن الاختلافات الی التحزب.

فی البدایة ینشأ التحزب ثم یتبعه الاختلاف،فلکی أجمع أنا مجموعة من الناس حولی و لکی یجمع منافسی مجموعة أخری من الناس حوله،فلا بد أن نخلق نوعا من الاختلاف بیننا حتی أکون أنا شیئا و هو شیئا آخر،و خیال البشر یستطیع أن یکشف أبدا بعض الفروقات،و أن یخلق بعض الأمور الخلافیة،لأن الخلاف لیس أصلا إنما هو فرع للمتحور الذاتی.و لکن تتبخر هذه الخلافات التحزبیة المصطنعة فی یوم القیامة.

فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ مَشْهَدِ یَوْمٍ عَظِیمٍ یذکرنا القرآن بأن هذا الخلاف لم یکن خلافا دینیا،و لم یکن من أجل اللّه، إنما کان من أجل شهواتهم و أهوائهم بدلیل وصفهم بالکفر، فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا و عبارة مِنْ مَشْهَدِ یَوْمٍ عَظِیمٍ تشیر الی موقفهم یوم القیامة.

[38] أَسْمِعْ بِهِمْ وَ أَبْصِرْ یَوْمَ یَأْتُونَنٰا لو تراهم و لو تسمعهم فی ذلک الیوم الذی یأتون فیه الی اللّه سبحانه لاکتشفت بأن الظالمین فی هذه الدنیا کانوا فی ضلال مبین،فبدل أن یبحثوا عن طریقة لانقاذ أنفسهم من نار جهنم،و من أهوال یوم القیامة،فإنهم أخذوا یبحثون عن الدنیا و عن بعض الشهوات البسیطة و الأنانیات و الخلقیات الضیقة.

أَسْمِعْ بِهِمْ وَ أَبْصِرْ أی لیکن سمعک و بصرک متوجها إلی هؤلاء فی ذلک الیوم حتی تری و تسمع واقعهم و هم یقفون خائفین مرتجفین فی المشهد العظیم أمام اللّه سبحانه و تعالی.
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لٰکِنِ الظّٰالِمُونَ الْیَوْمَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ إن الظالمین الیوم فی ضلال ظاهر یمنعهم عن إحساسهم بذلک عدم تصورهم للمصیر و لو تصوروه لما اختلفوا،بل اتخذوا الدین مقیاسا لهم،و لتحاکموا إلیه بدل أن یختلفوا فیه.

[39] وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْحَسْرَةِ إِذْ قُضِیَ الْأَمْرُ أعمالهم-أفکارهم-طاقاتهم تذهب سدی،و یبقی لدیهم شیء واحد یکون زادهم الی القیامة،و هو الحسرة و الندامة،لأنه فی ذلک الیوم لا یجدون طریقة للعودة و لا یجدون فرصة أخری لتصحیح مسیرتهم و إصلاح ما أفسدوه من أنفسهم.

وَ هُمْ فِی غَفْلَةٍ وَ هُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ لکن الناس الیوم فی غفلة عن ذلک الیوم،و هم لا یؤمنون،و عند ما یزعمون أنهم مؤمنون فإنهم یکذبون لأنهم لو کانوا کذلک لما اختلفوا،و لما تحزّبوا،بل اعتصموا جمیعا بحبل اللّه.

فی الحدیث الشریف، أنه یؤتی یوم القیامة بکبش أملح فیوضع بین أهل الجنة و أهل النار،بعد أن یستقر أصحاب الجنة فی نعیمهم و أصحاب النار فی جحیمهم، فینادی المنادی یا أهل الجنة هل تعرفون هذا الکبش؟إنه الموت،فیذبح،فآنئذ تکون الحسرة الکبری لأهل النار لأنهم لا یموتون فیتخلصون من العذاب،و لا یخفف عنهم العذاب فیستریحون،و إنه لو ظل الموت موجودا فی الآخرة لمات أهل الجنة فرحا بنقل الموت عنهم و بقاءهم خالدین فی الجنة،و لمات أهل النار حسرة علی خلودهم فی النار.
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اللّه الوارث:
[40] إِنّٰا نَحْنُ نَرِثُ الْأَرْضَ وَ مَنْ عَلَیْهٰا وَ إِلَیْنٰا یُرْجَعُونَ هذه الأرض و ما علیها من مباهج و متع لیست لهم،انها بالتالی تعود إلینا فنحن الوارثون لها،و هم بدورهم یعودون إلینا لیحاسبوا فلما ذا التحزب و الاختلاف من أجل هذه المتع الزائلة؟من هنا نقول:إن الخلافات البشریة خصوصا تلک التی تتقولب ضمن الأدیان و الرسالات السماویة یجب أن ننسفها بطریقتین:

الطریقة الأولی:بتذکرة الناس بربهم،لیؤمنوا بخالق الکون.

الطریقة الثانیة:بتذکرة الناس بیوم القیامة.

و لو عرف الناس ربهم لانتهی الخلاف النابع من الجهل،و لو عرف الناس أنهم سیبعثون فی القیامة لانتهی الخلاف النابع من الجهالة و لأن الخلاف اما یأتی من الجهل و أما من الجهالة،لا غیرهما فانه یتلاشی مع معرفة اللّه و الایمان بالآخرة.
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[سورة مریم (19): الآیات 41 الی 50]


اشارة

وَ اُذْکُرْ فِی اَلْکِتٰابِ إِبْرٰاهِیمَ إِنَّهُ کٰانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا (41) إِذْ قٰالَ لِأَبِیهِ یٰا أَبَتِ لِمَ تَعْبُدُ مٰا لاٰ یَسْمَعُ وَ لاٰ یُبْصِرُ وَ لاٰ یُغْنِی عَنْکَ شَیْئاً (42) یٰا أَبَتِ إِنِّی قَدْ جٰاءَنِی مِنَ اَلْعِلْمِ مٰا لَمْ یَأْتِکَ فَاتَّبِعْنِی أَهْدِکَ صِرٰاطاً سَوِیًّا (43) یٰا أَبَتِ لاٰ تَعْبُدِ اَلشَّیْطٰانَ إِنَّ اَلشَّیْطٰانَ کٰانَ لِلرَّحْمٰنِ عَصِیًّا (44) یٰا أَبَتِ إِنِّی أَخٰافُ أَنْ یَمَسَّکَ عَذٰابٌ مِنَ اَلرَّحْمٰنِ فَتَکُونَ لِلشَّیْطٰانِ وَلِیًّا (45) قٰالَ أَ رٰاغِبٌ أَنْتَ عَنْ آلِهَتِی یٰا إِبْرٰاهِیمُ لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ لَأَرْجُمَنَّکَ وَ اُهْجُرْنِی مَلِیًّا (46) قٰالَ سَلاٰمٌ عَلَیْکَ سَأَسْتَغْفِرُ لَکَ رَبِّی إِنَّهُ کٰانَ بِی حَفِیًّا (47) وَ أَعْتَزِلُکُمْ وَ مٰا تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ وَ أَدْعُوا رَبِّی عَسیٰ أَلاّٰ أَکُونَ بِدُعٰاءِ رَبِّی شَقِیًّا (48) فَلَمَّا اِعْتَزَلَهُمْ وَ مٰا یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ وَهَبْنٰا لَهُ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ کُلاًّ جَعَلْنٰا نَبِیًّا (49) وَ وَهَبْنٰا لَهُمْ مِنْ رَحْمَتِنٰا وَ جَعَلْنٰا لَهُمْ لِسٰانَ صِدْقٍ عَلِیًّا (50)



اللغة

46[و اهجرنی ملیّا]:فارقنی دهرا طویلا.

47[حفیا]:برّا لطیفا.
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وَ أَعْتَزِلُکُمْ وَ مٰا تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ


هدی من الآیات:

علاقة الإنسان بربه یجب أن تکون فوق علاقاته الأخری بل تکون موجّهة لسائر العلاقات،و إطارا لسائر الروابط الاجتماعیة،و فی طلیعتها رابطة الإنسان بأسرته.

و من القضایا الطبیعیة فی حیاة الإنسان،استلهامه من أبیه:الفکرة و الخبرة، فالأجیال البشریة تتلاحق و یرث کل جیل،أفکار السابقین،و یورثها للاحقین، و اللّه سبحانه قد أرکز فی الإنسان غریزة التقلید و اتباع الآباء،کما أرکز فی الآباء غریزة التعلیم لنقل أفکارهم الی أبنائهم بل و إکراههم علیها.

بید إن هذه الغریزة التی هی من السنن الکونیة یجب أن لا تترک بعیدة عن التوجیه،بل علی الإنسان أن یوجهها فی ذاته و یوجهها فی الآخرین،فالابن الذی یطیع والده و یتبعه من دون تفکیر لا یکون فقط عاجزا عن ابتداع تجارب جدیدة،بل یکون أیضا غیر صالح لنقل التجربة فالتجربة ینقلها جیل یکتوی بنارها،و یعرف قیمتها و یستهلمها بإرادته و حریته،أما الجیل الذی یضطر الی قبول تجربة السابقین
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و استلهام أفکارهم فانه لا یمکنه أن یعرف قیمة التجربة،و بالتالی لا یمکنه أن یستفید من هذه الخبرة شیئا کثیرا،إذ یصبح آلة عمیاء لا یستوعب الحقائق التی تجری حوله.

من هنا..یرکز القرآن الحکیم فی هذه الآیات علی مسألة نقل الأفکار من الجیل السابق الی الجیل اللاحق و یحدد فی ذات الوقت طریقة التعامل بین الأجیال.

کثیرا ما یفکر الجیل الناشئ فیجد أن أفکار الأجیال السابقة إنما هی أفکار خاطئة و غیر سلیمة،و لذلک یتوجه هذا الجیل نحو التغییر و الإصلاح و تطویر الأفکار و الأسالیب،فیحدث الصراع بین الأجیال،کل جیل یوجه الحیاة الی طرف معیّن و هذا لیس من مصلحة المجتمع،فالمجتمع الذی یعیش صراع الأجیال ینهار بسرعة و لا تکتسب الأجیال الناشئة فیه تجارب الأجیال السابقة.

و فی هذه الآیة الکریمة نجد القرآن الحکیم یرکز علی طریقة التعامل بین الأجیال لیقول:حتی لو کان الخلاف حول محور أساسی کعبادة اللّه فینبغی أن یتم عبر أسالیب مرنة،لذلک نجد إبراهیم یوجه خطابه لأبیه قائلا:« سَلاٰمٌ عَلَیْکَ سَأَسْتَغْفِرُ لَکَ رَبِّی ».

و لکن إذا لم تنفع المرونة ینبغی أن یکون الاعتزال،لأنه هو الحل الأخیر، فحینما وجد إبراهیم إن أباه لم یهتد،و إن قضیة التوحید لا یمکن أن تخضع لأهواء والده و لضلالات الأجیال السابقة،فانه قرر أن یثور.و لکن کیف کانت ثورته؟ إنه لم یقتل أباه،و لم یتمرّد علیه،و إنما اعتزل ما یعبد بعد أن جادله بالحسنی و أعتقد أن هذین الاسلوبین،الأسلوب المرن ثم أسلوب الاعتزال هما أمثل طریقة للتعامل بین الأجیال فی قضایا الصراع و فی حالات التغییر.
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هناک ملاحظة تبدو فی هذه الآیات و هی:إن القرآن الحکیم یرکز الضوء هنا علی مشهد واحد فقط من قصة إبراهیم الخلیل(علیه الصلاة و السلام)،و هو مشهد الحوار مع أبیه،بینما ترک سائر المشاهد کمشهد صراعه مع النظام القائم و مع المجتمع الجاهلی،و لعل السبب ان هذه السورة ترکز علی موضوع علاقة الإنسان بأسرته،و علاقته بالأقربین إلیه.

کما إن القرآن الحکیم یبیّن حقیقة أخری و هی:إن الإنسان الذی یترک أهله و یعتزلهم لوجه اللّه،فان اللّه سبحانه سوف یعوضه بآخرین،أحسن منهم،و القرآن الحکیم یؤکد هذه الفکرة فی هذا المشهد من حیاة إبراهیم الخلیل،حیث یبیّن بأن اللّه قد عوّضه عن أسرته السابقة بأسرة جدیدة،و جیل جدید،و وهب له إسماعیل و إسحاق و یعقوب و ذریّة طیّبة منهم،و نجد تکرارا لهذه الفکرة فی الدرس القادم.




بیّنات من الآیات:

اشارة
[41] وَ اذْکُرْ فِی الْکِتٰابِ إِبْرٰاهِیمَ إِنَّهُ کٰانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا کان إبراهیم قدوة و کان صدّیقا،صدّق بکل ما أنزله اللّه،ان بعض الناس یصدّقون و یعملون بما أنزل اللّه و لکن بشرط أن لا یتعارض و مصالحهم،أو لا یکون صعبا،بینما إبراهیم کان صدّیقا آمن بکل ما أنزله اللّه من هدی و برامج برغم کل الضغوط و الصعوبات،و کان نبیّا مرسلا من قبل اللّه.

[42] إِذْ قٰالَ لِأَبِیهِ یٰا أَبَتِ لِمَ تَعْبُدُ مٰا لاٰ یَسْمَعُ وَ لاٰ یُبْصِرُ وَ لاٰ یُغْنِی عَنْکَ شَیْئاً لقد وصل إبراهیم بفطرته و بهدی ربه الی نتیجة و هی:إن عبادة الآلهة الحجریة خطأ لأنها لا تبصر و لا تسمع و لا تستطیع أن تفعل شیئا.
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فی کثیر من الأوقات یصل أبناء البشر الی نقطة محوریة فطریة واضحة و لکنهم بعدئذ یترکون الأمر،و لا یفکرون تفکیرا جدّیا فی متابعة ما توصلوا إلیه،بل کل إنسان یعیش فی مجتمع فاسد تبرق له بعض الأحیان من هدی ربه بارقة هدی،لو سار وراءها لاهتدی،و لذلک نری إن هؤلاء الذین یعیشون فی أقاصی الأرض بعیدین عن هدی الرسالات الإلهیة،تبقی للّه علیهم حجة تتمثل فی أنهم فی بعض لحظات حیاتهم یصلون الی بعض النتائج الأولیة،و یجب أن تکون لدیهم الشجاعة الکافیة للاستمرار فی الأخذ بها و البحث عمّا وراءها،أما إذا کانوا جبناء فللّه علیهم حجة، لما ذا جبنوا و لما ذا لم یهتدوا بنور عقلهم حین أضاء لهم الطریق؟ بعد رحلة قفل أبو ذر الغفاری راجعا الی قبیلته،و اتجه الی صنمها یتبرک به کعادتهم حین یعودون من سفر یبدءون بأصنامهم فبرقت فی نفسه بارقة هدی؟! فسأل نفسه:إن الصنم لیس إلا صخرة صمّاء،فلما ذا أعبد الحجر الأصم؟و ما عساه أن یفعل بی؟فقرر أن یجربه،ففکر فی خطة بأن یضع أمام الصنم شیئا من الطعام و الشراب،فاذا أکل و شرب فلا بد أنه علی حق و هکذا فعل،فوضع أمامه قدحا من اللبن و جلس عنده ناحیة یراقب،فلم یطعم الصنم شیئا فقال:ربما یخجل منی،فذهب و اختبأ وراء صخرة و أخذ یراقبه،و بعد فترة إذا بثعلبان یأتیان و یشربان اللبن،ثم یتبولان علی الصنم و یغادران المکان دون أن یمسهما الصنم بأذی فأنشد أبو ذر یقول:

أربّ یبول الثعلبان برأسه لقد هان من بالت علیه الثعالب

فترک عبادة الأصنام.

إن مثل هذا المشهد کان یتکرر عند کثیرین فی التاریخ الجاهلی،و لکن لم یکن أحدهم یمتلک شجاعة أبی ذر،لذلک فأنهم کانوا یسایرون الأوضاع الفاسدة،و لا یجدون فی أنفسهم حرجا من ذلک؟
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إن الإنسان قد یفکر تفکیرا حرّا و علی أثر تفکیره هذا یکتشف انحرافا کبیرا فیهتدی بسببه الی کل البرامج الرسالیة،فاذا عارضة والداه فی تلک النقطة ستتکشف له سائر النقاط و تصبح هذه النقطة البسیطة بدایة المسیرة طویلة،هکذا نجد إبراهیم یقول لوالده:« یٰا أَبَتِ لِمَ تَعْبُدُ مٰا لاٰ یَسْمَعُ وَ لاٰ یُبْصِرُ وَ لاٰ یُغْنِی عَنْکَ شَیْئاً »..

و حینما اکتشف إبراهیم تلک النقطة تشجع و استمر فی محاولات الکشف، فکشفت له نقطة أخری و هی:إن إتباعه لأبیه خطأ،لأن أباه یعبد صنما لا یسمع و لا یبصر و لا یغنی شیئا.

إن هذه قفزة جدیدة لا یصل إلیها الإنسان عادة، خصوصا الإنسان الذی یعیش فی جوّ عائلی مغلق یفرض علیه إتباع والده،لکن إبراهیم وصل الی تلک القفزة بشجاعته و باتباعه لفطرته...

ولایة الشیطان:
[43] یٰا أَبَتِ إِنِّی قَدْ جٰاءَنِی مِنَ الْعِلْمِ مٰا لَمْ یَأْتِکَ إن مقیاس الطاعة و التقلید هو العلم،فاذا کنت أنا أعلم منک فلا بد أن تکون أنت الذی تطیعنی و لیس العکس!..

فَاتَّبِعْنِی أَهْدِکَ صِرٰاطاً سَوِیًّا واجه إبراهیم علیه السلام أباه بهذه الشجاعة،حیث طلب منه أن یتّبعه لأنه یمتلک العلم،و هذه إشارة بأن الاعتبار الأول فی القیادة العلم،و لیس شرطا عمر القائد أو منزلته.

[44] یٰا أَبَتِ لاٰ تَعْبُدِ الشَّیْطٰانَ إِنَّ الشَّیْطٰانَ کٰانَ لِلرَّحْمٰنِ عَصِیًّا
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عرض إبراهیم علی أبیه فی البدایة أن لا یعبد الأصنام التی لا تسمع و لا تبصر، و هنا یقول له:لا تعبد الشیطان،فالشیطان هنا هو الذی یتجسد لهم علی صورة صنم،أو علی شکل و وساوس نفسیة فیزین لهم عبادة غیر اللّه،و ما دام الشیطان عصیا للّه،فهو-بطبیعة الحال-لا یهدی الی سبیل الرشاد،بل یقود الناس علی ما هو علیه من العصیان.

لما ذا وضع اللّه کلمة(الرحمن)فی مقابل الشیطان،و لم یضع مثلا«الرب»؟ ربما لکی یوضح حقیقة هامة،و هی إن الشیطان هو حالة ضد الرحمة و نقیض لها.

و عموما فلیس المقصود من عبادتهم الشیطان مجرد عبادة الصنم الذی لا یضر و لا ینفع،بل المقصود أیضا عبادة الشیطان المتمثل فی الطواغیت أو سدنة الأصنام الذین ینتفعون مباشرة من عبادة هؤلاء.

[45] یٰا أَبَتِ إِنِّی أَخٰافُ أَنْ یَمَسَّکَ عَذٰابٌ مِنَ الرَّحْمٰنِ فَتَکُونَ لِلشَّیْطٰانِ وَلِیًّا إن الإنسان الذی یرید أن یجمع بین الحق و الباطل،بین الهدی و الضلال،بین الخیر و الشر،فانه سیجد أن الخیر و الهدی قد تبخرا و لم یبق معه سوی الشر و الضلالة، إذ لا یمکن أن یجتمع عند الإنسان الخیر و الشر معا و لا بد أن یذهب أحدهما و إذا تمادی البشر فی عبادة الشیطان فان اللّه یسلب منه ضوء العقل فیصبح ولیا للشیطان الی الأبد،و هذا عذاب عظیم یمس الذین یتبعون الشیطان.

و لعلّ الآیة تنفی-بصورة إیحائیة-فکرة ضالة یبثها الشیطان فی روع تابعیه خلاصتها:إن اللّه یبغضه و إنما الشیطان یحمیه من غضب الرب..و یسفه السیاق هذا الزعم.

أولا:بأن اللّه هو الرحمن.و لا یبغض أحدا لذاته بل بسبب فعاله القبیحة.
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و ثانیا:إنّ إتباع الشیطان عذاب و شر مستطیر و لیس فیه أیة فائدة.

هذا هو حوار إبراهیم الذی یتمیّز بعدة سمات:

أولا:إنه حوار هادئ.

ثانیا:إنه یتدرج و یتصاعد شیئا فشیئا،ففی البدایة یقول لم؟ثم یقول لا تعبد،ثم یقول اتبعنی،ثم یقول:إنه یخشی أن تکون ولیّا للشیطان.

فی الواقع إن عم إبراهیم الذی یخاطبه إبراهیم علیه السلام بالأب لأنه کان یعیش فی بیته کان فعلا ولیا للشیطان،بید إن إبراهیم لم یجابهه بالحقیقة مرة واحدة،و لکن لننظر الی الآخر ما ذا یقول فی حوارة...

الإرهاب فی المحیط العائلی:
[46] قٰالَ أَ رٰاغِبٌ أَنْتَ عَنْ آلِهَتِی یٰا إِبْرٰاهِیمُ لم یقل أ راغب أنت عن الحق یا إبراهیم،لأن الحق و الباطل لم یکن محورا لعمل«آزر»عم إبراهیم،إنما قال عن آلهتی لأنه أراد أن یفرض سیطرته و هیمنته.

لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ لَأَرْجُمَنَّکَ هذا هو الإرهاب العائلی یقول:لأن لم تنته لأرجمنّک،و أرجمنک اما بمعنی أن أقذفک بالحجارة کما یرجم مرتکبوا الکبائر،و هو أشد أنواع الاعدام،و اما بمعنی انی لأرجمنّک بالضلالة فأقول إنک مارق،أو أتهمک بتهمة کبیرة أمام المجتمع.و من سیاق الآیة یتبیّن أن المقصود هو المعنی الثانی للرجم و لیس الاعدام.

وَ اهْجُرْنِی مَلِیًّا
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فی البدایة هدده بالرجم و التشهیر،ثم أمره بأن یهجره،أی یخرج من بیته نهائیا و هذه عملیة نراها الیوم عادة بین الآباء،حیث یقوم الواحد منهم بطرد ولده إذا وجد لدیه عملا ثوریّا أو أنه ینتمی الی حرکة إسلامیة أو یقوم بنشاطات سیاسیة...

مواجهة الإرهاب:
[47]عند ما رأی إبراهیم إن الأمر قد وصل الی هذا الحد،و إنه إذا هجر أسرته فانه سوف تتکرس فیهم ضلالتهم،لذلک:

قٰالَ سَلاٰمٌ عَلَیْکَ لعلّ إبراهیم علیه السلام کان یرید أن یتبع تکتیکا آخر بعد أن وصلت مواجهته الصریحة مع أبیه الی طریق مسدود،و هو أن یبحث عن وسائط خیر یمکن أن یقنعوا الأب بدعوته الحقة،و هذه الفکرة التی نستوحیها من الآیة تفیدنا کثیرا فی حیاتنا العملیة،إذ أن کثیرا من الشباب الذین تتفتح بصائرهم علی الهدایة و الایمان یریدون أن ینقلوا تلک الهدایة الی آبائهم أو أعمامهم أو إخوانهم الکبار،و لکنهم غالبا ما یصطدمون بالحواجز التقلیدیة التی تحول دون تقبل هؤلاء ممن هم أصغر منهم سنّا و تجربة،فلا یکون أمام الأولاد إلا أن یلجأوا الی الطرق غیر المباشرة فیبحثون عن أصدقاء أو معارف لآبائهم یشترط فیهم کبر السن و الوعی الثوری،لیقوموا بدور الوسیط فی تبلیغ الرسالة.

سَأَسْتَغْفِرُ لَکَ رَبِّی إِنَّهُ کٰانَ بِی حَفِیًّا قال إبراهیم لأبیه سأطلب لک المغفرة من اللّه،فهو یحبنی و یبرّ إلیّ،و کان إبراهیم فی استغفاره یرید هدایة أبیه،کما جاء فی آیة أخری،فلما تبیّن له إن أباه لا یرید أن یهتدی و أنه مصرّ علی الضلال ترکه و شأنه.
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[48] وَ أَعْتَزِلُکُمْ وَ مٰا تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ وَ أَدْعُوا رَبِّی عَسیٰ أَلاّٰ أَکُونَ بِدُعٰاءِ رَبِّی شَقِیًّا یقول إبراهیم لأبیه أنت ترید أن تطردنی من البیت،و تقول لی و اهجرنی ملیّا، حسنا-فأنا بدوری سوف أعتز لکم و أترککم،و لکن حین أترککم،فأن عندی ملجأ آخر ألتجأ إلیه و هو الذی یبعد عنی الشقاء حینما أدعوه و ألتجأ إلیه،بلی إنه اللّه ربّی.

الأسرة الفاضلة:
[49] فَلَمَّا اعْتَزَلَهُمْ وَ مٰا یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ وَهَبْنٰا لَهُ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ لقد أصبح إبراهیم مؤسسا لحضارة،و لخط فکری،فوهب له اللّه من رحمته إسحاق و یعقوب.

وَ کُلاًّ جَعَلْنٰا نَبِیًّا إن اللّه وهب لإبراهیم إسحاق و إسماعیل أخوین،و لکن القرآن یقول وهبنا له إسحاق و یعقوب لیبین استمراریة الخط الرسالی.

[50] وَ وَهَبْنٰا لَهُمْ مِنْ رَحْمَتِنٰا وَ جَعَلْنٰا لَهُمْ لِسٰانَ صِدْقٍ عَلِیًّا لقد أصبح هؤلاء مضرب الأمثال فی العالم،فحینما یرید الناس أن یضربوا مثلا لأسرة فاضلة،فأنهم یضربون إبراهیم و أبناءه مثلا لذلک،و لا یزال هذا الأمر منذ أکثر من خمسة آلاف سنة و إلی هذا الیوم،فهناک أکثر من ألفی ملیون إنسان فی العالم یکرمون إبراهیم علیه السلام عبر التاریخ،و هذا بعض معانی لسان صدق علیّا أی ان
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الناس یلهجون بذکرهم،و صحیحا ما یلهجون و صادقا ما یقولون.

و هکذا نجد إبراهیم علیه السلام ترک والده و قومه و هجرهم و لکن بعد أن أتمّ الحجة علیهم،و حاول بکل جهده هدایتهم،و حین ترکهم عوّضه اللّه بأفضل منهم، و جعلهم قدوة صالحة للآخرین.

إذن فعلاقتنا بآبائنا و بمن حولنا یجب أن تکون علاقة رسالیة یوجهها التوحید و الایمان باللّه تعالی.

و فکرة أخیرة:إن المجتمعات الثوریة الرسالیة هی المجتمعات التی لا تخضع للارهاب،و لکن کیف یمکن للإنسان أن یتحرر من الإرهاب و کیف یقاومه؟ إن ذلک یکون عن طریق بناء أسرته علی أساس الحریة،لأنّ الفرد الذی یخضع فی بیته لإرهاب والده،لا یمکنه أن یقاوم إرهاب النظام،فإرهاب النظام صورة لإرهاب الأسرة،و إذا تحرر الإنسان من إرهاب الأسرة و استطاع أن ینقذ نفسه من ذلک المجتمع الضیق الخانق،فانه یستطیع غدا أن یقاوم إرهاب السلطات الجائرة، و أمّا الذی یخضع لوالده کلیا خشیة بطشه الیوم فکیف لا یخضع للنظام الفاسد غدا؟! إن الأسرة هی الأم الحقیقیة للمجتمع لذلک فأن قصة إبراهیم مع والده تبین لنا:إن الخطوة الأولی فی تحریر المجتمع هی تحریر الأسرة من الإرهاب و الضغط الفکری..
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[سورة مریم (19): الآیات 51 الی 59]


اشارة

وَ اُذْکُرْ فِی اَلْکِتٰابِ مُوسیٰ إِنَّهُ کٰانَ مُخْلَصاً وَ کٰانَ رَسُولاً نَبِیًّا (51) وَ نٰادَیْنٰاهُ مِنْ جٰانِبِ اَلطُّورِ اَلْأَیْمَنِ وَ قَرَّبْنٰاهُ نَجِیًّا (52) وَ وَهَبْنٰا لَهُ مِنْ رَحْمَتِنٰا أَخٰاهُ هٰارُونَ نَبِیًّا (53) وَ اُذْکُرْ فِی اَلْکِتٰابِ إِسْمٰاعِیلَ إِنَّهُ کٰانَ صٰادِقَ اَلْوَعْدِ وَ کٰانَ رَسُولاً نَبِیًّا (54) وَ کٰانَ یَأْمُرُ أَهْلَهُ بِالصَّلاٰةِ وَ اَلزَّکٰاةِ وَ کٰانَ عِنْدَ رَبِّهِ مَرْضِیًّا (55) وَ اُذْکُرْ فِی اَلْکِتٰابِ إِدْرِیسَ إِنَّهُ کٰانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا (56) وَ رَفَعْنٰاهُ مَکٰاناً عَلِیًّا (57) أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ أَنْعَمَ اَللّٰهُ عَلَیْهِمْ مِنَ اَلنَّبِیِّینَ مِنْ ذُرِّیَّةِ آدَمَ وَ مِمَّنْ حَمَلْنٰا مَعَ نُوحٍ وَ مِنْ ذُرِّیَّةِ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْرٰائِیلَ وَ مِمَّنْ هَدَیْنٰا وَ اِجْتَبَیْنٰا إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُ اَلرَّحْمٰنِ خَرُّوا سُجَّداً وَ بُکِیًّا (58) فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ أَضٰاعُوا اَلصَّلاٰةَ وَ اِتَّبَعُوا اَلشَّهَوٰاتِ فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا (59)



اللغة

59[غیّا]:جزاء الضلال.
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القدوات الرسالیة


هدی من الآیات:

لکی تکون علاقات الإنسان إیمانیة سلیمة مع أسرته،و بالذات مع والده و أبنائه و أخواته فانه یحتاج إلی أن یقتدی بأولیاء صالحین یتخذ من حیاتهم أسوة لتصرفاته.

و فی سورة مریم یذکرنا القرآن الحکیم ببعض تلک القدوات الصالحة،کما یضرب لنا مثلا من أمثلة السوء الذین عکسوا الآیة،و کانت علاقاتهم سیئة بالنسبة الی أسرهم.

فمن جهة نری موسی علیه السلام یتخذ من أخیه هارون مساعدا له فی تبلیغ رسالته، و تربطه مع أخیه علاقة رسالیة هدفها تبلیغ الرسالة الالهیة،و ذلک لأنه کان ملخصا قد أخلص نفسه للّه،و انصهر فی بوتقة الایمان فانزاحت عنه سلبیات البشر،لذلک فهو لم یفکر أن یتخذ من أخیه وسیلة للفخر و الغرور أو أن تکون علاقته بأخیه مصلحیة شخصیّة،بل إنه استفاد من هذه العلاقة من أجل الرسالة.
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و نری إسماعیل الذی کان صادق الوعد مع الآخرین،تربطه بأهله علاقة فریدة،حیث انه کان یأمر أهله بالصلاة و الزکاة،و لذلک فقد کان مرضیّا عند اللّه سبحانه.

إن هؤلاء زکریا و ابنه یحیی،و مریم و ابنها عیسی،و کذلک موسی و أخاه هارون،و إسماعیل و أهل بیته إبراهیم و أبناءه،یجب أن یصبحوا قدوات لنا.

من جهة أخری نری فی الطرف الآخر ذرّیتهم الذین کان ینبغی أن یکونوا لا أقلا مثلهم أو فی مستواهم،قد ضیّعوا الصلاة،و ترکوا عبادة اللّه،و اتبعوا شهواتهم.


بیّنات من الآیات:

موسی النبیّ المخلص:
[51] وَ اذْکُرْ فِی الْکِتٰابِ مُوسیٰ ذکر موسی،و ذکر سائر الأنبیاء فی القرآن،إنما کان من أجل أن یتخذوا قدوة و أسوة.

انّ من المستحبات الأساسیة،بل أحیانا من الواجبات،الصلاة علی محمد و آل محمد لأننا حینما نذکر رسول اللّه صلی الله علیه و آله فاننا نتذکر صفاته و سلوکه،و بالتالی نبحث فی حیاتنا عمّا یوافق حیاة الرسول و نهتدی بهداه،و هکذا یستحب ذکر النبیین و السلام علیهم بین الحین و الآخر لتوثیق الصلة الروحیة بهم،و ذلک بهدف إتباع نهجهم الصائب و القرآن الحکیم یؤکد هذه الفکرة هنا فیقول: وَ اذْکُرْ فِی الْکِتٰابِ مُوسیٰ ، وَ اذْکُرْ فِی الْکِتٰابِ إِسْمٰاعِیلَ ، وَ اذْکُرْ فِی الْکِتٰابِ إِدْرِیسَ ..إلخ لکی نشعر بأننا لسنا وحیدین فی رحلة الایمان الطویلة،فحینما نتحرک و معنا إبراهیم و عیسی و یحیی و موسی و إسماعیل فاننا سوف نستلهم منهم
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الاستقامة و الصمود کلما ضعفنا أو أصابنا الوهن.

إِنَّهُ کٰانَ مُخْلَصاً لقد کانت علاقة موسی باللّه خالصة،و إذا کانت علاقتک أیها المؤمن باللّه کذلک،فأن لک علاقة أیضا مع موسی،إذ أنه سیصبح أخا لک فی الایمان.و قدوة صالحة.

وَ کٰانَ رَسُولاً نَبِیًّا فموسی هو أخوک فی الإیمان و أبوک بالاقتداء،من جهة هو أخوک لأنه کان مخلصا للّه فی علاقته،و من جهة أخری هو بمنزلة أبیک لأنه کان نبیا و رسولا إلیک.

[52] وَ نٰادَیْنٰاهُ مِنْ جٰانِبِ الطُّورِ الْأَیْمَنِ إن الإنسان لیشعر بالاطمئنان حینما یری إن واحدا من بنی جنسه قد تقرب الی اللّه بهذا المستوی،حیث ناداه اللّه و تحدث معه بصورة مباشرة من جانب الطور الأیمن و الطور هو الجبل.

وَ قَرَّبْنٰاهُ نَجِیًّا لو أن أحدا کان علی مسافة منک و هو یحدّثک فأن ذلک لا یعتبر نجوی،بینما حین یقترب منک و یکلمک حینذاک یصبح حدیثه نجوی.لقد قرّب اللّه موسی و تناجی معه،فأیّ مستوی هذا الذی یرتفع إلیه الإنسان حینما یتکلم اللّه معه و یناجیه؟! إن الإنسان لا یمکن أن یصبح اللّه،و لکن یمکنه أن یصبح قریبا من اللّه،و هذا هو أفضل کرامة له علی سائر خلق اللّه.
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[53] وَ وَهَبْنٰا لَهُ مِنْ رَحْمَتِنٰا أَخٰاهُ هٰارُونَ نَبِیًّا ان من النعم العظیمة التی تفضل اللّه بها علی موسی انّه استجاب لدعائه فجعل أخاه هارون نبیّا معه لیؤازره فی مهمته العظیمة.

إسماعیل صادق الوعد:
[54] وَ اذْکُرْ فِی الْکِتٰابِ إِسْمٰاعِیلَ إِنَّهُ کٰانَ صٰادِقَ الْوَعْدِ وَ کٰانَ رَسُولاً نَبِیًّا

لقد جاء فی الحدیث الشریف ان إسماعیل هو إسماعیل بن حزقیل و لیس إسماعیل بن إبراهیم الخلیل،و انه قد تواعد مع شخص خلف جبل،فنسی الرجل موعده و لکن إسماعیل ظلّ ینتظره فی مکانه عاما کاملا.و حدث ان مر الشخص صدفة فی نفس المکان فوجد إسماعیل ینتظره،فلذلک سمّی بصادق الوعد.

ثلاث قواعد فی التربیة:
[55] وَ کٰانَ یَأْمُرُ أَهْلَهُ بِالصَّلاٰةِ وَ الزَّکٰاةِ وَ کٰانَ عِنْدَ رَبِّهِ مَرْضِیًّا لقد کان یستفید من علاقة الأبوّة التی تربطه بأبنائه من أجل اللّه لکی یأمرهم بالاتصال الدائم معه عن طریق الصلاة و الزکاة.

فی هذه القطعة من الآیة ثلاث ایحاءات:

الإیحاء الاول:ان من أهم أرکان التربیة العائلیة هی تربیة الأبناء علی الصلاة،لأنها أساس سائر الأعمال الصالحة،و هی تقرّب الإنسان الی اللّه.

لیس من المهم أن تلقّن طفلک کل صغیرة و کبیرة من الواجبات و الاخلاقیات، بل الأهم من ذلک هو أن تربطه باللّه برابطة الایمان،و ذلک عن طریق الصلاة،فاذا
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أصبح الولد مؤمنا صادقا فی طفولته،فانه سوف یبحث عن الواجبات بل المندوبة عند ما یکبر،اما إذا کان ایمانه غیر ثابت من الأساس،فلن ینفعه علمه بکل تعالیم الدین.

ان الصلاة عملیة منتظمة و القیام بها خمس مرات فی الیوم شیء صعب،لذلک فان الإنسان یحتاج الی ان یتعوّد علیها من الصغر،و إذ ذاک تصبح جزءا من حیاته، و ضرورة لا یستغنی عنها.

الإیحاء الثانی:الزکاة قد تکون بمعنی الفریضة الخاصة التی تتعلق بالغلاّت الأربع و الانعام الثلاث و النقدین،و قد تعنی مطلق العطاء و الإنفاق،و هی بنوعیها تربی الأبناء علی الخروج من الذات الی الاهتمام بالآخرین.

الإیحاء الثالث:اننا نجد فی سورة مریم تکرار معنی:الرضا و ما یخالفه من التجبر و الشقاء،و هذا التکرار یعود لسببین:

الاول:أن الإنسان یجب ان یربی طفله علی أن یکون متکامل الشخصیة، حتی یکون مرضیّا،یرضی الناس عنه فی سلوکیاته و تصرفاته،و بتعبیر علمی یجب تنمیة حسّ التوافق الاجتماعی عند الطفل تنمیة سلیمة،لکی لا یصبح غیر مبال بالآخرین،بل یفکر فیهم و یرضیهم.

الثانی:ان طبیعة الإنسان ان یکون مقبولا فی المحیط الاجتماعی الذی یعیش فیه،و من واجب الوالدین ان یربّیا أولادهما بحیث تکون هذه الصفة الطبیعیة فیهم متجهة الی اللّه،أی فی حدود تقوی اللّه و مناهج رسالته.

إدریس الصدیق:
[56] وَ اذْکُرْ فِی الْکِتٰابِ إِدْرِیسَ إِنَّهُ کٰانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا
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اما إدریس فان القرآن یذکرنا بصفة من صفاته التی یجب أن تتوفر عند الإنسان و هی کونه صدّیقا.و الصدّیق صیغة مبالغة من صفة الصادق و هو الذی یصدق فی المواقف الصعبة،و یکون الصدق صبغة لحیاته کلها.

یمکن ملاحظة ان ذکر الأنبیاء فی عدة آیات یکون مسبوقا بصفات مختلفة،فتری مثلا وَ کٰانَ رَسُولاً نَبِیًّا کٰانَ صٰادِقَ الْوَعْدِ وَ کٰانَ رَسُولاً نَبِیًّا ، إِنَّهُ کٰانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا .مما یوحی إلینا فیما یبدو:ان من أسباب نبوة هؤلاء هی تلک الصفات الفاضلة التی تحلّوا بها.

فمن دواعی نبوة أحدهم رسالته،فحینما یبدأ شخص بحمل رسالة اللّه بفطرته، فان اللّه یختاره نبیا،لقد کان إبراهیم منذ طفولته یحاور والده و یتکلم معه حول عبادة الأصنام، و کثیر من الأنبیاء کانوا یحملون الرسالة قبل النبوة،و ذلک لان الرسالة موجودة فی وجدانهم،فإذا حملها الإنسان و رأی اللّه منه الصدق فانه یرزقه النبوّة.و أمّا لما ذا سبقت کلمة(الرسول)کلمة(النبی)فی الآیة(رسولا نبیا) للاشارة الی ان وسام الرسالة اقدس من وسام النبوة و أعلی درجة.

و بالنسبة لإسماعیل ربما کان صدقه لوعده هو السبب الذی أهّله لحمل الرسالة، کما أن صفة الصدق هی التی أهّلت إدریس لحمل رسالة اللّه،حیث ان اللّه یختار رسله من الصادقین العاملین،و لا یختار من لا تتوفر فیهم هذه الصفات فیقول ربنا:

اَللّٰهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسٰالَتَهُ .

[57] وَ رَفَعْنٰاهُ مَکٰاناً عَلِیًّا إذا أردت العلو،فکن صدّیقا مثل إدریس،لان الصادق یحبه الناس و یرفعونه، فیرتفع بین جماعته الی منزلة عالیة.
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الذریة الصالحة و الخلف الصالح:
[58] أُولٰئِکَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللّٰهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ مِنْ ذُرِّیَّةِ آدَمَ وَ مِمَّنْ حَمَلْنٰا مَعَ نُوحٍ وَ مِنْ ذُرِّیَّةِ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْرٰائِیلَ وَ مِمَّنْ هَدَیْنٰا وَ اجْتَبَیْنٰا هؤلاء هم الذریة الصالحة التی یجب أن تکیف أسرتک وفق هداها.و لعل تأکید القرآن الحکیم علی کلمة الذریة هنا یشیر الی هذه الفکرة.

إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُ الرَّحْمٰنِ خَرُّوا سُجَّداً وَ بُکِیًّا ان الصفة الهامة التی وجدت فی هؤلاء بعد هدایة اللّه و اجتبائه لهم هی علاقتهم باللّه و قربهم الروحی منه،و هذا أعلی وسام یحمله الإنسان المؤمن الصادق.

ان المؤمنین حینما تتلی علیهم آیات الرحمان و ما فیها من أوامر و نواهی و برامج و اخلاقیات،فإنهم یسجدون دلالة علی تقبلهم،و علامة علی استعدادهم لتطبیقها.

ان السجود هو إظهار الخشوع خارجیا،اما البکاء فهو إظهار الخشوع نفسیا،لان نفسیة الإنسان تتفاعل مع الموعظة فتجری دموعه،و هؤلاء قد خشعوا بهیأتهم و کذلک بنفوسهم فخروا سجدا و بکیّا.

[59] فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ أَضٰاعُوا الصَّلاٰةَ وَ اتَّبَعُوا الشَّهَوٰاتِ فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا و هؤلاء هم النموذج الآخر و هم الأمثلة السیئة،فقد أضاعوا الرکن الاساسی للدین مما سبب فساد حیاتهم،و الرکن الأساسی هو الصلاة.

و القرآن لم یقل ترکوا الصلاة،بل أضاعوا الصلاة،و هذا یشمل بالاضافة الی معنی ترک الصلاة معنی آخر و هو تحویل الصلاة الی هیئة فارغة لا محتوی فیها،
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فالصلاة الحقیقیة هی صلاة المؤمنین الذین یقول عنهم ربنا سبحانه: اَلَّذِینَ هُمْ فِی صَلاٰتِهِمْ خٰاشِعُونَ .و هؤلاء الذین أضاعوا الصلاة و اتبعوا أهواءهم و شهواتهم فإنهم سوف یسیرون فی طریق الغوایة و الضلالة بدل الهدی..
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[سورة مریم (19): الآیات 60 الی 67]


اشارة

إِلاّٰ مَنْ تٰابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صٰالِحاً فَأُولٰئِکَ یَدْخُلُونَ اَلْجَنَّةَ وَ لاٰ یُظْلَمُونَ شَیْئاً (60) جَنّٰاتِ عَدْنٍ اَلَّتِی وَعَدَ اَلرَّحْمٰنُ عِبٰادَهُ بِالْغَیْبِ إِنَّهُ کٰانَ وَعْدُهُ مَأْتِیًّا (61) لاٰ یَسْمَعُونَ فِیهٰا لَغْواً إِلاّٰ سَلاٰماً وَ لَهُمْ رِزْقُهُمْ فِیهٰا بُکْرَةً وَ عَشِیًّا (62) تِلْکَ اَلْجَنَّةُ اَلَّتِی نُورِثُ مِنْ عِبٰادِنٰا مَنْ کٰانَ تَقِیًّا (63) وَ مٰا نَتَنَزَّلُ إِلاّٰ بِأَمْرِ رَبِّکَ لَهُ مٰا بَیْنَ أَیْدِینٰا وَ مٰا خَلْفَنٰا وَ مٰا بَیْنَ ذٰلِکَ وَ مٰا کٰانَ رَبُّکَ نَسِیًّا (64) رَبُّ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا فَاعْبُدْهُ وَ اِصْطَبِرْ لِعِبٰادَتِهِ هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا (65) وَ یَقُولُ اَلْإِنْسٰانُ أَ إِذٰا مٰا مِتُّ لَسَوْفَ أُخْرَجُ حَیًّا (66) أَ وَ لاٰ یَذْکُرُ اَلْإِنْسٰانُ أَنّٰا خَلَقْنٰاهُ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ یَکُ شَیْئاً (67)
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الآخرة حصاد الدنیا


هدی من الآیات:

الاسرة الفاضلة فی الدنیا هی الاسرة التی تصنع فی بیتها جنة معنویة تشبه الی حدّ بعید جنّات عدن فی الآخرة.و من عاش فی الجنان فی الدنیا فحریّ به ان یعیشها فی الآخرة،فجنة الآخرة توفر للإنسان الراحة الروحیة و الرفاه الجسدی،و کذلک الاسرة الفاضلة فی الدنیا،أما الراحة المعنویة فهی السلام،البعید عن اللغو،و الذی هو قمة تطلع الإنسان فی الحیاة،فحین لا یوجد ألم و لا مرض و لا خوف و لا حزن و لا عقد نفسیة و لا حسد،و ما الی ذلک مما تنغص حیاة الإنسان،فآنئذ یعیش الإنسان فی جوّ من السلام یشمل العافیة بکل أبعادها و النجاة من الأخطار جمیعها.

و یوم القیامة یدخل ربنا سبحانه المتقین جنة السلام الخالدة،لان المتقین قد ابتعدوا عن کل ما یسبب لهم انحرافا أو فسادا فی الدنیا،فالآخرة حصیلة الدنیا و انعکاس لها،و حسب ما یفیدنا القرآن الحکیم:ان الآخرة هی إرث الدنیا،فما تعمل فی الدنیا ترثه فی الآخرة.
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ان الصفات السیئة لها جزاء فی الدنیا و جزاء فی الآخرة،فنار الحسد تأکل الإنسان فی الدنیا مرة،و فی الآخرة مرة،و ثعبان الحقد یلدغ الإنسان فی الدنیا بطریقة،و یلدغه فی الآخرة بطریقة اخری،و فی الآخرة یری الإنسان الحقد فی صورة ثعبان عظیم أو عقربة ضخمة تلدغه،أما فی الدنیا فان ذات الحقد یلدغ قلب الإنسان،و لکن دون أن یتجسد فی ثعبان ظاهر،و لا فرق بین أن یلدغ جسمه هناک أو یلدغ قلبه هنا.و هکذا سائر الصفات« وَ مَنْ کٰانَ فِی هٰذِهِ أَعْمیٰ فَهُوَ فِی الْآخِرَةِ أَعْمیٰ وَ أَضَلُّ سَبِیلاً ».

و هکذا نعلم بأن جهنم الآخرة انعکاس لجهنم الدنیا و لا أقول:ان جهنم هناک رمز لجهنم هنا کلا..لان عذاب جهنم فی الآخرة أشدّ ألما و أشد ظهورا و هی حصیلة هذه و حصاده،من هنا تأتی آیات القرآن تعبر لنا عن الإرث،فما هو الإرث،؟ ألیس یعنی:أن تعمل ثم یأتی الآخرون لیأخذوا نتیجة عملک بعد ما تموت،و قد لا یأتی إنسان آخر لیأخذ ارثک و انما تکون أنت نفسک بعد موتک تأخذ ما کسبت، و هذا نوع آخر من أنواع الإرث« وَ نَرِثُهُ مٰا یَقُولُ وَ یَأْتِینٰا فَرْداً ».

هناک شبهة عمیقة الجذور فی فکر الإنسان،تقول بأنه کیف یمکن للإنسان ان یبعث من بعد الموت؟ ان مصدر هذه الغرابة جهل الإنسان ببدایة خلقه،فلو عرف الإنسان کیف خلقه اللّه و ما ذا کان قبل ذلک،و لو تذکر الإنسان أنه کان نطفة فی صلب أبیه أو مضغة فی رحم أمه أو طفلا ولیدا لا یتجاوز وزنه(3)کیلو غراما،لو تذکر کل ذلک آنئذ یتحسس بأن الذی خلقه و ربّاه قادر علی أن یحیله الی تراب ثم یخلقه مرة اخری.

ان تذکّر هذه الحقیقة بصورة مستمرة یرفع عن الإنسان حجاب الغفلة عن
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الآخرة.

ان شبهات الجهل فی قلب الإنسان تشبه(الفطر)الذی یتکاثر باستمرار،هذه هی طبیعة الشبهة الناتجة عن الضعف البشری،أنت تجوع و تشبع،ثم تجوع فتشبع..

و هکذا تحتاج أبدا الی الطعام حتی تمنع عن نفسک الجوع، لماذا؟لان الجوع من طبیعتک،کذلک الشبهات فی قلب الإنسان..هی من طبیعته،إذ طبیعة الإنسان الجهل و الغفلة و النسیان.فاذا قرأت کتابا ثم لم تعد قراءته،أو سمعت خطابا ثم لم نستمع الیه مرة أخری،فانک بمرور الزمان تنسی ما قرأت و ما سمعت،لان الجهل و الغفلة من طبعک،کذلک الشبهات من طبیعة الإنسان،لذلک علی الإنسان ان لا یکتفی بدفع الشبهات عن نفسه مرة واحدة،لأنه إذا رفعها عادت و نمت نفس الشبهة.

إذا یحتاج الفرد الی مبضع یقوم بواسطته بعملیة جراحیة مستمرة لقلع الخلایا السرطانیة الفاسدة التی تتکاثر فی قلبه،و ذلک عن طریق التذکر المستمر.

و هکذا یوجهنا القرآن الحکیم فی مجال الحدیث عن البعث الی ان نتذکر أبدا، کیف کنا؟و کیف خلقنا؟و کما کنا و خلقنا و ترعرعنا،کذلک یعیدنا اللّه سبحانه مرة أخری.


بینات من الآیات:

وعد الرحمن:
[60] إِلاّٰ مَنْ تٰابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صٰالِحاً فَأُولٰئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّةَ وَ لاٰ یُظْلَمُونَ شَیْئاً یبین القرآن فی هذا السیاق ثلاث مراحل مرّ بها المجتمع:
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مرحلة الروّاد و القادة و هم(الأنبیاء)و مرحلة الانحراف بعدهم الذی قال عنه ربنا فی آیة أخری: فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ أَضٰاعُوا الصَّلاٰةَ ،و من رحم هذا الجیل جاءت طائفة مثلت المرحلة الثالثة حیث أنهم تحدوا سلبیات هذا الجیل الفاسد و تابوا و أصلحوا،فهیّء الرب لهم الجنات.

[61] جَنّٰاتِ عَدْنٍ الَّتِی وَعَدَ الرَّحْمٰنُ عِبٰادَهُ بِالْغَیْبِ ان الجنات لا تری بالشهود،بل بالغیب و قد قلت فی حدیث مضی:ان الطالب الذی یجسد امام ناظریة قاعة الامتحان،و التاجر الذی یتصور یوم خسارته،و الجندی الذی یتخیل فی ذهنه ساحة المعرکة،ان هؤلاء أنفع من غیرهم،و هکذا الحیاة کلها و القرآن الحکیم یقول: وَعَدَ الرَّحْمٰنُ عِبٰادَهُ بِالْغَیْبِ فالرحمن برحمته الواسعة یرید أن یرحم عباده الذین خلقهم فجعل لهم جنة کبیرة ملیئة بالطیبات و النعم،و لکن بشرط أن یؤمنوا بها بالغیب.

إِنَّهُ کٰانَ وَعْدُهُ مَأْتِیًّا ما دام ذلک الوعد هو وعد اللّه فهو لا ریب آت.

[62] لاٰ یَسْمَعُونَ فِیهٰا لَغْواً إِلاّٰ سَلاٰماً اللغو هو الانحراف مثل السب و الفحش،و الجدل،و کل ما یعکس حالة العداء بین الناس،و یقابله السلام ذلک النور الذی یضیء الجنة و إنّ أول و أهم تجلیات السلام هو سلام القلب حیث یعیش الجمیع فی ظل رب السلام یشربون من کأس السلام،و یسرحون فی وادی السلام،و یسمون الی أفق السلام،و لا یبقی غل فی قلوبهم،و لا طمع و لا حسد،و إذا التقی بهم خزنة الجنة حیّوهم بالسلام:

اُدْخُلُوهٰا بِسَلاٰمٍ ذٰلِکَ یَوْمُ الْخُلُودِ (/34ق)
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و ربّهم سبحانه یحییهم بالسلام:

سَلاٰمٌ قَوْلاً مِنْ رَبٍّ رَحِیمٍ (/57یس) و سلام القلب یعکس سلامة الأعضاء و العافیة من جمیع الأخطار الحالیة و المستقبلیة.

وَ لَهُمْ رِزْقُهُمْ فِیهٰا بُکْرَةً وَ عَشِیًّا یظهر من هذه الآیة و من النصوص ان أفضل وجبات الرزق ما کان أول النهار و آخره (1).

و لعله فی الجنة یتبدل الوقت الی ما یشبه اللیل و النهار بازدیاد النور و نقصه و نتسائل:أ لیست الجنة تفیض أبدا بالنعم،فلما ذا إذا الرزق بکرة و عشیا.و الجواب:

ان المؤمن یزداد رزقا کل یوم و یسیر نحو التکامل هناک أبدا.

فقد جاء فی حدیث نبوی شریف و نعطیهم طرف الهدایا من اللّه لمواقیت الصلاة التی کانوا یصلون فیها فی الدنیا (2).

[63] تِلْکَ الْجَنَّةُ الَّتِی نُورِثُ مِنْ عِبٰادِنٰا مَنْ کٰانَ تَقِیًّا الجنة میراث العباد الذین قاموا باکتسابها فی الدنیا عن طریق التقوی.

[64] وَ مٰا نَتَنَزَّلُ إِلاّٰ بِأَمْرِ رَبِّکَ لا تنزّل الملائکة من السماء الی الأرض الاّ بأمر اللّه و حکمته،کما

جاء فی
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الحدیث :ان النبی صلی اللّه علیه و آله و سلّم قال لجبرئیل:

ما منعک ان تزورنا أکثر مما تزورنا؟ فنزلت الآیة: وَ مٰا نَتَنَزَّلُ إِلاّٰ بِأَمْرِ رَبِّکَ ،و هذه الآیة توحی بأن الوعد الذی وعد اللّه سبحانه و تعالی عباده بالغیب انما هو وعد أکید اثبته القرآن،لا ینزل الا بأمر اللّه سبحانه.

لَهُ مٰا بَیْنَ أَیْدِینٰا وَ مٰا خَلْفَنٰا وَ مٰا بَیْنَ ذٰلِکَ ان اللّه تعالی هو الذی وعد و لیس(الملائکة)التی وعدت،و انما الملائکة رسل للّه تأتی بالوعد الی البشر و من ثم فان اللّه لا ینسی وعده.

وَ مٰا کٰانَ رَبُّکَ نَسِیًّا اللّه سبحانه و تعالی وعدکم و هو یعلم وعده و سیفی لکم به،و لو کان ربنا سبحانه ینسی،إذا لاختلّ نظام الکون،و لما استطاع ان یلبّی نداء الکائنات،و لما استطاع ان یحفظ جزاء المحسنین،أو یمیّز المحسن من المسیء حین لقائه.

الایمان باللّه و بالبعث:
[65] رَبُّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا فَاعْبُدْهُ وَ اصْطَبِرْ لِعِبٰادَتِهِ ان طاعة اللّه و عبادته و الاستقامة علیها بحاجة الی صبر عظیم(و اصطبر لعبادته) لان عبادة اللّه تعنی التحرر من کل القیود،و الارتفاع فوق کل السفاسف،و الصبر أمام کل الضغوط،لذلک فان القرآن الحکیم یقول(و اصطبر)ای حمّل نفسک الصبر حتی تستطیع أن تعبد ربک...
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هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا لعل أحد معانی هذه الآیة هل هناک اله یدّعی و لو مجرد ادعاء بأنه رب السماوات و الأرض،و رب هذه الآفاق البعیدة اللامتناهیة؟!.

کلا،لیس هناک أحد یدّعی الالوهیة بهذا المعنی،اما هؤلاء الطواغیت الذین یدّعون الالوهیة صراحة أو ضمنا،فان أقصی ما تصل الیه ادعاءاتهم هو أن یقولوا:

نحن نمتلک جنودا نسیطر علیهم،أو اننا نسیطر علی قطعة ارض.

[66]هذا عن الایمان باللّه سبحانه و تعالی،و هناک بعد آخر من الایمان هو الایمان بالیوم الآخر،و إذا ما آمن الإنسان بهذین البعدین(مبدأه و معاده)فانه یصبح إنسانا متکاملا،لذلک یرکز القرآن الحکیم دائما علیها.

وَ یَقُولُ الْإِنْسٰانُ أَ إِذٰا مٰا مِتُّ لَسَوْفَ أُخْرَجُ حَیًّا أتصور ان القرآن حینما یستخدم کلمة(الإنسان)دون کلمة الناس أو البشر و ما أشبه فان ذلک للدلالة علی طبیعته،فهناک غریزة ارکزت فی خلقة البشر و هی:

ان هذا الإنسان کثیرا ما یتساءل إذا ما مت لسوف اخرج حیّا؟! هل الموت نهایة أم بدایة،أم مرحلة بین هذه و تلک؟! [67] أَ وَ لاٰ یَذْکُرُ الْإِنْسٰانُ أَنّٰا خَلَقْنٰاهُ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ یَکُ شَیْئاً علی الإنسان ان یفکر..ما ذا کنت قبل أن أخلق،ان الذی خلقنی و أوجدنی یستطیع أن یعیدنی،و هذا الکلام لیس کلاما یمکن ان یقنعک بمجرد طرحه علیک، انما هذا یوافق الوجدان،فاذا عدت الی وجدانک و تذکرت أحوالک الماضیة،و تخیلت العدم الذی کنت فیه،و کیف جئت بعد ذلک الی الوجود،آنئذ تفهم قدرة اللّه
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سبحانه و تعالی،و تحیط ببعض أسمائه الحسنی،و کذلک تعرف نفسک،و تعرف انک مخلوق،و انک مقدّر،و ان اللّه هو الذی یدبّر حیاتک و بذلک تستطیع ان تؤمن بالآخرة.
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[سورة مریم (19): الآیات 68 الی 75]


اشارة

فَوَ رَبِّکَ لَنَحْشُرَنَّهُمْ وَ اَلشَّیٰاطِینَ ثُمَّ لَنُحْضِرَنَّهُمْ حَوْلَ جَهَنَّمَ جِثِیًّا (68) ثُمَّ لَنَنْزِعَنَّ مِنْ کُلِّ شِیعَةٍ أَیُّهُمْ أَشَدُّ عَلَی اَلرَّحْمٰنِ عِتِیًّا (69) ثُمَّ لَنَحْنُ أَعْلَمُ بِالَّذِینَ هُمْ أَوْلیٰ بِهٰا صِلِیًّا (70) وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلاّٰ وٰارِدُهٰا کٰانَ عَلیٰ رَبِّکَ حَتْماً مَقْضِیًّا (71) ثُمَّ نُنَجِّی اَلَّذِینَ اِتَّقَوْا وَ نَذَرُ اَلظّٰالِمِینَ فِیهٰا جِثِیًّا (72) وَ إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُنٰا بَیِّنٰاتٍ قٰالَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا أَیُّ اَلْفَرِیقَیْنِ خَیْرٌ مَقٰاماً وَ أَحْسَنُ نَدِیًّا (73) وَ کَمْ أَهْلَکْنٰا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هُمْ أَحْسَنُ أَثٰاثاً وَ رِءْیاً (74) قُلْ مَنْ کٰانَ فِی اَلضَّلاٰلَةِ فَلْیَمْدُدْ لَهُ اَلرَّحْمٰنُ مَدًّا حَتّٰی إِذٰا رَأَوْا مٰا یُوعَدُونَ إِمَّا اَلْعَذٰابَ وَ إِمَّا اَلسّٰاعَةَ فَسَیَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ شَرٌّ مَکٰاناً وَ أَضْعَفُ جُنْداً (75)





اللغة

68[جثیّا]:الجثیّ جمع جاثی و هو الذی برک علی رکبتیه.

69[عتیّا]:العتی مصدر کالعتو و هو التمرد و العصیان.

73[ندیّا]:الندی و النادی المجلس الذی قد اجتمع أهله.

74[رئیا]:الرّئی ما یراه الرجل من ظاهر أحوال القوم.
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وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلاّٰ وٰارِدُهٰا...


اشارة

ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا



هدی من الآیات:

الآخرة صورة مصغّرة عن الدنیا من أعمال و تصورات و أفکار،و القرآن الحکیم حین یعرض لنا مشاهد الآخرة فأنه یشیر إلی تلک الحقائق التی صنعت هذه المشاهد لکی یقرّب فهم الإنسان من واقع عمله فی الدنیا،و کیف یتحول الی شیء حیّ فی الآخرة.

و القرآن الحکیم فی هذا المشهد الرهیب یبیّن لنا:کیف ان العلاقات التی کانت فی الدنیا تتطوّر و تتغیّر لتتجسد فی الآخرة،فتصبح هنالک شیئا آخر و بالتالی تحدد طریق الإنسان اما الی الجنة أو الی النار.

إن الرجل الذی تتبعه و تطیعه فی الدنیا سوف یکون إمامک اما الی الجنة أو الی النار،و یرکز القرآن فی هذه الآیات حول أولئک الذین یهدون الناس الی النار،إذ لا بد أن نتفکر جیّدا لکی لا نربط مصیرنا بالبعض بصورة عفویة،و من دون تفکیر.
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ثم یحدد القرآن لنا جانبا من واقع الآخرة،و ارتباط الدنیا بذلک الواقع و هو:إن الدنیا تحتوی علی خیر و شر،صلاح و فساد،فالخیر و الصلاح یتحولان فی الآخرة الی جنة و نعیم أما الشر و الفساد فیتحولان الی عذاب شدید،و من اتقی فی الدنیا الشر و الفساد،و ابتعد عنهما بالرغم من انهما کانا یحومان حوله و یحوم حولهما،فانه فی الآخرة یدخل نار جهنم و لکنه یخرج منها بسرعة.

القرآن الحکیم یوضح لنا حقیقة فیقول:إن الناس جمیعا سوف یدخلون نار جهنم لأنهم جمیعهم فی الدنیا کانوا قریبین من الشرّ و الفساد،لذلک تجدهم فی الآخرة قریبین من نتائجهما،و لکن الذی ابتعد عنها عملیا فی الدنیا فأنه یستطیع أن ینقذ نفسه من نتائجهما عملیا فی الآخرة،و من لم یفعل ذلک فان شر جهنم سوف یحیط به.

لنتصور الشر الذی یقوم به الإنسان فی الدنیا،حین یؤذی الناس (بلسانه-بقلمه-بعمله)فأن أعماله هذه تتحول فی الآخرة،الی حیّة حجمها بقدر حجم الأذیّة التی سببها للآخرین فی الدنیا،و عند ما یأتی الإنسان فی یوم القیامة یتحتم علیه أن یعبر جهنم لکی یدخل الجنة و فی حالة عبوره یلتقی بصاحبته تلک الحیّة..

إذن دعنا نتصور ان الحیاة الدنیا هی نفسها الآخرة،إلا أنها فی الآخرة أکبر.

و هنالک فکرة تذکر بها هذه الآیات و هی:إن بعض الناس یحسبون ان النعم التی یوفرها اللّه لهم دلیل علی إنهم قریبون منه سبحانه،فاذا لم یکن اللّه یحبهم فلما ذا أعطاهم القوة و المال و الأولاد و الجاه و الجمال و الحیویة؟! هناک آیات کثیرة من القرآن تنفی هذه الفکرة و تقول:کلا..إن النعم التی یسبغها اللّه علی الإنسان فی الدنیا قد تکون بسبب رضا اللّه عنه،و قد تکون بسبب
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سخطه علیه،و إن الذی یکفر و یظلم،یوفر له النعم حتی یستدرجه أکثر فأکثر، فیأخذه مرة واحدة،أما العذاب فی الدنیا،و أما العذاب فی الآخرة.


بینات من الآیات:

[68]إن اللّه سبحانه لا یحضر الإنسان وحده فی یوم القیامة و إنما یحضره مع شیاطینه،فکما إن الشیاطین کانوا یغوون الإنسان و یضلونه فی الدنیا،فهم فی الآخرة یقومون بدور تعذیبه فالشیطان کان یتبعه فی الدنیا(یظلمه و یؤذیه و یجرح کبریاءه)و إنّه یراه یوم القیامة أمامه یتلقّاه بالصفع و الضرب،و الشیطان الذی کان فی قلبه یدفعه الی اتباع الشهوات و لم یره و لم یشاهد صورته هنا،و لکنه سیأتی فی یوم القیامة بأقبح وجه و أول عمل یقوم به اللعین هو أن یبصق فی وجهه و یقول للإنسان:ما ذا جنیت عند ما اتبعتنی،فبئس المصیر مصیرک،فیقول له:لقد اتبعتک فخلصنی من النار،فیجیبه:دعنی أخلص نفسی أولا(!)..

إذن فعلاقاتنا السیئة فی الدنیا مع الشیاطین(شیاطین الجن و الإنس)ستستمر الی الآخرة و یصبح هؤلاء إن لم نتب،قرناء لنا فی الآخرة منذ المطّلع و الی دخول النار و العیاذ باللّه.القرآن الحکیم یقول:

فَوَ رَبِّکَ لَنَحْشُرَنَّهُمْ وَ الشَّیٰاطِینَ أی لنبعثنّهم محشورین مع شیاطینهم الذین اتبعوهم.

ثُمَّ لَنُحْضِرَنَّهُمْ حَوْلَ جَهَنَّمَ جِثِیًّا یحشر اللّه الناس حول جهنم جاثین علی رکبهم،ذلک إنهم لا یستطیعون أن یقفوا علی أقدامهم من شدة الخوف إذ یمنعهم الزحام الشدید من الاستلقاء أو اتخاذ جلسة مریحة،و لذلک هم یضطرون الی اتخاذ وضع الجثو علی رکبهم و فی ذلک مزید
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من العذاب لهم..

[69] ثُمَّ لَنَنْزِعَنَّ مِنْ کُلِّ شِیعَةٍ أَیُّهُمْ أَشَدُّ عَلَی الرَّحْمٰنِ عِتِیًّا فی یوم القیامة،یشیر اللّه الی إمام المجرمین فیعزله،لیکون قائدا لاتباعه الی النار.

و الشیعة:کل مجموعة یشایعون أحدا و یتبعونه..

[70] ثُمَّ لَنَحْنُ أَعْلَمُ بِالَّذِینَ هُمْ أَوْلیٰ بِهٰا صِلِیًّا من الذین یکونون أولی بدخول نار جهنم؟انهم أئمة الضلال و قادة الأنظمة الفاسدة فهم أول من یدخلها،ثم یتبعهم شیعتهم الأقرب فالأقرب،الملک أولا ثم رئیس الوزراء،ثم الوزراء ثم الموظفون،و هکذا حسب درجاتهم فی الدنیا و اتباعهم للإمام الظالم،فأنهم یوم القیامة أیضا یتبعونه الی نار جهنم..

[71] وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلاّٰ وٰارِدُهٰا کل واحد منکم سیرد نار جهنم..

کٰانَ عَلیٰ رَبِّکَ حَتْماً مَقْضِیًّا إن هذا حتم قطعه اللّه علی نفسه،فکما ان کل إنسان یدخل الدنیا لیمتحن فیها،کذلک کل إنسان یدخل النار فی الآخرة و علیه أن ینقذ نفسه بما قدّم من أعمال صالحة فی الدنیا و

لقد جاء فی حدیث عن عبد اللّه بن مسعود عن رسول اللّه(صلی اللّه علیه و آله)،قال:

«یرد الناس النار ثم یصدرون بأعمالهم،فأولهم کلمح البرق،ثم کمرّ الریح
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ثم کحضر الفرس،ثم کالراکب،ثم کشدّ الرجل ثم کمشیه » (1)و

جاء فی حدیث عن رسول اللّه(صلی اللّه علیه و آله)یقول:

«تقول النار للمؤمن یوم القیامة:جزیا مؤمن فقد أطفأ نورک لهبی » (2)[72] ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ نَذَرُ الظّٰالِمِینَ فِیهٰا جِثِیًّا یبقی الظالمون جاثین علی رکبهم فی جهنم لیذوقوا العذاب،لأنهم ظلموا أنفسهم و لم یتقوا نار جهنم فی الدنیا.

یقول رسول اللّه صلی الله علیه و آله فی خطبته التی ألقاها قبل شهر رمضان :

«اتقوا اللّه و لو بشقّ تمرة » إن شق التمر الذی یعطیه الإنسان سوف یکون له خلاصا من نار جهنم بقدره، و کل عمل صالح یعمله فی الدنیا یصبح زادا لمسیرة الخروج من نار جهنم.


المقاییس المادیة:

[73] وَ إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُنٰا بَیِّنٰاتٍ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا أَیُّ الْفَرِیقَیْنِ خَیْرٌ مَقٰاماً وَ أَحْسَنُ نَدِیًّا هنا یعالج القرآن مشکلة نفسیة أخری و هی مشکلة تقییم الحقائق بالمادیات، فقد تتلی آیة من القرآن علی إنسان فلا یستمع إلیها باعتبارها آیة قرآنیة نزلت من السماء،لماذا لأنّ الذی یتلو علیه تلک الآیة رجل فقیر،فیقول فی نفسه:کیف أسمع کلامه؟!فی الحقیقة أنت لا تسمع کلامه،و إنما تسمع کلام اللّه،و هکذا فهو یقیم
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الحقائق بحسب وضعه المادی،و یقول: أَیُّ الْفَرِیقَیْنِ خَیْرٌ مَقٰاماً وَ أَحْسَنُ نَدِیًّا .

خیر مقاما:یعنی أحسن مکانا،و أکثر ندیّا:أکثر أصحابا و جماعة.

[74] وَ کَمْ أَهْلَکْنٰا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هُمْ أَحْسَنُ أَثٰاثاً وَ رِءْیاً لقد أهلکنا کثیرا من الأمم السابقة بالرغم من أنهم کانوا یتملکون الأمتعة و مظاهر الأبهة و العظمة،لأنهم لم یفکروا أو یعتبروا.

إن الحقائق تقاس بذاتها لا بما یملک الإنسان من مادیات و مظاهر،و إن هذه المظاهر لیست دلیلا علی أن اللّه یحب صاحبها أو أنه یرضی بعمله.

[75] قُلْ مَنْ کٰانَ فِی الضَّلاٰلَةِ فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمٰنُ مَدًّا إن اللّه یمد فی ضلالة الإنسان الضال،بامداده بالنعم،حتی یفقد الأمل فی العودة الی الهدایة،آنئذ یأخذه مرة واحدة أخذ عزیز مقتدر.

حَتّٰی إِذٰا رَأَوْا مٰا یُوعَدُونَ إِمَّا الْعَذٰابَ وَ إِمَّا السّٰاعَةَ أما عذابا بئیسا فی الدنیا أو عذابا بئیسا فی الآخرة.

فَسَیَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ شَرٌّ مَکٰاناً وَ أَضْعَفُ جُنْداً آنئذ یعلمون بأن أموالهم و أولادهم لا تغنی عنهم من اللّه شیئا،کما أن أصحابهم و جنودهم و رجالهم لا یغنون عنهم من اللّه شیئا إذا حانت ساعة الثورة، و أحاط بهم العذاب علی ید المستضعفین فی الدنیا،أو سبق الأجل ثورة المستضعفین فأخذهم الی نار جهنم،حینئذ سیعلمون عاقبة الغرور بالدنیا و زینتها.إن فخر الإنسان و مباهاته یجب أن یتأخر الی الآخرة،و إذا خطر بباله أن یغتر بالدنیا فعلیه
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أن ینهی نفسه عن ذلک و یقول لها:انتظری الی یوم القیامة،حینما تکون الجنة من نصیبک فآنئذ یحق لک الافتخار و الاختیال أما إذا رموک مثلما ترمی القمامة فی نار جهنم فهل تستطیع فی هذه الحالة أن تدعی لنفسک شرفا؟کلا...انه فی نفس الوقت الذی یمد اللّه فی ضلالة الضالین فانه یمد فی هدایة المهتدین بهداه،و هذا هو الفرق،فانک إذا أصبحت مهتدیا فان اللّه یزیدک هدی،أما الإنسان الضال فان اللّه یزیده شهرة و أموالا و أنصارا و یملی له الی حین.
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[سورة مریم (19): الآیات 76 الی 84]


اشارة

وَ یَزِیدُ اَللّٰهُ اَلَّذِینَ اِهْتَدَوْا هُدیً وَ اَلْبٰاقِیٰاتُ اَلصّٰالِحٰاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَوٰاباً وَ خَیْرٌ مَرَدًّا (76) أَ فَرَأَیْتَ اَلَّذِی کَفَرَ بِآیٰاتِنٰا وَ قٰالَ لَأُوتَیَنَّ مٰالاً وَ وَلَداً (77) أَطَّلَعَ اَلْغَیْبَ أَمِ اِتَّخَذَ عِنْدَ اَلرَّحْمٰنِ عَهْداً (78) کَلاّٰ سَنَکْتُبُ مٰا یَقُولُ وَ نَمُدُّ لَهُ مِنَ اَلْعَذٰابِ مَدًّا (79) وَ نَرِثُهُ مٰا یَقُولُ وَ یَأْتِینٰا فَرْداً (80) وَ اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اَللّٰهِ آلِهَةً لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا (81) کَلاّٰ سَیَکْفُرُونَ بِعِبٰادَتِهِمْ وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا (82) أَ لَمْ تَرَ أَنّٰا أَرْسَلْنَا اَلشَّیٰاطِینَ عَلَی اَلْکٰافِرِینَ تَؤُزُّهُمْ أَزًّا (83) فَلاٰ تَعْجَلْ عَلَیْهِمْ إِنَّمٰا نَعُدُّ لَهُمْ عَدًّا (84)





اللغة

83[تؤزهم]:الأز الإزعاج و قیل تؤزهم أزا ای تغریهم بالمعاصی إغراء.
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وَ الْبٰاقِیٰاتُ الصّٰالِحٰاتُ


اشارة

خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ



هدی من الآیات:

فی إطار الموضوع العام لسورة مریم فی ترشید العلاقة بین الإنسان و بین أولاده و أسرته.و لکن لا تضل هذه العلاقة عن الصراط المستقیم.تعالج آیات هذا الدرس مرض النفس البشری و هو الغرور بالمال و الولد،و تبین أن اهتداء البشر من مسئولیته إلا إن اللّه یزیده هدی،و إن من أهم ما یهدی إلیه الربّ عبده العمل للمستقبل.

ذلک إن الأعمال الصالحات التی تبقی خیر عند اللّه ثوابها،و خیر مصیرها،أما الضالون الذین یکفرون بآیات اللّه،و یفترّون بما أوتوا من مال و ولد.و لکن هل اطّلعوا علی الغیب و علموا ان اللّه لا یعذبهم،أم اتخذوا عند الرحمن بذلک عهدا.

کلا..إنّ ادعاءه الکاذب بذلک سوف یصبح بذاته وبالا علیه.و سوف یمدّ اللّه له من العذاب مدّا،و سوف یورثه اللّه أقواله،و یمتثل أمام ربه للجزاء وحده من دون مال و ولد.

و تراهم اتخذوا آلهة من دون اللّه،لیعتزوا بهم.کلاّ..بل سوف تکون عبادتهم
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للآلهة وبالا علیهم،فیکفرون بعبادتهم،و ینقلبون ضدهم. إن الشیاطین یثیرون الکافرین،و یسوقونهم نحو الضلالة،فلا تعجل فی طلب العقوبة لهم.إذ أنّ استمرار ضلالتهم و کفرهم سیکون سببا لمزید العقاب علیهم.

هکذا ینبغی أن یتّقی البشر الاعتماد علی المال و الولد و الآلهة،و تکون صلته باللّه هی الأسمی و الأعلی و الأمتن.


بیّنات من الآیات:

اشارة
[76]بما أن آیات الذکر لا تسدی إلینا الوصایا و المواعظ فحسب،بل تعالج بعمق الانحرافات النفسیة التی تعجل الإنسان یتورط فی علاقات شاذّة مع زینة الحیاة الدنیا،من مال و ولد،سواء بالغرور بها أو بالاستسلام لها من دون إرادة أو تفکیر،و هکذا یؤکد السیاق هنا أن(قرار)الاهتداء الی اللّه من مسئولیة البشر، فعلیه أن یخطو الی ربه الخطوة الأولی.حیث سیتولاّه اللّه بعدئذ برحمته فیزیده هدی.

وَ یَزِیدُ اللّٰهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً و لیس علی الإنسان أن یلاحظ لحظاته الحاضرة فقط،و إنما ینظر بعیدا الی المستقبل،و ما ذا یجب أن یعمل فیه.

إن الأعمال الحسنة بالرغم من أنها قد تبدو ضائعة فی بادئ الرأی،الا أنها باقیة،و ستعود الی صاحبها بصورة مضاعفة،لذلک نجد القرآن الحکیم یقول،عن الباقیات الصالحات،« وَ خَیْرٌ مَرَدًّا »أی أنها ترد إلیک أضعافا مضاعفة بعد أن تزکو و تنمو.

وَ الْبٰاقِیٰاتُ الصّٰالِحٰاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَوٰاباً وَ خَیْرٌ مَرَدًّا
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فجزاؤه أفضل،و عاقبته أحسن.

بلی إنّ کل فعل صالح تقوم به الیوم یصبح غدا جنات واسعة تعیش فیها بإذن اللّه خالدا.حتی الکلمات التی یلهج بها اللسان،و قد یستهین بقدرها المرء تصبح موادا أولیة لبناء قصوره فی الجنة.

جاء فی حدیث مأثور عن أبی عبد اللّه الصادق(علیه السلام)عن جده الأکرم محمد(صلی اللّه علیه و آله)انه قال :

«لمّا أسری بی الی السماء دخلت الجنة فرأیت فیها قیعانا یقفا (1)و رأیت فیها ملائکة یبنون،لبنة من ذهب و لبنة من فضة،و ربما أمسکوا،فقلت لهم:ما لکم ربما بنیتم و ربما أمسکتم؟فقالوا:حتی تجیئنا النفقة،فقلت لهم:و ما نفقتکم؟قالوا:قول المؤمن فی الدنیا:سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر،فاذا قال بنینا،و إذا أمسک أمسکنا » (2)[77]ثم یبیّن بأن أولئک الذین یتعلقون بأموال الدنیا،و یزعمون بأن سعیهم و عملهم ینبغی أن یکون من أجل الدنیا،و من أجل الحصول علی المال و الولد.ان هؤلاء علی خطأ کبیر،لأن زینة الحیاة الدنیا لیس من المؤکد الحصول علیها،فقد یحصل الإنسان علیها و قد لا یحصل.

و لو افترضنا أنه حصل علیها فلیس من المضمون أن تکون رحمة،بل قد تکون عذابا له،اما فی الدنیا أو فی الآخرة،و أخیرا فان ما یحصل علیه الإنسان قد یسعده فی الدنیا،و لکن هل الدنیا نهایة رحلة الإنسان؟کلا..

إذن علیه أن لا یحصر کل اهتمامه،و کل سعیه من أجل الحصول علی المال
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و الولد،کما علیه أن لا یتعلق بغیر اللّه و یجعله إلها یعبده من دونه،فان المال قد یصبح معبود الإنسان،کذلک الولد،و العلم،و الغنی.

و عموما إنّ علی الإنسان أن لا یفقد ذاته من أجل شیء،أنّی کان ذلک الشیء.

فاذا عشقت العلم لمجرد العلم،و لیس لمنفعتک و لا لمنفعة الناس،و إذا أحببت الفن للفن لا لمنفعتک و لا لمنفعة أحد،و أی شیء فی الحیاة لو عشقته عشقا مجردا من دون أن تفکر فی مدی منفعته لک أو لمجتمعک أو لقیمک،فان ذلک لن یکون مجدیا.

لأن هذا الشیء سوف ینتهی و لن یعطیک شیئا،بل سوف تخسر نفسک،و تخسر آمالک و تطلعاتک.

نعم:العلم فی حدود الإیمان،و الفن من أجل سعادتک و سعادة الناس،و السلطة من أجل العدالة،و الثروة من أجل العمارة،و هکذا سائر أشیاء الحیاة الدنیا إن کانت من أجل القیم و فی حدود القیم کانت نافعة لأننا آنئذ نحب تلک الأشیاء لأننا نحب القیم،أما إذا انعکست الآیة و أردنا أن تکون القیم وراء الأشیاء، و تحولت الحیاة الی شیء یعبد من دون اللّه،فان هذا لن ینفعنا،لا فی الدنیا و لا فی الآخرة،یقول ربنا سبحانه:

أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ بِآیٰاتِنٰا وَ قٰالَ لَأُوتَیَنَّ مٰالاً وَ وَلَداً فی مقابل الباقیات الصالحات التی یدخّرها الإنسان لمستقبله،هناک من یسعی و یدخّر جهوده لیس من أجل الباقیات الصالحات،و لیس من أجل اللّه،و لا رسالته،و لا من أجل المجتمع،إنما لکی یصبح أکثر أموالا و أولادا.

و القرآن الکریم یقول: أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ أی انظر و تدبّر فی عاقبة هذا الرجل الذی کفر بآیاتنا.إن الإنسان الذی یسعی من أجل المال و الولد فی حدود
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الایمان باللّه و فی حدود القیم فلا بأس علیه،أما الذی یکفر بالآیات من أجل المال و الولد و غرورا بهما فما علیه إلا أن ینتظر عاقبته،و یبدو من الآیة:إنّ الإنسان یشعر فی قرارة نفسه بالضعف،و فطرته تدعوه إلی أن یجبر هذا الضعف الذاتی بالایمان باللّه،و بآیاته المبثوثة فی الکون،و المنزلة علی النبی فی الکتاب،إلاّ أنّ الشیطان قد یضله عن هذا السبیل الحق،و یغویه بالتمسک بالمال و الولد بزعم انهما یغنیاه شیئا و یجبران ضعفه الذاتی،و لکن هیهات.

هل یعلم هذا الإنسان بأنه سیحصل علی المال و الولد حتی یؤکد ذلک تأکیدا و یقول:« لَأُوتَیَنَّ مٰالاً »بلام التأکید و نونه؟کلا.. و أبسط دلیل علی عدم علم الإنسان بالغیب هو أن یحاول کتابة قائمة تفصیلیة لما سیعمله غدا ثم یحاول فی الیوم الثانی بکل جهده أن یعمل کل الأعمال التی کتبها فی برنامجه،و لکنه سیجد نفسه قد فشل فی تطبیق کثیر من بنوده لأی سبب من الأسباب..

یقول الامام علی علیه السلام :

«عرفت اللّه بفسخ العزائم و نقض الهمم » [78] أَطَّلَعَ الْغَیْبَ أَمِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمٰنِ عَهْداً إن ضمان تطبیق شیء لا یکون إلا عن طریق أمرین:اما العلم بالمستقبل،و اما قدرة اللّه،و لکن الإنسان الذی لیس لدیه ضمانة من اللّه و لا علم له بالمستقبل کیف یعتمد علی شیء غیر موجود.جاء فی حدیث فی سبب نزول الآیة ما یلی:

عن أبی جعفر(علیه السلام) فی قوله عز و جل: أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ بِآیٰاتِنٰا وَ قٰالَ لَأُوتَیَنَّ مٰالاً وَ وَلَداً (ان العاص بن وائل بن هشام القرشی ثم السهمی و هو أحد المستهزئین،و کان لخباب بن الأرت علی العاص بن وائل حق،فأتاه یتقاضاه،فقال له العاص:ألستم تزعمون ان فی الجنة الذهب و الفضة و الحریر؟قال:بلی،قال:فموعد ما بینی و بینک الجنة فو اللّه لأوتین
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فیها خیرا مما أوتیت فی الدنیا،یقول اللّه عز و جل: أَطَّلَعَ الْغَیْبَ أَمِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمٰنِ عَهْداً کَلاّٰ سَنَکْتُبُ مٰا یَقُولُ وَ نَمُدُّ لَهُ مِنَ الْعَذٰابِ مَدًّا وَ نَرِثُهُ مٰا یَقُولُ وَ یَأْتِینٰا فَرْداً وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ آلِهَةً لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا کَلاّٰ سَیَکْفُرُونَ بِعِبٰادَتِهِمْ وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا و الضد القرین الذی یقرن به) (1)[79] کَلاّٰ سَنَکْتُبُ مٰا یَقُولُ و أما ما یحصل علیه عملیا من نعم و مکاسب مادیة فی الحیاة الدنیا،فمن یضمن أنها ستکون مصدر سعادة له،بل علی العکس من ذلک قد تجرّه الی تعاسة و عذاب.

وَ نَمُدُّ لَهُ مِنَ الْعَذٰابِ مَدًّا إن هذه النعم لیست سعادة بالنسبة إلیه،و إنما هو ذنب عجّلت عقوبته،کما جاء فی الحدیث و هو لا یشعر بذلک.

[80] وَ نَرِثُهُ مٰا یَقُولُ وَ یَأْتِینٰا فَرْداً معنی الآیة-کما ذکروا-إن اللّه یرث ما یقوله الفرد عن المال و الأولاد، و بتعبیر آخر:یرث اللّه منه ما یعتمد علیه.

إن ما یحصل علیه من المال و الولد سیذهب عنه بعد حین،و الذین کان لدیهم أموال و أولاد ذهبوا عن أموالهم و أولادهم أیضا،و لم یصحبوا معهم الی القبر سوی قطعتین من الکفن.

اللّه سبحانه هو الباقی و هو الذی یرث الأرض و من علیها،فالأولاد و الأموال لا
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تبقی له و لا هو یبقی لها،و یوم القیامة یأتی وحده عاریا حافیا حاسرا،لا یملک أی شیء« وَ یَأْتِینٰا فَرْداً ».

[81]إنّ البشر یبحث عن شیء أو شخص یعتمد علیه،و یجبر به ضعفه الذاتی، و یعالج به شعوره بالضعفة و الذلة.فقد یتخذ المال و الأولاد جابرا لضعفه فیعتز بها، و قد یبحث عن آلهة من أصنام بشریة أو حجریة-فیقول عنه ربنا:

وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ آلِهَةً لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا هؤلاء بدورهم اتخذوا آلهة انتموا إلیها من أجل أن یکونوا أعزاء،و أساسا الانتماء الی جهة ما سواء کانت عشیرة،أو حزبا،أو تیّارا سیاسیّا،أو سلطة حاکمة،أو ما أشبه،إن لم یکن من أجل اللّه،و من أجل القیم و الرسالة،فلا بدّ أن تکون من أجل العزّة الدنیویة،ذلک ان الإنسان حینما یشعر بنقصه الذاتی فیری نفسه مهینا ضعیفا یحاول الانتماء الی جهة معینة،کأن ینتمی الی تیّار حزبی مثلا لکی یعطیه العزة التی یبحث عنها،و هناک طائفة کبیرة من الناس-و للأسف- یسیرون علی هذا النهج،فهم بالاضافة الی أنهم لن یجدوا عندهم العزة،فإنهم سیکونون علیهم ضدّا.

[82] کَلاّٰ سَیَکْفُرُونَ بِعِبٰادَتِهِمْ وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا آنئذ سیندمون ندما شدیدا،و یتحسرون علی شبابهم الذی ضیّعوه فی خدمة هذا التجمع الزائف،و قیادته الکافرة،و یقولون:لقد اتبعناه،و وفرنا له العزة و السلطة علی حساب مصلحتنا،و مصلحة أمتنا،و قیم رسالتنا،و لم نحصل مقابل ذلک إلا علی سخط اللّه من جهة،و عداوة من انتمینا إلیهم.و هذه النهایة المأساویة لیست مقصورة علی یوم القیامة،بل هی کثیرا ما تتحقق فی الدنیا قبل الآخرة.إنّ الطاغیة
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الذی نتخذه من دون اللّه إلها،تسمع له،و تطیع أمره،و تزعم انه عزّ لک،إنه یکفر بعبادتک و لا یوفّر الحمایة لک،بل إنه سیکون ضدک لأنه یعیش لنفسه فحسب،و إذا خالفت مصالحه مصالحک فانه سوف یضربک عرض الحائط،و کل تاریخ الطغاة شاهد حق علی هذه الحقیقة،و لعلک تقول:إنی لا أعبده،بل أطیعه.کلا.

إنک تعبده حین تسمع له،و تطیع أمره،و ما جوهر العبادة إلاّ الطاعة.جاء فی حدیث شریف فی تفسیر هذه الآیة.

عن أبی عبد اللّه(علیه السلام) فی قوله: «وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ آلِهَةً لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا کَلاّٰ سَیَکْفُرُونَ بِعِبٰادَتِهِمْ وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا» یوم القیامة أی یکون هؤلاء الذین اتخذوهم آلهة من دون اللّه ضدا یوم القیامة،و یتبرءون منهم و من عبادتهم الی یوم القیامة ثم قال:لیس العبادة هی السجود و لا الرکوع،و إنما هی طاعة الرجال،من أطاع مخلوقا فی معصیة الخالق فقد عبده،و قوله عز و جل:

« أَنّٰا أَرْسَلْنَا الشَّیٰاطِینَ عَلَی الْکٰافِرِینَ تَؤُزُّهُمْ أَزًّا »قال:لما طغوا فیها،و فی فتنتها،و فی طاعتهم،و مدّ لهم فی طغیانهم و ضلالتهم،أرسل علیهم شیاطین الانس و الجن تَؤُزُّهُمْ أَزًّا أی تنخسهم نخسا،و تحضهم علی طاعتهم و عبادتهم،فقال اللّه عز و جل: فَلاٰ تَعْجَلْ عَلَیْهِمْ إِنَّمٰا نَعُدُّ لَهُمْ عَدًّا أی فی طغیانهم و فتنتهم و کفرهم (1)

جزاء الکافرین:
[83] أَ لَمْ تَرَ أَنّٰا أَرْسَلْنَا الشَّیٰاطِینَ عَلَی الْکٰافِرِینَ تَؤُزُّهُمْ أَزًّا إن الشیاطین یدفعون الکافرین دفعا الی العذاب،الی حیث النقمة و الشقاء.

هکذا یفعل الشیاطین بالکافرین،و لکن اللّه لیس بظلام للعبید،فهو لا یبعث
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الشیاطین علی المؤمن المخلص الذی انتهج منذ البدء طریق الهدی،و الشیطان لا یقدر علیه مهما حاول جهده،أما ذلک الإنسان الذی کفر باللّه ابتداء،و ترک الاعتصام بحبله،و ظل بدون محور صحیح یدور علیه،و لا قاعدة ثابتة یعتمد علیها، فأن اللّه یرسل علیه شیطانا یدفعه الی النار فی الآخرة،و العذاب فی الدنیا،و الآیة هذه شاهدة علی الآیة السابقة،إذ إنّ الشیاطین و هم الحکام الظلمة،و الأحزاب الکافرة، و إبلیس و جنوده،لا یزالون ینخسون مریدیهم و تابعیهم،و یحرضونهم علی طاعتهم حتی یوردونهم نار جهنم.

[84] فَلاٰ تَعْجَلْ عَلَیْهِمْ لذلک لا تعجل علی هؤلاء الذین یمشون فی هذا الطریق،و ینتمون الی هذه الأحزاب المشبوهة الباطلة،فی سبیل تثبیت الأنظمة الفاسدة،فان الشیطان سوف یدفعهم الی مصیرهم المحتوم.

جاء فی حدیث عن قوله:« أَ لَمْ تَرَ أَنّٰا أَرْسَلْنَا الشَّیٰاطِینَ عَلَی الْکٰافِرِینَ تَؤُزُّهُمْ أَزًّا »قال:نزلت فی مانعی الزکاة و المعروف، یبعث اللّه علیهم سلطانا أو شیطانا فینفق ما یجب علیه من الزکاة فی غیر طاعة اللّه، و یعذبه علی ذلک (1) إِنَّمٰا نَعُدُّ لَهُمْ عَدًّا إن کل خطوة یخطونها،و کل سعی یسعونه،یتحول الی عذاب یعدّه اللّه لهم، و یحصیه علیهم،و قد جعل لدی کل واحد منهم رقیبا من الملائکة،یسجّل علیه کل حرکاته و سکناته بدقة بالغة،بحیث لا یفوته أدق الأمور،و هذا الرقیب لا یمل،و لا یتعب،و لا یعتریه الخلل أو العطل،و ربما لذلک یستغرق عذاب الآخرة وقتا طویلا، قد یبلغ ملایین السنین،و هی الفترة اللازمة لمعاقبة المجرم علی کل ما اقترفه فی الدنیا
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من آثام.

فنفس واحد یتنفس المجرم فی مجلس الشیطان،أو فی مجلس الظالمین،أو فی مجلس السوء أو..أو.یسجل علیه إثما،فکیف إذا کان یدفع الجنود الی الحرب؟! إن کل عمل تقوم به مهما کان صغیرا سوف یتحول الی عقرب یلدغه یوم القیامة،و سواء کان یؤمن بهذا الشیء أو لا یؤمن،فذلک غیر مهم،فلیس من الضروری أن تؤمن بأن هذا الشیء الذی تأکله إنما هو سمّ قاتل حتی یضرک،فاذا أخذت قرصا و بلعتها زاعما انها قطعة سکّر و کان سما،فهل ذلک یدفع عنک تأثیر السم؟کلا..

هکذا إذا کانت تخدم الظالم و لا تؤمن بأنک تقوم بجریمة،فان ذلک سوف یکتب علیک جریمة،لأنک اخترت طریق الخطأ،و سواء رضیت أو لم ترض،فهذا قدر اللّه و قضاؤه،و یجب أن تخضع لأمر اللّه سبحانه.

إن من یرید أن یخلّص نفسه یجب علیه أن یتوب سریعا،أما إذا جاءه الموت أو الساعة،و قرّر أن یتوب فتوبته ستکون غیر مقبولة.

جاء فی حدیث شریف حول هذه الآیة :

«قال لی:ما عندک؟قلت:عندی عدد الأیام قال:لا،إن الآباء و الأمهات لیحصون ذلک،و لکن عدد الأنفاس » (1)
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[سورة مریم (19): الآیات 85 الی 98]


اشارة

یَوْمَ نَحْشُرُ اَلْمُتَّقِینَ إِلَی اَلرَّحْمٰنِ وَفْداً (85) وَ نَسُوقُ اَلْمُجْرِمِینَ إِلیٰ جَهَنَّمَ وِرْداً (86) لاٰ یَمْلِکُونَ اَلشَّفٰاعَةَ إِلاّٰ مَنِ اِتَّخَذَ عِنْدَ اَلرَّحْمٰنِ عَهْداً (87) وَ قٰالُوا اِتَّخَذَ اَلرَّحْمٰنُ وَلَداً (88) لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا (89) تَکٰادُ اَلسَّمٰاوٰاتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْهُ وَ تَنْشَقُّ اَلْأَرْضُ وَ تَخِرُّ اَلْجِبٰالُ هَدًّا (90) أَنْ دَعَوْا لِلرَّحْمٰنِ وَلَداً (91) وَ مٰا یَنْبَغِی لِلرَّحْمٰنِ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً (92) إِنْ کُلُّ مَنْ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ إِلاّٰ آتِی اَلرَّحْمٰنِ عَبْداً (93) لَقَدْ أَحْصٰاهُمْ وَ عَدَّهُمْ عَدًّا (94) وَ کُلُّهُمْ آتِیهِ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ فَرْداً (95) إِنَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ اَلرَّحْمٰنُ وُدًّا (96) فَإِنَّمٰا یَسَّرْنٰاهُ بِلِسٰانِکَ لِتُبَشِّرَ بِهِ اَلْمُتَّقِینَ وَ تُنْذِرَ بِهِ قَوْماً لُدًّا (97) وَ کَمْ أَهْلَکْنٰا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هَلْ تُحِسُّ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ أَوْ تَسْمَعُ لَهُمْ رِکْزاً (98)





اللغة

86[وردا]:الورد الجماعة التی ترد الماء.

89[إدّا]:الأمر العظیم.

90[هدّا]:الهدم بشدة صوت.
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97[لدّا]:اللّه جمع ألد و هو المخاصم الشدید الخصومة.

98[رکزا]:صوتا خفیّا.
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وَ قٰالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمٰنُ وَلَداً


هدی من الآیات:

فی الدرس الأخیر من سورة مریم یذکّرنا القرآن بسلسلة من الحقائق،تلک التی ذکّرت بها الدروس السابقة،و هی تصلح علاقتنا بالناس و الأشیاء:و أبرزها:

تذکرة الإنسان بیوم القیامة،حیث یحشر المتقون مکرمین الی ربهم وفدا،بینما یساق المجرمون الی جهنم لیردوها وردا،و هذه التذکرة لیست تذکرة عقائدیة فحسب،و إنما تخلق أیضا معادلة فی فؤاد الإنسان ذلک لأنه،إذا عرف الإنسان بدایة شیء و نهایته،فانه یعرفه بصورة أفضل،و بدون ذلک فان معرفته تکون ناقصة.

و إذا عرف الی أین تنتهی حیاته الدنیا،و ما هو مصیرها فانه یکون قد حصل علی معرفة عمیقة بها،فیتعامل معها معاملة سلیمة،علما بأن آیات سورة مریم، کما الکثیر من آیات القرآن-تهدف فیما تهدف-جعل علاقة الإنسان بالحیاة الدنیا علاقة سلیمة.
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و تشیر آیات هذا الدرس الی فکرة نفی الشرک،و بالذات فیما یرتبط برفض فکرة الولد،و لعلّ الحکمة فی ذلک أن فکرة الولد هی التی تکمن وراء النزعة العنصریة و هی من العلاقات الشاذة بین الإنسان و بین الآخرین.

إن الإنسان الذی یحسب نفسه ابنا للّه،أو یحسب آباءه هکذا،تکون علاقته بآبائه و جماعته و عشیرته شاذّة،تتمحور حول(الشیء)،بینما القرآن الحکیم یهدف تحریر الإنسان من العلاقة(الشیئیة)فی الحیاة،سواء کانت العنصریة أو العصبیة اللتان هما من أبرز العلاقات الشاذة بین الإنسان و بین الآخرین.أو غیرهما من العلاقات الشیئیة التی تخالفها علاقة القیم المعنویة التی تؤکد أنه لیس هنالک علاقة بین اللّه و الإنسان سوی علاقتین،علاقة الخلقة،أی أن اللّه خلقنا و نحن عبیده،و علاقة الایمان و العمل الصالح،و بالتالی علاقة القیم،أما أیّة علاقة أخری کعلاقة الانتماء العصبی الجاهلی،فانها مرفوضة فی الإسلام.

یذکرنا القرآن بهذه الفکرة،ثم ینطلق بنا الی آفاقها البعیدة فتبین أن الإنسان عبد داخر للّه،و إن کل من فی السماء و الأرض آت للرحمن عبدا،و یوم القیامة تسقط کل الانتماءات و العلاقات.و یحشرون الی ربهم أفرادا لا جماعات عنصریة أو عصبیّة.لنتصوّر ذلک الیوم..و لنبرمج حیاتنا وفقه.

فلان ابن من؟أخو من؟ینتمی الی من؟لنحذف کل هذه الکلمات من حیاتنا،لکی نری الحقیقة،التی تتلخص فی أن الإنسان ابن عمله و ابن إیمانه فقط، أما الانتماءات الأخری،فانها جمیعا باطلة و لیست بحقیقة.

و أخیرا تذکر الآیات بأن القرآن جاء لکی ینذر الإنسان،و لکن من الذی یستفید من نذر القرآن؟إنهم المتقون،أما المعاندون الذین قرّروا سلفا:عدم الایمان بآیات القرآن،و لم یخشوا المستقبل،و لم یهدفوا خلاص أنفسهم و نجاتها من
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العذاب،فان هؤلاء لن یستفیدوا من نذر القرآن و مواعظه،و سیکون مصیرهم مصیر تلک القرون،التی هلکت و لم یعد یسمع لهم صوتا عالیا أو خفیا.


بینات من الآیات:

الحشر و الشفاعة:
[86/85] یَوْمَ نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمٰنِ وَفْداً* وَ نَسُوقُ الْمُجْرِمِینَ إِلیٰ جَهَنَّمَ وِرْداً هذا منظر من ذلک الیوم حیث یری المتقون وفودا مکرمة،یحشرون الی لقاء ربهم،بینما یساق المجرمون کما تساق البهائم الی جهنم.إن هذا المنظر وحده یکفینا عبرة لکی نختار طریق المتقین و وفدهم،علی طریق المجرمین و وردهم

جاء فی حدیث شریف مأثور عن تفسیر علی بن إبراهیم عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال :سأل علی(صلوات اللّه علیه)رسول اللّه(صلی اللّه علیه و آله)عن تفسیر قوله عز و جل:

یَوْمَ نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمٰنِ وَفْداً قال:

«یا علی الوفد لا یکون إلا رکبانا،أولئک رجال اتقوا اللّه عز و جل فأحبهم، و أخصهم و رضی أعمالهم،فسماهم اللّه متقین،ثم قال:یا علی أما و الذی فلق الحبة و بریء النسمة أنهم لیخرجون من قبورهم بیاض وجوههم کبیاض الثلج، علیهم ثیاب بیاضها کبیاض اللبن،علیهم نعال الذهب شراکها من لؤلؤ یتلألأ » و

فی حدیث آخر قال :

«إن الملائکة لتستقبلهم بنوق من نوق الجنة،علیها رحائل الذهب مکلّلة بالدر و الیاقوت،و جلالها (1)الإستبرق و السندس و خطامها جذل الأرجوان (2)
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1- 1) جلال-ککتاب-جمع الجل و هو للدّابة-کالثوب للإنسان تصان به. 

2- 2) الجذل-أصل الشجر الخشبی و الأرجوان:شجرة صغیرة الحجم من فصیلة القرنیّات زهر وردی یظهر فی مطلع الربیع قبل الأوراق. 




و أزمتهم من زبر جد،فتطیر بهم الی المحشر،مع کل رجل منهم ألف ملک من قدامه و عن یمینه و عن شماله،یزفونهم (1)حتی ینتهوا بهم الی باب الجنة الأعظم، و علی باب الجنة شجرة،الورقة منها یستظل تحتها مأة ألف من الناس.و عن یمین الشجرة عین مطهرة مکوکبة (2)قال:فیسقون منها شربة فیطهر اللّه عز و جل قلوبهم من الحسد و یسقط عن أبشارهم الشعر.و ذلک قوله عز و جل: وَ سَقٰاهُمْ رَبُّهُمْ شَرٰاباً طَهُوراً من تلک العین المطهرة،ثم یرجعون الی عین أخری عن یسار الشجرة فیغتسلون منها:و هی عین الحیوة،فلا یموتون أبدا» ثم قال:

«یوقف بهم قدام العرش و قد سلموا من الآفات و الأسقام و الحر و البرد،قال فیقول الجبار جل ذکره للملائکة الذین معهم:أحشروا أولیائی الی الجنة و لا تقفوهم مع الخلائق،قد سبق رضائی عنهم و وجبت لهم رحمتی،فکیف أرید أن أوقفهم مع أصحاب الحسنات و السیئات،فتسوقهم الملائکة الی الجنة،فاذا انتهوا الی باب الجنة الأعظم ضربوا الملائکة الحلقة ضربة فتصرّ صریرا (3)فیبلغ صوت صریرها کل حوارء خلقها اللّه عز و جل و أعدها لأولیائه،فیتباشروا إذ سمعوا صوت صریر الحلقة و یقول بعضهم لبعض:قد جاءنا أولیاء اللّه فیفتح لهم الباب، فیدخلون الجنة و یشرف علیم أزواجهم من الحور العین و الآدمیین،فیقلن:مرحبا بکم فما کان أشد شوقنا إلیکم،و یقول لهم أولیاء اللّه مثل ذلک» فقال علی(صلوات اللّه علیه):من هؤلاء یا رسول اللّه؟فقال رسول اللّه(صلی اللّه علیه و آله):

یا علی هؤلاء شیعتک المخلصون فی ولایتک،و أنت إمامهم و هو قول اللّه
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1- 1) رف العروس إلی زوجها:أهداها-قال المجلسی«ره»فی مرآة العقول،أی یذهبون بهم علی غایة الکرامة کما یزف العروس إلی زوجها. 

2- 2) کذا فی النسخ،لکن فی المصدر و کتاب الروضة و المنقول عنهما فی البحار«مزکیة»و هو الظاهر. 

3- 3) صر صریرا:صوّت و صاح شدیدا. 




عز و جل: یَوْمَ نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمٰنِ وَفْداً علی الرحائل، وَ نَسُوقُ الْمُجْرِمِینَ إِلیٰ جَهَنَّمَ وِرْداً (1)

من یملک الشفاعة؟
[87] لاٰ یَمْلِکُونَ الشَّفٰاعَةَ إِلاّٰ مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمٰنِ عَهْداً الشفاعة فی الدنیا نوعان:شفاعة باطلة و شفاعة صحیحة،فاذا قلت:أنا ابن فلان،و أنتمی الی الدین الکذائی دون أن أعمل بتفاصیله و أعماله،فهذه شفاعة باطلة،و کذلک لو قلت:إننی أنتمی الی هذا الحزب أو تلک المنظمة مما تعبد من دون اللّه،فأنت لا تشفع لهم و لا هم یشفعون لک و إنما أنت شفیع عملک،أی إنک قرین عملک،و هو الذی یبقی معک،و من عمل الإنسان انتماؤه الصحیح الی الرسالة،فاذا انتمیت انتماء صحیحا إلی قائد أو إمام عادل،و أطعته طاعة مخلصة لوجه اللّه سبحانه،ثم أذنبت ذنبا صغیرا فان اللّه یعهد الی ذلک الامام بالشفاعة لک،و هذه هی الشفاعة الصحیة.و من ثم فأنت فی وفد المتقین،و هذه فکرة الطاعة الواعیة،التی تستتبع الشفاعة حتی و لو لم یکن هناک رابطة عنصریة و لا عصبیة و لا قومیة بینک و بین ذلک الإمام،و لکنک تطیعه لوجه اللّه،فأنت تکون ولیّا له،و فی وفده یوم القیامة و من هنا

جاء فی حدیث شریف تفسیر العهد باتباع الإمام العادل عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه(علیه السلام)قال :قلت:قوله:« لاٰ یَمْلِکُونَ الشَّفٰاعَةَ إِلاّٰ مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمٰنِ عَهْداً »قال:

«إلاّ من دان اللّه بولایة أمیر المؤمنین و الأئمة من بعده،فهو العهد عند اللّه » (2)
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1- 1) نور الثقلین ج 3 ص 360/359. 

2- 2) المصدر ص 362. 




الشفاعة الباطلة:
[88]ثم یعود القرآن-بعد ذلک-لینسف فکرة الشفاعة الباطلة فیقول:

وَ قٰالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمٰنُ وَلَداً إنما قالوا ذلک لیکرسوا فکرة الشفاعة إذ أنهم یقولون:لأننا أولاد اللّه،أو أبناء المتقین،فسوف ندخل الجنة و لا یعذبنا اللّه شیئا! و القرآن ینفی هذه الفکرة أساسا فیقول:

[89] لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا أی ان فکرتکم هذه کذب عظیم فاللّه هو الذی خلق السماوات و الأرض، و خلق المنظومات الشمسیة و المجرات و الفضاء اللامتناهی،و لو کان له ولد سبحانه لوجب أن یکون ولده بمستواه سبحانه.

[90] تَکٰادُ السَّمٰاوٰاتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْهُ وَ تَنْشَقُّ الْأَرْضُ وَ تَخِرُّ الْجِبٰالُ هَدًّا السماوات و الأرض و الجبال لا تتحمل تلک الکذبة المبتدعة،و القرآن الحکیم یعطینا هذه الصورة لیوضح لنا:بأن هذه الکلمة لیست صغیرة فی مقیاس الحق، فالذی خلق السماوات التی لا یمکن أن تحصی نجومها،و الذی خلق الأرض الواسعة،هل یمکن أن یتخذ ولدا؟! إن هذه فکرة غیر متناسبة و عظمته سبحانه،و لا مع أیّة قیمة من قیم الفکر،و ایّ مقیاس من مقاییس العقل!! یتفطّرن:أی یتفتتن و یتشققن.

و لعلّ هناک إیجاء آخر فی هذه الآیة،هو:إن الکذبة الکبیرة هذه،قد سببت جرائم کبیرة،بحجم تفطر السماوات و انشقاق الأرض،و هدّ الجبال،مثل الجرائم التی قامت بها النازیة فی العالم،أو التی قام بها العنصریون فی جنوب إفریقیا، و حتی الجرائم التی تقوم بها أمریکا و روسیا و سائر المستکبرین فی العالم.و کلها،
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حین نبحث عن جذورها،نجد أنها تنمو من أرض العنصریة الخبیثة،حیث أنها ناشئة من تمحور الإنسان حول ذاته،و اعتقاده بأنه أفضل من نظائره.

أنظر-مثلا-الی الأفکار العنصریة التی زعمت بأن الحضارة،إنما تنشأ من العنصر الآری لأنه العنصر الذی خلقه اللّه بشکل أفضل،هذه السفاهة التی انتشرت بعد الثورة الفرنسیة،و التزم بها بعض النبلاء و الأشراف،و تورط فیها بعض علماء الاجتماع و التاریخ علما بأن الآریین لم یخلقوا الحضارة أصلا فی أی فترة من فترات التاریخ،و غایة ما فی الأمر أنهم کانوا أسلاف الیونان الذین صنعوا الحضارة فی التاریخ،و من بین واحدة و عشرین حضارة نشأت فی العالم،فان هذه واحدة منها فقط أما العشرون الباقیة فهی غیر أوربیة،و إنما الأوربیون استفادوا منها،کما إنهم قد اقتبسوا من الحضارة الإسلامیة کثیرا.

[92/91] أَنْ دَعَوْا لِلرَّحْمٰنِ وَلَداً* وَ مٰا یَنْبَغِی لِلرَّحْمٰنِ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً الرحمن الذی شملت رحمته کل عباده،لا یمکن أن یفرق بین جنس و آخر،و لا یمکن أن یقول أن البیض أو السود،أو الأوربیین أو الآسیویین أو غیرهم،هؤلاء دون غیرهم،یستحقون رحمتی..إنه الرحمن و آثار رحمته موجودة فی کل مکان.

-نعم-إذا رأیت الشمس أشرقت فقط علی آسیا،أو علی أوربا أو أن الریاح حملت السحب الی المدینة الکذائیة،أو أن قارة أوربا فقط هی التی أنبتت الزرع و احتوت علی المعادن،إذا رأیت مثل ذلک فربّما یکون لک الحق فی أن تقول:أن أولاد هذه القارة هم أبناء اللّه سبحانه،لکن شیئا من ذلک لا یشاهد،فآثار رحمة اللّه تشمل کل شیء.إذن فهو لا یتخذ من بین عباده ولدا دون آخر و هذه هی العلاقة بین فکرة نفی الولد عن اللّه،و استخدام کلمة الرحمن المکررة فی هذه الآیات،فلأنه الرحمن،فهو لا یفضل بعض الناس علی بعضهم دون أن یکون ذلک التفضیل نابعا من عملهم و سعیهم.

ص:108





[93] إِنْ کُلُّ مَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ إِلاّٰ آتِی الرَّحْمٰنِ عَبْداً هؤلاء جمیعا متساوون أمام الرحمن فی عبودیتهم له.

[94] لَقَدْ أَحْصٰاهُمْ وَ عَدَّهُمْ عَدًّا إن اللّه لا یمکن أن ینسی أحدا من عباده أبدا،سواء کان فی غابة أو فی کهف فهو عبد اللّه و اللّه قد کتب له اسما،و قرّر له مواهب،و أجری له رزقا،و کذلک المتربّع علی الکرسی فی قصره العظیم.و الذی ملأ أرصدته البنوک الأجنبیة أحصاه اللّه و أحصی ذنوبه.

و لعلّ تکرار الآیة بمعنی الإحصاء ثلاث مرات(أحصاهم-وعدّهم-عدّا) یعنی أنه لا یمکن أن یفلت من حساب اللّه شخص أبدا لا صغیر و لا کبیر،و لا غنی و لا فقیر،فکلّهم سیحاسبهم و یجازیهم بما قدّموا من أعمال فی حیاتهم الدنیا.

[95] وَ کُلُّهُمْ آتِیهِ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ فَرْداً کل العلاقات الدنیویة المزیفة ستتساقط،و سیأتون الرحمن بشکل أفراد -نعم-أن العلاقة الوحیدة المجدیة بعد علاقة الخلق و العبودیة التی تربط العبید بربهم هی علاقة الایمان و العمل الصالح.

[96] إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمٰنُ وُدًّا إن اللّه یحب هؤلاء و هم یحبونه،و هذه هی العلاقة الصحیحة بین العبد و ربّه، لذلک أمر الرسول صلی الله علیه و آله علیا علیه السلام أن یدعو ربّه لیرزقه الودّ فی قلوب المؤمنین کما جاء فی الحدیث التالی:

فی تفسیر علی بن إبراهیم و أما قوله: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ
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سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمٰنُ وُدًّا فانه قال الصادق(علیه السلام)کان سبب نزول هذه الآیة إن أمیر المؤمنین کان جالسا بین یدی رسول اللّه(صلی اللّه علیه و آله)فقال له:

«قل یا علی:اللهم اجعل لی فی قلوب المؤمنین ودا» فأنزل اللّه: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمٰنُ وُدًّا ثم خاطب اللّه نبیه صلی الله علیه و آله فقال:« فَإِنَّمٰا یَسَّرْنٰاهُ بِلِسٰانِکَ »یعنی القرآن« لِتُبَشِّرَ بِهِ الْمُتَّقِینَ وَ تُنْذِرَ بِهِ قَوْماً لُدًّا »قال:أصحاب الکلام و الخصومة.

[97]و من مظاهر رحمة اللّه،انه یسّر القرآن،و سهّل آیاته و أوضحها،لکی یستطیع الرسول أن یبشر بها المؤمنین و ینذر بها المعاندین.

فَإِنَّمٰا یَسَّرْنٰاهُ بِلِسٰانِکَ لِتُبَشِّرَ بِهِ الْمُتَّقِینَ وَ تُنْذِرَ بِهِ قَوْماً لُدًّا قوما لدّا:جماعة معاندین و جاحدین.

إن أکبر ما ینذر الإنسان هو الموت،

«کفی بالموت واعظا »لکن بعض الناس یقولون،لیس من المهم أن نموت فأولادنا سوف یبقون،و خطنا سوف یبقی، و بهذه الأفکار یهوّنون علی أنفسهم الموت،و لکن القرآن ینفی ذلک و یقول:لیس أنتم وحدکم الذین تموتون،بل سیموت معکم أبناؤکم و عشیرتکم،و نهجکم و خطکم،و کل شیء یرتبط بکم،یهلک و یفنی،و هذا أکبر إنذار للإنسان،و إذا لم یتعظ الإنسان بذلک،فانه سوف یواجه مصیره الرهیب.

[98] وَ کَمْ أَهْلَکْنٰا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هَلْ تُحِسُّ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ أَوْ تَسْمَعُ لَهُمْ رِکْزاً قد لا یبقی من الأمة أحد،و لکن یبقی أثر من الآثار فی بعض الصور أو بعض
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الکتابات أو..أو،و لکن القرآن یقول:لقد صفّیناها تصفیة کاملة،و لا حتی صوت یخرج منها لا عال و لا خفیّ،

جاء فی حدیث مأثور عن أئمة آل البیت(علیهم السلام)فیما وعظ اللّه عز و جل به عیسی(علیه السلام) :

«و طیء رسوم منازل من قبلک و أدعهم و ناجهم هل تحس منهم من أحد، و خذ موعظتک منهم،و اعلم أنک ستلحقهم فی اللاحقین » و کلمة أخیرة:إنّ فکرة اتخاذ الولد لها و جهتان:

الأولی:إنها تعطی للظالم حق الظلم.

الثانیة:إنها تسلب من المظلوم حق التمرد و لذلک نجد المستعمرین أشاعوا هذه الفکرة بین الشعوب المستضعفة،و انهم إنما تقدّموا لأن اللّه أراد لهم ذلک،و لأن الطبیعة التی کانت حولهم کانت أسخی،و لأن عقولهم کانت أکبر و لأن حظهم کان أوفر،و لأی شیء.

و ینسف القرآن الحکیم هذه الفکرة و یقول:لا تفکر أیها الإنسان،إن للجنس الفلانی میزة علیک و إن اللّه فضّله علیک تفصیلا،کلا..بل ربما یکون أقل منک عقلا،و أرضه أقل سخاء و بالتالی فهو أقل تعرضا لرحمة اللّه منک،و بالتالی فان الحضارة أقرب إلیک،و إنما تقدم من تقدم،و تأخر من تأخر بسبب عمله..

و أتصوّر إن إشاعة هذه الفکرة المعاکسة و ترسیخها فی الشعوب المستضعفة، تلهمهم الاندفاع و تعطیهم الدافع نحو بناء حضارتهم و التخلص من نیر المستکبرین.
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سورة طه


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم 


فضل السورة:

1-

عن النبی محمد صلی الله علیه و آله قال :

«من قرأها أعطی یوم القیامة ثواب المهاجرین و الأنصار».

الثقلین/ص /366ج 3 2-

عن الإمام الحسین علیه السلام قال :

«لا تدعوا قراءة طه فان اللّه سبحانه یحبها و یحب من قرأها،أعطاه یوم القیامة کتابه بیمینه و لم یحاسبه بما عمل فی الإسلام و اعطی من الأجر حتی یرضی».

م البیان/ص /1ج 7

ص:115






ص:116






الإطار العام

من المعروف إن اسم هذه السورة مستلهم من الکلمة الأولی التی نجدها فیها، و هکذا أسماء کثیر من سور القرآن تستلهم من الکلمات الاولی أو من بعض المشاهد البارزة فی تلک السورة،فسورة یس استلهم اسمها من کلمتها الاولی،أما سورة الطارق فقد استلهم اسمها من کلمة بارزة فیها.

و السؤال:ما هو الموضوع الذی تبحثه آیات سورة طه؟ یحدد البعض من المفسرین نظراته حول سور القرآن عبر الموضوعات العامة و المشترکة بینهما و بین سائر السور،فکلّ سور القرآن فی تصوره تدور حول ضرورة توحید اللّه،و الایمان بحاکمیته المطلقة علی الأرض و السماء و الإنسان و هکذا.

و لا شک ان هذا صحیح،و لکن لا یکفی ذلک وحده فالمواضیع الهامة موجودة فی کلّ السور،فلما إذا تکررت؟و ما هی الفوارق بینهما؟و هل یکفی لنعرف مدینة أن نقول بأنها بنیت من الطوب و الاسمنت،و ان شوارعها معبدة؟أم انه یجب أن
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نرسم خریطة تفصیلیة لها و لشوارعها،و أسواقها و جغرافیتها الطبیعیة،و جغرافیتها الاقتصادیة،و البشریة و ما أشبه،لکی یتضح الفرق بینها و بین المدن الأخری؟ إن العلم هو إحاطة بدقائق الأمور،و حدود الأشیاء التی تفضلها عن سواها.

و علم التفسیر-بدوره-یجب أن یحیط خبرة بالموضوعات المتمیزة فی سور القرآن،و ما یمیّز هذه الموضوعات عن مثیلاتها فی سائر السور مع العلوم و المعارف الجدیدة التی تستلهم من کلّ سورة،و من کلّ آیة من هذه الآیات،بل حتی الآیة الواحدة التی تأتی فی القرآن مرتین بنفس الألفاظ و بنفس التعابیر و من دون أیة زیادة أو نقیصة یجب أن نبحث فیها عن معارف جدیدة تمیزها عن التی سبقتها أو تلحقها بسبب اختلاف السیاق.

فهل إنّ معنی« بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ »فی کلّ سور القرآن واحد؟کلا..إنّ کلّ سورة تبحث عن قضیة و« بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ »فی تلک السورة مرتبطة بتلک القضیة.

إذا أراد المؤمن القیام یقول بسم اللّه،و إذا أراد الطعام یقول کذلک بسم اللّه، و إذا أراد الذهاب قال بسم اللّه،و إذا أراد الکتابة قال أیضا بسم اللّه،فهل هذه الکلمات ذات معنی واحد؟کلا..بل یقول بسم اللّه أقوم،و بسم اللّه أجلس، و بسم اللّه آکل،و بسم اللّه أذهب،و بسم اللّه أکتب،فهو یستعین باللّه الذی أعطاه القدرة علی القیام،و تفضل علیه بنعمة الطعام،و أعطاه العقل،و هکذا لا تعنی البسملة ذات المعانی فی مختلف المجالات التی ینتفع بها.

و کذلک فی القرآن الحکیم نزلت-بسم اللّه الرحمن الرحیم-مع کلّ سورة، و لم تنزل مرة واحدة فی القرآن کله،و إلاّ لم یکن الرسول یجعلها فی رأس کلّ سورة
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و هو الذی لا ینطق عن الهوی إن هو إلاّ وحی یوحی،و ترتیب القرآن بهذه الصورة لم یکن اعتباطیا انما هو من توجیه الرسول صلی الله علیه و آله إذ کان یأمر بوضع آیات القرآن فی مواضعها المحدودة لها من قبل اللّه تعالی،کما یظهر ذلک من ملاحظة سیاق الذکر و یدل علیه التاریخ.

إذا فلما ذا جعل القرآن-بسم اللّه الرحمن الرحیم-علی رأس کلّ سورة،فإن لم تکن هذه الآیة قد نزلت فمن المستحیل علی الرسول أن یضیفها من تلقاء نفسه، و إلاّ فلما ذا لم یکرر آیة أخری أو کلمة أخری؟! فان أیّة آیة جدیدة تنزل من السماء مرة جدیدة،لا بدّ أن تحمل فکرة جدیدة أیضا،ففی تفسیرنا للآیات القرآنیة،و فی معرفتنا للسورة القرآنیة و موضوعاتها یجب أن نبحث عما یمیزها عن سائر الأمور،فی نفس الوقت الذی نبحث عن الخطوط العامة المشترکة بینها و بین سائر السور.

فآیات القرآن متشابهات(بعض آیاته مثل بعضها)لأن أصولها واحدة و بلاغتها واحدة،و فی نفس المستوی،إذ کلّ آیات القرآن تدل علی الاعجاز،کما تدل علی انها من اللّه،و لیست من البشر،و لکن-فی نفس الوقت-نجد ان لکلّ آیة من آیات القرآن موضوعا خاصا بها،و موضوعات أعمّ بالنسبة الی سیاقها،و أعمّ بالنسبة الی السورة الواحدة التی نجد الآیة فیها،فما هو الموضوع الرئیسی فی سورة طه؟ أکثر من تسعین آیة من آیات هذه السورة البالغة مائة و خمسة و ثلاثین آیة تبحث قصة موسی،و الأربعین آیة الباقیة منها تبحث مواضیع شتی،من بینها قصة أبینا آدم علیه أفضل الصلاة و السلام،و سبب خروجه من الجنة،و کیفیة إغواء إبلیس له.

فهل هذه السورة کسورة یوسف،حیث تبحث عن قصة موسی،کما کانت
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تلک السورة تبحث عن قصة یوسف؟ حدثنا القرآن الحکیم عن قصة بنی إسرائیل و قصة موسی معهم فی سورة البقرة، و یحدثنا عن موسی و قصته مع قومه و مع فرعون کما یحدّثنا أیضا عن السحرة،فما هو الفرق؟ الفرق هو إن القرآن الحکیم فی سورة البقرة-مثلا-انما یحدثنا عن الجانب الاجتماعی و الأمنی-إن صحّ التعبیر-لنبی إسرائیل،باعتبارهم أمة مستضعفة قاومت المستکبر و اتصفت بصفاته عند ما بنت حضارتها و کیف انسجت علیها تلک الصفات فبدأت بحرکة للتطهیر و ما أشبه.

هذه الموضوعات نجدها فی سورة البقرة فی حدیثها عن بنی إسرائیل،أما قصة بنی إسرائیل و قصة موسی علیه الصلاة و السلام معهم و مع فرعون فی سورة طه،فانها تتناول جانبا آخر هو جانب الإنسان فی هذه القصة.

الإنسان الذی خرج من الجنة بسبب غریزتیه الذاتیتین اللتین انحرفتا و تضخمتا و هما غریزتا التملک و حب الخلود،هذا الإنسان نجده عند فرعون و قد اکتملت فیه أسباب الانحراف حتی أوصلته الی أبعد ضلالة،و نجده عند موسی و قد قاوم الغریزتین فاکتملت فیه صفات الاستقامة،و نجده فی الصراع بینهما الذی یتمخض عن مفاجأة هامة،هی السحرة الذین انحرفوا حتی وصلوا فی انحرافهم الی حدّ انهم أصبحوا أدوات بید الطاغوت فرعون،ثمّ مرة واحدة و بسبب تلک الانسانیة الکامنة فیهم وصلوا الی القمة.

هذا هو الإنسان،و القرآن یرکز الضوء علی هذا الإنسان،لیس بصورة عامة کما نلاحظ ذلک فی سورة الأعراف مثلا،بل بصورة خاصة یرکز الضوء علی علاقة
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الإنسان بهدی الإله،و من الذی ینقذ الإنسان فی صراعه مع الطبیعة و الشهوات، و کیف ینبغی للإنسان أن یتحدی الطبیعة،و بما ذا؟ فی آیات سورة طه إشارات دقیقة الی موضوعات خفیة،ینبغی أن نتدبر فیها لنعرف أسباب رقی الإنسان،و ما هی العوامل التی لو التزم بها الإنسان لاستطاع أن یتحدی و أن یقاوم طبیعته و بالتالی لاستطاع الوصول الی الجنة؟
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سورة طه


[سورة طه (20): الآیات 1 الی 8]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . طه (1) مٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ اَلْقُرْآنَ لِتَشْقیٰ (2) إِلاّٰ تَذْکِرَةً لِمَنْ یَخْشیٰ (3) تَنْزِیلاً مِمَّنْ خَلَقَ اَلْأَرْضَ وَ اَلسَّمٰاوٰاتِ اَلْعُلیٰ (4) اَلرَّحْمٰنُ عَلَی اَلْعَرْشِ اِسْتَویٰ (5) لَهُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا وَ مٰا تَحْتَ اَلثَّریٰ (6) وَ إِنْ تَجْهَرْ بِالْقَوْلِ فَإِنَّهُ یَعْلَمُ اَلسِّرَّ وَ أَخْفیٰ (7) اَللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ لَهُ اَلْأَسْمٰاءُ اَلْحُسْنیٰ (8)



اللغة

5[استوی]:استولی،و هو کنایة من المالکیّة المطلقة.

6[الثّری]:التراب.
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الداعیة و هموم الدعوة


هدی من الآیات:

یبحث هذا الدرس من سورة طه موضوعات شتی و لا غرابة،فکما قلنا مرارا:

ان الدرس الأول و الأخیر من سور القرآن قد تبدو موضوعات غیر منسجمة بادئ الرأی،إلاّ أنها-عند التأمل-نجدها ترمز الی کلّ الموضوعات التی نجدها فی السورة ببلاغة نافذة و قول فصل.

و الموضوعات فی هذا الدرس تشیر الی دور الرسالة،و انها جاءت لسعادة الإنسان،و ان صاحب الرسالة التی یحملها لا ینبغی أن یقتل نفسه من أجل هدایة الناس،بل یکفی أن یذکرهم،فمن خشی تذکر،و من لم یخش أعرض،و ان هذه الرسالة إنما هی من اللّه رب السماوات و الأرض المحیط بهما و بالإنسان و بما یجهر به من القول أو یخفیه،و ان للّه الأسماء الحسنی،التی تتجسد فی قصة موسی حیث انه ذهب فقیرا،مسکینا،ملتجئا الی اللّه فحمل معه مشعل الرسالة مضیئا و هّاجا و أنقذ سائر الناس بهذا المشعل الوقاد من الظلمات التی کانوا فیها.
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ذلک المشعل الذی کان قوامه ذکر اللّه المتجسد،و توحید العبادة للّه،و الایمان بالآخرة،و الایمان بان عمل الإنسان هو الذی یتجسد فی الآخرة،و ان کلّ نفس تجزی بما علمت،هذه هی الموضوعات التی یبحثها الدرس الأول من سورة طه.




بینات من الآیات:

الرسول و هموم الهدایة:
قیل فی کلمة«طه»ما قیل فی الحروف المقطعة فی بدایة السور،و أقول فیها ما قلته فی أمثالها فی سائر السور القرآنیة،حیث أتصور بأن الکلمة ترمز الی القرآن الحکیم،و لعلها هنا-کما جاءت فی النصوص الاسلامیة-رمز الی الرسول صلی اللّه علیه و آله،فتکون لفظة(طاء)اختزالا لجملة(طالب الحق)بینما تکون لفظة (هاء)اختزالا لجملة(الهادی الیه) (1)کما اننا نشیر الی کتاب و نقول:هذا الکتاب،فکذلک لفظة(طه)انما هی الی القرآن ذاته،و قیل:ان طه هو رسول اللّه صلی الله علیه و آله .

[1-2] طه* مٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقیٰ إن رسالة السماء تنزل علی الإنسان لا لکی یهلک نفسه حزنا علیها لان المجتمع لا یؤمن بها،فهو لا یتحمل مسئولیته إلاّ بقدر البلاغ فقط،و انما الرسول مبلغ، فلما ذا یشقی نفسه؟ قیل ان الرسول صلی الله علیه و آله کان یسهر اللیل بالعبادة،و یمضی النهار بالصیام،متعبا نفسه،و

قد جاء فی حدیث شریف عن أمیر المؤمنین علیه السلام انه قال:
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«و لقد قام رسول اللّه عشر سنین علی أطراف أصابعه حتی تورّمت قدماه، و اصفرّ وجهه،یقوم اللیل أجمع حتی عوتب فی ذلک فقال اللّه عزّ و جل- طه* مٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقیٰ -بل لتسعد به » (1) و التفسیر صحیح،و هو سبب النزول،و لکن القرآن الحکیم لیس خاصا بشخص الرسول الکریم فقط،و انما نزل کما

فی حدیث للإمام الصادق علیه السلام علی لغة(إیاک أعنی و اسمعی یا جارة) ،و نستفید من هذه الآیة أن صاحب الرسالة ینبغی أن لا یشقی نفسه لان الناس لا یؤمنون،و لا أن یکلف نفسه فوق طاقتها فی تحمل واجبات الرسالة و مندوباتها،

و قد أجهد الامام الحسن علیه السلام نفسه بالعبادة مرة فنهاه والده أمیر المؤمنین علیه السلام قائلا:یا بنی ان هذا الدین متین فأوغل فیه برفق.

[3] إِلاّٰ تَذْکِرَةً لِمَنْ یَخْشیٰ فاذا خشی الناس و اعتبروا فلهم جزاؤهم،و إلاّ فلیس علیک من أمرهم شیء.

و القرآن تذکرة لمن یستفید منه و لمن یوجد فی ذاته الاستعداد لذلک،کما الأرض لا تستفید من المطر إلاّ بشرط أن تکون مستعدة لاستقباله،و کذلک قلب الإنسان لا یستفید من برکة الرسالة،إلاّ بشرط استعداده لاستقبالها و استعداده بالتذکرة و الخشیة.

و من الذی یخاف؟ هل المجنون أو الطفل الصغیر؟أم الإنسان الهائج الذی أذهب الغضب عقله،أو الغافل الذی حجبت الغفلة عقله؟کلا..انما یخاف الذی ینظر الی المستقبل،
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و یفکر فی عواقب الأمور،و هذا هو الإنسان الذی یستفید من الرسالة،لأنه عاقل، و لذا کان الخوف من علامات العقل.


هیمنة اللّه:

[4] تَنْزِیلاً مِمَّنْ خَلَقَ الْأَرْضَ وَ السَّمٰاوٰاتِ الْعُلیٰ السماوات العلی أی العالیة.

قد یبدی الإنسان نوعا من الذهول عند ما یقرأ الأرقام العلمیة،فقد کان العلماء یقدّرون عدد النجوم بالآلاف،ثمّ قدروها بمئات الألوف،ثمّ بالملایین و الملیارات، و بعد ذلک عجز علمهم عن الإحصاء، و کانوا فی البدایة یقدرون المسافات و الابعاد التی تفصل الاجرام السماویة عن بعضها بوحدات القیاس الاعتیادیة،ثم اکتشفوا ان هذه الوحدات الطویلة أعجز من أن تصمد أمام المسافات الکونیة الرهیبة، فلجئوا الی استخدام السنة الضوئیة فی القیاس،و هی المسافة التی یقطعها الضوء فی سنة کاملة فی حین ان سرعة الضوء تبلغ حوالی(000,300)کیلومترا فی الثانیة.

هذه الأرقام یکاد الإنسان لا یصدقها من ضخامتها،و کثیر منا لم یصدق بهبوط الإنسان علی القمر،و انه للحقیقة،و کان القرآن الحکیم یشیر الی أن رسالة السماء نور منزل من خالق السماوات العلی.

[5] اَلرَّحْمٰنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَویٰ و هو رحمن،لأنه خلق هذه السماوات و هذه النجوم و هذا الفضاء اللامتناهی و هذا الإنسان،فرحمته تتجلی فی إیجاد الأشیاء من بعد العدم و اعطائها کیانا بعد أن لم تکن شیئا مذکورا.
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ثمّ لم یترک السماوات بعد خلقها عبثا،انما استوی علیها،أی یشرف علیها و یأمرها فتأتمر و یزجرها فتزدجر،و بالتالی هو المسیطر المهیمن علی السماوات و الأرض،فلا شیء فیها أقرب الیه من شیء،لأنه محیط بها جمیعا،علما و قدرة و سلطانا و تدبیرا،

جاء فی حدیث شریف عن عبد الرحمن بن الحجاج قال، سألت أبا عبد اللّه عن قول اللّه عزّ و جل اَلرَّحْمٰنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَویٰ ،فقال:استوی من کلّ شیء،فلیس شیء أقرب الیه من شیء،لم یبعد منه بعید،و لم یقرب منه قریب،استوی من کلّ شیء. (1)

و العرش هنا بمعنی مرکز القدرة و السلطة و التدبیر،و تعالی اللّه عما یتصوره الجاهلون،من أن العرش مقام ربنا المادی..کلا: إن العرش لا یتحمل الرب،انما الرب هو الذی یحمله،

جاء فی حدیث مأثور عن الإمام علی علیه السلام قاله لوفد النصاری و رئیسهم جاثلیق:

فکان فیما سأله أن قال له:أخبرنی عن ربک أ یتحمل؟فقال علی علیه السلام :إن ربنا جلّ جلاله یحمل و لا یحمل،قال النصرانی:و کیف ذلک و نحن نجد فی الإنجیل:

«و یحمل عرش ربک فوقهم یومئذ ثمانیة»فقال علی علیه السلام :ان الملائکة تحمل العرش، و لیس العرش کما تظن کهیئة السریر،و لکنه شیء محدود مخلوق مدبر و ربک عزّ و جل مالکه،لا انه علیه ککون الشیء علی الشیء،و أمر الملائکة بحمله،فهم یحملون العرش بما أقدرهم علیه،قال النصرانی:صدقت یرحمک اللّه. (2)

و جاء فی حدیث آخر مأثور عن حنان بن سدیر قال :سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن العرش و الکرسی فقال:ان للعرش صفات کثیرة مختلفة،له فی کلّ سبب وضع فی

ص:127





1- 1) المصدر/ص 368. 

2- 2) المصدر. 




القرآن صفة علی حدة،فقوله: رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ قول:الملک العظیم،و قوله:

اَلرَّحْمٰنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَویٰ یقول:علی الملک احتوی:و هذا ملک الکیفوفیة فی الأشیاء،ثمّ العرش فی الوصل منفرد من الکرسی لأنهما بابان من أکبر أبواب الغیوب،و هما جمیعا غیبان،و هما فی الغیب مقرونان،لان الکرسی هو الباب الظاهر من الغیب الذی منه یطلع البدع،و منه الأشیاء کلها،و العرش هو الباب الباطن الذی یوجد فیه علم الکیف و الکون و القدر و الحد و الأین و المشیة،و صفة الارادة، و علم الألفاظ و الحرکات،و الترک و علم العود و البداء،فهما فی العلم بابان مقرونان،لان ملک العرش سوی ملک الکرسی،و علمه أغیب من علم الکرسی، فمن ذلک قال: رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ أی صفته من صفة الکرسی،و هما فی ذلک مقرونان. (1)

[6] لَهُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا وَ مٰا تَحْتَ الثَّریٰ و لم یملّک القرآن أحدا شیئا،لان الأشیاء کلها للّه سبحانه،و هو الذی یحکم فیها،و إذا أعطی الإنسان شیئا،فانما یخوله الاستفادة منه،و یکون فی الواقع مستخلفا فیه لا مالکا حقیقیا له.

[7] وَ إِنْ تَجْهَرْ بِالْقَوْلِ فَإِنَّهُ یَعْلَمُ السِّرَّ وَ أَخْفیٰ إذا جهرت بکلامک و أعلنته،فان اللّه سبحانه لا یعلم ما جهرت به فقط،و انما أیضا یعلم خلفیات جهرک،ان کلّ کلمة ینطقها الإنسان جهارا قد یکون من ورائها ألف مقصد و مقصد و کلّ ذلک قد أحاط به اللّه علما.

ص:128





1- 1) المصدر/ص 369. 





اللّه یتجلی:

[8] اَللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ لَهُ الْأَسْمٰاءُ الْحُسْنیٰ کلّ ذلک الجمال و الجلال و تلک العظمة التی نشاهدها فی الموجودات المخلوقة من حولنا انما هی آیة لأسماء اللّه سبحانه و تعالی،و انعکاس منها علی الطبیعة،أنت تبحث عن الجمال و عند ما تری شیئا جمیلا فانک تبحث عما هو أجمل منه،و تبحث عن القوة،فإذا رأیت قویا تبحث عمن هو أقوی منه،و تبحث عن العظمة فاذا رأیت عظیما تبحث عمّن هو أعظم منه،لان قلبک انعکست علیه أسماء اللّه الحسنی، أسماء الجلال و الجمال و العظمة التی هی للّه،فلا یقتنع القلب بالمخلوق،بل لا یبحث عنه حقا.

و أسماء اللّه تشیر الی صفاته و هی کثیرة،منها ما أوتی البشر علمه،و منها ما أوتی الأصفیاء من البشر فقط علمه،و منها ما هو غیب لا یعلمه إلاّ رب العزة،و

قد جاء فی حدیث نبوی شریف :

«إن اللّه سبحانه و تعالی تسعة و تسعین اسما من أحصاها دخل الجنة » (1)
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[سورة طه (20): الآیات 9 الی 16]


اشارة

وَ هَلْ أَتٰاکَ حَدِیثُ مُوسیٰ (9) إِذْ رَأیٰ نٰاراً فَقٰالَ لِأَهْلِهِ اُمْکُثُوا إِنِّی آنَسْتُ نٰاراً لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْهٰا بِقَبَسٍ أَوْ أَجِدُ عَلَی اَلنّٰارِ هُدیً (10) فَلَمّٰا أَتٰاهٰا نُودِیَ یٰا مُوسیٰ (11) إِنِّی أَنَا رَبُّکَ فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ إِنَّکَ بِالْوٰادِ اَلْمُقَدَّسِ طُویً (12) وَ أَنَا اِخْتَرْتُکَ فَاسْتَمِعْ لِمٰا یُوحیٰ (13) إِنَّنِی أَنَا اَللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ أَنَا فَاعْبُدْنِی وَ أَقِمِ اَلصَّلاٰةَ لِذِکْرِی (14) إِنَّ اَلسّٰاعَةَ آتِیَةٌ أَکٰادُ أُخْفِیهٰا لِتُجْزیٰ کُلُّ نَفْسٍ بِمٰا تَسْعیٰ (15) فَلاٰ یَصُدَّنَّکَ عَنْهٰا مَنْ لاٰ یُؤْمِنُ بِهٰا وَ اِتَّبَعَ هَوٰاهُ فَتَرْدیٰ (16)



اللغة

10[بقبس]:القبس هو الشعلة للتدفئة.
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النداء المقدس


هدی من الآیات:

فی اطار موضوع سورة طه التی تتحدث عن علاقات البشر بالدنیا و زینتها من جهة،و رسالات اللّه و قیمتها من جهة ثانیة،یتساءل السیاق هنا:هل سمعت قصة موسی حینما حار بأهله فی الصحراء فرأی نارا فذهب إلیها لیأتی منها بقبس،أو یجد هدی،لیعرف کیف یخرج من أزمته؟ و حین وصل إلیها ناداه الرب:إنی أنا ربک،و أمره بأن یخلع نعلیه لأنه فی مکان مقدس،و أخبره بأنه اختاره لرسالاته،و علیه أن یستمع إلیها،و هی عبادته،و إقامة الصلاة لذکره،و الایمان بالساعة التی لا ریب فیها،و حینها تجزی کلّ نفس بما تسعی،و التحصن ضد من یصدون عن الساعة لأنهم لا یؤمنون بها و یتبعون أهواءهم،و هم یریدون هلاکه.

کما ان الإنسان یفیق فی الصحراء من الغفلة و الضلالة فتحیط به الظلمات، و تلاحقه عوامل الخوف،فیبحث عن مشعل یستضیء به،و عن دفء یأوی إلیه...
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کذلک موسی کان فی تلک اللیلة المظلمة الشاتیة یسیر فی صحراء سیناء یبحث عن دفء و عن نور،یبحث عن دفء یعالج به البرد القارص و عن هدی و نور یضیء به طریقه،فحینما رأی نارا من بعید،کانت تلک النار بالنسبة الیه«أنسا» فاقترب إلیها فاذا بها خیر من النار و من النور،انها(الرسالة)التی تعالج مشکلة الإنسان،معالجة جذریة،فتسیّر سفینة عقله و تذکره بربه و تخط له خطا مستقیما الی اللّه.

إن تصوّر موسی فی تلک اللیلة،فی تلک الصحراء،الی جانب وادی طوی،و هو یکلم اللّه،و اللّه یکلمه و یناجیه،تصور هذا المنظر یبعث إلینا مشاعر مختلطة من السرور و الرهبة.

فمن جهة نشعر باننا حینما نضیع فی صحراء الحیاة فلا بدّ أن نجد ربا یأخذ بأیدینا،ربا رحیما و دودا الی درجة أنّه یحدثنا.تری أن اللّه یناجی موسی بعبارات قصیرة،و لکنّ موسی یتحدث حدیثا طویلا،حدیث موسی مع ربه یکون بنفس طویل،لأنه وجد فی حدیث ربه أنسا،کان یرید أن یبقی طویلا مع ربه،برغم انه کان قد ترک أهله ینتظرونه لیرجع إلیهم بالدفء و الهدی،و هذا هو دائما منظر الإنسان و حالته و علاقته مع ربه فی الحیاة،و هی علاقة الأخذ من دون تکلف، و الاهتداء به من دون خشیة أو رهبة.

و یبعث فینا هذا التصور الرهبة،حیث نخشی بأن یترکنا الرب إذا ترکنا هداه.

ففی نفس الوقت الذی ترانا نحتاج الی اللّه حاجة ملحة فهو رحیم بنا،ودود معنا،مع ذلک شدید العقاب،هذه هی علاقة الإنسان باللّه سبحانه و تعالی.
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و الآیات هذه توحی إلینا بفکرة أخری،تلک هی فکرة ارتفاع الإنسان الی هذا المستوی،حیث یکلمه اللّه سبحانه و تعالی تکلیما.

نحتفظ بهذه الصورة لنقارنها بعدئذ بصورة آتیة،و هی صورة(فرعون)،فمرة یکون الإنسان فی صورة(موسی)و مرة یکون فی صورة(فرعون)،و کلّ واحد من أبناء آدم فی قلبه إنسانان،موسی و فرعون،فخذ لنفسک ما تشاء.

و هناک أفکار أخری تستلهم من هذه الآیات سوف نتعرض لها عبر حدیثنا التفصیلی.


بینات من الآیات:

حدیث موسی:
[9] وَ هَلْ أَتٰاکَ حَدِیثُ مُوسیٰ و هذا الکلام لیس موجها الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فقط و انما هو-بصورة مرکزة- موجّه إلیک و إلیّ.

[10] إِذْ رَأیٰ نٰاراً فَقٰالَ لِأَهْلِهِ امْکُثُوا إِنِّی آنَسْتُ نٰاراً عند ما جاء موسی علیه السلام من مدین الی مصر و بعد أن تاه فی الطریق مع أهله فاذا به یشاهد نارا من بعید فیتجه إلیها لعله یحصل علی جذوة منها کی یتدفی هو و أهله،و آنست:مأخوذة من الأنس فلعله جاء تعبیرا عن تصور وجود بشر هناک.

لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْهٰا بِقَبَسٍ ربما کانت النار بعیدة فلم یشأ موسی أن یأخذ أهله الی تلک النار فیحمّلهم
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مشقة الطریق،لذلک أبقاهم فی مکانهم.

أَوْ أَجِدُ عَلَی النّٰارِ هُدیً لعلّنی أسأل من قد یکون عند تلک النار عن الطریق.

القرآن یوجز العبارات،و یرمز من خلال الإیجاز الی حاجات الإنسان فی الحیاة،فمن جهة کانت هناک حاجة مادیة هی الدفء و النار،و من جهة أخری کانت هناک حاجة معنویة و هی الهدی،و رسالة اللّه تأتی بهاتین الحاجتین معا و لکن عبر سعی الإنسان.

فالإنسان+الرسالة الوفاء بحاجاته کلها.

النداء المقدس:
[11] فَلَمّٰا أَتٰاهٰا نُودِیَ یٰا مُوسیٰ جاء موسی لیقتبس النار و لیهتدی بهدی أصحابها،فاذا بنداء یتناهی الی سمعه لا یعرف مصدره،و لذلک عبر القرآن بکلمة«نودی»،فیأتیه النداء فی البدء و لیست المناجاة لماذا؟ لأن الإنسان الغافل یحتاج الی نداء حتی یستیقظ من غفلته،ثم یناجی من قریب.

من هذا الذی ینادینی باسمی؟من الذی یعرفنی فی هذه الصحراء..؟ [12] إِنِّی أَنَا رَبُّکَ فجاءه الجواب واضحا بأن:الذی یکلمک هو رب العزة.
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فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ أول أمر هو أن یخلع موسی نعلیه احتراما لمن یکلم..

إِنَّکَ بِالْوٰادِ الْمُقَدَّسِ طُویً لما ذا یخلع نعلیه؟و ما هی العلاقة بین خلع النعلین و بین وجود الإنسان فی مکان مقدس؟و لما ذا یقدس المکان..؟ الجواب:إن خلع النعلین-کما أتصور-إنما هو رمز یشیر إلی تجرد الإنسان من ارتباطاته و علاقاته،و هذا التجرد ضرورة تمهیدیة لاستقبال نور السماء،نور الرسالة، فاذا کانت عندک علاقة بأهلک،بأولادک،بسلطانک،فانک لن تفهم الرسالة،و لن تتمکن من استیعابها.

إنما تفهم الرسالة،إذا انفصلت عن علاقاتک،و اتجهت الی اللّه،لذلک نحن فی الحج،تؤمر بأن نخلع ملابسک العادیة و نلبس ملابس بسیطة،یعنی تجردنا عن علاقاتنا الأرضیة،و قیمنا المادیة،و توجهنا الی اللّه سبحانه و تعالی،لذلک أمر موسی بخلع نعلیه،و بذلک جاءت النصوص الاسلامیة التی نفت فی ذات الوقت أن تکون نعلا موسی-آنئذ-من جلد حمار میت و لذلک أمر بنزعهما نقرأ معا النص التالی المأثور عن الامام الحجة القائم عجل اللّه تعالی فرجه:

فی کتاب کمال الدین و تمام النعمة باسناده الی سعد بن عبد اللّه القمی عن الحجة القائم علیه السلام حدیث طویل و فیه :قلت فاخبرنی یا ابن رسول اللّه عن أمر اللّه لنبیه موسی: فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ إِنَّکَ بِالْوٰادِ الْمُقَدَّسِ طُویً ،فان فقهاء الفریقین یزعمون انها کانت من إهاب المیتة؟قال صلوات اللّه علیه:من قال ذلک فقد افتری علی موسی فیها،و استجهله فی نبوته،لأنه ما خلا الأمر فیها من خطیئتین:
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أما أن تکون صلاة موسی فیها جائزة أو غیر جائزة،فان کانت صلاته جائزة،جاز له لبسها فی تلک البقعة إذا لم تکن مقدسة،و إن کانت مقدسة مطهرة فلیست بأقدس و أطهر من الصلاة،و إن کانت صلاته غیر جائزة فیها فقد أوجب علی موسی علیه السلام:أنّه لم یعرف الحلال من الحرام،و علم ما جاز فیه الصلاة،و ما لم یجز، و هذا کفر،قلت:فاخبرنی یا مولای عن التأویل فیها:قال صلوات اللّه علیه:ان موسی ناجی ربه بالواد المقدس فقال:یا رب إنی قد أخلصت لک المحبة منی، و غسلت قلبی عمن سواک،و کان شدید الحب لأهله،فقال اللّه تعالی:« فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ »أی انزع حب أهلک من قلبک إن کانت محبتک لی خالصة،و قلبک من المیل الی من سوای مغسول. (1)

و السؤال الآخر:ما هی العلاقة بین خلع النعلین و بین الوادی المقدس طوی؟ العلاقة ان الإنسان فی الأماکن المقدسة و المشرّفة،یجب أن لا یکتفی بخشوع قلبه،و انما یجعل مظهره بشکل یدل علی أنه خاشع للّه سبحانه.

لذلک یستحب فی بعض الأماکن المقدسة أن یتحرک الإنسان إلیها بخطی وئیدة،لکی تدل طریقة مشیه علی انه خاشع،و هکذا أمر اللّه موسی بأن یخلع نعلیه فی ذلک المکان المقدس الذی لم یقدس لذاته،و انما لأنه ینتسب الی من هو متصف بالقدسیة،أو لیس أوحی اللّه سبحانه فی هذا المکان،أو لیس الوحی مقدسا؟ الوادی المقدس«طوی»هو فی جانب طور سیناء،و سبب قداسته حسب حدیث الرسول صلی الله علیه و آله لأنه قدست فیه الأرواح،و اصطفیت فیه الملائکة،و کلّم اللّه عزّ و جل موسی تکلیما. (2)
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[13] وَ أَنَا اخْتَرْتُکَ فَاسْتَمِعْ لِمٰا یُوحیٰ الاختیار هو تفضیل شیء لصفة ممیّزة فیه،و انما اختار ربنا الحکیم موسی(علیه السلام)لما وجد فیه من الصفات المثلی لحمل الرسالة،و أهمها-فیما یبدو لی- صفة:الخروج عن الذات،و الاهتمام بالآخرین.

و هذه الصفة کانت متوفرة فی کلّ الأنبیاء و فی موسی-علیه السلام-بالذات، فأنت تری انه نسی أهله،و جلس یتحدث مع اللّه حدیثا مفصلا،لم یقل:ائذن لی یا الهی حتی أذهب و احضر أهلی ثمّ أکمل الحدیث،کلاّ بل ظلّ یواصل الکلام، کذلک یقول اللّه عن یوسف: وَ لَمّٰا بَلَغَ أَشُدَّهُ آتَیْنٰاهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ ،إن اللّه یجزی أولئک الذین یحسنون الی الناس و یحبونهم و یعملون من أجلهم،و یخرجون عن ذواتهم من أجل المصلحة العامة،هؤلاء یهدیهم اللّه بإعطائهم الرسالة،و الحکم(الرسالة).

خلاصة الوحی:
[14] إِنَّنِی أَنَا اللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ أَنَا فَاعْبُدْنِی إن خلاصة الوحی هی هذه الکلمات:الایمان باللّه إلها واحدا و عبادته.

وَ أَقِمِ الصَّلاٰةَ لِذِکْرِی و إقامة الصلاة لیست فقط بهذه الحرکات الشکلیة التی یؤدیها المصلی،و انما هی رمز لخضوع الإنسان لأمر اللّه عزّ و جل،و استعداده لتطبیق کلّ أوامره و شرائعه علی نفسه و علی أسرته و علی مجتمعة و أمته.و لذلک فهی عمود الدین ان قبلت قبل ما سواها،و إن ردّت ردّ ما سواها،و من هنا وجب إقامة الصلاة متی ما ذکرها الفرد فی وقتها أو بعده،کما

روی عن أنس عن النبی صلی اللّه علیه و آله :
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«من نسی صلاة،فلیصلها إذا ذکرها،لا کفارة لها غیر ذلک،و قرأ: وَ أَقِمِ الصَّلاٰةَ لِذِکْرِی » (1)لما ذا قال اللّه لذکری؟ ان العبادة الشعائریة وحدها لا تکفی،لأن تلک العبادة بمرور الزمن تتعرض للانحراف و التشویه،لذلک فان الإنسان بحاجة الی ذکر دائم للّه کی تبقی عبودیته للّه سبحانه و تعالی فی مأمن من التحول-بسبب ضغوط الحیاة و وسوسة الشیطان- الی عبودیة غیر اللّه فی شتی صورها.

لذلک-أتصور-إن کلمة«ذکری»تعنی:ان ذکر اللّه سبحانه إنما هو فی الواقع الهدف الأسمی من الصلاة،حیث جاء فی آیة أخری« وَ لَذِکْرُ اللّٰهِ أَکْبَرُ »، فالصلاة تهدف الی ذکر اللّه و الارتباط المباشر به سبحانه.

و هذه الآیة تدل علی أن فی الصلاة وجوبین:

الوجوب الأول:هو الصلاة فی وقتها.

و الوجوب الثانی:هو أن الصلاة واجبة بعد وقتها،فاذا نسیت الصلاة وفات وقتها،فعلیک أن تقضیها فی غیر وقتها،لما ذا؟لأن وجوب الصلاة إنما هو لذکر اللّه، و ذکر اللّه هو سر السعادة و الفلاح فی الدنیا و الآخرة،لأنه سبحانه مصدر الخیر الحقیقی فی هذا الوجود،و لا یمکن للعبد المخلوق أن یحصل من اللّه علی الخیر،فی حین أنه منصرف عن ذکره و التوجه إلیه.

کما تدل الآیة أیضا علی أن الصلاة یجب أن تکون بخشوع و من أجل ذکر اللّه،
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فأساس الصلاة هو تحیتک مع اللّه،فحینما ترکع و تقول:«سبحان ربی العظیم و بحمده»أو تسجد و تقول:«سبحان ربی الأعلی و بحمده»فان هذا هو نوع من التحیة لربک تحییه بتنزیهه و تعظیمه.



الحتمیة التی لا بدّ منها:
[15] إِنَّ السّٰاعَةَ آتِیَةٌ أَکٰادُ أُخْفِیهٰا لِتُجْزیٰ کُلُّ نَفْسٍ بِمٰا تَسْعیٰ فی بعض المدن التی تفتقد الأمن،تری أن السلطة تقوم ببعض الدوریات المفاجئة،بالاضافة الی الدوریات الاعتیادیة الثابتة،فجأة تأتی دوریة تقف علی رأس شارع معین،و تأخذ بتفتیش المّارین،لماذا؟لان الناس إذا کانوا یعرفون متی و أین تأتی الدوریة فان بامکانهم أن یفلتوا منها بطریقة أو بأخری.

و کذلک نلاحظ فی بعض المدارس،أنّ الأساتذة لا یحددون موعد الامتحان الی الطلبة،و فلسفتهم فی ذلک أن کثیرا من الطلبة لو علموا بهذا الأمر،سیتقاعسون عن الدرس بانتظار أقرب موعد للامتحان،حیث یجدّون و یجتهدون لفترة قصیرة فقط.

إنّ اللّه سبحانه و تعالی قد جعل الدنیا دار عمل و سعی یمر فیها الإنسان بمواقف کثیرة و امتحانات عدیدة،فیتحتّم علیه أن یبذل کلّ ما فی وسعه لیجتازها بنجاح، و لا یتقاعس أو یؤخر واجباته علی أمل أن یقوم بها فیما بعد،لأن الموت قد یفاجئه فی أیّ لحظة،و یفقد تلک الفرصة الذهبیة الثمینة التی منحها اللّه إیاه فی الدنیا،ثمّ لا یجد فی الآخرة إلاّ الحسرة و الندامة،و الإنسان بطبعه یغفل أو یتغافل عن یوم الحساب،و حینما یغفل فانه یقوم بجرائم و أخطاء،فالغفلة طبیعیة عند الإنسان، و ربما کان هذا من سنة اللّه،فلو لم تکن الغفلة موجودة لم یکن الامتحان موجودا.

و لکن ما الذی یمیز الطیبین عن الأشرار؟
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إن الطیبین هم الذین یجدّون لکی لا یغفلوا،و یعملون أبدا من أجل إیقاظ أنفسهم دائما.

إن القرآن یضع مسئولیة الهدایة و التربیة علی الإنسان نفسه،فلا تنتظر أیها الإنسان مساعدة من الغیر فی تنبیهک من غفلتک، بل یتوجب علیک أن توقظ نفسک باستمرار من تلک الغفلة،و إلاّ تعرضت للاخطار الجسیمة،و صار مصیرک فی الآخرة الی عواقب وخیمة.

و هذا التنبیه المستمر،یتم عبر إقامة الصلاة بشرائطها و حدودها الصحیحة و المحافظة علی جوهرها،و الحیلولة دون تحولها-مع مرور الزمن-الی شکلیات و طقوس فارغة من کلّ محتوی،و طریقة ذلک کما یرشدنا إلیها

الحدیث الشریف :

«اعبد اللّه کأنک تراه،فان لم تکن تراه فانه یراک » و کلمة« أَکٰادُ أُخْفِیهٰا »تشیر الی أن اللّه عزّ و جل لم یخف الساعة إخفاء کاملا فقد أعلنها،و بیّن کلّ ما یتعلق بها،و فصل کلّ ما یجری فیها،و لکنه فقط أخفی موعدها،و هذا لکی یتحمل الإنسان المسؤولیة کاملة فی الحیاة الدنیا،ذلک انه لو عرف موعدها لأمضی قسما کبیرا من عمره دون تحمل أی مسئولیة،إذا فإخفاء موعدها لا بدّ منه لکی یکون الجزاء عادلا،فالجزاء یأتی بعد تحمل المسؤولیة،و إلاّ فانه سوف لن یکون له أیّ معنی ان کان ثوابا أو عقابا.و هناک تفسیر أعمق من هذا التفسیر نجده فی أحادیث آل البیت،حیث

جاء فی تفسیر علی بن إبراهیم فی قوله:

« إِنَّ السّٰاعَةَ آتِیَةٌ أَکٰادُ أُخْفِیهٰا »قال:من نفسی،هکذا نزلت،قلت:کیف یخفیها عن نفسه؟قال:جعلها من غیر وقت. و روی مثل ذلک عن ابن عباس،و هی کذلک فی قراء أبی. (1)
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[16] فَلاٰ یَصُدَّنَّکَ عَنْهٰا مَنْ لاٰ یُؤْمِنُ بِهٰا وَ اتَّبَعَ هَوٰاهُ فَتَرْدیٰ و الذی یؤمن بالساعة و یتذکرها دائما یتبع برامج اللّه و یمتثل أوامره،و بالتالی یجد الفلاح،و إلاّ فان مصیره التردّی و السقوط،و لو اتبع موسی هواه،و نسی ذکر اللّه،لهبط الی الحضیض،کما حدث ذلک بالنسبة الی بلعم بن باعوراء الذی أکرمه اللّه و أتاه علم الاسم الأعظم،و لکن حین اتبع هواه أخلد الی الأرض، فجرّده اللّه من کلّ ما أنعم علیه،ثمّ شبهه بالکلب و قال:« فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ الْکَلْبِ... ».

و بکلمة موجزة،فان ذکر اللّه یعنی السعادة،و الانصراف عن ذکره یعنی الشقاء.
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[سورة طه (20): الآیات 17 الی 36]


اشارة

وَ مٰا تِلْکَ بِیَمِینِکَ یٰا مُوسیٰ (17) قٰالَ هِیَ عَصٰایَ أَتَوَکَّؤُا عَلَیْهٰا وَ أَهُشُّ بِهٰا عَلیٰ غَنَمِی وَ لِیَ فِیهٰا مَآرِبُ أُخْریٰ (18) قٰالَ أَلْقِهٰا یٰا مُوسیٰ (19) فَأَلْقٰاهٰا فَإِذٰا هِیَ حَیَّةٌ تَسْعیٰ (20) قٰالَ خُذْهٰا وَ لاٰ تَخَفْ سَنُعِیدُهٰا سِیرَتَهَا اَلْأُولیٰ (21) وَ اُضْمُمْ یَدَکَ إِلیٰ جَنٰاحِکَ تَخْرُجْ بَیْضٰاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ آیَةً أُخْریٰ (22) لِنُرِیَکَ مِنْ آیٰاتِنَا اَلْکُبْریٰ (23) اِذْهَبْ إِلیٰ فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغیٰ (24) قٰالَ رَبِّ اِشْرَحْ لِی صَدْرِی (25) وَ یَسِّرْ لِی أَمْرِی (26) وَ اُحْلُلْ عُقْدَةً مِنْ لِسٰانِی (27) یَفْقَهُوا قَوْلِی (28) وَ اِجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی (29) هٰارُونَ أَخِی (30) اُشْدُدْ بِهِ أَزْرِی (31) وَ أَشْرِکْهُ فِی أَمْرِی (32) کَیْ نُسَبِّحَکَ کَثِیراً (33) وَ نَذْکُرَکَ کَثِیراً (34) إِنَّکَ کُنْتَ بِنٰا بَصِیراً (35) قٰالَ قَدْ أُوتِیتَ سُؤْلَکَ یٰا مُوسیٰ (36)



اللغة

18[و أهشّ]:الهش ضرب ورق الشجر لیتساقط،أی أسقط بها ورق الشجر.

22[جناحک]:الجناح هو الید-سمّیت به تشبیها بجناح الطائر-و المقصود بجناحک:«الإبط».
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28[و احلل]:أی و فکّ.

31[أزری]:ظهری،و منه المئزر لما یشدّ علی الظهر.
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موسی یحمل رسالات اللّه


هدی من الآیات:

وجد موسی علیه الصلاة و السلام عند ربه فی تلک اللیلة المظلمة الشاتیة دفئا و أنسا و هدی،و حینما سأله اللّه عن عصاه فاذا به یسترسل فی حدیثه،بلی ان الفائدة الاولی التی یحصل علیها المؤمن من إیمانه،هی السکینة القلبیة و الاطمئنان النفسی.

لکن سرعان ما امتحنه اللّه و ابتلاه بأمره الصعب،إذ لا یکفی للإنسان أن یدعی الإیمان من دون أن یحمل-بقدر إیمانه-مسئولیّة و بلاء،و کلما کان الإیمان أعمق،کلما کان البلاء أشدّ«البلاء للأنبیاء ثمّ الأولیاء الأمثل فالأمثل».

و قد مرّ موسی علیه السلام بامتحان عسیر،ففی البدء أمره اللّه أن یخلع نعلیه،لأنه فی الوادی المقدس طوی،و ربما خشی موسی أن یؤمر من قبل اللّه سبحانه بترک عصاه کما فعل بنعلیه،فلذلک حینما سأله اللّه عنها إذا به یبین فوائدها العدیدة:إنه یتوکأ
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علیها،و یهش بها علی غنمه،و له فیها حاجات أخری غیر تلک،فأمره اللّه أن یلقی عصاه فألقاها،و سرعان ما رأی أن تلک العصا قد تحولت الی ثعبان ضخم،حیث جاء فی النصوص إنه کان من القوة،بحیث یحطم الحجر،و یقتلع الشجر،و تتوقد عیناه فی اللیل المظلم.کان هذا امتحانا:حیث أمره اللّه بأن یلقی عصاه فامتثل موسی،و الامتحان الآخر کان حیث أمره بأن یأخذ الثعبان فیمسکه من حلقه،و هو أخطر عضو فیه.تری کم ینبغی أن یکون إیمان الإنسان باللّه و بالرسالة،و تغلّبه علی طبیعته البشریة کبیرا حتی یتمکن من أن یقدم علی هذه العملیة الصعبة؟! إنّ الإنسان بطبیعته یشکک نفسه-ألف مرة-فی مثل هذه الحالات،فاذا تعرض لامتحانات صعبة کما تعرض لها موسی علیه السلام ،یقول لنفسه:من یقول بان هذا هو اللّه؟و من یقول بأن الأمر واجب،و من یقول بأن الأمر فوری؟و هکذا..و لکنّ موسی بالرغم من خوفه الشدید النابع من طبیعته البشریة تحدی و أخذ الثعبان فتحول-بمجرد أن أمسک به-الی عصا کما کانت.

لقد اجتاز موسی فی لحظات معدودة تلک المراحل التی اجتازها إبراهیم الخلیل علیه الصلاة و السلام فی سنین،فامر بحمل الرسالة الی البشر.لقد تعرض إبراهیم الخلیل علیه السلام لخطر شخصی حینما القی به فی النار،و کذلک موسی تعرض لهذا الخطر حینما أمر بأن یأخذ الثعبان،و إبراهیم ترک زوجته و طفله الرضیع وحیدین فی الصحراء،و انفلت عنها و توجه الی اللّه،و کذلک موسی ترک أهله و هم فی ظروف صعبة،و توجه الی اللّه.

إبراهیم الخلیل تعرّض-مرة أخری-للغربة و الابتعاد عن بلده،و کذلک موسی تعرض لذلک حیث بقی ضالا فی الصحراء مدة الی أن اهتدی بفضل اللّه، هذا غیر فراره الی مدین و بقائه هناک لمدة عشر سنین.
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هکذا اجتاز موسی مراحل الاختبار،و تخطی امتحانات الرسالة بسهولة و یسر، فلما اجتازها جمیعا بنجاح،حمّله اللّه الرسالة،و بعد أن حمل الرسالة،طلب موسی من ربه أشیاء لم تکن مجرد طلبات،بل کانت أیضا قرارات أقرّها موسی علی نفسه.

إنک لا تدعو ربک بدعاء إلاّ بعد أن تقرر الوصول الی ما تدعو اللّه له بکل وسیلة مادیة مقدورة لک،و تدع بقیة الوسائل التی لا تستطیعها الی اللّه سبحانه.إذا دعوت اللّه أن یطعمک فلا یعنی ذلک بأن تجلس فی بیتک إنّما علیک أن تبحث عن أرض صالحة و عن طریقة لتوصیل الماء إلیها،و عن حب تزرعه فیها،و عن عملیة مبتکرة للزراعة و السقایة و الحرث و الحصاد،ثمّ تطحنه و تخبزه و تحضره،و آنئذ تأکله.

و أنت فی هذه المسیرة الطویلة تتعرض لصعوبات و عوامل مضادة لعملیة الزراعة، تلک العوامل المضادة التی لیس فی وسعک التغلب علیها،فتدعو اللّه أن ینصرک علیها،أما العوامل التی تستطیع أن تقوم بتوفیرها عملیا فینبغی أن تسعی من أجلها،هذا هو جوهر الدعاء.

لقد طلب موسی من اللّه سبحانه مجموعة طلبات کانت فی نفس الوقت مجموعة قرارات أقرّها لنفسه کی یقوم بما طلب:أن یشرح له صدره،و یحل عقدة من لسانه، و ییسر أمره،و یجعل له وزیرا من أهله و هکذا،هذه الطلبات کلها کانت تعنی حیث علم موسی:ان حمل الرسالة بحاجة الی هذه الشروط الخمسة.

الشرط الأول:سعة الصدر،فسعة الصدر آلة الرئاسة و لا یستطیع الفرد أن یصل الی الرئاسة الحقیقیة بحمل الرسالة و تبلیغها الی الناس،من دون أن یکون صدره واسعا،وسعة الصدر تعنی الصبر،و عدم الحزن أو التأثر من کلام المخالفین
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و الجاهلین،و بالتالی فان صاحب هذه الصفة یستطیع أن یصدع بالحق دون أن تأخذه فی اللّه لومة لائم،أو یتأثر باعلام الناس.

الشرط الثانی:هو القدرة علی الحدیث،فلقد کان موسی تمتاما لا یحسن الإعراب و الإفصاح فی حدیثه عما یریده.

الشرط الثالث:بذل الجهود المکثفة لإفهام الناس رسالة اللّه و أحکام شریعته، فلیس وظیفة حامل الرسالة أن یکره الناس علی تطبیقها تحکما و استبدادا، وعوها أم لم یعوها.

الشرط الرابع:هو أن یبحث حامل الرسالة عمن یؤازره،و یشترک معه فی أمره، و ینبغی أن یکون أقرب الناس إلیه.

الشرط الخامس و الأخیر هو:أن یکون هو مع هذا الوزیر یهدفان الی تسبیح اللّه و ذکره،و الدعوة الیه،لا الاستعلاء فی الأرض،و الطغیان علی الناس.

و هذه الشروط تنبّه إلیها موسی علیه الصلاة و السلام حینما حمّل الرسالة، و کان فی ذلک دلیل علی أن اختیار اللّه موسی لرسالته انما تمّ بحکمته البالغة،إذ انّ اللّه أعلم حیث یجعل رسالته،فلننظر کیف یحاور موسی ربه.


بینات من الآیات:

معجزتان:
[17-18] وَ مٰا تِلْکَ بِیَمِینِکَ یٰا مُوسیٰ* قٰالَ هِیَ عَصٰایَ أَتَوَکَّؤُا عَلَیْهٰا وَ أَهُشُّ بِهٰا عَلیٰ غَنَمِی وَ لِیَ فِیهٰا مَآرِبُ أُخْریٰ یعلم اللّه سبحانه ما فی ید موسی،و یعلم لماذا هو یحمل عصاه، و مع ذلک فهو
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یسأله ربما لیمتحنه،إذ ان هذا السؤال یجعل موسی ینتبه الی أهمیة عصاه و فوائدها المادیة له التی ربما یکون قد غفل عنها.

فعند ما یأتیه أمر اللّه بطرحها و القائها بعیدا یمتثل لهذا الأمر بوعی.

کما اننا نستفید من جواب موسی علیه السلام عدة أمور جانبیة اخری و هی:انه یتعب نفسه فی العبادة و الشغل بدلالة قوله(أتوکأ)،و انه کان یعمل فی مهنة الرعی،کما کان یستعمل عصاه فی أغراض اخری،کالدفاع عن نفسه إذا تعرض للاعتداء مثلا.

[19] قٰالَ أَلْقِهٰا یٰا مُوسیٰ أن أمر اللّه لموسی بإلقاء العصا بعد أمره بخلع النعلین بالاضافة إلی ما قلناه من اختبار للطاعة،و التوجه الخالص له سبحانه،فهو أیضا لاعطاء درس لموسی علیه السلام و لنا من بعده،و ذلک الدرس هو ان اعتماد الإنسان یجب أن یکون فقط علی اللّه الذی بیده ملکوت کلّ شیء،و هو یجیر و لا یجار علیه،و ان اعتماد الإنسان علی الوسائل المادیة الموجودة فی الحیاة ما لم تکن بإذن اللّه و امتثالا لأمره فانه لا یغنی عنه شیئا فان القوة للّه جمیعا.

[20] فَأَلْقٰاهٰا فَإِذٰا هِیَ حَیَّةٌ تَسْعیٰ کانت هذه مفاجأة مذهلة و منظرا رهیبا بالنسبة الی موسی،و قبل أن یستبد به الخوف و یؤدی به الی الانهیار جاءه النداء الرحمانی.

[21] قٰالَ خُذْهٰا وَ لاٰ تَخَفْ سَنُعِیدُهٰا سِیرَتَهَا الْأُولیٰ أی کما کانت من قبل عصا.
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[22] وَ اضْمُمْ یَدَکَ إِلیٰ جَنٰاحِکَ تَخْرُجْ بَیْضٰاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ أی اجعلها تحت إبطک،فادخل موسی یده الکریمة تحت إبطه ثمّ أخرجها فاذا هی تشرق نورا.و معنی من غیر سوء:ان البیاض لم یکن من البرص کما توحی الی مثل ذلک التوراة المنحرفة.

آیَةً أُخْریٰ و ذلک تعزیزا للآیة الأولی(العصا).

[23] لِنُرِیَکَ مِنْ آیٰاتِنَا الْکُبْریٰ وعد اللّه موسی بأن یریه آیات أخری أکبر من هذه،و فعلا کان فلق البحر و إغراق فرعون و أصحابه آیة کبری،و لا ننسی الآیات المفصّلات الاخری(الجراد، و القمل،و الضفادع،و الدم و..و..).

هذه الآیات یجب أن تزیدنا إیمانا بامکانیة الانتصار،و بامکانیة الحصول علی آیات أکبر منها،ان اللّه سبحانه یعطینا بعض الآیات الصغیرة لیشیر بذلک الی قدرته،و یجعلنا نؤمن بأن الآیة الکبری أمامنا هی الانتصار الکبیر،و انما علینا أن نسعی و نبذل جهدنا،و لا نتقاعس أو نجبن و نخاف.

[24] اِذْهَبْ إِلیٰ فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغیٰ القرآن حدد کلمة واحدة حول فرعون و هی الطغیان،و لکن هذه الکلمة تکفینا عن ألف کلمة،فالإنسان الطاغی یفعل کلّ الجرائم و یرتکب کلّ الشرور..

الضروریات الرسالیة:
هذه هی طلبات موسی و فی نفس الوقت هی خطط موسی:
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[25] قٰالَ رَبِّ اشْرَحْ لِی صَدْرِی اجعل صدری واسعا شرحا لا أتهیب الصعاب التی قد تواجهنی فی الطریق، انی أعلم بأن حمل الرسالة عملیة صعبة لذلک فأنا أحتاج الی صدر یسع کلّ مشاکل التبلیغ و یزید.

[26] وَ یَسِّرْ لِی أَمْرِی لعل موسی علیه السلام کان یری إنّ فرعون یصعّد الموقف مما یدفع بموسی علیه السلام الی التصعید أیضا-خصوصا-و ان موسی علیه السلام کان مشهورا بالغضب فی اللّه، فکان یرید أن تمشی المسائل بهدوء بدون حاجة الی العنف.

هذا من ناحیة و من ناحیة ثانیة فان موسی علیه السلام کان یدرک خطورة و صعوبة المسؤولیة علی عاتقه،فکان یرید التیسیر فی أموره،و رفع الثقل جرّاء حمله الرسالة.

هذا إذا علمنا أنّ الإنسان الذی یحمل هموما کثیرة بسبب عمله لن یفلح أثناء عمله،لأن الهم و الاحساس بثقل العمل یثبّط الإنسان عن العمل،فلذلک أراد موسی أن یزیل هموم عمله بدعائه لربه لتیسیر عمله..الذی یعنی الاستعداد للقیام بدور أکبر..

[27-28] وَ احْلُلْ عُقْدَةً مِنْ لِسٰانِی یَفْقَهُوا قَوْلِی کلمة اللسان هنا ربما تعبّر عن الاعلام،فموسی علیه السلام کان یطمح الی أعلام قوی یدخل فی الأعماق،و ربما هذه الفکرة مأخوذة من قوله یَفْقَهُوا قَوْلِی و بمعنی آخر إن موسی یطمح الی شیئین:

الشیء الأول:قوة الاعلام الذاتیة،و هذا لا یتم إلاّ بمعرفة منطق الناس،کما
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قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«نحن معاشر الأنبیاء أمرنا أن نکلم الناس علی قدر عقولهم »و هذه الفکرة یدل علیها قوله: وَ احْلُلْ عُقْدَةً مِنْ لِسٰانِی و هی التی تدل علیها الروایة التالیة.

الشیء الثانی:خلق التأثیر أو بمعنی آخر انه طلب من اللّه أن یلهم عقولهم التفهم لرسالته،و کأن موسی یدعو لهم بالعقل:و هذا ما تدل علیه الجملة الثانیة یَفْقَهُوا قَوْلِی .

جاء فی تفسیر القمی عن الامام الباقر علیه السلام :«و کان فرعون یقتل أولاد بنی إسرائیل کلما یلدون،و یربی موسی و یکرمه،و لا یعلم أن هلاکه علی یدیه،و لما درج موسی کان یوما عند فرعون،فعطس فقال:الحمد للّه رب العالمین،فأنکر فرعون ذلک و لطمه و قال:ما هذا الذی تقول..؟فوثب موسی علیه السلام علی لحیته و کان طویل اللحیة فهبلها-أی قطعها-فألمه ألما شدیدا،فهمّ فرعون بقتله،فقالت له امرأته:هذا غلام لا یدری ما تقول،فقال فرعون بلی یدری،فقالت: ضع بین یدیک تمرا و جمرا،فان میّز بین التمر و الجمر فهو الذی تقول،فوضع بین یدیه تمرا و جمرا،و قال له:کل،فمد یده الی التمر فجاء جبرئیل فصرفها الی الجمر فأخذ الجمر فی فیه فاحترق لسانه،و صاح و بکی،فقالت آسیة لفرعون:ألم أقل لک انه لم یعقل..فعفا عنه»..

هکذا أضحی موسی علیه السلام منذ ذلک الیوم ألثغا.

[29-30] وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی* هٰارُونَ أَخِی لقد کان هارون أکبر سنا من موسی،و کان جلال النبوة ظاهرا علی محیاه، و کانت مهمات موسی عظیمة،إذ لم تقتصر علی تبلیغ رسالات اللّه فحسب،بل و أیضا مقاومة طاغوت متجبر کفرعون،و إنقاذ شعب مستضعف ثمّ قیادته
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و توجیهه،فدعا ربه أن یجعل هارون وزیره.

و

قد جاء فی حدیث مأثور عن أبی جعفر الباقر علیه السلام :

قال الراوی فقلت لابی جعفر:و کان هارون أخا موسی للأم و أبیه؟ قال:نعم أما تسمع قول اللّه تعالی: یَا بْنَ أُمَّ لاٰ تَأْخُذْ بِلِحْیَتِی وَ لاٰ بِرَأْسِی ؟ فقلت:فأیهما کان أکبر سنا؟قال:هارون،قلت:و کان الوحی ینزل علیهما جمیعا؟قال:کان الوحی ینزل علی موسی،و موسی یوحیه الی هارون،فقلت:

أخبرنی عن الأحکام و القضایا و الأمر و النهی کان ذلک إلیهما؟قال:کان الذی یناجی ربه و یکتب العلم،و یقضی بین بنی إسرائیل موسی،و هارون یخلفه إذا غاب من قومه للمناجاة. (1)

[31] اُشْدُدْ بِهِ أَزْرِی أی قوّ به ظهری،و لعل ذلک یعنی انه کان یستخلفه عند ما یغیب عن قومه.

[32] وَ أَشْرِکْهُ فِی أَمْرِی أی یتحمل جزء من مسئولیاته حتی عند وجوده.

[33] کَیْ نُسَبِّحَکَ کَثِیراً التسبیح هو تنزیه اللّه کما

جاء فی الحدیث: انه سئل الامام أبا عبد اللّه عن معنی سبحان اللّه؟فقال:تنزیهه. (2)
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[34] وَ نَذْکُرَکَ کَثِیراً و لا یعنی ذکر اللّه مجرد تحریک اللسان،بل جعل اللّه مراقبا فی السر و العلن، و یدل علی ذلک الحدیث الشریف:

قال أبو عبد اللّه علیه السلام :«ما ابتلی المؤمن بشیء أشدّ علیه من خصال ثلاث حرمها،قیل:و ما هنّ؟قال:المواساة فی ذات اللّه، و الإنصاف من نفسه،و ذکر اللّه کثیرا.

أما و انی لا أقول لکم:سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلاّ اللّه و اللّه أکبر، و لکن ذکر اللّه عند ما أحل له،و ذکر اللّه عند ما حرم علیه. » (1)[35] إِنَّکَ کُنْتَ بِنٰا بَصِیراً بأعمالنا و تصرفاتنا،و لعلّ هذه الآیات توحی بأن هدف موسی و هارون لم یکن السیطرة بل تطبیق واجبات الرسالة.

و نتساءل:ما الذی دعا موسی علیه السلام الی أن یطلب من الرب وزیرا کهارون علیه السلام ؟الجواب:إنّ موسی علیه السلام عرف منذ البدء أبعاد الرسالة التی سوف یحملها،و الصعاب التی تعترضه فی سبیل تبلیغها،و الضعف الذی اعتری قومه من بنی إسرائیل نتیجة الاستعباد مدة طویلة،و القوة التی طغی بها أعداؤهم من الأقباط بقیادة فرعون.

و کان یشعر-لذلک-بالحاجة الی من یسند ظهره،و یطبق واجبات الرسالة بلا تردد،فیکون إماما فی الطاعة،و قدوة فی تنفیذ أوامر القیادة،فلم یجد أفضل من أخیه هارون.
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و هکذا کلّ صاحب دعوة بحاجة الی شخصیة تتجلی فیه رسالته و یکون مثلا أعلی لها،کما کان هارون لموسی،و واصف بن برخیا الذی أوتی علما من الکتاب لسلیمان،و یحیی لعیسی بن مریم،و کما کان علی بن أبی طالب علیه السلام للنبی محمد صلی اللّه علیه و آله،و هکذا نجد

الرسول یکرر: أنت منی بمنزلة هارون من موسی إلاّ إنّه لا نبی بعدی.

و لقد حدثت واقعة تاریخیة:أظهرت الحاجة الی ذلک.

حیث

إنّ النبی لما أراد الخروج الی غزوة تبوک استخلف أمیر المؤمنین علیه السلام فی أهله و ولده و أزواجه و مهاجره فقال له:یا علی ان المدینة لا تصلح إلاّ بی أو بک،فحسده أهل النفاق و عظم علیهم مقامه فیها بعد خروج النبی صلی اللّه علیه و آله و علموا انها تتحرس به و لا یکون للعدو فیها مطمع،فساءهم ذلک لما یرجونه من وقوع الفساد و الاختلاف عند خروج النبی-صلی اللّه علیه و آله-عنها،فارجفوا به علیه السلام و قالوا:لم یستخلفه رسول اللّه إکراما له و لا إجلالا و مودة و إنما استخلفه استثقالا له،فلما بلغ أمیر المؤمنین(علیه السلام)إرجاف المنافقین به أراد تکذیبهم و فضیحتهم،فلحق بالنبی صلی اللّه علیه و آله فقال:یا رسول اللّه ان المنافقین یزعمون:أنک انما خلفتنی استثقالا و مقتا،فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«إرجع یا أخی الی مکانک فان المدینة لا تصلح إلاّ بی أو بک،فأنت خلیفتی فی أهلی و دار هجرتی و قومی،أما ترضی أن تکون منی بمنزلة هارون من موسی إلاّ انه لا نبی بعدی؟ » (1)[36] قٰالَ قَدْ أُوتِیتَ سُؤْلَکَ یٰا مُوسیٰ و هکذا منّ اللّه علی عبده و رسوله موسی بن عمران،فأتاه کلّ ما سأله مرة واحدة،لأنه کان من وسائل تبلیغ الرسالة و لم تکن طلبات شخصیة.
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[سورة طه (20): الآیات 37 الی 42]


اشارة

وَ لَقَدْ مَنَنّٰا عَلَیْکَ مَرَّةً أُخْریٰ (37) إِذْ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ أُمِّکَ مٰا یُوحیٰ (38) أَنِ اِقْذِفِیهِ فِی اَلتّٰابُوتِ فَاقْذِفِیهِ فِی اَلْیَمِّ فَلْیُلْقِهِ اَلْیَمُّ بِالسّٰاحِلِ یَأْخُذْهُ عَدُوٌّ لِی وَ عَدُوٌّ لَهُ وَ أَلْقَیْتُ عَلَیْکَ مَحَبَّةً مِنِّی وَ لِتُصْنَعَ عَلیٰ عَیْنِی (39) إِذْ تَمْشِی أُخْتُکَ فَتَقُولُ هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلیٰ مَنْ یَکْفُلُهُ فَرَجَعْنٰاکَ إِلیٰ أُمِّکَ کَیْ تَقَرَّ عَیْنُهٰا وَ لاٰ تَحْزَنَ وَ قَتَلْتَ نَفْساً فَنَجَّیْنٰاکَ مِنَ اَلْغَمِّ وَ فَتَنّٰاکَ فُتُوناً فَلَبِثْتَ سِنِینَ فِی أَهْلِ مَدْیَنَ ثُمَّ جِئْتَ عَلیٰ قَدَرٍ یٰا مُوسیٰ (40) وَ اِصْطَنَعْتُکَ لِنَفْسِی (41) اِذْهَبْ أَنْتَ وَ أَخُوکَ بِآیٰاتِی وَ لاٰ تَنِیٰا فِی ذِکْرِی (42)





اللغة

39[التّابوت]:صندوق من خشب.

[الیمّ]:البحر،و هو بحر الأحمر الموجود فی مصر.

[و لتصنع]:أی و لتربّی.

42[و لا تنیا]:لا تضعفا،من ونی ینی-بمعنی الضعف و الفتور.
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موسی بین یدی العنایة الالهیة


هدی من الآیات:

سلسلتان من النعم تتوافر عند الإنسان لتکوّن شرطا مسبقا لتلقّیه النعمة الکبری،و هی نعمة الهدایة الالهیة.

السلسلة الأولی:النعم المادیة.

مثل النمو الجسدی،و التکامل العقلی،و وجود أدنی ضرورات الحیاة المعیشیة.

السلسلة الثانیة:النعم المعنویة.

مثل سلامة القلب،و عدم وجود نقص فی أیّ حاجة من الحاجات النفسیة،أو فی احساس الإنسان تجاه الآخرین،و سلامته من العقد النفسیة التی تمنع الهدایة.

تشیر هذه الآیات الکریمة الی أن موسی علیه السلام قبل أن یتلقی الرسالة،تلقی هاتین السلسلتین من النعم،فمن جهة نری أن اللّه سبحانه و تعالی أنقذ النبی موسی علیه السلام من
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قتل محتّم،فقد کان فرعون یقتل أبناء بنی إسرائیل و یستحیی نساءهم،فلمّا رأی أنّ نسل بنی إسرائیل سوف ینقطع بهذه الطریقة،أخذ یقتل فیهم عاما و یترکهم عاما،و قد ولد موسی علیه السلام فی تلک السنة التی یقتل فیها فرعون أبناء بنی إسرائیل و أنجاه اللّه مع ذلک من القتل،و بعد ذلک نجی من موت محتم آخر،عند ما قتل قبطیا،فهرب الی المدائن،حیث تشکّل هذه الهجرة الانطلاقة الرسالیة الکبری.

کما تعرض موسی علیه السلام لسلسلة طویلة من الإخطار،کذلک کلّ إنسان یتعرض لإخطار محدقة تکاد تودی بحیاته،و لکنه ینقذ منها برحمة من اللّه و فضل،و القلیل من الناس من یلتفت إلیها أو یذکرها عند ما یکبر،و هنا یذکّر اللّه موسی علیه السلام بطفولته حینما کاد جلادوا فرعون أن یقتلوه فأنقذه اللّه،و لا بدّ أن نذکّر أنفسنا بتلک الأیام الخوالی التی کادت الإخطار فیها أن تهلکنا فأنقذنا اللّه منها.

کما یذکّر اللّه موسی بالسلسلة الثانیة من النعم،فقد ألقی اللّه علیه محبة ممن کانوا یحیطون به،لکی تنمو نفسه نموا متکاملا دون عقد أو أدنی نقص،و یکون بذلک مستعدا لتلقی نعمة الهدایة،و لکن السؤال هل هذه نعمة خاصة؟ کلاّ!کلّ واحد منا قد تلقی أمواجا من الرحمة و الحنان من قبل والدیه،و من قبل المحیطین به،فالکثیر نمت نفوسهم سلیمة و مستقیمة مستعدة لتلقی نعمة الهدایة، و لکن عند موسی یصبح هذا الأمر أکثر وضوحا،حیث ان اللّه سبحانه حمل التابوت الذی یحمل موسی الی بیت عدوه فرعون،و عند ما رآه فرعون وقع فی قلبه موقعا حسنا و أحبه فلم یقتله،و حینما فتّش فرعون عن المراضع لم یجد إلاّ امه و هو لا یعرفها انها أمه،فعاد موسی الی أمه کی ینمو فی حضن الأمومة الدافئ،الذی یربی نفس الطفل علی الاستقامة و السلامة المعنویة،لأن من یفقد حنان الأمومة طفلا یظل محتاجا لها کبیرا.
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الطفل لا یرضع من ثدی أمه لبنا فقط،و انما یرتضع من أمه حنانا و دفئا،و فی قصة موسی رمز الی هذه الرضاعة.

بعد أن تتوفر هاتان السلسلتان من النعم التمهیدیة تأتی النعمة الکبری و هی نعمة الهدایة..و بعد ما ذکّر اللّه رسوله موسی علیه السلام طلب منه أن یبلغ هذه النعمة (الرسالة).

إنّ نعمة الهدایة بالنسبة لموسی،هی نعمة الرسالة،و لیس للرسول الذی یبلغ الرسالة فقط،بل هی للمرسل الیه الذی یتلقی الرسالة و یستقبلها محاولا تطبیقها أیضا.


بینات من الآیات:

منّة النجاة:
[37] وَ لَقَدْ مَنَنّٰا عَلَیْکَ مَرَّةً أُخْریٰ کما مننا علیک الیوم بالرسالة،کذلک مننّا علیک بنجاتک و رضاعتک و تربیتک.

[38] إِذْ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ أُمِّکَ مٰا یُوحیٰ وضعنا خطة لخلاصک من ید فرعون و جلادیه،حیث اننا أوحینا الی أمک صنع تابوت و وضعک فیه،ثمّ تترکه فی الیم.

إن الإنسان مزوّد فی حیاته بتعالیم حول السلامة و الاسترزاق دون أن یعرف ان هذه تعالیم،و بطریقة ما ینقذ نفسه و ینقذ من کلف به من الإخطار بسببها، 

جاء فی تعقیب صلاة العشاء :«اللهم أنه لیس لی علم بموضع رزقی و إنّما أطلبه
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بخطرات تخطر علی قلبی... » (1)کلّ ذلک بوحی من اللّه سبحانه و تعالی،و لکن ذلک یتجلّی عند موسی علیه السلام بشکل أکبر،لیرمز به اللّه سبحانه فی وحیه الی الناس..

کلّ الناس..فی سائر الظروف.

[39] أَنِ اقْذِفِیهِ فِی التّٰابُوتِ فَاقْذِفِیهِ فِی الْیَمِّ قالوا:بأن أم موسی علیه السلام حینما جاءها الوحی أن تصنع تابوتا لم تعرف کیف تصنع التابوت،فجاءها جبرئیل و علّمها کیف تصنع التابوت،ثم بطنت داخل التابوت بالقطن،لتمنع تسرّب الماء الی داخله،ثمّ أغلقت التابوت علی موسی، فقذفته فی الیم،و الیم هنا هو نهر النیل.

فَلْیُلْقِهِ الْیَمُّ بِالسّٰاحِلِ أی یقذفه النیل الی الشاطئ،و لکن أیّ شاطئ؟!انه بیت فرعون،و هنا نلاحظ بوضوح کیف تسخر الطبیعة فی خدمة الإنسان.

من مأمنه یؤتی الحذر:
یَأْخُذْهُ عَدُوٌّ لِی وَ عَدُوٌّ لَهُ لما ذا یربی اللّه موسی علیه السلام فی بیت عدوه؟ لأنّ اللّه سبحانه و تعالی یرید أن یقول للبشریة جمیعا:أیها البشر!أنا خالقکم و أمورکم بیدی،فها أنا ذا أربی موسی فی بیت فرعون عدوی و عدوه،تحت عینی فرعون،ثمّ أسلطه علیه،و هذا دلیل علی أن قوة اللّه و قدرته قد تأتی من داخل قصور
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الطغاة،و کما یقول المثل:(من مأمنه یؤتی الحذر).

وَ أَلْقَیْتُ عَلَیْکَ مَحَبَّةً مِنِّی ألبس اللّه سبحانه موسی علیه السلام ثوب المحبة کما یلبس الإنسان ثوبا، بحیث ینجذب إلیه و یحبه کلّ من یراه.

/1فی تنمیة المواهب:
وَ لِتُصْنَعَ عَلیٰ عَیْنِی أراد اللّه أن ینمی مواهب موسی علیه السلام بصورة استثنائیة تمهیدا لتحمیله الرسالة، و کذلک بالنسبة الی جمیع الأنبیاء علیه السلام حیث أن اللّه سبحانه یختار أنبیاءه منذ طفولتهم فیعرضهم للامتحانات،و ینمی مواهبهم بطرق معینة،و هذا لا یخالف الفکرة الإسلامیة حول:ان الأنبیاء یتعرضون لامتحانات کما یتعرض غیرهم،قال تعالی: وَ إِذِ ابْتَلیٰ إِبْرٰاهِیمَ رَبُّهُ بِکَلِمٰاتٍ فَأَتَمَّهُنَّ (1).

إنّ اللّه سبحانه و تعالی یعرّض أنبیاءه لامتحانات صعبة الی درجة لا یتحملها الإنسان العادی،و إذا لم یتحملها النبی فلا یختاره،و لکن مع ذلک هناک نعمة تسبق نعمة الامتحان،و هی بناء النبی بناء استثنائیا استعدادا لتحمیله مسئولیات ضخمة فی المستقبل،و یمکن أن نضرب مثلا لهذه الحالة بالتدریب فی الوحدات الخاصة فی الجیش.

هؤلاء المنتمون الی هذه الوحدات یتعرضون لتدریب صعب و شاق لتنمو مواهبهم،و تتدرب أجسادهم علی الصعاب،و لکن هل یکتفی المدرب بهذه
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1- 1) سورة البقرة124/. 




التدریبات الصعبة الشاقة؟کلاّ..إنّما یمتحنهم بعد ذلک امتحانا،فاذا سقط أحدهم فی الامتحان یسرحّ.

النبی کذلک یتعرض منذ نعومة أظفاره لصعوبات،فعیسی علیه السلام تعرض لصعوبة مّا،حیث انه ولد من غیر أب،فاتهموا أمه الطاهرة مریم علیه السلام ،فانقذهما اللّه من هذه التهمة،و إبراهیم علیه السلام ولد فی وضع مشابه لوضع موسی علیه السلام ،حیث کان نمرود یقتل الأنباء و یستحیی النساء،فولدته أمه فی هذا الوضع و نجاه اللّه سبحانه،و نبینا محمد صلی الله علیه و آله تعرض منذ طفولته للیتم.

/2

فی بیت فرعون:
[40] إِذْ تَمْشِی أُخْتُکَ فَتَقُولُ هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلیٰ مَنْ یَکْفُلُهُ حینما أنقذ اللّه موسی من فرعون،أنقذه من خطر مادّی،و لکن ینقذه هنا من خطر معنوی و نفسی،ذلک هو تربیته بدون أم و أب،فیفتقد الی الحنان،و افتقاده الی حنان الوالدین قد یسبب له عقدة نفسیة،فیفقد السلامة النفسیة الضروریة لاستقبال الوحی،و لکنّ اللّه قدر أن یحل هذه المشکلة.

أخذ فرعون هذا الطفل الصغیر من بنی إسرائیل فالقی اللّه محبته فی قلبه،و لکنه مع ذلک تجلّد،و قال:أیها الجلاد اضرب عنقه،لأنه عرف أن ملامحه هی ملامح بنی إسرائیل،فتدخلت زوجته آسیة بنت مزاحم: وَ قٰالَتِ امْرَأَتُ فِرْعَوْنَ قُرَّتُ عَیْنٍ لِی وَ لَکَ لاٰ تَقْتُلُوهُ عَسیٰ أَنْ یَنْفَعَنٰا أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ (1)و قبل فرعون ترجی زوجته،و بعث الی من حوله من المراضع فجئن،و لکن موسی علیه السلام هذا الطفل الصغیر أبی،أن یرتضع من أی ثدی،و هنا جاءت أخته التی أمرت من قبل أمه
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1- 1) سورة القصص9/. 




بأن تقصّ أثر التابوت،و تمشی وراءه،و کانت واقفة بباب فرعون حین بعث الی من حوله من المراضع،فأدخلت و قالت:إنی أعرف من یرضعه و یکفله لکم.

/3العودة الی الأم:
فَرَجَعْنٰاکَ إِلیٰ أُمِّکَ کَیْ تَقَرَّ عَیْنُهٰا وَ لاٰ تَحْزَنَ تقر عین الأم بوجود طفلها و تطمئن،و یستفید الطفل من هذا الاطمئنان.

و القرآن یشیر هنا الی حنان الأمومة الضروری لتنمیة مواهب الطفل،لان الطفل لا یفهم شیئا آنئذ،و لکن الأم وحدها هی التی تفهم مدی حنانها الی طفلها،و ان الطفل قرة عینها و ان افتقاده یسبب حزنا لها.

/4فی محنة القتل:
مرة أخری ینجی موسی من الخطر المعنوی فیقول:

وَ قَتَلْتَ نَفْساً فَنَجَّیْنٰاکَ مِنَ الْغَمِّ وَ فَتَنّٰاکَ فُتُوناً أنقذه اللّه سبحانه و تعالی مرة أخری من الموت،و لکن اللّه لم ینقذه من الموت فقط،بل أنقذه أیضا من الغمّ،حیث ان موسی علیه السلام بعد أن قضی فی صراعه علی القبطی،اغتمّ بسبب هذه الفعلة،و القلب المصاب بالغم لن یکون مستعدا لتلقی الرسالة،فأنجاه اللّه من هذا الغم،لکی یکون مستعدا لتلقی زخّات الرسالة،و کم نجانا اللّه و أنقذنا من أمثال هذا الغم،الذی یسبب تراکمات فی النفس،و بالتالی عقدا نفسیة تحجب الإنسان عن فهم الرسالة.

فَلَبِثْتَ سِنِینَ فِی أَهْلِ مَدْیَنَ ثُمَّ جِئْتَ عَلیٰ قَدَرٍ یٰا مُوسیٰ أی بقی عشر سنین فی مدین عند عمه شعیب،ثمّ بعد انتهاء هذه السنوات
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العشر جاء علی قدر..یعنی جاء و قد قدر اللّه مجیئه تقدیرا.

و نحن کثیر من أعمالنا نحسبها صدفة،بینما هی أقدار من اللّه سبحانه، و هکذا قدر لموسی أن یأتی بعد عشر سنوات،و أن یتیه فی الصحراء،و تلد زوجته، و یحتاج الی قبس من النار..قدّر له کلّ ذلک،ثمّ جیء به لاستقبال الرسالة.

الأحداث هی التی تدفعک لان تختار طریقا،قد یکون فیه خیرک،فمثلا:

بعض الناس قد لا توجد لدیه رغبة أساسا فی السیاسة،و لا یتدخل فیها،لکن قد ینتمی ابنه الی حرکة إسلامیة،فیطارده الأمن،و یفتش عنه فی بیته،فیسبه الأمن هو و أهله،فینتبه الأب و تنتبه الأم و الأخوة،ثمّ قد ینتمون الی هذه الحرکة و قد یصبحون قادة لها أو شهداء فیها.

إذا جاءک قدر من هذه الأقدار،فاعرف بأن نعمة من اللّه سبحانه قد هبطت علیک،و ان اللّه یرید لک الجنة،و یرید لک أن تکون ذا شأن،فلا تغلقنّ الأبواب أمام الأقدار الخیرّة،و لا تمنع نفسک من برکات السماء.

ثمّ تأتی مرحلة التربیة،و یجب علی الإنسان أن یشکر مربیه الذی رباه علی الخیر و التقوی و الاستقامة و..و..منذ طفولته المبکرة،و یجب علی الإنسان أن یشکر ربه الذی و فّر له مثل هؤلاء المربین الذین یربونه علی الصفات الحسنة،و شکر اللّه علی التربیة الفاضلة التی تلقیتها هو أن تستجیب للرسالة التی تهبط علیک.

التربیة المثلی:
[41] وَ اصْطَنَعْتُکَ لِنَفْسِی خلق اللّه الإنسان لنفسه،و خلق الأشیاء للإنسان،کما

قال اللّه تعالی فی الحدیث القدسی: [عبدی!خلقت الأشیاء لأجلک،و خلقتک لأجلی،وهبتک الدنیا
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بالإحسان و الآخرة بالإیمان] (1)خلق اللّه الإنسان لیکون منه خلفاؤه فی الأرض،و سخر له کلّ شیء من الطبیعة، و کلّ شیء منه،العلم و الارادة و العقل،و لکن کثیر من الناس لا یشکرون ربهم،و لا یعرفون منزلتهم فیهبطون الی حضیض الأنعام،بل أضل سبیلا: إِنْ هُمْ إِلاّٰ کَالْأَنْعٰامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلاً (2)و الاصطناع الربانیّ أکثر بروزا عند الأنبیاء،لان اللّه یوفر للأنبیاء التربیة المثلی،و یولدون من آباء و أمهات مؤمنین،فهم فی قمة الکمال و الصلاح،و لو لا صلاح الأبوین لما اختار اللّه سبحانه و تعالی من أولادهم أنبیاء.

جاء فی الآیة الکریمة حول نبینا محمد صلی الله علیه و آله : وَ تَقَلُّبَکَ فِی السّٰاجِدِینَ (3)فسرت هذه الآیة إنّ النبی کان یتقلب فی صلب الآباء و الأمهات الساجدین للّه سبحانه،و أن جمیع آباء النبی مؤمنین و صالحین.

[42] اِذْهَبْ أَنْتَ وَ أَخُوکَ بِآیٰاتِی وَ لاٰ تَنِیٰا فِی ذِکْرِی بعد أن وفرنا لک وسائل و ظروف الاستجابة للرسالة،من وسائل مادیة و معنویة،و هدیناک الی الرسالة،احمل أنت و أخوک الرسالة بقوة و لا تضعفا و لا تهنا فی تبلیغها.

ما هو الذکر؟
قد یکون الذکر هو الرسالة،و قد یکون الذکر هو ذکر اللّه الذی یربی نفس

ص:164






1- 1) مشارق أنوار الیقین. 

2- 2) سورة الفرقان44/. 
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الإنسان لتحمل صعوبات تبلیغ الرسالة..فأنت حین تبلغ الرسالة تتعرض لمجموعة من الصعاب و المشاکل،و تجاوز تلک الصعاب و المشاکل لا یکون إلاّ بذکر اللّه سبحانه،فبذکر اللّه یطمئن قلبک،و تشتد إرادتک،لذلک علی الإنسان الذی یحمل الرسالة ألاّ ینی و لا یفتر عن ذکر اللّه أبدا،کی ینصره اللّه علی المشاکل.

ص:165






[سورة طه (20): الآیات 43 الی 55]


اشارة

اِذْهَبٰا إِلیٰ فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغیٰ (43) فَقُولاٰ لَهُ قَوْلاً لَیِّناً لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشیٰ (44) قٰالاٰ رَبَّنٰا إِنَّنٰا نَخٰافُ أَنْ یَفْرُطَ عَلَیْنٰا أَوْ أَنْ یَطْغیٰ (45) قٰالَ لاٰ تَخٰافٰا إِنَّنِی مَعَکُمٰا أَسْمَعُ وَ أَریٰ (46) فَأْتِیٰاهُ فَقُولاٰ إِنّٰا رَسُولاٰ رَبِّکَ فَأَرْسِلْ مَعَنٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ وَ لاٰ تُعَذِّبْهُمْ قَدْ جِئْنٰاکَ بِآیَةٍ مِنْ رَبِّکَ وَ اَلسَّلاٰمُ عَلیٰ مَنِ اِتَّبَعَ اَلْهُدیٰ (47) إِنّٰا قَدْ أُوحِیَ إِلَیْنٰا أَنَّ اَلْعَذٰابَ عَلیٰ مَنْ کَذَّبَ وَ تَوَلّٰی (48) قٰالَ فَمَنْ رَبُّکُمٰا یٰا مُوسیٰ (49) قٰالَ رَبُّنَا اَلَّذِی أَعْطیٰ کُلَّ شَیْءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدیٰ (50) قٰالَ فَمٰا بٰالُ اَلْقُرُونِ اَلْأُولیٰ (51) قٰالَ عِلْمُهٰا عِنْدَ رَبِّی فِی کِتٰابٍ لاٰ یَضِلُّ رَبِّی وَ لاٰ یَنْسیٰ (52) اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اَلْأَرْضَ مَهْداً وَ سَلَکَ لَکُمْ فِیهٰا سُبُلاً وَ أَنْزَلَ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً فَأَخْرَجْنٰا بِهِ أَزْوٰاجاً مِنْ نَبٰاتٍ شَتّٰی (53) کُلُوا وَ اِرْعَوْا أَنْعٰامَکُمْ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِأُولِی اَلنُّهیٰ (54) مِنْهٰا خَلَقْنٰاکُمْ وَ فِیهٰا نُعِیدُکُمْ وَ مِنْهٰا نُخْرِجُکُمْ تٰارَةً أُخْریٰ (55)



اللغة

45[یفرط علینا]:أی یتقدّم فینا بعذاب.

53[مهدا]:کالمهد للطفل الّذی یستقرّ فیه و یکون سببا لراحته و صحته.
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[شتّی]:جمع شتیت،أی مختلف.

54[النّهی]:جمع نهیة و هی العقل،و إنّما قیل له نهیة لأنّه ینهی الإنسان عن الفساد.
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الحرکة الرسالیة و أسالیب الدعوة


هدی من الآیات:

فی طریق الإنسان الی ربه عقبات و لا بدّ من تصفیتها:

أولا:الاستهزاء(أو انعدام الاحساس بالمسؤولیة).

ثانیا:الرجعیة(و الحنین الی سیرة القرون الأولی).

و تعالج آیات هذا الدرس هذه العقبات:

أول کلمة قالها اللّه لموسی و هارون(علیهما السلام)حینما أمرهما بدعوة فرعون الی الهدی هی:« إِنَّهُ طَغیٰ »،و طغیان فرعون جاء من إحساسه بالاستغناء،فکلما أحسّ الإنسان بعدم الحاجة،و زعم إن حاجاته تتحقق یطغی،فأمر اللّه سبحانه و تعالی موسی و هارون علیه السلام بمعالجة الطغیان عن طریق التذکرة و التوجیه،و بیان حاجة فرعون الحقیقیة،بالرغم من زعمه بعدم الحاجة،ثمّ عالج السیاق العقبة الثانیة،الاستهزاء ببیان ان الجزاء لواقع،و ان الإنسان لمسؤول عن مواقفه،لان
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الإنسان لا یبالی ما دام لا یعلم إن علیه جزاء،أما إذا عرف انه سوف یجزی بمواقفه،فسوف یعود الی رشده.

أما العقبة الثالثة و هی الحنین الی الماضی،و الخوف من تطویره،فقد عالجها القرآن الحکیم ببیان إن کلّ الحیاة ماضیها و حاضرها و مستقبلها محکومة بإرادة اللّه، و إن تدبیر اللّه و تقدیره و قضاءه یحیط بالحیاة احاطة کاملة،و ان القرون الماضیة لا یجب أن تقدس تقدیسا مطلقا،بل إن علمها عند اللّه،فاذا کانت تلک القرون فی طریق الحق فهی لأجل الحق مقدسة،أما إذا کانت فی طریق الباطل فعلیها لعنة اللّه لأنها لم تتبع الحق.

هذا و لقد جاءت رسالات اللّه لتعالج أیضا کلّ عقبة أو شذوذ فی حیاة البشر، إن فرعون کان قد استعبد بنی إسرائیل کعنصر مخالف لعنصره،فعالج القرآن هنا هذه العقبة أیضا ببیان إن بنی إسرائیل یجب أن یتحرروا،و بالرغم من ان هذه العقبات ذات أبعاد مختلفة،بعد اجتماعی،و بعد سیاسی،و بعد ثقافی و..و..إلخ،لکن الآیات الکریمة فی سورة طه-کما یبدو-ترکّز الضوء علی البعدین النفسی و الثقافی أکثر من أیّ بعد آخر.


بینات من الآیات:

کیف یعالج القرآن الطغیان؟
[43] اِذْهَبٰا إِلیٰ فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغیٰ الإنسان الذی یطغی إنّما یطغی لاحساسه بعدم الحاجة،و ان الآخرین محتاجون إلیه،فإذا أحسّ الإنسان بحاجته انحسر عنه الطغیان.

و الطغیان یأتی بسبب إحساس الإنسان بأن أهدافه فی الحیاة قد تحققت،و ان
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طموحه قد بلغ غایته،أما الفرد الذی یشعر بأنه لم یحقق أهدافه،فانه یخشع للسبل و الوسائل التی تحقق ذلک الهدف.

[44] فَقُولاٰ لَهُ قَوْلاً لَیِّناً لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشیٰ کیف یعالج الطغیان القول اللیّن؟لأن الطغیان حالة استکبار و غرور،و معالجة الغرور قد لا یمکن بالعنف،بل بما ینفذ فی الأعماق،و لا یثیر دفائن الکبر،و من هنا کان علی الداعیة أن یعرف:ان هدفه لیس تحطیم المتکبّر،بل إرشاده، و بالتالی فعلیه ألاّ یقابل طغیانه بطغیان مثله،بل بسعة الصدر و دماثة الخلق.

القول اللّین هو الدرس العملی للطاغیة،لیعرف أن طغیانه فی غیر محله،القول اللّین یأتی لیهدم أساس الطغیان و لیعرف صاحب الطغیان بأن هناک طریقا آخر لتحقیق الأهداف.

هناک فکرة أخری نستلهمها من هذه الآیة و هی:ان الطاغیة حتی لو بلغ بطغیانه الی مستوی طغیان فرعون الذی یضرب به المثل،فهو لا یزال بشرا،و لا تزال هناک فرصة لهدایته،لذلک یجب أن لا نیأس من هدایة أیّ بشر.

[45] قٰالاٰ رَبَّنٰا إِنَّنٰا نَخٰافُ أَنْ یَفْرُطَ عَلَیْنٰا أَوْ أَنْ یَطْغیٰ کان موسی و هارون علیه السلام یخافان علی الرسالة قبل أن یخافا علی أنفسهما،حیث کانا یخشیان مبادرة فرعون بقتلهما،أو تعذیبهما بحیث یقطع علیهما الکلام،أو یمنع وصول الرسالة الی الناس،و لعل هذا هو معنی« أَنْ یَفْرُطَ عَلَیْنٰا »بمعنی یبادر بالعمل ضدنا.

و علی هذا المعنی فلم یکن خوفهما هنا علی أنفسهما،کما لم یکن خشیة
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موسی فی مقام آخر علی نفسه،حیث

یقول الامام علی علیه السلام :«الیوم أنطق لکم العجماء ذات البیان!عزب رأی امرئ تخلف عنی!ما شککت فی الحقّ منذ رأیته!لم یوجس موسی علیه السلام خیفة علی نفسه،بل أشفق من غلبة الجهّال و دول الضلال! » (1)هذا خوف.و الخوف الآخر هو أن یسبب الحدیث معه المزید من الطغیان.

هذان درسان لکلّ داعیة،فعلیه أن یحاول إیصال الهدایة الی من یرید،قبل أن یبادر هو بقطع کلامه،و یفعل ذلک بحیث لا یزیده طغیانا.

ما هو القول اللّیّن؟
بعض الناس یتصورون بأن القول اللین هو مجرد الخضوع فی القول،و لکن یبدو أن القول اللیّن أوسع من هذا المعنی،فانه یشبه الماء الذی ینفذ فی کلّ مکان ممکن،فهو یبحث عن الثغرات فی قلب الطرف المقابل للنفوذ من خلالها،فهو لیس أسلوبا واحدا،إنّما هو الحکمة فی اختیار الأسلوب المناسب فی الوقت المناسب.

[46] قٰالَ لاٰ تَخٰافٰا بعد أن بیّن القرآن هاتین المشکلتین و حلّهما،أعطی حلا للمشکلة النفسیة عند الداعیة،و هی مشکلة الخوف.

إِنَّنِی مَعَکُمٰا أَسْمَعُ وَ أَریٰ عند ما یطلب اللّه منهما عدم الخوف،فإنه یوفر لهما سبل نجاح دعوتهما، و الحفاظ علیهما،و هذا ما قضاه اللّه حین قال: إِنَّنِی مَعَکُمٰا أَسْمَعُ وَ أَریٰ ،
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و الذی یسمع هو القریب،و الذی یری هو الشاهد،و لعل معنی الآیة:إنی أسمع القول،و أری الفعل.

الجانب الاجتماعی للرسالة:
[47] فَأْتِیٰاهُ فَقُولاٰ إِنّٰا رَسُولاٰ رَبِّکَ فَأَرْسِلْ مَعَنٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ وَ لاٰ تُعَذِّبْهُمْ لقد حملت الرسالة الالهیة الی الانسانیة المعذبة بشری العدالة،أو لیست الرسالة الالهیة تنزل من أجل إصلاح ما فسد من حیاة الناس،أو لیس فساد المجتمع الفرعونی الخطر هو العنصریة،و استضعاف طائفة من الناس..هم بنو إسرائیل، هکذا جاءت الرسالة تأمر فرعون الطاغیة بهدم أساس حکمه،و اطلاق حریة الفئة المستضعفة.

قَدْ جِئْنٰاکَ بِآیَةٍ مِنْ رَبِّکَ وَ السَّلاٰمُ عَلیٰ مَنِ اتَّبَعَ الْهُدیٰ الهدی هو الإسلام،و الإسلام یعنی السلام،و لا یمکن أن یتحقق السلام من دون الهدی،فمن الخطأ أن یتصور البعض بأن السلام یتحقق عن طریق الظلم.

الإسلام یرفض هذه الفکرة و یقول:إن السلام یجب أن یقام علی أساس (الهدی)و انه من دون الهدی لا سلام،و الحرب و الصراع سیبقیان حتی یتحقق الهدی.

[48] إِنّٰا قَدْ أُوحِیَ إِلَیْنٰا أَنَّ الْعَذٰابَ عَلیٰ مَنْ کَذَّبَ وَ تَوَلّٰی یبدو من السیاق:ان الفکرة الثانیة التی طرحتها رسالة اللّه هی فکرة المسؤولیة،و ان البشر مجزی بعمله،فله السلام إن اتبع الهدی،و علیه العذاب إن
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کذّب و تولّی،و هذه الفکرة التی تؤکدها فطرة البشر،هی حجر الأساس فی بناء صرح الثقافة السلیمة.

[49] قٰالَ فَمَنْ رَبُّکُمٰا یٰا مُوسیٰ کان البشر عبر التاریخ یعتقدون باللّه رب السماوات و الأرض،و لکن اعتقادهم کان أبدا مشوبا بالشرک،لذلک یطرح هذا السؤال:ما ذا أراد فرعون باستفهامه عن رب موسی و هارون؟الجواب:لعل فرعون کان یرید أن ینسب حرکة موسی و هارون التغییریة الی قوة سیاسیة أرضیة،و کان یعنی بالربّ هنا ما یقال عن(رب العائلة):أی مسئولها-أی کان یرید أن یقول:إنکم تریدون أن تفسدوا السلطان الذی أملکه،عن طریق الدعوة الی دولة أخری،و بالتالی کان فرعون-کأیّ طاغوت آخر-یتهم الحرکات التحرریة بأنها حرکات عمیلة،فأجابه موسی علیه السلام :باننا لا ندعو إلی إسقاط هذه الحکومة و قیام حکومة نحکمها نحن،و انما ندعو الی تحرر الإنسان و خاصة بنی إسرائیل،لیس من عبودیتک فقط،بل من عبودیة أیة سلطة،حتی و لو کانت من داخل تجمعهم،و الدعوة إلی عبودیة اللّه التی هی الحریة المطلقة.

[50] قٰالَ رَبُّنَا الَّذِی أَعْطیٰ کُلَّ شَیْءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدیٰ إننا لا ندعو الی أحد و إنّما ندعو الی اللّه الذی خلق الأشیاء،ثمّ هداها فی طریقة تنفسها،و أکلها،و شربها،و الحمایة عن نفسها و..و..فاللّه حینما خلق الأشیاء علم أنها تحتاج الی وسائل تغذیة و حمایة و تمتع و غیرها،فهداها الی کلّ ذلک بفضله!فهو إذن الربّ الحقیق بالعبادة،و التسلیم و الولایة.

و من خلال هدایة اللّه للأشیاء ینبغی أن یهتدی الإنسان بهدی العقل و رسالة الربّ،الی منافعه و مصالحه الحقیقیة.
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الفکر الرجعی:
[51-52] قٰالَ فَمٰا بٰالُ الْقُرُونِ الْأُولیٰ* قٰالَ عِلْمُهٰا عِنْدَ رَبِّی فِی کِتٰابٍ لاٰ یَضِلُّ رَبِّی وَ لاٰ یَنْسیٰ الأفکار التی تتشبث بها یا فرعون!هی أفکار القرون الأولی،و یبدو أن الطغاة ینصبون من أنفسهم مدافعین عن التقالید و العادات،و ذلک لهدفین:

أولا:إیهام الناس بأنهم یدافعون عن مقدساتهم،و بالتالی فهم أجدر بالسلطة من غیرهم.

ثانیا:الخوف من التغییر،لأنه قد یحمل معه ما یهدم سلطانهم،ذلک إن أبرز خصائص النظام السیاسی هو الثبات.

هکذا تساءل فرعون عن مصیر السابقین،هل هم فی الجنة أم فی النار،و إذا کانوا کفارا فلما ذا لم یعذبهم اللّه فی الدنیا،فأعرض موسی علیه السلام عن الاجابة المباشرة،ببیان السنة الالهیة العامة،و ان عند اللّه علم هؤلاء فی کتاب،و بالتالی فان حسابهم محفوظ،و تأخیر العذاب لا یدل علی نفیه،کما ان اللّه یحکم علیهم بالقسط،و لا یظلم أحدا شیئا،و ان هذا الکتاب لا یسجل باطلا و لا یمحی عنه شیء،فلا یضل و لا ینسی.

ثمّ أشار موسی الی صفات الربّ،لعل فرعون یخشع قلبه لذکر اللّه،و من لم یلن قلبه لذکر اللّه،فانه أقسی من الصخور الصماء.

[53] اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ مَهْداً وَ سَلَکَ لَکُمْ فِیهٰا سُبُلاً أی جعل الأرض بحیث تستطیعون البقاء علیها،إذ لو کانت الأرض من حدید أو رمال متحرکة أو أسمک قلیلا،أو أرق قلیلا،لتغیرت معادلة الحیاة

ص:174






علیها.

وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً فَأَخْرَجْنٰا بِهِ أَزْوٰاجاً مِنْ نَبٰاتٍ شَتّٰی نظرة الی الکون فیما حول الإنسان،کافیة بأن تعطیه فکرة هامة هی:إن هذا الکون مخلوق،لأن کلّ شیء فیه مرتب ترتیبا دقیقا لهدف معین،فالأرض أعدت للسکن و الزراع و تخزین المعادن و المیاه و غیرها،و الجبال لترسی الأرض و تصد الریاح و هکذا..

و حسب حاجات الإنسان و الحیوان و الأرض و البیئة ینبت نبات الأرض، و هذا دلیل علی وجود حکمة بالغة تدبّر هذا الکون.

[54] کُلُوا وَ ارْعَوْا أَنْعٰامَکُمْ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِأُولِی النُّهیٰ أولی النهی:أولو الفکر،و قد قال اللّه عنهم: یَتَفَکَّرُونَ فِی خَلْقِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ رَبَّنٰا مٰا خَلَقْتَ هٰذٰا بٰاطِلاً سُبْحٰانَکَ فَقِنٰا عَذٰابَ النّٰارِ ،و أولی النهی-أی الذین ینهون الناس عن الانحراف.

[55] مِنْهٰا خَلَقْنٰاکُمْ وَ فِیهٰا نُعِیدُکُمْ وَ مِنْهٰا نُخْرِجُکُمْ تٰارَةً أُخْریٰ هذه الأرض هی أمنا الحنون التی خلقنا منها و تحرکنا علیها،ثمّ نعود الی بطنها ثمّ نخرج من بطنها مرة أخری لکی نحاسب،هکذا قال موسی لفرعون.

و لعلّ مراد اللّه فی هذه الآیة تذکیر الطغاة الذین یستعلون فی الأرض بغیر الحقّ، و یستعبدون الناس،تذکیرهم بانّ الناس جمیعا من تراب،فلا تفاضل بینهم فی المنشأ،و یعودون الی التراب،فلا تفاضل بینهم فی المصیر،و یقومون من التراب للجزاء،و هو الذی یجسّد التفاضل الحقیقی بینهم و ذلک بالعمل الصالح.
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[سورة طه (20): الآیات 56 الی 64]


اشارة

وَ لَقَدْ أَرَیْنٰاهُ آیٰاتِنٰا کُلَّهٰا فَکَذَّبَ وَ أَبیٰ (56) قٰالَ أَ جِئْتَنٰا لِتُخْرِجَنٰا مِنْ أَرْضِنٰا بِسِحْرِکَ یٰا مُوسیٰ (57) فَلَنَأْتِیَنَّکَ بِسِحْرٍ مِثْلِهِ فَاجْعَلْ بَیْنَنٰا وَ بَیْنَکَ مَوْعِداً لاٰ نُخْلِفُهُ نَحْنُ وَ لاٰ أَنْتَ مَکٰاناً سُویً (58) قٰالَ مَوْعِدُکُمْ یَوْمُ اَلزِّینَةِ وَ أَنْ یُحْشَرَ اَلنّٰاسُ ضُحًی (59) فَتَوَلّٰی فِرْعَوْنُ فَجَمَعَ کَیْدَهُ ثُمَّ أَتیٰ (60) قٰالَ لَهُمْ مُوسیٰ وَیْلَکُمْ لاٰ تَفْتَرُوا عَلَی اَللّٰهِ کَذِباً فَیُسْحِتَکُمْ بِعَذٰابٍ وَ قَدْ خٰابَ مَنِ اِفْتَریٰ (61) فَتَنٰازَعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ وَ أَسَرُّوا اَلنَّجْویٰ (62) قٰالُوا إِنْ هٰذٰانِ لَسٰاحِرٰانِ یُرِیدٰانِ أَنْ یُخْرِجٰاکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ بِسِحْرِهِمٰا وَ یَذْهَبٰا بِطَرِیقَتِکُمُ اَلْمُثْلیٰ (63) فَأَجْمِعُوا کَیْدَکُمْ ثُمَّ اِئْتُوا صَفًّا وَ قَدْ أَفْلَحَ اَلْیَوْمَ مَنِ اِسْتَعْلیٰ (64)





اللغة

58[مکانا سوی]:منتصفا بیننا و بینک فلا یکون أقرب إلیک و لا إلینا.

61[فیسحتکم]:یستأصلکم،أو یهلککم فإنّ سحت أو أسحت بمعنی أهلک.

62[و أسرّوا النجوی]:أخذ بعضهم یناجی الآخر سرا.
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63[المثلی]:مؤنّث الأمثل،أی الأفضل و الأحسن.
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أسالیب الطغاة فی مواجهة الرسالة


هدی من الآیات:

علی صاحب الرسالة أن لا یتصور الطاغوت حدیدا لا یلین،إنّما هو بشر من لحم و دم،یملک فؤادا یتقلب بین الخوف و الرجاء،و الأمل و الیأس،و علی الداعیة أن یسعی من أجل تذکرة بشتی السبل الممکنة،و لکن لا یعنی ذلک أن الطاغوت یستجیب له أبدا،فقد یؤمن و یهتز ضمیره،و قد یبقی علی ضلالته علوا و استکبارا.

و تؤکّد هذه الفکرة مقارنة بین هذه الآیات و آیات الدرس السابقة،ففیه نجد فرعون یتحدث و کأن الأمور جمیعا بیده،أما فی هذا الدرس فقد تغیر منطقه،فصار یتحدث باعتباره ندا لموسی علیه السلام حین قال فلنأتینک بسحر مثله،و قد جعل رأی الناس مقیاسا.

و إنّما تغیر أسلوب الحدیث عند فرعون،بسبب الکلمات الصاعقة التی وجهها إلیه موسی علیه السلام .
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و هکذا قال فرعون لموسی علیه السلام :هل لک أن تأتینی بآیة؟فأراه الآیتین:العصا و الید البیضاء،و لکنه کذّب مبررا تکذیبه بالمعاذیر التافهة-شأن کلّ إنسان یکذب بالحقیقیة-،و الواقع إن هناک ثلاثة أسالیب یتذرع بها الطغاة ضد أیّ تحرک یعارضهم:

أولا:تلفیق الاشاعات ضد المصلحین،و التی تتکرر بصور شتی،فمرة یقولون:إنّ هؤلاء مجانین کما قالوا للرسول،و مرة یقولون:إنّهم إرهابیون،و مرة یقولون:إنهم سحرة،و مرة یتهمونهم بالتطرف الدینی.

ثانیا:محاولة احتواء الثورة،و طرح شعارات کاذبة و متشابهة لمواجهة مبادئ الرسالة،کالشاة المقبور حین رأی مدّا ثوریا حاول احتواءه بما سماه بالثورة البیضاء و التی لم تکن سوی شعارات فارغة،و بدیلا زائفا للثورة الحقیقیة.

و هکذا المستکبرون یغیّرون أنظمة الحکم فی بلادنا کلما اهتزت عروشهم، و اهترأت أسالیبهم،و یأتون بدیلا عنها بأنظمة متناسبة و الظروف المتجددة، و یسرقون شعارات الثوار،و یفرغونها عن محتویاتها لیخدعوا بها السذج،حیث قال فرعون:فلنأتینک بسحر مثل سحرک،أی إذا کنت قد أتیت بعصا فسنأتیک بعصی و حبال مثلها.

ثالثا:طرح فکرة الصراع علی الناس،حیث طلب فرعون إجراء استفتاء شعبی.


بینات من الآیات:

[56] وَ لَقَدْ أَرَیْنٰاهُ آیٰاتِنٰا کُلَّهٰا فَکَذَّبَ وَ أَبیٰ العصا و الید آیتان،و هناک آیات سبع أخریات ذکرها اللّه فی سورة الأعراف
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هی:السنین،و النقص فی الثمرات،و الطوفان،و الجراد،و القمل،و الضفادع، و الدم.

و أبلغ من هذه،تذکرة موسی علیه السلام فرعون باللّه و المعاد،و بأن أصله من تراب، و أن لا فضل له علی الآخرین، فکذّب و أبی إلاّ الکفر.

[57] قٰالَ أَ جِئْتَنٰا لِتُخْرِجَنٰا مِنْ أَرْضِنٰا بِسِحْرِکَ یٰا مُوسیٰ تهمتان وجههما فرعون لموسی:اتهام موسی بأنه مخل بالأمن،و اتهامه بالسحر.

[58] فَلَنَأْتِیَنَّکَ بِسِحْرٍ مِثْلِهِ و لعل هذا القول یشبه مزایدات الانظمة فی طرح الشعارات الوطنیة و الثوریة، و قد حاول فرعون إثارة حفیظة الجماهیر ضد موسی،شأنه شأن کلّ الطغاة الذین یحاولون خداع الجماهیر،فطلب من موسی تحدید موعد نهائی فی مکان معین یجتمع فیه الناس فیتحدی السحرة آیات موسی.

فَاجْعَلْ بَیْنَنٰا وَ بَیْنَکَ مَوْعِداً لاٰ نُخْلِفُهُ نَحْنُ وَ لاٰ أَنْتَ مَکٰاناً سُویً فبادر موسی علیه السلام و حدد میعاد المواجهة حین قال:

[59] قٰالَ مَوْعِدُکُمْ یَوْمُ الزِّینَةِ یوم الزینة:یوم العید،و لکن لما ذا یوم العید بالذات؟ لأنه فی یوم العید یتفرغ الناس من أعمالهم.

وَ أَنْ یُحْشَرَ النّٰاسُ ضُحًی
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و حدد موسی علیه السلام وقت التحدی بالضحی،لان هذا الوقت یناسب الجمیع فالنائم یکون قد استیقظ،و البعید وصل،و الإنسان یکون فی أفضل حالاته الفکریة.

[60] فَتَوَلّٰی فِرْعَوْنُ فَجَمَعَ کَیْدَهُ ثُمَّ أَتیٰ و أخذ فرعون یعد عدّته،و یجمع کیده،و یلملم قواه.

[61] قٰالَ لَهُمْ مُوسیٰ وَیْلَکُمْ لاٰ تَفْتَرُوا عَلَی اللّٰهِ کَذِباً فَیُسْحِتَکُمْ بِعَذٰابٍ وَ قَدْ خٰابَ مَنِ افْتَریٰ لقد بادر موسی علیه السلام بإلقاء الحجة علی السحرة قبل أن یتحداهم.

أولا:لأنه رسول إلیهم أیضا،و أول واجبات الرسول هو إنقاذ الناس بالموعظة.

و ثانیا:هزّ ضمائرهم لیلحق بهم هزیمة نفسیة،فکأنه قال لهم أیها السحرة! یا من تخدمون النظام بعلمکم،و تصبحون مرتزقة للظالمین من أجل لقمة خبز..لا تفتروا علی اللّه کذبا بادعائکم إنی ساحر،أو بتألیهکم فرعون و تکذیبکم رسالتی فانکم إذا کنتم کذلک،سیسحتکم اللّه بعذاب بئیس،لان العلم نعمة من عند اللّه للإنسان یجب أن تشکر،فاذا لم تشکر أصبح نقمة،و السحت اقتلاع الشیء من جذوره،و إذا قلعت الشجرة من جذورها،یقال سحتّها.

[62] فَتَنٰازَعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ بین مصدّق و مکذّب.

وَ أَسَرُّوا النَّجْویٰ
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یبدو أنهم اتفقوا علی أمر معین و اخفوه،و لم یکن اتفاقهم علی باطل،لأنهم کانوا متفقین علیه منذ السابق.

یقول بعض المفسرین:إن السحرة اتفقوا علی أنه لو غلبهم موسی خضعوا له، و قد کان هذا المنظر مثیرا،لأن السحرة یعتبرون کیدا لفرعون،و أداة ینفذ بها مآربه،و ها هم یناجی الواحد منهم الآخر،خشیة بطش فرعون،و تتضح هنا تبعیة العلم للقوة.

[63] قٰالُوا إِنْ هٰذٰانِ لَسٰاحِرٰانِ یُرِیدٰانِ أَنْ یُخْرِجٰاکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ بِسِحْرِهِمٰا وَ یَذْهَبٰا بِطَرِیقَتِکُمُ الْمُثْلیٰ یبدو إنّ المعارضة کانت موجودة،و ان الطاغوت کان خائفا من أن یمیل الشعب تجاه موسی،و لذلک کان یرید أن یخلق البعد النفسی بین الشعب و منقذیه، فادعی أن موسی و هارون یستخدمان السحر للوصول الی أهداف سیاسیة،بل أهداف إجرامیة تتمثل فی إخراجکم من أرضکم،و هذا ما یعمله الطغاة عند ما یریدون أن یواجهوا تجمعا أو حرکة حیث یربطون تحرکهم بما یکره الناس،ثمّ بعد أن اتهموا موسی علیه السلام بأنه ساحر أضافوا کلمة أخری و هذه الکلمة لا یقولها عادة إلاّ مرتزقة الأنظمة من علماء السوء حیث قالوا:بأن موسی و هارون یریدان أن یذهبا بطریقتکم المثلی-أی إن هؤلاء یریدان أن یخرجاکم من دینکم و قیمکم،و هذا ما یقوم به علماء السوء فی کلّ عصر و مصر،إنهم یدّعون بأن الثوار یریدون هدم مقدسات الأمة.

[64] فَأَجْمِعُوا کَیْدَکُمْ ثُمَّ ائْتُوا صَفًّا و لا یعنی ذلک إن الطغاة یدعمون الوحدة،بل یریدون صنع وحدة مزیفة تقف حجر عثرة أمام الرسالیین،و علماء السوء یؤکدون علی ضرورة الوحدة حتی تلک

ص:182





الوحدة القائمة علی أساس باطل،و من ثمّ أثار هؤلاء العلماء رغبة نفسیة وسخة حین قالوا:

وَ قَدْ أَفْلَحَ الْیَوْمَ مَنِ اسْتَعْلیٰ إننا الآن فی صراع،و هذا الصراع حادّ،و هذه اللحظات مصیریة فی حیاتنا، و نحن نرید أن تجمعوا کیدکم،و توحدوا صفوفکم،حتی نتغلب علی هؤلاء المتمردین..هذه الکلمات لا یشیعها إلاّ وعاظ البلاط و مرتزقة الفکر.
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[سورة طه (20): الآیات 65 الی 73]


اشارة

قٰالُوا یٰا مُوسیٰ إِمّٰا أَنْ تُلْقِیَ وَ إِمّٰا أَنْ نَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَلْقیٰ (65) قٰالَ بَلْ أَلْقُوا فَإِذٰا حِبٰالُهُمْ وَ عِصِیُّهُمْ یُخَیَّلُ إِلَیْهِ مِنْ سِحْرِهِمْ أَنَّهٰا تَسْعیٰ (66) فَأَوْجَسَ فِی نَفْسِهِ خِیفَةً مُوسیٰ (67) قُلْنٰا لاٰ تَخَفْ إِنَّکَ أَنْتَ اَلْأَعْلیٰ (68) وَ أَلْقِ مٰا فِی یَمِینِکَ تَلْقَفْ مٰا صَنَعُوا إِنَّمٰا صَنَعُوا کَیْدُ سٰاحِرٍ وَ لاٰ یُفْلِحُ اَلسّٰاحِرُ حَیْثُ أَتیٰ (69) فَأُلْقِیَ اَلسَّحَرَةُ سُجَّداً قٰالُوا آمَنّٰا بِرَبِّ هٰارُونَ وَ مُوسیٰ (70) قٰالَ آمَنْتُمْ لَهُ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ اَلَّذِی عَلَّمَکُمُ اَلسِّحْرَ فَلَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلاٰفٍ وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ اَلنَّخْلِ وَ لَتَعْلَمُنَّ أَیُّنٰا أَشَدُّ عَذٰاباً وَ أَبْقیٰ (71) قٰالُوا لَنْ نُؤْثِرَکَ عَلیٰ مٰا جٰاءَنٰا مِنَ اَلْبَیِّنٰاتِ وَ اَلَّذِی فَطَرَنٰا فَاقْضِ مٰا أَنْتَ قٰاضٍ إِنَّمٰا تَقْضِی هٰذِهِ اَلْحَیٰاةَ اَلدُّنْیٰا (72) إِنّٰا آمَنّٰا بِرَبِّنٰا لِیَغْفِرَ لَنٰا خَطٰایٰانٰا وَ مٰا أَکْرَهْتَنٰا عَلَیْهِ مِنَ اَلسِّحْرِ وَ اَللّٰهُ خَیْرٌ وَ أَبْقیٰ (73)





اللغة

67[فأوجس]:فأحسّ،و وجد فی نفسه.

71[من خلاف]:أی تقطع الید الیمنی و الرجل الیسری أو بالعکس،لیختلّ توازن البدن،و یکون عذابه أکثر ما دام الإنسان حیا.

[جذوع]:أصول.
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72[لن نؤثرک]:لن نفضّلک و نختارک.
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و ألقی السحرة سجدا


اشارة

بعد أن هزّ موسی علیه السلام ضمائر السحرة،استجاب لتحدیهم،و قال:ابدأوا،و هذا التحدی نجده عند الأنبیاء دائما،و هو أبرز دلیل علی نبوتهم،و انهم رجال متصلون بالغیب.

و ما کان من السحرة إلاّ أن جاؤوا بمجموعة حبال و عصی،و خلقوا أجواء صاخبة توحی بأنها تسعی،فسحروا أعین الناس،و لم یکن ذلک إلاّ ضربا من السحر،أما الحقیقة التی کانت تتمثل فی عصا موسی فقد ابتلعت ذلک السحر مرة واحدة،و آمن السحرة بموسی و خروا لربه و ربّهم ساجدین.

و ان لنا فی ذلک لعبرة،فحینما تکون لدنیا الحقیقة،و لا یکون عندهم إلاّ الخیال الباطل ستری کیف،تبتلع الحقیقة سحرهم.

و حینما سجد السحرة و آمنوا،حاول فرعون إلصاق التهم بهم،لیکون ذلک مبررا لتعذیبهم أو قتلهم،و لکنهم أصرّوا و صمدوا أمام التهدید،بصلابة الإیمان
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و بالاستعانة باللّه.


بینات من الآیات:

[65] قٰالُوا یٰا مُوسیٰ إِمّٰا أَنْ تُلْقِیَ وَ إِمّٰا أَنْ نَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَلْقیٰ هل أنت تبدأ أم نحن؟ [66]فطلب موسی منهم أن یکونوا هم البادئین و کان ذلک تحدیا عظیما.

قٰالَ بَلْ أَلْقُوا فَإِذٰا حِبٰالُهُمْ وَ عِصِیُّهُمْ یُخَیَّلُ إِلَیْهِ مِنْ سِحْرِهِمْ أَنَّهٰا تَسْعیٰ أی أنهم عملوا عملا أثاروا به خیال موسی علیه السلام ،و بالأولی أثاروا خیال المحتشدین! و لعلّ هذا یعنی:إنّ السحر تأثیر نفسی فی الإنسان من خلال إثارة خیاله و الإیحاء له،أمّا هدفه فهو التضلیل،و عاقبته الخسران،و أول ما یفکر به السحرة، هو السیطرة علی الجالسین نفسیا،بالقیام ببعض الحرکات المثیرة،و بعد أن یستحوذوا علی أنفس الحاضرین-بسرد القصص الخیالیة،و صنع أجواء صاخبة- یضحی کلّ عمل یقومون به عظیما،یثیر العجب و الدهشة فی أنفس الناس.

کما إنّ بعضهم یستفید من الجنّ،بالاضافة الی بعض العلوم الغریبة،و السحرة مجموعة مرتزقة،وضعوا علمهم فی خدمة شهواتهم،أو لدعم سلطة ظالمة،شأنهم شأن الأقلام المأجورة التی توظف نفسها عند الظلمة.

هذا هو واقع السحر،انه تخیلات لا تصمد أمام الحقّ،و من کلمتی«حبالهم» و«عصیهم»نستنتج إن السحر لیس إلاّ تأثیرات نفسیة لا یغیّر من الواقع شیئا،
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و التعبیر القرآنی غایة فی الوضوح حیث یقول: یُخَیَّلُ إِلَیْهِ مِنْ سِحْرِهِمْ أَنَّهٰا تَسْعیٰ فهی فی الحقیقة لا حراک لها،و ما الحرکة الظاهرة إلاّ بتأثیر الخیال السحری.

[67]لقد تحدّاهم موسی علیه السلام و هو یعرف بأنهم علی باطل و انه علی حقّ،و مع ذلک تسرب الخوف الی نفسه حیث قال اللّه:

فَأَوْجَسَ فِی نَفْسِهِ خِیفَةً مُوسیٰ ] فلما ذا خاف موسی؟ لهذه الآیة تفسیران:

الأول:هو أن موسی علیه السلام بشر کسائر الناس،من حیث الذات و البنیة الجسدیة و النفسیة،و لذلک ساوره الخوف،و الملاحظ أنه کلما تحدث القرآن الحکیم عن معجزات الأنبیاء،تحدث فی ذات الوقت عن جانب من ضعفهم البشری،کالخوف و العجلة و الجزع و المیل فی اتجاه الضغوط،إلاّ أنّ هذا الجانب سرعان ما یتلاشی بتأیید اللّه.

و ذلک حتی لا یظن البشر أنّ الاعجاز نابع من ذاتهم،فیقدسونهم و یؤلهونهم، و لکی یکونوا حجة علی الناس و یقطع عنهم سبل الأعذار.

الثانی:إنّ موسی علیه السلام لم یکن خائفا علی نفسه،بل خشی أن یستأثر السحرة بقلوب الحاضرین فلا ینفعهم بعد ذلک إعجازه شیئا.

[68] قُلْنٰا لاٰ تَخَفْ إِنَّکَ أَنْتَ الْأَعْلیٰ و تدلّ هذه الآیة علی التفسیر الثانی بما تحمل من تطمین لموسی بأنه هو الغالب، و هذا النوع من التخوف موجود لدی کلّ الرسالیین،فهم یخشون من وسائل الاعلام
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و الثقافة المضللة أن تفسد الناس،و لکن علیهم أن یتغلبوا علی خشیتهم بذکر اللّه سبحانه و تعالی،و أن یثقوا بأن أقلامهم النظیفة التی تبین الحقیقة تعادل ملایین الأقلام التی تکتب الزیف و الباطل،لأن الحقیقة قوة تبتلع سحر المبطلین.

[69] وَ أَلْقِ مٰا فِی یَمِینِکَ تَلْقَفْ مٰا صَنَعُوا و تقوم عصاک بابتلاع حبالهم،و عصیّهم التی صنعوها بما لها من وجود مادیّ، و آثار نفسیّة.

إِنَّمٰا صَنَعُوا کَیْدُ سٰاحِرٍ وَ لاٰ یُفْلِحُ السّٰاحِرُ حَیْثُ أَتیٰ فکلّ الذی قاموا به لا یعدو أن یکون مجموعة من الخطط الماکرة الباطلة،التی لا تلبث أن تنتهی بوهج الحقیقة،کما الظلام ینهزم أمام النور،و باستطاعة الإنسان المتصل باللّه أن یتجاوز تأثیرات السحر الوهمیة،و هکذا فالسحر لا یؤثر فیمن یؤمن باللّه حقا،و قد قال عنه تعالی: وَ مٰا هُمْ بِضٰارِّینَ بِهِ مِنْ أَحَدٍ إِلاّٰ بِإِذْنِ اللّٰهِ (1)، کما إنّ ذات الساحر لا یفلح،لأن عمله هذا یکرس فیه الانحراف عن خط الفطرة و الحیاة فی الدنیا،و یسبّب له العذاب فی الآخرة.

[70]صحیح ان عاقبة الساحر هی الخسار و لکن متی ما دام متمسکا بسحره و انحرافه،أما إذا تاب و تمسک بالحقّ و الرسالة،فان عاقبته ستکون الی خیر،و هذا یدلنا علی إن عاقبة الإنسان،رهینة عمله،لا لونه و لا جنسه.

و قد طلب موسی علیه السلام الی السحرة أن یکونوا أول الملقین،حتی یکون أثر انتصاره علی فرعون عمیقا فی أنفس الجمیع حتی السحرة،حیث یصبح ذلک السحر الذی

ص:189





1- 1) البقرة102/. 




أکبروه قبل لحظات هباء منثورا.

و بالفعل فقد جاءت النتیجة عظیمة إذ تجاوز الأثر الناس الی أعماق السحرة.

فَأُلْقِیَ السَّحَرَةُ سُجَّداً قٰالُوا آمَنّٰا بِرَبِّ هٰارُونَ وَ مُوسیٰ لقد کان التأثیر بالغا،بحیث وقع السحرة سجدا منهارین أمام نور الحقیقة، فکأنهم ألقوا بغیر إرادتهم،و فی الآیة إشارة الی هدایة اللّه بأنها العامل الحاسم فی سجودهم.

و السجود هو قمة العبودیة و الخضوع أمام اللّه،و لم یکن هذا السجود هیکلیا إذ احتوی أسمی معانیه،و هو الاعتراف بالعبودیة للّه.

و السؤال:لما ذا یذکر اللّه هارون فی هذه الحادثة،مع أن موسی هو الذی واجه السحرة مباشرة،و کان الحدیث حتی الآن عنه وحده؟ هناک سببان رئیسیان؟ الأول:إنّ هارون کان الناطق باسم موسی،و هو معروف فی أوساط المجتمع.

الثانی:هناک دائما قیادات ثانیة تتمثل فی الأوصیاء و الصالحین،و یقتضی الموقف السلیم،أن تبرزها القیادات العلیا فی اللحظات الحاسمة،کلحظة الانتصار،حتی یتأکد دورها فی المجتمع،و هکذا نجد فی تاریخ الرسالة الإسلامیة

أنّ النبی صلی الله علیه و آله أعطی الرایة لعلی علیه السلام حتی حین دخلوا مکة فقال علیه السلام :«الیوم یوم المرحمة الیوم تصان الحرمة »،کما إنّه صلی الله علیه و آله رفض دخول المدینة حتی یأتی علی علیه السلام ،و ذلک لیعرف دوره فی أداء الرسالة.
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[71]و لکن هل کان فرعون یقبل بالحقّ أو یعترف بالهزیمة،أو حتی یسمح للآخرین بذلک؟ کلا..

قٰالَ آمَنْتُمْ لَهُ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ لقد کان نظام فرعون قائما علی الدیکتاتوریة المطلقة،و نری کیف أنّ الطغیان بلغ بفرعون حدا سلب الناس حریتهم فی معتقداتهم.

و لکن الإیمان باللّه یقاوم الدکتاتوریة،و یعطی الاستقلال،فالتبعیة التی وقع فیها السحرة انتهت بمجرد إیمانهم باللّه تعالی،و الإنسان إنّما یکون تابعا بسبب إحساسه بالضّعة،فیعتقد أنّه یقوی نفسه و یصبح عظیما حینما یربط مصیره بالطغاة و أصحاب القدرة،و لکنه یثق بنفسه حینما یتصل بنبع الإیمان،إذ یعطیه الإیمان العزة و روح الاستقلال.

و حینما أحسّ فرعون بانفصال السحرة عنه،حاول أن ینتقم منهم،فأخذ یبحث عن مبرر للانتقام فقال:

إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ و هذا دیدن الطغاة مع المؤمنین،و سائر أطراف المعارضة الحقیقیة،إنّهم یلصقون بهم التهم الرخیصة،لتبرر تعسفهم و ممارساتهم الجائرة بحقهم.

فَلَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلاٰفٍ وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ وَ لَتَعْلَمُنَّ أَیُّنٰا أَشَدُّ عَذٰاباً وَ أَبْقیٰ و کان الصلب قدیما یتم-فیما یبدو-بمدّ یدی الإنسان علی خشبة،ثم یدقون
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فیها المسامیر،و هکذا أرجله و مواضع أخری من بدنه،و یظل علی هذا الحال حتی یموت.

إلاّ إن فرعون هدد بقطع أرجلهم و أیدیهم من خلاف،زیادة فی التعذیب،و ربما أراد التنکیل بعوائلهم،و تشویة سمعتهم بعد موتهم،إذ قال: وَ لَتَعْلَمُنَّ أَیُّنٰا أَشَدُّ عَذٰاباً وَ أَبْقیٰ .

[72]و لکنهم صمدوا أمامه بصلابة الإیمان،و هکذا ینبغی أن یکون المؤمن أمام الطغاة صلبا شدیدا.

قٰالُوا لَنْ نُؤْثِرَکَ عَلیٰ مٰا جٰاءَنٰا مِنَ الْبَیِّنٰاتِ أی اکتشفنا الحقیقة،و من یکتشفها یعشقها،و أقسموا:

وَ الَّذِی فَطَرَنٰا تأکید لقرارهم و دعما لموقفهم،و إنّه الموقف الحاسم،و أضافوا ردّا علی تهدیداته:

فَاقْضِ مٰا أَنْتَ قٰاضٍ إِنَّمٰا تَقْضِی هٰذِهِ الْحَیٰاةَ الدُّنْیٰا و هکذا یجب أن یکون المؤمن مستعدا لتحمل تبعات إیمانه و استقلاله.

و لکن السؤال:کیف بلغ هؤلاء السحرة و بهذه السرعة الی هذه القمة السامقة من الإیمان و الجهاد،حیث ألقوا بکلمة الحقّ أمام السلطان الجائر،و حیث آمنوا ذلک الإیمان العمیق بالآخرة؟! و الإجابة کالتالی:
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أولا:إنّ الحقائق تبقی غامضة إلی أن یتصل القلب بالحقیقة الکبری فی هذه الحیاة،و التی تتجلی فی معرفة الربّ،فاذا عرف الإنسان ربه،ذابت عن قلبه جبال الجلید المتراکمة فوق قلبه،فرأی الحقائق بوضوح کاف.

أو لیس اللّه سبحانه خالق السماوات و الأرض،و مبدئ الخلائق جمیعا؟ کذلک معرفته أول کلّ علم و ینبوع کلّ معرفة.

و هؤلاء السحرة حینما آمنوا باللّه صار بدیهیا أن یتیقنوا بالبعث و الجزاء و...و...

ثانیا:عند ما یکون طریقه للإیمان بحقیقة معینة ملیئا بالعقبات و الضغوط، و لکن یصرّ الإنسان علی تجاوزها فیختصر المسافة إلی الایمان الخالص،الذی یصعب الحصول علیه فی الظروف الطبیعیة.

و السحرة،حینما آمنوا باللّه،کانوا قد أسقطوا حواجز الإغراء و الإرهاب الفرعونی،و تنازلوا عن المکانة الاجتماعیة،و اقتلعوا أنفسهم من حضیض الدنیا، و...و...

و بالتالی وصلوا الی هذه المرتبة العلیا،بلی إن مجرد إیمانهم فی تلک الظروف کان یعنی تحدیا لسلطات الشهوة و القوة،بکلّ أبعادهما،فطووا کلّ المراحل فی لحظة عظیمة تجلی الرب فیها لقلوبهم،بعد أن استعدوا للتضحیة بکلّ شیء للّه، و للحقّ الذی شاهدوه بأعینهم.

ثالثا:لأنهم عبدوا الطاغوت لبعض الوقت،و لعلّهم کانوا قد عرفوا،بوحی ضمیرهم،و دلالة عقولهم:إنهم مجرمون،لأنهم یؤیدون مجرما قذرا جبارا فی الأرض،فکانت عقدة الذنب تلاحقهم،فلما آمنوا کانوا یبحثون عما یطهرهم
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و یغسل ذنوبهم الکبیرة،و یشهد علی هذا التفسیر الثالث،السیاق،و هکذا حینما تجلت الحقیقة فی عصا موسی علیه السلام لم یتمالک السحرة أنفسهم فألقوا ساجدین،نعم..

لقد آمنوا بالآخرة و تیقنوا من البعث و الحساب فاستهانوا بالدنیا،حتی صار تنازلهم فی سبیل القیم أمرا هینا،ثمّ استدرکوا:

[73] إِنّٰا آمَنّٰا بِرَبِّنٰا لِیَغْفِرَ لَنٰا خَطٰایٰانٰا و لو کان هذا الإیمان،و هذه الأمنیة بالغفران،یکلفنا العذاب و الصلب،و هذا هو الإیمان الحقیقی،الإیمان الذی یستعد صاحبه لکلّ شیء إلاّ التنازل عنه.

و مع إنهم یطلبون الغفران بشکل عام،إلاّ أنهم یخصصون خطیئة السحر،لأنهم أدرکوا أبعادها السیئة أن یخدم الإنسان نظاما فاسدا،و یکون وسیلة له لمواجهة الرسالة و المؤمنین،قالوا:

وَ مٰا أَکْرَهْتَنٰا عَلَیْهِ مِنَ السِّحْرِ بسبب إغراءاتک،و تهدیداتک،و خططک الماکرة.

وَ اللّٰهُ خَیْرٌ وَ أَبْقیٰ ردّا علی مقولة فرعون تحدیا: أَیُّنٰا أَشَدُّ عَذٰاباً وَ أَبْقیٰ .

قالوا:کلاّ..اللّه-و لست أنت-خیر و أبقی.
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[سورة طه (20): الآیات 74 الی 82]


اشارة

إِنَّهُ مَنْ یَأْتِ رَبَّهُ مُجْرِماً فَإِنَّ لَهُ جَهَنَّمَ لاٰ یَمُوتُ فِیهٰا وَ لاٰ یَحْییٰ (74) وَ مَنْ یَأْتِهِ مُؤْمِناً قَدْ عَمِلَ اَلصّٰالِحٰاتِ فَأُولٰئِکَ لَهُمُ اَلدَّرَجٰاتُ اَلْعُلیٰ (75) جَنّٰاتُ عَدْنٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا وَ ذٰلِکَ جَزٰاءُ مَنْ تَزَکّٰی (76) وَ لَقَدْ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ مُوسیٰ أَنْ أَسْرِ بِعِبٰادِی فَاضْرِبْ لَهُمْ طَرِیقاً فِی اَلْبَحْرِ یَبَساً لاٰ تَخٰافُ دَرَکاً وَ لاٰ تَخْشیٰ (77) فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ بِجُنُودِهِ فَغَشِیَهُمْ مِنَ اَلْیَمِّ مٰا غَشِیَهُمْ (78) وَ أَضَلَّ فِرْعَوْنُ قَوْمَهُ وَ مٰا هَدیٰ (79) یٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ قَدْ أَنْجَیْنٰاکُمْ مِنْ عَدُوِّکُمْ وَ وٰاعَدْنٰاکُمْ جٰانِبَ اَلطُّورِ اَلْأَیْمَنَ وَ نَزَّلْنٰا عَلَیْکُمُ اَلْمَنَّ وَ اَلسَّلْویٰ (80) کُلُوا مِنْ طَیِّبٰاتِ مٰا رَزَقْنٰاکُمْ وَ لاٰ تَطْغَوْا فِیهِ فَیَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبِی وَ مَنْ یَحْلِلْ عَلَیْهِ غَضَبِی فَقَدْ هَویٰ (81) وَ إِنِّی لَغَفّٰارٌ لِمَنْ تٰابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صٰالِحاً ثُمَّ اِهْتَدیٰ (82)



اللغة

77[درکا]:أی إدراک فرعون لک.

78[فغشیهم]:أی جاءهم الماء حتی أحاط بهم و غطّهم.
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و اضلّ فرعون قومه و ما هدی


هدی من الآیات:

خلاصة رسالات الأنبیاء التی تتکرر فی القرآن،هی أن الإنسان رهین عمله، فعاقبة المجرمین النار لا موت لهم فیها و لا حیاة،بینما عاقبة المؤمنین جنات تجری من تحتها الأنهار،و لیست نتیجة العمل محدودة بالآخرة،بل قد یحصل الإنسان علی عاقبة عمله فی الدنیا أیضا کما انحرف فرعون بطغیانه.معاقبه اللّه بالغرق.

لهذا حذر اللّه بنی إسرائیل من الطغیان و کفران النعمة حتی لا یحل علیهم غضبه،أما لو انحرف الإنسان قلیلا فان باب الرجعة و التوبة الصادقة یبقی مفتوحا له.



بینات من الآیات:

[74] إِنَّهُ مَنْ یَأْتِ رَبَّهُ مُجْرِماً فَإِنَّ لَهُ جَهَنَّمَ لاٰ یَمُوتُ فِیهٰا وَ لاٰ یَحْییٰ الذی یستمر فی جریمته الی حین لقاء ربه فان مصیره جهنم.و التعبیر« فَإِنَّ لَهُ
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جَهَنَّمَ »یوحی بأن المجرم یشتری جهنم بعمله الطالح،حتی تصبح ملکا له فعلا.

و کم هو المکوث فی النار،حیث یبقی المجرمون بین الموت و الحیاة،یتجرعون العذاب،و یذوقون الألم!؟

جاء فی الأحادیث: یأتی أهل النار الی مالک یتوسلون إلیه-بذلة-سبعین سنة،حتی یخفف عنهم العذاب فیرفض،فیقولون له:إذا لا نرید الحیاة،و لکنه لا یجیبهم الی حین،ثم یأتیهم النداء انکم ها هنا ماکثون،فییأسون و یطلبون من مالک أن یأذن لهم بالبکاء علی ما فرطوا فی جنب اللّه،فیأتیهم الإذن فیبکون علی أنفسهم ألف سنة.

[75]و علی العکس من ذلک تماما هو حال المؤمنین:

وَ مَنْ یَأْتِهِ مُؤْمِناً قَدْ عَمِلَ الصّٰالِحٰاتِ فالإیمان المستمر حتی لقاء اللّه،و المقرون بعمل الصالحات ثمن الجنة.

فَأُولٰئِکَ لَهُمُ الدَّرَجٰاتُ الْعُلیٰ فکل صالحة من العمل بدرجة من الجنة،و کلمة الدرجات جاءت هنا بإزاء کلمة الصالحات،و فی الخبر أن ما بین الدرجة و الأخری کما بین السماء و الأرض.

[76] جَنّٰاتُ عَدْنٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا و الخلود من أسمی طموحات الإنسان.

وَ ذٰلِکَ جَزٰاءُ مَنْ تَزَکّٰی
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ان أعظم و أصعب مسئولیة علی البشر فی هذه الدنیا،هی أن یزکّی نفسه من آثار الشرک،من البخل،و الکسل،و الضجر،و الخوف من غیر اللّه،و..و..و الذی لا یزکی نفسه فی الدنیا یمکث بنسبة رذائله و انحرافاته فی جهنم،لأن الجنّة لا یدخلها الا المطهّرون، و السبیل الی الطهارة أما هو التزکی فی الدنیا،أو النار فی الآخرة.

[77]بعد التحدی بانتصار موسی علی فرعون،و الحقیقة علی السحر،أوحی اللّه الی موسی بالخروج.

وَ لَقَدْ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ مُوسیٰ أَنْ أَسْرِ بِعِبٰادِی الساری هو المسافر باللیل،أما السارب فهو المسافر فی وضح النهار،و أمر اللّه موسی أن یسیر ببنی إسرائیل لیلا،حتی لا یشعر به فرعون و لا جنده الا و قد فات الأوان،و هذه من رعایته لعباده.

و بالرغم من أن بنی إسرائیل یصل عددهم الی(700)ألف،الا أن واحدا منهم لم یفش السر،و لذلک سماهم اللّه(عبادی)،فقد کانوا مخلصین یستحقون أن یجعل اللّه لهم فی البحر طریقا یبسا،و یخلصهم من فرعون و جنده.

فَاضْرِبْ لَهُمْ طَرِیقاً فِی الْبَحْرِ یَبَساً لما ضرب موسی البحر بعصاه انفلق و صار کل جانب منه کأنه الجبل،و بینهما طریق یابس یصلح للسیر علیه.

لاٰ تَخٰافُ دَرَکاً أی لن یدرکوک.
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وَ لاٰ تَخْشیٰ لا تخاف من الغرق.

[78] فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ بِجُنُودِهِ لما طلع الصباح و اتضح الأمر رکب فرعون و جنوده دوابهم لیلحقوا بموسی و بنی إسرائیل،و لما وصلوا البحر و جدوا موسی علیه السلام و بنی إسرائیل قد عبروا خلال البحر، فدخلوا خلفهم، و قد أعماهم الحقد و التکبر ان یلتفتوا الی هذه المعجزة الالهیة، فغشیت الأمواج فرعون و جیشه و غرقوا.

فَغَشِیَهُمْ مِنَ الْیَمِّ مٰا غَشِیَهُمْ یوحی هذا التعبیر القرآنی بأن الموقف الذی مرّ به فرعون و جنوده بلغ من الهول و الرعب ما یفوق کل وصف،بلی إنّ منظر جبال الأمواج البحریة الهائلة و هی تبتلع مئات الألوف من الرجال و الدواب إن هذا المنظر یفوق الوصف فعلا.

[79]و العبرة التی نستخلصها من ذلک الموقف،تتلخص فی الآیة الکریمة:

وَ أَضَلَّ فِرْعَوْنُ قَوْمَهُ وَ مٰا هَدیٰ ان النهایة المأساویة کانت بسبب ضلال الحاکم،و اتباع الناس له فی ضلالته.

[80]و حتی لا یطغی بنو إسرائیل،أو ینسوا نعمة اللّه علیهم،یذکرهم اللّه قائلا:

یٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ قَدْ أَنْجَیْنٰاکُمْ مِنْ عَدُوِّکُمْ وَ وٰاعَدْنٰاکُمْ جٰانِبَ الطُّورِ الْأَیْمَنَ
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الأمن أساس أولی لأی حضارة،یینما الوحی هو القیم و التشریعات الحضاریة التی تحقق العز و الفلاح و..و..للأمة.

و قد من اللّه بهما علی بنی إسرائیل إذ أنجاهم و واعدهم جانب الطور.

وَ نَزَّلْنٰا عَلَیْکُمُ الْمَنَّ وَ السَّلْویٰ المن هو الحلوی،و السلوی طیر مشوی،کانا ینزلان علیهما من السماء.

[81]نعمة اللّه هدفها سعادة البشر،و لکن قد تکون عاملا لانحرافه و انفلاته، لذلک حذر اللّه بنی إسرائیل قائلا:

کُلُوا مِنْ طَیِّبٰاتِ مٰا رَزَقْنٰاکُمْ وَ لاٰ تَطْغَوْا فِیهِ فَیَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبِی و غضب اللّه هو عذابه الشدید فی الدنیا و الآخرة.

وَ مَنْ یَحْلِلْ عَلَیْهِ غَضَبِی فَقَدْ هَویٰ و تعالی اللّه أن یغضب و یطرأ علیه التغییر مثلنا نحن البشر،انما هو العذاب، و من یصیبه فکأنما یهوی من علی قمة الجبل الی وادیه،و لیس هذا التمثیل الا للتقریب،و الا فالواقع أدهی و أمر.

[82] وَ إِنِّی لَغَفّٰارٌ لِمَنْ تٰابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صٰالِحاً ثُمَّ اهْتَدیٰ من طبیعة الإنسان أن یطغی حین یجس بنعم اللّه علیه إِنَّ الْإِنْسٰانَ لَیَطْغیٰ أَنْ رَآهُ اسْتَغْنیٰ ،و لکن سبیل التوبة و العودة الی الصواب مفتوح امامه،حینما یتورط فی ذلک بسبب غفلته،و نسیانه،و..و..و آنئذ سیجد ربه غفارا لو کانت توبته کما تذکر الآیة..(تاب)عن ذنبه(و آمن)باللّه صادقا وَ عَمِلَ صٰالِحاً ثُمَّ اهْتَدیٰ و کان
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عمله بحیث ینتهی به الی الهدایة.

و فی بعض الروایات ان الهدایة هنا بمعنی الولایة،فینبغی للإنسان أن یؤمن باللّه، و یعمل صالحا بعد التوبة،و ان یبحث عن القیادة الرسالیة،ذلک انه لا یکمل الایمان و العمل الصالح الا بالولایة،و معرفة القائد،لأن الامام الذی یهدی الی سبیل الرشاد یکون عکس فرعون الذی أضل قومه و ما هدی،و هذا هو سبیل التوبة النصوح،و هو المعنی الحقیقی لکلمة الشفاعة.
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[سورة طه (20): الآیات 83 الی 91]


اشارة

وَ مٰا أَعْجَلَکَ عَنْ قَوْمِکَ یٰا مُوسیٰ (83) قٰالَ هُمْ أُولاٰءِ عَلیٰ أَثَرِی وَ عَجِلْتُ إِلَیْکَ رَبِّ لِتَرْضیٰ (84) قٰالَ فَإِنّٰا قَدْ فَتَنّٰا قَوْمَکَ مِنْ بَعْدِکَ وَ أَضَلَّهُمُ اَلسّٰامِرِیُّ (85) فَرَجَعَ مُوسیٰ إِلیٰ قَوْمِهِ غَضْبٰانَ أَسِفاً قٰالَ یٰا قَوْمِ أَ لَمْ یَعِدْکُمْ رَبُّکُمْ وَعْداً حَسَناً أَ فَطٰالَ عَلَیْکُمُ اَلْعَهْدُ أَمْ أَرَدْتُمْ أَنْ یَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبٌ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَخْلَفْتُمْ مَوْعِدِی (86) قٰالُوا مٰا أَخْلَفْنٰا مَوْعِدَکَ بِمَلْکِنٰا وَ لٰکِنّٰا حُمِّلْنٰا أَوْزٰاراً مِنْ زِینَةِ اَلْقَوْمِ فَقَذَفْنٰاهٰا فَکَذٰلِکَ أَلْقَی اَلسّٰامِرِیُّ (87) فَأَخْرَجَ لَهُمْ عِجْلاً جَسَداً لَهُ خُوٰارٌ فَقٰالُوا هٰذٰا إِلٰهُکُمْ وَ إِلٰهُ مُوسیٰ فَنَسِیَ (88) أَ فَلاٰ یَرَوْنَ أَلاّٰ یَرْجِعُ إِلَیْهِمْ قَوْلاً وَ لاٰ یَمْلِکُ لَهُمْ ضَرًّا وَ لاٰ نَفْعاً (89) وَ لَقَدْ قٰالَ لَهُمْ هٰارُونُ مِنْ قَبْلُ یٰا قَوْمِ إِنَّمٰا فُتِنْتُمْ بِهِ وَ إِنَّ رَبَّکُمُ اَلرَّحْمٰنُ فَاتَّبِعُونِی وَ أَطِیعُوا أَمْرِی (90) قٰالُوا لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عٰاکِفِینَ حَتّٰی یَرْجِعَ إِلَیْنٰا مُوسیٰ (91)





اللغة

84[هم أولاء]:أولاء جمع الذی-أی هم الذین.

87[بملکنا]:أی و نحن نملک من أمرنا شیئا.

[أوزارا]:أثقالا.
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88[فنسی]:أی فقد نسی موسی أنّ إلهه هنا،فذهب إلی الطّور یطلبه،و قیل معناه:فنسی السامری أی ترک ما علیه من الایمان.

90[فتنتّم به]:أی امتحنتم بهذا العجل.
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وَ مٰا أَعْجَلَکَ عَنْ قَوْمِکَ یٰا مُوسیٰ


هدی من الآیات:

ذهب نبی اللّه موسی علیه السلام یناجی ربه،فما عاد الا و قد حصلت الردة فی قومه، و فی الوقت الذی یدلل الأمر علی أهمیة حضور القیادة فی المجتمع لتقاوم محاولات التحریف من قبل الانتهازیین،تشیر الآیات الی أن علاقة بنی إسرائیل بموسی علیه السلام کانت علاقة بشخصه لا برسالته،مما أدی لانحرافهم بعد غیابه عنهم و تمردهم علی خلیفته هارون،و کان من الضروری تغییر هذه العلاقة،فأمر اللّه بمدّ غیبة موسی لهذا الهدف.

و قد انتقد النبی موسی علیه السلام هذا الوضع،و حذرهم من غضب اللّه أن یحل علیهم،و تساءل عن سبب هذه الردة..و حینما حاول بنو إسرائیل التبریر احتج علیهم اللّه بأنه أعطاهم عقولا یمیزون بها و کان ذلک أبرز حجة علیهم،أما الحجة الثانیة فکان شخص هارون وصی موسی الذی نصحهم و لکنهم لم یسمعوا له.

ص:205








بینات من الآیات:

[83] وَ مٰا أَعْجَلَکَ عَنْ قَوْمِکَ یٰا مُوسیٰ لماذا أسرعت إلیّ و ترکتهم وراءک؟ [84] قٰالَ هُمْ أُولاٰءِ عَلیٰ أَثَرِی ان قومی لا یزالون یقتفون أثری،و یسیرون علی نهجی.

وَ عَجِلْتُ إِلَیْکَ رَبِّ لِتَرْضیٰ دفعنی الی العجلة حبی لک و شوقی للقائک،و هذه الآیة توحی بمدی حب موسی لربه،حیث بادر الی لقاء ربه،و کان علی عجل لنیل رضاه سبحانه.و هکذا حال من ذاق حلاوة مناجاة ربه،و أنس بقربه،و تجلی الرب لقلبه،فمشی فی أرجاءه الوجل،و اهتزت جنبات فؤاده بنور الشوق،فوجد من نور خالقه ما جذبه الی ما یقربه الیه،و لاح له من جمال بارئه ما أنساه کل جمال..

لذلک کان رسول اللّه صلی الله علیه و آله یجلس فی محراب الصلاة علی أشد من الجمر شوقا الی میعاد اللقاء،فاذا حان وقت الصلاة هتف ببلال المؤذن:أرحنا یا بلال بالصلاة.

و هکذا المؤمنون الصادقون یدعون الرب لیتجلی لقلوبهم بنور معرفته،فیکونون:

«ممن دأبهم الارتیاح إلیک و الحنین،و دهرهم الزفرة و الأنین،جباههم ساجدة لعظمتک،و عیونهم ساهرة فی خدمتک،و دموعهم سائلة من خشیتک،و قلوبهم متعلقة بمحبتک،و أفئدتهم منخلعة من مهابتک.. » (1)
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1- 1) الصحیفة السجادیة ص 249. 




و یکررون أبدا:

«یا من أنوار قدسه لابصار مجیه رائقة،و سبحات وجهه لقلوب عارفیه شائقة،یا منی قلوب المشتاقین،و یا غایة آمال المحبین! » (1)[85]و کان غیاب موسی قد ترک فرصة مناسبة للانتهازیین أن یسعوا الی مصالحهم.

قٰالَ فَإِنّٰا قَدْ فَتَنّٰا قَوْمَکَ مِنْ بَعْدِکَ وَ أَضَلَّهُمُ السّٰامِرِیُّ یبدو أن السامری کان منافقا،و کان یتحین الفرص للقفز الی أریکة الحکم، و کانت مجموعة من الانتهازیین و ضعفاء النفوس ملتفین حوله،و لعلهم کانوا یتآمرون مع بعضهم ضد القیادة الرسالیة.

و الآن حیث تأخر موسی(علیه السلام)و ظنوا أنه قد أدرکته الوفاة،بادروا الی الفتنة،لکی یبعدوا خلیفة موسی الشرعی هارون(علیه السلام)عن السلطة، فأشاع السامری فیهم أن موسی قد مات،و صنع لهم العجل کرمز لسلطته،و أمرهم بعبادته،مستغلا حب بنی إسرائیل للذهب و رواسب الشرک عندهم،أو لیسوا قد طالبوا نبیّهم بأن یجعل لهم إلها حین مروا بقوم یعبدون الصنم؟ و لعل ذلک کان ضرورة حضاریة،حیث أن موسی(علیه السلام)قضی علی جیوب الفساد عند بنی إسرائیل بعد هذه الفتنة،و لو لم تقع الفتنة فربما کان السامری و قومه ینجحون فی مؤامرتهم بعد وفاة موسی(علیه السلام).

أما الآن فقد افتضح السامری،و عاد موسی بکل ما تمیّز به من الحزم و الشدة فی اللّه.
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[86] فَرَجَعَ مُوسیٰ إِلیٰ قَوْمِهِ غَضْبٰانَ أَسِفاً غضبان علیهم،أسفا مما حدث.

قٰالَ یٰا قَوْمِ أَ لَمْ یَعِدْکُمْ رَبُّکُمْ وَعْداً حَسَناً کالرجوع الی الأرض المقدسة،و الجانب الأیمن من الطور،و البرکة،و أن یقیم حضارتکم إن أنتم استقمتم؟! أَ فَطٰالَ عَلَیْکُمُ الْعَهْدُ أَمْ أَرَدْتُمْ أَنْ یَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبٌ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَخْلَفْتُمْ مَوْعِدِی بالطبع لم یکن بنو إسرائیل یتحدون اللّه حتی ینزّل علیهم غضبه،و لکن إتباعهم السامری هو الاسترسال مع الظروف و الشهوات،و هذا یدل علی أن البشر بأنفسهم و بمحض إرادتهم یختارون نوع واقعهم و مصیرهم،و الذی یتجسد هنا بغضب اللّه.

[87] قٰالُوا مٰا أَخْلَفْنٰا مَوْعِدَکَ بِمَلْکِنٰا أی لم ننحرف بکامل و عینا،و بما نملکه من عقل و ارادة.

وَ لٰکِنّٰا حُمِّلْنٰا أَوْزٰاراً مِنْ زِینَةِ الْقَوْمِ فَقَذَفْنٰاهٰا هذا الانحراف جاء من غیرنا،فالسامری هو الذی جمع لنا الذهب و الفضة التی جمعناها من القوم و حملناها و صنع لنا بها عجلا،و الواقع انهم حاولوا بذلک تبریر واقعهم الفاسد و رفع المسؤولیة عن أنفسهم.

فَکَذٰلِکَ أَلْقَی السّٰامِرِیُّ
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رأس الفئة الانتهازیة التی عادة ما تکون موجودة فی المجتمعات،و الآیة الآتیة تشیر الی أن المتورط فی عملیة الإضلال لیس السامری وحده،بل کانوا فئة متآمرة، و لعل معنی القی السامری:انه القی فی روعهم و خدعهم،و قالوا معناه:القی زینة القوم فی النار،أو هو أیضا القی زینته فیها.

[88] فَأَخْرَجَ لَهُمْ عِجْلاً جَسَداً لَهُ خُوٰارٌ جسدا أی میتا لا حیاة فیه،و الخور هو صوت الثور.

و هناک أقوال فی العجل،فبعض المفسرین قالوا:ان العجل کان یتحرک لأن السامری أخذ قبضة من أثر جبرائیل علیه السلام الذی جاء راکبا علی فرس لیغری فرعون و قومه حین رفضت خیولهم دخول البحر،و کان التراب الذی یدوس علیه فرس جبرائیل یتحرک،و الذی قام به السامری أن جعل هذا التراب فی جسد العجل، فأخذ یتحرک و یخور بسببه.

و قال بعض المفسرین:ان العجل کان فی مکان بحیث یظهر رأسه فقط للحاضرین،ثم یأتی شخص من وراء العجل و ینفخ فی دبره فیخرج خوار من فمه، أو أنه صنع بحیث یصوّت إذا جرت فیه الریاح.

فَقٰالُوا هٰذٰا إِلٰهُکُمْ وَ إِلٰهُ مُوسیٰ فَنَسِیَ [89]و لکن هل کانت أعذار بنی إسرائیل و تبریراتهم مقبولة عند اللّه؟کلا..

لقد أجابهم بأن هناک حجتان علیکم تبطل ادعاءکم:

أولا:العقل..فأنتم عقلاء تستطیعون أن تهتدوا الی الحق لو تفکرتم..

أَ فَلاٰ یَرَوْنَ أَلاّٰ یَرْجِعُ إِلَیْهِمْ قَوْلاً وَ لاٰ یَمْلِکُ لَهُمْ ضَرًّا وَ لاٰ نَفْعاً
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فلیس من صفات الإله:أنّه لا حراک به،و لا ارادة یضربها أو ینفع.

[90]ثانیا:حجة القیادة الربانیة.

وَ لَقَدْ قٰالَ لَهُمْ هٰارُونُ مِنْ قَبْلُ یٰا قَوْمِ إِنَّمٰا فُتِنْتُمْ بِهِ وَ إِنَّ رَبَّکُمُ الرَّحْمٰنُ فَاتَّبِعُونِی وَ أَطِیعُوا أَمْرِی لقد دعاهم هارون الی طاعته،بصفته القیادة الشرعیة،و أوضح لهم أن ما یدعیه السامری و جماعته باطل.

و من الآیة نستوحی بأن الصراع کان قائما علی قیادة المجتمع،بین الخط الرسالی الذی یمثله موسی و هارون علیه السلام ،و بین الخط الجاهلی أصحاب الردة الی الجاهلیة،و لعل هذا الفریق کانوا هم قیادات بنی إسرائیل قبل بعثة موسی فیهم، کما کانت قبیلة بنی أمیة قبل الإسلام،فتآمرت للوصول الی السلطة بعد غیاب الرسول حتی تسنی لها ذلک علی عهد معاویة بن أبی سفیان.

[91] قٰالُوا لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عٰاکِفِینَ حَتّٰی یَرْجِعَ إِلَیْنٰا مُوسیٰ یبدو من الآیة ان تعلق بنی إسرائیل لم یکن بالرسالة بقدر ما کان بشخص موسی علیه السلام ،فقد کان هارون أخاه من أبیه و أمه،و کان امتدادا له فی المجتمع، و الوصی علیهم من بعده،و لکنهم لم یستجیبوا له،عند ما دعاهم لطاعته،و قرروا البقاء علی الانحراف حتی یعود إلیهم موسی علیه السلام .

و کانت هذه الفتنة مفیدة لبنی إسرائیل،فقد أفرزت الفئات التی لا تزال تمثل رواسب الجاهلیة و الفئات المصلحیة عن الأخری المؤمنة الصادقة فی ایمانها.أما الفائدة الثانیة فهی التحصن ضد الانحرافات الفکریة و الاجتماعیة التی قد یتعرضون لها فی المستقبل و ذلک بعد غیاب موسی عنهم.
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ان طبیعة البشر هی التمحور حول الأشیاء دون القیم،و ارتفاع الإنسان الی مستوی الایمان بالغیب و عبادة اللّه تعالی متجردا عن الأهواء و عن الضغوط المختلفة، یعتبر قمة الحضارة،ذلک لأنه یعنی ان الإنسان قد أنهی صراعه الداخلی لصالح عقله،حتی یخلص عبادته للّه،و لا یهبط الی مستوی الشیئیة فی الحیاة،و هذا الأمر یحتاج الی مزید من التوجیه و التربیة.

و لو ترک الإنسان و طبعه،لهبط الی مستوی عبادة الأصنام،لأنها جزء من التفاف الإنسان حول الأشیاء،و الخضوع لسلبیات الحیاة و ضغوطها،بینما الایمان باللّه یعنی الارتفاع عن کل ذلک و النظر الی الأشیاء بأنها مخلوقات للّه.

و قد هبط بنو إسرائیل الی مستوی عبادة الأشیاء حینما غاب عنهم نبیهم موسی علیه السلام ،ثم هداهم اللّه الیه بعد الضلالة،و فی ذلک عبر عظیمة.
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[سورة طه (20): الآیات 92 الی 98]


اشارة

قٰالَ یٰا هٰارُونُ مٰا مَنَعَکَ إِذْ رَأَیْتَهُمْ ضَلُّوا (92) أَلاّٰ تَتَّبِعَنِ أَ فَعَصَیْتَ أَمْرِی (93) قٰالَ یَا بْنَ أُمَّ لاٰ تَأْخُذْ بِلِحْیَتِی وَ لاٰ بِرَأْسِی إِنِّی خَشِیتُ أَنْ تَقُولَ فَرَّقْتَ بَیْنَ بَنِی إِسْرٰائِیلَ وَ لَمْ تَرْقُبْ قَوْلِی (94) قٰالَ فَمٰا خَطْبُکَ یٰا سٰامِرِیُّ (95) قٰالَ بَصُرْتُ بِمٰا لَمْ یَبْصُرُوا بِهِ فَقَبَضْتُ قَبْضَةً مِنْ أَثَرِ اَلرَّسُولِ فَنَبَذْتُهٰا وَ کَذٰلِکَ سَوَّلَتْ لِی نَفْسِی (96) قٰالَ فَاذْهَبْ فَإِنَّ لَکَ فِی اَلْحَیٰاةِ أَنْ تَقُولَ لاٰ مِسٰاسَ وَ إِنَّ لَکَ مَوْعِداً لَنْ تُخْلَفَهُ وَ اُنْظُرْ إِلیٰ إِلٰهِکَ اَلَّذِی ظَلْتَ عَلَیْهِ عٰاکِفاً لَنُحَرِّقَنَّهُ ثُمَّ لَنَنْسِفَنَّهُ فِی اَلْیَمِّ نَسْفاً (97) إِنَّمٰا إِلٰهُکُمُ اَللّٰهُ اَلَّذِی لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ وَسِعَ کُلَّ شَیْءٍ عِلْماً (98)
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موسی علیه السلام یعالج الردة الجاهلیة


هدی من الآیات:

بعد أن غاب عن قومه أربعین لیلة،جاء موسی علیه السلام لیجد أکثرهم و قد تحول من عبادة اللّه الی عبادة العجل،فبدأ مسیرة الإصلاح بالبحث عن مصدر الفساد حتی یتسنی له علاج الردة.و بدأ ذلک بسؤال أخیه لأنه خلیفته فی غیابه،و انتهی بتوجیه خطابه الی بنی إسرائیل و لکنه قبل ذلک التفت الی السامری رأس الردة،و عالج معه الموقف بحزم.

و حتی یقضی علی الانحراف قام موسی علیه السلام بشیئین:

الأول:عزل القیادة المنحرفة،التی تعمق الواقع السلبی،و تمده بأسباب البقاء فی المجتمع.و فی القرآن یذکر اللّه النفی کوسیلة لمواجهة الفساد و المفسدین و ذلک لکی لا یتأثّر أفراد المجتمع بها.

الثانی:تحطیم رموز الردة و ذلک حین حرّق العجل و نفسه فی البحر نسفا.

ص:213







و یلاحظ أن موسی علیه السلام کان صدامیا،فلم یراهن الواقع السلبی الفاسد،و لا رموزه بل اصطدم معهما بشدة،کما اصطدم من قبل مع فرعون و سحرته.و هذه کلها شواهد علی أن حرکات الأنبیاء علیه السلام ،و الحرکات الرسالیة التی تنبع منها و تمثل امتدادا لها حرکات صدامیة.


بینات من الآیات:

اشارة
إن من طبیعة البشر هی التمحور حول الأشیاء دون القیم،و إن ارتفاع الإنسان الی مستوی الایمان بالغیب،و عبادة اللّه تعالی متجردا عن الأهواء و تحدی المصالح و الضغوط المختلفة،یعتبر قمة الحضارة الانسانیة.حیث ینهی الإنسان صراعه الداخلی لمصلحة عقله،و یتحدی کل الشهوات المحیطة بقلبه،و کل الضغوطات المحیطة به فی مجتمعة،حتی یخلص عبادته للّه سبحانه،و لا یهبط الی مستوی الشیئیّة فی الحیاة،و هذا الأمر یحتاج الی مزید من التوجیه و التربیة،کما هو بحاجة الی عزیمة شدیدة،و ارادة حدیدیة! و لو ترک الإنسان و طبعه لهبط الی مستوی عبادة الأصنام،لأنها تعنی الالتفاف حول الأشیاء،و الخضوع لسلبیات الحیاة و ضغوطها،بینما الایمان باللّه یعنی الارتفاع عن هذه الضغوط،و النظر الی الأشیاء نظرة متسامیة،باعتبارها لیست سوی مخلوقات یدبرها اللّه سبحانه.

و هکذا هبط بنو إسرائیل مرة أخری الی حالتهم البشریة(عبادة الأشیاء)حینما ترکهم موسی علیه السلام و لم یصمدوا کثیرا أمام اغراءات العجل.و انما تؤکد آیات القرآن دائما علی ربوبیة اللّه و حاکمیته لکی یعرج الإنسان الی قمة العبودیة له تعالی،و یقوم بعمل جاد من أجل الوصول الی ذلک المستوی،و الاکتفاء به عن الأشیاء حوله.
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و من العجب أن بعض المؤرخین یفلسف عبادة الطوطم،و الکواکب،و الأصنام، ببعض التحلیلات المعقدة،علما بأنها لا تحتاج الی کل ذلک إذ أنها من طبیعة الإنسان،ففی یوم کانوا یعبدون الحیوان الذی یخافونه لأنه کان یرمز الی القوة.

فبعضهم کان یعبد الفیل و یعتبره رمزا للقوة،و بعضهم کان یعتبر الأسد رمزا للقوة فیعبده.أما هذا الیوم فیعتبرون الأباطرة و الملوک رمزا للقوة فیعبدونهم.فاذا أردنا أن نصل الی عبودیة اللّه علینا أن نتجاوز الأشیاء لخالقها،و الشیئیة الی القیم،و الشهود الی الغیب.

و هکذا هبط بنو إسرائیل الی درک الشرک،فور ما تعرضوا لفتنة السامری.فلما عاد إلیهم موسی(علیه السلام)،وجه خطابه الی هارون أولا:

[92-93] قٰالَ یٰا هٰارُونُ مٰا مَنَعَکَ إِذْ رَأَیْتَهُمْ ضَلُّوا* أَلاّٰ تَتَّبِعَنِ أَ فَعَصَیْتَ أَمْرِی و لعل السبب کان:

أ-أن هارون کان خلیفة علیهم و القیادة الشرعیة المسؤولة عنهم فکان أول من یسأل عنهم.

ب-أن موسی علیه السلام لن یهادن أحدا فی قضایا التوحید حتی و لو کان وصیه و خلیفته هارون.

ج-أن موسی علیه السلام أراد أن یوضح لجماهیر بنی إسرائیل،أن قضیة التوحید لیست هینة،و أنه حتی هارون علیه السلام ،یتعرض للسؤال بل للمحاکمة،حتی یثبت أنه قد أدی وظیفته بالنسبة إلیها،کیف و أن اللّه سبحانه یسأل المرسلین فی یوم القیامة عن أممهم،و کان موسی علیه السلام قد أوصی أخاه قبل مغادرته الی الطور قائلا:
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« اُخْلُفْنِی فِی قَوْمِی وَ أَصْلِحْ وَ لاٰ تَتَّبِعْ سَبِیلَ الْمُفْسِدِینَ »و جاء الآن یسأل عمّا قام به.

أما هارون فقد أجاب موسی علیه السلام بأن بنی إسرائیل لا یخضعون إلا لک و لا یزالون معتقدین بک،لذلک إذا أمرتهم بترک عبادة العجل قالوا سنعکف علی عبادته حتی یرجع إلینا موسی،فأشاع السامری بأنک مت و اعرف أنک ستعود و یکون ذلک دلیلا علی کذبه،و لعل موسی علیه السلام کان یعرف بأن هارون علیه السلام شدید الغضب فی اللّه،لذلک وصاه بإصلاحهم دون القیام ضدهم،و نستوحی من هذا السؤال و جوابه ان الثورة ضرورة فی المجتمعات المنحرفة،و لکن علی الثوار أن ینتظروا الأوقات المناسبة لتفجیر ثورتهم،ذلک لأنه عند ما تشیع فکرة باطلة فی مجتمع ما،فان الجماهیر تلتف حولها فلکل جدید لذة،مما یسقط خیار المقاومة لو تعجلوا فی محاربتها، فاذا انتظروا قلیلا حتی یذهب بریقها و تظهر عیوبها،فان مقاومتها آنئذ ستکون ناجحة،و لذلک جاء فی الأحادیث ما مضمونه(لا تقاوم الدول فی بدایة أمرها)، لأنها شابة و تمتلک الجماهیر و هی مستعدة لحمایة مکتسباتها،اما إذا ظهرت سلبیاتها فان الناس سیتحرکون ضدها و یساعدون علی إسقاطها،اضافة الی تنامی عوامل الانهیار فیها بسبب انحراف مسیرتها.

[94]عند ما عتب موسی علی هارون(علیهما السلام)،و أخذ بلحیته و برأسه یجرهما الیه،طلب هارون من أخیه الا یغضب معللا بأن قومه لم یستجیبوا له،و لو أنه أخذهم بالقوة لتفرقوا اجتماعیا و لنفروا من الدین نفسیا،و أن الحرکة المضادة قد تکرس فیهم الواقع السلبی،فانتظر حتی یعود موسی علیه السلام إلیهم.

و یبدو أن الخلاف بین هارون و موسی(علیهما السلام)بادئ الأمر کان فی فهم الموقف و لیس فی الحکم الشرعی،فبینما کان هارون یری أن الموقف یستدعی التریث،لکی لا تنهار وحدة الأمة،و لذلک طبق موقف وصیه موسی(علیه السلام) حیث قال له:« وَ أَصْلِحْ وَ لاٰ تَتَّبِعْ سَبِیلَ الْمُفْسِدِینَ »،تساءل موسی(علیه السلام):
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کیف سکت هارون عن انحراف کبیر،کتغییر القیادة،و الشرک باللّه،و عبادة العجل،و أن علی هارون أن یتبع نهج موسی علیه السلام فی مقاومة الانحراف،و أراد أن یتأکد بأن الضعف البشری لم یدفع بهارون الی التهاون فی مسألة التوحید،فلما عرف موسی علیه السلام أن مصلحة الرسالة و لیس الخوف من الطغاة هو الذی أسکت هارون عن حقه سکن غضبه.

قٰالَ یَا بْنَ أُمَّ لاٰ تَأْخُذْ بِلِحْیَتِی وَ لاٰ بِرَأْسِی إِنِّی خَشِیتُ أَنْ تَقُولَ فَرَّقْتَ بَیْنَ بَنِی إِسْرٰائِیلَ وَ لَمْ تَرْقُبْ قَوْلِی حینما قال له:«أصلح».

و هکذا کانت حکمة غضب موسی علیه السلام الظاهری توضیح الموقف للناس و لذلک سکت.

[95]بعد أن أنهی موسی علیه السلام الحدیث مع أخیه التفت الی السامری.

قٰالَ فَمٰا خَطْبُکَ یٰا سٰامِرِیُّ لما ذا فعلت الذی فعلت؟ [96] قٰالَ بَصُرْتُ بِمٰا لَمْ یَبْصُرُوا بِهِ أی رأیت شیئا لم یروه.

فَقَبَضْتُ قَبْضَةً مِنْ أَثَرِ الرَّسُولِ أی من التراب الذی داست علیه خیل جبرائیل.

فَنَبَذْتُهٰا
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قذفتها فی داخل العجل.

وَ کَذٰلِکَ سَوَّلَتْ لِی نَفْسِی زینت لی أهوائی الانحراف.

لقد کان السامری-الذی ینتمی الی سمرون،و هو ابن یشاکر من أولاد یعقوب-و کما یبدو من الآیة ممن بلغ به الإیمان درجة عالیة إذ أبصر ما لم یبصره الآخرون حیث رأی أثر الرسول،و لعل السامری کان ممن ساءت عاقبته،و هو مثال للخط المنافق فی الأمة،و الذی یسعی منتهزا الفرص،کغیاب القیادة لیصل الی مطامعه و مصالحه المادیة،و لکن السؤال هو لماذا ینحرف کثیر من المؤمنین بعد ایمانهم،أمثال بلعم ابن باعوراء و السامری و الزبیر ابن العوام؟! و الجواب کالتالی:

أولا:الانحراف فی مسیرة البشر شیء ممکن لأن عوامله کثیرة،فربما یواجه فتنة معینة فیتحداها،و لکنه حینما تتری علیه الفتن المختلفة ینهار امام بعضها،و أصعب فتن الحیاة،هی فتنة الرئاسة.

بلعم کان مؤمنا،و لکن حینما رأی أن موسی علیه السلام أصبح نبیا دونه، دفعه نحو الانحراف،حتی قال عنه اللّه:« فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ الْکَلْبِ إِنْ تَحْمِلْ عَلَیْهِ یَلْهَثْ أَوْ تَتْرُکْهُ یَلْهَثْ » (1)،و هکذا کان السامری من أصحاب موسی علیه السلام و لکنه لم یرضی أن یکون هارون رئیسا علیه فاصطنع حادثة العجل،و خدعته شهوة الرئاسة،و کذلک الزبیر،فلقد کان مع رسول اللّه صلی الله علیه و آله یقاتل معه و یذود عنه،و لکن حینما أراد السلطة انحرف.
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1- 1) سورة الأعراف آیة«176». 




و جرت علیهم الامتحانات لکی یتحدوه و یصبح ایمانهم خالصا،و لکنهم انهزموا بتکرس الانحراف فی أنفسهم.

و الصدیقون هم الذین یقاومون عوامل الانحراف-من الحسد و حب الدنیا، و إذا تحدّوا و استقاموا دخلوا الجنة و الا سقطوا فی النار.

ثانیا:أن ینحرف فی آخر لحظة من حیاته،و یدخل النار،فالذین یحسنون الظن بأنفسهم عادة ما ینحرفون،و علی عکسهم المتّهمون لها.

ثالثا:من الأسباب الرئیسیة للانحراف طول الأمل،و الحرص علی الدنیا، لأنهما من بواعث التسویف بالتوبة.

[97]أما کیف عالج موسی الموقف مع السامری؟فلقد قام بخطوتین رئیسیتین هما:

1-عزل السامری عن المجتمع لأنه جذر الانحراف:
قٰالَ فَاذْهَبْ فَإِنَّ لَکَ فِی الْحَیٰاةِ أَنْ تَقُولَ لاٰ مِسٰاسَ وَ إِنَّ لَکَ مَوْعِداً لَنْ تُخْلَفَهُ و هکذا یجب أن تکون الحلول التی تضعها الحرکة الثوریة،حلولا جذریة تتعدی تتبع الآثار السلبیة و إزالتها،الی اجتثاث جذر الفساد،فبدل أن تحارب الخمر، و الفساد الخلقی،و البرامج المضللة فی وسائل الاعلام،حارب الطاغوت الذی یقف خلفها،لأن القضاء علیه یعنی نهایتها جمیعا.

و لم یقتل موسی علیه السلام السامری لیبقی عبرة حیة الی کل الانتهازیین من بنی إسرائیل،و لکی تتضح عدالة الرسالات الالهیة و کیف أن مواقفها عقلانیة،ففی
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إن انحراف هؤلاء یدل علی وجود انحراف نفسی عمیق فی قلوبهم لمّا یقاوموه، الخبر أن موسی علیه السلام هم بقتل السامری، فأوحی اللّه له أن لا تفعل فانه کان سخیا، و ثالثا حتی یکون عذابه شدیدا یوم القیامة بحیث یستوفی کل ماله فی الدنیا و لا یلقی فی الآخرة إلا العذاب.و لعلّ السامری ابتلی بمرض جسدی أو روحی یؤدی إلی عذابه باقتراب الناس الیه،فکان یهرب من الناس و یصیح إذا اقترب منه أحد لا مساس:أی لا تمسونی أو لا تقتربوا منّی!

2-تحطیم رمز الواقع السلبی..
وَ انْظُرْ إِلیٰ إِلٰهِکَ الَّذِی ظَلْتَ عَلَیْهِ عٰاکِفاً لَنُحَرِّقَنَّهُ ثُمَّ لَنَنْسِفَنَّهُ فِی الْیَمِّ نَسْفاً أخذ موسی العجل الذی عبد من دون اللّه و حرّقه ثم ذرّه فی الیم لکی یقتلع جذر الفتنة،خشیة أن یقدس العجل أو قطعاته أو حتی رماده فی المستقبل،کما یقدس المرتبطة مصالحهم بنظام الطاغوت آثاره بعد الثورة.

و نستوحی من هذه العملیة أن علی السلطات الرسالیة أن لا تکتفی بتصفیة شخص الطاغوت فقط،بل تحاول اقتلاع جذوره و تصفیة آثاره و رموزه،کقصوره، و تماثیله،و لو کان فی ذلک بعض الخسارة المادیة للثوار،لأن الخسارة الحقیقیة أن تبقی هذه الأشیاء تقدس من قبل المنحرفین الذین لا یزالون یتعلقون بالطاغوت بسبب عدم استجابتهم للتطور الثوری الذی حدث.

[98]کان الخطاب الأول موجها الی هارون القیادة الرسالیة،و الخطاب الثانی الی السامری القیادة المنحرفة،أما الخطاب الثالث فلبنی إسرائیل أنفسهم، لأن هذه الجهات هی المسؤول الحقیقی عن أی تغیر سلبی فی الأمة.
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فلا بد أن تحاسب الحرکة الثوریة هل أنها تحملت مسئولیتها أم لا،و کذلک القیادة المنحرفة لما ذا أقدمت علی الانحراف،و الجماهیر لماذا استجابت الی ذلک؟! قال تعالی:

إِنَّمٰا إِلٰهُکُمُ اللّٰهُ الَّذِی لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ فلا تعبدوا العجل،و لا المال،و لا من یملک المال،و العبادة تبدأ من حب الشیء حبا ذاتیا فی القلب،فلتذکر أن اللّه محیط علما بکل شیء،حتی بخفایا القلوب التی قد تمیل الی الباطل.

وَسِعَ کُلَّ شَیْءٍ عِلْماً أی وسعه من کل صوب و جانب.

خاتمة الایة متناسبة مع أجواء الحدث،حیث کان الذنب و تبریر الذنب مما لا یخفی علی اللّه الذی أحاط علمه بکل شیء.
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[سورة طه (20): الآیات 99 الی 110]


اشارة

کَذٰلِکَ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْبٰاءِ مٰا قَدْ سَبَقَ وَ قَدْ آتَیْنٰاکَ مِنْ لَدُنّٰا ذِکْراً (99) مَنْ أَعْرَضَ عَنْهُ فَإِنَّهُ یَحْمِلُ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ وِزْراً (100) خٰالِدِینَ فِیهِ وَ سٰاءَ لَهُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ حِمْلاً (101) یَوْمَ یُنْفَخُ فِی اَلصُّورِ وَ نَحْشُرُ اَلْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ زُرْقاً (102) یَتَخٰافَتُونَ بَیْنَهُمْ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاّٰ عَشْراً (103) نَحْنُ أَعْلَمُ بِمٰا یَقُولُونَ إِذْ یَقُولُ أَمْثَلُهُمْ طَرِیقَةً إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاّٰ یَوْماً (104) وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ اَلْجِبٰالِ فَقُلْ یَنْسِفُهٰا رَبِّی نَسْفاً (105) فَیَذَرُهٰا قٰاعاً صَفْصَفاً (106) لاٰ تَریٰ فِیهٰا عِوَجاً وَ لاٰ أَمْتاً (107) یَوْمَئِذٍ یَتَّبِعُونَ اَلدّٰاعِیَ لاٰ عِوَجَ لَهُ وَ خَشَعَتِ اَلْأَصْوٰاتُ لِلرَّحْمٰنِ فَلاٰ تَسْمَعُ إِلاّٰ هَمْساً (108) یَوْمَئِذٍ لاٰ تَنْفَعُ اَلشَّفٰاعَةُ إِلاّٰ مَنْ أَذِنَ لَهُ اَلرَّحْمٰنُ وَ رَضِیَ لَهُ قَوْلاً (109) یَعْلَمُ مٰا بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ مٰا خَلْفَهُمْ وَ لاٰ یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً (110)



اللغة

102[زرقا]:جمع أزرق،فإنّ الإنسان المکدّر المهموم تعلو وجهه زرقة.

106[فیذرها]:فیجعلها.

[قاعا]:أی أرضا ملساء منکشفة.

[صفصفا]:أی مستویة،لا علوّ فیها و لا نتوء،و الصفصف:

هو المستوی من الأرض الذی لا نبات له کأنه علی صف واحد فی استوائه.
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107[و لا امتا]:الأمت الأکمة یقال مدّ حبلة حتی ما ترک فیه أمتا أی انثناء.

108[لا عوج له]:أی لا اعوجاج للدّاعی بحیث یدعو بعضا و یذر بعضا،و إنما دعوة عامة شاملة للجمیع.

[همسا]:صوتا خفیفا.
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وَ خَشَعَتِ الْأَصْوٰاتُ لِلرَّحْمٰنِ


هدی من الآیات:

من العبر الأساسیة التی یستفیدها الإنسان من قصص التاریخ هی معرفته بأن الحیاة الدنیا لیست دائمة،کما أن معرفته تعطیه معرفة أعمق بالحیاة ذاتها،إذ یری انّها قصیرة،انها جسر الی الحیوان الحقیقی فی الدار الآخرة.

و نفس هذه الحقیقة نجد تذکیرا بها فی کتاب اللّه،الذی یخسر من أعرض عنه إذ یفقد البصیرة فی الدنیا و البصر فی الآخرة،کما تتحول ذنوبه و أخطاؤه الی أثقال یحملها یوم القیامة ذلک الیوم الرهیب،الذی تخشع فیه أصوات الخلائق لربها،و نری الناس یبحثون عمّن ینقذهم من عذاب النار،و لیس ثمة شفاعة بدون اذن اللّه.

فمن أجل أن لا نتورط بحمل هذه الأثقال علینا:أن نعود الی التاریخ فنعتبر، و الی القرآن فنتذکر.
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بینات من الآیات:

اشارة
[99] کَذٰلِکَ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْبٰاءِ مٰا قَدْ سَبَقَ وَ قَدْ آتَیْنٰاکَ مِنْ لَدُنّٰا ذِکْراً البشر انما یضل عن سواء السبیل حین یغفل و یخرج عن تمام وعیه،و انما ابتلیت الأمم بمختلف النکسات بسبب الغفلة،و النسیان،و لکی یعی الإنسان واقعه و مستقبله لدیه وسیلتان:

الأولی:النظر فی التاریخ برویة و تفکر،فالتاریخ هو ذلک المصباح الذی یضیء للعقلاء درب المستقبل،و التاریخ هو ذلک المعهد التجریبی الذی یتخرج من أروقته أفضل العلماء،و التاریخ هو ذلک الناصح الأمین الذی یوقظ فطرة الخیر فی ضمیر النابهین.

انه الذکر الذی یتجلی فی آیات القرآن حین تبین لنا سنن اللّه فیما مضی، و کیف سعد من سعد من الأمم،و کیف شقی من شقی منهم،

یقول الإمام أمیر المؤمنین ،و هو یبین لولده الحسن المجتبی علیه السلام أهمیة التجارب التاریخیة:

«أی بنی إنی و إن لم أکن عمرت عمر من کان قبلی،فقد نظرت فی أعمالهم، و فکرت فی أخبارهم،و ستر فی آثارهم،حتی عدت کأحدهم،بل کأنی بما انتهی الیّ من أمورهم،قد عمّرت مع أولهم الی آخرهم،فعرفت صفو ذلک من کدره، و نفعه من ضرره،فاستخلصت لک من کل أمر نخیله » (1)و حین ننظر الی التاریخ،علینا أن نعتبر بالجوهر،و من الخطأ أن نعلق بکل
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1- 1) نهج البلاغة-رسالة«31». 




لتفاصیل و الجزئیات.

الثانیة:القرآن،و سمی بالذکر،لأنه ینبّه المؤمنین من نومة الغافلین،فیوقظ الضمیر،و یستثیر العقل، مذکّرا الإنسان بعهده مع اللّه،و ما أودع فیه اللّه من الفطرة.

و کما تتجلی الحقائق و سنة اللّه عبر أحداث التاریخ،و مسیرة الحیاة،فانها موجودة فی کتابه أیضا،و الذی هو بمثابة الخارطة التی تقود الإنسان الی الهدف.

و لتوضیح مفهوم الذکر بصورة واضحة یمکننا ان نشبهه بالخریطة التی یحملها الشخص و هو یرید اجتیاز حقل من الالغام،فهو ینظر إلیها باستمرار لیحدد المواقع التی زرعت فیها العبوات الناسفة فیتجنبها،و بکل حذر واردة،ان لا یغفل عنها لحظة واحدة،لأن ذلک یعنی:أن یطیر أشلاء فی الهواء.

و الحیاة التی نعیشها أشبه ما تکون بذلک الحقل الملغوم،و إذا أردنا أن نجتازها بسلام یجب أن یکون الذکر نصب أعیننا باستمرار،و الإنسان العاجز بذاته،الذی یعیش علی أرض محفوفة بالإخطار،و ملیئة بالصعوبات،لهو بأمس الحاجة الی اللّه القوی،مطلق العلم،و الارادة و..و..لیمد له ید العون،فیدفع عنه الخطر،و الذکر هو الوسیلة التی یرتبط بها البشر الضعیف بربه العزیز القادر.

[100-101] مَنْ أَعْرَضَ عَنْهُ فَإِنَّهُ یَحْمِلُ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ وِزْراً* خٰالِدِینَ فِیهِ وَ سٰاءَ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ حِمْلاً یتنور قلب الإنسان بالمعرفة التی یکتسبها عبر التجربة و التفکیر،و عبر النظر للتاریخ و الحیاة،و أهم من کل ذلک،عبر رسالات اللّه(الذکر)،بینما تصنع الغفلة حجبا کثیفة علیه تمنع عنه نور الحقیقة،و سحبا متراکمة من الحسد و الحقد و العقد
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و حب الدنیا و التعلق بزینتها،و هذه الحجب التی تتراکم فوق القلب،و تدعو الی ارتکاب المعاصی،تصبح هی أوزارا باهضة تثقل کاهل صاحبها فی الدنیا و فی الآخرة.

و الوزر هو الحمل الثقیل،الذی یضغط علی صاحبه بقوة،فمن حمل کیسا کبیرا من التراب فوق کاهله ینهار من شدة الضغط،کذلک الحاسد و الحاقد و عبد الشهوات،و السائر فی ظلمات الغفلة،یتعرض قلبه لضغط معنوی هائل لا یکاد یتحمله.

و التعبیر القرآنی عن الغفلة(بالوزر)أبلغ تعبیر،أو لیست الغفلة تأتی نتیجة ضغط العوامل المادیة؟کذلک الوزر(الحمل الثقیل)هو من الضغط المادی.

و لا یقتصر ضرر الاعراض عن ذکر اللّه علی الدنیا فقط بأن یفقد الإنسان البصیرة فیها،بل و یمتد ذلک الی یوم القیامة حیث تتجسد الحقائق،و حیث یحمل من غفل عن ذکر ربه أثقالا باهضة علی کتفیه،کما یفقد البصر و هو یحاول أن یجتاز الصراط فیقع فی جهنم،یتذوق ألوان العذاب.

و التعبیر القرآنی من الدقة بمکان إذ یقول تعالی(خالدین فیها)و الضمیر یعود إلی الوزر،إذ ذنوبه هنا هی اداة تعذیبه هناک،حیث یخلد فیها مهانا،أعوذ باللّه.

[102] یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ و لا مناص یومها لأحد الا أن یخرج من قبره شاء أم أبی،فکما یولد الإنسان و یموت من دون إرادته،کذلک یبعث من دون إرادته.

وَ نَحْشُرُ الْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ زُرْقاً
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أی زرق عیونهم من شدة الخوف،و لعلّ أهوال القیامة تسبب فی زرقة أجسادهم أیضا.

[103] یَتَخٰافَتُونَ بَیْنَهُمْ یتحدثون لبعضهم همسا،فیقول بعضهم لبعض:

إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاّٰ عَشْراً إذ یتضح لهم تفاهة و قصر العیش فی الدنیا،التی طالما اعتبروها آخر المطاف، و توهموا أنفسهم باقین فیها،و ذلک حین یقیسونها بالآخرة دار الخلد،إن ملایین السنین لا قیمة لها،أمام الخلد،فکیف و الإنسان لا یعیش فی الدنیا الا بضع عشرات من السنین فقط؟! [104] نَحْنُ أَعْلَمُ بِمٰا یَقُولُونَ إِذْ یَقُولُ أَمْثَلُهُمْ طَرِیقَةً إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاّٰ یَوْماً ان علم اللّه سبحانه و تعالی یحیط بکل شیء و کل زمان، فهو غیر خاضع لقانون الزمن،کما نحن البشر،فالماضی و الحاضر و المستقبل فی علمه سواء،فهو یعلم الآن ما سیقوله المجرمون یوم القیامة الذی ربما یأتی بعد ملایین السنین.

و لفظة أمثلهم طریقة،ترفع شبهة قد تتولد فی الذهن،بأن المتکلم الأول کان فاقدا للعقل عند ما قدر عمره فی الدنیا بعشرة أیام،فهذا(أمثلهم)أعقلهم و أفهمهم یقدر الفترة بیوم واحد لا بعشرة أیام.

ان علی الإنسان أن یعلم بأن حیاته قصیرة جدا،و ان أمامه حیاة أخری لا حصر لأمدها،و ان سعادته أو شقاءه فیها مرهون بعمله فی الدنیا،فیسعی جاهدا من أجل أن یکون سعیدا فیها.
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من مشاهد القیامة:
[105] وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْجِبٰالِ الضخمة الراسیة.

فَقُلْ یَنْسِفُهٰا رَبِّی نَسْفاً [106] فَیَذَرُهٰا قٰاعاً صَفْصَفاً أرض خالیة من کل أثر من آثار زینة الدنیا و زخارفها.

[107] لاٰ تَریٰ فِیهٰا عِوَجاً وَ لاٰ أَمْتاً أی تصیر الأرض مستویة،فلا حفرة فیها و لا نتوء،و تزول منها کل المعالم الجغرافیة.تصوّر لو کنت واقفا علی مقربة من جبال الهملایا فاذا بها تنفجر مرة واحدة،فکم سیکون المنظر مهیبا و مخیفا؟ و السؤال:لما ذا نجد القرآن یتحدث فی مواضع کثیرة من الذکر،عن نسف الجبال،و تسجیر البحار،و انتشار الکواکب و..و..؟ و الجواب یبدو:ان کل ما فی الکون خلق لهدف هو عبادة اللّه،و خدمة الإنسان،فما دام الإنسان قد انتهی وجوده و دوره فی الدنیا، فانه ینتهی تبعا لذلک دور هذه المخلوقات،

و فی الحدیث القدسی یخاطب اللّه سبحانه و تعالی الإنسان قائلا:

خلقتک لأجلی و خلقت الأشیاء لأجلک و لعل من أسالیب القرآن فی التذکرة،هو التعرض لمشاهد القیامة بما فیها من
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الإثارة و شد الانتباه،لیوقض الضمیر،خصوصا و ان أسلوب العرض القرآنی قمة البلاغة.

[108]و یواصل القرآن الحدیث عن یوم القیامة:

یَوْمَئِذٍ یَتَّبِعُونَ الدّٰاعِیَ لاٰ عِوَجَ لَهُ وَ خَشَعَتِ الْأَصْوٰاتُ لِلرَّحْمٰنِ فَلاٰ تَسْمَعُ إِلاّٰ هَمْساً من المفارقات الموجودة بین الدنیا و الآخرة،مفارقتان تذکرهما هذه الآیات:

الأولی:المفارقة الزمنیة،فبینما الدنیا محدودة زمنیا،نجد الآخرة أبدیة.

الثانیة:و تذکرها هذه الآیة،و هی ان الدنیا حیاة الارادة البشریة،بینما الآخرة(یوم القیامة)یجرد الإنسان من إرادته،و بالذات المجرم،و یخضع للّه جبریا.

فهذا البشر الذی کان یتمرد علی رسل اللّه و رسالاته،نجده-هنالک-خانعا خاضعا لداعی اللّه،و صوته الذی طالما رفعه یحارب به اللّه،و عباده،و رسالاته،هذا الصوت تجده خاشعا للّه تعالی،الذی ینتظر منه الجمیع کلمة العفو و الغفران، و یتبعون داعیه دون أی تلکأ و بلا عوج،ذلک الداعی الذی یدعوهم الی صراط اللّه المستقیم لا عوج له.

[109] یَوْمَئِذٍ لاٰ تَنْفَعُ الشَّفٰاعَةُ إِلاّٰ مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمٰنُ وَ رَضِیَ لَهُ قَوْلاً کل العلاقات لا تنفعه یوم القیامة،و لا تبقی الا علاقة واحدة،و هی علاقة المؤمنین و شفاعتهم و شفاعة الرسل و الصدیقین و الشهداء و الصالحین لمن اتبعهم فی الدنیا و أطاعهم،فالعلاقة الرسالیة اذن هی الباقیة یوم القیامة،و لیس هناک انصاف آلهة یفرضون إرادتهم علی اللّه،کما یدعی البعض أو یتصورون،و هذه الوساطات
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و الوجاهات التی یتوسل بها الإنسان قد تنفعه عند السلطان،أما عند اللّه فلا،الا لمن یعطیه اللّه صلاحیة الشفاعة،و نتسائل:ما هی إذا فائدة الشفاعة و من ذا الذی تعطی له صلاحیتها؟ أولا:ان الشفاعة هناک نتیجة العلاقات الایمانیة هنا،و بالذات العلاقة بین المؤمنین و قیادتهم الشرعیة من رسول و وصی رسول،و من أمر اللّه بطاعته و حبّه، و کلما ازداد حبک فی اللّه للأنبیاء و الأئمة و خلفائهم و طاعتک لهم،کلما ازدادت فرص نجاتک من النار،لأنهم وحدهم الشفعاء عند اللّه.

ثانیا:قد یلقی الشیطان فی قلب المذنبین الیأس من روح اللّه،فیفتح اللّه لهم بابا واسعا الی رحمته عبر الشفاعة و یهدیهم الی صراط التوبة،و هو العودة الی اللّه، و من أمر اللّه بطاعته،من الرسول و أولی الأمر الشرعیین من بعده.

و سؤال آخر:لما ذا التأکید علی أن لا شفاعة الا لمن ارتضی الرب؟ و الجواب:ان فکرة المسؤولیة هی أثقل ما فی المیزان من فکر،و ان البشر یسعی جهده للتخلص منها،و الاستراحة الی ظل التبریرات،و الشفاعة أبرزها،إن الإنسان یخدع نفسه کلما ذکّره اللّه بالجزاء،و یتمنی لو ان شخصا یشفع له،فیؤکد اللّه سبحانه:کلا،لا شفاعة عند اللّه الا ممن یرتضیه اللّه سبحانه،هکذا لکی تبقی النفس عاریة أمام حقیقة المسؤولیة،و یتقبلها طوعا أو کرها.

[110] یَعْلَمُ مٰا بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ مٰا خَلْفَهُمْ فسلوک الإنسان و خلفیاته هی التی تؤثر فی مصیره غدا،و کل ذلک یعلمه اللّه.

وَ لاٰ یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً
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و هکذا یقفون امام سلطان الرب القاهر،عاجزین لا یحیطون به علما،فلا یمکنهم التغلب علیه،أو مقاومة مکره،إذا لیس امامهم الا التسلیم له و الهروب من عدله الی عفوه،و من غضبه الی رحمته و رضوانه.
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[سورة طه (20): الآیات 111 الی 122]


اشارة

وَ عَنَتِ اَلْوُجُوهُ لِلْحَیِّ اَلْقَیُّومِ وَ قَدْ خٰابَ مَنْ حَمَلَ ظُلْماً (111) وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ اَلصّٰالِحٰاتِ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلاٰ یَخٰافُ ظُلْماً وَ لاٰ هَضْماً (112) وَ کَذٰلِکَ أَنْزَلْنٰاهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا وَ صَرَّفْنٰا فِیهِ مِنَ اَلْوَعِیدِ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ أَوْ یُحْدِثُ لَهُمْ ذِکْراً (113) فَتَعٰالَی اَللّٰهُ اَلْمَلِکُ اَلْحَقُّ وَ لاٰ تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یُقْضیٰ إِلَیْکَ وَحْیُهُ وَ قُلْ رَبِّ زِدْنِی عِلْماً (114) وَ لَقَدْ عَهِدْنٰا إِلیٰ آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسِیَ وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً (115) وَ إِذْ قُلْنٰا لِلْمَلاٰئِکَةِ اُسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاّٰ إِبْلِیسَ أَبیٰ (116) فَقُلْنٰا یٰا آدَمُ إِنَّ هٰذٰا عَدُوٌّ لَکَ وَ لِزَوْجِکَ فَلاٰ یُخْرِجَنَّکُمٰا مِنَ اَلْجَنَّةِ فَتَشْقیٰ (117) إِنَّ لَکَ أَلاّٰ تَجُوعَ فِیهٰا وَ لاٰ تَعْریٰ (118) وَ أَنَّکَ لاٰ تَظْمَؤُا فِیهٰا وَ لاٰ تَضْحیٰ (119) فَوَسْوَسَ إِلَیْهِ اَلشَّیْطٰانُ قٰالَ یٰا آدَمُ هَلْ أَدُلُّکَ عَلیٰ شَجَرَةِ اَلْخُلْدِ وَ مُلْکٍ لاٰ یَبْلیٰ (120) فَأَکَلاٰ مِنْهٰا فَبَدَتْ لَهُمٰا سَوْآتُهُمٰا وَ طَفِقٰا یَخْصِفٰانِ عَلَیْهِمٰا مِنْ وَرَقِ اَلْجَنَّةِ وَ عَصیٰ آدَمُ رَبَّهُ فَغَویٰ (121) ثُمَّ اِجْتَبٰاهُ رَبُّهُ فَتٰابَ عَلَیْهِ وَ هَدیٰ (122)





اللغة

111 وَ عَنَتِ الْوُجُوهُ :العنوة الخضوع و الذّل،و العانی الأسیر و أخذت الشیء عنوة أی غلبة تذل المأخوذ منه،و قد تکون العنوة عن طاعة و تسلیم لأنّه علی طاعة الذلیل للعزیز.
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121[و طفقا یخصفان]:أی شرع آدم و حوّاء یلصقان علی أنفسهما من الورق حتی لا یتعرّیا.
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المسؤولیّة...بین التذکّر و النسیان


هدی من الآیات:

الإنسان خاضع بکیانه الطبیعی للّه سبحانه،و یتجسد خضوعه الکامل یوم القیامة،أما فی الدنیا فقد أعطاه اللّه فرصة لتجربة إرادته،فهو یستطیع بها أن یسمو لیصیر أفضل من المخلوقات،التی تخضع للّه خضوعا قهریا تکوینیا.

و هذه المسؤولیة بحاجة الی التذکیر بها،و إن کان الإنسان بطبعه و فطرته یشعر بالمسؤولیة،و لکنه ربما أنسته إیّاها ضغوط الحیاة،و وساوس الشیطان فیها، و مشاکلها،فهو بحاجة الی تذکیر مستمر لیقاوم کل ذلک.

و هکذا جاء القرآن الحکیم تذکیرا للإنسان بمسؤولیته، و ثمة عامل آخر یجعل الإنسان ذاکرا لا ینسی،و هو العزم و الارادة،و فی هذه الآیات یذکرنا اللّه تعالی بأن آدم لم یکن من أولی العزم حیث نسی عهد اللّه الیه و أخرج،و لم یخرج آدم من الجنة،التی وفر اللّه له و لزوجه فیها الطعام و اللباس و الشراب و السکن،الا بسبب
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إثارة الشیطان لغریزتی حب الخلود و حب السلطة،فلما اتبع إبلیس،تجرد من لباس الجنة(حیث جرّد نفسه من لباس التقوی)و أضحی عاصیا و قد غوی،الا ان اللّه فتح أمامه باب التوبة فاجتباه و هداه.

و فی نهایة الدرس بشارة بأن وراء هبوط الإنسان الی الأرض بالذنب،التوبة التی هی معراجه الی الجنة.


بینات من الآیات:

[111] وَ عَنَتِ الْوُجُوهُ لِلْحَیِّ الْقَیُّومِ عنت أی خضعت خضوعا ذلیلا،أما الوجوه فهی المظهر البارز من الإنسان، و حینما تقول توجهت أی جعلت کل أبعاد حیاتی فی هذا الطریق،فعنت الوجوه بمعنی خضعت أبعاد حیاة الإنسان للحی القیوم،بلی هذا الوجه الضعیف الفانی، حق له أن یخضع لذلک الوجه الحی القیوم..

هکذا نقرأ فی الدعاء:

(سجد وجهی الذلیل لوجهک العزیز الجلیل،سجد وجهی البالی الفانی لوجهک الدائم الباقی،سجد وجهی الفقیر لوجهک الغنی الکبیر،سجد وجهی و سمعی و لحمی و دمی و جلدی و عظمی و ما أقلت الأرض منی للّه رب العالمین) (1) و لعلّ اسمی الحی و القیوم یجمعان أسماء اللّه الحسنی.

وَ قَدْ خٰابَ مَنْ حَمَلَ ظُلْماً
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الخیبة هی الفشل،و الذی یخیب هو الذی لا یصل الی هدفه،و الظلم حمل ثقیل علی کاهل الإنسان یتجلی فی صور سلبیة شتی فی الدنیا،کعدم التوفیق و الفشل و..و..،أما فی الآخرة فیتجلی فی صورة العذاب المهین،و هذا خلاف ما ینتظره الإنسان من وراء ظلمه،أو لیس کان یأمل الظالم أن یحقق لنفسه و أهله السعادة و الفلاح،الآن تراه یفشل و یخیب أمله،و یحمل أوزار الظلم.

[112]فی مقابل الظلم یوجد العمل الصالح،و هو حالة بناء،سواء للنفس أو المجتمع،فبدل أن تسجّر لنفسک تنورا فی جهنم بالظلم،شیّد لک قصرا فی الجنة بالعمل الصالح،و بدل أن تهدم علاقاتک بالمجتمع عبر الظلم،وسعها و متنها بالإحسان و العمل الصالح،و الذی یعمل الصالحات لا یخاف الهضم و لا الظلم.

ثم أن عمل الصالحات فی الخط الفاسد لیس من الصالحات فی شیء،لذلک یؤکد القرآن:

وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصّٰالِحٰاتِ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فحتی تثمر الصالحات یجب أن تکون فی خط الایمان.

فَلاٰ یَخٰافُ ظُلْماً وَ لاٰ هَضْماً لا یمکن فی یوم القیامة أن تری صحیفة عملک و قد ذهبت بید غیرک، کما لا یمکن أن یضیع اللّه عملا صالحا مهما یکن صغیرا،فلو أنک قمت فی أحد اللیالی لحظات و سبحت اللّه ثم نمت فهی ستبقی مکتوبة فی صحیفتک یوم القیامة،و الفرق بین الظلم و الهضم،أن الظلم ذهاب کل العمل،و الهضم نقصان بعض الأجر.

[113] وَ کَذٰلِکَ أَنْزَلْنٰاهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا
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عربیا:بلیغا یفهمه کل الناس،و یوضح کل الحقائق،و اللغة العربیة تمتاز ببلاغة نافذة-باعتراف علماء اللغة-لا نجدها أبدا فی غیرها.

وَ صَرَّفْنٰا فِیهِ مِنَ الْوَعِیدِ أی ثبتنا فیه الوعید،بأسالیب مختلفة و مع أمثلة حقیقیة.

لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ لکی تترسخ فیهم روح التقوی،و الذی تترسخ فیه هذه الروح لا یظلم و لا یغفل و لا یذنب،لأنه مسلح بالتقوی و الحذر نتیجة الوعید.

أَوْ یُحْدِثُ لَهُمْ ذِکْراً هدف القرآن هو زرع التقوی فی نفس الإنسان،و إذا کان قلب الإنسان لا یتقبل التقوی،فلا أقل لیتذکر بالقرآن،و التذکر حسبما جاء فی الأحادیث هو تذکر اللّه عند ممارسة الخطیئة،من هنا یمکن القول بأن التقوی نوع من العصمة أما التذکر فیشبه الکابح.

[114] فَتَعٰالَی اللّٰهُ الْمَلِکُ الْحَقُّ تعالی عن التشبیه و التصویر و التصور،فهو الملک المالک لکل شیء و المهیمن علیه،و هو الحق و ما دونه الباطل،فنحن ملکه یهدینا الی القرآن.

و لکی نصل الی علم القرآن لا بد من التسلیم و الاستزادة من الوحی دون العجلة.

وَ لاٰ تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یُقْضیٰ إِلَیْکَ وَحْیُهُ
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فی تفسیر علی بن إبراهیم،فی سبب نزول هذه الآیة،قال:کان رسول اللّه صلی الله علیه و آله إذا نزل علیه القرآن بادر بقراءته قبل تمام نزوله،فأنزل اللّه:

وَ لاٰ تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ و لعل زیادة حب النبی و شوقه الی وحی ربه،کان یدفعه الی ذلک،فنهاه الرب عنه،و مهما کان السبب فان ذات العجلة غیر حمیدة:

/1إذ المطلوب من المؤمن التسلیم المطلق امام الرب،لیزید اللّه علمه،و مع الاستعجال بالوحی حتی و لو کان من منطلق الشوق-یفقد کمال التسلیم له، و بالتالی لا یزداد علما.

/2و المهم قراءة القرآن بتأن و تدبر لاستیعاب معانیه،لأن هذا الطریق فقط هو الذی یجعلنا نفهم القرآن،و خطأ أن نقرأ القرآن بهدف القراءة لأنها لیست مطلوبة بذاتها،إذا عریت عن الفهم و التدبر،الذی یحقق التقوی أو الذکری.

وَ قُلْ رَبِّ زِدْنِی عِلْماً و ان من آداب تلقی الذکر-بعد التسلیم-الشوق الی زیادة العلم،فمن اغتر بما یملک من العلم لم یؤت الزیادة.

و لذلک نجد کیف یأمر الرب رسوله بطلب الزیادة فی العلم-و جاء فی الحدیث الشریف عن أئمّة أهل البیت:لو لا اننا نزداد لأنفدنا. (1)

و فی الحدیث المأثور عن عائشة عن الرسول صلی الله علیه و آله انه قال :
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«إذا أتی علیّ یوم لا أزداد فیه علما یقربنی الی اللّه،فلا بارک اللّه لی فی طلوع شمسه » (1)[115] وَ لَقَدْ عَهِدْنٰا إِلیٰ آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسِیَ لقد حدد اللّه سبحانه الهدف من القرآن(التقوی و التذکر)،و کمثال علی هذین الهدفین یذکر اللّه قصة آدم علیه السلام عند ما نهاه عن الشجرة و حذره من الشیطان أن یخرجه من الجنة،فلا هو اتقی الشیطان و لا هو تذکر نهی اللّه له.

و من کلمة«نسی»نستنتج ان عصیان آدم لم یکن متعمدا،و یدل علی ذلک عجز الآیة وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً ای عزما علی ترک المعصیة،کما ان النسیان ضد التذکر،و عهدنا بمعنی أمرنا،فهو لم یتحد ذلک الأمر انما نسیه.

وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً و هناک تفسیران لهذه الآیة:

الأول:ان آدم علیه السلام نسی العهد الالهی و لکن لم نجد له عزما علی الخطیئة أی تعمدا.

الثانی:لم یکن آدم من أولی العزم و أولو العزم خمسة هم:نوح،و إبراهیم، و موسی،و عیسی،و محمد صلی الله علیه و آله ،و هذا التفسیر تأکید للقول بأن الارادة«العزم» تمنع الغفلة و النسیان.

[116] وَ إِذْ قُلْنٰا لِلْمَلاٰئِکَةِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاّٰ إِبْلِیسَ أَبیٰ
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ان سجود الملائکة الموکلة بالطبیعة للإنسان یعنی ان اللّه سخرها للبشر،بلی یبقی إبلیس موکل بالنفس الأمارة التی لن تسجد للّه الا ان یجبرها الإنسان علی ذلک.

[117] فَقُلْنٰا یٰا آدَمُ إِنَّ هٰذٰا عَدُوٌّ لَکَ وَ لِزَوْجِکَ فَلاٰ یُخْرِجَنَّکُمٰا مِنَ الْجَنَّةِ فَتَشْقیٰ بیّن اللّه لآدم و زوجه،أن إبلیس عدو لهما،یسعی لاخراجهما من الجنة، و نستفید من هذه الآیة عدة أفکار:

1-ان الإنسان بحاجة الی ان یعرف عدوه إبلیس و یتذکر ذلک أبدا.

2-ان عداوة إبلیس للمرأة کعداوته للرجل،و بالتالی علی المرأة أن تکون علی أشد الحذر کما علی الرجل سواء بسواء.

3-ان هدف الشیطان هو إضلال البشر و جرهم الی الشقاء المادی و المعنوی، و وسیلته فی ذلک التغریر و المکر و الخداع! [118-119] إِنَّ لَکَ أَلاّٰ تَجُوعَ فِیهٰا وَ لاٰ تَعْریٰ* وَ أَنَّکَ لاٰ تَظْمَؤُا فِیهٰا وَ لاٰ تَضْحیٰ هذه أربع من النعم المادیة التی أودعها اللّه فی الجنة و هی(نعمة الأکل و اللباس و الشراب،و المسکن).

[120]و لکن هل یترک الشیطان الإنسان لسبیله؟..کلاّ.

فَوَسْوَسَ إِلَیْهِ الشَّیْطٰانُ قٰالَ یٰا آدَمُ هَلْ أَدُلُّکَ عَلیٰ شَجَرَةِ الْخُلْدِ وَ مُلْکٍ لاٰ یَبْلیٰ
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نستوحی من هذه الآیة الکریمة أفکارا عدیدة تعالج قضایا هامة،لا زال بعضها موضع بحث و دراسة عند المفسرین:

1-ان الشیطان یوسوس للإنسان،فیستثیر طبائعه الدفینة،و یدغدغ تمنیاته المکبوتة،و یحرک تلک الغرائز الخامدة،و هو یفعل کل ذلک بهدف التشویش علی بصره،و التمویه علیه،و زرع الشبهات فی قلبه،و إلقاء التبریرات و التسولات فی نفسه.

و هکذا لا یکفی الحذر من إغواء الشیطان المباشر،بل علینا أن نعرف أنه یشوش علینا،و یشبه الأمور و یخلط الحق بالباطل،و یمکر و یکید،و یغر و یخدع،إن علینا أن نکون فی قمة الحذر،و الا وقعنا فی شرکه.

2-و آدم أول من وقع فی مصیدة إبلیس،فهو لم یعزم عصیان ربه،بل أنساه الشیطان أمر الرب،و خدعه حیث حلف له باللّه کذبا أن اللّه لم ینهه عن تلک الشجرة.

و لم یکن آدم یعلم أن من الممکن أن یحلف أحد بربه کاذبا،ثم شبه علیه بأن المنهی عنه انما هو شجرة معینة من الحنطة،و لیس کل أشجار الحنطة،و هنا استفاد إبلیس من نقطة ضعیفة عند البشر حیث یتهرب من المسؤولیة بأدنی تبریر،و کانت أداة وسوسته اثارة مشاعر حب الخلود و الملک عند البشر،

جاء فی حدیث شریف عن جمیل بن درّاج عن أحد الصادقین علیهما السلام :«سألته:کیف أخذ اللّه آدم بالنسیان؟فقال:انه لم ینس،و کیف ینسی و هو یذکره و یقول له إبلیس: مٰا نَهٰاکُمٰا رَبُّکُمٰا عَنْ هٰذِهِ الشَّجَرَةِ إِلاّٰ أَنْ تَکُونٰا مَلَکَیْنِ أَوْ تَکُونٰا مِنَ الْخٰالِدِینَ » (1).
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3-غریزتا الملک و حب الخلود غریزتان متأصلتان فی أعماق الإنسان،فبالرغم من أن اللّه أسکن آدم و حواء الجنة-و هی دار الخلود-الا انهما لا زالا ینتابهما الشعور بالنهایة،و قد أثار الشیطان فیهما هاتین الغریزتین،و هکذا انخدع آدم بإبلیس الذی زین له الأکل من الشجرة المحرمة،و کانت النتیجة أنه طرد من الجنة و أهبط الی الأرض.

و انما خدع آدم حین أثار إبلیس فیه غریزتی(حب الملک و حب الخلود)،و من المعلوم انه لم یکن الهدف من خلق هاتین الغریزتین فی النفس ان یستخدمهما الشیطان فی اغوائه الإنسان،انما أعطاه اللّه حب الملک و السیطرة،لکی یستعمر الأرض و یتحمل الصعاب و المشاق فی سبیل ذلک،و أعطاه حب الخلود لکی یحافظ علی نفسه من جهة،و لکی یعرف انه خلق للبقاء و لکن لیس فی هذه الدنیا،بل فی الآخرة،و انه لو لم یخلد فی الدنیا،فان هناک دارا أخری سیخلد فیها.

و لکن إبلیس کعادته یحرف غرائز الإنسان،التی لو استفاد منها استفادة سلیمة،إذا لکانت وقوده فی الطریق الصاعد،أما لو استخدمها بصورة غیر سلیمة، فانها ستکون سببا لهبوطه و تردیه.

و الشیطان حینما یوسوس للبشر فهو قد لا یتراءی له،و لکنه یأتیه فی صورة خواطر و أوهام.

فَأَکَلاٰ مِنْهٰا فَبَدَتْ لَهُمٰا سَوْآتُهُمٰا وَ طَفِقٰا یَخْصِفٰانِ عَلَیْهِمٰا مِنْ وَرَقِ الْجَنَّةِ کانت نتیجة اقترافهما السیئة أن بدت لهما سوآتهما بعد أن البسهما اللّه الریاش.
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وَ عَصیٰ آدَمُ رَبَّهُ فَغَویٰ عصی باقترافه الخطیئة،أو ترکه الهدی،و غوی عن رحمة ربه الی دار الشقاء إذ من معانی الغوایة الضیاع.

[122] ثُمَّ اجْتَبٰاهُ رَبُّهُ فَتٰابَ عَلَیْهِ وَ هَدیٰ و فی هذه الآیة اشارة الی ان بید الإنسان نفسه سعادته أو شقائه،و انه لو وقع فی فخاخ الشیطان و انحرف عن الجادة،فان امامه فرصة التوبة التی هی معراجه الی الفضیلة.

و هناک حدیث مأثور عن الامام الرضا علیه السلام یوضح الکثیر من الشبهات فی الآیة، و الحدیث کالتالی:

یقول علی بن محمد بن الجهم قال :حضرت مجلس المأمون و عنده الرضا علیه السلام فقال له المأمون:یا بن رسول اللّه أ لیس من قولک ان الأنبیاء معصومون؟قال:

بلی،قال فما معنی قول اللّه عز و جل:« وَ عَصیٰ آدَمُ رَبَّهُ فَغَویٰ »؟قال علیه السلام :ان اللّه تعالی قال لآدم: اُسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّةَ وَ کُلاٰ مِنْهٰا رَغَداً حَیْثُ شِئْتُمٰا وَ لاٰ تَقْرَبٰا هٰذِهِ الشَّجَرَةَ ،و أشار لهما الی شجرة الحنطة« فَتَکُونٰا مِنَ الظّٰالِمِینَ »و لم یقل:و لا تأکلا من هذه الشجرة،و لا مما کان من جنسها،فلم یقربا من تلک الشجرة،و انما أکلا من غیرها لما أن وسوس الشیطان إلیهما،و قال:« مٰا نَهٰاکُمٰا رَبُّکُمٰا عَنْ هٰذِهِ الشَّجَرَةِ »و انما نهاکما ان تقربا غیرها و لم ینهکما عن الأکل منها« إِلاّٰ أَنْ تَکُونٰا مَلَکَیْنِ أَوْ تَکُونٰا مِنَ الْخٰالِدِینَ »« وَ قٰاسَمَهُمٰا إِنِّی لَکُمٰا لَمِنَ النّٰاصِحِینَ »و لم یکن آدم و حوا شاهدا قبل ذلک من یحلف باللّه کاذبا« فَدَلاّٰهُمٰا بِغُرُورٍ فأکلا منها»ثقة بیمینه باللّه و کان ذلک من آدم قبل النبوة،و لم یکن بذنب کبیر استحق به دخول النار،و انما کان من الصغائر الموهوبة التی تجوز علی الأنبیاء
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قبل نزول الوحی علیهم،فلما اجتباه اللّه تعالی،و جعله نبیا معصوما لا یذنب صغیرة،و لا کبیرة،قال اللّه تعالی: وَ عَصیٰ آدَمُ رَبَّهُ فَغَویٰ* ثُمَّ اجْتَبٰاهُ رَبُّهُ فَتٰابَ عَلَیْهِ وَ هَدیٰ و قال عز و جل: إِنَّ اللّٰهَ اصْطَفیٰ آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْرٰاهِیمَ وَ آلَ عِمْرٰانَ عَلَی الْعٰالَمِینَ (1).

و کلمة أخیرة:

ان الشیطان یقدر علی إغواء البشر ما دام الإنسان مغرورا بنفسه،غیر مستعیذ بربه من شر إبلیس و خدعه و احابیله..

و هکذا وقع آدم فی شرک إبلیس حیث اعتمد علی نفسه،فعلینا أن نعرف مدی خطورة الشیطان فنستعیذ أبدا منه باللّه سبحانه.

و نکرر:أعوذ باللّه القوی من الشیطان الغوی.

جاء فی حدیث شریف عن الکافی عن أبی جعفر(علیه السلام) :

«فقال لهما لا تقرباها یعنی لا تأکلا منها فقال آدم و زوجته:نعم یا ربنا لا نقربها و لا نأکل منها،و لم یستثنیا فی قولهما،نعم(لم یقولا الا ان یشاء اللّه) فوکلهما اللّه فی ذلک الی أنفسهما و الی ذکرهما » (2).

ص:245





1- 1) المصدر ص 403. 

2- 2) المصدر ص 402. 





[سورة طه (20): الآیات 123 الی 130]


اشارة

قٰالَ اِهْبِطٰا مِنْهٰا جَمِیعاً بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ فَإِمّٰا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً فَمَنِ اِتَّبَعَ هُدٰایَ فَلاٰ یَضِلُّ وَ لاٰ یَشْقیٰ (123) وَ مَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِکْرِی فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَةً ضَنْکاً وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ أَعْمیٰ (124) قٰالَ رَبِّ لِمَ حَشَرْتَنِی أَعْمیٰ وَ قَدْ کُنْتُ بَصِیراً (125) قٰالَ کَذٰلِکَ أَتَتْکَ آیٰاتُنٰا فَنَسِیتَهٰا وَ کَذٰلِکَ اَلْیَوْمَ تُنْسیٰ (126) وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی مَنْ أَسْرَفَ وَ لَمْ یُؤْمِنْ بِآیٰاتِ رَبِّهِ وَ لَعَذٰابُ اَلْآخِرَةِ أَشَدُّ وَ أَبْقیٰ (127) أَ فَلَمْ یَهْدِ لَهُمْ کَمْ أَهْلَکْنٰا قَبْلَهُمْ مِنَ اَلْقُرُونِ یَمْشُونَ فِی مَسٰاکِنِهِمْ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِأُولِی اَلنُّهیٰ (128) وَ لَوْ لاٰ کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَکٰانَ لِزٰاماً وَ أَجَلٌ مُسَمًّی (129) فَاصْبِرْ عَلیٰ مٰا یَقُولُونَ وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ قَبْلَ طُلُوعِ اَلشَّمْسِ وَ قَبْلَ غُرُوبِهٰا وَ مِنْ آنٰاءِ اَللَّیْلِ فَسَبِّحْ وَ أَطْرٰافَ اَلنَّهٰارِ لَعَلَّکَ تَرْضیٰ (130)





اللغة

124[ضنکا]:ضیّقة.

128[أ فلم یهد لهم]:أ فلم یبیّن لهم،و ألم یرشدهم:و هذا استفهام استنکاری.
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130[متربّص]:منتظر لیری المصیر،و ینتظر لمن الغلب، و أیّنا یعذّب و أیّنا ینعّم؟.
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هدی اللّه معراج الفضیلة


هدی من الآیات:

الإنسان مزیج من حفنة من تراب و ومضة من نور،و الأولی هی التی تحتوی علی جوانب ضعیفة،أما الثانیة فتستر سوءات التراب،فارادة الإنسان تستر شهواته،و عقله یستر جهله،و تقواه تستر غرائزه،و لو لا هذا الجانب الخیّر فی حیاته لکان أضعف و أعجز من کثیر من الأحیاء.

نعم إن لباس التقوی هو أفضل ما یستر به الإنسان عجزه و جهله و غروره،و لو لا هذا اللباس لما تدافن الناس،و لو تعری کلّ إنسان للثانی،لظهر أشد سبعیة من الذئب،و أخبث حیلة من الثعلب،و ألدغ من الحیة،و الذی ینزع عن نفسه هذا اللباس فان أمامه طریقا عریضا،لیعود الی اللّه،مرة أخری عبر التوبة.

و الإنسان إنّما یضعف و یذنب،حینما ینشدّ الی التراب،بینما یسمو حینما یمیل الی جانب النور،و إنّما هبط آدم عند ما تأثر بترابیته لا بروح اللّه التی نفخها فیه.
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و لما خدع الشیطان آدم أنزله اللّه الی الأرض لیخوض صراعا عنیفا بین الحقّ و الهوی،بین من یتبع هذا و من یتبع ذاک،و هذا ما یجعل الإنسان محتاجا الی رسالات اللّه لتهدیه الی سبیل الرشاد و السعادة،فمن اتبع هدی اللّه فلا یضل عن الطریق،و لا یصیبه الشقاء،أما من اتبع هواه و أعرض عن ذکر اللّه،فانه یخضع لضغوط الشهوات،و یعیش فی زنزانة الجهل و الجهالة،و یصاب بمعیشة ضنک،أما یوم القیامة فیبعث أعمی،و حین یتساءل عن ذلک یأتیه الجواب:أو لم تنس آیات اللّه؟ بلی فأنت الیوم تنسی.

إن المسرفین الذین یکفرون بآیات اللّه لهم عذاب شدید،فی الدنیا-کما أهلک اللّه القرون الغابرة و أشدّ منه و أبقی فی الآخرة.

إنّ اللّه سبحانه و تعالی یهمل الکفار لأجل مسمّی،و لو لا ذلک لأخذهم بکفرهم.


بینات من الآیات:

[123] قٰالَ اهْبِطٰا مِنْهٰا جَمِیعاً بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ لقد هبط آدم و زوجته فقط،و قد أکّد القرآن ذلک حین جاء الحدیث بلفظ التثنیة اِهْبِطٰا ،و لکنه بعدئذ یقول: جَمِیعاً فلعلّه یضم إبلیس معهما،ثمّ یقول: بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ بصیغة الجمع،لما ذا؟ لأنّ آدم لم یختلف مع زوجته فی الأرض أبدا،بل ظلّ علی وئام معها،حتی صارت لهما ذریة فانقسم هؤلاء،فمنهم من اعتنق مبادئ الخیر،و منهم من اعتنق مبادئ الشرّ،فنشب الصراع بین الطرفین.

فَإِمّٰا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً فَمَنِ اتَّبَعَ هُدٰایَ فَلاٰ یَضِلُّ وَ لاٰ یَشْقیٰ
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الضلالة هی الانحراف و الشقاء نتیجتها،و لکن الذی یتبع هدی ربه لا یضل و لا یشقی،لأنه یسیر فی الطریق الصحیح الذی یوصله الی أهدافه،و لعلّ الضلالة تعنی الجانب المعنوی،بینما الشقاء یعنی الجانب المادی لیتقابل مع قوله سبحانه فی الآیة التالیة، فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَةً ضَنْکاً یعنی من لم یتبع هدی اللّه.

[124] وَ مَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِکْرِی من یعرض عن ذکر اللّه،و عن الحقّ،و أبرز قضایاه هو تولی القیادة الشرعیة، فانه لا یعرف کیف یستفید من الحیاة لذلک یشقی فیها.

فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَةً ضَنْکاً أی معیشة ضعیفة تضغط علیه و تجلب له التعاسة،برغم مظاهر الثروة التی قد یکون متلبسا بها و یغبطه الناس علیها،و الواقع:إن ضنک العیش یتمثل فی واحد من بعدین:

/1فقد یکون بسبب نقص الوسائل المادیة التی توفرها المناهج الالهیة،و التی لن توجد من دونها إلاّ مؤقتة و مشوبة بالمشاکل الأعظم منها.

/2و قد تضیق النفس بالحیاة و تصبح حرجة قلقة،غیر مطمئنة و لا راضیة حتی و لو توفرت الوسائل المادیة،إذ النفسیة المعقدة التی تتراکم علیها الصفات الرذیلة کالحسد و الحقد و الکبر و الغرور یعیش صاحبها فی زنزانة ضیقة و لو کان جسمه فی روضة فیحاء.

و فی السیاق إشارة الی بعض جوانب السعة و الضیق فی القلب.

وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ أَعْمیٰ
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و لماذا یعمی الإنسان فی الآخرة؟لأنه قد ترک الانتفاع بالبصیرة فی الدنیا،ذلک لأنّ العمی فی القرآن منه ما هو عمی البصر و منه ما هو عمی البصیرة،کما قال الراغب فی قوله سبحانه: وَ مَنْ کٰانَ فِی هٰذِهِ أَعْمیٰ فَهُوَ فِی الْآخِرَةِ أَعْمیٰ وَ أَضَلُّ سَبِیلاً فالأوّل عمی البصیرة و الثانی عمی البصر،و لعلّنا نستطیع أن نعبر عن عمی البصیرة بعدم الوعی،و الذی یعمی عن النور لا بدّ أن یعمی عما یضیئه ذلک النور من الحقائق،فهدی اللّه نور جاء لیضیء الحقائق،و یبین السنن الحاکمة فی الحیاة، و بدیهی إنّ من یعرض ببصره و بصیرته عن رؤیة ذلک الهدی،سیعمی عن حقائق الحیاة و سننها،و سیصعب علیه تمییز الخیر عن الشر،و سیتجسد فی الآخرة فی عمی ظاهر هو عمی العین،لذلک یقول تعالی:

[125] قٰالَ رَبِّ لِمَ حَشَرْتَنِی أَعْمیٰ وَ قَدْ کُنْتُ بَصِیراً یبدو من الآیة إنّ الرجل لم یکن من الکفار،إنّما ممن نسی آیات اللّه بعد أن جاءته،و لذلک احتار فی سبب عماه و تساءل: رَبِّ لِمَ حَشَرْتَنِی أَعْمیٰ و أضاف:

وَ قَدْ کُنْتُ بَصِیراً و لو کان کافرا إذا لم ینسب نفسه الی البصر،و ربنا حین أجابه،ذکّره بأنه نسی آیات اللّه،و لم یقل أنه لم یؤمن بها،هکذا جاءت النصوص تفسر الآیة بمن ترک الولایة الالهیة أو الحج المفروض،

فقد روی أبو بصیر قال:سمعت أبا عبد اللّه یقول: «من مات و هو صحیح موسر لم یحج،فهو ممن قال اللّه عزّ و جل: وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ أَعْمیٰ قال قلت:سبحان اللّه،أعمی!قال نعم أعماه اللّه عن طریق الحقّ» (1)و حینما یسأل الضّال ربه عن سبب عماه یأتیه الجواب:
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[126] قٰالَ کَذٰلِکَ أَتَتْکَ آیٰاتُنٰا فَنَسِیتَهٰا وَ کَذٰلِکَ الْیَوْمَ تُنْسیٰ أی أهملتها کما ینسی شیئا،و کذلک تهمل فی النار کمن نسی شیئا،و یبدو من هذه الآیة أن مشکلة الإنسان هی إهماله لتعالیم الرسالات الالهیة،بسبب عدم الجدیة(العزم)فیها،و علاج هذه الآفة بذکر اللّه تعالی،عبر الصلوات الخمس و العمل الصالح،فالصلاة تذکر المؤمن بربه باستمرار،و بالتالی تذکره بأوامره و نواهیه التی بلغها الرسل،و من خلال ذلک یعرف الحیاة و سبل تسخیرها،فیفوز فی الدنیا و الآخرة.

[127]ما الذی یجعل الإنسان لا یؤمن بآیات اللّه، إیمانا عملیا ینعکس فی واقع حیاته،و یلتزم بأحکام الدین بجد و عزم؟الجواب:إنّها نزعة الإسراف الکامنة فی نفسه،و التی تدعوه الی الاستزادة من متع الدنیا الزائلة،حیث إنّ التمسک بالدین یتطلب شیئا من الصبر و التحمل و التضحیة،و لعلّه لذلک یقول الربّ سبحانه:

وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی مَنْ أَسْرَفَ وَ لَمْ یُؤْمِنْ بِآیٰاتِ رَبِّهِ و الإنسان الذی یحاول الهرب من صعوبات الحیاة بالالتفات علی آیات اللّه، فانه سیواجه فی الآخرة نفس الصعوبات و المشاق،و قد اکتسبت صفتین خطیرتین هما الشدة أولا،و الامتداد الزمانی الذی یصل الی درجة الخلود ثانیا.

وَ لَعَذٰابُ الْآخِرَةِ أَشَدُّ وَ أَبْقیٰ [128] أَ فَلَمْ یَهْدِ لَهُمْ کَمْ أَهْلَکْنٰا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ یَمْشُونَ فِی مَسٰاکِنِهِمْ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِأُولِی النُّهیٰ الذی لا یتعظ إمّا لا یشعر بالخطر فیأمن من مکر اللّه،أو لأنّ قلبه قاس لا یستطیع أن یستوعب به العبر،و لا یستفید من العبر إلاّ اولی النهی(أصحاب
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العقول).

[129] وَ لَوْ لاٰ کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَکٰانَ لِزٰاماً وَ أَجَلٌ مُسَمًّی کلمة اللّه سبقت بتأخیر العذاب،و إلاّ لکان لزاما أن یصبّ اللّه علیهم عذابه، إنّ من رحمة اللّه بالإنسان أن ترک له فرصة کی یهتدی و لم یعاجله بالعقوبة.

[130]بما ذا نتقی النسیان؟نتقی النسیان بأمرین:

الأول:الصبر.

فَاصْبِرْ عَلیٰ مٰا یَقُولُونَ عدم التأثر بکلام الکفار و أفکارهم السلبیة،و عدم مجاراتهم فی کلامهم.

الثانی:ذکر اللّه بالتسبیح دائما.

وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ صلاة الصبح.

وَ قَبْلَ غُرُوبِهٰا صلاة العصر.

وَ مِنْ آنٰاءِ اللَّیْلِ فَسَبِّحْ صلاتی المغرب و العشاء.

وَ أَطْرٰافَ النَّهٰارِ
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أی وسط النهار و هی صلاة الظهر.

لَعَلَّکَ تَرْضیٰ و هذه الکلمة تقابل فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَةً ضَنْکاً ،فالمعیشة الضنک هی معیشة الإنسان التی تحبس نفسه بسببها فی زنزانة السخط علی الحیاة،أما المعیشة الرحبة فهی معیشة الإنسان الراضی بقضاء اللّه تعالی.
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[سورة طه (20): الآیات 131 الی 135]


اشارة

وَ لاٰ تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلیٰ مٰا مَتَّعْنٰا بِهِ أَزْوٰاجاً مِنْهُمْ زَهْرَةَ اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ وَ رِزْقُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ أَبْقیٰ (131) وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاٰةِ وَ اِصْطَبِرْ عَلَیْهٰا لاٰ نَسْئَلُکَ رِزْقاً نَحْنُ نَرْزُقُکَ وَ اَلْعٰاقِبَةُ لِلتَّقْویٰ (132) وَ قٰالُوا لَوْ لاٰ یَأْتِینٰا بِآیَةٍ مِنْ رَبِّهِ أَ وَ لَمْ تَأْتِهِمْ بَیِّنَةُ مٰا فِی اَلصُّحُفِ اَلْأُولیٰ (133) وَ لَوْ أَنّٰا أَهْلَکْنٰاهُمْ بِعَذٰابٍ مِنْ قَبْلِهِ لَقٰالُوا رَبَّنٰا لَوْ لاٰ أَرْسَلْتَ إِلَیْنٰا رَسُولاً فَنَتَّبِعَ آیٰاتِکَ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَذِلَّ وَ نَخْزیٰ (134) قُلْ کُلٌّ مُتَرَبِّصٌ فَتَرَبَّصُوا فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ أَصْحٰابُ اَلصِّرٰاطِ اَلسَّوِیِّ وَ مَنِ اِهْتَدیٰ (135)
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سلبیات النفس البشریة


هدی من الآیات:

تحدثنا سورة طه عن الإنسان و تقص علینا أنباء أربعة نماذج بشریة هم:

موسی و هارون،و هما أعلی قمة بشریة،ثم السحرة الذین اهتدوا بعد الضلالة،ثم فرعون فی الحضیض،و أخیرا:جنود فرعون الذین استخفهم فأطاعوه و أضلهم و ما هدی.

و فی الدرس الأخیر تلخص السورة عبرها،و تبین:سلبیات النفس البشریة،بعد أن أشار الی عوامل الانحراف فیها،ذلک ان معرفة الإنسان بنفسه،و بالعوامل المؤثرة فیها،تساعده علی الاختیار السلیم و حیث:ان القرآن یبصرنا فی هذه السورة بحقیقة وساوس الشیطان،و کیف ان النسیان(و عدم العزم)،و الغفلة عن مکر الشیطان،و إهمال ذکر اللّه،کل أولئک یهبط البشر من جنته الی أرض الصراع.

بلی ان هناک مجالا للإنسان أن یسمو و یسبق الآخرین،و لکن ینبغی أن یکون
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تسابقه معهم شریفا یتجه نحو البناء،و الا یکون علی حطام الدنیا و الا یتحول الی صراع هدام.

و لکی نبتعد عن الضلالة،و لا نتأثر بعامل الحسد،فیصیر التنافس صراعا،علینا أن نذکر اللّه تعالی و ان نقیم الصلاة،و نأمر بها أهلنا،لأنهم قد یؤثّرون علینا سلبا لو لم یکونوا مؤمنین،فالصلاة معراج المؤمن،و من یعرج الی اللّه،لا یتأثر بضغوط الهوی،و لا بزینة الحیاة الدنیا.

ثم یشیر القرآن الی سبب من أسباب الضلالة،و هو عدم القناعة بقضاء اللّه،و لا ریب ان الذین یحملون هذه الروح لن یقبلوا برسل اللّه و لا برسالاته،و سیبررّون موقفهم هذا بطلب المزید من الآیات و الدلالات الحسیة المادیة،و لکنهم یغفلون عن حقیقة هامة،و هی ان کثیرا من الأنبیاء السابقین کانت لهم آیات و معجزات ظاهرة،کعصا موسی و معاجز عیسی من قبیل احیاء الموتی و إشفاء المرضی و لکن مثل هؤلاء الناس لم یؤمنوا بهم.


بینات من الآیات:

[131] وَ لاٰ تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلیٰ مٰا مَتَّعْنٰا بِهِ أَزْوٰاجاً مِنْهُمْ زَهْرَةَ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ وَ رِزْقُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ أَبْقیٰ النعم التی یمن اللّه بها علی الإنسان تکون لحکم مختلفة و غایات متباینة،فقد تکون للابتلاء و الاختبار لمن هو فی مستواها،لعل نفسیة شخص لا تتحمل النعم العظیمة،و بالتالی لا یکون من الحکمة تحمیله مسئولیة تلک النعمة العظیمة، فالأفضل-إذا-الاّ تطاول بنظرک الی نعم اللّه علی الآخرین.

و قد تکون للزیادة فی الإثم و استدراج الفرد نحو مصیره الأسود.
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و کثیرون هم الذین یسقطون فی الامتحان فیحق علیهم العذاب،فلا داعی اذن ان یحسد الإنسان الآخرین علی ما فی أیدیهم من نعم اللّه،بل یقنع بما فی یده ما دامت النعم تعطی بحکمة للبشر،و لو فکر ان یستزید من الفضل فلیکن ذلک بالطرق المشروعة..بالعمل و السعی بدل المکر و السرقة.

[132]ان التنافس علی حطام الدنیا لا یختص بالرجال فقط،بل قد نجد البعض یرضی بقسمته من العیش،الا ان اهله هم الذین یدفعونهم الی التکاثر من زینة الحیاة،و دائما یقولون له:أ فلا تری أهل فلان کیف یتنعمون بالرخاء،أ فلا تعمل کما یعمل لأهله؟فما هی إذا مسئولیة الإنسان تجاه أهله؟الجواب:علیه أن یکون فاعلا فی أسرته و لیس منفعلا،فلا یتأثر لضغوطهم الشیطانیة،و ذلک عبر تربیتهم علی الروحانیات و من أبرزها الصلاة.

وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاٰةِ وَ اصْطَبِرْ عَلَیْهٰا لاٰ نَسْئَلُکَ رِزْقاً نَحْنُ نَرْزُقُکَ و تدل هذه الآیة علی ان الصلاة لیست عبادة فردیة یؤدیها الفرد تجاه ربه فقط، بل هی أیضا عمل اجتماعی متکامل الأرکان،نستفید ذلک من کلمتی(الأمر، و الاصطبار)،فالأولی تدل علی ضرورة الالتزام الاجتماعی بهذه الشعیرة،بینما تدل الثانیة علی ان الصلاة تتطلب أعمالا أخری فیها مشقة و تعب،فهی بحاجة الی الصبر و الاستمرار.

فالصلاة علی سبیل المثال تحتاج الی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و الالتزام الحاد بتعالیم الشریعة فی کافة مجالات الحیاة،الاجتماعیة و السیاسیة و الاقتصادیة و الثقافیة و..و..

و نهتدی من الآیة الی أن الصلاة باب من أبواب الرزق،کما أن فائدتها تعود
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علی مقیمها،مما یجعل الإنسان یقبل علیها بشوق و تلهف،لأن وراءها الرزق و الخیر أیضا.

وَ الْعٰاقِبَةُ لِلتَّقْویٰ لکی نوضح بعدا من أبعاد هذه العبارة القرآنیة نضرب المثل التالی:قد یأکل الإنسان أکلة شهیة،و لکنها تحتوی علی میکروب لا تراه عینه،فهو و ان شعر باللّذة الآنیة،الا انه سیجد نفسه طریح الفراش فی المستقبل القریب،بسبب تکاثر المیکروب،و الآلام التی یسببها،مما یجره الی إنفاق الکثیر من الوقت و المال بین الأطباء و المستشفیات طلبا للصحة،بینما یأکل آخر أکلة متواضعة و لکنها نظیفة فیحصل علی فوائدها.

ان المفاسد الاجتماعیة تشبه المیکروب فی الطعام،فالإنسان الذی یکتسب المال عن طریق الحرام،کالسرقة،و الاحتیال علی الناس،هذا و ان حصل علی کثیر من المال،فان عاقبته غیر حسنة علی صعید الدنیا حیث یبغضه الناس،و قد یقع ضحیة لظلم الآخرین و سرقتهم و احتیالهم،إذ کما ان فی المجتمع من هو أضعف منه یمارس تجاهه الظلم،فکذلک فیه من هو أقوی منه یستطیع ان یظلمه،لکل عمل انعکاسا اجتماعیا یشبه أمواج الصوت،ترتد الی صاحبه قریبا أو آجلا،ذلک لأن المجتمع وجود حی یتفاعل أعضاؤه فیما بینهم،فمن عمل بالظلم فانه یکرس قانون الظلم فی مجتمعة،و سیصبح فی یوم ضحیة هذا القانون،

و الحدیث الشریف یقول :

«من طرق باب الناس طرق بابه » اما الإنسان الذی یتقی،فانه و ان لم یحصل الا علی قلیل من المال لکنه یحس بالبرکة و الراحة الدائمة فی الدنیا،کما یکون سعیدا فی الآخرة برضی اللّه و جنته.
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ان موقف الإنسان من نعم اللّه المادیة هو موقفه من نعمه الرسالیة المعنویة،فتری الذین لا یرضون بنعم اللّه علیه و یمدون أعینهم أبدا الی ما لا یملکون من النعم، لانعدام الشکر و الرضا و الطمأنینة عندهم،هم الذین یطالبون الرسل أبدا بآیات جدیدة،و لا یرضون بما أنزل اللّه معهم من آیات مبینات.

[133] وَ قٰالُوا لَوْ لاٰ یَأْتِینٰا بِآیَةٍ مِنْ رَبِّهِ انهم یطالبون بآیة جدیدة تشهد علی صدق الرسالة فیجیبهم اللّه:

أَ وَ لَمْ تَأْتِهِمْ بَیِّنَةُ مٰا فِی الصُّحُفِ الْأُولیٰ لقد أحاط اللّه رسوله و رسالته بالآیات الواضحات،کالأخبار التی جاءت فی الصحف الأولی(التوراة و الإنجیل،...)التی تنبئ کلها بقدوم النبی محمد صلی الله علیه و آله ، و تذکر سائر الصفات و الأحوال المتصلة به،و قد تحققت امام أعینهم صدقا و عدلا، و لکن عمی قلوبهم و طلبهم المزید من الآیات منعهم من الایمان بها.

[134]ان العیب موجود فیهم حیث لا تقنع بمعطیات الواقع،و لا ترضی بحکم اللّه،فاذا بعث اللّه إلیهم رسولا منذرا مؤیدا بالحجج و الآیات الواضحة اعرضوا عنه و عنها،و قالوا نرید معجزات حسبما تراها أعیننا و تلمسها أیدینا،و حین ترسل إلیهم الآیات المدمرة یقولون لقد کنا علی استعداد للایمان لو أرسل اللّه إلینا رسولا ینذرنا بهذا المصیر.

وَ لَوْ أَنّٰا أَهْلَکْنٰاهُمْ بِعَذٰابٍ مِنْ قَبْلِهِ لَقٰالُوا رَبَّنٰا لَوْ لاٰ أَرْسَلْتَ إِلَیْنٰا رَسُولاً فَنَتَّبِعَ آیٰاتِکَ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَذِلَّ وَ نَخْزیٰ ان موقفهم المتعصب لا یعطیهم فرصة للایمان باللّه و الخضوع لحاکمیته،و لو کانت الآیات ملیء الأرض و السماء،ذلک ان الآیات لا تنفع بدون العقل و التفکر
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العمیق.

[135] قُلْ کُلٌّ مُتَرَبِّصٌ فَتَرَبَّصُوا فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ أَصْحٰابُ الصِّرٰاطِ السَّوِیِّ وَ مَنِ اهْتَدیٰ الجمیع ینتظر المستقبل،و لکن ترقب المؤمن مبنیّ علی أساس التعالیم الالهیة، بینما لا یستند تربص الکافرین الا علی و هم،فهم فی ضلالة حاضرة و مصیر مظلم، و هذه الآیة تنطوی علی إنذار بالغ لهذه الفئة.
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سورة الأنبیاء


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم 


فضل السورة:

عن النبی محمد صلی الله علیه و آله قال :

«من قرأ سورة الأنبیاء،حاسبه اللّه حسابا یسیرا،و صافحه و سلم علیه کلّ نبی ذکر اسمه فی القرآن».

(مجمع البیان-ص 38-ج 7)

و عن الامام الحسین علیه السلام قال :

«من قرأ سورة الأنبیاء حبا لها،کان کمن رافق النبیین أجمعین فی جنات النعیم،و کان مهیبا فی أعین الناس حیاة الدنیا».

(الثقلین-ص 413-ج 3)
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الإطار العام

شروعها هزة ضمیر،و نهایتها و مضة أمل،و بین البدایة الصاعقة و النهایة الحانیة،یتلو علینا القرآن الکریم آیات الوعی،لیعالج فینا الغفلة و الإعراض، و اللعب و اللهو،مذکرا بعاقبة المکذبین،و ان الحیاة جد،و ان الملائکة عباد مکرمون،و ان الآلهة لا تنفع،و هی لیست کهفا منیعا للاعبین و اللاهین،و ان اللّه واحد أحد،و ان الموت واقع،و ان الاستهزاء بالرسل عاقبته العذاب.کما انها تذکر بدور الرسل،و عاقبة المکذّبین بهم،و شهادة صدقهم فی نصر اللّه لهم.

فما هو إذا الإطار العام لهذه السورة؟هل انه یحیط بمحور النبوة و دور الأنبیاء کما یدل علیه اسم السورة؟أم ان محور السورة قضیة الغفلة،و کیف تعالج فی النفس،لیشعر الإنسان بمسؤولیاته،و ان الحیاة جد لا هی لهو و لا لعب؟ لعل السورة تحدثنا عن الأنبیاء،و لکن من زاویة تذکیرهم البشر،و کیف ینبغی أن نداوی حالة الغفلة من أنفسنا بالاستماع إلیهم،و الایمان بهم و بما أرسلوا به.
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ذلک إنّ سورا أخری تحدثنا أیضا عن الأنبیاء،و لکن من زوایا مختلفة مثل طبیعة الصراع الاجتماعی أو السیاسی الذی خاضوه(مثل سورة القصص)أو الأذی الذی لحقهم و کیف استقاموا حتی نصرهم اللّه(مثل سورة هود).

إن الشعور بالمسؤولیة،قمة الوعی و إن السبیل إلیه مقاومة حالة الغفلة و السهو، و التی لا تتحقق إلا بالإنذار باقتراب موعد الحساب! و قد جاء النبی یذکرهم إلاّ انهم استمعوا الذکر و هم یلعبون،لان قلوبهم لاهیة،لا تستقر علی فکرة.

و بعد أن یذکّر السیاق بان إعراضهم عن الذکر بادعاء إنّه سحر،أو حلم مختلط،أو افتراء،أو خیالات شاعر.و بالتالی تبریرهم التکذیب بالحق،باننا نبحث عن آیات جدیدة،بعدئذ ینذرهم:بأن الهلاک هو مصیر المکذبین(11).

و یبین القرآن:إنّ الحیاة جد لا لعب،و أنّ اللّه خلق السماوات و الأرض بالحق،و بالتالی لا ینبغی اتخاذها لعبا و لهوا،(16)و یؤکد ذلک بان الملائکة(و هم الأعرف و الأقوی منهم)یعبدون اللّه بجد و یسبحونه و له یسجدون(19)و لأنهم یهربون من المسؤولیة عادة الی کنف الآلهة فیزعمون انها تنقذهم من جزاء أفعالهم یذکرهم الرب بأنه اللّه الواحد(20)و یستمر السیاق بذکر التوحید و الشواهد الفطریة علیه(30)ثم یعود بعد تزییف فکرة الشرک التبریریة،لیهز الإنسان من أعماقه بذکر الموت،و ان کلّ نفس ذائقة الموت،حتی النبی الکریم عند ربه(34).

أما الاستهزاء(و هو صورة اللهو و عدم الجدیة فی استقبال القضیة المصیریة)فان عاقبته الدمار(36).
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و بعد تفنید الشرک و الاستهزاء یعالج القرآن حالة الاستعجال(37)(حیث إن الإنسان یبعد المسؤولیة عن نفسه بالادعاء انه لو کان لکلّ فعل جزاء فلما ذا یتأخر الجزاء).

و یعود السیاق لیبیّن مصیر المستهزئین(41)و یقول ان اللّه هو حافظکم فی اللیل و النهار فاحذروه(و لا تستهزؤوا به)و انه هو الذی یکلؤکم لا أحد غیره،و ان الآلهة لا تمنع عنکم العذاب(43).

و استمرار النعم،قد یوحی الی الإنسان بأنّه لا نقم و لا جزاء فی الحیاة،و لکن الرب یذکرنا بأن نظرة الی الأرض کفیلة بإثبات هذه الحقیقة:ان اللّه غالب علی أمره(44).

إن من یلهو لا ینتفع بالوحی لأنه الصمّ،و هل یسمع الصم الدعاء(حتی و لو تمّ إنذارهم بالخطر المحدق بهم)(45).

إنهم یعترفون بذنبهم إذا أصابتهم نفحة بسیطة من عذاب اللّه،فکیف یغفلون عن الموازین القسط الدقیقة التی وضعت لیوم القیامة؟(47).

لهذا الهدف و هو تذکرة الإنسان،و إیقاظ ضمیره،و استثارة عقله،جاء الأنبیاء،یحملون معهم الذکر،و اللّه أیدهم بنصره فأهلک المکذبین بهم، و المستهزئین.و أنقذهم،و من آمن معهم من العذاب و رفع کلمتهم،و هکذا یقصّ علینا القرآن قصة موسی و هارون(و النبی محمد صلی الله علیه و آله )و إبراهیم و لوط و اسحق و یعقوب و نوح و داود و سلیمان و أیوب و إسماعیل و إدریس و ذا الکفل و ذا النون و زکریا و یحیی و مریم و ابنها(عیسی)و یبیّن کرامتهم عند ربهم و شهادة الصدق علی رسالتهم الواحدة حیث ان الاختلاف جاء من قبل الناس أنفسهم(93).
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و یستلهم السیاق من تلک القصص المضیئة إن من یعمل من الصالحات و هو مؤمن فلا کفران لسعیه(94)و هو الجانب الآخر لفکرة المسؤولیة.

و بعد أن یبیّن أشراط الساعة و اقتراب الوعد الحقّ و ندم الکفار و کیف ان اللّه یلقی الآلهة المزیفة و من عبدها فی النار،یؤکد بأن دخول هؤلاء النار التی لهم فیها زفیر،لدلیل علی أنهم لیسوا بآلهة(99).

أ ترید أن تتخلص من النار؟!فکن ممن هداه اللّه،و استمع الذکر،فهناک لا تسمع حسیسها،و لا یحزنک الفزع الأکبر(103)هنالک یطوی اللّه السماء کما تطوی الأوراق،و لکن قبل ذلک الیوم سوف یورث اللّه الأرض لعباده الصالحین، و هذا البلاغ یفهمه القوم العابدون!(106).

و الرسول رحمة للعالمین(و تتجلی الرحمة فی یوم وراثة الأرض).و بعد أن یذکرنا السیاق بالتوحید،و ینذرنا من مغبة التولّی،و یخبرنا بأن اللّه یعلم الجهر و ما تکتمون، و ان المتاع الدنیوی فتنة و نهایته قریبة یختم السورة بالدعاء الذی یأمر به رسوله النذیر،بأن یطلب من اللّه أن یحکم بالحق(بینه و بین الجاحدین)و هو الرحمن المستعان علی الأعداء و ما یصفونه من تهم(112).
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سورة الأنبیاء


[سورة الأنبیاء (21): الآیات 1 الی 10]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . اِقْتَرَبَ لِلنّٰاسِ حِسٰابُهُمْ وَ هُمْ فِی غَفْلَةٍ مُعْرِضُونَ (1) مٰا یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنْ رَبِّهِمْ مُحْدَثٍ إِلاَّ اِسْتَمَعُوهُ وَ هُمْ یَلْعَبُونَ (2) لاٰهِیَةً قُلُوبُهُمْ وَ أَسَرُّوا اَلنَّجْوَی اَلَّذِینَ ظَلَمُوا هَلْ هٰذٰا إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ أَ فَتَأْتُونَ اَلسِّحْرَ وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ (3) قٰالَ رَبِّی یَعْلَمُ اَلْقَوْلَ فِی اَلسَّمٰاءِ وَ اَلْأَرْضِ وَ هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْعَلِیمُ (4) بَلْ قٰالُوا أَضْغٰاثُ أَحْلاٰمٍ بَلِ اِفْتَرٰاهُ بَلْ هُوَ شٰاعِرٌ فَلْیَأْتِنٰا بِآیَةٍ کَمٰا أُرْسِلَ اَلْأَوَّلُونَ (5) مٰا آمَنَتْ قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْیَةٍ أَهْلَکْنٰاهٰا أَ فَهُمْ یُؤْمِنُونَ (6) وَ مٰا أَرْسَلْنٰا قَبْلَکَ إِلاّٰ رِجٰالاً نُوحِی إِلَیْهِمْ فَسْئَلُوا أَهْلَ اَلذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ (7) وَ مٰا جَعَلْنٰاهُمْ جَسَداً لاٰ یَأْکُلُونَ اَلطَّعٰامَ وَ مٰا کٰانُوا خٰالِدِینَ (8) ثُمَّ صَدَقْنٰاهُمُ اَلْوَعْدَ فَأَنْجَیْنٰاهُمْ وَ مَنْ نَشٰاءُ وَ أَهْلَکْنَا اَلْمُسْرِفِینَ (9) لَقَدْ أَنْزَلْنٰا إِلَیْکُمْ کِتٰاباً فِیهِ ذِکْرُکُمْ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ (10)





اللغة

2[محدث]:جدید.

3[و أسرّوا النجوی]:أی أخذ یناجی بعضهم بعضا فی شأن القرآن و الرّسول.

[أ فتأتون السحر]:أی کیف تقبلون السحر الذی أتی به محمد،و تأتون بمعنی:تذهبون إلی السحر.
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5[أضغاث أحلام]:أی تخالیط أحلام،و أحلام مضطربة، و أضغاث جمع ضغث،و هو:الخلط من الشیء.
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اِقْتَرَبَ لِلنّٰاسِ حِسٰابُهُمْ


هدی من الآیات:

عجیب أمر الناس إنهم یلهون و یلعبون و الحساب یقترب إلیهم.

لما ذا تراهم یعرضون عن الحق،حتی أنهم لا یأتیهم ما یذکّرهم إلاّ تراهم یتخذونه لعبا،و تحیط بأفئدتهم الغفلة و یتناجون بینهم-ظالمین أنفسهم-هل هذا إلاّ بشر مثلنا،لما ذا نتبعه،و یفسرون ذکر اللّه الجدید و أثره البلیغ فی قلوبهم،بأنه سحر، و یتناهون عنه.

و الرسول یبلغهم رسالات ربه،و یتوکل علیه و یشهد علی صدقه اللّه الذی یعلم القول فی السماء و الأرض،و یحتارون بما ذا یفسرون هذا الذکر المحدث الذی یتهربون منه،بسبب لهو قلوبهم.فتارة یقولون أضغاث أحلام،و حینا ینسبونه الی الافتراء،و مرة یقولون إنه خیال شاعر،و أخری یطالبونه بآیات مقترحة.
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و یتساءل السیاق إذا لم یؤمن السابقون حتی أهلکهم اللّه و قد أنزلت إلیهم تلک الآیات المقترحة أفهم یؤمنون؟و من هم الرسل السابقون؟أو لم یکونوا رجالا یوحی إلیهم؟دعهم یسألون من انتفع بالذکر إن کانوا لا یعلمون،بلی کان الأنبیاء یتعرضون للجوع و لم یکونوا خالدین.

و کانت-مع ذلک-شهادة صدقهم قائمة فی الأمداد الالهی الذی تجلی فی إنقاذهم ثمّ إهلاک المکذبین بهم،الذین أسرفوا علی أنفسهم.

و هذا کتاب فیه ذکر محدث،و علی المسلمین أن یتذکروا به إن کانوا یعقلون.


بینات من الآیات:

معرفة المصیر:
[1] اِقْتَرَبَ لِلنّٰاسِ حِسٰابُهُمْ معرفة الإنسان لمصیره و حسابه،أفضل وسیلة لهدایته

و فی الحدیث :«کفی بالموت واعظا »لأن الموت زائر غیر مرغوب فیه،یزور الإنسان فی أیّ لحظة یشاء، دون أن یأخذ موافقة مسبقة،فعلی الإنسان أن یستعد للموت فی کلّ لحظة(فاذا مات ابن آدم قامت قیامته)و من هنا یظهر الخطأ الفادح لأولئک الذین یزعمون بأن یوم القیامة بعید،إذا فلما ذا الغفلة،و لما ذا الاعراض عن ذکر اللّه و عن الرسالة؟! و الناس علی أقسام ثلاث،فمنهم من یتحول قبره الی روضة من ریاض الجنّة، و هم الصالحون،و منهم من یصبح قبره حفرة من حفر النیران،و هم المجرمون.

و واضح إن حساب هؤلاء أقرب إلیهم من کلّ شیء لأنه لا یفصلهم عنه سوی الموت الذی ینزل بهم فی أیة لحظة.
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أما القسم الثالث فهم الذین یلهی عنهم حتی قیام الساعة حسب بعض النصوص،و بالرغم من بعد الحساب عنهم زمنیا إلاّ إنّ انعدام شعورهم خلال الفترة یوصل الموت و قیام الساعة ببعضهما فی الواقع،و لعلّه لذلک

جاء فی الحدیث النبوی الشریف: «بعثت و الساعة کهاتین،و هو یشیر إلی إصبعی السبابة و الوسطی بعد جمعهما. » وَ هُمْ فِی غَفْلَةٍ مُعْرِضُونَ تحیط بهم الغفلة،و یهربون مواجهته الحقیقیة.

[2] مٰا یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنْ رَبِّهِمْ مُحْدَثٍ إِلاَّ اسْتَمَعُوهُ وَ هُمْ یَلْعَبُونَ کلما أتتهم آیات جدیدة من ربهم،تذکرهم بواقعهم و مصیرهم،إذا بهم یتشاغلون عنها بتوافه الأمور،أو یتخذونها لعبا،فلا یتعاملون معها بجدیة.تصور إنّک لو مثلت أمام محکمة،و أنت تعتقد بأنها إما أن تحکم علیک بالاعدام،و إما أن تبرئ ساحتک،کیف تقف فی قفص الاتهام،أو لیس متحفزا یقظا،حتی لا تبدر منک کلمة فی غیر محلها،لأنها لحظة حاسمة.أمّا إذا أخذت تدیر مسبحة فی یدک أو تدخل یدیک فی جیبک تبحث عن محتویاته العادیة فان ذلک یسمی لعبا.

و کذلک الإنسان فی هذه الحیاة أشبه ما یکون فی قاعة محکمة،و علیه أن ینتظر الحکم علیه بدخول الجنّة أو بورود النار،و لهذا ینبغی علیه أن یأخذ الحیاة بجدیة تامة،و یحسب لأعماله و تصرفاته،و أقواله ألف حساب،و إلاّ کان من الذین یشملهم قول اللّه سبحانه:و هم یلعبون.

تخرصات البشر:
[3] لاٰهِیَةً قُلُوبُهُمْ
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إن القلوب اللاهیة لا تتقبل حقائق الحیاة،و لا تتفاعل معها،تماما کالأحجار الصلدة التی کلما صببت علیها الماء فانها ترفض أن تحتفظ بقطرة واحدة منه.

وَ أَسَرُّوا النَّجْوَی الَّذِینَ ظَلَمُوا هَلْ هٰذٰا إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ أَ فَتَأْتُونَ السِّحْرَ وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ لما ذا کان حدیثهم بینهم نجوی؟ لأنهم یخافون أن یفتضحوا أمام الملأ بسبب ضعف موقفهم العلمی أمام شواهد الصدق التی تمیزت بها الرسالة،و لأنهم انهزموا فی واقع أنفسهم أمام قوة الرسالة، فلم یجدوا بدّا من المؤامرة فی السر ضدها!و لان ادعائهم بأنها سحر کان واضح البطلان فاحتاجوا الی التواطئ علیه فی السر،فالسحر شیء و الرسالة شیء آخر، السحر یداعب خیالهم بینما الرسالة تثیر عقولهم.

[4] قٰالَ رَبِّی یَعْلَمُ الْقَوْلَ فِی السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ إنّ الإنسان یبرّر عمله أمام الآخرین ما دام یعلم إن تبریره یمکن أن ینطلی علیهم،أما إذا علم أن هناک من یعرف حقیقة أمره،فانه سیخجل من ذاته،و یکف عن انحرافه إن کان أهلا للموعظة.

لذلک ذکر النبی صلی الله علیه و آله المشرکین بأن اللّه یعلم إنّ کلامهم باطل و هم بدورهم یعلمون ذلک،فلما ذا یتحدثون به؟ثمّ إنّ رسولهم الذی جاء بالذکر هو أول من یحذر ربّه،لأنه یعرف أنّه یعلم القول فی السماء و الأرض،فکیف یمکن أن یفتری علیه و هو الشاهد الناظر؟ [5] بَلْ قٰالُوا أَضْغٰاثُ أَحْلاٰمٍ
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أی أحلام مختلطة ببعضها.

بَلِ افْتَرٰاهُ إنّ کلامه معقول،و لکنه کاذب فی ادعائه أنّه وحی من اللّه.

بَلْ هُوَ شٰاعِرٌ و لمّا رأوا إنّ کلامه عمیق و ذو أثر قالوا:إنّه شاعر!لأنّ الشعر أعلی درجات الثقافة لدیهم.هکذا کان حدیثهم عن الرسالة متناقضا ینبّئ عن حیرة کبیرة، منشؤها عدم استعدادهم للإیمان بها،و تحمل مسئولیاتها،و ترک ما تعودوا علیه، کذلک الإنسان حینما یقرر رفض مذهب أو موقف یتشبث بأعذار واهیة و ربما متناقضة.

ثمّ قالوا:

فَلْیَأْتِنٰا بِآیَةٍ کَمٰا أُرْسِلَ الْأَوَّلُونَ و من الممکن أن نؤمن،لکن علی شرط أن یأتینا بآیات جدیدة،و إن آیات اللّه التی تنزل علی البشر نوعان:

النوع الأول:هی التی تأتی لإثارة العقل و بیان الحجة من قبیل الآیات القرآنیة التی تأتی فی زمان الفرصة و فی أیام الأجل،أما النوع الثانی:فهی التی تأتی لتفرض علی الإنسان الحقّ شاء أم أبی و إنما تکون هذه بعد انتهاء الأجل، ففرعون کان یقول:أنا ربکم الأعلی،و حینما غرق فی البحر و تقاذفته الأمواج، قال:آمنت برب هارون و موسی،و لکن هذا الإیمان مرفوض لأنه جاء بعد فوات الأوان.
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و هؤلاء حینما یطالبون بهبوط الآیات الحسیة علیهم،فإنهم یخطئون فی ذلک! لأن هذه الآیات إذا جاءت فان فرصتهم تکون قد انتهت،و لن یکون فی مقدورهم الاستفادة منها شیئا.

[6] مٰا آمَنَتْ قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْیَةٍ أَهْلَکْنٰاهٰا أی حینما أنزلت علیهم الآیة أهلکت هذه القریة،لتصبح عبرة للأجیال.

أَ فَهُمْ یُؤْمِنُونَ إنّ هؤلاء ینتظرون أن تنزل علیهم آیة من نوع آیات القری الهالکة،لیؤمنوا بالرسالة،فی حین إنهم یرفضون الإیمان بالآیات العقلیة الکثیرة،و هذا خطأ فادح لأن فی ذلک یکون هلاکهم.

حقیقة الرسل:
[7] وَ مٰا أَرْسَلْنٰا قَبْلَکَ إِلاّٰ رِجٰالاً نُوحِی إِلَیْهِمْ لمّا زعموا بأنه بشر أجابهم القرآن بلی إنّه لبشر،و کذلک کلّ الأنبیاء السابقین کانوا بشرا.

فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ لقد أعطی اللّه سبحانه الجاهل قدرا کافیا من العلم لیهدیه الی ضرورة البحث عن عالم یسأله،و هکذا فان لم یکن للناس علم بطبیعة الرسالات فلیسألوا أهل الذکر و المعرفة عن کلّ ذلک،و الآیة تشیر الی إن سؤال الجاهل من العالم أصل شرعی یمکن الاعتماد علیه بشرط أن یکون العالم من أهل الذکر،أی أن یکون قد
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استفاد من علمه.

[8-9] وَ مٰا جَعَلْنٰاهُمْ جَسَداً لاٰ یَأْکُلُونَ الطَّعٰامَ وَ مٰا کٰانُوا خٰالِدِینَ* ثُمَّ صَدَقْنٰاهُمُ الْوَعْدَ فَأَنْجَیْنٰاهُمْ وَ مَنْ نَشٰاءُ وَ أَهْلَکْنَا الْمُسْرِفِینَ مع ذلک نحن نؤکّد لکم:بأن الأنبیاء متصلون باللّه،و إنّ کلامهم وعد من اللّه،و أن اللّه سبحانه و تعالی ینفذ ما قال،و ینجی رسله و یهلک الآخرین.

و تتکرر فی القرآن الکریم کلمة الإسراف بصیغ مختلفة لتدل علی حقیقة یجب أن نتذکرها دائما و نتأمل فیها کثیرا و هی:إن الإسراف هو أحد الأسباب الرئیسیة لانحراف البشر،فالإنسان الذی یأکل و یشرب و ینام و یتزوج بقدر حاجته،لا ینحرف لأن اللّه دائما یوفر للإنسان رزقه،و لکن الذی یضل عن الصراط هو المسرف الذی یرید أن یجمع أموال الناس الی أمواله،و یبنی سعادته علی حساب الآخرین،و القرآن یؤکد هنا:بأن الذین یهلکون إنّما هم المسرفون.

دور القرآن:
[10] لَقَدْ أَنْزَلْنٰا إِلَیْکُمْ کِتٰاباً فِیهِ ذِکْرُکُمْ القرآن یأتی لینبه الإنسان عن تلک الغفلة التی تفصل بینه و بین الحساب،و لا تدعه یتذکر أنّه مسئول محاسب و أن حسابه قریب.

إذا کلما رأیت نفسک غافلا فاقرأ القرآن،لأن قراءة القرآن تعطیک ذکرا، و توجهک الی الحقیقة.

أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ
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القرآن لا یقول أ لیس عندکم عقل،لما ذا؟لأنّ الناس جمیعا رزقوا العقل، و لکنهم یختلفون فی مدی استفادتهم من عقولهم،و هو التعقل،کما إنّ الناس جمیعا یملکون الأبصار،و لکن بعضهم یفتحون أعینهم فیرون،و بعضهم یذهلون عنها فینزلقون،لذلک یقول القرآن:« أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ »أی لما ذا لا تنتفعون بعقولکم؟ إنّ الإنسان یبحث فی حیاته عن هدی و یبحث عن الوصول إلی الحقیقة فاذا قرأ القرآن بعمق و تدبر فیه وصل إلی الحقیقة،فاذا وصل إلی الحقیقة عرف بأنّ القرآن من اللّه،لأنه أوصله إلی الحقیقة.
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[سورة الأنبیاء (21): الآیات 11 الی 20]


اشارة

وَ کَمْ قَصَمْنٰا مِنْ قَرْیَةٍ کٰانَتْ ظٰالِمَةً وَ أَنْشَأْنٰا بَعْدَهٰا قَوْماً آخَرِینَ (11) فَلَمّٰا أَحَسُّوا بَأْسَنٰا إِذٰا هُمْ مِنْهٰا یَرْکُضُونَ (12) لاٰ تَرْکُضُوا وَ اِرْجِعُوا إِلیٰ مٰا أُتْرِفْتُمْ فِیهِ وَ مَسٰاکِنِکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْئَلُونَ (13) قٰالُوا یٰا وَیْلَنٰا إِنّٰا کُنّٰا ظٰالِمِینَ (14) فَمٰا زٰاَلَتْ تِلْکَ دَعْوٰاهُمْ حَتّٰی جَعَلْنٰاهُمْ حَصِیداً خٰامِدِینَ (15) وَ مٰا خَلَقْنَا اَلسَّمٰاءَ وَ اَلْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا لاٰعِبِینَ (16) لَوْ أَرَدْنٰا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً لاَتَّخَذْنٰاهُ مِنْ لَدُنّٰا إِنْ کُنّٰا فٰاعِلِینَ (17) بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی اَلْبٰاطِلِ فَیَدْمَغُهُ فَإِذٰا هُوَ زٰاهِقٌ وَ لَکُمُ اَلْوَیْلُ مِمّٰا تَصِفُونَ (18) وَ لَهُ مَنْ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مَنْ عِنْدَهُ لاٰ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبٰادَتِهِ وَ لاٰ یَسْتَحْسِرُونَ (19) یُسَبِّحُونَ اَللَّیْلَ وَ اَلنَّهٰارَ لاٰ یَفْتُرُونَ (20)





اللغة

11[قصمنا]:أهلکنا،و أصل القصم کسر الظهر الذی یکون مع الصوت.

13[ما أترفتم فیه]:أی أسباب ترفکم من زخارف الدّنیا، و الترفه النعمة.

15[حصیدا]:أی محصودا،قد شملهم العذاب حتی کأنّهم السنبل المحصود الذی یقطع فلا حیاة له.
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18[زاهق]:زائل مضمحل،و الزاهق من الأضداد،یقال للهالک زاهق-و للسمین من الدواب زاهق- و زهقت نفسه تزهق زهوقا.

19[لا یستحسرون]:الاستحسار-الانقطاع عن إعیاء، یقال:استحسر فلان عن عمله-یعنی انقطع عنه إعیاء.

20[لا یفترون]:أی لا یأخذهم الفتور و الضعف عن العبادة.
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هدفیة الحیاة


هدی من الآیات:

یتحدث القرآن هنا عن الجزاء الذی ینتظر الإنسان اللامسؤول الذی اتخذ الحیاة لهوا و لعبا،و حین یحل العذاب فلن یفلح کلّ من یحاول الهرب منه لأنّ حکومة اللّه لا یستطیع الفرار منها أحد،و یأتی النداء الی هؤلاء بأن عودوا الی تلک الأسباب التی دعتکم الی الذنب،فانظروا هل إنها تشفع لکم الیوم شیئا؟و هل تنفعکم الأموال التی کنزتموها و الأولاد الذین من أجلهم ترکتم عبادة اللّه و..و..؟ إنّ هذا الیوم کان نتیجة اللاأبالیة و اللاجدّیة فی الحیاة،و کما یقول القرآن الحکیم:إنّ نظام الکون قائم علی الحقّ و لیس علی اللعب و اللهو.

إنّ الکون الذی تعیش فیه-أیها الإنسان-و تخضع لقوانینه و سننه،أنشأه اللّه بعلمه و قدرته للحقّ فکیف ترید بالرغم من ضعفک و ضآلتک،أن تخرج من دائرة الحقّ الی دائرة اللهو و اللعب؟!إنّ ذلک شیء محال!!
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یؤکد القرآن الحکیم هذه الفکرة مرة أخری فیخبرنا:کما إن السماء و الأرض خلقتا بحقّ و لیس بلعب،فکذلک المجتمعات،و لذلک فان السنن الحاکمة فیها هی سنن الحقّ،و هذه السنن یجب أن تحکم المجتمعات کما تحکم فی الأرض و السماوات و لکن بفارق واحد و هو:إنها تحکم فی السماوات و الأرض بصورة مباشرة و فوریة و لکنها تحکم فی المجتمعات بصورة غیر مباشرة بعد إعطاء الفرصة، و تقدیم الإنذار،و بعد محاولة هدایة و إصلاح،و هذه نعمة کبیرة من اللّه،فلو کان الإنسان یحاسب علی کلّ خطأ فورا و بدون إعطاء أیّ فرصة للتوبة،لتحولت حیاته إلی جحیم.

و لکن إعطاء الفرصة شیء،و تطبیق الحقّ شیء آخر،فلیس معنی إعطاء الفرصة إن اللّه سبحانه قد نسی الحقّ الذی فطر علیه السماوات و الأرض،و جعله محورا للخلیقة جمیعا،بل إن اللّه لا یزال ینصر الحقّ،و سوف یطبقه و یدمغ به الباطل.

إنّ أیّ شیء ینحرف عن سنة الحیاة،سرعان ما ینتهی و یتلاشی.إذن یجب علینا أن نتمحور حول الحقّ کما یقرره القرآن الحکیم بأن الحقّ هو عبادة اللّه و عدم إشراک أحد معه فی ألوهیته،فکما إنّ الملائکة و الأرواح و السماوات و الأرضین کلّها تعبد اللّه و تخضع له کذلک الإنسان.

و هناک فکرة أخری توحی بها هذه الآیات و هی:إن الإیمان الصادق هو الإیمان بأن محور الکون هو الحقّ،فالکون جدّ لا لعب و لا لهو فیه،و هذا الإیمان هو ضمان لاثارة إحساس الإنسان بالمسؤولیة فی حیاته الدنیا،کما إنّ اللهو و اللعب هما عدوّا إحساس الإنسان بمسؤولیته.
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بینات من الآیات:

جزاء الظلم:
[11] وَ کَمْ قَصَمْنٰا مِنْ قَرْیَةٍ کٰانَتْ ظٰالِمَةً وَ أَنْشَأْنٰا بَعْدَهٰا قَوْماً آخَرِینَ إنّ نعم اللّه التی تحوطنا قد توحی إلینا بفکرة خاطئة و هی:بما إن اللّه أرحم الراحمین فهو لن یعذب أحدا.و لکی ننسف هذه الفکرة،و نقتلع جذورها من أنفسنا لا بدّ لنا من قراءة التاریخ،و السیر فی الأرض لنری آثار الماضین کیف انتهوا و کیف جاءهم عذاب اللّه،فان اللّه سبحانه و تعالی قد قصم کثیرا من القری و دمرها بظلمها لأنها رفضت أن تؤمن بالحقّ و تنصاع له،فالقضیة-إذا-جدّیة،و ما ینذرنا اللّه به قد وقع فعلا بالنسبة لمن سبقونا،لذلک ینبغی أن نخاف فلا نالوا جهدا عن مواجهة هذا المصیر السیء.

و نلاحظ فی هذه الآیة لفتة لطیفة فی التعبیر القرآنی،حیث یقول:« وَ کَمْ قَصَمْنٰا مِنْ قَرْیَةٍ »،ثمّ یقول:« وَ أَنْشَأْنٰا بَعْدَهٰا قَوْماً آخَرِینَ »،فلما ذا لا یقول القرآن و کم قصمنا من قوم و أنشأنا بعدهم قوما آخرین؟أو و کم قصمنا من قریة و أنشأنا بعدها قری أخری؟ و الجواب هو حینما یقصم اللّه سبحانه و تعالی قریة فانه لا یهلک أهلها فقط، و یترک العمارات و الشوارع و المصانع سالمة،و انما یدمر کلّ شیء فیها،مرة واحدة، و حینما ینشئ قوما آخرین فانه لا ینشئ معهم قراهم،و معابدهم و مصانعهم،بل یخلقهم،و بعد ذلک یقول لهم:اسعوا فی الأرض أی اصنعوا حضارتکم بأنفسکم، فهم المسؤولون عن بناء البیوت و الشوارع و تأسیس المصانع.

[12] فَلَمّٰا أَحَسُّوا بَأْسَنٰا إِذٰا هُمْ مِنْهٰا یَرْکُضُونَ
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إنّ إرهاصات غضب اللّه علیهم کانت قائمة،و لکنهم تغافلوا عنها،و لو انهم تحسسوا بها و تابوا الی اللّه قبل نزول البأس و العذاب لقبلت توبتهم،مثلما قبلت توبة قوم یونس علیه السلام ،و لکنهم بقوا علی حالتهم حتی أحسوا بأس اللّه و لمسوه لمسا،آنئذ قاموا یرکضون،و ظنّوا أنّ الهرب ینفعهم.

[13] لاٰ تَرْکُضُوا وَ ارْجِعُوا إِلیٰ مٰا أُتْرِفْتُمْ فِیهِ إلی أین ترکض أیها الظالم؟!لما ذا تخرج من قریتک التی عمرتها و الزینة التی جمعتها؟ارجع و ابق هناک حتی نهدم بیتک علی رأسک،و عند ما نفجّر مصنعک نفجّره و أنت فیه،و عند ما ننسف بیتک ننسفه معک.

و لعلّ الآیة تشیر الی إنّ الرکض لا ینفع،کما إن کلمة«لعلّکم تسألون»فی ذیل الآیة ربما توحی بالسؤال الشائع من الأطلال و بقیة آثار الشعوب،و کأنهم بعد الدمار یتحولون الی عبرة للأجیال القادمة حیث یقفون علی دیارهم و یسألونهم:

أین حضارتکم التی أترفتم فیها،أین مساکنکم التی اطمأننتم إلیها؟!کما

جاء فی رائعة منسوبة الی الامام علیّ علیه السلام :

ناداهم سائل من بعد دفنهم أین الأسرة و التیجان و الحلل

أین الوجوه التی کانت منعمة من دونها تضرب الأستار و الکلل

فأفصح القبر عنهم حین سائلهم تلک الوجوه علیها الدود ینتقل

و السؤال هو:من ینادیهم بهذا النداء؟و الجواب:إنّه واقع حالهم-کما یبدو لی-،و کأن کلّ من اطّلع علی وضعهم ناداهم بهذا النداء.

و یظهر أنّ الآیة توحی أیضا بفکرة هامة هی:

إنّ أیّ بشر یظلم نفسه أو یظلم الآخرین اغترارا بعامل مادی،فان العذاب
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سوف یأتیه انطلاقا من ذلک العامل نفسه.فمثلا قوم فرعون کانوا معجبین بالمیاه المتدفقة عبر النیل،حتی إنهم کانوا یعبدون الماء،و کانوا یختارون فی أول الربیع أجمل فتاة عندهم فیلقونها فی نهر النیل قربانا لهذا الإله،و کان فرعون یقول:« وَ هٰذِهِ الْأَنْهٰارُ تَجْرِی مِنْ تَحْتِی »،فانتقم اللّه منهم انطلاقا من ذلک الماء نفسه حیث أغرقهم فیه.

و قوم عاد کانوا یفتخرون بالبیوت الصخریة و کانوا ینحتون من الجبال بیوتا و یتصورون إنّ تلک البیوت سوف تخلدهم و تمنع عنهم البأس،فبعث اللّه سبحانه و تعالی إلیهم بریاح کانت تحطم هذه الصخور و تهدمها علیهم،و هکذا غیرهم.

فیکون معنی وَ ارْجِعُوا إِلیٰ مٰا أُتْرِفْتُمْ فِیهِ ارجعوا الی تلک النعم التی بسببها انحرفتم و ضللتم لکی تروها و هی تتحول علیکم نقمة.

وَ مَسٰاکِنِکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْئَلُونَ قبل أن ینحرف الإنسان،و یظلم الآخرین من أجل الحصول علی متاع الدنیا و حطامها،علیه أن یسأل نفسه أولا:هل إنّ هذه الأشیاء ستنفعه یوم الجزاء،و هل سترفع عنه العذاب عند ما یقع؟!و بعد أن یفکر فی الأمر جیدا،علیه أن یفعل ما یشاء و یتحمل المسؤولیة فی کلّ أعماله و تصرفاته.

[14] قٰالُوا یٰا وَیْلَنٰا إِنّٰا کُنّٰا ظٰالِمِینَ [15]لقد اعترفوا بخطئهم و ظلمهم و لکن الاعتراف جاء متأخرا!حیث استمروا ینادون علی أنفسهم بالویل حتی لحظة النهایة.

فَمٰا زٰاَلَتْ تِلْکَ دَعْوٰاهُمْ حَتّٰی جَعَلْنٰاهُمْ حَصِیداً خٰامِدِینَ
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لقد حصدهم العذاب حصدا کما تحصد المکائن الزراعیة الضخمة السنابل، فلم تقم هناک لأحد منهم قائمة،ثم خمدوا کما تخمد الجمرة فلا حرارة و لا حرکة.

هدفیة الخلق:
[16]لما ذا یا إلهی فعلت هذا؟!ألیس هؤلاء عبادک؟!أو لست أرحم الراحمین؟!بلی ربنا أرحم الراحمین و لکنه خلق السماوات و الأرض بالحقّ،و هؤلاء تجاوزوا قیم الحقّ.

وَ مٰا خَلَقْنَا السَّمٰاءَ وَ الْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا لاٰعِبِینَ إنّ هؤلاء اتخذوا الحیاة لعبا فکان هذا مصیرهم.

[17] لَوْ أَرَدْنٰا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً لاَتَّخَذْنٰاهُ مِنْ لَدُنّٰا إِنْ کُنّٰا فٰاعِلِینَ إن کانت الخلیقة بلا هدف،فان اللّه کان ینتزع منها الهدفیة،و یتخذها لهوا، أی یجعلها بلا غایات مرسومة،و لا سنن دائمة،و لا قوانین دقیقة تفرض علی أصغر جزیئة فی الذرة بنفس الصرامة التی تفرض علی أعظم مجردة فی الفضاء.

و حیث نری کلّ شیء یسعی نحو هدفه،أو بتعبیر أفضل یسیر الی غایته،فهل من المعقول أن یکون خلق الإنسان عبثا،و بلا هدف أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّمٰا خَلَقْنٰاکُمْ عَبَثاً وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنٰا لاٰ تُرْجَعُونَ ؟ کلاّ..أنت بدورک تخضع لقانون الهدف،و بالتالی لمعادلة المسؤولیة و الجزاء.

و فی معنی الآیة أقوال شتی إلاّ إن هذا المعنی العام یمکن أن یستوحی من کلّ تلک الأقوال.
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[18] بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْبٰاطِلِ فَیَدْمَغُهُ فَإِذٰا هُوَ زٰاهِقٌ وَ لَکُمُ الْوَیْلُ مِمّٰا تَصِفُونَ و هذه هی سنة اللّه الثابتة فی الکون علی مرّ العصور و الدهور،و علی الإنسان أن یبنی حیاته علی أساس،إذا أراد أن یفوز و یحقق أهدافه و یتجنب مصارع الردی و ینجو من العذاب المحتوم.

و کلمات الآیة صاعقة شدیدة الوقع نافذة الی عمق الضمیر،فالحقّ یقذف (یرمی بقوة و ربما من مکان بعید و قد یتأخر قلیلا لیقطع المسافة و لکنّه یصل حتما)، ثمّ إنّه یهدف أمّ الرأس حیث الدماغ،و یتلاشی الباطل و یضمحل فلا یبقی منه شیء أبدا.

و الآیة تبصرنا بواقع الخلیقة و الأنظمة السائدة علیها،و توحی إلینا بضرورة تزکیة أنفسنا من خلال معرفة تلک الأنظمة،فقانون الجاذبیة الذی یسقط به الحجر من عل، لیس بأقوی من قانون سقوط الظالم من کرسی الحکم! [19] وَ لَهُ مَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مَنْ عِنْدَهُ لاٰ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبٰادَتِهِ وَ لاٰ یَسْتَحْسِرُونَ هذا الحقّ یجب أن یتجسد فی واقع السلوک البشری،کما تجسد فی واقع سلوک الملائکة و سلوک عباد اللّه الصالحین،الذین لا یستکبرون عن عبادته و یفعلون ما یؤمرون.

[20] یُسَبِّحُونَ اللَّیْلَ وَ النَّهٰارَ لاٰ یَفْتُرُونَ الحیاة یجب أن تکون جدّیّة،و یجب أن یسبّح الإنسان ربّه دونما تعب أو استکبار.
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[سورة الأنبیاء (21): الآیات 21 الی 29]


اشارة

أَمِ اِتَّخَذُوا آلِهَةً مِنَ اَلْأَرْضِ هُمْ یُنْشِرُونَ (21) لَوْ کٰانَ فِیهِمٰا آلِهَةٌ إِلاَّ اَللّٰهُ لَفَسَدَتٰا فَسُبْحٰانَ اَللّٰهِ رَبِّ اَلْعَرْشِ عَمّٰا یَصِفُونَ (22) لاٰ یُسْئَلُ عَمّٰا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ (23) أَمِ اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَةً قُلْ هٰاتُوا بُرْهٰانَکُمْ هٰذٰا ذِکْرُ مَنْ مَعِیَ وَ ذِکْرُ مَنْ قَبْلِی بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ اَلْحَقَّ فَهُمْ مُعْرِضُونَ (24) وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ نُوحِی إِلَیْهِ أَنَّهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ أَنَا فَاعْبُدُونِ (25) وَ قٰالُوا اِتَّخَذَ اَلرَّحْمٰنُ وَلَداً سُبْحٰانَهُ بَلْ عِبٰادٌ مُکْرَمُونَ (26) لاٰ یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ (27) یَعْلَمُ مٰا بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ مٰا خَلْفَهُمْ وَ لاٰ یَشْفَعُونَ إِلاّٰ لِمَنِ اِرْتَضیٰ وَ هُمْ مِنْ خَشْیَتِهِ مُشْفِقُونَ (28) وَ مَنْ یَقُلْ مِنْهُمْ إِنِّی إِلٰهٌ مِنْ دُونِهِ فَذٰلِکَ نَجْزِیهِ جَهَنَّمَ کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلظّٰالِمِینَ (29)





اللغة

21 هُمْ یُنْشِرُونَ :أی یقدرون علی نشر الأموات و احیائهم؟
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لا للتبریر..نعم لتحمّل المسؤولیة


هدی من الآیات:

ما أبهض ثقل المسؤولیة علی قلب البشر،یکاد فؤاده یتصدع حین یعلم إنّه لمسؤول،أمام خالق السماوات و الأرض لا یخفی علیه شیء فی السماء و الأرض.

و کذلک تراه یبحث عما یخفف عنه هذا الثقل الباهظ،و ینجّیه-بزعمه-من سؤال بارئه.

و یفند السیاق القرآنی-فی إطار تحسیسه بواقع المسؤولیة-هذا الزعم،و یقول:

هل الآلهة تنشر الموتی؟أو لا یعلمون أن لو کان فی السماوات و الأرض آلهة إلاّ اللّه لفسدتا و تفطرتا؟تقدس رب العرش عما یصف المشرکون،إنّه فوق التأثر بخلقه، فهم یسألون عن أفعالهم،و هو لا یسأل عما یفعل.ثم یطالبهم بالبرهان،و یؤکد إنّ کلّ الرسالات الالهیة تتفق علی کلمة التوحید،و ان شرک هؤلاء نابع من إعراضهم عن الحقّ.
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و ربما زعموا إنّ الملائکة الأشداء هم أولاد اللّه،أو لا یعلمون إنهم عباد مکرمون (مقربون الی اللّه و هذا سرّ قدرتهم)،و انهم لا یظهرون رأیهم بل یطیعون أمر ربهم، و ان اللّه تعالی محیط بهم علما،و انهم لا یشفعون إلاّ باذنه،و انهم یخشون ربهم؟ فکیف یعارضونه؟و انهم مجزیون علی أعمالهم،فلو قال أحدهم إفکا إنّه إله من دون اللّه یجزیه ربّه جهنم کما یجزی سائر الظالمین.


بینات من الآیات:

اشارة
[21]من العوامل التی تبعد الإنسان عن إحساسه بالمسؤولیة و تعطیه مبررا لتنصله عنها فی الحیاة هو الاعتقاد بإله غیر اللّه،أنی کانت صورة ذلک الإله،و أنی کان اسمه.

بل إن تعلق الإنسان بأیّ شیء تعلقا ذاتیا بعیدا عن اللّه،یدعوه الی أن یتقرب الی ذلک الشیء و یجعله واسطة بینه و بین اللّه فی زعمه،لا لشیء إلاّ لکی یتخلص من ثقل المسؤولیة،ذلک لأنه من الصعب جدا علی الإنسان الاحساس بأنه مسئول أمام قوة قاهرة علیمة حکیمة محیطة به،تجازیه علی کلّ صغیرة و کبیرة تبدر منه، لذلک فهو یحاول-جهده-أن یتهرب من هذه المسؤولیة،و لو لا إحساس المؤمنین برحمة اللّه لما استطاع أیّ منهم أن یتحمل ضغط المسؤولیة علی قلبه.

و القرآن الحکیم یؤکد-المرة تلو الأخری-علی عدم وجود أیّ شیء أو شخص یمکنه أن یقف أمام قدرة اللّه،و ذلک لکی یواجه الإنسان ربه عاریا عن کلّ التبریرات و الحجج الواهیة،و بالتالی یصبح جدیا فی حیاته،و یترک اللهو و اللعب، و من ثمّ یتحمل هذا الحمل العظیم و هو أمانة المسؤولیة التی أبت السماوات و الأرض و الجبال أن یحملنها،و حملها الإنسان،إنه کان ظلوما جهولا.
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و تؤکد هذه الآیة إن الإله الحقیقی هو الذی یستطیع أن یحیی الأموات،فهل هذه الآلهة المزعومة تستطیع ذلک؟أم هل یقدر أحد أن یدعی ذلک؟کلا بل تراهم یعترفون فی لحظات الحاجة،عن مدی ضعفهم و استکانتهم،حتی إن نمرود الذی ادعی-مرة-إنه یحیی و یمیت،انهار عند ما رأی النیران الملتهبة-التی عمل جلاوزته المستحیل من أجل تأجیجها و تهیئتها لحرق شخص واحد-قد خمدت و تحولت الی برد و سلام علی إبراهیم،فقال:من أراد أن یتخذ إلها فلیتخذ مثل إله إبراهیم،و کذلک بهت حینما حاجّ إبراهیم فی ربّه،و ذلک عند ما قال له:إنّ اللّه یأتی بالشمس من المشرق فأت به من المغرب.

کلّ شیء فی السماء و الأرض من أصغر شیء الی أکبر شیء،دلیل علی وحدة الربوبیة فی الوجود،حیث إن الانسجام و التناغم الدقیق الذی نراه فیما بین الأنظمة المختلفة التی تحکم الکون دلیل وجود مدبر له،فالنظام الذی یدیر أضخم المجرات هو نفس النظام الذی یدیر الذرة الصغیرة المتواضعة.

یقول الامام علیّ علیه السلام :«ما دلّتک الدلالة إلاّ علی إنّ فاطر النملة هو فاطر النخلة »،بلی لأن النظام الذی یحکم الدورة الحیاتیة فی جسد النملة هو نفس النظام الذی یحکم انتقال الماء و الهواء و الأملاح فی هیکل النخلة.

أَمِ اتَّخَذُوا آلِهَةً مِنَ الْأَرْضِ هُمْ یُنْشِرُونَ و هکذا تبیّن هذه الآیة فکرة وحدانیة اللّه سبحانه و تعالی،فی حیاتنا العملیة و قد سبق أن قلنا:إنّ توحید اللّه سبحانه و تعالی،توحیدا حقیقیا هو أحد أبرز العوامل التی تساعد الإنسان علی تحمّل المسؤولیة فی الحیاة،و هو ما تسعی الی ترسیخه سورة الأنبیاء،کما إن الاعتقاد بآلهة من دون اللّه هو أحد أبرز التبریرات التی تحول دون
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تحمّل المسؤولیة.

[22] لَوْ کٰانَ فِیهِمٰا آلِهَةٌ إِلاَّ اللّٰهُ لَفَسَدَتٰا لو کان فی السماوات و الأرض آلهة غیر اللّه سبحانه و تعالی،إذا لاضطرب النظام فیهما،لأنّ تعدد السلطة یسبب فساد المملکة و اختلال أمورها،

جاء فی حدیث نجده فی کتاب التوحید باسناده إلی هشام بن الحکم فی حدیث الزندیق الذی أتی أبا عبد اللّه علیه السلام و کان من قول أبی عبد اللّه له:«لا یخلو قولک:إنّما اثنان من أن یکونا قدیمین قویین أو یکونا ضعیفین أو یکون أحدهما قویا و الآخر ضعیفا، فإن کانا قویین فلم لا یدفع واحد منهما صاحبه و ینفرد بالتدبیر،و إن زعمت إن أحدهما قوی و الآخر ضعیف ثبت إنّه واحد کما نقول،للعجز الظاهر فی الثانی، و إن قلت:إنّهما اثنان لا یخلو من أن یکونا متفقین من کلّ جهة أو متفرقین من کلّ جهة،فلما رأینا الخلق منتظما،و الفلک جاریا،و اختلاف اللیل و النهار و الشمس و القمر دلّ صحة الأمر و التدبیر و ائتلاف الأمر إنّ المدبر واحد،ثمّ یلزمک إن ادّعیت إثنین فلا بدّ من فرجة بینهما حتی یکونا إثنین،فصارت الفرجة ثالثا بینهما قدیما معهما،فلیزمک ثلاثة،فان ادّعیت ثلاثة لزمک ما قلنا فی الاثنین حتی یکون بینهما فرجتان فیکون خمسا،ثمّ یتناهی فی العدد الی ما لا نهایة فی الکثرة. » (1)هذا من الناحیة العقلیة،أما من الناحیة النفسیة فان فکرة تعدد الآلهة جاءت لتعکس حالة التبریر و الصراع عند البشر،ذلک إن الأساطیر التی تتحدث عن تعدد الآلهة و إن کانت خرافة و بعیدة عن الحقّ و الحقیقة إلاّ إنّها تمثل انعکاسا لنفسیة واضعیها و المعتقدین بها،لذلک فباستطاعتنا أن نکتشف من خلالها طبیعة البشر عبر
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الأزمنة المختلفة،و نصل الی قناعة بأنّه و إن تغیرت صورة الإنسان و أشکال حیاته فان طبیعته لم و لن تتغیر.

و الأساطیر دائما تقصّ علینا قصص الآلهة المزعومة و هی تقاتل بعضها أو لا أقل تتنافس مع بعضها فی السلطة و تقرّ بأن کلّ إله له تفکیر و إرادة یختلف تماما عن شرکائه الآخرین.

مثلا یزعم المجوس وجود إلهین کبیرین هما:(أهور مردا)إله الخیر و(أهریمن) إله الشر،(أهریمن)هذا خلق الشر،فخلق(أهور مردا)الخیر مضادا له،و الصراع قائما بینهما.و فی بعض المذاهب المسیحیة المنحرفة نری هذه الأسطورة أیضا،و هی إنّ الأب یرید أن یعذب الناس،فیأتی الابن و یشفع لهم رغما عن أبیه! و فی الأساطیر الیونانیة القدیمة کثیرا ما نقرأ عن معارک طاحنة تجری بین الآلهة فی السماء.و من هنا نعرف إنّ فکرة تعدد الآلهة نابغة من حالة الفرار عن المسؤولیة و البحث عن ملجأ موهوم یخلص الفرد من ثقل الجزاء،و إن الزعم بتعدد الآلهة یعکس حالة الصراع الداخلی بین الشهوات و العقل و یأتی لتبریر الشهوات التی تأمر بها النفس الأمارة أمام العقل الناهی عنها أو النفس اللوامة.

إنّ کلّ ذلک دلیل علی إنّه إذا کان الآلهة متسالمین مع بعضهم البعض إذا لم تکن هذه الحاجة المزعومة الی الآلهة المتعددة،لان احتیاج الإنسان المزعوم للاعتقاد بتعدد الآلهة ینعدم آنئذ.

لذلک نری القرآن الحکیم یبیّن بأن فکرة تعدد الآلهة المنعکسة عن تناقض الذات،و التی تعتقد بأن فی السماوات و الأرضین آلهة متصارعة إنّما هی فکرة خاطئة لأن وجود سلطات متصارعة فی الکون یؤدی لفساده و اختلال نظام
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الموجودات.

فَسُبْحٰانَ اللّٰهِ رَبِّ الْعَرْشِ عَمّٰا یَصِفُونَ رب العرش رمز لإله السماوات و الأرض و کلّ شیء،و العرش یعنی القدرة و الهیمنة،و لیس هو مکان یجلس علیه ربنا سبحانه و تعالی،و لعلّ هذه الخاتمة البلیغة توحی بأن عدم معرفة اللّه هو السبب لتصور شریک له،إذ أن الزعم بوجود شریک للرب دلیل علی جهل صاحبه بأن اللّه سبحانه هو الملک الجبار الذی لا یغلب سلطانه،و لا یمکن الفرار من حکومته.

[23]و دلیل قدرة اللّه المطلقة و سلطانه الشامل العظیم إنّه فوق السؤال،و إنّه لا أحد یخرج عن إطار المسؤولیة أمامه:

لاٰ یُسْئَلُ عَمّٰا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ [24] أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَةً قُلْ هٰاتُوا بُرْهٰانَکُمْ کما إننا نأتی بالبرهان و الدلیل علی ألوهیة اللّه،فعلیکم أیها المشرکون أن تأتوا ببرهان و دلیل علی ألوهیة آلهتکم.و إنّ هذه الآیة توحی بفکرة هامة و هی:إن الذین یدعون وجود إله غیر اللّه سبحانه و تعالی،إنّما یزعمون ذلک انطلاقا من أهواء نفسیة یبررون بها عدم التزامهم بمسؤولیاتهم أمام اللّه،فاذا طالبتهم ببرهان عقلی أو حجة منطقیة فسیعجزون عن ذلک و تتبخر دعاویهم،حیث لا تصمد ظلمات أنفسهم أمام وهج الحقیقة.

هٰذٰا ذِکْرُ مَنْ مَعِیَ وَ ذِکْرُ مَنْ قَبْلِی
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هذه لیست فکرة جدیدة موضوعة فی رسالة السماء،فکلّ الرسالات الالهیة تؤکد علی وحدانیة اللّه.

و من عوامل الضلالة النفسیة،إحساس الإنسان بضرورة التوافق الاجتماعی، و القرآن الحکیم یذکرنا هنا-و فی آیات عدیدة-بأنّ کثرة الضالین لیست دلیل صدقهم،بل الحقّ المدعم بالبرهان العلمی هو المقیاس..

بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ الْحَقَّ فَهُمْ مُعْرِضُونَ [25]و إذا کان الناس فی بلد(مثل مکة یوم نزلت فیها هذه الآیات) یشرکون باللّه،فان هؤلاء هم خط الضلالة،و فی مقابلهم صراط الهدی أقدر و أعمق جذورا.

وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ نُوحِی إِلَیْهِ أَنَّهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ أَنَا فَاعْبُدُونِ إن رسالات اللّه لا تختلف فی فکرة التوحید،و ما نراه فی بعض الدیانات من تعدد الآلهة إنّما هو نتیجة التشویه،و التحریف الذی طرأ علیها،و إلاّ فان الیهودیة الحقیقیة و المسیحیة الأصلیة و کلّ ما سبقها من الدیانات إنّما هی کالإسلام تدعو الی توحید اللّه،و عدم عبادة غیره بأیّ حال من الأحوال،و بأیّة صورة من الصور، و سواء بشکل مباشر أو غیر مباشر.

شفاعة الرسل:
[26] وَ قٰالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمٰنُ وَلَداً سُبْحٰانَهُ بَلْ عِبٰادٌ مُکْرَمُونَ هناک أناس طیبون صالحون،و لکن هؤلاء لیسوا أولادا للّه،إنّما هم عباد اللّه، و إن صفتهم الوحیدة هی صفة الکرامة من اللّه،فلا تتصور-أیها الإنسان!-أن
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یأتی أحد من هؤلاء یوم القیامة لینقذک من عذاب اللّه إذا کنت أسخطته فی حیاتک.

[27] لاٰ یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ عباد اللّه لا یقولون الکلام الذی لا یقوله اللّه،فهم امتداد لرسالة اللّه و سلطته لذلک فإنهم لا یشکلون تناقضا مع ألوهیة اللّه و سلطته المطلقة.

[28] یَعْلَمُ مٰا بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ مٰا خَلْفَهُمْ وَ لاٰ یَشْفَعُونَ إِلاّٰ لِمَنِ ارْتَضیٰ فی بعض الحکومات الفاسدة،تفرض السلطة قانونا ما،و لکن أیّ متلاعب یستطیع خرق هذا القانون بأن یضع مبلغا من المال فی ید أحد المسؤولین،فیساعده علی مخالفة هذا القانون و الالتفات حوله.

و لکنّ الإنسان لا یستطیع أن یفعل مثل ذلک أمام اللّه و سننه،فملائکة اللّه و عباده المکرمون لا یأخذون الرشوة،و لا یحاولون أن یفعلوا أیّ شیء خارج نطاق مشیئة اللّه سبحانه.

وَ هُمْ مِنْ خَشْیَتِهِ مُشْفِقُونَ الرسل و الملائکة هم بدورهم یخافون اللّه،و یعرفون إنه محیط بهم فکیف یشفعون لأحد و یدخلونه الجنّة من دون أمر اللّه و علمه؟!

جاء حدیث مأثور عن النبی صلی الله علیه و آله فی ذکر ما رأی فی المعراج و فیه قال صلی الله علیه و آله :

«ثمّ أمررنا بملائکة من ملائکة اللّه عزّ و جل خلقهم اللّه کیف شاء،و وضع وجوههم کیف شاء،لیس شیء من أطباق أجسادهم إلاّ و هو یسبح اللّه و یحمده
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من کلّ ناحیة بأصوات مختلفة،أصواتهم مرتفعة بالتحمید و البکاء من خشیة اللّه، فسألت جبرئیل عنهم فقال:کما تری خلقوا،إن الملک منهم الی جنب صاحبه، ما کلمه قط،و لا رفعوا رؤوسهم الی ما فوقها،و لا خفضوها الی ما تحتها،خوفا و خشوعا،فسلمت علیهم فردوا علیّ إیماء برؤوسهم و لا ینظرون إلیّ من الخشوع، فقال لهم جبرئیل:هذا محمد نبیّ الرحمة أرسله اللّه الی العباد رسولا و نبیا،و هو خاتم النبیین و سیدهم أ فلا تکلموه؟قال:فلما سمعوا ذلک من جبرئیل أقبلوا علیّ بالسلام و أکرمونی و بشرونی بالخیر لیّ و لأمتی » (1)إذا لتسقط کلّ التبریرات السخیفة التی یحاول بها الإنسان تبریر تنصله من مسئولیات أفعاله فی الدنیا،و لیبقی عاریا أمام أعماله،و آنئذ فقط یصلح عمله و تزکو نفسه.

[29]إن أولئک الذین لهم میزة فی الحیاة من عباد اللّه الصالحین،إنّما هم مکرمون بعبادتهم للّه و خضوعهم لحاکمیته المطلقة،و لو قال أحد منهم بأنّی إله من دون اللّه للقی مصیر الظالمین.

وَ مَنْ یَقُلْ مِنْهُمْ إِنِّی إِلٰهٌ مِنْ دُونِهِ فَذٰلِکَ نَجْزِیهِ جَهَنَّمَ کَذٰلِکَ نَجْزِی الظّٰالِمِینَ فلا یمکن إذن أن نتوسل بآلهة أخری لتنقذنا من عذاب اللّه،و هکذا یهدم القرآن فکرة الأصنام التی یتشبث بها الإنسان لکی یبعد نفسه عن المسؤولیة و من ثمّ الجزاء.
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[سورة الأنبیاء (21): الآیات 30 الی 36]


اشارة

أَ وَ لَمْ یَرَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ کٰانَتٰا رَتْقاً فَفَتَقْنٰاهُمٰا وَ جَعَلْنٰا مِنَ اَلْمٰاءِ کُلَّ شَیْءٍ حَیٍّ أَ فَلاٰ یُؤْمِنُونَ (30) وَ جَعَلْنٰا فِی اَلْأَرْضِ رَوٰاسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِهِمْ وَ جَعَلْنٰا فِیهٰا فِجٰاجاً سُبُلاً لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ (31) وَ جَعَلْنَا اَلسَّمٰاءَ سَقْفاً مَحْفُوظاً وَ هُمْ عَنْ آیٰاتِهٰا مُعْرِضُونَ (32) وَ هُوَ اَلَّذِی خَلَقَ اَللَّیْلَ وَ اَلنَّهٰارَ وَ اَلشَّمْسَ وَ اَلْقَمَرَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ (33) وَ مٰا جَعَلْنٰا لِبَشَرٍ مِنْ قَبْلِکَ اَلْخُلْدَ أَ فَإِنْ مِتَّ فَهُمُ اَلْخٰالِدُونَ (34) کُلُّ نَفْسٍ ذٰائِقَةُ اَلْمَوْتِ وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ اَلْخَیْرِ فِتْنَةً وَ إِلَیْنٰا تُرْجَعُونَ (35) وَ إِذٰا رَآکَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلاّٰ هُزُواً أَ هٰذَا اَلَّذِی یَذْکُرُ آلِهَتَکُمْ وَ هُمْ بِذِکْرِ اَلرَّحْمٰنِ هُمْ کٰافِرُونَ (36)





اللغة

31[فجاجا]:الفجاج جمع فج،و هو الطریق الواسع بین جبلین
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36[یذکر آلهتکم]:أی یقول إنّها لا تنفع و لا تضر.
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کل شیء یقول:الحیاة جدّ لا لعب


هدی من الآیات:

توحی آیات هذا الدرس،بأن الحیاة کلها مبنیة علی أساس الحقّ،و بحکمة بالغة،و لغایة محدودة،و نظرة واحدة من الإنسان لما حوله من المخلوقات کافیة لإقناعه بأن لکلّ شیء هدفا لا یشذ عن ذلک مخلوق أبدا،و ان کلّ شیء بقدر و حساب،فالجبال الراسیات لها هدف،و کذلک سقف السماء،و لو تمعنّا قلیلا لوجدنا الشمس و القمر یسبحان فی فلک معلوم و یسیران نحو هدف محدد و بصورة منتظمة.

و علی الإنسان أن یبحث عن فلکه(و هو الحقّ)و أن یسیر ضمنه لا یحید عنه،و لا یتأتی ذلک إلاّ حین یعود البشر الی فطرته،و یتفکر فیما حوله،لیری:إنّ وراء هذا الخلق تقدیرا و تدبیرا دقیقین،و هذا التفکیر یقودنا الی الحقّ الذی یجب أن نتمحور حوله، و بالمسؤولیة التی تنعکس من خلاله علی أنفسنا،إذ ما دام هناک حقّ فأنت
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مسئول أمامه،و لا بدّ أن تسیر فی حیاتک باتجاهه.

و یبین لنا القرآن فی هذه الآیات بأن بدایة الإنسان تمت بحقّ،و نهایته کذلک حقّ،فهل یستطیع أن یهرب من الموت أحد؟و ما دامت البدایة و النهایة لیستا بید الإنسان،فاستمرارها کذلک لیس بیده.إذن فلا بدّ أن یتکیف مع الحقّ،و ذلک عبر الجدّیة فی تحمّل المسؤولیة.


بینات من الآیات:

اشارة
[30] أَ وَ لَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ کٰانَتٰا رَتْقاً فَفَتَقْنٰاهُمٰا أی کانتا متصلتین ففصلهما اللّه عن بعضهما،کیف کانت السماوات و الأرض متصلة ففصلت،(رتقا ثم فتقا)؟ و الجواب:

أولا:لقد کانت المادة الأولی التی خلقها اللّه سبحانه،و کان علیها عرش قدرته و سلطانه،ذات کتلة شدیدة الترکیز،فأحدث الربّ فیها انفجارا هائلا،لا یزال صداه منتشرا فی أطراف الفضاء برغم مرور(15)ملیار سنة علیه.کما تقول نظریات العلم الحدیث،و تضیف:إنّ الکون لا یزال فی اتساع،و لا تزال أجهزة التلسکوب التی تغور بنا فی عمق الفضاء الرحیب،تکشف لنا عن مجرات ناشئة أو هی فی طور الخلق.

و إنّ نظرة علمیة الی هذه الحقائق کفیلة بأن تبلور فی نفوسنا فطرة الإیمان.

ثانیا:و آیة واضحة من تجلیات هذه الحقیقة،نراها فی ظاهرة الأمطار،کیف
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کانت السماء رتقا لا تمطر و کیف کانت الأرض رتقا لا تنبت ففتقهما الرب. (1)

و هکذا یخرج اللّه الخبء فی السماوات و الأرض،و یفتق ما رتق من الأشیاء باستخراج کنوزها،و استظهار مکنونها،سبحانه.

إذن فالحیاة لیست لعبا و لا لهوا کما یزعمون،بل لکلّ شیء هدف،و علی الإنسان أن یشخص هدفه و یسعی نحوه.

وَ جَعَلْنٰا مِنَ الْمٰاءِ کُلَّ شَیْءٍ حَیٍّ أَ فَلاٰ یُؤْمِنُونَ لقد تمّ خلق الکون بالفتق بعد الرتق،و الفصل بعد الوصل،أما وجود الحیاة فوق الأرض فتمّ عن طریق الماء،و هذه هی الأخری من أحدث النظریات العلمیة، و الماء یشکل(70%)من وجود الإنسان،و بالذات من وجود المخ الذی تتجلی فیه الحیاة بأبرز صورها.

[31] وَ جَعَلْنٰا فِی الْأَرْضِ رَوٰاسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِهِمْ تقوم الجبال بدور الرواسی و هی الثقل الذی یثبت الأرض کما تثبت المرساة السفینة.

إنّ الجبال أشبه ما تکون بدرع واقیة،تلف حول الأرض و من أعماقها لتحافظ علی توازنها:

أولا:فی مواجهة الریاح و العواصف التی تتعرض لها الأرض.

ثانیا:بمقاومة الزلازل العاتیة التی یتعرض لها کوکبنا بسبب ضغط الغازات
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التی فی جوفها.

ثالثا:لتخفیف أثر جاذبیة القمر علی الیابسة کما تؤثر علی میاه البحر.

أ رأیت کیف وضع اللّه هذه الجبال فی مواقعها،و کیف ربطها ببعضها فی دقة و متانة،و کیف ألزمها مواضعها؟فهل لک أن تختار لنفسک اللعب و اللهو..و تزعم أن لا هدف وراء حیاتک؟ وَ جَعَلْنٰا فِیهٰا فِجٰاجاً سُبُلاً لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ و بین هذه الجبال طرق یتحرک الناس عبرها من مکان لمکان،و یتفاعل أهل کلّ طرف مع الآخرین،و لهذه الطرق فائدتان:

الأولی:الاهتداء من خلالها الی الأهداف و الأماکن التی ینشدها الإنسان.

الثانیة:السیر عبرها و الاهتداء بها الی معرفة اللّه عن طریق التفکر فی الجبال التی تحفها.و کلمة« لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ »تحتمل المعنیین معا.

[32] وَ جَعَلْنَا السَّمٰاءَ سَقْفاً مَحْفُوظاً حینما ننظر الی السماء سواء نظرة بدائیة کما کان ینظر إلیها آباؤنا قبل ألف عام،أو نظرة علمیة کما یراها العالم الفلکی الیوم،فاننا نری الأجرام الکثیرة تسبح فیها صغیرة و کبیرة،و بعضها ذو خطر علینا فمن الذی حفظنا من هذه الأخطار؟! إن البدوی فی الصحراء عند ما یری النیران فی السماء لیلا یسمیها شهبا،أما عالم الفلک فیعرف بأنها قذائف ضخمة،لو لا الغلاف الواقی حول الأرض لدمرت الأرض تدمیرا،فمن الذی جعل السماء سقفا محفوظا غیر اللّه؟!
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ففی کلّ یوم یتوجه عشرون ملیون جرم الی الأرض بسرعة خاطفة،تبلغ حوالی 50 کیلومترا فی الثانیة،و لو لا السقف المحفوظ الذی یحیط بالأرض لکانت الصخرة الصغیرة منها و التی تبلغ حجمها واحد من ألف جزء من الغرام،ذات أثر هدام بسبب سرعتها الفائقة التی تبلغ سرعة نواة القنبلة الذریة،کیف و ان بعضها یبلغ قطرها عشرات الکیلومترات؟! و لقد حفظ اللّه-برحمته-الکرة الأرضیة منها بالغلاف الواقی المکوّن من الغازات التی تذوّب أو تبخّر ما یصل إلیها من هذه الأجرام الخطیرة.

کما تتعرض الأرض لأمواج هائلة من الأشعة المضرّة،سواء منها تلک التی تبعثها الشمس أو تقذفها النجوم الأخری،فیقوم الغلاف الواقی بدور المصفاة حیث تأذن لما ینفع منها الأرض بالمرور من خلالها و تمنع القسم الخطیر منها..و لو انخرق هذا الغلاف،بقدر کیلومتر واحد،لکانت آثار الأشعة الکونیة علی الأرض مدمرة.

أو لیس الحکمة الالهیة مشهودة من وراء هذا السقف المحفوظ؟أو کان خلق السماوات و الأرض لعبا؟!سبحان اللّه عما یصفون.

إنّ الغلاف الواقی یقوم أیضا بحفظ حرارة الأرض علی مقیاس معین ینفع الناس و الأحیاء،و لولاه،لکانت أمواج الحرارة تحرق الرطب و الیابس.کما إنّه یقوم أیضا بادخار کمیات من المیاه المتبخرة لنقلها من المحیطات الکبیرة الی الصحاری..أو لیس کلّ ذلک شاهد صدق،علی إنّ اللّه لم یخلق الحیاة عبثا؟ سبحانه. (1)

وَ هُمْ عَنْ آیٰاتِهٰا مُعْرِضُونَ
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فبالرغم من کلّ هذه الآیات التی بثّها اللّه فی السماء،فان الناس یعرضون عنها،لا لأنهم لم یزودوا بالبصیرة الکافیة لوعیها،و لکن لأنهم یعرضون عنها تعمدا.

[33] وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ اللَّیْلَ وَ النَّهٰارَ و هذه الآیة تشیر الی الزمن،و لقد وصل العلماء الی صنع ساعة تقیس الزمن بدقة فائقة تصل الی واحد من ألفی جزء من الثانیة،و مقیاس اللیل و النهار الزمنی لا یتغیر و لا بمقدار جزء من هذه الألفین أو أقل،و لیس ذلک إلاّ دلیلا علی إنّ خلق الکون لم یکن عبثا،و هکذا یجب أن تکون حیاتنا قائمة علی أساس الدقة و الجدیة،و تکییف النفس مع حقائق الحیاة.

إنّ جوهر الحقّ و المسؤولیة فی الحیاة هو البحث عن الهدف،و السعی الحثیث نحوه.

وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ هما یسبحان و یتحرکان و البشر أیضا یتحرک،و لکن لا بدّ أن تکون حرکته ضمن إطار و خطة من أجل الوصول الی شیء،لأن الحرکة من دون هدف لعب و لهو.

سنة الموت:
و تتجلی جدّیة الحیاة،و انها لیست لعبا و لهوا،فی أمرین:الموت،و الابتلاء.

و لقد جعل اللّه الموت حتما علی البشر:

[34] وَ مٰا جَعَلْنٰا لِبَشَرٍ مِنْ قَبْلِکَ الْخُلْدَ أَ فَإِنْ مِتَّ فَهُمُ الْخٰالِدُونَ
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فکلّ الناس میتون،و لعلّ الأدب القرآنی السامی یذکر هنا ضمیر المخاطب لیجعلنا جمیعا فی جو رهیب بحیث نشعر بمرارة النهایة لکی لا نلعب و لا نلهو فی الحیاة.

و ما دام الرسول و هو أکرم الخلق علی اللّه قد مات فهل یخلد أحد بعده؟! [35] کُلُّ نَفْسٍ ذٰائِقَةُ الْمَوْتِ و تعبیر ذائقة یقرب المعنی للذهن أکثر،إذ یصور الموت و کأنه شربة یذوقها الجمیع،لکی نتحسس بمرارة الموت عن طریق التذکر المستمر له،و لعلّ الآیة توحی بأنه لیس هناک إنسان إلاّ و یتحسس الموت بوعی تام،حتی لو کان الموت قد وافاه أثناء نومه.

بلی لا بدّ أن نتذوق جمیعا کأس الموت غصة بعد غصة،أ فلا نعتبر بمن مضی منا؟و من لم یتعظ بهذه النهایة الرهیبة فبم-یا تری-یعتبر؟

لقد قال أمیر المؤمنین -صلوات اللّه علیه-یوما و قد تبع جنازة فسمع رجلا یضحک،:«کأن الموت فیها علی غیرنا کتب،و کأن الحقّ فیها علی غیرنا وجب،و کأن الذی نسمع عن الأموات سفر عما قلیل إلینا راجعون،نواریهم أجداثهم،و نأکل تراثهم،کأنا مخلدون بعدهم،و قد نسینا کلّ واعظة و رمینا بکلّ جائحة. » (1)وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ الْخَیْرِ فِتْنَةً وَ إِلَیْنٰا تُرْجَعُونَ الخیر أفضل من الشّر،و لکن القرآن یأتی بذکر الشرّ قبل الخیر لیبیّن لنا بأننا محکومون بإرادة اللّه،فلنتکیف مع هذه الارادة.و لکی نعی حقیقة هامة تبین
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الآیات الوجه المشترک لظواهر الحیاة المختلفة،فمع أن الشّر یختلف عن الخیر فی ظاهره،إلاّ انهما یلتقیان فی نقطة واحدة هی إنهما لبلاء الإنسان حیث یتقلب البشر بین الخیر و الشر،بین العافیة و المرض،بین الغنی و الفقر،و الأمن و الخوف و..و..و لا حیلة له فیها.فهل رأیت مریضا یحب الاستمرار فی زوبعة الألم،أم هل صادفت فقیرا یستمرئ البقاء فی سواد الفقر،أو خائفا لا یرید التخلص من ضائقة الخوف؟،و لکن تدبیر اللّه المحیط بنا یقلبنا بین الشر و الخیر لیفتننا بهما،ثمّ یبعثنا إلیه لیحاسبنا،أ فلا نوقظ أنفسنا من نومة الغافلین؟!لکی لا نتخذ الحیاة لهوا و لعبا.

و ما دامت نهایة الإنسان الی اللّه،فهو مسئول أن یجیّر کلّ الظروف،خیرها و شرها،فی صالح الهدف الأسمی،و یفکر فی المستقبل بدل أن یتأثر سلبا بالظرف الذی یعیشه خیرا أو شرا تأثرا آنیا،فیطغی بسبب الخیر،أو ینهزم و ینحرف بسبب الشر،و هذه من طبیعة الإنسان فهو ینسی أهدافه بسبب ظروفه المحیطة به.

و لا ریب إنّ الذی یعی حقیقة البعث یکون بعیدا عن اللعب و اللهو.

[36] وَ إِذٰا رَآکَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلاّٰ هُزُواً أَ هٰذَا الَّذِی یَذْکُرُ آلِهَتَکُمْ وَ هُمْ بِذِکْرِ الرَّحْمٰنِ هُمْ کٰافِرُونَ مع هذه الآیات الجلیة فی الآفاق،و فی أنفسهم،تجد الکفار یستهزئون بالحقّ و یتخذونه لعبا،أمّا القرآن فیبیّن بأن الحقّ لا ینبغی أن نستهزئ به،لأنه ینتقم ممن یستهزئ به قریبا أو بعد أمد محدود.

و کم هو صلف هذا الإنسان،ففی الوقت الذی یتمیّز غضبا حین یسمع إنّ الرسول یذکر آلهتهم التی لا تغنی عنهم شیئا،و یتساءل:هذا هو الشخص الذی یذکر الآلهة(و لا ینقل کلام الرسول فیها احتراما لها)،فی ذات الوقت تراه یکفر بالرحمن الذی أسبغ علیه نعمه ظاهرة و باطنة ؟!!
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[سورة الأنبیاء (21): الآیات 37 الی 45]


اشارة

خُلِقَ اَلْإِنْسٰانُ مِنْ عَجَلٍ سَأُرِیکُمْ آیٰاتِی فَلاٰ تَسْتَعْجِلُونِ (37) وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هٰذَا اَلْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (38) لَوْ یَعْلَمُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا حِینَ لاٰ یَکُفُّونَ عَنْ وُجُوهِهِمُ اَلنّٰارَ وَ لاٰ عَنْ ظُهُورِهِمْ وَ لاٰ هُمْ یُنْصَرُونَ (39) بَلْ تَأْتِیهِمْ بَغْتَةً فَتَبْهَتُهُمْ فَلاٰ یَسْتَطِیعُونَ رَدَّهٰا وَ لاٰ هُمْ یُنْظَرُونَ (40) وَ لَقَدِ اُسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَحٰاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (41) قُلْ مَنْ یَکْلَؤُکُمْ بِاللَّیْلِ وَ اَلنَّهٰارِ مِنَ اَلرَّحْمٰنِ بَلْ هُمْ عَنْ ذِکْرِ رَبِّهِمْ مُعْرِضُونَ (42) أَمْ لَهُمْ آلِهَةٌ تَمْنَعُهُمْ مِنْ دُونِنٰا لاٰ یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَ أَنْفُسِهِمْ وَ لاٰ هُمْ مِنّٰا یُصْحَبُونَ (43) بَلْ مَتَّعْنٰا هٰؤُلاٰءِ وَ آبٰاءَهُمْ حَتّٰی طٰالَ عَلَیْهِمُ اَلْعُمُرُ أَ فَلاٰ یَرَوْنَ أَنّٰا نَأْتِی اَلْأَرْضَ نَنْقُصُهٰا مِنْ أَطْرٰافِهٰا أَ فَهُمُ اَلْغٰالِبُونَ (44) قُلْ إِنَّمٰا أُنْذِرُکُمْ بِالْوَحْیِ وَ لاٰ یَسْمَعُ اَلصُّمُّ اَلدُّعٰاءَ إِذٰا مٰا یُنْذَرُونَ (45)





اللغة

40[فتبهتهم]:فتحیّرهم.

42[یکلؤکم]:یحفظکم،من کلا بمعنی حفظ.
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خلق الإنسان من عجل


هدی من الآیات:

هناک حواجز نفسیة تمنع تحسس الإنسان بمسؤولیته الکبری فی الحیاة،و تدفعه الی اللهو و اللعب،و تحجبه عما تملیه الرسالة الالهیة من توجیهات و مواعظ،و من تلک الحواجز النفسیة التی یعالجها القرآن الحکیم هنا:

أولا:حالة الاستعجال عند الإنسان.حیث یعتقد بأن تأخر الجزاء دلیل علی أن العمل لا یستلزم الجزاء،و هذا یمنعه من التفکیر الجدّی فی الحیاة،لأن أکثر الأعمال لا یأتی جزاؤها إلاّ بعد حین،حسب حکمة اللّه و تقدیره.

ثانیا:الشرک.و هو من الحجب النفسیة التی تمنع الإنسان من الإیمان بمسؤولیته الملقاة علی عاتقه،و الذین یشرکون باللّه بأی شکل و تحت أیّ عنوان کان،إنّما یهدفون أساسا الی التخلص من مسئولیة التوحید،و التی تتطلب قدرا من التضحیة و الصبر،و تحدّی عامل الزمن،و لکنهم بعدولهم من الحقّ الی الباطل،یعرّضون أنفسهم للجزاء المرهق و العذاب الدائم،فی مقابل راحة وقتیة وهمیة رکنوا إلیها
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بجهلهم و حمقهم.

ثمّ یشیر القرآن الی فکرة هامة و هی إنّ الجزاء یأتی فی اللحظات التی یزداد فیها غرور الإنسان بنفسه،فالمجتمع فی بدایة حیاته یکون حذرا،و لکن عند ما یطول عمره،و تکثر النعم و الخیرات عنده،فانه ینسی حذره و یرکبه الغرور و یعتقد:إنّ ما عنده من الراحة و المتعة سیکون أبدیا،و مع استمراره فی الحیاة،و ازدیاد غروره،فان سلبیاته تتکاثر و یزداد ظلمه،فیتراکم جزاء أعماله و فی لحظة واحدة،یفاجؤه الجزاء و یدّمر علیه کلّ شیء،و هذا قانون اجتماعی ثابت لا یستثنی منه مجتمعاتنا فی هذا الزمان.


بینات من الآیات:

اشارة
[37]یستعجل الإنسان الجزاء لأنه خلق من عجل و لکن ما هو العجل،و کیف خلق الإنسان منه؟ بعضهم قال إنّ العجل الذی خلق منه الإنسان صفة له،و کأن اللّه سبحانه و تعالی أراد أن یرکز الضوء علی خاصیة بشریة فی خلقة الإنسان و تکوینه،و لیست صفة عارضة تکتسب من البیئة المحیطة به.

و بعضهم قال إنّ المقصود بالعجل الطین،أی إنّ الإنسان قد خلق من مادة دنیئة ذات صفات سلبیة،و لذلک فهو یتعجل الأمور و لا یملک الصبر علیها بطبیعته المادیة المحضة.

و یبدو إنّ العجل یعنی شیئا آخرا أبعد أفقا،و أکثر عمقا،و هو إنّ الزمن قد جعل من عوامل خلقة الإنسان و أحد عناصره،شأنه شأنه کلّ مظاهر الطبیعة المسخرة له، فکلّ المخلوقات و الموجودات التی نراها فی أرضنا و سمائنا،یشکل الزمن جزء من
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طبیعتها و ترکیبها.

و لقد کشفت لنا الفیزیاء الذریة عن هذه الحقیقة،بسلسلة من التجارب العملیة،حتی لم یعد یحیط بها غموض،و قبل ذلک أشارت إلیها جملة من الآیات القرآنیة،منها« خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ »و یبدو من الآیة إنّ اللّه جلّ شأنه جعل الزمن جزء من الخلیقة حیث مرت بعدة مراحل الی أن أخذت شکلها النهائی.

و هکذا فالإنسان یحسّ بالزمن لأنه عنصر أساسی فی خلقته الطینیة المادیة،و لولا روح الإنسان و قیم الرسالات الالهیة التی تبلور هذه الروح و تعطیها خصائص عالیة،لکان الإنسان یعیش لحظته وحدها،و لما کان یتطلع الی المستقبل أو یری الآفاق البعیدة للحیاة.

و هکذا یرید القرآن أن یخبرنا بأن هذه الطبیعة البشریة التی یشکل الزمن جزء منها،هی التی تدعو الإنسان الی اللامسؤولیة،لأنه یعیش بطبیعته لحظته وحدها، و بالتالی یعجز عن إدراک حتمیة الجزاء،الذی یتطلب مقدارا معینا من الزمن،لکی یتحقق و یأخذ مجراه.

إنّه ینتظر جزاء عاجلا و قریبا لأعماله،فاذا تأخر عنه فترة،قد تطول أو تقصر، قال:لا جزاء،و طبیعی إن من ینکر الجزاء ینکر المسؤولیة کذلک.مثلا إذا ظلمت السلطة شعبها فثار بعد عشرین عاما،لا یقول رجالها:إنّ هذه الثورة انفجرت بسبب ذلک الظلم،و لا یرون أیضا ذلک الظلم،و لا یرون أیضا ذلک الارتباط الوثیق بین الأمرین،بل إنهم یأخذون بالبحث و التفتیش عن أیة علّة لیقولوا:إنّ الثورة جاءت من الخارج،فی حین إنّ العلة الحقیقیة تکمن فی الداخل،و بالذات فی جهاز الحکم
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الفاسد،فهم لا یفکرون إن ظلمهم سوف یولّد حرکة ثوریة تتنامی،و تنتشر، و تتحول الی برکان مدمر و لو بعد حین.

و القرآن الحکیم ینبهنا بأنکم،سواء عشتم مستقبلکم أم لا،و آمنتم به أو کفرتم،فان الجزاء سیأتی حتما،و سوف یحیط بکم عذابه،و ما دام المستقبل حقا فلا بدّ أن نؤمن به،متحدین بذلک کلّ الضغوط التی تواجهنا فی الحیاة،و علی رأسها طبیعتنا البشریة الاستعجالیة.

إنّ الذی ینکر الجزاء،بأن یسلم قیادته لنفسه النزقة المتعجلة، یسلب اللّه منه عقله و بصیرته،و یستدرجه شیئا فشیئا،فلا یشعر إلاّ و العذاب مطبق علیه بغتة، سواء کان ذلک عذاب الساعة أو ما هو دونها،فالطاغوت الحاکم یفقد تمییزه للأمور،و تبصره بالعواقب فیستمر فی سیاسته الخاطئة،و إذا به یصحو یوما لیجد نفسه ملقی عن عرشه،کشاه إیران،أو ممزقا برصاصات المجاهدین،کفرعون مصر.

و کذلک بالنسبة لبعض المجتمعات البشریة التی تراکمت أعمال أفرادها السیئة حتی أحاطت بهم،استهزءوا برسلهم أو بمن یمثلهم من الأوصیاء و العلماء،و اتخذوا ما جاءوهم به لهوا و لعبا،فقد حاق بهم ما استهزءوا به و أزال حضارتهم.

و کثیرا ما نجد القرآن الحکیم یتحدث عن المجتمعات و لیس الأفراد،مما یثیر السؤال التالی:ما دامت المسؤولیة هی مسئولیة الفرد فلما ذا یحدثنا القرآن عنها بصیغة المجموع؟ و الجواب:إن ذلک لسببین:

الأول:إن مسئولیة الفرد لا تقتصر علی حدود ذاته الضیقة،و إنّما تمتد لتشمل
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المجتمع الذی یعیش فیه،لأن أکثر أعمال الناس هی أعمال اجتماعیة،و جزاؤها لا بدّ أن یکون جماعیا أیضا،و ذلک لطبیعة التواجد فی مکان واحد و التفاعل نفسیا و مادیا بین النّاس.

الثانی:هو إنّ جزاء الأفراد-عادة-لا یری،إننا لا نستطیع مثلا أن نحیی شابا مات فی مقتبل عمره لنسأله ما هی أعمالک السیئة التی أدت بک الی هذه النهایة،و بالتالی نعرف إن میتته المنکرة کانت جزاء لانحرافه،و سوء مسلکه،أما المجتمعات فأعمالها تکون ظاهرة،و آثارها واضحة،لذلک یضرب القرآن بها أمثالا لنعتبر بها.

إنّ هذه المجتمعات لم تؤمن بالجزاء،فاتخذت المسؤولیة لهوا و لعبا،فأحاط بها کفرها حتی أزالها،و عند ذلک لم تنفعها الآلهة التی اعتمدت علیها من دون اللّه.

خُلِقَ الْإِنْسٰانُ مِنْ عَجَلٍ أن تعجل الأمور،و عدم الاصطبار علی الزمن،هو من طبیعة الإنسان،و من العناصر الأساسیة فی تکوین خلقته.

سَأُرِیکُمْ آیٰاتِی فَلاٰ تَسْتَعْجِلُونِ ستأتی آیات العذاب و سترونها حتما،فلما ذا العجلة؟! [38] وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هٰذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ إنّهم کلما سمعوا وعظا و تذکیرا من أحد قالوا أین ذلک الجزاء الذی تعدنا به؟!لو کانوا یعلمون إنّ الجزاء الذی یستعجلونه شدید،و إنّه حین یحیط بهم لا
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یمکنهم الفرار منه بأیة صورة کانت،لما لجأوا الی السخریة و الاستهزاء و لما لوّوا رؤوسهم معرضین.

جزاء الاستهزاء:
[39] لَوْ یَعْلَمُ الَّذِینَ کَفَرُوا حِینَ لاٰ یَکُفُّونَ عَنْ وُجُوهِهِمُ النّٰارَ وَ لاٰ عَنْ ظُهُورِهِمْ و هما المنطقتان الحساستان من الإنسان،و فی ذلک إشارة الی شدة العذاب و إحاطته.

وَ لاٰ هُمْ یُنْصَرُونَ فلا تنصرهم آلهتهم التی کانوا یعبدونها و یخضعون لها من دون اللّه.

[40] بَلْ تَأْتِیهِمْ بَغْتَةً فَتَبْهَتُهُمْ أولا:تأتیهم النار فجأة کما لو کان ذلک من دون سابق إنذار،لأنهم تعودوا علی الکفر بالنذر،و عدم اتخاذها مأخذ الجد،فأصبحوا مع مرور الزمن کالجاهل الذی یفتح عینه علی الحقیقة لأول مرة.

ثانیا:إنّ النار الرهیبة تسبب لهم البهت،فتسلبهم عقولهم و تحیّرهم،ثمّ تکتنفهم بعذابها الألیم.

فَلاٰ یَسْتَطِیعُونَ رَدَّهٰا وَ لاٰ هُمْ یُنْظَرُونَ إنّهم لا یستطیعون دفع العذاب عن أنفسهم و لن یعطوا مهلة أکثر مما أعطوه فی الحیاة الدنیا،و لو بمقدار لحظة.
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[41] وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ إنّ الأمم السابقة قد استهزأت بالرسل،فاذا بتلک الرسالات التی استهزءوا بها تتحول الی حقائق ألیمة تحیط بهم و تنتقم منهم.و لا یخفی إنّ ذلک إضافة إلی التعذیب البدنی عذابا نفسیا للکافرین.

و لکن هل الرسالة الالهیة بذاتها عذاب؟و هل هی التی تؤدی الی الضرر الوخیم الذی یصبّ المعاندین فی جهنم؟ بالطبع-کلاّ-فالرسالة بما فیها من أفکار إنّما هی تعبیر عن الحقیقة،و حینما یستهزئ أحد بها فإنه یستهزئ بالحقّ ذاته،فحینما أقول لا تأکل هذا الطعام لأن فیه جرثوما،فان هذه الکلمة تعکس حقیقة واقعیة،و عند ما تخالف و تأکل منه،فان الجرثوم و هو تلک الحقیقة الواقعیة،سیحیط بک و یوقعک فی الألم و المعاناة،لذلک یعبر القرآن عن هذه الحالة تعبیرا دقیقا،و یقول:

فَحٰاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ القرآن فی هذه الآیة کما فی أکثر آیات سورة الأنبیاء،یکثر من الحدیث عن اللعب،و اللهو،و الاستهزاء و السخریة،فلما ذا؟ السبب هو إن الحدیث فیها،یدور حول المسؤولیة،و هذه الأشیاء نقیض لها، فاللعب،و لهو القلب،و الاستهزاء بالرسالة،و السخریة من الرسل،و بالتالی من الحقائق،هذه کلها تقتل احساس الإنسان بمسؤولیته فی الحیاة.

و لا یسمع الصمّ الدعاء:
[42] قُلْ مَنْ یَکْلَؤُکُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهٰارِ مِنَ الرَّحْمٰنِ
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إنّ تدبیر الحیاة بید اللّه کما إنّ تقدیرها بیده سبحانه،فمن الذی یحفظنا لیلا و نهارا من أخطار الحیاة سوی الرحمن؟ فهو الذی یحفظنا بنعمه عن بلائه،و برحمته عن غضبه.لأنّه جلّ شأنه قد کتب علی نفسه الرحمة،و الرحمن هو الذی یکلؤنا و لکن نحن لا نقدّر هذه النعمة فنکفر به و بآیاته و نعرض عن ذکره.

بَلْ هُمْ عَنْ ذِکْرِ رَبِّهِمْ مُعْرِضُونَ اللّه هو الذی یربیهم،و هو الذی لا یزال یکمل لهم النعم،و ینزل علیهم البرکات،و مع ذلک تراهم یکفرون به و یستهزئون برسالاته.

و ما دام العذاب الالهی فی الدنیا لا رادع عنه،(إلاّ من قبل اللّه نفسه)،و لا أحد من الآلهة المزعومة تقدر علی دفعه إن حلّ بقوم،فلنعرف إنّ الآلهة لیست بشیء،و إنّها لا تضر و لا تنفع،و انها لا تقدر علی دفع عذاب الآخرة أیضا.

[43] أَمْ لَهُمْ آلِهَةٌ تَمْنَعُهُمْ مِنْ دُونِنٰا اللّه لم یقطع عن أیادیه ساعة فلما ذا نکفر به؟!إذا لم یعطک أبوک نقودا،و لم یدعک تنام فی البیت،و لم یهتم بک،فسوف تبحث عن صدیق أو عن جهة من الجهات تؤمن لک ضرورات حیاتک، و لکن اللّه-و الأمثال تضرب و لا تقاس-لم یغلق علیک الأبواب،و لم یبعث علیک العذاب حتی تترکه و تتوجه الی آلهة غیره تؤویک الی کنفها! و نقرأ فی الأدعیة تعابیر دقیقة،و فی نفس الوقت مثیرة لأحاسیس الإنسان الفطریة فی هذا الاتجاه:فما دام اللّه سبحانه و تعالی لم یغیر عادة الإحسان إلینا،
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فلما ذا نفتش عن غیره؟!و ما دام ربنا قویا قاهرا فلما ذا نخدع أنفسنا بالالتجاء الی الضعفاء من عباده؟!نقرأ

فی دعاء عرفة للإمام الحسین علیه السلام: [ما ذا وجد من فقدک،و ما الذی فقد من وجدک.لقد خاب من رضی دونک بدلا،و لقد خسر من بغی عنک متحولا.کیف یرجی سواک،و أنت ما قطعت الإحسان.و کیف یطلب من غیرک،و أنت ما بدّلت عادة الامتنان]. (1)

لاٰ یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَ أَنْفُسِهِمْ تلک الآلهة لا تستطیع أن تنصر نفسها فکیف تنصر غیرها.

وَ لاٰ هُمْ مِنّٰا یُصْحَبُونَ لا نعتبرهم أصحابا،لا نعطیهم القوة،و لا هم یمتلکون القوة الذاتیة.

[44] بَلْ مَتَّعْنٰا هٰؤُلاٰءِ وَ آبٰاءَهُمْ حَتّٰی طٰالَ عَلَیْهِمُ الْعُمُرُ إنّ السبب الذی یرید فی نسیان هؤلاء هو استمرار النعم علیهم،لذلک تراهم مع مرور الزمن و تطاول السنین یتزاید غرورهم،و مع تزاید الغرور تتزاید النقم التی تأتی مع النعم،فی سلسلة متوازیة.

أَ فَلاٰ یَرَوْنَ أَنّٰا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُهٰا مِنْ أَطْرٰافِهٰا أَ فَهُمُ الْغٰالِبُونَ فی کلّ یوم یهلک الکثیر من المجتمعات بسبب أعمالهم الفاسدة،و لأن جزاءهم قد آن أوانه،فلما ذا لا نعتبر؟!و هنا یوجّهنا القرآن الحکیم الی نوعین من الاعتبار:

1-الاعتبار بمن مضی من الأمم.
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1- 1) مفاتیح الجنان/ص 273. 




2-الاعتبار بمن نعاصرهم من الأمم التی تتحطم و تهلک بسبب أعمالها.

إن علی الإنسان أن یعتبر بالماضی من آبائه الذین ماتوا و انقرضوا،و کذلک لمن حوله من أترابه،الذین یموتون کلّ یوم،کذلک حال المجتمعات (1)،و لکن المشکلة الأساسیة هی التی یشیر إلیها القرآن فی الآیة الأخیرة:

[45] قُلْ إِنَّمٰا أُنْذِرُکُمْ بِالْوَحْیِ وَ لاٰ یَسْمَعُ الصُّمُّ الدُّعٰاءَ إِذٰا مٰا یُنْذَرُونَ المشکلة هی إنّ الإنسان قد أصیب بالصمم،و لهی قلبه،فجعل یستهزئ بالحقیقة،لذلک حینما یری العبر فانه لا یستفید منها شیئا.
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1- 1) هناک تفسیرات أخری لهذه الآیة.منها إنّ نقصان الأرض بموت العلماء.و به جاءت الروایات.و هو تفسیر عمیق لا یتنافی مع ما ذکرنا آنفا إذ إنّ موت المجتمعات إنّما هو بنقصان علماءها«راجع تفسیر نور الثقلین/ ج 3-ص 429». 





[سورة الأنبیاء (21): الآیات 46 الی 58]


اشارة

وَ لَئِنْ مَسَّتْهُمْ نَفْحَةٌ مِنْ عَذٰابِ رَبِّکَ لَیَقُولُنَّ یٰا وَیْلَنٰا إِنّٰا کُنّٰا ظٰالِمِینَ (46) وَ نَضَعُ اَلْمَوٰازِینَ اَلْقِسْطَ لِیَوْمِ اَلْقِیٰامَةِ فَلاٰ تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً وَ إِنْ کٰانَ مِثْقٰالَ حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَلٍ أَتَیْنٰا بِهٰا وَ کَفیٰ بِنٰا حٰاسِبِینَ (47) وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسیٰ وَ هٰارُونَ اَلْفُرْقٰانَ وَ ضِیٰاءً وَ ذِکْراً لِلْمُتَّقِینَ (48) اَلَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ وَ هُمْ مِنَ اَلسّٰاعَةِ مُشْفِقُونَ (49) وَ هٰذٰا ذِکْرٌ مُبٰارَکٌ أَنْزَلْنٰاهُ أَ فَأَنْتُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ (50) وَ لَقَدْ آتَیْنٰا إِبْرٰاهِیمَ رُشْدَهُ مِنْ قَبْلُ وَ کُنّٰا بِهِ عٰالِمِینَ (51) إِذْ قٰالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ مٰا هٰذِهِ اَلتَّمٰاثِیلُ اَلَّتِی أَنْتُمْ لَهٰا عٰاکِفُونَ (52) قٰالُوا وَجَدْنٰا آبٰاءَنٰا لَهٰا عٰابِدِینَ (53) قٰالَ لَقَدْ کُنْتُمْ أَنْتُمْ وَ آبٰاؤُکُمْ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (54) قٰالُوا أَ جِئْتَنٰا بِالْحَقِّ أَمْ أَنْتَ مِنَ اَللاّٰعِبِینَ (55) قٰالَ بَلْ رَبُّکُمْ رَبُّ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ اَلَّذِی فَطَرَهُنَّ وَ أَنَا عَلیٰ ذٰلِکُمْ مِنَ اَلشّٰاهِدِینَ (56) وَ تَاللّٰهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنٰامَکُمْ بَعْدَ أَنْ تُوَلُّوا مُدْبِرِینَ (57) فَجَعَلَهُمْ جُذٰاذاً إِلاّٰ کَبِیراً لَهُمْ لَعَلَّهُمْ إِلَیْهِ یَرْجِعُونَ (58)



اللغة

46[نفحة]:أی الوقعة الیسیرة التی تقع-کنفخ الطیب الذی هو شیء یسیر من ریحه.

47[القسط]:العدل.
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52[عاکفون]:مستمرّون دائمون علی عبادتها.

57[و تاللّه]:حلف باللّه لتأکید ما یقول،و التاء للتعجّب.

58[جذاذا]:أی قطعة قطعة،و أصله من الجذ بمعنی القطع.
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نفحات العذاب علائم المسؤولیة


هدی من الآیات:

فی سیاق حدیث القرآن الحکیم عن مسئولیة الإنسان فی الحیاة،المرتکزة علی الجدیة و الهدفیة،تذکرنا آیات هذا الدرس،بأن من علائم المسؤولیة هی نفحات العذاب،التی یتعرض لها البشر بسبب سوء أفعالهم،فلکی تعرف الآخرة،و ما فیها من عذاب أو ثواب،لا بدّ أن تتفکر فی الدنیا و ما فیها من آثار العذاب و الثواب و نفحاتهما!إلاّ إنّ الموازین القسط التی تحسب کلّ صغیرة و کبیرة فیجازی الشخص بها،مؤجلة الی یوم القیامة،حیث لا تظلم نفس شیئا،حتی و لو کان بوزن خردلة.

و لقد جاءت رسالات اللّه تتری لتعطی الناس میزانا یفرق به بین الحقّ و الباطل،و ضیاء یهتدی به فی ظلمات الحیاة،و یذکر المتقین لیزدادوا إیمانا و عزما.

ص:324







فمن أبرز غایات الرسل تذکیر الناس بیوم القیامة-حیث الموازین القسط-، و لکن المتقین هم الذین یخشون ربهم بالغیب و یخافون أهوال الساعة.

و هذا الکتاب هو الآخر ذکر مبارک أنزله اللّه لذات الغایة.

و السؤال ما الذی یحجب الإنسان عن الأخذ بالفرقان،و الإیمان بالرسالات الالهیة التی تذکّر بالآخرة،و تنبّه الغافلین عن نومهم فی الدنیا؟ إنّه و کما یتضح من القرآن التقلید،و تبعیة الآباء من دون تبصّر و لا تدبّر.

هکذا یضرب لنا القرآن مثلا من حیاة إبراهیم علیه السلام الذی وقف أمام قومه الذین اتبعوا منهج آبائهم ففقدوا إحساسهم بالمسؤولیة،و صرخ فی وجوههم قائلا:ما هذه الأصنام التی تتمسکون بعبادتها،و تلازمونها علی الدوام؟!فلم یکن عندهم جواب منطقی یردّون به علی هذه الصرخة،إلاّ أن قالوا:إنّما وجدنا آباءنا یعبدونها فحذونا حذوهم.

و لکی یثبت لهم إمکان تحدی الإنسان لتاریخه الباطل بقوة إرادته،أخذ معولا و ذهب الی معبدهم فی یوم عیدهم،و حطم الأصنام،واحدا تلو الآخر،ثمّ وضع المعول فی عنق أکبرها حجما،و ذهب الی بیته،بانتظار أن یعودوا،فیروا إنّ التماثیل قد حطمت،فیکون ذلک نقطة بدء لهم لکی ینفصلوا عن تاریخهم السیء المنحرف،و یعیشوا واقعهم بعقلیة متفتحة و بصیرة مستنیرة.


بینات من الآیات:

اشارة
[46]إن الدنیا مزیج من الجنة و النار،و لقد خلق اللّه سبحانه و تعالی دارا لأولیائه،جعل فیها من کلّ ما لذّ و طاب من النعم،دون أن یشوبها خوف أو
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حزن،و خلق دارا أخری للمعاندین،و جعل فیها من کلّ عذاب أشدّه و آلمه،دون أن یکون فیها مکان للرحمة أو مجال للنعمة،و خلق دارا ثالثة تجمع صفات تلک الدارین،فیها ضغث من الجنة و ضغث من الجحیم،و هی الدنیا،ثمّ جعل ما فیها من ثواب و نعم شاهدا علی ما فی تلک الدار من ثواب و نعمة،و ما فیها من عقاب و نقمة،شاهدا علی ما فی الجحیم من ألیم العذاب.و هذا هو مضمون حدیث مفصل مروی عن أمیر المؤمنین علی علیه السلام .

و فی هذه الآیات یؤکد السیاق ذلک،فلکی تعرف إنّک مسئول فی الآخرة تدبر فی نتائج أعمالک فی الدنیا،و لکی تعرف حقیقة العذاب و الثواب فی الآخرة جربهما فی الدنیا.

لذلک تجد الصحابی أبا ذر-علیه السلام-یذهب الی الصحراء،یعرّی جسده، و یلقی بنفسه علی الرمضاء حیث تصهره الشمس و یکویه الحصی،و یقول لنفسه یا أبا ذر ذق حرارة الدنیا لکی تبعد نفسک عن نار الآخرة، فان نار جهنم أشدّ حرا.

و فی الحدیث الشریف :«تذکّروا بجوعکم و عطشکم-فی شهر رمضان-جوعکم و عطشکم فی یوم القیامة ».

إنّ کلّ ما نواجهه فی حیاتنا الدنیا من صعوبات و مشاکل و مخاطر،هو نفحة من عذاب اللّه تذکرنا بحقیقة العذاب الموجود فی الآخرة،و یصیبنا إن لم نتبع الفرقان الذی أنزله إلینا ربنا،و الذی یفرق لنا بین الحقّ و الباطل،و بین الحلال و الحرام، و بین الخیر و الشر.

وَ لَئِنْ مَسَّتْهُمْ نَفْحَةٌ مِنْ عَذٰابِ رَبِّکَ لَیَقُولُنَّ یٰا وَیْلَنٰا إِنّٰا کُنّٰا ظٰالِمِینَ
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أول ما یبدأ عذاب اللّه عز و جل بالنزول علی المعرضین و المعاندین،ینزع عنهم السکرة التی کانت مسیطرة علی عقولهم،و التی جعلتهم یغترون بالدنیا الفانیة، و عند ذلک یعودون الی رشدهم،و یقولون لقد عرّضنا أنفسنا الی الهلاک بإرادتنا و اختیارنا،حینما فرّطنا فی المسؤولیة،و تهاونّا فی أداء الأمانة.

[47] وَ نَضَعُ الْمَوٰازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیٰامَةِ فَلاٰ تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً تلک کانت النفحة،أما الجزاء فسیجدونه فی یوم القیامة حیث الحساب، الدقیق و العسیر،إن خیرا فخیر،و إن شرّا فشرّ،و تعالی اللّه أن یظلم أحدا شیئا.

و الموازین القسط هم الرجال الربانیون الأنبیاء و الأوصیاء (1)الذین یتخذ منهم الربّ شهداء علی النّاس،و الذین لا بدّ أن یقیس الإنسان أعماله بهم و بنهجهم و سیرتهم.

وَ إِنْ کٰانَ مِثْقٰالَ حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَلٍ أَتَیْنٰا بِهٰا الخردل:نبات له حبات بالغة فی الصغر و الخفة،لو إنّ الإنسان أحسن و عمل عملا بوزن هذه الحبة،و فی أیّ مکان علی وجه الأرض،و علی أیة درجة من السّریّة و الکتمان،فان اللّه سیأتی به-بقدرته و علمه اللامحدودین-مثبتا و مسجلا، یعرضه علی صاحبه فی یوم القیامة،ثمّ یعطیه جزاءه العادل علیه.

وَ کَفیٰ بِنٰا حٰاسِبِینَ و لا نحتاج الی من یعیننا فی عملیة الحساب هذه.
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1- 1) تفسیر نور الثقلین/ج 3-ص 430. 




حجج المسؤولیة:
[48]لأن اللّه لا یظلم أحدا شیئا،سبحانه!،و لأنه رحیم بعباده،و لأن الحساب هناک دقیق و عسیر،و بالتالی لأنّ المسؤولیة باهضة.فقد منّ علی عباده برسالاته التی هی:

أولا:الفرقان بین الحقّ و الباطل،بین ما ینبغی و ما لا ینبغی من الأفعال.

ثانیا:و یضیء قلوبهم بنور الإیمان حتی یتحمّلوا مسئولیاتهم و یؤدوا ما علیهم.

ثالثا:یذکر المتقین منهم حتی لا یعتریهم النسیان.

هکذا أکمل الربّ حجة علی عباده،فلم یحمّلهم عبء المسؤولیة دون توفیر وسائل تحقیقها لهم.

وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسیٰ وَ هٰارُونَ الْفُرْقٰانَ وَ ضِیٰاءً وَ ذِکْراً لِلْمُتَّقِینَ الفرقان:هو ما یفرق بین المتناقضات الموجودة فی الحیاة،و به نعرف الحقّ من الباطل، و نعین الحدود الفاصلة بینهما،و قد یکون الفرقان هو التوراة کما تشیر إلیه هذه الآیة،و قد یکون واحدا من الکتب الالهیة الأخری و منها القرآن،کما انه یستطیل لیشمل الأشخاص کالأنبیاء و الأئمة علیه السلام و من یقوم مقامهم و یمثّل امتدادا حقیقیا لهم.

و الضیاء:هو النور الذی یشع فی القلب،و یمکّن المؤمنین من السیر فی دروب الحیاة المدلهمة بثقة و اطمئنان.

أمّا الذکر:فهو ما یثیر دفینة العقل،و یمنع الإنسان من الرکون الی الغفلة و النسیان،و یتمثل فی المواعظ البلیغة التی یستفید منها المتقون الذین یخافون اللّه
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و یراقبونه بأعمالهم.

الساعة و الغیب:
[49] اَلَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ الإیمان بالغیب هو الذی یدفع الإنسان الی تجاوز الشهود،فتراه-حینما یری شیئا-لا یقف عنده،بل یعبر من خلاله الی الشاطئ الآخر للحقیقیة أی الی حکمته و سببه و دلالته،و بکلمة:الإیمان بالغیب هو:أن نصدّق بما لا نراه انطلاقا ممّا نراه،و هذا الأمر الذی یتفق تماما مع العقل و المنطق،هو الذی یقودنا الی معرفة ربّنا اللطیف الذی لا تدرکه الأبصار،من خلال ما نراه من آثار خلقه و بدیع صنعه،و بالتالی نخشاه کأننا نراه،و نقف بین یدی جبروته المطلق بخشوع و وجل، و هذا الشعور سوف ینعکس علی أعمالنا،و أقوالنا،و سائر تصرفاتنا،فیصقلها و یهذّبها و یوجّهها الی الوجهة السلیمة فی الحیاة.کما یقودنا الإیمان بالغیب الی الشفقة من الساعة.

وَ هُمْ مِنَ السّٰاعَةِ مُشْفِقُونَ أی یخشون قیام الساعة.

و الإشفاق حالة من الخشیة المقرونة بالترقب و الانتظار،ذلک لأن المتقین یعیشون بین الخوف من البعث(لأنهم لا یعلمون نتائج أعمالهم)و بین انتظاره(إذ یرجون جزاء حسناتهم).

[50] وَ هٰذٰا ذِکْرٌ مُبٰارَکٌ أَنْزَلْنٰاهُ أَ فَأَنْتُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ إنّ أکثر الکفار،ینکرون الرسالات و الکتب الالهیة،لأنهم یشککون أنفسهم
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فی الذی أنزلها،و لذلک یقول اللّه فی هذه الآیة:«أنزلناه»لیقطع علیهم سبیل الإنکار و التکذیب.

و کما إنّ التوراة کانت فرقانا و ضیاء و ذکرا..فان القرآن کذلک ذکر (و هو أعلی صفات التوراة الثلاث).و مثلما أصبح کتاب موسی برکة علی بنی إسرائیل، کذلک هذا الکتاب سیکون(و فعلا کان)مبارکا علی من اهتدی به،یخرجهم من الظلمات الی النور،و یعطیهم تکاملا معنویا و مادیا.

إبراهیم یحطم الأصنام جمیعا:
[51-53] وَ لَقَدْ آتَیْنٰا إِبْرٰاهِیمَ رُشْدَهُ مِنْ قَبْلُ وَ کُنّٰا بِهِ عٰالِمِینَ* إِذْ قٰالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ مٰا هٰذِهِ التَّمٰاثِیلُ الَّتِی أَنْتُمْ لَهٰا عٰاکِفُونَ* قٰالُوا وَجَدْنٰا آبٰاءَنٰا لَهٰا عٰابِدِینَ الضمیر فی«رشده»یعود الی إبراهیم علیه السلام ،و لم یقل ربنا«رشدنا»مثلا،و فی ذلک إیحاء الی أن اللّه خلق الإنسان راشدا-عاقلا-نقی الضمیر،و لکنه یتبع آباءه علی غیر هدی فتنحرف فطرته و یضیع رشده.

و لقد أدی إعراض قوم إبراهیم عن رشدهم المرکوز فی فطرتهم،الی أن یردوا علی حجته القویة المنطقیة بذلک الجواب السخیف الأحمق فقالوا:إنّما نعبد هذه الأحجار لأننا رأینا أسلافنا یفعلون ذلک..

[54] قٰالَ لَقَدْ کُنْتُمْ أَنْتُمْ وَ آبٰاؤُکُمْ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ لقد نسف إبراهیم بکلمة واحدة عقیدتهم المهزوزة،و ترکهم فی حیرة من الأمر،و الآیة التالیة تدل علی إنّهم لم یکونوا علی شیء فی دینهم.
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[55] قٰالُوا أَ جِئْتَنٰا بِالْحَقِّ أَمْ أَنْتَ مِنَ اللاّٰعِبِینَ لقد أصابتهم کلمة إبراهیم فی الصمیم،فطرحوا علیه هذا السؤال کمن یعطی نفسه فرصة لإعادة ترتیب أوراقه و لملمة خواطره المتناثرة.

[56]و لکن إبراهیم واصل حجته القویة المنطقیة،و أطبق علیهم بهذه الحقیقة الصارخة التی لا سبیل لانکارها:

قٰالَ بَلْ رَبُّکُمْ رَبُّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ الَّذِی فَطَرَهُنَّ وَ أَنَا عَلیٰ ذٰلِکُمْ مِنَ الشّٰاهِدِینَ لا أحد من آلهتهم کان یدعی أنه خلق السماوات و الأرض،أو أنّه خلقهم.

و لذلک فلا بدّ أن یکون الإله الحقیقی لهذا الکون غیر الأصنام الصّماء البکماء.

و هکذا أصرّ إبراهیم علیه السلام إنه لیس لاعبا،و لیس حدیثه من نوع حدیث المراهقین الذین یشکون لضعف فی عقولهم-حاشاه-،بل إنه یدعو و بجد الی ربّ السماوات و الأرض،و هو شاهد علی صدق دعواه،بثبات قوله،و شجاعة طرحه، و استعداده للتضحیة،و سلامة نهجه و صدق مواقفه،و سعادته و فلاحه.

و هنا دحض حجتهم بالکامل،و انقطعوا عن أیّ جواب،و لکن النفس البشریة لیست من البساطة بحیث تؤمن بالحق أول ما تراه،فهناک عوامل معقدة و متشابکة اجتماعیة و ثقافیة و اقتصادیة،تنشأ عنها مصالح و اعتبارات یخیل نظریّا للإنسان بأنّه لا یستطیع التخلّی عنها.إنهم عرفوا الحقیقة و انجلت أمام أعینهم،و لکن إتباعها یتطلب منهم أن یضحوا بالکثیر من مکاسبهم المادیة،کالجاه و السلطة و الثروة و غیرها.و لذلک لم یبادروا بإعلان قبولهم بالحقّ و خضوعهم له،بل انهم لاذوا بالصمت کمن ینحنی لتمرّ العاصفة بسلام،ثم یواصل دربه.
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[57]و لکن إبراهیم لم یسکت،و لم یفسح لهم المجال للاسترسال فی الصمت و التقلید و الخوض فی الباطل مع الخائضین،بل قال:

وَ تَاللّٰهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنٰامَکُمْ بَعْدَ أَنْ تُوَلُّوا مُدْبِرِینَ أی سأحطمها بعد أن تذهبوا لحضور اجتماعات عیدکم.و کان هذا القید الزمنی بسبب إن إبراهیم علیه السلام کان فردا واحدا فلم یکن من الممکن أن یکسر تلک الأصنام مع وجود أعداد کبیرة من المشرکین عندها.

[58]ثمّ شفع تهدیده الکلامی بالتنفیذ العملی..

فَجَعَلَهُمْ جُذٰاذاً إِلاّٰ کَبِیراً لَهُمْ لَعَلَّهُمْ إِلَیْهِ یَرْجِعُونَ حطم تلک الآلهة المزیفة شر تحطیم،و ترک واحدا منها،کانوا یعدّونه أعظم أصنامهم،و علّق معوله فی صدره،لیترک لهم مجالا أکثر للتفکیر فی حقیقة هذه التماثیل الحجریة التی لا تضر و لا تنفع،و ذلک لأنه کان لدیه تصور مسبق لما سیحدث بعد ذلک من إلقاء القبض علیه و مسائلته بعد اکتشاف قومه للأمر،و کان یرید أن یکسر جدار الصمت و یوقف مسیرة الاسترسال مع الوضع الفاسد،و لکی یجد فرصة جماهیریة لیبیّن لهم بأن هذه الأصنام لن تسبب لهم الضرر إن کانت مکسّرة،کما إنّها لن تنفعهم إن ظلت قائمة علی منصاتها،فما ذا عسی ینفعهم هذا الصنم الکبیر عند ما یرجعون إلیه و یلوذون به؟!
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[سورة الأنبیاء (21): الآیات 59 الی 73]


اشارة

قٰالُوا مَنْ فَعَلَ هٰذٰا بِآلِهَتِنٰا إِنَّهُ لَمِنَ اَلظّٰالِمِینَ (59) قٰالُوا سَمِعْنٰا فَتًی یَذْکُرُهُمْ یُقٰالُ لَهُ إِبْرٰاهِیمُ (60) قٰالُوا فَأْتُوا بِهِ عَلیٰ أَعْیُنِ اَلنّٰاسِ لَعَلَّهُمْ یَشْهَدُونَ (61) قٰالُوا أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هٰذٰا بِآلِهَتِنٰا یٰا إِبْرٰاهِیمُ (62) قٰالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هٰذٰا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کٰانُوا یَنْطِقُونَ (63) فَرَجَعُوا إِلیٰ أَنْفُسِهِمْ فَقٰالُوا إِنَّکُمْ أَنْتُمُ اَلظّٰالِمُونَ (64) ثُمَّ نُکِسُوا عَلیٰ رُؤُسِهِمْ لَقَدْ عَلِمْتَ مٰا هٰؤُلاٰءِ یَنْطِقُونَ (65) قٰالَ أَ فَتَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ مٰا لاٰ یَنْفَعُکُمْ شَیْئاً وَ لاٰ یَضُرُّکُمْ (66) أُفٍّ لَکُمْ وَ لِمٰا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ (67) قٰالُوا حَرِّقُوهُ وَ اُنْصُرُوا آلِهَتَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ فٰاعِلِینَ (68) قُلْنٰا یٰا نٰارُ کُونِی بَرْداً وَ سَلاٰماً عَلیٰ إِبْرٰاهِیمَ (69) وَ أَرٰادُوا بِهِ کَیْداً فَجَعَلْنٰاهُمُ اَلْأَخْسَرِینَ (70) وَ نَجَّیْنٰاهُ وَ لُوطاً إِلَی اَلْأَرْضِ اَلَّتِی بٰارَکْنٰا فِیهٰا لِلْعٰالَمِینَ (71) وَ وَهَبْنٰا لَهُ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ نٰافِلَةً وَ کُلاًّ جَعَلْنٰا صٰالِحِینَ (72) وَ جَعَلْنٰاهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنٰا وَ أَوْحَیْنٰا إِلَیْهِمْ فِعْلَ اَلْخَیْرٰاتِ وَ إِقٰامَ اَلصَّلاٰةِ وَ إِیتٰاءَ اَلزَّکٰاةِ وَ کٰانُوا لَنٰا عٰابِدِینَ (73)





اللغة
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72[و یعقوب نافلة]:أی زائدة،إذ لم یکن یعقوب حسب دعاء إبراهیم و إنما کان لطفا محضا من اللّه علیه.
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وَ أَرٰادُوا بِهِ کَیْداً فَجَعَلْنٰاهُمُ الْأَخْسَرِینَ


هدی من الآیات:

کما إن نفحة العذاب فی الدنیا،شاهدة علی العذاب المرکز فی الآخرة،کذلک الثواب الدنیوی دلیل علی ما وراءه من ثواب عظیم فی الآخرة.

و کما إن الإنسان حینما تستعبده أصنام التاریخ،أو أصنام المجتمع،فانه یلاقی جزاءه فی الدنیا و الآخرة،حیث تتحول تلک الأصنام التی تعبد من دون اللّه الی نقمات تحیط به،کذلک فان الإنسان الذی یتحرر من عبادة الأصنام التاریخیة أو البشریة،یبنی حیاته بشکل سلیم و یجازیه اللّه سبحانه و تعالی جزاء حسنا.

فهذا إبراهیم قد حطم-أولا و قبل کلّ شیء-الأصنام التی کانت تستعبد الناس آنئذ،حیث انفصل عن عبادة الآباء،و تحدی ضغوط المجتمع،و لم یکتف بعدم الخضوع لأبیه(آزر)الذی کان یتخذ موقفا متشددا،بل حاول أن یجعل أباه یتبعه و یطیعه،لأنه علی یقین.

ص:335







کما تحرر من الخضوع لطاغوت المجتمع،و للسلطة السیاسیة الفاسدة،بما تملک هذه السلطة من وسائل البطش و الإرهاب،فکان ذلک الإنسان الذی خلقه اللّه علی الفطرة الإیمانیة،و أصبح عبدا مؤمنا صالحا کما أراده خالقه.

إنّ الإنسان المتحرر عن عبودیة الطاغوت،و عبودیة الآباء،و عبودیة الشهوات، و سائر العبودیات،یصبح مستقل الشخصیة،لا یخضع إلاّ لخالق الکون العزیز الحکیم،و هکذا بدأ إبراهیم حیاته بدایة سلیمة،فأعطاه اللّه سبحانه بدل ذلک المجتمع الفاسد مجتمعا صالحا،و بدل ذلک الإرهاب و الطغیان أمنا و حریة،و بدل ذلک التاریخ الفاسد جعله منطلقا جدیدا لبناء تاریخ صالح.

لقد عوضه اللّه عن کلّ بلاء صبر علیه بنعمة،فبتحرره من قید الطاغوت أعطاه اللّه سبحانه نعمة القیادة و جعله إماما،و عند ما تحرر من قید المجتمع المشرک أعطاه مجموعة من المؤمنین یتبعونه،و أعطاه الأولاد و جعل ابن خالته لوطا یتبعه،فأنشأ ذلک المجتمع النظیف.و تحرر من قید التاریخ المنحرف،فجعله اللّه سبحانه و تعالی نقطة البدء لتأریخ جدید مجید،و جعل أولاده أئمة للناس،کما زودهم برسالة متکاملة بإزاء ذلک المنهج الفاسد الذی یتبعه الطاغوت و المجتمع الخاضع له..

برسالة تدعو الی الخیر،و إقامة الصلاة،و إیتاء الزکاة،و عبادة اللّه وحده،دون الخضوع لهذا أو ذاک.

هذا هو بعض ما یمکن أن نستوحیه من هذه الآیات الکریمة.


بینات من الآیات:

اشارة
[59-60] قٰالُوا مَنْ فَعَلَ هٰذٰا بِآلِهَتِنٰا إِنَّهُ لَمِنَ الظّٰالِمِینَ* قٰالُوا سَمِعْنٰا فَتًی یَذْکُرُهُمْ یُقٰالُ لَهُ إِبْرٰاهِیمُ
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من الذی حطّم الأصنام؟ لا بدّ إنّ الذی حطمها ظالم لنفسه لأنّه عرّض نفسه لانتقامنا.

بلی هناک شخص یدعی«إبراهیم»یذکر الأصنام بالسوء،و یرفض أن یعبدها و یخضع لها،فمن المؤکد أنّه هو الذی حطمها.

[61]و تحطیم الأصنام لم یکن یدل فقط علی تحطیم الأحجار،و إنّما کان یدل أیضا علی تحطیم الأنظمة الاجتماعیة و التقالید الفاسدة،و تحطیمها یعنی التحرر منها،لذلک تجد إن مجتمع الطاغوت(نمرود)لم یکتف بمحاولة تعذیب إبراهیم،و بإعدامه،إنّما أراد أن یکرس تلک التقالید و القیم الفاسدة عن طریق فعل کلّ ذلک عبر تظاهرة اجتماعیة صاخبة،لیکون عبرة للآخرین الذین قد تحدثهم أنفسهم باتباع منهجه التوحیدی.

قٰالُوا فَأْتُوا بِهِ عَلیٰ أَعْیُنِ النّٰاسِ لَعَلَّهُمْ یَشْهَدُونَ یمکننا أن نفهم من هذه الآیة:بأن ذلک المجتمع قد دبّت الیه أفکار الرفض، حیث کان هناک آخرون غیر إبراهیم یدعون الناس الی التحرر من عبادة تلک الأصنام،و قد سبق أن استوحینا من آیة أخری مثل ذلک تلک الآیة هی« قٰالُوا أَ جِئْتَنٰا بِالْحَقِّ أَمْ أَنْتَ مِنَ اللاّٰعِبِینَ ».

[62] قٰالُوا أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هٰذٰا بِآلِهَتِنٰا یٰا إِبْرٰاهِیمُ إبراهیم لم ینکر انه فعله أو لم یفعله و إنّما:

[63] قٰالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هٰذٰا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کٰانُوا یَنْطِقُونَ
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لا شک إن هذا أسلوب ساخر أراد به إبراهیم علیه السلام أن یلفت به أنظارهم إلی حقیقة معتقداتهم الفاسدة،و إلاّ فهم یعلمون مسبقا إن هذه أحجار لا تنطق لأنهم هم الذین صنعوها بأیدیهم.

[64] فَرَجَعُوا إِلیٰ أَنْفُسِهِمْ فَقٰالُوا إِنَّکُمْ أَنْتُمُ الظّٰالِمُونَ أول صدمة نفسیة أصیب بها هؤلاء هی انهیار مکانة الأصنام فی أنفسهم و التی کانت رمزا لإیمانهم بالتاریخ الفاسد،و بالخضوع للحاکم الظالم المتجبر، و اعتقادهم بالأساطیر...إلخ.

فرجعوا الی أنفسهم و قال کلّ منهم لنفسه:أنا الظالم،أنا المخطئ الذی رضیت أن أعبد هذا الصنم،الذی لا ینطق و لا یستطیع أن یدافع عن نفسه.

[65] ثُمَّ نُکِسُوا عَلیٰ رُؤُسِهِمْ و لکنهم باعتبارهم بشر،و باعتبار إن البشر لا یستطیع تحدی واقعه الفاسد بسهولة،أخذتهم العزة بالإثم،و رکبوا مطیة الغرور برغم أنهم عرفوا الحقیقة و أدرکوا بطلان أفکارهم و زیف معتقداتهم فقالوا مکابرین:

لَقَدْ عَلِمْتَ مٰا هٰؤُلاٰءِ یَنْطِقُونَ أی کیف تطلب منا أن نسألهم،و أنت تعلم إنّهم لا یتکلمون،أ تسخر منا أم ما ذا؟!.و إذا کانت الأصنام لا تنطق و لا تتکلم فهی لا تستطیع أن تهدی من یعبدها سواء السبیل،و إذن ما الفائدة منها؟ إنّ أهم صفة للاله الذی یعبد هی:أن یکون قادرا علی هدایة الإنسان،لأنّ
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أهم حاجة للبشر هی حاجته الی الهدایة،ثمّ إن أبرز میزة فی الإنسان هی العقل و الإدراک،فکیف یرضی بعبادة ما لا یعقل.

[66]لذلک فقد حطم إبراهیم علیه السلام فی أنفسهم هیبة الأصنام،و أفهمهم إنّ المحور هو محور الهدی و منطق الحقّ،لا محور الضلال و منطق القوة.

قٰالَ أَ فَتَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ مٰا لاٰ یَنْفَعُکُمْ شَیْئاً وَ لاٰ یَضُرُّکُمْ [67]و أمام موقفهم الجاهلی المتغطرس،یواجههم إبراهیم علیه السلام بمنطق العقل، بکلّ هدوء و ثبات لیستثیر عقولهم التی حجبها الکبر و الغرور،و عند ما یری إصرارهم یلجأ الی الهجوم قائلا:

أُفٍّ لَکُمْ وَ لِمٰا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ و مرة أخری أکدّ إبراهیم علیه السلام علی فضیلة العقل فی الإنسان،و ضرورة اهتمامه بها و استخدامها من أجل مصلحته و تکامل ذاته.

[68]فلما ادینوا،و دحضت حجتهم الباطلة:

قٰالُوا حَرِّقُوهُ وَ انْصُرُوا آلِهَتَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ فٰاعِلِینَ و هذا کان آخر کلامهم،و هو:إن إبراهیم علیه السلام یجب أن یحرق،و أن ینتصروا للآلهة ما دام عندهم القوة و القدرة،و الرجولة و الشجاعة.

فأعدّوا منطقة واسعة من الأرض جمعوا فیها الحطب لمدة أربعة أشهر،لیس فقط من أجل حرق إبراهیم علیه السلام و إنّما أیضا من أجل إعادة هیبة الأصنام،فالطاغوت یعیش علی الهیبة و الإرهاب،و إذا فقد هما لا یبقی عنده شیء یسیطر به علی النّاس.
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و کان لهم فلسفة أخری و هی إشراک الناس فی جریمة حرق النبی عن طریق دعوتهم للاشتراک فی جمع الحطب و إعداد مکان لاحراقه،حتی لا تتحرک فیهم المشاعر الانسانیة و الفطریة،و یثوروا علی الطاغیة نمرود،تماما کما فعل ابن زیاد الوالی الأموی بأهل الکوفة حیث بعث کلّ أهل الکوفة لحرب الامام الحسین علیه السلام حتی یشرکهم فی جریمة قتل الامام المفترض الطاعة،و بالتالی یأمن سخطهم و ثورتهم مستقبلا.

و صنعوا لنمرود مکانا عالیا یجلس علیه و یتفرج علی عملیة حرق إبراهیم ثمّ توقفوا..ما ذا نفعل؟النار کانت من الشدّة بحیث تحرق کلّ من یقترب منها! فأوحی الشیطان إلیهم بمکیدة فجاءوا بالمنجنیق،و وضعوا فیه إبراهیم مغلولا،ثمّ قذفوا به الی تلک النار المستعرة قذفا.

ید الرحمة:
[69] قُلْنٰا یٰا نٰارُ کُونِی بَرْداً وَ سَلاٰماً عَلیٰ إِبْرٰاهِیمَ حینما قال اللّه سبحانه و تعالی« یٰا نٰارُ کُونِی بَرْداً »أخذ إبراهیم یرتجف من شدة البرد،و لکن سرعان ما قال ربنا«و سلاما»فاعتدلت درجة الحرارة و قد جاءت قصة مفصلة

فی تفسیر علی بن إبراهیم نذکرها فیما یلی لمزید العبر التی فیها:

تقول الروایة- فیما تقول-فجلس إبراهیم و جمع له الحطب،حتی إذا کان الیوم الذی ألقی فیه نمرود إبراهیم فی النار برز نمرود و جنوده و قد کان بنی لنمرود بناء ینظر منه إلی إبراهیم علیه السلام کیف تأخذه النار،فجاء إبلیس و اتخذ لهم المنجنیق لأنه لم یقدر أحد أن یتقارب من النار،و کان الطائر إذا مرّ فی الهواء یحترق،فوضع إبراهیم فی المنجنیق و جاء أبوه فلطمه لطمة و قال له:إرجع عما أنت علیه،و أنزل
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الربّ تبارک و تعالی ملائکة الی السماء الدنیا و لم یبق شیء إلاّ طلب الی ربه، و قالت الأرض یا ربّ لیس علی ظهری أحد یعبدک غیره فیحرق؟!و قالت الملائکة:

یا ربّ خلیلک إبراهیم یحرق؟!فقال اللّه عزّ و جل:إنّه إن دعانی کفیته،و قال جبرئیل:یا رب خلیلک إبراهیم لیس فی الأرض أحد یعبدک غیره سلطت علیه عدوه یحرقه بالنار؟فقال:اسکت إنّما یقول هذا عبد مثلک یخاف الفوت،هو عبدی آخذه إذا شئت،فان دعانی أجبته،فدعا إبراهیم علیه السلام ربه بسورة الإخلاص،یا اللّه یا واحد یا أحد یا صمد یا من لم یلد و لم یولد و لم یکن له کفوا أحد نجنی من النار برحمتک،قال:فالتقی معه جبرئیل فی الهواء و قد وضع فی المنجنیق،فقال:یا إبراهیم هل لک إلیّ من حاجة؟فقال إبراهیم علیه السلام أما إلیک فلا،و أما الی ربّ العالمین فنعم،فدفع إلیه خاتما مکتوب علیه لا إله إلاّ اللّه محمد رسول اللّه صلی الله علیه و آله ألجأت ظهری الی اللّه و أسندت أمری الی اللّه و فوضت أمری الی اللّه،فأوحی اللّه عزّ و جل الی النار:کونی بردا فاضطربت أسنان إبراهیم من البرد حتی قال،و سلاما علی إبراهیم،و انحط جبرئیل علیه السلام و جلس معه یحدثه فی النار و نظر نمرود فقال:من اتخذ إلها فلیتخذ مثل إله إبراهیم،فقال عظیم من عظماء أصحاب نمرود:إنی عزمت علی النار أن لا تحرقه،فخرج عمد من النار نحو الرجل فأحرقه،فآمن له لوط فخرج مهاجرا الی الشام،و نظر نمرود الی إبراهیم فی روضة خضراء فی النار مع شیخ یحدثه فقال لآزر:یا آزر ما أکرم ابنک علی ربّه. (1)

[70] وَ أَرٰادُوا بِهِ کَیْداً فَجَعَلْنٰاهُمُ الْأَخْسَرِینَ هذه عبرة لی و لک،تحدّ الطاغوت و تحدّ المجتمع الفاسد المنحرف،و تحدّ الأصنام التی تعبد من دون اللّه،و فی لحظة المواجهة تدرکک رحمة اللّه سبحانه،فلا
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1- 1) نور الثقلین/ج 3-ص 432. 




تخف،لأن أهم شیء یربطک بعجلة الانحراف هو حبائل الخوف و أغلال الرهبة، فاقطع هذه الحبال و تلک الأغلال حتی تتحرر،و تکون أنت الفائز و أعداؤک الأخسرین.

الهجرة فی سبیل اللّه:
[71] وَ نَجَّیْنٰاهُ وَ لُوطاً إِلَی الْأَرْضِ الَّتِی بٰارَکْنٰا فِیهٰا لِلْعٰالَمِینَ بدل هذه الأرض المحکومة بالطاغوت،أعطاه اللّه أرضا حرة و مبارکة هی فلسطین.

[72] وَ وَهَبْنٰا لَهُ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ نٰافِلَةً وَ کُلاًّ جَعَلْنٰا صٰالِحِینَ و أعطاه اللّه سبحانه أیضا إسحاق،و من بعده یعقوب،و من بعد یعقوب جیلا من المؤمنین الملتزمین الذین یدعون بالأسباط،حیث عوضه اللّه بهم عن ذلک المجتمع الفاسد الذی اصطدم به فی دعوته التوحیدیة.

و أنت أیها المؤمن أیضا..هاجر و لا تقل هذا أبی و هذا أخی و هذا صدیقی..إلخ،اترک کلّ ذلک و هاجر من المجتمع الفاسد إذا لم تستطع أن تصلحه،و آنئذ یعوضک اللّه تعالی بأفضل منهم.

[73] وَ جَعَلْنٰاهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنٰا جعل اللّه الذین هاجروا أئمة و هذه من نتائج الهجرة فی سبیل اللّه.

وَ أَوْحَیْنٰا إِلَیْهِمْ فِعْلَ الْخَیْرٰاتِ وَ إِقٰامَ الصَّلاٰةِ وَ إِیتٰاءَ الزَّکٰاةِ هذا هو برنامجه:أعمال الخیر-الزکاة-الصلاة..
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وَ کٰانُوا لَنٰا عٰابِدِینَ و التحرر الکامل عن سلطة الشرق و الغرب،و الادانة بالعبودیة المطلقة للّه سبحانه و تعالی فقط.

إنّ هذه القیادة و الامامة تجسدت فی إبراهیم عبر أکثر من خمسة آلاف سنة و الی یومنا هذا،فی ذلک الیوم جاءه حامیة ظاهرا و أقرب الناس إلیه و هو عمه آزر-لما غلّوا یدیه لیلقوا به فی النار-فبصق فی وجهه و قال:ألم أنهک یا إبراهیم فلما ذا فعلت،هذا هو جزاء فعلتک..بلی فی تلک الأرض لم یکن أحد یدافع عن إبراهیم، و لکن الی الآن و الأجیال التی بعدنا،تلهج ألسنتهم بذکر إبراهیم و مدحه،و کلّ واحد یبحث عن طریقة إبراهیم لیقتدی به فیها،و هذا جزاء من أحسن عملا،فی الدنیا،أمّا الجزاء الأکبر فهو ینتظر المحسنین فی الآخرة.
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[سورة الأنبیاء (21): الآیات 74 الی 82]


اشارة

وَ لُوطاً آتَیْنٰاهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ نَجَّیْنٰاهُ مِنَ اَلْقَرْیَةِ اَلَّتِی کٰانَتْ تَعْمَلُ اَلْخَبٰائِثَ إِنَّهُمْ کٰانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فٰاسِقِینَ (74) وَ أَدْخَلْنٰاهُ فِی رَحْمَتِنٰا إِنَّهُ مِنَ اَلصّٰالِحِینَ (75) وَ نُوحاً إِذْ نٰادیٰ مِنْ قَبْلُ فَاسْتَجَبْنٰا لَهُ فَنَجَّیْنٰاهُ وَ أَهْلَهُ مِنَ اَلْکَرْبِ اَلْعَظِیمِ (76) وَ نَصَرْنٰاهُ مِنَ اَلْقَوْمِ اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا إِنَّهُمْ کٰانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فَأَغْرَقْنٰاهُمْ أَجْمَعِینَ (77) وَ دٰاوُدَ وَ سُلَیْمٰانَ إِذْ یَحْکُمٰانِ فِی اَلْحَرْثِ إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ اَلْقَوْمِ وَ کُنّٰا لِحُکْمِهِمْ شٰاهِدِینَ (78) فَفَهَّمْنٰاهٰا سُلَیْمٰانَ وَ کُلاًّ آتَیْنٰا حُکْماً وَ عِلْماً وَ سَخَّرْنٰا مَعَ دٰاوُدَ اَلْجِبٰالَ یُسَبِّحْنَ وَ اَلطَّیْرَ وَ کُنّٰا فٰاعِلِینَ (79) وَ عَلَّمْنٰاهُ صَنْعَةَ لَبُوسٍ لَکُمْ لِتُحْصِنَکُمْ مِنْ بَأْسِکُمْ فَهَلْ أَنْتُمْ شٰاکِرُونَ (80) وَ لِسُلَیْمٰانَ اَلرِّیحَ عٰاصِفَةً تَجْرِی بِأَمْرِهِ إِلیٰ اَلْأَرْضِ اَلَّتِی بٰارَکْنٰا فِیهٰا وَ کُنّٰا بِکُلِّ شَیْءٍ عٰالِمِینَ (81) وَ مِنَ اَلشَّیٰاطِینِ مَنْ یَغُوصُونَ لَهُ وَ یَعْمَلُونَ عَمَلاً دُونَ ذٰلِکَ وَ کُنّٰا لَهُمْ حٰافِظِینَ (82)





اللغة

78[الحرث]:الزرع.

[نفشت]:النفش بمعنی فرار الإبل أو الغنم لیلا لیرعی بدون راع.
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80[صنعة لبوس]:اللبوس هو السلاح الذی یلبس کالدرع.
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هکذا ینصر اللّه رسله بالغیب


هدی من الآیات:

هنا لک سؤالان یتبادران الی الذهن عند ما یقرأ الإنسان القرآن،و هما:

أولا:لما ذا یکثر القرآن من قصص الأنبیاء فی آیاته؟ ثانیا:لما ذا یذکر القرآن قصص الأنبیاء بصورة متفرقة و فی سور مختلفة؟ الجواب علی السؤال الأول هو:

أ-لکی یبین لنا بأن رسالات جمیع الأنبیاء تسیر فی خط واحد،و تدعو فی جوهرها الی شیء واحد و هو منهج التوحید.

ب-لکی یکرس کونهم قدوة و أئمة لنا،و بالتالی نستفید من أقوالهم و أفعالهم و مواقفهم و نطبقها فی واقع حیاتنا العملی الذی نعیشه.
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و الجواب علی السؤال الثانی باختصار:

أ-إن القصص التی یوردها القرآن لیست هدفا فی حدّ ذاتها حتی یسردها مرة واحدة.

ب-إن تکرار القصة فی مواضع متعددة یشعر بأهمیتها،و یلفت النظر الی ضرورة التفکر فیها و دراستها جیدا،و من ثمّ الاقتداء بأخلاق الأنبیاء و مواقفهم فیها.

ج-عند ما یکرر القرآن ذکر القصة الواحدة،فانه لا یکرر جزئیاتها،و إنّما فی کلّ مرة ینقل جانبا معینا منها یتناسب مع المواضیع التی یعالجها السیاق،و هذا الأسلوب یلقی أضواء کاشفة علی أحداث القصة،و یظهر العبر المطلوبة منها، و کذلک یجعلها شیئا فشیئا تتکامل فی الأذهان لتکون-بالتالی-برنامج عمل فی الحیاة بالنسبة الی المؤمنین.

و فی سورة الأنبیاء یضرب القرآن الحکیم مثلا من واقع مسئولیة الإنسان فی الحیاة،و هی علی جانبین:

الأول:مسئولیة أعماله السیئة،و یقابلها العقاب الصارم،کما حدث لقوم لوط و نوح.

الثانی:مسئولیته تجاه أعماله الحسنة،و یقابلها الثواب الجزیل،کما حدث للوط و نوح و من آمن بهما.

کما یبین لنا أن الأنبیاء کانوا فی ساعات الشدة یتوجهون الی ربهم بالدعاء فینجیهم من بطش أعدائهم،و هذا یکشف لنا إن حیاة الأنبیاء-أساسا-لم تکن
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مفروشة بالورود،بل کان ملؤها الآلام و المشاکل،و لکنهم انتصروا علیها بإذن اللّه،مما یعطینا شحنة من الأمل و الاندفاع فی مواجهة صعوبات حیاتنا و تحدیاتها،إذ سنکون علی یقین من إنّه،إن عجزت قدراتنا عن الصمود أمامها فان هناک من یمدنا بالعون اللازم و هو اللّه العزیز القدیر.


بینات من الآیات:

نجاة لوط:
[74] وَ لُوطاً آتَیْنٰاهُ حُکْماً وَ عِلْماً أهم نعمة یسبغها الربّ لعبده هی نعمة الهدی،التی تؤدی الی معرفة الحقیقة، و غایة الهدی النبوة،و قد أعطی اللّه لوطا«حکما»أی نبوة،و النبوة:لیست مجرد علم غیبی بالحقائق،بل هی أیضا إذن من اللّه بالاستخلاف فی الأرض و بالتالی إمامة الناس.

و لعلّه لذلک اختلفت معانی کلمة«الحکم»و موارد استعمالها فی الکتاب، فحینا تستعمل فی الرسالة،و حینا فی القضاء،و حینا فی العقل،و الجمیع ینتهی الی ذات المنصب الالهی الذی یجمع کلّ تلک الفضائل.

و علما:أی معرفة الحقائق التفصیلیة.

و الی جانب الحکم و العلم أعطی اللّه لوطا:نعمة أخری و هی نجاته من الأخطار المادیة و المعنویة المحیطة به،حیث نجاه من القریة التی کان أهلها یقومون باللواط،و قطع الطرق،و کثیر من المنکرات و أنقذه من أذی قومه السیئین و الخارجین
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عن أمر اللّه و المبعدین عن دینه و شریعته.

وَ نَجَّیْنٰاهُ مِنَ الْقَرْیَةِ الَّتِی کٰانَتْ تَعْمَلُ الْخَبٰائِثَ و نسب السیاق المنکرات الی ذات القریة،إشارة الی أنّ جمیع أهلها کانوا کذلک،حتی و کأن القریة ذاتها کانت تعمل الخبیث.

إِنَّهُمْ کٰانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فٰاسِقِینَ کانت أخلاقهم سیئة،و کان عملهم فسقا،و مثل هؤلاء لا یتوقع منهم إلاّ الشر و الأذی و الاعتداء علی رسل اللّه،و علی کلّ من یرفع صوته منادیا بالصلاح و التغییر.

[75] وَ أَدْخَلْنٰاهُ فِی رَحْمَتِنٰا إِنَّهُ مِنَ الصّٰالِحِینَ شبّه الرحمة بالبیت الذی یدخله الإنسان،فیحیط به من جمیع جوانبه و یحفظه من الأخطار الخارجیة،و یمده بأسباب الراحة و الاطمئنان فی الداخل،و قد أدخل اللّه عز و جل نبیه لوطا فی رحمته الخاصة، لأنه کان من الصالحین،أی کان سلیم النیة مخلص القلب عالی الأخلاق.

هکذا استجاب اللّه لنوح علیه السلام :
[76] وَ نُوحاً إِذْ نٰادیٰ مِنْ قَبْلُ فَاسْتَجَبْنٰا لَهُ فَنَجَّیْنٰاهُ وَ أَهْلَهُ مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ هذه الآیة تبین أهمیة الدعاء و عظمة شأنه،إذا کان مستکملا لارکانه و شرائطه،فنوح علیه السلام صبر و استقام فی أداء رسالته،و أخلص الطاعة لربه و خالقه،
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فلما تعرضت الأمة المنحرفة لخطر الطوفان الرهیب الذی لم یکن لیصمد أمامه شیء،و لم تکن حتی سفینة نوح کافیة للافلات من غضبة الأمواج الهادرة،طلب نوح علیه السلام من ربه النجاة،فجاءته الاستجابة الالهیة الکریمة لتشمله هو و من کان معه باللطف و العنایة،و تشیر الآیة الی أنّ هناک شرطین أساسیین للدعاء:

أ-العمل فی مسیر الدعاء،أی أن یکون الدعاء مصحوبا بما یتمکن علیه الإنسان من العمل و السعی فی اتجاه الهدف المطلوب،لا أن یکون وسیلة للقعود و التهرب من المسؤولیة،و نوحا إنّما دعا ربّه بعد 950 عاما من الدعوة و الجهاد.

ب-الخشوع و التضرع الی اللّه سبحانه،بحیث یتمثل الإنسان نفسه واقفا بین یدی ملک الملوک جبار السماوات و الأرض،أمّا أن یدعو ربه،و یکون فکره مشغولا بمواضیع دنیویة أو متعلقا بأشخاص آخرین،فهذا لیس من أدب الدعاء و لیس طریقا للاستجابة أبدا.

و الدعاء الصحیح یحوّل الإنسان من حضیض البئر الی ملک یجلس علی عرش مصر،کیوسف علیه السلام ،و من رجل مطارد یلقی به فی أتون النار الملتهبة الی إمام للناس یصبح بدایة تاریخ،کإبراهیم علیه السلام ،و من شاب مغمور الی ملک مهاب، کداود علیه السلام ،أو من رجل قد أحاط المرض و الفقر به الی إنسان سوی ثری ذی أهل و أولاد و جاه فی المجتمع،کأیوب علیه السلام (علی نبینا و آله و علیهم أفضل الصلاة و السلام)،و کلّ ذلک جری بالقدرة الالهیة الغیبیة،و بواسطة الألطاف الرحمانیة التی شملتهم،بسبب إخلاص طاعتهم و توجیههم لخالقهم.

و هذا هو معنی المسؤولیة،حیث إنّها لا تقتصر علی العمل و تحمّل الأذی و الصعاب فقط،و إنّما تمتد الی انتظار الفرج،و توقع الثواب من قبل الربّ الغنی
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الحمید،الذی یعجل بجزء من رحمته لعباده الصالحین فی الدنیا،و یؤجل الأعظم منها الی الحیاة الأبدیة فی الدار الآخرة.

[77] وَ نَصَرْنٰاهُ مِنَ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا إنّ إنقاذ الإنسان من مجتمعة الفاسد قضیة هامة ترکز علیها هذه الآیات بل کلّ سورة الأنبیاء،و إنّ من الأصنام المجتمع الذی إن لم یقدر علی إصلاحه فعلیه أن ینقذ نفسه منه باللجوء الی اللّه،فان البلاء إذا نزل عمّ،و هکذا أنقذ اللّه نوحا من اَلْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِ اللّٰهِ .

إِنَّهُمْ کٰانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فَأَغْرَقْنٰاهُمْ أَجْمَعِینَ کانت أعمالهم منحرفة و نفوسهم خبیثة،لذلک أغرقهم اللّه،و لم یبق أحد منهم علی الأرض،حیث استجاب الربّ دعاء نوح فیهم حین دعاه قائلا:« رَبِّ لاٰ تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکٰافِرِینَ دَیّٰاراً ».

سلیمان و القضاء الفصل:
[78] وَ دٰاوُدَ وَ سُلَیْمٰانَ إِذْ یَحْکُمٰانِ فِی الْحَرْثِ إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ وَ کُنّٰا لِحُکْمِهِمْ شٰاهِدِینَ من مظاهر رحمة اللّه بعبده الذی یبحث عن الهدی و یجاهد من أجله،إنّ اللّه سیهدیه.و سورة الأنبیاء تؤکد فی مواضع مختلفة علی هذه الفکرة و هی:إن العقل و الهدی أفضل نعمة یتمتع بها الإنسان،و قد وهب اللّه هذه النعمة لداود و سلیمان حیث کانا یحکمان فی قضیة معقدة وقعت علی عهدهم حیث إنّ قطیعا من غنم قوم دخل حقل کرم لقوم آخرین،و أفسد الزراعة.و لعلنا نستوحی من هذه القصة إنّ
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مجتمع داود کان ینقسم الی قسمین:مجتمع زارعی،و مجتمع رعاة،و کانوا یختلفون، حیث إنّ الرعاة کانوا یأتون بأغنامهم الی المدینة و یطلقونها فاذا جنّ اللیل تهیج الأغنام فتدخل فی الحقول المزروعة و تعبث بها،و کان أصحاب الحقول یطالبون بدفع تعویضات عن خسارتهم.

قال تعالی:

إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ إنّ الغنم ترعی فی اللیل بشکل غیر منتظم،و هکذا حین دخلت علی مزرعة الناس أهلکتها،فلما جاء المزارعون رأوا أنّه لم یبق من کرومهم شیء،لا العناقید و لا الأوراق،فحکم داود-کما جاء فی بعض النصوص-أن یکون الغنم من نصیب صاحب الحقل،و لعل حکمة هذا القضاء تکمن فی أن علی أصحاب الماشیة حفظها لیلا بینما علی صاحب الزرع حفظها نهارا،حیث

جاء فی حدیث مأثور عن رسول الإسلام محمد بن عبد اللّه صلی الله علیه و آله :«إنّه قضی بحفظ المواشی علی أربابها لیلا،و قضی بحفظ الحرث علی أربابه نهارا. » (1)و حسب ما

جاء فی الحدیث :«کان سلیمان جالسا عند والده،فقام،و قال:

لا یا أبتاه لیس الحکم کما ذکرت،قال:فما هو الحکم؟قال:الحکم هو أن نعطی البساتین التی أتلفت بسبب نفش الغنم،لأصحاب الأغنام لیقوموا بإصلاحها،و نعطی الأغنام لأصحاب البساتین یستفیدون من لبنها و صوفها و نتاجها حتی تصلح بساتینهم،ثمّ یرجع کلّ شیء لصاحبه،فیکون أصحاب الغنم قد دفعوا ثمن إهمالهم و تفریطهم، و یکون أصحاب البساتین قد عوضوا عن
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الإضرار التی لحقت بمزروعاتهم ».

[79] فَفَهَّمْنٰاهٰا سُلَیْمٰانَ لقد أعطی اللّه الحکم لسلیمان حیث کان وصی داود،و کان شدید الاهتمام بتحمل مسئولیته،و کان یسعی نحو تطبیق العدالة،فوهب اللّه له حکما.

وَ کُلاًّ آتَیْنٰا حُکْماً وَ عِلْماً داود أیضا کان علی حقّ،و هنا نتعرض للسؤال التالی:إذا کان داود نبیا کسلیمان،فکیف اختلف قضاؤهما،و هل کان کلا الحکمین صحیحا،کما نستوحی من هذه الآیة،إذا کیف یکون لواقعة واحدة حکمان مختلفان؟ الجواب:

أولا:جاء فی النصوص ما یوحی الی أنّ الحکم الثانی کان بمثابة النسخ، حیث

یسأل أبو بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال قلت له:قول اللّه عز و جل:« وَ دٰاوُدَ وَ سُلَیْمٰانَ إِذْ یَحْکُمٰانِ فِی الْحَرْثِ »قلت:حین حکما فی الحرث کان قضیة واحدة؟ فقال علیه السلام :«إنّه کان أوحی اللّه عز و جل الی النبیین قبل داود الی أن بعث اللّه داود:أیّ غنم نفشت فی الحرث فلصاحب الحرث رقاب الغنم،و لا یکون النفش إلاّ باللیل،فان علی صاحب الزرع أن یحفظه بالنهار،و علی صاحب الغنم حفظ الغنم باللیل،فحکم داود بما حکمت به الأنبیاء علیه السلام من قبله،و أوحی اللّه عز و جل الی سلیمان علیه السلام :و أیّ غنم نفشت فی زرع فلیس لصاحب الزرع إلاّ ما خرج من بطونها،و کذلک جرت السنة بعد سلیمان علیه السلام و هو قول اللّه عز و جل:

وَ کُلاًّ آتَیْنٰا حُکْماً وَ عِلْماً فحکم کلّ واحد منهما بحکم اللّه عز و جل. » (1)
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ثانیا:

جاء فی حدیث مأثور :«إنّ اللّه أراد أن یکشف للناس فضل سلیمان، و إنّه وصیّ أبیه و خلیفته من بعده. » (1)ثالثا:إن داود لم یحکم إنّما کان یناظر ابنه فی الحکم،و بذلک أیضا وردت نصوص شرعیة.

رابعا:إن قیمة ما أتلفه الغنم فی حقل القوم کانت بقیمة الغنم،و کانت هناک طریقتان لاستیفاء هذه القیمة:الأولی أخذ الغنم،و الثانیة أخذ نتاجها لعام واحد،و قد حکم کلّ نبی بطریقة معینة،و قد قال داود لسلیمان بعد الحکم، فکیف لم تقض برقاب الغنم،و قد قوّم ذلک العلماء من بنی إسرائیل فکان ثمن الکرم قیمة الغنم،فقال سلیمان إن الکرم لم تجتث من أصله و إنّما أکل حمله و هو عائد فی قابل. (2)



النعمة و المسؤولیة:
وَ سَخَّرْنٰا مَعَ دٰاوُدَ الْجِبٰالَ یُسَبِّحْنَ وَ الطَّیْرَ وَ کُنّٰا فٰاعِلِینَ هناک تفاسیر مختلفة وردت فی هذه الکلمات لعلّ أقربها-و اللّه العالم-إنّ اللّه سبحانه و تعالی سخر لداود علیه السلام الجبال بما فیها من معادن و إمکانات،و سخر له الطیور بما تملک من قدرات علی الطیران،فما بال الإنسان یتمرد علی ربه،و هو یستخدم المعادن من الجبال،و یسخّر الطیور،فیا أیها الإنسان:إن الحدید المسخر لک لیس ملکک إنّما هو بیدک لفترة محدودة،و هذه الآلة الحدیدیة التی تستخدمها قد تأتی یوم القیامة و تقول:إلهی أنت سخرتنی لفلان فما فضله علیّ،فاذا استطعت

ص:354






1- 1) المصدر/ص 443. 

2- 2) المصدر. 




أن تثبت-یوم القیامة-بأنک کنت إنسانا،و تحملت مسئولیتک فی الحیاة فأنت أفضل من الحدید.

إنّ الطیور و الجبال و الأشیاء کلها للّه و لیست لنا،و لکن کلما سخرنا الأشیاء، کلما ازدادت مسئولیتنا و کبرت،و یوم القیامة نحاسب حسابا عسیرا.إذا کانت هناک أرض(موات)و کان من الممکن إصلاحها و استصلاحها بناء أو زارعة أو رعیا أو أیّ شیء آخر،و لم تصلحها،فان هذه الأرض قد تأتی یوم القیامة لتشتکی عند اللّه قائلة:إلهی أنت سخرتنی من أجل الناس و لکنهم لم یستفیدوا منی.

إنّ المسؤولیة بالنسبة للإنسان دقیقة و شاملة فهو مسئول عن کلّ ما یحیط به، کما هو مسئول عن نفسه و أهله و مجتمعة.

إنّ داود لم یکن بالذی یسخر الجبال بقوته الذاتیة،و البشر لیسوا بالذین یسخرون الحدید و النار بطاقاتهم الذاتیة،بل اللّه یفعل کلّ ذلک بقدرته و یسخرها لهم بفضله،فلو نامت البشریة لیلة ثمّ استیقظت و قد سلب اللّه منهم العقل لأصبحوا و حوشا بکماء،فهل یقدرون علی شیء من حضارتهم؟کلا..و لا تشغیل سیارة أو إنارة مصباح فلما ذا لا یشکرون اللّه بعمل الصالحات،و تحمل المسؤولیة؟ [80] وَ عَلَّمْنٰاهُ صَنْعَةَ لَبُوسٍ لَکُمْ لِتُحْصِنَکُمْ مِنْ بَأْسِکُمْ فَهَلْ أَنْتُمْ شٰاکِرُونَ اللبوس:کلّ أداة حربیة یلبسها الإنسان من درع و جوشن و غیره،و البأس الحرب.
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لقد کانت حرکة داود إصلاحیة فی الأرض،تتطلب صدّ هجمات الأعداء و المعارضین،و لذلک فقد ألهمه اللّه طریقة صنع الدروع،و ألان له الحدید،و هناک نکتة ظریفة فی الآیة و هی:إنّ اللّه لم یعلمه صناعة آلات حربیة هجومیة مدمرة،بل اقتصر علی الآلات الدفاعیة و لعلّ ذلک یوحی بأن الرسالات الالهیة لا تدعو الی القتل و الدمار ابتداء،و انما هی تدعو الی الإصلاح و السلام،و لذلک فهی بحاجة الی الدفاع عن نفسها فی مواجهة أعداء الإسلام و الانسانیة.

[81] وَ لِسُلَیْمٰانَ الرِّیحَ عٰاصِفَةً تَجْرِی بِأَمْرِهِ إِلیٰ الْأَرْضِ الَّتِی بٰارَکْنٰا فِیهٰا وَ کُنّٰا بِکُلِّ شَیْءٍ عٰالِمِینَ کانت الریح تحمل سلیمان علیه السلام بأمر اللّه سبحانه لتنقله الی أیّ مکان شاء فی مدة قصیرة،و قد یأتی یوم یکتشف فیه علماء التاریخ و الآثار إن الطائرة کانت مصنوعة من أیام سلیمان علیه السلام ،حیث کانت تنقله یومیا بین القدس و قلاع بعلبک لیشرف علی أمور مملکته.

[82] وَ مِنَ الشَّیٰاطِینِ مَنْ یَغُوصُونَ لَهُ وَ یَعْمَلُونَ عَمَلاً دُونَ ذٰلِکَ الی الآن لم یصل العلم هذا المستوی،و لکن لیس من المستحیل أن یستخدم البشر الشیاطین فی یوم ما لیقوموا ببعض الأدوار،إنّ البشر الآن یستخدم أنواعا من الحیوانات کالدلافین فی أعمال الانقاذ أو عملیة التجسس،و الکلاب لاکتشاف المجرمین،و الحمام الزاجل لنقل الرسائل،و هکذا..و لکنه فی المستقبل ینبغی أن یصل الی درجة استخدام الأرواح و الشیاطین.

الغوص کان أصعب الأعمال حیث لم یکن أحد من البشر فی تلک الأیام یستطیع القیام به و لکن الشیاطین کانوا یقومون به بکلّ سهولة بالاضافة الی أعمال
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أخری أیضا،مثل البناء..

إن الذاهب الی بعلبک یری تلک القلاع الضخمة المبنیة من صخور هائلة و التی لا یعرف البشر الی الآن کیف جیء بها إلی هناک من أماکن بعیدة،حیث إنّ تلک الصخور لم تکن موجودة فی تلک الأرض،من أتی بهذه الصخور،و من بنی تلک القلاع؟یبدو أنّ الشیاطین فعلوا ذلک.

وَ کُنّٰا لَهُمْ حٰافِظِینَ إنّ هذه الطاقة الهائلة المتمثلة بالشیاطین لم تکن فالتة الزمام،بل کانت محفوظة فی إطارها المرسوم من قبل اللّه سبحانه و تعالی،و هذه إشارة للإنسان بأن توجهه الی اللّه و توکله علیه یعطیه إمکانیة لتسخیر الأشیاء،و حل المشاکل فی الحیاة.
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[سورة الأنبیاء (21): الآیات 83 الی 91]


اشارة

وَ أَیُّوبَ إِذْ نٰادیٰ رَبَّهُ أَنِّی مَسَّنِیَ اَلضُّرُّ وَ أَنْتَ أَرْحَمُ اَلرّٰاحِمِینَ (83) فَاسْتَجَبْنٰا لَهُ فَکَشَفْنٰا مٰا بِهِ مِنْ ضُرٍّ وَ آتَیْنٰاهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ رَحْمَةً مِنْ عِنْدِنٰا وَ ذِکْریٰ لِلْعٰابِدِینَ (84) وَ إِسْمٰاعِیلَ وَ إِدْرِیسَ وَ ذَا اَلْکِفْلِ کُلٌّ مِنَ اَلصّٰابِرِینَ (85) وَ أَدْخَلْنٰاهُمْ فِی رَحْمَتِنٰا إِنَّهُمْ مِنَ اَلصّٰالِحِینَ (86) وَ ذَا اَلنُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغٰاضِباً فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ فَنٰادیٰ فِی اَلظُّلُمٰاتِ أَنْ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ أَنْتَ سُبْحٰانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ اَلظّٰالِمِینَ (87) فَاسْتَجَبْنٰا لَهُ وَ نَجَّیْنٰاهُ مِنَ اَلْغَمِّ وَ کَذٰلِکَ نُنْجِی اَلْمُؤْمِنِینَ (88) وَ زَکَرِیّٰا إِذْ نٰادیٰ رَبَّهُ رَبِّ لاٰ تَذَرْنِی فَرْداً وَ أَنْتَ خَیْرُ اَلْوٰارِثِینَ (89) فَاسْتَجَبْنٰا لَهُ وَ وَهَبْنٰا لَهُ یَحْییٰ وَ أَصْلَحْنٰا لَهُ زَوْجَهُ إِنَّهُمْ کٰانُوا یُسٰارِعُونَ فِی اَلْخَیْرٰاتِ وَ یَدْعُونَنٰا رَغَباً وَ رَهَباً وَ کٰانُوا لَنٰا خٰاشِعِینَ (90) وَ اَلَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَهٰا فَنَفَخْنٰا فِیهٰا مِنْ رُوحِنٰا وَ جَعَلْنٰاهٰا وَ اِبْنَهٰا آیَةً لِلْعٰالَمِینَ (91)
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وحدة الرسالات و الأنبیاء


هدی من الآیات:

فی الدرس السابق بیّنا إنّ الأنبیاء علیهم الصلاة و السلام هم قدوات للبشر و إنّما تتکرر قصصهم فی القرآن الحکیم-المرة بعد الأخری-و بأسالیب مختلفة لکی تتکرس قیادتهم للبشریة،و لا تزال آیات القرآن الحکیم تؤکد هذه الفکرة،فبعد أن تذکر قصص بعض الأنبیاء علیهم الصلاة و السلام،تبین إنّ هؤلاء جمیعا کانوا یتبعون خطا فکریا واحدا هو التوحید،و لذلک یجب علی الإنسان أن یتبعهم و یتخذهم قدوات فی حیاته،و إن أفعال الأنبیاء علیه السلام و صفاتهم و سیرتهم،و إن اختلفت صورها،فانها واحدة فی المحتوی،و إنّ وحدة الأفعال و الصفات و السیر عندهم هی بقدر یکفی الإنسان للاقتداء بهم.

و بالرغم من إنّ القرآن الکریم فی هذه السورة بالذات لم یبیّن جوانب عدیدة من حیاة الأنبیاء،إنما أشار الی أسمائهم و الی أبرز صفاتهم إشارة خاطفة،لکنه مع
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ذلک یقول فی نهایة قصصهم« إِنَّ هٰذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاعْبُدُونِ »، لما ذا؟ لکی یقول لنا بأن هذه المجموعة هی المجموعة«القدوة»و هی المجموعة «الامام»بالنسبة إلیکم أیها البشر.

و لتأکید هذه الفکرة تشیر هذه الآیات و التی قبلها الی هؤلاء و تأتی بأسمائهم متتالیة بالرغم من إنّهم کانوا فی عصور مختلفة و أمصار متفرقة،حتی إنّ القرآن أتی بأسمائهم بصورة غیر مرتبة تاریخیا.

فیذکرنا بموسی ثمّ بإبراهیم ثمّ بنوح،ثمّ بسلیمان و أیوب،ثمّ بإدریس،و بین هؤلاء آلاف السنین،و إن أحدهم قبل أو بعد الآخر،و ذلک لکی لا یقول فرد أو مجتمع ما إننی أتبع النبی الأخیر و لا أتبع النبی الأول،أو إننی أؤمن بالنبی الأوسط أو الأول دون الأخیر،فکلهم نور واحد،و یجب علینا أن نقتدی بهم جمیعا.

و القرآن الحکیم یتبع ببیانه للقصص و الأحکام و العبر و الأمثال،خطا واحدا هو خط التوحید،و التوحید هو:صبغة القرآن التی یضعها علی کلّ قصة،و علی کلّ عبرة،و کلّ حکم تشریعی،و کلّ رؤیة و بصیرة.

و إنّ للّه سبحانه أسماء حسنی و یهدینا الذکر الی أسماء ربنا العزیز،و من هنا تجد و کأن کلّ سورة من سور القرآن قد خصصت لبیان اسم من أسماء اللّه الحسنی،و هذه السورة بالذات تبین اسم المجیب حیث إنّ اللّه قریب من الإنسان، یستجیب له و یسمع نداءه و الأنبیاء الکرام علیهم الصلاة و السلام بعد أن توکلوا علیه فی أشد لحظات حیاتهم،فاذا به یستجیب لهم و ینصرهم،و یعطیهم أکثر مما طلبوا.
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و هذه من خصائص فضل اللّه سبحانه و تعالی،إذا فتحت أبواب رحمته فانها تفیض من کلّ جانب لکثرتها و تنوعها حتی تکون حیاتک أضیق من استیعاب کلّ رحمة اللّه،کما إذا فتحتت أبواب السماء بالمطر کیف نری الأرض عاجزة عن استقبال أمطار السماء حتی أنها تعید الزائد منها الی البحار مرة أخری.




بینات من الآیات:

قصة النبی الصابر:
[83]أصیب بالمرض و مات أهله،و نفذت مواشیه،و کان عزیزا فی قومه فافتقر،فابتعد عن الناس بسبب فقره و مرضه،و کانت زوجته الوفیة هی التی تخدمه،و تنفق علیه و ذلک بقیامها بالخدمة فی بیوت الناس بعد أن کانت ملکة فی قریتها،و حینما یطفح به الکیل یبدأ بالدعاء،ذلک هو النبی الصابر أیوب علیه السلام،و لکن انظر کیف یدعو؟ [83] وَ أَیُّوبَ إِذْ نٰادیٰ رَبَّهُ أَنِّی مَسَّنِیَ الضُّرُّ لأنّ اللّه عالم بما أصاب أیوب،فلا بدّ أن یکون نداءه استعطافا و دعاء و کأنه یقول یا رب إنّ الضر قد بلغ منی غایته،و لعلّ التعبیر ب(النداء)هنا للدلالة علی إنّ الضر قد دفع بأیوب إلی أن یعلو صوته و یصرخ،مع أنّ اللّه قریب یناجی و لیس ببعید حتی ینادی.

وَ أَنْتَ أَرْحَمُ الرّٰاحِمِینَ أرحم الراحمین،فإلیک أتوجه بالدعاء لترفع عنی هذا الضر.
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[84] فَاسْتَجَبْنٰا لَهُ فَکَشَفْنٰا مٰا بِهِ مِنْ ضُرٍّ وَ آتَیْنٰاهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ رَحْمَةً مِنْ عِنْدِنٰا وَ ذِکْریٰ لِلْعٰابِدِینَ هذه عبرة لنا نحن الذین نعبد اللّه لکی نعلم،أیّ رب رحیم نعبده،و کیف إنّه یستجیب دعاءنا،فلا یکشف السوء عنا فقط،إنّما و یزیدنا من فضله أیضا.

و یبقی سؤال:لما ذا ابتلی الربّ أیوب و هو النبی العظیم المکرّم عند ربّه؟ و ما ذا کانت بلیته،و ما الذی نعتبره من قصته؟ للاجابة عن هذه الأسئلة و غیرها أنقل هنا نص حدیثین مأثورین عن أئمة الهدی علیهم السلام:

1-الحدیث الأول

مأثور عن الإمام جعفر بن محمد الصادق عن أبیه الباقر علیه السلام یفنّد فیه الإمام المزاعم التی کانت رائجة و تدعی أن أیوب ابتلی بسبب ذنب ارتکبه،و أنه قد بلغ به البلاء حدا نبذه النّاس،یقول الامام علیه السلام :«إنّ أیوب علیه السلام ابتلی بغیر ذنب،و أن الأنبیاء معصومون لا یذنبون و لا یزیغون و لا یرتکبون ذنبا صغیرا و لا کبیرا»و قال علیه السلام :«إنّ أیوب مع جمیع ما ابتلی به لم تنتن له رائحة،و لا قبحت له صورة و لا خرجت منه مدة من دم و لا قیح،و لا استقذرة أحد رآه،و لا استوحش منه أحد شاهده،و لا تدود شیء من جسده،و هکذا یصنع اللّه عز و جل بجمیع من یبلیه من أنبیائه و أولیائه المکرمین علیه،و إنما اجتنبه الناس لفقره، و ضعفه فی ظاهر أمره،لجهلهم بما له عند ربه تعالی ذکره من التأیید و الفرج (1)، و قد قال النبی صلی الله علیه و آله أعظم الناس بلاء الأنبیاء،ثمّ الأمثل فالأمثل،و إنّما ابتلاه اللّه بالبلاء العظیم الذی یهون معه علی جمیع الناس لئلا یدعوا له معه
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1- 1) فی المصدر(القرح)و أظنه خطأ. 




الربوبیة (1)إذا شاهدوا ما أراد اللّه تعالی ذکره أن یوصله إلیه من عظائم نعمه متی شاهدوه،لیستدلوا بذلک علی إنّ الثواب من اللّه تعالی علی ضربین:استحقاق و اختصاص و لئلا یحقّروا ضعیفا لضعفه،و لا فقیرا لفقره،و لا مریضا لمرضه، و لیعلموا أنّه یسقم من یشاء و یشفی من یشاء،متی شاء کیف شاء بأیّ شیء شاء،و یجعل ذلک عبرة لمن یشاء،و شقاوة لمن یشاء،و هو عز و جل فی جمیع ذلک عدل فی قضائه،و حکیم فی أفعاله،لا یفعل بعباده إلاّ الأصلح لهم و لا قوة إلاّ باللّه. » (2)هکذا یؤکد هذا الحدیث:إن حکمة ابتلاء أیوب(أو لا أقل العبرة التی نستوحیها منه)عدم جعل البلاء فی الدنیا دلیلا علی غضب اللّه،بل قد یکون دلیلا علی قرب صاحبه من اللّه.

2-أما الحدیث الثانی

المروی عن أبی بصیر عن الامام الصادق علیه السلام فانه یفصّل القول فی بلاء أیوب کیف کان،و متی طفح کیل الصبر عنده:

إنّما کانت بلیة أیوب التی ابتلی بها فی الدنیا،لنعمة أنعم اللّه بها علیه فأدی شکرها،و کان إبلیس فی ذلک الزمان لا یحجب دون العرش،فلما صعد عمل أیوب بأداء شکر النعمة،حسده إبلیس،فقال:یا رب إن أیوب لم یؤد شکر هذه النعمة إلاّ بما أعطیته من الدنیا فلو حلت بینه و بین دنیاه،ما أدی إلیک شکر نعمة،فقال:قد سلطتک علی دنیاه،فلم یدع له دنیا و لا ولدا إلاّ أهلک کلّ شیء له،و هو یحمد اللّه عز و جل،ثمّ رجع إلیه فقال:یا رب إن أیوب یعلم إنّک
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1- 1) کذا فی النص و أظنه خطأ و المعنی لکی لا ینسبوا أیوب الی الربوبیة،هذه الفکرة مذکورة فی نصوص أخری أیضا. 

2- 2) المصدر/ص 447. 




سترد إلیه دنیاه التی أخذتها منه،فسلطنی علی بدنه تعلم إنّه لا یؤدی شکر نعمة، قال اللّه عز و جل:قد سلطتک علی بدنه ما عدا عینه و قلبه و لسانه و سمعه،فقال أبو بصیر:قال أبو عبد اللّه علیه السلام :فانقض مبادرا،خشیة أن تدرکه رحمة اللّه عز و جل فتحول بینه و بینه،فنفخ فی منخریه من نار السموم،فصار جسده نقطا نقطا (1)، فلما اشتد به البلاء و کان فی آخر بلیته جاءه أصحابه فقالوا:یا أیوب ما نعلم أحدا ابتلی بمثل هذه البلیة إلاّ لسریرة سوء،فلعلّک أسررت سوء فی الذی تبدی لنا، قال:فعند ذلک ناجی أیوب ربّه عز و جل:رب ابتلیتنی بهذه البلیة و أنت تعلم إنّه لم یعرض لی أمران قط إلاّ لزمت أخشنهما علی بدنی،و لم آکل أکلة قط إلاّ و علی خوانی یتیم،فلو أن لی منک مقعد الخصم لأدلیت بحجتی (2)قال:

فعرضت سحابة فنطق فیها ناطق فقال:یا أیوب أدل بحجتک،قال:فشد علیه مأزره و جثا علی رکبتیه و قال:ابتلیتنی و أنت تعلم إنّه لم یعرض لی أمران قط إلاّ لزمت أخشنهما علی بدنی،و لم آکل أکلة من طعام إلاّ و علی خوانی یتیم،قال:

فقیل له:یا أیوب من حبب إلیک الطاعة؟قال:فأخذ کفا من تراب فوضعه فی فیه ثم قال:أنت یا ربّ. (3)

و نستوحی من هذه الروایة عدة حقائق:

أ-إنّ شکر أیوب کان عظیما فامتحنه اللّه سبحانه بأعظم البلاء لیعرف الناس أن الشکر لیس عند الرضاء فی منطق الأنبیاء،بل و أیضا عند البلاء،و إنّ أیوب و سلیمان فی الشکر سواء.
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1- 1) الی هنا ینقطع الحدیث المأثور عن کتاب علل الشرائع عن أبی بصیر،و یستمر بعدئذ حدیث آخر مشابه له مأثور فی الإمام موسی بن جعفر علیه السلام .انظر المصدر. 

2- 2) ادلی لحجته:طرحها و أصبح بها 

3- 3) المصدر/ص 447-448. 




ب-إن حکمة النبوة تتنافی مع التغییر،و لذلک فان اللّه لا یدع أنبیاءه علیهم السلام یتعرضون للشماتة بل یستجیب دعاءهم.

ج-إنّ أیوب ذلک العبد الصابر و ذلک النبی الکریم عند اللّه،تاب الی ربه فور ما صدر منه ما یبدو أنه نوع من الفخر بعلمه،بالرغم من إنّ صبره و شکره و اجتهاده کان کلّ ذلک عظیما غایة العظمة.

صبر الأنبیاء:
[85] وَ إِسْمٰاعِیلَ وَ إِدْرِیسَ وَ ذَا الْکِفْلِ کُلٌّ مِنَ الصّٰابِرِینَ یذکر اللّه سبحانه إدریس و ذا الکفل و إسماعیل علیه السلام معا بالرغم من إن ترتیبهم الزمنی کان هکذا:إدریس ثم إسماعیل فذا الکفل،و ذلک لکی یبیّن صفة یجب أن نقتدی بهم منها و هی صفة(الصبر).

لقد صبر إدریس علی دعوة قومه فلم یستجب له إلاّ قلیل حتی رفعه اللّه إلیه.

أما إسماعیل فقد ابتلاه اللّه حین أمر والده بأن یترکه و أمه بواد غیر ذی زرع عند بیت اللّه الحرام،فذاق العطش و الغربة،و کان فیهما صابرا،حتی إذا بلغ أشده، أمر والده بذبحه فأسلم للّه صابرا محتسبا.

و أما ذا الکفل فقد کان مرسلا الی قومه یتبع شریعة داود علیه السلام و قد کفل مجموعة من الأنبیاء یقال:إنهم سبعون،فأطلقهم و بقی مسجونا فی بئر عمیقة وضع علی رأسها صخرة کبیرة،و ظل صابرا،الی أن أهلک اللّه الطاغوت فأطلق سراحه بعد ذلک.
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[86] وَ أَدْخَلْنٰاهُمْ فِی رَحْمَتِنٰا إِنَّهُمْ مِنَ الصّٰالِحِینَ فلأنهم کانوا من الصالحین أدخلهم اللّه فی رحمته،و نحن أیضا یجب أن نصبح من الصابرین الصالحین حتی یدخلنا اللّه معهم.

دعاء یونس:
[87] وَ ذَا النُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغٰاضِباً إن کلمة«ذا النون»تعنی لغویا صاحب الحوت و هی تشیر الی نبینا یونس بن متی علیه السلام ،و قصته تلخص فی أنه دعا علی قومه حیث لم یستجیبوا للرسالة و ذلک قبل أن یکون وقت الدعاء علیهم،ثمّ خرج من قریته التی تضم حوالی(120)ألف شخص و هاجر عنها و هو یحسب أنّه خرج من ضیق قومه حیث ابتعد عن الذین أصروا علی عدم قبول دعوته،رغم إنّه بذل فی إقناعهم جهودا کبیرة،و لکنه انتقل من مکان ضیق الی ما هو أضیق منه،فی بطن الحوت،الذی ابتلعه فمکث هناک و هو فی حالة کرب شدیدة.

فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ أی اعتقد أنه سیتجه الی الحریة،بینما کان یتجه الی السجن الرهیب.

ذهب الی شاطئ البحر حیث جاءت سفینة فرکب فیها،و إذا بحوت ضخم یهاجم السفینة لیبتلعها،فقال أهل السفینة دعونا نقترع فنأخذ واحدا من رکاب السفینة و نلقی به الی الحوت فیترک السفینة تواصل رحلتها،و هکذا فعلوا فوقعت القرعة علیه کما قال ربّنا سبحانه:« فَسٰاهَمَ فَکٰانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ »(الصافات141/).
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لما اقترعوا ثلاث مرات خرج اسم یونس فیها جمیعا،و هذا کان من تقدیر اللّه سبحانه،لسجن نبیه عبرة لنا،فالقی فی البحر حیث یسارع ذلک الحوت الی ابتلاعه و غاص به فی الأعماق فأصبح یونس فی ظلمات متراکمة،و هنا أدرک خطأه فأخذ یستغفر ربه و یناجیه،تائبا معتذرا معترفا بکمال اللّه تعالی و بنقصانه هو:

فَنٰادیٰ فِی الظُّلُمٰاتِ أَنْ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ أَنْتَ إن الأنبیاء معصومون،و لکنهم یشعرون أمام اللّه سبحانه بالذنب و التقصیر، و حتی عبادتهم لا یعتبرونها عبادة لفرط إیمانهم باللّه،و تجلی نور اللّه فی أفئدتهم، و یعتبرون عبادتهم نوعا من التقصیر بحق اللّه،لأنها بالتالی عبادات بشر ضعفاء عاجزین لذلک یقول:

سبحانک أنت النزیه المقدس،أما نحن فبشر نتصف بالنقص و الجهل و العجز.

إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظّٰالِمِینَ لأننی من البشر،و أنا شخصیا أتحمل مسئولیة خطئی و لا أحمله ربّی أو الأقدار.

[88] فَاسْتَجَبْنٰا لَهُ وَ نَجَّیْنٰاهُ مِنَ الْغَمِّ وَ کَذٰلِکَ نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ إن کلمة« نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ »تعطینا الأمل بأننا مهما فرّطنا فی جنب اللّه فان باب الاستغفار مفتوح أمامنا،و رحمة اللّه قابلة لأن تسعنا فلا داعی للیأس و القنوط.
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دعاء زکریا:
[89] وَ زَکَرِیّٰا إِذْ نٰادیٰ رَبَّهُ رَبِّ لاٰ تَذَرْنِی فَرْداً وَ أَنْتَ خَیْرُ الْوٰارِثِینَ یقول:یا ربّ أنت الإله،و أنت الوارث،و لکنی أحتاج الی من یرثنی، و زکریا علیه السلام لم یکن یطلب من اللّه وارثا یرث أموره المادیة،إنّما کان یطلب وارثا یرث رسالته،حسبما یبدو لی.

[90] فَاسْتَجَبْنٰا لَهُ وَ وَهَبْنٰا لَهُ یَحْییٰ وَ أَصْلَحْنٰا لَهُ زَوْجَهُ أی جعلنا له أسرة مثالیة.

فیحیی کان نبیا منذ الطفولة،و زکریا الذی قضی عمرا فی تبلیغ الرسالة و الدعوة إلیها،و کان شیخ المرسلین و کانت زوجته صالحة،فکوّنوا جمیعا تلک الاسرة المتکاملة.

إِنَّهُمْ کٰانُوا یُسٰارِعُونَ فِی الْخَیْرٰاتِ هذه الأسرة قامت علی أساس المسارعة فی الخیرات،و إنّ کلّ تجمع یدور حول محور معین،و ذلک المحور یعتبر روح التجمع،و الاسرة الفاضلة هی الأسرة التی تتجمع و تتعاون و یندفع أفرادها الی أعمال الخیر التی تعود علیهم و علی مجتمعهم بالازدهار و التقدم.

وَ یَدْعُونَنٰا رَغَباً وَ رَهَباً و الصفة الاخری لهذه الأسرة هی المزید من التوجه الی اللّه سبحانه،و العمل
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بمنهجه،و التمسک بروح العبادة و جوهر العبادة،و لبّ الإیمان و هو الدعاء،لأنه حبل متصل بین المرء و ربّه.

و إذا خافوا من شیء دعوا اللّه،و إذا أرادوا شیئا دعوا اللّه، و لذلک

جاء فی محتوی الحدیث الذی یخاطب به اللّه موسی:«ادعنی لملح طعامک ».

وَ کٰانُوا لَنٰا خٰاشِعِینَ الخشوع:هو صدق التوجه الی اللّه،و عمیق المعرفة بالنفس و عجزها و تقصیرها.

مریم نموذج المرأة الفاضلة:
[91] وَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَهٰا فَنَفَخْنٰا فِیهٰا مِنْ رُوحِنٰا إن اللّه قد خلق لکلّ الأجیال و لکلّ الأفراد و لکلّ الطبقات،و لکلّ الحالات البشریة نموذجا یقتدی به،و من النماذج المطلوبة فی کلّ زمان و خصوصا فی وقتنا الحاضر،«المرأة القدوة»و کانت تلک المرأة القدوة هی(مریم بنت عمران)علیها السلام.

لقد اعتصمت من الرذیلة فأعطاها اللّه سبحانه عیسی،و ذلک بعد أن نفخ جبرئیل فی جیبها فحملت من دون أن یمسها بشر.

وَ جَعَلْنٰاهٰا وَ ابْنَهٰا آیَةً لِلْعٰالَمِینَ أن تحمل امرأة عذراء لم تتزوج و لم یمسها أیّ بشر،و تلد طفلا سویا-معجزة عظیمة-جعلها اللّه للنّاس فی جمیع الأجیال آیة دالة علی هیمنته علی الکون و تدبیره المباشر لما یجری فیه من أحداث.
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[سورة الأنبیاء (21): الآیات 92 الی 104]


اشارة

إِنَّ هٰذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاعْبُدُونِ (92) وَ تَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ کُلٌّ إِلَیْنٰا رٰاجِعُونَ (93) فَمَنْ یَعْمَلْ مِنَ اَلصّٰالِحٰاتِ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلاٰ کُفْرٰانَ لِسَعْیِهِ وَ إِنّٰا لَهُ کٰاتِبُونَ (94) وَ حَرٰامٌ عَلیٰ قَرْیَةٍ أَهْلَکْنٰاهٰا أَنَّهُمْ لاٰ یَرْجِعُونَ (95) حَتّٰی إِذٰا فُتِحَتْ یَأْجُوجُ وَ مَأْجُوجُ وَ هُمْ مِنْ کُلِّ حَدَبٍ یَنْسِلُونَ (96) وَ اِقْتَرَبَ اَلْوَعْدُ اَلْحَقُّ فَإِذٰا هِیَ شٰاخِصَةٌ أَبْصٰارُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا یٰا وَیْلَنٰا قَدْ کُنّٰا فِی غَفْلَةٍ مِنْ هٰذٰا بَلْ کُنّٰا ظٰالِمِینَ (97) إِنَّکُمْ وَ مٰا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ أَنْتُمْ لَهٰا وٰارِدُونَ (98) لَوْ کٰانَ هٰؤُلاٰءِ آلِهَةً مٰا وَرَدُوهٰا وَ کُلٌّ فِیهٰا خٰالِدُونَ (99) لَهُمْ فِیهٰا زَفِیرٌ وَ هُمْ فِیهٰا لاٰ یَسْمَعُونَ (100) إِنَّ اَلَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا اَلْحُسْنیٰ أُولٰئِکَ عَنْهٰا مُبْعَدُونَ (101) لاٰ یَسْمَعُونَ حَسِیسَهٰا وَ هُمْ فِی مَا اِشْتَهَتْ أَنْفُسُهُمْ خٰالِدُونَ (102) لاٰ یَحْزُنُهُمُ اَلْفَزَعُ اَلْأَکْبَرُ وَ تَتَلَقّٰاهُمُ اَلْمَلاٰئِکَةُ هٰذٰا یَوْمُکُمُ اَلَّذِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ (103) یَوْمَ نَطْوِی اَلسَّمٰاءَ کَطَیِّ اَلسِّجِلِّ لِلْکُتُبِ کَمٰا بَدَأْنٰا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ وَعْداً عَلَیْنٰا إِنّٰا کُنّٰا فٰاعِلِینَ (104)





اللغة

96[حدب]:أی مرتفع من الأرض-کالجبال و الآکام..

97[شاخصة]:الشاخصة هی العین التی لا تطرف من شدّة الهول.
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98[حصب]:الحصب کل حجر یرمی به،و لذا قیل للأحجار الصغیرة حصباء.

102[حسیسها]:صوتها الذی یحسّ به.

104[السّجلّ]:السجل هو ما یسجّل فیه.
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الجزاء مصیر حتمی


هدی من الآیات:

تذکرنا الآیات بالجزاء،و إنّ کلّ قریة أهلکت جزاء لأفعالها فی الدنیا،ستعود الی الآخرة لتلقی جزاءها العادل،متی؟حین تجیء أشراط الساعة،فتفتح السبل أمام اجتیاح أقوام«یأجوج و مأجوج»حیث یتدفقون من کلّ حدب کالسیل، هنالک یقترب البعث ذلک الوعد الحق،فتظل أبصار الکفار شاخصة من هول القیامة،و هم یقولون:قد کنا فی غفلة عن هذا«ثمّ یعترفون بمسؤولیتهم عن هذه الغفلة التی شملتهم بالرغم من النذر المتواترة»فهم کانوا ظالمین.و یأتیهم الجواب:

إن جزاءکم الیوم أن تنبذوا فی نار جهنم،أنتم و الآلهة التی زعمتم أنها تشفع لکم،و تخلصکم من الجزاء.

ثمّ تقول:إن کانت تلک آلهة فعلا إذا ما دخلت النار!بلی الکل فی النار خالدا فیها،لهم فیها زفیر من شدة العذاب و هم فیها لا یسمعون.
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بینما الذین هداهم اللّه بعیدون عنها،الی درجة أنهم لا یسمعون حتی حسیسها،و هم فیما اشتهت أنفسهم خالدون! لا یخشون من الفزع الأکبر،حیث تتلقاهم الملائکة بالبشری و الترحاب قائلة:

هٰذٰا یَوْمُکُمُ الَّذِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ .

و فی ذلک الیوم الرهیب یطوی الربّ السماء،کما یطوی الکتاب الأوراق، کذلک یعید اللّه الخلق کما بدأه،إنّه وعد اللّه الذی ألزم به نفسه سبحانه.


وحدة الرسالات و الأنبیاء

بینات من الآیات:
[92]بالرغم من ان الناس یختلفون فی انتماءاتهم،و ولائهم-کلّ یدعی انتماء لرسول و ولاء لإمام-فان المهم فی الملأ الأعلی،لیست هذه الانتماءات النظریة و الولاءات الصوریة،و انما المهم هو العمل الصالح الذی یکون خالصا لوجه اللّه سبحانه و تعالی،تحت ظل الانتماء و الولاء المشروع.إنّ العمل هو الذی یفرق بین أخوین،کما یجمع بین رجلین غریبین،یختلف کلّ شیء فی حیاتهما باستثناء (العمل الصالح).

فالصبر یجمع بین إسماعیل و إدریس و ذی الکفل-کما بینّا فی الدرس السابق-بالرغم من إنّ إدریس فی بلد آخر،و ربما فی عصر ما قبل التاریخ المکتوب، بینما ذو الکفل کان فی عصر متأخر،و فی بلد ثان.

و یعود القرآن الی التأکید علی فکرة المسؤولیة،و تحطیم الأصنام النفسیة،التی تحول دون إیمان الإنسان بمسؤولیته،و من تلک الأصنام(صنم الطائفیة).
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بعض الناس یتهربون من مسئولیاتهم فی الحیاة،اعتقادا بأن دینهم الذی یلتزمون به و یتمسکون بعقائده أفضل من دین الآخرین و من عقائدهم،و أن نبیّهم أفضل من سائر الأنبیاء،و أن إمامهم أفضل من سائر الأئمة، و یحسبون أن ذلک یغنیهم عن العمل،و عن تحمل مسئولیتهم الجدّیة فی الحیاة،و یأتی القرآن،لیهدم هذه العقدة النفسیة،و یبین بأن الأنبیاء هم أمة واحدة و یشکلون القدوة الحسنة للبشریة.فاذن،لا مجال هناک لإیجاد خلاف بین الأنبیاء،لکی نقول:إنّا ننتمی الی هذا فنحن أفضل منکم.کلاّ!إنّ الذی ینتمی الی محمد صلی الله علیه و آله ینتمی الی عیسی علیه السلام و موسی علیه السلام و إبراهیم علیه السلام و إدریس علیه السلام و نوح علیه السلام ،و جمیع الأنبیاء و الصدیقین علیهم الصلاة و السلام،و من ینتمی إلیهم صادقا فهو ینتمی الی محمد صلی الله علیه و آله ،و الانتماء الحقیقی هو العمل الصالح،لذلک یربط القرآن بین فکرة وحدة الأنبیاء و فکرة الجزاء،و فور ما یحدثنا عن وحدة الأنبیاء،یقول اللّه تعالی:

إِنَّ هٰذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاعْبُدُونِ و یحدثنا فی آیات تالیة عن الآخرة،و عن أشراط الساعة،لان الاقتصار علی الولاء النظری الجامد إنّما هو صنمیة یجب أن تحطم فی نفوس البشر لکی لا یلجأ إلیها الإنسان خشیة تحمله المسؤولیة،ذلک لأن القرآن یعالج الفکرة الخاطئة بأمرین:

أولا:یکشف القرآن الحکیم زیف الفکرة التی یعتمد علیها البشر،و یبرّر بها لا مسئولیته،و لا جدّیته فی الحیاة.

فمثلا یقول:إن الهروب الی ظل التفرقة الطائفیة و المذهبیة،للتخلص من ثقل المسؤولیة خطأ،ذلک لان الرسالات الالهیة إنّما هی واحدة.
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ثانیا:یقتلع الجذر النفسی الذی تعتمد علیه هذه الفکرة.

لما ذا یهرب الإنسان الی ظل الطائفیة،و المذهبیة؟و لما ذا یرید أن یفرق بین اللّه و رسله؟لأنه لم یستوعب حقیقة الجزاء بصورة جدّیة.

فاذا عرف الإنسان:إنّ عمله سوف یجازی علیه جزاء حقیقیا مؤکدا و إنه لا یستطیع أن یهرب من جدّیة الحیاة و تحمل مسئولیاتها فانه لا یبرر تقاعسه بهذه الأفکار الخاطئة،و هکذا استخدم السیاق القرآنی هذین الاسلوبین کما سوف نری.

و الآیة تدعو الی وحدة الأمة الإسلامیة،أما ما نراه الیوم من تعدد الدول الإسلامیة و تعدد الأنظمة الحاکمة فیها فهو خلاف المنهج القرآنی القویم و هو السر فی تخلفنا و شقائنا.

وَ تَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ بدل أن یقول القرآن و تقطعوا رسالاتهم قال: وَ تَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ ،لعلّه لکی یوضح بأنّه حتی و لو اختلف الناس فی الدین،فان الدین لا یختلف لأنه واحد، و عند ما یتقطع الناس أمرهم،و یختلفون فی الرسالات و الرسل،انطلاقا من أهوائهم و مصالحهم المادیة فی الدنیا،فهذا سیضعهم أمام مسئولیة خطیرة بین یدی اللّه سبحانه و تعالی یوم القیامة.

کُلٌّ إِلَیْنٰا رٰاجِعُونَ الجمیع یعودون إلینا،و لکن لا نقیسهم بأمرهم،إنّما نقیسهم بأمرنا(أی برسالاتنا)و رسالاتنا واحدة،و حکمنا واحد.
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[94]و حینما یقول الإنسان:أنا مسلم،نسأله أولا:ما هو عملک؟،أو یقول:أنا أنتمی الی السید المسیح علیه السلام ،نقول له:المسیح یجازی بعمله و أنت تجازی بعملک وحدک.

فَمَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصّٰالِحٰاتِ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلاٰ کُفْرٰانَ لِسَعْیِهِ اعمل أیّ شیء من الصالحات قلیلا کان أو کثیرا فانک ستراه و ستشکر علی سعیک،و تعطی علیه الجزاء المناسب،إن کنت مؤمنا.

وَ إِنّٰا لَهُ کٰاتِبُونَ ما دام القلم بید اللّه،و السجل بیده،فهو لا ینسی عملک،فلا تقل:إن هذا العمل لا أحد یعلم به،فما الفائدة من القیام به؟،و نجد فی کلمة«من الصالحات»إشارة الی إن علی الإنسان أن لا یستصغر أیّ عمل یکون فیه خیر، لأنّ أعمال الخیر الصغیرة عند ما تتجمع فانها ستکون أعمالا عظیمة،یظهر أثرها فی المجتمع علی المدی القریب أو البعید.

دع هذا الاحساس ینمو عندک:بأن اللّه یراقبک و یسجل کلّ کبیرة و صغیرة من أعمالک الحسنة،آنئذ تندفع الی العمل بروح عالیة و أمل مشرق.

[95] وَ حَرٰامٌ عَلیٰ قَرْیَةٍ أَهْلَکْنٰاهٰا أَنَّهُمْ لاٰ یَرْجِعُونَ إن تلک القری(أی الأمم و المجتمعات التی یدمّرها اللّه بسبب کفرها و أعمالها المنحرفة)لن تعود الی الحیاة أبدا،و هذا ما یؤیده حدیث منقول عن الامام أبی جعفر الباقر علیه السلام حول القیامة الصغری (1)،و هناک معنی آخر للآیة الکریمة قاله بعض
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1- 1) راجع تفسیر نور الثقلین/ج 3-ص 460. 




المفسرین:

إن القریة التی تهلک تعود الی الجزاء،و هذا المعنی یفهم من سائر الآیات القرآنیة أیضا،فتکون الآیة مشیرة الی أنّ هناک ساعتی هلاک للأمم الظالمة:ساعة خاصة بها،و ساعة للکون کله،و هی الساعة العظمی و القیامة الکبری.



نهایة الحضارات:
[96] حَتّٰی إِذٰا فُتِحَتْ یَأْجُوجُ وَ مَأْجُوجُ وَ هُمْ مِنْ کُلِّ حَدَبٍ یَنْسِلُونَ أی إنّ الطریق أمام یأجوج و مأجوج قد انفتح،فیندفعون مسرعین من الأماکن المرتفعة لیغزوا بلدان العالم-أما ذلک السد الذی ذکره القرآن فی سورة الکهف- فیکون آنذاک قد أنهار،و یأجوج و مأجوج الذین هم رمز الخراب یکونون قد جاؤوا، یقول بعض علماء الحضارة:بأن الحضارة أشبه ما تکون بشجرة إذا مرّ علیها الزمان تتسوّس من داخلها و لکنها تبقی قائمة الی أن یأتی من الخارج من یقوم بتحریکها حرکة بسیطة فتقع علی الأرض،و هکذا الحضارات یعیث بداخلها الفساد و لکنها تبقی الی أن تأتی موجة بربریة من أطرافها فتقضی علیها قضاء نهائیا،و هذه نهایة کلّ الحضارات فی التاریخ.

و لعلّ هذه الآیة تلمح الی إنّ نهایة الحضارات البشریة تجری هکذا،باعتبار إنّ یأجوج و مأجوج قوم برابرة همجیون،یهجمون علی هذه المجتمعات و ینهونها.

و یبدو إنّه قبل قیام الساعة ستکون هناک موجة بربریة،و إنّ اللّه سبحانه شاء أن ینهی حیاة الإنسان بید الإنسان نفسه،أو لیس الظالم سیفه ینتقم به،و ینتقم منه.
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الوعد الحقّ:
[97] وَ اقْتَرَبَ الْوَعْدُ الْحَقُّ إذا جاء هؤلاء فاعلم بأن الساعة باتت قریبة،و إذا جاءت الساعة فالإنسان لا یعرف ما ذا یعمل،انه یفقد إرادته و یسیطر علیه الخوف،و تری عینه قد وقفت فی اتجاه محدد لا تتحول عنه یمنة أو یسرة من هول الموقف و شدة الرعب،لذا یقول القرآن:

فَإِذٰا هِیَ شٰاخِصَةٌ أَبْصٰارُ الَّذِینَ کَفَرُوا یٰا وَیْلَنٰا قَدْ کُنّٰا فِی غَفْلَةٍ مِنْ هٰذٰا تری هؤلاء یقولون:إنهم کانوا غافلین عن هذا،و لکنهم سرعان ما یتذکرون إن غفلتهم کانت منهم أنفسهم،و لذلک لا تکون مبررة لرفع المسؤولیة عنهم، فقالوا:

بَلْ کُنّٰا ظٰالِمِینَ [98]و هذه الأصنام التی تعبد من دون اللّه،و یعتقد الإنسان انها تکفیه المسؤولیة،هی و الذین یعبدونها سوف یصبحون و قود جهنم،و یخلدون فیها مهانین، فکیف تعبد أیها الإنسان هذا الصنم الذی ینبذ فی الجحیم،و یحترق فی النار،و تعتقد أنه سوف ینصرک من دون اللّه؟! إِنَّکُمْ وَ مٰا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ أَنْتُمْ لَهٰا وٰارِدُونَ [99] لَوْ کٰانَ هٰؤُلاٰءِ آلِهَةً مٰا وَرَدُوهٰا
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لأنّ الآلهة لا یعقل أن تدخل جهنم.

وَ کُلٌّ فِیهٰا خٰالِدُونَ الذین عبدوا و الذین عبدوا من دون اللّه راضین بذلک.

و الولاءات التی یعتقد الإنسان انها تکفیه مسئولیته فی الحیاة نوعان:

1-الولاء للصالحین و لکن بصورة خاطئة اتخاذ هذا الولاء بدیلا عن العمل، فمن یوالی رسول اللّه محمد صلی الله علیه و آله و لا یعمل بسنته و تعالیمه،فانه لن یستفید شیئا من ولائه.

2-الولاءات المنحرفة من أساسها،کالولاء لرئیس العشیرة،لرئیس التجمع، للطاغوت،لصاحب المال،لصاحب الجاه،من دون تقوی.

هذه الولاءات خاطئة من أساسها،لأنّ اللّه سبحانه لم یأذن للإنسان باتباع أحد،إلاّ أولئک الذین عینهم فی القرآن الکریم أو عرفهم عبر بصائر الذکر الحکیم.

[100] لَهُمْ فِیهٰا زَفِیرٌ وَ هُمْ فِیهٰا لاٰ یَسْمَعُونَ إنّهم لا یملکون سوی الصراخ،و لکنهم من شدة العذاب و الألم لا یسمعون صراخ بعضهم.

الذین سبقت لهم الحسنی:
[101]إن المؤمنین الصادقین بعیدون عن نار جهنم،و هم فی شغل فاکهون یتنعمون فی الجنة،بینما هناک أناس یحترقون بالنیران الملتهبة،و قد صمّت آذانهم
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من شدة زفیرها حتی فقدت حاسة السمع،تلک النعمة العظیمة التی لم یشکروا اللّه علیها فی الدنیا و لم یستعملوها فی طاعته.

إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنیٰ أُولٰئِکَ عَنْهٰا مُبْعَدُونَ و الحسنی هی الرسالة الحسنة..الفکرة الحسنة..السیرة الحسنة..و هؤلاء وفقهم اللّه لها فی الدنیا،و بالتالی فهم مبعدون عن نار جهنم فی الآخرة.

[102] لاٰ یَسْمَعُونَ حَسِیسَهٰا وَ هُمْ فِی مَا اشْتَهَتْ أَنْفُسُهُمْ خٰالِدُونَ من نعیم مقیم و حور و ولدان.

[103] لاٰ یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ وَ تَتَلَقّٰاهُمُ الْمَلاٰئِکَةُ هٰذٰا یَوْمُکُمُ الَّذِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ فی الآیات القرآنیة تأکید علی هذه الفکرة:إنّ الإنسان فی الآخرة ینعم بألوان النعم،و هذا یکفیه جزاء لأعماله الصالحات و لکن اللّه یعطیه نعمة ثانیة،بأن یرسل الیه الملائکة لیستقبلوه أحسن استقبال و ینقلوا له شکر اللّه علی أعماله و سلامه علیه،و هذا تکریم معنوی عظیم.

[104] یَوْمَ نَطْوِی السَّمٰاءَ کَطَیِّ السِّجِلِّ لِلْکُتُبِ السجل:هو الغلاف،و الکتب:هی الأوراق المکتوبة،فالغلاف یجمع الأوراق المکتوبة و بعد فتح الغلاف تنتشر الأوراق،هکذا یطوی اللّه السماوات فتنتهی الدنیا و تقوم الساعة و یأتی یوم الحساب.
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هکذا تکون عظمة الساعة،و لکن مع ذلک یعطی اللّه السکینة و البشری للمؤمنین.

و لعل الآیة تشیر أیضا الی فکرة أخری هی:

إنّ إفناء السماوات و الأرض و إعادة خلقها عند اللّه هو من السهولة مثل الذی یغلق فیها أحدنا کتابا ثمّ یفتحه مرة أخری،و هذا المثال إنّما هو لتقریب الأمر الی أذهاننا لا علی سبیل المطابقة.

إنّ تصور هیمنة اللّه سبحانه علی الکون یجعلنا أقرب الی واقعیات الحیاة، و بالتالی الی جدّیة الحیاة و مسئولیاتنا فیها.

کَمٰا بَدَأْنٰا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ وَعْداً عَلَیْنٰا إِنّٰا کُنّٰا فٰاعِلِینَ هذه الآیة تشیر الی فکرة علمیة و هی أن بدایة الخلق دلیل علی نهایته،و هذه البدایة و تلک النهایة شاهدان یکشفان طبیعة و تفاصیل عودة الخلق،لأنّ الخلیقة و تطوراتها تسیر علی سنة واحدة لو فهم الإنسان تطبیقها علی ظاهرة فانه سیفهم تطبیقها علی بقیة الظواهر.

کلمة أخیرة:
إن المشکلة النفسیة هی الأساس،و من دون معالجتها سوف تستمر الأفکار الباطلة عند الفرد،هکذا تجد القرآن فی آخر سورة الأنبیاء یذکرنا بالیوم الآخر و یصور لنا مشاهده،و یثیر فینا قوة الخیال،و هی قوة هامة عند البشر،و علی الإنسان أن یستفید منها فی تربیة ذاته،فیقول للإنسان تصور وقوفک أمام اللّه،و تصور لحظة

ص:382






قیام الساعة،و تصور حینما ینفتح الطریق أمام یأجوج و مأجوج؟!کلّ ذلک لتهتز نفسیة الإنسان،و یلین قلبه،و یکون مستعدا لإصلاح قناعاته،و إسقاط حجب التبریر عن نفسه.
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[سورة الأنبیاء (21): الآیات 105 الی 112]


اشارة

وَ لَقَدْ کَتَبْنٰا فِی اَلزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ اَلذِّکْرِ أَنَّ اَلْأَرْضَ یَرِثُهٰا عِبٰادِیَ اَلصّٰالِحُونَ (105) إِنَّ فِی هٰذٰا لَبَلاٰغاً لِقَوْمٍ عٰابِدِینَ (106) وَ مٰا أَرْسَلْنٰاکَ إِلاّٰ رَحْمَةً لِلْعٰالَمِینَ (107) قُلْ إِنَّمٰا یُوحیٰ إِلَیَّ أَنَّمٰا إِلٰهُکُمْ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (108) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُلْ آذَنْتُکُمْ عَلیٰ سَوٰاءٍ وَ إِنْ أَدْرِی أَ قَرِیبٌ أَمْ بَعِیدٌ مٰا تُوعَدُونَ (109) إِنَّهُ یَعْلَمُ اَلْجَهْرَ مِنَ اَلْقَوْلِ وَ یَعْلَمُ مٰا تَکْتُمُونَ (110) وَ إِنْ أَدْرِی لَعَلَّهُ فِتْنَةٌ لَکُمْ وَ مَتٰاعٌ إِلیٰ حِینٍ (111) قٰالَ رَبِّ اُحْکُمْ بِالْحَقِّ وَ رَبُّنَا اَلرَّحْمٰنُ اَلْمُسْتَعٰانُ عَلیٰ مٰا تَصِفُونَ (112)





اللغة

106[لبلاغا]:أی کفایة فی البلوغ إلی القصد و هو الحق.

109[آذنتکم]:أعلمتکم.

[و إن أدری]:أی و ما أدری.
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رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِّ


هدی من الآیات:

لأن الإنسان مسئول عن أفعاله،فقد منّ اللّه علی الصالحین من عباده بوراثة الأرض،هکذا کتب فی الزبور من بعد الذکر.

بهذا الأمل العظیم یبدأ الدرس الأخیر من سورة الأنبیاء التی حفلت ببیان کرامة اللّه للمرسلین علیه السلام و استجابة دعائهم و نجاتهم من قومهم الظالمین.

و یکفی هذا الحدیث بلاغا للعابدین.

إن رسالة اللّه الی النبی محمد صلی الله علیه و آله رحمة للعالمین(لا لقوم أو عصر)،و هذه الرسالة ذات اتجاه واحد،یتلخص فی عبادة الربّ الواحد،و هی رسالة الإسلام.

أمّا إذا تولوا فأنذرهم و أنبئهم-یا رسول اللّه-إنی لا أدری متی یصیبکم ما أنذرتکم به عاجلا أم آجلا،و هکذا تتجلی مسئولیة المجتمع عن أفعاله،و لا أحد
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یقدر علی الهروب منها الی ظل الکتمان إذ اللّه سبحانه محیط علما بما یجهرون و ما یکتمون من أقوالهم،(فیعلم مدی کذبهم فی ادعاءاتهم التبریریة).

و هم یعتمدون علی ما أوتوا من إمکانات،و لکنها فتنة و بلاء،و هی موجودة إلی حین.

و یلجأ الرسول الی کهف القدرة الالهیة لیحکم بالحقّ،و ربنا المستعان علی تبریراتهم و دعایاتهم.


بینات من الآیات:

اشارة
[105]یبشر اللّه عباده الصالحین،بأنهم هم الذین یرثون الأرض و ما علیها، ثمّ یقول:إنّ هذا إبلاغ لأولئک الذین عبدوا اللّه و سلّموا أمورهم لربهم،ما هی العلاقة بین الآیتین؟ الواقع لیست الحقیقة غامضة،بل لها دلائل و شواهد عدة،و لکن الإنسان عادة یصاب بعقدة أو عقیدة فاسدة،أو غفلة مطبقة،و علیه أن یبذل المزید من الجهد لإصلاح نفسه من عقدها و عقائدها الفاسدة،و کذلک من غفلتها.

إنّک متی ما خلّصت نفسک من عقدها و عقائدها الفاسدة،و أیقظتها من غفلتها،آنئذ یمکننا أن نحکم بأنک فهمت الحقیقة،و لیس ذلک فحسب، بل إنّ الحقیقة صارت بالغة الوضوح فی نفسک.

و یسمی اللّه سبحانه قوله: أَنَّ الْأَرْضَ یَرِثُهٰا عِبٰادِیَ الصّٰالِحُونَ بلاغا، لأنّ الإنسان بعد ما یصفّی نفسه من رواسب العقد و العقائد الفاسدة،و یوقظها من غفلتها،یکون مستعدا لتلقی هذه الحقیقة و هی وراثة الصالحین الأرض جمیعا،
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کیف؟ لأنّ الحیاة مبنیة علی أساس الصلاح،و لیس علی أساس الفساد،فلو کان الکون فاسدا لتحطم و زال.

ثمّ نتساءل ما هی علاقة هذا الأمر بحدیثنا فی قوله: عِبٰادِیَ الصّٰالِحُونَ ؟ الإنسان الصالح هو الذی یسیر وفق سنن اللّه،و لا بدّ أن یسیر منسجما مع مسیرة الکون،و لا بدّ أن یلتقیها فی یوم من الأیام،أما الإنسان الفاسد الذی لا یسیر وفق سننه،فانه من الطبیعی أن یفترق مع مسیرة الکون،و تکون بینهما هوة تتسع مع الزمن،و الذی یسیر وفق برامج الحقّ لا بدّ أن یلتقی مع الکون،أما الذی یسیر وفق أهوائه فانه سوف یکون إمّا وبالا علی الکون فینشر فیه فسادا،أو یکون الکون وبالا علیه فیهلکه أو یدمره.

إنّ سنن اللّه فی الکون تطبق شئنا أم أبینا،و إن من یسیر وفقها لا بدّ أن یلتقی معها،بینما الذی یسیر ضدها لا بدّ أن ینتهی،و عنوان هذه السنن هو الصلاح،و قد بنی الکون علی الصلاح،و الصالحون من عباد اللّه هم الذین یرثون الأرض،لأنهم یطبقون سنن اللّه فیها.

وَ لَقَدْ کَتَبْنٰا فِی الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ أَنَّ الْأَرْضَ یَرِثُهٰا عِبٰادِیَ الصّٰالِحُونَ ما هو الزبور و الذکر،و لما ذا خصهما الرب بالذکر،أو لیست هذه سنة إلهیة نوهت بها رسالات اللّه جمیعا؟ بلی،و لذلک احتمل بعض المفسرین أن یکون الذکر هنا هو القرآن بینما الزبور
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کلّ کتاب هبط قبله،فیکون إذا معنی(من بعد)الذکر ما یساوی قولنا بالاضافة الی القرآن.

و لکننا نستظهر من لفظة الزبور نفس معناها عند ما استخدمت فی موردین، و أید بها کتاب داود.

بینما نستوحی من آیة سبقت فی هذه السورة:إن الذکر یطلق علی التوراة، و یبقی السؤال إذا بما ذا اختص داود علیه السلام من بعد موسی علیه السلام بهذه البشری؟ و الجواب-کما یبدو لی-:

إنّ اللّه أنقذ بنی إسرائیل،ذلک القوم المستضعف من سلطة فرعون،و علی ید النبی موسی علیه السلام ،و أورثهم أرض الظالمین.

کما أعطی لداود حکما و هیّأ له أسباب القدرة،فکان من المناسب أن یذکرهما،بأن وراثة کلّ الأرض تکون للصالحین:أولا لکی یکون ما تحقق فعلا علی عهدهما شاهدا علی ما یتحقق فی المستقبل جریا علی نهج القرآن فی الارتقاء بالقارئ من الحقائق المشهودة الحاضرة،الی الغیب الأوسع مدی،و ثانیا و لیعلم کلّ مؤمن بأن اللّه سوف یورث الأرض للصالحین من عباده کما فعل فی عهد داود و موسی،فیکون ذلک أملا یبعثه الی المزید من النشاط،و بصیرة کونیة لمعرفة حرکة الکائنات التی تنتهی الی وراثة الأرض جمیعا.

هکذا نستوحی من الآیة فکرتین:

أولا:إن کلّ مجموعة مؤمنة تعبد اللّه بحقّ،و تکون صالحة،تستحق أن ترث أرضها.
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ثانیا:إن کلّ الأرض سوف تسعد بحکومة عادلة،إلهیة،و هذه هی التی نجدها فیما یسمی ب(مزامیر داود)و الذی بالرغم من وجود تحریفات فی کتب العهدین حفظت لنا الکثیر من حقائق الوحی و وصایا الأنبیاء،فاننا نقرأ فی بعضها ما ترجمته:

«إن اللّه یعلم أیّام الصالحین،و سیکون میراثهم أبدیا». (1)

و لذلک جاءت النصوص الإسلامیة عن الرسول صلی اللّه علیه و آله تتری و تبشر بأنه لو لم یبق من الدنیا إلاّ یوم واحد لطوّل اللّه ذلک الیوم حتی یبعث رجلا من أهل البیت یملأ الأرض قسطا و عدلا کما ملئت ظلما و جورا.

و

جاء فی حدیث مأثور عن الامام أبو جعفر علیه السلام فی تفسیر هذه الآیة :هم أصحاب المهدی فی آخر الزمان. (2)

الصلاح بین تخلفنا و تقدم الغرب:
الصلاح مطیة التقدم،ذلک لأنه یعنی التوافق بین عمل الإنسان و سنن الخلائق،و نتساءل:إذا لما ذا تخلفنا و تقدم الغرب الکافر،هل هم صالحون فعلا؟ نقول بلی إنهم قد اکتشفوا بعض سنن اللّه و عملوا بها مثل(السعی-النظام- التخطیط-العطاء)فتقدموا علینا.

إلاّ إنّهم لا یملکون خلفیة عقائدیة صحیحة و بالتالی إطارا سلیما لنشاطهم،
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و لم یهتدوا الی الصراط القویم،فکانوا کمن یجدّ السیر علی غیر الطریق الصحیح فتراه یرکض،و یملک من العزیمة علی السیر،و وسائل التحرک ما یساعده علی الوصول الی الهدف،إلاّ إنّه أضل الطریق فلا یغنیه السعی و النظام و التخطیط و العطاء شیئا.

هؤلاء(الغرب)حققوا جزء من الشرط الثانی دون الشرط الأول و الأهم لوراثة الأرض و هو عبادة اللّه،فلذلک لن یکونوا المبشرین بوراثة الأرض،لأنهم لیسوا عباد اللّه الصالحین،بلی انهم یملکون من الصلاح نسبة یجزیهم اللّه علیها بتقدمهم المحدود و الموقت فی الدنیا،و عندنا-نحن المسلمین-نسبة من الفساد نتخلف بسببها فی الدنیا.

إذا لا بدّ من تطبیق کلّ الدین حتی نکون صالحین،و کلّ الدین هو الذی یجعلنا نتعایش مع سنن الکون و نبشر بوراثة الأرض بقدر تسخیرها فی سبیل اللّه.

[106] إِنَّ فِی هٰذٰا لَبَلاٰغاً لِقَوْمٍ عٰابِدِینَ إذا لم یکن الإنسان عابدا فإنه لن یصل إلی الحقیقة.

[107] وَ مٰا أَرْسَلْنٰاکَ إِلاّٰ رَحْمَةً لِلْعٰالَمِینَ إن الصیغة العامة لرسالات اللّه جمیعا،و رسالة الإسلام بالذات،هی الرحمة، لأنها تهدی الناس الی نعم اللّه،و الطریق القویم الی الانتفاع بها،و النهج السلیم لبلوغ الأهداف السامیة،و لذلک

جاء فی الحدیث عن الرسول إنه قال: «إنّما أنا رحمة مهداة. » (1)
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و تتمیز رسالة نبینا الأکرم صلی الله علیه و آله بأنها رحمة للعالمین جمیعا سواء الأبیض أو الأسود،العربی و الأعجمی،و الفقیر و الغنی،و الرجال و النساء،و أنها-کما السحب الهطول،کما أشعة الشمس،کما سائر نعم اللّه-تشمل الجمیع بلا استثناء.

و لأنها رحمة للعالمین،فان اللّه سبحانه و تعالی یریدها تسود العالم جمیعا حتی تکون وراثة الأرض کلّ الأرض للصالحین التابعین لهذه الرحمة..و هذه بشری لا بدّ أن یسعی کلّ مؤمن لتحقیقها.

و هناک تفسیر آخر لهذه الآیة جاء به الأثر الشریف و هو:إنّ الرسل من قبل سیدنا محمد صلی الله علیه و آله بعثوا بالتصریح فاذا کذب الواحد منهم أنزل اللّه علی قومه العذاب،بینما بعث نبینا بالتعریض فلا یأخذ اللّه أهل الأرض فی عهده بالبلاء الماحق،و یدلّ علی ذلک ما

جاء فی حدیث عن أمیر المؤمنین علیه السلام وجهه الی بعض الزنادقة:و أما قوله لنبیه وَ مٰا أَرْسَلْنٰاکَ إِلاّٰ رَحْمَةً لِلْعٰالَمِینَ و انک تری أهل المال المخالفة للایمان و من یجری مجراهم من الکفار مقیمین علی کفرهم الی هذه الغایة، و انه لو کان رحمة علیهم لاهتدوا جمیعا و نجوا من عذاب السعیر،قال:فان اللّه تبارک اسمه إنّما عنی بذلک انه جعله سبیلا لإنظار أهل هذه الدار،لأنّ الأنبیاء قبله بعثوا بالتصریح لا بالتعریض،و کان النبی صلی الله علیه و آله منهم إذا صدع بأمر اللّه و أجابه قومه سلموا و سلم أهل دارهم من سائر الخلیقة،و ان خالفوه هلکوا و هلک أهل دارهم بالآفة التی کانت بینهم یتوعدهم بها و یتخوفهم حلولها و نزولها بساحتهم،من خسف أو قذف أو رجف أو ریح أو زلزلة و غیر ذلک من أصناف العذاب الذی هلکت به الأمم الخالیة،إنّ اللّه علم من نبینا و من الحجج فی الأرض الصبر علی ما لم یطق من تقدمهم من الأنبیاء الصبر علی مثله، فبعثه اللّه
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بالتعریض لا بالتصریح،و أثبت حجة اللّه تعریضا لا تصریحا. (1)

[108]لما ذا کانت رسالات اللّه رحمة،و ما هو جوهر هذه الرحمة الالهیة؟ إنّ جوهر الرحمة الدعوة الی توحید اللّه،و نبذ الشرکاء من دونه،ذلک لأن تحرر الإنسان من عبادة الهوی،و تمرده علی الضغوط،و خلاصه من نیر الطغاة و المستکبرین،و ارتفاعه الی مستوی(عبادة اللّه وحده)هو قمة الاستقلال و الحریة و الکرامة.

إنّ حب الاستقلال و الحریة و الکرامة غریزة فطریة عجنت بها طینة البشر، و لکن لم یتخلص الناس عملیا من الظلم و الاستعباد،لماذا؟ لأنّ البشر بحاجة الی من یوقظ هذه الفطرة و یثیرها و یبعثها و یعطیه عزمة إرادة و منهج عمل و ضیاء أمل،و لیس ذلک إلاّ عند الرسل،فهم و من سار علی نهجهم من عباد اللّه الصالحین یحررون-بإذن اللّه-البشر من القهر و الاستعمار و سیطرة الأقویاء.

قُلْ إِنَّمٰا یُوحیٰ إِلَیَّ أَنَّمٰا إِلٰهُکُمْ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ إنّها دعوة بالغة الصراحة الی الاستقلال و الحریة و الکرامة،و انها لعهد بین الرسول و من أرسل إلیهم بأنه لا یرید استعبادهم،بل تحریرهم،و لکنه یطالبهم بالتسلیم للحقّ لکی ینجیهم من عبودیة الباطل.

[109]و لا یطالبهم الرسول بأجر،و لا یدعوهم لمصلحة عنده انما یمنّ اللّه علیهم إذ ینذرهم بعذاب عظیم هم غافلون عنه و یقطع عذرهم بالجهد لهم بالإنذار،و هو
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سواء معهم فی انه مخاطب أیضا بالإنذار کما ان القریب و البعید منهم شرّع سواء.

فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُلْ آذَنْتُکُمْ عَلیٰ سَوٰاءٍ وَ إِنْ أَدْرِی أَ قَرِیبٌ أَمْ بَعِیدٌ مٰا تُوعَدُونَ إیذان شامل لکلّ الناس و إنذار مبین من اللّه رب العالمین لا دخل للرسول بتفاصیله،فهو أیضا لا یدری متی یأمر اللّه بالعذاب،و إذا لم یکن رسول اللّه حامل الإنذار یدری فمن-یأتری-یدری؟لا أحد،و لقد قرأنا فی سورة طه قوله:« إِنَّ السّٰاعَةَ آتِیَةٌ أَکٰادُ أُخْفِیهٰا لِتُجْزیٰ کُلُّ نَفْسٍ بِمٰا تَسْعیٰ »،فجاءت الروایة تفسیر الآیة:أکاد أخفیها من نفسی لان اللّه لم یحدد للساعة وقتا.

یا هول المفاجأة،الساعة آتیة بما فیها من فظائع الهول،و عظائم الأحداث،و لا یعرف أحد متی!! إنّ إخفاء علم الساعة أبلغ أثرا لکی تحسس الإنسان بالمسؤولیة،فلو حدد اللّه میقات الساعة أو میقات الموت،لتکاسل الإنسان عن واجبه متعللا بأنه سیتوب قبیل موته،مثلما قال عمر بن سعد عند ما أراد قتل الحسین علیه السلام،و بعد أن عرضت علیه السلطة الأمویة:(ملک الری)إن هو قتل الحسین علیه السلام ،قال و هو یناجی نفسه و یحاول تبریر قراره الاجرامی:

و و اللّه لا أدری و إنی لحائر أفکر فی أمری علی خطرین

أ أترک ملک الریّ و الریّ منیتی أم أرجع مأثوما بقتل حسین

حسین ابن عمی و الحوادث جمّة ولی فی الریّ قرّة عین

یقولون:إنّ اللّه خالق جنّة و نار و تعذیب و غل یدین

فإن صدقوا فیما یقولون إننی أتوب إلی الرحمن من سنتین
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و إن إله الکون یغفر زلتّی و إن کنت فیها أرذل الثقلین

و إن کذّبوا فزنا بدنیا عظیمة و ملک عظیم دائم الحجلین

إنّ اللّه سبحانه ینسف هذه الفکرة بإخفاء الساعة،فمن یقول إنک تعیش الی سنتین حتی تتقرب فیها الی اللّه.

و هکذا

نقرأ فی وصیة أمیر المؤمنین علی ابن أبی طالب لابنه الحسن(علیهما السلام) :

«...و اعلم یا بنی إنک إنّما خلقت للآخرة لا للدنیا و للفناء لا للبقاء، و للموت لا للحیاة و انک فی منزل قلعة-أی لا یدری ساکنه متی ینتقل عنه-و دار بلغة-أی یؤخذ منه الکفایة للآخرة-و طریق الی الآخرة،و انک طرید الموت الذی لا ینجوها ربه،و لا یفوته طالبه،و لا بدّ انه مدرکه،فکن منه علی حذر أن یدرکک و أنت علی حال سیئة،قد کنت تحدث نفسک منها بالتوبة،فیحول بینک و بین ذلک،فاذا أنت قد أهلکت نفسک. » (1)إنّ وفاة الإنسان کما وفاة المجتمعات غیر معلومة،و هکذا الساعة.

[110]و بإزاء جهلنا نحن البشر بیوم الحسرة و ساعة قیام الناس للحساب یعلم اللّه ما ظهر منا و ما بطن.

إِنَّهُ یَعْلَمُ الْجَهْرَ مِنَ الْقَوْلِ وَ یَعْلَمُ مٰا تَکْتُمُونَ و لعلّ الإنسان یخفی غیر ما یقول،و یبرر جرائمه بشتی الاسالیب،فاللّه محیط علما بما یکتمه و لذلک علیه ألاّ یظن انه یخدع ربه أو یلتف علی قوانینه و یتهرب من

ص:394





1- 1) ./31وصایا أمیر المؤمنین علیه السلام نهج البلاغة 400. 




مسئولیاته الشرعیة إنّما علیه أن یطهّر قلبه من الأفکار الباطلة،و وساوس الشیطان و تسولات النفس الأمارة بالسوء.

[111]أما نعم الحیاة التی یرفل بها الظالمون المستکبرون الیوم،و یحسبون انها تخلدهم،بل یزعم بعضهم انها دلیل رضا اللّه عنهم،فانها قد تکون فتنة و بلاء و لعلّ متاعها قلیل و الی أمد قریب.

وَ إِنْ أَدْرِی لَعَلَّهُ فِتْنَةٌ لَکُمْ وَ مَتٰاعٌ إِلیٰ حِینٍ [112]الحقّ محور خلق الکائنات و قد أمهل الرب برحمته عباده،فلا یأخذهم بما یکسبون الیوم،و لو أخذهم لما ترک علی ظهر الأرض من دابة.

بید ان الحقّ بالتالی مقیاس أعمال الناس و میزان جزائهم،إلیه یعودون آجلا أم عاجلا.

قٰالَ رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِّ وَ رَبُّنَا الرَّحْمٰنُ الْمُسْتَعٰانُ عَلیٰ مٰا تَصِفُونَ باللّه الرحمن یستعین الرسول و من یسیر علی نهجه علی الأقاویل الباطلة، و التبریرات الزائفة و الحجج الواهیة.

و نستوحی من الآیة فکرتین:

1-إنّ اللّه یحکم بالحقّ،استجابة لدعاء الرسول،حیث جاء فی الأثر إنه صلی الله علیه و آله کان یدعو بهذا الدعاء کلما خاض معرکة ضد المشرکین،مما یدل بأن علی الإنسان ألاّ یتکاسل عن الجدّ و الجهاد ثمّ یکتفی بالدعاء..و العکس غیر صحیح أیضا فلا یصح أن یعتمد الإنسان علی عمله فلا یدعو ربّه.
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2-و هو الذی یرزق عباده الصالحین-إذا دعوه-نورا یمشون به بین الناس، و یمیزون به الحقّ عن الأباطیل التی یصفها الکفار،و یعطیهم قوة لردّها،و مقاومة الاعلام المضلل الذی یدعم الطغاة و الکفرة.
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سورة الحج


اشارة

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ





فضل السورة:

عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال :

«من قرأ سورة الحج فی کل ثلاثة أیام،لم تخرج سنة حتی یخرج الی بیت اللّه الحرام.و ان مات فی سفره دخل الجنة. »



الاسم:

و انبثق اسم السورة من أحکام فریضة الحج التی وردت فی هذه السورة.
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الإطار العام

أولی آیات سورة الحج تصور لنا أهوال الساعة بهدف بث روح التقوی من اللّه.

و لعلّ التقوی من الأهداف التی تحققها کل السور القرآنیة،الاّ ان انعکاساتها علی الحیاة تختلف،و قد سبق الحدیث عند التدبر فی سورة البقرة انّ آیاتها تهدف بیان صبغة اللّه التی جعلها للامة المسلمة،و التی تتجسد فی التقوی.و تکاد تکون سورة الحج تأکیدا علی تلک الصبغة،حیث أنها تشرع بأمر الناس بالتقوی،و تذکرنا بمناسک الحج،و واجبات الجهاد،و تنتهی ببیان خصائص الامة الاسلامیة.

و لکن هذه السورة التی اختلف المفسرون فی أنها نزلت بمکة أو المدینة،أو فیهما معا تتمیّز عن سورة البقرة-فیما یبدو لی-فی انها شفاء للقلب من أمراض الغفلة و الجدل و الجهل و النفاق،و هی تعالج أیضا الأعذار التی یلجأ إلیها الإنسان هربا من المسؤولیة!مثل التظنّی و التمنّی،و الاتکال علی عبادة الأوثان،و الخوف من
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الطغاة،و الخشیة من الهزیمة أمام قوتهم.

کیف یشفی اللّه بآیات هذه السورة تلک الأمراض،و یطهر القلب من الأعذار و المانعة عن التقوی؟ فیما یلی نتذکر معا الحقائق التی نستوحیها من التدبر فی آیات هذه السورة التی تفیض هیبة و جلالا:

نری فی بدایتها هزة عنیفة تزلزل قناعات الإنسان،السادر فی الغی،الغافل عن المصیر الفظیع الذی ینتظره.

ثم یعالج السیاق التبریر القدیم الجدید،الذی تلجأ الیه النفس البشریة هربا من عظمة المسؤولیة و هیبة الجزاء..و ذلک هو الجدل فی اللّه بغیر علم،و الریب فی البعث باعتباره مستحیلا.

و بعد التذکرة بقدرة اللّه علی النشور- أو لیس قد خلق الإنسان أطوارا؟!- یعالج حالة الجدل بغیر علم،و حالة الایمان الحرفیّ،حیث یهدف صاحبه المصالح العاجلة،و یحذره بأنه الخاسر فی الدنیا و الآخرة.

و یهدینا السیاق القرآنی الی ضلالة من یظن بان اللّه لا ینصره فی الدنیا و الآخرة،أو لیس هو السلطان الحق للسموات و الأرض،و هو الذی یفعل ما یشاء؟! و هو الذی یفصل بین الناس-علی اختلافهم-بالحق.

ثم یبین جزاء المؤمنین،و عقاب الکفار،و بالذات الذین یصدون عن المسجد الحرام..ذلک البیت الذی بناه إبراهیم و یجب قصده ابتغاء مرضاة الرب.
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ان من أعظم حکم الحج بث روح التقوی فی القلب،لتطهیره من درن الشرک، و ذلک عبر ذکر اللّه،و إطعام البائس و الفقیر،و تطهیر البدن من التفث.

و هکذا یبدأ السیاق بذکر الحج من آیة(26)،و یستمر ببیان جانب هام من التقوی،هو تعظیم حرمات اللّه و احترام شعائره،و ینهی عن الأوثان،و یأمر برفضها عبر الحنفیة التی تعنی الطهارة و النقاء.

ان تعظیم شعائر اللّه من تقوی القلوب،و الهدف من الذبح تنمیة التقوی،عبر ذکر اللّه علیها.و قد حدد اللّه لکل امة منسکا،لیذکروا اللّه علی نعمائة.

و أسمی درجات التقوی حالة الإخبات حیث یذکرنا السیاق بصفات المخبتین،من خشیة اللّه و الصبر و اقامة الصلاة و الإنفاق.

و خلال آیات(38-41)یذکرنا السیاق بالجهاد الذی هو حصن المقدسات، و درع الحرمات.و العلاقة وثیقة بین الحج الذی یسمی بجهاد الضعفاء و الجهاد،أو لیسا یهدفان معا إعلاء کلمة الحق،أحدهما بصورة سلمیة،و الثانی بالدفاع الدامی؟! و لعل الإذن بالجهاد فی هذا السیاق لتکمیل جوانب التقوی،حتی لا یتبادر الی الذهن ان التقوی تعنی العزلة و التقوقع و الرهبنة..و عموما یبدو ان هذه الآیات هی سنام السورة.

ثم یعالج السیاق تبریرا شیطانیا آخر حیث یظن المکذبین بالرسالات ان تأخیر العذاب دلیل إهمال اللّه لهم.بینما ینبغی السیر فی الأرض للنظر فی عواقب المکذبین الذین أملی اللّه لهم ثم أخذهم أخذا شدیدا،بینما أسبغ علی الصالحین نعمه ظاهرة و باطنة.و السیر فی الأرض لا ینفع الذین یسعون فی آیات اللّه معاجزین،و هم

ص:8





یعاندونها و یتحدونها و لکن لهم عذاب شدید.

و یداوی الذکر الحکیم قلب البشر من التمنیات التی هی أرضیة وساوس الشیطان،و اللّه سبحانه یؤید أنبیاءه فینسخ ما یلقی الشیطان.ثم یحکم آیاته.

و علینا ان نعالج هذه التمنیات بآیات القرآن،حتی لا تکون فتنة لنا.

و لکن القلب المریض و القاسی یستقبل ما یلقیه الشیطان فیه عند التمنی فیضل عن الصراط السوی.

و الکفار یترددون فی ریبهم.و لهم عذاب شدید.

و هناک عذر شیطانی آخر تعالجه آیات الذکر و هو الیأس،حیث یتساءل المرء:

ماذا ینفع القیام للّه و المطالبة بالحقوق الضائعة؟.

بلی..الذین یهاجرون فی سبیل اللّه،و یدافعون عن أنفسهم ضد البغی ینصرهم اللّه،و لا یعجز اللّه شیء فی السموات و الأرض،أو لیس هو الملک الغنیّ الحمید الرؤوف الرحیم،و إنه یحیی و یمیت؟! و لکی نعالج حالة الیأس لا بدّ من النظر فی آیات قدرة اللّه و رحمته.

و لعلّ ما یعوق الإنسان عن العمل هو الجدل فی الدین،و اللّه نهی عنه،و نبّئنا بأنه قد جعل لکل امة منهجا و منسکا،و انه علیم بکل شیء.

و الشرک ملجأ المبررین حیث یزعم المشرک بأنّ الاعتماد علی الشرکاء ینجیه من المسؤولیات،و لکن القرآن یذکرنا بان أولئک لم یخلقوا ذبابا،و انهم لا یقدرون علی مقاومته.

و فی الدرس الأخیر من السورة یبیّن اللّه کیف یصطفی الرسل من الملائکة و من
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الناس..و انه المهیمن علیهم،فلا یزعم البعض بأنهم انصاف آلهة.

و فی ختام السورة نقرأ آیة کریمة تحدد ملامح الأمة الاسلامیة،و تأمر بالجهاد کما ینبغی.
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سورة الحج


[سورة الحج (22): الآیات 1 الی 7]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ اِتَّقُوا رَبَّکُمْ إِنَّ زَلْزَلَةَ اَلسّٰاعَةِ شَیْءٌ عَظِیمٌ (1) یَوْمَ تَرَوْنَهٰا تَذْهَلُ کُلُّ مُرْضِعَةٍ عَمّٰا أَرْضَعَتْ وَ تَضَعُ کُلُّ ذٰاتِ حَمْلٍ حَمْلَهٰا وَ تَرَی اَلنّٰاسَ سُکٰاریٰ وَ مٰا هُمْ بِسُکٰاریٰ وَ لٰکِنَّ عَذٰابَ اَللّٰهِ شَدِیدٌ (2) وَ مِنَ اَلنّٰاسِ مَنْ یُجٰادِلُ فِی اَللّٰهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ یَتَّبِعُ کُلَّ شَیْطٰانٍ مَرِیدٍ (3) کُتِبَ عَلَیْهِ أَنَّهُ مَنْ تَوَلاّٰهُ فَأَنَّهُ یُضِلُّهُ وَ یَهْدِیهِ إِلیٰ عَذٰابِ اَلسَّعِیرِ (4) یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِنَ اَلْبَعْثِ فَإِنّٰا خَلَقْنٰاکُمْ مِنْ تُرٰابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ مِنْ عَلَقَةٍ ثُمَّ مِنْ مُضْغَةٍ مُخَلَّقَةٍ وَ غَیْرِ مُخَلَّقَةٍ لِنُبَیِّنَ لَکُمْ وَ نُقِرُّ فِی اَلْأَرْحٰامِ مٰا نَشٰاءُ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی ثُمَّ نُخْرِجُکُمْ طِفْلاً ثُمَّ لِتَبْلُغُوا أَشُدَّکُمْ وَ مِنْکُمْ مَنْ یُتَوَفّٰی وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلیٰ أَرْذَلِ اَلْعُمُرِ لِکَیْلاٰ یَعْلَمَ مِنْ بَعْدِ عِلْمٍ شَیْئاً وَ تَرَی اَلْأَرْضَ هٰامِدَةً فَإِذٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْهَا اَلْمٰاءَ اِهْتَزَّتْ وَ رَبَتْ وَ أَنْبَتَتْ مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ (5) ذٰلِکَ بِأَنَّ اَللّٰهَ هُوَ اَلْحَقُّ وَ أَنَّهُ یُحْیِ اَلْمَوْتیٰ وَ أَنَّهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (6) وَ أَنَّ اَلسّٰاعَةَ آتِیَةٌ لاٰ رَیْبَ فِیهٰا وَ أَنَّ اَللّٰهَ یَبْعَثُ مَنْ فِی اَلْقُبُورِ (7)



اللغة

1[زلزلة]:الزلزلة شدة الحرکة علی الحال الهائلة و قیل ان أصله زلّ فضوعفت للمبالغة.

2[تذهل]:الذهول عن الشیء دهشا و حیرة.

3[مرید]:المتجرد للفساد،و قیل ان أصله الملاسة فکأنه متملس من الخیر.
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5[نطفة]:المنی-ماء الرجل.

[علقة]:قطعة دم جامد.

[مضغة]قطعة لحم بمقدار ما یمضغ من اللحم.

[مخلقة]:مستویة الخلقة.

[أرذل العمر]:أسوء العمر و أخبثه(الهرم).

[ربت]:أی زادت و أضعفت نباتها.

[البهیج]:الحسن الصورة.
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معایشة الساعة سبیل الإصلاح


هدی من الآیات:

فی الآیات الاولی من هذه السورة یهزّ السیاق القرآنی ضمیر الإنسان هزّا عنیفا بتصویر اللحظات الحرجة الاولی لوقوع الساعة،حیث یذهل الإنسان و یبتعد ذهنیا عن کل العوامل التی کانت تضله فی الحیاة.

و نسأل:لماذا یضل الإنسان؟ لأنه یحب المال و الجاه و الولد و ما أشبه،فاذا به فی تلک اللحظات یذهل عن ماله و ولده..،لان الساعة أدهی و امر،و أکبر و أعظم من کل تلک الأمور،فالمرأة تذهل عمن ترضعه،و الحامل تضع ما تحمله،و کل إنسان یکون کالسکران و لکن لیس بنشوة الخمر و انما هو سکر العذاب،و هیبة الساعة.

بعد ان یهز القرآن ضمیر الإنسان بهذا الهول الرهیب یقول له:أتعرف لماذا تتورط فی مثل هذا الهول؟و کیف تخلص نفسک منه؟!
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انما تتورط لأنک اتبعت إلها غیر اللّه من دون علم،و کذلک لأنک غفلت و لهوت حینما یرید الإنسان ان یختار فراشا لبیته أو لونا لغرفته أو ساعة یلبسها أو ای شیء آخر،تراه یفکر و یخطط و یسأل و یستشیر،و لکن حینما یرید أن یعبد إلها غیر اللّه، فانه یعبده من دون تفکیر أو بحث،و بالتالی یتورط فی ذلک الموقف العظیم بالاسترسال.

اما کیف یتخلص الإنسان من هذا الهول؟فهو لا یکون إلاّ عبر الایمان باللّه وحده،و الایمان بالبعث و النشور.

ان کل إنسان مفطور علی الایمان بالبعث،و بما انه معرّض لوساوس الشیطان الذی یزرع الشک فی قلبه،فهو یکفر ان لم یحاول قمع تلک الوساوس،و یقمع القرآن هذا الشک بقوله:« کَمٰا بَدَأْنٰا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ ».

ان النظر الی سلسلة الحیاة الماضیة یهدینا الی المستقبل،لأن السنة واحدة تنطبق علی الماضی و الحاضر و المستقبل،فاذا أردت ان تعرف المستقبل فارجع قلیلا الی الوراء و انظر الیه کیف کان؟ خلق الإنسان من تراب ثم من نطفة،فعلقة فمضغة،و بعد الولادة کان فی حالة تطور،فمن الطفولة الی الشباب الی الهرم الی الوفاة،و هذا التطور یسیر حسب قانون و تدبیر رشیدین،من لدن اله قدیر مبدع،فلکی تعرف مستقبلک انظر الی بدایة خلقک،فبعد ما کنت ضعیفا فی رحم أمک قویت و سوف تعاد کذلک فی أرذل العمر،أو لیس الذی انشأک فی ظلمات الأرحام،و فی الحیاة خلقا بعد خلق بقادر علی انشائک من بعد موتک؟!

ورد فی بعض الأحادیث عن یوم القیامة: ان الأرض تصبح کرحم الام ینشأ الإنسان فیها کما ینشأ فی رحم أمه،و إذا کان الإنسان یولد من بطن امه ولادة،
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فانه فی ذلک الیوم ینبت من الأرض نباتا. و الفارق:ان الناس فی الدنیا یولدون بالتدرج اجیالا الا انهم یوم القیامة یولدون جمیعا.

و قدرة اللّه فی الأرض تتجلی فی شیء یأمرنا ربنا بالتدبر فیه و هو ان اللّه یصنع الأشیاء بمختلف الصور،فهم لم یخلق نوعا واحدا من الحیوانات و انما خلق کل شیء بمختلف الاحجام و الألوان،کل هذه الحیوانات و الکائنات خلقها و دبّر أمرها و صورها حتی أننا لا نتصور شیئا الا و قد خلقه الرب،أو لیس الذی استطاع ان یخلق کل شیء بقادر علی ان یبعث الإنسان فی الآخرة مرة أخری،کما خلقه اولا فی رحم أمه؟! و فی نهایة الآیات یذکرنا اللّه بأمرین:

الاول:ضرورة الایمان بقدرة اللّه.

الثانی:ضرورة الایمان بیوم القیامة.

ذلک ان الایمان بقدرة اللّه هو الطریق للایمان بالبعث،فکلما شککنا فی البعث لا بد ان ننظر الی آیات قدرة اللّه،لان الشک فی البعث ناتج من الشک فی اللّه، و الذی یعرف اللّه حقا لا یشک فی البعث.


بینات من الآیات:

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ تشیر بسم اللّه الی ان الحیاة و ما فیها مخلوقة من قبل اللّه سبحانه،و قائمة به، لذلک فاننا کلما بسملنا علی أمر فان توجّه هذه البسملة یکون نحو ذلک الأمر،فاذا قلت بسم اللّه أقوم یعنی ان قیامک باللّه،و إذا قلت:بسم اللّه أنام،یعنی ان نومک
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باللّه،و هکذا.

و تختلف سور القرآن الحکیم فی معانیها العامة،لذلک فان کل(بسملة)فی بدایة کل سورة تشیر الی ان کل شیء هو قائم باللّه،فعند ما نحج فانه باسم اللّه، و هدف الحج هو تقوی اللّه،و التقوی بدورها من اللّه و باللّه،و عند ما نصوم فإن صیامنا باسم اللّه،و هدف الصیام هو تقوی اللّه،و التقوی بدورها من اللّه و باللّه..

و هکذا عند ما نصلّی و نقوم بأی واجب آخر.

[1] یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ إِنَّ زَلْزَلَةَ السّٰاعَةِ شَیْءٌ عَظِیمٌ الهدف من سورة الحج هو تکریس التقوی التی هی أعلی درجات الایمان بالمسؤولیة.ففی سورة الأنبیاء-التی سبقت سورة الحج-کان الحدیث عن المسؤولیة،اما هذه السورة،فالحدیث فیها عن التقوی باعتبارها مرحلة متقدمة من الایمان.

من الصعب علی الإنسان ان یؤمن بمسلّمات،و یظن انها قواعد راسخة یستطیع ان یقیم علیها بناء أفکاره،من الصعب علیه ان یؤمن بغیرها،حتی و لو کانت أقوی،و هنا-بالضبط-یمکن خطأ الإنسان إذا تأسره مسلمات فکریة توجه کل حیاته و یزعم انه ضعیف امامها،کلا ان الإنسان أقوی من مسلّماته،و علم الإنسان أنفذ من سابقیاته الذهنیة،و مما یعتقد به مجتمعة و آباؤه،و ان الایمان بالساعة و زلزالها و أهوالها یحطم المسلمات،و السابقیات الذهنیة،و یعطی البشر قدرة هائلة للتفکیر من جدید.عبر جسر الشک المنهجی فیما یزعم انه من الحقائق المسلمة.

[2] یَوْمَ تَرَوْنَهٰا تَذْهَلُ کُلُّ مُرْضِعَةٍ عَمّٰا أَرْضَعَتْ فلا تستطیع المرضعة ان تفکر انئذ-لهول الساعة-برضیعها.
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وَ تَضَعُ کُلُّ ذٰاتِ حَمْلٍ حَمْلَهٰا وَ تَرَی النّٰاسَ سُکٰاریٰ وَ مٰا هُمْ بِسُکٰاریٰ وَ لٰکِنَّ عَذٰابَ اللّٰهِ شَدِیدٌ ان الحامل تجهض و یسقط جنینها،و المرأة لا تجهض الا إذا کانت تمر بهول عظیم،و تری کل إنسان کالسکران،لا یستطیع ان یستوعب ما یجری حوله،قد شغلته نفسه عن الآخرین،و اسکره العذاب حتی صار فاقدا لقدراته الفکریة.

ان تصور هذه الأهوال المروعة کفیل بایقاظ القلب الغافل.و هکذا کان السلف الصالح

فقد جاء فی قصة نزول هاتین الآیتین من سورة الحج ما یلی:

نزلت الآیات من أول السورة لیلا فی غزاة بنی المصطلق و هم حیّ من خزاعة، و الناس یسیرون،فنادی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فحثوا المطی حتی کانوا حول رسول اللّه صلی الله علیه و آله فقرأها علیهم فلم یر أکثر باکیا من تلک اللیلة،فلما أصبحوا لم یحطوا السرج عن الدواب و لم یضربوا الخیام و الناس بین باک أو جالس حزین متفکر،فقال لهم رسول اللّه صلی الله علیه و آله :أ تدرون ای یوم ذاک؟قالوا:اللّه و رسوله اعلم،قال:ذلک یوم یقول اللّه لآدم:ابعث بعث النار من ولدک،فیقول آدم:من کم کم؟فیقول عز و جل: من کل الف،تسعمائة و تسعة و تسعین الی النار و واحدا الی الجنة،فکبر ذلک علی المسلمین و بکوا فقالوا:فمن ینجونا یا رسول اللّه؟فقال صلی الله علیه و آله :أبشروا فان معکم خلیقتین:یأجوج و مأجوج ما کانتا فی شیء الا کثرتاه،ما أنتم فی الناس الا کشعرة بیضاء فی الثور الأسود،أو کرقم فی ذراع البکر،أو کشامة فی جنب البعیر،ثم قال:

انی لأرجو ان تکونوا ربع أهل الجنة فکبروا،ثم قال:انی لأرجو ان تکونوا ثلث أهل الجنة ثم قال:انی لأرجو ان تکونوا ثلثی أهل الجنة فان أهل الجنة مائة و عشرون صفا ثمانون منها أمتی،ثم قال:و یدخل من أمتی سبعون ألفا الجنة بغیر حساب.
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[3] وَ مِنَ النّٰاسِ مَنْ یُجٰادِلُ فِی اللّٰهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ و قوله« یُجٰادِلُ فِی اللّٰهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ »ای من دون تفکیر فی ذلک الإله الذی یجب علیه ان یطیعه.

ان الجدال بالباطل لشاهد علی حالة الاستقرار الکاذب،الذی لا یرضی صاحبه التحول عنه،حیث یزعم انه یهدم أساس حیاته،أو یخالف عزته الشخصیة،بینما الاحساس بزلزال یوم القیامة،یجعل المؤمنین قادرین علی مراجعة افکارهم فی ضوء العقل و الوحی و استقبال الحقائق الجدیدة بلا حمیة و لا اعتزاز بالإثم،و الباطل.

و یزعم الکفار انهم یحافظون علی کرامتهم،حین یعتزون بأفکارهم الباطلة بینما یفقدون استقلالهم و کرامتهم بذلک،إذ انهم یتبعون شیطانا مریدا.

وَ یَتَّبِعُ کُلَّ شَیْطٰانٍ مَرِیدٍ متجردا عن کل خیر متمحضا فی الفساد و الإفساد.

[4] کُتِبَ عَلَیْهِ أَنَّهُ مَنْ تَوَلاّٰهُ بإرادته و جعله والیا علیه.

فَأَنَّهُ یُضِلُّهُ وَ یَهْدِیهِ إِلیٰ عَذٰابِ السَّعِیرِ من المستحیل ان یکون ذلک الشیطان المرید هادیا لاتباعه،لان اللّه قدر ان یکون مضلاّ لمن اتبعه،و ان نهایتهما هی السعیر.

[5] یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِنَ الْبَعْثِ فَإِنّٰا خَلَقْنٰاکُمْ مِنْ
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تُرٰابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ مِنْ عَلَقَةٍ ان کنتم فی ریب من البعث فانظروا الی ماضیکم هل باستطاعتکم ان تقولوا:

ان اللّه لا یقدر علی خلقنا من جدید؟فکیف استطاع إذا ان یخلقکم أطوارا،بعد ان لم تکونوا شیئا؟! و جاء فی القرآن و السنّة ان الإنسان قد خلق مرتین،مرة فی عالم الذر حیث خلق کل الناس من تراب،و مرة أخری حینما أودعهم الأصلاب،ثم الأرحام.

فبعد ان تقذف النطفة فی رحم الام،نجدها تتحول بعد فترة الی قطعة دم،تعلق برحم الام(علقة)ثم الی ما یشبه اللحمة الممضوغة(مضغة).

مُخَلَّقَةٍ وَ غَیْرِ مُخَلَّقَةٍ قد تحددت معالمهما کالعینین و الرأس و الأطراف،أو غیر مخلّقة لا تلبث ان تسقط من الرحم قبل ان تتحدد معالمها.

لِنُبَیِّنَ لَکُمْ لیفهم الإنسان بأن التطورات التی تحکم وجوده،دلیل علی انه مدّبر و ان اللّه هو المدّبر الحکیم له و للخلق.

وَ نُقِرُّ فِی الْأَرْحٰامِ مٰا نَشٰاءُ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی ان المضغة تستمر فی الرحم الی ان یشاء اللّه و یأذن للجنین بالولادة،و بقاء الجنین فی الرحم لیس محدودا بمدة تسعة أشهر،فقد یولد قبل هذا لذلک قال:(و نقرّ فی الأرحام ما نشاء الی أجل مسمّی).و من معانی(و نقرّ)ای نکتب،لأنه کما ورد فی الأحادیث ان سعادة الإنسان و شقاءه یکتبان علیه و هو فی بطن امه.
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ثُمَّ نُخْرِجُکُمْ طِفْلاً ثُمَّ لِتَبْلُغُوا أَشُدَّکُمْ کانت بدایة الآیة تبین تطور الجنین فی الرحم،اما هنا فتبین تطوره بعد ان یولد طفلا،حیث یتحول بعدئذ الی شاب یافع قد بلغ أوج قوته(أشده).

وَ مِنْکُمْ مَنْ یُتَوَفّٰی کأن یموت بمرض أو بحادث أو بقتل،و لیست له حیلة فی وفاته،انما تکون بأمر اللّه و تقدیره.و قد یبقی طویلا فی الحیاة لیعود ضعیفا کما بدأ.

و الواقع ان الزمن لیس دائما فی مصلحة الإنسان،و ان الإنسان لیس أبدا فی تکامل ذاتی،کیف و هو إذا بلغ أرذل العمر یعود کالطفل فلو کان تکامله ذاتیا، کان لا بد ان یعود دائما و لا ینتکس.

حقا:ان أهم ما یفقده البشر بکبر سنه هو علمه.العلم-فی ذات الوقت- أعظم نعمة یسعی البشر نحوها و یحاول المحافظة علیها،لأن العلم یمیّزه عن سائر الخلیقة،و حین یفقد علمه لا یعود ذا کرامة فی أهله و ولده و مجتمعة،أو لا یکون ذلک شاهدا علی ان تکامل البشر لیس من ذاته؟! وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلیٰ أَرْذَلِ الْعُمُرِ لِکَیْلاٰ یَعْلَمَ مِنْ بَعْدِ عِلْمٍ شَیْئاً وَ تَرَی الْأَرْضَ هٰامِدَةً کأنها موات.

فَإِذٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْهَا الْمٰاءَ اهْتَزَّتْ وَ رَبَتْ وَ أَنْبَتَتْ مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ ان تلک الأرض المیتة عند ما تستقبل الأمطار فانها تزید و تنمو علیها النباتات.
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و النباتات لیست ذات شکل واحد،و لو کانت الطبیعة هی التی تحکم الحیاة اذن لکانت عمیاء و لکان کل شیء علی صورة واحدة،و لکن تلک المواد الواحدة- التراب-الأملاح-الماء-النور-تتحول الی عدة أنواع من النباتات، بل ان اللّه یخلق من کل نوع زوجین لضمان استمرار کل فصیل و نوع-ثم ان متانة الصنع لا تمنع جماله.

[6] ذٰلِکَ بِأَنَّ اللّٰهَ هُوَ الْحَقُّ إذ لا حق لسواه،و انه حق لا ریب فیه و فی قدرته،و بما انه الحق-کل الحق -فهو أحق ان یتبع.

وَ أَنَّهُ یُحْیِ الْمَوْتیٰ وَ أَنَّهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ [7] وَ أَنَّ السّٰاعَةَ آتِیَةٌ لاٰ رَیْبَ فِیهٰا وَ أَنَّ اللّٰهَ یَبْعَثُ مَنْ فِی الْقُبُورِ أولئک الذین کانوا فی القبور یبعثون للحساب بقدرة اللّه سبحانه،تلک القدرة التی تتجلی الیوم فی بعث البذور-الکامنة فی جوف الأرض-بالنسبة للبذور کالقبر للمیت؟و لکن فکما یحیی ربنا بالماء البذرة و کذلک یحیی سبحانه الإنسان و هو فی قبره.

من هنا

جاء فی الحدیث :

«إذا أراد اللّه أن یبعث الخلق أمطر السماء علی الأرض أربعین صباحا فاجتمعت الأوصال و نبتت اللحوم »
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[سورة الحج (22): الآیات 8 الی 14]


اشارة

وَ مِنَ اَلنّٰاسِ مَنْ یُجٰادِلُ فِی اَللّٰهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ لاٰ هُدیً وَ لاٰ کِتٰابٍ مُنِیرٍ (8) ثٰانِیَ عِطْفِهِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ لَهُ فِی اَلدُّنْیٰا خِزْیٌ وَ نُذِیقُهُ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ عَذٰابَ اَلْحَرِیقِ (9) ذٰلِکَ بِمٰا قَدَّمَتْ یَدٰاکَ وَ أَنَّ اَللّٰهَ لَیْسَ بِظَلاّٰمٍ لِلْعَبِیدِ (10) وَ مِنَ اَلنّٰاسِ مَنْ یَعْبُدُ اَللّٰهَ عَلیٰ حَرْفٍ فَإِنْ أَصٰابَهُ خَیْرٌ اِطْمَأَنَّ بِهِ وَ إِنْ أَصٰابَتْهُ فِتْنَةٌ اِنْقَلَبَ عَلیٰ وَجْهِهِ خَسِرَ اَلدُّنْیٰا وَ اَلْآخِرَةَ ذٰلِکَ هُوَ اَلْخُسْرٰانُ اَلْمُبِینُ (11) یَدْعُوا مِنْ دُونِ اَللّٰهِ مٰا لاٰ یَضُرُّهُ وَ مٰا لاٰ یَنْفَعُهُ ذٰلِکَ هُوَ اَلضَّلاٰلُ اَلْبَعِیدُ (12) یَدْعُوا لَمَنْ ضَرُّهُ أَقْرَبُ مِنْ نَفْعِهِ لَبِئْسَ اَلْمَوْلیٰ وَ لَبِئْسَ اَلْعَشِیرُ (13) إِنَّ اَللّٰهَ یُدْخِلُ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ إِنَّ اَللّٰهَ یَفْعَلُ مٰا یُرِیدُ (14)
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الایمان بین المجادلین و الحرفیین


هدی من الآیات:

تبین آی الذکر هنا جانبا من حقیقة الایمان،و مواقف الناس تجاهه.فمنهم المجادلون،و منهم الحرفیون الذین لا یصمدون امام الفتنة،و منهم المؤمنون حقا الصالحون عملا.

و تشیر الآیة الاولی الی الحجة التی بدونها یصبح الجدال فی اللّه باطلا.و هی العلم و الهدی،أو الکتاب المنیر.

و من لا یملک حجة فهو غیر مؤمن،بل مستکبر عن الحق یثنی عطفه و یسعی لإضلال الناس عن سبیل اللّه،و جزاؤه الخزی فی الدنیا حیث یشمله الصغار و الهوان.اما یوم القیامة فله عذاب الحریق،جزاء وفاقا بما جنته یداه.

اما الذین لم تترسخ فی افئدتهم حقیقة الایمان التی تقاوم الفتن،و تتحدی الضغوط،فتراهم یعبدون اللّه علی طرف السبیل،تطمئن نفوسهم إذا أصابهم الخیر
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بایمانهم و ینقلبون الی هاویة الجحود ان أصابتهم الفتنة و تعرضوا لضغط.فیخسرون الدنیا و الآخرة ذلک هو الخسران المبین.

ان هؤلاء یمیلون مع ریاح السلطة و الثروة فیدعون من دون اللّه ما لا یضرهم و لا ینفعهم،من أصنام حجریة أو بشریة-ذلک هو الضلال البعید.

بلی انهم یضرون أنفسهم بدعوة الأصنام التی هی قیادة سوء و صحابة سوء.أما الذین یعبدون اللّه باطمئنان و سکینة،و یتحدون الفتن و الضغوط،فلهم من ربهم الجزاء الحسن،جنات تجری من تحتها الأنهار ان اللّه یفعل ما یرید.


بینات من الآیات:

اشارة
[8]الحجة بین اللّه و خلقه العقل،و منه العلم و المعرفة،و منه الهدی،و العقل یدل صاحبه الی اتباع الکتاب المنیر و من لا یملک هذه الحجة،فانما یجادل فی اللّه باطلا.

وَ مِنَ النّٰاسِ مَنْ یُجٰادِلُ فِی اللّٰهِ فیقول:هل اللّه قادر علی ان یبعث الموتی،أو یفعل ذلک؟و لماذا؟ و نستوحی من الآیة:ان الایمان بالنشور فرع الایمان باللّه،و بأسمائه و منها القدرة و الحکمة،بل الایمان بسائر حقائق الدین انما هو فرع لمعرفة اللّه،کما ینبغی ان یعرف،بعظمته و حکمته و رحمته بعباده.

بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ لاٰ هُدیً وَ لاٰ کِتٰابٍ مُنِیرٍ ما هی حقائق هذه الکلمات التی من تمسک بواحدة منها فاز؟ أ:العلم،و هو ضوء العقل،و هو انکشاف الحقائق للقلب بنور اللّه،حیث
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یغنی صاحبه من اتباع دلیل أو التماس حجة.

ب:الهدی و هو مستوی أقل من العلم،کمن یمشی فی الصحراء تائها و إذا به یجد علامة من بعید تدلّه علی الوجهة التی یجب علیه ان یتبعها.و الفرق بین المستویین(العالم و المهتدی)ان العالم یمتلک خریطة مفصلة یمکنه الاعتماد علیها فی مسیره الی اللّه،فهو لا یحتاج الی علامة،اما المهتدی فهو کمن یتبع و میض نور یسیر علی هداه.

ج:الکتاب المنیر قد لا یکون الإنسان عالما و لا مهتدیا،فیکون سائرا علی هدی عالم آخر،کما لو ان جماعة من الناس یسیرون فی صحراء خلف دلیل،و الدلیل هو العالم،و قد یکون الدلیل هو الکتاب فهم یسیرون معه انی اتجه.

[9] ثٰانِیَ عِطْفِهِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ ای مائلا ما بین منکبه و رقبته تعبیرا عن التکبّر و الاعراض،لما یواجه به من الحق،فهو أبدا مولّ عنه،و یسعی لإضلال الناس عن سبیل اللّه،و سبیل اللّه هو الایمان به و العمل الصالح خالصا لوجهه.

لَهُ فِی الدُّنْیٰا خِزْیٌ لعلنا نستوحی من الآیة:ان من یجادل فی اللّه،یبتلی فی الدنیا بخزی أعده اللّه له لا یمکنه الفرار منه،فاما فشل ذریع،أو میتة سوء،أو فضیحة عند الناس،أو لعنة ابدیة.أو لیس قد اختار لنفسه الذلّة باتباع إبلیس و طاعة الطغاة،و الخضوع للأثریاء؟ وَ نُذِیقُهُ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ عَذٰابَ الْحَرِیقِ النتیجة فی الآخرة لن تکون أحسن منها فی الدنیا،بل هی أشد و اسوأ..کلما
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تنضج جلودهم تبدل بجلود غیرها،لیذوقوا العذاب الحریق.

[10] ذٰلِکَ بِمٰا قَدَّمَتْ یَدٰاکَ و الیدان تعبیر عن کل الجوارح،فهذه حکمة اللّه،انه یترک الإنسان فی الدنیا یقترف ما یرید و یجرم ما یشاء و لکنه یقف له بالمرصاد یأخذه بذنبه حین یشاء.

وَ أَنَّ اللّٰهَ لَیْسَ بِظَلاّٰمٍ لِلْعَبِیدِ لأنه سبحانه قد أعطاک عقلا،و بعث إلیک رسلا،و أوضح لک طریقک،و بیّن لک کیف تعمل،و کیف توفّر لنفسک العزّة فی الدنیا و النعیم فی الآخرة،ان الرب قد أراد العزة للخلق حین أمرهم بعبادته،و رفض عبادة المخلوقین،و لکنهم ظلموا أنفسهم فاخذهم بما کانوا یکسبون.

و ربما توحی هذه الآیة بان اللّه لا یأخذ عباده بما ینوون القیام به من السیئات، بل بما یقومون به فعلا.و لذلک جاء التعبیر بما قدمت یداک.

الاتباع علی حرف:
[11]کان ذلک واقع المجادلین فی اللّه باطلا..و هناک طائفة ثانیة یتحدث عنها السیاق هنا،و هم طائفة الحرفین التی تؤمن باللّه ظاهرا و لکنها علی شک،فان أصابهم خیر اطمأنت نفوسهم و رکنت الیه،و ان أصابهم شر تردوا الی مهاوی الیأس و سوء الظن،انهم کمن یمشی علی طرف الهاویة یسقط فیها بأقل زلة قدم، و یزعم هؤلاء:ان مقیاس الحق ما یحصلون علیه من المنافع،فاذا ما أوتوا قدرا من المال و السلطة إذا هم مع الحق امّا إذا محّصوا بالبلاء من قبل اللّه نکصوا علی أعقابهم.

وَ مِنَ النّٰاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللّٰهَ عَلیٰ حَرْفٍ

ص:27






و الحرف هو:الحافة و الطرف.

فَإِنْ أَصٰابَهُ خَیْرٌ اطْمَأَنَّ بِهِ ان هذا الاطمئنان لیس باللّه،و انما بذلک الخیر الذی اصابه، فهو یتبع قیادة الرسول ما دام یسبغ علیه الخیر.

وَ إِنْ أَصٰابَتْهُ فِتْنَةٌ انْقَلَبَ عَلیٰ وَجْهِهِ و لعل الانقلاب علی الوجه تعبیر عن التغییر کلیا و بصورة فجائیة،حیث یقطع علاقته بالمؤمنین تماما،و یقف فی صفوف الکفار کاملا.

یتحدث اللّه عن هؤلاء قائلا:

خَسِرَ الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةَ لان الإنسان الذی یمشی علی شک لا یصیب من الدنیا متاعا،و لا ینال فی الآخرة اجرا،لأنه فی الدنیا کان مع المؤمنین و هم عادة ما یکونون مبتلین بالشدائد، و یعیشون ظروفا صعبة من الفقر و الحرمان و المطاردة،اما فی الآخرة عند ما یهب اللّه الأجر للمؤمنین لا یحسب منهم،لأنه ممن کان قلبه متعلقا بالکفار فهو نائل ما ینالونه.

و یؤکد القرآن و بشدة علی عذاب هؤلاء،لان أکثر الناس الذین یدّعون الایمان انما هم من هذه الطائفة،فهم یصلون فی ظروف السلم و الهدنة،اما إذا جدّ الجدّ و أصبحت الصلاة جریمة یعاقب علیها القانون،فهم لیسوا مستعدین للصلاة،انهم مع تقلبات السیاسة أو الاقتصاد أو المجتمع،کالریشة فی مهب الریاح.

و لقد فسرت کلمة(حرف)فی الأحادیث بأنه الشک،و ابرز مظاهر الحرفیة فی
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حیاة هؤلاء ان انتمائهم الی القیادات الرسالیة یخضع لقانون الحرفیة،فمتی ما وجدوا القیادة فی حالة انتصار کانوا معها،و متی ما کان العکس انفضوا عنها.

و لذلک جاء فی أحادیث کثیرة و مأثورة:ان الحرفیین هم أولئک الذین یشکون فی القیادات الالهیة،إذ ان الطاعة المطلقة للرسول و أوصیائه من الائمة و بعدهم الفقهاء،هو ابرز مظاهر الایمان.و لذلک تجد السیاق یحدثنا عن مسألة الولاء فی الآیات التالیة.

[12]مقیاس الایمان الحق الانتماء الی القیادة الالهیة،و الثبات معها و طاعتها فی الظروف الصعبة رغم مخالفتها للأهواء و المصالح الذاتیة.

و ابرز مظاهر الحرفیة فی الایمان الشک فی القیادة الربانیة عند ما تأمر بعمل صعب،أو یخالف قرارها هوی النفس،أو حینما تتعرض لنکسة أو هزیمة.و ان مصیر الحرفیین الارتماء فی احضان القیادات الجاهلیة،کالسلطات الطاغوتیة،أو الأحزاب الملحدة،أو الفئات المنحرفة.و هذا یعتبر شرکا ظاهرا فی منطق القرآن.

و هو فی ذات الوقت ضلال بعید.

یَدْعُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ ای من دون اللّه،و القیادة التی أمر اللّه باتباعها.من نبی مرسل أو امام معصوم،أو قائد منصوب من قبله.

مٰا لاٰ یَضُرُّهُ وَ مٰا لاٰ یَنْفَعُهُ ذٰلِکَ هُوَ الضَّلاٰلُ الْبَعِیدُ أحیانا یتبع الإنسان قیادة لا تنفعه و هو یحسب أنها تفیده بل هو ینفعها باتباعه لها،أو لیس الضلال أن یعبئ الإنسان طاقاته من أجل لا شیء،فلا نفع و لا دفع للضرر؟!
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و أبعد من هذا الضلال أن ینتمی البشر الی قیادة تضر و لا تنفع.

[13] یَدْعُوا لَمَنْ ضَرُّهُ أَقْرَبُ مِنْ نَفْعِهِ حیث یتراءی لهذه الفئة من الناس ان القیادات الجاهلیة توفر لهم قدرا من العزة،و الثروة،الا ان العاقبة هی الفقر و الاستعباد.

لَبِئْسَ الْمَوْلیٰ القائد.

وَ لَبِئْسَ الْعَشِیرُ الصاحب.

و لعل هذه الآیة تکشف لنا انه لا یجوز للإنسان ان یأذن للآخرین باتباعه ان لم یعرف فی ذاته الکفاءة،و لا یجوز له ان یعتذر بقوله:ان الناس هم الذین نصبونی إماما و قائدا لهم،بل یجب علیه ان یعتزل عن هذا المنصب،و إذا لم یعتزل فانه ممن یقول اللّه« لَبِئْسَ الْمَوْلیٰ ».

[14] إِنَّ اللّٰهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ و هم الذین آمنوا باللّه ایمانا راسخا،و ترجموا ایمانهم الی ممارسات عملیة،و سلوک صالح.

إِنَّ اللّٰهَ یَفْعَلُ مٰا یُرِیدُ لأنه قادر مرید مطلق القدرة و الارادة،یفعل ما یرید،لا ما یریده غیره،و من
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مظاهر إرادته الحکیمة حسن جزائه للمؤمنین الصالحین،و سوء عقابه للمجادلین فیه،و الشاکین فی أنبیائه و أولیائه.

أو لیس الأولی بنا إذا ان نسعی الی جنان الرب التی وعدنا إیّاها ان کنا مؤمنین صادقین؟و أیّة جنات هی التی بشر اللّه عباده بالغیب؟دعنا نستمع الی أئمة آل البیت علیهم السّلام و هم یفسرون القرآن،و ینقلوننا الی رحاب تلک الجنات التی بشر بها القرآن.

إِنَّ اللّٰهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ الی قوله تعالی وَ لِبٰاسُهُمْ فِیهٰا حَرِیرٌ

حدثنی أبی عن ابن أبی عمیر عن أبی بصیر قال :قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام :جعلت فداک شوقنی فقال:یا أبا محمد من أدنی نعیم الجنة أن یوجد ریحها من مسیرة ألف عام من مسافة الدنیا،و أن ادنی أهل الجنة منزلا لو نزل به الثقلان الجن و الانس لوسعهم طعاما و شرابا،و لا ینقص مما عنده شیئا،و ان أیسر أهل الجنة منزلة من یدخل الجنة فیرفع له ثلاث حدائق،فاذا دخل أدناهن رأی فیها من الأزواج و الخدم و الأنهار و الثمار ما شاء اللّه مما یملأ عینه قرة و قلبه مسرة،فاذا شکر اللّه و حمده قیل له:ارفع رأسک الی الحدیقة الثانیة ففیها ما لیس فی الاولی، فیقول:یا رب اعطنی هذه،فیقول اللّه تعالی:ان أعطیتکها سألتنی غیرها، فیقول:رب هذه فاذا هو دخلها شکر اللّه و حمده،قال:فیقال:افتحوا له بابا الی الجنة و یقال له:ارفع رأسک فاذا قد فتح له باب من الخلد و یری أضعاف ما کان فیما قبل فیقول عند مضاعف مسراته:رب لک الحمد الذی لا یحصی إذ مننت علیّ بالجنان،و أنجیتنی من النیران،قال أبو بصیر:فبکیت و قلت له:

جعلت فداک زدنی قال:یا أبا محمد ان فی الجنة نهرا فی حافتیه جوار نابتات،إذا مر المؤمن بجاریة أعجبته قلعها و أنبت اللّه عز و جل مکانها أخری،قلت:جعلت فداک زدنی قال:یا أبا محمد المؤمن یزوج ثمانمأة عذراء،و اربعة آلاف ثیب،و زوجتین من الحور العین.قلت:جعلت فداک ثمانمأة عذراء؟قال:نعم ما یفترش منهن
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شیئا الا وجدها کذلک.قلت:جعلت فداک من أی شیء خلقن الحور العین؟ قال:من تربة الجنة النورانیة و یری مخ ساقها من وراء سبعین حلة کبدها مرآته و کبده مراتها،قلت:جعلت فداک أ لهن کلام یتکلمن به فی الجنة قال:نعم.

کلام لم یسمع الخلایق اعذب منه،قلت:ما هو؟قال یقلن بأصوات رخیمة:

نحن الخالدات فلا نموت،و نحن الناعمات فلا نبأس،و نحن المقیمات فلا نظعن،و نحن الراضیات فلا نسخط،طوبی لمن خلق لنا،و طوبی لمن خلقنا له، و نحن اللواتی لو أن قرن أحد بنا،علق فی جو السماء لأغشی نوره الأبصار. (1)
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[سورة الحج (22): الآیات 15 الی 22]


اشارة

مَنْ کٰانَ یَظُنُّ أَنْ لَنْ یَنْصُرَهُ اَللّٰهُ فِی اَلدُّنْیٰا وَ اَلْآخِرَةِ فَلْیَمْدُدْ بِسَبَبٍ إِلَی اَلسَّمٰاءِ ثُمَّ لْیَقْطَعْ فَلْیَنْظُرْ هَلْ یُذْهِبَنَّ کَیْدُهُ مٰا یَغِیظُ (15) وَ کَذٰلِکَ أَنْزَلْنٰاهُ آیٰاتٍ بَیِّنٰاتٍ وَ أَنَّ اَللّٰهَ یَهْدِی مَنْ یُرِیدُ (16) إِنَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ اَلَّذِینَ هٰادُوا وَ اَلصّٰابِئِینَ وَ اَلنَّصٰاریٰ وَ اَلْمَجُوسَ وَ اَلَّذِینَ أَشْرَکُوا إِنَّ اَللّٰهَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ إِنَّ اَللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ شَهِیدٌ (17) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اَللّٰهَ یَسْجُدُ لَهُ مَنْ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مَنْ فِی اَلْأَرْضِ وَ اَلشَّمْسُ وَ اَلْقَمَرُ وَ اَلنُّجُومُ وَ اَلْجِبٰالُ وَ اَلشَّجَرُ وَ اَلدَّوَابُّ وَ کَثِیرٌ مِنَ اَلنّٰاسِ وَ کَثِیرٌ حَقَّ عَلَیْهِ اَلْعَذٰابُ وَ مَنْ یُهِنِ اَللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ مُکْرِمٍ إِنَّ اَللّٰهَ یَفْعَلُ مٰا یَشٰاءُ (18) هٰذٰانِ خَصْمٰانِ اِخْتَصَمُوا فِی رَبِّهِمْ فَالَّذِینَ کَفَرُوا قُطِّعَتْ لَهُمْ ثِیٰابٌ مِنْ نٰارٍ یُصَبُّ مِنْ فَوْقِ رُؤُسِهِمُ اَلْحَمِیمُ (19) یُصْهَرُ بِهِ مٰا فِی بُطُونِهِمْ وَ اَلْجُلُودُ (20) وَ لَهُمْ مَقٰامِعُ مِنْ حَدِیدٍ (21) کُلَّمٰا أَرٰادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْهٰا مِنْ غَمٍّ أُعِیدُوا فِیهٰا وَ ذُوقُوا عَذٰابَ اَلْحَرِیقِ (22)





اللغة

15[بسبب]:السبب کل ما یتوصل به الی الشیء.

[یغیظ]:ما أوجب غیظه من المشکلة و الفتنة التی وقع فیها.

17[الصابئین]:هم خلیط من الأدیان،و قیل لکل خارج من الدین الی دین آخر صابئ.

[المجوس]:عبدة النار کان لهم نبی و کتاب،فقتلوا نبیهم و أحرقوا کتابهم.
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هکذا یحیط تدبیر اللّه بالإنسان


هدی من الآیات:

تطرقت الآیات السابقة عن ان هناک من یؤمنون باللّه ایمانا حرفیا،فاذا أصابتهم نعمة اطمأنوا بها،أما إذا امتحنوا بفتنة انقلبوا علی وجوههم و قالت:ان هؤلاء یتبعون قادة یضرون و لا ینفعون.

و فی هذا الدرس یذکرنا القرآن بأن الحاکم الحقیقی للکون،و من له الولایة الحق علی الإنسان هو اللّه،لیس فقط فی المجال التشریعی و فی الآخرة،و انما أیضا فی الدنیا و فی المجال التکوینی.

و لتأکید هذه الفکرة تذکرنا الآیات بعدة حقائق:

أولا:ان الذین یزعمون انهم منفصلون عن ارادة اللّه و تدبیره فلیفعلوا ما یشاءون،و لیکیدوا ما یریدون،ثم لینظروا،هل باستطاعتهم ان یخرجوا من حدود قدرة اللّه و ملکوته؟
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ثانیا:هل باستطاعة الإنسان ان یهتدی الی سواء السبیل،و یعرف الطریق القویم،من دون هدی اللّه المتمثل فی آیاته و رسوله و فی توفیقه للهدی؟ ثالثا:هل بالإمکان توحید البشر علی أساس غیر رسالة اللّه الحق؟کلا..

ان رسالة اللّه و العمل بها هو الأساس الوحید لتوحید الناس.

ثم یؤکد الذکر علی ان کل ما فی السماوات و الأرض خاضع للّه و ساجد له، کالشمس و القمر و النجوم و الشجر و الدواب،و لکن تبقی مجموعة من البشر تشذ عن هذه السنة لفترة محدودة،و فی مجال محدود،ینتهون بانتهاء الفرصة التی أعطاهم اللّه.فلیس بإمکان الإنسان ان لا یأکل أو لا یشرب أو لا ینام،و کذلک لیس باستطاعته ان یخرج نفسه من الأرض،أو یتمرد علی سنن الحیاة،نعم بإمکانه ان لا یصوم أو لا یصلی،فی هذا المجال المحدود فقط اعطی الحریة لکی تمتحن إرادته، اما فی سائر المجالات فلا بد له من الخضوع طوعا و کرها؟ اذن ما دمت لا تسطیع الخروج عن ولایة اللّه،فلما ذا تتمرد علیه و تتخذ غیره ولیا؟ هذا فی الدنیا،اما فی الآخرة فیساق المجرمون الی جهنم سوقا و تفصّل لهم ثیاب من نار،و یصب من فوق رؤوسهم الحمیم فیصهر ما فی بطونهم و أجوافهم،و لهم مقامع«مطارق»من حدید ملتهب،و کلما حاولوا الفرار من النار أعیدوا إلیها مقهورین.

اذن فبدایة الإنسان و نهایته محدودتان بتدبیر اللّه،انه لا یخرج من ملکوت اللّه و سلطانه،فحری بالإنسان ان لا یتخذ غیر اللّه ولیا و قائدا.
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بینات من الآیات:

[15] مَنْ کٰانَ یَظُنُّ أَنْ لَنْ یَنْصُرَهُ اللّٰهُ فِی الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةِ فَلْیَمْدُدْ بِسَبَبٍ إِلَی السَّمٰاءِ ثُمَّ لْیَقْطَعْ فَلْیَنْظُرْ هَلْ یُذْهِبَنَّ کَیْدُهُ مٰا یَغِیظُ (الهاء)فی کلمة(ینصره)تعود الی أحد معنیین،اما الی نبینا محمد صلی الله علیه و آله و اما الی من فی جملة« مَنْ کٰانَ یَظُنُّ أَنْ لَنْ یَنْصُرَهُ اللّٰهُ ».

ففی الحالة الاولی یکون المعنی:انه من کان یحقد علی محمد صلی الله علیه و آله ،و ما جاء به من رسالة اللّه و یشک فی نبوته،و لا یعتقد بان اللّه ناصره فی الدنیا و الآخرة، فلیبذل کل ما فی وسعه،و لیجرب کل حیلة الی ذلک،حتی لو استدعی ذلک ان یمد حبلا من أعلی و یشنق نفسه،ثم لینظر:هل استطاع ان یتحدی ارادة اللّه بمنع رسوله أو بمنع رسالته فیشفی بذلک حقده و ظنه؟ اما فی الحالة الثانیة فان الآیة تعنی ان اللّه سبحانه ینصر الإنسان،و یحفظه و یعینه فی الدنیا و الآخرة.و من کان یظن غیر ذلک،فلیذهب انی یشاء،و لیفعل ما یرید،حتی و لو شاء خنق نفسه(بمد حبل الی السماء ثم قطعه)فانه لن یقدر علی تحدی سلطان اللّه،و لن یذهب عمله و حقده علی اللّه.

و لعل الآیة تتضمن تحدیا اعجازیا للبشر،فاذا کانوا یشکون فی قدرة اللّه اذن فلیخرجوا من ملکوت اللّه،و من سننه و قوانینه الثابتة التی اخضع لها کل شیء، و التی یکرهون علی الخضوع لها،و من ثم لینظروا-بعد ان یستخدموا کل امکاناتهم و علومهم-هل استطاعوا ان یخرجوا من ملکوت اللّه،أو هل تحرروا من قوانین الحیاة المادیة و المعنویة،فیشفوا بذلک غیظهم النابع من جهلهم الموجه ضد ارادة اللّه و سننه التی وضعت لمصلحتهم،و التی کان ینبغی علیهم ان یعملوا بموجبها و یشکروا اللّه علیها لأنها أهم مظاهر رحمة اللّه بعباده.فیکون معنی الآیة:مدّوا
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بحبل الی السماء،فهل تقدرون علی ذلک؟و اللّه العالم.

عند ما صعد رائد الفضاء(ارمسترونغ)الی القمر..هل استطاع ان یخرج من ارادة اللّه؟!کلا..انه لا یستطیع ذلک حتی انه لم ینس مشاکله العائلیة مع زوجته،فقد صرّح بعد نزوله الی الأرض:کنت أفکر و انا علی سطح القمر فی خلافاتی مع زوجتی..و هل هی راضیة عن عملی هذا الذی أقوم به أم لا؟ هکذا یبقی الإنسان محکوما بالانظمة و القوی الطبیعیة حوله،مادیة کانت أم معنویة،شاء ذلک أم ابی،و لا یمکنه و الحالة هذه الا ان یمتثل لأمر مولاه.و ان تکبر و استنکف فلا یضر الا نفسه.

و أخیرا لو تفکر الإنسان:من الذی یرزقه و یسبغ علیه النعم،و من الذی یدفع عنه آلاف الاخطار التی تحمل فی طیاتها الموت و الدمار،لوجد انه هو اللّه الرزاق ذو القوة المتین،و ما عداه لیس الا أسبابا مخلوقة..


اللّه یهدی من یرید:

[16] وَ کَذٰلِکَ أَنْزَلْنٰاهُ آیٰاتٍ بَیِّنٰاتٍ وَ أَنَّ اللّٰهَ یَهْدِی مَنْ یُرِیدُ کما ان الجانب المادی من حیاتنا محکوم بإرادة اللّه سبحانه فکذلک الجانب المعنوی منها کالهدایة،و لو کان العقل و الفطرة کافیان لهدایة الإنسان،فلما ذا یضل البعض و یهتدی الآخرون و الجمیع یمتلک العقل و الفطرة؟کلا.. أَنَّ اللّٰهَ یَهْدِی مَنْ یُرِیدُ .و ما دامت الهدایة من اللّه فلنتخذه ولیا،لا نعبد سواه.

[17] إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هٰادُوا وَ الصّٰابِئِینَ وَ النَّصٰاریٰ وَ الْمَجُوسَ وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا إِنَّ اللّٰهَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ ثم ان الاختلاف الناشئ بین البشر دلیل واضح علی ان الإنسان بحاجة الی
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اللّه لیهدیه الی الطریق القویم و ان اللّه هو الذی یقضی بالحق،و یفصل بین اتباع المذاهب المختلفة.

إِنَّ اللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ شَهِیدٌ إنّ فصل اللّه بین المذاهب و الآراء المختلفة،و بالتالی بین الحق و الباطل فی کل قضیة صغیرة أو کبیرة،انما هو تجل لشهادته الشاملة لکل شیء،و انه المهیمن الذی لا یعزب عن علمه شیء فی السموات و الأرض.

و لأنه شهید علی کل شیء،فلا بد من احترام محضره المبارک،و التحسس برقابته المباشرة و اشرافه الدائم،و ان یسأل کل إنسان نفسه عند ما یهم بعمل أو قول،أو حتی عند ما یجیل بخاطرة فکرة،و یرید ان یتخذ قرارا أو یصدر رأیا،هل اللّه راض عن ذلک،انه یحاسبه غدا علیه.ان هذا الاحساس هو الذی یبعث نور الهدی فی ضمیر البشر،و یشد أزر العقل ضد الهوی،و یساعد علی منهجیة التفکیر دون الفوضی،و یقوم سلوک الفرد دون التطرف.. و یجعل له من نفسه واعظا مرشدا.

لقد جاء فی الأثر:ان زلیخا عند ما طلبت الفحشاء من یوسف علیه السلام و غلقت الأبواب رأت فی جانب الغرفة صنما،فقامت و غطته،فسألها یوسف:لماذا صنعت هکذا؟فقالت:لکی لا یرانا،فقال یوسف:تستحین أنت من صنمک و هو لا یسمع و لا یبصر،و لا استحی انا من ربی؟! [18]ثم یوجه القرآن الحکیم نظر الإنسان الی السماء و الأرض..الی آیات اللّه التی تشهد جمیعها علی هیمنة اللّه المطلقة و خضوع کل شیء فی الوجود له سبحانه.
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أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللّٰهَ یَسْجُدُ لَهُ مَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ وَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ وَ النُّجُومُ وَ الْجِبٰالُ وَ الشَّجَرُ وَ الدَّوَابُّ وَ کَثِیرٌ مِنَ النّٰاسِ ان هذه الأشیاء تخضع خضوعا اللّه.

وَ کَثِیرٌ حَقَّ عَلَیْهِ الْعَذٰابُ لکن کثیرا من الناس لا یسجدون للّه و هؤلاء لا یشکلون فی الواقع سوی نسبة ضئیلة إذا ما قیسوا بما فی الکون من مخلوقات هائلة،و اعداد غفیرة تعجز الکمبیرترات عن إحصائها و تسجیلها.

ان کرامة الإنسان تقتضی السجود لرب تسجد له السموات و الأرض،و من فیهما،ذلک اللّه الفاعل ما یشاء،اما السجود لصنم لا یضر و لا ینفع بل یضر و لا ینفع،أو لبشر ذلیل حقیر کالسلاطین المغرورین،أو کأصحاب الثروة المفسدین فانه یستتبع اهانة و ذلة و صغارا.

و اللّه سبحانه حین لا یهدی البشر یبتلیه بعبادة الأصنام الصامتة أو الناطقة، فیهینه بذلک،و من اهانه اللّه لا مکرم له من بعده.

و لا یقدر أحد تحدی ارادة اللّه،و الخروج عن اطار الاهانة الشرکیة الی عز التوحید،لان اللّه یفعل ما یشاء،و لا یفعل ما یشاء غیره سبحانه.

وَ مَنْ یُهِنِ اللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ مُکْرِمٍ إِنَّ اللّٰهَ یَفْعَلُ مٰا یَشٰاءُ من اهانة هؤلاء،أو إکرام أولئک الذین یسجدون له،من هنا کان علینا الالتجاء الیه لیهدینا الیه،و یجعلنا ممن أکرمهم بالسجود له.

[19] هٰذٰانِ خَصْمٰانِ اخْتَصَمُوا فِی رَبِّهِمْ
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فریق هدی و فریق حق علیهم الضلالة..

فَالَّذِینَ کَفَرُوا قُطِّعَتْ لَهُمْ ثِیٰابٌ مِنْ نٰارٍ الذین کفروا تقطع لهم ثیاب من نار فصّلت بمقدارهم،حتی تکون النار أکثر ملامسة لکل جزء من أبدانهم کذلک لیذوقوا العذاب الشدید.

یُصَبُّ مِنْ فَوْقِ رُؤُسِهِمُ الْحَمِیمُ عند ما یحیط الثوب الناری بالجسم تبقی بعض الأعضاء مکشوفة کالرأس فیصب علیه الحمیم الساخن لیکون العذاب شاملا لکل أجسامهم.

[20] یُصْهَرُ بِهِ مٰا فِی بُطُونِهِمْ وَ الْجُلُودُ ان الحمیم من شدة حرارته(و الذی قیل فی شأنه انه الرصاص المذاب)یصهر ما فی أجوافهم القلب-الکبد-الأمعاء.

[21] وَ لَهُمْ مَقٰامِعُ مِنْ حَدِیدٍ المقمعة:آلة تستعمل للدق،تحملها الملائکة لتضرب بها رؤوس المجرمین.

[22] کُلَّمٰا أَرٰادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْهٰا مِنْ غَمٍّ أُعِیدُوا فِیهٰا وَ ذُوقُوا عَذٰابَ الْحَرِیقِ بالرغم من ان الکفار فی جهنم یعلمون ان لا أمل لهم فی النجاة منها الا أنهم من شدة العذاب یحاولون الخروج منها بسبب غمّها و کدرها،و فی کل مرة یحاولون ذلک یفشلون،و هذا بحدّ ذاته عذاب نفسی لهم.

هکذا یتبین مدی خطأ الفکرة التفویضیة التی تری ان اللّه لا ینصر العبد فی
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الدنیا و الآخرة،و انه لا یرتبط به شیء من التقدیر و التدبیر،کلا..ان اللّه هو الذی ینعم و یهدی و یکرم و یجازی،فالی کهفه نلتجئ،و من غضبه الی رحمته نفر،و به من عذابه نستعیذ.
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[سورة الحج (22): الآیات 23 الی 29]


اشارة

إِنَّ اَللّٰهَ یُدْخِلُ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ یُحَلَّوْنَ فِیهٰا مِنْ أَسٰاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً وَ لِبٰاسُهُمْ فِیهٰا حَرِیرٌ (23) وَ هُدُوا إِلَی اَلطَّیِّبِ مِنَ اَلْقَوْلِ وَ هُدُوا إِلیٰ صِرٰاطِ اَلْحَمِیدِ (24) إِنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ اَلْمَسْجِدِ اَلْحَرٰامِ اَلَّذِی جَعَلْنٰاهُ لِلنّٰاسِ سَوٰاءً اَلْعٰاکِفُ فِیهِ وَ اَلْبٰادِ وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحٰادٍ بِظُلْمٍ نُذِقْهُ مِنْ عَذٰابٍ أَلِیمٍ (25) وَ إِذْ بَوَّأْنٰا لِإِبْرٰاهِیمَ مَکٰانَ اَلْبَیْتِ أَنْ لاٰ تُشْرِکْ بِی شَیْئاً وَ طَهِّرْ بَیْتِیَ لِلطّٰائِفِینَ وَ اَلْقٰائِمِینَ وَ اَلرُّکَّعِ اَلسُّجُودِ (26) وَ أَذِّنْ فِی اَلنّٰاسِ بِالْحَجِّ یَأْتُوکَ رِجٰالاً وَ عَلیٰ کُلِّ ضٰامِرٍ یَأْتِینَ مِنْ کُلِّ فَجٍّ عَمِیقٍ (27) لِیَشْهَدُوا مَنٰافِعَ لَهُمْ وَ یَذْکُرُوا اِسْمَ اَللّٰهِ فِی أَیّٰامٍ مَعْلُومٰاتٍ عَلیٰ مٰا رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَةِ اَلْأَنْعٰامِ فَکُلُوا مِنْهٰا وَ أَطْعِمُوا اَلْبٰائِسَ اَلْفَقِیرَ (28) ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ وَ لْیَطَّوَّفُوا بِالْبَیْتِ اَلْعَتِیقِ (29)





اللغة

25[بإلحاد]:الإلحاد العدول عن القصد.

26[بوّأنا]:وطّأنا.
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27[فج عمیق]:طریق بعید.

29[العتیق]:هو الکعبة،و انما سمّی عتیقا لأنه أعتق من أن یملکه العبید.
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و اذن فی الناس بالحج


هدی من الآیات:

انتهت آیات الدرس السابق بإنذار بالغ الشدة للذین کفروا،و ذلک بتصویر مشهد من مشاهد العذاب فی یوم القیامة،و لأنه کلما ورد إنذار فی القرآن الحکیم شفع بترغیب و بشارة فقد جاءت هذه الآیات تبشر المؤمنین بان لهم عند ربهم ثوابا یتجلی فی جنة تجری من تحتها الأنهار،و فی زینة یتزین بها هؤلاء فی تلک الجنة،و من قبل هداهم اللّه الی القول الطیب و الصراط الحمید.ثم یتناول موضوع الحج باعتباره منسکا من مناسک الامة الإسلامیة الواحدة،و یهدف تکریس التقوی فی نفوس ابنائها،أما الکفار الذین یصدون عن سبیل اللّه،و من أبرز مصادیقه المسجد الحرام،فلهم عذاب الیم،بل کل من ینحرف فیه بظلم الناس،فله عذاب الیم.

و یعیدنا القرآن الی الیوم الاول الذی بنی فیه المسجد الحرام،و کیف أمر اللّه تعالی إبراهیم علیه السّلام ببناء البیت للناس جمیعا،لا من أجل طائفة أو قوم.انما البیت للقریب و البعید،للقاصی و الدانی.
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و لم یوضع الحرم لکی یشرک باللّه عبره،انما وضع لکی یعبد اللّه وحده هناک.

(بإقامة الصلاة و بالرکوع و السجود)فقد أمر اللّه إبراهیم علیه السلام ان یطهّر بیته من الأصنام التی کانت تعبد من دون اللّه،فی أیام الجاهلیة،و الأصنام البشریة التی تعبد الیوم هناک و باسمه.

و آیات هذا الدرس هی سنام هذه السورة-فیما یبدو لی-لأنها تتحدث عن وسیلة تکریس التقوی،و الحج هو أفضل وسیلة لذلک،و قد عرفنا مسبقا أنّ التقوی هی أعلی درجات الاحساس بالمسؤولیة.


بینات من الآیات:

الجنة نعیم شامل:
[23] إِنَّ اللّٰهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ الذین آمنوا ایمانا صادقا باللّه،هم المؤمنون حقا،و هم الذین ینعکس ایمانهم فی واقع حیاتهم،بالقیام بالأعمال الصالحة.و الجنات التی یدخلها هؤلاء هی ترجمة لعملهم الصالح،و لهذا جاءت کلمة(جنات)بلفظ الجمع باعتبار ان عملهم الصالح علی درجات و ان لکلّ عمل جنة.

یُحَلَّوْنَ فِیهٰا مِنْ أَسٰاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً وَ لِبٰاسُهُمْ فِیهٰا حَرِیرٌ ای یزینون بأساور من الذهب،کما یتوجون أو یقلدون باللؤلؤ النفیس، و یلبسون ملابس خضراء من حریر فاخرة و تصور هذا المنظر یشّوق الإنسان الی الجنّة.

[24]ثم لا یکتفی السیاق ببیان النعم المادیة،بل یضیف إلیها النعم المعنویة
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أیضا حیث یقول:

وَ هُدُوا إِلَی الطَّیِّبِ مِنَ الْقَوْلِ وَ هُدُوا إِلیٰ صِرٰاطِ الْحَمِیدِ الطیب من القول هو:(السّلام علیکم و رحمة اللّه و برکاته)و جاء فی بعض الأحادیث،انه کلمة التوحید،و قد ورد فی بعض النصوص:أنّ اللّه یرسل الی أهل الجنة کل وقت بهدیة و انها هی الطیب من القول،و هذا هو المعنی الذی ذهب الیه المفسرون،و کأن الهدایة تتم فی الجنة،و لکن یبدو لی ان معنی الآیة:ان المؤمنین قد هداهم اللّه فی الدنیا الی الطیب من القول،و هو کلمة التوحید و الإخلاص.و الی الصراط الحمید،و هو طریق الأنبیاء و الائمة الهداة،علیهم جمیعا صلوات اللّه.

الصد عن السبیل:
[25]بعد ذلک یبدأ القرآن بنبذة عن الکفار،و ما هو عملهم،بالمقارنة مع المؤمنین،و عملهم فیقول:

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ لیس الکفر هو الکلام النظری أو العقیدة المجردة فحسب.بل هو أیضا ما نبع من ذلک کله کالعدوان و العمل الشیء،لذلک لا یلبث القرآن بعد ان ذکر الکفار، ان یبین واقع کفرهم قائلا:« وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ »یعنی ان هؤلاء قد کفروا فی قرارة أنفسهم،اما عملهم فصد عن سبیل اللّه،و لذلک تجد کلمة«کفروا» جاءت بصیغة الماضی،بینما جاءت کلمة«یصدون»بصیغة المضارع الدالة علی الحال و المستقبل،فالکفر قرار واحد،اما الصد عن سبیل اللّه فهو عمل دائب و مستمر.

و الصد عن سبیل اللّه،یقف حاجزا بین الإنسان و قیامه بالعمل الصالح،أیا کان هذا العمل-امرا بمعروف أو نهیا عن منکر أو بناء مساجد اللّه و أداء فرائضه
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-لان الصد عکس ذلک تماما کخلق العراقیل التی تمنع الحجاج عن أداء فرائضهم،أو منع السلطات عمارة الأرض،و کبت حریة العمل و التجارة،و عموما فان الکفر یقف حجر عثرة فی طریق الإنسان لکی لا یصل ذری التقدم و التکامل المادی و المعنوی.

وَ الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ اما الصد عن المسجد فهو نوعان:

النوع الاول:تکبیل الناس بالقوانین الاداریة الجائرة،و منعهم من السفر الی الحج أساسا.

النوع الثانی:هو ان یتمکن الحجاج من الوصول الی المسجد الحرام،و لکنهم لا یترکون لیؤدوا شعائرهم الدینیة،کما فرضها اللّه علیهم بحریة تامة،بسبب هیمنة و ضغط السلطات الجائرة المتحکمة علی الأماکن المقدسة.

ضمان حریة الإنسان فی الحرم:
و قبل ان یسوق القرآن الحدیث حول بیت اللّه و مناهج الحج الیه،یفرض احترام المسجد الحرام،و یتوعد الذین یظلمون فیه،و یعتدون علی حرمات الناس، و یصادرون حریاتهم،بالعذاب الألیم.

و الحریة هنالک تعنی کل شیء،إذ من دونها تکاد تتفرغ مناهج الحج من محتویاتها،فکیف یشهد الحجاج منافع لهم و سیف الظلم مسلط علیهم.و کیف یتفکرون فی شؤون الامة،و اجهزة القمع المتسلطة تلاحقهم،و کیف یخلعون ثیاب الشرک،و یتحررون من خوف الجبابرة لیعبدوا اللّه وحده،و شیاطین السلطة یحیطون بهم.
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و هکذا نفهم ان أی انحراف یتم بالظلم تشمله الآیة،حتی و لو لم یکن من قبل الدولة،بل من أصحاب السلطة الصغار کالزوج و المالک و المدیر و..و..

جاء فی حدیث مأثور علی الامام الصادق-علیه السّلام- :

«کل ظالم یظلم الرجل نفسه بمکة من سرقة أو ظلم أحد أو شیء من الظلم فانی أراه إلحادا.و لذلک کان ینهی ان یسکن الحرم ». (1)

أی کانت الاقامة الدائمة بمکة مکروهة شرعا،لان الإنسان لا یخلو من ظلم نفسه بواحدة من هذه المحرمات فاذا سکن البیت اعتبرت معاصیه هذه إلحادا، و ضاعف اللّه علیها العقاب.

اَلَّذِی جَعَلْنٰاهُ لِلنّٰاسِ فالمسجد الحرام لیس ملکا لأحد،لا لعائلة معینّة و لا لدولة خاصة انما هو للناس جمیعا،و قد جعله اللّه کذلک.

سَوٰاءً الْعٰاکِفُ فِیهِ وَ الْبٰادِ أی یتساوی فیه المقیم المعتکف بمکة،مع ذلک الذی یأتیه من البدو أی الصحراء،ثم یؤکد اللّه هذه الحقیقة،مرة اخری،قائلا:

وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحٰادٍ بِظُلْمٍ نُذِقْهُ مِنْ عَذٰابٍ أَلِیمٍ ان أصحاب السلطات الظالمة التی تتخذ المسجد الحرام و حاجة الناس إلیها سببا لتحریف الناس و تضلیلهم،أو التی تفرض علی الآخرین منهجا معینا فی التفکیر..سوف یذوقون عذابا ألیما.و معنی(بإلحاد)بانحراف.
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و لکی یمرر الجاهلیون ظلمهم و تسلطهم و افسادهم فی الحرم تراهم یحرفون الکلم عن مواضعه و هذه هی مشکلة الإنسان الرئیسیة.حیث ان أصحاب السلطة قادرون علی تحریف المناهج التی وضعت لانقاذه منهم،بحیث لا تنفع أو تکون اداة لتسلطهم علیه من جدید.و یبدو ان الآیة هنا تحذر من هذه الحالة لکی لا یتحول المسجد الحرام الی مکان للظلم و الإلحاد باسم جدید! [26] وَ إِذْ بَوَّأْنٰا لِإِبْرٰاهِیمَ مَکٰانَ الْبَیْتِ أَنْ لاٰ تُشْرِکْ بِی شَیْئاً لقد حدّد اللّه سبحانه و تعالی مکان البیت الحرام،لإبراهیم علیه السّلام لکی یرفع قواعده عالیة شامخة،و لهدف معین هو:ان یکون البیت القاعدة الرئیسیة لنسف فکرة الشرک اولا.و لاقامة منهج التوحید الصحیح ثانیا.و الواقع ان الکعبة المشرفة کانت موجودة من قبل إبراهیم علیه السلام و لکنها مع مرور الزمان،اندرست أثارها،و لم یبق لها رسم یدل علیها،و لم یکن إبراهیم علیه السلام لیعلم حدود البیت.

کما انه لم یکن باستطاعته ان یختار بیتا حسب رأیه الخاص،لان هذا الأمر یختص بالخالق العظیم،جل شأنه-الذی له الأمر و الخلق..فحدد اللّه مکانها له ثم أمره قائلا:

وَ طَهِّرْ بَیْتِیَ لِلطّٰائِفِینَ وَ الْقٰائِمِینَ وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ أی طهر بیتی من الأدران المادیة و الارجاس الوثنیة.و قد ذکرت هذه الآیة الحالات الأربع للعبادة عند المسجد الحرام،و هی:الطواف و القیام..(الاقامة أو الدعاء و الذکر)و الرکوع و السجود و هما یرمزان الی الصلاة و یعبران عن الکثرة، و هذه العبادات ترمز الی التوجه الخالص للّه،و الخضوع له و التسلیم لأمره،و اتخاذ شریعته محورا للحیاة.
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نداء الحج:
[27] وَ أَذِّنْ فِی النّٰاسِ بِالْحَجِّ جاء فی الأثر عن هذه الآیة انه لما فرغ إبراهیم من بناء البیت أمره اللّه ان یؤذن فی الناس بالحج،فقال:یا رب!ما یبلغ صوتی؟فقال له:اذن..علیک الأذان و علینا البلاغ،و ارتفع علی المقام و هو یومئذ ملصق(ملتصق)بالبیت،فارتفع به المقام حتی کان أطول من الجبال،فنادی و ادخل إصبعه فی اذنه و اقبل بوجهه شرقا و غربا یقول:ایها الناس کتب علیکم بالحج الی البیت العتیق،فأجیبوا ربکم، فأجابوه من تحت البحور السبع،و من بین المشرق و المغرب،الی منقطع التراب من أطراف الأرض کلها و من أصلاب الرجال،و من أرحام النساء بالتلبیة:لبیک اللهم لبیک..أ و لا ترونهم یلبّون؟فمن حج من یومئذ الی یوم القیامة فهم ممن استجاب اللّه و ذلک قوله:« فِیهِ آیٰاتٌ بَیِّنٰاتٌ مَقٰامُ إِبْرٰاهِیمَ »یعنی نداء إبراهیم علی المقام.

یَأْتُوکَ رِجٰالاً وَ عَلیٰ کُلِّ ضٰامِرٍ یَأْتِینَ مِنْ کُلِّ فَجٍّ عَمِیقٍ رجالا:أی مترجلین علی اقدامهم،و ضامر:الدواب المضمرة التی أضمرت بکثرة التدریب أو لطول المسافة،و هذه الآیة ترمز الی ان الحجاج یأتون الی الحج متلهفین اما راجلین أو ممتطین دوابهم الضامرة.

[28] لِیَشْهَدُوا مَنٰافِعَ لَهُمْ المنافع المادیة و المعنویة المختلفة التی فیها صلاح معاشهم و استقامة حیاتهم..

وَ یَذْکُرُوا اسْمَ اللّٰهِ فِی أَیّٰامٍ مَعْلُومٰاتٍ
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أی فی أیام الحج من شهر ذی الحجة.

عَلیٰ مٰا رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَةِ الْأَنْعٰامِ الاضحیات التی تنحر فی منی یوم العاشر.

فَکُلُوا مِنْهٰا وَ أَطْعِمُوا الْبٰائِسَ الْفَقِیرَ أی کلوا منها أنتم و قراباتکم،و أطعموا الفقیر الذی قد بؤس و جاع.و هذه دعوة صریحة للموسرین،من أجل ان یخرجوا من حدود انانیتهم و شحهم،کی یقضوا حاجات المعسرین المحتاجین..

[29] ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ حیث تصبح شعورهم شعثاء غبراء من کثرة الترحال و المسیر،کما تطول اظافرهم،و فی نهایة موسم الحج یقصون شعورهم و یقلّمون اظفارهم.و یطهرون أبدانهم من الأدران،و التفث فی اللغة الدرن.

وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ وَ لْیَطَّوَّفُوا بِالْبَیْتِ الْعَتِیقِ و تلمح هذه الآیة الی ان ضرورة قضاء النذور و هی-عادة-تلک التی یلزمها الفرد علی نفسه ان بلغ مکة سالما،أو ان قضیت حاجاته.و لعلنا نستفید من هذه الآیة التأکید بتطهیر القلب و التخفیف عنه بالوفاء بالنذور،حتی یعود الحاج الی بیته بصفحة جدیدة.اما الطواف بالبیت العتیق،فقد جاء فی الأحادیث انه الطواف الأخیر الذی یسمّی بطواف النساء لان النساء لا یحللن الا بعده،و یسمّیه البعض بطواف الوداع،لأنه آخر تطواف حول البیت،الذی سماه الرب هنا بالبیت العتیق،لأنه حر عن ملکیة الإفراد و عن سلطة الجبابرة و مرکز لحریة الناس.و هو
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أول بیت وضع للناس(جمیع الناس)و قد أعتقه اللّه من الغرق عند الطوفان الأعظم علی عهد النبی نوح علیه السّلام.

و کلمة اخیرة:
لقد فسرت فی أحادیث أهل البیت علیهم السّلام کلمة(لیقضوا تفثهم)باللقاء مع(الامام)أو لیس الحضور عند الامام و الالتقاء به فی اجواء الحریة عند البیت الحرام یقضی علی الأدران المعنویة لقلب الحجاج،و یؤهلهم لبدء رحلة جهادیة جدیدة،و هذا التفسیر یؤکد علی الجانب الحضاری للحج،المتمثل فی تطویر الحیاة السیاسیة و الاقتصادیة و الاجتماعیة للامة عبر الحج و ذلک باللقاء مع امام الامة، و قائد مسیرتها،و رائد حرکتها المبارکة.

و

فی حدیث آخر: یجعل الامام احدی حکم الوفادة الی بیت اللّه التفقه فی الدین. و نقل أنباء القیادة،الی الأقطار.

جاء فی الأثر المروی عن الامام الرضا علیه السّلام و هو یبیّن علل الحج:قال:لعلة الوفادة الی اللّه تعالی،و طلب الزیادة، و أضاف:و نقل اخبار الائمة-علیهم السّلام-الی کل صقع و ناحیة،کما قال اللّه عز و جل:

« فَلَوْ لاٰ نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَةٍ مِنْهُمْ طٰائِفَةٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذٰا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ »،و لیشهدوا منافع لهم. (1)

ص:53






1- 1) المصدر/ص 490. 





[سورة الحج (22): الآیات 30 الی 35]


اشارة

ذٰلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّمْ حُرُمٰاتِ اَللّٰهِ فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ عِنْدَ رَبِّهِ وَ أُحِلَّتْ لَکُمُ اَلْأَنْعٰامُ إِلاّٰ مٰا یُتْلیٰ عَلَیْکُمْ فَاجْتَنِبُوا اَلرِّجْسَ مِنَ اَلْأَوْثٰانِ وَ اِجْتَنِبُوا قَوْلَ اَلزُّورِ (30) حُنَفٰاءَ لِلّٰهِ غَیْرَ مُشْرِکِینَ بِهِ وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللّٰهِ فَکَأَنَّمٰا خَرَّ مِنَ اَلسَّمٰاءِ فَتَخْطَفُهُ اَلطَّیْرُ أَوْ تَهْوِی بِهِ اَلرِّیحُ فِی مَکٰانٍ سَحِیقٍ (31) ذٰلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّمْ شَعٰائِرَ اَللّٰهِ فَإِنَّهٰا مِنْ تَقْوَی اَلْقُلُوبِ (32) لَکُمْ فِیهٰا مَنٰافِعُ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی ثُمَّ مَحِلُّهٰا إِلَی اَلْبَیْتِ اَلْعَتِیقِ (33) وَ لِکُلِّ أُمَّةٍ جَعَلْنٰا مَنْسَکاً لِیَذْکُرُوا اِسْمَ اَللّٰهِ عَلیٰ مٰا رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَةِ اَلْأَنْعٰامِ فَإِلٰهُکُمْ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ فَلَهُ أَسْلِمُوا وَ بَشِّرِ اَلْمُخْبِتِینَ (34) اَلَّذِینَ إِذٰا ذُکِرَ اَللّٰهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَ اَلصّٰابِرِینَ عَلیٰ مٰا أَصٰابَهُمْ وَ اَلْمُقِیمِی اَلصَّلاٰةِ وَ مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ یُنْفِقُونَ (35)

ص:54








فَإِلٰهُکُمْ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ فَلَهُ أَسْلِمُوا


هدی من الآیات:

التقوی تنبت فی ارض التوحید،و فروعها تشمل کل حقول الحیاة،و أهم و أبرز مظاهرها هو تعظیم حرمات اللّه و شعائره.

و الذین یخالفون التقوی هم الذین یرتکبون الرجس من الأوثان،فیفعلون ما ینبغی ترکه و یترکون ما ینبغی فعله،و یتبعون قول الزور و الباطل،فاذا بهم یرتکبون ما حرم اللّه کعبادة الأوثان،و من جهة اخری یقبضون أنفسهم عما أحل اللّه لهم زورا و بهتانا،و هذا مناف للتقوی.

و یعود القرآن-مرة أخری-لیذکرنا بان جذر التقوی فی النفس هو تحدی الضغوط،بحیث یکون الإنسان حنیفا،مائلا عما یریده الآخرون له،و ما یحاولون فرضه علیه.و من یشرک باللّه یکون کمن یهوی من السماء الی الأرض،فإمّا ان یلتقطه الشیطان فیبتلع قدراته و قواه،کما تخطف الطیور فریستها من السماء،أو یترک حتی یهوی الی مکان سحیق.
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و الدرجة العلیا للتقوی هی تعظیم شعائر اللّه،بتعظیم کل ما یرتبط باللّه تبارک و تعالی احتراما له.

و یعود القرآن فیبین بعض مناسک الحج التی هی من شعائر اللّه:کالإبل التی تساق الی الحج لتنحر فیه.و یؤکد:ان عمل الإنسان هو الذی ینمّی التقوی فی قلبه.


بینات من الآیات:

تعظیم الحرمات:
[30] ذٰلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّمْ حُرُمٰاتِ اللّٰهِ فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ عِنْدَ رَبِّهِ لان تعظیم حرمات اللّه و شرائعه یعود نفعه الی الفرد نفسه،إذ یحتسبه اللّه له، فیجازیه خیرا منه،سواء فی الدنیا بزیادة البرکات،أو فی الآخرة بالجنات.

وَ أُحِلَّتْ لَکُمُ الْأَنْعٰامُ إِلاّٰ مٰا یُتْلیٰ عَلَیْکُمْ ان اللّه أحل لنا بهیمة الانعام الا النزر الیسیر،کالموقوذة و المتردیة و النطیحة و ما أکل السبع،و ان الالتزام بما أحل اللّه و بما حرم،هو جوهر التقوی و أهم مصادیقه.

فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثٰانِ هذا الشطر من الآیة یبین الابعاد المعنویة للتقوی،فتنقل الإنسان من اجتناب اللحوم المحرمة،الی اجتناب الرذائل الخلقیة التی تضر بکرامة الإنسان،بل تضر المجتمع و تسیء الیه کله.

و نسأل ما هو الرجس؟
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لقد وقف المفسرون طویلا عند هذه الکلمة،فمنهم من قال:انها القمار و النرد و الشطرنج،و منهم من قال:انها الأوثان التی تعبد من دون اللّه،باعتبار ان الحج کان ملوثا عند الجاهلیة بعبادة الأوثان،و قد أمر اللّه سبحانه ان یطهر الحج من عبادة الأوثان.و قال بعضهم:ان الرجس هو مجرد قبول فکرة وجود الصنم فی بیت اللّه الحرام.و قال بعضهم:انها تلک الذبائح التی تذبح لغیر اللّه.و قد سبق ان قال اللّه تبارک و تعالی: وَ أُحِلَّتْ لَکُمُ الْأَنْعٰامُ إِلاّٰ مٰا یُتْلیٰ عَلَیْکُمْ و فی أماکن متفرقة من القرآن یؤکد اللّه علی ان ما ذبح لغیر اللّه حرام،و انه رجس.

کل ذلک صحیح و مقبول و لکن یبدو ان هناک فکرة اعمق و هی:ان الإنسان اما ان یعبد اللّه وحده لا شریک له،و یلتزم بالقیم التی أمر بها اللّه سبحانه،و اما ان یخضع للشیء أی شیء کان.بتعبیر آخر:الناس اثنان،فاما إنسان قیمی یقدس القیم و یؤمن بالغیب،أو إنسان شیئیّ لا یؤمن الا بالشهود،و هو یقدس الأشیاء، ان الرذیلة..الانحراف..الظلم..إلخ کل ذلک ناتج عن شیئیة الإنسان و عدم تقدیسه للقیم،و قد یحول فی بعض الأحیان القیم الی الشیء،فتراه یذهب الی الحج و لکنه لیس بهدف الوصول الی اللّه من خلاله،بل ینظر الی مناکسه نظرة شیئیة، فیتوجه قلبه الی هذه الأشیاء دون ان یجعلها سبیلا و رمزا الی القیم التی وراءها، فالکعبة یجب ان تکون عندنا رمز التوحید و الوحدة،و الذبح یجب أن یرمز الی ان کل شیء فداء للّه،و رمی الجمار یجب ان یرمز الی ضرورة مقاومة الشیاطین...إلخ.

و الذی ینحرف فیعبد الشیء لا شک انه سوف ینحرف انحرافات أخری،و منها الشطرنج،الذی یشبه الی حد ما تلک العادة الجاهلیة التافهة،التی کانت تقضی بالقرعة عند الأوثان،ثم العمل بمقتضی ما یستخرج منها.

لذلک

جا فی الأثر:عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام،قال فی قول اللّه عز و جل:
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« فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثٰانِ وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ قال:

الرجس من الأوثان الشطرنج،و قول الزور الغنا » (1)

و فی حدیث آخر عن الامام الصادق علیه السّلام أیضا :ان من قول الزور:

«قول الرجل للذی یغنّی:أحسنت » (2)

و فی روایة أیمن بن خزیم عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله انه قال :خطبنا فقال:

«ایها الناس عدلت شهادة الزور بالشرک باللّه«ثم قرأ» فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثٰانِ وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ » (3) و من مجموع هذه الأحادیث نستوحی ان قول الزور هو کل قول باطل.

وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ صحیح ان کلمة(قول الزور)فسّرت بالغناء و الطرب و اللهو،و لکن أهم و أعظم من قول الزور هذا هو:ان یقول الإنسان کلاما فینسبه الی اللّه تعالی، و یتعبد به فیحلل ما حرم اللّه و یحرم ما أحلّ اللّه سبحانه.
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الحنیفیة دین اللّه:
[31] حُنَفٰاءَ لِلّٰهِ غَیْرَ مُشْرِکِینَ بِهِ الحنیفیة تعنی الطهارة من أدران المجتمع و المیل الی ما یریده اللّه منک،کالمیل عن سلوک المجتمع،أو عن ضغط الأهواء و الشهوات خالصا لوجه اللّه.

فلیس من الحنیفیة المطلوبة ان تتحدی ضغطا اجتماعیا لضغط آخر،أو هوی نفسانیا لهوی آخر أو تحارب طاغوتا من الغرب،من أجل آخر من الشرق،کلا،انما علیک ان تتحدی و تقاوم الضغوط کلها و الأهواء جمیعا و کل السلطات الظالمة لأجل اللّه الحق سبحانه.

فالحنیفیة طریق واضح و محجة بیضاء،تختلف تمام الاختلاف،و تتناقض تمام التناقض،مع کل السبل الاخری و لها وجهان:میل عن الشرکاء و الضغوط،و اتجاه الی اللّه وحده.

و الواقع:ان الحنفیة هی فطرة الإنسان الطاهرة النقیة التی یئوب إلیها المؤمنون،من هنا

جاء فی حدیث مأثور عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام حین سأله زرارة:عن قول اللّه عز و جل:« حُنَفٰاءَ لِلّٰهِ غَیْرَ مُشْرِکِینَ بِهِ »و عن الحنفیة قال:

«هی الفطرة التی فطر الناس علیها،لا تبدیل لخلق اللّه قال فطرهم علی المعرفة. » (1)وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللّٰهِ فَکَأَنَّمٰا خَرَّ مِنَ السَّمٰاءِ فَتَخْطَفُهُ الطَّیْرُ أَوْ تَهْوِی بِهِ الرِّیحُ فِی مَکٰانٍ سَحِیقٍ
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بفعل الجاذبیة یخر الشیء من السماء،فاذا کان هذا الشیء صیدا تسارع الطیور لاصطیاده،و ان لم تصطده یستمر فی السقوط الی ان یصل الی الهاویة،و کذلک الإنسان الذی یشرک باللّه،اما ان یصبح من نصیب الطغاة یجیّرونه لمصلحتهم و ینتفعون من طاقته،و اما ان یکون من نصیب الوادی السحیق،البعید القعر فی جهنم.

اهداف شعائر اللّه:
[32] ذٰلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّمْ شَعٰائِرَ اللّٰهِ فَإِنَّهٰا مِنْ تَقْوَی الْقُلُوبِ الالتزام بحرمات اللّه جانب من التقوی،اما الجانب الأکمل منها فهو تعظیم شعائر اللّه،الذی یعنی تعظیم کل شیء یدلنا علی اللّه.ان تعظیم قطعة قماش منصوبة علی طرف عمود لیس تعظیما لذاتها،انما هو تعظیم للوطن الذی یمثله هذا العلم،کذلک تعظیم المسجد،و العالم و القرآن انما هو تعظیم للّه،فاللّه سبحانه هو الحق،و سائر الحرمات و الشعائر وسائل الیه،و کل شیء محترم أو شخص مقرّب، یقدر للّه،لا لأجل ذاته.

و الشعائر:جمیع شعیرة بمعنی العلامة التی تدلک علی الشیء.و شعائر اللّه هی الواجبات الدینیة التی تشهد علی عظمة الرب مثل مناسک الحج و صلاة الجمعة و الجماعة،و سائر مظاهر التوحید.و الشعیرة التی جاءت هذه الآیة فی سیاقها:هی الأنعام التی یسوقها الحاج من منزله الی بیت اللّه.و قد علّمها بعلامة تدل علی أنها هدی،بالغ الکعبة.

[33] لَکُمْ فِیهٰا مَنٰافِعُ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی باستطاعتکم ان تستفیدوا من الانعام التی تنوون تقدیمها الی اللّه،من حلیبها
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و صفوها و وبرها،الی ان تصلوا مکة.کما أکدت ذلک أحادیث عدیدة. (1)

ثُمَّ مَحِلُّهٰا ای منزلها الأخیر.

إِلَی الْبَیْتِ الْعَتِیقِ العتق هو التحریر بعد العبودیة،و لقد أعتق اللّه البیت الحرام من ملکیة الإفراد أیا کانوا و جعله للناس سواء،و هو فی نفس الوقت مکان العتق، ای ان الإنسان یستطیع ان یحرر نفسه من ذنوبه،و من کل من یستعبده من شیاطین الجن و الانس.

[34] وَ لِکُلِّ أُمَّةٍ جَعَلْنٰا مَنْسَکاً لِیَذْکُرُوا اسْمَ اللّٰهِ عَلیٰ مٰا رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَةِ الْأَنْعٰامِ .

لکل امة من الأمم شعائر،وضعت من أجل ذکر اسم اللّه،فتقدیس هذه الشعائر لذاتها هو نوع من الرجس و الوثنیة،اما نحن فعلینا الاّ نقدس المناسک لذاتها،انما نقدس المناسک لأنها تدعونا الی ذکر اللّه،و قد سبق القول:بان المناسک المذکورة فی هذه السورة تهدف-فیما تهدف-الی بیان خلفیاتها،لئلا تقدس المناسک ذاتها و یهمل ما وراءها من قیم و اهداف،و الهدف من الانعام التی تذبح للّه لیس إهداء لحمها الی اللّه،لان اللّه لا ینال لحومها و لا شحومها،بل تناله التقوی و ذکر اللّه،فذکر اللّه هو الهدف الرئیسی من کل المناسک،لذلک قال:« لِیَذْکُرُوا اسْمَ اللّٰهِ عَلیٰ مٰا رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَةِ الْأَنْعٰامِ »و ذکر اللّه لیس ذلک الذکر اللسانی،بل نیّة القلب،و إخلاص العمل،کذل قال اللّه:« وَ لٰکِنْ یَنٰالُهُ التَّقْویٰ مِنْکُمْ ».

و المنسک حسب الراغب-العبادة.و حسب الطبری و الرازی یقال المنسک و یقصد الذبیحة. (2)
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فَإِلٰهُکُمْ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ لیس إلهکم الانعام التی تفدونها،و لیس إلهکم الزینة التی تتزینون بها فی یوم العید،و لیس إلهکم مجتمعکم.کلا..انما إلهکم اله واحد،و کل هذه النعم من اللّه و تحترم بأمر اللّه.

فَلَهُ أَسْلِمُوا وَ بَشِّرِ الْمُخْبِتِینَ المخبتون:الذین سلّموا لا و أمره،و سلّموا لوحدانیته.

[35]و یتمیز المخبتون بعدة صفات هی:

1-و جل القلب بذکر اللّه.و هو تعبیر عن قوة الروح،و عمق الایمان،و قد بلغت تقوی اللّه فی أنفسهم،درجة تجری عبراتهم بمجرد ذکره،ای وصلوا الی درجة العرفان،فکان اللّه اجلی و أعظم حقیقة فی نفوسهم کما

جاء فی الدعاء المأثور عن سیدهم الأمام الحسین علیه السّلام :«الهی کیف یستدل علیک بما هو فی وجوده مفتقر إلیک،أ یکون لغیرک من الظهور ما لیس لک حتی یکون هو الدلیل علیک، متی غبت حتی تحتاج الی دلیل یدّل علیک،و متی بعدت حتی توصلنا الآثار إلیک،عمیت عین لا تراک علیها رقیبا. » 2-الصبر علی الرسالة،و علی ظلم الناس،و الصبر أیضا علی قمع الأهواء و الشهوات.

3-اقامة الصلاة التی هی رمز لسائر العبادات.

4-حرصهم و محافظتهم علی بناء صرخ المجتمع بالإنفاق.
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کذلک قال ربنا و هو یصف المخبتین:

اَلَّذِینَ إِذٰا ذُکِرَ اللّٰهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَ الصّٰابِرِینَ عَلیٰ مٰا أَصٰابَهُمْ وَ الْمُقِیمِی الصَّلاٰةِ وَ مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ یُنْفِقُونَ
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[سورة الحج (22): الآیات 36 الی 41]


اشارة

وَ اَلْبُدْنَ جَعَلْنٰاهٰا لَکُمْ مِنْ شَعٰائِرِ اَللّٰهِ لَکُمْ فِیهٰا خَیْرٌ فَاذْکُرُوا اِسْمَ اَللّٰهِ عَلَیْهٰا صَوٰافَّ فَإِذٰا وَجَبَتْ جُنُوبُهٰا فَکُلُوا مِنْهٰا وَ أَطْعِمُوا اَلْقٰانِعَ وَ اَلْمُعْتَرَّ کَذٰلِکَ سَخَّرْنٰاهٰا لَکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (36) لَنْ یَنٰالَ اَللّٰهَ لُحُومُهٰا وَ لاٰ دِمٰاؤُهٰا وَ لٰکِنْ یَنٰالُهُ اَلتَّقْویٰ مِنْکُمْ کَذٰلِکَ سَخَّرَهٰا لَکُمْ لِتُکَبِّرُوا اَللّٰهَ عَلیٰ مٰا هَدٰاکُمْ وَ بَشِّرِ اَلْمُحْسِنِینَ (37) إِنَّ اَللّٰهَ یُدٰافِعُ عَنِ اَلَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ کُلَّ خَوّٰانٍ کَفُورٍ (38) أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقٰاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَ إِنَّ اَللّٰهَ عَلیٰ نَصْرِهِمْ لَقَدِیرٌ (39) اَلَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیٰارِهِمْ بِغَیْرِ حَقٍّ إِلاّٰ أَنْ یَقُولُوا رَبُّنَا اَللّٰهُ وَ لَوْ لاٰ دَفْعُ اَللّٰهِ اَلنّٰاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لَهُدِّمَتْ صَوٰامِعُ وَ بِیَعٌ وَ صَلَوٰاتٌ وَ مَسٰاجِدُ یُذْکَرُ فِیهَا اِسْمُ اَللّٰهِ کَثِیراً وَ لَیَنْصُرَنَّ اَللّٰهُ مَنْ یَنْصُرُهُ إِنَّ اَللّٰهَ لَقَوِیٌّ عَزِیزٌ (40) اَلَّذِینَ إِنْ مَکَّنّٰاهُمْ فِی اَلْأَرْضِ أَقٰامُوا اَلصَّلاٰةَ وَ آتَوُا اَلزَّکٰاةَ وَ أَمَرُوا بِالْمَعْرُوفِ وَ نَهَوْا عَنِ اَلْمُنْکَرِ وَ لِلّٰهِ عٰاقِبَةُ اَلْأُمُورِ (41)
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الجهاد حصن المقدسات


هدی من الآیات:

هکذا جعل اللّه البدن،و هی الإبل،من شعائره،حیث تساق الی البیت الحرام،من شقة بعیدة،فاذا صفت أیدیها و ارجلها للنحر،التف حولها الناس، و منهم الجائعون،یذکرون اسم اللّه علیها،حتی إذا وقعت منحورة أکلوا منها و أطعموا الفقیر و المسکین،و شکروا اللّه.

لمن هذه اللحوم التی تطعم،و تلک الدماء التی تراق؟انما هی للناس،و فائدة الذبح و النحر تنمیة التقوی فی النفوس.و الهدف من تسخیرها لهم تذکیرهم بعظمة اللّه.و ان یکبروه علی ما هداهم،و یحسنوا الی الناس..

و بمناسبة الحدیث عن الحرمات و الشعائر،یبین السیاق حکم الدفاع عنها،فاللّه سبحانه یدافع عن الذین آمنوا انه لا یحب کل خوان کثیر الخیانة دائم الخیانة، الکفور بنعم اللّه.و الخونة هم الذین یقاتلون المؤمنین،و لا یفون بعهد و لا ذمة.اما المؤمنون فعلیهم ان یقاتلوا الکفار لأنهم قد ظلموا و یتوکلوا علی اللّه واثقین بنصره،
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أو لم یخرجوا من دیارهم بغیر حق، و انما لأنهم یقولون:ربنا اللّه؟بلی و انما تبقی للمقدسات حرمة بدفاع المؤمنین عنها.و الا هدمت بیوت العبادة و اللّه ینصر من ینصر دینه و هو القوی العزیز.

و انما یهدف المؤمنون بقتالهم التمکن فی الأرض و اقامة حکم اللّه فیها.


بینات من الآیات:

اهداف الشعائر:
[36] وَ الْبُدْنَ جَعَلْنٰاهٰا لَکُمْ مِنْ شَعٰائِرِ اللّٰهِ لَکُمْ فِیهٰا خَیْرٌ البدن هی الإبل التی تقلّد لتنحر فی منی،و هذه من الشعائر المقدسة،و لنا فیها و أمثالها من الشعائر خیر،خیر مادی و معنوی،بالاستفادة منها اولا،و بالحصول علی التقوی من خلالها ثانیا.

فَاذْکُرُوا اسْمَ اللّٰهِ عَلَیْهٰا صَوٰافَّ ای اذکروا اسم اللّه علیها حین تصف أیدیها و ارجلها استعدادا للنحر،و ذکر اللّه واجب عند النحر،و لیست هنالک صیغة خاصة له.الا ان الأثر جاء بنص یعتبر الأکمل،

ففی حدیث مروی عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام جاء هذا الذکر عند النحر .

«وجهت وجهی للذی فطر السموات و الأرض حنیفا مسلما و ما انا من المشرکین،ان صلاتی و نسکی و محیای و مماتی للّه رب العالمین لا شریک له و بذلک أمرت و انا من المسلمین،اللهم منک و لک،بسم اللّه و باللّه،و اللّه أکبر،اللهم تقبل منی ». (1)
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و فائدة هذه الشعائر هی أنها تزید من الکمالات الروحیة و المعنویة.

فَإِذٰا وَجَبَتْ جُنُوبُهٰا ای خرت صریعة بعد نحرها،حتی استقرت جنباتها علی الأرض بالکامل کنایة عن انتهاء حرکتها.

فَکُلُوا مِنْهٰا وَ أَطْعِمُوا الْقٰانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ کلمتی(القانع و المعتر)تدلان علی معنیین هما الفقیر و المسکین.و الفقیر هو الذی لا یملک قوت سنته،اما المسکین فهو الذی أسکنه الفقیر بیته،و هو أشد فقرا منه.

و أصل کلمة القانع هو الفقیر الذی یقتنع بما تعطیه،فهو کما قال الرب سبحانه فی آیة أخری:تحسبهم أغنیاء من التعفف..بینما أصل کلمة المعتر الذی لا یملک تعففا من السؤال.و الکلمة مشتقة من(العرّ)و هو مرض الجرب یصیب جلد البعیر، و کان المعتر قد أصاب وجهه مرض فسقط جلده کنایة عن ذهاب ماء وجهه و عدم الحیاء لدیه.و جاء فی روایة ان المعتر هو الذی یعتریک..و لا یسأل.

و فی حدیث آخر عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام :

«القانع الذی یرضی بما أعطیته و لا یسخط و لا یکلم و لا یلوی شدقه غضبا، و المعتر المار بک لتطعمه. » (1)کَذٰلِکَ سَخَّرْنٰاهٰا لَکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ الهدف من تسخیر اللّه الانعام للإنسان هو الشکر له سبحانه،و عموما فان
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الهدف من النعم المادیة هو التکامل المعنوی.

و نستوحی من هذه الآیة:ان النعم المادیة فی الحیاة الدنیا وسیلة للتکامل المعنوی،فالإنسان الجائع الذی لا یمتلک مأوی یأوی الیه لیحمیه من قیظ الصیف و برد الشتاء،من الصعب علیه ان یسعی من أجل بناء کیانه المعنوی،ان ینمی علمه و ایمانه و تقواه،اما الذی استطاع ان یتجاوز ضرورات حیاته،فان باستطاعته ان یتفرغ لما هیئ له.

و ضرورات الحیاة تشبه وقود السیارة،فحینما تمتلئ السیارة بالوقود آنئذ تصبح مهیأة للسیر،فسیر السیارة هو الهدف بینما الوقود ضرورة الهدف،فالسیارة لم تصنع لکی تبتلع الوقود،انما صنعت لکی تنطلق،و کذلک الإنسان لم یأت الی الحیاة لکی یأکل و یشرب و ینام،و..و..انما أتی الی الحیاة و فرضت علیه تلک السنن،لکی یسمو بروحه و یعرج فی مدارج الکمال..و هذه الفکرة نستوحیها من الآیتین الاولیتین من هذا الدرس.

[37]ثم ان التقوی کالشجرة التی تنبت فی القلب بحاجة الی تنمیة، و الاضحیة تنمی شجرة التقوی فی القلب.

لَنْ یَنٰالَ اللّٰهَ لُحُومُهٰا وَ لاٰ دِمٰاؤُهٰا ثم یبین اللّه سبحانه بأنه لیس لربها نصیب فی لحومها أو دمائها،انما النصیب راجع الی الناحر الذی یزداد بذلک تقوی و ایمانا.

وَ لٰکِنْ یَنٰالُهُ التَّقْویٰ مِنْکُمْ کذلک جاء فی الحدیث الشریف:ما علة الاضحیة؟قال:
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الإنسان،هل هو مستقر أم مستودع؟ حینما ینزل فی حلبة الصراع،فیعرف مدی إیمانه،و للصراع فوائد کثیرة أهمها:

/1انه یجعل الإنسان مؤمنا صادقا،و یزیل عنه رواسب کفره و شکه،و جهله و غفلته،کما انه یکشف الإفراد الضعفاء ایمانا و ارادة فی المجتمع الاسلامی و الذین لا یستحقون ان یکونوا أعضاء مؤثرین فیه.و بکلمة موجزة:ان الجهاد یکرس الواقع الایمانی فی المجتمع.

/2و الجهاد حصن المقدسات و درع الحرمات و الشعائر،فاذا کانت الحریة مکفولة لجمیع الناس عند حرم اللّه،و إذا کان المؤمنون یقصدون-بکل أمان- بیت اللّه و معهم شعائرهم من أقصی الأرض،فلأن المجاهدین یحمون البلاد من أطرافها،و إذا کانت القوی الکافرة و المنافقة و المترفة لا تهتک حرمات الناس داخل البلاد فلأن المجاهدین یقفون لهم بالمرصاد.و إذا کانت مراکز الطاعة المقدسة تعلو فی آفاق الأرض فلان حولها لیوث الجهاد الأشداء.یحمونها کما یحمی الأسد عرینه.

و بالتالی فان المساجد،و المعابد،و الکنائس انما تقوم علی أساس دفاع المؤمنین عنها،و لو لا دفاع المؤمنین عن مراکز عبادتهم،و محل اقامة شعائرهم و مناسکهم، اذن لتهدمت هذه المساجد و المعابد و الکنائس علی ایدی أعداء اللّه و أعداء دینه.

فالکعبة مثلا قائمة علی دفاع المؤمنین،عن وجودها و حریة العبادة فیها،فاذا ترک المؤمنون الدفاع عنها فانها تزول حرمتها و قداستها.

ان ربط المقدسات بعمل المؤمنین و جهادهم هی أهم و ابرز فکرة حضاریة یحتاجها المسلمون الیوم،ان بعض المسلمین الیوم یظنون ان وجود رسم القرآن بینهم
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«انه یغفر لصاحبها عند أول قطرة تقطر من دمها الی الأرض و لیعلم اللّه عز و جل من یتقیه بالغیب. و أضاف:انظر کیف قبل اللّه قربان هابیل ورد قربان قابیل».

کَذٰلِکَ سَخَّرَهٰا لَکُمْ لِتُکَبِّرُوا اللّٰهَ عَلیٰ مٰا هَدٰاکُمْ ان نحر الانعام أو ذبحها یهدف شکر اللّه.و فی آیة سابقة،ذکر اللّه.إنّ هدف الشعائر هو تقوی القلوب،اما هدف التسخیر فهو تکبیر اللّه،کل ذلک یوحی بان الهدف الأسمی من النعم المادیة التکامل المعنوی.و تکبیر اللّه هو إخراجه من حدّ التعطیل و التشبیه،کما جاء فی الحدیث،و تکبیر اللّه علی الهدایة تمجیده علی ان هدانا للایمان،و أرشدنا الی الحنیفیة البیضاء.و الآیة تشیر الی التکبیر أیام التشریق فی الصلوات بمنی فی عقیب خمس عشرة صلاة، و فی الأمصار عقیب عشر صلوات. (1)

وَ بَشِّرِ الْمُحْسِنِینَ کیف یمکن للإنسان ان یستفید من النعم فی مجال تکامله المعنوی و الروحی؟ یجیب القرآن علی هذا السؤال و یقول:« وَ بَشِّرِ الْمُحْسِنِینَ »،فبالاحسان تخرج من شح الذات الی فضاء الخیر،فالعطاء مفتاح الرزق،و طریق الایمان.

شرعیة الجهاد:
[38]الایمان لیس مجرد کلام یقال،و لا حتی عقیدة مقطوعة الجذور،کلا ذلک لان الایمان حقیقة راسخة فی القلب یصدّقها العمل،و انما یتضح إیمان
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یجعلهم أعزاء،کلا..ان ایمانهم بالقرآن و دفاعهم عنه هو الذی یجعل القرآن عزیزا بینهم و عزیزا فی العالم أجمع.

فلیس وجود الکعبة یعز المؤمنین فقط،انما وجود المؤمنین حولها یجعلها عزیزة أیضا،و من دون هذه العزة التی یسبغها المؤمنون علی مقدساتهم،فانها لا تبقی، و نحن هنا نؤمن بدور الغیب الذی یظلل المؤمنین بظلال من التأیید و الرعایة،ذلک ان الصراع بین الحق و الباطل لیس بعیدا عن هیمنة الغیب،أو لیس اللّه یدافع عن المؤمنین،بلی.و لکنه قد یدافع عنهم بأیدیهم، و بکلمة:ان بدایة أی تحرک یکون من الناس،ثم یأتی التأیید و النصر من اللّه.

إِنَّ اللّٰهَ یُدٰافِعُ عَنِ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ کُلَّ خَوّٰانٍ کَفُورٍ و هذه الآیة تزرع الأمل و الثقة و الاطمئنان فی قلوبنا،لان اللّه یدافع عنا،و معلوم ان الأمل وقود الثورة،و الثقة وقود العمل،و الاطمئنان قاعدة السعی.

[39]ان شیاطین الجن و الانس یحیطون بقلب الإنسان و یملأونه بالیأس و الخوف،اما ذکر اللّه فهو-علی العکس من ذلک-ینمّی فینا التطلع،و یحفزنا للأخذ بحقنا،کما انه یزرع الخوف و القلق فی نفوس أعداء الدین،و سرّاق الحریة، الذین لا یزالون یخونون امانة اللّه و الناس،و یکفرون بنعم اللّه.

أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقٰاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَ إِنَّ اللّٰهَ عَلیٰ نَصْرِهِمْ لَقَدِیرٌ یبحث الإنسان المؤمن عن شرعیة الجهاد،و اللّه یعطیه هنا الشرعیة بقوله:

«اذن»فلقد اذن اللّه للمعتدی علیهم المظلومین،ان یرفعوا رایة القتال لرد ظلامتهم،و ذلک لأنک،مهما أصابک من الظلم و الاستضعاف،لا یجوز ان تیأس من النصر،بل جدد العزم لان اللّه قادر علی نصرک،فما دمت تملک شرعیة الجهاد
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و تحمل فی جنبیک الأمل،و کان هنالک من یدافع عنک و یحمیک،فما ذا تنتظر بعدئذ؟اقتحم کل حصن و وکر،و جاهد کل طاغیة،فان قوة اللّه و عزته تتجلی فی سواعد المؤمنین و بهم یدفع اللّه أعداءه و أعداء دینه،و أعداء البشر.

[40] اَلَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیٰارِهِمْ بِغَیْرِ حَقٍّ إِلاّٰ أَنْ یَقُولُوا رَبُّنَا اللّٰهُ هذه أبرز صورة من صور الظلم الذی قال عنه سبحانه« بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا ».

ذلک لأنّ أولئک الذین قالوا ربنا اللّه بصدق،هم الذین رفضوا تسلط الطغاة، و قاوموا هیمنة الجبارین.الذین أرادوا فرض قوانینهم و ثقافتهم علی الناس.فکفروا بهم و آمنوا باللّه الواحد.ثم استقاموا و اخرجوا من دیارهم لأنهم احتفظوا باستقلالهم.و لعل الطغاة لم یفرضوا علیهم الخروج بل انهم هاجروا خشیة بطش الجبارین،و استعدوا للقتال حتی تحریر الأرض من هیمنتهم.کما فعل المسلمون عند ما أمرهم اللّه و رسوله بالهجرة الی المدینة.حیث نزلت الآیة فیهم و جرت فی غیرهم.

جاء فی الحدیث المروی فی کتاب الکافی عن الامام أبی جعفر الباقر علیه السّلام انه قال :

«نزلت فی رسول اللّه و علیّ و حمزة و جعفر و جرت فی الحسین علیهم السّلام أجمعین. » (1)و کلمة(ربنا اللّه)هی هدف الهجرة و هدف الجهاد،و هی فی ذات الوقت وسیلة النصر و سبب الفتح.إذ ان أهم شروط الانتصار الاتجاه الکلی الی اللّه، و المحافظة علی استقلالیة العمل فی سبیله،و الا نتصور یوما ان النصر یمر عبر عواصم
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الشرق أو الغرب،لأنهما أعجز من ان یتولیا نصرنا،و هم أعجز من نصر أنفسهم، بل ان اللّه أمرنا بمقاومتهم لأنهم مصدر بلائنا،و هم المسؤولون الحقیقیّون عمّا یجری علینا.

فهؤلاء المخرجون من دیارهم-هم المظلومون الذین تکفل اللّه بنصرهم و بتأییدهم،شریطة أن یتجهوا الیه سبحانه.

وَ لَوْ لاٰ دَفْعُ اللّٰهِ النّٰاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لَهُدِّمَتْ صَوٰامِعُ وَ بِیَعٌ وَ صَلَوٰاتٌ وَ مَسٰاجِدُ یُذْکَرُ فِیهَا اسْمُ اللّٰهِ کَثِیراً صوامع:معابد یبنیها البعض فی الأصقاع النائیة یتعبدون فیها،اما البیع:فهی معابد الیهود،و الصلوات:هی معابد النصاری و کنائسهم،و المساجد:محاریب المؤمنین،و کل هذه المراکز تهدف ذکر اللّه،و ذکر اللّه لا یتم إلاّ بالتحشید الاجتماعی،و تعبئة الناس ایمانیا من خلالها،فاذا هدمت فان سببا من أسباب تجمیع الناس علی الایمان سوف ینهار،فالمسجد و الکنیسة و الدیر هی رمز للمؤمنین فتحطم هذا الرمز یعنی زوال سبب وحدة المؤمنین و تجمعهم حول مبادئهم،لذلک فان المؤمنین مأمورون بالحفاظ علی مقدساتهم هذه.

وَ لَیَنْصُرَنَّ اللّٰهُ مَنْ یَنْصُرُهُ إِنَّ اللّٰهَ لَقَوِیٌّ عَزِیزٌ انصروا اللّه و القیم،حافظوا علی المقدسات و کرامتها،دافعوا عن حریة الإنسان انکم حین تعملون کل ذلک ینصرکم اللّه،و إذا نصرکم فلا غالب لکم،ان اللّه قوی یمتلک أدوات القوة فهو:« تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشٰاءُ وَ تَنْزِعُ الْمُلْکَ مِمَّنْ تَشٰاءُ »و هو عزیز« تُعِزُّ مَنْ تَشٰاءُ وَ تُذِلُّ مَنْ تَشٰاءُ -»فهو یعزکم ان نصرتموه و الا اذلکم،و ان نصرتموه حقا أذل أعداءکم.
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اهداف الحرکة الاسلامیة:
[41] اَلَّذِینَ إِنْ مَکَّنّٰاهُمْ فِی الْأَرْضِ أَقٰامُوا الصَّلاٰةَ وَ آتَوُا الزَّکٰاةَ وَ أَمَرُوا بِالْمَعْرُوفِ وَ نَهَوْا عَنِ الْمُنْکَرِ تبین هذه الآیة اهداف الحرکة الاسلامیة التی یجب ان یبصرها کل فرد رسالی،و یخلص نیته فی السعی ورائها،و العمل الجدّی من أجل بلوغها و هی:

1-اقامة الصلاة:إذ انها رمز لکل العبادات من ناحیة، و من ناحیة ثانیة:

فان اقامة الصلاة تعنی توفیر الشروط الموضوعیة لإقامتها،کبناء مساجد اللّه، و السلامة الروحیة،و...

2-إیتاء الزکاة:و هو یشمل کل ابعاد الإنفاق الواجب و المستحب و یساهم فی إرساء العدالة الاجتماعیة،بل و فی توفیر الرخاء فی المجتمع المسلم.

3-الأمر بالمعروف:القیام بما أمر به الشارع المقدس،من التشجیع علی الصالح من الأعمال.

4-النهی عن المنکر:القضاء علی کل المفاسد الاجتماعیة و الاقتصادیة و السیاسیة،و..و..

وَ لِلّٰهِ عٰاقِبَةُ الْأُمُورِ ان الذی یجعل عمله و حرکته متجهة الی اللّه،فانه سوف یمسک بزمام الأمور و بالتالی فان له من اللّه العاقبة الحسنی..

و هذه الآیات الکریمة توضح أهداف الحرکة الاسلامیة،و شروط المجاهدین فی سبیل اللّه،الذین اذن لهم بالقتال،و هم الذین یطبقون بأنفسهم التعالیم
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الإسلامیة،ثم یندفعون لنشرها بین الناس و فی الحدیث المفصل التالی تبیان بالغ الاهمیة لاهداف الحرکة الاسلامیة،و شروط القائمین بها،و نکمل هذا الدرس به:

جاء فی الکافی مسندا عن أبی عمرو الزبیری عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: قلت له:أخبرنی عن الدعاء الی اللّه و الجهاد فی سبیله أهو لقوم لا یحل الا لهم و لا یقوم به الا من کان منهم أم هو مباح لکل من وحد اللّه عز و جل و آمن برسوله صلی الله علیه و آله ،و من کان کذا فله أن یدعو الی اللّه عز و جل و الی طاعته و ان یجاهد فی سبیله؟فقال:

ذلک قوم لا یحل الا لهم و لا یقوم بذلک الا من کل منهم،قلت:من أولئک؟ قال:من قام بشرائط اللّه تعالی فی القتال و الجهاد علی المجاهدین فهو مأذون له فی الدعاء الی اللّه تعالی،و من لم یکن قائما بشرائط اللّه فی الجهاد علی المجاهدین فلیس بمأذون له فی الجهاد و لا الدعاء الی اللّه حتی یحکم فی نفسه ما أخذ اللّه علیه من شرائط الجهاد،قلت:فبین لی رحمک اللّه.

قال:ان اللّه تعالی أخبر فی کتابه الدعاء الیه و وصف الدعاة الیه،فجعل ذلک لهم درجات یعرف بعضها بعضا،و یستدل ببعضها علی بعض.الی ان قال علیه السلام :ثم أخبر تبارک و تعالی انه لم یؤمر بالقتال الا أصحاب هذه الشروط، فقال سبحانه و تعالی: أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقٰاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَ إِنَّ اللّٰهَ عَلیٰ نَصْرِهِمْ لَقَدِیرٌ الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیٰارِهِمْ بِغَیْرِ حَقٍّ إِلاّٰ أَنْ یَقُولُوا رَبُّنَا اللّٰهُ و ذلک ان جمیع ما بین السماء و الأرض للّه عز و جل و لرسوله و لأتباعهم من المؤمنین من أهل هذه الصفة، فما کان من الدنیا فی ایدی المشرکین و الکفار و الظلمة و الفجار من أهل الخلاف لرسول اللّه صلی الله علیه و آله و المولی عن طاعتهما مما کان فی أیدیهم ظلموا فیه المؤمنین من أهل هذه الصفات،و غلبوهم علیه ما أفاء اللّه (1)علی رسوله فهو حقهم أفاء اللّه علیهم ورده إلیهم (2).
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1- 1) و فی المصدر« مِمّٰا أَفٰاءَ اللّٰهُ »و فی الوافی«فما أفاء الله». 

2- 2) لعلنا نستفید من هذه الکلمة:ان السلطة فی العالم یجب أن تکون للمؤمنین الصادقین فهی لهم حقا. 




ثم قال علیه السّلام:و انما اذن للمؤمنین الذین قاموا بشرائط الایمان التی وصفناها،و ذلک انه لا یکون مأذونا له فی القتال حتی یکون مظلوما،و لا یکون مظلوما حتی یکون مؤمنا،و لا یکون مؤمنا حتی یکون قائما بشرائط الایمان التی اشتراط اللّه تعالی علی المؤمنین و المجاهدین،فاذا تکاملت فیه شرائط اللّه تعالی کان مؤمنا،و إذا کان مؤمنا کان مظلوما،و إذا کان مظلوما کان مأذونا له فی الجهاد، لقوله عز و جل: أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقٰاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَ إِنَّ اللّٰهَ عَلیٰ نَصْرِهِمْ لَقَدِیرٌ و ان لم یکن مستکملا لشرائط الایمان فهو ظالم ممن یبغی و یجب جهاده حتی یتوب، و لیس مأذونا له فی الجهاد و الدعاء الی اللّه عز و جل،لأنه لیس من المؤمنین المظلومین الذین اذن لهم فی القرآن فی القتال،فلما نزلت هذه الآیة:« أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقٰاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا »فی المهاجرین الذین أخرجهم أهل مکة من دیارهم و أموالهم أحل لهم جهادهم بظلمه إیاهم و اذن لهم فی القتال.

فقلت:فهذه نزلت فی المهاجرین بظلم مشرکی أهل مکة لهم فما بالهم فی قتال کسری و قیصر و من دونهم من مشرکی قبائل العرب؟فقال:لو کان انما اذن لهم فی قتال من ظلمهم من أهل مکة فقط لم یکن لهم الی قتال جموع کسری و قیصر و غیر أهل مکة من قبائل العرب سبیل،لان الذین ظلموهم غیرهم،و انما اذن لهم فی قتال من ظلمهم من أهل مکة لإخراجهم إیاهم من دیارهم و أموالهم بغیر حق، و لو کانت الآیة انما عنت المهاجرین الذین ظلمهم أهل مکة کانت الآیة مرتفعة الفرض عمن بعدهم،إذ لم یبق من الظالمین و المظلومین أحد،و کان فرضها مرفوعا عن الناس بعدهم إذا لم یبق من الظالمین و المظلومین أحد،و لیس کما ظننت و لا کما ذکرت،و لکن المهاجرین ظلموا من جهتین ظلمهم أهل مکة بإخراجهم من دیارهم و أموالهم،فقاتلوهم بإذن اللّه لهم فی ذلک،و ظلمهم کسری و قیصر و من کان دونهم من قبائل العرب و العجم بما کان فی أیدیهم،مما کان

ص:77





المؤمنون أحق به منهم،فقد قاتلوهم بإذن اللّه تعالی لهم فی ذلک. (1)

و بحجة هذه الآیة یقاتل مؤمنوا کل زمان،و إنما أذن اللّه للمؤمنین الذین قاموا بما وصف اللّه-تعالی-من الشرائط التی شرطها اللّه علی المؤمنین فی الایمان و الجهاد،و من کان قائما بتلک الشرائط فهو مؤمن،و هو مظلوم،و مأذون له فی الجهاد بذلک المعنی،و من کان علی خلاف ذلک فهو ظالم و لیس من المظلومین، و لیس بمأذون له فی القتال،و لا بالنهی عن المنکر،و الأمر بالمعروف،لأنه لیس من أهل ذلک،و لا مأذون له فی الدعاء الی اللّه تعالی،لأنّه لیس یجاهد مثله،و أمر بدعائه الی اللّه،و لا یکون مجاهدا من قد أمر المؤمنون (2)بجهاده،و حضر الجهاد علیه،و منعه منه، و لا یکون داعیا الی اللّه-تعالی-من أمر بدعاء مثله الی التوبة،و الحق،و الأمر بالمعروف،و النهی عن المنکر،و لا یأمر بالمعروف من قد أمر أن یؤمر به،و لا ینهی عن المنکر من قد أمر أن ینهی عنه،فمن کانت قد تمت فیه شرائط اللّه-تعالی-التی وصف بها أهلها من أصحاب النبی(صلّی اللّه علیه و آله)و هو مظلوم،فهو مأذون له فی الجهاد،کما أذن لهم (3)فی الجهاد،لأن حکم اللّه-تعالی-فی الأولین و الآخرین،و فرائضه علیهم سواء الأمن علة أو حادث یکون،و الأولون و الآخرون أیضا فی منع الحوادث شرکاء،و الفرائض علیهم واحدة،یسأل الآخرون عن أداء الفرائض عما یسأل عنه الأولون، و یحاسبون عما به یحاسبون.

و من لم یکن علی صفة من أذن اللّه له فی الجهاد من المؤمنین فلیس من أهل الجهاد،و لیس بمأذون له فیه حتی یفیء بما شرط اللّه-تعالی-علیه،فاذا تکاملت فیه شرائط اللّه تعالی علی المؤمنین و المجاهدین فهو من المأذون لهم فی
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1- 1) قال المجلسی(ره):حاصل الجواب انا قد ذکرنا ان جمیع ما فی ایدی المشرکین کان من أموال المسلمین، فجمیع المسلمین مظلومون من هذه الجهة المهاجرون ظلموا من هذه الجهة،و من جهة إخراجهم من خصوص مکة. 

2- 2) و فی بعض النسخ«أمر المؤمنین»و لعله الأوفق بالسیاق لقوله«و منعه منه». 

3- 3) ای لأصحاب النبی صلّی اللّه علیه و آله. 




الجهاد،فلیتق اللّه-تعالی-عبد،و لا یغتر بالأمانی التی نهی اللّه-تعالی- عنها،من هذه الأحادیث الکاذبة علی اللّه،التی یکذبها القرآن و یتبرأ منها،و من حملتها و رواتها،و لا یقدم علی اللّه بشبهة لا یعذر بها،فانه لیس وراء المعترض للقتل فی سبیل اللّه منزلة یؤتی اللّه من قبلها،و هی غایة الأعمال فی عظم قدرها، فلیحکم امرء لنفسه،و لیرها کتاب اللّه-تعالی-و یعرضها علیه،فانه لا أحد أعرف بالمرء من نفسه،فان وجدها قائمة بما شرط اللّه علیه فی الجهاد فلیقدم علی الجهاد،و ان علم تقصیرا فلیصلحها و لیقمها علی ما فرض اللّه علیها من الجهاد،ثم لیقدم بها و هی طاهرة مطهرة من کل دنس یحول بینها و بین جهادها،و لسنا نقول لمن أراد الجهاد و هو علی خلاف ما وصفنا من شرائط اللّه عز و جل علی المؤمنین و المجاهدین لا تجاهدوا،و لکن نقول:قد علّمنا کم ما شرط اللّه-تعالی-علی أهل الجهاد،الذین بایعهم و اشتری منهم أنفسهم و أموالهم بالجنان،فلیصلح امرء ما علم من نفسه من تقصیر عن ذلک،و لیعرضها علی شرائط اللّه،فان رأی انه قد وفّی بها،و تکاملت فیه فانه ممن أذن اللّه-تعالی-له فی الجهاد،و إن أبی أن لا یکون مجاهدا علی ما فیه من الإصرار علی المعاصی و المحارم،و الاقدام علی الجهاد بالتخبیط و العمی،و القدوم علی اللّه-عز و جل-بالجهل و الروایات الکاذبة، فلقد لعمری جاء الأثر فیمن فعل هذا الفعل ان اللّه-تعالی-ینصر هذا الدین بأقوام لا خلاق لهم،فلیتق اللّه امرء،و لیحذر أن یکون منهم،فقد بین لکم و لا عذر لکم بعد البیان فی الجهل،و لا قوة إلاّ باللّه،و حسبنا اللّه علیه توکلنا و إلیه المصیر. (1)

ص:79





1- 1) المصدر ص 505/502. 





[سورة الحج (22): الآیات 42 الی 51]


اشارة

وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ عٰادٌ وَ ثَمُودُ (42) وَ قَوْمُ إِبْرٰاهِیمَ وَ قَوْمُ لُوطٍ (43) وَ أَصْحٰابُ مَدْیَنَ وَ کُذِّبَ مُوسیٰ فَأَمْلَیْتُ لِلْکٰافِرِینَ ثُمَّ أَخَذْتُهُمْ فَکَیْفَ کٰانَ نَکِیرِ (44) فَکَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَةٍ أَهْلَکْنٰاهٰا وَ هِیَ ظٰالِمَةٌ فَهِیَ خٰاوِیَةٌ عَلیٰ عُرُوشِهٰا وَ بِئْرٍ مُعَطَّلَةٍ وَ قَصْرٍ مَشِیدٍ (45) أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی اَلْأَرْضِ فَتَکُونَ لَهُمْ قُلُوبٌ یَعْقِلُونَ بِهٰا أَوْ آذٰانٌ یَسْمَعُونَ بِهٰا فَإِنَّهٰا لاٰ تَعْمَی اَلْأَبْصٰارُ وَ لٰکِنْ تَعْمَی اَلْقُلُوبُ اَلَّتِی فِی اَلصُّدُورِ (46) وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذٰابِ وَ لَنْ یُخْلِفَ اَللّٰهُ وَعْدَهُ وَ إِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَةٍ مِمّٰا تَعُدُّونَ (47) وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَةٍ أَمْلَیْتُ لَهٰا وَ هِیَ ظٰالِمَةٌ ثُمَّ أَخَذْتُهٰا وَ إِلَیَّ اَلْمَصِیرُ (48) قُلْ یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ إِنَّمٰا أَنَا لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ (49) فَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (50) وَ اَلَّذِینَ سَعَوْا فِی آیٰاتِنٰا مُعٰاجِزِینَ أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلْجَحِیمِ (51)





اللغة

45[کأیّن]:کم من.

[خاویة علی عروشها]:یقال خوت الدار أی خلت من ساکنیها.

[قصر مشید]:المرتفع من الأبنیة.
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فکیف کان نکیر


هدی من الآیات:

فی اطار الحدیث عن اهداف الحرکة الاسلامیة،و الدعوة الی اللّه،(موضوع الدرس السابق)یذکرنا السیاق بالتأیید الالهی للرسالة،و خذلانه لاعدائها المکذبین بها.

لم یکن الرسول بدعا من الرسل،و لم یکن تکذیبه جدیدا،فلقد کذبت رسالات اللّه قوم نوح و عاد و ثمود،کذلک قوم إبراهیم و قوم لوط و أصحاب مدین، و هکذا کذب فرعون و قومه موسی علیه السّلام.

ان الرسالة و تکذیبها حقیقة تکررت،و تراکمت حولها تجارب غنیة،أ فلا ندرسها لنعتبر بها،فلما ذا لا نسیر فی الأرض،و ننظر فی عاقبة ذلکم التکذیب المتکرر،علی أولئک الکافرین و لا نغتر بتأخیر العذاب،إذ ان ربنا یملی لهم، فیستدرجهم لیأخذهم بغتة؟
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فارغة من سکنتها،و هنالک البئر المعطلة لا تستقی،و القصر المبنی لا یسکن.

إن التجارب التاریخیة کثیرة،و الأبصار التی تراها کثیرة،الا ان القلوب التی تعقلها و تستفید منها هی القلیلة.قد أصابها العمی و أنکر العمی عمی القلوب التی فی الصدور.

و لان أفق البشر ضیق،فهو لا یحسب لمستقبله حسابا،فتراه یستعجل الرسول بالعذاب،و لا یعلم بان صبر اللّه و إملاءه عظیم،فالیوم هنالک کألف سنة مما یعده البشر هنا،و ان وعد اللّه لا یتخلف،و ها هی أمامنا القری التی امهلها اللّه،و املی لهم بالرغم من انها کانت ظالمة ثم أخذها و الیه المصیر! و هذه رسالة اللّه تنذر الناس،بمثل ذلکم العذاب،و تبلغهم الإنذار ببیان واضح.

فالمؤمنون الذین یعملون الصالحات جزاؤهم مغفرة الذنوب التی ارتکبوها، و رزق کریم للصالحات التی کسبوها.اما الذین یسعون فی آیات اللّه معاجزین یتحدونها،و یعوقون طریقها،و یحسبون انهم یسبقون الرب و یعجزونه،فأولئک أصحاب الجحیم،یملکونها و تمتلکهم.

لقد غرتهم الفرصة،فأخذهم اللّه فی لحظة،أخذ عزیز مقتدر،و فی نهایة هذا الدرس تأکید علی مهمتی التبشیر و الإنذار فی رسالات اللّه(الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر)،فالانذار عادة ما یسبق البشارة،لان الإنذار یهدف الی خلق الارضیة فی نفس الإنسان،فخشیة الإنسان من فقده ما فی یده،أکثر من خشیة فقده ما فی ید غیره،فالانذار مؤشر خطر عند الکفار لأنه ینذر بزوالهم و زوال نعمهم،فلذلک یندفعون الی الایمان خوفا،و من ثم فان البشارة تأتی لتسد هذا الخوف مبشرة بالجنة.
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بینات من الآیات:

عاقبة المکذبین:
[42-43-44] وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ عٰادٌ وَ ثَمُودُ* وَ قَوْمُ إِبْرٰاهِیمَ وَ قَوْمُ لُوطٍ* وَ أَصْحٰابُ مَدْیَنَ التکذیب عادة جرت علیها إسلاف هؤلاء المذکبین،و هذه امثلة من التاریخ حیث کذب هؤلاء الرسل و أصروا علی منکرهم،فلا ینبغی ان ننتظر ما دمنا فی خط الرسل القبول السریع و المؤکد من أقوامنا،و لکن لنطمئن،فان طریقنا و تحرکنا ینسجم و الخط العام للحیاة.لان الخط العام للکون و طریقنا آنئذ یسیران معا فی اتجاه واحد،الی(اللّه).

لیس من مسئولیات الرسول ان یکره الناس علی قبول رسالته،کما انه لیس علیه ان یقلق لتکذیبهم،فانه عادة الناس،و لکن واجب الرسول الصبر و انتظار الفرج،و سواء استمع الیه الناس أم اعرضوا..صدّقوه أم کذّبوه،فدوره ینتهی بتبلیغ الرسالة،و من ثم،فالنتیجة بید اللّه،ان شاء عذبهم،أو أمهلهم حتی حین.

وَ کُذِّبَ مُوسیٰ لم یکذب موسی علیه السلام من قبل قومه و انما کذّبه فرعون و ملائه،و لذلک لم یعطف السیاق علی السابق و انما قال:« وَ کُذِّبَ مُوسیٰ ».

فَأَمْلَیْتُ لِلْکٰافِرِینَ ثُمَّ أَخَذْتُهُمْ ای أعطیتهم مهلة من الوقت قد تطول أو تقصر« ثُمَّ أَخَذْتُهُمْ »فاجأهم العقاب المدمر.
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فَکَیْفَ کٰانَ نَکِیرِ لقد سلط اللّه عذابه علیهم،فمحقهم محقا،و وضع حدا لما هم علیه من التکذیب و الجحود،و هکذا ینکر اللّه علی الناس تکذیبهم إنکارا عملیا.أ رأیتم کیف یکون نکیر اللّه؟ [45]ان اللّه سبحانه قد جعل فی التاریخ حتمیة لا محیص عنها،و هی حتمیة الانتقام من أعداء اللّه،إذ ان سنن اللّه فی الطبیعة تلتقی مع الحق فی کل النقاط، و تجاوز الحق،تعد علی تلک السنن،فلا بد لها ان تنتقم بإرادة اللّه سبحانه،و بأی شکل کان،سواء علی شکل صاعقة تنزل،أو فی صورة بر کان یتفجر،أو حرب تدمّر،أو قحط شامل،أو طاعون ینشر الموت.و علی الإنسان ان لا یأمن مکر اللّه، فینسی نقمته،و یظن ان ما یحیط به من نعمه و فضله و آلائه،هو کل ما فی الحیاة، کلا بل ان للحیاة وجها آخر،یتمثل فی الانتقام الشدید.

بلی.من الصعب علی الإنسان ان یصدق بان ذلک الإله الرحیم الکریم، الذی تولی خلقه طورا فطورا،و کان معه فی کل حرکة من حرکاته،و الذی تتجلی رحمته و فضله علیه فی کل شیء،انه تعالی یمکر به و ینتقم منه أشد الانتقام،لذلک نجده تستدرجه النعم،و تغرّه الامانی،حتی إذا أحاط به ذنبه قال: رَبِّ ارْجِعُونِ لَعَلِّی أَعْمَلُ صٰالِحاً .فلکی لا یصبح هکذا یجب علیه ان یذّکر نفسه بما مضی من الام،و ما جری علیهم،و ان یسیر فی الأرض بحثا عن تلک الحضارات التی سادت و یتساءل لماذا بادت.ان السیر فی الأرض،و زیارة المتاحف الاثریة،و اطلال المدن الکبری،و دراسة التاریخ،لا سیما تاریخ الحضارات البائدة،کل ذلک یوحی إلینا بتلک الحقیقة التی لا تستهوینا،و لا نرید معرفتها،و هی ان اللّه یمکر بالإنسان إذا ظلم و طغی.و ینتقم منه بأشد العذاب.
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و تؤکد آیات هذا الدرس علی هذه الفکرة،و تشیر أیضا الی مصیر أولئک الذین کذّبوا هذه الحقیقة الناصعة،و لم ینفعهم النهی عن المنکر الذی قام به أنبیاء اللّه علیه السلام ،و من سار علی دربهم.

فَکَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَةٍ أَهْلَکْنٰاهٰا وَ هِیَ ظٰالِمَةٌ فَهِیَ خٰاوِیَةٌ عَلیٰ عُرُوشِهٰا وَ بِئْرٍ مُعَطَّلَةٍ وَ قَصْرٍ مَشِیدٍ تبید الحضارة فی بعض الأحیان بصورة طبیعیة کما یموت الإنسان بعد ان یشیخ و تضعف بنیته الجسدیة،فتنطفئ شمعة الحیاة شیئا فشیئا،و قد تباد الحضارات بصورة فجائیة و بعذاب الهی فتکون کما یموت الشاب بموت الفجأة بالرغم من ان جمیع أعضاءه تبدو سالمة،کل ما فی الأمر ان الروح تفارق جسده،هکذا حال الحضارات،فعند ما تنحرف عن اهدافها المرسومة لها،فان اللّه یوجه إلیها ضربة قاضیة فی صورة زلزال مدمّر أو صاعقة من السماء،فتبید حضارتهم البشریة،بالرغم من ان المظاهر المادیة لهذه الحضارات تظل سالمة لتبقی عبرة للاجیال.

و لعلنا نستوحی هذه الفکرة من قوله سبحانه وَ هِیَ ظٰالِمَةٌ التی تدل علی ان الهلاک نزل بهم حین ظلمهم.

لقد خلق اللّه سبحانه الطبیعة بحیث لا تتلائم مع الانحراف و الجریمة،فهی تصبر زمنا ثم تتفجر غضبا-حین یشاء اللّه-لتعید الأمور الی نصابها.

« فَهِیَ خٰاوِیَةٌ عَلیٰ عُرُوشِهٰا »ای خالیة من ساکنیها بالرغم من سلامة أبنیتها و عمرانها.« وَ بِئْرٍ مُعَطَّلَةٍ »هی التی ما زال ینضح ماؤها،و لکن امست بلا رواد.

اما القصر المشید فانه یرمز الی مبانی الملوک و الحکام الظلمة،حیث ذهبوا و لم تغن عنهم قصورهم من اللّه شیئا.
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لقد هلک القوم و تداعت البیوت فیها فهی خالیة،و عروشها قد تهاوت،اما البئر التی هی محور الحضارة فی الصحراء و یعتبر مالکها سید الناس،فقد تعطلت بعد ان کانت مرکز التجاذب و سبب الصراع،بینما بقیت القصور المشیدة التی تعالت و تجصصت خالیة ترمز الی فناء أهلها.

و

فی الأحادیث ان العالم الصامت،هو البئر المعطلة،بینما العالم الناطق هو القصر المشید (1)،و لعل المناسبة بین هذا التأویل و ذلک التفسیر لیست مجرد التشبیه،بل و أیضا:لان هلاک الظالمین انما هو بتعطیل العلم،و ذلک بعدم الاستفادة من العالم الصامت(البئر المعطلة)و لا من العالم الناطق(القصر المشید).

تری کیف یصور القرآن هذه الحقائق تصویرا بدیعا بحیث لو أخذت ریشة و صورتها لخرجت مکتملة الملامح معبرة عن الفکرة،أبلغ تعبیر خذ الآن ریشة و حاول ان ترسم قریة خالیة بأبنیتها و شوارعها،ثم ارسم بئرا قد تدلی علیها دلوها و علیها بکرتها و لا أحد عندها،ثم صور قصرا فخما مهجورا،ثم انظر ماذا تری، انک تری لوحة تنطق بالموت الرهیب و تعطی للذین غرّهم تقلبهم فی الحیاة،العبرة الزاجرة.

حین یعمی القلب:
[46] أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ ای لماذا لا یسیرون فی الأرض،لیعتبروا بآثار السابقین انهم یسیرون فیها و لکن لا یعتبرون.
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فَتَکُونَ لَهُمْ قُلُوبٌ یَعْقِلُونَ بِهٰا قد یکون اشتقاق(قلوب)لغویا من الفعل(قلب-یقلب)ای تقلیب الأمر بشتی وجوهه و احتمالاته فیکون مدلول القلب قریبا من مدلول(الفکر)،فیکون معنی الآیة:أ فلا یتفکرون فی الحیاة،و یعقلون حقائقها،و کیف حلّ بمن قبلهم لما عصوا و کانوا یعتدون.

أَوْ آذٰانٌ یَسْمَعُونَ بِهٰا الإنسان:اما ان تکون له القدرة علی فهم الحقائق شخصیا،و اما ان یسمعها و یتلقاها ممن تفکر بها،لذلک یقول القرآن: فَتَکُونَ لَهُمْ قُلُوبٌ یَعْقِلُونَ بِهٰا بصورة مباشرة، أَوْ آذٰانٌ یَسْمَعُونَ بِهٰا بالاستفادة من علوم الآخرین و تجاربهم.

فَإِنَّهٰا لاٰ تَعْمَی الْأَبْصٰارُ وَ لٰکِنْ تَعْمَی الْقُلُوبُ الَّتِی فِی الصُّدُورِ حینما لا یوجد عند الإنسان فکر،و ینطفئ نور قلبه،و لا یستوعب العبر، فما ذا تنفع العین،و ماذا تعنی الأذن؟! ان تعبیر« اَلَّتِی فِی الصُّدُورِ »یشیر الی ان الفساد لا یصیب الظاهر من الإنسان،و لکن الذی یفسد-فی الحقیقة-هو داخل الإنسان،نفسیته و روحه و کیانه.

جاء فی الحدیث الشریف:عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام :و هو بذکرنا بعمی القلب و کیف یتم اتقاءه:تاه من جهل،و اهتدی من ابصر و عقل:

ان اللّه عز و جل یقول: فَإِنَّهٰا لاٰ تَعْمَی الْأَبْصٰارُ وَ لٰکِنْ تَعْمَی الْقُلُوبُ الَّتِی فِی الصُّدُورِ.

و کیف یهتدی من لم یبصر؟و کیف یبصر من لم یتدبر؟! اتبعوا رسول اللّه و أهل بیته،أقروا بما نزل من عند اللّه و اتبعوا اثار الهدی،
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فإنهم علامات الامانة و التقی. (1)

الزمن عند اللّه:
[47] وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذٰابِ وَ لَنْ یُخْلِفَ اللّٰهُ وَعْدَهُ من المشاکل النفسیة التی یعالجها القرآن الحکیم فی آیاته المرة تلو الاخری هی مشکلة الاغترار بالفرصة،فتری الإنسان یقول،عند ما یری ألوان النعم تصبّ علیه:

این هو عذاب اللّه؟و لماذا لم یأت؟فیکفر بالعقاب أساسا لأنه یبطئ علیه.

لقد وعد اللّه بالعذاب وعدا حتما،و لکن یعطی الإنسان مهلة کافیة لعله یکتشف خطأه،و لو بعد حین،فیتوب الی اللّه متابا،فاذا لم یکن للاعتراف و الاستغفار فی قلبه محلا،و حان اجله آنئذ لا یستقدم ساعة و لا یستأخر.

جاء فی الدعاء :(سبحانک ما أعجب ما اشهد به علی نفسی،و اعدده من مکتوم أمری،و أعجب من ذلک أناتک عنی و ابطاؤک عن معاجلتی،و لیس ذلک من کرمی علیک،بل تأنیا منک لی،و تفضلا منک علی لان ارتدع عن معصیتک المسخطة،و اقلع عن سیئاتی المخلقة،و لان عفوک عنی أحب إلیک من عقوبتی...).

وَ إِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَةٍ مِمّٰا تَعُدُّونَ لو کان للزمن عند اللّه قیمة إذا لاهلکنا عند أول ذنب.و لکن اللّه الذی لا یقدر أحد علی الفرار من حکومته،و لا یفوته شیء فی السموات و الأرض،لا یبادر بالجزاء و یکون الیوم الواحد عنده کألف سنة.
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انه سبحانه لیس کما نحن،اننا محددون بالزمان و المکان،و علومنا و قدراتنا محدودة،بینما اللّه علی کل شیء قدیر،و هو مهیمن علی خلقه،قادر علی ان یقبض المکذبین متی شاء کیف شاء،فلما ذا العجلة،و انما یعجل من یخاف الفوت، سبحانه؟ [48]ان تأخیر العذاب،و تلاشی قانون الزمن عند اللّه،لا یعنی ان العذاب لن یأتی،فکم من امة أعطاها اللّه مهلة بالرغم من انها ظالمة،ثم أخذها بالعذاب حین حقت علیها کلمته.

وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَةٍ أَمْلَیْتُ لَهٰا وَ هِیَ ظٰالِمَةٌ ثُمَّ أَخَذْتُهٰا وَ إِلَیَّ الْمَصِیرُ این یذهب هؤلاء أو لیس الی اللّه؟بلی انه سبحانه لا یخشی الفوت،و من لا یخشی الفوت لا یبادر بالانتقام.

[49]ان وظیفة الرسول هی تبلیغ الرسالة للناس،لتکون لهم نذیرا بین یدی عذاب شدید.ان هم أصروا علی المعصیة.و بالرغم من ان الرسول بشیر أیضا الا ان السیاق أکد علی جانب الإنذار لان الإطار العام للحدیث هنا التکذیب و العذاب.

قُلْ یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ إِنَّمٰا أَنَا لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ [50] فَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ من یقف بجانب الرسالة و یؤمن بها و بالرسول و یعمل الصالح بموجبها،فانه یفوز بجائزتین:أولهما المغفرة و حط الذنوب،و ثانیهما الرزق الکریم،انها جائزة معنویة تتمثل فی التطهیر من الذنوب و أخری مادیة و هی الرزق الکریم،ای یوفر کرامة الإنسان ذلک لأن من الرزق ما یذهب بها،و یسبب له الهوان.
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و لیس فی الآیة ما یدل علی الآخرة فقط بل یشمل الدنیا أیضا.ذلک ان المغفرة و کفران الذنوب و تطهیر الواقع الفردی و الاجتماعی من أثار الانحراف و الفساد، و تزکیة النفس من قذر العقد و الأحقاد،ان کل ذلک نعمة عظیمة یسبغها اللّه علی المؤمنین فی الدنیا أیضا.

کذلک الرزق الکریم یوفره اللّه لعباده المؤمنین،الذین یرفضون الخضوع لأصحاب السلطة و الثروة،و یتعالون علی الذلة و الهوان،أو لم یقل ربنا سبحانه:

« وَ مَنْ یَتَّقِ اللّٰهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لاٰ یَحْتَسِبُ »؟ [51] وَ الَّذِینَ سَعَوْا فِی آیٰاتِنٰا مُعٰاجِزِینَ أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ الْجَحِیمِ أولئک الذین یبذلون قصاری جهدهم فی سبیل تعجیز آیات اللّه،حسب ظنهم، ای عرقلة مسیرتها،و تعویق تطبیقها،و تحدیها و التکذیب بها أو تأویلها،انهم أصحاب الجحیم.

و یسعی هؤلاء نحو الحاق العجز بالآیات،بتحدیها و مواجهتها،فهم بعکس المؤمنین الذین یسلّمون بالآیات،و یقولون: کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنٰا بلا مکابرة و لا جدال.

و یدخل ضمن هؤلاء:

أولئک الذین یکذبون بالآیات رأسا.

و أولئک الذین یأولونها و یحرفون مواضعها،مثل خدم السلاطین من علماء السوء.

و أولئک الذین یعوقون تطبیقها کالحکام الظلمة.
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و أولئک الذین یحبسونها فی حدود ضیقة.

و کلمة«معاجزین»من معاجزة،علی وزن مفاعلة و هی صرف الشیء عن وجهه.

و الإنسان الذی لا یرید ان یطبق أوامر اللّه و شریعته یبدأ بتأویل الآیات القرآنیة المحتویة علی الأحکام و الشرائع فیبعدها عن مقاصدها،و هذه هی المعاجزة.

یؤکد القرآن مثلا علی محاربة الطاغوت،اما المعاجز فیقول:صحیح ان القرآن یؤکد علی محاربة الطاغوت و لکن الطاغوت المقصود فی القرآن هم(فرعون، نمرود..)و لیس هؤلاء طغاة الیوم،و القرآن یحرم الربا،و یقول المعاجز انما نأخذ الفائدة.

ان الآیات من الوضوح بحیث لم تدع سبیلا لتحریف مدلولاتها،ان الطاغوت هو الطاغوت،و لا سبیل الی التستر علیه بعد ان سلطت علیه الآیات القرآنیة الاضواء الکاشفة،ففرعون قال:انا ربکم الأعلی،و فلان(...)حاکم قال مثل ذلک بعمله و تصرفاته.و هما سواء،کما انه لا فرق بین الفائدة و الربا.

ان فی القرآن الحکیم العلاج الناجح لأدواء الإنسان و امراضه،فالقرآن لا یشیر الی العلاج فقط،بل و یقوم أیضا بمعالجة الإنسان مباشرة،بشرط ان یتفاعل مع آیاته و لا یعاجزها فیزداد مرضا علی مرض.
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[سورة الحج (22): الآیات 52 الی 57]


اشارة

وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَ لاٰ نَبِیٍّ إِلاّٰ إِذٰا تَمَنّٰی أَلْقَی اَلشَّیْطٰانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ فَیَنْسَخُ اَللّٰهُ مٰا یُلْقِی اَلشَّیْطٰانُ ثُمَّ یُحْکِمُ اَللّٰهُ آیٰاتِهِ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (52) لِیَجْعَلَ مٰا یُلْقِی اَلشَّیْطٰانُ فِتْنَةً لِلَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ اَلْقٰاسِیَةِ قُلُوبُهُمْ وَ إِنَّ اَلظّٰالِمِینَ لَفِی شِقٰاقٍ بَعِیدٍ (53) وَ لِیَعْلَمَ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْعِلْمَ أَنَّهُ اَلْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَیُؤْمِنُوا بِهِ فَتُخْبِتَ لَهُ قُلُوبُهُمْ وَ إِنَّ اَللّٰهَ لَهٰادِ اَلَّذِینَ آمَنُوا إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ (54) وَ لاٰ یَزٰالُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا فِی مِرْیَةٍ مِنْهُ حَتّٰی تَأْتِیَهُمُ اَلسّٰاعَةُ بَغْتَةً أَوْ یَأْتِیَهُمْ عَذٰابُ یَوْمٍ عَقِیمٍ (55) اَلْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ لِلّٰهِ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ فَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ فِی جَنّٰاتِ اَلنَّعِیمِ (56) وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا فَأُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُهِینٌ (57)





اللغة

55[عقیم]:أی لا مثیل له فی عظم أمره.
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کیف نتحدی التمنی بالذکر؟


هدی من الآیات:

فی اطار تذکرة سورة الحج بمواقف الناس من الهدی،و بعد الحدیث عن موقف التحدی(المعاجزة)عند البعض،تبین آیات الدرس: خطأ التمنیّ،و انه حتی الأنبیاء و الرسل لو تمنّوا،القی الشیطان فی أمانیهم،بید ان ربنا یعصمهم مما یلقیه الشیطان بآیاته الحکیمة التی تنسخ إلقاءات الشیطان،التی هی فتنة یتبعها مرضی القلب،و قساته من الناس،و ذلک بسبب ظلمهم الذی یضلهم عن الطریق السوی بعیدا بعیدا.

اما المؤمنون فان هدی اللّه ینّور قلوبهم،و یطهّرها من أمانی الشیطان،فیعلمون انه الحق من ربهم فیؤمنون به،فتصبح قلوبهم خاضعة للحق،مسلمة لأمر اللّه، و یهدیهم اللّه بإیمانهم الی صراط مستقیم،بینما یفقد الکفار نعمة الیقین فتراهم لا یزالون فی ریب منه برغم کل آیات الصدق،حتی تأتیهم الساعة بغتة بالموت،أو یأخذهم الرب،بعذاب یوم عقیم.
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و یوم القیامة،یتجلی ملکوت اللّه الذی یحکم بینهم،و یکرم الذین آمنوا و عملوا الصالحات فی جنات النعیم کما یهین الکفار الذین کذبوا بآیات اللّه، فیلقیهم فی عذاب ألیم.


بینات من الآیات:

[52]تعالج آیات هذا الدرس الکریم ثلاثة مواقف للإنسان تلقاء الذکر الحکیم:

الف:موقف التحدی و المعاجزة.

باء:موقف التمنی.

جیم:موقف التسلیم.

و الموقفان الأولان خاطئان،و هما متطرفان ذات الیمین و ذات الشمال و المحجة السالمة،الموقف الثالث.

ان علی الإنسان ان یسلم نفسه للحق کله،و یؤمن بحلوه و مره،ثوابه و عقابه، سهله و صعبه،و یکیف-بالتالی-واقعه له انی کان.

و من الناس من یصارع الحق و یسعون فی آیات اللّه معاجزین متحدین.و منهم من یتمنی فیخلط بین الحقائق و الأحلام،بین ما هو حق و واقع،و بین ما یصبو الیه و یتطلع نحوه.

و لعل العلاقة بین المعاجزة و التمنی،هی ان کلا الموقفین نابعان من عدم التسلیم للحق کما هو،مع فارق فی الطریقة،فأصحاب المعاجزة یتحدون الحق، و یکفرون به،بینما اولی التمنی یرفضون طریقة تحقیق الحق،و تکریسه،من
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السعی و الاجتهاد و القتال..ثم القبول بالنتائج.

و لا ینبغی ان یسترسل المؤمن مع زخم امنیاته فیذهب مع ریاح الأحلام،انی اتجهت،و حتی الأنبیاء العظام،و الرسل الکرام لو تمنوا بطبعهم البشری،تمنوا مثلا ان لو هدی اللّه الناس جمیعا،أو أهلک الظالمین فورا،أو أسعد الخلق بوافر نعمائه بلا سعی و لا عسر،أو اخلد الصالحین و لم ینزل علیهم مصیبة الموت،أو ما الی ذلک من أحلام تنبع من فرط حسم للخلق و للقیم الرسالیة،فان الشیطان یلقی فی امنیاتهم، الا ان اللّه یعصمهم و یحکم آیاته فی واقعهم.

و لکن علی المؤمنین ان یعرضوا هذه التمنیات علی الحق الذی أنزله اللّه فی آیات الکتاب فیلزموا أنفسهم حقائق الکتاب و یعرفوا ان اللّه قد خلق الدنیا دار ابتلاء، و لم یجعلها دار جزاء،حتی یعجل للکفار العذاب،أو للمؤمنین بالثواب! و ان الهدایة لیست کرها علی الناس،و ان اللّه قد فرض القتال علی المؤمنین لحکمة بالرغم من انهم له کارهون.

و هکذا جاء فی الأحادیث-اضافة حکمة و لا محدث،و لعله للدلالة علی ان الربانیین من العلماء هم بدورهم معصومون من القاءات الشیطان،مؤیدون بروح الایمان.

وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَ لاٰ نَبِیٍّ إِلاّٰ إِذٰا تَمَنّٰی أَلْقَی الشَّیْطٰانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ و یبدو ان معنی ذلک،ان النبی و الرسول و الامام المحدث یکاد یتمنی،و لکنه لا یتمنی لقوله سبحانه:

فَیَنْسَخُ اللّٰهُ مٰا یُلْقِی الشَّیْطٰانُ
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فی روع الرسول لمقامه البشری الضعیف لولا تأیید اللّه و نصره.

ثُمَّ یُحْکِمُ اللّٰهُ آیٰاتِهِ بالعصمة التی تجعل الرسول لا ینطق عن الهوی بل هو وحی یوحی.

وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ فهو یحیط علما بالقلب البشری،و القاءات الشیطان فیه و هو ینسخها من ضمیر المؤیدین کالنبی و الرسول و المحدث بحکمته.و هذه الآیة أکبر شاهد علی عصمة أنبیاء اللّه و أئمة الهدی.ذلک لان اللّه لا یسمح للشیطان بأن یوسوس إلیهم فی صدورهم،بل یعصم عزائمهم،و امنیاتهم و افکارهم من القاءات الشیطان.و تشبه هذه الآیة آیات اخری فی القرآن الحکیم،کقوله سبحانه:

« وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِهٰا لَوْ لاٰ أَنْ رَأیٰ بُرْهٰانَ رَبِّهِ »حیث تدل علی ان یوسف علیه السّلام تعرض لطائف من الشیطان فعصمه اللّه رأسا،و قوله تعالی:

وَ لَوْ لاٰ أَنْ ثَبَّتْنٰاکَ لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ شَیْئاً قَلِیلاً .

حیث ان اللّه لم یدع الضغوط الجاهلیة تؤثر علی مسیرة النبی المستقیمة.

و من المفارقات الغریبة اننا نجد تلفیقات من القاءات الشیطان حول هذه الآیة.

حیث جاء فی بعض الاخبار المرویة:ان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله جلس فی أحد نوادی مکة،و قرأ علی المشرکین سورة(النجم)حتی إذا بلغ قوله تعالی:

أَ فَرَأَیْتُمُ اللاّٰتَ وَ الْعُزّٰی وَ مَنٰاةَ الثّٰالِثَةَ الْأُخْریٰ أضاف إلیها:و انهن لهن الغرانیق العلا و ان شفاعتهن لهی التی ترتجی و مضی فی قراءة السورة حتی انتهی الی السجدة فی آخرها فسجد و سجد المشرکون معه،و لم یتخلف منهم أحد، فاعلنت قریش
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رضاها..!!! و فی بعض الروایات ان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یقرأ سورة النجم فی الصلاة،فعند ما کان یقرؤها فاذا بأحد خلفه یردد آیات الغرانیق فرددها الرسول عدة مرات علی غفلة منه،فنزلت هذه الآیة.

و ان هذه الروایة و أمثالها لا تحتمل التصدیق لان سورة الجن نزلت فی مکة و سورة الحج نزلت فی المدینة،عوضا عن ان الرسول یعلم علم الیقین ان سورة النجم التی تحتوی علی سجدة واجبة لا تقرأ فی الصلاة.

المهم جاءت هذه الآیة لتؤکد بان شفاعة هذه الغرانیق لا ترتجی،و ان هذه القصة لیس سوی امنیات ألقاها الشیطان لیختبر بها اللّه عباده المؤمنین،فما هی الا اسطورة لا أکثر و لا أقل.لان الرسول أرفع من ان ینزل الی مستوی الجهل با هم أصل من أصول رسالته،الذی یعتبر الرکیزة الاولی التی قام علیها الدین بأکمله و هی التوحید،فحتی لو أغمضنا العین بقول ان رسل اللّه معصومون عن الذنب، و الخطأ و السهو النسیان و بالذات رسول اللّه محمد خاتم النبیین صلّی اللّه علیه و آله الذی یقول عنه الرب سبحانه:« وَ مٰا یَنْطِقُ عَنِ الْهَویٰ إِنْ هُوَ إِلاّٰ وَحْیٌ یُوحیٰ ».ان هذه الآیة نقرأها فی سورة النجم بالذات التی حولها هذه الاسطورة ثم هل من الممکن ان نتصور رسولا یبعثه اللّه لا بلاغ رسالة التوحید ثم ینسی هذه الحقیقة، و یبدلها بخرافة الشرک؟! ان هذا الحدیث الذی یقول عنه أبو بکر الزار لا نعلمه یروی عن النبی بإسناد متصل یجوز ذکره،انما تقوّله الجاهلیون الحاقدون علی الرسول نکایة به،و تناقله الجاهلون الذین لم یعرفوا رسول اللّه بل لم یعرفوا رسالات اللّه.

و لو افترضنا-جدلا-صحة هذه الروایة فلا بد ان یکون هذا الکلام من
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القاءات الشیطان فی قلوب المشرکین،التی أضافوها الی الآیات،و اشاعوها بین الناس،لیشبهوا علی الناس،الا ان اللّه سبحانه-الذی وعد بحفظ القرآن عن عبث العابثین و تحریف المبطلین-احکم آیاته،و فضح القاءات الشیطان،و قد ذکر کثیر من المفسرین هذا الاحتمال فی هذه الروایة التاریخیة.

[53]ان قلوب الناس علی ثلاثة أنواع:السلیم،و المریض،و القاسی،و القلب السلیم یعصمه اللّه عما یلقی الشیطان فی امنیاته،بینما القلب المریض و القاسی یلقیان ما یلقیه الشیطان،و یصبح بالنسبة إلیهما فتنة تستهویهما و یصعب علیهما التخلص منها.

لِیَجْعَلَ مٰا یُلْقِی الشَّیْطٰانُ فِتْنَةً لِلَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ الْقٰاسِیَةِ قُلُوبُهُمْ ما هو القلب المریض و القاسی؟ لعل امراض القلب هی تلک العقد النفسیة،التی تظهر فی الصفات الرذیلة کالحسد و الحقد و الکبر و الیأس،و حب الرئاسة،و الجدل فی اللّه بغیر حق.

و اما قسوة القلب فهی التی تنشأ بسبب تراکم اثار الذنوب علیه،فاذا به لا یستجیب للحق،و لا یهتز للانذار و التبشیر،و لا یعتبر بمصیر المجرمین،و لا ینتفع بآیات اللّه فی الافاق.

و کیف تصبح القاءات الشیطان بالنسبة إلیهما فتنة؟ لأن القلب المریض أو القاسی یبحث أبدا عما یتوافق معه،فأنه یستجیب سریعا لوساوس الشیطان و یکون مثله مثل الجسم المریض الذی تکاثرت فیه الجراثیم،و ضعفت مناعته الذاتیة،فاذا به یتلقف الجراثیم الجدیدة بسهولة،ان
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مقاومة هذا الجسم للمرض ضعیفة،فخطر المرض علیه شدید،کذلک القلب المریض أو القاسی،یصعب علیه مقاومة الاشاعات الشیطانیة التی تنتشر و تلقی هوی فی النفس.

مثلا:انک تری قلوب الجاهلیین المریضة بحب«الغرانیق العلی»،و التی تراکمت علیها أثار عبادة الأصنام،و تحن الی أیام الصبا حیث کانوا یتساقطون امام الأصنام المزخرفة،و یسحرون علی وقع الاناشید و الطبول،و فی احتفالات اللعب و اللهو و بانتظار موائد الطعام و الشرب و المسکرات،و مع صبایا الحی الجمیلات و الصبیان الحسان.

انک تراها الیوم تتلهف الی اشاعة تروج فی مکة،بان النبی قد مدح هذه الأصنام،و وقع ساجدا لها،و اعطی الشرعیة من جدید لها،و تتناقل الأفواه هذه الشائعة المفضوحة بشوق عظیم،و إذا بها تصبح مادة اعلامیة لکل من سولت نفسه النیل من مقام سید البشر و منار الهداة و قدوة الصالحین محمد بن عبد اللّه الطهر الطاهر المطهر،الذی عصمه اللّه من کل ذنب،صلی اللّه علیه و علی آله المعصومین.

و تستمر الأفواه تتناقلها حتی الیوم حیث تتلقفها أقلام المستشرقین و تنسج حولها بیوت العنکبوت و من راجع کلمات المستشرقین و محاور ترکیزهم وجدها تدور فی الأغلب حول تلک الاشاعات الکاذبة التی روجتها أفواه الحاقدین علی الرسول صلی الله علیه و آله ،ثم دخلت فی کتب التاریخ اما بسهو أو عبر أصحاب القلوب المریضة الذین تظاهروا بالإسلام،و هم ینوون النیل من الإسلام کبنی أمیة، و أحزابهم.

و مع الأسف استرسلت أقلام بعض المفسرین مع هذه التقولات الکاذبة حتی صنعت من الرسول شخصیة مفروزة،و لم تلتفت الی الحدیث المجمع علیه و المأثور
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عن النبی صلّی اللّه علیه و آله :(ستکثر من بعدی القالة) و لم تلتفت الی حذر أصحاب الرسول من بعده عن قبول الأحادیث الا إذا شهد علیها شاهدان،و قد طردوا بعض الرواة و ضربوهم بالدّرة،لأنهم أکثروا من نقل الحدیث غثة و سمینة.

و قد تصدی أئمة أهل البیت بحزم لهذه الظاهرة الخطیرة و أصروا بان یعرض کلام الرسول و کلامهم أیضا علی کتاب اللّه.فما وافق کتاب اللّه أخذ و ما خالف کتاب اللّه ضرب به عرض الحائط،و استطاعوا ان یفندوا الکثیر من الاشاعات الضالة بهذا المقیاس الرشید.

وَ إِنَّ الظّٰالِمِینَ لَفِی شِقٰاقٍ بَعِیدٍ ان الذین ظلموا أنفسهم بارتکاب المعاصی،حتی مرضت قلوبهم و قست و استجابت لفتنة الشیطان انهم بعیدون عن الحق کثیرا.

و یستوحی من الآیة الکریمة:ان قسوة القلب مرحلة تالیة لمرضه،و ان ما یسبب مرض القلب هو الظلم فاذا فحش و ازداد قسی القلب.

[54] وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَیُؤْمِنُوا بِهِ فَتُخْبِتَ لَهُ قُلُوبُهُمْ یتمیز الذین أوتوا العلم،بأن موقفهم أخذ فی التکامل فمن العلم الی الایمان الی الإخبات،ذلک لان العلم هو اکتشاف الحقیقة و الایمان هو الاعتراف بها، و الإخبات هو ان تتبعها بکل کیانک.

و هذا التکامل یتم عبر الصراط المستقیم الذی کلما مشی فیه الإنسان ظهرت له معالم الحق،و اللّه هو الذی یهدی المؤمنین الی هذا الصراط،و لا أحد سواه قادر علی الهدایة الیه.
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وَ إِنَّ اللّٰهَ لَهٰادِ الَّذِینَ آمَنُوا إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ [55]اما الذین کفروا فهم باقون أساری شکهم النابع من جهلهم.و لا یمکنهم التخلص من هذا الشک الی الیقین بسبب کفرهم.

وَ لاٰ یَزٰالُ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی مِرْیَةٍ مِنْهُ حَتّٰی تَأْتِیَهُمُ السّٰاعَةُ بَغْتَةً أَوْ یَأْتِیَهُمْ عَذٰابُ یَوْمٍ عَقِیمٍ الساعة هی یوم القیامة،اما العذاب العقیم فهو العقاب فی الدنیا.

[56]هنالک عند قیام الساعة،یتجلی ملکوت الربّ،و قضاؤه الفصل و جزاؤه العادل،فهو الملک و الحاکم و المدبّر.

اَلْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ لِلّٰهِ فله السلطان الظاهر،حیث یطوی بعزته سلطات الجور التی نشرها الشیطان، و امهلها اللّه بحکمته الی أجل مسمی.

یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ فلا أحد یستطیع رد حکمه،و الادعاء کذبا بأنه علی حق کما هو الیوم فی الدنیا.

فَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ فِی جَنّٰاتِ النَّعِیمِ [57]ذلک هو مصیر المؤمنین العاملین للباقیات الصالحات،اما مصیر الکافرین فهو العذاب المهین.
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وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا فَأُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُهِینٌ کلمة المهین توحی بان أهم العوامل التی تدعو الإنسان للشک و اتباع الامانی هو التکبر،و الاهانة هی العذاب النفسی الذی یصیب المتکبرین.و لعله أشد ألما من العذاب المادی.
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[سورة الحج (22): الآیات 58 الی 66]


اشارة

وَ اَلَّذِینَ هٰاجَرُوا فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ ثُمَّ قُتِلُوا أَوْ مٰاتُوا لَیَرْزُقَنَّهُمُ اَللّٰهُ رِزْقاً حَسَناً وَ إِنَّ اَللّٰهَ لَهُوَ خَیْرُ اَلرّٰازِقِینَ (58) لَیُدْخِلَنَّهُمْ مُدْخَلاً یَرْضَوْنَهُ وَ إِنَّ اَللّٰهَ لَعَلِیمٌ حَلِیمٌ (59) ذٰلِکَ وَ مَنْ عٰاقَبَ بِمِثْلِ مٰا عُوقِبَ بِهِ ثُمَّ بُغِیَ عَلَیْهِ لَیَنْصُرَنَّهُ اَللّٰهُ إِنَّ اَللّٰهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ (60) ذٰلِکَ بِأَنَّ اَللّٰهَ یُولِجُ اَللَّیْلَ فِی اَلنَّهٰارِ وَ یُولِجُ اَلنَّهٰارَ فِی اَللَّیْلِ وَ أَنَّ اَللّٰهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ (61) ذٰلِکَ بِأَنَّ اَللّٰهَ هُوَ اَلْحَقُّ وَ أَنَّ مٰا یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ هُوَ اَلْبٰاطِلُ وَ أَنَّ اَللّٰهَ هُوَ اَلْعَلِیُّ اَلْکَبِیرُ (62) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اَللّٰهَ أَنْزَلَ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً فَتُصْبِحُ اَلْأَرْضُ مُخْضَرَّةً إِنَّ اَللّٰهَ لَطِیفٌ خَبِیرٌ (63) لَهُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ إِنَّ اَللّٰهَ لَهُوَ اَلْغَنِیُّ اَلْحَمِیدُ (64) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اَللّٰهَ سَخَّرَ لَکُمْ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ اَلْفُلْکَ تَجْرِی فِی اَلْبَحْرِ بِأَمْرِهِ وَ یُمْسِکُ اَلسَّمٰاءَ أَنْ تَقَعَ عَلَی اَلْأَرْضِ إِلاّٰ بِإِذْنِهِ إِنَّ اَللّٰهَ بِالنّٰاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (65) وَ هُوَ اَلَّذِی أَحْیٰاکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ إِنَّ اَلْإِنْسٰانَ لَکَفُورٌ (66)
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هکذا ینصر اللّه المظلوم الذی یتحدی


هدی من الآیات:

هنالک هجرتان:هجرة معنویة و اخری مادیة،فالهجرة المادیة عادة ما تتبع الهجرة المعنویة،لذلک نجد القرآن الحکیم حینما یحدثنا فی هذا الدرس عن الهجرة المادیة من دار الکفر و الکبت و الحرمان،الی دار الحریة و الإسلام،لا یلبث ان یحدثنا عن الجوانب المعنویة لهذه الهجرة.

و بمناسبة الحدیث عن الهجرة یحدثنا القرآن الحکیم عن قدرة اللّه،و أهم و أبرز مظاهر هذه القدرة حرکة اللیل و النهار،و إیلاج کل واحد منهما فی الثانی،فکما یبدل اللّه-سبحانه-اللیل نهارا،فانه کذلک یبدل ظلام الإرهاب و الکفر و الجاهلیة الی نور العدالة و الإسلام و الحریة.

تلک القدرة المهیمنة علی الکون هی ذاتها القدرة المهیمنة علی المجتمع،لأن قیادة هذا الکون،و ولایته سواء فی السماء أو فی الأرض للّه الحق وحده.
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بینات من الآیات:

[58]بعد ان ذکرنا الرب سبحانه ببعض حقائق الایمان فی آیات آنفة،جاءت هذه الآیة تذکرنا بدور الهجرة فی اللّه.لماذا؟ لان الطریق الی الایمان یمر عبر الهجرة و الجهاد.إذ أنّ الطغاة لا یدعونک حرا تؤمن باللّه وحده،و تطبق منهجه فقط،إنّما یریدون أن تمیل عن عبادة اللّه الی الشرک به بعبادتهم،و لا بد من تحدّیهم حتی تصبح مؤمنا باللّه وحده.و من هنا تبدأ مرحلة الجهاد بالهجرة من دیار الکفر الی بلاد الإسلام.و الواقع فالهجرة ذاتها مرحلة متقدمة من مراحل الإیمان،فلیس کل مؤمن مستعدا للهجرة الی اللّه بعیدا عن اهله و وطنه،و الهجرة لا تتم من دون معاناة،فالمهاجر عادة یتعرض للقتل بسبب أو بآخر.

و لیس هناک ما یعوض القتل أو الموت إلا الرزق الحسن من اللّه،فهذا المهاجر الذی ترک موارده الخصبة فی بلده،یعوّضه اللّه خیرا منها دار الخلود،و بدل خروجه من وطنه ساخطا یدخله تلک الدار راضیا مرضیا.

هذا لمن یهاجر و یلقی حتفه،اما الذی یبقی حیّا فأن اللّه سوف ینصره نصرا مؤزّرا علی من کانوا السبب فی تهجیره و تشریده،و بما أن الهجرة من دار الکفر الی دار الایمان تنشأ من السخط علی الأوضاع الفاسدة-السیاسیة أو الاقتصادیة أو الاجتماعیة-فان الهجرة فی عرف الطغاة تشکل سنّ الحربة لذا فهم یسعون لوأد هذه الحرکة بقتلهم المهاجرین،أو التضییق علیهم کأن یبرموا الاتفاقات مع الدولة الاخری کی یسلموهم،أو یضیّقوا علیهم،حتی یستحیل علیهم النصر فیموتوا بعد سنیّ النضال الطویل.

وَ الَّذِینَ هٰاجَرُوا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ ثُمَّ قُتِلُوا أَوْ مٰاتُوا لَیَرْزُقَنَّهُمُ اللّٰهُ
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رِزْقاً حَسَناً وَ إِنَّ اللّٰهَ لَهُوَ خَیْرُ الرّٰازِقِینَ هکذا یعرفنا اللّه نفسه.

من الآیة(58)الی الآیة(65)یذکرنا القرآن ب(15)اسما من الأسماء الحسنی،هی خیر الرازقین،العلیم،الحلیم،العفو،الغفور،السمیع،البصیر، العلی،الکبیر،اللطیف،الخبیر،الغنی،الحمید،الرؤوف،الرحیم.

و نستوحی من منهج القرآن فی ذکر أسماء ربنا هنا و فی سائر السور،ان اللّه یرید ان یعرفنا نفسه فی مختلف جوانب الحیاة التشریعیة و الاجتماعیة،أو المادیة التکوینیة،و ان هناک مسافة تفصل بین الایمان و المعرفة،کما تفصل مسافة مماثلة بین الإسلام و الایمان،فلیس کل مسلم مؤمنا،و لیس کل مؤمن عارفا و ان للعرفان درجات.

ان اللّه سبحانه و تعالی قد تجلی فی آیات القرآن لعباده، و کما تجلی فی آیات الحیاة لیعرفنا نفسه،فکیف نعرف اللّه؟ باستطاعتنا ان نعرف اللّه سبحانه عبر صفاته و أسمائه الحسنی،المبثوثة فی آیاته القرآنیة و الکونیة،فکل شیء،و کل آیة هی تجلّ واضح لأسماء اللّه و صفاته.

جمال الربیع،و بهجته،و عبق أزهاره،یقودنا الی جمال اللّه،و عظمة اللیل و النهار،و دوران الفلک العظیم بشموسه و أقماره،یهدینا الی عظمة اللّه،و انه علیّ کبیر.

و قطرات المطر التی تنزل من السماء،ثم تستقر فی رحم الأرض،و تتفاعل مع حبات التراب،و إذا بتلک البذرة الصغیرة ترتفع نحو السماء،فتصبح شجرة عظیمة،کل ذلک یقودنا الی لطف اللّه فی صنعه.
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اما إذا نظرنا الی ما فی الجبال من خزائن،و ما فی البحار من ثروات معدنیة و حیوانیة،و ما فی الأرض من کنوز و معادن،فسنعرف آنذاک أن ربّنا غنیّ حمید، و انه علی کل شیء قدیر.

و حین نعرف بأن ربنا سبحانه قد جعل فی السموات و الأرض أنظمة و سننا- یحفظنا بها-و لو لا ذلک لانتهت حیاتنا علی الأرض،أو تحولت فی أحسن الظروف الی جحیم لا یطاق.

ان نظام الغلاف الجوی کأبرز مثال من الدقة بحیث لو انه کان أقل سمکا لتهافتت النیازک و الشهب فأحرقت الأرض،و لو انه کان اسمک قلیلا لما استطاعت الأرض ان تأخذ قدرا کافیا من اشعة الشمس فکانت تتجمد،و هکذا الجاذبیة، و سماکة الأرض..أقول إذا عرفنا کلّ ذلک هدانا اللّه الی انه سبحانه رؤف رحیم.

و کذلک تحولات حیاتنا من الموت الی الحیاة،و من الحیاة الی الموت،یدلّنا علی ان تدبیر الأمور بید غیرنا لا بیدنا نحن،و ان الرحمن علی العرش استوی.و هکذا نجد فی هذه الآیات منهجا قرآنیّا عظیما.حیث یذکرنا بآیة من الآیات،ثم بصفة من صفات الخالق،و اسم من أسمائه،و هذا هو الأسلوب المناسب لمعرفة اللّه سبحانه، و بتعبیر آخر التحول من درجة الایمان الی درجة المعرفة.


جزاء الهجرة:

[59] لَیُدْخِلَنَّهُمْ مُدْخَلاً یَرْضَوْنَهُ قد یکون هذا المدخل الذی یرضونه فی الدنیا،لأنهم خرجوا غاضبین فی سبیل اللّه،و قد یکون المدخل هو الجنة لان اللاّم فی قوله: لَیُدْخِلَنَّهُمْ تفید المستقبل.

وَ إِنَّ اللّٰهَ لَعَلِیمٌ حَلِیمٌ
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فهو یعلم عملک و سیجازیک علیه-و لکن بعد حین-لأنه حلیم لا یعجل، فمن جهة یعطی الکافرین مهلة أطول،و من جهة أخری یطلب من المؤمنین الصبر حتی یعلم صدق ایمانهم.

[60] ذٰلِکَ وَ مَنْ عٰاقَبَ بِمِثْلِ مٰا عُوقِبَ بِهِ ثُمَّ بُغِیَ عَلَیْهِ لَیَنْصُرَنَّهُ اللّٰهُ ذلک لان الذین خرجوا من دیارهم مهاجرین الی اللّه سوف یرجعون إلیها فاتحین بإذنه،فیقتلون أعداء اللّه و أعداءهم،لأنهم تعرضوا للبغی،و البغی هو ان تطالب بحقک المغصوب فلا تعطی إیاه،بل و أیضا تواجه بالقمع و الإرهاب.إذ لا یجد غاصبوک سبیلا لاسکاتک الا بالقضاء علیک.

« ذٰلِکَ وَ مَنْ عٰاقَبَ بِمِثْلِ مٰا عُوقِبَ بِهِ »ای مواجهة الاعدام بالاعدام..مثلا بمثل،« ثُمَّ بُغِیَ عَلَیْهِ »ای ظلم بعد أخذه لحقه المشروع(لینصرنه اللّه)فی هذه الکلمة تأکیدان علی تحقیق النصر،أولهما یدل علیه لام التوکید،و ثانیهما تعبر عنه نون التوکید.

إِنَّ اللّٰهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ عفوّ غفور عما تجاوزتم،و دلالة عفوه و غفرانه نصره لکم.

استوحی بعض المفسرین من الآیة فکرة هامة ان الصراع فی الإسلام لیس قاعدة مطردة کما فی النظریة المارکسیة،انما هو حالة اضطراریة،فالإسلام یدعوک الی ان تضرب صفحا عمن یظلمونک أو یسلبون بعض حقوقک البسیطة،اما حین یتعدی هؤلاء الحدّ فی السلب و الظلم،آنئذ یجب علیک ان ترفع عقیرتک فی وجوههم و تواجههم فیکون صراعک لا من أجل الصراع ذاته،بل من أجل العدالة،و حالما یعود إلیک حقک آنئذ تقف عند هذا الحد.و مثل هذه الآیة قوله تعالی:
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وَ لاٰ تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللّٰهُ إِلاّٰ بِالْحَقِّ وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنٰا لِوَلِیِّهِ سُلْطٰاناً فَلاٰ یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ إِنَّهُ کٰانَ مَنْصُوراً .

إذا و قبل کل شیء یجب ان یکون الصراع فی اللّه و باللّه،نهبّ متی استنهضنا و نقف عند ما یأمرنا بذلک.


اللیل و النهار:

[61] ذٰلِکَ بِأَنَّ اللّٰهَ یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهٰارِ وَ یُولِجُ النَّهٰارَ فِی اللَّیْلِ ما یحدث فی الطبیعة مثل حیّ تمر به الأمم،فمرة یمتطی صهوة التاریخ کفرة فجرة،فیصیب المؤمنون جام انتقامهم علیهم،فتعود مؤمنة کما کانت،لکنها لا تلبث ان تضمحل و تتلاش و تعود من جدید کافرة فاجرة..و هکذا تتعاقب الأمم حتی یأذن اللّه لأولیائه الصالحین بالنهوض لازالة الجاهلیة و الضلال من ارض الانسانیة جمیعا.

ان معنی الإیلاج هو الإدخال،فمرة یلج اللیل فی النهار و یدخل فیه،و مرة یلج النهار فی اللیل و یدخل فیه،ففی المرة الاولی یکون الفصل شتاء،و فی المرة الاخری یکون الفصل صیفا،لان إیلاج اللیل فی النهار یعنی اقتطاع اللیل قطعة من النهار فیصیر اللیل أطول،و هذا فصل الشتاء،و العکس من ذلک إیلاج النهار فی اللیل.

وَ أَنَّ اللّٰهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ ای ان اللّه قریب من السنن الجاریة فی السموات و الأرض و من مظاهر قربه سمعه و بصره،و احاطته بکل صغیرة و کبیرة.
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أسماء اللّه:

[62] ذٰلِکَ بِأَنَّ اللّٰهَ هُوَ الْحَقُّ وَ أَنَّ مٰا یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ هُوَ الْبٰاطِلُ سلطته أعلی من سلطة الآخرین،هذا إذا سلمنا جدلا بأن للآخرین سلطة، و الافهم فی الحقیقة سراب یحسبهم الظمآن ماءا و اللّه هو الحق المبین.

وَ أَنَّ اللّٰهَ هُوَ الْعَلِیُّ الْکَبِیرُ فما سواه لیس علیا و لا کبیرا،الا به و العلو و الکبر تعبیر ان عن قدرة اللّه و سعة سلطانه،فلتسقط الأصنام البشریة و الحجریة التی تعبد من دون اللّه،و لیخلص العارف نیته و عمله للّه الذی یولج اللیل فی النهار و یولج النهار فی اللیل لأنه وحده الحق و ما سواه هو الباطل.

[63]و انه لطیف خبیر،لطیف بعباده یرزقهم من حیث یحتسبون و من حیث لا یحتسبون،و خبیر بحاجاتهم.

أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللّٰهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً فَتُصْبِحُ الْأَرْضُ مُخْضَرَّةً إِنَّ اللّٰهَ لَطِیفٌ خَبِیرٌ السماء تمطر و الأرض تستقبل حبات المطر،لتتحول تلک الحبات الی بساط أخضر،فطعام لنا و لأنعامنا.ان کل ذلک یدل علی إِنَّ اللّٰهَ لَطِیفٌ خَبِیرٌ .

ان علماء النبات یعرفون،کم هی دقیقة و عظیمة تلک القوانین التی تنظم نمو النبات،التی عادة ما نمر نحن علیها بلا تأمل أو اعتبار.فبعد ان صرفوا الملایین من الدولارات فی المختبرات النباتیة لم یعرفوا و الی الآن سرّ التمثیل الضوئی..کیف ان شعاع الشمس یتحول الی ثمرة کالتفاح مثلا التی تعتبر أکثر مواده من نور
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الشمس.

[64] لَهُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ وَ إِنَّ اللّٰهَ لَهُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ ان اللّه سبحانه و تعالی یمتلک کل الأشیاء،و یسیّر قوانینها،و هو بالرغم من انه یمتلک الأشیاء و قوانینها فهو غنی عنها و لا یحتاج إلیها،فهی لا تعطیه القوة،بل هو من جهة غنی عنها،و من جهة اخری حمید یعطیها الوجود و الحرکة تبارک و تعالی.

[65] أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللّٰهَ سَخَّرَ لَکُمْ مٰا فِی الْأَرْضِ وَ الْفُلْکَ تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِأَمْرِهِ کل ما فی الأرض مسخر لنا..بقسمیها البریّ و البحریّ،فالقسم البری یحوی المعادن و الکنوز،و الأشجار و الحیوانات،و یحوی القسم البحری الحیوانات و المعادن و لعل أهم فائدة نستفیدها من البحر،هی جریان سفننا بأمر اللّه فیه و ان من أمر اللّه الریاح التی تدفع السفن و تحرکها الی الامام.




الجاذبیة:

وَ یُمْسِکُ السَّمٰاءَ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ إِلاّٰ بِإِذْنِهِ ان النجوم و الکواکب و سائر الاجرام السماویة تبقی فی مساراتها بقدرة اللّه، و لو لا ان الجاذبیة موجودة لاختل نظام الأفلاک و لاصطدمت ببعضها و تناثرت علی الأرض فدمرتها.و ربما یکمن التفسیر الصحیح فی الآیة ذاتها فی قوله:«الا باذنه» ای من الممکن ان تسقط إذا اذن اللّه لها بالسقوط،و ما هی السواقط تلک؟ ان السواقط التی یعبر اللّه عنها بالسماء هی:النیازک و الشهب التی تهبط الی الأرض بإذن اللّه،و لم یکتشف العلم الحدیث و الی الیوم سر الجاذبیة،ما هی؟
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و این هی؟و لکن اللّه یعبر عنها بقوله:

«و هو الذی یُمْسِکُ السَّمٰاءَ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ إِلاّٰ بِإِذْنِهِ »ای ان الجاذبیة بید اللّه...وضعها حسبما شاء و باستطاعته ان یعدمها،و لکن کلمة«الا باذنه»لا تدل علی ان اللّه یعدم الجاذبیة بل هو إثبات لها،فالنیازک و الشهب التی تسقط علی الأرض بفعل الجاذبیة نفسها.

و معلوم ان تقلص الأرض هو نتیجة طبیعیة لاعمال الإنسان،بسبب صرفه لطاقات الأرض إذ تزاید فی الآونة الاخیرة استخدام الطاقة،و استحلاب الأرض من معادنها و غیر ذلک.

کما قال تعالی:

« ظَهَرَ الْفَسٰادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ بِمٰا کَسَبَتْ أَیْدِی النّٰاسِ ».(/41الروم) و لعلنا نستوحی من هذه الآیات ان اللّه لا یأذن للأرض بالدمار الا بسبب فساد الناس.

إِنَّ اللّٰهَ بِالنّٰاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ آیة رأفته و رحمته انه سخر لنا ما فی البر و البحر،و أمسک السماء ان تقع علی الأرض الا باذنه و الا فهو قادر علی ان یجعل کل ذلک جحیما علینا،فهناک احتمالات رهیبة فی الکون لا یمکن ان تصدق،و أبرز مثال علی ذلک ان هناک الکثیر من الشهب و النیازک تتساقط علی الأرض و باعداد هائلة،و لکنها لا تلبث ان تتلاشی إذا اصطدمت بالغلاف الجوی و هکذا نقرأ فی الدعاء،سبحان من لا یأخذ أهل الأرض بألوان العذاب سبحان الرؤوف الرحیم.
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[66] وَ هُوَ الَّذِی أَحْیٰاکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ إِنَّ الْإِنْسٰانَ لَکَفُورٌ ثم بعد عرض آیات اللّه،و بعد عظیم علمه و رأفته ترانا نکفر بنعم اللّه.ان المشکلة فی الإنسان انه محدود النظرة،فلو نظر الی ما حوله من آیات اللّه،بل لو رأی خلقه..و تقلبات کل ذلک من حیاة الی موت لآمن،و لکن الإنسان کفور بنعم ربه،و بعطائه،و لعل کفره هذا هو علة کفره باللّه رأسا.
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[سورة الحج (22): الآیات 67 الی 73]


اشارة

لِکُلِّ أُمَّةٍ جَعَلْنٰا مَنْسَکاً هُمْ نٰاسِکُوهُ فَلاٰ یُنٰازِعُنَّکَ فِی اَلْأَمْرِ وَ اُدْعُ إِلیٰ رَبِّکَ إِنَّکَ لَعَلیٰ هُدیً مُسْتَقِیمٍ (67) وَ إِنْ جٰادَلُوکَ فَقُلِ اَللّٰهُ أَعْلَمُ بِمٰا تَعْمَلُونَ (68) اَللّٰهُ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ فِیمٰا کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (69) أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اَللّٰهَ یَعْلَمُ مٰا فِی اَلسَّمٰاءِ وَ اَلْأَرْضِ إِنَّ ذٰلِکَ فِی کِتٰابٍ إِنَّ ذٰلِکَ عَلَی اَللّٰهِ یَسِیرٌ (70) وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ مٰا لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطٰاناً وَ مٰا لَیْسَ لَهُمْ بِهِ عِلْمٌ وَ مٰا لِلظّٰالِمِینَ مِنْ نَصِیرٍ (71) وَ إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُنٰا بَیِّنٰاتٍ تَعْرِفُ فِی وُجُوهِ اَلَّذِینَ کَفَرُوا اَلْمُنْکَرَ یَکٰادُونَ یَسْطُونَ بِالَّذِینَ یَتْلُونَ عَلَیْهِمْ آیٰاتِنٰا قُلْ أَ فَأُنَبِّئُکُمْ بِشَرٍّ مِنْ ذٰلِکُمُ اَلنّٰارُ وَعَدَهَا اَللّٰهُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ بِئْسَ اَلْمَصِیرُ (72) یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ إِنَّ اَلَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ لَنْ یَخْلُقُوا ذُبٰاباً وَ لَوِ اِجْتَمَعُوا لَهُ وَ إِنْ یَسْلُبْهُمُ اَلذُّبٰابُ شَیْئاً لاٰ یَسْتَنْقِذُوهُ مِنْهُ ضَعُفَ اَلطّٰالِبُ وَ اَلْمَطْلُوبُ (73)



اللغة

72[یسطون]:إظهار الحال الهائلة للاخافة.
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الطغاة لن یخلقوا ذبابا


هدی من الآیات:

اشارة
لکی یزداد البشر تقوی و إحساسا بمسؤولیاته فی الحیاة،لا بد ان یزداد معرفة باللّه و بأنه محیط به علما،و لا بد ان یشعر بان هناک رقیبا یراقبه،و یحیط به،و هذه المعرفة تعطیه التزاما أکثر بمسؤولیاته.

و فی هذا الدرس ما قبل الأخیر من سورة الحج التی ترکز حول موضوع التقوی نجد-فی هذه الآیات-ایحاءات تدل علی علم اللّه بالکون،و ان المسؤولیة لیست امام الرسول و لا امام المؤمنین بقدر ما هی امام اللّه رب العالمین،فاللّه هو الذی یشرع لکل امة مناسکها،و هو الذی یطالبها بأدائها،و یحاسب علی ترکها،فلما ذا اذن یجادل هؤلاء الکفار الرسول؟ ان مسئولیة الرسول هی الدعوة الی اللّه عبر الصراط المستقیم و مسئولیة الرسول لا تتجاوز هذا الحد،أما حساب الناس فهو علی ربه و ربهم.
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ان اللّه محیط علما بما فی السموات و الأرض،و ان کل شیء عنده مکتوب فی کتاب لا یضل ربی و لا ینسی،و ذلک علی اللّه یسیر.لان تسجیل حوادث الدنیا و متغیراتها و إدراجها فی کتاب أمر بسیط،فاذا حانت ساعة الحساب فان یدک کتاب،و جلدک کتاب،و عینک کتاب،و کل ما فیک کتاب شاهد علیک،فما تفعله لا یذهب هباء،و مع کل ذلک،فانک تجد أناسا یعبدون من دون اللّه أناسا عاجزین مثلهم و یخضعون لاصنام بشریة أو حجریة.

ان الإنسان ینبغی له ان یتبع أحد أمرین:اما ان یتبع شریعة اللّه و یخضع لأوامره،و نواهیه،و اما ان یتبع العلم،فمن لم یتبع أحد هذین الأمرین فهو ظالم لنفسه،و من یظلم نفسه،أ یحسب آنئذ ان الأصنام الحجریة أو البشریة ستشفع له؟!انها ستکون علیه ضدا،و سیحشر معها فی جهنم کما قال تعالی:

إِنَّکُمْ وَ مٰا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ أَنْتُمْ لَهٰا وٰارِدُونَ .

و انک لتری مدی التعصب للباطل عند عبد الطاغوت،حیث تتبین فی وجوههم المنکر..فاذا بها تظلم و تعبس،کلما تلیت علیهم آیات اللّه،البالغة الوضوح، حتی ان اعصابهم تتحفز و کأنهم یستعدون لمعرکة،و یکادون یرفعون أیدیهم للسطو علی من یتلوا علیهم الآیات،و دون النظر الی محتوی الآیات،و ان التالین لها لیسوا سوی مبلغین و ان قول الحق إذا کان مرا لان فیه تهدیدا و إنذارا بالعقاب الواقعی، فان ذات العقاب و هو النار التی وعدها اللّه الذین کفروا انه أشد حرارة و أسوأ مصیرا.

و بمناسبة الحدیث عن الأصنام التی تعبد من دون اللّه،یتحدی اللّه الأصنام البشریة موجها إلیها المقال بان لیس فی إمکانها خلق ذبابة واحدة حتی لو احتشدت کل القوی العظمی الیوم مثلا(امریکا،روسیا،أوروبا،الیابان و أذنابهم)ما
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استطاعوا الیه سبیلا.

انهم یعجزون عن صنع حشرة صغیرة کالذبابة،و ان تسلبهم الذبابة شیئا، فأنهم أعجز من ان یستنقذوه منها،بالرغم من ضعف قوتها« ضَعُفَ الطّٰالِبُ وَ الْمَطْلُوبُ »اذن فلما ذا الطغیان،و لماذا عبادة هؤلاء الضعفاء؟!

بینات من الآیات:
اختلاف الشریعة و وحدة المشرّع:
[67] لِکُلِّ أُمَّةٍ جَعَلْنٰا مَنْسَکاً هُمْ نٰاسِکُوهُ ذکر المفسرون:ان لکل امة مناسک و طقوسا خاصة،تختلف من امة الی أخری،و هذه الاختلافات لا تدل علی اختلاف المشرع،أو علی اختلاف الشریعة الاسلامیة التی أتی بها کل الأنبیاء و غایة ما فی الأمر هو ان اللّه الذی أوحی بشریعة نوح قد نسخ هذه الشریعة بشریعة إبراهیم، ثم نسخ هذه الشریعة بشریعة موسی،ثم بشریعة عیسی،ثم نسخها بشریعة محمد صلی الله علیه و آله .

هذا التفسیر صحیح لکنه لیس کافیا،فهناک أحکام المختلفة بالرغم من وحدة الرسالة و وحدة النبوة،و هناک واجبات تختلف من فرد لآخر حسب أحواله و ظروفه المکانیة و الزمانیة و المعاشیة و غیرها،و من باب اولی ان تنسحب هذه المسألة علی الشعوب و الأمم،و المقیاس الوحید لتقدیر هذه الظروف المختلفة هو وحی اللّه سبحانه،و ما علی الإنسان الا الانصیاع لمن له الخلق و الأمر،و ما دام اللّه هو رب الشرائع جمیعا،فلما ذا الاختلاف اذن؟!لنتوجه اذن لاصلاح ما بیننا حتی یعم السّلام و الأمن ربوع المعمورة.

و لعل الآیة توحی بأن البحث عن جزئیات المناسک العبادیة لا یجدی نفعا،بل
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لا بد ان یکون الحدیث حول أصل صدق الرسالة،فمتی ما أیقن المرء ان الرسول یدعو الی اللّه عبر طریق مستقیم.فلا یجوز ان یجادل فی الفروع.

و انه لماذا الصلاة الی الکعبة،و لیس الی المسجد الأقصی،و لماذا الصوم فی شهر رمضان،و لیس فی أیام عید الفطر،و لماذا لا یحرم الإسلام ما نهت عنه شریعة موسی،و ما الی ذلک مما کان الکفار یجادلون فیه،و یتخذونه ذریعة لجحودهم،و مما لا یزال بعض انصاف المثقفین یتخذونه مادة للجدل العقیم،و یبررون به فسقهم عن الدین و کفرهم به.

و أساسا کلما منعت البشر العصبیة عن منهج سلیم،و لم تفلح أدلته فی رده، أخذ یناقش فی الجزئیات التی لا علم له بها و التی لا یستطیع أحد اقناع أحد فیها.

و لعلنا نستوحی من الآیة:ان الامة الواحدة مهما اختلفت طرائق و شیعا فانها تقوم علی أساس منسک واحد،فالمنسک هو رمز مبدئیة الامة و وحدتها،فالمسلمون قد یختلفون فی ای شیء الا فی الصلاة الی الکعبة و الحج إلیها و الصوم و..و.

و المسیحیون یختلفون کذلک فی کل شیء الا فی بیت المقدس و مجموعة مناسک یتفقون علیها مثلا.

فَلاٰ یُنٰازِعُنَّکَ فِی الْأَمْرِ أنت لا تملک ایها الرسول سوی البلاغ و لیس لهؤلاء حق فی ان ینازعوک أو یناقشوک فیما أمرک به اللّه،خصوصا فی المناسک،و فی هذا نهی حتمی عن الخوض فی مثل هذا الجدل.

وَ ادْعُ إِلیٰ رَبِّکَ إِنَّکَ لَعَلیٰ هُدیً مُسْتَقِیمٍ انک علی هدی،تعرف الغایة و تعرف أیضا الطریق المستقیم إلیها،فلا تلتفت
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الی جدلهم و نزاعهم،و أمعن فی طریقک داعیا الی اللّه سبحانه.

[68] وَ إِنْ جٰادَلُوکَ فَقُلِ اللّٰهُ أَعْلَمُ بِمٰا تَعْمَلُونَ لا تحاول ان تورط نفسک فی الجدال العقیم معهم،بل اترکهم الی ربهم فهم مسئولون امامه،و لیسوا أمامک الا بمقدار الدعوة و البلاغ.

[69] اَللّٰهُ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ فِیمٰا کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ إذا وضع الإنسان اللّه مقیاسا له و انه رقیب علیه،فان الخلافات سوف تتبدد و تنتهی و لعل الآیة تدل أیضا علی ان هناک اختلافات لا تستدعی الصراع،بل ان الإنسان هو الذی یسبغ علی هذه الاختلافات الطبیعیة لون العداء.

[70] أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللّٰهَ یَعْلَمُ مٰا فِی السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ إِنَّ ذٰلِکَ فِی کِتٰابٍ ان اللّه یعلم کل ما یجری فی السماء و الأرض،و کل شیء عنده مکتوب فی اللوح المحفوظ الذی یسمیه القرآن هنا بالکتاب،و هذان الامران-علم اللّه و تسجیله للاحداث-یمثلان موعظة بلیغة للإنسان إذا التفت إلیهما جیدا،حیث یراقب جمیع أقواله و أفعاله،و معتقداته،فیعمل علی إصلاح شؤونه،و یبتعد عن کل انحراف یجرح فطرته.

إِنَّ ذٰلِکَ عَلَی اللّٰهِ یَسِیرٌ بالرغم من ان الإحصاء الدقیق فی اللوح المحفوظ فوق تصورات البشر الا انه بالرغم من ذلک علی اللّه سهل یسیر.

ان الأفعال تطبع اثارا لا تمحی فی صحائف شتی،لا یقرأها الا أصحاب
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العلم..و کلما زاد العلم تقدما کلما توغل فی معرفة الآثار التی تخلفها الظواهر..

و أبرز مثل لذلک المرض فانه یخلف آثاره علی کل جوارح الفرد.و علی نظام دورته الدمویة،و شبکة غدده،و افرازاتها،و مختلف انسجة جسمه.الا ان علماء الطب یختلفون من عصر لعصر فی قدرتهم علی اکتشاف المرض من خلال تلک الآثار، فمنهم من یکتشفها من النبض و دقات القلب،أو من لون البشرة أو من خطوط الکف،و منهم من یکتشفها بالموجات الکهربائیة المنبعثة من حرکة القلب أو الدماغ أو من تحلیل الدم و الافرازات.و هکذا تجد ان التأثیرات مکتوبة علی لوحة الطبیعة،و انما الاختلاف فی القدرة علی قراءتها.

و هکذا کل أعمالنا تکتب علی عشرات الألواح،و تتجلی یوم القیامة أمامنا فتعقل ألسنتنا عن الإنکار..الا فلتستعد لذلک الیوم الرهیب الذی تبلی فیه السرائر.

ضَعُفَ الطّٰالِبُ وَ الْمَطْلُوبُ :
[71] وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ مٰا لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطٰاناً ای انهم یعتقدون ان بامکانهم ان یفلتوا من قبضة الحق،و من نطاق المسؤولیة عبر عبادة غیر اللّه التی ما انزل بها من سلطان،فلم یعط إذنا صریحا بیّنا لهم بعبادتهم.

وَ مٰا لَیْسَ لَهُمْ بِهِ عِلْمٌ ان تتعبد بعلم هذه حجة قطعیة و فی غیر هذه الحالة لا بد ان تتعبد باتباع من تعرف یقینا ان اللّه جعله ولیا علیک،اما ان تتعبد بلا علم و لا شریعة،فعبادتک باطلة،و عملک هباء.

وَ مٰا لِلظّٰالِمِینَ مِنْ نَصِیرٍ
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ای ان هذه الأصنام لن تکون المنتصرة لهم من اللّه سبحانه إذا أخذهم،فهذه الأصنام التی تعبد لن تخلص نفسها فکیف تخلص الآخرین.

[72] وَ إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُنٰا بَیِّنٰاتٍ تَعْرِفُ فِی وُجُوهِ الَّذِینَ کَفَرُوا الْمُنْکَرَ یَکٰادُونَ یَسْطُونَ بِالَّذِینَ یَتْلُونَ عَلَیْهِمْ آیٰاتِنٰا حینما یسمعون آیات اللّه تبدو علی وجوههم آثار الاستنکار و الرفض،عمیقة و شدیدة الی درجة یظن فیها الناظر انهم یهمون بالبطش بمن یتلون علیهم تلک الآیات،و کأن هؤلاء لو لم تتلی علیهم هذه الآیات سیکونون فی حل من القیام بمسؤولیاتها.

قُلْ أَ فَأُنَبِّئُکُمْ بِشَرٍّ مِنْ ذٰلِکُمُ النّٰارُ وَعَدَهَا اللّٰهُ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ ان انحرافکم هذا یؤدی الی النار،و إذا کان مجرد إنذارهم بالنار لا یعجبهم و لا یستطیعون تحمله فیا تری هل ان النار نفسها تعجبهم،و یمکنهم احتمال حرها؟! [73] یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ لَنْ یَخْلُقُوا ذُبٰاباً وَ لَوِ اجْتَمَعُوا لَهُ وَ إِنْ یَسْلُبْهُمُ الذُّبٰابُ شَیْئاً لاٰ یَسْتَنْقِذُوهُ مِنْهُ ضَعُفَ الطّٰالِبُ وَ الْمَطْلُوبُ کما هو ثابت علمیا ان الذباب إذا أکل شیئا فأنه یتحول بسرعة عبر عدة تفاعلات کیمیاویة الی مواد أخری تستفید منها هذه الحشرة،و یستحیل آنئذ إعادتها من جدید،و هکذا یکون عجز البشر ظاهرا إذ انهم لا یقدرون علی استعادة ما یأخذه الذباب عنهم،اضافة الی ان حجم الذبابة صغیر،بحیث لا تستطیع أدق الآلات ان تستخلص المواد من جوفها،علما بأن المواد السکریة،و الکربوهیدراتیة و البروتینیة تتکون من مادتین رئیسیتین هی:الاوکسجین و الکربون فاذا تحللت هذه
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المواد فی بطن الذبابة الی موادها الاولیة،آنئذ یستحیل علی البشر ان یعید العناصر الاولیة الی مادة.

و أخیرا فالقرآن یؤکد-المرة تلو الاخری-علی ان الطاغوت لا قوة له الا فی النفوس المریضة،فقد یضخمه اتباعه حتی یصیر عندهم ربهم الأعلی،و قد یقزمونه حتی یصیرا حقر من الذبابة.
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[سورة الحج (22): الآیات 74 الی 78]


اشارة

مٰا قَدَرُوا اَللّٰهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِنَّ اَللّٰهَ لَقَوِیٌّ عَزِیزٌ (74) اَللّٰهُ یَصْطَفِی مِنَ اَلْمَلاٰئِکَةِ رُسُلاً وَ مِنَ اَلنّٰاسِ إِنَّ اَللّٰهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ (75) یَعْلَمُ مٰا بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ مٰا خَلْفَهُمْ وَ إِلَی اَللّٰهِ تُرْجَعُ اَلْأُمُورُ (76) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اِرْکَعُوا وَ اُسْجُدُوا وَ اُعْبُدُوا رَبَّکُمْ وَ اِفْعَلُوا اَلْخَیْرَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (77) وَ جٰاهِدُوا فِی اَللّٰهِ حَقَّ جِهٰادِهِ هُوَ اِجْتَبٰاکُمْ وَ مٰا جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی اَلدِّینِ مِنْ حَرَجٍ مِلَّةَ أَبِیکُمْ إِبْرٰاهِیمَ هُوَ سَمّٰاکُمُ اَلْمُسْلِمِینَ مِنْ قَبْلُ وَ فِی هٰذٰا لِیَکُونَ اَلرَّسُولُ شَهِیداً عَلَیْکُمْ وَ تَکُونُوا شُهَدٰاءَ عَلَی اَلنّٰاسِ فَأَقِیمُوا اَلصَّلاٰةَ وَ آتُوا اَلزَّکٰاةَ وَ اِعْتَصِمُوا بِاللّٰهِ هُوَ مَوْلاٰکُمْ فَنِعْمَ اَلْمَوْلیٰ وَ نِعْمَ اَلنَّصِیرُ (78)
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هکذا یصطفی اللّه الدعاة الیه


هدی من الآیات:

فی سیاق الآیات التی جاءت فی سورة الحج یذکرنا ربنا تعالی بأسمائه الحسنی التی لما عرفنا اسما جدیدا منها کلما ازددنا ایمانا باللّه و معرفة به و بما خلق،و کلما ازداد الإنسان معرفة بالخالق و المخلوق کلما کان أکثر استقامة و هدی.

ان المحور الاساسی الذی تلتقی فیه کل الخطوط،هو توحید اللّه و معرفة أسمائه الحسنی،لذلک فان الآیات الاولی من هذا الدرس تؤکد مجددا علی أسماء اللّه تبارک و تعالی،ان من الواجب علی العباد ان یعرفوا خالق هذا الکون،و موجد هذه الحیاة،و لکنهم لم یقدروا اللّه حق قدره إذ عدلوه بخلقه.

ان اللّه لیس لا یقاس فقط بالأنداد،بل لا یقاس حتی بتلک القوی التی هی أعظم من الأنداد کالملائکة و الرسل الا ان من الناس من جهل اللّه و لم یقدره حق قدره،فقاسه بالطغاة فعبدهم،و منهم من أشرک معه الملائکة فتوجه إلیها،و منهم من عدله برسله.
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ان اللّه هو الذی یصطفی من الملائکة رسلا و من الناس لینقلوا شریعة اللّه و رسالته الی الناس،و یقوما فیهم بأمره فی الوقت الذی یحیط بهم سمعا و بصرا دون ان یستطیعوا التقول علیه سبحانه و إذا عرفنا اللّه معرفة حقیقیة فان جوارحنا و جوانحنا تهفو الی عبادته قربة له،لان من یعرف اللّه سبحانه یتصل بنوره،و من یتصل بنوره ینعکس ذلک علی کیانه کله،فیندفع الی مرضاة ربه بصورة عفویة.

فجوهر العبادة إذا المعرفة،و إذا تمت المعرفة اتصلت روح الإنسان بنور اللّه، و تحرکت جوارحه فی طاعة اللّه بصورة عفویة،لذلک یأمرنا اللّه بالرکوع و السجود و فعل الخیر،ثم یأمرنا بحمل رسالة السماء الی الحیاة.

ان الإنسان الذی یجد حلاوة الایمان فی قلبه و یعرف حقیقته و فوائده الجلیلة، ینبغی له ان یندفع فی توجیه الآخرین الی الایمان،و بیان فوائده و منافعه لهم، و کذلک یأمرنا سبحانه بالجهاد فیه حق الجهاد،انک بقدر معرفتک باللّه یکون جهادک و تضحیتک فی سبیله،لأنک کلما ضحیت فی سبیله و أنت عارف به کلما شعرت بان تضحیاتک أقل و احقر من مقام ربک الأعلی.

ثم یعدد ربنا سبحانه بعد ذلک نعمه علینا کمجتمع فیقول:ایها المسلمون أنتم مجتمع فاضل،اختارکم اللّه لتحملوا رسالته الی الناس جمیعا،فیجب ان تکونوا کذلک«ان الدین یسر لا عسر»،« وَ مٰا جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ »و من ثم فأنتم مجتمع قائد لسائر المجتمعات مثلما کان الرسول قائدکم و أخیرا فان مجتمعکم یحمل تجربة جهادیة منذ عهد إبراهیم علیه السلام قبل خمسة آلاف عام أو أکثر حیث ابتدأ المسیرة التوحیدیة الجدیدة فی العالم،فعلیکم ان تقیموا الصلاة و تؤتوا الزکاة و تعتصموا باللّه و تتمسکوا بحبلة.(کتاب اللّه و رسوله خلفائه بمعنی آخر شریعة اللّه و امام مؤید من تلک الشریعة)و آنئذ تکونون قد اخلصتم عبادتکم للّه،مولاکم و نصیرکم« نِعْمَ الْمَوْلیٰ وَ نِعْمَ النَّصِیرُ ».
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بینات من الآیات:

ما قدروا اللّه:
[74] مٰا قَدَرُوا اللّٰهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِنَّ اللّٰهَ لَقَوِیٌّ عَزِیزٌ ما قدروا اللّه حق قدره بان قاسوه بعباده،و لم یعبدوه حق عبادته،و کل الفساد و الضلال و الویلات انما نشأت بسبب عدم معرفة اللّه حقا.

ما هو الفرق بین القوة و العزة؟ یبدو ان الفرق بین القوی و العزیز هو ان القوی یستخدم-بسبب أو آخر- قوته فی السیطرة علی الآخرین،و لکنه لیس بعزیز،اما إذا کان قویا و استخدم قوته و قدرته فی الساحة الاجتماعیة،فآنئذ یسمی عزیزا ای مرهوب الجانب،و اللّه سبحانه کذلک الا انه لا یقاس بخلقه فهو قوی مطلق القوة،و عزیز یستخدم هذه القوة فی تدبیر شؤون الخلق،فلا یتصور أحد انه قادر علی تحدی اللّه أو ان باستطاعته بعد ذلک ان یفلت من عقابه،و عموما فان القوة و العزة توحیان بضرورة التقوی حیث یعاقب اللّه من لا یقدّره حق قدره.


رسل المسؤولیة:
[75] اَللّٰهُ یَصْطَفِی مِنَ الْمَلاٰئِکَةِ رُسُلاً وَ مِنَ النّٰاسِ ان اللّه سبحانه و کما جرت سنته لا یعذب قوما من دون ان یرسل إلیهم رسولا حتی و لو لم یقدروه حق قدره،« وَ مٰا کُنّٰا مُعَذِّبِینَ حَتّٰی نَبْعَثَ رَسُولاً »،فاللّه و قبل کل شیء یصطفی رسلا من الملائکة و من أهل الأرض،فیرسل بالوحی هؤلاء الی هؤلاء،فرسل اللّه فی الأرض هم رسل المسؤولیة،و هذه الآیة توحی بان رسل اللّه سواء کانوا ملائکة أو بشرا هم علی درجات.
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إِنَّ اللّٰهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ و عند ما یصطفی سبحانه من الملائکة و من الناس رسلا فانه لا یتخلی عن عباده،بل هو سمیع بهم و بصیر بما یعملون،یدبر أمورهم،و یسجل أعمالهم، و یعلم ما فی سرائرهم و ضمائرهم،و ان اصطفاءه للرسل انما یتم بعلمه،و بسمعه و بصره فلا یکون عبثا،و لعلنا نستوحی من قوله سبحانه:« وَ مِنَ النّٰاسِ »ان اللّه یصطفی من المؤمنین من یحمل الرسالة،فهناک الرسول،و رسول الرسول،و هکذا و دلیلنا علی هذه الفکرة قوله تعالی فی آخر آیة من هذا الدرس،حین یتحدث عن المجتمع الاسلامی:« وَ جٰاهِدُوا فِی اللّٰهِ حَقَّ جِهٰادِهِ هُوَ اجْتَبٰاکُمْ وَ مٰا جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ »و آیة أخری یقول فیها سبحانه: وَ إِنْ تَتَوَلَّوْا یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ ثُمَّ لاٰ یَکُونُوا أَمْثٰالَکُمْ فاللّه سبحانه یختار من سائر عبیده،من یحمل الکفاءة العلمیة و العملیة و القیادة،و یحمله مسئولیة نقل رسالته.

[76]و اللّه سبحانه یحیط علما بمن یصطفیهم من الرسل فلا یقدرون علی مخالفته و معصیته،و نقل مالا یرضی من القول الی الناس و انه لضلال مبین ان نقیس ربنا بمن یجتبیهم من رسله الذین:

یَعْلَمُ مٰا بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ مٰا خَلْفَهُمْ ان علم اللّه شامل لرسله أیضا،فهو معهم و یعلم ما بین أیدیهم و ما خلفهم.

وَ إِلَی اللّٰهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ أمور الأنبیاء و أمور الناس،و حینها یأخذ للمحسن من المسیء،و یجازی المحسن بإحسانه،و السیء بإساءته.

[77] یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا وَ اعْبُدُوا رَبَّکُمْ وَ افْعَلُوا
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الْخَیْرَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ من هذه الآیة و ما بعدها یلخص اللّه السورة مجملة کما انه یذکر الخلاصة التی یرید طرحها.

هذه الآیة تبین مراحل الایمان و هی:

1-الخضوع،و دلیله الرکوع للّه.

2-الخشوع بکل الجوارح،و الشعور بالحقارة امام اللّه،و دلیلها السجود.

3-استمرار الخضوع و الخشوع و الاستقامة علیهما،و هذا هو معنی العبادة.

4-العطاء المستمر سواء بالإنفاق أو العلاقات الحسنة أو..أو..،و هذا معنی قوله: وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ .

و نتیجة هذه السلسلة من الأوامر هی سعادة الإنسان،و وصوله الی غایاته و تطلعاته،و هو قوله: لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ .

و هکذا

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام أمیر المؤمنین فی وصیته لابنه محمد بن الحنفیة رضی اللّه عنه :

«یا بنی لا تقل ما لا تعلم،بل لا تقل کلما تعلم،فان اللّه تبارک و تعالی قد فرض علی جوارحک کلها فرائض،و أضاف بعد ذکر هذه الآیة المبارکة:فهذه فریضة جامعة واجبة علی الجوارح ». (1)

و عن الخیر الذی أمرنا به فی خاتمة الآیة

جاء فی الحدیث النبوی :
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«رأس العقل بعد الایمان التودد الی الناس و اصطناع الخیر الی کل بر و فاجر. » (1)

الاجتباء و حق الجهاد:
[78] وَ جٰاهِدُوا فِی اللّٰهِ حَقَّ جِهٰادِهِ هنالک علاقة بین الأمر بالجهاد و قوله سبحانه: مٰا قَدَرُوا اللّٰهَ حَقَّ قَدْرِهِ ، و هذه العلاقة هی انه بمقدار معرفتک باللّه یکون جهادک فی سبیله.

هُوَ اجْتَبٰاکُمْ ای اختارکم،و یبدو هنا ان الاجتباء هو درجة أقل من الاصطفاء،لان اللّه قال عن الرسل بأنه یصطفیهم،اما المؤمنین فیجتبیهم،و ربما السبب ان اللّه یصطفی رسله بالغیب اما المؤمنین فانه یجتبیهم إذا ما توافرت فیهم الشروط المطلوبة و حسب السنن الجاریة.

ان الایمان مستوی رفیع لا یصل الیه کل إنسان،فاذا ما وصل الیه فلا بد ان یعرف ان اللّه قد وضع علی عاتقه المسؤولیة بعد ان اجتباه،و الاجتباء لا یکون بالإخبار المباشر و لکن بالقذف فی القلوب و الإلهام.

من هنا

جاء الحدیث المأثور عن الامام الرضا علیه السلام حین سأله المأمون العباسی عن زید بن علی علیه السلام فقال:کان زید و اللّه ممن خوطب بهذه الآیة:« وَ جٰاهِدُوا فِی اللّٰهِ حَقَّ جِهٰادِهِ هُوَ اجْتَبٰاکُمْ ». (2)

ص:132






1- 1) المصدر ص 521. 

2- 2) المصدر ص 522. 




وَ مٰا جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ احکام الإسلام احکام سهلة،فالذین لا یصلون یتصورون ان الصلاة صعبة، و لکن الذین یؤدون الصلاة بخشوع للّه فإنهم لیس فقط یرونها سهلة،بل یجدون فیها اللذة أیضا،و قد یسر الإسلام کل العبادات فلم یجعل من الصلاة حرکات ریاضیة صعبة مرهقة کتسلق الجبال انما جعلها خفیفة،و کذلک فانه لم یجعل الصیام عملیة تجویع متعبة،و انما هی سویعات صبر و بعدها نعود الی ما کلنا و مشاربنا،هذا من ناحیة و من ناحیة ثانیة فان الإسلام یخفف بعض الأحکام فی الحرج،حیث لا یستطیع الإنسان ان یؤدی الفرض کاملا.

جاء رجل الی الامام الصادق علیه السلام و قال:جرح اصبعی فوضعت علیه مرارة حتی یندمل الجرح،فکیف أتوضأ؟فقال الامام علیه السلام :هذا و أمثاله یعرف من القرآن،ان اللّه سبحانه و تعالی یقول:« وَ مٰا جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ » امسح علیه.

صفات القائد:
مِلَّةَ أَبِیکُمْ إِبْرٰاهِیمَ هُوَ سَمّٰاکُمُ الْمُسْلِمِینَ مِنْ قَبْلُ ان هذا الدین له جذور تاریخیة و مجد تلید،ابتدأه أبوکم إبراهیم علیه السلام .

وَ فِی هٰذٰا لِیَکُونَ الرَّسُولُ شَهِیداً عَلَیْکُمْ وَ تَکُونُوا شُهَدٰاءَ عَلَی النّٰاسِ ای فی هذا الدین الاسلامی تکون مسئولیة الرسول،حیث من مهمة الرسول ان یصنع منکم قادة للاجیال و شهداء علی تطبیق الرسالة،و هذا المقطع من الآیة یجسد لنا الطموحات التی یجب ان نسعی إلیها،فلا تجعل هدفک ان تکون فردا کسائر
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الناس،بل اجعل هدفک ان تکون قائدا،و شاهدا علیهم.

قد یسمی القائد فی الإسلام إماما،لأنه أول من یجب علیه تطبیق الدین فیؤمه الناس،و اما سبب تسمیة القائد بالشهید فلأنه یکون شاهدا علی الناس فی تطبیقهم للرسالة.

فَأَقِیمُوا الصَّلاٰةَ وَ آتُوا الزَّکٰاةَ وَ اعْتَصِمُوا بِاللّٰهِ إنّ أهم صفات القیادی:

1-اقامة الصلاة.

2-إیتاء الزکاة.

3-الاعتصام باللّه و التمسک بحبله.

هذه الکلمات الثلاث هی احکام اجتماعیة،حتی الصلاة بالرغم من أنها علاقة بین الفرد و ربه الا أنها و خاصة الجمعة و الجماعة ترکز الروح الاجتماعیة، و عموما فان أهم شرط یلتزم به القیادی هو تقویة ارتباطه باللّه،عبر إقامته لفرائضه، اما الزکاة فواضح مردودها الاجتماعی،من سد فقر المعوزین،و الاحساس بآلامهم و..و..،و الاعتصام باللّه ای التمسک بحبله الذی مدّه لخلقه،و هم أئمة الهدی و قادة أهل التقی..و بتلخیص شدید فان صفات الإنسان القیادی:اتصال روحی باللّه،و علاقة حسنة مع الناس،و خط سلیم.

هُوَ مَوْلاٰکُمْ فَنِعْمَ الْمَوْلیٰ وَ نِعْمَ النَّصِیرُ هذا المقطع یفسر آیة فی سورة محمّد صلی الله علیه و آله و هی« ذٰلِکَ بِأَنَّ اللّٰهَ مَوْلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ أَنَّ الْکٰافِرِینَ لاٰ مَوْلیٰ لَهُمْ ».

ص:134





ان اللّه هو مولانا الذی نتلقی منه الأوامر باعتزاز،فنعم المولی هو اللّه إذ لم یکلفنا فوق طاقاتنا و لم یترکنا بدون هدی،و نعم النصیر ینصرنا علی أعدائه و أعدائنا.
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سورة المؤمنون


اشارة
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم


فضل السورة:

عن النبی صلّی اللّه علیه و آله انه قال :

من قرأ سورة المؤمنین بشرته الملائکة بالروح و الریحان،و ما تقربه عینه عند نزول ملک الموت (1)).

و عن الامام الحسین علیه السّلام أنه قال :

من قرأ سورة المؤمنین ختم اللّه له بالسعادة،إذا کان یدمن قراءتها فی کل جمعة،و کان منزله فی الفردوس الأعلی مع النبیین و المرسلین (2)).
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الإطار العام

ما هو الإطار العام للسورة؟ قد نجیب بسرعة:الإطار العام لسورة المؤمنون هو الایمان، أو صفات هذه الطائفة المتمیزة من البشر و هم المؤمنون.

بلی و لکن یبقی السؤال عن علاقة موضوعات هذه السورة بهذا الإطار العام؟ دعنا نذکر أولا موجزا منها:

1-مراحل خلق الإنسان(الآیات:16/12).

2-ان حرکة الشمس،و القمر و وجود المطر،و الزرع،و الثمرات،و الانعام.

کل ذلک یخدم حیاة البشر(الآیات 22/17).

3-کذب قوم نوح بالرسل،و کذلک قرون بعدهم کثیرون،فاهلکهم اللّه
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باستکبارهم.کما أهلک فرعون و ملأه حین کذبوا برسولهم موسی بن عمران (الآیات:48/23).

4-و لقد اوی الرب مریم الصدیقة و ابنها الکریم ربوة،و أمر الرسل بأکل الطیبات،و القیام بالأعمال الصالحة(الآیات:52/49).

5-لقد اغتر الکفار بالنعم الالهیة فکانت عاقبتهم النار(الآیات:

56/53).

6-و الصفات المثلی للمؤمنین(الآیات:62/57).

7-جزاء الکفار فی الدنیا(الآیات:91/63).

8-موقف النبی من ذلک الجزاء(الآیات:98/92).

9-عقاب الکفار فی الآخرة(الآیات:115/99).

10-مشاهد من یوم القیامة،و ثواب المؤمنین فیها(الآیات:118/116).

و لعلنا نجد فی الجواب التالی علی هذا السؤال،لیس فقط الرابط بین هذه الموضوعات و بین الإطار العام فیها،بل و أیضا الرابط بین موضوعات سائر السور القرآنیة الکریمة و بین الاطر العامة فیها،و الجواب هو التالی:ان القرآن لیس مجرد دعوة للإصلاح،بل هو الإصلاح ذاته،و لیس وصفة طبیب،بل دواء للمریض، و شفاء عاجل،انه ضیاء و نور و هدی.

أو لیست حقائق الایمان ظاهرة،و شدیدة الظهور،أو لیس اللّه خالق السموات و الأرض أکبر شهادة من کل شیء؟!
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فلما ذا-إذا-لا یؤمن به أکثر الناس بالرغم من حرص أصحاب الرسالات علی هدایتهم؟! لأن القلوب مریضة،و العیون مصابة،و فی الأذان وقر،إن رکام العقد، و حجب الغفلة،و سحب الکبر،و الغرور،و السخریة لا تدع أنوار الحق تغمر القلوب.

و بالقرآن یعالج المؤمنون کل هذه الأمراض،و موضوعات السورة هذه تصب فی هذا المجری..کیف؟بعد ان حدد الذکر ملامح التجمع المؤمن،و بیّن انهم هم المفلحون،ذکّرنا بنفسه،من خلال آیاته فی خلق الإنسان،أو لیس أساس الایمان معرفة الرب؟!ثم عدد نعمه علینا،و کیف أنها تحیط بالإنسان،و تهدینا الی ذلک التدبیر الرشید فی الخلق،و لکن أو لیست هذه الآیات ظاهرة،و تشهد علی وحدانیة الرب،من خلال وحدة التدبیر؟!بلی.إذا لماذا یکفر أکثر الناس بربهم؟لأنهم مستکبرون،و کیف نعالج الاستکبار؟انما بمعرفة عاقبة من استکبروا من قبل، و قوم نوح أبرز شاهد،حیث أغرقهم اللّه بالطوفان العظیم،و حمل المؤمنین وحدهم فی الفلک المشحون،و هکذا عاد و ثمود،و قرون متمادیة،حیث أتبع الرب بعضهم بعضا،و جعلهم أحادیث.

و هکذا استکبر الملأ من قوم فرعون لما ذکّرهم موسی-علیه السّلام-بربهم، فأغرقهم اللّه فی النیل،و نجی بنی إسرائیل من الغرق،و انزل علی موسی الکتاب فرقانا و ضیاء.

ان إنقاذ المؤمنین دلیل رحمة الهیة تخصهم،بینما الشیطان یرید ان یغرینا بوساوسه التی منها ان الایمان یضر البشر.کلا..فهذه مریم و ابنها البارّ،یؤویهما الرب الی ربوة ذات قرار معین،و یأمر الأنبیاء بان یأکلوا من الطیبات،و یعملوا صالحا،و یعبدوا ربهم الواحد،و لا یتفرقوا شیعا.الا ان موقف الکفار من النعم،
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بل و من رسالات اللّه کان خاطئا.حیث تقطعوا أمرهم بینهم زبرا.لماذا؟لأنهم اغتروا بالنعم و فرحوا بها و زعموا ان ذلک دلیل سلامة خطهم و هم لا یشعرون.

و من أبرز صفات المؤمنین:انهم لا یغترون بالنعم،و لا بما یؤتون من الصدقات،فما جزاء أولئک الا العذاب المباغت الذی ینزل بمترفیهم،فاذا هم یجأرون،و ذلک جزاء استکبارهم.

و یعالج القرآن الحکیم فی هذا السیاق(77/51)سلسلة من الأمراض التی تصیب القلب بسبب تواتر النعم،و یعطی بصائر ینظر من خلالها المؤمنون الی الحیاة،و من نعم اللّه فیها،فلا یزدادون بها الا ایمانا و تسلیما.

ثم یعود و یذکرنا بنعم اللّه علینا(80/78)و یخص السیاق جانبا هاما من دروس آخر السورة بالایمان بالآخرة،لأنه بذاته جزء من الایمان،و فی ذات الوقت، مکمل للایمان باللّه،و شرط للایمان بالرسالات.

فاللّه یحیی و یمیت،و یدبر الحیاة،و هو بالتالی قادر علی أن یعید الإنسان بعد ما کان ترابا و عظاما.

و یساعدنا الذکر الحکیم علی تجاوز عقبات فی طریق الایمان کالجهل، و الغفلة،و الفسق،و التأثر بضلالات الغواة(904).

و من تلک العقبات الزعم بان اللّه شریکا-سبحانه و تعالی-و القرآن یذکرنا بسخافة هذا الزعم(92/91).

و لکی یتمیز المؤمنون عن الکفار یأمر اللّه رسوله بان یستعیذ باللّه من العذاب الذی ینزل علی الظالمین،و یأمره بالسیرة الحسنة،و بالاستعاذة باللّه من همزات الشیاطین،بل و حتی من مجرد حضورهم(98/93).
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و لعل کل ذلک یخدم حالة التمیّز المطلوبة بین المؤمن،و المغوین الذین یسحرون الناس،و لا یدعونهم یؤمنون بربهم الکریم.

و لا بد ان نحذر عاقبة هؤلاء الذین یندمون عند نزول الموت بهم،و یطلبون العودة الی الحیاة حتی یصححوا مسیرتهم،و یأتیهم الجواب:کلا..بل سوف یبقون فی البرزخ حتی ینفخ فی الصور،و انئذ لا أنساب بینهم،و لا هم یتساءلون عنها،و لعل الاعتماد علی الأنساب عقبة فی طریق الایمان(100/99).

و یحذرنا الرب من الموازین.حیث یخسر الذین خفت موازینهم،بینما یفلح المؤمنون الذین تثقل موازینهم،و یبدو ان ذلک أعظم وسیلة لتربیة النفس.حیث یسعی المؤمن للتخلص من النار التی تصیب أولئک الذین کذبوا بآیات اللّه، و اعترفوا بشقائهم،و طلبوا العودة الی الدنیا،فرفض طلبهم و أسکتوا، أو لیسوا کانوا یسخرون من عباد اللّه حین یدعون ربهم،فنسوا ذکر اللّه(بتلک السخریة)؟! فأولئک المؤمنون هم الفائزون بصبرهم(111/102).

و یبدو ان السیاق یعالج-بعدئذ-حالة التسویف فی النفس و التی هی الاخری عقبة فی طریق الایمان.

فاذا بسائل یقول:کم لبثتم فی الدنیا؟فلا یعرفون حساب بقائهم،و لکنهم یعتبرونه یوما أو بعض یوم،بلی.لقد لبثوا قلیلا فی الدنیا(بالقیاس الی زمن الآخرة)و لکنهم لم یعلموا ذلک و الا لما استهانوا بحیاتهم الآخرة(114/112).

و یعالج العبثیة التی یزعم أصحابها ان الحیاة بلا هدف،و یذکرهم بأنهم سیرجعون الی ربهم للحساب،و انه تعالی الرب الملک الحق،فلا عبث و لا لعب و لا لهو فی الخلق.
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و یذکرنا الرب بالتوحید،و ان حساب المشرکین عسیر عند ربهم،و انهم لا یفلحون،و تنتهی السورة بفتح باب التوبة و الدعاء،الی اللّه و هو ارحم الراحمین.
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سورة المؤمنون


[سورة المؤمنون (23): الآیات 1 الی 11]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . قَدْ أَفْلَحَ اَلْمُؤْمِنُونَ (1) اَلَّذِینَ هُمْ فِی صَلاٰتِهِمْ خٰاشِعُونَ (2) وَ اَلَّذِینَ هُمْ عَنِ اَللَّغْوِ مُعْرِضُونَ (3) وَ اَلَّذِینَ هُمْ لِلزَّکٰاةِ فٰاعِلُونَ (4) وَ اَلَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حٰافِظُونَ (5) إِلاّٰ عَلیٰ أَزْوٰاجِهِمْ أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُمْ فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ (6) فَمَنِ اِبْتَغیٰ وَرٰاءَ ذٰلِکَ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلعٰادُونَ (7) وَ اَلَّذِینَ هُمْ لِأَمٰانٰاتِهِمْ وَ عَهْدِهِمْ رٰاعُونَ (8) وَ اَلَّذِینَ هُمْ عَلیٰ صَلَوٰاتِهِمْ یُحٰافِظُونَ (9) أُولٰئِکَ هُمُ اَلْوٰارِثُونَ (10) اَلَّذِینَ یَرِثُونَ اَلْفِرْدَوْسَ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ (11)
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قد أفلح المؤمنون


هدی من الآیات:

تبین هذه الآیات ابرز صفات المؤمنین و التی تمتاز بأنها سلوک متأصل فی شخصیتهم،و لیست مجرد اعمال عارضة،و الفرق بین السلوک و العمل هو:

1-ان العمل یمارس حینا،و یترک حینا،بینما السلوک یبقی مستمرا مع اختلاف الظروف و الأحوال.

2-ان السلوک نابع عن قناعة فکریة،بینما العمل قد لا یکون کذلک،فانه یخضع لمختلف النیّات و العوامل النفسیة،فلربما یصدر من شخص عمل ما فی وقتین، و لکن بنیتین متناقضتین،فالصلاة تکون مرة عبادة للّه و مرة اخری رئاء الناس.

اما الصفات المثلی التی یتحلی بها المؤمنون فهی:

1-الخشوع و هو الایمان حقا.
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2-الاعراض عن اللغو.

3-العطاء(الزکاة).

4-تحدید الشهوات.

5-رعایة الأمانات و العهود.

6-المحافظة علی الفرائض و الحدود.

و لا شک ان هذه الصفات سوف تنتهی بصاحبها الی جنة الفردوس بفضل اللّه.




بینات من الآیات:

اشارة
بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ ان فلاح المؤمنین و وصولهم الی سعادتهم یکون(ببسم اللّه)لا بذاتهم.


صفات المؤمنین:

1-الخشوع للّه:
[2/1]و الخشوع هو جذوة الایمان التی تلتهب فی القلب،و ینتشر شعاعها الی سائر أنحاء السلوک،فالإیمان حقیقة هو الخشوع الذی یعنی تسلیم النفس الی ارادة اللّه من خلال الالتزام برسالته،و اطاعة أولیائه،فقد یصبح الإنسان عالما بشیء و لکنه لا یؤمن به.إذ الایمان لیس مجرد العلم،بل المؤمن هو الذی تسلم نفسه للمعرفة،و تخشع للحق.

و النفس الخاشعة لا تتکبر،لأنه لو وجد فی قلب الإنسان و لو بمقدار حبة الخردل فانه سیمنع الخشوع،کما ان النفس الخاشعة ابعد ما تکون عن القساوة،لأن
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القساوة تجعل النفس کالصخرة،لا ینبت علیها الزرع،و لا تستقبل أمواج النور.

اذن الخشوع هی الصّفة الاساسیة التی یتحلی بها المؤمنون،بل هو الایمان ذاته.

قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاٰتِهِمْ خٰاشِعُونَ ان فلاح المؤمنین،و نیلهم سعادتهم یکون بتأدیتهم الصلاة بخشوع،لان الخشوع یتجلی عند الصلاة أکثر من أیّ وقت آخر،و لهذا

کان الامام الحسن علیه السلام إذا توضأ لها اصفر لونه،و تغیّرت ملامحه حتی ینکره الذی یعرفه،و قد أمر الدین بالخشوع القلبی دون الظاهری فی الصلاة ،

فقد جاء فی الأثر عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله انه قال :

«ما زاد خشوع الجسد علی ما فی القلب فهو عندنا نفاق » و نهی الدین عن العبث أثناء الصلاة لأنه یتنافی و خشوع القلب.

قال أمیر المؤمنین علیه السلام :

«لیخشع الرجل فی صلاته،فانه من خشع قلبه للّه عز و جل خشعت جوارحه،فلا یعبث بشیء » (1)

2-الاعراض عن اللغو:
[3]لان القلب المؤمن خاشع فهو یعی مسئولیته،أو لیس یسلّم للحق، و یعرف أنه سیسأل عن کل صغیرة و کبیرة،و یحاسب علیها،و یعلم أن الحیاة جدّ،لا عبث فیها،و لا لغوا بینما الذی لا یعرف ان وراء حیاته جزاء،و انه یجب ان یکیف حیاته علی هدی ذلک الجزاء،فانه یتخذ الحیاة لهوا و لعبا.
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وَ الَّذِینَ هُمْ عَنِ اللَّغْوِ مُعْرِضُونَ الذی یکون لدیه مریض فی حالة خطیرة لو مر علی جماعة یلعبون فهل سیقف معهم؟کلا..و هکذا حال المؤمن فانّ قلبه مهموم بأهدافه و مسئولیاته فی الحیاة، مما یجعله یترفع عن صغائرها و توافهها.و حتی لو جاءه اللغو یسعی فانه لا یعیره أی اهتمام،و لا یقول القرآن عنهم:انهم لا یفتشون عن اللغو،بل قال« عَنِ اللَّغْوِ مُعْرِضُونَ »ای لو حاول أحد ان یؤثر علیهم،فهم لا یتأثرون به و بلغوه.

و قد فسر اللغو فی کلمات أئمة أهل البیت علیهم السلام بالاصغاء الی ما لا یحل الإصغاء له،مما یشمل الفحش،و الغیبة،و الخوض فی آیات اللّه.

و جاء فی حدیث مأثور عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السلام فی تفسیر الآیة :

«ان یتقول الرجل علیک بالباطل،أو یأتیک بما لیس فیک فتعرض عنه اللّه » و جاء فی حدیث آخر تفسیر اللغو بالغناء،و الملاهی،و فسر فی حدیث آخر بالاستماع الی القصّاص،اما

الامام أمیر المؤمنین علیه السلام فیقول :

«کل قول لیس فیه للّه ذکر فهو لغو » (1)

3-العطاء:
[4] وَ الَّذِینَ هُمْ لِلزَّکٰاةِ فٰاعِلُونَ و الزکاة التی یذکرها القرآن هنا،لیست مجرد العشر الذی یعطیه المسلم علی تسعة أشیاء هی الغلاة الأربع،و الانعام الثلاث،و النقدین، و انما کل زکاة،
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و زکاة کل شیء بحسبه،فزکاة العلم نشره،و زکاة الجاه بذله،و زکاة المال إنفاقه،و زکاة الصحة النشاط.

ان نظرة المؤمنین الی الحیاة تنبع من خشوعهم للحق المتمثل فی رسالات ربهم، فلأنهم خاشعون للّه یعملون بشرائعه،و یشکرون ربهم علی نعمائه بالإنفاق،لأنهم یرون کل نعمة منه،و کلمة«فاعلون»تختلف عن معطون.إذ توحی باستمرار الإنفاق،و انه سلوک لا حالة طارئة،ای ان فعلهم و عملهم هو الزکاة،و الواقع ان الزکاة قرینة الصلاة فی القرآن دائما،و لا تقبل الصلاة الا بها،و قد أکد الإسلام علیها،و

جاء فی الحدیث عن الامام الصادق علیه السلام :

«من منع قیراطا من الزکاة فلیس هو بمؤمن،و لا مسلم،و لا کرامة » (1)

4-تحدید و توجیه الشهوات:
[5]لقد خلق اللّه الإنسان مزوّدا بشتی الغرائز،و لیس ذلک الا لیستفید منها، و لکن بالشکل المناسب،و المؤمنون وحدهم الذین یستثمرونها لصالحهم،لأنهم یهیمنون علی أنفسهم،و یکبحون جماح الشهوات بالخشوع و التسلیم للحق.

وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حٰافِظُونَ و قد یعنی الحفظ هنا بالاضافة للالتزام بالشریعة، و توجیه الغریزة وفقها، الحفاظ علی فرج الإنسان من الناحیة الصحیة أیضا،و ذلک بعدم الإفراط فی الشهوة،و الالتزام بالمنافذ الشرعیة لها.

[6] إِلاّٰ عَلیٰ أَزْوٰاجِهِمْ أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُمْ
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من الإماء.

فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ ای غیر مؤاخذین عند اللّه،لأنهم یصرفون شهواتهم فی محلها المناسب،و لعل فی الآیة اشارة الی خطأ الابتعاد کلیّا عن الشهوات،و ان وساوس الشیطان هی التی تزرع اللوم فی افئدة البعض إذا ما رسوا الشهوات بقدرها،و علی المؤمن الا یأبه بها.

[7] فَمَنِ ابْتَغیٰ وَرٰاءَ ذٰلِکَ فَأُولٰئِکَ هُمُ العٰادُونَ الذین یستحقون الجزاء فی الدنیا بالحدود الشرعیة،و فی الآخرة بالعذاب المهین، و العادی أو المعتدی:الذی یتجاوز الحدود.

و فی الآیة بیان فساد کل استغلال للشهوة فی غیر موردها مثل استثارة الشهوة بالنظر الی الاجنبیة،و الصورة الخلیعة،و الأفلام الجنسیة،أو باستماع قصص الغرام.

اما الشذوذ الجنسی،و العادة السریة(الاستمناء)،و نکاح البهائم،فان الآیة تنطق بحرمتها صراحة.

و جاء فی الحدیث:عن أمیر المؤمنین-علیه السّلام -:

«ابعد ما یکون العبد من اللّه إذا کان همه فرجه و بطنه » 

و عنه أیضا :

«تحل الفروج بثلاثة وجوه:نکاح بمیراث،و نکاح بلا میراث،و نکاح بملک یمین » (1)
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5-أداء الأمانات و العهود:
[8]و علاقات المؤمنین مع الناس قائمة علی أساس الالتزام و المسؤولیة،و لیس اللامبالاة،فاذا أخذوا شیئا من أحد تحول فی نظرهم الی کرامة،تتضرر شخصیتهم لو لم یردوه إلیهم،و أکثر من هذا الوازع یدفعهم لرده الخشوع و الایمان خوفا من اللّه.

دافع انسانی و دافع دینی،لذلک یرعون الامانة و العهد.

و العهد و الامانة هما شیء واحد،فالإنسان مسئول امام الآخرین فیما یأخذ و فیما یقول.

وَ الَّذِینَ هُمْ لِأَمٰانٰاتِهِمْ وَ عَهْدِهِمْ رٰاعُونَ و التعبیر فی هذه الآیة دقیق جدا حیث استخدم القرآن کلمة«راعون»فلم یقل:ردوا الامانة و ذلک لسببین:

الاول:حتی تشمل الکلمتین العهد و الامانة،فالعهد لا یرد لأنه شیء معنوی لا مادی.

الثانی:کلمة«راعون»أدق حتی فی موضوع الأمانة من کلمة(الرد)إذ تبین حرص المؤمنین علی أموال الآخرین،فلیس همهم ان ترد الامانة بأیة صورة، و انما یظلّون یرعونها و یحافظون علیها ربما أکثر من ممتلکاتهم الشخصیة حتی تسلم الی صاحبها،بینما نجد ان أکثر الناس یکون حفاظهم علی ممتلکاتهم الشخصیة أشد من ممتلکات غیرهم.

و هکذا یرعون العهد بالثبات علیه،و تأکید الالتزام به،و من أعظم العهود التی یرعاها المؤمنون حق رعایتها،عهد الولایة.حیث یؤدونها الی أهلها،و قد جاء فی أحادیث آل البیت-علیهم السّلام-تفسیر العهد بالولایة.
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6-المحافظة علی الفرائض و الحدود:
[9]بعد تبیان هذه المجموعة من الصفات یذکرنا القرآن باهمیة المحافظة علی الصلاة،و ربما تختلف الصلاة التی یذکرها فی أول الصفات عن هذه التی فی آخرها،فبینما الخشوع فی الصلاة یعنی فی ذات الصلاة،و هو أصل الایمان و حقیقته،اما المحافظة علی الصلاة فهی المحافظة علی حدودها،و هذا یوضح ما للصلاة من انعکاس علی جمیع أبعاد الحیاة لدی الفرد،فأیّ انحراف فی ایّ بعد یؤثر علی صلاته،و هکذا تعنی المحافظة علیها الالتزام بسائر الحدود الشرعیة،و المؤمنون لا یتهاونون فی الأحکام الشرعیة بحدودها،و شرائطها،باسم جوهرها.فلا یترکون الصلاة مثلا بحجة ان الخشوع هو الأصل فیها،فاذا تحقق فلا أهمیة للرکوع و السجود،کما یتصور ذلک بعض المتصوفة،إذ تراهم لا یحترمون الحدود الشرعیة بزعم انها وسائل للوصول الی الحق،و انهم یصلون الیه عبر وسائل اخری،و انهم إذا بلغوا الحق و اتصلوا به سقطت عنهم التکالیف لان اللّه یقول:« وَ اعْبُدْ رَبَّکَ حَتّٰی یَأْتِیَکَ الْیَقِینُ »و هم-فی زعمهم-قد أوتوا الیقین.

کلا..المؤمنون حقا هم المحافظون علی حدود الصلاة،و لکنهم لا یلتزمون بالحدود فقط بعیدا عن جوهر الصلاة،و سائر العبادات،فهم من جهة فی صلاتهم خاشعون مراعون لجوهرها،و هم من جهة اخری علی صلواتهم یحافظون،و یراعون حدودها.

وَ الَّذِینَ هُمْ عَلیٰ صَلَوٰاتِهِمْ یُحٰافِظُونَ

وراثة الفردوس:
[11/10]لماذا یؤمن الإنسان؟
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لأنه یعرف ان ایمانه سینتهی به الی جنة عرضها کعرض السماوات و الأرض، و لهذا یأتی الحدیث بعد هذه الصفات عن الجنة.

أُولٰئِکَ هُمُ الْوٰارِثُونَ و لهذه الآیة معنیان:

الأول:ما جاء فی الأحادیث من ان لکل إنسان بیتین.أحدهما فی الجنة، و الآخر فی النار،فمن أصبح من أهل النار ورث المتقون بیته فی الجنة،

فقد روی عن النبی صلی الله علیه و آله :

«ما منکم من أحد الا له منزلان،منزل فی الجنة،و منزل فی النار،فان مات و دخل النار،ورث أهل الجنة منزله » (1)الثانی:انهم یرثون الفردوس و هی أعلی مراتب الجنة من دون عمل یذکر،الا انتسابه للجنة،کالذی یرث مال أبیه لا بعمله و کده،بل لانتسابه الیه.

و اللّه سبحانه و تعالی یرید من الإنسان ان یتصل بسبب الی الجنة،حتی إذا مات ورثها.

اَلَّذِینَ یَرِثُونَ الْفِرْدَوْسَ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ
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[سورة المؤمنون (23): الآیات 12 الی 22]


اشارة

وَ لَقَدْ خَلَقْنَا اَلْإِنْسٰانَ مِنْ سُلاٰلَةٍ مِنْ طِینٍ (12) ثُمَّ جَعَلْنٰاهُ نُطْفَةً فِی قَرٰارٍ مَکِینٍ (13) ثُمَّ خَلَقْنَا اَلنُّطْفَةَ عَلَقَةً فَخَلَقْنَا اَلْعَلَقَةَ مُضْغَةً فَخَلَقْنَا اَلْمُضْغَةَ عِظٰاماً فَکَسَوْنَا اَلْعِظٰامَ لَحْماً ثُمَّ أَنْشَأْنٰاهُ خَلْقاً آخَرَ فَتَبٰارَکَ اَللّٰهُ أَحْسَنُ اَلْخٰالِقِینَ (14) ثُمَّ إِنَّکُمْ بَعْدَ ذٰلِکَ لَمَیِّتُونَ (15) ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ تُبْعَثُونَ (16) وَ لَقَدْ خَلَقْنٰا فَوْقَکُمْ سَبْعَ طَرٰائِقَ وَ مٰا کُنّٰا عَنِ اَلْخَلْقِ غٰافِلِینَ (17) وَ أَنْزَلْنٰا مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً بِقَدَرٍ فَأَسْکَنّٰاهُ فِی اَلْأَرْضِ وَ إِنّٰا عَلیٰ ذَهٰابٍ بِهِ لَقٰادِرُونَ (18) فَأَنْشَأْنٰا لَکُمْ بِهِ جَنّٰاتٍ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنٰابٍ لَکُمْ فِیهٰا فَوٰاکِهُ کَثِیرَةٌ وَ مِنْهٰا تَأْکُلُونَ (19) وَ شَجَرَةً تَخْرُجُ مِنْ طُورِ سَیْنٰاءَ تَنْبُتُ بِالدُّهْنِ وَ صِبْغٍ لِلْآکِلِینَ (20) وَ إِنَّ لَکُمْ فِی اَلْأَنْعٰامِ لَعِبْرَةً نُسْقِیکُمْ مِمّٰا فِی بُطُونِهٰا وَ لَکُمْ فِیهٰا مَنٰافِعُ کَثِیرَةٌ وَ مِنْهٰا تَأْکُلُونَ (21) وَ عَلَیْهٰا وَ عَلَی اَلْفُلْکِ تُحْمَلُونَ (22)





اللغة

12[سلالة:السلالة اسم لما یسلّ من الشیء و تسمی النطفة سلالة و الولد کذلک و الجمع سلالات و سلائل،فالسلالة صفوة الشیء التی یخرج منها.
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فتبارک اللّه أحسن الخالقین


هدی من الآیات:

السبیل الی الایمان معرفة اللّه،معرفة تغمر أرجاء النفس و تبلغ أعماقها،و لکن کیف یتسنی للإنسان و هو المخلوق الضعیف،المحدود فی عمله و قدراته،ان یعرف الخالق القوی العزیز؟! اننا لا نستطیع ان نتعرف علی اللّه الا إذا عرّفنا نفسه،و

قد ورد فی الدعاء (الهی بک عرفتک،و أنت دللتنی علیک،و لو لا أنت لم أدر ما أنت) و لقد عرّف اللّه سبحانه نفسه إلینا حینما تجلی فی آیات الکون بما فیها الإنسان نفسه تارة،و فی آیات القرآن تارة أخری،بما فی تلک الآیات،و هذه من إثارة للعقول نحو أهم المعارف و أجلّها،و هی معرفة اللّه.

ان التفکیر فی أطوار خلق الإنسان من طینة،الی نطفة،الی علقة،فمضغة، حتی یصیر بشرا سویّا.بعد ان ینفخ اللّه فیه الروح،و یزوده بالعقل و الارادة،و سائر الجوارح و هو یسیر الی الموت،و إنّ نظرة عمیقة الی الکون و ما فیه من آیات اللّه تهدینا
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الی معرفة اللّه و هی-بدورها-تهدی الی وعی حقیقة الحیاة،اما حین نفصل معرفة اللّه عن معرفة الأشیاء فانها تظل ألغازا حائرة.

فاذا نظرنا الی حاجة الجسم الی قدر من المواد،ثم وجدناها جاهزة فی دهن الزیتون،اولا یهدینا ذلک الی ان هناک مدبرا لهذا الکون.

الا ان جهل البشر و تکبّره و رجعیته تحجبه عن معرفة الخالق،کمثل قوم نوح إذ دعاهم رسولهم الی عبادة اللّه وحده،فحجبهم عن عبادته و معرفته،التکبر.حیث قالوا:« مٰا هٰذٰا إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ،یُرِیدُ أَنْ یَتَفَضَّلَ عَلَیْکُمْ »،کما حجبهم التقلید فقالوا:« مٰا سَمِعْنٰا بِهٰذٰا فِی آبٰائِنَا الْأَوَّلِینَ »،ثم اتهموه فقالوا:« إِنْ هُوَ إِلاّٰ رَجُلٌ بِهِ جِنَّةٌ »،و لکنه توکل علی ربه،و طلب منه النصر علی تکذیبهم إیّاه.


بینات من الآیات:

اشارة
[12]إذا عرف الإنسان ربه حینئذ یکون اتصاله به أسمی من ذلک الذی یؤمن خوفا من النار أو رغبة فی الجنة،فالإیمان الحق انما هو الذی یکون منطلقة المعرفة

و القناعة کایمان علی علیه السلام و الذی کان یقول عنه :

«الهی ما عبدتک حین عبدتک خوفا من نارک،و لا طمعا فی جنتک،و انما وجدتک أهلا للعبادة فعبدتک » و السبیل الی المعرفة باللّه هو:


1-التفکر فی النفس:
و من هذا المنطلق یعرّف اللّه الإنسان حقیقته:

«

و من عرف نفسه فقد عرف ربه »
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فیقول:

وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسٰانَ مِنْ سُلاٰلَةٍ مِنْ طِینٍ فالإنسان ینسل من طین الأرض انسلالا،و من الطین یحوله اللّه الی نطفة.

[13] ثُمَّ جَعَلْنٰاهُ نُطْفَةً فِی قَرٰارٍ مَکِینٍ فی صلب الأب أولا،و فی رحم الام ثانیا،و النطفة هی الماء القلیل.

ان التفکر فی خلق الإنسان یهدینا الی معرفة بعض أسماء اللّه الحسنی،کیف خلق اللّه من الطین المیّت نطفة حیة،و کیف أودعها من صلب الی رحم فی ذلک الموقع الآمن،و أمّن له النمو حتی أصبح بشرا سویا،ثم ألهمه العقل،و سخر له الأشیاء سبحانه.

و یزعمون انها الصدفة،و هل یمکن ان تنبثق خلیة واحدة بالصدفة؟!یقول بعضهم:ان هذا الزعم یشبه القول،بان انفجارا فی المطبعة،سبب(صدفة)صدور الموسوعة البریطانیة،بکل ما فیها من علوم!و یقول عالم غربی آخر ان تطور الخلیة الحیة بالصدفة یشبه القصة الخیالیة التالیة:

(ان رجلا کان یعیش علی کوکب الأرض،ضمن المجموعة الشمسیة،ضمن مجرتنا، و کان بجانب مجرتنا مجرة اخری،و فی احدی المجموعات الشمسیة،فی احدی الکواکب،و فی أحد الأقالیم نهر به سمکة،فحدث صدفة ان أطلق هذا الرجل طلقة،فطارت من کوکبنا متخطیة مجموعتنا الشمسیة،متخطیة مجرتنا، لتدخل فی المجرة التالیة،من المجموعة الشمسیة المعینة،فی ذلک الکوکب،لذلک الإقلیم،فی ذلک النهر،لتصیب الطلقة رأس السمکة)!! [14] ثُمَّ خَلَقْنَا النُّطْفَةَ عَلَقَةً
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ای ان النطفة صارت نطفتین من الأب و الام،فتعلقتا ببعضهما و أصبحتا علقة.

فَخَلَقْنَا الْعَلَقَةَ مُضْغَةً و المضغة هی مقدار ما یمضغ من اللحم.

فَخَلَقْنَا الْمُضْغَةَ عِظٰاماً فَکَسَوْنَا الْعِظٰامَ لَحْماً ثُمَّ أَنْشَأْنٰاهُ خَلْقاً آخَرَ فَتَبٰارَکَ اللّٰهُ أَحْسَنُ الْخٰالِقِینَ و یلاحظ ان فی الآیات(12-14)سبعة افعال تبیّن دور الارادة الالهیة فی التحولات التی یمر بها الإنسان من کونه طینا حتی یصیر بشرا سویا،و هی(خلقنا، جعلناه،خلقنا،فخلقنا،فخلقنا،فکسونا،أنشأنا)و ذلک حتی لا یتصور الإنسان ان القانون الطبیعی هو الذی یخلق،کلا..بل اللّه هو المهیمن و المدبر من فوق القانون« وَ مٰا کُنّٰا عَنِ الْخَلْقِ غٰافِلِینَ ».

و من هنا نقول بان أمور الإنسان بید اللّه،فهو یخضع لتدبیره تکوینیا،فکیف لا یخضع لتدبیره تشریعیا و سلوکیا؟!و ثمة ملاحظة هامة هی:ان اللّه فی کل مراحل الخلق لم یقل«تبارک اللّه»الا فی المرحلة الاخیرة،إذ اعطی فیها الإنسان العقل، و هنا یجب ان نجل صاحب هذا الفضل و نقول« فَتَبٰارَکَ اللّٰهُ أَحْسَنُ الْخٰالِقِینَ ».

[15-16] ثُمَّ إِنَّکُمْ بَعْدَ ذٰلِکَ لَمَیِّتُونَ ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ تُبْعَثُونَ هکذا ینلقنا القرآن من معرفة النفس،و تطورات الخلق الی قدرة اللّه التی لا یعجزها شیء،و من قدرة اللّه الی البعث بعد النشور،و بالتالی الی المسؤولیة،و هکذا نری ان منهج القرآن هو التذکرة بالحقائق العلمیة من أجل إغناء وعی الإنسان

ص:161





بالحقائق لکی یحس بدوره فی هذا الکون.

2-التفکر فی الکون:
[17] وَ لَقَدْ خَلَقْنٰا فَوْقَکُمْ سَبْعَ طَرٰائِقَ سبع سموات لکل واحدة منها طریقتها،و فلکها،و طبیعة الخلق علیها، و حولها.

ماذا تعنی الطرائق هذه؟هل هی السموات السبع،أم طرقها؟و ما هی السموات السبع هل هی سبعة أغلفة لهذا الکوکب تحافظ علیه؟أم هی سبع کرات؟أم سبع مجرات؟أم سبعة عوالم؟تقع کل المجرات التی عرفها أو سوف یعرفها البشر فی المستقبل ضمن عالم واحد منها فقط،و لا یعلم الا اللّه و من ارتضاه لسره ماذا فی العوالم الاخری؟ المهم ان دقة خلق اللّه،تری فی النطفة کما فی السموات،و تناغم الخلق بین النطفة و السموات،دلیل فطری علی وحدة التقدیر و التدبیر-سبحان اللّه-! وَ مٰا کُنّٰا عَنِ الْخَلْقِ غٰافِلِینَ فاللّه خلق السموات،و هو یدبرها،و یهیمن علیها،و هذه سنته فی الخلق جمیعا،لا کما یدعی الیهود:انه خلق الکون ثم ترکه هکذا،فهو-تعالی-و ان جعل للحیاة سننا،و لکنه هو الذی یجریها کما یشاء کیف یشاء.

[18]و تتجلی هیمنته علی السنن الجاریة،فی حکمته البالغة،فالمطر لا ینزل صدفة و بدون حساب،انما ینزل من السماء لمصلحة الأرض و إحیائها.

وَ أَنْزَلْنٰا مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً بِقَدَرٍ فَأَسْکَنّٰاهُ فِی الْأَرْضِ
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المطر الذی ینزل من السماء یکون بقدر حاجة الأرض حالا و مستقبلا،فلو ان البحار تبخرت جمیعا،و تحولت الی سحاب،ثم الی مطر لحدثت الفیضانات و أهلکت الزرع و الضرع،کما فعل طوفان نوح علیه السلام ،و علی العکس من ذلک لو صارت الأمطار شحیحة،و لا تکفی الناس لماتوا عطشا،و لکن الذی خلق حاجات الإنسان خلق الی جانبها أشیاء بقدرها،فأودع فی الأرض مخازن تحفظ میاه الشتاء للصیف.

و الذی شاهد المخازن تحت الجبال(کمغارة جعیتا فی لبنان)یعرف کیف ان اللّه جعل فی رحم هذه الجبال مخازن،تستقبل مطر الشتاء،لیتفجر نهرا طوال الصیف.

و لکن هل تعنی هذه الحقیقة العلمیة ان المطر بعید عن ارادة اللّه؟کلا..

وَ إِنّٰا عَلیٰ ذَهٰابٍ بِهِ لَقٰادِرُونَ و کمثال علی ذهاب اللّه بالامطار،ما یقوله الخبراء عن الصحراء الکبری فی افریقیا،من انها کانت فی یوم ما مزروعة و معمورة،بسبب هطول الأمطار علیها، اما الآن فنادرا ما تتلبد سماؤها بالغیوم،و یداعب المطر حبات الرمال فیها.

[19]بعد ان ذکر اللّه بان المطر تحت إرادته،ینزله،و یذهب به متی یشاء، عاد السیاق یوضح بعض منافع الماء و التی من أهمها و أکبرها أثره فی الزراعة،و ذلک حتی لا یصاب الإنسان بالغرور،فیتکبر عن الحمد حین یری الخیرات.

فَأَنْشَأْنٰا لَکُمْ بِهِ جَنّٰاتٍ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنٰابٍ لَکُمْ فِیهٰا فَوٰاکِهُ کَثِیرَةٌ وَ مِنْهٰا تَأْکُلُونَ فبالاضافة الی الأکل الذی یحصل علیه الإنسان من الجنات و البساتین،هناک
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نعم اخری فی الأشجار،أو لیست الغابات و المزارع تستمطر السماء،و تزید من قدرة الأرض علی تخزین المیاه بسبب تکوّن الأحواض تحتها،و توفر لحوم الطیور و غذاء الانعام،و تمنع زحف الصحراء برمالها الخطیرة علی المدن، کما تحجز الریاح السامة،و تلطف الهواء فی الصیف و الشتاء و هی-بالاضافة الی کل ذلک-تعتبر المواد الاولیة للصناعات المختلفة.و کان الإنسان یعتمد علیها فی بناء المساکن، و تهیئة الملابس،و تعبید الطرق،و بناء الجسور،و ما أشبه؟! و بعد کل ذلک تزرع المساحات الخضراء البهجة فی افئدة الصغار و الکبار.

هذا خلق اللّه،فکیف ترانا نشکره؟! [20] وَ شَجَرَةً تَخْرُجُ مِنْ طُورِ سَیْنٰاءَ تَنْبُتُ بِالدُّهْنِ وَ صِبْغٍ لِلْآکِلِینَ الشجرة هی الزیتون،و الطور الجبل الصغیر،و سیناء اسم للجبل الذی فیه حقل الزیتون،و کل مکان تزرع فیه أشجار الزیتون یسمی فی اللغة العربیة(سیناء)، و هی شجرة نافعة،من فوائدها:انها تعطی الدهن،و تشکل غذاء جیدا«صبغ للآکلین».

و فی هذه الآیات یذکر اللّه بثلاث ثمار هی(التمر،و العنب،و الزیتون)و هی فی الواقع أنفع الثمار للإنسان و فیها حاجاته المختلفة.

[21]و کما الفواکه نجد ان الحیوانات أیضا خلقت بشکل یمکننا الاستفادة منها،و تسخیرها.

وَ إِنَّ لَکُمْ فِی الْأَنْعٰامِ لَعِبْرَةً و العبرة کلمة مأخوذة من العبور،و یعنی ان لا نقف علی حدود الأشیاء،بل
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نتحول منها الی دلالاتها،فاذا رأینا الإبل یتحمل العطش و الجوع مدة طویلة، یساعده ذلک علی حملنا فی المفاوز المترامیة الأطراف،و ان له من المنافع الشیء الکثیر،فلا یجب علینا ان نقف إجلالا لهذا الإبل أو نعبده،بل یجب علینا ان نکبّر خالقه.

نُسْقِیکُمْ مِمّٰا فِی بُطُونِهٰا من حلیبها و مشتقاته.

وَ لَکُمْ فِیهٰا مَنٰافِعُ کَثِیرَةٌ من و برها،و صوفها،و جلدها و..و..

وَ مِنْهٰا تَأْکُلُونَ لحمها و شحمها.

[22]و بعضها کالجمال،و الحمیر،و البغال،و الخیول تصلح ان تکون وسیلة للتنقل علیها.

وَ عَلَیْهٰا وَ عَلَی الْفُلْکِ تُحْمَلُونَ و هکذا نجد الحیاة ملیئة بنعم اللّه،فالدواب تحملنا فی البر،حتی إذا وصلنا الی البحر وجدنا السفینة تحملنا فی عرضه.

و کلمة اخیرة:

ان القلب الطاهر،و الاذن الواعیة،و العین البصیرة،شرط لاستقبال نور المعرفة الالهیة،المنبثق من آیاته الظاهرة،فانّی نظرت،رأیت تناسقا،و تنظیما،و تدبیرا،
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و رأیت عمق الصلة بین المخلوقات،و بالذات بین الإنسان،و سائر ما خلق له.

انه یخلق من سلالة من طین،و تقیده ید الرب فی تطوراته،ثم إذا خرج الی الدنیا وجد امامه کل حاجاته.وجد السماء سقفا محفوظا،و وجد الماء یهبط له منها،و هو أصل کل خیر،و وجد الزراعة تتناسب و حاجاته المختلفة، و وجد الحیوانات مسخرة له.أ فلا یدعوه ذلک الی الخضوع و التسلیم لرب العالمین؟!
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[سورة المؤمنون (23): الآیات 23 الی 39]


اشارة

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا نُوحاً إِلیٰ قَوْمِهِ فَقٰالَ یٰا قَوْمِ اُعْبُدُوا اَللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ أَ فَلاٰ تَتَّقُونَ (23) فَقٰالَ اَلْمَلَأُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ مٰا هٰذٰا إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُرِیدُ أَنْ یَتَفَضَّلَ عَلَیْکُمْ وَ لَوْ شٰاءَ اَللّٰهُ لَأَنْزَلَ مَلاٰئِکَةً مٰا سَمِعْنٰا بِهٰذٰا فِی آبٰائِنَا اَلْأَوَّلِینَ (24) إِنْ هُوَ إِلاّٰ رَجُلٌ بِهِ جِنَّةٌ فَتَرَبَّصُوا بِهِ حَتّٰی حِینٍ (25) قٰالَ رَبِّ اُنْصُرْنِی بِمٰا کَذَّبُونِ (26) فَأَوْحَیْنٰا إِلَیْهِ أَنِ اِصْنَعِ اَلْفُلْکَ بِأَعْیُنِنٰا وَ وَحْیِنٰا فَإِذٰا جٰاءَ أَمْرُنٰا وَ فٰارَ اَلتَّنُّورُ فَاسْلُکْ فِیهٰا مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اِثْنَیْنِ وَ أَهْلَکَ إِلاّٰ مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ اَلْقَوْلُ مِنْهُمْ وَ لاٰ تُخٰاطِبْنِی فِی اَلَّذِینَ ظَلَمُوا إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ (27) فَإِذَا اِسْتَوَیْتَ أَنْتَ وَ مَنْ مَعَکَ عَلَی اَلْفُلْکِ فَقُلِ اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ اَلَّذِی نَجّٰانٰا مِنَ اَلْقَوْمِ اَلظّٰالِمِینَ (28) وَ قُلْ رَبِّ أَنْزِلْنِی مُنْزَلاً مُبٰارَکاً وَ أَنْتَ خَیْرُ اَلْمُنْزِلِینَ (29) إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ وَ إِنْ کُنّٰا لَمُبْتَلِینَ (30) ثُمَّ أَنْشَأْنٰا مِنْ بَعْدِهِمْ قَرْناً آخَرِینَ (31) فَأَرْسَلْنٰا فِیهِمْ رَسُولاً مِنْهُمْ أَنِ اُعْبُدُوا اَللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ أَ فَلاٰ تَتَّقُونَ (32) وَ قٰالَ اَلْمَلَأُ مِنْ قَوْمِهِ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِلِقٰاءِ اَلْآخِرَةِ وَ أَتْرَفْنٰاهُمْ فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا مٰا هٰذٰا إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یَأْکُلُ مِمّٰا تَأْکُلُونَ مِنْهُ وَ یَشْرَبُ مِمّٰا تَشْرَبُونَ (33) وَ لَئِنْ أَطَعْتُمْ بَشَراً مِثْلَکُمْ إِنَّکُمْ إِذاً لَخٰاسِرُونَ (34) أَ یَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ إِذٰا مِتُّمْ وَ کُنْتُمْ تُرٰاباً وَ عِظٰاماً أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ (35) هَیْهٰاتَ هَیْهٰاتَ لِمٰا تُوعَدُونَ (36) إِنْ هِیَ إِلاّٰ حَیٰاتُنَا اَلدُّنْیٰا نَمُوتُ وَ نَحْیٰا وَ مٰا نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ (37) إِنْ هُوَ إِلاّٰ رَجُلٌ اِفْتَریٰ عَلَی اَللّٰهِ کَذِباً وَ مٰا نَحْنُ لَهُ بِمُؤْمِنِینَ (38) قٰالَ رَبِّ اُنْصُرْنِی بِمٰا کَذَّبُونِ (39)



اللغة

25[جنّة]:جنون.
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ربی انصرنی بما کذبون


هدی من الآیات:

فی سیاق الحدیث عن الایمان فی هذه السورة یحدثنا هذا الدرس عن عاقبة الذین استکبروا علی اللّه،و لم یؤمنوا بالرسالة الإلهیة أو من یمثلها،و یأتی هذا الدرس بعد تذکیر القرآن بآیات اللّه،بهدف تذلیل العقبات التی تعترض طریق الایمان باللّه، و أبرزها الاستکبار،و کان یمثل الولایة فی الأرض آنئذ رسول اللّه نوح علیه السلام حیث استکبر قومه فلم یسمعوا له،زاعمین بأنه ما دام بشرا،فلا یمکن الخضوع له، و علوا فی الأرض،فما ذا کانت عاقبتهم؟ لقد أمر اللّه نوحا ان یصنع الفلک،فلما اکتملت جری الطوفان،فأنجی اللّه من فی السفینة،و أغرق الباقین،و قد تجلی علم اللّه،و قدرته علی ید نوح فی الأرض، و هذا یکفی دلیلا علی انه یمثل ولایة اللّه الحق.

اذن لا داعی للاستکبار علی من یمثل هذه الولایة،و لا نعتقد یوما ان رفضنا له سیغیر من الواقع شیئا،إذ سیبقی ولیّا قبلنا أم رفضنا،و إذا لم نقبل بولایته تشریعیا
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بالطوع.فسنقبلها تکوینیا بالإکراه،و لنا فی الماضین عبرة.

ان ولایة نوح لم تکن ذاتیة،و انما کانت بأمر اللّه و قدرته،و لذلک دعا ربه ان ینزله منزلا مبارکا.فیه الخیر و الامان.

و تکررت قصة قوم نوح مع آخرین بعدهم،إذ لم یتعظوا بمن قبلهم-و هذه سنة الهیة عامة-فقد اهلکهم اللّه لأنهم کذبوا بالرسول،و استکبروا علی الرسالة، و الأسباب هی:

1-انهم کانوا ینظرون للرسول نظرة مادیة.حیث أرادوه صاحب مال و منصب،أما ان یکون مثلهم،فقد زعموا انهم سوف یخسرون لو أطاعوه،و غاب عنهم ان القیمة الحقیقیة للإنسان هی بما یملک من قیم و سلوک صالح،و بالتالی اذن اللّه.

2-کانت تلک عقبة الاستکبار،و العقبة الثانیة فی طریق الایمان بالرسالات:

الریب فی البعث،فقالوا:انه یعدکم بالنشور بعد ان تموتوا،و تصبحوا ترابا، و عظاما.انه وعد بعید،ثم قالوا:بل هو وعد کاذب،و انما هی الحیاة الدنیا نموت و نحیا فیها.

و تمادوا فی غیهم،فکذبوه،و قالوا:انه مفتر علی اللّه،و عقدوا العزم علی عدم الایمان به أبدا.

لقد کان التکذیب عظیما علی قلب نوح علیه السلام ذلک العبد الصالح،الذی غمرت معرفة الرب أرجاء قلبه الخاشع،و لم یجد لنفسه من نفسه قوة،فدعا ربه قائلا:

« رَبِّ انْصُرْنِی بِمٰا کَذَّبُونِ ».


بینات من الآیات:

[23]فی آیات آنفة رأینا نعم اللّه علی البشر،و لکن لماذا نجد الإنسان بالرغم
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من تجلی اللّه له فی کل شیء،یکفر به،و یجعل بینه و بین معرفته حجبا زائفة، معرضا عن آیاته تعالی.

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا نُوحاً إِلیٰ قَوْمِهِ فَقٰالَ یٰا قَوْمِ اعْبُدُوا اللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ أَ فَلاٰ تَتَّقُونَ ان خضوع الإنسان لقوی اخری هو الذی یبعده عن معرفة اللّه،و الطاعة له، و الآیة تبیّن مشکلة قوم نوح انهم کانوا یخضعون لقوی أخری،و تتعرض الآیة التالیة الی اثنتین منها:

[24]الاولی:تقدیس الذات الذی یقودهم الی التکبر علی الحق.

فَقٰالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ مٰا هٰذٰا إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُرِیدُ أَنْ یَتَفَضَّلَ عَلَیْکُمْ وَ لَوْ شٰاءَ اللّٰهُ لَأَنْزَلَ مَلاٰئِکَةً و لو کان الإنسان یجعل الحق هو المقیاس لا ذاته،لما همه لمن یخضع ما دام یمثل الحق رسالة و سلوکا.

الثانیة:تقلید الاباء.

مٰا سَمِعْنٰا بِهٰذٰا فِی آبٰائِنَا الْأَوَّلِینَ [25]و هذان السببان هما اللذان حملاهم علی اتهام نبی اللّه نوح علیه السلام بالجنون.

إِنْ هُوَ إِلاّٰ رَجُلٌ بِهِ جِنَّةٌ فَتَرَبَّصُوا بِهِ حَتّٰی حِینٍ ان المعرفة قریبة من الإنسان،و میسّرة له،و لکنه قد یبتلی بالکبر أو التقلید الأعمی،فیکون ابعد ما یکون عن الایمان و المعرفة،و حتی نخلق الایمان فی نفوسنا یلزم ان ننبذ الکبر،و ان نغیر طائفة من عاداتنا و تقالیدنا السلبیة التی درج علیها
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الأولون،بل و حتی بعض العادات الجیدة قد لا یکون الأنسب توارثها تباعا لاختلاف الظروف بل الأنسب تطویرها أو تقدیم غیرها علیها.

و بقی شیء لا بد من ذکره من خلال قصة نوح و قومه هو:انهم حینما أرادوا انکار القیادة الالهیة العادلة أنکروا اللّه من الأصل،و لکی یکتمل الایمان لا بد من الالتزام بقیادة الهیة،و لذلک

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«من مات و لم یعرف امام زمانه،فقد مات میتة جاهلیة » و

صدق الامام علی علیه السلام إذ قال:

«هلک من لم یکن له حکیم یرشده » و الذین ینکرون القیادة الالهیة منحرفون،و علیهم ان یشککوا فی ایمانهم،لأنهم لو کانوا مؤمنین حقا لخضعوا لمن وضعه اللّه علیهم،و لبرمجوا حیاتهم حسب ما أمر اللّه،لا حسب الالتزام بالماضی،فالاصالة جیدة و لکن لیس علی حساب الإبداع فی حدود موضوعیّة حقة.

[26] قٰالَ رَبِّ انْصُرْنِی بِمٰا کَذَّبُونِ ان اطمئنان الرسول بحتمیة نصره،و تأییده من قبل اللّه هو الذی یدفعه نحو هذا الدعاء،و ان دل هذا علی شیء فانما یدل علی الایمان المطلق باللّه لدی الرسل و الأنبیاء و الأولیاء.

[27]حینما أحس نوح من قومه الکفر و الجحود،طلب من اللّه النصر لیتبیّن لهم انه بالفعل یمثل الولایة الالهیة،فجاءه النصر،و هذا یدل علی انه کلما ازدادت الضغوط علی الرسالی و هو یؤدی مسئولیته فی الإصلاح کلما قرب النصر،و نصر اللّه قریب ممن لم تنصره العوامل الذاتیة،و المادیة شرط ان یبذل قصاری جهده.
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ان نصر اللّه لا یأتی دائما علی هیئة صیحات و زلازل،بل یجری قسم منه علی ید المؤمنین،أو لم یکن الرب الذی أمر السماء و الأرض ان تتفجر طوفانا هائلا فی لحظات بقادر علی ان یخلق لنوح سفینة،ثم یأمره بالصعود؟بلی.و لکنه أراد ان یشارک هو فی نجاة نفسه و من آمن معه.

و فی الأحادیث انه بعد ان دعا نوح ربه جاءه جبرائیل بنواة تمر،و قال له:

نجاتک فی هذه،ازرعها،فزرعها حتی صارت نخلا،و بعد ثلاثین سنة أمره ان یأکل الثمر و یزرع النوی،و هکذا مرة ثانیة،ثم أمره ان یقطع جذوع النخل و یصنع السفینة،و عند ما بدأ بصنعها کان اللّه یرعاه بعلمه،و قدرته،و کان قومه یستهزءون به عند ما یمرون علیه،لأنه کان یصنع السفینة فی بلاد لا بحر فیها.

فَأَوْحَیْنٰا إِلَیْهِ أَنِ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنٰا وَ وَحْیِنٰا نحن قریبون منک ننظر إلیک،و نساعدک.

و أما قولنا:تحت عین اللّه فیعنی تحت رعایته و ظله،أما الوحی:فاشارة الی العلم و المعرفة التی زود اللّه بها نوحا علیه السلام .

فَإِذٰا جٰاءَ أَمْرُنٰا وَ فٰارَ التَّنُّورُ روی فی نور الثقلین«انه قیل لنوح:إذا رأیت الماء یفور من التنور،فارکب أنت و من معک فی السفینة،فلما نبع الماء أخبرته امرأته فرکب». (1)

و لعل التنور کان یوضع فی مکان مرتفع،فاذا فار ماء دل علی أن أمرا خارقا للقوانین الطبیعیة قد وقع،و لذلک جعل ذلک علامة لنوح علیه السلام ببدء الطوفان.

فَاسْلُکْ فِیهٰا مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ وَ أَهْلَکَ إِلاّٰ مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ مِنْهُمْ

ص:173





1- 1) ج 3 ص 543. 




فإنهم سیغرقون.

وَ لاٰ تُخٰاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ و هذه اشارة لحب نوح الی قومه،و کیف انه کان یأمل هدایتهم،و لکن اللّه نهاه ان یخاطبه فی الظالمین.

[28] فَإِذَا اسْتَوَیْتَ أَنْتَ وَ مَنْ مَعَکَ عَلَی الْفُلْکِ أی السفینة.

فَقُلِ الْحَمْدُ لِلّٰهِ الَّذِی نَجّٰانٰا مِنَ الْقَوْمِ الظّٰالِمِینَ حینما یأتی نصر اللّه یجب ان نشکره،و نذکر ان النصر لیس من ذواتنا،و ذلک حتی لا نصاب بالغرور،و قد امر اللّه نوحا ان یحمده حتی لا یتصور قومه انه إله، و انه هو الذی أنقذهم.

[29] وَ قُلْ رَبِّ أَنْزِلْنِی مُنْزَلاً مُبٰارَکاً وَ أَنْتَ خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ فلا تفکر ان حاجتک الی اللّه قد انتهت،فأنت تحتاجه فی کل لحظة،فقد ترسوا هذه السفینة فی منطقة قاحلة،لا زرع فیها،و لا ضرع،و کلمة البرکة تدل علی ما تدل علیه کلمتی التکامل و التنامی بإضافة مفاهیم و ایحاءات أخری،و حینما ندعوا اللّه ان یبارک لنا فی شیء،و یکمل حیاتنا به،فلندعه ان یعطینا التکامل فی أبعاد الحیاة.

و سؤال نوح ربه بالمنزل المبارک دعاء بان لا یجعل نزوله علی الأرض نهایة لنعم اللّه علیه،بل بدایة لذلک،و بالفعل حینما نزلوا الی الأرض شرعوا فی بناء حضارة،

ص:174





لا لیأکلوا علی حساب میراث السابقین،و المؤمنون حینما ینتصرون،و یسقطون الطاغوت یعرفون بأنها نقطة البدایة،و آنئذ تبدأ مسئولیتهم الأصعب فی البناء الحضاری و التکامل.

[30] إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ وَ إِنْ کُنّٰا لَمُبْتَلِینَ الدنیا لیست علی شاکلة واحدة،فهی ملیئة بالمصاعب و المشاکل،و مسئولیتنا الاستعداد لهذه الحیاة،لا ان نفقد عزیمتنا،أو تخور ارادتنا امام الشدائد.

و قوله« وَ إِنْ کُنّٰا لَمُبْتَلِینَ »فیه تأکیدات علی البلاء.

[31] ثُمَّ أَنْشَأْنٰا مِنْ بَعْدِهِمْ قَرْناً آخَرِینَ القرن فی تعبیر القرآن هو الجیل أو الامة.إذ یعاصر بعضهم بعضا،و یقرن الیه، و لا ندری من هم هؤلاء،فلعلهم کانوا قوم ثمود،فهم الذین اهلکوا بالصیحة، و لعلهم قوم عاد،إذ هم أقرب تاریخیا الی عصر نوح.

و لعل إخفاء اسمهم کان بهدف جعلهم أقرب الی واقعنا،و ان عذاب المکذبین سنة الهیة،لا تختص بقوم دون قوم،و لا عصر دون عصر،لذلک

قال أمیر المؤمنین- علیه السّلام-و هو ینصح قومه :

«ایها الناس:ان اللّه قد أعاذکم من ان یجور علیکم،و لم یعذکم من ان یبتلیکم،و قد قال جل من قائل: إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ وَ إِنْ کُنّٰا لَمُبْتَلِینَ . » (1)فاللّه لا یجور علینا،و لکنه یبتلینا،و علینا ان نخشاه أبدا،لأنه لا یخص قوما دون قوم فی الابتلاء.
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[32] فَأَرْسَلْنٰا فِیهِمْ رَسُولاً مِنْهُمْ أَنِ اعْبُدُوا اللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ أَ فَلاٰ تَتَّقُونَ و نؤکّد مرة بعد مرة:ان دعوة الأنبیاء لم تکن مجردة أو ناقصة،بل کانت دعوة ذات وجهین:الاول:إسقاط الطغاة،و الثانی:اقامة حکم اللّه،تحت ولایة أولیائه،و یدل علی ذلک جواب قومهم..

[33] وَ قٰالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِهِ الاشراف الذین کانت سلطتهم علی الناس مهددة،و الذین یسمیهم القرآن بالملإ،هم الذین کانوا یعارضون الرسل قبل غیرهم،و لماذا کانوا یعارضون؟یقول القرآن:

اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِلِقٰاءِ الْآخِرَةِ وَ أَتْرَفْنٰاهُمْ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا فالأسباب ثلاثة:

1-کفرهم،و حجبهم أنفسهم عن الحقیقة.

2-تکذیبهم بالآخرة.

3-ترفهم فی الحیاة الدنیا،و بطرهم،و غرورهم بنعمها.حیث کان ترفهم مهددّا بهذه الدعوة،لأنه قائم علی الظلم،و الابتزاز،و الاستغلال،و الرسالات تعارض کل ذلک.

مٰا هٰذٰا إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یَأْکُلُ مِمّٰا تَأْکُلُونَ مِنْهُ وَ یَشْرَبُ مِمّٰا تَشْرَبُونَ
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ای ان هذا من طبقتکم،و طبیعتکم،فلا تطیعوه،و إذا عرفنا ان أکثر الطغاة کانوا یضللون الناس البسطاء بأن عنصرهم أفضل من عنصر الناس،و أنهم متمیّزون عنهم ذاتیّا،و وراثیّا،و لأنهم الأقوی و الأغنی.إذن عرفنا بعدا من أبعاد مثل هذه الآیة،و کان الملأ یقولون للناس:بأنهم اولی بالطاعة من الأنبیاء،لان الأنبیاء من طبقة المحرومین،یأکلون مثلهم،و یشربون مثلهم،فهم لا یستحقون القیادة، بینما هم-ای الطغاة-یتمیزون عن الناس فی مأکلهم و مشربهم.

[34] وَ لَئِنْ أَطَعْتُمْ بَشَراً مِثْلَکُمْ إِنَّکُمْ إِذاً لَخٰاسِرُونَ عند ما ندرس حیاة الأنبیاء قد نتصور أنهم رجال ضخام،و نتخیلهم ضمن هالة من القیم المادیة،اما إذا تصورناهم رعاة للغنم،ثیابهم خلقة..و یأتی أحدهم الی فرعون و هو جالس فی قصره،تحیط به الجنود،و شهرته طبّقت الافاق،و یطلب منه ان یطیعه،و یسلم الأمر الیه،فاننا نعرف مدی صعوبة الایمان بهم.

[35] أَ یَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ إِذٰا مِتُّمْ وَ کُنْتُمْ تُرٰاباً وَ عِظٰاماً أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ هل من الممکن ان یعود الرمیم،و تصیر العظام البالیة بشرا؟! [36] هَیْهٰاتَ هَیْهٰاتَ لِمٰا تُوعَدُونَ ای بعید ان یتحقق ما یعده الرسل،و ان یعود الإنسان ثانیة بعد الموت،و هنا احتمال آخر لهذه الکلمة هو:ان الکفار کانوا یسوّفون،فحتی لو کان البعث حقا، فانه سیکون فی زمان بعید جدا،و هکذا یسوف أهل المعاصی،و

جاء فی الدعاء:

«فاعنی بالبکاء علی نفسی،فقد أفنیت بالتسویف و الآمال عمری »و

جاء فی الحدیث ان أکثر ما یشکو منه أهل النار«سوف. » [37] إِنْ هِیَ إِلاّٰ حَیٰاتُنَا الدُّنْیٰا نَمُوتُ وَ نَحْیٰا وَ مٰا نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ
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و هذه الفکرة منبعها الکفر باللّه و التشکیک فی قدرته تعالی.

[38]ثم وجهوا التهمة لشخص الرسول،ففی البدایة قالوا انه رجل مثلکم،ثم ادعوا ان أفکاره خاطئة،و الآن ینسبون الیه الافتراء.

إِنْ هُوَ إِلاّٰ رَجُلٌ افْتَریٰ عَلَی اللّٰهِ کَذِباً وَ مٰا نَحْنُ لَهُ بِمُؤْمِنِینَ الایمان حق،و یوم الآخرة حق،و لکن ماذا ینفع کل هذا،و من دون ان یتجسد عملا صالحا،و نظاما اجتماعیا فی الحیاة الدنیا؟! هؤلاء بخبثهم،و مکرهم شأنهم شأن کل المضللین عبر التاریخ،حاولوا أن یفصلوا الدین عن الدنیا.بین الایمان باللّه من جهة،و بین تطبیق نظام دینیّ قائم علی الأرض من جهة ثانیة،فقالوا:ان اللّه حق،و لکن هذا الرجل لا یمثله فی الأرض،و لا یملک ولایته.

[39]و عند ما یئس منهم نبیهم دعا ربه:

قٰالَ رَبِّ انْصُرْنِی بِمٰا کَذَّبُونِ و هی نفس الکلمة التی قالها نوح علیه السلام و قد ترکت من الآثار ما هو آیة للناس علی مرّ الزمان،و هکذا ینصر اللّه کل من یجسد قیمه علی نفسه.
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[سورة المؤمنون (23): الآیات 40 الی 49]


اشارة

قٰالَ عَمّٰا قَلِیلٍ لَیُصْبِحُنَّ نٰادِمِینَ (40) فَأَخَذَتْهُمُ اَلصَّیْحَةُ بِالْحَقِّ فَجَعَلْنٰاهُمْ غُثٰاءً فَبُعْداً لِلْقَوْمِ اَلظّٰالِمِینَ (41) ثُمَّ أَنْشَأْنٰا مِنْ بَعْدِهِمْ قُرُوناً آخَرِینَ (42) مٰا تَسْبِقُ مِنْ أُمَّةٍ أَجَلَهٰا وَ مٰا یَسْتَأْخِرُونَ (43) ثُمَّ أَرْسَلْنٰا رُسُلَنٰا تَتْرٰا کُلَّ مٰا جٰاءَ أُمَّةً رَسُولُهٰا کَذَّبُوهُ فَأَتْبَعْنٰا بَعْضَهُمْ بَعْضاً وَ جَعَلْنٰاهُمْ أَحٰادِیثَ فَبُعْداً لِقَوْمٍ لاٰ یُؤْمِنُونَ (44) ثُمَّ أَرْسَلْنٰا مُوسیٰ وَ أَخٰاهُ هٰارُونَ بِآیٰاتِنٰا وَ سُلْطٰانٍ مُبِینٍ (45) إِلیٰ فِرْعَوْنَ وَ مَلاَئِهِ فَاسْتَکْبَرُوا وَ کٰانُوا قَوْماً عٰالِینَ (46) فَقٰالُوا أَ نُؤْمِنُ لِبَشَرَیْنِ مِثْلِنٰا وَ قَوْمُهُمٰا لَنٰا عٰابِدُونَ (47) فَکَذَّبُوهُمٰا فَکٰانُوا مِنَ اَلْمُهْلَکِینَ (48) وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسَی اَلْکِتٰابَ لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ (49)
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بعدا للقوم الظالمین


هدی من الآیات:

لأن القرآن بذاته شفاء،و لان سورة(المؤمنون)تعالج النفوس المریضة،بذکر عبر الماضین لتصفی القلوب،و تتصل بنور الایمان البهی،و لان أمر التوحید لا یخص قوما دون آخر،فان السیاق القرآنی هنا یذکّر بعاقبة أولئک الذین کذبوا الرسول، فأنذرهم بأنهم سیصبحون نادمین حین ینزل اللّه بهم العقاب،و یعرفون انه جزاء أفعالهم،و هکذا أخذتهم الصیحة،جزاء عادلا لغفلتهم،و جحودهم،فاذا بهم غثاء کغثاء السیل،تلاحقهم اللعنة،فبعدا لهم لأنهم کانوا ظالمین.

و خلق اللّه قوما غیرهم،و مضت سنته تعالی فیهم،کلما کذبوا امهلهم حتی ینتهی أجلهم،أما إذا جاء أجلهم،فلا یتقدم و لا یتأخر،و الرسل یتعاقبون رسولا بعد رسول،و لکنهم کانوا یکذبونهم،فجعل اللّه بعضهم یتبع بعضا فی الهلاک.

حتی أصبحوا جمیعا أحادیث تروی،و لا أثر لهم فی الحیاة الا ما تحمله ذاکرة التاریخ من عبرهم،و أمثالهم،و لعنات اللّه لهم،فبعدا لهم لأنهم لم یؤمنوا.
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و یبدو أن حیاة هؤلاء کانت متشابهة،و لکنها تطورت عند فرعون و ملأه و لذلک أفرد بالذکر،فهذا موسی و أخوه هارون،یرسلهما الرب إلیهم،فیستکبرون و یعلون فی الأرض طغیانا و یقولون:عجبا!کیف یأمراننا بالایمان،و الطاعة لهما،و قومهما یعبدوننا؟!و هذا التکبر أرداهم،حیث أنهم کذبوهما،فجرت علیهم سنة اللّه فی هلاک المکذبین.

و لکن اللّه لم یرد هلاکهم انما أراد هدایتهم.إذ بعث فیهم رسولا،و آتاه کتابا.


بینات من الآیات:

[40]بعد ان دعا أحدهما(هودا أو صالحا)قومه،و استکبروا علیه،سأل اللّه ان ینصره علیهم،فجاء الخطاب الالهی:

قٰالَ عَمّٰا قَلِیلٍ لَیُصْبِحُنَّ نٰادِمِینَ فنهایتهم قریبة،و سیعرفون انها نتیجة لعملهم،و سیندمون،و قال اللّه«عما قلیل»لأنهم استبعدوا الجزاء بقولهم«هیهات هیهات».

[41] فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَةُ بِالْحَقِّ کثیرا ما تتکرر کلمة«بالحق»فی القرآن،قال تعالی:

«انا أرسلنا رسلنا بالحق».

« إِنّٰا أَرْسَلْنٰاکَ بِالْحَقِّ بَشِیراً وَ نَذِیراً ».

و هکذا.و توحی کلمة«بالحق»بعدة أفکار:
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1-ان الحیاة قائمة علی أساس سنن،و قوانین لا تحید عنها،و ان علینا ان نکیف أنفسنا معها،و الا فان ارادة اللّه اقتضت ان نتکیف معها،کالکافر الذی لا یسجد اللّه،و لکن ظلاله رغما عنه یسجد له.

2-ان هذه القوانین و الانظمة لیست عبثا،و بلا حکمة،و أنها لن تتساهل، فاذا خالفها الإنسان هلک.

3-ان قدرة اللّه و تدبیره غیر محدودین،و لکنه-تعالی-لا یعمل شیئا دون تلک القوانین و السنن التی وضعها الا فی حالات خاصة لأنه فوق کل ذلک،فمن الناحیة النظریة قدرة اللّه فوق کل قدرة،و لکنه عملیا أبی أن یجری العدالة فی الکون الا برحمته و حکمته،فاذا أراد العذاب لإنسان ما أنزله بقدر ذنبه،و بالطریقة المتناسبة معه.

فالذی کان یعبد الماء یغرقه بالنیل،و الذی کان یفتخر بالقوة تقتلعه الریاح، و المتکبر تأتیه الصیحة من فوقه،و الصیحة التی یتحدث عنها هذا الدرس کانت حقّا،و جاءت لتطبق الحق.

فَجَعَلْنٰاهُمْ غُثٰاءً الغثاء هو ما یجتمع حین السیول،أو وراء حواجز الأنهار.من أوساخ لا ینتفع بها الإنسان،و هکذا تکون نهایة المتکبرین،و لن یقرر هلاکهم عطف أحد،لأنهم ظالمون،بل تلاحقهم اللعنة لیل نهار.

فَبُعْداً لِلْقَوْمِ الظّٰالِمِینَ [42]و اللّه حین یهلک هؤلاء فانه لا یعبأ بهم،لأنهم لم یکونوا یزیدون فی ملکه شیئا،و لم یحدثوا فراغا بهلاکهم،لأن« أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ »
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لذلک فقد خلق غیرهم.

ثُمَّ أَنْشَأْنٰا مِنْ بَعْدِهِمْ قُرُوناً آخَرِینَ [43]و لکل امة من هذه القرون أجل محدود.

مٰا تَسْبِقُ مِنْ أُمَّةٍ أَجَلَهٰا وَ مٰا یَسْتَأْخِرُونَ ان یقین الإنسان بأن فرصته فی الدنیا محدودة و انه حین یأتی أجله لا یقدر علی تأخیره،یجعله یخشی ربه و یتقیه،علما بأن نهایة الأجل غیر معروفة له،فقد یعاجله العذاب فی أیة لحظة.

و الآیات القرآنیة عادة ما تشیر الی الجماعة(الامة-الشعوب-الطائفة،...) لان الإنسان یتحمل مسئولیة امام الآخرین.شاء أم رفض.

[44]و سنة اللّه فی الحیاة انه یرسل الی کل أمّة هادیا و رسولا.

ثُمَّ أَرْسَلْنٰا رُسُلَنٰا تَتْرٰا یؤید بعضهم بعضا فی ذات النهج،و لذات الهدف.

کُلَّ مٰا جٰاءَ أُمَّةً رَسُولُهٰا کَذَّبُوهُ فَأَتْبَعْنٰا بَعْضَهُمْ بَعْضاً کما ان اللّه یرسل الرسل واحدا بعد الآخر،کذلک یهلک الأمم المکذبة الواحدة تلو الأخری.

وَ جَعَلْنٰاهُمْ أَحٰادِیثَ و الأحادیث جمع أحدوثة،و لیس جمع حدیث،و الاحدوثة هی الحادثة النکراء التی تتناقلها الألسن،و هی عبرة لهم.
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فَبُعْداً لِقَوْمٍ لاٰ یُؤْمِنُونَ تعسا لهم و ابعادا عن الرحمة و الحق.

[45]و من الأمم التی بعث اللّه إلیها الرسل فکذبوهم امة فرعون:

ثُمَّ أَرْسَلْنٰا مُوسیٰ وَ أَخٰاهُ هٰارُونَ بِآیٰاتِنٰا وَ سُلْطٰانٍ مُبِینٍ الآیات هی التوراة،اما سلطان اللّه عند موسی فهو الثعبان،و سائر الآیات.

[46] إِلیٰ فِرْعَوْنَ وَ مَلاَئِهِ و هنا مقابلة،ففی طرف یقف موسی و هارون،و فی الطرف الآخر فرعون و ملأه،و هکذا أرسل کل الأنبیاء الی طواغیت زمانهم،و من یلف لفّهم من المرتزقة و أصحاب المصالح.

و الذی یتدبر فی قصة موسی و فرعون یهتدی الی ان القضیة کانت کبیرة جدا.

حیث یرسل اللّه اثنین(موسی و هارون)و ذلک لعظم المسؤولیة.حیث انها نقلة حضاریة من ذلک المستنقع الآسن الذی تردّی الیه فرعون و جماعته،الی القمة السامقة من التوحید و الایمان،و موسی من أعظم أنبیاء اللّه،و قصص موسی قریبة من واقع الامة الاسلامیة،فلا تزال البشریة تعیش ظروفا مشابهة لتلک التی عاشها قوم موسی،حیث لا یزال المستکبرون من ملأ فراعنة الأرض یستضعفون سائر الناس، و یجعلونهم شیعا،و یعلون فی الأرض بغیر الحق،فنحن بحاجة الی التدبر فی هذه القصة لنزداد وعیا،و عزما،و جهادا حتی یأذن اللّه لنا بالنصر،و لذلک یذکر القرآن هذه القصص زهاء سبعین مرة.

و لکن هل استجاب فرعون و ملأه لرسول اللّه موسی و لأخیه هارون علیه السلام ؟کلا..

ص:184





فَاسْتَکْبَرُوا وَ کٰانُوا قَوْماً عٰالِینَ الإنسان ربما یستکبر و لکنه لا یملک شیئا من مقومات الاستکبار،فنراه فقیرا، و ذلیلا...إلخ،و حینا آخر یستکبر الإنسان و هو یمتلک المقومات الظاهریة لذلک، کفرعون الذی کانت تجری الأنهار من تحت قصره،و الذی یسیطر علی شعب مصر.

[47]لذلک لما جاءهم موسی و اخوه کذبوهما:

فَقٰالُوا أَ نُؤْمِنُ لِبَشَرَیْنِ مِثْلِنٰا وَ قَوْمُهُمٰا لَنٰا عٰابِدُونَ و لم یقل و هما لنا عابدان؟ لعله لأنهما فی الواقع ما عبدوا،و ما خضعوا للطاغوت،و انما قومهما(بنو إسرائیل)هم الذین خضعوا لفرعون و ملأه.

[48] فَکَذَّبُوهُمٰا فَکٰانُوا مِنَ الْمُهْلَکِینَ بالاغراق.

[49] وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسَی الْکِتٰابَ لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ الکتاب الذی أرسل إلیهم عبر موسی کان یهدف هدایتهم الی الصراط المستقیم،و لکنهم لم ینتفعوا بهذا الکتاب.

ان اللّه لم یخلق الناس،لیهلکهم،بل لیرحمهم بالفلاح،و الهدی فی الدنیا، و الجنة فی الآخرة،و لکن الناس هم الذین یرفضون ذلک.

و کل هذه الآیات دعوة لنا للتفکیر فیها و تطبیقها علی أنفسنا و مجتمعاتنا.

فبامکاننا ان نصیر موسی،و بامکاننا أن نصیر فرعون،و ذلک إذا حملنا رسالة موسی
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فی الحیاة،أو سلکنا مسلک فرعون.

جاء فی الحدیث :

«طوبی لمن عصی فرعون هواه،و أطاع موسی تقواه » و مهما اختلفت طرق العذاب،و الانتقام الالهی فان الحقیقة واحدة،و یجب أن لا نستبعد العذاب عن أنفسنا إذا انحرفنا عن هدی اللّه.
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[سورة المؤمنون (23): الآیات 50 الی 62]


اشارة

وَ جَعَلْنَا اِبْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ آیَةً وَ آوَیْنٰاهُمٰا إِلیٰ رَبْوَةٍ ذٰاتِ قَرٰارٍ وَ مَعِینٍ (50) یٰا أَیُّهَا اَلرُّسُلُ کُلُوا مِنَ اَلطَّیِّبٰاتِ وَ اِعْمَلُوا صٰالِحاً إِنِّی بِمٰا تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ (51) وَ إِنَّ هٰذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاتَّقُونِ (52) فَتَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ زُبُراً کُلُّ حِزْبٍ بِمٰا لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ (53) فَذَرْهُمْ فِی غَمْرَتِهِمْ حَتّٰی حِینٍ (54) أَ یَحْسَبُونَ أَنَّمٰا نُمِدُّهُمْ بِهِ مِنْ مٰالٍ وَ بَنِینَ (55) نُسٰارِعُ لَهُمْ فِی اَلْخَیْرٰاتِ بَلْ لاٰ یَشْعُرُونَ (56) إِنَّ اَلَّذِینَ هُمْ مِنْ خَشْیَةِ رَبِّهِمْ مُشْفِقُونَ (57) وَ اَلَّذِینَ هُمْ بِآیٰاتِ رَبِّهِمْ یُؤْمِنُونَ (58) وَ اَلَّذِینَ هُمْ بِرَبِّهِمْ لاٰ یُشْرِکُونَ (59) وَ اَلَّذِینَ یُؤْتُونَ مٰا آتَوْا وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَةٌ أَنَّهُمْ إِلیٰ رَبِّهِمْ رٰاجِعُونَ (60) أُولٰئِکَ یُسٰارِعُونَ فِی اَلْخَیْرٰاتِ وَ هُمْ لَهٰا سٰابِقُونَ (61) وَ لاٰ نُکَلِّفُ نَفْساً إِلاّٰ وُسْعَهٰا وَ لَدَیْنٰا کِتٰابٌ یَنْطِقُ بِالْحَقِّ وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ (62)



اللغة

53[زبرا]:کتبا.
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من هم المؤمنون


هدی من الآیات:

لأن سورة(المؤمنون)تذکرنا بواقع الایمان،فان هذا الدرس فیها-کما یبدو -قد خصص لبیان المقیاس الحق للمؤمن.بعد ان ذکّرت الدروس الماضیة بعاقبة الإنکار و الجحود.

فهذه مریم و ابنها آیتان،حیث آواهما الرب الی مرتفع من الأرض فیه القرار و الماء،و هذا دلیل علی ان للّه-سبحانه-انما أرسل الأنبیاء لراحة البشر،لذلک أمرهم بان یأکلوا من الطیبات و یعملوا صالحا.

و منهج الرسل واحد،و انما اختلف أهل الکتاب،و تفرقوا أحزابا لفرحهم بما أوتوا من أموال و بنین،و زعموا أن اللّه یسارع لهم فی الخیرات،و هم لا یشعرون، فلعله استدراج لهم حتی یأخذهم عند ما یحین أجلهم.

أما قدرة الایمان فنجدها فی الذین یشفقون،و جلین من خشیة اللّه،و یستجیبون لآیاته،و لا یشرکون بربهم،و حتی عطاؤهم فی اللّه لا یطمئنون الیه، بل لا یزالون
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وجلین لإیمانهم بأنهم الی ربهم راجعون.فهم لذلک یسارعون فی الخیرات، و یتسابقون إلیها.

و لا یعنی ذلک ان اللّه ینهکهم بالمسؤولیات،بل ربنا الرحیم لا یکلف نفسا الا ما تقدر علیه،و تطیقه،و ان اللّه یکتب لهم أعمالهم کلها و هم لا یظلمون.

هذا هدی المؤمنین.دعنا نقتدی به.

و نجد فی آیات هذا الدرس:مقاییس لا تخطئ للایمان.


بینات من الآیات:

[50]ان الهدف من التجمع المؤمن لیس اشقاء الناس،بل تزکیتهم،و جعلهم صالحین لینتفعوا أکثر،بنعم اللّه،و بالتالی لیرحمهم اللّه،و ذلک بأن یجسد افراده حیاة عیسی و امه مریم علیهاالسلام ،اللذین جعل اللّه ربوة تحتضنهم،و تسقیهم من معین سائغ شرابه،و کذلک یرید اللّه للرسل و من یشکل امتدادا لخطهم من المؤمنین،ان یأکلوا الطیبات،و یعملوا الصالحات،و یشکروا اللّه.

و حرام علی إنسان یأکل نعم اللّه ان یعصیه بعمل الخبائث،کما لا یستطیع آکل الحرام ان یعمل الصالحات بصورة کاملة،أو لم یقل ربنا سبحانه:

« وَ الَّذِی خَبُثَ لاٰ یَخْرُجُ إِلاّٰ نَکِداً »؟! وَ جَعَلْنَا ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ آیَةً فمریم ولدت عیسی من غیر زوج،کما ان عیسی کلّم الناس و هو فی المهد صبیّا.

وَ آوَیْنٰاهُمٰا إِلیٰ رَبْوَةٍ ذٰاتِ قَرٰارٍ وَ مَعِینٍ
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بعد ان کانا یفتقران الی المسکن،و فر اللّه لهما الربوة،و هی المرتفع من الأرض،و لها میزات:انها بعیدة عن الهوام و الأسقام،و هکذا عند ما یأمر ربنا بالتیمم یقول:

« فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً ».

و من معانی الصعید المرتفع من الأرض،و فی علم طبقات الأرض ان المرتفعات التی فیها الماء هی أفضل المواقع.أمنیا و زراعیا و صحیا.

و یتساءل المفسرون:این کانت هذه الربوة؟هل کانت مدینة الناصرة فی فلسطین.حیث التجأت إلیها مریم-علیها السّلام-خشیة أعداء ابنها عیسی- علیه السّلام-من الیهود؟ أم کانت منطقة خاصة فی مصر.حیث عاشت مریم و ابنها هناک ردحا من الزمن؟ أم انها کانت فی(دمشق)أم مدینة(رملة)حیث عاشا فیهما أیضا فترة من الوقت؟ أم انها لم تکن سوی ذلک الموقع الذی وضعت مریم ابنها فیه،فی أطراف بیت المقدس ذاته. (1)

و فی روایة مأثورة عن الإمامین الباقر و الصادق-علیهما السّلام- :

«ان الربوة:حیرة الکوفة،و سوادها،و القرار مسجد الکوفة،و المعین الفرات. » (2)
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1- 1) راجع تفسیر(نمونه)ص 252 ج 14. 

2- 2) نور الثقلین ج 3 ص 544. 




و علی ای حال:فان فی الآیة درسا فی اختیار الموقع المناسب للمسکن،کما ان الآیة التالیة تذکرنا:بضرورة اختیار الطیبات للطعام.

[51]و لم تکن هذه النعم الا لکی تقیم أود الإنسان،و لکن الهدف الأبعد منها ان یستخدم جسده فی خیر نفسه و الناس،من خلال الصالحات.

و قد کان هذا نداء اللّه لکل الرسل،و من بعدهم للمؤمنین،ان یأکلوا لا لیعیشوا أو یتلذذوا بالنعم-فحسب-بل لیعملوا الصالحات.

یٰا أَیُّهَا الرُّسُلُ کُلُوا مِنَ الطَّیِّبٰاتِ وَ اعْمَلُوا صٰالِحاً إِنِّی بِمٰا تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ کما ان المهم فی العمل ان یکون خالصا لوجه اللّه حتی یأتی بثماره-دنیا و آخرة-و هل یخلص للّه الا الذین یتحسسون برقابته،و علمه بهم؟! و یجب علی المؤمنین ان یعملوا بما یملیه علیهم الشرع و العقل دون ان ینتظروا رضی الناس.

و یبدو ان الإسلام یرجع الناس الی عقولهم.البعیدة عن الهوی و الضغوط، و التی جعلها اللّه حجة بینه و بین العباد،فتکون الطیبات التی تدعونا إلیها هذه الآیة هی التی یحکم بها العقل،و هکذا العمل الصالح،و انما الشرع یثیر العقل و یبلوره.

جاء فی الحدیث:

«العقل رسول باطن و الرسول عقل ظاهر » [52]ان المقاییس الایمانیة التی وضعها اللّه سبحانه،هی التی تکشف حقیقة الکثیر ممن یدّعون الایمان،إذ ان مقیاس الایمان و حقیقته لیس ما یدّعیه البشر أو یعتقد به،بل ما یضعه اللّه سنّة،و ما یعلمه من واقع کل إنسان و مجتمع.
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و المشکلة ان الإنسان الذی یغمره احساس ساذج بالایمان الصادق لا یکتشف خطأ ادعائه الا بعد فوات الأوان.حیث ینقله الموت من دار البلاء و العمل،الی دار الحساب و الجزاء،فلا یستطیع ان یغیّر من أمره شیئا.

اذن لا بد ان نضع مقاییسنا الذاتیة جانبا،و نبحث عن الموازین الحق الالهیة لتکون حجة بیننا و بین اللّه سبحانه،عند الحساب و الجزاء.لا لکی نقنع الآخرین باننا مؤمنون،لأنهم یقتنعون منا،بما یقتنعون من أنفسهم من ممارسة الشعائر الظاهرة،ثم ماذا تجدی الإنسان قناعة الناس سوی بعض المصالح المحدودة فی الدنیا؟و لعله یظهر علی حقیقته یوما عند الناس أیضا ان المهم هو ان یکون اللّه راضیا عنا.

و فی هذه الآیة یضع القرآن الحکیم المقیاس الاجتماعی الذی یمیز المنافق عن المؤمن،و هو مقیاس الوحدة الایمانیة،فلو ادعی جماعة انهم مؤمنون،ثم تفرقوا أحزابا و شیعا.انطلاقا من أهوائهم و مصالحهم،فان ادعاء هم سیکون باطلا و سخیفا،لان المؤمنین تجمعهم کلمة واحدة هی کلمة التوحید،و ان التقوی هی محور نشاطهم، و صبغة أعمالهم و حیاتهم.

وَ إِنَّ هٰذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاتَّقُونِ [53] فَتَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ زُبُراً لکی نعرف المؤمنین،لا بد ان نعرف المنافقین الذین یتناقضون معهم،فبینما یتجه المؤمنون للوحدة علی أساس القیم و القیادة الرسالیة.نری هؤلاء فی سعی حثیث للنیل من الوحدة بتمام معنی الکلمة،و کلمة«فتقطعوا»مبالغة فی التقطیع،فهؤلاء یسیرون فی نفق التقسیم،و الفرقة.بحیث تنقسم کل جماعة علی نفسها باستمرار.
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کُلُّ حِزْبٍ بِمٰا لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ ان الأساس فی هذه الفرقة،و هذا الانقسام هو اغترار کلّ بما لدیه من رجال، و مال،و أفکار،بینما نجد المؤمنین مشفقین من خشیة ربهم، و الفرح هو آیة الغرور،و یبدو انه یعکس حالة الرضا عن النفس.

و ان الفرح هو السبب المباشر للتحزب.حیث ان قصر نظر الفرد،و حرج صدره،و ضیقه،و تفاهة اهدافه،و تحقیره لنفسه،و لقدراتها.کل ذلک یجعله معجبا بنفسه،و بما یملک،و یزعم انه و ما یتصل به أفضل مما سواه،فیتقوقع علی ذاته،و لا یعترف للآخرین بفضل،و لا یری الأهداف العظیمة التی تحتاج الی الوحدة، و تراکم الجهود.

[54]و یشبه القرآن هؤلاء حینما یطغی علیهم الاعجاب،و الفرح بالغریق الذی یغمره الماء من کل ناحیة.

فَذَرْهُمْ فِی غَمْرَتِهِمْ حَتّٰی حِینٍ فلا توقظهم إلا صاعقة العذاب.تأتیهم بغتة.

[55-56]و السؤال لماذا یفرح هؤلاء؟ لأن غایة ما یطمحون له ان یصبحوا أصحاب مال و بنین،و لفرط حبهم لذاتهم،و لما یتعلق بهم خاصة من مال و بنین تراهم یجعلونهما مقیاسا للخیر و الصلاح،و یزعمون بأنه لو لم تکن أفکارهم صائبة،و لم یکن اللّه راضیا عنهم إذا لم یکونوا یحصلون علی المال و البنین،و بالتالی ان حصولهم علیهما فی الدنیا دلیل صلاحهم،و حصولهم علی الفلاح فی الآخرة،کما قال قائل منهم:
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« وَ لَئِنْ رُدِدْتُ إِلیٰ رَبِّی لَأَجِدَنَّ خَیْراً مِنْهٰا مُنْقَلَباً ».

و لا یزال العالم المادی الیوم یعتبر میزان التقدم الدخل القومی،و یزعم بعضهم ان اللّه معه،لأنه أصبح أشد بطشا و ارهابا فی الأرض،و یکتب علی دولاراته- بالاعتماد علی اللّه،ثم یتلاعب بمصیر الشعوب بتلک الأموال-حاشا اللّه-انه لا یسلط الظالمین علی البشریة،و یرضی عنهم.

أَ یَحْسَبُونَ أَنَّمٰا نُمِدُّهُمْ بِهِ مِنْ مٰالٍ وَ بَنِینَ* نُسٰارِعُ لَهُمْ فِی الْخَیْرٰاتِ هل یتصور هؤلاء ان الخیر و الکمال هو المال و الرجال؟و اننا حین نعطیهم ذلک یعتبر حبا منا لهم أو رضی بهم؟! بَلْ لاٰ یَشْعُرُونَ لان الخیر الحقیقی هو فیما یقوله القرآن،لا ما یملکون،و هو أیضا ما یجسده الذین تتحدث عنهم الآیات التالیة:

[57] إِنَّ الَّذِینَ هُمْ مِنْ خَشْیَةِ رَبِّهِمْ مُشْفِقُونَ فالمؤمنون یعملون،و لکنهم لا یغترون بعطائهم،بل یشفقون علی أنفسهم، لأنهم یعرفون أن هذه الأجساد لا تحتمل لهب النار،فیبقی همهم و شغلهم الشاغل هو إنقاذ أنفسهم من جهنم،و تتکرر فی الدعاء هذه العبارة:« وَ قِنٰا عَذٰابَ النّٰارِ » و فی الآیة القرآنیة:

« فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النّٰارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّةَ فَقَدْ فٰازَ ».

و تؤکد هذه الآیة و ما بعدها علی الفروق بین التجمع المؤمن،و الآخر المصلحی
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القائم علی أساس المال و الرجال،و هی:

الف/الإشفاق من العمل،فدائما ما یستقل المؤمنون أعمالهم،و یساورهم هاجس التقصیر،بما یحسسهم انها قد لا تبلغ مرضاة اللّه،مما یزیدهم عزیمة و إصرارا علی العطاء الأکثر،و الإخلاص الأنقی،أما المنافقون فإنهم یفرحون بأعمالهم و یکبرونها،فلا یقبلون الانتقاد بما یرونه فی ذواتهم من کمال و عصمة،بینما یرحب أولئک بکل انتقاد بناء.حیث أنهم یتهمون أنفسهم بالتقصیر،فلعلهم اخطأوا أو غفلوا،و محور هذه المقارنة هو الخشیة عند فریق دون الفریق الآخر،فکلما عمل المؤمنون لا تزال فیهم بقیة ارادة،و عزیمة خشیة التقصیر،و انهم لما یفکوا رقابهم من النار.

جاء فی نهج البلاغة عن الامام علی-علیه السّلام-و هو یصف المؤمنین :

«فلو رخص اللّه فی الکبر لأحد،لرخص فیه لخاصة أنبیائه،و أولیائه، و رسله،و لکنه سبحانه کره لهم التکابر،و رضی لهم التواضع،فالصقوا بالأرض خدودهم،و عفروا فی التراب وجوههم،و خفضوا أجنحتهم للمؤمنین و کانوا قوما مستضعفین قد اختبرهم اللّه بالمخمصة،و ابتلاهم بالمجهدة،و امتحنهم بالمخاوف،و محصهم بالمکاره،فلا تعتبروا الرضا و السخط بالمال و الولد.جهلا بمواقع الفتنة،و الاختبار فی موضع الغنی و الاقتصار ». (1)

و قد نصح لقمان ابنه فقال له فیما قال:

«خف اللّه-جل و عز-خیفة لو جئته ببرّ الثقلین لعذبک،و ارج اللّه رجاء لو جئته بذنوب الثقلین لرحمک». (2)
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1- 1) المصدر ص 545. 

2- 2) المصدر ص 547. 




و نحن نقرأ فی سیرة أولیاء اللّه ما یجعلنا نتصاغر فی أنفسنا.این نحن من واجبنا،و الی متی نغفل عن مصیرنا،و نحن لا نعلم هل خلقنا للجنة،أم ان عاقبتنا النار؟! فهذا زید بن علی بن الحسین-علیه السّلام-یقص علینا سیرته سعید بن جبیر قال:

قلت لمحمد بن خالد:کیف زید بن علی فی قلوب أهل العراق؟فقال:لا أحدثک عن أهل العراق،و لکن أحدثک عن رجل یقال له النازلی بالمدینة قال:

صحبت زیدا ما بین مکة و المدینة،و کان یصلی الفریضة ثم یصلی ما بین الصلاة الی الصلاة،و یصلی اللیل کله،و یکثر التسبیح،و یردد:

« وَ جٰاءَتْ سَکْرَةُ الْمَوْتِ بِالْحَقِّ ذٰلِکَ مٰا کُنْتَ مِنْهُ تَحِیدُ » (1)فصلی بنا لیلة،ثم ردد هذه الآیة الی قریب من نصف اللیل،فانتبهت و هو رافع یده الی السماء و یقول:الهی عذاب الدنیا أیسر من عذاب الآخرة،ثم انتحب،فقمت الیه،و قلت: یا ابن رسول اللّه لقد جزعت فی لیلتک هذه جزعا ما کنت أعرفه؟قال:ویحک یا نازلی انی رأیت اللیلة و انا فی سجودی إذ رفع لی زمرة من الناس علیهم ثیاب ما رأته الأبصار،حتی أحاطوا بی و انا ساجد،فقال کبیرهم الذی یسمعون منه:اهو ذلک؟قالوا:نعم،قال:أبشر یا زید فانک مقتول فی اللّه،و مصلوب و محروق بالنار،و لا تمسک النار بعدها أبدا فانتبهت و انا فزع،و اللّه یا نازلی لوددت انی أحرقت بالنار،ثم أحرقت بالنار،و ان اللّه أصلح لهذه الامة أمرها. (2)
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1- 1) سورة(ق)-آیة(19). 

2- 2) بحار الأنوار-ج 46-ص 308. 




باء/الاستجابة للحق،فلو کانوا علی خطأ سرعان ما یتذکرون و یعودون عنه، لأنهم یجعلون الحق-و لیس ذواتهم-محور حیاتهم،لأنهم یعرفون خشوع الایمان، و التسلیم للحق فی الدنیا خیر من خشوع الذل فی نار جهنم.

[58] وَ الَّذِینَ هُمْ بِآیٰاتِ رَبِّهِمْ یُؤْمِنُونَ فهم منفتحون علی الحقائق التی یجدونها فی آیات اللّه،و لا یمنعون أنفسهم خیرات الحق بالعصبیات و التقالید و التحزب،بل یبحثون عن الحق انّی کان، حتی لو خالف مصالحهم أو تقالیدهم أو عزة أنفسهم.

[59] وَ الَّذِینَ هُمْ بِرَبِّهِمْ لاٰ یُشْرِکُونَ جیم/و توحیدهم للّه یتجلی فی سائر جوانب الحیاة،السیاسیة و الاجتماعیة و..

و..،فاذا اختاروا قیادة فانما یختارونها بدافع ایمانهم لا بعامل الهوی،فلیس لان فلان من بلده،أو حزبه،أو طائفته فاذن هو قائده،کلا..انما المقیاس الوحید عندهم هو ما یقوله اللّه و ما یرتضیه.


خوف التقصیر:

[60] وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ مٰا آتَوْا وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَةٌ أَنَّهُمْ إِلیٰ رَبِّهِمْ رٰاجِعُونَ دال/و بینما المنافقون یفرحون بقلیل ما یصدر عنهم،تجد هؤلاء فی حالة عطاء دائم مصحوب بوجل،و خوف من التقصیر،لان المسألة لو کانت متوقفة علی رضی الناس عنهم لنالوه بعطائهم الظاهر،و لکنهم یبحثون عن رضی اللّه،الذی لا ینال الا بالإخلاص،و انّی لهم الیقین بقبول اللّه لأعمالهم و هو القائل عز و جل:

« إِنَّمٰا یَتَقَبَّلُ اللّٰهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ ».
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و یدفعهم خوف التقصیر الی المزید من العطاء،ذلک ان الشعور بالکمال یمنع مسیرة التقدم،و الاستمرار فی العطاء،و

حینما یسأل رجل الامام الصادق عن سبب خوف هؤلاء،و وجلهم یجیبه«انهم یخشون ان لا تقبل حسناتهم،و ان لا تغفر سیئاتهم »و ما أکثر الثغرات فی الحسنات التی نعملها،و قد یکون بعضها سبب فی عدم قبولها.

فنحن لا نستطیع ان نتأکد من أننا قد فزنا.اذن دعنا لا نقف عند حدّ فی عطائنا و إنفاقنا،و لا نفرح،لان الفرح من جنود الشیطان.

[61]ان خوف هؤلاء من التقصیر یدفعهم نحو العمل،بل المبادرة الیه.

هاء/ أُولٰئِکَ یُسٰارِعُونَ فِی الْخَیْرٰاتِ التسابق بین هؤلاء لیس فی الشهرة،بل فی عمل الخیر،و هذه صفة نقیضة لما یعیشه التجمع المنافق،فبینما یلهی أولئک التکاثر فی الأموال و الأولاد،تری هؤلاء یتسابقون الی الخیرات.

وَ هُمْ لَهٰا سٰابِقُونَ و هذه الآیة تحتمل معنیین:

الاول:ان أنفسهم مجبولة علی الخیر،و العطاء،و العمل،و هذه الصّفات لیست ولیدة ظرف معین،بل ولیدة صفة راسخة فی النفس،فمع أنهم یتصدقون الآن مثلا،و لکن أنفسهم قبل هذه الصدقة کانت تحمل هذا المعنی الخیّر(مساعدة الضعیف).

الثانی:المبادرة فهم دائما یسبقون غیرهم للخیر،إذ یکتشفون مجالات و وسائل جدیدة للعمل الرسالی،و هذا ناتج عن الهمّ الذی یحملونه لتطویر مسیرتهم
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و تحرکهم،مما یدفعهم باتجاه البحث عن المجالات و الابعاد الجدیدة للتقدم بمسیرة العمل،أو لمواجهة العقبات و المشاکل التی تعترضه.

ان هؤلاء یسعون دائما لنیل رضی اللّه،فیفکرون فی أسالیب جدیدة للعمل و یطبقونها.

[62] وَ لاٰ نُکَلِّفُ نَفْساً إِلاّٰ وُسْعَهٰا اللّه هو الذی خلق الإنسان،و هو أعرف بقدرته و طاقته،فلا یکلفه إلاّ بقدرها، و علی الإنسان أن یسعی فی طریق الخیر قدر جهده و تمکنه،فإذا فعل ذلک سقط عنه التکلیف،و إلاّ فما دامت به بقیة مقدرة فهو مسئول.

فما دام الإنسان قادرا یجب ان یعمل،و بقدر الاستطاعة یجب ان یعطی، و بقدر وسعه یجب ان یسعی،فلا یقل أحدنا:انی عملت،و أنجزت المهمة الکذائیة و کفی،و انما ینجز مهمة لینتقل الی غیرها،کما قال اللّه تعالی:

« فَإِذٰا فَرَغْتَ فَانْصَبْ ».

فاذا انتهیت من عمل فانصب الی غیره،و لا یقل أحدنا انه انتهی الواجب فقد قال تعالی:

« وَ اعْبُدْ رَبَّکَ حَتّٰی یَأْتِیَکَ الْیَقِینُ ».

فالعمل واجب حتی الموت.

و نستفید من الآیة الکریمة ان مسئولیة کل إنسان حسب قدرته،فالقوی تختلف مسئولیته عن الضعیف،و العالم عن الجاهل،و المسؤول عن الفرد العادی و..و..

و لعل الآیة تشیر أیضا الی الرفق بالنفس فی العمل،فلا یهلکن أحدنا نفسه،و لا
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یحملها فوق طاقتها،

فقد قال أمیر المؤمنین لولده الحسن-علیهما السّلام-و قد وجده یجتهد فی العبادة :

«یا بنی!ان هذا الدین متین،فأوغل فیه برفق » و البعد الآخر للآیة:الواقعیة فی الطموحات الرسالیة.إذ ینبغی ان تکون اهداف المسلم بقدر طاقاته،فلا یتکلف ما لم یکلفه الرب به.

وَ لَدَیْنٰا کِتٰابٌ یَنْطِقُ بِالْحَقِّ فلو ادعی شخص انه تعب،فان اللّه یحتج علیه:بأنه أعطاه القدرة التی لم یستغلها کلها حتی یدعی ذلک،و یحتج علیه بالآخرین الذین یمتلکون مثله من القدرات،و لکنهم لا یزالون یعطون و یعملون دون تراجع،و فی مقابل هذا التشدد فی المسؤولیة هناک رحمة الهیة تتمثل فی عدل اللّه،و فضله.

وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ فاللّه یجزی الإنسان علی کل خیر.صغیرا کان أو کبیرا،جزاء مضاعفا.حیث تتحول الحسنة الی عشر أمثالها.
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[سورة المؤمنون (23): الآیات 63 الی 71]


اشارة

بَلْ قُلُوبُهُمْ فِی غَمْرَةٍ مِنْ هٰذٰا وَ لَهُمْ أَعْمٰالٌ مِنْ دُونِ ذٰلِکَ هُمْ لَهٰا عٰامِلُونَ (63) حَتّٰی إِذٰا أَخَذْنٰا مُتْرَفِیهِمْ بِالْعَذٰابِ إِذٰا هُمْ یَجْأَرُونَ (64) لاٰ تَجْأَرُوا اَلْیَوْمَ إِنَّکُمْ مِنّٰا لاٰ تُنْصَرُونَ (65) قَدْ کٰانَتْ آیٰاتِی تُتْلیٰ عَلَیْکُمْ فَکُنْتُمْ عَلیٰ أَعْقٰابِکُمْ تَنْکِصُونَ (66) مُسْتَکْبِرِینَ بِهِ سٰامِراً تَهْجُرُونَ (67) أَ فَلَمْ یَدَّبَّرُوا اَلْقَوْلَ أَمْ جٰاءَهُمْ مٰا لَمْ یَأْتِ آبٰاءَهُمُ اَلْأَوَّلِینَ (68) أَمْ لَمْ یَعْرِفُوا رَسُولَهُمْ فَهُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ (69) أَمْ یَقُولُونَ بِهِ جِنَّةٌ بَلْ جٰاءَهُمْ بِالْحَقِّ وَ أَکْثَرُهُمْ لِلْحَقِّ کٰارِهُونَ (70) وَ لَوِ اِتَّبَعَ اَلْحَقُّ أَهْوٰاءَهُمْ لَفَسَدَتِ اَلسَّمٰاوٰاتُ وَ اَلْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَّ بَلْ أَتَیْنٰاهُمْ بِذِکْرِهِمْ فَهُمْ عَنْ ذِکْرِهِمْ مُعْرِضُونَ (71)



اللغة

67[سامرا]:السمر الحدیث لیلا.
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و أکثرهم للحق کارهون


هدی من الآیات:

فی سیاق حدیث سورة(المؤمنون)عن محوریة الحق فی الحیاة،یذکرنا القرآن بأن أولئک الکفار یعیشون فی غمرات الشهوات و الضلالة،بعیدین عن الحق، یمارسون أعمالا إجرامیة، و یستمرون علیها حتی یأخذ اللّه مترفیهم(و هم قیاداتهم المفسدون)بالعذاب،فإذ بهم یتضرعون من هول العذاب،و لکن من الذی یعذب فی الدنیا؟انهم المترفون،الذین یأتیهم الخطاب:لا تتضرعوا،فإن الضّراعة عند نزول العذاب لا تنفع،و لا ینصرهم اللّه.أ فلم یکونوا یتولون هار بین کلما تلیت علیهم آیات اللّه و هم یستکبرون بها،و عند ما یسهرون باللیالی یقولون:کلاما تافها ضدها؟! و لماذا الاستکبار علی الحق،و لماذا لا یتدبرون فی القرآن لیجدوا انه یهدیهم الی الحق الذی دعا الیه کل الرسل و الصالحین(ممن تعترف البشر بفضلهم)و هذا الرسول یعرفونه بإخلاصه،و صدقه،و أمانته،فلما ذا ینکرونه،و هل یعقل ان یکون
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به جنة؟!کلا..إنما سبب جحودهم له دعوته الی الحق،و الحق یکرهه أکثر الناس(بجهالتهم و اتباعهم للشهوات).

ثم إنّ الکون قد خلق وفق سنن و أنظمة،بعضها نعرفها نسمیها القوانین الطبیعیة.کجاذبیة الأرض،و انسیاب النور،و انفلاق الحبة من التربة الصالحة، و بعضها الآخر قوانین غیبیة مثل غفران اللّه للمذنبین التائبین،أو تعذیبه للمجرمین.

و سواء هذا أو ذاک،فان هذه القوانین هی الحق.الذی خلق اللّه وفقه السماوات و الأرض،و الذی لو زال و حلّ مکانه الهوی و الباطل لفسد الکون فی لحظة.

و علی الإنسان أن یستجیب للحق الذی قامت به السموات و الأرض،و یکفینا دلیلا علی ذلک حیاة الإنسان،فهو یعیش ضمن سنن لا یحید عنها کالجوع، و العطش،و النوم،الا سنة واحدة اعطی الاختیار فیها بین آلاف السنن و القوانین، بعد أن بیّن اللّه له أبعادها،و مع ذلک فانه قد یحطم نفسه و الأرض بهذا الاختیار.

و أنت أیها الإنسان اعتبر بهذه الحقیقة،فإنک لو أعرضت عن الحق،و اتبعت الباطل و الهوی فإنّ حیاتک ستفسد،و ستفسد الآخرین.


بینات من الآیات:

[63] بَلْ قُلُوبُهُمْ فِی غَمْرَةٍ مِنْ هٰذٰا تلفها الشهوات،من کل جانب،کما لو أنها رسبت فی لجة آسنة.

وَ لَهُمْ أَعْمٰالٌ مِنْ دُونِ ذٰلِکَ هُمْ لَهٰا عٰامِلُونَ أعمال الإنسان تنطلق من فکره و قلبه،و ما دامت قلوب هؤلاء مغمورة فی
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الشهوات فإنّها لا یصدر عنها الا السیئات،و لعل کلمة« مِنْ دُونِ ذٰلِکَ »تشیر الی هذه الحقیقة،أو الی ان الأعمال الاجرامیة التی یمارسونها علی فضاعتها تعتبر دون أفکارهم الضالة،فإن خبث العقائد الفاسدة أشد من خبث الأفعال المنکرة.

[64] حَتّٰی إِذٰا أَخَذْنٰا مُتْرَفِیهِمْ بِالْعَذٰابِ إِذٰا هُمْ یَجْأَرُونَ و لم یقل اللّه(حتی إذا أخذنا هم بالعذاب)و هذا التحویل فی لحن السیاق القرآنی لعلّه یدل علی فکرة معینة هی أن اللّه لا یأخذ کل المغمورة قلوبهم بالعذاب،بل یأخذ المترفین منهم،و الآیات التی تلی هذه الآیة تفسرها،و هذه من خصائص السیاق القرآنی أنه یفسر بعضه بعضا.

و الجأر هو:نهایة حالة الضراعة،و الطلب الملح.

[65]و لکن لیس ینفع المترف دعاؤه حین یحل به العذاب.

لاٰ تَجْأَرُوا الْیَوْمَ إِنَّکُمْ مِنّٰا لاٰ تُنْصَرُونَ [66]و الآیة التالیة،جواب علی سؤال یفترض أنه یصدر عن المترفین،حین یجدون أنفسهم بین یدی العذاب،إذ یتساءلون عن سبب رد اللّه لاستجارتهم و تضرعهم،فیأتیهم الجواب:

قَدْ کٰانَتْ آیٰاتِی تُتْلیٰ عَلَیْکُمْ فَکُنْتُمْ عَلیٰ أَعْقٰابِکُمْ تَنْکِصُونَ ان الآیات القرآنیة و هی وقود الانطلاق و التقدم،یفترض انها تدفع الإنسان نحو الأمام،أما إذا کان قلبه مطبوعا بالتخلف و الانحراف فهی لا تنفع معه أبدا، بل تزیده طغیانا و کفرا،و النکوص علی الأعقاب،کنایة عن المشی القهقری.

[67]لذلک یقول القرآن:
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مُسْتَکْبِرِینَ بِهِ ای بالقرآن.

سٰامِراً تَهْجُرُونَ ان تکبر الإنسان علی القرآن شیء،و تکبره بالقرآن شیء آخر-و هو أعظم- حیث تتحول هذه الرسالة الإلهیة العظیمة إلی أداة للاستکبار، و هذا نقیض أهداف القرآن فی تحریر الإنسان من عبودیة الجبت و الطاغوت،و قد فسر بعضهم کلمة«به»هنا بالکعبة،حیث ان المشرکین اتخذوها وسیلة استکبارهم فی الأرض،بینما فسره البعض بالقرآن الذی تشیر الیه کلمة«آیات»و تدل علیه کلمة«القول»فی هذا السیاق.

و کانوا إذا جن علیهم اللیل و اختلط ظلامه بنور القمر الهادئ،و هیئت لهم ظروف السمر،تحلقوا حول الکعبة،و أخذوا یتداولون کلاما هجرا،کأنه هذیان المرضی،لا یقصدون به معنی حقیقیّا.

ذلک الکلام الفارغ الذی کان یکشف عن مدی غفلتهم و خوضهم فی غمرات -اللهو،و الهوی،و اللاهدفیة-أرداهم الی هذا الحضیض السافل من العذاب، الذی لا خلاص لهم منه.تدبروا فی حالتی-الجأر و الهجر..

[68] أَ فَلَمْ یَدَّبَّرُوا الْقَوْلَ فی مقابل هؤلاء نری المؤمنین الذین یتدبرون القرآن،و التدبر من کلمة الدبر، أی النهایة فمن القرآن یبدأ المؤمن فیسیر بعقله،و علی ضوء الآیة،الی الحقائق، فیری ماذا ترید الآیة و أین هو واقعها الخارجی،و تطبیقها الحی.

إن القرآن لم یکن بدعة،فهو امتداد لرسالات اللّه لبنی البشر.عبر الزّمان و لا
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حجّة لأولئک الذین یتنصلون عن تطبیقه أو یتکبرون علیه،و یفرغونه من معانیه.

أَمْ جٰاءَهُمْ مٰا لَمْ یَأْتِ آبٰاءَهُمُ الْأَوَّلِینَ ان البشر یقدّر-عادة-السلف الصالح،و تزخر ذاکرته بقصص الأتقیاء و المصلحین و فی طلیعتهم الرسل و لکنه-فی ذات الوقت-یکفر بالرسول الذی یأتیه بآیات اللّه،و یتساءل عن صحة رسالته،و انما هی تکمیل للرسالات السابقة.

[69] أَمْ لَمْ یَعْرِفُوا رَسُولَهُمْ فَهُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ کلا..فالناس کانوا یعرفون رسول اللّه بصدقه و أمانته و أخلاقه،و الرسالة التی جاءهم بها هی عینها التی تدعوا إلیها عقولهم،و اللّه الذی یبعث بقرآن من السماء قد انشأ عقلا فی داخل الإنسان یصدّقه،فیعرف الإنسان أن الذی جاء به هو الحق،و هکذا یستطیع کلّ إنسان بشیء من التعقل ان یهتدی الی رسول اللّه،و ان الذی ینصحه هل هو رسول اللّه أم داعی الشیطان؟و لکن بشرط أن یخرج من سجن الشهوات التی تغمره،و عند ذلک فقط سوف یری الحقائق بوضوح.

[70] أَمْ یَقُولُونَ بِهِ جِنَّةٌ و هل هذا قول مجنون،و فیه من ینابیع الحکمة،و خزائن المعرفة،و برامج الحیاة،ما یعجز عن اکتناهه أولو الألباب؟! و هل المجنون یفعل ما قام به الرسول من تنظیم الحیاة الناس،ثم قیادة المجتمع علی أفضل وجه؟! بَلْ جٰاءَهُمْ بِالْحَقِّ وَ أَکْثَرُهُمْ لِلْحَقِّ کٰارِهُونَ کلا..انهم یکرهون الحق و لذلک یجادلون فیه، و ینکرون الرسول الداعی
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الیه،و لا یتدبرون فی القول الذی یحتویه و لماذا یکره الحق أکثرهم؟لأنهم یعیشون فی غمرة منه تحیط بهم شهواتهم،و هذا هو الفرق بین المؤمنین و الکافرین.

[71] وَ لَوِ اتَّبَعَ الْحَقُّ أَهْوٰاءَهُمْ لَفَسَدَتِ السَّمٰاوٰاتُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَّ لیس فقط من الناحیة الغیبیة الإلهیة فقط،بل من الناحیة الواقعیة أیضا لأن الحق الذی تنزّل به القرآن تعبیر عن حقائق الإنسان و الحیاة،فالعدل یقیم الحیاة، بینما الظلم یؤدی بها إلی الدمار،و الصدق یعود علی الناس بالنفع بینما الکذب یعود علیهم بالضرر،و هکذا سائر القیم السلبیة و الإیجابیة.

بَلْ أَتَیْنٰاهُمْ بِذِکْرِهِمْ فَهُمْ عَنْ ذِکْرِهِمْ مُعْرِضُونَ البعض یفسر هذه الآیة بان:القرآن جاء شرفا للناس،و لکنهم معرضون عن شرفهم،و هذا صحیح،اما التفسیر الآخر-حسبما اری انه أقرب-فهو ان القرآن جاء مذکرا لهم بما نسوه،و غفلوا عنه،و لکی ینورهم فلما ذا یعرضون عنه؟! و هذا التفسیر تأکید للفکرة السابقة و هی:ان اللّه الذی یرسل رسالة علی ید رسول،أودع رسالة اخری فی قلب الإنسان،و انطباق هاتین الرسالتین دلیل علی صدق الرسول.
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[سورة المؤمنون (23): الآیات 72 الی 83]


اشارة

أَمْ تَسْأَلُهُمْ خَرْجاً فَخَرٰاجُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ هُوَ خَیْرُ اَلرّٰازِقِینَ (72) وَ إِنَّکَ لَتَدْعُوهُمْ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ (73) وَ إِنَّ اَلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ عَنِ اَلصِّرٰاطِ لَنٰاکِبُونَ (74) وَ لَوْ رَحِمْنٰاهُمْ وَ کَشَفْنٰا مٰا بِهِمْ مِنْ ضُرٍّ لَلَجُّوا فِی طُغْیٰانِهِمْ یَعْمَهُونَ (75) وَ لَقَدْ أَخَذْنٰاهُمْ بِالْعَذٰابِ فَمَا اِسْتَکٰانُوا لِرَبِّهِمْ وَ مٰا یَتَضَرَّعُونَ (76) حَتّٰی إِذٰا فَتَحْنٰا عَلَیْهِمْ بٰاباً ذٰا عَذٰابٍ شَدِیدٍ إِذٰا هُمْ فِیهِ مُبْلِسُونَ (77) وَ هُوَ اَلَّذِی أَنْشَأَ لَکُمُ اَلسَّمْعَ وَ اَلْأَبْصٰارَ وَ اَلْأَفْئِدَةَ قَلِیلاً مٰا تَشْکُرُونَ (78) وَ هُوَ اَلَّذِی ذَرَأَکُمْ فِی اَلْأَرْضِ وَ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (79) وَ هُوَ اَلَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ لَهُ اِخْتِلاٰفُ اَللَّیْلِ وَ اَلنَّهٰارِ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ (80) بَلْ قٰالُوا مِثْلَ مٰا قٰالَ اَلْأَوَّلُونَ (81) قٰالُوا أَ إِذٰا مِتْنٰا وَ کُنّٰا تُرٰاباً وَ عِظٰاماً أَ إِنّٰا لَمَبْعُوثُونَ (82) لَقَدْ وُعِدْنٰا نَحْنُ وَ آبٰاؤُنٰا هٰذٰا مِنْ قَبْلُ إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ أَسٰاطِیرُ اَلْأَوَّلِینَ (83)



اللغة

74[لناکبون]:أی عادلون و مائلون عن الحق.

77[مبلسون]:آیسون من کل خیر.
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هکذا نتحدی عقبات الایمان


هدی من الآیات:

جاءت سورة(المؤمنون)لبث روح الایمان فی القلوب،و لکن القلوب المریضة لا تستقبل هذه الروح،إذ لا بد من شفائها اولا،فی الدرس الماضی قرأنا کیف أن کراهة الحق النّاشئة من غمرات الضلالة،أفرزت الجحود بالرسالة،و هنا یساعدنا السیاق لتجاوز العقبات التی تعترض طریق الایمان،و بالتالی یحبب إلینا(الحق) و یطهر القلب من وساوس الشیطان التی تصدنا عنه.

الأول:الخوف علی الثروة،و یقول القرآن:انک لا تسألهم خرجا،بل اللّه خیر الرازقین،و انه سوف یبارک لهم فی ثرواتهم لو اتبعوا الحق الذی جاء به الرسول.

الثانی:المحافظة علی التقالید،و یقول الذکر:أن سبیلهم ضال،و انک- یا رسول اللّه-تدعوهم الی الصراط المستقیم،و سبب ضلالتهم أنهم لا یؤمنون بالآخرة،و فی آخر الدرس نقرأ تأکیدا علی هذا السبب.
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الثالث:لو کانت الرسالة حقّا،لکشف اللّه بها الضرّ،و لکن مقدارا من الضر یحافظ علی توازن البشر الذی یطغی لو کشف اللّه عنه ضره، و بالرغم من العذاب الذی أخذهم اللّه به تراهم لا یسلّمون لربهم،و لا یتضرعون الیه.حتی ینزل علیهم عذابا شدیدا،فإذا بهم فی ورطة و إبلاس.

بعد تطهیر القلب من هذه الوساوس،یذکرنا الرب بنعمه التی لا تحصی.

أ و لیس قد أنشأ لنا السمع،و الأبصار،و الأفئدة.أ فلا نشکره؟! و هو الذی جعل البشر یتناسل فی الأرض،و بعد الموت یحشر من جدید،و بیده الحیاة و الموت،و تدبیر اللیل و النهار،أ فلا یکفی ذلک حجة لو انتفعنا بعقولنا؟! کلاّ..إنهم یقولون-کما قال آباؤهم الضالون-کیف یبعث اللّه من یموت و یصبح ترابا و عظاما؟!انها أساطیر الأولین.حیث قد وعدوا کما وعدنا نحن أیضا بذلک! هکذا أصبح إنکارهم للبعث سببا لجحودهم برسالات اللّه،و هکذا الإنکار- بدوره-نشأ من حالة الجهل،و استبعاد حیاة الإنسان من بعد الموت.و کلمة أخیرة:اننا نجد السیاق ینتقل من الحدیث عن العقبات فی طریق الایمان،و کیفیة التغلب علیها،إلی الحدیث عن آیات اللّه التی تهدینا الیه،و هذه هی الطریقة القرآنیة فی توجیه الإنسان الی ربه،و هی تختلف عن الطرق البشریة،فالطریقة القرآنیة تعتمد علی مرتکزات من بینها و أهمها الأسلوب الوجدانی،فالإنسان خلق علی فطرة الایمان،و اللّه هو أجلی و أظهر حقیقة فی هذا الکون،و فطرة الإنسان تدعوه إلی اللّه:

« فِطْرَتَ اللّٰهِ الَّتِی فَطَرَ النّٰاسَ عَلَیْهٰا لاٰ تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللّٰهِ ذٰلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ ».
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و لکن لماذا لا یؤمن البشر؟ لأن بینهم و بین اللّه حجبا.کحجاب الغفلة،و حجاب الشهوة،و حجاب التقلید،و حجاب الخوف،أو الرجاء فی الأمور الدنیویة،و حجاب الشک فی الآخرة.و یجب علی الإنسان أن یتحدی هذه الحجب بإرادته،و بتذکیر اللّه-عبر رسله-لکی یصل الی معدن الایمان،و نور اللّه البهیّ.

و هذه النظرة القرآنیة نجدها موزعة فی کتاب اللّه،و المتدبر فی القرآن یجد هذا الأسلوب فی توجیه الإنسان إلی اللّه واضحا فی آیات الذکر الحکیم،و الذی أسمیه بالاسلوب الوجدانی الذی یبدأ بتزکیة القلب،و إجلاء الدرن و الصدأ عنه، و یکشف عن الحجب لیتصل بنور معرفة اللّه بصورة مباشرة،و آنئذ نعرف معنی

قول الامام علی علیه السلام :حین یسأله رجل قائلا:یا أمیر المؤمنین أو رأیت ربک؟قال:

«ویحک!و کیف أعبد ربّا لا أراه؟!»قال السائل:کیف رأیته؟قال:«لا تدرکه الأبصار بملاحظة العیون،و إنما تدرکه القلوب بحقیقة الایمان ».


بینات من الآیات:

[72]من العقبات التی تعترض طریق البشر إلی الإیمان هو زعمه:بأن ایمانه سیکلفه التضحیة بالمال، دون ان یعلم بأن الایمان یدفع المجتمع لانتهاج شریعة متکاملة توفر له التعاون،و العدالة،و النشاط،و فی مثل هذا المجتمع یستطیع الإنسان کسب المزید من الثروة،و المزید من السعادة،و لو أنه حسب ما ینفقه فی سبیل اللّه خمسا،أو زکاة،أو نشاطا،خسارة و مغرما،فلأنه لا یعلم بأن تدویر الثروة و توزیعها بالعدل یساعد علی نشاط المجتمع،و بالتالی علی نموه الاقتصادی.

إن نظرة الإنسان للحیاة من خلال معرفته بربّه،تعرفه بأن عطاءه و إنفاقه فی سبیل اللّه لا ینقصه شیئا،بل یزیده مالا و سعادة،ذلک انه سیکتشف عبر هذه
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المعرفة بأن اللّه لا یحتاج الی ماله و لا نشاطه،و انما ینفق ذلک لنفسه،و لتدویر الثروة،و توزیعها العادل،و لتطهیر قلبه من درن البخل،و المجتمع من آفة الطبقیة.

أَمْ تَسْأَلُهُمْ خَرْجاً شیئا ینفقونه و کأنه یخرج من أموالهم،و هو یقابل(الدخل).

فَخَرٰاجُ رَبِّکَ خَیْرٌ کیف یطلب النبی المشمول ببرکة اللّه،و فیض عطائه من البشر الضعیف الفقیر شیئا،بل ماذا تعنی ثروة الدنیا عند نبی تضاءلت الشمس و القمر أمامه.

وَ هُوَ خَیْرُ الرّٰازِقِینَ فاللّه الرزاق،الذی لا حد لعطائه،و لا ذلّة،و هو الغنی الحمید.

[73] وَ إِنَّکَ لَتَدْعُوهُمْ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ انک ایها الرسول تدعوهم الی انتهاج برامج صائبة لحیاتهم. تتمثل فی الصراط المستقیم الذی یصل بهم لو اتبعوه الی أهدافهم،و مشکلة الإنسان فی کثیر من الأحیان انه یعرف هدفه،و لکنه یفتقر الی الطریق و الوسیلة الصائبة فی بلوغه، و رسالات اللّه تهدیه الی السبیل الأقوم إلی أهدافه الفاضلة.

و أظهر مصادیق-الصراط المستقیم-بل و میزان الصراط المستقیم.القیادة الرشیدة،و الامام العادل الذی نصبه اللّه للناس علما،یمیزون الحق به عن الباطل، و هو متمثل فی شخص الرسول،و الائمة المعصومین من بعده علیه السلام و العلماء باللّه.

الأمناء علی حلاله و حرامه من بعدهم،

و قد جاء فی حدیث مأثور عن النبی-صلی اللّه علیه و آله-انه قال لعلی-علیه السّلام -:
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«من أحبک لدینک،و أخذ بسبیلک،فهو ممن هدی إلی صراط مستقیم،و من رغب عن هداک،و أبغضک و انجلاک،لقی اللّه یوم القیامة لا خلاق له. » (1)[74] وَ إِنَّ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ عَنِ الصِّرٰاطِ لَنٰاکِبُونَ ذلک أن الإیمان بالآخرة یشکل حجر الزاویة فی کیان الإنسان العلمی،أو لیست معرفة النهایة تساهم فی معرفة حقائق الحیاة،و من لا یعرف حقیقة الدنیا، یزعم انها دار راحة،و جزاء،و حین لا یجدهما فیها یزداد شقاء،و من لا یؤمن بالآخرة لا یعرف هدف الحیاة،فیهدف فیها ما یضره و لا ینفعه، أو یهبط الی مستوی العتو،و قد ینتحر،لأنه لا یجد طعما لحیاته،و من لا یعتقد بالآخرة یتوغل فی عبادة الشهوات،و یحتجب بها عن معرفة اللّه،و لا یلتزم بشرائعه و لا یهتدی برسالاته،فهو فی ضلال بعید،و لعله لذلک لم یقل الرب:ان الذین لا یؤمنون باللّه،بل قال:« وَ إِنَّ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ ».

[75]و ماذا یفعل اللّه بالإنسان حین یتنکب عن الصراط؟ هل یرزقه النعم و یرحمه،فاذا به یتوغل فی الطغیان؟! أم ینزل علیه النقمة فاذا به لا یرتدع و لا یتضرع الی اللّه؟! وَ لَوْ رَحِمْنٰاهُمْ وَ کَشَفْنٰا مٰا بِهِمْ مِنْ ضُرٍّ کالفقر،و المرض،و الخوف.

لَلَجُّوا فِی طُغْیٰانِهِمْ یَعْمَهُونَ
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لجّوا بمعنی:دخلوا و توغلوا،و اللّه یشبه الطغیان فی هذه الآیة کما النفق الموحش،و هؤلاء بدل أن یرجعوا عن المسیر فیه،کلما رحمهم اللّه تراهم یتوغلون فیه أکثر فأکثر،فیفقدون بصرهم و بصیرتهم.

و الواقع ان من العقبات التی تعترض طریق الایمان هو موقف الإنسان من النعم،فاذا رزقه اللّه نعمة طغی،و زعم:أن طغیانه هو السبب فیها،کما تزعم الدول الاشتراکیة المتقدمة:ان نظامها الاقتصادی،و إدیولوجیتها المنحرفة هی السبب فی تقدمها،أو کما تزعم الاخری الرأسمالیة:ان نظامها سبب تقدمها و حضارتها،و قد ملأوا الدنیا ضجیجا بأن الاقتصاد الحر هو سبب التقدم.

بینما نجد الرأسمالیة حین زرعوها فی العالم الثالث،لم تنبت الا مزیدا من التخلف،و کذلک الاشتراکیة حین حقنوا بها العالم النامی،لم تلد سوی الدمار، و هکذا عرفنا بأنه لا الاشتراکیة و لا الرأسمالیة هما سببا تقدم هذه الدولة أو تلک.

و العمه هو:العمی الذی یصیب الشخص منذ ولادته،فلا یستطیع ان یمیز شیئا أبدا،بینما الذی یدرکه العمی بعد أن یکون بصیرا مدة من الزمن،فانه قد یستطیع ان یمیز بعض الأشیاء،اعتمادا علی ذاکرته و حواسه.

[76-77]و کذلک لو أخذهم اللّه بألوان العذاب،فإنهم لا یرجعون عن انحرافهم،و لا یتضرعون الیه،بل تجدهم یعتمدون علی هذا و ذاک من دون اللّه، فالمجاعة یکون حلّها عندهم بالاعتماد علی معونات الانظمة الکافرة.بدل ان یکون علاجها بالعودة الی اللّه،و التضرع الیه،و تغییر الذات،و السعی،و التعاون، و العلم،و العدالة.

وَ لَقَدْ أَخَذْنٰاهُمْ بِالْعَذٰابِ فَمَا اسْتَکٰانُوا لِرَبِّهِمْ وَ مٰا یَتَضَرَّعُونَ
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جاء فی روایة عن الامام الباقر-علیه السّلام -:

«الاستکانة هو الخضوع،و التضرع هو رفع الیدین،و التضرع بهما. » (1)هناک نوعان من العذاب:

1-عذاب الابتلاء:و هدفه تغییر الإنسان« فَأَخَذْنٰاهُمْ بِالْبَأْسٰاءِ وَ الضَّرّٰاءِ لَعَلَّهُمْ یَتَضَرَّعُونَ »و عادة لا ینتفع البشر بهذا النوع من العذاب.

2-عذاب الانتقام:و هو إذا انزل فلا مردّ له،کالعذاب الذی حل بفرعون و قومه،لأنه آمن متأخرا،و من دون فائدة.و هذا النوع من العذاب یهز الإنسان من الأعماق الی درجة انه یبلس،ای تختلط مشاعره،و یبقی فی حیرة،و لا یعرف کیف یتصرف.

حَتّٰی إِذٰا فَتَحْنٰا عَلَیْهِمْ بٰاباً ذٰا عَذٰابٍ شَدِیدٍ إِذٰا هُمْ فِیهِ مُبْلِسُونَ [78]و بعد ان ذکرنا القرآن بالعقبات التی تعترض طریق الایمان،یذکرنا الآن باللّه و آیاته،فالإنسان إذا عرف العقبات و الحجب التی تمنعه من الایمان، و تحداها بقوة الإرادة،و بتذکرة اللّه،فانه یکون آنئذ مستعدا للتذکرة باللّه،و یفهم القرآن،و یزداد به إیمانا.

وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصٰارَ و هما نافذتا العقل علی المعرفة.

وَ الْأَفْئِدَةَ
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و هی أهم من السمع و الأبصار،لأنه لو عطب عن العمل فلن ینفعا أبدا،إلا أننا قلّما نشکر اللّه علی هذه النعم.

قَلِیلاً مٰا تَشْکُرُونَ [79] وَ هُوَ الَّذِی ذَرَأَکُمْ فِی الْأَرْضِ وَ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ ذرأ بمعنی:خلق و أظهر،و لعل کلمة«فی الأرض»للدلالة علی أن التراب کان أصل خلقة البشر،و أن الیه یعود،و منه ینتشر،و یحشر تارة أخری.

[80] وَ هُوَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ ان العالم مع ما فیه من تقدم تکنلوجی،عاجز بأسره ان یضیف إلی الإنسان لحظة واحدة من الحیاة،لأن هذا الأمر بید اللّه وحده،و هو الذی یمیت أیضا،و لیس الإنسان وحده الذی یخضع لإرادة اللّه،بل لا تجد ظاهرة فی هذا الکون إلا و هی تنتهی الیه.

وَ لَهُ اخْتِلاٰفُ اللَّیْلِ وَ النَّهٰارِ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ فاللیل و النهار یتعاقبان،لیس فقط فی التناوب الزمنی،و انما أیضا فی القصر و الطول،و من أوتی البصیرة،و نظر بعین قلبه الی إتقان تدبیر اللّه فی اللیل و النهار تبصر أیضا بمعنی الحیاة و الموت،و قدرة اللّه المهیمنة علیهما.

[81]الإنسان یهتدی لهذه الحقائق حینما یستفید من عقله،اما حین یعطّله بالأسباب المختلفة،کتقلید الآباء،فانه أبعد ما یکون عن استیعاب هذه الحقائق الواضحة و القریبة منه.

بَلْ قٰالُوا مِثْلَ مٰا قٰالَ الْأَوَّلُونَ
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[82]ماذا قال الأولون؟ یرجعنا القرآن هنا الی السبب الجذری لعدم إیمان هؤلاء، و هو الکفر بالآخرة، و الذی سببه التشکیک أو الکفر بقدرة اللّه،و إرادته اللاّمحدودة.

قٰالُوا أَ إِذٰا مِتْنٰا وَ کُنّٰا تُرٰاباً وَ عِظٰاماً أَ إِنّٰا لَمَبْعُوثُونَ یتعجبون کیف أن العظام الرمیم تصیر بشرا سویا؟! [83] لَقَدْ وُعِدْنٰا نَحْنُ وَ آبٰاؤُنٰا هٰذٰا مِنْ قَبْلُ إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ أَسٰاطِیرُ الْأَوَّلِینَ لقد زعموا بأن هذه الحقیقة أفکار رجعیة متخلفة،و نسوا أن مبدأهم کان من التراب،و ان الذی خلقهم أول مرة لقادر علی بعثهم من التراب مرة اخری.
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اشارة

قُلْ لِمَنِ اَلْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهٰا إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (84) سَیَقُولُونَ لِلّٰهِ قُلْ أَ فَلاٰ تَذَکَّرُونَ (85) قُلْ مَنْ رَبُّ اَلسَّمٰاوٰاتِ اَلسَّبْعِ وَ رَبُّ اَلْعَرْشِ اَلْعَظِیمِ (86) سَیَقُولُونَ لِلّٰهِ قُلْ أَ فَلاٰ تَتَّقُونَ (87) قُلْ مَنْ بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْءٍ وَ هُوَ یُجِیرُ وَ لاٰ یُجٰارُ عَلَیْهِ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (88) سَیَقُولُونَ لِلّٰهِ قُلْ فَأَنّٰی تُسْحَرُونَ (89) بَلْ أَتَیْنٰاهُمْ بِالْحَقِّ وَ إِنَّهُمْ لَکٰاذِبُونَ (90) مَا اِتَّخَذَ اَللّٰهُ مِنْ وَلَدٍ وَ مٰا کٰانَ مَعَهُ مِنْ إِلٰهٍ إِذاً لَذَهَبَ کُلُّ إِلٰهٍ بِمٰا خَلَقَ وَ لَعَلاٰ بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ سُبْحٰانَ اَللّٰهِ عَمّٰا یَصِفُونَ (91) عٰالِمِ اَلْغَیْبِ وَ اَلشَّهٰادَةِ فَتَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ (92) قُلْ رَبِّ إِمّٰا تُرِیَنِّی مٰا یُوعَدُونَ (93) رَبِّ فَلاٰ تَجْعَلْنِی فِی اَلْقَوْمِ اَلظّٰالِمِینَ (94) وَ إِنّٰا عَلیٰ أَنْ نُرِیَکَ مٰا نَعِدُهُمْ لَقٰادِرُونَ (95) اِدْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ اَلسَّیِّئَةَ نَحْنُ أَعْلَمُ بِمٰا یَصِفُونَ (96) وَ قُلْ رَبِّ أَعُوذُ بِکَ مِنْ هَمَزٰاتِ اَلشَّیٰاطِینِ (97) وَ أَعُوذُ بِکَ رَبِّ أَنْ یَحْضُرُونِ (98) حَتّٰی إِذٰا جٰاءَ أَحَدَهُمُ اَلْمَوْتُ قٰالَ رَبِّ اِرْجِعُونِ (99) لَعَلِّی أَعْمَلُ صٰالِحاً فِیمٰا تَرَکْتُ کَلاّٰ إِنَّهٰا کَلِمَةٌ هُوَ قٰائِلُهٰا وَ مِنْ وَرٰائِهِمْ بَرْزَخٌ إِلیٰ یَوْمِ یُبْعَثُونَ (100)





اللغة
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98[یحضرون]:أی یشهدونی و یقاربونی و یصدّونی عن طاعتک.
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سیقولون للّه قل أ فلا تذکرون


هدی من الآیات:

لقد مهد السیاق القرآن فی سورة(المؤمنون)للتذکرة باللّه سبحانه ببیان العقبات النفسیة التی تعترض سبیل الایمان،و بعدها جاءت الآیات تستثیر أعمق مشاعر الإنسان الفطریة. تلک التی تهدیه لربه و خالقه.عبر تساؤلات فطریة.

تفرض نفسها علی وجدان الإنسان فرضا،فمن الذی خلق السموات و الأرض؟ و من بیده حاکمیة هذه السماء المترامیة الأطراف،و الکون الذی لا نعلم حدوده؟ و من هو صاحب القدرة العلیا علینا،فإلیه یلتجئ الناس عند الشدائد؟ و تجیب الآیات علی هذه التساؤلات بوضوح:انه(اللّه)القاهر فوق کل شیء، و لیس کمثله شیء،و تتوجه الیه قلوب الناس بفطرتهم التی خلقهم اللّه علیها، و کما

قال الرضا علیه السلام :

«بالفطرة تثبت حجته». (1)
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اذن فما العائق امام ذکر اللّه؟و ما هی العقبة التی تقف أمام التقوی،و تجعلنا غافلین مرة،و مسحورین أخری،قد فقدنا الإرادة نتیجة لضغوط مختلفة داخلیة و خارجیة،بل قد نهوی الی حضیض التکذیب و الشرک.

هذا التسلسل الباطل یتدرج عبره الإنسان خلال مراحل هی:

1-الغفلة:فعند ما یغفل الإنسان فإنه یضع لبنة الأساس للحاجز الذی یحول بینه و بین کنه الحقیقة المنشودة،فینسیه أبرز حقیقة فی هذا الکون الواسع،التی یقول عنها تبارک و تعالی:

« قٰالَتْ رُسُلُهُمْ أَ فِی اللّٰهِ شَکٌّ فٰاطِرِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ ؟!». (1)

مما یمهد للهوی و الشهوة ان یسدلا ستارهما امام نور العقل،و ضیاء الفطرة.

2-و الذی یجعلنا لا نتقی عذاب اللّه و سخطه بالتقوی،هی حجب الغفلة و الشهوة التی تجعل الإنسان یتخبط فی ظلام الجهل و العناد مخالفا أوامر عقله، و وخزات ضمیره،و صرخات وجدانه.

3-السحر:و هی مرحلة فقدان الإرادة الانسانیة،و الوعی البشری،حیث أن الضالین یحاولون تضلیل الآخرین،فیؤثّرون علی فئة من الناس بمعتقداتهم،التی ضلوا بها عن اللّه،فیجعلونهم یرتکسون فی بؤرة الغفلة و الشهوة،لتسلب عنهم مشاعرهم،فالأعین عمیاء لا تبصر الحقیقة،و الأذان صمّاء لا تسمع وحی اللّه- سبحانه-و حقائق الحیاة،و الألسن بکماء لا تتکلم،الا فی مجال اللهو و العبث، و الاهتمامات الشخصیة،و المشاعر الأنانیة،فیدفعهم کل ذلک للمرحلة الاخیرة من مسیرة التسافل و السقوط.
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4-التکذیب:و نسأل أنفسنا لماذا نکّذب بهذه الحقیقة الواضحة،و نکفر، و نسخر بهذه العقیدة الراسخة فی اعماق النفس البشریة و نحن علی وعی و ادراک بهذه المسألة؟! و لکن الخالق البارئ یرجع المسألة لعواملها الأولیة،و یلقی بمسؤولیة الانحراف علی نفس الإنسان فیقول:

« قَدْ جٰاءَکُمْ بَصٰائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ عَمِیَ فَعَلَیْهٰا وَ مٰا أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ ». (1)

5-و تبقی هناک عقبة کأداء و هی عقبة الاعتماد علی الآلهة المزیفة،التی خلقتها شهوات النفس،و ظلام الجهل لتبریر واقعها المعاش،و الإعتقاد بان للّه ولدا،أو وسائل أخری توصل الیه-سبحانه-غیر التی بینها لهم،و بأن هناک آلهة صغارا یمکن ان یشفعوا للإنسان من دون اللّه،و یحجّهم-سبحانه-بقوله:انه لا یتخذ ولدا،و أنتم تعلمون أیها البشر بفطرتکم،و بهدی عقولکم بأن اللّه هو مالک السموات و الأرض،و صاحب العرض العظیم،و عالم الغیب و الشهادة،و الظاهر، و الباطن.فکیف لا یعلم بوجود ولد له أو شریک؟!و انکم انما تخدعون أنفسکم، و تتوهمون،و تزعمون بوجود شرکاء اللّه أو أولاد،لتخلّصوا أنفسکم،و تنقذوها من غضب اللّه.

هذه هی الحجب الخمس و المتدرجة التی لا بد ان یخرقها المؤمن بإرادته-بعد ذکر اللّه-ذلک مما نستوحیه من السیاق فی هذا الدرس حیث یقول ربنا:« أَ فَلاٰ تَذَکَّرُونَ »اشارة الی حجاب الغفلة،و یشیر الی حجاب الشهوات بقوله:« أَ فَلاٰ تَتَّقُونَ »و الی حجاب التضلیل و الإسحار بقوله:« فَأَنّٰی تُسْحَرُونَ »و حجاب
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التکذیب:« وَ إِنَّهُمْ لَکٰاذِبُونَ »و بالتالی الی أکبر الحجب و اخطرها و هو الشرک فیقول سبحانه:« فَتَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ ».

ان هذه الوساوس من همزات الشیاطین،و الهمزة مفرد همزات،و هی:الدفعة القویة،و الشیطان یدفع بالإنسان نحو الکفر،و الشرک باللّه دفعا قویّا،فعلی الإنسان-الضعیف،الغافل،الظلوم،الکّفّار-ان یتوسل بقوة اللّه و قدرته، لیقیه شر هذه الهمزات لأنه لا حول له و لا قوة الا باللّه العلی العظیم،و من دون التوکل علی اللّه،و الاعتماد علیه و الاستعاذة بقوته و الاعتصام بکلمته العلیا،فإنه سینهار أمام هذه الدفعات النفسیة الشهوانیة للشیطان-و صدق اللّه العلی العظیم- حینما یقول:

وَ قُلْ رَبِّ أَعُوذُ بِکَ مِنْ هَمَزٰاتِ الشَّیٰاطِینِ* وَ أَعُوذُ بِکَ رَبِّ أَنْ یَحْضُرُونِ . (1)

و یلعب الشیطان دورین فی حیاة الإنسان:

الاول:دفعه نحو الاعتقادات الخاطئة،و الممارسات المنحرفة،و لو بشکل تدریجی.

الثانی:الحضور الدائم له فی النفس البشریة،و دور المراقبة و المرافقة.حیثما تحرک و تفکر،و علی الإنسان ان یستعیذ دائما باللّه من الشیطان،و الوسواس الخناس،و اللجوء الی حصن اللّه،و التمسک بحبله،و عروته الوثقی.

و لکن کیف یستعیذ الإنسان باللّه من الشیطان؟ و کیف یتجاوز عقبة الشرک و الاعتقاد بأنّ هناک قوة أخری فی هذا الکون تطاول
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قدرة اللّه سبحانه و تعالی؟ ان العلاج النفسی لهذه العقبة هو تذکر الآخرة،و عذاب القبر و البرزخ.

و من کلام لأمیر المؤمنین-علیه السّلام-لمحمد بن أبی بکر(رض)عن الموت و عذاب القبر :

«یا عباد اللّه ما بعد الموت-لمن لا یغفر له-أشد من الموت و القبر،فاحذروا ضیقه،و ضنکه،و ظلمته،و غربته،فأن القبر یقول کل یوم:انا بیت الغربة.انا بیت التراب.انا بیت الدود و الهوام،و القبر روضة من ریاض الجنة،أو حفرة من حفر النار ».

و فی مقطع آخر یقول :

«یا عباد اللّه إن أنفسکم الضعیفة،و أجسادکم الناعمة الرقیقة.التی یکفیها الیسیر تضعف عن هذا،فان استطعتم ان تجزعوا لأجسادکم و أنفسکم بما لا طاقة لکم به،و لا صبر لکم علیه فاعلموا بما أحب اللّه،و اترکوا ما کره اللّه ».

و یصور لنا القرآن مشاهد کثیرة من مشاهد الآخرة،إذ یصور الإنسان عند ما تحضره الملائکة لقبض روحه،فیصیح و یقول:

« رَبِّ ارْجِعُونِ لَعَلِّی أَعْمَلُ صٰالِحاً فِیمٰا تَرَکْتُ ».

فهو یتمنی ان یعود للدنیا أیاما معدودات،یصرف فیها جمیع طاقاته، و ممتلکاته،و قدراته فی سبیل اللّه،فیصرف أمواله صدقة،و قوة جسمه للعمل الصالح،و فصاحة لسانه للدعوة و ذکر اللّه،و عینه للاعتبار بخلق اللّه،و البکاء علی ذنوبه التی اقترفها،لکن الجواب صارم،صاعق.لو نزل علی جبل لهدّه.انها کلمة کلا..،و ان الفرصة قد انتهت،و سنین حیاتک قد انصرمت.دون عودة.
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اما کم یعیش الإنسان؟و متی تکون الساعة؟ فاللّه وحده هو العالم و لا عالم غیره،و هذه الحقیقة تکشف لنا أن هذه الآلهة المزیفة التی یعتقد الإنسان بأنها شریکة،و امتداد لقدرة اللّه و قوته،یجب ان تسقط من أعیننا،و تتحطم فی داخل نفوسنا،لنعبد اللّه مخلصین،له الدین،و لو کره المشرکون.


بینات من الآیات:

[84] قُلْ لِمَنِ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهٰا إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ ان کنتم تستفیدون من علمکم-و الاستفادة هی معیار الجهل و العلم-فالعلم یعطیه اللّه لمعظم الناس-و لو بقدر محدود-و لکن متی یکون الإنسان عالما فقط؟ عند ما یستفید من علمه و إلاّ فهو جاهل،و لو سألتهم من خالقکم و مالککم-و ما تحویه هذه السموات و الأرضون-و من بیده الحاکمیة العلیا؟ انه اللّه حیث یقول:

إِنِ الْحُکْمُ إِلاّٰ لِلّٰهِ یَقُصُّ الْحَقَّ وَ هُوَ خَیْرُ الْفٰاصِلِینَ . (1)

و الذی عنده القدرة التنفیذیة المطلقة فی الکون الواسع،لا یملک الإنسان امامه الا التسلیم و الخضوع.

[85] سَیَقُولُونَ لِلّٰهِ قُلْ أَ فَلاٰ تَذَکَّرُونَ اذن فلما ذا یحجزکم حجاب الغفلة عن هذا الرب العظیم،الذی یملک الأرض و من فیها؟! و هذه الکلمة لا تختص بالآخرین،بل بنا جمیعا،لأننا لا نزال نخلد إلی أرض
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الغفلة،و قد نتذکر ما دمنا فی أجواء التذکرة،و لکن عند ما تواجهنا شهوة أو یصادفنا غضب این یصبح ذکر اللّه؟! حینها تلتجئ النفس البشریة فی خلق الأعذار و التبریرات لتلقی عن کاهلها نبعة المسؤولیة،و لذلک جعل اللّه سبحانه ذکره مستحبا شرعا،و جعل من ذکره- من المؤمنین-حین قال:

اَلَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللّٰهَ قِیٰاماً وَ قُعُوداً وَ عَلیٰ جُنُوبِهِمْ . (1)

ففی جمیع الحالات المادیة،و الظروف النفسیة،یجعل اللّه ذکره ضروریّا.

و نسأل:ما هو الذکر الذی تعنیه الآیات؟ ان الذکر هو تذکر اللّه حین تهم بالمعصیة،أو تشرع فی ارتکاب الخطیئة.حینما تجد من یعاتبک داخل وجدانک علی ما تفعل،فلا بد ان تذکر اللّه لتحسم صراع النفس لصالحها،اما حین تفقد الذّکر یموت الوجدان،و ینتهی الإحساس،فتمیل الکفة لصالح الارادة الشریرة فی نفس الإنسان.

[86] قُلْ مَنْ رَبُّ السَّمٰاوٰاتِ السَّبْعِ وَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ اللّه رب السموات السبع،لأنه خلقها،و أکمل خلقها،طورا فطورا،و اجری الخلق کما الطفل عند ما ینمو،و یکبر،فهو الذی خلقها،و هو المسیطر علیها، و المهیمن الذی یجری علیها سلطانه،و قوانینه،و انظمته،و العرش یعنی:السلطة الفعلیة علی الکون،و بهذا التساؤل تکمل مسیرة الاستدلال المنطقیة علی وجود اللّه مخاطبا بها العقل البشری،و الفطرة الانسانیة.
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[87] سَیَقُولُونَ لِلّٰهِ قُلْ أَ فَلاٰ تَتَّقُونَ یجب ان یخشی الإنسان من بیده السلطة،فلما ذا لا تخلع حجب التحدی و العناد و التکبر؟! و الخشیة هی الحجاب الفاصل بین التقوی و الانحراف،و الایمان و الکفر.

[88] قُلْ مَنْ بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْءٍ الملکوت مبالغة فی الملک،کما الجبروت مبالغة فی التجبر،و الطاغوت مبالغة فی الطغیان،و ملک اللّه یشمل ما یظهر و ما یخفی،لا کسائر الملوک و السلاطین الذین یهیمنون علی ظاهر الناس دون باطنهم.

وَ هُوَ یُجِیرُ وَ لاٰ یُجٰارُ عَلَیْهِ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ ان اللّه قادر ان یمنع الآخرین عنک فیجیرک،و لکن لا یستطیع أحد ان یمنع عذاب اللّه و انتقامه عنک.لو أراد ذلک،و هناک فکرة تنقل عن أفلاطون و هی:إذا کانت السماء قوسا،و البلاء سهما،و الرامی هو اللّه فأین المفر؟! و قد نقلت هذه الفکرة الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فنزلت الآیة« فَفِرُّوا إِلَی اللّٰهِ »و فرق بین الفکرة الاولی السلبیة،و الثانیة الایجابیة التی تدعونا ان لا نقف مکتوفی الأیدی حین نری البلاء،بل نلجأ الی اللّه،فنفر من الرامی الیه،و من غضبه الی رحمته.فنقرأ

فی الدعاء المأثور :«من أین لی الخیر و لا یوجد إلاّ من عندک؟!و من أین لی النجاة و لا تستطاع الا بک؟!لا الذی أحسن استغنی عن عونک و رحمتک،و لا الذی أساء و اجترأ علیک خرج عن قدرتک ».

[89]انک لو سألتهم عن کل ذلک:

سَیَقُولُونَ لِلّٰهِ
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بفطرتهم.

قُلْ فَأَنّٰی تُسْحَرُونَ تخدعون من قبل الآخرین،و تسلب منکم مشاعرکم،و إرادتکم.

[90] بَلْ أَتَیْنٰاهُمْ بِالْحَقِّ وَ إِنَّهُمْ لَکٰاذِبُونَ و الکذب مرحلة خطیرة من الکفر و الجحود،حیث ینکر البشر الحق لا عن جهل به،و انما عن وعی بأنه الحق.

[91]و من أکبر کذبهم ادعاؤهم بأن للّه ولدا أو شریکا،و القرآن ینفی هذه الکذبة إذ یقول:

مَا اتَّخَذَ اللّٰهُ مِنْ وَلَدٍ وَ مٰا کٰانَ مَعَهُ مِنْ إِلٰهٍ «من»تفید الحصر،و الآیة ردّ علی الذین یزعمون بان:اللّه منح قدرته و سلطانه لبعض الناس دون بعض،و لو افترضنا أن مع اللّه آلهة أخری:

إِذاً لَذَهَبَ کُلُّ إِلٰهٍ بِمٰا خَلَقَ و جعل لخلقه نظاما خاصا به،و لکنّا نجد أن النظام الذی یحکم الذرة هو الذی یحکم المجرة،و لو صح ما یزعمون لحدث التناقض بین هذه الآلهة.

وَ لَعَلاٰ بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ و ما دمنا نلمس وحدة النظام و الخلق.اذن فالاله واحد لا شریک له،و نجد فکرة تعدد الآلهة منتشرة فی الأساطیر الیونانیة بکثرة،و الکفرة العمیقة فی هذا المقطع من الآیة هی:انه لو کانت توجد الهة غیر اللّه لکان لکل إله قدرة ذاتیة،
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و لسعی لمد قدرته و سیطرته من أجل الهیمنة علی غیره،و لاستحالت الحیاة،و لأدی ذلک الی فساد الکون.

« لَوْ کٰانَ فِیهِمٰا آلِهَةٌ إِلاَّ اللّٰهُ لَفَسَدَتٰا ».

سُبْحٰانَ اللّٰهِ عَمّٰا یَصِفُونَ و هو انزه و اقدس مما یصفه هؤلاء.

[92] عٰالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهٰادَةِ فَتَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ و لو کان ثمة آلهة غیره لکان أدری بها،لأنه ذو العلم بما غاب و ما حضر.

[93] قُلْ رَبِّ إِمّٰا تُرِیَنِّی مٰا یُوعَدُونَ حیث وعد الکفار و المشرکین بالهزیمة و الدمار.

[94] رَبِّ فَلاٰ تَجْعَلْنِی فِی الْقَوْمِ الظّٰالِمِینَ فالبلاء إذا نزل عم،و لا سبیل للتخلص من عذاب اللّه النازل علی الظالمین و المشرکین،الا الانفصال عنهم،و نکران أعمالهم.لا السکوت عنها لان اللّه یقول:

« وَ اتَّقُوا فِتْنَةً لاٰ تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّةً ».

[95] وَ إِنّٰا عَلیٰ أَنْ نُرِیَکَ مٰا نَعِدُهُمْ من العذاب و الانتقام.

لَقٰادِرُونَ
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[96]و لکی تتخلص من العذاب،و لا تشرک مع الظالمین،یجب ان تواجه انحرافهم بالاستقامة علی الحق،و ذنوبهم بالطاعة للّه.و لعل الآیة تعتبر صورة جلیة للتحدی،و آیة واضحة لعزة اللّه و قدرته،و عزة المؤمنین به،و قدرتهم فی مواجهة أعداء الدین.

اِدْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَةَ نَحْنُ أَعْلَمُ بِمٰا یَصِفُونَ صحیح ان اللّه قادر علی دفع عادیة الکفار،و صحیح انه یفعل ذلک متی ما اقتضت حکمته البالغة،و لکن ینبغی الا یسبب ذلک فی إساءة خلق المؤمنین، و تجبرهم فی الأرض،بل لا بد ان یتمتعوا بأخلاقیة سامیة فی التعامل مع الآخرین، و الصبر علی أذاهم و تحمل الصعاب الشخصیة دون تبلیغ الدعوة.

[97] وَ قُلْ رَبِّ أَعُوذُ بِکَ مِنْ هَمَزٰاتِ الشَّیٰاطِینِ و الهمزات هی الدفعات،التی یقوم بها الشیطان لتضلیل الناس و اغوائهم، و لیس ضروریا ان یکون الشیطان ذلک الموجود الخفی الذی نتصوره،بل قد یتجسد فی صورة شهوة عارضة،أو إنسان منحرف یحاول التأثیر علیک سلبیا.

[98] وَ أَعُوذُ بِکَ رَبِّ أَنْ یَحْضُرُونِ یجب علی المؤمن ان یفر من مجالس الشیاطین-الانس،و الجن-کمجالس المعصیة،و الحدیث علی الناس.

[99]ان الإنسان الذی لا یستعیذ باللّه من الشیطان فی الدنیا،و لا یتقی اللّه.

یدرکه الندم حین لا ینفع الندم،لذلک بعد ان حذر اللّه من الشیطان یتعرض لحال الإنسان المنحرف حین الموت قائلا:

ص:231





حَتّٰی إِذٰا جٰاءَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قٰالَ رَبِّ ارْجِعُونِ بصیغة الجمع تعظیما للّه لعله یعیده مرة أخری لکی یبنی له مستقبلا جدیدا بما یملک من طاقات.

[100] لَعَلِّی أَعْمَلُ صٰالِحاً فِیمٰا تَرَکْتُ و لکن یا للحسرة و الندامة،إذ یأتیه الجواب:

کَلاّٰ إِنَّهٰا کَلِمَةٌ هُوَ قٰائِلُهٰا و لو أعید لما تغیر،و کان حری به ان ینتفع برسالة اللّه،و بفرصة الدنیا لینقذ نفسه.

وَ مِنْ وَرٰائِهِمْ بَرْزَخٌ إِلیٰ یَوْمِ یُبْعَثُونَ
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[سورة المؤمنون (23): الآیات 101 الی 118]


اشارة

فَإِذٰا نُفِخَ فِی اَلصُّورِ فَلاٰ أَنْسٰابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَ لاٰ یَتَسٰاءَلُونَ (101) فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوٰازِینُهُ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلْمُفْلِحُونَ (102) وَ مَنْ خَفَّتْ مَوٰازِینُهُ فَأُولٰئِکَ اَلَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فِی جَهَنَّمَ خٰالِدُونَ (103) تَلْفَحُ وُجُوهَهُمُ اَلنّٰارُ وَ هُمْ فِیهٰا کٰالِحُونَ (104) أَ لَمْ تَکُنْ آیٰاتِی تُتْلیٰ عَلَیْکُمْ فَکُنْتُمْ بِهٰا تُکَذِّبُونَ (105) قٰالُوا رَبَّنٰا غَلَبَتْ عَلَیْنٰا شِقْوَتُنٰا وَ کُنّٰا قَوْماً ضٰالِّینَ (106) رَبَّنٰا أَخْرِجْنٰا مِنْهٰا فَإِنْ عُدْنٰا فَإِنّٰا ظٰالِمُونَ (107) قٰالَ اِخْسَؤُا فِیهٰا وَ لاٰ تُکَلِّمُونِ (108) إِنَّهُ کٰانَ فَرِیقٌ مِنْ عِبٰادِی یَقُولُونَ رَبَّنٰا آمَنّٰا فَاغْفِرْ لَنٰا وَ اِرْحَمْنٰا وَ أَنْتَ خَیْرُ اَلرّٰاحِمِینَ (109) فَاتَّخَذْتُمُوهُمْ سِخْرِیًّا حَتّٰی أَنْسَوْکُمْ ذِکْرِی وَ کُنْتُمْ مِنْهُمْ تَضْحَکُونَ (110) إِنِّی جَزَیْتُهُمُ اَلْیَوْمَ بِمٰا صَبَرُوا أَنَّهُمْ هُمُ اَلْفٰائِزُونَ (111) قٰالَ کَمْ لَبِثْتُمْ فِی اَلْأَرْضِ عَدَدَ سِنِینَ (112) قٰالُوا لَبِثْنٰا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ فَسْئَلِ اَلْعٰادِّینَ (113) قٰالَ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاّٰ قَلِیلاً لَوْ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (114) أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّمٰا خَلَقْنٰاکُمْ عَبَثاً وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنٰا لاٰ تُرْجَعُونَ (115) فَتَعٰالَی اَللّٰهُ اَلْمَلِکُ اَلْحَقُّ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ رَبُّ اَلْعَرْشِ اَلْکَرِیمِ (116) وَ مَنْ یَدْعُ مَعَ اَللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ لاٰ بُرْهٰانَ لَهُ بِهِ فَإِنَّمٰا حِسٰابُهُ عِنْدَ رَبِّهِ إِنَّهُ لاٰ یُفْلِحُ اَلْکٰافِرُونَ (117) وَ قُلْ رَبِّ اِغْفِرْ وَ اِرْحَمْ وَ أَنْتَ خَیْرُ اَلرّٰاحِمِینَ (118)





اللغة

104[کالحون]:الکلوح تقلص الشفتین عن الأسنان حتی تبدو.

108[اخسؤا]:خسّأت فلانا إذا زجرته لیتباعد و معناها تباعد تباعد.
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إنه لا یفلح الکافرون


هدی من الآیات:

موقف السخریة من رسل اللّه أشد المواقف خطورة، و هو نابع من حالة اللامبالاة و الزعم بان الخلق عبث لا هدف له،و یبدو ان هذا الدرس الأخیر من سورة المؤمنون،یعالج هذا الموقف،بتذکیر البشر بالحساب الدقیق ثم الجزاء الأوفی الذی ینتظره بعد الموت.

و یبین السیاق:

أولا:ان تلک العلاقات التی کانت سببا للجحود و الابتعاد عن اللّه،سوف تنتهی یوم القیامة(فلا أنساب بینهم)،اذن یجب علی الإنسان ان لا توقفه هذه العقبة عن الایمان.

ثانیا:ان المقیاس الحق لتقییم الإنسان نفسه،هو المیزان الذی یجسد القیم الحقیقة التی فطرت علیها العقول،و تذکر بها رسالات اللّه،و هو الذی نعرف عن
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طریقه هل أننا بخیر أم علی شر،فاذا ثقلت موازین الإنسان،و کانت صالحاته أکثر من سیئاته کان من أصحاب الجنة،و الا فانه من أصحاب النار،و الآیة التی تحمل هذا المضمون(102-103)هی أکثر الآیات تحذیرا فی القرآن کما یبدو لی،إذ من الذی یستطیع ان یطمئن و لو نسبیا الی أنّ حسناته أکثر من سیئاته؟!لهذا فان المؤمنین لا یترکون وقتا الا و استغلوه للعمل الصالح.

ثم یصف لنا القرآن بعض المشاهد من یوم القیامة،یوم تلفح النار وجوه الکافرین و الظالمین،حتی تنکمش أسنانهم و تحترق وجوههم فتظهر أسنانهم کلها، و عند ما یطلبون من اللّه العودة لاستئناف العمل یأتیهم الجواب أن اخسأوا،و هی کلمة لا تقال الا للکلب، فقد کنتم تهزؤون و تسخرون من عبادی یوم کانوا یدعونکم الی عبادتی،و ها قد جزیتهم بالجنة و أنتم فی النار.

و یستمر السیاق یبین لهؤلاء اخطاءهم،و التی من أهمها انهم اعتقدوا بان لا رجعة بعد الموت،و بالتالی لا مسئولیة،فتمادوا فی غیهم و انحرافهم،و فاتت علیهم فرصة الدنیا التی یفترض ان یزرعها الإنسان عملا صالحا ینفعه فی الآخرة،و ذلک لن یکون دونما ایمان خالص باللّه.

و حتی لا تکون هذه الشدة سببا للیأس یفتح اللّه بآخر آیة من هذه السورة بابا للامل،حینما یذکرنا بأنه أرحم الراحمین،و کم هو شقی ذلک الإنسان الذی یسد علی نفسه أبواب رحمة اللّه التی وسعت کل شیء.


بینات من الآیات:

[101] فَإِذٰا نُفِخَ فِی الصُّورِ فَلاٰ أَنْسٰابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ حیث تتلاشی العلاقات النسبیة،فلا یعرف أحد أحدا،و کل ینادی نفسی نفسی الا المؤمنین قال تعالی:
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اَلْأَخِلاّٰءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ إِلاَّ الْمُتَّقِینَ .(/67الزخرف) وَ لاٰ یَتَسٰاءَلُونَ عن أنساب بعضهم،لهول الموقف،و لعدم فائدة ذلک،إذ یکون لکل منهم شأن یغنیه عن شؤون الآخرین.

لقد کان أئمة الهدی علیهم السّلام یجهدون أنفسهم بالعبادة بالرغم من صلتهم القریبة الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله ،و إذا سألهم أحد عن ذلک تلو علیه هذه الآیة،

یقول طاووس الفقیه :رأیته-أی زین العابدین علیه السلام یطوف من العشاء الی سحر و یتعبد،فلما لم یر أحدا رمق السماء بطرفه،و قال:الهی غارت نجوم سماواتک، و هجعت عیون أنامک،و أبوابک مفتحات للسائلین،جئتک لتغفر لی و ترحمنی و ترینی وجه جدی محمد صلی الله علیه و آله فی عرصات القیامة،ثم بکی و قال:و عزتک و جلالک ما أردت بمعصیتی مخالفتک،و ما عصیتک إذ عصیتک و انا بک شاک،و لا بنکالک جاهل،و لا لعقوبتک متعرض،و لکن سوّلت لی نفسی،و اعاننی علی ذلک سترک المرخی به علیّ،فالآن من عذابک من یستنقذنی؟!و بحبل من اعتصم ان قطعت حبلک عنی؟!فوا سوأتاه غدا من الوقوف بین یدیک،إذا قیل للمخفین جوزوا و للمثقلین حطوا،أ مع المخفین أجوز؟!أم مع المثقلین أحط؟! ویلی کلما طال عمری کثرت خطایای و لم أتب،اما آن لی ان استحی من ربی؟!ثم بکی و انشأ یقول:

أ تحرقنی بالنار یا غایة المنی فأین رجائی ثم أین محبتی

أتیت باعمال قباح رزیة و ما فی الوری خلق جنی کجنایتی

ثم بکی و قال:سبحانک تعصی کأنک لا تری،و تحلم کأنک لم تعص،تتودد
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الی خلقک بحسن الصنیع کأن بک الحاجة إلیهم،و أنت یا سیدی الغنی عنهم،ثم خر الی الأرض ساجدا،قال:فدنوت منه،و شلت برأسه و وضعته علی رکبتی، و بکیت حتی جرت دموعی علی خده،فاستوی جالسا،و قال:من الذی اشغلنی عن ذکر ربی؟!فقلت:انا طاووس یا ابن رسول اللّه.ما هذا الجزع و الفزع؟! و نحن یلزمنا ان نفعل مثل هذا و نحن عاصون جانون،أبوک الحسین بن علی و أمک فاطمة الزهراء،و جدک رسول اللّه صلی الله علیه و آله ؟!قال:فالتفت الیه و قال:هیهات هیهات یا طاووس دع عنی حدیث أبی و أمی و جدی،خلق اللّه الجنة لمن أطاعه و أحسن،و لو کان عبدا حبشیا،و خلق النار لمن عصاه و لو کان ولدا قرشیا،أما سمعت قوله تعالی:« فَإِذٰا نُفِخَ فِی الصُّورِ فَلاٰ أَنْسٰابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَ لاٰ یَتَسٰاءَلُونَ »؟! و اللّه لا ینفعک غدا إلا تقدمة تقدمها من عمل صالح. (1)

[102]الجمیع یقف امام المیزان و یده علی قلبه ینتظر النتیجة،إما إلی الجنة و إما الی النار،و لعل أصدق الموازین و أنفذها حجج اللّه علی خلقه،الذین یجسدون فی الدنیا قیم الرسالة و هم الرسل و الائمة.

فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوٰازِینُهُ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ إذ یصیرون الی نعیم الجنة،و أهم من ذلک یصیرون الی رضوان اللّه.

[103] وَ مَنْ خَفَّتْ مَوٰازِینُهُ فَأُولٰئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فِی جَهَنَّمَ خٰالِدُونَ و لعل معنی خسروا أنفسهم انهم خسروا فرصتهم الوحیدة فی الدنیا.

[104]و أی عذاب یناله هؤلاء؟
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تَلْفَحُ وُجُوهَهُمُ النّٰارُ و اللفح هو ضربة السیف الشدیدة،ففی الآخرة تضرب النار وجوههم کأنها حدّ السیف.

وَ هُمْ فِیهٰا کٰالِحُونَ ای مکشّرین عن أسنانهم بسبب احتراق شفاههم و انکماشها باللفح.

[105]و یأتی النداء لأصحاب النار حینما یستغیثون من النار:

أَ لَمْ تَکُنْ آیٰاتِی تُتْلیٰ عَلَیْکُمْ فَکُنْتُمْ بِهٰا تُکَذِّبُونَ [106] قٰالُوا رَبَّنٰا غَلَبَتْ عَلَیْنٰا شِقْوَتُنٰا وَ کُنّٰا قَوْماً ضٰالِّینَ لقد شقوا بأعمالهم و لا یخلق اللّه شخصا شقیا بطبعه.

[107]و یضیفون:

رَبَّنٰا أَخْرِجْنٰا مِنْهٰا فَإِنْ عُدْنٰا فَإِنّٰا ظٰالِمُونَ اعطنا فرصة أخری،و جربنا مرة ثانیة،فاذا عدنا فاننا ظالمون فعلا.

[108] قٰالَ اخْسَؤُا فِیهٰا وَ لاٰ تُکَلِّمُونِ أخسأوا:بمعنی عودوا،و هی کلمة یقولها للکلب صاحبه،حینما یتبع أحدا لیؤذیه أو غیر ذلک،و یقولها اللّه لهم إهانة و تحقیرا،و الواقع إن تحقیرهم أنفسهم فی الدنیا هو الذی أهانهم فی الآخرة،إذ لم یرتفعوا الی مستوی تطبیق آیات اللّه، و هبطوا الی حضیض اتباع الشیطان الرجیم المطرود من رحمة اللّه.
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[109] إِنَّهُ کٰانَ فَرِیقٌ مِنْ عِبٰادِی یَقُولُونَ رَبَّنٰا آمَنّٰا فَاغْفِرْ لَنٰا وَ ارْحَمْنٰا وَ أَنْتَ خَیْرُ الرّٰاحِمِینَ لقد کانت جماعة منکم،و بین ظهرانیکم،یدعون ربهم و یؤمنون به،لقد آمنوا ثم اعترفوا بالتقصیر،و سعوا نحو مرضاة الرب.

[110] فَاتَّخَذْتُمُوهُمْ سِخْرِیًّا حَتّٰی أَنْسَوْکُمْ ذِکْرِی وَ کُنْتُمْ مِنْهُمْ تَضْحَکُونَ ان الاستهزاء من المؤمنین یحمل فی طیاته السخریة من مبادئهم،و لکنه یحوّل الصراع الی صراع شخصی،حیث یعادی الکفار اشخاص المؤمنین و یسقطون هیبتهم من أنفسهم،و یحقّرون کل أفعالهم و تصرفاتهم،و بالتالی،یصبح حاجزا نفسیا دون التفکیر فی المبادئ التی یدعون إلیها،و لعل ذلک هو ما أشار الیه القرآن هنا بقوله:« حَتّٰی أَنْسَوْکُمْ ذِکْرِی ».

اما قوله:« وَ کُنْتُمْ مِنْهُمْ تَضْحَکُونَ »فهو الجانب السلوکی و العملی لحالتهم النفسیة حیث کانوا یتخذونهم سخریا.

[111]لقد کان المؤمنون فی الدنیا عرضة لالوان البلاء و المشاکل،من السخریة و الضحک و..و لکنهم استقاموا و صبروا فکان جزاؤهم الجنة.

إِنِّی جَزَیْتُهُمُ الْیَوْمَ بِمٰا صَبَرُوا أَنَّهُمْ هُمُ الْفٰائِزُونَ و یبدو من الآیة ان من أعظم الصبر الصبر علی تجریح الشخصیة،و لذلک نجد أبرز صفات المؤمنین حقا انهم لا یأبهون باللوم و لا یخافونه.

[112]ثم یسألهم اللّه:
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قٰالَ کَمْ لَبِثْتُمْ فِی الْأَرْضِ عَدَدَ سِنِینَ لنری کیف کانت الدنیا التی بعتم الآخرة بها؟! [113]فیأتی الجواب:

قٰالُوا لَبِثْنٰا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ فَسْئَلِ الْعٰادِّینَ و هذا التقدیر یأتی نتیجة الفرق بین الآخرة و الدنیا من زاویة الزمان.

[114] قٰالَ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاّٰ قَلِیلاً لَوْ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ لو کنتم تعرفون بأن الحیاة الحقیقیة و الخالدة تبدأ بعد الدنیا.

إن وعی الزمن و امتداد نظر الإنسان الی أبعد نقطة فی المستقبل شرط أساسی للتکامل،و لأن أسمی التکامل الایمان فإن المؤمن یقدر الزمن فی الدنیا بمیزان الخلود الأبدی فی الآخرة،و لذلک یفوز بالصبر لأنه سبق و أن أحسن التقدیر.

و یبدو ان النظر الی الزمن و مقدار وعیه یشکل أساس الایمان بالآخرة،و القرآن الحکیم یعالج هذه الناحیة من نفسیة البشر،فلو کانوا یعلمون لعرفوا ان کل الفترة التی یقضونها فی الدنیا قلیلة فی حساب الآخرة،فلما ذا خسارة الآخرة بهذه الفترة القلیلة؟!! [115] أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّمٰا خَلَقْنٰاکُمْ عَبَثاً وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنٰا لاٰ تُرْجَعُونَ هل کانت حیاتکم الدنیا بلا هدف؟! أم هل من الحکمة ان یخلق الإنسان للأکل و الشرب ثم یموت؟!
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[116] فَتَعٰالَی اللّٰهُ الْمَلِکُ الْحَقُّ ان اللّه أنزه من أن یخلق الإنسان بلا هدف.ثم إذا کان کل جزء فی الإنسان یؤدی هدفا معینا فالعین تبصر،و الاذن تسمع،و الجوارح تقوم بأدوارها المحددة، و الأعضاء الداخلیة تقوم بمهامها،و الغدد و الاجهزة و کل خلیة تؤدی وظیفة خلقت لها،و حتی الزائدة الدودیة التی سماها کذلک الطب فی أیام طفولتهم تقوم بدور محدد،فهل من المعقول ان یکون خلق الإنسان عبثا و بلا هدف محدد؟!و نحن حین ننظر الی ما حولنا من اشعة الشمس وضوء القمر و حرکة الأرض و نشاط الأحیاء فیها،و انظمة سائر الموجودات نجدها جمیعا تخدم وجود البشر،و کذلک خلقت بهدف محدد،فهل خلق الإنسان نفسه لغیر هدف؟!سبحان اللّه!!و من هنا

یسأل أحدهم الامام الصادق علیه السلام :لم خلق اللّه الخلق؟فیقول:«ان اللّه تبارک و تعالی لم یخلق خلقه عبثا،و لم یترکهم سدی،بل خلقهم لاخطار قدرته و لیکلفهم طاعته ».

لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْکَرِیمِ فاللّه هو رب السلطة،و لکنه السلطة الکریمة و الحکیمة و لیست العبثیة حتی یخلقنا بلا هدف.

[117] وَ مَنْ یَدْعُ مَعَ اللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ لاٰ بُرْهٰانَ لَهُ بِهِ فَإِنَّمٰا حِسٰابُهُ عِنْدَ رَبِّهِ فحتی لو عبد غیر اللّه فانه لن یخرج بذلک عن سلطته و هیمنته و سیکون حسابه و جزاؤه عنده.

إِنَّهُ لاٰ یُفْلِحُ الْکٰافِرُونَ
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ذلک الجزء من الآیة یتحدث عن الحساب،بینما یتحدث هذا المقطع عن الجزاء،و هنا نجد المعادلة بین أول السورة الذی یقول(قد أفلح المؤمنون)و بین آخرها الذی ینفی الفلاح عن الکافرین.

و الشرک لیس بالضرورة ان یتصور الإنسان وجود خالق غیر اللّه،بل قد یکون بطاعة الأشخاص،من أصحاب المال و السلطة من دون حجة من اللّه.

[118]ان الإنسان بطبیعته الترابیة،ینجذب الی أرض الشرک،و التفکیر بأن من یرزقه هو أبوه و أمه،و بأن من یحکمه هو السلطة السیاسیة القائمة فی بلده،و بأن من یهدیه هو الإذاعة و التلفزیون،و لکن الإنسان بعقله و إرادته و إیمانه یستطیع ان یقتلع نفسه عن هذه الطبیعة اقتلاعا،و یحلق بها عالیا فی سماء التوحید،حتی یری کل الأمور بید اللّه الذی یسلم هو له.

و من مشاکل الإنسان ان هذه الطبیعة تبقی معه حتی إذا صار مؤمنا،فتارة یستجیب لها و تارة أخری یتحداها و یتغلب علیها،و الشرک الذی یصیب البشر قد یکون خفیا فلا یخلو قلب من الشرک،و لکنّ اللّه یعطی الإنسان المؤمن برنامجا لمواجهة هذه المشکلة فیقول:

وَ قُلْ رَبِّ اغْفِرْ وَ ارْحَمْ وَ أَنْتَ خَیْرُ الرّٰاحِمِینَ ان وقود الإنسان المؤمن هو الاستغفار و قرن الاستغفار بالرحمة-فی الآیة-لکی لا نیأس فنترک الاستغفار و التوبة حین الذنب کبیرا کان أو صغیرا.

و نحن بدورنا نسأله ان یرحمنا و یجعلنا من المؤمنین الفائزین بالفلاح.
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سورة النور


اشارة

ص:245







ص:246





بسم اللّه الرّحمن الرّحیم


فضل السورة:

جاء فی روایة عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام :

«حصنوا أموالکم و فروجکم بتلاوة سورة النور،و حصنوا نساءکم،فان من أدمن قراءتها فی کل یوم أو فی کل لیلة،لم یزن أحد من أهل بیته أبدا حتی یموت،فاذا مات شیّعه الی قبره سبعون الف ملک،کلهم یدعون و یستغفرون له حتی یدخل فی قبره » (1)
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الإطار العام

کما السور الرفیع یصون بیت الإنسان،شرفه و قیمه و شرائع الرب فی المجتمع.

و الاسرة کمشکاة،تحفظ ضیاء الفطرة و نور الوحی عن عواصف الشهوة و أدران الهوی.

و نور اللّه الذی هبط من السماء أستقر فی بیوت رفعها الرب بذکره.

حول هذا المحور تدور موضوعات سورة النور المبارکة،و لکن کیف؟ نقرأ فی فاتحة السورة اشارة الی السورة التی فرضها الرب،و انزل فیها آیات بینات،بهدف تذکر الناس و تلک السورة التی فرضها الرب،تصون بآیاتها التی تفیض حزما فطرة البشر،و ذلک:

أولا:بفرض حد الزانیة و الزانی،و تهدید مبطّن بان المؤمنة و المؤمن لا یمارسان الزنا.
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ثانیا:بتحصین البیت من عبث الفاسقین،و فرض حد القذف علی من رمی محصنا بالزنا،من دون ان یأتی بأربعة شهداء.

ثالثا:بتشریع حکم اللعان بین الزوجة و الزوج،الذی یرمیها بالفاحشة، فعلیهما القسم أربعا،ثم التلاعن فی الخامسة.

و یعالج القرآن مرض الشائعة،التی تدور تاریخیا حول قصة الافک بینما تجری فی کل اشاعة باطلة.

و هکذا یزکی القرآن الأجواء،فلا قذف و لا شائعة(و هی قذف جماعی).

و یشیر الی التطابق الاجتماعی،بین الخبیثات و الخبیثین کما بین الطیبات و الطیبین(26).

و بعد ان تزکی الدروس الاولی اجواء المجتمع من لوث الزنا و القذف و الاشاعة،ینتقل السیاق الی تقریر«حرمة البیت»و«حریة الإنسان فی بیته» فینهی عن دخول البیت الا بعد الاستیناس و السّلام علی أهله، و الرجوع عنه عند افتقاد الإذن لأنه الأزکی،الا البیوت العامة و غیر المسکونة.

و فی اطار صیانة الاسرة یأمر القرآن بتنظیف الطرق و المراکز العامة من سهام إبلیس،حیث یأمر الرجال،بغض الأبصار،کما یأمر النساء بذلک و أیضا بالحجاب(31).

و حین یسد الشرع الحنیف أبواب الفساد،یفتح باب النکاح و یشجع علیه، و یأمر بالعفة لمن لا یجد سبیلا الی النکاح،و یعالج وضع العبید و الإماء فیأمر بمکاتبة من علم منه الخیر من العبید و عدم إکراه الفتیات علی البغاء ان أردن تحصنا (33).

ص:249





علی ای أساس متین،ترتفع قواعد البیت الطاهر؟أو لیس علی الوحی الذی یهبط الیه،و ذکر اللّه الذی یصعد منه؟!بلی.و لذلک کانت سورة القرآن هی سور الاسرة،و من نور الوحی ضیاء البیت،و کانت الاسرة مشکاة،فیها من نور الوحی مصباح تحیط به زجاجة شفافة،من اولی الأبصار-الرجال الأتقیاء حفظة الاسرة -یتقد شعاعا من شجرة المعرفة..و کانت تلک البیوت التی أذن اللّه لها ان ترفع حصونا منیعة للوحی علی مستوی الامة،کما البیت حصن القیم علی مستوی الاسرة (38).

و الامة التی لا تکرم بیت النبوة،کما الاسرة التی لا تأبه بالقیم تتساقط أطرافها و تغدو قیمها شدیدة الظلام(40).

و نور المجتمع من بیت النبوة،و نور الاسرة من ضیاء القیم،و یشرق هذا النور و ذاک بنور اللّه.

و أشرقت السموات و الأرض بنور ربها،ألم تری ان اللّه یسبح له من فی السموات و الأرض،و له الملک،و هو الذی یزجی السحاب و یبعث بالبرق،و یقلب اللیل و النهار،و انه خلق کل دابة من ماء؟!بلی.انه الرب الذی أنزل آیات مبینات،و هو یهدی من یشاء الی صراط مستقیم(46).

و هکذا یحیط السیاق بالنواحی المعنویة للبیت الرفیع،ثم یعالج موضوع الطاعة التی تعتبر من أهم رکائز التربیة،و یقول:لا بد من التسلیم لحکم اللّه و الرسول، و الرضا بالحق کان له أم علیه،و بعد ان ینعت المؤمنین بفضیلة الطاعة،یلوم البعض ممن یدّعونها و یحلفون علیها،و لکنهم حین یجد الجد یخشون(53).

و یأمرهم بالطاعة للّه و للرسول،لیهتدوا.و یذکر بان اللّه قد وعد المؤمنین الصالحین أعمالا باستخلافهم فی الأرض،و یأمرهم بإقامة الصلاة و إیتاء الزکاة
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و طاعة الرسول،و عدم الیأس من روح اللّه،و الا یحسبوا الکفار معجزین فی الأرض (57).

و یعود القرآن الی حرمة البیت،و یأمرنا بالاحتشام امام الأطفال و الخدم،فلا یدخلوا البیت-الذی هو عورة-أوقات الراحة الا بعد الاستئذان(59).

و یضع عن القواعد من النساء فریضة الحجاب،کما یرفع عن الأعمی و الأعرج و المریض الحرج(لعله للتساهل معهم)،کما یرفع الحرج عن الاکل فی بیوت الأقارب و الأصدقاء،و یأمر بالسلام عند دخول البیوت.و بعد ان یبین بعض آداب المجتمع،و عدم التسلل الی البیت عند وجود الاستنفار للحرب أو ما أشبه،الا بعد اذن القیادة،ینهی عن دعاء الرسول کدعاء بعضهم بعضا،و یحذر المتسللین لواذا من فتنة أو عذاب ألیم.و یختم القرآن الحدیث مذکرّا بأن اللّه محیط علما بالناس و انه ینبئهم بما عملوا.
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سورة النّور


[سورة النور (24): الآیات 1 الی 5]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . سُورَةٌ أَنْزَلْنٰاهٰا وَ فَرَضْنٰاهٰا وَ أَنْزَلْنٰا فِیهٰا آیٰاتٍ بَیِّنٰاتٍ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (1) اَلزّٰانِیَةُ وَ اَلزّٰانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ وٰاحِدٍ مِنْهُمٰا مِائَةَ جَلْدَةٍ وَ لاٰ تَأْخُذْکُمْ بِهِمٰا رَأْفَةٌ فِی دِینِ اَللّٰهِ إِنْ کُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ وَ لْیَشْهَدْ عَذٰابَهُمٰا طٰائِفَةٌ مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ (2) اَلزّٰانِی لاٰ یَنْکِحُ إِلاّٰ زٰانِیَةً أَوْ مُشْرِکَةً وَ اَلزّٰانِیَةُ لاٰ یَنْکِحُهٰا إِلاّٰ زٰانٍ أَوْ مُشْرِکٌ وَ حُرِّمَ ذٰلِکَ عَلَی اَلْمُؤْمِنِینَ (3) وَ اَلَّذِینَ یَرْمُونَ اَلْمُحْصَنٰاتِ ثُمَّ لَمْ یَأْتُوا بِأَرْبَعَةِ شُهَدٰاءَ فَاجْلِدُوهُمْ ثَمٰانِینَ جَلْدَةً وَ لاٰ تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهٰادَةً أَبَداً وَ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْفٰاسِقُونَ (4) إِلاَّ اَلَّذِینَ تٰابُوا مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ وَ أَصْلَحُوا فَإِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (5)
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الاسرة سور الفضیلة


هدی من الآیات:

تبدأ هذه السورة المبارکة بکلمتین:

الأولی:کلمة(سورة)و هی ما یعبر بها،عن المجموعة المتکاملة،من الآیات القرآنیة.

فالسورة من جهة تشبه السور الذی یحیط بالبیت،فیجعله مستقلا عن غیره، و من جهة أخری تشبه السوار الذی یحیط بالمعصم فیعطیه زینة و جمالا،و کما ان لکل مجموعة بشریة سورا یحیط بهم،و هو الاسرة التی تمثل الحجر الأساس فی بناء المجتمع.

الثانیة:کلمة(فرضناها)فالسورة القرآنیة جاءت لتکون ثابتة و مستقرة و مفروضة فی المجتمع البشری،و لیکون الأخذ بها و تطبیق آیاتها فرضا علی جمیع عباد اللّه.
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عند ما ینزل الماء من السماء تذهب کل قطرة منه،فی اتجاه یختلف عما ذهبت الیه القطرات الاخری،اما الآیات القرآنیة فلم تتنزل لکی تتناثر هنا و هناک،بل قدر اللّه لها ان تکون وحدة متراصة،ضمن سور واحد هو القرآن الکریم،تطبق کمجموع فلا تتبعض،بل لا یمکن الأخذ بقسم منها و ترک الآخر جانبا.هکذا فرض اللّه السورة.

و کما فرض اللّه السورة القرآنیة،فانه فرض الاسرة التی هی بمثابة سور الإنسان و حصنه،الذی یلجأ الیه فی الحیاة الاجتماعیة،و هذا ما تؤکده آیات هذا الدرس من سورة النور.

و حیث انه لا یمکن فرض شیء الا بالقوة،فقد فرض اللّه حرمة الاسرة بقوة العقوبات،التی أوجبها بحق من یعتدی علی نظامها فی المجتمع الاسلامی،حتی أننا لنلاحظ شدة العقوبة علیه،إذ یجلد کل من الزانیة و الزانی مائة جلدة دونما رأفة.

و کما یفرض الإسلام عقوبة صارمة علی الناکح بفاحشة،کذلک یفرض علی من یزنی بلسانه،فیرمی الأبریاء و البریئات بتهمة الزنا.إذ یعتبر ذلک نوعا من الاعتداء علی سلامة البیت الاسری،الذی یرتبط ارتباطا وثیقا بسمعته النظیفة، فالبیت الذی تلوکه الالسنة لیس محلا آمنا للحیاة المستقیمة.

و بقدر ما یؤکد القرآن الحکیم علی حرمة الزنا،فهو یؤکد علی حرمة الاتهام، إذ یطالب المتهم بإثباتات کافیة،لان الاتهام ذاته قد یکون وسیلة لاشاعة الفاحشة،و المجتمع الذی تسقط فیه قیمة الشرف العائلی یسهل علیه الهبوط الی حضیض الفواحش.

و بالرغم من الغلظة التی لا بد ان نقضی بها علی الانحرافات الخلقیة فی
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المجتمع،یؤکد القرآن علی ان للتوبة بابا واسعا فتحه اللّه أمام الناس کی یصلحوا ما أفسدوه،لان اللّه سبحانه و تعالی-و هو خالق الإنسان-یعلم بما أودعه فی هذا الکائن من شحنات غریزیة تبرر الزلل و السقوط لدیه،فلو لا فتح أبواب التوبة له،فانه لن یتمکن من النهوض بعد السقوط.


بینات من الآیات:

اشارة
[1] سُورَةٌ أَنْزَلْنٰاهٰا وَ فَرَضْنٰاهٰا وَ أَنْزَلْنٰا فِیهٰا آیٰاتٍ بَیِّنٰاتٍ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ أنزل اللّه السورة فأوجبها،و حافظ علیها،برغم کل الأهواء،و الشهوات و الضغوط،التی تحاول سلب القرآن قدسیته و محتواه.و الآیات الواضحة التی جاءت فی السورة،هی التی تذکّر الإنسان.لأن قلبه مفطور علی الحقائق،و انما یحتاج الی مذکر یثیر فیه کوامن الفطرة و دفائن العقل.


الحدود الشرعیة حصانة المجتمع:
[2]بالرغم من ان الاسرة تبدأ عملیا بالزواج،الا ان القرآن لا یبدأ بذکره،بل یذکر عقوبة الزنا أولا،و السبب أنه من دون قانون یحصن الاسرة و یحفظها من الانحراف و الاعتداء،تسقط کل القوانین الاخری،فما فائدة الحصن الذی لا یحمیه جدار رفیع؟ و ما هی فائدة الزواج فی البلاد الغربیة،التی یجد فیها قطبا الاسرة الطریق مفتوحا لإشباع الغریزة الجنسیة خارج البیت؟ إذن تبدأ الاسرة فی الواقع عند ما تعطی لها حصانة،بفرض العقوبة علی من یخترقها.
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اَلزّٰانِیَةُ وَ الزّٰانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ وٰاحِدٍ مِنْهُمٰا مِائَةَ جَلْدَةٍ الجلدة هی الضربة التی تلامس جلد الإنسان،و لان ما تلذذ به الزانی کان عن طریق جلده،الذی لامس جلد الجنس الآخر،فعلیه ان یتذوق الألم عقابا له علی هذه اللذة المحرمة.صحیح ان النفس البشریة تتألم لمنظر إنسان عار یجلد مائة جلدة و لکن یجب ان لا ننسی أنه انتهک حرمة دین اللّه.فاذا سمحنا له بالهرب من طائلة العقوبة،فذلک یعنی ان نعرّض المجتمع کله للفساد،لذا ینهانا القرآن ان نرأف بالزناة لأن التشدید علیهم یصلحهم من جهة،و یکون رادعا للآخرین عن التورط فی هذه الجریمة البشعة من جهة أخری.

وَ لاٰ تَأْخُذْکُمْ بِهِمٰا رَأْفَةٌ فِی دِینِ اللّٰهِ و لعله لذلک أکد القرآن هذا الحکم بقوله سبحانه:

إِنْ کُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ ان الحدود الشرعیة ذات قیمة أساسیة فی المجتمع،و کثیر من الناس تأخذهم الرأفة حینما یعدم قاتل أمام أعینهم،أو یجلد الزانی،أو تقطع ید السارق،دون ان یعرفوا خلفیة هذا العمل العظیم،فاعدام القاتل-مثلا-یمنع القتل عن الکثیرین،و بالتالی یمنح الحیاة للمجتمع،و هکذا جلد الزانی یحصن الاسرة،و قطع ید السارق یحافظ علی ثروات الناس.

و هکذا إذا أنتشر الزنا فی المجتمع فان بیوتا و أسرا ستتدمر،و ان أطفالا ابریاء سیضیعون،أو سوف یتربون علی العقد المتراکمة،التی تتحول الی جرائم بشعة.

أ و لیس أکثر الذین دمروا الحضارات کانوا من أبناء البیوت الفاسدة التی لم تعرف شرفا للأسرة؟
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و لأن هذا القسم من الناس لا یعرفون کل هذه الحقائق،تأخذهم الرأفة السلبیة علی حساب الدین،فقد یعطلون الحدود.و لکن من یؤمن باللّه،و یعلم بأنه أرأف بعباده منه،و انه عند ما یأمر بجلد الزانی،فان فی ذلک مصلحة لکل الناس بل للزانی نفسه،لا تأخذه هذه الرأفة.

ثم یقول ربنا:

وَ لْیَشْهَدْ عَذٰابَهُمٰا طٰائِفَةٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ لا بد ان یکون الجلد فی محضر من المؤمنین،لان قیمة العقوبة لا تکمن فی أثرها علی الجانی فحسب،بل لا بد ان تنعکس علی المجتمع.و الواقع ان حد الزنا لیس واحدا،بل هناک ظروف مختلفة،تختلف العقوبة بموجبها،و فیما یلی حدیث شریف یجمع بین مختلف الحدود:

جاء فی تفسیر علی بن إبراهیم :«انه احضر عمر بن الخطاب،ستة نفر أخذوا بالزنا،فأمر ان یقام علی کل واحد منهم الحد،و کان أمیر المؤمنین-صلوات اللّه علیه-جالسا عند عمر،فقال:یا عمر لیس هذا حکمهم،قال:فأقم أنت علیهم الحد،فقدم واحدا منهم فضرب عنقه،و قدم الثانی فرجمه،و قدم الثالث فضربه الحد،و قدم الرابع فضربه نصف الحد، و قدم الخامس فعزره،و أطلق السادس،فتعجب عمر و تحیر الناس.فقال عمر:یا أبا الحسن ستة نفر فی قضیة واحدة أقمت علیهم خمس عقوبات و أطلقت واحدا لیس منها حکم یشبه الآخر؟!فقال:نعم اما الاول فکان ذمیا زنی بمسلمة فخرج عن ذمته فالحکم فیه بالسیف،و اما الثانی فرجل محصن زنی فرجمناه،و اما الثالث،فغیر محصن حددناه،و اما الرابع،فرق زنی ضربناه نصف الحد،و اما الخامس فکان منه ذلک الفعل بالشبهة فعزرناه و أدبناه،و اما السادس مجنون مغلوب علی عقله سقط
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منه التکلیف. » (1)

العفة سور المجتمع:
[3] اَلزّٰانِی لاٰ یَنْکِحُ إِلاّٰ زٰانِیَةً أَوْ مُشْرِکَةً وَ الزّٰانِیَةُ لاٰ یَنْکِحُهٰا إِلاّٰ زٰانٍ أَوْ مُشْرِکٌ من طبیعة الحیاة الاجتماعیة ان الشرفاء من الرجال أو النساء-لا فرق-،لا یبحثون الا عن نظائرهم،بینما نجد عکس ذلک لدی الهابطین خلقیا من الناس، الذین یبحثون عن أمثالهم،لذا و لخطورة الاختلاط،فان اللّه یرید فصل مجموعة الزناة و الزانیات عن المجتمع،لیحصنه بسور العفة و الشرف.و لعل فی ربط کلمة الشرک بالزنا،اشارة الی ان الزنا نوع من الشرک الخفی، أو لیس ینطوی علی عبادة الشهوات و الهوی؟ وَ حُرِّمَ ذٰلِکَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ

لقد جاءت فی هذه العبارة القرآنیة روایة مأثورة عن الائمة علیه السلام ، فی أنه یحرم نکاح الزانیة أو الزانی و لذلک یجب علی المؤمنین الابتعاد عن مجامیع الزناة،نعم إذا تاب الزانی أو تابت الزانیة جاز نکاحهما.

فقد روی محمد ابن مسلم عن الامام أبی جعفر علیه السّلام فی قول اللّه عز و جل:« اَلزّٰانِی لاٰ یَنْکِحُ إِلاّٰ زٰانِیَةً أَوْ مُشْرِکَةً »قال:هم رجال و النساء کانوا علی عهد رسول اللّه،مشهورین بالزنا،فنهی اللّه عن أولئک الرجال و النساء،و الناس الیوم علی تلک المنزلة،من شهر شیئا من ذلک أو أقیم علیه الحد فلا تزوجوه حتی
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تعرف توبته. (1)

و لعل معنی کلامه علیه السلام و الناس الیوم علی تلک المنزلة،ان سیرة الرسول تجری علی الناس الیوم أیضا.

القذف بین الحد و التوبة:
[4] وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَنٰاتِ ثُمَّ لَمْ یَأْتُوا بِأَرْبَعَةِ شُهَدٰاءَ فَاجْلِدُوهُمْ ثَمٰانِینَ جَلْدَةً وَ لاٰ تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهٰادَةً أَبَداً وَ أُولٰئِکَ هُمُ الْفٰاسِقُونَ هنا یفرض اللّه عقوبة شدیدة علی من یرمی المحصنات،بتهمة الزنا دون أن یأتی بأربعة شهداء عدول علی ذلک،ممن شهدوا الحادثة بأم أعینهم.

و لا یکتفی بذکر هذه العقوبة الشرعیة،بل یذکر عقوبة قضائیة ردیفة لها،إذ یجب نبذ مثل هذا الإنسان بعد اجراء حد القذف علیه،بإسقاط اعتباره فی المجتمع،لأنه بعمله هذا یکون قد فقد عدالته،فلا شهادة له بعد ذلک،لیس فقط فی قضیة الزنا،بل و أیضا فی سائر القضایا الاجتماعیة،کالعقود المالیة،و إثبات الهلال،و سائر الموضوعات.و فی ذلک تأدیب معنوی له،بالاضافة الی التأدیب البدنی بالجلد.

و لا نجد کالقذف،عقوبة صارمة علی اللسان فی التشریعات الاسلامیة،فلو قال شخص:ان فلانة زنت.علیه ان یحضر العدد الشرعی من الشهود العدول،و لو شهد اثنان بالزنا ثم قالا ان هناک شخصین آخرین رأیا ما رأیناه،و هما فی الطریق لا یمهلان،انما یجلد کل منهما ثمانین جلدة علی الفور،إذ لا تثبت شهادتهما الا إذا
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دخل أربعتهم دفعة واحدة،لیشهدوا لدی الحاکم علی عملیة الزنا،و الإسلام الذی فرض عقوبة الجلد أو الرجم علی مرتکب الزنا،هو الذی منع قبول الشهادة لأقل من أربعة،و هل تقع عملیة الزنا علانیة حتی یتمکن هذا العدد من الشهادة علیها؟ ان الجرائم الاخری کالقتل و السطو یمکن ان تحدث أمام الناس،أما الزنا فان الحیاء البشری الذی أودعه اللّه فی فطرة کل إنسان یمنع وقوع هذه العملیة جهارا أمام الآخرین،فکیف یری هذه العملیة أربعة و بکل وضوح؟انه لا یقع الا فی حالات نادرة جدا مما یدل علی ان هذه العقوبة الشدیدة سوف تختص واقعیا بالذین یستهترون بالحدود الشرعیة،و بآداب العرف العام، دعنا نقرأ النصوص التی تبین أحکام الشهادة علی الزنا:

عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام :

«لا یرجم الرجل و المرأة حتی یشهد علیهما أربعة شهداء علی الجماع و الإیلاج و الإدخال کالمیل فی المکحلة. » (1)و عن حکمة اشتراط الشهود الاربعة،

یروی ابو حنیفة امام المذهب الحنفی عن الامام الصادق علیه السّلام،فیقول قلت له:أیهما أشد الزنا أو القتل،قال فقال:

«القتل»،قال(ابو حنیفة)فقلت:فما بال القتل جاز فیه شاهدان،و لا یجوز فی الزنا الا أربعة؟فقال لی:«ما عندکم فیه یا أبا حنیفة؟»قال:قلت،ما عندنا فیه الا حدیث عمر:ان اللّه اجری فی الشهادة کلمتین علی العباد،قال:«لیس کذلک یا أبا حنیفة،و لکن الزنا فیه حدان و لا یجوز ان یشهد کل اثنین علی واحد.

لأن الرجل و المرأة جمیعا علیهما الحد،و القتل انما یقام الحد علی القاتل،و یدفع عن المقتول. » (2)
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و انما یقصد الإسلام من هذا التشدد فی مسألة الشهادة علی الزنا،المحافظة علی الحیاة الاسریة فی المجتمع من التفتت،و الانهیار.و کما ان الزنا من أشد عوامل انهیار الاسرة فان الاتهام به یؤدی الی ذات النتیجة تقریبا،إذ أنه من الجرائم التی یمکن الاتهام بها سریعا،و هی تدغدغ غرائز الناس خصوصا المعقدین جنسیا، و لیست مثل جریمة القتل و غیرها،لذلک شدد الإسلام علی العقوبة من جهة،و علی الشهادة من جهة أخری، و کلا الأمرین یهدفان الی شیء واحد هو صیانة الاسرة، و المحافظة علی العفة و الشرف فی الحیاة الاجتماعیة.

و قد اعتبر القرآن من یقذفون المحصنات بالزنا،دون الإتیان بأربعة شهود بأنهم فاسقون،لأنهم بعملهم هذا یوجهون أکبر ضربة لشرف المجتمع،الذی جاءت الأدیان السماویة لإصلاحه،و احکام بنائه.

[5] إِلاَّ الَّذِینَ تٰابُوا مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ وَ أَصْلَحُوا فَإِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ لیس جدیدا علی من یقرأ القرآن،ان یلحظ لحوق کلمة الإصلاح بالتوبة، فکثیرا ما تکرر ذلک فی مواضع مختلفة من القرآن الکریم ذاته،ذلک لان شرط قبول التوبة ان یصلح الإنسان ما أفسده بذنوبه،و اللّه سبحانه یؤکد لفئة التائبین،بأن مغفرته و رحمته سوف تشملهم ان هم رجعوا الی طریق الحق بعد الانحراف، و تدارکوا ما فاتهم بالجهد المخلص و العمل البناء،و إصلاح ما أفسدوه بذنوبهم، فاذا اتهموا المحصنات بالفاحشة و سقط شرفهن بذلک،وجب علیهم الإعلان عن کذبهم،و الاستعداد لإجراء الحد علیهم،لإعادة الاعتبار إلیهن،

فقد قال سماعة :

سألته عن شهود الزور؟قال:فقال:یجلدون حدا لیس له وقت،و ذلک الی الامام،و یطاف بهم حتی یعرفهم الناس،و اما قول اللّه عز و جل: وَ لاٰ تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهٰادَةً أَبَداً إِلاَّ الَّذِینَ تٰابُوا قال:قلت:کیف تعرف توبته؟قال:یکذب نفسه
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علی رؤوس الخلائق حتی یضرب و یستغفر ربه،و إذا فعل ذلک فقد ظهرت توبته. (1)

فمن یتوب بعد الزنا یوفر اللّه له أسباب الزواج،کما یرزق من تاب عن السرقة و أعاد الحقوق للناس رزقا حلالا،و کذلک من تاب بعد ان استسلم لضغوط السلطة التی تعرض لها،یوفر له مکانا آمنا یأوی الیه و یرفع عنه الضغوط.

و هکذا یشجع اللّه عباده علی التوبة،و الرجوع الیه،حینما یعدهم بالمغفرة و الرحمة إذا ما تابوا و أصلحوا.
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[سورة النور (24): الآیات 6 الی 15]


اشارة

وَ اَلَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْوٰاجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَدٰاءُ إِلاّٰ أَنْفُسُهُمْ فَشَهٰادَةُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهٰادٰاتٍ بِاللّٰهِ إِنَّهُ لَمِنَ اَلصّٰادِقِینَ (6) وَ اَلْخٰامِسَةُ أَنَّ لَعْنَتَ اَللّٰهِ عَلَیْهِ إِنْ کٰانَ مِنَ اَلْکٰاذِبِینَ (7) وَ یَدْرَؤُا عَنْهَا اَلْعَذٰابَ أَنْ تَشْهَدَ أَرْبَعَ شَهٰادٰاتٍ بِاللّٰهِ إِنَّهُ لَمِنَ اَلْکٰاذِبِینَ (8) وَ اَلْخٰامِسَةَ أَنَّ غَضَبَ اَللّٰهِ عَلَیْهٰا إِنْ کٰانَ مِنَ اَلصّٰادِقِینَ (9) وَ لَوْ لاٰ فَضْلُ اَللّٰهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ وَ أَنَّ اَللّٰهَ تَوّٰابٌ حَکِیمٌ (10) إِنَّ اَلَّذِینَ جٰاؤُ بِالْإِفْکِ عُصْبَةٌ مِنْکُمْ لاٰ تَحْسَبُوهُ شَرًّا لَکُمْ بَلْ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ لِکُلِّ اِمْرِئٍ مِنْهُمْ مَا اِکْتَسَبَ مِنَ اَلْإِثْمِ وَ اَلَّذِی تَوَلّٰی کِبْرَهُ مِنْهُمْ لَهُ عَذٰابٌ عَظِیمٌ (11) لَوْ لاٰ إِذْ سَمِعْتُمُوهُ ظَنَّ اَلْمُؤْمِنُونَ وَ اَلْمُؤْمِنٰاتُ بِأَنْفُسِهِمْ خَیْراً وَ قٰالُوا هٰذٰا إِفْکٌ مُبِینٌ (12) لَوْ لاٰ جٰاؤُ عَلَیْهِ بِأَرْبَعَةِ شُهَدٰاءَ فَإِذْ لَمْ یَأْتُوا بِالشُّهَدٰاءِ فَأُولٰئِکَ عِنْدَ اَللّٰهِ هُمُ اَلْکٰاذِبُونَ (13) وَ لَوْ لاٰ فَضْلُ اَللّٰهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ فِی اَلدُّنْیٰا وَ اَلْآخِرَةِ لَمَسَّکُمْ فِیمٰا أَفَضْتُمْ فِیهِ عَذٰابٌ عَظِیمٌ (14) إِذْ تَلَقَّوْنَهُ بِأَلْسِنَتِکُمْ وَ تَقُولُونَ بِأَفْوٰاهِکُمْ مٰا لَیْسَ لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ وَ تَحْسَبُونَهُ هَیِّناً وَ هُوَ عِنْدَ اَللّٰهِ عَظِیمٌ (15)





اللغة

8[یدرأ عنها]أی یدفع عنها.

11[الافک]:الکذب العظیم.

[تولی کبره]:الذی یتحمل معظمه.
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کیف یواجه المسلمون إفک المنافقین؟


هدی من الآیات:

فی اطار فرض قانون الاسرة فی المجتمع-و هو ما بینه القرآن فی الدرس السابق -بعد ما مرّ من بیان للعلاقة بین الروح الایمانیة،و بین الاسرة المؤمنة فی جانب عقوبة الزنا،و عقوبة القذف به،تبین الآیات الکریمة العلاقة السلیمة بین الزوج و زوجته فی هذه المسألة الحساسة،حیث شرع الإسلام اللعان حلا للذین یقذفون أزواجهم بتهمة الزنا، کبدیل للشهود،و اللعان هو ان یشهد الزوج اربع شهادات بزنا زوجته،تحتسب کل واحدة منها بمثابة شاهد،ثم یستنزل فی المرة الخامسة لعنة اللّه علیه ان کان کاذبا هذا من ناحیة،و من ناحیة أخری تشهد الزوجة أربع شهادات بالبراءة،و فی المرة الخامسة تقول ان غضب اللّه علیها ان کان زوجها صادقا فی اتهامه لها بالزنا.

و لماذا تختلف تهمة الزوجة بالزنا عن تهمة غیرها؟انما للعلاقة الخاصة بین الزوج و زوجته.فقد یکتشف الزوج من زوجته ما لا یمکن اکتشافه من قبل الآخرین،و لو
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لم یضع الإسلام قانونا خاصا لهذه العلاقة،لانهارت أسر بکاملها،لعدم وجود ما ینظم علاقة الزوج بزوجته فی حالة التهمة و القذف.

بعدئذ یتعرض السیاق القرآنی لقضیة هامة و هی مسألة(الافک)و مع ان مورد النزول فی هذا المقطع القرآنی،یختص بتهمة الزنا التی ألصقها البعض بزوجة الرسول صلی الله علیه و آله (ماریة القبطیة)علی أحد الأقوال،الا ان السیاق یؤکد علی ضرورة وقف أمثال هذه التهمة،التی تشیع فی المجتمع،و الوقوف فی وجه من یختلقونها أو یروجون لها،و توحی الآیات هذه،بالحقائق التالیة:

أولا:ان انطلاق التهم،عادة ما یکون،من مجموعة یلتفون حول بعضهم، و یسمی القرآن هؤلاء(بالعصبة).

و تشکل هذه العصبة تجمعا طاغوتیا،لا یعتمد علی القیم الاسلامیة فی علاقاتهم،لأنهم یختلقون التهم الباطلة،و یفترون الاخبار الکاذبة،و یبثونها فی المجتمع،کما تنفث الأفعی السم فی ضحیتها.

ثانیا:ان المجتمع الصالح هو المجتمع المحصن ضد التهم و القادر علی اکتشاف کذب التهمة،وردها الی صاحبها بسرعة فائقة،اما المجتمع الهزیل الذی تتلاقف أبناءه التهم الباطلة،لنشرها دون العلم بما ورائها من هدف خبیث،یهدد سلامة المجتمع فانه یتحطم سریعا.إنّ حرمات أبناء المجتمع و اعراضهم مهددة بعبث المعتدین.

و هکذا یعرف المجتمع الفاضل الرشید منذ البدء خطورة التهم الباطلة،فیسعی لردها حفاظا علی سلامة کل فرد من ابنائه.

ثالثا:یؤکد القرآن الحکیم علی نفع هذه الشائعات بالنسبة الی المجتمع المؤمن
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لأنها تکشف طبیعة بعض افراد المجتمع،إذ یکشف مثیری التهم،و مدی ضحالة انتمائهم للمجتمع الایمانی،کما یکشف المسرعین لاستماعها منهم،مما یعطی فرصة کبیرة لإصلاحهم من قبل الموجهین.


بینات من الآیات:

حکمة اللعان فی الإسلام:
[6] وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْوٰاجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَدٰاءُ إِلاّٰ أَنْفُسُهُمْ من الصعب جدا ان یعیش شخص یتهم زوجته بتهمة کالزنا بسعادة و اطمئنان،و لکی لا تکون الاسرة محلا للصراع بین الزوجین فتفرز أبناء معقدین، حاقدین علی المجتمع،لنشأتهم فی جو موبوء،بل تکون الاسرة بیتا للوداعة،و دارا للأمان،لذلک شرع الإسلام اللعان الذی ینهی العلاقة بین الزوجین ابدیا و یذکر الرواة قصة طریفة لنزول هذه الآیة تبین بعض أحکام اللعان.

کما تعکس کیفیة معالجة الإسلام للمشاکل الاجتماعیة.

تقول الروایة التی ینقلها المفسر المعروف علی بن إبراهیم ان الآیة نزلت فی اللعان،و کان سبب ذلک أنه لما رجع رسول اللّه صلی الله علیه و آله من غزوة تبوک جاء الیه عویمر بن ساعدة العجلانی و کان من الأنصار،فقال:یا رسول اللّه ان امرأتی زنی بها شریک بن السمحاء و هی منه حامل،فأعرض عنه رسول اللّه صلی الله علیه و آله فأعاد علیه القول،فاعرض عنه،حتی فعل ذلک أربع مرات،فدخل رسول اللّه صلی الله علیه و آله منزله،فنزل علیه آیة اللعان،فخرج رسول اللّه صلی الله علیه و آله بالناس العصر و قال لعویمر:ایتنی بأهلک فقد أنزل اللّه عز و جل فیکما قرآنا،فجاء إلیها فقال لها:رسول اللّه یدعوک،و کانت فی شرف من قومها فجاء معها جماعة،فلما دخلت المسجد قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله لعویمر:تقدم الی المنبر و التعنا فقال:کیف اصنع؟فقال:تقدم و قل:اشهد باللّه انی لمن الصادقین فیما
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رمیتها به،فتقدم و قالها،فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :أعدها،فأعادها حتی فعل ذلک أربع مرات،فقال له فی الخامسة:علیک لعنة اللّه ان کنت من الکاذبین فیما رمیتها به،فقال له فی الخامسة: أَنَّ لَعْنَتَ اللّٰهِ عَلَیْهِ إِنْ کٰانَ مِنَ الْکٰاذِبِینَ فیما رماها به (1)ثم قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :ان اللعنة موجبة ان کنت کاذبا.

ثم قال له:تنح،ثم قال لزوجته:تشهدین کما شهد و إلا أقمت علیک حد اللّه،فنظرت فی وجوه قومها فقالت:لا اسوّد هذه الوجوه فی هذه العشیة،فتقدمت الی المنبر و قالت:اشهد باللّه ان عویمر بن ساعدة من الکاذبین فیما رمانی:فقال لها رسول اللّه:أعیدیها،فاعادتها حتی إعادتها أربع مرات فقال لها رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

العنی نفسک فی الخامسة ان کان من الصادقین فیما رماک به.فقالت فی الخامسة أَنَّ غَضَبَ اللّٰهِ عَلَیْهٰا إِنْ کٰانَ مِنَ الصّٰادِقِینَ فیما رمانی به،فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

ویلک انها موجبة ان کنت کاذبة،ثم قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله لزوجها:اذهب فلا تحل لک أبدا.قال:یا رسول اللّه فمالی الذی أعطیتها؟قال:ان کنت کاذبا فهو أبعد لک منه،و ان کنت صادقا فهو لها بما استحللت من فرجها. (2)

و معنی الآیة ان من یتهم زوجته و لم یستطیع إحضار الشهود الشرعیین فی مثل هذا المورد،فعلیه ان یحلف باللّه أربعة أیمان،بأنه صادق فی نسبة الزنا الی زوجته.

فَشَهٰادَةُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهٰادٰاتٍ بِاللّٰهِ إِنَّهُ لَمِنَ الصّٰادِقِینَ [7] وَ الْخٰامِسَةُ أَنَّ لَعْنَتَ اللّٰهِ عَلَیْهِ إِنْ کٰانَ مِنَ الْکٰاذِبِینَ عند اللعان یقول الشخص:لعنة اللّه علیّ ان کنت من الکاذبین،و لکن اللّه
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1- 1) المصدر/ص 580. 

2- 2) المصدر/ص 580. 




سبحانه و تعالی یقول: أَنَّ لَعْنَتَ اللّٰهِ عَلَیْهِ بضمیر هو لکی لا تظهر و کأن اللعنة علی من یقرأ القرآن.

[8] وَ یَدْرَؤُا عَنْهَا الْعَذٰابَ أَنْ تَشْهَدَ أَرْبَعَ شَهٰادٰاتٍ بِاللّٰهِ إِنَّهُ لَمِنَ الْکٰاذِبِینَ فاذا أقسمت باللّه أربع مرات علی کذب زوجها أرتفع عنها الحد،فلا جلد و لا رجم،و ان لم تفعل ذلک فکأنما صادقت علی تهمة زوجها لها بالزنا.

[9] وَ الْخٰامِسَةَ أَنَّ غَضَبَ اللّٰهِ عَلَیْهٰا إِنْ کٰانَ مِنَ الصّٰادِقِینَ فی الذی یدعیه فی حقها،و هکذا تلعن نفسها ان هی ارتکبت الزنا،و کان بالتالی اتهام زوجها لها صحیحا.

[10] وَ لَوْ لاٰ فَضْلُ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ وَ أَنَّ اللّٰهَ تَوّٰابٌ حَکِیمٌ إذ لو لا فضل اللّه و توبته لعذب من یقذفون أزواجهم،لان القذف تهمة عظیمة عند اللّه،و لا یجوز لأحد اتهام الآخرین لمجرد الظن أو حب الانتقام،و جواب«لو لا»معروف من خلال السیاق،و لعل الآیة(14)تشیر الیه أیضا حیث یقول ربنا سبحانه:« وَ لَوْ لاٰ فَضْلُ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ فِی الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةِ لَمَسَّکُمْ فِیمٰا أَفَضْتُمْ فِیهِ عَذٰابٌ عَظِیمٌ ».



الحلف فی القانون الاسلامی:
و مما یثیر التفکیر هنا،مدی اعتماد الإسلام علی روح«الایمان»فی الانظمة الاجتماعیة التی یشرعها،إذ یشکل الحلف مثلا أحد أعمدة النظام الاسلامی فی القضاء،و عند ما یفقد المجتمع روح الایمان،و یفقد الالتزام بما یقول،و ما یحلف به
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اذن لا یقدر علی تنفیذ قیم الرسالة،و لا یمکن ان یکون بالتالی نظامه نظاما اسلامیا بای حال.

و بالرغم من ان المجتمعات البشریة الیوم،وصلت الی حد من التقدم التکنولوجی یبهر الإنسان،الا انها ما زالت فاشلة فی الانظمة الاجتماعیة و الانسانیة،فلا یجد الفرد فی المجتمع غیر المؤمن وازعا من الحلف باللّه کذبا من أجل بضع دنانیر،بینما میزة المجتمع المؤمن تحرج أبناءه من الحلف کاذبا.

و لو راجعنا تاریخ الرعیل الأول من المسلمین،لعرفنا الی ای حد کان النظام القضائی ناجحا آنذاک،فلقد کان المجتمع الاسلامی یسیّر من قبل الحکومة الاسلامیة،و تحل جمیع مشاکله دونما ای صعوبة،و ذلک لان المؤمنین یتحرجون من جعل اللّه عرضة لایمانهم حتی و لو کانوا صادقین،و کان البعض منهم مستعدا للتنازل عن حقه،و دفع مبلغ کبیر من المال،و لم یکن مستعدا للحلف باللّه العظیم.

و ننقل قصة الامام زین العابدین،کشاهد علی ذلک،فلقد رفعت احدی مطلّقاته دعوی ضده عند القاضی،مطالبة إیاه بالمهر الذی کان یبلغ اربعمائة دینار ذهبا،فلما ترافعا عند القاضی،و أنکر الامام انها تطلبه شیئا،طالبه القاضی بالحلف فرفض فحکم علیه،و دفع الامام المهر کاملا فلما خرج من عند القاضی سأله ابنه الامام الباقر علیه السلام قائلا:لماذا لم تحلف باللّه یا أبتاه؟أو لم تکن علی الحق؟! فقال الامام علیه السلام بلی.و لکن اللّه أکبر من ان احلف به علی اربعمائة دینار.

هکذا کانوا یتحرجون،و علی هذا قامت قواعد المجتمع الاسلامی.
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الأفاکون و مسئولیة المجتمع المسلم:
[11] إِنَّ الَّذِینَ جٰاؤُ بِالْإِفْکِ عُصْبَةٌ مِنْکُمْ من الذین اتهموا زوجة الرسول؟ سؤال لا تهمنا الاجابة علیه بالأسماء،بل تهمنا طبیعة هذه العصبة و هدفهم من التهمة،فقد کان هدفها التنقیص من کرامة الرسول صلی الله علیه و آله و العصبة هم الذین یتعصبون لبعضهم،علی أساس المصالح المادیة،لا علی أساس القیم،و لاحتمال ان یعتری المؤمنین تصور خاطئ حول الأمر،فان القرآن یوجههم قائلا:

لاٰ تَحْسَبُوهُ شَرًّا لَکُمْ بَلْ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ لان العاقبة سوف تنتهی الی خیر،باعتبارها امتحان للمجتمع المؤمن،فاذا تغلب المؤمنون علی هذا الأمر و أمثاله،فانه سیکون مجتمعهم فاضلا و قادرا علی مقاومة الضغوط و المشاکل المختلفة.

لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ مَا اکْتَسَبَ مِنَ الْإِثْمِ کما یکون الإنسان مسئولا عن سلوکیاته و تصرفاته،فان مختلقی التهمة ضد الرسول صلی الله علیه و آله سوف یتحملون مسئولیة کلامهم فی الدار الدنیا،بکشفهم و تعریة اشاعاتهم الباطلة،و فی الآخرة بالعذاب الألیم.

وَ الَّذِی تَوَلّٰی کِبْرَهُ مِنْهُمْ لَهُ عَذٰابٌ عَظِیمٌ و یبدو ان السیاق یشیر الی امام هذه العصبة،الذی یتحمل وزرها،بان له عذابا عظیما،فالعادة تقضی بوجود کبیر لهذه العصبة،یکون مصدر تلفیق التهمة، أو لا أقل یعطی الشرعیة لها،و یبدو ان کبار السن الذین تنزوی عنهم الحیاة،
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و یشعرون بان شمس عمرهم تجنح للأفول،هم المبادرون لبث هذه التهم،لأنهم أکثر سلبیة و حسدا،و لعل المراد منه هنا هو شیخ المنافقین فی عهد الرسول صلی الله علیه و آله .

الی هنا یکون الأمر مقتصرا علی(التهمة)اما الحدیث الآتی فانه ینتقل الی جانب آخر،حیث یحدد اللّه فیه المسؤولیة،التی تقع علی کاهل المجتمع،تجاه مثل هذا الأمر فیقول:

[12] لَوْ لاٰ إِذْ سَمِعْتُمُوهُ ظَنَّ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِنٰاتُ بِأَنْفُسِهِمْ خَیْراً وَ قٰالُوا هٰذٰا إِفْکٌ مُبِینٌ یجب علی المجتمع المؤمن قبل اتخاذ ای موقف،ان یعرف خلفیات التهمة بالإفک،حیث انها لا تقتصر علی شخص الرسول فحسب،بل تعنیهم أیضا،و تهدد سلامة مجتمعهم،فهؤلاء لا یهدفون التنقیص من کرامة الرسول فحسب،بل یریدون أیضا التنقیص من شرف الامة الاسلامیة،عن طریق بث التهم الباطلة ضد قیادتها،و عند ما یتجاوب المؤمنون مع ما یصبو الیه هؤلاء،فیظنون بزوجة الرسول صلی الله علیه و آله سوءا.فهل یبقی بعد ذلک شرف سلیم فی الامة،لا تناله ألسنة هؤلاء المنافقین؟! اذن لا بد للذین یستمعون هذه التهم من التعرف علی طبیعتها،و کشف الدوائر التی تقف وراءها،و علی المجتمع ان یکون رشیدا فاضلا،یقیّم الأفکار و الشخصیات.

فما یدور من صراع جاد الیوم بین الاستعمار و الحرکات الرسالیة-التی تهدف تقویض الکیان الاستعماری الجاهلی،و اقامة حکومة اسلامیة عادلة-صورة حیة لما دار بالأمس بین المنافقین الذین کانوا یختلقون التهم،و بین المجتمع المؤمن بقیادة الرسول.
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إذ یسعی الاستعمار بکل ما یملک من قوی شیطانیة،للمس من کرامة الامة الاسلامیة عبر بث التهم ضد الحرکات الرسالیة،و واجب الامة الاسلامیة الیوم هو بالذات مسئولیة المؤمنین بالأمس،بأن تعتبر نفسها طرفا فی الصراع،و ان تکشف الدوائر الاستعماریة الواقفة خلف الأباطیل و التهم المختلفة ضد البررة من ابنائهما.

فاللّه سبحانه و تعالی یقول:ان هذه التهم تستهدف قبل کل شیء سلامة المجتمع المعنویة،و علی المجتمع ان یظن بنفسه خیر،و یتوجه جدیا لمواجهة هذه التهم« لَوْ لاٰ إِذْ سَمِعْتُمُوهُ ظَنَّ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِنٰاتُ بِأَنْفُسِهِمْ خَیْراً وَ قٰالُوا هٰذٰا إِفْکٌ مُبِینٌ » و یطالب المتهمین بالأدلة الدامغة،فلو أتهم شخص آخر بأنه جاسوس دون أدلة،فان المتهم هو الجاسوس حقا،لأن الجاسوس هو الذی یخدم المصالح الاستعماریة التی تستهدف الحرکات التحرریة الرسالیة،و الإسلام یأمرنا بمواجهة هؤلاء الأشخاص أمرا وجوبیا معتبرا کفریضة إسلامیة حیث یقول:

[13] لَوْ لاٰ جٰاؤُ عَلَیْهِ بِأَرْبَعَةِ شُهَدٰاءَ لاثبات ما اختلقوه ضد سلامة المجتمع و قیادته.

فَإِذْ لَمْ یَأْتُوا بِالشُّهَدٰاءِ فَأُولٰئِکَ عِنْدَ اللّٰهِ هُمُ الْکٰاذِبُونَ لأن کلامهم فی الواقع عار عن أیّ دلیل حتی و لو کانوا صادقین،و ان نشر الفکرة التی لا دلیل علیها و لو کان عن سذاجة أو حسن ظن خطأ کبیر.

«

و کفی بالمرء جهلا ان یقول مالا یعلم،بل کفی به جهلا ان یقول کل ما یعلم » (1)
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1- 1) هذا محتوی حدیث مأثور عن الامام الحسن بن علی علیهما السّلام. 




فنشر تهمة لا دلیل علیها یؤدی الی نفس العاقبة التی یسعی إلیها الکاذب.

ان الدوائر الاستعماریة الیوم تختلق التهم المختلفة،و تقذف بها فی المجتمع لتتلقفها الألسن،و تنتشر کما ینتشر الوباء،و ان المجتمع الفاضل هو الذی یتهم المتهمین،و یعتقد انهم کاذبون و لو کانوا صادقین،لان الکذب کله فی مجمل نقل القضیة،فالحط من قیمة الإنسان الفاضل-الذی خلقه اللّه کریما،و أراد له العیش بکرامة،و أن یخلف وراءه سمعة حسنة-هو الکذب بعینه.

فقد یکون الإنسان صادقا فیما یقول،و لکنه یصبح کاذبا،حینما یخطئ فی تحدید موقع الکلمة التی یلفظها،

و قد جاء فی محتوی حدیث مأثور :

«الکذب فی الإصلاح صدق عند اللّه » و کلمة«عند اللّه»فی الآیة تدل علی انهم و لو کانوا صادقین فی قرارة أنفسهم، فأنهم کاذبون عند اللّه ینالون جزاء الکاذب،و لعل ذلک لأنهم لم یراعوا الظروف المحیطة بکلامهم.

[14]و یؤکد القرآن ضخامة هذا الخطأ،فالکلمة البسیطة التی تطلقها أفواه الکثیر من الناس دون علم أو تثبت تکون وراءها مخاطر کبیرة جدا،و لو لا ان اللّه رحیم بهم لاخذهم بعذاب عظیم.

وَ لَوْ لاٰ فَضْلُ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ فِی الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةِ لَمَسَّکُمْ فِیمٰا أَفَضْتُمْ فِیهِ عَذٰابٌ عَظِیمٌ بسبب ما تورطتم فیه من الکلام السیء.

[15] إِذْ تَلَقَّوْنَهُ بِأَلْسِنَتِکُمْ وَ تَقُولُونَ بِأَفْوٰاهِکُمْ مٰا لَیْسَ لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ
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وَ تَحْسَبُونَهُ هَیِّناً وَ هُوَ عِنْدَ اللّٰهِ عَظِیمٌ لأن الإنسان یصبح خادما و بوقا للاستعمار دونما شعور،و کم تمسنا هذه الآیة الکریمة فی الصمیم،فأکثرنا یقول ما یسمع،و لا یعلم انه ضد نفسه أو دینه أو مجتمعة أم لا،فیجب ان یکون الإنسان ناطقا عن علمه و تثبته،لا عن نقله من الآخرین کل ما یقولون.

و إذا اتخذنا مقیاس التجمع الایمانی من طبیعة تعاملهم مع التهم،فان کثیرا من المجتمعات القائمة الیوم تخرج عن حد التجمع الایمانی،لأنها تتلقف التهم کما یتلقف الصبیان الکرة،و ینشرونها بینهم،کما ینشر المجذوم و باء المرض.

ص:275






[سورة النور (24): الآیات 16 الی 22]


اشارة

وَ لَوْ لاٰ إِذْ سَمِعْتُمُوهُ قُلْتُمْ مٰا یَکُونُ لَنٰا أَنْ نَتَکَلَّمَ بِهٰذٰا سُبْحٰانَکَ هٰذٰا بُهْتٰانٌ عَظِیمٌ (16) یَعِظُکُمُ اَللّٰهُ أَنْ تَعُودُوا لِمِثْلِهِ أَبَداً إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (17) وَ یُبَیِّنُ اَللّٰهُ لَکُمُ اَلْآیٰاتِ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (18) إِنَّ اَلَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ اَلْفٰاحِشَةُ فِی اَلَّذِینَ آمَنُوا لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ فِی اَلدُّنْیٰا وَ اَلْآخِرَةِ وَ اَللّٰهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ (19) وَ لَوْ لاٰ فَضْلُ اَللّٰهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ وَ أَنَّ اَللّٰهَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ (20) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَتَّبِعُوا خُطُوٰاتِ اَلشَّیْطٰانِ وَ مَنْ یَتَّبِعْ خُطُوٰاتِ اَلشَّیْطٰانِ فَإِنَّهُ یَأْمُرُ بِالْفَحْشٰاءِ وَ اَلْمُنْکَرِ وَ لَوْ لاٰ فَضْلُ اَللّٰهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ مٰا زَکیٰ مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ أَبَداً وَ لٰکِنَّ اَللّٰهَ یُزَکِّی مَنْ یَشٰاءُ وَ اَللّٰهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (21) وَ لاٰ یَأْتَلِ أُولُوا اَلْفَضْلِ مِنْکُمْ وَ اَلسَّعَةِ أَنْ یُؤْتُوا أُولِی اَلْقُرْبیٰ وَ اَلْمَسٰاکِینَ وَ اَلْمُهٰاجِرِینَ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ لْیَعْفُوا وَ لْیَصْفَحُوا أَ لاٰ تُحِبُّونَ أَنْ یَغْفِرَ اَللّٰهُ لَکُمْ وَ اَللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (22)
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البعد الاجتماعی للاشاعة الباطلة


هدی من الآیات:

اشارة
ان من خصائص القرآن الکریم فی تناول الموضوعات المختلفة انه لا ینکفئ عن أحدها دونما بیان لشتی أبعاده،و ما یرتبط به من قضایا أخری.

فبالرغم من ان مناسبة الحدیث عن الافک و الاشاعة الباطلة فی المجتمع کانت موضوع الاسرة،التی یجب ان تحاط بسور منیع من السلامة المعنویة،فان القرآن الحکیم یشبع هذا الحدیث بحثا لیعطینا علما بأکثر أبعاده،و من بین الأبعاد المختلفة الذی تبحثه السورة فی هذا الدرس البعد الاجتماعی للاشاعة الباطلة، و کیف یجب ان یکون موقف المجتمع الفاضل من الاشاعات،و ممن یبثها.


نقاط مضیئة:
أولا:من الضروری ان یمتلک المجتمع مواقف ثابتة و محدودة سلفا من الشائعات،فقد أودع اللّه فی کل إنسان عقلا یستطیع من خلاله التعرف علی صحة
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أو خطأ الأفکار التی تنتشر فی المجتمع،إذ لکل صواب نورا،فیدرک اهداف الشائعة و مصدرها.

ثانیا:علی المؤمنین الصادقین الالتفاف أکثر فأکثر حول القیادة الرشیدة، لیعرفوا الاسالیب الصحیحة و الصالحة،لمقاومة الشائعات حینما تنتشر فی المجتمع.

ثالثا:علی أبناء المجتمع المؤمن ان لا یتبعوا خطوات الشیطان،لان الخطوة الاولی تجرهم الی آخر خطوة حتی ینهار المجتمع تماما.

و کمثال علی ذلک عند ما یسمع الفرد کلاما باطلا و ینشره،فانه یدافع عنه بسبب العزة بالإثم،مما یدفعه الی الانتماء للمجموعة التی اشاعت هذا الکلام، و هکذا یقع فی شرک العدو،من هنا یؤکد الإسلام بأنّ علی الإنسان المؤمن ان لا یتبع خطوات الشیطان،و ان یکون واعیا،فیتجنب الخطوة الاولی الخاطئة حتی لا یصل الی آخر خطوة.

رابعا:ان الغایة لا تبرر الوسیلة فی منطق الإسلام،فلیس سلیما ان یتبع المؤمنون السبل الملتوبة فی الوصول الی اهدافهم،لأنها لیس لا تؤدی الی الاهداف فحسب،بل تصل بصاحبها الی الفحشاء و المنکر أیضا.

فلا یمکن ان یکون الباطل طریق الحق،کما لا یمکن ان تنتصر الحرکة الایمانیة عن طریق بث الأکاذیب،و محاولة التأثیر علی الناس بالخداع و التضلیل و لیس ذلک من صفات الحرکة الرسالیة،لان الدجل لا یولد الا دجلا مثله،و الفحشاء انما هی ولیدة مجموعة انحرافات بسیطة تتکاثف عند الإنسان و فی واقع المجتمع.

خامسا:ان الهدف من وراء الافک و بث الشائعات الکاذبة هو النیل من وحدة المجتمع المؤمن،لذا فان علی افراده ان لا یسمحوا للشخص الذی یسبب نشر
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الشائعات بالتوسع،و ذلک عن طریق الصفح و الإحسان،و بالتالی المبادرة للملمة أطراف المجتمع التی تناثرت بسبب الافک و الافتراء.


بینات من الآیات:

اشارة
[16] وَ لَوْ لاٰ إِذْ سَمِعْتُمُوهُ قُلْتُمْ مٰا یَکُونُ لَنٰا أَنْ نَتَکَلَّمَ بِهٰذٰا کموقف ثابت للمؤمنین،یوجب اللّه علیهم ان لا یتناقلوا الشائعات،أو یساعدوا علی انتشارها بین صفوف المجتمع،و ان لا یصدقوا ای کلام دونما تثبت، و من دون توفر الاثباتات و الشواهد الکافیة،و قوله تعالی:« وَ لَوْ لاٰ إِذْ سَمِعْتُمُوهُ » یعنی:فهلا انکم حین تسمعون کلاما فیه طعن و اتهام للآخرین تواجهونه بالصمت؟ ثم یبین القرآن ضرورة تقییم الشائعات تقییما نابعا من العقل لا الهوی.

سُبْحٰانَکَ هٰذٰا بُهْتٰانٌ عَظِیمٌ لیس بسیطا ان ینسب الإنسان للآخرین تهمة الافک،فهذا بهتان ما لم یقم علیه دلیل،بلی.ان المتهم بریء حتی تثبت ادانته،و کذلک القذف متهم حتی تثبت صحته.

و نتوقف قلیلا عند کلمة«سبحانک» فاننا لا ننطقها الا حینما نری شیئا کبیرا یبهرنا،فلأننا نخشی الخضوع لشیء من دون اللّه،یسلبنا فکرنا و استقلالنا و ارادتنا نقول:سبحان اللّه،لکی نقاوم حالة الانبهار التی قد تؤدی الی الشرک الخفی،فاللّه هو المنزه و هو الکبیر...إلخ،لا ما نراه أو من نراه انی بدی عظیما فی أعیننا،فلما ذا التسبیح هنا؟
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الواقع ان الآیة الکریمة تشیر الی ضرورة التوجه الی اللّه فی حالة الخوف من التأثر بالاعلام المضاد،لان النفس نزّاعة الی تصدیق کل کلام یشیع فی المجتمع، خصوصا إذا صدر من الکبار فی العمر أو فی الرتب الاجتماعیة،و علینا ان نقاوم هذه النزعة بذکر اللّه،ذلک أن ذکر اللّه یزید من مناعة المؤمن عن التأثر بالضغوط، و الانبهار بالآخرین،و الخضوع للتضلیل،أو بالتالی یعید الإنسان الی عقله،و یعطیه فرصة للتفکر المنهجی،و هو بالتالی یعطی الإنسان استقلالا و قوة و اطمئنانا،کما المرساة التی تبقی علی استقرار السفینة بین یدی الموج.

[17] یَعِظُکُمُ اللّٰهُ أَنْ تَعُودُوا لِمِثْلِهِ أَبَداً إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ ای لا تعودوا تتأثروا بالاعلام ان کنتم مؤمنین حقا،و کأنه یخاطب الجمیع مع ان الذی جاء بالإفک مجموعة صغیرة منهم،و هذا ما یدل علیه قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ جٰاؤُ بِالْإِفْکِ عُصْبَةٌ مِنْکُمْ و ذلک لیشعر المجتمع المؤمن بأکمله انه المسؤول، لأنه سمح لهذه العصبة،بالانتشار فی وسطه و لم یردها من حیث أتت.

[18] وَ یُبَیِّنُ اللّٰهُ لَکُمُ الْآیٰاتِ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ انه یعلم بمصالحکم،فیرشدکم لما فیه سعادتکم بحکمته البالغة.

[19]و یبین السیاق جزاء من ینشر الشائعات فی المجتمع،و هم عادة من ذوی النفوس المریضة،کما تؤکد هذا البحوث العلمیة الحدیثة،ذلک أن المبتلین بالعقد الجنسیة،هم الذین یسعون لبث الشائعات المختلقة عنها،فلأنهم یعانون من الإحباط الجنسی مثلا یثیرون الشائعات لینتقموا من المجتمع،و کأنه المتسبب فی إحباط هذه الغریزة فی ذواتهم،أو لا أقل یتسلون بهذه الکلمات لیعوضوا بها عما فقدوه،و عما یشعرون به من عقدة الجنس،قال تعالی:
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إِنَّ الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفٰاحِشَةُ فِی الَّذِینَ آمَنُوا لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ فِی الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةِ ان للفاحشة هیبة تنبعث من الحیاء و الشرف البشری،جبل علیها ضمیر الإنسان و عند ما تشیع الفاحشة فی المجتمع تسقط هیبتها من أعین الناس،فیتورطون فیها،بل لا یتورعون عن ممارستها باستمرار.

و اشاعة الفاحشة تتحقق بمجرد نقل الإنسان ما یسمعه من کلام خبیث الی الآخرین،و هذا ما یحطم جدار الشرف و الحیاء لدی أبناء المجتمع،فلا هو یدعو الإنسان المریض القلب للعمل الصالح،و لا هو ینصح الناس لما فیه خیرهم،بل یبحث عن الشائعة الباطلة لینشرها،و عن الفکرة الخبیثة المیتة لیحییها و یذیعها، لأنه من أهل الفاحشة و ان أنکرها بلسانه أو تظاهر بکراهته لها،فلو بحثت عمیقا فی نفسه لوجدته یعبر بکلامه عن واقعه،لا عن واقع الآخرین،و یبدو ان التعبیر القرآنی ب« یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفٰاحِشَةُ »یدل علی انعطاف نفسی عند هذا الفریق نحو اشاعة الفاحشة،أما بسبب کراهیة المجتمع،أو کراهیة الفریق المتهم منه،أو لأنهم یرتکبون فعلا الفاحشة،و یریدون ان تنتشر بین الناس جمیعا حتی یرتاحوا من لوم الناس و وخز الضمیر.

و علی الإنسان ان یقاوم هذا الحب فی نفسه،و لا یفیض فی نقل التهم بدافع هذا الحب الشیطانی.

ثم یختم القرآن حدیثه الصادق بان اللّه علیم بالحقائق.

وَ اللّٰهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ فأنتم لا تعلمون طبیعة الناس،و الدوافع التی تدعوهم الی خلق الافتراءات ضد
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هذا و ذاک،فلا یجوز ان تثقوا بای فرد،بل علیکم التثبت عما إذا کان نقیا عن حب اشاعة الفاحشة.

[20] وَ لَوْ لاٰ فَضْلُ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ بان بعث لکم رسولا و وفر لکم فرصة الهدایة-لولا ذلک-لما زکی أحد منکم،ای تخلص من ورطة اتهام الآخرین بالزور و البهتان.

و یبدو ان المراد من الفضل هو الهدی(القرآن و الرسالة)و من الرحمة النعم المادیة(الأمن و السلامة و کل ما یمنع الإنسان من التورط فی الجرائم المختلفة).

فلو لم تتوفر للإنسان وسائل الهدایة من جهة،و الوسائل المادیة کالحیاة الاسریة الفاضلة،و المکسب الحلال،و ما الی ذلک من النعم من جهة أخری،لما تخلص من التورط فی الجرائم.

وَ أَنَّ اللّٰهَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ و یبدو ان جواب لولا ما یشار الیه فی الآیات التالیة من قوله تعالی: مٰا زَکیٰ مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ أَبَداً .

[21]الشیطان سواء الجنّی الذی یجری من ابن آدم مجری الدم،أو الانسی الذی تملأ أبواقه و شبکاته حیاتنا الیوم،انه لا یدعونا الی الفواحش الظاهرة مرة واحدة،و انما یستدرجنا إلیها خطوة فخطوة،و علینا الحذر من اتباعه فی الخطوات الاولی حتی لا یطمع فینا أکثر فأکثر.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَتَّبِعُوا خُطُوٰاتِ الشَّیْطٰانِ و ما دام اللّه و فر للإنسان فضله و رحمته فلما ذا یتبع الشیطان؟!
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ان الذی یتبع خطوات الشیطان لا یحقق سعادة الناس و هدایتهم،فکثیر أولئک الذین حدثوا أنفسهم بالوصول الی الحکم،و من ثم العدل و الحریة للمستضعفین، و لکنهم تورطوا فی جرائم الإرهاب و الذبح و اشاعة الفاحشة،فما أفلحوا بل أصبحوا أفسد ممن سبقهم،فقد خدع الشیطان من انتموا الی حزب البعث فی العراق بذلک، و لکنهم بعد ما وصلوا الی الحکم دمّروا العراق و أصبحوا لعنة علی الشعب.

ان السلطة التی تبنی علی أساس الکذب و الافتراء،لا و لن تکون فی سبیل اللّه و المستضعفین لذا یقول القرآن:

وَ مَنْ یَتَّبِعْ خُطُوٰاتِ الشَّیْطٰانِ فَإِنَّهُ یَأْمُرُ بِالْفَحْشٰاءِ وَ الْمُنْکَرِ فلا یفکر الإنسان أنه سینصحه یوما،و لعل المقصود من« لاٰ تَتَّبِعُوا خُطُوٰاتِ الشَّیْطٰانِ »و سائله و سبله،فالغایة لا تبرر الوسیلة،بل تحدد الغایة الوسیلة المناسبة لها.

وَ لَوْ لاٰ فَضْلُ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ مٰا زَکیٰ مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ أَبَداً «لولا»حرف امتناع لامتناع،و هی اداة شرط فی هذا المقطع من الآیة الکریمة «و فضل»مصدر ناب عن فعل الشرط،اما جواب الشرط فقوله تعالی:«ما زکی».

و لعل هذا الجواب هو نفسه جواب لولا فی الآیة السابقة« وَ لَوْ لاٰ فَضْلُ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ وَ أَنَّ اللّٰهَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ »و الآیة تشیر الی مدی صعوبة التخلص من شبکات الشیطان،و علینا إذا الا نرتاح الی ظل الغرور،و نغفل عن خطر الاستدراج بل نتوکل علی اللّه،و نکون دائمی الحذر،شدیدی الیقظة.

وَ لٰکِنَّ اللّٰهَ یُزَکِّی مَنْ یَشٰاءُ
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و ذلک عن طریق الرسل و الهدایة و التوفیق،و بما یوفر لهم من نعم،تغنیهم عن تمنیات الشیطان.

وَ اللّٰهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ

الموقف السلیم:
[22] وَ لاٰ یَأْتَلِ أُولُوا الْفَضْلِ مِنْکُمْ وَ السَّعَةِ أَنْ یُؤْتُوا أُولِی الْقُرْبیٰ وَ الْمَسٰاکِینَ وَ الْمُهٰاجِرِینَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ قیل:بعد ما وقعت حادثة الافک،قرر المسلمون ان یقاطعوا کل المشترکین فیها مقاطعة شاملة،فلا یزوجونهم،و لا یعطونهم من المال شیئا،و لا یدعونهم یحضرون مساجدهم...إلخ،و هذا ما یطمح الیه الأعداء ان یروا المجتمع المؤمن و قد تمزق کل ممزق،فیجب ان ینتبه الواعون فی المجتمع الاسلامی الی هذه الخطوة الشیطانیة،و یقفون قبالها،لذلک نهی اللّه المؤمنین عن تطبیق قرار الجفاء و المقاطعة،و معنی الآیة الکریمة:انه لا یحلف أولوا الفضل بعدم العطاء وصلة الرحم.

و کما قلنا:ان المقصود«بالفضل»الدین و الهدی،و«السعة»المال و النعم المادیة،فیصبح معنی الآیة بهذا التفسیر:انه علی من أنعم اللّه علیهم بالهدایة و المال،ان یؤتوا أولی القربی و المساکین و المهاجرین من ذلک،و لو کانوا متورطین فی جریمة الافک.

وَ لْیَعْفُوا وَ لْیَصْفَحُوا علی ما مضی،و لعل المراد من العفو هو عدم المعاقبة علی ما مضی اما الصفح فهو ما یسبب اعادة اللحمة الی المجتمع.
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و وظیفة الامة الاسلامیة بعد حوادث الافک و ما تسببه من فرقة و خلاف هو السعی نحو الوحدة لبناء کیان جدید یقوم علی أساسها.

أَ لاٰ تُحِبُّونَ أَنْ یَغْفِرَ اللّٰهُ لَکُمْ وَ اللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ ربما یؤاخذ المؤمنون من اختلق الافک ضدهم،و لکن هل ضمنوا لأنفسهم البراءة الخالصة من ذلک،و الکل معرض لارتکاب الخطأ بحق الآخرین؟! لذا ینبغی الصفح عن الآخرین حتی یغفر اللّه لمن یصفح،و فعلا بادر المسلمون فور نزول هذه الآیة الکریمة قائلین عفونا و صفحنا،أملا فی غفران اللّه.
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[سورة النور (24): الآیات 23 الی 29]


اشارة

إِنَّ اَلَّذِینَ یَرْمُونَ اَلْمُحْصَنٰاتِ اَلْغٰافِلاٰتِ اَلْمُؤْمِنٰاتِ لُعِنُوا فِی اَلدُّنْیٰا وَ اَلْآخِرَةِ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ عَظِیمٌ (23) یَوْمَ تَشْهَدُ عَلَیْهِمْ أَلْسِنَتُهُمْ وَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (24) یَوْمَئِذٍ یُوَفِّیهِمُ اَللّٰهُ دِینَهُمُ اَلْحَقَّ وَ یَعْلَمُونَ أَنَّ اَللّٰهَ هُوَ اَلْحَقُّ اَلْمُبِینُ (25) اَلْخَبِیثٰاتُ لِلْخَبِیثِینَ وَ اَلْخَبِیثُونَ لِلْخَبِیثٰاتِ وَ اَلطَّیِّبٰاتُ لِلطَّیِّبِینَ وَ اَلطَّیِّبُونَ لِلطَّیِّبٰاتِ أُولٰئِکَ مُبَرَّؤُنَ مِمّٰا یَقُولُونَ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (26) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ بُیُوتِکُمْ حَتّٰی تَسْتَأْنِسُوا وَ تُسَلِّمُوا عَلیٰ أَهْلِهٰا ذٰلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (27) فَإِنْ لَمْ تَجِدُوا فِیهٰا أَحَداً فَلاٰ تَدْخُلُوهٰا حَتّٰی یُؤْذَنَ لَکُمْ وَ إِنْ قِیلَ لَکُمُ اِرْجِعُوا فَارْجِعُوا هُوَ أَزْکیٰ لَکُمْ وَ اَللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ (28) لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَنْ تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ مَسْکُونَةٍ فِیهٰا مَتٰاعٌ لَکُمْ وَ اَللّٰهُ یَعْلَمُ مٰا تُبْدُونَ وَ مٰا تَکْتُمُونَ (29)





اللغة

26[مبرّأون]:منزّهون.
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29[جناح]:حرج و اثم.
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الوازع الدینی و أثره فی تحصین المجتمع


هدی من الآیات:

یرکز السیاق هنا حول قضیتین رئیسیتین:

الاولی:إنذار شدید اللهجة،یوجهه اللّه تعالی للذین یرمون المحصنات الغافلات،و یحذرهم من نار جهنم،یوم لا یمکنهم انکار افتراءاتهم،و ذلک لیحیی الوازع الدینی فی ضمیر الناس،لیرتفع المجتمع عن حضیض المهاترات الرخیصة الی ذری الآداب الرفیعة.

الثانیة:بعد ان حدثتنا الآیات السابقة،عن ضرورة تحصین بیوت المسلمین معنویا، تحدثنا آیات هذا الدرس،عن ضرورة تحصینها ظاهرا عن دخول الغرباء، لأنه حرم الإنسان،(کما یقول الرسول صلی الله علیه و آله )فلا یدخله من لیس بصاحبه،الا ان یستأذن و یحصل علی الموافقة من أهله،و قبل الدخول لا بد ان یذکر اللّه مستأنسا،رافعا صوته بذلک،حتی یکون معروفا عند أهل البیت،و بعد ذلک یبدأ
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بالسلام،فان لم یکن رد منهم فلیعد من حیث أتی و لا یدخله عنوة،مدفوعا بالکبر،و مأخوذا بعزة الإثم،لان دخوله سیکون اعتداء لیس علی هذا البیت فقط، بل علی المجتمع بأکمله.


بینات من الآیات:

اشارة
[23] إِنَّ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَنٰاتِ الْغٰافِلاٰتِ الْمُؤْمِنٰاتِ لُعِنُوا فِی الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةِ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ عَظِیمٌ قد تکون المرأة فی أحضان الفساد و مظان الفاحشة،فلو اتهمت فانها تتحمل مسئولیة ذلک،کما المتبرجة الخلیعة،التی تتنقل من بیت لآخر،و تقوم بحرکات مائعة مشبوهة،فهی تضع نفسها فی دائرة الاتهام،و تستجلب کلام الناس علیها.

أما المرأة الغافلة عن التهمة،البعیدة عن مظانها فینبغی ان تحترم أشد الاحترام،و من یتهمها فانه ملعون فی الدنیا،ای مبعد عن الخیر،و منبوذ لدی المؤمنین،و ملعون فی الآخرة حیث یبعده اللّه عن رضوانه،و یعذبه عذابا عظیما.




الشهادة:
[24] یَوْمَ تَشْهَدُ عَلَیْهِمْ أَلْسِنَتُهُمْ وَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ کل عضو من الأعضاء یشهد علی الإنسان یوم القیامة،و فی مقدمة من یشهد علی الذین یرمون المحصنات،ألسنتهم التی ستنطق بفضحهم دون إرادتهم،ثم أیدیهم و هی التی یشیرون بها الی مواضع التهمة(فعادة ما یستخدم المتحدث لسانه و یده للتعبیر عن مقاصده)،ثم أرجلهم الساعیة بالتهمة لتوزیعها علی أکبر رقعة اجتماعیة ممکنة،کما المشاء بنمیم،لیفسد ما بین الناس و یقوض صرح العلاقات
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الاجتماعیة،و قد وقف قدامی المفسرین علی هذه الآیة مستغربین،لیس من شهادة اللسان-فلذلک أمر طبیعی-و انما من شهادة الأرجل و الایدی.

فقال بعضهم:ان اللّه یخلق ألسنة فی کل جارحة تنطق بما عمله الإنسان،و قال البعض الآخر:ان اللّه هو الذی ینطق عن الجوارح کما کلم موسی تکلیما،و لکننا الیوم و مع وجود الاجهزة الالکترونیة المتطورة،لا نحتاج الی مزید من التفکیر، لنعرف کیف تشهد الایدی و الأرجل،فقد أثبت العلم الحدیث بالتجربة العملیة، ان ای کلام أو تصرف یصدر من الإنسان،ترتسم آثاره علی الأشیاء الموجودة حوله، کالجدار و السقف و الهواء...إلخ.

إذا شعر الإنسان بالرقابة الالهیة علیه،و نمّی لدیه الوازع الدینی،فانه لن یرتکب معصیة عن علم.

[25] یَوْمَئِذٍ یُوَفِّیهِمُ اللّٰهُ دِینَهُمُ الْحَقَّ عند ما تنکشف لهم الحقیقة،و یتضح بطلان ما یدعون،و یعلمون بان اللّه کان یحصی علیهم کل شیء حتی مشاعرهم،و نوایا قلوبهم،ثم یعطی جزاء کل ذلک ذرة بذرة جزاء وفاقا.و دین الإنسان هو ما یلتزم به،فان التزم بالإسلام أعاده اللّه له یوم القیامة،و کذلک لو التزم بالجریمة فانها تأتی له تسعی یوم الحساب فیجازی علیها.

وَ یَعْلَمُونَ أَنَّ اللّٰهَ هُوَ الْحَقُّ الْمُبِینُ لأنه أنصع الحقائق و أوضحها،إذ تتجلی هذه الحقیقة لفطرة الإنسان السلیمة بکل سهولة و یسر،دونما حاجة للبحوث الفلسفیة أو البراهین المعقدة،و لکن الناس بأعمالهم الخاطئة،یسدلون علی قلوبهم أستار الغفلة،فیجهلون ربهم و أسماءه
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الحسنی،عن ارادة لا جبر،و عند ما تزاح عنهم هذه الأستار فی یوم القیامة،تتجلی لهم الحقیقة العظمی(اللّه)کمن یهتدی الی حقیقة لاول مرة.

[26] اَلْخَبِیثٰاتُ لِلْخَبِیثِینَ وَ الْخَبِیثُونَ لِلْخَبِیثٰاتِ وَ الطَّیِّبٰاتُ لِلطَّیِّبِینَ وَ الطَّیِّبُونَ لِلطَّیِّبٰاتِ أُولٰئِکَ مُبَرَّؤُنَ مِمّٰا یَقُولُونَ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ تعددت وجهات النظر فی هذه الآیة من قبل المفسرین،فقال قسم:ان هذه الآیة تشیر الی ان الأقوال و الأفعال الخبیثة للخبثاء،و علی العکس بالنسبة للأقوال و الأفعال الطیبة،و قال قسم آخر:ان الخبیثات من النساء للرجال الخبیثین،و علی العکس بالنسبة للنساء الطیبات.

و لکن یبدو أن الآیة تؤکد حقیقة اجتماعیة مبدئیة هی:ان الإنسان لا یمکنه تسجیل اسمه فی قائمة المجرمین ثم یعیش مع الصالحین،بل لا بد ان تنتهی الحیاة به الی من سجل اسمه فی قائمتهم عملیا.

اما فی شطرها الثانی،فانها تؤکد قدرة المجتمع الفاضل علی بناء کیان مستقل،بعیدا عن الالسنة البذیئة،و الافتراءات الکاذبة،و هذا ما یمهد له الحصول علی غفران اللّه و رزقه الکریم.

حرمة البیت:
[27] یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ بُیُوتِکُمْ حَتّٰی تَسْتَأْنِسُوا وَ تُسَلِّمُوا عَلیٰ أَهْلِهٰا ذٰلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ تطرح لنا هذه الآیة و ما یلیها مجموعة تعالیم تتصل بحرمة البیت،حیث ینبغی ان یحس المرء بالأمن داخل منزله،حیث یضع ثیابه و یتخلص من العادات الاجتماعیة المرهقة،و یستریح الی طبیعته،و یتنفس عن مشاعره المکبوتة،و حیث

ص:291






زوجته التی یجب ان یخلو بها،و یبث إلیها اسراره و عواطفه،و لعله یرید ان یقضی منها وطرا.فقبل ان تطأ قدماک بیتا غیر بیتک،لا بد ان تراعی آداب الدخول و التی منها:الاستیناس و إعطاء اشارة لقصد الدخول أولا،و فی التعبیر القرآنی روعة و لطف، فالاستیناس المتخذ من لفظة(الانس)یوحی بضرورة رعایة الجوانب العاطفیة فلا کلمات نابیة،أو صیاح عال أو طرق شدید للباب،بل رقة و محبة و تلطف و تودد.

و جاء فی الأثر ان«الاستیناس هو وقع النعل و التسلیم » (1)

و عن أبی أیوب الانصاری قال: قلنا یا رسول اللّه ما الاستیناس؟قال:یتکلم الرجل بالتسبیحة و التحمیدة و التکبیرة یتنحنح علی أهل البیت (2)و التسلیم ثانیا اشعارا بحسن النیة و سلامة القصد.و لیس هذا النظام شاذا عن الفطرة البشریة،بل متوافقا معها،و هکذا سائر الأحکام و الآداب فی الإسلام تتوافق مع فطرة البشر و عقله،و هذا ما تشیر له الآیة التی تحث الإنسان علی التذکرة فکثیر من الحقائق، معروفة لدی الناس،و لکنهم نسوها فاحتاجوا الی التفکیر لیتذکروها.

[28] فَإِنْ لَمْ تَجِدُوا فِیهٰا أَحَداً فَلاٰ تَدْخُلُوهٰا حَتّٰی یُؤْذَنَ لَکُمْ وَ إِنْ قِیلَ لَکُمُ ارْجِعُوا فَارْجِعُوا هُوَ أَزْکیٰ لَکُمْ ان لم یکن فی البیت من یملک صلاحیة الاذن بالدخول،أو وجد من یملکها، و لکنه لم یعط إذنا بذلک فلیرجع،ففی ذلک زکاة للمجتمع،ای نمو للاخلاقیات و العلاقات الطیبة فیه،و لقد شددت النصوص الاسلامیة علی الاستیذان و آدابه قبل دخول البیوت.

فهذا الرجل یستأذن علی رسول اللّه صلی الله علیه و آله بالتنحنح،

فیقول الرسول لامرأة یقال لها روضة:قومی الی هذا فعلمیه و قولی له قل:السّلام علیکم أ أدخل؟فسمعها

ص:292





1- 1) نور الثقلین/ج /3ص 585. 

2- 2) المصدر. 




الرجل فقالها فقال:ادخل. (1)

و یسأله رجل عما إذا کان من الضروری الاستیذان علی الام و یقول:انها لیس لها خادم غیری أ فأستأذن علیها کلما دخلت؟قال:أ تحب أن تراها عریانة؟ قال الرجل لا..قال:فاستأذن علیها. (2)

و هکذا کانت سیرة النبی صلی الله علیه و آله 

فقد روی جابر بن عبد اللّه الانصاری قال :

«خرج رسول اللّه یرید فاطمة علیها السّلام،و انا معه،فلما انتهیت الی الباب وضع یده فدفعه ثم قال:السّلام علیکم فقالت فاطمة علیها السّلام:علیک السّلام یا رسول اللّه،قال:أدخل؟قالت ادخل یا رسول اللّه،قال أدخل و من معی؟قالت یا رسول اللّه لیس علیّ قناع،فقال یا فاطمة خذی فضل ملحفتک فقنعی به رأسک،ففعلت ثم قال:السّلام علیکم فقالت و علیک السّلام یا رسول اللّه قال أدخل قالت نعم یا رسول اللّه قال انا و من معی؟قالت و من معک. » (3)بهذه الرقة و التودد،أدبنا الإسلام.

و یحسن بنا الانتباه الی نهایة الآیات،فعادة ما تکون نهایتها مفاتیحها،کما تکون الآیات الاخیرة فی السورة مفاتیح لها،و هنا یقول تعالی:

وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ بعد ان یطرح مجموعة من القوانین و الانظمة لماذا؟الجواب:
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1- 1) المصدر/ص 586. 

2- 2) المصدر. 

3- 3) المصدر ص 587. 




لعله لان للإنسان قدرة التفاف هائلة علی القانون،و تحویله الی قشرة دون ای محتوی،و لکی یحذر اللّه سبحانه الناس،من الالتفاف حول النظام الاسلامی یحثهم علی الالتزام به بدقة و إخلاص،و یذکرهم بأنه یعلم حقیقة أعمالهم،فلا مناص لهم من النصح فی تطبیق الأحکام،فقد یخادع الإنسان أصحاب البیت فیوهمهم حین دخوله انه یقصد هدفا شریفا،و واقعة خلاف ذلک،و لکنه لا یستطیع ان یخدع اللّه لأنه علیم بما یعمل الناس.

و دخول کهذا،هو کما لو دخل بدون إذن لا فرق إذ لو علم أصحاب البیت بقصده السیء لما أذنوا له بالدخول.

و کثیرا ما یمتهن بعض المجرمین المهن التی تساعدهم علی دخول البیوت،بحجة القیام بخدمات معینة کاصلاح الکهرباء و الهاتف أو ترکیب الستائر و الأثاث، فیجدون بذلک فرصة سانحة للاطلاع علی اعراض الناس،و التجسس علی المؤمنین، و لا یعلمون انهم بذلک قد ارتکبوا جریمتین:

الاولی:جریمة الدخول بدون إذن،لأن هدفه سیء.

الثانیة:جریمة الإفساد فی الأرض.

و لئن أفلت هؤلاء من علم أهل البیت أو السلطات الشرعیة،فلن یفلتوا من علم اللّه.

[29] لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَنْ تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ مَسْکُونَةٍ فِیهٰا مَتٰاعٌ لَکُمْ لأنها وضعت لمنفعة عامة،کالفنادق،و الحمامات العامة،أو المحال التجاریة،و مکاتب الخدمات المختلفة،و ما الی ذلک،و لکن لا یجوز الدخول فیها
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لغیر الهدف المحدد،و ان جاز الدخول فیها بدون إذن.

وَ اللّٰهُ یَعْلَمُ مٰا تُبْدُونَ وَ مٰا تَکْتُمُونَ من النوایا و الاهداف،و هذه دعوة لتنمیة الوازع الدینی فی ضمیر الإنسان، انطلاقا من تحسیسه بالرقابة الالهیة علیه.

فأولئک الذین یدخلون المحال التجاریة مثلا لا لیشتروا مما یعرض فیها،بل لکی یستریحوا من تعب المشی و زحام السوق،أو لیستفیدوا من تکییف المحل فی صیف حار أو شتاء بارد،أو یدخلوا فی دائرة ما،لا لکی ینجزوا معاملة لهم فیها، و انما لیتحدثوا فی شؤون خاصة مع زملائهم العاملین فیها..و ما الی ذلک من الحالات الاخری.لیعلم هؤلاء ان الإسلام لا یجوز لهم ذلک لما فیه من مضار اجتماعیة،قد لا یظهر أثرها الا مع مرور الزمن،کما انها تناقض الأخلاق الفاضلة،و السجایا العالیة،و لو وضع هؤلاء أنفسهم موضع أهل هذه المحلات و البیوت،لما رضوا من غیرهم هذه الأعمال المخالفة.
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[سورة النور (24): الآیات 30 الی 33]


اشارة

قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصٰارِهِمْ وَ یَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ ذٰلِکَ أَزْکیٰ لَهُمْ إِنَّ اَللّٰهَ خَبِیرٌ بِمٰا یَصْنَعُونَ (30) وَ قُلْ لِلْمُؤْمِنٰاتِ یَغْضُضْنَ مِنْ أَبْصٰارِهِنَّ وَ یَحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ وَ لاٰ یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلاّٰ مٰا ظَهَرَ مِنْهٰا وَ لْیَضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلیٰ جُیُوبِهِنَّ وَ لاٰ یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلاّٰ لِبُعُولَتِهِنَّ أَوْ آبٰائِهِنَّ أَوْ آبٰاءِ بُعُولَتِهِنَّ أَوْ أَبْنٰائِهِنَّ أَوْ أَبْنٰاءِ بُعُولَتِهِنَّ أَوْ إِخْوٰانِهِنَّ أَوْ بَنِی إِخْوٰانِهِنَّ أَوْ بَنِی أَخَوٰاتِهِنَّ أَوْ نِسٰائِهِنَّ أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُنَّ أَوِ اَلتّٰابِعِینَ غَیْرِ أُولِی اَلْإِرْبَةِ مِنَ اَلرِّجٰالِ أَوِ اَلطِّفْلِ اَلَّذِینَ لَمْ یَظْهَرُوا عَلیٰ عَوْرٰاتِ اَلنِّسٰاءِ وَ لاٰ یَضْرِبْنَ بِأَرْجُلِهِنَّ لِیُعْلَمَ مٰا یُخْفِینَ مِنْ زِینَتِهِنَّ وَ تُوبُوا إِلَی اَللّٰهِ جَمِیعاً أَیُّهَا اَلْمُؤْمِنُونَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (31) وَ أَنْکِحُوا اَلْأَیٰامیٰ مِنْکُمْ وَ اَلصّٰالِحِینَ مِنْ عِبٰادِکُمْ وَ إِمٰائِکُمْ إِنْ یَکُونُوا فُقَرٰاءَ یُغْنِهِمُ اَللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ اَللّٰهُ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ (32) وَ لْیَسْتَعْفِفِ اَلَّذِینَ لاٰ یَجِدُونَ نِکٰاحاً حَتّٰی یُغْنِیَهُمُ اَللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ اَلَّذِینَ یَبْتَغُونَ اَلْکِتٰابَ مِمّٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ فَکٰاتِبُوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً وَ آتُوهُمْ مِنْ مٰالِ اَللّٰهِ اَلَّذِی آتٰاکُمْ وَ لاٰ تُکْرِهُوا فَتَیٰاتِکُمْ عَلَی اَلْبِغٰاءِ إِنْ أَرَدْنَ تَحَصُّناً لِتَبْتَغُوا عَرَضَ اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ مَنْ یُکْرِهْهُنَّ فَإِنَّ اَللّٰهَ مِنْ بَعْدِ إِکْرٰاهِهِنَّ غَفُورٌ رَحِیمٌ (33)





اللغة

30[یغض]:الغض أصله النقصان یقال غض من صفته و من بصره أی نقص منه.
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و انکحوا الأیامی منکم و الصالحین


هدی من الآیات:

استمرارا للحدیث الماضی عن الحدود الشرعیة للغریزة الجنسیة،و بعد ان بیّن القرآن حرمة الزنا و القتل،و حرمة دخول البیوت الا بعد الاستئناس و السّلام،یبیّن هذا الدرس حدا آخرا لها هو حرمة النظر،و ضرورة الحجاب،و ما یحویه هذا العنوان،من موضوعات هامة.

و انما فرض الإسلام الحجاب لیحدد الاثارة الجنسیة فی القنوات الشرعیة النافعة لها،و لیحافظ علی عفة المرأة و کرامتها،و لیهبها موقعا مناسبا فی المجتمع..

و یسمح الإسلام للمرأة بالحریة فی أسرتها الصغیرة أو العائلة الکبیرة..ای لدی زوجها أو الأب و الابن و الأخ و أبناء الأخ و الاخت و آباء الزوج،و بالتالی کل من یحرم علیها بالنسب أو السبب الزواج منها.

و لکن هل یجوز للمرأة باعتبارها(امرأة)التبرج أمام کل النساء؟
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کلا..فقد حدد الإسلام بقوله«أو نسائهن» النساء اللاتی یجوز للمرأة التبرّج امامهن،فلا یجوز لها التبرّج امام غیر المؤمنات و هذا ما نصت علیه النصوص الاسلامیة.

اما بالنسبة لغیر ذوی الاربة من الرجال کالبله،و المجانین،فمن حق المرأة الا تلتزم بالحجاب امامهم،لان الهدف منه کما تقدم تحدید(الاثارة الجنسیة)فی المجتمع،و بما ان هؤلاء قد ماتت الغریزة فیهم تقریبا،فلا بأس بالتبرّج أمامهم، و کذلک بالنسبة للأطفال الذین لم یبلغوا مبلغ الرجال و لمّا یمیزوا.

و بعد ان حدد الإسلام الغریزة الجنسیة،صار یشجع علی الزواج،و لو لا ان الغریزة الجنسیة هی من أقوی الغرائز الدافعة للإنسان،لما تحمل أحد مسئولیات الزواج،اننا نری الکثیرین یتحملون الکبت الجنسی هربا من القیام بمسؤولیة الزواج،فلو وجدت فی المجتمع قنوات أخری لتفریغ هذه الغریزة لم یقدم الکثیر علی تحمل مسئولیاته.

و حینما دعا الإسلام الی الزواج عالج المشاکل النفسیة التی تعترضه،و أهمها الخوف من المسؤولیات التی من أبرزها مسئولیة الإنفاق،و تأمین العیش للاسرة، حیث یعد اللّه المتزوجین بان یبارک لهم،و یبعث لهم بالرزق علی قدر الحاجة،و هذا ما تقتضیه سنته سبحانه و تعالی،ذلک لأنه انما یتکاسل الإنسان حینما لا یشعر بالحاجة.و لکنه عند الحاجة یفجر طاقاته،و یرزقه اللّه تعالی.




بینات من الآیات:

اشارة
[30] قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصٰارِهِمْ وَ یَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ بمطلق الحفظ و فی کل مجال،فلا یجوز للإنسان ان یستثیر شهوته بأی وسیلة مریبة-کما یسمیها الفقهاء-فالنظر الی وجه المرأة الاجنبیة أو حتی القریبة،أو
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النظر بریبة و بهدف الآثار الی الصور و الافلام کله حرام لأنه یستثیر الغریزة الجنسیة،و قد أمر اللّه بحفظها.

ذٰلِکَ أَزْکیٰ لَهُمْ من ان یضعوا أیدیهم فی مستنقعات الفساد الملیئة بالمیکروبات الخطیرة التی یخشی ان تتسرب الی جسم الإنسان،و هل تتسرب الی جسم الإنسان إذا حفظ نفسه منها،و ابتعد عن مواضعها؟! ان الغریزة الجنسیة من أقوی غرائز البشر،فاذا أثیرت جرفت السدود أمامها، و اندفعت فی کل اتجاه،و لربما حملت صاحبها علی جرائم بشعة،و عند ما نطّلع علی أرقام الجرائم الجنسیة فی البلاد الغربیة حیث المیوعة و الخلاعة نصاب بالذهول، و إذا فتشنا فی أوراق المحاکم الجنائیة عن خلفیة الجرائم الکبیرة،وجدنا الغریزة الجنسیة وراء کثیر منها.

و إذا ملأنا الأجواء اثارة،و أشبعنا الغرائز ثورة و هیاجا،فان التوتر الجنسی العالی یضغط باستمرار علی الاعصاب،و یسبب أمراضا خطیرة للرجال،و التشبیبة منهم بالذات،ذلک لان تفریغ الغریزة لا یکون مقدورا دائما،ثم لا یقتنع الفتی الذی یستمر هیجان الغریزة فی کیانه بشریکة حیاته،بل و لا بالجنس الثانی مهما کان فاتنا،بل یهبط الی درک الشذوذ،ثم یتجاوزه الی المخدرات،ذلک المهوی السافل الذی یهدد مستقبل الحضارة البشریة.

و لا تتوقف أثار التهییج الجنسی عند مفاسدها المباشرة.إذ هناک آثار اخطر..

أو لیست الاثارة الجنسیة أعظم معول یهدم الشیطان به صرح الاسرة،و یسبب فی شیوع الخلافات العائلیة،بل و انتشار الطلاق و الزنا،و تکاثر أولاد الحرام و بالتالی ضیاع الجیل الناشئ؟
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فای نعمة کبیرة أسبغها الإسلام علی البشر بحرمة النظر،و نظافة الأجواء العامة من سهام إبلیس؟!

جاء فی حدیث مأثور عن الامام أمیر المؤمنین علیه السّلام :

«لیس فی البدن شیء أقل شکرا من العین،فلا تعطوها سؤلها،فتشغلکم عن ذکر اللّه،ثم قال لکم أول نظرة الی المرأة،فلا تتبعوها بنظرة أخری،و احذروا الفتنة.إذا رأی أحدکم امرأة تعجبه فلیأت أهله،فان عند أهله مثل ما رأی. » (1)و قد استخدم اللّه کلمة«من أبصارهم»فی التعبیر القرآنی دلالة علی التبعیض،فلیس کل نظرة حرام،و انما یحرم منها المریب،و النظر الی مالا یحله اللّه.

و الغض فی اللغة،بمعنی الخفض،و مقصود الآیة ان یحفظوا من أبصارهم، فالإنسان لا یمکنه ان یغیر العالم،و لکنه یستطیع ان یکیف نفسه حسب حکم الشرع،فاذا لحظ منظرا حراما یستطیع اجتنابه عبر طریقین:فأما أن یزیل هذا الواقع الفاسد،و أما ان یشیح ببصره عنه،و لم یأمر اللّه بإغماض العین لما فی ذلک من احتمال للضرر کالسقوط فی حفرة.

إِنَّ اللّٰهَ خَبِیرٌ بِمٰا یَصْنَعُونَ فاذا التف أحد علی القانون،أو عجز الحاکم عن متابعته،فانه لن یلتف علی اللّه الخبیر الذی یعلم المطبق للقانون من المخالف له،ظاهرا أو باطنا،فمن الأصلح للإنسان ان یجعل ضمیره حارسا علیه،و مراقبا لأعماله،حتی لا یسخط اللّه،
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فیستحق العذاب.

[31] وَ قُلْ لِلْمُؤْمِنٰاتِ یَغْضُضْنَ مِنْ أَبْصٰارِهِنَّ وَ یَحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ لأن المسؤولیة مشترکة بین الرجل و المرأة،و لکنا نلاحظ ان اللّه حینما فرض الحجاب فرضه علی المرأة،و حینما أمر بغض النظر أمر الرجل أولا،لان نظر الرجل للمرأة أکثر اثارة للفتنة من نظر المرأة له.و لعل عیون المرأة،و نظراتها الفاتنة،تفسد الرجال قبل ان تفسدها.و ذلک یعود لاختلاف الترکیب الفسیولوجی،فاحتمال تجاوبه معها لو نظر لها أکبر من احتمال تجاوبها معه لو نظرت الیه.

و یربط القرآن بین غض البصر و حفظ الفرج، ذلک لأن هذین الأمرین یتظافران معا فی حفظ الرجل أو المرأة عن الفاحشة،أو لیست بدایة الفاحشة نظرة خائنة؟!

الحدود الشرعیة للحجاب:
وَ لاٰ یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلاّٰ مٰا ظَهَرَ مِنْهٰا وَ لْیَضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلیٰ جُیُوبِهِنَّ یبین هذا المقطع من الآیة الحجاب الشرعی الذی یجب أن تأخذ به المرأة المسلمة.و هو کما فسره بعض الفقهاء،و جاء فی الأحادیث ان تستر المرأة کامل بدنها وجوبا عدا الوجه،و الکفین و القدمین و کحل العین و الحناء و لبس الخاتم، فان إظهارها جائز،ثم ان علی المرأة ان تلبس خمارا یستر الصدر و العنق.

جاء فی الحدیث عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام: و قد سأله بعض أصحابه،قال:قلت له:ما للرجل ان یری من المرأة إذا لم تکن له بمحرم؟قال:

«الوجه و الکفین و القدمین. » (1)
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و لقد کانت المرأة فی الجاهلیة تختمر،الا انها تبدی زینتها للرجال،حیث تجعل خمارها خلف اذنها،لتبدو اقراطها و کانت تحسر عن نحرها و بعض من صدرها،و تکشف بالتالی عن مفاتنها،فجاءت الآیة تأمر نساء المؤمنین بشد الخمار،بحیث لا یبدو شعرهن و لا آذانهن و لا نحورهن و صدورهن،

و قد جاء فی روایة مأثورة عن الامام أبی جعفر الباقر علیه السّلام ..انّ سبب نزول هذه الآیة کالتالی:

استقبل شاب من الأنصار امرأة بالمدینة،و کان النساء یتقنعن خلف آذانهن، فنظر إلیها و هی مقبلة،فلما جازت نظر إلیها و دخل فی زقاق قد سمّاه-یعنی فلان-فجعل ینظر خلفها،و اعترض وجهه عظم فی الحائط أو زجاجة فشق وجهه،فلما مضت المرأة نظر فاذا الدماء تسیل علی ثوبه و صدره،فقال و اللّه لآتین رسول اللّه،و لأخبرنه،قال:فأتاه فلما رآه رسول اللّه قال له:ما هذا؟ فأخبره،فهبط جبرئیل بهذه الآیة:« قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصٰارِهِمْ وَ یَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ ذٰلِکَ أَزْکیٰ لَهُمْ إِنَّ اللّٰهَ خَبِیرٌ بِمٰا یَصْنَعُونَ ». (1)

اما الزینة فظاهرة:فلا یجب سترها،

و جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق علیه السلام : «انها الکحل و الخاتم ». (2)

وَ لاٰ یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلاّٰ لِبُعُولَتِهِنَّ أَوْ آبٰائِهِنَّ أَوْ آبٰاءِ بُعُولَتِهِنَّ أَوْ أَبْنٰائِهِنَّ أَوْ أَبْنٰاءِ بُعُولَتِهِنَّ أَوْ إِخْوٰانِهِنَّ أَوْ بَنِی إِخْوٰانِهِنَّ أَوْ بَنِی أَخَوٰاتِهِنَّ أَوْ نِسٰائِهِنَّ و یستوحی من هذه الآیة انه لا یجوز إظهار المفاتن لغیر النساء المؤمنات،

و قد
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جاء فی الحدیث الشریف عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام :

«لا ینبغی للمرأة ان تنکشف بین یدی الیهودیة و النصرانیة فإنهن یصفن ذلک لأزواجهن » (1).

أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُنَّ أَوِ التّٰابِعِینَ غَیْرِ أُولِی الْإِرْبَةِ مِنَ الرِّجٰالِ و هم البلة،و المجانین و المصابین بموت الغریزة الجنسیة کالشیوخ الطاعنین فی السن و غیرهم،ممن فقدوا الشهوة الجنسیة،أما ما یدعیه البعض من جواز إظهار المرأة زینتها للخادم و الحارس،سواء فی البیت أو المدرسة أو الدائرة خطأ کبیر یخالف التعالیم القرآنیة.اذن فلا یجوز للمرأة ان تظهر زینتها الا لمن ذکرته الآیة آنفا.

أَوِ الطِّفْلِ الَّذِینَ لَمْ یَظْهَرُوا عَلیٰ عَوْرٰاتِ النِّسٰاءِ فاذا بلغ الطفل مبلغ الرجال أو صار ممیزا فی هذا الجانب،حرم علی النساء إظهار زینتهن امامه.

وَ لاٰ یَضْرِبْنَ بِأَرْجُلِهِنَّ لِیُعْلَمَ مٰا یُخْفِینَ مِنْ زِینَتِهِنَّ فتستثیر شهوة الرجل الجنسیة،لذلک لا ینبغی للمرأة الخروج بعطر فوّاح بین الرجال الأجانب،مما یدل علی ان الإسلام یلتفت للجوهر لا للقشور.إذ یفرض علی المرأة الحجاب الباطنی أیضا.

من هنا حرم بعض الفقهاء الاستماع لصوت المرأة الاجنبیة،أو ان تخضع المرأة فی حدیثها فان ذلک مما یستثیر الرجل،و لعله من مضامین الآیة أن تلبس المرأة حذاء
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أو نعلا،یفتعل صوتا عند مشیها،مما یلفت الانتباه لها،بینما لولاه لم یعلم بها أحد أو یلتفت إلیها و هی تمر.

وَ تُوبُوا إِلَی اللّٰهِ جَمِیعاً أَیُّهَا الْمُؤْمِنُونَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ فلم یخلق الإنسان معصوما،اذن لا غرابة ان یسقط سقطات عصیان،و لکن الغریب هو ان لا یعالجها بالتوبة.و لقد کان الرسول صلی الله علیه و آله یستغفر ربه کل یوم مائة مرة.

[32]و حرّض الإسلام علی الزواج لیکون القناة النظیفة لأقوی غریزة عند البشر،فقال سبحانه:

وَ أَنْکِحُوا الْأَیٰامیٰ مِنْکُمْ وَ الصّٰالِحِینَ مِنْ عِبٰادِکُمْ وَ إِمٰائِکُمْ لأنهم بشر یمتلکون نفس الغرائز و لدیهم نفس الحاجات،و الایّم مفرد أیامی و هی کلمة تطلق علی غیر المتزوج،مرأة کان أو رجلا،اما توفیر الوسائل و التسهیلات اللازمة للزواج فهی مسئولیة اجتماعیة کسائر المسؤولیات الأخری.

و هذه الآیة تشمل الشاب الأعزب رقا کان أم حرا،إذ یجب علی المجتمع تزویجهم جمیعا.

و لأن أکبر العقبات النفسیة امام الزواج هی خشیة العیلة،فان ربنا سبحانه یزیح هذه العقبة بقوله:

إِنْ یَکُونُوا فُقَرٰاءَ یُغْنِهِمُ اللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ اللّٰهُ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ فقدرته واسعة،و فضله واسع،و علمه محیط بکل شیء فلا یعجزه شیء،و إذا تدبرنا فی هذه الآیة،و من خلالها فی سنن اللّه فی الحیاة،عرفنا ان عجلة الحیاة لم
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نکن لتدور من دون الزواج،الذی هو أبرز مظاهر التعاون عند الجنس البشری أ و لیست الحاجة أمّ الاختراع،أو لیس الاحساس بالمسؤولیة صاعق القوی الکامنة عند الإنسان؟!ان رزق اللّه کامن فی الأرض،و قدرات الإنسان کامنة فی نفسه، انما تتفجر تلک القدرات فتستخرج رزق اللّه بالأمل و الحاجة و السعی.

و من هنا

جاء فی روایة مأثورة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله :

«من ترک التزویج مخافة العیلة فقد أساء ظنه باللّه عز و جل،ان اللّه عز و جل یقول: إِنْ یَکُونُوا فُقَرٰاءَ یُغْنِهِمُ اللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ . » (1)بل ان النبی کان یوصی الفقراء بالزواج لکی یوسع اللّه علیهم.

یروی الامام الصادق علیه السلام انه أتی رسول اللّه شاب من الأنصار،فشکا الیه الحاجة،فقال له:«تزوج»فقال الشاب:انی لأستحی ان أعود الی رسول اللّه، فلحقه رجل من الأنصار فقال:ان لی بنتا وسیمة،فزوجها إیاه،فقال:فوسع علیه،فأتی الشاب النبی فأخبره،فقال رسول اللّه:یا معشر الشباب علیکم بالباه (ای بالنکاح). (2)

و لقد بلغ من تحریض الإسلام علی الزواج:

ان یقول الامام الصادق علیه السّلام :

«رکعتان یصلیهما المتزوج أفضل من سبعین رکعة یصلیهما الأعزب. » (3)

و یروی عن رسول اللّه قوله :
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2- 2) المصدر/ص 596. 
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«من تزوج أحرز نصف دینه. » (1)

و قال :

«رذّال موتاکم العزاب. » 2[33]عند ما لا یوفق الإنسان للزواج،أو یکون عاجزا عن ذلک فعلیه ان یتعفف،و یتحصن بالایمان،لا ان یفسد فی الأرض أو یکون سببا لانتشار الفاحشة فی المجتمع.

وَ لْیَسْتَعْفِفِ الَّذِینَ لاٰ یَجِدُونَ نِکٰاحاً حَتّٰی یُغْنِیَهُمُ اللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ

قال الرسول صلی الله علیه و آله :

«من استطاع منکم الباءة فلیتزوج،و من لم یستطع فعلیه بالصوم،فان الصوم له وجاء ».

و بمناسبة الحدیث عن مسئولیة الزواج،أخذ السیاق یعالج مشکلة اجتماعیة کانت حادة ذات یوم،هی مشکلة الرقیق،حیث کان الذکور منهم یبقون بلا زواج،و یعیشون عناء العزوبة،و یشکلون بؤرة الفساد،فأمر اللّه بمکاتبتهم، لیتحرروا،و لینکحوا مثل غیرهم.

وَ الَّذِینَ یَبْتَغُونَ الْکِتٰابَ مِمّٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ فَکٰاتِبُوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً المکاتبة هی ان یأتی العبد الی سیده لیشتری نفسه منه بمقدار مقسّط من المال،
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و ینبغی لکل من یملک عبدا ان یطرح علیه هذا المشروع،فان تجاوب معه،و استطاع کان حرا،و هذه ما تسمی بالمکاتبة المشروطة،و هناک مکاتبة اخری تسمی بالمطلقة:یدفع فیها العبد حسب استطاعته المبلغ الذی یفک رقبته به.

وَ آتُوهُمْ مِنْ مٰالِ اللّٰهِ الَّذِی آتٰاکُمْ من سهم«و فی الرقاب»الذین هم أحد مستحقی الزکاة.و فی الأحادیث یضع عنهم المولی الخمس أو الربع.

أما الإماء فکن فی الجاهلیة یتاجر بأجسادهن،و جاء النهی الصریح عن ذلک.

وَ لاٰ تُکْرِهُوا فَتَیٰاتِکُمْ عَلَی الْبِغٰاءِ إِنْ أَرَدْنَ تَحَصُّناً لِتَبْتَغُوا عَرَضَ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا و لهذه الآیة تفسیرا ظاهر و باطن،أما الظاهر فهو ان عبد اللّه بن أبی کان یجبر فتیاته علی الزنا،لیکسب مالا من وراء بغائهن،فاشتکین امره لدی الرسول صلی الله علیه و آله فنزلت الآیة الکریمة«و لا تکرهوا...»،و لهذا فانه لا یجوز ان یفسح المجتمع لمثل هؤلاء ان یمارسوا أبشع أنواع التجارة و هی(التجارة بأجساد النساء).

وَ مَنْ یُکْرِهْهُنَّ فَإِنَّ اللّٰهَ مِنْ بَعْدِ إِکْرٰاهِهِنَّ غَفُورٌ رَحِیمٌ ان المجتمع الفاسد،و الاقتصاد المنحرف،و بالتالی الفقر المدقع،کانت عوامل ألجأت النساء الشریفات بفطرتهن لممارسة الانحراف،و امتهان البغاء،و لذلک فان اللّه یقبل توبتهن الیه.

جاء فی الحدیث فی تفسیر هذه الآیة الکریمة :

«کانت العرب و قریش یشترون الإماء،و یضعون علیهم الضریبة الثقیلة
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و یقولون:اذهبوا و ازنوا و اکتسبوا،فنهاهم اللّه عز و جل عن ذلک. » (1)و لعل الآیة تشیر أیضا الی ضرورة رفع العقبات الاجتماعیة التی تکره الفتیات علی البغاء،مثل غلاء المهور،و وضع شروط للتزویج- مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ بِهٰا مِنْ سُلْطٰانٍ -و لقد واجه الإسلام هذه العقبات بقوة،

فقد جاء فی السیرة: ان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله زوج المقداد بن الأسود ضباعة بنت الزبیر بن عبد المطلب، و انما زوجه لتتضع المناکح،و لیتأسوا برسول اللّه،و لیعلموا ان أکرمهم عند اللّه أتقاهم. (2)

و شجع الإسلام علی المساعدة فی أمر الزواج لتسهیل أمر هذا المشروع الحضاری،

فقد جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الباقر علیه السّلام :

«ثلاثة یستظلون بظل عرش اللّه یوم القیامة،یوم لا ظل الاّ ظلّه، رجل زوّج أخاه المسلم أو أخدمه،أو کتم له سرا. » (3)
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[سورة النور (24): الآیات 34 الی 40]


اشارة

وَ لَقَدْ أَنْزَلْنٰا إِلَیْکُمْ آیٰاتٍ مُبَیِّنٰاتٍ وَ مَثَلاً مِنَ اَلَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ وَ مَوْعِظَةً لِلْمُتَّقِینَ (34) اَللّٰهُ نُورُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ مَثَلُ نُورِهِ کَمِشْکٰاةٍ فِیهٰا مِصْبٰاحٌ اَلْمِصْبٰاحُ فِی زُجٰاجَةٍ اَلزُّجٰاجَةُ کَأَنَّهٰا کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ یُوقَدُ مِنْ شَجَرَةٍ مُبٰارَکَةٍ زَیْتُونَةٍ لاٰ شَرْقِیَّةٍ وَ لاٰ غَرْبِیَّةٍ یَکٰادُ زَیْتُهٰا یُضِیءُ وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نٰارٌ نُورٌ عَلیٰ نُورٍ یَهْدِی اَللّٰهُ لِنُورِهِ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَضْرِبُ اَللّٰهُ اَلْأَمْثٰالَ لِلنّٰاسِ وَ اَللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ (35) فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اَللّٰهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اِسْمُهُ یُسَبِّحُ لَهُ فِیهٰا بِالْغُدُوِّ وَ اَلْآصٰالِ (36) رِجٰالٌ لاٰ تُلْهِیهِمْ تِجٰارَةٌ وَ لاٰ بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اَللّٰهِ وَ إِقٰامِ اَلصَّلاٰةِ وَ إِیتٰاءِ اَلزَّکٰاةِ یَخٰافُونَ یَوْماً تَتَقَلَّبُ فِیهِ اَلْقُلُوبُ وَ اَلْأَبْصٰارُ (37) لِیَجْزِیَهُمُ اَللّٰهُ أَحْسَنَ مٰا عَمِلُوا وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ وَ اَللّٰهُ یَرْزُقُ مَنْ یَشٰاءُ بِغَیْرِ حِسٰابٍ (38) وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا أَعْمٰالُهُمْ کَسَرٰابٍ بِقِیعَةٍ یَحْسَبُهُ اَلظَّمْآنُ مٰاءً حَتّٰی إِذٰا جٰاءَهُ لَمْ یَجِدْهُ شَیْئاً وَ وَجَدَ اَللّٰهَ عِنْدَهُ فَوَفّٰاهُ حِسٰابَهُ وَ اَللّٰهُ سَرِیعُ اَلْحِسٰابِ (39) أَوْ کَظُلُمٰاتٍ فِی بَحْرٍ لُجِّیٍّ یَغْشٰاهُ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ سَحٰابٌ ظُلُمٰاتٌ بَعْضُهٰا فَوْقَ بَعْضٍ إِذٰا أَخْرَجَ یَدَهُ لَمْ یَکَدْ یَرٰاهٰا وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اَللّٰهُ لَهُ نُوراً فَمٰا لَهُ مِنْ نُورٍ (40)



اللغة
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39[بقیعة]:القیعة جمع قاع و هی الواسع من الأرض المنبسطة و فیه یکون السراب.

40[بحر لجّی]:لجة البحر معظمه الذی یتراکب أمواجه فلا یری ساحله.
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بُیُوتٍ أَذِنَ اللّٰهُ أَنْ تُرْفَعَ


هدی من الآیات:

ان النور الذی یتجلی فی الطبیعة هو النور الذی یشع فی قلب البشر،لان الینبوع واحد،و هو اللّه الذی یمسک السماء و الأرض بید من القدرة،و لو لا هیمنته تعالی لما استقر حجر علی حجر،و لو لا فیض رحمته لم یبق شیء من الوجود،فهو لیس قائما بذاته و انما بما یمده به اللّه من نور البقاء.

و کمثل علی ذلک-و تعالی اللّه عن الأمثال-لو توقف المصباح عن اشعاع النور لحل الظلام علی الفور،و لا یعنی ذلک ان خلق اللّه للأشیاء هو کما یفیض النور من المصباح، کلا..و انما بالإرادة التی لا تحتاج الی زمان،أو شیء من المعاناة، انما هی لحظة الارادة المخلوقة و نفحة الرحمة المعطاة.

و ما الإسلام الا حکمة قائمة علی أساس هذه الفکرة: «وَ أَشْرَقَتِ الْأَرْضُ بِنُورِ رَبِّهٰا» و لعلنا نسمیها ببصائر النور،و لا مجال للحدیث عن أبعادها الاسلامیة العمیقة،و انما بیّنا ذلک،لکی نعرف الجانب الآخر و هو:ان النور فی القلب
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و المجتمع هو نفس النور فی حیاة الإنسان التشریعیة-و هو نفس النور فی الحیاة التکوینیة،فلو أمسک اللّه تعالی فیض نوره عن السماوات و الأرض لانعدمتا فی أقل من لحظة،کذلک لو أمسک فیض نور رسالته عن البشر فی حیاتهم التشریعیة و الاجتماعیة لساد الظلم و الظلام.

لذا فان نور اللّه فی التشریع کمصباح فی مشکاة(و المشکاة حفرة شق فی الجدار یضعون المصباح فیها بعد ان یحیطوه بزجاجة تزید من اضائته)و وظیفة المشکاة هی العمل علی ترکیز النور،و أفضل الزیوت التی کانت تستخدم للاضائة فی ذلک الوقت هو زیت الزیتون الذی یزرع فوق الجبال،فلا یظلها یسار الجبل عن الشمس حین الشروق،و لا یمینه حین الغروب،فهی لا شرقیة و لا غربیة،و کلما کان الزیت أصفی کان ضوؤه أبهی..و کم تکون الاضاءة نیّرة حینما یکون وقودها زیت الزیتون،و یکون المصباح فی مشکاة عبر زجاجة؟! کذلک نور اللّه الذی یهبط وحیا فیستقر فی قلب الرسول صلی الله علیه و آله الزکی،الطاهر کما المصباح یشع نورا من زیت نقی، و رسول اللّه یحیط هذا المصباح بزجاجة السنة الشریفة،لیضع الجمیع فی اطار أهل بیته الطاهرین-علیهم الصلاة و السّلام- الذین هم أشبه شیء بمشکاة نظیفة تحفظ النور و تنمّیه نورا علی نور.

ان بیوتهم التی أذن اللّه ان ترفع،کانت مشکاة للرسالة لأنها ضمّت ذکر اللّه، المنبعث من قلوب أولیاء اللّه،المتّقد بوقود مبارک هو الصلاة و الزکاة و خشیة المنقلب،و هذا البیت هو المثل الأعلی للاسرة المبارکة حیث یجری السیاق فی سورة النور لبیان صفاتها المثلی.

و هکذا نستوحی من هذه الآیة ضرورة جعل نور الایمان فی مشکاة الاسرة، و ذلک من أجل تربیة النفس البشریة و تنمیة العوامل الخیّرة فیها لتتضاعف خیراتها
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و برکاتها،کالزیتونة اللاشرقیة و اللاغربیة،تمتص من اشعة شمس الرسالة أزکاها،و أنماها،و هکذا نتذکر بالآیات ان هناک سورین للاسرة الفاضلة:سور مادی و هو البیت الذی یحرم علی الاجنبی اقتحامه،و سور معنوی یعلو بالقیم السامیة،و البیت الذی اذن اللّه له ان یرفع انما هو الذی یحصّنه ذکر اللّه و تسبیحه، و الذی یشتغل أبناؤه بمعایشهم و لکن دون ان تشغلهم عن ذکر ربهم،و هکذا تحافظ الاسرة علی مهمة الإنسان،الذی خلقه اللّه مصباحا للحیاة،یتفجر من جوانبه النور -ارادة و عقلا و عواطف-فلو ترک هذا النور تلفحه ریاح الشهوة لانطفأ أو لا أقل لقلت اضاءته،و لکنک تجد من الناس من لا نور لهم أساسا، و هم یجعلون أنفسهم فی قبور من ظلمات الکفر و الجحود،کاللیل المظلم تلفّه أمواج الشهوة،و تکتنفه سحب الغفلة،فلا یجد السبیل الی فهم الحقیقة أبدا.


بینات من الآیات:

اللّه نور السموات و الأرض:
[34] وَ لَقَدْ أَنْزَلْنٰا إِلَیْکُمْ آیٰاتٍ مُبَیِّنٰاتٍ ان الآیات المبینات هی التی توضح الطریق للناس،و تجعلهم قریبین من الحقائق،و أسلوب القرآن فی تفهیم الحقیقة هو أسلوب التذکرة،و اثارة العقل، بتوجیهه لها،فالحقائق موجودة و الإنسان یمتلک ما یکشفها،و لکنه بحاجة الی من یدله علیها،و یذکره بها،و ذلک عن طریق الآیات التی تشیر إلیها،کالعبر التاریخیة.

وَ مَثَلاً مِنَ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ لتتعظوا بتجارب الآخرین،و تزدادوا معرفة و رشدا.
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وَ مَوْعِظَةً لِلْمُتَّقِینَ الذین یخافون عقاب اللّه،اما من لا یخاف عقابه،فانه لا یستفید من القرآن، فهو کالأعمی لا یستفید من نور الشمس،و هکذا القرآن علم و حکمة و موعظة،ففیه آیات تبیّن سنن اللّه،مما یزید البشر علما،ثم یضرب الأمثال من الأمم الغابرة،مما یزید البشر حکمة،ثم یوصل ذلک العلم و تلک الحکمة بحیاة القارئ مباشرة فیکون موعظة لمن یتعظ.

[35] اَللّٰهُ نُورُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ مَثَلُ نُورِهِ کَمِشْکٰاةٍ فِیهٰا مِصْبٰاحٌ یفیض من نوره بمشیئته المطلقة علی السماوات و الأرض خلقا بعد خلق،و لحظة بلحظة،و کما یفعل ذلک فی عالم التکوین(الطبیعة)فانه یفعل ذلک فی عالم التشریع(الأحکام)إذ یفیض علینا برسله و رسالاته،فیعطی الإنسان النور (العقل)لحظة بلحظة،لیفهم الرسالة به.

ان نور اللّه یتجلی فی الطبیعة کما یتجلی فی التشریع.و ربما تبین هذه الآیة المثال الثانی،فلقد جاء فی بعض التفاسیر ان المقصود من المشکاة هو قلب الرسول صلی الله علیه و آله اما المصباح فانه رسالات اللّه التی أنزلها علی ذلک القلب الطاهر.

اَلْمِصْبٰاحُ فِی زُجٰاجَةٍ یمکننا تأویل الزجاجة بالعقل الذی یستقبل نور الرسالة،أو لیس هو الرسول الباطن،أو لیس هو الحجة الباطنة،و عنده تصدیق ما أنزل اللّه؟!کما یمکن تأویله بالرجال الصالحین ممن یحفظون رسالات اللّه،و هذا هو المأثور.

اَلزُّجٰاجَةُ کَأَنَّهٰا کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ فی نقائها و تلألئها،فعند ما تتلوث هذه الزجاجة فان النور یخبو،و هکذا الأمر
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بالنسبة للعقل عند ما یتلوث بالأهواء.لا یری الحقیقة بعینه،و لا یسمعها بأذنه، و لذا فان مصباح الوحی لا ینفعه الا قلیلا،و انما یؤید الرسالة من ذکّر نفسه،و تلألأ عقله،و لم یلهه عن رسالات ربه شیء.

یُوقَدُ مِنْ شَجَرَةٍ مُبٰارَکَةٍ زَیْتُونَةٍ لأنه یحتاج الی زیت یتّقد به،و إذا أردنا ان نؤوّل الشجرة المبارکة نقول أنها شجرة العلم أو التقوی.إذ ان المعرفة تمد مصباح الوحی بالوقود فیزداد بهاء و نورا فی مشکاة القلب،و بهذا جاءت الروایة المأثورة.

لاٰ شَرْقِیَّةٍ وَ لاٰ غَرْبِیَّةٍ بل فی مکان تنشر برکاتها علی العالم أجمع،دون ان تختص بها ارض دون أخری،و لعل هذه الکلمة تشیر الی الاستقامة فی التقوی،حیث ان المتقین لا تمیل بهم ضغوط الحیاة یمینا أو شمالا،و قد تعددت النصوص التی فسرت هذه الآیة الکریمة،و نذکر فیما یلی

ما جاء عن الامام علی بن الحسین علیه السلام فی تفسیرها :

فی قوله عز و جل« کَمِشْکٰاةٍ فِیهٰا مِصْبٰاحٌ »قال:المشکاة نور العلم فی صدر النبی صلی الله علیه و آله .

« اَلْمِصْبٰاحُ فِی زُجٰاجَةٍ »:الزجاجة صدر علی،صار علم النبی الی صدر علی، علّم النبی علیا.

« اَلزُّجٰاجَةُ کَأَنَّهٰا کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ یُوقَدُ مِنْ شَجَرَةٍ مُبٰارَکَةٍ »قال:نور العلم.

« لاٰ شَرْقِیَّةٍ وَ لاٰ غَرْبِیَّةٍ »قال:لا یهودیة و لا نصرانیة.

« یَکٰادُ زَیْتُهٰا یُضِیءُ وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نٰارٌ »قال:یکاد العالم من آل محمد
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یتکلم بالعلم قبل ان یسأل.

« نُورٌ عَلیٰ نُورٍ »:یعنی إماما مؤیدا بنور العلم و الحکمة فی أثر إمام من آل محمد صلی الله علیه و آله و ذلک من لدن آدم إلی أن تقوم الساعة،فهؤلاء الأوصیاء الذین جعلهم اللّه عز و جل خلفاء فی أرضه،و حججه علی خلقه،لا تخلو الأرض فی کل عصر من واحد منهم. (1)

یَکٰادُ زَیْتُهٰا یُضِیءُ وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نٰارٌ فالإنسان السوی-صاحب العقل النظیف-یمتلک علما نقیا،بعیدا عن الأهواء و الخرافات،فنفسه الشفافة تنتظر ادنی اشارة لتستوعب الحقائق،و الآیة تشیر -فیما یبدو لی-الی ان التقوی-و هی زیت مصباح الوحی الزلال النظیف- هی طریق الهدی و سبیل المعرفة،و مهد الحکمة و السّداد،فانها تکاد تضیء الحقائق للبشر و لو لم تمسسه نار الوحی و نوره،لذلک قال ربنا بعدئذ:

نُورٌ عَلیٰ نُورٍ فنور الوحی یتقد بنور التقوی،و الوحی یتألّق بنور العقل،الا ان التوفیق للهدایة لا بد ان یأتی من اللّه سبحانه.

یَهْدِی اللّٰهُ لِنُورِهِ مَنْ یَشٰاءُ فاللّه هو الذی یهدی من یشاء من عباده للنور الذی أرسله،و هو نور الوحی و نور محمد صلی الله علیه و آله و سنته الرشیدة،و نور أهل بیته الطاهرین(علیهم السّلام).

وَ یَضْرِبُ اللّٰهُ الْأَمْثٰالَ لِلنّٰاسِ وَ اللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ
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فبعلمه أضاف نور الرسالة الی نور العقل،و لا یمکن لأحد ان یستفید من هذا النور دون مشیئته،فلا بد من التوجه له حتی یفیض علی الإنسان من نوره،و لا یکون ذلک الا عند ما یخلص الإنسان العبودیة له.

و لعله انما قال تعالی:«لنوره»و لم یقل:(بنوره)لأنه یهدی الإنسان بنور رسالته،لنور رحمته.

بیوت اللّه:
[36]ان نور الرسالة لا بد ان یوضع فی البیت الرفیع و الاسرة الفاضلة کی یزداد اتّقادا،أما الاسرة الملیئة بالعقد النفسیة،و الصفات الرذیلة،فان النور لیس لا یتقد فیها فحسب،بل و یخفت حتی ینتهی الی الظلام.

ففی تلک البیوت الرفیعة تنمو النفوس الطیبة،ینمو العقل النیّر،لأنها البیوت التی یذکر فیها اسم اللّه کثیرا،فیأذن اللّه لها بالارتفاع الی سماء الوحی،فهی محل للعبادة و التسبیح فی بدایات النهار و اخریاته،من رجال جعلوا ذکر اللّه فوق کل ذکر،و فوق التجارة التی لا تمنعهم عن ربهم،و لا تلهیهم عن اقام الصلاة،و إیتاء الزکاة.

فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللّٰهُ أَنْ تُرْفَعَ تلک هی بیوت الأنبیاء و الصدیقین و الصالحین،و لو لا ان اللّه أذن لها ان ترفع، و یکون رجالها خیر الرجال،و نساؤها خیر النساء،منهم الائمة و الولاة،و فیهم سیدة النساء،و قدوة الصالحات و هم أهل بیت الرسالة..لو لا هذا لما حق لها ذلک،ان الناس عبید اللّه،و هو الذی یختار لهم الائمة و السادة،و لا ینبغی ان تکون للناس الخیرة من أمرهم،و حتی طاعة الناس لرسل اللّه لا تکون الا بإذن اللّه،فقد قال ربنا عز و جل« وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ لِیُطٰاعَ بِإِذْنِ اللّٰهِ »

و جاء فی حدیث مأثور
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عن الامام الباقر علیه السلام فی تفسیر البیوت هنا :

«انها بیوت الأنبیاء و الرسل و الحکماء و أئمة الهدی. » (1)و لکن لماذا رفعت هذه البیوت؟انما بذکر اللّه.

وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ ان ذکر اللّه ینبعث من قلوب طاهرة هی المشکاة لنور اللّه.

یُسَبِّحُ لَهُ فِیهٰا بِالْغُدُوِّ وَ الْآصٰالِ فعند ما یستقبلون النهار یسبحون ربهم،و یحیون صباحهم بتقدیسه حتی لا یقدسوا ما سواه، و إذا مالت الشمس الی المغیب،و استقبلوا سواد اللیل سبحوا ربهم لیغسلوا عن قلوبهم أدران الحیاة و یأووا الی فراشهم بأفئدة طاهرة.

[37]ان نور اللّه یتجلی فی ضمیر هؤلاء المسبّحین لأنهم تعالوا عن ملهیات الحیاة،فلا خشیة الخسارة فی التجارة،و لا تبادل المصالح بالبیع یمکن لهما ان یلهیاهم عن ذکر اللّه،و أداء واجباتهم.

رِجٰالٌ لاٰ تُلْهِیهِمْ تِجٰارَةٌ وَ لاٰ بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللّٰهِ فلذلک تراهم یبصرون الحیاة من خلال نافذة الوحی،و یجرون علیها شرائع الدین،فلا تمنعهم ضغوط المعیشة عن تنفیذ الأحکام.

وَ إِقٰامِ الصَّلاٰةِ وَ إِیتٰاءِ الزَّکٰاةِ لان خشیة المعاد تفوق عندهم خشیة الخسارة فی التجارة و البیع.
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یَخٰافُونَ یَوْماً تَتَقَلَّبُ فِیهِ الْقُلُوبُ وَ الْأَبْصٰارُ فهم حذرون أبدا لأنهم یخشون ان یبعثوا علی غیر دین اللّه،و ألاّ تقبل حسناتهم و لا تغفر سیئاتهم.

[38] لِیَجْزِیَهُمُ اللّٰهُ أَحْسَنَ مٰا عَمِلُوا وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ وَ اللّٰهُ یَرْزُقُ مَنْ یَشٰاءُ بِغَیْرِ حِسٰابٍ فلا یکتفی بأن یجزیهم علی أحسن أعمالهم، بل یزیدهم من فضله لأنه الغنی الذی لا تزیده کثرة العطاء الا جودا و کرما.

[39] وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَعْمٰالُهُمْ کَسَرٰابٍ بِقِیعَةٍ یَحْسَبُهُ الظَّمْآنُ مٰاءً حَتّٰی إِذٰا جٰاءَهُ لَمْ یَجِدْهُ شَیْئاً وَ وَجَدَ اللّٰهَ عِنْدَهُ فَوَفّٰاهُ حِسٰابَهُ وَ اللّٰهُ سَرِیعُ الْحِسٰابِ فبغضّ النظر عن ایمان الإنسان أو کفره،و استقامته أو انحرافه،فانه یسعی دؤوبا لتکون اعماله مثمرة تصل به الی اهدافه و طموحاته،و لکن الإنسان المؤمن الذی یتبع تعالیم السماء هو وحده الذی یصل الی نهایة سعیدة،اما الکافر فانه لا یحقق من اهدافه شیئا بالرغم من إجهاده لنفسه.

و لیت الأمر یقف عند هذا الحد،فبالاضافة الی الفشل فی الوصول الی السعادة، فانه یجد نفسه امام رب رقیب قد احصی أعماله،و أعد له عذابا شدیدا جزاء کفره.

و لا یظن المرء ان حساب اللّه مختص بیوم الآخرة فقط،بل قد یری نتیجة عمله فی حیاته الدنیویة ان خیرا فخیر،و ان شرا فشر،و اللّه سریع الحساب.

[40] أَوْ کَظُلُمٰاتٍ فِی بَحْرٍ لُجِّیٍّ یَغْشٰاهُ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ سَحٰابٌ ظُلُمٰاتٌ بَعْضُهٰا فَوْقَ بَعْضٍ إِذٰا أَخْرَجَ یَدَهُ لَمْ یَکَدْ یَرٰاهٰا
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وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللّٰهُ لَهُ نُوراً فَمٰا لَهُ مِنْ نُورٍ کمن یغرق فی ظلمات اعماله المنحرفة،فلم یعد یری شیئا من طریقه فی الحیاة،بل یبلغ حدّا لا یری فیه یده لو قربها من عینه،و ذلک بسبب عصیانه لربه، مما سبب فی سلب النور من عقله،و سمعه،و بصره،فضلّ یتخبط فی دیاجیر الظلام الدامس،و الآیة الکریمة تبین ان اعمال الکافر هی بذاتها ظلام،و هل یهتدی من لم یجعل اللّه له نورا فی الحیاة؟!.

و کلمة أخیرة:نجد فی آیات هذا الدرس غرة الجمال و غایة الروعة،فبعد ان ذکّرتنا الآیة الاولی بان القرآن آیات مبینات،و مثل و موعظة،بصرّتنا الآیة الثانیة تجلیات نور اللّه فی السماوات و الأرض..و مثلا منها تجلی بالوحی فی مشکاة قلب الرسول فاذا به نور علی نور،و بعد ان ذکرتنا آیة النور-التی سمیت السورة بها- بتفاصیل هذا النور فسرتها بالمثل الواقعی لتجسید هذا النور:

الف-فهذه بیوت النبوة سمت بذکر اللّه،انه مثل للمشکاة تستقبل المصباح، « مَثَلُ نُورِهِ کَمِشْکٰاةٍ ».

باء-و یزهر فیها ذکر اللّه کما المصباح یشع فی المشکاة«فیها مصباح».

جیم-و الصالحون فی هذه البیوت هم سور ذکر اللّه،کما الزجاجة للمصباح، و هم فی ذات الوقت حصون الدین،و أوتاد العلم و الفضیلة« اَلْمِصْبٰاحُ فِی زُجٰاجَةٍ ».

لذلک هم یسبحون ربهم بالغدو و الآصال لا تلهیهم تجارة و لا بیع.

دال-و تعلو شعائر اللّه علی أکتافهم من اقام الصلاة و إیتاء الزکاة، و تلک الشعائر و قود مسیرة التوحید،و زیت اتقاد نور الوحی فی الآفاق« یُوقَدُ مِنْ شَجَرَةٍ مُبٰارَکَةٍ ».
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هاء-ثم یبصّرنا السیاق بجزاء هؤلاء و ان اللّه یزیدهم من فضله« نُورٌ عَلیٰ نُورٍ ».

و یبیّن القرآن صفات الکفر فی الطرف الآخر من الصورة لیرینا مدی اتساع الهوّة بین الطرفین:

الف-فبینما نجد هنا المشکاة أو البیوت الرفیعة،لا نجد هنالک الا سرابا لا حقیقة له فی قیعة،لا سور و لا حدود واضحة،و لا موانع طبیعیة.

باء-و هنا یتسع النور،اما هنالک فظلمات فوقها ظلمات.أمواج البحر تغشاها سحب اللیل.

جیم-و هنالک بیوت رفیعة،یجللها نور الرسالة،و یسمو بها ذکر الرب علی شفاه رجال متعالین عن الدنیا،یجب علی العباد احترامها،و تعظیم أهلها، و طاعتهم،أما هنا فظلمات بعضها فوق بعض،لا تأوی من شر و لا تحمی من خطر،و هم الطغاة و ولاتهم الظلمة الذین یجب البراءة منهم،و

قد جاء فی تفسیر أئمة الهدی ان الظلمات«فتن بنی أمیة» (1)،و یجری فیمن یتبع النهج الأموی الجاهلی من الطغاة و الظلمة.
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[سورة النور (24): الآیات 41 الی 44]


اشارة

أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اَللّٰهَ یُسَبِّحُ لَهُ مَنْ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ اَلطَّیْرُ صَافّٰاتٍ کُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلاٰتَهُ وَ تَسْبِیحَهُ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ بِمٰا یَفْعَلُونَ (41) وَ لِلّٰهِ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ إِلَی اَللّٰهِ اَلْمَصِیرُ (42) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اَللّٰهَ یُزْجِی سَحٰاباً ثُمَّ یُؤَلِّفُ بَیْنَهُ ثُمَّ یَجْعَلُهُ رُکٰاماً فَتَرَی اَلْوَدْقَ یَخْرُجُ مِنْ خِلاٰلِهِ وَ یُنَزِّلُ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مِنْ جِبٰالٍ فِیهٰا مِنْ بَرَدٍ فَیُصِیبُ بِهِ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَصْرِفُهُ عَنْ مَنْ یَشٰاءُ یَکٰادُ سَنٰا بَرْقِهِ یَذْهَبُ بِالْأَبْصٰارِ (43) یُقَلِّبُ اَللّٰهُ اَللَّیْلَ وَ اَلنَّهٰارَ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَعِبْرَةً لِأُولِی اَلْأَبْصٰارِ (44)



اللغة

43[یزجی]:الإزجاء و التزجیة الدفع و السوق.

[رکاما]:أی متراکما علی بعضه.

[سنا]:الضوء و اللمعان.

ص:323








کُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلاٰتَهُ وَ تَسْبِیحَهُ


هدی من الآیات:

کیف نعی الحقیقة الهامة التی ختمت بها آیات الدرس الآنف:« وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللّٰهُ لَهُ نُوراً فَمٰا لَهُ مِنْ نُورٍ »؟و کیف نسمو بأنفسنا الی شأو الرجال الذین یسبحون اللّه بالغدو و الآصال،دون ان یلهیهم عنه شیء؟ یجیب السیاق فی هذا الدرس:بالاستماع الی سبحات الخلائق،« أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللّٰهَ یُسَبِّحُ لَهُ مَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ.. ».

تعال و انظر الی الطیر صافات،تسبح ربها بألحان مختلفة،و اللّه قد علم صلاتها و تسبیحها،و علم ماذا تفعل.

و قد بسط اللّه ملکه و سلطانه علی السموات و الأرض،و هو إذ یشأ یقبضهما الیه،و الیه المصیر.

و هو الذی یسوق السحاب ثم یؤلفه ثم یرکزه و یکثفه فاذا بالمطر ینبعث من
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خلاله،فیسقی به الرب من یشاء من عباده و یمنعه عمن یشاء،و إذا التقی السحابان یولدان البرق الذی یکاد ضیاؤه یذهب بالأبصار.

و هکذا یدبر اللّه اللیل و النهار،یختلفاه،و فی ذلک عبرة لأولی الأبصار.

و هکذا یهدیک اللّه الی ذاته ببالغ حجته:

فأولا:یریک الحقیقة التی تتجلی فی کل شیء،و علی لسان کل حی الا و هی تسبیح اللّه و تقدیسه.

و ثانیا:یذکرک بملکه و سلطانه.

و ثالثا:یبصّرک بلطائف نظمه و حسن تدبیره.

فإن صرت من ذوی الأبصار فان العبرة هذه تکفیک هدی.


بینات من الآیات:

تدبیر اللّه آیة ملکه:
[41]یتجلی ملک اللّه و سلطانه الشامل فی تدبیره لشؤون الوجود،و التقلبات المستمرة التی نشاهدها فیه،فالکون لیس ثابتا،بل هو فی حرکة دائمة،اللیل یخلف النهار،و النهار یغشاه اللیل،و السحب تأتی و تذهب و الأمطار تتراوح بین الهطول و الانقطاع.

و هذه الحرکة بذاتها دلیل علی من یحرکها،و النظام فیها دلیل حکمته و واسع قدرته،فمن الذی یسیّر السحاب فی هذا الاتجاه أو ذاک؟
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و لماذا یتراکم علی ارتفاعات ثابتة و لا یذهب الی اعماق الفضاء؟و لماذا لا تعود السحب الی المحیطات التی انطلقت منها فتمطر فیها بدل ان تتوجه الی الأرض الیابسة فترویها؟و لماذا لا یحصل اضطراب فی تعاقب اللیل و النهار؟و لماذا..

و لماذا...؟إلخ.

ان هذه الظواهر الطبیعیة(و کثیر غیرها)دلیل الحکمة البالغة للخالق المبدع سبحانه،و لعل فی قوله تعالی:« یُقَلِّبُ اللّٰهُ اللَّیْلَ وَ النَّهٰارَ »اشارة الی ضرورة ملاحظة تحولات الحیاة،و تقلباتها،فلحظة الشروق..لحظة الأصیل..لحظات حلول الربیع و الخریف..لحظات المطر..و ما الی ذلک تهدی الإنسان الی سر الحیاة.

و هکذا التحولات الاجتماعیة و السیاسیة الکبیرة،کنشوب الحروب و سقوط دول و قیام أخری،تعکس سنن اللّه فی المجتمع،لأن قوانین الحیاة و انظمتها انما تکتشف فی هذه اللحظات،فهل یعرف المنظرون السیاسیون القوانین التی تحکم عالم السیاسة الا من خلال الاحداث و التحولات الهامة؟ ینزل المطر،و تدب الحیاة الی الأرض الجرداء فتخضر،و تغنی الطبیعة علی أدیمها و تنشط فیها الدواب و الطیور.إن هذه التحولات تفیض معانی جدیدة،علی القلوب الطاهرة.فتسبح ربها و تکبره.

و حین یعلم الإنسان زخارف الحیاة و مباهجها تتغیر باستمرار،فلا ملک یدوم و لا ثروة تبقی و لا جاه یستمر فیها،آنئذ لا یطمئن إلیها،بل یطمئن الی الحی الذی لا یموت،فلو عقل الملک زوال الحکم،و الغنی زوال الثروة،لما استبد أو بخل،و لما استکانت نفسه أو اطمأنت الا الی خالقه،الحق الذی لا یتغیّر.

و هکذا یذکرنا الرب بسبحات الخلائق فیقول:
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أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللّٰهَ یُسَبِّحُ لَهُ مَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ الطَّیْرُ صَافّٰاتٍ تسبح بحمد اللّه،و هذه الآیة تدل علی ان کل مخلوق قادر علی التسبیح،و انما وصف اللّه غیر ذوی العقول بوصف ذوی العقول،لیدلنا علی ان لکل حی شعورا بقدره یسبح به ربه قال تعالی:« وَ إِنْ مِنْ شَیْءٍ إِلاّٰ یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَ لٰکِنْ لاٰ تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ ».

ان رهافة سمع اولی الأبصار تجعلهم یسمعون تسبیح کل حی فی السموات و الأرض،لأنهم یتجاوزون المظهر الی اللب،و یعبرون الدلالات الی الحق و الشواهد الی الغیب،فبالنسبة إلیهم لا تعنی حرکة الأسماک فی البحار،و لا صراع الوحوش فی الغابات،و لا رفرفة الطیور فی الفضاء،مجرد نشاط عابث من أجل البقاء،انما فیه أیضا محتوی ربّانیّ،و ابعاد فوق مادیة،انه تسبیح و صلاة و سعی نحو الأعلی..

کیف لا یسبح ذلک القلب الزکی الذی لا یلتفت الی حی حتی یسمع منه التسبیح،و یری منه الصلاة و التبتل و إذا وجد بلاء یصیب واحدا من الأحیاء عرف انما أصیب لأنه نسی ذکر اللّه.

جاء فی روایة عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام :

«ما من طیر یصاد فی بر و لا بحر و لا یصاد شیء من الوحش الا بتضییعه التسبیح. » (1)کُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلاٰتَهُ وَ تَسْبِیحَهُ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ بِمٰا یَفْعَلُونَ
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من الذکر و التسبیح و عموم العبادة و الأفعال الصالحة الاخری،و هذا ما یدعو الإنسان الی الاهتمام بالعبادة و التوجه الی رب العالمین.

و هکذا

روی عن الامام أبی جعفر الباقر علیه السّلام فی تفسیر هذه الآیة :

«ان للّه عز و جل ملکا علی صورة دیک ابیض رأسه تحت العرش،و رجلاه فی تخوم الأرض السابعة،له جناح فی المشرق و جناح فی المغرب،لا تصیح الدیوک حتی یصیح،فاذا صاح خفق بجناحیه ثم قال:سبحان اللّه،سبحان اللّه، سبحان اللّه العظیم الذی لیس کمثله شیء،قال فیجیبه اللّه عز و جل فیقول:لا یحلف بی کاذبا من یعرف ما تقول. » (1) و تذکّرنا هذه الآیة بعلم اللّه المحیط بکل شیء حتی بخبایا نیة الطیور.

[42] وَ لِلّٰهِ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ إِلَی اللّٰهِ الْمَصِیرُ فکما کانت منه البدایة کذلک تکون النهایة الیه،و فی هذه الحقیقة-التی تقوم علی إثباتها کل الشواهد العقلیة،و تظهر تجلیاتها فی کل الطبیعة-أعظم موعظة للمتدبر الذی لم یسمح لحجب الغفلة أو الشهوة ان تغطی بصره و بصیرته،و أکبر دافع نحو توجهه الی العزیز الحکیم بأن یجعل عمله خالصا لوجه ربه الکریم،لا یرید جزاء و لا شکورا من أحد غیره،و لا یخشی أو یخاف أحدا سواه.

و تهدینا الآیة الی سلطان اللّه الفعلی علی جوهر الأشیاء.و انه الذی یمسک بقدرته ناصیة الحقائق ان تزول و تنعدم.

[43] أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللّٰهَ یُزْجِی سَحٰاباً
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فلا موضع للصدفة التی هی اکذوبة الجاحدین،و لا یمکن ان یکون هذا النظام بلا مدبّر حکیم و هو اللّه الذی یحمل الریاح السحب التی تزن ملایین الاطنان، تتحرک بکل خفة و سهولة فی طبقات الجو العلیا..

ثُمَّ یُؤَلِّفُ بَیْنَهُ فلو لا تکاثف السحب لما هبط المطر،ثم ان السحاب مؤلف من شحنات سالبة و موجبة،و لو لا ذلک لما نفع الزرع،فالبرق الذی یفرز المواد الضروریة لنمو النباتات انما تؤلفه الأمواج الکهربائیة القویة التی یولدها الاحتکاک بین هذه الأمواج.

ثُمَّ یَجْعَلُهُ رُکٰاماً کی ینزل المطر،فبدون ان یتکثف السحاب لا ینزل المطر.و تکثفه لا یتم الا عبر قوانین یجریها اللّه سبحانه فیها.

فَتَرَی الْوَدْقَ یَخْرُجُ مِنْ خِلاٰلِهِ و هو المطر حالة تکونه و خروجه،من بین ثنایا السحاب.

وَ یُنَزِّلُ مِنَ السَّمٰاءِ مِنْ جِبٰالٍ فِیهٰا مِنْ بَرَدٍ فالسحب فی الفضاء کما الجبال فی الأرض،من حیث ضخامة کتلتها و تفاوت ارتفاعاتها،و یمکن للإنسان الاطلاع علی هذه الحقیقة عند ما یطیر مسافرا من بلد لآخر فوق الغمام.

و لعل فی الآیة اشارة الی حقیقة یذکرها العلماء:ان طریقة تکون(البرد)هی ان قطرة من الماء ینزل من السحاب،ثم تمر بطبقة باردة فتتجمد،ثم تحمله الریاح الشدیدة الی الأعلی من جدید.و تتقلب بین جبال السحب،کلما مرت سحابة
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حملت قدرا أکبر من الماء،فنزلت فحملتها الریاح-مرة أخری-الی الأعلی حتی تثقل و تهبط الی الأرض.و قد تنزل حبات البرد بحجم البیضة.

فَیُصِیبُ بِهِ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَصْرِفُهُ عَنْ مَنْ یَشٰاءُ من عباده،و عموم خلقه،اذن فلیس ذلک بالصدفة.

یَکٰادُ سَنٰا بَرْقِهِ یَذْهَبُ بِالْأَبْصٰارِ لشدة الومیض الخاطف الصادر عن تفریغ شحنات کهربائیة هائلة بین السحاب..و هکذا فاننا نجد فی هذه الظاهرة الطبیعیة بشارة خیر بنزول رحمة اللّه (المطر)،و إنذارا صارما بعقاب اللّه الذی لو نزل فانه لا یبقی و لا یذر و لأفنی الأحیاء.

بین الایمان و العلم:
[44] یُقَلِّبُ اللّٰهُ اللَّیْلَ وَ النَّهٰارَ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَعِبْرَةً لِأُولِی الْأَبْصٰارِ اللّه سبحانه هو الذی بیده اللیل و النهار یقلبهما بقدرته،و هذه عبرة لأصحاب البصائر النافذة،و العقول النیّرة.الم یقل اللّه:« وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللّٰهُ لَهُ نُوراً فَمٰا لَهُ مِنْ نُورٍ »و أ لم یقل عن الکفار:« أَوْ کَظُلُمٰاتٍ فِی بَحْرٍ لُجِّیٍّ »؟..

و هذا یعنی ان من لا یملک الایمان لا یفهم سر الحیاة،کما لا یدرک التحولات و التقلبات الاجتماعیة،و لا یفهم ان اللّه هو الذی یقلب اللیل و النهار الا اولو الأبصار،الذین یمتلکون البصر الحقیقی النابع من الایمان،و هذا یدل علی ان معرفة اللّه بدایة کل معرفة،و ان الکفر باللّه انحراف یستدرج الإنسان الی کل انحراف.
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[سورة النور (24): الآیات 45 الی 52]


اشارة

وَ اَللّٰهُ خَلَقَ کُلَّ دَابَّةٍ مِنْ مٰاءٍ فَمِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلیٰ بَطْنِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلیٰ رِجْلَیْنِ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلیٰ أَرْبَعٍ یَخْلُقُ اَللّٰهُ مٰا یَشٰاءُ إِنَّ اَللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (45) لَقَدْ أَنْزَلْنٰا آیٰاتٍ مُبَیِّنٰاتٍ وَ اَللّٰهُ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ (46) وَ یَقُولُونَ آمَنّٰا بِاللّٰهِ وَ بِالرَّسُولِ وَ أَطَعْنٰا ثُمَّ یَتَوَلّٰی فَرِیقٌ مِنْهُمْ مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ وَ مٰا أُولٰئِکَ بِالْمُؤْمِنِینَ (47) وَ إِذٰا دُعُوا إِلَی اَللّٰهِ وَ رَسُولِهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ إِذٰا فَرِیقٌ مِنْهُمْ مُعْرِضُونَ (48) وَ إِنْ یَکُنْ لَهُمُ اَلْحَقُّ یَأْتُوا إِلَیْهِ مُذْعِنِینَ (49) أَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ أَمِ اِرْتٰابُوا أَمْ یَخٰافُونَ أَنْ یَحِیفَ اَللّٰهُ عَلَیْهِمْ وَ رَسُولُهُ بَلْ أُولٰئِکَ هُمُ اَلظّٰالِمُونَ (50) إِنَّمٰا کٰانَ قَوْلَ اَلْمُؤْمِنِینَ إِذٰا دُعُوا إِلَی اَللّٰهِ وَ رَسُولِهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ أَنْ یَقُولُوا سَمِعْنٰا وَ أَطَعْنٰا وَ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْمُفْلِحُونَ (51) وَ مَنْ یُطِعِ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَخْشَ اَللّٰهَ وَ یَتَّقْهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلْفٰائِزُونَ (52)



اللغة

49[مذعنین]:منقادین.

50[یحیف]:الجور بنقص الحق.
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الطاعة المصلحیة الدواعی و النتائج


هدی من الآیات:

یبصرنا الرب بملکه و اقتداره عبر تذکیرنا بخلقه الأحیاء،أ لم یخلق کل شیء من ماء؟و لکن انظر الی مدی التباین بین الدواب،فمنهم من یمشی علی بطنه کالحیات و منهم من یمشی علی رجلین و منهم من یمشی علی أربع،هکذا ینشئ الملیک المقتدر ما یرید،لیعرفنا بواسع قدرته المحیطة بکل شیء.

و هذه آیات القرآن تبین لنا و تذکرنا بالرب و یهدی اللّه من یشاء الی صراط مستقیم.

و الهدایة لا تعنی مجرد الاعتراف اللسانی بل لا بد ان تصدقه الطاعة عند القضاء،فهنالک من یدعی الطاعة فاذا خالف الحق هواه أو مصالحه تولی.کلا..

لیس هؤلاء بالمؤمنین فلیس الایمان هو الإذعان عند توافق المصلحة و التولی عند مخالفتها،و لکن لماذا هذا التفریق؟هل فی قلوبهم مرض الجسد و الحقد و حب الدنیا أم هم فی ریب من صدق الرسالة؟أم یخافون من ان یظلمهم الرب فی الحکم
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الذی یصدره الرسول؟الواقع أنهم یظلمون أنفسهم حین یتولون عن العدالة الالهیة.

ما هی علامة الایمان؟انها الطاعة عند ما یدعوهم الرسول لیحکم بینهم،و هذا یوفر لهم الفلاح و الفوز أیضا ان هم أطاعوا اللّه و رسوله و خافوا اللّه و اتقوه.

و یبقی السؤال التالی:

ما هی علاقة هذه الآیات بالمحور الرئیسی لسورة النور(الذی کان الاسرة و ما یدور حولها من قضایا اجتماعیة و تربویة)؟ و للاجابة علی هذا السؤال یمکننا أن نقول:

أولا:ان القرآن لا یکتفی ببیان المعالجات التی ترفع الانحرافات الاجتماعیة، بل هو بذاته علاج لها و شفاء لما فی الصدور،و هدی و رحمة للمؤمنین و لا یکتفی القرآن بإعطاء العلاجات الفوقیة،بل یسعی لعلاج الانحرافات جدریا،من هنا نجد ان الآیة القرآنیة الواحدة تذکرنا بالحکم الشرعی،کما تذکرنا بعقوبة اللّه أو بثوابه.

فالحکم بیان للعلاج،و لکن التهدید بالعقاب و الترغیب فی الثواب هو ذاته علاج،لان کلا من التریب و الترهیب یعطی النفس البشریة سحنة من الارادة القویة التی تقاوم الانحراف.

و فی هذه السورة بالذات یحدثنا القرآن عن الاسرة الفاضلة و التی من میزاتها انها تؤمن باللّه،و ان البیت الذی یحویها هو بیت الایمان الذی یذکر فیه اسم اللّه کثیرا..و هذا علاج للانحراف الذی قد یقع فی الاسرة داخل المجتمع،و العلاج هو:ان الانحرافات البشریة یجب ان یزیلها الایمان باللّه مع الذکر و التسبیح.
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بید ان القرآن لا یکتفی بذلک،بل یقوم بإعطاء العلاج ذاته عبر بث روح الایمان فی قلب الناس،فنراه یحدثنا طویلا عن الایمان باللّه،و عن التذکرة بالقیم الحقیقة،و عن التوجه الی رب السماوات و الأرض..إلخ.

ثانیا:ان کل انحراف فی البشر نابع من انحراف آخر،و تتسلسل الانحرافات الواحدة تلو الاخری،حتی تصل الی الانحرافة الکبری فی حیاة الإنسان و هی الکفر باللّه،و الابتعاد عن هداه،و ذلک هو الضلال البعید.

و فی الوقت الذی یعالج القرآن تلک الانحرافات الفرعیة یعالج الضلال البعید ذاته(و هو الکفر)،لذلک نجد القرآن-سوره و آیاته دروسه و عبره-تبتدئ بذکر اللّه،و تختتم به،لأنه المحور الحقیقی الذی تدور حوله کل القضایا.

ثالثا:ان أهم صفة من صفات الإنسان فی الاسرة الفاضلة،و التی یجب علی الاسرة ان تسعی من أجل ترکیزها و تنمیتها فی ابنائها،هی صفة الطاعة المستقیمة للحق.

ذلک ان الأسنان فی الطاعة مختلف:

أ-فقد ینمو الإنسان متمردا علی النظام و علی ایة سلطة حتی و لو کانت السلطة سلطة شرعیة،بل و یتمرد ضد ایة نصیحة مما یجعله أشبه ما یکون بالوحش الهائج.

ب-و قد ینمو ذلیلا یعطی قیادة لای کان،و یخضع لکل الناس و لکل الانظمة،و یصغی لکل الأوامر و التعلیمات،و هذا أشبه ما یکون بالبضاعة یشتریها من أراد..

ج-و قد ینمو الإنسان و یتربی علی طاعة الأهواء و الشهوات و بالتالی طاعة کل من یشبع فهم رغباته،بغضّ النظر عن استقامته أو انحرافه،و عدالته أو ظلمه،
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و أکثر الناس فی الواقع هم من هذا النموذج،إذ یطیعون من بیده المال أو السلطة، و هؤلاء أیضا فاسدون کغیرهم.

د-انما الفریق الرابع فهو الذی یطیع،و لکن لا للشهوات و المصالح،و لا حبا فی الطاعة العمیاء،و انما یطیع القیم،فطاعته لای أحد نابعة من ولائه للحق، و ایمانه بالقیم السامیة،و هذا هو الإنسان الذی یجب ان تسعی الاسرة الفاضلة من أجل تربیته و تنمیة مواهبه،و بلورة شخصیته.

و یحدثنا القرآن الحکیم فی منتصف هذه السورة عن ضرورة الطاعة،و انها یجب ان تکون للّه لا للمصالح،و لیس خوفا من إرهاب ای سلطة بشریة،و هذه هی النقطة المحوریة لبناء الإنسان الفاضل فی الاسرة الفاضلة..

ثم ان الاسرة الفاضلة تبتدئ من الإنسان المطیع للّه،و تنتهی الیه،فالأب الذی لا یخضع لشهواته العاجلة،و لا لمصالحه الخادعة،و لا للشرکاء من دون اللّه کسلطان الجور،و أصحاب المال:انه هو الذی یستطیع تربیة ابنائه علی شاکلته، اما الآخر الذی تمتلئ حیاته بالطاعة العمیاء،للمال و لأصحاب المال،أو السلطة و لأصحاب السلطة،أو للارهاب،فانه لا یستطیع تربیة ابنائه أحرارا،یقاومون انحراف النفس و المجتمع.

رابعا-لو بحثنا بعمق عن الأسباب الحقیقیة للانحرافات البشریة،لوجدناها تنطلق من طاعة الإنسان للشهوات،فالذی لا یطیع شهواته لا یسرق،لان من یسرق انما یسرق لکی یصبح أکثر ثراء من غیره،أو لیست هذه شهوة؟ و هکذا یکذب الإنسان و یظلم أو یخاف من الناس،و هو یعلم ان کل ذلک طریق للانحدار و التردی.

و إذا ما عالج الإنسان هذا المرض عنده فان سائر الانحرافات التی یعانی منها
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ستشفی طبیعیا تباعا لعلاج الجذر.




بینات من الآیات:

اشارة
[45] وَ اللّٰهُ خَلَقَ کُلَّ دَابَّةٍ مِنْ مٰاءٍ لا بد ان کل إنسان قد شاهد النملة التی لا تکاد العین تراها،کیف تبحث عن رزقها و کیف تمتلک ما تملکه الحیوانات الضخمة من أجهزة داخلیة و أعضاء مختلفة؟و هی تعرف بما أودع اللّه فیها من الهدی ان الحبة التی تحصل علیها یجب ان تفلقها الی عدة أجزاء قبل ان تختزنها،لکی لا تنمو ثانیة و هی فی بطن التراب، و الاغرب من ذلک انها تفلق الحبوب الی قسمین الا حبة الذرة،فانها تفلقها الی اربع أقسام بنظرتها التی أودعها اللّه فیها،و کأنها تعلم لو انها فلقتها الی قسمین لا مکن لکن جزء منها ان ینبت لوحده دون سواها من الحبوب،و إذا رأت مکانا فیه غذاء فانها تذهب و سرعان ما تعود و معها جیش من النمل لیتعاونوا جمیعا علی نقله، و ادخاره،تری کیف أبلغتهم بالأمر و بأی لغة تکلمت؟ هذه النملة الصغیرة خلقها اللّه من الماء،و ذلک الفیل الضخم الذی إذا رأیته هالک منظره،هو خلقه اللّه من السماء أیضا،و هکذا سائر الحیوانات البریة و البحریة،و الطیور و الحشرات بالاضافة الی البشر.

ان تنویع الخلقة،و الترکیز علی ان کل نوع منها یسیر وفق سلسلة معینة فی تدرج الحیاة یعطینا ایمانا باللّه،و بقدرته اللامتناهیة حیث خلقها جمیعا من الماء..

فَمِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلیٰ بَطْنِهِ کالزواحف.

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلیٰ رِجْلَیْنِ
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کالإنسان.

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلیٰ أَرْبَعٍ کالدواب.

یَخْلُقُ اللّٰهُ مٰا یَشٰاءُ إِنَّ اللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ

سأل رجل الامام الصادق علیه السلام لماذا خلق اللّه کل هذه الأحیاء؟ فأجابه علیه السلام :بأن اللّه عز و جل خلق أنواع الخلقة حتی لا یقول الإنسان لو کان اللّه قادرا لخلق حیوانا بالصفات الفلانیة،فکل ما یمکن ان یتصوره الإنسان من أنواع الحیوانات یجده مخلوقا،ان لم یکن فی عصره،ففی العصور الغابرة،و ان لم یکن فی بیئته،ففی البیئات الأخری. (1)

فربنا الذی شاء و کانت مشیئته هی الغالبة،و أنت بدورک محکوم بإرادة اللّه، فلما ذا التمرد و لماذا العصیان؟ [46]و فی الوقت الذی أنزل اللّه الآیات التی تذکرنا بآیاته،فان البشر بحاجة الی الهدایة المباشرة من قبل اللّه برحمة یخص بها من یشاء منهم لیهتدوا الی الصراط المستقیم،ذلک ان الهدایة نعمة عظیمة و هدف رفیع لا ینالها کل الناس.

لَقَدْ أَنْزَلْنٰا آیٰاتٍ مُبَیِّنٰاتٍ وَ اللّٰهُ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ اذن فعلیک ان تسعی من أجل الحصول علی هدایة اللّه بطاعته و التقرب الیه بالأعمال الصالحة.
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1- 1) الحدیث منقول بمضمونه لا نصه. 




[47]بید ان هناک أناسا یدّعون الایمان و لکن واقعهم یخالف ما یدعون.

وَ یَقُولُونَ آمَنّٰا بِاللّٰهِ وَ بِالرَّسُولِ وَ أَطَعْنٰا ثُمَّ یَتَوَلّٰی فَرِیقٌ مِنْهُمْ مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ وَ مٰا أُولٰئِکَ بِالْمُؤْمِنِینَ [48]ان أصوب مقیاس للایمان هو الطاعة عند الصراع،فاذا أسلم للحق الذی یخالف هداه و مصلحته و قبل العدالة التی تکون الی جانب خصومة،و تنازل طواعیة عن دعاویه إذا حکم القاضی العادل ضده،فان ایمانه حق،و الا فان دعوی الایمان غیر مقبولة.

وَ إِذٰا دُعُوا إِلَی اللّٰهِ وَ رَسُولِهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ إِذٰا فَرِیقٌ مِنْهُمْ مُعْرِضُونَ [49]و لان طاعتهم للّه و الرسول نابعة من مصالحهم المادیة،فاذا کان الأمر لصالحهم أطاعوا و دعوا الناس الی الطاعة،اما إذا لم یکن الأمر کذلک فإنهم یخالفون حکم اللّه و یعرضون عن شریعته فاذا عرف أحدهم انه لو ذهب الی الحاکم الشرعی فانه سیحکم ضده،فانه یذهب إلی المحاکم الجائرة لیتسنی له التلاعب بالقوانین عبر الرشاوی.

اما المحاکم الاسلامیة الحاسمة التی تقضی بالحق فانه لا یذهب لها الا إذا علم بان قضیته رابحة،و یکون فی هذه الحالة أسرع الناس الی حکم الإسلام،و أکثر الناس دعوة الی الأخذ به.

وَ إِنْ یَکُنْ لَهُمُ الْحَقُّ یَأْتُوا إِلَیْهِ مُذْعِنِینَ [50]و هذا نوع من أنواع الطاعة المصلحیة،و الایمان المنفعی المرفوض فی الإسلام،و لکن ما هو الدافع لهذا الایمان؟

ص:338





أَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ أَمِ ارْتٰابُوا أَمْ یَخٰافُونَ أَنْ یَحِیفَ اللّٰهُ عَلَیْهِمْ وَ رَسُولُهُ بَلْ أُولٰئِکَ هُمُ الظّٰالِمُونَ ان الذین یخشون العودة الی طاعة اللّه،و حکم الرسول هم أحد أولئک التالیة صفاتهم:

أولا:مرضی القلوب:
الذین یخالفون قیادة الرسول،استکبارا فی الأرض،و تمردا علی هذه القیادة الشرعیة،فلقد کان بنوا أمیة و غیرهم من بطون قریش یحسدون النبی محمد صلی الله علیه و آله - القیادة الشرعیة-لأنه کان من عائلة بنی هاشم،التی أثبتت سیادتها و تفوقها علی غیرها،مما دفعهم لحسدها و من ثم حسدوا الرسالة و القیادة المنبعثة عنها.

و هذا نوع من امراض القلب،حیث یسارع صاحبه الی اتخاذ موقف النفور و الکراهیة ضد کل من یتحلی الطیبة و الأخلاق الفاضلة،لمجرد انه یستقطب الناس حوله و یتفوق علیه.

ثانیا:الریبة:
حیث تستبد بقلب البعض حالة الشک فیکون شخصیة قلقة یشک فی کل شیء، و هکذا یشک فی القیادة الرسالیة أیضا لشکه الاساسی فی الدین.



ثالثا:الخوف من الحیف:
و هناک فریق ثالث یتمردون علی القیادة الرسالیة بسبب خوفهم من ان تسبب لهم الضرر،کما لو أرادت اعادة حقوق المظلومین و یعتبرون ذلک ظلما لهم،فی حین ان الظالم الحقیقی هو الذی یمتّص دماء المستضعفین،و یترف علی حساب المحرومین،و لیس حیفا ان یسترد اللّه حقوق المستضعفین من المستکبرین،انما هو
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العدل و الإنصاف بعینه،و حاشا للّه ان یظلم أحدا أو رسوله،بل الذین یخالفون اللّه و رسوله،لهذه الأسباب هم الظالمون.

[51]و فی مقابل هؤلاء الذین یقولون أطعنا،ثم یخالفون القیادة الرسالیة فی ساعة الجد،و یمیلون الی مصالحهم و أهوائهم الشخصیة،نری أولئک المؤمنین الصادقین و الذین إذا قالوا أطعنا استقاموا علی ذلک،و ثبتوا مضحّین بمصالحهم الشخصیة لصالح الإسلام و المسلمین،و استجابوا لکل الأوامر القیادیة علی الرغم من شدتها و صرامتها.

إِنَّمٰا کٰانَ قَوْلَ الْمُؤْمِنِینَ إِذٰا دُعُوا إِلَی اللّٰهِ وَ رَسُولِهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ أَنْ یَقُولُوا سَمِعْنٰا وَ أَطَعْنٰا وَ أُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ [52]لأنهم یتلقون احکام اللّه و تشریعاته و تعالیم نبیه الأکرم،و یعملون بموجبها فی معاملاتهم الاقتصادیة و السیاسیة و القضائیة و غیرها،-تماما-کما یفعلون ذلک فی شؤونهم التعبدیة کالصلاة و الصوم و غیرها،فما من واقعة الا و للّه فیها حکم یتبعونه،و هکذا یجب علی أبناء الامة الاسلامیة ان یستجیبوا لنداء علماء الإسلام عند ما یدعونهم لمنهج اللّه فی الحکم و السیاسة،أو الاقتصاد،و سائر شؤون الحیاة،لا أن یهرعوا الی الغرب تارة و الی الشرق تارة أخری،یبحثون عن المناهج و الأحکام عندهم.

وَ مَنْ یُطِعِ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَخْشَ اللّٰهَ وَ یَتَّقْهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْفٰائِزُونَ ذلک لأن من یمتلکون هذه الصفات الثلاث(الطاعة،الخشیة،التقوی) یکونون قد استکملوا أسباب الایمان الحقیقی،فیحصلون علی الفوز من اللّه.

أنهم یطیعون اللّه و رسوله خشیة من عقابة المهین،و عذابه الألیم،و لأن الخشیة
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شعور مؤقت قد یخبو مع الزمن فی النفس البشریة،فإنهم یدعمونها بالتقوی،و هی الالتزام الدقیق بالتعالیم الاسلامیة صغیرها و کبیرها،و الاهتمام البالغ بکل الأوامر الالهیة.
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[سورة النور (24): الآیات 53 الی 57]


اشارة

وَ أَقْسَمُوا بِاللّٰهِ جَهْدَ أَیْمٰانِهِمْ لَئِنْ أَمَرْتَهُمْ لَیَخْرُجُنَّ قُلْ لاٰ تُقْسِمُوا طٰاعَةٌ مَعْرُوفَةٌ إِنَّ اَللّٰهَ خَبِیرٌ بِمٰا تَعْمَلُونَ (53) قُلْ أَطِیعُوا اَللّٰهَ وَ أَطِیعُوا اَلرَّسُولَ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّمٰا عَلَیْهِ مٰا حُمِّلَ وَ عَلَیْکُمْ مٰا حُمِّلْتُمْ وَ إِنْ تُطِیعُوهُ تَهْتَدُوا وَ مٰا عَلَی اَلرَّسُولِ إِلاَّ اَلْبَلاٰغُ اَلْمُبِینُ (54) وَعَدَ اَللّٰهُ اَلَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی اَلْأَرْضِ کَمَا اِسْتَخْلَفَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ لَیُمَکِّنَنَّ لَهُمْ دِینَهُمُ اَلَّذِی اِرْتَضیٰ لَهُمْ وَ لَیُبَدِّلَنَّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْناً یَعْبُدُونَنِی لاٰ یُشْرِکُونَ بِی شَیْئاً وَ مَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذٰلِکَ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلْفٰاسِقُونَ (55) وَ أَقِیمُوا اَلصَّلاٰةَ وَ آتُوا اَلزَّکٰاةَ وَ أَطِیعُوا اَلرَّسُولَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (56) لاٰ تَحْسَبَنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا مُعْجِزِینَ فِی اَلْأَرْضِ وَ مَأْوٰاهُمُ اَلنّٰارُ وَ لَبِئْسَ اَلْمَصِیرُ (57)
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وَ لَیُبَدِّلَنَّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْناً


هدی من الآیات:

فی اطار الحدیث السابق عن الطاعة للقیادة الشرعیة التی أمر اللّه بها-تلک الطاعة التی هی أحد اهداف التربیة السلیمة-یبین هذا الدرس:ان هناک مقیاسا واحدا و حقیقیا لمعرفة مدی تسلیم الإنسان لربه،و بالتالی لمعرفة مدی عمق الایمان و صدقه،و ذلک المقیاس هو:مدی طاعة الإنسان لقیادته الرسالیة التی تجسد أوامر اللّه سبحانه.

و الطاعة المقصودة هی الطاعة المستقیمة فی أوقات الشدة و الرخاء لا فی الرخاء فحسب،لأن الإنسان قد یکون مستعدا للطاعة،و لکن فی حدود القضایا البسیطة التی لا تکلّفه شیئا من الجهد،أما حینما یؤمر باقتحام الصعوبات فی الحیاة کالجهاد،فانه ینکص علی عقبیه،خسر الدنیا و الآخرة، و کثیر أولئک الذین یتظاهرون بالایمان بل و یحلفون بأغلظ الأیمان و أشدها انهم یطیعون القیادة عند الشدة الا أنهم حین تأمرهم القیادة بالخروج الی الحری ینکثون فاذا بادعائهم مجرد حلف غطاء لنفاقهم.
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و یؤکد ربنا سبحانه و تعالی علی ضرورة الطاعة للقیادة الشرعیة، کالرسول صلی الله علیه و آله ،و اولی الأمر،و انه یجب ان لا یقلق الإنسان بعد ذلک علی المستقبل،لان اللّه قد ضمنه للمؤمنین الذین یعملون الصالحات،حیث وعدهم بالنصر و التأیید،و أکد ان الرسول قد حمل الرسالة،و أنتم حملتم طاعته.

ففی ساعة النصر ینسی الإنسان کل لحظات الصعوبة التی مر بها،لذلک أکد اللّه سبحانه للمسلمین المؤمنین انه سیجعلهم خلفاء فی الأرض،بعد ان یهلک أعداءهم،کما حقق ذلک للذین آمنوا و عملوا الصالحات من قبلهم،و الخلافة لا تشکل هدفا لذاتها،بل هی وسیلة لهدف اسمی،هو تطبیق حکم اللّه،و من ثم عبادة اللّه وحده و إسقاط سلطة الآلهة الباطلة.

و ینهی القرآن الحدیث فی هذا الدرس بتسفیه فکر الکفار الذین یعتقدون بقدرتهم علی فعل کل شیء،إذ لا یمکن لأحد ان یقف أمام المد الایمانی،الذی تقوده رسالة اللّه،و یتصدره المؤمنون الصادقون،فلیس الکفار بمعجزین فی الأرض، و لیسوا بقادرین علی ان یمنعوا حرکة التاریخ من المضی قدما ضمن سنن اللّه فی الطبیعة و المجتمع.




بینات من الآیات:

اشارة
[53] وَ أَقْسَمُوا بِاللّٰهِ جَهْدَ أَیْمٰانِهِمْ لَئِنْ أَمَرْتَهُمْ لَیَخْرُجُنَّ الی معترک الحرب و سوح الجهاد،فقد أقسموا علی ذلک بأغلظ الایمان الممکنة، و هل یحتاج الإنسان الصادق للحلف حتی یفی بالوعد؟! قُلْ لاٰ تُقْسِمُوا طٰاعَةٌ مَعْرُوفَةٌ الطاعة الحق معروفة لان العمل یصدقها و لا تحتاج الی القسم،فهل یحتاج
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الإنسان فی البدیهیات الحیاتیة الی القسم؟!بالطبع کلا..لأنها قضایا معروفة لا داعی للحلف فیها،لذلک ینبغی ان تکون الطاعة أساسا ثابتا فی حیاة المسلم، و جزءا من کیانه،فلا داعی لأن یجعلها فی خانة الشواذ،التی یحتاج صاحبها للحلف حتی یبرهن علی صدقه فیها،بل یجب تحویلها الی صبغة ثابتة فی حیاته.

إِنَّ اللّٰهَ خَبِیرٌ بِمٰا تَعْمَلُونَ فاذا خادعتم القیادة الرسالیة بقسمکم،فلن تخدعوا ربکم و هو الخبیر بما تعملون،و إذا کان عملکم ردیئا فلن یغیّر القسم من طبیعته شیئا،مهما کان مؤکّدا و مغلّظا.



دور القیادة و مسئولیة الامة:
[54] قُلْ أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّمٰا عَلَیْهِ مٰا حُمِّلَ وَ عَلَیْکُمْ مٰا حُمِّلْتُمْ ان طاعة الرسول-و هکذا القیادة الشرعیة من بعده-هی الطریق الی طاعة اللّه سبحانه،و لا تعنی طاعة اللّه شیئا من دون الطاعة للرسول،و یخطئون أولئک الذین یقولون حسبنا کتاب اللّه،رافضین طاعة القیادة الرسالیة التی فرضها اللّه علیهم کی تحدد لهم المناهج الدقیقة و التفصیلیة لمختلف التغییرات الحیاتیة.

هذا الموقف و ان حاول أصحابه إعطاءه صبغة شرعیة،الا انه-فی الواقع- نوع من التمرد علی اللّه،لذا تتکرر فی الآیات القرآنیة کلمة(الطاعة)..

و لم یقل تعالی:قل أطیعوا اللّه و الرسول،بالرغم من ان طاعة الرسول امتدادا لطاعة اللّه،بل کرر کلمة«أطیعوا»لیؤکد علی الطاعة الثانیة تأکیدا مباشرا، و ذلک لصعوبتها علی کثیر من الناس.
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ان طاعة اللّه قد تکون فی الأمور الثابتة،اما طاعة الرسول-التی هی أیضا طاعة اللّه-فهی اتباع منهج اللّه العملی فی القضایا السیاسیة،و الشرعیة،و فی متغیرات الحیاة العامة،کما فی الحوادث الواقعة(الجدیدة).

و من لم یفهم هذه الحقیقة فانه معرض للتمرد علی الرسول،و لمن یخلفه من بعده.

فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّمٰا عَلَیْهِ مٰا حُمِّلَ و هو تبلیغ الرسالة.

وَ عَلَیْکُمْ مٰا حُمِّلْتُمْ و هو الاستجابة له فیما یأمر به.

و اللّه یجازی کل إنسان علی حدة،دون ان یجعل مسئولیة الناس علی عاتق الرسول صلی الله علیه و آله ،کما انه لا یکلف الرسول بان یفرض الطاعة علیهم.

وَ إِنْ تُطِیعُوهُ تَهْتَدُوا لأنکم تصلون بذلک الی فهم حقیقة الحیاة.

و نستوحی من هذه الآیة تأویل قوله سبحانه فی آیة مضت آنفا:« وَ اللّٰهُ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ »حیث نعرف ان طاعة الرسل و أوصیاءهم وسیلة للهدایة،و ان مخالفتهم طریق الضلال.

وَ مٰا عَلَی الرَّسُولِ إِلاَّ الْبَلاٰغُ الْمُبِینُ و بالرغم من أننا نعتقد بهذه الفکرة بصفتنا مسلمین،الا أننا حین نضعها موضع
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التطبیق یثقل علینا الأمر،لان الإنسان بطبیعته یحاول التهرب من المسؤولیة،و إلقاء الاخطاء علی کاهل الآخرین،أو یلقی بمسؤولیة عدم قیامه بواجباته علی عاتق القیادة،أیّا کانت،فالابن یلقی التبعة علی الأب،و التلمیذ علی الأستاذ، و المدارس علی ادارة المدرسة،و ادارة المدرسة علی الوزارة المختصة بها،و هکذا..

فلکی یتنصل کل واحد منا من ثقل المسؤولیة التی أشفقت منها السماوات و الأرض و الجبال تجده یوزع الاتهامات یمینا و شمالا،و لا یبخل بها حتی علی قیادته،بل انها تنال الحظ الأوفر منها،و هذه فکرة ضلال فی نفس الوقت.



هدف الدولة الاسلامیة:
[55] وَعَدَ اللّٰهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی الْأَرْضِ کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ و هنا ثلاثة اسئلة لا بد من الاجابة علیها:

الاول:ما هو الربط بین هذا الوعد بعد الأمر بالطاعة؟ الثانی:لماذا أکّد القرآن علی کلمة«منکم»؟ الثالث:ما معنی الاستخلاف فی الأرض؟ الجواب أولا:لان الطاعة للقیادة أمر صعب جدا،و لا یمکن ان یلتزم الإنسان بها مخلصا تمام الإخلاص،الا ان یکون وراءه هدف محدد.

و حینما تسعی جماعة مؤمنة لتحقیق الاستخلاف فی الأرض،فان الإفراد یتنازلون مرحلیا عن انانیّتهم،و یذوّبون أنفسهم فی بوتقة القیادة،و هذا یجعل کل واحد منهم یلبس شخصیة جدیدة،هی شخصیة المجموع،و یتمثل بالتالی شخصیة
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القیادة.

ثانیا:جاءت کلمة«منکم»لتبین بأنّ الاستخلاف سنّة جرت فی السابقین،و هی لیست حکرا علی أولئک،بل تجری فینا أیضا،و من سیأتی بعدنا من المؤمنین،إذ لیست هذه السنّة حکرا علی فئة محدّدة فی زمن محدد،بل یکفی أن یحقّق شرطا«الایمان و العمل الصالح»لتأخذ هذه السنّة مجراها فی أیّ مجتمع.

أما الجواب عن السؤال الثالث:

أ-فقال جماعة من المفسّرین إنّ الاستخلاف یعنی ذهاب طائفة من الناس، و حلول أخری محلّها.

ب-و قال آخرون إنّ معنی الاستخلاف هو إکرام اللّه المؤمنین بجعلهم أئمة الناس،لیقوموا بتطبیق الشریعة،کما استخلف الأنبیاء و الأوصیاء و الصّالحین من المؤمنین من قبلهم.

و الواقع إنّ الخلافة کما جاء فی(أ)،فهذا هو المعنی الضیّق للکلمة،فکل الناس خلفاء لمن سبقهم،حتی الکفار منهم،فلا داعی للتخصیص،لأن اللّه وعد المؤمنین بالخلافة عامّة.

و عموما فإن الخلافة فی الأرض هی القیادة التی یهبها اللّه لفئة من الناس، لأنهم یتبعون ما أنزل علیهم من قیم.

إذن فواقع الاستخلاف یعنی أمرین:

الاول:انّ اللّه یعطی السلطة للمؤمنین و یمکّن لهم تمکینا.

الثانی:ان هذه السلطة لا تکون الا بإذن اللّه الذی یحققها و یعطیها الشرعیة.
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وَ لَیُمَکِّنَنَّ لَهُمْ دِینَهُمُ الَّذِی ارْتَضیٰ لَهُمْ فسلطتهم لیست کأیّ سلطة مادیة،بل هی سلطة روحیة تهدیها القیم الرسالة.

وَ لَیُبَدِّلَنَّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفِهِمْ الذی عاشوه فی ظل السلطات الجائرة و هم یقاومونها حتی یقیموا دولة الحق.

أَمْناً یَعْبُدُونَنِی لاٰ یُشْرِکُونَ بِی شَیْئاً ان الهدف الحقیقی للحکم الذی یعطیه اللّه للإنسان،لیس التسلط علی رقاب الناس،فهو لیس هدفا بذاته،بل الحکمة منه هو عبادة اللّه و عدم الشرک به.

ان توفّر ظروف التخلص من الضغوط الشرکیة حیث یرتاح الإنسان من شبکات الاستعباد التضلیلیة و المالیة و السلطویة هی أعظم نعمة یهبها اللّه للإنسان.

و من المعروف ان الشرک لا یتحقق بعبودیة الصنم،بقدر ما یتحقق بعبادة الطاغوت و الخضوع لسلطته الجائرة،أو بعبادة المال،و الأرض،و العنصر...إلخ.

و رفض الشرک انما هو رفض للقیم التی یتغذی منها،و لعل هذا ما نلاحظه فی التعبیر القرآنی،إذ لم یقل تعالی:«لا یشرکون بی شخصا»مثلا،و انما أطلق و قال:(شیئا)،ذلک لان من یخضع للطاغوت لا یعبد جسده،و انما یعبد الصولجان الذی بیده،و القوة التی تحت سیطرته،و هکذا من یخضع للأثریاء،انما یعبد الدینار و الدرهم.

وَ مَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذٰلِکَ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْفٰاسِقُونَ فاذا قامت السلطة السیاسیة(الشرعیة)فان کل من یکفر یکون فاسقا،إذ لا

ص:349





یملک ای تبریر لکفره.

و الواقع ان التأویل الحق و الشامل لهذه الآیة انما یکون عند تحقق وعد اللّه بالتمکین التام للدین المختار،فی کل أقطار الأرض،کما

جاء فی أحادیث مأثورة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله انه قال :

«زویت لی الأرض،فأریت مشارقها و مغاربها،و سیبلغ أمتی ما زوی لی منها. »

و قال-صلّی اللّه علیه و آله- :

«لا یبقی فی الأرض بیت مدر و لا وبر الا ادخله اللّه کلمة الإسلام بعز عزیز، أو ذل ذلیل،أما ان یعزهم اللّه فیجعلهم من أهلها،و اما أن یذلهم فیدینون بها. » (1)أما متی یتحقق ذلک؟فانه إنما یتحقق عند قیام المهدی من آل محمد حیث

جاء فی حدیث اتفق علیه المسلمون :

«لو لم یبق من الدنیا الا یوم،لطوّل اللّه ذلک الیوم حتی یلی رجل من عترتی،اسمه اسمی،یملأ الأرض عدلا و قسطا کما ملئت ظلما و جورا. » (2)[56] وَ أَقِیمُوا الصَّلاٰةَ وَ آتُوا الزَّکٰاةَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ ان اقامة الصلاة و إیتاء الزکاة من التشریعات الالهیة التی تدخل ضمن نطاق طاعة اللّه سبحانه،لذلک فهما لا یکفیان دون طاعة الرسول،و لعل المراد بالرحمة

ص:350





1- 1) المصدر/ص 621. 

2- 2) تفسیر«نمونه»/ج /14ص 530. 




هنا النصر علی الأعداء.

الانتصار ولید الثقة:
لا تنتصر أمة لا تثق بطاقاتها و قدرتها علی الانتصار.

فلا ینبغی ان یقف حاجزا بین المؤمنین و اقامة حکومة الإسلام و سلطة الشرع فی الأرض ما یجدونه من قوة الطغاة،و ثروة الأغنیاء،أو جهل الناس،بل اعتقادهم بأن الکفار قد سلبوا قدرتهم و إرادتهم علی الصراع و الانتصار باطل.

فلا تخشی ایها المؤمن الکفار! [57] لاٰ تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا مُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ لا تظنوا ان السلطات الکافرة قد سلبتکم الإرادة،و أوصلتکم الی حافة العجز.

وَ مَأْوٰاهُمُ النّٰارُ وَ لَبِئْسَ الْمَصِیرُ فمن الناحیة المادیة لا قوة لهم تمنع المؤمنین من أخذهم حقهم،و من الناحیة المعنویة فإن مصیرهم الی النار و بئس المصیر،و هذا یعنی ان اللّه قد رفع عنهم دعمه،فلن یجدوا من ینصرهم علی المؤمنین،« ذٰلِکَ بِأَنَّ اللّٰهَ مَوْلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ أَنَّ الْکٰافِرِینَ لاٰ مَوْلیٰ لَهُمْ ».

و یا لیتنا نحن المسلمین الیوم،نتخذ هذه الآیة الکریمة شعارا فی حیاتنا السیاسیة،و تحرکاتنا الاجتماعیة،فنقاوم أکبر عقبة کأداء فی حیاة المسلمین الذین یعتقدون بتفوق الکفار علیهم،و انهم قادرون علی منعهم من أخذ حقوقهم،و تحقیق اهدافهم،مع أن الواقع عکس ذلک تماما.
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و اللّه یفند هذا الاعتقاد الباطل،بوعده المؤمنین بالانتصار،و ببیان ان الکفار عاجزین و ضعفاء.
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[سورة النور (24): الآیات 58 الی 61]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لِیَسْتَأْذِنْکُمُ اَلَّذِینَ مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ وَ اَلَّذِینَ لَمْ یَبْلُغُوا اَلْحُلُمَ مِنْکُمْ ثَلاٰثَ مَرّٰاتٍ مِنْ قَبْلِ صَلاٰةِ اَلْفَجْرِ وَ حِینَ تَضَعُونَ ثِیٰابَکُمْ مِنَ اَلظَّهِیرَةِ وَ مِنْ بَعْدِ صَلاٰةِ اَلْعِشٰاءِ ثَلاٰثُ عَوْرٰاتٍ لَکُمْ لَیْسَ عَلَیْکُمْ وَ لاٰ عَلَیْهِمْ جُنٰاحٌ بَعْدَهُنَّ طَوّٰافُونَ عَلَیْکُمْ بَعْضُکُمْ عَلیٰ بَعْضٍ کَذٰلِکَ یُبَیِّنُ اَللّٰهُ لَکُمُ اَلْآیٰاتِ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (58) وَ إِذٰا بَلَغَ اَلْأَطْفٰالُ مِنْکُمُ اَلْحُلُمَ فَلْیَسْتَأْذِنُوا کَمَا اِسْتَأْذَنَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کَذٰلِکَ یُبَیِّنُ اَللّٰهُ لَکُمْ آیٰاتِهِ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (59) وَ اَلْقَوٰاعِدُ مِنَ اَلنِّسٰاءِ اَللاّٰتِی لاٰ یَرْجُونَ نِکٰاحاً فَلَیْسَ عَلَیْهِنَّ جُنٰاحٌ أَنْ یَضَعْنَ ثِیٰابَهُنَّ غَیْرَ مُتَبَرِّجٰاتٍ بِزِینَةٍ وَ أَنْ یَسْتَعْفِفْنَ خَیْرٌ لَهُنَّ وَ اَللّٰهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (60) لَیْسَ عَلَی اَلْأَعْمیٰ حَرَجٌ وَ لاٰ عَلَی اَلْأَعْرَجِ حَرَجٌ وَ لاٰ عَلَی اَلْمَرِیضِ حَرَجٌ وَ لاٰ عَلیٰ أَنْفُسِکُمْ أَنْ تَأْکُلُوا مِنْ بُیُوتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ آبٰائِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أُمَّهٰاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ إِخْوٰانِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخَوٰاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَعْمٰامِکُمْ أَوْ بُیُوتِ عَمّٰاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخْوٰالِکُمْ أَوْ بُیُوتِ خٰالاٰتِکُمْ أَوْ مٰا مَلَکْتُمْ مَفٰاتِحَهُ أَوْ صَدِیقِکُمْ لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَنْ تَأْکُلُوا جَمِیعاً أَوْ أَشْتٰاتاً فَإِذٰا دَخَلْتُمْ بُیُوتاً فَسَلِّمُوا عَلیٰ أَنْفُسِکُمْ تَحِیَّةً مِنْ عِنْدِ اَللّٰهِ مُبٰارَکَةً طَیِّبَةً کَذٰلِکَ یُبَیِّنُ اَللّٰهُ لَکُمُ اَلْآیٰاتِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (61)
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تعالیم الإسلام فی دخول البیوت


هدی من الآیات:

فی اطار حدیث سورة النور عن العلاقات الاسریة،و ضرورة تنظیمها،یحدثنا ربنا فی هذا الدرس عن بعض القضایا التی تبدو جزئیة،و لکنها-فی الواقع- هامة،لأنها ترسم حدود الاسرة،و التی من بینها ضرورة تنظیم التزاور بحیث تستطیع الاسرة ان تبقی آمنة فی مأواها،بعیدة عن العیون الغریبة،فیحرم علی المملوک و الأطفال دخول الغرف،الا بعد الاستئذان،و ذلک فی أوقات الاستراحة فی اللیل و عند الظهیرة و من قبل صلاة الفجر.

و ینهی الأطفال الذین یبلغون الحلم،ان یسترسلوا علی عادتهم فی دخول البیوت بلا استیذان فی غیر الأوقات الثلاث.

و لان أعظم حکمة فی ذلک هو المحافظة علی العفة الاجتماعیة،یحدثنا السیاق بهذه المناسبة عن القواعد من النساء،و هی اللاتی لا یرغب فی زواجهن أحد لکبر سنهن،فیسوغ لهن وضع ثیابهن الظاهرة کالخمار و الجلباب بشرط عدم التبرج بزینة
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من أجل اثارة شهوة الرجال.

ثم یبین السیاق حکم الدخول فی البیوت و الاکل منها بالنسبة الی العائلة الکبیرة،و یبدأ ببیان حکم ذوی العاهات فیجوز دخولهم جمیعا البیوت و تناول الطعام بلا استیذان.


بینات من الآیات:

[58]لتزکی اجواء المجتمع،و یبقی الاحتشام و العفاف فی البیئة الاسریة،لا ینبغی السماح للعبید و الأطفال باقتحام غرف النوم و الراحة من دون الاذن.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِیَسْتَأْذِنْکُمُ الَّذِینَ مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ من العبید و الإماء.

وَ الَّذِینَ لَمْ یَبْلُغُوا الْحُلُمَ مِنْکُمْ و هم الأطفال من العائلة،إذ یجب علیهم استئذان أصحاب البیوت فی أوقات معینة،و هی:

ثَلاٰثَ مَرّٰاتٍ مِنْ قَبْلِ صَلاٰةِ الْفَجْرِ وَ حِینَ تَضَعُونَ ثِیٰابَکُمْ مِنَ الظَّهِیرَةِ وَ مِنْ بَعْدِ صَلاٰةِ الْعِشٰاءِ لأنها أوقات الراحة التی یتواجد الناس حینها فی بیوتهم،بعد ان یکونوا قد حضروا صلاة الجماعة فی المساجد،أو قاموا بأعمالهم المختلفة و نشاطاتهم المتنوعة لکسب الرزق،و تحقیق المعاش،و هکذا ینظم الإسلام الوقت بدقة،فجزء لاجتماع المسلمین فی المساجد کی یؤدوا الفرائض و یتبادلوا الأفکار و الخبرات بینهم،و جزء للسعی و العمل،و جزء للراحة و الاستجمام،حیث یستعیدوا القوة و النشاط و یکملوا
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دورة الحیاة.

ثَلاٰثُ عَوْرٰاتٍ لَکُمْ أحوال یجب ان لا یظهر علیها الآخرون،لأنها أوقات الراحة،و کم یرتاح الإنسان نفسیا حین یطمئن بأن لا أحد یدخل علیه إذ یضع عن نفسه الکلفة.

لَیْسَ عَلَیْکُمْ وَ لاٰ عَلَیْهِمْ جُنٰاحٌ بَعْدَهُنَّ و أما بعد هذه الأوقات فلا مؤاخذة علیکم و لا علیهم و لا علیهم ای الأطفال و العبید و الإماء أن یدخلوا علیکم دون استئذان.

طَوّٰافُونَ عَلَیْکُمْ بَعْضُکُمْ عَلیٰ بَعْضٍ ای تأخذ حرکة الدخول و الزیارات مجراها علیکم بعد المنع و التوقف،و بالطبع ان الدخول بلا استئذان یختص بالمتعلقین بالشخص دون الأجانب.

کَذٰلِکَ یُبَیِّنُ اللّٰهُ لَکُمُ الْآیٰاتِ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ فهو علیم بمصالحکم،و حکیم إذ یضع لکم هذه الأحکام الرشیدة، 

و جاء فی النص المروی عن الامام الباقر علیه السّلام فی تفسیر الآیة :

«فلا یلج علی أمه و لا علی أخته،و لا علی ابنته و لا علی من سوی ذلک الا بإذن،و لا یأذن لأحد حتی یسلم،فان السّلام طاعة الرحمن. » (1)فما هی فائدة هذا الحکم؟ قبل ان نبین الاجابة علی ذلک نورد ملاحظة هامة هی:ان الإنسان قد یکون
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مهتما بحدود التنظیم الاجتماعی و قیوده،دون أن یهتم بجوهره و محتواه،و قد یعکس فیکون مهتما بجوهر التنظیم و هدفه،و لکنه یتجاهل الحدود التی هی وسائل تحقیق الهدف و یعتقد بأنها غیر هامة أو قشریة.

بینما یرید الإسلام من ابنائه الاهتمام بجوهر التنظیم و بحدوده،ای بهدفه و بالوسائل التی تحقق هذا الهدف.

ان جوهر التنظیم الاجتماعی هو الطاعة الخالصة للّه تعالی،و البعیدة عن الأهواء و المصالح الآنیة،و کل أنواع العصبیات الجاهلیة،و تبرز أعلی مظاهر الطاعة للّه،فی الطاعة للقیادة الرسالیة و تتدرج هابطا حتی تصل الی ولی الأمر الحاکم الشرعی، و کذا ولی الاسرة و رؤساء کافة التنظیمات الاجتماعیة و السیاسیة الشرعیة.

و الاسرة الفاضلة هی الاسرة القائمة علی أساس التعاون البنّاء،و لا یأتی ذلک الا عن طریق الطاعة السلیمة للقیم الحق،بحیث لا تکون هذه الطاعة خالیة من قانون یحددها، بل یجب ان تصب فی قنوات قانونیة،فلا یکتفی الإنسان المنظم بالطاعة لقیادته أو ولی أمره أو رب أسرته،بل ان یلتزم أیضا بحدود القوانین الاجتماعیة المفروضة،فقد لا تبدو هذه القوانین ذات اهمیة،و لکنها حینما تطبق فی الحیاة الاجتماعیة تصبح ذات نفع عظیم،مثلا حینما یلزم الإسلام المسلم الوفاء بالعهد و الالتزام بالوعد،أ تدری کم ینظم هذا الأمر حیاة المجتمع،أو کم یحافظ علی الوقت الذی یذهب هدرا؟و الی ای حد یحافظ علی علاقات الناس متینة و طیبة؟ و هکذا حین یفرض الإسلام تنظیم الوقت،فلأنه حاجة اجتماعیة،و ضرورة حیاتیة،إذ لا یمکن للإنسان العمل فی أی وقت یرید،أو التبضع متی شاء،أو حتی النوم متی یرغب،بل هناک أوقات محدودة لکل نشاطات الحیاة و شؤونها،
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و بالرغم من ان تنظیم الوقت یبدو لکثیر من الناس عملا ثانویا،الا انه أشبه ما یکون بالقناة التی تحافظ علی میاه المطر من التشتت،لأنه یحافظ علی طاقات الإنسان من التشتت و یجمع طاقات الجماهیر لیصبها فی قناة واحدة.

من هنا نجد تأکیدا فی هذه الآیات علی ضرورة ملاحظة أوقات الراحة للإنسان،و التی عادة ما تکون قبل صلاة الفجر و عند الظهر،و کذا بعد العشاء، و بمعنی آخر ضرورة مراعاة أوقات الآخرین و برامجهم.

و حتی الأطفال یجب علیهم الاستئذان فی هذه الفترات لتبقی البیوت محلا آمنا یستطیع الإنسان الاستراحة فیه أنی شاء.

و لتنفصل أوقات الراحة عن أوقات العمل،کی یکون هناک وقت للراحة، کما ان هناک وقتا للسعی و الکدح ابتغاء فضل اللّه.و الذی یجد وقتا کافیا للراحة، یستطیع الجد و الإبداع عند العمل،إذ یجب ان تکون أوقات الراحة-کالقیلولة فی الظهر-منطلقا للتحرک نحو العمل من جدید،و بروح نشطة.

و هذا القانون یوفر علی الإنسان مزیدا من الوقت المنظم،مما یعنی مزیدا من التقدم الحضاری.

و کلمة أخیرة:

ان حکمة هذا التشریع الهام هی ابعاد الأطفال عن بعض المظاهر غیر المناسبة المحتشمة فی غرف النوم،حیث تثیرهم و تزرع فی نفوسهم حب الزنا،أو حتی عداوة أحد الوالدین،مما یتسبب فی العقد الجنسیة،و ما تتبعها من نتائج خطیرة.

و لقد حذرت النصوص الشرعیة من ذلک و اعتبرته نوعا من التشجیع علی الزنا، إذ یسقط الحیاء و تصبح المعاشرة الجنسیة عملا عادیا عندهم،و سوف یمارسونها عند
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أول بوادر الحاجة الفسیولوجیة إلیها.

حتی

جاء فی حدیث مأثور عن النبی صلی الله علیه و آله :

«إیاکم و ان یجامع الرجل امرأته،و الصبی فی المهد ینظر إلیهما. » (1)اما غیر الأطفال و العبید فعلیهم الاستئذان،و قد سبق الحدیث عن ذلک فی آیات مضت و علی الأطفال إذا بلغوا سن الرشد ان یتوقفوا عن دخول الغرف الا بإذن.

[59] وَ إِذٰا بَلَغَ الْأَطْفٰالُ مِنْکُمُ الْحُلُمَ فَلْیَسْتَأْذِنُوا فی الدخول.

کَمَا اسْتَأْذَنَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ من الأحرار.

کَذٰلِکَ یُبَیِّنُ اللّٰهُ لَکُمْ آیٰاتِهِ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ و هذا التکرار تأکید علی أهمیة هذه الأوامر الالهیة،و انها ذات أثر عمیق فی المجتمع،و ان لم یستطع الإنسان الاحاطة علما بجمیع أبعادها،و آثارها الآنیّة، و المستقبلیة،لقلة علمه و ضعف عقله،مما یجعله یستهین بها،فلا یبذل جهدا للالتزام بها و تطبیقها بدقة.

لهذا یجب ان تکون حکمة اللّه و علمه مقیاسا لقوانین المجتمع البشری،لا أهواء الإنسان و تخرصاته.

[60] وَ الْقَوٰاعِدُ مِنَ النِّسٰاءِ اللاّٰتِی لاٰ یَرْجُونَ نِکٰاحاً فَلَیْسَ عَلَیْهِنَّ جُنٰاحٌ أَنْ یَضَعْنَ ثِیٰابَهُنَّ غَیْرَ مُتَبَرِّجٰاتٍ بِزِینَةٍ
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حیث یجیز الشارع المقدس للمرأة الکبیرة فی السن،ان تضع بعض ثیابها مثل جلبابها و خمارها مما یغطی رأسها ما دام لا یرغب أحد فی نکاحها،بشرط ان لا تتبرج بإظهار مواضع زینتها،و لکن الأفضل ان تسود المجتمع الاسلامی کله حالة من العفاف و الاحتشام.

وَ أَنْ یَسْتَعْفِفْنَ خَیْرٌ لَهُنَّ فالمرأة و ان کبرت و بلغت سن الیأس،فان الحجاب أکثر هیبة لها،کما ان ذلک یشجع الشابات علی ان یتمسکن بالحجاب.

وَ اللّٰهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ فلا یجوز لها ان تقول کلاما تثیر به شهوة الرجال،أو تنوی القیام بحرکة معینة حراما،إذ ان اللّه سمیع للقول الظاهر علیم بالنیة الباطنة.

[61] لَیْسَ عَلَی الْأَعْمیٰ حَرَجٌ وَ لاٰ عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ وَ لاٰ عَلَی الْمَرِیضِ حَرَجٌ قال بعض المفسرین:ان الناس کانوا یتحرجون من التعامل مع هذه الطوائف الثلاث فی الجاهلیة،لأنهم کانوا یعتقدون ان اللّه قد غضب علی من ابتلی بهذه الحالات،فیبتعدون عنهم،و جاءت هذه الآیة لتبین الحقیقة بأن اللّه لم یغضب علی هؤلاء،بل من الضروری معاشرتهم بالإحسان،

جاء فی الروایة المأثورة عن الامام الباقر علیه السّلام :

ان أهل المدینة قبل ان یسلموا کانوا یعزلون الأعمی و الأعرج و المریض ان یأکلوا معهم-کانوا لا یأکلون معهم-و کان الأنصار فیهم تیه و تکرّم:فقالوا ان
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الأعمی لا یبصر الطعام،و الأعرج لا یستطیع الزحام علی الطعام،و المریض لا یأکل کما یأکل الصحیح،فعزلوا لهم طعامهم علی ناحیة،و کانوا یرون علیهم فی مؤاکلتهم جناح،و کان الأعمی و الأعرج و المریض یقولون:لعلنا نؤذیهم إذا أکلنا معهم،فاعتزلوا من مؤاکلتهم،فلما قدم النبی سألوه عن ذلک فأنزل اللّه عز و جل:« لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَنْ تَأْکُلُوا جَمِیعاً أَوْ أَشْتٰاتاً . » (1) و لعلنا نستوحی من السیاق أیضا ان نفی الحرج هنا یعنی جواز الاکل،فیکون المفهوم من الآیة لیس علی الأعمی حرج،و لا علی الأعرج حرج،و لا علی المریض حرج،أن یأکل من بیوت الناس،أما أنتم فلیس علیکم حرج أن تأکلوا من بیوتکم،أو بیوت أقاربکم.

و الحکمة فی ذلک:ان هؤلاء هم العناصر الضعیفة الذین یعجزون عادة عن کسب رزقهم،فعلی الأصحاء کفالتهم و السماح لهم بالدخول الی بیوتهم للطعام و برهم.

وَ لاٰ عَلیٰ أَنْفُسِکُمْ أَنْ تَأْکُلُوا مِنْ بُیُوتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ آبٰائِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أُمَّهٰاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ إِخْوٰانِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخَوٰاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَعْمٰامِکُمْ أَوْ بُیُوتِ عَمّٰاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخْوٰالِکُمْ أَوْ بُیُوتِ خٰالاٰتِکُمْ تذکر هذه الآیة بالتفصیل البیوت التی لا حرج علی الإنسان فی دخولها و الاکل منها.

و یبدو أنها لیست فی مقام إعطاء الاذن فحسب،بل فی مقام التشجیع علی ذلک أیضا،فربما یتحرج الإنسان من الدخول الی بیوت أقاربه أو معارفه من الأصدقاء، فیرفع النص،هذا الحرج،لتنمو الالفة و المحبة بین الأسر المختلفة،و کما

یقول
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الحدیث الشریف عن الائمة علیه السلام :

«أحبکم إلینا أکثرکم اکلا فی بیوتنا ».

لان الجلوس الی مائدة الطعام فی البیت یفتح القلوب علی بعضها،و یمتن العلاقات،و بالتالی یفتح طریق التعاون بین افراد المجتمع.

فکم من تعاون بدأ من جلسة طعام،حتی الثورات الرسالیة کثیرا ما تنطلق من مثل هذه المناسبات،فحینما تقترب النفوس و ترتفع الحجب بین الإنسان و أخیه و بعیدا عن انظار الناس و أسماعهم،هنالک یبدأ الإنسان بالحدیث عما یعانیه، فیبث همومه و مشاکله لأخیه و بالتالی تتوفر الأجواء الملائمة للمناقشة و تبادل الأفکار مما یکون مناسبا لجمع الامکانات و الکفاءات المختلفة و ازالة الصعوبات،فربما جلس أناس مؤمنون لبعضهم کی یأکلوا،و لکنهم قاموا من علی مائدة الطعام لینجزوا أعمالا عظیمة فی سبیل اللّه.

إن التجمعات الأسریة فی الإسلام هی اللبنات الاولی و الأساسیة فی صرح الصمود و التضحیة فی المجتمع الاسلامی،فلا یستطیع الإنسان الصمود أمام تحدیات الزمن و عنجهیة الطغاة،و تحقیق النصر لوحده،و لکنه یستطیع ذلک حینما یجلس الی أقاربه و معارفه و یتفاعل معهم حیث یشعر بالقوة فیندفع بحماس لمواجهة کل التحدیات.

و لما فی الجلوس الی الموائد من فوائد اجتماعیة عظیمة،نجد الإسلام یشجع علیها،و لو کانت العلاقات الاجتماعیة فی البلاد التی یحکمها الطاغوت متینة و فعالة لشلّ سیف الطغیان فیها،لان الطاغوت حینئذ لا یضرب واحدا واحدا، و انما یضرب اسرة اسرة،و الاسرة القویة المتفاعلة صخرة صماء لا تتفتت،فلو وقف المجتمع بأسره المتعاونة مع بعضها عبر قیاداتها لسقط الطاغوت المتسلط علی رقاب
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الناس.

ثم یبین القرآن الکریم حکما آخر یعطی العلاقات الاجتماعیة حرارة و دفئا فیقول:

أَوْ مٰا مَلَکْتُمْ مَفٰاتِحَهُ فاذا اعطی المالک مفتاح بیته لأحد،یجوز له تناول الطعام الذی فیه -بالفحوی-لما ینبئ ذلک عن رضی قلبی.

جاء فی التاریخ:

إذا بعث رسول اللّه أحدا من أصحابه فی غزاة أو سریة،یدفع الرجل مفتاح بیته الی أخیه فی الدین(و هو الذی آخی النبی بینه و بینه)،و یقول له:خذ ما شئت و کل ما شئت،فکانوا یمتنعون من ذلک حتی ربما فسد الطعام فی البیت،فأنزل اللّه هذه الآیة. (1)

و اعطی الإسلام الصدیق الوفی حکم القریب فقال:

أَوْ صَدِیقِکُمْ

و جاء فی الحدیث عن الامام الصادق علیه السلام :

«من عظم حرمة الصدیق ان جعله من الانس و الثقة،و الانبساط و طرح الحشمة،بمنزلة النفس و الأب و الأخ و الأبن » (2)لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَنْ تَأْکُلُوا جَمِیعاً أَوْ أَشْتٰاتاً
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فبإمکان الاسرة ان تجتمع بأکملها حول مائدة الطعام،أو یحضر افراد منها فقط کأن یأکل الأخ مع أخیه و الصدیق مع صدیقه.

فَإِذٰا دَخَلْتُمْ بُیُوتاً فَسَلِّمُوا عَلیٰ أَنْفُسِکُمْ تَحِیَّةً مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ مُبٰارَکَةً طَیِّبَةً یجب ان تکون القلوب متحابة متآلفة،و مجندة فی جیش واحد، و السّلام هو رمز تآلف القلوب،و عند ما یسلم المرء علی أخیه،فانه یربط نفسه معه برابطة المحبة و یتعهد بأن یکون مسالما له فی حضوره و غیابه.

لذلک یؤکد القرآن قائلا:« فَسَلِّمُوا عَلیٰ أَنْفُسِکُمْ »ای انکم تشکلون نفسا واحدة،« تَحِیَّةً مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ »فحینما یقول الإنسان لأخیه السّلام علیکم یقول اللّه أیضا السّلام علیک ایها المجتمع الذی یتسالم افراده و یتبادل أبناؤه السّلام،إنی سوف امنحکم السّلام تحیة،«مبارکة طیبة»و هذا السّلام یسبب البرکة ای النمو الاجتماعی و المعنوی،الذی یختلف عن النمو المادی الفاسد لدی المترفین أو الحکام الطغاة،بل هو تکامل طیب و مستقبله عظیم.

کَذٰلِکَ یُبَیِّنُ اللّٰهُ لَکُمُ الْآیٰاتِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ فکلما کانت الأحکام القرآنیة حساسة و عمیقة،کلما وجدنا بعدها مباشرة مثل هذه الکلمات:لعلکم تعقلون،لعلکم تتفکرون،لحاجة الأمر الی التعقل و التفکر حتی یعرف المؤمنون أهمیته،و انه لا یمکن فهم ذلک الا إذا استشار الإنسان عقله،و قدح زناد أفکاره.
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[سورة النور (24): الآیات 62 الی 64]


اشارة

إِنَّمَا اَلْمُؤْمِنُونَ اَلَّذِینَ آمَنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ إِذٰا کٰانُوا مَعَهُ عَلیٰ أَمْرٍ جٰامِعٍ لَمْ یَذْهَبُوا حَتّٰی یَسْتَأْذِنُوهُ إِنَّ اَلَّذِینَ یَسْتَأْذِنُونَکَ أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ فَإِذَا اِسْتَأْذَنُوکَ لِبَعْضِ شَأْنِهِمْ فَأْذَنْ لِمَنْ شِئْتَ مِنْهُمْ وَ اِسْتَغْفِرْ لَهُمُ اَللّٰهَ إِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (62) لاٰ تَجْعَلُوا دُعٰاءَ اَلرَّسُولِ بَیْنَکُمْ کَدُعٰاءِ بَعْضِکُمْ بَعْضاً قَدْ یَعْلَمُ اَللّٰهُ اَلَّذِینَ یَتَسَلَّلُونَ مِنْکُمْ لِوٰاذاً فَلْیَحْذَرِ اَلَّذِینَ یُخٰالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ أَنْ تُصِیبَهُمْ فِتْنَةٌ أَوْ یُصِیبَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (63) أَلاٰ إِنَّ لِلّٰهِ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ قَدْ یَعْلَمُ مٰا أَنْتُمْ عَلَیْهِ وَ یَوْمَ یُرْجَعُونَ إِلَیْهِ فَیُنَبِّئُهُمْ بِمٰا عَمِلُوا وَ اَللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ (64)
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بین القیادة الرسالیة و الامة المؤمنة


هدی من الآیات:

فی ختام هذه السورة التی تتحدث عن الاسرة الفاضلة،و عن القیم التی ینبغی ان تنمو فیها،و التی من أبرزها الطاعة لولیّ الأمر انطلاقا من الطاعة للقیم الحق، یؤکد ربنا فی هذه الآیات الکریمة علی ضرورة الطاعة للقیادة الرسالیة فی القضایا الاجتماعیة المختلفة.

فاذا کان المسلمون مجتمعین علی أمر کالحرب أو البناء أو ای عمل آخر فلا یجوز لأحد منهم ان یتسلل من الاجتماع فی خلسة و یذهب لأعماله الخاصة،حتی و لو کانت هناک حاجة تدعوه الی ذلک،لان حاجة المجتمع أهم من حاجته الشخصیة.

نعم له ان یستأذن القیادة،فاذا أذنت له فلیذهب و الا فلا..و القیادة- بدورها-تستطیع ان تأذن لمن شاءت إذا عرفت الکفایة فی الباقین،و مع ذلک تستغفر القیادة له،لأن استئذانه فی مثل هذا الوقت نوع من الذنب،إذ هو هروب
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من المسؤولیة الاجتماعیة.

و بعدئذ یؤکد القرآن علی ضرورة تمییز الرسول عن الآخرین باعتباره القائد، و المبلغ للرسالة،مما یجعله شخصیة ذات تأثیر فعّال فی فرض الأوامر و التعلیمات، و یحذر بشدة أولئک الذین یخالفون عن أمره بأن تصیبهم فتنة،و أبرز الفتن سیطرة الطغاة،أو عذاب الیم فی الآخرة.

و یحذرنا اللّه نفسه،أو لیس له ما فی السموات و الأرض،و هو عالم بما نحن علیه من خیر أو شر؟!و حین نعود الیه یخبرنا بأعمالنا و هو بکل شیء علیم،فلما ذا التبریر و النفاق و الخداع الذاتی؟


بینات من الآیات:

[62]ان الإسلام یرید لمجتمعه ان یکون مجتمعا متکافلا متکاملا موحّدا، و القیادة هی الرابط الاجتماعی الذی یعصم المجتمع من الانهیار و التشتت،و هنا تکمن اهمیة الوحدة،و عدم شق عصاها،فلا یجوز للفرد ان یعتنق رأیا یفصله عن المسیرة العامة للأمة،و هذا هو المقیاس الصحیح لمدی ارتباط المسلم بالمجتمع الاسلامی و انتمائه الحقیقی له.

أما الإفراد الذین یرسمون لأنفسهم خططا،یفرضونها علی المجتمع،شاءت القیادة أم أبت،فلا یمکن ان یکونوا منتمین الی المجتمع،و هؤلاء هم المنافقون فی منطق القرآن الحکیم.

لذلک نجد التعبیر القرآنی یقول:« إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ »للتأکید علی ان هؤلاء وحدهم الذین ینتمون الی مجتمع الایمان،اما الآخرون فلا.

و هکذا یرید الإسلام ترسیخ الشعور بالمسؤولیة فی نفوس المؤمنین،و یبدو من
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هذه الآیات ان بعض الناس کانوا یریدون التنصل من مسئولیاتهم.

و کثیرا ما ینفر الإنسان من تحمل المسؤولیة حینما یشعر بثقلها،أو خطورتها علی مصالحه،و حتی یخفی هذا الشعور یصنع دثارا من المبررات لنفسه،و لکی یعالج الإسلام هذه النزعة فقد فرض علی الإنسان المسلم ان یتحلی بصفتین اساسیتین هما:

1-الطاعة و التسلیم.

2-التنفیذ الجاد لقرارات القیادة.

و لو عرف الإنسان المسلم نوعیة فکر القیادة الرسالیة،و کذلک توجهها،فانه سیسلم نفسه لها تسلیما عمیقا یذوب بسببه کلیا فی خطها،و لا یکتفی باتباع القرارات الظاهرة فقط،بل سیتبع روح القرار و اهداف القیادة،حتی من دون ان تحدد هی ذلک بالضبط،و هنا ننقل قصة حدثت فی إیران:

جاء رجل الی أحد قادة الثورة یستأذنه فی قتل أحد افراد الساواک-و هی مؤسسة ارهابیة تجسسیة کانت تابعة للنظام الشاهنشاهی المقبور-فأجابه القائد بالنفی،مما أثار إعجاب الجالسین،فما کان منهم الا ان سألوه و لماذا و هو یستأذنک فی قتل مجرم طالما قتل الناس و أفسد فی الأرض و فعل کذا و کذا؟!فقال لهم:ان مثل هذا الإنسان لیس لهذه المهمة،لأنه لو کان لها لما أتی یسألنی اقتله أم لا! و هو عاقل یعرف الأحکام الشرعیة و التوجه العام لاحادیثی الجماهیریة.

و کذلک بنو إسرائیل لما قال لهم موسی علیه السلام ان اللّه یأمرکم ان تذبحوا بقرة امطروه بوابل من الأسئلة:ما هذه البقرة؟ما لونها؟ما شکلها؟ما..ما.إلخ؟ « فَذَبَحُوهٰا وَ مٰا کٰادُوا یَفْعَلُونَ »لان التسلیم النفسی لم یکن موجودا عندهم بما
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فیه الکفایة،فکانوا یریدون التنصل من المسؤولیة بأیة وسیلة کانت.

و لا یکتمل إیمان المؤمن حتی یذوّب شخصیته فی شخصیة الامة،و یبیع نفسه و توجهاته فی الحیاة للقیادة الرسالیة،بان یکون رهن أوامرها،کما لا یکتفی بتنفیذ ظاهرها فقط،و انما یغوص الی الاعماق،لیکتشف أبعادها،و یطبقها بالشکل الأکمل،بخضوع قلبیّ تام،و قد وصف القرآن المؤمنین بذلک حیث قال:« فَلاٰ وَ رَبِّکَ لاٰ یُؤْمِنُونَ حَتّٰی یُحَکِّمُوکَ فِیمٰا شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لاٰ یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمّٰا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً »،و التسلیم هو الانصیاع النفسی التام.

إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ فلا یشکّل الایمان باللّه وحده قیمة حقیقیة ما لم یکن مقترنا بالایمان بالرسول، و ما یترتب علی ذلک من تلقّی الأوامر و التعلیمات و التشریعات الالهیة منه، و هذا ما یمیّز المؤمن الحقیقی عن المؤمن الظاهری.

وَ إِذٰا کٰانُوا مَعَهُ عَلیٰ أَمْرٍ جٰامِعٍ لَمْ یَذْهَبُوا حَتّٰی یَسْتَأْذِنُوهُ أی إنهم لا یتصرفون وفق رغباتهم الشخصیة،انما یدعون القرار الحاسم بید القیادة.

إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَأْذِنُونَکَ أُولٰئِکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ فَإِذَا اسْتَأْذَنُوکَ لِبَعْضِ شَأْنِهِمْ فَأْذَنْ لِمَنْ شِئْتَ مِنْهُمْ قد تحتاج الی هذا الشخص فیجوز لک ان تأذن له.

وَ اسْتَغْفِرْ لَهُمُ اللّٰهَ إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ لأن ذهابهم و ان کان بأمر الرسول الا أنه نوع من الذنب،لذلک ینبغی للرسول
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الاستغفار لهم حتی یغفر اللّه لهم من جهة،و حتی یکون ذلک اشعارا للآخرین بأن لا یطلبوا أذنا مماثلا،و بالتالی ینفض الناس شیئا فشیئا و یبقی الرسول وحیدا فی الساحة.

و جاء فی التاریخ:«ان هذه الآیة نزلت فی قوم کانوا إذا جمعهم رسول اللّه لأمر من الأمور-فی بعث یبعثه،أو حرب قد حضرت-یتفرقون بغیر اذنه، فنهاهم اللّه عز و جل عن ذلک». (1)

و

جاء فی نص آخر: ان الآیة نزلت فی حنظلة بن أبی عیاش و ذلک انه تزوج فی اللیلة التی کان فی صبیحتها حرب أحد،فاستأذن رسول اللّه،ان یقیم عند أهله،فانزل اللّه عز و جل هذه الآیة« فَأْذَنْ لِمَنْ شِئْتَ مِنْهُمْ »فأقام عند أهله، ثم أصبح و هو جنب،فحضر القتال و استشهد،فقال رسول اللّه،رأیت الملائکة تغسل حنظلة بماء المزن فی صحائف فضة بین السماء و الأرض فکان یسمّی غسیل الملائکة. (2)

[63]ان احترام القیادة فی قراراتها یجب ان ینعکس علی احترامها فی الظاهر أیضا،فلو نطقت باسم الرسول،أو باسم قیادتک کما تنطق باسم الآخرین دون ایّ احترام،أو إذا جلست الی الرسول ترفع صوتک أمامه،کما ترفعه أمام الآخرین أو تنادیه من وراء الحجرات کما تنادی الآخرین،فانک لن تکون مستعدا بعد ذلک لتلقّی أوامره و من ثم تنفیذها،إذا لا بد من اعداد نفسی کامل سلفا،لتلقّی أوامر الرسول أو القیادة الرسالیة التی تمثله علی الواقع،کأن یتوضّأ الفرد قبل الذهاب الی مجلس الرسول،أو یغتسل ان کان علیه غسل،ثم یجلس فی محضره مجلس المستفید، لیقتبس من علمه بترکیز تفکیره فی کلامه،و تفریغ نفسه لتطبیق تعالیمه..و هکذا
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حتی ینتهی الأمر به الی تنفیذ أوامر القیادة بشکل دقیق جدا.

فحینما تحترم القیادة تطبق أوامرها و توجیهاتها، و علی العکس فانک تأخذ أوامرها و توجیهاتها مأخذ الهزل لو لم تکن تحترمها.

لاٰ تَجْعَلُوا دُعٰاءَ الرَّسُولِ بَیْنَکُمْ کَدُعٰاءِ بَعْضِکُمْ بَعْضاً و لهذا المقطع من الآیة وجهان:أحدهما ظاهر و الآخر باطن.

أما الظاهر فهو:ان لا یسمّی الإنسان رسول اللّه باسمه الخاص،بل بکنیته، و حینما جاءت هذه الآیة حرم علی المسلمین ان ینادوا رسول اللّه باسمه،فأخذوا ینادونه یا رسول اللّه أی باسمه القیادی.

و اما الوجه الباطن فهو:ضرورة تهیّؤ المسلم نفسیا لتقبل قیادة الرسول صلی الله علیه و آله و کل من جلس مجلسه و حکم باسمه،و لا یقول هذا إنسان و انا إنسان،بلی انه بشر،و لکنه یمتلک صفة اعتباریة أنت لا تملکها،هی جلوسه مجلس الرسول،لذلک قال کثیر من فقهائنا:(إذا حکم ولی الأمر المجتهد الجامع للشرائط بحکم ما، وجب علی الناس-سواء منهم المقلّدون لهذا المجتهد أو غیرهم-اتباع حکمه،بل و حتی علی المجتهدین ان یتبعوه فی حکمه)،لأنه حینما یحکم فإنه یحکم باسم منصبه،و اهانة حکمه اهانة لمرکزه،و الاهانة لمرکزه اهانة للدین،و بالتالی للّه سبحانه و تعالی،و کما

یقول الحدیث فی حق الائمة :

«الراد علیهم کالراد علینا و الراد علینا کالراد علی اللّه » قَدْ یَعْلَمُ اللّٰهُ الَّذِینَ یَتَسَلَّلُونَ مِنْکُمْ لِوٰاذاً ای یتسللون خلسة دون ان یشعر بهم الرسول أو یرأهم و هم یخرجون من مجلسه.
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فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ یُخٰالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ ان المقصود من« اَلَّذِینَ یُخٰالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ »لیس فقط مخالفة الأوامر الظاهرة، بل أیضا مخالفة روح القیادة.

أنهم استطاعوا ان یتسللوا لواذا و ان یهربوا خلسة،و لکن هل أصبحوا فی مأمن کما یزعمون؟! کلا..بل إنهم یعرضون أنفسهم للفتنة،و للعذاب الألیم،فاذا استدعاهم الرسول فی یوم ما،و أصدر إلیهم أوامرا مباشرة بحمل السلاح،و التوجه الی الغزو مثلا،فإنهم فی هذه الحالة أمام موقفین،فإما الانصیاع الی الأوامر،و هذا خلاف ما یریدون،و أما الرفض فیخرجون-بذلک-ظاهرا و باطنا عن الإسلام، و یضعون أنفسهم تحت طائلة العقاب الشرعی فی الدنیا و فی الآخرة.

و علی فرض أنهم اختاروا الأمر الاول،فإنهم سیجدون صعوبة بالغة فی تنفیذ الأوامر،لان الذی لم یربّ نفسه علی تنفیذ الأوامر الصغیرة لا یستطیع ذلک فی القضایا الکبیرة،و الذی یهرب الیوم من الحر و البرد،و سهر اللیل و مشاکل التدریب و ما أشبه،کیف لا یهرب غدا من الحرب و القتال؟! اذن فعلی الإنسان ان یربّی نفسه علی الطاعة و الانضباط و تحمل الصعاب حتی یکون علی أتم الاستعداد نفسیا و بدنیا لتطبیق الأوامر الهامة.

أَنْ تُصِیبَهُمْ فِتْنَةٌ أَوْ یُصِیبَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ 

جاء فی حدیث مأثور عن الامام الصادق علیه السّلام :

«یسلط علیهم سلطانا جائرا،أو عذابا ألیما فی الآخرة » (1)
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و الواقع:ان هناک رابطة وثیقة بین سیطرة الطغاة و بین مخالفة أوامر القیادة الشرعیة.

[64] أَلاٰ إِنَّ لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ قَدْ یَعْلَمُ مٰا أَنْتُمْ عَلَیْهِ أی ان اللّه و بکل تأکید یعلم بکل ما تفعلونه،و هو قادر علی محاسبتکم و مجازاتکم لأنه مالک الکون و الوجود.

وَ یَوْمَ یُرْجَعُونَ إِلَیْهِ فَیُنَبِّئُهُمْ بِمٰا عَمِلُوا وَ اللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ و غدا یخبرکم بکل ما فعلتم،لان علمه محیط بالإنسان،و معرفة الإنسان بهذه الحقیقة تجعله مسئولا عن أقواله و أعماله،فیعمل علی إصلاحها و تحسینها،لیکسب ثواب اللّه،و یتجنب عقابه.
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سورة الفرقان


اشارة
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم


فضل السورة:

عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله قال :

«من قرأ سورة الفرقان بعث یوم القیامة و هو مؤمن، أَنَّ السّٰاعَةَ آتِیَةٌ لاٰ رَیْبَ فِیهٰا وَ أَنَّ اللّٰهَ یَبْعَثُ مَنْ فِی الْقُبُورِ » (نور الثقلین/ص /2ج 4)

عن الامام الرضا علیه السلام قال :

«یا ابن عمار لا تدع قراءة« تَبٰارَکَ الَّذِی نَزَّلَ الْفُرْقٰانَ عَلیٰ عَبْدِهِ »فان من قرأها فی کل لیلة لم یعذبه اللّه أبدا،و لم یحاسبه،و کان منزلته فی الفردوس الأعلی» (مجمع البیان/ص /159ج 7)


الاسم:

لأن هذه السورة تبیّن حقائق عن الوحی،و لأن أهم میزة للوحی هو تفریقه بین الحق و الباطل فقد سمیت ب(الفرقان)الذی یشیر الی الآیات المحکمات فی القرآن.
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الإطار العام

انها رسالة،و عظمة الرسالة أولا تأتی من جانب مرسلها.

و الدرس الأول من هذه السورة التی یبدو انها تبین حقائق الوحی و تنسف العقبات التی تعترض طریق الأیمان به،یذکرنا بمن أرسل الکتاب،و بالکتاب، و بالرسول الذی أرسل معه.

أولا:اللّه هو الذی انزل الفرقان،و هو رب السماوات و الأرض الذی أرسل الکتاب.

انه اللّه الذی تبارک و تعالی.أو لیس خیره عمیم ثابت یغنی و لا یتناقص و له وحده ملک السموات و الأرض و هو الذی قدر کل شیء.

ثانیا:و من آمن باللّه عرف رسالاته،أما من اتخذ من دونه شرکاء فسوف لا یحظی بالایمان بالرسالة،لذلک تراهم یتهمون الرسالة بالافتراء،و یزعمون:انها أساطیر.
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بینما الذی یعرف اللّه،و انه العلیم بسر الخلق یؤمن بالرسالة التی تکشف جانبا من ذلک السرّ.

ثالثا:قالوا:کیف یبعث اللّه بشرا رسولا.إنه یأکل و یکتسب معیشته، و قالوا:لماذا لم ینزل معه ملک،و لم یلق الیه کنز،ثم قالوا:انه رجل مسحور.

و هکذا ضلوا عن السبیل بسبب ضربهم الأمثال للرسول.

و بعد ان یجیب السیاق عن افتراءاتهم بأنه قادر علی ان یجعل للرسول ما یملأ عیونهم من الجنات و القصور،یبیّن جذر الکفر بالرسالة المتمثل:

أولا:فی تکذیب الساعة،ینذرهم بها حیث تستدعیهم من بعید بزفیر و تغیظ، فاذا اقحموا فیها تنادوا بالهلاک،و یقارنها الذکر بالجنات التی وعد المتقون.

ثانیا:باعتمادهم علی شرکائهم.حیث یذکرنا الرب بأن الأنداد لا یغنون عنا شیئا فی ذلک الیوم الذی یقفون امام المحکمة،و یتبرءون ممن کانوا یعبدونهم.

ثالثا:ان من أسباب الکفر بالرسالة نسیان الذکر بسبب تطاول العمر و استمرار النعم،فکان سببا لهلاکهم.

و یعود الذکر الی رد شبهاتهم التی سبقت الواحدة تلو الأخری.

أولا:قالوا:لماذا یأکل رسولنا الطعام و یمشی فی الأسواق،فقال الرب:انّ المرسلین سابقا کانوا أیضا یأکلون الطعام،و یمشون فی الأسواق،و انّ ابتلاء الناس ببعضهم سنة اللّه التی تمضی فی الخلق لمعرفة من یصبر،و هو البصیر بهم.

ثانیا:قالوا:لماذا لم ینزل معه ملک نذیرا،یقول ربنا:انه الاستکبار و العتو.
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أ و لا یعلمون انه لو تنزلت الملائکة،و انکشف الغطاء فقد لزمهم الجزاء، و لا بشری لهم یومئذ،و تنتشر أعمالهم فلا تنفعهم،و یمضی السیاق فی بیان أهوال الساعة التی کذبوا بها لعلهم یتذکرون.

ثالثا:من أسباب الکفر بالوحی خلة السوء حیث یعض الظالم-آنئذ-علی یدیه،و ینادی بالویل علی نفسه علی ما اتخذ من اخلاّء سوء اضلوه عن الذکر.

رابعا:یأتی الرسول یوم القیامة یشکو الی ربه من قومه الذین اتخذوا القرآن مهجورا.

خامسا:و قالوا:لولا أنزل القرآن جملة واحدة،و یجیب السیاق بان الحکمة هی تثبیت الفؤاد،و مقاومة أمثلتهم الباطلة بالحق المبین.

و یحدث السیاق عن مثل للرسالة الالهیة حیث بعث اللّه موسی الی فرعون رسولا،کما بعث نوحا الی قومه،و أرسل الی عاد و ثمود و أصحاب الرس،فما ذا کانت عاقبة الذین کذبوا بالرسالة.ان مصیر القریة التی أمطرت مثلا واحدا لعاقبة أولئک المکذبین.أ فلا یعتبر هؤلاء بهم و یکفّون عن تکذیبهم؟! سادسا:و یتخذون الرسول هزوا،و لکنهم یعترفون بمدی تأثیره فیهم،و الواقع:

انّ الهدی من اللّه و لیس الرسول وکیلا عنهم،و لا یهدیهم اللّه إذ أنهم اتخذوا أهواءهم آلهتهم،و یبیّن القرآن ان اللّه هو الذی جعل الشمس دلیل الظل،و أحیی میت البلاد،و صرّف الأمثال فهو الهادی و المذکر،و لکن أکثر الناس یکفرون.

و اللّه سبحانه المالک المقتدر،و قد أمر الرسول بجهادهم جهادا کبیرا،و بیّن آیات قدرته البالغة،حیث مرج البحرین،و جعل بینهما حاجزا و قد خلق من الماء بشرا.
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و لعلّ الآیات توحی بانّ من یکفر بالرسالة سوف یتعرض لمعاداة المؤمنین،و لا ینفعه الأنداد شیئا،کما انهم لا یضرونه إذا خالفهم.

و فی المقابل لا یطلب الرسول اجرا،و لا یعتمد الاّ علی اللّه.

و یأمر اللّه الرسول بالتوکل علی الحی القیوم،و یذکره بأسمائه الحسنی،فقد خلق السموات و الأرض فی ستة أیام،ثم استوی علی عرش القدرة،ینشر رحمته علی عباده و هم ینفرون من السجود للرحمن بکفرهم! و فی الدرس الأخیر یذکرنا القرآن باسم«تبارک»الذی به جعل فی السماء بروجا،و جعل فیها سراجا منیرا،ثم یضرب مثلا من واقع عباد الرحمن الذین صاغهم الوحی،فهم یمشون علی الأرض هونا،و إذا خاطبهم الجاهلون قالوا سلاما، و هم یبیتون لربهم سجدا و قیاما،و یحذرون عذاب الآخرة،و یقتصدون فی الإنفاق،و لا یدعون مع اللّه إلها آخر،و لا یقتلون النفس التی حرّم اللّه الاّ بالحق، و یتوبون الی اللّه،و لا یشهدون الزور،و یمرون باللغو کراما،و تعی افئدتهم آیات ربهم،و یتطلعون الی ان یصبحوا إماما للمتقین،فیجزیهم اللّه الغرفة بما صبروا، و یلقون فیها تحیة و سلاما.

و فی الآیة الأخیرة یذکرنا السیاق بدور الدعاء،و لعل السبب یتلخص فی انه ردّ التحیة من قبل العبد لرسالات الرب.
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سورة الفرقان


[سورة الفرقان (25): الآیات 1 الی 6]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . تَبٰارَکَ اَلَّذِی نَزَّلَ اَلْفُرْقٰانَ عَلیٰ عَبْدِهِ لِیَکُونَ لِلْعٰالَمِینَ نَذِیراً (1) اَلَّذِی لَهُ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی اَلْمُلْکِ وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْءٍ فَقَدَّرَهُ تَقْدِیراً (2) وَ اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَةً لاٰ یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ وَ لاٰ یَمْلِکُونَ لِأَنْفُسِهِمْ ضَرًّا وَ لاٰ نَفْعاً وَ لاٰ یَمْلِکُونَ مَوْتاً وَ لاٰ حَیٰاةً وَ لاٰ نُشُوراً (3) وَ قٰالَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هَذٰا إِلاّٰ إِفْکٌ اِفْتَرٰاهُ وَ أَعٰانَهُ عَلَیْهِ قَوْمٌ آخَرُونَ فَقَدْ جٰاؤُ ظُلْماً وَ زُوراً (4) وَ قٰالُوا أَسٰاطِیرُ اَلْأَوَّلِینَ اِکْتَتَبَهٰا فَهِیَ تُمْلیٰ عَلَیْهِ بُکْرَةً وَ أَصِیلاً (5) قُلْ أَنْزَلَهُ اَلَّذِی یَعْلَمُ اَلسِّرَّ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ إِنَّهُ کٰانَ غَفُوراً رَحِیماً (6)
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تبارک الذی نزّل الفرقان


هدی من الآیات:

فی الدرس الأول من هذه السورة التی تبیّن حقائق عن الوحی،یذکرنا ربنا بأنّ من انزل الفرقان هو اللّه الذی تنوعت و کثرت برکاته،و الهدف من الفرقان الذی أنزله علی عبده و رسوله محمد صلّی اللّه علیه و آله هو إنذار کافة الناس.

و یفصّل الذکر حدیثه عمن انزل الفرقان.أو لیس خطر شأن الرسالة إنما یکون بمن أرسلها؟و ها هو الملیک المقتدر الواحد بلا شریک و المقدر لکل شیء ینزل ما یهدینا الی حقیقة الأشیاء.

بینما الضالون الذین یهتدون بالقرآن یشرکون بربهم من لا یخلق شیئا،و لا یملک لنفسه ضرا فیدفعه أو نفعا فیجلبه،و لا یملکون موتا و لا حیاة و لا نشورا.

و شرکهم اللّه یجعلهم یکفرون بالفرقان و یزعمون انه لیس إلاّ إفک صنعه الرسول بالتعاون مع آخرین.هکذا یظلمون الرسول،و هکذا یقولون باطلا.
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و یقولون:انها مجموعة أفکار السابقین تملی علیه فیکتبها بکرة و أصیلا.

کلاّ..انما انزل الفرقان الخبیر بسر السموات و الأرض.أو لیس اللّه هو الغفور الرحیم یتجاوز عن ذنوب عباده و یرحمهم بانزال الوحی إلیهم؟!


بینات من الآیات:

اشارة
بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ


تَبٰارَکَ الَّذِی نَزَّلَ الْفُرْقٰانَ :
[1]ان من أبرز ممیزات القرآن الکریم انّ الحکمة تتجلی فیه،لأنه من لدنّ حکیم خبیر،فلا تجد لفظة من ألفاضة علی صیغة معیّنة الا لحمة.

و لعل سبب تسمیة هذه السورة بسورة«الفرقان»هو التالی:

أولا:لاشتمالها علی هذه الکلمة فی بدایتها.

ثانیا:بما ان الإنسان خلق للبقاء فی حیاة أخری لا تفنی،و إنما جیء به الی الدنیا لتتکامل نفسه،و یعدّ لتلک الحیاة،و طریق التکامل الوحی،و سورة الفرقان تحدثنا عن الوحی،و ضرورة الایمان به،و کیفیة تجاوز العقبات التی تعترض طریق الأیمان به،و نقرأ فی نهایة السورة عرضا لأبرز صفات المؤمنین به،و التی تبین-فی ذات الوقت-صورة عن الإنسان المتکامل الذی یعده الفرقان للجنة،و من هنا سمّی الوحی هنا بالفرقان لأنه یمیّز الإنسان المتکامل المعدّ للجنة عن البشر الناقص الذی یلقی فی النار،فالفرقان هو القرآن الذی یعمل به،و تصاغ عبره شخصیة أصحاب الجنة.
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فبالقرآن یعرف الحق من الباطل،و الخیر من الشر،و من اهتدی به أوتی الفرقان،و ارتفع إلی درجة الولایة علی الناس تشریعیا،إذ یستخلفه اللّه علی أرضه، لا لمیزة ذاتیة،بل لأنه یجسّد-أکثر من غیره-رسالة اللّه فی سلوکه و تصرفاته، کما أنه یسمو لمستوی الولایة التکوینیة،لأنه قد طبق بنود الرسالة علی نفسه مما یعطیه القدرة علی تسخیر الأرض و ما فیها.

و عند ما تبدأ آیات هذه السورة المبارکة بکلمة«تبارک»و التی تعنی التکامل فی الحیاة،فلکی تشیر الی حقیقة عظیمة تهم الإنسان کمسؤول عن حیاته و مصیره، فلو طمح یوما إلی التکامل،فلا بد له من ادراک هذه الحقیقة،و إلاّ فانه سیظل عاجزا عن بلوغ الهدف الکبیر.

تلک الحقیقة هی أن الإنسان لا یمتلک القدرة الذاتیة علی التکامل،و لا سبیل له إلی ذلک الا بالارتباط بینبوع التکامل و البرکة و هو رحمة اللّه-جل شأنه-عبر التمسک بحبله الممدود من السماء الی الأرض،و هو القرآن،حیث یسمو بالإنسان نحو مدارج الکمال،و یفجّر طاقاته الخیّرة التی أودعها ربنا فیه.

لذا نجد هذه الکلمة تتکرر ثلاث مرات أو أکثر بعبارات مختلفة فی هذه السورة،التی یستوقف الإنسان سیاقها فی الآیة الاولی لیبیّن ان الهدف الأساس من الوحی هو الإنذار لأن الإنسان أقرب الی دفع الشر عن نفسه منه عن جلب الخیر،فلو علم بعدوّ یرید اقتحام البیت تراه یتحرک استعدادا للدفاع بنشاط أکبر مما لو علم بوجود فرصة امامه للکسب،و لربما کان هذا السبب الذی یجعل الإنذار یسبق التبشیر.

القرآن رسالة الی العالمین:
و تشیر الآیة الکریمة الی أنّ القرآن لیس رسالة موجهة الی طائفة من بنی البشر
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دون أخری،انما هی رسالة مترامیة الابعاد،تسع البشریة کلّها،فهی شاملة و عامة،و هذه المیزة من أکبر الدلائل الواضحة علی أنها وحی أرسله اللّه سبحانه، و انها لیس من اصطناع الرسول(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)لأن الإنسان لا یمکنه الوصول الی مستوی متقدم من التجرد عن الذات و المصلحة العنصریة و الاقلیمیة و غیرها من الانتماءات المادیة،و انما یستطیع ذلک عند ما یتصل بمشکاة النور، و یتنصّل من ای انتماء مادی،و یرتبط باللّه المهیمن علی جمیع الحدود و القیود و الولاءات.

فکون القرآن حدیثا للبشریة دلیل علی صدقه،و انه مرسل من عند اللّه،ثم إنّ من یضع المنهج للحیاة،و یفرضه علی الإنسان لا بد أن یکون مطلّعا علی شیئین:

الإنسان و الکون،فلا بد ان یعرف طبیعة الإنسان،و مکنوناته من الطاقات و التطلعات،أما الکون فلا بد أن یکون مهیمنا علیه،عارفا بسننه و انظمته،و لا یتسنی هذا الأمر لغیر اللّه-سبحانه-الذی أودع السنن و الانظمة و قدرها تقدیرا.

تَبٰارَکَ الَّذِی نَزَّلَ الْفُرْقٰانَ عَلیٰ عَبْدِهِ لِیَکُونَ لِلْعٰالَمِینَ نَذِیراً لماذا اختار اللّه سبحانه کلمة«عبده»؟ یبدو لی أن الهدف من هذا التعبیر أمران،هما:

أولا:ان عظمة الرسول صلی الله علیه و آله نابعة من عبودیته لربه،و إخلاصه له سبحانه.

ثانیا:ان القرآن لیس من فکر الرسول،و لا هو إفراز طبیعی یعلمه،و کمال عقله،أو دلیل علی اختلاف عنصره.

«الفرقان»کلمة مشتقة من فرق یفرق مفارقة،و قد سمّی الذکر فرقانا لأنه
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یهب الإنسان قدرة علی التمییز،و علیه مسئولیة الاختیار.

جاء فی النص المأثور عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی معنی الفرقان :

فی قوله« أَنْزَلَ الْفُرْقٰانَ »قال:

«هو محکم،و الکتاب هو جملة القرآن،الذی یصدقه من کان قبله من الأنبیاء. » (1)

و فی الصحیفة السجادیة عن أبی محمد الباقر زین العابدین-علیهما السّلام -:

«و فرقانا فرّقت به بین حلالک و حرامک،و قرآنا أعربت به عن شرائع أحکامک. » (2)[2]و إذا عرف الإنسان رب العزة الذی انزل الفرقان عرف صدق هذا الکتاب،و کلما زادت معرفته بربه کلما زادت قدرته علی الاستفادة من کتابه، و تحول الکتاب عنده الی مقیاس سلیم لمعرفة الخیر و الشر،و النفع و الضر.ذلک لأن من عرف ربّه بأسمائه الحسنی ثم تلیت علیه آیات الکتاب،رأی تجلیات ربه فیها،و عرف انه لا یکون مثل هذا الکتاب الاّ من اللّه الخبیر،فلا یخالجه ریب فی صدق رسالة ربّه.

و هکذا ذکرتنا سورة الفرقان أولا بمن انزل الکتاب.

اَلَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْءٍ فَقَدَّرَهُ تَقْدِیراً
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إن من الناس من یعبد الآخرین باعتقاد ذواتهم الالوهیة-کما یزعمون-أو ان شرعیتهم نابعة من اللّه ذاتا،کالاعتقاد بأن السلطان ظل اللّه فی الأرض،أو أن اللّه أمر بعبادة التراب،و تقدیس القوم و العشیرة.

و عند ما ینسف اللّه هاتین الفکرتین،فانه ینسف بذلک قاعدة التمایز الطبیعی بین العناصر البشریة،أو القومیات و الوطنیات،أو أیّ شیء آخر.

و یأتی عجز الآیة الکریمة مکملا-بتناغم و تناسب-مع کلمة«الفرقان» التی مر ذکرها فی الآیة الاولی،فهی لیست بعیدة عما تهدف الیه کلمتی« فَقَدَّرَهُ تَقْدِیراً »فی آخر هذه الآیة،لأن الفرقان جاء لتعریف الإنسان بالتقدیرات الالهیة، و الأنظمة الربانیة،و التقادیر هی الانظمة و السنن.

و قد أضافت الأحادیث فی معنی التقدیر و حدوده و نذکر فیما یلی بعضا منها:

روی عن علی بن إبراهیم الهاشمی قال:سمعت أبا الحسن موسی بن جعفر علیهما السّلام یقول :

«لا یکون شیء الا ما شاء اللّه و أراد و قدر و قضی».

قلت:ما معنی شاء؟قال:«ابتدأ الفعل».

قلت:ما معنی قدر؟قال:«تقدیر الشیء من طوله و عرضه».

قلت:ما معنی قضی؟قال:«إذا قضی أمضاه فذلک الذی لا مرد له » (1)
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و التقدیر الالهی سبق الخلق بمدة طویلة،هکذا

یروی مسندا عن أبی علی بن موسی الرضا عن آبائه عن علی(علیهم السّلام)قال قال رسول اللّه(صلی اللّه علیه و آله) :

«ان اللّه عز و جل قدر المقادیر،و دبر التدابیر قبل ان یخلق آدم بألفی عام » (1)

و قال الامام الرضا علیه السّلام لیونس :

«تدری ما التقدیر؟قلت:لا،قال:هو وضع الحدود من الآجال و الأرزاق و البقاء و الفناء » (2)

وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَةً:
[3] وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَةً لاٰ یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ و ینساب السیاق القرآنی لیطهر الافئدة من الأساطیر الجاهلیة،فلا آلهة من دون اللّه تخلق و تصنع.کلاّ..انما هی التی تخلق و تصنع،بل قد یکون الإنسان هو الذی یصنعها کما تشیر الیه آیات أخری،و التی توحی بأن اللّه یخلق الآلهة خلقا أولیّا من العدم،و لکن الإنسان یعطیها منصب الألوهیة،و لیس اللّه الذی لبس رداء الوحدانیة،و تسربل بالعزة و الفردانیة،و لا من قبل أنفسهم.

اننا نجد هجوما قرآنیا شدیدا بین الحین و الآخر علی الأساطیر و الخرافات انما لإبطالها،و الأخذ بید الإنسان الی الحقیقة بعد إسقاط الآلهة الکاذبة التی نبتت فی مستنقع أوهام البشر البدائی،الإنسان ذو الذهنیة الساذجة و المحدودة.

تخلف الإنسان هو المسؤول الاول و الأخیر عن ضلالاته و فساده سواء علی صعید
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الإفراد و المجتمعات و الأمم،إذ لا وجود لهذه الآلهة المزیّفة لولا جهله و ضیق أفقه، و توجهاته المنحرفة فی قوالب الشهوة و المصلحة.

و الا فما تفسیر ظاهرة الطغیان.إذ یعتلی فرد أو تتکبر جماعة لتتحکم بمصیر مجامیع بشریة هائلة و کأنها آلهة،فیتزلف له أولهم الناس،و یتسکعون علی أبوابه، متناسین الحقیقة العظمی فی هذا الکون،و متغافلین عن واقع الذین یعبدونهم بأنهم أناس مثلهم،خلقوا من طین لازب،و هم الآن من لحم و شحم،و عظم و دم.

تحکمهم ذات القوانین و الانظمة الجسدیة و النفسیة التی تحکم سائر الناس،و انما أصبحوا بهذه الهالة من التقدیس الأجوف بخوف الناس منهم،و رغبتهم فی خیرهم.

و إذا أراد مجتمع ما ان یکتشف هذه الحقیقة،فما علیه الا ان ینفض غبار التخلف عن نفسه،و ینتفض للّه ضاربا بالخوف عرض الحائط،متنازلا عن المصلحة و الشهوة العاجلة فی سبیل هدف مقدس هو رضوان اللّه،فان الطاغوت آنئذ لا یمکنه الوقوف علی عرش السلطة لحظة واحدة،لان عوامل انهیاره موجودة-إذا -فی ضمیر الإنسان و المجتمع و فی سنن الحیاة.

و لا یقصد بالآلهة المزیفة الحاکمین فقط بقدر ما یعنی بهذه الکلمة کل شیء یقدسه الإنسان الی حد العبودیة له،سواء تجسد ذلک فی الحاکم کفرعون،أو القبیلة کقریش،أو العنصر کالیهود،أو الإقلیم أو الحزب أو ما أشبه.

فلربما یشرد بالإنسان خیاله فی مغبات الانحراف لیصور له الوطن شیئا قائما بذاته،أو العلم المصنوع من القماش هو الذی یحفظ البلاد و الإنسان،هکذا قد یتصور الإنسان قطعة القماش التی لا تعدو کونها رمزا لما فی قلوب الناس من حب مکنون للوطن.
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فاذا أصبح حب الوطن بغضا للاوطان الاخری،أو التضحیة من أجله بطشا و عدوانا علی الآخرین بغیر الحق،فانه بذلک یصبح إلها یعبد من دون اللّه.

و یدرک البشر بفطرته ان لا إله فی الکون الا اللّه،فهو خالقه،و مقدر سننه، و المهیمن علیه،و انه قد بعث نبیّه برسالة تبیّن تلک السنن،إلاّ أن الإنسان قد یستجیب لدعوات الشیطان و النفس التی تتحول إلی آلهة مقدسة بعد تبلورها فی الواقع الخارجی.

و لو وقف الإنسان ساعة تفکر لنفسه،و عرض دعوات الشیطان،و ضغوط النفس علی ضوء الفطرة و العقل لتبدد ظلام الانحراف عن قلبه،و لوجد الآلهة التی تعبد من دون اللّه لا تملک شیئا،بل اللّه یملکها و من یعبدها من دونه.

و ینثنی السیاق لیهتف بالإنسان قائلا:ما دمت أنت الذی تعطی لهذه الآلهة الشرعیة،فلما ذا تخضع لها تارة خوف البطش،و تستجیب لها أخری رغبة فی الخیر؟!و لکن لا یستجیب لهذا الهتاف المقدس الا من هدی اللّه قلبه للایمان،اما من غرق فی بحر الجحود و الکفر،و توغل فی الضلالة و الهوی،فانه بالاضافة الی رفضه هذا النداء،یتهم القرآن بالإفک و الرسول بالافتراء،و انما یأفک الإنسان الذی یفتری علی اللّه تکذیبا و زورا،من أجل لذة عابرة،إذ لا یکذب کذّاب لغیر مصلحة و رغبة.

أما الرسول ذلک الإنسان العظیم الذی تجرد عن رغباته و ذاته،فأصبح موضوعیا فی کل شیء لا یمکنه ان یختلق هذه الفریة الکبیرة،و لماذا یختلقها و قد تجرد عن المصلحة؟! و انه من السخف ان یتهم أحد رسول اللّه بالفریة و الکذب،فان القرآن لا یولی اهتماما بالغا لتهمة هؤلاء الرسول بذلک،بل یمر علیها مرور الکرام،و ای مصلحة
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له من ذلک و قد وهب حیاته کلها و ما یملک من أجل الناس؟! و کذلک لا یولی اهتماما لمن اتهموا الرسول بأنه یقتبس هذا القرآن لیلا،من مجموعة عبید کانوا فی مکة بینهم عبد بن طحیّ«مولی طحیّ»،و رحب«مولی عبد شمس»و أناس آخرین لم یکونوا یمیزون الهر من البر،لقصور افکارهم عن إنتاج فکری أقل من انتاج إنسان عادی،فکیف بالقرآن العظیم الذی هو ضمیر الحیاة،لان من خلق الحیاة هو الذی بعث رسوله محمدا صلی الله علیه و آله به؟! إن القرآن حق لا ریب فیه،و کلما توغل الإنسان فی الحیاة أکثر،و تدبر فی آیات الذکر أکثر کلما اکتشف العلاقة الوثیقة بین السر الذی یکتشفه عند ما یتوغل فی الحیاة،و الآخر الذی یعثر علیه عند ما یتدبر فی القرآن،و کلما نمی عقل الإنسان و زاد علمه،و تکاملت شخصیته کلما کان أقرب الی فهم القرآن و معرفة آیاته الکریمة.

و یبقی الإنسان هو المسؤول عن تسلط الآلهة،و تلبّسها بالقداسة المزیّفة،و هی لیست أکثر من حجر یتحطم بضربة.

و صدق أبو ذر الغفاری(رضوان اللّه علیه)حیث قال عند ما رأی الثعلب- الثعلبان-یبول علی رأس صنم قبیلته:

أرب یبول الثعلبان برأسه لقد هان من بالت علیه الثعالب

وَ لاٰ یَمْلِکُونَ لِأَنْفُسِهِمْ ضَرًّا وَ لاٰ نَفْعاً إذا کانوا لا یملکون دفع الضر عن أنفسهم،فکیف یستطیعون الحاق الضر بغیرهم؟!
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انهم أعجز،و لکن الثقافة الجاهلیة هی التی تهول الأصنام و تعظیمها،و هی التی ترمز للقوی الاجتماعیة الحاکمة حتی اننا نقرأ فی التاریخ:ان بعض القبائل العربیة کانت تدخل الإسلام و لکنها ترفض تحطیم أصنامها بأیدیهم خشیة نزول العذاب علیهم ان هم کسروا تلک الأحجار التی صنعتها أیدیهم،و فی التاریخ ان الرسول(صلی اللّه علیه و آله)قبل من ثقیف شرطهم علیه الا یتولوا هم تکسیر أصنامهم،فأمر بعض أصحابه بذلک،و کانوا یزعمون ان الجدب و البلاء سیحلان بهم لو أهانوا تلک الأحجار الصماء بسبب کثافة الاعلام السلطوی الذی مارسه بحقهم المترفون الذین کانوا یحکمون البسطاء باسم تلک الأصنام.

و الیوم نری بعض الشعوب تقدس أصناما بشریة،و یظنّون انهم مصدر الاستقرار و الرخاء،فمنهم من یقول:«اللّه یعز الملک»أو«اللّه یعز الشیوخ»أو «اللّه،الملیک،الوطن»بدلا من التوجه الی اللّه،و الدعاء للمؤمنین،ثم من هو الملک و من هو الرئیس و من هو الأمیر حتی نعتقد انه أساس کل خیر و برکة؟! بلی.ان سلبیة الناس هو انسحابهم من الساحة السیاسیة،و هی التی صنعت الأجواء المناسبة لنمو الانظمة الفاسدة،و انتفاخ الطاغوت.

وَ لاٰ یَمْلِکُونَ مَوْتاً وَ لاٰ حَیٰاةً وَ لاٰ نُشُوراً و لعلّ المقصود من الآلهة التی ذکرها القرآن فی قوله:« وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَةً » الرموز الاجتماعیة المعبودة من دون اللّه لا الأصنام الحجریة،إذ لیس للصنم موت و لا حیاة،بل هما من طبیعة الإنسان.

و النشور هو البعث بعد الموت،و کیف یعبد من لا یملک لنفسه ذلک؟ [4] وَ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هَذٰا إِلاّٰ إِفْکٌ افْتَرٰاهُ وَ أَعٰانَهُ عَلَیْهِ قَوْمٌ
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آخَرُونَ فَقَدْ جٰاؤُ ظُلْماً وَ زُوراً من الناحیة اللغویة الافک هو:الکذب،و الافتراء هو:اصطناع الکذب من غیر أساس.

و کما هی العادة یسم الکفار الرسول بهذه الخصال الردیئة،و لا یکتفون بذلک بل یدّعون اعانة مجموعة من موالی مکة للرسول علی هذه الأمور،و لا یستمهلهم القرآن دون ردّ،بل یجیبهم:انکم جئتم ظلما و زورا،و لعلّ الآیة تشیر الی ان الانحراف هو ولید الظلم العملی و الزور الفکری.

[5] وَ قٰالُوا أَسٰاطِیرُ الْأَوَّلِینَ اکْتَتَبَهٰا فَهِیَ تُمْلیٰ عَلَیْهِ بُکْرَةً وَ أَصِیلاً اتهموا الرسول بأنه یتلقی القرآن من جماعة تأتیه أول النهار و آخره،ثم یطلع علیهم لیسمیها وحیا نازلا من عند اللّه،و لا لشیء الا لتبریر الکفر و الجحود بآیات اللّه،إذ ان اعترافهم بالقرآن و الرسول-انهما من عند اللّه-یکلفهم الکثیر.

[6] قُلْ أَنْزَلَهُ الَّذِی یَعْلَمُ السِّرَّ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ إِنَّهُ کٰانَ غَفُوراً رَحِیماً لان اللّه عالم السرّ فی السماوات و الأرض و لأنه غفور رحیم،یرید الغفران لذنوبنا،و الرحمة لنا.لهذا و ذاک کشف لنا سر الحیاة دون ان یجهدنا فی البحث عنه،و کان ذلک عبر رسوله محمد صلی الله علیه و آله و الصالحین من أولیائه الذین جعلهم نورا و سراجا منیرا،کی ینقذوا الناس من الضلالة و الضیاع.

فکیف یکون من أساطیر الأولین التی لا تکشف سرا و لا تهب نورا؟!
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[سورة الفرقان (25): الآیات 7 الی 16]


اشارة

وَ قٰالُوا مٰا لِهٰذَا اَلرَّسُولِ یَأْکُلُ اَلطَّعٰامَ وَ یَمْشِی فِی اَلْأَسْوٰاقِ لَوْ لاٰ أُنْزِلَ إِلَیْهِ مَلَکٌ فَیَکُونَ مَعَهُ نَذِیراً (7) أَوْ یُلْقیٰ إِلَیْهِ کَنْزٌ أَوْ تَکُونُ لَهُ جَنَّةٌ یَأْکُلُ مِنْهٰا وَ قٰالَ اَلظّٰالِمُونَ إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلاّٰ رَجُلاً مَسْحُوراً (8) اُنْظُرْ کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ اَلْأَمْثٰالَ فَضَلُّوا فَلاٰ یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلاً (9) تَبٰارَکَ اَلَّذِی إِنْ شٰاءَ جَعَلَ لَکَ خَیْراً مِنْ ذٰلِکَ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ وَ یَجْعَلْ لَکَ قُصُوراً (10) بَلْ کَذَّبُوا بِالسّٰاعَةِ وَ أَعْتَدْنٰا لِمَنْ کَذَّبَ بِالسّٰاعَةِ سَعِیراً (11) إِذٰا رَأَتْهُمْ مِنْ مَکٰانٍ بَعِیدٍ سَمِعُوا لَهٰا تَغَیُّظاً وَ زَفِیراً (12) وَ إِذٰا أُلْقُوا مِنْهٰا مَکٰاناً ضَیِّقاً مُقَرَّنِینَ دَعَوْا هُنٰالِکَ ثُبُوراً (13) لاٰ تَدْعُوا اَلْیَوْمَ ثُبُوراً وٰاحِداً وَ اُدْعُوا ثُبُوراً کَثِیراً (14) قُلْ أَ ذٰلِکَ خَیْرٌ أَمْ جَنَّةُ اَلْخُلْدِ اَلَّتِی وُعِدَ اَلْمُتَّقُونَ کٰانَتْ لَهُمْ جَزٰاءً وَ مَصِیراً (15) لَهُمْ فِیهٰا مٰا یَشٰاؤُنَ خٰالِدِینَ کٰانَ عَلیٰ رَبِّکَ وَعْداً مَسْؤُلاً (16)
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اُنْظُرْ کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ الْأَمْثٰالَ


هدی من الآیات:

بعد أن ذکّرنا الرب بمن أنزل الفرقان لیهدینا-کما یبدو لی-إلی المنهج القویم لمعرفة الکتاب،و للتصدیق به بعدئذ.دحض تبریرات الکافرین بالرسالة،و لا یزال یفندها السیاق.الواحد تلو الآخر.

لقد قالوا:کیف یبعث اللّه إلینا بشرا رسولا یحتاج إلی الطعام،بل و إلی اکتساب المعیشة من الأسواق،فلو لا انزل إلیه ملک لیکون معه نذیرا.

أو یستغنی عن اکتساب رزقه بأن یلقی إلیه کنز أو لا أقل تکون له جنة یأکل منها.

و تطرف الظالمون فقالوا:لیس هذا الذین تتبعونه سوی رجل مسحور.

و یعالج القرآن هذه الأفکار المریضة:
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أولا:بأن قیاس الرسول بأنفسهم و ضربهم الأمثال له،جعلهم یضلون السبیل.و لعلهم لو تجردوا عن الأحکام المسبقة لم یضلوا عنه.

ثانیا:إن القرآن نزل فعلا من عند اللّه تبارک خیره،و عظم فضله،فلو شاء و قضت حکمته البالغة لجعل لرسوله خیرا من ذلک،جنات تجری من تحتها الأنهار (فی الآخرة،أو حتی فی الدنیا عند ما جرت ثروات الأرض علی أقوام تابعیة بما لم یحلموا به،و لا تخیله أولئک الجاهلون الذین کفروا برسالته أول مرة).

ثالثا:إن سبب جحودهم إحساسهم بالأمن من عذاب اللّه،فهم قد کذّبوا بالساعة،و لقد أعدّ لهم الرب سعیرا ملتهبا.یدعوهم إلی نفسه من بعید،و یستقبلهم بالتغیظ و الزفیر.

إنه مکان ضیق.محلهم فیه کمحل الوتد فی الحائط،و هم مغلولون ببعضهم مع شیاطینهم،و ینادون بالویل،و ینادیهم الملائکة:ألا أدعوا ویلا کثیرا.

ما قیمة الکنز و البستان،فی مقابل قیمة الخلاص من نار جهنم؟!و أیضا قیمة الجنة التی وعد المتقون کانت لهم جزاء و مصیرا،لهم فیها ما یشاءون خالدین.

هکذا یعالج القرآن النظرة المادیة اللامسؤولة بتذکیر النفس البشریة بعذاب الساعة،و ثواب اللّه فی الجنة.

و هکذا ینسف العقبات و یزیلها عن طریق الإیمان بالفرقان.


بینات من الآیات:

المقاییس الخاطئة:
[7]لقد أراد الکفار أن یکون الرسول الذی بعث إلیهم کأحد قیاداتهم
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المزیفة،أو بالأحری آلهتهم التی تعبد من دون اللّه، و بالتالی خاضعا للمقاییس الجاهلیة لاختیار القیادة،و من أهم المقاییس التی کانوا یعتمدونها فی تمییز القیادة:

1-القوة البشریة(عدد التابعین و الأصحاب).

2-القوة الاقتصادیة(الثروة و المال).

3-السیطرة السیاسیة،و عادة ما تکون نابعة من القوتین السابقتین.

و ما دام الرسول لا یمتلک الجنود المجندة حتی یخضعوا لقمعها،و لا تلک الثروة التی تستعبدهم بها الطبقة الرأسمالیة،و لا تلک الأراضی الواسعة حتی یحترموه کما یحترمون اقطاعییهم الکبار،فهو لا یستحق-إذا-قیادتهم،و لکنهم لم یعلموا أن هناک فرقا شاسعا بین الرسول و قادتهم الجاهلیین،فقد ضلوا السبیل لمّا ضربوا له الأمثال.

وَ قٰالُوا مٰا لِهٰذَا الرَّسُولِ یَأْکُلُ الطَّعٰامَ وَ یَمْشِی فِی الْأَسْوٰاقِ لَوْ لاٰ أُنْزِلَ إِلَیْهِ مَلَکٌ فَیَکُونَ مَعَهُ نَذِیراً فمن جانب یتعجبون لان الرسول صلی الله علیه و آله یشبههم فی حیاتهم و معیشتهم،یأکل الطعام،و یبحث عن رزقه فی الأسواق-و کأنهم کانوا یریدون له الاقامة فی البروج العاجیة،و أن یجعل بینه و بینهم عشرات الحجب،کما یفعل الملوک و السلاطین-و من جانب آخر یتساءلون لماذا لم ینزل معه مخلوق غیبی،یتوعد کل من یعرض عن دعوة الرسول، و لعلّنا نستوحی من قوله تعالی«نذیرا»عن لسان الکفار،و لم یقولوا«بشیرا» انهم أرادوا أن یکون للرسول قوة قامعة تدعم الرسالة بإذلال الرقاب،و کانوا یریدونها قوة مادیة یشاهدونها بأعینهم،أما أن تکون قوة الغیب الالهیة هی السند، فهذا ما لم تستوعبه عقولهم التی لم تتحرر من قید المفاهیم المادیة.
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[8] أَوْ یُلْقیٰ إِلَیْهِ کَنْزٌ أَوْ تَکُونُ لَهُ جَنَّةٌ یَأْکُلُ مِنْهٰا و إذا لم تهبط علیه الثروة بصورة کنز یلقی له من السماء لیجعله من طبقة الأثریاء،فلیکن عنده بستان یدر علیه من الدخل ما یغنیه عن الاکتساب لطعامه الخاص؟! و قد أغفل هؤلاء بهذه التخرصات کرامة الإنسان التی هی فوق القوة و المال و ما تغله الأرض من ثمرات.

وَ قٰالَ الظّٰالِمُونَ إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلاّٰ رَجُلاً مَسْحُوراً و قد نسب القرآن صفة الظلم لهم دون الاکتفاء بضمیر یعود علی ما تقدم ذکره لان لکلامهم جانبین:

الأول:المطالبة بحجة قاطعة علی صدق الرسالة،و قد یتصور لها جانب الموضوعیة.

الثانی:اتهامهم الرسول بأنه رجل مسحور.أی فاقد العقل و الارادة الحقیقیین، و هذا ظلم فی حق الرسول،و من یدعی باطلا مقابل الحق یتحول من مجرد منکر باللسان إلی محارب بکل معنی الکلمة،و حین یدعو شخص أحدا إلی فکرة فإمّا یرفض أو یقبل،و امّا أن یعلن الحرب ضده،و یتهمه بالجنون،فإنه الظلم ذاته؟ لأن عدم اقتناعه بالدعوة-لو افترضناه-لا یسمح له أن یمنع الناس من قبولها.

[9]عند ما بدّل الکفار المقاییس،ضربوا الأمثال لمقاییسهم الخاطئة،حیث أرادوا الرسول قیادة کقیاداتهم،کی یستجیبوا له،فطالبوا بملک کرمز لقیادة أصحاب القوة،أو کنز کرمز لقیادة أصحاب الثروة،أو جنّة کرمز لقیادة أصحاب
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الأرض،و لکن ماذا کانت تبعة هذا الخطأ الفادح؟إنها الضلالة لا غیر.

اُنْظُرْ کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ الْأَمْثٰالَ فَضَلُّوا فَلاٰ یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلاً و حینما قاسوا قیادة الرسول بالقوی المادیة،حرموا أنفسهم من فهم الحقیقة،و لا سبیل لهدایتهم ما دامت الأفکار الجاهلیة تستبد بعقولهم.

[10] تَبٰارَکَ الَّذِی إِنْ شٰاءَ جَعَلَ لَکَ خَیْراً مِنْ ذٰلِکَ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ وَ یَجْعَلْ لَکَ قُصُوراً إذا شاء اللّه جعل للرسول جنات و قصورا و لکن أین کل ذلک؟ قال بعض من المفسرین:ان المراد من ذلک-جنّات و قصورا-فی الدنیا و ذلک محتمل،إلا أن الأفضل القول:بأن ربنا یذکّر بالآخرة،فلیست الدنیا آخر المطاف بالنسبة للإنسان.

لهذا جاء الرد الالهی بأن الرسول کریم علی اللّه و هو یحبه،و لکنه لا یعطی له الدنیا جزاء لعمله،لعدم کونها فی مستواه،بما فیها من زخرف و زینة،و کذلک یتعامل اللّه مع المؤمنین،و یسند هذا الرأی قوله تعالی مباشرة بعد هذه الآیة:

[11] بَلْ کَذَّبُوا بِالسّٰاعَةِ وَ أَعْتَدْنٰا لِمَنْ کَذَّبَ بِالسّٰاعَةِ سَعِیراً فهم انما اقتصروا فی مقاییسهم علی الدنیا لتکذیبهم بالعالم الآخر، و ما جزاؤهم سوی السعیر.

إن آیات الذکر تعالج الأمراض النفسیة التی تصیب القلب و تمنع عنه الرؤیة.

أ رأیت من غرق فی لجة،و تکاثفت علیه الأمواج،هل یقدر علی الاستقرار،أو السیطرة علی نفسه.کذلک الذی تتقاذفه أمواج الشهوات،و تعصف به عواصف
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العداوة و الغیظ.

فلکی یستقر هذا القلب الذی یتقلّب علی کف الشهوة و الغضب،حتی یفکر بموضوعیة،و یستضیء بنور العقل المودع فیه،و یعود إلی فطرته التی خلق علیها.لا بدّ له من مرساة یحفظ سفینته عن هیجان الأمواج.لا بد له من قوة تصونه من التقلبات.

و ان الایمان بالساعة لهو تلک المرساة و انه لتلک القوة.

و ان الایمان بالساعة یعطی النفس موضع استقرار ینطلق منه نحو تقییم سائر الأشیاء،انه یعطیه قوة،لتتعالی بها عن أمواج الشهوة و العصبیة.کیف؟ لنضرب مثلا:من لا یملک إلا دینارا واحدا و خشی علیه من السرقة،یکون کل تفکیره فی دیناره،حتی یکاد ینظر إلی الدنیا کلها من خلالها،أما من یملک ملیون دینار غیره فهو یتغافل عن ذلک الدینار الواحد،فحتی لو سرق منه فله ما یسلیه عنه.

هکذا الذی یؤمن بالجنة.یتسلی عن شهوات الدنیا،و یتغلب نفسیا علیها، و بالتالی یقوی علی مقاومة ضغوطها.

کذلک من یخشی النار،فان قلبه یلهو عن مصیبات الدنیا.أو لیست هی حقیرة جدا إذا قیست بسعیر جهنم؟! و هکذا یسمو قلبه عن الحب و البغض،و عن الشهوة و الغضب،عن العصبیة و العداوة،و یتعالی علی الخوف و الطمع،فیری الحقائق کما هی لا کما توحی به مصالحه الآنیة.

کذلک الذین کفروا بالرسالة لأن الرسول لا یملک کنزا أو جنة یأکل منها،أو
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لم ینزل معه ملک نذیرا.إنما هم مرضی القلب،و لا بدّ أن یستشفعوا و شفاؤهم فی التذکرة بالساعة.حیث تتضاءل عندها ثروة الدنیا و مصیباتها،و عندها تتحرر أفئدتهم من قیود الشهوات.

و من هنا کانت الآیة هذه و التی نتلوها بیانا لسبب کفرهم،و أیضا شفاء لمرض کفرهم.

و یستمر السیاق فی وصف النار لیزداد القارئ تجردا عن أغلال القلب، و بالتالی یزداد إیمانا بالکتاب.ذلک انّ القرآن لا یجادل الکفار بالرسالة فقط،و انما هو یزید ایمان المؤمنین بها عبر إنذارهم بالساعة،فکلّما وعوا حقیقة العذاب کلّما أبصروا بنور قلوبهم حقائق الوحی أوضح و أجلی.

صور من العذاب:
[12]و من صفات جهنم انها تلتقط طعمتها من مسافة بعیدة لقوة جذبها،فاذا رأت أصحابها مصفدین بالأغلال،مستسلمین لا یملکون حراکا و لا هربا،فانها تسحبهم بلهیبها،و فی الوقت نفسه تستعر استعارا شدیدا و بصوت رهیب و هذا هو التغیظ.کل ذلک لاستقبال أعداء اللّه و الرسالة،

و فی الحدیث الشریف عن الامام الصادق علیه السّلام:

«إن جهنم تدعو أصحابها من مسیرة سنة » (1)إِذٰا رَأَتْهُمْ مِنْ مَکٰانٍ بَعِیدٍ سَمِعُوا لَهٰا تَغَیُّظاً وَ زَفِیراً و بالاضافة إلی ذلک فإنهم لا یدخلون جهنم دخولا عادیا،و انما یهوون فیها لأنها موجودة فی مکان سحیق.
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[13] وَ إِذٰا أُلْقُوا مِنْهٰا مَکٰاناً ضَیِّقاً مُقَرَّنِینَ دَعَوْا هُنٰالِکَ ثُبُوراً مقرنین:أی مصفدین بالاغلال،و الثبور:هو الهلاک.

و هنا تصور لنا الآیة الکریمة أنواعا من العذاب فی جهنم،فبالاضافة للحریق هناک:

1-الإلقاء من شاهق:و یمکن للإنسان أن یکون قریبا و لو بعض الشیء من تخیل ذلک،لو تصور شخصا یلقی من الطابق العاشر لیرتطم جسده برصیف الشارع،فتسحق عظامه،و إلا فان الإلقاء فی جهنم یوم القیامة لا یستوعبه عقل الإنسان المحدود،إذ من بین من یلقون من یهوی ألف عام حتی یصل إلی مقامه فیها.

2-المکان الضیق:و فیه التعذیب النفسی الشدید،إذ یجلب الکآبة و الضجر لصاحبه،

و جاء فی الحدیث :

«و الذی نفسی بیده:انهم یستکرهون فی النار کما یستکره الوتد فی الحائط » (1)3-التصفید بالاغلال:حیث معاناة المصیر التعیس بثقل الأصفاد و فقدان القدرة علی الحرکة تماما.

4-و ینادی المکذبون بالویل و الثبور،لهول ما یرون،فیأتیهم النداء الذی یزیدهم ألما لآلامهم.

[14] لاٰ تَدْعُوا الْیَوْمَ ثُبُوراً وٰاحِداً وَ ادْعُوا ثُبُوراً کَثِیراً .

ص:404





1- 1) المصدر ص 8. 




لا تتلفظون بهذا الکلام مرة واحدة،بل کرروه مرارا،و لن یجدیکم ذلک نفعا لأنکم فی العذاب خالدون.

[15] قُلْ أَ ذٰلِکَ خَیْرٌ أَمْ جَنَّةُ الْخُلْدِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ کٰانَتْ لَهُمْ جَزٰاءً وَ مَصِیراً أیهما أفضل الدنیا بما فیها من ثمرات و کنوز.تعقبها النار و السعیر،أم جنة الخلد یسبقها العمل الصالح،حیث النعیم المقیم و العز الدائم؟! بالطبع لو حکم الإنسان عقله فی هذه المسألة لأجاب الصواب،و لکن ذلک وحده لا یکفیه لدخول الجنة إلا بالعمل الصالح فی سبیل اللّه،لأنها للذین یأکلون الطعام،و یمشون فی الأسواق،غیر مستکبرین علی الناس،و لا مبتغین العز إلا من عند اللّه.

[16] لَهُمْ فِیهٰا مٰا یَشٰاؤُنَ خٰالِدِینَ کٰانَ عَلیٰ رَبِّکَ وَعْداً مَسْؤُلاً لا أحد ینکر ما بلغت إلیه مدنیّة الیوم من التقنیة و المنهجیّة و العلمیة،و لکنها تبقی عاجزة أمام طموحات الإنسان،فهی لم و لن تستطیع تحقیق کل ما یصبو إلیه،و من کان عاجزا عن أن یهب للإنسان الحیاة بعد الموت،لهو أعجز علی إعطائه الخلود.

إن أسمی ما یفکر الإنسان فی الوصول إلیه شیئان:

أ-أن یدرک ما یرید.

ب-الخلود و هو ما یسمی بغریزة حب البقاء.

و لا یمکن تحقیق هذه الطموحات فی الدنیا بطبیعتها،فلا بد أن یفکر الإنسان فی
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الدار التی یمکنه تحقیق طموحاته فیها،و لیست إلاّ الدار الآخرة،و هذا وعد أکید من اللّه للمتقین« وَ مَنْ أَوْفیٰ بِعَهْدِهِ مِنَ اللّٰهِ »« وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اللّٰهِ قِیلاً »؟ روی أن الفضل بن سهل وزیر المأمون العباسی أراد تزویج المأمون من ابنته «یوران»و کان مترفا،و جندوا کل أموال الدولة الاسلامیة من أجل حفل الزفاف،و کذلک الطغاة یصرفون الملیارات من الدولارات علی حفلات زواجهم.

فصنعا ما صنعا،و من جملة ذلک صنعوا فراشا منسوجا بخیوط الذهب،و مرصعا باللآلئ و الجواهر،و عند ما أراد الأب الأخذ بید ابنته یسلمها إلی عریسها-کما تقتضی التقالید آنذاک-قال لها:یا بنیّتی هل قصرت فی حقک؟و هل تریدین منی شیئا آخر،فقد أعددت لک کلّ ما تتمنی نفسک؟ قالت:لم تقصر فی حقی،و لکنی أرید شیئا واحدا.

و ما هو ذلک؟ أرید مسمارا و مطرقة أسمّر بهما الفلک حتی یتوقف عن الدوران،کی تبقی کلّ اللیالی مثل هذه اللیلة.

و أنی لی بذلک؟ قالت العروس:و ما تنفع لیلة واحدة إذن؟ إن الإنسان مهما أوتی من نعم اللّه فی هذه الدنیا،إلا أنه سیبقی قاصرا عن بلوغ تطلعاته البعیدة،فلو فکر بعقله ملیّا لأدرک الجنة هدفا لا الدنیا.

ج-کلما ازدادت النعم علی الإنسان فی الدنیا،کلما ازداد خوفه من زوالها.
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أ لا تری أنه کلما أوتی الإنسان خیرا یزداد بخلا؟

و فی الحدیث :

«ما فتح اللّه علی رجل بابا من الدنیا إلا و فتح علیه من الحرص ضعفیه » لأنه کلما ازدادت النعمة علیه.کلما ازداد حرصه علیها کی لا تزول،و هو یعلم فی قرارة نفسه انها زائلة لا محالة.

لذلک لا یمکن للإنسان أن یفرح بالنعم،و احساس عمیق بخوف الزوال یساوره بین اللحظة و الأخری،أما أصحاب الجنة فهم خالدون فیها لا یبغون عنها حولا.
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اشارة

وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ وَ مٰا یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ فَیَقُولُ أَ أَنْتُمْ أَضْلَلْتُمْ عِبٰادِی هٰؤُلاٰءِ أَمْ هُمْ ضَلُّوا اَلسَّبِیلَ (17) قٰالُوا سُبْحٰانَکَ مٰا کٰانَ یَنْبَغِی لَنٰا أَنْ نَتَّخِذَ مِنْ دُونِکَ مِنْ أَوْلِیٰاءَ وَ لٰکِنْ مَتَّعْتَهُمْ وَ آبٰاءَهُمْ حَتّٰی نَسُوا اَلذِّکْرَ وَ کٰانُوا قَوْماً بُوراً (18) فَقَدْ کَذَّبُوکُمْ بِمٰا تَقُولُونَ فَمٰا تَسْتَطِیعُونَ صَرْفاً وَ لاٰ نَصْراً وَ مَنْ یَظْلِمْ مِنْکُمْ نُذِقْهُ عَذٰاباً کَبِیراً (19) وَ مٰا أَرْسَلْنٰا قَبْلَکَ مِنَ اَلْمُرْسَلِینَ إِلاّٰ إِنَّهُمْ لَیَأْکُلُونَ اَلطَّعٰامَ وَ یَمْشُونَ فِی اَلْأَسْوٰاقِ وَ جَعَلْنٰا بَعْضَکُمْ لِبَعْضٍ فِتْنَةً أَ تَصْبِرُونَ وَ کٰانَ رَبُّکَ بَصِیراً (20) وَ قٰالَ اَلَّذِینَ لاٰ یَرْجُونَ لِقٰاءَنٰا لَوْ لاٰ أُنْزِلَ عَلَیْنَا اَلْمَلاٰئِکَةُ أَوْ نَریٰ رَبَّنٰا لَقَدِ اِسْتَکْبَرُوا فِی أَنْفُسِهِمْ وَ عَتَوْا عُتُوًّا کَبِیراً (21) یَوْمَ یَرَوْنَ اَلْمَلاٰئِکَةَ لاٰ بُشْریٰ یَوْمَئِذٍ لِلْمُجْرِمِینَ وَ یَقُولُونَ حِجْراً مَحْجُوراً (22) وَ قَدِمْنٰا إِلیٰ مٰا عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْنٰاهُ هَبٰاءً مَنْثُوراً (23) أَصْحٰابُ اَلْجَنَّةِ یَوْمَئِذٍ خَیْرٌ مُسْتَقَرًّا وَ أَحْسَنُ مَقِیلاً (24) وَ یَوْمَ تَشَقَّقُ اَلسَّمٰاءُ بِالْغَمٰامِ وَ نُزِّلَ اَلْمَلاٰئِکَةُ تَنْزِیلاً (25) اَلْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ اَلْحَقُّ لِلرَّحْمٰنِ وَ کٰانَ یَوْماً عَلَی اَلْکٰافِرِینَ عَسِیراً (26)





اللغة

18[بورا]:البور الهلکی و هو جمع البائر.
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21[و عتو عتوا]العتو هو الخروج الی أفحش الظلم.

23[هباء منثورا]:و الهباء هو الغبار یدخل الکوة من شعاع الشمس.

24[مقیلا]:المقیل محل القیلولة.
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وَ جَعَلْنٰا بَعْضَکُمْ لِبَعْضٍ فِتْنَةً


هدی من الآیات:

لقد کفروا بالرسول،و آمنوا بالجبت و الطاغوت،و قالوا:لولا القی علیه کنز؟!و تساءلوا:لماذا یأکل الطعام،و یمشی فی الأسواق و لکن هل ینفعهم الأنداد شیئا یوم یحشرهم اللّه و ما عبدوا،فیتبرءون منهم و یقولون: سُبْحٰانَکَ..مٰا کٰانَ یَنْبَغِی لَنٰا أَنْ نَتَّخِذَ مِنْ دُونِکَ مِنْ أَوْلِیٰاءَ متعتهم،و یرون أنّ طول متعتهم أنساهم الذکر،فهلکوا.

إذا:غرورهم بقیم المادة،و کفرهم بالرسول لأنه لم یلق الیه کنز أرداهم، و جعلهم قوما بورا.

و هکذا ینسف الذکر الحکیم هذه العقبة عن طریق الایمان بالوحی.و یقول:

ان سنة اللّه فی بعث الرسل مضت علی أنهم یأکلون الطعام،و یمشون فی الأسواق، و أمر اللّه الناس باتباع واحد منهم لیفتنهم.فهل یصبرون علی طاعته؟!و اللّه من ورائهم یبصرهم،و هو علیم رقیب.
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ثم ینسف العقبة الأخری،حیث قالوا:لولا أنزل علینا الملائکة،أو نری ربنا،فیقول:انه عتوّ کبیر.فکیف یطالبون برؤیة الملائکة؟!فلا بشری یومئذ للمجرمین إذ ینزل بهم عاقبهم العاجل فی ذلک الیوم،و تراهم یقولون حجرا محجورا -اشارة الی ذلهم و استسلامهم-و یجعل اللّه أعمالهم هباء منثورا،بینما أصحاب الجنة خیر مستقرا فی ذلک الیوم،الذی تشقق السماء بالغمام،و تنزل الملائکة، و یتجلی ملکوت اللّه لکل شخص،و هو یوم عسیر علی الکافرین.


بینات من الآیات:

متعتهم حتّی نسوا الذکر:
[17]أهم عقبة تعترض الایمان بالوحی هی اتخاذ الأولیاء من دون اللّه.ذلک أن الانتماء الی الجبت أو الطاغوت یجعل الإنسان یتّکئ علی الشیء دون القیم، و یعتمد علی الباطل و لیس الحق،و بالتالی یضلّ السبیل.

و لأن یوم القیامة هو الیوم الذی تجلو فیه الحقائق،و تتوضح السرایا،فان الحقیقة التی یبینها القرآن هنا تکون اجلی حینذاک.إذ یتنصل کلّ من العابد و المعبود کل من صاحبه،و ذلک عند ما یکتشفون أنّ هؤلاء الأولیاء لا یملکون صرفا و لا نصرا، و فی ذلک الیوم لا تنفعهم معرفتهم.و انما یکشف الذکر هذه الحقیقة لینسف أساس تبریرهم الکفر بأن الرسول لا یملک کنزا أو جنة،و أنه لیس رجلا من القریتین عظیم.

ذلک ان أساس هذه التبریر هو الاتکال علی القیم المادیة،غافلین عن أنها تتلاشی و لا تغنی عنهم شیئا یوم یکونون بأشد الحاجة إلیها فی الآخرة،بل حتی فی الدنیا إذا کشف عنها غطاء الغرور بدت خاویة زاهقة.

وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ وَ مٰا یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ فَیَقُولُ أَ أَنْتُمْ أَضْلَلْتُمْ
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عِبٰادِی هٰؤُلاٰءِ أَمْ هُمْ ضَلُّوا السَّبِیلَ و هذا السؤال موجّه الی کل من یساهم فی إضلال الناس،کالصحفی المأجور، و السلطان الظالم،و علماء البلاط.و یبدو أنّ الانتماء الی القیادة الجاهیة کان من عوامل الکفر بالرسول،الذی هو القائد الحق المطروح علی الساحة بدیلا عن القیادات الضالّة،و لذلک نبّه الذکر الی ضرورة التخلص منها،و من الولاءات الجاهلیة تمهیدا للایمان بالوحی.

[18] قٰالُوا سُبْحٰانَکَ أنت المسبّح و المقدس عن أیّ شریک.

مٰا کٰانَ یَنْبَغِی لَنٰا أَنْ نَتَّخِذَ مِنْ دُونِکَ مِنْ أَوْلِیٰاءَ فنحن بدورنا عبید لک أیضا،فکیف نکون آلهة.

ثم بین الذکر الحکیم العامل الحقیقی للشرک و الانتماءات الجاهلیة،فقال:

وَ لٰکِنْ مَتَّعْتَهُمْ وَ آبٰاءَهُمْ حَتّٰی نَسُوا الذِّکْرَ أنت الذی فتنتهم بالنعم حتّی نسوا الذکر.

وَ کٰانُوا قَوْماً بُوراً أی هالکین،و الاراضی البوار هی التی لا تصلح لشیء من الزراعة.

[19]إن الطغاة المؤلهین من دون اللّه،یدرکون أنهم لیسوا آلهة.

فَقَدْ کَذَّبُوکُمْ بِمٰا تَقُولُونَ فَمٰا تَسْتَطِیعُونَ صَرْفاً
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للعذاب عن أنفسهم أو عمن عبدوهم.

وَ لاٰ نَصْراً و لا ینصرونهم من دون اللّه.

وَ مَنْ یَظْلِمْ مِنْکُمْ نُذِقْهُ عَذٰاباً کَبِیراً إذا لم یساهم الإنسان فی تسخیر الناس لعبادته،بل عبدوه بجهلهم،فلیس علیه شیء،کالنبی عیسی ابن مریم علیهاالسلام ،الذی اتخذه النصاری إلها من دون اللّه، بینما سیکون أول المتبرئین من عملهم یوم القیامة.

[20]و یواصل السیاق تزییف تبریرات الکافرین بالرسالة بعد نسف أساسها آنفا،حیث یبطل هنا قولهم:کیف نتبع رسولا یأکل الطعام،و یمشی فی الأسواق.

أولا:بان تلک سنة اللّه التی مضت فی الاوّلین،إذ لم یبعث اللّه رسولا الاّ و هو یأکل الطعام،و یمشی فی الأسواق.

و ثانیا:بأنّ تلک وسیلة لامتحان الناس،فهل یصبرون علی الطاعة أم لا.

وَ مٰا أَرْسَلْنٰا قَبْلَکَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ إِلاّٰ إِنَّهُمْ لَیَأْکُلُونَ الطَّعٰامَ وَ یَمْشُونَ فِی الْأَسْوٰاقِ فلم یکن الرسول بدعا،و إنما جاء خاتما لمسیرة مبارکة ممتدة.

و الجاهلون لم یستوعبوا هذه السنة لأحد الأسباب التالیة:

ألف:لجهلهم بواقع البشر،و زعمهم:أن الإنسان لا یمکن ان یکون رسولا لرب العالمین،کلاّ..الإنسان کریم عند ربه إذا عبده و أطاعه.
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باء:لزعمهم:انّ الرسول ینبغی ان یکون غنیّا أو مقتدرا،و قد نسف القرآن آنفا أساس هذه الفکرة القائمة علی تقدیس المادة.

جیم:لجهلهم بحکمة الخلق،حیث زعموا:ان اللّه یرید هدایتهم حتما، بینما اللّه شاء بحکمته البالغة ان یهدیهم بطوع إرادتهم،و لیس بصورة حتمیة، و هکذا امتحنهم بالرسول الذی هو منهم،و أمرهم بطاعته لینظر هل یصبرون.

وَ جَعَلْنٰا بَعْضَکُمْ لِبَعْضٍ فِتْنَةً أَ تَصْبِرُونَ و منهج القرآن الکریم هو بیان الحکم عند بیان ما یناسبها،و لذلک تتسع آیاته لتشمل ما وراء حدود السیاق.

و هکذا نجد انّ هذه الحکمة البالغة تذکر هنا بمناسبة الحدیث عن الرسول لتبیّن لنا:أن طاعة الرسول،و المخالفة لهوی النفس نوع من الفتنة بالنسبة الی الناس.

و لکنّ الآیة تعطینا أیضا بصیرة نافذة تکشف الکثیر من اسرار الحیاة.فالغنی فتنة للفقیر الذی قد یفکر فی الکذب أو الغش و السرقة کی یصبح مثله غنیا،و کذلک الغنی فتنة للفقیر،فهو مبتلی به امام اللّه،اما بالبخل و الربا أو بالغرور و التکبر.

جاء رجل فقیر الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله یوما،و جلس علی مقربة من رجل غنی- کان قد سبقه الی مجلس الرسول-فتنحی الغنی بعد ان لملم ثیابه بطریقة تنم عن الاحتقار،فنظر الرسول الیه و قال:اخشیت ان ینتقل غناک الیه أم فقره إلیک؟ فقام الغنی و قد أدرک سوء عمله یقول:اخطأت یا رسول اللّه..اخطأت..ثم دار بوجهه الی ذلک الفقیر و قال:انی أهب لک نصف مالی،فقال الفقیر:أ تریدنی ان أصبح غنیا فأصنع مثل ما صنعت؟فأتکبر علی الفقراء؟احفظ علیک مالک فانی لا أرید غنی هذه نهایته.
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هکذا کانت الحکمة من تفاضل الناس.ابتلاؤهم ببعضهم لمعرفة مدی صمودهم أمام اغراءات الدنیا.

وَ کٰانَ رَبُّکَ بَصِیراً یحصی علی الناس تصرفاتهم،و یرصد سلوکهم تجاه بعضهم،و کیف لا و اللّه یعلم خائنة الأعین و ما تخفی الصدور.

[21]الی هنا یکون السیاق القرآنی قد عالج العقبة الاولی فی طریق الایمان، و هی النظرة الخاطئة للرسول،لذا فانه ینتقل الی علاج العقبة الثانیة و هی عقبة الکفر بالساعة.

عند ما یؤمن الإنسان بفکرة ما فانه یبحث عن ای شیء لیبرر هذا الایمان،حتی لیمکننا تقسیم فکر الإنسان الی جانبین:

1-جانب الاعتقاد:و هو الایمان بالفکرة ذاتها.

2-جانب التبریر:و ذلک للإبقاء علی الاعتقاد.

و هذا التقسیم نجده لیس لدی الکفار بالحق فحسب،بل حتی لدی المؤمنین، إذ لا بد ان یسعی کلا الطرفین لیبرر موقفه،فالتبریر له وجه ایجابی و ذلک إذا کان من أجل الحق،و له وجه سلبی عند ما یکون من أجل الباطل.

إنّ قسما من الناس یبرر رفضه للرسالة بأعذار،فیسأل:إذا کان اللّه قد بعث رسولا،فلما ذا لا ینزل علینا الملائکة لتخبرنا بصدق الرسالة؟أو یسأل:عن اللّه لماذا لا نراه جهرة؟ وَ قٰالَ الَّذِینَ لاٰ یَرْجُونَ لِقٰاءَنٰا لَوْ لاٰ أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْمَلاٰئِکَةُ أَوْ نَریٰ رَبَّنٰا لَقَدِ اسْتَکْبَرُوا فِی أَنْفُسِهِمْ وَ عَتَوْا عُتُوًّا کَبِیراً
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استکبروا فی أنفسهم حینما أراد کل واحد منهم ان یصبح رسولا تنزل علیه الملائکة،و عتوا حینما طالبوا برؤیة اللّه سبحانه و تعالی.

[22]إن الدنیا دار اختبار،و لا یتم الاختبار من دون حریّة القرار،و إذا ظهرت الملائکة فان ذلک إیذان بنهایة مرحلة الاختبار الی مرحلة الجزاء،و آنئذ لا ینفعهم شیء.

یَوْمَ یَرَوْنَ الْمَلاٰئِکَةَ لاٰ بُشْریٰ یَوْمَئِذٍ لِلْمُجْرِمِینَ وَ یَقُولُونَ حِجْراً مَحْجُوراً ان الملائکة التی یطالب هؤلاء بمجیئهم مخلوقات جبّارة،أصوات بعضهم کالرعد و نظراتهم کالبرق،یستطیع أحدهم ان ینسف الأرض بمن فیها و من علیها بنفخة واحدة،إذا أوکل اللّه له ذلک.

و سیکتشف المجرمون مدی حماقتهم،حین وضعوا شرط نزول الملائکة علیهم، و سیعلمون کم أوقعهم عنادهم فی الجهل،عند ما یرون الملائکة،و سیکون قولهم آنئذ«حجرا محجورا»أی یا لیت بیننا و بینهم حاجزا یحجبهم عنا،فنتخلص من هول الموقف،الذی لا طاقة لنا به.و کانت هذه الکلمة إیذانا بالتسلیم عند العرب،و الطلب من العدو الا یضربه.

[23] وَ قَدِمْنٰا إِلیٰ مٰا عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْنٰاهُ هَبٰاءً مَنْثُوراً فالکدح الذی کدحوه فی الدنیا،للحصول علی الثروة و الجاه،سیضیع من أیدیهم،و لن یجدوا غیر الحسرة و الندامة.لأنهم کانوا یعیشون ضیق الأفق،فلم یحسبوا للآخرة حسابها.و لعل فی الآیة إشارة الی أنّ الأعمال الصالحة لا تنفع من
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دون طاعة الرسول و القیادة الشرعیة.

[24]أما ما یقدمه المؤمنون برسالة اللّه،المصدقون لرسوله فان اللّه عز و جل سیحفظه لهم،و یعیده علیهم فی صورة ثواب عظیم و جزاء کریم،یدخلهم الجنة، و سیکونون فیها صالحی البال،یشعرون بالاستقرار و الطمأنینة،و ینامون ملیء أعینهم،کما ینام الإنسان وقت القیلولة لا یزعجه ألم و لا یهدده خطر:

أَصْحٰابُ الْجَنَّةِ یَوْمَئِذٍ خَیْرٌ مُسْتَقَرًّا وَ أَحْسَنُ مَقِیلاً [25] وَ یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّمٰاءُ بِالْغَمٰامِ ربما یکون تفسیر هذا المقطع من الآیة،أن السماء تنفطر و کأنها غمام،أو أن فیها غمام ینکشف عن السماء.و کم هو مریع حین تنفطر هذه السماء المترامیة الأطراف أمام ناظری هذا الإنسان الضعیف الذی لا یتحمل أبسط الشدائد.

من جهة أخری:لقد جعل اللّه السماء سقفا محفوظا،و جعل منظرها فی النهار بهیا،و فی اللیل جمیلا،و جعل فؤاد البشر یطمئن إلیها،و انما یسعی الإنسان للدفاع عن نفسه عبر وضع الحواجز من حوله،و لا یمکنه ان یحتاط لنفسه عن الأخطار التی تصله من السماء.لذلک کان تشقق السماء-هذا السقف المحفوظ-أشد رهبة و أعظم.

و الخطر لا ینزل بصورة عمیاء کالصاعقة أو الشهب المتساقطة،کلاّ..بل یتنزل الملائکة الغلاظ الشداد،یأخذون المجرمین و یسلکونهم فی الأغلال و یسحبونهم الی النار و ساءت مصیرا.

وَ نُزِّلَ الْمَلاٰئِکَةُ تَنْزِیلاً فئاة فئاة،و المرة تلو الأخری.
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الخوف و الرجاء:
[26] اَلْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُّ لِلرَّحْمٰنِ بالرغم من أن الملک للّه فی کل حین،و علی کل حال،الا أن ملکوت اللّه یتجلی بصورة أظهر و أعظم فی یوم القیامة،و قد ذکرت الآیات بصفة الرحمة الإلهیة فی هذا المورد،و لیس بصفة الغضب لتشیر الی انه فی الوقت الذی تتجلی قوة الرب التی لا تحدّ،یعطینا السیاق أملا فی رحمته الواسعة،و لکن یحذرنا أن نضیع الفرصة و لا نستفید من رحمته،و کم یکون الإنسان شقیا لو ترک الاستفادة من رحمة اللّه، التی وسعت کل شیء؟! وَ کٰانَ یَوْماً عَلَی الْکٰافِرِینَ عَسِیراً حینما ینظر الإنسان الی رحمة اللّه یزداد أملا و رجاء،الی حد قد یتصور أن لا عذاب عند اللّه،و أنه سیدخل الناس جمیعا الی جنته الواسعة.

و لکن حینما یفکر البشر فی معاصیه،و مخالفته لربّه،یحس أن کل العذاب قلیل بحقه،لهذا نجد معادلة قرآنیة تتجلی فی قوله تعالی: اَلْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُّ لِلرَّحْمٰنِ من جهة،و فی قوله: وَ کٰانَ یَوْماً عَلَی الْکٰافِرِینَ عَسِیراً من جهة ثانیة، و هی معادلة التوازن النفسی بین الرحمة و الغضب،اللذین یجب أن ینعکسا علی سلوک الإنسان.
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[سورة الفرقان (25): الآیات 27 الی 33]


اشارة

وَ یَوْمَ یَعَضُّ اَلظّٰالِمُ عَلیٰ یَدَیْهِ یَقُولُ یٰا لَیْتَنِی اِتَّخَذْتُ مَعَ اَلرَّسُولِ سَبِیلاً (27) یٰا وَیْلَتیٰ لَیْتَنِی لَمْ أَتَّخِذْ فُلاٰناً خَلِیلاً (28) لَقَدْ أَضَلَّنِی عَنِ اَلذِّکْرِ بَعْدَ إِذْ جٰاءَنِی وَ کٰانَ اَلشَّیْطٰانُ لِلْإِنْسٰانِ خَذُولاً (29) وَ قٰالَ اَلرَّسُولُ یٰا رَبِّ إِنَّ قَوْمِی اِتَّخَذُوا هٰذَا اَلْقُرْآنَ مَهْجُوراً (30) وَ کَذٰلِکَ جَعَلْنٰا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا مِنَ اَلْمُجْرِمِینَ وَ کَفیٰ بِرَبِّکَ هٰادِیاً وَ نَصِیراً (31) وَ قٰالَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لاٰ نُزِّلَ عَلَیْهِ اَلْقُرْآنُ جُمْلَةً وٰاحِدَةً کَذٰلِکَ لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤٰادَکَ وَ رَتَّلْنٰاهُ تَرْتِیلاً (32) وَ لاٰ یَأْتُونَکَ بِمَثَلٍ إِلاّٰ جِئْنٰاکَ بِالْحَقِّ وَ أَحْسَنَ تَفْسِیراً (33)



اللغة

28[خلیلا]:الخلیل هو الصدیق.
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کذلک لنثبت به فؤادک


هدی من الآیات:

فی جو تشقق السماء،و تنزل الملائکة،و تجلّی ملکوت الرب الرحمن-الذی مرّ آنفا-یعالج هذا الدرس صداقات السوء التی تنفصم عروتها یوم القیامة حتی یقول الظالم:یا لیتنی لم أتخذ فلانا خلیلا،و یشتد به النّدم حتی تراه لا یکتفی بعض سبابته،بل یعض علی یدیه،و یقول:« یٰا لَیْتَنِی اتَّخَذْتُ مَعَ الرَّسُولِ سَبِیلاً ».

إن صدیق السوء یضل صاحبه و یبعده عن الذکر،ثم یترکه لشأنه کما یفعل الشیطان.حیث یخذل من اتبعه فی ساعة العسرة.

و یجیء الرسول شاهدا علی قومه الذین هجروا القرآن،فلم یؤمنوا به،أو لم یعملوا به بعد ان تظاهروا بالایمان.

و یسدل السیاق الستار علی مشهد القیامة المهیب.بعد ان یهدم بنیان النظم الجاهلیة للمجتمع.حیث الولاءات الجاهلیة التی لا تنفع و لا تضر،و حیث صداقات السوء التی تضل عن السبیل،و یختم کل ذلک ببیان انّ لکل رسول عدوا
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من طغاة الجاهلیة،و مجرمی المجتمع.

ثم یواصل القرآن ردّ شبهات الجاحدین للرسالة حیث قالوا: لَوْ لاٰ نُزِّلَ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَةً وٰاحِدَةً ،و یرده:بأنّ التنزیل المتدرج اثبت لفؤاد الرسول،و أوضح فی البیان،و أبلغ فی معارضة ثقافة الجاهلیة بالحق المبین.


بینات من الآیات:

اشارة
[27]الناس فی الدنیا محکومون بالضغوط الاجتماعیة التی تدعو الکثیر منهم الی ترک الرسالة الالهیة.

إن الشیطان یدعو الإنسان الی الانحراف،و یعده بالنصر،ثم یکون أول المتبرئین منه،حینما یواجه مصیره و عاقبة امره،و لکن من هو الشیطان؟ إن للشیطان صورتین،فتارة یتجسّد فی القوی الخفیة التی تضلّنا عن الحق، و أخری فی القوی الظاهرة و بصورة مختلفة،فقد یکون صدیقا یدغدغ فینا الآمال و الشهوات،و قد یکون المجتمع الذی یضغط باتجاه التقالید و العادات المنحرفة،و ربما یکون السلطان الحاکم،أو الاعلام المضلل،و..و...إلخ،و هؤلاء جمیعا یتبرءون من البشر یوم القیامة.

وَ یَوْمَ یَعَضُّ الظّٰالِمُ عَلیٰ یَدَیْهِ یَقُولُ یٰا لَیْتَنِی اتَّخَذْتُ مَعَ الرَّسُولِ سَبِیلاً حینما یری الظالم أن الجنّة و النار بید اللّه-سبحانه-و أن الطاعة أو العصیان للرسول هما المقیاس عنده لدخول أحدهما،فانه یندم علی ما فرّط فی جنب اللّه و رسالته،و یتمنّی لو کان متّبعا للرسول،و سبیله الحق.
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[28] یٰا وَیْلَتیٰ یدعو علی نفسه متندّما.

لَیْتَنِی لَمْ أَتَّخِذْ فُلاٰناً خَلِیلاً الذی أضله من صدیق سوء أو سلطان جائر أو ضرب شیطانی،و لکن ماذا ینفعه کل أولئک،و قد ضل بما زخرف له هؤلاء الأخلاّء،فترک رسالة اللّه سبحانه، و علیه إن أراد أن یتخلص من النار،و یزحزح الی الجنة أن یتخلص من الولاءات الشیطانیة فی الدنیا،و یخلص ولاءه للّه و لمن أمر اللّه.

[29] لَقَدْ أَضَلَّنِی عَنِ الذِّکْرِ بَعْدَ إِذْ جٰاءَنِی و کثیر أولئک الذین یتّبعون أصدقاء السوء الذین یضلّون الناس عن ذکر اللّه بدعوتهم للمعاصی،و یبدو أن مشکلة أصدقاء السوء الهاء الإنسان عن ذکر اللّه ببعض التوافه،و لذلک ینبغی أن یبتعد المؤمن عن مجالس اللهو و اللغو و حفلات البطّالین و یأوی الی روضات الجنات..ألا و هی مجالس العلماء،و حلقات الذکر،و مدارس العلم،و جلسات العمل فی سبیل اللّه.

و هذا الشیطان الذی یدعوک للمعصیة هو الذی یخذلک فی ساعة العسرة،و یتبرأ منک بحجّة انه یخاف اللّه رب العالمین،و قد ورد فی الحدیث أن الشیطان یتفل- یبصق-فی وجوه تابعیه یوم القیامة.

وَ کٰانَ الشَّیْطٰانُ لِلْإِنْسٰانِ خَذُولاً

لکی لا یکون الرسول خصیمنا:
[30]لکی لا یکون الشفیع خصیمنا،و لا یشهد علینا سیدنا و إمامنا الذی هو
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أرحم خلق اللّه بعباد اللّه.لا بد ان نعیش ریاض القرآن فنتخذه أنیسا فی الوحدة، حاکما فی التجمع،قاضیا عند الخلاف،إماما للمسیرة،هادیا لدی تواتر الفتن.

فقد جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق(علیه السّلام)عن آبائه عن رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله و سلم)أنه قال :

«إذا التبست علیکم الفتن کقطع اللیل المظلم فعلیکم بالقرآن،فانه شافع مشفّع،و ما حل مصدّق،و من جعله أمامه قاده الی الجنة،و من جعله خلفه ساقه الی النار،و هو الدلیل یدلّ علی خیر سبیل و هو کتاب فیه تفصیل،و بیان و تحصیل » (1)وَ قٰالَ الرَّسُولُ یٰا رَبِّ إِنَّ قَوْمِی اتَّخَذُوا هٰذَا الْقُرْآنَ مَهْجُوراً الرسول یقاضی أمته یوم القیامة عند ربّه إذا ترکوا العمل بالقرآن.

هکذا تدل الآیة،و بهذا جاءت السنة الشریفة،

فقد روی الامام الباقر(علیه السّلام)عن جدّه الرسول(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)أنه قال :

«أنا أول وافد علی العزیز الجبّار یوم القیامة،و کتابه،و أهل بیتی،ثم أمتی، ثم أسألهم ما فعله(فعلوه)بکتاب اللّه و بأهل بیتی » (2)دعنا نتسائل الیوم-و قبل ضیاع الفرصة-هل نحن نؤدی حق القرآن علینا.

کیف لو جاء الرسول یوم القیام لیشهد فی قومه.هل یشهد لنا أم علینا.

حقا نخشی ان یشهد علینا،فأین معارف القرآن إذن فی ثقافتنا؟!و این
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1- 1) تفسیر نور الثقلین/ج /4ص 13. 

2- 2) المصدر. 




التعالیم الخلقیة فی سلوکنا؟!و این احکامه فی سیاستنا و قضائنا،و قوانین بلادنا؟! فهل نحن مسلمون قرآنیون؟!و ما الفرق بین من لا یؤمن بالقرآن،و من یهجره هجرا؟! ان قلب المؤمن یکاد یتصدع إذا استمع الی النبی و أهل بیته(علیه و علیهم صلوات الرب) و هم یؤکدون علیه الوصیة بالقرآن-أقول یکاد یتصدع قلبه خشیة الا یکون قد ادی حق کتاب ربه-.

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«القرآن هدی من الضلالة،و تبیان من العمی،و استقالة من العثرة،و نور من الظلمة،و ضیاء من الأحداث،و عصمة من الهلکة،و رشد من الغوایة،و بیان من الفتن،و بلاغ من الدنیا فی الآخرة،و فیه کمال دینکم،و ما عدل أحد من القرآن الا الی النار » (1)

و قال الامام الصادق علیه السّلام :

«القرآن:القرآن! إنّ الآیة من القرآن و السورة لتجیء یوم القیامة حتی تصور ألف درجة(یعنی فی الجنة)فتقول:لو حفظتنی بلغت بک هاهنا » (2)فهل نعود الی القرآن،و نبلغ تلک الدرجات العلی فی الجنة،و النجاح و السعادة فی الدنیا؟نرجو ان یوفقنا اللّه لذلک.
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1- 1) المصدر/ص 14. 

2- 2) المصدر. 




[31]فی الآیات الماضیة حدیث عن القیادة المضادة للرسول فی المجتمع،و التی هی من أسباب ابتعاد الناس عن القیم الرسالیة،المتمثلة فی الوحی الالهی،و الآن تصرح هذه الآیة بذلک مؤکدة بأن هذه سنة الهیة أن یکون للحق سنام هو القیادة الرسالیة،و أن للباطل سنام أیضا هی قیادة الباطل،و الإنسان بین هذه و تلک یختار طریقه بنفسه.

وَ کَذٰلِکَ جَعَلْنٰا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا مِنَ الْمُجْرِمِینَ کما أن اللّه سنة فی خلقه أن یبعث رسلا یحملون مسئولیة الهدایة للبشر،أو مصلحین علی رأس کل قرن و فی کل قریة،فان له سنة فی قبالتها أن یجعل فی مقابل کل قیادة حق قیادة باطل،تستقطب سلبیات الناس ضد القیادة الرسالیة،و هذه هی التی یتبرأ منها الناس یوم القیامة قائلین:لیتنا لم نتخذ فلانا خلیلا.

فهنا نظام و هنالک نظام.هنا تجمع و هنالک تجمع.هنا انتماء و هنالک انتماء، و علینا أن نختار خطّنا بوعی.

هکذا کان مع إبراهیم نمرود،و مع موسی فرعون،و مع نبینا الأکرم طغاة قریش.

وَ کَفیٰ بِرَبِّکَ هٰادِیاً وَ نَصِیراً إن فی الحیاة خطین متناقضین هما خط الحق،و خط الباطل و حتی لا یشتبه البشر فیضلوا الطریق،ثم یقولوا:یا ربنا إننا لم نعرف قیادة الحق من قیادة الباطل،فقد تکفل ربنا ببیان صفات کل منهما عبر وحیه الذی لو اتبعناه لاهتدینا الی الحق،و لانتصرنا علی الباطل بعونه تعالی.
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حکمة التنزیل المتدرج:
[32] وَ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لاٰ نُزِّلَ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَةً وٰاحِدَةً بعد أن فشلت کل تبریراتهم قالوا:نحن لا نؤمن لان القرآن لم ینزل جملة واحدة،و ذلک دلیل علی ضعف الرسول، فلو کان من عند اللّه لما أعجزه أن یبعث به دفعة واحدة،لأنهم کانوا یجهلون خلفیات التنجیم.فلما ذا جاء القرآن منجما؟ 1-إن القرآن لیس کتابا عادیا کأی کتاب،بل هو کتاب حیاة،ینبغی أن یصنع جیلا من المتمسکین به،و لا یمکن ذلک الا إذا ترسخت أفکاره و آیاته فی نفوس الناس،و نجد اشارة الی الجیل القرآنی فی الآیات الأخیرة من هذه السورة حین ذکرت صفات عباد الرحمن.

و التنزیل المتدرج هو الذی صاغ الجیل الرسالی فی الرعیل الاول من المسلمین، إذ کان المسلمون یصوغون حیاتهم وفق کل آیة تنزل علیهم،لتأتی الآیة الثانیة مکملة لسابقتها،و لتضیف تکاملا جدیدا فی شخصیتهم،إذ لم یکونوا قادرین علی صیاغة شخصیتهم وفق المنهاج القرآنی دفعة واحدة،و لم یکن اللّه یرید للقرآن أن یکون تراثا فکریا و علمیا،بل منهجا عملیا لحیاة الناس.

و یهدینا ذلک الی ضرورة أن یطبق کل من المجتمع و الفرد القرآن علی نفسه کلما استطاع الی ذلک سبیلا،و تشیر الی ذلک الآیة الکریمة« فَاتَّقُوا اللّٰهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ »حیث یجب تطبیق المیسور من الآیات الآن تمهیدا لتنفیذ غیرها فی المستقبل،و یوحی الی ذلک قوله تعالی: یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَقُولُوا رٰاعِنٰا وَ قُولُوا انْظُرْنٰا علی تفسیر مضی:ان معنی النظر-هنا-الانتظار لوقت الإمکان.

و یبدو أن هذه من أعظم القواعد التربویة فی الإسلام،و لا ریب أن ذلک لا

ص:426






یرتبط بالواجبات الدینیة کالصلاة و الصوم،انما تختص بدرجات المعارف الالهیة أو المراتب العالیة من الطاعات.

و فی هذه الأمور یتثبّت الإنسان من خلال القرآن عند ما یرتله علی نفسه،کما رتل اللّه کتابه علی نبیه لیثبت فؤاده.

2-إن فی ذلک بیانا لعظمة القرآن و انه من عند اللّه،فمع أنه نزل علی امتداد (23)عاما و فی ظروف مختلفة.الا أن ما تهدی الیه الآیة الاولی و ما تنطلق منه،هو عین ما تهدی الیه و تنطلق منه کل الآیات،لان اللّه الذی أنزله صاغه علی نمط و منهج واحد،لا اختلاف فیه و لا تناقض.

و مع أن مراحل الدعوة قد اختلفت فی حیاة الرسول صلی الله علیه و آله حیث انتقل من مکة الی المدینة،و التی تختلف فیها الظروف و المشاکل الاجتماعیة الا أن ذلک لم یخلف و لا أثرا بسیطا علی واقع القرآن روحا و منهجا.

إن من المستشرقین ممن لا یؤمن بالوحی حاول ربط الآیات بالاوضاع الاجتماعیة التی مرت بها الأمة آنذاک،فجمعوا الآیات حسب نزولها،فسورة العلق تسبق سورة الحمد،فلما لم یکن مرتبا بشکل جید.عرفوا بأنه من عند اللّه.حیث ان بعض الآیات من بعض السور تنزل فی مکة،و بعضها الآخر فی المدینة المنورة، بینهما فترة زمنیة لیست بالقلیلة.تتخللها آیات من سور أخر،و لکننا نجدهما فی غایة التناسق،و الوحدة الموضوعیة.بحیث لو أضفنا کلمة زائدة الی السیاق أو حذفنا کلمة لاختلف السیاق اختلافا کبیرا،بل لا یمکن ذلک حتی مع الحفاظ علی ذات الکلمات القرآنیة مع التقدیم و التأخیر.

و کلما تدبر البشر أکثر فی القرآن الحکیم،کلما ازداد یقینا بأنه من عند اللّه، إذ یستحیل علی الإنسان أن یجد ترابطا وثیقا بین کلام ینطقه الآن و کلام نطقه منذ
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عشرین عاما.من یحث المحتوی و نضوج الأفکار،و حتی فی الأدب و الصیاغة،و قد قال ربنا تبارک و تعالی: أَ فَلاٰ یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ وَ لَوْ کٰانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللّٰهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلاٰفاً کَثِیراً .

هذا إذا ما ترکنا الروایات و الأحادیث التی تحدثنا عن أسباب النزول جانبا لأن أکثرها لا ترقی الی درجة الیقین العلمی.

3-لتثبیت قیادة الرسول فی المجتمع.حیث یعود الناس الیه،و ینتظرون منه حلاّ و رأیا کلما مرت بهم حادثة.

کَذٰلِکَ لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤٰادَکَ و نجعلک تصیغ شخصیتک وفق آیاته.

وَ رَتَّلْنٰاهُ تَرْتِیلاً آیة آیة،و مقطعا مقطعا،حتی یصیر واضحا غیر مختلط ببعضه،لکی یدخل فی ضمیر المجتمع،و یمتد عبر الأجیال فی التاریخ.

و ینبغی أن نتلوا القرآن-إذا تلوناه-بتدبر،و نرتله بتأمل،و نستضیء بهدیه فی ظلمات حیاتنا،و نسلط اشعته الکاشفة علی کل زاویة مظلمة.

یقول الحدیث الشریف المروی عن النبی صلی الله علیه و آله انه قال لابن عباس:

یا ابن عباس إذا قرأت القرآن فرتّله ترتیلا قال:و ما الترتیل؟قال:

«بیّنه تبیانا،و لا تنثره نثر الرمل،و لا تهذّه هذّ الشعر،فقفوا عند عجائبه،
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و حرکوا به القلوب،و لا یکون هم أحدکم آخر السورة » (1).

و نحن نری أن القرآن نزل مرتین:

هبط به الروح الأمین جملة واحدة علی قلب النبیّ الامی صلی الله علیه و آله فی لیلة القدر، حیث قال ربنا سبحانه:« إِنّٰا أَنْزَلْنٰاهُ فِی لَیْلَةٍ مُبٰارَکَةٍ إِنّٰا کُنّٰا مُنْذِرِینَ » (2)و قال:

« إِنّٰا أَنْزَلْنٰاهُ فِی لَیْلَةِ الْقَدْرِ » (3)هکذا نزل القرآن حسب الحاجة الاجتماعیة،ثم نزل مفرّقا حسب الظروف و المناسبات،حیث کان سبحانه یأمر رسوله بأن یتلو کل آیة فی مناسبتها،و ربما تدل علی ذلک الآیة الکریمة: لاٰ تُحَرِّکْ بِهِ لِسٰانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ إِنَّ عَلَیْنٰا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ.

[33]ربنا الرحمن شافی بالقرآن امراض المجتمع البشری المتمثلة فی الثقافات الجاهلیة.فکلما طرحت فکرة جاهلیة غامضة جاء الوحی بالحق المبین.

وَ لاٰ یَأْتُونَکَ بِمَثَلٍ إِلاّٰ جِئْنٰاکَ بِالْحَقِّ وَ أَحْسَنَ تَفْسِیراً ما هو المثل؟ یبدو ان کل مجموعة فکریة یعبر عنها بمثل(أو حسب تعبیرنا الیوم بشعار) و الامثلة عند الناس تختزل حشدا متناسقا من الأفکار،و تعبر عن سلسلة فکریة متشابکة.

و لتوضیح ذلک دعنا نضرب مثلا:

ألف:العشائریة نهج اجتماعی،و قیمة فکریة کان شعارها«انصر أخاک ظالما
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1- 1) المصدر/ص 15. 

2- 2) الدخان3/. 

3- 3) القدر1/. 




أو مظلوما»أو«أنا و أخی علی ابن عمی،و أنا و أخی و ابن عمی ضد عدوی».

و لکن القرآن یقول:« کُونُوا قَوّٰامِینَ بِالْقِسْطِ شُهَدٰاءَ لِلّٰهِ وَ لَوْ عَلیٰ أَنْفُسِکُمْ أَوِ الْوٰالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ » (1)ان هذا هو الحق یواجه ذلک المثل الشائع.

باء:القومیة إطار سیاسی یعبر عنه المثل ینفیه القرآن بقوله:« ءَ أَعْجَمِیٌّ وَ عَرَبِیٌّ » (2)و تقابلها العالمیة الاسلامیة التی یقول عنها الرب:« إِنَّ هٰذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاعْبُدُونِ ».

جیم:و هکذا عبادة الأصنام منهج سیاسی عبر عنه قریش بشعارهم فی یوم أحد:اعل هبل،و قابلها الرسول بالحق حیث قال:اللّه أعلی و أجل.

و هکذا فی سائر الحقول جاء الوحی منجما لکی یواجه الثقافات الجاهلیة مثلا بمثل أحسن،و فکرة باطلة بحق واضح ذا تفسیر حسن بلیغ.
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[سورة الفرقان (25): الآیات 34 الی 44]


اشارة

اَلَّذِینَ یُحْشَرُونَ عَلیٰ وُجُوهِهِمْ إِلیٰ جَهَنَّمَ أُوْلٰئِکَ شَرٌّ مَکٰاناً وَ أَضَلُّ سَبِیلاً (34) وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسَی اَلْکِتٰابَ وَ جَعَلْنٰا مَعَهُ أَخٰاهُ هٰارُونَ وَزِیراً (35) فَقُلْنَا اِذْهَبٰا إِلَی اَلْقَوْمِ اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا فَدَمَّرْنٰاهُمْ تَدْمِیراً (36) وَ قَوْمَ نُوحٍ لَمّٰا کَذَّبُوا اَلرُّسُلَ أَغْرَقْنٰاهُمْ وَ جَعَلْنٰاهُمْ لِلنّٰاسِ آیَةً وَ أَعْتَدْنٰا لِلظّٰالِمِینَ عَذٰاباً أَلِیماً (37) وَ عٰاداً وَ ثَمُودَ وَ أَصْحٰابَ اَلرَّسِّ وَ قُرُوناً بَیْنَ ذٰلِکَ کَثِیراً (38) وَ کُلاًّ ضَرَبْنٰا لَهُ اَلْأَمْثٰالَ وَ کُلاًّ تَبَّرْنٰا تَتْبِیراً (39) وَ لَقَدْ أَتَوْا عَلَی اَلْقَرْیَةِ اَلَّتِی أُمْطِرَتْ مَطَرَ اَلسَّوْءِ أَ فَلَمْ یَکُونُوا یَرَوْنَهٰا بَلْ کٰانُوا لاٰ یَرْجُونَ نُشُوراً (40) وَ إِذٰا رَأَوْکَ إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلاّٰ هُزُواً أَ هٰذَا اَلَّذِی بَعَثَ اَللّٰهُ رَسُولاً (41) إِنْ کٰادَ لَیُضِلُّنٰا عَنْ آلِهَتِنٰا لَوْ لاٰ أَنْ صَبَرْنٰا عَلَیْهٰا وَ سَوْفَ یَعْلَمُونَ حِینَ یَرَوْنَ اَلْعَذٰابَ مَنْ أَضَلُّ سَبِیلاً (42) أَ رَأَیْتَ مَنِ اِتَّخَذَ إِلٰهَهُ هَوٰاهُ أَ فَأَنْتَ تَکُونُ عَلَیْهِ وَکِیلاً (43) أَمْ تَحْسَبُ أَنَّ أَکْثَرَهُمْ یَسْمَعُونَ أَوْ یَعْقِلُونَ إِنْ هُمْ إِلاّٰ کَالْأَنْعٰامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلاً (44)





اللغة

40[نشورا]:من النشر و هو الحیاة بعد الموت(البعث).
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أَ رَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلٰهَهُ هَوٰاهُ


هدی من الآیات:

لا یزال السیاق ینسف عن طریق الإیمان بالوحی العقبات التی یضعها الشیطان،و ذلک بالإنذار الشدید بعاقبة المکذّبین،و ضرب الأمثال من واقع الغابرین،و یهدینا الذکر هنا إلی أنّ واقع الإنسان الذی لا یتمسّک بالوحی فی الدنیا یشبه واقعه الذی یتجسّد له فی الآخرة،فهو یمشی و وجهه إلی الأرض لا یبصر الطریق،فإن وقف وقف موقف شرّ،و إن سار کان طریقه ضلالا.

و یؤکّد القرآن أنّ من لا یؤمن بالوحی و لا یتمسّک بالرسالة،لیس فقط لا یحقّق تطلّعاته،بل و یفقد بالإضافة إلی ذلک نعم اللّه علیه من عقل و علم.

إنّ اللّه منح البشر قدرا من العقل و العلم،لو استثمره عن طریق تمسّکه بالوحی الذی یثیر فی قلبه دفائن العقل،لازداد عقلا و علما،و لکن إذا رفض الرسالة فإنّه یفقد العقل،حیث یسلبه اللّه ما أوتی،فیمشی مکبّا علی وجهه یتخبّط خبط عشواء،کالأنعام بل أضلّ سبیلا.
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و بعدها ینذر القرآن من یسمعه دون أن یتّعظوا بمصیر السابقین کقوم نوح و عاد، و ثمود و آل فرعون،إذ کذّب آل فرعون موسی و أخاه فدمرهم،لأنّهم لا یعترفون بشرعیّة القیم،فلا یشکّل البشر بما یملکون من قوی و طاقات و أسماء و شعارات وزنا عند اللّه لولا القیم،لأنّ الأهم لدیه هو الإیمان و العمل الصالح،و تفقد کلّ أمّة مبرّر وجودها عند ما تفقد هذین الأساسین،و ما تدمیر اللّه لأصحاب الرّسّ إلاّ لأنهم أمّة کفرت بالحقّ،و هذه سنّته فی الحیاة.

و من الناس من أشرب قلبه حبّ الدنیا،و یتجاهل قیمة العلم و التقوی، و ینظر إلی رسول ربّه من منطلق قیمه المادیة،فهو یکفر بالرسالة قائلا: أَ هٰذَا الَّذِی بَعَثَ اللّٰهُ رَسُولاً ؟!و یری أنّ صبره أمام تأثیر الرسالة فضیلة،و لا یتذکر أن کفره بها یکلّفه کثیرا،لأنّه یردیه إلی مهوی الضلالة.

و لکنّ منطلق هذه النظرة الخاطئة إلی الرسول و من ثمّ الوحی نابع من عبادة الهوی،فیدعه الرسول لشأنه لأنّه لیس وکیلا عنه،و لأنه أفقد نفسه نعمة العلم و العقل،فهو أضلّ سبیلا من الأنعام و البهائم.

هکذا یبیّن القرآن هنا الحقائق التی تمسّ الوحی:

أولا:الذی یکفر بالوحی یکفر بالنور،فهو یمشی علی وجهه.

ثانیا:إنّ نهایته ستکون کما الذین کفروا من قبل فدمّرهم اللّه فی الدنیا،و أعدّ لهم عذابا ألیما فی الآخرة.

ثالثا:من استهزأ بالرسول فکفر لذلک برسالته فقد اختار الضلال،و أضحی کالأنعام و أضل سبیلا.


بینات من الآیات:

[34]إن اللّه یسلب العقول و الأبصار من الذین یکفرون بالقرآن فی الدار الدنیا
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بصورة معنویة،أما فی الآخرة فإنهم یفقدون کل ذلک بالصورتین المعنویة و الظاهریة،فاذا بهم یمشون مکبین علی وجوههم.

اَلَّذِینَ یُحْشَرُونَ عَلیٰ وُجُوهِهِمْ إِلیٰ جَهَنَّمَ قال بعض المفسرین:أنهم یمشون بعکس الآخرین،فتکون رؤوسهم إلی الأرض.و أرجلهم إلی السماء،و لعلّ التفسیر الأحسن للآیة:انهم لا یرون أمامهم،فهم مکبون علی وجوههم.

أُوْلٰئِکَ شَرٌّ مَکٰاناً إذا توقفوا.

وَ أَضَلُّ سَبِیلاً إذا تحرکوا و ساروا،و یبدو أن الآیات التالیة شواهد تاریخیّة علی حقیقة هؤلاء، و لعلّ هذه الکلمة لا تخص الآخرة بل تشمل الدنیا أیضا،فإنّ للکفار بالوحی عقبی الشرّ فی الدنیا کما فی الآخرة.

[35-36]ثم تتعرض الآیات إلی قصة قوم فرعون الذین کذبوا موسی علیه السلام کمثال علی عاقبة السوء التی تنتظر المکذبین بالرسالات،و یلاحظ الاختصار الشدید فی القصة،و ذلک من أجل الاعتبار بالنهایة.إذ هی الهدف من بیان هذه القصص هنا.

وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسَی الْکِتٰابَ وَ جَعَلْنٰا مَعَهُ أَخٰاهُ هٰارُونَ وَزِیراً* فَقُلْنَا اذْهَبٰا إِلَی الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا فَدَمَّرْنٰاهُمْ تَدْمِیراً و یوحی هذا التصویر القرآنی البلیغ بفکرة هامة،و هی أن المقیاس عند اللّه هو
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الایمان بآیاته،أما السلطة و الثروة و غیرهما فلا قیمة لکل ذلک عنده تعالی.

[37]و تستمر الآیات تضرب لنا الأمثال من واقع الذین هلکوا بکفرهم، و کیف أنهم دمّروا بسبب تکذیبهم لرسل اللّه و آیاته.أو لیس خلق اللّه الخلق لعبادته؟!بلی.إذن فاذا کذّبوا بالوحی فقدوا مبرر وجودهم،فلا ضیر أن یهلکهم اللّه.

وَ قَوْمَ نُوحٍ لَمّٰا کَذَّبُوا الرُّسُلَ أَغْرَقْنٰاهُمْ بالطوفان.

وَ جَعَلْنٰاهُمْ لِلنّٰاسِ آیَةً علامة و شاهدا علی مصیر المکذبین برسل اللّه و رسالاته.

وَ أَعْتَدْنٰا لِلظّٰالِمِینَ عَذٰاباً أَلِیماً و یبین هذا الشطر من الآیة أن العذاب لا ینحصر فی الماضین فقط،بل یطال کل من یسیر فی خطهم،و ذلک حتی لا نتصور أنفسنا فوق سنن اللّه،أو قادرین علی الفرار منها.

و لکن لماذا یقول القرآن عذابا ألیما و لیس عظیما مثلا؟ ربما لان الذی یکذب بآیات اللّه بهدف التمتع بحرام الدنیا و من یفعل ذلک لا بد و أن یؤلم بالعذاب فی الآخرة،و هذه الفکرة تتجلی فی مواقع کثیرة من القرآن، فغالبا ما یتطرق الذکر للعذاب الألیم بعد استعراض لذة حرام مباشرة،لیبین ان اللّه یؤلم الإنسان فی مقابل تلک اللذة.
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[38] وَ عٰاداً وَ ثَمُودَ وَ أَصْحٰابَ الرَّسِّ الرّس:تعنی البئر،و أصحاب الرّس قوم کانت لهم بئر یعیشون علیها، فأنذرهم رسولهم، فلم یؤمنوا،فهدم اللّه علیهم بئرهم و أهلکهم و مواشیهم.

و یظهر من حدیث مفصّل

یرویه الامام الرضا علیه السلام عمّن سأل جدّه الإمام علی علیه السلام و نختصره هنا :

إنّ أصحاب الرّس کانوا یعبدون اثنتی عشرة شجرة صنوبر،سمّوا أشهر العام باسمها(و هی الأسماء الفارسیة المتداولة للأشهر)و زعموا أن نوحا علیه السلام قد زرعها، و أنهم حرّموا علی أنفسهم میاه نهر لهم،و جعلوها خاصة بتلک الأشجار المقدسة فی زعمهم! و إن اللّه بعث إلیهم نبیّا من بنی إسرائیل من ولد یهودا بن یعقوب،فدعاهم إلی التوحید فرفضوا،فدعا ربّه أن یهلک معبودهم فیبست کبری الأشجار،فزعموا أنّها غضبت علیهم لدعوة الرسول بنبذها،و قالوا:دعنا ندفن نبیّنا تحتها حیا فلعلّها ترضی،فحفروا حفیرة فی وسط النهر،و ألقوا نبیّهم فیها،و وضعوا علیها حجرا کبیرا،فغضب اللّه علیهم و عمّهم بعذاب شدید،حیث هبّت علیهم ریح عاصف، شدیدة الحمرة،ثمّ صارت الأرض من تحتهم حجر کبریت یتوقد،و أظلّتهم سحابة سوداء فألقت علیهم کالقبة جمرا یلتهب،فذابت أبدانهم کما یذوب الرصاص. (1)

و یبین حدیث آخر أنّ من أفعالهم القبیحة فعل السحاق، و هو الشذوذ الجنسی عند النساء،و ذکر الإمام الصادق علیه السلام أنّ حدّها حدّ الزانیة. (2)
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1- 1) راجع تفسیر نور الثقلین ج 4 ص 16-19. 

2- 2) المصدر ص 19. 




وَ قُرُوناً بَیْنَ ذٰلِکَ کَثِیراً فکلّ هؤلاء جرت علیهم سنة اللّه،حیث دمرهم لتکذیبهم بآیاته،و رفضهم لما أتی به رسله.

و یبدو ان المقصود من کلمة القرن فی القرآن الحکیم هو الجیل حسب تعبیرنا الیوم،و هم الذین یقارن بعضهم بعضا.و قیل ان القرن مائة عام أو سبعون سنة، و قیل خمسون خریفا،و لعله أربعون عاما لأنّ الجیل من الناس یتبدلون کلّ أربعین عاما،و سبق ان فصّلنا القول فی قصّة تیه بنی إسرائیل.

[39] وَ کُلاًّ ضَرَبْنٰا لَهُ الْأَمْثٰالَ و یبدو ان المراد من المثل هنا إنذارهم ببیان مصیر المکذبین من قبلهم.

وَ کُلاًّ تَبَّرْنٰا تَتْبِیراً التبر هو:القطعات المفتتة من الذهب،و یسمی بالتبر لأنه ینقطع،و التتبیر یعنی التقطیع الکامل،فاللّه قطع هؤلاء القوم تقطیعا.

و الملاحظ تحول القرآن من أسلوب لآخر،فمرة یقول«دمرنا»و أخری« عَذٰاباً أَلِیماً »و ثالثة« تَبَّرْنٰا تَتْبِیراً »و رابعة« یُحْشَرُونَ عَلیٰ وُجُوهِهِمْ »فهل فی ذلک ما یزجرنا عن التکذیب بآیات اللّه؟ و کم یجب أن یکون قلب الإنسان قاسیا حتی یمنعه من الهدایة أو للتأثر بهذه التهدیدات المتتالیة.

[40] وَ لَقَدْ أَتَوْا عَلَی الْقَرْیَةِ الَّتِی أُمْطِرَتْ مَطَرَ السَّوْءِ أَ فَلَمْ یَکُونُوا یَرَوْنَهٰا بَلْ کٰانُوا لاٰ یَرْجُونَ نُشُوراً
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لقد کانت القریة هذه آیة من آیات اللّه التی یجب علی الإنسان الاتعاظ بها، و هی کما یذکره الحدیث قریة سدوم لقوم لوط،و لکن هؤلاء لم یعتبروا بما یرون من آثارها،لیس لأنهم لم یروها و انما لأنهم یعتقدون ان الدنیا آخر المطاف،فلا حساب و لا نشور.

و لا تشمل هذه السنة من یکفرون بالوحی جملة و تفصیلا فحسب،بل کل واحد یتخذ القرآن مهجورا تشمله هذه السنة،و نذکّر بهذه الحقیقة لان مشکلة الکثیر منا اعتقاده باقتصار الإنذار و التبشیر علی الآخرین.

فنرتل القرآن لیستمعه غیرنا،و کأننا أنهینا واجبنا بمجرد لقلقة لسان اعترفنا عبرها بالشهادتین.کلا..لا بدّ أن یعرف کلّ فرد منا أنه لا یمکنه الوصول إلی درجة الایمان إلاّ بالجهد الکبیر و العمل الجاد،و یعتقد کلّ منا ان القرآن حدیث اللّه إلیه.

فالذی لا یقرأ القرآن أو یقرأه دون تدبر،أو یتدبره دون عمل،أو یعمل ببعضه دون بعض،أو یعمل به کله دون استمرار و تحمل للصعاب،کل أولئک یشملهم قوله تعالی: إِنَّ قَوْمِی اتَّخَذُوا هٰذَا الْقُرْآنَ مَهْجُوراً لان من کفر بالقرآن سابقا لیس لأنه من طینة تختلف عن طینتنا،بل مثله کأی بشر وجد صعوبة الایمان بالقرآن، و تطبیق آیاته و مناهجه،فترکه و لذلک تشمله سنة العذاب.

و نحن عند ما نتبع ذات الخطوات فنحن مثله.بلی.اننا عشنا فی بیئة مسلمة تشهد بالشهادتین،و تقول بنزول القرآن من اللّه،فآمنا بذلک إیمان التقلید و الوراثة، و تتضح حقیقتنا عند ساعات الحرج التی یسمیها القرآن بالعقبة،و التی من واجبنا اقتحامها،و فی الآیة إشارة إلی إن الکفر بالنشور سبب سائر مفردات الکفر.

[41]و بعد أن ذکرنا الوحی بمصیر المکذبین بالوحی.لعلّ القلوب تلین
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فتستقبل الرسالة.أخذ یداوی أمراض القلوب الجاحدة.

ذلک أن مرض الاستهزاء بصاحب الرسالة.یقف حاجزا دون استقبال نور الوحی.أ رأیت لو استصغرت أحدا.و استهنت بکلامه أیضا،و لکن لماذا استهزءوا بالرسول الکریم؟لأن قلوبهم أشربت بحب المادة،فلم تعد تعترف إلا بالثروة و القوة و الجاه العریض،و بهذه المقاییس و زنوا العلم و الفضیلة،و أرادوا أن تکون موازین الرب تابعة لأحداثهم الشاذة،و نظراتهم الضیّقة.

و قد بیّن القرآن فی مطلع السورة هذه سخف تلک المقاییس المادیة،و لکنه-کما یبدو لی-عاد هنا إلی ذات الحدیث لیذکرهم بخطإ منهجهم العلمی،فهل من الصحیح أن نرفض إنذارا وراءه التدمیر و التتبیر عبر الاستهزاء بمن یحمله.هب إنه کما یحسبون-حاشا للّه-فهل من العقل أن نقع فی البئر لمجرد اننا لا نکرم من أنذرنا؟ وَ إِذٰا رَأَوْکَ إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلاّٰ هُزُواً أَ هٰذَا الَّذِی بَعَثَ اللّٰهُ رَسُولاً من هذا حتی نتبعه،أو نستجیب لإنذاره.

[42]و کم هؤلاء غارقون فی الغباء و الضلال فلقد کاد الوحی یصل قلوبهم، و کادت أنوار الهدایة تخترق حجب العناد فی أنفسهم،و لکنهم صبروا علی آلهتهم، و استقاموا علی الضلال بعناد و جحود،فرأوا الهدایة ضلالا،و الإصرار علی الضلال صبرا علی الحق.یا ویلهم ما أکفرهم قالوا:

إِنْ کٰادَ لَیُضِلُّنٰا عَنْ آلِهَتِنٰا لَوْ لاٰ أَنْ صَبَرْنٰا عَلَیْهٰا وَ سَوْفَ یَعْلَمُونَ حِینَ یَرَوْنَ الْعَذٰابَ مَنْ أَضَلُّ سَبِیلاً [43]و ان هذه العقبة النفسیة منشؤها عقبة أخری تحصل بتغییر محور الإنسان من القیم
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إلی الهوی.فیتبع أهواءه بدل عقله،مما یجعله لا یمیز الحق من الباطل.

إن عبادة الأهواء أساس کفر الإنسان،لان مقیاسه فی تقییم الحیاة سیکون -آنئذ-شهواته(حبّه و بغضه)لا عقله و علمه،فلأن فلانا محبوب لدیه فهو جید، و أفکاره سلیمة،فیتبعه،و لأن فلانا الآخر مبغوض عنده،فهو خبیث و کل أفکاره خاطئة،و سلوکه منحرف.

أَ رَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلٰهَهُ هَوٰاهُ و نری الآن و بوضوح ان أساس الانتماء و الولاء فی عالمنا الیوم قائم علی الحب و البغض و لیس العقل و العلم،و قد عرف أولوا السیاسة و أنصار الثقافة الجاهلیة،ان مفتاح شخصیة المجتمع الجاهلی هو الحب و البغض،فسعوا لزخرفة أفکارهم الخاطئة بما یثیر شهواتهم،فشوهوا تقییمهم للأفکار،و جعلوهم یلهثون وراء کل مجلة تنشر الصور المثیرة،و اتبعوا أجهزة الاعلام بالغناء و الرقص و صور الفاتنا،و ما یثیر شهوة الجنس أو السیطرة أو الطعام و..و..

و هکذا ضلوا و أضلوا،و لم یکتفوا بتضلیل الناس فی القضایا المختلفة حتی سلبوهم قدرتهم علی أن یسمعوا أو یعقلوا.

فلو ذهب شاب مثقف إلی مکتبة ما و رأی فیها کتابا قیما یحوی أفکارا هامة، و لکنه مطبوع قبل مائتی عام و علی ورق أصفر ردیء،فانه قلما یجد دافعا لشرائه و قراءته.و ان تجشم الصعاب و ضغط علی نفسه لیقرأ بعض صفحاته،فانه یشمئز من جراء الأخطاء المطبعیة أو عدم الوضوح فی کلماته حتی لیکاد أن یخطّئه.

و کذلک إذا وصلت بیده ورقة منشور لحرکة إسلامیة،و من جماعة مؤمنة لم تسرق أموال الناس لتطبع أفکارها علی الأوراق المصقولة الجمیلة،أو فی المجلات
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ذات الأغلفة الملونة،فانه یترکها جانبا لیقرأ بدلا عنها مجلة تمولها أجهزة الاستکبار لتضلیل الناس،و تصرف علیها بعض ما سرقته من الشعوب المستضعفة،أو تمولها اعلانات المترفین الذین یمتصون ثروات الفقراء و المساکین،و ینفقون جزء منها علی وسائل الاعلام الجاهلیة لتبرر للناس أفعالهم القبیحة.

و هکذا تجد المجتمع الجاهلی یتردی فی بؤر الجهل بسبب طاعة أبنائه الشهوات و الأهواء بدل العقل و العلم.

و هنا یتضح أساس الخطأ فی المحور المعتمد للتقییم.فهل المحور الصحیح ان کل ما تحبه حقّ؟أم الحق هو الذی ینبغی أن تحبه؟ أَ فَأَنْتَ تَکُونُ عَلَیْهِ وَکِیلاً و مثل هذا الإنسان لا تنفعه شفاعة الشافعین،و رسول اللّه لا یشفع له و لو استغفر له سبعین مرة،بسبب تولّیه عن القیم و اتباعه الهوی.

[44]الذی یترک عقله لهواه،و الحق لما یحب و یبغض،فانه یجعل نفسه أضل سبیلا من الأنعام،لأنها أوتیت مقدارا من الشعور و الفهم تعتمد علیه و لا تحید عنه، فلم نر الأنعام یوما تدخل جحیما من النار أو تتبع مضرتها لحبها،و لکن الإنسان یستخدم ما یؤذیه و یتبع ما یضره.

أَمْ تَحْسَبُ أَنَّ أَکْثَرَهُمْ یَسْمَعُونَ أَوْ یَعْقِلُونَ کلاّ إنهم لا یسمعون العلم و لا یعقلونه إن سمعوه،و هم بلا علم یستفیدونه من الآخرین و لا عقل یستوعب ذلک العلم.

إِنْ هُمْ إِلاّٰ کَالْأَنْعٰامِ
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و هذه نتیجة اتباعهم الهوی.إذ جعلهم یبدلون مقاییسهم،فبدل أن یحبوا الحقّ یعتبرون ما یحبونه حقا.

و یبقی سؤال:

أیهما أفضل الأنعام تتبع شعورها القلیل،أم البشر یترکون عقلهم المنیر؟و ندع الاجابة للقرآن حیث یقول:

بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلاً الأنعام تعمل بغرائزها بصورة شبه إجباریة،بینما أوتی الإنسان العقل لیقوم بدور الغرائز و أفضل منها،فاذا ترک عقله هلک،لأنه لا یملک کالأنعام دافعا غریزیا،أما هو قد أفقد نفسه نعمة العقل البدیل عنه.
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[سورة الفرقان (25): الآیات 45 الی 50]


اشارة

أَ لَمْ تَرَ إِلیٰ رَبِّکَ کَیْفَ مَدَّ اَلظِّلَّ وَ لَوْ شٰاءَ لَجَعَلَهُ سٰاکِناً ثُمَّ جَعَلْنَا اَلشَّمْسَ عَلَیْهِ دَلِیلاً (45) ثُمَّ قَبَضْنٰاهُ إِلَیْنٰا قَبْضاً یَسِیراً (46) وَ هُوَ اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اَللَّیْلَ لِبٰاساً وَ اَلنَّوْمَ سُبٰاتاً وَ جَعَلَ اَلنَّهٰارَ نُشُوراً (47) وَ هُوَ اَلَّذِی أَرْسَلَ اَلرِّیٰاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ وَ أَنْزَلْنٰا مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً طَهُوراً (48) لِنُحْیِیَ بِهِ بَلْدَةً مَیْتاً وَ نُسْقِیَهُ مِمّٰا خَلَقْنٰا أَنْعٰاماً وَ أَنٰاسِیَّ کَثِیراً (49) وَ لَقَدْ صَرَّفْنٰاهُ بَیْنَهُمْ لِیَذَّکَّرُوا فَأَبیٰ أَکْثَرُ اَلنّٰاسِ إِلاّٰ کُفُوراً (50)



اللغة

49[اناسی]:جمع إنسان و جعلت الیاء عوضا عن النون و قیل أنها جمع أنسی.

50[صرفنا]:بثثنا و وزعنا.
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ثُمَّ جَعَلْنَا الشَّمْسَ عَلَیْهِ دَلِیلاً


هدی من الآیات:

فی الدرس السابق قرأنا عن أولئک الذین اتخذوا إلههم أهوائهم و استهزءوا بالرسول فکفروا برسالة اللّه..و یعالج القرآن هذا المرض بتذکیر البشر بربه فاذا عرفه تلاشت الآلهة من دونه.

أ فلا تنظر الی آثار ربّک فی هذا الظل الممتد؟کیف یبسطه ثم یقبضه بتحریک الشمس مشرقا لمغرب؟!ثم یقسم اللیل و النهار بقدر لیکون اللیل سباتا و سترا و راحة،و یتخذ النهار نشورا و نشاطا و بحثا عن المعاش.

و المعاش بدوره یدره الرب حین یرسل الریاح لتبشر برحماته و برکاته.فاذا بالسماء تنزل الماء الطهور.فاذا بالحیاة تدب فی البلد المیت أرضه و بشره و بهائمه.

کل ذلک لیتذکر الإنسان،و لکن أکثر الناس یکفرون.و کفرهم هذا یدعوهم لیتخذوا إلههم الهوی،و یتحدوا-بالتالی-قیادة الرسول.
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بینات من الآیات:

و هو الذی مدّ الظلّ:
[45]الایمان باللّه قاعدة کل معرفة و منطلق کل ایمان،فلا یمکن للإنسان ان یؤمن بالوحی قبل الایمان بمن أنزله.

و فی أول آیة من هذا الدرس نجد قوله تعالی:« أَ لَمْ تَرَ إِلیٰ رَبِّکَ »و ذلک مما حیّر المفسرین،و جعلهم یؤولون الکلام تأویلا..أو یستطیع الإنسان-هذا الضعیف المحدود-أن ینظر الی ربه؟! فقال بعضهم:ان فی الآیة لقلبا،و معناها:ألم تر الی الظل کیف مده ربک و قال البعض ان فیه حذفا،و معناه الم تر الی فعل ربک و لکن یبدو لی:ان فی تعبیر الآیة ایحاء لا نجده فی غیره،فالإنسان یری ربه بالفعل و لیس بعینیه و لا بصورة مباشرة،بل یراه بقلبه المنفتح من خلال آیاته فی الکون،فهی لوضوحها الشدید تعبّر عن بدیع صنع اللّه،و تشهد علی ما ورائها من قوة مهیمنة علیها،و هی قوة اللّه و أسماؤه الحسنی.

و ماذا یحصل للإنسان عند ما یری شیئا ما؟ أو لیس یؤمن به ایمانا عمیقا؟ و الا فلما ذا یؤمن بالشمس و ظلها،و بالأرض و ما فیها؟ بالطبع لأنه یری کل ذلک،اذن فالرؤیة تعطیه هذه المعرفة،و تصنع هذه الحالة النفسیة من الایمان و الاطمئنان لدیه حتی یصل الی درجة الیقین الاعمق.

بالطبع أنه لا یری الا انعکاسا لنور الشمس علیها.
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و من الشمس ماذا یری؟ أ لیس نورها دون جرمها؟ و هکذا بالنسبة للقمر و سائر النجوم و الأشیاء.

فمن النجوم ما یحتمل العلم أنها اندثرت و لا نری منها سوی نورا انبعث قبل ملیون عام لیصلنا الیوم مثلا،فلا نستطیع ان نتأکد من فناء النجم،الا بعد ملیون عام.

و ماذا نری من التفاحة التی نحملها بین أیدینا غیر النور المنبعث من ای مصدر ضوئی انعکس علیها؟ و حتی جرم التفاحة لا نری منه غیر الاجزاء المحیطة به،فالثقل ظاهر محیط بالجسم لا ذات الجسم.

و هکذا الحقیقة غیب،لا یصل إلیها الإنسان الا عبر الظواهر و الشواهد المرتبطة بها و الدالة علیها،فهی تشبه أمواج الأثیر التی لا تری الا علی شاشة التلفزیون، و أمواج اللاسلکی التی لا تلتقط و لا تسمع بغیر المذیاع و الاجهزة المشابهة.

و هل هناک حقیقة تری بأحسن ما یمکن ان یری الإنسان ربه؟ إذا کانت الشواهد هی التی تحملنا علی الایمان و الاعتقاد بکل شیء و لیس الاحاطة به،و إذا کان الأمر هکذا بالنسبة لسائر الأشیاء،کالأرض و السماء و ما فیها،فهل لشیء من الآیات و الشواهد و بالتالی من الظهور و الوضوح مثلما للّه سبحانه و تعالی؟! فلما ذا یجوز ان نقول رأینا الشمس و نظرنا الی القمر..إلخ و لا یجوز ان نقول رأینا
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ربنا؟! ان ایماننا باللّه یجب ان یکون أقوی من ایماننا بأیّ شیء سواه،لأننا نجده فی کل شیء،(و فی کل شیء له آیة تدل علی انه واحد)..ففی کل شیء تتجلی آثار القدرة و العظمة،و الحکمة و النظام،و الجمال و الروعة و هی من أسماء اللّه الحسنی.

و نحن عن طریق النور الذی ینبعث من الشمس الی الأرض نکتشفها و نؤمن بها،و الشمس أظهر الحقائق عندنا،فاذا أراد الواحد بیان وضوح شیء قال:

«کالشمس فی رابعة النهار»،و لکن هل رأینا الشمس رأی العین؟ کلا..بل ان کل ما نراه هو ظلها الممتد علی البسیطة.و قد قال بعض المفسرین ان الظل هو موجود منذ البدء فی الکون،ثم تأتی الشمس لتذهب به، فکلما ارتفعت انحسر أکثر،حتی یأتی وقت الزوال فینعدم تقریبا ثم یعود فیئا بعد دوران الأرض حول الشمس،فیصبح الوقت مساء.

الا ان هناک احتمالا آخر لمعنی الظل أطرحه لیتدبر فیه المتدبرون:إن الظلّ هو انعکاس نور الشمس،و لذلک

جاء فی الحدیث فی تفسیر علی بن إبراهیم و فی روایة أبی الجارود عن أبی جعفر(علیه السّلام) فی قوله عز و جل: أَ لَمْ تَرَ إِلیٰ رَبِّکَ کَیْفَ مَدَّ الظِّلَّ فقال:«الظل ما بین طلوع الفجر الی طلوع الشمس ».

و إذا سمیت شبح الأشیاء ظلاّ فلأن شعاع الشمس یمتد إلیه.

و نسأل:ماذا یری الناس من ظل الشمس؟ لا یرون الا نورا منبعثا منها منبسطا علی الأرض،و هو فی انقباض و انبساط بمشیئة اللّه فبین الحین و الآخر یتبدل النهار لیلا و اللیل نهارا،و کل ذلک آیة دالة علی وجود الشمس.
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إننا نؤمن بالشمس،دون ان نری غیر ظلها،الذی نعرف من خلاله طبیعتها و قوّتها،و مدی دفئها،کما لو کانت الشمس هی التی نراها،و کذلک عن طریق أسماء اللّه و آیاته فی الکون یجب ان نعرف ربنا و نتیقّن یقینا راسخا به،و کما ان الشمس هی دلیل الظل بإذن اللّه و لیس العکس،کذلک الرب هو الدلیل إلی ذاته بذاته،و بآیاته و أسمائه و لیس العکس.

أَ لَمْ تَرَ إِلیٰ رَبِّکَ کَیْفَ مَدَّ الظِّلَّ وَ لَوْ شٰاءَ لَجَعَلَهُ سٰاکِناً و ذلک بوقف دوران الأرض لتبقی فی لیل دائم،أو نهار مستمر.

ثُمَّ جَعَلْنَا الشَّمْسَ عَلَیْهِ دَلِیلاً تتماوج التعابیر و الإیحاءات القرآنیة لتبث حزمة نور الی القلب و توصل الإنسان الی غیب الحقائق،فما نراه ظل للشمس،و آیة من آیات اللّه،فلما ذا عن طریق الظل نکتشف الشمس و لا نعرف وجود اللّه؟!و این نحن من ذلک الإمام الذی

قال: «ما رأیت شیئا الا رأیت اللّه قبله و معه و بعده »؟! فالمؤمن یعیش محاطا بمعرفة اللّه،لأنه أنّی ینظر یجد آیات اللّه الواضحة،مما یزیده ایمانا الی ایمانه،فان رأی الجمال و الکمال قال سبحان اللّه،و ان رأی العظمة و القدرة قال اللّه أکبر. و لعل الآیة توحی الی التشابه بین شمس الطبیعة و شمس الوحی،و أن الذی جعل الشمس دلیل الظل أوحی بالرسالة لتکون هدی و نورا.

[46] ثُمَّ قَبَضْنٰاهُ إِلَیْنٰا قَبْضاً یَسِیراً و هنا تتجلی هیمنة اللّه،و کیف أنه ینشر الظل،ثم یقبضه بصورة سهلة و میسرة،دون نصب و تعب تعالی اللّه عن ذلک.
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[47]بین ساعة و أخری یرتدی الکون ظلمة اللیل،و یتوقف کل شیء فی مکانه،فالنور المنبعث من السماء یخفت،و زرافات الحیوانات المنطلقة من هنا و هناک تعود الی مهاجعها،و أسراب الطیور تؤوب الی و کورها،و یعود الإنسان الی بیته یبحث عن ملجأ یأوی الیه و کأنه یخشی من شیء غریب.و بعد لحظات یری الإنسان الذی کان کتلة من النشاط،قد تراخی علی فراش نومه.

و لعلّ هذا التعبیر یشیر الی التعبیر الذی یحصل فی الإنسان المؤمن،فان الذی یهتدی بالقرآن کمن یعیش الصباح و النهار فکله معرفة و حرکة و نشاط،بینما یشبه الکافر و الضال من انغمس فی سبات عمیق،فی ظلمة لیل بهیم،فکله سکون عن النشاط و خوف و جمود.

و بین هاتین الحالتین یجب علی الإنسان التحرک نحو النشاط عبر الوحی،فاللّه فی هذه السورة یحدثنا عن القرآن و لکنه یختار ما یتناسب مع موضوعها من آیات الطبیعة.

وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِبٰاساً حیث یشبّه ربنا اللیل و کأنه لباس یشمل ملایین البشر،کما یغطی الطبیعة سهلها و جبلها،برّها و بحرها.

وَ النَّوْمَ سُبٰاتاً السبات هو الانقطاع عن العمل و الحرکة.فاذا توقفت الآلة عن العمل قیل لها سبتت،و سمی یوم السبت کذلک لأن الماضین کانوا ینقطعون عن العمل فیه، و هکذا تنقطع أعضاء و جوارح الإنسان عن النشاط و الحرکة لیلا،و لذا سمّی النوم سباتا.
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وَ جَعَلَ النَّهٰارَ نُشُوراً فهو عکس اللیل لأنه انبعاث و عمل.

[48] وَ هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیٰاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ ان الإنسان لیفرح بالریاح و هی تقل له عرف الورود و الاوکسجین،کما تحمل السحب الملیئة بالمطر،فهی مصدر بشارة و سرور له.

وَ أَنْزَلْنٰا مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً طَهُوراً لقد أثبت العلم ان أفضل أنواع المیاه هو ماء المطر،لان ما ینزل من السماء بالاضافة الی کونه ماء فانه یحمل الاوکسجین النقی،فهو نظیف و منظّف،کما هو ان نزوله یزیل الأمراض.

[49] لِنُحْیِیَ بِهِ بَلْدَةً مَیْتاً ان التعابیر القرآنیة هنا إشارات الی رسالة اللّه-کما یبدو- فاللّه الذی یطهر الأرض بالماء الذی ینزله من السماء یطهر القلب بالوحی.

وَ نُسْقِیَهُ مِمّٰا خَلَقْنٰا أَنْعٰاماً وَ أَنٰاسِیَّ کَثِیراً خلق اللّه الماء و أودعه الأرض لیسقی به الانعام و الناس.

[50] وَ لَقَدْ صَرَّفْنٰاهُ بَیْنَهُمْ لِیَذَّکَّرُوا فما ذا صرّف اللّه بینهم؟ قال البعض ان هذه العبارة تدل علی تصریف اللّه للسحاب،ینزلها بإذنه علی
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المناطق المختلفة من الأرض،و لو لا ذلک لتجمعت فی مکان واحد و أنزلت کل حمولتها من المطر علی بلد واحد حیث تفیض المیاه،بینما تبقی سائر البلاد قاحلة لعدم وصوله لها.

و لکن القرآن یقول:« وَ لَقَدْ صَرَّفْنٰاهُ بَیْنَهُمْ لِیَذَّکَّرُوا »و کلمة صرّفناه لا تدل علی السحب بقدر ما تدل علی الأمثال التی ضربها آنفا.

و المعنی انّا صرفنا أمثالنا و کلماتنا فبیّناها للناس کافة،و فی البلاد المختلفة أنزلنا کتابا من اللّه یحمل رسالته للبشریة عبر رسول منه.

فَأَبیٰ أَکْثَرُ النّٰاسِ إِلاّٰ کُفُوراً و هنا نری نوع التشابه و التنسیق،بین المطر الذی ینزل من السماء،و عن طریق توزیع القنوات الطبیعیة فی الأرض یجری لیسقی الانعام و الاناسی،و بین الرسالة التی تهبط من السماء فتستقر فی قلوب الناس.
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[سورة الفرقان (25): الآیات 51 الی 58]


اشارة

وَ لَوْ شِئْنٰا لَبَعَثْنٰا فِی کُلِّ قَرْیَةٍ نَذِیراً (51) فَلاٰ تُطِعِ اَلْکٰافِرِینَ وَ جٰاهِدْهُمْ بِهِ جِهٰاداً کَبِیراً (52) وَ هُوَ اَلَّذِی مَرَجَ اَلْبَحْرَیْنِ هٰذٰا عَذْبٌ فُرٰاتٌ وَ هٰذٰا مِلْحٌ أُجٰاجٌ وَ جَعَلَ بَیْنَهُمٰا بَرْزَخاً وَ حِجْراً مَحْجُوراً (53) وَ هُوَ اَلَّذِی خَلَقَ مِنَ اَلْمٰاءِ بَشَراً فَجَعَلَهُ نَسَباً وَ صِهْراً وَ کٰانَ رَبُّکَ قَدِیراً (54) وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ مٰا لاٰ یَنْفَعُهُمْ وَ لاٰ یَضُرُّهُمْ وَ کٰانَ اَلْکٰافِرُ عَلیٰ رَبِّهِ ظَهِیراً (55) وَ مٰا أَرْسَلْنٰاکَ إِلاّٰ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً (56) قُلْ مٰا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِلاّٰ مَنْ شٰاءَ أَنْ یَتَّخِذَ إِلیٰ رَبِّهِ سَبِیلاً (57) وَ تَوَکَّلْ عَلَی اَلْحَیِّ اَلَّذِی لاٰ یَمُوتُ وَ سَبِّحْ بِحَمْدِهِ وَ کَفیٰ بِهِ بِذُنُوبِ عِبٰادِهِ خَبِیراً (58)



اللغة

53[مرج]:أصل المرج الخلط و مرج أی خلط.
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وَ جٰاهِدْهُمْ بِهِ جِهٰاداً کَبِیراً


هدی من الآیات:

لم یخلق اللّه البشر عبثا،و لم یترکهم سدی،فلقد و فّر لهم سبحانه جمیع وسائل الهدایة،و عند ما تکون الاکثریة هی الکافرة،فان ذلک لا یدل علی انعدام الفرصة امامهم،بل لان الایمان تکامل عظیم قلما یرتفع إلیه إنسان.کما لا تدل قلة المصلحین الاجتماعیین أو المخترعین و العلماء علی عدم أهمیة العلم و الاختراع،أو الإصلاح الاجتماعی،و انما هی مراتب عالیة لا یصل لها الا القلیل.

و ان یرسل اللّه رسولا واحدا للعالم بأکمله لا یدل علی ضآلة قیمة الرسالة عند اللّه حاشا،بل العکس هو الصحیح فلعظمتها اکتفی بشخص واحد یبلغها البشریة کلها.و کما تکفی الشمس ان تکون مصباحا لکل الأرض و الکواکب المحیطة بها،فان رسول اللّه صلی الله علیه و آله یکفی ان یکون بشیرا لکل العالمین.

و بالطبع لا یکون ذلک الا إذا تسلح بالقرآن و تحدی الکافرین دون طاعة لهم أو تنازل عن القیم،فواحد یتسلح بالقرآن یمکنه الانتصار علی الجاهلیة العالمیة
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بأکملها،و یذکرنا الرب بقدرته لعلّنا نخشی إنذاره و نتبع النذیر المبعوث من عنده.

انظروا الی البحرین کیف أرسل اللّه المیاه فیهما من عذب فرات و ملح أجاج و جعل بینهما حاجزا لکی لا یختلطا.

و من مظاهر قدرته خلق الإنسان من الماء و تنظیم حیاته عبر جعله نسبا یتصل بعضهم ببعض عبر الولادة،و صهرا یتکاملون بالزواج.

کذلک ینبغی ان نخلص له العبادة و نسلم لمن أرسله،بینما یعبد الکفار من دون اللّه أصناما و أناسا لا ینفعون من أطاعهم،و لا یضرون من رفضهم،و یتظاهرون ضد رسل اللّه و رسالاته.

و لیس الرسول وکیلا عنهم انما هو مبشر و نذیر،و هو لا یطالب بأجر لقاء اتعابه و انما یسعی لإسعاد الإنسان عبر هدایته الی السبیل السوی.

و لا یعتمد الرسول علی قوة بشریة فانیة،انما یتوکل علی الحی الذی لا یموت، و یستمد منه القوة حین یسبّح بحمده،و هو وحده الذی یحاسب عباده،و کفی به خبیرا.

بهذه الصفات ینعت القرآن رسول اللّه،و یزیل الشبهات التی ألقاها الشیطان فی قلوب البسطاء لیکفروا بالوحی.


بینات من الآیات:

الجهاد الکبیر:
[51] وَ لَوْ شِئْنٰا لَبَعَثْنٰا فِی کُلِّ قَرْیَةٍ نَذِیراً ان اللّه قادر علی أن یبعث نذیرا فی کل قریة،و لکنه بالحکمة جعله واحدا لکل
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البشر،و لیس هذا دلیل علی عدم عظمة النذیر،و لا هو دلیل أیضا علی عدم أهمیة الفئة القلیلة الملتفة حوله من المؤمنین،بل لعله یدل علی العکس تماما..و إذا کان القلب طاهرا و الأذن واعیة یکفی نذیر واحد للعالمین،أما إذا کان فی الآذان صمم و علی القلوب رین فلا ینفع وجود المنذرین فی کل قریة بل و لا فی کل بیت.

[52]الکثیر من المؤمنین یفقدون احساسهم بشخصیتهم،و ثقتهم بذاتهم إذا وجدوا أنفسهم فئة قلیلة، فینهارون أمام ضغوط الکفار،و هنا یحذر اللّه الرسول من هذه السلبیة إذ یقول:

فَلاٰ تُطِعِ الْکٰافِرِینَ وَ جٰاهِدْهُمْ بِهِ جِهٰاداً کَبِیراً ای جاهد الکفّار بسلاح القرآن جهادا لا هوادة فیه.و قد قال بعض المفسرین ان الجهاد الأکبر هنا هو جهاد الکلمة و الحجة،و لکن السیاق لا یدل علی هذا التفسیر،لان التعبیر فی هذا المورد اشمل من ان یدل علی جهاد الکلمة فحسب،لان المؤمن حینما یرفض طاعة الکفار أو الاستسلام لأفکارهم و ضغوطهم،فذلک یجره الخوض المعارک معهم مما یجعله یدخل الصراع بجهاد أکبر،و من جمیع الأنواع و فی مختلف الجبهات،و لا بد ان یعرف الکفار أن مخالفتهم للرسالة تعرضهم للخطر من موقعین،من عند اللّه و من عند رسوله و المؤمنین.فلا یحسبوا ان النعم التی خشوا زوالها بالایمان سوف تستمر لهم إن هم کفروا بالوحی،کلاّ..سوف یعلن الرسول جهادا کبیرا علیهم سواء بالکلمة الصاعقة أو بالسیف الصارم أو بوسائل ضاغطة أخری.

و نتساءل ماذا تعنی کلمة«به»هنا؟الجواب:أن القرآن ذاته نهج الجهاد الثقافی و السیاسی و الاقتصادی و العسکری،فالجهاد یتم بالقرآن شاملا متکاملا مستمرا.
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[53]و لقد حذّرنا الرب نفسه،و ابلغنا واسع قدرته،و ذکّرنا بآیاته فی الخلق.

أ فلا نخشاه؟!دعنا نقرأ فی کتاب الطبیعة أسماء ربنا العزیز المقتدر..دعنا نخرق حجب الظاهر الی غیب الحقائق..هذه المیاه التی أقرب ما تکون الی الامتزاج بها، یجریها الرب فی مجاریها بحرین مختلفین هذا عذب فرات،و هذا ملح أجاج،و یجعل بینهما فاصلا یحجز هذا عن ذاک.أو لیست تلک علامات القدرة و شواهد الحکمة؟!فما أکثر من یتحدی ربا هذه آیاته و تلک هی أسماؤه الحسنی.

وَ هُوَ الَّذِی مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ هٰذٰا عَذْبٌ فُرٰاتٌ وَ هٰذٰا مِلْحٌ أُجٰاجٌ وَ جَعَلَ بَیْنَهُمٰا بَرْزَخاً وَ حِجْراً مَحْجُوراً العذب هو الماء الحلو،و الفرات هو أحلی المیاه،و الملح هو الماء المالح،و الأجاج هو أشد المیاه ملوحة.و البرزخ هو السد الذی یمنع المائین من الاختلاط ببعضهما.

[54] وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ مِنَ الْمٰاءِ بَشَراً فَجَعَلَهُ نَسَباً وَ صِهْراً وَ کٰانَ رَبُّکَ قَدِیراً و کما جعل اللّه الاختلاف فی المیاه،جعل ذلک فی بنی البشر،فالناس کلهم من ماء واحد،و ارض واحدة،الا أنهم یختلفون بالنسب و الصهر عن بعضهم، فالبعض ینتسب الی الآخرین عبر النسب کالأب و الأخ و الابن..إلخ،و بعضهم ینتسب للآخرین عبر التصاهر بالزواج.

[55] وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ مٰا لاٰ یَنْفَعُهُمْ وَ لاٰ یَضُرُّهُمْ و تسأل:و هل عبادة الإنسان للأصنام تضره أم لا؟ بالطبع أنها تضره،و لکن القرآن یقول:« وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ مٰا لاٰ یَنْفَعُهُمْ وَ لاٰ یَضُرُّهُمْ »ذلک ان ما یضر الإنسان عبادته للأصنام و لیس الأصنام ذاتها،
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فالطغاة من الحکام،و المترفون،و المؤسسات الثقافیة المضلة..کل أولئک أصنام، و الإنسان هو الذی یلحق الضرر بنفسه عند ما یخضع لهم،و یؤیّد الشیطان و الکفّار.

و لو لا خضوع البسطاء من الناس و استسلام أصحاب المصالح لما قامت للظلم قائمة.دعنا نقرأ معا حدیثا حکیما فی ذلک:

عن علی بن أبی حمزة قال: کان لی صدیق من کتّاب بنی أمیّة فقال لی:

استأذن لی علی أبی عبد اللّه فاستأذنت له،فلمّا دخل سلّم و جلس ثمّ قال:جعلت فداک إنّی کنت فی دیوان هؤلاء القوم،فأصبت من دنیاهم مالا کثیرا و أغمضت فی مطالبه،فقال أبو عبد اللّه علیه السلام :لو لا أنّ بنی أمیة وجدوا من یکتب لهم،و یجبی لهم الفیء،و یقاتل عنهم،و یشهد جماعتهم،لما سلبونا حقّنا،و لو ترکهم الناس و ما فی أیدیهم ما وجدوا شیئا إلاّ ما وقع فی أیدیهم،فقال الفتی:جعلت فداک فهل لی من مخرج منه؟قال:إن قلت لک تفعل؟قال:أفعل،قال:أخرج من جمیع ما کسبت فی دواوینهم،فمن عرفت منهم رددت علیه ماله،و من لم تعرف تصدّقت به،و أنا أضمن لک علی اللّه الجنة،قال:فأطرق الفتی طویلا فقال:قد فعلت جعلت فداک.قال ابن أبی حمزة:فرجع الفتی معنا إلی الکوفة فما ترک شیئا علی وجه الأرض إلاّ خرج منه حتّی ثیابه الّتی کانت علی بدنه،قال:فقسمنا له قسمة،و اشترینا له ثیابا،و بعثنا له بنفقة (1).

وَ کٰانَ الْکٰافِرُ عَلیٰ رَبِّهِ ظَهِیراً ان من یعبد الطاغوت بخضوعه یظاهره و یعاونه ضد الحق،و الا فبمن استطاع الطغاة التسلط علی رقاب الناس؟!

ص:458





1- 1) بح /75ص 375. 




1-أ لیس بالصحفیین المأجورین و أمثالهم،ممن یتسکعون علی عتبات القصور من أجل فتات الخبز و فضالة الطعام،ثم یلمعون أوجه الطغاة القبیحة بمقالاتهم السخیفة؟! 2-أو لیس بالجنود المجندة من الشباب الذین یصرّفون طاقاتهم فی خدمة الطغاة،بدلا من ان یکون کل واحد منهم قائدا فی مجتمعة؟! 3-أو لیس بالموظفین الذین أذلّوا أنفسهم فی دوائر السلطة کی یشبعوا بطونهم؟! 4-ثم الأهم من کل ذلک،أ لیس بسکوت الناس عنهم،و خنوعهم عن المواجهة و الثورة ضدهم؟! اذن فالجریمة لیست من الطغاة وحدهم،بل للشعوب المستسلمة نصیب وافر من المسؤولیة أیضا.

[56]الرسول ینذر و یبشر و الناس یتحملون مسئولیتهم.و إذا ساد الظلام أمة من الناس ینتمون ظاهرا الی رسالة الهیة فلا یعنی أبدا أن فی رسالات اللّه نقصا..

بل أنهم هم المسؤولون لأنهم ترکوا العمل الجاد بها،و تحمل مسئولیة الثورة ضد الطغاة.

وَ مٰا أَرْسَلْنٰاکَ إِلاّٰ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً إذا تسلط الطاغوت،فان البعض یحاول ان یلقی باللوم و المسؤولیة علی کاهل الحرکة الاسلامیة العاملة،ثم ینتظرها تخلصه من هذه الازمة کلاّ و هذا خطأ.

فکما لیس من الصحیح ان ینتظر الناس الرسول أن یجاهد الطاغوت وحده،
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لیس من الصحیح أیضا ان تنتظر الامة الاسلامیة الیوم،الطلیعة الرسالیة أن تقوم بهذا الدور،ذلک أن دور الرسل کما الحرکات الرسالیة هو قیادة النضال و توجیهه، لا القتال نیابة عن الناس،کما کان بنو إسرائیل ینتظرون من نبیّهم موسی علیه السلام فلما جاءهم و حمّلهم مسئولیة الجهاد« قٰالُوا أُوذِینٰا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَأْتِیَنٰا وَ مِنْ بَعْدِ مٰا جِئْتَنٰا » (1).

فأعضاء الحرکة الاسلامیة یبذلون أقصی الجهود،من کتابة،و توزیع، و مؤتمرات،لفضح الطواغیت بإبراز أعمالهم الاجرامیة،متحملین فی سبیل ذلک التبعات،من السجن و التعذیب و الاعدام،حتی هتک الاعراض و الحرمات،و لکن لا یجوز للناس ان یتفرجوا و ینتظروا الانتصار.

لأن مسئولیة الطلیعة من حملة الرسالة هی مسئولیة الرسول نفسها،ای تبلیغ الرسالة للناس و قیادة المعرکة و علی الناس المقاومة و الثورة ضد الفساد و الانحراف.

[57] قُلْ مٰا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِلاّٰ مَنْ شٰاءَ أَنْ یَتَّخِذَ إِلیٰ رَبِّهِ سَبِیلاً إن الرسل و من یمثلهم عبر التاریخ لا یطالبون الناس أجرا مقابل ما یقدمون لهم من خدمة البشارة و الإنذار، هذا فیما یخص الناس.

[58]أما فیما یخص الرسول و حملة الرسالة فان واجبهم السیر فی الطریق رغم الصعاب،بالتوکل علی الحی القیوم،دون التفات لقلة الأنصار حولهم،أو مدی الطاعة و الرفض من قبل الناس.

وَ تَوَکَّلْ عَلَی الْحَیِّ الَّذِی لاٰ یَمُوتُ
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فاذا اعتمد البعض علی قوة بشریة فان المؤمن یعتمد علی اللّه الذی لا یموت وحده،و لا یعتمد حتی علی الأنصار و الاصحاب،فقد تزل قدم هؤلاء أو تعثر فییأس و یترک الجهاد.

وَ سَبِّحْ بِحَمْدِهِ ان القیادة أو الطلیعة الرسالیة هم الاقلیة فی بدء الانطلاق،و هم الغرباء عن واقعهم،إذ یشعرون بالوحشة و هیبة الطریق،کما یتحسسون الفراغ الاجتماعی، و لکی یقاوموا هذه السلبیات فان علیهم التعویض عن کل ذلک بالارتباط المتین و العمیق باللّه سبحانه و تعالی،لان ذلک یثلج صدورهم،و یسکن روع قلوبهم، فیعطیهم الثبات و الطمأنینة.

وَ کَفیٰ بِهِ بِذُنُوبِ عِبٰادِهِ خَبِیراً یعنی ان اللّه قادر علی إحصاء ذنوب الذین یترکون المؤمنین الحاملین للرسالة، فلا تشغل الفئة المؤمنة نفسها بإحصاء سلبیات و ذنوب الآخرین من المخالفین،و لا تفکر فی رفض الناس لها و لرسالتها،و انما علیها المضی قدما علی خطها،تارکة ما یجری حولها الی اللّه،فهو الذی یحصی ذنوب الناس و کفی به خبیرا بها.
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[سورة الفرقان (25): الآیات 59 الی 67]


اشارة

اَلَّذِی خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ ثُمَّ اِسْتَویٰ عَلَی اَلْعَرْشِ اَلرَّحْمٰنُ فَسْئَلْ بِهِ خَبِیراً (59) وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمُ اُسْجُدُوا لِلرَّحْمٰنِ قٰالُوا وَ مَا اَلرَّحْمٰنُ أَ نَسْجُدُ لِمٰا تَأْمُرُنٰا وَ زٰادَهُمْ نُفُوراً (60) تَبٰارَکَ اَلَّذِی جَعَلَ فِی اَلسَّمٰاءِ بُرُوجاً وَ جَعَلَ فِیهٰا سِرٰاجاً وَ قَمَراً مُنِیراً (61) وَ هُوَ اَلَّذِی جَعَلَ اَللَّیْلَ وَ اَلنَّهٰارَ خِلْفَةً لِمَنْ أَرٰادَ أَنْ یَذَّکَّرَ أَوْ أَرٰادَ شُکُوراً (62) وَ عِبٰادُ اَلرَّحْمٰنِ اَلَّذِینَ یَمْشُونَ عَلَی اَلْأَرْضِ هَوْناً وَ إِذٰا خٰاطَبَهُمُ اَلْجٰاهِلُونَ قٰالُوا سَلاٰماً (63) وَ اَلَّذِینَ یَبِیتُونَ لِرَبِّهِمْ سُجَّداً وَ قِیٰاماً (64) وَ اَلَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنَا اِصْرِفْ عَنّٰا عَذٰابَ جَهَنَّمَ إِنَّ عَذٰابَهٰا کٰانَ غَرٰاماً (65) إِنَّهٰا سٰاءَتْ مُسْتَقَرًّا وَ مُقٰاماً (66) وَ اَلَّذِینَ إِذٰا أَنْفَقُوا لَمْ یُسْرِفُوا وَ لَمْ یَقْتُرُوا وَ کٰانَ بَیْنَ ذٰلِکَ قَوٰاماً (67)



اللغة

63[هونا]:و الهون مصدر الهین فی السکینة و الوقار.

65[غراما]:الغرام هو أشد العذاب.
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عباد الرحمن


هدی من الآیات:

فی إطار التذکرة بالتوحید الذی هو قاعدة الإیمان بالرسالة یبیّن الدرس بعض أسماء ربنا،و بالذات أسمی«الرحمن»و«تبارک».

و یتجلی اسم«الرحمن»فی خلق السموات و الأرض و تدبیر هما بالرغم من نفور الکفار من هذا الاسم الکریم،و رفضهم السجود للرب الذی أحاطت بهم رحمته،و زعموا انهم لا یسجدون لمن یأمرهم الرسول(استهزاء به و تحدیا له).

بینما یتجلی اسم«تبارک»فی ذلک البناء المتین الذی تعالی فوقنا،و السراج المنیر الذی تعلق به کالقندیل،و القمر المنیر الذی زینه و فاض نوره الهادیء علی الربایا و السهول.

و هکذا فی توالی اللیل و النهار لیکون فرصة لمن یرید ذکر اللّه،أو أراد له شکورا.
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إن أسماء اللّه تتجلی فی أفئدة الذاکرین الشاکرین،فیکونون عباد الرحمن حقا.

فتراهم یمشون علی الأرض هونا لا أذلاء و لا متبخترین،و یواجهون الجهل بالسلام، و یبیتون اللیل بالتبتل،و یتطلعون لاتقاء نار جهنم اللاهبة البئیسة،و إذا أنفقوا اقتصدوا،فلم یبخلوا و لم یترفوا.

و یواصل الدرس التالی الحدیث عن سائر صفات هؤلاء الصالحین.


بینات من الآیات:

فَسْئَلْ بِهِ خَبِیراً :
[59]یحدثنا القرآن الکریم فی هذه المجموعة من الآیات عن أمرین متقاربین:

الأول:الایمان باللّه.

الثانی:کیف یتجلی الایمان فی سلوک الإنسان الصادق.لتوضیح هذا الأمر لا بدّ أن نتذکر أن هناک فرقا بین الایمان باللّه و بین معرفته-حقا-لأن هناک درجات فی مسیرة التوحید و هناک مفارقات ینبغی أن نعرفها و هی کما یلی:

1-فقد یکون الایمان إجمالیا،کما لو عرف الإنسان أن وراء الاکمة أشجارا،أو أن وراء الجبل غابة،و ربما یؤمن بذلک عن طریق العلم بکثافة الأمطار وراء الأکمه،أو وجود الحیوانات المختلفة الآتیة من وراء الجبل،أو عن طریق مخبر صادق یثق به.

و قد یکون الایمان عرفانیا،و ذلک حینما یدخل الغابة أو یشرف علیها من قریب،و یزداد هذا العرفان کلما أحاط بما فی الغابة من جزئیات.

2-الذین یؤمنون باللّه عبر آیة واحدة من آیاته،قد لا یندفعون إلی السلوک
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المتکامل الذی یصوغ الایمان العرفانی به شخصیة المؤمنین.عبر معرفتهم بآیات اللّه المختلفة التی یرونها.

3-إذا أراد الإنسان اکتشاف حقیقة ایمانه،و هل وصل إلی درجة العرفان، أم لا یزال ایمانه بسیطا یخرجه عن حدود الجحود و الکفر فقط،فان علیه أن یبحث عن آثار الایمان الصادق،فاذا کانت موجودة بصورة کاملة علی سلوکه و تصرفاته کان و إلا فلا.

لذا نجد القرآن یربط بین من یؤمن باللّه إیمانا کاملا-و الذی ینعکس فی صورة توکل علی الحی الذی لا یموت-و بین سلوکیات عباد الرحمن کما تصفهم الآیات الکریمة.

4-کلما عرف الإنسان ربه بالتقرب إلیه من خلال العبادة،کلما عرف نفسه بصورة أکمل،فهاتان معرفتان متقابلتان،و سبب المقابلة إن اللّه هو خالق الإنسان،فایمانه بالإله الخالق یدعوه للایمان بالعبد المخلوق.مما یجعله عارفا بمدی عبودیته و ضعفه،أو محدودیته و ضیق أفقه،و بین الأمرین(معرفة اللّه،و معرفة النفس)تتنامی نحو التکامل الشخصیة الایمانیة لدی الإنسان المؤمن.

کذلک یبصرنا القرآن بآیات ربنا المبثوثة فی الآفاق ذکری من بعد ذکری فیقول تعالی:

اَلَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ حینما یقف الإنسان علی ربوة تل،فیرمی ببصره نحو الأرض الممتدة من تحته،أو السماء الواسعة من فوقه،فانه ینبهر بکل ذلک،و هنا و فی لحظات الانبهار بالذات،علیه أن یجعل الانبهار سبیلا إلی الایمان باللّه،فکلما وجد عظمة و قدرة
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و جمالا و روعة تتجلی فی الخلق،کلما تعمق إیمانه بعظمة الخالق.

و لعلّ خلق اللّه السماوات و الأرض فی ستة أیام،دلیل علی أنه یطورهما باستمرار،حتی وصلت إلی ما هی علیه الآن،و هذا لا یدل علی عجز اللّه،بل یشیر إلی استمرار الهیمنة الالهیة علیهما،فلم یترکهما بعد الخلق لشأنهما سدی.

ثُمَّ اسْتَویٰ عَلَی الْعَرْشِ و علی هذا فهناک علاقة سیاقیة بین کلمتی« فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ »و« ثُمَّ اسْتَویٰ عَلَی الْعَرْشِ »حیث تشیر الآیة إلی ان الذی خلق السماوات و الأرض یشرف علیهما و یدبر أمرهما.

و« ثُمَّ اسْتَویٰ »:أی هیمن علی العرش،و هو رمز التدبیر بعد التقدیر و الإمضاء بعد القضاء.

اَلرَّحْمٰنُ تتکرر کلمة الرحمن فی مواضع کثیرة من هذه السورة،و لعلّ الحکمة فی ذلک انّ الرسالة الالهیة هی أعظم منّة من ربنا علینا،و انّ السبیل إلی الإیمان بها یمر عبر الإیمان بأن اللّه هو الرحمن،و أنّ آیات رحمته فی الخلق تجعلنا نثق بل نوقن انه لن یترک عباده فی بؤر الجهل و الضلالة.تتجاذبهم شهوات المترفین،و نزوات المستکبرین.

إذا فلنؤمن برسالته التی یشکل إرسالها أکبر شاهد علی رحمته.

فَسْئَلْ بِهِ خَبِیراً أی فاسأل بهذا الأمر(خلق السماوات و الأرض و علی مراحل متتابعة
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و متکاملة)خبیرا ینبّؤک به،و هو-کما نعرف-من خلال الآیة،اللّه و جبرائیل علیه السلام فتکون هذه الآیة مختصة بالنبی محمد صلی الله علیه و آله .

و لعلّ المراد من الخبیر کل عالم من علماء الفلک و الفیزیاء و الکیمیاء و غیرهم ممن توصلوا إلی الاکتشافات العلمیة التی تعرفنا بآثار رحمة ربنا سبحانه،و بالتالی یکون هذا استشهاد بالعلم،حیث یأخذ بأعناق المثقفین و المفکرین للایمان بآیات اللّه و الاعتراف بالرسالة.

عند ما یتصور البشر ربه:
[60]یتساءل الکفار:«و ما الرحمن»؟عند ما یؤمرون بالسجود له ظنّا منهم بأن الرسول یرید من وراء ذلک تعظیم نفسه،و هذا سبب رفضهم الخضوع للّه.

وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمُ اسْجُدُوا لِلرَّحْمٰنِ قٰالُوا وَ مَا الرَّحْمٰنُ أَ نَسْجُدُ لِمٰا تَأْمُرُنٰا أی هل ترید التأمر علینا بفرض السجود؟ إن المجتمع الجاهلی القائم فی علاقاته الاجتماعیة علی أسس فاسدة،کالعنف و الاستغلال لا یمکنه أن یؤمن برحمانیة اللّه،و هو یحسب ان العلاقات القائمة فی الکون تشبه العلاقات القائمة بین أبناء البشر،فالمجتمع الجاهلی إذا تصور اللّه فانما یتصوره حسب مزاجه النفسی المستوحی من الخیال،أو من الوضع الاجتماعی القائم.

فعند ما أراد المجتمع الیونانی تصور اللّه بادر مفکروه یضعون آلهة من التماثیل الحجریة و اللوحات الفنیة المتضاربة،فلکلّ إله جیش و شعب،و عنده حدود و إقلیم،و یستخدم شعبه و جیشه فی محاربة الآلهات الأخر.
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و هذا الخیال یعکس التضارب القائم فی ذلک المجتمع الاغریقی القدیم،فلأن وضعهم ملیء بالصراع،و علاقاتهم مشحونة بالبغضاء،تصوروا اللّه کذلک یشارکهم فی المزاج و الشعور(تعالی اللّه عما یصفون).

و هکذا کان یصنع المجتمع العربی قبل الإسلام فکل حزب بما لدیهم فرحون، لذا

جاء فی الحدیث المروی عن الامام الصادق علیه السلام :

«لو ان النملة تصورت ربها لتصورت له قرنین » فما دامت القضیة لا تتجاوز التصور،فان النملة تمتلک القدرة علی تصور الرب، و لکن من واقعها و شعورها.

و قد وقع بعض البسطاء من المسلمین فی ذات الخطأ،فقالوا:ان اللّه شخص عنده لحیة بیضاء طویلة،و یرکب الحمار لینزل الی الأرض فی لیالی الجمع،فکان بعضهم یضع حزمة علف علی سطح بیته فی کل لیلة جمعة،حتی یأکل ما فیها حمار اللّه،(سبحانه و تعالی عن الأمثال).

و سبب هذه التخیلات خضوع الإنسان لخیاله المحدود عند تصور اللّه،فیتصوره تارة من واقعة و طبیعته کإنسان فیحسبه کذلک،أو من واقع المجتمع و طبیعته تارة أخری،فینعکس الوضع الاجتماعی علی تصوره للّه أیضا،فلأن علاقة المجتمع الجاهلی بالتجمع الایمانی مادیة فهی صلفة،فإنهم لم یکن بمقدورهم تصور الرحمة صفة من صفات اللّه،فلا عجب ان یرفضوا أمر الرسول لهم بالسجود للرحمن.

فقالوا:«و ما الرحمن»؟ فهذا اسم جدید علی واقعهم لیس بعیدا أن یستغربوا منه،فواقعهم مشبع بالخوف و الإرهاب و ما الی ذلک من الصفات المشینة.
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وَ زٰادَهُمْ نُفُوراً لم یکن أمر الرسول لهم بالسجود للّه الا لجمع شتاتهم.کی تشرق علیهم شمس الرحمة،و تلفهم غمامة اللطف الالهی،و لکنهم لعمق الاحساس بالارهاب و الخوف و ما أشبه من الصفات الرذیلة نفروا حتی من هذه الکلمة کما تنفر الإبل المذعورة.

و یعبر هذا النفور عن مدی الجهل الغارقین فیه،و الذی لا یزال جاهلیی العصر یغرقون فیه أیضا،و لا فرق بین الجاهلیتین الا أن إحداهما حدیثة و الاخری قدیمة.

فلو نهض رسالی یدعو الشرق الملحد،و الغرب المشرک للسجود للرحمن،و اشاعة السّلام و العدل فی أرجاء المعمورة لردوا«و ما الرحمن»؟أیضا، وَ مٰا ظَلَمَهُمُ اللّٰهُ وَ لٰکِنْ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ .

من آیات الکون:
[61] تَبٰارَکَ الَّذِی جَعَلَ فِی السَّمٰاءِ بُرُوجاً وَ جَعَلَ فِیهٰا سِرٰاجاً وَ قَمَراً مُنِیراً ربما تشبه کلمة البرکة کلمة التکامل فی منطقنا الحدیث،فالمبارک یعنی واسع الخیر و ثابتة،أو المتکامل الذی ینمو-و تعالی اللّه عن النمو لأنه-

«الکامل الذی لا کمال بعده.إذ لیس لصفته حد محدود،و لا نعت موجود،و لا أمد ممدود» کما قال الامام علی علیه السلام .

فما معنی:« تَبٰارَکَ الَّذِی جَعَلَ فِی السَّمٰاءِ بُرُوجاً »؟ ان الذی اعطی البرکة للسماء هو الذی یعطی البرکة للإنسان،و البروج هی المواقع الظاهرة و المرتفعة فی نفس الوقت،و عادة ما یکون برج المدینة رمزها،
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و الشمس و القمر و سائر الکواکب و النجوم بروج للسماء،و الذی جعل الشمس و القمر و البروج هو صاحب البرکة،فالاولی أن نتوجه الیه دون غیره لأنه الرحمن، فلما ذا لا نعرف هذه الصفة الحمیدة من صفات ربنا؟ [62] وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ اللَّیْلَ وَ النَّهٰارَ خِلْفَةً لِمَنْ أَرٰادَ أَنْ یَذَّکَّرَ أَوْ أَرٰادَ شُکُوراً لقد جعل اللّه کلا من اللیل و النهار یخلف أحدهما الآخر،فلو دام اللیل لانعدم المعاش،و لو دام النهار لانعدمت الراحة.

و لکن متی یتذکر الإنسان؟فی اللیل.

و متی یحصل علی النعم فیشکر اللّه؟فی النهار.

و کم هو جمیل السیاق إذ یقول:جعلنا اللیل لمن أراد ان یذکر! فحینما تهدأ الأصوات،و تسکن الأحیاء،فیعم الصمت حیث الناس کل آوی الی فراش نومه،فینبعث ضمیر المؤمن حیّا لیناجی ربه« إِنَّ نٰاشِئَةَ اللَّیْلِ هِیَ أَشَدُّ وَطْئاً وَ أَقْوَمُ قِیلاً ».

اما فی النهار حیث ینهض الإنسان من نومه طلبا للرزق و المعاش،لا لکی یطغی و انما لیشکر ربه،و یصل بوظائف النعم التی وفرها له،نجد انعکاس المعرفة الایمانیة علی سلوک عباد الرحمن الذین یصوغون به شخصیتهم من خلال الایمان العرفانی.

عباد الرحمن:
[63]ان لعباد الرحمن الذین تتجلی أسماء اللّه و فی طلیعتها(الرحمن)علی
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افئدتهم و سلوکهم صفات حسان کثیرة أبرزها:

1-التواضع:
وَ عِبٰادُ الرَّحْمٰنِ الَّذِینَ یَمْشُونَ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً فعلاقتهم مع الطبیعة و الناس علاقة الرحمة،لأنهم عباد الرحمن-و لا غرابة- فقد انعکس اسم الرحمن الالهی علی شخصیتهم فصیغت بقالب هذا الإسلام المقدس،و هذا ما یدعوهم للسیر هونا علی الأرض،مشیة متواضعة لا کمشیة المتکبرین علی العباد و المفسدین فی الأرض،و لا کمشیة الأذلاء و الدونیة،لذلک

جاء فی الحدیث فی تفسیر الآیة :

«یمشی بسجیته التی جبّل علیها لا یتکلف و لا یتبختر » (1)فعباد الرحمن یحبون حتی الأرض التی یضعون اقدامهم علیها،و کما یقول المعرّی:

خفف الوطء فما أظن أدیم الأرض الا من هذه الأجساد

و لما یتعاملون به من خفة مع الأرض،لا یسحقون حتی النمل،و لا یقتلون حتی النبتة الصغیرة،و لا ینفرون الحیوان،بل یمشون عارفین بمواقع اقدامهم.

هذا بالنسبة للأرض،أما بالنسبة للمجتمع فان علاقتهم علاقة رفق مع الآخرین،و خلفیة کل ذلک أنهم یتکیفون مع السنن و القوانین الالهیة الثابتة،فی علاقاتهم مع الطبیعة و المجتمع،مقتنعین بوجود سبل و أسالیب ینبغی العمل وفقها،
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و السیر فی اطارها للاستفادة من الامکانیات الهائلة المودعة من قبل اللّه فی الطبیعة، و ینعکس ذلک أیضا علی مواقفهم الاجتماعیة و السیاسیة،فلأنها نابعة من فطرتهم النقیة التی ترفض التکلف و التبختر فانها مشیة معتدلة.لا تظاهر فیها و لا صخب.

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الباقر علیه السّلام :

«الائمة علیهم السّلام یمشون علی الأرض هونا خوفا من عدوهم » (1)و هذا خلاف ما یفعله الآخرون ممن لا تشملهم الآیة الکریمة« وَ عِبٰادُ الرَّحْمٰنِ » فانا نجد علاقتهم مع الطبیعة و المجتمع علاقة قائمة علی أسس فاسدة من الخشونة و العنف،و استغلال الناس،و توجههم منصرف الی التمرد علی الانظمة و القوانین الطبیعیة،مما نری آثار ذلک فی إفساد العلاقات الاجتماعیة،و انتشار التوتر و الحروب بین الدول المختلفة.

2-الرفق:
وَ إِذٰا خٰاطَبَهُمُ الْجٰاهِلُونَ قٰالُوا سَلاٰماً لأنّ علاقتهم علاقة السّلام و الأمن فإنهم یجیبون الجاهلیین-ممن یخاطبونهم بالجهل-بقولهم:سلاما،و قیل:ان المقصود بالسلام سلام الوداع،ای انهم ینصرفون عن الجاهل بعد السّلام علیه،عند ما یحتکون به دون مبادلته جهلا بجهل.

و لکن الأقرب الی قوله تعالی« قٰالُوا سَلاٰماً »انهم یبدءون کلامهم و علاقاتهم مع الناس عن طریق السّلام،و هو إبداء حالة من الأمن و العلاقة الایجابیة مع الطرف الآخر.
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3-قیام اللیل:
[64] وَ الَّذِینَ یَبِیتُونَ لِرَبِّهِمْ سُجَّداً وَ قِیٰاماً قلیل هم الذین یحیون لیلهم بالعبادة،مکثرین من الصلاة و الدعاء تضرعا للّه و خوفا منه.و الناس فی نوم عمیق،و الکثیر من الناس من یطمح فی الوصول الی مستوی عباد الرحمن،و لکن لا یستطیع فلما ذا؟ لأن هذا القسم من الناس یریدون إجبار أنفسهم علی الفضائل و هی لا تأتی بالإکراه،و انما بصیاغة الشخصیة،فاذا لم تنعکس آیات الرحمن علی سلوک الإنسان،فلا ینمی نفسه بالسجود له لیلا لأنه سیری نفسه عاجزا أمام هجوم النوم، أما عند ما تتجلی آیات الرحمن أمام ناظریه،و تنعکس علی سلوکه فتصوغ شخصیته، آنئذ لا یستطیع النوم لیلا بل تتجافی جنوبهم عن المضاجع.

ففی وقت متأخر من احدی لیالی صیف مضی،کنت نائما علی سطح المنزل مستلقیا علی فراشی و لما یستول علیّ النوم بعد.

و کان صاحبی علی مقربة منی و عیناه تحملقان فی آفاق السماء،و کأنه أدرک عن طریق النجوم قرب الفجر فرأیته-کمن لدغته حیة-یقفز من فراشه قفزا، و یتوضأ بسرعة لیقف یصلی،و هکذا هم عباد الرحمن.

فالأصل فی کل فضیلة معرفة اللّه و إصلاح النفس،فمن لا یعرف اللّه،و من ثم لا یصلح نفسه لا یحصل من الفضائل الاخری علی شیء،إذ لیست المسألة مسألة تکلف بقدر ما هی سجیة لقلب الإنسان.
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4-التقوی من النار:
[65] وَ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنَا اصْرِفْ عَنّٰا عَذٰابَ جَهَنَّمَ ان شهیق جهنم و زفیرها لا یعزب عن بالهم طرفة عین أبدا،بل تتجسد صور النار أمام أعینهم فی کل لحظة،فیقول أحدهم:الهی اصرف عنی عذاب جهنم، و کأنه یری نفسه ینصلی فیه،أو لا یقول تعالی:« وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلاّٰ وٰارِدُهٰا کٰانَ عَلیٰ رَبِّکَ حَتْماً مَقْضِیًّا ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ نَذَرُ الظّٰالِمِینَ فِیهٰا جِثِیًّا ».

فکل إنسان سیمر من فوق الصراط علی جهنم،و العاقل من فتش عن سبیل للنجاة.

إِنَّ عَذٰابَهٰا کٰانَ غَرٰاماً ای ان عذاب جهنم یلزم الإنسان الذی یدخله،و انه لخسارة کبری،فلیس الخسران الحقیقی خسران الدنیا بما فیها من لذات،و انما الخسارة ان یخسر الإنسان رحمة اللّه فی یوم القیامة حیث المطاف الأخیر.

[66] إِنَّهٰا سٰاءَتْ مُسْتَقَرًّا وَ مُقٰاماً فهی لیست مستقرا مرغوبا کی یقیم فیه الإنسان،و لیست مکانا طیبا یصلح ان یستمر فیه.

5-الاقتصاد فی المعیشة:
[67] وَ الَّذِینَ إِذٰا أَنْفَقُوا لَمْ یُسْرِفُوا وَ لَمْ یَقْتُرُوا وَ کٰانَ بَیْنَ ذٰلِکَ قَوٰاماً
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الکثیر من الناس من ینفق المال،و القلیل من یحصل علی الثواب،و الأقل من ینفقه کما یرید له اللّه،و هم عباد الرحمن حقا،فانفاقهم لیس بدافع الترف و الشهوة،أو الریاء و السمعة،و انما بدافع الایمان و العقل و الارادة،فلم یسرفوا و لم یقتروا و کان بین ذلک قواما.

فبین هذا و ذاک ینفقون و باعتدال ما یقیمون به حیاتهم و حیاة الآخرین.

و هکذا

یروی العیاشی یقول :استأذنت الرضا علیه السلام النفقة علی العیال؟فقال:

«بین المکروهین.قال فقلت:جعلت فداک لا و اللّه ما اعرف المکروهین،فقال:

بلی-یرحمک اللّه-أما تعرف ان اللّه تعالی کره الإسراف و کره الإقتار فقال:

« وَ الَّذِینَ إِذٰا أَنْفَقُوا لَمْ یُسْرِفُوا وَ لَمْ یَقْتُرُوا وَ کٰانَ بَیْنَ ذٰلِکَ قَوٰاماً » (1).

و ضرب الامام الصادق علیه السّلام مثلا لذلک فأخذ قبضة من حصی و قبضه بیده فقال:هذا الإقتار-الذی ذکره اللّه عز و جل فی کتابه-ثم قبض قبضة أخری فأرخی کفه کلها ثم قال:هذا الإسراف ثم أخذ قبضة أخری فأرخی بعضها و أمسک بعضها و قال:هذا القوام.

و تربط روایة ثالثة بین الإنفاق و مستوی المعیشة فی المجتمع،بینما نجد روایة رابعة:تجعل الإنفاق فی سبیل قوام البدن و فیما یصح البدن إسرافا-مهما کان- و تأمر نصوص أخری بضرورة التوسعة علی العیال،و نفهم من مجموع النصوص انّ الإقتصاد فی المعیشة یرتبط بمجموعة عوامل یحددها الشرع و العقل و العرف.
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[سورة الفرقان (25): الآیات 68 الی 77]


اشارة

وَ اَلَّذِینَ لاٰ یَدْعُونَ مَعَ اَللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ وَ لاٰ یَقْتُلُونَ اَلنَّفْسَ اَلَّتِی حَرَّمَ اَللّٰهُ إِلاّٰ بِالْحَقِّ وَ لاٰ یَزْنُونَ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذٰلِکَ یَلْقَ أَثٰاماً (68) یُضٰاعَفْ لَهُ اَلْعَذٰابُ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ وَ یَخْلُدْ فِیهِ مُهٰاناً (69) إِلاّٰ مَنْ تٰابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ عَمَلاً صٰالِحاً فَأُوْلٰئِکَ یُبَدِّلُ اَللّٰهُ سَیِّئٰاتِهِمْ حَسَنٰاتٍ وَ کٰانَ اَللّٰهُ غَفُوراً رَحِیماً (70) وَ مَنْ تٰابَ وَ عَمِلَ صٰالِحاً فَإِنَّهُ یَتُوبُ إِلَی اَللّٰهِ مَتٰاباً (71) وَ اَلَّذِینَ لاٰ یَشْهَدُونَ اَلزُّورَ وَ إِذٰا مَرُّوا بِاللَّغْوِ مَرُّوا کِرٰاماً (72) وَ اَلَّذِینَ إِذٰا ذُکِّرُوا بِآیٰاتِ رَبِّهِمْ لَمْ یَخِرُّوا عَلَیْهٰا صُمًّا وَ عُمْیٰاناً (73) وَ اَلَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنٰا هَبْ لَنٰا مِنْ أَزْوٰاجِنٰا وَ ذُرِّیّٰاتِنٰا قُرَّةَ أَعْیُنٍ وَ اِجْعَلْنٰا لِلْمُتَّقِینَ إِمٰاماً (74) أُوْلٰئِکَ یُجْزَوْنَ اَلْغُرْفَةَ بِمٰا صَبَرُوا وَ یُلَقَّوْنَ فِیهٰا تَحِیَّةً وَ سَلاٰماً (75) خٰالِدِینَ فِیهٰا حَسُنَتْ مُسْتَقَرًّا وَ مُقٰاماً (76) قُلْ مٰا یَعْبَؤُا بِکُمْ رَبِّی لَوْ لاٰ دُعٰاؤُکُمْ فَقَدْ کَذَّبْتُمْ فَسَوْفَ یَکُونُ لِزٰاماً (77)





اللغة
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77[لزاما]:أی أنه واقع لا محالة.
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عباد الرحمن بین السلوک و التطلعات


هدی من الآیات:

فی الغالب تلخص الآیات الأخیرة من السورة أفکارها،لتزیدها إیضاحا و تبیانا،و لتزرع فی نفس القارئ،خلاصة مرکزة عما مرّ الحدیث عنه.

و فی نهایة سورة الفرقان التی خصصت لبیان الرسالة و الوحی،و الایمان بهما، یوجز لنا اللّه عدة موضوعات هامة ذکّرنا بها خلال السورة.

أولا:لیس الایمان بالرسالة کلمة تقال،انما هو وقر عظیم و موقف حاسم یشعر کل فراد من افراد المجتمع بوطئه و خطورته.

ثانیا:ان المجتمع الذی تصنعه الرسالة بعید عن السلطة،فلا یتسلط فیه أحد علی الآخر،إذ لا خضوع لغیر ولایة اللّه فیه،اما الخضوع لولی أمر اللّه کالرسول أو الامام أو الفقیه العادل العارف فحقیقته خضوع و تسلیم للّه سبحانه.إذ لا یقدس المجتمع أشخاصهم،و انما یقدس و یخضع للقیم التی یجسدونها.
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ثالثا:ان هذا المجتمع تحکمه روح الاحترام المتبادل فی العلاقة بین ابنائه،فلا یقتلون النفس و لا یزنون.

و هناک علاقة بین قتل النفس من جهة،و الزنا من جهة أخری،فکلاهما یعتبر نوعا من الاعتداء علی کرامة الإنسان،و بالتالی فکلاهما قتل للنفس کما سنوضح ذلک فی البینات.

و ان الذین یفضلون سیادة سلطة غیر الهیة علیهم،فلا یحترمون النفس البشریة، و یفعلون الفاحشة سیلقون العذاب فی الدنیا و الآخرة،إلی ان یتوبوا الی اللّه ربهم.

رابعا:فی المجتمع الرحمانی لا یظلم أحد أحدا أبدا.

و حتی لا یظلم الإنسان غیره،فان علیه الامتناع عن شهادة الزور،و کثیر من الذین یجدون جوا مناسبا للظلم تدفعهم شهواتهم و مصالحهم لارتکاب الجریمة، و الاعتداء علی حقوق الآخرین،أما فی المجتمع الاسلامی فان الجو العام،و القانون الالهی الحاکم لا یشجع علی الظلم أو البغی،فلو فتش ظالم عمّن یشهد فی صالحه فسوف لن یبلغ مناه.

خامسا:الجدیة من أهم ممیزات المجتمع الایمانی.

فهو بعید عن اللغو،الذی یکون عاملا من عوامل الانحرافات الاجتماعیة الفکریة و غیرها،کما اللامبالاة التی تعنی العبثیة و اللاهدف،فیجب ان یکون المجتمع جدیّا فی البحث عن اهدافه،بعیدا عن اللغو و اللامبالاة اللذان یجعلانه بعیدا عن الرحمانیة،قریبا من الجریمة و الانحراف.

و هذا المجتمع هو الذاکر الذی یتکامل بذکره للّه،إذ یجعل ذکره لخالقه معراجا لسموه المعنوی و المادی أیضا،و بتعبیر آخر هو الذی یجعله یعرج الی مستوی التحضر
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و التقدم،فیصنع بذلک حضارة الایمان،کما صنعها نبی اللّه سلیمان منذ قبل.

سادسا:ان صفة التطلع من أبرز سمات المجتمع الاسلامی،الذی یصفه القرآن فی هذه السورة،فبالرغم من اعتماد ابنائه علی العناصر الفاضلة من الاسرة فی تربیتهم،الا أنهم لا ینسون تطلعاتهم الاجتماعیة.إذ یطمحون لإمامة المتقین، و تنتهی السورة بذکر الدعاء الذی هو ردّ التحیة من البشر لرسالة الرب سبحانه.

یعنی إمامة أفضل طبقة و فئة فی المجتمع،فقد یطمح الإنسان ان یکون إماما و فقط،اما عباد الرحمن فطموحهم قیادة الطلیعة فی المجتمع،و هذا یدل علی التطلع الواسع فی البعد المستقبلی و الحاضر لأبناء المجتمع الإسلامی الرحمانی.

فمن جهة یسعون لصیاغة شخصیة أبنائهم وفق المفاهیم الصادقة،لیمتدوا عبر أولادهم کما أزواجهم عمودیا فی عمق الزمن.

و من جهة أخری فإنهم یسعون و جادین أیضا لیصبحوا قدوة لمن حولهم من الناس،لیمتدوا أفقیا عبر أبناء المجتمع،الذی یعیشون فیه و فی أوسع رقعة من المکان.

و هؤلاء بتطلعاتهم و سلوکهم هم الذین سیبنون حیاة فاضلة فی الدنیا،و یجزون جزاء حسنا فی الآخرة،إذ یأمر اللّه الملائکة و الطبیعة ان یکونا مسلّمین لهم،و عند ما تکون الملائکة و الطبیعة معا مسلمین لإنسان ما،فحینئذ لا یخشی هذا الإنسان من شیء،لأنه یشعر و کأن رب الطبیعة و الملائکة و خالقها من جهة،و ذات الطبیعة و الملائکة الموکلة بها من جهة أخری،یحبونه و یعینونه.

ذلک لان عباد الرحمن کانوا مسالمین مع أنفسهم،و قد علموا ان دورهم بناء إنسان رسالی فاضل انطلاقا من ذواتهم،و أمة رسالیة فاضلة انطلاقا من أسرتهم،
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و حضارة اسلامیة متقدمة انطلاقا من مجتمعهم،و کل ذلک فی اطار السنن و القوانین الرسالیة الصحیحة.

و علی العکس فی کل ذلک من یرتکبون الجرائم و یقترفون الآثام،فیضلوا أنفسهم و أسرهم و مجتمعهم،و لا یصلون الی اهدافهم التی یطمحون إلیها،فتکون المعادلة عکسیة إنسان منحرف،أمة متخلفة،نهایة حضارة أو مدنیة-کما وصل الی هذه النتیجة السابقون من الأقوام-قال تعالی:

أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِعٰادٍ* إِرَمَ ذٰاتِ الْعِمٰادِ* الَّتِی لَمْ یُخْلَقْ مِثْلُهٰا فِی الْبِلاٰدِ* وَ ثَمُودَ الَّذِینَ جٰابُوا الصَّخْرَ بِالْوٰادِ* وَ فِرْعَوْنَ ذِی الْأَوْتٰادِ* الَّذِینَ طَغَوْا فِی الْبِلاٰدِ* فَأَکْثَرُوا فِیهَا الْفَسٰادَ* فَصَبَّ عَلَیْهِمْ رَبُّکَ سَوْطَ عَذٰابٍ* إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصٰادِ» (1).

سابعا:فی نهایة هذه السورة لفتة غریبة.

فسورة الفرقان التی بدأت بذکر القرآن معبرة عنه بالفرقان،أی المیزان بین الحق و الباطل،نجدها تنتهی بذکر الدعاء فی قوله تعالی: قُلْ مٰا یَعْبَؤُا بِکُمْ رَبِّی لَوْ لاٰ دُعٰاؤُکُمْ .فما هی العلاقة بین القرآن و الدعاء؟

ربما یفسّر هذه العلاقة حدیث شریف یقول :

«إذا أردت ان یحدثک اللّه فاقرأ القرآن،و إذا أردت ان تحدث اللّه فاقرأ الدعاء » فقبل ان ینتظر الإنسان رسالة تنزل من اللّه علیه،یجب ان یبعث رسالة الی اللّه
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عبر الدعاء،فان اللّه یحب رسالة الإنسان،و یستمع إلیها،فهو الذی قال:« أَمَّنْ یُجِیبُ الْمُضْطَرَّ إِذٰا دَعٰاهُ وَ یَکْشِفُ السُّوءَ »و هو الذی قال:« وَ إِذٰا سَأَلَکَ عِبٰادِی عَنِّی فَإِنِّی قَرِیبٌ أُجِیبُ دَعْوَةَ الدّٰاعِ إِذٰا دَعٰانِ »و هو الذی یقول:«لبیک عبدی»إذا دعاه داع.




بینات من الآیات:

الوجه الآخر للقتل:
[68] وَ الَّذِینَ لاٰ یَدْعُونَ مَعَ اللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ ای لا یخضعون لسلطة مادیة أخری،انما للّه وحده،فهو صاحب السلطة المطلقة فی منطقهم لا غیر.

وَ لاٰ یَقْتُلُونَ النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللّٰهُ إِلاّٰ بِالْحَقِّ وَ لاٰ یَزْنُونَ یعنی لا یقتلون النفس المحترمة،و لا یرتکبون فاحشة الزنی،و لکن السؤال لماذا جاء ذکر الزنی بعد قتل النفس؟! الجواب أن قتل النفس نوعان:

1-القتل عبر إزهاق الروح.

2-القتل عبر سلب الروح الانسانیة بسوء التربیة و التوجیه،و أیضا بطمس العقل و الارادة فی نفس الإنسان،فاذا سلب الإنسان عواطفه الحسنة و شخصیته الایمانیة فان ذلک أشد علیه مما لو قتل بزهق روحه أو إهدار دمه.

و لقد جاء فی تفسیر الآیة الکریمة« مِنْ أَجْلِ ذٰلِکَ کَتَبْنٰا عَلیٰ بَنِی إِسْرٰائِیلَ أَنَّهُ مَنْ
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قَتَلَ نَفْساً بِغَیْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسٰادٍ فِی الْأَرْضِ فَکَأَنَّمٰا قَتَلَ النّٰاسَ جَمِیعاً وَ مَنْ أَحْیٰاهٰا فَکَأَنَّمٰا أَحْیَا النّٰاسَ جَمِیعاً ». ان من قتلها بإضلالها فکأنما قتل الناس جمیعا،و من أحیاها بهدایتها فکأنما أحیا الناس جمیعا.

و الذی یزنی فیتسبب فی مجیء أبناء زنی یتربون فی الشوارع کأنما قتلهم،لأنهم لن یجدوا اسرة تحتضنهم لتربیتهم،مما قد یحولهم الی وحوش کاسرة علی المجتمع،إذ تموت الصفاة الخیرة و المواهب الفاضلة فیهم،و تنمو مقابلها کل صفات الشر،و هذا هو القتل المعنوی.

و عند ما یسأل رجل الامام الرضا علیه السلام أیهما أشد یا ابن رسول اللّه،القتل أم الزنا؟یجیبه الامام«الزنا أشد من القتل».

فیسأل الرجل یا ابن رسول اللّه و لم ذلک؟ فیجیب علیه السلام :ان من یولد بالزنا سیکون له أولاد آخرون.

و ربما یکون هؤلاء جیل من المنحرفین،بینما إذا أزهق الرجل روح آخر یکون بذلک قد أزهق روح شخص واحد أما الاول فقد قتل اجیالا.

وَ مَنْ یَفْعَلْ ذٰلِکَ یَلْقَ أَثٰاماً من الطبیعی ان یلقی جزاء عمله،

و جاء فی الحدیث :

«انّ اثام واد من اودیة جهنم من صفر مذاب،قدامها حرة(ای ارض ذات أحجار سود)فی جهنم یکون فیه من عبد غیر اللّه تعالی،و من قتل النفس التی حرّم اللّه،و یکون فیه الزناة، و یضاعف لهم فیه العذاب » (1)
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[69] یُضٰاعَفْ لَهُ الْعَذٰابُ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ وَ یَخْلُدْ فِیهِ مُهٰاناً فکل عمل یلحقه جزاء بقدره و عذاب بامتداده،فلو کذب رجل علی آخر سأل عن طریق فأرشده الی غیره تعمدا،فانه سیجازی اولا علی الکذب،و ثانیا علی العذاب و النصب العملی الذی سیواجه المکذوب علیه،و یکون الکاذب مسئولا لو أصاب هذا الإنسان شیء فی طریقه.

و لعلّ هذا هو معنی مضاعفة العذاب.

التوبة قرار و عمل:
[70] إِلاّٰ مَنْ تٰابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ عَمَلاً صٰالِحاً فَأُوْلٰئِکَ یُبَدِّلُ اللّٰهُ سَیِّئٰاتِهِمْ حَسَنٰاتٍ وَ کٰانَ اللّٰهُ غَفُوراً رَحِیماً ان رحمة اللّه واسعة جدا،فمهما فعل الإنسان من ذنوب کالزنا و القتل،الا أنه سیجد باب الرحمة مفتوحا علی مصراعیه للتائبین و المستغفرین-و لیس هذا فحسب -بل الأعظم من ذلک ان اللّه یحول سیئات التائبین الی حسنات یثابون علیها، و لعل سبب تحول السیئات الی حسنات ان التائب سیجعل تذکّره لها،و ندمه علی فعلها منطلقا للتصحیح،و المسارعة الی معرفة أکبر،و ایمان اعمق،و کلما تذکر سیئة شعر بمسؤولیة محوها،و إبدالها بعمل صالح،و الشقی الشقی من حرم غفران اللّه بإصراره علی الذنوب دون التوبة.إن ذنوب العباد مهما کبرت و کثرت لأصغر و أقل من رحمة اللّه.

جاء فی حدیث مروی عن الامام الباقر علیه السّلام فی تفسیر الآیة :

«یؤتی بالمؤمن المذنب یوم القیامة حتی یوقف بموقف الحساب فیکون اللّه تعالی هو الذی یتولی حسابه لا یطلع علی حسابه أحد من الناس فیعرفه بذنوبه، حتی إذا أقرّ بسیئاته قال اللّه عز و جل للکتبة:بدّلوها حسنات و أظهروها للناس،
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فیقول الناس حینئذ:ما کان لهذا العبد سیئة واحدة،ثم یأمر اللّه به الی الجنة » الخبر (1)حقا ان الأمل فی رحمة اللّه،یجعل المؤمن یزداد لربه حبا.فیبتعد عن معاصیه.

لذلک استفاضت آیات القرآن و نصوص السنة تؤکد رضوان اللّه،و الحدیث التالی یعکس مدی تعطف الرب لعباده،کما یبیّن کیف تساهم معرفة هذه الحقیقة فی إصلاح البشر،

یروی عن الامام الرضا علیه السّلام :«قیل لرسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله و سلم-هلک فلان،یعمل من الذنوب کیت و کیت فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله بل قد نجی،و لا یختم اللّه عمله الاّ بالحسنی،و سیمحو اللّه عنه السیئات و یبدّلها حسنات،انه کان مرة یمر فی طریق عرض له مؤمن قد انکشفت عورته و هو لا یشعر فسترها علیه و لم یخبره بها مخافة ان یخجل،ثم ان ذلک المؤمن عرفه فی مهواه،فقال له:أجزل اللّه لک الثواب و أکرم لک المآب،و لا ناقشک الحساب،فاستجاب اللّه له فیه، فهذا العبد لا یختم له الا بخیر بدعاء ذلک المؤمن،فاتصل قول رسول اللّه بهذا الرجل،فتاب و أناب،و أقبل علی طاعة اللّه عز و جل،فلم یأت علیه سبعة أیام حتی أغیر علی سرح المدینة،فوجه رسول اللّه فی أثرهم جماعة-ذلک الرجل أحدهم-فاستشهد فیهم » (2)[71] وَ مَنْ تٰابَ وَ عَمِلَ صٰالِحاً فَإِنَّهُ یَتُوبُ إِلَی اللّٰهِ مَتٰاباً یعنی ان الذی یتوب و یعمل صالحا،فانما یتوب الی اللّه الرحیم.

صفات عباد الرحمن:
1- لاٰ یَشْهَدُونَ الزُّورَ :
[72] وَ الَّذِینَ لاٰ یَشْهَدُونَ الزُّورَ
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1-ان عباد الرحمن لا یشهدون بالباطل زورا،و من جانب آخر لا یطلقون الکلمة الا فی وقتها و محلها المناسب،شعورا منهم بان الکلام هو من عمل الإنسان،

کما قال الرسول صلی الله علیه و آله لاعرابی سأله و هل یحاسبنا اللّه علی ما نقول؟ قال صلی الله علیه و آله :

«و هل یکب الناس علی مناخرهم فی النار الا حصائد ألسنتهم »

و فی حدیث آخر عن الامام الصادق علیه السلام قال :

«لو علم الناس ان کلامهم من عملهم لقللوا الکلام »

و فی بعض الروایات «انّ الزور هنا الغنی » (1)

و جاء فی حدیث آخر :«انه مجالس الفساق و لا یحضرون الباطل »و

روی الامامان الباقر و الصادق علیهما السّلام ،عن عیسی بن مریم علیه السّلام«إیاکم و مجالس الخطائین » (2)و

جاء فی حدیث رابع «ان هؤلاء إذا ذکروا الفرج کنوا عنه لعفّة ألسنتهم ».

هکذا تتسع دلالة الآیة لتشمل کل باطل،فهم لا یشهدون لأنهم تدبّروا فی الحیاة فعرفوا انّ هناک هدفا مقدسا لها،فسعوا الیه،فعزفت أنفسهم عن الباطل.

وَ إِذٰا مَرُّوا بِاللَّغْوِ مَرُّوا کِرٰاماً

2-یمرون باللغو کراما:
فلا یتشدقون بالکلام الخاطئ أو غیر الهادف،و کذلک لا یشارکون فی اجتماعات اللهو و اللعب،و الضرب و الرقص لان وقتهم اثمن من ذلک،و لعلمهم
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ان الحیاة فرصة لا تتکرر،فلا بدّ من استغلالها،بسنینها و أیامها و ساعاتها و دقائقها،کل ذلک اتقاء لیوم الندامة علی التفریط فی فرصة العمر.

و هم یمرون کراما علی اللغو لأنهم یشعرون انهم أکرم من اللغو،فکرامتهم و شرفهم یدعوهم لتجنب مجالس اللهو.



3-البصیرة و الوعی:
[73] وَ الَّذِینَ إِذٰا ذُکِّرُوا بِآیٰاتِ رَبِّهِمْ لَمْ یَخِرُّوا عَلَیْهٰا صُمًّا وَ عُمْیٰاناً البصیرة من الصفات البارزة لعباد الرحمن.إذ یتفکرون فی آیات اللّه التی تتلی علیهم بحثا عن الحقیقة،و طمعا فی البصیرة،متأملین فی شؤون الحیاة علی ضوئها، عاکفین علی استنباط الانظمة و التشریعات الاجتماعیة و الاقتصادیة،و السیاسیة، و التربویة و غیرها منها،علما منهم بأن من أنزل الآیات هو الذی خلق الحیاة، و سن فیها القوانین و الانظمة.

یبدو ان ترک اللغو یوفر لهم فراغا کبیرا.یملأونه بالنشاط الفکری الرشید.

جاء فی دعاء مکارم الأخلاق :

«اللهم اجعل ما یلقی الشیطان فی روعی من التمنی و التظنی و الحسد،ذکرا لعظمتک،و تفکرا فی قدرتک،و تدبیرا علی عدوک،و ما جری علی لسانی من نقطة فحش أو هجر،أو شتم عرض،أو شهادة باطل،أو اغتیاب مؤمن غائب،أو سب حاضر،و ما أشبه ذلک نطقا بالحمد للّه،و إغراقا فی الثناء علیک،و ذهابا فی تمجیدک،و شکر لنعمتک،و اعترافا بإحسانک و إحصاء لمننک ».

و روی ابو بصیر عن الامام الصادق علیه السّلام:فی تفسیر الآیة هذه قال :
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«مستبصرین لیسوا بشکّاک » و لکن این المسلمون الآن من هؤلاء؟! فلو تطلعنا الی واقع الامة الاسلامیة لرأینا أکثر المسلمین ممن یخرون علی آیات اللّه صما و عمیانا،یرتلونها مبدعین،و لکنهم لا یفقهون معانیها و لا یدرکون مدلولاتها،بل لا یتدبرون فیها لیطبقوها علی سلوکهم،و من ثم علی مجتمعهم.

4-الطموح الکبیر:
[74] وَ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنٰا هَبْ لَنٰا مِنْ أَزْوٰاجِنٰا وَ ذُرِّیّٰاتِنٰا قُرَّةَ أَعْیُنٍ وَ اجْعَلْنٰا لِلْمُتَّقِینَ إِمٰاماً ان العلاقة بین طلب الأزواج و الذریة الصالحة،و بین طلب الامامة و القیادة لدی عباد الرحمن،تتجلی فی طموحهم نحو امتداد رسالتهم فی ذریتهم و أیضا فیمن یلتقون بهم من الناس،فیصبحون قدوة للمتقین،و المتقون-بدورهم-طلیعة المجتمع،فهم یطمحون ان یکونوا قدوة الطلیعة و لیس الطلیعة فحسب.

و تدل الآیة الکریمة علی ما یحملون من روحیة التنافس علی الخیر،ففی المجتمع الرحمانی یتطلع الکل لأن یصبح أفضل فی مجال الخیر و العمل.

و جاء فی أحادیث أئمة آل البیت علیهم السّلام ان الکلام إیاهم عنی،و هم تأویلها.

و جاء فی حدیث شریف:عن أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام :

«و اللّه ما سألت ربی ولدا نضیر الوجه،و لا سألته ولدا حسن القامة،و لکن سألت ربی ولدا مطیعین للّه خائفین وجلین منه،حتی إذا نظرت الیه و هو مطیع
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للّه قرت به عینی قال:«و اجعلنی للمتقین إماما»قال:نقتدی بمن قبلنا من المتقین فیقتدی المتقون بنا من بعدنا. » (1)[75] أُوْلٰئِکَ یُجْزَوْنَ الْغُرْفَةَ بِمٰا صَبَرُوا وَ یُلَقَّوْنَ فِیهٰا تَحِیَّةً وَ سَلاٰماً حیث یستقبلهم اللّه بغرفات مبنیة من الذهب و الفضة،و من الیاقوت و الدرّ، و یلقّون فیها تحیة و سلاما من اللّه و ملائکته.

و توحی هذه الآیة الی فکرة هامة و هی،ان تحقیق الطموح و بلوغ الاهداف یحتاج الی کثیر من الصبر،فالطموح الأجوف و التطلع المیت لا یجدی نفعا، و الإنسان لا یجزی علی تطلعه بمقدار ما یجزی علی سعیه فی تحقیق ذلک التطلع و ما نستوحیه من الآیة ان الجزاء یکون علی الصبر فی سبیل الاهداف السامیة.

[76] خٰالِدِینَ فِیهٰا حَسُنَتْ مُسْتَقَرًّا وَ مُقٰاماً

5-الدعاء معراج المؤمن:
[77] قُلْ مٰا یَعْبَؤُا بِکُمْ رَبِّی لَوْ لاٰ دُعٰاؤُکُمْ الدعاء هو جسر الارتباط مع اللّه،و مما یمیز عباد الرحمن دعاؤهم.فهم بجانب العمل و السعی یهتمون بالدعاء،ایمانا منهم بأن توفیق اللّه أفضل من عملهم،بل هو روح العمل التی توصله الی أبواب الجنة.

إذ لا فائدة من عمل لا خشوع للّه فیه،و من طلب الحساب علی عمله دون فضل اللّه خسر،و الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله لا یدخل الجنة بعمله،و انما بفضل اللّه فلو حاسب اللّه الناس بأعمالهم ما دخل أحد الجنة.
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فَقَدْ کَذَّبْتُمْ فَسَوْفَ یَکُونُ لِزٰاماً عند ما ینصرف الناس عن اللّه،و لا یتوجهون له بالدعاء و التضرع،فانه ینزل علیهم العذاب،و کما

فی الحدیث ان :

«الصدقة تدفع البلاء و الدعاء یرد القضاء المبرم ».
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سورة شعراء


اشارة

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ



فضل السورة:

عن النبی محمد صلی اللّه علیه و آله قال:

«أعطیت[ال]سورة التی یذکر فیها البقرة من الذکر الاول،و أعطیت طه و طواسین من ألواح موسی،و أعطیت فواتح القرآن،و خواتیم السورة التی یذکر فیها البقرة من تحت العرش،و أعطیت المفصّلة نافلة» (مجمع البیان-ص(183)/ج 7)

و روی ابو بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:

«من قرأ الطواسین الثلاث لیلة الجمعة کان من أولیاء اللّه،و فی جواره و کنفه،و أسکنه اللّه فی جنة عدن،وسط الجنة مع النبیین و المرسلین و الوصیین الراشدین،و لم یصبه فی الدنیا بؤس أبدا،و أعطی فی الآخرة من الأجر الجنة حتی یرضی،و فوق رضاه،و زوّجه اللّه مائة حوراء من الحور العین» (المصدر)
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الإطار العام

الاسم:سمیت هذه السورة باسم«الشعراء»لان السورة تتحدث عن رسالات اللّه فی مواجهة ثقافات البشر.

تدور آیات هذه السورة حول رسالات اللّه،علی نهج سورة الفرقان و لکن بتفصیل أکثر،و ضمن بیان الصراع بینها و بین الکیانات الجاهلیة ذات الثقافة المنحرفة.

و بعد أن تذکرنا فاتحة السورة باللّه،تبین حرص النبی علی هدایة الناس،و تؤکد ان اللّه لا یکرههم علی الهدی،و تبین من صفات الرب اسمی العزة و الرحمة اللذین یتجلیان فی الطبیعة و فی الصراع.

و یقص علینا السیاق أنباء النبیین،و تنتهی کلّ قصة بذکر هذین الاسمین الکریمین،و تؤکد بأن فی تلک القصص آیات،و لکن أغلب الناس لا یؤمنون.

و تنتهی السورة بأمر الرسول بالتوکل علی العزیز الرحیم.
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فی قصة موسی یأمر اللّه موسی بحمل رسالته الی فرعون،و یبیّن موسی عقبات الطریق،و اللّه ینفیها بکلاّ..و یعده بالنصر،و یحاور موسی فرعون برسالة اللّه، و یجادل فرعون بما یملک من قوة.

و یبدو ان لکل رسالة محتوی اجتماعی،هدفه إصلاح نوع الفساد المنتشر فی المجتمع،فقد حارب موسی العنصریة و الاستکبار،و إبراهیم الوثنیة و الرجعیة، و نوح الطبقیة و العناد،و هود العبثیة و التجبر،و صالح الإسراف و الفساد،و لوط الشذوذ و الإباحیة،و شعیب الغش و التطفیف.

و لعل هذه المفاسد متدرجة فی خطورتها حسب هذا الترتیب الذی نجده فی سورة الشعراء.

و یجری الحوار بین النبی و قومه،و یعاندونه،و یهددونه،و فی لحظة الحسم ینصر اللّه النبی و المؤمنین،و یأخذ الکافرین بعذاب شدید،و لعل العذاب یتناسب و نوع الفساد.

و یبدأ النبی بالتذکرة باللّه،و الأمر بتقواه و طاعته،و ینذرهم عذاب ربهم.

و یؤکد الأنبیاء علی أنهم لا یطالبونهم بأجر،و انما أجرهم علی اللّه،و بالتالی لا یدعون للناس مجالا للشک فی صدق رسالاتهم،و بالإضافة الی ذلک فإن هناک شواهد علی صدق رسالات اللّه،فهی تدعو الی اللّه،و تتعالی علی حواجز الدم، و الأرض،و الزمن،و هی تتحدی بقوة اللّه کل القوی مما یستحیل علی البشر، و تحارب الفساد الأکبر فی المجتمع.

و ید الغیب تمتد لنصرتهم فی الوقت المناسب بإهلاک أعدائهم،هذا بالإضافة الی قوة الحجة،و سلامة السلوک،و المعاجز الظاهرة کالعصی،و الناقة،و خمود
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النیران،و انفلاق البحر،و الطوفان.

و فی خاتمة السورة یبین ربنا:أن القرآن أنزله رب العالمین، نزل به الروح الأمین،و بلغة عربیة مبینة،و قد شهد علی صدقه علماء بنی إسرائیل.

و بعد أن بیّن الفروق الأساسیة بین وحی الحق،و أفکار الشیطان،و أمره الرسول بإنذار عشیرته،و العطف علی المؤمنین،و البراءة من العصاة،و التوکل علی العزیز الرحیم،بعدئذ یبین القرآن میزات وحی الشیطان الذی یتنزل علی کل أفّاک أثیم،و ان الشعراء(أدعیاء العلم و الدین)انما یتّبعهم الغاوون،و ینعتهم بالاسترسال و اللامسؤولیة،و تختم السورة بأن الظالمین سیعلمون ای منقلب ینقلبون.
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سورة الشعراء


[سورة الشعراء (26): الآیات 1 الی 15]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . طسم (1) تِلْکَ آیٰاتُ اَلْکِتٰابِ اَلْمُبِینِ (2) لَعَلَّکَ بٰاخِعٌ نَفْسَکَ أَلاّٰ یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ (3) إِنْ نَشَأْ نُنَزِّلْ عَلَیْهِمْ مِنَ اَلسَّمٰاءِ آیَةً فَظَلَّتْ أَعْنٰاقُهُمْ لَهٰا خٰاضِعِینَ (4) وَ مٰا یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنَ اَلرَّحْمٰنِ مُحْدَثٍ إِلاّٰ کٰانُوا عَنْهُ مُعْرِضِینَ (5) فَقَدْ کَذَّبُوا فَسَیَأْتِیهِمْ أَنْبٰؤُا مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (6) أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلَی اَلْأَرْضِ کَمْ أَنْبَتْنٰا فِیهٰا مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ (7) إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً وَ مٰا کٰانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (8) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ اَلْعَزِیزُ اَلرَّحِیمُ (9) وَ إِذْ نٰادیٰ رَبُّکَ مُوسیٰ أَنِ اِئْتِ اَلْقَوْمَ اَلظّٰالِمِینَ (10) قَوْمَ فِرْعَوْنَ أَ لاٰ یَتَّقُونَ (11) قٰالَ رَبِّ إِنِّی أَخٰافُ أَنْ یُکَذِّبُونِ (12) وَ یَضِیقُ صَدْرِی وَ لاٰ یَنْطَلِقُ لِسٰانِی فَأَرْسِلْ إِلیٰ هٰارُونَ (13) وَ لَهُمْ عَلَیَّ ذَنْبٌ فَأَخٰافُ أَنْ یَقْتُلُونِ (14) قٰالَ کَلاّٰ فَاذْهَبٰا بِآیٰاتِنٰا إِنّٰا مَعَکُمْ مُسْتَمِعُونَ (15)



اللغة

3[باخع]:أی مهلک أو قاتل نفسک أسفا.

5[محدث]:جدید.
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إِنّٰا مَعَکُمْ مُسْتَمِعُونَ


هدی من الآیات:

کلما ازدادت معرفتک باللّه کلما توسعت آفاق إیمانک،و عرفت المزید من اسرار السموات و الأرض،و هکذا کان:

«أول الدین معرفته » (1)و تفتتح هذه السورة التی تحدثنا عن رسالات اللّه کما سورة الفرقان بالتذکرة باللّه لأنها السبیل الی معرفة الوحی.

و یمضی السیاق فی بیان حرص النبیّ علی هدایة قومه،حتی لیکاد یهلک نفسه، و یسلّیه بأن حکمة اللّه قضت بأن یکون الناس أحرارا،و إلا فهو قادر علی ان ینزل علیهم آیة یکرههم بها علی الایمان،و لکنهم لن یهربوا من جزاء أعمالهم.
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1- 1) نهج البلاغة/خ(1)/ص(39)/صبحی الصالح. 




و یعود السیاق یذکرنا بربنا الذی أنبت الأرض من کل زوج بهیج،لعلنا نهتدی الی ربنا بهذه الآیة،و نعرف أنه العزیز الرحیم،و نعرف بالتالی أنه أرسل بعزته و رحمته أنبیاء،فقد أمر موسی علیه السلام بأن یأتی الظالمین من قوم فرعون،و یحذرهم عذاب اللّه،و لکن موسی خشی تکذیبهم،و خاف أن یضیق صدره،و لا ینطلق لسانه بکل معانی الرسالة،و طلب أن یکون أخوه هارون معه رسولا،و طلب العون من اللّه لمواجهة خطر الموت علی یدهم،لأنّه قتل منهم شخصا،و جاءه النداء:

کلا..و عاد الربّ و أمره بالذهاب إلیهم،و طمأنهم بأنه سیکون معهم.


بینات من الآیات:

[1] طسم تحدّثنا عن الحروف المقطعة فی القرآن أکثر من مرة،و قلنا:انها اشارة الی القرآن،و أنها رموز بین اللّه و أولیائه.

و جاء فی الحدیث المأثور عن الصادق(علیه السلام):

«و أما طسم:فمعناه:انا الطالب،السمیع،المبدئ،المعید » (1)[2] تِلْکَ آیٰاتُ الْکِتٰابِ الْمُبِینِ تأتی هذه الجملة فی الأغلب بعد الحروف المقطعة،مما یدعونا الی الاعتقاد بأن المعنی الظاهر لتلک الحروف هو الاشارة إلی القرآن و حروفه.

[3]لأن إخلاص الرسول شدید لرسالة ربه،و حرصه علی مصلحة الناس
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1- 2) نور الثقلین/ج(4)/ص(44). 




عظیم،فهو یکاد یهلک نفسه حینما یری کفر الناس بالرسالة.

لَعَلَّکَ بٰاخِعٌ نَفْسَکَ أَلاّٰ یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ [4]و لکن هل الرسول قادر علی ما یریده من ایمان الناس بالرسالة من دون اذن اللّه،کلا..لأن اللّه منح الناس حریة القرار،و لم یرد إکراههم علی الإیمان، و دلیل ذلک أنه لا ینزل علیهم عذابا غلیظا یجعلهم خاضعین للحق.

إِنْ نَشَأْ نُنَزِّلْ عَلَیْهِمْ مِنَ السَّمٰاءِ آیَةً فَظَلَّتْ أَعْنٰاقُهُمْ لَهٰا خٰاضِعِینَ و لکن ربنا شاء ان یؤمنوا بکامل حریتهم،و لو أنزل علیهم عذابا فآمنوا خشیة وقوعه علیهم لم یکن ینفعهم إیمانهم،انما ینفع الإیمان إذا جاء بلا إکراه.

روی عن أمیر المؤمنین-علیه السلام-انه قال و هو یتحدث عن الأنبیاء و حکمة الابتلاء:

«و لو أراد اللّه-جل ثناؤه-حین بعثهم،ان یفتح لهم کنوز الذهبان، و معادن البلدان،و مغارس الجنان،و ان یحشر طیر السماء،و وحش الأرض معهم لفعل،و لو فعل لسقط البلاء،و بطل الجزاء، و اضمحل الابتلاء،و لما وجب للقائلین أجور المبتلین،و لا لحق المؤمنین ثواب المحسنین،و لا لزمت الأسماء أهالیها علی معنی مبین،و لذلک لو أنزل اللّه من السماء آیة فظلت أعناقهم لها خاضعین،و لو فعل لسقط البلوی عن الناس أجمعین » (1)[5]رسالات اللّه تستثیر العقل،و تستنهض الفطرة،و تطهر القلب من رواسب
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1- 3) المصدر/ص(46). 




التقلید،و تفک القیود و الأغلال التی تمنع الانطلاق،و أولئک الذین یکفرون بها إنما یعرضون عن ذکرهم،و یتشبثون بالتقالید البالیة.

وَ مٰا یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنَ الرَّحْمٰنِ و قد سمی اللّه القرآن ذکرا لأنه یقوم بدور المنبّه للإنسان،کمن یمشی فی ظلام و هو یملک مصباحا غفل عنه،فیأتیه من یذکره بمصباحه.

مُحْدَثٍ بالرغم من ان رسالات اللّه واحدة عبر القرون حتی ان الجاهلین قالوا:إن هی الا أساطیر الأولین،إلاّ أنّ الذکر القرآنی محدث،و جدید.لماذا؟ أولا:لان القرآن جاء بعد هجعة من البشر،حیث فترت علاقاتها بالقیم، فکان ذکرا جدیدا.

ثانیا:لأن رسالات اللّه تدعو الی العقل،و العقل إمام الإنسان الذی یقوده إلی الأمام أبدا،و الذی یفک به البشر قیود التقلید،و أغلال الجمود، لذلک کانت تصطدم الرسالات الإلهیة بالتقالید حیث کانوا یعرضون عنها.

إِلاّٰ کٰانُوا عَنْهُ مُعْرِضِینَ [6]أنهم تشبثوا بالماضی و استهزءوا بالمحدث،فکذبوا بالرسالة،و سیأتیهم خبرها:أنها استعلوا علی باطلهم،و سیندمون و لکن عبثا.

فَقَدْ کَذَّبُوا فَسَیَأْتِیهِمْ أَنْبٰؤُا مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ [7]و لو نظروا فی آیات اللّه،و عرفوا ربهم من خلالها،و آمنوا بأسمائه الحسنی،
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لما کذبوا.

لو کانت نظرة الإنسان الی الخلق من حوله سلیمة لعرف صدق رسالات اللّه، لأنها تعبیر صادق عن سنن اللّه فی خلقه.

أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الْأَرْضِ کَمْ أَنْبَتْنٰا فِیهٰا مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ سر فی الأرض،و اطلع علی حقل ناضر،وقف عند شجرة مثمرة،ماذا تری؟ أنها جد متکاملة،تضرب بجذورها فی الأرض،و تقوم علی ساقها الغلیظة،و تنشر فروعها من حولها بتناسق،و تتحدی الریاح و الأنواء و الآفات بعشرات من الأنظمة التی أودعها الرب فیها،ثم ماذا تری؟تری ان هذه الشجرة-بالرغم من تکاملها الکریم-بحاجة الی زوج تتکامل به.کیف جعلها اللّه غنیة و کریمة من کل جانب،و کیف جعلها محتاجة الی غیرها فی هذا الجانب بالذات.

أو لیس فی ذلک دلیل یهدینا الی ربنا،و الی أنه رحیم،و آیة رحمته تکاملیة نعمه و شمولیتها،و أنه عزیز و آیة عزته انه جعل کل شیء فی الخلق محتاجا الی غیره،فخلق من کل شیء زوجین اثنین لیهدینا إلی أنّه وحده العزیز الغنی سبحانه.

[8] إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً أنها تکفی الإنسان حجة لو بحث عن الحجة،و دلیلا لو انه اهتدی بدلیل،و لکن أکثر الناس لا یبحثون عن حجة،و لا یریدون دلیلا.

وَ مٰا کٰانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ فلا تنتظر إیمان الناس حتی تؤمن معهم،إنما بادر الی التسلیم للحق.
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[9]ان عزة اللّه تتجلی فی سنة(الزوجیة)بینما تتجلی رحمته فی الکرامة التی أسبغها علی الأشیاء،فلم یمنع عن الناس حاجاتهم،بل أودع فی الأرض ما ینفعهم،و کما خلق حاجة فی هذا الطرف خلقها فی الطرف الثانی،فلم یزل هذا بذاک،و ذاک بهذا.

وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ و النفس المؤمنة تعیش التوازن بین اسمی العزة و الرحمة.أی بین الخوف من غضب اللّه،و الرجاء لرحمته،و أکثر الناس تغرّهم رحمة اللّه،فیغفلون عن عزته،

یقول الدعاء:

(الهی اذهلنی عن اقامة شکرک تتابع طولک،و أعجزنی عن إحصاء ثنائک فیض فضلک،و أشغلنی عن ذکر محامدک ترادف عوائدک (1)

و جاء فی دعاء آخر:

(و یحملنی و یجرأنی علی معصیتک حلمک عنی،و یدعونی الی قلة الحیاء سترک علی،و یسرعنی الی التوثب علی محارمک معرفتی بسعة رحمتک،و عظیم عفوک » (2)أنما المؤمنون یقاومون هذه الغفلة بذکر نعماء اللّه،و التنبه الی احتمالات ذهابها.

[10]و من آیات رحمة اللّه أنه بعث أنبیاءه الی عباده الظالمین،أو لیس الظلم ینغص النعم،و یستدرج العذاب؟فمن أولی من الرب الرحیم بأن یبعث الی

ص:18





1- 4) مناجاة الشاکرین/الصحیفة السجادیة ص(122). 

2- 5) من دعاء أبی حمزة الثمالی،مفاتیح الجنان ص(187). 




عباده من ینذرهم عاقبة ظلمهم.

وَ إِذْ نٰادیٰ رَبُّکَ مُوسیٰ أَنِ ائْتِ الْقَوْمَ الظّٰالِمِینَ النداء الواضح الذی لا یرتاب فیه السامع،و لا یختلط بحدیث النفس أو وساوس القلب،یهبط هذا النداء الی موسی من الرب الذی لا تزال نعمه تتواتر علی البشر،طورا فطورا،و مرحلة بعد أخری.

[11]و الهدف واضح هو مقاومة الظلم،لیس لمصلحة المظلومین فقط،و إنما أیضا لمصلحة الظالمین الذین سیهلکهم ظلمهم.

لقد عاش موسی ردحا من عمره بین أولئک الظالمین،دون ان یحمّل رسالة.

أنها-إذا-رسالة اللّه،و لیست من عبقریة موسی.

قَوْمَ فِرْعَوْنَ أَ لاٰ یَتَّقُونَ هؤلاء الذین یظلمون الناس لماذا لا یخشون عذاب ربهم و یتقّونه؟! [12]و أول ما یخشاه الإنسان قبل ان یشرع فی العمل هو الفشل،فکثیر من الناس یترکون العمل لمجرد الخشیة من فشلهم فیه،و لأن القرآن یعالج کل أمراض البشر،و لأن هذه السورة المبارکة برنامج عمل متکامل للدعاة الی اللّه،فإنها تفصّل القول فی العقبات التی لا بد من تذلیلها عبر قصة موسی و هارون.کیف دعیا الی الرب.

و تهدینا هذه الآیة أولا:الی ضرورة مقاومة خوف الفشل،الذی یعتری حتی الأنبیاء قبل اعتصامهم باللّه.
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قٰالَ رَبِّ إِنِّی أَخٰافُ أَنْ یُکَذِّبُونِ و تأتی فی نهایة السیاق معالجة هذا الخوف بقوله سبحانه:«کلا».

[13]ثانیا:حمل رسالات اللّه إلی الظالمین لا یتمّ بسهولة،انما یسبب المزید من الصعاب لحاملها،و بالرغم من أنّ قدرات الفرد تتسع لکل تلک الصعاب إلا أنّ المقیاس هو مدی قدرة استیعاب صدره لمشاکل العمل.

وَ یَضِیقُ صَدْرِی ثالثا:لعل شدّة تکذیب الناس تکون سببا فی انعقاد اللسان،أو ان هذا التکذیب بحاجة الی لسان طلق بلیغ.

و قالوا:کان موسی-علیه السلام-ألثغا،حیث لم یکن قادرا علی الإفصاح عن بعض الحروف.

و إذا کان الأمر هکذا فان الدرس الذی یعطیه السیاق هنا هو:ان هناک معوقات جسمیة قد تقف حاجزا دون القیام برسالة اللّه،و علینا تحدّیها.

وَ لاٰ یَنْطَلِقُ لِسٰانِی فَأَرْسِلْ إِلیٰ هٰارُونَ ان حمل رسالات اللّه بحاجة الی إعلام قویّ،و کان موسی-علیه السلام- یعلم مدی صعوبة الأمر،فبادر الی طلب المساعد فی هذا الحقل بالذات.

[14]رابعا:لیس بالضرورة ان یکون حامل الرسالة مقبولا حسب الأعراف و القوانین المرعیة فی البلد،و لیست تلک عقبة کأداء لا یمکن تجاوزها.إذا استصغرک القوم،أو استهزءوا بک،أو حتی إذا اعتبروک مجرما فلا تأبه،و امض فی طریقک،
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فهذا النبی العظیم موسی بن عمران-علیه السلام-یعتبر من الناحیة القانونیة خارجا علی الشرعیة،و هو من عنصر مستضعف و مستعبد،و قد قتل منهم واحدا، مما یعرضه للقصاص حسب قوانینهم،و مع ذلک یؤمر بحمل الرسالة.

لقد قال موسی و هو یعبر عن هذه العقبة:

وَ لَهُمْ عَلَیَّ ذَنْبٌ فَأَخٰافُ أَنْ یَقْتُلُونِ [15]تلک کانت العقبات اجتمعت أمام موسی. دعنا نستمع إلی الرب و هو ینسفها بکلمته نسفا:

قٰالَ کَلاّٰ أنها لیست عقبات فی الواقع بقدر ما هی مخاوف فی النفس،لا تلبث ان تتلاشی بالتوکل علی اللّه.

أو لست أنت و أخوک تحملان رسالات اللّه فلما ذا الخوف إذا؟! فَاذْهَبٰا بِآیٰاتِنٰا إِنّٰا مَعَکُمْ مُسْتَمِعُونَ ذلک هو ضمان الانتصار.

فمن کان مع اللّه کان اللّه معه،و من کان اللّه معه فلا قوة فی الأرض تقف أمامه.

و أنت أیها الداعیة الکریم تجرد عن ذاتک فی اللّه،و هب للّه نفسک و ما تملک تجد اللّه نعم المولی و نعم النصیر.
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[سورة الشعراء (26): الآیات 16 الی 33]


اشارة

فَأْتِیٰا فِرْعَوْنَ فَقُولاٰ إِنّٰا رَسُولُ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (16) أَنْ أَرْسِلْ مَعَنٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ (17) قٰالَ أَ لَمْ نُرَبِّکَ فِینٰا وَلِیداً وَ لَبِثْتَ فِینٰا مِنْ عُمُرِکَ سِنِینَ (18) وَ فَعَلْتَ فَعْلَتَکَ اَلَّتِی فَعَلْتَ وَ أَنْتَ مِنَ اَلْکٰافِرِینَ (19) قٰالَ فَعَلْتُهٰا إِذاً وَ أَنَا مِنَ اَلضّٰالِّینَ (20) فَفَرَرْتُ مِنْکُمْ لَمّٰا خِفْتُکُمْ فَوَهَبَ لِی رَبِّی حُکْماً وَ جَعَلَنِی مِنَ اَلْمُرْسَلِینَ (21) وَ تِلْکَ نِعْمَةٌ تَمُنُّهٰا عَلَیَّ أَنْ عَبَّدْتَ بَنِی إِسْرٰائِیلَ (22) قٰالَ فِرْعَوْنُ وَ مٰا رَبُّ اَلْعٰالَمِینَ (23) قٰالَ رَبُّ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمَا إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ (24) قٰالَ لِمَنْ حَوْلَهُ أَ لاٰ تَسْتَمِعُونَ (25) قٰالَ رَبُّکُمْ وَ رَبُّ آبٰائِکُمُ اَلْأَوَّلِینَ (26) قٰالَ إِنَّ رَسُولَکُمُ اَلَّذِی أُرْسِلَ إِلَیْکُمْ لَمَجْنُونٌ (27) قٰالَ رَبُّ اَلْمَشْرِقِ وَ اَلْمَغْرِبِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا إِنْ کُنْتُمْ تَعْقِلُونَ (28) قٰالَ لَئِنِ اِتَّخَذْتَ إِلٰهَاً غَیْرِی لَأَجْعَلَنَّکَ مِنَ اَلْمَسْجُونِینَ (29) قٰالَ أَ وَ لَوْ جِئْتُکَ بِشَیْءٍ مُبِینٍ (30) قٰالَ فَأْتِ بِهِ إِنْ کُنْتَ مِنَ اَلصّٰادِقِینَ (31) فَأَلْقیٰ عَصٰاهُ فَإِذٰا هِیَ ثُعْبٰانٌ مُبِینٌ (32) وَ نَزَعَ یَدَهُ فَإِذٰا هِیَ بَیْضٰاءُ لِلنّٰاظِرِینَ (33)





اللغة

22[عبّدت]:عبده و أعبده إذا اتخذه عبد و عبدت أی جعلتهم عبیدا مضطهدین.

ص:22







33[و نزع یده]:أی أخرجها.

ص:23






إِنّٰا رَسُولُ رَبِّ الْعٰالَمِینَ


هدی من الآیات:

یحاور موسی برسالات ربه فرعون و قومه،بینما یجادل فرعون معتمدا علی منطق القوة.یذهب موسی و أخوه الی فرعون بأمر ربهما قائلین: إِنّٰا رَسُولُ رَبِّ الْعٰالَمِینَ ، مطالبین بتحریر بنی إسرائیل،و یجادل فرعون بحجج ثلاث:

أولا:انه ولی نعمته،فکیف یخرج من طاعته؟! ثانیا:انه قد قتل منهم و هو کافر(به أو بقوانین بلاده)فیرده موسی بأنه لم یکن کافرا،بل کانت تنقصه هدایة الرب و رسالاته،و إنما هرب منهم خشیة بطشهم،أما الآن فالأمر مختلف،لقد وهب اللّه له حکما فأصبح قائدا و علی فرعون طاعته،و جعله مرسلا و علی الناس طاعته،و أضاف:ان استعباده لبنی إسرائیل (و کان منهم)لیس منّة یمنّها علیه،و بالتالی لیس من الصحیح ان یمّن علیه بأنه لبث عنده من عمره سنین.
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ثالثا:یجادل فرعون حین یسأل عن رب العالمین-و لعله سأله عن ماهیته- فیجیبه موسی:بأنه «رَبُّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ» و لکنه استهزأ قائلا لمن حوله:« أَ لاٰ تَسْتَمِعُونَ »اشارة الی عدم اقتناعه،فأضاف موسی:بان اللّه «رَبُّکُمْ وَ رَبُّ آبٰائِکُمُ الْأَوَّلِینَ» فعاد فرعون یسخر منه قائلا:انه«لمجنون»،و استمر موسی قائلا:ان اللّه «رَبُّ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ» .

فلما رأی قوة منطق موسی توسل بمنطق القوة و قال: «لَئِنِ اتَّخَذْتَ إِلٰهَاً غَیْرِی لَأَجْعَلَنَّکَ مِنَ الْمَسْجُونِینَ» .

و تحدی موسی إرهابه قائلا:انی أملک برهانا،فلما طالبه به ألقی عصاه فاذا هی ثعبان مبین،و اخرج یده من جیبه فاذا هی بیضاء للناظرین.

تلک هی رسالات اللّه،و ذلک منطقهم الحق.


بینات من الآیات:

منطق الرسل:
[16]لقد استجاب الرب لطلب موسی بأن یجعل له وزیرا من أهله،فبعثه هو و أخاه هارون الی فرعون.

فَأْتِیٰا فِرْعَوْنَ فَقُولاٰ إِنّٰا رَسُولُ رَبِّ الْعٰالَمِینَ لقد کانت رسالة واحدة،یحملها اثنان،و لعله-لذلک-جاء التعبیر هکذا:

«انا رسول»و لم یأت«انا رسولا»و لقد کان الرسول هو موسی،بینما کان هارون وزیره،و الوحی کان یهبط علیه دونه،و کان ینوب عنه عند غیابه.

ص:25







و جاء فی حدیث طویل مأثور عن الإمام الباقر علیه السلام عن کیفیة ذهاب موسی الی باب قصر فرعون،تقول الروایة:

«...فغدا الی فرعون،فواللّه لکأنی أنظر الیه طویل الباع،ذو شعر أدم، علیه جبة من صوف،عصاه فی کفه،مربوط حقوه بشریط،نعله من جلد حمار شراکها من لیف،فقیل لفرعون:ان علی الباب فتی یزعم انه رسول رب العالمین،فقال فرعون لصاحب الأسد:خل سلاسلها،و کان إذا غضب علی رجل خلاّها فقطعته،فخلاها،فقرع موسی الباب الأول-و کانت تسعة أبواب -فلما قرع الباب الأول انفتحت له الأبواب التسعة،فلما دخل جعلن یبصصن تحت رجلیه کأنهن جراء،فقال فرعون لجلسائه:رأیتم مثل هذا قط؟! » (1)[17]لرسالات اللّه شواهد منها علیها،و من شواهدها تحدی أکبر فساد فی المجتمع،دون خلاف أو مداهنة،لقد تحدی نوح-علیه السلام-الطبقیة، و إبراهیم-علیه السلام-الوثنیة،و مثله فعل النبی محمد-صلی اللّه علیه و آله- و لوط تحدی الفساد الخلقی،بینما واجه شعیب الفساد الاقتصادی و هکذا،أما موسی -علیه السلام-فقد حارب العنصریة،و طالب فرعون بتحریر بنی إسرائیل الذین کان قد استضعفهم قائلا:

أَنْ أَرْسِلْ مَعَنٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ

منطق الطغاة:
[18]یبدو من السیاق ان فرعون-شأنه شأن سائر الطغاة-حاول ان ینسب نعم اللّه الی نفسه،و یمنّ علی موسی بأنه قد أنعم علیه بالتربیة و التغذیة.
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)/ص(48). 




قٰالَ أَ لَمْ نُرَبِّکَ فِینٰا وَلِیداً فلما ذا خرجت علی أسس المجتمع و قیمه ما دمت تربیت فی احضانه،و تغذیت من أفکاره و ثقافته،و لعلنا نستوحی من هذه الآیة مدی اعتماد الطغاة علی عامل التربیة فی إفساد ضمیر الناس،و بالرغم من أهمیّة هذا العامل إلا أنّ رسالات اللّه تتحداه، فاذا بموسی الذی کان ینسب الی فرعون عند الناس حینا یخرج علیه، و یهدم سلطانه،و إذا بمؤمن آل فرعون یعیش فی بلاطه ثم یثور علیه،و إذا بزوجته آسیة بنت مزاحم تکون نصیرة الحق،و تضحی بنفسها فی سبیل اللّه،و إذا بأصحاب الکهف و هم وزراء طاغوت دهرهم(دقیانوس)ینقلبون الی ربهم.

ثم قال فرعون:

وَ لَبِثْتَ فِینٰا مِنْ عُمُرِکَ سِنِینَ و هکذا یقول الطغاة:الم نعبّد الشوارع،و نبنی المستشفیات.الم یتخرج من جامعاتنا کذا طالب،ألم یتقدم اقتصاد بلادنا؟! انهم یخطئون مرتین:أولا:حین یجعلون التقدم المادی دلیلا علی سلامة نهجهم،بینما التقدم المادی قد یکون ولید عوامل أخری کانبعاث آبار البترول،أو جودة موسم الزراعة،أو حتی جهود الناس من علماء،و مدراء،و تجار،و عمال، و فلاحین.الناس یعملون و الحکام یفتخرون،و انما فخر الحکام بإشاعة العدل، و المحافظة علی الحریة،و توفیر فرص الکمال الروحی.

ثانیا:حین یعطون الناس أرقاما خاطئة،و یذکرون فقط الجوانب المشرقة، و یسکتون عن الجوانب السلبیة،و یرهبون من یتحدث عنها حتی لا تبدو فضائحهم.
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لقد منّ فرعون علی موسی انه سمح له بأن یعیش مستضعفا فی بلاده،و کأن القاعدة کانت تقضی بقتل موسی،أما ان یبقی حیّا یتنفس فانها نعمة یمن بها علیه.

[19]و ذکره بقتل القبطی،و اعتبرها جریمة کبیرة تجعل صاحبه فی مصاف الکفار،فقال:

وَ فَعَلْتَ فَعْلَتَکَ الَّتِی فَعَلْتَ وَ أَنْتَ مِنَ الْکٰافِرِینَ ان حکام الجور یضعون قوانین یحکمون بها سیطرتهم علی الناس،ثم یعتبرون الخروج علیها جریمة بل کفرا-و لعل فرعون أراد ان یعیّر موسی بأنه لم یکن یومئذ یؤمن باللّه-و یفتشون فی ملف الثائرین لیجدوا فیها ثغرة یدخلون منها علیهم، و ینسون ان بقاءهم فی السلطة رغما علی الناس أکبر جریمة،و أعظم کفرا.

و قد یکون القانون سلیما،و لکن لا یحق للسلطان الجائر ان یکون منفذا له.إذ ان سلطته لیست شرعیة،و حین ینفی الثائر شرعیة السلطة لا ینبغی الحدیث عما یترتب علیها من الانظمة السائدة.

و لکن الطغاة یریدون تضلیل الناس بذلک،و علی الرسالیین ألاّ یأبهوا بذلک أبدا،و یعیدوا إلی أذهان الناس أصل وجود النظام،و الذی لو لم تثبت شرعیته لا یحق له تنفیذ القانون،بل تنفیذ القانون بذاته یصبح جریمة تسجل علیه و علی أرکانه.

[20]لقد قتل موسی القبطی الذی أراد سخرة الإسرائیلی، و لعله کان یقتله ان لم یقبل بسخرته،و بذلک کان الرجل یستحق القتل بحکم القیم الحق التی فطر اللّه الناس علیها،و جاءت بها شرائع اللّه.أو لیس من قتل دون نفسه أو عرضه أو ما له فهو شهید؟
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و یبدو ان موسی تجاوز الحدیث عن مقتل القبطی،و رکز علی أمرین:

الاول:انه لم یکن کافرا باللّه یومئذ(ان کان مراد فرعون بقوله:«من الکافرین».الکفر بالرب)و انما کان ضالاّ بسبب فقدانه للرسالة التی هی الهدی و الضیاء،فقال:

قٰالَ فَعَلْتُهٰا إِذاً وَ أَنَا مِنَ الضّٰالِّینَ ان الضلال لیس کالجحود و الکفر انما هو عدم الهدی و هو لیس عیبا،و قد قال ربنا عن نبیه الأکرم محمد-صلی اللّه علیه و آله-: «وَ وَجَدَکَ ضَالاًّ فَهَدیٰ» و لم یکن الرسول ضالا،انما لم یکن یحمل رسالة فهداه اللّه إلیها.

و کل أنبیاء اللّه بشر یفقدون العلم و الحکم قبل النبوة و الرسالة،و إنما یتمیّزون علی سائر الناس بالوحی،و لیس بعنصر إلهی یتداخل فیهم،و القرآن حافل ببیان هذه الحقیقة تصریحا أو بالاشارة،و قد قال سبحانه: قُلْ إِنَّمٰا أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُوحیٰ إِلَیَّ .

و دلیل صدقهم أساسا هو ان الوحی یحدث تحولا فجائیا فیهم،فبینما الرسول یلبث فی قومه دهرا،لا یدعوهم الی شیء،تراه یبعث إلیهم برسالة متکاملة،من المستحیل ان یکون قد ابتدعها من نفسه بین عشیة و ضحاها.

و هذا بخلاف العلماء و الباحثین الذین تتکامل أفکارهم و بحوثهم یوما بعد یوم.

و لعل فی قوله:«إذا»دلالة علی أنّه رد التهمة أساسا،و أجابه:انه إذا سلّم بوجود نقص عنده-جدلا-فانما هو الضلال،و عدم الوحی.
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و جاء فی حدیث مأثور عن الامام الرضا علیه السلام:

«انه أراد أنه ضل عن الطریق بوقوعه الی مدینة من مدائن فرعون » (1)[21]و قد فرّ موسی عن مدائن فرعون خشیة عنصریته،التی کان یدین- بموجبها-أیّ واحد من بنی إسرائیل بمجرد الصراع بینه و بین الأقباط.

فَفَرَرْتُ مِنْکُمْ لَمّٰا خِفْتُکُمْ و الآیة تدل علی أن الفرار من الظلم فضیلة،أولا أقل لا بأس به.

و نستوحی أیضا من الآیة:ان التمرد علی قوانین الانظمة غیر الشرعیة عمل شریف.

و لأن موسی نصر الحق،و رفض الخضوع لنظام الطاغوت،و لأنه توکل علی اللّه، و هاجر عن بلاد الکفر،فان اللّه أکرمه بالنبوة و الرسالة.

فَوَهَبَ لِی رَبِّی حُکْماً ان حرف الفاء یوحی إلینا بأن هناک علاقة بین فراره من ظلم فرعون و بین الحکم الذی وهبه اللّه له،و لعل الحکم هو العلم،و لعله النبوة التی تسبق الرسالة.

وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُرْسَلِینَ و نستوحی من کلمة«جعلنی»ان صاحب الرسالة هو الحاکم و الخلیفة فی الأرض،و ان هذا المنصب بحاجة الی قرار و جعل و تنصیب.
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1- 2) المصدر/ص(48،49). 




[22]وردّ موسی جدل فرعون إذ قال: أَ لَمْ نُرَبِّکَ فِینٰا وَلِیداً :بان استعبادک لبنی إسرائیل،و ذبح أبنائهم،و استحیاء نسائهم،و استخدام بعضهم لتربیة البعض الآخر کرها،أعیب علیک ذلک،و این تلک من هذه،تمنّ علی التربیة و لکنی أعیّرک بما فعلت ببنی إسرائیل.

من الذی ربی موسی؟ألیس بنو إسرائیل أنفسهم بأمر من فرعون،ثم ما الذی الجأ أم موسی لتجعله فی التابوت،ثم تقذفه فی الیم،و ما الذی أعطی الحق لفرعون ان یقتل هذا و یعفو عن ذلک،و یسرق أموال هذا و یضعها عند ذاک.أو لیس کل ذلک جریمة لا بد ان یعاقب علیها فرعون،ذو الظلم و الطغیان،و لیس ثمّة نعمة یشکر علیها.

وَ تِلْکَ نِعْمَةٌ تَمُنُّهٰا عَلَیَّ أَنْ عَبَّدْتَ بَنِی إِسْرٰائِیلَ و نستوحی من الآیة فکرتین:

أ-ان فراعنة کل عصر یجب ان یلقموا حجرا کلما زعموا ان علیهم منّة علی الناس،ذلک أن جمیع تقلباتهم فی البلاد و تصرفاتهم فی شؤون العباد جرائم لأنها لیست بإذن اللّه،و لا بتخویل من الناس.

ب-انّ موسی تجاوز نفسه و تحدث عن کل بنی إسرائیل،کما تجاوز الحدیث عن قضیة محدودة الی بیان جذرها،و هکذا ینبغی ألاّ یقع الفرد الرسالی فی الخطأ بالحدیث عن ذات القضیة التی یتحدث عنها الظالمون،و لا بالحدیث عن أنفسهم، بل یتحدثوا عن جذور المشکلة حسب نهجهم الاعلامی المستقل،و عن آلام الشعب جمیعا.انهم-وحدهم-ممثلوا الناس،و علیهم أن ینطقوا باسمهم و عن مشاعرهم.
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[23]لم یجد فرعون نفعا توسله بالقضایا الجانبیة،لأن موسی جاء بحجة أبلغ، فاضطر الی الجدل حول جوهر الرسالة،و یبدو من سیاق الحدیث انه اتخذ نهج الاستهزاء وسیلة لجدله.

قٰالَ فِرْعَوْنُ وَ مٰا رَبُّ الْعٰالَمِینَ لم یقل:و من رب العالمین لجهله المفرط،و أسلوبه الساخر،و لعله سأل عن طبیعة اللّه،فلم یسترسل موسی معه،لأن معرفة الذات مستحیلة.

[24]انما مضی موسی قدما فی دعوته الی اللّه عبر آیاته،و بیّن أن جهلهم باللّه آت من نقص فی أنفسهم.

قٰالَ رَبُّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمَا إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ و هکذا ینبغی ان یستدل المؤمن علی ربه بآیاته و أفعاله،مقتدیا بنهج أنبیاء اللّه.

جاء فی حدیث مأثور عن أمیر المؤمنین-علیه السلام-،فی صفة اللّه سبحانه:

«الذی سئلت الأنبیاء عنه،فلم تصفه بحدّ،و لا ببعض،بل وصفته بفعاله، و دلت علیه بآیاته » (1)و حین قال موسی: «إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ» أشار إلی أنّ الإیمان باللّه لن یبلغه من لا یجهد و لا یبحث عن علم و یقین،و أن جهلهم بربهم ناشئ من نقص فیهم، حیث سدّوا منافذ قلوبهم عن نور المعرفة.

[25]کان الحدیث بین موسی و فرعون،فأدار فرعون رحاه باتجاه الملأ من
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1- 3) المصدر/ص(49). 




حوله،لماذا؟هل خشی ان ینقلبوا علیه،أم أراد ان یتظاهروا علی موسی حین شعر بضعف حجته؟ قٰالَ لِمَنْ حَوْلَهُ أَ لاٰ تَسْتَمِعُونَ اسأله عن شیء فیجیبنی عن شیء آخر.و فی حدیثه نبرة استهزاء،و کأنه یقول:

ان حجته ضعیفة.

[26]لم یأبه موسی-علیه السلام-بسخریته،و التزم نهجه القویم فی التذکرة بالرب،و تحطیم أغلال الجهل عن أنفسهم.

قٰالَ رَبُّکُمْ وَ رَبُّ آبٰائِکُمُ الْأَوَّلِینَ فهو اللّه الذی کان علی آبائکم التسلیم له،فلا یجوز التسلیم لآبائکم إن کانوا کافرین به، و لا ینبغی تقدیسهم،و الجمود علی أفکارهم البالیة،و إذا شمل آباءکم العذاب بسبب کفرهم بالرب فان ذات العذاب سینزل علیکم لذات السبب، هکذا فکّ غلّ عبودیة الآباء عنهم،و حذرهم من مغبّة الجحود.

[27]و خرج فرعون عن طوره،و أتهم موسی بالجنون،مستخدما أسلوبه الساخر،إذ وجه الخطاب الی الملأ کی یثیر فیهم العصبیة.

قٰالَ إِنَّ رَسُولَکُمُ الَّذِی أُرْسِلَ إِلَیْکُمْ لَمَجْنُونٌ هکذا بلغت الرعونة عند فرعون ذروتها حیث أتهم رسول رب العالمین بالجنون.

[28]أما موسی الذی لم یرهب إعلام فرعون التضلیلی،و لم یغضب لنفسه، فقد مضی فی سبیله یدعو الی ربه بالتذکرة تلو التذکرة.
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قٰالَ رَبُّ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا إِنْ کُنْتُمْ تَعْقِلُونَ و هذا بذاته دلیل صدق دعوته انه لم یقم لنفسه بل لربه،و لا یدعو الی ذاته بل الی اللّه،و هکذا ینبغی ان یتحمل الرسالیون کل أذی،و لا ینهاروا بسبب تهم الطغاة انّی کانت کبیرة.

[29]و انقلب فرعون خائبا من أسلوبه التضلیلی الساخر،فاتجه الی التهدید:

قٰالَ لَئِنِ اتَّخَذْتَ إِلٰهَاً غَیْرِی لَأَجْعَلَنَّکَ مِنَ الْمَسْجُونِینَ ان الطغاة یرهبهم قوة المنطق فیلجئون الی منطق القوة،و یخافون علی عروشهم فلا یتورعون عن ارتکاب ایة جریمة.

و لکن موسی-علیه السلام-و کل الدعاة الی اللّه سوف یبلغون مستوی عالیا من النصر عند ما یعرّون النظام من لباس التضلیل،و یلجئونه الی استخدام آخر وسیلة لهم للسیطرة الا و هی الإرهاب.

[30]و کما الجبل الأشمّ صمد موسی امام تهدید فرعون،کما صمد آنفا أمام سخریته و تهمه،فلم یزل یواجهه بسلاح المنطق.

قٰالَ أَ وَ لَوْ جِئْتُکَ بِشَیْءٍ مُبِینٍ فیه دلالة ملموسة،تکون أقرب إلی عقولکم المغلقة الجامدة.

[31]و هنا أیضا خسر فرعون الموقف،إذ طالبه فعلا بذلک الشیء المبین، ماضیا فی غروره و ظنه أنّ الباطل لا یغلب.

قٰالَ فَأْتِ بِهِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصّٰادِقِینَ
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[32]استجاب النبی موسی للتحدی فورا.

فَأَلْقیٰ عَصٰاهُ فَإِذٰا هِیَ ثُعْبٰانٌ مُبِینٌ کان ثعبانا ضخما،قد فغر فاه،کاد یلتهم قصر فرعون بما فیه.

[33] وَ نَزَعَ یَدَهُ فَإِذٰا هِیَ بَیْضٰاءُ لِلنّٰاظِرِینَ و بهت فرعون،و فلحت حجة موسی،و ظهر برهانه.
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[سورة الشعراء (26): الآیات 34 الی 51]


اشارة

قٰالَ لِلْمَلَإِ حَوْلَهُ إِنَّ هٰذٰا لَسٰاحِرٌ عَلِیمٌ (34) یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ بِسِحْرِهِ فَمٰا ذٰا تَأْمُرُونَ (35) قٰالُوا أَرْجِهْ وَ أَخٰاهُ وَ اِبْعَثْ فِی اَلْمَدٰائِنِ حٰاشِرِینَ (36) یَأْتُوکَ بِکُلِّ سَحّٰارٍ عَلِیمٍ (37) فَجُمِعَ اَلسَّحَرَةُ لِمِیقٰاتِ یَوْمٍ مَعْلُومٍ (38) وَ قِیلَ لِلنّٰاسِ هَلْ أَنْتُمْ مُجْتَمِعُونَ (39) لَعَلَّنٰا نَتَّبِعُ اَلسَّحَرَةَ إِنْ کٰانُوا هُمُ اَلْغٰالِبِینَ (40) فَلَمّٰا جٰاءَ اَلسَّحَرَةُ قٰالُوا لِفِرْعَوْنَ أَ إِنَّ لَنٰا لَأَجْراً إِنْ کُنّٰا نَحْنُ اَلْغٰالِبِینَ (41) قٰالَ نَعَمْ وَ إِنَّکُمْ إِذاً لَمِنَ اَلْمُقَرَّبِینَ (42) قٰالَ لَهُمْ مُوسیٰ أَلْقُوا مٰا أَنْتُمْ مُلْقُونَ (43) فَأَلْقَوْا حِبٰالَهُمْ وَ عِصِیَّهُمْ وَ قٰالُوا بِعِزَّةِ فِرْعَوْنَ إِنّٰا لَنَحْنُ اَلْغٰالِبُونَ (44) فَأَلْقیٰ مُوسیٰ عَصٰاهُ فَإِذٰا هِیَ تَلْقَفُ مٰا یَأْفِکُونَ (45) فَأُلْقِیَ اَلسَّحَرَةُ سٰاجِدِینَ (46) قٰالُوا آمَنّٰا بِرَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (47) رَبِّ مُوسیٰ وَ هٰارُونَ (48) قٰالَ آمَنْتُمْ لَهُ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ اَلَّذِی عَلَّمَکُمُ اَلسِّحْرَ فَلَسَوْفَ تَعْلَمُونَ لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلاٰفٍ وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ أَجْمَعِینَ (49) قٰالُوا لاٰ ضَیْرَ إِنّٰا إِلیٰ رَبِّنٰا مُنْقَلِبُونَ (50) إِنّٰا نَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لَنٰا رَبُّنٰا خَطٰایٰانٰا أَنْ کُنّٰا أَوَّلَ اَلْمُؤْمِنِینَ (51)



اللغة

36[حاشرین]:هم الذین یحشرون السحرة و یجمعونهم.

ص:36







49[من خلاف]:کأن یقطع الرجل الیمنی و الید الیسری أو العکس.

50[لا ضیر]:أی لا ضرر علینا فیما تفعله بنا.
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فَأُلْقِیَ السَّحَرَةُ سٰاجِدِینَ


هدی من الآیات:

ازداد الصراع احتداما،و حاول فرعون أن یتّهم موسی بالسحر،و أثار فیهم حب الوطن زاعما:أنه یرید ان یخرج الناس من أرضهم،و استمالهم بالتشاور معهم لمعرفة رأیهم فی مصیر موسی،فأشاروا علیه بحبسه،و بعث العملاء الی أطراف البلاد لجمع السحرة الماهرین،فلما حشروا لیوم عید دعوا الناس للاجتماع، محددین هدفه سلفا باتباع السحرة،و جاء السحرة طالبین من فرعون أجرهم فبالغ فی إعطاء الوعود لهم،فقال لهم موسی:القوا حبالکم،فلما فعلوا أقسموا بعزة فرعون انهم هم الغالبون.

و قد ترددت کلمة الغلبة فی الآیات مشیرا-فیما یبدو-الی حدة الصراع و مصیریته.

و القی موسی عصاه فاذا بها تلتهم إفکهم، فَأُلْقِیَ السَّحَرَةُ سٰاجِدِینَ، قٰالُوا:آمَنّٰا بِرَبِّ الْعٰالَمِینَ، رَبِّ مُوسیٰ وَ هٰارُونَ ،و انقلب السحر علی الساحر.
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أما فرعون(الذی لم ینقصه العناد)فقد قال لهم:لماذا آمنتم به قبل ان آذن لکم؟(و احتوی الهزیمة سریعا)و قال لهم:انه قائدکم،و أنتم تشارکون معه فی الثورة،و هددهم بأنه سوف یقطع أیدیهم و أرجلهم،و لیصلبنّهم أجمعین.

و مرة أخری أثبتت الرسالة قوتها حیث قال السحرة: «لاٰ ضَیْرَ إِنّٰا إِلیٰ رَبِّنٰا مُنْقَلِبُونَ» الذی نطمع ان یغفر لنا خطایانا،و ان یجعل مبادرتنا الی الایمان کفارة لذنوبنا.


بینات من الآیات:

جمع السحرة:
[34]لا بد ان یکون صاحب الرسالة مستعدا أبدا لتطورات الصراع،و مضاعفة التحدیات،حتی تبلغ الذروة.فهذا النبی العظیم موسی افتتح دعوته بقول لیّن، و استمر علی ذلک النهج بالرغم من استفزاز فرعون بسخریته اللاذعة،و لکن فرعون توعده بالسجن فجاءه موسی بشیء مبین،و مضی فرعون فی طریق العناد فاتّهم موسی بالسحر.

قٰالَ لِلْمَلَإِ حَوْلَهُ إِنَّ هٰذٰا لَسٰاحِرٌ عَلِیمٌ و یبدو ان السحر کان منفورا منه بالرغم من انتشاره بین الناس یومئذ،و قد ألصق تهمة السحر بموسی و لکنه ما لبث أن استعان بالسحرة،و وعدهم بأن یجعلهم من المقربین الیه،ثم لما آمنوا عاد و اتهم موسی بأنه کبیرهم.

و هکذا یتقلب الطغاة حسب مصالحهم،و هذا التقلب-بذاته-دلیل زیفهم.

[35]جبل الإنسان علی حبّ أرضه التی نبت منها،و یستغل الطغاة هذا
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الحبّ بصورة قذرة،و یدّعون أبدا أنّهم حماة الأرض،و دعاة الأمن من الخطر الخارجی أو الداخلی.

و هکذا اتهم فرعون موسی بأنه مخلّ بالأمن،و أن هدفه النهائی طرد الأقباط من أرضهم،فقال:

یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ بِسِحْرِهِ و لم یکن فرعون یأبه بآراء الناس لأنه کان یزعم أنه الأهم،و ربهم الأعلی، و کیف یجوز للرب ان یستشیر المربوبین؟! و لکنه حین خاف انهیار عرشه بادر الی المشورة،لا لکی ینتفع بعقولهم و تجاربهم،أو لا تری کیف کان یبادر بالجواب قبلئذ دون استشارة؟و انما یستمیلهم،و یمنع من تأثیر حجج موسی البالغة فیهم،و أیضا لکی یشارکوه فی جریمته التی نوی ارتکابها بحق النبی موسی فلا تأخذهم به رأفة من بعد تنفیذها.

هکذا خاطب من حوله قائلا:

فَمٰا ذٰا تَأْمُرُونَ و هکذا الطاغوت أبدا لا یرید آراء الناخبین لیخضع لها،بل بحثا عن الأهداف التالیة:

أ-الإیحاء إلی الناس بأنهم یضعون القرار لأنفسهم حقا،و لیس هو وحده.

ب-جس نبض الشعب،و معرفة مدی تأثیر أعلامه فیهم،و مدی قوة معارضیه،و مکامن نفوذهم لیقوضهم.

ص:40





ج-لإضفاء الشرعیة الکاذبة علی حکمه،کذلک تراهم یبادرون الی الانتخابات إذا بلغ بهم الخوف مداه،و علی الرسالیین ان یعوا هذه اللعبة،و ان یقوموا بتوعیة الناس سلفا بما یقوم به الطغاة لخداعهم،و الاستمرار فی التسلط علیهم.

[36]کانت الثقافة الفاسدة،و الاعلام المضلل و لا زالت أعظم رکیزة لسیطرة الطغاة،و لقد کانت آثار الإغواء و الفتنة و التضلیل أبلغ بکثیر من آثار السجن و القتل و التعذیب.

و یبدو ان نظام فرعون کان یستخدم السحر و وسیلة لتکریس سلطته،و قد کان السحر منتشرا بین الاقباط یومئذ،و السحر نهایة مطاف الحضارة،و انتشاره یدل علی وصول الناس الی أدنی مستوی من العلم و المعرفة.أنه لیس إلاّ اثارة للخیال عبر مجموعة حرکات و أصوات و العاب خادعة،و لا یتأثر به إلا من سلّم نفسه لتأثیراته.

و یبدو ان مرکز تأثیر السحر هو أعصاب الناس عبر منبهات صوتیة،و حرکات متناغمة،و حرکات بهلوانیة.

هکذا أشار الملأ من حول فرعون علیه ان یستغل السحرة لمواجهة آیة موسی بعد اعتقاله و أخاه.

قٰالُوا أَرْجِهْ وَ أَخٰاهُ ای ابقهما رهن الاعتقال،و بالرغم من أن مستشاری فرعون لم ینصفوا رسولهم،و لکنهم کانوا أقرب رشدا من مستشاری نمرود حیث أمروه رأسا بحرق نبیهم إبراهیم-علیه السلام-و فی الحدیث:أن أولئک کانوا أولاد زنا بینما کان هؤلاء رشدة.
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و

فی روایة أخری عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السلام قال:

کان فرعون إبراهیم و أصحابه لغیر رشدة،فإنهم قالوا لنمرود: «حَرِّقُوهُ وَ انْصُرُوا آلِهَتَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ فٰاعِلِینَ» و کان فرعون موسی و أصحابه لرشدة،فإنّه لما استشار أصحابه فی موسی قالوا: «أَرْجِهْ وَ أَخٰاهُ وَ ابْعَثْ فِی الْمَدٰائِنِ حٰاشِرِینَ* یَأْتُوکَ بِکُلِّ سَحّٰارٍ عَلِیمٍ» (1) وَ ابْعَثْ فِی الْمَدٰائِنِ حٰاشِرِینَ أرسل إلی أطراف البلاد من یجمع السحرة،و هکذا أعلن فرعون-حسب هذا الرأی-حالة الاستنفار القصوی لجهازه الثقافی و الاعلامی لإحساسه بمدی خطورة التحدی.

[37]و هکذا أمروه بتعبئة کل المهرة من السحرة.

یَأْتُوکَ بِکُلِّ سَحّٰارٍ عَلِیمٍ 

فوقع السحرة ساجدین:
[38] فَجُمِعَ السَّحَرَةُ لِمِیقٰاتِ یَوْمٍ مَعْلُومٍ و لعله کان یوم عید قومیّ لهم.

[39]کان بإمکان فرعون أن یجری الصراع علی حلبة قصره،بین النبی موسی و السحرة من أنصاره،و لکنه دعا الناس جمیعا لیشهدوا المنافسة،کما فعل من قبل نمرود حیث لم یکتف حین أراد حرق إبراهیم-علیه السلام-بقلیل من الحطب،
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بل أشعل نارا کانت تلتهم الطیر علی بعد أمیال.لماذا؟ لأن الطغاة یعیشون أبدا حالة الهلع،فإن قلوبهم تهتز من أدنی معارضة، فیتظاهرون بالقوة لتعدیل توازن أنفسهم،و لکی یرهبوا الناس أن یتأثروا بإعلام المعارضة،و هکذا فعل فرعون:

وَ قِیلَ لِلنّٰاسِ هَلْ أَنْتُمْ مُجْتَمِعُونَ کان التعبیر-هذه المرة-رقیقا،لما أحس به فرعون من خطر محدق،فأراد استمالة الجماهیر.

بلی..ان الطغاة یریدون تمریر قراراتهم من خلال رأی الناس،لکی یوهموهم أنهم هم أصحاب القرار،و مسکینة هذه الشعوب الجاهلة کم و کم تمر علیها هذه اللعبة و حتی هذا الیوم.

[40]لم یکن هدف حشد الناس جعلهم الحکم بین النظام و المعارضة، لیختاروا ما یرونه حقا.کلا..انما کان الهدف تکریس سلطة فرعون،لذلک قالوا:

لَعَلَّنٰا نَتَّبِعُ السَّحَرَةَ إِنْ کٰانُوا هُمُ الْغٰالِبِینَ و لعل هذه الآیة تشیر الی الهجمة الإعلامیة التی قامت بها أجهزة السلطة ضد موسی-علیه السلام-و صنعت أجواء رفض رسالة اللّه،و اتباع السحرة حتی قبل نزولهم الی حلبة التنافس.

[41]و جاء السحرة،و اجتمع الناس،و عبّئت الأجواء لتأیید فرعون،و تکونت فرق التشجیع علی أطراف الحلبة لصالح السحرة،و دقّت الطبول،و استعد الجلادون
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لإنزال أقسی العقوبات بموسی و أخیه،و التنکیل ببنی إسرائیل،و خنق کل صوت للمعارضة،و تمثل السحرة أمام فرعون یطلبون أجرا.أو لیسوا قد سخروا طوال الفترة للعمل فی البلاط بلا أجر،أو لم یکن عمل السخرة شائعا فی عهد فرعون.أو لم تنتشر علی أطراف أهرامات مصر التی بناها الفراعنة قبور المحرومین علی امتداد أمیال،من أولئک الذین کان یجمعهم النظام من أطراف مصر لیبنوا مقابر لأرکانه، و لیعلو بذلک مجده،ثم یسخرهم بلا أجر فی ظروف قاسیة،فاذا ماتوا أهال علیهم حفنة من التراب و جاء بغیرهم؟!آه کم استخف الظالمون بأرواح البشر،و الی الیوم،و الی متی؟! کلاّ..هذه المرة نطالبه بأجر.فرعون هذا الیوم یختلف عنه بالأمس،انه مضطرب.دعنا نستغل ذلک لمطالبته بأجر علی الأقلّ.

فَلَمّٰا جٰاءَ السَّحَرَةُ قٰالُوا لِفِرْعَوْنَ أَ إِنَّ لَنٰا لَأَجْراً إِنْ کُنّٰا نَحْنُ الْغٰالِبِینَ فاذا کان الأمر کذلک فسوف نبذل المزید من الجهد للغلبة.

لقد اهتز ضمیرهم منذ اللحظة الأولی التی واجهوا فیها موسی.

فمن هذا الراعی الذی جاء بعصاه یتحدی أکبر طاغوت،و أعظم امبراطور، و لماذا عجز فرعون عن التنکیل به کما ینکل بألوف الناس من بنی قومه؟! و جاء فی تفسیر علی ابن إبراهیم:«ان السحرة حین بصروا بموسی،رأوه ینظر إلی السماء،قالوا لفرعون:انا نری رجلا ینظر الی السماء،و لن یبلغ سحرنا الی السماء». (1)
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[42]فرعون یعرف-کما سائر الطغاة-بان العرش انما یصنعه هؤلاء (ادعیاء الدین و العلم)الذین یسرقون سلاح الرفض من أیدی المحرومین،و یزرعون فیهم الخوف و الخنوع،و انه لا بد من شراء ضمائر هذه الطائفة المخاسرة بأی ثمن.

لذلک...

قٰالَ نَعَمْ وَ إِنَّکُمْ إِذاً لَمِنَ الْمُقَرَّبِینَ ان القیمة الحقیقیة لهذه الضمائر الخائنة هی المشارکة فی الملک،و هذا ما تبرع به فرعون،و وعد به السحرة،أو لیسوا قد شارکوا فی صنع العرش و فی کل الجرائم التی یرتکبها صاحبه،فلما ذا لا یشارکونه فی غنائمه.

و لکن العلماء الفسقة لا یعرفون عادة القیمة الحقیقیة لما یبیعونه،فتراهم یرضون بالثمن الزهید،فیخسرون اَلدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةَ ذٰلِکَ هُوَ الْخُسْرٰانُ الْمُبِینُ .

[43]من أعظم صفات الأنبیاء علیه السلام التی تشهد بصدقهم:تحدیهم لقوی أعظم منهم-کبشر-أضعافا مضاعفة،مما یشهد باعتمادهم علی رب القدرة و العظمة سبحانه.

هکذا تحداهم موسی.

قٰالَ لَهُمْ مُوسیٰ أَلْقُوا مٰا أَنْتُمْ مُلْقُونَ و ما عسی ان ینفعکم ما تلقون أمام قدرة الرب؟! [44]و لم یکن یملک أولئک البؤساء غیر مجموعة حبال و عصی فألقوها.

فَأَلْقَوْا حِبٰالَهُمْ وَ عِصِیَّهُمْ
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و قد استنفدوا کل جهدهم بذلک،و أضافوا الیه القول قسما:

وَ قٰالُوا بِعِزَّةِ فِرْعَوْنَ إِنّٰا لَنَحْنُ الْغٰالِبُونَ کانت عزة فرعون-فی زعمهم-منتهی القوة الموجودة فی الأرض،فأقسموا بها،و حین یصل الإنسان الی الاعتزاز بقوة مادیة بهذه الدرجة التی یحلف بها فان نهایته قد آنت.أو لیس من أعتز بغیر اللّه ذلک؟!

جاء فی الحدیث القدسی:

«العظمة ردائی و الکبریاء ازاری فمن نازعنی فیها لعنته » [45]هنالک أمر اللّه موسی بأن یلقی عصاه.

فَأَلْقیٰ مُوسیٰ عَصٰاهُ فَإِذٰا هِیَ تَلْقَفُ مٰا یَأْفِکُونَ [46-47]خلق الإنسان علی الفطرة التی تتجلی فیها آیات اللّه،و لو لم تلوث الصفحة البیضاء،التی یتکون منها قلب البشر بالتربیة الفاسدة،و النظام الفاسد،و الشهوات و..و..فسوف تنعکس علیها تجلیات الرب.

و حتی لو تورط الإنسان فی الذنوب فإن نفسه تظل تلومه،و فی لحظات خاصة یتعرض القلب لشلال من نور الحقیقة یکاد ینصدع به،حیث یستیقظ فیه ذلک الوجدان،و ینهض متحدیا حجب الذنوب،و إذا وفقه اللّه حدث فیه تحول مبارک و عظیم.

و هکذا خرّ السحرة ساجدین للّه،فی وسط دهشة الجمیع.

فَأُلْقِیَ السَّحَرَةُ سٰاجِدِینَ* قٰالُوا آمَنّٰا بِرَبِّ الْعٰالَمِینَ
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هکذا ینبغی علی من یحمل مشعل الثقافة الرسالیة الا یهن،و لا ینی یهاجم الظلام الشیطانی.ذلک أن النور سیطوی الظلام أنّی کان متراکبا.

[48]و لأن السحرة آمنوا باللّه بدلالة موسی،و حیث تجلت آیة اللّه علی یده، فإنهم ذکروه،و لأن هارون-بدوره-کان وزیرا لموسی فقد جاء ذکره عند هذه اللحظة.لحظة المفاجئة الکبری.

رَبِّ مُوسیٰ وَ هٰارُونَ هکذا یقدّر الرب أعمال عباده الصالحین.

[49]کان فرعون موغلا فی الضلالة و الجحود،فلم یهتد بکل تلک الآیات، بل ظل یعاند بما أوتی من قوة.

قٰالَ آمَنْتُمْ لَهُ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ فَلَسَوْفَ تَعْلَمُونَ و توعدهم بالعذاب الألیم،حیث لم یبق أمامه حجة یبرر بها مخالفته للرسالة، فقال:

لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلاٰفٍ یدا من الیسار،و رجلا من الیمین.

وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ أَجْمَعِینَ [50]کان العقاب شدیدا،و لکن التقدیر قضی ان یستقبله أولئک الذین کانوا الی عهد قریب من رکائز النظام،لکی لا یرتاب أحد فی صدق إیمانهم،و بالتالی
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صدق الرسالة،و تتم حجته علی الناس.

قٰالُوا لاٰ ضَیْرَ إِنّٰا إِلیٰ رَبِّنٰا مُنْقَلِبُونَ کیف بلغ السحرة هذه الذروة من الإیمان باللّه و رسالاته فی لحظة،کیف أیقنوا بالنشور الی درجة استساغوا الشهادة،و اعتبروها عودة الی اللّه؟! حین تتساقط حجب حب الذات،و عبادة الأهواء،و الخضوع للطاغوت،فان الحقائق تتجلی مباشرة للقلب،و یکون للعلم بها علما شهودیّا،و الیقین صادقا.

[51]ثم لأن السحرة طالما مشوا فی ارض اللّه، و انقلبوا فی نعمه،یأکلون رزقه، و یعبدون غیره،فلما تذکروا کانت الصدمة فی نفوسهم قویة فأرادوا تکفیر ذنوبهم التی أحسوا الآن بثقلها علی کواهلهم،و تطهیر صفحة حیاتهم بدم الشهادة،فقالوا:

إِنّٰا نَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لَنٰا رَبُّنٰا خَطٰایٰانٰا أَنْ کُنّٰا أَوَّلَ الْمُؤْمِنِینَ و نستوحی من هذه الآیة ان هناک مؤمنین آخرین اتبعوا نهج السحرة التائبین، و انما کان هؤلاء طلائع فی مسیرة الایمان.
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[سورة الشعراء (26): الآیات 52 الی 68]


اشارة

وَ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ مُوسیٰ أَنْ أَسْرِ بِعِبٰادِی إِنَّکُمْ مُتَّبَعُونَ (52) فَأَرْسَلَ فِرْعَوْنُ فِی اَلْمَدٰائِنِ حٰاشِرِینَ (53) إِنَّ هٰؤُلاٰءِ لَشِرْذِمَةٌ قَلِیلُونَ (54) وَ إِنَّهُمْ لَنٰا لَغٰائِظُونَ (55) وَ إِنّٰا لَجَمِیعٌ حٰاذِرُونَ (56) فَأَخْرَجْنٰاهُمْ مِنْ جَنّٰاتٍ وَ عُیُونٍ (57) وَ کُنُوزٍ وَ مَقٰامٍ کَرِیمٍ (58) کَذٰلِکَ وَ أَوْرَثْنٰاهٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ (59) فَأَتْبَعُوهُمْ مُشْرِقِینَ (60) فَلَمّٰا تَرٰاءَا اَلْجَمْعٰانِ قٰالَ أَصْحٰابُ مُوسیٰ إِنّٰا لَمُدْرَکُونَ (61) قٰالَ کَلاّٰ إِنَّ مَعِی رَبِّی سَیَهْدِینِ (62) فَأَوْحَیْنٰا إِلیٰ مُوسیٰ أَنِ اِضْرِبْ بِعَصٰاکَ اَلْبَحْرَ فَانْفَلَقَ فَکٰانَ کُلُّ فِرْقٍ کَالطَّوْدِ اَلْعَظِیمِ (63) وَ أَزْلَفْنٰا ثَمَّ اَلْآخَرِینَ (64) وَ أَنْجَیْنٰا مُوسیٰ وَ مَنْ مَعَهُ أَجْمَعِینَ (65) ثُمَّ أَغْرَقْنَا اَلْآخَرِینَ (66) إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً وَ مٰا کٰانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (67) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ اَلْعَزِیزُ اَلرَّحِیمُ (68)



اللغة

54[لشرذمة]:الشرذمة العصبة الباقیة،من عصب کثیرة، و شرذمة کلّ شیء بقیته القلیلة.

64[و أزلفنا]:و الازدلاف الادناء و التقریب،و منه المزدلفة.
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کَذٰلِکَ وَ أَوْرَثْنٰاهٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ


هدی من الآیات:

تتابع آیات سورة الشعراء فی بیان الصراع الحضاری الذی کسبه رسل اللّه بأیدی الرب،لما تتجلی فیه صفتا العزة و الرحمة الالهیتان.

هکذا أوحی اللّه إلی موسی بالهجرة الجماعیة،فقاد بنی إسرائیل ناحیة البحر، و انبأهم بان فرعون یتّبعهم.

أما فرعون فقد عبّأ کلّ قواه،حیث حشر جنوده من مدائنه،و أضلهم بالقول:

ان بنی إسرائیل خلیط مختلف و قلیل،و انهم أغضبونا بتصرفاتهم(سرقوا أموالنا، و خرجوا عن دیننا)فأخرجناهم من بلادنا التی تتمتع بالبساتین و العیون و موارد و مساکن محترمة.بلی..و لکن اللّه أعاد بنی إسرائیل إلیها،و أورثهم إیّاها.

فزحف جیش فرعون تلقاء بنی إسرائیل عند الشروق،فلما اقترب الجمعان قال أصحاب موسی:انهم سیدرکوننا بقواتهم العظیمة،قال لهم موسی:کلا..ان اللّه
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معی،و هو سیهدینی طریق النجاة،فأوحی اللّه الی موسی أن اضرب بعصاک البحر الذی وصلوا الیه،فلما ضربه بعصاه انقسم البحر،و انکشفت فیه طرق یابسة، فاستدرج الرب آل فرعون فی البحر أیضا،و لکنه أنجی بنی إسرائیل(الذین خرجوا من الطرف الآخر)و أغرق الآخرین(الذین لم یزالوا فیه حین عادت المیاه الی طبیعتها).

ان فی هذا الإعجاز آیة لعظمة الرب و قدرته،کما لرحمته و عطفه،و لکن أکثر الناس لا یؤمنون.

و ان اللّه عزیز ینتقم من الجبارین،و رحیم ینصر المستضعفین.


بینات من الآیات:

و کانوا هم الوارثین:
[52]لقد فشل فرعون فی مواجهة الرسالة بتضلیله،و بالرغم من تعبئة کل إمکاناته الاعلامیة لذلک،فعقد العزم علی التنکیل بهم،و لکن هدی اللّه سبق کیده،و هزم مکره،حیث أمر اللّه نبیه بان یقود بنی إسرائیل فی سبیل الهجرة.

وَ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ مُوسیٰ أَنْ أَسْرِ بِعِبٰادِی إِنَّکُمْ مُتَّبَعُونَ ان ثقافة الشعراء التی تمثلت هنا بثقافة السحرة تخدم الطغاة،و تضلل الناس، و هی اداة بید الجبارین لقهر المحرومین،بینما رسالات اللّه تبیّن للناس الحقائق، و فیها قرارات واضحة تهدف نجاة المحرومین من أیدی الظالمین،فلقد جاء الأمر بالهجرة،و بیّن سبب هذا الأمر و هو وجود خطر یحدق بالناس،هذا نموذج لرسالات اللّه.

ص:52







[53]و بعث فرعون رسله الی مدائن مصر الکثیرة و المتفرقة،و کان هدفه تعبئة قواه العسکریة لمواجهة خطر بنی إسرائیل،و یبدو أنه قام بالنفیر العام،و لکن لماذا؟ هل انه حین أضمر السوء ببنی إسرائیل فخرجوا أحس بالخطر من أن یکون خروجهم تمهیدا لمقاومته عسکریا،فاستنفر جیشه؟أم أنه قرر ذلک قبل خروج بنی إسرائیل،و انما أراد بحشد قواه التظاهر بالقوة لکی لا یفکر أحد بالثورة علیه،فلربما کانت فی مصر قوی معارضة أخری تنتظر دورها فی الثورة ضد فرعون؟ من خلال السیاق یبدو ان الاحتمال الاول هو الأقوی.

فَأَرْسَلَ فِرْعَوْنُ فِی الْمَدٰائِنِ حٰاشِرِینَ ای من یجمع له القوة العسکریة.

[54]فلما عبأ جیشه مادیّا بدأ بتعبأتهم معنویا بالأسالیب التالیة:

أولا:هوّن فی نظرهم قوة المعارضة،و قال:

إِنَّ هٰؤُلاٰءِ لَشِرْذِمَةٌ قَلِیلُونَ فهم لیسوا قوة متماسکة،و فی ذات الوقت فهم قلیلون.

و لا ریب ان تهوین شأن العدو من أسالیب التعبئة المعنویة،و الذی یقوم به أبدا الطغاة ضد الثائرین.

[55]ثانیا:بیّن سبب محاربته لبنی إسرائیل.إذ ان الطغاة یبحثون أبدا عن تبریر لإشعال نار الحرب ضد معارضیهم،فقال:
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وَ إِنَّهُمْ لَنٰا لَغٰائِظُونَ فقد أثاروا غیظنا،بسبب تمردهم علینا،و خروجهم عن دیننا،و لان بنی إسرائیل استعاروا من قبل الحلّی من أهل مصر،و ذهبوا به کما یقول المفسرون.

[56]ثالثا:کشف فرعون لهم عن مدی استعداده لمقاومتهم،و انه یحذر غلبتهم بالرغم من قلة عددهم الآن.

وَ إِنّٰا لَجَمِیعٌ حٰاذِرُونَ ای نحن جمیعا نستعد لمواجهتهم،و لعلّه أراد بذلک إبعاد خوف الهزیمة عن جنوده بأنهم قد استعدوا جمیعا لمقاومة هذا العدو،و أن علی کل فرد ان یقوم بدوره فی مواجهة الخطر المحدق.

[57]رابعا:طفق یبیّن خیرات بلاده،التی یجب الدفاع عنها،فقال:

فَأَخْرَجْنٰاهُمْ مِنْ جَنّٰاتٍ وَ عُیُونٍ انه زعم امتلاکه لکل مقومات الحضارة،من زراعة تروی بالعیون مما تجعلها بعیدة عن الأخطار المحتملة،و من المعروف ان حضارة آل فرعون کانت زراعیة، و کانت متقدمة بالقیاس الی موازین تلک الحقبة القدیمة،و کان یعتز بها فرعون کثیرا،و یعتقد بأنها دلیل سلامة نهجه.

[58] وَ کُنُوزٍ وَ مَقٰامٍ کَرِیمٍ ان وجود ذخائر مالیة مثل العملة الصعبة الیوم و الکنوز قدیما،معلم من معالم التقدم الحضاری،کما أن المساکن الآمنة التی یحترم أهلها،و یکرمون فیها معلم
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آخر من معالم الحضارة التی افتخر بها فرعون.

و لعل فی التعبیر ب«أخرجناهم»تهدیدا ضمنیّا للجیش،بأن من لا یطیع الأوامر یفقد هو الآخر هذه المکاسب.

و یبدو ان الجنات و العیون یعکس الوفاء (1)بالضروریات،بینما الکنوز و المقام الکریم،یعکس التقدم الذی یوفر الأمن الاقتصادی و السیاسی.

[59]رسالات اللّه لا تعارض التقدم الحضاری،انما تعارض الظلم الذی یرتکب باسمه،و انما التقدم الحضاری الثابت و المستقر حق لأهل الحق،لأنهم هم الذین یضعونه فیسرقه الطغاة منهم،فیعیده اللّه علیهم.هکذا انبأنا اللّه سبحانه، فقال:

کَذٰلِکَ هکذا قال فرعون لقومه،و هکذا أعتز بما یملک، و لکن کیف کانت العاقبة؟ اسمعوا:

وَ أَوْرَثْنٰاهٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ لقد أهلک اللّه آل فرعون،و عاد بنو إسرائیل الی مصر،و تنعموا بالجنات، و العیون،و الکنوز،و المقام الکریم،و هکذا یورث اللّه الأرض لعباده الصالحین، فلا ینخدع المحرومون بما فی أیدی الطغاة،و لا یذلوا أنفسهم لقاء فتات الطعام،أو فضالة الشراب،ان الخیر کل الخیر لهم،و علیهم ان یقطعوا أیدی السارقین حتی یهنأوا به.
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1- 1) الوفاء من و فی الشیء وفاء فهو وافی. 




[60]کان فرعون المبادر الی الحرب،فهو الذی هاجم بنی إسرائیل عند الشروق.

فَأَتْبَعُوهُمْ مُشْرِقِینَ [61]جدّ جیش فرعون فی السیر حتی لحقوا بهم،و صار علی مقربة منهم، یری کل فریق الفریق الآخر.عندئذ أحس قوم موسی أن الخطر قد أحدق بهم.

فَلَمّٰا تَرٰاءَا الْجَمْعٰانِ قٰالَ أَصْحٰابُ مُوسیٰ إِنّٰا لَمُدْرَکُونَ [62]عند ما بیّن النبی موسی-علیه السّلام-لربه جوانب ضعفه فی حمل الرسالة،سمع من اللّه کلمة عظیمة هی:«کلاّ»و ها هو یکررها لقومه عند ما أحسوا بضعفهم فی مواجهة فرعون و قومه.

قٰالَ کَلاّٰ هناک أخبره اللّه بأنه معه هو و أخیه هارون،یسمع و یری،و هنا أیضا أنبأهم موسی بأن اللّه معه.

إِنَّ مَعِی رَبِّی سَیَهْدِینِ ما أعظم إیمان موسی بربه،و ما أشد یقینه بنصر اللّه،و ما أجدر بنا ان نقتبس من قصة حیاته و مضة یقین،و نفحة إیمان.أمواج البحر أمامه و أمواج الجیش الکافر وراءه،و هو لا یملک سوی قوم مستضعف فیهم النساء و الأطفال و العجزة،و قد انهارت إرادتهم بفعل طول الاستعباد،و لکنه یتحدی کل خوف متوکلا علی اللّه، واثقا من نصره.أو لیس اللّه معه فلما ذا یخشی،بل کیف یتسرب الخوف الی قلب موقن بأن اللّه معه؟!
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[63]و هبط الوحی علی قلبه الشریف:

فَأَوْحَیْنٰا إِلیٰ مُوسیٰ أَنِ اضْرِبْ بِعَصٰاکَ الْبَحْرَ فَانْفَلَقَ انقسم البحر علی نفسه لیکشف عن اثنی عشر سبیلا،مستقلاّ لاثنی عشر سبطا من أسباط بنی إسرائیل.

فَکٰانَ کُلُّ فِرْقٍ کَالطَّوْدِ الْعَظِیمِ کل جانب منه کان کما الجبل العظیم،تراکمت المیاه علی بعضها،و تجمدت الأمواج فوق الأمواج.

[64]و دخل بنو إسرائیل السبل التی فتحت لهم فی البحر الذی لا یدری هل هو النیل أم أنه البحر الأحمر؟ و بلغ آل فرعون البحر فوجدوا أعداءهم فی منتصف الطریق،فاندفعوا وراءهم -سبحان اللّه-کیف یهبط الإنسان إلی هذا الدرک الأسفل من العصبیة.إنه یری المعاجز رأی العین،فلا یتبصر بل یستمر فی غیّه،لقد رأی فرعون آیة العصی و التی أسجدت السحرة للّه،و رأی آیة الید البیضاء و سبع آیات أخری،و الآن یجد البحر قد انفلق،و تراکمت میاهه کالجبال و لا یزال یعاند،کیف یمکن ذلک؟! الواقع:ان الذنب یقسی القلب،و کلما زادت الذنوب کلما تحجرت القلوب أکثر فأکثر،و اللّه سبحانه یعاقب المذنبین لقسوة قلوبهم،و یستدرجهم الی مصیرهم الأسود،و هکذا یقول ربنا:

وَ أَزْلَفْنٰا ثَمَّ الْآخَرِینَ
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لقد أهلکهم اللّه فی البحر أجمعین،و لکن لم أهلک اللّه کل الجیش،و لم یهلک فقط فرعون و هامان؟ الجواب:

ان الدنیا دار ابتلاء لجمیع الناس،حاکمین و محکومین،و اتّباع المحکومین للطغاة یوردهم موردهم،بل سکوتهم عنهم یشرکهم فی جرائمهم و عقوباتهم.

و لقد وفر اللّه لقوم فرعون أسباب الهدایة،إذ وقع السحرة لربهم ساجدین، و أخذهم اللّه جمیعا بألوان البلاء لعلهم یتضرعون،و إذ وقفوا علی شاطئ البحر ینظرون الی القوم المستضعفین،یقودهم راعی غنم لا یحمل إلاّ عصا، و قد انفلق البحر لهم بهذه الصورة،فهل بقیت حجة لهم،کلاّ..بل للّه الحجة البالغة علیهم، فان أهلکهم فانما بعد البینة و إتمام الحجة.

[65]المعجزة کانت واحدة و هی انفلاق البحر و لکن العاقبة اختلفت،حیث یقول الرب سبحانه:

وَ أَنْجَیْنٰا مُوسیٰ وَ مَنْ مَعَهُ أَجْمَعِینَ [66] ثُمَّ أَغْرَقْنَا الْآخَرِینَ فهل هی صدفة ان تقع ظاهرة واحدة ترحم هؤلاء،و تعذب أولئک؟! [67] إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً وَ مٰا کٰانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ بالرغم من قوة الحجة فان العیون مغلقة،و القلوب محجوبة،و لا یجوز ان نجعل الناس مقیاسا للحق و الباطل.
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جاء فی الحدیث عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«لا تکن امعة تقول:ان أحسن الناس أحسنت،و ان أساؤا اسأت،و لکن وطنوا أنفسکم،ان أحسن الناس ان تحسنوا و ان أساؤا ان تجتنبوا إساءتهم » [68] وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ عزیز ینتقم من الکفار،و رحیم ینصر المؤمنین.
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[سورة الشعراء (26): الآیات 69 الی 104]


اشارة

وَ اُتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ إِبْرٰاهِیمَ (69) إِذْ قٰالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ مٰا تَعْبُدُونَ (70) قٰالُوا نَعْبُدُ أَصْنٰاماً فَنَظَلُّ لَهٰا عٰاکِفِینَ (71) قٰالَ هَلْ یَسْمَعُونَکُمْ إِذْ تَدْعُونَ (72) أَوْ یَنْفَعُونَکُمْ أَوْ یَضُرُّونَ (73) قٰالُوا بَلْ وَجَدْنٰا آبٰاءَنٰا کَذٰلِکَ یَفْعَلُونَ (74) قٰالَ أَ فَرَأَیْتُمْ مٰا کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ (75) أَنْتُمْ وَ آبٰاؤُکُمُ اَلْأَقْدَمُونَ (76) فَإِنَّهُمْ عَدُوٌّ لِی إِلاّٰ رَبَّ اَلْعٰالَمِینَ (77) اَلَّذِی خَلَقَنِی فَهُوَ یَهْدِینِ (78) وَ اَلَّذِی هُوَ یُطْعِمُنِی وَ یَسْقِینِ (79) وَ إِذٰا مَرِضْتُ فَهُوَ یَشْفِینِ (80) وَ اَلَّذِی یُمِیتُنِی ثُمَّ یُحْیِینِ (81) وَ اَلَّذِی أَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لِی خَطِیئَتِی یَوْمَ اَلدِّینِ (82) رَبِّ هَبْ لِی حُکْماً وَ أَلْحِقْنِی بِالصّٰالِحِینَ (83) وَ اِجْعَلْ لِی لِسٰانَ صِدْقٍ فِی اَلْآخِرِینَ (84) وَ اِجْعَلْنِی مِنْ وَرَثَةِ جَنَّةِ اَلنَّعِیمِ (85) وَ اِغْفِرْ لِأَبِی إِنَّهُ کٰانَ مِنَ اَلضّٰالِّینَ (86) وَ لاٰ تُخْزِنِی یَوْمَ یُبْعَثُونَ (87) یَوْمَ لاٰ یَنْفَعُ مٰالٌ وَ لاٰ بَنُونَ (88) إِلاّٰ مَنْ أَتَی اَللّٰهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ (89) وَ أُزْلِفَتِ اَلْجَنَّةُ لِلْمُتَّقِینَ (90) وَ بُرِّزَتِ اَلْجَحِیمُ لِلْغٰاوِینَ (91) وَ قِیلَ لَهُمْ أَیْنَ مٰا کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ (92) مِنْ دُونِ اَللّٰهِ هَلْ یَنْصُرُونَکُمْ أَوْ یَنْتَصِرُونَ (93) فَکُبْکِبُوا فِیهٰا هُمْ وَ اَلْغٰاوُونَ (94) وَ جُنُودُ إِبْلِیسَ أَجْمَعُونَ (95) قٰالُوا وَ هُمْ فِیهٰا یَخْتَصِمُونَ (96) تَاللّٰهِ إِنْ کُنّٰا لَفِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (97) إِذْ نُسَوِّیکُمْ بِرَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (98) وَ مٰا أَضَلَّنٰا إِلاَّ اَلْمُجْرِمُونَ (99) فَمٰا لَنٰا مِنْ شٰافِعِینَ (100) وَ لاٰ صَدِیقٍ حَمِیمٍ (101) فَلَوْ أَنَّ لَنٰا کَرَّةً فَنَکُونَ مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ (102) إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً وَ مٰا کٰانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (103) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ اَلْعَزِیزُ اَلرَّحِیمُ (104)
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اللغة

90[و أزلفت]:أی قربت.

91[و برّزت]:و التبریز الإظهار.

94[فکبکبوا]:أصله کببوا،أی دهدهوا.
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بَلْ وَجَدْنٰا آبٰاءَنٰا کَذٰلِکَ یَفْعَلُونَ


هدی من الآیات:

فی سیاق تبیان الصراع بین رسالات اللّه و ثقافة الشعراء یضرب لنا الرب مثلا من قصة إبراهیم و قومه،و کیف أوحی اللّه الیه بمقاومة الفساد العریض الذی تردوا فیه،فعبدوا الأصنام،و حین سألهم عن ذلک إبراهیم لم یملکوا حجة،بل قالوا:انا وجدنا آباءنا کذلک یفعلون،فأعلن البراءة منهم و من آبائهم و من أصنامهم، و توجه الی عبادة رب العالمین،الذی أعطاه خلقه و هداه،و طعامه و شرابه و شفاه، و هو یمیته و یحییه،و یرجو مغفرته یوم یلقاه،و تضرع الیه:ان یهب له الحکم، و یلحقه بمن مضی من الصالحین،و یجعله فاتحة عهد صالح،و ان یرزقه الجنة،و یغفر لأبیه لأنه کان من الضالین،و لا یخزیه یوم البعث بالنار.إنّه یوم لا تنفع الأصنام، کما لا یغنی اتباع الآباء شیئا،فلا ینفع فیه مال و لا بنون الاّ من أتی اللّه بقلب سلیم.فی ذلک الیوم تزلف الجنة لیدخلها المتقون،و تبرّز النار لیدخلها الغاوون، الذین یسألون: أَیْنَ مٰا کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ ،فأین ذهبت أصنامکم،و این
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تولی آباؤکم.هل هم قادرون الیوم علی نصرکم أو نصر أنفسهم؟!فلما فلم یحیروا جوابا أقحموا فی النار مع الغاوین،و جنود إبلیس أجمعین.

و هناک تبیّن مدی ضلالتهم،حیث اختصموا فی النار،فقال الکفار لأولیائهم:انا کنا فی ضلال مبین إذ نجعلکم سواء مع رب العالمین،و أنحوا باللائمة علی الذین أضلوهم-لعلهم عنوا بهم ادعیاء الدین و العلم-و نعتوهم بالإجرام،و قالوا:لا أحد یشفع لنا و لا یصدقنا،و یهمّه أمرنا،و تمنوا لو کانت لهم کرة حتی یکونوا مؤمنین.

و یختم القرآن هذا الدرس،کما ختم قصة موسی علیه السلام بان کل ذلک آیة،و لکن أکثر الناس لا یؤمنون، ثم یذکرنا باسمی العزة و الرحمة لربنا العظیم.


بینات من الآیات:

[69-70]نستوحی من قصص سیدنا إبراهیم-علیه السّلام-أن فطرته الإیمانیة تجلت حتی قبل ان یوحی الیه،فاذا به یواجه أکبر فساد استشری فی قومه و هو عبادة الأصنام،و اتباع الاباء علی غیر هدی.

یبدأ انحراف البشر بسبب همزات الشیطان،و دفعات الشهوات،و لکنه سرعان ما یلبس ثیاب الشرعیة،و یضفی علیه أدعیاء الدین و العلم و بأمر من المترفین القداسة الدینیة،و کذلک کانت عبادة الأصنام عند قوم إبراهیم.

وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ إِبْرٰاهِیمَ* إِذْ قٰالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ مٰا تَعْبُدُونَ ان إبراهیم یتحدی أولا أباه،الذی لم یکن والده انما کان عمه آزر الذی تبناه،و لعل السبب یتلخص فی أمرین:
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أولا:ان أباه کان هو المسؤول المباشر عنه،و الذی کان ینفذ علیه تعالیم مجتمعة،و من خلاله کان یتعرض إبراهیم لضغط المجتمع الفاسد،و دفعه باتجاه عبادة الأصنام.

ثانیا:ان إبراهیم کان فی مجتمع رجعی یقلّد الآباء،و لذلک کان ینبغی أن یبدأ تحدیه لهم حتی یصبح قدوة لکل من یعیش فی مثل هذا المجتمع المتخلف.

[71]لقد اعترفوا بفسادهم،و أنهم إنّما یعبدون أصناما لا تضر و لا تنفع.

قٰالُوا نَعْبُدُ أَصْنٰاماً فَنَظَلُّ لَهٰا عٰاکِفِینَ نصلی لها،و ندیم عبادتها،و لعل هذا التعبیر یوحی بأنهم کانوا فی شک من جدوائیة عبادتهم لها،و انما مضوا علیها اقتداء بالسابقین.

[72]ان نظام الحیاة قائم علی النفع و الضر،و ان فطرة الإنسان تهدیه إلی الربّ فی أوقات الشدة و عند الحاجة،و هکذا سألهم إبراهیم:هل تستجیب هذه الأصنام عند الشدة،حیث ینقطع رجاء الإنسان من الوسائل المتاحة له(کما یستجیب الرب سبحانه)أو هل تنفع أو تضر فی الأوقات العادیة؟! قٰالَ هَلْ یَسْمَعُونَکُمْ إِذْ تَدْعُونَ فی حال الشدة تتساقط الأوهام،و یتعلق القلب بالخالق فلا یدعو غیره،و هذا أکبر برهان علی بطلان عبادة الأصنام.

[73] أَوْ یَنْفَعُونَکُمْ أَوْ یَضُرُّونَ هکذا ألقی إبراهیم حجرا کبیرا فی محیط قلوبهم الراکد،و أحدث فیها أمواجا
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متلاحقة من الشک،و الواقع:إنّ زرع الشک فی القلب بالنسبة إلی الوضع الفاسد خصوصا عند أولئک الجامدین یعتبر أکبر إنجاز.

ففی حوار بین طبیب هندی ملحد،و الإمام الصادق-علیه السلام-یلقی الامام الشک فی روعه فیما یتعلق بعقائد الطبیب الفاسدة،فیقول:لا ادری لعل فی بعض ما ذکرت مدبرا،و ما ادری لعله لیس فی شیء من ذلک؟ 

فیقول له الامام:

«اما إذا خرجت من حد الإنکار الی منزلة الشک،فانی أرجو أن تخرج الی المعرفة » (1)[74]و لم یملک القوم حجة،فأحالوا القضیة إلی التراث الذی هو آفة المتدینین، حیث یختلط بالدین فی ذهن الناس بما یصعب فکاکه عنه.

قٰالُوا بَلْ وَجَدْنٰا آبٰاءَنٰا کَذٰلِکَ یَفْعَلُونَ [75]هناک تجلی تحدی إبراهیم لقومه،فأعلنها صراحة:أننی براء منکم و مما تعبدون،لأن تلک الأصنام عدوة لی:

قٰالَ أَ فَرَأَیْتُمْ مٰا کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ و هذا التعبیر بالغ درجة کبیرة من الاستخفاف و السخریة.

[76] أَنْتُمْ وَ آبٰاؤُکُمُ الْأَقْدَمُونَ
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ای أننی لا أتحدی فقط آباءکم القریبین إلیکم،بل حتی أولئک الأکثر قداسة عندکم و هم الأقدمون.ألیس المجتمع الرجعی یکتسب فیه القدیم قیمة تتنامی مع مرور الزمان کأنه الخل أو الخمر؟! [77] فَإِنَّهُمْ عَدُوٌّ لِی أننی أعادیه بصراحة،لأنه هو الذی یعادینی.

لقد کانت تلک کلمة البراءة.أزال بها إبراهیم الحصانة التی خلعها أولئک الرجعیون علی الأصنام،و لعل إبراهیم علیه السلام استهدف أیضا من ذلک أمرین آخرین:

أولا:إثبات عدم قدرة الأصنام علی الإضرار بأحد اثبت ذلک عملیّا،حیث کان أولئک الجهلة یحذرون الأصنام،و یتهیّبون ترک عبادتها،فکان قدوة فی الرفض،و هکذا من یتبع نهج إبراهیم من المؤمنین الصادقین،یرفضون التسلیم للطغاة،و یصبحون قدوة فی ذلک،حیث یثبتون بعملهم ان الطغاة لیسوا بمعجزین فی الأرض.

ثانیا:إن الأصنام رمز النظام السیاسی و الاقتصادی،و تقدیسها حجر الزاویة فی البناء الثقافی للمجتمع الجاهل،و أن الاستمرار فی عبادتها یعنی استمرار الوضع الفاسد الذی یضر بالإنسان،فالأصنام عدوة للإنسان فعلا،و علی الإنسان أن یتخذها عدوا.

و لا یکفی رفض الأصنام،بل لا بد من التوجه الی اللّه،لذلک قال إبراهیم علیه السلام :

إِلاّٰ رَبَّ الْعٰالَمِینَ
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[78] اَلَّذِی خَلَقَنِی فَهُوَ یَهْدِینِ لقد خلق اللّه کل شیء خلقا متینا،و أجری فیه سننا بالغة الدّقة،و هدی الإنسان الی تلک السنن بالغرائز،و الفطرة،و العقل،و الوحی،و تطابق الوحی و السنن أکبر شهادة علی صدق الرسالة،و أبلغ حجة علی حکمة الرب،و حسن تدبیره سبحانه.

[79]و البشر مفطور علی تقدیر من یطعمه و یسقیه،و لکن یخطأ فی معرفة المصدر الحقیقی للطعام و الشراب.انه ینظر إلی الوسیلة و لا ینظر الی المصدر،یری الرافد و یغفل عن الینبوع،یحس بید الخبّاز و لکنه یجهل أو یتجاهل عشرات الأیدی من قبلها و ید الغیب من ورائها جمیعا.

أما صاحب الفطرة النقیة التی تتحدی سلطة المجتمع،و لا یضیّع انسانیّته بالتسلیم للفساد الثقافی السائد علیهم،فهو الذی یهتدی إلی لبّ الحقائق،و غیب الظواهر،کمثل إبراهیم إذ قال:

وَ الَّذِی هُوَ یُطْعِمُنِی وَ یَسْقِینِ [80]لقد جعل اللّه فی جسم الإنسان نظام مناعة،یقاوم الجراثیم،و یساعد علی التغلب علی المرض،و مدی قدرة هذا النظام أو ضعفه،و مدی قدرة الجرثومة و ضعفها خاضع لتقدیر اللّه سبحانه،و هکذا یموت أو یطیب المریض بما لا یتحکم فیه البشر مهما أوتی من علم.

و لو أفقد اللّه الجسم مناعته،فلا أحد قادر علی حفظه حتی و لو شرب أطنانا من الأدویة المضادة.
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هکذا عرف إبراهیم بفطرته النقیة الحقیقة هذه،فقال:

وَ إِذٰا مَرِضْتُ فَهُوَ یَشْفِینِ ان الشفاء بید اللّه،و اللّه أودع فی جسم الإنسان ما یتغلب به علی المرض، و أفضل العلاج مقاومة المرض بقوة الجسم،و قد أکدت النصوص الاسلامیة علی هذه الضرورة.

و جاء فی الحدیث:

«امش بدائک ما مشی بک »

و جاء فی حدیث مأثور عن الامام الصادق علیه السلام انه قال:

«من ظهرت صحته علی مرضه فتعالج بشیء فمات فأنا إلی اللّه منه بریء » (1)و ربما لکی یتحمل آلام المرض،و لا یسرع الی مقاومته مما یفقده مناعته،جاءت نصوص تؤکد ثواب المرض للمؤمن.

جاء فی حدیث مأثور عن عبد اللّه بن مسعود انه قال:

بینما نحن عند رسول اللّه(صلی اللّه علیه و آله)إذ تبسم فقلت له:مالک یا رسول اللّه؟قال:

«عجبت من المؤمن و جزعه من السّقم،و لو یعلم ماله فی السّقم من الثواب لأحب الاّ یزال سقیما حتی یلقی ربه عز و جل » (2)
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و ندب الشرع کتمان الألم ثلاثا،و انبأنا أن فی ذلک ثوابا عظیما،

فقد روی عن الإمام الباقر علیه السّلام قال:

«قال اللّه تبارک و تعالی:ما من عبد ابتلیته ببلاء فلم یشک الی عواده،إلا أبدلته لحما خیرا من لحمه،و دما خیرا من دمه،فإن قبضته قبضته إلی رحمتی، و ان عاش عاش و لیس له ذنب » (1)[81]فی خضم المشاکل الیومیة التی یواجهها البشر ینسی الحقائق الکبری، کمن یعالج شجرة فی طریقه فتحجبه عن الغابة، و إنما المهدیون من عباد اللّه یتذکرون أبدا تلک الحقائق الکبیرة.من أین والی أین و من المدبر؟ و الموت و الحیاة هما أخطر ظاهرتین یمر بهما البشر،و إذا کشفت عن بصره غشاوة الغفلة فانه یهتدی إلی من یقهر الناس بالموت،ثم یبعثهم للحساب،قال إبراهیم علیه السلام :

وَ الَّذِی یُمِیتُنِی ثُمَّ یُحْیِینِ [82]علاقة البشر بأی شیء أو شخص تنتهی بالموت،و لکنها تستمر مع الرب الی یوم الدین،حیث لا تنفع علاقة أخری.

وَ الَّذِی أَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لِی خَطِیئَتِی یَوْمَ الدِّینِ ان القلب الواعی تنکشف له الحقائق حتی یبلغ ذروتها،المتمثلة فی الیقین بالبعث و النشور،و هکذا کان عند إبراهیم علیه السّلام.
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[83]لقد تجلت الحقائق لقلب إبراهیم علیه السلام حیث سلم لرب العالمین،ففاضت یقینا و سکینة،و نطقت بتطلعات سامیة من وحی تلک الحقائق،فمن آمن برب العالمین،و عرف أنه الخالق الهادی،و المطعم الساقی،و الشافی،و المحی الممیت، و الغافر للذنوب فلا یملک نفسه أن یتضرع الیه،و یطلب حاجاته.

و تطلعات الإنسان کبیرة،لأن اللّه خلق الإنسان فی أحسن تقویم،و أکرمه، و فضلّه،و أودع فی نفسه روح النمو و التسامی،إلاّ أن عبادة الأصنام تکبت النفس و تذلها و تمیت تطلعاتها،أما إبراهیم-علیه السّلام-الذی تحرر من هذه العبادة فقد انفتحت قریحته بالدعاء،و أعظم به و أعظم بمن دعا و أعظم بما دعا،إذ قال:

رَبِّ هَبْ لِی حُکْماً هذا طلب عظیم ان تسأل اللّه ان یجعلک خلیفته فی الأرض،و یبدو أن الحکم هنا النبوة أو العلم،و مما یدعو المؤمنون به قولهم:

«رَبَّنٰا هَبْ لَنٰا مِنْ أَزْوٰاجِنٰا وَ ذُرِّیّٰاتِنٰا قُرَّةَ أَعْیُنٍ وَ اجْعَلْنٰا لِلْمُتَّقِینَ إِمٰاماً» . (1)

وَ أَلْحِقْنِی بِالصّٰالِحِینَ و أکرم الصالحین هم الأنبیاء،و یبدو أن إبراهیم علیه السلام طلب بذلک الاستقامة علی الطریقة حتی النهایة لیلتحق بالصالحین،و ذلک لعلمه أن الأمور بخواتیمها،و علی الإنسان ان یوطّن نفسه لمقاومة الضغوط حتی یحظی بعاقبة حسنی.

[84]قد ینتهی الإنسان،و یمحی أثره،و ینسی ذکره إلاّ أنّ النفس السویّة تتطلع الی بقاء ذکره الحسن من بعده،کذلک قال إبراهیم:
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وَ اجْعَلْ لِی لِسٰانَ صِدْقٍ فِی الْآخِرِینَ و کان رسول اللّه-صلی اللّه علیه و آله-هو دعوة إبراهیم کما قال،فهو-إذا -لسان صدق فی الآخرین،حیث جدد شریعته،و أعلی ذکره.

کما فعل ذلک الإمام علی-علیه السّلام-حیث جاء فی تفسیر علی بن إبراهیم فی تفسیر هذه الآیة انه أمیر المؤمنین علیه السلام. (1)

و قد حرض الإسلام علی البحث عن الذکر الحسن لیس باعتباره تطلعا مشروعا فقط،و إنما أیضا لأنه یعکس کمال النفس و تکاملیتها.

جاء فی نهج البلاغة أن أمیر المؤمنین علیه السلام قال:

«الا و ان اللسان الصالح یجعله اللّه للمرء فی الناس خیر له من المال،یورثه من لا یحمده » (2)[85]ما شر بشر بعده الجنة،و منتهی رغبة النفس السویة الحصول علی الجنة، التی هی دار من ارتضاه الرب و أرضاه.

وَ اجْعَلْنِی مِنْ وَرَثَةِ جَنَّةِ النَّعِیمِ [86]أول من تحدّی إبراهیم علیه السلام هو أبوه آزر،و لعله کان یحس ان له علیه حقا،فلا بد من ان یبر الیه،فدعا له بالهدایة ثم بالمغفرة،فقال:

وَ اغْفِرْ لِأَبِی إِنَّهُ کٰانَ مِنَ الضّٰالِّینَ
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و لعل الاستغفار للضال الذی لم یبلغ درجة الجحود حسن،لا سیما إذا کان له حق،و معنی الاستغفار هنا هدایته فیما یبدو.

و کان إبراهیم قد وعد أباه بأن یستغفر له، فقال: «سَأَسْتَغْفِرُ لَکَ رَبِّی إِنَّهُ کٰانَ بِی حَفِیًّا» . (1)

و لکن إبراهیم تبرأ منه لما تحول من الضلالة الی العناد و الجحود،فقال ربنا سبحانه:

«وَ مٰا کٰانَ اسْتِغْفٰارُ إِبْرٰاهِیمَ لِأَبِیهِ إِلاّٰ عَنْ مَوْعِدَةٍ وَعَدَهٰا إِیّٰاهُ فَلَمّٰا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلّٰهِ تَبَرَّأَ مِنْهُ إِنَّ إِبْرٰاهِیمَ لَأَوّٰاهٌ حَلِیمٌ» . (2)

[87]لم یکن إبراهیم مذنبا،انه کان نبیا علیّا،عصمه اللّه من الذنوب، و لکنه حین وجد نفسه فی حضرة ربه وجدها حافلة بالنقص،فلم یملک سوی الاستغفار،و طلب المزید من الطهارة و الکمال،و لیست هناک لغة بین القلب و الرب أبلغ فی الحب و الهیام من لغة کلغة التذلل و الاعتراف و طلب العفو.فقال إبراهیم علیه السلام:

وَ لاٰ تُخْزِنِی یَوْمَ یُبْعَثُونَ ان الخزی ثمة بالنار حیث یقول المؤمنون: «رَبَّنٰا إِنَّکَ مَنْ تُدْخِلِ النّٰارَ فَقَدْ أَخْزَیْتَهُ وَ مٰا لِلظّٰالِمِینَ مِنْ أَنْصٰارٍ» . (3)
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[88] یَوْمَ لاٰ یَنْفَعُ مٰالٌ وَ لاٰ بَنُونَ و أعظم ما یستعبد البشر فی الدنیا حبّ المال و البنین،فاذا تحرّر من عبادتهما فقد فاز.

[89] إِلاّٰ مَنْ أَتَی اللّٰهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ فاذا سلم القلب سلمت الجوارح،و سلامة القلب بتطهیره من حب الدنیا،لأن حب الدنیا رأس کل خطیئة،کما أخبر الرسول-صلی اللّه علیه و آله-.

و جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق-علیه السلام-فی تفسیر الآیة:

«القلب الذی سلم من حب الدنیا » (1)[90]فی ذلک الیوم تؤتی الجنة و تزف الی المتقین کما العروس تزف الی زوجها،أما النار فتبرز للکفار و یعلمون انهم مواقعوها.

وَ أُزْلِفَتِ الْجَنَّةُ لِلْمُتَّقِینَ [91] وَ بُرِّزَتِ الْجَحِیمُ لِلْغٰاوِینَ الذین ضلوا و أضلوا بعد علم.

[92]الوحی یفک العلاقات الاجتماعیة الفاسدة التی قد تتحول الی أقفال فی القلب و أمراض،و تمنعه السلامة،و لکی ننظم علاقاتنا علی أحسن وجه لا بد ان نجعل یوم القیامة المقیاس،و نتساءل:هل نستفید من هذه العلاقة فنحافظ علیها،
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1- 11) مجمع البیان/ج(5)/ص(161،طبعة بیروت). 




أم لا فنتحرر منها،قال اللّه:

وَ قِیلَ لَهُمْ أَیْنَ مٰا کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ [93] مِنْ دُونِ اللّٰهِ هَلْ یَنْصُرُونَکُمْ أَوْ یَنْتَصِرُونَ کلا..فلا ینصرون أحدا،و لا هم أنفسهم ینصرون.

[94]تتلاحق أمواج الکفار وراء بعضها لتلقی فی جهنم الذین ضلوا و الذین أضلوهم،لا أحد ینصر أحدا.

فَکُبْکِبُوا فِیهٰا هُمْ وَ الْغٰاوُونَ أی دهدهوا،و طرح فیها بعضهم علی بعض.

و یبدو ان هناک ثلاث فرق هما الجماهیر،و الطغاة،و من یؤیّدهم.

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الباقر-علیه السلام-قال:

«هم قوم وصفوا عدلا بألسنتهم ثم خالفوه الی غیره » (1)[95] وَ جُنُودُ إِبْلِیسَ أَجْمَعُونَ و هذا الفریق-کما یبدو-هم الذین أیّدوا الطاغوت،فالذین یکبکبون فی النار-بالتالی-ثلاث فرق:من اتّبعوا من عامة الناس،و من اتّبعوا من ولاتهم،و من ساعدوا من جنودهم.

[96]و تتقطع فی یوم الحسرة أسباب العلاقة بین التابعین و المتبوعین،بل تجدهم
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1- 12) نور الثقلین/ج(4)/ص(59). 




یتلاومون و یتلاعنون.

قٰالُوا وَ هُمْ فِیهٰا یَخْتَصِمُونَ [97] تَاللّٰهِ إِنْ کُنّٰا لَفِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ [98] إِذْ نُسَوِّیکُمْ بِرَبِّ الْعٰالَمِینَ لقد اعترفوا بمدی ضلالتهم عن الحق و بعدهم عن الصواب،إذ جعلوا أندادهم سواء مع رب العالمین.

[99]و لکن من المسؤول عن ضلالتهم هذه؟انی کان فهو قد ارتکب جریمة کبری بحقهم.

وَ مٰا أَضَلَّنٰا إِلاَّ الْمُجْرِمُونَ اختلف المفسرون فی المجرم فقالوا:الذین اقتدوا بهم من الطغاة،أو الشیاطین، أو الکفار السابقین،الذین دعوهم الی الضّلال.

و الواقع:أن کلّ أولئک ینطبق علیه هذا الوصف،و لکن أحقهم جمیعا بهذه الصفة هم أدعیاء الدین و العلم الذین یشتغلون بتضلیل الناس.

[100]و الیوم أین أولئک المجرمون؟! فَمٰا لَنٰا مِنْ شٰافِعِینَ [101] وَ لاٰ صَدِیقٍ حَمِیمٍ فلا أحد من هؤلاء المجرمین یشفعون لبعضهم،و لا حتی الصداقات الحمیمة
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تنفع ذلک الیوم.

بلی..ان المؤمنین یشفع بعضهم لبعض کما جاء فی نصوص صریحة.

فالنبی-صلی اللّه علیه و آله-یشفع لأمته،و الأئمة-علیهم السلام- یشفعون لشیعتهم،و المؤمنون یشفعون لبعضهم.

جاء فی الحدیث:عن أبّان بن تغلب قال:سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول:

«ان المؤمن لیشفع یوم القیامة لأهل بیته فیشفع فیهم حتی یبقی خادمه، فیقول-و یرفع سبابتیه-:یا رب خویدمی کان یقینی الحر و البرد،فیشفّع فیه » (1)[102]ثم تقطع الحسرة نیاط أفئدتهم ان لو کانت لدیهم فرصة أخری حتی یکونوا مؤمنین.

فَلَوْ أَنَّ لَنٰا کَرَّةً رجعة الی الدنیا.

فَنَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ [103] إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً وَ مٰا کٰانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ بالرغم من تظافر الآیات.
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1- 13) بحار الأنوار/ج(8)/ص(61). 




[104] وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ هذه هی الحقیقة التی نستوحیها من کل تلک القصص التی یقصها ربنا فی سورة الشعراء.هدی و نورا.ان ربک عزیز یأخذ الکافرین بقوة،و هو رحیم
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ینصر المؤمنین بفضله و منّه.


[سورة الشعراء (26): الآیات 105 الی 122]


اشارة

کَذَّبَتْ قَوْمُ نُوحٍ اَلْمُرْسَلِینَ (105) إِذْ قٰالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ نُوحٌ أَ لاٰ تَتَّقُونَ (106) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (107) فَاتَّقُوا اَللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ (108) وَ مٰا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاّٰ عَلیٰ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (109) فَاتَّقُوا اَللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ (110) قٰالُوا أَ نُؤْمِنُ لَکَ وَ اِتَّبَعَکَ اَلْأَرْذَلُونَ (111) قٰالَ وَ مٰا عِلْمِی بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (112) إِنْ حِسٰابُهُمْ إِلاّٰ عَلیٰ رَبِّی لَوْ تَشْعُرُونَ (113) وَ مٰا أَنَا بِطٰارِدِ اَلْمُؤْمِنِینَ (114) إِنْ أَنَا إِلاّٰ نَذِیرٌ مُبِینٌ (115) قٰالُوا لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ یٰا نُوحُ لَتَکُونَنَّ مِنَ اَلْمَرْجُومِینَ (116) قٰالَ رَبِّ إِنَّ قَوْمِی کَذَّبُونِ (117) فَافْتَحْ بَیْنِی وَ بَیْنَهُمْ فَتْحاً وَ نَجِّنِی وَ مَنْ مَعِیَ مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ (118) فَأَنْجَیْنٰاهُ وَ مَنْ مَعَهُ فِی اَلْفُلْکِ اَلْمَشْحُونِ (119) ثُمَّ أَغْرَقْنٰا بَعْدُ اَلْبٰاقِینَ (120) إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً وَ مٰا کٰانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (121) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ اَلْعَزِیزُ اَلرَّحِیمُ (122)



اللغة

111[الأرذلون]:هم السفلة و الأوضاع و الرّذل الوضیع،و الرذیلة نقیض الفضیلة.

118[فافتح]:الفتح الحکم،و الفتاح الحاکم لأنه یفتح علی وجه الأمر بالحکم الفصل.
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وَ مٰا أَنَا بِطٰارِدِ الْمُؤْمِنِینَ


هدی من الآیات:

الصراع الدائر بین رسالة اللّه،و ثقافة الأرض،صراع ممتد عبر الزمن،لأن رسالات اللّه تهدف تغییر کلّ القیم الجاهلیة،و إقامة کیان ثقافیّ جدید،فحین یدعو نوح قومه الی التسلیم و الإیمان باللّه،فانه یدعوهم فی ذات الوقت الی التّسلیم لکل القیم الإلهیة التی تحمل التحضر و التمدن لأولئک الناس الذین سلموا لخرافات الماضی،و فساد الواقع،و بالرغم من ان الرسل علیه السلام قد تحملوا الصعوبات فی سبیل تبلیغ رسالاتهم،إلاّ أنّهم استطاعوا أن یغیّروا أفکار البشر،حتی أن الأفکار الصحیحة التی نجدها فی الأقوام الجاهلیة لا بد أن یکون مصدرها الرسل،لأن الرسل کانوا بحق المحرک الأساسی للبشریة،و إلاّ فإن البشریة کانت تسیر بشکل طبیعی نحو النهایة.

و من الصعب علی بشر عادّی،أن یربّی جیلا کاملا،و یرفعه الی سماء القیم، لأن ذلک یستوجب ان یبث فیهم وعیا و ثقافة و روحا إیمانیّا یستحیل علی البشر
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العادی امتلاکه،فکیف ببثّه فی جیل کامل،و علیه أیضا ان یتحدی الثقافة الموجودة،و من یقف خلفها.

و یجب أن نقف إجلالا لذلک الفکر الذی یصیغ أجیالا مؤمنة.أن نقف إجلالا أمام صبر الرسل و تضحیاتهم کنوح علی نبینا و آله و علیه أفضل الصلاة و السلام.

کان یعیش مجتمع نوح الطبقیة و التجبر فی الأرض،فکانوا یحتجون علی نوح علیه السلام بقولهم:کیف نؤمن لک و اتّبعک الأرذلون؟!و کانوا یهددون نوحا-علیه السلام -و من اتبعه بالرجم تجبرّا و علوّا فی الأرض.

و اتباع الأرذلین لنوح لیست مبرّرا لعدم الإیمان،فان کانوا ارذلین،فربهم أولی بحسابهم،و علی کل حال فلم تکن نهایة قوم نوح بأفضل من نهایة قوم فرعون أو قوم إبراهیم حیث دعا نوح ربه علیهم،و سأله أن یفتح بینه و بینهم فتحا،فأغرقهم اللّه و نجّی نوحا و من معه من المؤمنین.

و مرة أخری تجلت عزة اللّه بالانتقام من قوم نوح،کما تجلت رحمته بنجاة المؤمنین،و کان فی ذلک أعظم آیة،و لکن أکثر الناس لا یؤمنون.


بینات من الآیات:

[105] کَذَّبَتْ قَوْمُ نُوحٍ الْمُرْسَلِینَ الأنبیاء خطّ واحد و متکامل،أرسلوا کلهم من قبل رب واحد،و تقف رسالاتهم جمیعا،من ناحیة المبادئ العامة،و تفترق فی المحتوی الاجتماعی، فموسی جاء لإزالة طاغوت زمانه،و إنقاذ أمّة مستضعفة،و نوح جاء لإزالة الطبقیة و التجبر،و مجرد التکذیب برسول واحد یقتضی التکذیب بسائر الرّسل جمیعا.
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و ربما معنی هذه الآیة أنّ اللّه أرسل فی قوم نوح أنبیاء کثیرین کان آخرهم نوح علیه السلام .

[106]لقد أرسل اللّه الی قوم نوح الجبارین أخا لهم فی النسب لکی لا تمنعهم عصبیتهم من اتباع رسالات اللّه،و فی هذا غایة المنّة علیهم.

إِذْ قٰالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ نُوحٌ أَ لاٰ تَتَّقُونَ ألا تحفظون أنفسکم من غضب الرب بترک الفساد،و یبدو أنّ قومه کانوا قد بالغوا فی عمل السیئات.

[107-108] إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ* فَاتَّقُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ أمرهم بطاعته باعتباره رسول اللّه إلیهم،و هکذا الرسل هم قادة فعلیّون للمجتمع،و یعارضون القیادات الفاسدة.

[109]و فرق کبیر بین قیادة الرسول لقومه و القیادات الأخری،إذ أنّه- بخلافهم-لا یکتسب شیئا من قومه و لا یطلب أجرا.

وَ مٰا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاّٰ عَلیٰ رَبِّ الْعٰالَمِینَ [110] فَاتَّقُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ [111] قٰالُوا أَ نُؤْمِنُ لَکَ وَ اتَّبَعَکَ الْأَرْذَلُونَ هذه هی الطبقیة،أن یتحول المستضعفون إلی أراذل،و یمتنعون عن الإیمان لمجرد أن هؤلاء قد بادروا إلیه.
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و جاء فی تفسیر علی بن إبراهیم:إنهم عنوا بالأرذلین الفقراء،و جاء فی تفاسیر أخری معان مشابهة کأصحاب المهن الدنیئة أو المساکین.

[112-113] قٰالَ وَ مٰا عِلْمِی بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ* إِنْ حِسٰابُهُمْ إِلاّٰ عَلیٰ رَبِّی لَوْ تَشْعُرُونَ أی إنّی لا أعلم عنهم إلاّ خیرا،فقد دعوتهم فاستجابوا لی،و ما انا بمحاسبهم ان حسابهم الا علی ربی.

[114] وَ مٰا أَنَا بِطٰارِدِ الْمُؤْمِنِینَ لست مستعدا للخضوع إلیکم بطرد المؤمنین،و إنّما أنا نذیر لکل الناس.

و هنا نلاحظ أن نبی اللّه نوح علیه السلام رفض ان یکون دینه دین المستکبرین، فالمستضعفون إن کانوا مؤمنین مخلصین فهم خیر من المستکبرین،و الدین لیس ملکا لنوح علیه السلام انه ملک للّه،فلا یحق له طرد المؤمنین.

[115] إِنْ أَنَا إِلاّٰ نَذِیرٌ مُبِینٌ هذه حدود مسئولیاتی،ما أنا إلاّ نذیر مبین،و من دخل فی رحاب اللّه فاللّه أولی به.

[116] قٰالُوا لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ یٰا نُوحُ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْمَرْجُومِینَ انتهی دور الحجة،و جاء دور التهدید،فهددوه علیه السلام بأنه ان لم یکفّ عن دعوته لیکونن من المرجومین،لأنه یلحق الضرر بکیانهم الاقتصادی،و الاجتماعی-فی زعمهم-إذ کان یحرض-فیما یبدو-صغار القوم علی کبارهم-لأنه کان
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ینادی بإزالة الطبقیة-و یبدو-انهم کانوا حسّاسین کما غیرهم من الکفار تجاه الرسالة و أفکارها،فلذلک ناصبوها العداء.

[117-118] قٰالَ رَبِّ إِنَّ قَوْمِی کَذَّبُونِ* فَافْتَحْ بَیْنِی وَ بَیْنَهُمْ فَتْحاً وَ نَجِّنِی وَ مَنْ مَعِیَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ ای اقض بیننا قضاء بالعذاب.

[119] فَأَنْجَیْنٰاهُ وَ مَنْ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الباقر علیه السلام ان المراد من الفلک المشحون:

«المجهز الذی قد فرغ منه،و لم یبق الا دفعه» (1) [120] ثُمَّ أَغْرَقْنٰا بَعْدُ الْبٰاقِینَ بعد ان یستیئس الرسل و متبعوهم،أو یظنوا یقینا أنهم کذبوا آنئذ یأتیهم نصر اللّه،لأن إرادة اللّه اقتضت أن ینصر رسله و الذین آمنوا فی الحیاة الدنیا،و یعذب من کذب،و لکن اللّه لا ینصر إلاّ بعد جهد جهید،و هذه سنة اللّه.

[121-122] إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً وَ مٰا کٰانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ* وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ إنّ اللّه لا تغرّه کثرة الکافرین،و إنّ أغلب الناس لا یتعظون بالعبرة،و لا یؤمنون بالرسل،و لا یستفیدون من أخطاء الماضین.
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و مرة أخری تتجلی العزة الإلهیة بإغراق الکافرین،کما تتجلی الرحمة الالهیة بنجاة المؤمنین.
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[سورة الشعراء (26): الآیات 123 الی 140]


اشارة

کَذَّبَتْ عٰادٌ اَلْمُرْسَلِینَ (123) إِذْ قٰالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ هُودٌ أَ لاٰ تَتَّقُونَ (124) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (125) فَاتَّقُوا اَللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ (126) وَ مٰا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاّٰ عَلیٰ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (127) أَ تَبْنُونَ بِکُلِّ رِیعٍ آیَةً تَعْبَثُونَ (128) وَ تَتَّخِذُونَ مَصٰانِعَ لَعَلَّکُمْ تَخْلُدُونَ (129) وَ إِذٰا بَطَشْتُمْ بَطَشْتُمْ جَبّٰارِینَ (130) فَاتَّقُوا اَللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ (131) وَ اِتَّقُوا اَلَّذِی أَمَدَّکُمْ بِمٰا تَعْلَمُونَ (132) أَمَدَّکُمْ بِأَنْعٰامٍ وَ بَنِینَ (133) وَ جَنّٰاتٍ وَ عُیُونٍ (134) إِنِّی أَخٰافُ عَلَیْکُمْ عَذٰابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (135) قٰالُوا سَوٰاءٌ عَلَیْنٰا أَ وَعَظْتَ أَمْ لَمْ تَکُنْ مِنَ اَلْوٰاعِظِینَ (136) إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ خُلُقُ اَلْأَوَّلِینَ (137) وَ مٰا نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ (138) فَکَذَّبُوهُ فَأَهْلَکْنٰاهُمْ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً وَ مٰا کٰانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (139) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ اَلْعَزِیزُ اَلرَّحِیمُ (140)





اللغة

137[خلق]:أی عادة من أخلاق.
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وَ تَتَّخِذُونَ مَصٰانِعَ لَعَلَّکُمْ تَخْلُدُونَ


هدی من الآیات:

بعث اللّه لعاد من أنفسهم رسولهم هودا،فکان یدعوهم الی رسالات اللّه،و نبذ قیم الأرض-و ثقافة الشعراء-و بالرغم من أن هودا کان من نفس الوسط الاجتماعی لقوم عاد إلاّ أنه کان حنیفا عن ثقافة قومه،و لم یتأثر بها لأنه اتصل مباشرة بالوحی،فتحول من بشر عادی إلی بشر رسول.

و لقد أعطی اللّه لقوم عاد نعما و قوة، فکانوا ینحتون من الجبال بیوتا،و یتّخذون مصانع لعلهم یخلدون،فطغوا و بغوا،فکانوا إذا بطشوا بطشوا جبارین.و فی مقابل عاد کانت الجزیرة العربیة ملیئة بقبائل لا تستطیع ان تؤمن معیشتها.

و فی نهایة القصة یتعرض القرآن الی نفس العاقبة التی یختتم بها القصص فی هذه السورة،و من ثم تستنتج نفس العبرة و هی ان اللّه عزیز رحیم.
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بینات من الآیات:

[123] کَذَّبَتْ عٰادٌ الْمُرْسَلِینَ کما أسلفنا أنّ التکذیب برسول یعنی التکذیب بسائر الأنبیاء،فخط هود هو خط کلّ الأنبیاء من قبله،مع الاختلاف فی المحتوی الاجتماعی لکل رسالة بسبب اختلاف الظروف،و لیس اختلاف رسالات اللّه.

[124] إِذْ قٰالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ هُودٌ أَ لاٰ تَتَّقُونَ کان هود من وسط قومه،فلذلک سمّی اللّه هودا أخا لقومه.

[125] إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ أحمل رسالته إلیکم بأمانة و صدق.

و الأمین کلمة تتمیز عن کلمة حفیظ،فالحفیظ هو الحافظ للشیء،بینما الأمین هو الذی یؤتمن و یحفظ و یؤدی.

[126] فَاتَّقُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ أوصاهم بتقوی اللّه،و تطبیق مناهجه،و التسلیم لولایته و قیادته.

[127] وَ مٰا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاّٰ عَلیٰ رَبِّ الْعٰالَمِینَ أی لا أطمع فی التسلّط علیکم،و لا أرید منکم أجر تبلیغ رسالة اللّه.

[128] أَ تَبْنُونَ بِکُلِّ رِیعٍ آیَةً تَعْبَثُونَ
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الریع هو المرتفع من الأرض،و جمعه ریاع،و کانوا یتخذون لهم بیوتا عالیة للهوهم و عبثهم علی المرتفعات من الأرض.

[129] وَ تَتَّخِذُونَ مَصٰانِعَ لَعَلَّکُمْ تَخْلُدُونَ کانوا یشیدون المصانع(القصور)کما فی اللغة،و بمراجعة مشتقات الکلمة (صنع-یصنع-صنعا-مصنوع-صانع)یتبین ان قوم عاد قد بلغوا نوعا من التقدم،و قد بین اللّه سبحانه ذلک فی سورة الأحقاف حینما قال سبحانه: وَ لَقَدْ مَکَّنّٰاهُمْ فِیمٰا إِنْ مَکَّنّٰاکُمْ فِیهِ . (1)

و یبدو ان الآلة کان لها أثر کبیر علی حضارة قوم عاد،و استخدام الآلة فی خدمة الإنسان أو فی تسخیر الطبیعة شیء حمید،إلاّ أنّ الاستخدام السیء للآلة هو استخدامها بغرض الخلود.

[130]و تمنی الخلود أو مجرد تصوره یدعو الإنسان الی الطغیان،فلذلک بنی قوم عاد مساکنهم علی الأریاع،و شیدوا لهم القصور،فاغتروا بما صنعوا،و عند ما اغتروا تجبّروا و تکبّروا،فوجهوا قواهم و بطشهم لمن حولهم،قال تعالی:

وَ إِذٰا بَطَشْتُمْ بَطَشْتُمْ جَبّٰارِینَ ان بطشکم لیس علی المخطئین،و لکن بطشکم من أجل نشر تسلّطکم،و نشر الرعب فی قلوب الآمنین.

[131] فَاتَّقُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ
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1- 1) الأحقاف/(26). 




کرر اللّه عن لسان هود علیه السلام کلمة التقوی أربع مرات،و هذه الآیة هی المرة الثالثة،و ربما یتساءل البعض:لماذا کرر اللّه التقوی أربعا؟ و الجواب:ان التقوی کلمة لیست ذات بعد واحد،فأمام کل ذنب تقوی، فالتقوی فی الکذب ترک الکذب،و فی الکفر الایمان،و فی الاجرام الترک،و فی الاعتداء التورع.

و علی هذا فالتقوی فی هذه الآیة تتمثل فی ترک العبثیة،و إبعاد فکرة الخلود، و اجتناب البطش بالناس نکایة بهم،و هکذا قوم هود کلما ذکر انحراف عندهم أمرهم بالتقوی فی اللّه لأن الانحراف یؤدی الی العذاب الإلهی الذی لا بد من اجتنابه،أما التقوی فی الآیة التالیة فلعل المراد منها الشکر،و ترک الکفر بنعم اللّه بعدم أداء حقوقها.

و قد أرفق هود بکلمة التقوی کلمة«و أطیعون»للدلالة علی أنّ الإصلاح یمر عبره،لأنه یمثل خلافة اللّه فی الأرض.

[132-133] وَ اتَّقُوا الَّذِی أَمَدَّکُمْ بِمٰا تَعْلَمُونَ* أَمَدَّکُمْ بِأَنْعٰامٍ وَ بَنِینَ ربما تشیر هاتین الآیتین الی مرحلة البداوة التی مرّ بها قوم عاد،و یشیر اللّه إلیها بقوله:« بِأَنْعٰامٍ وَ بَنِینَ »و هذه النعم عادة ما تکون لأهل الصحراء.

[134]أما المرحلة الثانیة التی مر بها قوم عاد فهی مرحلة التحضر،و ذلک فی قوله سبحانه:

وَ جَنّٰاتٍ وَ عُیُونٍ
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حیث ان الزراعة نوع من التقدم فی مسیرة البشریة.

[135] إِنِّی أَخٰافُ عَلَیْکُمْ عَذٰابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ أشفق هود علی قومه أن یحلّ علیهم عذاب یوم عظیم،و لعل الفرق بین العذاب العظیم و عذاب یوم عظیم الذی ذکره القرآن هو:ان العذاب إذا نسب الی الیوم فکأنه یستوعبه،و یستمر بامتداده،و لعله یکون أکثر من نوع واحد من العذاب.

فحذرهم ذلک الیوم.

[136] قٰالُوا سَوٰاءٌ عَلَیْنٰا أَ وَعَظْتَ أَمْ لَمْ تَکُنْ مِنَ الْوٰاعِظِینَ کلاهما سواء، وعظت أم لم تعظ،لن نؤمن لک.

[137] إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ خُلُقُ الْأَوَّلِینَ وسم قوم عاد نبیّهم هودا علیه السلام بالرجعیة،و الأفکار المتخلفة عند ما قالوا: «إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ خُلُقُ الْأَوَّلِینَ» و ذلک لأن نبی اللّه نوح علیه السلام أوصی بنیه بأن سیکون بعده نبی من ذریته،و أعلمهم صفاته،و أوصاهم بطاعته؛فکانت هذه الوصیة تراثا یتوارثها الأجیال،و کان عندهم عید یقیمونه کل عام،یذکّرون أنفسهم بوصیة جدهم نوح علیه السلام و عند ما جاءهم هود کفروا به،فلعنة اللّه علی الکافرین.

جاء فی الحدیث عن الامام الصادق علیه السلام انه قال:

«ان نوحا علیه السلام لما انقضت نبوّته،و استکمل أیّامه أوحی اللّه الیه:یا نوح!قد قضیت نبوتک،و استکملت أیامک،فاجعل العلم الذی عندک،و الإیمان، و الاسم الأکبر،و میراث العلم،و آثار علم النبوة فی العقب من ذریتک،فانی لن أقطعها کما لم أقطعها من بیوتات الأنبیاء،الذین کانوا بینک و بین آدم علیه السلام و لن
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أدع الأرض إلاّ و فیها عالم یعرف به دینی،و تعرف به طاعتی،و یکون نجاة لمن یولد فیها بین قبض النبی الی خروج النبی الآخر» قال علیه السلام :

«و بشر نوح ساما(ابنه)بهود علیه السلام» (1) [138] وَ مٰا نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ أی لسنا بمعذبین لکرامتنا عند اللّه،و ربما تصوّروا أنهم لیسوا بمعذبین لاستحالة العذاب.

[139] فَکَذَّبُوهُ فَأَهْلَکْنٰاهُمْ یختصر اللّه المسافة بین التکذیب و الإهلاک بقوله: «فَکَذَّبُوهُ فَأَهْلَکْنٰاهُمْ» لأن هذه الفترة ینساها من یحل علیه العذاب،فتکون عنده الحیاة یوما أو بعض یوم، و لحقارتهم أیضا عند اللّه عمهم بالجملة،مختصرا کل حیاتهم و ما بنوا و ما بطشوا و ما کفروا فی هاتین الکلمتین.

إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً وَ مٰا کٰانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ أی فی إهلاکهم آیة،و لکن أکثر الناس عند ما تمرّ علیهم مثل هذه العبر لا یؤمنون بها،فیجری علیهم اللّه سنته بأن یهلکهم بعد الإنذار.

و لکن الذی یستفید من العبر هو من آمن،و خاف وعید اللّه،و صدق بأن للّه عقابا.
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1- 2) نور الثقلین/ج(2)/ص(62). 




[140] وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ تتجلی عزّة اللّه بأن أخذ قوم عاد أخذ عزیز مقتدر،و تتجلی رحمته أنه نجّی هودا و من آمن معه.
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[سورة الشعراء (26): الآیات 141 الی 159]


اشارة

کَذَّبَتْ ثَمُودُ اَلْمُرْسَلِینَ (141) إِذْ قٰالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ صٰالِحٌ أَ لاٰ تَتَّقُونَ (142) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (143) فَاتَّقُوا اَللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ (144) وَ مٰا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاّٰ عَلیٰ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (145) أَ تُتْرَکُونَ فِی مٰا هٰاهُنٰا آمِنِینَ (146) فِی جَنّٰاتٍ وَ عُیُونٍ (147) وَ زُرُوعٍ وَ نَخْلٍ طَلْعُهٰا هَضِیمٌ (148) وَ تَنْحِتُونَ مِنَ اَلْجِبٰالِ بُیُوتاً فٰارِهِینَ (149) فَاتَّقُوا اَللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ (150) وَ لاٰ تُطِیعُوا أَمْرَ اَلْمُسْرِفِینَ (151) اَلَّذِینَ یُفْسِدُونَ فِی اَلْأَرْضِ وَ لاٰ یُصْلِحُونَ (152) قٰالُوا إِنَّمٰا أَنْتَ مِنَ اَلْمُسَحَّرِینَ (153) مٰا أَنْتَ إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُنٰا فَأْتِ بِآیَةٍ إِنْ کُنْتَ مِنَ اَلصّٰادِقِینَ (154) قٰالَ هٰذِهِ نٰاقَةٌ لَهٰا شِرْبٌ وَ لَکُمْ شِرْبُ یَوْمٍ مَعْلُومٍ (155) وَ لاٰ تَمَسُّوهٰا بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذٰابُ یَوْمٍ عَظِیمٍ (156) فَعَقَرُوهٰا فَأَصْبَحُوا نٰادِمِینَ (157) فَأَخَذَهُمُ اَلْعَذٰابُ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً وَ مٰا کٰانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (158) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ اَلْعَزِیزُ اَلرَّحِیمُ (159)





اللغة

157[فعقروها]:العقر هو قطع شیء من بدن الحی.
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وَ لاٰ تُطِیعُوا أَمْرَ الْمُسْرِفِینَ


هدی من الآیات:

عاش قوم ثمود،و هم عشر قبائل فی أطراف الجزیرة العربیة،فی إحدی الواحات،عند سفح جبل منیع(مدائن صالح)و صنعوا بیوتهم فیه،و کانوا یزرعون أسفل الوادی،فازدهرت حضارتهم،و انحرفوا عن فطرتهم بعد ما بطرت معیشتهم، و البطر جعل قوم ثمود طبقتین:طبقة غنیة متسلطة،و أخری فقیرة مسحوقة، ففسدوا و أفسدوا معهم المستضعفین.

فجاء نبیهم صالح علیه السلام لینهی الناس عن إطاعة أمر المسرفین،المفسدین فی الأرض،الذین لا یصلحون،و آنئذ اتهموه بأنه من المسحّرین،فأت بأیة إن کنت من الصادقین،فجاءهم بالناقة لها شرب و لهم شرب یوم معلوم،خانوا اللّه فیها فعقروها فأصبحوا نادمین.

و أخیرا یتعرض اللّه لنفس النتیجة التی یکررها فی کل درس.
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بینات من الآیات:

خصائص الرسول:
[141] کَذَّبَتْ ثَمُودُ الْمُرْسَلِینَ الذی یکذب برسول ما،لو فکر قلیلا لرأی ان سنة اللّه فی الحیاة ان یبعث رسلا،و إرسال صالح الی قومه ثمود لم یکن خارجا عن تلک السنّة،قال تعالی:

وَ إِنْ مِنْ أُمَّةٍ إِلاّٰ خَلاٰ فِیهٰا نَذِیرٌ . (1)

[142] إِذْ قٰالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ صٰالِحٌ أَ لاٰ تَتَّقُونَ و التقوی هنا الحذر من العذاب الذی یتوقّع نزوله بسبب فسادهم فی الأرض.

و لعل تکرار استخدام هذه الکلمة فی هذه السورة یهدف زرع نبتة التقوی فی القلب،إذ أنّ السیاق یربط بین هلاک القوم بذنوبهم و بین أعمالهم،لعل التالی للذکر-انا و أنت-یزداد إیمانا بهذه الحقیقة:إن الجزاء سیتّبع العمل،فلا یختار عملا سیئا مهما کان صغیرا،ذلک أن سنة اللّه واحدة فی الحقائق الکبیرة و الصغیرة،فالنار هی النار،طبیعتها واحدة فی قلیلها و کثیرها.

[143]و للداعیة الی اللّه شرطان:رسالة یعیها تماما،و أمانة یحافظ علیها.

إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ [144-145]و هکذا تنتظم الحیاة الیوم بفقه الدین(الرسالة)و الالتزام به، و الاتسام بالعدالة الشرعیة(الأمانة).
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1- 1) فاطر/(24). 




و مسئولیة الناس تجاه الرسالة تقوی اللّه،و تجاه حامل الرسالة طاعته.

فَاتَّقُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ* وَ مٰا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاّٰ عَلیٰ رَبِّ الْعٰالَمِینَ تأکید للّه-سبحانه و تعالی-علی هاتین الآیتین فی هذه السورة یبیّن لنا أن من صفات الرسل أنهم یتّخذون رسالتهم وسیلة للتقرب الی اللّه،بید أنّ الشعراء یتخذون شعرهم وسیلة للاکتساب.

[146-147-148] أَ تُتْرَکُونَ فِی مٰا هٰاهُنٰا آمِنِینَ* فِی جَنّٰاتٍ وَ عُیُونٍ* وَ زُرُوعٍ وَ نَخْلٍ طَلْعُهٰا هَضِیمٌ أ تحسبون أنکم متروکون..تتمتعون بالنعم و الأمن،و حولکم جنات و عیون، و زرع و نخیل طلعها جمیل جذاب و منسق.

فلا تحسبوا أنّ النعم و الأمن تدوم لکم،و أنتم مخلدون فیهما،فقد یأخذکم عذاب بئیس،فلا تستطیعون صرفا و لا نصرا.

[149]و کذلک لا یأخذکم الغرور بقوتکم لأنکم تبنون لکم بیوتا فارهة،غایة فی القوة و المتنانة و الإبداع.

وَ تَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبٰالِ بُیُوتاً فٰارِهِینَ لقد بلغت حضارة ثمود مبلغا من التقدم،حیث اهتموا بالزراعة،کما اهتموا ببناء المصائف و المدن الجبلیة،و قد وصف اللّه بیوتهم التی ینحتونها بأنها فارهة، و هذه لیست من عادة المناطق الجبلیة،و انما یبنون الواسع من البیوت فی سفوح الجبال لأنهم استکبروا فی الأرض.
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[150-151] فَاتَّقُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ* وَ لاٰ تُطِیعُوا أَمْرَ الْمُسْرِفِینَ للإسراف أبعاد:إما فی المال،أو فی الظلم،أو فی المعاصی،و هذا یؤکد انه کان فی قوم ثمود کثیر من الطواغیت المتکبرین.

و الملاحظة الأخری أنّ الطبقیة کانت منتشرة فیهم،إذ قال نبیهم صالح علیه السلام لهم: «وَ لاٰ تُطِیعُوا أَمْرَ الْمُسْرِفِینَ» حیث یبدو أن هذه الطبقة أضحت طائفة خطیرة تزحف نحو القیادة.

و قال لهم نبیهم صالح علیه السلام اطیعونی،و لا تطیعوا أمر المسرفین،و قد سبّق طاعته بتقوی اللّه و قال: «فَاتَّقُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ» لکی یبرر طاعته للناس بأن طاعته امتداد لطاعة اللّه.

و یبدو أن جوهر الفساد،أو العامل الرئیسی له هو الإسراف،فاذا زادت النعمة علی الإنسان أسرف فی تلک التی أعطاها اللّه إیّاها،و بالتالی جعلها مادّة لفساده، فقد یعطی اللّه إنسانا نعمة الجمال فیفسد بها،أو نعمة الجنس فیفسد بها،أو نعمة المال و الولد فیتجبر بهما و یطغی علی من هو دونه...و هکذا.

فبدل أن یصل بهذه النعم إلی رضوان اللّه،و إصلاح المجتمع،و عمارة الأرض، إذا به یصل إلی عبادة ذاته،و بالتالی الإفساد فی الأرض.

ان اللّه یرزقنا النعم کی نستفید منها فی عمارة الأرض،و البلوغ الی جنانه و مرضاته-سبحانه-فقد رزقنا اللّه الید لنأخذ بها حقّنا لا ان نبطش بها،و العین لنبصر بها لا ان ننظر الی الحرام،و اللسان کی نسمع الناس الحکمة لا ان نتطاول به بالغیبة و البهتان و السباب...و هکذا.
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و فی یوم القیامة یحتج اللّه علی العباد،فیأتی بیوسف حجة لمن فسد بجماله، و بمریم لمن باعت نفسها،و بأیوب لمن لم یصبر عند البلاء.

[152]من هم المسرفون؟ بعد ان کانت ثمود تعمر الأرض بالزراعة و البناء،نمت فیها طبقة المسرفین الذین أصبحوا بؤرة الفساد،و عند ما تنحرف مسیرة المجتمع،و یتسنّم ذروة القرار فیها أناس همّهم الإفساد،فان خطاهم نحو النهایة سوف تتسارع،و فی هذه اللحظات الحاسمة من تاریخ الأمم یبعث اللّه رسله لعلهم یتوبون الیه،و یتقونه و یطیعون رسله.

اَلَّذِینَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ و إذا غلب علی الإنسان حالة الإفساد فانه لن یکون مصلحا،و ما یتظاهر به من الدعوة الی الإصلاح هواء،و هذا شأن المسرفین.

وَ لاٰ یُصْلِحُونَ و الیوم یصنع المستکبرون وسائل إبادة البشریة جمیعا،ثم ینادون بالسلام أو بحقوق الإنسان و هم کاذبون.

و لعل من معانی الإسراف بالاضافة الی الإسراف بالمال،الإسراف بالفساد، و سفک الدماء.

جاء فی الحدیث عن الامام الباقر علیه السلام :

«المسرفون هم الذین یستحلون المحارم،و یسفکون الدماء » (1)
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[153] قٰالُوا إِنَّمٰا أَنْتَ مِنَ الْمُسَحَّرِینَ ای أنه قد أصیب بسحر،و یبدو ان هذا الکلام تهمة خفیفة بالجنون!

فأت بآیة:
[154] مٰا أَنْتَ إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُنٰا أنت بشر مثلنا،و صحیح ان الرسول بشر مثلهم إلاّ أنّه یوحی إلیه،و قد کانوا یتصورون-کما فرعون و کفار قریش-أنّ الرسول یجب ان یکون متمیّزا علیهم، بأن یکون معه الملائکة،أو یلبس الذهب،أو یملک الخزائن،أو أنهم من جنس آخر غیر جنس البشر،و إنما أرسل اللّه الرسل من جنس البشر لکی یکون الایمان به بحریة،و عن یقین و علم تامیّن،فلو أرسل اللّه الرسل کما یتصورون إذا لانتفی أساسا الاختبار.

فَأْتِ بِآیَةٍ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصّٰادِقِینَ یؤمن بعض الناس بمجرد رؤیة شواهد الرسالة،کأن یؤمنون لأنّ رسلهم السابقین أشاروا الی هذا النبی،بینما یؤمن بعضهم لما یراه من صفات الرّسل،و هناک أناس لا یؤمنون الا بالمعجزة،و یبدو أن قوم ثمود کانوا یعرفون رسولهم،و لکنهم یفقدون الثقة به،فهم یحتاجون الی دلیل صارخ علی صدقه.

[155] قٰالَ هٰذِهِ نٰاقَةٌ لَهٰا شِرْبٌ وَ لَکُمْ شِرْبُ یَوْمٍ مَعْلُومٍ أتی لهم صالح بمعجزة الناقة و فصیلها التی تشرب الماء یوما،و یشربون الماء یوما،و فی الیوم الذی تشرب فیه تدر علیهم اللبن.
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[156] وَ لاٰ تَمَسُّوهٰا بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذٰابُ یَوْمٍ عَظِیمٍ و أمرهم بأن لا یمسوا الناقة بسوء،فیأخذهم اللّه بعذاب یوم عظیم.

فالانضباط،و التزام الأوامر لهما الفضل الأکبر فی دیمومة الحضارة،و بعکسها التسیّب و الاعتداء،لأنهما یخالفان سنن الحیاة الطبیعیة.

[157] فَعَقَرُوهٰا فَأَصْبَحُوا نٰادِمِینَ انهم شعروا بالندم علی قتلهم الناقة(و القتل من الذنوب التی تورث الندم)کما فی الحدیث الذی استدل بقوله فی قصة ابنی آدم:«فقتله فَأَصْبَحَ مِنَ النّٰادِمِینَ» .

[158] فَأَخَذَهُمُ الْعَذٰابُ نزل بهم العذاب،و کان طاغیة علیهم.

إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً وَ مٰا کٰانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ فهل من معتبر؟!فبالرغم من ان إهلاک القوم نذیر صاعق الاّ أن آذان أکثر الناس تصمّ دون هذا النذیر.

[159] وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ جمع فی نفسه العزة و الرحمة،فهو شدید العقاب،و لکن رحمته سبقت عذابه الا علی القوم الکافرین عند ما یسلط علیهم العذاب،فآنئذ لا محل لرحمته.
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[سورة الشعراء (26): الآیات 160 الی 175]


اشارة

کَذَّبَتْ قَوْمُ لُوطٍ اَلْمُرْسَلِینَ (160) إِذْ قٰالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ لُوطٌ أَ لاٰ تَتَّقُونَ (161) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (162) فَاتَّقُوا اَللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ (163) وَ مٰا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاّٰ عَلیٰ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (164) أَ تَأْتُونَ اَلذُّکْرٰانَ مِنَ اَلْعٰالَمِینَ (165) وَ تَذَرُونَ مٰا خَلَقَ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ أَزْوٰاجِکُمْ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ عٰادُونَ (166) قٰالُوا لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ یٰا لُوطُ لَتَکُونَنَّ مِنَ اَلْمُخْرَجِینَ (167) قٰالَ إِنِّی لِعَمَلِکُمْ مِنَ اَلْقٰالِینَ (168) رَبِّ نَجِّنِی وَ أَهْلِی مِمّٰا یَعْمَلُونَ (169) فَنَجَّیْنٰاهُ وَ أَهْلَهُ أَجْمَعِینَ (170) إِلاّٰ عَجُوزاً فِی اَلْغٰابِرِینَ (171) ثُمَّ دَمَّرْنَا اَلْآخَرِینَ (172) وَ أَمْطَرْنٰا عَلَیْهِمْ مَطَراً فَسٰاءَ مَطَرُ اَلْمُنْذَرِینَ (173) إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً وَ مٰا کٰانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (174) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ اَلْعَزِیزُ اَلرَّحِیمُ (175)



اللغة

168[القالین]:القالی هو المبغض.
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أَ تَأْتُونَ الذُّکْرٰانَ مِنَ الْعٰالَمِینَ


هدی من الآیات:

فی سیاق بیان رسالات اللّه و اهدافها الاصلاحیة یبین ربنا قصة قوم لوط الذین انحرفوا جنسیا،فأرسل اللّه إلیهم رسولا من أنفسهم انبأهم بأنه یحمل إلیهم رسالة ربهم بأمانة،و أمرهم بتقوی اللّه و طاعته و قال:بأنه لا یطلب منهم اجرا،و لکنه یعمل لهم فی سبیل اللّه الذی یرجو ان یعطیه الأجر الوافی،ثم واجه انحرافاتهم الکبری و هی الاباحیة و الشذوذ الجنسی،حیث کانوا یأتون الذکران من أیّ قوم کانوا،و یذرون ما خلق اللّه لهم من أزواجهم،و نعتهم بالتعدی عن الحق و الجور.

فهددوه بالإخراج ان لم ینته من معارضتهم،و لکنه تبرّأ من عملهم،و سأل اللّه ان ینقذه من ذلک العمل القبیح،فنجاه اللّه و أهله جمیعا سوی زوجته العجوز التی هلکت و أضحت عبرة.

و دمر اللّه الآخرین،و ذلک بان أمطر علیهم مطر السوء،و بئس المطر کان
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لأولئک الذین تم سلفا إنذارهم و بقیت من قصتهم آیة و علامة لعل الناس یهتدون، الا أن أکثر الناس لا یؤمنون.و خلاصة الحقیقة التی یمکن معرفتها بهذه الآیة هی ان اللّه عزیز رحیم.

و هکذا تختلف صور الفساد و نهایته واحدة مهما اختلفت صوره،و لعل السبب الرئیسی للفساد هو الإسراف.


بینات من الآیات:

أَ تَأْتُونَ الذُّکْرٰانَ ؟
[160-164] کَذَّبَتْ قَوْمُ لُوطٍ الْمُرْسَلِینَ* إِذْ قٰالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ لُوطٌ أَ لاٰ تَتَّقُونَ* إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ* فَاتَّقُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ* وَ مٰا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاّٰ عَلیٰ رَبِّ الْعٰالَمِینَ ذات الکلمات،و ذات النبرة نسمعها من لوط علیه السلام ،لان جوهر الانحراف عند کل قوم واحد،بالرغم من اختلاف صوره،فلا بد ان یکون جوهر الرسالات واحدا،بالرغم من اختلاف کل رسالة عن غیرها فی مجال الإصلاح الذی یستتبع نوع الانحراف.

[165] أَ تَأْتُونَ الذُّکْرٰانَ مِنَ الْعٰالَمِینَ و لعل هذه الآیة تشیر الی طبیعة فساد الاباحیة و الشذوذ الجنسی حیث إنه ینتشر و یتعدی حدود البلد،و قد انتشر فعلا الفساد الخلقی عند قوم لوط حتی قال آسفا:

ألیس منکم رجل رشید؟!،و تعدی فعل الفاحشة الی کل العالمین.

[166] وَ تَذَرُونَ مٰا خَلَقَ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ أَزْوٰاجِکُمْ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ
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عٰادُونَ عادون:ای تتعدون.

کان ترکهم الأزواج و إقبالهم علی الذکران تعدیا و تجاوزا،بل و تمردا علی الفطرة التی فطر الناس علیها،و لم یکن هدفهم-و اللّه أعلم-إشباع شهوتهم،بالرغم من ان اللّه یلقی علی الملاط به-و العیاذ باللّه-شهوة النساء،فمقاربة النساء أکثر شهوة من مقاربة الرجال،و لذا سماهم اللّه سبحانه بالعادون.

و الزواج فی الإسلام ضمان من الانحراف،و هو صمام أمان لمثل هذه الانحرافات و التی صارت تجتاح البشریة بشکل مریع.

انی من القالین:
[167] قٰالُوا لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ یٰا لُوطُ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْمُخْرَجِینَ هددوا نبیهم بالنفی و الإخراج،لأنهم صاروا لا یتحملون کلمة وعظ أو إرشاد،بل ان الشذوذ الجنسی صار عرفا اجتماعیا،و کل من ینتقد هذا العرف یعتبر شاذا،فالغارق فی الشهوة،لا یحب من یکدّر صفو شهوته.

[168] قٰالَ إِنِّی لِعَمَلِکُمْ مِنَ الْقٰالِینَ رافضا لعملکم،متحد لعاداتکم.فهو أراد الابتعاد النفسی عن عملهم، و معروف ان من رضی بعمل قوم حشر معهم،و من رفض عملهم لن یحشر معهم.

و المیل النفسی المجرد لعمل قبیح سبب من أسباب ممارسته،بینما تقبیح العمل،و العزوف النفسی عنه یمنعان من ممارسته،و الانغماس فیه.
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و التحدی من صفات الأنبیاء العظام علیه السلام ،إذ أنهم یتحدّون الانحرافات بقوة و صراحة،و لا یخشون بطش مجتمعاتهم.

[169] رَبِّ نَجِّنِی وَ أَهْلِی مِمّٰا یَعْمَلُونَ تبرّأ إلی اللّه سبحانه من عملهم،و رجاه بان لا یکونوا شرکاء قومه فی فواحشهم،فهو یخاف علی عائلته ان یصیبهم مثل ما أصاب قومه،فلوط علیه السلام ذلک الأب الذی یحاول ان یجنب أهله الفساد،و یحصنهم بالتربیة،و لیس هو ممن یترک لأولاده الحریة المطلقة،و یترک تربیتهم علی أمثالهم أو علی الناس.

[170-171] فَنَجَّیْنٰاهُ وَ أَهْلَهُ أَجْمَعِینَ* إِلاّٰ عَجُوزاً فِی الْغٰابِرِینَ عند ما یأتی الضیوف للوط علیه السلام -و کان مضیافا-کانت امرأته تشعل النار علی سطح بیته لیلا،أو تنفخ الدخان نهارا،لتعلم قومها بأن فی بیتها ضیوفا،فیهرع قومه الی بیته،یطلبون الفاحشة من ضیوفه، و کان لوط یستغل مثل هذه المناسبات لیعظ قومه من أجل ذلک کانت زوجته فی الغابرین،و الغابر من الغبار المتخلف عن الکنس،و نستوحی من هذا التعبیر انها ألقیت فی مزبلة التاریخ.

[172] ثُمَّ دَمَّرْنَا الْآخَرِینَ التدمیر هو الابادة التامة،و کان تدمیر اللّه لهم قویا،بحیث إنه لم یترک حجرا علی حجر،و کانت قری لوط سبعا.

[173] وَ أَمْطَرْنٰا عَلَیْهِمْ مَطَراً فَسٰاءَ مَطَرُ الْمُنْذَرِینَ ما هو هذا المطر؟
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یبدو ان هذا المطر أحد شیئین،إما حجارة من السماء کالنیازک و الشهب،و هو أمر مستبعد نوعا ما،لان السماء لا تسقط بهذه الکثافة من الحجارة حتی تدمر سبع قری کاملة،و ان کان ذلک لیس علی اللّه ببعید.أو ان المطر هو انفجار برکانی، من قمة جبل قریب منهم،و هو احتمال یمکن ان یکون صحیحا.

[174-175] إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً وَ مٰا کٰانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ* وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ ما أرحم اللّه بعباده،حتی بعد انحرافهم و فسادهم لا یأخذهم حتی یبعث فیهم رسولا،و یقیم علیهم الحجة بعد الحجة.

و ما أعزه من اله مقتدر جبّار،یأخذهم إذا تمردوا علی رسله بأشد العذاب فی الدنیا،و لعذاب الآخرة أشد و أخزی.

و مع کل تلک الآیات تری أکثر الناس لا یؤمنون،حتی یحل بهم العذاب مباشرة.
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[سورة الشعراء (26): الآیات 176 الی 191]


اشارة

کَذَّبَ أَصْحٰابُ اَلْأَیْکَةِ اَلْمُرْسَلِینَ (176) إِذْ قٰالَ لَهُمْ شُعَیْبٌ أَ لاٰ تَتَّقُونَ (177) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (178) فَاتَّقُوا اَللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ (179) وَ مٰا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاّٰ عَلیٰ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (180) أَوْفُوا اَلْکَیْلَ وَ لاٰ تَکُونُوا مِنَ اَلْمُخْسِرِینَ (181) وَ زِنُوا بِالْقِسْطٰاسِ اَلْمُسْتَقِیمِ (182) وَ لاٰ تَبْخَسُوا اَلنّٰاسَ أَشْیٰاءَهُمْ وَ لاٰ تَعْثَوْا فِی اَلْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (183) وَ اِتَّقُوا اَلَّذِی خَلَقَکُمْ وَ اَلْجِبِلَّةَ اَلْأَوَّلِینَ (184) قٰالُوا إِنَّمٰا أَنْتَ مِنَ اَلْمُسَحَّرِینَ (185) وَ مٰا أَنْتَ إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُنٰا وَ إِنْ نَظُنُّکَ لَمِنَ اَلْکٰاذِبِینَ (186) فَأَسْقِطْ عَلَیْنٰا کِسَفاً مِنَ اَلسَّمٰاءِ إِنْ کُنْتَ مِنَ اَلصّٰادِقِینَ (187) قٰالَ رَبِّی أَعْلَمُ بِمٰا تَعْمَلُونَ (188) فَکَذَّبُوهُ فَأَخَذَهُمْ عَذٰابُ یَوْمِ اَلظُّلَّةِ إِنَّهُ کٰانَ عَذٰابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (189) إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً وَ مٰا کٰانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (190) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ اَلْعَزِیزُ اَلرَّحِیمُ (191)



اللغة

183[و لا تبخسوا]:لا تنقصوا،و البخس هو النقص فیما یجب علی الإنسان إعطاؤه.

[و لا تعثوا]:العثیّ أشد الفساد.

184[الجبلة]:الخلیقة.
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وَ لاٰ تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ


هدی من الآیات:

و أصحاب الأیکة أیضا کذبوا الرسل،إذ قال لهم نبیهم شعیب علیه السلام :أوفوا الکیل و لا تکونوا من المفسدین،وزنوا بالقسطاس المستقیم،و لا تعثوا فی الأرض مفسدین،فکذبوا رسولهم،و تحدّوه ان یأتیهم بآیة،فأخذهم اللّه بعذاب یوم الظلة، انه کان عذاب یوم عظیم.

و أصحاب الأیکة هم قوم یسکنون جانبا من غابة خضراء،و الأیکة هی الأشجار الملتفة حول بعضها.

إنهم أصبحوا سباعا علی بعضهم البعض،کل یبحث عن الرزق من غیره، فبدل ان یتعاونوا مع بعضهم من أجل استخراج خیرات الطبیعة،و استثمار تلک الغابات أصبحوا یطففون المیزان،و عصوا رسولهم شعیب.
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بینات من الآیات:

وَ زِنُوا بِالْقِسْطٰاسِ الْمُسْتَقِیمِ:
[176] کَذَّبَ أَصْحٰابُ الْأَیْکَةِ الْمُرْسَلِینَ الأیکة و جمعها أیائک و هی الغیاط و الحدائق الکثیفة.

[177-180] إِذْ قٰالَ لَهُمْ شُعَیْبٌ أَ لاٰ تَتَّقُونَ* إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ* فَاتَّقُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ* وَ مٰا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاّٰ عَلیٰ رَبِّ الْعٰالَمِینَ کل الأنبیاء جاؤوا بمحتوی عقائدی واحد،و لذلک فالتکذیب برسول تکذیب بکل الرسل،و لعل تأکید الأنبیاء علی أنهم لا یطالبون بأجر یعتبر بمثابة إسقاط حقوقهم سلفا.

[181] أَوْفُوا الْکَیْلَ وَ لاٰ تَکُونُوا مِنَ الْمُخْسِرِینَ [182] وَ زِنُوا بِالْقِسْطٰاسِ الْمُسْتَقِیمِ زنوا بالعدل و القسط.و القسطاس هو المیزان،و لیس میزانا فحسب بل میزانا مستقیما،و یبدو ان الواجب هو العطاء بمقدار الوزن لا زیادة و لا نقصان،و جاءت الروایات لتجعل الوفاء بالمیزان من المستحبات،فواجبک ان تعطی مستقیما،و لکن من المستحب ان تزید فی الکیل.

[183] وَ لاٰ تَبْخَسُوا النّٰاسَ أَشْیٰاءَهُمْ وَ لاٰ تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ

ص:113







کانت علاقة أصحاب الأیکة ببعضهم علاقة إفساد،فبدل ان یتعاونوا علی الانتاج،إذا بهم یفسدون فی الأرض،و کان البعض یأکل من الآخر،فکان الزارع لا یعتمد علی زراعته،و المنتج لا یعتمد علی انتاجه،لأنهما کلما زرعا و انتجا أکل ریعهما الرأسمالیون الجشعون،فکانوا مضطرین ان ینضموا الی هذا الکیان الفاسد اقتصادیا،و یبدو أنّ السلطة کانت للسارقین شأنهم شأن الانظمة الرأسمالیة الیوم و الواقع:نفسیة الحریص هی نفسها نفسیة الفاتح العسکری،الامبراطور و..و..، و نفسیة هؤلاء و غیرهم هی نفسیة الاستعلاء،قال تعالی: وَ إِنَّهُ لِحُبِّ الْخَیْرِ لَشَدِیدٌ» (1)

و جاء فی الحدیث:

«ان ابن آدم لو کان یملک مثل أحد ذهبا لتمنی آخر » و هذه النفسیة قد تکون عند الفقیر،فهناک فقراء متکبرین،و

جاء فی قصة: ان الرسول صلی الله علیه و آله مرّ و بعض أصحاب أحد طرقات المدینة،و إذا بامرأة عجوز شمطاء دمیمة الخلق،تملّ رزقها من القمامة،فقیل لها:افسحی الطریق لرسول اللّه صلی الله علیه و آله فقالت:ان الطریق لیس ضیقا،فنهرها الاصحاب،فقال لهم الرسول صلی الله علیه و آله :

«دعوها فانها امرأة جبارة » [184] وَ اتَّقُوا الَّذِی خَلَقَکُمْ وَ الْجِبِلَّةَ الْأَوَّلِینَ اتقوا اللّه الذی خلقکم و الذین من قبلکم،و لا تتعاملوا بینکم بالتطفیف.

[185] قٰالُوا إِنَّمٰا أَنْتَ مِنَ الْمُسَحَّرِینَ لماذا قالوا إنک من المسحرین،ای المسحورین؟
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1- 1) العادیات/(8). 




قالوا ذلک لأنهم کانوا یحترمون شعیبا علیه السلام و کان فیهم مرجوا،و کانوا یعقدون الآمال علیه لسعة عقله.

قال تعالی: قٰالُوا یٰا شُعَیْبُ أَ صَلاٰتُکَ تَأْمُرُکَ أَنْ نَتْرُکَ مٰا یَعْبُدُ آبٰاؤُنٰا أَوْ أَنْ نَفْعَلَ فِی أَمْوٰالِنٰا مٰا نَشٰؤُا إِنَّکَ لَأَنْتَ الْحَلِیمُ الرَّشِیدُ . (1)

فما نسبوه الی الجنون،و انما قالوا:أنت متأثر بسحر الآخرین.

[186] وَ مٰا أَنْتَ إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُنٰا وَ إِنْ نَظُنُّکَ لَمِنَ الْکٰاذِبِینَ أنت بشر مثلنا،فهل یمکن ان تکون رسولا؟!انا نظنک من الکاذبین.

[187] فَأَسْقِطْ عَلَیْنٰا کِسَفاً مِنَ السَّمٰاءِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصّٰادِقِینَ لم یصدقوا ان اللّه قادر علی ان یزیل النعم عنهم،فتحدوا رسولهم ان یسقط علیهم کسفا من السماء،فکیف یؤمن من عاش محاطا بالنعم بعذاب من عند اللّه؟! و یبدو ان شعیبا علیه السلام خوّفهم عذاب اللّه،و هل هو الا نذیر بین یدی عذاب مبین؟! [188] قٰالَ رَبِّی أَعْلَمُ بِمٰا تَعْمَلُونَ لم یدع علی قومه بالعذاب،و انما أو کل أمرهم الیه سبحانه،فهو أعلم بهم، و أعلم بما هو الأصلح،ان شاء هداهم و ان شاء عذبهم.
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1- 2) هود/(87). 




[189] فَکَذَّبُوهُ فَأَخَذَهُمْ عَذٰابُ یَوْمِ الظُّلَّةِ إِنَّهُ کٰانَ عَذٰابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ فلما کذبوا رسولهم أخذهم اللّه بعذاب یوم الظلة،إذ أصیبوا بحر شدید،و استمر ذلک الحر ستة أیام،فمات الکثیرون،و لم تنفعهم ایائکهم و غیاطهم،فلما کان یوم السابع،أرسل اللّه علیهم سبحانه تظللهم،فصاروا یمشون معها کلما مشت، فلما توسطوا الصحراء،أنزل اللّه علیهم من السحابة صاعقة،فاذا هم خامدون، نعم کلما أحدث الناس ذنبا أحدث اللّه لهم بلاء مناسبا لذلک الذنب،و یبدو ان نوع العذاب الذی نزل علی أصحاب الایکة کان متناسبا مع ذنبهم،حیث انخدعوا بالسحابة بمثل ما غشّوا بعضهم،و طففوا فی المیزان.

[190] إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً وَ مٰا کٰانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ کل انحراف فی أیة أمة یتبعه نوع محدد من العذاب،و کل انحراف فی الماضی هناک ما یشابهه فی الحاضر،و کل عذاب هو آیة لمن یمارس نفس الانحراف.

[191] وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ
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[سورة الشعراء (26): الآیات 192 الی 212]


اشارة

وَ إِنَّهُ لَتَنْزِیلُ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (192) نَزَلَ بِهِ اَلرُّوحُ اَلْأَمِینُ (193) عَلیٰ قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ اَلْمُنْذِرِینَ (194) بِلِسٰانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ (195) وَ إِنَّهُ لَفِی زُبُرِ اَلْأَوَّلِینَ (196) أَ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ آیَةً أَنْ یَعْلَمَهُ عُلَمٰاءُ بَنِی إِسْرٰائِیلَ (197) وَ لَوْ نَزَّلْنٰاهُ عَلیٰ بَعْضِ اَلْأَعْجَمِینَ (198) فَقَرَأَهُ عَلَیْهِمْ مٰا کٰانُوا بِهِ مُؤْمِنِینَ (199) کَذٰلِکَ سَلَکْنٰاهُ فِی قُلُوبِ اَلْمُجْرِمِینَ (200) لاٰ یُؤْمِنُونَ بِهِ حَتّٰی یَرَوُا اَلْعَذٰابَ اَلْأَلِیمَ (201) فَیَأْتِیَهُمْ بَغْتَةً وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ (202) فَیَقُولُوا هَلْ نَحْنُ مُنْظَرُونَ (203) أَ فَبِعَذٰابِنٰا یَسْتَعْجِلُونَ (204) أَ فَرَأَیْتَ إِنْ مَتَّعْنٰاهُمْ سِنِینَ (205) ثُمَّ جٰاءَهُمْ مٰا کٰانُوا یُوعَدُونَ (206) مٰا أَغْنیٰ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یُمَتَّعُونَ (207) وَ مٰا أَهْلَکْنٰا مِنْ قَرْیَةٍ إِلاّٰ لَهٰا مُنْذِرُونَ (208) ذِکْریٰ وَ مٰا کُنّٰا ظٰالِمِینَ (209) وَ مٰا تَنَزَّلَتْ بِهِ اَلشَّیٰاطِینُ (210) وَ مٰا یَنْبَغِی لَهُمْ وَ مٰا یَسْتَطِیعُونَ (211) إِنَّهُمْ عَنِ اَلسَّمْعِ لَمَعْزُولُونَ (212)
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نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ


هدی من الآیات:

محتوی رسالات اللّه واحد،و انما اختلفت حسب الظروف،لانّ کل رسالة استهدفت إصلاح الفساد المستشری فی المجتمع الذی أنزلت فیه،و کذب کل قوم رسولهم،فانتصر اللّه للرسول و للمؤمنین،و أهلک الآخرین بعذاب شدید.

هذا ما استوحیناه مما مضت من آیات ربنا،أما هذا الدرس الذی هو خلاصة حقائق السورة-هو و الدرس التالی و الأخیر-فانه یحدد معالم الرسالة الالهیة و خصائصها الممیزة:

الف:لا تخص رسالات اللّه بقوم أو أرض أو زمن.أ لیست هی من رب العالمین فهی کالغیب تشمل برکاته کل بقعة؟.

باء:انها رسالة حق تعکس حقائق الحیاة المشهودة و المغیبة،المادیة و المعنویة، و تمتد من الدنیا الی الآخرة،و تتجاوز المصالح العاجلة الی المنافع الآجلة،أ لیس قد
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نزل بها الروح الأمین؟ جیم:انها تهدف الإصلاح الجذری الذی،یتم باقتلاع جذور الفساد و الانحراف.

دال:و تخاطب الناس بلغتهم،و لغتها لیست کلغة الشعراء غامضة معقدة،انما هی لغة الواقع التی تکشف الحقائق جلیّة واضحة «بِلِسٰانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ» .

هاء:خطها ممتد عبر العصور من آدم علیه السلام الی النبی الخاتم محمد صلی الله علیه و آله فهی فی زبر الأولین،و یعلمه علماء بنی إسرائیل.

و انما یتمرد علیها الجاهلون بعصبیتهم،فلو أنزل علی بعض الأعجمین ما کانوا به مؤمنین.

و شأنها شأن الرسالات الاولی،لا یؤمن بها المجرمون حتی یروا العذاب الألیم،الذی یأتیهم فجأة فیطلبون فرصة أخری بینما هم الیوم یستعجلون عذاب الرب.

و حتی لو تطاول بهم العمر سنین فما ذا ینفعهم حین یأتیهم العذاب،و یختم عمرهم بسوء؟ و لکن الرب لا یعذبهم حتی یبعث من ینذرهم،کذلک سنة اللّه فی کل قریة یعذبها،و ما کان اللّه ظلاما للعبید.

و لیست الرسالة من وحی الشیاطین،و لا یتناسب معهم،و لا یقدرون علی ذلک،لأنهم معزولون عن السمع.
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بینات من الآیات:

[192]من أعظم شواهد الحق فی رسالات الأنبیاء انها تتجاوز الحواجز المادیة بین الإنسان و نظیره الإنسان،مما یشهد علی أنها تنزیل من اللّه الذی خلق العالمین و دبر أمره.

وَ إِنَّهُ لَتَنْزِیلُ رَبِّ الْعٰالَمِینَ الضمیر المتصل فی«انه»یرجع الی القرآن أو الی الوحی،الذی هبط مرة علی آدم و من بعده نوح،و هود،و صالح،و إبراهیم،و..و..،لان جوهر الرسالات واحد،و أما تفضیل القرآن علیها جمیعا،فلأنه خاتم للرسالات،و مهیمن علیها جمیعا.

[193] نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ نزل به جبرئیل علیه السلام الذی کان أمینا علی وحی اللّه.و لعلنا نستوحی من هذه الکلمة:ان الرسالة هی فوق مادیة،و انها دقیقة حیث تعکس الحقائق بلا أیة زیادة أو نقیصة.

[194] عَلیٰ قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ الإنذار هو محاربة الوضع المنحرف بقوة،و الإنذار هو التخویف مع التحذیر، فالقرآن جاء منذرا قبل ان یکون مبشرا،و قد جاءت بعض الآیات تحصر عمل النبی فی الإنذار.

[195] بِلِسٰانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ
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تأکید اللّه علی کلمة العربی للقرآن،یدل علی أهمیة هذه اللغة و ضرورة تعلمها،لأنها لغة القرآن،و العربیة هی أوسع اللغات لتقبل مثل هذا القرآن.

و قد جاء فی معاجم اللغة:ان اعراب الکلام إیضاح فصاحته،و العربی المفصح،و الاعراب-بالکسر-البیان.

و فی الحدیث عن قول اللّه تبارک و تعالی: «بِلِسٰانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ» قال:

«یبین الألسن،و لا تبینه الألسن » (1)و لعل معناه ان اللغات لا تترجم-بدقة-العربیة و لیس العکس.

[196] وَ إِنَّهُ لَفِی زُبُرِ الْأَوَّلِینَ ان من شواهد صدق رسالة النبی صلی الله علیه و آله توافقها مع رسالات اللّه السابقة،و تبشیر الأنبیاء بها،و تعاهد المؤمنین علی التواصی بها جیلا بعد جیل.

[197] أَ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ آیَةً أَنْ یَعْلَمَهُ عُلَمٰاءُ بَنِی إِسْرٰائِیلَ أو لیس دلیلا کافیا أن یؤمن به بعض علماء بنی إسرائیل مثل عبد اللّه بن سلام،و أسید بن خضیر،و غیرهم؟و ایمان مثل هؤلاء حجة قویة،أولا:لأنهم من بنی إسرائیل،و ثانیا:لأنهم من علمائهم و تقاتهم،و قد أکد اللّه فی سورة الأحقاف مضمون هذه الآیة عند ما قال: «قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کٰانَ مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ وَ کَفَرْتُمْ بِهِ وَ شَهِدَ شٰاهِدٌ مِنْ بَنِی إِسْرٰائِیلَ عَلیٰ مِثْلِهِ فَآمَنَ وَ اسْتَکْبَرْتُمْ إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الظّٰالِمِینَ» .

[198-199]و بعد ان یبین السیاق شواهد الصدق فی رسالة الإسلام شرع
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1- 1) تفسیر نور الثقلین ج(4)/ص(65). 




یبین عوامل الکفر بها من قبل أولئک الجاهلین،و من أبرزها:

أولا:العصبیة.

وَ لَوْ نَزَّلْنٰاهُ عَلیٰ بَعْضِ الْأَعْجَمِینَ* فَقَرَأَهُ عَلَیْهِمْ مٰا کٰانُوا بِهِ مُؤْمِنِینَ لو نزل هذا القرآن علی نبی اعجمی ما کانوا لیؤمنوا به إذ تستبد بهم العصبیة، فمنّ اللّه علیهم إذ أرسل فیهم رسولا منهم یتلو علیهم آیاته،

و جاء فی الحدیث عن أبی عبد الله علیه السلام انه قال فی تفسیر الآیة:

«لو نزلنا القرآن علی العجم ما آمنت به العرب، و قد نزل علی العرب فآمنت به العجم،فهذه فضیلة العجم » (1)ثانیا:العامل الثانی لکفرهم ارتکابهم الجرائم.

[200] کَذٰلِکَ سَلَکْنٰاهُ فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ الجریمة من أهم الأسباب التی تمنع قبول الرسالة،لان الذی سقط فی وحل الجریمة،و سمح لنفسه ان یکون طعمة للشهوات الرخیصة لا یؤمن بالرسالة،لان الرسالة أعلی من ان یطولها،کمن هو فی بئر عمیقة ظلماء،کیف یری نور الشمس،بل کیف یستوعب معنی نور الشمس؟! فحینما یکون عقل الإنسان محکوما بشهواته،و مضروبا علی قلبه بالأسداد، ملیئا بالهوی،ینزاح عنه الحق لان قلبه أصلد من ان یستقبلها.
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1- 2) المصدر. 




و قال بعض المفسرین:ان معنی الآیة،کما أنزلنا القرآن عربیا مبینا أمررناه و أدخلناه و أوقعناه فی قلوب الکافرین،بأن أمرنا النبی صلی الله علیه و آله حتی قرأه علیهم و بینه لهم. (1)

و یبدو ان سیاق الآیات یوحی بالتفسیر الاول کما جاء فی آیة کریمة: وَ نُنَزِّلُ مِنَ الْقُرْآنِ مٰا هُوَ شِفٰاءٌ وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ لاٰ یَزِیدُ الظّٰالِمِینَ إِلاّٰ خَسٰاراً (2) و کما جاء فی آیة أخری: وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ طُغْیٰاناً وَ کُفْراً (3)، و هکذا تکون کلمة سلکناه أجریناه بحیث أصبحت تلک سنة تجری لا فکاک منها! [201-202]فطبیعة المجرمین انهم لا یؤمنون بهذا الرسول العربی-بغض النظر عن الاعجمی.هناک یتساءل المجرمون هل هناک فرصة أخری لنا فهم:

لاٰ یُؤْمِنُونَ بِهِ حَتّٰی یَرَوُا الْعَذٰابَ الْأَلِیمَ* فَیَأْتِیَهُمْ بَغْتَةً وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ [203] فَیَقُولُوا هَلْ نَحْنُ مُنْظَرُونَ [204] أَ فَبِعَذٰابِنٰا یَسْتَعْجِلُونَ أما الیوم فتراهم لا یؤمنون حتی یأتیهم العذاب و کأنّهم یستعجلون العذاب.

[205-207] أَ فَرَأَیْتَ إِنْ مَتَّعْنٰاهُمْ سِنِینَ* ثُمَّ جٰاءَهُمْ مٰا کٰانُوا یُوعَدُونَ* مٰا أَغْنیٰ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یُمَتَّعُونَ
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1- 3) مجمع البیان/ج(5)/ص(185). 

2- 4) الإسراء/(82). 

3- 5) المائدة/(68). 




لو أخّرنا عنهم العذاب،و متعناهم سنین، و جاءهم العذاب،هل تنفعهم هذه السنی و هذا التمتیع،فما اللّه بمزحزهم من العذاب ان یعمروا الف سنة،و اللّه بصیر بما یعملون.

لقد عمر نوح علیه السلام ثلاثة آلاف سنة،و لم یبن له الا کوخا یستر نصفه،فجاءه عزرائیل و سأله:لم لم تبن لک بیتا یسترک؟قال:ان الذی أنت وراءه کیف یبنی بیتا.

[208] وَ مٰا أَهْلَکْنٰا مِنْ قَرْیَةٍ إِلاّٰ لَهٰا مُنْذِرُونَ ان اللّه لا یعذب قریة الا بعد ان یرسل إلیها منذرین،و بذلک تتجلی رحمة اللّه بأظهر ما یکون.قال تعالی: وَ مٰا کُنّٰا مُعَذِّبِینَ حَتّٰی نَبْعَثَ رَسُولاً . (1)

[209] ذِکْریٰ وَ مٰا کُنّٰا ظٰالِمِینَ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَذِکْریٰ لِمَنْ کٰانَ لَهُ قَلْبٌ أَوْ أَلْقَی السَّمْعَ وَ هُوَ شَهِیدٌ ،و حین یعذبهم اللّه فلیس بظالم،لأنه قد أرسل إلیهم رسلا من قبل.

[210-211]إن جوهر الفکرة التی یوحی بها اللّه تختلف عن جوهر الفکرة التی یلقیها الشیطان،و یتناقض معه تناقضا کلیّا،فمصدر هذا الهوی،و مصدر ذاک نور اللّه،و هذا یضلّ،و ذاک یهدی،و هذا یستثیر الشهوات،و یأمر بالفحشاء و المنکر و البغی،و ذاک یثیر العقل،و یأمر بالعدل.فکیف یختلطان؟ وَ مٰا تَنَزَّلَتْ بِهِ الشَّیٰاطِینُ* وَ مٰا یَنْبَغِی لَهُمْ وَ مٰا یَسْتَطِیعُونَ
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1- 6) الإسراء/(15). 




لم تتنزل الشیاطین و من اتبعهم من أدعیاء المعرفة مثل هذا القرآن،و ما ینبغی لهم لأنه لا یتناسب و طبیعتهم،و لا یستطیعون ذلک لأنهم.

[212] إِنَّهُمْ عَنِ السَّمْعِ لَمَعْزُولُونَ ای سماع الوحی من اللّه سبحانه.

و بهذا نمیّز بصائر الوحی عن تخرصات الشیاطین.

ان الطریق للتمییز بینهما یتم بمعرفة مصدرهما،و کذلک بمعرفة آثارهما.

فبصائر الوحی التی من عند اللّه أو من عند رسوله و اولی الأمر من بعده تبعث فیک المسؤولیة،و تنیر لک الطریق،و تهدیک صراطا مستقیما،بعکس تخرصات الشیاطین التی تبعث فیک التکذیب و الاستهزاء و الحقد و الانانیة و..و..
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[سورة الشعراء (26): الآیات 213 الی 227]


اشارة

فَلاٰ تَدْعُ مَعَ اَللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ فَتَکُونَ مِنَ اَلْمُعَذَّبِینَ (213) وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ اَلْأَقْرَبِینَ (214) وَ اِخْفِضْ جَنٰاحَکَ لِمَنِ اِتَّبَعَکَ مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ (215) فَإِنْ عَصَوْکَ فَقُلْ إِنِّی بَرِیءٌ مِمّٰا تَعْمَلُونَ (216) وَ تَوَکَّلْ عَلَی اَلْعَزِیزِ اَلرَّحِیمِ (217) اَلَّذِی یَرٰاکَ حِینَ تَقُومُ (218) وَ تَقَلُّبَکَ فِی اَلسّٰاجِدِینَ (219) إِنَّهُ هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْعَلِیمُ (220) هَلْ أُنَبِّئُکُمْ عَلیٰ مَنْ تَنَزَّلُ اَلشَّیٰاطِینُ (221) تَنَزَّلُ عَلیٰ کُلِّ أَفّٰاکٍ أَثِیمٍ (222) یُلْقُونَ اَلسَّمْعَ وَ أَکْثَرُهُمْ کٰاذِبُونَ (223) وَ اَلشُّعَرٰاءُ یَتَّبِعُهُمُ اَلْغٰاوُونَ (224) أَ لَمْ تَرَ أَنَّهُمْ فِی کُلِّ وٰادٍ یَهِیمُونَ (225) وَ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ مٰا لاٰ یَفْعَلُونَ (226) إِلاَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ وَ ذَکَرُوا اَللّٰهَ کَثِیراً وَ اِنْتَصَرُوا مِنْ بَعْدِ مٰا ظُلِمُوا وَ سَیَعْلَمُ اَلَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ (227)





اللغة

227 [أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ] :أیّ مرجع یرجعون،و أی منصرف ینصرفون.
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وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ


هدی من الآیات:

تختم سورة(الشعراء)ببیان الفوارق الکبیرة بین رسالات الرب و ما یوحیه الشیطان،و یبین السیاق هنا ان محور رسالات اللّه التوحید،و یمضی قدما فی بیان صفات الرسول النابعة من هذا المحور،فالرسول نذیر لأقرب الناس الیه و هم عشیرته،و هو بالمؤمنین رؤف رحیم،و یعلن براءته من العصاة متوکلا علی العزیز الرحیم،و یتهجد باللیل(و قد انحدر من سلالة طیبة)و اللّه یسمعه،و یعلم خبایا شؤونه.

و فی الجانب الآخر یهبط الشیطان الی کل کذّاب فاجر،و یوحی الشیاطین فی أسماع تابعیهم و أکثرهم کاذبون.

أما الشعراء فان حزبهم التابعین لهم هم الغاوون،الذین یتبعون أهواءهم، و کلامهم غیر مسئول،فتراهم فی کل واد یهیمون،ضالین ضائعین،و هم یقولون
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ما لا یفعلون.

بلی.هناک فئة من الشعراء مؤمنة صالحة،و یذکرون اللّه کثیرا(لکی لا یخدعهم الشیطان)و إذا ظلمهم الجبارون لقولهم الحق فهم ینتصرون،و ان عاقبة الظلم الخیبة، وَ سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ .


بینات من الآیات:

اشارة
[213]توحید اللّه صبغة رسالاته،فهو فی السیاسة:العدل،و الإحسان، و الشوری،و الأمن،و الحریة،و هو فی الاقتصاد الإنصاف،و القوام،و فی السلوک:

الفضیلة،و التقوی،و فی الثقافة:التثبّت،و اتباع أحسن القول،و الاستماع الی الناطق عن اللّه دون الناطق عن الشیطان.

و من شواهد صدق رسالة النبی صلی الله علیه و آله دعوته الخالصة للرب،و حبه الشدید، و تفانیه فی سبیل اللّه.

[فلا تدع مع اللّه إلها ءاخر فتکون من المعذّبین] [214]و من خصائص الرسول و شواهد صدقه تعالیه عن الضغط من أیّ مصدر یأتی،و لذلک فهو یؤمر بإنذار عشیرته أولا.

وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ و هکذا فعل الرسول و تحدی أول ما تحدی عشیرته الأقربین، کما فعل إبراهیم علیه السلام إذ واجه برسالة اللّه أباه أولا.دعنا نستمع الی حدیثین فی هذا الشأن:

عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال:
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لما نزلت: «وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ» أی رهطک المخلصین،دعا رسول اللّه صلی الله علیه و آله بنی عبد المطلب و هم إذ ذاک أربعون رجلا-یزیدون رجلا أو ینقصون رجلا-فقال أیّکم یکون أخی،و وارثی،و وزیری،و وصیی،و خلیفتی فیکم بعدی؟فعرض علیهم ذلک رجلا رجلا،کلهم یأبی ذلک،حتی أتی علیّ فقلت:انا یا رسول اللّه،فقال:یا بنی عبد المطلب!هذا وارثی،و وزیری، و خلیفتی فیکم من بعدی،فقام القوم یضحک بعضهم الی بعض،و یقولون لأبی طالب:قد أمرک أن تسمع و تطیع لهذا الغلام (1)

و فی روایة أخری:

انه لما نزلت هذه الآیة «وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ» صعد رسول اللّه صلی الله علیه و آله الصفا فقال:یا صباحا!فاجتمعت الیه قریش،فقالوا:مالک؟!فقال:أ رأیتکم إن أخبرتکم أن العدو مصبحکم أو ممسیکم ما کنتم تصدقوننی؟قالوا:بلی.

قال:فإنی لکم نذیر بین یدی عذاب شدید،قال أبو لهب:تبا لک أ لهذا جمعتنا، فأنزل اللّه: «تَبَّتْ یَدٰا أَبِی لَهَبٍ وَ تَبَّ» (2)و نستوحی من هذه الآیة أن عامل الرسالة الإلهیة لا یعتمد علی أیة قوة أرضیة فی إبلاغ رسالات ربه،إنما یتوکّل علی اللّه،لذلک یستطیع ان یتحدی انحرافات الناس جمیعا،حتی و لو کانوا عشیرته الأقربین.

کما تشیر الآیة الی أن مجرد القرابة من رسول اللّه لا یخلّص الإنسان من نار جهنم.بالرغم من أن النبی صلی الله علیه و آله یشفع فی أمته،و قد قال له الرب سبحانه:

«وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضیٰ» أی من الشفاعة.
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جاء فی خبر مأثور عن أبی أمامة،فیما أخرجه الطبرانی و أبی مردویه قال:

لما نزلت «وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ» جمع رسول اللّه بنی هاشم فأجلسهم علی الباب،و جمع نساءه و أهله،فأجلسهم فی البیت،ثم اطلع علیهم،فقال:

«یا بنی هاشم!اشتروا أنفسکم من النار،و اسعوا فی فکاک رقابکم،و افتکوها بأنفسکم من اللّه،فإنی لا أملک لکم من اللّه شیئا» ثم أقبل علی أهل بیته فقال:

«یا عائشة بنت أبی بکر،و یا حفصة بنت عمر،و یا أم سلمة،و یا فاطمة بنت محمد،و یا أم الزبیر عمة رسول اللّه!اشتروا أنفسکم من اللّه،و اسعوا فی فکاک رقابکم فإنی لا أملک لکم من اللّه شیئا و لا أغنی... » (1)[215]و فی الوقت الذی ینذر عشیرته الذین هم أقرب الناس الیه،یؤمر بالرحمة للمؤمنین،حتی و لو کانوا بعیدین عنه،فهو کالطائر الذی یخفض جناحیه لأولاده الصغار.

وَ اخْفِضْ جَنٰاحَکَ لِمَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ ان هذا السلوک یساهم فی صنع المجتمع المبدئی المتسامی عن العلاقات المادیة، و نستوحی من هذه الآیة أهمیة التواضع و بالذات عند من یحمل رسالة ربه.

جاء فی کتاب مصباح الشریعة المنسوب الی الامام الصادق علیه السلام :

و قد أمر اللّه أعز خلقه،و سید بریته محمد صلی الله علیه و آله بالتواضع،فقال عز و جل:
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«وَ اخْفِضْ جَنٰاحَکَ لِمَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» و التواضع مزرعة الخشوع،و الخشیة، و الحیاء،و أنهن لا تتبیّن إلا منها و فیها،و لا یسلم الشرف التام الحقیقی الا للمتواضع فی ذات اللّه (1) [216]و تتجلی مبدئیة الموقف فی التبری ممن یخالف الشرع الإلهی.

فَإِنْ عَصَوْکَ فَقُلْ إِنِّی بَرِیءٌ مِمّٰا تَعْمَلُونَ ان الرسول لا یقدم تنازلات أمام رسالات ربه،و قد کان صلی الله علیه و آله شدیدا إذا عصی اللّه،و کان یغضب بشدة علی من یحاول أن یشفع عنده فی حدّ.

و کذلک کان خلفاؤه الراشدون،فهذا أمیر المؤمنین علیه السلام یقدم علیه أشراف قومه، و قیادات جیشه،یعرضون علیه العفو عمن ارتکب منه ما یستحق الحد،فیعدهم بأن یعطیهم ما یملک،ثم یقدمه و یضر به الحد،و حین یسألونه یقول:هذا مما لا أملکه.

[217]و لکی یتابع مسیرة الإصلاح بحزم و استقامة یتوکل الرسول علی ربه الذکی یؤید بقوته المؤمنین علی الکافرین.

وَ تَوَکَّلْ عَلَی الْعَزِیزِ الرَّحِیمِ ان التوکل علی اللّه لبّ استراتیجیة أصحاب الرسالة،و کلّما کان إیمانهم برسالتهم أعمق،کلما کان للتوکل علی اللّه فی استراتیجیتهم نصیب أکبر.

و من الواضح أن اسمی« اَلْعَزِیزِ الرَّحِیمِ »ذکرا فی فاتحة هذه السورة،و أیضا بعد بیان کل قصة من حیاة النبیین علیه السلام .
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[218]لقد جاء الجواب واضحا عند ما عدد موسی علیه السلام عند نزول تباشیر الوحی علی اللّه الصعوبات،و تبعهم فرعون و جنده «إِنّٰا لَمُدْرَکُونَ» جاء الجواب قویا و قال موسی لهم: «کَلاّٰ إِنَّ مَعِی رَبِّی سَیَهْدِینِ» .

و هنا حین أمر اللّه رسوله بالتوکل علی العزیز الرحیم أنبأه بأنه مهیمن علیه،یراه حین یقوم للتبتل الیه،و حین یقدم بمهامه الرسالیة.

اَلَّذِی یَرٰاکَ حِینَ تَقُومُ [219]و هکذا یراه حین یقوم للصلاة.

وَ تَقَلُّبَکَ فِی السّٰاجِدِینَ

جاء فی حدیث مأثور عن الامام الباقر-علیه السلام-فی تفسیر هذه الآیة:

«فی أصلاب النبیین صلوات اللّه علیهم » (1) و اعتمادا علی هذه الروایة فان الآیة توحی بطهارة مولد الرسول و آبائه و أمهاته، فقد اختار اللّه لنور محمد صلی الله علیه و آله أنقی الأصلاب،و أطهر الأرحام،ایمانا و شرفا و فضیلة.

الأفّاکون و الشعراء:
[220]کما لرسالات اللّه خصائصها و معالمها و شواهدها کذلک الثقافات المادیة،و الأفکار الجاهلیة،و إذا تبصر الإنسان بسمات هذه و تلک اهتدی الصراط السوی،إذ أضحی قادرا بتوفیق اللّه و نوره ان یمیز بین فکرة خاطئة یوحی بها
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الشیطان،و حقیقة یهتدی إلیها بالوحی و العقل.

و الحق و الباطل یختلطان فی الدنیا لتکون الدنیا دار ابتلاء،لیس فقط لإرادة البشر،و انما أیضا لوعیه،فمن عرف کیف یمیّزها عن بعضهما آمن شر الضلالة، و أکثر الناس یضلون بأهوائهم.

دعنا نشرع من أصل تکوّن الفکرة و مصدرها:القلب کصفحة بیضاء تنعکس علیها حقائق الخلق بما أعطاه اللّه من نور العقل و العلم،و لکن قد یتراءی للقلب أشیاء و لکن من دون ان تکون لها-أساسا-حقیقة خارجیة.کیف یتم ذلک؟ دعنا نضرب مثلا:انک تعلم أن العین تری الأشیاء عبر الضیاء،و لکن هل حدث لک ان اصطدمت بشیء فتراءی لعینک بریق شدید،أو هل داخ رأسک فرأت عینک مثل الأنجم. ما هذه؟انها ارتعاشة اعصاب العین،و لیست أشعة الأشیاء تنعکس علیها،أنها-بالتالی-حرکة ذاتیة للعین تری حرکتها الداخلیة.ألیس کذلک؟! و مثل آخر:هل أصبت بنزلة برد،و هل حدثت لدیک قشعریرة شدیدة؟إن مصدرها الاعصاب فی الداخل،و لیست عاصفة ثلجیة فی الخارج.

و هؤلاء الذین یستخدمون المخدرات یرون أشیاء کثیرة لیس لها واقع.انما هی حرکة أعصابهم من الداخل،کذلک فی داخل القلب مصدران للأفکار لا یمتّان إلی الحقائق بصلة:

أولا:الأهواء:حیث ان السماح للهوی باحتلال کل القلب یجعله اسودا لا یبصر نورا،انما یبتدع الأفکار ابتداعا،و هذا هو الإفک بذاته.

ثانیا:الخیال:الذی هو بدوره حرکة ذاتیة للقلب،لا شأن لها بالواقع
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الخارجی،إلا أنه أخفّ وطأة من الإفک.

و لعل السیاق یشیر الی هاتین الطائفتین فی فاتحة حدیثه عن إیحاءات الشیطان، یقول ربنا:

هَلْ أُنَبِّئُکُمْ عَلیٰ مَنْ تَنَزَّلُ الشَّیٰاطِینُ الشیطان کما یبدو من التدبر فی سیاق الآیات-التی ذکر فیها-هو کل غاو یغوی البشر،سواء کان من الجن أو الإنس.قال تعالی: «وَ کَذٰلِکَ جَعَلْنٰا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا شَیٰاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِّ» . (1)

و جاء فی آیة کریمة: «یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ادْخُلُوا فِی السِّلْمِ کَافَّةً وَ لاٰ تَتَّبِعُوا خُطُوٰاتِ الشَّیْطٰانِ» . (2)

و قال اللّه تعالی: وَ إِذٰا خَلَوْا إِلیٰ شَیٰاطِینِهِمْ قٰالُوا إِنّٰا مَعَکُمْ إِنَّمٰا نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ . (3)

[221] تَنَزَّلُ عَلیٰ کُلِّ أَفّٰاکٍ أَثِیمٍ قال العلامة الطبری:الأفاک الکذاب،و أصل الإفک القلب،و الأفاک الکثیر القلب للخبر،من جهة الصدق الی جهة الکذب،و الأثیم:الفاعل للقبیح،یقال:

انه یأثم إثما إذا ارتکب القبیح. (4)
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[222] یُلْقُونَ السَّمْعَ ای یلقون الأفکار المسموعة فی قلب الأفاکین الآثمین.

[223] وَ أَکْثَرُهُمْ کٰاذِبُونَ و یبدو ان الأفاکین هم أئمة الکفر،و قادة فتات الضلال،و هم المغضوب علیهم،الذین نسأل اللّه الا یجعلنا منهم،و هم الغاوون الذین یصفون العدل و لا یطبّقونه،و هم بالتالی صانعوا القرار فی معسکر المستکبرین.

إن مصدر أفکارهم اهواؤهم التی یعبدونها،و انحرافهم و فسادهم انما هو بوعی منهم،و سابق إصرار،و الشیاطین یوحون إلی هؤلاء لأنهم أولیاؤهم.

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الباقر علیه السلام :

«انه لیس من یوم و لیلة إلاّ و جمیع الجن و الشیاطین تزور أئمة الضلال،و یزور إمام الهدی عددهم من الملائکة » (1)و بالرغم من وجود بعض الصدق فی أقوالهم إلاّ أن الصفة العامة لأحادیثهم هی الکذب.

و هکذا نعرف طبیعة هؤلاء بأمرین:

الاول:قلبهم للحقائق.

الثانی:ارتکابهم الإثم.
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[224]و الفئة الضالة الثانیة هم الشعراء،الذین یستوحون خیالهم و تصوراتهم استیحاء.

یقول ربنا عنهم:

وَ الشُّعَرٰاءُ یَتَّبِعُهُمُ الْغٰاوُونَ و لعل تسمیة هذه الفئة بالشعراء جاءت:

أولا:لأن طبقة الشعراء فی ذلک العهد و أکثرهم فی العصور التالیة کانوا من هذه الفئة الضالة.

ثانیا:لأن الشعر یعتمد علی الخیال و التصور.

حقا ان المراد من الشعراء فی هذه الآیة لیس خصوص من أنشد شعرا،انما یشمل کل من أتبع خیاله و ترک وحی اللّه،و کان من هذه الفئة الضالة:فلاسفة الیونان و تابعوهم الذین اعتمدوا علی تصوراتهم فی معرفة حقائق الکون،دون إثارة من علم أو اتباع لإمام حق.

و العرفاء و المتصوّفة،و طائفة من المتکلمین،و بعض المتفقهین من علماء السوء- انصاف المثقفین-الذین یتبعون أهواءهم و أهواء من یدفع لهم،و یشتری أقلامهم.

کل أولئک و غیرهم من فئة الشعراء،و قد جاءت النصوص الاسلامیة تتری فی وصفهم،و البراءة منهم:

1-«نزلت فی الذین غیروا دین اللّه،و خالفوا أمر اللّه-عز و جل-هل رأیت شاعرا قط یتبعه أحد؟!انما عنی بذلک الذین وضعوا دینهم بآرائهم،
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فیتبعهم الناس علی ذلک» (1)2-

عن الامام الباقر علیه السلام فی تفسیر هذه الآیة قال:

«هل رأیت شاعرا یتبعه أحد؟!إنما هم قوم تفقهوا لغیر الدین فضلّوا و أضلّوا » (2)3-

و روی عن الامام الصادق علیه السلام قال:

«هم قوم تعلموا-أو تفقهوا-بغیر علم.فضلوا و أضلّوا » (3)4-

و فی حدیث آخر عنه علیه السلام انه قال:

«هم القصّاص » (4)و من هنا نعرف ان الذین یقولون الشعر دفاعا عن الحق لیسوا ضمن هذا الإطار،

فقد أثر عن الرسول صلی الله علیه و آله انه قال لحسان بن ثابت(الشاعر):

«أهجهم أو هاجهم و روح القدس معک » (5)[225]و من خصائص هؤلاء:استرسالهم فی الکلام دون التقید بحدود المعرفة أو المصلحة.

أَ لَمْ تَرَ أَنَّهُمْ فِی کُلِّ وٰادٍ یَهِیمُونَ
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و الهائمة الضالة التی تمشی علی غیر هدی،و لعل الآیة تدل علی أنهم لا یملکون نهجا محددا فی مسیرتهم.

[226]و من علاماتهم:أنهم یستعیضون الکلام عن العمل،و أن قولهم غیر مسئول.

وَ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ مٰا لاٰ یَفْعَلُونَ ان دغدغة الأمانی،و إثارة الخیال،و صنع الأحلام الوردیة،کل ذلک من طبیعة الثقافات المادیة،و عادة ما یکون أصحاب هذه الثقافات أقل الناس التزاما بما یقولون،و السبب أن الکلام هو بدیل عن العمل فی تصورهم.

[227]و فی الآیات الاخیرة من هذه السورة یبین ربنا صفات صاحب الرسالة حقا،فیقول:

إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ وَ ذَکَرُوا اللّٰهَ کَثِیراً ان صاحب الرسالة یتعرض لضغط التیّارات الثقافیة،و القوی الاجتماعیة المختلفة،و علیه أن یذکر اللّه کثیرا لکی لا تخور عزیمته،و لا تشوش رؤیته،بل یبقی نافذ البصیرة برغم الشبهات و الدعایات،و صامدا برغم همزات الشیاطین، و ذکر اللّه حقّا هو ذکره فی القلب عند ما یعرض علیه الحرام فیجتنبه،و الحلال فینتفع به.

یقول الامام أمیر المؤمنین علیه السلام :

«من ذکر اللّه عز و جل فی السر فقد ذکر اللّه کثیرا.إنّ المنافقین کانوا یذکرون اللّه علانیة،و لا یذکرونه فی السر،فقال اللّه عز و جل: یُرٰاؤُنَ النّٰاسَ وَ لاٰ
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یَذْکُرُونَ اللّٰهَ إِلاّٰ قَلِیلاً (1)و لعل أظهر سمات صاحب الدعوة الإلهیة تحمله مسئولیة الجهاد ضد الظلم، کما أنّ أبرز سمات الشعراء: أَنَّهُمْ یَقُولُونَ مٰا لاٰ یَفْعَلُونَ .

وَ انْتَصَرُوا مِنْ بَعْدِ مٰا ظُلِمُوا ان مقاومة الظلم و عدم الاستسلام للظالمین تلازم الرسالی الصادق،الذی یتخذ من رسالته سلاحا ضد المنحرفین.

وَ سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ هکذا تختم سورة الشعراء بشحنة أمل مبارکة تعطیها للمظلومین،و صعقة إنذار شدیدة یخوف بها الظالمین،لیبقی قلب المؤمن مستقیما بین الأمل و الخوف،بین اسمی الرحمة و العزة لرب العالمین.

و قد تحققت هذه الآیة الکریمة فی حقّ ظالمی آل محمد صلی الله علیه و آله أجمعین،حیث أهلک اللّه الظالمین،و رفع ذکر أهل البیت عالیا عبر العصور.
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سورة النّمل


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

عن کتاب ثواب الأعمال باسناده عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:

من قرأ سور الطواسین الثلاث فی لیلة الجمعة کان من أولیاء اللّه و فی جواره و کنفه،و لم یصبه فی الدنیا بؤس أبدا،و اعطی فی الآخرة من الجنة حتی یرضی و فوق رضاه،و زوّجه اللّه مأة زوجة من الحور العین» (تفسیر نور الثقلین/ج(4)/ص(74)

و عن ابن عباس قال:قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله:

«و أعطیت طه و الطواسین من ألواح موسی» (المصدر)
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الإطار العام


الاسم:

ذکر«النمل»فی قصة سلیمان فجاءت السورة بهذا الاسم.أو لیس طریفا أن یقارن أکبر ملک آتاه اللّه لواحد من عباده باسم النمل؟!بلی.ان مملکة العدل الالهی لا بد أن تکون بحیث یشعر النمل بالأمان فی ظلها.إنّ هذا ما تبشّر به رسالات اللّه،و لعلّه لذلک سمیت هذه السورة باسم«النمل».

لا تخرج موضوعات هذه السورة عن الإطار العام للطواسین الثلاث(الشعراء و القصص بالاضافة الی سورة النمل)و هو بیان خصائص الوحی مع الترکیز علی بیان الأمثلة من تاریخ رسالات اللّه الأولی،و کأنها جمیعا تفصیلات لما ذکّر به القرآن فی سورة الفرقان.

تطلع علینا فاتحة السورة بذکر القرآن الذی جعله اللّه هدی و بشری للمؤمنین، أما الذین یکفرون بالآخرة فان اللّه زیّن لهم أعمالهم و سلبهم بصائرهم،و لهم سوء
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العذاب.

و ان الرسول یلقّی القرآن من لدن حکیم علیم.

و یبدو ان هذین الاسمین الإلهیین یتجلیان فی آیات هذه السورة کما تجلّی اسما العزیز الرحیم فی السورة السابقة«الشعراء».

و تلقی الآیات حزمة ضوء علی قصة موسی:کیف تلقی الوحی،حین آنس نارا،فبارکها اللّه و من حولها،و ناداه: إِنَّهُ أَنَا اللّٰهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ ،و أعطاه معجزة العصی و الید البیضاء فی تسع آیات،و أمره بإبلاغ فرعون رسالات ربه.

فلما جحدوا بها-بعد ان استیقنتها أنفسهم-نبذهم فی الیمّ.

و بعدئذ یفصل القول فی قصة سلیمان،و یبدو ان هناک تقابلین فیها:اولا:

بین فرعون أعظم ملک کافر،و سلیمان أکبر ملک عادل،ثانیا:بین بلقیس الملکة العربیة التی آمنت،و ثمود القری العربیة التی کفرت فدمرها اللّه شر تدمیر.

و نقرأ فی قصة سلیمان عن تسخیر الجن و الطیر،و عن مملکة النمل التی شملها عدل سلیمان،و عن استخدام الهدهد و الریح وسیلتین حضاریتین،و أیضا الانتفاع بالاسم الأعظم فی نقل عرش بلقیس لتکتمل صورة مملکة الحق فی الأرض.

أما فی قصة بلقیس فنقرأ استشارتها قومها،و اتخاذها القرار الحکیم،الا أنّ حکمتها لم تجدها نفعا حین کفرت باللّه،و سجدت للشمس من دونه،و لکنها بالتالی آمنت مع سلیمان باللّه رب العالمین.

أما فی قصة ثمود فنقرأ قصة الصراع بین المستضعفین و المستکبرین،و کیف أنّ الکفّار تطیّروا بصالح و من معه من المؤمنین،و کیف فسد ثمّة النظام القبائلی،
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و بدل ان یکونوا حماة الضعفاء تآمروا علی نبیهم،و مکروا و مکر اللّه، و دمرهم أجمعین.

و یختم السیاق قصص المرسلین بقصة قوم لوط الذین نهرهم نبیهم عن شذوذهم الجنسی،فلما أرادوا ان یخرجوه و من معه أمطر اللّه علیهم مطر السوء.

و یبدو أنّ السورة تضرب لنا فی القسم الاول(1-58)أمثلة عن النظم الاجتماعیة الفاسدة التی لا بد ان تنزع عن فسادها(کما فعلت بلقیس)و الا دمرت شر تدمیر،و یقارنها بمثال رائع من النظام الالهی فی الأرض لا بد ان تتطلع الیه البشریة متمثلا فی قصة سلیمان و أما فی القسم الثانی فان الآیات تذکرنا بالقرآن بعد ان تهدینا الی آیات ربنا فی الخلق و التی تدل علی ان اللّه واحد لا شریک له،لا فی أصل الخلق و لا تقدیره و تدبیره.

اللّه هو الذی خلق السموات و الأرض و أجری فیهما أنظمة لحیاة البشر،و هو الذی یلجأ الیه المضطر فیجیبه و یکشف عنه السوء،و یهدی الناس فی ظلمات البر و البحر،و یرسل الریاح بشرا بین یدی رحمته.

ثم یذکّر بأنه عالم الغیب لا یعلمه الا هو،و انه مالک یوم الدین حیث یقف دونه علم الآخرین.

و یمضی السیاق قدما فی التذکرة بالآخرة،و یأمرهم بأن یسیروا فی الأرض لیعتبروا بمصیر المجرمین،و لا یستعجلوا العذاب فعسی أن یکون قریبا منهم،أما القرآن و خصائصه فهی التالیة:

أولا:یحتوی علی علم ما یغیب عن الناس.

ص:147





ثانیا:یحل الخلافات التی لا زالت عند أصحاب الکتب السابقة.

ثالثا:انه هدی و رحمة للمؤمنین.

رابعا:یقضی بین الناس بالحق.

و یأمر اللّه رسوله بالتوکل علیه،و الا یأبه بأولئک الجاحدین الذین یشبههم بالموتی و الصم المدبرین،و یوجهه الی المؤمنین الذین هم لربهم مسلمون.

و یحذّر من حلول العقاب فی یوم یخرج اللّه لهم دابة من الأرض تکلمهم.

و حین یحشر بعض المجرمین و یسألون:لماذا کذبتم بآیات اللّه؟فیقع علیهم القول بما ظلموا.

ثم یذکّر القرآن باللّه،و کیف جعل اللیل سکنا و النهار معاشا،و لکنه سوف یفزعهم بنفخة الصور،و لا ینجو من ذلک الفزع العظیم الا المحسنون،أما من جاء بالسیئة فهو یساق الی النار علی وجهه.

و فی خاتمة السورة یوجه الخطاب الی الرسول باعتباره حامل رسالات اللّه،و انه یعبد اللّه وحده،و یتلو القرآن،فمن اهتدی فانما یهتدی لنفسه،اما الضالون فان الرسول لم یکلّف الا بإنذارهم.

و تختم السورة بحمد اللّه،و بإنذار مبطن لأولئک الجاحدین بان آیات اللّه الخارقة ستأتیهم بحیث یعرفونها،و ان اللّه لیس بغافل عما یعملون.
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سورة النّمل


[سورة النمل (27): الآیات 1 الی 6]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . طس تِلْکَ آیٰاتُ اَلْقُرْآنِ وَ کِتٰابٍ مُبِینٍ (1) هُدیً وَ بُشْریٰ لِلْمُؤْمِنِینَ (2) اَلَّذِینَ یُقِیمُونَ اَلصَّلاٰةَ وَ یُؤْتُونَ اَلزَّکٰاةَ وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ هُمْ یُوقِنُونَ (3) إِنَّ اَلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ زَیَّنّٰا لَهُمْ أَعْمٰالَهُمْ فَهُمْ یَعْمَهُونَ (4) أُوْلٰئِکَ اَلَّذِینَ لَهُمْ سُوءُ اَلْعَذٰابِ وَ هُمْ فِی اَلْآخِرَةِ هُمُ اَلْأَخْسَرُونَ (5) وَ إِنَّکَ لَتُلَقَّی اَلْقُرْآنَ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ عَلِیمٍ (6)



اللغة

4[یعمهون]:العمه عمی القلب أی یمشون فی المعاصی کما یمشی الأعمی فی الطریق لا یهتدی سبیلا.
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هُدیً وَ بُشْریٰ لِلْمُؤْمِنِینَ


هدی من الآیات:

تتمحور دروس سورة النمل-کما هی سورة الشعراء-حول الرسالات الالهیة،میزاتها و خصائصها،و بالتالی الشواهد الفطریة و الوجدانیة التی تدل علی صدقها.

و تبدأ السورة بالاشارة الی القرآن الحکیم،ذلک الکتاب الذی تکفینا الاشارة الیه و الی واقعه علما و معرفة بحقیقته،لأننا لسنا بحاجة إلی أکثر من الاشارة للحقائق الواضحة فی الکون-و التی حجبتنا عنها الأهواء و الغفلة-لکی نعرفها، بالذات إذا کنا ممن یلقی السمع و هو شهید،لان العقل و الوجدان و الفطرة، و بالتالی لان الإنسان بما یمتلک من أدوات الفهم،و وسائل المعرفة،هو الذی ینبغی ان یتعرف علی الحقائق،و انما الهادی و المنذر و المذکر لیس علیه سوی البلاغ و التذکرة «فَذَکِّرْ إِنَّمٰا أَنْتَ مُذَکِّرٌ لَسْتَ عَلَیْهِمْ بِمُصَیْطِرٍ» و هکذا تبدأ کثیر من سور

ص:150







القرآن الحکیم بالإشارة الی القرآن ذاته.

ان فی القرآن آیات و تشریعات،فهو من جهة علامات و إشارات تهدینا الی اللّه،و الی أسمائه الحسنی،و الی السنن الکونیة و غیرها التی أجراها فی الحیاة،و هو من جهة أخری دساتیر ثابتة،و قوانین مستمرة فی حیاة الإنسان التشریعیة.

و فی البدء یهدینا القرآن الی اللّه عن طریق إعطاء الأمل و الهدایة «هُدیً وَ بُشْریٰ لِلْمُؤْمِنِینَ» ثم یأمرنا بمختلف الفرائض کالصلاة و الزکاة.

أما لماذا لا یؤمن فریق من الناس بالقرآن؟فلأن أعمالهم السابقة-اجرامهم و فسقهم و ضلالتهم-التی اکتسبوها باختیارهم تصبح حجابا بینهم و بین الحقیقة،و المشکلة الحقیقیة إذا تحولت هذه الأعمال الی عادة،ذلک ان حجاب العادة من أمتن الحجب و أصعبها أمام الإنسان،و الذی ینتصر علی عاداته و سابقیّاته الفکریة فانه یتجاوز سائر الحجب و المشاکل بسهولة،الا ان اختراق هذا الحجاب من أصعب الأشیاء علی البشر.

و فی الوقت الذی تشیر هذه الآیات لهذا الحجاب تبین ان هذه سنة کونیة جعلها اللّه فی الحیاة،فالذی یبدأ بالصلاة تخف صعوبتها علیه شیئا فشیئا حتی یصیر من المستأنسین بها،و أما حین یقدم الإنسان علی الفاحشة فانه یستوحش منها و یلاحقه تأنیب الضمیر بسببها فی بادئ الأمر،و لکنه لو عاد إلیها المرة تلو الأخری فسوف تتحول الی عادة عنده لا یحس حین ممارستها بأدنی تأنیب،و مثال علی هذه الفکرة هو إدمان الجریمة لدی الطغاة،فهم أول ما یقدمون علی جریمة القتل یکون الأمر بالنسبة إلیهم صعبا،و لکن حینما تتکرر منهم الجریمة یصل بهم الأمر الی حد یقول أحدهم:(لکی أبقی حاکما لا یضر لو قتلت ثلثی الشعب)و لیس لا یستقذر هذا العمل بل و یستأنس به،و تلک سنة الهیة ان یزین الشیطان للإنسان عمله.
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و الشجاع الحق هو الذی یغلب نفسه و هواه،فیخترق سد العادة لیصل الی نور الحقیقة،و یتمسک بها حتی لو کلّفه ذلک التنازل عن کل سابقیاته الخاطئة.

ثم تشیر الآیات الی ان التدبر فی القرآن یصل بالإنسان الی معانی الحکمة و العلم التی یشتمل علیها،فآیات الحکمة و شواهدها واضحة فی القرآن عبر الأحکام التی نجدها فیه،فکل حکم یراعی کل الجوانب و الجهات من دون ان یحیف بأحد لحساب أحد،أو لجانب علی حساب جانب آخر،و أما حقائق العلم فهی باطن آیات الحکم،و من خلال هذا و ذاک یعرف المؤمنون اسمی الحکیم العلیم لربهم.

و فی نهایة هذه الآیات یضرب اللّه مثلا من واقع موسی علیه السلام فموسی کان طاهرا و نقیا،الا ان الوحی أو قد مصباح عقله بنور اللّه،إذ نزل علیه فی عمق الصحراء و فی اللیل المظلم،حیث البرد و الضیاع و الزوجة الحامل،و هکذا یهبط الوحی علی الأنبیاء عند لحظات النقاء و الطهر و التجرد و التی ترافق لحظات الشدة و العسر.

ان الوحی الذی تلقاه موسی لم یکن لیعالج مشاکله الشخصیة،بل جاءه الوحی لیعالج مشاکل الامة کلها،و هذا دلیل علی انه اتصال غیبی من الأعلی،فلو ان الرسالة التی جاء بها کانت من عنده کنا نجد فیها اثار الظروف الصعبة المحیطة به،و ما کان لیهتمّ بمشاکل الامة جمیعا بل البشریة کلهم،لان الثقافة الارضیة تنبع من وسط الإنسان و تتأثر به،أما موسی علیه السلام فانه یسمع نداء فی ذلک الحین:

اننی انا اللّه رب العالمین،و هنالک ینسی کل شیء،و یتوجه الی ربه خالصا، و یهدف حل مشاکل أمته،متجردا عن ذاته الی اللّه،و هذه هی خلاصة قصة الرسالة:من جهة الخروج عن الوسط الذی یعیشه الفرد،و من جهة أخری تلقی فکرة شاملة مطلقة لا تحدها الظروف الخاصة التی یعیشها الفرد ذاته،و عبر هذه القصة و القصص المشابهة یکشف لنا القرآن الحکیم عن حقیقة الوحی،و جوهر فرقه
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عن الثقافات البشریة.


بینات من الآیات:

[1] طس تِلْکَ آیٰاتُ الْقُرْآنِ وَ کِتٰابٍ مُبِینٍ «تلک»اشارة الی«طس»بأنها آیات القرآن الثابتة من جهة(فالکتاب هو الشیء الثابت)و الواضحة من جهة أخری،إذ عرّفتها الآیة بأنها مبینة.

[2] هُدیً وَ بُشْریٰ لِلْمُؤْمِنِینَ یحمل القرآن فی آیاته الهدی و البشری،و لکن لیس لکل أحد بل لمن یرید الهدایة و بالتالی البشری،فمن ناحیة تتحرک أنت نحو القرآن فیتحرک القرآن نحوک،لتلتقی أنت و السعادة و الفلاح،أما إذا جلست دون حرکة نحو القرآن فلن تتلقی الهدی و لا البشارة.

[3] اَلَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاٰةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکٰاةَ وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ هُمْ یُوقِنُونَ الصلاة و الزکاة رمزان لجانبین من أعمال الإنسان،فالاولی رمز للعبودیة المطلقة للّه،و بالتالی التحرر المطلق من قیود الذات و الواقع السلبی،و الثانیة رمز للعطاء، و هذه هی العلاقة التی یجب ان تقوم بین الإنسان و نظیره الإنسان،و المفارقة بین العلاقتین واضحة،فمع اللّه تکون علاقة العبودیة،و مع الناس تکون علاقة الإحسان لا الشرک،و یعبّر القرآن عن هاتین العلاقتین فی آیة أخری حین یقول: «وَ اعْبُدُوا اللّٰهَ وَ لاٰ تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ بِالْوٰالِدَیْنِ إِحْسٰاناً» (1)
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1- 1) النساء/(36). 




[4] إِنَّ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ زَیَّنّٰا لَهُمْ أَعْمٰالَهُمْ فَهُمْ یَعْمَهُونَ ان الذی یضع لنفسه هدفا بعیدا کالآخرة یکیّف نفسه مع ذلک الهدف،فلا یتأثر بالعادات و الظروف المحیطة به،لأنه یجعل سائر اعمال الحیاة وسیلة لهدف اسمی،فلا یعبد ذلک العمل و لا یحبه أو یمارسه الا من أجل الهدف الذی یؤدی هذا العمل الیه،اما الذی لا هدف له فهو یحب الوسیلة و یقف عندها کالذین لا یؤمنون بالآخرة فهم یستمرون علی اعمال الدنیا لان عملهم محدود بالظواهر فقط،و لعل قوله تعالی:« زَیَّنّٰا لَهُمْ أَعْمٰالَهُمْ »اشارة الی هذه الفکرة،فالکافرون لا ینظرون الی الجوانب المختلفة من العمل،و انما یربطون أنفسهم بالعمل ذاته فیعمهون ای (یعمون)عن عواقبه.

[5] أُوْلٰئِکَ الَّذِینَ لَهُمْ سُوءُ الْعَذٰابِ وَ هُمْ فِی الْآخِرَةِ هُمُ الْأَخْسَرُونَ و ان أعمالهم لا تورث لهم الا العذاب و الخسران.

[6] وَ إِنَّکَ لَتُلَقَّی الْقُرْآنَ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ عَلِیمٍ اللّه یلقی الکتاب علی قلب الرسول،و الرسول یتلقاه بوعی و علم،و اللّه حکیم و القرآن آیة حکمته،و علیم یتجلی علمه فی القرآن.

و هکذا کان ظاهر القرآن حکما صائبا لأنه من اللّه الحکیم،و باطنه علما لأنه من اللّه العلیم.
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[سورة النمل (27): الآیات 7 الی 17]


اشارة

إِذْ قٰالَ مُوسیٰ لِأَهْلِهِ إِنِّی آنَسْتُ نٰاراً سَآتِیکُمْ مِنْهٰا بِخَبَرٍ أَوْ آتِیکُمْ بِشِهٰابٍ قَبَسٍ لَعَلَّکُمْ تَصْطَلُونَ (7) فَلَمّٰا جٰاءَهٰا نُودِیَ أَنْ بُورِکَ مَنْ فِی اَلنّٰارِ وَ مَنْ حَوْلَهٰا وَ سُبْحٰانَ اَللّٰهِ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (8) یٰا مُوسیٰ إِنَّهُ أَنَا اَللّٰهُ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (9) وَ أَلْقِ عَصٰاکَ فَلَمّٰا رَآهٰا تَهْتَزُّ کَأَنَّهٰا جَانٌّ وَلّٰی مُدْبِراً وَ لَمْ یُعَقِّبْ یٰا مُوسیٰ لاٰ تَخَفْ إِنِّی لاٰ یَخٰافُ لَدَیَّ اَلْمُرْسَلُونَ (10) إِلاّٰ مَنْ ظَلَمَ ثُمَّ بَدَّلَ حُسْناً بَعْدَ سُوءٍ فَإِنِّی غَفُورٌ رَحِیمٌ (11) وَ أَدْخِلْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ تَخْرُجْ بَیْضٰاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ فِی تِسْعِ آیٰاتٍ إِلیٰ فِرْعَوْنَ وَ قَوْمِهِ إِنَّهُمْ کٰانُوا قَوْماً فٰاسِقِینَ (12) فَلَمّٰا جٰاءَتْهُمْ آیٰاتُنٰا مُبْصِرَةً قٰالُوا هٰذٰا سِحْرٌ مُبِینٌ (13) وَ جَحَدُوا بِهٰا وَ اِسْتَیْقَنَتْهٰا أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلْمُفْسِدِینَ (14) وَ لَقَدْ آتَیْنٰا دٰاوُدَ وَ سُلَیْمٰانَ عِلْماً وَ قٰالاَ اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ اَلَّذِی فَضَّلَنٰا عَلیٰ کَثِیرٍ مِنْ عِبٰادِهِ اَلْمُؤْمِنِینَ (15) وَ وَرِثَ سُلَیْمٰانُ دٰاوُدَ وَ قٰالَ یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ عُلِّمْنٰا مَنْطِقَ اَلطَّیْرِ وَ أُوتِینٰا مِنْ کُلِّ شَیْءٍ إِنَّ هٰذٰا لَهُوَ اَلْفَضْلُ اَلْمُبِینُ (16) وَ حُشِرَ لِسُلَیْمٰانَ جُنُودُهُ مِنَ اَلْجِنِّ وَ اَلْإِنْسِ وَ اَلطَّیْرِ فَهُمْ یُوزَعُونَ (17)



اللغة

7[تصطلون]:الاصطلاء الاستفاء بالنار،من یصلی،و أصله اصتلی.

10[یعقب]:أی لم یرجع و لم یلتفت،فکأن الراجع و الملتفت یعقب الأمر السابق.
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بُورِکَ مَنْ فِی النّٰارِ وَ مَنْ حَوْلَهٰا


هدی من الآیات:

جاء موسی علیه السلام فی تلک اللیلة الشاتیة لیقتبس شهابا من تلک النار التی آنسها من بعید،و لیهتدی علی أثرها،و یحمل الدفء و الهدی الی اهله،فاذا به یسمع نداء یبتدئ بالبرکة،و لعلها تعبیر عن التکامل و النمو.

إنّ لدی الإنسان صفات فطریة متنوعة و هی بحاجة الی التنمیة و التزکیة لتنتهی الی البرکة،فهو یملک العلم و الإرادة و الصحة بالقوة-یعنی انه یملک امکانیة کل ذلک-و التربیة هی التی تتعهد هذه الصفات بالتنمیة و التزکیة،فاذا بامکانیة العلم تتحول الی علم،و امکانیة التعقل تتحول الی عقل،و امکانیة الصحة الی سلامة،و حسب التعبیر الفلسفی یتحول الشیء من القوة الی الفعل،و ذلک بحاجة الی منهج متکامل هو رسالات اللّه التی تفجر طاقات الإنسان و تنمیها و توجهها، لذلک تتکرر کلمة البرکة فی القرآن،فالقرآن برکة،و الرسول برکة،و البیت الحرام مبارک،و هکذا.
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و أول ما تلقی موسی علیه السلام من الوحی هو الاشارة بالبرکة: «أَنْ بُورِکَ مَنْ فِی النّٰارِ وَ مَنْ حَوْلَهٰا» و ربما یقصد بمن فی النار اللّه تعالی،و من حولها موسی.

أما عن منطلق البرکة فی حیاة الإنسان فهو الایمان باللّه سبحانه و تعالی،لذلک یأتی النداء الآخر بعد ذکر البرکة-و فیه تعبیر عن التوحید-فاللّه هو منشأ کل خیر فی عالم الطبیعة،و الایمان باللّه هو منشأ کل خیر فی عالم التشریع.

و بعد ان یشیر السیاق الی الآیات التی تجلت علی ید موسی علیه السلام یتناول قصة سلیمان علیه السلام الذی ورث العلم و الملک من داود،فأصبح ملکا نبیا،و ذلک لیبین لنا فکرة هامة هی:ان الالتزام بالرسالة لا یعنی تحمل المشاق و المتاعب الا انها بالطبع تؤدی بأصحابها الی النصر و الملک.

و القرآن الحکیم کثیر ما یبین لنا أحکامه و أفکاره عبر الامثلة التاریخیة و القصص،فبقصة یعقوب مع ولده یوسف علیه السلام یثیر فینا عاطفة الابوة،و بقصة إبراهیم مع ابنه إسماعیل علیه السلام -حین أراد ذبحه-یبین تحدی الإنسان لهذه العاطفة،أما من قصة سلیمان علیه السلام فاننا نستوحی ان الدنیا و الآخرة یمکن ان یجتمعا علی صعید واحد،فبإمکان الرسالی صیاغة حیاة ملؤها الفضیلة و التقوی،و یجمع إلیها القوة و النعم الدنیویة،و القصة تفید أیضا ان التفکیر السلیم یمکّن من جمع الدنیا و الآخرة،حسب مستوی الإنسان و طموحه و قدراته،و یستشف من القصة معنی البرکة الذی جاء ذکره فی أوّل الآیات،فإنسان ما قد یصبح کسلیمان نبیا، یتلقی الوحی من اللّه سبحانه مباشرة،و فی الوقت ذاته یکون ملکا بملک لا ینبغی لأحد من قبله و لا لأحد من بعده.


بینات من الآیات:

[7]لکی لا یستغرب أحد کیف یتلقی الرسول الوحی من لدن حکیم علیم،
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و لکی یعرف المؤمنون مزیدا من خصائص الوحی و کیف یتلقاه الرسول،و ما هی ظروف التلقی!یبین ربنا قصص الأنبیاء،و ها هو موسی علیه السلام یسیر بأهله فیأنس نارا فیذهب لیأتی منها بخبر(عن الطریق)أو قبس لیصطلی و یستضیء به.

إِذْ قٰالَ مُوسیٰ لِأَهْلِهِ إِنِّی آنَسْتُ نٰاراً سَآتِیکُمْ مِنْهٰا بِخَبَرٍ أَوْ آتِیکُمْ بِشِهٰابٍ قَبَسٍ لَعَلَّکُمْ تَصْطَلُونَ [8] فَلَمّٰا جٰاءَهٰا حین اتجه موسی علیه السلام نحو النار و وصل علی مقربة منها.

نُودِیَ أَنْ بُورِکَ مَنْ فِی النّٰارِ وَ مَنْ حَوْلَهٰا قال البعض ان من فی النار هم الملائکة،و من حولها هو موسی علیه السلام .

و قال البعض ان «مَنْ فِی النّٰارِ» هو اللّه الذی تجلی هنا لک ببعض أسمائه،و قد قال ربنا: «وَ سُبْحٰانَ اللّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ» و قد جاءت الخاتمة لبیان تقدیس الرب من الحلول فی مکان.

و یحتمل ان یکون المقصود بمن فی النار هو موسی،و من حولها الذین یقتبسون منه،و ینتهجون خطه.

وَ سُبْحٰانَ اللّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ ای تعالی اللّه ان یکون حالاّ فی النار،لأنه أکبر من ان یحدّه شیء.

[9]ان النداء الذی تلقاه موسی علیه السلام هو المسؤولیة التی تتمثل فی الرسالة الالهیة المنزلة الیه،ینذر بها قومه،و یتحدی بها النظام الفاسد.
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یٰا مُوسیٰ إِنَّهُ أَنَا اللّٰهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ و هذا هو المنطلق.

[10] وَ أَلْقِ عَصٰاکَ فَلَمّٰا رَآهٰا تَهْتَزُّ کَأَنَّهٰا جَانٌّ یقول المفسرون ان الجان هی الحیة الصغیرة سریعة الحرکة،و لکنا نعلم ان عصی موسی علیه السلام تحولت الی ثعبان ضخم،و علیه فقد یکون التعبیر بکلمة«جان» و هی الحیة الصغیرة لبیان معنیین الاول:جانب الخفّة و السرعة فی الحرکة حتی کأن هذا الثعبان الضخم فی خفته حیة صغیرة،و الثانی:انه کان فی ضخامته کأنه الجن.

و موسی علیه السلام حین رأی هذا المنظر الرهیب:

وَلّٰی مُدْبِراً وَ لَمْ یُعَقِّبْ ای هرب و لم یلتفت الی خلفه،أو لم یتعقب الأمر و یتابعه مرحلة فمرحلة و لحظة فلحظة،الا ان العنایة الالهیة تحوط موسی و تمده بالعون فی کل حین،لذلک جاءه النداء تثبیتا له:

یٰا مُوسیٰ لاٰ تَخَفْ إِنِّی لاٰ یَخٰافُ لَدَیَّ الْمُرْسَلُونَ الرسالة هی عطاء الهی جدید یضاف الی الرسول،و لیست نبوغا فطریا،و لا نموا طبیعیا فی حیاته،لذلک نجد موسی علیه السلام یخشی و یخاف من العصا التی ألقاها هو نفسه،إذ لم یکن یعلم انها ستتحول الی جان.

لقد سما موسی علیه السلام فی لحظة الی أفق النبوة،من حملة الرسالات الالهیة فأضحی ینفذ الأمر بلا خشیة و لا تردد،حقا ما أعظم التحول الذی ینشأوه الوحی فی هذا
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البشر الضعیف.ان یعرج به الی قوة تتسامی فوق کل قوة مادیة لأنه یقر به الی رب القدرة و الجبروت.

و الرسول یجب ان لا یخاف،لأنه یعتمد فی تحرکه علی قوة غیبیة مطلقة.

[11] إِلاّٰ مَنْ ظَلَمَ ثُمَّ بَدَّلَ حُسْناً بَعْدَ سُوءٍ فَإِنِّی غَفُورٌ رَحِیمٌ الذی ینبغی ان یخاف امام اللّه لیس موسی علیه السلام و لا الأنبیاء و المرسلون،و انما الظالمون بسبب ذنوبهم و سیئاتهم،و لماذا نخاف من اللّه و هو ارحم الراحمین؟!الا ان المشکلة تبدأ منا و تنتهی إلینا بسبب الذنوب و المعاصی،فالطبیعة مثلا خلقها اللّه لنا فلا نخاف منها،بل نخاف من عدم قدرتنا علی الاستفادة السلیمة منها.

و حتی الظالم صاحب الذنوب یمکنه أن یتوب لیجد اللّه غفورا رحیما،فلا یبقی ما یقلقه أو یخیفه.

[12] وَ أَدْخِلْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ تَخْرُجْ بَیْضٰاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ قد یصیب البیاض ید الإنسان بسبب البرص و هذا سوء،و لکن ید موسی لم یکن بها ذلک المرض،و انما خرجت بشعاع من نور.

فِی تِسْعِ آیٰاتٍ سبع منها آیات إنذار و عذاب و هی:الدم،و القمّل،و الجراد،و الضفادع، و الطوفان،و الثعبان،و انفلاق البحر،و اثنتان منها آیتان للرحمة و هما:الید البیضاء،و انبجاس عیون الماء من الصخرة حین ضربها موسی علیه السلام بالعصا.

إِلیٰ فِرْعَوْنَ وَ قَوْمِهِ إِنَّهُمْ کٰانُوا قَوْماً فٰاسِقِینَ
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و الفسق هو تجاوز الحد،و انحراف السائر عن الطریق یسمّی فسقا.

[13] فَلَمّٰا جٰاءَتْهُمْ آیٰاتُنٰا مُبْصِرَةً قٰالُوا هٰذٰا سِحْرٌ مُبِینٌ الآیات کانت جلیة و لا تقبل الشک،و لکنهم اتهموا موسی علیه السلام بالسحر لیبرّروا کفرهم بها،و لأنهم أرادوا ظلم الناس و الاستکبار فی الأرض فکانت الرسالة الالهیة تمنعهم منها لذا فإنهم اتهموا الرسالة بالسحر،و کفروا بها بعد ان أیقنت أنفسهم بصدقها،و أفسدوا،و أنهی اللّه کیانهم،و أغرقهم فی الیمّ،و جعلهم عبرة للمؤمنین.

[14] وَ جَحَدُوا بِهٰا وَ اسْتَیْقَنَتْهٰا أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الْمُفْسِدِینَ [15]ان فرعون و ملأه استکبروا،و حاولوا فرض سیطرتهم الفاسدة علی الناس،بینما داود و سلیمان شکروا اللّه حینما منحهم العلم و الهدی و السلطة، و هذا هو الفرق بین البرکة الالهیة و اتباع خط الشیطان فی نعم الدنیا.

وَ لَقَدْ آتَیْنٰا دٰاوُدَ وَ سُلَیْمٰانَ عِلْماً وَ قٰالاَ الْحَمْدُ لِلّٰهِ الَّذِی فَضَّلَنٰا عَلیٰ کَثِیرٍ مِنْ عِبٰادِهِ الْمُؤْمِنِینَ [16] وَ وَرِثَ سُلَیْمٰانُ دٰاوُدَ وَ قٰالَ یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ عُلِّمْنٰا مَنْطِقَ الطَّیْرِ وَ أُوتِینٰا مِنْ کُلِّ شَیْءٍ إِنَّ هٰذٰا لَهُوَ الْفَضْلُ الْمُبِینُ و بهذه الکلمة أعلن سلیمان علیه السلام أنّه ملک الناس.لماذا؟ لأنه وصل الی أرفع مستوی من العلم،حتی صار یعلم منطق الطیر،و لأنه صار لدیه کل ما یحتاجه الناس کالإدارة،و قیادة الحرب،و هذا یدل علی ان الإسلام
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ینظر الی القیادة من خلال الکفاءة لا النسب و الحسب،فسلیمان لم یرث الحکم لو لم تکن لدیه الکفاءة.

و یبدو من بعض النصوص:ان سلیمان ورث أباه منذ صباه لما أودعه اللّه فیه من علم و کفاءة.

فی أصول الکافی عن بعض أصحابنا عن أبی جعفر الثانی علیه السلام قال قلت له:

انهم یقولون فی حداثة سنک؟فقال:«ان اللّه تعالی أوحی الی داود ان یستخلف سلیمان و هو صبی یرعی الغنم،فأنکر ذلک عبّاد بنی إسرائیل و علماؤهم،فأوحی اللّه الی داود:أن خذ عصی المتکلمین و عصی سلیمان و اجعلها فی بیت،و اختم علیهما بخواتیم القوم،فإذا کان من الغد فمن کانت عصاه قد أورقت و أثمرت فهو الخلیفة،فأخبرهم داود علیه السلام فقالوا:قد رضینا و سلمنا » (1)[17] وَ حُشِرَ لِسُلَیْمٰانَ جُنُودُهُ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ الطَّیْرِ و ربما کانت مهمة الطیور إیصال الرسائل کالحمام الزاجل،أو التجسس کما فعل الهدهد.

فَهُمْ یُوزَعُونَ ای یوزّعون حیث یقسّم سلیمان المهام علی جنوده،و الحشر لا یعنی انهم مجموعون بشکل فوضوی،بل انهم موزّعون بشکل منظم.

و یبدو ان الحضارة قد تطورت فی عهد سلیمان علیه السلام و انه کان خبیرا بلغات شتی.
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)/ص(75). 




جاء فی تفسیر علی بن إبراهیم عن الصادق علیه السلام :

«أعطی سلیمان بن داود-مع علمه-معرفة المنطق بکل لسان،و معرفة اللغات،و منطق الطیر و البهائم و السباع،و کان إذا شاهد الحروب تکلم بالفارسیة،و إذا قعد لعماله و جنوده و أهل مملکته تکلم بالرومیّة،و إذا خلا بنسائه تکلم بالسریانیة و النبطیة،و إذا قام فی محرابه لمناجاة ربه تکلم بالعربیة،و إذا جلس للوفود و الخصماء تکلم بالعبرانیة » (1)

و جاء فی حدیث آخر:

«اعطی داود و سلیمان علیه السلام ما لم یعط أحد من أنبیاء اللّه من الآیات،علمهما منطق الطیر،و ألان لهما الحدید و الصفر من غیر نار،و جعلت الجبال یسبّحن مع داود علیه السلام » 3
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1- 2،3) المصدر ص(78). 





[سورة النمل (27): الآیات 18 الی 26]


اشارة

حَتّٰی إِذٰا أَتَوْا عَلیٰ وٰادِ اَلنَّمْلِ قٰالَتْ نَمْلَةٌ یٰا أَیُّهَا اَلنَّمْلُ اُدْخُلُوا مَسٰاکِنَکُمْ لاٰ یَحْطِمَنَّکُمْ سُلَیْمٰانُ وَ جُنُودُهُ وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ (18) فَتَبَسَّمَ ضٰاحِکاً مِنْ قَوْلِهٰا وَ قٰالَ رَبِّ أَوْزِعْنِی أَنْ أَشْکُرَ نِعْمَتَکَ اَلَّتِی أَنْعَمْتَ عَلَیَّ وَ عَلیٰ وٰالِدَیَّ وَ أَنْ أَعْمَلَ صٰالِحاً تَرْضٰاهُ وَ أَدْخِلْنِی بِرَحْمَتِکَ فِی عِبٰادِکَ اَلصّٰالِحِینَ (19) وَ تَفَقَّدَ اَلطَّیْرَ فَقٰالَ مٰا لِیَ لاٰ أَرَی اَلْهُدْهُدَ أَمْ کٰانَ مِنَ اَلْغٰائِبِینَ (20) لَأُعَذِّبَنَّهُ عَذٰاباً شَدِیداً أَوْ لَأَذْبَحَنَّهُ أَوْ لَیَأْتِیَنِّی بِسُلْطٰانٍ مُبِینٍ (21) فَمَکَثَ غَیْرَ بَعِیدٍ فَقٰالَ أَحَطْتُ بِمٰا لَمْ تُحِطْ بِهِ وَ جِئْتُکَ مِنْ سَبَإٍ بِنَبَإٍ یَقِینٍ (22) إِنِّی وَجَدْتُ اِمْرَأَةً تَمْلِکُهُمْ وَ أُوتِیَتْ مِنْ کُلِّ شَیْءٍ وَ لَهٰا عَرْشٌ عَظِیمٌ (23) وَجَدْتُهٰا وَ قَوْمَهٰا یَسْجُدُونَ لِلشَّمْسِ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ وَ زَیَّنَ لَهُمُ اَلشَّیْطٰانُ أَعْمٰالَهُمْ فَصَدَّهُمْ عَنِ اَلسَّبِیلِ فَهُمْ لاٰ یَهْتَدُونَ (24) أَلاّٰ یَسْجُدُوا لِلّٰهِ اَلَّذِی یُخْرِجُ اَلْخَبْءَ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ یَعْلَمُ مٰا تُخْفُونَ وَ مٰا تُعْلِنُونَ (25) اَللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ رَبُّ اَلْعَرْشِ اَلْعَظِیمِ (26)





اللغة

19[أوزعنی]:أی ألهمنی،من وزع بمعنی کف.

22[فمکث]:المکث البقاء الیسیر.
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25[الخبء]:الخبیء المخبوء،و هو ما أحاط به غیره حتی منع من إدراکه.
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وَ جِئْتُکَ مِنْ سَبَإٍ بِنَبَإٍ یَقِینٍ


هدی من الآیات:

لقد ملک سلیمان جنودا لم یملکها أحد قبله،و لن یملکها أحد بعده،و حشر له جنود منظّمون من الجن و الانس و الطیر،و کانوا یسیرون فی الأرض،و یسعون فیها عمرانا و بناء.و فی بعض أسفارهم مرّوا بواد النمل فاذا بملکتهم تنادیهم:ان یا أیّها النمل ادخلوا مساکنکم،فانّ سلیمان و جنوده قادمون،و أخشی ان یحطموکم باقدامهم و حوافر خیولهم،فتبسم سلیمان منها حین سمعها.

قد تکون للإنسان معارف و أفکار لا تستثار الا بحوادث تطرأ علی حیاته،فینتبه لها،و قد یکون غافلا عن نفسه فاذا بظاهرة أو حادثة طارئة تثیره لتفتح له أبواب المعرفة و العلم،فقد بدأ العالم المعروف(نیوتن)أبحاثه عن الجاذبیة لأنه شاهد تفاحة تسقط من الشجرة الی الأرض،فتساءل:لماذا لا تصعد الی السماء؟! و انتهی الی نظریة الجاذبیة.
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و قد بلغ سلیمان علیه السلام من القوة و السلطة شأنا بعیدا،فغفل أو تغافل حدود سلطانه-و هذا هو شأن الأنبیاء و الصالحین-فهم کلما زاد ایمانهم زاد تواضعهم للّه،و لم یأبه سلیمان علیه السلام بالجوانب المادیة للملک لیخرجه عن توازنه و عبادته للّه- کما هو شأن سائر الملوک-بل لم یکن الملک بالنسبة الیه وسیلة للتکبر و الاستعلاء،بل وسیلة لإقامة العدالة علی الأرض،فقد کان یقضی النهار صائما و اللیل قائما متعبدا للّه سبحانه،و لم یتذکر علیه السلام مدی سلطانه الی ان سمع خطاب النملة مما أثّر فیه،فاندفع نحو ربه شاکرا له علی نعمه المتوالیة،و هذا یؤکد حقیقة هامة و هی:انعکاس ما یحدث للإنسان علی العوالم المحیطة به،فالعدالة تشمل الإنسان و الطبیعة من حوله،و هکذا الظلم.و قد تعجب سلیمان علیه السلام من خطاب النملة!فکیف به و هو العبد الضعیف ان تبلغ قوته حدا یخشاه حتی النمل!لذلک اندفع نحو الشکر للّه، خشیة ان یکون شعوره بالقوة سببا للکفران بالنعم و الطغیان.

لذلک بادر طالبا من اللّه التوفیق الی شکره،لیس فقط شکرا نفسیا و لفظیا بل و عملیا أیضا،و ذلک بأن یستخدم ما وهبه اللّه من القوة و المنعة و الملک فی سبیل عمل صالح یرضیه تعالی،فلیس کل عمل صالح بذاته یرضی اللّه،فلو انقطع شخص للّه بالعبادة صیاما و صلاة و لکنه انعزل عن الناس و الکدّ علی من یعولهم،فان هذا العمل لا یرضی اللّه و ان کانت الصلاة فی ذاتها عملا صالحا.

کما جرت لسلیمان علیه السلام حادثة أخری تکشف لنا عن ملکه و طریقته فی الحکم،حینما غاب الهدهد فظن فی بادئ الأمر انه خالف قواعد الانضباط، فهدّده و توعّده بالعذاب حتی یصیر عبرة لسائر الجنود،فلا یفکرون فی مخالفة النظام فتعمّ الفوضی فی الجیش،و کان من عادة سلیمان علیه السلام نتف ریش الطائر المخالف و المتخلف،الا ان الهدهد فاجأ سلیمان علیه السلام حین نقل له خبرا مفاده:انه رأی مملکة سبأ فی بلاد الیمن،و لم یکن لدی سلیمان علم ظاهر بها،لأنه کان یعیش فی
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فلسطین،إذ یجب ان تلتقی الحضارتان(و هذه سنة الحیاة)و أضحی الهدهد هو الرابط.

بعد ذلک قرر سلیمان علیه السلام ان یتبین الأمر،فان صدق أکرمه و الا أحلّ به العذاب،لذلک دفع الیه رسالة و أمره ان یلقیها الی ملکة سبأ،و فی القصة عبر و دروس سنتعرض لها فی البیّنات.




بینات من الآیات:

اشارة
[18] حَتّٰی إِذٰا أَتَوْا عَلیٰ وٰادِ النَّمْلِ قٰالَتْ نَمْلَةٌ یٰا أَیُّهَا النَّمْلُ ادْخُلُوا مَسٰاکِنَکُمْ لاٰ یَحْطِمَنَّکُمْ سُلَیْمٰانُ وَ جُنُودُهُ وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ و لم تقل النملة ان سلیمان و جنوده لا یملکون الاحساس أساسا،و انما قالت بأن اهتمامهم بأشیاء أخری قد یجعلهم لا یدرکون بأن تحت أرجلهم شیئا و هذه اشارة للإنسان المقتدر بأن لا ینسی النملة بل یهتم بها،لأنها ذات روح و شعور.

و الحاکم العادل یأخذ حساباته حتی بالنسبة لهذه النملة،و لنستمع إلی

کلمة الإمام علی علیه السلام و هو یومذاک حاکم علی إمبراطوریّة عظمی:

«و اللّه لو أعطیت الأقالیم السبعة بما تحت أفلاکها،علی أن أعصی اللّه فی نملة أسلبها جلب شعیرة ما فعلته،و إنّ دنیاکم عندی لأهون من ورقة فی فم جرادة تقضمها.ما لعلیّ و لنعیم یفنی،و لذّة لا تبقی » (1)أما الطغاة فإنهم یتجاهلون شعوبا بأکملها،فأمریکا تفکر ان تضغط علی روسیا فی افغانستان ما دامت الاخری تضغط علیها فی بولونیا و فی کلتا البلدین
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1- 1) نهج البلاغة/خ(224)/ص(347). 




شعب مستضعف الا ان المهم عندهم ان تمشی سیاستهم و مصالحهم و لو دفع ملایین المستضعفین الی الجحیم.

کما تزرع کلتا الدولتین صواریخها النوویة المرعبة بین ملایین البشر،و تسلبهم الراحة و الاطمئنان،فالمهم عندهم ان یکونوا أقویاء،و هذا هو الفرق بین مملکة الإیمان و إرهاب الطغاة.

[19] فَتَبَسَّمَ ضٰاحِکاً مِنْ قَوْلِهٰا قیل:ان سلیمان علیه السلام لما سمع کلام النملة،أمر الجیش بالتوقّف فی الصحراء حتی دخل النمل أجمعهم الی بیوتهم،فأمرهم بعد ذلک بمواصلة المسیر،و فی الوقت ذاته تعجب سلیمان من کلام النملة،و عرف انه وصل ذروة رفیعة من القوة و السلطة،و انه استجیبت دعوته التی قال فیها: «رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ هَبْ لِی مُلْکاً لاٰ یَنْبَغِی لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِی إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهّٰابُ» (1)لذلک توجه بالشکر الی اللّه لکی لا تبطره النعمة فیطغی.

و هناک حدیث شریف ینقل حوارا بین سلیمان و النملة:

فی عیون الاخبار باسناده الی داود بن سلیمان الغازی،قال:سمعت علی بن موسی الرضا علیه السلام یقول عن أبیه موسی بن جعفر علیه السلام فی قوله: «فَتَبَسَّمَ ضٰاحِکاً مِنْ قَوْلِهٰا» و قال:لما قالت النملة: «یٰا أَیُّهَا النَّمْلُ ادْخُلُوا مَسٰاکِنَکُمْ لاٰ یَحْطِمَنَّکُمْ سُلَیْمٰانُ وَ جُنُودُهُ» حملت الریح صوت النملة الی سلیمان علیه السلام و هو مارّ فی الهواء، فالریح قد حملته،فوقف و قال:علیّ بالنملة،فلما أتی بها قال سلیمان:یا أیتها النملة اما علمت انی نبی اللّه و انی لا أظلم أحدا؟!قالت النملة:بلی.قال
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1- 2) سورة ص/(35). 




سلیمان:فلم تحذرینهم ظلمی و قلت: «یٰا أَیُّهَا النَّمْلُ ادْخُلُوا مَسٰاکِنَکُمْ؟» قالت النملة:خشیت ان ینظروا الی زینتک فیقیسوا بها،فیبعدون عن اللّه عز و جل،ثم قالت النملة:أنت أکبر أم أبوک داود؟قال سلیمان:بل أبی داود، قالت النملة:فلم یزید فی حروف اسمک علی حروف اسم أبیک داود؟قال سلیمان:مالی بهذا علم،قالت النملة:لان أباک داود داوی جرحه بودّ فسمی داود،و أنت یا سلیمان أرجو ان تلحق بأبیک،ثم قالت النملة:هل تدری لم سخرت لک الریح من بین سائر المملکة؟قال سلیمان علیه السلام :مالی بهذا علم،قالت النملة:یعنی عز و جل بذلک لو سخرت لک جمیع المملکة کما سخرت لک هذه الریح لکان زوالها من یدیک کزوال الریح،فحینئذ تبسم ضاحکا من قولها (1) وَ قٰالَ رَبِّ أَوْزِعْنِی أَنْ أَشْکُرَ نِعْمَتَکَ الَّتِی أَنْعَمْتَ عَلَیَّ وَ عَلیٰ وٰالِدَیَّ وَ أَنْ أَعْمَلَ صٰالِحاً تَرْضٰاهُ وَ أَدْخِلْنِی بِرَحْمَتِکَ فِی عِبٰادِکَ الصّٰالِحِینَ لقد کان سلیمان ملکا و نبیا،کما کان أبوه ملکا و نبیا،و أمّه مؤمنة صالحة، و کان یعمل الصالحات التی یرضاها اللّه،و لکنه لم یکتف بتلک الصفات بل دعا اللّه ان یجعله مع الصالحین،فما ذا ینفع الإنسان ان یکون أبواه صالحین إذا لم یکن هو کذلک کما ینبغی علی من أوتی الحکم و النبوة و الصلاح ان لا یتخذ ما أوتی من الفضل اداة للتفرقة بینه و بین الصالحین الآخرین.

[20] وَ تَفَقَّدَ الطَّیْرَ فَقٰالَ مٰا لِیَ لاٰ أَرَی الْهُدْهُدَ أَمْ کٰانَ مِنَ الْغٰائِبِینَ
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1- 3) نور الثقلین/ج(4)/ص(82). 




[21]و لعله خشی ان خروجه من غیر إذن قد یشجّع الآخرین علی عدم الانضباط،لذلک توعّده بالعذاب.

لَأُعَذِّبَنَّهُ عَذٰاباً شَدِیداً أَوْ لَأَذْبَحَنَّهُ أَوْ لَیَأْتِیَنِّی بِسُلْطٰانٍ مُبِینٍ ان کان غیابه لعذر،و الا فالعذاب الشدید أو الذبح العاجل ینتظره.

[22] فَمَکَثَ غَیْرَ بَعِیدٍ عاد الهدهد فبادره سلیمان بالسؤال:این کنت؟! فَقٰالَ أَحَطْتُ بِمٰا لَمْ تُحِطْ بِهِ وَ جِئْتُکَ مِنْ سَبَإٍ بِنَبَإٍ یَقِینٍ لا یقبل الشک.

تقول روایة شریفة:

«قال ابو حنیفة لابی عبد الله علیه السلام : کیف تفقد سلیمان الهدهد من بین الطیر؟ قال:لان الهدهد یری الماء فی بطن الأرض کما یری أحدکم الدهن فی القارورة،فنظر ابو حنیفة الی أصحابه،و ضحک قال ابو عبد الله علیه السلام :ما یضحکک؟قال:ظفرت بک جعلت فداک قال:و کیف ذلک؟قال:الذی یری الماء فی بطن الأرض لا یری الفخ فی التراب حتی یؤخذ بعنقه؟قال ابو عبد الله علیه السلام :یا نعمان اما علمت انه إذا نزل القدر أغشی البصر؟! » (1)[23] إِنِّی وَجَدْتُ امْرَأَةً تَمْلِکُهُمْ
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1- 4) المصدر ص(85). 




ای تحکمهم و تقودهم.

وَ أُوتِیَتْ مِنْ کُلِّ شَیْءٍ لدیها أنواع الخیر و الملک.

وَ لَهٰا عَرْشٌ عَظِیمٌ نقل ان عرش بلقیس کان خمسة و عشرین ذراعا طولا و عرضا و ارتفاعا،و کانت مقدمته من الذهب،و کانت بلقیس بنت شرحبیل تحکم قومها بمجلس شوری، یضم أکثر من(313)رجلا،یمثّل کل واحد منهم قبیلة.

[24] وَجَدْتُهٰا وَ قَوْمَهٰا یَسْجُدُونَ لِلشَّمْسِ مِنْ دُونِ اللّٰهِ الناس نوعان:نوع یعمل بعد التفکیر،و نوع یعمل من دون تفکیر،و لو کان هؤلاء یفکرون قبل ان یتعبّدوا للشمس لاهتدوا الی الصواب،و لکنهم عطلوا تفکیرهم،و اکتفوا بالواقع الموجود أو المورث.

بلی.هو کما

قال الإمام علی علیه السلام :

«و لو فکّروا فی عظیم القدرة،و جسیم النعمة،لرجعوا إلی الطریق،و خافوا عذاب الحریق،و لکن القلوب علیلة،و البصائر مدخولة! » (1)وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطٰانُ أَعْمٰالَهُمْ عبر التبریر و التضلیل.
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1- 5) نهج البلاغة/خ(184)ص(270). 




فَصَدَّهُمْ عَنِ السَّبِیلِ فَهُمْ لاٰ یَهْتَدُونَ و کیف یهتدی من استسلم للشیطان،و جعله یفکّر و یخطط بالنیابة عنه؟! [25] أَلاّٰ یَسْجُدُوا لِلّٰهِ الَّذِی یُخْرِجُ الْخَبْءَ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ و لیس الشمس هی التی تخرج القوی و الطاقات الکامنة حتی نعبدها.

وَ یَعْلَمُ مٰا تُخْفُونَ وَ مٰا تُعْلِنُونَ [26] اَللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ الذی لا یقاس به عرش بلقیس و سائر السلاطین حتی نخضع لهم من دونه،و لا بسائر المخلوقات کالشمس حتی نؤلهها و نتصورها ربّا.

هکذا کانت البدایة للقاء حضارتین(حضارة عربیة و أخری عبریة).

دروس من القصة:
1-ان الإنسان قد یتقدم و یتکامل فی حیاته الی درجة معرفة منطق الطیر، و الاستفادة منه،و هذا یعنی اننا من أجل الوصول الی حضارة انسانیة متکاملة فی المستقبل یجب أن نسعی للاستفادة من الأحیاء و الطبیعة من حولنا الی أقصی حد.

2-ان الانضباط ضرورة و لا سیما بالنسبة للجندی فی الخط العسکری الا ان للمبادرة أهمیتها أیضا،فاذا بادر الجندی الی مهمة ناجحة فعلی القائد أن یکرمه حتی لا تموت روح المبادرة عند الجیش.

3-ان الطیور کما البشر یعرفون الطریق الی اللّه،لذلک عرف الهدهد أن عبادة الشمس انحراف و ضلال.
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[سورة النمل (27): الآیات 27 الی 34]


اشارة

قٰالَ سَنَنْظُرُ أَ صَدَقْتَ أَمْ کُنْتَ مِنَ اَلْکٰاذِبِینَ (27) اِذْهَبْ بِکِتٰابِی هٰذٰا فَأَلْقِهْ إِلَیْهِمْ ثُمَّ تَوَلَّ عَنْهُمْ فَانْظُرْ مٰا ذٰا یَرْجِعُونَ (28) قٰالَتْ یٰا أَیُّهَا اَلْمَلَأُ إِنِّی أُلْقِیَ إِلَیَّ کِتٰابٌ کَرِیمٌ (29) إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمٰانَ وَ إِنَّهُ بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ (30) أَلاّٰ تَعْلُوا عَلَیَّ وَ أْتُونِی مُسْلِمِینَ (31) قٰالَتْ یٰا أَیُّهَا اَلْمَلَأُ أَفْتُونِی فِی أَمْرِی مٰا کُنْتُ قٰاطِعَةً أَمْراً حَتّٰی تَشْهَدُونِ (32) قٰالُوا نَحْنُ أُولُوا قُوَّةٍ وَ أُولُوا بَأْسٍ شَدِیدٍ وَ اَلْأَمْرُ إِلَیْکِ فَانْظُرِی مٰا ذٰا تَأْمُرِینَ (33) قٰالَتْ إِنَّ اَلْمُلُوکَ إِذٰا دَخَلُوا قَرْیَةً أَفْسَدُوهٰا وَ جَعَلُوا أَعِزَّةَ أَهْلِهٰا أَذِلَّةً وَ کَذٰلِکَ یَفْعَلُونَ (34)



اللغة

32[قاطعة]:ممضیة أمرا.
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أَلاّٰ تَعْلُوا عَلَیَّ وَ أْتُونِی مُسْلِمِینَ


هدی من الآیات:

لقد ساعد غیاب الهدهد علی التقاء حضارتین عظیمتین فی زمانهما،و هما الحضارة العبریة و یمثّلها سلیمان علیه السلام و هی الحضارة الالهیة التی تستمد قیمها من الوحی،و الحضارة العربیة و تمثلها بلقیس،و هی الحضارة الارضیة التی تستمد قیمها من عقل الإنسان حینا،و شهواته فی الأغلب.

و کما ان جوهر رسالة اللّه یختلف عن واقع الثقافة الارضیة-حسبما ذکّرتنا به سورة الشعراء-فان سلوکیات الرسل و شخصیاتهم تختلف عن شخصیات و سلوکیات أصحاب ثقافة الأرض،فمع ان سلیمان علیه السلام کان ملکا و من عادة الملوک الاستعلاء و الفساد استجابة لاغراءات الملک،الا انه کان ملکا صالحا مترفّعا عن کل الرذائل،و هکذا یکون الملک حین یتّصل بالرسالة الالهیة مثالا سامیا للسلوک الفاضل،و ان دلّ هذا علی شیء فانما یدل علی ان قدرة الرسالة تفوق الظروف،و ان الروح المعنویة التی تبعثها فی کیان الفرد،تجعله فوق المتغیّرات و المؤثرات السلبیة فی

ص:176







الحیاة،و ان شئت فقل فوق ما یسمی بالحتمیات العلمیة.

فلو نظرت الی مصادر علم الاجتماع لوجدت قائمة من الحتمیات الاجتماعیة، و هکذا تجد أمثالها فی علم النفس و التاریخ،و لکن قد یأتی إنسان ما فیتجاوز هذه الحتمیات المدّعاة،و یحدث فی مجتمعة تغییرا یبدّل مجری التاریخ،و یخلق تیارا معاکسا لواقع المجتمع دون ان یخضع للمسیرة التاریخیة-حسب نظریة مارکس- فبرغم انتمائه الطبقی و العائلی الا انه یصیر شیئا آخر تماما،و هذه من میزات النور الالهی الذی ینفذ فی قلوب الصادقین من عباد اللّه،و یضرب لنا اللّه مثلا بسلیمان علیه السلام .

لقد عامل سلیمان الهدهد-و هو طائر یعمل فی خدمته-معاملة کریمة،حیث لم یعاقبه،بل منحه فرصة کی یکتشف مدی صحة ما جاء به،فکتب رسالة و سلمها له،و أخذها الهدهد و ألقاها علی عرش ملکة سبأ،فلما بصرت بها امتلکها العجب.

فشهرة سلیمان علیه السلام کانت قد سبقت رسالته إلیها،و کانت بلقیس علی علم بما یجری فی البلاد الاخری،و هی تدری بأن بلاد فلسطین و بلاد الشام یحکمها ملک کریم،و علی أثر استلامها کتاب سلیمان جمعت أعضاء مجلسها الاستشاری، و الذی کان حسب قول بعض المفسرین یضم(313)رجلا،و أخبرتهم بأنها استلمت رسالة کریمة مختومة بخاتم سلیمان،و فی داخلها أوامر حکیمة و رشیدة، فیها دعوة للخضوع لملکه و سیطرته،و لکنه لا یفعل ذلک من أجل فرض سیطرته و هیمنته،و من أجل ضمّ ملکها الی ملکه،و إنّما لنشر رایة الحق و العدالة الالهیة.

ثم طلبت بلقیس من مجلسها أن یشیر علیها بما یجب ان تفعله فی أمر خطیر کهذا، فترک المجلس المسألة إلیها،و أبدوا استعدادا لتنفیذ کل ما تقرره و تأمر به،فکان

ص:177





القرار النهائی لبلقیس الاستسلام لسلیمان،لأنها عرفت أنه أکثر نفوذا و قوة منها، و انها ان لم تشتر استقلال بلادها بالتعاون مع سلیمان،فانه و جنوده سیدخلونها عنوة و یؤدی ذلک الی خرابها و دمارها.

و القرآن الحکیم لا یبیّن لنا الاحداث التاریخیة لمجرد العلم أو التسلیة بها،و إنما یبینها للاعتبار و الاتعاظ،کما أنّه لا یحتوی علی لغو و عبث،إذا فعلی کل جیل ان یستفید منه بما یتناسب و قدرته للاستیعاب.

و نستفید من القصة ان أفضل حکومة تقوم بین الناس هی الحکومة التی تجمع بین المشورة فی الرأی و الحزم فی القرار،ذلک لان الذی یحرک العالم أمران:العلم و الارادة.فیجب علی المرء ان یعرف الطریق ثم یقرر المضی فیه،إذ قد یکون القرار خاطئا و مهلکا بدون علم،و القرار الذی لا إرادة معه سیکون هشّا،و السلطة یجب ان تکون مجسّدة لهذین العاملین الأساسین لحرکة التاریخ.

ان الحکومات النیابیة التی یضیع فیها القرار بسبب اختلاف الإفراد لا تفرز قرارات حازمة،و أما الحکومات المستبدة فالحزم موجود فی قراراتها الا انها ینقصها الرأی الصائب أو القرار العلمی،لأن الفکر الواحد لا یستطیع استیعاب المزید من المعارف و التجارب،و أما الحکومات التی تبقی فیها القرارات لأعلی سلطة ای للفرد الذی یمسک زمام الأمور بیده،و لکنه لا یتخذ القرار الا بعد ان یستشیر مجموعة من الناس،سواء کانت هذه المجموعة من الخبراء أو المستشارین أو النواب،فانها تکون أقرب الی الصواب،لأن هذا النوع من الحکومات یجمع بین علم المشورة و حزم القرار،و یتضح هذا النوع من الحکومات فی الآیة الکریمة التی تقول: وَ شٰاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ فَإِذٰا عَزَمْتَ فَتَوَکَّلْ عَلَی اللّٰهِ (1)
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1- 1) آل عمران/(159). 




إذ یخاطب اللّه رسوله مرشدا إیاه الی مشاورة المسلمین فی أموره،علی أن یبقی القرار حقا خاصا به.

و نستوحی سلامة هذا النوع من الحکم من خلال قصة بلقیس حیث شاورت الملأ من قومها و استشارتهم بقولها:«افتونی»ففعلوا و لکنهم-بدورهم-خوّلوها حق القرار النهائی،و هذه نقطة مهمة فی الحکم.ان بلقیس لم تکن لتفرض علیهم سیطرتها،بل هم الذین خولوها حق القرار،و من طرائف الحکم الاسلامی و لطائفه ان الناس بأنفسهم،و بملیء إرادتهم،و کامل حریتهم یخوّلون شخصا حق القرار النهائی،و ذلک عبر ولایة الفقیه،فالفقیه الحاکم و القاضی ولیّ أمرهم بإذن اللّه، و هو منتخب من قبل الناس بطریقة الانتخابات الاسلامیة،و یخوّل حق اتخاذ القرار،فیسلم له الناس نفسیا قبل ان یتبعوه عملیا.

و بالرغم من ان حکومة بلقیس کانت من أفضل أنواع السلطة الا انها حیث کانت بعیدة عن روح الایمان و هدی الرسالة فقد کانت منحرفة فاسدة،فسلامة القوانین،و صحة الانظمة،و حتی سلامة تطبیقها لا تدل علی ان البشریة تصل بها الی شاطئ السعادة و السلام،انما القوانین بمثابة جسد یحتاج الی روح،و روحها هدی اللّه،فعلی الرغم من ان حضارة العرب فی مملکة سبأ کانت جیدة،و قوتهم کبیرة،الا انهم فقدوا الصلة باللّه،فعبدوا الشمس من دونه،و لأنهم فقدوا روح الایمان اضطروا للخضوع الی سلطان یملک تلک الروح الایمانیة.

و الفرق بین بلقیس و سلیمان لم یکن سلامة الانظمة أو عدم سلامتها،و صحة القوانین أو عدم صحتها،انما کان فی الجانب الغیبی(الایمان باللّه)و حینما کانت بلقیس خلوّا من هذا الجانب اضطرت الی الخضوع لسلیمان و هذا هو قانون الحیاة، فلو کان هناک حاکم یملک الجانب الایمانی للقوة و هی التوکل علی اللّه و آخر لا
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یملکه،و کانا متساویین فی سائر الأمور فان الاول هو الذی سینتصر بإذن اللّه.

إذا نحن بحاجة من بعد المشورة(العلم)و العزم(الحزم)إلی قوة أخری لانشاء حکومة مثالیة،و هی قوة التوکل علی اللّه.


بینات من الآیات:

[27] قٰالَ سَنَنْظُرُ أَ صَدَقْتَ أَمْ کُنْتَ مِنَ الْکٰاذِبِینَ أی سنستکشف صحة ما تقول عن طریق الأمر المخوّل إلیک.

[28] اِذْهَبْ بِکِتٰابِی هٰذٰا فَأَلْقِهْ إِلَیْهِمْ ثُمَّ تَوَلَّ عَنْهُمْ کلّف سلیمان الهدهد بمهمتین حین بعثه بالکتاب:أولاهما:إیصال الرسالة، و ثانیهما:التجسس.

فَانْظُرْ مٰا ذٰا یَرْجِعُونَ لمعرفة ردّ فعلهم تجاه الرسالة.

و بالفعل أخذ الهدهد الرسالة و طار بها،و لما وصل وجد بلقیس نائمة،فوضعها علی نحرها،فانتبهت و قرأتها،و فی الحال دعت المستشارین للاجتماع بسرعة.

[29] قٰالَتْ یٰا أَیُّهَا الْمَلَأُ إِنِّی أُلْقِیَ إِلَیَّ کِتٰابٌ کَرِیمٌ الملأ:الاشراف،قالت لهم:لقد وصلنی کتاب کریم یدل علی أنّ مرسلة رجل عظیم،و أنّ فی الکتاب کرامة،ثم قرأته علیهم:

[30] إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمٰانَ وَ إِنَّهُ بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ
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و یبدو ان شروط الرسالة الکریمة قد اجتمعت فی کتاب سلیمان لبلقیس،أو لیس کتاب المرء رسول عقله؟! لقد افتتح الکتاب باسم اللّه الرحمن الرحیم مما عکس روح التوحید،و معانی العطف و الرحمة عند صاحب الکتاب،و قد کان من سلیمان ذلک الذی طبقت شهرته الطیبة الافاق،و کان مختوما،و قد حمله طیر السعد من الفضاء،و وضعه بهدوء علی نحرها،مما دل علی مزید من الاحترام لها.

[31] أَلاّٰ تَعْلُوا عَلَیَّ وَ أْتُونِی مُسْلِمِینَ لا تحاولوا ان تحاربونی،انما تعالوا مسلمین.و لا ریب ان کتابا بهذا الإیجاز و الأسلوب یحمل فی طیّاته الوعید.

[32] قٰالَتْ یٰا أَیُّهَا الْمَلَأُ أَفْتُونِی فِی أَمْرِی افتونی:ای طلبت منهم الفتیا،و هی فی الواقع حکم نابع من القواعد و الأصول العامة التی یلتزم بها،فلو طبّقنا القاعدة المسمّاة بقاعدة البراءة الفقهیة علی حادثة معینة أو علی حکم خاص فإنّا نسمّی هذا التطبیق بالفتوی،و ملکة سبأ طلبت من الملأ المستشارین البتّ فی المسألة وفق القواعد و التقالید و الأفکار السائدة،و تطبیق تلک القیم علی واقع الحیاة.

مٰا کُنْتُ قٰاطِعَةً أَمْراً حَتّٰی تَشْهَدُونِ إننی لا أستطیع أنّ أتخذ قرارا حازما و قطعیّا،ما لم تکونوا شهودا معی فی اتخاذه.انها کانت تتخذ القرار بعد ان تستفتیهم و تشهدهم علیه.

[33] قٰالُوا نَحْنُ أُولُوا قُوَّةٍ وَ أُولُوا بَأْسٍ شَدِیدٍ
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نحن نملک القوة و الارادة للمقاومة،و هاتان هما الصفتان اللتان یجب توفرهما فی الأمة،یقول ربنا سبحانه و تعالی: وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّةٍ وَ مِنْ رِبٰاطِ الْخَیْلِ . (1)

ان القوة التی لا ینتفع بها فی إنجاز عمل ما لا تنفع شیئا،و ان القوة بدون الاستعداد الفعلی للحرب تظل عقیمة،هناک ملیارد إنسان مسلم یلتزمون ظاهرا بواجب الجهاد فی العالم،و لکن حینما تعتدی إسرائیل علی المسلمین لا نحشد القوة لمواجهتها لاننا نعانی من عدم الاستعداد.

وَ الْأَمْرُ إِلَیْکِ فَانْظُرِی مٰا ذٰا تَأْمُرِینَ الرأی رأیک،و الأمر إلیک.إنک لا تحکمین بالهوی،و لکن فکّری جیدا ثم أمری.

[34] قٰالَتْ إِنَّ الْمُلُوکَ إِذٰا دَخَلُوا قَرْیَةً أَفْسَدُوهٰا وَ جَعَلُوا أَعِزَّةَ أَهْلِهٰا أَذِلَّةً لقد عبّرت عن وجهة نظرها فی الأمر قائلة:لو ذهبنا الی مملکة سلیمان لسلمت بلادنا منهم،و لکن لو جاءنا بجنوده لدمرت بلادنا تحت سنابک خیلهم،ذلک ان الملوک حینما یدخلون بلادا ما یحاولون الاستفادة من خیراتها،و بذلک یستنزفون مواردها لمصلحتهم فتخرب،فصاحب الأرض و أبناء البلاد بطبعهم یحرصون علی موارد بلادهم و خیراتها،و یحزّ فی أنفسهم ان یروا خیرات بلادهم نهبا للأجنبی المستغل،فالفلاح-مثلا-یحافظ علی أرضه،و یهتم بها،و لا ینهکها بالزراعة، فیزرعها سنة و یترکها فی السنة التی تلیها لتستعید التربة قوتها و خصوبتها،و حین

ص:182





1- 2) الأنفال/(60). 




یزرع الأرض یحتفظ بقسم من الحنطة-مثلا-کبذور،و یشتری بقسم منها سمادا للأرض،و هذا هو الأسلوب المعتاد،و لکن حین یغزو الاجنبی البلاد ینتزع کلّ الحنطة،و یترک الأرض یبابا،غیر قابلة للإنتاج حتی و لو بعد عشر سنین.

إذا لو ابتعدنا عن قوی الشرق و الغرب لاستطعنا ان نخطط لأنفسنا تخطیطا سلیما،فنستخرج من النفط بقدر ما یحتاجه بلدنا من نفقات،فنخصص قسما من الموارد التی تدرّها علینا الصادرات النفطیة للزراعة،و آخر للصناعة و عمارة الأرض، و قسما للمواصلات و لسائر نفقات البلاد،و لکن حینما تکون مواردنا البترولیة مرتبطة بالغرب و الشرق فلن نحصل منها علی شیء،لان هذه الموارد تذهب الی خزائن الأموال الاجنبیة لتصدر لنا السلاح و السلع،و منتجاتها الی ان تغرق الأسواق،بالاضافة الی امتصاصها ما نحصل علیه من أتعاب.

إنّ نفقات التسلیح تفرض علینا فرضا،و السلع الکمالیة و أسباب الإفساد تغزو بلادنا و أسواقها،لان الاجنبی لا تهمه مصلحة البلد و شعبه،و لهذا فهو یفسد أهل البلاد و أرضها،فمزارع القطن فی مصر دمرت من قبل المستعمرین،و الإصلاح الزراعی الاستعماری فی إیران فی زمن الشاه المقبور جعل من إیران-المکتفیة زراعیا و التی کانت تصدر منتوجاتها الزراعیة و الصناعیة-بلدا بلا زراعة،و تحوّلت من دولة مصدّرة الی دولة تستورد کافة المحاصیل الزراعیة الاستهلاکیة من الخارج، بعکس ما یحصل الآن بعد ان تحرّرت إیران علی ید القیادة الرشیدة و الجماهیر المستضعفة.

و لطالما سعی المستعمرون فی سبیل إفساد المجتمع عن طریق أفراد المجتمع ذاته، و ذلک بأن یبحثوا عن مجموعة من المنبوذین بسبب ابتعادهم عن قیم المجتمع، فیستخدمونهم لبث الفرقة و الفساد بین أبناء الشعب الواحد،و لو بحثت عن أصول

ص:183





الأسر الحاکمة لوجدت أنهم ینتمون الی أسوأ و أحط الأسر و العشائر،فالمستعمرون یبحثون عن هؤلاء تحت کل حجر و مدر،و یحکّمونهم فی رقاب أبناء البلد.

إنّهم لا یبحثون عن الشرفاء،لان الشریف لا یرضی ان یسلّم مقادیر بلده للأجنبی،و یرفض التعاون معه،و لا یستسیغ رؤیة بلاده و قد نهبت من قبل الغربیین و الشرقیین.

و لو خرج الاجنبی من البلاد فسیحکمها أبناؤها الملتزمون بالقیم الاسلامیة، و یتحوّل المجتمع الی مجتمع ملتزم بالإسلام و أحکامه،و شرائعه،و أخلاقیاته، و بالتالی یصبح مجتمع الفضیلة،و لکن الاجنبی یفعل العکس،و کما یقول القرآن الحکیم: «وَ جَعَلُوا أَعِزَّةَ أَهْلِهٰا أَذِلَّةً» .

حینما دخل البریطانیون العراق مستعمرین نشر إعلان فی النجف الأشرف بأنّ الحکومة الاستعماریة بحاجة الی شرطة،و یجب ان یکون عمر من یتقدم الی الخدمة فی الشرطة بین الثامنة عشرة و الخامسة و الثلاثین من العمر،فاجتمع بعض الناس ممن کانوا بحاجة الی العمل،و لمّا رأی الحاکم البریطانی کثرة من جاء فی طلب العمل فی سلک الشرطة،و لم تکن الحکومة المستعمرة بحاجة الی أکثر من عشرة، قام الحاکم فیهم خطیبا،و قال لهم:إننی لست بحاجة إلیکم،و لکن لو کان فیکم عدد من أولاد الزنا فلیبقوا،فأخذ کلّ واحد من الحاضرین ینظر الی صاحبه، ثم تفرّق الجمیع الاّ عدة قلیلة ممن لفظهم المجتمع،و ممّن لا یأثم لو نسب الی الزنا، و ربما لم یکونوا أبناء زنا،و لکنهم کانوا سفلة،لا تهمهم التضحیة بشرفهم لیصبحوا خدما للاجنبی،و الشریف لا یرضی أن یکون شرطیّا یخدم الاجنبی ضد أبناء وطنه،و لا یرضی التضحیة بقیم مجتمعة.
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وَ کَذٰلِکَ یَفْعَلُونَ و فی هذا المقطع من الآیة تأکید من قبل اللّه علی الحقیقة التی طرحتها بلقیس عن الملوک.
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[سورة النمل (27): الآیات 35 الی 44]


اشارة

وَ إِنِّی مُرْسِلَةٌ إِلَیْهِمْ بِهَدِیَّةٍ فَنٰاظِرَةٌ بِمَ یَرْجِعُ اَلْمُرْسَلُونَ (35) فَلَمّٰا جٰاءَ سُلَیْمٰانَ قٰالَ أَ تُمِدُّونَنِ بِمٰالٍ فَمٰا آتٰانِیَ اَللّٰهُ خَیْرٌ مِمّٰا آتٰاکُمْ بَلْ أَنْتُمْ بِهَدِیَّتِکُمْ تَفْرَحُونَ (36) اِرْجِعْ إِلَیْهِمْ فَلَنَأْتِیَنَّهُمْ بِجُنُودٍ لاٰ قِبَلَ لَهُمْ بِهٰا وَ لَنُخْرِجَنَّهُمْ مِنْهٰا أَذِلَّةً وَ هُمْ صٰاغِرُونَ (37) قٰالَ یٰا أَیُّهَا اَلْمَلَؤُا أَیُّکُمْ یَأْتِینِی بِعَرْشِهٰا قَبْلَ أَنْ یَأْتُونِی مُسْلِمِینَ (38) قٰالَ عِفْرِیتٌ مِنَ اَلْجِنِّ أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ تَقُومَ مِنْ مَقٰامِکَ وَ إِنِّی عَلَیْهِ لَقَوِیٌّ أَمِینٌ (39) قٰالَ اَلَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ اَلْکِتٰابِ أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ فَلَمّٰا رَآهُ مُسْتَقِرًّا عِنْدَهُ قٰالَ هٰذٰا مِنْ فَضْلِ رَبِّی لِیَبْلُوَنِی أَ أَشْکُرُ أَمْ أَکْفُرُ وَ مَنْ شَکَرَ فَإِنَّمٰا یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ رَبِّی غَنِیٌّ کَرِیمٌ (40) قٰالَ نَکِّرُوا لَهٰا عَرْشَهٰا نَنْظُرْ أَ تَهْتَدِی أَمْ تَکُونُ مِنَ اَلَّذِینَ لاٰ یَهْتَدُونَ (41) فَلَمّٰا جٰاءَتْ قِیلَ أَ هٰکَذٰا عَرْشُکِ قٰالَتْ کَأَنَّهُ هُوَ وَ أُوتِینَا اَلْعِلْمَ مِنْ قَبْلِهٰا وَ کُنّٰا مُسْلِمِینَ (42) وَ صَدَّهٰا مٰا کٰانَتْ تَعْبُدُ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ إِنَّهٰا کٰانَتْ مِنْ قَوْمٍ کٰافِرِینَ (43) قِیلَ لَهَا اُدْخُلِی اَلصَّرْحَ فَلَمّٰا رَأَتْهُ حَسِبَتْهُ لُجَّةً وَ کَشَفَتْ عَنْ سٰاقَیْهٰا قٰالَ إِنَّهُ صَرْحٌ مُمَرَّدٌ مِنْ قَوٰارِیرَ قٰالَتْ رَبِّ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی وَ أَسْلَمْتُ مَعَ سُلَیْمٰانَ لِلّٰهِ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (44)
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وَ أَسْلَمْتُ مَعَ سُلَیْمٰانَ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ


هدی من الآیات:

بعد ان استشارت بلقیس قومها فی أمر الرسالة التی جاء بها الهدهد، قالوا:إنّنا أولوا بأس و قوة،و مستعدّون للحرب،لکنّها قالت:إنّنا سنشتری رضی سلیمان بالهدایا الثمینة،فان کان من الذین تستهویهم الدنیا قبل،و ان لم یکن کذلک و کان نبیّا فالأمر یختلف،و لا مجال لدینا یومئذ لمعارضته.

و الذی نستفیده من هذه العملیة-حین بعثت بلقیس بالهدایا-ان من عقل هذه الملکة-و اعقل الناس من جمع عقول الناس الی عقله-انها لم تحزم فی القرار بالحرب أو السلم،انما ترکت لنفسها فرصة-حتی یعود الرسول-تفکّر فیها، حتی لو اتخذت قرارا یکون قرارها سلیما،و هکذا فان القرار الناجح هو الذی یتخذه صاحبه بعد توافر کل مکوناته:(المعلومات و الخبرات و التفکیر السلیم).

و هکذا تحرک رسول بلقیس حتی وصل الی سلیمان،فلمّا سلّمه الهدایا
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استصغرها و استصغرهم أیضا،و لمّا عاد الرسول الی بلقیس و أخبرها بما جری عرفت أنّ سلیمان لیس کسائر الملوک،و لمّا کان الرسول یحمل تهدیدا بالزحف نحو مملکتها إن لم تأت بلقیس و قومها مسلمین،جمعت أمرها علی المسیر الی سلیمان، و قبل أن تتحرک من الیمن کان سلیمان یبحث عمن یأتیه بعرشها الذی یبلغ(25) ذراعا طولا و عرضا و ارتفاعا و کان ذهبا،فقام عفریت من الجن و قال: أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ تَقُومَ مِنْ مَقٰامِکَ ،فقام(آصف بن برخیا)وصیّ سلیمان،و کان عنده علم الاسم الأعظم،فقال:انا آتیک بعرشها قبل ان یرتدّ إلیک طرفک،فأمره سلیمان بذلک،فرأی العرش أمامه فی لحظة،و آنئذ أمر سلیمان بإجراء تغییر بسیط فیه، و ذلک بأن تجعل مقدمته فضة بدل الذهب،و سأل بلقیس ان کان هذا عرشها، فنظرت الیه نظرة تفکّر،ثم قالت:کأنه هو،و تدلّ إجابتها علی رجاحة عقلها،إذ تعرّفت علی عرشها رغم تنکیره،و لم تتعجب من انتقاله من تلک المسافة البعیدة الی قصر سلیمان،و لکن الذی أثار دهشتها،أنّ عرشها کان فی سبعة أروقة متداخلة، و کلها مغلقة،و یحیطها الخدم،و الجیش،و لم یکن قد طرأ تغییر فی ملکها سوی انتقالها هی الی مملکة سلیمان علیه السلام فکیف انتقل عرشها؟!فعرفت أنّه انتقل بقدرة قادر عظیم.

إنّ هدف سلیمان من إحضار العرش هو تذکیر بلقیس بأن معرفتها لم تنفعها، و إنّ قوتها لیست بکبیرة،و ان ما بنته لیس سوی نسج للعنکبوت،لأنه لا یستند علی قوة الإیمان،و لکنها لم تفهم المغزی إذ کانت تفقد بصیرة الایمان التی تهدیها الی بواطن الأمور-کما هو حال الکثیر من المثقفین فی عالم الیوم-و لکی یختبرها و یعرفها علی الحقیقة أکثر أمر سلیمان بأن یوضع عرشه فی مکان ما،و أجری بین عرشه و الباب ماء،و وضع علی الماء جسرا من الزجاج،جعل تحته بعض الأسماک،و الأحیاء المائیة،ثم أمر بإدخال بلقیس،فلمّا فوجئت بالماء،ظنّت أنّ
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سلیمان یرید إهلاکها غرقا،لکنها قررت اقتحام اللجّة،فکشفت عن ساقیها تهیؤا للعبور،و إذا بها تصطکان بجسر الزجاج،الأمر الذی جعلها تنتبه الی أنها لا تملک علما بکل شیء،و أنّ کبریاءها خادع و مزیّف،و أنّها من الناحیة العقائدیة علی خطأ،فأسلمت مع سلیمان للّه رب العالمین.




بینات من الآیات:

[35] وَ إِنِّی مُرْسِلَةٌ إِلَیْهِمْ بِهَدِیَّةٍ فَنٰاظِرَةٌ بِمَ یَرْجِعُ الْمُرْسَلُونَ قالت:اننی سأرسل الی سلیمان و حاشیته بهدیة،و انتظر ردّ الموفدین.

[36] فَلَمّٰا جٰاءَ سُلَیْمٰانَ قٰالَ أَ تُمِدُّونَنِ بِمٰالٍ فَمٰا آتٰانِیَ اللّٰهُ خَیْرٌ مِمّٰا آتٰاکُمْ بَلْ أَنْتُمْ بِهَدِیَّتِکُمْ تَفْرَحُونَ و عند ما وصل المرسلون الی سلیمان و قدموا هدایاهم لم یأبه بها،و قال لهم:

إنّکم تریدون ان تغرونی بالمال،و أنا لست بحاجة إلیه،فاللّه منحنی من الملک و المال ما هو خیر من هدیتکم التی لا قیمة لها.إنّ المال لا یفرحنی و لا یسرّنی، و لکنّکم أنتم الذین تفرحون بالمال،لأنکم عبید الدنیا،و متاع الدنیا لا قیمة له عندی،و إنما یفرح بالمال من اتخذه هدفا و غایة و معبودا.

بلی.إنّه لم یغترّ بزخارف زینة الحیاة الدنیا،و فدی نفسه من أسرها،و لهذا فقد استصغر إغراءات الملکة و تابعیها لسببین:

1-فما یملکه أفضل من هدایا بلقیس بکثیر،إذ أعطی ملکا لا ینبغی لأحد من بعده،و لم یبلغه أحد قبله.

2-و لأنّه لم یکن یبحث عن الملک،بل کان یسعی لنشر الرسالة و الوعی،
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لذلک أجابهم:بأنکم أنتم الذین تفرحون بالهدیّة،أمّا نحن فلا نفرح بالدنیا و ما فیها، و إنّما هدفنا نشر الرسالة،و إقامة الحق.

[37] اِرْجِعْ إِلَیْهِمْ فَلَنَأْتِیَنَّهُمْ بِجُنُودٍ لاٰ قِبَلَ لَهُمْ بِهٰا لم تکن غایة سلیمان المال،و إنّما کانت غایته إرشاد الضّالین إلی الطریق الصحیح،فلذلک أمر رئیس الوفد البلقیسی بالعودة إلی ملکته،و هدّدهم بالحرب، و تسییر جیش جرّار إلی بلادهم لا یستطیعون مقاومته.

وَ لَنُخْرِجَنَّهُمْ مِنْهٰا أَذِلَّةً وَ هُمْ صٰاغِرُونَ و نخرجهم من أرضهم و هم مهانون و محقّرون،و هنا لک فارق کبیر بین بلد یفتح عنوة فیمتلکه الفاتحون بقیمة الدم الذی أراقوه،و بین بلد یصطلح أهله علیه،حینئذ تترک البلاد بید أهلها فیتمتعون بحریتهم و کرامتهم أیضا.

هکذا عرفت بلقیس أنّ علیها أن تسیر الی سلیمان طوعا قبل ان تساق إلیه کرها،فلمّا حزمت حقائبها،و علم سلیمان ذلک طلب ممن حوله إحضار عرشها.

[38] قٰالَ یٰا أَیُّهَا الْمَلَؤُا أَیُّکُمْ یَأْتِینِی بِعَرْشِهٰا قَبْلَ أَنْ یَأْتُونِی مُسْلِمِینَ ثم التفت الی من بحضرته من حاشیته،طالبا أن یتبرع أحدهم بإحضار عرش بلقیس قبل أن تأتی مستسلمة مع جماعتها.

[39] قٰالَ عِفْرِیتٌ مِنَ الْجِنِّ أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ تَقُومَ مِنْ مَقٰامِکَ وَ إِنِّی عَلَیْهِ لَقَوِیٌّ أَمِینٌ
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قال جنّیّ قوی بأنه یستطیع أن یحمل عرش بلقیس إلیه قبل أن ینقضی مجلسه، الذی اعتاد أن یجلسه للقضاء بین الناس،أی فی غضون ساعات،و إنه سیأتی بالعرش بعظمته دون أن یسرق من مجوهراته و زینته شیئا.

کیف یقتدر الجنّ علی حمل هذا العرش العظیم خلال ساعات من الیمن إلی فلسطین؟!هذا مما لم یتعرض له السیاق القرآنی،و لعلّ الأمثل بنا أن نترکه بعد أن نؤمن به إجمالا لعدم وجود ما یدلّنا علی استحالته.

[40] قٰالَ الَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتٰابِ أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ و قال الذی عنده علم من الکتاب-و الکتاب هنا اللوح المحفوظ عند اللّه سبحانه-بأنه سیحضره قبل طرفة عین واحدة،و أحضره فی الحال باسم اللّه الأعظم،

و جاء فی حدیث مأثور عن الامام الباقر علیه السلام-انه قال:

«إنّ آصف بن برخیا قال لسلیمان علیه السلام :مدّ عینیک حتی ینتهی طرفک،فمدّ عینیه فنظر نحو الیمن،و دعا آصف فغار العرش فی مکانه بمأرب،ثم نبع عند مجلس سلیمان بالشام بقدرة اللّه قبل أن یردّ طرفه » (1)و یبقی سؤال:هل کان سلیمان أعلم أم وزیره آصف بن برخیا؟و یجیب عن ذلک الإمام الهادی علیه السلام فی الحدیث التالی:

روی العیّاشی فی تفسیره قال: التقی موسی بن محمد بن علی بن موسی،و یحیی بن أکثم فسأله،قال:فدخلت علی أخی علی بن محمد علیهما السلام-إذ دار-
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)/ص(87). 




بینی و بینه من المواعظ حتی انتهیت إلی طاعته، فقلت له:جعلت فداک إنّ ابن أکثم سألنی عن مسائل أفتیه فیها،فضحک ثم قال:هل أفتیته فیها؟قلت:لا، قال:و لم؟قلت:لم أعرفها،قال هو:ما هی؟قلت:قال:أخبرنی عن سلیمان أ کان محتاجا إلی علم آصف بن برخیا؟ثم ذکرت المسائل قال:

أکتب یا أخی:بسم اللّه الرحمن الرحیم،سألت عن قول اللّه تعالی فی کتابه: «قٰالَ الَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتٰابِ» فهو آصف بن برخیا،و لم یعجز سلیمان عن معونة ما عرف آصف،لکنّه-صلوات اللّه علیه-أحبّ أن یعرف من الجن و الانس أنه الحجّة من بعده،و ذلک من علم سلیمان أودعه آصف بأمر اللّه،ففهّمه اللّه ذلک لئلا یختلف فی إمامته و دلالته،کما فهم سلیمان فی حیوة داود،و لتعرف إمامته و نبّوته من بعده لتأکید الحجة علی الخلق (1)بلی.إنّ سلیمان علیه السلام اختار آصف بن برخیا للقیام بذلک الدور من أجل أن یبیّن للناس أنّه الوصی من بعده،و حین نقرأ تاریخ الأنبیاء علیه السلام نجد أنّهم یختارون مواقف معینة یظهرون فیها أوصیاءهم،حتی یکون واضحا عند الناس من هو الخلیفة من بعدهم،و هکذا لا یرحلون إلاّ بعد أن یجعلوا لمستقبل الرسالة ضمانا.

و نستوحی من سورة النمل بأن الملک یقوم علی ثلاثة أرکان هی:العلم،و أعلی مراتبه أن یستفید الإنسان من خبرات الآخرین و عقولهم «وَ شٰاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ» و الحزم «فَإِذٰا عَزَمْتَ» و التوکل «فَتَوَکَّلْ عَلَی اللّٰهِ» و لقد اجتمع لسلیمان علیه السلام الملک و القوة و الطاعة من رعیته،و کان فی جنده من یستطیع أن یحمل عرشا کعرش بلقیس،و یأتی به من بلد بعید کالیمن-خلال طرفة عین-و لکن ذلک کله لم یکن أساسا حقیقیا لملکه،بل ان القوة الحقیقیة التی استند علیها هی الأمداد
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1- 2) المصدر ص(91). 




الغیبی من اللّه،قال تعالی: وَ إِنْ یُرِیدُوا أَنْ یَخْدَعُوکَ فَإِنَّ حَسْبَکَ اللّٰهُ هُوَ الَّذِی أَیَّدَکَ بِنَصْرِهِ وَ بِالْمُؤْمِنِینَ (1)و الملاحظ أنّ القرآن قدّم نصر اللّه علی عون المؤمنین، لأنّ الاوّل هو الأهم.

و نحن حین نبدأ بأیّ عمل ترانا نستعین ببسم اللّه الرحمن الرحیم،و سلیمان بدوره استعان بقدرة اللّه و قوته-حین أرسل کتابه الی بلقیس-إذ قال: «إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمٰانَ وَ إِنَّهُ بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ» لیبین لها أنّ سلطانه لیس مادیا،و هکذا نجد نوحا یخاطب أصحابه قائلا: «ارْکَبُوا فِیهٰا بِسْمِ اللّٰهِ مَجْرٰاهٰا وَ مُرْسٰاهٰا» (2)لأنّ کل شیء لا یتم إلاّ باسم اللّه،و لو لا اسم اللّه لم یستطع آصف بن برخیا إحضار عرش بلقیس فی لحظة من الیمن الی أرض فلسطین.

فَلَمّٰا رَآهُ مُسْتَقِرًّا عِنْدَهُ قٰالَ هٰذٰا مِنْ فَضْلِ رَبِّی لِیَبْلُوَنِی أَ أَشْکُرُ أَمْ أَکْفُرُ فلما رأی سلیمان عرش بلقیس أمامه،قال:إنّ إحضار العرش لم یتم بقوّة مادیّة أو أرضیّة،ثم إنّ نعم اللّه علی المرء لیست دلیلا علی سلامة النیة بل إنّها ابتلاء،فسلامة الجسم و الغنی و الأمان کلّها نعم للابتلاء،و اختبار الإرادة، و الفتنة،فلا ینبغی للمرء أن یغترّ بها،إنما یجب أن یؤدّی حقّها بشکرها.

وَ مَنْ شَکَرَ فَإِنَّمٰا یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ و من شکر نعم اللّه،فإنّ فائدة الشکر تعود علیه.

وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ رَبِّی غَنِیٌّ کَرِیمٌ
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1- 3) الأنفال/(62). 

2- 4) هود/(41). 




فلو أنّ جمیع العالم کفر باللّه،فإنّه لا یضرّه من کفرهم شیئا،و تبقی رحمته تسعهم،و یظل یلطف بالکافرین،و یعطیهم الفرصة بعد الأخری،لأنّ رحمته وسعت کل شیء.

[41] قٰالَ نَکِّرُوا لَهٰا عَرْشَهٰا نَنْظُرْ أَ تَهْتَدِی أَمْ تَکُونُ مِنَ الَّذِینَ لاٰ یَهْتَدُونَ أی غیّروا شکل عرشها و مظهره حتی یبدو مختلفا لنختبر عقلها،و نتعرف علی طبیعتها،و نهدیها الی الحق و الرسالة.

[42] فَلَمّٰا جٰاءَتْ قِیلَ أَ هٰکَذٰا عَرْشُکِ قٰالَتْ کَأَنَّهُ هُوَ وَ أُوتِینَا الْعِلْمَ مِنْ قَبْلِهٰا وَ کُنّٰا مُسْلِمِینَ و عند ما جاء بلقیس سئلت عن السریر الذی أتی به آصف بن برخیا،و هل أنّه یشبه سریر ملکها،فقالت:کأنه هو بعینه،ثم یقول سلیمان علیه السلام :أنه تفوّق علی هذه المرأة بدرجتین:العلم و هی خلوّ منه،و الإیمان و هی تفقده،و أساس الملک هو العلم المقرون بالإیمان.

[43] وَ صَدَّهٰا مٰا کٰانَتْ تَعْبُدُ مِنْ دُونِ اللّٰهِ إِنَّهٰا کٰانَتْ مِنْ قَوْمٍ کٰافِرِینَ إنّ بلقیس کانت و ثنیّة علی دین آبائها و قومها،و لذلک عبدت الشمس و النجوم،و لم تعبد اللّه الذی خلقهنّ،و ضربت تلک العبادة الخاطئة بینها و بین العلم حجابا منعها عن معرفة اللّه التی هی أوّل العلم.

[44] قِیلَ لَهَا ادْخُلِی الصَّرْحَ فَلَمّٰا رَأَتْهُ حَسِبَتْهُ لُجَّةً وَ کَشَفَتْ عَنْ سٰاقَیْهٰا

ص:195





الصرح:القصر الکبیر الواسع،حسبته لجة:أی میاه عمیقة،و رفعت ذیل ثیابها لئلا تبتلّ حین تخوض فیه.

قٰالَ إِنَّهُ صَرْحٌ مُمَرَّدٌ مِنْ قَوٰارِیرَ ممرّد:مستوی،و هی لفظة مأخوذة من الأمرد،و الأمرد الذی لیس علیه شعر، و بلغت الأرض الزجاجیة حدا من الإستواء بحیث لا یبدو فیها أثر للتعرج،و یبدو أنّ الزجاج کان معروف الصناعة علی عهد سلیمان علیه السلام و کانت صناعته متقدمة کالکثیر من الصناعات الأخری.

قٰالَتْ رَبِّ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی وَ أَسْلَمْتُ مَعَ سُلَیْمٰانَ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ و هنا عرفت بلقیس الحقیقة،و تبدّد الضباب الذی کان یلفّ عقلها و یحجبها عن رؤیة الحق و معرفته،و أخذت تنظر إلی الحیاة بمنظار جدید لیس فیه مکان للکبریاء.

لماذا حدث هذا التحول التام الذی یشبه لحظة الاعتراف عند المجرمین بعد طول المراوغة؟ حینما یصطدم الإنسان بقضیة مّا کان یجهلها فإنّ هذه القضیة تثیر عقله،فیبدأ بإعادة النظر فی أفکاره و معتقداته،و تؤدی إعادة النظر هذه الی انهیار النظام الفکری الذی کان یعتمد علیه،فیتحرر عقله من الأغلال القدیمة،و یأخذ بالتفکیر من جدید حتی ینتهی الی الحقیقة..هکذا آمن السحرة بموسی حین هزموا،و هذا ما حدث لبلقیس حین اصطدمت بما أعدّه لها سلیمان من اختبار،حیث أخذت تجدد نظرتها للحیاة،بعد أن وجدت أنّ نظرتها السابقة لها کانت غیر صحیحة،فقررت
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ان تتبنّی الفکر الصحیح الذی یستند علی الإیمان باللّه،و نبذ عبادة الأنداد،فآمنت و أسلمت وجهها للّه رب العالمین.
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[سورة النمل (27): الآیات 45 الی 53]


اشارة

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا إِلیٰ ثَمُودَ أَخٰاهُمْ صٰالِحاً أَنِ اُعْبُدُوا اَللّٰهَ فَإِذٰا هُمْ فَرِیقٰانِ یَخْتَصِمُونَ (45) قٰالَ یٰا قَوْمِ لِمَ تَسْتَعْجِلُونَ بِالسَّیِّئَةِ قَبْلَ اَلْحَسَنَةِ لَوْ لاٰ تَسْتَغْفِرُونَ اَللّٰهَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (46) قٰالُوا اِطَّیَّرْنٰا بِکَ وَ بِمَنْ مَعَکَ قٰالَ طٰائِرُکُمْ عِنْدَ اَللّٰهِ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تُفْتَنُونَ (47) وَ کٰانَ فِی اَلْمَدِینَةِ تِسْعَةُ رَهْطٍ یُفْسِدُونَ فِی اَلْأَرْضِ وَ لاٰ یُصْلِحُونَ (48) قٰالُوا تَقٰاسَمُوا بِاللّٰهِ لَنُبَیِّتَنَّهُ وَ أَهْلَهُ ثُمَّ لَنَقُولَنَّ لِوَلِیِّهِ مٰا شَهِدْنٰا مَهْلِکَ أَهْلِهِ وَ إِنّٰا لَصٰادِقُونَ (49) وَ مَکَرُوا مَکْراً وَ مَکَرْنٰا مَکْراً وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ (50) فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ مَکْرِهِمْ أَنّٰا دَمَّرْنٰاهُمْ وَ قَوْمَهُمْ أَجْمَعِینَ (51) فَتِلْکَ بُیُوتُهُمْ خٰاوِیَةً بِمٰا ظَلَمُوا إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (52) وَ أَنْجَیْنَا اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ کٰانُوا یَتَّقُونَ (53)





اللغة

47[اطیّرنا بک]:أی تشاءمنا منک.
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أَنّٰا دَمَّرْنٰاهُمْ وَ قَوْمَهُمْ أَجْمَعِینَ


هدی من الآیات:

لقد تحدّث القرآن الکریم فی سورة الشعراء السابقة عن قصة نبیّ اللّه صالح علیه السلام و قومه ثمود،و هنا یذکر تلک القصة مرّة أخری و ظاهرة التکرار واضحة فی القرآن، فمثلا قصة موسی علیه السلام مع فرعون ذکرت سبعین مرّة،و إنّما تتکرّر قصص الأنبیاء فی القرآن حسب المناسبات،و فی کل مرّة بهدف متمیّز یختلف عن المرة السابقة، و الهدف العام من ذکر القصص هو بث الروح الإیمانیة فینا من خلال الحوار و الصراع الجاری بین الأنبیاء و الجاهلین من قومهم،و تکرار الفکرة ذاتها یفید التذکرة،لأنّ غفلة الإنسان و شهواته لا تنفکّ تحجبه عن الحقیقة حینا بعد حین، و حینما لا یتذکر الإنسان یغفل،فتهجم علیه حجب الشّهوات لتحجب عقله،فهو بحاجة إلی التذکرة باستمرار.

إِنَّ الصَّلاٰةَ تَنْهیٰ عَنِ الْفَحْشٰاءِ وَ الْمُنْکَرِ ،و الإنسان لا یکتفی بصلاة واحدة فی الیوم و اللیلة،و إنّما یجب أن یصلّی خمس مرات فی الیوم لیمحی آثار الشهوات،
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و لیرصد الشهوات الطارئة،و یطهّر قلبه من آثارها..و هکذا یستمر المرء یحارب بالصلاة حتی یختتم عمله و سلوکه بخیر.

و کلما ذکرنا القرآن باللّه سبحانه و برسالاته،و الصراع الأبدی بین الحق و الباطل،و الرسالیین و الجاهلیین،کلّما ضغطت علینا الظروف باتجاه تناسی ذلک الصراع،و جرّتنا نحو الغفلة عما یجری فی أنفسنا و فی الساحة الاجتماعیة من صراع بین الکفر و الإیمان،و یکرّر الذکر الحکیم قصص المرسلین للتذکرة بهذا الأمر.

أما الهدف الخاص من تکرار القصص القرآنیة فهو تبیان الفارق بین النور الالهی الهابط من عند اللّه باسم الرسالة،و بین الثقافة الأرضیة الموغلة فی وحل الشهوات و الأهواء.و بین هاتین الثقافتین فرق کبیر جدّا،و قد حدّد القرآن الکریم هذا الفرق عبر التمییز بین من یحمل هذا النور الإلهی،و بین من یتأثر بالثقافة الأرضیة،فبینما تجد الشعراء فی کل واد یهیمون،و أنهم یقولون ما لا یفعلون،تجد الأنبیاء علی نقیض مما یفعله الشعراء،یتحملون مسئولیتهم،و یتصدون للصراع.

و فی هذه السّورة یتابع السیاق تأکید و إیضاح الهدف ذاته،لیبیّن لنا أن رسل اللّه علی حق،و لکن یؤکد ذلک بعد صمود النبی أمام الإغراءات المادیّة،و الضغوط المختلفة،لذلک نجد سلیمان علیه السلام یصمد أمام الإغراءات المادیة و السلطویة للملک، فلا یعتدی و لا یتجاوز حتی علی حدود النملة و حقوقها،و من ناحیة أخری نجد أنّ صالحا-علیه السلام-الذی أرسل إلی ثمود یقاوم ضغط التهدید،فیتآمرون علی قتله،و هو منهم،و قوانین بلدهم لا تسمح لهم بذلک بأیّ شکل من الأشکال، فیخطّطون من أجل القضاء علیه علیه السلام بطریقة معیّنة،و هی أن تختار کل قبیلة من القبائل التسع المتواجدة فی مدینة حجر-الواقعة بین الشامات و الحجاز-رجلا منها فیقتلونه ثم ینکرون قتله،فیضیع دمه بین القبائل..و هکذا أرادوا أن یشترک جمیع
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أبناء البلد فی دمه،و بذلک یتخلّصون من وطأة القوانین التی تمنع قتله.

و فی تلک اللیلة التی قررت فیها ثمود قتل نبیّهم،أمر اللّه صالحا علیه السلام بالرحیل عن المدینة،و لمّا رحل عنها جاء ثمود العذاب الشدید فدمرهم تدمیرا،و تشبه قصة المؤامرة هذه قصة تآمر کفار مکة علی قتل النبی صلی الله علیه و آله لیلة هجرته،و مبیت علی علیه السلام علی فراشه،و التی باءت بالفشل بسبب هجرة النبی عن مکة.

ان هذه القصة هی قصة صراع و تحدّ،و هاتین الصفتین من سمات الرسالة الالهیة،و لهذا فإنّ الرسل یتحدّون،و یقاومون الضغوط،و یتعرّضون للأزمات، فهم یسعون من أجل تغییر الأوضاع باجتثاث الفساد من جذوره،و من هنا نعلم أنه لا یمکن أن یکون الرسل ممّن ینعزلون عن الأعمال الجهادیة،و یترکون التحدی و المواجهة و التصدی.


بینات من الآیات:

[45] وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا إِلیٰ ثَمُودَ أَخٰاهُمْ صٰالِحاً ان اللّه سبحانه یبعث للناس أنبیاء،یختارهم من بینهم،لکی یحدّثوهم بلغتهم،و لتکون الحجة علیهم أبلغ،و لکیلا یقولوا:لو کان النبی من قومنا لآمنّا به.

و لقد کانت رسالة صالح کرسالة سائر الأنبیاء جاءت لتقول لهم:

أَنِ اعْبُدُوا اللّٰهَ فَإِذٰا هُمْ فَرِیقٰانِ یَخْتَصِمُونَ و فی هذه الآیة تلمیح الی وجود الصراع بین طائفتین ممن أرسل إلیهم الرسول، فاذا هم فریقان:فریق یؤمن برسالة صالح و نبوّته،و فریق یکذّبه و یکفر به،
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و الصراع فی بدایته حوار و جدل ینتهی الی مواجهة عنیفة،و عادة ما یرکّز القرآن علی موضوع المواجهة،و نجده أکثر وضوحا فی سورة القصص.

[46] قٰالَ یٰا قَوْمِ لِمَ تَسْتَعْجِلُونَ بِالسَّیِّئَةِ قَبْلَ الْحَسَنَةِ لقد قال لهم صالح علیه السلام :إنّ مخالفتکم و تحدّیکم للرسالة دلالة علی أنّکم تستعجلون العقاب و العذاب قبل الثواب،و أنکم لا تعطون لأنفسکم فرصة لتجربة الرسالة،قبل رفضها و إنکارها.

و للإنسان فرصة لتجربة بعض الحوادث الجدیدة،و لکن من الحوادث ما لا تستطیع تجربته،و لا بد أن تنتفع بعقلک،و لکن التجارب تختلف فقد تکون سلبیة أو إیجابیة.

شخص فی غابة،یقال له:تعال ارکب معنا،و إلاّ أکلتک الذئاب،فیقول:

فلنجرّب إن کان ما تقولونه صحیحا.هل تنفعه التجربة؟! کلاّ..و کذلک الذین لا یؤمنون بالرسالة حتی یروا العذاب بأعینهم،و حینئذ لا ینفع إیمانهم شیئا.لماذا لم یجرّبوا الإیمان بعض الوقت إن کانوا یؤمنون بالتجربة؟! لَوْ لاٰ تَسْتَغْفِرُونَ اللّٰهَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ إنّکم أخطأتم و انحرفتم،فالأولی لکم أن تستغفروا ربّکم عسی اللّه أن یغفر لکم و یرحمکم،فلا تصابون بآثار ذنوبکم.و آثار الذنوب قد لا تری،فلو ذهبت إلی مستعمرة المجذومین،و أردت الدخول فیها،لوجدت من یقول لک:لا تدخل، و لو دخلت لانتقل إلیک مکروب المرض،

و الحدیث الشریف یقول:
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«فر من المجذوم فرارک من الأسد » فتصر علی الدخول لتجرب ذلک،و بعد خروجک تجد نفسک سلیما لم تصب بشیء،فتظن أنّه لم یصبک الجذام،و لکن بعد فترة من الزمن تجد آثار الاصابة بالمرض بادیة علی جسمک،و یؤکد الطبیب ذلک،و لکنک قد لا تصدّق أنّ المرض قد أصابک عند دخولک دار المجذومین،بل تزعم أنّ المرض أصابک بسبب آخر، و الطبیب یعرف أنّ جرثومة الجذام تنتقل عن طریق العدوی من الشخص المصاب، و لکن لم یظهر أثرها الا بعد تکاثرها.

و الذنوب تشبه الجراثیم فی آثارها فهی تؤثر فی جسم الإنسان و روحه و عقله و مجتمعة و لکن بعد فترة من الوقت.و مشکلة الإنسان هی نسیانه للذنب الذی یرتکبه،و لا یدری أنه یخلّف آثارا قد لا تمحی،فالرجل الذی زار دار المجذومین کان بوسعه أن یتقی المرض قبل ظهوره لو ذهب الی الطبیب لیتحصّن ضد المرض، و هذا یعنی فی لغة الدّین الاستغفار،و حین یرتکب الإنسان ذنبا فعلیه الإسراع إلی الاستغفار کی یتخلّص من آثاره.

[47] قٰالُوا اطَّیَّرْنٰا بِکَ وَ بِمَنْ مَعَکَ و لعلهم تطیّروا به لأنه کان ینذرهم عاقبة ذنوبهم،و من طبیعة الإنسان الاستیناس إلی من یضحکه و یدغدغ أبدا احلامه،و یزعم له أن درب الحیاة مفروش بالورود،أمّا من ینذره و یذکّره بعیوبه،و یبکیه،فهو ینفر منه و یتشاءم به.

و هناک حدیث حکیم یقول:

«صدیقک من یبکیک لا من یضحک»
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قٰالَ طٰائِرُکُمْ عِنْدَ اللّٰهِ فقال لهم صالح:إنّ الشؤم الذی لحق بکم هو بسبب ذنوبکم و خطیئاتکم، فأنتم مذنبون،و العذاب ینزل علیکم من عند اللّه،و هو الذی بعثنی نذیرا.

بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تُفْتَنُونَ و إنّکم لا تعلمون بأن اللّه حین أنعم علیکم بهذه النعم أراد أن یفتنکم بها، فالنعم لیست سوی ابتلاء،و هی لیست دائمة،و لا هی دائما خیر،و لعلّ نعمة یکون وراءها شر مستطیر.

[48]و یبدو أنّ جماعة من قوم صالح کانت قد آمنت به،و کاد الإیمان ینتشر بین عامة الناس لو لا منع أشرار ثمود عن ذلک.

وَ کٰانَ فِی الْمَدِینَةِ تِسْعَةُ رَهْطٍ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ وَ لاٰ یُصْلِحُونَ و کان فی المدینة تسعة شیوخ عشائر تسعی للإفساد و لا تصلح.إنّ النظام القبلی إطار للمجتمع البشری و هو بذاته لیس مضرا،إنّما القوانین و الأعراف التی فیه- و التی تعکس روحه و وجهته-هی التی قد تفسد و تفسد،و یبدو أنّ قبائل ثمود قد بلغت هذا الدرک الأسفل،و إذا فسد النظام بدأت نهایة المدینة،فاذا تحول النظام الذی أنشأ من أجل حمایة الحقوق،و منع الترهّل،و المحافظة علی القیم الحضاریة إلی أداة للفساد،و الاعتداء،و التجاوز فإنّ نهایته قد اقتربت.

[49] قٰالُوا تَقٰاسَمُوا بِاللّٰهِ حین تآمروا علی قتله أقسموا باللّه علی ذلک،و لعلّ هذا یدلّ علی أنّهم کانوا یستخدمون الدّین-أیضا-وسیلة لعدوانهم و فسادهم.
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لَنُبَیِّتَنَّهُ وَ أَهْلَهُ أی قرّروا أن یذهبوا الی داره لیلا فیقتلوه و أهله.

ثُمَّ لَنَقُولَنَّ لِوَلِیِّهِ مٰا شَهِدْنٰا مَهْلِکَ أَهْلِهِ وَ إِنّٰا لَصٰادِقُونَ و بعد ذلک یقولون لقبیلته:إنّهم لم یروا قتله،و یؤکّدون إنهم صادقون فیما یقولون.

[50] وَ مَکَرُوا مَکْراً وَ مَکَرْنٰا مَکْراً وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ و حینما کانوا یخططون،کان اللّه سبحانه قد دبّر لهم أمرا.إنّ اللّه یعلم ما فی نفس الإنسان،بینما هو لا یعلم ما فی نفسه سبحانه،و لا بد أن یخضع لربّه شاء أم أبی.

[51] فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ مَکْرِهِمْ فقد انتهوا و لم یستفیدوا من الفرصة.

أَنّٰا دَمَّرْنٰاهُمْ وَ قَوْمَهُمْ أَجْمَعِینَ لماذا دمرهم اللّه و قومهم؟و لماذا استحقّ قومهم العذاب؟ و الجواب:لأنّهم رضوا بالکفر و سکتوا،و لم یتّحدوا أو یثوروا ضده،فحینما جاء العذاب شملهم أجمعین،و کما قال اللّه تعالی: وَ اتَّقُوا فِتْنَةً لاٰ تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّةً وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ شَدِیدُ الْعِقٰابِ (1) فإذا جاء العذاب فإنّه لا
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1- 1) الأنفال/(25). 




یشمل الکفار فقط و إنّما من سکتوا عنهم،و رضوا بأعمالهم أیضا،و هکذا أیضا حال من یسکت-الیوم-عن ظلم الطغاة و المفسدین.

[52] فَتِلْکَ بُیُوتُهُمْ خٰاوِیَةً بِمٰا ظَلَمُوا کان أهل الجزیرة عادة ما یذهبون الی الشام،و فی طریقهم إلیها یمرّون(بمدائن صالح)و هی حجر،فیشاهدون بیوتهم الخاویة المنحوتة من الصخر،و إلی الآن آثارها شاخصة للعیان،و یقال:أنهم نحتوا بیوتهم من الجبال،ثم نزلوا الی الصحراء،فدمدم علیهم ربهم بذنبهم،و أهلکهم بما ظلموا،

و قد جاء فی الروایات الشریفة:

«الظلم فی الدنیا بوار،و فی الآخرة دمار » (1)

«من جار أهلکه جوره » (2)

«من عمل بالجور،عجّل اللّه هلکه » 4

«حقّ علی اللّه عزّ و جلّ أن لا یعصی فی دار الا أضحاها للشمس حتی تطهرها » (3)إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ إنّ فی آثارهم شاهدا و دلیلا للذین یعتبرون بالمثلات.
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1- 2) میزان الحکمة ص(595). 

2- 3،4) المصدر ص(598). 

3- 5) نور الثقلین/ج(4)ص(94). 




و هناک مفارقة بین قصة ثمود حیث أهلکهم اللّه و قصة بلقیس حیث أسلمت مع سلیمان لربّ العالمین،و هما حضارتان عربیتان،خضعت إحداهما للرسالة بالرغم من أن حاملها لم یکن عربیا و هو سلیمان علیه السلام بینما تحدّث الأخری رسالات اللّه مع أنّ حاملها کان أخا لهم،شریفا بینهم،بل و حاولت اغتیاله لو لا نصر اللّه له.

[53] وَ أَنْجَیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا وَ کٰانُوا یَتَّقُونَ و أنقذ اللّه المؤمنین الذین یخشون ربهم من العذاب الذی أصاب ثمود،فکما أنّ الکفر و الظلم سبب الدمار،فإنّ الإیمان و التقوی سبب للنجاة.
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[سورة النمل (27): الآیات 54 الی 64]


اشارة

وَ لُوطاً إِذْ قٰالَ لِقَوْمِهِ أَ تَأْتُونَ اَلْفٰاحِشَةَ وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ (54) أَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ اَلرِّجٰالَ شَهْوَةً مِنْ دُونِ اَلنِّسٰاءِ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ (55) فَمٰا کٰانَ جَوٰابَ قَوْمِهِ إِلاّٰ أَنْ قٰالُوا أَخْرِجُوا آلَ لُوطٍ مِنْ قَرْیَتِکُمْ إِنَّهُمْ أُنٰاسٌ یَتَطَهَّرُونَ (56) فَأَنْجَیْنٰاهُ وَ أَهْلَهُ إِلاّٰ اِمْرَأَتَهُ قَدَّرْنٰاهٰا مِنَ اَلْغٰابِرِینَ (57) وَ أَمْطَرْنٰا عَلَیْهِمْ مَطَراً فَسٰاءَ مَطَرُ اَلْمُنْذَرِینَ (58) قُلِ اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ وَ سَلاٰمٌ عَلیٰ عِبٰادِهِ اَلَّذِینَ اِصْطَفیٰ آللّٰهُ خَیْرٌ أَمّٰا یُشْرِکُونَ (59) أَمَّنْ خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً فَأَنْبَتْنٰا بِهِ حَدٰائِقَ ذٰاتَ بَهْجَةٍ مٰا کٰانَ لَکُمْ أَنْ تُنْبِتُوا شَجَرَهٰا أَ إِلٰهٌ مَعَ اَللّٰهِ بَلْ هُمْ قَوْمٌ یَعْدِلُونَ (60) أَمَّنْ جَعَلَ اَلْأَرْضَ قَرٰاراً وَ جَعَلَ خِلاٰلَهٰا أَنْهٰاراً وَ جَعَلَ لَهٰا رَوٰاسِیَ وَ جَعَلَ بَیْنَ اَلْبَحْرَیْنِ حٰاجِزاً أَ إِلٰهٌ مَعَ اَللّٰهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (61) أَمَّنْ یُجِیبُ اَلْمُضْطَرَّ إِذٰا دَعٰاهُ وَ یَکْشِفُ اَلسُّوءَ وَ یَجْعَلُکُمْ خُلَفٰاءَ اَلْأَرْضِ أَ إِلٰهٌ مَعَ اَللّٰهِ قَلِیلاً مٰا تَذَکَّرُونَ (62) أَمَّنْ یَهْدِیکُمْ فِی ظُلُمٰاتِ اَلْبَرِّ وَ اَلْبَحْرِ وَ مَنْ یُرْسِلُ اَلرِّیٰاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ أَ إِلٰهٌ مَعَ اَللّٰهِ تَعٰالَی اَللّٰهُ عَمّٰا یُشْرِکُونَ (63) أَمَّنْ یَبْدَؤُا اَلْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ وَ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ اَلسَّمٰاءِ وَ اَلْأَرْضِ أَ إِلٰهٌ مَعَ اَللّٰهِ قُلْ هٰاتُوا بُرْهٰانَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (64)
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آللّٰهُ خَیْرٌ أَمّٰا یُشْرِکُونَ


هدی من الآیات:

کان قوم لوط من الذین أصیبوا بالشذوذ،و الإسراف فی الشهوة الجنسیة حتی تمرّدوا علی أوامر اللّه بسببها،و عند ما نقرأ حیاة الأنبیاء مع أقوامهم نجد أنّ أساس الفساد لدی الجمیع واحد و هو:ضعف الإیمان باللّه،و بالتالی الشرک به،مهما اختلفت مظاهر الفساد من قوم لآخر،و الشرک باللّه هو السبب المباشر لضعف الإنسان،و انبهاره بزینة الحیاة الدنیا الی حدّ الانهیار أمامها،بینما کان علیه أن یسخّرها لنفسه،و لقد أسجد اللّه الملائکة له تعبیرا عن خضوع الطبیعة،لأنّ الملائکة الموکّلة بها سجدت له،و من جانب آخر علّم اللّه آدم الأسماء،و أعطاه العلم و العقل وسیلة لتسخیر الحیاة فی صالحه.

و لکنّ الإنسان کثیر مّا یختار اتباع الهوی،و الخضوع لطبائعه بسبب وساوس إبلیس،و لا شک انّ الذی یعجز عن السیطرة علی نفسه،و إخضاع طبائعه لعقله و للعلم الذی أعطاه اللّه إیّاه،سوف لن یسخّر الطبیعة من حوله،لأنه حینذاک سیصیر
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جزءا منها،و لن یسخّر البشر الطبیعة فی صالحه الا بالإرادة،و السیطرة علی النفس، و النظریات التی تغفل جانب الإرادة فی الإنسان هی التی تؤمن بالحتمیّات، و تسلب الثقة من الإنسان بنفسه أمام ضغط الظروف المختلفة.

فالنظریة المارکسیة تقول:إنّ الإقتصاد یدیر الحیاة،و إنّ وسائل الإنتاج هی التی تصوغ المجتمع،و تسیّر التاریخ،و بدلا من أن یشرف الإنسان علی الاقتصاد، یشرف الاقتصاد علیه،و النظریة الاجتماعیة تقول:إنّ الوسط الاجتماعی، و المرحلة الاجتماعیة التاریخیة هی التی تصوغ حیاة الإنسان،و أنّ التوافق الاجتماعی هو أقوی إحساس یدفع البشر نحو أتجاه معیّن.و هناک نظریة متطرفة فی علم النفس وضعها فروید:تری أنّ الإنسان یخضع لشهواته الجنسیة مباشرة،أو عن ردود أفعال و إحباطات معینة ناتجة منها،و کل هذه النظریات قد تکون صحیحة، و لکن حینما یفقد البشر الإرادة و الایمان باللّه،أمّا المؤمن فهو فوق کلّ هذه الحتمیّات،إذ یسیطر علی نفسه فلا الشهوة الجنسیة،و لا المجتمع الفاسد،و لا الإقتصاد،أو السیاسة،أو ایّ عامل مادی آخر یستطیع إخضاعه و السیطرة علیه، و هذا هو جوهر الإسلام الذی تؤکّده الآیات الأخیرة من هذا الدرس.

و أیّهما أفضل للإنسان أن یعبد الحجر و مثیله الإنسان،و الطبیعة التی کلّف بتسخیرها،أو أن یعبد اللّه؟فعبادة اللّه هی التی تتوافق مع فطرة الإنسان و عقله، لأنّ الإیمان مغروس فی البشر منذ عالم الذر،یوم قال اللّه لبنی آدم: «أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قٰالُوا بَلیٰ» (1)إلاّ ان العوامل المختلفة و أهمها نفس الإنسان هی التی تحجب البشر عن هذه الحقیقة،و لا سبیل له للمحافظة علی عهده مع اللّه الا بترویض النفس و السیطرة علیها.
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1- 1) الأعراف/(172). 




لا یجد الإنسان-مهما بلغ به الإلحاد-ملجأ غیر اللّه فی لحظات الخطر،فلو رکب سفینة،و هبّت فی عرض البحر علیها عاصفة فحطّمتها،فإلی من سیلتجئ؟هل سیلجأ إلی صنمه؟!أو إلی رئیسه الذی کان یخضع له من دون اللّه؟!لن یفعل شیئا من ذلک،و إنما سیشعر أنّ هناک قوة أعظم من کلّ ذلک،هی التی تحدّد مصیره،و بیدها إنقاذه من الهلاک،و حینئذ یتجه نحوها یطلب الخلاص، و ذلک هو اللّه ربّ العالمین.

و بالرغم من أنّه لم یعبد اللّه بل عبد الطاغوت و الشیطان الذی یتمثل فی النفس الأمّارة أو المجتمع المنحرف،إلاّ أنّ اللّه سبحانه یستجیب له،و ینقذه من ورطته، و عند ما یتخلّص من الهلکة و یصل الی شاطئ الأمان یعود إلی انحرافه و خطئه، کما فعل بنو إسرائیل حین قالوا لموسی علیه السلام بعد ما خرجوا من البحر: «اجْعَلْ لَنٰا إِلٰهاً کَمٰا لَهُمْ آلِهَةٌ» (1)و هذه من طبیعة الإنسان فی کل مکان و زمان.

إنّ قلب الإنسان یتصل باللّه فی الشدة و أوقات التذکرة،و لکنّه فی وقت الغفلة و النسیان و الضغوط ینسی اللّه و عهده معه-و هذه هی بدایة الانحراف-فهو یبدأ من نسیان اللّه،و قدرته،و هیمنته،و لو لا ذلک لما استعبدتنا الأهواء،و لما وجهتنا الأنظمة الاقتصادیة،و الاجتماعیة،و السیاسیة،و العسکریة،و غیرها.

إنّ الضمیر الحیّ النقیّ هو الذی یبقی متوکّلا علی ربّه باستمرار،متصلا به فی کلّ ظرف.


بینات من الآیات:

[54]من أعظم ما یسعی الیه الأنبیاء إنقاذ المجتمعات من الانحراف،
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1- 2) الأعراف/(138). 




و توجیهها نحو الخیر،و لا یثنیهم عن ذلک شیء مهما کان موقف المجتمع،ذلک أنّهم یجدون أنفسهم مسئولون عن تبلیغ رسالتهم التی یتحملّون من أجلها کل أذی، و هکذا کان نبیّ اللّه لوط:

وَ لُوطاً إِذْ قٰالَ لِقَوْمِهِ أَ تَأْتُونَ الْفٰاحِشَةَ وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ کیف تعملون المنکر و أنتم تعلمون قبحه،و أنه ضلال و انحراف؟! [55] أَ إِنَّکُمْ و خلافا للسنة الطبیعیة.

لَتَأْتُونَ الرِّجٰالَ شَهْوَةً مِنْ دُونِ النِّسٰاءِ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ إذ تترکون علمکم النابع من العقل و الوجدان الی الجهل الذی هو کلّ سلوک لا یهتدی بنور العلم،و لا یتوافق مع فطرة الإنسان.

[56]و الذی یحمل رسالة التغییر یجب أن یتحمّل من أجل تبلیغها کلّ مکروه، لا أن یکون مستعدا لتحمّلها ما دامت لا تسبب له أذی،فإذا أوذی فی اللّه نکص علی عقبیه.و نبیّ اللّه لوط کان یعرف مسبقا موقف قومه السلبی إلاّ أنّه لم یتوان فی تحمل مسئولیّته.

فَمٰا کٰانَ جَوٰابَ قَوْمِهِ إِلاّٰ أَنْ قٰالُوا أَخْرِجُوا آلَ لُوطٍ مِنْ قَرْیَتِکُمْ حینما یتبع الإنسان الجهل،و یعارض العلم،فإنه یعارض العالم أیضا، و الذی یعارض فکر إنسان ما و علمه فإنّه یعارضه شخصیا فی غالب الأحیان، و هکذا نجد الصراع بین لوط و قومه یتحوّل من اختلاف حول موضوع معین-هو
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اللواط-الی صراع عنیف یسعی فیه المجتمع الی طرد نبیّ اللّه،و کثیرا ما یلجأ الإنسان الی منطق القوة مع الأطراف المخالفة له حینما یفشل فی معرکة المنطق، فعند ما أراد مجتمع لوط طرد المؤمنین قالوا:

إِنَّهُمْ أُنٰاسٌ یَتَطَهَّرُونَ إنّ آل لوط یریدون حیاة طاهرة،لذلک یجب إخراجهم و طردهم.أو لیست الطهارة تقف مع عقل الإنسان و فطرته؟!بلی.و لکنّ أصحاب منطق القوة لا یهمّهم مع من یکون الحقّ،لأنهم لا یریدون الحق،بل یریدون ما یتفق مع شهواتهم و لو کان الباطل بعینه.

و هذا هو منطق الطواغیت حین یخرجون المؤمنین،و یعذّبونهم،و یقتلونهم بحجة أنّهم یسعون لإقامة حکم اللّه،و کأنّ ذلک جریمة.إنّهم یریدون منا أن تنحصر صلاتنا بین جدران المساجد،أما أن تنعکس علی واقعنا السیاسی و الاجتماعی فلا.

[57]و عند ما أجمع القوم علی إخراج لوط و من معه أنجاهم اللّه،و بقیت زوجته معهم لأنّها منحرفة،فنزل علیهم العذاب الذی شملها أیضا.

فَأَنْجَیْنٰاهُ وَ أَهْلَهُ إِلاّٰ امْرَأَتَهُ قَدَّرْنٰاهٰا مِنَ الْغٰابِرِینَ [58] وَ أَمْطَرْنٰا عَلَیْهِمْ مَطَراً فَسٰاءَ مَطَرُ الْمُنْذَرِینَ تستخدم کلمة المطر فی القرآن للسوء فقط،أما الغیث الذی یأتی من السماء فاسماؤه مختلفة،و ما أنزل اللّه مطر السوء علیهم دون سابق إنذار،بل أنذرهم فکذّبوا بالنذر،و لم ینتفعوا بها.
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[59] قُلِ الْحَمْدُ لِلّٰهِ لقد انتهی أولئک فأحمد اللّه أنّک هدیت للإسلام.و الذی یحمد اللّه علی الهدایة و کونه مع المؤمنین لا بد ان یتّصل بعباده الذین اختارهم.

وَ سَلاٰمٌ عَلیٰ عِبٰادِهِ الَّذِینَ اصْطَفیٰ و هؤلاء الذین اختارهم اللّه من عباده علینا المسارعة للانتماء إلیهم إذا کنّا نعبد اللّه حقّا،فالخاضع للّه هو الذی یسلّم لأولیائه الذین اصطفاهم علی خلقه، و التسلیم الحقیقی هو الخضوع لهم فی القول و العمل من جهة،و التبرّی من أعدائهم فی کل شیء من جهة ثانیة،و لهذا

جاء فی زیارة الأئمة علیهم السلام:

«أشهد اللّه و أشهد أنی...موال لکم و لأولیائکم،مبغض لأعدائکم و معاد لهم،سلم لمن سالمکم و حرب لمن حاربکم » (1)آللّٰهُ خَیْرٌ أَمّٰا یُشْرِکُونَ و هنا تبدأ سلسلة من الأسئلة التوجیهیة:أیّهما أفضل اللّه ما یشرکون؟ و هدف هذه الأسئلة أن یحرک الإنسان عقله متفکّرا،لیبتعد عن الشرک عن وعی و قناعة نابعة من عقله لو أجاب علی هذه التساؤلات إجابة سلیمة.

[60]فی إطار بیان القرآن لعبر الأمم السابقة،یوقفنا السیاق لحظات لیذکرنا بربّنا العزیز عبر آیاته فی الحیاة:

أولا:لان معرفة اللّه تساهم فی معرفة الحقائق الأخری،و بالذات فی حقل الرسالة.
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1- 3) مفاتیح الجنان/الزیارة الجامعة. 




ثانیا:لأنّ کتاب الخلیقة نسخة صامتة لکتاب اللّه الناطق المنزل علی الرسل.

و لعل القرآن یشیر فی کل سیاق إلی الآیة الطبیعیة التی توحی بنفس الأسماء التی تبینها آیات اللّه.

أَمَّنْ خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً فَأَنْبَتْنٰا بِهِ حَدٰائِقَ ذٰاتَ بَهْجَةٍ مٰا کٰانَ لَکُمْ أَنْ تُنْبِتُوا شَجَرَهٰا أَ إِلٰهٌ مَعَ اللّٰهِ بَلْ هُمْ قَوْمٌ یَعْدِلُونَ إنّ الاجابة علی هذه التساؤلات کلها تهدینا الی اللّه،إلاّ أنّ البشر کثیرا ما یمیلون عن الحق لأنه یخالف أهواءهم.

[61] أَمَّنْ جَعَلَ الْأَرْضَ قَرٰاراً بسبب الجاذبیة التی لولاها لکنا نسبح فی هذا الفضاء الرحب.

وَ جَعَلَ خِلاٰلَهٰا أَنْهٰاراً یستفید منها الإنسان،و یقوّم بها حضارته.

وَ جَعَلَ لَهٰا رَوٰاسِیَ من شأنها حفظ توازن الأرض.

وَ جَعَلَ بَیْنَ الْبَحْرَیْنِ حٰاجِزاً حیث تنحدر المیاه من الجبال و هی عذب فرات،و علی مقربة منها البحر و هو ملح أجاج،و التراب لا یحجز الماء عن التسرّب،و لکن وصول الماء إلی التراب
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یتحوّل الی طین یتحصّن أمام الماء فیمنعه من التسّرب.

أَ إِلٰهٌ مَعَ اللّٰهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ بعد أن یتعرض القرآن إلی هذه الآیات،و یعرضها علی عقل الإنسان، یتساءل:هل یوجد مع اللّه إله آخر؟!و الإجابة بالطبع:کلا..فلو کان ثمّة اله آخر لوجدنا أثره فی هذه الحیاة فی الأرض أو فی السماء أو فی البحار أو..أو..، فإذا أشرکنا دون دلیل فنحن إذن جهلاء.

[62]ثمّ یطرح القرآن سؤالا آخر یخاطب به وجدان الإنسان،إذ یقول:

أَمَّنْ یُجِیبُ الْمُضْطَرَّ إِذٰا دَعٰاهُ وَ یَکْشِفُ السُّوءَ من هو الذی تلتجئ إلیه فیدفع عنک الخطر حین یحیط بک أیّها الإنسان؟! وَ یَجْعَلُکُمْ خُلَفٰاءَ الْأَرْضِ أ-یجعلکم خلفاء الأرض بإعطائکم السلطة السیاسیة.

ب-یجعل بعضکم یخلف بعضا.

و سواء هذا أو ذاک،فإنّ الذی یهلک ملوکا و یستخلف آخرین،و یهلک قوما و یأتی بغیرهم،هل یعقل أن یکون له شریک؟!فلما ذا لا تفکّرون بعقولکم لتتوجهوا الی اللّه؟ أَ إِلٰهٌ مَعَ اللّٰهِ قَلِیلاً مٰا تَذَکَّرُونَ فی کثیر من الأحیان یعتقد الإنسان أنّ السلطة السیاسیة بید الناس فیعبدهم،
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و لکنه لا یدری أنّه لو شاء اللّه لتهاوی جمیع الذین یجلسون علی العرش،و لتساقطوا کأوراق الخریف،إنّ هذه الحقیقة قریبة من الإنسان،و لو عاد إلی فطرته،و فتّش فی داخله لوجدها،و لکنّه ینساها بسبب الشهوات،و المشاکل،و الضغوط.

و حین یوجّهنا اللّه إلی الإیمان به،فذلک لکی نستطیع السیطرة علی أنفسنا؟ و تسخیر الطبیعة من حولنا،و إلاّ سخرنا کلّ شیء،و کما

فی الحدیث القدسی:

«عبدی أطعنی تکن مثلی أقول للشیء کن فیکون و تقول للشیء کن فیکون » أمّا حین یخرج البشر من حصن اللّه،و یبتعد عنه فإنّ کلّ ما فی الطبیعة یستعبده و یسخّره،کالذی صار شهیدا للحمار فلم یصلّ علیه رسول اللّه مع سائر الشهداء.

[63] أَمَّنْ یَهْدِیکُمْ فِی ظُلُمٰاتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ الهدایة من عند اللّه،فلو لم یلهمه صناعة البوصلة لضلّ طریقه،و لو لم یرسل له الأنبیاء لما عرف الحق و الباطل.

و قد یتصور الإنسان أنّ البوصلة هی التی تهدیه حینما یتیه فی عرض البحر،أو أنّ عقله هو الذی یهدیه،و لکن من الذی یلهمه معرفة الطریق حینما لا تنفعه البوصلة و لا یهدیه العقل؟!ثم إذا کانت الهدایة عن طریق العقل فهو من عند اللّه تعالی.

و المخترعون الکبار یقولون:إنّ الاختراعات نوع من الإلهام،حتی أنّ بعضهم یتوصّل إلی الاکتشافات فی حال النوم،و کذلک یقول کبار الشعراء:إنّ الشعر شیء من الإلهام فی غالب الأوقات.
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وَ مَنْ یُرْسِلُ الرِّیٰاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ لقد جعل اللّه الأنبیاء رعاة للأغنام إلاّ بعضهم،و الحکمة فی ذلک کما جاء فی حدیث لینتظروا الغیث،و الإنسان یعلم أنّ الذی یأتی بالسحاب عبر الریاح إنّما هو اللّه،إذا:

أَ إِلٰهٌ مَعَ اللّٰهِ تَعٰالَی اللّٰهُ عَمّٰا یُشْرِکُونَ مع کل هذه الآیات الواضحة إلاّ أنّ بعضا من الناس یتصوّرون أنّ النفع و الضر یأتی به الحکّام،فیخضعون لهم،و یشرکونهم مع اللّه.

[64] أَمَّنْ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ من الذی یأتی بالخلق من العدم،ثم یعیده یوم البعث؟! وَ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ من أین نحصل علی الرزق؟هل من عند أنفسنا؟!کلا..إنّه من عند اللّه، الذی بیده أرزاق العباد،و من الناس من ینظر إلی السبب المباشر للرزق،و یغفل عن ملایین العوامل التی یدبّرها الربّ من وراء ذلک السبب المباشر.

أَ إِلٰهٌ مَعَ اللّٰهِ البعض یدّعون أنّ للّه شرکاء کالطواغیت.

قُلْ هٰاتُوا بُرْهٰانَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ أحد الحکام یشتری طائرة خاصة فیها مستشفی للقلب،و طاقم خاص من الأطباء خوفا من أن یموت،فهل هذا إله حتی نشتری مرضاته بمعصیة اللّه؟!
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[سورة النمل (27): الآیات 65 الی 73]


اشارة

قُلْ لاٰ یَعْلَمُ مَنْ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ اَلْغَیْبَ إِلاَّ اَللّٰهُ وَ مٰا یَشْعُرُونَ أَیّٰانَ یُبْعَثُونَ (65) بَلِ اِدّٰارَکَ عِلْمُهُمْ فِی اَلْآخِرَةِ بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْهٰا بَلْ هُمْ مِنْهٰا عَمُونَ (66) وَ قٰالَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا أَ إِذٰا کُنّٰا تُرٰاباً وَ آبٰاؤُنٰا أَ إِنّٰا لَمُخْرَجُونَ (67) لَقَدْ وُعِدْنٰا هٰذٰا نَحْنُ وَ آبٰاؤُنٰا مِنْ قَبْلُ إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ أَسٰاطِیرُ اَلْأَوَّلِینَ (68) قُلْ سِیرُوا فِی اَلْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلْمُجْرِمِینَ (69) وَ لاٰ تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ تَکُنْ فِی ضَیْقٍ مِمّٰا یَمْکُرُونَ (70) وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هٰذَا اَلْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (71) قُلْ عَسیٰ أَنْ یَکُونَ رَدِفَ لَکُمْ بَعْضُ اَلَّذِی تَسْتَعْجِلُونَ (72) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی اَلنّٰاسِ وَ لَکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَشْکُرُونَ (73)



اللغة

72[ردف]:دنا.
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تَعٰالَی اللّٰهُ عَمّٰا یُشْرِکُونَ


هدی من الآیات:

فی هذه الآیات نجد خلاصة للعبر التی استوحیناها من قصص السورة،و هی التذکرة بالحق،ففی القسم الأوّل یذکّرنا اللّه بنفسه،بینما یذکّرنا فی القسم الآخر بیوم القیامة،و لکی نعرف الحقائق لا یکفی أن نثیر عقولنا فقط،بل یجب أیضا استثارة الوجدان،لأنّ العقل یحجب أحیانا بالغفلة و العناد،أمّا حین یهتّز الوجدان فإنّ الحجب تتساقط عنه،و یعود الإنسان الی ربّه،من هنا کان علینا عند تلاوة آیات الذکر الحکیم أن نتفاعل معها نفسیّا لکی نصل إلی معرفة اللّه حقّا،و فی ذات الوقت یجب أن نعرض کلّ ذلک علی العقل،إذ من الخطأ تصدیق أیّ فکرة دون عرضها علی العقل،ذلک أنّ الذی یستسلم دون العودة للعقل قد یستسلم للباطل،و هکذا یجب علی الإنسان أن یستثیر عقله و وجدانه عند کل قضیّة حتی یتعرّف علی الحق أو الباطل فیها،و المقصود بالوجدان تلک الجوانب الخیّرة من نفس الإنسان فهو-مثلا-یحبّ من أحسن الیه،و یخشی من هو عظیم،و الذی بیده
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نفعه و ضره،فعند ما نعبد اللّه فلأننا نجد فیه مصدر العظمة و القوة،و إنّه حسبنا الذی نأنس إلیه، و فی الوقت ذاته یجب أن نخشاه لأنّه شدید العقاب و الانتقام،و یمکن أن یصل إلینا من عنده عذاب عظیم.

و إنّ من طبیعة الإنسان إبعاد الحقائق الکبری عن ذهنه،فکما أنه لا یستطیع الترکیز بنظره و لفترة طویلة فی قرص الشمس کذلک لا یستطیع أن یرکّز فکره و عقله فی الحقائق الکبری کالتفکیر فی اللّه أو الموت أو القیامة،و عند ما یجلس الإنسان فی مجالس الذکر فیستمع إلی هذه الحقائق أو یقرأ کتابا یذکّره بها فإنّه یخشع قلبه، و یتذکّر القیامة،و لکنّه لا یبقی علی هذا الحال طویلا،فبعد فترة تجده و قد أنساه الشیطان تلک الحقائق و عاد إلی الغفلة مرة أخری،و هکذا یبقی الإنسان فی جدل مع نفسه،فتارة یتذکر الحقیقة و تارة یبتعد عنها،و لذلک سمّی مکان الصلاة محرابا (بینما المحراب هو موقع الحرب)لأنّه یبقی فی صراع باطن مع الأهواء و الشیطان، و یشبه فی مسیره إلی معرفة اللّه الطائرة حین تحلّق فی السماء،فبمجرد أن تعطب المحرکات تهبط و ربما تتحطم،و هکذا یسقط البشر فی وحل الرذیلة و الشقاء حین یغفل عن اللّه و الحق.

و الآخرة باعتبارها مستقبلا و لیس حاضرا،و لکونها مرحلة أخری من حیاة الإنسان،فإنّ علمه یصطدم بجدارها،کما یجتمع الماء خلف السد،و هکذا یتجمع علم البشر خلف هذا الجدار فیدرک الواحد الآخر،و لأنّ أمامه حواجز من الشک و الجحود و الکفر بالآخرة فإنّ علمه یتوقّف عند حدود الدنیا،أما المؤمن فإنّ علمه ینفذ من الدنیا إلی الآخرة،و لعلّنا نفهم حواجز الوصول إلی الحقائق من خلال التدبر فی نهایات الآیات،یقول تعالی فی الآیة(60): بَلْ هُمْ قَوْمٌ یَعْدِلُونَ و فی الآیة(61): بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ و فی الآیة(62): قَلِیلاً مٰا تَذَکَّرُونَ و فی الآیة(64): قُلْ هٰاتُوا بُرْهٰانَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ و فی الآیة(66): بَلِ ادّٰارَکَ
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عِلْمُهُمْ فأولی مصیباتهم أنهم یعدلون بغیره،و تختلط عندهم مقاییس الحق و الباطل،بالرغم من أنّ أعظم صفات العقل تمییز الحق عن الباطل،و الخیر عن الشر،و النفع عن الضرر،أما المصیبة الثانیة:الجهل و عدم العلم،و جهلهم آت من غفلتهم،و عدم تذکرهم ذلک،و الطریق إلی العلم هو التذکّر،و الإنسان إمّا یحصل علیه عن طریق الآخرین و إمّا عن طریق التجارب،و الذی لا یتذکر لا یستطیع الحصول علی العلم لا من الآخرین و لا عبر التجارب،ثم یطالبنا القرآن الکریم بالبرهان،و من لا یملک البرهان لا یتمکّن أن یقول شیئا،و أخیرا یبیّن لنا أنّ علمهم قد توقّف عند حدود الدنیا.


بینات من الآیات:

[65]لو عاد الإنسان إلی وجدانه لرفض الخضوع للأنداد.و من أبرز ما یخشاه البشر المستقبل و ما یخبّئه له من مفاجئات قد لا تکون سارة.

و من الذی یعلم الغیب إلاّ اللّه،و هل یقدر أحد أن یتحکّم فی المستقبل إلاّ اللّه؟! فهل کان کارتر یعلم بأنّ زوبعة سوف تدمّر طائراته فی طبس،و هل المخابرات تعلم أنّ مرکبة الفضاء(تشالنجر)سوف تتحطم بعد لحظات من إطلاقها؟!لو کانوا یعلمون لما أقدموا علی کل ذلک.

و کلمة أخیرة:

إنّ علم الغیب لیس کلّ ما یعلم الإنسان عن المستقبل،بل معرفة الأشیاء بصورة ذاتیة،

فقد ذکر الامام أمیر المؤمنین أنباء عن المستقبل،فزعم البعض أنّه علم الغیب،فأوضح لهم الفارق بین علم الغیب و معرفة حوادث المستقبل،فقال متحدّثا
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لرجل کلبیّ زعم ذلک:

«یا أخا کلب لیس هو بعلم غیب،و إنّما هو تعلّم من ذی علم،و إنّما علم الغیب علم الساعة،و ما عدّده اللّه سبحانه بقوله: إِنَّ اللّٰهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السّٰاعَةِ وَ یُنَزِّلُ الْغَیْثَ وَ یَعْلَمُ مٰا فِی الْأَرْحٰامِ وَ مٰا تَدْرِی نَفْسٌ مٰا ذٰا تَکْسِبُ غَداً وَ مٰا تَدْرِی نَفْسٌ بِأَیِّ أَرْضٍ تَمُوتُ... الآیة فیعلم سبحانه ما فی الأرحام من ذکر أو أنثی، و قبیح أو جمیل،و سخیّ أو بخیل،و شقیّ أو سعید،و من یکون للنار حطبا،و فی الجنان للنبیین مرافقا،فهذا علم الغیب الذی لا یعلمه إلاّ اللّه،و ما سوی ذلک فعلم علّمه اللّه نبیّه فعلّمنیه،و دعا لی أن یعیه صدری،و تضطمّ علیه جوانحی » (1)قُلْ لاٰ یَعْلَمُ مَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ الْغَیْبَ إِلاَّ اللّٰهُ وَ مٰا یَشْعُرُونَ أَیّٰانَ یُبْعَثُونَ إنّ هؤلاء لا یشعرون حتی مجرّد شعور متی یکون بعثهم.

[66] بَلِ ادّٰارَکَ عِلْمُهُمْ فِی الْآخِرَةِ لقد توقف علمهم و انتهی عند حدود الدنیا لنظرتهم المادیة،و کفرهم باللّه تعالی،و المؤمن یسأل اللّه أن یتجاوز علمه و إدراکه الدنیا إلی الآخرة،

ففی الدعاء:

«و لا تجعل الدنیا أکبر همّنا و لا مبلغ علمنا » (2)و لا ریب أنّ الذی یفکّر فی الدنیا فقط فإنّ مصیبته ستکون فی دینه.
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و السبب من اقتصار علمهم علی الدنیا هو شکّهم فی الآخرة.

بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْهٰا بل أکثر من ذلک:

بَلْ هُمْ مِنْهٰا عَمُونَ فلا یذکرون الآخرة،کالأعمی الذی لا یعرف النور و لا اللون.و یبدو أنّ فی السیاق تدرجا فی مراحل جهلهم،فقد توقّف علمهم فلا یعرفون أیّ شیء من شؤون الآخرة،و هذا وحده سبب کاف لنبذهم من قبل اتباعهم،ثم بیّن ربّنا أنهم أساسا یشکّون فی الآخرة،فکیف ینفعون أحدا فی دار یشکّون فی وجودها،ثم بیّن أنّهم فقدوا ما کان یمکنهم معرفة الآخرة به و هو عین البصیرة،و من لا یملک جهازا للإدراک فهل یتصدّر إدراکه لشیء.

[67] وَ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَ إِذٰا کُنّٰا تُرٰاباً وَ آبٰاؤُنٰا أَ إِنّٰا لَمُخْرَجُونَ إنّهم یشکون فی البعث و الجزاء لجهلهم باللّه و قدرته،و أیضا لجهلهم بالخلق.

[68] لَقَدْ وُعِدْنٰا هٰذٰا نَحْنُ وَ آبٰاؤُنٰا مِنْ قَبْلُ إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ أَسٰاطِیرُ الْأَوَّلِینَ و الأساطیر هی الخرافات التی تشیع داخل المجتمع،و لا واقع لها.و لو أنّ هؤلاء تعمّقوا قلیلا لعرفوا أنّ الحکمة تقف وراء کلّ شیء فی هذه الحیاة،ثم لعرفوا من خلال ذلک حقیقة المسؤولیة،و أنّ هناک دارا للجزاء هی الآخرة،و لعل هذه الآیة تفسر الآیة السابقة و تبیّن أنّ سبب عمه هؤلاء الأنداد،و من یشرک بهم من الجاهلین هو استبعادهم البعث و زعمهم بأنّه لا یکون،لأنّهم لا یعرفون کیف یمکن أن
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یکون،و هل یجوز أن تنکر وجود شیء لمجرد أنّک لا تعرف کیف وجد،و ما هی عوامل وجوده أو تفاصیله؟! [69] قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الْمُجْرِمِینَ و ماذا نشاهد حینما نسیر فی الأرض و ننظر إلی التاریخ؟ إنّنا نشاهد آثار تلک الحضارات التی بادت بسبب انحراف أهلها،و رفضهم لرسالات اللّه،و بالتالی نشاهد آثار الجزاء الدنیوی الذی یدلنّا علی الجزاء فی الآخرة.

[70]و أنت الذی تؤمن بالآخرة لا تحزن عند ما تری العاقبة التی حلّت بالمجرمین،و لا تفکّر فیهم:

وَ لاٰ تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ و لا تغتّم علی المجرمین الذین ینتظرهم نفس المصیر.

و لا تخش مکرهم،لأنّ مکرهم عند اللّه،و فی إطار سلطانه سبحانه،و أنّ الذین سبقوهم کانوا أمکر منهم،فلم یغنهم مکرهم شیئا حین قضی اللّه بتدمیرهم.

وَ لاٰ تَکُنْ فِی ضَیْقٍ مِمّٰا یَمْکُرُونَ و یوحی التعبیر القرآنی بأن علینا ألاّ نأبه أبدا بمکرهم،بل حتی لا یؤثر خوف مکرهم فی خططنا الرامیة لتبلیغ الرسالة.

[71] وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هٰذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ
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دلیل هؤلاء علی عدم وجود الآخرة أنّها قد تأخّرت،و لکن هل إنّ عدم وقوع شیء بالأمس أو الیوم دلیل علی أنّه لن یقع فی المستقبل؟ [72] قُلْ عَسیٰ أَنْ یَکُونَ رَدِفَ لَکُمْ بَعْضُ الَّذِی تَسْتَعْجِلُونَ إنّکم تستبعدون یوم الجزاء،و لکن ما یدریکم ربما یحلّ بکم قریبا،و کلمة «ردف»تدلّ علی القرب،إذ لیس ثمّة مسافة بین المترادفین علی دابّة واحدة،ثم إنّ العذاب الأشد هو عذاب القیامة،و من الغباء استعجال مثل هذا العذاب! [73]و تسأل:لماذا یؤخر اللّه العذاب؟ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النّٰاسِ وَ لَکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَشْکُرُونَ إنّ التأخیر تفضّل من اللّه،و لکنّ الناس لا یستفیدون من هذه الفرصة بالتوبة، بل لا یزالون یزدادون کفرا علی کفر حتی یحلّ بهم الأجل، فَإِذٰا جٰاءَ أَجَلُهُمْ لاٰ یَسْتَأْخِرُونَ سٰاعَةً وَ لاٰ یَسْتَقْدِمُونَ .
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[سورة النمل (27): الآیات 74 الی 81]


اشارة

وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَعْلَمُ مٰا تُکِنُّ صُدُورُهُمْ وَ مٰا یُعْلِنُونَ (74) وَ مٰا مِنْ غٰائِبَةٍ فِی اَلسَّمٰاءِ وَ اَلْأَرْضِ إِلاّٰ فِی کِتٰابٍ مُبِینٍ (75) إِنَّ هٰذَا اَلْقُرْآنَ یَقُصُّ عَلیٰ بَنِی إِسْرٰائِیلَ أَکْثَرَ اَلَّذِی هُمْ فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (76) وَ إِنَّهُ لَهُدیً وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ (77) إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ بِحُکْمِهِ وَ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْعَلِیمُ (78) فَتَوَکَّلْ عَلَی اَللّٰهِ إِنَّکَ عَلَی اَلْحَقِّ اَلْمُبِینِ (79) إِنَّکَ لاٰ تُسْمِعُ اَلْمَوْتیٰ وَ لاٰ تُسْمِعُ اَلصُّمَّ اَلدُّعٰاءَ إِذٰا وَلَّوْا مُدْبِرِینَ (80) وَ مٰا أَنْتَ بِهٰادِی اَلْعُمْیِ عَنْ ضَلاٰلَتِهِمْ إِنْ تُسْمِعُ إِلاّٰ مَنْ یُؤْمِنُ بِآیٰاتِنٰا فَهُمْ مُسْلِمُونَ (81)
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وَ إِنَّهُ لَهُدیً وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ


هدی من الآیات:

فی إطار بیان خصائص الوحی الإلهی،و بعد التذکرة باللّه الذی أوحی بالکتاب،و إنّه لا یعلم الغیب فی الخلیقة سواه..یذکّرنا ربّنا بأنّه سبحانه یعلم ما تکنّ صدورهم من هواجس و نیّات،و ما یعلنون من قول،و أنّه ما یغیب عن علمهم من حوادث و ظواهر مکتوبة فی کتاب مبین(اللوح المحفوظ،و القرآن، و علم الأنبیاء و الأئمة منه).

و إنّ القرآن یبیّن لبنی إسرائیل الحق فیما هم فیه یختلفون،مما یشهد بأنّه قد نزل من لدن حکیم علیم.

و القرآن یحمل الهدی و الرحمة إلی من یؤمن به و هذا شاهد صدقه،و یقضی بحکمه العادل و هو العزیز العلیم.

و یأمر الرسول و المؤمنین بالتوکّل علیه،و عدم التردّد لأنهم علی صراط حقّ
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و واضح،و ألاّ یأبهوا بأولئک الجاحدین الذین لم یجعل اللّه لهم نورا.أو یمکن أن تسمع الموتی أو تسمع الصمّ الدعاء إذا ولّوا مدبرین؟!کذلک أعمی القلب لا یهتدی عن ضلالته،إنّما یهتدی من یسلم وجهه للّه.

و إذا ذکرنا الربّ تعالی بیوم الجزاء،فلا بد أن یذکّرنا بالرسالة التی هی إعداد للإنسان لیوم الحساب.و هکذا لا نجد جانبا من العقائد الاسلامیة فی القرآن مبتورا عن سائر الجوانب،لأنّها کلّها تدور حول محور واحد هو الایمان باللّه،فبعمق الإیمان و بسعته،و بالتالی بمعرفة اللّه عبر أسمائه الحسنی،نتعرّف علی سائر أبعاد العقائد الاسلامیة.

لماذا جاءت الرسالة الالهیة؟ و الجواب:جاءت الرسالة لتحقیق الأهداف التالیة:

1-رفع الاختلاف.إذ وفّر اللّه سبحانه فرصة الوحدة بین الناس عبر الرسالة،أمّا إذا لم یروا الاستفادة منها لرفع الخلاف بینهم فهذا شأنهم.

2-الهدایة.و لها مرحلتان:

أ)حلّ الالغاز.و أدنی قدر من الهدایة أن یعرف الإنسان الإجابة علی الأسئلة الحائرة فی ذهنه:من الذی خلق هذا الکون،و لماذا؟و من خلقنی، و لماذا؟و من أین أتیت،و إلی أین أصیر؟،حتی لا یتیه البشر،و یقول کما قال إیلیا أبو ماضی فی قصیدته المعروفة الطلاسم:

جئت لا أعلم من أین و لکنّی أتیت و لقد أبصرت قدّامی طریقا فمشیت

و سأبقی سائرا إن شئت هذا أو أبیت کیف جئت؟کیف أبصرت طریقی؟

لست أدری
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و من دون بعث الرسالة تبقی کثیرا من الألغاز حائرة،یدور الإنسان حول الکون و لکنه لا یصل الی مفتاح حلّ الالغاز،و فی النهایة یمسک القلم لیکتب «الإنسان ذلک المجهول»فاللّغز یبقی کما هو من دون الإیمان باللّه،و تظلّ المعادلة ناقصة.

و الذین یتحوّلون من الکفر إلی الإیمان یشبهون التائه فی الصحراء،و الذی یأتیه شخص ما لیرشده علی الطریق فیجد السکون و الاطمئنان،و تذهب عنه الحیرة،إن هذا هو الهدی.

ب)مرحلة التکامل.و هی مرحلة العروج بروح الإنسان فی مدارج کمالات المعرفة،حتی یبلغ به الأمر أن یقول:

«لو کشف لی الغطاء ما ازددت یقینا » أو إلی أن یقول له اللّه: «إِنِّی أَنَا رَبُّکَ فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ إِنَّکَ بِالْوٰادِ الْمُقَدَّسِ طُویً» (1)من مظاهر رحمة اللّه بالإنسان ان ربنا و فر فرصة الکمال فی الهدایة للبشر.

3-الرحمة.و هی هدف بعث الرسل،و نعنی بها انّه ینبغی للناس أن یعیشوا فی هذه الدنیا مطمئنین،و مرحومین لا محرومین،و قد وفّر اللّه فرصة الرحمة للإنسان إن شاء استفاد منها.


بینات من الآیات:

[74] وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَعْلَمُ مٰا تُکِنُّ صُدُورُهُمْ
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من نوایا و توجیهات و أفکار.

وَ مٰا یُعْلِنُونَ و هو أولی بالنسبة لمن یحیط بالسرّ،و لعل الآیة تشیر إلی مخالفة قولهم لنیاتهم.

[75] وَ مٰا مِنْ غٰائِبَةٍ فِی السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ إِلاّٰ فِی کِتٰابٍ مُبِینٍ ما من شیء یغیب عن أنظارنا أو علمنا و خیالنا إلاّ و یحیط به کتاب ربّنا،و هو القرآن الذی أودعه اللّه مفاتیح الغیب و اسمه الأعظم،و معارف الحیاة،و لکنّه خصّ بعلم تأویله الراسخین فی العلم فقال: «ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتٰابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنٰا مِنْ عِبٰادِنٰا» و کان الرسول و أئمة الهدی من أهل بیته هم الذین اصطفاهم و ارتضاهم الرّب سبحانه،و بذلک جاءت نصوص عدیدة (1)[76] إِنَّ هٰذَا الْقُرْآنَ یَقُصُّ عَلیٰ بَنِی إِسْرٰائِیلَ أَکْثَرَ الَّذِی هُمْ فِیهِ یَخْتَلِفُونَ [77]کما أنّ القرآن یحمل فی طیاته الهدی و البصیرة.

وَ إِنَّهُ لَهُدیً وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ و الهدی هنا بمعنیین:الأوّل:هو المرحلة التی تعنی مجرد فکّ اللغز،و الثانی:

هو أن تصل الی ما ترید الوصول الیه من المعارف المعنویة،و من بناء الذات و العروج بالروح الی سماء الإیمان.

فالقرآن سعادة و فلاح-و لکن بشرط أن یفهمه المؤمنون-برنامج عمل،
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و منهاج حیاة،یحصلوا من خلال تطبیقهم له علی السعادة و الرحمة.

[78]و یقضی الربّ سبحانه و تعالی بین الحق و الباطل فی مواقف شتی:

الف:عند المیزان فی یوم الحساب،حیث آخر الموازین القسط لذلک الیوم و هم لا یظلمون.

باء:عند ما یختلف الناس،و یریدون فضّ خلافاتهم علی أساس عادل یجدون القرآن الکریم الذی هو القضاء الفصل،کما یجدون الإمام العادل الذی یفقه الکتاب و یحکم به و قد استحفظ کتاب ربه.

جیم:عند ما یقضی بهلاک الباطل و نصرة الحق.و لا راد لقضائه سبحانه.

إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ بِحُکْمِهِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ [79]و ما دام الأمر کذلک،فلا تخشی أحدا:

فَتَوَکَّلْ عَلَی اللّٰهِ إِنَّکَ عَلَی الْحَقِّ الْمُبِینِ ما دام الحق ینصر،و أنت علی الحق،فتوکل علی اللّه،وثق بالنصر و الغلبة.

[80]و لا تأبه بجحود المعاندین،و ما علیک الا البلاغ.

إِنَّکَ لاٰ تُسْمِعُ الْمَوْتیٰ وَ لاٰ تُسْمِعُ الصُّمَّ الدُّعٰاءَ إِذٰا وَلَّوْا مُدْبِرِینَ یستحیل أن یسمع الإنسان میتا النداء،لیس لإشکال فیه بل لأنّ المیت فاقد لجهاز الاستقبال،و قد قال الشاعر:

لقد أسمعت لو نادیت حیّا و لکن لا حیاة لمن تنادی
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أمّا الأصم الذی لا یسمع فانه قد یفهمک من خلال حاسة البصر،عبر الإشارات و بعض حرکات الفم،أما إذا أدبر فکیف یفهم ما تقول له؟! [81]و هؤلاء الذین لا یستقبلون کلامک-أیّها الرسالی-ینبغی أن لا یؤثّروا علیک،فتصاب بردّة فعل أو تشکک فی خطّک و رسالتک،لأنّ الإشکال الحقیقی فیهم،حیث أنّهم لا یملکون جهاز استقبال.

وَ مٰا أَنْتَ بِهٰادِی الْعُمْیِ عَنْ ضَلاٰلَتِهِمْ إِنْ تُسْمِعُ إِلاّٰ مَنْ یُؤْمِنُ بِآیٰاتِنٰا فَهُمْ مُسْلِمُونَ الذی أسلم نفسه للحق،و هیّأها لاستقبال الهدایة یمکن أن یستمع إلیک،لا الذین عمیت بصائرهم،و ماتت قلوبهم.
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[سورة النمل (27): الآیات 82 الی 93]


اشارة

وَ إِذٰا وَقَعَ اَلْقَوْلُ عَلَیْهِمْ أَخْرَجْنٰا لَهُمْ دَابَّةً مِنَ اَلْأَرْضِ تُکَلِّمُهُمْ أَنَّ اَلنّٰاسَ کٰانُوا بِآیٰاتِنٰا لاٰ یُوقِنُونَ (82) وَ یَوْمَ نَحْشُرُ مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ فَوْجاً مِمَّنْ یُکَذِّبُ بِآیٰاتِنٰا فَهُمْ یُوزَعُونَ (83) حَتّٰی إِذٰا جٰاؤُ قٰالَ أَ کَذَّبْتُمْ بِآیٰاتِی وَ لَمْ تُحِیطُوا بِهٰا عِلْماً أَمّٰا ذٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (84) وَ وَقَعَ اَلْقَوْلُ عَلَیْهِمْ بِمٰا ظَلَمُوا فَهُمْ لاٰ یَنْطِقُونَ (85) أَ لَمْ یَرَوْا أَنّٰا جَعَلْنَا اَللَّیْلَ لِیَسْکُنُوا فِیهِ وَ اَلنَّهٰارَ مُبْصِراً إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (86) وَ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی اَلصُّورِ فَفَزِعَ مَنْ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مَنْ فِی اَلْأَرْضِ إِلاّٰ مَنْ شٰاءَ اَللّٰهُ وَ کُلٌّ أَتَوْهُ دٰاخِرِینَ (87) وَ تَرَی اَلْجِبٰالَ تَحْسَبُهٰا جٰامِدَةً وَ هِیَ تَمُرُّ مَرَّ اَلسَّحٰابِ صُنْعَ اَللّٰهِ اَلَّذِی أَتْقَنَ کُلَّ شَیْءٍ إِنَّهُ خَبِیرٌ بِمٰا تَفْعَلُونَ (88) مَنْ جٰاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْهٰا وَ هُمْ مِنْ فَزَعٍ یَوْمَئِذٍ آمِنُونَ (89) وَ مَنْ جٰاءَ بِالسَّیِّئَةِ فَکُبَّتْ وُجُوهُهُمْ فِی اَلنّٰارِ هَلْ تُجْزَوْنَ إِلاّٰ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (90) إِنَّمٰا أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ رَبَّ هٰذِهِ اَلْبَلْدَةِ اَلَّذِی حَرَّمَهٰا وَ لَهُ کُلُّ شَیْءٍ وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ اَلْمُسْلِمِینَ (91) وَ أَنْ أَتْلُوَا اَلْقُرْآنَ فَمَنِ اِهْتَدیٰ فَإِنَّمٰا یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَقُلْ إِنَّمٰا أَنَا مِنَ اَلْمُنْذِرِینَ (92) وَ قُلِ اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ سَیُرِیکُمْ آیٰاتِهِ فَتَعْرِفُونَهٰا وَ مٰا رَبُّکَ بِغٰافِلٍ عَمّٰا تَعْمَلُونَ (93)



اللغة

82[دابة]:أی حیوان،من دبّ أی سعی علی سطح الأرض.

83[یوزعون]:أی یدفعون،و قیل:یحبسون و هو الأقرب.

87[داخرین]:أذلاء صاغرین،من دخر بمعنی ذل.
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وَ کُلٌّ أَتَوْهُ دٰاخِرِینَ


هدی من الآیات:

ربما تلخّص لنا الآیة الاخیرة من هذا الدرس مفهوم السورة کلّها،فهی من جهة تعرّفنا باللّه سبحانه،و بأسمائه الحسنی،مما یثیر فینا الإحساس بالحمد،فتجری علی ألستنا کلمة الحمد عفویّا و دونما تکلّف،و نحن لا نستطیع إلاّ ذم أنفسنا التی اختارت الشقاء،أما ربّنا فإنّه یستحق الحمد بکل تأکید،فقد خلق الکون برحمته، و أجری فیه سننه،کما أجری فی قلوبنا تیارا من العقل و العلم و الإرادة لکی نستفید مما فی الحیاة من سنن.

و لکن تبقی مشکلتنا نحن الذین لا نستفید من تلک السنن،و لا من هذا التیّار الخیّر،و لذلک فإنّ سنة إلهیّة أخری سوف تقضی علینا و هی سنة الجزاء التی یؤکّدها هذا الدرس.

و حینما یفسد الناس فلا یبقی فیهم من برکات الرسالات الإلهیة شیء،فینتشر
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الفساد فی الأرض،و لا یبقی إلاّ لکع أبن لکع،کما قال الرسول صلی الله علیه و آله آنئذ یحین موعد الساعة،و تقوم القیامة،و التی من علاماتها و أشراطها خروج دابّة من الأرض تکلّم الناس،الذین یحشرون یومها علی صورة مجامیع،طیّبین و خبیثین،فنشهد علی الخبیثین بأنّهم معرضون عن آیات اللّه کما یشهدون علی أنفسهم،فیبدأ الحساب ثم الجزاء.

و یلاحظ أنّ القرآن یذکّرنا بحکمة اللّه عند ما یتعرّض لذکر القیامة و یوم البعث،فما هی العلاقة بین ذکر الآخرة،و التذکرة بحکمة اللّه؟ إنّنا عن طریق الإیمان بحکمة اللّه لما نراه من آثارها فی کلّ أجزاء الکون،نؤمن بالآخرة،فما دام لکلّ شیء غایة ینتهی إلیها،إذن فلا بد أن یکون خلق الإنسان لهدف مّا،و لو فکّرنا لوجدنا أنه البعث من بعد الموت.

ثم یحدّثنا ربنا عن بعض آثار الحکمة فی الخلق،فلو نظرنا الی الجبال لظننّا أنها ساکنة لا تتحرک بینما هی تمر فی حرکتها کالسحاب،و الذی یخلق عالما بهذه الدقة المتناهیة،هل خلقه بعلم أم بجهل؟! بالطبع خلقه بعلم،فهو یعلم أیضا ما نعمله نحن البشر.

ثم تستعرض الآیات بعض مشاهد یوم القیامة،و تشیر إلی جزاء المحسنین الذین یؤمنهم اللّه من فزع ذلک الیوم-الذی لا یستثنی أحدا غیرهم-أما الکفّار فإنّهم یلقون علی وجوههم فی جهنم خالدین.

و یخبرهم الرسول صلی الله علیه و آله بأنّ اللّه أمره بأن یعبده و هو ربّ مکة الذی حرّمها و له کلّ شیء،و أن یتلو القرآن(الذی کفاه هادیا)فمن اهتدی فلنفسه،و من ضلّ فعلیها،و لیس الرسول صلی الله علیه و آله و کیلا عنه،إنّما هو نذیر،و الحمد للّه أبدا.

ص:239





و یختم السورة بإنذارهم بالآیات التی سیریهم،و یبدو أنّها آیات العذاب.


بینات من الآیات:

[82] وَ إِذٰا وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ أی انتهی أجلهم،و صار یوم الجزاء.

أَخْرَجْنٰا لَهُمْ دَابَّةً مِنَ الْأَرْضِ تُکَلِّمُهُمْ أَنَّ النّٰاسَ کٰانُوا بِآیٰاتِنٰا لاٰ یُوقِنُونَ و لأنّهم لم یؤمنوا تمّ القضاء علیهم قضاء مبرما،و هذا هو بیان المحکمة الإلهیة الذی تقرأه الدابة.

و لقد أختلف المفسرون فی معنی الدابة علی قولین:

الأوّل:إنّ الدابّة التی تکلّم الناس حیوان یختلف عن سائر الدواب،کأن یکون رأسها رأس فیل،و جسدها جسد وحید القرن.

الثانی:إنّ الدابة إنسان،فکل ما یدبّ علی الأرض یسمی دابّة فی اللغة، و کلامها مع الناس یؤکد هذا المعنی،إذ لا یتکلّم من الدوابّ غیر الإنسان،و قد أکد اللّه سبحانه فی کتابه هذا المعنی فی موضعین،إذ قال-عز من قائل-: «إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللّٰهِ الصُّمُّ الْبُکْمُ الَّذِینَ لاٰ یَعْقِلُونَ» و قال تعالی: إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللّٰهِ الَّذِینَ کَفَرُوا فَهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ (1)

و نقل بعض المفسرین روایة مأثورة عن عمار بن یاسر(رض): أن المراد بهذه الدابة هو الامام علی علیه السلام الذی یخرجه اللّه حیّا من
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1- 1) الأنفال/(22-55). 




بعد استشهاده،فیقرأ علی الناس بیان انتهاء الدنیا،و بدایة عهد الآخرة،و أنّ وعد اللّه حق،إلاّ أنّ أکثر الناس لا یؤمنون،إلاّ بعد فوات الأوان.

قال أبو بصیر،قال أبو عبد اللّه علیه السلام :

«انتهی رسول اللّه صلی الله علیه و آله إلی أمیر المؤمنین علیه السلام و هو قائم فی المسجد،قد جمع رملا و وضع رأسه علیه،فحرکه برجله،ثم قال:قم یا دابّة الأرض،فقال رجل من أصحابه:یا رسول اللّه أ یسمّی بعضنا بعضا بهذا الاسم؟!فقال:لا و اللّه ما هو إلاّ له خاصة،و هو الدابة الذی ذکره اللّه فی کتابه،فقال عزّ و جلّ: وَ إِذٰا وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ أَخْرَجْنٰا لَهُمْ دَابَّةً مِنَ الْأَرْضِ تُکَلِّمُهُمْ أَنَّ النّٰاسَ کٰانُوا بِآیٰاتِنٰا لاٰ یُوقِنُونَ ثم قال:یا علی إذا کان آخر الزمان أخرجک اللّه فی أحسن صورة،معک میسم تسم به أعداءک » (1)و علی هذا فهذه الآیة تشیر إلی الرجعة،حیث تتظافر أحادیث آل البیت أنّ هناک قیامة صغری قبل القیامة الکبری،و فی ذلک الیوم یبعث بعض المجرمین و بعض الصالحین،و علی هذا فالآیة التالیة تشیر أیضا الی هذا الیوم.

[83]و إذا قامت القیامة الصغری حشر اللّه من کلّ أمّة فوجا من مجرمیها، یخرجهم إلی الدنیا قبل غیرهم،لیشهدوا علی أنفسهم،و یشاهدوا جرائمهم، و تکذیبهم بآیات اللّه.

وَ یَوْمَ نَحْشُرُ مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ فَوْجاً مِمَّنْ یُکَذِّبُ بِآیٰاتِنٰا فَهُمْ یُوزَعُونَ [84]و هناک تجری محاکمتهم:
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1- 2) نور الثقلین ج(4)ص(98). 




حَتّٰی إِذٰا جٰاؤُ قٰالَ أَ کَذَّبْتُمْ بِآیٰاتِی وَ لَمْ تُحِیطُوا بِهٰا عِلْماً أَمّٰا ذٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ من الأخطاء التی یقع فیها البشر،هو تکذیبهم بالحقائق لأنهم لم یحیطوا علما بجوانبها المختلفة،کالذی لا یؤمن بوجود منطقة فی العالم اسمها أمریکا اللاتینیة، لأنه لم یعرف تفاصیل الوضع هناک،هذا هو حال الکفّار الذین کذبوا بالآخرة لعدم إحاطتهم بجوانبها المختلفة،و معنی الآیة:أکذبتم بآیاتی دون أن تحیطوا بها علما،أم کنتم تعملون عملا آخر غیر التکذیب؟!کلا..إنّکم کنتم مشغولین بالتکذیب حتی صار شغلکم الشاغل،و الآیة بهذا المعنی تتشابه و قوله سبحانه:

بَلْ کَذَّبُوا بِمٰا لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ وَ لَمّٰا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ (1) [85]و جری قضاء اللّه سبحانه فیهم بالعذاب بسبب ظلمهم،و لم یحتّجوا علی ذلک لعدم وجود حجة بالغة لهم.

وَ وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ بِمٰا ظَلَمُوا فَهُمْ لاٰ یَنْطِقُونَ إذ لا یجدون عذرا و لا منطقا یخلّصهم من المسؤولیة،لأنّ اللّه محیط بکلّ شیء، و له الحجة البالغة،حیث تشهد أیدیهم و جوارحهم علیهم،و إذا کان الإنسان یستطیع المراوغة و التکذیب فی محاکم الدنیا فهو لا یستطیع ذلک فی الآخرة.

[86]و من احتجاجات اللّه علیهم أنه یقول لهم:هل کانت الآیات و الدلالات علی الإیمان قلیلة أو غامضة حتی کفرتم؟! أَ لَمْ یَرَوْا أَنّٰا جَعَلْنَا اللَّیْلَ لِیَسْکُنُوا فِیهِ وَ النَّهٰارَ مُبْصِراً
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1- 3) یونس/(39). 




و کل ذلک من آثار حکمة اللّه التی تدلّنا علی الآخرة،و تبعث فینا الإیمان بها لو کنّا نرید الإیمان،فلو کانت الحیاة کلّها لیلا أو العکس لاستحالت الحیاة.

إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ إنّ فی اختلاف اللیل و النهار،و ما یحملانه من تغیّرات هائلة فی الطبیعة،و تدبیر تصریفهما بتلک الدقة المتناهیة،إنّ فی ذلک علامات تشهد علی الحقیقة،إلاّ أنّ القلوب القاسیة لا تستفید منها شیئا.

[87]و مع أنّ الآیات واضحة و تکفی دلالة للإنسان علی الآخرة و البعث،إلاّ أنّ أکثر الناس یأتی إیمانهم متأخرا حین تقع القیامة،و هل ینفع ذلک الإیمان إذا ضیّعنا فرصة العمل فی الدنیا؟! وَ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ فَفَزِعَ مَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ و یبقی المؤمنون مطمئنة قلوبهم،فلما ذا یخافون و قد عملوا بمرضاة اللّه،و استعدوا لهذا الیوم؟!إنّهم علی العکس من ذلک ینتظرون ساعة الجزاء،و دخول الجنة، و لقاء اللّه.

إِلاّٰ مَنْ شٰاءَ اللّٰهُ وَ کُلٌّ أَتَوْهُ دٰاخِرِینَ خاشعین،مطأطئین رؤوسهم.

[88]لقد بیّن اللّه لنا آیة من واقع اللیل و النهار تدلّنا علی حکمته،و الآن یضرب لنا من حرکة الأرض آیة علی أنّه خبیر بما یعمله العباد.

و هذه من آیات القرآن الحکیم انه یبیّن لنا حرکة الأرض من قبل أن یکتشفها
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البشر،و ضرب مثلا رائعا لها حین شبّهها بحرکة السحاب التی قد لا یحسّ بها البشر أیضا.

وَ تَرَی الْجِبٰالَ تَحْسَبُهٰا جٰامِدَةً وَ هِیَ تَمُرُّ مَرَّ السَّحٰابِ فی حرکتها،و لکننا لا نشعر بذلک.

صُنْعَ اللّٰهِ الَّذِی أَتْقَنَ کُلَّ شَیْءٍ فهو یؤدّی وظیفته علی أکمل وجه،و بلا أیّ خلل.

إِنَّهُ خَبِیرٌ بِمٰا تَفْعَلُونَ [89]الإتقان المتجلّی فی الخلق یدلّنا علی حکمة الصانع،و أنّ للإنسان هدفا یحاسب علیه،فإمّا ینتهی إلی الجنة أو إلی النار.

مَنْ جٰاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْهٰا وَ هُمْ مِنْ فَزَعٍ یَوْمَئِذٍ آمِنُونَ المؤمنون الذین تکون مجمل أعمالهم حسنة یحسّون بالاطمئنان یوم الفزع،و ذلک بسبب طاعتهم للّه-الذی تطمئن القلوب بذکره-و أوّل ما یخرج المؤمن من قبره یوم البعث یجد علی یمینه و شماله ملکین یسلّمان علیه،و یفرغان السکینة فی روعه، کما أن اللّه یجعل للمؤمن نورا فی جبهته من نور أعماله الخیّرة،یضیء له فی المحشر.

[90]و فی المقابل نجد الکافر و المنافق یتخبّطان فی الظلمات فلا یبصران الطریق.

وَ مَنْ جٰاءَ بِالسَّیِّئَةِ فَکُبَّتْ وُجُوهُهُمْ فِی النّٰارِ
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و هذا المصیر لیس بظلم من اللّه-حاشاه-بل هو نتیجة أعمالهم،لذلک یأتیهم النداء و هم یتجرعون العذاب مؤکدا علی أنه جزاء عادل لأعمالهم.

هَلْ تُجْزَوْنَ إِلاّٰ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ [91]ثم إنّ ربّنا سبحانه ذکرهم بالنعمة التی کانوا یرفلون فیها،و أنّه هو الذی أسبغها علیهم،و هی نعمة الأمن فی الحرم المکی،فقال:

إِنَّمٰا أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ رَبَّ هٰذِهِ الْبَلْدَةِ الَّذِی حَرَّمَهٰا و لیس الأصنام التی وضعت فیها.

وَ لَهُ کُلُّ شَیْءٍ فهو لیس ربّ البلدة وحدها،بل ربّ کلّ شیء.

وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ إنّ من علامات الرسول و آیاته کما من أهم واجباته أنه یطبّق القیم التی جاء بها علی نفسه،ثم یأمر الناس بذلک.

[92]کما أنّ من مسئولیات الرسول تبلیغ الرسالة إلی الناس علی أکمل وجه،أمّا ماذا یکون بعدها أ یهتدی الناس أو یتمادون فی الضلالة فذلک لیس من شأنه.

وَ أَنْ أَتْلُوَا الْقُرْآنَ فَمَنِ اهْتَدیٰ فَإِنَّمٰا یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَقُلْ إِنَّمٰا أَنَا مِنَ الْمُنْذِرِینَ
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[93] وَ قُلِ الْحَمْدُ لِلّٰهِ و حینما نحمده فإنّما نعکس نظرتنا إلی الحیاة بأنّها قائمة علی أساس الخیر، أمّا الشر فهو من أنفسنا،ذلک أنّ الحمد تنزیه للّه بأنّ خلقه کان حمیدا و صالحا.

سَیُرِیکُمْ آیٰاتِهِ فَتَعْرِفُونَهٰا آیات اللّه تتجلّی فی کلّ شیء من حولنا و فی أنفسنا،بینما أکثر الناس لا یرونها،و لکنّ اللّه سیعرّف الجاحدین آیاته الخارقة بحیث یرونها،و لکن یومئذ تنتهی فرصتهم،و تحین ساعة الجزاء.

وَ مٰا رَبُّکَ بِغٰافِلٍ عَمّٰا تَعْمَلُونَ
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سورة القصص


اشارة
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الإطار العام


اشارة

بسم اللّه الرحمن الرحیم



الاسم:

جاءت کلمة(القصص)اسما لهذه السورة التی احتوت علی مجموعة متناثرة من القصص القصیرة ذات العبرة المشترکة.



الإطار العام:

ظاهره حکم و باطنه علم،هکذا وصفت الروایات کتاب ربنا العزیز،و انک إذا نظرت الی ظاهر سورة القصص استفدت الکثیر من الأحکام،و لکنها فی باطنها بصائر علمیة تهدینا الی مجموعة متکاملة من الحقائق،أبرزها:

ان ظاهر الدنیا غیر واقعها،فهی تغرّ بزبرجها،و تضرّ بمخبرها،تبدو لناظرها ان الناس قادرون علیها،الا أنّ ید الغیب هی التی تحرک حوادثها بالنهایة،فعلینا- إذن-عدم الاطمئنان إلیها،و علی أصحاب الدعوة الاّ یخافوا من أولی القوة و الثروة من أهلها.
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و لکی یهدینا السیاق الی هذه الحقیقة،یفصل القول فی مسائل شتی تلتقی بالتالی و تلک الحقیقة:

أ-یبین السیاق بتفصیل کیف تمتد ید الغیب لنصرة أصحاب الرسالة، و کیف تجری الألطاف الخفیّة لربنا المقتدر الحوادث لتنتهی إلی الغایة المقدرة.

فرعون علا فی الأرض،و استضعف طائفة من الناس.هذا ظاهر الحیاة الدنیا، أمّا حقیقتها فهی إرادة اللّه علی وراثة المستضعفین،و التمکین لهم فی الأرض،و ان یذیق فرعون و هامان و جنودهما ما کانوا یحذرون منهم،و بأیدی المستضعفین أنفسهم.

لننظر کیف تتحقق هذه الإرادة العلیا؟ فرعون یقتل أولاد بنی إسرائیل الذکور،و لکن اللّه یأمر أمّ موسی بوضع ولیدها فی التابوت،و قذفه فی النیل.

یتلقط زبانیة فرعون التابوت فیهّم بقتله،و لکن ید الغیب لا تدعه.إذ یوحی الی زوجه ان تمنعه من ذلک،لینمو عدوه و مادة حزنه فی بیته.

أم موسی تکاد تبوح بالسّر جزعا علی ولیدها،و اللّه یربط علی قلبها.

ثم یبحثون له عن مرضعة من غیر بنی إسرائیل،بید ان اللّه یحرّم علیه المراضع حتی یرده إلی أمّة کی تقر عینها و لا تحزن.

یذیع الرجل سر القیادة بعد مقتل القبطی،و القائد-بدوره-یشتبه(علی قول) فی المبادرة بقتل القبطی،فیطلب من اللّه ان یستره،فیفعل.
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یتآمر فرعون و ملأه بقتله،فیبعث اللّه الیه رجلا مؤمنا لیخبره بذلک،و یهیئ له الرب أمر الهجرة الی مدین،و یقدّر هناک من یستقبله.

هکذا یعلم حملة رسالات رب ان اللّه معهم،و ان هناک حوادث خفیة تجری رغم الطغاة لمصلحة الرسالیین فلا یهنوا و لا یحزنوا.

ب-و لا تعنی الألطاف الخفیة لربنا ان ینام الرسالیون علی حریر الامانی، بل علیهم ان یکونوا حذرین،و ان یتعالوا علی الطغاة بذکاء أحدّ،و انضباط أشدّ، و تضحیات سخیة.کیف؟ یتلو علینا الرب فی سورة القصص-التی نسلتهم منها دروسا عظیمة فی أسالیب الحرکة الرسالیة-قصة زوج فرعون،و مؤمن آله فرعون،اللذین کانا فی الظاهر فی السلطة،و یعملون فی الباطن لصالح الرسالة،کما یبیّن کیف کانت الحرکة حذرة،حیث ان أخت موسی تابعت بحذر شدید تابوت أخیها،(و لعلها لصغر سنها أو لأنها امرأة بکر،لم تکن تثیر انتباه أحد).

اما موسی علیه السلام فقد دخل المدینة علی حین غفلة من أهلها عملا بالتقاة،و أذاع غویّ من بنی إسرائیل السر،و ورّط الحرکة کلها،مما یحذرنا عن مثل ذلک،ثم یبین القرآن کیف کان موسی مترقّبا حین خروجه من المدینة،و کیف اختار مدین فی خطة مرنه،لأنه کان یدعو اللّه أبدا لیهدیه سواء السبیل.

و نقرأ فی موضع آخر من السورة آیة(54)ثناء القرآن علی أهل الصبر و التقیة، و هم البقیة المؤمنة من أهل الکتاب،الذین اتسموا بصفات الصبر،و درء السیئة بالحسنة،و الإنفاق،و الإعراض عن لغو الجاهلین و جدلیاتهم،و هذه الصفات هی برامج أصحاب الرسالة فی عصر التقیة و العمل السری.
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و فی سیاق سورة القصص نقرأ عن أخلاقیات المهاجر فی سبیل اللّه،و فی طلیعتها الإحسان الی الناس،و الاحتفاظ بقیم الرسالة بالرغم من مشاکل الهجرة،و وفاؤه بالحقوق(لقد قضی موسی أبعد الأجلین)و تجذّره فی بلاد الهجرة عبر الزواج.

ج-و سورة القصص ترکز-فیما یبدو-علی دور شخصیة القائد و صفاته، فبعد بیان إرادة اللّه بإنقاذ المستضعفین نقرأ مباشرة قصة ولادة موسی علیه السلام ثم ان موسی علیه السلام تتجلی شخصیته فی صورة قائد مغیّب،ثم یحضر فجأة فی میدان الصراع لینصر واحدا من شیعته،ثم تلاحقه أجهزة النظام فیها،و تبقی صفة الإحسان أبرز صفاته قبل ابتعاثه رسولا،و یؤکد السیاق انها وراء اصطفائه بالعلم و الحکم «وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ» و نجد ذلک عند ما یتجاوز ذاته،و کل علاقته بالدنیا عند ما یتلقی الوحی فی الجانب الغربی عند الشجرة:

د-و فی الجهة المعاکسة تبرز شخصیته أمام الکفر(فرعون)و رمز المال الطاغی (قارون)و مثال البیوقراطیة الفاسدة(هامان).

ه-و تذکر السورة بتواصل الوحی من موسی-علیه السلام-الی محمد- صلی اللّه علیه و آله و سلم-بهدف التذکرة خصوصا لقوم ما أنذروا من قبل، و الرسالة هذه التی تشابه رسالة موسی علیه السلام حدث غیبی ینذر بها الرب القوم الضالین بین یدی عذاب شدید،و انهم انما یتبعون أهواءهم،لأنهم یطالبون دائما بآیات جدیدة فیقولون مثلا:لماذا لا یأتی النبی بآیة شبیهة بما ظهرت علی ید موسی،مع أنهم کفروا بما أنزل علی موسی.

و بعد ان یبین السیاق صفات المؤمنین الصادقین من أهل الکتاب،الذین یسارعون الی الإیمان بالنبی،یبین شبهة أخری یتشبث بها الجاحدون،إذ یقولون:

نخشی ان نفقد لو آمنا السلام الذی ننعم به فی الحرم،و یردها الرب:
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أولا:ان اللّه هو الذی وفّر هذا الأمن لهم.

ثانیا:ان البطر(الفرح بالأمن و الغرور به)أهلک قرونا سالفة،و لکن اللّه لم یهلکهم حتی بعث إلیهم رسولا،یتلو علیهم آیاته.

ثالثا:ان متاع الدنیا فی الآخرة قلیل،و لیسوا سواء من متاعه اللّه بالدنیا، و أحضره للحساب و العقاب یوم القیامة،و من وعده اللّه وعدا حسنا فهو لاقیه.

و-فی خواتیم سورة القصص یحذرنا الرب من الشرک به-أندادا-أولی سلطة کانوا أو ذوی ثروة،ففی یوم الحساب یحضرهم جمیعا أئمة الغی و من اتبعوهم(و أشرکوا باللّه بطاعتهم)فیتبرءون من بعضهم،و تعمی علیهم الأنباء،و لا یتساءلون،و یذکرنا الربّ بأن من یختار لنا القیادة هو الرب،تعالی الرب عما یشرکون.و بعد ان یذکرنا ربنا بهیمنته علی الخلیقة،و أنه لو أعدم ضیاء النهار،أو اسکن اللیل فما ذا کنا نعمل؟! بعد ذلک یعود السیاق الی موضوع الشرک،و لکن هذه المرة یعالج الشرک بأصحاب الثروة.ابتداء من قصة قارون الذی کان من قوم موسی فبغی علیهم، و انتهی به المطاف الی الهلاک،فخسف اللّه به و بداره الأرض،و ما قدر أحد علی نصره.

و فی الدرسین الأخیرین یحدد اللّه الموقف السلیم من السلطة و الثروة،و هو موقف التسامی علیها،ذلک لأن الدّار الآخرة یجعلها اللّه للذین لا یریدون علوّا فی الأرض و لا فسادا،و العاقبة للمتقین.

و یرغبنا الذکر فی فعل الخیرات،لأن من جاء بالحسنة فله خیر منها،بینما لا یجزی الذین یعملون السیئات إلاّ ما کانوا یعملون.
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و یبشر رسوله بالعودة الی معاده،و یبیّن ان الکتاب رحمة من الرب،و علیه أن یجاهد به الکفار،و یواجه ضغوطهم.
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سورة القصص 


[سورة القصص (28): الآیات 1 الی 9]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . طسم (1) تِلْکَ آیٰاتُ اَلْکِتٰابِ اَلْمُبِینِ (2) نَتْلُوا عَلَیْکَ مِنْ نَبَإِ مُوسیٰ وَ فِرْعَوْنَ بِالْحَقِّ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (3) إِنَّ فِرْعَوْنَ عَلاٰ فِی اَلْأَرْضِ وَ جَعَلَ أَهْلَهٰا شِیَعاً یَسْتَضْعِفُ طٰائِفَةً مِنْهُمْ یُذَبِّحُ أَبْنٰاءَهُمْ وَ یَسْتَحْیِی نِسٰاءَهُمْ إِنَّهُ کٰانَ مِنَ اَلْمُفْسِدِینَ (4) وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی اَلَّذِینَ اُسْتُضْعِفُوا فِی اَلْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَ نَجْعَلَهُمُ اَلْوٰارِثِینَ (5) وَ نُمَکِّنَ لَهُمْ فِی اَلْأَرْضِ وَ نُرِیَ فِرْعَوْنَ وَ هٰامٰانَ وَ جُنُودَهُمٰا مِنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَحْذَرُونَ (6) وَ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ أُمِّ مُوسیٰ أَنْ أَرْضِعِیهِ فَإِذٰا خِفْتِ عَلَیْهِ فَأَلْقِیهِ فِی اَلْیَمِّ وَ لاٰ تَخٰافِی وَ لاٰ تَحْزَنِی إِنّٰا رَادُّوهُ إِلَیْکِ وَ جٰاعِلُوهُ مِنَ اَلْمُرْسَلِینَ (7) فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً إِنَّ فِرْعَوْنَ وَ هٰامٰانَ وَ جُنُودَهُمٰا کٰانُوا خٰاطِئِینَ (8) وَ قٰالَتِ اِمْرَأَتُ فِرْعَوْنَ قُرَّتُ عَیْنٍ لِی وَ لَکَ لاٰ تَقْتُلُوهُ عَسیٰ أَنْ یَنْفَعَنٰا أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ (9)



اللغة

4[شیعا]:أی طوائف جمع شیعة و هی الطائفة التی تتبع مسلکا خاصا.
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یَدُ اللّٰهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ


هدی من الآیات:

تدور آیات السورة کما یبدو من فاتحتها حول السلطات الفاسدة،و کیفیة القضاء علیها،کما تبحث موضوع الحرکات الرسالیة التی عن طریقها یبدل اللّه- سبحانه و تعالی-حاکما ظالما بآخر عادل،و سلطة فاسدة بأخری صالحة،و نستطیع أن نستوحی هذه الحقیقة و بصورة واضحة من الصراع الرسالی الذی قاده موسی علیه السلام مع بنی إسرائیل ضد فرعون بجاهلیته،و المستکبرین من ملئه.

و قبل کل شیء یبیّن القرآن لنا أن للصراع أداة إیدیولوجیة،و عوامل ثقافیة،و ان أبرز أدوات الصراع الرسالی الجاهلی،و أوسع قنواته،و أفضل عوامله المؤثرة فی انتصار جبهة الحق هو القرآن الحکیم،لذلک تبدأ هذه السورة بإشارة مبینة الی القرآن ذاته، و بعدئذ یبین القرآن أسباب الصراع،و لماذا ینهض الرسالیون،و یفجرون الثورات ضد السلطات الجاهلیة عبر التاریخ؟ و یجیب القرآن بأن المسؤول الاول عن الصراع هو امام الجاهلیة،و النظام الذی
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یجسده،فلأنّ فرعون خرج عن سنة اللّه،و علا فی الأرض،و عاث فیها الفساد بشتی ألوانه و صوره،و استضعف طائفة من المجتمع فسلب حقوقهم،لذلک کلّه فإنه هو المسؤول عن الصراع و آثاره،و لیست الحرکة الرسالیة.إذ لا یمکن للناس ان یسکتوا عن سلطة تضیع فی ظلها حقوقهم و حریاتهم،و الذی یزرع بذور الثورة بظلمه و فساده لا یحق له بعد ذلک ان یتهم الرسالیین بالإرهاب و الشغب،و هکذا تبدأ السورة بالإشارة إلی سبب الصراع و هو فرعون.

ثم یمضی السیاق یبیّن سنتین فی هذه الحیاة:سنة یرعاها قضاء اللّه،و سنة یجریها قدره سبحانه،فقدر اللّه فی الحیاة ان السلطة التی تتمسک بأسباب القوة، و الاستمرار المادیة و هی الإرهاب و الإغراء و التضلیل فانها تبقی و تستمر،و لکن فوق هذه السنة سنة و قانون أعلی و هو قضاء اللّه،فالعدالة الإلهیة تأبی ان تستمر سلطة جائرة تعتمد علی هذا الثالوث،فیأبی اللّه ذلک و هو العزیز الرحیم،الذی أجری الأشیاء بالحق،و خلقه کل شیء لحکمة و هدف.یا تری هل یدع الناس و هم عیاله یسحقون تحت أقدام الجبابرة؟!کلا..

ان هناک ارادة علیا یعبر عنها القرآن الحکیم فی هذه السورة بصورة واضحة حین یقول: «وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوٰارِثِینَ» و لکن کیف تتم هذه الارادة؟فهل إرادة انتصار الحق علی الباطل تتحقق بحرکة کونیة تنطلق من النجوم؟أو بإشاعة مرض قاتل فی صفوف المستکبرین؟ ربما یتحقق ذلک عن هذا الطریق،و لکن الأکثر أن إرادة انتصار الحق علی الباطل التی هی ارادة اللّه لا تتحقق من خلال العوامل الغیبیة فقط،و إنما علی أیدی المؤمنین أنفسهم،و قبلهم قیادتهم و أمامهم،لذلک نجد السیاق القرآنی فور ما یحدثنا عن إرادة اللّه العلیا فی الإنتصار،یبین لنا أن هذه الإرادة لا تتحقق إلاّ بتربیة قائد
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رسالی فیقول: «وَ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ أُمِّ مُوسیٰ» .

حینما أراد ربّنا إنقاذ بنی إسرائیل من هیمنة فرعون خلق قائدا رسالیّا،و رعاه منذ الطفولة،و تدرجت مراحل النصر بعد أن أمر اللّه أم موسی بأن اقذفیه فی الیم، لیحمله الماء الی ساحل قصر فرعون،فجعل اللّه تربیته هناک رغم إصرار فرعون علی ذبح کلّ طفل ذکر،و هکذا تجری سنن اللّه إلی أن یقضی اللّه علی فرعون و نظامه.

ان موسی علیه السلام تجلّ کریم لإرادة اللّه،و کان مرکز تحقق القضاء الإلهی فی ذلک المجتمع،و إرادته لتحقیق العدالة الإلهیة الغیبیة،و تؤکد هذه السورة کما الکثیر من سور القرآن علی ان هذا القضاء یتحقق بأمرین:أحدهما عمل الناس،و الآخر إرادة اللّه،فمن جهة نجد موسی یقبض زمام المبادرة لیتحول إلی إمام للثائرین ضد فرعون و جلاوزته، و یخوض الصراع ببنی إسرائیل و المؤمنین من حوله،و من جهة أخری تحوطه العنایة الإلهیة و ترعاه،و یمکن لنا القول بأن سنة القدر یجریها اللّه سبحانه و تعالی،بینما یرعی سنة القضاء،و لکنها قد تجری علی أیدی الناس أنفسهم.

و هکذا جری قضاء اللّه،بنصر موسی علیه السلام و من اتبعه بإحسان.


بینات من الآیات:

وَ نَجْعَلَهُمُ الْوٰارِثِینَ:
[1-2] طسم* تِلْکَ آیٰاتُ الْکِتٰابِ الْمُبِینِ ان هذه المقطعات اشارة الی القرآن،بل هی جوهره،و بتعبیر أفضل هی المادة الأولیة التی یتألف منها القرآن الحکیم،و تکتب بها کلماته،و هی تحمل فی طیاتها النور و الهدی،و هو رموز و إشارات یعرفها أولیاء اللّه،و لعلها مفاتیح علوم
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السورة.

[3]و هذا الکتاب سوف یکون،أداة لنقل التجربة العظمی لکم أیها البشر، و لک أنت یا من تخوض صراع الحق ضد الباطل.

نَتْلُوا عَلَیْکَ مِنْ نَبَإِ مُوسیٰ وَ فِرْعَوْنَ بِالْحَقِّ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ فالحیاة قائمة علی الحق،و یجری الحق علی کل اجزائها،و لکن من الذی یستفید من هذه القصص؟ انهم المؤمنون،فلو لم تکن استجابة للحق من قبل الناس،فإنهم لا یستفیدون من القرآن الکریم،حتی و لو قرءوه الف مرة،أو حفظوا آیاته حروفا و کلمات.

اذن حتی تستفید من القرآن یجب ان تؤمن و تسلم له،و ما دام هذه القصص حقّا فلا یجد لها انعکاسا إلاّ فی قلوب المؤمنین الذین یملکون قابلیة فهم الحق.

[4]ثم یبدأ القرآن بالحدیث عن فرعون رمز الفساد و الباطل:

إِنَّ فِرْعَوْنَ عَلاٰ فِی الْأَرْضِ لقد استعلی فرعون و سیطر علی الناس،و لکن لم یستفد من السلطة فی خیر شعبه و لا نفسه،و فی آیة قرآنیة تأتی فی آخر هذه السورة یقول ربنا: «تِلْکَ الدّٰارُ الْآخِرَةُ نَجْعَلُهٰا لِلَّذِینَ لاٰ یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی الْأَرْضِ وَ لاٰ فَسٰاداً وَ الْعٰاقِبَةُ لِلْمُتَّقِینَ» .

ان الذی یحب الرئاسة و السیطرة،و یتحول الحکم عنده من وسیلة إلی هدف، فإنّه ینشر الفساد،و کم من الجرائم وقعت فی التاریخ،و لا زالت علی مذبح حب الرئاسة.
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و من طرائف التاریخ:ان الامام موسی الکاظم-علیه السّلام-دخل یوما علی الرشید،فأجلّه و احترمه بصورة أدهشت الجالسین حوله،و لما أراد الإمام أن یقوم من مجلسه،قام الرشید و أقبل علی الأمین و المأمون قال:یا محمد و یا إبراهیم!سیروا بین یدی عمکم،و سیدکم،و خذوا برکابه و سووا علیه ثیابه.

فاستغرب المأمون من أبیه هذا الصنیع، فسأله عن سبب هذا الاحترام و التقدیر،فقال الرشید:یا بنی انه صاحب الحق،فقال له المأمون:إذا کنت تعلم ذلک فرد علیه حقه،فنظر الیه والده و قال:الملک عقیم،و اللّه لو نازعتنی الذی انا فیه لأخذت الذی فیه عیناک.

و هذه صورة من التاریخ عن الإنسان حینما یضحی الحکم عنده هدفا،فهو یتشبث به حتی لو خالف العقل و الشرع فی وسائله للوصول الیه،و فرق کبیر بین الذی یرید الحق و الآخر الذی یرید العلو و التسلط.

و فرعون کان یرید العلو،لذلک أفسد فی الأرض،و أعظم إفساده التمییز الطائفی،حیث جعل فریقا من الناس متسلطا علی الفریق الاخر،و یبدو أن هذه طریقة کل نظام فاسد و هو تقسیم الناس إلی فریقین،فریق یحکم و فریق یستضعف،و قد یکون هذا التقسیم علی أساس طائفی،أو عنصری،أو حزبی أو غیرها،حیث تتعدد الصور و لا یختلف الجوهر،و هو صنع أداة للسلطة الفاسدة یتحکم بها الطاغوت علی الناس.

وَ جَعَلَ أَهْلَهٰا شِیَعاً یَسْتَضْعِفُ طٰائِفَةً مِنْهُمْ إذا کانت الأمة متحدة،فان الطاغوت لا یستطیع التسلطة علیها،لذلک سعی فرعون لتفریق بنی إسرائیل أحزابا،عملا بالقاعدة الجهنمیة(فرق تسد)التی هی
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أداة السلاطین فی جرائمهم،إلاّ أنّ فرعون لم یکتف بالتفرقة وحدها، و انما أضاف لها سیاسة أخری هی الإرهاب.

یُذَبِّحُ أَبْنٰاءَهُمْ لو کان فرعون یذبح الأطفال الرضع الذین عادة ما تکون عواطف البشر مرکزة فیهم.فی هذا البرعم الصغیر،و فی هذه البراءة النقیة.

لکن الذی یرید السلطة،تتبلد مشاعره و یموت فیه الضمیر.

وَ یَسْتَحْیِی نِسٰاءَهُمْ ای یبقیهن أحیاء للخدمة فی البیوت.

إِنَّهُ کٰانَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ هذا هو الفساد و الذی یلخصه القرآن فی ثلاثة أمور:

1-التفرقة،و بالتالی تحطیم الکیان الاجتماعی الموحد.

2-القضاء علی النفوس البریئة.

3-الاستثمار الطاقات البشریة بطریقة غیر مشروعة.

و هذه سنة القدر،أن یأتی فرعون،و یستخدم هذه الوسائل المنکرة فی تدعیم نظامه و هی:إفساد المجتمع بعدم وحدته،و الإخلال بالأمن،و تحطیم أسس الإقتصاد.

[5] وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ
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أَئِمَّةً ان یشافی بسبب الطبیب مریض أمر معروف،أما أن یدعی بأنه سوف یجعل هذا المریض الذی یرتجف من مرضه أقوی رجل فی العالم،فذلک أمر مستبعد، و القرآن یقول إن إرادة اللّه لا ترفع عن المستضعفین استضعافهم و حسب،بل تجعلهم أئمة و قادة للبشر،و هذا هو الهدف الأسمی لحرکة التاریخ.

انهم سوف یغنمون کلّ ما لدی المستکبرین من نعم،و ریاش،و أمتعة.

وَ نَجْعَلَهُمُ الْوٰارِثِینَ [6]و حینما یصل المستضعفون الی السلطة فإنّهم یتمکنون فی الأرض، و یثبتون سلطتهم،و ذلک حینما یقتلعون جذور الفساد،و ینبذون المستکبرین فی العراء کما فعل اللّه بفرعون و ملئه.

و من حقائق التاریخ:أن الأقباط الذین تحکمّوا فی بنی إسرائیل،ظلّوا محکومین إلی یومنا هذا،و لم ترجع السلطة مرة أخری إلیهم أبدا.

وَ نُمَکِّنَ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ نُرِیَ فِرْعَوْنَ وَ هٰامٰانَ وَ جُنُودَهُمٰا و سائر المستکبرین علی مر العصور.

مِنْهُمْ ای من المستضعفین.

مٰا کٰانُوا یَحْذَرُونَ
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حینما یصل المستضعفون إلی السلطة فسیذیقون المستکبرین العذاب الشدید، و سیرون منهم کل ما کانوا یحذرونه.

إِنّٰا رَادُّوهُ إِلَیْکِ وَ جٰاعِلُوهُ مِنَ الْمُرْسَلِینَ:
[7]و لکن کیف یتم ذلک؟ یتم عند ما یوجد إمام و قائد رسالی،یتحمل المسؤولیة،و یفجر الثورة فی الجماهیر،لننظر کیف أنبت اللّه شجرة هذا القائد الکریم فی ارض صالحة.

وَ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ أُمِّ مُوسیٰ أَنْ أَرْضِعِیهِ فَإِذٰا خِفْتِ عَلَیْهِ فَأَلْقِیهِ فِی الْیَمِّ وَ لاٰ تَخٰافِی وَ لاٰ تَحْزَنِی إِنّٰا رَادُّوهُ إِلَیْکِ وَ جٰاعِلُوهُ مِنَ الْمُرْسَلِینَ لقد سبق الذکر بأن قضاء اللّه بغلبة المستضعفین،و اندحار المستکبرین یتحقق غیبیّا و بشریّا،أما غیبیا:فان اللّه لم یرسل رجلا من وزراء فرعون لیقوم بانقلاب عسکری،مع انه ممکن عند اللّه،بل أرسل طفلا من بنی إسرائیل،فی ظروف کان فرعون یذبح الأبناء فیها.و کیف أرسله؟ أوحی اللّه إلی أمّه أن تلقیه فی الیّم،لیتربی فی قصر فرعون،و انتهی هذا الأمر بانتصار بنی إسرائیل علی فرعون بسببه،و أساسا کلمة(موسی)فی اللغة العبریة تعنی ابن الماء و الشجر(فمو):تعنی الماء(و شی):تعنی الشجر.

ان هذا الولد الذی لا یملک شیئا هو الذی یحطم سلطة الطاغوت.

و أما بشریا:فاللّه لم یرسل الملائکة،و لا الریاح لتقضی علی فرعون،بل أرسل بشرا قائدا هو موسی علیه السلام .
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[8]و بالفعل استجابت أمّ موسی الی وحی اللّه،کما و ألقت بابنها فی الیم الذی حمله الی سواحل قصر فرعون.

فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ فی المستقبل:

عَدُوًّا ینهض ضدهم و یقود المعارضة،و إنما یکون عدوّا لهم لأنه یحمل قیم الحق التی تتناقض و نهجهم الباطل و المنحرف.

وَ حَزَناً یسبب لهم القلق الشدید،و سوف یأخذهم الأسف علی قرارهم بعدم ذبحه، و هکذا نجد الأمور تسیر کما یشاء اللّه-بإرادته-لا حسب ما یرید الفراعنة،فهم التقطوا موسی لیکون لهم ولدا،بینما أراد اللّه أن یجعله عدوّا،و أرادوه ان یدخل السرور علی فرعون الذی ربما کان یقلقه عقمه،فجعله اللّه حزنا و مصدرا للقلق بالنسبة إلیهم.

و نجد لهذه الإرادة صورا هنا و هناک حینما نقلب صفحات التاریخ علی الحقائق.

إِنَّ فِرْعَوْنَ وَ هٰامٰانَ وَ جُنُودَهُمٰا کٰانُوا خٰاطِئِینَ الظلم خطأ لا تقتصر آثاره علی المحرومین و حسب،بل تطال الظالم نفسه.

[9]فلقد أحضروا موسی إلی فرعون،فلما عرف انه من بنی إسرائیل-إذ
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کانت ملامحهم واضحة-قال:خذوه و اقتلوه.

وَ قٰالَتِ امْرَأَتُ فِرْعَوْنَ قُرَّتُ عَیْنٍ لِی وَ لَکَ الحق یتجسد مرة فی امرأة هی أم موسی علیه السلام و مرة أخری فی امرأة فرعون(آسیة بنت مزاحم)حیث أصرّت علی فرعون الاّ یقتله،و استجاب لها فعلا:

لاٰ تَقْتُلُوهُ عَسیٰ أَنْ یَنْفَعَنٰا عند ما یکبر.

أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً فقد کان فرعون عقیما،لیس له ولد.

وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ و لا یحسون بقدر اللّه و قضائه فی مستقبل هذا الطفل،الذی یریدونه ولدا لهم.

هم یخططون لهدف،بینما یجعله اللّه أماما یزیل سلطانهم علی یدیه،و أیدی المؤمنین تحت قیادته.
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[سورة القصص (28): الآیات 10 الی 17]


اشارة

وَ أَصْبَحَ فُؤٰادُ أُمِّ مُوسیٰ فٰارِغاً إِنْ کٰادَتْ لَتُبْدِی بِهِ لَوْ لاٰ أَنْ رَبَطْنٰا عَلیٰ قَلْبِهٰا لِتَکُونَ مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ (10) وَ قٰالَتْ لِأُخْتِهِ قُصِّیهِ فَبَصُرَتْ بِهِ عَنْ جُنُبٍ وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ (11) وَ حَرَّمْنٰا عَلَیْهِ اَلْمَرٰاضِعَ مِنْ قَبْلُ فَقٰالَتْ هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلیٰ أَهْلِ بَیْتٍ یَکْفُلُونَهُ لَکُمْ وَ هُمْ لَهُ نٰاصِحُونَ (12) فَرَدَدْنٰاهُ إِلیٰ أُمِّهِ کَیْ تَقَرَّ عَیْنُهٰا وَ لاٰ تَحْزَنَ وَ لِتَعْلَمَ أَنَّ وَعْدَ اَللّٰهِ حَقٌّ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (13) وَ لَمّٰا بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ اِسْتَویٰ آتَیْنٰاهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلْمُحْسِنِینَ (14) وَ دَخَلَ اَلْمَدِینَةَ عَلیٰ حِینِ غَفْلَةٍ مِنْ أَهْلِهٰا فَوَجَدَ فِیهٰا رَجُلَیْنِ یَقْتَتِلاٰنِ هٰذٰا مِنْ شِیعَتِهِ وَ هٰذٰا مِنْ عَدُوِّهِ فَاسْتَغٰاثَهُ اَلَّذِی مِنْ شِیعَتِهِ عَلَی اَلَّذِی مِنْ عَدُوِّهِ فَوَکَزَهُ مُوسیٰ فَقَضیٰ عَلَیْهِ قٰالَ هٰذٰا مِنْ عَمَلِ اَلشَّیْطٰانِ إِنَّهُ عَدُوٌّ مُضِلٌّ مُبِینٌ (15) قٰالَ رَبِّ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی فَاغْفِرْ لِی فَغَفَرَ لَهُ إِنَّهُ هُوَ اَلْغَفُورُ اَلرَّحِیمُ (16) قٰالَ رَبِّ بِمٰا أَنْعَمْتَ عَلَیَّ فَلَنْ أَکُونَ ظَهِیراً لِلْمُجْرِمِینَ (17)





اللغة

15[ وکزه]:الوکز الدفع و قیل اللکم بجمع الکف.
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فَلَنْ أَکُونَ ظَهِیراً لِلْمُجْرِمِینَ


هدی من الآیات:

یذکرنا هذا الدرس بجانب مهم من سیرة الأنبیاء علیه السلام حیث الصراع المستمر بین الرسالة الإلهیة و اتباعها من طرف،و الجاهلیة المادیة و مؤیدیها من طرف آخر، و الذی تحسمه الإرادة الالهیة لصالح جبهة الحق،الا أن ذلک لا یعنی ان الغیب یحرک مراحل الصراع مباشرة،بل انه قد یمضی سننه عبر إرادة الإنسان و نشاطه، و من هذا المنطلق یتعرض السیاق فی هذه الآیات لدور الإنسان،المرأة و الرجل.

و الدور الهام الذی قامت به أم موسی علیه السلام یؤکد دور المرأة فی الصراع الرسالی الجاهلی،کأم،و کزوجة،و کشحنة عاطفیة،و هذه قضیة أساسیة و هامة.

فمن جهة نقرأ عما قامت به أم موسی فی تأسیس هذا الصراع و انطلاقه،و ما قامت به أخته من تتبع مصیره،و من جهة أخری تحدثنا الآیات عما قامت به زوجة فرعون من عمل حافظت به علی حیاة هذا القائد.إذ أشارت علی زوجها بالإبقاء
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علی موسی علیه السلام حیّا،و بالرغم من اختلاف الأدوار،إلاّ أنها تلتقی فی نقطة واحدة هی مساهمة المرأة فی الصراع.

و هذه المساهمة لا تقتصر علی الأدوار الجانبیة،بل نجدها فی صمیم المسؤولیات الخطیرة،فأم موسی علیه السلام و ان کانت مؤمنة و ملتزمة بالأمر الإلهی إلا أنها کأم کانت لها عواطف الأمومة،فکیف تقبل ان تلقی بولدها-الذی عملت المستحیل حتی لا تصل الیه ید السلطة-فی الیم لتبتلعه أمواجه الغاضبة،خاصة و ان المرأة مهیأة نفسیّا و جسدیّا للاهتمام برضیعها بعد الولادة،فکل اهتماماتها الفطریة و جوانب تفکیرها مرکزة نحو ذلک الولید! و فی البین یذکرنا الذکر بأحد العوامل الأساسیة لانتصار الحرکات الرسالیة فی الصراع،و هو عامل الکتمان و السریة فی العمل الرسالی و الذی یبدو بعض الأحیان الأهم فی العمل،فلو أن أمّ موسی أبدت عواطفها و باحت بسرها،لتسببت فی القضاء علی الحضارة التی أسسها ولیدها المبارک،و لهذا

قال الامام الصادق علیه السلام :

«کتمان سرنا جهاد فی سبیل اللّه » (1)ثم تذکر الآیات بدور عامل آخر فی الانتصار،و هو عامل البحث و التحقیق، و حسب التعبیر الحدیث التجسس،فالحرکة الاسلامیة و ان کانت حرکة إلهیة إلاّ أن علیها التسلح بکل العوامل المشروعة التی تقرب إلیها النصر،کعامل التجسس لمعرفة خطط النظام الفاسد و الواقع المحیط،ثم تستفید من ذلک فی تحرکها،و من هذا المنطلق أمرت أم موسی علیه السلام أخته ان تقص أثره،و تتعرف علی مصیره،فمشت خلفه حتی رسی علی مقربة من قصر فرعون،فالتقطه آل فرعون،و اجتمعوا حوله
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1- 1) بحار الأنوار/ج(75)/ص(70). 




یتشاورون،و هنا تدخل الغیب لإنقاذ موسی علیه السلام و لکن بعد أن هیأت أمه الظروف المناسبة،و بذلت قصاری جهدها.إذ استجابت لنداء الوحی،و صبرت علی فراق ولیدها،کما أرسلت أخته خلفه،فأعاده اللّه إلیها،و لکن کیف؟ لما حرم اللّه علی موسی المراضع،و ألقی محبته فی قلبی فرعون و زوجه،و جعلهم یستجیبون لاقتراح أخته بان تدلهم علی مرضعة یقبلها هی أمّه.

و فعلا تحرکت أخته لتخبر أمها بالأمر،و جاءت أم موسی علیه السلام صابرة متجلدة، و ملتزمة بکامل السریة،فارتضع موسی منها،و عاد إلیها سالما کما وعد اللّه، و الدرس الذی نستفیده من هذا الحدث هو:ان الرسالیین لو صبروا و التزموا بالمنهج السلیم،الذی یرسمه لهم اللّه عبر آیاته و وحیه،و هدی عقولهم فان اللّه سینصرهم کما وعد،و من أصدق من اللّه قیلا؟! و فی آخر الدرس نجد صورة من الصراع بین المستضعفین و المستکبرین.


بینات من الآیات:

فَرَدَدْنٰاهُ إِلیٰ أُمِّهِ:
[10] وَ أَصْبَحَ فُؤٰادُ أُمِّ مُوسیٰ فٰارِغاً أفرغته من کل اهتمام و انصب تفکیرها علی مصیر ولدها الصغیر،و هکذا یکون الإنسان حینما یواجه مشکلة أو أمر هام فی حیاته،و یقال:فارغا ای مهموما و حزینا،و ربما فسرت الآیة «فَإِذٰا فَرَغْتَ فَانْصَبْ» ای إذا حزنت و غممت،و هذا التفسیر یتناسب و موضوع سورة الإنشراح.

إِنْ کٰادَتْ لَتُبْدِی بِهِ لَوْ لاٰ أَنْ رَبَطْنٰا عَلیٰ قَلْبِهٰا
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أی أعطیناها الصبر و المقدرة علی کتمان السر.

لِتَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ و القرآن یبیّن فی هذا المقطع من الآیة أهمیة الکتمان فی انتصار الثورات، و کیف أنه شرط الإیمان.إذ لو أبدت أمّ موسی مشاعرها تجاه ولدها اذن لما کانت من المؤمنین.

و فی الحدیث عن الرسول صلی الله علیه و آله :

«استعینوا علی أمورکم بالصبر و الکتمان » [11]و بعد أن القت أم موسی علیه السلام بولیدها لم تترک الأمر هکذا تنتظر ولیدها حتی یعود إلیها،بل أمرت أخته أن تلحق بالتابوت،و لکن بسریة تامة.

وَ قٰالَتْ لِأُخْتِهِ قُصِّیهِ فَبَصُرَتْ بِهِ عَنْ جُنُبٍ وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ حتی لا تکون العلاقات بینهما و بینه واضحة،فلا یقبل منها اقتراحها بأن تدلهم علی من یرضعه مثلا،لو عرفوا أنها أخته،و ربما یقتلونه.

[12]و هکذا عملت أم موسی کل ما فی وسعها،فکان ذلک تهیئة لتدخل الإرادة الإلهیة فی الأمر،أما لو کانت تنتظر کل شیء یأتی من عند اللّه،دون أن تقوم هی بدور معین،فلربما لم یرجع لها ولیدها،لأن سنة اللّه فی الحیاة قائمة-فی التغییر-علی السعی من جهة الإنسان نفسه اولا «إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُغَیِّرُ مٰا بِقَوْمٍ حَتّٰی یُغَیِّرُوا مٰا بِأَنْفُسِهِمْ». (1)
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1- 2) الرعد/(11). 




وَ حَرَّمْنٰا عَلَیْهِ الْمَرٰاضِعَ مِنْ قَبْلُ فَقٰالَتْ هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلیٰ أَهْلِ بَیْتٍ یَکْفُلُونَهُ لَکُمْ وَ هُمْ لَهُ نٰاصِحُونَ و کلمة «یَکْفُلُونَهُ لَکُمْ» تدل علی أن أخت موسی حاولت جهدها أن تخفی علاقتها به أمام الآخرین، فلم تقل أنه أخوها،بل ملّکته فرعون بکلمة«لکم»کما نستفید من الآیة الشریفة أهمیة المتابعة للأعمال و القرارات الرسالیة حتی لا تموت فی الأثناء،بل تظل ید الرسالیین ترعاها.لحظة بلحظة إلی أن تصل الی نهایتها.

ان موسی الذی حرم اللّه علیه المراضع ربما کان یموت جوعا و عطشا لو لم تتدارک أخته الأمر بالمتابعة،و علی أحسن الأحوال یصبح مصیره مجهولا عندهم.

[13]فی آیة سابقة قال تعالی:

«وَ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ أُمِّ مُوسیٰ أَنْ أَرْضِعِیهِ فَإِذٰا خِفْتِ عَلَیْهِ فَأَلْقِیهِ فِی الْیَمِّ وَ لاٰ تَخٰافِی وَ لاٰ تَحْزَنِی إِنّٰا رَادُّوهُ إِلَیْکِ وَ جٰاعِلُوهُ مِنَ الْمُرْسَلِینَ» و فی هذه الآیة یقول:

فَرَدَدْنٰاهُ إِلیٰ أُمِّهِ کَیْ تَقَرَّ عَیْنُهٰا وَ لاٰ تَحْزَنَ تطمئن،و یذهب عنها الخوف و الوجل.

وَ لِتَعْلَمَ أَنَّ وَعْدَ اللّٰهِ حَقٌّ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ الآیة الاولی تبیّن أن هناک وعدا من قبل اللّه،أما الثانیة فهی تشیر الی تحقق هذا الوعد و هنا نستفید أمرین:

1-صحیح ان اللّه یعد المؤمنین بالنصر و لکنه یطالبهم بالعمل لا ان یکون
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وعده لهم مدعاة للکسل،و التوقف عن العطاء و السعی،بل منطلقا للسعی الحثیث و الجهاد.

ان أم موسی أعطت من جهدها المادی و المعنوی حتی تکون أهلا لوعد اللّه.

2-حینما یعد اللّه بشیء ما یجب ان نطمئن الی وعده،فهو تعالی ان یخلف وعده،و لماذا یخلف وعده و هو القوی العزیز،الحکیم القاهر؟!فلا یعجزه شیء، و هو الصادق،و من أصدق من اللّه قیلا؟! لو کان الناس یعلمون بان وعد اللّه حق،و یتحسسون بأمل الانتصار لما تسلط علیهم الطغاة أمثال فرعون،لکن مشکلتنا هو ضعف اعتقادنا باللّه،فاذا بأحدنا یقول:و ماذا أستطیع ان أعمل،و أغیّر مقابل هذا الإرهاب،و النظام القائم،و أنا شخص واحد؟بلی..اللّه یؤیدک و یسدد خطاک.

ان الثقة بنصر اللّه،و التوکل علیه هو وقود الحرکة،و الذی یفقده یفقد کل شیء.

وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ:
[14]لقد عاد موسی کما وعد اللّه الی أمه،و ترعرع فی حجرها.

وَ لَمّٰا بَلَغَ أَشُدَّهُ صار بالغا من الناحیة الشرعیة بتکامله العضوی.

وَ اسْتَویٰ تکامل عقله.

ص:274






آتَیْنٰاهُ حُکْماً وَ عِلْماً حیث صار نبیا،و لیس رسولا.

وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ لیس هناک قرابة بین اللّه و موسی حین أعطاه النبوة، و انما استحقها موسی بعمله و إحسانه و کل إنسان یعمل من أجل الآخرین یجازیه اللّه خیرا،و هذه الحقیقة نجدها فی التاریخ و بالذات فی تاریخ الأنبیاء،بل و فی حیاتنا الیومیّة أیضا،کما أن أفضل ما یتعبد به الإنسان ربّه،و یستدر به رحمته هو الإحسان للناس.

و هذه الآیة نجدها فی أکثر من موضع من القرآن الحکیم،ففی سورة یوسف یقول تعالی: وَ لَمّٰا بَلَغَ أَشُدَّهُ آتَیْنٰاهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ و نحن یمکننا أن نجرب هذه الحقیقة:لنحسن الی الناس،ثم لننظر کیف یعاملنا اللّه.إن الصدقة تزید فی العمر،و تدفع البلاء،و تزید فی المال حتی لو کانت الصدقة هی إماطة الأذی عن الطریق،أو مساعدة الأعمی و الطفل علی عبور الشارع،إذ لیس شرطا ان تکون الصدقة مالا.

انّ ای خدمة یقوم بها الإنسان للآخرین یجد جزاءها سریعا فکیف إذا کرّس حیاته من أجل خیر الناس و صلاحهم.ان الأنبیاء لا یفکرون فی مصالحهم الشخصیة فی الدنیا،و انما یفکرون فی خیر الناس و مصلحة الرسالة التی یحملونها،و نقرأ

فی سیرة نبینا الأکرم محمد صلی الله علیه و آله : أنه عند ما حضرته الوفاة،و جاءه ملک الموت لیقبض روحه سأل ملک الموت:و هل تلقی أمتی أذی فی مثل هذا الأمر فأجابه:بلی و لکن اللّه أمرنی ان اقبض روحک بأسهل ما یکون فیه قبض الروح،قال له رسول اللّه صلی الله علیه و آله :
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«شدد علیّ و خفف علی أمتی » و هذه سنة الأنبیاء،کما یجب ان یکون هذا دیدن من یسیر علی خطّهم فی الحیاة.

[15]و من علامات إحسان موسی علیه السلام ان کان یبحث عن الخیر،و لا یبالی بعدها بما یمکن أن یجرّه ذلک علیه من أذی إذا کان یرضی اللّه،لقد کان یبحث عن المحرومین حتی ینتصر لهم.

وَ دَخَلَ الْمَدِینَةَ عَلیٰ حِینِ غَفْلَةٍ مِنْ أَهْلِهٰا و الذی یحمل قضیة رسالیة حینما یدخل بلدا یسیطر علیها الطاغوت بالخصوص.

إذا کان یرید القیام بعمل کعملیة عسکریة،أو توزیع منشور،أو عملیة استطلاع و تجسس یجب ان لا یکون ساذجا بل حذرا نبها،و یختار الوقت الأنسب الذی یعینه فی إخفاء نفسه،و کتمان أمره،و ربما کان دخول موسی للمدینة لیلا أو فی أول الصبح،و ربما کان فی مناسبة انشغل بها أزلام النظام عن الوضع.

فَوَجَدَ فِیهٰا رَجُلَیْنِ یَقْتَتِلاٰنِ هٰذٰا مِنْ شِیعَتِهِ وَ هٰذٰا مِنْ عَدُوِّهِ بسبب ما قامت به الحرکة الرسالیة من أعمال سیاسیة و ثقافیة،و ربما میدانیة فی عملیّة الصراع بینها و بین فرعون حینذاک،استطاعت أن توجد فی المجتمع تیّار مناهضا للسلطة،بل و أکثر من ذلک أن ترفع مستوی الصراع بین تیّارها و التیار الآخر الی حد المواجهة المباشرة،و من أهم مسئولیات و واجبات الحرکة الرسالیة حین تصعد بمستوی جماهیرها فی الصراع ان تسیطر علی الساحة حتی لا یکون للصراع مردود سلبی علی خططها و تحرکها.
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و یبدو من الآیة الکریمة:ان موسی علیه السلام منذ البدایة کوّن الحرکة الرسالیة، فکان له حزب و شیعة،حیث استطاع ان یجمع شمل بنی إسرائیل تحت لوائه، و یتصدی للنظام الطاغوتی.

و ربما یکون معنی یقتتلان یتضاربان،و لکن ظاهر الأمر یدلّ علی أن أحدهما یرید قتل الآخر.

فَاسْتَغٰاثَهُ الَّذِی مِنْ شِیعَتِهِ عَلَی الَّذِی مِنْ عَدُوِّهِ و أمام هذه الإستغاثة وجد موسی علیه السلام نفسه مضطرّا للدفاع عن الذی من شیعته.

لهذا بادر لدفع ضرر القبطی.

فَوَکَزَهُ مُوسیٰ فَقَضیٰ عَلَیْهِ قٰالَ هٰذٰا مِنْ عَمَلِ الشَّیْطٰانِ الفرد الرسالی یرید الخیر لحرکته و شیعته،و لکن لا یعنی ذلک أنه یرید الانتقام من الناس،و قد یصل الأمر أن یقوم الرسالیون بحرب فدائیة و لکن عن اضطرار و لیس بهدف التخریب أو الإرهاب ذاته،بل لإزالة العوائق التی تعترض طریقهم.

لهذا قال موسی علیه السلام حینما وقع القبطی میتا: «هٰذٰا مِنْ عَمَلِ الشَّیْطٰانِ» .

یقصد بذلک العمل الذی دعا هذین(الاسرائیلی و القبطی)للاقتتال،و إذ ضربته فانما للدفاع عن المظلوم و المستضعف،و قد قال بعض المفسرین:ان سبب الاقتتال هو محاولة القبطی تسخیر الإسرائیلی لیحتمل شیء بلا أجر.

و عند ما قتل موسی القبطی و لم یکن یرید قتله،بل ردعه قال:

إِنَّهُ عَدُوٌّ مُضِلٌّ مُبِینٌ
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[16]لقد انتصر موسی علی عدوه الا أنّ ذلک لم یدعه للاغترار بهذا النصر،بل أراد أن یقتل الغرور الذی عادة ما یصیب المنتصرین،و ذلک عبر الاستغفار،و اتهام النفس بالتقصیر،و ربما لذلک أمر اللّه رسوله محمد صلی الله علیه و آله بالاستغفار بعد النصر.إذ قال: «إِذٰا جٰاءَ نَصْرُ اللّٰهِ وَ الْفَتْحُ* وَ رَأَیْتَ النّٰاسَ یَدْخُلُونَ فِی دِینِ اللّٰهِ أَفْوٰاجاً* فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ وَ اسْتَغْفِرْهُ إِنَّهُ کٰانَ تَوّٰاباً» .

و هنا نجد نبی اللّه موسی علیه السلام یستغفر اللّه بعد انتصاره علی عدو اللّه و عدوه.

قٰالَ رَبِّ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی فَاغْفِرْ لِی فَغَفَرَ لَهُ إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ و جاء فی التفاسیر:ان موسی علیه السلام قد اخطأ فعلا بدخوله المدینة،حیث کان لا یزال فی طور الاختفاء،لأن فرعون کان قد علم بأنه یخالفه،و قد اجتمع الیه شیعته من بنی إسرائیل فهّم بقتله،فلما دخل المدینة علی حین غفلة کان ذلک خطأ منه استغفر اللّه منه،و معنی المغفرة هنا ان یستر علیه اللّه سبحانه.

و قد روی مثل هذا التفسیر عن الامام الرضا علیه السلام (1)و نستوحی من هذا التفسیر مدی أهمیة الکتمان فی العمل الرسالی.

[17]ثم عاهد اللّه ان لا یستخدم القوة و العلم و الحکمة التی وهبها الا من أجل الخیر و فی سبیل اللّه و الدفاع عن المستضعفین.

قٰالَ رَبِّ بِمٰا أَنْعَمْتَ عَلَیَّ فَلَنْ أَکُونَ ظَهِیراً لِلْمُجْرِمِینَ و کانت هذه الحادثة بالإضافة إلی مواقف أخری سبقتها،أدّت بموسی الی الهجرة عن بلده،لتبدأ الحرکة الرسالیة مرحلة جدیدة من الصراع و الجهاد.
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[سورة القصص (28): الآیات 18 الی 24]


اشارة

فَأَصْبَحَ فِی اَلْمَدِینَةِ خٰائِفاً یَتَرَقَّبُ فَإِذَا اَلَّذِی اِسْتَنْصَرَهُ بِالْأَمْسِ یَسْتَصْرِخُهُ قٰالَ لَهُ مُوسیٰ إِنَّکَ لَغَوِیٌّ مُبِینٌ (18) فَلَمّٰا أَنْ أَرٰادَ أَنْ یَبْطِشَ بِالَّذِی هُوَ عَدُوٌّ لَهُمٰا قٰالَ یٰا مُوسیٰ أَ تُرِیدُ أَنْ تَقْتُلَنِی کَمٰا قَتَلْتَ نَفْساً بِالْأَمْسِ إِنْ تُرِیدُ إِلاّٰ أَنْ تَکُونَ جَبّٰاراً فِی اَلْأَرْضِ وَ مٰا تُرِیدُ أَنْ تَکُونَ مِنَ اَلْمُصْلِحِینَ (19) وَ جٰاءَ رَجُلٌ مِنْ أَقْصَی اَلْمَدِینَةِ یَسْعیٰ قٰالَ یٰا مُوسیٰ إِنَّ اَلْمَلَأَ یَأْتَمِرُونَ بِکَ لِیَقْتُلُوکَ فَاخْرُجْ إِنِّی لَکَ مِنَ اَلنّٰاصِحِینَ (20) فَخَرَجَ مِنْهٰا خٰائِفاً یَتَرَقَّبُ قٰالَ رَبِّ نَجِّنِی مِنَ اَلْقَوْمِ اَلظّٰالِمِینَ (21) وَ لَمّٰا تَوَجَّهَ تِلْقٰاءَ مَدْیَنَ قٰالَ عَسیٰ رَبِّی أَنْ یَهْدِیَنِی سَوٰاءَ اَلسَّبِیلِ (22) وَ لَمّٰا وَرَدَ مٰاءَ مَدْیَنَ وَجَدَ عَلَیْهِ أُمَّةً مِنَ اَلنّٰاسِ یَسْقُونَ وَ وَجَدَ مِنْ دُونِهِمُ اِمْرَأَتَیْنِ تَذُودٰانِ قٰالَ مٰا خَطْبُکُمٰا قٰالَتٰا لاٰ نَسْقِی حَتّٰی یُصْدِرَ اَلرِّعٰاءُ وَ أَبُونٰا شَیْخٌ کَبِیرٌ (23) فَسَقیٰ لَهُمٰا ثُمَّ تَوَلّٰی إِلَی اَلظِّلِّ فَقٰالَ رَبِّ إِنِّی لِمٰا أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیرٌ (24)



اللغة

21[یترقب]:الترقب الانتظار.
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23[تذودان]:ذاد بمعنی منع و تذودان أی تمنعان أغنامهما عن الورود علی الحوض.

[یصدر الرعاء]:من أصدر إذا رجع عن الماء ماشیته.
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رَبِّ نَجِّنِی مِنَ الْقَوْمِ الظّٰالِمِینَ


هدی من الآیات:

تحدثنا آیات هذا الدرس عن صفات القائد الرسالی الذی یصنع الثورة،و یقاوم الجاهلیة المادیة بالرّسالة الإلهیة،و موسی علیه السلام الذی قرر ان لا یکون ظهیرا للمجرمین،بل یکون الی جانب الحق-لم تکن حرکته نابعة من عواطف مؤقتة، و لا من شهوات سلبیة،أو ردود فعل مرتجلة تجاه الأحداث،و انما کان ینطلق من مبادئ ثابتة،و یتحرک عبر مسیرة واضحة المعالم،فهو یرید أن یحقق العدالة فی المجتمع،بادئا بنفسه أولا.

فبعد أن قتل موسی علیه السلام القبطی،صار مطلوبا عند السلطة،فکان ینبغی أن یکون حذرا فی مدینة تطالها سیطرة فرعون،و قد أشار القرآن لهذا الأمر فی حدیثه عن موسی علیه السلام و هو یدخل المدینة تارة و یخرج منها تارة أخری،أو یمشی فیها فقال:

«وَ دَخَلَ الْمَدِینَةَ عَلیٰ حِینِ غَفْلَةٍ مِنْ أَهْلِهٰا» «فَأَصْبَحَ فِی الْمَدِینَةِ خٰائِفاً یَتَرَقَّبُ» «فَخَرَجَ مِنْهٰا خٰائِفاً یَتَرَقَّبُ» .
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و هکذا ینبغی للرسالی أن لا یأخذ الأمور بسذاجة عند ما یدخل بلاد الطغاة لأداء مهمة ما.ان موسی دخل المدینة،و خرج منها،و عاش فیها حذرا،و بالتالی مستعدّا و مخطّطا لتصرفاته فی شتی الظروف و الاحتمالات.

و بینما کان موسی یمشی فی المدینة،و فی هذه الظروف الصعبة،فإذا بالذی استغاثه بالأمس یستصرخه الیوم،یرید منه ان یعینه علی رجل قبطی آخر،لکنه هذه المرة تفجر غضبا علی الإثنین،علی الاسرائیلی باعتباره یورط الحرکة الرسالیة فی صراعات غیر مخطط لها،قد تنعکس سلبیّا علی خطط الحرکة فی التغییر،و یبدو أن الرجل کان ممن تثیره عداواته الشخصیة،فتجره الی مواقف مرتجلة هذا من جهة، و لکن ذلک لم یمنع موسی من نصرته فلقد هم بالبطش بالقبطی باعتباره ظالما من جهة أخری.

ان خطأ الإسرائیلی الذی استحق علیه اللوم لا یکمن فی استراتیجیته،فهو مظلوم یتعرض للإهانة،و ربما للقتل و من حقه الدفاع عن نفسه و کرامته،انما یکمن خطأه فی أسلوبه،إذ فجر الصراع فی ظرف و وقت غیر مناسبین،و هنا لا بد أن نعرف ان من أسباب فشل أیّ حرکة هو اللاانضباط الذی من صوره و شواهده دخول أفراد الحرکة فی صراعات غیر مخططة و بعیدة عن قرار القیادة.

لهذا نهر موسی علیه السلام الاسرائیلی و قاله له:

«قاتلت رجلا بالأمس و تقاتل هذا الیوم لأؤدبنک،و أراد ان یبطش به،و هو من شیعته» (1)فزعم ان موسی علیه السلام یرید قتله،فاتهم النبی علیه السلام بأنه لا یصلح للقیادة،و أنّ
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هدفه لیس إلا الإفساد فی الأرض،و التجبّر،و فی البین فضح سرّا من أسرار الحرکة حین أعلن أمام الناس،ان الذی قتل القبطی بالأمس هو موسی علیه السلام فانتشر الخبر فی المجتمع،و قررت السلطة ان تنتقم منه علیه السلام و تجعله عبرة للآخرین.

و یبدو ان الحرکة الرسالیة کانت ناضجة،مما جعلها تخترق خاصة فرعون، و تتعرف علی خطط السلطة،و هذا من أسباب النجاح فی العمل،إذ یمکّن الاختراق الحرکات من اتخاذ خطط وقائیة و مضادة لخطط الحکومات،و کانت الخطوة الوقائیة لموسی علیه السلام هو قرار الهجرة فی سبیل اللّه.

و هکذا دخلت الحرکة الرّسالیة مرحلة جدیدة،و أسلوبا آخر فی العمل الرسالی، و الهجرة مرحلة أساسیة لدی الحرکات الرسالیة عبر التاریخ،و هی ذات معطیات هامة علی مستوی الفرد و الحرکة،فهی مثلا تزکّی الفرد من جهة و تحفظ القیادة و التحرک من جهة أخری.

و لم تکن الهجرة بالنسبة الی موسی علیه السلام تعنی الهروب من ساحة الصراع و العمل فی سبیل اللّه،بل کانت فرصة للإعداد الأفضل للصراع و العمل،حیث کان مستضعفا و محروما،فکان یبحث هنا و هناک عن مستضعف لیعینه،کما لم ینقطع عن التفکیر فی جماهیره المغلوب علی أمرها.

لهذا نجد القرآن أول ما یحدثنا عن موسی علیه السلام فی دار الهجرة یشیر الی انه أول ما قام به هناک هو خدمة الناس،و الإحسان إلیهم.انه لم یقل:یجب أولا ان انتصر علی الطاغوت،ثم أفکر بعدها فی خدمة المستضعفین،کلا..فأنت أیّها المؤمن، و أنت فی مسیرة بناء الدولة الاسلامیة علیک ان تسعی بما أتاک اللّه من قوة لخدمة الناس،لأن ذلک یربی الإنسان،و ینمی فیه المواهب الخیّرة،و بالتالی یجعله أهلا لتحمل المسؤولیة الرسالیة.
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و فی الآیة الأخیرة نجد صورة نموذجیة لأسلوب الفرد المؤمن فی الدعاء.


بینات من الآیات:

فاذا الذی استنصره یستصرخه:
[18] فَأَصْبَحَ فِی الْمَدِینَةِ خٰائِفاً یَتَرَقَّبُ لقد کان موسی علیه السلام مطلوبا عند السلطة باعتباره معارضا لها،فکیف و قد قتل شخصا منهم؟! ان الخوف الذی تشیر له الآیة الکریمة هو الخوف الإیجابی الذی یدعو صاحبه للتفکیر فی العمل ضمن الظروف الصعبة،لا الخوف السلبی الذی یدعو للتوقف عن التحرک و الخنوع،و فرق بین الأول الذی ینعکس علی أسلوب العمل،و الآخر الذی ینعکس علی ذات العمل.

ان موسی علیه السلام لم یتوقف لحظة عن الجهاد فی سبیل اللّه،و لکنه صار یتحرک بحذر،و الترقب:من المراقبة،و توقع ردّات فعل السلطة.الأمر الذی یدعو للإعداد الوقائی لأیّة ردة فعل من قبلها.

و عند ما تدخل الحرکة الرسالیة فی ظروف العمل السری یتوجب علیها ان تحسب الف حساب لتحرکاتها،و ان تختار الوقت المناسب لتوجیه أیّة ضربة للنظام،و أن لا تفجر الصراع بشکل شامل و معلن الا بعد نضجها و نضج الساحة الجماهیریة،و ضمن خطة مدروسة آنفا،و إلاّ فإن مصیرها سیکون الفشل.

و مجموع هذه الحسابات هی التی دعت موسی علیه السلام للغضب علی الاسرائیلی لما تقاتل مع القبطی الآخر،و لو لم یکن یستنجد بموسی،و بالتالی یکشفه أمام الناس،
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ربما لم یتخذ منه هذا الموقف.

فَإِذَا الَّذِی اسْتَنْصَرَهُ بِالْأَمْسِ یَسْتَصْرِخُهُ و قد عبر القرآن عن المرة الثانیة بالاستصراخ،و لم یقل یستنصره-کما کان فی حدیثه عن الأمس-و ربما ذلک لیبین ان موقف الإسرائیلی کان فاضحا،و لعل هذا کان مما دعا موسی علیه السلام للغضب علیه.

قٰالَ لَهُ مُوسیٰ إِنَّکَ لَغَوِیٌّ مُبِینٌ انک تعرف الطریق الصحیح،و انه من غیر المناسب تفجیر الصراع فی مثل هذه الظروف،و لکنک تتنکب عن الطریق بشکل بیّن و واضح،و ذلک ان موسی علیه السلام - کما یبدو-کان قد بین له فی المرة الأولی الخطأ «قٰالَ هٰذٰا مِنْ عَمَلِ الشَّیْطٰانِ إِنَّهُ عَدُوٌّ مُضِلٌّ مُبِینٌ» (1)لکنه خالف القیادة فاستحق العتاب بل التأدیب کما فی الروایة التی مر ذکرها.

و مع کل ذلک صمم موسی علیه السلام علی البطش بالقبطی،لأنه أخذ علی نفسه عهدا بان لا یکون ظهیرا للمجرمین.

[19] فَلَمّٰا أَنْ أَرٰادَ أَنْ یَبْطِشَ بِالَّذِی هُوَ عَدُوٌّ لَهُمٰا هو و الاسرائیلی-بعد ان لام الذی من شیعته علی خطئه-و حیث ان کلمات موسی کانت قد أثرّت أثرها فی نفس الاسرائیلی،فأراد الثأر لنفسه:

قٰالَ یٰا مُوسیٰ أَ تُرِیدُ أَنْ تَقْتُلَنِی کَمٰا قَتَلْتَ نَفْساً بِالْأَمْسِ إِنْ تُرِیدُ إِلاّٰ أَنْ تَکُونَ جَبّٰاراً فِی الْأَرْضِ وَ مٰا تُرِیدُ أَنْ تَکُونَ مِنَ الْمُصْلِحِینَ
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1- 2) القصص/(15). 




هکذا تبیّن ان الرجل کان غویّا مبینا،و ان صراعه مع الأقباط کان مجردا عن المضمون الرسالی.إذ بمجرد خشیته من غضبة قائده و منقذه انقلب علیه،و اتهمه بأنه یرید ان یتجبر فی الأرض-یتسلط علی الناس بغیر الحق-و ان ادعاءه بالسعی وراء الإصلاح لیس بصحیح،و لعله کان من نمط المارقین الذین خرجوا علی الامام علی- علیه السّلام-و هذا النمط من الثوریین هم المتطرّفون،المعجبون بأنفسهم،ضعاف الولاء لقیادتهم،و مهما یکن نمط هذا الشخص فقد أذاع سرّا هاما من أسرار الحرکة.

و یلاحظ فی أحادیث أهل البیت علیه السلام أنهم اعتبروا إفشاء السر أو اذاعة الأمر- حسب التعبیر الاسلامی-من أعظم المحرمات،

قال الامام الصادق علیه السلام :

«یا ابن النعمان!انی لأحدّث الرجل منکم بحدیث فیتحدث به عنی، فاستحل بذلک لعنته و البراءة منه،یا ابن النعمان!إنّ المذیع لیس کقاتلنا بسیفه بل هم أعظم وزرا،بل هو أعظم وزرا،بل هو أعظم وزرا » (1)

قال علیه السلام :

«و اللّه ما الناصب لنا حربا بأشد علینا مؤنة من الناطق علینا بما نکره » (2)

و قال علیه السلام :

«من أذاع علینا شیئا من أمرنا فهو کمن قتلنا عمدا و لم یقتلنا خطأ » (3)و عند ما نقارن بین موقف موسی علیه السلام من الاسرائیلی فی المرتین،نجد التالی:
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1- 3) بحار الأنوار ج(78)/(287). 

2- 4) المصدر ج(75)/ص(74). 

3- 5) المصدر/ص(87). 




1-انه فی المرة الاولی قتل القبطی،ثم بیّن له الخطأ: «فَوَکَزَهُ مُوسیٰ فَقَضیٰ عَلَیْهِ قٰالَ هٰذٰا مِنْ عَمَلِ الشَّیْطٰانِ إِنَّهُ عَدُوٌّ مُضِلٌّ مُبِینٌ» أما فی المرة الثانیة،فانه تکلم ضد الإسرائیلی أولا: «قٰالَ لَهُ مُوسیٰ إِنَّکَ لَغَوِیٌّ مُبِینٌ» ثم توجه للبطش بالقبطی:

«فَلَمّٰا أَنْ أَرٰادَ أَنْ یَبْطِشَ بِالَّذِی هُوَ عَدُوٌّ لَهُمٰا...» و لعل ذلک لیبین لنا القرآن حقیقة طالما أکد علیها أئمة الهدی فی أحادیثهم و هی:ان الاسرائیلی فی المرة الثانیة حیث خالف أمن الحرکة کان أحق باللوم و التأدیب،فموسی بدأ بالقبطی تلک المرة لأن تأدیبه هو الأهم،بینما بدأ بالاسرائیلی هذه المرة لأن ردعه عن تصرفاته الخاطئة هذه أهم بالنسبة للحرکة الرسالیة من قتل القبطی.بل ان بعض الروایات قالت:ان موسی أراد ان یبطش بالإسرائیلی لا بالقبطی،

قال الامام الرضا علیه السلام فی تفسیر الآیة:

«فَإِذَا الَّذِی اسْتَنْصَرَهُ بِالْأَمْسِ یَسْتَصْرِخُهُ» علی آخر «قٰالَ لَهُ مُوسیٰ إِنَّکَ لَغَوِیٌّ مُبِینٌ» قاتلت رجلا بالأمس و تقاتل هذا الیوم لأؤدبنک و أراد ان یبطش به «فَلَمّٰا أَنْ أَرٰادَ أَنْ یَبْطِشَ بِالَّذِی هُوَ عَدُوٌّ لَهُمٰا» و هو من شیعته «قٰالَ یٰا مُوسیٰ أَ تُرِیدُ أَنْ تَقْتُلَنِی.. الآیة » (1)2-فی المرة الاولی قال القرآن عن لسان موسی و هو یخاطب الاسرائیلی لدخوله فی الصراع مع القبطی: «قٰالَ هٰذٰا مِنْ عَمَلِ الشَّیْطٰانِ إِنَّهُ عَدُوٌّ مُضِلٌّ مُبِینٌ» و قد نسب العداوة و الضلال المبین للشیطان،بینما قال فی المرة الثانیة: «قٰالَ لَهُ مُوسیٰ إِنَّکَ لَغَوِیٌّ مُبِینٌ» ناسبا الغوایة الواضحة و المتعمدة للإسرائیلی،و بالمقارنة نصل الی هذه النتیجة:ان الاسرائیلی وقع فی حبائل الشیطان،و صار عدوا لموسی من حیث لا یشعر،و هکذا کل من یخالف أوامر قیادته الرسالیة،لتصوراته و مواقفه الشخصیة.
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1- 6) نور ج(4)/ص(119). 




فَاخْرُجْ إِنِّی لَکَ مِنَ النّٰاصِحِینَ:
[20]و کما ان عدم الانضباط من أسباب فشل الحرکات و ضعفها،فان اختراقها لأجهزة النظام من أسباب قوتها و نجاحها،و لربما کانت حرکة موسی تفشل لو لم تکن تملک نقطة القوة هذه،فربما کانت تنتهی لو قبض علی قائدها أو قتل.

وَ جٰاءَ رَجُلٌ مِنْ أَقْصَی الْمَدِینَةِ یَسْعیٰ

ورد فی الروایات:

...و بلغ فرعون خبر قتل موسی الرجل،فطلبه لیقتله،فبعث المؤمن الی موسی: «إِنَّ الْمَلَأَ یَأْتَمِرُونَ بِکَ لِیَقْتُلُوکَ فَاخْرُجْ إِنِّی لَکَ مِنَ النّٰاصِحِینَ» (1)و هو الذی قال عنه تعالی فی موضع من القرآن: «وَ قٰالَ رَجُلٌ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَکْتُمُ إِیمٰانَهُ» لقد کان هذا الرجل یتظاهر بالکفر،و یخفی الایمان،و ذلک لینفع به حرکته الرسالیة،و أن یعیش الرجل بشخصیتین متناقضتین أمر صعب،و یحتاج إلی شخص بمستوی رفیع من التقوی و الجهاد و الارادة،فلا یذوب أمام اغراءات الدنیا فینقلب علی عقبیه،و لا یعجز عن أداء هذا الدور،و جاء فی بعض الروایات عن أصحاب الکهف:

قال الامام الصادق علیه السلام :

«إنّ أصحاب الکهف أسرّوا الإیمان و أظهروا الکفر،و کانوا علی إجهار الکفر أعظم أجرا منهم علی إسرار الإیمان » (2)
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1- 7) نور الثقلین/ج(4)/ص(120). 

2- 8) وسائل الشیعة/ج(11)/ص(480). 




و من طریف ما یحکی عن مؤمن آل فرعون و کتمان ایمانه و رسالیته،و ایمانه بموسی علیه السلام 

عن الامام الصادق علیه السلام انه قال:

و لقد کان لخربیل المؤمن مع قوم فرعون الّذین وشوا به الی فرعون مثل هذه التوریة.کان خربیل یدعوهم إلی توحید اللّه و نبوّة موسی...و من البراءة من ربوبیّة فرعون،فوشی به الواشون إلی فرعون،و قالوا:إنّ خربیل یدعو إلی مخالفتک،و یعین أعداءک علی مضادتّک،فقال لهم فرعون:ابن عمیّ و خلیفتی علی ملکی و ولیّ عهدی؟إن فعل ما قلتم فقد استحقّ العذاب علی کفره لنعمتی،و إن کنتم علیه کاذبین قد استحققتم أشدّ العقاب لإیثارکم الدخول فی مساءته،فجاء بخربیل و جاء بهم فکاشفوه و قالوا:أنت تکفر ربوبیّة فرعون الملک و تکفر نعماءه؟فقال خربیل:أیّها الملک هل جرّبت علیّ کذبا قطّ؟ قال:لا،قال:فسلهم من ربّهم؟قالوا:فرعون قال لهم:و من خالقکم؟قالوا:

فرعون هذا،قال:و من رازقکم،الکافل لمعایشکم،و الدافع عنکم مکارهکم؟ قالوا:فرعون هذا،قال خربیل:أیّها الملک فأشهدک و من حضرک أنّ ربّهم هو ربّی،و خالقهم هو خالقی،و رازقهم هو رازقی،و مصلح معایشهم هو مصلح معایشی،لا ربّ لی و لا خالق و لا رازق غیر ربّهم و خالقهم و رازقهم،و أشهدک و من حضرک أنّ کلّ ربّ و خالق و رازق سوی ربّهم و خالقهم و رازقهم فأنا بریء منه و من ربوبیّته،و کافر بإلهیّته.

یقول خربیل هذا و هو یعنی أنّ ربّهم هو اللّه ربّی،و لم یقل إنّ الّذی قالوا هم أنّه ربّهم هو ربّی،و خفی هذا المعنی علی فرعون و من حضره و توهّموا أنّه یقول:فرعون ربّی و خالقی و رازقی،فقال لهم:یا رجال السوء و یا طلاّب الفساد فی ملکی و مریدی الفتنة بینی و بین ابن عمّی و هو عضدی أنتم المستحقّون لعذابی لإرادتکم فساد أمری،و إهلاک ابن عمّی،و الفتّ فی عضدی ثمّ أمر بالأوتاد فجعل فی ساق کلّ واحد منهم وتد،و فی صدره وتد،و أمر أصحاب

ص:289





أمشاط الحدید فشقّوا بها لحمهم من أبدانهم، فذلک ما قال اللّه: «فَوَقٰاهُ اللّٰهُ» یعنی خربیل «سَیِّئٰاتِ مٰا مَکَرُوا» لما وشوا إلی فرعون لیهلکوه «وَ حٰاقَ بِآلِ فِرْعَوْنَ سُوءُ الْعَذٰابِ» و هم الّذین وشوا لخربیل إلیه لمّا أوتد فیهم الأوتاد و مشط عن أبدانهم لحومهم بالأمشاط (1)و قد تقتضی المصلحة أحیانا ان لا یعیش الفرد الرسالی مع المحرومین فی مکان واحد،بل یبحث له عن بیت سعید،یمیل إلی الرفاه من أجل إخفاء شخصه،و لکن لا ینبغی ان ینعکس ذلک علی إیمانه و شخصیته الحقیقیة أبدا.

و الرسالی الذی یمارس هذا الدور یجب ان لا یظهر ارتباطه بالحرکة أو القیادة الرسالیة حتی لا یفتضح أمره،و القرآن یعبر عن مجیء الرجل من أقصی المدینة بالسعی،و هو الإسراع،و قد جاء مسرعا و ذلک حتی یتدارک الأمر قبل ان یقع موسی فی ید السلطة من جهة،و حتی یسبق جلاوزة النظام للمکان،و بالتالی لا یری و هو یؤدّی واجبه الرسالی،حیث لا یقول ربنا سبحانه:یرکض أو یسرع.هذا من جهة،و من جهة أخری لم تکن سرعته بالشکل الذی یلفت انتباه الآخرین،إذ من الخطأ عند ما یکون عند الفرد الرسالی أمر هام أن یظهر فی صورة غیر عادّیة أمام الآخرین.

و هنا لا ننسی أیضا أثر الوقت فی کثیر من المهامّ،فقد یستدعی الأمر أحیانا أن یرسل الواحد للآخر إشارة فقط،أو لا أقل یختصر الکلام لیکون الوقت فی صالحه بشرط ان یکون الاختصار نافعا.

قٰالَ یٰا مُوسیٰ إِنَّ الْمَلَأَ یَأْتَمِرُونَ بِکَ لِیَقْتُلُوکَ فَاخْرُجْ إِنِّی لَکَ مِنَ النّٰاصِحِینَ
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1- 9) بحار الأنوار/ج(75)/ص(402). 




بهذه العبارة المختصرة التی تتضمن الخبر و التحلیل اکتفی هذا الرجل.

[21]کما ان موسی علیه السلام لم یفوت علی نفسه لحظة واحدة،إذ کان یملک القرار الحازم،بالاضافة الی البصیرة النافذة،و یعبّر عن مجموع هاتین الصفتین بسرعة البدیهة،و کم من المجاهدین وقعوا فی ید الأنظمة لأنهم لا بدیهة لهم،فتراهم عند ما یسمعون بأن شیئا غیر عادی یحوط بهم.تراهم یترددون فی اتخاذ القرار المناسب ربما لصعوبته علیهم،کقرار الاختفاء،أو الهجرة،أو التصدی،فیقعون فی محذورات أکبر.

فَخَرَجَ مِنْهٰا خٰائِفاً یَتَرَقَّبُ قٰالَ رَبِّ نَجِّنِی مِنَ الْقَوْمِ الظّٰالِمِینَ و کان یحمل معه فی هجرته زاد التوکل و هو أعظم زاد.

[22]لقد کان موسی مهاجرا بالمعنی المعنوی،عند ما هجر سلوکیات المجتمع المنحرفة،أما الآن فانه بدأ الهجرة العملیة بمضمونها المادی أیضا،و للهجرة فی سبیل اللّه فوائد عظیمة.من أهمها تزکیة نفس الإنسان،فأول ما یقوم به المهاجر فی سبیل اللّه هو تزکیة نفسه.ذلک ان وعثاء السفر،و الغربة،و الابتعاد عن المجتمع الفاسد،و مواجهة التحدیات،و المشاکل الجدیدة،و..و..کل هذه الأمور بوتقة لصیاغة شخصیة الإنسان باتجاه التکامل،و هکذا کانت الهجرة تعنی بالنسبة لموسی علیه السلام فقد کان یبحث عن الهدی،و لم تکن هجرته للهروب عن المصاعب و المشاکل.کلا..فهو لا یزال یفکر فی قومه.

ان قسما من الناس حینما یهاجرون عن شعوبهم،و یجدون الرخاء و الأمن فی البلد الآخر،ینسون بلادهم و شعبهم، و کل الدموع و الدماء و المآسی التی لا یزال شعبهم یعانی منها،و هذا خطأ کبیر،و انحراف بالغ،لأنک حینما تهاجر فلکی
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تکسب المزید من الوعی و القوة،فتعود لبلدک لتفجر الثورة.

و هکذا نجد موسی علیه السلام فی مسیره الی مدین یسأل اللّه سبحانه ان یهدیه سواء السبیل:

وَ لَمّٰا تَوَجَّهَ تِلْقٰاءَ مَدْیَنَ قٰالَ عَسیٰ رَبِّی أَنْ یَهْدِیَنِی سَوٰاءَ السَّبِیلِ و قد انطلق موسی-علیه السّلام-فی الصحراء وحده،و کانت قصة هجرته أروع ما عرفه التاریخ من هجرات البشر.دعنا نقرأ جانبا منها:

[23]لقد هاجر علیه السلام الی مدین،و کانت مدین مدینة یکثر فیها الرعاة،و تحوطها الآبار.

وَ لَمّٰا وَرَدَ مٰاءَ مَدْیَنَ وَجَدَ عَلَیْهِ أُمَّةً مِنَ النّٰاسِ یَسْقُونَ وَ وَجَدَ مِنْ دُونِهِمُ ای بعیدا عنهم.

اِمْرَأَتَیْنِ تَذُودٰانِ تمنعان اغنامهما عن الورود علی الحوض،لأنهما کرهتا الاختلاط مع الرجال، فکانتا تنتظران نهایة السقایة.

قٰالَ مٰا خَطْبُکُمٰا ما الأمر؟لماذا لا تسقیان؟و کان-علیه السّلام-یبحث عن مستضعف یعینه،و هکذا تکون حیاة الرسالیین أینما کانوا کلها فی خدمة الرسالة و الناس،
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و هم یبحثون عن أی فرصة للعمل الصالح دون ان ینتظروا من الناس ان یسألوهم العون.و قد قال القرآن فی حق عیسی علیه السلام : «وَ جَعَلَنِی مُبٰارَکاً أَیْنَ مٰا کُنْتُ» ای أینما حللت،فالمؤمنون مبارک مقدمهم علی مجتمع فی دار الهجرة.

و لعلنا نستفید من قیام موسی بهذا العمل ضرورة بناء علاقات اجتماعیة تثبت التحرک الرسالی فی مجتمع الهجرة،کما یستفید من خلالها فی خدمة قضیته.

قٰالَتٰا لاٰ نَسْقِی حَتّٰی یُصْدِرَ الرِّعٰاءُ وَ أَبُونٰا شَیْخٌ کَبِیرٌ لا یستطیع ان یسقی الأغنام،اما نحن ننتظر سائر الرعاة حتی ینتهوا فنسقی أغنامنا.

[24] فَسَقیٰ لَهُمٰا اننا نجد قسما من الثائرین یسقطون خدمة الناس من حسابهم،بحجة ان العمل للقضیة أهم من کل شیء.

أما موسی فانه یری خدمة المستضعفین من أهم أهدافه،لذلک سقی للامرأتین، و کان فتی قویّا،عرکته صعوبات الحیاة و تحدیاتها،و قد سقی لهما بدلو لا یطیق حمله الا عشرة رجال.

و الواقع:إن من أهمّ صفات الأنبیاء الإحسان الی الناس،و بأمثال هذه الصفة اصطفاهم اللّه للرسالة،فعند ما یتحدث القرآن عن اختیار اللّه للأنبیاء کثیرا ما یقول: «وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ» .

ثُمَّ تَوَلّٰی إِلَی الظِّلِّ فَقٰالَ رَبِّ إِنِّی لِمٰا أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیرٌ
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لقد کان موسی یتضور جوعا،و یعانی من الغربة،و لا یعرف الی این ینتهی به الأمر،و لکنه لم یشک الی اللّه ذلک،بل ذکر نعمه السابقة،و قال اننی افتقر الی ذلک الخیر.و هذا من أفضل أسالیب الدعاء،إذ یتضمن کنایة أبلغ من التشبیه، و نظرة ایجابیة.فبدل ان یقول أحدنا:ان عینی تؤلمنی فشافها یا رب،لیقل ان عینی کانت سلیمة سابقا،و انی الیوم لفی حاجة لان أکون مثل الماضی.إذ من آداب الدعاء أن یبدأه العبد بحمد اللّه،و الثناء علیه-کما فی الأحادیث-.

و أهمیة هذا الأدب المحافظة علی الروح الایجابیة عند الإنسان الذی یسعی الشیطان لإغوائه أبدا عن نعم اللّه،و وضع نظارات سوداء علی عینه کلما ألمت به مصیبة،أو فقد نعمة،حتی لا یری سائر النعم الباقیة و هی بالتأکید أکثر مما فقدها و من لا یری نعم اللّه علیه لا یمکنه من الانتفاع بها.

و فی تفسیر آخر للآیة:

ان أبا بصیر قال: قلت لأبی عبد الله-علیه السّلام-:

هل للشکر حدّ إذا فعله العبد کان شاکرا؟قال:نعم،قلت:ما هو؟قال:

یحمد اللّه علی کلّ نعمة علیه فی أهل و مال،و إن کان فیما أنعم اللّه علیه فی ماله حقّ أدّاه،و منه قول اللّه عزّ و جل: «سُبْحٰانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنٰا هٰذٰا وَ مٰا کُنّٰا لَهُ مُقْرِنِینَ» و منه قول اللّه عزّ و جل: «رَبِّ إِنِّی لِمٰا أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیرٌ...» و ربما ربط الامام علیه السلام بین حدود الشکر و بین هذه الآیة لیبیّن حقیقة هامة و هی:ان قول موسی هذا انما هو شکر،لأنه بعد ما سقی الی الامرأتین،و تولی الی الظلّ.قال: «رَبِّ إِنِّی لِمٰا أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیرٌ» لأنی ما عملته قلیل،و انا محتاج الی عمل أکثر و أکبر،حتی یرتفع رصیدی عندک.
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[سورة القصص (28): الآیات 25 الی 30]


اشارة

فَجٰاءَتْهُ إِحْدٰاهُمٰا تَمْشِی عَلَی اِسْتِحْیٰاءٍ قٰالَتْ إِنَّ أَبِی یَدْعُوکَ لِیَجْزِیَکَ أَجْرَ مٰا سَقَیْتَ لَنٰا فَلَمّٰا جٰاءَهُ وَ قَصَّ عَلَیْهِ اَلْقَصَصَ قٰالَ لاٰ تَخَفْ نَجَوْتَ مِنَ اَلْقَوْمِ اَلظّٰالِمِینَ (25) قٰالَتْ إِحْدٰاهُمٰا یٰا أَبَتِ اِسْتَأْجِرْهُ إِنَّ خَیْرَ مَنِ اِسْتَأْجَرْتَ اَلْقَوِیُّ اَلْأَمِینُ (26) قٰالَ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أُنْکِحَکَ إِحْدَی اِبْنَتَیَّ هٰاتَیْنِ عَلیٰ أَنْ تَأْجُرَنِی ثَمٰانِیَ حِجَجٍ فَإِنْ أَتْمَمْتَ عَشْراً فَمِنْ عِنْدِکَ وَ مٰا أُرِیدُ أَنْ أَشُقَّ عَلَیْکَ سَتَجِدُنِی إِنْ شٰاءَ اَللّٰهُ مِنَ اَلصّٰالِحِینَ (27) قٰالَ ذٰلِکَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ أَیَّمَا اَلْأَجَلَیْنِ قَضَیْتُ فَلاٰ عُدْوٰانَ عَلَیَّ وَ اَللّٰهُ عَلیٰ مٰا نَقُولُ وَکِیلٌ (28) فَلَمّٰا قَضیٰ مُوسَی اَلْأَجَلَ وَ سٰارَ بِأَهْلِهِ آنَسَ مِنْ جٰانِبِ اَلطُّورِ نٰاراً قٰالَ لِأَهْلِهِ اُمْکُثُوا إِنِّی آنَسْتُ نٰاراً لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْهٰا بِخَبَرٍ أَوْ جَذْوَةٍ مِنَ اَلنّٰارِ لَعَلَّکُمْ تَصْطَلُونَ (29) فَلَمّٰا أَتٰاهٰا نُودِیَ مِنْ شٰاطِئِ اَلْوٰادِ اَلْأَیْمَنِ فِی اَلْبُقْعَةِ اَلْمُبٰارَکَةِ مِنَ اَلشَّجَرَةِ أَنْ یٰا مُوسیٰ إِنِّی أَنَا اَللّٰهُ رَبُّ اَلْعٰالَمِینَ (30)



اللغة

27[أشق علیک]أی أتعبک.
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29[جذوة]:القطعة الغلیظة من الحطب فیها النار و جمعها حذی.
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آنَسَ مِنْ جٰانِبِ الطُّورِ نٰاراً


هدی من الآیات:

الهجرة مرحلة ضروریة لکل الرسالات و الحرکات الرسالیة السائرة علی خطأها عبر الزمن،فهی تنفع الإنسان تزکیة لنفسه،و بلورة لشخصیته،و استقامة علی الحق بما فیها من ساعات صعبة حبلی بالمشاکل و الألم،فالمهاجر یقتلع نفسه من مجتمعة، و یعیش غریبا،مجهول المصیر،و لعل تلک الساعة التی آوی فیها موسی الی ظل الشجرة کانت من تلک الساعات،فهو الآن جائع و متعب من وعثاء السفر،فی بلد لا یعرف فیه أحدا،بالإضافة الی هموم شعبه المستضعف، و ربما کان خوف فرعون لا یزال یلاحقه،و لم یتخلص منه نهائیا إلا بعد أن أخبره شعیب بأنه قد نجی- فعلا-من القوم الظالمین.

أما الوجه الآخر للهجرة،فهی رحمة اللّه التی ترعی المجاهدین،و فی هذه الآیات الکریمة نجد حدیثا عن أبواب الرحمة و البرکة التی فتحها الی نبیه موسی علیه السلام فقد
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جاءته احدی الامرأتین اللتین سقی لهما،و هی تدعوه الی بیتهم حتی یجزیه أبوها أجر السقایة،و تتابعت علیه برکات الرب،حیث أضحی واحدا من هذا البیت بعد ان کان غریبا فی مدین،و مستقرّا بعد ان کان من دون مأوی،و نقرأ بین السطور دروسا إلهیّة مهمّة حول أخلاقیات المهاجر الرسالی.

و تتجلی الرحمة الإلهیة مرة أخری و بصورة أعظم حینما یرجع موسی بأهله الی وطنه و المشاکل تحوطه من کل جانب،فاللیل حالک الظلمة،و البرد قارص، و زوجته حامل،و هم یسیرون فی مفازة شاسعة،دون معرفة بمعالم الطریق،و فی الأثناء تموت مواشیه،و هو لا یعرف إذا یصنع،و إذا بید الغیب تمتد الیه لا لکی تستنقذ موسی فقط،و انما لکی تستنقذ معه بنی إسرائیل أیضا.

فی بادئ الأمر لما رأی موسی النار لم یکن فی خلده سوی الاستفادة من جذوتها للتدفئة،و ممن حولها الاهتداء الی الطریق،و لکن ما إن بلغها حتی سمع النداء:

«فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ إِنَّکَ بِالْوٰادِ الْمُقَدَّسِ طُویً» و حینها انسلخ من کل الانتماءات المادیة، و نسی کل الهموم و الآلام،و توجه الی ربه بکل عقله و عواطفه، و هنا تتجلی عظمة الأنبیاء،فاذا بموسی علیه السلام لا یخلع نعلیه و حسب،بل یخلع کل انتماءات الأرض و التراب عن نفسه،و یأتیه الوحی من طور سیناء،دون ان یلتفت الی زوجته الحامل،و لا مواشیه التی هلکت و التی کانت حصیلة عشر سنوات من العمل.


بینات من الآیات:

اخلاقیات المهاجر:
[25]المهاجر باعتباره غریبا عن بلد الهجرة،یجب ان یکون متسامیا فی الأدب،لأنه لا یعرف البلد،و لا یعرف خصائصه الاجتماعیة،و ربما یوجد فیه من
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یعتقد بأنه ثقیل الظل،فیحاول الضغط علیه،و من هنا یجب علی المهاجر تفجیر طاقاته المعنویة و المادیة لیستوعبه أهل المدینة،و أول عمل قام به موسی علیه السلام أنه أعان العائلة الفقیرة،و هکذا نجد حیاة الأنبیاء و الرسالیین عبر التاریخ،فرسول اللّه صلی الله علیه و آله دخل المدینة مهاجرا من مکة،و دخلت معه البرکات إلیها بسبب نشاطه و قیمه الرسالیة،و أول ما وصل إلیها بنی مسجدا فیها و هو مسجد(قباء)و ردم الحفر و المستنقعات التی انتشرت حولها-حسب بعض التواریخ-و التی کانت باعثا علی الأمراض،ثم إنه صلی الله علیه و آله لم یکن کلاّ علی أهلها،بل کان یعمل بنفسه،و یکد من عرق جبینه،أو ربما دفع الامام علی للقیام بهذا الدور،و مثل هذا السلوک یجعل المهاجر محبوبا فی المجتمع،و هذا ما حدث فعلا لموسی-علیه السّلام-إذ بعث الیه شعیب-علیه السّلام-لما أنبأته ابنتاه بأنه قویّ أمین،و قد أحسن إلیهما بالسقی لمواشیهما.

فَجٰاءَتْهُ إِحْدٰاهُمٰا تَمْشِی عَلَی اسْتِحْیٰاءٍ قٰالَتْ إِنَّ أَبِی یَدْعُوکَ لِیَجْزِیَکَ أَجْرَ مٰا سَقَیْتَ لَنٰا و هنا اشارة الی ان الأدیان الإلهیة عموما لا تعارض دخول المرأة الی الواقع الاجتماعی،و تعاملها مع الآخرین،و لکن بشرط ان یکون تعاملها محاطا بالأدب و الحیاء،فهذه ابنة شعیب و هو أحد الأنبیاء بعثها أبوها فی أمر یجده ضروریّا،و حین لبّت کانت متسربلة بالعفة و الحیاء.

و استجاب موسی علیه السلام لهذه الدعوة لا لیأخذ أجر السقایة،و انما لیجد له موقعا فی هذا البلد الغریب.إذ ینبغی للمهاجر الرسالی ان یبنی شبکة من العلاقات الاجتماعیة بمختلف الأسباب المشروعة،و لمختلف الجهات فی المجتمع حتی یستفید منها فی سبیل أهدافه الحق،و حینما مشی موسی مع امرأة غریبة مشی بأدب
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و حشمة،فقد أمرها ان تسیر خلفه و تدله علی الطریق بحصاة ترمیها یمینا أو یسارا، لأنه ربما یری شکلها و هی تسیر أمامه.

و فی الحدیث:

«فقام موسی معها و مشت أمامه،فسفقتها الریّاح فبان عجزها،فقال لها موسی:تأخری و دلینی علی الطریق بحصاة تلقینها أمامی اتبعها،فانا من قوم لا ینظرون فی ادبار النساء » (1)فَلَمّٰا جٰاءَهُ وَ قَصَّ عَلَیْهِ الْقَصَصَ روی له ما جری علیه فی بلاده التی یسیطر علیها فرعون و جلاوزته.

قٰالَ لاٰ تَخَفْ نَجَوْتَ مِنَ الْقَوْمِ الظّٰالِمِینَ و أول ما دخل علیه موسی أمر له بطعام،فرفض أن یأکله و هو جائع،فلما سأله شعیب عن السبب،قال نحن من أهل بیت لا نأخذ أجرا علی خدمتنا للآخرین لأنه لوجه اللّه،و بقی مصرا علی ذلک،حتی أوضح له شعیب ان هذا ما نقدمه لکل ضیف یحل علینا.

و یبین لنا هذا الموقف احدی صفات المهاجرین الرسالیین و خلقیاتهم،إذ یجب علی المهاجر ان یحصّن نفسه ضد الذلة،و یحافظ علی قیمه التی جاء بها للمهاجر، فالکثیر من المهاجرین،سواء کانوا عمّالا أو مجاهدین حینما ینتقلون الی بلاد الشرق أو الغرب تنمحی قیمهم من أذهانهم،و تنعکس علی شخصیّاتهم قیم و سلوکیات مجتمع المهجر،لأن المجتمع قویّ،و هم لا یجدون ما یحصنهم أمام تیاراته،فیذوبون
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فیه.

و علی المهاجر ان یفکر فی الحفاظ علی قیمه،و تحصین شخصیّته قبل التفکیر فی توفیر مأکله و مشربه،فقد رفض موسی علیه السلام ان یأکل الا بعد ما تأکد من ان هذا الطعام لا تستتبعه ذلة و لا انتماء معینا.

[26] قٰالَتْ إِحْدٰاهُمٰا یٰا أَبَتِ اسْتَأْجِرْهُ إِنَّ خَیْرَ مَنِ اسْتَأْجَرْتَ الْقَوِیُّ الْأَمِینُ و هذا الاقتراح یکشف لنا عن أمرین:

الاول:إحساس المرأة بالحاجة الی رجل یقوم بمهام البیت،و ان ما یشبع طموح المرأة فی الرجل ان یکون قویا یجبر ضعفها،و أمینا تطمئن للعیش فی کنفه.هذا من الناحیة الخاصة-بالنظر الی المرأة کامرأة-أما من الناحیة العامة حیث الظروف المحیطة ببیت شعیب فهاتان الصفتان مهمتان،فمن الضروری ان یکون قویّا حتی یؤدی المهام و الأعمال بشکل أفضل،و أمینا حفظا لعرض البیت.

قال الامام علی علیه السلام :

«لما قالت المرأة هذا،قال شعیب علیه السلام :و ما علمک بأمانته و قوته؟قالت:أما قوته فانه رفع الحجر الذی لا یرفعه کذا بکذا،و أمّا أمانته فانه قال لی:امشی خلفی فأنا أکره أن تصیب الریح ثیابک،فتصف لی جسدک » (1)الثانی:ربما یکشف هذا الاقتراح عن رغبتها فی الزواج منه،فقد ورد فی الروایات أن التی تزوّجها موسی هی صاحبة الاقتراح،بل و إنها هی التی أشارت
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علی أبیها بالزواج منه،و الذی یدل علی هذا الأمر الآیة اللاحقة،حیث یطرح فیها شعیب موضوع الزواج علی موسی علیه السلام لقاء عمله معه ثمان أو عشر سنوات،مما یدل علی وجود بحث مسبق،فی هذا الموضوع بینه و بین أبنته،و لا ریب انها کانت تعرف بأن أجور عمله هو الزواج.

[27]و قبل شعیب باقتراح ابنته فاقبل علی موسی(علیه السّلام).

قٰالَ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أُنْکِحَکَ إِحْدَی ابْنَتَیَّ هٰاتَیْنِ و اشترط علیه العمل ثمانی سنین.

عَلیٰ أَنْ تَأْجُرَنِی ثَمٰانِیَ حِجَجٍ إلزاما،و خیّره فی سنتین إذا أراد هو.

فَإِنْ أَتْمَمْتَ عَشْراً فَمِنْ عِنْدِکَ باختیارک و أرادتک،و إحسانا منک.

وَ مٰا أُرِیدُ أَنْ أَشُقَّ عَلَیْکَ سَتَجِدُنِی إِنْ شٰاءَ اللّٰهُ مِنَ الصّٰالِحِینَ [28]فأجابه موسی:

قٰالَ ذٰلِکَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ أَیَّمَا الْأَجَلَیْنِ قَضَیْتُ فَلاٰ عُدْوٰانَ عَلَیَّ وَ اللّٰهُ عَلیٰ مٰا نَقُولُ وَکِیلٌ و بقی موسی علیه السلام یعمل عند شعیب علیه السلام و قد جعل اللّه ذلک کرامة لنبیه شعیب لما هو علیه من التقوی و الزهد.
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قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«بکی شعیب علیه السلام من حب اللّه عز و جل حتی عمی،فرد اللّه عز و جل علیه بصره،ثم بکی حتی عمی،فرد اللّه علیه بصره،ثم بکی حتی عمی فرد اللّه علیه بصره،فلما کانت الرابعة أوحی اللّه الیه:یا شعیب!الی متی یکون هذا أبدا منک؟إن یکن هذا خوفا من النار فقد أجرتک،و ان یکن شوقا الی الجنة فقد أبحتک، فقال:إلهی و سیّدی أنت تعلم أنی ما بکیت خوفا من نارک،و لا شوقا إلی جنتک،و لکن عقد حبک علی قلبی فلست أصبر أو أراک،فأوحی اللّه جل جلاله إلیه:أما إذا کان هذا هکذا فمن أجل هذا سأخدمک کلیمی موسی ابن عمران » (1)و هکذا کان حیث زوج شعیب ابنته لموسی لقاء العمل عنده لمدة ثمان سنوات أو عشر،و علی هامش هذا الزواج هناک حقائق نشیر إلیها:

الاولی:من الممکن ان تختار المرأة الزوج المناسب لها،لأن الزواج قضیة مصیریّة،ذات أثر عمیق علی حیاة المرأة و مستقبلها،و لکن هذا الإختیار یجب ان یکون بطریقة لائقة،تتناسب مع حشمة المرأة،و القیم الإلهیة،فهذه بنت شعیب انما اختارت موسی لما وجدت فیه من الصفات و المؤهلات،من قوة و امانة،و التزام بمفاهیم الرسالة،ثم عرضت اختیارها بأدب علی أبیها.

الثانیة:قبل ان یتقدم موسی علیه السلام بطلب الزواج،بادر شعیب الی ذلک،حیث وجده کفؤا،و وجد فی زواجه من ابنته ضمانا لمستقبلها،و سعادة لها فی الحیاة، و هذا خلاف ما نجده الآن فی المجتمعات التی صار فیها عرض الأب بناته للزواج ممن یجده أهلا لها عیبا کبیرا.
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1- 3) المصدر/ص(124). 




الثالثة:ان البنت الصغری هی التی تزوجت و لیست الکبری.علی عکس بعض التقالید الخاطئة التی تری ضرورة زواج الکبری أوّلا.

[29]و بقی موسی عند نبی اللّه شعیب علیه السلام عشر سنوات،و هی أقصی الأجلین قبل ان یقرر العودة من جدید.

فَلَمّٰا قَضیٰ مُوسَی الْأَجَلَ وَ سٰارَ بِأَهْلِهِ و کان هذا إیذانا بدخول الحرکة الرسالیة مرحلة جدیدة،هی مرحلة العودة للتحریر،و قد سبق أن أشرنا بأن الهجرة عند الرسالیین لا تعنی الهروب من الواقع و تحمل المسؤولیة،إنما تعنی الإعداد الأفضل لخوض الصراع الحاسم،و لا ریب ان موسی کان یفکر فی مستقبل شعبه،و یخطط للمعرکة القادمة و هو فی طریق العودة.

کان الوقت لیلا،و الفصل شتاء،و المسیر فی صحراء مترامیة الأطراف،و لم تکن هذه الطریق معهودة عند موسی،فضاع و ماتت مواشیه،فصار یلتمس عونا له علی هذه الظروف،و فی هذه الأثناء:

آنَسَ مِنْ جٰانِبِ الطُّورِ و هو الجبل.

نٰاراً قٰالَ لِأَهْلِهِ امْکُثُوا إِنِّی آنَسْتُ نٰاراً و آنس من الاستئناس،و بالفعل أعطت هذه الشعلة شیئا من الأمل للنبی موسی و هو یعانی تلک الظروف القاسیة،فأمر أهله بالبقاء،حیث أبقاهم فی مکانهم ریثما یعود،و کانت أصعبها علیه الضیاع،و بقاء أهله فی البرد،کذلک قال:
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لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْهٰا بِخَبَرٍ کان یتصور علیه السلام ان بجانب النار جماعة ما،یسألهم عن الطریق،و یعود لأهله بخبر مفید.

أَوْ جَذْوَةٍ مِنَ النّٰارِ لَعَلَّکُمْ تَصْطَلُونَ و الاصطلاء:هو التدفؤ.

[30]کان هذا أبعد ما ذهب الیه موسی حینما رأی النار،و لکنه کان یحمل فی داخله همّا أکبر من ذلک کله،هم تحریر شعبه و سوقه نحو توحید اللّه و عبادته، بعیدا عن العبودیات المزیفة،و لو وصل فی هذا المضمار الی نتیجة لا بد انه کان ینسی کل شیء سوی ذلک الهم.

فَلَمّٰا أَتٰاهٰا نُودِیَ مِنْ شٰاطِئِ الْوٰادِ الْأَیْمَنِ فِی الْبُقْعَةِ الْمُبٰارَکَةِ مِنَ الشَّجَرَةِ أَنْ یٰا مُوسیٰ إِنِّی أَنَا اللّٰهُ رَبُّ الْعٰالَمِینَ و فی غمرة هذا القرب الالهی امره اللّه ان یقطع عنه کل علاقاته الأخری، و ینسی أهله و ضیاعه،و هلاک مواشیه،لأنه وجد ربه،و هنا التفاتة مهمة تعنی المجاهدین أکثر من غیرهم و هی:ان علیهم الاطمئنان الی نصر اللّه و عونه،و ان ذلک کله لا یتأتی لأحد إلاّ بعد السعی و الجهاد: «وَ الَّذِینَ جٰاهَدُوا فِینٰا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنٰا وَ إِنَّ اللّٰهَ لَمَعَ الْمُحْسِنِینَ» (1)و ثمّة فکرة نجدها فی تفسیر الامام الصادق علیه السلام لهذه الآیة.إذ

یقول:
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1- 4) العنکبوت/(69). 




«کن لما لا ترجوا أرجی منک لما ترجو،فان موسی ابن عمران ذهب یقتبس نارا لأهله، فانصرف إلیهم و هو نبیّ مرسل » (1)
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[سورة القصص (28): الآیات 31 الی 37]


اشارة

وَ أَنْ أَلْقِ عَصٰاکَ فَلَمّٰا رَآهٰا تَهْتَزُّ کَأَنَّهٰا جَانٌّ وَلّٰی مُدْبِراً وَ لَمْ یُعَقِّبْ یٰا مُوسیٰ أَقْبِلْ وَ لاٰ تَخَفْ إِنَّکَ مِنَ اَلْآمِنِینَ (31) اُسْلُکْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ تَخْرُجْ بَیْضٰاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ وَ اُضْمُمْ إِلَیْکَ جَنٰاحَکَ مِنَ اَلرَّهْبِ فَذٰانِکَ بُرْهٰانٰانِ مِنْ رَبِّکَ إِلیٰ فِرْعَوْنَ وَ مَلاَئِهِ إِنَّهُمْ کٰانُوا قَوْماً فٰاسِقِینَ (32) قٰالَ رَبِّ إِنِّی قَتَلْتُ مِنْهُمْ نَفْساً فَأَخٰافُ أَنْ یَقْتُلُونِ (33) وَ أَخِی هٰارُونُ هُوَ أَفْصَحُ مِنِّی لِسٰاناً فَأَرْسِلْهُ مَعِی رِدْءاً یُصَدِّقُنِی إِنِّی أَخٰافُ أَنْ یُکَذِّبُونِ (34) قٰالَ سَنَشُدُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ وَ نَجْعَلُ لَکُمٰا سُلْطٰاناً فَلاٰ یَصِلُونَ إِلَیْکُمٰا بِآیٰاتِنٰا أَنْتُمٰا وَ مَنِ اِتَّبَعَکُمَا اَلْغٰالِبُونَ (35) فَلَمّٰا جٰاءَهُمْ مُوسیٰ بِآیٰاتِنٰا بَیِّنٰاتٍ قٰالُوا مٰا هٰذٰا إِلاّٰ سِحْرٌ مُفْتَریً وَ مٰا سَمِعْنٰا بِهٰذٰا فِی آبٰائِنَا اَلْأَوَّلِینَ (36) وَ قٰالَ مُوسیٰ رَبِّی أَعْلَمُ بِمَنْ جٰاءَ بِالْهُدیٰ مِنْ عِنْدِهِ وَ مَنْ تَکُونُ لَهُ عٰاقِبَةُ اَلدّٰارِ إِنَّهُ لاٰ یُفْلِحُ اَلظّٰالِمُونَ (37)



اللغة

32[أسلک]:أدخل.

[جناحک]:یدک.

[الرهب]:الخوف.

34[ردء]:أی معینا.
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بِآیٰاتِنٰا أَنْتُمٰا وَ مَنِ اتَّبَعَکُمَا الْغٰالِبُونَ


هدی من الآیات:

لحظة الوحی هی لحظة حساسة فی تاریخ البشریة،لأنها لحظة الاتصال الخارق للعادة،بین رب السماء و الأرض عبر مشکاة طاهرة تتجسد فی قلوب الرسل الذین یستقبلون الوحی،ثم یبلّغونه للناس دون زیارة أو نقصان،و هذه اللحظة لا تتکرر کثیرا فی حیاة البشر،إلا وفق حکمة اللّه البالغة،و قد تحققت لأمة بنی إسرائیل عند ما کلم اللّه نبیه موسی علیه السلام فی طور سیناء،کما تحققت للأمة الاسلامیة فی لیلة القدر،حینما نزل القرآن کلّه علی قلب النبی محمد صلی الله علیه و آله و لعظمة هذه اللحظة کانت لیلة القدر خیرا من الف شهر.

لقد کلّم اللّه نبیه موسی تکلیما،و لکنه أجلّ من ان یکون له لسان،انما یخلق الصوت خلقا و بذلک تغیرت صفحة الحیاة،و بدأت المسیرة الحقیقیّة لبناء الأمة المؤمنة.
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و لقد زود اللّه نبیه موسی علیه السلام بآیتین عظیمتین هما العصا،و یده التی تصیر بیضاء حینما یضمها الی جیبه، ثم أمره بالتوجه إلی رأس الفساد و الانحراف فی المجتمع و هو الطاغوت،ذلک أنّ من خصائص الرسالات الإلهیة عبر التاریخ أنها شجاعة مقدامة،لهذا نجد موسی علیه السلام حینما یأمره اللّه بالتوجه إلی قلب الکفر یفعل ذلک و یترک العمل السری دون ان یخشی من فرعون،و لماذا یهاب أحدا و قد اتصل بالوحی و بخالق الکون کله؟! و فی مقابل موسی یقف فرعون و هو ترکیز لشتّی أنواع الفساد،إنسان ظالم، تحوطه الأهواء و الشهوات و الکبریاء المزیفة،و بالطبع لا یمکن أن یتخلّی عن ذلک کله فی لحظة واحدة،و یتجه الی عبادة اللّه،و یسلم لقیادة رسوله،إلاّ أنّ موسی یبقی ثابتا أمام ذلک،واثقا من «إِنَّهُ لاٰ یُفْلِحُ الظّٰالِمُونَ» و انهم مهما فعلوا،و مهما استمروا،و تشبثوا بأسباب القوة فان عاقبتهم الخسران.

ان العبر التی نستوحیها من هذا الدرس کثیرة،و تنفعنا فی حیاتنا و نحن ندعوا الی اللّه،و لکن أبرزها ان یعرف الفرد الرسالی بان النقطة المحوریة لتحرکه هو تقربه من اللّه،فلیدع و لیعمل و لیعارض و لکن انطلاقا من هذه النقطة و انتهاء إلیها.

هل رأیت المحارب ینطلق من خندقه،ثم یعود الیه لیغیر سلاحه،و یحکم خطته،ثم یهجم مرة أخری؟کذلک المؤمن یواجه السلبیات و المشاکل و التحدیات،فیضعف سلاحه،و ینفذ زاده،و تتعب نفسه فیعود الی خندقه لیجبر ضعفه،و یحمل زاده،و یستعید نشاطه،و لکنه این هو خندق المؤمن؟انه المحراب یقف فیه للصلاة،و القرآن یستوحی منه خطط العمل و التحرک،و الصوم یشد به أزره،و التبتل یستفید منه العزم و الإرادة و الإصرار عبر اتصاله باللّه.
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انّا لو فصلنا الحرکة الرسالیة عن الروحیات(الصلاة،و الصوم،تلاوة القرآن، الایمان بالغیب و..و)فانها تصبح کأیّة حرکة مادیة أخری لا قیمة لها،کما الإنسان لو أخذنا منه عقله،أو الحیوان نسلب روحه.انه یتحول الی کتلة لحم تتعفن بمرور الأیام،فالحرکة الرسالیة یجب ان تکون من اللّه،و الی اللّه،و باللّه، و فی سبیل اللّه،و لیس من اللّه الی غیره،أو من غیره تعالی الیه.

و حینما تتخلی أمّة عن الوحی تضحی کبنی إسرائیل کانوا حرکة رسالیة، فتحولوا الی حرکة مادیة بحتة أفرزت دویلة إسرائیل(فلسطین الیوم)أما المسلمون فقد تقدموا لما اتصلوا بالرسالة،و لما ترکوا الرسالة سلب منهم کل شیء.


بینات من الآیات:

اِذْهَبٰا إِلیٰ فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغیٰ:
[31]لقد زود ربنا سبحانه،نبیه موسی بآیتین عظیمتین هما أولا:العصا التی إذا ألقاها صارت حیّة تسعی،و إذا أخرج یده من جیبه،فإذا هی بیضاء للناظرین:

وَ أَنْ أَلْقِ عَصٰاکَ فَلَمّٰا رَآهٰا تَهْتَزُّ کَأَنَّهٰا جَانٌّ وَلّٰی مُدْبِراً وَ لَمْ یُعَقِّبْ لان موسی لا زال یحتفظ بخاصیته البشریة،فهو لا یزال و سیبقی بشرا،یملک من العواطف و المشاعر ما یملکه الآخرون،و هذا دلیل علی أن الأنبیاء لا یتحولون بالوحی إلی آلهة،و أنّ الوحی لیس من عند أنفسهم،بل هو مسئولیة الهیة الی من یختاره اللّه.
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و کثیرا ما یوحی اللّه الی أنبیائه لیقولوا هذه الحقیقة للناس صراحة،کما قال سبحانه: «قُلْ إِنَّمٰا أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُوحیٰ إِلَیَّ أَنَّمٰا إِلٰهُکُمْ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ» . (1)

لذلک ولّی موسی فرارا،و لم یلتفت خلفه لما رأی الجان و هو-کما یقول البعض-الحیّة الصغیرة المتحرکة.

و لعل العصا صارت جانّا فی تلک المرة،أما فی المرات التالیة فقد صارت ثعبانا مبینا.

یٰا مُوسیٰ أَقْبِلْ أنت الذی یراد لک ان تحمل رسالة اللّه،یجب ان تکون مقداما لا تخاف.

وَ لاٰ تَخَفْ إِنَّکَ مِنَ الْآمِنِینَ فهذا هو أول الطریق،و أمامک صعوبات و مشاکل،فسکن قلب موسی من هذا النداء الربانی،و تشجع فأخذ الحیة فاذا هی عصا کما کانت.

[32]و تواصل النداء الإلهی:

اُسْلُکْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ تَخْرُجْ بَیْضٰاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ فالبیاض لم یکن بسبب مرض البرص مثلا،و إنما کان آیة إلهیّة لموسی.

وَ اضْمُمْ إِلَیْکَ جَنٰاحَکَ مِنَ الرَّهْبِ فَذٰانِکَ بُرْهٰانٰانِ مِنْ رَبِّکَ إِلیٰ فِرْعَوْنَ وَ مَلاَئِهِ إِنَّهُمْ کٰانُوا قَوْماً فٰاسِقِینَ
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1- 1) الکهف/(110). 




و الفسق هو الخروج عن الخط الصحیح نحو الانحراف.

[33]هکذا جاءت الرسالة تأمر موسی بمقاومة الانحراف و رأسه فرعون.

قٰالَ رَبِّ إِنِّی قَتَلْتُ مِنْهُمْ نَفْساً فَأَخٰافُ أَنْ یَقْتُلُونِ و ربما کان موسی یعنی ذلک القبطی الذی وکزه فقضی علیه.

[34] وَ أَخِی هٰارُونُ هُوَ أَفْصَحُ مِنِّی لِسٰاناً فَأَرْسِلْهُ مَعِی رِدْءاً یُصَدِّقُنِی إِنِّی أَخٰافُ أَنْ یُکَذِّبُونِ و نستفید من هاتین الآیتین التالیتین أمران:

1-ان خوف موسی علیه السلام لم یکن علی نفسه،فقد باعها برضوان ربه و الجنة، و لم یعد من مدین الا لیجاهد الطاغوت،و لکن خوفه کان علی الرسالة،لأن قتله یعنی عدم وصولها إلی بنی إسرائیل،کما تکذیبه یعنی فشله فی تبلیغها أو لا أقل تأثیره علیهم بها.

2 انه عند ما طرح هذه المشاکل أو العقبات التی تعترضه،لم یکن هدفه التبریر و التملص من تحمل المسؤولیة،و انما البحث عن الحل.

و هکذا ینبغی للإنسان الرسالی حینما یبعث الی مهمة ما،فی أیّ بلد ان یستعرض العقبات و المشاکل بحثا عن الحل لا التبریر.

[35] قٰالَ سَنَشُدُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ ای سنقوّی کیانک بهارون.
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وَ نَجْعَلُ لَکُمٰا سُلْطٰاناً فَلاٰ یَصِلُونَ إِلَیْکُمٰا قد یقول البعض ان ذلک نبی اللّه،أما نحن فکیف یکون لنا هذا السلطان و نحن لا نملک عصا موسی علیه السلام ؟! بلی..و لکن اللّه یقول:

بِآیٰاتِنٰا أَنْتُمٰا وَ مَنِ اتَّبَعَکُمَا الْغٰالِبُونَ ان الذی یلتزم بالرسالة هو الذی ینتصر،و ما دام المسلمون یتبعون آیات اللّه فإنهم الغالبون،کما انتصر موسی و هارون و من اتبعهما من بنی إسرائیل،عند ما التزموا برسالة موسی علیه السلام .

[36] فَلَمّٰا جٰاءَهُمْ مُوسیٰ بِآیٰاتِنٰا بَیِّنٰاتٍ لا تقبل التشکیک،و لا تشبه السحر.

قٰالُوا مٰا هٰذٰا إِلاّٰ سِحْرٌ مُفْتَریً وَ مٰا سَمِعْنٰا بِهٰذٰا فِی آبٰائِنَا الْأَوَّلِینَ ان مشکلة هؤلاء هی النفس البشریة التی تعوّدت علی عادات معینة،و ترید الاستمرار علیها،و بالتالی ترفض کل جدید لأنه جدید،و فی مطلع سورة الشعراء نجد اشارة الی هذه الکلمة: «وَ مٰا یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنَ الرَّحْمٰنِ مُحْدَثٍ إِلاّٰ کٰانُوا عَنْهُ مُعْرِضِینَ» . (1)

[37]و لکن امام هذا الاعراض ماذا کان موقف موسی علیه السلام ؟
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1- 2) الشعراء/(5). 




ان الأنبیاء و الأولیاء،و کل من یسیر فی خطّهم یتوکلون علی اللّه،و یرجعون کل شیء إلیه،فلا یقول أحدهم أنا،بل یقول:اللّه،فتراه کلما عرضت له مشکلة أو مصیبة قال:لا حول و لا قوة إلاّ باللّه العلیّ العظیم. إِنّٰا لِلّٰهِ وَ إِنّٰا إِلَیْهِ رٰاجِعُونَ .

انهم یجعلون اللّه شاهدا علی الواقع.

وَ قٰالَ مُوسیٰ رَبِّی أَعْلَمُ بِمَنْ جٰاءَ بِالْهُدیٰ مِنْ عِنْدِهِ وَ مَنْ تَکُونُ لَهُ عٰاقِبَةُ الدّٰارِ ما دمت أیها الرسالی تعلم بأنک تعمل فی سبیل اللّه،و تعلم ان هذا السبیل ینتهی بک الی الجنة فما یضیرک من حدیث الآخرین و من ضغوطهم.

إِنَّهُ لاٰ یُفْلِحُ الظّٰالِمُونَ الفلاح هو الوصول الی الهدف،و الرسالة هی الطریق الیه،و الظالم أو الفاسق الذی انحرف عن الرسالة لا یفلح فی دنیاه لأنه لا یملک الهدی لا فی دنیاه و لا فی آخرته،لأن عاقبته ستکون النار.

ان الذی یصلح التربة،و یزرع الأرض-و هذا هو السبیل السلیم-یحصد القمح فی نهایة الموسم،أما الذی یعیش علی الاحتیال و السرقة-و هذا هو السبیل الخطأ-فانه لا یصل الی هدفه،فقد لا یقدر علی السرقة،و إذا سرق قد لا یستطیع ان یبیع ما سرقه،و إذا باعه لن یتوفق بأمواله، و النتیجة انه بسبب من الأسباب لا یفلح فی هذه الحیاة.

ان حقوق الآخرین حقائق واقعیة،لا یمکن تجاوزها دون جزاء،أو إزالتها من
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خریطة الحیاة بمجرد الادعاء بأنها غیر موجودة،فلا یستطیع الجائع ان ینفی الجوع عن نفسه بمجرد إنکاره له،و الظالم لا یستطیع ان ینکر حق الفقیر فی الشبع،فهو حق ثابت أجریت سنن الحیاة علی أساسه،فعقل الفقیر و حاجته و تطلعاته،مضافا الی ترکیبة الحیاة،و سنن اللّه فیها سوف تجعل من ظلمه مادة لإدانة الظالم و هلاکه.

ص:316






[سورة القصص (28): الآیات 38 الی 42]


اشارة

وَ قٰالَ فِرْعَوْنُ یٰا أَیُّهَا اَلْمَلَأُ مٰا عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرِی فَأَوْقِدْ لِی یٰا هٰامٰانُ عَلَی اَلطِّینِ فَاجْعَلْ لِی صَرْحاً لَعَلِّی أَطَّلِعُ إِلیٰ إِلٰهِ مُوسیٰ وَ إِنِّی لَأَظُنُّهُ مِنَ اَلْکٰاذِبِینَ (38) وَ اِسْتَکْبَرَ هُوَ وَ جُنُودُهُ فِی اَلْأَرْضِ بِغَیْرِ اَلْحَقِّ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ إِلَیْنٰا لاٰ یُرْجَعُونَ (39) فَأَخَذْنٰاهُ وَ جُنُودَهُ فَنَبَذْنٰاهُمْ فِی اَلْیَمِّ فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلظّٰالِمِینَ (40) وَ جَعَلْنٰاهُمْ أَئِمَّةً یَدْعُونَ إِلَی اَلنّٰارِ وَ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ لاٰ یُنْصَرُونَ (41) وَ أَتْبَعْنٰاهُمْ فِی هٰذِهِ اَلدُّنْیٰا لَعْنَةً وَ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ هُمْ مِنَ اَلْمَقْبُوحِینَ (42)



اللغة

38[صرحا]:الصرح هو القصر الواسع.

40[نبذناهم]:النبذ هو الإلقاء و الطرح.

[الیم]:البحر و قد تطلق علی النهر الواسع.

42[المقبوحین]:القبح الابعاد و قبّحه اللّه أی أبعده.
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إِنَّهُ لاٰ یُفْلِحُ الظّٰالِمُونَ


هدی من الآیات:

انتهت آیات الدرس السابق بالحدیث عن الظلم،و أنه یسبب الخسران لصاحبه،و فی هذه الآیات نجد مثالا واقعیّا علی هذا الفکرة القرآنیة التی تلخص سنة إلهیة فی الحیاة،مستمدة من قصة فرعون،حیث أغرقه اللّه و جنوده فی الیمّ.

ربما یستطیع الإنسان أن یغیّر سنّة الحیاة لفترة من الزمن-بما أعطاه الرب من حریة فی ذلک-و لکن لیس للأبد،لأن طاقاته محدودة،بینما الحیاة مستمرة، و سننها تجریها إرادة اللّه المطلقة.إن فرعون حکم الناس،و سیطر علی البلاد و العباد،و تکبر حتی بلغ الأمر به أن ادّعی الألوهیة،و أعتقد بأنه قادر علی مقاومة الحق،و أنّ الحیاة لا یحکمها قانون،لکن الواقع کان خلاف ذلک،فقد اصطدم بالواقع،إذ تبین له ان فیها سننا،و ان هناک من یجری هذه السنن.

ص:318








بینات من الآیات:

أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلیٰ:
[38]یبدو ان موسی علیه السلام صعق الملأ بکلامه،فاهتزت قناعاتهم بفرعون، و اضطره الی الدفاع عن خرافاته بأسالیب جدیدة،حیث قال:

أولا:انه یرید مصلحة الملأ،و انه لم یجد إلها غیره یحققها،و تظاهر ثانیا:بأنه سوف یبحث عن ذلک الإله الذی یدعو الیه موسی.

وَ قٰالَ فِرْعَوْنُ یٰا أَیُّهَا الْمَلَأُ مٰا عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرِی فما دام هو لا یعلم من اله غیره،فالآخرین لا یعلمون أیضا،بل یجب أن لا یعلموا،و هو یقول:«لکم»لإیهامهم أنّه ینفعهم،و هو یخاطب الملأ،لأنه کان قد سلطهم علی الناس،و أعطاهم امتیازات کثیرة.

فَأَوْقِدْ لِی یٰا هٰامٰانُ عَلَی الطِّینِ فَاجْعَلْ لِی صَرْحاً قال:«لی»و لیس للشعب،أو من أجل القیم،و الصرح هو العرش أو القصر المرتفع،الذی کان قدیما یبنی من الآجر،و هذا بدوره یصنع من الطین بعد تعریضه للنار،و ما هو هدفه من بناء هذا الصرح؟ لَعَلِّی أَطَّلِعُ إِلیٰ إِلٰهِ مُوسیٰ وَ إِنِّی لَأَظُنُّهُ مِنَ الْکٰاذِبِینَ الهدف الأول:إظهار القوة،فلکما شعرت السلطات الفاسدة،عبر التاریخ، بأنها ضعیفة،و انها سوف تنهار،سعت للبحث عن مظهر من مظاهر القوة،حتی و لو کان هذا المظهر هو بناء العمارات أو الجسور،التی تشملها عملیات ما یسمی
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بالتحدیث.

و لا ریب ان قسما من الناس السذج یعجبون بمثل هذه الأعمال،فیتصورون الطاغوت بقوتها و ضخامتها،و فرعون عند ما یبنی هذا الصرح أو تلک الأهرامات فلکی یغطی بها الاهتزاز الذی أصاب کیانه الجاهلی بسبب رسالة موسی علیه السلام .

و الیوم نجد کثیرا من الانظمة الفاسدة تکدس الأسلحة،و تعقد الصفقات الواحدة بعد الاخری لتتظاهر أمام شعبها بالقوة،و لعل الآیة توحی بنظریة فی علم الاجتماع تقول:ان التضخم المادی ینبأ بخلل داخلی یعانی منه المجتمع أو النظام السائد فیه،و کما المتکبر یستعلی عند ما یحس بعقدة الضعة فی نفسه،کذلک المجتمع المغرور داخلیا یهتم بمظاهر الأبهّة کبناء القصور الضخمة،أو المعابد الکبیرة،أو ما أشبه لتأخیر حالة الانهیار.

الهدف الثانی:الهاء الناس،و سدّ فراغهم بقضایا هامشیّة،فتری الحکومات عند ما تشعر بالفشل،و انها أقل من طموحات الشعب تشجع لعب الکرة،و فی الارجنتین حینما حدث الانقلاب العسکری،و خرجت الناس الی الشوارع مطالبة بالحکم المدنی استدعت الحکومة العسکریة الدورة العالمیة لکرة القدم،و من خطط ال(سی.آی.أ)التی عملت الانقلاب،ان جعلت الکأس للارجنتین.و کأنهم یریدون القول للشعب:إذا فشلنا فی بناء دولة دیمقراطیة حرة،و اقتصاد وطنی،فقد جلبنا لکم کأس العالم.

ان الشعب الذی یکون أکبر طموحاته اللعب بالکرة،و أفضل رموزه لاعبیها،لا یفکر فی الثورة علی طواغیته.

أئمة النار:
[39]و الطاغوت حینما ینبی القصور،أو یجمع المال و السلاح،یتصور أنه صار
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عظیما،و هذا الشعور هو الذی یصنع بینه و بین الحقیقة حجابا.

وَ اسْتَکْبَرَ هُوَ وَ جُنُودُهُ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ لم یکن العجز فی رسالة موسی-حاشا للّه-فهی آیات بینات،و لکنهم أعرضوا عنها،و زعموا أنهم أولوا کبریاء،و لم یکونوا علی حقّ،و سبب الاستکبار هو عدم اعتقادهم بالبعث.

وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ إِلَیْنٰا لاٰ یُرْجَعُونَ [40]و کان جزاء هذا الاستکبار هو الاهانة،لکی یعرفوا أنفسهم علی حقیقتها.

فَأَخَذْنٰاهُ وَ جُنُودَهُ فَنَبَذْنٰاهُمْ فِی الْیَمِّ و هذه العاقبة،حذّر منها نبی اللّه موسی علیه السلام من أول یوم،و جاء علیها بالبراهین و الآیات،و کان ینبغی لفرعون و جنوده ان یعقلوها،و هذا هو الهدف السامی من نعمة العقل:ان یتعرف به الإنسان علی سنن اللّه،و عواقب الأمور، و یعمل علی هدی الوحی و العقل،لکن هؤلاء استکبروا علی الحقیقة.

فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الظّٰالِمِینَ لقد أکد نبی اللّه علیه السلام إِنَّهُ لاٰ یُفْلِحُ الظّٰالِمُونَ و جاء القرآن بالواقع العملی لهذه السنة الإلهیة من خلال قصّة فرعون و جنوده،حتی أن السیاق القرآنی و صفهم بالاستکبار و لیس بالظلم،إلا انه قال: «فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الظّٰالِمِینَ» حتی تجد أنت أیها القارئ الترابط بین الآیتین،و ان هذه شاهد علی تلک.
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و لیست هذه الحقیقة بعیدة عن واقعنا،فاللّه یقول:«فانظر»لکی لا تتصور أنت أیها الذی تقرأ القرآن،بأنک بعید عن هذه السنن،أو أنها تختص بذلک الزمان،و هذه من ممیزات الأسلوب القرآنی فی التربیة.إذ یشد الإنسان الیه، و یحمّله مسئولیة النظر،و التفکر،و البحث المنهجیّ.

[41]و یؤکد القرآن الحقیقة الآنفة إذ یقول:

وَ جَعَلْنٰاهُمْ أَئِمَّةً یَدْعُونَ إِلَی النّٰارِ وَ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ لاٰ یُنْصَرُونَ المسألة اذن لیست مسألة شخص فرعون،بل هو خط فی الحیاة،و فی آیة قرآنیة أخری یقول تعالی: وَ جَعَلْنٰا مِنْهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنٰا لَمّٰا صَبَرُوا وَ کٰانُوا بِآیٰاتِنٰا یُوقِنُونَ (1) و ذلک حتی نعرف بأن فی الحیاة خطین هما:خط الحق المتمثل فی رسالات الأنبیاء و أئمة الهدی،و خط الباطل المتمثل فی الثقافة الجاهلیة و الطواغیت،و انا الذی اقرأ القرآن أو الذی أعیش فی هذا العصر یمکننی أن أکون من الظالمین أو معهم، فیکون مصیری کمصیر فرعون و جنده،و یمکننی أن أکون مع المؤمنین و منهم،فتکون لی عاقبة الدار.

و هذه السلطات الفاسدة الیوم هی الامتداد الفعلی لخط فرعون،بینما تمثل الحرکات الرسالیة و العلماء الربانیون الامتداد المبارک لخط الأنبیاء علیه السلام .

[42]و الطغاة لیس ینالون جزاءهم فی الآخرة و حسب،بل یتحولون الی لعنة علی ألسن الناس فی الدنیا،و یبعدون عن رحمة اللّه.

وَ أَتْبَعْنٰاهُمْ فِی هٰذِهِ الدُّنْیٰا لَعْنَةً وَ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ هُمْ مِنَ الْمَقْبُوحِینَ
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انهم یحشرون بوجوه قبیحة،لأن الجزاء من جنس العمل،فهذه الوجوه طالما دأبوا علی تلمیعها،و تجمیلها عبر وسائل الاعلام فی الدنیا،فجزاهم اللّه بتقبیحها فی الآخرة.
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[سورة القصص (28): الآیات 43 الی 49]


اشارة

وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسَی اَلْکِتٰابَ مِنْ بَعْدِ مٰا أَهْلَکْنَا اَلْقُرُونَ اَلْأُولیٰ بَصٰائِرَ لِلنّٰاسِ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (43) وَ مٰا کُنْتَ بِجٰانِبِ اَلْغَرْبِیِّ إِذْ قَضَیْنٰا إِلیٰ مُوسَی اَلْأَمْرَ وَ مٰا کُنْتَ مِنَ اَلشّٰاهِدِینَ (44) وَ لٰکِنّٰا أَنْشَأْنٰا قُرُوناً فَتَطٰاوَلَ عَلَیْهِمُ اَلْعُمُرُ وَ مٰا کُنْتَ ثٰاوِیاً فِی أَهْلِ مَدْیَنَ تَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیٰاتِنٰا وَ لٰکِنّٰا کُنّٰا مُرْسِلِینَ (45) وَ مٰا کُنْتَ بِجٰانِبِ اَلطُّورِ إِذْ نٰادَیْنٰا وَ لٰکِنْ رَحْمَةً مِنْ رَبِّکَ لِتُنْذِرَ قَوْماً مٰا أَتٰاهُمْ مِنْ نَذِیرٍ مِنْ قَبْلِکَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (46) وَ لَوْ لاٰ أَنْ تُصِیبَهُمْ مُصِیبَةٌ بِمٰا قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ فَیَقُولُوا رَبَّنٰا لَوْ لاٰ أَرْسَلْتَ إِلَیْنٰا رَسُولاً فَنَتَّبِعَ آیٰاتِکَ وَ نَکُونَ مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ (47) فَلَمّٰا جٰاءَهُمُ اَلْحَقُّ مِنْ عِنْدِنٰا قٰالُوا لَوْ لاٰ أُوتِیَ مِثْلَ مٰا أُوتِیَ مُوسیٰ أَ وَ لَمْ یَکْفُرُوا بِمٰا أُوتِیَ مُوسیٰ مِنْ قَبْلُ قٰالُوا سِحْرٰانِ تَظٰاهَرٰا وَ قٰالُوا إِنّٰا بِکُلٍّ کٰافِرُونَ (48) قُلْ فَأْتُوا بِکِتٰابٍ مِنْ عِنْدِ اَللّٰهِ هُوَ أَهْدیٰ مِنْهُمٰا أَتَّبِعْهُ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (49)





اللغة

44[بجانب الغربی]:أی فی جانب الجبل الغربی-(جبل طور) الواقع فی الغرب.

45[ثاویا]:مقیما.
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بَصٰائِرَ لِلنّٰاسِ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً


هدی من الآیات:

تؤکد هذه الآیات علی الجانب الغیبی للرسالات الإلهیة،فهی لیست قمة فی تکامل بشری تدریجی طبیعی کالشهادة التی یحصلها الطالب عند ما ینتهی من الجامعة مثلا،انما هی قضاء إلهی مفاجئ،یأتی لتصحیح مسیرة البشر بصورة غیبیة.

و الرسالة کما فی الآیة(43)أداة لرؤیة الحقائق و توضیحها،و منهج لمعرفة العلوم،و هی فی نفس الوقت علم و معرفة و هدی،کما أن الرسالة تأتی لإتمام الحجّة علی الناس لکی لا یقولوا غدا:لو لا أرسلت إلینا رسولا!فقد اقتضت حکمة اللّه أن یکون الإنسان حرّا فی حیاته،و یمنح فرصة الهدایة من قبل اللّه،و لم یشأ ربنا العزیز إکراه الناس علی الهدی بالرسل جبرا،فالهدایة ذاتها هی مسئولیتهم،کالذی یعطیک الکتاب و لا یمنحک العلم،و انما یوفر لک فرصته،و هکذا الرسالة بالنسبة
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للناس،و یوم القیامة تکون الحجة البالغة للّه علینا،ثم ان السیاق یعتبر صلة بین عبر الأمم الغابرة،و سنن الرسل السابقین،و بین رسالة النبی محمد صلی الله علیه و آله .




بینات من الآیات:

کتاب موسی:
[43] وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسَی الْکِتٰابَ مِنْ بَعْدِ مٰا أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ الْأُولیٰ فی هذا الشطر یلخص القرآن الدورة الحضاریة،فهی تبدأ برسالة إلهیة و شخص أو جیل رسالیّ،ثم تنتهی بثقافة جاهلیة،و جیل منحرف ینذره الرب،فإن لم ینتفع بالنّذر أهلکه،و لا ریب ان هذه الدورة لیست حتمیّة،فلو قدّر ان تمسک الناس برسالات اللّه لما أهلکهم اللّه،کما قدر لقوم یونس ذلک.

ثم یقول ربنا عن الکتاب الذی أنزل مع موسی:

بَصٰائِرَ لِلنّٰاسِ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً فی الوقت الذی تکون رسالات اللّه منهج للرؤیة(البصیرة)فانها بذاتها علم و معرفة توصل البشر الی الحقائق،فمن جهة تعطی الإنسان بصیرة فی الحیاة تجاه الأشیاء و الاحداث،لأنها تحتوی علی سنن اللّه فی الحیاة،و تحمل فی طیاتها مقاییس و معاییر تحدد له الرؤیة النظریة السلیمة،و من جهة أخری تحتوی علی العلم و الهدی اللذین یرسمان له الموقف العملی الحقّ لو اتبعها.

و قد یکون الفرق بین العلم و الهدی:ان العلم هو مجرد اتصال الإنسان بالحقائق،اما الهدی فهو تفاعله معها،و انتفاعه منها،

و جاء فی الدعاء:
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«و أعوذ بک من علم لا ینفع » (1)یقصد به العلم الذی لا یعمل به.

و عند ما لا یعمل الإنسان بالعلم فإنه یضلّ و یجهل،بل و ینسی العلم نفسه،أما حین یعمل به فسوف تکون النتیجة هی السعادة و اللطف الإلهی(الرحمة)مادیّا و معنویا.

و السؤال ما هو هدف هذه الرسالة التی تشتمل علی البصائر،و الهدی، و الرحمة؟ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ

و ماذا یتذکر الناس؟
یتذکرون میثاقهم مع اللّه،فیعودون الی فطرتهم،لأن من خصائص الرسالة انها ترفع الحجب عن قلب البشر،و نستوحی من هذه الآیة:أن العامل الأخیر فی الهدی حرکة الإنسان نفسه،فالبصائر و الهدی و الرحمة من عند اللّه،أما التذکر فهو مسئولیة الإنسان نفسه.

[44]ثم یذکرنا السیاق بان النبی لم یکن حاضرا الجهة الغربیة التی کان النبی موسی علیه السلام یسیر إلیها من مدین الی مصر،حین استقبل لأول مرّة الوحی الإلهی،و لم یکن هناک من الشاهدین لیصف تلک الحوادث هذا الوصف الدقیق الرائع،و لکن اللّه سبحانه أوحی بالقرآن یقص علی بنی إسرائیل أکثر الذی کانوا فیه یختلفون،و هذا دلیل صدق هذه الرسالة.
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وَ مٰا کُنْتَ بِجٰانِبِ الْغَرْبِیِّ إِذْ قَضَیْنٰا إِلیٰ مُوسَی الْأَمْرَ کلمتان فی القرآن إحداهما تبین الوضع الطبیعی و هی القدر،و الأخری تبین الوضع الغیبی و هی القضاء،و الفرق أن القدر هو السنن التی أجراها اللّه تعالی فی الخلق،بلا تبدیل و لا تحویل،أما القضاء فهو الأوامر الغیبیة التی تصدر من عنده الی الخلیقة فتتجاوز الأقدار جمیعا،فربما یکون قدر الإنسان ان یموت الیوم،فیدفع صدقة لفقیر،أو یدعو اللّه،أو یصل رحمه،أو..أو..فیقضی اللّه ان یتأخر أجله ثلاثین سنة،و قد یکون قدره العیش ثلاثین سنة،فیظلم من لا یجد ناصرا غیر اللّه، فیقضی اللّه بوفاته الیوم،و الرّسالة الإلهیة نوع من القضاء.إذ لیست ثمة سنّة إلهیة لو عمل بها البشر لصار رسولا،فتحول موسی بن عمران علیه السلام الی رسول،أو محمد بن عبد اللّه صلی الله علیه و آله الی رسول ما جاء بدراسة فی الجامعة،أو قراءة فی الکتب، انما الرسالة-و کما تقدم فی الهدی-هی قضاء إلهی،یحصل بموجبه الاتّصال بین الخلق و الخالق،عبر رسالة و رسول یجعله اللّه خلیفته فی الأرض جعلا،و لا ینفی هذا القول أن اللّه یختار رسله و أنبیاءه علی أساس صفات و ممیزات فیهم.

و فی لحظة القضاء قد یتحقق ما لا یمکن تحقیقه عبر قرون،فالرسول صلی الله علیه و آله دخل الی غار حراء أمیّا لا یعرف القراءة و لا الکتابة،و لکنه خرج منه یحمل رسالة تقصر البشر عن بلوغ ذراها أبدا.

وَ مٰا کُنْتَ مِنَ الشّٰاهِدِینَ و لعل هذه الآیة تشیر الی ان الحقائق التی رویت فی هذه القصة لم تکن واضحة عند أهل الکتاب أیضا،أو کانت مثار جدل عظیم سواء فی تفاصیل ما حدث أو فی تفسیرها.
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[45]ثم تبیّن الآیة ما یبدو أنه إشارة الی الدورات الحضاریة،حیث أن من عادة البشر نسیان رسالات ربه بعد تطاول القرون،مما یجعله محتاجا إلی بعث جدید برسالة الهیة.

وَ لٰکِنّٰا أَنْشَأْنٰا قُرُوناً فَتَطٰاوَلَ عَلَیْهِمُ الْعُمُرُ لقد بقیت البشریة تلفها الظلمات قرونا بعد قرون قبل میلاد الرسالة،حیث بدأت الهوّة بین الناس و رسالة موسی علیه السلام تتّسع شیئا فشیئا،حتی نبذوه وراء ظهورهم،و عشعش الجهل فی أوساطهم،لذا کانوا بحاجة الی رسالة جدیدة، تبعث فیهم الوعی و توقظ الضمیر.

وَ مٰا کُنْتَ ثٰاوِیاً فِی أَهْلِ مَدْیَنَ تَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیٰاتِنٰا إلاّ أن عدم وجودک لا یعنی أنهم لم تصل إلیهم الحجة،فالحیاة قائمة علی هذه السنّة الإلهیة.

وَ لٰکِنّٰا کُنّٰا مُرْسِلِینَ لقد أرسلنا إلیهم شعیبا،کما أرسلنا رسولا الی العرب.

[46] وَ مٰا کُنْتَ بِجٰانِبِ الطُّورِ إِذْ نٰادَیْنٰا وَ لٰکِنْ رَحْمَةً مِنْ رَبِّکَ لعل هذه الآیة تؤکد علی وحدة الرّسالات الإلهیة من خلال وحدة أهدافها، و بالتالی فإنّ الإیمان برسالة موسی یستلزم الإیمان برسالة الإسلام،و إذ یربط السیاق القرآنی بین هاتین الرسالتین فذلک لأسباب منها:

1-أنهما تشکلان خطّا واحدا فی الرسالات الاخیرة للحیاة، و رسالة

ص:330





عیسی علیه السلام إنّما کانت امتدادا لرسالة موسی،و کان هدفه تصحیح مسیرة الناس بعده،و لیست هی جدیدة بحد ذاتها.

2-لتشابه تفاصیل الرسالتین،و ان تلک الرسالة کوّنت أمة فی حیاة نبیها، کما صنعت رسالة الإسلام أمة أیضا.

و للرسالة هدفان أساسیان:

أحدهما هدایة الناس،عن طریق التذکرة قال تعالی:

لِتُنْذِرَ قَوْماً مٰا أَتٰاهُمْ مِنْ نَذِیرٍ مِنْ قَبْلِکَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ فکما بعث اللّه موسی رحمة،کذلک یبعث محمد صلی الله علیه و آله رحمة،و فی الآیة حجة علی أولئک الذین آمنوا برسالات اللّه السابقة،و کفروا بالرسالة الخاتمة مع وحدة الملاک، فکما ان تلک جاءت رحمة من اللّه کذلک هذه،فلما ذا یؤمنون ببعض الکتاب و یکفرون ببعض؟! [47]أما الهدف الآخر فهو اقامة الحجة علی الناس.

وَ لَوْ لاٰ أَنْ تُصِیبَهُمْ مُصِیبَةٌ بِمٰا قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ فَیَقُولُوا رَبَّنٰا لَوْ لاٰ أَرْسَلْتَ إِلَیْنٰا رَسُولاً فَنَتَّبِعَ آیٰاتِکَ وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ و فی الآیة اشارة الی ان الناس یعلمون بأهمیة الرسالة الإلهیة حینما تتیه بهم المذاهب،و یجر علیهم ضلالهم الویلات و الإرهاق.

و لعل السیاق یشیر هنا إلی سنّة إلهیة هی:ان اللّه یصیب هؤلاء الجهلة بمصائب دنیویة یحسون بها..من نقص فی الأنفس و الثمرات،و حروب داخلیة تطبخهم،
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فیجأرون الی اللّه طالبین الخلاص،فلما یبعث اللّه فیهم الرسول لیخلصهم إذا هم به یکفرون،و لعلهم کانوا یریدون الخلاص بلا عمل یقومون به،أو تحمل لصعوبة الجهاد من أجله،و یذکرنا السیاق-علی هذا التفسیر-بقصة بنی إسرائیل حین طلبوا من نبیهم ملکا،فلما اختار اللّه لهم طالوت ملکا،کفروا به،لأنه لم یکن علی هداهم،و لم یؤت سعة من المال.

[48]ثم یبین القرآن کیف أنهم یکفرون بالحق،لأنه یریدونه وفق أهوائهم و مقترحاتهم.

فَلَمّٰا جٰاءَهُمُ الْحَقُّ مِنْ عِنْدِنٰا قٰالُوا لَوْ لاٰ أُوتِیَ مِثْلَ مٰا أُوتِیَ مُوسیٰ من المعاجز کالثعبان،و الید البیضاء،و السبب أنهم لم یکونوا ینظرون إلی جوهر الرّسالة و إلاّ لوجدوها کرسالة موسی علیه السلام فی أهدافها و خطّها العام،بل إنّ ما جاء به الرسول صلی الله علیه و آله هو أعظم من عصا موسی.أو لیست عصا موسی أیة الهیة؟ فکذا القرآن کله آیات.

و مع ذلک یؤکد القرآن ان المشکلة لیست فی عدم وضوح الآیات القرآنیة بل فی نفسیاتهم السلبیة،المعاندة للحق،و المصرة علی الکفر.لهذا یتساءل القرآن:

أَ وَ لَمْ یَکْفُرُوا بِمٰا أُوتِیَ مُوسیٰ مِنْ قَبْلُ قٰالُوا سِحْرٰانِ تَظٰاهَرٰا وَ قٰالُوا إِنّٰا بِکُلٍّ کٰافِرُونَ و لا ریب ان الذین یخاطبهم القرآن فی هذه الآیة لیسوا هم الذین کانوا مع موسی ثم کفروا به،و لکن السیاق یقول أنهم کفروا بموسی علیه السلام و ربما ذلک لیبین لنا وحدة المنهج و التفکیر الذی یوصل الی نفس النتیجة.
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[49] قُلْ فَأْتُوا بِکِتٰابٍ مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ هُوَ أَهْدیٰ مِنْهُمٰا أَتَّبِعْهُ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ من ممیزات منطق الرسل انه موضوعی و عقلانی للغایة،فالرسول علی عظمته، وقد هداه اللّه الی الصراط المستقیم تراه لا یعاند،و لا یصرّ مستکبرا فی مقابل الدعوات الأخری،إنما یقول:إذا کان لدیکم کتاب هو أهدی من رسالتی فانی أتبّعه،و هو یعلم یقینا ان لا کتاب أهدی من کتاب اللّه،الذی أنزل علی موسی و الذی أنزل علیه مکمّلا و مهیمنا.
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[سورة القصص (28): الآیات 50 الی 56]


اشارة

فَإِنْ لَمْ یَسْتَجِیبُوا لَکَ فَاعْلَمْ أَنَّمٰا یَتَّبِعُونَ أَهْوٰاءَهُمْ وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنِ اِتَّبَعَ هَوٰاهُ بِغَیْرِ هُدیً مِنَ اَللّٰهِ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَهْدِی اَلْقَوْمَ اَلظّٰالِمِینَ (50) وَ لَقَدْ وَصَّلْنٰا لَهُمُ اَلْقَوْلَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (51) اَلَّذِینَ آتَیْنٰاهُمُ اَلْکِتٰابَ مِنْ قَبْلِهِ هُمْ بِهِ یُؤْمِنُونَ (52) وَ إِذٰا یُتْلیٰ عَلَیْهِمْ قٰالُوا آمَنّٰا بِهِ إِنَّهُ اَلْحَقُّ مِنْ رَبِّنٰا إِنّٰا کُنّٰا مِنْ قَبْلِهِ مُسْلِمِینَ (53) أُولٰئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ بِمٰا صَبَرُوا وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَةِ اَلسَّیِّئَةَ وَ مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ یُنْفِقُونَ (54) وَ إِذٰا سَمِعُوا اَللَّغْوَ أَعْرَضُوا عَنْهُ وَ قٰالُوا لَنٰا أَعْمٰالُنٰا وَ لَکُمْ أَعْمٰالُکُمْ سَلاٰمٌ عَلَیْکُمْ لاٰ نَبْتَغِی اَلْجٰاهِلِینَ (55) إِنَّکَ لاٰ تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ وَ لٰکِنَّ اَللّٰهَ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ (56)





اللغة

51[وصلنا]:أصل التوصل من وصل الحبال بعضها ببعض.

54[یدرءون]:الدرء هو الدفع و یدرءون أی یدفعون.

55[اللغو]:هو السفه من الناس و القبیح من القول.
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وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنِ اتَّبَعَ هَوٰاهُ


هدی من الآیات:

کیف نمیز الحق عن الباطل،و الصواب عن الخطأ؟ هناک عدة مقاییس تمکننا من ذلک،و من بینها:

أ-مقیاس النتائج:فالمقدمة الصحیحة لا تنتهی الی نتیجة خاطئة،کما ان المقدمة الخاطئة لا تنتهی الی نتیجة صحیحة،فالعمل الصالح کمقدمة یؤدی للحیاة الفاضلة کنتیجة،و العکس تماما بالنسبة للعمل السیء.

ب-مقیاس الإجماع:المبادئ التی تجمع علیها عقول الناس المجردة عن العوامل الخارجیة لا تکون خطأ کالحریة،و العدالة،و الصدق،و غیر ذلک من القیم التی یجب البحث عنها و تطبیقها،فهی إذن جیدة بالإجماع،بینما تحترز عقول البشر عن الرذیلة،و الظلم،و الکذب فی کل زمان و مکان.
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ج-مقیاس الوجدان:ان ای فکرة تثبت فی ذهن الإنسان انما هی نتیجة لأحد شیئین:فاما تکون نتیجة للعقل و الوجدان،أو تکون نتیجة للجهل و الشهوة، و هذا أهم و أسهل من کل المقاییس الأخری.

و القرآن فی هذه الآیات یعالج هذه الحقیقة،ففی البدء یقول اللّه:انکم أیها الناس إذا لم تتبعوا هذه الرسالة،فابحثوا عما هو أفضل منها و اتبعوه،و لکنهم لو کانوا یریدون الهدایة لا تبعوا الرسالة لأنهم لا یجدون أفضل منها،و إذ یترکونها فلکی یتبعوا الهوی باعتبارهم یریدون التملص من مسئولیة التعهد و الالتزام بالحق.

فالإنسان اذن أما یتبع العقل أو یتبع الهوی و لا ثالث،و لکن ما هو العقل؟و ما هو الهوی؟ العقل هو النور الذی یقر بنا الی الحقائق الخارجیة،و یجعلها هی المقیاس،أما الهوی فهو القوة الداخلیة التی تجرنا الی النفس،و مصدره حب الذات،فالعقل یوجهنا للناس،بینما الهوی یوجهنا لذواتنا.

و کثیرا ما یتمیز الحق عن الباطل بوضوح أمام الإنسان،و لکنها قد یختلطان فلا یتمیزان فی بعض الأحیان،لذلک

ورد فی الدعاء:

«اللهم أرنی الحقّ حقّا فأتبعه،و الباطل باطلا فاجتنبه،و لا تجعله علیّ متشابها فأتبع هوای » و من الناس من یهتدی للحق فی أعقد الأمور بلحظة تفکیر،بینما نجد آخرین علی العکس منهم،و السبب هو أن الفریق الأول یستفید من عقله لذلک ینمو، بینما الفریق الثانی لا یستفید منه فیخبو،و هذه سنة اللّه فی الحیاة،

و قد قال أمیر المؤمنین علیه السلام :
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«لا تجعلوا علمکم جهلا،و یقینکم شکّا،إذا علمتم فاعملوا،و إذا تیقنتم فأقدموا » (1)ثم یشیر القرآن الی حقیقة هامة هی:ان قسما من الناس کانوا مسلمین قبل بزوغ فجر الإسلام،و هناک جماعة یسمّون بالحنفیین،لأنهم ترکوا عبادة الأصنام لعبادة اللّه،مثل أبی ذر الغفاری(رض)و جعفر الطیار الذی قال للرسول:«اربع خصال لم أفعلها فی الجاهلیة،ما سجدت لصنم قط،و لا کذبت،و لا زنیت،و لا شربت الخمر»و السبب ان الایمان و الفکر حالتان فی نفس البشر،فالذی اعتاد علی الانقیاد للحق و التسلیم له لا یجد صعوبة للایمان بالرسالة،و العمل بها،بینما یصعب ذلک علی الآخر الذی اعتاد الانهیار أمام الشهوات و الأهواء،لذلک نجد فریقا من الناس بقی منافقا حتی بعد البعثة.

و فی نهایة الدرس یؤکّد القرآن أنّ علی الإنسان الاّ ینتظر الهدایة تأتیه رغما علی أنفه،بل یجب علیه ان یتحمل المسؤولیة بنفسه،و لیس الرسول سوی مبلغ للرسالة.


بینات من الآیات:

[50] فَإِنْ لَمْ یَسْتَجِیبُوا لَکَ فَاعْلَمْ أَنَّمٰا یَتَّبِعُونَ أَهْوٰاءَهُمْ ذلک ان الرسالة تلتقی مع الجانب الخیّر فی الإنسان و هو عقله،و بالتالی یکون الباعث علی مخالفتها هو اتباع الهوی.

وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنِ اتَّبَعَ هَوٰاهُ بِغَیْرِ هُدیً مِنَ اللّٰهِ الإنسان قاصر فی ذاته،فلا بد ان یعالج هذا النقص باتباع هدی ربه،واسع
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العلم و القدرة،و لو لم یفعل ذلک فلن یزداد الا بعدا عن الحقیقة.

إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الظّٰالِمِینَ الهدی سنة عظیمة لا یمنحها اللّه للظالمین الذین یعتدون علی حقوق الناس و حقوق اللّه،و من لم یجعل اللّه له نورا فماله من نور،و الظلم یکرّس حب الذات، و اتباع الهوی فی القلب،مما یشکل حجابا کثیفا عن الحقائق.

[51]و مشکلة الذین لم یستجیبوا للرسالة،لیست فی غموضها أو قصور شواهدها،بل لأنهم لا یریدون الهدایة و لا التذکرة،و الدلیل انهم کانوا یرفضون رسل اللّه و رسالاته.

وَ لَقَدْ وَصَّلْنٰا لَهُمُ الْقَوْلَ ای جعلنا أسباب الهدایة متصلة لا تنقطع،و فی الروایات ان اللّه بعث مائة و اربع و عشرون ألف نبیا غیر الأوصیاء و الدعاة الی اللّه من أتباعهم.

لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ و لم تکن الرسالات الإلهیة شیئا غریبا بالنسبة للنفس البشریة،لأنها تتلاقی مع فطرة الإنسان و عقله،اللذین أودع اللّه فیهما الحقائق،و ما الرسالة فی غالبها الا وسیلة لاستثارة الذاکرة.

[52]و أولئک الذین آمنوا بالکتب،و دربوا أنفسهم علی الانقیاد للحق لا یجدون حرجا فی التسلیم للرسالة الجدیدة.

اَلَّذِینَ آتَیْنٰاهُمُ الْکِتٰابَ مِنْ قَبْلِهِ هُمْ بِهِ
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یعنی بالقرآن الحکیم.

یُؤْمِنُونَ و ذلک لأنهم یجدون هذا الکتاب فی جوهره مطابقا للرسالة السابقة،و موافقا للعقل و الفطرة،لان المؤمنین بالرسالات السابقة کانوا قد روّضوا أنفسهم بالحق.

و قاوموا جهل قلوبهم و أهوائهم و شهواتهم،و سلّموا-بالتالی-لربهم،فإنهم کانوا مستعدین نفسیا للایمان بالحق.

[53] وَ إِذٰا یُتْلیٰ عَلَیْهِمْ قٰالُوا آمَنّٰا بِهِ إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّنٰا إِنّٰا کُنّٰا مِنْ قَبْلِهِ مُسْلِمِینَ [54]و یعطی اللّه هؤلاء أجرهم مضاعفا:

أُولٰئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ مرة لایمانهم بهذا الکتاب الذی أکمل اللّه به رسالاته،و مرة لأنهم آمنوا بالکتاب الذی أنزل إلیهم،و صبروا علیه فلم یحرّفوه کما حرفه علماء السوء منهم، و لم یخضعوا لضغط السلطة و الثروة.

بِمٰا صَبَرُوا علی الأذی الذی لا قوة بایمانهم بالکتاب،و لعل أعظم الثواب کان لهم بسبب صبرهم أیام الفترة،حیث سیطر الطغاة،و انحرف الناس،و لم یبق الا بقیة مستضعفة من المؤمنین أمروا بالصبر،و العمل بالتقاة،و ردّ أذی الکفار و المنحرفین بسعة الصدر،و حسن الخلق،و العطاء،و عدم الخوض فی الجدل العقیم مع المنحرفین.

ص:339





و علی هذا یکون معنی الصبر ما یبیّنه السیاق لا حقا،و تکون هذه الآیات بیانا لمنهاج المؤمنین فی عصر التقیة،و یتخلص فی:الصبر،و العفو،و الإنفاق، و الاعراض عن لغو الجاهلین.

وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَةِ السَّیِّئَةَ لقد تقدم أن الظالم یتبع هواه علی حساب عقله، و بالتالی تتضخم ذاته علی حساب الآخرین،أما المؤمن فعکس ذلک:یکبح جماح نفسه و هواه،فینمو عقله، فهو یفکر فی الآخرین،فاذا أخطئوا علیه درأهم بالحسنات،و إذا احتاجوا سد حاجتهم.

وَ مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ یُنْفِقُونَ [55]ثم أنهم طوّعوا أنفسهم،و روّضوا أهواءهم،و حددوا حب ذاتهم عن طریق الإعراض عن اللغو،و هذا ما ینمی العقل،لأنه یخالف الهوی.

وَ إِذٰا سَمِعُوا اللَّغْوَ أَعْرَضُوا عَنْهُ لان طموحاتهم و أهدافهم أسمی من الأهواء و الشهوات،لذلک لم تستفزهم إثارات الجاهلین،و لم یبوحوا بأسرارهم،و لم یخوضوا فی الجدل الذی لم یؤمروا به، بل إذا طالبهم الجاهلون بالحجة-جدلا-أعرضوا عنهم.

وَ قٰالُوا لَنٰا أَعْمٰالُنٰا وَ لَکُمْ أَعْمٰالُکُمْ هدف هؤلاء ابتغاء رضوان اللّه،و لیس العلو فی الأرض،و التظاهر،و الفخر، و الغرور بما لدیهم،لذلک لا یستفزّهم الجاهلون،و لا یثیرهم سبّهم،و طلبهم للبراز فی میدان الجدل.
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سَلاٰمٌ عَلَیْکُمْ لاٰ نَبْتَغِی الْجٰاهِلِینَ هکذا یقاوم المؤمنون محاولات التحریف بالاستقامة أمام الضغوط،و عدم التأثر بالمحیط الاجتماعی الفاسد،و الی هذا دعا الإسلام أبناءه.

قال الامام علی علیه السلام :

«کن فی الناس و لا تکن معهم » [56]و فی آخر آیة یحدد اللّه مسئولیة حامل الرسالة و هی التبلیغ،اما ان یجبر الناس علی الهدایة،فلیس ذلک من شأنه،لان الهدایة لا تتأتی لأحد الا بسعیه و توفیق اللّه له.

إِنَّکَ لاٰ تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ وَ لٰکِنَّ اللّٰهَ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ
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[سورة القصص (28): الآیات 57 الی 61]


اشارة

وَ قٰالُوا إِنْ نَتَّبِعِ اَلْهُدیٰ مَعَکَ نُتَخَطَّفْ مِنْ أَرْضِنٰا أَ وَ لَمْ نُمَکِّنْ لَهُمْ حَرَماً آمِناً یُجْبیٰ إِلَیْهِ ثَمَرٰاتُ کُلِّ شَیْءٍ رِزْقاً مِنْ لَدُنّٰا وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (57) وَ کَمْ أَهْلَکْنٰا مِنْ قَرْیَةٍ بَطِرَتْ مَعِیشَتَهٰا فَتِلْکَ مَسٰاکِنُهُمْ لَمْ تُسْکَنْ مِنْ بَعْدِهِمْ إِلاّٰ قَلِیلاً وَ کُنّٰا نَحْنُ اَلْوٰارِثِینَ (58) وَ مٰا کٰانَ رَبُّکَ مُهْلِکَ اَلْقُریٰ حَتّٰی یَبْعَثَ فِی أُمِّهٰا رَسُولاً یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیٰاتِنٰا وَ مٰا کُنّٰا مُهْلِکِی اَلْقُریٰ إِلاّٰ وَ أَهْلُهٰا ظٰالِمُونَ (59) وَ مٰا أُوتِیتُمْ مِنْ شَیْءٍ فَمَتٰاعُ اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ زِینَتُهٰا وَ مٰا عِنْدَ اَللّٰهِ خَیْرٌ وَ أَبْقیٰ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ (60) أَ فَمَنْ وَعَدْنٰاهُ وَعْداً حَسَناً فَهُوَ لاٰقِیهِ کَمَنْ مَتَّعْنٰاهُ مَتٰاعَ اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا ثُمَّ هُوَ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ مِنَ اَلْمُحْضَرِینَ (61)





اللغة

57[نتخطف]:التخطف أخذ الشیء علی وجه الاستلاب.

[یجبی]:أی یؤتی الیه و یجلب.

58[بطرت]:هو الطغیان عند النعمة.

59[أمها]:أم القری مکة و قیل المقصود بها المدن الکبری.
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وَ کَمْ أَهْلَکْنٰا مِنْ قَرْیَةٍ بَطِرَتْ مَعِیشَتَهٰا


هدی من الآیات:

للإنسان موقفان متناقضان تجاه النعمة،فإما الشکر و إما الکفر.

الشکر ان تکون النعمة سبیلا للوصول الی هدفها، فکل شیء فی الحیاة هو وسیلة لهدف أسمی منه،فالنشاط وسیلة للسعی،و السعی وسیلة لعمارة الأرض،و عمارة الأرض وسیلة لرخاء الإنسان و راحته،و الرخاء و الراحة وسیلة للکمال الروحی، و هکذا تستهدف من کل نعمة نعمة أخری أعظم منها،فی سلسلة متصاعدة و یکون المنتهی فیها ما قاله عز و جل: إِنَّ إِلیٰ رَبِّکَ الرُّجْعیٰ .

و الشکر الحقیقی هو الذی یوصل الإنسان،الی التفکیر فی عوامل النعم و أسبابها،و بالتالی المحافظة علیها،لتدوم له النعم،حیث ان بقاءها مرهون ببقاء عواملها،فظاهرة الصحة-هذه النعمة-باقیة ما دامت الوقایة،و ما دامت سلامة النفس و الحرکة،هذا من جهة.
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و من جهة أخری نجد موقف الکفر،و الذی یتلخص فی ثلاثة أمور هی:عدم الاهتمام بعوامل النعمة أولا،و عدم السعی لتحقیق أهدافها ثانیا،و اتخاذ الموقف الخاطئ منها ثالثا.

و فی هذا الدرس نجد معالجة عمیقة لهذین الموقفین-الشکر و الکفر-فمع أننا لا نجد هاتین الکلمتین الا ان الآیات-من هذا الدرس حتی قصة قارون-تحدد للإنسان الموقف السلیم من النعمة.

إن أهل مکة من العرب کانوا یتصورون ان النعمة التی یتقلبون فیها ناشئة من الواقع القائم،حیث عبادة الأصنام،و فرض السیطرة علی العرب من خلال الموقع الاقتصادی و الاجتماعی،لذلک لم یکونوا یریدون الإیمان بالرسول صلی الله علیه و آله خوفا من تمرد العرب ضدهم،و بالتالی خسران هذه المکتسبات،فأجابهم اللّه:

أولا:انکم لم تعرفوا السبب الحقیقی للنعمة.انه ارادة اللّه،و حکمه الذی قضی بحرمة البیت،و هکذا إذا تمسّکوا بسائر أحکام اللّه نزلت علیهم البرکات لا تلک القیم الفاسدة التی تتصورونها،و بالتالی فان الایمان به و برسوله سوف یزید هذه النعمة و یحافظ علیها.

ثانیا:ان النعم قد تکون نقمة علی صاحبها،و ذلک عند ما تخدعه و تدعوه للغرور،فکم هی القری التی تصاعدت فی مدارج النعم المادیة الی ان بطرت معیشتها فدمرها اللّه بسبب کفر أهلها،بعد ان أقام اللّه علیهم الحجة ببعث رسله و أنبیائه،و إذ یشیر اللّه الی ما آلت الیه تلک القری،فان فی ذلک إنذارا لأهل مکة.

ثالثا:ثم لو افترضنا جدلا أنها لم تکن من عند اللّه،فان دعوة القرآن لهم لیست من أجل الرخاء المادی فحسب،بل من أجل نعیم الآخرة الذی لا یحصی
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أیضا،و لو انهم خسروا هذا النعیم المحدود بسبب إیمانهم بالرسالة،فان اللّه سیعوّضهم ما هو أفضل منه فی الدار الآخرة،فکیف و الحال ان الایمان بها یمنحهم مزیدا من النعیم فی الدنیا،و الثواب فی الآخرة؟! و الدرس بمجمله یطهرّ القلب من أدران حب الدنیا المانعة من الایمان بالرسالة، و ذلک من خلال بیان خطأ موقف أهل مکة الذین لم یبادروا الی الایمان خشیة فقدان مصالحهم العاجلة.


بینات من الآیات:

اشارة
[57]تری بعض النظریات ان المدنیة تورث الخوف لأن أهلها یریدون الاحتفاظ بمکتسباتها،فیقدمون التنازلات لدرء الاخطار عن أنفسهم،و لعل أهل مکة کانوا فی هذه المرحلة.إذ کانوا یخشون من الاصطدام مع قبائل العرب حتی لا یخسروا مکتسباتهم،و کانت القضیة التی یتوقع انها تثیر العرب ضدهم هی ایمانهم بالرسالة الجدیدة،فکفروا بها و قالوا:نخشی ان تزول حالة الأمن التی نعیشها لو أننا آمنا،فتطفق العرب باقتحام بلدنا،و اختطافنا من الأرض.

وَ قٰالُوا إِنْ نَتَّبِعِ الْهُدیٰ مَعَکَ نُتَخَطَّفْ مِنْ أَرْضِنٰا و فی هذا الحدیث اعتراف منهم بان سبب کفرهم بالرسالة لیس فی نقص الادلة،بل اتباعهم الهوی المتمثل فی مصالحهم الخاصة،و قد رد اللّه علیهم:

/1ان مصدر هذه النعم هو اللّه،و لیس الناس حتی یتصوروا ان الاختلاف معهم سوف یؤدی الی زوالها،فاللّه هو الذی جعل الکعبة محلاّ آمنا،و فرض علی الناس جمیعا و من فیهم العرب-من الناحیة التشریعیة الدینیة-الالتزام بحرمتها و الا لما کانت مکة بلدا آمنا فی عرف قوم شعارهم الخوف،و دثارهم السیف،
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و لهجموا علیها،و حطموا الحضارة الناشئة فیها.

و لو کان ثمة قانون یمنعهم من ذلک لمنعهم من التقاتل.ان الذی یمنعهم هو القانون الإلهی منذ أیّام إبراهیم علیه السلام بحیث لو التجأ الصید الی الحرم ما کانوا یصطادونه احتراما للکعبة،حتی قال شاعرهم:

و المؤمن العائذات الطیر یمسحها رکبان مکة بین العیل و السلم

یعنی قسما باللّه الذی أعطی الأمان للطیور التی تستعیذ بالحرم،حتی ان القوافل التی تذهب الی مکة لیمس علی ظهرها،و لکن قریش لم یعقلوا هذا العامل الأساسی،لما یتمتعون به من أمن و رفاه،لذلک لم یشکروا اللّه،و لم یؤمنوا برسالة الإسلام،و لو أنهم فعلوا ذلک لاستزادوا من الأمن و البرکة.

أَ وَ لَمْ نُمَکِّنْ لَهُمْ حَرَماً آمِناً یُجْبیٰ إِلَیْهِ ثَمَرٰاتُ کُلِّ شَیْءٍ ان أهم النعم لدی أهل مکة کانت هی:الأمن الآتی من حرمة الکعبة، و الرفاه بسبب سیطرة أهلها علی التجارة،و بسبب توافد الحجاج الی البیت الحرام.

کانوا یحملون معهم خیرات الأرض بالرغم من أنّ مکة کانت بین جبال و عرة، و أراض جرداء.

رِزْقاً مِنْ لَدُنّٰا وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ لقد ذکرنا مرة ان هناک فرقا بین الرزق و الکسب،فالرزق هو ما یعطیه اللّه للإنسان هبة و عطاء،و ربما بدون سعی،بینما الکسب هو ما یعطیه اللّه له بعد السعی،و الآیة تبیّن ان نعمتی الأمن و الرخاء التی کانت و لا تزال لأهل مکة،لم یسع أهلها من أجلها سعیا،و انما اللّه هو الذی تفضّل علیهم بهما،و عدم إدراکهم
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لهذا العامل-الذی جاءت بسببه هاتان النعمتان-هو الذی جعلهم یبطرون بالنعمة،و یکفرون بالرسالة،بدل أن یشکروا اللّه عبر الإیمان برسالته،و طاعة القیادة التی فرضها.

و لعل الآیة تشیر إلی أهمیة التشریعات الرشیدة فی بناء الحضارات،و ان القیم الالهیة هی السبب فی برکتی الأمن و الرخاء للناس.

[58]/2قد تضحی النعمة نقمة علی أصحابها،و ذلک إذا صارت هدفا بذاتها،بینما ینبغی للإنسان ان یشکر ربه علیها،و انّ شکر أهل مکة للّه علی نعمتی الأمن و الرخاء یتمثل فی الایمان برسوله،و هذا هو السبیل الأوحد للحفاظ علی النعم و منع تحویلها الی نقمة،و هکذا یبقی الضمان الوحید لاستمرار الحضارات اتباع رسالات اللّه و رسله،و من أبرز فوائد الرسالات کبح جماح الإنسان من الاسترسال مع النعم الی حد البطر و الطغیان و الغرور،حتی ینسی الحدود،و یتجاهل الحقوق،و یندفع فی اتباع اللذات الی أبعد مدی.

وَ کَمْ أَهْلَکْنٰا مِنْ قَرْیَةٍ بَطِرَتْ مَعِیشَتَهٰا و اللّه لا یدمر القری لمجرد أنّها مرفهة،و کیف یکون ذلک و قد خلق البشر لیرحمهم؟کلا..إنه هو الذی وفر النعم للناس،و یخطئ أولئک الذین یصوّرون الدّین بأنه یعارض النعم بذاتها،مفسرین الآیات و الروایات التی تتناول موضوع الزهد:بان الدین لا یجتمع مع الدنیا،أو السیاسة.کلا..إنما دمّرها لأنها بطرت بالنعم،و أصابها الغرور، و لم تصل بالنعم الی اهدافها.

فَتِلْکَ مَسٰاکِنُهُمْ لَمْ تُسْکَنْ مِنْ بَعْدِهِمْ إِلاّٰ قَلِیلاً وَ کُنّٰا نَحْنُ الْوٰارِثِینَ
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لقد سکنت من بعدهم تلک المساکن و لکن قلیلا،لأنّها کانت لا تزال منحوسة،مما جعل ساکنیها الجدد یرحلون عنها سریعا،و لعل الآیة تشیر الی سنّة إلهیة هی:ان البلاد المدمّرة بالعذاب لا تبقی فیها مقومات الحضارة،و هکذا لا نجد الحضارة قد تجددت فی ذات المواقع التی دمّرت،مما تجعل نتائج البطر بالمعیشة تمتد الی المستقبل البعید.

[59]ثم یبین اللّه-و خلافا لنظریة الحتمیة التاریخیة التی تتصور الدورات الحضاریة مرهونة بالزمن ذاته-ان العامل الاول فی الدورات الحضاریة بعد ارادة اللّه هی ارادة الإنسان،فلو بقیت أمة تسیر فی الخط السلیم،فستبقی تتقدم و تتطور أکثر فأکثر،و لن یؤثر فیها الزمن بذاته،و اللّه لا یسلب حضارة قوم أو یهلکهم هلاکا مادیّا،إلا بعد تحقق أمرین:

الاول:اقامة الحجة:
وَ مٰا کٰانَ رَبُّکَ مُهْلِکَ الْقُریٰ حَتّٰی یَبْعَثَ فِی أُمِّهٰا رَسُولاً یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیٰاتِنٰا و قال فی آیة أخری: «وَ مٰا کُنّٰا مُعَذِّبِینَ حَتّٰی نَبْعَثَ رَسُولاً» و یعلل اللّه عز و جل هذا الأمر فی الآیة(47)من نفس السورة إذ یقول: «وَ لَوْ لاٰ أَنْ تُصِیبَهُمْ مُصِیبَةٌ بِمٰا قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ فَیَقُولُوا رَبَّنٰا لَوْ لاٰ أَرْسَلْتَ إِلَیْنٰا رَسُولاً فَنَتَّبِعَ آیٰاتِکَ وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» و بعث اللّه رسولا فی أم القری یتناسب مع هدف اقامة الحجة،و قد لا یقصد القرآن من کلمة الام المدینة الأکثر سکانا،بل الأنسب حیث تصل أصداء الرسالة منها الی أوسع رقعة من الأرض.
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الثانی:الظلم:
فبالاضافة الی أن سنن اللّه تقتضی زواله،و دمار أهله،فانه یحمل عوامل انهیاره فیه،فالطاغوت الذی یظلم الآخرین،و یسلب حقوقهم لا یسلم من ردّة الفعل ان لم ینزل علیه عذاب مباشر من اللّه کالمرض و الغرق و ما الی ذلک.

وَ مٰا کُنّٰا مُهْلِکِی الْقُریٰ إِلاّٰ وَ أَهْلُهٰا ظٰالِمُونَ و الظلم هو الصورة العملیة لرفض رسالات اللّه،بل لمحاربة اللّه تعالی.

و کلمة أخیرة:ان قسما من الناس یتصورون بأن الإیمان باللّه،و الالتزام برسالته،و بما یتضمنه کل ذلک من الالتزامات المالیة،أو التحدیات السیاسیة و ما شابه سوف یسلب منهم النعیم،بینما سنة الحیاة تقضی بالعکس،حیث یهلک اللّه الذین یکذبون برسالاته،و العبرة جلیة فی التاریخ،و بالتالی فمن الأولی أن یخشی أهل مکة من عاقبة رفضهم للرسالة ان یفقدوا کل شیء لا من ایمانهم بها،أو لیس الشکر هو التفکیر فی عوامل النعمة،و الحفاظ علیها،و بالتالی الحفاظ علی النعمة ذاتها؟! [60]/3ان الهدف الأسمی الذی یجب ان یسعی الإنسان من أجله هو نعیم الآخرة لا حطام الدنیا،و الدنیا یجب ان تکون وسیلة تخدم الغایة العظمی للبشر.الا ان الکثیر من الناس یتوقفون عند الوسیلة،و تضحی عندهم هدفا،و ذلک لضآلة طموحاتهم،و ضیق افقهم:

وَ مٰا أُوتِیتُمْ مِنْ شَیْءٍ فَمَتٰاعُ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا وَ زِینَتُهٰا المتاع هو الوسیلة لتحقیق هدف ما،و بتعبیر آخر الضروریات،و متاع المسافر
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هو ما یحتاجه لسفره،و الزینة وسیلة التجمیل ای الکمالیات.

وَ مٰا عِنْدَ اللّٰهِ خَیْرٌ من حیث النفع و الإفادة(البعد المادی).

وَ أَبْقیٰ من حیث الدوام(البعد الزمنی).

أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ ان فی الإنسان جانبان،هما العقل و الشهوة،و طبیعة النفس البشریة انها میّالة للهوی،و اللّه لم یقل:تخلوا عن الدنیا بکاملها،و انّما حمّل الإنسان مسئولیة الإختیار السلیم الذی تدعو له رسالات اللّه و عقل الإنسان،و هل یختار عاقل المتاع و الزینة الزائلین علی الخیر الدائم؟! ان التعقل الذی تدعو له الآیة الکریمة،هو ان یجعل الإنسان الدنیا وسیلة للآخرة،و لن یتضرر الإنسان لو خسر الدنیا(و تخطف من أرضه)إذا کان ذلک فی سبیل اللّه، و لو أنّنا وقفنا علی مفترق الطریق بین زینة الدنیا و نعیم الآخرة،فان واجبنا أن نختار الآخرة علی الدنیا،و هذا ما یحکم به العقل السلیم.

[61]و لهذا نجد القرآن یؤکد:

أَ فَمَنْ وَعَدْنٰاهُ وَعْداً حَسَناً فَهُوَ لاٰقِیهِ کَمَنْ مَتَّعْنٰاهُ مَتٰاعَ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا ثُمَّ هُوَ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ مِنَ الْمُحْضَرِینَ من مشاکل النفس البشریة أنها تمیل للأشیاء الحسّیة الآنیّة،و الإنسان ینساق
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وراء الدنیا لأنها بین یدیه،و یرفض الآخرة لأنها مؤجلة،و مثل الإنسان الذی یختار الدنیا علی الآخرة کالذی یفضّل دینارا واحدا حاضرا،علی ملیار دینار غائب، تتأخر عنه یوما أو بعض یوم.
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[سورة القصص (28): الآیات 62 الی 70]


اشارة

وَ یَوْمَ یُنٰادِیهِمْ فَیَقُولُ أَیْنَ شُرَکٰائِیَ اَلَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (62) قٰالَ اَلَّذِینَ حَقَّ عَلَیْهِمُ اَلْقَوْلُ رَبَّنٰا هٰؤُلاٰءِ اَلَّذِینَ أَغْوَیْنٰا أَغْوَیْنٰاهُمْ کَمٰا غَوَیْنٰا تَبَرَّأْنٰا إِلَیْکَ مٰا کٰانُوا إِیّٰانٰا یَعْبُدُونَ (63) وَ قِیلَ اُدْعُوا شُرَکٰاءَکُمْ فَدَعَوْهُمْ فَلَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُمْ وَ رَأَوُا اَلْعَذٰابَ لَوْ أَنَّهُمْ کٰانُوا یَهْتَدُونَ (64) وَ یَوْمَ یُنٰادِیهِمْ فَیَقُولُ مٰا ذٰا أَجَبْتُمُ اَلْمُرْسَلِینَ (65) فَعَمِیَتْ عَلَیْهِمُ اَلْأَنْبٰاءُ یَوْمَئِذٍ فَهُمْ لاٰ یَتَسٰاءَلُونَ (66) فَأَمّٰا مَنْ تٰابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صٰالِحاً فَعَسیٰ أَنْ یَکُونَ مِنَ اَلْمُفْلِحِینَ (67) وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ وَ یَخْتٰارُ مٰا کٰانَ لَهُمُ اَلْخِیَرَةُ سُبْحٰانَ اَللّٰهِ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ (68) وَ رَبُّکَ یَعْلَمُ مٰا تُکِنُّ صُدُورُهُمْ وَ مٰا یُعْلِنُونَ (69) وَ هُوَ اَللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ لَهُ اَلْحَمْدُ فِی اَلْأُولیٰ وَ اَلْآخِرَةِ وَ لَهُ اَلْحُکْمُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (70)
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وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ وَ یَخْتٰارُ


هدی من الآیات:

لماذا یکفر المرء بکتاب ربه و برسوله؟و کیف ینبغی ان نتجاوز عقبات الایمان بهما؟ فی درس سبق تلونا آیات تنسف عقبة عبادة الهوی،و رعایة مصالح الدنیا، و لکن هل کل الناس تأسرهم مصالحهم؟فکیف بهؤلاء المحرومین الذین یکفرون بالرسالات أیضا؟ الجواب:انهم یتبعون مترفیهم،و یتخذونهم آلهة یشرکون بهم ربهم،أو لیسوا یسمعونهم دون تفکر،و یخضعون لهم و ما أنزل اللّه لهم سلطانا؟! هکذا یعالج القرآن فی هذا الدرس مرض الشرک لنعرف ان توحید اللّه الخالص منهج کل هدی،و سبیل کل صلاح.
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و الشرک فی القرآن الحکیم،هو ان یعتقد الإنسان،بأن شیئا أو شخصا غیر اللّه یهیمن مع اللّه علی أحداث الکون و متغیرات الحیاة،و یبیّن لنا القرآن عبر آیاته الکریمة العوامل النفسیة للشرک،و یطهّرها من هذه العوامل.

و فی هذا الدرس یصور لنا اللّه مشهدا من القیامة.إذ یقف المشرکون مع آلهتهم المزیفة للحساب،فیسأل اللّه الشرکاء المزعومین:لماذا اتخذوکم آلهة من دونی؟ و لماذا أضللتم الناس؟ فیکون جوابهم:اننا بدورنا کنّا ضالّین أیضا،و نستفید من هذا الحوار أمرین:

الاول:ان المشرکین اتبعوا بشرا مثلهم،فلیس الشرک-اذن-محصورا فی عبادة الأصنام و التماثیل الحجریة.إذ لیس معقولا ان یحمل الحجر مسئولیة شرک الآخرین به،کما لا یصح للحجر الهدی أو الضلال حتی یقول: «أَغْوَیْنٰاهُمْ کَمٰا غَوَیْنٰا» .

الثانی:ان معنی الشرک هنا هو الشرک الثقافی،إذ ان الناس اتبعوا مجموعة آراء و عقائد من دون ان یتبیّنوا،أو ان یکون ثمة حجة و برهان من عند اللّه علیها،فلا هم اتبعوا عقولهم،و لا هم اتبعوا الحجة الإلهیة،و یتضح هذا فی قولهم«کما غوینا»إذن الغوایة هی الضلال المتعمد و علماء السوء،و الصحفیون المأجورون، و المفکرون المنحرفون مثال واضح لهؤلاء،فهم بدورهم یضلّون و یضلّون.و اتباع هؤلاء الفریق یجب ان یکون مبنیّا علی بیّنة و حجة واضحة و الا فهو شرک.

و نستوحی من تواصل الحدیث حول الشرک و القیادة الشرعیة التی یختارها الرب:ان اللّه قد خلقنا و هو الذی یختار و لسنا نحن المخلوقین،أقول:نستوحی من ذلک:أن اتّباع أولیاء الشیطان هو الشرک بعینه،بل ای متابعة لم یأذن بها اللّه
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شرک أیضا.

کما نستوحی من سیاق الآیات التالیة:ان اتباع الرسول و خلفائه تطبیق عملی لعقیدة التوحید فی الحیاة،ذلک لأن ربنا یذکرنا فیها بأنه هو اللّه لا اله الا هو.

و یبدو ان هذا الدرس-اجمالا-یکرس شرعیة قیادة الرسل،و زیف القیادات الجاهلیة.


بینات من الآیات:

أَغْوَیْنٰاهُمْ کَمٰا غَوَیْنٰا:
[62]فی یوم القیامة یجمع اللّه الآلهة المزیفة،و الذین عبدوهم من دون اللّه،ثم تبدأ فصول المحاکمة التی تجری علی الملأ العام،و نستفید ذلک من کلمة «ینادیهم».

وَ یَوْمَ یُنٰادِیهِمْ فَیَقُولُ أَیْنَ شُرَکٰائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ و التعبیر القرآنی ذروة فی البلاغة ان ربنا یسمیهم بالشرکاء،و یتساءل أین هم الآن لیجعل وجدانهم یجیب قبل ألسنتهم،بل لیجعلهم یبلغون الحقیقة الیوم بنقله وجدانیة خاطفة قبل ان یتورطوا فی العذاب فی ذلک الیوم،و لات حین مندم.

فی ذلک الیوم لیس فقط یتبرأ التّابعون حین یرون العذاب من المتبوعین،بل یبادر هؤلاء بالاعتراف الصریح بغوایتهم.

[63]فیجیب الذین سبقوا الی الضلالة،و هم طلائع أهل النار و أئمتها:

قٰالَ الَّذِینَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ
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هؤلاء قد ثبت علیهم القول فی الدنیا قبل الآخرة.إذ اضلّهم اللّه بظلمهم، و سلب منهم مصباح العقل،و نور القلب،و ترکهم فی ظلمات یعمهون.

و نجد هؤلاء ینطقون فی الموقف.أو لیسوا فی الدنیا وضعوا ناطقین باسم تابعیهم؟!دعهم الیوم یعترفون بأنفسهم علی غوایتهم،و هؤلاء یدخلون النار من دون حساب.

و تلخص الآیة موقفهم فی نقطتین:

الاولی:الاعتراف بالضلالة:

رَبَّنٰا هٰؤُلاٰءِ الَّذِینَ أَغْوَیْنٰا ای أضللناهم عن الطریق المستقیم.

أَغْوَیْنٰاهُمْ کَمٰا غَوَیْنٰا فنحن بدورنا کنا ضالین،و ما فعلناه أننا عکسنا ضلالتنا علیهم،و هکذا تنکشف الحقائق کلها یوم القیامة،قال تعالی: لَقَدْ کُنْتَ فِی غَفْلَةٍ مِنْ هٰذٰا فَکَشَفْنٰا عَنْکَ غِطٰاءَکَ فَبَصَرُکَ الْیَوْمَ حَدِیدٌ (1) الثانیة:البراءة من المشرکین:

تَبَرَّأْنٰا إِلَیْکَ مٰا کٰانُوا إِیّٰانٰا یَعْبُدُونَ لعل معناه:انهم فی قرارة أنفسهم کانوا یعلمون بأننا لسنا بآلهة،و انما عبدونا
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1- 1) ق/(22). 




لشهواتهم و أهوائهم،و إذ ینقل القرآن هذا المشهد من القیامة،فلکی یستثیر وجدان الإنسان نحو عدم اتباع الآلهة المزیفة من الطغاة و القوی الاجتماعیة المختلفة.إذ کیف یتّبع شخصا أو جهة تتبرأ منه حین العسرة؟! [64]ثم یتوجه الخطاب الی التابعین و المشرکین باللّه.

وَ قِیلَ ادْعُوا شُرَکٰاءَکُمْ لیخلّصوکم من العذاب.

فَدَعَوْهُمْ فَلَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُمْ و تحتمل الآیة معنیین:

1-ان المشرکین حینما یرون العذاب یتمنّون فی أنفسهم لو کانوا مهتدین من قبل فی الدنیا.

2-ان المشرکین کانوا یرون هذه النتیجة منذ کانوا فی الدنیا لو أنهم کانوا یتبعون الهدی،لم یقعوا فیها الآن،لان الذی یتّبع هدی الرسالة یکتشف نتائج الشرک و هو العذاب.

[65]تجری محاکمة المشرکین الذین أطاعوا کبراءهم و مترفیهم من دون ان یأذن اللّه لهم فی ذلک،و یسألون عن موقفهم من الرسل و خلفائهم الشرعیین الذین هم القیادة الحق لهم.

وَ یَوْمَ یُنٰادِیهِمْ فَیَقُولُ مٰا ذٰا أَجَبْتُمُ الْمُرْسَلِینَ فهل أطعتموهم؟
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ان القیادة المنتخبة من قبل اللّه میزان فی الدنیا بین الحق و الباطل،و میزان فی الآخرة بین الجنة و النار،و لذلک یسأل الناس عنها یوم القیامة.

نقرأ فی النصوص ان أبا حنیفة-امام المذهب-یحاور الامام الصادق علیه السلام فی الآیة «ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ» .

فیسأله الامام عنها:

«ما النعم عندک یا نعمان»؟قال:القوت من الطعام و الماء البارد،فقال الامام علیه السلام :«لئن أوقفک اللّه بین یدیه یوم القیامة،حتّی یسألک عن کل أکلة أکلتها،أو شربة شربتها لیطولن وقوفک بین یدیه»قال:فما النعیم جعلت فداک؟قال:

«نحن أهل البیت النعیم الذی أنعم اللّه بنا علی العباد،و بنا ائتلفوا بعد ما کانوا مختلفین،و بنا ألف اللّه قلوبهم فجعلهم إخوانا بعد ان کانوا أعداء،و بنا هداهم اللّه للإسلام،و هو النعمة التی لا تنقطع،و اللّه سائلهم عن حق النعیم الذی أنعم به علیهم و هو النبی صلی الله علیه و آله و عترته علیه السلام » (1)[66] فَعَمِیَتْ عَلَیْهِمُ الْأَنْبٰاءُ یَوْمَئِذٍ فَهُمْ لاٰ یَتَسٰاءَلُونَ فهناک خرست ألسنة الأنباء،و عمیت عیونها،و توقفت المصادر الخبریة فلم تحمل حقیقة،لذلک عاشوا فی منتهی الحیرة،و لم یسأل بعضهم بعضا شیئا،لأنهم جمیعا فی الجهل شرع سواء،و ذلک لبلاغة الحجة الإلهیة التی لا تترک لهم مجالا للتبریر.
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1- 2) بح ج(7)ص(258). 




[67]نعم لو ضلّ الإنسان لفترة من الزمن عن اتباع القیادة الرسالیة أو الانتماء الی صفوف التجمعات الرسالیة،لکنه تاب بعد ذلک،فان اللّه یقبل توبته:

فَأَمّٰا مَنْ تٰابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صٰالِحاً و شرط قبول التوبة هو الرجوع عن الخطأ بمحو آثاره الباطنیة من النفس عن الایمان بالرسالة،و آثاره الظاهریة من السلوک بالعمل الصالح،إذ لا یکفی ان تفتح مع اللّه صفحة جدیدة،بل لا بد ان تملأها بعمل الصالحات.

فالضباط الذین انتموا الی جیش الطاغوت یمکنهم ان یتوبوا بالتمرد علی النظام الفاسد،و الانتماء و العمل فی صفوف الحرکة الاسلامیة،کما فعل الحر بن یزید الریاحی(رض)حینما ترک معسکر ابن زیاد،و حارب بین یدی الامام الحسین علیه السلام حتی الشهادة.

فَعَسیٰ أَنْ یَکُونَ مِنَ الْمُفْلِحِینَ و یستخدم القرآن کلمة«فعسی»التی یستفاد منها الإمکان ظاهرا و لیس التحقیق،حتی یتضح لنا عظم الذنب فلا نصاب بالغرور،أو الرجاء المفرط الذی لا تقل نتیجته سوءا عن القنوط التام من رحمة اللّه،کما ان بقاء عقدة الذنب فی نفس الإنسان من صالحه إذا کان یدفعه للعمل و السعی الأکثر فی سبیل اللّه.

طمعا فی مرضاته عز و جل.

و ربک یختار:
[68] وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ وَ یَخْتٰارُ مٰا کٰانَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ
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ان فطرة الإنسان و عقله یهدیانه الی ان مالک الشیء هو الذی یحق له التصرف فیه،و مالک الخلیقة هو الذی یصح له التصرف فیها لأنه خالقها،و لان الإنسان جزء من الخلیقة فلا بد ان ینتظر إذن اللّه فی اتباع القیادة التی یعینها سبحانه، فلیس من المقبول-وجدانا-ان یخلقنی اللّه ثم اختار لنفسی دونه القیادة السلیمة و الولایة الضروریة.

قال الامام الصادق علیه السلام فی تفسیر هذه الآیة:

«یختار اللّه عز و جل الامام،و لیس لهم ان یختاروا » (1)

و فی أصول الکافی عن الامام الرضا علیه السلام فی فضل الامام و صفاته قال:

لقد راموا صعبا،و قالوا إفکا،و ضلوا ضلالا بعیدا،و وقعوا فی الحیرة إذ ترکوا الإمام عن بصیرة «زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطٰانُ أَعْمٰالَهُمْ فَصَدَّهُمْ عَنِ السَّبِیلِ وَ کٰانُوا مُسْتَبْصِرِینَ» رغبوا عن اختیار اللّه و اختیار رسول اللّه الی اختیارهم،و القرآن ینادیهم: «وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ وَ یَخْتٰارُ مٰا کٰانَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ سُبْحٰانَ اللّٰهِ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ» و قال عز و جل: «وَ مٰا کٰانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لاٰ مُؤْمِنَةٍ إِذٰا قَضَی اللّٰهُ وَ رَسُولُهُ أَمْراً أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ مِنْ أَمْرِهِمْ» (2) سُبْحٰانَ اللّٰهِ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ و فی الآیة تأکید علی ان اختیار قیادة غیر إلهیة،و التی تعرف بالتعیین المباشر، أو من خلال المقاییس المبدئیة یعتبر نوعا من الشرک.
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1- 3) نور الثقلین/ج(4)ص(136). 

2- 4) أصول الکافی ج(1)باب فضل الامام و حجته. 




[69]و لا یحق لنا حینما نعرف القیادة الحقیقیة ان نترکها الی غیرها بمختلف التبریرات،أو بالهوی فی مقابل النص و المقیاس الإلهی،فإننا مهما أخفینا الأسباب و الدوافع،الا أن اللّه یعلمها.

وَ رَبُّکَ یَعْلَمُ مٰا تُکِنُّ صُدُورُهُمْ الأسباب الباطنیة.

وَ مٰا یُعْلِنُونَ الأسباب الظاهریة.

[70]فاذا أردنا اختیار قیادة فلا نختار غیر ما یریده اللّه لأنه إلهنا،فهو أولی بنا من أنفسنا،و هذا معنی التوحید.

وَ هُوَ اللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ لَهُ الْحَمْدُ فِی الْأُولیٰ وَ الْآخِرَةِ وَ لَهُ الْحُکْمُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ فالذی خلق و أحاط علمه بالغیب و الشهادة أحاطت رحمته الخلق فی المبدأ و المصیر،و هو المهیمن علی شؤون الخلیقة.انه الحمید الذی یختار لنا إمامنا الذی نطیعه.
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[سورة القصص (28): الآیات 71 الی 77]


اشارة

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ جَعَلَ اَللّٰهُ عَلَیْکُمُ اَللَّیْلَ سَرْمَداً إِلیٰ یَوْمِ اَلْقِیٰامَةِ مَنْ إِلٰهٌ غَیْرُ اَللّٰهِ یَأْتِیکُمْ بِضِیٰاءٍ أَ فَلاٰ تَسْمَعُونَ (71) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ جَعَلَ اَللّٰهُ عَلَیْکُمُ اَلنَّهٰارَ سَرْمَداً إِلیٰ یَوْمِ اَلْقِیٰامَةِ مَنْ إِلٰهٌ غَیْرُ اَللّٰهِ یَأْتِیکُمْ بِلَیْلٍ تَسْکُنُونَ فِیهِ أَ فَلاٰ تُبْصِرُونَ (72) وَ مِنْ رَحْمَتِهِ جَعَلَ لَکُمُ اَللَّیْلَ وَ اَلنَّهٰارَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (73) وَ یَوْمَ یُنٰادِیهِمْ فَیَقُولُ أَیْنَ شُرَکٰائِیَ اَلَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (74) وَ نَزَعْنٰا مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ شَهِیداً فَقُلْنٰا هٰاتُوا بُرْهٰانَکُمْ فَعَلِمُوا أَنَّ اَلْحَقَّ لِلّٰهِ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ (75) إِنَّ قٰارُونَ کٰانَ مِنْ قَوْمِ مُوسیٰ فَبَغیٰ عَلَیْهِمْ وَ آتَیْنٰاهُ مِنَ اَلْکُنُوزِ مٰا إِنَّ مَفٰاتِحَهُ لَتَنُوأُ بِالْعُصْبَةِ أُولِی اَلْقُوَّةِ إِذْ قٰالَ لَهُ قَوْمُهُ لاٰ تَفْرَحْ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ اَلْفَرِحِینَ (76) وَ اِبْتَغِ فِیمٰا آتٰاکَ اَللّٰهُ اَلدّٰارَ اَلْآخِرَةَ وَ لاٰ تَنْسَ نَصِیبَکَ مِنَ اَلدُّنْیٰا وَ أَحْسِنْ کَمٰا أَحْسَنَ اَللّٰهُ إِلَیْکَ وَ لاٰ تَبْغِ اَلْفَسٰادَ فِی اَلْأَرْضِ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ اَلْمُفْسِدِینَ (77)



اللغة

71[سرمدا]:أی دائما.

76[تنوء]:تثقل.
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وَ أَحْسِنْ کَمٰا أَحْسَنَ اللّٰهُ إِلَیْکَ


هدی من الآیات:

الإله فی اللغة هو ما یتأله الیه بالبکاء (1)و یرجع الیه عند الشدائد،و بالتالی هو الذی ینبغی ان یتّخذ ولیّا،و فی هذا الدرس الذی یذکرنا بربنا عسی ان نسقط الشرکاء من حسابنا،و نخلص العبودیة لربنا،و نطیع من أمرنا بطاعته من رسله و أولیائه،و نتمرد ضد الطغاة،و الظالمین الذین اتّخذوا من دون اللّه أندادا، و یتساءل السیاق عن الإله الحقیقی،الذی یجب ان یتّخذه الإنسان ولیّا و نصیرا،و قائدا و مولی،ثم یقول مباشرة: «أَ فَلاٰ تَسْمَعُونَ» «أَ فَلاٰ تُبْصِرُونَ» .

و کثیرا ما تتکرر هذه الصیغ و شبیهاتها «أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ ، أَ فَلاٰ تَذَکَّرُونَ ...إلخ» فی القرآن،و فی ذلک تأکید لفکرة مهمة هی:ان وجود الآیات وحدها فی الکون لا
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1- 1) قال ابن الاعرابی الألّ کل سبب بین اثنین و قال ابن الفارسی:الألّ:الربوبیة،و قال الفراء:الألّ رفع الصوت بالدعاء و البکاء،و یبدو ان ما ذکرناه آنفا یجمع المعانی المختلفة للکلمة.راجع معجم مقایس اللغة ج (1)ص(21/20). 




یکفی،بل لا بد من وجود جهاز استقبال عند البشر حتی ینتفع البشر منها،فهل ینفع نور الشمس من أغمض عینیه؟! ان اللّه هو الذی جعل اللیل سکنا،و النهار میدانا للسعی و النشاط،و هو الذی یقدّر حیاة الخلق و موتهم،و المطلوب منّا ان نتخذه إلها حقّا،و ذلک بان نستمع لرسله،و نبصر آیاته،ثم نعقلها لنعرف الحقائق.

نجد فی الآیات الاخیرة من هذا الدرس اشارة بل توضیحا لفکرة القوّة المالیة فی الحیاة،فما هو الهدف من النعم الالهیة علی البشر؟ ان الهدف من النعم هو الوصول الی الکمال الروحی،و العروج بقیم الإنسان و روحه فی مدارج المجد و العظمة عبر الشکر للّه،و الذی یمثل الأثر الإیجابی المنبعث عن وجود النعم،و ذلک أسمی من الرفاه و الرخاء المادی،و من لا یشکر النعم تتحول لدیه الی نقمة من الناحیة النفسیة،فتری نعمة الفراغ تتحول عنده الی قلق و ضیاع،تجده بدل ان یصرف الملایین التی یمتلکها فی سبیل راحة نفسه و عائلته و أمته،یذهب بها للفساد فیحطم شبابه،ثم یعود صفر الیدین.

و شکر النعمة هو الذی یجعلها نافعة،بینما الکفر بها یحولها نقمة علی صاحبها، و یتمثل الشکر فی الانتفاع بها ضمن الحدود المشروعة لأهداف خیّرة،و قارون کان بعکس ذلک تماما،فقد أعطاه اللّه من الکنوز ما تنوء مفاتحها بالعصبة الأقویاء، لکنه بدل ان یستفید منها،و هو من شعب مستضعف کفر بها و بربّها کما یذکر القرآن ذلک فی الدرس القادم،و لکن السؤال:ما هی مناسبة الحدیث عن قصة قارون،و بالضبط عند الحدیث عن القیادة؟ الجواب:ان الانحراف البشری عن القیادة الصحیحة،یتم بسبب ضغط
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أحدی القوتین:

فأما قوة الإرهاب و السیف،أو قوة المال و الثروة،و إذا کان فرعون مثلا للقوة الاولی،فان قارون مثل للقوة الثانیة،و إذ یضرب اللّه لنا هذه الأمثال فلکی یقیم الحجة علینا،فلا نلتف حول صاحب الثروة لماله،و لا حول من یملک الحکم لقوته.


بینات من الآیات:

اشارة
[71]لا ینکر أحد بأن الذی أضاه بنوره الأرض و ما فیها هو اللّه،و یعرف الکل انّه الأحق بالطاعة ممن لا یملک نفعا و لا ضرا،و لا ضیاء و لا هدی من جبابرة الأرض و مترفیها.

بلی..یعرف الناس جمیعا هذه الحقیقة،و لکنهم لا یعقلونها،فتراهم یرکضون وراء الطغاة و المفسدین طمعا فی بعض الثروة،أو خشیة من أذاهم.

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ جَعَلَ اللّٰهُ عَلَیْکُمُ اللَّیْلَ سَرْمَداً دائما و مستمرا.

إِلیٰ یَوْمِ الْقِیٰامَةِ و هذا هیّن علی اللّه،فهو یستطیع ان یحجب نور الشمس لتتحول الأرض ظلاما دامسا،و لو فعل ذلک لما استطاع أحد ان یعید النور مرة أخری.

مَنْ إِلٰهٌ غَیْرُ اللّٰهِ یَأْتِیکُمْ بِضِیٰاءٍ أَ فَلاٰ تَسْمَعُونَ [72]ثم لو جعل اللّه أبدا سرمدا،هل یقدر من نعبدهم من دونه علی المجیء باللیل لنسکن فیه،و ننعم بهدوئه الذی ینفذ حتی فی عظامنا.،و أنسجة أعصابنا.
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قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ جَعَلَ اللّٰهُ عَلَیْکُمُ النَّهٰارَ سَرْمَداً إِلیٰ یَوْمِ الْقِیٰامَةِ مَنْ إِلٰهٌ غَیْرُ اللّٰهِ یَأْتِیکُمْ بِلَیْلٍ تَسْکُنُونَ فِیهِ أَ فَلاٰ تُبْصِرُونَ و بالمقارنة بین الإثنین نستفید فکرتین مهمتین:

الاولی:ان اللّه قال فی الآیة(71): «یَأْتِیکُمْ بِضِیٰاءٍ أَ فَلاٰ تَسْمَعُونَ» من دون ان یبین فائدة الضیاء،بینما قال فی الآیة(72):«یأتیکم بلیل»و بیّن إحدی فوائده«تسکنون فیه»و لعل ذلک لان الإنسان ینام باللیل،فلا یتفکر فی أهمیته فاقتضی التنبیه.

الثانیة:انه عز و جل قال فی حدیثه عن اللیل: «أَ فَلاٰ تَسْمَعُونَ» بینما قال فی حدیثه عن النهار: «أَ فَلاٰ تُبْصِرُونَ» لأن الحاسة التی یمکن للإنسان الاستفادة منها فی الظلام هی السمع،لأنه لا یری فیه،بینما یعتمد أکبر شیء فی النهار علی حاسة البصر.

و یبدو ان معنی الآیة:أ فلا تسمعون عن نعمة اللیل،و أ فلا تبصرون نعمة النهار.

[73] وَ مِنْ رَحْمَتِهِ جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهٰارَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ ای فی اللیل.

وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ فی النهار،کأمر طبیعی بالنسبة للإنسان،و اللیل و النهار یبعثان حالة الشکر و الرضی فی البشر.
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وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ و ذلک ل:

1-لان نفس الإنسان لا ترتاح علی نمط واحد،بینما التنوع یرضیها و یبعثها علی الشکر.

2-الذی یعمل بالنهار و ینام باللیل یحصل علی وقت للتفکیر فی إنجازاته فیرتاح،و للتفکیر فی مستقبله فیخطط له،و حینما یأتی لعمله فی النهار یکون قد أخذ قسطا من الراحة و الاستعداد لبذل جهد و نشاط أفضل.

3-ثم ان هدف المؤمن من الحیاة أسمی من المادیات،فهو من وراء النعم یسعی للشکر،لذلک تراه فی حالة من الرضی و الاطمئنان مهما کانت الظروف معاکسة للطموحات المادیة المغروزة فیه، لأنه ینظر الی الجوانب الایجابیة فی الحیاة.

و فی الحدیث عن ابن عباس:

«ان امرأة أیوب قالت له یوما:لو دعوت اللّه ان یشفیک،فقال:ویحک!کنا فی النعماء سبعین عاما،فهلّم بضر فی الضراء مثلها» (1)

فعلموا ان الحق للّه:
[74]اللّه هو الخالق و صاحب الفضل و النعمة علی البشر،و له وحده یصرف الشکر،الا ان البعض بدل ان یفعل ذلک تراه یشرک باللّه،فیعتقد ان السلطة أو أصحاب القوی المختلفة هم مصدر النعم و الفضل علیه،فیعبدهم من دونه تعالی، و حساب هؤلاء عسیر عند اللّه.
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1- 2) بح ج(12)ص(348). 




وَ یَوْمَ یُنٰادِیهِمْ فَیَقُولُ أَیْنَ شُرَکٰائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ فلا یجیبون،و قد سبقت آیة مشابهة تماما لهذه الآیة و هی آیة(62)مما یدل بان النداء الالهی مرة یکون أمام قادة المشرکین من أئمة الضلال،و مرة فی حضور الرسل و خلفائهم من أئمة الهدی.

[75]و یتم الحجة علیهم عند ما یستدعی الشهود علی کل امة منها:

وَ نَزَعْنٰا مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ شَهِیداً و هم الأنبیاء و الأئمة.جاء فی آیة کریمة: «فَکَیْفَ إِذٰا جِئْنٰا مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ بِشَهِیدٍ وَ جِئْنٰا بِکَ عَلیٰ هٰؤُلاٰءِ شَهِیداً» (1)

و جاء فی حدیث شریف فی تفسیر هذه الآیة:

«و من هذه الامة امامها » (2)فَقُلْنٰا للمشرکین:

هٰاتُوا بُرْهٰانَکُمْ ان کانت لدیکم حجة علی طاعتکم للأنداد،و اتباعکم لذوی الثروة و السطوة،و لکنهم لا یجدون جوابا.إذن علینا ان نفکر مرتین قبل ان نتبع قائدا، لننظر هل نملک علی طاعته برهانا یوم القیامة،حیث لا ینفع الجدل و التظنی
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1- 3) النساء/(41). 

2- 4) عن تفسیر المیزان ج(16)ص(20). 




و التبریر.

فَعَلِمُوا أَنَّ الْحَقَّ لِلّٰهِ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ یوم القیامة تبلی السرائر،و تظهر الحقائق،و یتلاشی الباطل و الکذب،کما تتبدد الأعمال المنافقة،و لعل فاتحة الآیة تشیر الی ضلال و ضیاع عبادتهم للأنداد، و أیضا أعمالهم التی مارسوها فی الإطار الشرکی.

[76]و من جملة ما یفتری الإنسان علی اللّه هو اتباع مالکی المال و الثروة.

إِنَّ قٰارُونَ کٰانَ مِنْ قَوْمِ مُوسیٰ فَبَغیٰ عَلَیْهِمْ انحرف عنهم،و صار یظلمهم.

وَ آتَیْنٰاهُ مِنَ الْکُنُوزِ مٰا إِنَّ مَفٰاتِحَهُ لَتَنُوأُ بِالْعُصْبَةِ أُولِی الْقُوَّةِ و العصبة کما فی تفسیر علی بن إبراهیم:

«ما بین العشرة الی خمسة عشر» (1)لقد رزقه اللّه کنوزا ذات مفاتیح(صنادیق و خزائن)لو حملتها العصبة أولوا القوة لأرهقتها،و کان الهدف من إعطائه الثروة امتحانه.ذلک ان المؤمن الحقیقی تزیده الثروة قربا الی اللّه،و تواضعا فی خدمة الناس،و لهذا

جاء فی الحدیث:

«الغنی الشاکر خیر من الفقیر الصابر » أما ضعیف الایمان أو المنافق فانها لا تزیده من اللّه إلاّ بعدا،و فی الناس إلاّ
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1- 5) بح ج(13)ص(249). 




تکبرا و غرورا،و لم یکن قارون من النوع الاول،فبادر المؤمنون لنصیحته:

إِذْ قٰالَ لَهُ قَوْمُهُ لاٰ تَفْرَحْ و الفرح فی هذه الآیة بمعنی الغرور،و هو انعدام الهدف،و إحساس الإنسان بحالة الإشباع(انعدام المسؤولیة)و کثیر هم الذی یصابون بهذا الداء بسبب الجاه و الثروة،قال تعالی: «کَلاّٰ إِنَّ الْإِنْسٰانَ لَیَطْغیٰ أَنْ رَآهُ اسْتَغْنیٰ» (1) إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ الْفَرِحِینَ لأنهم ینسون اللّه فینساهم،بل کثیر ما یجرّهم الفرح لمبارزة اللّه.

[77]الدنیا سلاح ذو حدین فإمّا تؤدی بصاحبها الی النار و ذلک حین یتصورها هدفا بذاتها،و أما ان تؤدی به الی الجنة و ذلک حینما یتّخذها مطیة لعمل الصالحات،فالغنی یصیر فضیلة إذا استخدمه صاحبه فی سبیل اللّه.

هکذا

یقول الامام أمیر المؤمنین عن الدنیا:

«من أبصر بها بصّرته،و من أبصر إلیها أعمته » (2)وَ ابْتَغِ فِیمٰا آتٰاکَ اللّٰهُ الدّٰارَ الْآخِرَةَ بإخراج حق اللّه و حق المحتاجین،و صرف المال فی عمل الصالحات کبناء المساجد،و مساعدة الحرکات الاسلامیة،و الإسلام لا یطالب الإنسان بإعطاء کل ماله فی سبیل اللّه ثم یجلس خالی الید،بل یطالبه بالاعتدال فی الإنفاق بقوله
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1- 6) العلق/(6-7). 

2- 7) عن نهج البلاغة الخطبة رقم(82). 




تعالی فی سورة الفرقان: وَ الَّذِینَ إِذٰا أَنْفَقُوا لَمْ یُسْرِفُوا وَ لَمْ یَقْتُرُوا وَ کٰانَ بَیْنَ ذٰلِکَ قَوٰاماً (1) وَ لاٰ تَنْسَ نَصِیبَکَ مِنَ الدُّنْیٰا و هذه الآیة دلیل علی هذا التفسیر،و علی خطأ النظرة القائلة بفصل الدین عن الدنیا.إذ بإمکان الإنسان ان یبنی مسجدا الی جانب بیت فخم.الا ان للإمام علی علیه السلام تفسیرا آخر للآیة ینسجم-مع سیاق الآیات-و نفسیّة شحیحة،کما کانت عند قارون أمثولة الترف و الفساد،

یقول الامام علیه السلام :

«لا تنس صحتک،و قدرتک،و فراغک،و شبابک،و نشاطک ان تطلب بها الآخرة » (2)ذلک ان ما یبقی من الدنیا لیس سوی ما یبعثه الإنسان الی الآخرة.

ثم أکد السیاق ضرورة الإحسان إلی النّاس،و الإحسان هو بذل المزید من الأموال مضافة الی الحقوق المالیة المفروضة،و لا ریب ان الثروة المکدّسة لا تهنئ لصاحبها من دون الإحسان،و ان لذّة روح الإنسان من الإحسان أعظم بکثیر من لذّة بدنه بالترف،کما أن الإحسان یمتص نقمة المحرومین علی صاحب الثروة، و یحولها الی ذکر حسن،و ثواب عند اللّه عظیم،بینما الشح یودی الی الفساد و الاستکبار فی الأرض.

وَ أَحْسِنْ کَمٰا أَحْسَنَ اللّٰهُ إِلَیْکَ وَ لاٰ تَبْغِ الْفَسٰادَ فِی الْأَرْضِ إِنَّ اللّٰهَ
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1- 8) الفرقان/(67). 

2- 9) تفسیر نمونه ج(16)ص(156). 




لاٰ یُحِبُّ الْمُفْسِدِینَ و لعل نهایة الآیة(76) إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ الْفَرِحِینَ تلتقی مع هذه الآیة فی ان الغرور(الفرح)یؤدی للفساد فی الأرض.
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[سورة القصص (28): الآیات 78 الی 83]


اشارة

قٰالَ إِنَّمٰا أُوتِیتُهُ عَلیٰ عِلْمٍ عِنْدِی أَ وَ لَمْ یَعْلَمْ أَنَّ اَللّٰهَ قَدْ أَهْلَکَ مِنْ قَبْلِهِ مِنَ اَلْقُرُونِ مَنْ هُوَ أَشَدُّ مِنْهُ قُوَّةً وَ أَکْثَرُ جَمْعاً وَ لاٰ یُسْئَلُ عَنْ ذُنُوبِهِمُ اَلْمُجْرِمُونَ (78) فَخَرَجَ عَلیٰ قَوْمِهِ فِی زِینَتِهِ قٰالَ اَلَّذِینَ یُرِیدُونَ اَلْحَیٰاةَ اَلدُّنْیٰا یٰا لَیْتَ لَنٰا مِثْلَ مٰا أُوتِیَ قٰارُونُ إِنَّهُ لَذُو حَظٍّ عَظِیمٍ (79) وَ قٰالَ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْعِلْمَ وَیْلَکُمْ ثَوٰابُ اَللّٰهِ خَیْرٌ لِمَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صٰالِحاً وَ لاٰ یُلَقّٰاهٰا إِلاَّ اَلصّٰابِرُونَ (80) فَخَسَفْنٰا بِهِ وَ بِدٰارِهِ اَلْأَرْضَ فَمٰا کٰانَ لَهُ مِنْ فِئَةٍ یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ وَ مٰا کٰانَ مِنَ اَلمُنْتَصِرِینَ (81) وَ أَصْبَحَ اَلَّذِینَ تَمَنَّوْا مَکٰانَهُ بِالْأَمْسِ یَقُولُونَ وَیْکَأَنَّ اَللّٰهَ یَبْسُطُ اَلرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ وَ یَقْدِرُ لَوْ لاٰ أَنْ مَنَّ اَللّٰهُ عَلَیْنٰا لَخَسَفَ بِنٰا وَیْکَأَنَّهُ لاٰ یُفْلِحُ اَلْکٰافِرُونَ (82) تِلْکَ اَلدّٰارُ اَلْآخِرَةُ نَجْعَلُهٰا لِلَّذِینَ لاٰ یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی اَلْأَرْضِ وَ لاٰ فَسٰاداً وَ اَلْعٰاقِبَةُ لِلْمُتَّقِینَ (83)

ص:375








ثَوٰابُ اللّٰهِ خَیْرٌ لِمَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صٰالِحاً


هدی من الآیات:

بالاضافة الی الجوانب العلمیة فی القرآن هناک جوانب بالغة الأثر فی الحکمة، تمثل مفتاحا لشخصیة الفرد،و شفاء لأمراضها و عقدها،فعند ما نقرأ قصة قارون فان الذی نعتبر به من هذه القصّة یساوی أو یفوق ما نتعلمه منها،فنحن نتعلم منها أثر الثروة و میکانیکیتها فی المجتمع(قانون الثروة)و هذا وحده لا یکفی إذا لم نعتبر منها فی إصلاح أنفسنا عند مواجهة زینة الحیاة الدنیا بتجاوز ظاهر الأحداث الی لبها،و تفاصیل القصة الی هدفها و ذلک من خلال وعی الآیة القرآنیة:

«یَوْمَ لاٰ یَنْفَعُ مٰالٌ وَ لاٰ بَنُونَ إِلاّٰ مَنْ أَتَی اللّٰهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ» .

و الحدیث الشریف عن الدنیا انها:
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«تغر و تضر و تمر » (1)و کثیر هم الذین تخدعهم الدنیا،فیحسبونها غایة المنی،و لکنهم حینما یجربونها یجدونها کالحیة ظاهرها أملس،و باطنها السم الزعاف،و هی کماء البحر کلما یشرب العطشی منه کلما یزدادون ظمأ،و هکذا کلما لهث الإنسان وراء زینة الدنیا،یحسبها تحقق اهدافه،کلما ازداد بعدا عنها،

و صدق الامام علی علیه السلام إذ قال:

«منهومان لا یشبعان طالب العلم و طالب دنیا » (2)و أهم ما نستفیده من هذه القصة التالیة:

و أهم ما نستفیده من هذه القصة التالیة:

1-من الناحیة النفسیة یجب ان لا تخدعنا الثروة، و تبعدنا عن هدفنا الأکبر و هو الآخرة،فلقد کان بإمکان قارون الذی یعجز عن حمل مفاتح خزائنه الرجال الأقویاء،ان یجمع آخرته الی دنیاه،و لکنه حینما قیل له ذلک رفض و قال:ان الأموال التی حصلت علیها کانت نتیجة جهدی و عملی و أنکر فضل اللّه،بینما لم یکن علمه سوی وسیلة بسیطة فی جمع هذا المال الذی أعطی له لاختباره، و امتحان إرادته،لذلک فشل فی الامتحان،فخسر الدنیا و الآخرة ذلک هو الخسران المبین.

2-من الناحیة الاجتماعیة یجب ان نلتف حول الأشخاص لما یحملونه من رسالة صالحة،و ما یجسدونه من صفات سامیة،و لیس لأموالهم و سلطتهم،و الذی جعل الکثیر من الطواغیت یتسلطون علی رقاب الناس هو تقدیس الناس للثروة، و احترامهم لأصحابها،و جعلها مقیاسا بدل ان تکون القیم هی المحور،و الإسلام
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1- 1) نهج البلاغة/ح(419). 

2- 2) نهج البلاغة/ح(228). 




یحسّس الإنسان بکرامته،و أنها أکبر من المال و الجاه حتی لا یقع فریسة للرأسمالیین.رجالا کانوا کما فی الغرب،أو أحزابا فی الشرق،

و فی الحدیث الشریف:

«من أتی غنیّا فتواضع له ذهب ثلثا دینه » (1)3-ان الذی یستفید من الثروة فی غیر أهدافها،کما لو استخدمها للتّباهی و التّفاخر یخسر الآخرة،کما لا یتنعم بثروته فی الدنیا،بل یخسرها.ان هدف الثروة هو عمارة الأرض،فإذا استخدمناها للتعالی علی الناس،و الفساد فی الأرض فسوف یکون مصیرنا ما انتهی الیه قارون، الذی خسف به فی الدنیا، و هو فی الآخرة من الخاسرین.


بینات من الآیات:

وَ لاٰ یُسْئَلُ عَنْ ذُنُوبِهِمُ الْمُجْرِمُونَ:
[78]عند ما نصح المؤمنون من قوم موسی قارون،بان لا یفرح بماله،و ان یسعی به نحو أهدافه الحقیقیّة،و هو جعل الدنیا وسیلة للآخرة،و لیس هدفا بذاتها.

قٰالَ إِنَّمٰا أُوتِیتُهُ عَلیٰ عِلْمٍ عِنْدِی الثروة کانت نتیجة لجهودی،و بالتالی فلیس لزاما أن تعطی فی سبیل اللّه لأنها لیست من عنده،هکذا لم یر أیّ اثر للغیب فی حصوله علی الثورة،بل لم یجد الغیب قادرا علی ان یذهب به و بثروته جمیعا،هکذا طغی،و أضحی من الفرحین بما أوتی،لقد کانت نفسه ضیّقة غمرها حب الثروة،فحجبها عن سائر
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1- 3) بحار الأنوار/ج(1)/ص(182). 




الکمالات المعنویة،بل و حجبه عن رؤیة المستقبل،و احتمال زوال هذه الثروة، بل و هلاکه هو معها،و حتی عن رؤیة سائر نعم اللّه علیه التی لا أثر للثروة فیها.

و یعالج القرآن هذه النفسیة المریضة بتوسیع أفقها لتنظر إلی التّاریخ،و یتساءل أین أولئک الذین کانوا یملکون القوة و الثروة؟!و یقول:

أَ وَ لَمْ یَعْلَمْ أَنَّ اللّٰهَ قَدْ أَهْلَکَ مِنْ قَبْلِهِ مِنَ الْقُرُونِ مَنْ هُوَ أَشَدُّ مِنْهُ قُوَّةً فی الأنصار.

وَ أَکْثَرُ جَمْعاً فی المال،و ذلک بسبب فسادهم،و لن یمنع اللّه الغنی أن یهلک أحدا.

وَ لاٰ یُسْئَلُ عَنْ ذُنُوبِهِمُ الْمُجْرِمُونَ البعض یتصور أن بإمکانه تبریر انحرافه،و لکن حینما ینزل العذاب فلیس ثمة مجال لسماع التبریرات.هکذا یکون السیر فی الأرض،و النظر فی عواقب الأمم الغابرة،و زیارة المقابر،و دراسة حیاة الأثریاء و السلاطین الهالکین أفضل نجاة من غرور النعم و طغیانها.

فَخَسَفْنٰا بِهِ وَ بِدٰارِهِ الْأَرْضَ:
[79]کان قارون یسعی لفرض سلطته علی الناس من خلال ثروته،مما کان یدفعه للتباهی و الظهور بمظهر العظمة،و قد ورد فی الأخبار:انه لم یکن یخرج إلاّ مع أربعین فارسا،قد لبسوا زیّا واحدا.
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و فی الأثر أیضا: و خرج علی موسی علیه السلام فی زینته علی بغلة شهباء،و معه اربعة آلاف مقاتل،و ثلاثمائة و صیفة علیهن الحلّی. (1)

و فی خبر ثالث: خرج علی براذین بیض علیها سروج الأرجوان،و علیهم المعصفرات. (2)

فَخَرَجَ عَلیٰ قَوْمِهِ فِی زِینَتِهِ و لا شک ان فی المجتمع من تقع هذه المظاهر الدنیویة موقعا فی نفسه لضعف ایمانه،و لأنّه یلتقی مع أمثال قارون فی نقطة واحدة هی حب الدنیا.

قٰالَ الَّذِینَ یُرِیدُونَ الْحَیٰاةَ الدُّنْیٰا یٰا لَیْتَ لَنٰا مِثْلَ مٰا أُوتِیَ قٰارُونُ إِنَّهُ لَذُو حَظٍّ عَظِیمٍ هکذا أفسد قارون بالثروة المجتمع الاسرائیلی،حیث ضللهم عن قیم الرسالة الی القیم المادیة.

[80]أما المؤمنون الذین ینظرون للحیاة من خلال بصیرة الإیمان،فقد تحملوا مسئولیتهم تجاه هذا الانحراف،فبادروا الی النهی عن المنکر.

وَ قٰالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ و بالتالی عبروا الظواهر إلی ألبابها،و الدنیا الی الآخرة،بل و عرفوا عاقبة هذا الموقف،و هکذا ینبغی للمؤمن ان یتحمل مسئولیته حینما یتأثر الناس بمظاهر الثروة الباذخة.

ص:380





1- 4) بحار الأنوار/ج(13)/ص(253). 

2- 5) المصدر/ص(254). 




وَیْلَکُمْ ثَوٰابُ اللّٰهِ خَیْرٌ لِمَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صٰالِحاً هؤلاء لم یتأثروا بزینة الحیاة لأن هدفهم هو الآخرة التی لا تقاس بالدنیا، و هذه الکلمات تکشف عن النفسیة العالیة التی تتحدی إغراءات الدنیا بقوة الایمان،و لا ریب ان هذه التحدی یحتاج الی الصبر،أو لیس الصبر ینمی فی الإنسان النظرة المستقبلیة؟! وَ لاٰ یُلَقّٰاهٰا إِلاَّ الصّٰابِرُونَ لقد تقدم فی الدروس السابقة:ان من مشاکل النفس البشریة هی العجلة، و المیل لما هو حاضر،و حتی یتجاوز الإنسان هذه المشاکل،فانه بحاجة الی الصبر حتی یحصل علی ما فی المستقبل و هو العاقبة الحسنة فی الدنیا،و الجنة فی الآخرة.

[81] فَخَسَفْنٰا بِهِ وَ بِدٰارِهِ الْأَرْضَ و لکن لماذا یخسف اللّه بداره الأرض؟ لعل ذلک حتی لا تغر بما فیها من زینة أحد غیره.

ان مقام الظالمین یکتسب نحوسته منهم فیستحق الهلاک،هکذا أهلک اللّه القری لما ظلم أهلها.

فَمٰا کٰانَ لَهُ مِنْ فِئَةٍ یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللّٰهِ حتی الذین تجمعوا حوله،کانوا یریدون شیئا من دنیاه،أما و قد ذهبت من یده فهو لا یسوی عندهم شیئا،بل لو حاولوا نصره لما استطاعوا أبدا.

وَ مٰا کٰانَ مِنَ المُنْتَصِرِینَ
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و هذه الآیة مثل علی الحقیقة الآنفة «أَ وَ لَمْ یَعْلَمْ أَنَّ اللّٰهَ قَدْ أَهْلَکَ مِنْ قَبْلِهِ مِنَ الْقُرُونِ» .

و قد نهی النبی صلی الله علیه و آله ان یختال الرجل فی مشیته فقال:

«من لبس ثوبا فاختال فیه خسف اللّه به من شفیر جهنم،و کان قرین قارون،لأنه أوّل من اختال فخسف اللّه به و بداره الأرض » (1)[82]و بعد ما خسف بقارون،و انتهی کل ملکه تبیّنت للذین تمنوا مکانه حقیقتان:

الاولی:عرفوا کذب ما قاله لهم قارون من ان هذه الأموال من عنده،منکرا أنّ اللّه هو الذی یوّسع و یضیّق علی من یشاء،و الدلیل أنّ اللّه هو الذی سلب منه ماله،و الذی یقدر علی سلب المال بهذه الکیفیة لهو قادر علی إعطائه.

وَ أَصْبَحَ الَّذِینَ تَمَنَّوْا مَکٰانَهُ بِالْأَمْسِ یَقُولُونَ وَیْکَأَنَّ اللّٰهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ وَ یَقْدِرُ ثم حمدوا اللّه انهم ما انحرفوا مع قارون،و الا لشملهم العذاب.

لَوْ لاٰ أَنْ مَنَّ اللّٰهُ عَلَیْنٰا لَخَسَفَ بِنٰا الثانیة:عرفوا أن الکافر الذی یکابر اللّه،و لا یستفید من نعمه فی أهدافها الحقیقیة یفشل فی الحیاة،و أنّ المفلح هو المؤمن الذی یعمل الصالحات،کما أکّد علی ذلک أهل العلم الإلهی فی الآیة(80).
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1- 6) نور الثقلین/ج(4)ص(140). 




وَیْکَأَنَّهُ ای ویل لک یا قارون انه...

لاٰ یُفْلِحُ الْکٰافِرُونَ و العاقبة للمتقین.

[83]و جاءت فی خاتمة الدرس آیة توجز عبرها و حکمها: ان رسالات اللّه نزلت حتی تزکّی أفئدة الناس من دنس الاستکبار و الفساد،و تطهر جنبات المجتمع من المستکبرین و المفسدین،فهذا فرعون علا فی الأرض و استکبر،فقصم اللّه ظهره حین بعث موسی برسالاته و آیاته،ثم نبذ فرعون و جنوده فی الیم،و قارون إذ بغی علی بنی جلدته،ففسد فی الأرض خسف اللّه به و بداره الأرض بدعوة موسی علیه السلام .

ان فرعون لهو الامثولة الظاهرة للاستکبار،و ان قارون لهو الأحدوثة البیّنة للفساد.

و إذ یضرب اللّه بهما مثلا فلان الأمثال تضرب بأوضح المصادیق،و أشدّها إثارة،بینما تتسع عبرتها لکل من یکون مثلهما بنسبة وجود صفتهما فیه.

ان القلب الذی ینزع نحو العلو فی الأرض ینطوی علی فرعون صغیر،و الفؤاد الذی یهوی الفساد یحمل فی ذاته قارونا بقدره،

ورد فی الحدیث:

«طوبی لمن أطاع موسی تقواه،و عصی فرعون هواه » و کما ان النار تحرق ما حولها بقدرها،کذلک الانحراف یؤثر بقدره،و لا یمکن
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ان ننکر طبیعة الحرق فی النار حتی و لو کانت قبسا،کذلک لا یجوز ان نستهین بخطر الاستکبار و الفساد حتی و لو کان بقدر ذرة،و الدنیا دار ابتلاء و تمحیص،و لا بد ان یتطهر القلب من أثار التکبر و الفساد حتی یضحی أهلا للجنة.دار ضیافة اللّه،و مقام کرامته،و مأوی أولیائه و أحبائه.

تِلْکَ الدّٰارُ الْآخِرَةُ نَجْعَلُهٰا لِلَّذِینَ لاٰ یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی الْأَرْضِ أما الطغاة و أولیاؤهم فان لهم دارا أخری،حیث یساقون الی النار و ساءت مصیرا.

و أیّ امتحان عسیر یتعرض له أهل الولایة و السیاسة،حیث یطالبهم الرب بان ینزعوا عن قلوبهم رداء التکبر،و یعیشوا للناس و مع الناس،و فی مستوی المحرومین من الناس؟!و این تجد مثل هؤلاء؟! بلی،کان ذلک أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام حیث

یروی عنه راذان:

«انه کان یمشی فی الأسواق و هو وال یرشد الضال،و یعین الضعیف،و یمّر بالبیاع و البقّال،فیفتح علیه القرآن و یقرأ هذه الآیة،و یقول:نزلت هذه الآیة فی أهل العدل و التواضع من الولاة،و أهل القدرة من سائر الناس » (1)و کل من طلب الرئاسة بغیر حقها فی کل حقل حتی و لو کان ضمن قیادة حزب أو تجمع أو هیئة،بل و حتی رئاسة عشیرته و أسرته تشمله هذه الآیة.

یقول الامام علی علیه السلام : و هو یصف الذین شقوا عصی الأمّة فی عصره،و فرقوها یقول:
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«فلما نهضت بالأمر نکثت طائفة،و مرقت أخری،و فسق آخرون،کأنهم لم یسمعوا اللّه سبحانه إذ یقول: «تِلْکَ الدّٰارُ الْآخِرَةُ نَجْعَلُهٰا لِلَّذِینَ لاٰ یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی الْأَرْضِ وَ لاٰ فَسٰاداً وَ الْعٰاقِبَةُ لِلْمُتَّقِینَ» بلی..و اللّه لقد سمعوها و وعوها،و لکنهم حلیت الدنیا فی أعینهم،و راقهم زبرجها » (1)و نقرأ حدیثا یجعل کل حب للاستعلاء حاجزا بین الإنسان و دخول الجنة،

یقول الامام علی علیه السلام :

«الرجل یعجبه شراک نعله،فیدخل فی هذه الآیة » (2)وَ لاٰ فَسٰاداً إنّ اجلی مصادیقه:تخریب قیم المجتمع و محاولة السیطرة علیه عبر الثروة، و السعی وراء إفساد ضمیر أبنائه بالرشوة.

و من مصادیقه:إفساد اقتصاده بالغش،و سرقة جهود الفقراء بوسائل غیر شریفة،و التلاعب بأرزاق العباد بالاحتکار،و لکن لا یتوقف الفساد عند هذا الحد،بل شهوات الدنیا جمیعا تدعوک الی الفساد إذا لم تضبطها فی حدود العقل و الشرع.أو لیس الإسراف فی استهلاک الموارد الطبیعیة ینشر الفساد فیها،کذلک الإکثار فی الطعام و الجنس یرهق جسمک،و هو بدوره یعتبر ضربا من الفساد؟! أو لیس طلب المزید من الحقوق فی مقابل القلیل من الواجبات یرجح کفة الفساد فی حیاتک؟!بلی..لذلک

جاء فی الحدیث فی صفة المؤمن:
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«المؤمن حسن المعونة،خفیف المؤنة » و أقولها بصراحه:ان منهج الاستهلاک و الشره و الحرص علی الدنیا فی أبناء المجتمع هو الذی یؤدی-بالتالی-الی سیطرة المترفین من أولی الثروة علینا،و من خلالهم تحکمنا الإمبریالیة الدولیة.ان المترفین هم الجزء الظاهر من جبل الثلج فی فساد الاقتصاد.انهم فروع شجرة ضربت بعروقها بعیدا فی أعراض المجتمع.

ان الرکض وراء الربح السریع،و التهاون فی العمل،و البحث عن الرفاه و الرخاء المجانیین،و ترک الإتقان،و التطفیف فی العمل.کل هذه عوامل للانحطاط الاقتصادی،الذی یؤدی بدوره الی الفقر و التبعیة.

متع الدنیا وسائل بلوغ الآخرة،و أفضل المناهج للتحرز من الفساد الزهد فی الدنیا،دعنا نتلوا معا الحدیث التالی فی تفسیر الآیة،و بیان المصادیق الخفیّة منه.

الحدیث یقول:

روی حفص بن غیاث قال ابو عبد اللّه علیه السلام :

ما منزلة الدنیا من نفسی الا بمنزلة المیتة.إذا اضطررت إلیها أکلت منها، یا حفص!ان اللّه تبارک و تعالی علم ما العباد عاملون،و إلی ما هم صائرون، فحلم عنهم عند أعمالهم السیئة لعلمه السابق فیهم،فلا یغرنک حسن الطلب ممن لا یخاف الفوت،ثم تلا قوله: «تِلْکَ الدّٰارُ الْآخِرَةُ....» الآیة،و جعل یبکی و یقول:ذهبت-و اللّه-الأمانی عند هذه الآیة قلت جعلت فداک،فما حد الزهد فی الدنیا؟
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فقال:

قد حدّ اللّه-عز و جل-فی کتابه فقال: «لِکَیْلاٰ تَأْسَوْا عَلیٰ مٰا فٰاتَکُمْ وَ لاٰ تَفْرَحُوا بِمٰا آتٰاکُمْ» (1) و إذا کان الامام الصادق علیه السلام یبکی عند تلاوة هذه الآیة خشیة الا یکون ممن تشملهم فکیف بمثلی ممن استبد بقلبه حب الدنیا،و حلیت فی عینه الضیّقة، و استهوته الرئاسات و طلبها بکل وسیلة؟!أعاذنا اللّه جمیعا منها و من شرورها.

وَ الْعٰاقِبَةُ لِلْمُتَّقِینَ الذین یحفظون أنفسهم من نار جهنم بالتزام نهج الحق،و تعالیم الشرع فی کل صغیرة و کبیرة.
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[سورة القصص (28): الآیات 84 الی 88]


اشارة

مَنْ جٰاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْهٰا وَ مَنْ جٰاءَ بِالسَّیِّئَةِ فَلاٰ یُجْزَی اَلَّذِینَ عَمِلُوا اَلسَّیِّئٰاتِ إِلاّٰ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (84) إِنَّ اَلَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ اَلْقُرْآنَ لَرٰادُّکَ إِلیٰ مَعٰادٍ قُلْ رَبِّی أَعْلَمُ مَنْ جٰاءَ بِالْهُدیٰ وَ مَنْ هُوَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (85) وَ مٰا کُنْتَ تَرْجُوا أَنْ یُلْقیٰ إِلَیْکَ اَلْکِتٰابُ إِلاّٰ رَحْمَةً مِنْ رَبِّکَ فَلاٰ تَکُونَنَّ ظَهِیراً لِلْکٰافِرِینَ (86) وَ لاٰ یَصُدُّنَّکَ عَنْ آیٰاتِ اَللّٰهِ بَعْدَ إِذْ أُنْزِلَتْ إِلَیْکَ وَ اُدْعُ إِلیٰ رَبِّکَ وَ لاٰ تَکُونَنَّ مِنَ اَلْمُشْرِکِینَ (87) وَ لاٰ تَدْعُ مَعَ اَللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ کُلُّ شَیْءٍ هٰالِکٌ إِلاّٰ وَجْهَهُ لَهُ اَلْحُکْمُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (88)
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کُلُّ شَیْءٍ هٰالِکٌ إِلاّٰ وَجْهَهُ


هدی من الآیات:

کما فی خواتیم السور نتلو فی الدرس الأخیر من هذه السورة أهم ما جاء فیها من بصائر نشیر إلیها:

1-تختلف الحسنات عن السیئات فی أن جزاءها مضاعف،فبینما یجازی أصحاب السیئات بقدرها،یعطی أصحاب الحسنات عشرة أضعاف ما عملوا من الأجر،و مثل السیئات و الصالحات فی الدنیا ما یلی:لو أردت حرق بیدر من القمح یکفیک ان تشعل النار فیه حتی تأتی علیه و تحوله رمادا،و لکن هل یقدر الرماد علی حرق بیدر آخر.کلا..أما لو زرعت حبة قمح فانها تتحول الی سنبلة،و تصیر عشرات الحبوب،التی إذا زرعت تحولت الی سنابل جدیدة،و من ثم الی بیدر آخر، و هکذا سنة اللّه فی الحیاة،فقد بنی اللّه الکون علی أساس نمو الصالحات،و تحدید السیئات،ذلک لان کل ما فی الکون من قوانین و سنن یساعد بفعالیة علی البناء،
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بینما لا تساعد الهدم الا فی ظل قوانین الهلاک الفطریة.

الذی یبنی یعمل معه کل ما فی الکون لأنه الآخر یبنی،و نستوحی من هذا فکرة هامة و هی:ان أفضل وسیلة لنمو الإنسان و تکامله لیس هدم الآخرین و انما بناء ذاته،لأنه بالبناء سوف تتفاعل معه قوی الطبیعة و سننها،أما عن طریق الهدم فهو یخسر کل ذلک.

2-ان الحرکات القسریة التی لا تنسجم و طبیعة الحیاة یحکمها الفشل، فبالرغم من ان الظلم و البغی و ما أشبه،قد فسح له ربنا المجال لیختبر ارادة البشر، الا انه لا یدوم باعتباره حرکة قسریة فالذین یخرجون من بلادهم بالظلم لا بد ان یعودوا الیه و لو بعد حین،و فی التاریخ تمت هجرات قسریة کثیرة،بعضها من أجل الرسالة،و بعضها من أجل الکلأ و الماء،و بعضها بسبب الإرهاب الحاکم،و لکن أصحابها کانوا یعودون و لو بعد قرون منتصرین.

و هذا یدل علی ان تلک الأعمال التی جرت علی الرغم من العدالة و الحق فی الکون،محکومة بالفشل و قد انتهت بالفعل،و هذا ما تؤکده الآیة الثانیة فی هذا الدرس،و التی نزلت علی المهاجرین فی المدینة،فی الوقت الذی کان أکثرهم لا یحلمون بالعودة الی وطنهم الاول.

3-علی الإنسان الذی یحمل مشعل العلم و الرسالة ان لا یتصور بأن ذلک له بل انه من اللّه القی الیه،و بالتالی یجب أن لا یسعی للحفاظ علیها و علی مرکزه فیها حتی لو کان ذلک علی حساب قیمه و مبادئه،فالرسول لو لا رسالة اللّه لکان فردا عادیا.اذن فالذی منحه الرسالة هو القادر ان یبقیه فی علو الشأن الذی بلغه بسببها،و یجب ان لا یفکر بأن یکون ظهرا للکافرین،لیکتسب منهم القدرة، أو یتنازل عن بعض ما أنزل الیه طمعا فی تأییدهم(کما فعل النصاری بدینهم
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فافسدوه)و هذا یجری فی علماء الدین،لأن القرآن نزل کما

فی الحدیث علی لغة:

«ایّاک أعنی،و اسمعی یا جاره » الخطاب موجه للرسول،و لکن الذی یجب ان یسمع هم الذین یسیرون علی خطّه،و یعملون بمنهجه و هم علماء الدین،فسرّ عظمتهم هو الرسالة التی یتحملون مسئولیتها،فلو فکّروا أن یکتسبوا الشهرة و العظمة من مصدر آخر کالکفار،أو السلطات الفاسدة،أو الجماهیر المنحرفة،فإنّ ذلک یکون خرقا لسنن اللّه فی الحیاة، و من ثم عاملا فی انحطاط منزلتهم،و ربما نهایتهم،فلیحترموا أنفسهم و العلم الذی تحملوا أمانته،و لیستقیموا،و لیتحدّوا الصّعاب،و لیتجاوزوا العقبات بالتوکل علی اللّه،و العمل بهدی الرسالة.

و فی الأخیر تختم السورة بالتذکرة بالتوحید،و هو لا یعنی الإیمان باللّه،و انه فاطر السموات و الأرض فقط-فهذا أمر لا ریب فیه-قال تعالی: أَ فِی اللّٰهِ شَکٌّ فٰاطِرِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ (1)و قال: وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللّٰهُ (2)و لکن مشکلة البشر الشرک،حیث یخلط بین القیم الإلهیة السامیة،و الاخری المادیة الجاهلیة.الأمر الذی لا یجعله یخلص العبادة للّه.

و أکثر الذین ضلّوا منذ خلق اللّه آدم حتی الیوم انما ضلّوا بسبب شرکهم، و مشرکی العرب انما عبدوا الأصنام تصوّرا منهم بأنها تقربهم الی اللّه زلفی: «مٰا نَعْبُدُهُمْ إِلاّٰ لِیُقَرِّبُونٰا إِلَی اللّٰهِ زُلْفیٰ» (3)
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1- 1) إبراهیم/(10). 

2- 2) لقمان/(25)،الزمر/(38). 

3- 3) الزمر/(37). 




و هذه الفکرة تتناسب مع الفکرة السابقة،انما یعبد القوی التی تملک ذلک کالاغنیاء،و الحکومات،و الناس،بینما ینبغی له أن یعبد إله الناس و لیس الناس أو کبراؤهم و اغنیاؤهم.


بینات من الآیات:

[84]ان عامل البناء یسبق عامل الهدم فی الحیاة:

مَنْ جٰاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْهٰا

و فی الحدیث القدسی:

«لما اعطی اللّه إبلیس ما أعطاه من القوة،قال آدم:یا رب!قد سلّطت إبلیس علی ولدی،و أجریته منهم مجری الدم من العروق،و أعطیته ما أعطیت فمالی و لولدی؟قال:لک و لولدک السیّئة بواحدة،و الحسنة بعشر أمثالها،قال:

یا رب زدنی،قال:التوبة مبسوطة حتی تبلغ النفس الحلقوم،قال:یا رب زدنی، قال:أغفر و لا أبالی » (1)و قال عز و جل: «مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوٰالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ کَمَثَلِ حَبَّةٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنٰابِلَ فِی کُلِّ سُنْبُلَةٍ مِائَةُ حَبَّةٍ وَ اللّٰهُ یُضٰاعِفُ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ اللّٰهُ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ» (2)و علی العکس من ذلک تقوم الحیاة علی محدودیة السیئة(الهدم).

وَ مَنْ جٰاءَ بِالسَّیِّئَةِ فَلاٰ یُجْزَی الَّذِینَ عَمِلُوا السَّیِّئٰاتِ إِلاّٰ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ
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1- 4) کلمة اللّه ص(354). 

2- 5) البقرة/(261). 




و هذا و ذاک من نعم اللّه علی الإنسان،و الشقی الشقی هو الذی لا یستفید من بحر رحمة اللّه،فتزید سیئاته علی حسناته مع ان تلک بواحدة،و هذه بعشر أمثالها.

قال ابو عبد اللّه علیه السلام :کان علی بن الحسین علیه السلام یقول:

«ویل لمن غلبت آحاده»فقلت له:و کیف هذا؟!فقال:«أما سمعت اللّه عز و جل یقول: مَنْ جٰاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثٰالِهٰا وَ مَنْ جٰاءَ بِالسَّیِّئَةِ فَلاٰ یُجْزیٰ إِلاّٰ مِثْلَهٰا فالحسنة الواحدة إذا عملها کتبت له عشرا،و السیئة الواحدة إذا عملها کتبت له واحدة،فنعوذ باللّه ممن یرتکب فی یوم واحد عشر سیئات،و لا یکون له حسنة واحدة فتغلب حسناته سیئاته » (1)و تشیر خاتمة الآیة إلی أنّ جزاء العمل فی الآخرة ذات العمل بعد ان یتجسد فی صورة مادیة بشعة،فالظلم فی الدنیا ذاته هی الظلمات التی تحیط بصاحبها فی الآخرة،و من أکل اموال الیتامی ظلما فانما یأکلون فی بطونهم نارا،و سیصلون سعیرا،اما النتن الذی یخرج من أفواه الفاسقین فانه ذاته الکذب الذی افکوه أو الغیبة و التهمة و الفریة التی مارسوها فی دار الدنیا.دعنا نستغفر ربنا حتی یقینا شر السیئات التی اقترفناها،و الذنوب التی احتطبناها.

[85]الحیاة قائمة علی أساس سبق البناء لا الهدم،و أن الحرکات القسریة نهایتها الفشل،بینما الحرکات التی تجری وفق سنن اللّه فی الخلق تنجح و تثمر، لأن عامل الزمن یکون فی صالحها،و هذه الفکرة هی منطلق لفکرة أخری و هی ضرورة انتصار الحرکات الإلهیة عبر الأجیال.

إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لَرٰادُّکَ إِلیٰ مَعٰادٍ
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ای ان الذی أنزل القرآن و فرضه علیک یردک الی وطنک الذی هجرک منه الکفار و المشرکون.

و لکن لماذا قال تعالی: إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ »و لم یقل ان اللّه العزیز مثلا؟ الجواب:هناک قاعدة بلاغیة تقتضی انسجام المفردات مع السیاق،و هنا نجد ترابطا وثیقا بین فرض القرآن و عودة الرسول الی بلده،فما دام اللّه هو الذی أعطی الرسول منهج العمل،و فرض علیه الالتزام به،فانه یجعل هذه الأداة فعالة و کفیلة بأخذ حقه،و بلوغ أهدافه کعودته إلی بلاده منتصرا بعد الهجرة،و هذا ینطوی علی فکرة حضاریة هی:ان المهاجر لا یمکن أن یعود الی بلده،إلاّ إذا طبّق البرنامج الالهی و هو القرآن الحکیم.

ثم یشیر القرآن الی ما یبدو انه تعلیل للحکم السابق إذ یقول:

قُلْ رَبِّی أَعْلَمُ مَنْ جٰاءَ بِالْهُدیٰ وَ مَنْ هُوَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ ان الهدی ینسجم مع سنن اللّه فی الخلق،بینما یتنافر الانحراف معها، و بالتالی فالذی یتّبع الهدی اعتقادا و عملا سیصل إلی أهدافه،لأن اللّه المهیمن علی الخلق هو العلیم بالمهتدین فینصرهم،بینما أصحاب الضلال یحبط أعمالهم.

[86]و الضمانة الرئیسیة لوصول الإنسان الی الجادّة هی الاستقامة علی الهدی، و بدونها لا یزداد إلا بعدا عنها،فلو استجاب للضغوط أو الإغراءات التی تحف طریقه نحو تطلعاته و اهدافه فهل یصل إلیها؟بالطبع کلا..

وَ مٰا کُنْتَ تَرْجُوا أَنْ یُلْقیٰ إِلَیْکَ الْکِتٰابُ إِلاّٰ رَحْمَةً مِنْ رَبِّکَ
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اذن فلا تطلب الجاه أو الشهرة و العلو من عند غیر اللّه.

فَلاٰ تَکُونَنَّ ظَهِیراً لِلْکٰافِرِینَ و الظهیر هو المعین.

[87]و یؤکد القرآن هذه الفکرة مرة أخری و یقول:

وَ لاٰ یَصُدُّنَّکَ عَنْ آیٰاتِ اللّٰهِ بَعْدَ إِذْ أُنْزِلَتْ إِلَیْکَ و یثنیک عنها الکفار بوسائلهم المختلفة،فمن اتبعهم أو نصرهم لا ینتفع من آیات اللّه فی الخلق،و لا آیات اللّه فی الکتاب.

وَ ادْعُ إِلیٰ رَبِّکَ ای استمر فی الدعوة الی اللّه وحده.

وَ لاٰ تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ بخضوعک لهم.

[88] وَ لاٰ تَدْعُ مَعَ اللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ لقد تقدم القول بأن الشرک هو مشکلة الإنسان الأولی،فتری الکثیر من الناس یخضعون للّه ظاهرا،و لکنهم یخضعون فی قسم کبیر و مهم من حیاتهم للسلطة،أو المال،أو الشهرة،أو..أو..،و إذ یدعو اللّه للتوحید المخلص فلأن الواقع ینسجم مع هذه الدعوة،حیث لا یوجد إله سواه.

لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ
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الإنسان مفطور علی الخضوع للقوة،و الجاه،و الثروة،و لکنه یضل الطریق فیخضع لغیر اللّه،بینما اللّه هو مطلق القوة،و الثروة،و..و..،فتراه تارة یتصور والده هو مصدر المال،أو أنّ السلطة هی منتهی القوة،فیخضع لهما مخالفا هدی اللّه و أولیائه.

کما ان من طبیعة الإنسان البحث بین متغیرات الحیاة عن شیء ثابت یعتصم به،و اللّه یؤکد له ان لا شیء ثابت غیر اللّه.

کُلُّ شَیْءٍ هٰالِکٌ إِلاّٰ وَجْهَهُ لا ریب ان اللّه باق،لکن الآیة تؤکد علی ان ما یتعلق به سبحانه هی الأخری باقیة،فکلّ شیء هالک إلاّ ما کان لوجه اللّه تعالی،فوجه الشیء هو الظاهر منه، و وجه اللّه هو سبیله و نهجه.

لَهُ الْحُکْمُ السلطة.

وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ فله العاقبة و الیه المنتهی.

ص:396
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اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

1-

قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم:

«من قرأ سورة العنکبوت کان له من الأجر حسنات بعدد کلّ المؤمنین و المنافقین».

تفسیر نور الثقلین ج /4ص 147 2-

عن أبی عبد اللّه الحسین-علیه السلام-أنّه قال:

«من قرأ سورة العنکبوت و الروم فی شهر رمضان لیلة ثلاث و عشرین فهو -و اللّه یا أبا محمد-من أهل الجنة،لا أستثنی فیه أبدا،و لا أخاف أن یکتب اللّه علیّ فی یمینی إثما،و انّ لهاتین السورتین من اللّه مکانا».

تفسیر مجمع البیان ج /8ص 271
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الإطار العام


الاسم:

العنکبوت حشرة حقیرة إلاّ أنّ نسجها یری فی کلّ مکان،و هی تعتمد علیه کأنّه فعلا بیت معمور إلاّ أنّ هبّة نسیم کفیلة باقتلاعه..هکذا یضرب ربّنا مثلا للعلاقات الشرکیة،و یسمّی به سورة تحدثنا عن حقیقة الدنیا،و علاقات أبنائها ببعضهم،و فتنتها للمؤمنین.

ما هی الدنیا؟و ما هی حقیقتها؟و ما هی علاقات أبنائها ببعضهم؟و ما هو مصیرها؟و ما هی مسئولیتنا فیها؟ إن عشرات من الأسئلة ترتسم یومیا فی أذهاننا و نحن نصارع ظواهر الدنیا، و نجد فی الذکر الحکیم بصائر جلیّة تهدینا لیس فقط الی الحقائق و انما ترفع الستائر الغلیظة التی لا تدعنا نری الدنیا علی حقیقتها،و لعلنا نجد منظومة متکاملة لهذه البصائر هنا فی سورة العنکبوت.
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و یبدو أن الهدف الأسمی من هذه البصائر التی تجلو بها الأفئدة الزّاکیة بناء المؤمن الصابر الذی یتحدی کالجبل الأشم عواصف الفتن.

لقد شاهدنا عبر الطواسین التی سبقت سورة العنکبوت،کیف جاهد رسل اللّه الأمم الفاسدة. و ینبغی أن یسیر علی هداهم الصالحون الذین یجاهدون الفساد، و یصبرون علی الأذی،و ینتظرون نصر ربهم،و هو کما یبدو موضوع هذه السورة.

من أجل تحقیق هذا الهدف التربوی المتسامی لا بد أن یعرف المجاهد حقیقة الدنیا،و حکمة فتنها،و ضرورتها،و أن الذین یرتکبون السیئات لا یسبقون ربهم -هذا ما نجده فی الآیات الثلاث الأولی-و یعرف ان مدة الفتنة محدودة إلی أجل مسمّی،حین یلقی المجاهد ربه لیوفیه جزاءه.

أما الضغوط فتأتی من الوالدین اللذین قد یجاهداه علی الشرک،و قد تأتی من المجتمع الفاسد الذی یرید أن یفتنه،و قد تأتی من السلطة الفاسدة التی مهما کانت فتنتها شدیدة فانها أخف من عذاب اللّه.

و یعود القرآن یذکرنا بقصص نوح و إبراهیم و لوط و سائر الأنبیاء العظام -علیهم السلام-و کیف جاهدوا رفض الفاسدین من أممهم،و ان اللّه أهلک أولئک الفاسدین،و نصر عباده المخلصین.کل ذلک یذکرنا به الرب لعلنا نتخذه قدوة،و نعرف أن سنن الصراع کانت جاریة عند المقربین الی اللّه سبحانه،و هم الذین اختارهم اللّه علی علم،فکیف بنا و لمّا یعلم المجاهدون منا و الصابرون.

و عبر قصة إبراهیم و الحوار الذی جری بینه و بین قومه المشرکین یذکرنا الرب بزیف الأوثان،و انها تعبیر عن العلاقات الاجتماعیة الباطلة التی یتجلی زیفها فی الآخرة،حیث أن الکفار الذین اتخذوا الأوثان محور تجمعهم یلعن بعضهم بعضا.
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و یبدو ان الآیات(36-40)التی اختصرت قصص العدید من الرسل الکرام، و أو جزت القول فی مصیر المکذّبین بهم تبین السنن الإلهیة التی جرت فیهم جمیعا -سنة الإنذار،سنة الرفض،سنة العذاب المدمر-لعلنا نعرف حقائق کبری من خلال تلک القصص و بالذات فیما یتصل بالجهاد فی سبیل اللّه.

و بعدها مباشرة نقرأ الآیة التی سمیت السورة بها و لعلّها تبین أهم بصائر السورة أو تختصر بصائرها جمیعا و هی ان العلاقات الشرکیة تشبه فی زیفها،و ثقة أصحابها بها،و اعتمادهم علیها العنکبوت التی اتخذت بیتا و إن أوهن البیوت لبیت العنکبوت.

ما أکرم هذه الآیة،و ما أعظم البصائر التی فیها،و ما أحوجنا إلیها و نحن نصارع المستکبرین و المترفین.

انها تبین واقع هؤلاء المشرکین،و أنه أوهن البیوت،و أن عاصفة الرفض تقتلعها بإذن اللّه.

لماذا هم کذلک؟لأن بناء الخلق قائم علی أساس الحق،أما بناؤهم فهو متشبث بنسج العنکبوت الباطل،و من خلال هذه البصیرة یعرفنا الذکر بحقیقة الدنیا،و التی لو عرفناها هانت علینا مصیباتها،و احتقرنا زینتها،و اتقینا مکرها، و انقشعت عن بصائرنا غشاوة غرورها.

ما هو البرنامج الذی یجعلنا نعرف حقیقة الدنیا،و نتحدی الفتن التی تتوالی علینا؟ انه یتلخص فی تلاوة الکتاب،و اقامة الصلاة،و ذکر اللّه.

و یتعرض السیاق لبیان الموقف من أهل الکتاب،و لعلّه بهدف تکمیل الصورة،حیث أن الموقف من المفسدین أضحی واضحا من خلال قصص الرسل، و بقی الموقف من اتباع الرسل،و لأن تکریمهم یقتضی تکریم أتباعهم،و لأن جو

ص:403





السورة هو جو الجهاد،و الجهاد مع الظلم و الکفر بحاجة الی وحدة الصف،فانه کان مناسبا الحدیث عن أهل الکتاب،و أنه ینبغی جدالهم بالتی هی أحسن، و بیان أسس الوحدة التی تجمعنا و إیاهم،و انما القسوة تکون مع الظالمین منهم(کما تکون مع الظالمین منا).

و یبین السیاق مصداق الجدال بالتی هی أحسن.أی شواهد صدق الرسالة التی تقنع المنصفین من أهل الکتاب،أما الکافرون فإنهم یجحدونها(من واقع کفرهم)فهذا النبی لم یکتب و لم یقرأ من قبل و قد جاء بآیات تتبین فی صدور العلماء فیصدقونها،بید أن الظالمین یجحدون بها(من واقع ظلمهم)و هم یطالبون بالمزید من الآیات و لا یعلمون أن أمر الآیات بید اللّه لا الرسول،و هذا الکتاب العظیم ألیس فیه آیة کافیة،و اللّه أعظم شهید علی صدق رسالاته بما یهدی القلوب الصادقة إلیها و بنصره و تأییده لها.

و یجادل الذکر الذین یستعجلون بالعذاب،و یقول:انه سوف یؤخّر الی أجل مسمی،و لکن یأتیهم بغتة و هم لا یشعرون،و ان جهنم لمحیطة بالکافرین،حیث تغشاهم النار من فوقهم و من تحت أرجلهم.

و هکذا یثبّت اللّه الذین آمنوا،و یعلمهم کیف یجادلون عن الرسالة،و لکن ماذا عن الضغوط التی یتعرضون لها؟یقول ربنا:ان الهجرة الی أرض اللّه الواسعة، و معرفة أن الموت قدر لکل نفس،و ان العاقبة هی الأهم،حیث یبوّء اللّه الصالحین جنات جزاء أعمالهم،و ان علینا الصبر علی البلاء و التوکل علی اللّه عند الشدائد حتی نستحق تلک الجنات.

و ان الأرزاق بید اللّه،فلا یخشی المجاهد قطع رزقه بسبب الهجرة،أو لأمره بالمعروف و نهیه عن المنکر.و یفصل الذکر الحدیث فی ذلک،و یبین أَنَّ اللّٰهَ یَبْسُطُ
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الرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یَقْدِرُ و انه هو الذی یُنَزِّلُ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً فَیُحْیِی بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا .

و لکی تطمئن نفوس المجاهدین یبین القرآن حقیقة الدنیا،و انها لهو و لعب، و انما الحیاة حقا فی الدار الآخرة.

و ان علاقات المشرکین باطلة،و الدلیل انها لا تنفعهم عند الشدة،فحین تحیط بهم أمواج البحر،و تکاد تبتلعهم یدعون اللّه مخلصین له الدین،ثم یشرکون بعدئذ باللّه.کفرا بنعمته،و مزیدا من التمتع بملذات الدنیا الزائلة التی سوف یعلمون مدی خسارتهم بها.

ثمّ یبین اللّه انهم یؤمنون بالباطل،و یکفرون بنعمته علیهم-و الرسالة أعظم نعمة-ألا تراهم لا یعتبرون بهذا الحکم الإلهی الذی یؤمن لهم السلام فی مکة، بینما یتخطف الناس من حولهم.

و بعد أن یبیّن مدی الظلم الذی یقترفه الذین یفترون علی اللّه کذبا بحق أنفسهم و الناس،یبشر المجاهدین بأنه سیهدیهم سبله التی تقربهم إلیه،و تساعدهم للتمکن فی الأرض،و ان اللّه لمع المحسنین.
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[سورة العنکبوت (29): الآیات 1 الی 9]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . الم (1) أَ حَسِبَ اَلنّٰاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنّٰا وَ هُمْ لاٰ یُفْتَنُونَ (2) وَ لَقَدْ فَتَنَّا اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَلَیَعْلَمَنَّ اَللّٰهُ اَلَّذِینَ صَدَقُوا وَ لَیَعْلَمَنَّ اَلْکٰاذِبِینَ (3) أَمْ حَسِبَ اَلَّذِینَ یَعْمَلُونَ اَلسَّیِّئٰاتِ أَنْ یَسْبِقُونٰا سٰاءَ مٰا یَحْکُمُونَ (4) مَنْ کٰانَ یَرْجُوا لِقٰاءَ اَللّٰهِ فَإِنَّ أَجَلَ اَللّٰهِ لَآتٍ وَ هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْعَلِیمُ (5) وَ مَنْ جٰاهَدَ فَإِنَّمٰا یُجٰاهِدُ لِنَفْسِهِ إِنَّ اَللّٰهَ لَغَنِیٌّ عَنِ اَلْعٰالَمِینَ (6) وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ لَنُکَفِّرَنَّ عَنْهُمْ سَیِّئٰاتِهِمْ وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَحْسَنَ اَلَّذِی کٰانُوا یَعْمَلُونَ (7) وَ وَصَّیْنَا اَلْإِنْسٰانَ بِوٰالِدَیْهِ حُسْناً وَ إِنْ جٰاهَدٰاکَ لِتُشْرِکَ بِی مٰا لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلاٰ تُطِعْهُمٰا إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ فَأُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (8) وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ لَنُدْخِلَنَّهُمْ فِی اَلصّٰالِحِینَ (9)



اللغة

8[جاهداک]:ای أجهدا أنفسهما من أجل الضغط علیک.
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أَ حَسِبَ النّٰاسُ أَنْ یُتْرَکُوا؟!


هدی من الآیات:

تفتتح سورة العنکبوت،التی تهون من شأن الحضارات الجاهلیة آیاتها الکریمة ببیان حقائق شتی،تمهد بها لبیان سنن اللّه فی المجتمعات الفاسدة.

أولا:لن یترک الناس من دون فتنة تمحصهم کما تمحص النار الذهب،و انها سنة جاریة غابرا و حاضرا،لیعلم اللّه الصادقین و الکاذبین فی ادعائهم الایمان.

ثانیا:خطأ یزعم المسیئون انهم یتحدّون ربهم بذنوبهم کلا..انهم لا یعجزون.

ثالثا:و هناک أجل مسمی،لا بد أن یأتی المحسنین فینتهی بلاؤهم،و المسیئین فتنتهی أیام مهلتهم فیخسرون.

رابعا:الذین یجاهدون أهواءهم و شیاطین الإنس انما یعملون لأنفسهم(و هم
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بالتالی لا یربحون اللّه شیئا)ذلک لأن اللّه غنی عن العالمین.و من أعظم مکاسب هؤلاء ان اللّه سیکفر عنهم سیئاتهم و لیجزینهم أحسن ما کانوا یعلمون.

خامسا:من العقبات التی تعترض طریق المجاهدین عادة ضغوط الاسرة،و قد أوصانا ربنا بالإحسان الی الوالدین،و لکن أمرنا بتحدی ضغوطهم التی تدفع باتجاه الشرک باللّه،و سیقف الجمیع أمام رب العزة لینبؤهم بما کانوا یعملون،و لیوفیهم أجورهم،فالذین آمنوا و عملوا الصالحات یدخلهم فی الصالحین.

هکذا تأتی فاتحة السورة أذانا بما سوف تبیّنه آیاتها الکریمة.


بینات من الآیات:

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ تشیر هذه البسملة الی ما تحمله هذه السورة من معان من تجاوز عقبة الذات، و ترک الدنیا و زینتها،و لا یتم ذلک إلا بالتوکل علی اللّه،و إعمار القلب بالإیمان، و بالتالی باسمه سبحانه.

[1-2] الم* أَ حَسِبَ النّٰاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنّٰا وَ هُمْ لاٰ یُفْتَنُونَ کان بعض اتباع الرسل من المؤمنین المخلصین یلقی فی قدور الزیت،و تحفر للبعض أخادید تسعر نارا،و یلقون فیها أحیاء،و کان البعض ینشرون بالمناشیر،أو یقتّلوا،أو یصلبوا،و لم یفتنوا فی دینهم أو یترکوه لما یلاقونه فی سبیله،فثبت اللّه فی اللوح ایمانهم،و قیل لهم ادخلوا الجنة مع الداخلین،و هذه السنة جاریة فی کل زمان و مکان، مهما اختلفت الظروف و تعددت المشارب.
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فبعض کان یستمر علی الایمان رغم الفتن،و البعض عند ما یجد ان السجن و التعذیب و التشرید و القتل ثمن إیمانه،ینهار إلاّ من رحم ربک.

جاء فی الأثر المروی عن الامام أبی الحسن علیه السلام فی تفسیر الآیة انه قال لمعمّر بن خلاد:«ما الفتنة؟»قلت:جعلت فداک الفتنة فی الدین،فقال:

«یفتنون کما یفتن الذهب»ثمّ قال:«یخلصون کما یخلص الذهب » (1)و حکمة الفتنة فی الدنیا أنها تطهر القلب کما یطهّر الذهب،و قد صنع اللّه الدنیا بطریقة تتناسب و الفتنة،

یقول الامام أمیر المؤمنین علیه السلام:

«و لکن اللّه-جل ثناؤه-جعل رسله أولی قوة فی عزائم نیاتهم،و ضعفة فیما تری الأعین من حالاتهم من قناعة تملأ القلوب و العیون غناؤه و خصاصة یملأ الأسماع و الأبصار أداؤه،و لو کانت الأنبیاء أهل قوة لا ترام،و عزة لا تضام، و ملک یمد نحوه أعناق الرجال،و یشد الیه عقد الرحال لکان أهون علی الخلق فی الاختبار،و أبعد لهم فی الاستکبار،و لآمنوا عن رغبة قاهرة لهم أو رهبة ماثلة بهم، فکانت النیات مشترکة،و الحسنات مقتسمة،و لکن اللّه أراد أن یکون الاتباع لرسله،و التصدیق بکتبه،و الخشوع لوجهه،و الاستکانة لأمره،و الاستسلام الیه أمورا خاصة لا یشوبها من غیرها شائبة،و کلما کانت البلوی و الاختبار أعظم کانت المثوبة و الجزاء أجزل ألاّ ترون ان اللّه جلّ ثناؤه اختبر الأولین من لدن آدم الی آخرین من هذا العالم بأحجار ما تضر و لا تنفع،و لا تبصر و لا تسمع،فجعلها بیته الحرام الذی جعله للناس قیاما،ثمّ جعله بأوعر بقاع الأرض حجرا،و أقل نتائق الدنیا مدرا و أضیق بطون الأودیة معاشا،و أغلظ محال المسلمین میاها،بین جبال خشنة،و رمال دمثة،و قری منقطعة،و أثر من مواضع قطر السماء داثر، لیس یزکو به خف و لا ظلف و لا حافر،ثم أمر آدم و ولده أن یثنوا أعطافهم
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نحوه. » و بعد أن بین الامام انه لو کانت مکة فی مناطق ذات بهجة و ثمر لسقط البلاء

قال:

و لکن اللّه جلّ و عز یختبر عبیده بأنواع الشدائد،و یتعبدهم بألوان المجاهد، و یبتلیهم بضروب المکاره،إخراجا للتکبر من قلوبهم،و إسکانا للتذلل فی أنفسهم،و لیجعل ذلک أبوابا[فتحا]إلی فضله،و أسبابا ذللا لعفوه،و فتنة کما قال:« الم أَ حَسِبَ النّٰاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنّٰا وَ هُمْ لاٰ یُفْتَنُونَ* وَ لَقَدْ فَتَنَّا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَلَیَعْلَمَنَّ اللّٰهُ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ لَیَعْلَمَنَّ الْکٰاذِبِینَ » (1)أجل یتبین الایمان المستقر من العواری حین تجرد العوائل من فلذات أکبادها، و حین یهجرون خلال حقول الألغام،لیکونوا طعمة یقتات علیها المتحاربون، و التعبیر القرآنی «أَ حَسِبَ النّٰاسُ أَنْ یُتْرَکُوا» استفهام استنکاری علی أولئک الذین یتصورون ان طریق الإیمان ملیء بالورود.إن طریق الإیمان صعب.

و قد قال الامام الصادق علیه السلام :

«هلک العاملون إلاّ العابدون،و هلک العابدون إلاّ العالمون،و هلک العالمون إلاّ الصادقون،و هلک الصادقون إلاّ المخلصون،و هلک المخلصون إلاّ المتقون، و هلک المتقون إلاّ الموقنون،و إن الموقنین لعلی خطر عظیم » (2)و یشرح الرسول-صلی اللّه علیه و آله-أنواع الفتن التی سوف تبتلی الأمة بها کما

جاء فی نهج البلاغة: و قام إلیه علیه السلام رجل فقال:أخبرنا عن الفتنة و هل سألت رسول اللّه-صلی اللّه علیه و آله-عنها؟فقال علیه السّلام:لما أنزل اللّه
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سبحانه قوله: «الم* أَ حَسِبَ النّٰاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنّٰا وَ هُمْ لاٰ یُفْتَنُونَ» علمت أن الفتنة لا تنزل بنا و رسول اللّه-صلی اللّه علیه و آله-بین أظهرنا،فقلت یا رسول اللّه ما هذه الفتنة التی أخبرک اللّه بها؟فقال:یا علی إن أمتی سیفتنون من بعدی،فقلت:یا رسول اللّه:أو لیس قد قلت لی یوم أحد حیث استشهد من استشهد من المسلمین،و أحیزت عنی الشهادة فشق ذلک علیّ فقلت لی:أبشر فان الشهادة من ورائک،فقال لی:إن ذلک لکذلک فکیف صبرک إذا؟فقلت:

یا رسول اللّه لیس هذا[من]مواطن الصبر،و لکن من مواطن البشری و الشکر، و قال:یا علی سیفتنون بعدی بأموالهم،و یمنون بدینهم علی ربهم،و یتمنون رحمته، و یأمنون سطوته،و یستحلون حرامه بالشبهات الکاذبة،و الأهواء الساهیة، فیستحلون الخمر بالنبیذ،و السحت بالهدیة،و الربا بالبیع،قلت:یا رسول اللّه فبأی المنازل أنزلهم عند ذلک أ بمنزلة ردة أم بمنزلة فتنة،قال:بمنزلة فتنة (1) [3]ثمّ یبین اللّه سبحانه إن الفتن تصیب الإنسان. عمل السیئات أو الخیرات،و ان مشکلة الذین یعملون السیئات أو ینهارون أمام المشاکل أکبر لأنهم یخسرون الدنیا و الآخرة.

وَ لَقَدْ فَتَنَّا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَلَیَعْلَمَنَّ اللّٰهُ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ لَیَعْلَمَنَّ الْکٰاذِبِینَ و الفتن تتباین أشکالها و صورها و جوهرها واحد،کما أن فتن السابقین کانت مختلفة،فقد جاء فی جوامع الجامع،

و فی الحدیث: «قد کان من قبلکم یؤخذ فیوضع المنشار علی رأسه فیفرق فرقتین،ما یصرفه ذلک عن دینه،و یمشط بأمشاط الحدید ما دون عظمه من لحم و عصب ما یصرفه ذلک عن دینه » (2)
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و نحن نری الیوم من المجاهدین الصامدین تحت تعذیب الجلادین من البطولات النادرة ما یجعلنا نزداد یقینا بصدق الأخبار هذه،التی أنبأت عن صبر و صمود المجاهدین السابقین.

یضعونهم فی توابیت مغلقة لعدة أشهر بل لعدة سنوات،أو یسمرونهم علی الحیطان خلال أعوام السجن،لا ینظفون تحتهم،أو یلقون بهم فی أحواض الأسید، أو یعذبونهم بأجهزة تدار الکمبیوتر لتزرع أجسامهم بالألم الشدید،و تمنع عنهم النوم و الراحة لأسابیع،أو یحرقون أشد أجزاء بدنهم حساسیة بأعقاب السجائر،أو یعتدون علی شرفهم و شرف أخواتهم و أزواجهم أمام أعینهم.

و لکنهم لا یزالون صامدین بتوفیق اللّه،لأن أرواحهم قد صفت من حب الدنیا،و ربتهم هذه الآیة الکریمة،و عرفوا حقیقة الدنیا و حقیقة الآخرة،فلم یختاروا علی الآخرة شیئا.

و لیس المهم أن یعلم الناس إیمانک،بل الأهم أن یعلم اللّه صدقک.

[4]مسکین ابن آدم یزعم انه یهرب من حکومة اللّه،أو یعجزه هربا،و یسبق قضاءه و قدره،و انما مثله

مثل الرجل الذی جاء إلی الامام الحسن علیه السلام فقال له:أنا رجل عاص،و لا أصبر عن لمعصیة،فعظنی بموعظة،فقال-علیه السّلام-:«افعل خمسة و أذنب ما شئت:فأول ذلک:لا تأکل رزق اللّه و أذنب ما شئت،و الثانی:

اخرج من ولایة اللّه و أذنب ما شئت،و الثالث:اطلب موضعا لا یراک اللّه، و أذنب ما شئت،و الرابع:إذا جاءک ملک المت یقبض روحک،فادفعه عن نفسک،و أذنب ما شئت،و الخامس:إذا أدخلک مالک فی النار،فلا تدخل فی النار،و أذنب ما شئت » (1)
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أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئٰاتِ أَنْ یَسْبِقُونٰا یفوتوننا.کلا..

سٰاءَ مٰا یَحْکُمُونَ ما من یوم یمر علی الصابرین حتی یقتربوا یوما إلی رحمة ربهم، و لا یمر یوم علی الجلادین حتی یقتربوا خطوة إلی العذاب.

[5] مَنْ کٰانَ یَرْجُوا لِقٰاءَ اللّٰهِ فَإِنَّ أَجَلَ اللّٰهِ لَآتٍ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ و تعطی هذه الآیة أملا لمن یرزح تحت سیاط الجلادین،أو فی دهالیز المخابرات،أو المنبوذون بسبب إیمانهم،فمتی ما تناهی البلاء قرب الفرج،و ان جهادک و صبرک إنما هو بعین اللّه.

لقد بعث الطاغیة العباسی هارون الرشید إلی الامام موسی بن جعفر علیه السلام الذی کان معتقلا عنده من یستمیله،فرفض الامام و قال:ما محتواه:لا یمر علی یوم إلاّ و أزداد عند ربی ثوابا،و تزداد عند ربک عقابا،و سنلتقی عند ربنا للحساب.

[6] وَ مَنْ جٰاهَدَ فَإِنَّمٰا یُجٰاهِدُ لِنَفْسِهِ عند ما یقاوم المؤمن سلبیات نفسه،و یتحدی ضغوط الحیاة یکتب عند اللّه مجاهدا،و الجهاد:بذل الجهد قدر الطاقة فی سبیل اللّه،و جهاد الإنسان یحسب له، و لن یضیع اللّه عمل عامل.

و أیام الإنسان کالأوراق النقدیة التی تسقط بسقوط نظام و قیام آخر،فهو إن لم یسارع إلی تغییرها،أو تحویلها إلی بضاعة،ستصبح مجرد أوراق ملونة بدون
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رصید،و أیام ابن آدم إن ذهبت فلن تعود،

فقد ورد فی الحدیث عن أمیر المؤمنین علی (علیه السلام):

«ما من یوم یمر علی ابن آدم إلاّ قال له ذلک الیوم:یا بن آدم!أنا یوم جدید و أنا علیک شهید،فقل فیّ خیرا،و اعمل فیّ خیرا أشهد لک به یوم القیامة » (1)فلنستغل الفرصة کیلا تتحول أیامنا إلی أوراق نقدیة لا رصید لها،

جاء فی الحدیث: «الدنیا ساعة فاجعلوها طاعة » (2)و لا یزید ربنا بأعمالنا غنی.

إِنَّ اللّٰهَ لَغَنِیٌّ عَنِ الْعٰالَمِینَ [7] وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ لَنُکَفِّرَنَّ عَنْهُمْ سَیِّئٰاتِهِمْ وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَحْسَنَ الَّذِی کٰانُوا یَعْمَلُونَ و هذه هی البشارة الکبری،فان ربنا-عز و جل-سیمحی السیئات عمن آمن و عمل صالحا،و یعطیهم بدل سیئاتهم حسنات،و هذه أسمی نعم اللّه علی المؤمن،فلو أن شخصا انتبه ذات صباح عند أذان الفجر فتماهل قلیلا،و أخذته الغفوة،ثم انتبه ثانیة،و إذا بالشمس قد طلعت فان علیه أن یصمم لمحو أثر هذا الذنب من نفسه بأن یقوم بعمل عظیم لئلا یفتضح فی یوم البعث علی رؤوس الأشهاد بأنه لم یصلّ الصبح ذلک الیوم إلاّ قضاء،آنئذ لا ینفعه الکذب،و لا تجدیه الواسطة،و أین هی تلک الواسطة التی تستطیع أن تغیّر ما فی الکتاب؟! بلی.فی ذلک الیوم ینفع شیء واحد ألاّ و هو اللّه الکبیر المتعال،و الواسطة هی
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العمل الصالح،فمن عمل صالحا فان اللّه یبدل سیئاته حسنات،و تکتب له فی قائمة أعماله.

اذن فلنبادر إلی استغلال الفرصة،فکلنا مسیء،و من منا من لم یعمل السیئات؟!کلنا خطّاؤون،فلا بدّ أن نغسل خطایانا بالمزید من الأعمال الصالحة،و العطاء فی سبیل اللّه-جهادا و تضحیة-عسی ربنا أن یغفر لنا خطایانا.

[8] وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسٰانَ بِوٰالِدَیْهِ حُسْناً إن أصعب الحالات التی تعترض الإنسان هی مقاومة المجتمع الذی ینشأ فیه، و هنا یشیر القرآن الحکیم إلی ان اللّه یطلب من الإنسان أن لا یجعل والدیه مبررا لتنازله عن مسئولیته،بالرغم من ضرورة الإحسان إلیهما و الاهتمام بهما، فالوالدان لیسا بالضرورة مثالا یحتذی بهما الابن حتی لو ضغطا علیه خضع إلیهما.

وَ إِنْ جٰاهَدٰاکَ أی أکثرا علیک الضغوط.

لِتُشْرِکَ بِی مٰا لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلاٰ تُطِعْهُمٰا أی ضغطا علیک لتشرک باللّه-أیا کان نوع هذا الشرک-و إن ذکراک بالتعب الذی تعبا علیک فی تربیتک،و إن عابا علیک انتماءک إلی تجمع إسلامی.

فَلاٰ تُطِعْهُمٰا فهذا شرک خفیّ.

ص:417





إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ فیوم القیامة لن یحاسبک أبواک،فأنت و هما سیحاسبکم اللّه جمیعا.

فَأُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ و الأب الذی یجعل ابنه نصرانیا،أو یهودیا،أو مجوسیا،أو طاغوتیا،أو مشرکا مسئول یوم القیامة عما فعل،و لا تسقط من مسئولیة الابن شیء.

[9] وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ لَنُدْخِلَنَّهُمْ فِی الصّٰالِحِینَ لا تفکر بما أصابک فی جنب اللّه،فان اللّه سوف یبدلک بما هو أحسن،لقد کان مصعب بن عمیر وحید والدیه الثریّین،و لکنهما طرداه بعد أن لم ینصاع إلیهما، فجرداه من کل ما أسبغا علیه،و أخرجاه من البیت،و لکن ما ان أصبح وحیدا، فاذا بمجموعة من المؤمنین الصادقین ممن تصافت قلوبهم،و تلاقت أفکارهم علی الإیمان یحتضنون مصعبا،فیتحول من طرید أهله إلی أول مبعوث لرسول اللّه صلی الله علیه و آله إلی أهل یثرب.

و کان بذلک أول فاتح إسلامی حقیقی للمدینة المنورة،و أول رجل یمهّد الأرضیّة لهجرة الرائد العظیم رسول اللّه صلی الله علیه و آله .

فلا تتلف أعصابک،و لا تخف،و لا تحزن أیها المؤمن المجاهد فالمسألة هیّنة، فاذا أخرجتک عائلتک،فسوف تحتضنک القلوب و الأفئدة،کما

قال الامام علی علیه السلام : «من تهجره الأقران احتضنه الأبعاد. »
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[سورة العنکبوت (29): الآیات 10 الی 17]


اشارة

وَ مِنَ اَلنّٰاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنّٰا بِاللّٰهِ فَإِذٰا أُوذِیَ فِی اَللّٰهِ جَعَلَ فِتْنَةَ اَلنّٰاسِ کَعَذٰابِ اَللّٰهِ وَ لَئِنْ جٰاءَ نَصْرٌ مِنْ رَبِّکَ لَیَقُولُنَّ إِنّٰا کُنّٰا مَعَکُمْ أَ وَ لَیْسَ اَللّٰهُ بِأَعْلَمَ بِمٰا فِی صُدُورِ اَلْعٰالَمِینَ (10) وَ لَیَعْلَمَنَّ اَللّٰهُ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ لَیَعْلَمَنَّ اَلْمُنٰافِقِینَ (11) وَ قٰالَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا اِتَّبِعُوا سَبِیلَنٰا وَ لْنَحْمِلْ خَطٰایٰاکُمْ وَ مٰا هُمْ بِحٰامِلِینَ مِنْ خَطٰایٰاهُمْ مِنْ شَیْءٍ إِنَّهُمْ لَکٰاذِبُونَ (12) وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقٰالَهُمْ وَ أَثْقٰالاً مَعَ أَثْقٰالِهِمْ وَ لَیُسْئَلُنَّ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ عَمّٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ (13) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا نُوحاً إِلیٰ قَوْمِهِ فَلَبِثَ فِیهِمْ أَلْفَ سَنَةٍ إِلاّٰ خَمْسِینَ عٰاماً فَأَخَذَهُمُ اَلطُّوفٰانُ وَ هُمْ ظٰالِمُونَ (14) فَأَنْجَیْنٰاهُ وَ أَصْحٰابَ اَلسَّفِینَةِ وَ جَعَلْنٰاهٰا آیَةً لِلْعٰالَمِینَ (15) وَ إِبْرٰاهِیمَ إِذْ قٰالَ لِقَوْمِهِ اُعْبُدُوا اَللّٰهَ وَ اِتَّقُوهُ ذٰلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (16) إِنَّمٰا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ أَوْثٰاناً وَ تَخْلُقُونَ إِفْکاً إِنَّ اَلَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ لاٰ یَمْلِکُونَ لَکُمْ رِزْقاً فَابْتَغُوا عِنْدَ اَللّٰهِ اَلرِّزْقَ وَ اُعْبُدُوهُ وَ اُشْکُرُوا لَهُ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (17)
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وَ لَیَعْلَمَنَّ اللّٰهُ الَّذِینَ آمَنُوا


اشارة

وَ لَیَعْلَمَنَّ الْمُنٰافِقِینَ



هدی من الآیات:

تأکیدا لامتحان اللّه للإنسان فی إیمانه تذکرنا آیات هذا الدرس ان الإیمان انما هو وقر فی القلب،و ملکة نفسیة قبل أن یکون شعارا،و إن بعض الناس الذین یدّعون الإیمان حینما یفتنون فی سبیل اللّه بسبب إیمانهم ینهارون أمام الفتن، و یتنصلون عن إیمانهم،و إن ربنا سبحانه یرد علی هؤلاء مستنکرا:ان هذا العذاب البسیط الذی لا یعدو کونه فتنة لا یساوی ذلک العذاب الشدید الدائم الذی ینتظرکم.

إن هناک فرقا فی التعبیر القرآنی بین الفتنة و العذاب،حیث نستوحی من لفظة الفتنة محدودیتها زمانا و مکانا،بالنسبة للفرد أو الجماعة،و أن الهدف منها هو اختبار الإنسان فی إیمانه لیس إلاّ،أما العذاب فانه نتیجة لتلک الفتنة،فحینما یذهب المرء إلی قاعة الامتحانات فانه لا یلبث إلاّ قلیلا ثمّ یعود بعدها إلی منزله، و لکن نتیجة تلک السویعات القلیلة تستمر معه بعد ذلک و ربما تصل إلی سنین
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عدیدة،فالفتنة إذا تساوی بمحدودیتها العذاب بدوامه و استمراره،

و قد ورد فی الدعاء:

«یا رب و أنت تعلم ضعفی عن قلیل من بلاء الدنیا و عقوباتها،و ما یجری فیها من المکاره علی أهلها،علی أن ذلک بلاء و مکروه قلیل مکثه،یسیر بقاؤه،قصیر مدته،فکیف احتمالی لبلاء الآخرة؟!و جلیل وقوع المکاره فیها؟!و هو بلاء تطول مدته،و یدوم مقامه،و لا یخفف عن أهله،لأنه لا یکون إلاّ عن غضبک و انتقامک و سخطک » (1)و تشیر الآیات القرآنیة بعد ذلک إلی الأخطاء المنتشرة فی المجتمع،و لکنها قبلئذ تذکر بأن الأفکار الخاطئة تشبه الجرائم الخطیرة التی إذا تکاثرت علی قلب الإنسان حجبته عن الخیر،و قضت علی کلّ أثر للسلامة عنده «کَلاّٰ بَلْ رٰانَ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ مٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ» و مثل علی هذه الأفکار أن یقول إنسان لآخر:اعمل ما آمرک به و أنا المسؤول عن ذلک غدا عند اللّه.إن هذا القول لا ینفی مسئولیة المنفذ،إذ أن من یتّبع إنسانا مفسدا فانه لا یستطیع الادعاء بأنه بریء،و لا شک ان المتبوع مسئول عند اللّه سبحانه،ذلک لأن الإنسان یتحمل تبعة تضلیل الآخرین فیعاقب علیها، دون أن یسقط عنهم العقاب.

و حین یبین القرآن الکریم هذه الحقیقة فلکی نتجنب الأفکار التبریریة التی تحول بین الإنسان و رؤیته للحقیقة،و التی تجعل الفکر مقیدا بحدود ضیقة،لا یری خلالها الواقع کما هو.

بدلا من تبنی هذه الأفکار الخاطئة أو اعتناقها،فان علی الإنسان أن ینفتح علی الحیاة، و یری الحقائق ببصیرة ثاقبة دون حجب،و ینزع عن عینیه تلک النظارات القاتمة.
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و هناک کثیر من الناس یضع علی عینیه نظّارات حمراء و خضراء و سوداء،و لکن علی شکل مجلات،و جرائد،و إعلام مضّلل،فلا ینتبهون لذلک الاعلام المضلل، إن تلک المجلات الزاهیة ذات الورق المصقول،و الصور الملونة،تزرّق فی الأذهان تفسیرات خاطئة للأحداث و تبریرات مبتدعة للجرائم و تشویة للحقائق الواضحة،هذا عدا اللغو و الکذب و البهتان.

فعلی المؤمن أن لا یعطل عقله و یأخذ ما فی هذا الاعلام أخذ المسلمات،بل علیه أن یستخدم عقله،و یعمل علی تغذیته بقراءات موجهة هادفة،لیری العالم علی حقیقته لا کما یراه الآخرون.

و بعد عرض و جهات النظر القرآنیة حول بعض الأفکار،یضرب ربنا سبحانه و تعالی الأمثال من واقع الأمم السابقة،و کیف ان المؤمنین قاوموا الصعوبات و هم یدعون إلی ربهم،دون أن ینهاروا إزاء الأذی و الصعوبات التی تعرضوا لها.

استمر نوح(علیه السلام)خمسین و تسعمائة سنة.یدعو قومه دون أن یستجیبوا له،حتی اضطر أن یستقل ظهر السفینة عند ما أراد اللّه إهلاکهم،فأنقذه اللّه سبحانه و الذین آمنوا معه من الطوفان،و هذا النبی إبراهیم(علیه السلام)یمکث فی قومه زمنا طویلا فلم یکن جزاؤه إلاّ الإلقاء فی النار،و لما نجّاه اللّه نفوه بعیدا عن بلاده،و هذه الامتحانات لا تدل علی ان اللّه سبحانه لا یحب الإنسان،بل علی العکس تماما،فقد تکون الفتنة فی کثیر من الأحیان دلیلا علی حب اللّه للمفتون، و لرفع درجته عنده.

جاء فی الأثر: ان الامام الحسین علیه السلام رأی جده رسول اللّه صلی الله علیه و آله فی المنام ذات مرة فشکا إلیه جفاء قومه،فقال له الرسول صلی الله علیه و آله :«یا بنی!إن لک عند اللّه درجة
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مغشّاة بنور اللّه و لست تنالها إلاّ بالشهادة » (1)

و جاء فی الحدیث المعروف: «أشد الناس بلاء الأنبیاء ثمّ الذین یلونهم الأمثل فالأمثل » (2)


بینات من الآیات:

[10] وَ مِنَ النّٰاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنّٰا بِاللّٰهِ ادعاء و لیس اعتقادا.

فَإِذٰا أُوذِیَ فِی اللّٰهِ جَعَلَ فِتْنَةَ النّٰاسِ کَعَذٰابِ اللّٰهِ و هل تقاس الفتنة التی یمتحن اللّه بها عباده بعذابه؟!انه قیاس باطل،فأین الفتنة المحدودة البسیطة التی قد تنطوی علی هدف کریم من العذاب الشدید الدائم،الذی یعنی نقمة اللّه و هوانه علی من فشل فی دار الفتنة،و ما الأذی الذی کان یلحق بالمؤمنین الصادقین من العلویین إلاّ لأنهم کانوا یثورون ضد السلطان الجائرة الفاسدة،و لا یتوانون عن الثورة رغم ما کانوا یلاقونه من قمع و إرهاب.

کانوا یلقون بالثلاثة أو الأربعة منهم فی سجن مظلم لا یمیّز فیه اللیل عن النهار، کانوا یتناوبون علی قراءة القرآن لتحدید مواعید الصلاة،فمثلا یقرأ الأول ثلث القرآن فیصلون الصبح،و یقرأ الثانی الثلث الثانی من القرآن فیصلون الظهر و العصر،و یقرأ الثالث الثلث الأخیر من القرآن فیصلون المغرب،أما غذاؤهم فلا یأتیهم إلاّ مرة واحدة فی الیوم یرمی به إلی طامورتهم المغمورة الرطبة،التی تنتشر فیها الجراثیم و الحشرات السامة،و فی تلک الظروف الحرجة حیث القاذورات
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و الروائح الکریهة و إذا مات أحدهم،یبقی علی وضعه حتی ینتن جثمانه، و یتفسخ،ثم یموت الآخرون الواحد بعد الآخر فیهدم علیهم السجانون الطامورة بعد أن أضحی الجمیع رمیما.

و بالرغم من تلک الفتنة المجهدة کان الواحد منهم-لو کتب له الخروج من تلک الطامورة-انما یخرج لیشهر سیفه ثائرا،و ما کان ذلک الإرهاب لیلویهم عن أهدافهم،لأنهم قد اختاروا طریقهم بوعی،و آمنوا بما عملوا إیمانا حقیقیا،و لأنهم عرفوا أن هذا الأذی الدنیوی أمره حقیر،و خطره یسیر،و أمده قصیر،إذا ما قورن بما ینتظر أعداءهم یوم القیامة،ذلک العذاب الذی یتمنّی الإنسان لو أن عنده ملء الأرض ذهبا فیفدی نفسه به.

وَ لَئِنْ جٰاءَ نَصْرٌ مِنْ رَبِّکَ لَیَقُولُنَّ إِنّٰا کُنّٰا مَعَکُمْ أ یتصور هؤلاء إن ادعاءهم الإیمان سینقذهم؟!یقولون:نحن مع المؤمنین حینما تکون عند المسلمین دولة،و لکنهم مع الکفار حینما یتعرض المسلمون للسجن و القتل!! أَ وَ لَیْسَ اللّٰهُ بِأَعْلَمَ بِمٰا فِی صُدُورِ الْعٰالَمِینَ بلی ان اللّه سبحانه یعلم ما فی صدر هذا و ذاک،و ما یکنّونه من الایمان أو الکفر.

[11] وَ لَیَعْلَمَنَّ اللّٰهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَیَعْلَمَنَّ الْمُنٰافِقِینَ فاللّه یعلم من الذی آمن و صبر،کما یعلم من هم الذین آمنوا ثم انهاروا، و المنافقون هم أولئک.

[12] وَ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا اتَّبِعُوا سَبِیلَنٰا وَ لْنَحْمِلْ
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خَطٰایٰاکُمْ وَ مٰا هُمْ بِحٰامِلِینَ مِنْ خَطٰایٰاهُمْ مِنْ شَیْءٍ تعالی معی و انا أتحمل عنک تبعات عملک.انه منطق مرفوض قرآنیا،و هل یعمل الإنسان عملا دون ان یسأل عنه و یحاسب علیه؟!انک ستحاسب علیه یوم القیامة مع من أغواک،و یتبرأ منک.

[13] وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقٰالَهُمْ وَ أَثْقٰالاً مَعَ أَثْقٰالِهِمْ وَ لَیُسْئَلُنَّ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ عَمّٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ کل مخطئ یتحمل خطایاه بقدر عمله و نیته،و یحمل مع أوزاره أوزار من تبعوه.

ان کل خطیئة تتحول یوم القیامة الی غلّ یناط بعنق المذنب،فکم سیحمل الجانی المضلل من أغلال یوم القیامة؟! من یظلم إنسانا،أو لا یعطی حقّا من حقوق اللّه کالزکاة أو الخمس،أو یغتصب أرضا فان ذلک یتحول الی ثقل یحمله علی ظهره یوم القیامة.و فی الحدیث:

روی الطبرسی عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله انه قال:

«ما من رجل لا یؤدی زکاة ماله الا جعل فی عنقه شجاع یوم القیامة » (1)ثم یذکرنا الرب-مرة أخری-بقصة نوح فإبراهیم،و یعود السؤال الی أذهاننا:لماذا هذا التکرار؟و نقول:ان الحوادث التی خلّدها القرآن کانت ذات أهمیة قصوی،فلیست حادثة الطوفان،أو مجمل قصص إبراهیم و سائر المسلمین هیّنة نسمعها مرة و نمضی عنها،لا بد أن تحفر فی قلوبنا،و تتحول الی وعی ایمانی عمیق، یسمو بالبشریة أبدا الی التّکامل المعنوی،و هکذا یکرر الذکر هذه الظواهر المرة تلو
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1- 4) شجاع بضم الشین و کسرها:ضرب من الحیات.بحار الأنوار ج(7)ص(141)الحدیث طویل أخذنا موضع الحاجة. 




الاخری،و یعتصر منها عبرها و آیاتها و حکمها،و یلعن الظالمین لیصبحوا عبرة، و یکرم أنبیاءه الکرام لیصبحوا أئمة و هداة.

[14] وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا نُوحاً إِلیٰ قَوْمِهِ فَلَبِثَ فِیهِمْ أَلْفَ سَنَةٍ إِلاّٰ خَمْسِینَ عٰاماً و رغم هذه المئات التسع و الخمسین سنة لم یؤمن قوم نوح به،فاضطر علیه السلام ان یدعو ربّه لینزل علیهم العذاب.

فَأَخَذَهُمُ الطُّوفٰانُ وَ هُمْ ظٰالِمُونَ لم یأخذهم الطوفان الا لأنهم کانوا ظالمین.

[15] فَأَنْجَیْنٰاهُ وَ أَصْحٰابَ السَّفِینَةِ وَ جَعَلْنٰاهٰا آیَةً لِلْعٰالَمِینَ حیث أهلک اللّه أولئک الظالمین جمیعا بذلک الطوفان الرهیب الذی وسع البسیطة، الا فئة محدودة کان اللّه قد أمرها بصنع سفینة فی الفلاة،ثم رکبوها و بدأ الطوفان.

أو لیس فی ذلک آیة للعالمین؟! [16-17] وَ إِبْرٰاهِیمَ إِذْ قٰالَ لِقَوْمِهِ اعْبُدُوا اللّٰهَ وَ اتَّقُوهُ ذٰلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ* إِنَّمٰا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ أَوْثٰاناً دعا إبراهیم علیه السلام قومه الی عبادة اللّه و تقواه،مبینا ان ذلک أفضل لهم،ثم حدد لهم ماهیّة افکارهم و واقعها عبر الأسلوب الرسالی الذی یتکرر فی کل رسالة، و الذی یعتمد علی نقطتین:

الف:بیان بصیرة التوحید التی تحقق للمجتمع حریته و استقلاله،و تمنحه القیم الانسانیة الراقیة من الحق،و العدالة،و السلام.
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باء:تعریة الواقع الفاسد،و تسلیط الضوء علیه لیتبین لأفراد المجمع خطورة الفساد الذی هم فیه.

أوضح النبی إبراهیم علیه السلام لقومه وضعهم المزیف بقوله: «إِنَّمٰا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ أَوْثٰاناً» .

ثم ان هذه الأوثان التی تعبدون أنتم صنعتموها،ثم أضفیتم علیها صبغة الواقعیة،و لکن مهما فعلتم فانها تفتقر الی الواقعیة،و لعلنا نستوحی من قوله سبحانه: «وَ تَخْلُقُونَ إِفْکاً» حقیقة نجدها فی آیات أخری أیضا هی:أن الناس هم الذین یخلقون الطاغوت دون نفسه،لأن الطاغوت أضعف من ذلک،ان الذین یرضون بالطاغوت،و یسکتون علیه،و الذین یلتفون حوله،و یسمعون أوامره، و یحاربون معه،أولئک هم الذین یخلقونه.

وَ تَخْلُقُونَ إِفْکاً ای تخلقون کیانا باطلا کذبا.

إِنَّ الَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ لاٰ یَمْلِکُونَ لَکُمْ رِزْقاً انکم أنتم الذین تعطون لما خلقتم القوة،و أنتم الذین تقتطعون لهم من أرزاقکم و لیسوا هم،و هل یستطیع الطاغوت ان یعیش دون ضرائب یفرضها علی أبناء الشعب؟! فَابْتَغُوا عِنْدَ اللّٰهِ الرِّزْقَ وَ اعْبُدُوهُ فانبذوا هذا الواقع المزیف،و اطلبوا من بارئکم الحق رزقکم،فهو الجدیر بالطاعة،و الخضوع،و التسلیم،ثم...
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وَ اشْکُرُوا لَهُ و الشکر هو العبادة العملیة،کما قال: «اعْمَلُوا آلَ دٰاوُدَ شُکْراً» و هذا یعنی:

ان تکون أعمالکم و سلوکیاتکم بحیث تجلب لکم المزید من النعم و البرکات، و کذلک فان من یشکر یزداد رزقه،و نستوحی هذا المعنی من قوله تعالی: «فَابْتَغُوا عِنْدَ اللّٰهِ الرِّزْقَ وَ اعْبُدُوهُ وَ اشْکُرُوا لَهُ» أی أنّ من یرید الرزق فلیبتغه من اللّه بالعبادة و الشکر،و قد قال تعالی: «لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ» .

إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ و بالتالی ستعودون الی ربکم.

و مرة أخری یؤکد الذکر الحکیم ان کل الصفات الحسنة،و الأخلاق الفاضلة انما تأتی من الایمان الصادق باللّه و الیوم الآخر،فمن یؤمن بیوم الجزاء سیجعل من حیاته هذه مزرعة للخیرات،و قنطرة للسعادة فی الآخرة،کما یستمر السقف صحیحا ما دامت أسسه سلیمة،فکذلک حیاة الإنسان تعمر و تزدهر کلما کانت عقائده صحیحة و واقعیة.
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[سورة العنکبوت (29): الآیات 18 الی 24]


اشارة

وَ إِنْ تُکَذِّبُوا فَقَدْ کَذَّبَ أُمَمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ مٰا عَلَی اَلرَّسُولِ إِلاَّ اَلْبَلاٰغُ اَلْمُبِینُ (18) أَ وَ لَمْ یَرَوْا کَیْفَ یُبْدِئُ اَللّٰهُ اَلْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ إِنَّ ذٰلِکَ عَلَی اَللّٰهِ یَسِیرٌ (19) قُلْ سِیرُوا فِی اَلْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ بَدَأَ اَلْخَلْقَ ثُمَّ اَللّٰهُ یُنْشِئُ اَلنَّشْأَةَ اَلْآخِرَةَ إِنَّ اَللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (20) یُعَذِّبُ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَرْحَمُ مَنْ یَشٰاءُ وَ إِلَیْهِ تُقْلَبُونَ (21) وَ مٰا أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ فِی اَلْأَرْضِ وَ لاٰ فِی اَلسَّمٰاءِ وَ مٰا لَکُمْ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لاٰ نَصِیرٍ (22) وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا بِآیٰاتِ اَللّٰهِ وَ لِقٰائِهِ أُولٰئِکَ یَئِسُوا مِنْ رَحْمَتِی وَ أُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (23) فَمٰا کٰانَ جَوٰابَ قَوْمِهِ إِلاّٰ أَنْ قٰالُوا اُقْتُلُوهُ أَوْ حَرِّقُوهُ فَأَنْجٰاهُ اَللّٰهُ مِنَ اَلنّٰارِ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (24)

ص:430








قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ


هدی من الآیات:

یوصینا القرآن الکریم-مرة بعد أخری-بضرورة العودة الی التاریخ للاعتبار بسیر السابقین بنفس القدر الذی یؤکد فیه علی ضرورة البحث المباشر،و التطلع الی ما یحیط بالإنسان من مظاهر طبیعیة،و اثار تحمل اخبار الماضین،و ما یکتنف الحیاة عموما من السنن و الحقائق و التطورات.

و التأکید علی هاتین القضیتین تحقق عدة أهداف:

أولا:ان سعة الأفق العلمی،و شمول المعرفة البشریة یساعد الإنسان علی النهوض من واقع التخلف،و التسامی الی سماء القیم بعیدا عن الخرافات و الأساطیر،ذلک لأنه لیس ایمان الجاهل کایمان العالم،فکلما تقدم العالم فی میدان العلم، اقترب أکثر فأکثر من حقیقة الایمان باللّه،و نشأة الکون،و بدء الحیاة،و لذلک فالإیمان باللّه هو قمة العلم و المعرفة.
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ثانیا:معرفة أحوال الأمم السابقة،و کیفیة نشوئها و تطورها،و الأدوات التی استخدموها،لا یتم الا بدراسة الآثار التی تحمل مخلفاتهم،و مطالعة کتاباتهم،و نوع تفکیرهم و فنونهم،عبر النقوش علی الصخور و الکهوف،و بتلک الدراسة المستوفاة، نستطیع التعرف علی الأمم السابقة،و کیف تقدمت و لماذا بادت.

ثالثا:ان الحیاة لم تکن علی وتیرة واحدة،و انما منح ربنا سبحانه الحیاة الکمال شیئا فشیئا،و خلقا بعد خلق،و لیس الأمر کما یقول الجاهلون بأن الطبیعة کانت شعلة متوهجة منذ البدایة،و ستبقی هکذا الی النهایة،و لو کانت شعلة منذ الأزل لانتفی الکمال،ذلک لان فلسفة الکمال تتخلص فی:ان المسیرة ابتدأت من وضع غایة فی البساطة،ثم راحت تتصاعد فی مدارج الکمال عبر ملایین السنین، حتی وصلت الی ما نحن علیه الآن،و ستواصل المسیرة فی المستقبل الی ان تصل القمة التی شاءها اللّه،فیأذن بأمره.

و العلم الحدیث قد توصل الی هذه النتیجة بدلیل علمی و هو قدرة العلماء علی اکتشاف عمر الإنسان من الحفریات و الآثار التی یعثرون علیها،عن طریق التحلیل الطیفی لذرة الکربون الموجودة فی الکائنات العضویة-الحیوان و النبات -و کلما مرّ قرن من الزمان علی ذرة الکربون زاد فی عدد نیوتروناتها واحد،و بقدر ما فی الذرة من نیوترونات یعرفون عدد القرون التی مرت علی هذه الذرة، و بالتالی یعرف عمر الجمجمة مثلا بعد معرفة عدد السنین التی مرت علی هذه الذرة،و ان دل هذا الاکتشاف علی شیء فانما یحمل دلالة علی ان الإنسان کانت له بدایة و کذلک کل الخلائق،و السیر فی الأرض هو من أجل معرفة تلک البدایة،و إذا کان اللّه سبحانه هو الذی أوجد الإنسان فی البدء و لم یکن شیئا مذکورا،أو لیس بقادر علی أن یعیده مرة أخری؟!و لا یستطیع أحد ان یقول ان اللّه لیس بقادر لأن ابتداع الخلق من بعد العدم أصعب بذاته من إعادته،بعد ان کان-و بالطبع-لیس
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أصعب علی اللّه سبحانه،لان الأمور عند الباری سواء.

رابعا:لکی نعتبر من التاریخ العام بعد التعرف الدقیق علی سیر الأمم التی سبقتنا،یجب ان نتیقّن بأننا مسئولون عن أعمالنا،و أن السنن التی حکمت السابقین تحکمنا أیضا،و القرآن الحکیم حینما یحدثنا عن التاریخ فانه لا یتحدث بأسلوب علمی محض لمجرد نقل الخبر،و انما یخترق الفواصل الزمنیة لیبین:ان سنة اللّه تجری فیمن یأتی بمثل ما جرت علی من مضی.

و اکتشاف القانون لتطبیقه علی الواقع الحاضر هو الهدف القرآنی،من هنا نری ان النظرة الاسلامیة للتاریخ(نظرة عبریة)لیتحول التاریخ من حقیقة علمیة الی حقیقة سلوکیة فی حیاتنا،و الی حقیقة ایمانیة فی أذهاننا.

و من سنن اللّه:

أولا:ان اللّه یفعل ما یشاء،یرحم أو یعذب من یشاء،دون ان یقدر أحد علی تحدی مشیئة الرب سبحانه،مما یجعلنا أکثر واقعیة و ان الناس یرجعون-بالتالی- الی ربهم لیوفیهم الجزاء الوفاق.

ثانیا:ان البشر لا یقدر علی مقاومة قدره الالهی،فاذا نزل به فلا شیء و لا أحد ینصره أو یوالیه.

ثالثا:الکفار لن ینالوا رحمة اللّه فی الدنیا،و ینزل بهم فی الآخرة عذاب الیم.

کل ذلک قاله إبراهیم(علیه السلام)لقومه،و لکنهم کذبوه،و أرادوا ان یحرّقوه فأنجاه اللّه من النار.
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بینات من الآیات:

[18] وَ إِنْ تُکَذِّبُوا فَقَدْ کَذَّبَ أُمَمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ مٰا عَلَی الرَّسُولِ إِلاَّ الْبَلاٰغُ الْمُبِینُ لستم أول من کذب،فقبلکم أمم قد کذبت،و حاق بها العذاب،فاعتبروا! و لیس علی الرسول الا ان یبلغکم،و قد سبق القول:ان من مشاکل الإنسان النفسیة انه یعتقد بان الهدایة لیست من مسئولیته،و لکن القرآن الکریم یؤکد علی ان السعی وراء الهدایة من مسئولیة البشر نفسه،و لیست مسئولیة الأنبیاء، فمسئولیة الأنبیاء تنتهی بمجرّد التبلیغ،و علی الإنسان ان یسلک بقیة الطریق.

[19] أَ وَ لَمْ یَرَوْا کَیْفَ یُبْدِئُ اللّٰهُ الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ ان بعض أنواع المخلوقات لها أعمار مدیدة جدا،و العرب یضربون المثل فی طول العمر بالغراب،یقال:(عند ما یشیب الغراب)لأن الاباء و الأبناء یرون الغراب نفسه رغم تعاقب الأجیال،و هذه الأنواع لا یمکن للفرد مراقبة أطوار حیاتها،و هناک أنواع أخری قصیرة الأجل کالذبابة أو البعوضة التی لا تعیش أکثر من ثلاثة أیام، و کذلک هناک بعض الحشرات التی لا تلبث سوی ساعتین هما کل عمرها،و یمکن للإنسان ان یراقب ولادته و نهایته ببساطة لیعرف کیف یولد بیسر،و کیف ینتهی بلا ضوضاء،و لیعتبر ان عودته کما بدایته سهلة و لا یعجز اللّه شیء،و لا یصعب علیه فعل سبحانه.

إِنَّ ذٰلِکَ عَلَی اللّٰهِ یَسِیرٌ فإرادته سبحانه بین الکاف و النون.

[20] قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ بَدَأَ الْخَلْقَ
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ان قضیة السیر فی الأرض لا یمکن ان تدرس فی الغرفة المغلقة،و انما علی الطبیعة.ینقّب الإنسان عن الآثار،و یبحث فی الطبقات،و یدرس الحفریات، حتی یفهم کیف ابتدع اللّه الخلق ابتداعا.

و کل واحد قادر علی ان یلاحظ تطورات الحیاة،من خلال سیره فی الأرض، بأعین مفتوحة،و قلب واع،و ضمیر یقظ.

ثُمَّ اللّٰهُ یُنْشِئُ النَّشْأَةَ الْآخِرَةَ إذا عرفنا ان الخلیقة لم تکن ثم کانت،و ان تحریکها یتم بصورة غیبیة(ای بتدخل قوة خارجیة فی الکون)نعرف بان اللّه هو الذی خلقها،و نعرف ان الذی خلقها قادر علی ان یعیدها بعد ان یمیتها و آنئذ نؤمن.

إِنَّ اللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ لأنه یقلب الحیاة خلقا بعد خلق،و نشأة بعد نشأة.

[21] یُعَذِّبُ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَرْحَمُ مَنْ یَشٰاءُ لأنه هو المالک المتصرف،و لا أحد یستطیع الاعتراض علی مالکیته-شاء أم أبی-فهو الذی خلق،و وهب الحیاة،و أهدی الوجود،و رزق الکائنات،فان عذب فبعدله،و ان رحم فبعفوه و تجاوزه.

وَ إِلَیْهِ تُقْلَبُونَ الی اللّه المآب و المرجع.

[22] وَ مٰا أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ وَ لاٰ فِی السَّمٰاءِ
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فلا تمنی نفسک بالتهرب من الجزاء،کما یمنّی المجرم نفسه بالفرار،فان عرف المرء منذ البدایة انه لا فرار من العقوبة فسوف یرتدع عن الجریمة.

وَ مٰا لَکُمْ مِنْ دُونِ اللّٰهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لاٰ نَصِیرٍ و هذا ردّ لمن یمنّی نفسه بالشفاعات،و یظن مثلا ان عیسی علیه السلام سیفدیه بنفسه، و یدرأ عنه العذاب،الا ان الحق تبارک و تعالی یقول:لا عیسی و لا سائر الأنبیاء و لا الأولیاء یستطیعون ان ینقذوکم من عذابه الا بإذن منه.

و ینذر ربنا الکفار الذین لا یؤمنون بیوم القیامة،بأنهم یائسون من رحمته،فلا ینتظروا منه رحمة-و هو الذی وسعت رحمته کل شیء-فلا یتمنوا علیه ان یدخلهم جنات النعیم،الا بعد الایمان و إصلاح أنفسهم.

[23] وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیٰاتِ اللّٰهِ وَ لِقٰائِهِ أُولٰئِکَ یَئِسُوا مِنْ رَحْمَتِی و لعل الآیة تشمل فیمن تشملهم أولئک الذین یدّعون الإیمان بالآخرة،و لکنهم یبنون عملهم و سلوکهم علی أساس عدم وجود النشور.

وَ أُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ و أحد أنواع العذاب الیأس.

ان المؤمن علی العکس من ذلک،فهو یعیش الرجاء،فالرجاء یعطی فرصة التفکیر فی المستقبل،و التخطیط للنجاح،و بلوغ الأهداف،و قد صدق الشاعر حین قال:

أعلّل النفس بالآمال أرقبها ما أضیق العیش لولا فسحة الأمل
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فالعیش ضیق،و العمر کئیب،و الحیاة مظلمة لولا فسحة الأمل،و لکن الکافر لا یملک فسحة الأمل،و لا روح الرجاء،لأنه لا یثق باللّه سبحانه،لذلک یعیش الألم.

[24]تلک کانت خلاصة ما قاله النبی إبراهیم علیه السلام لقومه:إذ أمرهم بالفتح لأعینهم،و السیر فی الأرض،و النظر فی سیر الآخرین،و الاستخدام لعقولهم.

فَمٰا کٰانَ جَوٰابَ قَوْمِهِ إِلاّٰ أَنْ قٰالُوا اقْتُلُوهُ أَوْ حَرِّقُوهُ طلب إبراهیم علیه السلام من قومه التعقل و التروّی قبل الحکم السریع،و مناقشة واقعهم الفاسد علی ضوء الادلة،و مع ذلک لم یبدو منهم الا العناد و الرد القبیح بالقتل أو الحرق.

فَأَنْجٰاهُ اللّٰهُ مِنَ النّٰارِ و ما أوسع رحمة اللّه إذ لم یأخذهم بالعذاب بغتة،فنحن لم نقرأ فی التاریخ أو فی القرآن:ان اللّه عذب قوم نمرود أو دمرهم،أو انزل علیهم رجزا من السماء،و انما قرأنا ان اللّه سبحانه أنجی نبیه من نارهم،فخرج مهاجرا عن القوم الظالمین.

إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ أجل.ینبغی ان یکون أملنا باللّه تعالی قویا،فرحمته وسعت کل شیء،و قد سبقت رحمته غضبه،فهو مولانا.علیه توکلنا،و الیه أنبنا،و الیه المصیر.
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[سورة العنکبوت (29): الآیات 25 الی 35]


اشارة

وَ قٰالَ إِنَّمَا اِتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ أَوْثٰاناً مَوَدَّةَ بَیْنِکُمْ فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا ثُمَّ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ یَکْفُرُ بَعْضُکُمْ بِبَعْضٍ وَ یَلْعَنُ بَعْضُکُمْ بَعْضاً وَ مَأْوٰاکُمُ اَلنّٰارُ وَ مٰا لَکُمْ مِنْ نٰاصِرِینَ (25) فَآمَنَ لَهُ لُوطٌ وَ قٰالَ إِنِّی مُهٰاجِرٌ إِلیٰ رَبِّی إِنَّهُ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (26) وَ وَهَبْنٰا لَهُ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ جَعَلْنٰا فِی ذُرِّیَّتِهِ اَلنُّبُوَّةَ وَ اَلْکِتٰابَ وَ آتَیْنٰاهُ أَجْرَهُ فِی اَلدُّنْیٰا وَ إِنَّهُ فِی اَلْآخِرَةِ لَمِنَ اَلصّٰالِحِینَ (27) وَ لُوطاً إِذْ قٰالَ لِقَوْمِهِ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ اَلْفٰاحِشَةَ مٰا سَبَقَکُمْ بِهٰا مِنْ أَحَدٍ مِنَ اَلْعٰالَمِینَ (28) أَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ اَلرِّجٰالَ وَ تَقْطَعُونَ اَلسَّبِیلَ وَ تَأْتُونَ فِی نٰادِیکُمُ اَلْمُنْکَرَ فَمٰا کٰانَ جَوٰابَ قَوْمِهِ إِلاّٰ أَنْ قٰالُوا اِئْتِنٰا بِعَذٰابِ اَللّٰهِ إِنْ کُنْتَ مِنَ اَلصّٰادِقِینَ (29) قٰالَ رَبِّ اُنْصُرْنِی عَلَی اَلْقَوْمِ اَلْمُفْسِدِینَ (30) وَ لَمّٰا جٰاءَتْ رُسُلُنٰا إِبْرٰاهِیمَ بِالْبُشْریٰ قٰالُوا إِنّٰا مُهْلِکُوا أَهْلِ هٰذِهِ اَلْقَرْیَةِ إِنَّ أَهْلَهٰا کٰانُوا ظٰالِمِینَ (31) قٰالَ إِنَّ فِیهٰا لُوطاً قٰالُوا نَحْنُ أَعْلَمُ بِمَنْ فِیهٰا لَنُنَجِّیَنَّهُ وَ أَهْلَهُ إِلاَّ اِمْرَأَتَهُ کٰانَتْ مِنَ اَلْغٰابِرِینَ (32) وَ لَمّٰا أَنْ جٰاءَتْ رُسُلُنٰا لُوطاً سِیءَ بِهِمْ وَ ضٰاقَ بِهِمْ ذَرْعاً وَ قٰالُوا لاٰ تَخَفْ وَ لاٰ تَحْزَنْ إِنّٰا مُنَجُّوکَ وَ أَهْلَکَ إِلاَّ اِمْرَأَتَکَ کٰانَتْ مِنَ اَلْغٰابِرِینَ (33) إِنّٰا مُنْزِلُونَ عَلیٰ أَهْلِ هٰذِهِ اَلْقَرْیَةِ رِجْزاً مِنَ اَلسَّمٰاءِ بِمٰا کٰانُوا یَفْسُقُونَ (34) وَ لَقَدْ تَرَکْنٰا مِنْهٰا آیَةً بَیِّنَةً لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (35)





اللغة

29[نادیکم]:النادی المجلس إذا اجتمعوا فیه.
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33[ضاق بهم ذرعا]:أی ضاق قلبه و قیل حیلته فیما أراد من حفظهم.

34[رجزا]:أی عذابا.
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وَ جَعَلْنٰا فِی ذُرِّیَّتِهِ النُّبُوَّةَ وَ الْکِتٰابَ


هدی من الآیات:

یواصل السیاق بیان قصة إبراهیم علیه السلام و قومه و کیف هاجر مجتمعة الفاسد،فآمن له لوط.و یبین ان التجمع الصنمی لا ینفع شیئا عند اللّه،إذ یکفرون ببعضهم یوم القیامة،و یتلاعنون،و مصیرهم جمیعا جهنم و لا یتناصرون،و لقد هاجر هو و لوط الذی آمن معه،و رزقه اللّه اسحق و یعقوب،و جعل النبوة و الرسالة فی ذریتهما، و آتاه أجره فی الدنیا،و ادخله فی الآخرة فی زمرة الصالحین،ثم یبین قصة لوط و کیف واجه فساد قومه الفاحش من إتیان الرجال،و قطع السبیل،و الإجهار بالمنکرات.

اما قومه فقد طالبوه بالعذاب،فدعا ربه فنصره إلا أن الملائکة أصروا علی إبراهیم قبل ان یصبوا العذاب علی قوم لوط علیه السلام فجادلهم بان فی القریة لوطا،فأخبروه بأن اللّه سوف ینجیه و اهله إلاّ امرأته،و هکذا أنجاهم اللّه و دمر الباقین.

و لان سورة العنکبوت تشدد علی ضرورة جعل محور العلاقة بین الإنسان و نظیره الإنسان علاقة الایمان باللّه،و رفض المحاور الوثنیة الأخری،لأنها زائلة و ضاره،
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و تستدرجنا الی عذاب اللّه الألیم،فإننا نجد إبراهیم علیه السلام یبین فکرة هامة هنا هی:

ان اتخاذ الأوثان انما تم بهدف المودة المتبادلة بین المشرکین،و ان هذا الهدف باطل،إذ یکفر المشرکون ببعضهم یوم القیامة.

ان البشر خلق اجتماعیا،و لعل اسم الإنسان و الناس مستوحی من هذه الفطرة الراسخة فیه،اما کلمة الحضارة أو المدنیة فانها تشیر الی حضور الإنسان عند نظیره، و هو بعید عن ذات الفطرة،الا ان هذه النزعة الاجتماعیة تضل سبیلها و هی کسائر الغرائز البشریة بحاجة الی توجیه و تزکیة،فکما غریزة الجنس یهذّبها الإسلام و یهدیها الی السبیل القویم لها بالزواج،کذلک النزعة الاجتماعیة،و لکن بسبب انفلات هذه النزعة عن قنواتها المحددة،جرّت،البشریة الی مآسی مروعة.

کیف ذلک؟ قبل ان نجیب عن هذا السؤال نوضح حقیقتین:

الف:النزعات الفاسدة فی قلب البشر هی التی تضحی علاقات اجتماعیة شاذة فی حیاته،فحب المال حبّا جمّا یفرز الطبقیة،و التکبر یولد الاستکبار و العلو فی الأرض،و الجبن یسبب الاستضعاف،و الحرص یجر الی الفساد الاقتصادی.

و..و.

و لذلک کان الجبت و الطاغوت و جهان لعملة فاسدة واحدة،فعبادة المال و التسلیم للصولجان هو جبت القلب،بینما الدیکتاتوریة و الاستبداد طاغوت المجتمع.

باء:ان الجاهلیین الذین کانوا یعبدون الأوثان لم یکونوا ناقصی العقول الی هذه الدرجة لیزعموا ان هذه الأحجار التی یصنعونها بأیدیهم هی التی خلقتهم
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فعلا.

کلا..انما کانت الأوثان رمزا لتجمعهم،و تعبیرا عن نوع العلاقة التی ارتضوها لأنفسهم،و لذلک کانت الأصنام تکبر و تصغر حسب حجم القبیلة،فهناک صنم قریش(هبل)یعتبر أکبر الأصنام فی الجزیرة،لان تلک القبیلة کانت تزعم انها کبری قبائل العرب،و أصغر منها حجما کان صنم ثقیف(مناة)لان تلک القبیلة کانت أقل مستوی من قریش،و کلما صغرت القبیلة تضاءلت اهمیة أوثانها،حتی بلغ بتجمع صغیر حقیر ان صنع لنفسه صنما من التمر،فاذا أصابتهم مخمصة وقعوا علی إلههم المزعوم و التهموه عن آخره.

بعد بیان هاتین الفکرتین نجیب عن السؤال السابق:

باستثناء التجمعات التوحیدیة انحدرت البشریة الی درک الوثنیة بطریقة أو بأخری،إذ انها ارتبطت ببعضها عبر المصالح و العصبیات و الخرافات البعیدة عن العلاقة التوحیدیة. ما الذی جمع طبقة المترفین الی بعضهم؟أو لیس الحرص علی تکدیس الثروة؟!إذا المحور هنا حبّ المال،و العلاقة بالإنسان تمر عبر قناة جمع الثروة،و لا یحترم الإنسان کإنسان بل بصفته صاحب ثروة،إذ ان الاحترام هو للثروة ذاتا و لم یملکها بالتبع أ لیس کذلک؟!إذا الثروة معبودة،و هی محور العلاقة، و لا بد ان یختار و إلها رمزا یحترمونه و یکرمونه و یقدسونه،و بالتالی یعبدونه.ذلک الرمز قد یکون صنما من ذهب أو فضة أو أحجار کریمة-کما کان یصنعه الإنسان البدائی-و لکن قد یکون رمزا متطورا یسمونه ب(العلم)کما تصنعه امریکا،أو بتمثال الحریة،و برج ایفل،أو تمثال النیل أو التمساح.

و قد یختار تجمع المترفین شخصا یسمونه بالملک و یصبغون علیه قدرا من القداسة المزعومة،و الجلالة المزیفة،فیجعلونه رمزا لتجمعهم.
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و کما محور الثروة کذلک محور القومیة و الوطنیة و ما أشبه،تنفلت من اطارها السلیم،و تتحول الی صنم یعبد من دون اللّه.

أما و الآن و قد عرفنا ان هذه الأوثان التی کانت تعبیرا عن نزعات نفسیة شاذة و منحرفة جرت المزید من الویلات علی البشریة،فکم ارتکبت باسمها الجرائم و کم سوغت باسمها المجازر،و کم اشعلت نار الحروب الضاربة و لا تزال.

و قد بین ربنا علی لسان محطم الأصنام إبراهیم علیه السلام ان اتخاذ الأصنام انما تم «مودة بینکم»فالهدف هو إیجاد العلاقة،ثم أوضح أن الکفار سوف یتبرءون من بعضهم یوم القیامة.

و من هنا نعرف العلاقة بین الآیة الاولی و الثانیة فی هذا السیاق،إذ ان رفض الإسلام للمودة الوثنیة یقابله تشجیعه علی المودة الرحمانیة،القائمة علی أساس التوحید.فکما حارب إبراهیم الوثنیة آمن به لوط،و رزقه اللّه اسحق و یعقوب، و من ورائهما الأسباط،و التجمع الایمانی،ذلک التجمع الذی بارکه اللّه فی الدنیا، حیث أعطی جزاء إبراهیم علیه السلام وافیا،و فی الآخرة ادخله فی الصالحین.أولئک الذین لا یتبرأ بعضهم من بعض.

ای تجمع یبارکه الإسلام؟و هل کل تجمع مفید؟و علی ای أساس؟ ان التجمعات الیوم قائمة علی محاور وثنیة،کالتجمع حول(وثن الوطنیة،أو صنم الاقلیمیة،أو القومیة،أو العنصریة،أو الطبقیة)هذه الأوثان التی قد یرمز لها بعلم،أو شخص(طاغوت)أو مسمیات اخری(کالجندی المجهول،أو تمثال الحریة،أو تمثال الفیل،أو التمساح،أو أبی الهول،أو شجرة الأرز).

و لا تعنی هذه الرموز سوی النزعة الصنمیة،ذلک لأن أولئک الذین کانوا
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یقدسون الأصنام فی الجاهلیة،التی کانوا یصنعونها من التمر ثم یأکلونها إذا جاعوا،هل کانوا یعتقدون فعلا أنّها آلهتهم؟! کلا..فلو کانوا یعتقدون حقیقة أنّها آلهتهم لم یأکلوها عند ما یجوعون.انهم کانوا یزعمون أنّها رمز تجمعهم،لذلک کانت کل قبیلة لها صنمها الخاص.


بینات من الآیات:

[25] وَ قٰالَ إِنَّمَا اتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِ اللّٰهِ أَوْثٰاناً مَوَدَّةَ بَیْنِکُمْ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا حیث اتخذتم وثنا یکون رمزا لعلاقاتکم فی الحیاة الدنیا،بید ان هذه العلاقات غیر ثابتة لأنها منبثقة عن النزعات النفسیة التی تتبخر عند الموت،فحینما ینزل ابن آدم الی قبره یودعه علی حافته ماله،و عیاله،و ذویه،و انتماءاته الحزبیة،و ولاءاته السیاسیة،لیواجه مصیره وحده.

ثُمَّ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ یَکْفُرُ بَعْضُکُمْ بِبَعْضٍ وَ یَلْعَنُ بَعْضُکُمْ بَعْضاً وَ مَأْوٰاکُمُ النّٰارُ وَ مٰا لَکُمْ مِنْ نٰاصِرِینَ ورد فی مواضع أخری من القرآن تجسید حی لبعض مشاهد الآخرة،و هذه الآیة تعرض واحدة من تلک الصور التی تجسّم النزاع الذی یدور بین الجماعات التی کانت متوحدة فی الدنیا علی بعض القیم المزیفة،إذا بهم یتلاعنون یوم القیامة،أما المؤمنون فیقول عنهم ربنا سبحانه: «وَ نَزَعْنٰا مٰا فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ إِخْوٰاناً عَلیٰ سُرُرٍ مُتَقٰابِلِینَ» (1)

و جاء فی حدیث مأثور عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام فی تفسیر الآیة:
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عن مالک الجهنمی قال:قال لی ابو عبد الله:

«یا مالک انه لیس من قوم ائتمّوا بإمام فی الدنیا الا جاء یوم القیامة یلعنهم و یلعنونه الا أنتم،و من کان علی مثل حالکم » (1) [26]کلا الفریقین یعکسان طبیعة ما کانوا یعیشونه فی الدنیا من زیف أو حقیقة،و لکن علی الرغم من تکذیب القوم لإبراهیم علیه السلام و جوابه لهم بهذا المنطق الصارم،الا ان دعوته لم تذهب سدی حیث آمن به لوط علیه السلام .

فَآمَنَ لَهُ لُوطٌ وَ قٰالَ إِنِّی مُهٰاجِرٌ إِلیٰ رَبِّی إِنَّهُ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ و لوط علیه السلام بإیمانه قد حقق هجرتین لا هجرة واحدة،فالاولی هجرة معنویة حیث هجر المجتمع الفاسد رافضا تمحوره حول الأوثان،لیتصل بالمجتمع الصالح المتمحور حول الایمان الحق،و الهجرة الثانیة هجرته الجغرافیة حیث ترک مدینة بابل لیرحل الی مصر ففلسطین مع إبراهیم علیه السلام لکی یقوم ببناء محور جدید لتجمع یقوم علی أساس الایمان باللّه،و لیقوم بدوره فی تبلیغ رسالات ربه.

[27] وَ وَهَبْنٰا لَهُ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ جَعَلْنٰا فِی ذُرِّیَّتِهِ النُّبُوَّةَ وَ الْکِتٰابَ وَ آتَیْنٰاهُ أَجْرَهُ فِی الدُّنْیٰا وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَةِ لَمِنَ الصّٰالِحِینَ و یشیر القرآن هنا الی امتداد إبراهیم عبر الزمن عن طریق اسحق و یعقوب، بینما کان أولاده بالفعل(إسماعیل و اسحق)و لکن اللّه سبحانه و تعالی رکز علی اسحق،و لم ینف إسماعیل و ذلک لان التجمع الرسالی امتدّ عبر الزمن عن طریق اسحق،و وراءه یعقوب،و من بعده ذریة طیبة کانت فیهم النبوة و الکتاب،
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فتصدوا بذلک مسرح الاحداث،و کل أولئک کانوا من ذریة اسحق علیه السلام فی الوقت الذی کانت فیه ذریة إسماعیل علیه السلام تغط فی سبات و جهل و خمول الی ان بزغ نور رسول اللّه صلی الله علیه و آله فیهم،فکان رحمة للعالمین،و سید المرسلین،و هکذا بارک اللّه فی امة إبراهیم بحیث أصبح ذکره الیوم محمودا عند أکثر من ملیاری إنسان.هذا فی الدنیا،أما فی الآخرة فهو عند اللّه من الصالحین و کفی بذلک مقاما کریما.

[28] وَ لُوطاً إِذْ قٰالَ لِقَوْمِهِ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الْفٰاحِشَةَ مٰا سَبَقَکُمْ بِهٰا مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعٰالَمِینَ بدأ لوط(علیه السلام)باستنکاره علی قومه الإتیان بالفاحشة،فقال لهم:

یا قوم انکم ترتکبون من الفواحش ما لم یسبقکم إلیها أحد من العالمین،فأنتم أعظم خطرا،و أسوء شرا لأنکم ابتدعتم جرائم عدیدة.

و جاء فی حدیث مروی عن الامام الصادق(علیه السّلام):

«ان إبلیس أتاهم فی صورة حسنة،فیه تأنیث،علیه ثیاب حسنة،فجاء الی شبان منهم فأمرهم ان یقعوا به،و لو طلب منهم ان یقع بهم لأبوا علیه،و لکن طلب منهم ان یقعوا به،فلما وقعوا به التذوه،ثم ذهب عنهم و ترکهم فأحال بعضهم علی بعض » (1)[29] أَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجٰالَ وَ تَقْطَعُونَ السَّبِیلَ اضافة الی فاحشة اللواط کانوا یقطعون الطرق الآمنة علی الناس،لأن قراهم کانت فی مرکز جغرافی حساس،فلا یسمحون بمرور القوافل.

وَ تَأْتُونَ فِی نٰادِیکُمُ الْمُنْکَرَ
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ای تجاهرون بالمنکرات،و تقترفونها فی نوادیکم التی تجتمعون فیها بکل صراحة،فمن یعمل المنکر و یخفیه عن أعین الناس فان أمره هیّن و قد یغفر اللّه له، أما ان یفعل المنکر أمام الناس فذلک تعد علی الحرمات و القیم.

و ذکر فی بعض الروایات: «انهم کانوا یحذفون الحصاة علی بعضهم،و انهم کانوا یتضارطون فی مجالسهم » (1)فَمٰا کٰانَ جَوٰابَ قَوْمِهِ إِلاّٰ أَنْ قٰالُوا ائْتِنٰا بِعَذٰابِ اللّٰهِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصّٰادِقِینَ فوق ما اقترفوا راحوا یستکبرون،و یتوغلون فی التحدی،إذ أنّ من یعمل السیئات ثم یندم عسی اللّه ان یتوب علیه،اما ان یعمل السیئات،ثم یتحدی اللّه، فهو مخلد فی النار.

[30] قٰالَ رَبِّ انْصُرْنِی عَلَی الْقَوْمِ الْمُفْسِدِینَ هناک انهی لوط علیه السلام رسالته،و أوکل الأمر الی اللّه،متوکلا علیه،طالبا منه النصرة.و قد بقی ینصحهم ثلاثین عاما فلم یقبلوا.

[31] وَ لَمّٰا جٰاءَتْ رُسُلُنٰا إِبْرٰاهِیمَ بِالْبُشْریٰ قٰالُوا إِنّٰا مُهْلِکُوا أَهْلِ هٰذِهِ الْقَرْیَةِ إِنَّ أَهْلَهٰا کٰانُوا ظٰالِمِینَ الحسم لا یتم الا بمعرفة القیادة العلیا،فالملائکة الرسل الذین جاؤوا لنصرة لوط،و إهلاک قومه مروا فی طریقهم علی إبراهیم لکی یوعز ربنا سبحانه لإبراهیم:

بأنک أنت القائد الأعلی للتجمع الایمانی فی الأرض،و قد کان بإمکان هؤلاء
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الملائکة ان یذهبوا رأسا ناحیة لوط،و لکنهم مروا علی إبراهیم جزاء من اللّه له علی ایمانه الصادق و إخلاصه.

و هؤلاء الرسل لم یبدءوا إبراهیم بالإنذار،و انما ابتدأوه بالبشری بان اللّه سیهب له اسحق و من ورائه یعقوب و الذریة الصالحة،رغم انهم یحملون العذاب لقوم لوط،و لا تخلو هذه اللفتة من مفارقة کریمة و هی:ان ربنا سبحانه و تعالی قبل ان یهلک قوما کفروا و عاندوا بشر رئیس ذلک المجتمع إبراهیم علیه السلام بأنه سیعطیه ذریة صالحة،تحمل رایة الحق،و تنشر کلمة اللّه فی الأرض،فتلک هی المفارقة،یبشره بالعطاء أولا،ثم ینذره بأنه سوف یهلک الظالمین،و لکن إبراهیم علیه السلام حینما عرف ان اللّه مهلک قوم لوط فزع.

[32] قٰالَ إِنَّ فِیهٰا لُوطاً و ذلک هو سلوک المؤمنین الصادقین،فمن صفات الأنبیاء علیه السلام انهم رحماء بالبشر غیورون علی المؤمنین،بحیث لم یتمالک نفسه،و اندفع قائلا:و ما هو مصیر لوط؟! 

و جاء فی حدیث مأثور عن الامام الصادق علیه السّلام: ان إبراهیم کان یسعی لدرء العذاب عن قوم لوط،یقول الحدیث(بعد بیان جوانب من قصة لوط):

«فقال لهم إبراهیم:لماذا جئتم؟قالوا فی إهلاک قوم لوط،فقال لهم:ان کان فیها مأة من المؤمنین أ تهلکونهم؟فقال جبرئیل علیه السّلام:لا،قال:فان کان فیها خمسون؟قال:لا،قال:فان کان فیها ثلاثون؟قال:لا،قال:فان کان فیها عشرون؟قال:لا،قال:فان کان فیها عشرة؟قال:لا،قال:فان کان فیها خمسة؟قال:لا،قال:فان کان فیها واحد؟قال:لا،قال:فان فیها لوط، قٰالُوا:نَحْنُ أَعْلَمُ بِمَنْ فِیهٰا لَنُنَجِّیَنَّهُ وَ أَهْلَهُ إِلاَّ امْرَأَتَهُ کٰانَتْ مِنَ الْغٰابِرِینَ»
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قال الحسن بن علی علیه السلام :

لا اعلم هذا القول الا و هو یستبقیهم و هو قول اللّه عز و جل: «یُجٰادِلُنٰا فِی قَوْمِ لُوطٍ» (1) قٰالُوا نَحْنُ أَعْلَمُ بِمَنْ فِیهٰا لَنُنَجِّیَنَّهُ وَ أَهْلَهُ إِلاَّ امْرَأَتَهُ کٰانَتْ مِنَ الْغٰابِرِینَ و فی هذه الآیة عودة للتذکر:بأن التجمع الاسری مطلوب،و لکن فی حدود الایمان الحقیقی،و لان امرأة لوط کانت سیئة فقد أصبحت من الغابرین و استبعدت من الصالحین.

[33] وَ لَمّٰا أَنْ جٰاءَتْ رُسُلُنٰا لُوطاً سِیءَ بِهِمْ وَ ضٰاقَ بِهِمْ ذَرْعاً کان لوط یحرث الأرض،و إذا به یری مجموعة من الرجال یأتون الیه، فاستقبلهم بحفاوة و طلب منهم النزول علیه فی بیته ضیوفا،و لکن ما ان سمع القوم بقصتهم حتی هرعوا الیه یریدون ان یفعلوا الفاحشة،فضاق بهم ذرعا،و لم یدر ما یصنع،و لکن حینما رأی الضیوف حیرة لوط طمأنوه..

وَ قٰالُوا لاٰ تَخَفْ وَ لاٰ تَحْزَنْ لا تخف علی المستقبل،و لا تحزن علی الماضی،فنحن رسل السماء إلیک..

إِنّٰا مُنَجُّوکَ وَ أَهْلَکَ إِلاَّ امْرَأَتَکَ کٰانَتْ مِنَ الْغٰابِرِینَ [34] إِنّٰا مُنْزِلُونَ عَلیٰ أَهْلِ هٰذِهِ الْقَرْیَةِ رِجْزاً مِنَ السَّمٰاءِ بِمٰا کٰانُوا یَفْسُقُونَ
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و لا بد من ملاحظة الفرق بین«منزلین»بالتخفیف و«منزّلین» بالتشدید،الاولی من(انزل)ای دفعة واحدة،بینما الثانیة من(نزّل)ای علی فترات شیئا فشیئا،و الملائکة هنا أخبروا لوطا ان العذاب سینزل من السماء رجزا علی الفاسقین دفعة واحدة.

أما کیف نزل بهم العذاب؟

فقد روی ابو حمزة الثمالی قصة ذلک مفصلا فی روایة:

عن أبی جعفر علیه السّلام قال:

ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله سأل جبرئیل کیف کان مهلک قوم لوط؟ فقال:ان قوم لوط کانوا أهل قریة لا ینتظفون من البول و الغائط و لا یتطهرون من الجنابة،بخلاء أشحاء علی الطعام،و ان لوطا لبث فیهم ثلاثین سنة،و انما کان نازلا علیهم و لم یکن منهم و لا عشیرة له فیهم ثلاثین سنة و لا قوم،و انه دعاهم الی اللّه عز و جل و الی الایمان و اتباعه،و نهاهم عن الفواحش و حثهم علی طاعة اللّه فلم یجیبوه و لم یطیعوه،و ان اللّه عز و جل لما أراد عذابهم بعث إلیهم رسلا منذرین عذرا نذرا،فلما عتوا عن امره بعث إلیهم ملائکة لیخرجوا من کان فی قریتهم من المؤمنین،فما وجدوا فیها غیر بیت من المسلمین فاخرجوهم منها،و قالوا للوط:

«فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ» من هذه القریة اللیلة «بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ وَ اتَّبِعْ أَدْبٰارَهُمْ وَ لاٰ یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ وَ امْضُوا حَیْثُ تُؤْمَرُونَ» فلما انتصف اللیل سار لوط ببناته،و تولت امرأته مدبرة فانقطعت الی قومها تسعی بلوط،و تخبرهم ان لوطا قد سار ببناته،و انی نودیت من تلقاء العرش لما طلع الفجر:یا جبرئیل حق القول من اللّه تحتم عذاب قوم لوط، فاهبط الی قریة قوم لوط و ما حوت فاقلبها من تحت سبع أرضین،ثم أعرج بها الی
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السماء فأوقفها حتی یأتیک امر الجبار فی قلبها،ودع منها ایة بینة من منزل لوط عبرة للسیارة،فهبطت علی أهل القریة الظالمین فضربت بجناحی الأیمن علی ما حوی علیه شرقها،و ضربت بجناحی الأیسر علی ما حوی علیها غربها،فاقتلعتها یا محمد من تحت سبع أرضین الا منزل لوط ایة للسیارة،ثم عرجت بها فی حوافی جناحی حتی أوقفتها حیث یسمع أهل السماء زقاء دیوکها و نباح کلابها فلما طلعت الشمس نودیت من تلقاء العرش:یا جبرئیل!اقلب القریة علی القوم، فقلبتها علیهم حتی صار أسفلها أعلاها و أمطر اللّه علیهم حجارة من سجیل مسومة عند ربک و ما هی من الظالمین من أمتک ببعید (1) [35] وَ لَقَدْ تَرَکْنٰا مِنْهٰا آیَةً بَیِّنَةً لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ ترکناهم عبرة لمن یستفید من التجارب و الدروس التاریخیة.و قد أکّد اللّه سبحانه هذه الحقیقة فی آیة متقدمة من هذه السورة: «وَ إِنْ تُکَذِّبُوا فَقَدْ کَذَّبَ أُمَمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ» ثم قال: «قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ» .

فعلینا أن نسیر فی الأرض،و ننقّب فی الآثار،و نکتشف الی أیّ مدی من التحضّر أو التخلف وصلوا،حتی نفهم کیف کان هؤلاء،و لماذا هلکوا.

و ما أحوج البشریة الیوم للاعتبار بمصیر قوم لوط و هی تنزلق فی وحل الرذیلة و الفحشاء،و تراها استمرأت الخلاعة و استباحت الزنا و انتشر فیها الشذوذ الجنسی و بدأ یکتسب وضعا قانونیّا فی بلاد عدیدة،و بالرغم من تحذیر الحکماء،و إنذار الربّ بانتشار مرض الایدز فإنهم لا یزالون یهبطون نحو الهاویة،حیث غضب اللّه الذی لا یقدرون علی ردّه-أنجانا اللّه منه-.
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[سورة العنکبوت (29): الآیات 36 الی 43]


اشارة

وَ إِلیٰ مَدْیَنَ أَخٰاهُمْ شُعَیْباً فَقٰالَ یٰا قَوْمِ اُعْبُدُوا اَللّٰهَ وَ اُرْجُوا اَلْیَوْمَ اَلْآخِرَ وَ لاٰ تَعْثَوْا فِی اَلْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (36) فَکَذَّبُوهُ فَأَخَذَتْهُمُ اَلرَّجْفَةُ فَأَصْبَحُوا فِی دٰارِهِمْ جٰاثِمِینَ (37) وَ عٰاداً وَ ثَمُودَ وَ قَدْ تَبَیَّنَ لَکُمْ مِنْ مَسٰاکِنِهِمْ وَ زَیَّنَ لَهُمُ اَلشَّیْطٰانُ أَعْمٰالَهُمْ فَصَدَّهُمْ عَنِ اَلسَّبِیلِ وَ کٰانُوا مُسْتَبْصِرِینَ (38) وَ قٰارُونَ وَ فِرْعَوْنَ وَ هٰامٰانَ وَ لَقَدْ جٰاءَهُمْ مُوسیٰ بِالْبَیِّنٰاتِ فَاسْتَکْبَرُوا فِی اَلْأَرْضِ وَ مٰا کٰانُوا سٰابِقِینَ (39) فَکُلاًّ أَخَذْنٰا بِذَنْبِهِ فَمِنْهُمْ مَنْ أَرْسَلْنٰا عَلَیْهِ حٰاصِباً وَ مِنْهُمْ مَنْ أَخَذَتْهُ اَلصَّیْحَةُ وَ مِنْهُمْ مَنْ خَسَفْنٰا بِهِ اَلْأَرْضَ وَ مِنْهُمْ مَنْ أَغْرَقْنٰا وَ مٰا کٰانَ اَللّٰهُ لِیَظْلِمَهُمْ وَ لٰکِنْ کٰانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (40) مَثَلُ اَلَّذِینَ اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اَللّٰهِ أَوْلِیٰاءَ کَمَثَلِ اَلْعَنْکَبُوتِ اِتَّخَذَتْ بَیْتاً وَ إِنَّ أَوْهَنَ اَلْبُیُوتِ لَبَیْتُ اَلْعَنْکَبُوتِ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ (41) إِنَّ اَللّٰهَ یَعْلَمُ مٰا یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْءٍ وَ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (42) وَ تِلْکَ اَلْأَمْثٰالُ نَضْرِبُهٰا لِلنّٰاسِ وَ مٰا یَعْقِلُهٰا إِلاَّ اَلْعٰالِمُونَ (43)





اللغة

36[و لا تعثوا]:یقال عثی إذا أفسد فسادا کثیرا.

40[حاصبا]:الحاصب هو الریح العاصفة التی فیها الحصاء و هی الحصی الصغار.
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وَ إِنَّ أَوْهَنَ الْبُیُوتِ لَبَیْتُ الْعَنْکَبُوتِ


هدی من الآیات:

اشارة
أوهن العلاقات الاجتماعیة،و أوهن الحضارات البشریة هی التی تقوم علی أساس باطل،لأنّ هذه العلاقات و الحضارات و ان کانت قویة فی الظاهر،إلاّ أنها ضعیفة فی الواقع،لأنها لا تتفق و رسالات اللّه،و سنن الحیاة،و عبر التاریخ، و یرفضها العقل و الفطرة،مما یجعلها عرضة للزوال،لان من طبیعة الباطل الزوال و الزهوق،تماما کبیت العنکبوت الذی قد یخدع الإنسان بمداخله و مخارجه و هندسته،و لکنه سرعان ما یطیر مع هبات الریح،و کذا هو عذاب اللّه بالنسبة لتلک الحضارات.

و تذکرنا هذه الآیات المبارکة ببعض دروس التاریخ،و عبره الحضاریة،حیث تستعرض الأسباب التی أنهت مدنیات عدیدة،و تأتی بعدة شواهد علی ذلک،من مجتمعات متباعدة زمنیّا،متباینة فی السلوک و التوجّهات،فمن قوم نوح إلی قوم إبراهیم الی قوم لوط الی قوم شعیب الی قوم عاد و ثمود،و بعد ذلک النموذج الأشهر
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و هو قصة موسی و فرعون،متعرضا لقصة قارون.

و لنهایة الحضارات أسباب ذاتیة و خارجیة فی منظور القرآن،إلاّ أنّ السیاق یبیّن الأسباب الذاتیة،لان العوامل الخارجیة لا تنهی الحضارات من دون وجود أسباب داخلیة لانهیارها، و حتی لو بدت بعض العوامل الخارجیة ذات أثر فعّال فلا بد أن نبحث فی أساس بنیان الحضارات مما أضعفها و جعل زوالها ممکنا،و تبین الآیات الممارسات الخاطئة التی تختلف من تجمع الی آخر،و لکنها تنتهی بالتالی الی ثلاثة عوامل-فیما یبدو لی-:

1-الثقافة الجاهلیة:
حیث یلعب انحراف الثقافة دورا بارزا فی تبریر أخطاء الإنسان مما یجعله یفقد المناعة ضد الخطأ،و یغدو متراکم السلبیات عرضة للبوار،ثم ان الثقافة الباطلة تحوّل القیم فتنحرف مسیرة الحضارة الصاعدة الی طریق هابط،و أخیرا تشوش الثقافة الفاسدة الرؤیة فیتخذ البشر مواقف خاطئة،و لان الثقافة بمثابة البنیان التحتی لأیّ کیان،فمتی کان الأساس غیر سلیم،فان البنیان ینهار سریعا.

2-الانحراف عن الصراط:
فالانحراف یذهب بطاقات الامة و الفرد بعیدا عن اهدافه الرئیسیة،کالذی یسیر بعیدا عن الجادة،لا تزیده السرعة الا بعدا،و کلما ابتعد الإنسان عن الطریق الذی ارتضاه اللّه له کلما قرب من نهایته،سواء کان الإنسان الفرد أم الحضارة.

3-الاعتماد علی القوة المادیة:
ثقافة الإنسان الجاهلیة،و انحرافه عن الصراط یدفعانه الی تجاهل قدرة اللّه، و الاعتماد أکثر فأکثر علی حسابات مادیة بحتة،سواء کان یمتلکها هو أو تحیط به،
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ناسیا ان من یسیّر الحیاة هو رب العباد،و انه سبحانه هو الذی یشاء لا غیره،و هذه خاتمة المطاف فی مسیرة التدهور البشری،و حین تصل البشریة الی هذا المطلب،فقد اذن لها بالزوال.

و مع ان اللّه قدم لنا ادلة واقعیة علی أسباب سقوط الحضارات،الا أننا نری الآن البرهان تلو البرهان علی جاهلیة هذا القرن،و زیف حقائقه،ففی هذا الزمان صار الهوی صنما،و صارت المظاهر المادیة قوت الإنسان الیومی،و الشواهد و الأرقام تبین مدی الاخطار التی تهدد البشریة،و لا ریب ان التصاعد الجنونی فی میزانیات التسلح فی العالم،و اتساع الفجوة العظیمة بین الدول المستکبرة و المستضعفین، و انتشار الفساد الخلقی و الإرهاب و النفاق،هو بعض مظاهر الکفر فی الجاهلیة الحدیثة التی تهدّد مکاسب الانسانیة جمعاء.


بینات من الآیات:

[36] وَ إِلیٰ مَدْیَنَ أَخٰاهُمْ شُعَیْباً فَقٰالَ یٰا قَوْمِ اعْبُدُوا اللّٰهَ وَ ارْجُوا الْیَوْمَ الْآخِرَ وَ لاٰ تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ بعث شعیب علیه السلام الی مدین من أجل الإصلاح،و قد کانوا مفسدین،و ذکرهم شعیب علیه السلام بثلاث مسائل:

/1عبادة اللّه،و التی تعنی إخلاص العبودیة له،و التوجه إلیه.

/2و ارجوا الیوم الآخر الذی یعنی الخوف من النار و الرجاء للجنة،بمعنی ان یضعوا الیوم الآخر فی حسبانهم،و یعرفوا انهم محاسبون علی أعمالهم،و متی ما عرف الإنسان ذلک صلحت أعماله.

/3و لا تعثوا فی الأرض مفسدین،و فی آی القرآن الکریم فی سورتی الأعراف
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و الشعراء فسادهم الاقتصادی.

[37] فَکَذَّبُوهُ فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَةُ فَأَصْبَحُوا فِی دٰارِهِمْ جٰاثِمِینَ کعادة سائر الأقوام کذبت مدین نبیها شعیبا،و جرت فیهم سنة اللّه سبحانه، إذ أخذهم بالرجفة،فأصبحوا جاثمین فی بیوتهم،بعد ان صرعهم العذاب.

و هنا سبحانه یختصر السیاق ببیان الصراع بین نبی اللّه و بینهم،الذی فصل القول فیه فی سور مختلفة،فقال سبحانه:«فکذبوه»و لکنه فی المقابل یصف عذابه وصفا بلیغا،و لعل ذلک للاستخفاف بتکذیبهم،و ان تکذیبهم لم یکن لیضرّ اللّه، أو ینقص فی حکمه،و بیان ان اللّه سبحانه عند ما ینتقم فان انتقامه سیکون رهیبا.

[38]و لم یکن العذاب لیحیق بمدین أو قوم لوط فحسب،بل ان العذاب علی من کذّب و تولی.

وَ عٰاداً وَ ثَمُودَ وَ قَدْ تَبَیَّنَ لَکُمْ مِنْ مَسٰاکِنِهِمْ انظروا الی مساکنهم و آثارهم،لتعرفوا رهبة العذاب،و قدرة اللّه سبحانه و تعالی،و فی المقابل انظروا الی أیّ مدی وصلوا فی التحضر،و هل کل ذاک التمدن منع عنهم عذابه.

وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطٰانُ أَعْمٰالَهُمْ فَصَدَّهُمْ عَنِ السَّبِیلِ عبادة الشیطان کان السبب الرئیسی فی ضلالهم،فقد زین لهم اعمال السوء التی کانوا یعملون، و صدهم عن السبیل،و قد أخذ اللّه سبحانه من البشر عهدا بعدم عبادة الشیطان عند ما قال لهم: «أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یٰا بَنِی آدَمَ أَنْ لاٰ تَعْبُدُوا الشَّیْطٰانَ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ* وَ أَنِ اعْبُدُونِی هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ» (1)
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1- 1) یس/(60-61). 




و لکنهم نکثوا عهدهم مع اللّه فحاق بهم نکثهم.

وَ کٰانُوا مُسْتَبْصِرِینَ و لعل الآیة تهدینا الی ان استبصار الأمم عند نشوئها لا یشفع لهم عند اللّه إذا انحرفوا،و ان علی الأمم المستبصرة ألاّ تستهین بمکر الشیطان الذی یزین اعمال السوء فی أعین الغافلین و یصدهم عن السبیل.

و هنا فکرة أخری نستوحیها من هذه الخاتمة هی فکرة الدورات الحضاریة،و ان الأمم الفتیة یغلب صلاحها علی فسادها،إلاّ أنّها لا تلبث ان یتغلب علیها جانب الفساد،و ان اللّه سبحانه یبعث الرسل لمنع تدهورها،الا ان کثیرا منها تتخذ طریقها الی النهایة المدمرة.

[39]و کما سائر الأقوام کذلک قارون و فرعون و هامان الذین استکبروا، و لکن هل کانوا قادرین علی مواجهة عذاب اللّه؟! وَ قٰارُونَ وَ فِرْعَوْنَ وَ هٰامٰانَ وَ لَقَدْ جٰاءَهُمْ مُوسیٰ بِالْبَیِّنٰاتِ فَاسْتَکْبَرُوا فِی الْأَرْضِ وَ مٰا کٰانُوا سٰابِقِینَ تشیر الآیة الی الاعمدة الثلاث للفساد و هی:

1-السلطة الاقتصادیة(قارون).

2-السلطة السیاسیة(فرعون).

3-السلطة الاعلامیة(هامان).

فقد کان یمثل قارون الفساد الاقتصادی-الاحتکار،عدم دفع
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الاستحقاقات،الطغیان علی المجتمع،اتهام القیادة-بینما کان فرعون یجسد الإرهاب السیاسی و العسکری،أما هامان فقد کان المستشار الاعلامی لفرعون و موضع سرّه،و لا یتجسد الفساد فی المال،أو السلطتین السیاسیة و العسکریة و لا فی الاعلام،فهی مجرد وسائط اجتماعیة،و انما الفساد فی الرؤوس المدبّرة لهذه السلطات الثلاث.

[40]لقد کان حصیلة تمسک هؤلاء بالفساد استکبارا فی الأرض الدمار،و لم یکن هلاکهم بدعا أو صدفة،انما کان سنة جاریة تکررت فی مختلف الظروف، و عند أمم متباینة تاریخیا و قومیا و فسادا.

فَکُلاًّ أَخَذْنٰا بِذَنْبِهِ فَمِنْهُمْ مَنْ أَرْسَلْنٰا عَلَیْهِ حٰاصِباً وَ مِنْهُمْ مَنْ أَخَذَتْهُ الصَّیْحَةُ و هذا جزاء قوم عاد و ثمود.

وَ مِنْهُمْ مَنْ خَسَفْنٰا بِهِ الْأَرْضَ قارون.

وَ مِنْهُمْ مَنْ أَغْرَقْنٰا فرعون و هامان.

وَ مٰا کٰانَ اللّٰهُ لِیَظْلِمَهُمْ وَ لٰکِنْ کٰانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ لم یکن اللّه لیظلم عباده،بید ان عذابه للکافرین تجسید لأعمالهم أنفسهم، و ظلمهم لها، و ان عذاب اللّه انما هو صورة لعدل اللّه سبحانه.
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و نحن نعرف ان الجزاء من جنس العمل،و عذاب اللّه سبحانه-دنیا و آخرة- انما هو صورة أخری لأفعالهم،فمن قدس الماء غرق فیه،و من حفر الصخر عذب به..و هکذا.

قال الحجاج لسعید بن حبیر(رض)لما أراد قتله:اختر قتلتک،فأجابه سعید بکل ثقة و اطمئنان:بل اختر أنت قتلتک التی سأقتلک بها فی الآخرة.

[41] مَثَلُ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ أَوْلِیٰاءَ کَمَثَلِ الْعَنْکَبُوتِ اتَّخَذَتْ بَیْتاً وَ إِنَّ أَوْهَنَ الْبُیُوتِ لَبَیْتُ الْعَنْکَبُوتِ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ ان من اعتمد علی غیر اللّه،فان حضارته کبیت العنکبوت،و إن أوهن البیوت لبیت العنکبوت.

فمهما کانت قوة الإنسان و قدرته،فانها لن تجدی نفعا امام قدرة اللّه،بید ان الضمان الوحید لاستمرار الطاقات،و نمو الحضارات هو تبلور المفاهیم التوحیدیة فی الواقع،و أداء واجب الشکر،و حق الطاعة،و اقتلاع جذور الشرک و العبودیة لغیر اللّه.

[42] إِنَّ اللّٰهَ یَعْلَمُ مٰا یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْءٍ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ ان اللّه یعلم حقائق الشرک الخفیة فی النفوس،و مصادیقها فی الواقع،مهما تعددت أشکالها،و تنوعت حقائقها،و اللّه عزیز قادر علی الأخذ کیفما یشاء متی یشاء،و لکنه حکیم لا یأخذهم حتی یتم الحجة علیهم.

[43] وَ تِلْکَ الْأَمْثٰالُ نَضْرِبُهٰا لِلنّٰاسِ وَ مٰا یَعْقِلُهٰا إِلاَّ الْعٰالِمُونَ
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وجود القابلیة للهدایة و الرغبة فیها،و التحذر من مواطن السیئات التی وقع فیها من قبلنا شرط أساسی للاستفادة من عبر التاریخ.

و تعقل هذه البصائر لا یتم الا من العلماء لان أکثر الناس لا یعقلون.
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[سورة العنکبوت (29): الآیات 44 الی 51]


اشارة

خَلَقَ اَللّٰهُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ بِالْحَقِّ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِلْمُؤْمِنِینَ (44) اُتْلُ مٰا أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنَ اَلْکِتٰابِ وَ أَقِمِ اَلصَّلاٰةَ إِنَّ اَلصَّلاٰةَ تَنْهیٰ عَنِ اَلْفَحْشٰاءِ وَ اَلْمُنْکَرِ وَ لَذِکْرُ اَللّٰهِ أَکْبَرُ وَ اَللّٰهُ یَعْلَمُ مٰا تَصْنَعُونَ (45) وَ لاٰ تُجٰادِلُوا أَهْلَ اَلْکِتٰابِ إِلاّٰ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ إِلاَّ اَلَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ وَ قُولُوا آمَنّٰا بِالَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْنٰا وَ أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ وَ إِلٰهُنٰا وَ إِلٰهُکُمْ وٰاحِدٌ وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ (46) وَ کَذٰلِکَ أَنْزَلْنٰا إِلَیْکَ اَلْکِتٰابَ فَالَّذِینَ آتَیْنٰاهُمُ اَلْکِتٰابَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ مِنْ هٰؤُلاٰءِ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ وَ مٰا یَجْحَدُ بِآیٰاتِنٰا إِلاَّ اَلْکٰافِرُونَ (47) وَ مٰا کُنْتَ تَتْلُوا مِنْ قَبْلِهِ مِنْ کِتٰابٍ وَ لاٰ تَخُطُّهُ بِیَمِینِکَ إِذاً لاَرْتٰابَ اَلْمُبْطِلُونَ (48) بَلْ هُوَ آیٰاتٌ بَیِّنٰاتٌ فِی صُدُورِ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْعِلْمَ وَ مٰا یَجْحَدُ بِآیٰاتِنٰا إِلاَّ اَلظّٰالِمُونَ (49) وَ قٰالُوا لَوْ لاٰ أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیٰاتٌ مِنْ رَبِّهِ قُلْ إِنَّمَا اَلْآیٰاتُ عِنْدَ اَللّٰهِ وَ إِنَّمٰا أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ (50) أَ وَ لَمْ یَکْفِهِمْ أَنّٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ اَلْکِتٰابَ یُتْلیٰ عَلَیْهِمْ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَرَحْمَةً وَ ذِکْریٰ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (51)
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خَلَقَ اللّٰهُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ


هدی من الآیات:

ترکیزا بعد القصص التی تلیت،و بیانا لمنهج الهی یقینا مصیر الغابرین تأتی آیات هذا الدرس لتبین أولا:ان الحق أساس خلق السموات و الأرض،و حین نعرف ذلک نهتدی الی ان کل شیء یسیر علی هدی سنّة مفروضة علیه،و علینا- إذا-معرفة تلک السنن ان کنا نرید التعامل مع حقائق الخلق،و لا یجوز ان نتمنی ان یکون العالم المحیط بنا علی صورة نصنعها فی أنفسنا ثم نتعامل مع تلک الصورة التی لا تمت الی الواقع بصلة کما یفعل الجاهلون،و أکبر عقبة فی طریق العلم هو التصورات الذاتیة التی یتوهمها البشر،و یزعم بأنها هی الحقائق الموضوعیة.

و حین یثبت الوحی مبدأ الحق یبنی علیه مبدأ المسؤولیة،فلیس بالتمنیات تقدر ان تبلغ الحیاة الفضلی،انما بالسعی الرشید،و العمل الجاد المخلص تتّقی العقاب الإلهی.
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ثانیا:ان معرفة هذا المبدأ بحاجة الی قابلیة فی القلب تأتی بالایمان و التسلیم، ذلک ان القلوب المغلقة لا تستطیع ان تستوعب هذا المبدأ الشامل.

العین تعجز عن الترکیز علی نور باهر،و الاذن لا تسمع الأصوات ذات الذبذبات العالیة جدا،و کذلک القلب فلیس کل قلب قادرا علی معرفة الحقائق الکبری فی العالمین،و انما القلوب المؤمنة التی روّضت بالتقوی،و بورکت بالوحی، و نورها اللّه بنوره البهیّ قادرة علی وعی هذه الحقیقة.ان محور الخلیقة هو الحق «إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِلْمُؤْمِنِینَ» .

ثالثا:لکی نفهم هذا المبدأ،و نعتبر بالتالی بعاقبة الذین اهلکهم اللّه بفسادهم و عنادهم،لا بد ان نتلوا القرآن،لنقرأ من خلال آیاته آیات اللّه فی الخلیقة.

رابعا:و علینا ان ندفع عن قلوبنا هجمات الشیطان التی لا تتوقف،هذه الوساوس و الظنون و التمنیات جنود الشیطان التی تحیط بالقلب احاطة السوار بالمعصم،و الصلاة و ذکر اللّه حصن القلب ضدها.

خامسا:إیجاد علاقة إیجابیة و بناءة مع أهل الکتب الالهیة یساهم فی تکریس وحدة الرسالات،و بالتالی رفع مستوی الوعی الایمانی للبشریة،و بالرغم من ان الجاهلین قد أوغلوا فی الکتب السابقة تحریفا و تأویلا باطلا،و بالرغم من وجود نواقص فی الکتب أتمها الإسلام،الا ان علینا احترام أهلها و عدم الجدل معهم الا بالتی هی أحسن.

و یمضی السیاق فی بیان جدل الکفار فی رسالة النبی و یرد شبهاتهم و یقول:ان الرسول لم یکن یتلو من قبل کتابا و لا یخطه بیمینه حتی لا یرتاب المبطلون فی صدق نزول الکتاب من اللّه علیه.
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انما الکتاب آیات تعیها صدور العلماء،أما من یجحد بها فانما لظلمه،و لآثار الذنوب علی قلبه،و هم یطالبون بآیات خارقة و هی عند اللّه و بأمره،و انما الرسول نذیر و ما علیه الا البلاغ.

لو کان هؤلاء من أهل الهدایة کان هذا الکتاب کافیا لهم،أو لیس قد أنزله اللّه رحمة و ذکری لقوم مؤمنین؟!


بینات من الآیات:

[44]قد یعرف الفرد حقیقة واحدة تفتح له أبواب المعرفة،و قد یجهلها فتصبح کل معلوماته لغزا،و الوحی الالهی یذکرنا أبدا بتلک المعارف التی هی کالمفتاح تفک رموز الخلیقة.منها:ان بناء الأرض و السموات قائم علی أساس الحق.

خَلَقَ اللّٰهُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ فهی لیست تصورات،و لا تمنیات،و لا تمشی حسب أهواء هذا و ذاک،و لا هی مخلوقة عبثا و بلا هدف.

أ رأیت لطف الخلق و دقته؟!أو رأیت فیه ثغرة أو فطورا؟!هل رأی فیه أحد لعبا و لهوا و عبثیة؟! الا تنظر الی إتقان صنع المجرات التی تکاد لا تحد؟!و إتقان صنع البعوضة؟! أ فلا تری حالة التکامل بین ابعد مجرة،و أصغر دابة بل احقر جرثومة؟! اللّه أکبر.انه محور الحق الذی لا یحید عنه شیء،و لکن لماذا لا نعی نحن هذا المحور العظیم الذی تهدی الیه کل الشواهد و الآیات.أ تدری لماذا؟ القرآن الکریم یجیب قائلا:
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إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِلْمُؤْمِنِینَ هل تستقبل الصخرة الصلدة برکات الغیث،و هل تنبت زرعا،أو تحفظ ماءا؟ کلا..لأنها لیست بذات قابلیة،کذلک القلب الصخری المعاند الذی یخلق فی ذاته صنما فیعبده و یزعم بأنه الحق،و یغلق علی نفسه منافذ المعرفة.

الایمان هو التسلیم،و التسلیم هو التصدیق،و القلب الذی یرفض سلفا قبول ای فکرة کیف ینتفع بآیات العلم؟! [45]لماذا یتحجر قلب البشر،و کیف نزیل قسوته و نجعله لیّنا،أو لا أقل کیف نحافظ علی القلوب الخاشعة الا تقسوا؟ الجهل،و الغفلة،و اتباع الهوی،و طول الأمل،و العادات السیئة،و الأفکار الباطلة،و وساوس الشیطان،و ظنون النفس،و تمنیات القلب کل أولئک یمکن ان تکون حجبا سمیکة علی القلب،أو مغالیق لا تفک علی أبوابه،و علی الإنسان ان یقوم بجهد مکثف و دائم لتطهیر قلبه،و فک اقفاله،و فتح منافذه و لکن بماذا؟ بالکتاب،بالصلاة،بذکر اللّه.

اُتْلُ مٰا أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنَ الْکِتٰابِ القرآن شفاء لما فی الصدور،کل آیة منه تفتح سبیلا للهدایة الی القلب،و تطهر جانبا منه،و علینا ان نتلوه فی آناء اللیل و أطراف النهار،و نتدبر فیه،و نلیّن قلوبنا القاسیة بآیاته.

وَ أَقِمِ الصَّلاٰةَ
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دعنا نصلی صلاة الخاشعین لا صلاة الساهین،و عندئذ نعرف مدی الفائدة العاجلة التی نستفیدها منها.و لعل کلمة(الاقامة)تعنی إتیانها بشروطها،و من شروطها السکینة و الخشوع.و الفائدة العاجلة التی نرجوها بإقامة الصلاة ترکیز التقوی فی القلب،مما تبعدنا عن الذنوب الکبیرة و الصغیرة.

إِنَّ الصَّلاٰةَ تَنْهیٰ عَنِ الْفَحْشٰاءِ وَ الْمُنْکَرِ و لعل الفحشاء هی الخطایا الکبیرة التی لا یمکن تبریرها کالقتل،و الزنا، و النهب،و السرقة،و الاعتداء علی حقوق الناس علنا.

أما المنکر فلعله الذنوب التی ینکرها القلب،و قد لا یعرف عنها المجتمع کالمساهمة فی قتل الناس عبر إسقاط شخصیاته بالغیبة و التهمة،و کذلک الغش و الرشوة و هکذا الریاء و النفاق و..و..

وَ لَذِکْرُ اللّٰهِ أَکْبَرُ ان من عظمة الصلاة انها ترسخ فی القلب عقیدة التوحید و التی هی الینبوع الصافی لسائر العقائد السلیمة.

و لعل الآیة تشیر الی ان جوهر الصلاة هو ذکر اللّه،و لذلک کان علینا ان نهتم به سواء فی الصلاة أو فی حالات أخری،ذلک ان ذکر اللّه یحصن القلب من وساوس الشیطان،و یحفظه من همزاته،و یقاوم الغفلة و الاسترسال.

و من المعروف ان ذکر اللّه لیس مجرد التلفظ ب«اللّه أکبر-لا إله إلاّ اللّه» و انما هو تذکر اللّه عند المعصیة فیصبر عنها،و عند الطاعة فیندفع إلیها،و عند المصیبة فیتسلی عنها،و عند الزحف فلا یولی الدبر.
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[46]الآیات التی مضت کانت تبین قصص الأنبیاء مع الأمم،و لعل ذلک کان مناسبة للحدیث عن موقف الإسلام من الرسالات السابقة،و جاء الجواب:

ان الموقف ایجابی و یتلخص فی:

الف:الجدال بالتی هی أحسن،دون خشونة أو عنف.

باء:توجیه العنف الی الظالمین منهم کما یوجه العنف ضد الظالمین من أبناء الامة الاسلامیة.

جیم:بیان أسس الوحدة بینهم و بین المسلمین.

وَ لاٰ تُجٰادِلُوا أَهْلَ الْکِتٰابِ إِلاّٰ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ جاء فی بعض الروایات ان معنی هذا الجدال:ان تستدل بالأدلة الواقعیة،و ألا تنکر حقّا یستشهد به صاحبک،و لا تدّعی باطلا لإثبات حقّک.

إِلاَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ و من هذه الآیة نستوحی:ان الإسلام لا یهتم فقط بالمسلمین-کطائفة بشریة -و انما أیضا بأبناء الطوائف الاخری،فیقاوم الظلم انی کان و علی أی شخص وقع،مسلما کان أو نصرانیا أو یهودیا و حتی لو کان مشرکا.

الإسلام رسالة اللّه لانقاذ الإنسان کإنسان،و علی المسلم أن یکون نصیرا للمظلوم انی کان، 

و جاء فی حدیث:

«من سمع رجل ینادی یا للمسلمین فلم یجبه فلیس بمسلم » وَ قُولُوا آمَنّٰا بِالَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْنٰا وَ أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ وَ إِلٰهُنٰا وَ إِلٰهُکُمْ
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وٰاحِدٌ وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ و الواقع:ان وجود محور توحیدی واحد یؤمن به الجمیع هو امتن أساس للتعایش السلمی بین الدیانات.

[47]قد تشتبه الأمور علی بعض أهل الکتاب،بینما البعض الآخر یسارع للایمان بالرسالة التی ختم بها اللّه رسالاته لمعرفته بجوهر الرسالات الإلهیة،الذی یتجلی بأفضل صوره فی هذه الرسالة.

وَ کَذٰلِکَ أَنْزَلْنٰا إِلَیْکَ الْکِتٰابَ لعل معناه:کما أنزلنا علی الرسل من قبلک.

فَالَّذِینَ آتَیْنٰاهُمُ الْکِتٰابَ یُؤْمِنُونَ بِهِ لأنهم یجدونه مکتوبا عندهم،و لأنهم یجدون فیه شواهد الصدق التی کانت فی الکتب السابقة.

وَ مِنْ هٰؤُلاٰءِ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ لعل المراد بهم الموجودون فی الجزیرة من غیر أهل الکتاب.

وَ مٰا یَجْحَدُ بِآیٰاتِنٰا إِلاَّ الْکٰافِرُونَ الذی یکفرون بنعم اللّه،و تنطوی قلوبهم علی مرض،و إلا فان هذه الآیات واضحة لا ریب فیها.

[48]و من شواهد صدق الرسول تفجر ینابیع الوحی علی لسانه مرة واحدة، دون تکامل ذلک عبر التعلم أو بالتدریج،و دون ان یتصل بالوسط الاجتماعی الذی
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هو فیه،بل و من دون ان یکون لذلک الوسط اثر علیه،بل یأتی أبدا تحدّیا لمفاسد الوسط،و فتحا لآفاق جدیدة من المعارف علیه.

وَ مٰا کُنْتَ تَتْلُوا مِنْ قَبْلِهِ مِنْ کِتٰابٍ وَ لاٰ تَخُطُّهُ بِیَمِینِکَ إِذاً لاَرْتٰابَ الْمُبْطِلُونَ [49]و من شواهد الصدق علی رسالة الإسلام یقین أهل العلم و الحکمة و الفضیلة فی الامة بها،ففی الناس-فی کل عصر و مکان-طیبون و آخرون فاسدون،و من خلال تمسک الطیبین بفکرة نستشهد علی صحتها،کما ان فی الناس علماء و جهال و ایمان العلماء بخط یزیدنا یقینا بصدقه.

بَلْ هُوَ آیٰاتٌ بَیِّنٰاتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ و هم فی هذه الامة أئمة الحق من آل بیت الرسول-صلی اللّه علیه و آله و سلم- و العلماء باللّه،الأمناء علی حلاله و حرامه،و هم أهل الذکر الذین أمرنا بالسؤال منهم.

وَ مٰا یَجْحَدُ بِآیٰاتِنٰا إِلاَّ الظّٰالِمُونَ أما الفئة الکافرة بالکتاب فهم أولئک المنبوذون عند العرف،الذین یظلمون الناس،إذا من خلال طبیعة المؤمن و الکافر بالرسالة نعرف مدی صدقها.

[50]و یطالب الکفار-جدلا-بالمزید من الآیات و الآیات الخارقة،بینما لا تجدیهم الآیات نفعا،لأنها لو نزلت فکفروا بها لنزل بهم العذاب.

وَ قٰالُوا لَوْ لاٰ أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیٰاتٌ مِنْ رَبِّهِ قُلْ إِنَّمَا الْآیٰاتُ عِنْدَ اللّٰهِ

ص:471





فهو الذی ینزلها متی ما شاء بحکمته و بعد ان تنتهی فرصة القوم.

وَ إِنَّمٰا أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ ان الثقافة الجاهلیة تلعب دورا هاما فی تبریر أخطاء الکفار المنهجیة،و لعل الآیات التی کانوا یطالبون بها کانت تدور حول موضوعات لا غنی فیها کالجدلیات البیزنطیة،بینما مهمة الرسول الاولی الإنذار لا لکی یکرههم علی الایمان،بل لکی تستضاء قلوبهم فیؤمنوا طوعا لینتفعوا بالایمان،و هذا-فیما یبدو -هو المنهج السلیم للدعوة و به یتحقق الجدال باللتی هی أحسن.

[51] أَ وَ لَمْ یَکْفِهِمْ أَنّٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ الْکِتٰابَ یُتْلیٰ عَلَیْهِمْ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَرَحْمَةً وَ ذِکْریٰ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ أو لیس دلیلا کافیا علی عظمة هذا الکتاب الذی نستکشف منه رؤی الحیاة و بصائر العمل انه رحمة للعالمین،حیث یقدم لهم برامج الحیاة السلیمة،و الرؤی الواضحة الصحیحة،و حیث یقوم بتذکیر المؤمنین الذین رفعوا عن أنفسهم حجاب الجهل،و التکبر،فأثار فیهم دفائن عقولهم،و استحث هممهم الناشطة من أجل السیر قدما فی مسیرة تحریر الأرض و الإنسان من عبودیة الأوثان الی عبادة اللّه الواهب المنان.
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[سورة العنکبوت (29): الآیات 52 الی 63]


اشارة

قُلْ کَفیٰ بِاللّٰهِ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ شَهِیداً یَعْلَمُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا بِالْبٰاطِلِ وَ کَفَرُوا بِاللّٰهِ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْخٰاسِرُونَ (52) وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذٰابِ وَ لَوْ لاٰ أَجَلٌ مُسَمًّی لَجٰاءَهُمُ اَلْعَذٰابُ وَ لَیَأْتِیَنَّهُمْ بَغْتَةً وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ (53) یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذٰابِ وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَةٌ بِالْکٰافِرِینَ (54) یَوْمَ یَغْشٰاهُمُ اَلْعَذٰابُ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ وَ یَقُولُ ذُوقُوا مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (55) یٰا عِبٰادِیَ اَلَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ أَرْضِی وٰاسِعَةٌ فَإِیّٰایَ فَاعْبُدُونِ (56) کُلُّ نَفْسٍ ذٰائِقَةُ اَلْمَوْتِ ثُمَّ إِلَیْنٰا تُرْجَعُونَ (57) وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ لَنُبَوِّئَنَّهُمْ مِنَ اَلْجَنَّةِ غُرَفاً تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا نِعْمَ أَجْرُ اَلْعٰامِلِینَ (58) اَلَّذِینَ صَبَرُوا وَ عَلیٰ رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (59) وَ کَأَیِّنْ مِنْ دَابَّةٍ لاٰ تَحْمِلُ رِزْقَهَا اَللّٰهُ یَرْزُقُهٰا وَ إِیّٰاکُمْ وَ هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْعَلِیمُ (60) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ وَ سَخَّرَ اَلشَّمْسَ وَ اَلْقَمَرَ لَیَقُولُنَّ اَللّٰهُ فَأَنّٰی یُؤْفَکُونَ (61) اَللّٰهُ یَبْسُطُ اَلرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ وَ یَقْدِرُ لَهُ إِنَّ اَللّٰهَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ (62) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ نَزَّلَ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً فَأَحْیٰا بِهِ اَلْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ مَوْتِهٰا لَیَقُولُنَّ اَللّٰهُ قُلِ اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْقِلُونَ (63)
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قُلْ کَفیٰ بِاللّٰهِ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ شَهِیداً


هدی من الآیات:

هل هناک أکبر من اللّه و من شهادته،و هو الذی یدبّر شؤون السموات و الأرض؟!کلا..اللّه بکل عظمته و سلطانه شهید علی صدق رسالاته،و کفی به شهیدا،و الخاسر حقّا هو الذی یؤمن بالباطل،و یکفر باللّه،(و برسالاته).

و یزعمون:أنّ دلیل صدق الرسالات ینبغی أن یکون عذابا عاجلا لمن یکفر باللّه،و لا یعلمون انه لو جاءهم لا ینفعهم ایمانهم شیئا،بل یأتیهم فجأة دون أن یشعروا،و لا یعلمون ان العذاب الذی یطالبون به محیط بهم،لولا انهم محجوبون عنه بظاهر من الحیاة الدنیا،و حین ترتفع عنهم حجبهم یغشاهم من کل أطرافهم.

لا بد من إخلاص الإیمان باللّه للتخلّص من عذابه،و لا یمکن التبریر بغلبة سلاطین الجور و الکفر،لأن أرض اللّه واسعة یمکن الهجرة فی أطرافها،و لا ینبغی الخوف من الموت لأنّ کلّ نفس ذائقة الموت،و المرجع الی الربّ.
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و لیرغب العاقل فی ثواب اللّه،حیث هیّأ للمؤمنین الذین یعملون الصالحات غرفا من الجنة خالدین فیها،أو لیسوا قد صبروا علی البلاء،و لم یداخلهم الیأس لتوکلهم علی اللّه،و لم یخشوا قطع أرزاقهم لأنّ اللّه یرزق کل دابة،کما یرزقنا و هو السمیع العلیم؟! (و اللّه یدعوهم لفطرتهم)فلأن سألتهم من خلق السموات و الأرض تراهم یعترفون بأن اللّه هو خالقهما،و مسخر الشمس و القمر،فلما ذا یسمحون للشیطان بإضلالهم؟! کذلک اللّه یبسط الرزق لمن یشاء،و یضیق علی من یشاء،و هو محیط علما بکل شیء،فلما ذا نخشی الفقر و نکفر باللّه طمعا فی الغنی و هو الذی یدبر أمور الحیاة، فهو ینزل من السماء ماء،و یحیی به الأرض من بعد موتها،فله الحمد،و لکن أکثر الناس لا یعقلون.


بینات من الآیات:

اشارة
[52]الرسالة هی تجسید لصفات اللّه،و هذا ما نلاحظه من خلال تجلّی أسماء اللّه فی الرسالة،فهی آیة من آیات الرحمة،و الحکمة،و العظمة و غیرها،و بنظرة فی الرسالة نعرف أنّ ربّنا رحیم،حکیم،عظیم،و الی غیرها من أسمائه الحسنی.

و من جهة أخری فإنّ الرسالة هی تحقیق لتطلعات العقل و الفطرة،

فقد دخل اعرابیّ ذات یوم علی رسول اللّه صلی الله علیه و آله طالبا منه النصیحة،التی لا یحتاج بعدها إلی نصیحة أخری،فکان أن وضع رسول اللّه یده علی قلب الرجل و قال:«ما قال لک هذا فافعل،و ما قال لک هذا لا تفعل فلا تفعل »فالرسالة هی تلبیة لنداء الفطرة،و ارواء لعطش الوجدان،و لیس بین الرسالة و العقل تناقض،و لذلک

جاء فی بعض الروایات: «إن للّه علی الناس حجتین:حجة ظاهرة،و حجة باطنة،
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فأما الظاهرة فالرسل و الأنبیاء و الأئمة-علیهم السلام-و أما الباطنة فالعقول » (1)و شهادة العقل دلیل علی صحة الرسالات.

و من دلائل صدق الرسالة تلک الانتصارات الهائلة التی یمنّ بها الرب علی عباده المؤمنین،بالرغم من قلّة عددهم،و ضعف عدتهم،حیث یقول سبحانه:

وَ لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللّٰهُ بِبَدْرٍ وَ أَنْتُمْ أَذِلَّةٌ فَاتَّقُوا اللّٰهَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (2)و المعاجز الخارقة و غیرها نتیجة استجابته لدعائهم،و حینما نقف مع الرسالة،و نؤمن باللّه،فان الحیاة ستسخّر لنا،

و فی الحدیث القدسی: «عبدی أطعنی أجعلک مثلی،أنا حیّ لا أموت،أجعلک حیّا لا تموت،أنا غنیّ لا أفتقر،أجعلک غنیّا لا تفتقر،أنا مهما أشاء یکن،أجعلک مهما تشاء یکن » (3)و هذه شهادة أخری.

و شهادة اللّه تتجسد أیضا فی الحقیقة الفطریة التی یؤمن بها جمیع الناس،و هی حقیقة الخالق و المخلوق،فلا بدّ للکون من إله،و لکن هذه المعرفة إجمالیة،و إذا أردنا المعرفة التفصیلیة،فان ذلک لا یأتی إلا من خلال الایمان باللّه،و معرفة آیاته، و هذا لا یأتی أیضا إلاّ من خلال التزامنا بتعالیم الرسالة،و تطبیق أحکام الشریعة الغراء.

قُلْ کَفیٰ بِاللّٰهِ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ شَهِیداً یَعْلَمُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ إن اللّه یعلم ما تسرون و تعلنون،و یعلم خفایاکم،و هو الشاهد علی ما تعملون من خیر أو شر،من حقّ أو باطل،و لیس اللّه بظلام للعبید.
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1- 2) بحار الأنوار ج /1ص 137(من وصیة الامام الکاظم علیه السلام لهشام بن الحکم). 

2- 3) آل عمران123/ 

3- 4) کلمة اللّه ص /141نقلا عن آمالی الصدوق. 




وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْبٰاطِلِ وَ کَفَرُوا بِاللّٰهِ أُولٰئِکَ هُمُ الْخٰاسِرُونَ و هناک علاقة حتمیة بین الإیمان بالباطل و الکفر باللّه،فبمقدار إیمانک بالباطل یکون ابتعادک عن اللّه و کذلک العکس.

[53] وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذٰابِ وَ لَوْ لاٰ أَجَلٌ مُسَمًّی لَجٰاءَهُمُ الْعَذٰابُ وَ لَیَأْتِیَنَّهُمْ بَغْتَةً وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ إن مشکلة السواد الأعظم من الناس هی انهم لا یفهمون أن الزمن هو سبیل الامتحان الذی رست علیه قواعد الحیاة،حیث یفصل بین العمل و الجزاء و لذلک یطالب البعض بتعجیل العذاب،و لکن اللّه یعدهم بالعذاب حیث لا یتمکنون من التوبة أو العودة.

[54] یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذٰابِ وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَةٌ بِالْکٰافِرِینَ إن الحقائق موجودة و لکنا لا نراها،و هی أشبه ما تکون بالطاقة الکامنة فی الأشیاء،فعند ما تأکل مال الیتیم فانما تأکل فی بطنک نارا،و الکذب رائحة نتنة تخرج من فمک،و لکن جمیع هذه المظاهر لا تری الآن،إلاّ إذا تغیّرت طبیعة الکون،و حینها یصبح المال نارا،و الکذب نتنا،و هذا هو العذاب الذی به یکذبون،و هکذا تکون جهنم محیطة بالکافرین.

[55] یَوْمَ یَغْشٰاهُمُ الْعَذٰابُ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ وَ یَقُولُ ذُوقُوا مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ فی ذلک الیوم سیغشاکم العذاب من کل حدب وصوب،و جزاؤکم من عین أفعالکم،و ستذوقون ما کنتم تعملون.
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[56]بعد أن ذکرنا القرآن بشهادة اللّه التی تکفی عن کل شهادة علی صدق رسالاته،و بیّن أن الکافرین هم الخاسرون و لیس المؤمنون،و ان تأخیر العذاب عنهم لا یعنی انه یمکن التخلص منه.کلا..بل هو موجود فعلا و محیط بهم،إذ أن أعمالهم هی التی یذوقونها عذابا حین یغشاهم من أطرافهم،و بالتالی بعد أن هز السیاق ضمائرهم أخذ یعالج بعض العقبات التی تعترض طریق الإیمان،و من أبرزها:هیمنة الجبارین،فأمر بالهجرة عن بلاد الکفر قائلا:

یٰا عِبٰادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ أَرْضِی وٰاسِعَةٌ فَإِیّٰایَ فَاعْبُدُونِ أنت عبدی،و الأرض أرضی،فاسع فیها و اعبدنی،و لا تخضع لسلطة الطغاة، لأنهم یرهبون الناس من الموت،و علی الإنسان أن یتحرر من خوف الموت بمعرفة أنه لا ریب ذائقة،حتی یخرج من عبادة الطغاة إلی عبادة اللّه.

[57] کُلُّ نَفْسٍ ذٰائِقَةُ الْمَوْتِ ثُمَّ إِلَیْنٰا تُرْجَعُونَ [58] وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ لَنُبَوِّئَنَّهُمْ مِنَ الْجَنَّةِ غُرَفاً تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا نِعْمَ أَجْرُ الْعٰامِلِینَ الغرفة هی:الغرف المرتفعة،و هی قصر المؤمن،حیث ینعمون بالخلود، و الشباب،و الحور العین،و خدمة الولدان جزاء عملهم و إیمانهم،و هکذا یکون جزاء العاملین.

[59] اَلَّذِینَ صَبَرُوا وَ عَلیٰ رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ و لکن هذا الجزاء لیس بلا ثمن،فثمنه الصبر و التوکل،و هی من صفات المؤمنین.الصبر یعنی تحمل الصعاب من أجل مستقبل أفضل،و التوکل یعنی
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استخراج کنوز الذات من أجل العمل.

[60] وَ کَأَیِّنْ مِنْ دَابَّةٍ لاٰ تَحْمِلُ رِزْقَهَا اللّٰهُ یَرْزُقُهٰا وَ إِیّٰاکُمْ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ من الآیات الأربع الماضیة یبین اللّه حجابان یعیقان فهم الإنسان للوصول إلی الحقائق و هما:

الحجاب الأول:حذر الموت
کلّ حیّ یتحسس فی أعماقه ضرورة الحذر من الموت،و من أولی ضروریات الحیاة البحث عن النجاة و ضمان البقاء،و لکن قد یصل هذا الشعور إلی درجة المبالغة فتتضخم حتی نکون عبیدا للدنیا،إذن فلا نلقی بأیدینا إلی التهلکة،و لکن أیة ذلة تلک أن نموت و نحن أحیاء؟! إن میزة الحیاة الحیویة،و لفظ الحیاة مشتق منها،فاذا فقدنا الحیویة و النشاط فکأننا أموات،فالحیاة بلا حرکة حیاة میتة،لا روح فیها،و الإنسان بذلک یقتل نفسه بالمجان،لذلک کان الحذر المبالغ من الموت من أبرز العوائق أمام فهم الحیاة، و العمل فی سبیل اللّه.

و یعالج القرآن هذه الحالة بدواءین هما:

أ-طرح حقیقة الموت و حتمیته،فکل نفس ذائقة الموت،و لیس هناک مجال للهرب منه فاسع سعیک،و استفد من فرص الحیاة.

ب-و الموت لیس واقعا مخیفا،بل إن الخوف هو فکرة مخیفة تعشعش فی رأسک،و الموت لیس ما یحذر منه،و عند ما ترغب فی الموت توهب لک الحیاة،
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و یبقی سلاح الاعدام و التعذیب هما سلاحا الأعداء،و حین تتحداهما تستطیع أن تختار قرارک بحریة.

الحجاب الثانی:خشیة الفقر
إن کثیرا من الناس یحذرون الفقر،إلی درجة تجعلهم یمتنعون عن الإنفاق حتی علی أنفسهم،مما قد یصل بهم إلی درجة الشح،و السبب فی ذلک هو نظرتهم المادیة البحتة،و تغافلهم عن فکرة العمل،و الجزاء،و النیة،فان اللّه یرزق علی قدر النیة و الثقة به سبحانه،و لیس هذا دعوة للإسراف،بل دعوة للإنفاق فی سبیل اللّه، لکیلا تکون خشیة الفقر هو الحاجز الذی یحول دون وصولک إلی الحقیقة،فعلینا أن نؤمن بحکمة اللّه و تدبیره،فان اللّه لا یضیع أجر عباده المحسنین.

[61] وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ لَیَقُولُنَّ اللّٰهُ فَأَنّٰی یُؤْفَکُونَ فاذا کانوا یعلمون بحقیقة الخلق،و الرزق،و ان اللّه مدبر الأمور،فلما ذا یبیعون إنسانیتهم من أجل لقمة عیش مغموسة فی و حل العبودیة؟!فلیستنجدوا برب العالمین،مسخر الشمس،و صانع الکون،و علیهم أن یترکوا الغرور و التکبر لحظة لیکتشفوا واقع التخلف و الذل الذی یعیشون فیه.

[62] اَللّٰهُ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ وَ یَقْدِرُ لَهُ إِنَّ اللّٰهَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ إن مفاتیح الرزق بید اللّه لا بید الرئیس،و قبض الروح بواسطة عزرائیل لا الاستخبارات المرکزیة،فعلیک أن تتحلی بالرضا و القناعة،فاللّه یعلم مقدار حاجتک،و ما هو الواجب إعطاؤه إیاک وفق ما یناسب حکمته،و القضاء بید اللّه،
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فان أصابک شیء فلا تحزن،لان اللّه سیعوضک خیرا منه بسعیک و جهدک،و هذه المرحلة لا یصل إلیها إلاّ المؤمنون الحقیقیون.

[63] وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ نَزَّلَ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً فَأَحْیٰا بِهِ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ مَوْتِهٰا لَیَقُولُنَّ اللّٰهُ قُلِ الْحَمْدُ لِلّٰهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْقِلُونَ و ها هی شواهد الکون تتری،و دلائل العلم تتوالی،من أجل تأکید حقائق الرزق،و لکنها لا تنفع إلاّ لمن یعقل هذه الحقائق و یستوعبها،و هذه وظیفة الإنسان و مسئولیته،و بمدی إدراکه و التزامه بها یکون جزاؤه و ثوابه.
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[سورة العنکبوت (29): الآیات 64 الی 69]


اشارة

وَ مٰا هٰذِهِ اَلْحَیٰاةُ اَلدُّنْیٰا إِلاّٰ لَهْوٌ وَ لَعِبٌ وَ إِنَّ اَلدّٰارَ اَلْآخِرَةَ لَهِیَ اَلْحَیَوٰانُ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ (64) فَإِذٰا رَکِبُوا فِی اَلْفُلْکِ دَعَوُا اَللّٰهَ مُخْلِصِینَ لَهُ اَلدِّینَ فَلَمّٰا نَجّٰاهُمْ إِلَی اَلْبَرِّ إِذٰا هُمْ یُشْرِکُونَ (65) لِیَکْفُرُوا بِمٰا آتَیْنٰاهُمْ وَ لِیَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (66) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنّٰا جَعَلْنٰا حَرَماً آمِناً وَ یُتَخَطَّفُ اَلنّٰاسُ مِنْ حَوْلِهِمْ أَ فَبِالْبٰاطِلِ یُؤْمِنُونَ وَ بِنِعْمَةِ اَللّٰهِ یَکْفُرُونَ (67) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ اِفْتَریٰ عَلَی اَللّٰهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِالْحَقِّ لَمّٰا جٰاءَهُ أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْکٰافِرِینَ (68) وَ اَلَّذِینَ جٰاهَدُوا فِینٰا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنٰا وَ إِنَّ اَللّٰهَ لَمَعَ اَلْمُحْسِنِینَ (69)



اللغة

68[مثوی]:أی مقاما.
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وَ إِنَّ الدّٰارَ الْآخِرَةَ لَهِیَ الْحَیَوٰانُ


هدی من الآیات:

إن الحیاة التی لا تتصل بالآخرة لا تستحق إلاّ صفة اللّهو أو اللعب،و الفرق بین الصفتین هو:إن اللّهو عمل بلا هدف،بینما اللعب عمل بهدف غیر محترم، و قد تکون حیاة امرئ لهوا،حینما لا یضع لنفسه أهدافا،أو أن تکون اهتماماته مادیة و سطحیة و بالتالی غیر محترمة کالأکل و الشرب و الجنس.

و الأهداف التی تقتصر علی الوصول لمرکز حساس،أو ثروة عظیمة،أو امتلاک وسائل ترفیهیة،دون امتلاک الفاعلیات البشریة التی تغیّر مجری الأحداث،هی مجرد أهداف غیر محترمة.

و قد یضع الإنسان أهدافا لحیاته الدنیا،و لکنه لا یستطیع أن یجزم أن بامکانه تحقیق هذه الأهداف،و هل إن الموت سیفصل بینه و بین ما یتمنی،و حتی لو حققها فهل ستستمر معه طویلا أم لفترة محدّدة؟
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إن هذه الأهداف هی الأخری لیست أهدافا جدیة لتعلقها بالحیاة الدنیا فقط، و التی تعتبر لعبا-حسب التعبیر القرآنی-

و ذات مرة کان النبی الأعظم صلی الله علیه و آله جالسا بین أصحابه،فخط علی الأرض ثلاثة خطوط،فقیل له:یا رسول اللّه ما هذه الخطوط؟فقال:هذا ابن آدم مشیرا إلی الخط الأول،و هذه أمانیه مشیرا إلی الخط الثالث،فقیل له:و ما الخط الأوسط؟فأجاب صلی الله علیه و آله :هو الموت الذی یحول بین بنی آدم،و بین أمانیه،فالعاقل هو الذی یجعل الحیاة قنطرة للآخرة.

کل إنسان مفطور علی معرفة اللّه سبحانه،و لکن قد یفصل بینه و بین المعرفة حجب الغفلة و النسیان و الهوی،فاذا ارتفعت هذه الحجب صارت الرؤیة واضحة، و لنأخذ مثالا من واقع الحیاة:عند ما یمرض ابنک،و تفتقد الطبیب المعالج،عندئذ تزول جمیع حواجز الجبت و الطاغوت،و تعرف اللّه و تتصل به،و یکون دعاؤک نابعا من صمیم فؤادک،و ما أن یتشافی حتی تنسی اللّه و نعمته علیک.

فالإنسان لا یعرف اللّه إلاّ عند الحاجة،و عند ما تنتهی حاجته تنتهی معرفته معها،فعند ما یرکب السفینة،و یمخر بها عباب المحیطات الشاسعة،و تتلقفه الأمواج الهادرة،حینها فقط یتوجه قلبه بکل إخلاص إلی اللّه سبحانه.

إنه اللّه الذی تلجأ إلیه،و یتصل به قلبک فی أوقات الحاجة،حین تسد جمیع الطرق أمامک،و لا یبقی لک من منفذ من البلاء،حینها لا یبقی إلاّ أن تطرق أبواب السماء بدعائک الخالص،و المشوب بالعجز أمام قدرة اللّه،حینذاک یأتیک الرد إلهیا فتزول جمیع العوائق و المشکلات،و هذه هی آثار اللّه،و بها نعرفه.

ثم یبین اللّه فی آخر آیات هذه السورة نعمة اللّه علی أهل مکة حین جعل لهم حرما آمنا و یتخطف الناس من حولهم.
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و لکنهم مع وجود هذه النعمة عندهم تراهم یؤمنون بالباطل و یکفرون باللّه، و یکذبون رسوله،و هذه عادة أصحاب القری ان یکذبوا و ینسوا ما أنعم اللّه علیهم به،بل و قد یتخذون من النعم مادة للفساد.

و بعکس أولئک الذین آمنوا باللّه و بالرسول و اتبعوه و عزروه و جاهدوا معه.إن اللّه لیهدینّهم سبلهم. جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ ،و إن اللّه مع المحسنین،و سیحیق ربنا بالذین کفروا جهنم و بئس المهاد.




بینات من الآیات:

[64] وَ مٰا هٰذِهِ الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا إِلاّٰ لَهْوٌ وَ لَعِبٌ إن الحیاة الدنیا بصورتها العادیة،و مقوماتها،و أبعادها المادیة مجرد لهو أو لعب بلا هدف،فالأهداف الجدیة ترتبط جدیتها بمدی ارتباطها بالحیاة الآخرة، و القضایا الغیبیة.

وَ إِنَّ الدّٰارَ الْآخِرَةَ لَهِیَ الْحَیَوٰانُ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ و فی الدار الآخرة تتوفر جمیع مقومات الحیاة من الخلود الأبدی،و اللذات الجمّة،و الراحة النفسیة الممتزجة بالطمأنینة،فیتخلص المؤمن من هموم الدنیا، و مشاغل الحیاة.

[65] فَإِذٰا رَکِبُوا فِی الْفُلْکِ دَعَوُا اللّٰهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ فَلَمّٰا نَجّٰاهُمْ إِلَی الْبَرِّ إِذٰا هُمْ یُشْرِکُونَ تبین هذه الآیة الحالات النفسیة للإنسان فی بعض مواقفه الحیاتیة،فحینما اضطر و احتاج إلی اللّه سبحانه،أقرّ له بالحکمیة و السیادة،و جعل له الولایة
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و السیطرة علی الکون و الحیاة،و هو الذی کان یعارض الرسل،و یکفر باللّه بالأمس،فما عدی مما بدی؟! و لکن ما أن تطأ قدماه ساحل الأمان،و یبتعد عن الخطر،و یستغنی عن الضرورة،حتی ینقلب علی عقبیه،و یکفر باللّه،و یشرک به فی قدرته و سلطانه، «فما للّه للّه،و ما لقیصر لقیصر»؟! کما أنّ هذه الآیة تبیّن حقیقة وجود اللّه،و هیمنته علی الکون،

فقد قال رجل للإمام الصادق علیه السلام : یا ابن رسول اللّه دلّنی علی اللّه ما هو؟فقد أکثر علیّ المجادلون و حیّرونی فقال له:یا عبد اللّه هل رکبت سفینة قطّ؟قال نعم،قال:

فهل کسر بک حیث لا سفینة تنجیک،و لا سباحة تغنیک؟قال:نعم،قال:فهل تعلّق قلبک هنا لک أنّ شیئا من الأشیاء قادر علی أن یخلّصک من ورطتک؟قال:

نعم،قال الصادق علیه السلام :فذلک الشیء هو اللّه القادر علی الإنجاء حیث لا منجی، و علی الإغاثة حیث لا مغیث (1)إذا أردت أن تعرف اللّه فارکب الأهوال،و ستعرف اللّه حیث لا ینفعک مال و لا بنون،و حینها ینفتح أمامک باب المعرفة الإلهیّة،و تری آثار رحمة اللّه.

[66] لِیَکْفُرُوا بِمٰا آتَیْنٰاهُمْ وَ لِیَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ و لقد أنعم ربنا علی الإنسان بنعمة العقل و الفطرة و البصیرة،و لکن الإنسان یترک عقله إلی جهله،و بصیرته إلی عماه،و فطرته النقیة إلی شهواته الشائبة.

و التمتع مجرد اثارة عاجلة لأعصاب الإنسان و شهواته، و المشکلة فی الإنسان انه
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یعتبر المتعة هدفه فی الحیاة،و هذا الاعتقاد ناتج من الکفر بالقیم و الغیب و الروح، و المتعة لا تتعدی بضع ثوان یشعر فیها الإنسان بالسعادة الوهمیة،و لکن لا یعلم انه یحتطب علی ظهره وزرا،و لذا

جاء فی الدعاء: «اللهم إنی أعوذ بک من ذنوب ذهبت لذاتها و بقیت تبعاتها ».

و سیعلم الکفار یوم القیامة فداحة الخطأ الکبیر،حین فصلوا المتعة عن اطارها السلیم،و فرّغوها من مضمونها الرفیع،و جعلوها ممارسات حیوانیة،تهبط بالإنسان إلی حضیض الرذیلة و الشقاء.

[67] أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنّٰا جَعَلْنٰا حَرَماً آمِناً وَ یُتَخَطَّفُ النّٰاسُ مِنْ حَوْلِهِمْ میزة القرآن انه یستخرج أمثلة من واقع الحیاة لا من وهم و خیال،و لقد کانت الجزیرة العربیة عبر التاریخ مسرحا واسعا للنهب و السلب،و انتهاک الحقوق، و تضییع الکرامات،حیث أصبح الإنسان لا یأمن علی نفسه،أو ماله،أو عرضه، و حتی دینه،و کان شعار العرب حینذاک السیف،و دثارهم الخوف،فمنّ اللّه علیهم بنعمة الأمان و الرّخاء و الشبع،و أنزل منهاجه لتنظیم العلاقات الاجتماعیة و السیاسیة و الاقتصادیة علی أسس العدل و الحریة و التکامل و غیرها من مبادئ الانسانیة التی لا یختلف علیها العقلاء،و لا تختلف مع سمو تطلعات الإنسان و أهدافه.

أَ فَبِالْبٰاطِلِ یُؤْمِنُونَ وَ بِنِعْمَةِ اللّٰهِ یَکْفُرُونَ فوا عجبا للإنسان علی جهله و کفره،و هل هناک شیء أوضح من نعم اللّه علی الإنسان لکی یکفر بها؟!
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إن اتباع الهوی،و السیر وراء المصالح و الأهداف الشخصیة،تحوّل الباطل إلی حقیقة،و الکفر بالنعم إلی واجب شرعی.

[68] وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَریٰ عَلَی اللّٰهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِالْحَقِّ لَمّٰا جٰاءَهُ أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْکٰافِرِینَ أکثر الناس ظلما لنفسه و للآخرین هو من ینبذ القیم الإلهیة،و یستبدلها بقیم بشریة شیطانیة،و أخطر الکفار من أنکر القیم،و افتری علی اللّه الکذب فی أحکامه،و لذا کان حد منکر الصلاة القتل شرعا،فالذی یؤمن بالصلاة و لا یقوم بها قد توجد لدیه قابلیة القیام بها فی المستقبل،أما الذی یکفر بها من الأساس، و یضع لنفسه تشریعات مزاجیة لا یجدی معه إلاّ حدّ السیف.

و یکمن الخطر فی هذا الإنسان حین یلبس الباطل أثواب الحقّ،و یفیض علی الباطل صبغة السمو و الالوهیة،و عادة ما تکون دوافع الکفر نفسیة کالکبر،أو الغرور،أو ترسخ تقالید الآباء فی النفس،و لکن هل یعتقد هؤلاء إن جهنم لا تکفیهم جمیعا؟!بلی..إن بها مثوی للکافرین و المتکبرین منذ أن خلق ربنا آدم علیه السلام و إلی یوم القیامة،و لیس ذلک علی اللّه بعزیز.

[69] وَ الَّذِینَ جٰاهَدُوا فِینٰا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنٰا وَ إِنَّ اللّٰهَ لَمَعَ الْمُحْسِنِینَ و یقفز إلی واجهة التفکیر سؤال:ماذا نعمل لکی لا تتبدل قیمنا؟و کیف نهتدی إلی السبیل القویم؟ تجیب هذه الآیة الکریمة بأن شرط الهدایة هو الجهاد،لأن الجهاد یبعد الإنسان عن حب الذات و الأنانیات المقیتة،و عند ما یکون الإنسان مجاهدا،فان أبواب
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العلم و المعرفة ستکون مشرعة أمامه،و ما علیه سوی الجدّ و الاجتهاد.

و الإحسان شرط رئیسی فی المحافظة علی القیم،لأنه یبعد الإنسان عن استغلال القیم لمصالحه الخاصة،بل یوجهها نحو خدمة الناس.
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المجلد 10


اشارة
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سورة الروم


اشارة

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ





فضل السورة:

فی کتاب ثواب الأعمال للشیخ الصدوق بإسناده إلی أبی عبد الله علیه السلام قال:

«من قرأ سورة العنکبوت و الروم فی شهر رمضان لیلة ثلاث و عشرین فهو- و اللّه یا أبا محمد-من أهل الجنة لا استثنی فیه أبدا،و لا أخاف أن یکتب اللّه علی یمینی إثما،و إنّ لهاتین السورتین من اللّه مکانا » تفسیر نور الثقلین/ج(4)/ص(169)
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الإطار العام


الاسم:

استوحی اسم السورة من واقعة تاریخیة هامة جرت بین الروم الذین کانوا علی هدی المسیح بن مریم علیهاالسلام ظاهرا،و بین الفرس، فی عصر الرسول صلی الله علیه و آله .

تدور آیات هذه السورة حول عدة محاور،أبرزها:

أ-تبصیر الإنسان بهیمنة الربّ علی السموات و الأرض،و أنّ هناک تقدیرا ظاهرا،و قضاء خفیّا،و یضرب القرآن مثلا من هذه الحقیقة بغلبة الفرس علی الروم فی أدنی الأرض،کیف أنّها جرت ضمن تقدیرات الخلیقة،إلاّ أنّه ینبئنا بقضاء اللّه الذی لا یردّ بنصر اللّه،و هذا وعد إلهی لا یخلف،بید أنّ أکثر الناس لا یعلمون سوی الظاهر من الحیاة الدنیا.

و أعظم ما یجهله أغلب الناس من الحیاة:أنّ اللّه خلقها بالحق و أجل مسمّی،
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و لذلک تری الظالمین قد دمّروا حین خالفوا الحق،و لکن عند ما حان أجلهم،بالرغم من شدة قوّتهم و عظیم عمرانهم.

ب-و یتّصل هذا المحور بالمحور الثانی،ألا و هو مسئولیة الإنسان عن أفعاله دون أن یقدر الشرکاء المزعومون علی نجاته من جزاء السیئات.

و یطول الحدیث حول هذا المحور(16/12)و(45/28)حیث یبیّن القرآن أنّ المجرمین یبلسون عند قیام الساعة،و أنّ الناس یومئذ یتفرّقون بین صالحین یجزون و کافرین یحضرون فی العذاب.

و یحتجّ الذکر وجدانیّا لوحدانیة الربّ و ضرورة إخلاص الدین له و تطهیره من دنس الشرک،و یحذّر من الشرک فی السیاسة باتباع القادة الذین لم یأمر اللّه باتّباعهم،و من الشرک فی الاجتماع بالتحزّب و التوسل بغیر اللّه،و من الشرک فی الاقتصاد بالاستئثار بالثروة و عدم إنفاقها فی سبیل اللّه،و کذلک بالربا الذی لا یربو عند اللّه.

و یبیّن القرآن أنّ ما یظهر من الفساد فی البر و البحر إنّما هو بما کسبت أیدی الناس،و أنّ الحکمة منه:تحسیس الناس بنتائج بعض أعمالهم السیئة،لعلّهم یرجعون عن غیّهم.

و هذا دلیل واضح علی المسؤولیة،و هناک دلیل آخر یتمثّل فی عاقبة المشرکین من قبل الذین یأمر اللّه بالسیر فی الأرض للنظر فی نهایتهم.

ج-و لکی یعی البشر مسئولیته أکثر فأکثر،لا بدّ أن یؤمن بالساعة،حین یبعث للجزاء.و هذا هو المحور الثالث و الأهم فی السورة.و لکن کیف یؤمن البشر بالبعث،و هوی نفسه،و شیطان قلبه یزیّنان له سوء عمله،و یطوّلان أمله،و یلقیان
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فی روعه الشبهات؟ و الجواب:بمعرفة اللّه.ألیس اللّه بقادر علی أن یعید الإنسان بعد هلاکه؟ بلی.أو لیس حکیما،و من حکمته أن یجزی الصالحین بالحسنی و الکفار بالنار؟ بلی.إذا فالساعة آتیة لا ریب فیها.

و لیزداد المؤمن معرفة بخالقه،فیزداد إیمانا و تصدیقا بالنشور،و وعیا للساعة، یذکّرنا الربّ بآیاته المبثوثة فی الآفاق و المحسوسة فی النفس مساء و صبحا و عشیّا و عند الظهیرة،و التی یتجلّی بها أنّ حقّ التسبیح و الحمد للّه وحده.

و یهدینا إلی روعة الحیاة،و کیف یخرج الحیّ من المیت و المیت من الحی، و یأمر بالتفکر فی أنفسنا:کیف خلقنا من التراب،ثم جعل لنا أزواجا نسکن إلیها،و یأمرنا بتعلّم آیاته فی السماء و الأرض،و فی اختلاف ألسنة الناس،و کیف ننام لیلا ثم یبعثنا نهارا لاکتساب المعائش،و یذکّرنا بنعمة الغیث الذی یحیی به الأرض بعد موتها،و یلفت نظرنا إلی عظمة السموات و الأرض..و یستدل بذلک کلّه علی أنّه عزیز حکیم(27/17).

و مرة أخری یبیّن لنا نعمة الریاح التی تبشّر ببرکات الغیث،کما تحمل الفلک،و توجب الشکر،و یصف لنا سبحانه نزول الغیث بأروح وصف،و یأمرنا بأن ننظر الی آثار رحمته،و کیف یحیی الأرض بعد موتها..ثم یذکّرنا بأنّه سبحانه علی کلّ شیء قدیر.

و یبیّن لنا آیاته فی أنفسنا:کیف نتقلّب بین ضعف و قوة،ثم ضعف و شیبة، و یذکّرنا-مرة أخری-بأنّه العلیم القدیر(51/46).

و یصوّر لنا بعض مشاهد القیامة حیث یعالج طول الأمل عند الإنسان،و أنّه لا
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ینفعه یومئذ عذر و لا هو یستتاب.

و بالإضافة إلی هذه المحاور نجد فی السورة حدیثا مبثوثا بین أرجائه عن شروط المعرفة،و عن أهمیتها،و أنّ فی القرآن من کلّ مثل.

کما أنّ السورة فذکّرنا بالزمن،و موقف المؤمنین منه،و ضرورة الصبر حتی یأتی وعد اللّه.
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سورة الرّوم


[سورة الروم (30): الآیات 1 الی 10]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . الم (1) غُلِبَتِ اَلرُّومُ (2) فِی أَدْنَی اَلْأَرْضِ وَ هُمْ مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِمْ سَیَغْلِبُونَ (3) فِی بِضْعِ سِنِینَ لِلّٰهِ اَلْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ بَعْدُ وَ یَوْمَئِذٍ یَفْرَحُ اَلْمُؤْمِنُونَ (4) بِنَصْرِ اَللّٰهِ یَنْصُرُ مَنْ یَشٰاءُ وَ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلرَّحِیمُ (5) وَعْدَ اَللّٰهِ لاٰ یُخْلِفُ اَللّٰهُ وَعْدَهُ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ اَلنّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ (6) یَعْلَمُونَ ظٰاهِراً مِنَ اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ هُمْ عَنِ اَلْآخِرَةِ هُمْ غٰافِلُونَ (7) أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا فِی أَنْفُسِهِمْ مٰا خَلَقَ اَللّٰهُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا إِلاّٰ بِالْحَقِّ وَ أَجَلٍ مُسَمًّی وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ اَلنّٰاسِ بِلِقٰاءِ رَبِّهِمْ لَکٰافِرُونَ (8) أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی اَلْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کٰانُوا أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّةً وَ أَثٰارُوا اَلْأَرْضَ وَ عَمَرُوهٰا أَکْثَرَ مِمّٰا عَمَرُوهٰا وَ جٰاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ فَمٰا کٰانَ اَللّٰهُ لِیَظْلِمَهُمْ وَ لٰکِنْ کٰانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (9) ثُمَّ کٰانَ عٰاقِبَةَ اَلَّذِینَ أَسٰاؤُا اَلسُّوایٰ أَنْ کَذَّبُوا بِآیٰاتِ اَللّٰهِ وَ کٰانُوا بِهٰا یَسْتَهْزِؤُنَ (10)





اللغة

4[بضع]:البضع القطعة من العدد ما بین الثلاثة الی العشرة، و هو من بضعته أی قطعته.
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9[و أثاروا]:من الآثار بمعنی التقلیب،لأجل الزرع و الإنبات.

10[السوآی]:العقوبة المتناهیة فی السوء.
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لِلّٰهِ الْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ بَعْدُ


هدی من الآیات:

تبین آیات هذا الدرس الأوّل من سورة الروم،العوامل الخفیّة التی تغرب عن بال کثیر من الناس،و یضرب اللّه سبحانه مثلین علی ذلک:

الأوّل:الهزیمة التی لم تلبث أن تحوّلت إلی انتصار للروم،الذین کانوا یعتبرون أصحاب رسالة مقارنة مع الفرس الذین کانوا مجوسا.

و قد کان الکفار-الذین یعلمون ظاهرا من الحیاة الدنیا-قد تفاءلوا بانکسار الروم،بید أنّ اللّه سبحانه أکدّ نصر عباده،و هکذا کان حیث فرح المؤمنون بنصر اللّه.

الثانی:یضرب اللّه مثلا لأولئک الذین امتلکوا حضارة کانوا أشدّ قوة،و أثاروا الأرض و عمروها أکثر مما عمروها،و کذبوا برسالة اللّه لما جاءتهم.

إنّ الناظر البسیط الساذج سیظن أنّ تلک الحضارة لن تبید أبدا،و لکن من ینظر
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إلی عواقب الأمور،و یستدلّ بالظواهر عمّا وراءها من السنن الخفیّة،فیری فی الحضارة مثلا جراثیم التخلف،و الظلم،و البغی،و سحق الکرامات،یعرف أنّها حضاره هالکة فی سنوات تطول أو تقصر حسب حجم الانحراف فیها،الا أن یغیّروا ما بأنفسهم.


بینات من الآیات:

(1) الم -کما سبق القول-ربما تکون هذه الحروف المقطّعة إشارة إلی القرآن الحکیم،و تهدینا هنا إلی عظمة کشف القرآن لأسرار الخلیقة،و ربما تکون رموزا لا یهتدی إلیها سوی أولیاء اللّه.

(2) غُلِبَتِ الرُّومُ انتصرت الفرس علی الروم،و کان المسلمون یأملون انتصار الروم،لأنهم مثلهم أصحاب رسالة،بعکس الفرس.

(3) فِی أَدْنَی الْأَرْضِ فی الشرق الأدنی.و قد روی التاریخ أنّ حربا طاحنة دارت رحاها خلال (24)عاما بین الفرس و الروم بین السنین(628/604)و هاجم القائدان الفارسیان(شهر براز)و(شاهین)الأراضی المستعمرة للروم،و احتلّت القوات الفارسیة الشامات و مصر و آسیا الصغری،و کان ذلک حوالی السنة السابعة من بعثة الرسول. (1)
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1- 1) تفسیر نمونه/ص(369)/ج(16). 




و لقد سجّل القرآن أعظم الحوادث التاریخیة،و بیّن عبرها و البصائر التی نستوحیها منها،و هکذا اختصر هنا الإشارة إلی تلک الحادثة،ثم أشار إلی نهایة الحرب فقال:

وَ هُمْ مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِمْ سَیَغْلِبُونَ إنّهم سوف ینتصرون بعد أن غلبوا و انهزموا.و هذه نبوءة قرآنیة بدأ اللّه بها سورة الروم،لکی لا ننخدع بظاهر الأمور،بل نری القوی الخفیّة التی تکمن وراءها.

فبالرغم ممّا حقّق الفرس من انتصار،إلاّ أنّ هذا الانتصار کان مقدمة لانتکاستهم،لأنّ هذا الانتصار کان سببا لترهّلهم،و استرخائهم،و کان من أسباب انتکاستهم انتشار الطبقیة المقیتة.

و فی عام(622)قاد الإمبراطور الرومانی(هر قل)حملة مضادة،و ألحق هزائم متتالیة بجیش الملک الإیرانی(خسرو)،و استمرت حملاته لعام(628)حیث صادف العام الخامس أو السادس للهجرة،حیث کانت الجزیرة العربیة تشهد ولادة حضارة إلهیّة،و تتوالی انتصارات المسلمین،و لعلّ أعظمها عسکریّا تمثّلت فی هزیمة الأحزاب فی حرب الخندق،و اعتراف قریش بقوّة المسلمین فی صلح الحدیبیة.

(4)و بعد بضع سنین إذا بالروم ینتصرون علی الفرس،و تتحقّق نبوءة القرآن فیهم.

فِی بِضْعِ سِنِینَ و هذا التعبیر یدلّ علی تأثیر عامل الزمن علی جریان سنن اللّه،فبعض الناس یریدون أن تجری سنن اللّه بلا أجل،و هذا لا یکون،لأنّه یتنافی و حکمة الابتلاء،
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و قد جاء فی الأثر:أنّ الفترة بین دعوة موسی و استجابة اللّه له کانت أربعین سنة.

فقد روی عن زرارة عن أبی جعفر علیه السلام قال:

أملی اللّه تعالی لفرعون ما بین الکلمتین أربعین سنة ثم أخذه اللّه نکال الآخرة و الأولی،و کان بین أن قال اللّه عز و جل لموسی و هارون:« قَدْ أُجِیبَتْ دَعْوَتُکُمٰا »و بین أن عرّفه الإجابة أربعون (1)ثم یؤکد القرآن أنّ هذه السنة إنّما هی سنّة ظاهرة،و أنّ السنّة الخفیّة،و الاسم الأعظم بید اللّه،الذی یشاء أن ینتصر الفرس أو ینهزموا،أو ینهزم الروم أو ینتصروا،إذا ما غیّر أیّ طرف ما بأنفسهم-سلبا أو إیجابا-.

لِلّٰهِ الْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ بَعْدُ و هذه الآیة تعبیر عن کلمة«إنشاء اللّه»فإذا شاء اللّه سینتصر الروم علی الفرس،و إن لم یشأ لا ینتصرون،قال تعالی: وَ لاٰ تَقُولَنَّ لِشَیْءٍ إِنِّی فٰاعِلٌ ذٰلِکَ غَداً إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اللّٰهُ (2)کما أنّ هذه الآیة تهدینا إلی سنّة الحریّة التی ضمنها اللّه للإنسان لیبتلیه فی الدنیا،إذ جعل ربّنا لنفسه البداء فی کل شیء و لا یکون لایّ شیء فرض حتم علیه،إلاّ ما حتّم علی نفسه و وعد به فلا یخلف وعده سبحانه.

وَ یَوْمَئِذٍ یَفْرَحُ الْمُؤْمِنُونَ بماذا یفرح المؤمنون؟
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بِنَصْرِ اللّٰهِ یَنْصُرُ مَنْ یَشٰاءُ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ فبعزّته یأخذ الکافرین،و برحمته یفتح للمؤمنین.

(6)لا شیء یحدّد أو یعجز إرادة الربّ العزیز المقتدر،و کل شیء مستجیب طوعا أو کرها لمشیئته التی لا ترد،و لکن ذلک لا یعنی أنّه سبحانه یرید شیئا بلا حکمة أو یخلف وعدا أو ینقض عهدا،کلا..لقد وعد عباده الصالحین النصر،و هو لا یخلف وعده أبدا.

وَعْدَ اللّٰهِ لاٰ یُخْلِفُ اللّٰهُ وَعْدَهُ و انّما یخلف العاجز أو الجاهل،و ربّنا عزیز علیم.

وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ النّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ فتراهم یرکنون إلی الظالمین خشیة بطشهم،و لا یأوون إلی رکن الحق الذی وعد اللّه بنصره.

(7)أکثر الناس لا یعلمون طبیعة الدنیا،لأنهم:

یَعْلَمُونَ ظٰاهِراً مِنَ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا وَ هُمْ عَنِ الْآخِرَةِ هُمْ غٰافِلُونَ فهم غافلون عن عواقب الأمور،و إنّما یرون ظاهر الأمور،و من العواقب التی یغفلون عنها النشور.

إنّ الآخرة هی غیب الدنیا،و الدنیا منطویة علیها،و لکنّ أکثر الناس ینظرون إلی هذا الظاهر المشهود دون ذلک الغیب.إنّهم ینظرون إلی سلطة الجبابرة و لا یعلمون أنّ سنة اللّه(التی یسمونها بلغتهم المادیة قانون الطبیعة)تقتضی زوال
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الظلم،لأنّه باطل،و لأنّ المظلوم یثور ضدّه.و لأنّ صراع الظالمین کفیل بالقضاء علیهم و..و..

و إنّ سنن اللّه تجری و لکن عبر مسیرة الزمن،فکما أنّ من یزرع القمح سوف یحصده بعد مدة،کذلک من یزرع الظلم سوف یحصد الانقلاب،و لکن بعد مدّة أیضا.

و هذه هی حقیقة الجزاء التی تتجلّی جزئیا فی عواقب الأمور فی الدنیا،بینما تتجلّی فی الآخرة بصورة تامّة،حیث یجزی المرء علی أعماله هنا لک الجزاء الأوفی.

و لعلّ کلمة الآخرة هنا تدلّ علی عاقبة الأمر سواء قبل الموت أو بعده،حیث فسرها البعض بالعاقبة فی الدنیا،بینما الکلمة تطلق عادة علی ما بعد الموت،و إنّما نستوحی من الکلمة هذا المعنی الشامل لأنّ الدنیا و الآخرة فی منطق القرآن- حسبما یبدو لی-لا تنفصلان،إنّما هما حقیقة واحده تنکشف لذوی الأبصار فی الدنیا،و لا تنکشف لغیرهم إلاّ بعد الموت.

(8)أو لا ینظرون إلی أنّ ترکیبة الحیاة قائمة علی أساس الحق،و الأجل؟ فالزمن جزء من الکون،لأنّ الکون متغیّر،و التغیّر جزء من الکون،و الزمن جزء من التغیّر.

أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا فِی أَنْفُسِهِمْ مٰا خَلَقَ اللّٰهُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا إِلاّٰ بِالْحَقِّ وَ أَجَلٍ مُسَمًّی و الأجل المسمّی یدلّ علی:

أولا:أنّ اللّه إنّما خلق الکون بحکمة و لهدف محدّد سلفا،و کذلک الإنسان
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فما هو الهدف من خلقه الإنسان؟الهدف لیس إلاّ البعث بعد الموت.

ثانیا:هذه الآیة تدلّ علی أنّ الکون ینتهی لأنّه لأجل مسمّی.

و جاء فی الحدیث القدسی:

«یا ابن آدم إنّما أنت أیّام فإذا مضی یوم فقد مضی بعضک » إنّ النظرة الجامدة إلی الخلیقة مسئولة عن أخطاء منهجیّة عدیدة،و من لم یحسب للزمن حسابه فإنّه لیس فقط لا ینجح فی حیاته،و یأوی إلی ظلّ الکسل و الترهّل،بل و أیضا لا یعی حقیقة الدنیا التی جعل الأجل جزء هامّا فیها.

من جهة ثانیة:إنّ الحق الذی یعنی جملة السنن الإلهیة أساس الخلیقة،فما من شیء إلاّ و تحیط به أنظمة إلهیّة تحدّد مسیرته.

و إذا تعمّق الإنسان فی هاتین الحقیقتین الحق و الأجل اهتدی إلی الإیمان بالبعث و النشور،لأنّه یعرف أنّ الأساس الذی خلق علیه الخلق هو ذاته الأساس الذی خلق به الإنسان.

وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النّٰاسِ بِلِقٰاءِ رَبِّهِمْ لَکٰافِرُونَ (9) أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ لینظروا بأعینهم تجسید تلک الحقائق التی سبقت.

کٰانُوا أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّةً وَ أَثٰارُوا الْأَرْضَ وَ عَمَرُوهٰا أَکْثَرَ مِمّٰا عَمَرُوهٰا
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فلا ینخدع البشر بما صنعه،من أسلحة تدمیریّة،و من إثارته للأرض و استخراج خیراتها،و استنبات و تحسین نوعیّة المزروعات،و لا ینخدع بما عمّر من ناطحات السحب و المحطّات و..و..

یجب أن نفکّر حقّا فی العاقبة،بالرغم من أنّنا نراهم أشد قوّة،و إثارة للأرض،و عمارة لها.

وَ جٰاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ لقد أکمل اللّه لهم الحجّة،فأرسل الرسل ینذرونهم من اللّه و من عذابه،فلما کذّبوا برسله:

فَمٰا کٰانَ اللّٰهُ لِیَظْلِمَهُمْ حین أرسل علیهم عذابه الوبیل.

وَ لٰکِنْ کٰانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (10)بعد ذلک یذکّرنا الربّ بأحد سننه و تقادیره فی الحیاة و التی قد لا یراها البعض،و هی:إنّ عاقبة الذین أساؤا ستکون السوأی،بأن یکذّبوا بآیات اللّه، و من ثمّ الاستهزاء بها،و هذه الآیة-فی الواقع-تهزّ الإنسان من الأعماق،ذلک أنّ الشیطان حین یخدع البشر یهوّن علیه السیئات إلی أن یستدرجه من الذنب الصغیر إلی أکبر منه،حتی تغطّی الذنوب کلّ أعماله،و من ثمّ یأتی إلی عقیدته و یسلبها منه،و یترکه فی جهنّم،و إنّ السیئات تشبه منحدرا، کلما هوی أکثر کلّما ازدادت جاذبیة الأرض و ضعفت مقاومته.

و لکنّ السؤال:کیف یصل البشر إلی هذه المرحلة من الضلال،فیکذّب بآیات
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اللّه و یستهزأ بها؟ و الجواب:إنّ للإنسان فی داخله قوة تبریریة،تبرّر لضمیره فعل السیئات،فقد یری-مثلا-یتیما یمسک قطعة خبز یأکلها،فیسلبها منه،و یأخذها عنوة،ثم یشعر بوخز الضمیر،و عتاب الوجدان،فیعمل علی تبریر عمله،بمجموعة من الأعذار المعلّبة،فیقول مثلا:أولا:أنا جائع و الیتیم لیس بجائع،ثانیا:الناس یعطون الیتیم و لا یعطوننی،و من الذی یقول بأن الیتیم لیس بسارق للخبزة،و إلاّ لما أکلها بعیدا عن الأنظار؟!و أخیرا:من الذی یدّعی بوجود العطف علی الیتیم؟!و شیئا فشیئا تتبدّل قیم هذا الإنسان حتی یصدّق قناعاته الجدیدة،فهذا الذی عمل الذنب بدافع الغریزة-الجنس،الجوع،الخوف....-یفعل الذنب بعدئذ بدافع التعوّد علی الذنب نفسه،فیصبح مجرما محترفا.

و هکذا کان نمرود و فرعون و سائر المستکبرین،فهم لم یدّعو الالوهیّة من أوّل یوم،بل استدرجهم الشیطان حتی أنساهم ذکر اللّه،و أصبحوا کذلک یکذّبون بآیاته،و یستهزءون بها..من هنا یجب علی الإنسان أن یحسب حساب الخطوة الأخیرة حینما یقرر اتباع الشیطان فی الخطوة الأولی،یقول اللّه تعالی:

ثُمَّ کٰانَ عٰاقِبَةَ الَّذِینَ أَسٰاؤُا السُّوایٰ أَنْ کَذَّبُوا بِآیٰاتِ اللّٰهِ وَ کٰانُوا بِهٰا یَسْتَهْزِؤُنَ السوأی:مؤنّث الأسوء،أی کانت عاقبتهم أسوء عاقبة.

و نعوذ باللّه فهذا البشر الضعیف الحقیر المستکین المحتاج لیس فقط یکذب بآیات اللّه،بل و یستهزأ بها.
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[سورة الروم (30): الآیات 11 الی 18]


اشارة

اَللّٰهُ یَبْدَؤُا اَلْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (11) وَ یَوْمَ تَقُومُ اَلسّٰاعَةُ یُبْلِسُ اَلْمُجْرِمُونَ (12) وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ مِنْ شُرَکٰائِهِمْ شُفَعٰاءُ وَ کٰانُوا بِشُرَکٰائِهِمْ کٰافِرِینَ (13) وَ یَوْمَ تَقُومُ اَلسّٰاعَةُ یَوْمَئِذٍ یَتَفَرَّقُونَ (14) فَأَمَّا اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ فَهُمْ فِی رَوْضَةٍ یُحْبَرُونَ (15) وَ أَمَّا اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا وَ لِقٰاءِ اَلْآخِرَةِ فَأُولٰئِکَ فِی اَلْعَذٰابِ مُحْضَرُونَ (16) فَسُبْحٰانَ اَللّٰهِ حِینَ تُمْسُونَ وَ حِینَ تُصْبِحُونَ (17) وَ لَهُ اَلْحَمْدُ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ عَشِیًّا وَ حِینَ تُظْهِرُونَ (18)



اللغة

12 یُبْلِسُ :الإبلاس الیاس من الخیر،و قیل:هو التحیر عند لزوم الحجة.
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فَسُبْحٰانَ اللّٰهِ حِینَ تُمْسُونَ وَ حِینَ تُصْبِحُونَ


هدی من الآیات:

المجرمون لا یعرفون الحقیقة إذ تحتجب عنهم فلا یرونها،أو لا یرونها بوضوح کاف،لأنّ قدرة الإنسان التسویلیّة-حسب تعبیر القرآن-تظلّ تزیّن له أفعاله السیئة حتی تسلب عقله و لا یکتشف الحقیقة إلاّ بعد فوات الأوان،و عند ما یموتون أو ینزل بهم عذاب حینها یستیقظون من غفلتهم،و یعرفون أنّه کان بإمکانهم أن یصبحوا من أهل الجنة فصاروا من أهل النار.

و فی ذلک الیوم یتفرّقون،و یتمیّز المؤمنون عن المجرمین،أمّا المؤمنون فهم فی روضات یحبرون،بینما یلقی المجرمون فی النار،و نتساءل:کیف یمکن للإنسان الخروج من دائرة الجریمة التی یرتکبها،إما بسبب ضغط شهواته و أهوائه،أو بضغط الآخرین کالمجتمع و الطاغوت،و یتخلّص من الآثار التی تتحوّل بمرور الوقت إلی حجاب غلیظ یحجبه عن الحقیقة.

الجواب نجده فی

الحدیث المروی عن أمیر المؤمنین علیه السلام حیث قال و هو یوصی
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أصحابه بالصلاة:

«أرأیتم إلی الحمّة تکون علی باب الرجل فهو یغتسل منها فی الیوم و اللیلة خمس مرّات،فما عسی أن یبقی علیه من الدرن؟! » (1)فالصلاة تغسل ذنوب البشر،و لهذا السبب یذکّرنا ربّنا سبحانه فی آخر هذا الدرس بأوقات الصلاة.


بینات من الآیات:

(11)لکی لا یسترسل الإنسان فی ارتکاب السیئات فتنتهی به إلی العاقبة السوءی یذکّره الربّ سبحانه بالساعة،حین یقدم الناس للحساب بین یدی اللّه العلیم القدیر.

و بإیجاز بلیغ یبیّن السیاق الحجّة علی الساعة:أو لیس اللّه قد بدأ الخلق؟فهو إذا یعیده کما بدأه،و هنا لک یرجع الناس الیه للحساب.

اَللّٰهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ أی یعید الخلق بعد الفناء.

إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ یعنی حین تعودون فإنّکم تعودون إلیه.

و یحتمل أن یکون معنی«ثم یعیده»أی یطویه بالفناء،کما نشره بالخلق، ثم الیه یرجعون بالخلق من جدید.
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(12)و حین الرجوع إلی اللّه ماذا سیکون مصیر المجرمین؟ فی ذلک الیوم یلوذ المجرمون-الذین طالما برّروا بألسنتهم الحادّة جرائمهم- إلی الصمت البائس،لأنّ الحزن الناشئ من الیأس قد أحاط بقلوبهم.

وَ یَوْمَ تَقُومُ السّٰاعَةُ یُبْلِسُ الْمُجْرِمُونَ جاء فی القاموس:أنّ المبلس من لا خیر عنده أو عنده بلاس،و فی مفردات الراغب:الإبلاس الحزن المعترض من شدّة الیأس،و لمّا کان المبلس کثیرا ما یلزم السکوت،و ینسی ما یعنیه،قیل:أبلس فلان إذا سکت،و إذا انقطعت حجّته.

و ربما السبب فی سکوت المجرمین الناشئ من حزنهم و یأسهم هو:إنّ اللّه لا یترک لأحد حجّة یوم القیامة،و قد بیّنت الأحادیث التالیة جانبا من احتجاج الربّ لعباده یوم القیامة،مما یفحم المجرمین و المذنبین.

1-

عن المفید،عن ابن قولویه،عن محمد الحمیری،عن أبیه،عن هارون، عن ابن زیاد قال:سمعت جعفر بن محمد علیه السلام - و قد سئل عن قوله تعالی:« فَلِلّٰهِ الْحُجَّةُ الْبٰالِغَةُ »-فقال:

«إنّ اللّه تعالی یقول للعبد یوم القیامة،عبدی أ کنت عالما؟فإن قال:نعم، قال له:أ فلا عملت بما عملت؟و إن قال:کنت جاهلا،قال له:أ فلا تعلمت حتی تعمل؟فیخصم،فتلک الحجة للّه عز و جل علی خلقه » 2-

و روی معاویة بن عمار قال:سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول: (1)

إنّ الرجل منکم لیکون فی المحلّة فیحتج اللّه یوم القیامة علی جیرانه فیقال لهم:ألم یکن فلان بینکم؟ألم تسمعوا کلامه؟ألم تسمعوا بکاءه فی اللیل؟
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1- 2) بحار الأنوار/ج(7)/ص(285-286). 




فیکون حجة اللّه علیهم (1)3-

و روی عبد الأعلی مولی آل سام قال:سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول:

«یؤتی بالمرأة الحسناء یوم القیامة التی قد افتتنت فی حسنها فتقول:یا ربّ حسّنت خلقی حتی لقیت ما لقیت،فیجاء بمریم علیهاالسلام فیقال:أنت أحسن أو هذه؟قد حسّناها فلم تفتتن،و یجاء بالرجل الحسن الذی قد افتتن فی حسنه، فیقول:یا ربّ حسنت خلقی حتی لقیت من النساء ما لقیت،فیجاء بیوسف علیه السلام فیقال:أنت أحسن أو هذا؟قد حسّنّاه فلم یفتتن،و یجاء بصاحب البلاء الذی قد أصابته الفتنة فی بلائه فیقول:یا ربّ شددت علیّ البلاء حتی افتتنت،فیجاء بأیوب علیه السلام فیقال:أ بلیّتک أشد أو بلیة هذا؟فقد ابتلی فلم یفتتن » 4(13) وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ مِنْ شُرَکٰائِهِمْ شُفَعٰاءُ یشفعون لهم حیث تسقط آنئذ تلک التصوّرات بأنّ الشرکاء سیشفعون لهم.

و الشریک هو الذی یظن البشر أنّه کما اللّه قادر علیم و غیر ذلک،بید أنه عند ما یشرک الإنسان باللّه فمن الطبیعی أن یتشبّث بالشرکاء،لأنه لا یترک ربّه الا بضغط من الشرکاء، سواء کان الطاغوت أم الهوی أم المجتمع،و عموما کلّ من یستمدّ منهم الإنسان التشریعات،فیحلّون له و یحرمون بغیر هدی من اللّه.

و لکن ماذا عسی أن ینفعه الشرکاء؟! فی ذلک الیوم الرهیب لا یقف أحد من الشرکاء إلی جانب المجرمین للدفاع عنهم و الشفاعة لهم.
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و الواقع:إنّ فطرة الإنسان تهدیه إلی أنّه ضعیف عاجز و بحاجة إلی من یرکن إلیه،و الشیطان یضلّه عن ربّه،و یغویه إلی الشرکاء،و یزعم له أنّهم هم الرکن الذی یمکنه الاعتماد علیهم،فیحجبه بذلک عن ربّه،و إذا سقط الشرکاء عن عینه،و عرف أنهم لا یضرّون و لا ینفعون سقط عنها حجاب کثیف کان یمنعه عن رؤیة الحقّ و معرفة الربّ.

و فی یوم القیامة یتبیّن للمشرکین مدی ضلالة الاعتماد علی الشرکاء،حیث لا یشفعون لهم و لا ینصرون.

و لیس فقط لا ینفعونهم،بل و یتبرّءون منهم،و آنئذ فقط یعرفون أنّ ضغط الهوی و المجتمع و الطاغوت لم یکن حقیقة بل و هما.

وَ کٰانُوا بِشُرَکٰائِهِمْ کٰافِرِینَ (14) وَ یَوْمَ تَقُومُ السّٰاعَةُ یَوْمَئِذٍ یَتَفَرَّقُونَ فریقان،بعکس ما کانوا فی الدنیا مختلطین.

(15)فریق فی الجنة:

فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ فَهُمْ فِی رَوْضَةٍ یُحْبَرُونَ الروضة:هی المکان الذی تکثر خضرته و طیبه.

و یحبرون:(من أصل حبر)بمعنی نضرة النعیم فی وجوههم.أو لیس تغمرهم حالة الرضا،و تحیط بهم ألوان النعم،فتنعکس علی وجوههم انبساطا و بشرا؟! و قد أوّلت الکلمة هذه بأمرین:
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الأول:الإکرام،کما جاء فی تفسیر علی بن إبراهیم.

الثانی:التلذذ بالسماع،کما

روی عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله أنّه قال:

«ما من عبد یدخل الجنة إلاّ و یجلس عند رأسه و عند رجلیه ثنتان من الحور العین تغنیان بأحسن صوت سمعه الإنس و الجن،و لیس بمزمار الشیطان،و لکن بتمجید اللّه و تقدیسه » (1)

و عن أبی الدرداء قال: کان رسول اللّه صلی الله علیه و آله یذکّر الناس،فذکر الجنة و ما فیها من الأزواج و النعیم،و فی القوم أعرابیّ فجثا لرکبته و قال:یا رسول اللّه هل فی الجنة من سماع؟فقال صلی الله علیه و آله :

«نعم یا أعرابی،إنّ فی الجنة نهرا حافتاه الأبکار من کلّ بیضاء یتغنّین بأصوات لم تسمع الخلائق بمثلها قط،فذلک أفضل نعم الجنة » (2)و الغناء إشباع لحاجة الإنسان الروحیّة،فبالإضافة إلی النعم المادیة التی یتمتّع بها المؤمنون فی الجنة کالأکل و الشرب،هناک نعمة معنویة و هی إشباع القلب ذکرا للّه و معرفة به و حبّا له،و بالرغم من أنّ الصوت الحسن لیس کل اللّذة الروحیّة، إلاّ أنّه لو کان یحمل للإنسان فکرا و علما،و تذکیرا باللّه،و هدی یبلور القیم الحق، آنئذ یکون لذة جسمیّة و معنویّة فی نفس الوقت،و لذلک

جاء فی الحدیث السابق:

أنّ السماع أفضل نعم الجنة حین تمجّد الحور اللّه و تقدّسنه.

و هکذا کانت أعظم لذات المؤمن فی الدنیا الصلاة و مناجاة اللّه سبحانه،

یقول رسول اللّه صلی الله علیه و آله :
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1- 5) تفسیر نور الثقلین/ج(4)/ص(171). 

2- 6) المصدر. 




«حبّب إلیّ من الدنیا النساء و الطیب،و قرة عینی الصلاة » (1)

و کان یقول صلی الله علیه و آله لبلال حین یحین وقت الصلاة:

«أرحنا بالصلاة یا بلال »

و فی مناجات العارفین للإمام السجّاد علیه السلام یقول:

«إلهی فاجعلنا من الذین ترسّخت أشجار الشوق إلیک فی حدائق صدورهم، و أخذت لوعة محبّتک بمجامع قلوبهم،فهم إلی أوکار الأفکار یأوون،و فی ریاض القرب و المکاشفة یرتعون،و من حیاض المحبّة بکأس الملاطفة یکرعون،و شرایع المصافات یردون،قد کشف الغطاء عن أبصارهم،و انجلت ظلمة الریب عن عقائدهم،و انتفت مخالجة الشک عن قلوبهم و سرائرهم،و انشرحت بتحقیق المعرفة صدورهم،و علت لسبق السعادة فی الزهادة هممهم،و عذب فی معین المعاملة شربهم،و طاب فی مجلس الأنس سرّهم » (2)(16)هذا عن حال المؤمنین فی الجنة،فما هو حال الذین کفروا؟! وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا وَ لِقٰاءِ الْآخِرَةِ فَأُولٰئِکَ فِی الْعَذٰابِ مُحْضَرُونَ فالمؤمنون یذهبون سراعا إلی الجنة،أمّا الکافرون فإنّهم یساقون إلی النار سوقا، و لأنّ الجنة تزلف إلی أهلها فهی أمامهم،بینما تقرّب النار إلی الکافرین،و یساقون إلیها فی سلسلة ذرعها سبعون ذراعا.
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1- 7) الخصال/الشیخ الصدوق/ص(165). 

2- 8) الصحیفة السجادیة المناجاة الثانیة عشر. 




و لعلّ الآیة تعالج مرضا روحیّا،و تبریرا طالما یأوی إلیه الجاحدون،ألا و هو تکذیب لقاء اللّه،حیث یزعم الکفّار أنّه بمجرّد تکذیب الساعة تسقط عنهم المسؤولیة،بینما القرآن یؤکّد أنّ هذا التکذیب بذاته جریمة یعاقب علیها الجاحدون، فلم یوضع الحساب فقط لمن آمن بالساعة،بل و أیضا لمن کذّب بها،حیث أنّه ینال جزاء تکذیبه کما ینال جزاء جرائمه.

(17) فَسُبْحٰانَ اللّٰهِ إن أردت أن تکون من أصحاب الجنة،لا من أهل النار،فسبّح اللّه و احمده آناء اللیل و أطراف النهار.

حِینَ تُمْسُونَ وَ حِینَ تُصْبِحُونَ حین غروب الشمس و حین طلوعها.

(18) وَ لَهُ الْحَمْدُ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ و نحمده لما نری من آیاته فی السموات و الأرض.

وَ عَشِیًّا وَ حِینَ تُظْهِرُونَ عشیّا عند صلاة العصر،و عند الزوال وقت صلاة الظهر،و هذه مواقیت الصلوات الخمس التی ذکرت جمیعا إلاّ صلاة العشاء لقربها إلی میعاد صلاة المغرب.

بلی.حین یتنفّس الصباح أو تودّع آخر أشعة الشمس الروابی،و عند ما ینتصف النهار و فی وقت العشیة،تحدث تطوّرات علی الطبیعة،و فی نفس البشر،
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تقتضی تسبیح الربّ،لکی یطمئنّ الإنسان إلی خالقه الذی جلّ عن التغیّر،و الذی یهیمن علی اختلاف الزمن.

إنّ تسبیح اللّه و حمده طرفی اللیل و وسط النهار یمنع النفس من تقدیس الطبیعة التی تعکس فی هذه الحالات هیبتها علیها،و من الناس من یعبّر عن ذلک بالسجود للشمس و القمر،و تقدیس الأشجار و الأحجار..و إنّ تسبیح اللّه و حمده یتسع مع آفاق الخلیقة حتی یشمل السموات و الأرض،فلا ینظر العارف بربّه إلی شیء إلاّ و یتجلّی له الربّ بجلاله و جماله فیتوهّج فؤاده تقدیسا و حمدا.

و قد عبرت الآیات هنا عن اتساع تسبیح اللّه و حمده عبر آنات الزمان و آفاق المکان ببیان رائع و إیجاز بلیغ فقال:فسبحان اللّه،و قال:و له الحمد.هکذا بصفة عامة دون أن یذکر ذاکر التسبیح و قائل الحمد،لان کل شیء یسبّح له و یحمده، و تسبیح اللّه و حمده هو مقتضی تحوّل الحالات بتدبیر حکیم،ذلک أنّ انتقال الوقت من المساء إلی النهار و من النهار إلی المساء یعنی وجود نقصا فی الطبیعة،فالطبیعة لیست ثابتة،و إنّما هی متغیّرة،فنستدلّ بهذا النقص علی أنّ ربّها و مقدّرها لیس بناقص،و لأنّ لکل متحرک ثابتا یحرکه،لذلک کل ما نری فی الطبیعة من نقص نسبح اللّه،فالنقص فی الطبیعة أمر حق،و قد کان القدماء یستدلّون علی اللّه بأنّ العالم متغیّر،و کل متغیّر حادث،و کل حادث یحتاج إلی محدث،و المحدث هو اللّه.و جوهر هذا الاستدلال صحیح.

فالطبیعة أعجز من أن تخلق نفسها،أو تدیرها،فلا بد لها من خالق مدبّر، و هکذا استدلّ إبراهیم علیه السلام لما رأی أقول کلّ من الشمس و القمر و الکوکب.

و نستوحی من الآیة أنّ مواعید الصلاة مرتبطة بتغیّرات الطبیعة لا بحسب الساعات،کالساعة العاشرة مثلا،لأنّ الساعة العاشرة لیست حدثا فی الکون،
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و لکنّ الأوقات التی رسمها اللّه للصلوات مرتبطة بالظواهر الطبیعیة التی تنعکس علی النفس،و تحتاج إلی رؤیة سلیمة للتعامل معها.

و کلمة أخیرة:إنّ لهذه الآیات فضلا کبیرا لما فیها من التسبیح و الحمد للّه، و لذلک

جاء فی الحدیث المأثور عن أمیر المؤمنین(علیه السلام)أنّه قال:

«من قال-حین یمسی-ثلاث مرات: فَسُبْحٰانَ اللّٰهِ حِینَ تُمْسُونَ وَ حِینَ تُصْبِحُونَ وَ لَهُ الْحَمْدُ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ عَشِیًّا وَ حِینَ تُظْهِرُونَ »لم یفته خیر یکون فی تلک اللیلة،و صرف عنه جمیع شرّها،و من قال ذلک حین یصبح لم یفته خیر یکون ذلک الیوم و صرف عنه جمیع شره (1)
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[سورة الروم (30): الآیات 19 الی 24]


اشارة

یُخْرِجُ اَلْحَیَّ مِنَ اَلْمَیِّتِ وَ یُخْرِجُ اَلْمَیِّتَ مِنَ اَلْحَیِّ وَ یُحْیِ اَلْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا وَ کَذٰلِکَ تُخْرَجُونَ (19) وَ مِنْ آیٰاتِهِ أَنْ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرٰابٍ ثُمَّ إِذٰا أَنْتُمْ بَشَرٌ تَنْتَشِرُونَ (20) وَ مِنْ آیٰاتِهِ أَنْ خَلَقَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْوٰاجاً لِتَسْکُنُوا إِلَیْهٰا وَ جَعَلَ بَیْنَکُمْ مَوَدَّةً وَ رَحْمَةً إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (21) وَ مِنْ آیٰاتِهِ خَلْقُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ اِخْتِلاٰفُ أَلْسِنَتِکُمْ وَ أَلْوٰانِکُمْ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِلْعٰالِمِینَ (22) وَ مِنْ آیٰاتِهِ مَنٰامُکُمْ بِاللَّیْلِ وَ اَلنَّهٰارِ وَ اِبْتِغٰاؤُکُمْ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ (23) وَ مِنْ آیٰاتِهِ یُرِیکُمُ اَلْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً وَ یُنَزِّلُ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً فَیُحْیِی بِهِ اَلْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (24)
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وَ لَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلیٰ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ


هدی من الآیات:

ذکرنا السیاق بآیات الحمد و التقدیس التی ترتسم علی محیّا الخلیقة مساء و صباحا،و أنّی قلّبت وجهک فی السموات و الأرض بصرت تسبیحا للّه و سمعت حمدا.و تأتی آیات هذا الدرس تبیانا لتلک الحقیقة من خلال واقع الإنسان نفسه، حیث یخرج اللّه الحیّ من المیت و المیّت من الحی،و نری من حولنا تقلّب الأشیاء بین الحیاة و الموت،لنهتدی إلی قدرة الربّ الواسعة،و نؤمن بیوم البعث.

و حیاة الإنسان ابتدأت بخلقه من التراب،و انتشاره-بإذن اللّه-فی الأرض،و أعظم ما حفظ اللّه به نسل البشر الزواج حیث خلق الزوجین و جعل بینهما مودة و رحمة،و من أبرز سنن الحکمة التی نظّم بها حیاة البشر فوق هذا الکوکب اختلاف السنة الناس و ألوانهم(حسب الحاجات المتباینة و التی تتکامل فی وحدة منسقة)لیتعارفوا،و من أهمّ النظم الحیاتیة التی أجراها الربّ لحفظ البشر المنام باللیل و النشاط من أجل الرزق(فسکون اللیل یمهّد لحرکة النهار،و اللّه یبارک
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فیها للبشر)،و من أعظم نعم اللّه علی البشر التی حفظ بها حیاته علی البسیطة نعمة الماء الذی ینزله من السماء،فیحیی به الأرض..أو لیس کلّ ذلک آیات تهدینا إلی أسماء ربّنا الحسنی و إلی قدرته و رحمته و حسن تدبیره؟بلی.و لکنّنا بحاجة إلی التفکّر و العلم و السماع و العقل حتی نهتدی بهذه الآیات إلی معرفة الربّ و صفاته.


بینات من الآیات:

(19) یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ آیة الحیاة أعظم آیة یتعرف علیها الإنسان،حیث أنّ الحیاة تنبعث من الأشیاء المیتة،و ربما تشیر الآیة الکریمة إلی حقیقة مهمّة یغفل عنها الإنسان عادة:فالحیاة موجودة سواء فی النطفة،أو فی الحبة الصغیرة،و لکنّها من مجموعة أشیاء میّتة تنبعث و تتکامل،فالأرض میتة،و الاوکسجین میّت،و المواد الکیمائیّة میّتة،بل و الغذاء من الأرض بالنسبة للنبتة أو من مجموع عدّة أشیاء بالنسبة للحی میّت أیضا.

کلّ هذه الأشیاء المیتة تحیط بالنواة الحیة داخل حبة الحنطة-مثلا-فتخرج منها نبتة کبیرة حیّة،فربّنا سبحانه یخرج هذا الحی من المیّت،و العکس صحیح، فعند ما یموت الإنسان الحی هل تنتهی حیاته؟کلاّ..بل تبقی،و لکن تنفصل الحیاة عن الأجزاء المیّتة التی کانت حیّة بحیاته،و تبقی تلک النطفة الحیّة، و نستطیع أن نشبّه تمدّد الحیاة فی الأشیاء المیتة و العکس بمصباح کهربائی تضیؤه فی غرفة حیث إنّنا نجد أنّ الأشیاء فی الغرفة قد أضیئت بالمصباح،و لا یعنی أنّ الضوء قد انتهی لو وضعنا ذات المصباح فی صندوق.إنّ الأشیاء فی الغرفة لمّا أضیء المصباح أصبحت اضاءتها غیریّة،لا ذاتیّة،أی إنّ الأشیاء لم تتحوّل إلی مادة النور..،و هکذا تمدّد الحیاة فی الجمادات.

و الإنسان کان نطفة حیّة فی أصلاب آبائه جمعت حولها الأجزاء المیتة بإرادة
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اللّه،حتی صار إنسانا سویّا،فأخرجه اللّه من المیّت،ثم یعود کما کان عند ما یموت،فتبقی الحیاة فی القبر و لکن فی حالة هجعة،ثمّ تنمو مرة أخری فی یوم القیامة،و یعود کما کان خلقا آخر،فیکون المعنی کالتالی:یخرج اللّه الحی من الأشیاء المیتة،و یخرج المیت من الحی حین تتحلل الأشیاء المیتة-أصلا-عن الحی،و تبقی نطفته الأساس.

و کما یحیی اللّه الأرض بالمطر،کذلک یحیی الإنسان فی الآخرة فیقول سبحانه:« وَ اللّٰهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَبٰاتاً » (1)

و فی الروایات عن جعفر بن محمد الصادق علیه السلام قال:

«إذا أراد اللّه عز و جل أن یبعث الخلق أمطر السماء أربعین صباحا، فاجتمعت الأوصال و نبتت اللحوم » (2)و هناک تفسیر آخر للآیة یقول:إنّ اللّه یخرج الحیاة من الأشیاء المیّتة کما خلق الإنسان من التراب،و یخرج الشیء المیّت من الحی کما یمیت الإنسان.

و لکن یبدو لی أنّ التعبیر القرآنی لا یتناسب و هذا التفسیر،کما أنّه لا یتناسب و معلوماتنا الحدیثة عن الحیاة و الموت.

ثم قال ربّنا:

وَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا إنّ منظر الحیاة تدبّ فی الأرض الموات یبعث البهجة فی القلب،و یهدینا إلی
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1- 1) نوح/(17). 
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جلال خالقنا العظیم،کما یهدینا إلی قدرته الواسعة التی یخرج بها الناس من قبورهم کما یخرج الخبأ من رحم الأرض.

وَ کَذٰلِکَ تُخْرَجُونَ و إنّ للآیة تأویلا بیّنته

الروایة المأثورة عن الإمام الکاظم علیه السلام قال:

«لیس یحیها بالقطر،و لکن یبعث اللّه رجالا فیحیون بالعدل،فتحیی الأرض لإحیاء العدل،و لإقامة العدل فیه أنفع فی الأرض من القطر أربعین صباحا » (1)کلما أمعن النظر البصیر فی تقلب الأشیاء بین الموت و الحیاة کلما ازداد معرفة بقدرة ربه،و انه یبعث الناس بعد الموت.

(20)و من آیاته سبحانه خلق الإنسان من التراب فی عالم الذر،ثم أودعه فی أصلاب الرجال و أرحام النساء.

وَ مِنْ آیٰاتِهِ أَنْ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرٰابٍ ثُمَّ إِذٰا أَنْتُمْ بَشَرٌ تَنْتَشِرُونَ قال العلامة الطبرسی فی قوله: خَلَقَکُمْ مِنْ تُرٰابٍ أی خلق آدم الذی هو أبوکم و أصلکم مِنْ تُرٰابٍ ثم خلقکم منه و ذلک قوله:ثم إذا أنتم تنتشرون (2)و لکن یبدو أنّ التفسیر المناسب و أحادیث المعصومین هو انّ اللّه خلقنا جمیعا ذرا من التراب،ثم أودعنا صلب أبینا آدم علیه السلام ثم نشرنا بقدرته.

(21)و من آیاته سبحانه الحاجة إلی الجنس الآخر،تلک الحاجة التی تتجاوز
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1- 3) نور الثقلین/ج(4)/ص(173). 

2- 4) تفسیر مجمع البیان/ج(8)/ص(299). 




الجسد لتتصل بالروح،و تنتهی حالة التوتّر لدی الطرفین بالزواج.

إنّ حالة التوتّر الموجودة لدی الطرفین تدلّ علی أنّ خلق الإنسان لم یکن عضویا،فاللّه عزّ و جلّ جعل نظام الکون قائما علی أساس الزوجیّة فی کلّ شیء قال تعالی: وَ مِنْ کُلِّ شَیْءٍ خَلَقْنٰا زَوْجَیْنِ (1)و هو سبحانه الذی خلق الزوجین الذکر و الأنثی.

و لم لم یکن الإنسان لیجوع لما شعر بلذّة الطعام،کذلک لو لم یتوتّر لما شعر بلذّة الزواج،و هذا دلیل التقدیر فی الحیاة.

وَ مِنْ آیٰاتِهِ أَنْ خَلَقَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْوٰاجاً لِتَسْکُنُوا إِلَیْهٰا إنّ اللّه جعل استمرار حیاة نوع البشر عبر التقاء الذکر بالأنثی،و لکن هذا الالتقاء لا یتمّ قسرا،إنّما یتمّ برغبة الطرفین،فیبحث الرجل عن أنثاه،و قد یلقی بنفسه إلی التهلکة حتی یجدها،و لو لا هذه الرغبة الجامحة للزواج لتخلّی عن الزواج رأسا،لما فیه من مسئولیات کبیرة،و لکنّ اللّه الذی جعل خلقة الإنسان عن طریق الزواج هو الذی جعل فیه حاجة نفسیة لا تتحقق إلاّ به فقال:

وَ جَعَلَ بَیْنَکُمْ مَوَدَّةً وَ رَحْمَةً الزوجان اللذان لم یعرفا بعضهما حتی لحظة الزواج یندمجان معا،و کأنّهما روح واحدة تقمّصت بدنین.

إنّ الصلة التی یمتّن ربنا أصرتها بین الزوجین و من خلالهما بین سائر أبناء المجتمع تتجاوز المودّة المادیّة القائمة علی أساس المصالح المشترکة و الخدمات المتبادلة
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1- 5) الذاریات/(49). 




لتصبح صلّة روحیة یفکّر کلّ طرف فی مدی عطائه قبل أن یبحث عمّا یأخذه،و قد یضحی بنفسه من أجل المحافظة علی قرینه أو قریبه.

و بتعبیر آخر:ینطلق التقاء الزوجین من أرض الشهوة الجنسیة،و الحاجة إلی إشباع الحاجات المادیة المختلفة،و لکنه لا یقف عند هذا الحد،بل یمضی قدما حتی یصبح حبّا عمیقا،یقوم علی أساس الإیثار و العطاء،و یصل إلی حدّ الفداء و التضحیة.

و هکذا تکون العلاقة فی البدایة«المودة»،و لکنها لا تلبث حتی تصبح«رحمة».

إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ و هدف التفکّر هو إثارة المعلومات الظاهرة و تقلیبها علی بعضها للحصول علی معلومات جدیدة،و حین یتفکّر الإنسان فی ظواهر الحیاة المحیطة به و التی قد یستخف بها لأنها أصبحت جدّا واضحة،فإنّه یبلغ غور المعرفة و یفهم حکمة الحیاة.

(22)و من آیاته سبحانه خلق السموات و الأرض،و اختلاف ألوان الناس و ألسنتهم ذلک الاختلاف الواسع.

وَ مِنْ آیٰاتِهِ خَلْقُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلاٰفُ أَلْسِنَتِکُمْ وَ أَلْوٰانِکُمْ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِلْعٰالِمِینَ یبدو أنّ هناک علاقة بین خلق السموات و الأرض،و بین اختلاف اللّون و اللّسان،و ربما تکون هذه العلاقة موجودة،ففی المناطق الإستوائیة لون البشرة سمراء،و تقلّ السمرة کلّما ابتعدنا عن خط الإستواء،حتی تتحوّل الألوان من
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الأسمر حتی الأبیض فالأصفر،و هذا الاختلاف یسهّل التعارف الذی هو أساس تنظیم الحیاة البشریّة.و الحدیث التالی یبیّن کیف أنّ طبائع الأرض ذات أثر فی اختلاف البشر،و ما هی حکمة هذا الاختلاف:

یسأل رسول اللّه صلی الله علیه و آله عبد الله بن یزید بن سلام فیقول:فأخبرنی عن آدم لم سمّی آدم؟قال:

«لأنه من طین الأرض و أدیمها» قال:فآدم خلق من الطین کلّه أو من طین واحد؟قال:

«بل من الطین کلّه،و لو خلق من طین واحد لما عرف الناس بعضهم بعضا، و کانوا علی صورة واحدة» قال:فلهم فی الدنیا مثل؟قال:

«التراب فیه أبیض و فیه أخضر و فیه أشقر و فیه أغبر و فیه أحمر و فیه أزرق و فیه عذب و فیه ملح و فیه خشن و فیه لین و فیه أصهب،فلذلک صار الناس فیهم لین و فیهم خشن و فیهم أبیض و فیهم أصفر و أحمر و أصهب و أسود علی ألوان التراب » (1)أمّا اختلاف اللسان فهو خاضع للظروف و البیئة المحیطة بالإنسان.

و هذا الاختلاف دلیل الحکمة،ذلک لأنّ کلّ نوع یتناسب و محیطه،کما لو رأینا اختلاف أجهزة الطیّارة و مختلف أجزاءها،و عرفنا کیف أنّ کلّ جهاز یقوم بدور و هو مناسب لدوره و لو بدلنا جهازا أو جزء من جهاز یجهاز آخر أو جزء ثان لما تکاملت الطیارة و نهتدی من وراء ذلک إلی کلمة صانع الطیّارة.
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1- 6) نور الثقلین/ج(4)/ص(177). 




(23)و من آیاته-عزّ و جلّ-منامکم باللیل و النهار،و حسبما أعلم لم یتوصّل العلماء حتی الآن إلی سرّ النوم،و کیف ینام،و لماذا عند ما یتعب الإنسان تتراخی أعضاؤه و ینام،و یکون مثله مثل المیت؟ وَ مِنْ آیٰاتِهِ مَنٰامُکُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهٰارِ فالإنسان ینام لیلا،و قد ینام نهارا فی القیلولة،و قد أکدّت بعض الروایات علی استحباب نوم النهار إذ أنّه یساعد علی قیام اللیل،و قد جاءت بعض الروایات لتوضح حقیقة النوم.

1-

عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال:

«النوم راحة من ألم،و ملائمة الموت » (1)2-

عن أبی عبد الله علیه السلام قال:

«ان النوم سلطان الدماغ،و هو قوام الجسد و قوته » (2)وَ ابْتِغٰاؤُکُمْ مِنْ فَضْلِهِ نهارا.

ما الذی یدفعک إلی الحصول علی الرزق،و بینک و بینه الکثیر من العقبات، إنّک تصل إلی رزقک عبر حاجة غریزیة و لو لا تلک الحاجة الملحّة،و لو لا قدرات الإنسان العقلیة و الجسدیة التی تمکّنه من تحصیل رزقه بتسخیر ما فی الأرض،لما
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بقیت الحیاة.أو لیس فی ذلک دلیلا علی حکمة خالقه و لطف عنایته،و دقة تدبیره؟ ثم إنّ لکلّ شخص رزقه الذی یهدیه إلیه ربّنا،و لو أمعنا النظر فی أحوال الناس لغمرنا الإیمان بربّنا الذی یهیئ لکلّ واحد منهم طریقا للرزق حتی لا یدع أحدا إلاّ و یطعمه من رحمته.

جاء فی الدعاء:

(اللهمّ إنّه لیس لی علم بموضع رزقی،و إنّما أطلبه بخطرات تخطر علی قلبی، فأجول فی طلبه البلدان،فأنا فیما أنا فیه کالحیران،لا أدری أفی سهل هو أم فی جبل،أم فی أرض أم فی سماء،أم فی برّ أم فی بحر،و علی ید من،و من قبل من،و قد علمت أنّ علمه عندک و أسبابه بیدک،و أنت الّذی تقسمه بلطفک، و تسبّبه برحمتک،اللهمّ فصلّ علی محمد و آله و اجعل یا ربّ رزقک لی واسعا، و مطلبه سهلا،و مأخذه قریبا،و لا تعنّنی بطلب ما لم تقدّر لی فیه رزقا،فإنّک غنیّ عن عذابی و أنا فقیر إلی رحمتک،فصلّ علی محمد و آله وجد علی عبدک بفضلک إنّک ذو فضل عظیم) (1) (24)و من آیاته رزق الإنسان من السماء،فهو سبحانه یرسل السحاب حاملا معه الخوف و الطمع،ذلک أنّ الإنسان یخشی السحب التی قد تکون نذیرا بالصواعق أو السیول،و لکنّه یطمع فی خیراتها فی ذات الوقت.

وَ مِنْ آیٰاتِهِ یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً وَ یُنَزِّلُ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً فَیُحْیِی بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ
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و للبرق قیمة زراعیّة،إذ أنّه یؤمن الجو فیتکوّن المازوت من اندماج ذرّات الأوکسجین بالهیدروجین بالنیتروجین.

هذا التناسب فی الکون دلیل علی أنّ الّذی یقدّر الکون و یدیره هو اللّه سبحانه، و أنّ هذه الآیات القرآنیة المبثوثة فی الکون لا یفهمها و لا یستفید منها إلاّ أولئک الذین یفکّرون و یستفیدون من عقولهم.

ذکر اللّه سبحانه فی هذه الآیات أربع جمل عقب کل آیة،و لعلّها تخبر عن مراحل المعرفة،فقال تعالی:

« إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ » « إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِلْعٰالِمِینَ » « إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ » « إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ » فنحن بحاجة إلی الفکر و العلم و السماع و العقل.

فنحن نفکّر حتی نحصل علی العلم،و العلم یدعونا للاستفادة من علوم الآخرین عبر سماع علومهم و أخبارهم،و عند ما نجمع علومنا إلی علومهم آنئذ نعقل،و عند ما نعقل نصبح مؤمنین باللّه عزّ و جلّ،لأننا نستطیع أن نستوعب آیاته و نتوصّل بها إلیه.
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[سورة الروم (30): الآیات 25 الی 34]


اشارة

وَ مِنْ آیٰاتِهِ أَنْ تَقُومَ اَلسَّمٰاءُ وَ اَلْأَرْضُ بِأَمْرِهِ ثُمَّ إِذٰا دَعٰاکُمْ دَعْوَةً مِنَ اَلْأَرْضِ إِذٰا أَنْتُمْ تَخْرُجُونَ (25) وَ لَهُ مَنْ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ کُلٌّ لَهُ قٰانِتُونَ (26) وَ هُوَ اَلَّذِی یَبْدَؤُا اَلْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ وَ لَهُ اَلْمَثَلُ اَلْأَعْلیٰ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (27) ضَرَبَ لَکُمْ مَثَلاً مِنْ أَنْفُسِکُمْ هَلْ لَکُمْ مِنْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ مِنْ شُرَکٰاءَ فِی مٰا رَزَقْنٰاکُمْ فَأَنْتُمْ فِیهِ سَوٰاءٌ تَخٰافُونَهُمْ کَخِیفَتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ کَذٰلِکَ نُفَصِّلُ اَلْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (28) بَلِ اِتَّبَعَ اَلَّذِینَ ظَلَمُوا أَهْوٰاءَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ فَمَنْ یَهْدِی مَنْ أَضَلَّ اَللّٰهُ وَ مٰا لَهُمْ مِنْ نٰاصِرِینَ (29) فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً فِطْرَتَ اَللّٰهِ اَلَّتِی فَطَرَ اَلنّٰاسَ عَلَیْهٰا لاٰ تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اَللّٰهِ ذٰلِکَ اَلدِّینُ اَلْقَیِّمُ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ اَلنّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ (30) مُنِیبِینَ إِلَیْهِ وَ اِتَّقُوهُ وَ أَقِیمُوا اَلصَّلاٰةَ وَ لاٰ تَکُونُوا مِنَ اَلْمُشْرِکِینَ (31) مِنَ اَلَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کٰانُوا شِیَعاً کُلُّ حِزْبٍ بِمٰا لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ (32) وَ إِذٰا مَسَّ اَلنّٰاسَ ضُرٌّ دَعَوْا رَبَّهُمْ مُنِیبِینَ إِلَیْهِ ثُمَّ إِذٰا أَذٰاقَهُمْ مِنْهُ رَحْمَةً إِذٰا فَرِیقٌ مِنْهُمْ بِرَبِّهِمْ یُشْرِکُونَ (33) لِیَکْفُرُوا بِمٰا آتَیْنٰاهُمْ فَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ (34)





اللغة

27[المثل الأعلی]:الصفات العلیا.
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فأقم وجهک للدین حنیفا


هدی من الآیات:

بعد أن أرسی الذکر قاعدة الإیمان فی النفس حین ذکر بآیات اللّه فی خلقه البشر شرع فی تصفیة الإیمان من رواسب الشرک،تلک العقبة الکأداء فی طریق البشر الی ربّه،و الشرک فی القرآن الکریم لیس لونا واحدا،بل لأنّه نقیض الإیمان فهو متعدّد الأبعاد،و الألوان ذلک لأنّ من یترک الحقّ و یتجه إلی الباطل فلیس بالضرورة أن یعبد باطلا من نوع واحد،بل إنّ کلّ کافر قد یعبد باطلا مختلفا عمّن سواه،فمن اتبع هواه فقد أشرک باللّه،و هکذا من اتبع سلطانا جائرا أو مجتمعا فاسدا أو غنیّا مترفا،فقد أشرک باللّه سبحانه، و هکذا من فرّق دینه حسب هواه،و هکذا کلّما لم یکن إیمان المرء خالصا کان مشوبا بالشرک.

و کلّما أردنا معالجة نوع من الانحراف لا بد أن نؤکّد علی التوحید،لأنّ التوحید عصمة الإنسان و حصنه من الانحراف،و کل انحراف عن طریق التوحید هو بالتالی سقوط فی مادیّة الشرک.
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و یذکّرنا الربّ بنظام السموات و الأرض و حسن التدبیر فی حرکتهما،لعلنا نهتدی الی قدرة المدبّر الحکیم الواسعة و التی تحیط بنا من حولنا،و نؤمن بیوم النشور حیث یدعونا دعوة واحدة،فإذا بنا خارجون من القبور بلا تریّث أو تباطؤ.

و ما دامت الهیمنة التامّة له فإنّ کلّ شیء مملوک له قانت لأمره و مطیع لسلطانه أو لیس قد بدأ الخلق،و هو یعیده بأیسر ممّا خلقه،و إنّه له الأسماء الحسنی التی تهدی إلیها آیاته فی السموات و الأرض،و هو العزیز الحکیم؟بلی.إذا لا ینبغی الشرک به.أو یجوز أن یشرکک فیما تملکه بجهد غیرک ممن لا سلطان له؟کلا..إذا حرام أن نشرک بربّنا من خلقه أحدا..هکذا یبیّن ربّنا آیاته بوضوح بالغ لمن یعقل، أمّا الذین ظلموا فإنّهم لا ینتفعون بعقولهم بل یتبعون أهواءهم بغیر علم و لا یهدیهم اللّه.أ رأیت من لم یهده اللّه هل یهدیه من بعده أحد؟أو هل ینصره أحد؟ دین التوحید فطرة إلهیّة خلق اللّه الناس علیها،و لا تبدیل لخلق اللّه و هو دین قیم لا عوج له و لا أمت،و إنما یخالفه الناس لجهلهم،فعلینا أن نتبعه طاهرا من الشرک،و نعود إلیه کلّما أبعدتنا عوامل الانحراف،مستعینین بالصلاة التی هی رکن کیان التوحید،فلا نشرک بربّنا أحدا.

و آیة التوحید فی الواقع وحدة الدین، و ألاّ نفرّقه و نکون شیعا متفرقین،یفرح کل شیعة بما یملکون،و یترکون ما یؤمنون به من الدین الّذی یوحّدهم.

إنّ ما یملکه کلّ حزب زیف یتلاشی عند ما یمس الناس ضر،إذ یدعون هنا لک ربهم عائدین الیه،و لکنّهم إذا أحسّوا برحمة لا یثبتون جمیعا علی الهدی،بلی.

یشرکون بربهم،و هذا عین الکفر بالنعمة،و یهددهم اللّه بزوالها و سوف یعلمون مدی خسارتهم بالشرک.
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بینات من الآیات:

(25)بین القدر و القضاء ما بین التشریع و التنفیذ،و لقد سنّ ربّنا للخلیقة سننا نسمیها بالأنظمة و القوانین،و لکنّها لا تعنی شیئا لو لا إجرائها و إمضائها و تنفیذها و الّذی لا یکون إلاّ بالقضاء و هو یتجلّی فی أمر اللّه،فما هو أمر اللّه؟ لکی نعرف قدرا من ملکوت السموات و الأرض یستخدم القرآن ألفاظا تعوّدنا علیها فی حیاتنا الیومیة،فنحن حینما نرید أن یتحقق شیء نأمر به من هو دوننا، و عند ما یرید اللّه شیئا یأمر به و لکن أمره مشیئته التی لا رادّ لها.

و السموات و الأرض منظمة بتقدیرات إلهیة و سنن ثابتة،و لکن من یطبّق تلک النظم و یجری تلک السنن؟ إنّه ربنا و بماذا؟بأمره.

إذا أمره مظهر سلطانه الدائم و هیمنته علی کلّ صغیرة و کبیرة.

دعنا نضرب مثلا-و تعالی اللّه عن الأمثال-:

إنّ الساعة الصغیرة لیس فیها نظام داخلی فحسب،بل فیها أیضا قوة تجعل هذا النظام یطبّق،فلو سحبت هذه القوة لتوقّف النظام،هکذا أمر اللّه لو انعدم فرضا فان الکون ینتهی،و ذلک لسببین:

أولا:لأنّ النظام یتوقف تماما لعدم وجود ما یقوم به.

ثانیا:لأنّ وجود الخلق ذاته ینتهی،لأن وجود کلّ شیء قائم بأمر اللّه سبحانه،و لعلّ الآیة التالیة تشیر الی کلا السببین:
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وَ مِنْ آیٰاتِهِ أَنْ تَقُومَ السَّمٰاءُ وَ الْأَرْضُ بِأَمْرِهِ بأمره قامت السموات و الأرض،و کلمة«أمر»توحی بالقدرة التامة،و بأنّ الفعل لا یکلّف صاحبه عملا و لا یورثه نصبا،و هو أصدق تعبیر عن قیام الخلیقة باللّه سبحانه

جاء فی الدعاء:

(و جعلت الشمس و القمر و البریة سراجا و هاجا،من غیر أن تمارس فیما ابتدأت به لغوبا و لا علاجا (1)و کلمة القیام توحی بتمام الشیء و کماله فکما إنّ البشر حین یقوم یکون علی أتمّ استعداد و فی أفضل حالة،فکذلک قیام السموات و الأرض تعبیر عن أفضل حالاتهما،و معروف ان تمام الشیء لا یعنی مجرد وجوده،بل و أیضا صلاحه و سلامته کل ذلک یدلّنا علی تمام قدرة ربّنا و مطلق سلطانه و انه یقیم الخلیقة ب(أمره)فهو إذا یهلکها ب(أمره)و یعیدها ب(امره).

و الإنسان بین الخلیقة یقوم بأمر اللّه،و یهلک بأمره و دعوته،و ینشر بأمره و دعوته،و قد استخدمت هنا کلمة الدعوة لان البشر صاحب عقل،و العاقل یدعی فیجیب.

و قدرته هی التی تستطیع ان تعید ما فی السموات و ما فی الأرض الی ما کانت علیه سابقا.

ثُمَّ إِذٰا دَعٰاکُمْ دَعْوَةً مِنَ الْأَرْضِ إِذٰا أَنْتُمْ تَخْرُجُونَ حین یأمر إسرافیل أن ینفخ فی الصور فإذا هم قیام ینظرون،یخرجون من
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1- 1) مفاتیح الجنان/دعاء الصباح. 




الأجداث إلی ربّهم،و کلمة«إذا»تدلّ علی المفاجأة.

أی تخرجون کلکم جمیعا،دفعة واحدة،بمجرد دعوته إلیکم دون ان تملکوا قدرة الامتناع و التمرد أو التریث و التباطئ.

(27)و اللّه یبدؤا الخلق بقدرته،إذا فهو أهون علیه حین یعیده،و بالنسبة إلی المخلوق فإنّ تقلید شیء مصنوع أسهل من ابتکاره،أمّا بالنسبة إلی الخالق المبدع فإنّ الأمور لا تقاس بالصعوبة أو بالسهولة،لأنّ أمره بین الکاف و النون، إِنَّمٰا أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (1)و إنّما عبّر بأنّه أهون لبیان هذه الحقیقة،أنّ اعادة الشیء بعد الخلق بذاتها أهون من ابتداع خلقه(حتی و لو کانا بالنسبة إلی قدرة اللّه سواء)فلما ذا نراهم یؤمنون بأوّل الخلق،و یکفرون برجعته،و هی عند اللّه یسیر؟! و من هنا قال الحکماء:إنّ الکلمات عاجزة عن التعبیر عن ذات الربّ سبحانه،و إنّما تعبّر عن أسمائه و أفعاله،و قالوا:خذ الغایات و اترک المبادئ،فإذا قلنا انّ اللّه رحیم،فإنّنا لا نعنی أنّ للّه قلبا ینبض بالحب،بل انه عند ما یرحم یفعل موجبات الرحمة،و کذلک عند ما نقول:« هُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ »« وَ هُوَ الَّذِی یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ ».

و هو إذ یبدأ الخلق و إذ یعیده هینا لا یمارس لغوبا و لا علاجا،و لا یحتاج إلی أدوات و آلات،و لا تجد فی خلقه ثغرات أو فطورا،و کلما مشیت فی مناکب أرضه، و قلّبت وجهک فی ملکوت سمواته،و أنعمت النظر فی عظیم تدبیره،و حسن نظامه، و متانة صنعه،کلّما ازددت بصیرة بأسمائه الحسنی بأنّه الملک القدوس السلام
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1- 2) یس/ص(82). 




المؤمن المهیمن العزیز الجبار المتکبر،و بالتالی بأنّ له المثل الأعلی الّذی تشیر إلیه آیات الجمال و الکمال فی السموات و الأرض.

وَ لَهُ مَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ بلی.السموات عظیمة واسعة،و جمیلة،و رائعة النظام،و حسنة التدبیر،إذا فهی تهدینا إلی أنّ لربنا المثل الأعلی فهو العظیم الواسع(قدرة)و الجمیل و المدبر.

و فی الأرض آیات الجمال و الجلال و هی تهدینا إلی سلطان الربّ و ملکوته و سائر أسمائه الحسنی.

و لأنّ لربنا المثل الأعلی فلا یمکن أن نقیس به شیئا فهو الأعلی مما نری و مما لا نری فی السموات و الأرض،و لا یجوز إذا أن نشبّهه بشیء أو نتوهّمه أو نتصوره سبحانه،

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق علیه السلام فی تفسیر الآیة:

«الّذی لا یشبهه شیء و لا یوصف و لا یتوهم فذلک المثل الأعلی » (1)(28)یضرب ربنا سبحانه مثلا من واقع الجزیرة العربیة،حیث کانوا یعیشون نظام السادة و العبید فیخاطبهم:هل یقبلون أن یشارکهم عبد من عبیدهم ما یملکون فهم و إیاه سواء،علما انه و ما یملک لهم؟! إذا کانوا لا یوافقون علی هذا الاقتراح.فکیف یجعلون للّه أندادا؟! ضَرَبَ لَکُمْ مَثَلاً مِنْ أَنْفُسِکُمْ هَلْ لَکُمْ مِنْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ مِنْ شُرَکٰاءَ فِی مٰا رَزَقْنٰاکُمْ فَأَنْتُمْ فِیهِ سَوٰاءٌ متساوون فی الشرکة،و أکثر من ذلک...
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1- 3) نور الثقلین/ج(4)/ص(180). 




تَخٰافُونَهُمْ کَخِیفَتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ کما هی عادة الشرکاء یخاف بعضهم من بعض،فهل تخافون عبیدکم؟ کلاّ..

کَذٰلِکَ نُفَصِّلُ الْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ لأنّه لا یعقل آیات اللّه إلاّ ذوی الألباب.

(29)و الحقیقة هی:إنّ الذین یشرکون لیس یتبعون شریکا کرها،و لا یضلّون عن الحق لغموضه أو لعدم قدرتهم علی معرفته،بل لاتباعهم الهوی.

بَلِ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَهْوٰاءَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ و عبادة الهوی هو جوهر الشرک،لأنّ المشرک إنّما یتبع طاغوته خوف الذبح،و لا یخضع المشرک للغنی إلاّ طمعا فی ماله،فالمشکلة بالنسبة إلی المشرک هی حبّ الخلود و الراحة.

و الآیة تذکّرنا بأنّ الظلم أساس اتباع الهوی،و هو بدوره سبب الضلالة،و لعلّ ذلک یهدینا إلی دور الفساد فی العلاقات الاقتصادیة و السیاسیة و الاجتماعیة و دوره فی ضلالة الإنسان.

فإذا کانت العلاقات القائمة بین أبناء البشر سلیمة،و لم یکن بعضهم یظلم بعضا،لم تکن حاجة إلی اتباع الهوی.

کما تذکّرنا الآیة انّ الهوی و العلم ضدّان،فمن اتبع هواه رحل عنه العلم، و من خالف هواه استضاء بنور العلم،و الّذی یتبع هواه بغیر علم سوف یضله اللّه.
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فَمَنْ یَهْدِی مَنْ أَضَلَّ اللّٰهُ إنّ اللّه یضل الإنسان،و یسلب منه علمه إذا لم یعمل بذلک العلم،و ترک علمه إلی جهله،و اتبع هواه،و لا یجد إذا من یهدیه من دون اللّه.

ثم إنّ الإنسان یتبع هواه،و یطیع الأنداد،طمعا فی نصرتهم،و بحثا عن القوة عندهم،و لکنّ اللّه یذکّرهم بأنهم لا ینتصرون له إذا جاءه عذاب اللّه،إذ لا یقدرون علی ذلک.

وَ مٰا لَهُمْ مِنْ نٰاصِرِینَ فی الدنیا و الآخرة من الذین عبدوهم،و ما لهم من شافعین.

و هذا یعنی أنّ الإنسان یحتاج فی حیاته إلی شیئین:عقل یهدیه،و قوة تنصره، فمن اتبع هواه فقد خسر العقل و القوة معا.

(30)ثم یقول اللّه للإنسان:إذا أردت أن تعبد اللّه حقّا،علیک أن تنحرف عن کل الضغوط،و بتعبیر آخر علیک ان تکون حنیفا عن الشرک طاهرا نظیفا.

فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً الوجه أظهر شیء عند الإنسان،و لذلک یعبّر به عن مواقفه وجهة سیره فیقال:

توجّهات فلان أی طریقته و سلوکه.

و القیام بمعنی الکمال،لأنّ الإنسان یکون فی أفضل حالاته عند القیام، و لذلک یقول الذکر:« أَقِمِ الصَّلاٰةَ »تعبیرا عن إتیانها بالوجه الکامل.

و یعبّر الذکر هنا عن خلوص العمل بالدین عن شوائب الشرک ب« أَقِمْ وَجْهَکَ
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لِلدِّینِ »لأنّ مجرد قبول الدین لا یکفی،بل ینبغی تطبیق کل المواقف و السلوکیات و التوجهات مع شرائعه،و یؤکد ذلک قوله سبحانه«حنیفا»أی طاهرا من رجس الشرک،و دنس الرذائل.

و لا یکون ذلک إلاّ بتحدی الضغوط.

فالحنیفیة حقّا أن تقدم و منذ البدایة علی مخالفة المشرکین،انک ان تتبع الذین یضلونک بغیر علم فأنت لست علی طریق مستقیم،یجب ان تشق طریقک بنفسک، الی حیث..

فِطْرَتَ اللّٰهِ الَّتِی فَطَرَ النّٰاسَ عَلَیْهٰا حیث الاستقامة.و هذا یعنی أنّک إذا کنت تواجه ضغوطا خارجیة تدعوک لاتباع الطریق المنحرف فإنّ هناک ضغطا معا کسا فی ذاتک یدعوک لاتباع الطریق المستقیم،و هی الفطرة التی فطر الناس علیها،حیث قال اللّه: وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قٰالُوا بَلیٰ شَهِدْنٰا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیٰامَةِ إِنّٰا کُنّٰا عَنْ هٰذٰا غٰافِلِینَ* أَوْ تَقُولُوا إِنَّمٰا أَشْرَکَ آبٰاؤُنٰا مِنْ قَبْلُ وَ کُنّٰا ذُرِّیَّةً مِنْ بَعْدِهِمْ أَ فَتُهْلِکُنٰا بِمٰا فَعَلَ الْمُبْطِلُونَ (1)و أصل الفطرة الشق،و سمّی الخلق فطرة ربما لأنّ الخلق یتم عادة بانشقاق شیء عن شیء،و معنی فطرة اللّه هنا:الوحدانیة،حیث انها جزء من خلق الناس جمیعا (و لیس المؤمنون منهم فقط).

لاٰ تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللّٰهِ
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1- 4) الأعراف/(172-173). 




لعل معناها ان الإنسان لا یمکن ان یغیر فطرته بالتربیة أو التوجیه،و حتی الأعمال السیئة لا تغیر فطرة البشر.

فأنت و من یعاقر الخمر أو یقتل الآدمیین فی الفطرة سواء،صحیح ان الفطرة تنتکس،و تغطّی بالذنوب الا ان المذنب یشعر بذنبه،و الکاذب یشعر بکذبه، و الضال یعلم بخطئه، و لکن فطرتهم ضعیفة.

و هذه الفطرة الالهیة الثابتة أفضل دین یلتزم به البشر،و یتبعه،و یری شخصیته فیه لأنه قیم لا عوج فیه،و تستقیم معه شخصیة الإنسان و حیاته و مجتمعة،بینما تتطرف سائر الأدیان یمینا و شمالا،و تفسد ضمیر البشر،و تمسخ شخصیته و تضیّع حیاته.

و نستوحی من هذه الکلمة ان الدین ضرورة انسانیة،یشعر القلب من دونه بفراغ کبیر،الا ان أغلب الناس یخطئون فی نوع الدین الّذی یعتنقونه.

ذٰلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ و نستنتج من هذه الآیة ان طریق معرفة الدین الصحیح یتلخص فی دلیلین:

الاول:هدی اللّه حیث یقول:« فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً »و الثانی:الوجدان.

وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ النّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ مشکلة الناس انهم لا یستفیدون من علمهم،لأنهم یتبعون أهواءهم،و علینا الاّ توحشنا قلة الدّیانین بدین الحق،أو کثرة المیالین إلی سبل الشیطان،ذلک لأن أکثر الناس هم الذین لا یعلمون.

(31)و لیس هیّنا الاستقامة علی الدین الحق،لأنّ دواعی الشهوة،و وساوس
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الشیطان،و ضغوط المجتمع تمیل بالإنسان عن طریق الحق،فلا بد إذا من الإنابة الی اللّه دائما،فکلما مالت أسباب الانحراف به شرقا أو غربا أناب إلی ربه، و التزم التقوی بتطبیق کافة الشرائع التی هی حصن التوحید،و سور المعرفة،و من أبرز معانی التقوی إقامة الصلاة، تلک الحصن المنیعة للإیمان،و السور الرفیع لعرفان الرب.

مُنِیبِینَ إِلَیْهِ وَ اتَّقُوهُ وَ أَقِیمُوا الصَّلاٰةَ و الفرق بین هذه الآیة و ما قبلها ان ما قبلها تأتی بصورة مفردة بتعبیر«فأقم» بینما فی هذه الآیة تأتی بصورة جمع،و ذلک لأن الإنسان واحد فی مقام المسؤولیة، و لکن فی مقام العمل یعمل مع الآخرین،فالإنسان مسئول أمام اللّه لوحده،و کل نفس مسئولة عن نفسها.

ان اللّه طلب منا الالتزام بالصراط المستقیم عبر اقامة الوجه لدینه،و اتباع فطرته التی غرسها فینا،و لکن کیف یتم ذلک،و کیف نحافظ علیهما؟یقول ربنا سبحانه: مُنِیبِینَ إِلَیْهِ وَ اتَّقُوهُ وَ أَقِیمُوا الصَّلاٰةَ .

فأنت مؤمن بدینک و بدافع فطرتک،انک عند ما تذهب إلی المسجد مثلا تجد هناک أمثالک،فأنت و هم تکوّنون مجتمعا،فأنیبوا إلی اللّه،و هناک نظریة تقول:ان الایمان یتبلور فی مجتمع،و لیس الفرد بوحده قادر علی ان یترجم دین ربه لوحده، فاللّه یدفع الناس بعضهم ببعض کی یحوطون هذا الدین.

و الانابة إلی اللّه،و تقواه،و اقامة الصلاة کعجلة القیادة التی لا تدع السیارة تنحرف لو أمسکنا بها فی طریق مثلج،فالمجتمع یسحبنا یمینا و یسارا،و لکن الإنابة إلی اللّه و تقواه،و اقامة الصلاة تجعلها علی الطریق المستقیم.
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و هناک فرق بین اقامة الصلاة و بین الإتیان بالصلاة،فإقامة الصلاة هو الالتزام بحدودها.

عن أبی عبد الله الحسین علیه السلام انه قال:

«و حق الصلاة ان تعلم انه وفادة إلی اللّه-عز و جل-و انک فیها قائم بین یدی اللّه-عز و جل-فإذا علمت ذلک قمت مقام الذلیل الحقیر،الراغب الراهب،الرّاجی الخائف،المستکین المتضرّع،المعظم لمن کان بین یدیه بالسکون و الوقار،و تقبل علیها بقلبک و تقیمها بحدودها،و حقوقها » (1)

و عن أبی عبد الله الصادق علیه السلام انه قال:

«إذا استقبلت القبلة فانس الدنیا و ما فیها،و الخلق و ما هم فیه،و استفرغ قلبک عن کل شاغل یشغلک عن اللّه،و عاین بسرک عظمة اللّه،و اذکر وقوفک بین یدیه یوم تبلو کل نفس ما أسلفت،و ردوا إلی اللّه مولاهم الحق،وقف علی قدم الخوف و الرجاء.

فإذا کبرت فاستصغر ما بین السموات العلی و الثری دون کبریائه،فان اللّه تعالی إذا اطلع علی قلب العبد و هو یکبر و فی قلبه عارض عن حقیقة تکبیره قال:

یا کاذب أ تخدعنی؟!و عزتی و جلالی لأحرمنک حلاوة ذکری،و لأحجبنک عن قربی،و المسارة بمناجاتی.

و اعلم انه غیر محتاج إلی خدمتک و هو غنی عن عبادتک و دعائک،و انما دعاک بفضله لیرحمک و یبعّدک من عقوبته » (2)
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1- 5) بحار الأنوار/ج(84)/ص(248). 

2- 6) المصدر/ص(230). 




و

فی بعض الأحادیث ان للصلاة حدودا.

عن زکریا بن آدم،عن الرضا علیه السلام قال:سمعته یقول:

«الصلاة لها اربعة آلاف باب» (1)

و عن أبی عبد الله الصادق علیه السلام قال:

«للصلاة اربعة آلاف حدود» 8 وَ لاٰ تَکُونُوا مِنَ الْمُشْرِکِینَ [32]من أجل الاستقامة علی الدین الحنیف،و الطهارة من رجس الشرک،لا بد من الإنابة،و التقوی،و اقامة الصلاة هنالک یدخل المؤمن فی حصن التوحید، و یتقی مظاهر الشرک و من أبرزها الاختلاف فی الدین شیعا و أحزابا.

مِنَ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کٰانُوا شِیَعاً کُلُّ حِزْبٍ بِمٰا لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ ای اختلفوا عن الطریق الذی رسمه اللّه لهم،فلم توحدهم مناهج الشریعة،و لعل(الشّیع)تعنی اتباع الشخص بینما الحزب هو التقاء مجموعة من الناس فی الأفکار.

فاذا أردتم ان تعرفوا هل أنتم علی شرک أم علی بصیرة من ربکم فانظروا هل عندکم خلافات تنبع من أهوائکم،فالمجتمع الّذی یتبع اللّه لا یختلف لان افراده جمیعا یتبعون شخصا واحدا،یقودهم الی اللّه،و لکن لماذا یسمّی اللّه الذین فرقوا

ص:58
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دینهم مشرکین؟ الجواب أحد احتمالین:

1-اما انهم متبعون أهواءهم،حیث قال ربنا:« بَلِ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَهْوٰاءَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ ».

2-أو لأنهم اتبعوا اشخاصا بعینهم شذوا بهم عن سبیل اللّه.

و المشکلة الأهم لیس تفرقهم فحسب،بل هم مغرورون بمکتسباتهم،و کل حزب فرح بما حقق من مکتسبات و انتصارات.

و هذه الآیة تکشف طبیعة التحزب الّذی هو الغرور بما یملکه الشخص أو التجمع من حطام الدنیا،دون التوکل علی اللّه،و الفرح بما یؤتیه عباده الصالحین من فضله.

و حین یعتمد البشر علی غیر اللّه یکله اللّه الی نفسه فیخسر الدارین أ رأیت کیف أخذ یقلب کفیه علی ما أنفق علی حقوله الزراعیة،ذلک المغرور الّذی نصحه صاحبه ان یقول ما شاء اللّه،فرفض،أو رأیت قارون حین أبی نصیحة قومه إذ قالوا له:لا تفرح،کیف خسف اللّه به و بداره الأرض؟! کذلک الذین یفرحون بما لدیهم من اموال و أنصار فیفرّقهم هذا الغرور عن بعضهم،و یبعدهم عن دینهم،و یلحقهم بالمشرکین و هم یحسبون ان مکتسباتهم الدنیویة دلیل صدقهم،بینما هم الأخسرون أعمالا.

[33]متی یعرف البشر انه علی حق،أم علی باطل؟ ان ربنا یعطینا مقیاسا وجدانیا ذاتیا،ففی حالات الضر و الاضطرار هنالک
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ینسی کل الآلهة المزیفة التی کان یعبدها،ینسی هواه و یتجه بقلبه الی ربه.

وَ إِذٰا مَسَّ النّٰاسَ ضُرٌّ دَعَوْا رَبَّهُمْ مُنِیبِینَ إِلَیْهِ و لکن..

ثُمَّ إِذٰا أَذٰاقَهُمْ مِنْهُ رَحْمَةً إِذٰا فَرِیقٌ مِنْهُمْ بِرَبِّهِمْ یُشْرِکُونَ و هذه مشکلة الإنسان انه ینسی ساعات الحرج التی مربها،و لا عذر للإنسان ان یقول:لم اعرف اللّه.بلی.قد عرفت حین الحاجة،فقد توجهت آنذاک الی اللّه.

و نجد فی الآیة التعبیر ب«مسّ»و«أذاقهم»و هما یدلان علی أدنی الاحساس،و یعکسان بالتالی طبیعة البشر الجزوع،و کیف انه بمجرد ان یمسه ضر یجأر الی ربه،ثم بمجرد ان یذیقه طعم رحمته ینکفئ و یشرک به.

و المفهوم من الآیة ان الناس جمیعا یتوجهون الی ربهم عند ما یحسون خطرا،بینما بعضهم فقط یشرکون بربهم عند النعمة.

و فی الآیة هذه علاج حالة التحزب،حیث ان الذین فرقوا دینهم إنما فرحوا بما لدیهم،و اغتروا بما یملکون من ثروة أو سلطان ناسین نعم اللّه علیهم،و کیف انه سبحانه ملجأهم الأخیر حین تتقطع بهم السبل،و تضیق علیهم مذاهب الدنیا، هنالک ینسون محاورهم الحزبیة،و انتماءاتهم المختلفة،و یتجهون الی ربهم العزیز المقتدر.

(34)و هؤلاء الذین یشرکون فور إحساسهم بالنعمة،و یفرحون بما لدیهم من نعم ظاهرة فیتبعون الأنداد،و یتحزبون لبعضهم غرورا بما یملکون،انهم یکفرون
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بنعم اللّه،و ینذرهم اللّه بأن کفرهم هذا یدعهم خاسرین لتلک النعم فی الدنیا، و لحظّهم فی الآخرة.

لِیَکْفُرُوا بِمٰا آتَیْنٰاهُمْ فَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ و نستوحی من هذه الآیة الحقائق التالیة:

أولا:ان حالة التحزب القائمة علی أساس الفخر ببعض ما لدی صاحبها من نعم تسبب الکفر بسائر النعم،فمن بالغ فی الفخر بابنائه لا یمکنه ان یتنعم بسائر الشباب فی المجتمع،و من تطرف فی الاهتمام بثقافته و فکر حزبه لم ینتفع بعلوم الناس و معارفهم،و من فرح بما یملکه من مال توقف سعیه و لم یستفد من فرص الاکتساب التی امامه...و هکذا.

و عادة یصاب المتحزبون بانغلاق فیحرمون أنفسهم من نعم اللّه فی الحیاة.

ثانیا:ان الشکر علی النعم لیس فقط یحافظ علیها و یزیدها،و انما أیضا یجعلها هنیئة لصاحبها،لان وعی النعم غذاء القلب،و لذة الروح،بینما الذین یکفرون بنعم اللّه انما یتمتعون ببعضها،کما تتمتع الأنعام و لا یهنؤون بها کما یهنئ البشر،إذ ان توجههم سیکون فقط الی الجانب المادی من النعم،و ینسون الأبعاد المعنویة منها.

ثالثا:ان الکفر بالنعم یکون سببا لزوالها،بل لتحولها الی نکال،إذ ان من یتمتع بالنعم فقط سوف لا یراعی حدودها فیفسدها علی نفسه،کمن ینهم بالجنس مثلا لمجرد لذته تراه یسرف فیه حتی یفسد نفسه،کذلک الّذی یطعم لشهوة الأکل فقط یتجاوز الحد فی التهام الطعام مما یفسد معدته...و هکذا.
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[سورة الروم (30): الآیات 35 الی 39]


اشارة

أَمْ أَنْزَلْنٰا عَلَیْهِمْ سُلْطٰاناً فَهُوَ یَتَکَلَّمُ بِمٰا کٰانُوا بِهِ یُشْرِکُونَ (35) وَ إِذٰا أَذَقْنَا اَلنّٰاسَ رَحْمَةً فَرِحُوا بِهٰا وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ بِمٰا قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ إِذٰا هُمْ یَقْنَطُونَ (36) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اَللّٰهَ یَبْسُطُ اَلرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یَقْدِرُ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (37) فَآتِ ذَا اَلْقُرْبیٰ حَقَّهُ وَ اَلْمِسْکِینَ وَ اِبْنَ اَلسَّبِیلِ ذٰلِکَ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یُرِیدُونَ وَجْهَ اَللّٰهِ وَ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْمُفْلِحُونَ (38) وَ مٰا آتَیْتُمْ مِنْ رِباً لِیَرْبُوَا فِی أَمْوٰالِ اَلنّٰاسِ فَلاٰ یَرْبُوا عِنْدَ اَللّٰهِ وَ مٰا آتَیْتُمْ مِنْ زَکٰاةٍ تُرِیدُونَ وَجْهَ اَللّٰهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلْمُضْعِفُونَ (39)



اللغة

39[لیربوا]:لیزید ذلک الربا.
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الشرک بین التبریر الثقافی


اشارة

و الآثار الاقتصادیة



هدی من الآیات:

بعد ان یبین القرآن أثر الشرک فی الدرس الماضی،حیث ان الشرک یبث الخلاف،و یکرس الصراع،و یفرق الدیانات،ینسق فی هذا الدرس أساسین یعتمد علیهما المشرکون.

الاول:التبریر الشرعی للشرک،و ذلک بالاعتقاد بان ربنا سبحانه قد خول هذه الفئة أو تلک بشؤون الدنیا أو الدین،من دون اقامة دلیل صادق علی هذا الادعاء.

الثانی:التبریر الاقتصادی بزعم ان الأنداد یملکون للناس رزقا،و یعالج السیاق خلفیة هذا الزعم النابع من الجهل باللّه،و القنوط من روحه عند الضراء، و الکفر بفضله-غرورا-فی السراء.

و هکذا یعیش الإنسان بین خطرین:

الرجاء المفرط حال النعمة،و الیأس القاتل عند البلاء،بینما الرجاء و الیأس
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یجب ان یتعادلا عند الإنسان.

و لإکمال بیان جوانب الموضوع یشیر السیاق الی البعد الاقتصادی للصورة، مقارنا بین المجتمع التوحیدی و المجتمع الشرکی.

یستوحی ربنا من هذه الآیة فکرة أخری نجدها فی الآیتین التّالیتین،و هی:ان الإنسان الّذی ینفق فی سبیل اللّه سیضاعف له الأجر،فیما ذلک الإنسان الّذی یأخذ الربا أضعافا مضاعفة لن یربو عند اللّه،ذلک لان الّذی ینفق ماله فی سبیل اللّه یعلم بأن اللّه سیعوّضه خیرا منه،بینما المرابی لا یثق باللّه،و لا یتحرک کما أمره اللّه بأن یشد عضده بأخیه المسلم.

بعد ذلک یذکرنا سبحانه بأنه هو الرازق لمن خلق،و انه یحیی و یمیت،فهل من شرکائکم من یفعل من ذلکم من شیء؟!سبحانه و تعالی عما یشرکون.


بینات من الآیات:

[35]انی کانت دوافع الضلالة و الاجرام عند البشر فانه یبحث لنفسه عن تبریر ثقافی لیسکت صیحة الوجدان التی لا تزال تدوی فی ضمیره، و اخطر تبریر ثقافیّ یکون عند ما یزعم الإنسان ان اللّه امره بما یهواه،ذلک ان فطرة الدین الراسخة فی کل قلب،أعظم ضمانة لإصلاح البشر،فاذا انتکست هذه الفطرة تری ای ضمانة تبقی عنده؟! و السؤال:کیف نقف فی وجه التبریر الشرعی للجرائم،و کیف نواجه ادعیاء الدین،الذین لا زالوا یفترون علی اللّه کذبا،و کیف نتحدی هؤلاء الحکام الذین یبررون سلطانهم أبدا بان اللّه معهم،و انهم ظل اللّه فی أرضه؟ الجواب:انما یتم ذلک بالتأکید علی ان من یدّعی انه من عند اللّه لا بد ان یأتی
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بسلطان مبین،بما لا یدع للشک مجالا،و آنئذ فقط یجوز للعباد الاستماع الیه و التسلیم لأوامره.

و هکذا یتساءل الذکر قائلا:

أَمْ أَنْزَلْنٰا عَلَیْهِمْ سُلْطٰاناً و برهانا یتسلط علی القلب کله،بما لا یدع فرصة للشک،کما السلطان الّذی أنزل اللّه علی موسی علیه السلام بالعصی،و علی عیسی علیه السلام بإحیاء الموتی،و علی محمد صلی الله علیه و آله بالقرآن،و لا بد ان یکون هذا السلطان واضحا صریحا و کأنه ینطق بالذی یدعونه.

فَهُوَ یَتَکَلَّمُ بِمٰا کٰانُوا بِهِ یُشْرِکُونَ اننا ربما نتساءل:لماذا یرد اللّه علی مثل هؤلاء المشرکین؟فنقول:

ان مشکلة هؤلاء مشکلة ثقافیة،و ربما بنیت حیاتهم و سیاستهم و أعمالهم علی أمثال هذه الأفکار،فینسف اللّه أمثال هذه الأفکار من أساسها،و لکی لا یحتجوا علی اللّه یوم القیامة بأنه لم یوضح لهم الحقیقة،لقد أوضح لهم إیاها،و لا حجة لهم.

و کثیر من المشرکین یتصورون انهم مکلفون من اللّه باتباع شرکائهم،أو یزعمون ان الأصنام شفعاء عند اللّه،و انها تقربهم الیه زلفی! کما یزعم الطغاة الیوم حیث یعتبرون أنفسهم ممثلین عن اللّه سبحانه،و کذا کان سلاطین المسلمین الذین قاموا باسم الدین،کان یصورهم الشعراء بأنهم آلهة من دون اللّه کما قال بعضهم فی وصف أحد الخلفاء العباسیین:

ما شئت لا ما شاءت الأقدار فاحکم فأنت الواحد القهار
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و قد ادعی هتلر انه مکلف من قبل اللّه سبحانه بأن ینقذ الشعب الالمانی، و کان رمزه الصلیب المعکوف،و هکذا المستکبرون فی الغرب الیوم،و القرآن یواجه کل هذه القوی الجاهلیة التی تستعبد البشر باسم الدین بأنها ضالة ما لم ینزل اللّه علیهم سلطانا مبینا.

کما یجعل القرآن الناس امام مسئولیاتهم مباشرة،من دون واسطة أدعیاء الدین،لکی یقطع الطریق علی وعاظ السلاطین،و تجار الدین فلا یستغلوا سذاجة الناس،و یحذروهم باسم الدین،و یحرفون کلمه لقاء دراهم معدودة،یتلقونها من الحکام.

(36)لماذا یتوسل الناس بالشرکاء و الأنداد من دون اللّه؟السبب قد یکون التبریر الشرعی الّذی نسفه السیاق آنفا،و قد یکون الزعم بأنهم یرزقونهم من دون اللّه،و الّذی یعالجه القرآن من الجذور و یقول:

وَ إِذٰا أَذَقْنَا النّٰاسَ رَحْمَةً فَرِحُوا بِهٰا ای أحسوا بالبطر و الغرور،و یبدو ان الفرح هو حالة الاحساس بالإشباع و الاستغناء،و هی حالة ذمیمة نهی اللّه عنها علی لسان قوم قارون إذ قالوا له:« لاٰ تَفْرَحْ إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ الْفَرِحِینَ »و لکنها حالة حمیدة إذا اتصلت باللّه،فمن استغنی باللّه أحس بالقوة بتوکله علیه.

و قد أمر اللّه بذلک إذ یقول:

قُلْ بِفَضْلِ اللّٰهِ وَ بِرَحْمَتِهِ فَبِذٰلِکَ فَلْیَفْرَحُوا هُوَ خَیْرٌ مِمّٰا یَجْمَعُونَ (1)
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1- 1) یونس/(58). 




وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ بِمٰا قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ فان السیئات لا تصیب البشر الا بسبب ذنوبهم،و علیهم ان یغیّروا واقعهم الفاسد حتی یغیر اللّه ما بهم،و لکنهم یصابون بالقنوط بعد السیئة.

إِذٰا هُمْ یَقْنَطُونَ و یستوحی من کلمة«إذا»ان القنوط یداهمهم فجأة،و ذلک بسبب ضعف نفوسهم،و ضیق أفق التفکیر عندهم،و الآیة تبصرنا بعدة حقائق:

أولا:ان الجهل باللّه یجعل القلب متقلبا بین الغرور و القنوط،بینما الثقة باللّه تتسامی بالقلب فوق النعم،فلا یبطر بها،و النقم فلا ییأس بسببها.

و القلب الجاهل بربه و المتطرف بین البطر و الیأس هو المیت المنکر للّه،المشرک به،إذ تری صاحبه یهوی الی درک التسلیم لأصحاب الثروة و السلطة رجاء وفدهم، و خشیة حرمانه.

و من هنا تجد المؤمنین یدعون ربهم الا یحوجهم الی لئام خلقه،بل لا یبتلیهم بالحاجة الی غیره لکی لا تمیل نفوسهم الی غیر اللّه،فیزعمون انهم الرازقون لهم،

جاء فی رائعة مکارم الأخلاق:

(اللهم اجعلنی أصول بک عند الضرورة،و أسألک عند الحاجة،و أتضرع إلیک عند المسکنة،و لا تفتنّی بالاستعانة بغیرک إذا اضطررت،و لا بالخضوع لسؤال غیرک إذا افتقرت و لا بالتضرع الی من دونک إذا رهبت فاستحق بذلک خذلانک و منعک و اعراضک یا ارحم الراحمین) (1)
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1- 2) الامام علی بن الحسین علیه السلام /مفاتیح الجنان/ص(601) 




و لعل فی هذا تکمن الصلة بین هذه الآیة و التی سبقتها.

ثانیا:تمهد الآیة للحدیث عن الصورة المشرقة التی یتحلی بها المجتمع القائم علی أساس التوحید،و التباعد عن رجس الشرک.کیف ذلک؟ ان کثیرا من الخصال الرذیلة تأتی بسبب حالة الجزع عند البشر، فانما البخل و الغش و الکسب الحرام کالربا و غیره من افرازات شح النفس(الفرح-القنوط).

کما ان فضیلة الإنفاق و الکرم و العفة تأتی من الثقة باللّه،و بأنه الرازق ذو القوة المتین.

و هکذا مهّد السیاق للأمر بالإنفاق،و النهی عن الربا،بمعالجة هذه الحالة البشریة.

ثالثا:ان قلب المؤمن یعیش بین الیأس و الرجاء،و لذلک یعیش التوتر الإیجابی الفاعل الّذی یبعث أبدا نحو النشاط و السعی،بینما قلب المشرک یتطرف نحو الفرح،فیغله جمود الغرور و البطر،أو یتطرف نحو الیأس فیقعده القنوط عن السعی، و هل یتحرک من لا أمل له فی النجاح؟! (37)ما علاقة هذه الحقیقة بالتوحید؟ العلاقة هی ان المؤمن یعتقد بان الرزق من اللّه،و انه یبسطه لمن یشاء،و یضیقه علی من یشاء،فلا یفرح ببسط الرزق لأنه قد یسلبه فی أیّة لحظة،و لا یقنط بقبضه، لان اللّه قادر علی ان یبسطه فی ایة لحظة.

أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللّٰهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یَقْدِرُ
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بلی..و لکن أغلب الناس یبصرون العوامل المباشرة للرزق،و ینسون العامل الغیبی لذلک قال ربنا:

إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ اما المؤمنون فإنهم لا ینظرون فقط الی العوامل الظاهرة،بل یبصرون أصابع الغیب التی تحرک تلک العوامل و تدبرها،انهم یعلمون ان الفلاّح لا یقوم الا بأعمال جدّ ضئیلة إذا قیست بالعوامل التی تساهم فی نمو الزراعة ابتداء من خصوبة التربة، و عذوبة الماء،و انتهاء بالمواد التی تنفّسها الشمس عبر أشعتها،و مرورا بسائر العوامل الرئیسیة المفقودة مثلا فی سائر الکرات الاخری،و لذلک أضحت الزراعة فیها مستحیلة.

و کما فی الزراعة کذلک فی سائر موارد الرزق،و لذلک تری المؤمنین وحدهم یهتدون بآیات الرزق،و یشکرون ربهم علیها.

(38)لان الرزق من اللّه،و لان المؤمن لا یقنط من رحمته إذا فقد شیئا من ثروته،ابتغاء رضوانه، و لان المؤمن لا یفرح بما یؤتی،و لا یحسب ما بیده دائما بل یراه عواری،سوف یذهب منه فی ایة لحظة،لذلک کله ینبغی ان ینفق من ماله للاقربین ثم ذوی الحاجة من حوله.

فَآتِ ذَا الْقُرْبیٰ حَقَّهُ وَ الْمِسْکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ لیس دور الترتیب الّذی ذکر فی هذه الآیة اعتباطا،فقد جاء فی الروایات ان ذوی القربی مقدمون علی غیرهم فی الإنفاق.

جاء فی حدیث مأثور عن أبی الامام الحسین علیه السلام قال:
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«سمعت رسول اللّه صلی الله علیه و آله یقول: ابدأ بمن تعول أمک و أباک و أختک و أخاک، ثم أدناک أدناک،و قال:لا صدقة و ذو رحم محتاج» (1)و قد جاء فی بعض الأحادیث تفسیر ذوی القربی بآل بیت الرسول صلی الله علیه و آله .

/1

و فی کتاب الاحتجاج للعلامة الطبرسی(رض)عن علی بن الحسین علیه السلام لبعض الشامیین أما قرأت هذه الآیة« وَ آتِ ذَا الْقُرْبیٰ حَقَّهُ »قال:نعم، قال علیه السلام :«فنحن أولئک الذین أمر اللّه عز و جل نبیه صلی الله علیه و آله ان یؤتیهم حقهم» (2)/2و

فی مجمع البیان،عن أبی سعید الخدری قال: لما نزلت هذه الآیة:« وَ آتِ ذَا الْقُرْبیٰ حَقَّهُ.. »اعطی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فاطمة علیهاالسلامفدکا. (3)

ذٰلِکَ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یُرِیدُونَ وَجْهَ اللّٰهِ وَ أُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ یتراءی للإنسان بادئ النظر ان الإنفاق غرامة و خسارة،بینما الحقیقة انه خیر،شریطة الا یداخله الریاء،و حب السیطرة،و ان یکون بالتالی فی سبیل اللّه، و الا فان ضره یطغی علی نفعه،إذ ان المستکبرین أیضا ینفقون أموالهم و لکن من أجل تحکیم قبضتهم علی المستضعفین،و سرقة ما تبقی عندهم من ثروات.

و السؤال:کیف یکون الإنفاق خیرا؟و لماذا مجتمع الإنفاق مجتمع مفلح؟ الجواب:ان الإنفاق سوف یزید التکامل الاجتماعی،مما یؤدی الی تماسک المجتمع و تقدمه،بینما المجتمع المفکک ینهار سریعا امام المشاکل،و لا ریب ان
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1- 3) نور الثقلین/ج(4)/ص(147). 

2- 4) تفسیر نور الثقلین/ج(3)/ص(155). 

3- 5) مجمع البیان/ج(8)/ص(306). 




فوائد التقدم تشمل المنفق کما المنفق علیه.

ثم ان یدک الیوم أعلی فهل تضمن ان تبقی کذلک کلا فقد تحتاج الی من أنفقت علیه،أو غیره و جاء فی معنی الحدیث من کف یده عن الناس فانه یکف یدا واحدة و تکف عنه مأة ید.

و الإنفاق یحرک عجلة الاقتصاد،و ینمی الثروة،لأنه یرفع الحاجات الملحة التی تقعد أصحابها عن النشاط.

و لعل أعظم فائدة للإنفاق هی تحریر نفس صاحبه عن أسر المادة،و مساعدته علی الخروج من شح الذات،و تحسیسه بلذة العطاء التی تفوق عند الإنسان السوی لذة الأخذ،و ربما جاء الأمر بالإنفاق هنا بهذه المناسبة لأنه یمهد سبیل الایمان باللّه أمام الإنسان،أو لیس حب الدنیا من أسباب الشرک.

(39)ان ما أخذ ربا لا یربوا عند اللّه،لان المرابی یسلب من الآخرین اتعابهم و جهودهم،اما من یؤتی الزکاة بغیة وجه اللّه فأولئک هم المضعفون.

و فی الحدیث عن النبی صلی الله علیه و آله قال:

«کل معروف صدقه الی غنی أو فقیر،فتصدقوا و لو بشق تمرة،و اتقوا النار و لو بشق تمرة،فان اللّه عز و جل یربیها لصاحبها کما یربی أحدکم فلوه أو فصیله،حتی یوفیه إیاها یوم القیامة،حتی یکون أعظم من الجبل العظیم» (1) وَ مٰا آتَیْتُمْ مِنْ رِباً لِیَرْبُوَا فِی أَمْوٰالِ النّٰاسِ فَلاٰ یَرْبُوا عِنْدَ اللّٰهِ
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1- 6) بحار الأنوار/ج(96)/ص(122). 




ان الهدف من المال اقامة النظام الاجتماعی،و تنشیط اجهزة المجتمع و الإنفاق یقوم بهذا الهدف بأفضل وجه،بینما الربا یعوّق ذلک،إذ انه یقید المال فی حدود فوائد الدائن،و یجعله شریکا ثقیل الظل لا تعاب الناس و جهودهم،دون ان یتحمل خسارة أو یبذل جهدا.

و الربا ینمی طبقة مستکبرة متعالیة و طفیلیة فی المجتمع،مما تتجاوز أضراره الجوانب الاقتصادیة الی الحیاة السیاسیة فالثقافیة و الاجتماعیة.

و لعلنا الیوم نعی معانی هذه الآیة أکثر من آبائنا،لان الربا انتشر لیس فی حدود أبناء المجتمع الواحد،بل فی مجال العلاقات الاقتصادیة بین الأمم المختلفة، و افرز الواقع المقیت الّذی تعانی منه البشریة المتمثل فی التمایز بین الدول المستکبرة التی تتأثر بکل خیرات الأرض و الدول المحرومة التی تحتاج الی أبسط مقومات الحیاة،فبینما تختزن الدول المستکبرة مثلا حوالی(350)ملیون طن من الغلال لعام (1407 ه)(1987 م)و تحتار کیف تختزنها،بل کیف تتخلص منها نری الدول المستضعفة محتاجة الی کل کیلو منها،و یتضور أطفالها جوعا،و یتساقط الملایین منهم کل عام لسوء التغذیة.

و لعل أعظم أسباب هذا التمایز النظام الربوی السائد فی العالم،حیث بلغت دیون البلاد المحرومة أکثر من کاترلیون(الف ملیار)دولار و(35)ملیار دولار أخذت الفوائد المتضاعفة تبتلع کل جهود الشعوب المحرومة،و تجعل الأمل فی تقدمها و استقلالها یتلاشی فی طوفان الدیون.

و لو دفعت البلاد المتقدمة زکاة أموالها للشعوب المحرومة لنشطت من عقال التخلف،و للحقت برکب الحضارة و لأفادت حتی الدول الصناعیة بتبادل التجارة معها.
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و لو استجاب المحرومون لنداء القرآن،و الغوا الربا فی علاقاتهم الاقتصادیة، و تحرروا من أغلال الفوائد الباهظة(کما اضطرت البرازیل و دول أخری ان تفعل ذلک أخیرا)إذن مشوا خطوة فی طریق تقدمهم و استقلالهم لذلک قال ربنا سبحانه:

وَ مٰا آتَیْتُمْ مِنْ زَکٰاةٍ تُرِیدُونَ وَجْهَ اللّٰهِ اما العطاء الّذی یتبعه المن و الأذی فانه مقدمة للطبقیة المقیتة،و لاستثمار البعض للبعض،و بالتالی لا ینمی الثروة.

کما ان المعونات الاستعماریة للدول المحرومة التی تربط هذه الدول بعجلة الاستکبار هی الاخری لا تنفع تقدما،و لا تعطی خیرا.

فَأُولٰئِکَ هُمُ الْمُضْعِفُونَ و لعل السبب هو ان الزکاة تنشط المجتمع،و تضع عن اقتصاده أغلال الاستثمار،و قیود الطبقیة،و یتوجّه الجمیع تجاه نعم اللّه المنبسطة فی أرجاء الطبیعة لیستفیدوا منها،دون ان یفکر کل فریق استغلال الآخرین.
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[سورة الروم (30): الآیات 40 الی 46]


اشارة

اَللّٰهُ اَلَّذِی خَلَقَکُمْ ثُمَّ رَزَقَکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ هَلْ مِنْ شُرَکٰائِکُمْ مَنْ یَفْعَلُ مِنْ ذٰلِکُمْ مِنْ شَیْءٍ سُبْحٰانَهُ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ (40) ظَهَرَ اَلْفَسٰادُ فِی اَلْبَرِّ وَ اَلْبَحْرِ بِمٰا کَسَبَتْ أَیْدِی اَلنّٰاسِ لِیُذِیقَهُمْ بَعْضَ اَلَّذِی عَمِلُوا لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (41) قُلْ سِیرُوا فِی اَلْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلُ کٰانَ أَکْثَرُهُمْ مُشْرِکِینَ (42) فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ اَلْقَیِّمِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لاٰ مَرَدَّ لَهُ مِنَ اَللّٰهِ یَوْمَئِذٍ یَصَّدَّعُونَ (43) مَنْ کَفَرَ فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ وَ مَنْ عَمِلَ صٰالِحاً فَلِأَنْفُسِهِمْ یَمْهَدُونَ (44) لِیَجْزِیَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ لاٰ یُحِبُّ اَلْکٰافِرِینَ (45) وَ مِنْ آیٰاتِهِ أَنْ یُرْسِلَ اَلرِّیٰاحَ مُبَشِّرٰاتٍ وَ لِیُذِیقَکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ وَ لِتَجْرِیَ اَلْفُلْکُ بِأَمْرِهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (46)



اللغة

44[یمهدون]:یوطئون مواطن النعیم.
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ظهر الفساد بما کسبت أیدی الناس


هدی من الآیات:

کما ان التوحید هو المحور الاساسی فی عالم التکوین،کذا هو یعتبر المحور الرئیسی فی عالم التشریع لسائر الأحکام،و هکذا یکون الشرک هو السبب الرئیسی لکافة المشاکل و المصائب التی تعترض البشر،و هو محور کل انحراف عن شرائع اللّه.

و لقد بین السیاق القرآنی فی سورة الروم جانبا من آثار التوحید و الشرک اللذان ینعکسان علی حیاة الفرد و سلوکیاته،و فی هذا الدرس یبین لنا جانبا من آثار التوحید و الشرک فی المجتمع.

لقد فطر اللّه الخلیقة صالحة،و اعطی الإنسان القدرة علی تسخیرها،و بیّن ان ما یکتسبه من موبقات یفسد فی الطبیعة،و حذّره من أن علیه ان یعتبر بالفساد الذی ظهر فی البر و البحر فیرتدع عن السیئات،و الا فان عاقبته ستکون مثل عاقبة الأمم الغابرة،الّذی لو سار الإنسان فی الأرض عرف سبب دمارهم المتمثل فی الشرک.
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کیف نتقی هذه العاقبة السوئی؟ بإقامة الدین القیم الّذی ینفعنا أولا فی الدنیا حین یقینا الهلاک،و ثانیا:فی الآخرة حین ینقسم الناس فریقین:الکفار الذین یحتملون وزر کفرهم،و الصالحون الذین یمهدون لأنفسهم حین یجزیهم اللّه من فضله.




بینات من الآیات:

(40)اللّه هو محور الحیاة الطبیعیة للإنسان.

اَللّٰهُ الَّذِی خَلَقَکُمْ ثُمَّ رَزَقَکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ و إذا کان اللّه هو الّذی خلق و رزق،و أمات و أحیا،و إذا کان اللّه هو المحور فی الحیاة الطبیعیة،فلما ذا لا نتبع اللّه فی النظام الاجتماعی،و لم لا نجعل التوحید لا الشرک هو الّذی یرسم حیاتنا؟! هَلْ مِنْ شُرَکٰائِکُمْ مَنْ یَفْعَلُ مِنْ ذٰلِکُمْ مِنْ شَیْءٍ کلا..

سُبْحٰانَهُ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ (41) ظَهَرَ الْفَسٰادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ بِمٰا کَسَبَتْ أَیْدِی النّٰاسِ ان الانحراف الّذی نشاهده کل ساعة لیس بالطبع ناتج عن انحراف الطبیعة، لأنّ اللّه خلق الطبیعة حسنة،و اتقن صنعها،و الفساد انما هو بما کسبت ایدی الناس.

و حقیقة فساد الإنسان ان المحور الأساسی لحیاتهم کان التوحید فبدلوه الی
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الشرک،و حین یوصل القرآن الفساد بذنوب البشر تعرف ان المنهج الاسلامی متقدم علی المنهج الاجتماعی القائم بدرجة،کما انه متقدم علی النظرة الجاهلیة بدرجتین، فالجاهلیون یعتقدون بان ما یظهر من الآثار فی الحیاة لا یمت الی سبب،فلا یبحثون عن سبب معقول.

بینما المنهج القرآنی یربط الظواهر الطبیعیة بأسبابها المشهورة و الغیبیة،فالظلم -مثلا-سبب لشقاء الظالم،و نزول العذاب علیه،اما بصورة مشهورة حیث انه یکون سببا لتحدی المظلوم،مما یزعزع أمن الظالم و استقراره،و أما بطریقة غیبیة حیث ان الرب الّذی بیده ملکوت کل شیء یقدّر للظالم العذاب أو الشقاء بتسلیط الأمراض علیه و إنزال الصواعق و الکوارث الطبیعیة علی بلاده.

هکذا تضحی مسئولیة البشر عن أفعاله حقیقة لا فکاک منها فی منطق القرآن، لان الّذی یجریها بیده الأسباب الطبیعیة و غیر الطبیعیة.

و نحن حین نتلوا هذه الآیة لنتخذها بصیرة لوعی العصر الّذی نعیشه نزداد یقینا بعظمة القرآن،و صفاء بصائره.

بلی.ظهر الفساد فی البر و البحر بانتشار وسائل الدمار فیهما،من اسلحة ناریة تقلیدیة تتکاثر کالجراثیم فی جسم مریض،و تدعمها اسلحة نوویة تنشر مظلة رعب رهیبة،و اخطر منها الاسلحة الکیمیاویة التی طفقت البشریة التنافس علیها.

و فی آخر تصریح لمراقب علیم عن اخطار هذه الاسلحة جاء:ان نشوب حرب نوویة بین القوتین العظمیین ستسفر عن سقوط(4)ملیارات قتیل فی العالم الثالث، و ذلک ان تغییرا أساسیا یحدث فی اتجاهات الریاح الموسمیة،و ان الشمس تحتجب
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بسبب الدخان الأسود الناجم عن احتراق المدن. (1)

و إذا عرفنا ان سکان العالم هم الیوم خمسة ملیارات بشر فان ذلک یعنی ان الحرب تهدد اربعة أخماسهم.

و من الرعب النووی الی الأمراض التی لا شفاء منها کالسرطان،و الایدز، و القلق،و الجنون،و امراض الاعصاب المتکاثرة،و الی التخلف القاتل الّذی یحصد الملایین فی جنوب أرضنا،و التخمة التی تطغی النخبة فی الشمال،مما حدی بعض العلماء الیائسین فی فرنسا الی القول بان عضلات البشریة لا تعالج بسوی حرب نوویة.

أما عن الخطر المحدق فعلا بالبشریة(تلوث البیئة)فتقول مجلة(الحقیقة الواضحة)التی تدعو الی العودة الی الدین فی عددها المؤرخ(1987/2/1 م)و الّذی طبع منه أکثر من سبعة ملایین نسخة تقول:

هل القوة النوویة هی المصدر الوحید لتدمیر الأرض؟ لننظر الی مجموعة معلومات جاءت فی بعض المجلات الرائدة:ان التلوث الجدی الّذی لا یقارن بحادثة بوبال فی الهند،و لکن بتراکماته سوف یهدد الأرض و تضیف:لقد أظهرت الأبحاث الجدیدة ان تدمیر طبقة الاوزون بواسطة الغازات التی ینتجها الإنسان سوف یکون أکبر مما کان متوقعا،ثم تقول:لقد اکتشفنا أخطر المواد الکیماویة و ادخلناها فی موادنا الغذائیة،و تعطی احصائیة عن وسائل التدمیر فی امریکا،و تقول:ان المواطنین الامریکیون ینتجون(1/5)ملیار رطل من
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1- 1) أحد علماء الطبیعة البارزین و اسمه(فردریک و ورنر)من جامعة(اسکس)البریطانیة.انظر جریدة الوطن بتاریخ(ج 1407/2 ه)الموافق(/9فبرایر1987/ م). 




المخلفات المدمرة فی الیوم و تضیف:ان تدمیر البیئة یجری سریعا،و إذا لم یوقف هذا التدمیر فسوف یکون مرعبا.

و تضرب مثلا لحجم التلوث فی امریکا و تقول:ان الأبحاث تقول:ان هناک حاجة ل(100)ملیار دولار و خمسین سنة من الوقت حتی تتم ازالة المواد السامة من الولایات المتحدة،حتی ان خبیرا فی شؤون المحیطات قال:اننا نواجه النکبة، و تختم المجلة تحذیرها:لن یکون هناک خیار للإنسان الا الدمار إذا ما نظر الی سیاسة الربح و التوسع الصناعی بشکله الحالی.

و قد أکدت الروایات الاسلامیة علی الصلة بین النکبات و المصائب التی یتعرض لها البشر(افرادا أو مجتمعات)و بین أعماله.دعنا نقرأ بعض هذه الروایات:

عن الامام الباقر علیه السلام قال:

أما انه لیس من سنة أقل مطرا من سنة،و لکن اللّه یضعه حیث یشاء،ان اللّه-جل جلاله-إذا عمل قوم بالمعاصی صرف عنهم ما کان قدّر لهم من المطر فی تلک السنة الی غیرهم،و الی الفیافی و البحار و الجبال،و ان اللّه لیعذب الجعل فی حجرها بحبس المطر عن الأرض التی هی بمحلّتها لخطایا من بحضرتها،و قد جعل اللّه لها السبیل الی مسلک سوی محلّة أهل المعاصی،قال:ثم قال ابو جعفر الباقر « فَاعْتَبِرُوا یٰا أُولِی الْأَبْصٰارِ » (1)ثم قال:

وجدنا فی کتاب علی علیه السلام قال:قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«إذا ظهر الزنا کثر موت الفجأة،و إذا طفف المکیال أخذهم اللّه بالسنین
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و النقص،و إذا منعوا الزکاة منعت الأرض برکتها من الزرع و الثمار و المعادن کلها،و إذا جاروا فی الأحکام تعاونوا علی الظلم و العدوان،و إذا نقضوا العهد سلط اللّه علیهم عدوهم و إذا قطعوا الأرحام جعلت الأموال فی أیدی الأشرار، و إذا لم یأمروا بمعروف و لم ینهوا عن منکر و لم یتبعوا الأخیار من أهل بیتی سلط اللّه علیهم شرارهم،فیدعوا عند ذلک خیارهم فلا یستجاب لهم» (1) 

و روی عن الامام أمیر المؤمنین علیه السلام قال:قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«ثلاثة من الذنوب تعجل عقوبتها و لا تؤخر الی الآخرة:عقوق الوالدین و البغی علی الناس،و کفر الإحسان» (2)

و روی عن الامام الصادق علیه السلام قال:

«الذنوب التی تغیر النعم البغی و الذنوب التی تورث الندم القتل،و التی تنزل النقم الظلم،و التی تهتک الستور شرب الخمر،و التی تحبس الرزق الزنا، و التی تعجل الفناء قطیعة الرحم،و التی ترد الدعاء و تظلم الهواء عقوق الوالدین» (3)

و روی فی تفسیر الآیة عن الامام الصادق علیه السلام انه قال:

«حیاة دواب البحر بالمطر،فاذا کف المطر ظهر الفساد فی البر و البحر، و ذلک إذا کثرت الذنوب و المعاصی» (4)
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ربما لا یکتشف العلم العلاقة بین الزنا و موت الفجأة أو بین التطفیف و الفقر،أو بین المعاصی و انقطاع المطر،و لکن الحقیقة ان هذه أثر من تلک،و ان طاعتک أو معصیتک تؤثر فیما حولک،و قد أکد القرآن علی هذه الفکرة مرارا فقال:

1-« وَ أَنْ لَوِ اسْتَقٰامُوا عَلَی الطَّرِیقَةِ لَأَسْقَیْنٰاهُمْ مٰاءً غَدَقاً » (1)2-« وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُریٰ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنٰا عَلَیْهِمْ بَرَکٰاتٍ مِنَ السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ وَ لٰکِنْ کَذَّبُوا فَأَخَذْنٰاهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ » (2)3-« وَ ضَرَبَ اللّٰهُ مَثَلاً قَرْیَةً کٰانَتْ آمِنَةً مُطْمَئِنَّةً یَأْتِیهٰا رِزْقُهٰا رَغَداً مِنْ کُلِّ مَکٰانٍ فَکَفَرَتْ بِأَنْعُمِ اللّٰهِ فَأَذٰاقَهَا اللّٰهُ لِبٰاسَ الْجُوعِ وَ الْخَوْفِ بِمٰا کٰانُوا یَصْنَعُونَ » (3)انک إذا لم تعرف سبب الابتلاءات انها من الذنوب،فلا دلیل لک علی ان تبقی علی سلوکک المنحرف،و تحتمل تبعة هذا السلوک،

فقد جاء فی الحدیث المأثور عن أمیر المؤمنین علیه السلام فی قوله تعالی:« وَ مٰا أَصٰابَکُمْ مِنْ مُصِیبَةٍ فَبِمٰا کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ »:

«لیس من التواء عرق،و لا نکبة حجر،و لا عثرة قدم،و لا خدش عود الا بذنب،و لما یعفو اللّه أکثر فمن عجل اللّه عقوبة ذنبه فی الدنیا فان اللّه أجل و أکرم و أعظم من ان یعود فی عقوبته فی الآخرة» (4)و قد عبر اللّه عن عمل الذنب بما کسبت الید،لان الید هی التی تباشر عادة
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فعل الذنب،و تعبیر الید تعبیر عن الارادة کقولک:هذا الأمر بیدک.

لِیُذِیقَهُمْ بَعْضَ الَّذِی عَمِلُوا لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ و تشیر خاتمة الآیة الی حقیقتین أخریین:

الاولی:ان اللّه سبحانه یعفو عن کثیر من الذنوب،و انما یعجل عقوبة بعض الّذی عملوا،و فی التعبیر القرآنی بلاغة نافذة،فان ما ینزّل العذاب یکون ذا ألم یذاق«لیذیقهم»و انه تجسید لذات المذنب حیث لم یقل ربنا سبحانه«لیذیقهم عقوبة بعض..»و انما قال تعالی« لِیُذِیقَهُمْ بَعْضَ »فالذی عملوه بذاته یضحی عذابا.

الثانیة:ان حکمة العذاب تنبیه البشر لعله یرعوی عن غیه،و یعود الی الطریق المستقیم و الدین القیم الّذی یقی الناس ألوان العذاب.

(42)قد یتخذ البعض القرآن رصید معلومات،و قد یتخذه البعض منهجا لبلوغ معلومات جدیدة عبر بصائره،و بالرغم من أهمیة الحصول علی المعلومات المباشرة من القرآن إلا أن آیاته الکریمة تؤکد علی أولویة اتخاذه منهجا للبحث،و وسیلة للمعرفة،و بابا الی العلم،و بصائر و هدی.

و أکد الرب المرة تلو المرة:ان القرآن بصائر و أمثال و هدی و نور،و ان فیه آیات لقوم یعقلون و للعالمین و لقوم یسمعون.

و البصیرة اداة البصر،و المثل وسیلة لمعرفة ما یشابهه.انه النموذج الّذی یقاس علیه ما یطابقه و الهدی یبصرنا سنن اللّه،و النور یضیء لنا الدرب لنراها بأنفسنا.

و من أمثال هذه الآیات یعرف خطأ الذین اتخذوا القرآن نهایة المطاف،و لیس
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وراءه عمل یقومون به لمعرفة الحقائق،بل القرآن منهج لفهم الحیاة،و اثارة لعقل الإنسان،بالاضافة الی اشتماله علی رصید لا ینتهی من العلوم و المعارف و هکذا فهو اطار یتحرک عبره البشر،و بدایة الانطلاقة،و ربما هذا هو الفرق بین الامة الاسلامیة فی بدایة انطلاقها،و عما علیه الآن بعد جمودها.

فالامة الاسلامیة فی بدایة انطلاقها کانت تتخذ من القرآن وسیلة للبحث، و منهجا للتفکیر،و لذلک کانوا یشدون الرجال لطلب العلم و لو فی الصین لأنهم کانوا طلاب تجربة،لم یقولوا کما قال البعض:حسبنا کتاب اللّه،إذ لم یکن کتاب اللّه بدیلا عن الجهد،بل کان إطارا له،و لقد کان رسول اللّه صلی الله علیه و آله یبعث أصحابه الی الیمن لیتعلموا فنون الحرب و التجسس علی بعض الاسلحة الجدیدة،و لقد کان یزرع فیهم حب المعرفة

بقوله:

«الحکمة ضالة المؤمن » من هنا نجد القرآن یأمرنا بالسیر فی الأرض لننظر آثار التاریخ علی الأرض مباشرة:

قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلُ لیس فقط ننظر الی ظواهر الأمور،بل نبحث عما وراء الظواهر من حقائق، فننظر الی آثار الماضین،و نستدل بها علی حیاتهم،و نعرف منها بعض السنن الاجتماعیة التی کانت حاکمة علیهم.

ان السیر فی الأرض،و البحث فیها عن رکام القصور المهدمة،و بقایا المزارع المعطلة،و نماذج الأدوات المدفونة تحت الانقاض،یدعونا الی النظر فی نهایات تلک الأمم التی کان جل سعیها الخلود فی الأرض،و تحدی سنن اللّه فی الخلق..لقد بنوا
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أهراماتهم بمصر،و قلاعهم فی بعلبک،و زرعوا ارض بابل و نینوی بالآثار العظیمة، و لکنهم ابیدوا حین أشرکوا باللّه.

یقول الامام أمیر المؤمنین علیه السلام :

«این العمالقة و أبناء العمالقة!این الفراعنة و أبناء الفراعنة!این أصحاب مدائن الرس الذین قتلوا النبیین،و اطفؤوا سنن المرسلین و أحیوا سنن الجبارین! این الذین ساروا بالجیوش،و هزموا بالألوف،و عسکروا العساکر،و مدّنوا المدائن!» (1) کٰانَ أَکْثَرُهُمْ مُشْرِکِینَ حینما تبحثون فی الأرض،و حینما تنقبون فی الآثار،و تبحثون فی الانظمة الاجتماعیة السائدة علیهم ستکتشفون بأنهم کانوا مشرکین فی الأغلب،فإما کانوا عبدة الأصنام و ما ترمز الیه من الثروة و القوة أو عبد الطاغوت.

فی الآیات السابقة بیّن القرآن الشرک و التوحید فی مجال الاقتصاد،و بعدها فی الأخلاق،و هنا بینها فی مجال الصراع الحضاری،أو بتعبیر آخر الصراع من أجل البقاء،فالشرک لیس الوسیلة المثلی للبقاء بل هو السبب الرئیسی للإنهیار.

(43)فاذا اکتشفنا بان الشرک هو مادة الفساد،و سبب نهایة البشر فردا کان أو مجتمعا،فعلینا ان نخلص العبادة للّه.

فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ الْقَیِّمِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لاٰ مَرَدَّ لَهُ مِنَ اللّٰهِ
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فاقامة الوجه للّه أمان یوم القیامة.

یَوْمَئِذٍ یَصَّدَّعُونَ یتفرق بعضهم عن بعض،و حیث یتمیز الکفار عن الصالحین،و تلک هی المفارقة الشرعیة الوحیدة بین الإنسان و فطرة الإنسان.

(44)فالذین کفروا فعلیهم کفرهم یوم القیامة،إذ یتحول الی حمیم و غسّاق، و الذین آمنوا فسوف یجدون أعمالهم الصالحة.

مَنْ کَفَرَ فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ وَ مَنْ عَمِلَ صٰالِحاً فَلِأَنْفُسِهِمْ یَمْهَدُونَ فالعمل الصالح سیأتیک فی یوم أنت أحوج ما تکون الیه،و لکن من کفر فان نتیجة کفره ستکون وبالا علیه.

و فی هذه الآیة ملاحظة هامة و هی:ان اللّه عند ما ذکر من کفر،قال:«فعلیه کفره»بصیغة الفرد،و عند ما ذکر من عمل صالحا قال: فَلِأَنْفُسِهِمْ یَمْهَدُونَ بصیغة الجمع،و الفکرة هی:ان نتیجة الکفر تکون علی صاحبها فقط،أما نتیجة الایمان و العمل الصالح فتکون اضافة علی أنها لصاحبها لذویه و أقربائه و سائر المؤمنین،

فقد ورد:

«ان المؤمن یشفع فی مثل ربیعة و مضر » و

قد ورد فی تفسیر الآیة:«و کان ابو هما صالحا»فی قصة الیتیمین اللذین اقام جدارهما الخضر علیه السلام .

عن أبی عبد الله علیه السلام:
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«انه کان بینهما و بین ذلک الأب الصالح سبعة آباء» (1)

و فی روایة أخری عن أبی عبد الله علیه السلام قال:

«ان اللّه لیحفظ ولد المؤمن الی الف سنة،و ان الغلامین کان بینهما و بین أبویهما سبعمائة سنة» 13 (45) لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ لاٰ یُحِبُّ الْکٰافِرِینَ فی الآیة السابقة أبان اللّه فی کتابه إنّ العمل هو الّذی یحدد نهایة البشر« مَنْ کَفَرَ فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ،وَ مَنْ عَمِلَ صٰالِحاً فَلِأَنْفُسِهِمْ یَمْهَدُونَ »و فی هذه الآیة یبیّن انه یتفضل علی الصالحین،و حین یکون الفضل من اللّه فبشری للإنسان و طوبی.

و لعل التعبیر السابق فَلِأَنْفُسِهِمْ یَمْهَدُونَ کان تمهیدا لبیان أن جزاء الصالحین لیس مجرد تمثل أعمالهم الصالحة فی صورة نعیم ابدیة فی الآخرة و انما هی مجرد تمهید لفضل اللّه الّذی لا یحد و لا ینتهی.

و جاء فی الحدیث المروی عن الامام الصادق علیه السلام :

«ان العمل الصالح یسبق صاحبه الی الجنة فیمهد له کما یمهد لأحدکم خادمه فراشه» (2)و لکن اللّه یجزیهم من فضله،و هو لا یحب الکافرین.

(46)بعد ذلک یعود اللّه الی عرض بعض آیاته فی الحیاة فیقول:
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وَ مِنْ آیٰاتِهِ أَنْ یُرْسِلَ الرِّیٰاحَ مُبَشِّرٰاتٍ من نعم اللّه علی الإنسان النظرة الایجابیة الی الحیاة،و التی تنبع من الایمان باللّه،فالذی یؤمن باللّه یجد ان الحیاة تبتسم له،و إذا رأی مشاکل الحیاة فانه یتجاوزها بسهولة،اما الکافر فان سحبا سوداء تکتنف قلبه،فلا یبتسم لنور الشمس،و لا لنعم الحیاة،و القرآن یثیر فینا الاحساس بالجمال فیما یحیط بنا من حقائق،أو تتری علینا من ظواهر.

ان الإنسان مفطور علی حب الجمال،و ان مظاهر الطبیعة الرائعة غذاء مریء لروحه الحساس،و لکن هذه الفطرة قد تدس فی تراب العقد النفسیة،و الانشداد الی المشاکل الیومیة،و الغرق فی طوفان الأوهام و التمنیات.

و هکذا نحتاج الی ما یدغدغ هذه الفطرة حتی یوقظها و ینمیها،و هذه مسئولیة الفن و الأدب.

و آیات القرآن تثیر فطرة الجمال فی قلوب المؤمنین و تنمیها-کما تنمّی نوازع الخیر و الفضیلة جمیعا-حتی تغدو تلک القلوب تعیش مهرجان الحب،و تستریح الی همسات الطبیعة التی تحدثها حفیف الأشجار و تلاعب المیاه عند الشواطئ و الغدران.

الا تری کیف یحدثنا الرب عن المبشرات من الریاح التی تنطلق من المنخفضات الجوّیة و تنساب بین الصخور و الأحجار،و تهب علی أولئک المزارعین الذین مزّق اعصابهم طول انتظار الغیث،و قد صرفوا أسابیع من عمرهم جاهدین لاستصلاح الأرض و زراعتها؟!بلی..ها هی الریاح تأتی مبشرة بالسحب الخیرة، و إذا بقطعات السحب تتسابق و تتکاثف و تحتک و تعلن عن نفسها بالبرق و الرعد،
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و ترخی السماء عزالیها.

بلی..کما تقوم الریاح بتلقیح الأشجار،و نشر بذور الزرع المتراکمة فی منطقة علی مساحات شاسعة،و توزع غاز الأوکسجین علی الناس،و تحمل منهم الی الأشجار الغازات السامة لتتغذی بها و تمنع اشعة الشمس من حرق الأوراق،و تقوم بتحریک السفن الشراعیة من بلد الی بلد،کما تساهم فی انطلاق الطیارات و السفن التجاریة أیضا.

کل ذلک من أجل ان یتذوق الإنسان رحمة اللّه،و یتصل قلبه الصغیر بالکون الواسع عبر هذه المتغیرات.

وَ لِیُذِیقَکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ من نعمة المطر فتخضر الأرض.

وَ لِتَجْرِیَ الْفُلْکُ بِأَمْرِهِ فهذه الریاح تدفع السفن الشراعیة من بلد إلی بلد.

وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ من نعم أخری عبر التواصل التجاری بین الأمم.

وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ إن ذروة السعادة-و هی غایة النعم-حین یبلغ الإنسان مستوی الشکر للّه، یرضی قلبه،و تطمئن نفسه،و تملؤ البهجة أرجاء فؤاده،اما حین یکفر بنعم اللّه فان
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الهدف منها لا یتحقق أبدا.أو لیس الهدف منها الإحساس بالسعادة،و کیف یسعد من یکفر بالنعم؟!
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[سورة الروم (30): الآیات 47 الی 53]


اشارة

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ رُسُلاً إِلیٰ قَوْمِهِمْ فَجٰاؤُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ فَانْتَقَمْنٰا مِنَ اَلَّذِینَ أَجْرَمُوا وَ کٰانَ حَقًّا عَلَیْنٰا نَصْرُ اَلْمُؤْمِنِینَ (47) اَللّٰهُ اَلَّذِی یُرْسِلُ اَلرِّیٰاحَ فَتُثِیرُ سَحٰاباً فَیَبْسُطُهُ فِی اَلسَّمٰاءِ کَیْفَ یَشٰاءُ وَ یَجْعَلُهُ کِسَفاً فَتَرَی اَلْوَدْقَ یَخْرُجُ مِنْ خِلاٰلِهِ فَإِذٰا أَصٰابَ بِهِ مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ إِذٰا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ (48) وَ إِنْ کٰانُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ یُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ مِنْ قَبْلِهِ لَمُبْلِسِینَ (49) فَانْظُرْ إِلیٰ آثٰارِ رَحْمَتِ اَللّٰهِ کَیْفَ یُحْیِ اَلْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا إِنَّ ذٰلِکَ لَمُحْیِ اَلْمَوْتیٰ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (50) وَ لَئِنْ أَرْسَلْنٰا رِیحاً فَرَأَوْهُ مُصْفَرًّا لَظَلُّوا مِنْ بَعْدِهِ یَکْفُرُونَ (51) فَإِنَّکَ لاٰ تُسْمِعُ اَلْمَوْتیٰ وَ لاٰ تُسْمِعُ اَلصُّمَّ اَلدُّعٰاءَ إِذٰا وَلَّوْا مُدْبِرِینَ (52) وَ مٰا أَنْتَ بِهٰادِ اَلْعُمْیِ عَنْ ضَلاٰلَتِهِمْ إِنْ تُسْمِعُ إِلاّٰ مَنْ یُؤْمِنُ بِآیٰاتِنٰا فَهُمْ مُسْلِمُونَ (53)



اللغة

48[فتثیر سحابا]:تحرکه و تنشره.
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إِنْ تُسْمِعُ إِلاّٰ مَنْ یُؤْمِنُ بِآیٰاتِنٰا


هدی من الآیات:

الایمان یفتح عین الإنسان علی الحیاة فیراها کما هی،من دون حجب،اما من لا ایمان له فکمن هو فی الظلمات،فالصلة مقطوعة بینه و بین ما حوله لأنه-أساسا -لا یعترف بضرورة البحث عما هو حق و عما هو واقع،بل یکتفی بما یظنّه ظنّا، و ان الظن لا یغنی عن الحق شیئا،اما الایمان فانه یجعل الإنسان یبحث عن الحق انی وجده،لان الایمان ذاته هو التسلیم للحق.

جاء فی توحید المفضل:

«فاعتبر بما تری من ضروب المآرب فی صغیر الخلق و کبیره،و بما له قیمة و ما لا قیمة له،و اخسّ من هذا و أحقره الزبل و العذرة،التی اجتمعت فیها الخساسة و النجاسة معا،و موقعها من الزرع و البقول و الخضر أجمع(أجمل)الموقع الّذی لا یعد له شیء حتی ان کل شیء من الخضر لا یصلح و لا یزکوا الا بالزبل و السماد الّذی
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یستقذره الناس،و یکرهون الدنو منه.

و اعلم انه لیس منزلة الشیء علی حسب قیمته،بل هما قیمتان مختلفتان بسوقین،و ربما کان الخسیس فی سوق المکتسب نفیسا فی سوق العلم،فلا تستصغر العبرة فی الشیء لصغر قیمته،فلو فطنوا طالبوا الکیمیا لما فی العذرة لاشتروها بأنفس الأثمان،و غالبوا بها» (1)انک إذا سلمت للحق فسوف تبحث عنه،و حین تبحث عنه تجده،و إذا کانت الحاجة أم الاختراع،فان الاحساس هو السبب الرئیسی للمعرفة،لان الإنسان لا یعرف بالشیء الا إذا أحس بالحاجة الی معرفته،فمن لا ایمان له و اکتفی بظنونه لا یحس بالحاجة الی المعرفة،لان الهوی موجود عنده أساسا فلا داعی للبحث عنه.

و فی الدرس ما قبل الأخیر فی سورة الروم نجد ربنا سبحانه یبین لنا بان الایمان هو البصیرة،فالکافر کالأعمی و الأصم،بینما المؤمن هو البصیر و السمیع لا تحجبه حجب الهوی،و لا المسبقات الفکریة و العقد النفسیة،انه ینظر نظرة مجردة عفویة، انه لا یلبس نظارة ملونة،سواء کانت هذه النظارة افکارا جاهلیة،أو نظرات سلبیة و قاتمة عن الحیاة کنظرات الذی یعیش الحزن و الهم و الکآبة،أو نظرات مغرقة فی الغرور و التمنی و التبریر.

فالمؤمن عادة ما یکون متفاعلا فی الحیاة،إذ انه یری الحیاة کلها بصورتها الطبیعیة،فهو یشکر اللّه علی النعم،و یصبر فی حال البلاء علی النقم،فکلما رای شیئا فی الحیاة شکر اللّه و حمده.لماذا؟
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1- 1) بحار الأنوار/ج(3)/ص(136). 




لأنه یری ان النعم من اللّه سبحانه،بینما الکافر یتصور ان النعم من نفسه، فکلما أعطاه اللّه خیرا قال:هل من مزید.

و من نعم اللّه العظیمة:الرسالة التی حمّلها أطهر خلقه إلینا،و ما أخسر أولئک الذین أجرموا حین لم تنفعهم الرسالة،و طوبی للمؤمنین الذین نصرهم اللّه بما فرض علی نفسه سبحانه من تأییدهم.

و الرسالات تجلّ عظیم للرحمة الإلهیة،کما السحب المبارکة التی تروی الأرض و تملأها خصبا و رزقا،و تملأ النفوس بشری،بعد ان استبد بها الیأس و القنوط.

أ فلا تنظر الی الأرض تهتز و تربو،و تزهو بزرعها البهیج.ان ذلک من آثار رحمة اللّه،و هکذا یحیی الأرض بعد موتها.أ فلا نهتدی بذلک الی قدرة الرب،و انه کیف یحی الموتی؟! و آیات هذا الدرس تثیر فینا الاحساس بالتفاؤل و الایجابیة.




بینات من الآیات:

(47) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ رُسُلاً إِلیٰ قَوْمِهِمْ فَجٰاؤُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ فَانْتَقَمْنٰا مِنَ الَّذِینَ أَجْرَمُوا هذه من آثار رحمة اللّه،انه لم یبادر إلی إنزال العقوبة بعباده فور انحرافهم عن الدین القیم مما یعرضهم للاصطدام بالسنن الالهیة.کلا..و انما انذرهم عبر رسله.

أ رأیت لو شاهدت طفلا یلعب علی حافة جبل أو لست تخشی علیه السقوط، و تسعی بکل جهدک ان تردعه؟!کذلک رسل اللّه سعوا من أجل إیقاف سقوط
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الأمم فی ودیان الفساد.

و لکن ذلک لا یعنی أبدا إکراه الناس-عباده-علی الهدایة،بل الذین أجرموا تعرضوا لانتقام الرب فی النهایة،أما المؤمنون فکان علی اللّه حقا ان ینصرهم قال تعالی:

وَ کٰانَ حَقًّا عَلَیْنٰا نَصْرُ الْمُؤْمِنِینَ

ورد فی الحدیث عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله انه قال:

ما من امرء مسلم یرد عن عرض أخیه الا کان حقا علی اللّه ان یرد عنه نار جهنم یوم القیامة،ثم قرأ صلی الله علیه و آله :« وَ کٰانَ حَقًّا عَلَیْنٰا نَصْرُ الْمُؤْمِنِینَ » (1)و نصر اللّه المؤمنین لا یعنی بالضرورة ان یکون مباشرة بید اللّه سبحانه،بل قد یکون نصر المؤمنین عن طریق بعض المؤمنین أنفسهم،فاللّه سبحانه یدفع الناس بعضهم ببعض،و مثل ما یعذب الکافرین بأیدی المؤمنین کذلک ینصر المؤمنین ببعضهم.

(48) اَللّٰهُ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیٰاحَ فَتُثِیرُ سَحٰاباً فَیَبْسُطُهُ فِی السَّمٰاءِ کَیْفَ یَشٰاءُ فاللّه یرسل الریاح فتکثّف السحاب،و ترکمه بعضه علی بعض،و تبسطه فی السماء کیف یشاء اللّه،و یمطره علی من یشاء من عباده.

و الإثارة بمعنی السّوق،و أثار الغبار هیّجه،و البسط قد یقال للبساط من البسط
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1- 2) تفسیر نور الثقلین/ج(4)/ص(191). 




و الفرش،فیفرش اللّه السحاب فی السماء،کیف یشاء،حتی إذا أمطر السحاب تناوله أکبر قدر من الأرض.

وَ یَجْعَلُهُ کِسَفاً متراکما علی بعضه قطعة قطعة،یراها رکاب الطائرات.

فَتَرَی الْوَدْقَ و لعلّ المراد منه رذاذ المطر الذی تفرزه قطعات السحاب.

یَخْرُجُ مِنْ خِلاٰلِهِ من خلال السحب المتراکمة.هکذا یولد الغیث بعد مخاض مریر.

فلو لا حرکة الریاح و ضغوطها علی السحب،و لو لا تراکم السحب و مرورها بتیارات هوائیة باردة،لما أمطرت.

ثم ینتقل الربّ من قلب السحب فی الفضاء إلی تقلّبات فؤاد البشر علی الأرض حیث ینتظر بفارغ الصبر برکات الغیث فإذا هطلت السماء طار فرحا.

إِذٰا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ لأنه یبشرهم برخاء واسع و ثراء عریض.

(49) وَ إِنْ کٰانُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ یُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ مِنْ قَبْلِهِ لَمُبْلِسِینَ مشکلة الإنسان انه عند ما تتأخر عنه رحمة اللّه یکون من القانطین،أ فلا یری بأنّ الذی خلق السموات و الأرض برحمته لا یترکه؟بلی.و لکن البشر حین یفقد
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التوکل علی اللّه یفقد الأمل فی المستقبل.

(50)کیف نزداد بربّنا معرفة،و فی رحمته أملا؟و کیف نسعی نحو الیقین بقدرته علی إحیاء الموتی؟ و الجواب:بالنظر إلی آثار رحمة اللّه،الی الغیث حین ینزله علی الأرض المیتة فتستقبله بترحاب و تهتز له و تنبت الزرع،و إذا بالبسیطة لبست حلّة خضراء،إنّ النظر إلی هذه الآثار تجعل القلب ینفتح لأنوار معرفة اللّه.

فَانْظُرْ إِلیٰ آثٰارِ رَحْمَتِ اللّٰهِ و الهدف من النظر لیس مجرد الإذعان بقدرة اللّه،بل و أیضا بمعرفة تجلیات قدرة اللّه علی الخلیقة و السنن التی أجراها اللّه فیها،و کیفیة اجراء تلک السنن.

کَیْفَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا و هنالک إذا عرف کیف أحیا اللّه قد یهتدی إلی حقائق الیوم الآخر حیث ان خالق الدنیا هو خالق الآخرة،و ان قدرته فیهما سواء.

إِنَّ ذٰلِکَ لَمُحْیِ الْمَوْتیٰ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ إنّ انتقال السحاب من أقصی الأرض لیمطر فی أقصاها،تعکس فی وجداننا الإیمان بالبعث،و الحیاة بعد الموت،فکما یحیی اللّه الأرض بالمطر،کذا یحیی الأنفس بعد موتها.

(51) وَ لَئِنْ أَرْسَلْنٰا رِیحاً فَرَأَوْهُ مُصْفَرًّا لَظَلُّوا مِنْ بَعْدِهِ یَکْفُرُونَ هناک فرق بین کلمتین(ریح)و(ریاح)فی القرآن الکریم،فالریح تستخدم

ص:96





فی موارد العذاب،و الریاح تستخدم فی موارد الرحمة و البشارة.

و فی الروایة عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله انه إذا رأی الریح قد هاجت یقول:

«اللهم اجعلها ریاحا و لا تجعلها ریحا» (1)و اما لماذا سمّیت الریح بالصفراء؟ جاء فی تفسیر البیضاوی:إنّ الصفراء التی تجعل الأرض و الزرع صفراء،و قد فسّرها البعض بأنها التی تنذر بالعذاب،و لا خیر فیها،

و جاء فی الحدیث عن أمیر المؤمنین علیه السلام انه قال:

الریاح خمسة،منها العقیم،فنعوذ باللّه من شرها،و کان النبی صلی الله علیه و آله إذا هبت ریح صفراء أو حمراء و سوداء تغیر وجهه و اصفر،و کان کالخائف الوجل، حتی ینزل من السماء قطرة من مطر،فیرجع الیه لونه،و یقول:«جاءتکم بالرحمة» (2)و عند ما یری الإنسان الریح مصفرة یکفر بالربّ،و بقدرته علی دفع المکروه عنه،و ینسی بان اللّه الذی بعث بهذه الریح قادر علی أن یبدلها بریاح مبارکة.

(52)لقد تلیت علینا آنفا آیات اللّه،و لکن لیس کل الناس قادرین علی وعیها،بالرغم من شدة وضوحها،و نفاذ بلاغتها،فمن الناس من هو میّت الأحیاء قد سدّت منافذ قلبه تماما کالجاحدین،و منهم من فقد السمع و هو یتولّی هاربا من الحقائق کمن أخذتهم العزة بالإثم،و منهم العمی الذی حجب بصره غشاوة.
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1- 3) المصدر/ج(60)/ص(17). 

2- 4) المصدر/ص(6). 




هؤلاء بحاجة إلی إصلاح أنفسهم قبل تلقّی آیات اللّه.

فَإِنَّکَ لاٰ تُسْمِعُ الْمَوْتیٰ وَ لاٰ تُسْمِعُ الصُّمَّ الدُّعٰاءَ إِذٰا وَلَّوْا مُدْبِرِینَ (53) وَ مٰا أَنْتَ بِهٰادِ الْعُمْیِ عَنْ ضَلاٰلَتِهِمْ و یبدو ان السیاق یقسّم هؤلاء الناس إلی ثلاثة أقسام:المیّت و الأصم و الأعمی.

و لعلّ الأوّل هو الکافر الذی یکون بمثابة المیت،الذی لا یسمع و لا یری،أمّا الثانی فهو الأصم الذی یمکن أن یفهم بالاشارة،و لکن بسبب تولّیه مدبرا لا یسمع،کما انه لا یری،و الثالث الأعمی الذی یمکن ان یسمع و یعی،و لکنه لا یستطیع ان یطبق ما یسمع لأنه أعمی.

و استخدم السمع للمیت،باعتباره آخر ما یفقده الحی،و استخدم السمع للأصم لان ابرز عیب فیه عدم السماع،و لم یستخدم السماع للأعمی لأنه یسمع، بل قال: «وَ مٰا أَنْتَ بِهٰادِ الْعُمْیِ عَنْ ضَلاٰلَتِهِمْ» .

ان السمع الذی هو بدایة فهم التجربة و الانتفاع لا یکون الا عند التسلیم،فمن فقد حالة التسلیم النفسی للحق لم ینتفع حتی بسمعه.

و کلمة أخیرة:

فی درس مضی قرأنا قوله تعالی: وَ مِنْ آیٰاتِهِ أَنْ یُرْسِلَ الرِّیٰاحَ مُبَشِّرٰاتٍ وَ لِیُذِیقَکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ وَ لِتَجْرِیَ الْفُلْکُ بِأَمْرِهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ و فی الآیة بعدها یذکر إرسالا آخرا،و لکن لیس للریاح و إنّما للرسل،فیأتوهم
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بالبینات: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ رُسُلاً إِلیٰ قَوْمِهِمْ فَجٰاؤُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ و فی الآیة بعدها یبسط القول فی الریاح فیقول: اَللّٰهُ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیٰاحَ فَتُثِیرُ سَحٰاباً فَیَبْسُطُهُ فِی السَّمٰاءِ کَیْفَ یَشٰاءُ وَ یَجْعَلُهُ کِسَفاً فَتَرَی الْوَدْقَ یَخْرُجُ مِنْ خِلاٰلِهِ فَإِذٰا أَصٰابَ بِهِ مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ إِذٰا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ ،و ان کانوا من قبله لمبلسین.

و بعد ذلک یتکلم عن إحیاء الأرض بعد موتها بالمطر.

و نستوحی من هذا الترتیب:

أولا:إنّ اللّه کثیرا ما یربط بین إرسال الریاح و بین إرسال الرسل،قال تعالی: وَ هُوَ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیٰاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ حَتّٰی إِذٰا أَقَلَّتْ سَحٰاباً ثِقٰالاً سُقْنٰاهُ لِبَلَدٍ مَیِّتٍ فَأَنْزَلْنٰا بِهِ الْمٰاءَ فَأَخْرَجْنٰا بِهِ مِنْ کُلِّ الثَّمَرٰاتِ کَذٰلِکَ نُخْرِجُ الْمَوْتیٰ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ وَ الْبَلَدُ الطَّیِّبُ یَخْرُجُ نَبٰاتُهُ بِإِذْنِ رَبِّهِ وَ الَّذِی خَبُثَ لاٰ یَخْرُجُ إِلاّٰ نَکِداً کَذٰلِکَ نُصَرِّفُ الْآیٰاتِ لِقَوْمٍ یَشْکُرُونَ، لَقَدْ أَرْسَلْنٰا نُوحاً إِلیٰ قَوْمِهِ فَقٰالَ یٰا قَوْمِ اعْبُدُوا اللّٰهَ مٰا لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرُهُ إِنِّی أَخٰافُ عَلَیْکُمْ عَذٰابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (1)و هکذا تکون رسالاته مظهرا لبرکاته،کما الریاح الخیرة.

ثانیا:لقد فسّر آل البیت علیهم السلام السحاب بالرسول صلی الله علیه و آله و فسروا إحیاء الأرض بعد موتها بإحیاء الأرض بأئمة الهدی.

و جاء فی بعض الروایات ان ذلک جاء فی حق صاحب الأمر القائم(عج).

فعن أبی جعفر علیه السلام فی قوله تعالی:« اِعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا » قال:
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1- 5) الأعراف/(57-59). 




«یحییها اللّه تعالی بالقائم بعد موتها-یعنی بموتها کفر أهلها-و الکافر میّت» (1) إِنْ تُسْمِعُ إِلاّٰ مَنْ یُؤْمِنُ بِآیٰاتِنٰا فَهُمْ مُسْلِمُونَ
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1- 6) کمال الدین و تمام النعمة/ص(668). 





[سورة الروم (30): الآیات 54 الی 60]


اشارة

اَللّٰهُ اَلَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ ضَعْفٍ ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ ضَعْفٍ قُوَّةً ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ قُوَّةٍ ضَعْفاً وَ شَیْبَةً یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ وَ هُوَ اَلْعَلِیمُ اَلْقَدِیرُ (54) وَ یَوْمَ تَقُومُ اَلسّٰاعَةُ یُقْسِمُ اَلْمُجْرِمُونَ مٰا لَبِثُوا غَیْرَ سٰاعَةٍ کَذٰلِکَ کٰانُوا یُؤْفَکُونَ (55) وَ قٰالَ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْعِلْمَ وَ اَلْإِیمٰانَ لَقَدْ لَبِثْتُمْ فِی کِتٰابِ اَللّٰهِ إِلیٰ یَوْمِ اَلْبَعْثِ فَهٰذٰا یَوْمُ اَلْبَعْثِ وَ لٰکِنَّکُمْ کُنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ (56) فَیَوْمَئِذٍ لاٰ یَنْفَعُ اَلَّذِینَ ظَلَمُوا مَعْذِرَتُهُمْ وَ لاٰ هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ (57) وَ لَقَدْ ضَرَبْنٰا لِلنّٰاسِ فِی هٰذَا اَلْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ وَ لَئِنْ جِئْتَهُمْ بِآیَةٍ لَیَقُولَنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ مُبْطِلُونَ (58) کَذٰلِکَ یَطْبَعُ اَللّٰهُ عَلیٰ قُلُوبِ اَلَّذِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ (59) فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اَللّٰهِ حَقٌّ وَ لاٰ یَسْتَخِفَّنَّکَ اَلَّذِینَ لاٰ یُوقِنُونَ (60)





اللغة

54[شیبة]:حال الشیخوخة و الهرم.

60[لا یستخفنک]:لا یستفزنک.
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هذا یوم البعث


هدی من الآیات:

تقلّب البشر فی کفّ التقدیر دلیل علی قدرة المدبّر،کما أن تقلّبات الأرض تجلیات قدرة ربنا سبحانه،و فی دروس مضت ذکرنا السیاق بتغیّرات الطبیعة،و ها هو الدرس الأخیر یذکرنا بان اللّه سبحانه و تعالی خلق الإنسان من ضعف،و یردّه الی ضعف من بعد قوة،فهو الذی یخلق ما یشاء(و لیس البشر نفسه)و هو العلیم القدیر.

و سفینة الزمن تحمل البشر عبر أمواج المتغیرات إلی شاطئ الساعة حیث یواجه الحساب،أما المجرمون فإنهم یقسمون ما لبثوا غیر ساعة،لأنّهم کانوا یؤفکون، بینما یعرف أهل العلم و الایمان ان هذه نهایة المطاف،إنّه یوم البعث الذی لم یعلموا عنه شیئا،و هنا لک لا تنفع الظالمین المعذرة،و لا هم یسألون عن ذنوبهم،بل یلقون جزاءهم بلا عتاب استخفافا بهم.
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و هکذا لم یدع القرآن حقیقة إلاّ و بیّنها عبر مثل،و لکن الکافرین لن ینتفعوا به لأنهم یجحدون به.بلی.إنّ قلوبهم مغلقة و لا بدّ أن یصبر المؤمنون،و لا تدعوهم إثارات الکفار إلی العجلة.


بینات من الآیات:

(54)نظرة المؤمن إلی الزمن تختلف عن غیره،إذ انه یستوحی من التغیرات الطارئة إیمانا و معرفة بالحقائق الثابتة،و یستشهد بها علی ما سیحدث مستقبلا،أمّا الکافر فإنّه لیس لا یستوحی من التحولات و التغیرات الطارئة عبرة،بل و تشوّش رؤیته هذه التحولات أیضا.

إنّ هذا التطور فی حیاة الإنسان یدل علی أنّ الإنسان هو الإنسان نفسه،و لکن التغییر إنّما طرأ علی شیء خارج ذاته،فالقوة التی کانت ضعفا فی الصغر،و تعود ضعفا فی الکبر لیست من ذات الإنسان،و إلاّ لاستمرت معه،و العلم لیس من ذات الإنسان،و إلاّ لکان یلازمه،و لکن اللّه أخرجنا من بطون أمهاتنا لا نعلم شیئا،فجعل لنا السمع و الأبصار و الأفئدة،و کل شیء فیک سوف یزول.

اَللّٰهُ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ ضَعْفٍ و لم یکن خلق الإنسان أساسا من مادة الضعف،لأنّ اللّه جلّ و علا یخلق الأشیاء بالإرادة الإلهیة(کن فیکون)و انما جعله ضعیفا،لأنّه خلقه من التراب،أو کان الضعف أساس خلقته،و واقع ذاته،

جاء فی دعاء مأثور عن الامام الحسین علیه السلام :

«أنا الفقیر فی غنای،فکیف لا أکون فقیرا فی فقری؟!أنا الجاهل فی علمی،
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فکیف لا أکون جهولا فی جهلی؟!» (1) ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ ضَعْفٍ قُوَّةً فی شبابه حتی کهولته،إذا القوة لیست من ذات البشر.

ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ قُوَّةٍ ضَعْفاً وَ شَیْبَةً و هذا الضعف الثانی یعتریه نتیجة المرض أو نتیجة الشیخوخة.و من المعروف ان مرض الشیخوخة لا یعالج إذ أنّه یتسبب من انعدام أو ضمور خلایا المخ التی لا تعوّض بأیة وسیلة.

قال بعض الشعراء:

عجوز تمنّت أن تکون فتیة و قد شاب منها الرأس و احدودب الظهر

فمرّت علی العطّار یصلح شأنها فهل یصلح العطّار ما أفسد الدهر

یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ وَ هُوَ الْعَلِیمُ الْقَدِیرُ هذه التحولات التی تجری علی الإنسان تکشف عن قدرة اللّه و علمه سبحانه.

ان أعظم آیة علی قدرة الرب انه یقلب الإنسان من حال إلی حال،فی إطار تقدیر حکیم،و تدبیر رشید،حتی یعرف انه القادر المهیمن العلیم الحکیم،

جاء فی دعاء الامام الحسین علیه السلام :

«إلهی علمت باختلاف الآثار،و تنقّلات الأطوار أنّ مرادک منی أن تتعرف
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1- 1) مفاتیح الجنان/ص(271). 




الیّ فی کل شیء،حتی لا أجهلک فی شیء» (1) (55)لا یتوقع المجرم امتثاله للمحاکمة،و تراه یسوّف فی نفسه الجزاء، و یتمنّی لو أنّه لا یأتیه أبدا،و لکن المکتوب عند اللّه غیر ذلک تماما،فکل یوم یمر یقرّبه إلی یوم الجزاء خطوة و ما دامت الساعة آتیة،و ما دمنا امتطینا صهوة الأجل، فلا بد أن نلتقی یوما و إیاها.

و لهول المفاجئة یحلف المجرم إنّما لبث ساعة واحدة،و هی اللحظة العابرة من الوقت،و هکذا تتلاشی المسافة آنئذ بین لحظة الذنب و لحظة الحساب،و فعلا ما هی قیمة أیّام الدنیا بالقیاس إلی الخلود،بل ما وزن اللحظات العابرة التی یقضیها المجرم مع شهواته بالأحقاب التی یلبثها عند الجزاء.

و هکذا یحلف المجرم بأنه ما لبث غیر ساعة،و لعلّه صادق بالقیاس إلی الموازین التی اختلقها بنفسه فیما یرتبط بالعقاب،فهو کان یزعم انه لا یأتیه أبدا،أو إذا کان یأتیه فهو بعید،و بعید جدا فی زعمه، و هکذا کذب علی نفسه،و صرف ذاته عن الحقیقة بهذا التسویف و تلک التمنیات.

وَ یَوْمَ تَقُومُ السّٰاعَةُ بأهوالها،و صعقة مفاجئتها،و عظیم وقعها فی السموات و الأرض،یومئذ..

یُقْسِمُ الْمُجْرِمُونَ و هم الذین ارتکبوا الموبقات ظانین ألاّ جزاء ینتظرهم.

ص:105





1- 2) المصدر/ص(272). 




مٰا لَبِثُوا غَیْرَ سٰاعَةٍ حتی کأنهم یواجهون الجزاء فور الانتهاء من الجریمة.

و لو أننا ننتبه إلی مدی سرعة طیّ الزمن،و مدی اقتراب الأجل،و کیف أنّ العقاب أقرب بکثیر مما نتصور،و أنّ المسافة التی نتخیلها تفصل بیننا و بین الجزاء لیست إلاّ و هما،إذا لارعوینا.

هکذا یقول المؤمنون فی دعائهم لربهم:

«و لو خفت تعجیل العقوبة لاجتنبته» و یقولون:

«اللهم عظم بلائی،و أفرط بی سوء حالی،و قصرت بی أعمالی،و قعدت بی أغلالی،و حبسنی عن نفعی بعد املی،و خدعتنی الدنیا بغرورها،و نفسی بجنایتها،و مطالی یا سیدی» (1)

و یقول الامام أمیر المؤمنین علیه السلام :

«أیّها الناس إنّ أخوف ما أخاف علیکم اثنان:اتباع الهوی،و طول الأمل، فاما اتباع الهوی فیصدّ عن الحق، و أمّا طول الأمل فینسی الآخرة» (2) کَذٰلِکَ کٰانُوا یُؤْفَکُونَ
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1- 3) رائعة من دعاء الکمیل للإمام علی علیه السلام /مفاتیح الجنان/ص(63). 

2- 4) نهج البلاغة/الخطبة(42)/ص(83). 




و یصرفون عن الحق،و یزعمون أنّ الجزاء بعید،أو أنه لا یأتی أبدا،و السؤال:

من الذی یصرفهم عن الحق؟الجواب:قد یکون الشیطان أو المجتمع الفاسد أو هوی النفس،و بالتالی أنّی کان عامل الضلالة فإنّهم لا یمکنهم أن یغیّروا الواقع بتمنیاتهم الحلوة،کلاّ..الجزاء آت،و سوف یقولون عنده أنهم لم یلبثوا غیر ساعة.

و لعلّ کلمة«کذلک»هنا توحی بأنّ ضلالتهم فی معرفة مدة لبثهم تشبه ضلالتهم فی إبعاد فکرة الجزاء عن أذهانهم.

و من هنا ینبغی أن یتضرع الإنسان إلی ربّه ألاّ ینسیه الآخرة،و أن یقصر أمله بحسن العمل.

(56)أمّا المؤمنون فإنّهم علی یقین من الآخرة،و یحذرون الحساب،و یشفقون من الساعة،و یسعون دائبین لاتقاء عذاب ربهم،فلذلک لا تفاجأهم الساعة،أو لیسوا قد أعدّوا عدّتها،و تزودوا لرحلتهم إلیها الزاد الأوفی؟ وَ قٰالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَ الْإِیمٰانَ لعل العلم هنا هو علم الساعة،بدلیل قوله سبحانه فی آخر هذه الآیة:

وَ لٰکِنَّکُمْ کُنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ أمّا الإیمان فهو التصدیق لما یقتضیه العلم بالقول الصادق و العمل الصالح.

لَقَدْ لَبِثْتُمْ فِی کِتٰابِ اللّٰهِ إِلیٰ یَوْمِ الْبَعْثِ لیس المهم المدة التی لبثتم خلالها،طالت أم قصرت،المهم انکم بالتالی واجهتم ما هربتم منه بزعمکم.

و لعل التعبیر ب «فِی کِتٰابِ اللّٰهِ» یشبه ما نقوله:(فی الواقع)أی انه بعکس
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تمنیاتکم بألا تأتی الساعة أو أن تطول المسافة بینکم و بینها لم یقع ما هوت أنفسکم،بل وقع ما أراد اللّه،و ما أثبته فی کتابه الذی هو مقیاس الحق،و لیس أهواءکم و تمنیاتکم و ما تشتهیه أنفسکم.

إنّ أهم ما ینبغی أن یعرفه الإنسان أنّ العالم المحیط به لا یتبع اهواءه،و لا یمشی حسب أحلامه،بل حسب ما کتب اللّه.

فَهٰذٰا یَوْمُ الْبَعْثِ الذی أنکرتموه و لم یجدکم انکارکم له نفعا،بلی.إنّ إنکارکم أفرز نتیجة واحدة هی جهلکم و عدم استعدادکم.

وَ لٰکِنَّکُمْ کُنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ و نستوحی من هاتین الآیتین:أنّ الکافر لا یعیش الزمن،و لا یعترف بالنهایة، و لا یحترم وقته الذی یسوّفه إلی تلک النهایة الفظیعة،بینما المؤمن یعی حقیقة الزمن التی هی فرصته الوحیدة،و یتحسّس بمرورها،فلا یدع ساعة من وقته دون ان یملأها عطاء لیتزود به لیوم فاقته« یَوْمَ لاٰ یَنْفَعُ مٰالٌ وَ لاٰ بَنُونَ إِلاّٰ مَنْ أَتَی اللّٰهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ ».

بلی.إنّ منطق المؤمن من الزمن یجسده

الامام زین العابدین علی بن الحسین علیه السلام حین یناجی ربه قائلا:

«و أعنی بالبکاء علی نفسی،فقد أفنیت بالتسویف و الآمال عمری،و قد نزلت منزلة الآیسین من خیری» ثم یضیف ضارعا:
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«و مالی لا ابکی و لا ادری الی ما یکون مصیری،و أری نفسی تخاد عنی و أیامی تخاتلنی و قد خففت عند رأسی أجنحة الموت» ثم یصوّر نفسه الساعات الرهیبة التی تنتظره لکی یتزود لها و یقول:

«فمالی لا أبکی،أبکی لخروج نفسی،أبکی لظلمة قبری،أبکی لضیق لحدی،أبکی لسؤال منکر و نکیر ایای» و یبلغ ذروة ضراعته عند تذکّر أهوال الساعة فیقول:

«أبکی لخروجی من قبری عریانا ذلیلا،حاملا ثقلی علی ظهری،أنظر مرة عن یمینی،و أخری عن شمالی،إذ الخلائق فی شأن غیر شأنی،لکلّ امرء منهم یومئذ شأن یغنیه،وجوه یومئذ مسفرة،ضاحکة مستبشرة،و وجوه یومئذ علیها غبرة، ترهقها قترة و ذلة» (1) (57)لعلّ الشیطان یسوّل للعاصی فعل المحرمات بأنّ الآخرة مثل الدنیا،إذا ارتکب جریمة تنصل عنها،و اعتذر،فتقبل معذرته،یقول ربنا لعلاج هذا الوسواس:

فَیَوْمَئِذٍ لاٰ یَنْفَعُ الَّذِینَ ظَلَمُوا مَعْذِرَتُهُمْ و أساسا إنّ ذلک الیوم هو یوم الجزاء،لذلک لا یطالب الظالمون بالتوبة،لأنّ فرصتهم قد انتهت.

وَ لاٰ هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ
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(58) وَ لَقَدْ ضَرَبْنٰا لِلنّٰاسِ فِی هٰذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ یبیّن القرآن لنا من کل حقیقة فی الخلق أو فی النفس جزءا لنستدل به علی الحقیقة کلها،و لکن کل تلک الحقائق لا تنفع الکافرین رغم وجود آیات الصدق علیها.

وَ لَئِنْ جِئْتَهُمْ بِآیَةٍ لَیَقُولَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ مُبْطِلُونَ لماذا ینکر هؤلاء أبدا الحق؟و ما هی عوامل الإنکار عندهم؟الجواب:لأنهم بظلمهم فقدوا القدرة علی الفهم.

(59) کَذٰلِکَ یَطْبَعُ اللّٰهُ عَلیٰ قُلُوبِ الَّذِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ لأنهم ترکوا العلم و الإیمان بالرسالة إلی الجهل و العناد،و عند ما یترک الإنسان علمه الی جهله یتحوّل قلبه إلی صندوق مقفل،و مختوم علیه.

(60)کان ذلک موقف الذین کفروا،أمّا موقف المؤمن فهو الصبر،و انتظار الفرج،و لان اللّه آل علی نفسه أن ینصر عباده الصالحین.

فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اللّٰهِ حَقٌّ وَ لاٰ یَسْتَخِفَّنَّکَ الَّذِینَ لاٰ یُوقِنُونَ و هذه إشارة الی النبی صلی الله علیه و آله ان یستمر علی عمله،و لا یتأثر بما یقوله الذین لا یوقنون.
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بسم الله الرحمن الرحیم


فضل السورة:

روی عن الامام الباقر علیه السلام انه قال:

«من قرأ سورة لقمان فی لیلة و کلّ اللّه به فی لیلته ملائکة یحفظونه من إبلیس و جنوده حتی یصبح،فاذا قرأها بالنهار لم یزالوا یحفظونه من إبلیس و جنوده حتی یمسی » (1)نور الثقلین/ج(4)/ص(193).
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الإطار العام


الاسم:

لم یکن لقمان نبیا و لکنه کان رجلا حکیما،و کانت حکمته الهیة،و قد خلدها الذکر الحکیم فی آیاته لتکون نبراسا و هدی،و سمّی السورة باسمه لیضرب مثلا من واقع عبد شکر اللّه فشکره اللّه،و آتاه الحکمة بفضله.

جملة معارف سورة لقمان التّنویه بحکمة اللّه التی تجلت فی الکتاب و تتجلی فی قلوب المحسنین و لا ینتفع بها المستکبرون.

و لقد آتاها ربنا لقمان،و لخصها فی کلمة هی شکر اللّه،و فصلها لقمان لابنه فی عشر وصایا تنبعث من الشکر.أولها معرفة الخالق و آخرها عدم التکبر علی المخلوقین.

و تبین السورة بتفصیل آیات اللّه التی تهدی الی توحیده،و توحید اللّه هو حدود شکر عباده،ای لا یجوز ان یطیع الفرد والدیه إذا أمراه بالشرک باللّه.
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و ضمن هذا الإطار تنتظم موضوعات سورة لقمان و فیما یلی بعض التفصیل:

الف:ان حکمة الکتاب تنفع المحسنین فتکون لهم هدی و رحمة،و هم الذین یقیمون الصلاة،و یؤتون الزکاة،و یوقنون بالآخرة،فهم أصحاب الهدایة و الفلاح،بینما هنا لک أناس یشترون بأعمارهم و أموالهم لهو الحدیث،من أفکار باطلة،و ممارسات ما جنة کالغناء،و هدفهم الضلالة عن سبیل اللّه،و یحذر القرآن بأن لهذه الطائفة عذابا مهینا.

بینما أعد ربنا للصالحین جنات النعیم.أو لیس ربنا حکیما،یعطی کل فریق جزاءه العادل و هو القوی العزیز؟! و لکی نعرف حکمة اللّه و بالتالی نشکره لیرزقنا من حکمته یذکرنا السیاق بخلق السموات بغیر عمد یری،و وضع الجبال فی مراسیها لتحافظ علی استقرار الأرض،و خلق کل دابة(ممکنة التصور)و رزقها عبر النبات الذی ینبته فی الأرض بالغیث،و یجعله زوجا کریما(بحکمته البالغة)هذا ما خلقه اللّه،و هکذا خلقه، فما ذا خلق الشرکاء.کلا..ان الظالمین فی ضلال مبین(11/1).

و یعود السیاق لبیان آیات اللّه(30/20)بعد ان یذکرنا بمفردات الحکمة التی آتاها لقمان و لخصها فی کلمة واحدة(شکر اللّه)ذلک لأن شکر اللّه لا یتم الا بمعرفته و معرفة آلائه و نعمائه علینا،و أول ما یذکره ان الشکر للّه یعود الی نفس الشاکر،لان اللّه غنیّ حمید،ثم یذکر بأن شرط الشکر اجتناب الشرک،و ینبغی أن یشکر الإنسان والدیه و لکن فی حدود شکر اللّه،فاذا أمراه بالشرک فلا یجوز إطاعتهما.

و لا بد ان یعرف الإنسان انه مسئول عن أعماله،و أنه حتی لو کان العمل بوزن
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خردلة أتی اللّه به انی کان(و هکذا تعود الی الإنسان أعماله).

و من مفردات الشکر و بالتالی الحکمة اقامة الصلاة،و الأمر المعروف،و النهی عن المنکر،و الصبر،و من مفرداته المشی هونا،و عدم المشی مرحا،و اجتناب الاختیال و الفخر،و القصد فی المشی،و الغض من الصوت(19/12).

ثم یذکرنا السیاق بنعم اللّه علینا و التی تستدعی الشکر.أو لیس کل شیء نقدر علیه فانما سخره اللّه لنا،و أسبغ النعم ظاهرة و باطنة،بینما نجد البعض یجادل فی اللّه بغیر أثارة من علم أو هدی أو کتاب منیر.

و هم یتبعون آباءهم الذین اتبعوا الشیطان، و أکد ربنا ان الخوف من الآباء لا أساس له،لان التسلیم للّه وحده،و الإحسان الی العباد یجعل العبد مصونا من الأشرار،لأنه العروة الوثقی،و لأن للّه عاقبة الأمور.

أما الکفار فإنهم لا یحزنون المؤمنین لأن عاقبتهم الی اللّه الّذی یجازیهم،بلی.

یمتعهم فی الدنیا قلیلا(دون ان یدل ذلک علی قربهم الی اللّه)ثم یضطرهم الی عذاب غلیظ.

و یذکر السیاق بعشر أسماء حسنی لرب العالمین مع تقدیم شواهد حقّ علیها، لترسیخ قواعد الایمان فی قلوبهم،فاللّه هو الخالق الّذی لا ینکر أحد ذلک،و هو الغنی الحمید،فله ما فی السموات و الأرض و هو العزیز الحکیم الّذی لا تحصی کلماته و هو السمیع البصیر.

و هو الخبیر الّذی یولج اللیل فی النهار،و النهار فی اللیل،و قد سخر الشمس و القمر و أجراهما فی المسیر المحدد لهما.
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و هو الحق الّذی لا یزال ملکه،بینما یبطل ما یدعون من دونه و هو العلی الکبیر.

و اللّه یهدی الناس عبر آیاته،و لکن الذین یعیشون الصبر و الشکر یهتدون بها، و یعرض ربنا سبحانه الناس لبعض الساعات الحرجة لیتضرعوا الیه،و لکنهم بعدها ینقسمون فریقین فمنهم مقتصد و منهم جاحد،و الجاحد هو کل ختار کفور، و هو الّذی لا یفی بوعده و لا یشکر نعماء ربه.

و یحذر ربنا الناس من یوم القیامة حین لا تنفع العلاقات النسبیة الحمیمة، و یؤکد لهم ان وعده حق،فلا تغرنهم الدنیا و أهلها(و بذلک یلخص الرب التحذیر من عوامل الانحراف).

و فی الخاتمة یذکرنا بعلمه المحیط و قدرته الواسعة.
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[سورة لقمان (31): الآیات 1 الی 11]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . الم (1) تِلْکَ آیٰاتُ اَلْکِتٰابِ اَلْحَکِیمِ (2) هُدیً وَ رَحْمَةً لِلْمُحْسِنِینَ (3) اَلَّذِینَ یُقِیمُونَ اَلصَّلاٰةَ وَ یُؤْتُونَ اَلزَّکٰاةَ وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ هُمْ یُوقِنُونَ (4) أُولٰئِکَ عَلیٰ هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ وَ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْمُفْلِحُونَ (5) وَ مِنَ اَلنّٰاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ اَلْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ یَتَّخِذَهٰا هُزُواً أُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُهِینٌ (6) وَ إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِ آیٰاتُنٰا وَلّٰی مُسْتَکْبِراً کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْهٰا کَأَنَّ فِی أُذُنَیْهِ وَقْراً فَبَشِّرْهُ بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ (7) إِنَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ لَهُمْ جَنّٰاتُ اَلنَّعِیمِ (8) خٰالِدِینَ فِیهٰا وَعْدَ اَللّٰهِ حَقًّا وَ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (9) خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَهٰا وَ أَلْقیٰ فِی اَلْأَرْضِ رَوٰاسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ وَ بَثَّ فِیهٰا مِنْ کُلِّ دٰابَّةٍ وَ أَنْزَلْنٰا مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً فَأَنْبَتْنٰا فِیهٰا مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ (10) هٰذٰا خَلْقُ اَللّٰهِ فَأَرُونِی مٰا ذٰا خَلَقَ اَلَّذِینَ مِنْ دُونِهِ بَلِ اَلظّٰالِمُونَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (11)





اللغة

6[لهو الحدیث]:الباطل الملهی عن الخیر.

7[ وقرا]:الوقر الحمل الثقیل،أی کان فی مسامعه حمل ثقیل یمنعه عن الاستماع،حتی یهتدی.
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10[أن تمید بکم]:لئلا تضطرب بکم.
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الإحسان تکامل و هدایة


هدی من الآیات:

تدور الآیات فی هذا الدرس حول موضوع الإحسان،الّذی یجب ان یکون صیغة العلاقة بین الإنسان و الآخرین،و لا ریب ان سعی البشر لبناء المستقبل الفاضل لنفسه طموح شریف،اما إذا کان هذا السعی مبنیّا علی أساس الاستئثار و الأخذ من الآخرین فقط فهو أمر مرفوض،إذ ینتهی بالمجتمع الی الصراع و الشقاء،من هنا یحث القرآن الحکیم علی علاقة متوازنة،تعتمد رکیزتی الأخذ و العطاء،التی لو انتهجهما المجتمع لتدرج نحو الکمال الحضاری لان العلاقة حینها ستکون البناء و التکامل بین افراد المجتمع،و علی عکس ذلک العلاقة المعتمدة علی عبادة الذات و محوریة المصلحة،حیث تصل بالمجتمع الی حضیض التخلّف و الانهیار،و یصبح الشغل الشاغل لکل فرد آنئذ هو افتراس الآخرین بأیة وسیلة کانت،و لا غرابة ان تؤکد هذه السورة المبارکة علی ضروة العطاء،و تبتدئ بعبارة« وَ رَحْمَةً لِلْمُحْسِنِینَ » لان السبیل الی رحمة اللّه هو العمل برسالته،و لا یتأتی ذلک الا بالإحسان و العطاء.
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و لکی تحل علینا رحمة الرب لا بد ان نحسن للآخرین فنأخذ منهم لنعطیهم، و إلا فلن تکون الرحمة من نصیبنا و لا الهدی.لماذا؟و ما هی علاقة الإحسان بالهدایة فی حیاة الإنسان؟ و الجواب:ان الّذی یعیش حالة مناقضة للإحسان کابتزاز حقوق الآخرین، انما یقوم بذلک لما یعیشه من حب مفرط للذات،فلا یری من هذا الکون الرحیب سوی نفسه،فیعبد هواه،و بالتالی یبتعد عن الحق،و هکذا یکون مقیاسه المصلحة لا القیم،و هدفه الذات لا الحق و هذا یسبب کل انحراف.ان العقل و الرسالات الإلهیة توجه الإنسان الی حقائق الخلیقة،بینما توجهه شهواته و اهواؤه الی داخل ذاته و من هنا فان استمرار اتباع الهوی یطفئ شعلة العقل،و هذا هو الضلال البعید،و من هنا یؤکد ربنا بأن المحسن هو الّذی یصیب طریق الهدی فی عالم المعنویات،و الرحمة فی عالم المادة،و التی هی الأخری نتیجة للهدی.

و لو تدبرنا آیات القرآن لوجدنا ان من أهم میزات الأنبیاء الإحسان الی الناس، بل و قد تکون العامل الهام فی اصطفائهم للنبوة.

قال تعالی عن نبیه یوسف علیه السلام : وَ لَمّٰا بَلَغَ أَشُدَّهُ آتَیْنٰاهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (1)و قال عن النبی موسی علیه السلام : وَ لَمّٰا بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ اسْتَویٰ آتَیْنٰاهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (2)و أکد ربنا هذا المعنی بصورة عامة إذ قال: 
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1- 1) یوسف/(22). 

2- 2) القصص/(28). 




وَ لاٰ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاٰحِهٰا وَ ادْعُوهُ خَوْفاً وَ طَمَعاً إِنَّ رَحْمَتَ اللّٰهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ (1)و لعلنا نستوحی من آیات الذکر ان الذین یتخذون الدین وسیلة لابتزاز الآخرین و استغلالهم،أو مطیّة للمصالح و الأهواء،لا یفهمون الدین فهما حقیقیا و عمیقا-لأنه لا یفهمه الا من کان محسنا،بعیدا عن شهواته و اهوائه-، وَ نُنَزِّلُ مِنَ الْقُرْآنِ مٰا هُوَ شِفٰاءٌ وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ لاٰ یَزِیدُ الظّٰالِمِینَ إِلاّٰ خَسٰاراً (2)و بالرغم من أن الجمیع یطمحون الی الإحسان،الا أنهم یجدون أیدیهم و أنفسهم مقبوضة عن العطاء حینما ینزلون إلی ساحة العمل،فکیف نخلق صفة الإحسان فی أنفسنا؟! بالصلاة لأنها تخلق فی الإنسان دوافع الإحسان،و بالزکاة لأنها تطهر القلب من حب الذات کما تطهر المال،و کذلک بالیقین،فکلما تأکدت الحقائق عند الإنسان کالیقین بالموت و بما بعده من الجزاء کلّما کان أکثر إحسانا للآخرین،إذ یتأکد بان ما یعطیه لا یذهب سدی،بل یعود إلیه فی صورة جنات أعدها اللّه للمتقین،فهو آنئذ لا یعتبر المغنم ما یصرفه علی نفسه،بل المغنم کل المغنم هو ما ینفقه فی سبیل اللّه.

و فی السیرة ان رسول اللّه صلی الله علیه و آله ذبح شاة و تصدّق بها و لم یبق الا الکتف، فقالت له عائشة:لم تبق الا الکتف یا رسول اللّه!فقال صلی الله علیه و آله :لم یذهب الا الکتف،لأنه یعلم بان ما یأکلونه یتنعمون به و ینتهی،بینما یبقی ما یعطونه صدقة فی سبیل اللّه،و ینفعهم فی یوم لا ینفع فیه الا العمل الصالح.
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1- 3) الأعراف/(56). 

2- 4) الإسراء/(82). 




و فی نهایة الدرس یحدثنا القرآن الحکیم عن الطرف المقابل من الذین یقتصدون لهو الحدیث،لان الأشیاء تعرف بأضدادها،و بینما یهتدی أولئک لآیات اللّه،یصد هؤلاء عنها،کأن فی آذانهم وقرا،و لیس جزاء هؤلاء سوی النار.


بینات من الآیات:

(1) الم کما احتملنا سابقا:ان الا حرف التی ترد فی أوائل السور رموز لا یعلمها الا اللّه و الراسخون فی العلم،و یحتمل ان تدل علی ألفاظها.

(2)و من ترکیب هذه الأحرف البسیطة فی ظاهرها،انزل اللّه سبحانه القرآن و آیاته،فی کتاب ثابت ینبعث بالحکمة.

تِلْکَ آیٰاتُ الْکِتٰابِ الْحَکِیمِ (3)کما تعطی هذه الآیات الهدی و البصائر للمحسنین.

هُدیً وَ رَحْمَةً لِلْمُحْسِنِینَ و الإحسان لیس رحمة للمجتمع و حسب،بل هو هدی له أیضا،إذ یهدیه الإحسان الی سبل استغلال الطبیعة و تسخیرها فی خدمة الإنسان،ذلک ان من صفات المجتمع الایمانی،بحث افراده عن وسائل للعطاء و الإحسان،و لا یمکنهم ذلک الا بتسخیر الطبیعة،مما یدفعهم لاستغلالها،و اعمال عقولهم بحثا عن حل لکل المشاکل و العقبات التی تعترض هذا الهدف،و بالتالی فان أبوابا کثیرة سوف تنفتح أمامهم،و کلها طرق جدیدة للسیطرة علی الحیاة و استغلالها،و هذا جانب من الهدایة.أو لیست الحاجة أم الاختراع؟!
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(4)و لکن کیف یمکن ان نوجد صفة الإحسان فی المجتمع؟ 1-بالصلاة لأنها معراج الروح نحو الفضیلة،باعتبارها تقرب الإنسان الی رب العالمین.

اَلَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاٰةَ و اقامة الصلاة بالمعنی الحقیقی تتضمن بل تستدعی الإحسان،کما ان الصلاة تأتی نتیجة الإحسان،ألیس المحسن یهدیه اللّه؟!أو لیس الإحسان یروض النفس و یزکیها؟! 2-بالزکاة التی تربی الروح علی الإحسان،و تطهرها من حب الذات.

وَ یُؤْتُونَ الزَّکٰاةَ و الزکاة لیست مجرد واجب دینی یقوم به المؤمن،بل هی برنامج یدرّ به علی الإحسان،و منطلق له نحو العطاء.

3-بالیقین بالآخرة،فالذی یقتصر نظره علی الدنیا یکون منتهی السعادة عنده ان یتنعم و یستلذ حتی یعتقد کما قیل:ان الحیاة لذة و شهوة،اما الآخر الّذی یتیقن بالآخرة(الجزاء)و ان مستقبله فیها قائم علی ما یقدمه فی سبیل اللّه هنا فی الدنیا،فهو یکتفی بما یقیم أوده لنفسه،و یدخر ما سواه لآخرته.

وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ هُمْ یُوقِنُونَ (5)و یؤکد القرآن الکریم:ان هذه الصفات دلیل علی الهدی من جهة، و سبب الفلاح من جهة أخری.
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أُولٰئِکَ عَلیٰ هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ وَ أُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ فی الدنیا بالهدی و النمو الّذی یسببه الإحسان،و محبة الناس لهم،و فی الآخرة بجزاء اللّه لهم،و إذ یحدثنا اللّه بصیغة المجتمع عن تجمع بصفة عامة و لیس عن فرد واحد،فلأن الإحسان بالنسبة لفرد واحد یعیش فی مجتمع فاسد قد لا ینفعه فی الدنیا،اما إذا کان ضمن تجمع من المحسنین فانه سیکون ذا جدوی فی الآخرة و الدنیا أیضا،بتعمیقه روح المحبة و الوئام داخل المجموع.

(6)و لأن من ممیزات السیاق القرآنی انه یعرفنا مختلف المسائل و الحقائق بذکر أضدادها،فبذکر النار یعرّفنا الجنة،و بذکر الکفر یعرفنا الإیمان،نجده هنا أیضا یحدثنا عن الحالة المخالفة للإحسان.

فهناک من ینفق فی سبیل اللّه من أجل الهدایة،و هو بالتالی یمهّد أرضیة الهدی لنفسه بإحسانه و إنفاقه،و هناک من ینفق فی سبیل الضلال و یشتری لهو الحدیث.

کلاهما یعطی من نفسه و ماله و لکن هذا للهدی و ذاک للضلال.

وَ مِنَ النّٰاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ و لکن لماذا یکون الضلال هدف هؤلاء؟حتی انک تجدهم یشترون(لهو الحدیث)؟ لأنهم یرون الحق یناقض أنانیّاتهم،تماما بعکس المحسنین الذین یرون الحق محورهم،و قلب الإنسان لا یمکن ان یکون فارغا أبدا،فاذا لم یملأه بالایمان و العلم، فسیکون بیتا للّهو و الانحرافات.
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و اللهو هو القول و العمل الّذی یخلو من أی هدف،و هو فی النهایة یعود علی الإنسان بالخسران،فهو لا یشتری اللهو بدراهم معدودة،انما یدفع من أجله عمره الغالی و ما یملک من فرص،و مثال ذلک الّذی یشتری الافلام و الاشرطة و المجلات و الکتب المنحرفة،و من الطبیعی ان یبتعد هذا الإنسان عن آیات اللّه و یرفضها.

وَ یَتَّخِذَهٰا هُزُواً علی عکس المحسنین الذین یهتدون بالآیات هُدیً وَ رَحْمَةً لِلْمُحْسِنِینَ و هذه من اخطر المراحل التی یصل إلیها البشر فی الضلال.

أُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُهِینٌ لاستهزائهم بآیات اللّه،و استکبارهم علیها.

و الملاحظ أن السیاق ربط بین الإحسان و الهدی،و لکنه لم یسمّه(شراء الهدایة)بینما سمی الإنفاق فی سبیل الضلال(بشراء لهو الحدیث)و ذلک لان الهدایة من اللّه،و هی أعز من أن تشتری.

کما ان هناک مفارقة بین الکتاب الحکیم و بین لهو الحدیث،کما بین الهدی للمحسنین و الضلال لمن یشتری لهو الحدیث.

و مفردات لهو الحدیث کثیرة تشیر الی بعضها الروایة المأثورة عن الامام الصادق علیه السلام حیث قال:

«هو الطّعن فی الحق،و الاستهزاء به،و ما کان ابو جهل و أصحابه یحیّون به، إذ قال:یا معاشر قریش ألا أطعمکم من الزقوم الّذی یخوفکم به صاحبکم؟ثم أرسل الی زبدة و تمر،فقال:هذا هو الزقوم الّذی یخوفکم به»قال:«و منه
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الغنا» (1)و قد استفاضت الأحادیث المأثورة فی تفسیر هذه الآیة بالنهی عن الغناء، باعتباره من لهو الحدیث.

نقرأ معا بعض تلک النصوص.

جاء فی الأثر عن الامام الباقر علیه السلام انه قال:

«الغنا مما أوعد اللّه عز و جل علیه النار»و تلا هذه الآیة (2)

و روی عن الامام الصادق علیه السلام انه قال:

الغنا مجلس لا ینظر اللّه الی اهله و هو مما قال اللّه عز و جل و قرأ:« وَ مِنَ النّٰاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ » (3)

و روی أبو أمامة عن النبی صلی الله علیه و آله انه قال:

لا یحل تعلیم المغنیات،و لا بیعهن،و أثمانهن حرام،و قد نزل تصدیق ذلک فی کتاب اللّه« وَ مِنَ النّٰاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ » (4)

و جاء فی حدیث مروی عن الامام الصادق علیه السلام و هو یعدد مفاسد الغناء:

«بیت الغناء لا تؤمن من فیه الفجیعة،و لا تجاب فیه الدعوة،و لا یدخله الملک» (5)
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1- 5) نور الثقلین/ج(4)/ص(195). 

2- 6) المصدر/ص(194). 

3- 7) المصدر. 

4- 8) المصدر. 

5- 9) وسائل الشیعة/ج(12)/ص(225). 




و جاء فی نص آخر مأثور عنه أیضا قال:

«الغناء یورث النفاق،و یعقب الفقر» (1)و یبدو ان حکمة تحریم الغناء فی الشریعة الاسلامیة تتشابه و حکمة تحریم الخمرة و المسکرات و المخدرات و القمار،حیث أنّها جمیعا تلهی الناس عن ذکر ربهم،و تنسیهم الآخرة،و تخدّرهم فیما یتصل بمشاکل حیاتهم،و هی بالتالی نوع من الهروب عن مواجهة تحدیات الحیاة التی یتناسونها عبر الملهیات،کما انها تجر المجتمع الی المفاسد الاجتماعیة،التی تسبب الصراعات و تزرع النفاق.

و لهذا أکد رسولنا الأکرم صلی الله علیه و آله علی هذا الجانب،فیما

رواه عنه احمد امام المذهب،عن ابن مسعود انه قال:

«الغناء ینبت النفاق فی القلب کما ینبت الماء البقل» (2)و الغناء یشجع أیضا الفساد و الجنس،و یتخذه أصحاب الهوی وسیلة لاثارة شهواتهم،و اتخاذ السبل السیئة لاشباعها مما یهدد التماسک الأسری بأخطار کبیرة.

من هنا

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الباقر علیه السلام حول الغناء... انه سئل عن کسب المغنیات فقال:

«التی یدخل علیها الرجال حرام،و التی تدعی الی الأعراس لیس به بأس» (3)
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1- 10) المصدر/ص(230). 

2- 11) تفسیر نمونه/ج(17)/ص(22)نقلا عن تفسیر روح المعانی للآلوسی عند تفسیر الآیة. 

3- 12) نور الثقلین/ج(4)/ص(194). 




و فی الغناء بالاضافة الی کل ذلک حالة إدمان کما المسکرات و المخدرات، لأنها تخلف آثارا خطیرة علی شبکة الأعصاب،و من هنا دلت البحوث التی أجریت فی حیاة کبار رجال الغناء و الموسیقی،انهم تعرضوا لمتاعب روحیة،حتی أنهم فقدوا قدراتهم العصبیة،و ابتلی بعضهم بأمراض نفسیة،و فقد البعض منهم مشاعرهم،و انتهی ببعضهم المطاف الی المصحات العقلیة،أو أصیبوا بالشلل، و بعضهم تعرض لموت الفجأة بسبب ارتفاع ضغط الدم عند ضرب الموسیقی. (1)

(7)و لا یمکن ان تنطفئ شعلة الهدی من قلب البشر بصفة کلیة،بل لا بد ان یبقی فیه و میض من نور العقل مهما تراکمت علیه الشهوات،هکذا أراد اللّه ان یقیم الحجة علیه أبدا من نفسه.

فبالرغم من وصول فرعون الی قمة العناد،حیث ادعی الربوبیة،و لکنه ما استطاع إطفاء الفطرة داخله،و إذا به یقول« آمَنّٰا بِرَبِّ هٰارُونَ وَ مُوسیٰ »بلی.

یمکن للبشر أن یخالف فطرته فی فکره و سلوکه،لذلک تجده یسعی جادّا للانفلات من وخز ضمیره،و یهرب من أسباب هدایته.

وَ إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِ آیٰاتُنٰا وَلّٰی مُسْتَکْبِراً عنادا منه.

کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْهٰا و لم یقل لم یسمعها،و هذا دلیل علی الاختیار،فالإنسان هو الّذی یختار بنفسه لنفسه ان لا یسمع نداء الفطرة و لا آیات ربه مع تمکنه من الاستماع لذلک.
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1- 13) تفسیر نمونه/ج(17)/ص(26)/نقلا عن کتاب تأثیر موسیقی بر روان و اعصاب/ص(26). 




کَأَنَّ فِی أُذُنَیْهِ وَقْراً و هو الثقل فی السمع أو الصمم،و هذا الوقر أو الحجاب بینه و بین الآیات یکون تارة بسبب الأفکار المسبقة،و تارة أخری بسبب العوامل الآنیّة کالاستکبار، و عموما فان المقاییس الخاطئة التی یعتمدها الإنسان فی تقییمه للأفکار و الأشخاص و الأشیاء هی السبب فی النتائج الخاطئة.

فَبَشِّرْهُ بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ هناک قال ربنا«مهین»لأن جزاء الاستکبار فی الدنیا الإهانة فی الآخرة،

حتی جاء فی الحدیث ان اللّه یحشر المستکبرین فی صورة ذرّ یطأهم الناس حتی ینتهی الحساب.

و هنا یقول ربنا سبحانه: أَلِیمٍ لأن الإنسان یستکبر،و یعرض عن الآیات من أجل التلذذ بشهوات الدنیا،و جزاء ذلک الإیلام فی الآخرة،و یدل انسجام التعابیر فی موارد العذاب علی ان الجزاء من جنس العمل،و بتعبیر أبلغ الأعمال هی التی تتجسد جزاء وفاقا فی الآخرة،بل فی الدنیا أحیانا کثیرة.

(8)و فی مقابل هذا الجزاء یأتی الحدیث عن جزاء المؤمنین.

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ لَهُمْ جَنّٰاتُ النَّعِیمِ جزاء لهم علی ما أنفقوا من نعیم الدنیا فی سبیل اللّه.

(9)و یختلف هذا النعیم عن الدنیا بأن الجنة خالدة.

خٰالِدِینَ فِیهٰا وَعْدَ اللّٰهِ حَقًّا
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و یدل علی صدق وعد اللّه عزته و حکمته،ذلک أن الّذی یخلف الوعد اما یکون قاصرا عن تحقیقه و الوفاء به،تعالی اللّه عن ذلک علوا کبیرا.

وَ هُوَ الْعَزِیزُ القوی القادر.

و إما ان یکون عن جهل کأن یعد الإنسان أخاه بشیء ما ثم یکتشف خطأه انه غیر قادر علی الوفاء فلا یفی بوعده،و حاشا للّه و هو...

اَلْحَکِیمُ الذی یحیط علمه بکل شیء.

(10)و من آیات عزة اللّه و حکمته الظاهرة الإبداع و المتانة المتجلیان فی خلقه.

خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَهٰا و هذا مما یزیدنا ثقة بوعد اللّه سبحانه،فهذه السماء الواسعة خلقها و رفعها کالسقف،من دون عمد نراها،و

فی الحدیث:

«فثم عمد و لکن لا ترونها» (1)و قال البعض:ان المقصود من العمد هو الجاذبیة التی تثبت السماء و ما فیها بقدرة اللّه و حکمته.

و حینما ننظر الی الأرض،نلمس تجلیات صفات اللّه و أسمائه الحسنی فی بدیع
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خلقه فیها.

وَ أَلْقیٰ فِی الْأَرْضِ رَوٰاسِیَ و هی الجبال.

أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ لکی تحافظ علی توازن الأرض،و تمنع عنها الحرکات،و سمیت بالرواسی تشبیها لها بالمرساة،التی تثبت السفینة فی البحر.فالجبال التی تتصل ببعضها من تحت الأرض یجعلها شبیهة بدرع صخری متین،تمنع عن الأرض الهزات الهائلة التی -کانت-لو لا الجبال تحول الأرض الی ارجوحة لا تتوقف،و ذلک بفعل الغازات الکثیرة الموجودة فی وسط الکرة الترابیة،و التی منها تأتی الزلازل و انفجار البراکین.

من جهة أخری کانت جاذبیة القمر تجعل الأرض لو لا الجبال کسطح البحار خاضعة لقانون المد و الجزر،کما ان اعتدال الهواء منوط بوجود الجبال،و لولاها لکان البرد القارص و الحرّ الشدید یجعل الحیاة صعبة،کما أن الریاح الشدیدة کانت تلعب فوق الکرة کما فی الفلوات الواسعة،و تجعلها میدان جولاتها الخطیرة.

علی ان فی الجبال منابع الماء،و فی داخلها مخازن حفظ المیاه من مواسم المطر الی أیام الصیف،و فی بطونها معادن لمختلف الفلزات و الأحجار الکریمة و سائر ما یحتاج الیه البشر.

أو لیس کل ذلک دلیل قدرة اللّه،و متین صنعه،و حسن تقدیره و تدبیره؟! وَ بَثَّ فِیهٰا مِنْ کُلِّ دٰابَّةٍ
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و نستوحی من الآیة ان کل نوع ممکن و مناسب من الدواب قد خلقت،فهناک الصغیر و الکبیر و ما بینهما کثیر من الاحجام،و هناک الطائر و الماشی،و الزاحف و الهائم فوق البحار و الغائص فی أعماقها و هکذا،مما جعل داروین یذهب الی نظریته فی أصل الأنواع و تسلسل نشوئها،و الواقع ان انعدام الحلقات التی قیلت بأنها مفقودة فی المخلوقات و عظیم تشابهها و کثرة أنواعها جعلت أصحاب نظریة التکامل یذهبون الی ما ذهبوا الیه،و هذا دلیل قدرة اللّه،و عظیم تدبیره،

و قد سأل علی بن الحسن بن علی بن فضّال عن أبیه عن أبی الحسن الرضا علیه السلام قال: قلت له:لم خلق اللّه سبحانه و تعالی الخلق علی أنواع شتی،و لم یخلقهم نوعا واحدا؟! فقال:

«لئلا یقع فی الأوهام انه عاجز و لا یقع صورة فی وهم ملحد إلا و قد خلق اللّه عز و جل علیها خلقا لئلا یقول قائل:هل یقدر اللّه عز و جل علی ان یخلق صورة کذا و کذا،لأنه لا یقول من ذلک شیئا إلا و هو موجود فی خلقه تبارک و تعالی فیعلم بالنظر إلی أنواع خلقه انّه علی کل شیء قدیر» (1)فأجابه علیه السلام :انما فعل ذلک حتی لا یقول أحد لو کان قادرا لکان یخلق کذا و کذا،و من کانت هذه قدرته فلما ذا یخلف وعده؟فلیکن عندنا یقین بوعد اللّه، حینما نستقیم فی سبیله،و هذا ما یدفعنا للإحسان و الإنفاق من أجل اللّه.

و تستمر الآیة فی ذکر خلق اللّه فیقول:

وَ أَنْزَلْنٰا مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً فَأَنْبَتْنٰا فِیهٰا مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ و هکذا نجد الحیاة یکمل بعضها البعض الآخر،و تحتاج أجزاؤها لبعض،و هذا
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من حکمة اللّه البالغة لعلمه بصلاح ذلک.

(11)ثم یتحدی اللّه الأنداد.

هٰذٰا خَلْقُ اللّٰهِ فَأَرُونِی مٰا ذٰا خَلَقَ الَّذِینَ مِنْ دُونِهِ انهم لم یخلقوا حتی ذبابة و ان یسلبهم الذباب شیئا لا یستنقذوه منه،ضعف الطالب و المطلوب.

بَلِ الظّٰالِمُونَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ و هل یشک أحد فی ضلال هذا الإنسان الضعیف حینما یدعی الالوهیة؟!
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[سورة لقمان (31): الآیات 12 الی 19]


اشارة

وَ لَقَدْ آتَیْنٰا لُقْمٰانَ اَلْحِکْمَةَ أَنِ اُشْکُرْ لِلّٰهِ وَ مَنْ یَشْکُرْ فَإِنَّمٰا یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اَللّٰهَ غَنِیٌّ حَمِیدٌ (12) وَ إِذْ قٰالَ لُقْمٰانُ لاِبْنِهِ وَ هُوَ یَعِظُهُ یٰا بُنَیَّ لاٰ تُشْرِکْ بِاللّٰهِ إِنَّ اَلشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ (13) وَ وَصَّیْنَا اَلْإِنْسٰانَ بِوٰالِدَیْهِ حَمَلَتْهُ أُمُّهُ وَهْناً عَلیٰ وَهْنٍ وَ فِصٰالُهُ فِی عٰامَیْنِ أَنِ اُشْکُرْ لِی وَ لِوٰالِدَیْکَ إِلَیَّ اَلْمَصِیرُ (14) وَ إِنْ جٰاهَدٰاکَ عَلیٰ أَنْ تُشْرِکَ بِی مٰا لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلاٰ تُطِعْهُمٰا وَ صٰاحِبْهُمٰا فِی اَلدُّنْیٰا مَعْرُوفاً وَ اِتَّبِعْ سَبِیلَ مَنْ أَنٰابَ إِلَیَّ ثُمَّ إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ فَأُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (15) یٰا بُنَیَّ إِنَّهٰا إِنْ تَکُ مِثْقٰالَ حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَلٍ فَتَکُنْ فِی صَخْرَةٍ أَوْ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ أَوْ فِی اَلْأَرْضِ یَأْتِ بِهَا اَللّٰهُ إِنَّ اَللّٰهَ لَطِیفٌ خَبِیرٌ (16) یٰا بُنَیَّ أَقِمِ اَلصَّلاٰةَ وَ أْمُرْ بِالْمَعْرُوفِ وَ اِنْهَ عَنِ اَلْمُنْکَرِ وَ اِصْبِرْ عَلیٰ مٰا أَصٰابَکَ إِنَّ ذٰلِکَ مِنْ عَزْمِ اَلْأُمُورِ (17) وَ لاٰ تُصَعِّرْ خَدَّکَ لِلنّٰاسِ وَ لاٰ تَمْشِ فِی اَلْأَرْضِ مَرَحاً إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ کُلَّ مُخْتٰالٍ فَخُورٍ (18) وَ اِقْصِدْ فِی مَشْیِکَ وَ اُغْضُضْ مِنْ صَوْتِکَ إِنَّ أَنْکَرَ اَلْأَصْوٰاتِ لَصَوْتُ اَلْحَمِیرِ (19)





اللغة

14[فصاله]:فطامه.

[جاهداک]:بذلا ما فی وسعهما کی یبدلا دینک.

15[أناب إلیّ]:رجع إلیّ بالطاعة.

16[مثقال حبة]:مقدار أصغر شیء.
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18[لا تصعر خدک]:لا تمله کبرا و تعاظما،و صعر بمعنی أمال.

[مرحا]:فرحا و بطرا و خیلاء.

[مختال فخور]:متکبّر مباه بمناقبه.

19[و اغضض من صوتک]:اخفض و انقص من صوتک.

[أنکر]:أقبح،یقال:وجه منکر أی قبیح.

[أسبغ]:أتمّ و أوسع.
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وَ مَنْ یَشْکُرْ فَإِنَّمٰا یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ


هدی من الآیات:

کیف تتکامل البشریة و تحظی بالهدی و السعاد؟و ما هی الحکمة الإلهیة التی تجعل الفرد فاضلا و المجتمع سویّا؟فی هذا الدرس من هذه السورة إجابة کافیة لمن تدبر عبر وصایا یلقیها الحکیم الالهی لقمان علیه السلام .

فقد أعطاه ربنا الحکمة،و اوجزها فی کلمة« أَنِ اشْکُرْ لِلّٰهِ »و یبدو ان الشکر جماع فضائل عدیدة أبرزها:

الف:الاعتراف بفقدان النعمة ذاتا،فلو لا فضل اللّه علینا لما کنّا مخلوقین، و لما کانت لنا الأسماع و الأبصار و الافئدة،و من هذا الاعتراف تنبثق فضیلة التواضع،و تجنب الخیلاء و الفخر،و عدم تحدی الناس استکبارا و سائر ما ذکر فی الآیات.

باء:التصدیق بفضل من أنعم علینا و هو اللّه سبحانه،و لا یتم التصدیق الا
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بتوحیده،و الا نشرک به من لا فضل له علینا انی کان حتی و لو کان واسطة وصول الفضل إلینا.و هذا ما أمرت به الآیة(13)ثم الآیة(15).

جیم:احترام وسائط الفضل الذین قاموا بدور من وصول النعمة إلینا و أبرزهم الوالدان،و هذا ما أمرت به الآیة(14)و الآیة(15)إذ ان اتباع سبیل من أناب إلی اللّه یشیر إلی احترام التجمع الایمانی.

دال:السعی نحو تکریس النعمة،و اتقاء ما یسبب زوالها.أولا:بمعرفة ان عمل الإنسان یؤثر فی بقاء أو زوال النعمة.ثانیا:بإقامة الصلاة،التی هی مظهر الشکر للّه.ثالثا:بالدعوة الی الخیر و النهی عن الشر و الصبر عند المکاره.

هکذا نعرف ان الشکر للّه حقا هو أساس الحکمة الالهیة.


بینات من الآیات:


لقمان الحکیم الالهی:

(12)لقد خلد اللّه لقمان فی کتابه بالرغم من انه لم یکن نبیا،فمن هو و کیف أضحی حکیما؟ 

فی الحدیث الذی یرویه العلامة الطبرسی فی تفسیره مجمع البیان عن نافع،عن ابن عمر،عن الرسول صلی اللّه علیه و آله نجد الجواب:

سمعت رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله یقول:

«حقا أقول لم یکن لقمان نبیّا،و لکن کان عبدا کثیر التفکر،حسن الیقین،أحبّ اللّه فأحبّه،و منّ علیه بالحکمة،کان نائما نصف النهار إذ جاءه نداء:یا لقمان!هل لک ان یجعلک اللّه خلیفة فی الأرض تحکم بین الناس بالحق؟
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فأجاب الصوت:إن خیّرنی ربی قبلت العافیة،و لم اقبل البلاء،و ان هو عزم علی فسمعا و طاعة،فانی اعلم انه ان فعل بی ذلک اعاننی و عصمنی،فقالت الملائکة بصوت لا یراهم:لم یا لقمان؟قال:لان الحکم أشد المنازل و آکدها، یغشاه الظلم من کل مکان،ان وفی فبالحری ان ینجو،و ان اخطأ اخطأ طریق الجنة،و من یکن فی الدنیا ذلیلا و فی الآخرة شریفا خیر من أن یکون فی الدنیا شریفا فی الآخرة ذلیلا،و من تخیر الدنیا علی الآخرة تفته الدنیا و لا یصیب الآخرة،فعجبت الملائکة من حسن منطقه،فنام نومة فأعطی الحکمة،فانتبه یتکلم بها،ثم کان یوازر داود بحکمته،فقال له داود:طوبی لک یا لقمان أعطیت الحکمة،و صرفت عنک البلوی» (1)و یبین لنا الامام الصادق علیه السلام تفاصیل أخری عن حیاة لقمان، و السبب الذی جعل به حکیما،نثبت منه بعض النقاط العامة.

قال الامام الصادق(علیه السلام):

«اما و اللّه ما أوتی لقمان الحکمة بحسب،و لا مال،و لا أهل،و لا بسط فی جسم،و لا جمال،و لکنه کان رجلا قویا فی أمر اللّه،متورّعا فی اللّه،ساکتا، مستکینا،عمیق النظر،طویل الفکر،حدید النظر،مستغن بالعبر،لم ینم نهارا قط،و لم یره أحد من الناس علی بول و لا غائط و لا اغتسال لشدة تستره،و عموق نظره،و تحفظه فی أمره،و لم یضحک من شیء قط مخافة الإثم،و لم یغضب قط، و لم یمازح إنسانا قط،و لم یفرح بشیء آتاه من أمر الدنیا،و لا حزن منها علی شیء قط،و قد نکح من النساء و ولد له من الأولاد الکثیر،و قدم أکثرهم إفراطا (2)فما بکی علی موت أحد منهم،و لم یمر برجلین یختصمان أو یقتتلان الا أصلح
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بینهما،و لم یمض عنهما حتی تحابا،و لم یسمع قولا قط من أحد استحسنه الا سأل عن تفسیره و عمن أخذه،و کان یکثر مجالسة الفقهاء و الحکماء،و کان یغشی القضاة و الملوک و السلاطین فیرثی للقضاة مما ابتلوا به،و یرحم الملوک و السلاطین لغرتهم باللّه و طمأنینتهم فی ذلک،و یعتبر و یتعلم ما یغلب به نفسه،و یجاهد هواه و یحترز به من الشیطان،و کان یداوی قلبه بالفکر،و یداوی نفسه بالعبر،و کان لا یظعن الا فیما یعنیه،فبذلک أوتی الحکمة و منح العصمة» (1)الإحسان الی الناس ظاهرة تنبع من الشکر للّه سبحانه،ذلک انه یعنی الرضا النفسی و العملی،الذی ینعکس علی السلوک فی صورة عطاء و تضحیة و جهاد،مقابلة لجمیل نعم اللّه،و إحساسا بالمسؤولیة تجاهها.و لکل نعمة شکر یختص بها،تبعا لمعطیاتها، فشکر نعمة العلم نشره و هدایة الناس به:

«زکاة العلم نشره» (2)و شکر الجاه بذله للمحتاجین:

«زکاة المال بذله » بینما شکر نعمة القوة السعی لتحقیق الأهداف السامیة کاقامة حکم اللّه فی الأرض من خلال الجهاد الشامل.

وَ لَقَدْ آتَیْنٰا لُقْمٰانَ الْحِکْمَةَ أَنِ اشْکُرْ لِلّٰهِ و بذل الإنسان للنعمة فی مجالها الذی حدده اللّه هو الشکر،و سنن اللّه فی الحیاة
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-التشریعیة منها و التکوینیة-تقتضی بذلک نماء النعمة،فمن حکمة اللّه ان تسقی السماء الأرض ذات الزرع أکثر من الجرداء،و ان من یستخدم عضلاته أکثر هو الذی تنمو العضلات لدیه بینما تضمر عند الخامل،و أن من یقرأ أکثر ینمو عقله و فکره،و الذی لا یستفید من النعم أو یستخدمها فی غیر مجالاتها المحددة لا تنمو لدیه و تکون مضرة له،کما لو بذل العلم للتباهی أو المال فی اللهو و اللعب.

وَ مَنْ یَشْکُرْ فَإِنَّمٰا یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ لان المحتاج للشکر هو الإنسان لا اللّه المتعالی عن الحاجة،و الشکر هنا یشمل أیضا الناس،لکن ضمن هدف محدد هو ان یکون ذلک من أجل اللّه وحده،و طلبا لمرضاته و ذلک کله یعود علی الإنسان نفسه،بما یسببه الشکر من انماء النعمة لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ . (1)

وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللّٰهَ غَنِیٌّ حَمِیدٌ و لیس غنی اللّه کغنی الناس،لان الآخر غالبا ما یتأسس علی النهب و الاستغلال،أو یصرف فی سحق الآخرین و ابتزازهم حقوقهم-و هو غیری- بینما غنی اللّه ذاتی یتفضل به علی الآخرین خیرا و نعمة،و هذا هو الغنی المحمود.

(13)ثم تتعرض الآیات لبعض وصایا لقمان علیه السلام لابنه،و التی تشکل أبعاد الحکمة،و مفردات الشکر للّه.

و أول ما یفتتح وصایاه یبین له العلاقة الفاضلة التی یجب ان ینتهجها مع الآخرین و التی تقوم علی مبدأ التوحید،فیحذره من الشرک،فالخضوع المطلق لا
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1- 5) إبراهیم/(7). 




ینبغی الا للّه سبحانه،أما البشر فیتقبل توجیهاتهم الصائبة،و لکن بشرط المحافظة علی استقلالیته تجاههم بالتوحید.

اذن فالتوحید هو الجوهر الذی یجب علی الإنسان اعتماده فی کل سلوک فردی أو اجتماعی و هذا ما دعا الیه کل الأنبیاء،و لعل هذا التأکید علی موضوع الشرک فی القرآن یرجع إلی عامل مهم و هو ان مشکلة الإنسان فی غالب الأحیان لیس الکفر المحض،فهو یؤمن باله لهذا الکون،انما مشکلته هی الشرک باللّه.

وَ إِذْ قٰالَ لُقْمٰانُ لاِبْنِهِ وَ هُوَ یَعِظُهُ یٰا بُنَیَّ لاٰ تُشْرِکْ بِاللّٰهِ إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ ما هو ذا الظلم العظیم الذی یفرزه الشرک باللّه؟ إن هناک جوانب خفیة،و أخری ظاهرة لهذا الظلم.

حقا ان ضیاع الإنسان عن ربه الکریم الذی أسبغ علیه نعمه ظاهرة و باطنة، و هبوطه إلی حضیض عبادة الأشیاء الضعیفة العاجزة التی لا تنفع و لا تضر إنه لظلم عظیم.

ما الذی نجده لو فقدنا رب العزة و هو الرحیم الودود الذی احاطنا بإحسانه، و دعانا الی نفسه،و وعدنا المزید من عطائه؟! من هو أشد فقرا و فاقة و مسکنة منا حین نضل عن السبیل الوحید للهدی و الفلاح و الغنی و العز و الکرامة؟! من أکثر عجزا و ذلاّ و هوانا منا لو خرجنا من حصن الرب الی مسبعة ذئاب القدرة،و حقل ألغام الثروة،حیث المستکبرین فی الأرض بغیر الحق..
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اللّه أکبر.

ما أخسر من ترک متجر ربه و توجه تلقاء غرور الشیطان،و رام عن ربه بدلا.

إن علینا أن نتأمل کثیرا لنعرف هول الابتعاد عن اللّه،و أخطار الشرک به فی عمق ذواتنا،و فی آفاق حیاتنا الشخصیة.

لکن هذا الظلم العظیم قد یخفی علی من لم یتأمل فیه.بید ان هناک ظلما عظیما ظاهرا یتجلی للناس جمیعا،و یتمثل فی عاقبة النظام المشرک السائد علی الانسانیة جمعاء،هذا النظام العالمی الذی انساقت الیه البشریة حین خرجت عن حصن التوحید و عبدت رجال الثروة و القوة و الضلالة.

لا یسع تفسیرنا الموجز لسرد تفاصیل هذا الظلم و لکن لا یسعنا أیضا ان نمر عن هذه الآیة الکریمة دون ان نلقی نظرة خاطفة علی الحیاة من خلالها و عبر بصیرتها النافذة.

و لنتخذ مثلا واحدا من بین الحقائق الأشد ظهورا فی حیاة الخاضعین للشرک، و نری ای ظلم عظیم هم فیه.

یقول شاهد من أهل عصرنا ما یلی:

*لو حاولنا إتلاف الأموال التی دفعت للأغراض العسکریة فی سنة(1986 م) بمعدل دولار واحد فی کل ثانیة لاحتجنا الی(36000)سنة.

*بتعبیر آخر فان معدل ما یصرفه العالم علی السلاح فی الدقیقة الواحدة هو(2) ملیون دولار فی الوقت الذی یعیش فیه ملیاری إنسان فی العالم فی حالة فقر،و خمس مائة ملیون منهم یعانون من سوء التغذیة بشدة.
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*لقد وصف السکرتیر السابق للأمم المتحدة«یوثانت»المدفوعات العسکریة للعالم انها تضییع مفرط للثروات.

*ان قیمة غواصة نوویة واحدة تزید کثیرا عن میزانیة التعلیم السنویة لاکثر من اثنی عشر دولة نامیة،ان العالم یدفع للتسلح أکثر مما یدفع للتعلیم سنویا.

*روسیا،الولایات المتحدة الامریکیة،الصین،بریطانیا و السعودیة هی الدول الأکثر دفعا فی المجال العسکری.

*من الملفت للنظر ان کثیرا من الدول النامیة قد زادت من مدفوعاتها علی التسلح و ذلک بتخصیص مبالغ کبیرة من الناتج الوطنی.

*ان الدول المدیونة لا زالت تخصص أموالا للسلاح أکثر مما تخصص لبناء المدارس،و یکفیک ان(800)ملیون نسمة فی العالم لا یقرءون و لا یکتبون (أمیون).

*انه من الأحسن ان یدفع بذلک المال،و بتلک الطاقة البشریة،و بتلک الخامات إلی بناء السدود و القضاء علی البطالة،و تحسین الأحوال المعیشیة للبشر، و بناء المساکن،و اقامة السدود و المصانع،و بناء المدارس،و تخزین الحبوب بدلا من ان تدفع تلک الأمور فی صنع الدبابات و الطائرات القاذفة للقنابل و الصواریخ.

*ان العالم ینظر الی امتلاک السلاح علی انه حافظ للسلام أو مثبط عن إشعال الحرب.

*لکل دولة قصتها التی یمکن ان تحکی،فمثلا اتیوبیا من الدول التی تعانی من المجاعة،و معدل دخل الفرد فیها(110)دولار سنویا و بها طبیب لکل
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(69000)شخص،و عشرین فی المائة من أطفالها یموتون قبل بلوغ الخامسة فی حین ان ربع المیزانیة الحکومیة یصرف علی الدفاع،و بعض المتخصصین یقولون:ان مدفوعات اتیوبیا علی الدفاع تبلغ نصف میزانیة الدولة،و الروس باعوا لا ثیوبیا بثلاثة ملیارات دولار لیس الغذاء و انما السلاح.

اتیوبیا تستخدم ما یقارب(250000)جندی لا لخدمة الجائعین و نقل الغذاء لهم،و انما لمحاربة بعض الحرکات الفدائیة.

و نفس القصة یمکن ان تروی عن الدول الأخری فی العالم الثالث:

*مستوی المدفوعات العسکریة السنویة یقدر ب(تریلیون)دولار،و من العجیب ان کثیرا من الاسلحة قد استخدم،حیث ان(100)ملیون نسمة قد قتلوا فی القرن العشرین.

و أکثر من(100)حرب قد وقعت بعد الحرب العالمیة الثانیة،و ان(7)ملایین نسمة قد قتلوا فی حروب و حرب اهلیة خلال الخمسة عشر سنة الماضیة.

*و أنت تقرأ هذه المقالة،فان هناک(30)الی(40)شعب یستخدمون السلاح فی حروب أهلیة،أو حروب حدودیة،أو نزاعات دینیة،أو أسباب أخری،ان واحدا من بین کل ثلاثة من سکان العالم(5 ملیار نسمة)داخل فی نزاع مسلح.

*ان هذه الفترة هی أخطر فترة تمر علی الإنسان خلال(6000)سنة.

(1)رشاش(600)دولار 82 مسحاة(8)دولار.

(1)دبابة(2800000)دولار 6222 بقرة(450)دولار.
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(1)طائرة(27000000)دولار 1350 تراکتور(78)حصان(20000) دولار.

(1)غواصة(2000000000)دولار 25000 بیت(80000)دولار. (1)

(14)ثم یوصی اللّه بالوالدین خیرا،حفاظا علی نعمة الحنان و العطف من قبلهما للابن،و شکرا لهما علی جهدهما تجاهه،فاذا کان الأکل و الشرب غداء الجسد،فان الحنان و العطف أفضل غذاء للروح،و لنمو النفس نموا فاضلا متکاملا، و الذی یسبب استمرارهما هو الشکر للوالدین،و بقاء العلاقة معهما،و لا یعنی هذا من قریب و لا بعید ان لا یشکر الإنسان ربه،بل یجب ان یقدم شکره للّه علی شکرهما،لأنه مصدر کل نعمة،و انما الآخرون وسیلتها الیه.

وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسٰانَ بِوٰالِدَیْهِ حَمَلَتْهُ أُمُّهُ وَهْناً عَلیٰ وَهْنٍ و یخصص اللّه الام أکثر من الأب،لأنها هی التی تتحمل اعباء الولید منذ اللحظة التی تنعقد فیها نطفته،أضف إلی ذلک ان المرأة و هی المخلوق الضعیف حین تحمل فی بطنها ولیدا إلی مدة تتراوح بین الستة إلی التسعة أشهر أ لیس یزیدها ضعفا علی ضعفها؟!و لذلک

ورد الأثر المروی عن النبی صلی اللّه علیه و آله انه جاء الیه رجل فقال:یا رسول اللّه من أبر؟قال:«أمک»قال ثم من؟قال:«أمک»، قال:ثم من؟ قال:«أمک»،قال ثم من؟قال:«أباک» (2) وَ فِصٰالُهُ فِی عٰامَیْنِ
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1- 6) ترجمة مجلة الحقیقة الواضحة العدد(3)المجلد(52)التاریخ مارس1987/ م و طبع منه (7140000). 

2- 7) نور الثقلین/ج(4)/ص(200). 




و بعد الولادة تستمر رضاعتها له عامین-کحالة طبیعیة-یمتص فیهما من طاقة أمه و قدراتها غذاؤه،کما تسقیه من عطفها و تربیتها الکثیر.

أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوٰالِدَیْکَ إِلَیَّ الْمَصِیرُ و إذا کان شکر نعمة الوالدین هو الوفاء بحقّیهما،فان شکر اللّه هو ان یفی الإنسان بحقوق الوالدین فی اطار أوامر اللّه،و تعالیم دینه،فالشکر للوالدین واجب شرعیّ علی الولد،و لکن بشرط ان لا یفقد استقلاله تجاههما لان ذلک یخالف روح التوحید.

ان توحید اللّه یقتضی معرفة انه سبحانه صاحب کل نعمة علیه،فیحمده علیه،

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق علیه السلام قال:

«أوحی اللّه عز و جل الی موسی:یا موسی!اشکرنی حق شکری،فقال:یا رب و کیف أشکرک حق شکرک و لیس من شکر أشکرک به إلاّ و أنت أنعمت به علی، قال:یا موسی!الآن شکرتنی حین علمت ان ذلک منی» (1)اما إذا شکر الفرد ربه و لم یشکر والدیه فقد خالف تعالیم دینه،و بالتالی خرج عن اطار توحید اللّه أیضا،و هکذا

ورد الحدیث المروی عن الامام الرضا(علیه السلام):

«و أمر اللّه بالشکر له و للوالدین فمن لم یشکر والدیه لم یشکر اللّه تعالی» (2)و هکذا کل منعم من الناس من ترک حقه من الشرک فقد ترک شکر اللّه أیضا،
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1- 8) المصدر/ص(201). 

2- 9) المصدر. 




کذلک

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الرضا(علیه السلام):

«من لم یشکر المنعم من المخلوقین لم یشکر اللّه عز و جل» (1) (15)صحیح ان الوالدین هما القناة التی تنتقل عبرها المکاسب المادیة، و الخبرات الحضاریة للإنسان،و لکن لا یصح ان یستقبل الإنسان کلما تحمله هذه القناة الیه من غث و سمین،لأنها کما تحمل ایجابیات الحضارة التاریخیة أو القائمة،تنقل الیه أیضا السلبیات،لذلک یؤکد الرب:

وَ إِنْ جٰاهَدٰاکَ عَلیٰ أَنْ تُشْرِکَ بِی مٰا لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلاٰ تُطِعْهُمٰا اذن علی الإنسان ان یکون ذکیّا،یستفید من المکاسب و المغانم الحضاریة القادمة الیه عبر والدیه من التاریخ أو المجتمع،و یترک السلبیات لأنهما-علی فطرتهما-یغذیان الطفل بشتی الأفکار الواقعیة و الخرافیة،الایجابیة و السلبیة،دونما تمییز علی الأغلب،و هما بذلک یحاولان فرضها علی ولدهما،و هنا تقع علی الفرد نفسه مسئولیة مقاومة الضغط و لکن بمعروف.

وَ صٰاحِبْهُمٰا فِی الدُّنْیٰا مَعْرُوفاً

یقول الرسول صلی الله علیه و آله :

«کل مولود یولد علی الفطرة،حتی یکون أبواه یهوّدانه و ینصرانه» (2)فاذا ما قاوم الابن الأفکار الخاطئة استطاع النمو علی الفطرة،لأنه بذلک یبعدها
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1- 10) المصدر. 

2- 11) بحار الأنوار/ج(3)/ص(281). 




عما یدنسها من الأفکار الخاطئة،و التوجیهات السقیمة،و ذلک لا یعنی بالضرورة التعدی علی الأبوین،

فقد جاء فی الحدیث:

«ثلاثة لا یدخلون الجنة:قاطع رحم،و عاق لوالدیه،و شیخ زان » و هنا تستوقفنی مسألة و هی:انی لا أعلم من این استخرج البعض انه تجب طاعة الوالدین طاعة مطلقة،بینما تخالف النصوص الاسلامیة صراحة ذلک،فهی تأمر بالشکر و الإحسان لهما،أما الطاعة فهی للّه،و لمن أمر اللّه بطاعته،و ولایة الوالدین التی تشیر لها بعض النصوص لا تکون الا ضمن الحدود الشرعیة.

من هنا نقرأ

فی کتاب مصباح الشریعة:ان الامام الصادق علیه السلام قال:

«بر الوالدین من حسن معرفة العبد باللّه،إذ لا عبادة أسرع بلوغا بصاحبها إلی رضا اللّه تعالی من حرمة الوالدین المسلّمین لوجه اللّه،لانّ حق الوالدین مشتق من حقّ اللّه تعالی،إذا کانا علی منهاج الدین و السنة،و لا یکونان یمنعان الولد من طاعة اللّه إلی معصیته،و من الیقین إلی الشک،و من الزهد إلی الدنیا،و لا یدعو انه إلی خلاف ذلک،فاذا کانا کذلک فمعصیتهما طاعة،و طاعتهما معصیة» (1)و لکن السؤال هو:إذا ما ترک الإنسان والدیه عند شرکهما فالی من یتجه؟ یجیب السیاق عن ذلک:

وَ اتَّبِعْ سَبِیلَ مَنْ أَنٰابَ إِلَیَّ و هم الأولیاء و من یسیر فی خطهم من أبناء المجتمع، حیث یجب علی الإنسان البحث عنهم فی المجتمع،لیتبع سبیلهم،و ینظمّ إلی تجمعهم الرسالی،لان
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1- 12) نور الثقلین/ج(4)/ص(202-203). 




الوالدین حینما لا تکون طاعتهما طاعة للّه،و یترک الابن الانصیاع لهما،فانه سیجد من هو أکثر عطفا و حنانا علیه منهما فی اللّه،أو لم یترک مصعب ابن عمر أبویه؟فوجد من عوّضه عنهما بأفضل صوره،أو لم یترک فلان و فلان آباءهم؟ و لکن إلی این وفقهم اللّه؟ لقد وفقهم إلی احضان الإسلام،حیث تربوا علی یدی الرسول صلی الله علیه و آله و بین ظهرانی المؤمنین،و أخیرا کان الرجوع إلی ربهم الودود.

ثُمَّ إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ فَأُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ بلی.قد یخسر الإنسان بعض المکاسب الدنیویة-مادیة و معنویة-و لکن اللّه سوف یعوضه عن ذلک فی الآخرة.

(16)و هناک حقیقة هی ان عمل الخیر لا بد و ان یعود لمن عمله-مهما کان صغیرا أو کبیرا،معلنا أو خفیّا،سواء کان جزاؤه فی الدنیا أو الآخرة-و اللّه لا یظهر العمل الصالح و حسب،بل یجازی علیه مهما قل و صغر.

یٰا بُنَیَّ إِنَّهٰا إِنْ تَکُ مِثْقٰالَ حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَلٍ و هی حبة صغیرة لیس لوزنها اعتبار لدی الناس.

فَتَکُنْ فِی صَخْرَةٍ أَوْ فِی السَّمٰاوٰاتِ أَوْ فِی الْأَرْضِ یَأْتِ بِهَا اللّٰهُ إِنَّ اللّٰهَ لَطِیفٌ خَبِیرٌ فبلطفه قرب من الأشیاء،و بخبرته أحاط بها علما و معرفة،و من الحری بنا ان نهتم بأعمالنا لأنها تحت عین اللّه،و لا نحقر ذنبا أو نستهین بواجب،

فقد جاء فی الحدیث عن الإمام الصادق علیه السلام :
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«اتقوا المحقّرات من الذنوب،فإنّ لها طالبا.لا یقولن أحدکم:أذنب و استغفر اللّه.ان اللّه تعالی یقول: إِنْ تَکُ مِثْقٰالَ حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَلٍ.. » (1) (17) یٰا بُنَیَّ أَقِمِ الصَّلاٰةَ لأنها زکاة الأعمال،إذا کانت بشروطها،کما یقول الحدیث،فهی حینذاک تشبه النهر لو اغتسل منه الإنسان فی الیوم الواحد خمس مرات لا یبقی علیه من الدرن شیء،و إذا أراد الإنسان تنمیة معرفته باللّه و ایمانه به،فما علیه الا ان یسبغ الوضوء،و یصلی خاشعا للّه،لذلک

قال الرسول صلی الله علیه و آله :

«و قرة عینی فی الصلاة» (2)

و قال الامام علی علیه السلام :

«الصلاة قربان کل تقی» (3)و کما ان للصلاة جانبا عبادیّا روحیّا،فإن لها جانبا آخر لا تکتمل الا به و هو الجانب الاجتماعی الذی یتمثل فی الشهادة علی الواقع القائم.

وَ أْمُرْ بِالْمَعْرُوفِ وَ انْهَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ اصْبِرْ عَلیٰ مٰا أَصٰابَکَ و اقامة الصلاة کما الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر،کل ذلک یحتاج إلی الصبر علی ما یصیبه فی هذا الطریق،فان الجنة حفت بالمکاره،کما حفت النار بالشهوات.
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و لکن ترک هذه الواجبات تؤدی إلی عواقب وخیمة،لا تقاس اخطارها العظیمة ببعض الصعوبة التی تکتنف العمل بها. 

قال الامام أمیر المؤمنین(علیه السلام):

«لا تترکوا الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فیولّی علیکم شرارکم،ثم تدعون فلا یستجاب لکم» (1) إِنَّ ذٰلِکَ مِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ التی یضبط بها الإنسان الحیاة الشخصیة و الاجتماعیة معا.و یحتمل ان یکون معنی عَزْمِ الْأُمُورِ الأمور التی تحتاج إلی عزیمة راسخة،و ارادة قویّة،و هی مما عزم اللّه و فرضه علینا،و یبدو ان کلمة«ذلک»تشیر إلی کل الأوامر التی سبقت.

(18)الشکر للّه یعنی الاعتراف بان ما لدی الإنسان من حول و قوة فمن اللّه، فبماذا یفتخر؟!و لماذا یتحدی الناس و یتعالی علیهم؟! وَ لاٰ تُصَعِّرْ خَدَّکَ لِلنّٰاسِ تحدیا بهدف إثارة العداوة و البغضاء،لأن المیل بالخد مثال للتحدی و الاستعلاء علی الآخرین،و ذلک مما یزید الأعداء،بینما ینبغی للإنسان السعی لکسب العدد الأکبر من الأصدقاء.

وَ لاٰ تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً متفاخرا.

فقد روی عن رسول اللّه(صلی اللّه علیه و آله):
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«من مشی علی الأرض اختیالا لعنه الأرض و من تحتها و من فوقها» (1)و نهی ان یختال الرجل فی مشیته و قال:

«من لبس ثوبا فاختال فیه خسف اللّه به فی سعیر جهنم،و کان قرین قارون، لأنه أوّل من اختال فخسف اللّه به و بداره الأرض،و من اختال فقد نازع اللّه فی جبروته» (2) إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ کُلَّ مُخْتٰالٍ فَخُورٍ یختال بنفسه و یفتخر بماله،و ذلک نوع من الشرک،و

فی الحدیث القدسی عن اللّه عز و جل:

«العظمة ردائی،و الکبریاء إزاری فمن نازعنی فیهما قصمته » (19) وَ اقْصِدْ فِی مَشْیِکَ و کلمة القصد هنا تعنی تحدید الهدف،و لا یصح من العاقل ان یمشی بلا هدف،کما تعنی الاقتصاد أیضا،و لا شک ان من یمشی علی بصیرة و لهدف معین لن یحتاج إلی صرف المزید من الطاقات التی لا داعی لها،فلو افترضنا ان سیارة تحرکت باتجاه معلوم فان مقدار الوقود الذی ستصرفه سیکون اقتصادیا متناسبا مع الهدف،اما لو تحرکت سیارة أخری ترید هدفا غیر محدّد أو من دون هدف فستبقی تحرق الوقود من غیر نهایة،و لیس ثمة شک فی ان حرکة الإنسان دلیل علی نفسیته.

وَ اغْضُضْ مِنْ صَوْتِکَ
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لان الهدوء دلیل العقل بینما الصراخ خلافه،و الکثیر انما یعلی صوته و یکثر من الدعایات لیصنع الظروف التی تجبر الناس بشکل من الأشکال علی تقبل أفکاره، و الصحیح ان یقبل الآخرون الأفکار لمحتواها لا لوسائلها،اذن فلا داعی للصراخ، و انما یحتاج إلی الصراخ صاحب الفکرة الخاطئة،لیعوض الفراغ فی المحتوی.

إِنَّ أَنْکَرَ الْأَصْوٰاتِ لَصَوْتُ الْحَمِیرِ لأنه یزید الآخرین نفورا من صاحبه.

و جاء فی السنة عن الامام الصادق علیه السلام قال(فی تفسیر هذه الآیة):

«و هی المرتفعة القبیحة،و الرجل یرفع صوته بالحدیث رفعا قبیحا إلاّ أن یکون داعیا أو یقرأ القرآن» (1)
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[سورة لقمان (31): الآیات 20 الی 27]


اشارة

أَ لَمْ تَرَوْا أَنَّ اَللّٰهَ سَخَّرَ لَکُمْ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ أَسْبَغَ عَلَیْکُمْ نِعَمَهُ ظٰاهِرَةً وَ بٰاطِنَةً وَ مِنَ اَلنّٰاسِ مَنْ یُجٰادِلُ فِی اَللّٰهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ لاٰ هُدیً وَ لاٰ کِتٰابٍ مُنِیرٍ (20) وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمُ اِتَّبِعُوا مٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ قٰالُوا بَلْ نَتَّبِعُ مٰا وَجَدْنٰا عَلَیْهِ آبٰاءَنٰا أَ وَ لَوْ کٰانَ اَلشَّیْطٰانُ یَدْعُوهُمْ إِلیٰ عَذٰابِ اَلسَّعِیرِ (21) وَ مَنْ یُسْلِمْ وَجْهَهُ إِلَی اَللّٰهِ وَ هُوَ مُحْسِنٌ فَقَدِ اِسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَةِ اَلْوُثْقیٰ وَ إِلَی اَللّٰهِ عٰاقِبَةُ اَلْأُمُورِ (22) وَ مَنْ کَفَرَ فَلاٰ یَحْزُنْکَ کُفْرُهُ إِلَیْنٰا مَرْجِعُهُمْ فَنُنَبِّئُهُمْ بِمٰا عَمِلُوا إِنَّ اَللّٰهَ عَلِیمٌ بِذٰاتِ اَلصُّدُورِ (23) نُمَتِّعُهُمْ قَلِیلاً ثُمَّ نَضْطَرُّهُمْ إِلیٰ عَذٰابٍ غَلِیظٍ (24) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اَللّٰهُ قُلِ اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (25) لِلّٰهِ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ إِنَّ اَللّٰهَ هُوَ اَلْغَنِیُّ اَلْحَمِیدُ (26) وَ لَوْ أَنَّ مٰا فِی اَلْأَرْضِ مِنْ شَجَرَةٍ أَقْلاٰمٌ وَ اَلْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَةُ أَبْحُرٍ مٰا نَفِدَتْ کَلِمٰاتُ اَللّٰهِ إِنَّ اَللّٰهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (27)



اللغة

22[استمسک]:تمسک و تعلق.
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27[یمده]:یزیده.
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لماذا سخر اللّه الخلیقة للإنسان


هدی من الآیات:

بعد ان یذکرنا اللّه سبحانه هنا بنعمه التی أسبغها علینا یستأدینا الشکر علیها، و یذکرنا بأن من الناس من یأکل رزق اللّه،و یعبد غیره،لأنهم لا یتبعون حجة حقیقیّة،و لا بصیرة سلیمة،فلا علما،و لا هدی و لا کتابا منیرا،بل یتبعون آباءهم دون أن یعرفوا بأنهم أیضا یتأثرون بعوامل الغوایة و الانحراف،فالشیطان الذی یضلّ الأولاد هو نفسه الذی یضل الآباء و لا تصبح الضلالة هدی إذا اتّبعها الآباء.

ثم تبین الآیات بان الشکر الحقیقی هو التسلیم المطلق للّه تعالی،لأن الهدف الأسمی من نعم اللّه هو أن یعبد الإنسان ربه: وَ مٰا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّٰ لِیَعْبُدُونِ و ان تکون علاقته بالناس من خلال هذه النعم هی الإحسان و العطاء، و هذا ما تؤکده هذه السورة الکریمة،و إذا ما توفرت هاتان الصفتان فی البشر فقد استمسک بالعروة الوثقی التی لا تنفصم.
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أما الکفار فان کفرهم یعود إلیهم بالضرر العظیم حیث یخبرهم اللّه بعد عودتهم إلیه بما عملوا من ظاهر العمل و نیاتهم،أو لیس ربنا علیما بذات الصدور؟! و علی المؤمن الا یحزن علیهم لأن متعة هؤلاء فی الدنیا قلیلة و عذابهم فی الآخرة غلیظ.

و یذکّرنا السیاق بأسماء ربنا لنزداد إیمانا و شکرا،و یبین عشرة من أسماء اللّه سبحانه بشواهدها الظاهرة و أولها:أنه الخالق لما فی السموات و الأرض،و أن الحمد کله له بالرغم من أن أکثرهم لا یعلمون.

الثانی:انه سبحانه الغنی.أو لیس یملک ما فی السموات و الأرض،و الثالث:

انه الحمید فی غناه.

و الرابع و الخامس:أنه-تعالی اسمه-عزیز حکیم و شواهد عزته،و کلمات حکمته لا تحصی،حتی و لو کانت الأشجار أقلاما و البحار مدادا.

و فی الدرس القادم یذکرنا السیاق بان ربنا هو السمیع العلیم،و انه هو الخبیر و العلی الکبیر.


بینات من الآیات:

(20)تحیط بالبشر حقائق لو استوعبها وعیه أوتی الحکمة و اهتدی إلی السبیل.

و لکن یعیش و یموت أکثر الناس فی ضلال.لماذا؟ لان بینهم و بینها حجب متراکمة،و إنما القرآن هدی لأنه یثیر العقل،و یرفع الحجب،فاذا بالقلب المحدود ینفتح علی الآفاق الرحیبة.
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حقّا ما أبعد غور العلم عند المؤمن الذی ینظر إلی الخلیقة من دون حجاب، و بفؤاد فارغ من العقد و الأوهام و التمنیات، فاذا أبصر البدوی الموغل فی الصحراء مع سفینته التی یحبها و یرتل لها الاشعار علی نغم الحدی فاذا بینه و بین إبله أکثر من مجرد صلة مادیة.

هنالک یقول المؤمن:ما شاء اللّه کیف سخّر هذا الحیوان الصبور للبشر،و جعل أفضل عابر للرمال المتحرکة و الصحاری القفر.

و إذا رأی رجلا شجاعا یمتطی ظهر جواده فی المعرکة،فاذا بالجواد یستجیب لاشاراته الخاطفة و کأنه جهاز الکترونی حساس،هنالک یقول:اللّه أکبر کیف سخر اللّه لنا هذا الحیوان الذکی،و ما کنا علیه بقادرین.

و حین یجتاز البشر أعمدة القرون و یمتطی صهوة الطائرات الأسرع من الصوت، و الصواریخ الفضائیة ذات الوقود الذری،یقول المؤمن بذات النبرة سبحان اللّه الذی سخر لنا هذا و ما کنا له مقرنین.

ان من سخر لنا الإبل و الجواد هو الذی سخر لنا الحدید و الذرة،و علمنا کیف نصنع من خردة حدید،و بضع کیلوات من مادة متفجرة صواریخ مداریة.

ان مثل المؤمن مثل الفنان الذی یقف أمام لوحة بارعة الجمال فتغمر قلبه الحساس موجات من الاعجاب و الرضا و الانشراح،بینما الکافر کالأعمی لا تزیده اللوحة إلاّ ظلاما.

أغلب الناس ینشرحون إذا زار و الاول مرة مزرعة للورود،أو حقولا خضراء منبسطة علی امتداد البصر،أو شاهدوا مصنعا عظیما أو إنجازا علمیّا باهرا،و لکنهم یعودون بعد لحظات محدودة إلی واقعهم الاول فتشغل قلوبهم الهموم،و یغرقون فی
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بحر المشاکل الحیاتیة.أ لیس کذلک؟ بینما المؤمن یری کل شیء و کأنه ینظر الیه لأول مرة، فاحساسه المرهف یجعله أبدا کالقائد العسکری الذی یستعرض جیشه اللجب فی یوم عید،کذلک المؤمن ینظر إلی الطبیعة من حوله و قد سخرت له کما ینظر ذلک القائد إلی جنده العظیم، انه یعیش أبدا کما لو ولد الآن أو جاء من کوکب بعید،قلبه بریء،و نظراته عمیقة،و فطرته نقیة.

أ رأیت الذی یزور-لاول مرة-حدیقة الحیوان فی لندن أو معرضا الکترونیا فی باریس،أو مصنعا عظیما فی الیابان،أو ناطحة سحاب فی شیکاغو أو مترو موسکو،أو أهرام مصر؟ هکذا حال المؤمن أبدا فی الحیاة بینما غیره یشبه الذی یزور غرفة نومه لا یری فیها جدیدا.

و السؤال:ما الفرق بینهما؟ الجواب:أولا:قلب المؤمن صاف بینما الناس یعیشون هموما کثیرة،کما أن أکثرهم یعیش العقد و السلبیات.

ثانیا:المؤمن یعلم ان کل شیء قائم باللّه،و لو لا فضل اللّه المتوالی،و عطاؤه المستمر،و تدبیره و سلطانه لما قام شیء،و لا بقیت نعمة،و لا دام نظام،لذلک فهو یتعامل مع الأشیاء و کأنها جدیدة و مثله فی هذا التعامل مثل من یعطیه الملک کل یوم مأة درهم من دون استحقاق و هو یعیش علیها،و انه متی ما شاء منعه منه فی أی یوم،فتراه یستلم کل یوم عطاءه بوجد و فرح،و لعل هذا الإحساس هو مصدر الشکر عند المؤمن فاذا به یسبّح ربه بکرة و عشیا،و فی المساء و عند الظهیرة،لان
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استمرار وجوده أساسا عند هذه الساعات نعمة.أو لیس هناک البعض الذی عاش صباحا و کان عند المساء تحت التراب،أو امسی حیا و لکنه حرم رؤیة الشمس فی الیوم التالی و إلی الأبد.

ان المؤمن یملک من الثقة برحمة اللّه ما یجعله قادرا علی التخطیط المستقبلی،و لکنه فی الوقت ذاته ینظر إلی الخلیقة نظرة بعیدة عن الجمود و التحجر،فیخشی زوال النعم فی ایة لحظة،و یسعی أبدا لإبقائها،و قلبه بذلک یعیش طریّا نظیرا و جدیدا،و هکذا یعیش المؤمن بین الخوف و الرجاء و کذلک

وصّی لقمان ابنه قائلا له:

«یا بنی!خف اللّه عز و جل خوفا لو أتیت القیامة ببر الثقلین خفت ان یعذبک،و ارج اللّه رجاء لو وافیت القیامة بإثم الثقلین رجوت ان یغفر اللّه لک» «فقال له ابنه:یا ابه!کیف أطیق هذا ولی قلب واحد؟» «فقال له لقمان:یا بنی لو استخرج قلب المؤمن یوجد فیه نوران،نور للخوف و نور للرجاء،لو وزنا لما رجح أحدهما علی الآخر بمثقال ذرة» «ثم قال له:یا بنی!لا ترکن إلی الدنیا و لا تشغل قلبک بها،فما خلق اللّه خلقا هو أهون علیه منها،الا تری انه لم یجعل نعیمها ثواب المطیعین،و لم یجعل بلاءها عقوبة للعاصین؟!» (1)ثالثا:تری أغلب الناس یلبسون نظارات مختلفة الألوان،و ینظرون من خلالها إلی الأشیاء،فلا یرونها علی حقیقتها.ان الثقافات البشریة و التفسیرات المادیة التی تبث إلی القلوب هی بمثابة عدسات ملونة لا تدع نور الحقائق یغمر القلب.
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)/ص(199). 




بینما نظرات المؤمن مباشرة لا تمر بقنوات التفسیرات المادیة.انه ینظر ببراءة الطفل إلی الحقائق،و لذلک فان نظراته نافذة إلی العمق،فاذا نظر إلی حرکة الفلک و ما فی السموات و الأرض من نعم نفذت بصیرته إلی الخالق الذی سخرها للإنسان.

و انما یبلغ المؤمن هذه الدرجات بالقرآن.أنظر إلی التعبیر القرآنی هنا و کیف یجعلنا نری الخلیقة بواقعیة:

أَ لَمْ تَرَوْا أَنَّ اللّٰهَ سَخَّرَ لَکُمْ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ انها رؤیة مباشرة،و بلا عقد،و لا جمود،و لا نظارات من الثقافات الجاهلیة.

ثم یقول:

وَ أَسْبَغَ عَلَیْکُمْ کما یسبغ المقاتل علی نفسه درعه المتناسب مع جسمه،أو یسبغ الواحد منا ثیابه المقدرة له علی جسده،و هکذا النعم تحیط بنا و لکن بقدر و دون زیادة مضرة أو نقصان.

نِعَمَهُ ظٰاهِرَةً کنعمة الحیاة،و نعمة العافیة،و نعمة الأمن،و نعمة الطعام.

وَ بٰاطِنَةً کنعمة الأعضاء التی لا تری(القلب الکبد و الکلیة و الاعصاب و.و.)و نعمة الوقایة من أنواع المکاره و الاخطار،و نعمة الهدایة إلی الحق،و ولایة أئمة الهدی علیهم السلام.
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و هناک حدیث مفصل یتلو علینا نعم الرب،و قد رأینا إثباته هنا لأن هذه السورة هی سورة الشکر فیما یبدو لنا،و علینا ان نربی قلوبنا علیه أو لیس الشکر أساس الحکمة؟!

الحدیث مأثور عن الامام الباقر علیه السلام انه قال:

حدثنی عبد الله بن عباس،و جابر بن عبد الله الانصاری قالوا:أتینا رسول اللّه صلی الله علیه و آله فی مسجده فی رهط من أصحابه فیهم أبو بکر و أبو عبیدة و عمر و عثمان و عبد الرحمن و رجلان من قرّاء الصحابة-إلی قوله حاکیا عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله -و قد أوحی إلی ربّی جل و تعالی أن أذکرکم بالنعمة و أنذرکم بما اقتص علیکم من کتابه و أملی« وَ أَسْبَغَ عَلَیْکُمْ نِعَمَهُ »الآیة ثم قال لهم:قولوا الآن قولکم،ما أول نعمة رغبکم اللّه و بلاکم بها؟فخاض القوم جمیعا،فذکروا نعم اللّه التی أنعم علیهم،و أحسن إلیهم بها من المعاش و الریاش و الذریة و الأزواج إلی سائر ما بلاهم اللّه عز و جل من أنعمه الظاهرة،فلما أمسک القوم أقبل رسول اللّه صلی الله علیه و آله علی علیّ علیه السلام فقال:یا أبا الحسن قل فقد قال أصحابک، فقال:و کیف بالقول فداک أبی و أمی و انما هدانا اللّه بک!قال:و مع ذلک فهات قل ما أول نعمة أبلاک اللّه عز و جل و أنعم علیک بها؟قال:ان خلقنی جل ثناؤه و لم أک شیئا مذکورا،قال:صدقت،فما الثانیة؟قال:ان أحسن بی إذ خلقنی فجعلنی حیّا لا مواتا،قال:صدقت،فما الثالثة؟قال:ان انشأنی-فله الحمد -فی أحسن صورة،و أعدل ترکیب،قال:صدقت،فما الرابعة؟قال:ان جعلنی متفکرا،راعیا،لابلها ساهیا،قال:صدقت،فما الخامسة؟قال:ان جعل لی سرا عن ادراک (1)ما ابتغیت بها،و جعل لی سراجا منیرا،قال:
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1- 2) کذا فی النسخ و لا تخلو عن التصحیف و فی البحار(ج(70)ص(21))قال:«ان جعل لی شواعر ادراک ما ابتغیت..»الحدیث. 




صدقت،فما السادسة؟قال:ان هدانی اللّه لدینه،و لم یضلّنی عن سبیله، قال:صدقت،فما السابعة؟قال:ان جعل لی مردّا فی حیاة لا انقطاع لها، قال:صدقت،فما الثامنة؟قال:ان جعلنی ملکا مالکا لا مملوکا،قال صدقت،فما التاسعة؟قال:ان سخر لی سماءه و أرضه و ما فیهما و ما بینهما من خلقه،قال:صدقت،فما العاشرة؟قال:ان جعلنا سبحانه ذکرانا قواما علی حلائلنا لا إناثا،قال:صدقت فما بعدها؟ قال:کثرت نعم اللّه یا نبی اللّه فطابت« وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَةَ اللّٰهِ لاٰ تُحْصُوهٰا »فتبسم رسول اللّه صلی الله علیه و آله و قال:لیهنئک الحکمة لیهنئک العلم یا أبا الحسن فأنت وارث علمی و المبین لامتی ما اختلفت فیه من بعدی،من أحبک لدینک و أخذ بسبیلک فهو ممن هدی الی صراط مستقیم، و من رغب عن هواک و أبغضک و تخلاک (1)لقی اللّه یوم القیامة لا خلاق له (2)و یبقی سؤال:لماذا سخر اللّه کل ذلک للإنسان؟هل بقوته المادیة؟کلا..

لأن السموات و الأرض و الجبال أقوی منه.

أم بقوت سمعه؟کلا..لأن الکلب أفضل سمعا منه.

أم لحدّة نظره؟فالصقر أحدّ نظرا منه.

کلا..ان قوة الإنسان التی جعلها اللّه یسخر بها ما فی السموات و الأرض، تکمن فی العقل و العلم الذی أنعم به اللّه علیه،فلما ذا اذن نترک العلم الذی یهدینا الی عبادة اللّه،و نتبع الجهل الذی یقودنا الی غیره؟! ان الإنسان مطالب بتلک الصفة التی جعله اللّه بها یسیر المخلوقات بان یکون سید العابدین،إلاّ أن هناک حجبا تستر عنه نور العقل من بینها:
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1- 3) تخلاّه و منه و عنه:ترکه. 

2- 4) نور الثقلین/ج(4)/ص(213-214). 




1-الجدال:و هو من الناحیة اللغویة یعنی اللف و الدوران،و فی الاصطلاح:

هو الکلام بهدف التهرب من الحقیقة،و المجادل هو الذی یری الحقیقة و لکنه لا یرید الخضوع لها.

وَ مِنَ النّٰاسِ مَنْ یُجٰادِلُ فِی اللّٰهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ لاٰ هُدیً وَ لاٰ کِتٰابٍ مُنِیرٍ حتی یبلغ الإنسان للحقیقة یجب ان یتبع أحد الطرق الثلاث:

أ-ان یتبع علما کما لو کان یری مصباحا أمامه،و هذا هو العلم بالشیء مفصلا.

ب-ان یتبع الهدی و مثال ذلک أن یهتدی لوجود المصباح عبر رؤیة النور المنبعث منه،و هذا ما یسمی بالعلم المجمل.

ج-ان یتبع الکتاب المنیر،و هو معرفة الحقائق بالواسطة،کما لو أخبر إنسان آخر بوجود المصباح فی مکان ما،و کان ذلک الإنسان مورد ثقة،أو أخبره کتاب صدق،و لأن هؤلاء المجادلین لا یتبعون هذه السبل السلیمة فإنهم لا یهتدون للحقیقة.

(21)2-تقدیس الآباء:حیث یترک الإنسان الهدی لأنه یتعارض مع اعتقادات آبائه و یعالج القرآن هذه العقدة النفسیة التی تمنع عن الهدی و ذلک ببیان واقع اتباع الآباء،و انه لیس بدافع صالح کما یصوره الشیطان،حیث یوحی الی أولیائه ان تقدیس الآباء نوع من الوفاء لهم،و أداء لحقهم.کلا..ان اتباعه لیس سوی ضلالة.
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وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ قٰالُوا بَلْ نَتَّبِعُ مٰا وَجَدْنٰا عَلَیْهِ آبٰاءَنٰا و الملاحظ ان الأجیال اللاحقة تتبع الجوانب السلبیة فی تراث الأولین،و القرآن یخالف المقاییس الجاهلیة فی تقییم الأشیاء،لان الإنسان الذی یتمیز بالعقل ینبغی له ان یتبع المقاییس الصحیحة،و هی العلم أو الهدی أو الکتاب و یستنکر علیهم ذلک قائلا:

أَ وَ لَوْ کٰانَ الشَّیْطٰانُ یَدْعُوهُمْ إِلیٰ عَذٰابِ السَّعِیرِ فهل تذهب مع الآباء حتی لو کانت طریقتهم تنتهی الی النار؟ (22)قد یشعر الإنسان بنعم اللّه علیه،و من ثم یری نفسه مسئولا عن أداء الشکر له علیها،و لکن یقف متسائلا:کیف یمکن لی ذلک؟و نجیبه عد الی القرآن و اقرأ:

وَ مَنْ یُسْلِمْ وَجْهَهُ إِلَی اللّٰهِ وَ هُوَ مُحْسِنٌ بان یخضع له خضوعا مطلقا،و بکل ما یملکه من الطاقات المادیة و المعنویة، و لکن ای خضوع ذلک الذی تدعو الآیة الإنسان الیه هل هو الخضوع الذی یدعوه الی السکون و الخمول؟ بالطبع کلا..انما تدعو إلی ذلک الخضوع الملیء بالنشاط و الحرکة فصاحبه من جانب یتوجه إلی اللّه بکلّه،و من جانب آخر یتفجر إحسانا و عطاء لعباد اللّه فی سبیله.

و إذا وصل الإنسان إلی هذه الدرجة من الکمال،بأن تصبح علاقته مع اللّه
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علاقة تسلیم و خضوع،و مع الناس علاقة إحسان و عطاء.

فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقیٰ وَ إِلَی اللّٰهِ عٰاقِبَةُ الْأُمُورِ فمن جانب یکون هذا الإنسان قد تمسک بخطّ واضح و سلیم فی الدنیا فحظی بالسعادة،و من جانب آخر فانه سیرجع إلی اللّه لیجازیه علی شکره بتسلیمه له و إحسانه للعباد.

و لعل تأکید القرآن فی آیات عدیدة بان التسلیم للّه هو التمسک بحبله المتین، و بالعروة الوثقی یهدف إلی علاج عقدة مستعصیة عند البشر هی عقدة الخوف من المخلوقات،هذا الخوف الذی یدفعه نحو الخضوع للمخلوقین و الشرک باللّه العظیم، بینما الرب یؤکد بأن من یکفر بالطاغوت و یؤمن باللّه فقد استمسک بالعروة الوثقی،و انه لا أمان للإنسان الا بالتوحید الخالص.

التسلیم للّه-فی الواقع-لا یتحقق من دون التسلیم للقیادة الشرعیة المتمثلة فی أئمة الهدی،و الرضا بولایة من أمر اللّه بولایتهم.

(23) وَ مَنْ کَفَرَ فَلاٰ یَحْزُنْکَ کُفْرُهُ إِلَیْنٰا مَرْجِعُهُمْ فَنُنَبِّئُهُمْ بِمٰا عَمِلُوا و ما دام الأمر کذلک فلما ذا یحزن الإنسان نفسه،هل لان الآخرین علی خطأ؟! و إذ ینهی اللّه عن هذا الحزن فلأن المؤمن لو ادام حزنه علی کفر الکفار فلربما یجره هذا الحزن شیئا فشیئا إلی طریقهم المنحرف،فلکی لا یقع المؤمن فی خطأ فظیع کهذا یوجهه اللّه إلی ضرورة تجنب الانفعال النفسی کما یفعله الآخرون.

إِنَّ اللّٰهَ عَلِیمٌ بِذٰاتِ الصُّدُورِ
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فلا تخفی علیه خافیة،و انما خصص بالذکر«الصدور»بالذات لأن عمل الإنسان یخضع إلی مقیاسین:

الاول:مقیاس ظاهری مثل کثرة العمل و قلته،و عظمته و حقارته.

الثانی:مقیاس باطنی،و هو نیة العمل.

و إذا زعم الإنسان أنه قادر علی خداع الناس بظاهر عمله،فلا یظن بأنه یخفی عن ربه شیئا و هو العلیم بذات الصدور.

(24)بلی.هناک بعض المکاسب الظاهرة لمثل هؤلاء،و لکنهم هم الخاسرون أخیرا لأن عاقبتهم النار.

نُمَتِّعُهُمْ قَلِیلاً ثُمَّ نَضْطَرُّهُمْ إِلیٰ عَذٰابٍ غَلِیظٍ (25)یتلو علینا القرآن عشرة أسماء لربنا الکریم،و ببلاغة نافذة یستثیر الذکر وجدان البشر بذکر الآیات التی تشهد علی تلک الأسماء الحسنی.

و لعل مناسبة الحدیث عنها التذکرة بمفردات الشکر.أو لیس بدایة الشکر معرفة المنعم؟و کیف نعرف اللّه أو لیس بأسمائه؟! علی ان القرآن ذاته تذکرة باللّه،و یهدف ترسیخ دعائم الایمان فی القلب،بید أنه بالاضافة إلی هذا الهدف العام هنالک حکمة خاصة وراء کل ذکر للّه و لاسمائه و آیاته،تتعلق بالموضوعیة الخاصة،مثلا:هنا یجری الحدیث عن الشکر،و لا بد ان یجری حدیث عن صاحب النعمة،لأن الشکر لا معنی له من دون معرفة من نشکره،و هکذا کل الحقائق تتصل مباشرة بمعرفة اللّه و أول أسمائه تکشف عن أعظم نعمة علینا و هو الخلق.
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وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللّٰهُ انها الفطرة التی یشترک الناس فیها،و حتی المشرکون یعترفون بان اللّه خالق کل شیء الا انهم یخشون غیره،و یشرکون به لجهلهم بان اللّه الفعال لما یرید.

و ما دام الجمیع یعترفون بأن نعمة الخلق و هی أصل سائر النعم من اللّه فالحمد کله للّه،و علینا ان نحمده بکل معانی الحمد.

قُلِ الْحَمْدُ لِلّٰهِ و لعلنا نستوحی من هذا السیاق ان الحمد بدایة الشکر،و أول کلمة فی القرآن بعد البسملة هو الحمد،لقد کان النبیّون و الأئمة و الصدیقون یفتتحون حدیثهم بحمد اللّه و الثناء علیه.

بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ فهم یحمدون المربوبین و لا یعلمون ان الحمد کله للّه.أو لیست النعم جمیعا منه؟!أو لیس الناس انما یعملون الحسنات بحوله و قوته،فان استحقوا حمدا فبما خوّلهم من نعمه؟! و یبقی السؤال:لماذا یکفرون باللّه و هم یزعمون بأنه خالق السموات و الأرض؟ ان هذا التناقض نابع من ذات البشر،و سبحان اللّه ان یکون مصدرا لهذا التناقض،فله الحمد فی السموات و الأرض،و من له الحمد لیس ناقصا البتة.

کلا..فآیاته مبثوثة فی الأنفس و الآفاق،فلا ینکره من ینکر لقلة الآیات،و لا حجة لهم علیه فقد أرکز فی أفئدتهم معرفته بالفطرة.
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بلی.ان جهلهم الذاتی،و ظلمهم،و تراکم العقد النفسیة علی قلوبهم هو مصدر التناقض بین اعترافهم بالخالق و بین عدم شکرهم له.

(26)لان اللّه هو الخالق فهو المالک و من هو أعظم ملکا ممن خلق و لا یزال یتصرف فی خلقه بما یشاء،دون أن یسأله أحد عما یفعل.

لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ فهو المالک الحق،أما الناس فإنهم إنما یملکون الشیء بقدر تملیکه و فی حدود منحهم صلاحیة التصرف تکوینا و تشریعا.

إِنَّ اللّٰهَ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ و من الناس من یملک-بحول اللّه و قوته-ملکیة محدودة فیسیء التصرف فیه فهو غنی غیر حمید،بینما اللّه حمید فی غناه لأنه یفعل الخیر و ما یستوجب الحمد و الشکر.

و الملاحظ:ان خاتمة الآیة تکریس لفکرتها،کما أن فاتحتها شاهدة علی خاتمتها.فان من یملک السموات و الأرض هو الغنی لأنه المالک لهما،و هو الحمید لأن کل النعم مصدرها السموات و الأرض ظاهرا،فلنحمد خالقهما بدل ان نحمد من یملک جزء منهما.

(27)و ربنا العزیز المقتدر،لأنه السلطان القاهر فوق عباده،المهیمن علی حرکة السموات و الأرض،و القائم بنظامهما،و تصدر کلماته النافذة(کن فیکون)بما لا تحصی عددا فی کل ساعة و لحظة و یهبط قضاءه الحتم فی کل حدث صغیر أو کبیر،حتی الورقة الواحدة التی تسقط فی غابة کثیفة أیام الخریف انما
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تسقط بعلم اللّه و أمره و کلمته،و ما تزداد الأرحام و ما تغیظ انما هو بعلم اللّه و قضائه و إمضائه،و حرکة جزئیات الذرة داخل عالمها الصغیر العظیم،و مکونات الخلیة المتواضعة و العظیمة،و خلجات الفکر،و نبضات الاعصاب و.و.

و هذه هی العزة.أو لیست العزة هی تجلیات القدرة،و تطبیقات المالکیة؟! ان التصویر القرآنی للعزة الالهیة بالغ الروعة،و رائع البلاغة،و لعمری ان هذا التصویر ذاته تجلّ لعزته بما یحمل من شواهد تطبیق القدرة،و تجلیات تحقیق الهیمنة فی عالم الکلمة المقروءة.

تدبر فی هذه الکلمات و فکر.أ لیس الأمر کذلک؟! وَ لَوْ أَنَّ مٰا فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَةٍ أَقْلاٰمٌ لا تحضرنی الآن احصائیة تقریبیة لعدد أشجار الأرض المنتشرة فی الغابات الکثیفة و الحقول الواسعة فی أنحاء الأرض،و لکن لا ریب انها هائلة العدد،و إذا عرفنا أن الشجرة الواحدة تصبح مئات الألوف من الأقلام،و أن القلم لا یستهلک بسهولة عند الکتابة،لعرفنا ماذا تعنی هذه الأقلام من العدد.

وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ ای تکون بحار الأرض التی تتصل ببعضها حتی تصبح بحرا واحدا تغمس فیه تلک الأقلام ثم یکتب ببلله مدادا.

مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَةُ أَبْحُرٍ و السبعة تعبیر عن الکثرة،و السؤال إذا کانت ثلاثة أرباع الکرة مغطاة بالبحار التی سماها الرب بحرا واحدا فکم هی سعة الأبحر السبعة الاخری؟!
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مٰا نَفِدَتْ کَلِمٰاتُ اللّٰهِ و کیف تنفذ کلمات اللّه التی لا تحصی،و التصویر القرآنی أهمل ذکر الدفاتر لعله لان أفق تفکیرنا یعجز عن تصور القرطاس الذی یمکنه ان یستوعب ما یمده البحر،و یکتبه هذا العدد الضخم من الاعداد،أ لیس کذلک؟! إِنَّ اللّٰهَ عَزِیزٌ و کیف لا یکون عزیزا من لا یستوعب ذلک الحشد من الأقلام کلماته(أو قضاؤه و إمضاؤه).

و قد ذهب بعض المفسرین إلی ان معنی الکلمات العلوم،و الواقع ان علم اللّه لیس مما یخضع للاحصاء فانه قدیم لا یعزب عنه مثقال ذرة،و لکن المعلومات هی التی تعد و الکلمات هی المعلومات.

و خاتمة الآیة تشهد بالتفسیر الذی اخترناه للکلمات.

حَکِیمٌ فعزة اللّه المتجلیة فی سلطانه،وسعة أبعاد قضائه و إمضائه تتّصف بالحکمة، حیث انه سبحانه یحکم بالعدل و یقضی بالحق،و لا یتخذ من لدنه لعبا و لا لهوا،بل لکل کلمة یلقیها هدف معلوم،و أجل مسمی.
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[سورة لقمان (31): الآیات 28 الی 34]


اشارة

مٰا خَلْقُکُمْ وَ لاٰ بَعْثُکُمْ إِلاّٰ کَنَفْسٍ وٰاحِدَةٍ إِنَّ اَللّٰهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ (28) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اَللّٰهَ یُولِجُ اَللَّیْلَ فِی اَلنَّهٰارِ وَ یُولِجُ اَلنَّهٰارَ فِی اَللَّیْلِ وَ سَخَّرَ اَلشَّمْسَ وَ اَلْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی وَ أَنَّ اَللّٰهَ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (29) ذٰلِکَ بِأَنَّ اَللّٰهَ هُوَ اَلْحَقُّ وَ أَنَّ مٰا یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ اَلْبٰاطِلُ وَ أَنَّ اَللّٰهَ هُوَ اَلْعَلِیُّ اَلْکَبِیرُ (30) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اَلْفُلْکَ تَجْرِی فِی اَلْبَحْرِ بِنِعْمَتِ اَللّٰهِ لِیُرِیَکُمْ مِنْ آیٰاتِهِ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِکُلِّ صَبّٰارٍ شَکُورٍ (31) وَ إِذٰا غَشِیَهُمْ مَوْجٌ کَالظُّلَلِ دَعَوُا اَللّٰهَ مُخْلِصِینَ لَهُ اَلدِّینَ فَلَمّٰا نَجّٰاهُمْ إِلَی اَلْبَرِّ فَمِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ مٰا یَجْحَدُ بِآیٰاتِنٰا إِلاّٰ کُلُّ خَتّٰارٍ کَفُورٍ (32) یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ اِتَّقُوا رَبَّکُمْ وَ اِخْشَوْا یَوْماً لاٰ یَجْزِی وٰالِدٌ عَنْ وَلَدِهِ وَ لاٰ مَوْلُودٌ هُوَ جٰازٍ عَنْ وٰالِدِهِ شَیْئاً إِنَّ وَعْدَ اَللّٰهِ حَقٌّ فَلاٰ تَغُرَّنَّکُمُ اَلْحَیٰاةُ اَلدُّنْیٰا وَ لاٰ یَغُرَّنَّکُمْ بِاللّٰهِ اَلْغَرُورُ (33) إِنَّ اَللّٰهَ عِنْدَهُ عِلْمُ اَلسّٰاعَةِ وَ یُنَزِّلُ اَلْغَیْثَ وَ یَعْلَمُ مٰا فِی اَلْأَرْحٰامِ وَ مٰا تَدْرِی نَفْسٌ مٰا ذٰا تَکْسِبُ غَداً وَ مٰا تَدْرِی نَفْسٌ بِأَیِّ أَرْضٍ تَمُوتُ إِنَّ اَللّٰهَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ (34)





اللغة

29[یولج]:ینقص من النهار لیزید علی اللیل أو یدخل لیلة کل یوم فی نهاره.

32[غشیهم]:علاهم و غطّاهم.

[کالظلل]:الظلل جمع ظلّة،و هو ما أظلک کالسحاب و الجبال.
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[مقتصد]:عدل فی الوفاء فی البر عما عاهد اللّه علیه فی البحر.

[ختّار کفور]:الختر أقبح الغدر.

ص:175






إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِکُلِّ صَبّٰارٍ شَکُورٍ


هدی من الآیات:

هل أن الأصل فی الحیاة الکمال أم النقص؟العدم أم الوجود؟فإذا کان الأصل هو الکمال،فان کل نقص یطرأ علی الکون یخالف انتظارنا و توقفنا، و إذا کان العکس،فان من واجبنا الشکر للّه علی کل اضافة جدیدة.

حسبنا عودة إلی الوراء توضح لنا الأمر،حیث أننا لم نکن شیئا مذکورا بالأمس،و أن الکمالات قد أضیفت لنا شیئا فشیئا،فصرنا إلی القوة بعد الضعف بقدرة اللّه،و بعد الجهل إلی المعرفة برحمته.

هکذا کان العدم مهیمنا علینا من کل جانب و صوب،فمنّ علینا ربنا بنعمة الخلق،و أسبغ علینا من نعمه الظاهرة و الباطنة،حتی أن کل ذرأت کیاننا المادی و المعنوی هی نعم إلهیة علینا،فلما ذا نکفر و نتکبر و نطغی و نحن نعلم بأن هذه النعم لن تکون الا إلی فترة یسیرة،و انها عرضیة تزول عند ما یقرر الإنسان ان لا یشکر ربه
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علیها،أو حینما یکتب اللّه لها الزوال.

و یتجلی الفرق بین الإنسان الذی یتصور بان الکمال هو الأصل فی ذاته،و بین الآخر الذی یعرف انه لم یکن شیئا،انما خلقه اللّه شیئا ثم أضاف الیه من نعمه، یتجلی الفرق فی الصفات بین الصبّار الشکور و الختار الکفور،لأن کلا هذین الموقفین منطلق من إحدی النظرتین السابقتین،فمن یتصور بأن الأصل هو الکمال لا یری ضرورة للشکر أو الصبر،لأنه سیعتبر ذهاب النعمة من بین یدیه شذوذا لا یطاق، بینما یشکر الآخر-الذی یعتقد بان الأصل هو النقص و العدم-عند النعم، و یستفید منها فی تکامله،و یصبر عند البلاء لأنه یعتبر النعمة حینذاک أمانة استرجعها اللّه،و هذا الایمان یجعله یحیر فی مهرجان الرضا بقضاء اللّه و التسلیم بقدره،أما الکفور فاذا مسه الخیر تراه منوعا،أما إذا مسه الشر فهو جزوع،یدفعه شعوره الدائم بالنقص(الحقارة)الی التفتیش عن إضافات توصله إلی الکمال،دون التفکیر فی الوسیلة السلیمة و دون معرفة.

و من أجل ان نخلق فی أنفسنا صفة الصبر و الشکر،یدعونا القرآن إلی التفکر فی أنفسنا فی الکون،بحثا عن الحقیقة العظمی فیه،و هی معرفة اللّه،و الإنسان غالبا ما یفکر فی مخلوقات اللّه بذاتها،دون ان یقوده تفکره فیها إلی معرفة ربه و هذا منهج خاطئ،و القرآن الکریم یوسع أفقنا و یأخذ بأذهاننا إلی ما وراء الحیاة الدنیا، و یعطی لنا منهجا ینتهی فی کل اتجاه إلی معرفة اللّه،ذلک أن هذه المعرفة تعطی الإنسان نظرة سلیمة إلی هذه الحیاة،فی سرائها و ضرائها،و فی ظاهرها و باطنها.


بینات من الآیات:

اشارة
(28)و یمضی السیاق قدما فی تذکرة المؤمنین بأسماء ربهم و إتمام الحجة علی الناس جمیعا،و یبین لهم جانبا من قدرة اللّه،بعد أن صوّر لهم جانبا من عزته
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و حکمته،و ذلک ببلاغة نافذة،أ رأیت کیف هدانا إلی عظیم عزته بأن کلماته لا تحصی؟هکذا یهدینا إلی قدرته و لطف تدبیره بأنه یخلق الناس جمیعا کما لو یخلق نفسا واحدة،ثم یبعثهم کما لو یبعث نفسا واحدة.أ رأیت کیف یقرب إلینا حقیقة قدرته و لطفه و احاطته بالأشیاء خبرا! مٰا خَلْقُکُمْ وَ لاٰ بَعْثُکُمْ إِلاّٰ کَنَفْسٍ وٰاحِدَةٍ ثم یذکرنا بضرورة خشیته و یقول:

إِنَّ اللّٰهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ یسمع ما نقوله،و یری ما نصنعه،و هذا یدعونا إلی تحمل مسئولیة کلامنا و أعمالنا.

(29)ان اللّه جعل الشمس و الأرض فی حرکة دائمة،من خلالها یحدث اللیل و النهار و تتغیر الفصول.

أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللّٰهَ یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهٰارِ وَ یُولِجُ النَّهٰارَ فِی اللَّیْلِ و التعبیر القرآنی«یولج»دقیق جدا من الناحیة العلمیة،إذ یشیر إلی الحرکة الفصلیة علی مدار السنة،فاذا ولج اللیل فی النهار-دخل فیه و أخذ منه-حتی إذا تعادلا صار الربیع،و هکذا یستمر دخوله فی النهار حتی یصیر أطول منه فیحیل الفصل شتاء،ثم یمتد النهار شیئا فشیئا-یلج فی اللیل و ینتقص منه-الی ان یصیر أطول منه فیکون الفصل صیفا.

و کما أن للإنسان و سائر المخلوقات أجلا مسمی،فان للشمس و القمر أجلا مسمّی،مما یدل علی ان الشمس و القمر لم یکونا شیئا فی یوم من الأیام-تماما
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کالإنسان-و هذا یهدینا إلی انهما یجریان إلی نقطة الصفر فی النهایة،و إلی وجود خطة و تدبیر لهما من قبل اللّه عز و جل.

وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی عند اللّه،و قد ثبت فی العلم الحدیث أن الشمس و القمر و سائر الکواکب و النجوم الاخری فی طریقها إلی الانتهاء.

وَ أَنَّ اللّٰهَ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (30)ما ذا تری حولک فی الخلق،أو لست تری سماء مبنیة بغیر عمد،محبوکة من دون ای فطور،و أرضا مدحیة،و اللیل و النهار یختلفان علیها،و کل شیء فیها بمقدار،فالی ما تهدیک کل تلک الحقائق؟أو لیس إلی رب مقتدر دائم الملک،دائم القدرة،لا یحد علمه شیء،و لا یبلی سلطانه الزمن،و لا یزیل عزته تنافس،و لا یمتنع عن قهره أحد-سبحانه-ذلک هو اللّه الحق،الثابت بلا تغییر،الدائم بلا زوال،المعطی بلا نفاد،القاهر بلا نصب.

ذٰلِکَ بِأَنَّ اللّٰهَ هُوَ الْحَقُّ اما الآلهة التی تعبد من دون اللّه فهی الزائلة.أ رأیت کیف تغیب الشمس، و یأفل القمر،و ینفجر النجم،أو ما تبصر اختلاف اللیل و النهار و کیف یبلیان کل جدید،و یقضیان علی کل سلطان؟!فمن أراد أن یتمسک بالعروة الوثقی، و یعتمد علی السند القوی،و یدخل فی حصن منیع فعلیه بتوحید اللّه الحق.

وَ أَنَّ مٰا یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الْبٰاطِلُ الذی لا ثبات له و لا استمرار.
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وَ أَنَّ اللّٰهَ هُوَ الْعَلِیُّ الذی تعالی عن صفات المخلوقین،فلا زوال و لا اضمحلال،و لا نفاد و لا تحدید،و لا نقص و لا عجز،و لا سنة و لا نوم سبحانه.

اَلْکَبِیرُ قدرته واسعة،و علمه محیط،و رحمته شاملة،و منّه قدیم،و فضله عمیم،و آیاته فی کل أفق،و شهادته أکبر شهادة.فلا شیء فی الحیاة الا بتدبیر منه سبحانه.

و هناک علاقة بین دعوة اللّه لنا فی أول الآیات إلی النظر فی الکون،و دعوته لنا فی آخرها إلی النظر فی سلوکنا،عند ما یخبرنا بأنه محاط بعلم اللّه،و تحت سمعه و بصره، و تتلخص هذه العلاقة فی ضرورة انعکاس نظرتنا إلی الکون علی سلوکنا فی الحیاة، کما تسوقنا الآیة إلی حقیقة التوحید فی هذا الکون،إذ تهدینا إلی أن الرب الذی یولج اللیل فی النهار،و الذی سخر الشمس و القمر هو الذی یدبر الإنسان و یرعاه، فیعلم ما یعمل،و یحاسبه و یجازیه علیه.

(31) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ الْفُلْکَ تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِنِعْمَتِ اللّٰهِ الفلک هی السفن التی کانت تحرکها الریاح،و ذلک بنعمة اللّه و رحمته،إذ بعث هذه الریاح و اجری السفن التی عبرها جعلت الریاح فی خدمة الإنسان.

و بما أن الهدف الأسمی من نعم اللّه علی الإنسان تکامل روحه و معنویاته،فقد قال الرب:

لِیُرِیَکُمْ مِنْ آیٰاتِهِ
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ان البحار تحتضن عجائب خلق اللّه من خلیة اسفنجیّة متواضعة الحجم و التطور، الی الحیتان الضخمة التی تبلغ عین الواحد منها وزن فیل و هو أعظم حیوان بری.

الایمان صبر و شکر:
جاء فی الحدیث:

«الایمان نصفان،نصف صبر و نصف شکر» (1)و الواقع:أن الشکر و الصبر یشعبان من مشکاة واحدة هی التسلیم للّه و لقضائه، و الایمان بأنه الواهب المتفضل المنان،بید أن الشکر هو تجلّ لهذه الحالة عند النعمة، و الصبر تجل لها عند النقمة،لذلک

جاء فی الحدیث عن الامام الباقر علیه السلام:

«العبد بین ثلاثة:بلاء و قضاء و نعمة،فعلیه فی البلاء من اللّه الصبر فریضة،و علیه فی القضاء من اللّه التسلیم فریضة،و علیه فی النعمة من اللّه عز و جل الشکر فریضة» (2)و لعل أعظم ما فی الشکر هو تنمیة روح الرّضا فی النفس بعیدا عن الغرور و الفخر و الکبریاء،و النفس الراضیة تستدر ثواب اللّه،و تسعد فی الدنیا.

یروی الامام الصادق(علیه السلام)عن الرسول(صلی اللّه علیه و آله):

«الطاعم الشاکر له من الأجر مثل أجر الصائم المحتسب،و المعافی الشاکر له من الأجر کأجر المبتلی الصابر،و الغنی الشّاکر له من الأجر کأجر المحروم
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القانع» (1) و لعل الحکمة فی ذلک أن الشکر یزید فی الإیمان باللّه،و بأنه المتفضل المنّان، و یمنع عن صاحبه الغرور،و یدفعه نحو الالتزام بواجبات النعمة.

هذا عن ثواب اللّه أما عن سعادة القلب فان أعظم ما فی النعم تحقیق طموحات النفس،أما لذة الجسد فانها تتلاشی بسرعة و هی لا تمنح البشر سعادة.أ رأیت لو حکم بالإعدام علی شخص ثم أوتی أفضل أنواع الطعام،و هیئت له اللذة الجنسیة مع أجمل بنات العالم،فهل یهنئ بذلک؟!کلا..

کذلک لو کان القلق النفسی یؤرق الفرد لا یهنئ بلذة جسدیة مهما کانت عارمة و متنوعة،ذلک أن المهم هو سعادة القلب و رضاه.

فمن کان ینتظر ملیون دولار ربحا إذا حصل علی نصف ملیون تراه آسفا،أما إذا لم ینتظر شخص ربحا فربح نصف دولار فانه یعیش الفرح،کذلک لو تمنی شخص الرئاسة فی بلد فقدر له منصب نائب الرئیس لم یتحسس بالسعادة بقدر من لم یطمع فی منصب صغیر فحصل علیه.

و هکذا الشاکر لأنعم اللّه یتحسس بالنعم،و یعرف أنه لم یکن یستحقها إلا بفضل اللّه،فهو کمن لا ینتظر ای مکسب بل ینتظر خسارة فیأتیه الربح،کأنک تراه یسعد به أنّی کان ضئیلا.

دعنا نقرأ حدیثین یؤکدان هذه الفکرة الهامّة التی اعتبرها مفتاحا هامّا للإحساس بالسعادة دائما.
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یقول محمد بن خلاّد:سمعت أبا الحسن صلوات اللّه علیه یقول:

«من حمد اللّه علی النعمة فقد شکره،و کان الحمد أفضل من تلک النعمة» (1)

و یقول مالک بن أعین الجهنی: اوصی علی بن الحسین(علیه السلام)بعض ولده فقال:

«یا بنی!اشکر اللّه لمن أنعم علیک،و أنعم علی من شکرک،فانه لا زوال للنعمة إذا شکرت،و لا بقاء لها إذا کفرت و الشاکر بشکره أسعد منه بالنعمة التی وجب علیه الشکر بها،و قرأ علی بن الحسین:و إذ تأذّن ربکم لأن شکرتم لأزیدنکم» (2)و یکفی المؤمن دافعا الی الشکر انه ینظر الی البلاء ینزل علی الناس و هو معافی عنه،و یقول فی نفسه:ماذا لو قدر اللّه علی هذا البلاء،فیتلألأ قلبه نورا و شکرا.

هکذا

أجاب الامام أمیر المؤمنین رجلا سأله:بماذا شکرت نعماء ربک؟فقال:

«نظرت الی بلاء قد صرفه عنی،و أبلی به غیری،فعلمت أنه قد أنعم علی فشکرته» (3)و کلما رأی المؤمن مبتلی ازداد لربه شکرا علی انه لا یزال معافی.

هکذا علمنا دیننا أن نشکر اللّه حین نری مبتلی،و هکذا

یقول إمامنا الباقر علیه
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السلام:

«تقول ثلاث مرات إذا نظرت الی المبتلی من غیر ان تسمعه،الحمد للّه الذی عافانی مما ابتلاک به،و لو شاء فعل،قال:من قال ذلک لم یصبه ذلک البلاء أبدا» (1)و الشکر یقی النفس من الانزلاق فی مهوی الفخر و الغرور،لأنه یوحی الی النفس أن النعمة لیست ذاتیة له بل هی اضافة خارجیة ذات عوامل خاصة لا بد من المحافظة علیها حتی تستمر،فالغرور یضحی تواضعا،و الفخر سعیا،و الکسل اجتهادا،و کل ذلک مما یحفظ النعم و یزیدها.

جاء فی الحدیث:قال الامام الصادق علیه السلام:

«ما أنعم اللّه علی عبد نعمة،فعرفها بقلبه،و حمد اللّه ظاهرا بلسانه فتمّ کلامه،حتی یؤمر له بالمزید» (2)بینما عدم الشکر یورط أصحاب النعم فی الجوانب السلبیة لها،بل تتحول النعمة عندهم الی و بال و نقمة.

أ رأیت کیف بادت حضارات کانت سائدة.لماذا؟لأنها لم تشکر ربها،بل غرقت فی بحر الغرور و التجبر،و بالتالی عاثت فسادا فی الأرض فکبت بها أخطاؤها،و دمرت تدمیرا.

من هنا

جاء فی الحدیث الشریف عن الامام الصادق علیه السلام أنه قال:
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«ان اللّه أنعم علی قوم بالمواهب فلم یشکروا فصارت علیهم وبالا،و ابتلی قوما بالمصائب فصبروا فصارت علیهم نعمة» (1)و من أبرز أخطار ترک الشکر أنه لیس فقط یسبب فی زوال النعم،بل و یتحول الی و بال یمنع عودة النعم عادة.مثلا:إذا أنعم اللّه علی عبد فأصبح قائدا،و أبطره المنصب فأقیل منه لا یعود الیه هذا المنصب بسهولة،لأن الناس یرفضونه بسبب تجربته الفاشلة فی الحکم،کذلک ینبغی التشبث بالنعم عبر الشکر حتی لا تزول ثم لا تعود أبدا.

قال الامام الصادق علیه السلام حسبما جاء فی روایة زید الشحّام:

«أحسنوا جوار النعم،و احذروا أن ینتقل عنکم إلی غیرکم،أما إنها لم ینتقل عن أحد قط فکادت ان ترجع الیه و أضاف علیه السلام قائلا:و کان أمیر المؤمنین(علیه السلام)یقول:قلّ ما أدبر شیء فأقبل» (2)و الذین یشکرون النعم یعرفون أنها قد تکون البدایة لسلسلة متکاملة من فضل اللّه،و هکذا یستدرجونها لأنفسهم بشکرها،بینما غیرهم یبطرون بها فلا تستکمل النعم عندهم،فمن حصل علی ألف،و شکر النعمة بالسعی و النشاط،و أداء حقوق الناس استدرج الألوف،بینما الذی یبطر بها فهو لا یحصل علی المزید بل یفقد الموجود.

هکذا

یقول الامام أمیر المؤمنین(علیه السلام):
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«إذا وصلت إلیکم أطراف النعم،فلا تنفروا أقصاها بقلة الشکر» (1)

کیف نشکر اللّه علی النعم
؟ هناک عدة وسائل لشکر النعم:

أولا:ینطلق الشاکر من قاعدة الإیمان بأن النعم من اللّه لذلک فان إذعان قلبه بان النعمة من اللّه عنوان شکره علیها.

قال الامام الصادق علیه السلام:

«من أنعم اللّه علیه بنعمة،فعرفها بقلبه فقد أوتی شکرها» (2)ثانیا:ذکر«الحمد للّه»علی لسانه،هکذا

روی عمر بن یزید عن الامام الصادق(علیه السلام)قال سمعته یقول:

«شکر کل نعمة-و ان عظمت-ان تحمد اللّه عز و جل» (3)ثالثا:اجتناب المحرمات،و بالذات تلک التی تقتضیها النعمة مثل الفخر و التجبر أو الإسراف و البخل أو الفساد الجنسی.

هکذا

روی عن أمیر المؤمنین علیه انه قال:

«شکر کل نعمة الورع عما حرم اللّه» (4)
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رابعا:أداء حقوق النعمة،و الالتزام بالحدود التی شرعها الدین لها.

دخل سدیر الصیرفی علی الامام الصادق(و کان ذا غنی حسب الظاهر)قال له:

یا سدیر!ما کثر مال رجل قط إلاّ عظمت الحجة للّه علیه،فان قدرتم[علی أن]تدفعونها[کذا]علی أنفسکم فافعلوا.

فقال له:یا ابن رسول اللّه بماذا؟ قال:

بقضاء حوائج إخوانکم من أموالکم،ثم قال:تلقّوا النعم-یا سدیر- بحسن مجاورتها،و اشکروا من أنعم علیکم،و أنعموا علی من شکرکم،فانکم- إذا کنتم کذلک-استوجبتم من اللّه الزیادة،و من إخوانکم المناصحة،ثم تلا:

« لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ » (1)خامسا:بالاجتهاد فی سبیل اللّه،و ابتغاء مرضاته،ذلک ان النفس الشاکرة تنبعث عفویا نحو الطاعة،و الاجتهاد فی العبادة لا لأداء حق اللّه الذی علیها،لأن حق اللّه أعظم من ان یؤدیه شکر العبد،أو لیس العمل-بالتالی-یکون بحول اللّه و توفیقه مما یقتضی المزید من الشکر،انما حبّا للّه و شوقا الی لقائه الکریم.

تعال معی الی الرسول الأعظم محمد بن عبد الله-صلی اللّه علیه و آله-لنری کیف کان یجهد نفسه فی العبادة شکرا للّه.

یدخل علیه عمر بن الخطاب و النبی محموم،فقال له عمر:یا رسول اللّه!ما أشد
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وعکک أو حماک؟!فقال:

«ما منعنی ذلک ان قرأت اللیلة ثلاثین سورة فیهن السبع الطوال» فقال عمر:یا رسول اللّه غفر اللّه لک ما تقدم من ذنبک و ما تأخر،و أنت تجتهد هذا الاجتهاد؟!فقال:

«یا عمر!أ فلا أکون عبدا شکورا» (1)سادسا:القناعة بما یجده المرء،و الابتعاد عن الحرص و الشره.ان الشکر لیس ولید الرضا بأمر اللّه فقط،و انما یساهم-أیضا-فی تنمیة روح الرضا و القناعة، و یجعل الإنسان یرکز أبدا علی الجوانب الإیجابیة للحیاة،و یتمتع بها،و یستفید منها،و ینطلق للحصول علی المزید منها بخطی ثابتة و واقعیة و نفس راسخة العزم و هو مطمئن البال.

و القصة الطریفة التالیة تعکس طبیعة النظرة الإیجابیة عند أولیاء اللّه الشاکرین،فهذا الصحابی الجلیل سلمان(الفارسی)یدعو أبا ذر رحمة اللّه علیهما ذات یوم الی ضیافة،فیقدم الیه من جرابه کسرة یابسة و بلها برکوته.

فقال أبو ذر:ما أطیب هذا الخبز لو کان معه ملح،فقام سلمان و خرج و رهن رکوته بملح و حمله الیه،فجعل أبو ذر یأکل ذلک الخبز و یذر علیه ذلک الملح، و یقول:الحمد للّه الذی رزقنا هذه القناعة،فقال سلمان:لو کانت قناعة لم تکن رکوتی مرهونة. (2)
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الصبر هدی و ظفر:
و الصبر-کما الشکر-تجلّ لروح الإیمان عند النوائب،و فی لحظات عصف الشهوات،و عند تحمل الصعاب.

و الآیة تربط بین الصبر و الشکر،و تجعلهما وجهان لروح واحدة،کما یتبیّن ان آیات اللّه تتجلی عند أصحاب هذه الروح.

بلی.لأن النفس التی تنساب مع النعم أو النقم لا تملک استقلالیة فی الرأی، و لا وضوحا فی الرؤیة،لأنها تمیل مع ریاح الظروف أنّی مالت،فاذا عصفت بها الشهوات طغت و تجبرت،و استأثرت بالنعم،و تعالت علی الآخرین،و إذا توالت علیها المصائب انهارت و أظلمت الدنیا عندها و جزعت،لذلک تتجلی الآیات الإلهیة للصبار الشکور أکثر من غیره.

و الواقع ان الصبار الشکور هو الحرّ حقّا،الذی ینظر الی الحقائق نظرة موضوعیة و مجردة عن المصالح.

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق علیه السلام:

«ان الحر حر علی جمیع أحواله ان نابته نائبة صبر لها،و ان تداکّت علیه المصائب لم تکسره،و إن أسر و قهر و استبدل بالیسر عسرا کما کان یوسف الصدیق الأمین لم یضرر حریته ان استعبد و قهر و أسر،و لم یضرره ظلمة الجب و وحشته و ما ناله أن منّ اللّه علیه فجعل الجبار العاتی له عبدا بعد إذ کان مالکا فأرسله و رحم به أمة،و کذلک الصبر یعقب خیرا،فاصبروا و وطّنوا أنفسکم علی الصبر تؤجروا» (1)
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هکذا الصبر عنوان الإنسان الحر،و مفتاح الفرج بعد الشدة،و هو-کذلک- صلاح العمل.أو لیس الزمان جزء من فطرة الخلیقة؟!فمن لا صبر له لا یمکنه ان یوظف عامل الزمن لمصلحته،فیکون سببا لفساد أعماله.أ رأیت الفلاح الذی لا ینتظر الموسم المناسب لزراعته،و التاجر الذی لا یصبر حتی تزدهر السوق لبیع سلعته،و الثائر الذی یستعجل تفجیر ثورته.أو لیس یفشل هؤلاء،بینما ینجح الصابرون؟!بلی.کذلک

قال أمیر المؤمنین علیه السلام للرجل الذی رآه علی باب المسجد کئیبا حزینا فقال له:مالک؟!قال:یا أمیر المؤمنین أصبت بابی و أخی، و أخشی ان أکون قد وجلت،فقال له أمیر المؤمنین(علیه السلام):

«علیک بتقوی اللّه،و الصبر تقدم علیه غدا و أضاف الامام علیه السلام قائلا:و الصبر فی الأمور بمنزلة الرأس من الجسد،فإذا فارق الرأس الجسد فسد الجسد،و إذا فارق الصبر الأمور فسدت الأمور» (1)و بالذات الایمان فان رأسه الصبر،لأن أعظم خصائص الایمان الاستثمار للیوم الآخر،و لا یبلغه من لا صبر له.

یقول الامام علی بن الحسین علیهما السلام:

«الصبر من الایمان بمنزلة الرأس من الجسد،و لا ایمان لمن لا صبر له» (2)و حقیقة الصبر الاستفادة من عامل الوقت،و استشراف المستقبل،و التخطیط له،و توظیف الطاقات لأجله،و بالنسبة إلی المؤمن یعتبر الیوم الآخر الحیاة الحقیقیة،و لذلک فهو یعمل له أبدا،و لکنه یقتطع من کل مساعیه جزء مناسبا
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1- 19) المصدر/ص(73). 

2- 20) المصدر/ص(81). 




للدنیا،حسب وصیة ربه له حیث یقول:

وَ ابْتَغِ فِیمٰا آتٰاکَ اللّٰهُ الدّٰارَ الْآخِرَةَ وَ لاٰ تَنْسَ نَصِیبَکَ مِنَ الدُّنْیٰا (1)و لذلک فان المؤمن یستسیغ الصبر فی کل الظروف،و فی مواجهة مختلف الاحتمالات،و قد قسم الشرع الصبر علی ثلاثة:الصبر عند النوائب،و الصبر علی الطاعات،و الصبر علی المعاصی،و وضع لکل واحد منها درجة من الثواب.تعال نستمع الی

الامام علی علیه السلام یحدثنا عن حبیبه رسول اللّه(صلی اللّه علیه و آله) و یقول:

«الصبر ثلاثة:

صبر علی المصیبة،و صبر علی الطاعة،و صبر علی المعصیة.

فمن صبر علی المصیبة حتی یردها بحسن عزائها کتب اللّه له ثلاثمائة درجة، ما بین الدرجة الی الدرجة کما بین السماء الی الأرض.

و من صبر علی الطاعة کتب اللّه له ستمائة درجة،ما بین الدرجة الی الدرجة کما بین تخوم الأرض الی العرش.

و من صبر علی المعصیة کتب اللّه له تسعمائة درجة،ما بین الدرجة الی الدرجة کما بین تخوم الأرض الی منتهی العرش» (2) (32)ان میزة الصبار الشکور وعیه لآیات اللّه،و اهتداؤه بها الی حقائق الخلق،فهو لا یعیش لحظته العابرة بل یعیش-بوعیه الواسع-المستقبل فیصبر علی
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1- 21) القصص/(77). 

2- 22) المصدر/ص(77). 




نوائب الحاضر انتظارا للفرج،و معرفة بأن هناک نوائب أخطر لمّا تحل به،و انّ علیه أن یشکر ربه حتی لا تحل به أبدا،و هکذا

جاء فی النص المأثور عن أمیر المؤمنین علیه السلام :

«کان رسول اللّه صلی الله علیه و آله إذا أتاه أمر یسرّه قال:الحمد للّه الذی بنعمته تتمّ الصالحات،و إذا أتاه أمر یکرهه قال:الحمد للّه علی کلّ حال» (1)و هو یعیش کذلک الماضی،فیشکر اللّه علی نعمه و علی دفع النقم عنه.

بینما الختار الکفور الذی لا یملک وفاء و لا شکرا،فانه یتعامل مع اللحظة الراهنة و کأنها أبدیة فیتغیر حسبها،فاذا افتتن بالنوائب تراه یجأر الی ربه،فاذا نجّاه اللّه منها عاد الی غیّه و نسی ما ألمّ به.

وَ إِذٰا غَشِیَهُمْ مَوْجٌ کَالظُّلَلِ ان غشیان الموج امر رهیب.إذ معناه الظاهر إحاطته بهم من کل صوب و حدب،ثم یعبر القرآن عنه انه«کالظلل»بصیغة الجمع لأن الموج یتعاقب و یتکاثف.

دَعَوُا اللّٰهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ حیث أخلصوا التسلیم و الانقیاد لرب العالمین،و انقشعت عن أبصارهم غشاوة الغفلة،و تلاشت العقد النفسیة التی منعت عنهم الایمان،و انزاح عن قلوبهم خوف الشرکاء أو الرجاء فیهم،حیث لا یقدرون علی شیء فی تلک الساعة الرهیبة عند تکاثف الموج،و تزاید خطر الموت.
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1- 23) بحار الأنوار/ج(71)/ص(47). 




ان هذه الحالة تتکرر عند الإنسان فی أوقات عدیدة،عند ما یحیط به حریق هائل،عند ما یدخل عزیز له الی غرفة الانعاش و یشیر الأطباء انهم لا یملکون من أمره شیئا،و حین ترتطم سیارته فی طریق مهجور فیتدفق الدم من جوارحه،و.و.

إن تعلق القلب آنئذ بالرب الحق وحده لا شریک له لشاهد صدق علی زیف الشرکاء،و لکن الإنسان یفقد هذا الایمان النقی بعد مرور الخطر.

و ینقسم الناس فریقین:فمنهم من تبقی عنده آثار تلک الساعة فیشکرون الرب،و یصبرون علی بلائه و هؤلاء هم المقتصدون.

فَلَمّٰا نَجّٰاهُمْ إِلَی الْبَرِّ فَمِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ و هو المعتدل و الموفی بعهده.

و هؤلاء تبقی فی نفوسهم آثار تلک الشعلة الإلهیة،التی أوقدتها حالة الانقطاع الی الرب،و منهم الجاحدون الذین یفقدون الوفاء و الشکر للنعماء.

وَ مٰا یَجْحَدُ بِآیٰاتِنٰا إِلاّٰ کُلُّ خَتّٰارٍ کَفُورٍ و الختار هو الذی ینکث عهده کثیرا،و لعل الکلمة تقابل الصبار لأن حالة الصبر تعنی الاستقامة،و البقاء علی العهد،و بالتالی عدم تبدل المواقف حسب الظروف أو حسب المصالح،و الکفور صفة مقابلة للشکور.

(33)لکی یتسع وعی الإنسان المستقبل لا بد أن یتصوره باستمرار،و یعرف مدی خطورته،و لرب مستقبل أعظم ثقلا و حضورا و شهادة من اللحظة الراهنة لأهمیته القصوی کذلک الیوم الآخر.

ص:193





و حین یعیش الإنسان ذلک الیوم الرهیب یحافظ علی توازن قلبه عند الشدائد، و عند تواتر النعم،فلا یجزع عند المصائب،و لا تبطرة الآلاء.

و لعل ذلک هو مناسبة التذکرة بالقیامة فی خاتمة السورة.

یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ وَ اخْشَوْا یَوْماً لاٰ یَجْزِی وٰالِدٌ عَنْ وَلَدِهِ و هکذا لا یجوز الخضوع للوالدین إذا خالف أمرهما أمر اللّه.

وَ لاٰ مَوْلُودٌ هُوَ جٰازٍ عَنْ وٰالِدِهِ شَیْئاً فلا ینبغی ان یسعی الإنسان لا سعاد ابنائه علی حساب دینه.

إِنَّ وَعْدَ اللّٰهِ حَقٌّ و الساعة آتیة لا ریب فیها.

فَلاٰ تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا التی تحجب البشر عن النظر فی آیات الآخرة،و عن العمل لها.

و الواقع:ان القریب یحجب البعید ان لم یتسلح الإنسان بالبصیرة النافذة، لذلک

جاء فی الحدیث:

«حب الدنیا رأس کل خطیئة » و یفسر النص التالی هذا الحدیث بصورة رائعة فقد

روی محمد بن مسلم بن شهاب قال: سئل علی بن الحسین(علیهما السلام)أی الأعمال أفضل عند اللّه عز و جل؟فقال:
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ما من عمل بعد معرفة اللّه عز و جل و معرفة رسوله-صلی اللّه علیه و آله- أفضل من بغض الدنیا،و ان لذلک لشعبا کثیرة،و للمعاصی شعبا،فأول ما عصی اللّه به الکبر،و هی معصیة إبلیس حین أبی و استکبر و کان من الکافرین، و الحرص و هی معصیة آدم و حوّا حین قال اللّه عز و جل لهما:« فَکُلاٰ مِنْ حَیْثُ شِئْتُمٰا وَ لاٰ تَقْرَبٰا هٰذِهِ الشَّجَرَةَ فَتَکُونٰا مِنَ الظّٰالِمِینَ »فأخذا مالا حاجة بهما الیه، فدخل ذلک علی ذریتهما الی یوم القیامة،و ذلک أن أکثر ما یطلب ابن آدم مالا حاجة به الیه،ثم الحسد،و هی معصیة ابن آدم حین حسد أخاه فقتله،فتشعب من ذلک حب النساء،و حب الدنیا،و حب الریاسة،و حب الراحة،و حب الکلام،و حب العلو و الثروة،فصرن سبع خصال فاجتمعن کلهن فی حب الدنیا،فقال الأنبیاء و العلماء بعد معرفة ذلک:حب الدنیا رأس کل خطیئة، و الدنیا دنیائان:دنیا بلاغ و دنیا ملعونة (1) وَ لاٰ یَغُرَّنَّکُمْ بِاللّٰهِ الْغَرُورُ ان بعض الناس یتحدی الغرور الذی ینتابه بسبب حب الدنیا لأنه غرور مباشر،أو لأنه لا یملک شیئا منها،و لکنه یغوی عبر المغرورین بالدنیا،مثل الملایین الذین تضلهم الیوم أجهزة إعلام المترفین،فهم یخسرون آخرتهم لیحصل غیرهم علی الدنیا،فهم خسروا الدنیا و الآخرة.

(34)و لکی تترسخ دعائم الایمان باللّه و الیوم الآخر فی النفس،و یعلم البشر انه لا یملک مستقبله بل و لا حاضره،فتطمئن نفسه الی قضاء اللّه،و یصبر علی بلائه،و یشکر نعماءه و فی ذات الوقت یزداد إحساسا بمسؤولیته عن مساعیه،من أجل ذلک و غیره ذکّرت الآیة الأخیرة من هذه السورة بإحاطة قدرة اللّه و علمه
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1- 24) نور الثقلین/ج(4)/ص(218). 




بالإنسان،فهو الذی یملک علم الساعة-و هی أخطر-حین یمر بها أبناء آدم، ثقلت فی السموات و الأرض.

إِنَّ اللّٰهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السّٰاعَةِ متی ترسو سفینة الخلیقة علی الشاطئ الأخیر.لا أحد یعلم ذلک،بل لم یحدد ربنا لذلک وقتا-حسب بعض النصوص-انما یقررها الرب متی شاء،و قد قال عز من قائل: یَسْئَلُونَکَ عَنِ السّٰاعَةِ أَیّٰانَ مُرْسٰاهٰا فِیمَ أَنْتَ مِنْ ذِکْرٰاهٰا إِلیٰ رَبِّکَ مُنْتَهٰاهٰا (1) وَ یُنَزِّلُ الْغَیْثَ بقدرته،فیحیی الأرض بعد موتها.ان قدرته أیضا محیطة بالبشر کما علمه.

وَ یَعْلَمُ مٰا فِی الْأَرْحٰامِ حیث تنعقد نطفة البشر علی أسس بیولوجیة بالغة الدقة،و خاضعة لعوامل متشابکة لا یعلمها الا اللّه،و لا یقدر أحد علی التحکم بتفاصیلها أبدا،و هنالک تری أسس شخصیته ظاهرة و باطنة،جمیل أم قبیح،طویل أم قصیر،قویّ أم ضعیف، حاد الطبع أم لین،و ما هی توجهاته العلمیة و الادبیة و الفنیة،و ما هی مواهبه، و أهم من کل ذلک هل فی طینته نزعة شریرة أم لا.

یقول الامام أمیر المؤمنین علیه السلام عن الآیة:

«فیعلم اللّه سبحانه ما فی الأرحام من ذکر أو أنثی،و قبیح أو جمیل،و سخیّ أو بخیل،و شقیّ أو سعید،و من یکون للنار حطبا،أو فی الجنان للنبیین مرافقا،
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1- 25) النازعات/(42-44). 




فهذا علم الغیب الذی لا یعلمه أحد إلاّ اللّه» (1) وَ مٰا تَدْرِی نَفْسٌ مٰا ذٰا تَکْسِبُ غدا لأن العوامل التی تؤثر فی سلوک الإنسان لا تحصی عددا،فکیف یتحکم فیها بصورة جازمة،بلی.هنالک تخطیط و تقدیر و اطمئنان نسبیّ،و لکن علم الغد خاص بالرب.

و حین لا یعلم البشر ما یفعله غدا فبالتأکید لا یعلم ما یفعله الآخرون،و ما قد یقع مستقبلا،و أفضل الخبراء عاجز عن معرفة المستقبل تفصیلا،مما یدل علی ان المدبر للحیاة لیس الإنسان نفسه.

کذلک

قال الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام:

«عرفت اللّه سبحانه بفسخ العزائم،و حل العقود،و نقض الهمم» (2) وَ مٰا تَدْرِی نَفْسٌ بِأَیِّ أَرْضٍ تَمُوتُ و هکذا تکون النهایة بید اللّه وحده،فلما ذا الغرور؟!

یقول الحدیث المأثور عن الامام الصادق علیه السلام:

«إن النّطفة إذا وقعت فی الرحم،بعث اللّه عز و جل ملکا فأخذ من التربة التی یدفن فیها فماثها (3)فی النطفة فلا یزال قلبه یحن إلیها حتی یدفن
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1- 26) المصدر/ص(219). 

2- 27) نهج البلاغة قصار الحکم/رقم(250). 

3- 28) ماثها:أذابها. 




فیها» (1) إِنَّ اللّٰهَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ
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1- 29) نور الثقلین/ج(4)/ص(220). 





سورة السّجدة


اشارة
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الإطار العام


اشارة

بسم الله الرحمن الرحیم



الاسم:

فی أربع سور فی القرآن یجب السجود عند الأمر به،و هی التی تسمی بالعزائم.

و هذه السورة أولها فی الترتیب،و لذلک حقّ ان تسمی بذلک،و قد تسمی ب(الم السجدة).

لعلّ آیة السجدة(15)هی محور السورة،و هی تبیّن أعظم صفات المؤمنین المخلصین،المتمثلة فی تجلّی اللّه لقلوبهم الزکیة،حتی أنهم یخرّون سجدا للّه إذا ذکروا بآیاته،و تتجافی جنوبهم عن المضاجع یدعون ربهم.

و تتری آیات السورة للوصول الی هذا المحور،انطلاقا من اسم الربوبیة لإله العالمین،فهو اللّه الذی خلق السموات و الأرض فی ستة أیام،مما یوحی بترتیبها خلقا بعد خلق،و طورا بعد طور.ثم هو الذی یدبر الأمر من السماء الی الأرض، و إلیه یرجع العباد و أعمالهم،و هو عالم الغیب و الشهادة،یحیط علما بالخلق،فلا
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یعزب عن علمه شیء فی السموات و الأرض.

و یذکرنا السیاق بتجلیات اسم الرب فی خلق الإنسان الذی بدأ خلقه من طین،و تعاهد أمره طورا بعد طور حتی جعله بشرا سویا،و یتقلّب فی تقدیر الرب و تدبیره ما دام حیّا،ثم یتوفّاه ملک الموت الذی وکّل به من عند الرب،و حین یتحول ترابا،و تنتشر اجزاؤه فی الأرض،لا یکون بعیدا عن هیمنة الرب و تقدیره، و حین یبعث إلی محکمة العدل الإلهیة،تری المجرمین ناکسی رؤوسهم،یتضرعون إلیه،و یدعونه ان یرجعهم لیعملوا صالحا.

کلاّ..ان اللّه أقسم صادقا أن یملأ جهنم من الجنة و الناس أجمعین،و لذلک ترکهم یختارون طریقهم بحریة تامة،فاذا شاؤوا اختاروا الجنة،و لکن کیف النجاة من ذلّ ذلک الموقف،حین یندم المجرمون علی أعمالهم؟ إنما بالتضرع الیه،و هکذا یحصر القرآن المؤمنین بآیات اللّه.أولئک الذین إذا سمعوها خرّوا سجدا،و سبحوا بحمد ربّهم.

و جزاء هؤلاء عظیم الی درجة لا یمکن وصفه،حیث یقرّ اللّه أعینهم بالجزاء الحسن.

و إن من هؤلاء من یختارهم اللّه للإمامة،لأنهم یهدون بأمر اللّه،و یصبرون علی الأذی فی جنبه،و لأنهم کانوا بآیات اللّه یوقنون.

و لعلّ الهدف الأسمی للسورة بناء هذه الطائفة المختارة،و هذا هو محور السورة الأساس-فیما یبدو لی-الاّ انّ هناک بصیرة أخری تعطیها آیات السورة هی:

نسف التمنیات التی یحلم بها الإنسان،و یرید ان یکون المؤمن و الفاسق سواء.

کلاّ..لا یستوون.إن للمؤمنین جنات المأوی،بینما مأوی الفاسقین النار
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خالدین فیها،و دلیل الفرق فی الآخرة عذاب اللّه الذی یصیب الفساق بأعمالهم فی الدنیا،الفقر، و الذل،و الأمراض،و الحروب،و الزلازل،و الفیضانات و..و..

کل ذلک دلیل مسئولیة البشر عن أعمالهم السیئة،و انها لن تمر بلا حساب.

و میزان اللّه دقیق،یفصل به یوم القیامة بین هؤلاء و هؤلاء،و نظرة الی التاریخ تهدینا الی نکال اللّه الذی یصیب الکفار،و هو-برغم عظمته-یعتبر عند اللّه عذابا أدنی،فکیف یهرب الفاسقون و المجرمون الذین یعرضون عن آیات اللّه عن الانتقام بالعذاب الأکبر؟! و فی خاتمة السورة یذکرنا الربّ بآیات رحمته،و انه یسوق الماء الی الأرض الجرز لینبت لهم و لأنعامهم زرعا.

و یحذر أولئک الذین ینتظرون الآیات الواضحة التی تجبرهم علی الإیمان و ینذرهم بأنه فی یوم الفتح لا ینفع الذین کفروا إیمانهم فی ذلک الیوم.

ثم یأمر المؤمنین بالإعراض عنهم،و الانتظار،کما ان الکفار ینتظرون.لیری الجمیع جزاء أعمالهم،إن خیرا فخیر،و ان شرا فشر.
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سورة السّجدة


[سورة السجده (32): الآیات 1 الی 11]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . الم (1) تَنْزِیلُ اَلْکِتٰابِ لاٰ رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (2) أَمْ یَقُولُونَ اِفْتَرٰاهُ بَلْ هُوَ اَلْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ لِتُنْذِرَ قَوْماً مٰا أَتٰاهُمْ مِنْ نَذِیرٍ مِنْ قَبْلِکَ لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ (3) اَللّٰهُ اَلَّذِی خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ ثُمَّ اِسْتَویٰ عَلَی اَلْعَرْشِ مٰا لَکُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لاٰ شَفِیعٍ أَ فَلاٰ تَتَذَکَّرُونَ (4) یُدَبِّرُ اَلْأَمْرَ مِنَ اَلسَّمٰاءِ إِلَی اَلْأَرْضِ ثُمَّ یَعْرُجُ إِلَیْهِ فِی یَوْمٍ کٰانَ مِقْدٰارُهُ أَلْفَ سَنَةٍ مِمّٰا تَعُدُّونَ (5) ذٰلِکَ عٰالِمُ اَلْغَیْبِ وَ اَلشَّهٰادَةِ اَلْعَزِیزُ اَلرَّحِیمُ (6) اَلَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْءٍ خَلَقَهُ وَ بَدَأَ خَلْقَ اَلْإِنْسٰانِ مِنْ طِینٍ (7) ثُمَّ جَعَلَ نَسْلَهُ مِنْ سُلاٰلَةٍ مِنْ مٰاءٍ مَهِینٍ (8) ثُمَّ سَوّٰاهُ وَ نَفَخَ فِیهِ مِنْ رُوحِهِ وَ جَعَلَ لَکُمُ اَلسَّمْعَ وَ اَلْأَبْصٰارَ وَ اَلْأَفْئِدَةَ قَلِیلاً مٰا تَشْکُرُونَ (9) وَ قٰالُوا أَ إِذٰا ضَلَلْنٰا فِی اَلْأَرْضِ أَ إِنّٰا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ بَلْ هُمْ بِلِقٰاءِ رَبِّهِمْ کٰافِرُونَ (10) قُلْ یَتَوَفّٰاکُمْ مَلَکُ اَلْمَوْتِ اَلَّذِی وُکِّلَ بِکُمْ ثُمَّ إِلیٰ رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ (11)





اللغة

2[الریب]:الشک.

3[افتراه]:اختلقه من تلقاء نفسه.

4[استوی]:استولی علی العرش بالقهر و الاستعلاء.

5[یعرج إلیه]:یصعد و یرتفع إلیه.
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8[سلالة]:السلالة الخلاصة،و قیل الصفوة التی تنسل من غیرها،و یسمی ماء الرجل سلالة لانسلاله من صلبه.

[ماء مهین]:منی حقیر لقذارته و رائحته.
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اَلَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْءٍ خَلَقَهُ


هدی من الآیات:

تذکرنا الآیات هذه بأن الربّ الذی یجب أن یسجد له من فی السماوات و الأرض،هو اللّه ربّ العرش،و أن ما یعبد من دونه لیس سوی أوهام و أساطیر أبتدعتها أفکار الناس،و أن القرآن کتاب حکیم لا ریب فیه لأنه من عند اللّه، و لکن لماذا یقول القرآن عن نفسه لاٰ رَیْبَ فِیهِ ؟ الجواب:إنّ الشک نوعان:الأول ینبعث من العقل لعدم توفر الحجج و الآیات الکافیة،و الثانی ینبعث عن هوی الإنسان بسبب کبره أو حجب الغفلة التی تعمی قلبه،لذلک نجد القرآن یقول فی إحدی الآیات عن الکفار: فَهُمْ فِی رَیْبِهِمْ یَتَرَدَّدُونَ (1)ناسبا الشک الی الکفار أنفسهم،أما القرآن ذاته فهو لا ریب فیه، لأنه صورة أخری لعقل الإنسان المحض و المجرد عن المؤثرات السلبیة،کما أن
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1- 1) التوبة/(45). 




العقل هو الآخر صورة باطنیة للقرآن،و إذ یثیر الوحی الالهی عقل البشر فان هذا العقل یؤید حقیقة القرآن،للتطابق التام بین الذی یذکره القرآن و بین العقل البشری،و لذلک تتکرر فی الآیات کلمة: لاٰ رَیْبَ فِیهِ .

ثم یستمر السیاق فی الحدیث عن القرآن نفسه،مؤکدا بأنه لا یمکن أن یکون افتراء کما یتقوّل البعض،لان هدف القرآن هو إنذار الناس و هدایتهم للحق،و لا یمکن أن یتحقق الهدی بالکذب،کما أن القرآن لیس مجردا عن الادلة و البراهین حتی یکون موضعا للریب و الشک،و من أنصع الادلة أن الکاذب انما یکذب لمصلحة نفسه،و نحن لا نری من جاء بالقرآن و هو الرسول صلی الله علیه و آله یدعو الی نفسه أبدا بل الی ربّهم،و هذا دلیل علی صدق الرسل،بل و الدعوات الاجتماعیة التی تأخذ هذا المنحی و تتبع منهج الرسل،و التی تتمحور حول العقل و عبادة اللّه فهی الصادقة،و أنصارها هم الصادقون،أما الدعوات التی تنتهی الی الأشخاص لا الی القیم،و تعتمد غیر اللّه هدفا و غایة فهی خاطئة،و أنصارها کاذبون.

و الأنبیاء من أول نظرة إلیهم یعرفون بأنهم انما جاؤوا من عند اللّه،فالرجل الذی یلبس الخشن،و یأکل الجشب،و لا یجمع من حطام الدنیا شیئا، و لا یدعو الناس الی نفسه،و یتحمل کل الأذی من أجل خیر الناس لیس أنانیا،انما یضحی لإیمانه فهو صادق لا ریب فیه.

ثم یذکرنا القرآن بخلق السماوات الذی تم فی ستة أیام،مثنّیا بخلقة الإنسان التی تمت علی مرحلتین:الاولی:خلقه من الطین،و الثانیة:خلقه فی الأرحام، و هذا قد یشیر الی عالم الذر حیث خلق الإنسان مرة واحدة علی صورة ذر(موجودات صغیرة)ثم وضعت فی أصلاب الرجال،و خلق مرة أخری عبر النکاح،و نمی فی بطن أمه،ثم یشیر الی نفخ الروح فیه و هذا خلق آخر بعد ذلک الخلق،و یوصل
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کل ذلک بقضیة النشور بعد الموت.


بینات من الآیات:

(1-2) الم* تَنْزِیلُ الْکِتٰابِ لاٰ رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعٰالَمِینَ کلمة الرب توحی بالعطاء المتدرج(کالتربیة)و اللّه رب السماوات و الأرض أی یعطیها کمالا بعد کمال،و خلقا بعد خلق و کما أشار اللّه لذلک حین قال:

وَ السَّمٰاءَ بَنَیْنٰاهٰا بِأَیْدٍ وَ إِنّٰا لَمُوسِعُونَ (1)و کیف یعتری الریب کتابا أنزله رب العالمین،المهیمن علی خلقهم و تدبیر شؤونهم؟!إنّ فطرة البشر جبلت علی الثقة باللّه،و تزداد هذه الثقة بتنامی معرفتهم بربهم،لذلک فإنّ المنهج الصائب لبعث الثقة بالکتاب فی النفوس تذکیرهم أولا باللّه الذی أنزله،کما نجده هنا و فی سورة الفرقان و غیرهما.

(3) أَمْ یَقُولُونَ افْتَرٰاهُ و یرد اللّه علی الکفار بأن القرآن لیس مفتری و ذلک لسببین:

الاول:أن المحور فی هذه الدعوة هو الحق،و لیس ذات الرسول مثلا،کما یفترض فی الدعوات الکاذبة التی هدفها تأکید مصلحة أنصارها و أصحابها.

بَلْ هُوَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ الثانی:أن ما تنتهی إلیه هذه الرسالة و هو الهدایة دلیل علی صحتها،ذلک أن الدعوة الکاذبة لا یمکن أن تنتهی الا الی إضلال الناس.

ص:208






1- 2) الذاریات/(47). 




لِتُنْذِرَ قَوْماً مٰا أَتٰاهُمْ مِنْ نَذِیرٍ مِنْ قَبْلِکَ لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ و الکتاب یهیئ الفرصة للهدایة،و لا یحققها بصورة إکراه،فإن شاء الإنسان اهتدی بالکتاب،و إن شاء جحد.

(4)ثم یذکر السیاق بخلق السماوات و الأرض الذی تم فی ستة أیّام،و لعل سائلا یقول:لماذا فی ستة أیام و لیس عشرة؟الا أن الجواب الفطری علی ذلک أنه لو قال القرآن عشرة أیام لقالوا:لماذا لم تکن ستة؟و هذا لا ینفی وجود حکمة یعلمها اللّه تفسر هذا العدد.و مع ذلک فإننا نجد السیاق یبین بأن الحساب عند اللّه یختلف عنه عند الناس إذ یقول: وَ إِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَةٍ مِمّٰا تَعُدُّونَ ،و عموما فان فی الآیة اشارة الی حقیقة التکامل فی الخلق.

اَللّٰهُ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ یتطور خلالها الخلق یوما بعد آخر.

بالاضافة الی دلالة هذه الآیة علی نظریة التکامل الاسلامیة،فانها تدل علی دور الزمن فی واقع الأشیاء،إذ هو جزء منها،و هذا ما نستوحیه من عدة آیات قرآنیة من بینها قوله تعالی: مٰا خَلَقْنَا السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا إِلاّٰ بِالْحَقِّ وَ أَجَلٍ مُسَمًّی (1)أی و بأجل مسمی،و لعل الباء المحذوفة هنا هی نفسها التی فی کلمة بالحق و تعنی الاستعانة.

و إذ خلق اللّه الخلق لم یترکه سدی کما تدعی ذلک الیهود،مستوحیة من النظریات الفلسفیة البائدة،بل هیمن علیه بتدبیره.
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1- 3) الأحقاف/(3). 




ثُمَّ اسْتَویٰ عَلَی الْعَرْشِ و هو تعبیر عن القدرة و الهیمنة.و ما دام الکون خلق بإرادة اللّه،و یدبر بمشیئته فلا بد أن نتوجه إلیه و نعبده،لأنه لا أحد یقف دون تنفیذ إرادته،و اجراء قضائه.

مٰا لَکُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لاٰ شَفِیعٍ أَ فَلاٰ تَتَذَکَّرُونَ هذه الحقیقة مغروزة فی فطرة الإنسان،و آیاتها مبثوثة فی الخلیقة،و لکن ینساها البشر مما یجعله محتاجا الی التذکرة.

(5)ثم تؤکد الآیات هیمنة اللّه علی الخلق،و تدبیره له من مراکز أمره فی السماء:

یُدَبِّرُ الْأَمْرَ مِنَ السَّمٰاءِ إِلَی الْأَرْضِ أی یجعله محددا،و کلمة تدبیر مأخوذة من الدبر أی النهایة،و تدبیر الأمور أی معرفة عواقبها،و ما تؤول إلیه.

ثُمَّ یَعْرُجُ إِلَیْهِ فِی یَوْمٍ کٰانَ مِقْدٰارُهُ أَلْفَ سَنَةٍ مِمّٰا تَعُدُّونَ حینما یتدبر الأمر لا یعنی أنه انتهی،بل أن أی عمل یقوم به الإنسان یحدده اللّه ثم ینتهی الیه عند ما یکتسبه العبد.و نستوحی من هذه الآیة أن کل شیء فی هذا الکون لا ینعدم،فالکون یشبه الشریط السینمائی و هو یتحرک مع الزمن،و ما نعتقد حدث و انتهی لیس کذلک،فهو موجود فی هذا الشریط،و یعود یوم القیامة.

قال تعالی: یَوْمَ نَطْوِی السَّمٰاءَ کَطَیِّ السِّجِلِّ لِلْکُتُبِ کَمٰا بَدَأْنٰا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ . (1)
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1- 4) الأنبیاء/(104). 




و الآیة هنا صریحة فی ان مقدار یوم القیامة الف عام،بینما نجد فی آیة أخری ان مقداره خمسین الف سنة،لماذا؟لعلّه لأنّ ساعات یوم النشور خمسون،و یدّبر اللّه فی کل ساعة امرا،و ان عروج الأعمال الیه انما یتم فی ساعة واحدة منه،بمثل هذا

جاءت روایة مأثورة عن الامام الصادق علیه السلام:

«إنّ فی القیامة خمسین موقفا،کل موقف مثل الف سنة مما تعدون».

ثم تلا علیه السلام هذه الآیة:

« فِی یَوْمٍ کٰانَ مِقْدٰارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَةٍ » (1) (6)و بعد أن تعرفنا الآیات علی ربنا،لتنتهی بنا الی أن القرآن لا ریب فیه، باعتباره من عنده تعالی،تؤکد لنا بعض صفاته الحسنی:

ذٰلِکَ عٰالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهٰادَةِ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ یعلم خفیات الأمور و ظواهرها،فان کان الإنسان أحسن فی عمله،جزاه اللّه برحمته،و إن أساء عاقبه بعزته،أو تاب علیه برحمته.

(7) اَلَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْءٍ خَلَقَهُ و لعل هذه الآیة تشیر الی أن کل مخلوق یحس و انطلاقا من وظائفه الحیاتیة و ظروفه بالکمال فی خلقه،فلو أبدلت أسنان الأسد بأسنان الإنسان أو منقار الغراب لما کان صالحا و لا مناسبا،فکل شیء تجده متناسقا و متکاملا فی حدوده، و بالنسبة الی وسطه و طبیعته.
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1- 5) تفسیر نمونه ج(17)/ص(117). 




ثم یبدأ الحدیث عن خلق الإنسان،و المراحل التی یمرّ بها،و دوره الذی یؤدیه فی الحیاة منذ البدایة حتی الموت و الی الرجعة.

وَ بَدَأَ خَلْقَ الْإِنْسٰانِ مِنْ طِینٍ (8) ثُمَّ جَعَلَ نَسْلَهُ مِنْ سُلاٰلَةٍ مِنْ مٰاءٍ مَهِینٍ للإنسان بدایتان:الاولی عند خلق آدم علیه السلام و ذریته فی صورة ذر،و لقد تم خلقهم مباشرة من الطین،و الثانیة عند خلق سائر البشر من أصلاب الرجال، و ذلک من ماء مهین،یحتقره الإنسان و لکنه أساس خلقه،و فیه انطوی سرّ حیاته.

بلی.من الطین و من الماء المهین خلق اللّه هذا البشر السویّ،الذی اضحی خصیما مبینا،و یتکبر فی الأرض بغیر الحق.أو لا ینظر إلی أصل خلقه المهین فیرعوی عن غیّه؟!قال تعالی: فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسٰانُ مِمَّ خُلِقَ* خُلِقَ مِنْ مٰاءٍ دٰافِقٍ* یَخْرُجُ مِنْ بَیْنِ الصُّلْبِ وَ التَّرٰائِبِ* إِنَّهُ عَلیٰ رَجْعِهِ لَقٰادِرٌ . (1)

(9)ثم أن اللّه بعد أن کون هیکل الإنسان الاول و هو آدم و حواء،نفخ فیهما من روح انتسبت الیه لفرط عظمتها،لیصبحا بشرا سویا،حیث یکون الإنسان من جسد و روح،إکراما للإنسان فی مقابل الماء المهین.

ثُمَّ سَوّٰاهُ وَ نَفَخَ فِیهِ مِنْ رُوحِهِ ثم أحسن هذا الخلق إذ منّ علیه بنعمة الحواس و العقل.

وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصٰارَ وَ الْأَفْئِدَةَ
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1- 6) الطارق/(4-7). 




و کان من واجب البشر أمام هذه النعمة أن یشکروا ربّهم و یتبعوا رسالاته، و لکن غالبیتهم کفروا بأنعم اللّه.

قَلِیلاً مٰا تَشْکُرُونَ و هذا یدل علی أن الطبیعة الطینیة فی الإنسان هی التی تغلب علیه فی أکثر الأحیان،و لهذا نجد فی القرآن أمثال وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبٰادِیَ الشَّکُورُ أو وَ مٰا أَکْثَرُ النّٰاسِ وَ لَوْ حَرَصْتَ بِمُؤْمِنِینَ .

إن الشکر الحقیقی هو تحسس الإنسان بأن النعم من عند اللّه،و من ثم التسلیم المطلق له،و

فی الحدیث عن الامام الصادق علیه السلام :

«أوحی اللّه تعالی الی موسی علیه السلام یا موسی!اشکرنی حق شکری،فقال:

یا ربّ کیف أشکرک حق شکرک،و لیس من شکر أشکر به الا و أنت أنعمت به علیّ؟! فقال:یا موسی شکرتنی حق شکری حین علمت أن ذلک منی» (1) (10)و لعلّ من عوامل کفران النعم الجحود بیوم البعث،لماذا؟لأنّ النعم عند من یشکرها عبارة عن مسئولیات،و شکرها الوفاء بحقوقها،و من یجحد القیامة یتهرب عن مسئولیة النعم،و بالتالی لا یشکرها.بل لعلّ السبب النفسی لجحود البعث التهرب عن مسئولیة النعم و حقوقها المفروضة علینا.

وَ قٰالُوا أَ إِذٰا ضَلَلْنٰا فِی الْأَرْضِ توزعت اشلاؤنا،و تناثرت اعضاؤنا.
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أَ إِنّٰا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ هذا هو ظاهر الاعتراض علی دعوة الرسالة،و لکن الواقع هو التشکیک فی قدرة اللّه سبحانه،و الکفر بلقاء اللّه.

بَلْ هُمْ بِلِقٰاءِ رَبِّهِمْ کٰافِرُونَ و لعلّ الآیة تشیر الی أنّ الکفار إنما ذکروا هذا الاعتراض جدلا فثم عقدوا العزم علی الکفر بلقاء ربهم،خشیة تحمل المسؤولیة فی الدنیا،فأخذوا یتشبثون بأدلة جدلیة لتبریر کفرهم هذا.

(11)و لکن اللّه یؤکد أنه هو الذی یدبر شؤون الحیاة،و لیست الصدفة،و ما دامت الحیاة قائمة علی تدبیر الهی فلما ذا التشکیک فی یوم المعاد،و هو مما تقتضیه الحکمة؟! و لماذا یستغرب الإنسان من فکرة البعث،و قد خلقه اللّه و لم یکن شیئا مذکورا،ثم أنه هو الذی یمیته بمشیئته و لیست الصدفة.

قُلْ یَتَوَفّٰاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ الَّذِی وُکِّلَ بِکُمْ ثُمَّ إِلیٰ رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ و لقد وکّل اللّه الملائکة بإجراء قضائه بما آتاهم من قوته،و حسب ما یهبط إلیهم من أمره،دون ان یسبقوه بالقول،و وکلّ ببنی آدم ملک الموت لیقبض أرواحهم و لیتوفاهم دون نقیصة.

و ملک الموت أعظم زاجر لأبناء آدم الذین لا یمکنهم الفرار منه،

جاء فی حدیث مأثور عن سید المرسلین-صلی اللّه علیه و آله-:
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«الأمراض و الأوجاع کلها برید الموت،و رسل الموت،فاذا حان الأجل أتی ملک الموت بنفسه فقال:یا أیها العبد!کم خبر بعد خبر،و کم رسول بعد رسول؟ و کم برید بعد برید؟انا الخبر الذی لیس بعدی خبر» (1)
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[سورة السجده (32): الآیات 12 الی 21]


اشارة

وَ لَوْ تَریٰ إِذِ اَلْمُجْرِمُونَ نٰاکِسُوا رُؤُسِهِمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ رَبَّنٰا أَبْصَرْنٰا وَ سَمِعْنٰا فَارْجِعْنٰا نَعْمَلْ صٰالِحاً إِنّٰا مُوقِنُونَ (12) وَ لَوْ شِئْنٰا لَآتَیْنٰا کُلَّ نَفْسٍ هُدٰاهٰا وَ لٰکِنْ حَقَّ اَلْقَوْلُ مِنِّی لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ اَلْجِنَّةِ وَ اَلنّٰاسِ أَجْمَعِینَ (13) فَذُوقُوا بِمٰا نَسِیتُمْ لِقٰاءَ یَوْمِکُمْ هٰذٰا إِنّٰا نَسِینٰاکُمْ وَ ذُوقُوا عَذٰابَ اَلْخُلْدِ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (14) إِنَّمٰا یُؤْمِنُ بِآیٰاتِنَا اَلَّذِینَ إِذٰا ذُکِّرُوا بِهٰا خَرُّوا سُجَّداً وَ سَبَّحُوا بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ هُمْ لاٰ یَسْتَکْبِرُونَ (15) تَتَجٰافیٰ جُنُوبُهُمْ عَنِ اَلْمَضٰاجِعِ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفاً وَ طَمَعاً وَ مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ یُنْفِقُونَ (16) فَلاٰ تَعْلَمُ نَفْسٌ مٰا أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّةِ أَعْیُنٍ جَزٰاءً بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (17) أَ فَمَنْ کٰانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کٰانَ فٰاسِقاً لاٰ یَسْتَوُونَ (18) أَمَّا اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ فَلَهُمْ جَنّٰاتُ اَلْمَأْویٰ نُزُلاً بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (19) وَ أَمَّا اَلَّذِینَ فَسَقُوا فَمَأْوٰاهُمُ اَلنّٰارُ کُلَّمٰا أَرٰادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْهٰا أُعِیدُوا فِیهٰا وَ قِیلَ لَهُمْ ذُوقُوا عَذٰابَ اَلنّٰارِ اَلَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ (20) وَ لَنُذِیقَنَّهُمْ مِنَ اَلْعَذٰابِ اَلْأَدْنیٰ دُونَ اَلْعَذٰابِ اَلْأَکْبَرِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (21)





اللغة

16[تتجافی]:تبتعد و ترتفع.

[المضاجع]:المضجع موضع الاضطجاع أی الفراش.

ص:216







ص:217






تتجافی جنوبهم عن المضاجع


هدی من الآیات:

تثیر فینا السور القرآنیة التی تتحدث عن مشاهد القیامة،مزیجا من الرغبة و الرهبة،و تدعونا الی السعی الحثیث نحو عمل الصالحات،حتی لا نکون من ضحایا الغفلة،و فی هذا الدرس یصور لنا القرآن المجرمین-الذین یعتقدون بأن الجریمة و الخط المنحرف هو السبیل لإشباع الغرور فی الدنیا-و هم منکّسی الرؤوس، بما نسوا و تغافلوا عن یوم القیامة،تارکین الاستعداد لهذا الیوم،فنسیهم اللّه.

ثم یؤکد السیاق علی أن الاتکاء علی الأحلام و الامنیات من دون العمل الصالح و المستمر لتحقیق ذلک خطأ کبیر،و أنه من عمل الشیطان،فالجنّة لا تنال الا بالایمان،و العمل بما یقتضیه هذا الایمان،أما أن یتصور الإنسان بأن اللّه رحیم و رؤف لا یعذب أحدا فذلک خطأ.

و القرآن یبرّر هذه الأمنیّة بثلاثة أمور:
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الأول:القسم الالهی بأنه تعالی سوف یملأ النار من الجنة و الناس،و یکفینا هذا خوفا و حذرا.

الثانی:إن العذاب الدنیوی یعطینا فکرة تخالف الامانی و الأحلام الساذجة، فکما أن نعم اللّه الظاهرة و الباطنة تدلنا علی أنه رحیم و رؤف بعباده،فان جانب العذاب فیها یدلنا علی أنه جبّار متکبر،یغضب،و ینتقم،و یعذّب،و یدمّر تدمیرا.

الثالث:یخبرنا القرآن بأن عدالة اللّه تأبی أن یستوی المحسن و المسیء،و المؤمن و الکافر.و هذه من الأفکار الحساسة فی تربیة النفس،أن یطرد الإنسان عن ذهنه حلم التساوی مع الصادقین من دون عمل و سعی أَمْ لِلْإِنْسٰانِ مٰا تَمَنّٰی (1)فکیف مثلا یستوی عند اللّه الساکت عن جرائم الظلمة،و الآخر الذی یقاسی أنواع العذاب بسبب معارضته لهم؟! ثم تذکرنا الآیات ببعض صفات المؤمنین،و التی من أهمها و أبرزها خضوعهم للحق،و تسلیمهم له فی مختلف الظروف و الأحوال،خوفا و طمعا،فاذا بک تجدهم یقاومون سلبیات النفس البشریة بذکر اللّه،فهم کما

وصفهم الامام علی علیه السلام :

«عظم الخالق فی أنفسهم فصغر ما دونه فی أعینهم» (2)کما أن من صفات المؤمنین أنهم تتجافی جنوبهم عن المضاجع،یهجرون الفراش،و یتوجهون الی ربّهم بالعبادة و التبتل،و الإنفاق فی سبیله،مما یجعلهم أهلا لثوابه،و هذا مما یخالف التمنیات و الآمال، و یؤکد أن العاقبة الحسنی لا
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1- 1) النجم/(24). 

2- 2) نهج البلاغة/خ(193)/ص(303). 




تکون إلا بالسعی و العمل.


بینات من الآیات:

(12)المؤمن هو الذی یری المستقبل البعید رؤیة واضحة،فاذا به یجتنب المهالک لأنه یستضیء بنور عقله الذی یتّقد بالوحی،فیعلم یقینا بالنتائج التی ینتهی إلیها منهج الانحراف عن الرسالة.

أما الکافر الذی أطفأ البصیرة فی نفسه-لکثرة مخالفته عقله و ضمیره-فهو لا یستفید من رسالة ربّه فی معرفة الحقائق،و یکون عرضة للاخطاء و المخاطر،لأنه بمنطقه المادی البحت لا یهتدی الی النتائج الا بالتجربة،و ماذا ینفع الإنسان لو اکتشف خطأ فی مرحلة لا ینفعه ذلک کالآخرة؟! وَ لَوْ تَریٰ إِذِ الْمُجْرِمُونَ نٰاکِسُوا رُؤُسِهِمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ تعبیرا عن الذلة و الحسرة الشدیدتین.

رَبَّنٰا أَبْصَرْنٰا الآن فی الآخرة إذ رأینا الحقیقة.

وَ سَمِعْنٰا لعلّ معناه:رأینا بأعیننا،و سمعنا عن ما رآه غیرنا،أو معناه:رأینا الحقائق، و سلّمنا لها تسلیما.

فَارْجِعْنٰا نَعْمَلْ صٰالِحاً إِنّٰا مُوقِنُونَ لقد کان بالإمکان أن یصل هؤلاء الی هذا الیقین فی الدنیا،لو استفادوا من
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عقولهم،أو اتبعوا رسالة اللّه،و لکنهم لم یفعلوا،و اللّه یؤکد علی هذه الحقیقة فی سورة التکاثر إذ یقول: کَلاّٰ سَوْفَ تَعْلَمُونَ* ثُمَّ کَلاّٰ سَوْفَ تَعْلَمُونَ* کَلاّٰ لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ الْیَقِینِ* لَتَرَوُنَّ الْجَحِیمَ و لأن المتقین استفادوا من عقولهم و وحی ربّهم فإنهم عرفوا بأن منهج الکفر ینتهی الی النار،بینما ینتهی منهج الایمان الی الجنّة:

«فهم و الجنة کمن قد رآها فهم فیها منعمون،و هم و النار کمن قد رآها فهم فیها معذبون،و لو لا الأجل الذی کتب اللّه لهم لم تستقر أرواحهم فی أجسادهم طرفة عین أبدا،شوقا الی الثواب،و خوفا من العقاب» (1) (13) وَ لَوْ شِئْنٰا لَآتَیْنٰا کُلَّ نَفْسٍ هُدٰاهٰا و لکنّ الهدایة التی تنفع الإنسان،و تتفق مع الحکمة من الحیاة الدنیا،هی التی یصل إلیها الإنسان بعقله و إرادته،و بالاستفادة من رسالة ربّه إلیه.و لو شاء اللّه جبر الناس علی الهدی،و کانت تنتهی بهم الی الجنة.

وَ لٰکِنْ حَقَّ الْقَوْلُ مِنِّی لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّةِ وَ النّٰاسِ أَجْمَعِینَ و هذا القسم یدعونا الی الجدّ فی الحیاة،و السعی لکسب الجنة،و اجتناب النار الذی لا یمکن من دون العمل الصالح.

(14)ثم یؤکد القرآن أن حقیقة الآخرة مسجلة فی ذاکرة الإنسان الفطریة، کما یمکن له أن یستنتجها بإعمال عقله،و تصدیق رسالة ربّه،إلا أنه ینساها
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بسبب حجب الشهوات، و الأفکار الباطلة،و من ثم لا یستعد لذلک الیوم بل یتمادی فی الانحراف و العصیان،فیستحق بذلک العذاب.

فَذُوقُوا بِمٰا نَسِیتُمْ لِقٰاءَ یَوْمِکُمْ هٰذٰا إِنّٰا نَسِینٰاکُمْ فلا ینصرهم اللّه و لا یرحمهم،و لیس النسیان هنا بمعنی عدم العلم،بل عدم العمل بما یقتضیه العلم،خلافا لمعنی النسیان عند البشر کسائر الکلمات،مثلا الغضب بالنسبة للإنسان یعنی وجود حالة من الثوران فی نفسه،بینما یعنی بالنسبة الی اللّه النتیجة المترتبة علی الغضب کالعذاب،ذلک أنه تعالی تصدق علیه الغایات دون المبادئ.

و لعل نسیان اللّه للعبد أشدّ من أیّ عذاب آخر،قال تعالی: إِنَّ الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللّٰهِ وَ أَیْمٰانِهِمْ ثَمَناً قَلِیلاً أُولٰئِکَ لاٰ خَلاٰقَ لَهُمْ فِی الْآخِرَةِ وَ لاٰ یُکَلِّمُهُمُ اللّٰهُ وَ لاٰ یَنْظُرُ إِلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ وَ لاٰ یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (1)

و فی الدعاء:

«فهبنی یا الهی و سیدی و مولای صبرت علی عذابک؟!فکیف أصبر علی فراقک؟!و هبنی صبرت علی حرّ نارک،فکیف أصبر عن النظر الی کرامتک؟! أم کیف أسکن فی النار و رجائی عفوک؟!» (2)و من تضاعیف الآیة یتبیّن وجود نوعین من العذاب،الاول:هو العذاب النفسی المتمثل فی نسیان اللّه،و یشیر الیه الشطر الاول منها و هو جزاء لنسیان الإنسان ربّه،و الثانی:هو العذاب المادی،و نجده فی ختام الآیة:

ص:222





1- 4) آل عمران/(77). 

2- 5) دعاء کمیل. 




وَ ذُوقُوا عَذٰابَ الْخُلْدِ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (15)ثم یأتی الحدیث عن بعض صفات المؤمنین المهمة:


الاولی:التسلیم و الخضوع للحق:

إِنَّمٰا یُؤْمِنُ بِآیٰاتِنَا الَّذِینَ إِذٰا ذُکِّرُوا بِهٰا خَرُّوا سُجَّداً وَ سَبَّحُوا بِحَمْدِ رَبِّهِمْ و المقصود من السجود هنا لیس معناه الظاهری و حسب،بل حالة التسلیم للحق التی یرمز لها هذا السجود،و المؤمنون الحقیقیون لأنهم یبحثون عن الحق و الهدی فإنهم یسلمون له بمجرد أن یذکّروا به،مهما کان ذلک مخالفا لاهواء النفس و المصلحة.

و توحی کلمة خَرُّوا -التی جاءت من أصل خریر الماء،و هو صوته عند نزوله(مثل صوت الشلاّل)کما یقول الراغب-إلی أنّ المؤمنین یتلقوّن الأرض بمساجدهم،کما یخر الشلاّل،و هم یولولون بالتسبیح لعمق تأثیر الذکر فیهم،بلی.

کلما زادت معرفة البشر بربه ازداد معرفة بصغر نفسه و مدی حاجته،و انعکس ذلک فی صورة وقوعه لربه ساجدا.

و هکذا وجبت السجدة للّه فی أربع سور هذه واحدة منها،اقتداء بأولئک الرجال الکرام الذین یخرّون لربهم ساجدین.

وَ هُمْ لاٰ یَسْتَکْبِرُونَ فلسجودهم مظاهر خارجیة اجتماعیة،بالاضافة الی الصفة النفسیة التی یخلّفها،و من أبرز هذه المظاهر التواضع الاجتماعی،الذی یمثّل امتدادا للتسلیم
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للحق.


الثانیة:التبتل الی ربهم فی الأسحار:

(16) تَتَجٰافیٰ جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضٰاجِعِ انهم یقاومون النوم،لعلمهم بأن الدنیا دار العمل، و لیس دار الاسترخاء و الراحة،و أنها الفرصة الوحیدة التی یحدد الإنسان فیها مستقبله الأبدی،و لان المضجع هو حالة التوقف عن السعی و العمل فإنهم یرفضونه،و کلمة تتجافی آتیة من الجفاء،و هو بمعنی انقطاع العلاقة بینهم و بین النوم،و هذه الصفة نابعة من نظرتهم الجدیّة للحیاة،فکیف یصیر الإنسان أسیر الفراش و هو یعلم بأنّ مستقبله قائم علی ما یقدمه فی هذه الحیاة؟! یَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفاً من النار فلا یقتربون من المعاصی،لأنها تنتهی بهم إلیها.

وَ طَمَعاً فی الجنة.فتجدهم یبحثون عن کل عمل یوصلهم إلیها.

قال أمیر المؤمنین علیه السلام فی وصف المؤمن:

«لا یدع للخیر غایة الا أمّها،و لا مظنة الا قصدها» (1)


الثالثة:الإنفاق فی سبیل اللّه:

وَ مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ یُنْفِقُونَ
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الامکانات و النعم التی یمنّ اللّه بها علیهم،یفکّرون فی تحویلها الی زاد للآخرة،أکثر من تفکیرهم فی استهلاکها،و صرفها علی أنفسهم،و هکذا ینبغی للإنسان أن یفکر فی آخرته قبل تفکیره فی دنیاه: وَ ابْتَغِ فِیمٰا آتٰاکَ اللّٰهُ الدّٰارَ الْآخِرَةَ . (1)

(17)و بعد ذلک یشجع القرآن علی الاقتداء بهذا الفریق من الناس،حینما یذکر جزاءهم الحسن عند اللّه بإبهام،و الذی هو فی موارده أمضی أثرا من التوضیح.

فَلاٰ تَعْلَمُ نَفْسٌ مٰا أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّةِ أَعْیُنٍ جَزٰاءً بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ فکلما و صفت الجنة کانت دون واقعها. أو لیس فیها ما لا عین رأت،و لا أذن سمعت،و لا خطر علی قلب بشر؟!بلی.و إنّ نعم الجنة تقرّ عین أصحابها،لأنها صافیة من الأکدار،و نفوس أهلها زاکیة،لا غل فیها،و لا حقد،و لا طمع.

و جاء فی الحدیث فی تفسیر هذه الآیة عن الإمام الصادق علیه السلام:

«ما من حسنة الاّ و لها ثواب مبین فی القرآن،الاّ صلاة اللیل،فإنّ اللّه عز اسمه لم یبیّن ثوابها لعظم خطرها» (2) (18)و یذکّرنا الرب بحکمته البالغة لنسف تمنیات البشر التی توهمه بأنه من أهل الجنة،و أنّه آمن من أن یکون من الفاسقین،فیفقد الضابط الحق لسلوکه.

أَ فَمَنْ کٰانَ مُؤْمِناً
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یعمل الصالحات،و یستجیب للّه و لأولیائه،و یتحلّی بتلک الصفات التی ذکرت آنفا.

کَمَنْ کٰانَ فٰاسِقاً یقترف السیئات و الجرائم.

و یجیب القرآن أن ذلک محال،و یخالف حکمة اللّه التی تتجلی فی الخلیقة أنی بصرنا بها.

لاٰ یَسْتَوُونَ و هذه هی الإجابة الفطریة علی التمنیات الباطلة التی تغزو فؤاد الإنسان بعیدا عن ضوء العقل و قیم الوحی.

(19)و یفصل القرآن الحکیم القول ببیان الفروق العظیمة بین الفریقین:

أَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا برسالة اللّه،فاتخذوها منطلقا فی حیاتهم..

وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ یقینا منهم بأنّ الایمان وحده لا یکفی لخلاص الإنسان،و ضمان مستقبله.

فَلَهُمْ جَنّٰاتُ الْمَأْویٰ نُزُلاً بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ مما یؤکد علی أن هذه النتیجة کانت ثمرة للایمان و العمل الصالح،و لیس للتمنیات.
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(20)ثم یحدثنا السیاق عن الفریق الآخر:

وَ أَمَّا الَّذِینَ فَسَقُوا فَمَأْوٰاهُمُ النّٰارُ و الفاسق هو الخارج عن الصراط المستقیم،الصراط الذی ینتهی الی جنة اللّه و رضوانه،فالفاسقون إذن یصیرون الی النار،و فی الآیتین فکرة هامة هی:أنّ مستقبل الإنسان رهین عمله فی الدنیا،فهو یستطیع أن یجعل مأواه الجنة،کما یستطیع أن یجعله النار.

کُلَّمٰا أَرٰادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْهٰا أُعِیدُوا فِیهٰا لان الذی یخرج الإنسان من النّار هو ایمانه باللّه و عمله الصالح،و هؤلاء لا یملکون شیئا من ذلک،و لهذا فلن یستطیعوا الخروج منها،و یبدو أنّ أهل النار لا ییأسون من الخروج منها،فاذا بهم یحاولون المرة بعد الأخری الخلاص،و لکن دون جدوی.

و فی الحدیث:

«یقول المؤمنون-لأهل النار-:انظروا الی هذه الأبواب،فینظرون الی أبواب الجنان مفتحة،یخیّل إلیهم أنها الی جهنم التی فیها یعذبون،و یقدّرون أنهم ممکنون أن یتخلصوا إلیها،فیأخذون فی السباحة فی بحار حمیمها،و عدوا بین أیدی زبانیتها،و هم یلحقونهم و یضربونهم بأعمدتهم و مرزباتهم و سیاطهم،فلا یزالون هکذا یسیرون هناک،و هذه الأصناف من العذاب تمسهم،حتی إذا قدّروا أنهم بلغوا تلک الأبواب،وجدوها مردومة عنهم،و تدهدههم الزبانیّة بأعمدتها فتنکسهم الی سواء الجحیم» (1)
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وَ قِیلَ لَهُمْ ذُوقُوا عَذٰابَ النّٰارِ الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ (21)کان بإمکان هؤلاء أن یستدلوا علی عذاب الآخرة بالعذاب الذی یجدونه فی الدنیا،و من ثم یقاومون عوامل الغفلة و النسیان،فیئوبون الی رشدهم،و یرجعون الی الحقیقة کلما ابتعدوا عنها،و لکنهم لم یفعلوا ذلک.

وَ لَنُذِیقَنَّهُمْ مِنَ الْعَذٰابِ الْأَدْنیٰ دُونَ الْعَذٰابِ الْأَکْبَرِ

فی تفسیر نور الثقلین عن المجمع عن الامام الصادق علیه السلام :

«و أما العذاب الأدنی ففی الدنیا» (1)و الذی من أهم أهدافه هدایة الإنسان الی الحقیقة:

لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ

ص:228





1- 10) نور الثقلین/ج(4)/ص(232). 





[سورة السجده (32): الآیات 22 الی 30]


اشارة

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ ذُکِّرَ بِآیٰاتِ رَبِّهِ ثُمَّ أَعْرَضَ عَنْهٰا إِنّٰا مِنَ اَلْمُجْرِمِینَ مُنْتَقِمُونَ (22) وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسَی اَلْکِتٰابَ فَلاٰ تَکُنْ فِی مِرْیَةٍ مِنْ لِقٰائِهِ وَ جَعَلْنٰاهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرٰائِیلَ (23) وَ جَعَلْنٰا مِنْهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنٰا لَمّٰا صَبَرُوا وَ کٰانُوا بِآیٰاتِنٰا یُوقِنُونَ (24) إِنَّ رَبَّکَ هُوَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ فِیمٰا کٰانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (25) أَ وَ لَمْ یَهْدِ لَهُمْ کَمْ أَهْلَکْنٰا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ اَلْقُرُونِ یَمْشُونَ فِی مَسٰاکِنِهِمْ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ أَ فَلاٰ یَسْمَعُونَ (26) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنّٰا نَسُوقُ اَلْمٰاءَ إِلَی اَلْأَرْضِ اَلْجُرُزِ فَنُخْرِجُ بِهِ زَرْعاً تَأْکُلُ مِنْهُ أَنْعٰامُهُمْ وَ أَنْفُسُهُمْ أَ فَلاٰ یُبْصِرُونَ (27) وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هٰذَا اَلْفَتْحُ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (28) قُلْ یَوْمَ اَلْفَتْحِ لاٰ یَنْفَعُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا إِیمٰانُهُمْ وَ لاٰ هُمْ یُنْظَرُونَ (29) فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ اِنْتَظِرْ إِنَّهُمْ مُنْتَظِرُونَ (30)





اللغة

23[مریة]:شک.

25[یفصل]:الفصل هو الحکم.

26[أو لم یهد لهم]:أو لم یبصّرهم و یبیّن لهم.

[القرون]:الأجیال الماضیة.
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29[ینظرون]:یمهلون.
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و کانوا بآیاتنا یوقنون


هدی من الآیات:

فی الدرس الأخیر من سورة السجدة،یؤکد ربّنا علی صفة الیقین التی تجمع ارادة الإنسان،و عقله،و قوة تصوره و خیاله علی محور الحق،حتی لا یبقی لدیه أدنی أثر من الهوی و ضعف الارادة،فالإنسان یعرف الحقائق بعقله و فطرته،و لکنه یشکک فیها بهواه و أفکاره الباطلة،و یحتاج الی الیقین حتی یزول هذا الشک،ذلک ان مراحل العلم عند الإنسان هی التالیة:

الاولی:المعرفة،فالإنسان یعرف أن للکون خالقا مدبرا و لکنه یبقی مشککا.

الثانیة:الایمان،حیث یسیطر العقل فی معرکته مع الهوی فتتبعه الارادة، و لکن دون أن ینتهی الشک و الهوی عنده،بل یبقی لهما أثر معنوی لا فعلی،فتجد إنسانا ما یشکک نفسه فیها،لکنه یستمر یؤدیها،و یلتزم بها ظاهریا بأفعالها و أذکارها،فهذا الرجل مؤمن أی أن نفسه سلمت لعقله تسلیما عملیّا.
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الثالثة:الیقین،حین یزول الشک عن قلب الإنسان،و یبقی مسلّما عملیا و نفسیا تسلیما محضا للمعرفة،و للیقین بدوره درجات ثلاث هی:الیقین،و حق الیقین،و عین الیقین،التی إذا وصلها الإنسان حق له أن یقول کما

قال الامام علیه السلام :

«و اللّه لو کشف لی الغطاء ما ازددت یقینا » أو

کقوله علیه السلام :

«ما رأیت شیئا قط الا و رأیت اللّه قبله و معه و بعده » أو

کقوله علیه السلام :

«الهی ما عبدتک خوفا من نارک،و لا طمعا فی جنتک،و انما وجدتک أهلا للعبادة فعبدتک » أما کیف یحصل الإنسان علی الیقین،فان ذلک یکون بالمزید من النظر الی آیات اللّه و التفکر فیها،لان هذه الآیات إشارات ظاهریة الی الحقائق الکبری فی الحیاة،و التفکر السلیم هو الذی یعبر بالإنسان من خلال هذه الآیات الی الحقائق، ذلک أن النظرة التی تنقل الإنسان الی الیقین هی النظرة العبریّة لا الشیئیة،و التی یمتزج فیها بصر الإنسان مع بصیرته و عقله.

فی البدایة یجعلک التفکر تؤمن بربک،و شیئا فشیئا یتحول هذا الایمان الی یقین، و منه الی أعلی درجاته.

و فی الحدیث:

«طوبی لمن کان نظره عبرة،و سکوته فکرة »
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و بالاضافة الی ما تعطیه هذه النظرة من الیقین،فانها تعطی الصبر کثمرة لهذا الیقین،ذلک أن الذی یطمئن للعاقبة الحسنی،التی یوصل إلیها طریق الحق،یصبر علی عقبات الطریق،و المؤمن یصبر علی الصعاب بسبب یقینه مما یجعله أهلا لامامة الحق التی تقابل أبدا إمامة الباطل.


بینات من الآیات:

اشارة
(22)الإنسان مزود بفطرة الایمان باللّه،إلاّ أنّه ینسی أو یغفل بسبب الشهوات أو الأفکار المضلّة،و إذ یبعث اللّه الرسل و من یتبع نهجهم الی البشر لتذکیرهم، و إزالة الحجب المختلفة عن فطرتهم،و اثارة عقولهم الدفینة،و أمام هذه التذکرة ینقسم الناس الی فریقین:

الاول:المؤمنون الذین یستجیبون للتذکرة،لما یجدونه من توافق بینها و بین فطرتهم،و ما تهدی الیه عقولهم،و الآیات من حولهم.

الثانی:المعرضون،و لا ریب أن لتلک الاستجابة و هذا الاعراض أثرا علی نفس الإنسان و تفکیره و سلوکه،فبینما یتجلی ذلک التصدیق فی صورة الشخصیة الربانیّة،التی تسعی نحو الخیر و العمل الصالح،یبرز هذا الاعراض فی صورة الشخصیة الشیطانیة التی تسعی نحو الظلم و الجریمة.

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ ذُکِّرَ بِآیٰاتِ رَبِّهِ ثُمَّ أَعْرَضَ عَنْهٰا و لکن لماذا یصف القرآن المعرضین عن آیات اللّه بالظلم؟ الجواب:لان الذی یحفظ الإنسان عن الجریمة هو الدین،بما یتضمنه من قوة معنویة،و تشریعات صائبة تبعده عن الظلم بصوره المختلفة،فاذا أعرض عن الدین سقط فیه.ثم أن الاعراض عن الدین بذاته ظلم ذاتی و عظیم لا یقع علی الذات
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فقط، و انما یتجاوز الی الآخرین أیضا،أ رأیت من یشرب سما کیف یظلم نفسه بإهلاکها،و یظلم أقرباءه الذین یفجعهم بموته،کذلک الذین یسکر ثم یسوق سیارته أو لا یحطم نفسه و سیارته،و یلحق الأذی بالآخرین.

هکذا المعرضون عن آیات اللّه،سوف یعرضون أنفسهم لنقمات اللّه العزیز الجبّار،لأنهم یقترفون-باعراضهم عن آیات اللّه،و عدم تسلیمهم لأحکام الدین و حدود الشرعیة-یقترفون أعظم الجرائم،التی لا بد ان ینتقم اللّه منهم بسببها.

إِنّٰا مِنَ الْمُجْرِمِینَ مُنْتَقِمُونَ (23) وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسَی الْکِتٰابَ فَلاٰ تَکُنْ فِی مِرْیَةٍ مِنْ لِقٰائِهِ إن أسمی هدف لرسالات اللّه هو رفع الشک عن قلب الإنسان،و الأخذ بقلبه الی مدارج الیقین بکل الحقائق التی یذکر بها اللّه فی کتبه،الیقین بلقاء اللّه، و الیقین بالموت،و الیقین بالجزاء،و..و..،و ذلک یعنی تصفیة العقل و النفس من آثار الأهواء.

و لن یؤدی المصلح هذا الهدف الا إذا کان بنفسه بعیدا عن الشک لیکون قدوة للناس،و لذلک نهی السیاق من المریة فی لقاء اللّه،بعد أن انبأنا عن الکتاب الذی آتاه موسی لان کتاب اللّه یهدف التذکرة باللّه،و تأکید حقیقة اللقاء باللّه،و هذا القرآن تذکرة بآیات اللّه فلا یحق لأحد أن یعرض عنها.فیعرض نفسه لانتقام اللّه الشدید.

و احتمل المفسرون معانی أخری فی ضمیر«من لقائه»أ یعود الی موسی و یدل علی التقاء رسالة محمد برسالة موسی-علی نبینا و آله و علیه السلام-أم یعود الی الکتاب،لأن الرسول یتلقی القرآن کما تلقی موسی التوراة،أو الی التوراة.أو
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لیس تلقی موسی کتاب ربه.

بید أن سیاق سورة السجدة-بمجملها-یؤکد ما قلناه،بالرغم من انه لا ینفی ما قالوه.أو لیس للقرآن تخوم و آفاق عدیدة؟ وَ جَعَلْنٰاهُ أی کتاب التوراة.

هُدیً لِبَنِی إِسْرٰائِیلَ

شروط الامام:
(24)بعد ذلک یبین الذکر صفات الامام(القائد)و هی ثلاث:

الاولی:الهدی الی اللّه و بأمره،و لیس الی نفسه أو حزبه أو وطنه،أو..أو..

و ما أشبه من الدعوات الجاهلیة.

الثانیة:الصبر،و تحمل الشدائد،فالقائد هو الذی تتبلور شخصیته فی میادین العمل الجهادی،و سوح القتال فی سبیل اللّه،و لیس الذی یرکب الموجة،أو یتسنم صهوة الانتصار من دون عمل و خلفیة جهادیة،و ربما لذلک کان اللّه یختار الأنبیاء و الرسل و الائمة من رحم الشدائد،و عند اجتیاز أصعب العقبات.

الثالثة:الیقین،و ذلک یعنی وصوله الی مستوی رفیع من الایمان باللّه،لا یهن بعده،و لا یرتاب فی طریق الحق،سواء انتصر أو انتکس مرحلیا.

وَ جَعَلْنٰا مِنْهُمْ أَئِمَّةً یعنی من بنی إسرائیل و لعلّ کلمة فَلاٰ تَکُنْ فِی مِرْیَةٍ مِنْ لِقٰائِهِ التی وردت فی
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الآیة السابقة هی الرابط بین هاتین الآیتین،فکما کان موسی علی درجة من الیقین أهلّه للنبوة،فان أصحابه الذین اتبعوا هداه کانوا علی مستوی من الیقین جعلهم اللّه أئمة.

یَهْدُونَ بِأَمْرِنٰا لَمّٰا صَبَرُوا وَ کٰانُوا بِآیٰاتِنٰا یُوقِنُونَ

جاء فی الحدیث المأثور عن الأمام الصادق-علیه السلام-:

إنّ الأئمة-فی کتاب اللّه عز و جل-إمامان:قال اللّه تبارک و تعالی:

« وَ جَعَلْنٰاهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنٰا »لا بأمر الناس،یقدمون أمر اللّه قبل أمرهم، و حکم اللّه قبل حکمهم.

قال:« وَ جَعَلْنٰاهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنٰا »یقدمون أمرهم قبل أمر اللّه، و حکمهم قبل حکم اللّه،و یأخذون بأهوائهم خلاف ما فی کتاب اللّه عز و جل (1) (25)و لکن بالرغم من وجود أئمة صالحین فی أصحاب موسی علیه السلام کان هناک فریق یکفرون بالحق،و هذا الاختلاف بین أتباع الرسل من بعدهم من الحقائق التی سجلها التاریخ بعد کل رسول،و بیّنها الذکر لنمیّز بین الخطوط المختلفة،عبر بصیرة الایمان التی توحی بالمقاییس المبدئیة،و التی هی عند اللّه ثابتة لا تتغیّر و سوف تتجلی یوم القیامة.

إِنَّ رَبَّکَ هُوَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ فِیمٰا کٰانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ إنّ معرفة الإنسان بوجود محکمة عادلة ستقضی بالحق تزید من قوة عقله أمام

ص:236
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وساوس الشهوة و همزات الشیاطین.

(26)أما عن سبب الاختلاف بعد الرسل،فهو کما صرح القرآن فی موضع آخر:الأهواء و المصالح،إذ قال: کٰانَ النّٰاسُ أُمَّةً وٰاحِدَةً فَبَعَثَ اللّٰهُ النَّبِیِّینَ مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ وَ أَنْزَلَ مَعَهُمُ الْکِتٰابَ بِالْحَقِّ لِیَحْکُمَ بَیْنَ النّٰاسِ فِیمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ وَ مَا اخْتَلَفَ فِیهِ إِلاَّ الَّذِینَ أُوتُوهُ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَتْهُمُ الْبَیِّنٰاتُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ... . (1)

و فی هذه الآیة یحذر اللّه الامة الاسلامیة من الاختلاف،و یدعونا للنظر فی التاریخ،لنعرف مصیر الذین اختلفوا عن رسالات اللّه،و ابتعدوا عن نهجها السلیم.مؤکدا أنه کما یفصل بینهم فی الآخرة، فقد یفصل بینهم فی الدنیا بهلاک المنحرفین أو بنصر المؤمنین علیهم کما فی الآیة(28-30).

أَ وَ لَمْ یَهْدِ لَهُمْ کَمْ أَهْلَکْنٰا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ الْقُرُونِ یَمْشُونَ فِی مَسٰاکِنِهِمْ و ینبغی لهم أن یستفیدوا من هذه الآثار عبرة فی حیاتهم،فیجتنبوا عن الخطأ حتی لا یصطدموا بذات النتیجة-و هذه هی الآیة المادیة الظاهرة-ثم أن القرآن هو الآیات المعنویة التی تکشف عن الواقع،و التی یجب الاستماع إلیها و العمل بها.

إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ أَ فَلاٰ یَسْمَعُونَ فتلک یرونها بأعینهم،و هذه یسمعونها بآذانهم،و لکن المطلوب أن تعقلها ألبابهم،و تنعکس علی حیاتهم و واقعهم فی صورة هدایة.
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(27)و کما أن آیات اللّه فی عالم الإنسان تهدی الی هیمنته علی الحیاة، و تدبیره لشؤونها،فان آیاته فی الطبیعة تهدی الی ذات الحقیقة.

أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنّٰا نَسُوقُ الْمٰاءَ إِلَی الْأَرْضِ الْجُرُزِ فَنُخْرِجُ بِهِ زَرْعاً تَأْکُلُ مِنْهُ أَنْعٰامُهُمْ وَ أَنْفُسُهُمْ أَ فَلاٰ یُبْصِرُونَ هناک یقول: أَ فَلاٰ یَسْمَعُونَ لان الوسیلة التی تنقل للإنسان التاریخ هی حاسة السمع أکثر من أی وسیلة أخری،و هنا یقول: أَ فَلاٰ یُبْصِرُونَ حینما یتحدث عن الطبیعة التی یبصرها الإنسان قبل ان یسمع عنها.

و هذا من أسالیب المنهج الالهی للوصول الی الیقین،أنه یدعو الی النظر و التفکر فی الآیات من حوله،فخلفیات الاحداث التاریخیة و الاجتماعیة،کما تجلیات الحکمة فی آیات الکون،و کدورة المطر منذ البدایة حتی سقوطه،کلها تشیر الی إله یدبر الحیاة،و یقدر أحداثها و شؤونها بقدرة مطلقة،و حکمة بالغة.

(28)فهو تعالی لا یستجیب لتحدیات الکفار و المعاندین متی شاؤوا،انما حیث شاء و متی أراد،حسبما تقتضیه حکمته سبحانه.

وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هٰذَا الْفَتْحُ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ تحدّیا للمؤمنین،و تکذیبا برسالة اللّه،أما المؤمنون فإنهم یثبتون علی خطهم،و لا یرتابون فی وعد اللّه حتی لو تأخر بعض الوقت،خلافا للطرف الآخر الذی یزیدهم الامهال ریبا،و یشکل لهم عقبة فکریة.

(29)و ینسی هؤلاء أن الامهال لا یعنی الإهمال،انما یعنی أحد أمرین:

الاول:أن اللّه یتیح لهم فرصة العودة للحق.
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الثانی:إذا لم یستفیدوا من هذه الفرصة،فان الامهال سیکون وبالا علیهم، لأنه حینئذ یستتبع مزیدا من العذاب-کما و نوعا-تبعا لتمادیهم فی العصیان- کما و نوعا أیضا- وَ لاٰ یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّمٰا نُمْلِی لَهُمْ خَیْرٌ لِأَنْفُسِهِمْ إِنَّمٰا نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدٰادُوا إِثْماً وَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُهِینٌ . (1)

و یؤکد اللّه هذین المعنیین،حیث یقول مخاطبا نبیّه صلی الله علیه و آله :

قُلْ یَوْمَ الْفَتْحِ لاٰ یَنْفَعُ الَّذِینَ کَفَرُوا من قبل،و تحدوا اللّه و رسوله و المؤمنین،حینما تقتضی حکمة اللّه نصر أولیائه.

إِیمٰانُهُمْ لان الایمان الذی ینفع صاحبه،هو الایمان النابع من الوعی بضرورته،لا من السیف أو العذاب أو المصلحة.

وَ لاٰ هُمْ یُنْظَرُونَ ان الایمان الناتج لا عن وعی بضرورته،بل بسبب عامل مؤقت یذهب أدراج الریاح بمجرد زوال ذلک العامل،فالذی یکف عن السرقة و الجریمة لان أنظار الناس تراقبه و لیس لوازع نفسی أو دینی،فانه یعود إلیها بمجرد علمه أو ربما ظنه بأنه صار بعیدا عن أعین الناس،و هکذا لا یتقبل اللّه ذلک الایمان الذی یبادر الیه الکفار عند نزول العذاب.

(30)و فی نهایة السورة یؤکد القرآن علی المؤمن،أن لا یربط مصیره بمصیر الکفار،فاذا رأی مجموعة لا یؤمنون،یترکهم و یستمر علی خطه الایمانی،و ذلک
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حینما یوجهه الرسول لهذا الأمر.

فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ اترکهم و لا تتأثر بهم.

وَ انْتَظِرْ وعد اللّه و نصره.

إِنَّهُمْ مُنْتَظِرُونَ و من هاتین الآیتین نستفید ثلاث أفکار:

الفکرة الاولی:أن انتظار الفرج من الواجبات الشرعیّة،و من الأعمال الصالحة،و

فی الحدیث عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«أفضل أعمال أمتی انتظار الفرج » لان الانتظار الذی یعنیه الحدیث،هو البقاء علی الخط السلیم،صمودا أمام المشاکل و المصاعب،من دون التشکیک فی الحق،و هو أحد معانی الصبر الذی لا یمکن الا بالانتظار،لان الذی ینتظر المستقبل،و یتألق قلبه بأمل الانتصار لا یضیق صدره.فیکون صابرا،بل و یستهین بالمشاکل،إذ یعتبرها خیرا له من حیث أنها تصقل إرادته و فکره و شخصیته.

الفکریة الثانیة:من الخطأ أن یقتصر إیمان الإنسان علی الأشیاء الظاهرة،أو یعتقد بأنه مسئول عن ذلک فقط،فقد منّ اللّه علیه بنعمة العقل لکی یری به المستقبل من خلال الظواهر و المقدمات المنطقیة،و إلاّ فما هی الحاجة الی العقل؟!
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و اللّه یرفض الایمان الذی یکون ولیدا للواقع المفروض کالعذاب،و لا یعطی أصحابه فرصة أخری إذ یفترض فی الإنسان أن یستفید من عقله،و یتعرف علی النتائج من خلاله،أو بتصدیق رسالة ربّه،أما الذی لا یهتدی لا بالعقل و لا بالوحی و یرفض الاثنین فان مصیره العذاب،لأنّه لم ینتفع من موهبة عقله الذی هو بدوره جوهر انسانیته.

الفکرة الثالثة:أن الدنیا فرصة إذا خسرها الإنسان فسوف لن تعود له مرة أخری،و

الامام علی علیه السلام یقول:

«اغتنموا الفرص فانها تمر مرّ السحاب » اذن فموقف الإنسان من النتائج-بعد السعی-هو الانتظار،أما موقفه من الفرص و الزمن فهو الاستعجال مع التخطیط.
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سورة الأحزاب


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم


فضل السورة:

روی عن الامام الصادق علیه السلام انه قال:

«من کان کثیر القراءة لسورة الأحزاب کان یوم القیامة فی جوار محمد صلی الله علیه و آله و أزواجه» (تفسیر نور الثقلین/ج /4ص 333)
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الإطار العام


الاسم:

و اتخذ اسم الأحزاب لهذه السورة من قصة حرب الخندق،حیث تخربت قریش و الیهود ضد المسلمین،فردّ اللّه کیدهم،و لعلها کانت أعظم خطر درأه اللّه سبحانه عن رسالته.

حقائق شتی تذکرنا بها سورة الأحزاب الا ان محورها-فیما یبدو للمتدبر فیها -ترسیخ دعائم القیادة الرسالیة فی الامة،التی هی ذروة الدین،و سنام الشریعة، و الامانة الکبری التی عجزت عن حملها السموات و الأرض و الجبال،و حملها الإنسان فظلم نفسه بها.

و تجری آیات السورة عبر هذا الإطار لتذکرنا بشخصیة القائد الرسالی،الذی یتعالی-بتوفیق اللّه و عصمته-علی قوی الضغط الاجتماعیة،فهو یتقی اللّه و لا یطیع الکافرین و المنافقین،و یتبع وحی اللّه،و یتوکل علیه.
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و ینقل لنا السیاق قصتین،إحداهما شخصیة و الثانیة عامة:

الف:فمن خلال قصة زید الذی تبنّاه الرسول ینفی الذکر الحکیم عادة جاهلیة کانت ساریة حتی نقضها الإسلام بالقرآن و عبر تحدی شخص الرسول لها، و هی إلحاق الولد بمن تبنّاه،دون من کان من صلبه،و نستوحی منها أمرین:

أولا:إنّ الرسول لیس أبا لزید،و لا یحق له ان یدعی القیادة بهذا العنوان.

ثانیا:إنّ النبی یتحدی شخصیا عادات الجاهلیة،و یتحمل الأذی فی ذلک مما یبین صفة التحدی عند القائد الرسالی.

و یکمل السیاق بیان شخصیة القائد بأنّ النبی أولی بالمؤمنین من أنفسهم،و أن أزواجه أمهات المؤمنین،و أنّ أولی الأرحام-و هم هنا أبناء الرسول من صلبه- بعضهم أولی ببعض فی کتاب اللّه،و هکذا یرسم الخط القیادی للامة من بعد الرسول.

و یؤکد علی المیثاق الذی أخذه اللّه من النبی کما أخذه من أولی العزم من الرسل قبل ان یحمّلهم الرسالة،و لعل أعظم بنود المیثاق:عدم الخضوع للمنافقین و الکافرین،و إخلاص الطاعة للّه.

باء:و من خلال قصة الأحزاب،یبین السیاق صفات القیادة الرسالیة و کیف یجب ان تتبع فی الساعات الحرجة،و الا تخور عزیمة المؤمنین فی طاعتهم لها بمجرد تعرضهم لابتلاء شدید،و کیف ینبغی أن یتخذ الرسول أسوة حسنة.

بلی.إنّ الطاعة حقّا تتبین عند مواجهة الأخطار،و علی الناس أن یرفعوا بطاعتهم للرسول الی هذا المستوی،و لا یکونوا کالمنافقین الذین یستأذنون الرسول
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قائلین:إنّ بیوتنا مکشوفة،ففضحهم اللّه بأنهم لا یریدون إلاّ فرارا.

و من خلال کشف القرآن لصفات المنافقین یحذّرنا من الوقوع فی مهلکة النفاق عند مواجهة الخطر.

کما انه یبین لنا مدی رسوخ إیمان المؤمنین الصادقین،عند ما قالوا-و هم یرون أمواج الأحزاب تتری علی المدینة لاقتحامها-: هٰذٰا مٰا وَعَدَنَا اللّٰهُ وَ رَسُولُهُ وَ صَدَقَ اللّٰهُ وَ رَسُولُهُ،وَ مٰا زٰادَهُمْ إِلاّٰ إِیمٰاناً وَ تَسْلِیماً .

و بعد بیان صفات المؤمنین الصادقین و جزاءهم الحسن،یبیّن کیف رد اللّه الکافرین علی أعقابهم،و کیف أنزل الیهود من قلاعهم و أورث المسلمین أرضهم و دیارهم.

و یعود السیاق لبیان أحکام نساء النبی،و یخیّرهم بین التشرّف بخدمة الرسول أو التعلّق بزینة الدنیا،و ان من یرتکب منهن فاحشة یضاعف لها العذاب ضعفین (لمکانتها من رسول اللّه)کما ان من تقنت منهن و تعمل صالحا تحصل علی الأجر مرتین.

و نستلهم من کل ذلک کیف یجب أن یکون بیت القائد الرسالی نظیفا من الطمع،و بعیدا عن اختراق القانون.

ثم یأمر القرآن نساء النبی بأوامر مشددة فی عدم الخضوع بالقول،و یأمرهن بأن یقولن قولا معروفا،و ألا یخرجن من بیوتهن،و لا یتبرجن تبرّج الجاهلیة الاولی.

و یبین السیاق فضیلة آل بیت الرسول،الذین أذهب اللّه عنهم الرجس، و طهرهم تطهیرا،لیبین الخط الرسالی بعد رحیل النبی الذی لا بد ان یلتّف المسلمون
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حوله.

و یعود الی نساء النبی و کیف یجب علیهن أن یذکرن ما یتلی فی بیوتهن من آیات اللّه و الحکمة.

و یذکر القرآن صفات المؤمنین و المؤمنات،لتکون مثلا أمامنا و مقیاسا لمعرفة الناس،و یبین ان ابرز صفاتهم جمیعا:التسلیم لقضاء اللّه و رسوله،و لعل التسلیم للقضاء أسمی مراتب التسلیم للقیادة،و أعلی درجات الایمان بعد الثبات فی الحرب.

و یبین الذکر قصة زواج الرسول من مطلقة زید،لینقض اللّه عادة جاهلیة کانت تقضی بان الدعی ابن،و انه لا یجوز النکاح من مطلقته.

و یبین ان النبی بشر،و انه لا حرج علیه فیما فرض اللّه له.

و یصف النبی و من مضی علی نهجه ممن یبلغ رسالات ربه بأنهم یخشونه وحده، و لا یخشون أحدا غیره.

و یبین ان أعظم علاقة توصل الامة برسولهم هی رسالته إلیهم،و انه لیس محمد (صلی اللّه علیه و آله و سلم)أبا أحد من رجالهم،و لکنه الرسول و خاتم النبیین.

و لکی یتقرب الناس الی مقام الرسول فعلیهم ان یتقربوا الی ربهم زلفی، و علیهم ان یذکروا اللّه کثیرا و یسبحوه بکرة و أصیلا،فهو الذی یصلی علیهم و ملائکته لیخرجهم من الظلمات الی النور.

و یعود الی ذکر صفات النبی السامیة فهو الرسول الشاهد،و المبشر النذیر، و الداعی الی اللّه بإذنه،و السراج المنیر،و ان من آمن باللّه و برسوله یحصل علی فضل
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کبیر.

و یکرّر ما ذکّر به فی أوّل السورة من رفض طاعة الکفار و المنافقین،و ترک أذاهم.

و بعد ذکر حکم شرعیّ عام فی الطلاق یقضی بضرورة إعطاء المهر(لدی الاتفاق علیه)و إعطاء شیء تمتع به المطلقة لدی عدم الاتفاق علی المهر،فلا بد إذا من ثمن للبضع،بعدئذ یبین میزة للرسول هی:إنّ المرأة لو وهبت نفسها للرسول کان له ان یتقبلها من دون مهر،بعکس سائر المؤمنین،و انه-صلی اللّه علیه و آله -یرجی من نسائه من یشاء،و یأوی الیه من یشاء،و انه لا یحل له النساء من بعد.

و یؤدب السیاق المسلمین و یأمرهم بأن لا یذهبوا إلی بیت الرسول ینتظرون الطعام،و لا یجلسوا بعد دعوتهم الیه و إطعامهم مستأنسین لحدیث،و یبین أنّ ذلک یؤذی الرسول،و ان علیهم الا یطلبوا من نساء النبی حاجة إلا من وراء حجاب، و یبدو أن ذلک أیضا مما یخصّ نساء النبی إذ یجوز لغیرهن التحدث مع الرجال مباشرة إذا حافظن علی سترهن.

و تختّص نساء النبی أیضا بحرمة نکاحهن بعد وفاة الرسول.

بلی.لا جناح علیهن فی التعامل مع الأقرباء،و مع نسائهن أو أمهاتهن.

و هکذا یسرد السیاق خصائص الرسول،مما یکشف عن جانب من عظمته،ثم یأمر بضرورة التواصل معه عبر الصلاة علیه،أو لیس اللّه و ملائکته یصلون علیه، فیجب الصلاة و السلام علیه،و لا بد من التسلیم له و طاعته.
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و یلعن القرآن الذین یؤذون رسول اللّه،سواء ببث الشائعات ضده أو ضد نسائه أو بأذی ذریته و یتوعدهم بعذاب ألیم فی الآخرة.

و یبین جانبا من أذیة المنافقین للرسول،و ذلک حین ینهی نساء النبی و سائر نساء المسلمین من عدم مراعاة الستر تماما،مما یجعلهن یعرفن و یؤذین.

و فی ذات الوقت یوجه تهدیدا شدیدا الی المنافقین،و مرضی القلوب،و المرجفین من الاستمرار فی أذی الرسول، و ینذرهم بطردهم و قتلهم،و لکی ینصحهم یحذرهم من القیامة و یبین ان الناس یسألون عن الساعة،فیقول:لعل الساعة تکون قریبا، و یبین لعن اللّه للکفار حیث یخلدون فی السعیر،لا یجدون ولیا و لا نصیرا،هنالک حین تقلّب وجوههم فی النار،و یتمنّون لو کانوا یطیعون اللّه و الرسول،و یحاولون إلقاء اللّوم علی السادات و الکبراء الذین أضلّوهم السبیل.

و ینذرهم السیاق-مرة أخری-بعاقبة الذین آذوا موسی فلم یحصلوا علی شیء،لان اللّه کان قد جعل موسی وجیها،فما قیمة أذاهم؟! و یأمر اللّه المؤمنین بالقول السدید(البعد عن التهمة و السب)،و یعدهم بالمغفرة،و یبین أنّ من أطاع اللّه و رسوله فقد فاز فوزا عظیما.

و یبین أنّ الطاعة للرسول،و لأولی الأمر من بعده هی الأمانة الکبری التی أشفقت السموات و الأرض و الجبال من حملها،بینما حملها الإنسان و کان ظلوما جهولا،حیث ان المنافقین و الکافرین فشلوا من احتمال الامانة،فعذبهم اللّه بینما تاب علی المؤمنین و المؤمنات،و کان اللّه غفورا رحیما.
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سورة الأحزاب


[سورة الأحزاب (33): الآیات 1 الی 6]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . یٰا أَیُّهَا اَلنَّبِیُّ اِتَّقِ اَللّٰهَ وَ لاٰ تُطِعِ اَلْکٰافِرِینَ وَ اَلْمُنٰافِقِینَ إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ عَلِیماً حَکِیماً (1) وَ اِتَّبِعْ مٰا یُوحیٰ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیراً (2) وَ تَوَکَّلْ عَلَی اَللّٰهِ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ وَکِیلاً (3) مٰا جَعَلَ اَللّٰهُ لِرَجُلٍ مِنْ قَلْبَیْنِ فِی جَوْفِهِ وَ مٰا جَعَلَ أَزْوٰاجَکُمُ اَللاّٰئِی تُظٰاهِرُونَ مِنْهُنَّ أُمَّهٰاتِکُمْ وَ مٰا جَعَلَ أَدْعِیٰاءَکُمْ أَبْنٰاءَکُمْ ذٰلِکُمْ قَوْلُکُمْ بِأَفْوٰاهِکُمْ وَ اَللّٰهُ یَقُولُ اَلْحَقَّ وَ هُوَ یَهْدِی اَلسَّبِیلَ (4) اُدْعُوهُمْ لِآبٰائِهِمْ هُوَ أَقْسَطُ عِنْدَ اَللّٰهِ فَإِنْ لَمْ تَعْلَمُوا آبٰاءَهُمْ فَإِخْوٰانُکُمْ فِی اَلدِّینِ وَ مَوٰالِیکُمْ وَ لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ فِیمٰا أَخْطَأْتُمْ بِهِ وَ لٰکِنْ مٰا تَعَمَّدَتْ قُلُوبُکُمْ وَ کٰانَ اَللّٰهُ غَفُوراً رَحِیماً (5) اَلنَّبِیُّ أَوْلیٰ بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ أَزْوٰاجُهُ أُمَّهٰاتُهُمْ وَ أُولُوا اَلْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ فِی کِتٰابِ اَللّٰهِ مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ وَ اَلْمُهٰاجِرِینَ إِلاّٰ أَنْ تَفْعَلُوا إِلیٰ أَوْلِیٰائِکُمْ مَعْرُوفاً کٰانَ ذٰلِکَ فِی اَلْکِتٰابِ مَسْطُوراً (6)





اللغة

4[أدعیائکم]:الأدعیاء جمع دعی و هو الذی یتبناه الإنسان.
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وَ اتَّبِعْ مٰا یُوحیٰ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ


هدی من الآیات:

تبحث سورة الأحزاب فی معظم آیاتها الثلاث و السبعین،موضوع المنافقین فی المجتمع الاسلامی،کما تتناول فی جانب منها الإقدام و الشجاعة الإیمانیة فی الحروب،و التحدیات التی تواجه الامة.

تبدأ السورة بحثّ الرسول علی تقوی اللّه،ثم تذکّره ببعض تعالیم الإسلام حول الاسرة،و الخطاب بدوره یعنی کل مسلم یتلو القرآن و یؤمن به،و تؤکد السورة فی مطلعها ضرورة التقوی للرسول(القیادة)،و ان لا یطیع الکافرین و المنافقین،لأن القیادات علی نوعین:الاول:القیادة الرسالیة،و الثانی:القیادة السیاسیة.

القیادة السیاسیة هی تجسید لمجمل الأوضاع السیاسیة و الاقتصادیة و الاجتماعیة و النفسیة و الثقافیة التی تعیشها المجموعة التی تظلها هذه القیادة و تشرف علیها، و نجد اشارة لهذه الحقیقة

فی الحکمة المعروفة «کما تکونون یولی علیکم »،فالقیادة
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التی تتحکم فی المجتمع صورة أخری لما هو علیه تتجلی فی شخص أو حزب أو جماعة.

أمّا القیادة الرسالیة فهی التی تشرف علی الناس،تربیة و تعلیما،من دون ان تتأثر بسلبیاتهم،و مثالها قیادة الأنبیاء و الأئمة و من یتبع خطهم.و هذه القیادة تصطدم بعقبة کأداء هی سلبیات المجتمع،فبینما ترید قیادته أن تفرض الرسالة الالهیة باتجاه معیّن،تضغط علیها المتغیرات الیومیة فی الاقتصاد و السیاسة و المجتمع و..و..باتجاه آخر،و هنا تواجه القیادة إشکالیة کبیرة،فهی اما تلتزم بخطها الرسالی فینفض الناس من حولها،و اما تخضع لاهوائهم و ضغوطهم،فتحافظ علی تأییدهم،و لکنها تنحرف عن مسیرتها الحقة.

و الامام علی علیه السلام حینما واجه هذه الإشکالیة أثناء حکمه،کان بإمکانه تفریق الأموال و الرشاوی علی الناس،و إخضائهم رغبا و رهبا،و لکنها کانت تفسد ضمیره-حاشا للّه-لذلک لم یفعل و

قال:

«و انی لعالم بما یصلحکم،و یقیم أودکم،و لکنی لا أری إصلاحکم بإفساد نفسی» (1)فالقیادة إذا أحوج ما تکون الی التقوی حتی تستقیم أمام الضغوط،و إنّما تؤکد هذه الآیات علی التقوی،لأنها تبحث موضوع الحرب التی تجسد ذروة الصراع، و أصعب ما یواجه البشر فی حیاتهم،و من ثم أبرز و أهم قضیة تتعرض فیها القیادة لضغوط المنافقین و الکفار،و حتی بعض أبناء المجتمع المسلم،و لکی تتحصن القیادة ضد هذه الضغوط لا بد من التقوی،و التوکل علی اللّه.

و بعد ذلک ینعطف السیاق نحو قضیة أسریة،مما یثیر السؤال:ما هو الرابط بین
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1- 1) نهج البلاغة/خ(69)/ص(99). 




القضایا الأسریة،و قضیة اجتماعیة کتحدی ضغوط الکفار و المنافقین فی الحرب؟! و الجواب:إنّ الاسرة هی المدرسة الأولی التی تصوغ حیاة الإنسان فی بعدیها المادی و المعنوی،و یجب ان یکون هدفها فی المجتمع الاسلامی بناء الإنسان الصلب الذی لا یتأثر بالضغوط الخارجیة،و لا یخضع للشهوات،و القادر علی خوض الحروب باستقامة و وعی،دفاعا عن المبادئ و المجتمع،فی حال تعرضهما للخطر.لذلک حینما یحدثنا القرآن عن الاستقامة،و عن الإیمان الکامل و القیادة الرسالیة،یحدثنا کذلک عن الاسرة،التی ینبغی ان تربی المؤمن المستقیم.

و فی سورة«المؤمنون»رأینا کیف أنّ ربنا حینما حدثنا عن الطراز المتکامل للإنسان المؤمن،کان یحدثنا أیضا عن الأسرة الصالحة،و هی منبت الإیمان، و مزرعة التقوی،و مدرسة الأخلاق الفاضلة فی سورة«النور».

و فی نهایة الدرس یؤکد القرآن علی أنّ الاسرة نظام فطری یزکیه الإسلام و یؤکده،و لیست نظاما اعتباریا أو قانونیا فقط،و بتعبیر آخر لا یمکن طریق القانون،أو ما یسمّی فی لغة الحقوقیین الاتفاق أو العقد الاجتماعیة أن تلغی الاسرة،لأنها من الحقائق الفطریة،فزوجة الإنسان لا تضحی أمّه أو أخته.

و بذلک یخالف الإسلام العادة الجاهلیة التی کانت تقضی،بأن یتعامل الإنسان مع زوجته،کتعامله مع امه أو أخته،بمجرد ان یقول لها:أنت علیّ کظهر أمی،أو کظهر أختی،أو العادة الاخری التی تقتضی بأن یکون الواحد ولدا للآخر لأنه ربّاه،حتی لو کان قد عثر علیه فی الطریق،و یبین القرآن انه لا یکون ولدا له،بلی.انه أخ له فی الدین،و تربطه به علاقة الولایة،ان لم یعرف والده.

و لعل تأکید القرآن علی هذا الأمر یهدف إیجاد حدود للاسرة،و إعطائها
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اعتبارها الحقیقی ککیان فطری،یتکون من أم و أب و أولاد،یجب الالتزام به، بعیدا عن التلاعب بالألفاظ بأن نضع أشیاء جدیدة،و نسمیها أسرة،و بعیدا عن الاستهانة بالروابط الفطریة،بأن نوجد روابط خارج هذا الإطار.


بینات من الآیات:

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ کما سبق و ان ذکرنا،بان للبسملة معانی عدیدة و دقیقة فی کل سورة،تتصل بموضوعها،و ما یؤکد ذلک انها تنزل مع کل سورة بصورة مستقلة،و هی هنا تعنی:

باسم اللّه تبدأ طریقک متوکلا علیه،و باسمه تدخل الصراع فلا تخضع للضغوط، و لا تستجیب للإغراءات،و باسم اللّه تبنی الاسرة الصالحة.

(1) یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ اتَّقِ اللّٰهَ وَ لاٰ تُطِعِ الْکٰافِرِینَ وَ الْمُنٰافِقِینَ و عادة حینما تأتی فی القرآن أوامر صعبة،و هکذا فی النصوص الاسلامیة یسبقها أو یلحق بها الوصیة بالتقوی،و السبب ان تطبیق الأوامر الصعبة و الاستقامة علیها یحتاج الی دافع قوی و إرادة صلبة،یجدها المؤمن فی تقوی اللّه.

و إذ یستهل القرآن الحدیث بهذه الآیة الحادة،و یسمی من یحاولون تثبیط الرسول عن المواجهة مع الکفار-فی ظرف أحوج ما تکون الأمة إلی الدفاع عن کیانها-بالمنافقین و الکفار،لان الاستجابة لهؤلاء خطیرة جدا،و من شأنها القضاء علی الامة و الرسالة الاسلامیة.

إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَلِیماً حَکِیماً و تفید الخاتمة هذه أمرین:
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1-إن اللّه یعلم أهداف المنافقین و الکافرین،من ضغوطهم علی الرسول،و ما ینتهی الیه الأمر من فساد لو یطیعهم،فهو حکیم إذ ینهی نبیه صلی الله علیه و آله عن الخضوع لهم.

2-ان اللّه حین یذکر هاتین الصفتین بعد ان یأمر بالتقوی و ینهی عن طاعة المنافقین و الکافرین،فلأنّ التقوی تنبع من إحساس الإنسان بإحاطة اللّه له علما، و لأنّ الطاعة تأتی من الاعتقاد بأنّ الذی یأمره حکیم فی أمره.

(2)ان هدف هؤلاء من الضغط علی الرسول هو صدّه عن رسالة ربه لهذا حثّ القرآن بعد ان نهی النبی عن الطاعة لهم،علی الالتزام بالوحی فقال:

وَ اتَّبِعْ مٰا یُوحیٰ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ یتجلّی واقع القیادة فی الظروف الصعبة فیعرف مدی توکلها علی اللّه،و وعیها للأمور،و تصدیها لمسؤولیاتها.

فالقیادة الرسالیة هی التی تتبع أمر اللّه و رسالته و تستقیم علیها،فی مختلف الظروف،دون أن تستجیب لما یقوله الآخرون مما هو مخالف للرسالة، و هنا نؤکّد بان الضغط الذی تواجهه القیادة داخلیا،من قبل المجتمع بقطاعیه العام أو الخاص،أشدّ و أصعب من الضغط الخارجی،لان انهیار الجبهة الداخلیة التی تعتمدها القیادة أخطر من أیّ شیء آخر،و دور القیادة و أهمیتها تبرز فی تصدّیها لعوامل هذا الانهیار و علاجها له،و لیس الانسیاق معه.و حینما یعتبر القرآن الشوری ضروریة و یأمر بها القیادة الرسالیة،لا یغفل حقیقة هامّة،إذ یقول:

وَ شٰاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ فَإِذٰا عَزَمْتَ فَتَوَکَّلْ عَلَی اللّٰهِ فالقیادة هی التی تعزم و تقرر، و لکن لیس وفق أهواء الآخرین و لا حتی اهوائها،انما وفق هدی اللّه و وحیه.
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إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیراً و کفی بهذا باعثا للإنسان نحو تقوی اللّه و خشیته.

و لعل اسم الخبیر یوحی بمعرفة حقیقة العمل صالح أو فاسد.

(3) وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللّٰهِ لکی تتمکن من الاستقامة،و تحدّی ضغوط الآخرین.

وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ وَکِیلاً و قد تکررت هذه الفکرة عشرات المرات فی القرآن،أن یذکر الرسول بالتوکل و عدم اتباع أهواء الآخرین،فلیست مشکلة القائد ان یتبع هواه،بمقدار ما هی اتباع أهواء المحیطین به،لأنه یجسد الروح الجمعیة فی من یقودهم،فهو عادة ما یتجرد عن هواه،و لکنه یخضع لاهواء تلک الروح التی یجسدها بقیادته،و لذلک نجد التعابیر القرآنیة تؤکد علی هذا الخطر: وَ لاٰ تُطِعِ الْکٰافِرِینَ وَ الْمُنٰافِقِینَ (1)، وَ لاٰ تَتَّبِعْ أَهْوٰاءَهُمْ وَ احْذَرْهُمْ أَنْ یَفْتِنُوکَ (2)، وَ لاٰ تَتَّبِعْ أَهْوٰاءَهُمْ عَمّٰا جٰاءَکَ مِنَ الْحَقِّ (3)...إلخ.

(4)ثم یظهر السیاق رفض الإسلام للازدواجیة فی الشخصیة إذ یقول:

مٰا جَعَلَ اللّٰهُ لِرَجُلٍ مِنْ قَلْبَیْنِ فِی جَوْفِهِ
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1- 2) الأحزاب/(1). 

2- 3) المائدة/(49). 

3- 4) المائدة/(48). 




فاما ان یتلقی توجیه المنافقین و الکفار،أو یتبع رسالة اللّه،أما الالتقاط فهو مرفوض فی منطق الإسلام،فکما ان قلب الإنسان واحد و عواطفه واحدة،کذلک یجب ان تکون حیاته منسجمة مع بعضها،و بتعبیر آخر یجب ان یرعی البشر الفطرة التی خلقها اللّه فیه،و هو یضع القوانین لنفسه.و یربط القرآن بین هذه الفکرة و بین قوله تعالی حاکیا عن الاسرة:

وَ مٰا جَعَلَ أَزْوٰاجَکُمُ اللاّٰئِی تُظٰاهِرُونَ مِنْهُنَّ أُمَّهٰاتِکُمْ فکما لم یجعل اللّه لرجل قلبین فی جوفه،فلا یستطیع أن یحب و یکره رجلا بصورة شاملة فی آن واحد،و لا ان یفکر فی أمور متعددة فی وقت واحد،کذلک لا یمکن ان یجعل زوجته امه امرأة واحدة،فیجب ان یکون الأمر حسب الواقع الفطری الطبیعی لا حسب ما یقرر الشخص نفسه.

و الظهار الذی تشیر الیه الآیة هو قول الرجل لزوجته:أنت علیّ کظهر أمی،أو کظهر أختی.و هذه من العادات الجاهلیة،کما توجد عادة أخری و هی جعل الآخرین ابناء لمن یتبناهم،لکن القرآن لا یقرها بل یرفضها.

وَ مٰا جَعَلَ أَدْعِیٰاءَکُمْ أَبْنٰاءَکُمْ فالابن لا یصیر دعیّا لوالده،و الدعی لا یصیر ولدا لمن یدعیه،و تبین الآیة ان هذه العادة لیست مما یتفق مع تعالیم اللّه،و لا فطرة البشر،انما هی من بنات أفکار الناس أنفسهم:

ذٰلِکُمْ قَوْلُکُمْ بِأَفْوٰاهِکُمْ و لو عدتم الی قلوبکم و فطرتکم لرفضتم ذلک،و قلب الإنسان لا یمکن ان یحس
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فی داخله بان الدعی ولدا له،و لو قال ذلک الف مرة بلسانه،لان القلب شیء آخر یمیز الابن الحقیقی عن غیره،و لا یتمکن ان یخرق القوانین الفطریة،ببعض القوانین الاعتباریة،لأنها تفقد قدرة التنفیذ باعتبارها ظاهریة لا قلبیة.

وَ اللّٰهُ یَقُولُ الْحَقَّ و الحق هو القانون الفطری،و الحقیقة الخارجیة،و هذه صفة القرآن فهو کتاب اللّه الذی ینطبق علی کتاب الطبیعة،فکما تذکرنا الطبیعة بآیات القرآن و تهدینا لها،فان اللّه یذکّر عبر آیاته بسننها و قوانینها.

وَ هُوَ یَهْدِی السَّبِیلَ السلیم،و الصراط المستقیم،و(ال)التعریف تحدد هذا السبیل،انه لیس ایّ سبیل کان،بل هو السبیل القویم.

(5)ثم یبین القرآن حکم اللقیط،و هو یخالف ما علیه الجاهلیة من نسب اللقیط الی من یربیه و یتبناه حیث یقول:

اُدْعُوهُمْ لِآبٰائِهِمْ الحقیقیین الذین انحدروا من صلبهم.

هُوَ أَقْسَطُ عِنْدَ اللّٰهِ أصحّ لانسجامه مع شریعة اللّه،و فطرة البشر،بینما کان الجاهلیون یخالفون هذا الأمر و ینسبون الرجل الی من تبناه،حتی لو کان أبوه شخصا آخر، و کان من عادتهم إذا افتقر أحدهم أن یدفع أولاده الی من یعولهم فیصیر الآخر والدهم فی عرف
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الناس،و لکن هل یغیر هذا من الواقع الفطری شیئا؟کلا..فأبو طالب حینما اعطی ولده علیا علیه السلام للنبی صلی الله علیه و آله بسبب فقره،لم یصبح علیا ولد الرسول،و کذلک الأمر بالنسبة لزید ابن حارثة،الذی نسبه الناس للنبی،فأنزل اللّه آیة فی أمره. (1)

فَإِنْ لَمْ تَعْلَمُوا آبٰاءَهُمْ و تعرفوهم.

فَإِخْوٰانُکُمْ فِی الدِّینِ اخوة سببیون و لیس نسبیین،فهم لا یرثون منکم.

وَ مَوٰالِیکُمْ و المولی هو الشخص الذی ینتمی الی عشیرة أو أسرة،لأنه لا عشیرة له،فیسمی مولی لهم،و یختلف عن العبد بأنه صاحب ولایة،و له تسمیات أخری کالدخیل و اللحیق.اذن فعدم معرفة والده،لا یغیر من الواقع شیئا.

وَ لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أی ذنب.

فِیمٰا أَخْطَأْتُمْ بِهِ أیام الجاهلیة،لأنّ الإسلام یجبّ ما قبله،أو إذا أخطأتم الآن إذا لم یکن عن عمد.
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1- 5) الأحزاب/(37). 




وَ لٰکِنْ مٰا تَعَمَّدَتْ قُلُوبُکُمْ فی نسبة الأبناء الی غیر آبائهم الحقیقیین،فذلک محاسبون علیه.

وَ کٰانَ اللّٰهُ غَفُوراً رَحِیماً یغفر للعبد اخطاءه،اما الانحرافات المتعمدة،و التی یصرّ علیها فانها لا تغفر.

(6)و فی الآیة الاخیرة من هذا الدرس یرکز القرآن علی فکرة حساسة و ذات أهمیة بالنسبة للمجتمع المسلم،فی أبعاد حیاته المتعددة،حیث یبین بأنّ القانون الرسالی یقتضی ان تکون القیادة الرسالیة مقدمة علی کل شیء،اما الأسرة فهی تأتی فی المرتبة الثانیة،فاذا ما تعارض قرار القیادة مع قرار الاسرة فالواجب اتباع القیادة،لأنها أقرب الی کل فرد فرد من أبناء المجتمع و التجمع،بل هی أقرب للفرد من نفسه،و

فی مجمع البیان ان النبی صلی الله علیه و آله «لما أراد غزوة تبوک أمر الناس بالخروج قال قوم:نستأذن آباءنا و أمهاتنا،فنزلت هذه الآیة» (1) اَلنَّبِیُّ أَوْلیٰ بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ أَزْوٰاجُهُ أُمَّهٰاتُهُمْ و فی المرتبة الثانیة تکون العلاقة الاسریة هی الأسمی.

وَ أُولُوا الْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ فِی کِتٰابِ اللّٰهِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُهٰاجِرِینَ أما الرحم الذی لا یتصل معک بعلاقة الدین فهو مقطوع فی الإسلام،کالارحام التی لم تکن تهاجر أو الرحم الکافرة،و لا یعنی هذا ان یؤذی المسلم والدیه أو
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1- 6) نور الثقلین/ج(4)/ص(237)/رقم(13). 




عموم رحمه لکفرهم،بل ان القرآن یحثّ علی الإحسان إلیهم،فهم ان انقطعت معه علاقتهم الدینیة فإنه تجمعه بهم العلاقة الانسانیة التی یقرّها الإسلام.

إِلاّٰ أَنْ تَفْعَلُوا إِلیٰ أَوْلِیٰائِکُمْ مَعْرُوفاً فذلک یقبله اللّه،و یشجع علیه القرآن.

کٰانَ ذٰلِکَ فِی الْکِتٰابِ مَسْطُوراً إنّه قانون مسطور فی کتاب اللّه.
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[سورة الأحزاب (33): الآیات 7 الی 15]


اشارة

وَ إِذْ أَخَذْنٰا مِنَ اَلنَّبِیِّینَ مِیثٰاقَهُمْ وَ مِنْکَ وَ مِنْ نُوحٍ وَ إِبْرٰاهِیمَ وَ مُوسیٰ وَ عِیسَی اِبْنِ مَرْیَمَ وَ أَخَذْنٰا مِنْهُمْ مِیثٰاقاً غَلِیظاً (7) لِیَسْئَلَ اَلصّٰادِقِینَ عَنْ صِدْقِهِمْ وَ أَعَدَّ لِلْکٰافِرِینَ عَذٰاباً أَلِیماً (8) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اُذْکُرُوا نِعْمَةَ اَللّٰهِ عَلَیْکُمْ إِذْ جٰاءَتْکُمْ جُنُودٌ فَأَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمْ رِیحاً وَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْهٰا وَ کٰانَ اَللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیراً (9) إِذْ جٰاؤُکُمْ مِنْ فَوْقِکُمْ وَ مِنْ أَسْفَلَ مِنْکُمْ وَ إِذْ زٰاغَتِ اَلْأَبْصٰارُ وَ بَلَغَتِ اَلْقُلُوبُ اَلْحَنٰاجِرَ وَ تَظُنُّونَ بِاللّٰهِ اَلظُّنُونَا (10) هُنٰالِکَ اُبْتُلِیَ اَلْمُؤْمِنُونَ وَ زُلْزِلُوا زِلْزٰالاً شَدِیداً (11) وَ إِذْ یَقُولُ اَلْمُنٰافِقُونَ وَ اَلَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ مٰا وَعَدَنَا اَللّٰهُ وَ رَسُولُهُ إِلاّٰ غُرُوراً (12) وَ إِذْ قٰالَتْ طٰائِفَةٌ مِنْهُمْ یٰا أَهْلَ یَثْرِبَ لاٰ مُقٰامَ لَکُمْ فَارْجِعُوا وَ یَسْتَأْذِنُ فَرِیقٌ مِنْهُمُ اَلنَّبِیَّ یَقُولُونَ إِنَّ بُیُوتَنٰا عَوْرَةٌ وَ مٰا هِیَ بِعَوْرَةٍ إِنْ یُرِیدُونَ إِلاّٰ فِرٰاراً (13) وَ لَوْ دُخِلَتْ عَلَیْهِمْ مِنْ أَقْطٰارِهٰا ثُمَّ سُئِلُوا اَلْفِتْنَةَ لَآتَوْهٰا وَ مٰا تَلَبَّثُوا بِهٰا إِلاّٰ یَسِیراً (14) وَ لَقَدْ کٰانُوا عٰاهَدُوا اَللّٰهَ مِنْ قَبْلُ لاٰ یُوَلُّونَ اَلْأَدْبٰارَ وَ کٰانَ عَهْدُ اَللّٰهِ مَسْؤُلاً (15)
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اللغة

14 وَ مٰا تَلَبَّثُوا :ما احتسبوا و ما تریثوا عن الإجابة الی الکفر.
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و کان عهد اللّه مسئولا


هدی من الآیات:

المیثاق الذی أخذه اللّه عز و جل من النبیین،و عبرهم من الصدیقین و الأولیاء، هو العهد الذی وافق علیه کل إنسان فی عالم الذّر،حیث استنطقه اللّه بعد ان ألهمه العقل« وَ أَشْهَدَهُمْ عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ؟قٰالُوا بَلیٰ شَهِدْنٰا »و کان الهدف من هذا المیثاق-کما توضحه نفس الآیة-هو إقامة الحجة علی الخلق أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیٰامَةِ إِنّٰا کُنّٰا عَنْ هٰذٰا غٰافِلِینَ أَوْ تَقُولُوا إِنَّمٰا أَشْرَکَ آبٰاؤُنٰا مِنْ قَبْلُ وَ کُنّٰا ذُرِّیَّةً مِنْ بَعْدِهِمْ أَ فَتُهْلِکُنٰا بِمٰا فَعَلَ الْمُبْطِلُونَ . (1)

و کل من لبّی قبل الآخرین کان أقرب الی اللّه،فیزوّده بنور العلم و الرسالة، و کانوا هم الرسل و الأنبیاء و الأوصیاء و الأولیاء،

قال الامام الصادق علیه السلام :

«لما أراد اللّه ان یخلق الخلق نثرهم بین یدیه فقال لهم:من ربکم؟فأول من
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نطق رسول اللّه صلی الله علیه و آله و أمیر المؤمنین و الائمة علیهم السلام فقالوا:أنت ربنا، فحملهم العلم و الدین،ثم قال للملائکة:هؤلاء حملة دینی و علمی، و امنائی فی خلقی،و هم المسؤولون» (1)ثم اتخذ اللّه میثاقا آخر من رسله قبل ان یبعثهم بالرسالة،و کان هذا المیثاق بقوة المیثاق الاول.

و من یبعث رسولا یتخذ منه المیثاق،لکی یتحمل الرسالة بکلّ أمانة،و لان النبی یتعرض لانواع الضغوط،یجب ان لا یخضع للظروف و الوسط الاجتماعی، فان اللّه یذکره بین الحین و الآخر بذلک المیثاق عبر آیاته،بالرغم من ان النبی منصور من عند اللّه بالوحی و بروح القدس،ذلک الملک العظیم الذی یؤید اللّه به أنبیاءه و الائمة،و لعل الوحی کما روح القدس لم یکن أرفع شأنا من القرآن ذاته،لأنه کلام اللّه.و هل رفعة درجة الوحی الا بکونه الواسطة التی تحمل القرآن الی النبی؟ و هل منزلة الرسول صلی الله علیه و آله الا بتجسیده کتاب اللّه و حمله له؟ و القرآن أعظم مؤید للرسول و لمن یتبعه،لأنه یثبت قلوبهم،و یزید فی إیمانهم و توکلهم علی اللّه،بما یذکر به من الآیات و السنن الالهیة،و الحوادث السابقة التی تکشف عنها،و القرآن موجود بین أیدینا،فیمکننا أن نستوحی منه بصائر الحیاة و العمل،و نستمد منه العزیمة و الایمان و التوکل،و نحن نسیر فی خط الأنبیاء.و لما کان الرسول یواجه ضغوط المنافقین و الکفار،و یستعد لحرب الأحزاب التی تجمعت و اتحدت ضده،جاء القرآن تأییدا له علی الاستقامة أمام کل ذلک،فکان لا بد من تذکیره لمیثاقه مع ربه،علی العبودیة و الإخلاص له،مما یستوجب عدم الانهیار أمام هذه الضغوط،باعتباره یناقض المیثاق.
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ثم یذکّر السیاق بقصة الأحزاب التی تشتمل علی کثیر من العبر و الحکم التی من بینها:

الحکمة الأولی:تأیید اللّه للمؤمنین،فقد أیّد اللّه رسوله و المسلمین فی هذه الحرب بجنود لم یروها،قیل انها الملائکة،و قیل هی الریح التی سلطها علی الأحزاب،و قد تکون الرعب الذی

قال عنه الرسول صلی الله علیه و آله :

«نصرت بالرعب مسیر أربعین یوما » أو هذه جمیعا.

المهم أنّ الإنسان مهما یهیء من الوسائل المادیة،فقد تتأثر بعوامل لا یستطیع ضبطها،و هی ما نسمیها بالصدف،أو هامش الاحتمالات.

و الکفار حینما ساروا لحرب المسلمین یومئذ کانوا قد أعدوا العدة للقضاء علیهم،و لم یکن فی بالهم ان شیئا یمنعهم عن المسلمین،و لکنهم انهزموا و خسروا المعرکة،و کان السبب المادی الظاهر هو الخندق الذی حفر حول المدینة،و عموم ما استخدمه و هیّأه الرسول من الوسائل و الاسالیب للمعرکة،و لکن العامل الامضی و الأهم أثرا هو الجنود التی لم یلحظها المسلمون بأعینهم،و إنما جاءت إشارة القرآن الی هذا العامل الحاسم فی الانتصار بهدف إعطاء الثقة للرسالیین عبر الأجیال، بأنهم یجب ان یعتمدوا بعد الاستعداد و بذل قصاری الجهود،علی نصر اللّه لا علی ذواتهم و وسائلهم المادیة.

الحکمة الثانیة:کما تؤکد الآیات علی الابتلاء الذی یعرض اللّه له المؤمنین، و انه من أهم اهداف الحروب و الغزوات،فمنهم من یستفید من البلاء و الابتلاء، فی تثبیت ایمانه،و منهم من یتزلزل و لکنه یعود لیصلح مسیرته،و منهم من ینهار
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تماما،و المؤمن الذی یسقط ثم یعود الی الصواب ثانیة،قد یکون أقدر علی الاستمرار،من الآخر،الذی لم یسقط و لا مرة،لأنه جرب السقوط،فعرف کیف یجب ان یقوم لو سقط مرة أخری،کالجسم الذی یبتلی بجرثوم معین،ثم یطیب منه،فانه یکتسب شیئا من المناعة ضده،لو عاوده من جدید، لکن هذا الجرثوم نفسه قد یفتک بالآخرین الذین لم یبتلوا به،و بالتالی لا یملکون مناعة ضده.

و الذی یصنعه الابتلاء للإنسان المؤمن،انه یطهر قلبه من أسباب الشک و التردد،و یمکننا ان نحدد أهم أهداف الابتلاءات و المصاعب التی یعانیها الإنسان فی حیاته فی أمرین:

ألف:تمحیص قلوب المؤمنین.

باء:تمحیص المجتمع.ففی الظروف الصعبة کالحروب یفرز المؤمن عن المنافق،مما یکشف الواقع أمام القیادة،و بالتالی یتسنی لها إبعاد المنافقین من تجمعها مٰا کٰانَ اللّٰهُ لِیَذَرَ الْمُؤْمِنِینَ عَلیٰ مٰا أَنْتُمْ عَلَیْهِ حَتّٰی یَمِیزَ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ . (1)

الحکمة الثالثة:تبین لنا الآیات أنواعا من التبریر و الاعذار التی یتشبث بها المنافقون من أجل التستر علی نوایاهم،و فرارهم من المسؤولیة،و من بینها قولهم:

« إِنَّ بُیُوتَنٰا عَوْرَةٌ »فرارا من الحرب،دون التفکیر فی صحتها.و علی القیادة الرسالیة ان تشخص الأفکار التبریریة و تدحضها.


بینات من الآیات:

(7)لا یبعث اللّه النبی رسولا حتی یتعهد بعدم الخضوع لسائر الضغوط،سواء
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النابعة من ذاته أو الآتیة من المجتمع.

وَ إِذْ أَخَذْنٰا مِنَ النَّبِیِّینَ مِیثٰاقَهُمْ جمیعا،و لکن هذا العهد کان أشد و أخص بالنسبة لأولی العزم من الرسل، و هم الذین ذکرت بهم الآیة فی قولها:

وَ مِنْکَ وَ مِنْ نُوحٍ وَ إِبْرٰاهِیمَ وَ مُوسیٰ وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ فالأنبیاء أفضل من سائر الناس،و الرسل أفضل من الأنبیاء،و أفضل الرسل هم أولوا العزم،و أکرم أولی العزم محمد صلی الله علیه و آله .

وَ أَخَذْنٰا مِنْهُمْ مِیثٰاقاً غَلِیظاً و لعل وجه التخصیص أن أولی العزم أکرم الناس عند اللّه،فهم أکثرهم تعرّضا للبلاء و المصاعب.

(8)ثم بعد هذا المیثاق الذی أخذه اللّه علی الناس و من ضمنهم الأنبیاء فأقروا بالربوبیة له (1)و عاهدوه بالتسلیم،خلق الحیاة الدنیا لیتبین الصادق من الکاذب فیهم.

لِیَسْئَلَ الصّٰادِقِینَ عَنْ صِدْقِهِمْ فالإنسان لا یعرف حقیقة ما یدّعیه إلا عند الامتحان،فان کان صادقا أدخله اللّه فی جنته و رحمته،و إن کان کاذبا عذبه.

وَ أَعَدَّ لِلْکٰافِرِینَ عَذٰاباً أَلِیماً
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فاللّه یستأدی المیثاق مرتین،مرة فی الدنیا عبر الرسل،و مرة فی الآخرة بالحساب الدقیق،و المؤمن الذی یهتدی الی حکمة الحیاة هذه هو الذی یصمد عند الشدائد، لأنه یعتبرها سبیله الی رضوان اللّه،و الذی یتحقق فی الوفاء بمیثاقه معه-عز و جل- یوم الذر و عبر الأنبیاء و القیادات الرسالیة التی تمثل امتدادهم علیهم السلام و هذا ما تهدی الیه الآیات من(22)الی(24)حیث ترتبط بهما هاتین الآیتین ارتباطا عضویّا، و تمثل ظلالا لهما.

(9)اما بقیة الآیات،فهی تذکرنا بالحقائق الثلاث التی أشرنا لها فی أول الدرس،و التی یستوحیها السیاق من حرب الأحزاب.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا نِعْمَةَ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ یوم الأحزاب.

إِذْ جٰاءَتْکُمْ جُنُودٌ فَأَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمْ رِیحاً اقتلعت خیام الکفار،و کانوا یزمعون اللبث فیها و هم یحاصرون المدینة،التی منعهم الخندق من دخولها،مما أشاع الفوضی و عدم الاستقرار فی نفوس العدو.

وَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْهٰا من الملائکة.

و قد مر فی تفسیر سورة الأنفال القول:بأن أهم عمل قامت به الملائکة،کان تثبیت قلوب المؤمنین من جهة،و تشتیت قلوب الکافرین من جهة أخری،و علی ضوء هذا التفسیر نستطیع القول بأن أهم قوة عسکریة تستطیع هزیمة العدو هی التی تتوفر فیها صفتی الوحدة و الاستقامة،اللتان تؤدیان الی الثبات فی المعرکة.
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و نصر اللّه للمؤمنین لا یأتی الا إذا بذلوا قصاری جهدهم،و کل ما بوسعهم من اجله،فلو کان المسلمون یوم الأحزاب ینتظرون عون اللّه،من دون تهیئة الظروف المناسبة له،من استعداد لمواجهة العدو،و إعمال للعقل فی سبیل ذلک لما نصروا علیهم،و لعله لهذا یشیر الی سعی المؤمنین.

وَ کٰانَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیراً فلأنکم بذلتم ما فی وسعکم،و حفرتم الخندق فی أربعین یوما متواصلة، و ارهقتم أنفسکم فی شهر رمضان،و فی حرارة الصیف،و قد رأی اللّه منکم کل ذلک و علم بنوایاکم الصادقة نصرکم علی الأحزاب.

(10) إِذْ جٰاؤُکُمْ مِنْ فَوْقِکُمْ ای من فوق الوادی-من ناحیة الشام-و هم یهود بنی قریظة و بنی النضیر و غطفان.

وَ مِنْ أَسْفَلَ مِنْکُمْ من ناحیة مکة-قبل المغرب-و هم قریش و من تبعها من العرب،و کان من شدة الأمر ان الأبصار فی تلک الحالة لم تکد تری أو تستقر،و هذه الحالة تصیب الإنسان لا إرادیا إذا واجه أمرا یهوله و یعظم فی نفسه.

وَ إِذْ زٰاغَتِ الْأَبْصٰارُ کما ان القلب یظل ینبض بقوة و سرعة فی مواطن الفزع،بحیث یشعر الإنسان و کأنه صعد الی حنجرته.

وَ بَلَغَتِ الْقُلُوبُ الْحَنٰاجِرَ وَ تَظُنُّونَ بِاللّٰهِ الظُّنُونَا
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فی ساعة العسرة تأتی البشر مختلف التصورات حول ربّه،و ربما یکون الکثیر منها سلبیا،فاذا به و هو یقف فی صف المؤمنین لمحاربة أعداء الرسالة یفقد الثقة بنصر ربه،و یظن انه لن ینصره.

(11)لکن اللّه یجعل الاحداث تتصعد و تتأزم،و قد یؤخر النصر،و یعرض المجتمع لأنواع الابتلاء،و ذلک تمحیصا للقلوب،و فرزا للمجتمع،فاذا به فریقان، فریق المؤمنین و فریق المنافقین.

هُنٰالِکَ ابْتُلِیَ الْمُؤْمِنُونَ اما المؤمنون فقد کان الأمر بالنسبة إلیهم امتحانا-أظهر ما یضمرونه فی قلوبهم علی ألسنتهم-کما تسببت شدته،فی ذهاب الصفات التی لحقت بهم، و التی لیست من طبیعة الشخصیة المؤمنة،فاذا به یزیدهم ایمانا و صفاء.

وَ زُلْزِلُوا زِلْزٰالاً شَدِیداً و یحتمل هذا الشطر أحد تفسیرین:فاما یکون وصفا لطبیعة الامتحان بأنه من الصعوبة یشبه الزلزال الشدید،و إما یکون حدیثا عن نتیجة الامتحان،فیصیر المعنی ان المؤمنین اهتزت مواقفهم و تأثروا،فیحمل تفسیر الآیتین(22-23)مضافا لهذه الآیة:ان المؤمنین صاروا فرقتین،فرقة تأثرت بالامتحان سلبا فی بادئ الأمر، فاکتشفت ضعفها و جبرته،و فرقة ما زادهم إلاّ ایمانا و تسلیما.

(12)اما المنافقون فقد افتضح أمرهم،و برزوا علی حقیقتهم أمام القیادة الرسالیة یومذاک و أمام المجتمع،و لعل هذا الفرز من أهم أهداف و فوائد الأزمات التی یتعرض لها البشر فی حیاتهم.
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و المنافق هو الذی یعیش شخصیتین:شخصیة الإنسان المؤمن الصادق-و هذه یظهرها لیستر بها شخصیته الحقیقة الثانیة بما فیها من الأنانیة و الدجل-فاذا استوجبت الظروف تعرّض مصالحه للخطر،و وجد الالتزام و لو ظاهریّا بالشخصیة الإیجابیة یعرضها للزوال ظهر علی حقیقته.

وَ إِذْ یَقُولُ الْمُنٰافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ و هم المؤمنون الذین یحملون الحقد و الحسد و الاستکبار و..و..فی قلوبهم،فإن شأنهم شأن المنافقین،لأن هذا المرض سوف یسبب لهم الانهیار و الفرار فی ساعة المواجهة،فهم یلتقون مع المنافقین فی خور عزیمتهم،و طبیعة موقفهم من الشدائد، و الذی یتجسد فی فرارهم و سلبیتهم فی المجتمع بخلاف المؤمنین الصادقین-تماما- فبینما یقول أولئک:صدق اللّه و رسوله،و یزدادون ایمانا و استقامة علی الطریق، یقول هؤلاء:

مٰا وَعَدَنَا اللّٰهُ وَ رَسُولُهُ إِلاّٰ غُرُوراً و یستدلون علی ذلک بان النصر لم ینزل علیهم.

(13)و ثمة مجموعة من المشککین لا یکتفون بهزیمتهم إنما یشیعون جوّا من الهزیمة بهدف زلزلة عقائد الآخرین،و هذه من طبیعة المنافقین.

وَ إِذْ قٰالَتْ طٰائِفَةٌ مِنْهُمْ یٰا أَهْلَ یَثْرِبَ لاٰ مُقٰامَ لَکُمْ فَارْجِعُوا حینما تتعرض الامة للخطر فهی أحوج ما تکون الی الثقة بنفسها و بقیادتها و بربها،و بالتالی فان الألسن و الأقلام التی توهن المجتمع،و تبث فیه روح الهزیمة لهی منافقة،و علی المجتمع أن لا یستجیب لها،إنما یلتف حول قیادته الرسالیة،
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کما ان من واجب القیادة فضح هذه الشریحة و اقصائها عن موقع المسؤولیة و التوجیه.

وَ یَسْتَأْذِنُ فَرِیقٌ مِنْهُمُ النَّبِیَّ و یغطون هذه الهزیمة بمجموعة من الأعذار و التبریرات الواهیة.

یَقُولُونَ إِنَّ بُیُوتَنٰا عَوْرَةٌ قالوا:ان بیوتنا مکشوفة للعدو،و لا نأمن علی أهلنا منه،فلا بد أن نبقی معهم نحمیهم،لکن اللّه فضحهم إذ قال:

أولا:ان بیوتهم لیست کما یدّعون،و لکنهم یریدون الفرار من الحرب.

وَ مٰا هِیَ بِعَوْرَةٍ إِنْ یُرِیدُونَ إِلاّٰ فِرٰاراً (14)ثانیا:لو أنهم دعوا الی حرب فیها مصالحهم،غیر هذه الحرب المقدسة التی فیها مصلحة الإسلام،لخاضها أکثرهم،و لما تخلف عنها أحد منهم،أو لیسوا فی الجاهلیة یحاربون بعضهم لمآت السنین و لأتفه الأسباب؟! وَ لَوْ دُخِلَتْ عَلَیْهِمْ الحرب.

مِنْ أَقْطٰارِهٰا جهاتها و أهدافها التی یریدون،لأنها تتفق مع أهوائهم مثلا.

ثُمَّ سُئِلُوا الْفِتْنَةَ لَآتَوْهٰا وَ مٰا تَلَبَّثُوا بِهٰا إِلاّٰ یَسِیراً
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(15)و ما کانوا یلتزمون و لا حتی یلتفتون لعهدهم مع رسول اللّه صلی الله علیه و آله .

وَ لَقَدْ کٰانُوا عٰاهَدُوا اللّٰهَ مِنْ قَبْلُ علی الدفاع عن الإسلام و عن رسوله.

لاٰ یُوَلُّونَ الْأَدْبٰارَ دون تراجع أو هزیمة،و کان هذا العهد عبر الرسول امتدادا لمیثاقهم مع اللّه فی عالم الذر،و تأکیدا للمسؤولیة.

وَ کٰانَ عَهْدُ اللّٰهِ مَسْؤُلاً
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[سورة الأحزاب (33): الآیات 16 الی 20]


اشارة

قُلْ لَنْ یَنْفَعَکُمُ اَلْفِرٰارُ إِنْ فَرَرْتُمْ مِنَ اَلْمَوْتِ أَوِ اَلْقَتْلِ وَ إِذاً لاٰ تُمَتَّعُونَ إِلاّٰ قَلِیلاً (16) قُلْ مَنْ ذَا اَلَّذِی یَعْصِمُکُمْ مِنَ اَللّٰهِ إِنْ أَرٰادَ بِکُمْ سُوءاً أَوْ أَرٰادَ بِکُمْ رَحْمَةً وَ لاٰ یَجِدُونَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ وَلِیًّا وَ لاٰ نَصِیراً (17) قَدْ یَعْلَمُ اَللّٰهُ اَلْمُعَوِّقِینَ مِنْکُمْ وَ اَلْقٰائِلِینَ لِإِخْوٰانِهِمْ هَلُمَّ إِلَیْنٰا وَ لاٰ یَأْتُونَ اَلْبَأْسَ إِلاّٰ قَلِیلاً (18) أَشِحَّةً عَلَیْکُمْ فَإِذٰا جٰاءَ اَلْخَوْفُ رَأَیْتَهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ تَدُورُ أَعْیُنُهُمْ کَالَّذِی یُغْشیٰ عَلَیْهِ مِنَ اَلْمَوْتِ فَإِذٰا ذَهَبَ اَلْخَوْفُ سَلَقُوکُمْ بِأَلْسِنَةٍ حِدٰادٍ أَشِحَّةً عَلَی اَلْخَیْرِ أُولٰئِکَ لَمْ یُؤْمِنُوا فَأَحْبَطَ اَللّٰهُ أَعْمٰالَهُمْ وَ کٰانَ ذٰلِکَ عَلَی اَللّٰهِ یَسِیراً (19) یَحْسَبُونَ اَلْأَحْزٰابَ لَمْ یَذْهَبُوا وَ إِنْ یَأْتِ اَلْأَحْزٰابُ یَوَدُّوا لَوْ أَنَّهُمْ بٰادُونَ فِی اَلْأَعْرٰابِ یَسْئَلُونَ عَنْ أَنْبٰائِکُمْ وَ لَوْ کٰانُوا فِیکُمْ مٰا قٰاتَلُوا إِلاّٰ قَلِیلاً (20)





اللغة

17[یعصمکم من اللّه]:یدفع و یمنع عنکم قضاء اللّه.

18[هلمّ إلینا]:تعالوا و أقبلوا إلینا.

[و لا یأتون البأس]:لا یحضرون القتال.

19[أشحة علیکم]:الشحة هی البخل،فهم بخلاء علیکم لا یبذلون مالا و لا نفسا.

[سلقوکم بألسنة حداد]:آذوکم بالکلام،و خاصموکم بألسنة سلیطة ذربة.
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20[بادون فی الاعراب]:یکونون فی البادیة مع الاعراب.

ص:280






و لا یأتون البأس الا قلیلا


هدی من الآیات:

مرض النفاق الذی تظهره الأزمات الشدیدة التی تعصف بالأمة قضیة ذات أبعاد متعددة،و معرفة أبعاد النفاق الاجتماعی ضرورة للسیطرة علی هذا التیار الخطر،حتی لا یجرف خیرات الامة،أو یستلب برکاتها و ایجابیاتها.

و المجتمع الذی یترک المنافقین أحرارا،یستغلون طاقات الأمة و انتصاراتها، فینزون علی السلطة علی غفلة من أبنائها،و لعدم وعیهم،فانه لن یدوم طویلا فی مسیرته الصاعدة،و أبناؤه یعلمون أن أعمالهم تنتهی الی جیوب المستغلین و المنافقین.

و القرآن الکریم یفضح-فی أکثر من سورة-المنافقین الذین یبحثون عن المکاسب و المغانم،دون ان یقدموا من أنفسهم شیئا للحصول علیها،فهم فی الأزمات و الحروب یتهربون من المسؤولیة،و لکنهم یبرزون و یظهرون أنفسهم أبطالا حین المغانم و الانتصارات.
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بینات من الآیات:

(16)کانت حرب الأحزاب من الأزمات الصعبة التی مرت بها الأمة الاسلامیة،و کان من ایجابیاتها-کما سائر الأزمات-انها کشفت واقع فریق المنافقین،و القرآن لا یذکر تفاصیل هذه الحادثة فی هذه السورة،انما یذکّر ببعض النقاط الحساسة منها.

فیؤکد لنا بأن الإنسان لا یستطیع ان یدّعی القدرة علی الخلاص من الموت أو القتل بالفرار،أو أن ذلک ینفعه.کلا..فهو قد یبعده عن ذلک لحظات و أیاما، و لکنه لن یکون سببا للبقاء و الاستمرار،فما یدفعه المجتمع و حتی الإنسان الفرد عن الهزیمة یفوق ما یدفعه حین الاستقامة و الاستمرار أضعافا مضاعفة،فهو بالفرار من المعرکة یعطی العدو زخما من القوة و الثقة بالنفس.

قُلْ لَنْ یَنْفَعَکُمُ الْفِرٰارُ إِنْ فَرَرْتُمْ مِنَ الْمَوْتِ أَوِ الْقَتْلِ وَ إِذاً لاٰ تُمَتَّعُونَ إِلاّٰ قَلِیلاً بینما تهب الشجاعة للإنسان عمرا طویلا،لأن الشجاع یقاوم الأعداء و من ثم یضمن استمراره.

(17)و بالاضافة إلی أن الفرار من الموت لا یجدی نفعا،إذ انه یدرکهم انی کانوا،بالاضافة الی ذلک فانه یغضب الرب،و هم لا یملکون من دونه ولیّا و لا نصیرا،فاذا أراد بهم سوء فلا عاصم لهم منه یمنعهم من عذابه،و إذا أراد بهم رحمة فلا أحد قادر علی منع رحمته عنهم.

قُلْ مَنْ ذَا الَّذِی یَعْصِمُکُمْ مِنَ اللّٰهِ إِنْ أَرٰادَ بِکُمْ سُوءاً أَوْ أَرٰادَ بِکُمْ رَحْمَةً

ص:282






ان الهزیمة امام الأعداء مظهر من مظاهر ضعف الایمان باللّه و تعلق القلب بالشرکاء من دونه،و هکذا ینسف القرآن هذه الفکرة بقوله:

وَ لاٰ یَجِدُونَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللّٰهِ وَلِیًّا وَ لاٰ نَصِیراً (18-19)ثم یذکرنا القرآن بجانب من صفات المنافقین و هی:

أولا:انهم یبحثون عن أمثالهم،أولا أقل مثلهم عملیا،فاذا بهم یثبطون أناس عن المواجهة مع العدو عند الحرب،حتی یکون المجتمع مثلهم فیتخلصون من اللوم و ممن یسمهم بالجبن.

قَدْ یَعْلَمُ اللّٰهُ الْمُعَوِّقِینَ مِنْکُمْ وَ الْقٰائِلِینَ لِإِخْوٰانِهِمْ هَلُمَّ إِلَیْنٰا ای المثبطین الذین یبثون روح الهزیمة و الضعف فی المجتمع،و«قد»تفید التأکید و لیس الإمکان و التحقیق.

ثانیا:الجبن و عدم الإقدام،و قلیلا ما یتواجدون حین المعارک الحاسمة،و هکذا فان الصعوبات و المشاکل هی التی تکشف المنافقین علی حقیقتهم فاذا بهم-و قد ادعوا الشجاعة سابقا-تخور عزیمتهم فی لحظة المواجهة،و تدور أعینهم من الخوف، کما المغشی علیه من الموت،و إذا انجلی الخطر بصمود المؤمنین و استقامتهم فی ساحة الصراع تجدهم مرة أخری بألسنتهم السلیطة یشتمون و یحمّلون الآخرین المسؤولیة، وحدة کلامهم تکون بمقدار هزیمتهم و جبنهم فی الأزمات.

وَ لاٰ یَأْتُونَ الْبَأْسَ إِلاّٰ قَلِیلاً* أَشِحَّةً عَلَیْکُمْ فَإِذٰا جٰاءَ الْخَوْفُ رَأَیْتَهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ تَدُورُ أَعْیُنُهُمْ کَالَّذِی یُغْشیٰ عَلَیْهِ مِنَ الْمَوْتِ فَإِذٰا ذَهَبَ الْخَوْفُ سَلَقُوکُمْ بِأَلْسِنَةٍ حِدٰادٍ
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ثالثا:السعی من أجل المغانم، و الأخذ من المجتمع الاسلامی بحرص شدید یوازی شحهم و بخلهم عن الإنفاق لصالح الإسلام و المسلمین،و أساسا لا ینتمی هؤلاء للمسلمین إلا سعیا وراء المصلحة.

أَشِحَّةً عَلَی الْخَیْرِ أُولٰئِکَ لَمْ یُؤْمِنُوا فَأَحْبَطَ اللّٰهُ أَعْمٰالَهُمْ وَ کٰانَ ذٰلِکَ عَلَی اللّٰهِ یَسِیراً و انما أحبط اللّه أعمالهم لأنها لا تقوم علی أساس صحیح و اهداف مبدئیة شریفة،کما نزع عنهم اسم المؤمنین لان انتماءهم للمؤمنین ظاهری،و انتماؤهم الحقیقی هو للکفار أو لذواتهم و شهواتهم.

(20)رابعا:و من خوف المنافقین انهم حتی بعد انتهاء المعرکة لصالح المسلمین،و انسحاب الأحزاب لمّا تطمئن نفوسهم،فهم یزعمون أن المعرکة لا زالت قائمة،و یعیشون حالة الخوف و الرعب،و کیف تطمئن نفوسهم و هی خالیة من الایمان و ذکر اللّه؟! یَحْسَبُونَ الْأَحْزٰابَ لَمْ یَذْهَبُوا فهم وجلون علی مصیرهم و مصالحهم من قوی الشرک.

وَ إِنْ یَأْتِ الْأَحْزٰابُ یتمنون لو کانوا بعیدین عن المسلمین،کما سکان البادیة الذین همّهم سماع الاخبار بعیدا عن المسؤولیة،و هذه من صفات المنافقین انهم فی ساعة العسرة و الخطر ینهزمون فی داخلهم.

یَوَدُّوا لَوْ أَنَّهُمْ بٰادُونَ
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خارجون الی(البدو)فی الصحراء.

فِی الْأَعْرٰابِ یَسْئَلُونَ عَنْ أَنْبٰائِکُمْ لیعرفوا مصیر المعرکة حتی یتکیفوا معه،فهم لا یصنعون الأحداث بل یتقلبون معها.

وَ لَوْ کٰانُوا فِیکُمْ مٰا قٰاتَلُوا إِلاّٰ قَلِیلاً مما یدل علی ان المنافقین ینهزمون نفسیا بتلک التمنیات،و عملیا بالفرار من بین المسلمین حفاظا علی حیاتهم،و لو لم یحالفهم الحظ بالفرار و الهزیمة ما کانوا یؤثّرون فی المعادلة أبدا،لأنهم غیر مستعدین للتضحیة و لا للقتال المستمیت.

و تدل هذه الآیة: مٰا قٰاتَلُوا إِلاّٰ قَلِیلاً علی أحد معنیین:

الاول:أنهم لو کانوا فی المسلمین لم یقاتلوا الأحزاب-علی افتراض عودتهم -لأنهم یبحثون عن المعارک التی یکون فیها العدو ضعیفا و قلیلا،بحثا عن المغانم حیث یکون النصر فیها للمسلمین،و حتی فی هذه الحالة فإنهم لا یؤدون دورا أساسیا،و لا یدخلون قلب المعرکة.

الثانی:انهم لو صادف مجیء الأحزاب للقتال مرة ثانیة،و لم یتمکنوا من الفرار فإنهم لن یؤدوا مهامات خطرة فی القتال،بل سیکتفون بالأدوار الهامشیة التی لا تکلفهم شیئا من التضحیة،کما أنها تحافظ علی شخصیاتهم و مکانتهم فی المجتمع المسلم.


قصة غزوة الخندق:

و هذه النفوس المریضة أظهرتها ساعة الازمة فی غزوة الخندق،التی نصر اللّه فیها
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الامة الاسلامیة نصرا عزیزا،و کانت فی أیام نشأتها،و اللّه یذکرنا بهذه الغزوة حتی نستفید عبرا منها،و یذکرنا بالنصر تذکیرا للأمة بأن میلادها کان رهین تلک الحروب و بأولئک الابطال الذین خاضوها،و علی سواعدهم جاء النصر،و مع أن الامة واقع قائم الآن إلا انها لا تستطیع ان تنکر فضل أولئک الرواد الأوائل الذین ساهموا فی صناعة الامة و حافظوا علی کیانها،لذلک یجب ان تبقی قصة غزوة الخندق و سائر الحروب التی شهدتها الامة فی بدایة انطلاقتها و فی أیام مخاضها راسخة فی ذاکرة کل فرد من ابنائها،و الإنسان یتأثر بالتاریخ فهو ابن له،و هو ینعکس علیه بصورة ما،فاذا عرف تاریخه معرفة حسنة و سلیمة،و عرف محیطه بجمیع أبعاده فان اخطاءه سوف تقل،اما لو کانت رؤیته للتاریخ غامضة أو ناقصة فان حیاته ستکون ملیئة بالأخطاء،و لذلک یذکر القرآن بهذه القصص و العبر التی خلفتها لنا أحداث التاریخ،و نحن-بدورنا-نثبت هنا بعض ما جاء فی السیرة من تاریخ الواقعة.

ذکر محمد بن کعب القرظی و غیره من أصحاب السیر قالوا:کان من حدیث الخندق أن نفرا من الیهود منهم سلام بن ابو الحقیق،و حیی بن اخطب فی جماعة من بنی النضیر الذین اجلاهم رسول اللّه صلی الله علیه و آله خرجوا حتی قدموا علی قریش بمکة، فدعوهم الی حرب رسول اللّه صلی الله علیه و آله و قالوا: إنا سنکون معکم علیهم حتی نستأصلهم،فقالت لهم قریش:یا معشر الیهود إنکم أهل الکتاب الأول فدیننا خیر أم دین محمد،قالوا:بل دینکم خیر من دینه فأنتم أولی بالحق منه،فهم الذین انزل اللّه فیهم: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتٰابِ یُؤْمِنُونَ بِالْجِبْتِ وَ الطّٰاغُوتِ وَ یَقُولُونَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا هٰؤُلاٰءِ أَهْدیٰ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا سَبِیلاً إلی قوله: وَ کَفیٰ بِجَهَنَّمَ سَعِیراً فسرّ قریشا ما قالوا،و نشطوا لما دعوهم الیه،فأجمعوا لذلک و اتعدوا له،ثم خرج أولئک النفر من الیهود حتی جاءوا غطفان فدعوهم إلی حرب رسول اللّه صلی الله علیه و آله و اخبروهم انهم سیکونون معهم علیه صلی الله علیه و آله و ان قریشا قد بایعوهم
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علی ذلک فأجابوهم فخرجت قریش و قائدهم ابو سفیان بن حرب،و خرجت غطفان و قائدها عیینة بن حصین بن حذیفة بن بدر فی فزارة،و الحرث بن عوف فی بنی مرة، و مسعر بن جبلة الأشجعی فیمن تابعه من أشجع،و کتبوا إلی حلفائهم من بنی أسد فأقبل طلیحة فی من اتبعه من بنی أسد-و هما حلیفا أسد و غطفان-و کتب قریش إلی رجال من بنی سلیم فأقبل ابو الأعور السلمی فیمن اتبعه من بنی سلیم مددا لقریش،

فلما علم بذلک رسول اللّه صلی الله علیه و آله ضرب الخندق علی المدینة و کان الذی أشار علیه سلمان الفارسی(ره)و کان أول مشهد شهده سلمان مع رسول اللّه صلی الله علیه و آله و هو یومئذ حرّ،قال:یا رسول اللّه إنا کنا بفارس إذا حوصرنا خندقنا علینا،فعمل فیه رسول اللّه صلی الله علیه و آله و المسلمون حتی أحکموه، و

فی روایة اخری: خط رسول اللّه صلی الله علیه و آله الخندق عام الأحزاب،أربعین ذراعا بین عشرة،فاختلف المهاجرون و الأنصار فی سلمان الفارسی،و کان رجلا قویّا،فقال الأنصار:سلمان منا،و قال المهاجرون:سلمان منا،فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«سلمان منا أهل البیت »،

قال عمرو بن عوف: فکنت انا،و سلمان،و حذیفة بن الیمان، و النعمان بن مقرن،و ستة من الأنصار،نقطع أربعین ذراعا.فحفرنا حتی إذا بلغنا الثری،اخرج اللّه من بطن الخندق صخرة بیضاء مدورة فکسرت حدیدنا،و شقت علینا،فقلنا:یا سلمان ارق إلی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فأخبره عن الصخرة،فإما ان نعدل عنها فإن المعدل قریب،و إما ان یأمرنا فیه بأمره فإنا لا نحب ان نجاوز خطه- و هذا مما یدل علی الانضباط-فرقی سلمان حتی أتی رسول اللّه صلی الله علیه و آله و هو مضروب علیه قبة،فقال:یا رسول اللّه!خرجت صخرة بیضاء من الخندق مدوّرة، فکسرت حدیدنا،و شقّت علینا،حتی ما یحک فیها قلیل و لا کثیر،فمرنا فیها بأمرک،فهبط رسول اللّه صلی الله علیه و آله مع سلمان فی الخندق،و أخذ المعول (1)و ضرب به
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1- 1) المعول:الفأس العظیمة التی ینقر بها الصخر. 




ضربة فلمعت منها برقة أضاءت ما بین لابتیها (1)-یعنی لابتی المدنیة-حتی لکأن مصباحا فی جوف لیل مظلم،فکبّر رسول اللّه صلی الله علیه و آله تکبیرة فتح،فکبّر المسلمون،ثم ضرب ضربة اخری فلمعت برقة أخری،ثم ضرب به الثالثة فلمعت برقة أخری،فقال سلمان:بأبی أنت و أمی یا رسول اللّه ما هذا الذی أری؟!فقال:

«أما الاولی فإن اللّه عز و جل فتح علی بها الیمن،و أما الثانیة فإن اللّه فتح علی بها الشام و المغرب،و أما الثالثة فإن اللّه فتح علی بها المشرق»فاستبشر المسلمون بذلک و قالوا:الحمد للّه موعد صادق.قال:و طلعت الأحزاب،فقال المؤمنون:

« هٰذٰا مٰا وَعَدَنَا اللّٰهُ وَ رَسُولُهُ وَ صَدَقَ اللّٰهُ وَ رَسُولُهُ »و قال المنافقون:ألا تعجبون یحدثکم و یعدکم الباطل،و یخبرکم انه یبصر فی یثرب قصور الحیرة (2)و مدائن کسری،و انها تفتح لکم و أنتم تحفرون الخندق،و لا تستطیعون ان تبرزوا؟!

و قال جابر بن عبد الله :کنا یوم الخندق نحفر الخندق فعرضت فیه کدیة (3)و هی الجبل،فقلنا:یا رسول اللّه إن کدیة عرضت فیه.فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«رشّوا علیها ماء»ثم قام فأتاها و بطنه معصوب بحجر من الجوع،فأخذ المعول أو المسحاة فسمّی ثلاثا،ثم ضرب فعادت کثیبا أهیل فقلت له:ائذن لی یا رسول اللّه الی المنزل،ففعل،فقلت للمرأة:هل عندک من شیء؟فقال:عندی صاع من شعیر و عناق (4)فطحنت الشعیر،و عجنته و ذبحت العناق و سلختها،و خلیت بین المرأة و بین ذلک،ثم أتیت الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فجلست عنده ساعة ثم قلت ائذن لی یا رسول اللّه،ففعل،فأتیت المرأة فإذا العجین و اللحم قد أمکنا،فرجعت الی
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1- 2) اللابة:الحرة و هی الأرض ذات الحجارة السود التی قد ألبستها لکثرتها،و المدینة المنورة ما بین حرتین عظیمتین. 

2- 3) قال الحموی:الحیرة مدینة کانت علی ثلاثة أمیال من الکوفة علی موضع یقال له النجف. 

3- 4) الکدیة:قطعة غلیظة صلبة لا یعمل فیها الفأس. 

4- 5) العناق الأنثی من أولاد المعز قبل استکمال الحول. 




رسول اللّه صلی الله علیه و آله فقلت:أن عندنا طعیما لنا،فقم یا رسول اللّه أنت و رجلان من أصحابک فقال:«و کم هو؟»قلت:صاع من شعیر،و عناق،فقال للمسلمین جمیعا:قوموا إلی جابر،فقاموا فلقیت من الحیاء ما لا یعلمه الا اللّه،فقلت:جاء بالخلق علی صاع شعیر و عناق،فدخلت علی المرأة،و قلت:قد افتضحت،جاءک رسول اللّه صلی الله علیه و آله بالخلق أجمعین،فقالت:هل کان سألک کم طعامک؟قلت:

نعم،فقالت:اللّه و رسوله اعلم،قد أخبرناه ما عندنا،فکشفت عنّی غمّا شدیدا، فدخل رسول اللّه صلی الله علیه و آله فقال:«خذی و دعینی من اللحم»فجعل رسول اللّه صلی الله علیه و آله یثرد و یفرّق اللحم،ثم یحمّ هذا و یحمّ هذا،فما زال یقرّب الی الناس حتی شبعوا أجمعین،و یعود التنور و القدر املأ ما کانا،ثم قال:رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«کلی و اهدی»فلم نزل نأکل و نهدی قومنا أجمع.أورده البخاری فی الصحیح،و عن البراء بن عازب قال:کان رسول اللّه صلی الله علیه و آله ینقل معنا التراب یوم الأحزاب و قد واری التراب بیاض بطنه و هو یقول:

«اللّهم لو لا أنت ما اهتدینا،و لا تصدقنا و لا صلّینا،فانزلن سکینة علینا،و ثبّت الأقدام ان لاقینا،انّ الاولی قد بغوا علینا،إذا أرادوا فتنة أبینا» یرفع بها صوته،و لمّا فرغ رسول اللّه صلی الله علیه و آله من الخندق أقبلت قریش حتی نزلت بین الجرف و الغابة فی عشرة آلاف من أحابیشهم و من تابعهم من بنی کنانة و أهل تهامة،و أقبلت غطفان و من تابعهم من أهل نجد حتی نزلوا الی جانب أحد، و خرج رسول اللّه صلی الله علیه و آله و المسلمون حتی جعلوا ظهورهم الی سلع فی ثلاثة آلاف من المسلمین،فضرب هناک عسکره و الخندق بینه و بین القوم،و أمر بالذراری و النساء فرفعوا فی الآطام،و خرج عدو اللّه حیی بن اخطب النضیری،حتی أتی کعب بن أسد القرظی-صاحب بنی قریظة-و کان قد وادع رسول اللّه صلی الله علیه و آله علی قومه،
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و عاهده علی ذلک،فلما سمع کعب صوت ابن اخطب أغلق دونه حصنه،فاستأذن علیه فأبی ان یفتح له،فناداه:یا کعب افتح لی،فقال:ویحک یا حیی انک رجل مشؤوم،انی قد عاهدت محمدا صلی الله علیه و آله و لست بناقض ما بینی و بینه،و لم أر منه إلا وفاء و صدقا.قال:ویحک افتح لی اکلّمک!قال:ما انا بفاعل.قال:ان أغلقت دونی إلا علی حشیشة تکره ان آکل منها معک،فاحفظ الرجل ففتح له.فقال:

ویحک یا کعب جئتک بعزّ الدهر و ببحر طام.جئتک بقریش علی قادتها و سادتها، و بغطفان علی سادتها و قادتها.قد عاهدونی أن لا یبرحوا حتی یستأصلوا محمدا و من معه،فقال کعب:جئتنی و اللّه بذلّ الدهر.بجهام قد هراق ماؤه یرعد و یبرق، و لیس فیه شیء،فدعنی و محمدا و ما انا علیه،فلم أر من محمد إلا صدقا و وفاء،فلم یزل حیی بکعب یفشل منه فی الذروة و الغارب،حتی سمح له علی ان أعطاه عهدا و میثاقا،لئن رجعت قریش و غطفان و لم یصیبوا محمدا أن ادخل معک فی حصنک، حتی یصیبنی ما أصابک،فنقض کعب عهده،و بریء مما کان علیه فیما بینه و بین رسول اللّه صلی الله علیه و آله فلما انتهی الخبر إلی رسول اللّه صلی الله علیه و آله بعث سعد بن معاذ بن النعمان بن امرء القیس-أحد بنی عبد الأشهل-و هو یومئذ سید الأوس،و سعد بن عبادة أحد بنی ساعدة بن کعب بن الخزرج-و هو یومئذ سید الخزرج-و معهما عبد الله بن رواحة،و خوّات بن جبیر.فقال:«انطلقوا حتی تنظروا أحق ما بلغنا عن هؤلاء القوم أم لا،فإن کان حقا فالحنوا لنا لحنا نعرفه،و لا تفتوا أعضاد الناس،و إن کانوا علی الوفاء فاجهروا به للناس»و خرجوا حتی أتوهم فوجدوهم علی أخبث مما بلغهم عنهم،قالوا:لا عقد بیننا و بین محمد و لا عهد،فشاتمهم سعد بن عبادة و شاتموه،و قال سعد بن معاذ:دع عنک مشاتمتهم،فإن ما بیننا و بینهم أعظم من المشاتمة،ثم أقبلوا إلی رسول اللّه صلی الله علیه و آله و قالوا:عضل و القارة لغدرة عضل، و القارة بأصحاب رسول اللّه خبیب بن عدی و أصحابه أصحاب الرجیع،فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«اللّه أکبر أبشروا یا معشر المسلمین»و عظم عند ذلک البلاء و اشتدّ
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الخوف،و أتاهم عدوّهم من فوقهم،و من أسفل منهم،حتی ظنّ المؤمنون کل ظنّ، و ظهر النفاق من بعض المنافقین،فأقام رسول اللّه صلی الله علیه و آله و اقام المشرکون علیه بضعا و عشرین لیلة لم یکن بینهم قتال إلا الرمی بالنبل،إلا ان فوارس من قریش منهم عمرو بن عبد ود-أخو بنی عامر بن لوی-و عکرمة بن أبی جهل،و ضرار بن الخطاب،و هبیرة بن أبی وهب،و نوفل بن عبد الله،قد تلبسوا للقتال،و خرجوا علی خیولهم.حتی مروا بمنازل بنی کنانة،فقالوا:تهیأوا للرحب یا بنی کنانة، فستعلمون الیوم من الفرسان،ثم أقبلوا تعنق بهم خیولهم،حتی وقفوا علی الخندق، فقالوا:و اللّه ان هذه لمکیدة،ما کانت العرب تکیدها،ثم تیمموا مکانا ضیقا من الخندق،فضربوا خیولهم فاقتحموا،فجالت بهم فی السبخة بین الخندق و سلع، و خرج علی بن أبی طالب علیهماالسلام فی نفر من المسلمین،حتی أخذ علیهم الثغرة التی منها اقتحموا،و أقبلت الفرسان نحوهم،و کان عمرو بن عبد ود فارس قریش، و کان قد قاتل یوم بدر حتی ارتثّ و اثبته الجراح،و لم یشهد أحدا،فلما کان یوم الخندق خرج معلما لیری مشهده،و کان یعد بألف فارس و کان یسمی فارس یلیل،لأنه اقبل فی رکب من قریش،حتی إذا کانوا بیلیل-و هو واد قریب من بدر-عرضت لهم بنو بکر فی عدد،فقال لأصحابه:امضوا،فمضوا،فقام فی وجوه بنی بکر حتی منعهم من ان یصلوا الیه فعرف بذلک،و کان اسم الموضع الذی حفر فیه الخندق المذاد و کان أول من طفره عمرو و أصحابه فقیل فی ذلک:

عمرو بن عبد کان أوّل فارس*جزع المذاد و کان فارس یلیل و کان ینادی عمرو:من یبارز؟فقام علی علیه السلام و هو مقنع فی الحدید،فقال:«أنا له یا نبی اللّه»فقال:«انه عمرو اجلس»و نادی عمرو:ألا رجل؟!و هو یؤنبهم و یقول:این جنتکم التی تزعمون ان من قتل منکم دخلها!فقام علی علیه السلام فقال:

«انا له یا رسول اللّه».ثم نادی الثالثة فقال:
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و لقد بححت من النّداء بجمعکم هل من مبارز

و وقفت إذ جبن المشجّع موقف البطل المناجز

إنّ الّسماحة و الّشجا عة فی الفتی خیر الغرائز

فقام علی فقال:«یا رسول اللّه انا»فقال:«انه عمرو»فقال:«و ان کان عمرو»فاستأذن رسول اللّه،فأذن له رسول اللّه،فألبسه رسول اللّه صلی الله علیه و آله درعه ذات الفضول،و أعطاه سیفه ذا الفقار،و عمّمه عمامة السحاب علی رأسه تسعة أکوار، ثم قال له:«تقدّم» فقال لما ولّی:«اللهم احفظه من بین یدیه،و من خلفه،و عن یمینه،و عن شماله،و من فوق رأسه،و من تحت قدمیه»فمشی علی علیه السلام الیه و هو یقول:

لا تعجلنّ فقد أتا ک مجیب صوتک غیر عاجز

ذو نیّة و بصیرة و الصّدق منجی کلّ فائز

إنّی لأرجوا ان أقی م علیک نائحة الجنائز

من ضربة نجلاء یبقی ذکرها عند الهزاهز

قال له عمرو:من أنت؟!قال:«انا علی»قال:ابن عبد مناف؟فقال:

«انا علی بن أبی طالب بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف»فقال:غیرک یا ابن أخی من أعمامک من هو اسنّ منک،فإنی اکره ان أهریق دمک؟!فقال علی علیه السلام :«لکنی و اللّه ما اکره ان أهریق دمک»فغضب و نزل وسلّ سیفه، کأنه شعلة نار،ثم اقبل نحو علیّ مغضبا،فاستقبله علی بدرقته،فضربه عمرو بالدرقة فقدّها،و اثبت فیها السیف،و أصاب رأسه فشجّه،و ضربه علیّ علی حبل العاتق،فسقط و تسیّف علی رجلیه من أسفل،فوقع علی قفاه،و ثارت بینهما عجاجة فسمع علیّ یکبّر.فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«قتله و الذی نفسی بیده»
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فکان أول من ابتدر العجاج عمر بن الخطاب،فإذا علیّ یمسح سیفه بدرع عمرو فکبّر عمر بن الخطاب،و قال:یا رسول اللّه قتله،فحزّ علیّ رأسه،و اقبل نحو رسول اللّه و وجهه یتهلل،فقال عمر بن الخطاب:هلاّ استلبته درعه،فإنه لیس للعرب درع خیر منها؟!فقال:«ضربته فاتقانی بسوأته فاستحییت ابن عمی ان استلبه»فقال النبی صلی الله علیه و آله :«أبشر یا علی،فلو وزن الیوم عملک بعمل امة محمد لرجح عملک بعملهم،و ذلک انه لم یبق بیت من بیوت المشرکین إلا و قد دخله و هن بقتل عمرو،و لم یبق بیت من بیوت المسلمین إلا و قد دخله عزّ بقتل عمرو» (1)
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1- 6) مجمع البیان/ج(7-8)/ص(340). 





[سورة الأحزاب (33): الآیات 21 الی 24]


اشارة

لَقَدْ کٰانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اَللّٰهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ لِمَنْ کٰانَ یَرْجُوا اَللّٰهَ وَ اَلْیَوْمَ اَلْآخِرَ وَ ذَکَرَ اَللّٰهَ کَثِیراً (21) وَ لَمّٰا رَأَ اَلْمُؤْمِنُونَ اَلْأَحْزٰابَ قٰالُوا هٰذٰا مٰا وَعَدَنَا اَللّٰهُ وَ رَسُولُهُ وَ صَدَقَ اَللّٰهُ وَ رَسُولُهُ وَ مٰا زٰادَهُمْ إِلاّٰ إِیمٰاناً وَ تَسْلِیماً (22) مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ رِجٰالٌ صَدَقُوا مٰا عٰاهَدُوا اَللّٰهَ عَلَیْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ قَضیٰ نَحْبَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ وَ مٰا بَدَّلُوا تَبْدِیلاً (23) لِیَجْزِیَ اَللّٰهُ اَلصّٰادِقِینَ بِصِدْقِهِمْ وَ یُعَذِّبَ اَلْمُنٰافِقِینَ إِنْ شٰاءَ أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ غَفُوراً رَحِیماً (24)



اللغة

23[قضی نحبه]:النحب النذر،و قضی نحبه أی قتل و استشهد فی سبیل إنجاز عهده.
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و ما بدلوا تبدیلا


هدی من الآیات:

بعد ان تعرض الدرس الماضی لصفات المنافقین یبین القرآن الحکیم فی هذه الآیات صفات المؤمنین الصادقین عند الصعوبات و الحروب،و الصور المتقابلة فی القرآن توضح بما فیه الکفایة الحقائق و بالخصوص فی الحقل الاجتماعی.

فالمؤمنون-علی خلاف ما کان علیه المنافقون من العصیان-یتبعون رسول اللّه صلی الله علیه و آله و یستجیبون لقیادته،فهو أسوه حسنة لهم فی حیاتهم بما جسده فی حیاته من صفات الخیر،و لا ریب أن الاقتداء برسول اللّه صلی الله علیه و آله لیس عملا بسیطا، لأن الإنسان لا یستطیع أن یصبح تابعا للرسول،و مهتدیا بهداه إلاّ إذا تجرد عن شهواته و حبه للدنیا،و إنما یتجرد عن حب الدنیا ذلک الذی یذکر اللّه کثیرا بذکر نعمه و عظمته و أسمائه،و الشکر له دائما.

ص:295








بینات من الآیات:

(21)یدعی بعض المنافقین أنهم قادة،و ان من صفات القائد فی تصورهم أن لا یدخل المعرکة و لا یضحی بنفسه،بل یجلس بعیدا عن الصراع لیصدّر الأوامر فقط،لکن القرآن یؤکد بأن القیادة الحقیقیة تتمثل فی رسول اللّه صلی الله علیه و آله و أن حیاته یجب ان تکون نموذجا لنا نقتدی به،و السبب انه کان الأمثل فی کل حقل فهو الأشجع و المقدام فی الحروب،و صورة مناقضة للمنافق فهو یعمل أولا ثم یأمر الناس،

و کان الإمام علی علیه السلام المعروف بشجاعته و اقدامه یقول عنه:

«کنا إذا أحمر البأس اتقینا برسول اللّه-صلی اللّه علیه و آله و سلم-فلم یکن أحد منا أقرب الی العدو منه» (1)و

إذا قرر الحرب کان أول من یلبس لامتها،فبعد ان وضعت حرب الخندق أوزارها،و عادت قریش أدراجها منهزمة،عاد الرسول الی بیته-و کان الوقت بعد الظهر-فوضع الحرب و استحم لصلاة العصر،و قبل الدخول فیها نزل علیه جبرئیل علیه السلام و قال له:یا محمد!وضعت لامة الحرب و نحن(ای الملائکة)لم نضعها؟!فعرف النبی انه یجب ان یبادر لحرب بنی قریظة الذین ساعدوا کفار قریش فی حرب الخندق،و نقضوا بذلک عهدهم مع الرسول صلی الله علیه و آله فسرعان ما لبس لامة حربه و قال للمسلمین:لا نصلی العصر الا فی بنی قریظة، فمشی المسلمون الی هناک،و حاصروا قلاعهم خمسة و عشرین یوما،الی ان استسلموا و عاد المسلمون الی المدینة، و هکذا کان الرسول هو السبّاق الی الخیرات،کما کان القمة السامقة فی کل فضیلة و مکرمة،فهو الذی یحب التأسی و الاقتداء به لا المنافقین.

لَقَدْ کٰانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللّٰهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ
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1- 1) نهج البلاغة/خ(9)/ص(520). 




و لکن هل یتمکن من الاقتداء بالرسول کل أحد.کلا..بل الذی ارتفع بإرادته و روحه و سلوکه عن حطام الدنیا،و تطلع الی الآخرة.

لِمَنْ کٰانَ یَرْجُوا اللّٰهَ وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ اما الذی یکون هدفه شهواته أو زینة الدنیا،فانه لا یستطیع الاقتداء بالرسول صلی الله علیه و آله الذی أخلص نفسه و وجهه للّه،و زهد فی درجات هذه الدنیا الدنیة، و زخرفها و زبرجها.

اما الصفة الاخری لمن یتبع الرسول فهی:تذکر غایته الأساسیة و هی رضوان اللّه،و الاستقامة علیها،و حین یعرف الإنسان وجهته یعرف-بوضوح-سائر أهدافه،و تتوضح له استراتیجیاته و معالم سلوکه،إذ یجد المعیار السلیم لمعرفة کل ذلک.و هکذا یعطی ذکر اللّه ضمانة للإنسان حتی لا ینحرف عن أهدافه التی تجمعها کلمة واحدة هی رضوان اللّه.

وَ ذَکَرَ اللّٰهَ کَثِیراً (22)و بعد ذلک یثنی السیاق علی أهم صفات المؤمنین،و التی تناقض صفات المنافقین و أهمها:

أولا:انهم لا تکسرهم الأزمات،و لا ینهزمون أمام الصعوبات مهما کانت، فهم یعرفون بأن ذلک کله من طبیعة طریقهم(ذی الشوکة)فکلما رأوا المصاعب تتزاحم فی طریقهم کلما ازدادوا یقینا بصحة طریقهم،و تسلیما لربّهم و قیادتهم.

و لعل المؤمن یبحث عن ساعة حرجة یجرب فیها نفسه(ایمانه و إرادته)و بالتالی یظهر فیها کفاءاته الرسالیة الحقیقیة لوجه اللّه.

ص:297





وَ لَمّٰا رَأَ الْمُؤْمِنُونَ الْأَحْزٰابَ لم ینهزموا کما فعل المنافقون،بل ازدادوا یقینا بخطّهم.

قٰالُوا هٰذٰا مٰا وَعَدَنَا اللّٰهُ وَ رَسُولُهُ وَ صَدَقَ اللّٰهُ وَ رَسُولُهُ و من هذا نستفید ان التربیة الرسالیة السلیمة هی التی تصارح الإنسان بطبیعة المسیرة،و انها محفوفة بالمخاطر علی صعید الدنیا،مما یساعد الفرد علی الاستقامة حین الأزمات و المصاعب،لأنها حینذاک لن تکون مفاجئة له،بل سیعتبرها أمرا طبیعیا و قد استعد لها فهی مما تزیده تثبّتا علی طریقه،لهذا کان المؤمنون یزدادون إصرارا علی مواصلة الدرب برغم الواقع الصعب حیث کان العدو قد جمع لهم،و جاء لحربهم بکل قوته،و برغم الحرب النفسیة التی کان یشنها المنافقون ضدهم.

و حین یری المؤمنون الصعوبات و الأزمات و قد وعدهم اللّه و رسوله بها یتیقنون بالفرج لأنهم و عدوا به أیضا،و تحقق الوعد الأول یدل علی تحقق الآخر.

قٰالُوا هٰذٰا مٰا وَعَدَنَا اللّٰهُ وَ رَسُولُهُ ردا علی المنافقین،و إخمادا لأهواء النفس.

ألم یعدهم الرب سبحانه بالمواجهة التی تنتهی بالنصر المؤزر،ان أعظم عامل للصمود فی الظروف الصعبة التنبأ بها،و الاستعداد النفسی مسبّقا لمواجهتها،و ها هم المؤمنون فی هذا المستوی،و کما النار تفتتن الذهب،و کما المبرد یلمع زبر الحدید،کذلک مواجهة المشاکل تستخرج معدن المؤمن الصافی،و تجلی نفسه من أدرانها،هکذا زادت الحرب مع الأحزاب ایمانهم و تسلیمهم.

وَ مٰا زٰادَهُمْ
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تجمع الأحزاب،و تخذیل المنافقین و توهینهم.

إِلاّٰ إِیمٰاناً باللّه،و رسالاته،و الصراط المستقیم الذی هم علیه.

وَ تَسْلِیماً لربهم و قیادتهم، و حینما ندرس حیاة الشعوب نجدها نوعین:فبعضها حینما یتعرض للضغوط و التحدیات ینهار،و البعض الآخر-علی العکس تماما-یزداد قوة و ثباتا،و تحدیا،و یعود هذا الاختلاف لنوعیة الثقافة التی یؤمن بها و یمارسها کلا النوعین.فبینما یمارس النوع الاول ثقافة الانهزام،یمارس النوع الثانی ثقافة التحدی،و المؤمنون الحقیقیون هم الذین یتمسکون بثقافة التحدی،فاذا بهم کلما تراکمت العقبات و المشاکل أمامهم کلما فجّروا طاقاتهم،و سدوا ثغراتهم، و استعدوا لمواجهتها،کما انهم عند المصاعب یکتشفون أنفسهم،و الطاقات التی أودعها اللّه فیهم،و یستثمرون کل ذلک فی سبیل الانتصار علی الأزمات و التحدیات.

(23)ثانیا:انهم لا یفکرون فی أنفسهم کأفراد،انما کقیم و تجمع و أمة،فلا یفکر أحدهم فی ذاته،و انه ربما یقتل فی المعرکة،انما یقول:إذا قتلت فسوف یأتی الآخرون و یتابعون مسیرتی(فالمهم عنده ان تنتصر القیم،لا ان ینتصر هو نفسه) و إذا بقیت فسوف أرث الشهداء الذین أریقت دماهم فی هذا الطریق،و أتابع دربهم،و أفی بحقوقهم،فأنا مسئول أمام اللّه عما أرثه من دماء الشهداء.فشعور المؤمن اذن شعور اجتماعی لا فردی.

مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجٰالٌ صَدَقُوا مٰا عٰاهَدُوا اللّٰهَ عَلَیْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ
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قَضیٰ نَحْبَهُ و صار شهیدا فی سبیل اللّه.

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ لقاء اللّه و یستعد له،فالمؤمنون متماسکون کالبنیان المرصوص،بعضهم یمضی و یبقی البعض الآخر لیکمل مسیرته،دون ان یفکر أحدهم فی نفسه و شهواته، و یقول لماذا انا الذی اقتل و لیس فلان؟و لماذا انا الذی اقتل و یبقی فلان یتنعم بالنصر و المکاسب؟کلا..فالقضیة قضیة صراع مستمر کل واحد یؤدی دورا معینا فیه،و المجموع الکلی هو المهم عندهم جمیعا،و هذا نابع من اعتقاد المؤمنین بأنهم باعوا أنفسهم للّه،فهم لا یملکونها،و لا یحق لهم ان یفکروا فی مصالحها،انما یتصرف فیها ربهم و قائدهم حسبما تقتضیه القیم الالهیة،فهم مسلّمون الأمر للّه و لقیادتهم،و هذا الایمان هو الذی یبعث فیهم الاستقامة و الصمود فی الطریق.

وَ مٰا بَدَّلُوا تَبْدِیلاً (24)و بعد هذا العرض الصریح و المختصر لجانب من صفات المنافقین و بعدهم المؤمنین،یشیر السیاق القرآنی اشارة الی جزاء کل من المؤمنین و المنافقین إذ یقول:

لِیَجْزِیَ اللّٰهُ الصّٰادِقِینَ و لکن لیس بانتمائهم الاجتماعی الظاهر لحزب المؤمنین،بل بعملهم الذی یتجانس مع تسمیتهم و انتمائهم الحقیقی.

بِصِدْقِهِمْ
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و تعالی اللّه ان تختلط علیه الأوراق،بلی.نحن البشر قد تغرنا المظاهر،فنسمی أنفسنا أو الآخرین بالصادقین،لمجرد حضورهم فی تجمع مؤمن،و لکنّ اللّه و هو عالم الغیب و رب العالمین لا یعزب عنه مثل ذلک.

وَ یُعَذِّبَ الْمُنٰافِقِینَ إِنْ شٰاءَ بنفاقهم فی کلامهم و عملهم.

أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ إذا صححوا مسیرتهم،و عادوا عن النفاق الی الایمان.

إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ غَفُوراً رَحِیماً فهو یقبل التوبة الصادقة،لأنه لم یخلق الناس لیعذبهم،بل لیرحمهم کما فی الآیات و الأحادیث.
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[سورة الأحزاب (33): الآیات 25 الی 32]


اشارة

وَ رَدَّ اَللّٰهُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا بِغَیْظِهِمْ لَمْ یَنٰالُوا خَیْراً وَ کَفَی اَللّٰهُ اَلْمُؤْمِنِینَ اَلْقِتٰالَ وَ کٰانَ اَللّٰهُ قَوِیًّا عَزِیزاً (25) وَ أَنْزَلَ اَلَّذِینَ ظٰاهَرُوهُمْ مِنْ أَهْلِ اَلْکِتٰابِ مِنْ صَیٰاصِیهِمْ وَ قَذَفَ فِی قُلُوبِهِمُ اَلرُّعْبَ فَرِیقاً تَقْتُلُونَ وَ تَأْسِرُونَ فَرِیقاً (26) وَ أَوْرَثَکُمْ أَرْضَهُمْ وَ دِیٰارَهُمْ وَ أَمْوٰالَهُمْ وَ أَرْضاً لَمْ تَطَؤُهٰا وَ کٰانَ اَللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیراً (27) یٰا أَیُّهَا اَلنَّبِیُّ قُلْ لِأَزْوٰاجِکَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ اَلْحَیٰاةَ اَلدُّنْیٰا وَ زِینَتَهٰا فَتَعٰالَیْنَ أُمَتِّعْکُنَّ وَ أُسَرِّحْکُنَّ سَرٰاحاً جَمِیلاً (28) وَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ اَلدّٰارَ اَلْآخِرَةَ فَإِنَّ اَللّٰهَ أَعَدَّ لِلْمُحْسِنٰاتِ مِنْکُنَّ أَجْراً عَظِیماً (29) یٰا نِسٰاءَ اَلنَّبِیِّ مَنْ یَأْتِ مِنْکُنَّ بِفٰاحِشَةٍ مُبَیِّنَةٍ یُضٰاعَفْ لَهَا اَلْعَذٰابُ ضِعْفَیْنِ وَ کٰانَ ذٰلِکَ عَلَی اَللّٰهِ یَسِیراً (30) وَ مَنْ یَقْنُتْ مِنْکُنَّ لِلّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ تَعْمَلْ صٰالِحاً نُؤْتِهٰا أَجْرَهٰا مَرَّتَیْنِ وَ أَعْتَدْنٰا لَهٰا رِزْقاً کَرِیماً (31) یٰا نِسٰاءَ اَلنَّبِیِّ لَسْتُنَّ کَأَحَدٍ مِنَ اَلنِّسٰاءِ إِنِ اِتَّقَیْتُنَّ فَلاٰ تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ فَیَطْمَعَ اَلَّذِی فِی قَلْبِهِ مَرَضٌ وَ قُلْنَ قَوْلاً مَعْرُوفاً (32)





اللغة

26[ظاهروهم]:المظاهرة المعاونة.

[صیاصیهم]:حصونهم.

28[أمتعکن]:أعطیکن متعة الطلاق.

[أسرحکن]:السراح الطلاق من غیر خصومة.
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31[یقنت]:القنوت الطاعة و قیل معناه المواظبة.

32[فلا تخضعن]:فلا ترفعنّ القول،و لا تلّن الکلام للرجال، و لا تخاطبن الأجانب مخاطبة تؤدی الی طمعهم فیکنّ.
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موقف القیادة الرسالیة من الأحداث و الأشخاص


هدی من الآیات:

نجد فی هذا الدرس فکرتین هامتین هما:

الأولی:تتمة لما مر فی الدروس السابقة حول قصة الأحزاب،و کیف أن ربنا نصر المؤمنین،ورد الکافرین یجرون أذیال الهزیمة و الفشل إلی بلادهم مکرهین،و قد خسروا بطلهم عمرو بن ود.

الثانیة:حدیث حول نساء النبی صلی الله علیه و آله .

و هنا یطرح السؤال التالی:ما هی العلاقة بین الفکرتین فی السیاق القرآنی؟ أی ما هی العلاقة بین انتصار المسلمین بإذن اللّه فی الحرب،و بین الوصایا و التعالیم الإلهیة لنساء النبی فی هذه السورة؟ و الجواب:یبدو أن محور سورة الأحزاب هو القیادة الرسالیة فی علاقاتها مع
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الأشخاص و الاحداث التی تدور حولها،و الآیات تؤکد بأنها مستقیمة علی رسالة ربها،لا تلویها الأحداث المتطورة-بما تحمله من ضغوط و اغراءات-و لا یؤثر فی مسیرتها الأشخاص الذین یحوطونها لأنها تتبع هدی اللّه فتحدد موقفها من الأحداث،و تستجیب لما یتفق مع هذا الهدی إذا اقترحه الآخرون،و ترفض ما سواه مهما کان صاحب هذا الرأی قریبا أو معتمدا عندها،و مهما کانت الظروف.

و من أبرز و أهم الحوادث فی حیاة القیادات هی الحرب،و القیادة الرسالیة التی تجسدت یومها-فی حرب الأحزاب-فی أفضل و أکمل صورها فی الرسول الأعظم محمد صلی الله علیه و آله کالجبل الأشم،لا تزلزلها العواصف،بل تتحدی متغیرات الزمان و الحرب و فرار المنافقین و تعویقهم،و بالذات هزیمتهم فی حرب الأحزاب التی هی أقسی و أشد الحروب خطورة علی رسول اللّه و علی الأمة الاسلامیة آنذاک،من الناحیة العسکریة،فالرسالة فی أول انطلاقتها،و القیادة کما الأمة فی بدایة نشأتها و تکونها، و قد جمع الکفار فلو لهم من کل حدب و صوب.

صحیح ان غزوة أحد کانت أعمق أثرا من الناحیة النفسیة علی رسول اللّه صلی الله علیه و آله حیث ترک عمه حمزة سید الشهداء مجندلا،تلوک کبده هند،کما أن ثلة من أصحابه الخلّص لقوا مصرعهم فیها،إلا أن حرب الأحزاب کانت الأشد و الأقوی عسکریا، و کان نصر اللّه للمسلمین فی هذه الحرب دلیلا واضحا علی نصرة اللّه لعباده المؤمنین، کما أن استقامة القیادة الرسالیة المتجسدة فی شخص الرسول صلی الله علیه و آله یومذاک و استقامة من یحیطون به من صحبه الخلص،دلیل علی النموذج الأرقی للقیادة التی یجب ان تقاوم الحوادث المتغیرة،و الظروف الصعبة،و عموم ضغوط الحیاة،فعظمة القیادة و مسئولیتها تتجلی فی استقامتها و مقاومتها للنکسات و الظروف السلبیة التی تعصف بالامة و بالتجمع الذی تقوده.
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ثم ان أقرب الناس إلی الإنسان و أمضاهم أثرا فی شخصیته و قراراته-إذا کان مائعا ضعیف الارادة-هی زوجه،ذلک أن زوجه حینئذ هی التی تصنع شخصیته، و بالذات إذا تعلق بها قلبه،و بالزواج ترسم خریطة الحیاة المستقبلیة للزوجین، فالزوجة من الناحیة النفسیة فی غالب الأحیان صورة أخری للزوج بعد فترة من الزواج،کما أن الزوج فی أکثر الأحیان نسخة أخری لزوجته و لهذا قیل:وراء کل عظیم امرأة،فالصورة الاخری الغیر مرسومة ظاهرا لاکثر الرجال،و السطر الغیر مقروء فی حیاتهم هی زوجاتهم.

و لکن رسول اللّه صلی الله علیه و آله کما القیادة الرسالیة لا یتأثر أبدا بزوجاته،بل یضحی بهن فی لحظة واحدة لو أمره اللّه بذلک،أو تعارض بقاؤه معهن مع أهداف رسالته، و الآیة(27)ربما جاءت حینما کان الرسول صلی الله علیه و آله متزوجا بتسع زوجات،فأمره حینئذ بتخییرهن بین البقاء معه و تحمل الأذی و الهجرة و الفقر،أو الطلاق بالمعروف و الإحسان،و بالفعل خیّرهن صلی الله علیه و آله لان بعضهن کانت تقول: لو یطلقنا رسول اللّه لوجدنا من یتزوجنا من أهلنا،و یخرجنا من هذا العیش المشین،فقبلت إحداهن الطلاق،فطلقها الرسول،و لکنها أصبحت ذلیلة فی قومها،فقیرة إلی أن ماتت، مریضة علی أسوء حال،دون ان یتزوجها أحد.

و کان هذا التصرف من الرسول صلی الله علیه و آله معقولا،فالتی تختار الرسول زوجا لها- و هو الذی جاء مغیرا للعالم،و صانعا لأمة حسب وحی اللّه،و مؤسسا لتأریخ حضارتها-لا بد أن تتحمل الصعوبات و تستوعب طموحاته و ممارساته،و تکیف حیاتها بما یتناسب مع کل ذلک.

اذن تتلخص العلاقة بین الفکرتین فی محوریة رسول اللّه کقائد رسالی للأمة،لا یتأثر بالأحداث و الظروف الصعبة کالحروب مثل حرب الأحزاب و هی أشدها،و لا

ص:306





بالاشخاص کالمنافقین أو زوجاته،و هنا نذکر بقوله تعالی: لَقَدْ کٰانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللّٰهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ فالرسول هو القیادة التی یجب علینا الاقتداء بها إذا کنا فی موقع القیادة،أو البحث عمن یکون امتدادا لها ثم التسلیم له.


بینات من الآیات:

(25)اجتمع الأحزاب و جاؤوا بخیرة فرسانهم،و کان ذلک لهدفین:

1-التشفی من الإسلام و الرسول و المسلمین،من الإسلام باعتباره یناقض أفکارهم و معتقداتهم،و من الرسول لأنه زعیم الإسلام،و القیادة المضادة لهم،و من المسلمین لخروج أکثرهم عن طاعتهم،و لما لحقوا بهم من هزائم فی غزوات سابقة کغزوة بدر.

2-الانتصار و جمع الغنائم من المسلمین،سواء کانت الغنائم أموالا أو أناسا یسترقونهم،و عموما فإن المشرکین کانوا یشعرون بأن المدینة-بعد هجرة الرسول إلیها-خرجت من تحت سیطرتهم، فلعلهم کانوا یرجون التمکّن منها و إعادتها من جدید لنفوذهم.

و لکن اللّه أنعم علی المسلمین حینما أفشل خطط العدو،فلم یصل الی اهدافه من جهة،و من جهة أخری حینما نصر المؤمنین دون قتال أو خسائر و تضحیات.

وَ رَدَّ اللّٰهُ الَّذِینَ کَفَرُوا دون ان یحققوا أهدافهم منهزمین.

بِغَیْظِهِمْ
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و حقدهم الذی لم یشفوه،و من دون غنائم.

لَمْ یَنٰالُوا خَیْراً وَ کَفَی اللّٰهُ الْمُؤْمِنِینَ الْقِتٰالَ وَ کٰانَ اللّٰهُ قَوِیًّا عَزِیزاً قویا إذ رد الکفار منهزمین مع کثرتهم،و عزیزا إذ نصر المؤمنین،فلو لم ینصرهم فی حرب الأحزاب لصاروا أذلة امام الکفار،و لزالت هیبتهم.

(26)و من فوائد حرب الأحزاب أنها کشفت أعداء الرسالة الحقیقتین،و جرّت المسلمین الی حرب کان الانتصار حلیفا لهم فیها مع بنی قریضة.

وَ أَنْزَلَ الَّذِینَ ظٰاهَرُوهُمْ أی أعانوا الکفار علی المسلمین.

مِنْ أَهْلِ الْکِتٰابِ و هم یهود بنی قریضة.

مِنْ صَیٰاصِیهِمْ حصونهم و قلاعهم.

وَ قَذَفَ فِی قُلُوبِهِمُ الرُّعْبَ و کان الرعب من الآیات التی نصر بها الرسول صلی الله علیه و آله فی حروبه ضد الأعداء، و لا ریب ان الهزیمة المعنویة و النفسیة تنتهی الی الهزیمة العسکریة،فالرسول یصبح الحاکم المطلق للجزیرة،یهابه الجمیع،و یخافون سطوته لأنه یعبئ جیشا لمحاربة
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الروم-الدولة العظمی فی ذلک العصر-و فی غزوة أحد حینما ینهزم المسلمون عسکریا،ینزل الوحی علی النبی صلی الله علیه و آله بان یجمع المجروحین من جیشه،و یلاحق العدو،فاذا بهم یحسبونه جمع جیشه من جدید لحربهم،فینهزمون بعد الانتصار بسبب الرعب.

و هکذا کان مصیر بنی قریظة الذین زعموا بأن الرسول ضعیف لأنه لم یحارب قریش و أحزابها،و لکنهم سرعان ما وجدوا المسلمین یحاصرون حصونهم،فانهزموا و کانت هزیمتهم بعامل الرعب لا بالسلاح.

فَرِیقاً تَقْتُلُونَ وَ تَأْسِرُونَ فَرِیقاً و ذلک فی قصة مفصلة سنتعرض لذکرها فی عقب الآیة القادمة.

(27) وَ أَوْرَثَکُمْ أَرْضَهُمْ أرض الیهود.

وَ دِیٰارَهُمْ الحصون و البیوت.

وَ أَمْوٰالَهُمْ اشارة الی الممتلکات المادیة التی غنمها المسلمون منهم.

وَ أَرْضاً لَمْ تَطَؤُهٰا بالرجال و الخیل-تعبیرا عن الحرب-انما أخذها المسلمون بالحصار.
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وَ کٰانَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیراً و هذا مما یعزز ثقة المؤمنین بربهم،و هو شعورهم بأنه صاحب الإرادة المطلقة، و لا ریب ان الذی یحس بأنه مدعوم من قوة لا متناهیة سوف یزداد تسلیما لها، و اطمئنانا لوعدها،و استقامة علی هداها.


غزوة بنی قریظة:

روی الزهری عن عبد الرحمن بن عبد الله بن کعب بن مالک عن أبیه،قال:

لما انصرف النبی صلی الله علیه و آله مع المسلمین عن الخندق،و وضع عنه اللاّمة،و اغتسل، و استحم،تبدّی له جبرائیل علیه السلام فقال:«عذیرک من محارب،ألا أراک قد وضعت عندک اللاّمة،و ما وضعناها بعد!»فوثب رسول اللّه صلی الله علیه و آله فزعا،فعزم علی الناس ان لا یصلّوا صلاة العصر حتی یأتوا قریظة،فلبس الناس السلاح،فلم یأتوا بنی قریظة حتی غربت الشمس،و اختصم الناس،فقال بعضهم:ان رسول اللّه صلی الله علیه و آله عزم علینا ان لا نصلی حتی نأتی قریظة،فانما نحن فی عزمة رسول اللّه،فلیس علینا إثم،و صلی طائفة من الناس احتسابا،و ترکت طائفة منهم الصلاة حتی غربت الشمس،فصلوها حین جاءوا بنی قریظة احتسابا،فلم یعنف رسول اللّه صلی الله علیه و آله واحدا من الفریقین،و بعث علی بن أبی طالب علیهماالسلام علی المقدم،و دفع الیه اللواء، و أمره ان ینطلق حتی یقف بهم علی حصن بنی قریظة،ففعل،و خرج رسول اللّه صلی الله علیه و آله علی آثاره،فمر علی مجلس من الأنصار فی بنی غنم ینتظرون رسول اللّه صلی الله علیه و آله فزعموا انه قال:مر بکم الفارس آنفا،فقالوا مر بنا دحیة الکلبی علی بغلة شهباء تحته قطیفة دیباج،فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«لیس ذلک بدحیة و لکنه جبرائیل علیه السلام أرسل الی بنی قریظة لیزلزلهم و یقذف فی قلوبهم الرعب» قالوا و سار علی علیه السلام حتی إذا دنا من الحصن سمع منهم مقالة قبیحة لرسول اللّه صلی الله علیه و آله 
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فرجع حتی لقی رسول اللّه صلی الله علیه و آله بالطریق،فقال:یا رسول اللّه لا علیک ان لا تدنو من هؤلاء الأخابث،قال:«أظنک سمعت لی منهم أذی» فقال:نعم یا رسول اللّه فقال:«لو قد رأونی لم یقولوا من ذلک شیئا»فلما دنا رسول اللّه صلی الله علیه و آله من حصونهم،قال:«یا اخوة القردة و الخنازیر،هل أخزاکم اللّه و انزل بکم نقمته؟!»فقالوا:یا أبا القاسم ما کنت جهولا،و حاصرهم رسول اللّه صلی الله علیه و آله خمسا و عشرین لیلة حتی أجهدهم الحصار،و قذف اللّه فی قلوبهم الرعب،و کان حیی بن أخطب دخل مع بنی قریظة فی حصنهم حین رجعت قریش و غطفان،فلما أیقنوا ان رسول اللّه صلی الله علیه و آله غیر منصرف عنهم حتی یناجزهم،قال کعب بن أسد:یا معشر یهود!قد نزل بکم من الأمر ما ترون و انی عارض علیکم خلالا ثلاثا،فخذوا أیها شئتم،قالوا:ما هن؟قال:نبایع هذا الرجل و نصدقه، فو اللّه لقد تبین لکم انه نبی مرسل،و انه الذی تجدونه فی کتابکم،فتأمنوا علی دمائکم و أموالکم و نسائکم،فقالوا:لا نفارق حکم التوراة أبدا،و لا نستبدل به غیره،قال:فاذا أبیتم علیّ هذا فهلموا فلنقتل أبناءنا و نساءنا،ثم نخرج الی محمد رجالا مصلتین بالسیوف،و لم نترک وراءنا ثقلا یهمّنا،حتی یحکم اللّه بیننا و بین محمد فان نهلک نهلک،و لم نترک وراءنا نسلا یهمّنا،و ان نظهر لنجدن النساء و الأبناء،فقالوا:نقتل هؤلاء المساکین،فما خیر فی العیش بعدهم؟!قال:فاذا أبیتم علی هذه فان اللیلة لیلة السبت،و عسی ان یکون محمد و أصحابه قد أمنوا فیها،فانزلوا فعلنا نصیب منهم غرة،فقالوا:نفسد سبتنا،و نحدث فیها ما أحدث من کان قبلنا،فأصابهم ما قد علمت من المسخ،فقال:ما بات رجل منکم منذ ولدته امه لیلة واحدة من الدهر حازما،قال الزهری:و قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله حین سألوه ان یحکّم فیهم رجلا:«اختاروا من شئتم من أصحابی»فاختاروا سعد بن معاذ فرضی بذلک رسول اللّه صلی الله علیه و آله فنزلوا علی حکم سعد بن معاذ،فامر رسول اللّه صلی الله علیه و آله بسلاحهم فجعل فی قبته، و أمر بهم فکتفوا و أوثقوا،و جعلوا فی دار
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اسامة،و بعث رسول اللّه صلی الله علیه و آله الی سعد بن معاذ،فجیء به،فحکم فیهم بأن یقتل مقاتلیهم،و تسبی ذراریهم و نساؤهم،و تغنم أموالهم،و ان عقارهم للمهاجرین دون الأنصار،و قال للأنصار أنکم ذو و عقار و لیس للمهاجرین عقار،فکبر رسول اللّه و قال لسعد:«لقد حکمت فیهم بحکم اللّه عز و جل»فقتل رسول اللّه صلی الله علیه و آله مقاتلیهم و کانوا فیما زعموا ستمائة مقاتل،و قیل قتل منهم اربعمائة و خمسین رجلا،و سبی سبعمائة و خمسین، و روی: انهم قالوا لکعب بن أسد و هو یذهب بهم الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله :إرسالا یا کعب ما تری یصنع بنا؟!فقال:کعب أ فی کل موطن تقولون؟!الا ترون أن الداعی لا ینزع،و من یذهب منکم لا یرجع؟هو و اللّه القتل،و أتی بحیی بن اخطب-عدو اللّه-علیه حلة فاختیّة،قد شقها علیه من کل ناحیة کموضع الانملة،لئلا یسلبها،مجموعة یداه الی عنقه بحبل،فلما بصر برسول اللّه صلی الله علیه و آله فقال:أما و اللّه ما لمت نفسی علی عداوتک،و لکنه من یخذل اللّه یخذل،ثم قال:ایها الناس!انه لا بأس بأمر اللّه،کتاب اللّه،و قدره ملحمة کتبت علی بنی إسرائیل،ثم جلس فضرب عنقه،ثم قسم رسول اللّه صلی الله علیه و آله نساءهم و أبناءهم و أموالهم علی المسلمین،و بعث بسبایا منهم الی نجد مع سعد بن زید الانصاری فابتاع بهم خیلا و سلاحا،فلما انقضی شأن بنی قریظة،انفجر جرح سعد بن معاذ،فرجعه رسول اللّه صلی الله علیه و آله الی خیمته التی ضربت علیه فی المسجد، و عن جابر بن عبد اللّه قال:جاء جبرئیل علیه السلام الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فقال:«من هذا العبد الصالح الذی مات؟!فتحت له أبواب السماء،و تحرک له العرش» فخرج رسول اللّه صلی الله علیه و آله فاذا سعد بن معاذ قد قبض. (1)


تعلیق:

لقد قتل بسبب حکم سعد بن معاذ ما بین(450 و 600)مقاتل من بنی
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1- 1) مجمع البیان/ج(8)/ص(351). 




قریظة، مع ان الإسلام حسّاس فی موضوع القتل،فهو یعتبر من یقتل نفسا واحدة کأنما یقتل الناس جمیعا کَتَبْنٰا عَلیٰ بَنِی إِسْرٰائِیلَ أَنَّهُ مَنْ قَتَلَ نَفْساً بِغَیْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسٰادٍ فِی الْأَرْضِ فَکَأَنَّمٰا قَتَلَ النّٰاسَ جَمِیعاً (1)مما یجعل هذا الحکم فی ظاهره حکما جائرا فی حقهم،أما حینما نعود الی الواقع فاننا نکتشف صواب هذا الحکم حتی بالقیاس الی عادات المجتمع آنذاک، فالخیانة التی ارتکبها بنو قریظة بنقضهم العهد مع النبی صلی الله علیه و آله فی ساعة الشدة، عند ما أعانوا الکفار و المشرکین علیه و علی الامة تستحق ذلک فی حکم الشرع،و فی منطق المجتمع الذی یرفض الخیانة بشتی صورها،و فی کل الظروف.

فمع ان الحروب و الغارات کانت سمة للعرب إلا أن الوفاء بالعهد، و الالتزام بالمعاهدات،بل و الدفاع عن الحلفاء أمر مقدس عندهم،و لان بنی قریظة لم یدافعوا عن رسول اللّه،بل و حاربوه مع سائر الأحزاب فإنهم استحقوا ذلک، و هذا أمر طبیعی تحکم به حتی التوراة.

ثم ان سعد بن معاذ الذی جرح بسهم فی جبهته،فی معرکة الأحزاب و استشهد بعد حادثة بنی قریظة کان صورة للإنسان الذی تأسّی برسول اللّه صلی الله علیه و آله فهو ممن استجاب لقوله تعالی: لَقَدْ کٰانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللّٰهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ الآیة،و هو أیضا من المعنیین بقوله تعالی: مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجٰالٌ صَدَقُوا مٰا عٰاهَدُوا اللّٰهَ عَلَیْهِ الآیة.

(28)و من هذه الآیة ینتهی السیاق الی الفکرة الثانیة التی تدور حول علاقة النبی صلی الله علیه و آله بأزواجه.

یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْوٰاجِکَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ الْحَیٰاةَ الدُّنْیٰا وَ زِینَتَهٰا فانّ هذا لا یتفق مع اهداف النبی فی الدنیا،و لا تطلعاته فی الحیاة و لعلنا
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1- 2) المائدة/(32). 




نستلهم من هذه الآیة أن المؤمن المجاهد الذی یرید التأسی برسول اللّه فی کل شؤونه،و یسعی لتطبیق قوله سبحانه: لَکُمْ فِی رَسُولِ اللّٰهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ لِمَنْ کٰانَ یَرْجُوا اللّٰهَ وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ إن علیه هو الآخر ان یتحرر من ضغط زوجته و لا یخضع لها إذا تحولت الی عقبة فی طریق الجهاد و حتی لو بلغ الأمر به الی تهدیدها بالطلاق یفعل ذلک ابتغاء مرضاة ربه.

فَتَعٰالَیْنَ أُمَتِّعْکُنَّ من المستحب للمؤمن حینما یفارق زوجته أو صدیقه ان تکون خاتمة المطاف طیبة حسنة،فیعطی للطرف الآخر هدیة أو ما أشبه،و قد یستفاد من المتاع هنا نصف المهر إذا لم یدخل بالزوجة،و کله إذا دخل بها.

وَ أُسَرِّحْکُنَّ سَرٰاحاً جَمِیلاً ای طلاقا حسنا،بتفاهم من دون شجار،لأن هناک من الأزواج من یفترقون بعد العراک و الشتم.

(29)اما الخیار الآخر فهو بقاء العلاقة مع النبی بشرط ان تکون أهداف هذه العلاقة هی:

1-مرضاة اللّه و إن کانت مخالفة لما تمیل له النفس.

وَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ اللّٰهَ 2-التسلیم للرسول.

وَ رَسُولَهُ
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و الذی یرید الرسول هو الذی یسلم لقیادته،و ینتمی لتجمعه،و یحبه بقلبه انتماء سیاسیا و اجتماعیا و قلبیا،و لا یتحقق هذا الانتماء الشامل من دون التسلیم الی من یمثل الرسول فی المجتمع بقیادته و سلوکه.

3-حب الآخرة.

وَ الدّٰارَ الْآخِرَةَ من طبیعة الإنسان انه یعیش ضغثا من الدنیا و ضغثا من الآخرة،و علی هذا الأساس یجب ان تکون الاولویة فی حیاة الإنسان للدار الآخرة وَ ابْتَغِ فِیمٰا آتٰاکَ اللّٰهُ الدّٰارَ الْآخِرَةَ وَ لاٰ تَنْسَ نَصِیبَکَ مِنَ الدُّنْیٰا (1)و عموما فان من یرید اللّه و الرسول و الیوم الآخر هو الذی یعمل من أجل ذلک، و هذه الحقیقة تؤکدها الآیة الکریمة: وَ مَنْ أَرٰادَ الْآخِرَةَ وَ سَعیٰ لَهٰا سَعْیَهٰا وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولٰئِکَ کٰانَ سَعْیُهُمْ مَشْکُوراً (2)و فی هذه الآیة یؤکده قوله تعالی:

فَإِنَّ اللّٰهَ أَعَدَّ لِلْمُحْسِنٰاتِ مِنْکُنَّ أَجْراً عَظِیماً اذن فالانتساب للرسول بمجرد لقلقة اللسان و قبله الایمان باللّه و الیوم الآخر وحده من دون السعی و العمل بما یتفق مع ذلک لا یکفی،انما العمل هو الذی یقرب الإنسان أو یبعده من ربه،و اللّه یقول: إِنَّ أَوْلَی النّٰاسِ بِإِبْرٰاهِیمَ لَلَّذِینَ اتَّبَعُوهُ (3)و اولی الناس بالرسول،الذی یتأسون به،و لیس قرابته بالنسب أو السبب،و ما نجده فی الروایات من تعظیم لمنزلة فاطمة الزهراء علیهاالسلام لیس لقرابتها من الرسول انما
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1- 3) القصص/(77) 

2- 4) الإسراء/(19). 

3- 5) آل عمران/(68). 




لاقتدائها به،و کونها نسخة اخری من حیاته صلی الله علیه و آله و لذلک أصبحت سیدة نساء العالمین.

(30)ثم یتوجه النداء من اللّه مباشرة لنساء النبی:

یٰا نِسٰاءَ النَّبِیِّ مَنْ یَأْتِ مِنْکُنَّ بِفٰاحِشَةٍ مُبَیِّنَةٍ واضحة،مورست بإرادة تامة،و من دون أسباب قاهرة،و لم تعقبها توبة.

یُضٰاعَفْ لَهَا الْعَذٰابُ ضِعْفَیْنِ و ذلک لأنها سوف تصبح قدوة سیئة للأخریات،و لأنها ترتبط بالرسول فقد یمس انحرافها بسمعته فی المجتمع،کما یفترض فی من یعیش بین یدی الرسول ان یکون مطیعا لا عاصیا أو منحرفا،فقد یرتکب الإنسان المعصیة و هو یعیش فی محیط من الانحراف،و لکن ما هو عذر العاصی فی محیط کله یدعو للصلاح و الطاعة؟ ثم یؤکد القرآن ان لا نتصور بان انتسابنا للأولیاء بأی شکل-غیر العمل الصالح و التأسی بهم-یمکنه ان یخلصنا من النار،فاذا عملنا المعصیة ثقل علی اللّه أوعز علیه-تعالی عما یشرکون-ان یعذبنا.کلا..فالجمیع عنده سواء،لا یمیز بینهم سوی العمل الصالح.

وَ کٰانَ ذٰلِکَ عَلَی اللّٰهِ یَسِیراً (31)ثم من الجانب الآخر یضاعف اللّه العمل الصالح لنساء النبی.

وَ مَنْ یَقْنُتْ مِنْکُنَّ تسلم و تخضع.

ص:316





لِلّٰهِ وَ رَسُولِهِ و لا تخرج عن طاعتهما.

وَ تَعْمَلْ صٰالِحاً ترجمة خارجیة لذلک التسلیم،إذ لا یکفی خضوع القلب،بل لا بد من تسلیم جوارح الإنسان جمیعها،و التی تعمل من نساء النبی ذلک.

نُؤْتِهٰا أَجْرَهٰا مَرَّتَیْنِ و لهذه الآیة تفسیران:

الاول:ان المقصود من المرتین هو مضاعفة الجزاء،و هو أمر طبیعی،لان السلوک الحسن لزوجات الرسول یصیرهن قدوات حسنة للآخرین و

فی الحدیث عن أبی جعفر علیه السلام قال:

«أیما عبد من عباد اللّه سن سنة هدی کان له أجر مثل أجر من عمل بذلک من غیر ان ینقص من أجورهم شیء،و أیما عبد من عباد اللّه سن سنة ضلالة کان علیه مثل وزر من فعل ذلک من غیر ان ینقص من أوزارهم شیء» (1)الثانی:اضافة الی ذلک یقصد بالمرتین الدنیا و الآخرة،فأما فی الدنیا فالجزاء برفع اللّه شأنهم بین الناس،و أما فی الآخرة فما تؤکده عجز الآیة:

وَ أَعْتَدْنٰا لَهٰا رِزْقاً کَرِیماً (32) یٰا نِسٰاءَ النَّبِیِّ لَسْتُنَّ کَأَحَدٍ مِنَ النِّسٰاءِ إِنِ اتَّقَیْتُنَّ
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1- 6) بح بح/(71)ص(258). 




لان اللّه سیضاعف لکن الجزاء حسنا کان أو سیئا،و السیاق یشیر الی ان هذه المفارقة لیست نتیجة للتفوق العنصری الذاتی،انما لارتباطهن المباشر برسول اللّه صلی الله علیه و آله و لهذا حرص الإسلام علی نقاء سمعتهن و طهارة سلوکهن الاجتماعی،و من هذا المنطلق حدد اللّه أسلوب الکلام الذی ینبغی ان تتعاطاه نساء النبی مع أبناء المجتمع إذ قال:

فَلاٰ تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ فَیَطْمَعَ الَّذِی فِی قَلْبِهِ مَرَضٌ یجب ان یکون حدیث المرأة المسلمة مع الجنس الآخر و بالذات نساء الرسول جادا،و خالیا من الدلال و التملق،حتی لا یجر هذا الأسلوب الی علاقات غیر مشروعة مع الآخرین،حفاظا علی عفتها،و سلامة للأسرة و المجتمع المسلم-هذا من الناحیة الاجتماعیة-و للموضوع وجهة سیاسیة إذا تحدّد فی زوجة القیادة الرسالیة أو غیرها مما یشکل خطرا علی أمن الامة و مسیرتها،لان الآخرین من المنافقین-و عموم الأعداء-أصحاب الأطماع السیاسیة،یبحثون عن ثغرة ینفذون منها للقیادة لیحتووها،أو یؤثروا علی قراراتها،و قد تکون هذه الثغرة هی زوج القیادة لو ضعفت و خضعت امام الآخرین.

أما عن محتوی التعامل من قبل نساء النبی فیجب ان یکون متناسبا مع موقعهن،و مرضیّا(معروفا)عند الرسول،و لیس مخالفا له.

وَ قُلْنَ قَوْلاً مَعْرُوفاً و هکذا یجب ان یکون کلام زوجة الرسول صلی الله علیه و آله و من ینتسب الی القیادة متوافقا مع مواقفها و أسلوبها،إذ یجب ان یعرفوا بأنهم لا یمثلون أنفسهم انما یمثلون القیادة بانتمائهم إلیها،و لأنها یجب ان تکون جدیة فلا بد أن یکون کلام المنتمین
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جدیا أیضا.

و لا تعنی الجدیة من قریب أو بعید ان یشتم هؤلاء الآخرین.کلا..و هذا درس یهم القیادة،و کل من یدور حول القیادة،ذلک أن من مشاکل القیادة انها تکون جیدة فی غالب الأحیان(القائد-الامام-الفقیه-المرجع-الرئیس) لکن الحاشیة(البطانة)تکون خلافا لذلک،فاما الحواشی فعلیهم ان یتقوا اللّه لأن خطأهم یکون بعشرة کما صوابهم،و اما القیادات فیجب ان تکون حذرة من التأثر السلبی بالبطانة،و لهذا الشطر من الآیة الکریمة تفسیر اجتماعی یهم المرأة و هو:انه یجب علی المرأة ان تقتصر فی حدیثها مع الرجال عند الضرورات،بما هو متعارف اجتماعیا و عقلیا بکفایته،و هذا ما تؤکد علیه روایاتنا،و ما یستفیده معظم الفقهاء منها.

ص:319






[سورة الأحزاب (33): الآیات 33 الی 35]


اشارة

وَ قَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَّ وَ لاٰ تَبَرَّجْنَ تَبَرُّجَ اَلْجٰاهِلِیَّةِ اَلْأُولیٰ وَ أَقِمْنَ اَلصَّلاٰةَ وَ آتِینَ اَلزَّکٰاةَ وَ أَطِعْنَ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ إِنَّمٰا یُرِیدُ اَللّٰهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ اَلرِّجْسَ أَهْلَ اَلْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً (33) وَ اُذْکُرْنَ مٰا یُتْلیٰ فِی بُیُوتِکُنَّ مِنْ آیٰاتِ اَللّٰهِ وَ اَلْحِکْمَةِ إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ لَطِیفاً خَبِیراً (34) إِنَّ اَلْمُسْلِمِینَ وَ اَلْمُسْلِمٰاتِ وَ اَلْمُؤْمِنِینَ وَ اَلْمُؤْمِنٰاتِ وَ اَلْقٰانِتِینَ وَ اَلْقٰانِتٰاتِ وَ اَلصّٰادِقِینَ وَ اَلصّٰادِقٰاتِ وَ اَلصّٰابِرِینَ وَ اَلصّٰابِرٰاتِ وَ اَلْخٰاشِعِینَ وَ اَلْخٰاشِعٰاتِ وَ اَلْمُتَصَدِّقِینَ وَ اَلْمُتَصَدِّقٰاتِ وَ اَلصّٰائِمِینَ وَ اَلصّٰائِمٰاتِ وَ اَلْحٰافِظِینَ فُرُوجَهُمْ وَ اَلْحٰافِظٰاتِ وَ اَلذّٰاکِرِینَ اَللّٰهَ کَثِیراً وَ اَلذّٰاکِرٰاتِ أَعَدَّ اَللّٰهُ لَهُمْ مَغْفِرَةً وَ أَجْراً عَظِیماً (35)





اللغة

33[و قرن]:أقررن و استقررن.

[تبرّصن]:التبرج إظهار الزینة الواجب سترها،و التبرج التبختر و التکبر فی المشی.

[الرجس]:عمل الشیطان،و ما لیس للّه فیه رضی.

34[لطیفا]:ذا فضل،و یعبر باللّطف عن الحرکة الخفیة من تعاطی الأمور الدقیقة.
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إِنَّمٰا یُرِیدُ اللّٰهُ


اشارة

لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ



بینات من الآیات:

(33)لا یعارض الإسلام خروج المرأة من حدود البیت و تعلمها،أو دخولها المعترک الاجتماعی و السیاسی،و حتی العسکری بعض الأحیان،انما یرفض خروجها بهدف الفساد و الإفساد.

وَ قَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَّ وَ لاٰ تَبَرَّجْنَ تَبَرُّجَ الْجٰاهِلِیَّةِ الْأُولیٰ لما فی ذلک من فساد النفوس،و انحطاط الأخلاق بالنسبة للمجتمع.

وَ أَقِمْنَ الصَّلاٰةَ توثیقا للعلاقة مع اللّه.

وَ آتِینَ الزَّکٰاةَ
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تطهیرا للمال و النفس،و بناء لاقتصاد المجتمع.

ثم ینعطف السیاق لیحدثنا عن ضرورة طاعة اللّه و الرسول،کما یشیر الی طهارة أهل بیته،و هذه الانعطافات و الالتفافات عادة ما یکون التدبر فیها مفتاحا لفهم الآیات،و العلاقة بینها،و تحول الخطاب من الغائب الی المخاطب،أو من الخاص الی العام،أو العکس هو من قبیل هذه الالتفاتات فی السیاق القرآنی، و المثل الظاهر للالتفات فی القرآن هو ما نکرره عند کل صلاة فی سورة الحمد،فبعد ان نقول: اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ، الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ، مٰالِکِ یَوْمِ الدِّینِ کل ذلک بضمیر الغائب،نقول: إِیّٰاکَ نَعْبُدُ وَ إِیّٰاکَ نَسْتَعِینُ بصیغة المخاطب،و ذلک لاسباب منها:

1-لان الإنسان فی أول علاقته مع ربه یکون بعیدا عنه بعد الذکر و لیس المسافة،لکنه حینما یستمر فی ذکره و العبادة له یتقرب الیه،و لعل السورة تحدثنا عن هاتین المرحلتین،ففی البدایة یخاطب الإنسان ربه بضمیر الغائب،اما حینما یتقرب الیه فانه یتحدث معه بضمیر المخاطب القریب.

2-لو قلنا نعبدک و نستعینک،لظنّ اننا نعبد غیره أیضا،أما و قد تقدمت کاف الخطاب التی تخص بالخطاب فقد حصرت العبادة و الاستعانة فی اللّه وحده،و هنا فی هذه الآیات من سورة الأحزاب نری تغیّرا فی لحن القرآن،فبینما کان الخطاب بصیغة جمع المؤنث،موجها لنساء النبی« یٰا نِسٰاءَ النَّبِیِّ... »فاذا به یتغیّر الی صیغة المفرد المؤنث« وَ مَنْ یَقْنُتْ مِنْکُنَّ »« لِلْمُحْسِنٰاتِ مِنْکُنَّ »و منه الی الصیغة العامة و جمع المذکر،و التحول الی الصیغة الاخیرة(المذکر العام)یذکرنا بانعطاف آخر مر فی الدرس السابق،حیث تحول السیاق من المخاطب الجمع، للمؤنث الی المفرد« لِلْمُحْسِنٰاتِ مِنْکُنَّ أَجْراً عَظِیماً »و لعل الحکمة فی ذلک:ان
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السیاق أراد التأکید علی ان القیم العامة و الواضحة کقیمة التقوی قائمة،و تشمل الجمیع حتی نساء النبی صلی الله علیه و آله فلا تصبح المرأة من أهل الجنة بمجرد انتمائها للنبی، بل لا بد ان تکون هی نفسها محسنة و صالحة أیضا.

فاللّه سبحانه یذهب الرجس عن أهل البیت إذا کانوا ممن انتمی الی الرسالة قلبا و قالبا،اما من انتمی ظاهرا بنسبه أو بسب دون العمل فهو غیر طاهر لأن ما یطهر الإنسان هو الرسالة و العمل الصالح بما یغیرانه من سجایا الإنسان الباطنة و الظاهرة فدخولک فی هذا البیت أو خروجک منه لا یؤثر الا بقدر ما تستوعب من قیم هذا البیت و رسالته و سلوکه أو بالعکس،من هنا

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق علیه السلام:

«ولایتی لمحمد أحبّ الیّ من ولادتی منه » وَ أَطِعْنَ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ إِنَّمٰا یُرِیدُ اللّٰهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً و لهذه الآیة علاقتان وثیقتان بما قبلها:

الاولی:علاقتها الخاصة بقوله تعالی: لَقَدْ کٰانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللّٰهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ فالسورة کلها تدور حول قضیة القیادة الرسالیة،المتجسدة أیام الرسول صلی الله علیه و آله فی شخصه،و من بعده فیمن یمثل امتدادا حقیقیّا لقیمه و قیادته، لاقتدائه به و هم أهل بیته الذین طهرهم اللّه عن الرجس،

قال الامام علی علیه السلام :

«انا وضعت فی الصغر بکلا کل العرب،و کسرت نواجم قرون ربیعة و مضر، و قد علمتم موضعی من رسول اللّه-صلی اللّه علیه و آله-بالقرابة القریبة،و المنزلة الخصیصة،و ضعنی فی حجره و أنا ولد،یضمنی الی صدره،و یکنفنی فی فراشه،
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و یمسنی جسده،و یشمنی عرفه،و کان یمضغ الشیء ثم یلقمنیه،و ما وجد لی کذبة فی قول،و لا خطلة فی فعل،و لقد قرن اللّه به-صلی اللّه علیه و آله-من لدن ان کان فطیما أعظم ملک من ملائکته یسلک به طریق المکارم،و محاسن أخلاق العالم،لیله و نهاره،و لقد کنت اتبعه اتباع الفصیل اثرامه،یرفع لی فی کل یوم من أخلاقه علما،و یأمرنی بالاقتداء به،و لقد کان یجاور فی کل سنة بحراء فأراه و لا یراه غیری،و لم یجمع بیت واحد یومئذ فی الإسلام غیر رسول اللّه -صلی اللّه علیه و آله-و خدیجة و انا ثالثهما،اری نور الوحی و الرسالة،و أشم ریح النبوة» (1)و لم یکن هذا الحدیث کلاما کتبه الامام علیه السلام فی کتاب و أبقاه لتقرأه الأجیال، انما هی خطبة ألقاها أمام عامة المسلمین،و صدقوه جمیعا،و لم یرد فی التاریخ ان أحدا قد کذبه فی ذلک.

و العلاقة بین آیة التأسی و هذه الآیة:انه کما تجب طاعة اللّه و الرسول علی نساء النبی و المسلمین،تجب کذلک طاعة أهل بیته الذین تعنیهم الآیة و هم الائمة علیهم السلام الذین اذهب اللّه عنهم الرجس،و طهرهم بالعلم و التقوی و العصمة.

الثانیة:علاقتها العامة بالآیات السابقة حول نساء النبی-و منهن المرأة المسلمة-فهذا الاهتمام و الترکیز الذی یولیه الإسلام للمرأة فی صورة تعالیم تربویة و اجتماعیة و سیاسیة نابع من نظرة الدین لموقعها الحساس فی المجتمع المسلم و الأسرة المسلمة،و دورها الخطیر فی مستقبلها،فتحقیق هدف الإسلام-و هو بناء المجتمع النموذجی الذی ینطلق من الاسرة النموذجیة-یبدأ من خلق المرأة الفاضلة.

و لعله لهذا السبب جاء الحدیث عن البیت الفاضل الطاهر بعد مجموعة التعالیم
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فی شأن المرأة،اشارة الی هدف هذه التعالیم القرآنیة.

و قبل ان نمضی قدما فی التدبر فی بقیة آیات هذا الدرس،نورد بعض النصوص التی تفسر بشکل أوضح الآیة الکریمة و المرویة عن الکتب المعتمدة لدی الفرق الاسلامیة جمیعا.

یقول صاحب تفسیر المیزان(رض)و بهذا الذی تقدم اشارة للشرح بتأیید ما ورد فی أسباب النزول:ان الآیة نزلت فی النبی صلی الله علیه و آله و علی و فاطمة و الحسنین علیهم السلام خاصة،لا یشارکهم فیها غیرهم.

و هی روایات جمة تزید علی سبعین حدیثا،یربو ما ورد منها من طرق أهل السنة علی ما ورد منها من طرق الشیعة.فقد روتها أهل السنة بطرق کثیرة عن أم سلمة،و عائشة،و أبی سعید الخدری،و سعد،و وائلة بن الأسقع،و أبی الحمراء، و ابن عباس،و ثوبان مولی النبی،و عبد الله بن جعفر،و علی،و الحسن بن علی- علیهما السلام-فی قریب من أربعین طریقا.

و روتها الشیعة عن علی،و السجاد،و الباقر،و الصادق،و الرضا-علیهم السلام-و أم سلمة،و أبی ذر،و أبی لیلی،و أبی الأسود الدؤلی،و عمر بن میمون الأودی،و سعد بن أبی وقاص فی بضع و ثلاثین طریقا.

فی الدر المنثور اخرج الطبرانی عن أم سلمة:ان رسول اللّه صلی الله علیه و آله قال لفاطمة:

«ائتینی بزوجک و ابنیه فجاءت بهم فألقی رسول اللّه صلی الله علیه و آله علیهم کساء فد کیّا ثم وضع یده علیهم ثم قال:اللّهم إن هؤلاء أهل محمد-و فی لفظ آل محمد-فاجعل صلواتک و برکاتک علی آل محمّد کما جعلتها علی آل إبراهیم.

انک حمید مجید»
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قالت أم سلمة:فرفعت الکساء لا دخل معهم،فجذبه من یدی و قال:«إنک علی خیر».

و رواه فی غایة المرام،عن عبد الله بن احمد بن حنبل،عن أبیه باسناده،عن أم سلمة.

و فیه اخرج ابن مردویه،عن أم سلمة،قالت :نزلت هذه الآیة فی بیتی إِنَّمٰا یُرِیدُ اللّٰهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً و فی البیت سبعة:

جبرئیل،و میکائیل،و علی،و فاطمة،و الحسن،و الحسین،و انا علی باب البیت، قلت:یا رسول اللّه أ لست من أهل البیت؟قال:«إنک علی خیر انک من أزواج النبی. »

و فی الکتاب ذاته اخرج ابن جریر،و ابن المنذر،و ابن أبی حاتم،و الطبرانی، و ابن مردویه،عن أم سلمة زوج النبی :ان رسول اللّه صلی الله علیه و آله کان ببیتها علی منامة له،علیه کساء خیبری،فجاءت فاطمة ببرمة فیها خزیرة،فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«ادعی زوجک و ابنیک حسنا و حسینا»فدعتهم،فبینما هم یأکلون إذ نزلت علی رسول اللّه صلی الله علیه و آله : إِنَّمٰا یُرِیدُ اللّٰهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً .

فأخذ النبی بفضلة إزاره فغشاهم إیاها،ثم اخرج یده من الکساء و أومأ بها الی السماء ثم قال:«اللهم هؤلاء أهل بیتی و خاصتی فاذهب عنهم الرجس و طهّرهم تطهیرا»قالها ثلاث مرات.

قالت أم سلمة:فأدخلت رأسی فی الستر،فقلت:یا رسول اللّه و انا معکم؟ فقال:«انک الی خیر»مرتین.
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و روی الحدیث فی غایة المرام،عن عبد الله بن حنبل بثلاث طرق-عن أم سلمة،و کذا عن تفسیر الثعلبی.

و فیه اخرج ابن مردویه،و الخطیب،عن أبی سعد الخدری قال :کان یوم أم سلمة أم المؤمنین،فنزل جبرئیل الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله بهذه الآیة: إِنَّمٰا یُرِیدُ اللّٰهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً قال:فدعا رسول اللّه صلی الله علیه و آله بحسن و حسین و فاطمة و علی فضمهم الیه،و نشر علیهم الثوب،و الحجاب علی أم سلمة مضروب ثم قال:«اللهم هؤلاء أهل بیتی اللّهم أذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا»قالت أم سلمة:فانا معهم یا نبی اللّه؟قال:«أنت علی مکانک و انک علی خیر. »

و فیه أیضا عن مسلم فی صحیحة باسناده،عن یزید بن حیان،عن زید بن أرقم،قال:قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«انی تارک فیکم الثقلین أحدهما کتاب اللّه هو حبل اللّه من اتّبعه کان علی الهدی و من ترکه کان علی ضلالة» فقلنا:من أهل بیته نساؤه؟قال:

«لا ایم اللّه إن المرأة تکون مع الرجل العصر ثم الدهر،ثم یطلقها فترجع الی أهلها و قومها،أهل بیته أصله و عصبته الذین حرموا الصدقة بعده» (1)کما ان الآیات منقولة فی کتب أخری من جملتها الصحاح،بما لا یمکن إنکاره لبلوغه حد التواتر،و هکذا تؤکد الأحادیث ما فسرناه بخصوص هذه الآیة الکریمة.
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بالاضافة الی هذه الروایات،فانا من خلال دراستنا للتاریخ نجد ان وضعا خاصا کان یتمتع به أهل البیت علیهم السلام و بالذات فاطمة الزهراء و الأئمة المعصومین- علیهم السلام-و لا یمکن لمؤرخ منصف ان ینکر تمیزهم بالرغم مما لقوه من الضغوط و المصاعب،فقد کانوا یجسدون روح الإسلام و قیمه فی سلوکیاتهم الشخصیة، و دعوتهم للناس،و قیادتهم للحرکة الرسالیة عبر التاریخ،و مواجهتهم للطغاة و..

و..إلخ.

بلی.کانت فی أیام حیاتهم بعض الأقلام و الالسنة التی باعت نفسها للطغاة، تحاول النیل منهم لقاء المال و الجاه،اما الآن فبامکان الجمیع ان ینظروا للتاریخ نظرة واضحة مجردة لیکتشفوا دور أهل البیت فی التاریخ الإسلامی،و إذ أنزل اللّه هذه الآیة فیهم فلعلمه بأنهم سوف یجسدون الحق فی حیاتهم،من خلال اقتدائهم بالرسول،و تربیته لهم،و هو الذی ربّی البشریة و دفعها دفوعات حضاریة،لا زالت تتقدم بسببها الی الیوم وغد،و نتساءل:أو لیس الرسول قادرا علی ان ینقل تلک الروح الی أولاده؟ ان علماء النفس و التربیة و الاجتماع یجمعون علی أن الأب یؤثر فی أولاده مرتین:مرة من خلال التربیة،و مرة من خلال الوراثة-هذا بغض النظر عن العامل الغیبی الذی یختص به أهل بیت النبوة-و نحن من مجمل دراستنا للتاریخ، و معرفتنا بهذه العلوم،و واقع حیاة الرسول و سیرته،و حیاة أهل البیت و سیرتهم نستطیع ان نکتشف بان تلک الرسالة امتدت بعد الرسول فی أهل بیته و خاصة الائمة علیهم السلام .

و هو لم یأل جهدا فی بیان هذه الحقیقة،فلم یدع مناسبة إلا و أکد فیها منزلة أهل البیت عند اللّه و عنده.
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قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«انی تارک فیکم الثقلین خلیفتین:کتاب اللّه حبل ممدود من السماء إلی الأرض،و عترتی أهل بیتی،و إنهما لن یفترقا حتی یردا علیّ الحوض» (1)

و قال صلی الله علیه و آله :

«من دان بدینی،و سلک منهاجی،و اتبع سنتی،فلیدن بتفضیل الأئمة من أهل بیتی علی جمیع أمتی،فان مثلهم فی هذه الأمة مثل باب حطّة فی بنی إسرائیل» (2)

و قال صلی الله علیه و آله :

«انما مثل أهل بیتی فیکم کمثل سفینة نوح،من رکبها نجا،و من تخلّف عنها غرق،و مثل باب حطّة من دخله نجا و من لم یدخله هلک» (3)

و فی الأثر انه صلی الله علیه و آله کان یطرق باب دار علی و فاطمة علیهاالسلامو یقول:

«الصلاة الصلاة أهل البیت » ثم یقرأ الآیة إِنَّمٰا یُرِیدُ اللّٰهُ... الآیة،بصوت عال عند الفجر،استمر لی ذلک ستة أشهر،و کان هدفه ان یسمع جمیع الناس بذلک الأمر،و لم یکن هذا التأکید من رسول اللّه صلی الله علیه و آله بدافع العاطفة و الشفقة علی أولاده،انما کان أمرا الهیا مباشرا،کما أن سنة اللّه فی الحیاة تقتضی ان یبقی خط رسالیّ صالح العمل،
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1- 3) بح ج/(23)/ص(107). 

2- 4) المصدر/ص(119). 

3- 5) المصدر/ص(120). 




و طاهر النفس،تمتد الرسالة من خلاله للأجیال،و لعل حفظ اللّه للرسالة فی قوله:

إِنّٰا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنّٰا لَهُ لَحٰافِظُونَ یتم بوسائل عدیدة من أهمها وجود الخط الأصیل الذی یحفظ الرسالة من التحریف.

کما أنه لا بد للناس من قدوة و امام،و خط أصیل یستوعب أفراده روح الرسالة،و یجسدونها فی سلوکهم،و یتوارثونها عبر الأجیال لیکرسوها فی الأمة جیلا بعد جیل،و مدة بعد مدة،

و فی دعاء الندبة اشارة واضحة الی هذه الفکرة،فقد ورد فیه:

(این أبناء الحسین،صالح بعد صالح،و صادق بعد صادق،این السبیل بعد السبیل،این الخیرة بعد الخیرة،این الشموس الطالعة،این الأقمار المنیرة،این الأنجم الزاهرة،این أعلام الدین،و قواعد العلم،این بقیة اللّه التی لا تخلو من العترة الهادیة) (1)

و فی أصول الکافی(ج 1):قال الامام الباقر علیه السلام :

«و اللّه.ما ترک اللّه أرضا منذ قبض آدم علیه السلام الا و فیها أمام یهتدی به الی اللّه، و هو حجته علی عباده،و لا تبقی الأرض بغیر إمام حجة للّه علی عباده» (2)فلیس غریبا اذن ان نجد الحدیث عن أهل البیت فی سورة الأحزاب التی جاءت لبیان الرسالة و موضوع القائد الرسالی،و سوف نجد الآیات المناسبة لهذا الموضوع فی ضمن السورة-و هو أمر طبیعی-إذ لا بد للقائد الرسالی من امتداد فی المجتمع.
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1- 6) ضیاء الصالحین/ص(602)/الطبعة القدیمة. 

2- 7) أصول الکافی/ج(1)/ص(252)/الطبقة الفارسیة. 




(34)ثم یذکرنا اللّه بواحدة من الواجبات التی ینبغی علی زوجات الرسول مراعاتها و هو ضرورة ان یکنّ داعیات للرسالة،ملتزمات بها.

وَ اذْکُرْنَ مٰا یُتْلیٰ فِی بُیُوتِکُنَّ مِنْ آیٰاتِ اللّٰهِ وَ الْحِکْمَةِ لأنها السبیل لتقویم السلوک و الطهارة،و لیس من شک ان التلاوة التی لا یعقبها العمل لا تنفع صاحبها،و انما یؤکد اللّه علی نساء النبی بذکر الآیات لکی لا یتصورن الرسالة ما دامت تنطلق من بیوتهن الی الناس فهی لا تخصهن،بل إن مسئولیتهن تبلیغ الرسالة،فالقرآن کما جاء لیصنع قدوة للرجال تتمثل فی الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله فکذلک جاء أیضا لیصنع قدوة للنساء و نساؤه أولی بالعمل بها.

إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ لَطِیفاً خَبِیراً فهو یحیط بکن،و یعلم هل استوعبتن الرسالة،و عملتن بها أم لا.

(35)ثم نجد اشارة الی حقیقة هامة و هی:ان ما جاء فی القرآن من الآیات بصیغة المذکر لا یدل علی اختصاصها بالذکور دون الإناث،انما یشمل الجنسین.

إِنَّ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُسْلِمٰاتِ وَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنٰاتِ وَ الْقٰانِتِینَ وَ الْقٰانِتٰاتِ وَ الصّٰادِقِینَ وَ الصّٰادِقٰاتِ وَ الصّٰابِرِینَ وَ الصّٰابِرٰاتِ وَ الْخٰاشِعِینَ وَ الْخٰاشِعٰاتِ کل ذلک قولا و عملا.

وَ الْمُتَصَدِّقِینَ وَ الْمُتَصَدِّقٰاتِ الذی یکون الاحساس سمة علاقتهم مع الآخرین،فهم کما یسعون لإصلاح
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أنفسهم و بنائها یسعون لبناء المجتمع و سد حاجته.

وَ الصّٰائِمِینَ وَ الصّٰائِمٰاتِ تزکیة للنفس.

وَ الْحٰافِظِینَ فُرُوجَهُمْ وَ الْحٰافِظٰاتِ وَ الذّٰاکِرِینَ اللّٰهَ کَثِیراً وَ الذّٰاکِرٰاتِ أَعَدَّ اللّٰهُ لَهُمْ مَغْفِرَةً ان اخطأوا لأن مسیرتهم العامة هی الصلاح.

وَ أَجْراً عَظِیماً علی أعمالهم الصالحة،و عموما فان ما تقدم من الصفات هو صورة نظریة لسمات المجتمع الاسلامی،و الاسرة المسلمة،فی ظل الالتزام بالقرآن الکریم، و مسئولیتنا السعی و الاجتهاد لایجادها فی واقعنا بتجسیدها عملیا.

ص:333






[سورة الأحزاب (33): الآیات 36 الی 39]


اشارة

وَ مٰا کٰانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لاٰ مُؤْمِنَةٍ إِذٰا قَضَی اَللّٰهُ وَ رَسُولُهُ أَمْراً أَنْ یَکُونَ لَهُمُ اَلْخِیَرَةُ مِنْ أَمْرِهِمْ وَ مَنْ یَعْصِ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ ضَلَّ ضَلاٰلاً مُبِیناً (36) وَ إِذْ تَقُولُ لِلَّذِی أَنْعَمَ اَللّٰهُ عَلَیْهِ وَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِ أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ وَ اِتَّقِ اَللّٰهَ وَ تُخْفِی فِی نَفْسِکَ مَا اَللّٰهُ مُبْدِیهِ وَ تَخْشَی اَلنّٰاسَ وَ اَللّٰهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشٰاهُ فَلَمّٰا قَضیٰ زَیْدٌ مِنْهٰا وَطَراً زَوَّجْنٰاکَهٰا لِکَیْ لاٰ یَکُونَ عَلَی اَلْمُؤْمِنِینَ حَرَجٌ فِی أَزْوٰاجِ أَدْعِیٰائِهِمْ إِذٰا قَضَوْا مِنْهُنَّ وَطَراً وَ کٰانَ أَمْرُ اَللّٰهِ مَفْعُولاً (37) مٰا کٰانَ عَلَی اَلنَّبِیِّ مِنْ حَرَجٍ فِیمٰا فَرَضَ اَللّٰهُ لَهُ سُنَّةَ اَللّٰهِ فِی اَلَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ وَ کٰانَ أَمْرُ اَللّٰهِ قَدَراً مَقْدُوراً (38) اَلَّذِینَ یُبَلِّغُونَ رِسٰالاٰتِ اَللّٰهِ وَ یَخْشَوْنَهُ وَ لاٰ یَخْشَوْنَ أَحَداً إِلاَّ اَللّٰهَ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ حَسِیباً (39)





اللغة

36[الخیرة]:التخییر و الاختیار.

37[وطرا]:الوطر کل حاجة یکون لک فیها همة،فاذا بلغها البالغ قیل:قد قضی وطره و إربه.
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38[قدرا مقدورا]:قضاء مقضیا،و قیل:معناه جاریا علی مقدار لا یکون فیه التفاوت من جهة الحکمة.

39[حسیبا]:أی حافظا لأعمال خلقه،و محاسبا و مجازیا علیها.
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محوریة القیادة الرسالیة فی المجتمع


هدی من الآیات:

حینما نرجع الی الشریعة الاسلامیة-کما سائر الانظمة-نجد فیها ثلاث قوی أساسیة هی القضائیة،و التشریعیة،و التنفیذیة،أما الاولی فان وظیفتها تشریع القوانین و الأحکام العامة،و أما الثانیة فشأنها تطبیق القوانین علی الوقائع المختلفة، بینما مهمة القوة التنفیذیة هی تطبیق القانون الذی تقضی به کلا القوتین علی الواقع.

و فی الشریعة الاسلامیة تترکز جمیع هذه القوی فی القیادة الرسالیة العلیا و هو النبی صلی الله علیه و آله أو من یمثل امتدادا حقیقیا له،فهی المرجع التشریعی و القضائی الأعلی،و إذا قضی النبی أو من یکون خلیفة حقیقیا له لا یحق لأحد الاعتراض علیه.

و یضرب لنا القرآن مثلا من واقع الأمة الاسلامیة علی هذه الحقیقة،حیث
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عارض الإسلام العادات الجاهلیة الغاصبة حرمة الزواج من مطلقة الابن بالتبنی، و وضحت الآیات بأن ابن الإنسان هو الذی ینسل من صلبه،أما الآخر الذی یلتقطه و یتبناه فلن یصبح أبنا له أبدا،لان الأبوّة کما النبوة و عموم العلاقات الاجتماعیة المشابهة قضیة طبیعیة واقعیة و لیست اعتباریة تشریعیة.

و کان هذا القضاء الجدید یومذاک یحتاج الی من یملک الجرأة و الإقدام،و هنا تبرز و بصورة واضحة القدوة فی الأمة،فاذا بالرسول صلی الله علیه و آله یتزوج من مطلقة زید ابن حارثة و هو ابنه بالتبنی،و کان النبی قد خرق عادتین جاهلیتین فی هذه الحادثة، الاولی ما تقدمت الاشارة إلیها،و الثانیة انه زوّج زینب بنت جحش-ذات الحسب و النسب الشریف-من رجل أقل نسبا،تأکیدا لقیمة التقوی، و نسفا للقیم الجاهلیة المادیة.

و رفعا للحرج فی مثل هذه الحوادث عن المسلمین،و لأنّ خرق العرف الاجتماعی سوف یسبب شیئا من الإحراج للرسول،و ربما ألوانا من الضغط علیه من قبل الساذجین و المنافقین،فقد حذّره اللّه من الخضوع للناس علی حساب الحق، مؤکدا بأنّ أهم صفات المبلغ للرسالة هی الخشیة من اللّه وحده،و التوکل علیه.




بینات من الآیات:

(36)المؤمن حقّا هو الذی یسلم لقضاء اللّه و رسوله تسلیما مطلقا فی جمیع جوانب الحیاة،ذلک أنّ کلمة اللّه،و الرسول،و القیادة التی تمثل امتدادا صحیحا له،یجب أن تکون هی الحاسمة فی المجتمع الاسلامی.

وَ مٰا کٰانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لاٰ مُؤْمِنَةٍ إِذٰا قَضَی اللّٰهُ وَ رَسُولُهُ أَمْراً أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ مِنْ أَمْرِهِمْ
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و القرآن حینما یوجّه الخطاب بصیغة المذکر فإنه یشمل النصف الآخر للمجتمع بصورة طبیعیة،و لکنه هنا یخصّ النساء أیضا«و لا مؤمنة»لأنّ الکثیر من الأحکام -و بالذات فی باب القضاء-ترتبط بالنساء،و لا بد ان یخضعن کما الرجال لقضاء اللّه و الرسول خضوعا حقیقیا.

و الخضوع الحقیقی هو الذی تشیر الیه الآیة الکریمة فَلاٰ وَ رَبِّکَ لاٰ یُؤْمِنُونَ حَتّٰی یُحَکِّمُوکَ فِیمٰا شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لاٰ یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمّٰا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً (1)فحتی فی المجال الفکری و النفسی لا یجوز للمؤمن أن یتضایق من قضاء الرسول،بل یجب أن یسلّم له راضیا به دون أدنی شکّ أو تردد.

وَ مَنْ یَعْصِ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ ضَلَّ ضَلاٰلاً مُبِیناً و لعلّ أهم ما قضی به اللّه و الرسول ان اختار أهل البیت،و قضی بطاعتهم،إذ أذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا،فلا یجوز للمؤمن الاعتراض علی هذا القضاء أو الفسوق عملیا عنه،و هذا مما یعزّز تفسیر الآیة الکریمة(33)فی الدرس الماضی.

جاء فی أصول الکافی عن عبد العزیز بن مسلم قال: کنّا مع الرضا علیه السلام بمرو فاجتمعنا فی الجامع فی بدوّ قدومنا،فأداروا أمر الإمامة،و ذکروا کثرة اختلاف الناس فیها،فدخلت علی سیدی علیه السلام فأعلمته خوض الناس فیه،فتبسم علیه السلام ثم قال:

یا عبد العزیز!جهل القوم و خدعوا عن أدیانهم،إنّ عزّ و جلّ لم یقبض نبیه صلی الله علیه و آله حتی أکمل له الدّین-الی قوله علیه السلام -:و لقد راموا صعبا،و قالوا إفکا،و ضلّوا ضلالا بعیدا،و وقعوا فی حیرة إذ ترکوا الإمام عن بصیرة،و زین
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1- 1) النساء/(65). 




لهم الشیطان أعمالهم فصدهم عن السبیل،و کانوا مستبصرین،و رغبوا عن اختیار اللّه و اختیار رسوله صلی الله علیه و آله الی اختیارهم،و القرآن ینادیهم: وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ وَ یَخْتٰارُ مٰا کٰانَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ سُبْحٰانَ اللّٰهِ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ و قال عز و جل: وَ مٰا کٰانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لاٰ مُؤْمِنَةٍ إِذٰا قَضَی اللّٰهُ وَ رَسُولُهُ أَمْراً أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ مِنْ أَمْرِهِمْ (1) (37)و کمثال علی قضاء اللّه فی الحقل الاجتماعی،یستعرض السیاق بشیء من التفصیل قصة زید ابن حارثة ابن شرحبیل،فهی من المسائل التی کان قضاء اللّه فیها مخالفا للعرف آنذاک،و زید ابن شیخ لقبیلة اسمه حارثة،أغارت علیها قبیلة أخری،فأخذ و بیع فی مکة،فاشتراه الرسول صلی الله علیه و آله و الذی کان یسعی حتی قبل بعثته لتصفیة آثار الجاهلیة قدر ما یستطیع،و هکذا ینبغی للإنسان المؤمن السعی بما یستطیع و کیفما یقدر لازالة آثار الجاهلیة فَاتَّقُوا اللّٰهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ فالرسول صلی الله علیه و آله لم یکن قادرا علی شراء کلّ العبید و عتقهم أو تربیتهم،و لکنه اشتری بعضهم.

و فی قصة طویلة جاء والد زید زائرا لمکة،و طلب من الرسول ان یشتری ولده، فجعل الرسول الخیار لزید فی البقاء معه أو الرحیل مع والده-بعد أن أعتقه- فاختار البقاء مع المسلمین و فی کنف النبی صلی الله علیه و آله .

فعاش کأبرز صحابة الرسول،و قد أبلی فی الإسلام بلاء حسنا،و کذلک ابنه اسامة(رضی اللّه عنهما).

وَ إِذْ تَقُولُ لِلَّذِی أَنْعَمَ اللّٰهُ عَلَیْهِ
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إذ جعله یعیش تحت ظل رسول اللّه صلی الله علیه و آله .

وَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِ و کان انعام الرسول یتمثل فی عتقه لزید من العبودیة،و قد حدث ان أراد زید طلاق زوجته زینب بنت جحش فنهره الرسول و قال:

أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ لا تطلقها.

وَ اتَّقِ اللّٰهَ وَ تُخْفِی فِی نَفْسِکَ مَا اللّٰهُ مُبْدِیهِ ای ان اللّه کتب زینب زوجة لک،و مهما أخفیت ذلک فإنه سیظهره یوما من الأیام.

وَ تَخْشَی النّٰاسَ وَ اللّٰهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشٰاهُ هکذا یحکی اللّه عن رسوله،بالرغم من أنّ آیة لا حقة تصف المبلغ للرسالة بأنّه لا یخشی إلاّ اللّه،فکیف نوفّق بین الآیتین؟ الجواب:إنّ الرسول صلی الله علیه و آله لم یکن یخشی أحدا إلاّ اللّه،و لکنّه کان یخشی الناس أن یکفروا برسالة ربه لو تزوج بزینب،بسبب شکهم فی أنّ الرسول ضغط علی زید(ابنه بالتبنی)لیطلق زوجته ثم یتزوجها بعدة،و هکذا کانت سیرة الأنبیاء انّهم یکلمون الناس علی قدر عقولهم،

و فی روایة «ما کلم رسول اللّه الناس بکنه عقله قط »و هذه الآیة تشبه قوله تعالی: یٰا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَمٰا بَلَّغْتَ رِسٰالَتَهُ وَ اللّٰهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النّٰاسِ (1)
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فخشیة الرسول من تبلیغ بعض بنود الرسالة لم تکن علی نفسه،إنّما علی الناس ان یکفروا به و بها.

فَلَمّٰا قَضیٰ زَیْدٌ مِنْهٰا وَطَراً زَوَّجْنٰاکَهٰا ای لما تمتع بها زید فترة من الوقت ثم طلقها زوجها اللّه رسوله.و کانت زینب تفتخر علی سائر زوجات الرسول بأنّ اللّه هو الذی زوجه منها و بنص القرآن،أمّا الهدف من وراء ذلک فهو کسر العادة الجاهلیة،و رفع الحرج عن المؤمنین فی الزواج من مطلقات أبنائهم بالتبنی.

لِکَیْ لاٰ یَکُونَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ حَرَجٌ فِی أَزْوٰاجِ أَدْعِیٰائِهِمْ إِذٰا قَضَوْا مِنْهُنَّ وَطَراً و لأنّ البعض ربما یتصور بأنّ هذا القضاء سوف یفشل بسبب تعارضه مع العرف الاجتماعی،أکّد ربنا بأنّ أمور الحیاة بیده و لیست بید الناس،و أنّه قادر علی إجراء ما یرید.

وَ کٰانَ أَمْرُ اللّٰهِ مَفْعُولاً فمع ان بعضا من أمور الحیاة خوّلها اللّه للإنسان،إلاّ أنّ مسیرتها العامة بیده، یفعل ما یشاء،و لهذا

قال الامام علی علیه السلام :

«عرفت اللّه سبحانه بفسخ العزائم،و حلّ العقود،و نقض الهمم» (1) (38)ثم یؤکد القرآن بان القیادة الرسالیة لیست هی التی تنسی الدنیا من
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أجل الآخرة،أو تنسی ضرورات الحیاة،فالرسل-و هم قادة الناس-بشر فرض اللّه علیهم أن یعیشوا کسائر البشر حیاة تجمع العقل و الحاجة،و لا یمکن لأحد أن یتجاوز هذا الفرض لکونه قائدا،ثم یدّعی بأنّ ذلک من ضرورات الرسالة،لأنّ:

«من لا معاش له لا معاد له » و أئمة المتقین هم الذین یطلبون من اللّه أن یهبهم أفضل الأزواج و البنین،فی الوقت الذین یطلبون أن یجعلهم أئمة للمتقین رَبَّنٰا هَبْ لَنٰا مِنْ أَزْوٰاجِنٰا وَ ذُرِّیّٰاتِنٰا قُرَّةَ أَعْیُنٍ وَ اجْعَلْنٰا لِلْمُتَّقِینَ إِمٰاماً (1)و هذا هو السلوک المتکامل للقیادة،و الذی یجعلها أسوة للآخرین،و هو سلوک القادة الرسالیین من الأنبیاء،و الأوصیاء،و الأولیاء عبر التاریخ،و هو دلیل علی نوع الرسالة التی یدعون الناس إلیها.

إنّ الحیاة الفاضلة هی التی تدعو إلیها الآیة الکریمة: وَ ابْتَغِ فِیمٰا آتٰاکَ اللّٰهُ الدّٰارَ الْآخِرَةَ وَ لاٰ تَنْسَ نَصِیبَکَ مِنَ الدُّنْیٰا (2)و لا یمکن للقائد أن یتضخّم فیه جانب علی حساب الجانب الآخر،لأنّ الناس آنئذ لن یتبعوا هذه القیادة،لأنّ التمتع بالدنیا کما التطلع للآخرة قضیة یقرّها العقل البشری.

إذن لا داعی للحرج،و ذلک لأسباب هی:

أوّلا:إنّ زواجه من زینب واجب مفروض علیه من قبل اللّه،کما أنّه من نفع الرسول لذلک جاء التعبیر ب«له»و لیس علیه.
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مٰا کٰانَ عَلَی النَّبِیِّ مِنْ حَرَجٍ فِیمٰا فَرَضَ اللّٰهُ لَهُ ثانیا:إنّ التمتع بالدنیا الی جانب السعی للآخرة لیس جدیدا علی الأنبیاء و القیادات الرسالیة،إنما هو سنة جرت بها الحیاة.

سُنَّةَ اللّٰهِ فِی الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ ثالثا:لا بدّ أن نعتقد-نحن المؤمنین-بأنّ أوامر اللّه حکیمة و دقیقة،و هذا یبعثنا نحو التسلیم لقضائه،و هکذا کان واجبا علی الرسول الخضوع لفرض اللّه علیه.و نهایات الآیات التی هی مفاتیح لمعرفة إطارها العام،تهدینا إلی حکمة اللّه و انه جعل کل شیء بقدر و حساب، و لو أنّ الرسول ترک متع الدنیا التی فرضها اللّه له،باعتقاد أنّ الآخرة هی الأهم،لخرجت حیاته من التوازن،فلا بد أن یستجیب لأوامر اللّه،فالدّین لیس شیئا یصنعه الإنسان بفکره البسیط،إنّما یجب ان یتبعه کما هو،

و فی الحدیث:

«إنّ اللّه یحبّ أن یؤخذ برخصة(المباحات)کما یحبّ أن یؤخذ بعزائمه (الواجبات)» (1)

و حینما أقسم عثمان بن مظعون أن یصوم الدهر نهره الرسول،و قال له:

«و لکن صم یوما و أفطر یوما » وَ کٰانَ أَمْرُ اللّٰهِ قَدَراً مَقْدُوراً (39)ثم إنّ صاحب الرسالة و الذی یرید ان یکون مبلّغا لها بین الناس،یجب أن یضع فی حسابه معارضة الناس له و لرسالته،و بالتالی علیه أن یتجاوزهم و لا
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یخشاهم،فیدع ما فرض اللّه له،أو یترک واجبا من واجباته خوفا منهم،کما یجب علیه أن یتوقع الضغط علیه من قبل الآخرین،و من ثم یستعد لمواجهة هذه الضغوط التی أهونها الدعایات السیئة و العزلة من قبل المجتمع أو السجن و التعذیب أو التهجیر من قبل السلطات الفاسدة،لأن الاستقامة أمام ذلک سوف تنتهی به فی الدنیا الی أهدافه و هی الهدایة و التغییر،و فی الآخرة إلی روضات الجنّات.

اَلَّذِینَ یُبَلِّغُونَ رِسٰالاٰتِ اللّٰهِ وَ یَخْشَوْنَهُ وَ لاٰ یَخْشَوْنَ أَحَداً إِلاَّ اللّٰهَ أمّا من أین یستمد الإنسان الرسالی روح الاستقامة؟انما من خشیة اللّه التی یقاوم بها إرهاب الناس و ضغوطهم،و أیضا من التوکل علیه الذی یجبر به ضعفه، و أهم معانی التوکل علی اللّه-و الذی هو من جوانب العظمة فی الإنسان الرسالی- العمل للّه و تحمل کل شیء فی سبیله،ثم احتسابه عنده،فهذا یزیده استقامة و مضیا علی طریق الرسالة،

و الإمام الحسین علیه السلام حینما ذبح سهم حرملة ولده علی الأصغر تقوّی علی المصاب عند ما أعتبره طریقه لرضی اللّه قال:

«هون علی ما نزل بی انه بعین اللّه » وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ حَسِیباً فالمؤمن الحقیقی لا یبحث عن مصالحه و لذاته من الرسالة،بل یبحث عن طرق تحقیقها حتی لو کلفه ذلک الکثیر،بلی.مستعد لتبلیغها،و لو خسر سمعته و مکانته الاجتماعیة و السیاسیّة و غیرها.
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[سورة الأحزاب (33): الآیات 40 الی 48]


اشارة

مٰا کٰانَ مُحَمَّدٌ أَبٰا أَحَدٍ مِنْ رِجٰالِکُمْ وَ لٰکِنْ رَسُولَ اَللّٰهِ وَ خٰاتَمَ اَلنَّبِیِّینَ وَ کٰانَ اَللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیماً (40) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اُذْکُرُوا اَللّٰهَ ذِکْراً کَثِیراً (41) وَ سَبِّحُوهُ بُکْرَةً وَ أَصِیلاً (42) هُوَ اَلَّذِی یُصَلِّی عَلَیْکُمْ وَ مَلاٰئِکَتُهُ لِیُخْرِجَکُمْ مِنَ اَلظُّلُمٰاتِ إِلَی اَلنُّورِ وَ کٰانَ بِالْمُؤْمِنِینَ رَحِیماً (43) تَحِیَّتُهُمْ یَوْمَ یَلْقَوْنَهُ سَلاٰمٌ وَ أَعَدَّ لَهُمْ أَجْراً کَرِیماً (44) یٰا أَیُّهَا اَلنَّبِیُّ إِنّٰا أَرْسَلْنٰاکَ شٰاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً (45) وَ دٰاعِیاً إِلَی اَللّٰهِ بِإِذْنِهِ وَ سِرٰاجاً مُنِیراً (46) وَ بَشِّرِ اَلْمُؤْمِنِینَ بِأَنَّ لَهُمْ مِنَ اَللّٰهِ فَضْلاً کَبِیراً (47) وَ لاٰ تُطِعِ اَلْکٰافِرِینَ وَ اَلْمُنٰافِقِینَ وَ دَعْ أَذٰاهُمْ وَ تَوَکَّلْ عَلَی اَللّٰهِ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ وَکِیلاً (48)
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وَ دٰاعِیاً إِلَی اللّٰهِ بِإِذْنِهِ وَ سِرٰاجاً مُنِیراً


هدی من الآیات:

ینقسم السیاق فی هذا الدرس إلی شطرین،یدعونا شطره الأول الی ذکر اللّه و تسبیحه و بالتالی الی المزید من المعرفة بربنا عز و جل،و یبین لنا شطره الثانی عبر کلمات بسیطة فی ظاهرها،و عظیمة و مرکزة فی معناها جانبا من صفات الرسول القائد،لو تدبرنا فیها لانفتحت لنا أبواب المعرفة بشخصیته العظیمة،و ما أحوجنا نحن المسلمین الی هذه المعرفة.

و العلاقة بین الموضوعین تبینها الآیة الکریمة لَقَدْ کٰانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللّٰهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ لِمَنْ کٰانَ یَرْجُوا اللّٰهَ وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ،وَ ذَکَرَ اللّٰهَ کَثِیراً فمعرفة الرسول، و الاقتداء به لا یمکن إلاّ للإنسان المؤمن و العارف باللّه،لان الرسول جاء من عند اللّه،و کلما ازداد الإنسان معرفة بربه ازداد معرفة بنبیه،

و فی الدعاء «اللهم عرفنی نفسک فانک إن لم تعرّفنی نفسک لم أعرف نبیک،اللّهم عرفنی نبیک فانک ان لم
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تعرفنی نبیک لم أعرف حجتک،اللهم عرفنی حجتک فانک إن لم تعرفنی حجتک ضللت عن دینی. » اذن معرفة اللّه مفتاح لکل المعارف الأخری،و لعله لذلک

جاء فی الحدیث «أول الدین معرفته» (1)و لان هذا الدرس یعرفنا بصفات الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله کان لا بد أن یذکرنا باللّه أولا،لذلک وجدنا أول السیاق دعوة إلی ذکر اللّه و تسبیحه، بینما یخوض نهایته حدیثا عن صفات النبی،و قد نعته القرآن بأنه شاهد،فما هو الشاهد؟ کما یتحرک لسان المیزان لیحدد الوزن فان الشاهد هو میزان المجتمع،و الرسول برسالته و بحیاته مقیاس یتعرف به الإنسان علی ما إذا کان هو علی الحق أو علی الباطل.

و لکن الرسول لیس شاهدا بسلوکه و حسب،انما یبشر من یعمل الخیر بالجزاء الحسن،کما یحذر الذی یعمل السیئات من عاقبة السوء،کما انه یدعو الناس إلی ربهم و ما یقربهم إلیه،و أکثر من ذلک یوضح لهم الطریق،و یبرمج لهم الحیاة فهو شاهد،و مبشر،و نذیر،وداع إلی اللّه،و سراج منیر.

و الذی یجمع هذه الصفات کلها هی استقامة الرسول،و الاستقامة هی عدم الخضوع لأیّ ضغط أو شهوة،الأمر الذی یصعب علی الإنسان بما فیه من جهل و غرائز و شهوات إحرازه لو لا تنزیه اللّه و عصمته،و لهذا نقرأ فی نهایة الدرس خطاب اللّه لرسوله:« وَ لاٰ تُطِعِ الْکٰافِرِینَ وَ الْمُنٰافِقِینَ ».
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بینات من الآیات:

اشارة
(40)من طبیعة الرسالة الالهیة انها لا تفرق بین إنسان و آخر إلاّ بمقیاس التقوی، و رسول اللّه یجسد هذه الرسالة،فهو لا یجعل بینه و بین الآخرین علاقة أرفع من الرسالة، و مع أن للرسول أولادا هم(قاسم-طیّب-طاهر-إبراهیم)إلاّ ان اللّه ینفی أبوته لای رجل منهم،لماذا؟هل لأنهم(کما ذکر البعض)ماتوا قبل أن یبلغوا مبلغ الرجال، و لم یکن الحسن و الحسین(علیهما السلام)حین نزول الآیة ببالغین أیضا،فلم ینف الذکر سوی أبوته لزید الذی دعی لوقت أنه ابن محمد(صلی اللّه علیه و آله و سلم)أم لما هو أشمل من هذا و هو نفی العلاقة المادیة بین الرسول و بین أمته کالتی زعمها الیهود فی علاقتهم بموسی،و حسبوا أنها وحدها کافیة لشرفهم و کرامتهم عند ربهم، بل و نجاتهم من جزاء أعمالهم المنکرة،فجاءت الآیة تحصینا للأمة الاسلامیة من تسرب هذه الفکرة الشیطانیة إلی صفوفهم.

و یبدو ان الاجابة الأولی ظاهر الآیة و تفسیرها،و الثانیة باطنها و تأویلها،و کلاهما صحیح،بلی.

ان الرسول سمی نفسه أبا لهذه الأمة حین قال:«أنا و علی أبوا هذه الأمة » (1)و لکن الواضح ان مراده لیس الأبوة المادیة بل المعنویة التی تفوق تلک بدرجات،و لذلک کان الشطر الثانی من الآیة هذه یکرس العلاقة المعنویة بین الرسول و أمته.

و هذا یعنی أنّ الصفة الأساسیة للرسول لیست أبوته انما رسالته،فلا یمکن لأحد أن یدّعی بنوّته للرسول و بالتالی تمیزه عن الناس بها،انما یتمیز الإنسان بخضوعه للنبی و اتباعه لرسالته.

و إذ ننسب فاطمة و أبناءها(علیهم السلام)بأنهم أبناء الرسول و أهل بیته فلیس
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ذلک فقط لقرابتهم الاجتماعیة منه،انما لتجسیدهم قیمه و رسالته فی الحیاة مما جعلهم أبناءه قلبا و قالبا،روحیّا و جسدیّا.

مٰا کٰانَ مُحَمَّدٌ أَبٰا أَحَدٍ مِنْ رِجٰالِکُمْ و هذا نفی للعلاقة المادیة المجردة،بینما الشطر الثانی من الآیة إثبات للرسالة و العلاقات المنبثقة منها.

وَ لٰکِنْ رَسُولَ اللّٰهِ وَ خٰاتَمَ النَّبِیِّینَ

و فی تفسیر الرسول لهذه الآیة:قال جابر بن عبد اللّه الانصاری،قال النبی صلی الله علیه و آله :«انما مثلی فی الأنبیاء کمثل رجل بنی دارا فأکملها و حسنها إلاّ موضع لبنة،فکان من دخلها فنظر إلیها قال:ما أحسنها إلاّ موضع هذه اللبنة!! قال صلی الله علیه و آله :فأنا موضع اللبنة،ختم بی الأنبیاء». (1) و هذا یعنی ان الکیان الرسالی غیر مکتمل من دون الرسول.

و فی نهایة الآیة الکریمة یؤکد اللّه علی احاطته علما بالأشیاء،فما هو معنی ذلک،و ما علاقته بما قبله؟ حینما نراجع آیات القرآن حول الطبیعة نجدها تحدثنا عن النمو و التکامل، فالسماوات و الأرض و عموم الطبیعة انما وصلت لهذه الصورة من الکمال عبر مراحل،قال تعالی: اَللّٰهُ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ (2)و هذه الآیة تکشف لنا طبیعة النمو البشری،و ان البشریة منذ خلق اللّه آدم علیه السلام،إلی أن بعث النبی الأکرم صلی الله علیه و آله کانت فی مسار تکاملی،و ان
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الرسالات کانت تنسخ بعضها بعضا،و تهیمن علی التی قبلها لأسباب من أهمها التکامل،حتی جاءت الرسالة المحمدیة خاتمة لکل الرسالات،لأنها فی آخر المراحل-و هذا من معانی الإحاطة-فلم یکن بدعا،و لا خلافا للحکمة أن یبعث اللّه رسوله الأکمل فی آخر مرحلة.

وَ کٰانَ اللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیماً و لعل خاتمة الآیة تشیر أیضا إلی أن اللّه ضمّن رسالته الخاتمة کل ما احتاجته و تحتاجه حیاة البشریة حتی قیام الساعة،و ذلک لإحاطته علما بکل ما قد یقع، و کیف یقع،و ما هی حاجة الناس عند ما تتطور حیاتهم.أو لیست البشریة تتطور فی اطار سنن اللّه التی لا تتبدل و لا تتغیر،أو لیس اللّه علیما بتلک السنن التی أجراها؟!بلی.و لذلک جعل رسالته الخاتمة مهیمنة علی تلک السنن.

(41)و حتی یعرفنا اللّه بهذا الرسول العظیم یعرفنا بنفسه أولا،و ذلک حین یدعونا لذکره.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا اللّٰهَ ذِکْراً کَثِیراً لان أجل الإنسان مستور عنه،و لا یعلم أی خاطرة أو کلمة أو حرکة تکون هی خاتمة حیاته،فلعل خاطرة الانحراف،أو کلمة الخبث،أو حرکة السوء تکون نهایة المطاف،فتهوی به سبعین خریفا فی النار-کما یقول الرسول صلی الله علیه و آله -و هکذا یجب علیه أن یستقیم علی الحق بقلبه و لسانه و جوارحه و ذلک بذکر اللّه،الذی یعنی اتصال قلب الإنسان بربه عز و جل،

قال الامام الصادق علیه السلام :«ما ابتلی المؤمن بشیء أشد علیه من ثلاث خصال یحرمها،قیل و ما هی؟قال:المواساة فی ذات یده،و الإنصاف من نفسه،و ذکر اللّه کثیرا،أما انی لا أقول:سبحان اللّه
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و الحمد للّه و لا إله إلاّ اللّه و اللّه أکبر،و لکن ذکر اللّه عند ما أحل له،و ذکر اللّه عند ما حرم علیه» (1)و ما یدری البشر ان فکرة شیطانیة واحدة تسبّب دماره.أو لیس إبلیس بدأ الکفر بفکرة جالت فی خاطره حینما قال:لو انصفنی اللّه لکنت أنا شیخ الملائکة و سیدهم،فأخرج اللّه کبره عند ما امتحنه بالسجود لآدم علیه السلام ؟!

و فی خطبة للإمام علی علیه السلام فی المبادرة إلی صالح الأعمال أکّد علی هذه الفکرة إذ قال: «فاتقوا اللّه عباد اللّه،و بادروا آجالکم بأعمالکم،و ابتاعوا ما یبقی لکم بما یزول عنکم،و ترحّلوا فقد جدّ بکم،و استعدوا للموت فقد أظلّکم،و کونوا قوما صیح بهم فانتبهوا،و علموا ان الدنیا لیست لهم بدار فاستبدلوا،فان اللّه سبحانه لم یخلقکم عبثا،و لم یترککم سدی،و ما بین أحدکم و بین الجنة أو النار إلاّ الموت أن ینزل به» (2) (42)ثمّ تؤکد الآیات علی ضرورة استمرار الصلة بین العبد و ربه.

وَ سَبِّحُوهُ بُکْرَةً وَ أَصِیلاً ففی کل یوم ینبغی للإنسان أن یفتتح حرکته و انطلاقته بذکر ربه،و یختتمها بذلک أیضا،و لعل فی الآیة تأکید علی صلاة الصبح و فرضی المغرب و العشاء،و ان أبرز أهدافها ربط الإنسان فی أول الیوم و آخره بخالقه عبر التسبیح.

و إذا کان ظاهر التسبیح هو قول:«سبحان اللّه»فان باطنه و محتواه هو ما تهدف إلیه هذه الکلمات من رفع الإنسان عن حضیض الشرک إلی سماء التوحید
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و القیم،فلیس صادقا فی تسبیحه من یلفظ هذه الکلمات و لکنه یقدّم شهواته علی القیم،أو یطیع الآخرین بمعصیة اللّه،أو یحاول الخلط بین الحق و الباطل،ضغثا من هذا و ضغثا من ذاک.

(43)و لا شک ان ذکر اللّه و تسبیحه سوف یستتبع جزاء من عند اللّه فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ وَ اشْکُرُوا لِی وَ لاٰ تَکْفُرُونِ (1)و هذا الجزاء یتمثل فی أعظم صورة فی الهدایة الإلهیة للإنسان من الظلمات إلی النور،مما یؤکد بأن الهدف من الذکر هو الهدایة،و أنها-أی الهدایة-تحصل من مجموع أمرین هما:سعی الإنسان(ذکره و تسبیحه)و صلة اللّه له بالتوفیق و الرحمة.

هُوَ الَّذِی یُصَلِّی عَلَیْکُمْ وَ مَلاٰئِکَتُهُ لِیُخْرِجَکُمْ مِنَ الظُّلُمٰاتِ إِلَی النُّورِ وَ کٰانَ بِالْمُؤْمِنِینَ رَحِیماً و الظلمات هی الجهل و العجز و سائر الصفات السلبیة،بینما النور ما یخالفها، و هذا من رحمة اللّه بالمؤمنین.

ما هی صلاة الرب؟
ما هی الصلاة؟ قال علماء اللغة:ان لها معنیین:أحدهما النار و ما أشبهها من الحمّی،و الآخر جنس من العبادة. (2)

و لکن یبدو ان هناک علاقة بین الصلاة و الصلة فی الاشتقاق الکبیر،فیکون الاصطلاء بالنار هو الاقتراب منها أو الاتصال بها،و منها قولهم:حلیت العود
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بالنار،و هکذا یشترک المعنیان،لان معنی الصلاة یکون التعطف و هو نوع من الصلة بین العبد و ربه.

و جاء فی تفسیر البصائر:

الخامس:قیل:أرید بالصلاة هنا العنایة بحال المؤمنین،و ذلک لأن الصلاة فی الأصل:التعطف،لأن المصلی یتعطف فی رکوعه و سجوده،فاستعیر لمن یتعطف علی غیره حنوّا و ترؤفا.

و لذلک قیل:إن الصلاة من اللّه تعالی الرحمة،و من الملائکة الاستغفار،و من الناس الدعاء.

ثم أضاف قائلا:و علی الخامس(و هو ما ذکرنا آنفا)جمهور المفسرین و هو المروی. (1)

و جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق(علیه السلام)انه قال :«الصلاة من اللّه عز و جل رحمة،و من الملائکة تزکیة،و من الناس دعاء» (2)و هکذا نستوحی من کلّ ذلک ان لکلمة«الصلاة»معنی واحدا هو الترؤف، و التعطف،و المزید من العنایة،و التوجّه.

و هذا المعنی مشترک بین العبد و ربه،فاللّه سبحانه یتعطف علی المؤمنین بالمزید من الرحمة،و علی العباد أن یتعطفوا علی رسولهم بطلب التعطف من اللّه له(و هو الدعاء)أما الملائکة فهم من جهة یستغفرون ربهم للمؤمنین،و من جهة ثانیة یقومون
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بدور مباشر فی نشر رحمة اللّه لهم.

و هکذا نجد ان خاتمة الآیة تدل علی معنی الصلاة من اللّه علی المؤمنین.

لِیُخْرِجَکُمْ مِنَ الظُّلُمٰاتِ إِلَی النُّورِ من شحّ الذات،و الجهل،و العجز،و السلبیّة،و الحقد،و البغضاء إلی رحاب الحق،و المعرفة،و الإرادة،و الأمل،و المحبّة،و السلام.

وَ کٰانَ بِالْمُؤْمِنِینَ رَحِیماً (44)هذا عن رحمة اللّه بالمؤمنین فی الدنیا،أما فی الآخرة فان أبرز تجلیات رحمة اللّه بهم تکون فی أمرین:

الأول:السلامة،تحیّة من اللّه لهم، وَ الْمَلاٰئِکَةُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بٰابٍ سَلاٰمٌ عَلَیْکُمْ بِمٰا صَبَرْتُمْ فَنِعْمَ عُقْبَی الدّٰارِ (1).و قال تعالی: إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنّٰاتٍ وَ عُیُونٍ ادْخُلُوهٰا بِسَلاٰمٍ آمِنِینَ (2)و هذه التحیة بالاضافة إلی معناها الظاهر و هو قول:(السلام علیکم)فانها تعنی السلامة الجسدیة من النقص العضوی و الصحی،و السلامة الروحیة من الرذیلة و الصفات السلبیة،و السلامة الاجتماعیة، و الاقتصادیة و هکذا،و بالتالی الکمال فی سائر جوانب الحیاة،ذلک ان التحیة هی طلب الحیاة،و یتبادل المؤمنون التحیة بالسلام،اشارة إلی طهارة القلوب و صفائها.

تَحِیَّتُهُمْ یَوْمَ یَلْقَوْنَهُ سَلاٰمٌ الثانی:الجزاء الکریم.
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وَ أَعَدَّ لَهُمْ أَجْراً کَرِیماً لماذا یقول اللّه: وَ أَعَدَّ لَهُمْ ؟ لعل حکمة ذلک تکمن فی أن الإعداد یدل علی التدرج،مرحلة بعد مرحلة، و شیئا بعد شیء،مما یوحی علی أن هذا الأجر نتیجة لأعمال المؤمنین الصالحة التی هی الأخری صارت بالتدریج،فکلما عمل الإنسان خیرا أضاف إلی رصیده وزنا بقدره و نوعیته،و یصف الرب الأجر بأنه کریم و الکریم یعنی أمرین:

الأول/ان الأجر جزیل جدّا،لأن المعطی کریم،و من صفات الکریم انه یعطی الأجر أکثر مما هو مستحق،فکیف إذا کان المعطی هو اللّه و هو أکرم الأکرمین؟ الثانی/ان هذا الأجر یکون خالصا من الإذلال الذی یمسّ بکرامة الإنسان.

(45)ثمّ یؤکد القرآن للرسول دوره فی الحیاة،و ما دام القرآن و فی هذه السورة بالذات أکّد کون الرسول أسوة حسنة للمؤمنین فإننا نستوحی من هذه الآیة دور المؤمنین أیضا.

یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنّٰا أَرْسَلْنٰاکَ شٰاهِداً و الشاهد:هو الدلیل علیه،فشاهد القول:الدلیل علیه،و شاهد القضاء:هو الدلیل علی الحادثة،و حینما یسمی القرآن الرسول شاهدا فذلک یعنی أنه صلی الله علیه و آله دلیل و میزان بسلوکه الحسن،یهدی الإنسان إلی معرفة نفسه و موقعه من الحق.

وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً
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مبشرا للمؤمنین بالجنة،و منذرا للعاصین بالنار.

(46)و لکن الرسول لا یکتفی بذلک و حسب،انما یسعی و بشتّی الوسائل الشرعیة الممکنة لدعوتهم للحق.

وَ دٰاعِیاً إِلَی اللّٰهِ بِإِذْنِهِ و لا یمکن لأحد أن یسمی نفسه داعیا إلی اللّه إلاّ إذا أکمل نفسه،و صیرها من حزب اللّه،ثمّ اذن اللّه له فی ذلک إذنا مباشرا عبر الوحی کالأنبیاء و الأوصیاء،أو غیر مباشر من خلال القیم الإلهیة،فربما یتصور الإنسان انه یدعو الناس إلی اللّه، و لکنه فی الواقع یدعوهم إلی الشیطان.

و عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله لما سئل عن سبب بعض تسمیاته قال:«أما الداعی فانی ادعو الناس إلی دین ربی عز و جل،و أما النذیر فانی أنذر بالناس من عصانی،و أما البشیر فانی أبشر بالجنة من أطاعنی» (1)و الرسول کما الشمس فی المنظومة،یمثل مرکز الإشعاع المعنوی عبر الأجیال.أو لیس ینبعث منه نور الوحی إلی الحیاة؟! وَ سِرٰاجاً مُنِیراً کما ینبعث إلی کلّ أفق،کذلک تشمل معارف القرآن،و أحکام الشرع، و تعالیم الرسول کلّ نواحی الحیاة،و من هنا نستوحی من کلمتی سِرٰاجاً مُنِیراً المناهج المفصلة فی رسالة النبی و سیرته.

فالرسول لیس یدعو إلی اللّه،و یبشر و ینذر فحسب،انما یضع أمامنا المناهج
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التفصیلیة التی تقربنا إلی اللّه،و تنتهی بنا إلی الجنة،و تبعدنا عن النار.

و السؤال:لماذا لم یکتف السیاق بکلمة سراج،بل قال: سِرٰاجاً مُنِیراً ؟ انما قال ذلک لیؤکد صفة الإشعاع المستمر فی شخصیة الرسول،فقد یکون السراج متقدا،و قد ینطفئ،بینما النبی یبقی منیرا یضیء أبدا حتی بعد وفاته،لأن إشعاعه إنما هو برسالته و سیرته و هما باقیتان عبر الدهور.

(47)و تجاه هذه الرسالة التی یحملها الرسول و من یتبعه إلی الناس هناک موقفان:

الأول:الایمان و التسلیم و الذی ینتهی بأصحابه إلی الفلاح فی الدنیا و الآخرة، و لا بدّ للرسالی أن یبشر من حوله بهذه النتیجة.

وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ بِأَنَّ لَهُمْ مِنَ اللّٰهِ فَضْلاً کَبِیراً (48)الثانی:العصیان بالکفر و النفاق،و تجاه هؤلاء یجب علی الرسول الاستقامة أمام ضغوطهم،بل یجب علیه أن لا یغضب علیهم،أو یحمل فی نفسه الحقد ضدهم،ذلک أنه ینبغی للرسالی أن یکون قلبه قطعة من الرحمة و النور حتی مع أعدائه.

و هذا نبی الرحمة صلی الله علیه و آله و قد طرده الکفار و المشرکون من بکّة،و بعدها من الطائف یقف و قد أدمت الأحجار قدمیه،فیجول ببصره إلی السماء ثمّ یقول:

«اللهم اهد قومی فإنهم لا یعلمون»ثمّ لما عاد إلی مکة منتصرا لم یفکر فی الانتقام،بل قال کلمته المشهورة:«اذهبوا فأنتم الطلقاء»و هذه هی الاستقامة الحقیقیة،أن یستقیم الإنسان حتی فی عاطفته.
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وَ لاٰ تُطِعِ الْکٰافِرِینَ وَ الْمُنٰافِقِینَ وَ دَعْ أَذٰاهُمْ أما من أین یستمد الرسالی روح الاستقامة؟فذلک من توکله علی اللّه،أما لو اعتمد علی نفسه أو علی الآخرین فانه لن یستطیع ذلک.

و من الملاحظ:ان القرآن یأمر بالتوکل عند ما یأمر بالسلم مع الأعداء،أو الصبر علیهم،أو ترک أذاهم،أو ما أشبه،کقوله تعالی: وَ إِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ فَاجْنَحْ لَهٰا وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللّٰهِ .

و لعل السبب هو ان المبادرة بالاعتداء علی الآخرین تأتی-عادة-من الخوف منهم،و من یتوکل علی اللّه لا یخاف،و لذلک لا یعتدی علی أحد،بل لا ینتقم منهم حتی لا یشکلوا خطرا حقیقیّا علیه.

وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللّٰهِ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ وَکِیلاً و عند ما یدعو القرآن الرسول إلی التوکل علی اللّه لا یکتفی بالقول:« وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللّٰهِ »إنما یتبع ذلک بقوله:« وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ وَکِیلاً »و ذلک حتی لا نعتقد بامکانیة الخلط فی التوکل بین اللّه و الآخرین،ففی الوقت الذی نرفع فیه شعار الإسلام نعتمد علی الغرب أو الشرق،کلا..ففی اللّه الکفایة.
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[سورة الأحزاب (33): الآیات 49 الی 54]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا نَکَحْتُمُ اَلْمُؤْمِنٰاتِ ثُمَّ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ فَمٰا لَکُمْ عَلَیْهِنَّ مِنْ عِدَّةٍ تَعْتَدُّونَهٰا فَمَتِّعُوهُنَّ وَ سَرِّحُوهُنَّ سَرٰاحاً جَمِیلاً (49) یٰا أَیُّهَا اَلنَّبِیُّ إِنّٰا أَحْلَلْنٰا لَکَ أَزْوٰاجَکَ اَللاّٰتِی آتَیْتَ أُجُورَهُنَّ وَ مٰا مَلَکَتْ یَمِینُکَ مِمّٰا أَفٰاءَ اَللّٰهُ عَلَیْکَ وَ بَنٰاتِ عَمِّکَ وَ بَنٰاتِ عَمّٰاتِکَ وَ بَنٰاتِ خٰالِکَ وَ بَنٰاتِ خٰالاٰتِکَ اَللاّٰتِی هٰاجَرْنَ مَعَکَ وَ اِمْرَأَةً مُؤْمِنَةً إِنْ وَهَبَتْ نَفْسَهٰا لِلنَّبِیِّ إِنْ أَرٰادَ اَلنَّبِیُّ أَنْ یَسْتَنْکِحَهٰا خٰالِصَةً لَکَ مِنْ دُونِ اَلْمُؤْمِنِینَ قَدْ عَلِمْنٰا مٰا فَرَضْنٰا عَلَیْهِمْ فِی أَزْوٰاجِهِمْ وَ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُمْ لِکَیْلاٰ یَکُونَ عَلَیْکَ حَرَجٌ وَ کٰانَ اَللّٰهُ غَفُوراً رَحِیماً (50) تُرْجِی مَنْ تَشٰاءُ مِنْهُنَّ وَ تُؤْوِی إِلَیْکَ مَنْ تَشٰاءُ وَ مَنِ اِبْتَغَیْتَ مِمَّنْ عَزَلْتَ فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکَ ذٰلِکَ أَدْنیٰ أَنْ تَقَرَّ أَعْیُنُهُنَّ وَ لاٰ یَحْزَنَّ وَ یَرْضَیْنَ بِمٰا آتَیْتَهُنَّ کُلُّهُنَّ وَ اَللّٰهُ یَعْلَمُ مٰا فِی قُلُوبِکُمْ وَ کٰانَ اَللّٰهُ عَلِیماً حَلِیماً (51) لاٰ یَحِلُّ لَکَ اَلنِّسٰاءُ مِنْ بَعْدُ وَ لاٰ أَنْ تَبَدَّلَ بِهِنَّ مِنْ أَزْوٰاجٍ وَ لَوْ أَعْجَبَکَ حُسْنُهُنَّ إِلاّٰ مٰا مَلَکَتْ یَمِینُکَ وَ کٰانَ اَللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ رَقِیباً (52) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَدْخُلُوا بُیُوتَ اَلنَّبِیِّ إِلاّٰ أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ إِلیٰ طَعٰامٍ غَیْرَ نٰاظِرِینَ إِنٰاهُ وَ لٰکِنْ إِذٰا دُعِیتُمْ فَادْخُلُوا فَإِذٰا طَعِمْتُمْ فَانْتَشِرُوا وَ لاٰ مُسْتَأْنِسِینَ لِحَدِیثٍ إِنَّ ذٰلِکُمْ کٰانَ یُؤْذِی اَلنَّبِیَّ فَیَسْتَحْیِی مِنْکُمْ وَ اَللّٰهُ لاٰ یَسْتَحْیِی مِنَ اَلْحَقِّ وَ إِذٰا سَأَلْتُمُوهُنَّ مَتٰاعاً فَسْئَلُوهُنَّ مِنْ وَرٰاءِ حِجٰابٍ ذٰلِکُمْ أَطْهَرُ لِقُلُوبِکُمْ وَ قُلُوبِهِنَّ وَ مٰا کٰانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اَللّٰهِ وَ لاٰ أَنْ تَنْکِحُوا أَزْوٰاجَهُ مِنْ بَعْدِهِ أَبَداً إِنَّ ذٰلِکُمْ کٰانَ عِنْدَ اَللّٰهِ عَظِیماً (53) إِنْ تُبْدُوا شَیْئاً أَوْ تُخْفُوهُ فَإِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیماً (54)





اللغة

50[أفاء اللّه علیک]:أعطاک من الغنیمة و الأنفال.
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51[ترجی]:الإرجاء هو التأخیر و المراد منه تبعد عن نفسک من تشاء من أزواجک.

[و تؤوی]:الإیواء ضم القادر غیره،و المراد منه بأن تقربها إلی نفسک.

53[غیر ناظرین إناه]:أنی الطعام یأنی إذا بلغ درجة النضج أی غیر منتظرین نضجه و طبخه.
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وَ کٰانَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ رَقِیباً


هدی من الآیات:

تتناول آیات هذا الدرس الحدیث عن العلاقة الزوجیة عند الرسول صلی الله علیه و آله و بعض محدداتها،و قبل الدخول فی تفاصیل الآیات هناک ملاحظتان:

الأولی:ان وجود آیات فی القرآن الحکیم تنهی الرسول عن بعض الأمور دون الآخرین، أو تفرض علیه واجبات من دونهم،أو تزجره علی بعض أفعاله، و تکشف بعض ما أخفاه،کما فی زواجه بزینب بنت جحش،کل ذلک یدل علی ان القرآن لیس من عند الرسول نفسه،و انما هو وحی من اللّه له،فلحن القرآن، یهدینا إلی أن المتکلم غیره،إذ لو کان هو المتحدث لما تکلم علی نفسه بزجر أو نهی.

الثانیة:توجد فی القرآن کما فی الأحادیث بعض الأحکام الخاصة بالرسول ذاته،کوجوب صلاة اللیل علیه،و جواز زواجه بأکثر من أربع،و بمن تهب نفسها له،و خصائص أخری رفعها بعض العلماء الی أکثر من سبعة عشر خصیصة،و مع
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ان هذه الأمور لا تنسحب إلی غیر الرسول صلی الله علیه و آله حتی إذا کان من القیادات الاسلامیة،الا ان ذلک یدل علی أن بعض الأمور تخص القائد بصورة مجملة، و ینبغی للجمیع معرفتها و مراعاتها،و من أهم هذه الأمور هو الوقت الهام عند القیادة.

فبالرغم من أن جمیع الأفراد یعتقدون بضرورة القرب من القیادة باعتبارها نقطة الحزم،و قطب الرحا الاجتماعیة،ألا انهم یجب أن یعرفوا بأن للآخرین من أبناء المجتمع و الأقرباء کما القائد نفسه حقا فی وقته،فیجب أن لا یطیلوا الجلوس عنده بعنوان الاستفادة من علمه و تجاربه الا بمقدار الحاجة و الضرورة،و ذلک لیتسنی له التفرغ لسائر الأعمال التی تعود علی الجمیع بالنفع و الفائدة.

و تنبع أهمیة هذا الأمر من أن القائد الذی یصرف أوقاته فی قضایا لا طائل منها سوف لن یجد وقتا یصرفه فی الأمور القیادیة الهامّة،کالمطالعة،و التفکیر،و المبادرة، و وضع الخطط،مما یضعف قیادته(قراراته و خططه)الأمر الذی یعود علی الجمیع بالضرر،و من هذا المنطلق نهی اللّه المؤمنین ان یدخلوا علی الرسول الا بإذن مسبق، ثم إذا جلسوا الیه فواجبهم ان لا یطیلوا استئناسا للحدیث معه،أو انتظارا للطعام، و مع ذلک لا بد من التأکید علی أهمیة الجانب الجماهیری فی القیادة،و انه من الخطأ ان تنفصل عن الناس.




بینات من الآیات:

(49)إذا عقد المؤمن علی امرأة،ثم طلقها من قبل ان یمسها،فلا تجب علیها العدة،بل یجوز لها ان تتزوج بعد الطلاق مباشرة،و إذا کان فرض لها مهرا محددا وجب علیه دفع النصف لها،و عند کون المهر محدد،فان لها علیه ان یمتعها بان یدفع لها شیئا من المتاع ذهبا أو مالا أو لباسا مما یجبر کسر شأنها عند قریناتها.
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یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا نَکَحْتُمُ الْمُؤْمِنٰاتِ ثُمَّ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ فَمٰا لَکُمْ عَلَیْهِنَّ مِنْ عِدَّةٍ تَعْتَدُّونَهٰا فَمَتِّعُوهُنَّ وَ سَرِّحُوهُنَّ سَرٰاحاً جَمِیلاً من دون نزاع أو جدل،أو تهمة یلقیها کل طرف علی الآخر،تبریرا للفرقة،أو تشفیا من صاحبه،و هذا الأمر ینبغی أن ینسحب علی جمیع العقود و المعاملات الاجتماعیة و المالیة و غیرهما.

(50)ثم ینتقل السیاق لبیان بعض احکام الزواج بالنسبة للرسول صلی الله علیه و آله فالزواج من الشؤون البشریة التی ینبغی للأنبیاء الاهتمام بها،باعتبارهم الأسوة للناس فی سائر الجوانب حتی الاجتماعیة منها،فلیس من الصحیح ان یجد الرسول غضاضة و لا حرجا فی الزواج لکونه نبیّا أو قائدا،و هذا ما أکدته الآیة الکریمة: مٰا کٰانَ عَلَی النَّبِیِّ مِنْ حَرَجٍ فِیمٰا فَرَضَ اللّٰهُ لَهُ و الزواج الذی یحل للرسول صلی الله علیه و آله علی أنواع ثلاث:

الأول:ما یلتقی فیه مع الناس من جهة،و یختلف معهم من جهة أخری،و هو الزواج العام فتحل المرأة للرسول کما لسائر المؤمنین بعد العقد و المهر،بینما یختلف الرسول عن غیره فی جواز زواجه بای عدد شاء من دونهم،إذ لا یحل لهم الزواج الدائم بأکثر من اربع نساء.

یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنّٰا أَحْلَلْنٰا لَکَ أَزْوٰاجَکَ اللاّٰتِی آتَیْتَ أُجُورَهُنَّ 

و عن أبی عبد الله علیه السلام عن حمادة الحلبی :سألته عن قول اللّه عز و جل: یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنّٰا أَحْلَلْنٰا لَکَ أَزْوٰاجَکَ قلت:کم أحل له من النساء؟قال:«ما شاء من شیء». (1)
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)/ص(291). 




الثانی:ما یتفق فیه مع سائر المؤمنین،و هو الزواج من الإماء و الأقرباء.

وَ مٰا مَلَکَتْ یَمِینُکَ مِمّٰا أَفٰاءَ اللّٰهُ عَلَیْکَ و الأمة:هی المرأة التی یتملکها الرجل بالأسر أو الشراء،و لا یکتفی اللّه بالتعبیر وَ مٰا مَلَکَتْ یَمِینُکَ انما یضیف مِمّٰا أَفٰاءَ اللّٰهُ عَلَیْکَ و ذلک لیقول للرسول و لنا أیضا:بان الزواج لا یتم من غیر ثمن،فهو ان لم یکن بالأجر(المهر)فبالأسر، و کلاهما فیه تعب و صعوبة.

و مما یجوز للرسول الزواج منهن القریبات اللاتی تربطه بهن العلاقة العائلیة.

وَ بَنٰاتِ عَمِّکَ وَ بَنٰاتِ عَمّٰاتِکَ وَ بَنٰاتِ خٰالِکَ وَ بَنٰاتِ خٰالاٰتِکَ اللاّٰتِی هٰاجَرْنَ مَعَکَ أما التی لا تهاجر مع الرسول صلی الله علیه و آله ،و تبقی فی مکة فلم یکن جائزا له الزواج منها.

الثالث:ما ینفرد به النبی عن سائر المؤمنین و هی المرأة التی تهب نفسها له، فانه یجوز له الزواج بها من دون أجر.

وَ امْرَأَةً مُؤْمِنَةً إِنْ وَهَبَتْ نَفْسَهٰا لِلنَّبِیِّ إِنْ أَرٰادَ النَّبِیُّ أَنْ یَسْتَنْکِحَهٰا خٰالِصَةً لَکَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ و فی تضاعیف الکلام یلاحظ انسجام التعابیر مع تخصیص المورد للرسول وحده، فقد تکررت کلمة«النبی»مرتین فی موقع یمکن الاستغناء عن الثانیة لو لا هذا الأمر،ثم أکد ربنا: خٰالِصَةً لَکَ تحدیدا للخطاب بأنه یعنی الرسول صلی الله علیه و آله وحده،و لم یکتف بذلک انما صرح بانفراده بها،إذ قال مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ .
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قال الحلبی :سألت أبا عبد الله علیه السلام عن المرأة تهب نفسها للرجل ینکحها من غیر مهر؟فقال:

«انما کان هذا للنبی صلی الله علیه و آله فاما لغیره فلا یصلح هذا حتی یعوضها شیئا یقدم إلیها قبل ان یدخل بها،قل أو کثر،و لو ثوب أو درهم و قال:یجزی الدرهم» (1)

و عن محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السلام قال:

«جاءت امرأة من الأنصار الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فدخلت علیه و هو فی منزل حفصة،و المرأة متلبسة متمشطة،فدخلت علی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فقالت:یا رسول اللّه!ان المرأة لا تخطب الزوج و انا امرأة أیّم (2)لا زوج لی منذ دهر،و لا ولد، فهل لک من حاجة،فان تک فقد وهبت نفسی لک ان قبلتنی،فقال لها رسول اللّه صلی الله علیه و آله خیرا و دعا لها،ثم قال:یا أخت الأنصار جزاکم اللّه عن رسول اللّه خیرا،فقد نصرنی رجالکم،و رغبت فیّ نساؤکم،فقالت لها حفصة:ما أقل حیاؤک و اجرأک و انهمک للرجال!فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :کفّی عنها یا حفصة فانها خیر منک،رغبت فی رسول اللّه فلمتیها و عبتیها،ثم قال للمرأة:انصرفی رحمک اللّه.

فقد أوجب اللّه لک الجنة لرغبتک فیّ،و تعرضک لمحبتی و سروری،و سیأتیک أمری ان شاء اللّه،فانزل اللّه عز و جل: وَ امْرَأَةً مُؤْمِنَةً إِنْ وَهَبَتْ نَفْسَهٰا لِلنَّبِیِّ إِنْ أَرٰادَ النَّبِیُّ أَنْ یَسْتَنْکِحَهٰا خٰالِصَةً لَکَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ قال:فأحل اللّه عز و جل هبة المرأة نفسها لرسول اللّه و لا یحل ذلک لغیره» (3)
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و تأکید رابع یضیفه القرآن بان هذا الحکم یخص الرسول وحده حین یقول:بان للمؤمنین احکاما خاصة تختلف عن أحکام النبی فی الزواج.

قَدْ عَلِمْنٰا مٰا فَرَضْنٰا عَلَیْهِمْ فِی أَزْوٰاجِهِمْ من وجوب المهر،فلا یمکن لأحد غیر النبی ان یتزوج امرأة من دون مهر أبدا، و السبب أن المهر فرض للمرأة،ضمانا لها ضد شهوة بعض الرجال،و الرسول معصوم أن یحیف زوجته أو یظلمها،و إذ ینتهی الحدیث لهذه الفکرة فمن أجل رفع الحرج عن النبی صلی الله علیه و آله حیث خصّ دون غیره ببعض الأمور،تبین ذلک الآیة الکریمة:

لِکَیْلاٰ یَکُونَ عَلَیْکَ حَرَجٌ وَ کٰانَ اللّٰهُ غَفُوراً رَحِیماً (51)و هکذا ینساب السیاق مبینا جانبا من حدود العلاقة الزوجیة عند الرسول حیث یقول:

تُرْجِی مَنْ تَشٰاءُ مِنْهُنَّ وَ تُؤْوِی إِلَیْکَ مَنْ تَشٰاءُ وَ مَنِ ابْتَغَیْتَ مِمَّنْ عَزَلْتَ فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکَ ذٰلِکَ أَدْنیٰ أَنْ تَقَرَّ أَعْیُنُهُنَّ وَ لاٰ یَحْزَنَّ وَ یَرْضَیْنَ بِمٰا آتَیْتَهُنَّ کُلُّهُنَّ وَ اللّٰهُ یَعْلَمُ مٰا فِی قُلُوبِکُمْ وَ کٰانَ اللّٰهُ عَلِیماً حَلِیماً و قد انقسم المفسرون فی هذه الی فریقین:

الاول:ربطها بما قبلها،و قال ان الآیة تُرْجِی مَنْ تَشٰاءُ مِنْهُنَّ وَ تُؤْوِی إِلَیْکَ مَنْ تَشٰاءُ یخاطب الرسول:بأنک حرّ ترفض من تهب نفسها إلیک،أو تقبلها و تتزوجها،و استندوا فی رأیهم هذا الی خبر

عن الحلبی عن أبی عبد الله علیه السلام ،قال:

قلت:أ رأیت قوله:« تُرْجِی مَنْ تَشٰاءُ مِنْهُنَّ وَ تُؤْوِی إِلَیْکَ مَنْ تَشٰاءُ »قال:

ص:367





«من أوی فقد نکح،و من أرجی فلم ینکح» (1)الثانی:فسرها بحریة الرسول صلی الله علیه و آله فی تقسیم وقته علی زوجاته کیفما یشاء، و لیس کما تری زوجاته،أو علی أساس قانون معیّن له.

و انسجاما مع هذا الرأی یکون تفسیر الآیة:انک یا رسول اللّه تستطیع ان تنام عند من تشاء من زوجاتک،و تترک الآخریات« تُرْجِی مَنْ تَشٰاءُ مِنْهُنَّ وَ تُؤْوِی إِلَیْکَ مَنْ تَشٰاءُ »بل أنت حر لو عینت لیلة ما لزوجة ما ثم بدا لک ان تغیر الوقت ان تفعل بما تراه« وَ مَنِ ابْتَغَیْتَ مِمَّنْ عَزَلْتَ فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکَ »و هذا الأمر یرفع احتمال النزاع بین زوجات الرسول لعلمهن بأن الأمر بیده لا بأیدیهن،« ذٰلِکَ أَدْنیٰ أَنْ تَقَرَّ أَعْیُنُهُنَّ وَ لاٰ یَحْزَنَّ.. إلخ».

(52)و کما کانت الآیات السابقة قد أحلت للرسول بعض الأمور،جاءت هذه الآیة لتحرم علیه أمورا أخری.

لاٰ یَحِلُّ لَکَ النِّسٰاءُ مِنْ بَعْدُ وَ لاٰ أَنْ تَبَدَّلَ بِهِنَّ مِنْ أَزْوٰاجٍ وَ لَوْ أَعْجَبَکَ حُسْنُهُنَّ إِلاّٰ مٰا مَلَکَتْ یَمِینُکَ وَ کٰانَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ رَقِیباً و فی هذه الآیة أقوال عدیدة:

1-ان الآیة جاریة علی ظاهر لفظها،و معنی ذلک:لا یجوز للرسول بعد نزول هذه الآیة ان یتزوج غیر زوجاته التسع،و لا ان یطلق إحداهن لیتزوج غیرها، باستثناء الإماء.
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2-و هناک روایات تخالف هذا الرأی،حیث تستنکر ان یجوز للإنسان العادی استبدال زوجاته،بینما یحرم ذلک علی الرسول صلی الله علیه و آله و تفسر الآیة بأنها تحرم علیه الزواج من غیر النساء اللاتی حددتهن الآیة السابقة: إِنّٰا أَحْلَلْنٰا لَکَ أَزْوٰاجَکَ اللاّٰتِی آتَیْتَ أُجُورَهُنَّ وَ مٰا مَلَکَتْ یَمِینُکَ.. الآیة و بناء علی المعنی الأول فقد أوقف اللّه حریة الرسول صلی الله علیه و آله فی الزواج،و ذلک لیعرفنا ان تزوج النبی لم یکن بهدف الشهوة انما لأهداف نبیلة أخری،فمرة یتزوج امرأة بعد ان جربت الحیاة الزوجیة التی انتهت بالطّلاق عدة مرات من أجل أن یستر علیها،و یتزوج بثانیة لکی یستمیل عشیرتها،و بثالثة من أجل ان ینقض عادة جاهلیة قائمة فی المجتمع تقضی بحرمة الزواج من مطلّقات الأدعیاء.

(53)ثم یبین اللّه بعد ذلک العلاقة بین الرسول و من یحضر الی منزله محددا بعض الأحکام و الآداب التی تمس هذه العلاقة.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِیِّ إِلاّٰ أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ إِلیٰ طَعٰامٍ غَیْرَ نٰاظِرِینَ إِنٰاهُ 1-الدخول الی بیت النبی یجب أن یکون مسبقا بإذن.

2-و عند الدعوة الی الطعام یجب ان لا یدخل مسبقا،و ینتظر أو ان الطعام، لأن من آداب الأکل فی بیوت الآخرین أن یأتی فی الوقت المناسب،و ذلک لأن المجیء أول النهار و انتظار الغذاء یسبب الإزعاج لصاحب البیت،

و قد جاء فی السیرة: ان رسول اللّه صلی الله علیه و آله أو لم علی زینب بتمر و سویق،و ذبح شاة،فأمر أنسا ان یدعو أصحابه،فترادفوا أفواجا،فوج یدخل فیخرج،ثم یدخل فوج،الی ان قال:

یا نبی اللّه!قد دعوت حتی ما أجد أحدا أدعوه،فقال:ارفعوا طعامکم،و تفرق الناس و بقی ثلاثة نفر یتحدثون فأطالوا،فقام رسول اللّه-صلی اللّه علیه و آله-
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لیخرجوا،فطاف بالحجرات،فرجع فاذا الثلاثة جلوس مکانهم،و کان-صلی اللّه علیه و آله-شدید الحیاء،فتولی، فلما رأوه متولیا خرجوا و نزلت الآیة. (1)

3-و لکن إذا دعیتم فادخلوا،و لا یمنعکم الحیاء من الاستجابة للرسول.

فَإِذٰا طَعِمْتُمْ فَانْتَشِرُوا و لا تطلبوا الجلوس عند النبی حتی لو کان بهدف نبیل،کالاستفادة من حدیثه،أو حدیث بعضکم مع بعض.

وَ لاٰ مُسْتَأْنِسِینَ لِحَدِیثٍ ثم یبین القرآن خلفیّة هذا النهی:بأن الجلوس ربما یؤدی إلی احراج الرسول و أذاه،بما ینتهی الیه من آثار سلبیة علی برنامج حیاته العائلیة أو السیاسیة...إلخ.

إِنَّ ذٰلِکُمْ کٰانَ یُؤْذِی النَّبِیَّ فَیَسْتَحْیِی مِنْکُمْ وَ اللّٰهُ لاٰ یَسْتَحْیِی مِنَ الْحَقِّ 4-و علی الضیف ان یراعی حرمة البیت الذی یحل فیه،فلو اضطرته الحاجة للتعامل مع أهله من النساء یجب ان یتعامل معهن بأدب،و بمقدار حاجته،و من وراء حجاب،فبعد نزول هذه الآیة صار حراما علی المؤمنین التحدث مع نساء الرسول الا بهذه الکیفیة.

وَ إِذٰا سَأَلْتُمُوهُنَّ مَتٰاعاً فَسْئَلُوهُنَّ مِنْ وَرٰاءِ حِجٰابٍ أما عن حکمة هذا التشریع فهی الوقایة من الذنب،و التی لا تتم الا بطهارة
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القلب،و هذه الطهارة لا تتأتی الا بابتعاد الإنسان عن أسباب المعصیة،و التی من بینها حدیث المرأة مع الرجل و بالذات إذا لم یکن ثمة حجاب بین الطرفین،ذلک أن من طبیعة المرأة کما من طبیعة الرجل ان یمیل أحدهما للآخر بالغریزة،و لعل الحدیث بینهما بغیر الصورة التی تهدی لها الآیة ینتهی الی المعصیة.

ذٰلِکُمْ أَطْهَرُ لِقُلُوبِکُمْ وَ قُلُوبِهِنَّ و لأن الرسول کان یدرک هذه الحقیقة لم یکن لیتقبل هذه الحالة،بل کانت تلحق به الأذی النفسی.

وَ مٰا کٰانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللّٰهِ و لکی یقطع اللّه الطریق علی القلوب المریضة،و بالتالی ینهی هذه المشکلة التی تؤذی الرسول،حرّم الزواج من نسائه بعده.

وَ لاٰ أَنْ تَنْکِحُوا أَزْوٰاجَهُ مِنْ بَعْدِهِ و مع ملاحظة ظروف نزول الآیة نعرف أن هذا الحکم یختص بنساء النبی اللاّتی تعرضن لأذی المنافقین،حیث طمع بعضهم فی الزواج منهن بعد الرسول، و صرح بذلک بوقاحة،فحرم اللّه ذلک علیهم.

ان احترام بیت الرسالة کان یقتضی عدم ظهور نساء الرسول فی المواقع العامة، و عدم تحدثهن مع الرجال الا من وراء ستر،بینما یحلّ مثل ذلک لغیرهن إذا حافظن علی حدود الستر و العفاف.

قال علی بن إبراهیم:لما انزل اللّه: اَلنَّبِیُّ أَوْلیٰ بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ أَزْوٰاجُهُ أُمَّهٰاتُهُمْ و حرم اللّه نساء النبی علی المسلمین،غضب طلحة فقال:یحرم محمد علینا
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نساءه،و یتزوج هو نساءنا؟!لئن أمات اللّه عز و جل محمدا لنرکضن بین خلاخیل نسائه کما رکض هو بین خلاخیل نسائنا،فانزل اللّه عز و جل: وَ مٰا کٰانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللّٰهِ وَ لاٰ أَنْ تَنْکِحُوا أَزْوٰاجَهُ مِنْ بَعْدِهِ ...الآیة (1) و ربما کان هدف هؤلاء المنافقین هو إیذاء الرسول الا انهم یخفون هذه النوایا ببعض التبریرات کقولهم:لماذا یتزوج هو بنسائنا،و لا یصح لنا العکس،فهددهم اللّه من طرف خفی إذ قال:

إِنَّ ذٰلِکُمْ کٰانَ عِنْدَ اللّٰهِ عَظِیماً و هناک حکمة أخری لهذا التشریع الالهی یذکره بعض المفسرین:ان مرکز نساء النبی العظیم کان یستهوی الطامعین فی السلطة أو الشهرة،و کان أمثال هؤلاء یمنّون أنفسهم بنکاح أزواج النبی من بعده للحصول علی مکانة اجتماعیة تستغل لأطماع سیاسیة،و لعل بعضهم کان ینوی نشر أفکاره من خلال ذلک بادعاء أنّه أضحی من أهل البیت و هم أدری بما فی البیت.

و لعل الآیة تشیر-من طرف خفیّ-الی عدم جواز استغلال مکانة أزواج النبی للوصول الی مراکز سیاسیة أو اجتماعیة کما حصل فعلا-و مع الأسف- بین المسلمین من بعد رحیل الرسول-صلی اللّه علیه و آله-.

(54)ثم کشف هذا الواقع،و أکد للمنافقین أنه یعلم به.

إِنْ تُبْدُوا شَیْئاً بالتصریح به.
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أَوْ تُخْفُوهُ بمختلف المظاهر و التبریرات التی تخدعون بها الناس الذین لا یعلمون إلا الظاهر.

فَإِنَّ اللّٰهَ کٰانَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیماً و أخیرا:

فان هذه الآیة الکریمة-و کما أشرنا فی بدایات الدرس-تصلح أن تکون نبراسا للمسلمین فی کل مکان فی علاقتهم مع قیادتهم،فیحترمونها،و یفرضون علی أنفسهم حقوقا لها،لکی یستطیع القائد تقدیم أکبر قدر من الخدمة للأمة، و لمبادئها و اهدافها.
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[سورة الأحزاب (33): الآیات 55 الی 62]


اشارة

لاٰ جُنٰاحَ عَلَیْهِنَّ فِی آبٰائِهِنَّ وَ لاٰ أَبْنٰائِهِنَّ وَ لاٰ إِخْوٰانِهِنَّ وَ لاٰ أَبْنٰاءِ إِخْوٰانِهِنَّ وَ لاٰ أَبْنٰاءِ أَخَوٰاتِهِنَّ وَ لاٰ نِسٰائِهِنَّ وَ لاٰ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُنَّ وَ اِتَّقِینَ اَللّٰهَ إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ شَهِیداً (55) إِنَّ اَللّٰهَ وَ مَلاٰئِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی اَلنَّبِیِّ یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً (56) إِنَّ اَلَّذِینَ یُؤْذُونَ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ لَعَنَهُمُ اَللّٰهُ فِی اَلدُّنْیٰا وَ اَلْآخِرَةِ وَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذٰاباً مُهِیناً (57) وَ اَلَّذِینَ یُؤْذُونَ اَلْمُؤْمِنِینَ وَ اَلْمُؤْمِنٰاتِ بِغَیْرِ مَا اِکْتَسَبُوا فَقَدِ اِحْتَمَلُوا بُهْتٰاناً وَ إِثْماً مُبِیناً (58) یٰا أَیُّهَا اَلنَّبِیُّ قُلْ لِأَزْوٰاجِکَ وَ بَنٰاتِکَ وَ نِسٰاءِ اَلْمُؤْمِنِینَ یُدْنِینَ عَلَیْهِنَّ مِنْ جَلاَبِیبِهِنَّ ذٰلِکَ أَدْنیٰ أَنْ یُعْرَفْنَ فَلاٰ یُؤْذَیْنَ وَ کٰانَ اَللّٰهُ غَفُوراً رَحِیماً (59) لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ اَلْمُنٰافِقُونَ وَ اَلَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ اَلْمُرْجِفُونَ فِی اَلْمَدِینَةِ لَنُغْرِیَنَّکَ بِهِمْ ثُمَّ لاٰ یُجٰاوِرُونَکَ فِیهٰا إِلاّٰ قَلِیلاً (60) مَلْعُونِینَ أَیْنَمٰا ثُقِفُوا أُخِذُوا وَ قُتِّلُوا تَقْتِیلاً (61) سُنَّةَ اَللّٰهِ فِی اَلَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّةِ اَللّٰهِ تَبْدِیلاً (62)





اللغة

55[جناح]:ذنب.

59[یدنین علیهن]:یقربن و یغطین.

[جلابیبهن]:الجلباب خمار المرأة الذی یغطی رأسها و وجهها.
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60[و المرجفون]:الإرجاف إشاعة الباطل و الأخبار الکاذبة.

[لنغرینک بهم]:الإغراء الدعاء الی تناول الشیء بالتحریض علیه،و المراد تسلطک یا رسول اللّه علیهم.
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صلّوا علیه و سلّموا تسلیما


هدی من الآیات:

یتابع السیاق فی هذا الدرس حدیثه عن نساء النبی،و ضرورة احتجابهن عن الأجانب من الرجال و النساء الا ما استثنی،و إذ یفرض علیهن الحجاب تجاه غیر المؤمنات من النساء،فلأنّهن قد یصبحن نافذة للأجانب من الرجال علی المرأة المؤمنة،و یصفن جمال المؤمنات لهم،حیث لا یملکن رادعا دینیا عن القیام بهذا العمل.

ثم ینتقل السیاق الی الحدیث عن الرسول صلی الله علیه و آله بعد الحدیث عن نسائه،و قد سبق القول:بان العلاقة بین أسرة الرسول و الرسول نفسه،ای النواحی القیادیة فیه لهی علاقة وثیقة،لأنها العلاقة بین مرکز الإنسان الذی منه ینطلق و یتقدم،و بین اهدافه و وسائل تحرکه فی الحیاة،فلا ریب أن البیت الصالح و الذی یکون أهله فی مستوی المسؤولیة سوف یساعد الإنسان علی القیام بمهامه، و إذا کان المثل الشائع یقول:(وراء کل رجل عظیم امرأة)فانا نقول:(وراء کل رجل عظیم بیت
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مبارک)و لهذا کان من أهم تطلعات عباد الرحمن الذین تحدّثنا عنهم سورة الفرقان هو البیت الصالح،و إمامة المتقین.لأنهم یدرکون أهمیة هذا الأمر فی تحقیق طموحهم الأسمی و هو قیادة المجتمع وَ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنٰا هَبْ لَنٰا مِنْ أَزْوٰاجِنٰا وَ ذُرِّیّٰاتِنٰا قُرَّةَ أَعْیُنٍ وَ اجْعَلْنٰا لِلْمُتَّقِینَ إِمٰاماً (1)و من أجل أن یطمئن قلب الإنسان، و ینطلق لقیادة المجتمع،لا یکفی ان تکون زوجته وحدها صالحة لأن للأولاد و عموم أفراد الأسرة أثرا بالغا علی شخصیة القائد،و هنا یجب أن نؤکّد علی ضرورة التفات المرأة الی موقعها فی حیاة زوجها،فان طبیعة سلوکها معه سوف تؤثر فی حیاته،فعلیها إذن أن تسعی لتنظیم حیاتها و أسرتها معه.

من هنا نجد الامتزاج و الاختلاط بین شطری السیاق واضحا فی تمام السورة، یلتقیان تارة و ینفصلان أخری لیلتقیا من جدید و هکذا،و هذان الشطران هما بعد القیادة فی البیت،و بعدها فی المجتمع.

ثم یدعونا القرآن للصلاة علی النبی صلی الله علیه و آله الذی یصلی علیه اللّه و ملائکته و ینتهی السیاق بالاشارة الی أذی المنافقین للرسول صلی الله علیه و آله فی حیاته و بعد وفاته، المتمثل فی عدم تطبیق مناهجه،و عدم القیام بمسؤولیاتهم تجاهه کقائد،و أعظم من ذلک محاولتهم الحط من شأنه،و الذی یناقض صلاة المؤمنین علیه و تسلیمهم له، و ینذرهم القرآن بالطرد من المدینة،و اجتثاث جذورهم منها إذا ما استمروا فی عملهم هذا،کما نجد فی-البین-توصیة للمؤمنات بضرورة الحجاب،وقایة لهم من أذی المنافقین،و أصحاب القلوب المریضة،و المرجفین.


بینات من الآیات:

(55)تحدثنا هذه الآیة عن بعض حدود الحجاب الاجتماعیة،و بیان من
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1- 1) الفرقان/(74). 




یستثنی من هذا الحکم ممن یمکن لنساء النبی عدم التحجب معهم.

لاٰ جُنٰاحَ عَلَیْهِنَّ ای لا عتب و لا ذنب علی نساء النبی،لو لم یتحجبن عمن تشیر إلیهم الآیة و هم:

فِی آبٰائِهِنَّ وَ لاٰ أَبْنٰائِهِنَّ وَ لاٰ إِخْوٰانِهِنَّ وَ لاٰ أَبْنٰاءِ إِخْوٰانِهِنَّ وَ لاٰ أَبْنٰاءِ أَخَوٰاتِهِنَّ ان یتحدثن معهم من دون حجاب،ثم تضیف الآیة:

وَ لاٰ نِسٰائِهِنَّ ای النساء اللواتی یتحدث معهن فی الدین،ثم یستثنی القرآن الاخریات من النساء فی وضع خاص،و ذلک إذا کنّ إماء تحت أیدیهن.

وَ لاٰ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُنَّ من غیر نسائهن(المؤمنات)فعموم النساء غیر المؤمنات یجب التحجب عنهن الاّ الإماء،و ذلک للحرج و الوقوع فیما لا یطاق،و لأنّ الأمة مقطوعة عن مجتمعها الکافر فهی لا تکون نافذة علیه،و فی الآیة التفاتة لطیفة یتعرض لها المفسرون و هی سکوتها عن الخال و العم،و یرجعون ذلک لحرمة جلوس نساء النبی لهذین الاثنین من غیر حجاب،و السبب ان أبناء العم و الخال یجوز لهم الزواج من أبناء العمة و الخالة،فمن الممکن ان یحکی العم و الخال لأولادهم حال بنت أخوهما أو أختهما،مما یمکنهما تشجیعهم علی الزواج منها بعد طلاقها أو وفاة زوجها،بینما یحرم ذلک بقاعدة خاصة علی المؤمنین جمیعا من نساء النبی صلی الله علیه و آله فوجب علیهن
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التحجب عن أخوالهن و اعمامهن من دون سائر المؤمنات. (1)

و الذی یؤید هذا الرأی ان ما تعرضت لهم الآیة من الذکور لا یجوز لهم الزواج من نساء النبی و ان نزلوا،و هناک رأی آخر یقول:ان ترک الخال و العم کان لدلالة السیاق علیهما ذلک ان الآیة ذکرت أبناء الاخوان و أبناء الأخوات،و هم الذین تصبح المرأة بالنسبة إلیهم عمّة أو خالة،فدل علی حرمة العم و الخال لأنها ذات العلاقة،و لا فرق بین العم و العمة و الخال و الخالة. (2)

و لم تذکر الآیة أیضا والد الزوج أو ابنه لأنهما-بالنسبة الی نساء النبی-لم یکونا موجودین عملا.

و بعد هذه المجموعة من الأحکام المتقدمة یحث القرآن نساء النبی علی التقوی قائلا:

وَ اتَّقِینَ اللّٰهَ و هذا التأکید علی التقوی لسببین:

الاول:حتی لا تزعم ای زوجة للرسول ان مجرد انتمائها الیه یعفیها عن المسؤولیات الدینیة،أو یجعلها أرفع درجة من غیرها.کلا..بل الأهم من الانتماء الظاهری انتماؤها الواقعی للنبی بالتقوی.

الثانی:لان التقوی أفضل وازع نفسی عن تعدی حدود الشریعة،و ما لم یسع المؤمن نحو إیجاد روح التقوی فی نفسه فانه لن یستطیع الالتزام بکثیر من الأحکام،
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1- 2) تفسیر مجمع البیان/ج(8)/ص(368)/عن الشعبی و عکرمة. 

2- 3) تفسیر نمونه/ج(17)/ص(412). 




ذلک أن من طبیعة البشر أنه یرید ان یکون مطلقا کما یهوی،و لیس من شیء یواجه هذه الطبیعة کالتقوی لما توجده من إحساس بالرقابة الالهیة الدائمة و جاء فی أحد التفاسیر:« وَ اتَّقِینَ اللّٰهَ »فی نقل الکلام من الغیبة الی الخطاب دلالة علی فضل تشدید فیما أمرن به من الاحتجاب و الاستتار،أی و اسلکن طریق التقوی فیما امرتن به،و احتطن فیه. (1)

إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ شَهِیداً


الصلاة علی النبی:

(56)فی سیاق الحدیث عن عظمة الرسول و الأحکام التی یتمیز بها یدعوا اللّه المؤمنین الی الصلاة علیه،و التسلیم لقیادته،فلا یکتمل علاج المحیط الاجتماعی الا من خلال الصلاة علی الرسول صلی الله علیه و آله و التسلم له،فما هو معنی الصلاة علی النبی؟ لعل أصل معنی الصلاة هو التعطف و الترؤف-کما ذکرنا آنفا-أما الصلاة علی النبی فهی الدعاء الی اللّه بأن یرحمه،و یرفع درجته،و یبلغه المقام المحمود الذی وعده،أما صلاة اللّه علی نبیه،فبالنسبة الی اللّه تأخذ الکلمات غایاتها و تترک مبادئها،فحینما نقول بان اللّه یحب،و یبغض،و ینتقم،فلیس المعنی انه تطرأ علیه هذه الحالات-سبحانه-فتغیر فیه شیئا کما تغیر فی نفوسنا و أجسامنا،انما تصدق علی اللّه الغایات منها،فعطفه علی الإنسان هو هدایته له،و انعامه علیه، و صلاته علی نبیّه،انه یستجیب الدعاء فی حقه،و بسببه.

و صلاة الملائکة علی الرسول صلی الله علیه و آله تعنی الدعاء له عند ربهم،و تأیید تابعیة،
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1- 4) تفسیر جوامع الجامع/ص(377). 




أما صلاة المؤمنین التی وجبها الرب علینا فی صلواتنا،و ندب إلیها فی کل وقت، و بالذات عند ذکره-صلی اللّه علیه و آله-فهی تعنی الدعاء له،و التقرب الی مقامه الکریم،و من أبرز الحکم فیها:

أولا:تصحیح عقیدة المسلم،ففی الوقت الذی یجب ان یعظم المسلم نبیه صلی الله علیه و آله لا یجوز ان یغلو فیه فیمرق من الدین،بلی.یکرمه من خلال الدعاء الی اللّه سبحانه لتبقی صلته الاولی بربه،و من خلال توحید اللّه،و حبه الشدید یکرم المسلم الرسول و یحبه،و فی ذات الوقت تبقی علاقته بالرسول وسیلته للتقرب الی اللّه،و من دون التسلیم له و لمن أمر الرسول باتباعه،و من دون حب الرسول و حب من أمر بحبهم لا یمکن ان یتقرب المسلم الی ربه.هکذا تحمل کلمات الصلاة علی الرسول و آله إطار العقیدة الاسلامیة،و تعنی المزید من التقرب الی اللّه و لکن بالرسول،و المزید من حب الرسول،و لکن فی اللّه.

ثانیا:ان ذلک حق علینا تجاه الرسول الذی أجهد نفسه من أجل البشریة، و تحمل الأذی فی سبیل هدایتها،حتی

قال صلی الله علیه و آله :

«ما أوذی نبیّ قط بمثل ما أوذیت » و أبرز شکر نقدمه للنبی صلی الله علیه و آله علی ما نملک الیوم من الهدایة و الخیر،اللذان کانا بسببه،یکون بالصلاة علیه(الدعاء له).

ثالثا:ان صلاتنا علیه یعود علینا بالنفع و الخیر،کما جاء فی الدعاء للمؤمن،

ففی الحدیث قال الامام الصادق علیه السلام :

«دعاء المسلم لأخیه بظهر الغیب یسوق الرزق،و یصرف عنه البلاء،و یقول له الملک:لک مثلاه» (1)
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1- 5) بح ج/(93)/ص(388). 




و حینما ندعوا اللّه للرسول ان یرفع درجته من الناحیة المعنویة و المادیة فانا أیضا ترتفع درجاتنا کتابعین له.

جاء فی الحدیث المأثور عن الرسول صلی الله علیه و آله :

«من صلی علیّ صلی اللّه علیه و ملائکته،فمن شاء فلیقل و من شاء فلیکثر» (1)ان الرسول هو قائدنا فی الدنیا و الآخرة،فکلما ارتفعت درجته،و علا مقامه، فان درجات المؤمنین به ترتفع و تعلوا،

جاء فی حدیث مأثور عن الامام الصادق علیه السلام :

«ان رجلا أتی النبی فقال:یا رسول اللّه أجعل لک تلک صلاتی،لا بل اجعل لک نصف صلاتی،لا بل أجعلها کلها لک،فقال رسول اللّه إذا تکفی مؤنة الدنیا و الآخرة» (2)

و فی روایة:

«ان رسول اللّه جاء ذات یوم و البشری تری فی وجهه،فقال النبی:انه جاءنی جبرئیل،فقال:اما ترضی یا محمد ان لا یصلی علیک أحد من أمّتک صلاة واحدة إلا صلیت علیه عشرا،و لا یسلم أحد من أمتک الا سلمت علیه عشرا» (3)و حتی فی الدنیا فانه کلما ارتفعت درجته صلی الله علیه و آله کلما ارتفع شأن المسلمین جمیعا.
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1- 6) تفسیر البصائر/ج(32)/ص(628). 

2- 7) المصدر. 

3- 8) المصدر. 




رابعا:ان الصلاة علی النبی صلی الله علیه و آله من وسائل استجابة الدعاء،و قد یدعو العبد ربه الف مرة فلا یستجیب له حتی یصلی علی محمد صلی الله علیه و آله یبدأ بها و یختم.

قال الرسول صلی الله علیه و آله :

«صلاتکم علیّ اجابة لدعائکم،و زکاة لأعمالکم» (1)

و قال الامام علی علیه السلام :

«لا یزال الدعاء محجوبا حتی یصلّی علی محمد و آل محمد» (2)

و قال الامام الصادق علیه السلام :

«من کانت له الی اللّه عز و جل حاجة فلیبدأ بالصلاة علی محمد و آله،ثم یسأل حاجته،ثم یختم بالصلاة علی محمد و آله محمد،فان اللّه أکرم من ان یقبل الطرفین و یدع الوسط،إذ کانت الصلاة علی محمد و آل محمد لا تحجب عنه» (3)اما عن الهدف المباشر لهذه الصلاة فهو التسلیم للرسول،و اتخاذ أسوة و إماما، و قد أفرد العلامة المجلس فی کتابه بحار الأنوار بابا خصصه لتفسیر هذه الآیة الکریمة. (4)

إِنَّ اللّٰهَ وَ مَلاٰئِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً
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1- 9) بح ج/(94)/ص(54). 

2- 10) بح ج/(93)/ص(311). 

3- 11) المصدر/ص(316). 

4- 12) راجع بح ج/(2)/باب(26)/ص(199)و ما بعدها. 




و کم هو عظیم ان یستجیب العبد المؤمن الی ربه بالصلاة علی النبی صلی الله علیه و آله لینتمی الی حزب اللّه الذی یضم الملائکة المقربین،و لکن لیس کل صلاة تحقق له هذا الانتماء،انما التی یتلفظها بلسانه،عارفا بحدودها فی عقله، مسلمة لها نفسه، خاضعة لها جوارحه،فإذا سمع الخطیب یقول:

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله یجب ان یصلی علیه بلسانه،و یستوعب الصلاة بمعرفته،و یستعد لتطبیقها بنفسه،ثم ینطلق من عنده للعمل وفقها و بما تقتضیه،و من الناحیة النفسیة الذی یدعو لآخر فی غیابه فانه سیحبه حتی لو کانت بینهما عداوة،ذلک ان الدعاء یلین جانب الداعی للطرف الآخر من جهة، و من جهة أخری یشعر المدعو له بالمیل و من ثم المحبة،حتی و لو لم یفعل شیئا غیر الدعاء،لأن للقلوب علیها شواهد،و لأن النفوس جنود مجندة، تتألف غیبیا کما تتألف شهودیا.

و نحن عند ما نصلی علی رسول اللّه فان حبه و احترامه یسمو فی قلوبنا إلی ان نصیر محبین له،مما یسهل علینا طاعته،و التأسی به،و قد قرأت فی علم النفس:انه و بعد التجارب العدیدة ثبت ان الحب أقوی عامل للطاعة،و ان الطفل-علی سبیل المثال -أکثر ما یطیع أمه حبا لها،لا خوفا منها،و فی المقابل تقدّم الام لطفلها الحنان و العطف و التضحیات لأنها تحبّه.

(57)ان الذی یبتعد عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله یبتعد عن رحمة اللّه و هؤلاء هم الذین یؤذون رسول اللّه،سواء بالنیل من شخصیته أو بأذی ذریته أو بمخالفته أو ما أشبه.

و فی أکثر من مناسبة قرنت طاعة اللّه بطاعة رسوله،و هنا نجد ان السیاق یذکر أذی اللّه قبل أذی الرسول للتأکید بأن الموقف من الرسول یحدد الموقف من رب العالمین،فمن آذی الرسول فقد أذی اللّه.

إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ لَعَنَهُمُ اللّٰهُ فِی الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةِ
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وَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذٰاباً مُهِیناً و هؤلاء بدل الصلاة علی النبی و آله المفروضة و آله المفروضة علیهم تراهم یؤذون النبی فی نفسه أو فی أهل بیته أو فی التابعین له،فتلحقهم لعنة اللّه فی الدنیا بالابتعاد عن برکاته، و فی الآخرة بالحرمان من شفاعة الرسول صلی الله علیه و آله .

و نستوحی من الآیة فکرة هامة و هی:ان الأمة التی تؤذی القیادة الرسالیة بمخالفتها،و الاستهانة بها تعذب فی الدنیا و الآخرة،بینما الأمم التی تعودت علی الخضوع لقیادة الحق تکون أعز و أعظم شأنا فی الدنیا و الآخرة..و واضح من واقع الامة الاسلامیة انها حین التزمت بالطاعة للقیادة الرسالیة فی مطلع فجرها صارت أعز الأمم و أفضلها،أما حین نبذت أئمة الحق انحرفت مسیرتها نحو الدمار و التخلف.

(58)و لان ثمة أناس لا یستطیعون النیل من الرسول،فإنهم یحاولون المس بکرامة المؤمنین،و قد تعرض السیاق لأذی المؤمنین،مؤکدا بأنه ینتهی الی العذاب أیضا،و لا ریب ان من یؤذی اتباع الرسول-نساء أو رجالا-فانه یؤذی نفس النبی،و بالتالی یؤذی اللّه.

و لقد ثبت فی التاریخ:ان أبا طالب-والد الامام علی علیه السلام -کان من أرفع المؤمنین درجة،و أقربهم الی النبی صلی الله علیه و آله و قد سمّی الرسول العام الذی توفی فیه أبو طالب(رض)بعام الأحزان،و کیف لا و کان له بمنزلة الأب الحنون؟!و لکن أقحمت بعض الروایات الملفقة حوله فی کتب التاریخ بهدف إسقاط شخصیته.

و حینما ندرس خلفیات هذه الروایات نجد أن هدفها النیل من بطل الإسلام أمیر المؤمنین علی ابن أبی طالب علیه السلام ذلک ان مروّجیها لم یجدوا نقصا فی شخصیة
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الامام فانتقصوا والده،و الملاحظ ان هذه المرویات انتشرت أیام بنی امیة الذین بنوا سلطتهم علی الحقد الدفین للإمام علی و أهل بیته علیهم السلام.

وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنٰاتِ بِغَیْرِ مَا اکْتَسَبُوا انما بالافتراء المحض،و التهم الکاذبة.

فَقَدِ احْتَمَلُوا بُهْتٰاناً وَ إِثْماً مُبِیناً و البهتان هو التهمة التی لا واقع لها،و إذ یصف القرآن أذاهم بذلک فلکی یرفع التهمة أولا عن المؤمنین،اما الإثم المبین فهو الذنب التام الذی یمارسه صاحبه عن وعی و عمد،

و جاء فی الأثر عن الامام الرضا علیه السلام انه قال:

«من بهت مؤمنا أو مؤمنة،أو قال فیه ما لیس فیه أقامه اللّه تعالی یوم القیامة علی تل من نار حتی یخرج مما قاله فیه» (1)

و روی عن الامام الصادق علیه السلام انه قال:

«إذا کان یوم القیامة نادی مناد:این الصدود لاولیائی،فیقوم قوم لیس علی وجوههم لحم،فیقال:هؤلاء الذین آذوا المؤمنین،و نصبوا لهم،و عاندوهم و عنفوهم فی دینهم،ثم یؤمر بهم الی جهنم» (2) (59) یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْوٰاجِکَ وَ بَنٰاتِکَ وَ نِسٰاءِ الْمُؤْمِنِینَ یُدْنِینَ عَلَیْهِنَّ مِنْ جَلاَبِیبِهِنَّ
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1- 13) تفسیر نمونه/ج(17)/ص(424). 

2- 14) نور الثقلین/ج(4)/ص(306). 




و الجلباب هو العباءة،و انما أمر اللّه المؤمنات بتثبیت العباءة لأنهن و هن یلبسنها قد لا یراعین الألبسة التی تلیها،فقد تکون مما لا یلیق ظهوره للآخرین،و یبین القرآن ان الهدف الأهم من وراء هذا الفرض:

ذٰلِکَ أَدْنیٰ أَنْ یُعْرَفْنَ فَلاٰ یُؤْذَیْنَ وَ کٰانَ اللّٰهُ غَفُوراً رَحِیماً و المعرفة هنا تحتمل أحد تفسیرین:

1-ان یعرفن من بین النساء،انهن ینتسبن الی رسول اللّه أو الی فلان من المؤمنین،فیؤذین إمعانا فی الأذی لذلک الطرف،سواء بالکلام البذیء أو غیره.

2-ان تعرف مفاتنهن و زینتهن مما یسبب الأذی لهن،و الملاحظ أن قسما من المؤمنات لا یراعین کیفیة الحجاب تماما،و لکن لیس بهدف الإفساد، انما لعوامل تربویة و ثقافیة سلبیة،أو لقلة الوعی الدینی،فیؤدّی ذلک الی اثارة بعض أبناء المجتمع،الذین قد تنتهی اثارتهم الی الاعتداء.

و عن هذه الآیة جاء فی تفسیر القمّی:انه کان سبب نزولها:ان النساء کن یخرجن الی المسجد و یصلین خلف رسول اللّه صلی الله علیه و آله فاذا کان باللیل و خرجن الی صلاة المغرب و العشاء الآخرة،یقعد الشباب لهن فی طریقهن فیؤذنهن،و یتعرضون لهن. (1)

و قد عبر القرآن بکلمة«نساء»فی عطفه الحدیث عن المؤمنین علی أمره رسول اللّه صلی الله علیه و آله دون التعبیر ب(زوجات المؤمنین و بناتهم)لما فی کلمة نساء من ظلال خاص یشمل من جهة الزوجات و البنات،و یشیر الی الحد الشرعی للحجاب،فوجوبه علی الأنثی لا یکون الا إذا بلغت مبلغ النساء عرفا و شرعا.
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(60)و لان مشکلة الحجاب ذات طرفین،فانا نجد السیاق فی الوقت الذی یفرضه علی النساء یزجر الرجال عن إیذائهن،لأنه کما یجب علی المرأة الحجاب یجب علی الرجل غض البصر،و هنا نجد السیاق حادّا مع المنافقین،و الذین فی قلوبهم مرض،و المرجفون(و هم الذین یذیعون فی البلد الاشاعات الکاذبة).

یقول تعالی:

لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ الْمُنٰافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ الْمُرْجِفُونَ فِی الْمَدِینَةِ و کل هؤلاء تجمعهم السلبیة الاجتماعیة،و الذاتیة،فالمنافق یعیش بشخصیتین الاولی مع المجتمع و الرسالة و هی الظاهرة،و الثانیة ضدهما و هی الباطنة،أما مریض القلب فهو یعیش العقد،و مختلف الأمراض النفسیة،التی یبحث عن متنفس لها،و دائما ما یکون تنفیسه هو التشفی من أبناء المجتمع،اما المرجف فان طبیعته تضعیف النفوس،و بث الوهن و الخوف فی صفوف المجتمع،عبر اشاعة الفواحش و الأخبار السلبیة فیه،و یبدو أن هذه الآیة تأول معنی الأذی فی الآیة السابقة،فهؤلاء هم الذین یؤذون المؤمنین.

و لا بد للمجتمع و القیادة الرسالیة من مواجهة هذا القطاع من الناس حتی تستمر مسیرته التصاعدیة،و نهایة هذا الدرس یحدد الموقف السلیم من هؤلاء ان لم یرتدعوا بالإنذار.

لَنُغْرِیَنَّکَ بِهِمْ نحرضک علیهم لإخراجهم من المدینة،و تطهیر المجتمع من رجسهم.
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ثُمَّ لاٰ یُجٰاوِرُونَکَ فِیهٰا فی المدینة.

إِلاّٰ قَلِیلاً ان أبعاد هؤلاء عن المجتمع،و بالتالی عن التأثیر فیه أمر مهم،لأن من طبیعتهم الإفساد،فلا حلّ معهم الا الاجتثاث الجذری،حتی لا ینفثوا سمومهم، أو یتوسعوا لیکوّنوا لهم خطّا انهزامیّا سلبیّا فی المجتمع،و یبدو أن نزول هذه الآیة- و عموما سورة الأحزاب-بعد استئصال الخطر الآتی من مشرکی قریش،و یهود المدینة یدل علی ان اهتمام المسلمین انعطف نحو تصفیة الحسابات الداخلیة، خصوصا مع المنافقین الذین کانوا یقومون بأدوار خبیثة ضد المجتمع الاسلامی.

و نستوحی من ذلک أمرین:

أولا:حینما تعجز القوی المعادیة عن کسر شوکة المسلمین تحاول التأثیر علیهم داخلیّا بإثارة المنافقین و ضعاف النفوس.

و لعل الأعداء فعلوا مثل ذلک بعد انهزامهم فی الأحزاب،مما دفع بالمسلمین لمواجهة الوضع بقوة و حزم.

ثانیا:حینما ینتصر المسلمون فی جبهة خارجیة علیهم أن یستثمروا انتصارهم فی تقویة جبهتهم الداخلیة،و تطهیر صفوفهم من المنافقین،و لکن بعد الإنذار و فتح المجال للتوبة أمامهم.

(61)و حینما یبعد هؤلاء الی مدینة أخری یفقدون حمایة المسلمین،فیحیط بهم الخطر.
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مَلْعُونِینَ أَیْنَمٰا ثُقِفُوا أُخِذُوا وَ قُتِّلُوا تَقْتِیلاً و هنا حکمان حکم بالابعاد،و آخر بالقتل،و اختلف المفسرون فیها،و لعل الإبعاد هو مقدمة قتلهم،و قال البعض ان القتل یشمل من لم یخرج منهم.

(62)و هذا القضاء قانون الهی لا بد من تطبیقه فی کل مکان و زمان،لأنه یرتبط بثوابت الحیاة و قوانینها العامة،و هذا الفریق من الناس-هو الآخر-لا یختص بعهد رسول اللّه صلی الله علیه و آله و حسب،انما وجد فی العهود السابقة و سیبقی سنة جاریة فی اللاّحقة أیضا.

سُنَّةَ اللّٰهِ فِی الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّةِ اللّٰهِ تَبْدِیلاً و فی الحدیث عن علی ابن إبراهیم:انها نزلت فی قوم منافقین کانوا فی المدینة یرجفون برسول اللّه صلی الله علیه و آله إذا خرج فی بعض غزواته یقولون:قتل و أسر،فیغتم المسلمون لذلک،و یشکون الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فانزل اللّه عز و جل فی ذلک: لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ الْمُنٰافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ ای شک وَ الْمُرْجِفُونَ فِی الْمَدِینَةِ لَنُغْرِیَنَّکَ بِهِمْ ثُمَّ لاٰ یُجٰاوِرُونَکَ فِیهٰا إِلاّٰ قَلِیلاً ای نأمرک بإخراجهم من المدینة الا قلیلا. (1)
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[سورة الأحزاب (33): الآیات 63 الی 73]


اشارة

یَسْئَلُکَ اَلنّٰاسُ عَنِ اَلسّٰاعَةِ قُلْ إِنَّمٰا عِلْمُهٰا عِنْدَ اَللّٰهِ وَ مٰا یُدْرِیکَ لَعَلَّ اَلسّٰاعَةَ تَکُونُ قَرِیباً (63) إِنَّ اَللّٰهَ لَعَنَ اَلْکٰافِرِینَ وَ أَعَدَّ لَهُمْ سَعِیراً (64) خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً لاٰ یَجِدُونَ وَلِیًّا وَ لاٰ نَصِیراً (65) یَوْمَ تُقَلَّبُ وُجُوهُهُمْ فِی اَلنّٰارِ یَقُولُونَ یٰا لَیْتَنٰا أَطَعْنَا اَللّٰهَ وَ أَطَعْنَا اَلرَّسُولاَ (66) وَ قٰالُوا رَبَّنٰا إِنّٰا أَطَعْنٰا سٰادَتَنٰا وَ کُبَرٰاءَنٰا فَأَضَلُّونَا اَلسَّبِیلاَ (67) رَبَّنٰا آتِهِمْ ضِعْفَیْنِ مِنَ اَلْعَذٰابِ وَ اِلْعَنْهُمْ لَعْناً کَبِیراً (68) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَکُونُوا کَالَّذِینَ آذَوْا مُوسیٰ فَبَرَّأَهُ اَللّٰهُ مِمّٰا قٰالُوا وَ کٰانَ عِنْدَ اَللّٰهِ وَجِیهاً (69) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اِتَّقُوا اَللّٰهَ وَ قُولُوا قَوْلاً سَدِیداً (70) یُصْلِحْ لَکُمْ أَعْمٰالَکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ مَنْ یُطِعِ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ فٰازَ فَوْزاً عَظِیماً (71) إِنّٰا عَرَضْنَا اَلْأَمٰانَةَ عَلَی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ اَلْجِبٰالِ فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَهٰا وَ أَشْفَقْنَ مِنْهٰا وَ حَمَلَهَا اَلْإِنْسٰانُ إِنَّهُ کٰانَ ظَلُوماً جَهُولاً (72) لِیُعَذِّبَ اَللّٰهُ اَلْمُنٰافِقِینَ وَ اَلْمُنٰافِقٰاتِ وَ اَلْمُشْرِکِینَ وَ اَلْمُشْرِکٰاتِ وَ یَتُوبَ اَللّٰهُ عَلَی اَلْمُؤْمِنِینَ وَ اَلْمُؤْمِنٰاتِ وَ کٰانَ اَللّٰهُ غَفُوراً رَحِیماً (73)





اللغة

72[و أشفقن]:خفن أن یحملوها خوف الخیانة فیها.
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إنّا عرضنا الأمانة


اشارة

علی السموات و الأرض



هدی من الآیات:

فی نهایة هذه السورة و بعد بیان ضرورة الطاعة للقیادة الرسالیة، و أنها فرص الهی،یبین لنا القرآن الآثار السلبیة لرفضها،فقد توعد اللّه المنافقین بالنفی، و إعلان الحرب ضدهم،کما حذر الکفار بأن کفرهم سیؤدی بهم الی الخلود فی السعیر،أما متی یحین میعاد هذا الجزاء؟فقد تجاوز السیاق الاجابة عن ذلک، مکتفیا بالتأکید علی حتمیة وقوعه،و ان تبریر الکفر بطاعة الکبراء لن یغنی عن العذاب شیئا.

ثم یوضح ربنا وجاهة النبی صلی الله علیه و آله عنده،ناهیا المؤمنین عن التشبه ببنی إسرائیل الذین آذوا موسی علیه السلام حیث اتهموه بقتل هارون،و بالبرص،کما ادعی علیه قارون-بالتعاون مع فاجرة من بنی إسرائیل-انه زنی بها،لکن اللّه برأه من کل ذلک،و فی هذا اشارة الی ان أراجیف المنافقین سوف تذهب سدی بقدرة اللّه، و فی الأثناء یدعو اللّه المؤمنین للتقوی،ذلک انها أساس المنطق السلیم،فهی تبعد
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الإنسان عن الکذب و التهمة،و تدعوه للتثبت فی منطقه،کما تصلح سعیه فی الحیاة،و تمحو اخطاءه،و لان التقوی لا تتم الا بطاعة اللّه و القیادة الرسالیة،وجدنا الآیة تصفها بالفوز العظیم.

و تختم السورة آیاتها بالحدیث عن امانة عرضها الرب علی السموات و الأرض و الجبال،فرفضتها خوفا من عدم تحملها،و بالتالی من العذاب و الغضب الإلهی المترتب علی ذلک،بینما تحملها الإنسان،فخانها المنافقون و الکفار بظلمهم و جهلهم،فما هی هذه الامانة؟ من ناحیة السیاق،جاءت الکلمة بعد الحدیث عن الطاعة،مما یوحی بأنها تعنی الطاعة للّه و للرسول،و بالذات لرسول اللّه،لما فی طاعته من خروج من سجن الذات،الأمر الذی یستصعبه البشر،فقد یکون سهلا علیه الاستجابة للقیادة فی الأمور العادیة کالصلاة،و الزکاة،و الحج، و لکن من الصعب علیه الخضوع لإنسان مثله فی الظاهر لو نصبه الرسول قائدا له.

و هناک أقوال أخری حول الامانة تبناها بعض المفسرین،فقال بعضهم انها الامانة المتعارفة،کما لو أعطاک شخص ما ماله لتحفظه له فان ذلک مما یصعب علی الإنسان رعایته و أداؤه،و قال آخرون:انها العقل و العلم و الارادة و الحریة،و مثلوا علی ذلک بان اللّه وهب العقل للإنسان من دون المخلوقات الاخری کالحیوانات، و وهبه الارادة و الاختیار دون الملائکة الذین جردهم عن الشهوة الدافعة لهم باتجاه الشر و الفساد،و قد وصفهم عز و جل بقوله: بَلْ عِبٰادٌ مُکْرَمُونَ لاٰ یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ (1)و کل هذا صحیح و لکن التجربة الحقیقیة للإنسان بعقله و علمه و اختیاره انما تکون فی طاعة الرسول بتمام المعنی،التی تعتبر أصعب
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1- 1) الأنبیاء/(26-27). 




تجلیات الاختیار فی حیاة البشر،فلا معارضة اذن بین القول بأن الامانة هی العقل، و بین القول بأنها الطاعة للرسول بدلالة السیاق القرآنی.


بینات من الآیات:

اشارة
تقف وراء هذا السؤال فکرتان:

الأولی:استبعاد الإنسان بطبعه للجزاء،بالتسویف تارة،و بطول الأمل أخری،فاذا بالشباب یتصور الموت بعیدا عنه،و الشیخ یطول أمله بالبقاء أضعاف عمره،و ربما مات الواحد بعد هذه التصورات بلحظة،فقامت قیامته (1)و ما دام الأمر کذلک،و الإنسان یجهل لحظة موته،فعلیه ان لا یغتر بنفسه،و بماله، و عشیرته،لأنهم لا یغنون عنه شیئا یوم القیامة،و لا یدفعون عنه الموت فی الدنیا،

یقول أمیر المؤمنین علیه السلام :

«فاتقی عبد ربه،نصح نفسه،و قدم توبته،و غلب شهوته،فإنّ أجله مستور عنه،و أمله خادع له،و الشیطان موکّل به،یزین له المعصیة لیرکبها،و یمنّیه التوبة لیسوفها،إذا هجمت منیّته علیه أغفل ما یکون عنها،فیا لها حسرة علی کل ذی غفلة،ان یکون عمره علیه حجّة،و ان تؤدیه أیّامه الی الشقوة» (2)و أسباب الموت کثیرة جدّا،و مهما أبعدت أسبابا منها عنک فان غیرها یلزمک و لأنه سنة جاریة علی الخلق.

الثانیة:الزعم الخاطئ بان علی القیادة ان تعرف کل شیء،و کأنها المسؤول
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1- 2) اشارة للحدیث الشریف: «إذا مات أبن آدم قامت قیامته. » 

2- 3) نهج البلاغة/خ(64)/ص(95). 




المباشر عن کل جزء من الدعوة،و الواقع أنها تنتهی مسئولیتها بإبلاغ الرسالة لتبدأ مسئولیة الناس،أما متی تکون الساعة،فلیست الإجابة علی ذلک من ضروریات القیادة،و لا من مسئولیاتها،ذلک انه یکفی للإنسان العلم بحصولها لکی تبدأ مسئولیته تجاهها،کما یکفی الرسول و القائد مسئولیة بیان ذلک للناس،ثم إن علم الساعة مما یختص به اللّه عز و جل.

قُلْ إِنَّمٰا عِلْمُهٰا عِنْدَ اللّٰهِ وَ مٰا یُدْرِیکَ لَعَلَّ السّٰاعَةَ تَکُونُ قَرِیباً و لعل:تفید الترجی،مما یدل علی کفایة الاحتمال بقرب الساعة موعظة للإنسان،حتی یعمل بما یقتضیه هذا العلم،ایمانا و عملا و تسلیما للقیادة.

(64)و لکن الکافرین یبحثون عن مبرر لکفرهم بالساعة،مهما کان سخیفا و خارجا عن حدود الموضوعیة،و لکن هل یدفع ذلک العذاب عنهم؟کلا..فقد أبعدهم اللّه عن رحمته،و أعدّ لهم سعیرا.

إِنَّ اللّٰهَ لَعَنَ الْکٰافِرِینَ وَ أَعَدَّ لَهُمْ سَعِیراً و لنستمع شیئا عن هذا السعیر،

فقد جاء فی تفسیر علی بن إبراهیم عن أبی بصیر(رض)قال: قلت لابی عبد الله علیه السلام :یا ابن رسول اللّه خوفنی فان قلبی قد قسی،قال:

«یا محمد!استعد للحیاة الطویلة،فان جبرئیل جاء الی النبی-صلی اللّه علیه و آله-و هو قاطب،و قد کان قبل ذلک یجیء و هو مبتسم،فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :یا جبرئیل!جئتنی الیوم قاطبا؟!فقال:یا محمد!قد وضعت منافخ النار،فقال و ما منافخ النار یا جبرئیل؟فقال:یا محمد!إن اللّه عز و جل أمر بالنار فنفخ علیها الف عام حتی ابیضت،ثم نفخ علیها الف عام حتی احمرت،
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ثم نفخ علیها الف عام حتی اسودت،فهی سوداء مظلمة،لو أنّ قطرة من الضریع قطرت فی شراب أهل الدنیا لمات أهلها من نتنها،و لو ان حلقة واحدة من السلسلة التی طولها سبعون ذراعا وضعت علی الدنیا لذابت من حرها،و لو ان سربالا من سرابیل أهل النار علق بین السماء و الأرض لمات أهل الدنیا من ریحه» الی ان یقول الامام علیه السلام :

«فما رأی رسول اللّه صلی الله علیه و آله جبرئیل مبتسما بعد ذلک» (1) (65)و أعظم ما فی العذاب الذی ینال الکافرین،خلودهم الأبدی فیه،بین الموت و الحیاة کُلَّمٰا نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّلْنٰاهُمْ جُلُوداً غَیْرَهٰا لِیَذُوقُوا الْعَذٰابَ (2)ثم ان علاقاتهم السلبیة بالقیادات المنحرفة من الطواغیت و أصحاب المال و الوجاهة لن تنفعهم،لأن الذی ینفع هنالک علاقة الإنسان بربه،و بالقیادة الرسالیة التی یرتضیها.

خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً لاٰ یَجِدُونَ وَلِیًّا وَ لاٰ نَصِیراً (66)و من صور العذاب الظاهر لهؤلاء فی جهنم تقلیب وجوههم فیها.

یَوْمَ تُقَلَّبُ وُجُوهُهُمْ فِی النّٰارِ و لهذه معنیان:الأول:ان تقلیب الوجه هو تبدله من حال الی حال،و من صورة الی أخری،و الثانی:هو أنها تقلب فی النار علی کل جانب لکی تنالها من جمیع الجهات،کما یقلب اللحم فی الافران لتنضجه من جمیع نواحیه.
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1- 4) تسلیة الفؤاد/ص(240). 

2- 5) النساء/(56). 




و عند مشاهدة هذه الألوان من العذاب یتمنی الکفار و المنافقون لو انهم استجابوا للّه و أطاعوا الرسول،و انی ینفع الکلام فی دار الجزاء،و قد أضاعوا علی أنفسهم فرصة العمل فی الحیاة الدنیا؟! یَقُولُونَ یٰا لَیْتَنٰا أَطَعْنَا اللّٰهَ وَ أَطَعْنَا الرَّسُولاَ بینما کانوا یعتذرون عن الاستجابة للحق،و التسلیم لقیادة الرسول فی الدنیا، و هذا مما یدل علی ارتفاع الحجب و التبریرات یوم القیامة،و أن تبریرهم لکفرهم بأنهم لا یعلمون بمیعاد الساعة إنما کان للتملص من مسئولیة الإیمان و الطاعة لا أکثر.

(67)و مما یقدمه أهل النار لتبریر کفرهم بالقیادة الرسالیة أنهم انخدعوا بالقیادات الضالة،و وقعوا تحت تأثیرها.و کل ذلک مرفوض عند اللّه،لأن الإنسان متصرف و عاقل،و لیس آلة جامدة تحرکها الأیدی کیف تشاء،فهو اذن مسئول عن قراراته و أعماله و سلوکیاته،و قد حمله اللّه هذه المسؤولیة التی رفض حملها کل الخلائق،و إذا ضیعها فانما بجهله و ظلمه،و من یقول:ان الأوامر تأتی من فوق،أو أننی جندی مأمور لا ترتفع عنه المسؤولیة.

وَ قٰالُوا رَبَّنٰا إِنّٰا أَطَعْنٰا سٰادَتَنٰا وَ کُبَرٰاءَنٰا فَأَضَلُّونَا السَّبِیلاَ السادة:فهم کالحاکم و القائد السیاسی،و العسکری،أو النظام الاقتصادی، و سائر الجهات التی یعود عصیانها بالأذی علی الناس،اما الکبراء فهم أصحاب الوجاهة الاجتماعیة،أو الاقتصادیة،و عموم الجهات التی یتبعها الإنسان لمصلحة معیّنة بإرادته المجردة و لیس للخوف منها،و کان من الحریّ بهم الطاعة للّه و لرسوله،خوفا من عذاب اللّه،و رغبة فی ثوابه و رضاه.
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و نستوحی من هذه الآیة بالاضافة الی سابقتها:ان السبیل یعنی القیادة الرسالیة،ذلک ان القیادات المنحرفة لیس تضل الإنسان عن المنهج السلیم و حسب،بل و تضله عن القیادة الصالحة.

قال أمیر المؤمنین علیه السلام فی خطبة له یوم الغدیر:

و تقربوا الی اللّه بتوحیده،و طاعة من أمرکم أن تطیعوه،و لا تمسکوا بعصم الکوافر،و لا یخلج بکم الغی فتضلوا عن سبیل الرشاد باتباع أولئک الذین ضلوا و أضلوا،قال-عزّ من قائل-فی طائفة ذکرهم بالذم فی کتابه:« إِنّٰا أَطَعْنٰا سٰادَتَنٰا وَ کُبَرٰاءَنٰا فَأَضَلُّونَا السَّبِیلاَ » (1)و قال علی بن إبراهیم فی تفسیره:« فَأَضَلُّونَا السَّبِیلاَ »ای طریق الجنة، و السبیل أمیر المؤمنین صلوات اللّه علیه. (2)

(68)و عادة ما یبحث المضلّلون عن أعذار ترفع عنهم مسئولیة الانحراف، و تلقیها علی کاهل السادة و الکبراء منهم،و قد یستطیعون خداع الناس فی الدنیا بسببها،و لکن انی لهم خداع اللّه؟! رَبَّنٰا آتِهِمْ السادة و الکبراء.

ضِعْفَیْنِ مِنَ الْعَذٰابِ وَ الْعَنْهُمْ لَعْناً کَبِیراً و اللّه سوف یعذب هؤلاء ضعف الآخرین و أکثر،الا ان ذلک لن یرفع عن
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1- 6) نور الثقلین/ج(4)/ص(308). 

2- 7) المصدر و الصفحة. 




أولئک العذاب،انما سیمکثون فی السعیر خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً لاٰ یَجِدُونَ وَلِیًّا وَ لاٰ نَصِیراً .

(69)ثم یحذر اللّه المؤمنین مباشرة بعد تحذیرهم الضمنی بالتعرض الی حال المضلّلین فی الآخرة من الصبر الذی انتهی الیه أولئک باتباعهم القیادات المضلة، فهی دوما تسعی لإشاعة الأفکار الخاطئة،و الأراجیف و الدعایات الباطلة حول قیادة الحق لفض الناس من حولها،و جرهم نحوهم عن طریق الاعلام.

یقولون:لا تنصاعوا لهذه القیادة فانها تورطکم،و تعرضکم للسجن و القتل و التشرید.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَکُونُوا کَالَّذِینَ آذَوْا مُوسیٰ فَبَرَّأَهُ اللّٰهُ مِمّٰا قٰالُوا ما تثیره القیادات المضلة من شائعات حول القیادة الرسالیة سوف تنفضح،لأن حکمة اللّه و بالتالی قوانین الحیاة و سننها قائمة علی نصرة الحق و أهله.

وَ کٰانَ عِنْدَ اللّٰهِ وَجِیهاً (70)و لان الشائعات الباطلة قد تتلاقفها الألسن دعا اللّه المؤمنین الی الکلمة الصالحة،و الی تحمل مسئولیة الکلام،و لا یتم ذلک الا بالتفکیر و الاستقراء المنطقی،و قبل ذلک کله بتقوی اللّه،ذلک ان التقوی تصنع فی النفس نوعا من الرقابة الذاتیة و المحاسبة،فالمتقی یخشی من اتهام الآخرین،و من المشی بالغیبة و النمیمة،و هذه الأمور من مقومات الاعلام المنحرف،و الشائعات.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّٰهَ وَ قُولُوا قَوْلاً سَدِیداً
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و لا یکون القول سدیدا حتی یکون سلیما،و فی وقته المناسب،و لا یکون کذلک الا بالتفکیر و النظر الی الواقع و المستقبل.و الذی یمیز المؤمن عن المنافق ان المؤمن یتحمل مسئولیة کلامه،فهو یفکر کثیرا قبل الکلام،بینما المنافق یبادر بالحدیث دون رؤیة فیبتلی بکلام،

و فی الحدیث:

«و ان لسان المؤمن من وراء قلبه،و ان قلب المنافق من وراء لسانه» (1) و لو تکلم المؤمن بکلام ثم اکتشف أنه کان خطأ اعترف بالخطإ،و تراجع عن موقفه و کلامه،اما المنافق فتأخذه العزة بالإثم.

قال ابو عبد الله علیه السلام لعباد بن کثیر البصری الصوفی:

«ویحک یا عباد!غرک ان عف بطنک و فرجک!إن اللّه-عز و جل-یقول فی کتابه: یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّٰهَ وَ قُولُوا قَوْلاً سَدِیداً یُصْلِحْ لَکُمْ أَعْمٰالَکُمْ اعلم انه لا یقبل اللّه عز و جل منک شیئا حتی تقول قولا سدیدا» (2)

و قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله و قد سأله أحدهم:و هل یحاسبنا ربنا علی ما نقول؟! قال:

«و هل یکب الناس فی النار الا حصائد ألسنتهم؟!» (3) (71)و لکی یکون کلامنا سدیدا یجب ان نبتعد عن التبریر،و الکذب و النمیمة،و الغیبة،و التهمة،و کل آفات اللسان،و هذا ینعکس مباشرة علی سلوکنا،و سلامة تحرکنا فی الحیاة.
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1- 8) نهج البلاغة/خ(176)/ص(253). 

2- 9) نور الثقلین/ج(4)/ص(309). 

3- 10) بحار الأنوار/ج(77)/ص(90). 




یُصْلِحْ لَکُمْ أَعْمٰالَکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ

و فی الحدیث عن الامام الصادق علیه السلام :

«ان اللّه جعل للشر أقفالا،و جعل مفاتیح تلک الأقفال الشراب،و شر من الشراب الکذب» (1) وَ مَنْ یُطِعِ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ فٰازَ فَوْزاً عَظِیماً و السؤال:ما هی العلاقة بین صلاح الأعمال و الطاعة للّه و للرسول؟ من خلال السیاق القرآنی نکتشف ان الکلام السدید هو الکلم الحق الطیب و الذی یدعم التسلیم للّه و لرسوله.

(72)و التسلیم للقیادة هو الامانة،و هو من أبرز تجلیات الإرادة البشریة.

إِنّٰا عَرَضْنَا الْأَمٰانَةَ عَلَی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ الْجِبٰالِ فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَهٰا وَ أَشْفَقْنَ مِنْهٰا و لکن الإنسان تحملها،و بظلمه و جهله الذین ارتکز فیهما یخون هذه الامانة.

وَ حَمَلَهَا الْإِنْسٰانُ إِنَّهُ کٰانَ ظَلُوماً جَهُولاً الظلوم صیغة المبالغة من الظلم،و الجهولة صیغة المبالغة من الجهل،و هذا یشیر الی انهما صفتان مغروزتان فی الإنسان،و هما من طبیعته العدمیة الضعیفة،و هو یستطیع التغلب علی هاتین الطبیعتین عن طریق العمل الصادق،و الوعی الدائم،
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1- 11) وسائل الشیعة/ج(17)/ص(263). 




و بالتالی عن طریق اتصاله برسالة اللّه و تسلیمه له و لأولیائه،من الرسل و الأئمة و القیادات الصالحة.

(73)و هذا هو أبرز مصادیق تحمل الأمانة،التی یتحدد مصیر الإنسان حسب موقفه منها،فمن یخونها-و هم المنافقون و الکفار-یصیر الی الجحود و العذاب، و من یرعاها و یحفظها یصیر الی التوبة و الثواب.

لِیُعَذِّبَ اللّٰهُ الْمُنٰافِقِینَ وَ الْمُنٰافِقٰاتِ وَ الْمُشْرِکِینَ وَ الْمُشْرِکٰاتِ علی خیانتهم و رغبتهم عن التسلیم.

وَ یَتُوبَ اللّٰهُ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنٰاتِ لان المؤمن الحقیقی حینما یقع فی الذنب بسبب الغفلة أو الجهل سرعان ما ینتبه لخطئه،فیعود الی مسیرته المستقیمة،فیتوب اللّه علیه.

وَ کٰانَ اللّٰهُ غَفُوراً رَحِیماً و الطریف هنا ان تنتهی هذه السورة-التی اشتملت علی آیات العذاب و العقاب-بالإشارة الی غفران اللّه و رحمته،مما یعمق فینا-نحن البشر-الملفوفین بالظلم و الجهل الأمل بربنا عز و جل.

الامانة فی الأحادیث:
و ختاما لتفسیر هذه السورة نذکر جانبا من الأحادیث التی رکزت علی تفسیر الأمانة بأنها التسلیم للقیادة الرسالیة:

1-

قال الامام الرضا علیه السلام و قد سأله الحسین بن خالد عن قوله عز و جل: إِنّٰا
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عَرَضْنَا الْأَمٰانَةَ... الآیة..فقال:

«الامانة الولایة من ادعاها بغیر حق کفر» (1)

و قال ابو بصیر: سألت أبا عبد الله علیه السلام عن قول اللّه عز و جل: إِنّٰا عَرَضْنَا الْأَمٰانَةَ.. الآیة قال:

«الامانة الولایة» (2)

و عنه علیه السلام قال:

«هی ولایة أمیر المؤمنین علیه السلام » (3)

و قال ابو جعفر علیه السلام :فی قول اللّه تبارک و تعالی: إِنّٰا عَرَضْنَا الْأَمٰانَةَ عَلَی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ الْجِبٰالِ فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَهٰا قال:

«الولایة،أبین أن یحملنها کفرا،و حملها الإنسان» (4)

و فی کتاب الاحتجاج للطبرسی رحمه اللّه،عن أمیر المؤمنین علیه السلام فی حدیث طویل یقول فیه علیه السلام لبعض الزنادقة،و قد قال:

و أجده یقول:« إِنّٰا عَرَضْنَا الْأَمٰانَةَ عَلَی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ الْجِبٰالِ فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَهٰا وَ أَشْفَقْنَ مِنْهٰا وَ حَمَلَهَا الْإِنْسٰانُ إِنَّهُ کٰانَ ظَلُوماً جَهُولاً »فما هذه الامانة و من هذا الإنسان؟و لیس من صفة العزیز الحکیم التلبیس علی عباده؟و اما الامانة
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1- 12) نور الثقلین/ج(4)/ص(309). 

2- 13) المصدر/ص(311). 

3- 14) المصدر/ص(312). 

4- 15) المصدر/ص(313). 




التی ذکرتها فهی الامانة التی لا تجب و لا تجوز ان تکون الا فی الأنبیاء و أوصیائهم،لان اللّه-تبارک و تعالی-ائتمنهم علی خلقه،و جعلهم حججا فی أرضه،و السامری و من اجتمع معه و أعانه من الکفّار علی عبادة العجل عند غیبة موسی علیه السلام ما تم انتحال محل موسی من الطغام،و الاحتمال لتلک الامانة التی لا ینبغی الا لطاهر من الرجس فاحتمل وزرها و وزر من سلک سبیله من الظالمین و أعوانهم،و لذلک قال النبی صلی الله علیه و آله :من استن سنة حق کان له أجرها و أجر من عمل بها الی یوم القیامة،و من استن سنة باطل کان علیه وزرها و وزر من عمل بها الی یوم القیامة (1)
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1- 16) الاحتجاج/ص(251). 
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سورة سبأ


اشارة
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ص:408





بسم الله الرحمن الرحیم 


فضل السورة:

1-

روی عن الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله انه قال:

«من قرأ سورة سبأ لم یبق نبیّ و لا رسول الا کان له یوم القیامة رفیقا و مصافحا» (نور الثقلین/ج(4)/ص(314))
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الإطار العام


الاسم:

أقتبس أسم السورة من قصة مشهورة عند العرب،و قد بین القرآن عبرتها الأساسیة و هی قصة حضارة سبأ،التی دمرت بسیل العرم لانحرافها و فسادها.

تتشابه آیات الذکر فی بیان مسئولیة الإنسان عن أفعاله،و تفنید الأعذار التی یتشبث بها البشر للفرار عنها بزعمه.

و من غرر السور التی تزرع الأحساس بالمسؤولیة الذی لو ترسخ فی قلب الإنسان زکّاه،و أصلح أعماله،هی سورة«سبأ»التی تذکرنا أیضا بالوحی المنزل علی النبی صلی الله علیه و آله .

و واقع الجزاء(المسؤولیة)تجل لاسمی الحکیم الخبیر اللذین نحمد اللّه بهما، فهو العالم بما یلج فی الأرض و ما یخرج منها(2/1).
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و عند قیام الساعة یتجلی الجزاء بأبرز صوره،حیث لا ینفع تشکیک الکفار بها، و حیث یحیط الرب علما بکل شیء،لا یعزب عنه مثقال ذرة،و حیث الجزاء الوافر للصالحین،و العذاب الألیم لمن یسعون فی آیات اللّه معاجزین(معاندین و متحدین) (5/3).

و ینقسم الناس فریقین تجاه الوحی:فبینما یراه أهل العلم هو الحق،یستهزأ به الکفار،و یقولون:هل الرسول مفتر أم به جنة؟!کلا..بل أنهم لا یؤمنون بالآخرة فهم فی العذاب و الضلال البعید.

و ینذرهم الذکر بأن کفرهم برسالات اللّه قد یعرضهم لعذابه،الذی ان شاء خسف بهم الأرض أو أسقط علیهم من السماء کسفا(9/7).

و یعرض السیاق صورتین للحضارة:أولهما صالحة حیث استمرت،بینما الثانیة دمرت لفسادها،و هما بالتالی صورتان بارزتان لواقع الجزاء و المسؤولیة.

فلقد آتی الرب داود فضلا،و ألان له الحدید،و علّمه صنعة الدروع السابغة، و سخر لسلیمان الریح،و سخّر له الجن،و أمر داود و سلیمان بالشکر له،فاستمرت حضارتهما الی ما بعد موت سلیمان،الذی ما دل علی موته إلا الأرضة التی أکلت عصاته،فعلمت الجن أنهم بقوا فی العذاب لجهلهم بالغیب(و بالتالی لا یجوز الاعتماد علیهم للهروب من الجزاء کما زعم الجاهلیون).

أما الصورة الثانیة فتتمثل فی قصة سبأ،الذین أتاهم اللّه جنتین عن یمین و شمال،و أمرهم أیضا بالشکر،فأعرضوا،فأرسل علیهم سیل العرم.

و مثلهم مثل القری الآمنة التی بارک اللّه فیها،فکفرت،فجعلهم اللّه أحادیث یعتبر بها کل صبار شکور(19).
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و ینسف القرآن الکریم أسس التبریر التی یعتمد علیها الکفار،و التی هی فی ذات الوقت حجب للقلب،و غشاوة للبصر.

الف:إلقاء اللوم علی إبلیس الذی صدّق علیهم ظنّه،و یؤکد الذکر انه لا سلطان له علیهم،و إنما یبتلی اللّه به الناس،لیعلم من هو المؤمن حقّا بالآخرة ممن هو منها فی شک.

باء:الأنداد الذین یزعمون أنهم یغنون عنهم شیئا،و یجرمون اعتمادا علیهم، إنهم لا یملکون مثقال ذرّة فی السموات و الأرض،و لا شرک لهم فی السلطة،و لا لهم أعوان و أعضاد،و لا تنفع شفاعتهم إلا لمن أذن اللّه له،کما أنهم لا یملکون للناس رزقا،و لا یتحمّلون عنهم وزرا.

جیم:إنّ الناس إمّا علی هدی أو فی ضلال مبین،و إنّ أهل الصلاح لا یزرون من مسئولیة المجرمین شیئا(27/20).

و یذکّر السیاق بأنّ الرسول بشیر و نذیر لکافة الناس،و أنّ وعد اللّه آت،لا یستأخر ساعة و لا یستقدم ساعة،و یصوّر لهم مسئولیتهم عن إیمانهم بالرسالة،و أنّ جزاء کفرهم الیوم یتجلّی عند قیام الساعة،حیث یتلاوم الکفار،و یلقی بعضهم المسؤولیة علی عاتق البعض الآخر.

دال:یلقی المستضعفون اللوم علی المستکبرین،و لکنهم لا یتحملون عنهم وزرا،بل یقولون لهم:انکم کنتم مجرمین.و حین یشترک الجمیع فی الأغلال یعلمون أنهم کانوا جمیعا مسئولون عن أعمالهم(بشهادة أنّهم فی العذاب مشترکون).

هاء:کثرة الأموال و الأولاد لا ترفع عن أصحابهما الجزاء و المسؤولیة،و یزعم
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المترفون الذین کفروا بالرسالات الالهیة:أنهم غیر معذّبین،و یفند الذکر هذه الفکرة بما یلی:

أولا:إنّ الرزق من اللّه،فکیف یقف حاجزا دون جزاء اللّه؟ ثانیا:إنّ الأموال و الأولاد لا یقربونهم عند اللّه زلفی الا بقدر الاستفادة منهما فی العمل الصالح و الإنفاق،و یعود القرآن لیذکرنا:أن الإنسان مسئول عن رفضه،و أنّ الذین یسعون فی آیات اللّه معاجزین یحضرون للجزاء غدا عند ربهم.

واو:إنّ بعضهم کانوا یعبدون الجن،و یزعمون أنهم یعبدون الملائکة(کل ذلک لیستمروا فی جرائمهم اعتمادا علی شفاعة الملائکة)و یرفضهم الملائکة.

و یبین الرب أنهم لا یملکون لبعضهم نفعا و لا ضرّا،و أن الظالمین مجزیّون بالنار (و لا ینقذهم ادعاؤهم الانتماء الی الملائکة من جزاء ظلمهم)(40/28).

و یکشف القرآن الحجب التی یتلبس بها قلب الکافر الواحد بعد الآخر:

أولا:حجاب التقلید.حیث تراهم یتهمون رسولهم بالافتراء أو بالسحر لأنه یرید ان یصدهم عما کان یعبد آباؤهم.

و یقول الذکر:إن آباءهم لم ینزل علیهم کتاب یدرسونه،و لا بعث فیهم نذیر (حتی یفتخروا بآبائهم الذین لم یکن لهم رسالة و لا معرفة).

ثانیا:حجب الغرور.حیث تجدهم یکذبون بالرسالة اعتمادا علی قوتهم،فی حین أنّ قوة الأمم الغابرة التی کانت أکثر من هؤلاء عشرات المرات لم تدفع الجزاء المتمثل فی العذاب النکیر.
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ثالثا:حجاب الغفلة.حیث یدعوهم الرب للقیام من أجل اللّه، و التفکر فی رسولهم لیعرفوا دلائل الصدق فیه.فهو لیس بمجنون و لکنه یری عذابا شدیدا فینذر به (و هذا هو دلیل حماسه الکبیر الذی فسّره الکفار بالجنون)و هو لا یطلب أجرا إلا ما یعود بالتالی إلیهم،و هذا شاهد صدق علی أنّه حق.

ثم إنّ الرب یشهد له بالصدق،و هو علی کل شیء شهید،فهو یقذف بالحق فیهدم أرکان الباطل فلا یتجدد و لا یعود.

و یؤکّد ربنا أنّ خسارة الضلالة تعود علی صاحبها(فالإنسان مجزیّ بضلالته شاء أم أبی)(50/41).

و یحذّر الرب من مغبّة الضلالة،حیث لا یفوت أحد منهم من قبضة العدالة، بل یؤخذون من مکان قریب،فیقولون:آمنا!و لکن هیهات لقد فات الآوان، و هنالک حیل بینهم و بین ما یشتهون کما فعل بأتباعهم من قبل.کل ذلک بسبب أنهم کانوا فی شک مریب(54/51).
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سورة سبأ


[سورة سبإ (34): الآیات 1 الی 6]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ اَلَّذِی لَهُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ لَهُ اَلْحَمْدُ فِی اَلْآخِرَةِ وَ هُوَ اَلْحَکِیمُ اَلْخَبِیرُ (1) یَعْلَمُ مٰا یَلِجُ فِی اَلْأَرْضِ وَ مٰا یَخْرُجُ مِنْهٰا وَ مٰا یَنْزِلُ مِنَ اَلسَّمٰاءِ وَ مٰا یَعْرُجُ فِیهٰا وَ هُوَ اَلرَّحِیمُ اَلْغَفُورُ (2) وَ قٰالَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لاٰ تَأْتِینَا اَلسّٰاعَةُ قُلْ بَلیٰ وَ رَبِّی لَتَأْتِیَنَّکُمْ عٰالِمِ اَلْغَیْبِ لاٰ یَعْزُبُ عَنْهُ مِثْقٰالُ ذَرَّةٍ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ لاٰ فِی اَلْأَرْضِ وَ لاٰ أَصْغَرُ مِنْ ذٰلِکَ وَ لاٰ أَکْبَرُ إِلاّٰ فِی کِتٰابٍ مُبِینٍ (3) لِیَجْزِیَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ أُولٰئِکَ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (4) وَ اَلَّذِینَ سَعَوْا فِی آیٰاتِنٰا مُعٰاجِزِینَ أُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ مِنْ رِجْزٍ أَلِیمٌ (5) وَ یَرَی اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْعِلْمَ اَلَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ هُوَ اَلْحَقَّ وَ یَهْدِی إِلیٰ صِرٰاطِ اَلْعَزِیزِ اَلْحَمِیدِ (6)





اللغة

2[یلج]:یدخل.

[یعرج]:یصعد.

3[لا یعزب]:لا یفوته و لا یخفی علیه.
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5[معاجزین]:المعاجز الذی یحاول إبطال حجة الطرف الآخر،و قیل مثبطین.

[رجز ألیم]:العذاب السیء.
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و له الحمد و هو الحکیم الخبیر


هدی من الآیات:

تبدأ هذه السورة المبارکة بالحمد،و بذکر اثنین من أسماء اللّه،و هما الحکیم الخبیر،و من خصائص القرآن انه یبین آیاته و عبره،بعد التمهید لها ببراعة الاستهلال،و هو بدء المتکلم بالاشارة الی حدیثه،و فی القرآن الحکیم نجد بیانا للموضوعات التی یفصلها السیاق بعدئذ عبر ألفاظ مجملة،مما یدل علی نزول الوحی من عند اللّه،إذ لا یقدر أحد علی التحدث بهذا الإجمال و التعبیر،و بهذه الاحاطة غیر اللّه.

و عند البحث عمیقا فی هذه السورة التی تبدأ بالحمد،نجد إشارات و تجلیات لاسمی الحکیم و الخبیر،و حدیثا عن جوانب من انعکاساتهما فی الحیاة،و هکذا نبدأ المعارف الالهیة و القرآنیة کما الدین بذکر اللّه،و تنتهی الیه،

و فی الحدیث:

«أوّل الدین معرفته» (1)
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و هکذا تترکز المعرفة ثم تتسع و تعود بعدها لتترکز مرة أخری.فی البدء نتعرف علی أن ربنا حمید و حکیم و خبیر،ثم نفتش فی الحیاة و إذا بها تدلنا بما فیها من سنن و أنظمة علی ذلک،و النظرة الکلیة للحیاة(الفلسفة العامة)یجب أن توفر للإنسان الإجابة علی السؤال التالی:ما هی السنن و الأنظمة العامة التی تسیر الحیاة؟ و بتعبیر آخر:ان الحکمة(الفلسفة)هی التی تبصرنا بحقیقة أنفسنا،و ما یحیط بنا من الخلائق،و بما تحکمها من سنن ثابتة،و بالتالی تجعلنا قادرین علی معرفة أفضل و عمل أصلح.و هذه الحکمة نجدها مفصلة فی کتاب ربنا الحکیم،و أکثر آیات الذکر تبصّرنا بتعابیر ظریفة یستطیع أن یستوعب مضامینها حتی الطفل الصغیر، و بشکل متکامل،فقوله الحمد للّه الحکیم الخبیر یشتمل علی حقائق کثیرة فی الحکمة العامة،لأنه یحدّد بدایة الکون و نهایته و هدفه،و انه قائم علی علم و نظام یتجلیان فی کل جزء و جزء منه،لأنّ خالقه هو اللّه الذی یملک السموات و الأرض حاضرا و مستقبلا مما یوجب علینا الحمد له فی کل مکان و زمان.

و الخبیر هو المحیط بدقائق الأمور نظریا و عملیا،و من مصادیق خبره انه یحیط علما بکل ما یلج فی الأرض و ما یخرج منها حتی الغازات التی تمتصها الأرض أو التی تلفضها،یعلم اللّه وزنها و حجمها و طبیعتها،کما یحیط علما بکل ما ینزل من السماء و ما یعرج إلیها،و ألطف ما یعرج هو النیة الحسنة و العمل الصالح اللذان یرفعهما اللّه.

ثم یشیر السیاق الی أحد تجلیات الحکمة الالهیة،حینما یذکرنا بأنّ اللّه عادل فی جزائه للناس،فالذی یعمل الصالحات یجازیه بالمغفرة و الرزق الکریم،بینما یعذب الذین یعملون السوء برجز ألیم.
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بینات من الآیات:

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ (1) اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ قال بعض المفسرین ان معنی الآیة:یا أیها القارئ للقرآن قل الحمد للّه، و الحال أننا لا نحتاج الی تقدیر کلمة«قل»لان جملة«الحمد للّه»مفیدة للمعنی المطلوب،فالحمد التام الدائم للّه تعالی شئنا أم أبینا،قلنا أم سکتنا،عرفنا أم جهلنا،و من هو أحقّ بالحمد ممن خلق فرزق،و قدّر فألهم،و صوّر فأحسن.

اَلَّذِی لَهُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ و ما فی الدنیا صورة مصغرة و محدودة مما فی الآخرة،و حین نتذکر بالآیات التی تدلّ علی أن ربنا حمید فی الدنیا نعرف انه حمید فی الآخرة.

وَ لَهُ الْحَمْدُ فِی الْآخِرَةِ و من آیات حمده حکمته و خبره.

وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْخَبِیرُ (2)و لکن ما هی تجلیات هاتین الصفتین الالهیتین؟ یحدثنا القرآن عن علم اللّه(خبره)أوّلا،و ذلک عند ما یعرّفنا بإحاطته علما بکل شیء،و عن حکمته ثانیا،و ذلک عند ما یذکرنا بجزائه العادل للخلق.

یَعْلَمُ مٰا یَلِجُ فِی الْأَرْضِ وَ مٰا یَخْرُجُ مِنْهٰا وَ مٰا یَنْزِلُ مِنَ السَّمٰاءِ
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وَ مٰا یَعْرُجُ فِیهٰا فاللّه محیط بکل شیء خبرا،و جاء فی تفسیر الآیة عن علی بن إبراهیم:« یَعْلَمُ مٰا یَلِجُ فِی الْأَرْضِ »ما یدخل فیها« وَ مٰا یَخْرُجُ مِنْهٰا »قال:من النبات« وَ مٰا یَعْرُجُ فِیهٰا »قال:من أعمال العباد (1)و لکن اللّه لا یتخذ علمه وسیلة لیضار بها البشر،بل هو رحیم بهم،و بعلمه یرحمهم،و إذا علم منهم ذنبا فإنّه یغفره لهم.

وَ هُوَ الرَّحِیمُ الْغَفُورُ

روی أبو بصیر عن الإمام الصادق علیه السلام انه قال:

«لما رأی إبراهیم ملکوت السموات و الأرض التفت فرأی رجلا یزنی،فدعا علیه فمات،ثم رأی آخر فدعا علیه فمات،ثم رأی ثلاثة فدعا علیهم فماتوا، فأوحی اللّه الیه یا إبراهیم إنّ دعوتک مستجابة فلا تدع علی عبادی فإنی لو شئت لم أخلقهم» (2) (3)و إذ یذکرنا القرآن بأسماء ربنا الحسنی-و انه حکیم خبیر و علیم- فلکی ینعکس ذلک علی و عینا و سلوکنا.أو لیس ربّنا حکیما،إذا لا بدّ من یوم الجزاء،و إنّما یکفر البعض بالساعة تهرّبا من حقیقة الجزاء.

وَ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لاٰ تَأْتِینَا السّٰاعَةُ و هکذا بهذه البساطة أرادوا التملّص من ثقل المسؤولیة،بید أنّ ربنا الجبار قال لهم کلمته التی لا تبدیل لها:
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بَلیٰ وَ رَبِّی لَتَأْتِیَنَّکُمْ و حین تعرضون أمام ربکم تعرفون أنّ کتاب ربکم قد احتوی کل صغیرة و کبیرة من أعمالکم.

عٰالِمِ الْغَیْبِ لاٰ یَعْزُبُ عَنْهُ مِثْقٰالُ ذَرَّةٍ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ لاٰ فِی الْأَرْضِ وَ لاٰ أَصْغَرُ مِنْ ذٰلِکَ وَ لاٰ أَکْبَرُ إِلاّٰ فِی کِتٰابٍ مُبِینٍ (4)و یبین القرآن الهدف من الساعة،و بالتالی الهدف من التذکرة بالرقابة الالهیة علی العباد،الا و هو إثبات تحقیق العدل الشامل،الأمر الذی یستوجب الحساب الحق..الذی لا یغفل عن أیّ شیء یصدر من البشر مهما کان صغیرا.

لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ أُولٰئِکَ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ فما دامت مسیرة المؤمن العامة هی الصلاح،فإنّ ما یشوبها من ذنوب بسبب غفلته،یفتدیها اللّه بغفرانه،کما یثیبه علی إیمانه و عمله الصالح بألوان الرزق الکریم،الذی یصفه الحدیث بما لا عین رأیت و لا اذن سمعت و لا خطر علی بال بشر.

(5)موقف المؤمن من آیات ربه هو التسلیم الذی یسمو به الی درجة رؤیة الحق مباشرة،بینما موقف الکافر الرفض،و لکن کیف یرفض البشر المزوّد بالعقل الحقیقة التی تتری علیها شواهد لا تحصی؟أو تقدر العین أن تنزوی عن أشعة الشمس بسهولة؟! کلا..کذلک لیس من السهل أن یرفض الإنسان الحقائق الکبری التی یذکر
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بها الوحی،کحقیقة المسؤولیة إلاّ بصعوبات بالغة، لذلک فهم:

أوّلا:یسعون سعیا حثیثا-و ببالغ الجهد-من أجل إثبات کفرهم الباطل، و إقامة الأدلة علی ضلالتهم.

ثانیا:هدفهم من هذا السعی لیس إقناع أحد بالحقیقة،و إنّما إسکات المؤمنین و إعجازهم بإثارة الشبهات حول الحقائق،کلّما ردّت لهم شبهة منها أعدّوا شبهة جدیدة مکانها،فهم لا یهدفون الاقتناع بحدیث الطرف الآخر،و لا إقناعه لأنهم علی باطل،و إنّما یهدفون أن یخصموه موقتا،لکی لا تقتحم أدلة الحقّ رحاب قلوبهم.

وَ الَّذِینَ سَعَوْا فِی آیٰاتِنٰا مُعٰاجِزِینَ و آیات اللّه هی شواهد صدق رسالاته،و التعبیر بمعاجزین بالغ الدقة حیث ان الطرف الثانی(و هم المؤمنون)یحاولون اقناعهم أیضا،و بالتالی محاولة إعجازهم (إیصالهم الی حد العجز عن الأدلاء بحجة جدیدة)فکل طرف یحاول إعجاز الطرف الثانی،و هذه الکلمة توضّح استراتیجیة الاعلام عند الکفار القائمة فقط علی أساس إسکات الخصم،و طمس معالم الحق أمام عینیه.

أُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ مِنْ رِجْزٍ أَلِیمٌ الرجز-کما قالوا-أشدّ العذاب،و لعله یشیر إلی ما یقابل الکریم فی الآیة السابقة،و علی هذا یکون معناه عذابا ألیما فیه الذلّ و الهوان،أو لیسوا قد تکبروا، فهم یستحقون الصغار و الرجز.

(6)و من الناس من یعرج به الیقین درجة یری الحقّ واضحا لا ریب فیه،
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أولئک هم أولوا العلم.

وَ یَرَی الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ و العلم-هنا-لیس مجرد المعلومات التی یختزنها الذهن البشری،و لا الألفاظ المتشابهة التی تتزاحم فی ذاکرة المعاجزین من أدعیاء العلم،و إنّما هو ذلک النور الإلهی الذی یشرق علی القلب فیجد الحقائق وجدانا،و یعیها وعی درایة لا وعی روایة،حتی

یقول أمثلهم هدی أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام:

«و اللّه لو کشف لی الغطاء ما ازددت یقینا » اَلَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ هُوَ الْحَقَّ فهم یعلمون الحق،و یرون ما أنزل الی الرسول، فیعرفون أنّ ذلک الحق التام الذی لا یشوبه هوی،و لا یخالطه باطل أو جهل هو هذا الوحی المنزل.

وَ یَهْدِی إِلیٰ صِرٰاطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ و الذی یؤتی العلم هو الذی یحیط به،فیستطیع فهم القرآن،و التمییز بین الحق و الباطل،بین الدساتیر و المناهج الحدیثة المضلة و بین الآیات القرآنیة،کما میّز سحرة فرعون بین حبالهم و عصیهم التی یخیّل للناس أنّها تسعی و بین الآیة الحقیقیة التی جاء بها نبی اللّه موسی علیه السلام .

و لعل اختیار اسمی العزیز الحمید،من بین أسماء اللّه الحسنی،جاء انسجاما مع الجو العام للسورة،التی هی تجلیات اسم الحمد،و لأنّ الإنسان یتطلع الی العزة و حمید الخصال،فلما رأی أولوا العلم الوحی عرفوا أنّه یحقّق ذلک الطموح.
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و یبدو أنّ الآیات الثلاث تبیّن ثلاثة نماذج من الناس:المسلمون أولا ثم الکفار ثم الصدیقون.
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[سورة سبإ (34): الآیات 7 الی 13]


اشارة

وَ قٰالَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا هَلْ نَدُلُّکُمْ عَلیٰ رَجُلٍ یُنَبِّئُکُمْ إِذٰا مُزِّقْتُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ إِنَّکُمْ لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ (7) أَفْتَریٰ عَلَی اَللّٰهِ کَذِباً أَمْ بِهِ جِنَّةٌ بَلِ اَلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ فِی اَلْعَذٰابِ وَ اَلضَّلاٰلِ اَلْبَعِیدِ (8) أَ فَلَمْ یَرَوْا إِلیٰ مٰا بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ مٰا خَلْفَهُمْ مِنَ اَلسَّمٰاءِ وَ اَلْأَرْضِ إِنْ نَشَأْ نَخْسِفْ بِهِمُ اَلْأَرْضَ أَوْ نُسْقِطْ عَلَیْهِمْ کِسَفاً مِنَ اَلسَّمٰاءِ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِکُلِّ عَبْدٍ مُنِیبٍ (9) وَ لَقَدْ آتَیْنٰا دٰاوُدَ مِنّٰا فَضْلاً یٰا جِبٰالُ أَوِّبِی مَعَهُ وَ اَلطَّیْرَ وَ أَلَنّٰا لَهُ اَلْحَدِیدَ (10) أَنِ اِعْمَلْ سٰابِغٰاتٍ وَ قَدِّرْ فِی اَلسَّرْدِ وَ اِعْمَلُوا صٰالِحاً إِنِّی بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (11) وَ لِسُلَیْمٰانَ اَلرِّیحَ غُدُوُّهٰا شَهْرٌ وَ رَوٰاحُهٰا شَهْرٌ وَ أَسَلْنٰا لَهُ عَیْنَ اَلْقِطْرِ وَ مِنَ اَلْجِنِّ مَنْ یَعْمَلُ بَیْنَ یَدَیْهِ بِإِذْنِ رَبِّهِ وَ مَنْ یَزِغْ مِنْهُمْ عَنْ أَمْرِنٰا نُذِقْهُ مِنْ عَذٰابِ اَلسَّعِیرِ (12) یَعْمَلُونَ لَهُ مٰا یَشٰاءُ مِنْ مَحٰارِیبَ وَ تَمٰاثِیلَ وَ جِفٰانٍ کَالْجَوٰابِ وَ قُدُورٍ رٰاسِیٰاتٍ اِعْمَلُوا آلَ دٰاوُدَ شُکْراً وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبٰادِیَ اَلشَّکُورُ (13)





اللغة

9[کسفا]:أی قطعا.

10[أوّبی]التأویب الترجیع بالتسبیح،و أوبی معه أی سبحی معه.

ص:426







11[سابغات]:السابغ التام من اللباس.

[السرد]:سرد الحدید نظمه،و السرد هو نسج الدرع، مأخوذ من سرد فی الکلام إذا تابع بعض جمله بعضا، و قدّر فی السرد أی أحکم صنعتک فی نسج الدروع،فلا تکون حلقة فی الدرع وسیعة و الأخری ضیقة بل متشابهة و متساویة.

12[غدوّها]:حرکة الریح فی الغدوة و هی الصباح الی نصف النهار.

[رواحها]:جریها مساء من العصر حتی اللیل.

[عین القطر]:عین النحاس،و المراد بالعین معدنه حتی یتمکن من استعماله فی الظروف و الأوانی و یصنع به کیف یشاء.

[یزغ]:ینحرف و یمیل.
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13[محاریب]:جمع محراب،و المحراب هو محل العبادة و الصلاة،و لعل المراد بها المساجد،و انما سمّی محرابا لأنه محل المحاربة مع الشیطان و النفس.

[تماثیل]:جمع تمثال،و هو الشیء المصنوع من معدن أو طین أو حجر أو خشب،کتماثیل القصور و الأشجار و الأنهار و غیرها،و قال صاحب المجمع أنها تماثیل الحیوانات لأنها لم تکن محظورة فی ذلک الوقت.

[جفان کالجواب]:الجفان هی القصاع و ظروف الأکل، و الجواب جمع جابیة و هی الحوض العظیم یجبی فیه الماء.

[قدور راسیات]:جمع قدر و هو ما یطبخ فیه الطعام، و راسیات جمع راسیة بمعنی الثابتة فی الأرض،الکبیر الذی یراد دوام الطبخ فیه یبنی فی الأرض حتی لا یزول و لا یتحرک.
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اعملوا آل داود شکرا


هدی من الآیات:

استلهاما من اسمی الحمید العزیز لربنا عز و جل،و انطلاقا من الحدیث عن البعث و النشور،و بیانا لبعض الشبهات التی یبثّها المشرکون إنکارا للمعاد یحدثنا هذا الدرس-من بدایته-عن استنکارهم الظاهر لحقیقة النشور بعد الموت و التمزّق.

إنّ الکثیر من الذین ینکرون الحقائق إنّما ینکرونها لأنّها أکبر من أفقهم و تفکیرهم الضیقین،و هذه من مشاکل البشر المعقّدة،إنّهم یکفرون بکل ما لم یصل الیه علمهم و عقلهم،و لکنّ اللّه یضرب لهؤلاء فکرة البعث فیقول:صحیح ان ذلک من المستحیلات بالقیاس الی القدرة البشریة،و لکنه ممکن عند اللّه الذی یجمع الزمان و الأعضاء لیعید الخلق من جدید.و حتی یکون هذا الحدیث مقبولا من الناحیة المنطقیة و الفطریة،یدعو ربنا هؤلاء الی التفکّر فی الآیات من حولهم،لأنها من مظاهر القدرة لربنا الحمید.
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و لعل لهذا التأکید المتکرّر فی القرآن علی ضرورة التفکّر فی آیات اللّه فائدة مهمة هی:إرساء قاعدة صلبة للبحث العلمیّ الرصین عند الإنسان الذی اعتاد-و من أول یوم عملت حواسه-علی هذه الآیات،و ألفها حتی أصبحت لا تثیر انتباهه، لکنّه لو نظر إلیها و کأنّها جدیدة و بقلب متفتّح،و عقل منیر،لازداد علما،و توسع أفقه،مما یجعله أقدر علی استیعاب الحقائق و تفهمها.

ثم یضرب القرآن لنا مثلا من حیاة داود و ابنه سلیمان علی نبیّنا و آله و علیهما السلام حیث ان قصصهما تجلیات لاسمی العزیز الحمید.

فقد بلغ داود من الملک و السیطرة مبلغا عظیما،حتی شملت هیمنته الطبیعة فکانت الجبال و الطیور تسبّح معه،و الحدید طوع یده یصوغه کیف یشاء،اما سلیمان فقد ورث ملک والده،و زاده اللّه علیه ملکا،و هذه القصص و الأمثال تفتح أمام البشر آفاقا،و تدعوهم الی السیر فیها و الوصول الی أبعادها،فقصة داود توحی بإمکانیة تسخیر الطیر و الحدید لخدمة الحضارة الإنسانیة،و قصة سلیمان تشیر الی إمکانیة الاستفادة من الریح.


بینات من الآیات:

(7) وَ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا و هم یستهزءون،و یحاولون الانتقاص من الرسول و الرسالة.

هَلْ نَدُلُّکُمْ عَلیٰ رَجُلٍ یُنَبِّئُکُمْ إِذٰا مُزِّقْتُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ أی تفرقت أعضاؤکم،و تمزّقت بددا.

إِنَّکُمْ لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ
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(8)ثم یتساءلون بحیرتهم.

أَفْتَریٰ عَلَی اللّٰهِ کَذِباً هل ما یدعیه افتراء علی اللّه؟!ثم عادوا الی وجدانهم فعرفوا أنّ الرسول لا یمکن ان یفتری علی ربه الکذب،و هو الصادق الأمین،و قد بیّن بوضوح العقاب الذی ینتظر الذین یفترون علی اللّه الکذب،ثم إنّه أوّل المصدقین بالبعث، و العاملین بما یستوجبه هذا التصدیق.ألا یرون کیف یکاد یشقی نفسه بالعبادة حتی نزلت علیه الآیة: طه مٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقیٰ ؟!لذلک تراهم عادوا و أکّدوا انه لیس مفتریا، ثم إنّهم بکفرهم قالوا فیه قولا کبیرا،لأنّهم کانوا من المعاجزین الذین یعملون بجهدهم علی مقاومة القرآن،قالوا:

أَمْ بِهِ جِنَّةٌ و هی الجنون،و یجیب القرآن علی هذه التساؤلات بأن المشکلة لیست فی الحقائق التی یبینها الرسول،و لا فی أسلوبه،حتی یتهم بالکذب تارة،و بالجنون أخری، إنّما المشکلة فی الکفّار أنفسهم،و مشکلتهم هی ضیق الأفق فلا یستوعبون النشور بعد الموت،و السبب کفرهم و عدم اتباعهم المنهج السلیم الذی یقودهم إلی الحقائق.

بَلِ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ فِی الْعَذٰابِ وَ الضَّلاٰلِ الْبَعِیدِ قالوا:إنّ العذاب هنا یقابل افتراءهم علی رسولهم بالکذب،بینما الضلال یقابل نسبة الجنون علیه. (1)
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و یبدو لی أنّ السیاق یؤکد علی أنّ السبب فی کفر هؤلاء بالرسول یکمن فی کفرهم بالآخرة الذی یجعلهم یواجهون الحقائق دائما فیعیشون العذاب.أ رأیت کیف یعانی من یعارض حکومة قاهرة،کیف یحیط به العذاب،کذلک الذین لا یؤمنون بالآخرة یضطرون مخالفة حقائق الخلیقة.

و من جهة ثانیة أنهم یعیشون فی حالة من الضلال البعید جدا عن الهدی،و آیة ذلک أنّهم ینسبون من یهدیهم إلی الحقائق و الی سبیل سعادتهم إلی الجنون،فهل تترقب لمثل هؤلاء هدی؟ و نستوحی من الآیة انه لا یضل الإنسان عن أهدافه و عن الحقائق،إلاّ عند ما یکون الطریق الذی یختاره خاطئا،و هؤلاء حین کفروا بالبعث وقعوا فی الانحراف الکبیر.

(9)و حتی یتسع أفقهم،و یهتدوا لصحة الحقائق،و ما یقوله الرسول،یدعوهم القرآن للنظر فی آیات الکون العظیمة و التفکر فیها،لأنها علامات و شواهد علی قدرة اللّه.کما أنه ینذرهم بأنّ استرسالهم فی الضلالة قد یعرضهم لعذاب شامل من نوع عذاب القرون الغابرة،کان یخسف اللّه بهم الأرض أو یسقط علیهم من السماء شهبا.

أَ فَلَمْ یَرَوْا إِلیٰ مٰا بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ مٰا خَلْفَهُمْ مِنَ السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ إِنْ نَشَأْ نَخْسِفْ بِهِمُ الْأَرْضَ أَوْ نُسْقِطْ عَلَیْهِمْ کِسَفاً مِنَ السَّمٰاءِ و یبین لنا ربنا حقیقة هامة هی:إنّ الکون المحیط بنا قائم باللّه،و تهیمن علیه و تدبر شؤونه قدرته القاهرة،کما تشیر الآیة الی بعض الحقائق العلمیة،فقد جعل اللّه الأرض فی موقع معیّن،و ضمن نظام دقیق بحیث تحافظ علی اتزانها،و تمکّن
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الخلق من العیش علیها،و أنشأ حجابا واقیا بین الأرض و السماء،هو الغلاف الجوی الذی یمنع سقوط النیازک و الشهب من السماء علی الأرض.

و لکن من الذی یکشف هذا النظام المحکم و ما وراءه من عظمة الرب؟ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیَةً لِکُلِّ عَبْدٍ مُنِیبٍ إنّ الآیات وحدها لا تهدی الإنسان الی الحقیقة کلها،فقد یؤمن بها و یتبعها الفرد فتأخذ بیده الی الهدف،و قد یراها و لکنه یکفر بخلفیاتها و ما تشیر الیه فلا تنفعه،و القرآن یقول بأنّ الآیات المبثوثة فی الکون تهدی الی الحقیقة،و لکن علی شرط ان یکون المتفکر فیها عبدا مسلّما للّه، فالعبودیة و الإنابة اذن شرطان للاستفادة من الآیات.

إنّ من مشاکل الإنسان انه حینما یسیر فی رکاب العلم،و تنکشف له الحقائق،و تتضح أمامه الألغاز المهمة فی الحیاة،فإنّه لا ینظر الی خلفیاتها إنّما ینظر إلیها بذاتها،فهو حینما یکتشف مکوّنات الذرة و هی النواة و الإلکترون و البروتون، ثم یجد أنّ کل عناصر الحیاة المادیة و مکوّناتها،تعتمد نفس النظام و هو الذرة،مع اختلاف الترکیب،لا یهتدی من خلال ذلک الی حقیقة التوحید،و ان الید التی خلقت الذرة هی التی خلقت المجرة.

و فکرة أخیرة نستوحیها من الآیة الکریمة هی:إنّنا عند ما نتعمّق فی فهمنا للآیة نجد أنّ القرآن یربط بین فهم الحیاة و تزکیة النفس،فکأن الذین لا یتصفون بالإنابة الی ربهم لا یفهمون الحیاة فهما حقیقیا.

(10)و کما أن لأسماء اللّه تجلیات فی الطبیعة،فإنّ لها تجلیات أخری فی تاریخ البشر،و لعل هذه هی علاقة السیاق بین الحدیث عن الطبیعة و بیان جانب
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من قصة داود و سلیمان علیهما السلام.

و هناک صلة أخری بین الموضوعین فی السیاق هی:إنّ الآیة السابقة تنذر الکفّار بینما تبشر هذه الآیة المؤمنین من خلال قصة داود الذی آتاه ربنا فضلا حین أناب إلیه.

وَ لَقَدْ آتَیْنٰا دٰاوُدَ مِنّٰا فَضْلاً و هذا الفضل مظهر لاسم الحمد الإلهی،حیث خص اللّه نبیّه داود بأمور من دون الآخرین،و کانت هذه الأمور من أرکان و خصائص الحضارة التی بناها علیه السلام .

قال تعالی:

یٰا جِبٰالُ أَوِّبِی مَعَهُ وَ الطَّیْرَ فکلاهما کان خاضعا لداود،و سخّر له.

وَ أَلَنّٰا لَهُ الْحَدِیدَ و کان لتسخیر الحدید هدف یشیر له القرآن فی الآیة اللاحقة:

(11) أَنِ اعْمَلْ سٰابِغٰاتٍ وَ قَدِّرْ فِی السَّرْدِ لقد أمر اللّه داود علیه السلام بصناعة الدروع السابغة(أی الواسعة)حتی یلبسها المقاتل من غیر تعب،کما أمره بالإتقان فی حیاکتها،حتی تکون حلقاتها منتظمة و متساویة تؤدی کلّ واحدة دورها المحدّد،و لعل الآیة تشیر إلی ضرورة الإتقان فی العمل،و لا سیما فی الصناعة،و لکن الصناعة المتقنة کأیّ تقدّم حضاری آخر یجب أن تکون بهدف حکیم هو العمل الصالح.
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وَ اعْمَلُوا صٰالِحاً إِنِّی بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ و نستوحی من الآیة أنّ اللّه الذی سخّر لداود کلّ هذه الأمور،لم یرتض منه أن تکون بدیلا عن السعی و العمل الشخصی،لأنّ قیمة الإنسان تکمن فی سعیه و عمله.

و فی الحدیث أن أمیر المؤمنین علیه السلام قال:

«أوحی اللّه عزّ و جلّ الی داود علیه السلام انک نعم العبد،لو لا انک تأکل من بیت المال،و لا تعمل بیدک شیئا،قال:فبکی داود علیه السلام أربعین صباحا،فأوحی اللّه عز و جل إلی الحدید أن لن لعبدی داود،فألان اللّه عز و جل له الحدید،فکان یعمل فی کل یوم درعا فیبیعها بألف درهم،فعمل ثلاثمائة و ستین درعا،فباعها بثلاثمائة و ستین الف و استغنی عن بیت المال» (1)کما نستوحی أنّ شکر نعم اللّه و حمده علیها یکون بالاستفادة منها فی سبیل الخیر و الصلاح.

(12)ثم یضرب اللّه لنا مثلا آخر من حیاة نبیّه سلیمان علیه السلام فیقول:

وَ لِسُلَیْمٰانَ الرِّیحَ غُدُوُّهٰا شَهْرٌ وَ رَوٰاحُهٰا شَهْرٌ قال علی بن إبراهیم:«کانت الریح تحمل کرسی سلیمان فتسیر به فی الغداة مسیرة شهر و بالعشی مسیرة شهر» (2)و إذا عرفنا ان مسیرة الشهر تضاهی(720)کیلومتر نعرف ان السرعة تقترب
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من سرعة الطائرة الیوم خلال الساعة الواحدة.

وَ أَسَلْنٰا لَهُ عَیْنَ الْقِطْرِ یعنی الرصاص و النحاس.

وَ مِنَ الْجِنِّ مَنْ یَعْمَلُ بَیْنَ یَدَیْهِ بِإِذْنِ رَبِّهِ وَ مَنْ یَزِغْ مِنْهُمْ عَنْ أَمْرِنٰا نُذِقْهُ مِنْ عَذٰابِ السَّعِیرِ و تدلّنا هذه الآیة علی أمرین:

الأول:إنّ الجن لیسوا کما تزعم الأساطیر أقوی من البشر،بل الإنسان قادر علی تسخیرهم بإذن اللّه.

الثانی:إنّه یمکن للإنسان أن یبلغ من التطوّر و التکامل الصناعی و المعنوی الی درجة یسخّر الأرواح-کالجن-فی صالحه.

(13)و یبین لنا اللّه جانبا من أدوار الجن فی حضارة سلیمان علیه السلام إذ یقول:

یَعْمَلُونَ لَهُ مٰا یَشٰاءُ مِنْ مَحٰارِیبَ و هی أماکن الصلاة التی تتقدم بیت العبادة.

وَ تَمٰاثِیلَ أی المجسّمات التی تماثل الخلق الطبیعی فی ظاهرها.

وَ جِفٰانٍ کَالْجَوٰابِ
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و الجفان الأوانی التی یقدم فیها الطعام،و قد وصفها اللّه لعظمتها وسعتها بالحفر أو الأحواض،لأنّ سلیمان ما کان یقدر علی إطعام جیشه فی أوان صغیرة لکثرتهم. (1)

وَ قُدُورٍ رٰاسِیٰاتٍ و الراسیة هی الثابتة،مما یدل علی ان لسلیمان قدورا ثابتة،و أخری متحرکة کان یحتاجها عند حرکته و تنقله.

اِعْمَلُوا آلَ دٰاوُدَ شُکْراً وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبٰادِیَ الشَّکُورُ إنّ أهمّ عبرة فی هذه الآیات الکریمة هی ضرورة الشکر العملی،فقبل أن یکون بید الإنسان الفضل و الخیر الالهی ربما یکون مقبولا منه الشکر القولی وحده،أمّا بعده فیجب ان یتحول هذا الشکر الی برنامج عملی و نعنی بذلک ثلاثة أمور:

الاول:العمل الصالح،کما قال ربنا لنبیّه داود: وَ اعْمَلُوا صٰالِحاً فعلی سبیل المثال یکون الشکر العملی للمال الإنفاق فی سبیل اللّه،و التصدّق علی الفقراء،و إقامة المشاریع الاسلامیة،و بالتالی استخدام هذه النعمة فی أهدافها المحدّدة.

الثانی:الإبقاء و المحافظة علی العوامل التی سببت الفضل و النعمة،فالعالم إنّما أصبح عالما بسبب الدراسة و القراءة و التفکیر و العمل،فشکر العلم هو المحافظة علی هذه العوامل،لأنها تحفظ العلم و تزیده.

الثالث:الوصول بالنعمة الی غایتها و هدفها،و هدف کل شیء فی الحیاة
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1- 4) راجع المجمع فی تفسیر الآیة. 




وسیلة لهدف أکبر حتی یتصل الإنسان بهدفه الأعظم و هو الطاعة و التسلیم للّه، فالمجاهد یقرأ حتی یتکلّم،و یتکلم مع الناس لکی یهدیهم،و یهدیهم حتی نتکون مجموعة رسالیة، و تتکون هذه المجموعة من أجل العمل السیاسی و العسکری و الثقافی الشامل،و ذلک یهدف إسقاط النظام الطاغوتی الفاسد،لکی یقوم بدله حکم اللّه،الذی یدافع عن المستضعفین،و من ثم یقیم حضارة إسلامیة متکاملة، و هکذا..فالشکر العملی إذن أن ترقی من هدف لآخر أسمی منه.
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[سورة سبإ (34): الآیات 14 الی 19]


اشارة

فَلَمّٰا قَضَیْنٰا عَلَیْهِ اَلْمَوْتَ مٰا دَلَّهُمْ عَلیٰ مَوْتِهِ إِلاّٰ دَابَّةُ اَلْأَرْضِ تَأْکُلُ مِنْسَأَتَهُ فَلَمّٰا خَرَّ تَبَیَّنَتِ اَلْجِنُّ أَنْ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ اَلْغَیْبَ مٰا لَبِثُوا فِی اَلْعَذٰابِ اَلْمُهِینِ (14) لَقَدْ کٰانَ لِسَبَإٍ فِی مَسْکَنِهِمْ آیَةٌ جَنَّتٰانِ عَنْ یَمِینٍ وَ شِمٰالٍ کُلُوا مِنْ رِزْقِ رَبِّکُمْ وَ اُشْکُرُوا لَهُ بَلْدَةٌ طَیِّبَةٌ وَ رَبٌّ غَفُورٌ (15) فَأَعْرَضُوا فَأَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمْ سَیْلَ اَلْعَرِمِ وَ بَدَّلْنٰاهُمْ بِجَنَّتَیْهِمْ جَنَّتَیْنِ ذَوٰاتَیْ أُکُلٍ خَمْطٍ وَ أَثْلٍ وَ شَیْءٍ مِنْ سِدْرٍ قَلِیلٍ (16) ذٰلِکَ جَزَیْنٰاهُمْ بِمٰا کَفَرُوا وَ هَلْ نُجٰازِی إِلاَّ اَلْکَفُورَ (17) وَ جَعَلْنٰا بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ اَلْقُرَی اَلَّتِی بٰارَکْنٰا فِیهٰا قُریً ظٰاهِرَةً وَ قَدَّرْنٰا فِیهَا اَلسَّیْرَ سِیرُوا فِیهٰا لَیٰالِیَ وَ أَیّٰاماً آمِنِینَ (18) فَقٰالُوا رَبَّنٰا بٰاعِدْ بَیْنَ أَسْفٰارِنٰا وَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ فَجَعَلْنٰاهُمْ أَحٰادِیثَ وَ مَزَّقْنٰاهُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِکُلِّ صَبّٰارٍ شَکُورٍ (19)



اللغة

14[دابة الأرض]:الدابة عموم ما یدب علی الأرض، و المقصود بها هنا هی الأرضة.

[منسأته]:و المنسأة العصا الکبیرة التی یسوق بها الراعی غنمه، و لعل المقصود بها هنا الصولجان باعتبار سلیمان ملکا.

16[سیل العرم]:السیل العظیم الشدید،و قیل العرم اسم للجرذ الذی ثقب السکر،کما قیل أنه المطر الشدید.

[خمط]:کل شجر له شوک،و المراد مرّ بشع.

[أثل]:الأثل الشجر الذی لا ثمر یؤکل له کالسمر.
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صورتان لحضارتین


هدی من الآیات:

یبدو أنّ سورة سبأ تتمحور حول علاقة الإنسان بالحضارة،حیث تعرض آیاتها نموذجین منها،یتمثل الأوّل فی قصة آل داود الذین اتخذوا الملک وسیلة لعمارة الأرض،و إصلاح الناس،و شکر اللّه،و یتمثل الثانی فی قصة سبأ و قری أخری، حیث لم تنفعهم الحضارة الزراعیة التی أنعم اللّه بها علیهم،انما ازدادوا کفرا بدل الشکر،و توغلا فی الجاهلیة.

و من اختلاف هاتین القصتین نعرف:أنّ السلطة-کما القوة-لیست شیئا مکروها أو ممدوحا بذاتها عند الإسلام،أو فی نظر العقل،انما موقف الإنسان منها هو الذی یضفی علیها صفة الخیر أو الشر،فاذا اتخذها طریقا للخیر کانت خیرا و الا فشر.

کما نستفید من واقع القصتین أن هناک أجلین لحیاة الإنسان و لما یعطیه ربه من
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النعم:

الاول:هو الأجل المسمی المحدد عند اللّه،و هو العمر الطبیعی للإنسان.

الثانی:الأجل المعلق و الذی یستنزله الإنسان بعمله،فیطول إذا کان العمل خیرا کالصدقة و الإحسان،و یقصر إذا کان شرّا کقطیعة الرحم.

فبالنسبة للحضارات لا تبقی للأبد لأن هناک سنة الهیة علیا تقضی بفناء الإنسان،و بوار ملکه بعد ان ینقضی أجله المسمی،قال ربنا سبحانه: وَ تِلْکَ الْأَیّٰامُ نُدٰاوِلُهٰا بَیْنَ النّٰاسِ و قال: هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلاٰئِفَ فِی الْأَرْضِ .

و هکذا نجد ان الحضارات تسیر ضمن دورة معینة،فعادة ما یعقب نموها و ازدهارها التدهور و الانحطاط،و الذی یمکننا ان نسمیه بالأجل الطبیعی للحضارة.

و لکن الناس کثیرا ما یستعجلون هذه السنة بعصیانهم و کفرهم،الأمر الذی یسبب موت کثیر من الحضارات فی ریعان شبابها،فقد کان من المتوقع لألمانیا قبل الحرب العالمیة ان تصیر سیدة أوروبا صناعیا و حضاریا،و لکنها ماتت فی أیام شبابها بسبب طیش هتلر،و مبادئ الحزب النازی،و بسبب الثقافة العنصریة التی انتشرت عند الشعب الألمانی فاستجاب لتلک القیادة الرعناء.فعمر الحضارات اذن طویل لو لا أخطاء أصحابها.

ان قصة سلیمان و والده علیه السلام صورة للحضارة التی امتدت فترة من الزمن،ثم انتهت بصورة طبیعیة،بینما قصة سبأ الذی انتهت حضارتهم بسیل العرم صورة مناقضة تجسد النهایة غیر الطبیعیة.فداود و سلیمان علیه السلام ضربا مثالا للحضارة البشریة النموذجیة،و لما تم المثل انتهت حضارتهم،فهی بدأت من نشأتها حتی صارت شبابا ثم هرمت و ماتت،لکن حضارة سبأ ماتت فی شبابها.
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بینات من الآیات:

(14)أبقی اللّه نبیه سلیمان علیه السلام منتصبا عل عصاته بعد الموت،و ذلک بهدف فضیحة الجن الذین کانوا یدّعون بأنهم یعلمون الغیب،و لإبطال الاعتقاد السائد لدی قسم من الناس بأنهم کذلک،و الذی تحول الی نمط من الثقافة الجاهلیة بل عبادة،و لعل لهذه الحادثة أثرها الکبیر فی القضاء علی الجانب الأکبر من عبادة الجن الشائعة فی التاریخ.

فَلَمّٰا قَضَیْنٰا عَلَیْهِ الْمَوْتَ و لعل القضاء هنا هو اجراء القدر الأول.

مٰا دَلَّهُمْ عَلیٰ مَوْتِهِ إِلاّٰ دَابَّةُ الْأَرْضِ و هی الأرضة.

تَأْکُلُ مِنْسَأَتَهُ ای العصا التی یتوکأ علیها،و الاعتماد علی العصا لیس دلیلا علی العاهة أو المرض،لان موسی علیه السلام المعروف ببطشه و قوته کان یتوکأ علیها أیضا: قٰالَ هِیَ عَصٰایَ أَتَوَکَّؤُا عَلَیْهٰا وَ أَهُشُّ بِهٰا عَلیٰ غَنَمِی وَ لِیَ فِیهٰا مَآرِبُ أُخْریٰ (1)و حینما أکلت الأرضة العصا التی یعتمد علیها سلیمان خر إلی الأرض.

فَلَمّٰا خَرَّ تَبَیَّنَتِ الْجِنُّ أَنْ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ الْغَیْبَ مٰا لَبِثُوا فِی الْعَذٰابِ الْمُهِینِ
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و لهذه الآیة تفسیران:

الأول:أن معناها بعد ان خر جسد سلیمان علیه السلام الی الأرض عرفت الجن بموته الذی مضی علیه عام واحد،فتمنوا علم الغیب،إذ لو أوتوا ذلک لما بقوا یعملون هذه المدة،و یشیر هذا الأمر الی ان الجن کانوا مسخرین بالقوة،و ما کانوا یقدرون علی التمرد ضد سلیمان فی حیاته.

الثانی:انه لما خر جسد سلیمان إلی الأرض،و کان الجن قد عملوا له سنة کاملة،دون علم بموته،افتضح أمرهم عند الناس،و انکشف للجمیع أنهم لا یعلمون الغیب،إذ لو کانوا کذلک لما بقوا یعملون شیئا لا یریدونه،و لعلنا نستفید من آخر الآیة: مٰا لَبِثُوا فِی الْعَذٰابِ الْمُهِینِ ان خضوع الإنسان الی حاکم لا یرتضیه سواء کان الحاکم صالحا کسلیمان،أو طالحا کفرعون،أو حتی قیام الإنسان بعمل لا یقتنع به،من أشد الأمور ایلاما و عذابا له،أو ربما کان هؤلاء الجن من العصاة فأراد سلیمان عذابهم بالأعمال الشاقة.

قال الامام الباقر علیه السلام:

«ان سلیمان بن داود-علیهما السلام-قال ذات یوم لأصحابه:ان اللّه تعالی وهب لی ملکا لا ینبغی لأحد من بعدی،سخر لی الریح،و الانس،و الجن، و الطیر،و الوحوش،و علمنی منطق الطیر،و أتانی من کلّ شیء،و مع جمیع ما أوتیت من الملک ما تمّ لی سرور یوم الی اللیل،و قد أحببت أن أدخل قصری فی غد،فأصعد أعلاه و أنظر الی ممالکی،و لا تأذنوا لأحد علی ما ینغّص علیّ یومی، قالوا:نعم،فلما کان من الغد أخذ عصاه بیده،و صعد إلی أعلی موضع من قصره،و وقف متکئا علی عصاه ینظر الی ممالکه سرورا بما أعطی،إذ نظر الی شابّ حسن الوجه و اللباس قد خرج علیه من بعض زوایا قصره،فلما بصر به
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سلیمان علیه السلام قال له:من أدخلک الی هذا القصر،و قد أردت أن أخلو فیه الیوم فبإذن من دخلت؟!قال الشاب:ادخلنی هذا القصر ربه،و بإذنه دخلت، قال:ربه أحق به منی فمن أنت؟قال:انا ملک الموت،قال:و فیما جئت؟ قال:جئت لا قبض روحک،قال: امض لما أمرت به،فهذا یوم سروری،و أبی اللّه عز و جل ان یکون لی سرور دون لقائه،فقبض ملک الموت روحه و هو متکئ علی عصاه،فبقی سلیمان متکئا علی عصاه و هو میت ما شاء اللّه،و الناس ینظرون الیه و هم یقدرون انه حی،فافتتنوا فیه،و اختلفوا،فمنهم من قال:ان سلیمان قد بقی متکئا علی عصاه هذه الأیام الکثیرة و لم یتعب و لم ینم،و لم یأکل،و لم یشرب،انّه لربّنا الذی یجب علینا ان نعبده،و قال قوم:ان سلیمان ساحر،و انه یرینا انه وقف متکئ علی عصاه،یسحر أعیننا و لیس کذلک،فقال المؤمنون:ان سلیمان هو عبد الله و نبیه،یدبر اللّه أمره بما یشاء،فلما اختلفوا بعث اللّه عز و جل دابة الأرض،فدبت فی عصاه،فلما أکلت جوفها انکسرت العصا،و خر سلیمان من قصره علی وجهه،فشکرت الجن للأرضة صنیعها، فلأجل ذلک لا توجد الارضة فی مکان الا و عندها ماء و طین،و ذلک قول اللّه عز و جل: فَلَمّٰا قَضَیْنٰا عَلَیْهِ الْمَوْتَ مٰا دَلَّهُمْ عَلیٰ مَوْتِهِ إِلاّٰ دَابَّةُ الْأَرْضِ تَأْکُلُ مِنْسَأَتَهُ فَلَمّٰا خَرَّ تَبَیَّنَتِ الْجِنُّ أَنْ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ الْغَیْبَ مٰا لَبِثُوا فِی الْعَذٰابِ الْمُهِینِ » (1) (15)ثم یضرب القرآن مثلا آخر و ذلک من تاریخ الیمن،کشاهد علی الحضارة التی تموت فجأة و قبل أجلها الطبیعی،و سبأ التی تذکّرنا بها القرآن قبیلة عاشت علی الطرف الجنوبی لشبه الجزیرة العربیة،و کانت تتقلب فی نعماء اللّه حتی بطرت معیشتها،فتکبرت عن الشکر له،و لم ترع العوامل المسببة للخیر،فدمر اللّه سدّها الذی تقوم علیه حضارتها الزراعیة،فانهارت و بادت،و تبددت القبیلة حتی انقرض کیانها،فضرب بها المثل العربی:(تفرقوا أیادی سبأ).
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لَقَدْ کٰانَ لِسَبَإٍ فِی مَسْکَنِهِمْ آیَةٌ جَنَّتٰانِ عَنْ یَمِینٍ وَ شِمٰالٍ و کان ینبغی لهؤلاء ان لا یقفوا عند الآیة،انما یستدلوا بها علی الحقیقة التی تهدی إلیها،و هی کما تبین آخر الآیة معرفة رب النعم و هو اللّه،و من ثم شکره لتزداد النعمة و تدوم، و الملاحظ ان اللّه استخدم للتعبیر عما فیه سبأ من النعیم کلمة «مساکن»و لم یقل بیوت،و لعل المسکن هو البیت الذی یأوی الیه الإنسان مطمئنا مرتاحا ساکنا،بینما البیت هو محل المبیت،و ربما أتاه الإنسان قلقا حزینا.

و قوله عز و جل: جَنَّتٰانِ عَنْ یَمِینٍ وَ شِمٰالٍ یکشف عن الطبیعة الجغرافیة، ذلک لأنه یفهم من هذا التعبیر وجود نهر یقسم البلاد الی شطرین،و لعل هذا النهر یتصل بالسد حیث تفرغ المیاه فیه لیحملها الی الجنان التی علی جانبیه.

و کان من المفروض ان تستفید سبأ مما تنتجه الأرض،عارفین بأنه من عند اللّه،ثم یشکرونه.

کُلُوا مِنْ رِزْقِ رَبِّکُمْ وَ اشْکُرُوا لَهُ و قد أمر اللّه آل داود بذلک،فلما استجابوا و شکروا استمرت حضارتهم،حتی وافاها أجلها الطبیعی بموت سلیمان،أما هؤلاء فلم یشکروه،مما أدی الی اندحار حضارتهم.

و المجتمع حینما تکون مسیرته العامة الشکر للّه مباشرة،أو الشکر للعباد قربة له،فانه یصبح مجتمعا فاضلا خیّرا،أو کما یعبر القرآن:

بَلْدَةٌ طَیِّبَةٌ لأنه یسیر فی رکاب الحق،اما بالنسبة للذنوب و الأخطاء الجانبیة فانها لا تقضی
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علی الحضارات،بالذات إذا لم یکن مصدرها التحدی و العناد،انما یصلحها اللّه و یغفرها.

وَ رَبٌّ غَفُورٌ (16)کانت هذه دعوة اللّه لهم و لا تزال تشمل البشریة جیلا بعد جیل،لکنهم رفضوها.

فَأَعْرَضُوا فَأَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمْ سَیْلَ الْعَرِمِ و الفاء تفید العطف و التعقیب بلا فاصل،فالآیة اذن تشیر الی سرعة التکذیب، کما تشیر الی سرعة الجزاء،و هذا یدل علی ان حضارتهم لم تبق کثیرا،و ربما دلّت علی ان حضارتهم مهما طالت فإن اللّه یختصر المسافة بین التکذیب و الجزاء،فمهما عاشوا فهو قلیل عند اللّه حقیر.

یقول علی بن إبراهیم:«و کانت لهم عن یمین و شمال،عن مسیرة عشرة أیام فیها لا یقع علیه الشمس من التفافها،فلما عملوا المعاصی،و عتوا عن أمر ربهم، و نهاهم الصالحون فلم ینتهوا،بعث اللّه-عز و جل-علی ذلک السد الجرذ،و هی الفأرة الکبیرة،و کانت تقلع الصخرة التی لا یستقلها الرجال،و ترمی بها،فلما رأی ذلک قوم منهم هربوا و ترکوا البلاد،فما زال الجرذ تقلع الحجر حتی خرب ذلک السد،فلم یشعروا حتی غشیهم السیل،و خرب بلادهم،و قلع أشجارهم» (1)وَ بَدَّلْنٰاهُمْ بِجَنَّتَیْهِمْ جَنَّتَیْنِ ذَوٰاتَیْ أُکُلٍ خَمْطٍ وَ أَثْلٍ وَ شَیْءٍ مِنْ سِدْرٍ قَلِیلٍ
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و قد اختلف المفسرون فی معنی الخمط و الأثل،الا أنهما کما یبدو شجرتان بریّتان شوکیّتان،قد تکون إحداهما الأراک و الأخری السمر،و کذلک السدر من الأشجار التی تقاوم الجفاف.

(17)و یبین اللّه السبب الرئیسی الذی یقف خلف هذه النهایة المدمرة الا و هو الکفران بالنعمة.

ذٰلِکَ جَزَیْنٰاهُمْ بِمٰا کَفَرُوا باللّه و بأنعمه.

وَ هَلْ نُجٰازِی إِلاَّ الْکَفُورَ و من هذا المقطع نستفید فکرتین:فمن جانب هناک إشارة الی أن الجزاء یشمل کل کفور،دون ان یختص بهذه الجماعة التی یذکرها القرآن،و من جانب آخر یوضح تعبیر«کفور»بأن الرب یعطی فرصة للعباد عند الخطیئة،المرة بعد الأخری رحمة بهم،فهو لا یأخذهم بالعذاب فی بادئ الأمر،انما بعد الإصرار علی الذنب، و صیغة المبالغة«کفور»تدل علی تکرار الکفر بالنعمة.

هکذا بادت الحضارة الزراعیة التی انتشرت ربوعها علی أطراف شبه الجزیرة، التی لم یکن الرجل یحتاج و هو یمشی بین أغصانها المتدلیة بأصناف الثمر لکی یقطف منها ما یشاء،الا للقلیل من الجهد،و حلت محلها حیاة متخلفة.

(18)ثم ینتقل بنا السیاق الی تجربة حضاریة ثالثة،من واقع القری التی امتدت من الیمن حتی مکة و المدینة،و التی تمیزت بالظهور و هو الارتفاع أو القوة أو الشهرة،و بالنظام و الامتداد،و أخیرا بالأمن الذی یعتبر من أعظم نعم اللّه علی
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الإنسان.

وَ جَعَلْنٰا بَیْنَهُمْ ای بین أهل سبأ الذین مرّ الحدیث عنهم فی الآیات السابقة.

وَ بَیْنَ الْقُرَی الَّتِی بٰارَکْنٰا فِیهٰا و هی مکة و ما حولها.

قُریً ظٰاهِرَةً وَ قَدَّرْنٰا فِیهَا السَّیْرَ و لعل هذه اشارة الی النظام،حیث جعل اللّه السیر فیها مقدورا،و یعتبر ذلک میزة لحضارة هذه القری،لأنها کانت تعیش فی منطقة جبلیة یصعب السیر فیها، و ربما کانت جبالها و ودیانها تبتلع القوافل الضائعة.

سِیرُوا فِیهٰا لَیٰالِیَ وَ أَیّٰاماً آمِنِینَ و هذه العبارة توحی لنا بمعنیین:أحدهما:سعة الحضارة،إذ یسیر فیها الإنسان أیّاما و لیالی،فهی إذن ممتدة شاسعة المساحة،و ثانیهما:الأمن الذی کانت تتمتع به هذه القری،و الجدیر بالذکر أن الأمن فی ذلک الزمان و فی هذه المنطقة التی یحدثنا عنها القرآن بالذات کان أمرا نادرا بسبب عصابات قطّاع الطرق،و الوحوش.

(19)لکن هؤلاء رفضوا هذه الخیرات و المعطیات،التی تمخضت عنها الحضارة الجدیدة،و بدأوا یحنون الی الماضی،حیث القبلیة و التفرقة الحاکمة،و حیث الروح الفردیة المستبدة.

فَقٰالُوا رَبَّنٰا بٰاعِدْ بَیْنَ أَسْفٰارِنٰا
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و لعلهم فی هذا الجانب و بهذه الروح یشبهون بنی إسرائیل،حیث تقدمت بهم الحضارة حتی صار أکلهم یتنزّل علیهم من السماء منّا و سلوی،لکنهم رفضوه، و أخذهم الحنین الی القدیم من البقل و العدس و الفوم،فذمهم اللّه علی هذه النفسیة السلبیة المتخلفة و قال: أَ تَسْتَبْدِلُونَ الَّذِی هُوَ أَدْنیٰ بِالَّذِی هُوَ خَیْرٌ اهْبِطُوا مِصْراً فَإِنَّ لَکُمْ مٰا سَأَلْتُمْ وَ ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّةُ وَ الْمَسْکَنَةُ وَ بٰاؤُ بِغَضَبٍ مِنَ اللّٰهِ (1)و یصف اللّه هذه الروحیة بأنها صورة للظلم الذی یعود علی صاحبه بالضرر و الفساد.

وَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ فَجَعَلْنٰاهُمْ أَحٰادِیثَ و مضربا للمثل فی خاتمة السوء،و تهدینا الآیة الی نهایة هؤلاء،حیث تحولوا من الواقع المتحضر القائم علی الأرض،الی مجرد احدوثة علی ألسنة الناس،و القرآن الکریم یشیر الی ان حضارتهم انما تبددت بسبب الروح الفردیة التی نخرت کیانها فیقول:

وَ مَزَّقْنٰاهُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ حیث تحولت النزعة الانانیة الی واقعها المرّ،و لا ریب ان الحضارة تولد بالجهود الجماعیة المنظمة،حیث تترکز الجهود،و حین تنعدم الروح الجماعیة،و التفکیر المشترک،و السعی الموحد،تؤول الی الدمار.

و فی تفسیر الآیة عن الامام الصادق علیه السلام قال:

«هؤلاء قوم کانت لهم قری متّصلة،ینظر بعضهم الی بعض،و أنهار جاریة، و أموال ظاهرة،فکفروا بنعم اللّه عز و جل،و غیّروا ما بأنفسهم،ففرق قراهم، و خرّب دیارهم،و اذهب بأموالهم» (2)
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و قصص هذه الحضارات الأربع تنطوی علی کثیر من الدروس و العبر التی تنفع البشریة فی مسیرتها الحضاریة الصاعدة،و البشریة أحوج ما تکون و هی تنشد الرقی ان تدرس تجارب الحضارات الأخری،و بالذات الماضیة منها،لأنها مرّت بدورة حضاریّة کاملة.

إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِکُلِّ صَبّٰارٍ شَکُورٍ انها لیست قصصا للتسلیة و اللهو،بل تحمل مشاهدها الدروس و العبر،و حتی یستوعب الإنسان الفرد أو الامة ذلک عقلیا و أهم منه عملیا لا بد ان تتوفر فیه صفات معینة:أبرزها الصبر الدائم،و الشکر الکثیر،لأن الصبر آیة سکینة النفس، و حصافة العقل،و بعد النظر،و معرفة عواقب الأمور،و کل تلک الصفات ضروریة لوعی الحقائق،و معرفة غیب الاحداث،و ما ورائیات الظواهر التاریخیة.

أما الشکر فانه دلیل العلم،فالجاهل لا یری أسبابا للنعم،و لا یفهم ان لکل ظاهرة حادثة عوامل،أوجدت بها،و تستمر معها،و بالتالی لا یبلغ الی معرفة من أنعم علیه فلا یشکره،هکذا تتصل صفة الشکر و الصبر بعالم المعرفة،و هکذا تزید المعرفة بالشکر و الصبر.

هذا من جهة،و من جهة أخری:ان عبرة هذه القصص هی الشکر و الصبر.

فالقصص الأربع من حضارتی داود و سلیمان،و حضارتی سبأ و القری التی امتدت منها الی مکة المکرمة،تلهمنا درس الصبر و الشکر،فسلیمان و داود علیه السلام انما تقدمت حضارتهما،و استقامت الی أجلها الطبیعی حینما صبرا و جدّا فی تأسیسها، و شکرا اللّه حفاظا لها من الزوال،اما الحضارتان الأخریان فدمرتا بنهایة غیر طبیعیة،لانعدام صفتی الصبر الذی یعبر عن الجد و الاستقامة،و الشکر الذی یجسد

ص:451





الاتصال الحقیقی بحبل اللّه،و المحافظة علی أسباب الرقی، و اللذان یعتبران روحا لأیة حضارة.

و کلمة أخیرة:هل ان شبه الجزیرة التی استضافت الحضارات،و التی انبعثت فیها آبار النفط بالخیر و البرکة،سوف یستفید أهلها و حکامها من قصص آبائهم، فتکون حضارتا داود و سلیمان علیه السلام مثلا لهم،أم لن یعتبروا بتاریخهم،و لا یصبروا علی دین اللّه و لا یشکروا له،فتکون الحضارتان الأخیرتان أمثولة لهم؟!
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[سورة سبإ (34): الآیات 20 الی 27]


اشارة

وَ لَقَدْ صَدَّقَ عَلَیْهِمْ إِبْلِیسُ ظَنَّهُ فَاتَّبَعُوهُ إِلاّٰ فَرِیقاً مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ (20) وَ مٰا کٰانَ لَهُ عَلَیْهِمْ مِنْ سُلْطٰانٍ إِلاّٰ لِنَعْلَمَ مَنْ یُؤْمِنُ بِالْآخِرَةِ مِمَّنْ هُوَ مِنْهٰا فِی شَکٍّ وَ رَبُّکَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ حَفِیظٌ (21) قُلِ اُدْعُوا اَلَّذِینَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ لاٰ یَمْلِکُونَ مِثْقٰالَ ذَرَّةٍ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ لاٰ فِی اَلْأَرْضِ وَ مٰا لَهُمْ فِیهِمٰا مِنْ شِرْکٍ وَ مٰا لَهُ مِنْهُمْ مِنْ ظَهِیرٍ (22) وَ لاٰ تَنْفَعُ اَلشَّفٰاعَةُ عِنْدَهُ إِلاّٰ لِمَنْ أَذِنَ لَهُ حَتّٰی إِذٰا فُزِّعَ عَنْ قُلُوبِهِمْ قٰالُوا مٰا ذٰا قٰالَ رَبُّکُمْ قٰالُوا اَلْحَقَّ وَ هُوَ اَلْعَلِیُّ اَلْکَبِیرُ (23) قُلْ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ قُلِ اَللّٰهُ وَ إِنّٰا أَوْ إِیّٰاکُمْ لَعَلیٰ هُدیً أَوْ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (24) قُلْ لاٰ تُسْئَلُونَ عَمّٰا أَجْرَمْنٰا وَ لاٰ نُسْئَلُ عَمّٰا تَعْمَلُونَ (25) قُلْ یَجْمَعُ بَیْنَنٰا رَبُّنٰا ثُمَّ یَفْتَحُ بَیْنَنٰا بِالْحَقِّ وَ هُوَ اَلْفَتّٰاحُ اَلْعَلِیمُ (26) قُلْ أَرُونِیَ اَلَّذِینَ أَلْحَقْتُمْ بِهِ شُرَکٰاءَ کَلاّٰ بَلْ هُوَ اَللّٰهُ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (27)
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اللغة

26[یفتح]:یحکم حکما حقا،و کان الأمر مسدودا بین الخصمین و الحاکم یفتح بینهما حین یعطی لکل حصته،لئلا یبقی الأمر بینهما مختلطا متصلا.
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بَلْ هُوَ اللّٰهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ


هدی من الآیات:

کثیرة هی الآیات القرآنیة التی تنسف الأفکار التبریریة و غیرها،مما یحول بین الإنسان و السعی،فالحق و بالذات فی کلیاته العامة واضح کالشمس إلا أن الهوی یحجبه عن عقل الإنسان،و لکی تبرر النفس البشریة تثاقلها عن تطبیق الحق و انحرافها عنه فانها تلجأ الی الأفکار الباطلة،و لا بد لمن یرید العودة الی الرشاد من نسف هذه الأفکار،و رفع تلک الحجب،لکی یتصل عقله اتصالا مباشرا بالحق، و هذا من أهم أهداف الآیات القرآنیة،إذ نجدها تبطل الأفکار التبریریة الواحدة تلو الأخری،فاذا بها تجابه فکرة شفاعة الأنداد ببیان حقیقة التوحید،و تنسف فکرة الاطمئنان الی الدنیا بان الدنیا مرحلة بسیطة فی حیاة البشر،و تبطل الجبر بتأکید ارادة الإنسان و مسئولیته.

و أول ما یعالجه هذا الدرس-الذی جاء لینقض جانبا من الثقافة السلبیة- هو فکرة الحتمیة،فالکثیر من الناس یسعون لتبریر واقعهم المنحرف(السیاسی)
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کخضوعهم للسلطات الجائرة و مؤسساتها،أو(الاجتماعی)کاستجابتهم لضغوط الاباء و المجتمع أو(الاقتصادی)کاستجابتهم للنظم الاقتصادیة الفاسدة و ما أشبه بفکرة الجبر و الإکراه،و إذا أراد البشر تحدی حتمیة اتباع إبلیس،و من یجسده فی الدنیا،فعلیه ان یتسلح بالإیمان بالآخرة،لأنه یعلو به علی الحتمیات،فلو هدده الطاغوت بالقتل إذا لم یتحول الی عمیل له،و عبد یسعی فی خدمته و أهدافه، و لقال: إِنّٰا إِلیٰ رَبِّنٰا مُنْقَلِبُونَ و إذا توعده بالسجن قال: اَلسِّجْنُ أَحَبُّ إِلَیَّ مِمّٰا یَدْعُونَنِی إِلَیْهِ و هذا المنطق هو الذی جعل السحرة یستقیمون أمام جبروت فرعون و ظلمه.


بینات من الآیات:

(20)حینما أمر اللّه الملائکة بالسجود لآدم أبی إبلیس-الذی جمع معهم لعبادته-السجود تکبرا،فطرده اللّه بعد ان حذر البشر منه،فقال: إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ لکن إبلیس اکتشف نقاط الضعف فی الإنسان من حبّ للمال و السلطان، فظن فی نفسه أنه قادر علی اغوائه وَ قٰالَ لَأَتَّخِذَنَّ مِنْ عِبٰادِکَ نَصِیباً مَفْرُوضاً (1)و اللّه یؤکد ان إبلیس وجد لظنونه مصداقا بین الناس.

وَ لَقَدْ صَدَّقَ عَلَیْهِمْ إِبْلِیسُ ظَنَّهُ و لعلنا نستفید من هذا التعبیر أن إبلیس ظن أنه سوف یتخذ من أبناء آدم نصیبا مفروضا،ثم سعی حتی جعل ذلک الظن الذی ظنه صادقا و ذلک بإغواء الناس.

بلی.ان إبلیس عدوّ خطیر لأنه قد خطط سلفا للإیقاع بالبشر،و سعی جاهدا لتنفیذ تلک الخطط.
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و هکذا اتبعه الناس أجمعون،الا مجموعة من الناس هم الفریق المؤمن باللّه و الیوم الآخر.

فَاتَّبَعُوهُ إِلاّٰ فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ و لا یدل هذا الاستثناء،علی ان الفریق الآخر من المؤمنین اتبعوا إبلیس،إذ معنی«من»هنا التفسیر و البیان،أی اتّبعه الا فریقا و هم المؤمنون.

و من أهم مصادیق صرف الشیطان للإنسان عن الحق هو إضلاله عن اتباع القیادة الصادقة،و هذا ما یفسر الروایات التی جاءت مؤوّلة الآیة الکریمة بأنها تعنی القیادة الرسالیة. (1)

(21)و لکن هل جبر الانصیاع الی أمر إبلیس،حتی یبرر الإنسان انحرافه بأن لا حول له و لا طول تجاه ضغوطه و اسالیبه الماکرة؟بالطبع کلا..و اللّه ینفی هذه الحتمیة بعد الاشارة الی عدمها،من خلال تقسیم الناس الی مطیعین لإبلیس و مخالفین له،إذ لو کانت حتمیة تقضی بالخضوع له لما تمرد علیه فریق المؤمنین، فالناس إذن هم الذین یقررون طاعة الرب أو اتباع إبلیس.

وَ مٰا کٰانَ لَهُ عَلَیْهِمْ مِنْ سُلْطٰانٍ یقهرهم به،بلی.ان وسائل الشیطان و الطغاة کثیرة و ماکرة،و لکن الإنسان قادر علی مواجهتها ببصیرة الإیمان،و سلاح التوکل،و لو تسلح بهما لما أضعفت نفسیته و لما ضللته وسائل الاعلام و التوجیه المنحرفة و غیرها.

و اللّه یؤکد ان الهدف فی خلق إبلیس لیس إضلال الناس،فحاشا للّه ان یرید
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إضلال عباده و قد خلقهم لیرحمهم،و ان أراد ذلک لما بقی أحد مؤمنا،و انما خلقه لیمتحن الناس من خلاله.

إِلاّٰ لِنَعْلَمَ علما واقعیّا.

مَنْ یُؤْمِنُ بِالْآخِرَةِ مِمَّنْ هُوَ مِنْهٰا فِی شَکٍّ و الا فان اللّه بکل شیء علیم،یعلم بمعرفته و خبرته المطلقة المؤمن من الکافر.

و الآیة تؤکد علی الایمان بالآخرة هو حجر الزاویة فی مسیرة الإنسان و تحدید مصیره، بل و فی ایمانه،و بالتالی فان شکّه فیها یبعثه علی الشک العام فی سائر الحقائق.

وَ رَبُّکَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ حَفِیظٌ یسجل للإنسان أو علیه کل عمل و حرکة،و یحفظها فی کتابه الذی یلقاه یوم القیامة منشورا.

و نستوحی من الآیة ان ثمة سلطانا محدودا لإبلیس علی بنی آدم،لا یبلغ درجة الحتم بل یقف عند حدود الضغط،و ان الحکمة من إعطاء إبلیس هذا السلطان المحدود ابتلاء البشر لیعرف مدی ایمانهم بالآخرة،فمن کان ایمانه بها ثابتا فانه یثبت امام إرهاب إبلیس و من یتبعه و یمثله من اولی القوة و الثروة و التضلیل،الا تری کیف صمد السحرة بعد ایمانهم برب موسی و هارون علیه السلام امام تهدید فرعون لأنهم کانوا واثقین من الیوم الأخر،فلم یفلح إبلیس و خلیفته فرعون من النیل من صلابتهم شیئا.تعال نقرأ القرآن:

قٰالَ آمَنْتُمْ لَهُ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ فَلَسَوْفَ
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تَعْلَمُونَ لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلاٰفٍ وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ أَجْمَعِینَ قٰالُوا لاٰ ضَیْرَ إِنّٰا إِلیٰ رَبِّنٰا مُنْقَلِبُونَ إِنّٰا نَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لَنٰا رَبُّنٰا خَطٰایٰانٰا أَنْ کُنّٰا أَوَّلَ الْمُؤْمِنِینَ (1)و هکذا کل من تعرض لضغط أولیاء الشیطان علیه ان یتذکر الآخرة لیصمد امامهم.

(22)و الفکرة التبریریة الاخری التی یعالجها هذا الدرس،هی فکرة الشفاعة،التی تعنی الاعتماد علی قوی أخری تنقذ الإنسان من نار جهنم کالأصنام،و قد أقحمت هذه الأفکار فی المسیحیة تحت عنوان الفداء،إذ کانوا فی القرون الوسطی والی الیوم یذهبون للکنائس من أجل الحصول علی صک الغفران.

و لا شک ان الاعتقاد بوجود منقذ غیر اللّه یفرض علی اللّه شفاعته صورة أخری للشرک.

قُلِ ادْعُوا الَّذِینَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِ اللّٰهِ من الشرکاء،و خضعتهم لهم،و هم کما یبدو ثلاثة أصناف من الشرکاء:

الأول:أصحاب الثروة،الذین یظن الناس أنهم یرزقونهم،و أنهم لما یظهر لهم من ثروتهم و ملکهم یشارکون اللّه فی ملکه للحیاة،و القرآن ینفی ملکیتهم و لو بمقدار الذرة المتناهیة فی الصغر.

لاٰ یَمْلِکُونَ مِثْقٰالَ ذَرَّةٍ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ لاٰ فِی الْأَرْضِ الثانی:أصحاب السلطة،و الزعم بأن شخصا أو نظاما یشارک الرب فی إدارة

ص:459





1- 3) الشعراء/(49-51). 




الخلیقة،و تدبیر شؤون السموات و الأرض،و ینفی السیاق ذلک بقوة.

وَ مٰا لَهُمْ فِیهِمٰا مِنْ شِرْکٍ الثالث:وسائط القوة و الثروة،من الجنود و الخدم و الوزراء،و القرآن ینفی ان یکون للأنداد شرک حتی بهذا القدر.

وَ مٰا لَهُ مِنْهُمْ مِنْ ظَهِیرٍ (23)و انما کانت تعبد هذه الأصنام طمعا فی شفاعتها،و ینقض القرآن هذا الاعتقاد فیقول:

وَ لاٰ تَنْفَعُ الشَّفٰاعَةُ عِنْدَهُ إِلاّٰ لِمَنْ أَذِنَ لَهُ الشفاعة هی الدعاء و ما یترتب علیه،و اللّه لیس مجبورا ان یستجیب لأحد دعاءه فی حق نفسه أو فی حق الآخرین مهما کان هذا مقربا عند اللّه،و یبیّن القرآن هذا المعنی فی قول اللّه الی حبیبه محمد صلی الله علیه و آله : إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّةً فَلَنْ یَغْفِرَ اللّٰهُ لَهُمْ (1) اذن لا مجال لفکرة الفداء فی الرسالة الالهیة،بلی.ان اللّه شفیع للإنسان، و یقبل شفاعة الآخرین فیه حینما تکون عنده مؤهلاتها،حیث یقول ربنا سبحانه: وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جٰاؤُکَ فَاسْتَغْفَرُوا اللّٰهَ وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لَوَجَدُوا اللّٰهَ تَوّٰاباً رَحِیماً (2)فمعنی الشفاعة الحقیقی اذن هو ما تقدمت الاشارة الیه و هو ما تؤکده هذه الآیة الکریمة.بان یشعر الإنسان نفسه بالذنب،و بضرورة التوبة
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للّه منه،و ما یستلزم ذلک من انکسار القلب،و عقد العزم علی عدم العود الیه،ثم المجیء للقیادة الرسالیة أو من یجسدها و الاستغفار عنده.

و بکلمة:هناک فکرة للشفاعة یتخذها الإنسان غطاء لجرائمه،و تهر به عن مسئولیاته،و هی الشفاعة الشرکیة المرفوضة التی یزعم صاحبها أن أصنام السلطة و الثروة و جنودهما قادرین علی إنقاذه من غضب الرب لأنهم یشارکون اللّه فی سلطانه تعالی اللّه عما یشرکون.

و هناک شفاعة مسئولة تبعث الإنسان نحو المزید من المسؤولیة و الطاعة و هی التی یبیّنها القرآن فی أکثر من مناسبة،و التی تعنی دعاء الرسول و الأئمة و الصالحین بالمغفرة لمن اذن اللّه له بذلک،و هم المسلمون المطیعون للّه و للرسول و الأئمة بصفة عامة.

و انما تبعث هذه الفکرة نحو المزید من العمل لأنها تقاوم الیأس،و تزید من طاعة القیادة الالهیة.

یدخل علی الامام الباقر علیه السلام أبو أیمن-و هو مولی لامرأة علی بن الحسین علیه السلام - فیقول له:یا أبا جعفر تغرون الناس و تقولون:شفاعة محمد،شفاعة محمد،فغضب أبو جعفر حتی تربّد وجهه (1)ثم قال:

«ویحک یا أبا أیمن،اغرّک ان عف بطنک و فرجک؟!اما لو قد رأیت افزاع القیامة لقد احتجت الی شفاعة رسول اللّه-صلی اللّه علیه و آله- ویلک و هل یشفع الا لمن وجبت له»
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ثم قال:

«ما من أحد من الأولین و الآخرین الاّ و هو محتاج الی شفاعة رسول اللّه-صلی اللّه علیه و آله-یوم القیامة» ثم قال:

«ان لرسول اللّه الشفاعة فی أمته،و لنا الشفاعة فی شیعتنا،و لشیعتنا شفاعة فی أهالیهم» ثم قال:

«و ان المؤمن لیشفع فی مثل ربیعة و مضر» (1)و عند ما تغشاهم افزاع القیامة تطیر ألبابهم،و تزیغ أبصارهم،و لا یعودون الی رشدهم الا بعد ان یفرّغ اللّه قلوبهم من الفزع،و هنالک یتساءلون:ماذا قال الرب؟و یجاوبون:لقد قال الحق.

حَتّٰی إِذٰا فُزِّعَ عَنْ قُلُوبِهِمْ و حرف«حتی»یدل علی ان الفزع یستمر معهم الی ان یفرجه اللّه عنهم،مما یدل علی ان الشرکاء لا یغنون عنهم شیئا.

و کلمة« فُزِّعَ عَنْ قُلُوبِهِمْ »تشبه قول العرب(قرّد البعیر)إذا أخذ منه القراد،و یسمونه السلب،و معناه سلب عنهم الفزع.

قٰالُوا مٰا ذٰا قٰالَ رَبُّکُمْ قٰالُوا الْحَقَّ
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لعل السائل و المجیب هم نفس الفریق،فسأل البعض و أجاب الآخرون، و یحتمل ان یکون السائل الملائکة و أهل الشفاعة،و المجیب هم المشفوع لهم من المذنبین،و الکلام یکون خاصا بالذین یؤذن لهم بالشفاعة،حیث ینزع عنهم الفزع حینما یؤذن لهم بالشفاعة،بینما یبقی الآخرون فی فزع عظیم.

وَ هُوَ الْعَلِیُّ الْکَبِیرُ فلا شفاعة الا باذنه و لا أمنة إلا منه،و لا نجاة إلاّ به سبحانه.

و فی الآیة تفسیرات عدیدة،بید أن ما ذکرنا أنسب الی السیاق من غیره فیما یبدو لی.

(24)ثم یمضی السیاق قدما فی تفنید الأفکار التبریریة و منها الزعم بأن غیر اللّه یرزق شیئا،و سواء کان السلطان أو المترف أو غیرهما فان ربنا ینفی ان یکون الرازق حقا غیر اللّه.

قُلْ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ من یرسل السحاب،و یبعث بأشعة الشمس،و یهدی الإنسان الی طرائق الزراعة و الصناعة،و یرزقه القوة؟ قُلِ اللّٰهُ ثم یستفید من أسلوب التشکیک المنهجی لإیصال الإنسان الی الحقیقة.

وَ إِنّٰا أَوْ إِیّٰاکُمْ لَعَلیٰ هُدیً أَوْ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ و هذا الأسلوب یجعل الکافر یشکک فی طریقه شکّا منهجیّا،کما یشک-علی
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الأقل-فی صدق الرسالة،مما یجره للبحث و التعرف،و هذا بالطبع سیقوده الی الحق،مرحلة فمرحلة،و انما یبقی فی الضلال الذی لا یشکک نفسه،بل یعتقد جازما انه علی الصواب.

و کما ان جزم الإنسان بأن طریقه هو الأصح من دون بحث و تدقیق خطأ، فان اعتقاده بصحة کل اعتقاد کما یدعی ذلک البعض هو الآخر خطأ.

(25)و الفکرة التبریریة الرابعة التی ینسفها القرآن:هی الاعتقاد بأن عمل الإنسان یمکن ان یلقی علی عاتق غیره،و إذا کان هذا ممکنا فی الدنیا،حیث یلقی بالمسؤولیة علی الآخرین،فانه مستحیل فی الآخرة.

قُلْ لاٰ تُسْئَلُونَ عَمّٰا أَجْرَمْنٰا وَ لاٰ نُسْئَلُ عَمّٰا تَعْمَلُونَ فکل إنسان یلزم طائره فی عنقه.

(26)و لکی نتخلص من هذه الفکرة التبریریة یجب ان نتطلع الی الآخرة، حیث نقف جمیعا امام اللّه لیحکم بیننا و هناک یتحدد المصیر الأبدی.

قُلْ یَجْمَعُ بَیْنَنٰا رَبُّنٰا ثُمَّ یَفْتَحُ بَیْنَنٰا بِالْحَقِّ وَ هُوَ الْفَتّٰاحُ الْعَلِیمُ فلا بد ان نعتقد بیوم یتمیز به الحق عن الباطل و ان أهلهما بحکم اللّه، و ضرورة هذا الاعتقاد ان الإنسان ربما یعتمد علی نفسه فی التمییز بینهما،فاذا بالضغوط و الإغراءات تؤثر فیه و تضیع منه المقاییس.

و علی سبیل المثال:لو لم تکن فی العالم مقاییس و موازین محدودة للباعة لاجتهد کل واحد فی تحدید مکیال خاص به،و هذا أمر خطیر ینهی الی التلاعب بالاقتصاد،لکن إیجاد مقیاس محدد یفرض علی الجمیع(البائع و المشتری)تکییف
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أنفسهم مع هذا المقیاس،فیکون حاکما بینهم،کذلک العلم بوجود مقیاس ثابت عند اللّه لا بد ان ننتهی الیه جمیعا یقف دون العمل بالأهواء.

(27)و فی نهایة هذا الدرس یذکرنا القرآن بأن الشرکاء لیس فقط لا یملکون شیئا،بل هم أنفسهم لیسوا بشیء إذا فکر الإنسان فیهم.

قُلْ أَرُونِیَ الَّذِینَ أَلْحَقْتُمْ بِهِ شُرَکٰاءَ و ادّعیتم انهم یتصرفون فی الحیاة معه، أو یؤثرون علیه،أو یعینونه.

کَلاّٰ بَلْ هُوَ اللّٰهُ الْعَزِیزُ الذی لا یحتاج الی معین لأنه قوی و قادر بذاته.

اَلْحَکِیمُ الذی یحیط بالأمور علما،و یتصرف فیها بدقة،فلا یخطأ حتی یحتاج الی من یسدده أو یصحح حکمه عز و جل.
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[سورة سبإ (34): الآیات 28 الی 33]


اشارة

وَ مٰا أَرْسَلْنٰاکَ إِلاّٰ کَافَّةً لِلنّٰاسِ بَشِیراً وَ نَذِیراً وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ اَلنّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ (28) وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هٰذَا اَلْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (29) قُلْ لَکُمْ مِیعٰادُ یَوْمٍ لاٰ تَسْتَأْخِرُونَ عَنْهُ سٰاعَةً وَ لاٰ تَسْتَقْدِمُونَ (30) وَ قٰالَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَنْ نُؤْمِنَ بِهٰذَا اَلْقُرْآنِ وَ لاٰ بِالَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ لَوْ تَریٰ إِذِ اَلظّٰالِمُونَ مَوْقُوفُونَ عِنْدَ رَبِّهِمْ یَرْجِعُ بَعْضُهُمْ إِلیٰ بَعْضٍ اَلْقَوْلَ یَقُولُ اَلَّذِینَ اُسْتُضْعِفُوا لِلَّذِینَ اِسْتَکْبَرُوا لَوْ لاٰ أَنْتُمْ لَکُنّٰا مُؤْمِنِینَ (31) قٰالَ اَلَّذِینَ اِسْتَکْبَرُوا لِلَّذِینَ اُسْتُضْعِفُوا أَ نَحْنُ صَدَدْنٰاکُمْ عَنِ اَلْهُدیٰ بَعْدَ إِذْ جٰاءَکُمْ بَلْ کُنْتُمْ مُجْرِمِینَ (32) وَ قٰالَ اَلَّذِینَ اُسْتُضْعِفُوا لِلَّذِینَ اِسْتَکْبَرُوا بَلْ مَکْرُ اَللَّیْلِ وَ اَلنَّهٰارِ إِذْ تَأْمُرُونَنٰا أَنْ نَکْفُرَ بِاللّٰهِ وَ نَجْعَلَ لَهُ أَنْدٰاداً وَ أَسَرُّوا اَلنَّدٰامَةَ لَمّٰا رَأَوُا اَلْعَذٰابَ وَ جَعَلْنَا اَلْأَغْلاٰلَ فِی أَعْنٰاقِ اَلَّذِینَ کَفَرُوا هَلْ یُجْزَوْنَ إِلاّٰ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (33)
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هَلْ یُجْزَوْنَ إِلاّٰ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ


هدی من الآیات:

بعد ان نسف السیاق التبریرات التی یحتمی بها المجرمون هربا من المسؤولیة، أبلغهم ان الرسول صلی الله علیه و آله جاء مبشرا و منذرا لهم جمیعا،فالناس أمام مسئولیاتهم شرع سواء،و ان وعد اللّه بالجزاءات،و ان لکل أمة أجلاهم بالغوه،و لن یؤخر عنهم إذا جاءهم لحظة واحدة،کما لا یتقدم أجلهم باستعجالهم.

و حین تحدی الکفار الرسالة،و قالوا:لن نؤمن بها و لا بالذی سبقها من الکتب،انذرهم الرب أنهم سوف یندمون یوم الجزاء الأکبر،حین یرون العذاب، و توضع الأغلال فی أعناق الذین کفروا جزاء بما کانوا یعملون،و هنالک لا ینفعهم التبریر الذی یتوسلون به الیوم حین یلقی المستضعفون(التابعون)المسؤولیة علی المستکبرین(المتبوعین).

و یبین السیاق فساد هذا التبریر عند ما یصور الحوار الساخن بینهما،حین یرجع
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بعضهم الی بعض القول فیقول المستضعفون:أنتم کنتم السبب فی ضلالتنا،فیتبرأ من ذلک المستکبرون،و یقولون:انکم کنتم مجرمین بأنفسکم،و لا یسع المستضعفون آنئذ إلا إلقاء اللوم علی الزمن فیقولون:بل مکر اللیل و النهار،إذ یأمروننا بالکفر.


بینات من الآیات:

(28)ان ما یمیز الرسول صلی الله علیه و آله عن سائر الأنبیاء انه بعث لعامة الناس، إذ لم تختص دعوته بجماعة دون أخری،و لا بقوم دون آخر،و هذا بذاته دلیل علی صدق رسالته،ذلک أن الإنسان مهما حاول التجرد فانه یبقی ابن بیئته التی تعکس علیه آثاره فی واقع الثقافة،کما تعکس علیه الآثار الطبیعیة.من هنا حین یأتی الرسول برسالة تتجاوز القومیة،و العنصریة،و الاقلیمیة،نظریّا و عملیّا،فان ذلک یکون دلیلا علی ان رسالته الهیة.

وَ مٰا أَرْسَلْنٰاکَ إِلاّٰ کَافَّةً لِلنّٰاسِ بَشِیراً وَ نَذِیراً و یلاحظ هنا تقدیم البشارة علی الإنذار،بینما نجد العکس فی بعض الآیات، و لعل الحکمة أنه إذا کان الحدیث عن هدایة الإنسان استلزم تقدیم الإنذار لأنه الأقوی أثرا فی البشر،بینما إذا جری الحدیث عن شخص الرسول تقدمت البشارة للدلالة علی انه بعث رحمة للعالمین.

و السؤال:من الذی تسوقه البشارة الی العمل الصالح،و یمنعه الإنذار عن الذنب؟ انه العالم.أو لیس العلم یجعل الإنسان یؤمن بالحقائق؟!لهذا جاءت آیات کثیرة تؤکد علی علاقة العلم بالایمان،و تکمیل أحدهما للآخر،و من أبرزها قوله
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تعالی: إِنَّمٰا یَخْشَی اللّٰهَ مِنْ عِبٰادِهِ الْعُلَمٰاءُ (1)و انما لا یستجیب غالبیة الناس للرسل ببشارتهم و إنذارهم لجهلهم،فاذا رأیت أغلب الناس کفّارا فلا تستوحش من ذلک، و لا تظنّ بان ذلک دلیل علی ضعف أدلة الرسالة،بل علی ان الایمان-کما العلم -درجة رفیعة لا یبلغها إلاّ الصفوة من الناس.

وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ النّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ فهم لا یؤمنون.

(29) وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هٰذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ و یتشبث الإنسان بتبریر فاسد آخر حین یتساءل:إذن أین الجزاء؟!لماذا یتأخر عن المجرمین؟!إذا کنتم صادقین فی ان لکل عمل صالح جزاء حسنا یبشر به الرسول،و لکل جریمة عقابا ینذر به.

(30)و یبطل السیاق هذا التبریر أیضا بان الجزاءات،و ان تأخیره لأجل محدود،و انه حین یحین میعاده لا یتأخر ساعة و لا یتقدم.

قُلْ لَکُمْ مِیعٰادُ یَوْمٍ لاٰ تَسْتَأْخِرُونَ عَنْهُ سٰاعَةً وَ لاٰ تَسْتَقْدِمُونَ و قد أخفی اللّه أجل الإنسان،فهو لا یدری متی یوافیه الموت و الجزاء،و لعل ای لحظة یمر بها تحمل فی طیاتها أجله،مما یدعوه الی التسارع و المبادرة لعمل الخیر، و الاستقامة علیه.

یقول الرسول صلی الله علیه و آله لابی ذر(رض):

«یا أبا ذر!اغتنم خمسا قبل خمس:شبابک قبل هرمک،و صحتک قبل
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1- 1) فاطر/(28). 




سقمک،و غناک قبل فقرک،و فراغک قبل شغلک،و حیاتک قبل موتک» (1)ذلک ان الحکمة من إخفاء الأجل هی بعث روح المبادرة فی الإنسان،هکذا

یقول الامام الصادق علیه السلام :

«ثم[لو]عرف ذلک-یعنی أجله-وثق بالبقاء،و انهمک فی اللّذات و المعاصی،و عمل علی انه یبلغ من ذلک شهوته،ثم یتوب فی آخر عمره،و هذا مذهب لا یرضاه اللّه من عباده و لا یقبله،الی ان یقول علیه السلام :فکان خیر الأشیاء للإنسان ان یستر عنه مبلغ عمره،فیکون-طول عمره-یترقب الموت فیترک المعاصی،و یؤثر العمل الصالح» (2)و الساعة التی تعنیها الآیة الکریمة لیست کما هی عندنا،انما هی فی عرف القرآن اللحظة و أقل منها،و

فی الخبر یسأل الامام الصادق علیه السلام عن الناس یموتون بین فاتح لعینه و آخر مغمضها؟یجیب:ان ملک الموت حینما یأتی علی الرجل لیقبض روحه و هو مغمض العین،یستأذنه و یقول:ائذن لی افتحها،و الآخر علی خلافه، فلا یأذن لهما اذن لماذا نستهین بالزمن!و لماذا نقتل المسافة التی تفصلنا عن أجلنا باللهو و اللعب و المعصیة،و نحن لا نعرف متی ینتهی هذا الزمان! (31)ان من عقبات الایمان بالرسالة حالة العناد التی یعالجها الذکر ببیان نتائجها السیئة،فیحدثنا السیاق عن کلمة الکفّار:بأنهم لا یؤمنون بالقرآن،و لا بالکتب التی سبقته،و کأنهم قد عقدوا العزم علی هذا الرفض القاطع لرسالات ربهم.

ص:471





1- 2) بح ج/(77)/ص(75). 

2- 3) بح ج/(2)/ص(84). 




وَ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَنْ نُؤْمِنَ بِهٰذَا الْقُرْآنِ وَ لاٰ بِالَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ و اللّه یعالج مشکلة العناد هذه عن طریق تصویر مشاهد رهیبة من یوم الآخرة.

و من بین تلک المشاهد التی تتعرض لها آیات هذا الدرس وقوف الظالمین أمام ربهم،یلوم بعضهم بعضا،و لعل هذه المعالجة القرآنیة تدل علی أن الإنسان یعتمد أولا علی قوة ارضیة یزعم انها تمنعه من ربه،و تخلصه من جزاء کفره،ثم یستکبر علی ربه،و یتحدی رسالاته،لذلک یبین السیاق بطلان ذلک،و یصور لنا مشهد الحوار بین الکفار و من کانوا یعتمدون علیهم فی الدنیا فی کفرهم بالرسالة،فیقول:

وَ لَوْ تَریٰ إِذِ الظّٰالِمُونَ مَوْقُوفُونَ عِنْدَ رَبِّهِمْ یلقی بعضهم المسؤولیة علی البعض الآخر،طمعا فی النجاة من الذل و العذاب.

یَرْجِعُ بَعْضُهُمْ إِلیٰ بَعْضٍ الْقَوْلَ متصورین انهم یقدرون علی ذلک،کما هو الحال فی الدنیا،و یتشبث بعضهم و هم المستضعفون بحجة اتباع المستکبرین.

یَقُولُ الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا لَوْ لاٰ أَنْتُمْ لَکُنّٰا مُؤْمِنِینَ و لکن هل خلق اللّه الناس مستکبرا و مستضعفا حتی یکون لبعضهم علی بعض سلطان مبین؟!کلا..بل خلقهم أحرارا،و لکن خضع بعضهم للبعض الآخر بحریته،فشجعه علی الاستعلاء فی الأرض.

و لو عرف الإنسان مدی ضلالة الاعتماد علی اولی القوة و الثروة و ادعیاء العلم
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و الدین ممن ینصبون أنفسهم سادة علی الناس،و یأمرونهم باتباعهم،لما تورط کثیر من الناس فی الجرائم،اتّباعا للسلاطین و المترفین و مؤیدیهم من ادعیاء العلم و الدین.

و لکن الإنسان یزعم ان هؤلاء المستکبرین ینقذونه من عذاب ربه یوم القیامة، کما انهم یوفرون له بعض الحمایة فی الدنیا،و لا یعلم انهم مجرد ابتلاء له فی الدنیا، و انهم لا یغنون عنه من عذاب ربه شیئا.

(32)اما المستکبرون فإنهم من جانبهم یدفعون عن أنفسهم التهمة بأن الإنسان حرّ و مختار،لا یمکن لأحد إجباره علی نمط معیّن من الحیاة،و إذا ترک الحق للباطل فبما ینطوی علیه قلبه من النزوع الی الجریمة.

قٰالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا و هم یحاولون إلقاء المسؤولیة عن کاهلهم.

أَ نَحْنُ صَدَدْنٰاکُمْ عَنِ الْهُدیٰ بَعْدَ إِذْ جٰاءَکُمْ بلی.قد یتوسل المستکبرون بالمکر و الاسالیب المضلة،و لکن یبقی الإنسان صاحب القرار،و إذا انحرف فلا یعدو إضلال المستکبرین له دور التشجیع.

بَلْ کُنْتُمْ مُجْرِمِینَ و هذا ضرب من الشماتة علی الإنسان من قبل من کان یزعم انه یخلّصه و ینجّیه،و لعل ذلک من أشد أنواع العذاب الذی یلقاه أصحاب النار.

و لو عقل الناس هذه الحقیقة لانهارت أسس الظلم فی المجتمعات،حین یعلون
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المستکبرون فیها،و یعیثون فسادا،و یتبعهم المستضعفون زاعمین أن ذلک یلقی المسؤولیة عن کاهلهم،و یجعلهم مبرئین من الجرائم التی یرتکبونها بحق بعضهم، و یقولون:المأمور معذور،و کأن اللّه أمرهم باتباعهم،أو انه خلقهم مستضعفین و جعل أولئک مستعلین علیهم.

(33)و من صور الفکر التبریری الذی یعتمده الإنسان:اعتقاده بأن الزمان هو الذی یفرض علیه نوعا من السلوک،فیلقی علیه اللوم! وَ قٰالَ الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَ النَّهٰارِ إِذْ تَأْمُرُونَنٰا أَنْ نَکْفُرَ بِاللّٰهِ وَ نَجْعَلَ لَهُ أَنْدٰاداً و الکفر باللّه لیس بالضرورة نفی وجوده بقدر ما هو تحدی رسالاته،و اتباع الأهواء،أو الأشخاص،أو القوانین الوضعیة،و هذا ما یبعث علی الإنسان بالندامة یوم الحساب،حیث یتبرأ منه الأنداد المزیفون،و یکتشف أنهم لا ینفعونه بل یضرونه،و ان الکلمة الفصل هناک للّه الحق.

وَ أَسَرُّوا النَّدٰامَةَ لَمّٰا رَأَوُا الْعَذٰابَ و لات حین مندم.

وَ جَعَلْنَا الْأَغْلاٰلَ فِی أَعْنٰاقِ الَّذِینَ کَفَرُوا و حتی یقاوم الإنسان فکرة إلقاء المسؤولیة علی الآخرین،یؤکد القرآن مرة أخری بان ما یلاقیه الإنسان فی الآخرة من ألوان العذاب و صنوفه هو جزاء أعماله فی الدنیا،و أساسا-فی الرسالة الإلهیة-الجزاء من جنس العمل،فالصلاة التی یقیمها المؤمن فی الدنیا تتحول حوریة فی الآخرة،و علی العکس فان الغیبة تصبح
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زقوما یؤذی صاحبه،و ربما تحولت الی حیات و عقارب و التی ورد فی الحدیث ان حجمها بحجم البغل،و لعل الأغلال التی یجعلها اللّه فی أعناق الکفار هی ذات القیود التی یغل بها الناس أنفسهم باتباعهم فی الدنیا للأهواء و الأشخاص و القوانین،و لعل خاتمة الآیة تشیر الی ذلک حین تقول:

هَلْ یُجْزَوْنَ إِلاّٰ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ و لم یؤکد القرآن الکلام بحرف الباء فیقل:بما کانوا یعملون،للاشارة إلی أن الأغلال هی ذات الأعمال التی عملوها فی الدنیا و اللّه العالم.
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[سورة سبإ (34): الآیات 34 الی 42]


اشارة

وَ مٰا أَرْسَلْنٰا فِی قَرْیَةٍ مِنْ نَذِیرٍ إِلاّٰ قٰالَ مُتْرَفُوهٰا إِنّٰا بِمٰا أُرْسِلْتُمْ بِهِ کٰافِرُونَ (34) وَ قٰالُوا نَحْنُ أَکْثَرُ أَمْوٰالاً وَ أَوْلاٰداً وَ مٰا نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ (35) قُلْ إِنَّ رَبِّی یَبْسُطُ اَلرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یَقْدِرُ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ اَلنّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ (36) وَ مٰا أَمْوٰالُکُمْ وَ لاٰ أَوْلاٰدُکُمْ بِالَّتِی تُقَرِّبُکُمْ عِنْدَنٰا زُلْفیٰ إِلاّٰ مَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صٰالِحاً فَأُولٰئِکَ لَهُمْ جَزٰاءُ اَلضِّعْفِ بِمٰا عَمِلُوا وَ هُمْ فِی اَلْغُرُفٰاتِ آمِنُونَ (37) وَ اَلَّذِینَ یَسْعَوْنَ فِی آیٰاتِنٰا مُعٰاجِزِینَ أُولٰئِکَ فِی اَلْعَذٰابِ مُحْضَرُونَ (38) قُلْ إِنَّ رَبِّی یَبْسُطُ اَلرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ وَ یَقْدِرُ لَهُ وَ مٰا أَنْفَقْتُمْ مِنْ شَیْءٍ فَهُوَ یُخْلِفُهُ وَ هُوَ خَیْرُ اَلرّٰازِقِینَ (39) وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً ثُمَّ یَقُولُ لِلْمَلاٰئِکَةِ أَ هٰؤُلاٰءِ إِیّٰاکُمْ کٰانُوا یَعْبُدُونَ (40) قٰالُوا سُبْحٰانَکَ أَنْتَ وَلِیُّنٰا مِنْ دُونِهِمْ بَلْ کٰانُوا یَعْبُدُونَ اَلْجِنَّ أَکْثَرُهُمْ بِهِمْ مُؤْمِنُونَ (41) فَالْیَوْمَ لاٰ یَمْلِکُ بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ نَفْعاً وَ لاٰ ضَرًّا وَ نَقُولُ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذُوقُوا عَذٰابَ اَلنّٰارِ اَلَّتِی کُنْتُمْ بِهٰا تُکَذِّبُونَ (42)





اللغة

37[زلفی]:مصدر زلف بمعنی قرب و هو منصوب علی المصدریة أی تقربکم تقرّبا.
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وَ مٰا أَنْفَقْتُمْ مِنْ شَیْءٍ فَهُوَ یُخْلِفُهُ


هدی من الآیات:

فی سیاق تفنید التبریرات التی یتشبث بها الإنسان للتهرب من مسئولیاته تبین الآیات ضلالة الاعتماد علی المال و الثروة، فما من قریة أرسل اللّه فیها منذرین الاّ و ادّعی مترفوها بأنهم الأولی بالقیادة،لأنهم یملکون الثروة،فهم فی زعمهم مرضیون عند ربهم،و لا یمسهم العذاب.

و ینسف القرآن هذه الفکرة مرتین:

مرّة حینما یذکرنا بأن ثروة هؤلاء لیست من أنفسهم،بل هی من عند اللّه، و مرّة أخری عند ما یبین لنا بان مقیاس رضی الرب عن الإنسان لیس ما یملک من الثروة،فربّ غنیّ بغیض عند ربه،و ربّ فقیر مرضی عنده،انما الثروة کما السلطة و القوة و سائر النعم الالهیة وسائل لابتلاء الإنسان و اختباره فی الدنیا.
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ثم یوجهنا السیاق لاتخاذ الثروة سبیلا لمرضاة الخالق باستخدامها الصحیح، و إنفاقها فی سبیله،کما یؤکد ذلک بأن ما یعطیه الإنسان فی سبیل اللّه یخلف له بزیادة الخیر فی الدنیا،و بالجنان فی الآخرة،ثم بأن ما یملکه الناس انما هو من اللّه و لیس من عند أنفسهم.

ثم تعالج الآیات فکرة عبادة الأولیاء-کالملائکة،و الجن،و الصالحین-من دون اللّه،و ذلک عبر حوار بین اللّه و ملائکته،إذ یسألهم:هل کان هؤلاء یعبدونکم؟فتنفی الملائکة ذلک،و تستغفر اللّه خوفا و رهبة مما یدعیه الناس عنهم اما عن هدف هذه العبادة فهو التهرب من المسؤولیة،و الزعم بان الملائکة سوف ینقذونهم من نار جهنم ان هم عبدوهم.


بینات من الآیات:

(34)یبدو أن أغلب المترفین-و هم الذین نعّمهم اللّه فأسرفوا-معاندون، و یکفرون بالرسالات، بل و یحملون لواء الحرب ضدها.

وَ مٰا أَرْسَلْنٰا فِی قَرْیَةٍ مِنْ نَذِیرٍ إِلاّٰ قٰالَ مُتْرَفُوهٰا إِنّٰا بِمٰا أُرْسِلْتُمْ بِهِ کٰافِرُونَ و لعل القرآن عبّر فی هذه الآیة بکلمة«قریة»عن المدینة،بل عن الحضارة بأجمعها،استصغارا لها،و لأن من لا یعبدون اللّه،و لا یتبعون رسالاته فی حیاتهم و حضارتهم أقلیه و ان کثرت أعدادهم،ذلک أن القیمة الحقیقیّة للإنسان کما المجتمع بقربه من الحق أو بعده عنه،لا بما یملک من تقدم مادیّ بحت.

(35)اما لماذا یکفر هذا الفریق فذلک-کما یصرحون أنفسهم-للأسباب التالیة:
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الاول:کثرة الأموال و الأولاد،و لعل التعبیر کما الأموال لا یختص بظاهر الکلمتین انما تشمل کلمة الأموال کلّ أنواع الثروة،کما تنطوی کلمة الأولاد أیضا علی الأتباع و المطیعین.

وَ قٰالُوا نَحْنُ أَکْثَرُ أَمْوٰالاً وَ أَوْلاٰداً إذ أن أول أهداف الرسل هو تغییر القوة السیاسیة الحاکمة علی الناس،و لکن المترفین یعارضون ذلک مبررین رفضهم بأن السلطة لا تکون لصاحب الحق و العلم، انما للمترف بما یملک من المال و الاتباع.

الثانی:الاعتقاد بأن من یملک المال و الرجال لا یلحقه الأذی،و لا یشمله العذاب الالهی،حتی و لو فعل الفواحش.

وَ مٰا نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ و لعل هذه الفکرة تکون سببا لتوغلهم فی الجرائم،لأن اعتماد الإنسان علی ما یملک من مال و مؤیدین،بعیدا عن هدی اللّه و العقل یقحمه فی المهالک،و هذا ما دفع امریکا للدخول فی حرب فیتنام،فتمرغ أنفهما،و سقطت هیبتها المزیفة،کما سقطت روسیا باحتلالها افغانستان الاسلامیة غرورا و استکبارا،فتعرضت لهزائم منکرة علی ید ابطال الإسلام هنالک.

و ما یدریک لعل الغرور یکون سببا لانتهاء الجاهلیة الحدیثة؟

فقد قال الامام علی علیه السلام یصف بعض الأقوام:

«زرعوا الفجور و سقوه الغرور،و حصدوا الثبور» (1)
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1- 1) نهج/خ(2)/ص(47). 




و قال علیه السلام :

«طوبی لمن لم تقتله قاتلات الغرور» (1) (36)و یعالج ربنا هذا الانحراف النفسی حینما یذکّر بأن ما فی أیدی الناس من مال انما هو من عند اللّه لا من عند أنفسهم حتی یغتروا بها.

قُلْ إِنَّ رَبِّی یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یَقْدِرُ فتارة یزید اللّه الرزق للعبد حتی یکفیه و أکثر،و تارة یضیّق علیه فیه،فالغنی و الفقر اذن بیده عزّ و جل،و لعل غنی الیوم یکون فقیرا غدا أو العکس،الا أن الغالبیة من الناس لا یعقلون هذه الحقیقة لأنهم لا یعلمون الا ظاهر الحیاة الدنیا، فیعتقدون مثلا أن سعیهم فقط یدرّ الرزق،و لو تعمقوا فی الحیاة قلیلا لعرفوا أن ذلک وسیلة فقط أما السبب الحقیقی فهو رحمة اللّه.

وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ النّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ و لعل من مشاکل البشر العقلیة و النفسیة انهم لا یتدرجون فی تعلیل ظواهر الحیاة لمعرفة العلة الأسمی و الأرفع،انما یقتصرون علی الأسباب الظاهرة المباشرة.

(37)ثم لنفترض بأن المترفین یملکون الأموال و الأولاد،فهل ذلک یقربهم الی ربهم.کلا..

وَ مٰا أَمْوٰالُکُمْ وَ لاٰ أَوْلاٰدُکُمْ بِالَّتِی تُقَرِّبُکُمْ عِنْدَنٰا زُلْفیٰ بلی.من الممکن ان یکون المال و الاتباع وسیلة لرضی الرب،و ذلک إذا بعث
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1- 2) غرر الحکم. 




الایمان فی القلب،و تحول الی أعمال الخیر و الصلاح،فعمر بالمال الحرث و النسل، و استخدمت القوی البشریة للدفاع عن المستضعفین و احقاق الحق،و متی صار أصحاب المال و الاتباع بهذا المستوی عظم شأنهم عند ربهم بزیادة الخیر لهم فی الدنیا،و أعطاهم الجنان و الأمن فی الآخرة.

إِلاّٰ مَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صٰالِحاً فَأُولٰئِکَ لَهُمْ جَزٰاءُ الضِّعْفِ لایمانهم من جهة،و لعلمهم من جهة أخری،و هذا ما یشیر الیه

الحدیث الشریف:

«شکر الغنی خیر من صبر الفقیر »

و فی تفسیر القمی قال :ذکر رجل عند أبی عبد اللّه علیه السلام الأغنیاء و وقع فیهم، فقال ابو عبد الله علیه السلام :

«اسکت!فان الغنی إذا کان وصولا لرحمه،بارّا بإخوانه،أضعف اللّه له الأجر ضعفین لان اللّه یقول:و ذکر الآیة» (1)أما جزاء الآخرة فهو الأمن من فزع یومئذ.

وَ هُمْ فِی الْغُرُفٰاتِ آمِنُونَ (38)کان هذا جزاء الغنیّ حینما یستخدم قدراته المادیة و البشریة فی سبیل إعلاء کلمة ربه،اما إذا کان الغنی طریقا للجحود،و لحرب الرسالات الإلهیة، فلیس جزاؤه سوی العذاب الشدید.
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1- 3) تفسیر القمی/ج(2)أص(203). 




وَ الَّذِینَ یَسْعَوْنَ فِی آیٰاتِنٰا و هی القرآن،و ما یتصل به من الحقائق المعنویة و المادیة کالقیادات و آیات الطبیعة.

مُعٰاجِزِینَ ای یجعلونها عاجزة عن بیان الحقیقة،عبر إثارة الشبهات الزائفة حولها،أو تفسیرها علی غیر وجهها.

أُولٰئِکَ فِی الْعَذٰابِ مُحْضَرُونَ أرادوا ذلک أو رفضوه.

و تتضمن الآیة الکریمة معنیین:

المعنی الاول:ان المعاند الذی قرر الکفر باللّه،و السعی من أجل تحریف آیاته ذاتها،أو تأویل دلالاتها،فانه حتی لو قرأ القرآن أو بحث عن الحقائق فلیس للایمان بها و انما للبحث عن وسیلة لردها و معارضتها.

المعنی الثانی:أن المنحرف یستخدم کل قوة یملکها فی غیر أهدافها المشروعة، فاذا بالمال الذی هدفه تقویم النظام الاجتماعی،و تحریک الفاعلیة الاقتصادیة، یصبح وسیلة لدمار المجتمع،و إفساد الإقتصاد،و إذا بالسلطة التی هدفها اقامة العدل،و بناء الحیاة الفاضلة،تصیر أداة لفساد الأرض،و هلاک الحرث و النسل وَ إِذٰا تَوَلّٰی سَعیٰ فِی الْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیهٰا وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ وَ اللّٰهُ لاٰ یُحِبُّ الْفَسٰادَ (1)
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1- 4) البقرة/(205). 




و إذا بالآیات التی هی وسیلة الهدایة تضحی عندهم محورا للمعاجزة و للجدال العقیم، فتزیدهم کفرا و طغیانا.

و حینما نقرأ الیوم عن اقتصاد العالم نری کیف صارت الثروة أداة لهدم الحضارة،فمیزانیات التسلح فی هذا العصر تبتلع انتاج الحضارة البشریة،و کل التقدم العلمی و التکنلوجی لدیها،فاذا بالمترفین و حفاظا علی مصالحهم،یلقون بالقنابل المدمرة علی مدینة بنتها القوی و الفاعلیات البشریة خلال عشرات السنین، فتدمرها فی بضع دقائق،کما فعلت القنبلة الذریة فی هیروشیما و نکزاکی،أو کما فعلت قنابل الحلفاء فی المدن الالمانیة.

(39)اذن فما هو الموقف السلیم من الآیات و الأفکار السلیمة،و من الثروة و القوة و هما من آیات اللّه؟ الجواب أولا:معرفة المنعم مقدمة لشکره النظری و العملی.

قُلْ إِنَّ رَبِّی یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ وَ یَقْدِرُ لَهُ فالذی یری ان ربه هو الذی أعطاه ما یملک لا یکفر به،و لا یحارب رسالاته، و عباده الصالحین،و لا یخشی من الإنفاق فی سبیله،بل یسعی لذلک إحساسا منه بالمسؤولیة.أو لیس القدرات و الإمکانات کما النفس امانة من عند اللّه؟!فلما ذا لا یردها حین یطلبها منه.بلی.سوف یعطیها راضیا مطمئنا لرزق ربه.

وَ مٰا أَنْفَقْتُمْ مِنْ شَیْءٍ فَهُوَ یُخْلِفُهُ و ذلک من ناحیتین:

الناحیة الغیبیة:

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :
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«و من یبسط یده بالمعروف إذا وجده یخلف اللّه له ما أنفق فی دنیاه، و یضاعف له فی آخرته» (1)

و قال ابو عبد الله علیه السلام :

«أن الرب-تبارک و تعالی-ینزل أمره کل لیلة جمعة الی السماء الدنیا من أول اللیل،و فی کل لیلة فی الثلث الأخیر،و أمامه ملک ینادی:هل من تائب یتاب علیه؟هل من مستغفر یغفر له؟هل من سائل فیعطی سؤله؟اللهم أعط کلّ منفق خلفا،و کلّ ممسک تلفا،الی أن یطلع الفجر،فإذا طلع الفجر عاد أمر الرب-تبارک و تعالی-الی عرشه،فیقسم أرزاق العباد» (2)و لعل الناحیة الغیبیة فی خلف الرزق و مضاعفة تکمن فی البرکة الإلهیة التی یسبغها علی عبده،و فی التوفیق الی القرارات الصائبة،و التصرفات المالیة النافعة.

الناحیة الطبیعیة:ان ما یدفع الإنسان للبحث عن حوائجه و من بینها المال هو الشعور بالحاجة،و لا شک أن المنفق سوف یسعی بقواه العقلیة و المادیة من أجل التعویض عما أنفقه،عبر تحریک المال من خلال المشاریع و الأعمال المختلفة.

و حتی ینفق الإنسان فی سبیل اللّه،لا بد ان یتعرف علی کرم ربه عز و جل، لهذا لم یکتف القرآن بذکر ما تقدم-من أن اللّه یخلف علی من أنفق-انما أضاف.

وَ هُوَ خَیْرُ الرّٰازِقِینَ
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1- 5) نور الثقلین/ج(4)/ص(340). 

2- 6) المصدر/ص(339). 




و الأحادیث تؤکد هذه الحقیقة،

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«من صدق بالخلف،جاد بالعطیة» (1)

و قال صلی الله علیه و آله :

«من أیقن بالخلف سخت نفسه بالنفقة» (2)و هل یصدق بالخلف و یوقن به الا إذا عرف أن ربه خیر الرازقین.

ثم لماذا لا ینفق الإنسان ماله فی سبیل اللّه و هو ان بقی لم ینتفع به،و ان أنفقه کان فی سبیل الحق،

قال الامام الباقر علیه السلام للحسین ابن أیمن:

«یا حسین!أنفق و أیقن بالخلف من اللّه،فانه لم یبخل عبد و لا أمة بنفقة فیما یرضی اللّه عز و جل الا أنفق أضعافها فیما یسخط اللّه» (3) (40)هروبا من ثقل المسؤولیة یتشبث البشر بأی تبریر،و لا بد من إبطال کل تبریراته،لیتحمل أمانته بصدق،و ما عبادتهم للأصنام أو الملائکة أو الجن إلا صورة لهذه الحقیقة،و یفند السیاق هذه العبادة عبر ذکر الحوار الذی یجری بین الرب و بین عباده المکرمین من الملائکة،حیث یجمعهم هم و الذین زعموا أنهم یعبدونهم من المشرکین،ثم یخاطب الملائکة بما یوحی:کیف رضیتم بعبادة المشرکین لکم؟! فیجیبون:أولا:نحن لا نتخذ من دونک ولیّا،و بالتالی لا نرضی بعبادة أحد
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1- 7) المصدر/ص(239). 

2- 8) المصدر/ص(340). 

3- 9) المصدر/ص(240). 




لنا،ثانیا:إذا کانت العبادة حقّا هی الطاعة فإنهم کانوا مطیعین للجن و لیس لنا نحن الملائکة.

وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً المشرکون و من عبدوهم.

ثُمَّ یَقُولُ لِلْمَلاٰئِکَةِ أَ هٰؤُلاٰءِ إِیّٰاکُمْ کٰانُوا یَعْبُدُونَ و لعل تقدیم المفعول الذی یدل علی الحصر یوحی بأن طبیعة العبادة لا تتجزأ، فلو کانوا یعبدون الملائکة حقا فلا بد انهم کانوا یخلصون العبادة لهم.

(41)هنالک انکشف زیف ادعاء المشرکین عبادتهم للملائکة إذ...

قٰالُوا سُبْحٰانَکَ لا یمکن أن نرضی بشریک لک،فأنت الرب القدوس،الذی لا شریک له.

أَنْتَ وَلِیُّنٰا مِنْ دُونِهِمْ و یبدو ان معنی«الولی»هو القریب،فیکون مراد الملائکة:أنت الذی نتقرب إلیک،و لسنا نرضی بقرب هؤلاء الذین لا یسوی ولاؤهم لنا شیئا،فما قیمة عبادة همج رعاع،لا یضرون و لا ینفعون؟! و نستوحی من هذه الإجابة:ان علینا ألاّ نرضی بطاعة الناس لنا إذا کانت تسخط الرب،فان طاعتهم لا تغنی شیئا عن عذاب الرب،و ما قیمة طاعتهم إذا أسخطت ربنا الذی بیده نفعنا و ضرنا و هو بکل شیء قدیر؟! ثم أشارت الملائکة إلی أن عبادة المشرکین هی للجن فی الواقع.
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بَلْ کٰانُوا یَعْبُدُونَ الْجِنَّ فالعبادة هی الطاعة،و بالطاعة تنعکس توجهات المعبود علی سلوک العابد،و بما ان سلوک المشرکین المنحرف یعکس توجهات الجن فإنهم کانوا فی الواقع یعبدون الجن التی هی الموجودات الغیبیة التی یمکن ان تکون منحرفة،و لذلک أمرنا اللّه ان نستعیذ به منهم فی سورة الناس فقال: قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ النّٰاسِ* مَلِکِ النّٰاسِ* إِلٰهِ النّٰاسِ* مِنْ شَرِّ الْوَسْوٰاسِ الْخَنّٰاسِ* الَّذِی یُوَسْوِسُ فِی صُدُورِ النّٰاسِ* مِنَ الْجِنَّةِ وَ النّٰاسِ .

ثم ان العبادة تعکس عادة صلة العابد بالمعبود،و صلة هؤلاء کانت مع الجن دون الملائکة،إذ أن الجن کانت توسوس فی صدورهم،و تدعوهم الی الضلالة.

أَکْثَرُهُمْ بِهِمْ مُؤْمِنُونَ فالجاهلیون کانوا ینسبون الخوارق للجن،و یقدسونها،و لعل تغییر الصیغة من العموم الی الاکثریة جاء بسبب أن العبادة أشمل من الایمان إذا فسرناها بالتسلیم و الطاعة المطلقة،فکثیر أولئک الذین یعبدون السلاطین خوفا و طمعا و لا یؤمنون بهم، و من أبرز مظاهر العبادة بلا إیمان طاعة البسطاء للأحبار و الرهبان،و اتخاذهم أربابا من دون اللّه،دون ان یسجدوا لهم،أو یؤمنوا بأنهم خالقوهم و رازقوهم.

(42)و ینسف القرآن الکریم أساس الشرک،و عبادة الملائکة و الجن بأن الخلائق لا تملک نفعا،و لا تدفع ضرا من دون أمر اللّه و إذنه.

فَالْیَوْمَ لاٰ یَمْلِکُ بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ نَفْعاً وَ لاٰ ضَرًّا و یؤکد ربنا مسئولیة الإنسان عن أفعاله دون ان یقدر الشرکاء الذین یعبدون
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من دون اللّه نجاته من النار.

وَ نَقُولُ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذُوقُوا عَذٰابَ النّٰارِ الَّتِی کُنْتُمْ بِهٰا تُکَذِّبُونَ
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[سورة سبإ (34): الآیات 43 الی 54]


اشارة

وَ إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُنٰا بَیِّنٰاتٍ قٰالُوا مٰا هٰذٰا إِلاّٰ رَجُلٌ یُرِیدُ أَنْ یَصُدَّکُمْ عَمّٰا کٰانَ یَعْبُدُ آبٰاؤُکُمْ وَ قٰالُوا مٰا هٰذٰا إِلاّٰ إِفْکٌ مُفْتَریً وَ قٰالَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لِلْحَقِّ لَمّٰا جٰاءَهُمْ إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ سِحْرٌ مُبِینٌ (43) وَ مٰا آتَیْنٰاهُمْ مِنْ کُتُبٍ یَدْرُسُونَهٰا وَ مٰا أَرْسَلْنٰا إِلَیْهِمْ قَبْلَکَ مِنْ نَذِیرٍ (44) وَ کَذَّبَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ مٰا بَلَغُوا مِعْشٰارَ مٰا آتَیْنٰاهُمْ فَکَذَّبُوا رُسُلِی فَکَیْفَ کٰانَ نَکِیرِ (45) قُلْ إِنَّمٰا أَعِظُکُمْ بِوٰاحِدَةٍ أَنْ تَقُومُوا لِلّٰهِ مَثْنیٰ وَ فُرٰادیٰ ثُمَّ تَتَفَکَّرُوا مٰا بِصٰاحِبِکُمْ مِنْ جِنَّةٍ إِنْ هُوَ إِلاّٰ نَذِیرٌ لَکُمْ بَیْنَ یَدَیْ عَذٰابٍ شَدِیدٍ (46) قُلْ مٰا سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ فَهُوَ لَکُمْ إِنْ أَجْرِیَ إِلاّٰ عَلَی اَللّٰهِ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ شَهِیدٌ (47) قُلْ إِنَّ رَبِّی یَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلاّٰمُ اَلْغُیُوبِ (48) قُلْ جٰاءَ اَلْحَقُّ وَ مٰا یُبْدِئُ اَلْبٰاطِلُ وَ مٰا یُعِیدُ (49) قُلْ إِنْ ضَلَلْتُ فَإِنَّمٰا أَضِلُّ عَلیٰ نَفْسِی وَ إِنِ اِهْتَدَیْتُ فَبِمٰا یُوحِی إِلَیَّ رَبِّی إِنَّهُ سَمِیعٌ قَرِیبٌ (50) وَ لَوْ تَریٰ إِذْ فَزِعُوا فَلاٰ فَوْتَ وَ أُخِذُوا مِنْ مَکٰانٍ قَرِیبٍ (51) وَ قٰالُوا آمَنّٰا بِهِ وَ أَنّٰی لَهُمُ اَلتَّنٰاوُشُ مِنْ مَکٰانٍ بَعِیدٍ (52) وَ قَدْ کَفَرُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ وَ یَقْذِفُونَ بِالْغَیْبِ مِنْ مَکٰانٍ بَعِیدٍ (53) وَ حِیلَ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ مٰا یَشْتَهُونَ کَمٰا فُعِلَ بِأَشْیٰاعِهِمْ مِنْ قَبْلُ إِنَّهُمْ کٰانُوا فِی شَکٍّ مُرِیبٍ (54)
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اللغة

52[التناوش]:بمعنی التناول،أی لا یتمکنون من تناول الإیمان المفید لحالهم.
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قل جاء الحق


اشارة

و ما یبدأ الباطل و ما یعید



هدی من الآیات:

فی سیاق معالجة أمراض الفؤاد،و التبریرات التی یتشبث بها الکفار یداوی الذکر هنا مرض التقلید الأعمی،الذی یدعو الی تکذیب الرسول،و یسوق الحجج علی صدق الرسالات:

أولا:بان القوم جاهلیون،و لا رسالة إلهیة لهم من قبل حتی یفتخروا بها،و لا رسول نذیر.

ثانیا:ان اللّه أهلک القرون الغابرة بتکذیبهم،و قد کانوا أشد منهم قوة،و ما بلغ هؤلاء معشار ما بلغه أولئک.

ثالثا:لیقوموا للّه مثنی و فرادی،ثم یعودوا الی ضمائرهم و یتساءلوا فی أنفسهم:هل صحیح ما یتهمون به رسولهم من الجنون،أ فلا یعرفون ان صفاته صفات من ینذرهم بعذاب شدید و لیس صفات مجنون حاشاه؟!
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رابعا:ان ما نسبوه الیه من الکذب ینفیه شدة إخلاصه لرسالته،و انه لا یطالبهم بأجر،بل کل ما یبتغیه هو خیر لهم،و ان یشهد ربه علی أفعاله.

خامسا:انه یذکر أبدا بالحق،و ان الحقّ باق،و یقذفه اللّه علی الباطل فیدمغه،و انه إذا جاء الحق زهق الباطل،و هذا أکبر شهادة علی صدق رسالات اللّه،حیث انها حق،و أن اللّه ینصرها.

و تشیر الآیات الی ان الهدی من اللّه،و ان الرسول یهتدی بهدی اللّه،و ان عاقبة الضلالة تعود الی صاحبها.

سادسا:یحذرهم عذاب اللّه الذی أعده للکافرین برسالاته حین یؤخذون فزعین،لا یفوت أحد منهم هربا،بل یؤخذون من مکان قریب.

و حینذاک قالوا:آمنا،و لکن کیف یؤمنون هنالک و لا ینفعهم الایمان الا فی الدنیا؟!و یکون مثلهم مثل من یرید التناوش من مکان بعید.أو لیسوا قد کفروا به من قبل یوم کانت الفرصة متاحة؟! و هکذا لا یبلغون مناهم کما لم یبلغ الأولون أمانیهم لأنهم کانوا فی شکّ مریب.


بینات من الآیات:

(43)یخلط أعداء الرسالة أمرها عادة و أمر صاحبها،فاذا بهم یترکون الحدیث عنها و عن الآیات الواضحة التی تتلی علیهم و یحاولون النیل من رسولهم(مبلغها إلیهم).

وَ إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُنٰا بَیِّنٰاتٍ قٰالُوا مٰا هٰذٰا إِلاّٰ رَجُلٌ یُرِیدُ أَنْ
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یَصُدَّکُمْ عَمّٰا کٰانَ یَعْبُدُ آبٰاؤُکُمْ فهم یریدون أولا إسقاط شخصیة الرسول صلی الله علیه و آله فی المجتمع، حتی یتسنی لهم رفض أفکاره،و ذلک عن طریق إثارة العصبیات الجاهلیة،و أنهم لو أفلحوا فی ذلک لأوجدوا هدفهم و هو العداء بین المجتمع و بین الرسول،بحیث یتخذ المجتمع موقفا مسبّقا تجاه کل ما یصدر عنه من الأفکار،و کان هذا وراء کفرهم،الاّ أنهم برّروا کفرهم بأن اتهموا الرسول صلی الله علیه و آله .

قٰالُوا مٰا هٰذٰا إِلاّٰ إِفْکٌ مُفْتَریً حتی لا یسلّم الناس مباشرة للرسالة،ثم یقوموا بإعطاء المقاییس الخاطئة التی تنتهی الی نتیجة من جنسها،و لهذا أسموا الرسالة بالإفک المفتری و هو الکذب المحبوک،و لما اکتشفوا ان الکذب هو ما یخالف الحقیقة،و ان الذی یقوله الرسول صلی الله علیه و آله عین الحقیقة،فکروا فی تغییر موقفهم بالبحث عن تسمیة أکثر مناسبة من الکذب،فیها شباهة بالواقع و لو ظاهرا،حتی یقنعوا المجتمع بأن ما یراه لیس هو الحق،فلم یجدوا فی نظرهم أفضل من تهمة السحر.

وَ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلْحَقِّ لَمّٰا جٰاءَهُمْ إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ سِحْرٌ مُبِینٌ (44)و یبین اللّه الدافع الحقیقی لهؤلاء نحو تکذیب الرسالة و معارضتها الا و هو الجهل،و

فی الحدیث قال أمیر المؤمنین علیه السلام :

«الناس أعداء ما جهلوا» (1)و جهل المجتمع الذی جاءه الرسول صلی الله علیه و آله یتجسد فی انعدام الخلفیة الفکریة
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الصحیحة.

وَ مٰا آتَیْنٰاهُمْ مِنْ کُتُبٍ یَدْرُسُونَهٰا ای لم تصلهم أصداء الرسالات الأخری فیستنیروا بها.

وَ مٰا أَرْسَلْنٰا إِلَیْهِمْ قَبْلَکَ مِنْ نَذِیرٍ فتکون ثمة بقایا لحرکته الرسالیة فیهم،لیقیسوا بینک و بینه فیعرفون الحقیقة، فإنکار هؤلاء نابع من غرور الجهل لا من أسس علمیة،و لعل فی الآیة اشارة الی ان هؤلاء الذین یتغنون بامجاد أجدادهم،و یخشون علیها من الرسالة،لا یوجد فی ماضیهم نور المعرفة أو ضیاء الرسالة،فلا ینبغی لهم ان یقلدوا آباءهم البعیدین عن العلم و الرسالة.

(45)ثم ینسف اللّه قاعدة أخری لکفرهم و هی غرورهم بقوتهم،و ینذرهم بان القوة الظاهریة لا تمنع عنهم جزاء کفرهم و ظلمهم،و ان الذین کفروا بالرسالات من قبلهم کانوا أشد منهم قوة،و أکثر جمعا،و لکن اللّه دمرهم فهل یقدرون علی تجنب هذا المصیر.

وَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ مٰا بَلَغُوا مِعْشٰارَ مٰا آتَیْنٰاهُمْ من القوة.

فَکَذَّبُوا رُسُلِی غرورا بما یملکون من طاقات و امکانات و جهلا بهما،و لکن هل منعت قوتهم عنهم العذاب؟!کلا..انما تعرضوا لنقمات اللّه الجبار،و القرآن یوجّهنا لدراسة
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تاریخ تلک الأمم و مصائرهم للاعتبار بها فیقول:

فَکَیْفَ کٰانَ نَکِیرِ و النکیر:السوء الذی ینکره الإنسان و لا یریده،اشارة الی فظاعة الخطب و الدمار اللاحق بهم.

و بعد ان نسف القرآن قواعد الکفر،و أبطل أعذار رفض الرسالة من اتباع الآباء،أو الغرور بالقوة،دعاهم الی التفکر.و هذا هو المنهج السلیم فی الدعوة:ان ترفع فی البدء الحجب التی تمنع الرؤیة،ثم تخاطب الوجدان،و تستثیر العقل بالدعوة الی التفکر.

قُلْ إِنَّمٰا أَعِظُکُمْ بِوٰاحِدَةٍ أَنْ تَقُومُوا لِلّٰهِ مَثْنیٰ وَ فُرٰادیٰ بصورة جماعیة-اثنان اثنان و أکثر-أو بصورة فردیة.

و یجب ان یکون هذا القیام بهدف التفکر لمعرفة الحقیقة التی تخالف أراجیف الکبراء و المترفین حول الرسول صلی الله علیه و آله .

ثُمَّ تَتَفَکَّرُوا مٰا بِصٰاحِبِکُمْ مِنْ جِنَّةٍ إِنْ هُوَ إِلاّٰ نَذِیرٌ لَکُمْ بَیْنَ یَدَیْ عَذٰابٍ شَدِیدٍ و أول ما یذکرهم به بعد استثارة عقولهم هو ان صاحبهم الذی عرفوه طوال أربعین سنة لیس بمجنون،و کیف یکون به جنة و الحکمة تتفجر من جوانبه،و تشهد مواقفه علی کمال عقله،و فصل منطقه؟! فهو انما یتحدث لکم عن حقیقة لو ترکتموها أصابتکم نقمة،و هذا أدعی الی
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التفکر،و أقوی فی اثارة العقل.

و إذا کان اللّه قد رفع عن أمة النبی محمد صلی الله علیه و آله العذاب المادی کالصواعق و الریح کرامة له،فان سنته فی تعذیب الجاحدین جاریة فی صور أخری کالتخلف و التبعیة و الحروب،فما تعیشه الامة الاسلامیة الی الیوم انما بسبب الأفکار و العادات المتخلفة التی تعارض رسالة اللّه.

و لعل هذه الآیة تنسحب الی کل الدعوات الاصلاحیة،و فی کل عصر،فلیس من الصحیح ان یرفض المجتمع أو یقبل ایة دعوة بصورة ارتجالیة سریعة،فلعل ما یرفضه یکون صحیحا،و لعل ما یقبله یکون خطأ،انما یجب علیه التفکر الشامل عمیقا،فی ظروف مناسبة،و عبر منهج حکیم،و بهدف شریف هو التوصل الی الحقیقة،و لهذا أکّد القرآن أن یکون القیام للّه و لیس بهدف آخر،إذ من الممکن ان یطلب العلم من أجل المصالح الشهوانیة المادیة کالشهرة و المال فلا یبلغ الحقیقة، بینما إذا أخلص الإنسان نیته للّه عند بحثه عن الحق هداه اللّه الیه،لان من شروط التفکیر السلیم الهدف السلیم منه،و لعل هذا هو سبب تقدیم النیة المخلصة(القیام للّه)علی التفکیر.

بعد ان نسف السیاق قواعد الجحود و رفع عن الأبصار غشاوات العناد و المعاجزة ثمّ أمرهم بالتفکر بنیة صادقة،ذکّرهم بشواهد صدق الرسول صلی الله علیه و آله و من أبرزها:

إخلاصه فی دعوته،حیث لا یطمع فی أجر،اللهم إلاّ أجرا یعود إلیهم نفعه،أو لیس الکاذب أو الساحر یقترف جریمة التضلیل بهدف مادی؟!و ها هو الرسول لا یبحث عن أجر مادی فهو إذا صادق.

(47)و لان التفکیر السلیم سوف یقود الإنسان للایمان باللّه،و الالتزام بالدین، الأمر الذی یکلف شیئا من التضحیة کضریبة لتحمل الرسالة،یؤکد القرآن أن هذه
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التضحیات تخرج من ید الناس لتعود إلیهم بالنفع فی الدنیا و الآخرة.

قُلْ مٰا سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ فَهُوَ لَکُمْ و لیس للرسول،لأنه یعمل للّه و لیس للمصلحة،و هذا من الدلائل علی صدق الأنبیاء فی دعوتهم.

إِنْ أَجْرِیَ إِلاّٰ عَلَی اللّٰهِ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ شَهِیدٌ یلحظ کل جهد و حرکة فی سبیله،لیضیف ذلک الی رصید الرسالیین، و یثیبهم علی عملهم بالتوفیق و النصر فی الدنیا،و بالجنة و الرضوان فی الآخرة.

(48)ثم تهدینا الآیات الی احدی خصائص الأنبیاء فی صراعهم مع أنصار الباطل و هی شهادة اللّه علی صدق رسالاتهم،لأنها حق، و اللّه یؤید الحق،و لمعرفة الرسل بهذه الحقیقة فإنهم یتوکلون علی ربهم،و یخوضون غمار التحدیات دون ان یخشوا أحدا أو یخافوا فشلا.

قُلْ إِنَّ رَبِّی یَقْذِفُ بِالْحَقِّ علی کیان الباطل فیهدمه،و اللّه..

عَلاّٰمُ الْغُیُوبِ و لان الرسول یوحی الیه من لدن علام الغیوب،فهو یبصر مالا یراه الآخرون، و یتدرج من نصر الی نصر حتی یفتح اللّه علی یدیه البلاد،و هذا أقوی شاهد علی صدقه،و انه یدعوا الی اللّه الذی هو علی کل شیء شهید،و لعل خاتمة الآیة السابقة کانت تمهیدا لبیان هذه الحقیقة و هی شهادة اللّه علی صدق رسالته.
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(49)و حین یأتی الحق یزهق الباطل،و ربّ أمة تبقی سادرة فی الغیّ و الضلال مئات السنین،لکنها تهتدی للحق إذا جاءها مصلح یحمل رایة الحق.

قُلْ جٰاءَ الْحَقُّ وَ مٰا یُبْدِئُ الْبٰاطِلُ وَ مٰا یُعِیدُ فهو مسلوب الارادة أمام الحق،و هذا یعنی ان ما نراه من غلبة ظاهریة لانصار الباطل علی أنصار الحق،لیس لقوة فیهم بل لضعف فی الطرف المقابل،فهؤلاء تدعمهم ارادة اللّه،و سنن الحیاة و منطق الحق،و کان أحری بهم،ان یربحوا المعرکة لو لا انفصام العلاقة بینهم و بین عوامل النصر.

و لعل معنی وَ مٰا یُبْدِئُ الْبٰاطِلُ :انه لم یکن-منذ البدء-شیئا،فهو زهوق بذاته.

و فسروا الآیة تفسیرات شتی،و ربما الأقرب ما ذکرناه آنفا،و یحتمل أیضا ان یکون المعنی:ان الباطل لا یبتدأ فی کیان جدید و لا یتجدد کیانه السابق.

(50)ثم ان الضلالة نابعة من نفس الإنسان،بما تنطوی علیه من الضعف و العجز و الجهل و..و..، بینما الهدی نعمة من اللّه له،و إذا ضل الإنسان فان المردود السلبی للضلالة سیعود علیه.

قُلْ إِنْ ضَلَلْتُ فَإِنَّمٰا أَضِلُّ عَلیٰ نَفْسِی وَ إِنِ اهْتَدَیْتُ فَبِمٰا یُوحِی إِلَیَّ رَبِّی إِنَّهُ سَمِیعٌ قَرِیبٌ و فی الآیة تذکرة بالرسالة،و انها مبعث الهدی،و ان الضلالة تعود علی صاحبها بالخسار العظیم.

و لعل خاتمة الآیة تشتمل علی طلب بالهدایة،فی أرقی صیغ الدعاء،بما تشتمل
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علیه العبارات من تنزیه للّه،و اعتراف بالضعف أمامه،و الحاجة الیه،و انه مصدر الخیر الذی ذروته الهدایة للحق،و انه السمیع لدعاء عبده برحمته،و القریب فی الاجابة بکرمه وجوده.

(51)و فی نهایة السورة یعود السیاق للتذکیر بالآخرة،لأنها أعظم فکرة تعطی التوازن لروح الإنسان و عقله،و لهذا نجد الذکر الحکیم یؤکد علی الایمان بالآخرة عند حدیثه عن مختلف حقول المعرفة.

و انما یجحد البشر الحق اتباعا لشهواته،و بحثا عن مصالحه فی زعمه،فإذا عرف ان الجحود ینتهی به الی نار جهنم فأیة مصلحة له فیه؟ وَ لَوْ تَریٰ إِذْ فَزِعُوا فَلاٰ فَوْتَ فهم یرهبون یوم القیامة،و لکنهم لا یستطیعون الفرار من العدالة الالهیة حینئذ.

وَ أُخِذُوا مِنْ مَکٰانٍ قَرِیبٍ لان قدرة اللّه و حکومته تشمل الکون بأکمله،فأینما کانوا فهم قریبون من أخذ اللّه،

و جاء فی روایة أبی حمزة الثمالی قال سمعت علی بن الحسین و الحسن بن علی یقولان:

«هو جیش البیداء یؤخذون من تحت اقدامهم» (1)و هو اشارة الی یوم ظهور القائم من آل محمد-صلی اللّه علیه و آله-حیث یبید اللّه جیش الکفر فی منطقة بین مکة و المدینة تسمی بالبیداء.

ص:500





1- 2) نور الثقلین/ج(4)/ص(343). 




(52)و فی اللحظة التی ینزل فیها عذاب اللّه یری الکفار عین الحقیقة،و انه لا خیار سوی الایمان،و کان ینبغی لهم ان یؤمنوا بذلک،فی یوم الحریة و الاختیار التی یکون علیها الثواب و العقاب،لأنها تلتقی و حکمة اللّه من خلق الدنیا.

وَ قٰالُوا آمَنّٰا بِهِ لما رأوا العذاب أو نصر المؤمنین،و لکن هیهات فالإیمان بعید عنهم،لأنه قمة سامیة لا یصلها الإنسان الا بالنیة الصادقة و العمل الصالح،بل و السعی الحثیث و الجهاد الدؤوب.

وَ أَنّٰی لَهُمُ التَّنٰاوُشُ مِنْ مَکٰانٍ بَعِیدٍ فلیس الایمان کلمة یقولها الواحد فی اللحظة الأخیرة من عمره،و کیف یعید الإنسان دورة الزمن الی الوراء،فیشتغل الی أیام حریته التی قصر فیها،کلا..إنّه یشبه التناوش من مکان بعید،کمن یقف علی الأرض و یرید أن یتناول بیده ما علی الذری السامقة.

و فی الحدیث قال ابو حمزة الثمالی سألت أبا جعفر علیه السلام عن قوله عز و جل: وَ أَنّٰی لَهُمُ التَّنٰاوُشُ مِنْ مَکٰانٍ بَعِیدٍ قال:

«انهم طلبوا الهدی من حیث لا ینال و قد کان لهم مبذولا من حیث ینال» (1) (53)لقد کفروا بالوحی فی الدنیا و فاتت فرصتهم.
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وَ قَدْ کَفَرُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ وَ یَقْذِفُونَ بِالْغَیْبِ مِنْ مَکٰانٍ بَعِیدٍ فهم یتکلمون علی غیر بصیرة،و بعیدا عن الواقع،و من دون هدف،بینما یقذف اللّه بالحق و هو یعلم بتفاصیل کل شیء،و هذا ما یجعل الوحی صادقا لا نقص فیه،بینما کلامهم باطل فی باطل.

(54)و من الشواهد علی ان الباطل سراب لا ینتهی الی شیء،ان من اتبعه کان یبحث من ورائه عن الملذات و الشهوات،و لکن الموت أو نصر المؤمنین،الذی یقضی به اللّه علیهم یحول بینهم و بین الوصول إلیها.

وَ حِیلَ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ مٰا یَشْتَهُونَ و هذه سنة جرت علی الأجیال الماضیة من أمثالهم،لکنهم لم یستفیدوا ممن سبقهم فحلّت بهم الندامة،و لفّهم الأسف.

کَمٰا فُعِلَ بِأَشْیٰاعِهِمْ مِنْ قَبْلُ و یبین اللّه السبب المباشر لهذه النتیجة السیئة،الا و هو الشک فی الرسالة،التی لو آمنوا بها لحصلوا علی مصالحهم أیضا،ذلک انها الطریق للسعادة،و قد حذرتهم سابقا من هذه العاقبة فلم یستجیبوا لها.

إِنَّهُمْ کٰانُوا فِی شَکٍّ مُرِیبٍ
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الجزء الحادی عشر


اشارة



سورة فاطر


اشارة

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ



فضل السورة:

جاء فی الحدیث عن الامام الصادق علیه السلام قال :

«الحمدین-حمد سبأ و حمد فاطر-من قرأهما فی لیلة لم یزل فی لیلته فی حفظ اللّه و کلاءته فمن قرأهما فی نهاره لم یصبه فی نهاره مکروه،و أعطی من خیر الدنیا و خیر الآخرة ما لم یخطر علی قلبه و لم یبلغ مناه» (نور الثقلین/ج(4)ص(345))
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الإطار العام


اسم السورة:

اتخذ اسمها من فاتحتها التی شرعت بحمد اللّه علی ما فطر السموات و الأرض.

تذکرنا سورة فاطر بمحامد ربنا الکریم الذی فطر السموات و الأرض، و جعل الملائکة رسلا،و أتقن الصنع،و أحسن التدبیر،و هو العزیز الحکیم.

و لان معرفة الربّ ینبوع کلّ خیر،و أصل کلّ فضیلة و خلق کریم،فإنّ القرآن یشفی صدور المؤمنین من أوساخ الغفلة،ببیان أسماء اللّه و کریم فعاله و واسع رحمته.

فله الملک و التدبیر فما فتحه من رحمة لا ممسک لها،و ما أمسکها فلا مرسل لها.

و ضلالة البشر عن هذه الحقیقة تدعوه إلی الشرک باللّه العظیم،و یذکّر القرآن الناس جمیعا بأنّ فاطر السموات و الأرض و مبتدعهما بدء هو الذی یرزق الإنسان
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منهما،فهو الحقیق بالعبادة وحده لا اله الا هو فانی یؤفکون! و لکی یعرف البشر ربه یحتاج إلی إزالة حواجز مثل:حب الدنیا و الغرور بها، و اتباع المضلّین المغرورین بها،و اتباع الشیطان أو عدم الحذر الکافی منه،و یذکّرنا القرآن بأنّ وعد اللّه(بالجزاء)حقّ،فعلینا إذا تجاوز هذه الحواجز،و یبین جزاء الکفّار و حسن جزاء الصالحین.

و بعد أن یبصّرنا السیاق بحاجز تزیین الأعمال(و لعله العادة السیئة)یعود لیذکّرنا بربنا العزیز تمهیدا لبیان محور هام(و لعله الأساسی)فی هذه السورة.ما هو ذلک المحور؟ یتطلّع الإنسان نحو العزّة و الغنی،و لکنه یضلّ-عادة-الطریق و بدل أن یحصل علیهما بالإیمان باللّه و العمل الصالح،تراه یؤمن بالشرکاء المزعومین،و یمکر السیئات،و یذکرنا القرآن بأنّ الأنداد لا یملکون قطمیرا،و أنّ المکر السیء لا یحیق الا بأهله،و أنّ السبیل القویم لبلوغ الطموح المشروع فی العزّة و الغنی هو سبیل اللّه، و معرفة أنّه الفاطر الرازق العزیز الغنی،و أنّه المالک الحق،و أنّه الحکیم الذی یجازی کلا بعمله،و أنّه یحب الصالحین..و خلاصة المحور:تبصیر البشر بالسبیل القویم لبلوغ تطلّعاته المشروعة.

هکذا یذکّر السیاق بأنّ اللّه أرسل الریاح لتثیر السحاب،و ینزل الغیث حیث یشاء فیحیی به الأرض بإذنه،فهو الرزّاق أو لیس الزرع و الضرع من الغیث؟ و هکذا ینتشر الناس فی یوم البعث للحساب.

و من أراد العزّة فلله العزة جمیعا(هکذا ینبغی الحصول علی العزة،و هی أعظم طموح عند البشر،لأنّها تعنی الأمن و السلامة و الذکر الحسن عند الرب لا عند الطغاة و الأنداد).
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و لکن کیف؟و من هو الذی یعزّه اللّه؟ الجواب:صاحب الکلم الطیّب و العمل الصالح،أمّا المکر السیء فیمحقه و لا یجنی منه إلاّ البوار! منذ أن کنّا نطفة أو جنینا،الی الولادة،و حتی زیادة العمر و نقصانه،کلّ ذلک بید اللّه،و هو مسجّل فی کتاب،و هو عند اللّه یسیر(فلما ذا نطلب الغنی من غیره؟أو لیس خلقنا و أجلنا بیده،فلو قصّر أعمارنا ماذا تنفعنا العزّة أو الغنی؟!).

و بیده الملک.أنظر إلی هذین البحرین،أحدهما ملح أجاج،و الثانی عذب فرات.إنّهما لا یستویان(فلا یستوی الصالح و لا المسیء)و لکن مع ذلک یرزقنا اللّه منهما لحما طریّا،و حلیة نلبسها،و ذلّل ظهرهما للسفن الماخرة،لتنقل البضائع،و لتهدینا إلی نعمه فنشکره بها.

و هو الذی یولج اللیل فی النهار،و یولج النهار فی اللیل،و سخّر الشمس و القمر،و حدّد مسیرتهما،فهو المالک حقّا،بینما لا یملک الشرکاء المزعومون من قطمیر(فلا بد أن نبحث عن الغنی عند ربّنا المالک،و لیس عند الطغاة و المترفین).

و هم لا یکشفون الکرب عند الشدائد،فلا یسمعون الدعاء،و لا یستجیبون لو سمعوا،و لا ینفعون یوم القیامة،و لا أحد أفضل من الخبیر ینقل النبأ.

و یؤکد السیاق علی فقر البشر-کل البشر-الی ربه،و أنّ اللّه هو الغنی(فلا یجوز الخضوع لهذا و ذاک طلبا لغناه).

و هل هنالک فقر أعظم من أنّ اللّه إن یشأ یذهبهم جمیعا و یأت بآخرین بیسر؟
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(و یبدو أنّ المحور الثانی الذی یتحدث عنه القرآن هنا بتفصیل،و هو محور المسؤولیة،یتّصل بالمحور الاول،إذ أنّ معرفة الإنسان بأنّه مجازی بعمله یجعله بعیدا عن المکر السیء، مندفعا نحو العمل الصالح،یبلغ أهدافه بالسعی و الاجتهاد عبر المناهج السلیمة).

لا أحد یحمل عن أحد ثقل أعماله و وزرها حتی و لو کان ذا قربی(و لا یفهم هذه الحقیقة و یخشی ذنبه الا من یخشی ربّه بالغیب و یقیم الصلاة و یتزکی)و انما ینذر الرسول من یخشی اللّه و یقیم الصلاة و یتزکی،و انما یتزکی لنفسه.

(و یجب ان یکون مفهوما و بوضوح هذا الأمر:إنّه لا یستوی الکافر و المؤمن الصالح،إذ هذه المعرفة تساهم کثیرا فی اختیار المنهج السلیم لبلوغ الاهداف).

مٰا یَسْتَوِی الْأَعْمیٰ وَ الْبَصِیرُ (فلا یستوی الکافر و المؤمن) وَ لاَ الظُّلُمٰاتُ وَ لاَ النُّورُ (فأین الضلالة و أین الهدی) وَ لاَ الظِّلُّ وَ لاَ الْحَرُورُ (السلام و الأمن و العافیة خیر من الحرب و الخوف و المرض) وَ مٰا یَسْتَوِی الْأَحْیٰاءُ (الذین یستمعون کلام اللّه و یحیون به) وَ لاَ الْأَمْوٰاتُ.

و ان اللّه بعث الرسول منذرا بعذاب نکیر یصیب المکذبین کما أرسل فی کلّ أمة نذیرا و مبشرا الصالحین بأنّ لهم أجرا حسنا.

(و المحور الثالث فی السورة فیما یبدو هو الاشارة إلی اختلاف ألوان الجبال، و ألوان البشر و الدواب و الانعام،و وعی العلماء لإشارات هذا الاختلاف،و أنّهم المصطفون الذین أورثهم اللّه الکتاب علی اختلاف مستویاتهم،و جزاءهم الحسن عند ربهم،و لعله یتصل بالمحور الأول فی بیان نموذج حیّ عمن اتبع رضوان ربه فهداه اللّه إلی السبیل القویم للعزة و الغنی و الجزاء الحسن).
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ألا تری إلی الغیث حین ینزل من السماء یخرج اللّه به ثمرات مختلفا ألوانها (إنّ فی ذلک لآیة علی التدبیر و حسن التقدیر و دقة النظم،و أنّ اللّه مهیمن علی الخلیقة).

و إذا نظرت إلی الجبال رأیت فیها جددا بیضا و حمرا و غرابیب سود(و هی تشهد بطبقات الصخور فی الأرض ذات الطبیعة المختلفة،و تشهد أیضا علی السیطرة التامة).

و هکذا الناس و الدواب و الانعام کل منها مختلف ألوانه(و اختلاف اللون مع وحدة الخصائص یشهد علی حسن التدبیر،کما یشهد علی أنّ الخلیقة تختلف، و هکذا الناس لیسوا سواء فی درجاتهم،فلیس سواء عالم و جهول) إِنَّمٰا یَخْشَی اللّٰهَ مِنْ عِبٰادِهِ الْعُلَمٰاءُ ،و إنّ الذین یتاجرون مع اللّه بتلاوة الکتاب،و إقامة الصلاة، و الإنفاق فی سبیله سرا و علانیة فان تجارتهم لن تبور،و إنّ اللّه یزیدهم من فضله، و هو غفور و شکور.

و الکتاب الذی أنزل علی الرسول حق و یصدّق الذی بین یدیه،و قد أورثه اللّه الذین اصطفاهم من عباده(و هم ورثة الأنبیاء من علماء أهل بیت الرسول(ص)) فمنهم ظالم لنفسه(إذ لم یتحمل علم الکتاب کما ینبغی،بل خلط عملا صالحا و آخر سیئا)و منهم مقتصد(قد حمل الکتاب بقدر مناسب و هو العالم الربانی الذی یصوم نهاره و یقوم لیله)و منهم سابق بالخیرات(و هو الإمام الذی بلغ حقّ الیقین).

و جزاؤهم جمیعا جنات عدن یدخلونها یحلّون فیها أساور من ذهب و لؤلؤا،و هم یحمدون اللّه علی ما أذهب عنهم الحزن،بینما الکفّار یخلّدون فی العذاب الشدید، و لا ینفعهم الصراخ،و یقال لهم:ألم نعمرکم ما یکفیکم للتذکرة،و أرسلنا
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إلیکم النذیر؟ (و یعود السیاق لبیان أسماء اللّه الحسنی،مما یوجب علینا تقواه و الحذر من عقابه).

فاللّه یعلم غیب السموات و الأرض،و یعلم ما فی الصدور(فعلی الإنسان مراقبته علانیة و سرا)و هو الذی یستبدل قوما بآخرین،و ان عاقبة الکفر مقت و خسار،و أمّا الشرکاء المزعومون(لا یقدرون علی نجاتهم من عذاب اللّه،لأنّهم لا یملکون شیئا)فهم لم یخلقوا شیئا من الأرض،و لیسوا مؤثّرین فی تدبیر السموات، و لم یحصلوا علی تخویل من اللّه بإدارة شؤون الخلق،و إنما یعدون أنفسهم غرورا، و اللّه یمسک السموات و الأرض و یمنعهما من الزوال(فما الذی یصنعه الطغاة و المترفون؟).

(و لعل الآیات الأخیرة من السورة إعادة تأکید علی محاورها)ببیان أنّهم أقسموا باللّه انهم یبادرون الی قبول النذیر و أکثر من غیرهم،و لکنهم ازدادوا نفورا بعد أن جاءهم النذیر(و السبب أنهم کانوا یریدون العزّة بالکفر و الاستکبار،و یریدون المال بالمکر،أمّا الکفر فقد أورثهم المقت و الصغار،و اما المکر فقد أورثهم الفقر و عاد علیهم بالخسران)و لا یحیق المکر السیء إلاّ بأهله.

(و ینذرهم السیاق بأنّهم یتعرّضون لعاقبة الکفّار من قبلهم)فهل ینتظرون ذلک المصیر الذی جرت علیه سنن اللّه التی لا تبدیل فیها و لا تحویل؟!دعهم یسیرون فی الأرض لینظروا عاقبة الظالمین من قبلهم.

(و تختم السورة التی ترکزت فی بیان تدبیر اللّه للخلق ببیان أنّ اللّه لَوْ یُؤٰاخِذُ اللّٰهُ النّٰاسَ بِمٰا کَسَبُوا مٰا تَرَکَ عَلیٰ ظَهْرِهٰا مِنْ دَابَّةٍ،وَ لٰکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی فَإِذٰا
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جٰاءَ أَجَلُهُمْ فَإِنَّ اللّٰهَ کٰانَ بِعِبٰادِهِ بَصِیراً (بعض یعذبهم و بعض یغفر لهم).

و خلاصة القول فی إطار هذه السورة:إنها تدور حول فکرة أساسیة و مؤثّرة فی تربیة الإنسان و تزکیته،و هی إنّ اللّه هو المهیمن علیه،و هو الذی یدبّر أموره و شؤون الکون،ذلک أنّ الإنسان الذی یشهد بذلک لیس فقط یطمئنّ إلی رحاب ربّه، و إنّما أیضا یدفعه هذا الشعور إلی أن یحدّد تصرفاته و سلوکه وفق مناهج اللّه سبحانه و تعالی.

و هناک ایحاء آخر لهذه الفکرة،و هو ان لا یطمئنّ البشر إلی رخاء،و لا ییأس عند ضراء.
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سورة فاطر


[سورة فاطر (35): الآیات 1 الی 8]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ فٰاطِرِ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ جٰاعِلِ اَلْمَلاٰئِکَةِ رُسُلاً أُولِی أَجْنِحَةٍ مَثْنیٰ وَ ثُلاٰثَ وَ رُبٰاعَ یَزِیدُ فِی اَلْخَلْقِ مٰا یَشٰاءُ إِنَّ اَللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (1) مٰا یَفْتَحِ اَللّٰهُ لِلنّٰاسِ مِنْ رَحْمَةٍ فَلاٰ مُمْسِکَ لَهٰا وَ مٰا یُمْسِکْ فَلاٰ مُرْسِلَ لَهُ مِنْ بَعْدِهِ وَ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (2) یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ اُذْکُرُوا نِعْمَتَ اَللّٰهِ عَلَیْکُمْ هَلْ مِنْ خٰالِقٍ غَیْرُ اَللّٰهِ یَرْزُقُکُمْ مِنَ اَلسَّمٰاءِ وَ اَلْأَرْضِ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ فَأَنّٰی تُؤْفَکُونَ (3) وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ وَ إِلَی اَللّٰهِ تُرْجَعُ اَلْأُمُورُ (4) یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ إِنَّ وَعْدَ اَللّٰهِ حَقٌّ فَلاٰ تَغُرَّنَّکُمُ اَلْحَیٰاةُ اَلدُّنْیٰا وَ لاٰ یَغُرَّنَّکُمْ بِاللّٰهِ اَلْغَرُورُ (5) إِنَّ اَلشَّیْطٰانَ لَکُمْ عَدُوٌّ فَاتَّخِذُوهُ عَدُوًّا إِنَّمٰا یَدْعُوا حِزْبَهُ لِیَکُونُوا مِنْ أَصْحٰابِ اَلسَّعِیرِ (6) اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ (7) أَ فَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ فَرَآهُ حَسَناً فَإِنَّ اَللّٰهَ یُضِلُّ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ فَلاٰ تَذْهَبْ نَفْسُکَ عَلَیْهِمْ حَسَرٰاتٍ إِنَّ اَللّٰهَ عَلِیمٌ بِمٰا یَصْنَعُونَ (8)





اللغة

1[فاطر]:الفطر الشق عن الشیء بإظهاره للحس،و فاطر السماوات خالقها.

3[فأنی تؤفکون]:أی کیف تصرفون عن طریق الحق إلی الضلال،من أفک بمعنی انصرف،و منه یسمی الإفک إفکا لأنّه صرف للکلام عن الحقیقة إلی خلاف الواقع.
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الملائکة رسل اللّه

هدی من الآیات:
عند ما نتذکر أنّ ربّنا حمید-بکل المحامد الکریمة-أو لیس قد فطر السموات و الأرض،و استوی علی عرش القدرة حیث جعل الملائکة رسلا(لتدبیر الأمور) عندئذ یهدینا الرب إلی أنّ مقالید الأمور بیده،فإذا فتح للناس رحمة فلا أحد یمسکها،و إذا أمسکها فلا أحد یرسلها،فهو العزیز الحکیم،و هو الذی یرزق الناس من السموات و الأرض،و من نعمه الظاهرة رسالاته التی یکذّب بها الناس عادة، و لکنّ الأمور ترجع إلی اللّه سبحانه فلا یجوز أن نغترّ بزینة الدنیا أو بتضلیل الغرور، و یحذرنا الربّ من الشیطان،و یدعونا إلی عداوته،لأنّه یدعو حزبه إلی عذاب السعیر.

هکذا نتلوا فی الدرس الأوّل من سورة فاطر التذکرة بالأصول الثلاثة:

التوحید،و الرسالة،و الیوم الآخر.
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بینات من الآیات:
بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ نزلت البسملة مع جبرئیل کلّما نزلت سورة،و کان الأصحاب یعلمون نهایة السورة إذا نزلت البسملة.

و قد أکدنا:ان اسم اللّه یعنی الصفات الجلالیة و الجمالیة التی یذکر بها، کصفة العزة،و القدرة،و العظمة من الصفات الجلالیة،و صفة الرحمة،و الغفران، و الخلق،و الرزق من الصفات الجمالیة،و لقد خلق ربّنا بهذه و تلک الخلیقة،فلو لا رحمة اللّه،و قدرته،و علمه ما وجدت.

فلو کان ربنا مقتدرا،و لم یکن رحیما،لم یکن لیخلق الخلق،و لماذا یخلقه؟ بلی.لقد خلقنا برحمته فقال تعالی:« وَ لَوْ شٰاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ النّٰاسَ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ لاٰ یَزٰالُونَ مُخْتَلِفِینَ* إِلاّٰ مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ وَ لِذٰلِکَ خَلَقَهُمْ ». (1)

و فی الحدیث عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام قال :سألته عن الآیة فقال:

«خلقهم لیفعلوا ما یستوجبون به رحمة اللّه فیرحمهم » (2)و هکذا علی البشر التوسل الی اللّه بأسمائه الحسنی،و البسملة أعظمها،فبرحمته التی وسعت کلّ شیء(الرحمن)و برحمته الدائمة التی لا تزول(الرحیم)نستعین فی أعمالنا.

(1) اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ
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1- 1) هود/(118-119). 

2- 2) نور الثقلین/ج(2)ص(404). 




لا حمد لأحد،إلاّ مجازا،اما الحمد حقّا فهو للّه،الخالق الرازق.

و قد یفتتن الإنسان بحمد ما سواه،لأنّه تسبّب فی وصول نعمة إلیه،و یغفل عن حمد ربه الذی وهب له الکینونة الأولی،و لا تزال نعمه تتری علیه بما لا یحصیها العادّون.

أمّا الذاکرون ربّهم فیقولون:الحمد للّه بجمیع محامدة کلّها علی جمیع نعمه کلّها،و الحمد للّه کما هو أهله،و یستحقه حمدا کثیرا کما یحبّ ربّنا و یرضی.

و أوّل ما نحمد ربّنا علیه أنّه خلقنا،و خلق السموات و الأرض.

فٰاطِرِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ الفطر فی اللغة هو الانشقاق،و قد قال ربنا فی سورة(الملک):« اَلَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَمٰاوٰاتٍ طِبٰاقاً مٰا تَریٰ فِی خَلْقِ الرَّحْمٰنِ مِنْ تَفٰاوُتٍ فَارْجِعِ الْبَصَرَ هَلْ تَریٰ مِنْ فُطُورٍ ».

و فطر اللّه السموات و الأرض من العدم،و أنشأهما من غیر مثال یحتذی به،أو خلق یخلق علی شاکلته.لقد انشقّ جدار الظلام الأبدی بإذن اللّه عن هذه الخلائق التی لا تحصی و لا تحد.و لعل الکلمة توحی بمعنی الإبداع،و الإنشاء، و التکوّن من دون أصل سابق،أو مادة قدیمة،حسبما ذکر بعض المفسرین.

و قد جاء فی هذا المعنی

عن أمیر المؤمنین علیه السلام انه قال :

«أنشأ الخلق إنشاء،و ابتدأه ابتداء،بلا رویة أجالها،و لا تجربة استفادها، و لا حرکة أحدثها،و لا همامة نفس اضطرب فیها.أحال الأشیاء لأوقاتها،و لأم بین مختلفاتها،و غرّز غرائزها،و ألزمها أشباحها،عالما بها قبل ابتدائها،محیطا
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بحدودها و انتهائها،عارفا بقرائنها و أحنائها،ثم انشأ-سبحانه-فتق الأجواء، و شقّ الأرجاء،و سکائک الهواء » (1)و ربما توحی الکلمة أیضا:بان اللّه فتق السموات بعد أن کانت رتقا،أی کانت کتلة متراصة،فحدث فیها انفجار عظیم من هیبة اللّه،یعبر عنه-سبحانه -بقوله:« ثُمَّ اسْتَویٰ إِلَی السَّمٰاءِ وَ هِیَ دُخٰانٌ فَقٰالَ لَهٰا وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیٰا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قٰالَتٰا أَتَیْنٰا طٰائِعِینَ » (2)فکانت السموات و الأرض،و لعلّ الآیة التالیة تشیر إلی ذلک:« أَ وَ لَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ کٰانَتٰا رَتْقاً فَفَتَقْنٰاهُمٰا ». (3)

و تقول بعض النظریات العلمیة الحدیثة:إنّ الکون کان سدیما (4)،فتکونت منه الشموس بما لا یعلمون.

جٰاعِلِ الْمَلاٰئِکَةِ رُسُلاً الملائکة:هی القوی العالمة،الشاعرة،المطیعة للّه،و بعضهم موکّلون بالخلیقة،فللسماء ملک،و للشمس ملک،و للبحر ملک،و للریح ملک،و للمطر ملک،و للإنسان ملائکة حفظة و کتبة.

و بما أنّ هذه السورة تذکّرنا بتدبیر اللّه-سبحانه و تعالی- للسموات و الأرض کان مناسبا الإشارة إلی الملائکة الموکلین به،لکی لا یزعم البعض أنّ الملائکة قوی مستقلة فیعبدوهم من دون اللّه،کما عبد بعضهم الشمس،و بعض القمر، و بعض النجوم،و..و...
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1- 3) نهج البلاغة/خ(1)ص(40). 

2- 4) فصلت/(11). 

3- 5) الأنبیاء/(30). 

4- 6) السدیم:هو الغبار الکثیف. 




هکذا نستوحی من کلمة«رسلا»انهم مجرد حملة للأوامر إلی حیث یجری تنفیذها بإذن اللّه و بحوله و قوته.

و کلمة«رسلا»لا تعنی الاختصاص بالرسالة التشریعیة،التی منها(التوراة و الإنجیل و الزبور و صحف إبراهیم و قرآن محمد)و لکنّ الملائکة تتنزل بإذن ربها من کلّ أمر،فی سائر شؤون الخلیقة.

أُولِی أَجْنِحَةٍ مَثْنیٰ وَ ثُلاٰثَ وَ رُبٰاعَ

جاء فی الأثر عن طلحة باسناده،یرفعه إلی النبی-صلّی اللّه علیه و آله- قال :

«الملائکة علی ثلاثة أجزاء،فجزء لهم جناحان،و جزء لهم ثلاثة أجنحة، و جزء لهم أربعة أجنحة » (1)و لبعض الملائکة أکثر من ذلک بکثیر،

یقول الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام فی صفة الملائکة :

«ان للّه تبارک و تعالی ملائکة لو أنّ ملکا منهم هبط إلی الأرض ما وسعته، لعظم خلقته،و کثرة أجنحته،و منهم من لو کلّفت الجنّ و الانس أن یصفوه ما وصفوه،لبعد ما بین مفاصله،و حسن ترکیب صورته،و کیف یوصف من ملائکته من سبعمائة عام ما بین منکبه و شحمة أذنیه،و منهم من حدّ الأفق بجناح من أجنحته دون عظم بدنه » (2) یَزِیدُ فِی الْخَلْقِ مٰا یَشٰاءُ
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و قد أکدنا القول فی سورة سابقة:ان الکون فی حالة توسّع دائم و مستمر،و هذه الآیة توحی بأنّ ید اللّه مطلقة،و أنّ بیده البداء.

إِنَّ اللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ [2]و ما نراه من صنوف الخلائق،و عجیب صنعها،و عظیم تقدیرها،و تدبیر شؤونها،یهدینا إلی أنّ خالقها مقتدر لا یعجزه شیء،مما یزیدنا ثقة به و اطمئنانا لتدبیره،و سکینة فی القلب تساعدنا علی تقلّبات الحیاة،فلا نقنط بالبلاء،و لا نستریح عند الرخاء،و لا نطمئنّ إلی الدنیا و أسبابها التی لا تثبت علی حال.

مٰا یَفْتَحِ اللّٰهُ لِلنّٰاسِ مِنْ رَحْمَةٍ فَلاٰ مُمْسِکَ لَهٰا فإنّ رحمة اللّه لا أحد یستطیع أن یمنعها عنک إذا قدّرت لک.

وَ مٰا یُمْسِکْ فَلاٰ مُرْسِلَ لَهُ مِنْ بَعْدِهِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ عزیز لأنه قادر،و حکیم یرسل لمن یشاء و یمسک عمن یشاء،کیفما یشاء بحکمة و لیس عبثا.

[3] یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ هَلْ مِنْ خٰالِقٍ غَیْرُ اللّٰهِ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ فهو الذی خلقنا،و هو الذی یرزقنا،و فی آیات قرآنیة قال اللّه سبحانه و تعالی:

إنّه خلق الکون فی یومین،و قدّر الأقوات فی أربعة أیّام،مما یهدینا إلی أنّ الذی خلقنا فی یومین أعطی ضعف الوقت للرزق،فلم الخوف إذا من توقّف رزقه؟ فهل من خالق غیر اللّه یرزقنا،من الذی وزّع الثروات فی الأرض،و من الذی
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وهب لمنطقة أرضا زراعیة،و لأخری معادن أودعها ضمیر الأرض منذ ملایین السنین لیستفید منها الإنسان الآن و غدا.

و ثقة البشر برزق ربه کفیلة بسد أبواب الشیطان التی یلج منها لتضلیله إذ یصوّر له أنّ الآخرین یرزقونه.

و لعل هذه الثقة تدفعه إلی البحث عن الرزق فی حقول الطبیعة،و یسعی فی مناکب الأرض یحرثها،و یثیر دفائنها،و یسخّر طاقاتها لمصلحته،و لا یجلس فی انتظار الآخرین أن یرزقوه أو یطعموه.

و هکذا تکون الفکرة المستوحاة من الآیة أوّلا تساهم فی تزکیة النفس،بینما تساهم الفکرة الثانیة فی بناء الحضارة بالاعتماد علی رزق اللّه،و تفجیر الطاقات المهیأة للإنسان.

لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ فَأَنّٰی تُؤْفَکُونَ أین تذهبون؟!و إلی أی إفک و کذبة یدفعکم شیاطین الجن و الانس الذین یوحون إلیکم بأنّهم رازقوکم.

[4] وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ فی الآیات القرآنیة تأکیدات کثیرة علی هذه الفکرة:و نستوحی من ذلک:أنّ آراء الناس لیست مقیاسا سلیما لمعرفة الحق،ذلک أنّ الإنسان یجعل-عادة-آراء الآخرین مقیاسا،فیقول:ما دام الناس یقولون:هذا کذب فهو کذلک،و من هنا یؤکد ربّنا:« وَ مٰا أَکْثَرُ النّٰاسِ وَ لَوْ حَرَصْتَ بِمُؤْمِنِینَ »و ان أکثر الناس قاوموا رسالات اللّه فأظهرها اللّه بالرغم من ذلک.
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وَ إِلَی اللّٰهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ و هکذا أکّد السیاق أنّ الرازق هو اللّه،و أنّ آراء الناس لیست مقیاسا،و أنّ الأمور لا تعود إلی هذا أو ذاک،ممن یتخذهم الناس أندادا من دون اللّه،بل إلی اللّه ترجع الأمور،و هناک یکون الحساب عادلا حیث یجازی المحسن جزاء الضعف، و لا یعاقب المسیء الا بمثل عمله.

[5]ثم یؤکد اللّه هذه الحقیقة فیقول:

یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ إِنَّ وَعْدَ اللّٰهِ حَقٌّ إنّما یکذّب الناس برسالة اللّه لأنّهم عبدوا الدنیا و ما فیها من مباهج و زینة، فبعض غرّتهم الدنیا مباشرة کالطغاة و السلاطین و کثیر من الناس،و بعض غرّهم المغرورون بالدنیا من هؤلاء،و إنّما أهلک هؤلاء السذج اتباعهم لأولئک من دون لذة أو شهوة.

فتری أدعیاء الدین و العلم یستخدمهم السلاطین للتغریر بالبسطاء من الناس فیسلبون منهم دینهم و دنیاهم،و إنّما یرفل بالنعم الطغاة و أعوانهم،و لا یبقی للضعفاء سوی الضلالة و الغرور.

فَلاٰ تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا وَ لاٰ یَغُرَّنَّکُمْ بِاللّٰهِ الْغَرُورُ و قیل ان الغرور:هو الشیطان.

[6]للإنسان عدوّان:عدو داخلی و هو النفس،و عدو خارجی و هو الشیطان، و علی الإنسان أن یتخذ موقفا واضحا من الشیطان لکی یتمیّز نداءه التضلیلی عن داعی اللّه،ذلک أنّ الإنسان یملک فی نفسه قوتین متضادتین هما:العقل و الهوی،
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و یؤید العقل الملائکة بینما الهوی یدعمه الشیطان،و فی الحدیث:ان کل شخص موکل به ثلاث و ثلاثون ملکا،و مثلهم من الشیاطین.

و من مکر الشیطان بالإنسان خلط الأوراق علیه،حتی لا یمیّز هذا عن ذلک، فتراه یلبس الباطل بالحق،و یوسوس فی الصدور حتی یتشابه الحق بالباطل،و لکن إذا عرف الإنسان أنّ فی قلبه شیطانا یسعی لاغوائه،و اتخذه عدوا تمیّز العقل عن الهوی فی نفسه،و أمکنه معرفة طبیعة دواعیه النفسیة هل هی من عقله أو من هواه.

و فی الروایات :«انظر أیّهما أقرب الی نفسک فخالفه »لأنّ الأقرب الی النفس أقرب الی الشیطان.

إِنَّ الشَّیْطٰانَ لَکُمْ عَدُوٌّ فَاتَّخِذُوهُ عَدُوًّا علما انه یأتی بعض الأحیان فی صورة الناصح،انه عدو مبین،یأتی لک من تسع و تسعین بابا من الخیر کی یوقعک فی المائة.انه عدو و قد آلی علی نفسه ان یضل بنی آدم،و یدخلهم معه النار.

هکذا تناصح الصالحون بألا یغفل ابن آدم عن عدوه الخطر و هو الشیطان،فهذا

الامام جعفر بن محمد الصادق علیه السلام حین یأتی الیه رجل و یقول له:بأبی أنت و أمّی عظنی موعظة یقول له:

«ان کان الشیطان عدوا فالغفلة لماذا؟! » (1)

و جاء فی حدیث ان اللّه اوحی إلی کلیمه موسی بن عمران علیه السلام،و کان من بین وصایاه:
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«ما دمت لا تری الشیطان میتا فلا تأمن مکره » (1)و خطورة هذا العدو اللدود انه لا یرضیه شیء إلاّ إذا أوقع فریسته فی نار السعیر مباشرة.

إِنَّمٰا یَدْعُوا حِزْبَهُ ممن یطیعونه...

لِیَکُونُوا مِنْ أَصْحٰابِ السَّعِیرِ [7] اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ و عذاب الدنیا مهما کان لا یبلغ شدة عذاب الآخرة،فعلی العاقل أن یحتمل صعوبات الدنیا لکی یتجنب عذاب الآخرة، کمن یهرب من النار عبر طریق شائک یدمی رجله،بلی.أن ینجو من النار علی حساب رجله أفضل من أن یلتهمه سعیرها.

وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ لماذا یؤکّد القرآن علی المغفرة للذین آمنوا و عملوا الصالحات؟ ربما لأنّ المغفرة للمذنب،و أبناء آدم-عادة-یذنبون فإذا عرفوا غفران اللّه عظم الأمل فی قلوبهم حیث یقول لهم الربّ:ما دمتم تعملون الصالحات فسوف یغفر لکم ذنوبکم.
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[8]ثم یؤکد القرآن علی أنّ الشیطان یزیّن الأعمال السیئة للإنسان حتی یراها صالحة.

أَ فَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ فَرَآهُ حَسَناً یزینه له الشیطان،فیراه حسنا،ذلک أنّ الإنسان یحب نفسه و لا یحب أن یقال عن عمله أنّه سیء،و هکذا تتکرس الخطایا عنده،إذ تنقلب مقاییسه و قیمه فبعد ان کان یتحاشاها أضحی الیوم یراها حسنة.

و بالنسبة الی هذا الرجل یصعب علیه الإقلاع من الذنوب فضله اللّه.

یقول الحدیث المأثور عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله :

«بینما موسی جالسا،إذ أقبل إبلیس و علیه برنس ذو ألوان،فلما دنی من موسی خلع البرنس،و قام الی موسی فسلم علیه،فقال له موسی:من أنت؟قال:

أنا إبلیس،قال:أنت فلا قرّب اللّه دارک،قال:انی انما جئت لأسلم لمکانک من اللّه،فقال له موسی:فما هذا البرنس؟قال:به اختطف قلوب بنی آدم،فقال له موسی فأخبرنی بالذنب الذی إذا أذنبه أبن آدم استحوذت علیه؟قال:إذا أعجبته نفسه،و استکثر عمله،و صغر فی عینه ذنبه » (1)فَإِنَّ اللّٰهَ یُضِلُّ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ فاللّه یضل هذا الإنسان الذی یبرر أعماله الفاسدة،فیسلب عقله،و یترکه فی ظلمات لا یبصر،و یهدی اللّه الذین آمنوا و عملوا الصالحات بما صبروا و أطاعوا.

فَلاٰ تَذْهَبْ نَفْسُکَ عَلَیْهِمْ حَسَرٰاتٍ
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حین لا یؤمنون بک.

إِنَّ اللّٰهَ عَلِیمٌ بِمٰا یَصْنَعُونَ
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[سورة فاطر (35): الآیات 9 الی 12]


اشارة

وَ اَللّٰهُ اَلَّذِی أَرْسَلَ اَلرِّیٰاحَ فَتُثِیرُ سَحٰاباً فَسُقْنٰاهُ إِلیٰ بَلَدٍ مَیِّتٍ فَأَحْیَیْنٰا بِهِ اَلْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا کَذٰلِکَ اَلنُّشُورُ (9) مَنْ کٰانَ یُرِیدُ اَلْعِزَّةَ فَلِلّٰهِ اَلْعِزَّةُ جَمِیعاً إِلَیْهِ یَصْعَدُ اَلْکَلِمُ اَلطَّیِّبُ وَ اَلْعَمَلُ اَلصّٰالِحُ یَرْفَعُهُ وَ اَلَّذِینَ یَمْکُرُونَ اَلسَّیِّئٰاتِ لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ وَ مَکْرُ أُولٰئِکَ هُوَ یَبُورُ (10) وَ اَللّٰهُ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرٰابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ جَعَلَکُمْ أَزْوٰاجاً وَ مٰا تَحْمِلُ مِنْ أُنْثیٰ وَ لاٰ تَضَعُ إِلاّٰ بِعِلْمِهِ وَ مٰا یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ وَ لاٰ یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ إِلاّٰ فِی کِتٰابٍ إِنَّ ذٰلِکَ عَلَی اَللّٰهِ یَسِیرٌ (11) وَ مٰا یَسْتَوِی اَلْبَحْرٰانِ هٰذٰا عَذْبٌ فُرٰاتٌ سٰائِغٌ شَرٰابُهُ وَ هٰذٰا مِلْحٌ أُجٰاجٌ وَ مِنْ کُلٍّ تَأْکُلُونَ لَحْماً طَرِیًّا وَ تَسْتَخْرِجُونَ حِلْیَةً تَلْبَسُونَهٰا وَ تَرَی اَلْفُلْکَ فِیهِ مَوٰاخِرَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (12)





اللغة

10[یبور]:من بار إذا فسد،أی أنّ مکرهم یفسد و لا ینفذ.
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12[مواخر]:جمع ماخرة،یقال مخرت السفینة الماء إذا شقته لتسیر.
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للّه العزة جمیعا

هدی من الآیات:
فی إطار تبیان تدبیر اللّه لأمور السموات و الأرض،و تکریس حالة السکینة فی نفوس المؤمنین به،یربط السیاق هنا بین سنن اللّه فی الخلیقة و بین سننه فی حیاة البشر.

و یدعونا الی إلقاء نظرة فاحصة الی السحاب الذی تحمله الریاح،و تبعثه الی البلاد المیتة فیحییها،ثم نظرة الی حیاة الإنسان و ما یختلج فی قلبه من نزعات و تطلعات،فکل شخص یرید أن یصبح عزیزا،منیع الجانب،و لکن البعض قد یخطئ الطریق،فلا یعرف أنّ العزة الحقیقیة إنّما هی عند اللّه عزّ و جل،و إنّ المعراج إلیه هو الإیمان و العمل الصالح،و یدفعه هذا الخطأ الی اصطناع المکائد و مکر،و لا یحیق المکر السیء إلاّ بأهله فلا یحصل علی عزة و لا غنی.

إنّ ربنا سبحانه یذکّرنا بأیّام ضعفنا:من الذی قوّانا؟أو لم نک نطفة من منیّ
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یمنی؟من الذی سوّانا فعدلنا؟ إنّ الربّ الذی جعل من النطفة المهینة إنسانا سویّا،هو الذی یعزّ من یشاء، و یذلّ من یرید،و یتصل الحدیث عن العزّة بالحدیث عن البحرین هذا عذب فرات سائغ شرابه،و هذا ملح أجاج،و مع أنّهما لا یستویان،إلاّ أنّ اللّه یرزق العباد منهما جمیعا بحیث یستخرجون لحما طریّا کما یستخدمونهما لمصلحة النقل فیهما عبر السفن.

و کل ذلک الحدیث یربطه سبحانه باللیل و النهار:فمن یولج النهار فی اللیل، و یولج اللیل فی النهار؟!أو لیس اللّه،فلما ذا نطلب العزة عند غیره؟!

بینات من الآیات:
[9]إنّ المؤمن یجعل الحیاة مدرسة،و یجول ببصره فی أرجائها لیزداد وعیا و هدی،و من أکثر تجلیّات الحیاة روعة ساعة انبثاقها عند ما یأمر اللّه الریاح لتحمل السحب الثقیلة بالبرکات الی موات الأرض حیث یحیط السکون بکلّ شیء فیحییها الرب بها.

وَ اللّٰهُ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیٰاحَ فَتُثِیرُ سَحٰاباً الریاح تثیر السحاب،کما یثیر الزارع الأرض للزرع،فترسله کیفما یشاء اللّه.

فَسُقْنٰاهُ إِلیٰ بَلَدٍ مَیِّتٍ و کلمة«فسقناه»تدل علی أنّ ربنا هو الذی یدبّر الغیث فیرسله الی بلد میت فیحییه،و سقایة الغیث لیست فوضی انما هی خاضعة لعمل بنی آدم،فلیس مطر سنة أقلّ من مطر سنة أخری فی بلد،و لکن عمل البشر هو الذی یزیده أو ینقصه
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تماما،و ما الریاح الی وسیلة لان اللّه أجری الأمور بأسبابها.

فَأَحْیَیْنٰا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا تعالی إلی أرض موات لتجد البشر صرعی الجوع،و الأحیاء فی ضمور،و أدیم الأرض یشکو العطش،فإذا أنزل علیها الربّ الماء اهتزت،و دبّت الحیویة فی الإنسان،و انتعش الأحیاء.إنّ هذا مظهر من مظاهر انبثاق الحیاة.

کَذٰلِکَ النُّشُورُ [10]و کما الأرض یحییها الربّ بالغیث،و کما الأموات ینشرهم کیف یشاء یوم القیامة،کذلک المجتمع المتخلّف الذی یحیط به سکون المقابر یحییه ربّنا بعزّته، فإذا أراد المجتمع الاستقلال و التقدم و العزّة و بالتالی الحیاة فعلیه أن یعرج الی اللّه بالعمل الصالح و الکلم الطیب.

هذه قدرة اللّه أن جعل-هذا البلد الذی مات فیه کل شیء-ینبض بالحیاة، فکیف یکفرون بالبعث و النشور،أ فلا یؤمنون بأنّ ربنا قادر علی أن ینزّل مثل هذا المطر علی أجداثهم،فتنمو فیها الحیاة،مثلما ینمو الزرع،و یخرج الناس من قبورهم کما تخرج النباتات؟!و قد دلت بعض الروایات علی هذه الفکرة ان اللّه یمطر السماء أربعین صباحا،فتنبت الأجسام فتکون الأرض کما رحم الام.

مَنْ کٰانَ یُرِیدُ الْعِزَّةَ فَلِلّٰهِ الْعِزَّةُ جَمِیعاً لا عند الشرکاء أو لیس(من اعتز بغیر اللّه ذلّ)؟! إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ وَ الْعَمَلُ الصّٰالِحُ یَرْفَعُهُ

ص:30





الکلم الطیب هو العقیدة الصالحة،لأنّ الکلمة فی القرآن لا تدل علی اللفظ، بل علی ما ورائها من معنی،کما قال ربنا سبحانه: «مَثَلاً کَلِمَةً طَیِّبَةً کَشَجَرَةٍ طَیِّبَةٍ أَصْلُهٰا ثٰابِتٌ وَ فَرْعُهٰا فِی السَّمٰاءِ» و قد فسّرت هذه الآیة بالقیادة الرسالیة،و لا ریب ان سنام العقیدة الصالحة و مظهر صدق الإنسان فی إیمانه هو التسلیم للقیادة الإلهیة(الولایة)و الکلم الطیب یصعد الی الرب و یصعد معه صاحبه معنویا.أو لیس الإیمان هو أثقل ما فی میزان العبد،و ما عبد اللّه بمثل التوحید؟! و لا ریب ان الکلم الطیب-کما الشجرة الطیبة-تنتشر فروعها فی کل أفق،فمن العقیدة الصحیحة یشعّ التسامح و الحب و نبذ العصبیات و الأفکار الیائسة و السلبیة،و کل أولئک یقرّب العبد الی ربه زلفی.

کما أنّ العمل الصالح یرتفع الی اللّه و یرتفع صاحبه به فیتقرب الیه، و بالکلم الطیب و العمل الصالح یصل المجتمع الی العزّة الالهیة.

و قد ذکر للعمل الصالح تفسیران:

التفسیر الأوّل:إنّ العمل الصالح یرفعه الکلم الطیب (1)فالعقیدة الطیبة ترفع العمل الصالح،لأنّ عامل الحسنة بلا إیمان لا یقبل منه « إِنَّمٰا یَتَقَبَّلُ اللّٰهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ ».

التفسیر الثانی:إنّ العقیدة الصادقة و الکلم الطیب یرفعه العمل الصالح، فالعمل الصالح بمثابة الأجنحة للطیر.

و تتجلّی هذه الحقیقة فی الحیاة الاجتماعیة بأنّ الکلمة الطیبة و العمل الصالح
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1- 1) التفسیر الکبیر:الامام الفخر الرازی ج(26)ص(8). 




یرفعان المجتمع الی الأعلی دائما حیث العزّة الإلهیة.کیف یتم ذلک؟ کما القارب یسیر مع التیار کذلک الحیاة تسیر مع السنن الحاکمة علیها،فمن مشی مع تلک السنن حملته الحیاة إلی الأعلی،و من عارضها خاب سعیه و بارت خطته.

فالحقد و البغضاء و التهمة و العداوة تفصم عری المجتمع،و قد بنی اللّه الحیاة علی أساس الوحدة لا التفرقة،فتیار الحیاة یجری باتجاه التجمع،و هل یصعد ذلک التیار إلیه سبحانه؟!کلاّ...إنما الصاعد إلیه الحب و التعاون و الإیثار.

إنّ الکون قائم علی أساس البناء لا الهدم،و إنّ الذی یبنی یتقدم علی الذی یهدم لأنّ سنن اللّه تؤید الذین یبنون،و یخطئ أولئک الذین یمکرون السیئات، و یعتقدون أنّ باستطاعتهم أن یتقدموا بها،فلیس هؤلاء فقط لا یصعدون الی اللّه، و لا ینالون من عزّة اللّه شیئا،بل لهم عذاب شدید.

وَ الَّذِینَ یَمْکُرُونَ السَّیِّئٰاتِ لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ المکر هو الحیلة،و من یعیش علیها لا یفلح.

وَ مَکْرُ أُولٰئِکَ هُوَ یَبُورُ عملک الصالح یرفعه الربّ،و مکر أولئک ینزّله،و یبور أی یفسد،و کثیر من الناس الذین یبتزّون الناس،کالمهر بین و المحتالین،نجدهم ربما یربحون مرة ربحا خیالیّا،و لکنهم بالتالی یخسرون.

و العزّة یعنی أن تبحث عن الطریق القویم،فتمشی فیه،و آنئذ سوف تجد أنّ سنن الحیاة کلها تخدمک.
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[11]و یؤکد السیاق شمول تدبیر اللّه لشؤون الإنسان،و یبیّن کیف تجری تقلّبات حیاة البشر علی کفّ تقدیر اللّه سبحانه،فلقد خلقنا من تراب أوّلا ثم من نطفة ثم خلق لنا أزواجا،و رزقنا ذریة،لا نعرف جنس الحمل و لا تقدیراته.

وَ اللّٰهُ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرٰابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ جَعَلَکُمْ أَزْوٰاجاً حتی تستأنسوا الی بعضکم.

وَ مٰا تَحْمِلُ مِنْ أُنْثیٰ وَ لاٰ تَضَعُ إِلاّٰ بِعِلْمِهِ لأنّک فی لحظات الجنس قد لا تفکر فی شیء،و لکنّ اللّه یعلم ما تحمل کلّ أنثی.أ هو ذکر أم أنثی،کما یعلم ماذا یؤول الیه مصیره.

وَ مٰا یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ وَ لاٰ یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ إِلاّٰ فِی کِتٰابٍ کم یکون عمر هذا المولود؟و هل سیعمر طویلا؟أو یباغته الأجل فی عزّ طفولته أو ریعان شبابه؟کل هذه التساؤلات فی کتاب عند اللّه،لا یضل ربی و لا ینسی.

إِنَّ ذٰلِکَ عَلَی اللّٰهِ یَسِیرٌ هذه الأمور لیست عسیرة عند اللّه کما هی عسیرة عندک.

[12] وَ مٰا یَسْتَوِی الْبَحْرٰانِ هٰذٰا عَذْبٌ فُرٰاتٌ سٰائِغٌ شَرٰابُهُ وَ هٰذٰا مِلْحٌ أُجٰاجٌ الفرات و الأجاج تأکید لشدة العذوبة و لشدة الملوحة.

وَ مِنْ کُلٍّ تَأْکُلُونَ لَحْماً طَرِیًّا وَ تَسْتَخْرِجُونَ حِلْیَةً تَلْبَسُونَهٰا
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من الماء العذب و المالح تأکلون لحما و تستخرجون حلیة،و قد وقف المفسرون طویلا حائرین،کیف یمکن استخراج الحلیة من الماء العذب الفرات،فجاء العلم و أثبت إمکانیة تربیة اللؤلؤ فی الأنهار.

وَ تَرَی الْفُلْکَ فِیهِ مَوٰاخِرَ فی عموم الماء،عذبه و مالحه،من أجل أمرین:

الأوّل:

لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ لأنّ السفینة لم تزل أفضل وسیلة لنقل البضائع بین الشعوب.

الثانی:

وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ حیث ان النعم وسیلة للکمال المعنوی المتمثل فی شکر اللّه.

ص:34






[سورة فاطر (35): الآیات 13 الی 23]


اشارة

یُولِجُ اَللَّیْلَ فِی اَلنَّهٰارِ وَ یُولِجُ اَلنَّهٰارَ فِی اَللَّیْلِ وَ سَخَّرَ اَلشَّمْسَ وَ اَلْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی ذٰلِکُمُ اَللّٰهُ رَبُّکُمْ لَهُ اَلْمُلْکُ وَ اَلَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ مٰا یَمْلِکُونَ مِنْ قِطْمِیرٍ (13) إِنْ تَدْعُوهُمْ لاٰ یَسْمَعُوا دُعٰاءَکُمْ وَ لَوْ سَمِعُوا مَا اِسْتَجٰابُوا لَکُمْ وَ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ یَکْفُرُونَ بِشِرْکِکُمْ وَ لاٰ یُنَبِّئُکَ مِثْلُ خَبِیرٍ (14) یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ أَنْتُمُ اَلْفُقَرٰاءُ إِلَی اَللّٰهِ وَ اَللّٰهُ هُوَ اَلْغَنِیُّ اَلْحَمِیدُ (15) إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ (16) وَ مٰا ذٰلِکَ عَلَی اَللّٰهِ بِعَزِیزٍ (17) وَ لاٰ تَزِرُ وٰازِرَةٌ وِزْرَ أُخْریٰ وَ إِنْ تَدْعُ مُثْقَلَةٌ إِلیٰ حِمْلِهٰا لاٰ یُحْمَلْ مِنْهُ شَیْءٌ وَ لَوْ کٰانَ ذٰا قُرْبیٰ إِنَّمٰا تُنْذِرُ اَلَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ وَ أَقٰامُوا اَلصَّلاٰةَ وَ مَنْ تَزَکّٰی فَإِنَّمٰا یَتَزَکّٰی لِنَفْسِهِ وَ إِلَی اَللّٰهِ اَلْمَصِیرُ (18) وَ مٰا یَسْتَوِی اَلْأَعْمیٰ وَ اَلْبَصِیرُ (19) وَ لاَ اَلظُّلُمٰاتُ وَ لاَ اَلنُّورُ (20) وَ لاَ اَلظِّلُّ وَ لاَ اَلْحَرُورُ (21) وَ مٰا یَسْتَوِی اَلْأَحْیٰاءُ وَ لاَ اَلْأَمْوٰاتُ إِنَّ اَللّٰهَ یُسْمِعُ مَنْ یَشٰاءُ وَ مٰا أَنْتَ بِمُسْمِعٍ مَنْ فِی اَلْقُبُورِ (22) إِنْ أَنْتَ إِلاّٰ نَذِیرٌ (23)



اللغة

13.[قطمیر]:هو قشر النواة أی اللفّات التی فوقها.
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أَنْتُمُ الْفُقَرٰاءُ إِلَی اللّٰهِ

هدی من الآیات:
یتشبث الإنسان ببعض الخیوط الواهیة(العنکبوتیة)،و یترک ذلک الحبل المتین الذی لا بد أن یعتصم به،و تذکّرنا آیات القرآن بأنّ مدبّر السموات و الأرض هو اللّه،فهو الذی یولج اللیل فی النهار،و یولج النهار فی اللیل،و سخّر الشمس و القمر،و أنّ له الملک،فلما ذا لا ندعوه،بینما الذین یدعونهم من الشرکاء لا یملکون حتی بمقدار قطمیر.

و بالذات عند الضراء،حیث یتحسّس البشر بضعفه الحقیقی،لا یعقل هؤلاء الأنداد شیئا إذ لا یسمعون النداء،و لو سمعوا لم یستجیبوا.

أمّا یوم القیامة فهؤلاء لا یشفعون لأحد إذ یکفرون بالمشرکین.

ثم یؤکد ربنا هذه الحقیقة قائلا:« یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ أَنْتُمُ الْفُقَرٰاءُ إِلَی اللّٰهِ وَ اللّٰهُ هُوَ
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الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ »لماذا؟ لأنه یستطیع بأقل من لحظة واحدة أن یفنیکم عن أخرکم،و ینشئ مکانکم مجموعة بشریّة جدیدة، و هل هناک فقر أکبر من هذا الفقر؟فالإنسان فی وجوده و فی استمرار بقائه یحتاج الی ربه،و هل هناک غنی أکبر من غنی الرب،الذی لو شاء أذهبکم،و أتی بخلق جدید؟و هذا هیّن علیه و یسیر.

ثم یحدثنا السیاق عن مسئولیة الإنسان أمام ربه عن جمیع أعماله،و انه لا یستوی عند اللّه الصالح و الکافر،کما لا یستوی الأعمی و البصیر،و لا الظلمات و لا النور،و لا الظل و لا الحرور،و لا الأحیاء و الأموات.

فلا یجوز الاعتماد علی الأنداد للهروب من المسؤولیة کما لا یمکن القاؤها علی الآخرین.

و إنّما جاء الرسول نذیرا(بأنّ السیئات تستتبع عقابا)و هو بالتالی لا یحمل من تبعات أمته شیئا.

بینات من الآیات:
[13] یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهٰارِ وَ یُولِجُ النَّهٰارَ فِی اللَّیْلِ اللیل و النهار یلج أحدهما فی صاحبه بصورة مستمرة،بسبب حرکة الأرض حول الشمس.

قال بعض المفسرین:إنّ کلمة«یولج»تدل علی الاستمرار،لأنّه فی کل لحظة یتم إیلاج،ففی هذه الساعة حکم اللیل فی أحد البلدان،و بعد دقیقتین سیحلّ اللیل علی بلد آخر،و فی المقابل یحلّ النهار علی بلد فی نفس الوقت،و الظهر

ص:38






فی بلد ثالث.

و هناک تفسیر آخر یحتمله الکلام هو إنّ اللیل و النهار یأخذ أحدهما من الآخر فی فصول السنة فمرة یکون اللیل أطول و مرّة النهار.

وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی الشمس و القمر یجریان،و لکن لیس إلی ما لا نهایة،و کذب من قال:إنّ الشمس و القمر أبدیان،کلا..فشمسنا هذه مثلا فی حالة الکهولة،و کلّ ما فی الکون یؤکد علی النهایة،فهذه الإنفجارات الهائلة فی الشمس شاهد علی تناقصها بشکل دائم،و الإنفجارات التی نسمعها بین الفینة و الأخری لبعض الشموس تؤکد لنا أنه لا بد من نهایة لشمسنا أیضا.

ذٰلِکُمُ اللّٰهُ رَبُّکُمْ من الذی أولج اللیل فی النهار،و أولج النهار فی اللیل،و من الذی سخّر الشمس و القمر،کل یجری لأجل مسمی؟إنّه اللّه ربکم،و هو المالک حقّا.

وَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ مٰا یَمْلِکُونَ مِنْ قِطْمِیرٍ القطمیر هو قشر النواة الرقیق،و ما یملک الذین تدعون من دونه مثلها.

[14] إِنْ تَدْعُوهُمْ لاٰ یَسْمَعُوا دُعٰاءَکُمْ وَ لَوْ سَمِعُوا مَا اسْتَجٰابُوا لَکُمْ فکیف یسمعون نجواکم أو سرکم،أو حین تدعونهم فی الظلمات؟و لو افترضنا أنهم سمعوا دعاءکم لم یستجیبوا لکم،لأنهم لا یملکون دفع الضر عن أنفسهم، فکیف بجلب الخیر لکم؟!
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وَ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ یَکْفُرُونَ بِشِرْکِکُمْ الملائکة و الأنبیاء کعیسی و الأولیاء الصالحون سیکفرون بشرککم،و سیتبرأون منکم و من عبادتکم لهم،کما یکفر الأنداد بکم و بشرککم.

وَ لاٰ یُنَبِّئُکَ مِثْلُ خَبِیرٍ الخبیر هو الذی خبر الشیء،و عرف أبعاده،و من أخبر من الرب و هو الخالق المحیط بکل شیء علما؟ [15]إنّ الإحساس بالغنی الذی یسمّیه القرآن بالاستغناء،و الذی یدعو صاحبه إلی البطر و الطغیان،إنّه مرض خطیر،إذ یجعل الإنسان یعیش الوهم،و لا یعایش الحقائق،لذلک یذکّرنا ربّنا بواقع العجز المحیط بنا.

یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ أَنْتُمُ الْفُقَرٰاءُ إِلَی اللّٰهِ و من أشد فقرا منّا،و قد أرکزنا الربّ فی العجز و الضعف و المسکنة،لأنّ کلّ شیء عندنا منه سبحانه.

یقول الإمام الحسین(علیه السلام)فی تضرعه المخصوص بیوم عرفة:

«إلهی!أنا الفقیر فی غنای فکیف لا أکون فقیرا فی فقری » وَ اللّٰهُ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ الغنی عادة ما یکون مع اللؤم،و لکنّ اللّه غنی حمید،فهو غنی و یعطی من غناه للآخرین،و هو غنی لا یبخل علی الآخرین،بل« لَوْ أَنْتُمْ تَمْلِکُونَ خَزٰائِنَ رَحْمَةِ رَبِّی إِذاً لَأَمْسَکْتُمْ خَشْیَةَ الْإِنْفٰاقِ » (1)و هو حمید یحمد علی غناه.
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1- 1) الإسراء/(100). 




[16]و من آیات فقرنا نحن البشر قدرة اللّه المحیطة بنا حیث یهلکنا إذا شاء و یستبدل بنا غیرنا.

إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ [17]یستطیع أن یذهبکم جمیعا،و یستبدلکم بغیرکم،یخلقهم بیسر،لأنّه لا یمارس فی خلقه علاجا و لا یمسّه لغوب، إِنَّمٰا أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ .

و فی الحدیث عن الامام الصادق-علیه السلام-قال :

«خلق اللّه المشیئة قبل الأشیاء،ثمّ خلق الأشیاء بالمشیئة » (1)فعند ما یشاء شیئا فقد حدث الشیء،

و فی الأثر :«أمره بین الکاف و النون. » وَ مٰا ذٰلِکَ عَلَی اللّٰهِ بِعَزِیزٍ لنفترض أنّ اللّه سبحانه و تعالی شاءت مشیئته المطلقة-التی لا یحدّها شیء- أن ینهی وجود الکون کلّه.هل یسأله أحد عن ذلک؟کلا...

فاللّه یفیض نور الوجود من ینبوع رحمته الواسعة لحظة بلحظة،و لو توقّف هذا الفیض لحظة واحدة لتوقّف کلّ شیء،فهل نحن أغنیاء أم ربنا الحمید؟! ماذا نستلهم من هذه الحقائق،و کیف ینبغی أن تنعکس علی أنفسنا و سلوکنا؟
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1- 2) التوحید للصدوق/ص(339). 




الجواب:

/1لأنّ اللّه غنی حمید فهو یفیض سیبه علی الخلیقة،إلا إذا عصوه و غیّروا ما بأنفسهم بغیا و ظلما،و هنالک یجازی الظالمین جزاء وافیا،و لا یتحمّل أحد ثقل الجریمة عن أحد،فلا ینفع إلقاء المسؤولیة علی الآخرین فی محکمة العدل.

/2إنّ من یعمل الصالحات یجازیه اللّه فهو إذا یعمل لنفسه.

[18] وَ لاٰ تَزِرُ وٰازِرَةٌ وِزْرَ أُخْریٰ الوزر:الحمل الثقیل،و الوزارة:النفس البشریة التی حملت ثقلا.

و معنی هذه الآیة:إنّه لا تحمل نفس ذنب نفس أخری.لماذا؟ لأنّ تلک النفس لها ثقلها و حملها،فلا تستطیع أن تتحمّل حمل نفسه.

وَ إِنْ تَدْعُ مُثْقَلَةٌ إِلیٰ حِمْلِهٰا لاٰ یُحْمَلْ مِنْهُ شَیْءٌ وَ لَوْ کٰانَ ذٰا قُرْبیٰ و قد قال اللّه عن لسان الکافرین: «وَ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا اتَّبِعُوا سَبِیلَنٰا وَ لْنَحْمِلْ خَطٰایٰاکُمْ وَ مٰا هُمْ بِحٰامِلِینَ مِنْ خَطٰایٰاهُمْ مِنْ شَیْءٍ إِنَّهُمْ لَکٰاذِبُونَ» (1).

إنّک إن تدع إنسانا ما أن یحمل عنک مسئولیتک،فلن یحمل منها شیئا،لأنّ کلّ إنسان یأتی و هو یحمل ما یکفیه من المسؤولیة،و یجب ان یتحدی الضغوط و الأهواء.
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1- 3) العنکبوت/(12). 




إنّک مسئول عن عمرک و شبابک،و یقظتک و نومک،و سعیک و خمولک،و إیمانک و کفرک،فعلینا أن نعقد العزم علی حمل مسئولیاتنا بقوّة حتی یأتینا الیقین.

و لکن کیف نفهم هذه الحقیقة الکبری؟ بما یلی:

1-نخشی ربنا بالغیب.

إِنَّمٰا تُنْذِرُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ لاننا ما دمنا لا نؤمن بالغیب فلن نفهم الحقائق.

2-نقیم الصلاة.

وَ أَقٰامُوا الصَّلاٰةَ 3-نزکّی أنفسنا.

وَ مَنْ تَزَکّٰی فَإِنَّمٰا یَتَزَکّٰی لِنَفْسِهِ وَ إِلَی اللّٰهِ الْمَصِیرُ فاذا آمنت بالغیب،و أقمت الصلاة،و ربّیت نفسک،فأنت وحدک المستفید.

[19-22]فی الدنیا نری الناس بعین واحدة،من یتزکی و من لا یتزکی، و من قام اللیل و من نام،إنّک تراهم سواء،و لکنهم یختلفون عند ربهم.

و القرآن یؤکد لنا هذه الحقیقة فی آیات کثیرة من القرآن،فالذی زوّده اللّه بالبصیرة،و أصبح یری الحقائق بهدی الرب،یختلف عمّن هو أعمی،قد ترک بصیرته لهواه،و هدی اللّه لضلالة إبلیس.
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وَ مٰا یَسْتَوِی الْأَعْمیٰ وَ الْبَصِیرُ فالذی انتفع بنور عقله یعیش فی ضیاء الوحی،أو لیس شرط الرؤیة وجود بصر عند الإنسان و وجود نور علی الطبیعة؟کذلک المؤمن مزوّد بنور العقل،و یعیش فی عالم النور نور الرسالة الالهیة،بینما الآخر تلفّه ظلمات الجاهلیة.

وَ لاَ الظُّلُمٰاتُ وَ لاَ النُّورُ و الذی یعیش فی النور بصیرا تطمئنّ نفسه،و یقیه اللّه من الکوارث و المصائب، فهو فی ظلّ اللّه ینعم بالسلامة،بینما الآخر یلفحه الحرور و هو الحر الشدید.

وَ لاَ الظِّلُّ وَ لاَ الْحَرُورُ و المؤمن حی لأنّه یستفید من الإنذار فیجتنب المخاطر،بینما الکافر میّت لا یتفاعل مع محیطه.

وَ مٰا یَسْتَوِی الْأَحْیٰاءُ وَ لاَ الْأَمْوٰاتُ إِنَّ اللّٰهَ یُسْمِعُ مَنْ یَشٰاءُ القلب الحی یسمع کلام اللّه.

وَ مٰا أَنْتَ بِمُسْمِعٍ مَنْ فِی الْقُبُورِ أمّا القلب المیت الذی تراکمت علیه الآثام،و اختفی فی قبر الذنوب، فإنّک لا تستطیع أن تسمعه.

[23] إِنْ أَنْتَ إِلاّٰ نَذِیرٌ لأنّ هدف الرسالة لیس أکثر من الإنذار،أمّا أن تسمع لهذا الإنذار أو لا تسمع
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فتلک مسئولیتک.

لا تنتظر أن یجبرک أحد علی الإیمان،بل أنت الذی یجب أن تسعی نحو الهدی.
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[سورة فاطر (35): الآیات 24 الی 32]


اشارة

إِنّٰا أَرْسَلْنٰاکَ بِالْحَقِّ بَشِیراً وَ نَذِیراً وَ إِنْ مِنْ أُمَّةٍ إِلاّٰ خَلاٰ فِیهٰا نَذِیرٌ (24) وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کَذَّبَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ جٰاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ وَ بِالزُّبُرِ وَ بِالْکِتٰابِ اَلْمُنِیرِ (25) ثُمَّ أَخَذْتُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا فَکَیْفَ کٰانَ نَکِیرِ (26) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اَللّٰهَ أَنْزَلَ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً فَأَخْرَجْنٰا بِهِ ثَمَرٰاتٍ مُخْتَلِفاً أَلْوٰانُهٰا وَ مِنَ اَلْجِبٰالِ جُدَدٌ بِیضٌ وَ حُمْرٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوٰانُهٰا وَ غَرٰابِیبُ سُودٌ (27) وَ مِنَ اَلنّٰاسِ وَ اَلدَّوَابِّ وَ اَلْأَنْعٰامِ مُخْتَلِفٌ أَلْوٰانُهُ کَذٰلِکَ إِنَّمٰا یَخْشَی اَللّٰهَ مِنْ عِبٰادِهِ اَلْعُلَمٰاءُ إِنَّ اَللّٰهَ عَزِیزٌ غَفُورٌ (28) إِنَّ اَلَّذِینَ یَتْلُونَ کِتٰابَ اَللّٰهِ وَ أَقٰامُوا اَلصَّلاٰةَ وَ أَنْفَقُوا مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ سِرًّا وَ عَلاٰنِیَةً یَرْجُونَ تِجٰارَةً لَنْ تَبُورَ (29) لِیُوَفِّیَهُمْ أُجُورَهُمْ وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ غَفُورٌ شَکُورٌ (30) وَ اَلَّذِی أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ مِنَ اَلْکِتٰابِ هُوَ اَلْحَقُّ مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیْهِ إِنَّ اَللّٰهَ بِعِبٰادِهِ لَخَبِیرٌ بَصِیرٌ (31) ثُمَّ أَوْرَثْنَا اَلْکِتٰابَ اَلَّذِینَ اِصْطَفَیْنٰا مِنْ عِبٰادِنٰا فَمِنْهُمْ ظٰالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سٰابِقٌ بِالْخَیْرٰاتِ بِإِذْنِ اَللّٰهِ ذٰلِکَ هُوَ اَلْفَضْلُ اَلْکَبِیرُ (32)





اللغة

27[جدد بیض و حمر]:مفردها جدة کغرف و غرفت،و المراد بها الطرق.

[و غرابیب سود]:الغربیب الشدید السواد الذی یشبه لون و سمی الغراب غرابا لشدّة سواده.
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إِنَّمٰا یَخْشَی اللّٰهَ مِنْ عِبٰادِهِ الْعُلَمٰاءُ

هدی من الآیات:
إرسال الرسل،و تکذیب الکفّار بهم،و نزول العذاب علیهم بسبب التکذیب، هی من سنن اللّه فی الخلیقة،فبالرغم من أنّ هذه السنن قد لا تبدو واضحة وضوح سائر السنن و الأنظمة إلاّ أنّها لا تشذّ عن سائر السنن فی تکرارها علی ذات النسق، فمن السنن ما تقع یومیّا،و منها ما تقع کلّ قرن مرة مثلا،و منها ما تقع عند حوادث معینة.

فالرسالة من تلک السنن،إذ یرسل اللّه رسولا بین فترة و أخری حسب حاجة البشر.

و مع هذه السنة تتکرر حقیقة تاریخیة حتی تکاد تکون سنة و هی:إنّ الرسالة الجدیدة تصطدم بعقبات نفسیة و اجتماعیة من القوم الذین أرسل الرسول إلیهم، فتراهم یرفضونها سریعا.
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أمّا السنة الأخری فهی أن ینتقم اللّه لرسالته من أولئک الذین خالفوها،فیبعث علیهم عذابا یبیدهم عن بکرة أبیهم.

هذه فکرة تدور حولها آیات هذا الدرس،و أمّا الفکرة الثانیة فهی:إنّ العلم الحق یدعو الی الإیمان الحق.

بینات من الآیات:
[24]لیس غریبا أن یبعث الرسول بالحق،لأنّ اللّه إنّما خلق أساس الکون بالحق،فالسنن و الأنظمة الطبیعیة حق،و الحالات المتغیرة التی تخضع لهذه الأنظمة حق أیضا،و شهوات الإنسان و عقله حق،و أرسل الربّ رسوله بالحق لیکشف الحق و یهدی إلیه،فهی رسالة تتکیف مع الإنسان و الطبیعة،و تجری علی ذات النهج.

إِنّٰا أَرْسَلْنٰاکَ بِالْحَقِّ بَشِیراً وَ نَذِیراً وَ إِنْ مِنْ أُمَّةٍ إِلاّٰ خَلاٰ فِیهٰا نَذِیرٌ هذه سنة،لأنّ اللّه لم یجعل أمّة إلاّ و لها نذیر،یبعثه فی أمّها.

[25]و من الحقائق التی تکاد تکون سنة،تکذیب الأمم لرسلهم.

وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ جٰاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ و هی الشواهد و الحجج التی لا ریب فیها لشدة وضوحها.

وَ بِالزُّبُرِ و هی الکتب المنزلة علی الرسل المحتویة علی مجموعة المعارف الالهیة،الهدی و البینات و المفصلات.
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وَ بِالْکِتٰابِ الْمُنِیرِ أی البصائر.و لعل فرقه مع الزبر أنّه خصوص البینات المحکمات من الکتب، بینما الزبر هی المتشابهات و المجملات.

و مع أنّ الرسل أرسلوا بهذه الرسالات الثلاث،مع ذلک کذّبتهم الأمم.

فإذن یا من تبلّغون رسالات اللّه!لا تستوحشوا من تکذیب الناس،إنّ تکذیبهم عادة جرت قبل أن تحملوا رسالتکم،فلا بد أن تعرفوا أنّ ما سیجری علیکم هو أن یکذّبکم قومکم کما کذّب الأوّلون،و لکنّ اللّه سیظهرها علیهم،طوعا أو کرها.

[26] ثُمَّ أَخَذْتُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَکَیْفَ کٰانَ نَکِیرِ و هذه سنّة أیضا.

و نکیر اللّه لهم:أی عذاب شدید یستأصلهم به. أ فلا یعتبرون بتاریخهم، و یعرفون شدة إنکار اللّه لمنهجهم فی التکذیب؟! [27]من أبرز ما یثیر عقل الإنسان،و یجعله یغوص فی أعماق الحقائق، الاختلافات التی تبرز فی الطبیعة مما یزیدنا وعیا بتدبیر اللّه،و استوائه علی عرش القدرة،لأنّ إدارة الأمور المختلفة التی یقوم کلّ واحد منها بأداء وظیفة معینة، و التنسیق بینها و بین غیرها من الأمور أکبر شهادة علی الخبرة و القدرة.

و یبدو أنّ السیاق هنا یذکّرنا بهذا الاختلاف ثم یبین بأنّ الذین یخشون ربهم هم العلماء.

أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللّٰهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً
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ماء المطر واحد إلاّ أنّ اللّه ینبت به ثمرات مختلفا ألوانها.

فَأَخْرَجْنٰا بِهِ ثَمَرٰاتٍ مُخْتَلِفاً أَلْوٰانُهٰا اللون هو الجانب الظاهر من الاختلاف،و لکنّه یعکس جوانبا أخری هی:

الاختلاف فی الطعم،و اللون،و الفائدة،و رغبات الناس إلیها.

و نترک الحقول و السهول فنصل إلی الجبال،فیقول اللّه فیها:

وَ مِنَ الْجِبٰالِ جُدَدٌ بِیضٌ الجدد من الجادة،و هی الخطة أو الطریقة.

وَ حُمْرٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوٰانُهٰا وَ غَرٰابِیبُ سُودٌ بین الأسود و الأبیض ألوان تتفاوت من جبل إلی آخر،بل حتی فی الجبل الواحد تختلف الألوان أعلاه عن أسفله عن جوانبه.

و هذه الآیة ربما تدل علی طبقات الأرض التی تتجلّی فی الجبال.

و غربیب:الشدید السواد،و منه سمّی الغراب لسواده.

[28] وَ مِنَ النّٰاسِ وَ الدَّوَابِّ وَ الْأَنْعٰامِ مُخْتَلِفٌ أَلْوٰانُهُ کما الجبال و اختلاف ألوانها کذلک بالنسبة إلی الإنسان و الحیوان،فالإنسان تتفاوت ألوانه بشکل واضح و جلی،و کذا الحیوان فالماعز مثلا تتفاوت ألوانه من الأسود إلی الأبیض.

کَذٰلِکَ
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هذا الاختلاف یدل علی الدقة و الحکمة،فربّک الذی یخلق الحیوان بشکل مختلف جعل فیه أجهزة تتکیّف و اختلافها،فإنّک إذ تری الهرّة تری کلّ شیء ینسجم مع ترکیبها،فیخلق فی عین الهرّة جهازا یکبر و یصغر حسب النور و الظلام، فتری بؤبؤة عینها تصبح مستدیرة صباحا،الی أن تتحول شیئا فشیئا الی شکل هلال الی شکل خیط یشع نورا فی الظلام،حتی أنّک تستطیع أن تعرف الوقت من عین الهرّة.

إنّ الذی خلق بؤبؤة الهرّة خلق جهازا فی رأس النعامة لینظّم ضغط الدم فیه،إذ أنّها لو عدمت هذا الجهاز لانفجر دماغها حالما تنکسه الی أسفل إذ یصل الضغط فی دماغها آنئذ إلی ثلاثمائة درجة،و لکن وجود هذا الجهاز یکیّف الضغط فیه، فکلّما نکّست رأسها کلّما خفّ الضغط بسبب هذا الجهاز الدقیق حتی یبقی الضغط علی دماغها بدرجة واحدة سواء کان رأسها أعلی عن الأرض بستة أمتار أو کان فوق التراب مباشرة.

و هکذا فإنّنا لو تعمّقنا فی الخلیقة لعرفنا وحدة التدبیر فی اختلاف الصنع،و لکن من الذی یفهم هذه الحقیقة حتی یعرف ربه فیخشاه،إنّهم العلماء.

إِنَّمٰا یَخْشَی اللّٰهَ مِنْ عِبٰادِهِ الْعُلَمٰاءُ و الخشیة هی میراث العلم،

جاء فی الحدیث:

عن أبی عبد الله-علیه السلام -:

إنّ من العبادة شدة الخوف من اللّه-عزّ و جل-یقول اللّه-عزّ و جل:

« إِنَّمٰا یَخْشَی اللّٰهَ مِنْ عِبٰادِهِ الْعُلَمٰاءُ » (1).
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و فی حدیث آخر عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال :

«...و حسبک من العلم أن تخشی اللّه » (1)إِنَّ اللّٰهَ عَزِیزٌ غَفُورٌ عزیز بقدرته،غفور للجاهلین.

[29]و استطرادا للحدیث عن العلماء یتحدث اللّه عمن هو العالم؟ العالم له صفات أربع هی:

1- إِنَّ الَّذِینَ یَتْلُونَ کِتٰابَ اللّٰهِ أی یستوحون علمهم من کتاب اللّه،أو یمنهجونه حسب کتاب اللّه.

2- وَ أَقٰامُوا الصَّلاٰةَ أی یقیمون الصلاة بحدودها و مواقیتها،بحیث تنهی عن الفحشاء و المنکر.

3- وَ أَنْفَقُوا مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ سِرًّا وَ عَلاٰنِیَةً سرّا لأنّه بعید عن الریاء و الجبت،و علانیة لأنّه تحد للطاغوت،فهم یتحدون بالإنفاق جبت أنفسهم و طاغوت زمانهم.

و لکل شیء إنفاق و زکاة،فزکاة العلم نشره،و زکاة الجاه بذله،و زکاة المال العطاء.
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4- یَرْجُونَ تِجٰارَةً لَنْ تَبُورَ یرجون من اللّه فکاک رقابهم من النار،و هل تبور تجارة أحد مع اللّه العزیز الغفور؟ و نستوحی من مجمل الآیات فی هذا السیاق خصوصا من هذه الآیة و التی سبقت فی بیان عاقبة المکر و انه یؤول الی البوار« وَ مَکْرُ أُولٰئِکَ هُوَ یَبُورُ »نستوحی:أنّ علی الإنسان أن یختار الطریق السلیم فی بلوغ أهدافه المشروعة حتی ینجح(لأنّ إلی اللّه یصعد الکلم الطیب و العمل الصالح یرفعه)أمّا الذین یختارون الطرق الملتویة، و یریدون بلوغ أهدافهم بالمکر و الحیلة فإنّ سعیهم یضیع،و عاقبتهم البوار.

و لعل السیاق یعالج وسواسا شیطانیا حیث یدعو البشر أبدا الی اختیار الطریق الأسهل و الأقرب الی الکسب حتی و لو کان علی حساب القیم أو حقوق الآخرین، و یوحی الی الإنسان أنّ العمل الصالح لا ینفع أو أنّ نفعه قلیل،بینما یؤکد القرآن علی أنّ اللّه یبارک فی العمل الصالح و النّیّة الصادقة.

[30] لِیُوَفِّیَهُمْ أُجُورَهُمْ کاملة،بل:

وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ غَفُورٌ شَکُورٌ غفور یغفر زلاّتهم،و شکور لما قدّموه من عمل یرجون به وجه اللّه،عارفین أنّه یعوّضهم خیرا مما أنفقوا حیث یدخلهم الجنة دار ضیافته.

[31]من صفات المؤمنین التصدیق بکل الکتب.
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وَ الَّذِی أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ مِنَ الْکِتٰابِ هُوَ الْحَقُّ مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیْهِ من الکتب الاخری.

إِنَّ اللّٰهَ بِعِبٰادِهِ لَخَبِیرٌ بَصِیرٌ [32]و لکن هناک أجیال من العلماء یسمّون بعلماء الوراثة و لیس علماء التجربة و المعاناة.

ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتٰابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنٰا مِنْ عِبٰادِنٰا من هم هؤلاء الذین اصطفاهم الرب لحمل کتابه؟یبدو من السیاق أنّهم العلماء،و لذلک

جاء فی الحدیث الشریف :

«العلماء ورثة الأنبیاء » فإذا:المصطفون طبقة العلماء من أمة محمد-صلّی اللّه علیه و آله-و الاصطفاء هنا لیس شخصیا حتی یشبه اجتباء الأنبیاء و الائمة علیهم السلام،بل بتحمیل الرسالة لأمة من الناس لمجمل الخصال التی فیهم و لمکان وجود السابقین بالخیرات بینهم،و هم أئمة الهدی علیهم السلام.

جاء فی الأثر عن الإمام الصادق-علیه السلام -:

«الظالم لنفسه منّا من لا یعرف حقّ الإمام،و المقتصد منّا من یعرف حقّ الامام،و السابق بالخیرات هو الإمام،و هؤلاء کلّهم مغفور لهم » (1)
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و نعرف من ذلک أنّ الظالم هنا مغفور له لأنّ ظلم نفسه لا یبلغ درجة دعوة الناس إلی الضلال،بل فیه ما فی الناس من زلاّت یطهرها بحسناته،و هو ظالم لنفسه إذا قیس بالمقتصد،و السابق بالخیرات هو من عرف واجبه باعتباره وارث علم الکتاب،

و قد روی عن الامام الباقر علیه السلام أنّه قال -بعد أن سئل عن الآیة و عن معنی الظالم لنفسه فیها-:

«من استوت حسناته و سیئاته منّا-أهل البیت-فهو الظالم لنفسه،فقلت:

المقتصد منکم؟ قال:العابد للّه فی الحالین حتی یأتیه الیقین فقلت:فمن السابق منکم بالخیرات؟قال:من دعا-و اللّه-الی سبیل ربه،و أمر بالمعروف،و نهی عن المنکر،و لم یکن للمضلین عضدا،و لا للخائنین خصیما،و لم یرض بحکم الفاسقین،الا من خاف علی نفسه و دینه و لم یجد أعوانا » (1)و نستوحی من هذا النص:أنّ لذریة رسول اللّه(ص)المصطفین للقیادة مسئولیات أکبر،فالظالم نفسه منهم هو الذی تستوی حسناته و سیئاته،و لا یدعو الی ضلال کما

جاء فی حدیث آخر :

«الظالم لنفسه الذی لا یدعو الناس الی ضلال و لا هدی » و لعل فی کلمة«لنفسه»شهادة علی ظلم لا یتجاوز نفسه الی الآخرین.

أمّا الشاهد علی أنّ الآیة تعنی مثل هؤلاء فهو الآیة التالیة التی تدل علی أنّ جمیع هؤلاء فی الجنة...هکذا استدل الإمام الرضا-علیه السلام-للمأمون العباسی حینما سأله عن الآیة.لنستمع الی تحاورهما:

حضر الرضا علیه السلام مجلس المأمون بمرو-و قد اجتمع فی مجلسه جماعة من علماء أهل
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العراق و خراسان-فقال المأمون:أخبرونی عن معنی هذه الآیة:« ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتٰابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنٰا مِنْ عِبٰادِنٰا »فقالت العلماء:أراد اللّه بذلک الأمة کلّها، فقال المأمون:ما تقول یا أبا الحسن؟فقال الرضا علیه السلام :

لا أقول کما قالوا،و لکنی أقول:أراد اللّه عزّ و جل بذلک العترة الطاهرة، فقال المأمون:و کیف عنی العترة من دون الأمة؟فقال الرضا علیه السلام :إنّه لو أراد الأمة لکانت بأجمعها فی الجنة،لقول اللّه عزّ و جل:« فَمِنْهُمْ ظٰالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سٰابِقٌ بِالْخَیْرٰاتِ بِإِذْنِ اللّٰهِ ذٰلِکَ هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ »ثم جمعهم کلّهم فی الجنة فقال:« جَنّٰاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَهٰا یُحَلَّوْنَ فِیهٰا مِنْ أَسٰاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ »الآیة، فصارت الوراثة للعترة الطاهرة لا لغیرهم (1) فَمِنْهُمْ ظٰالِمٌ لِنَفْسِهِ تساوت حسناته و سیئاته،

و فی حدیث مأثور عن أبی الدرداء عن رسول اللّه- صلّی اللّه علیه و آله -فی هذه الآیة فی مصیر الظالم لنفسه قال:

أمّا السابق فیدخل الجنة بغیر حساب،و أمّا المقتصد فیحاسب حسابا یسیرا، و أمّا الظالم لنفسه فیحبس فی المقام ثم یدخل الجنة،فهم الذین« قٰالُوا الْحَمْدُ لِلّٰهِ الَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا الْحَزَنَ » (2) وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ و هو الذی یصوم نهاره،و یقوم لیله-کما جاء فی الحدیث السابق-.

وَ مِنْهُمْ سٰابِقٌ بِالْخَیْرٰاتِ بِإِذْنِ اللّٰهِ
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و هو الإمام.

ذٰلِکَ هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ السبق بالخیرات.

و هذا التفسیر للآیة یتناسب و السیاق،و تؤیّده أحادیث کثیره عن النبی و أصحابه،حتی قال الشوکانی بعد ذکرها:و هذه الأحادیث یقوّی بعضها بعضا، و یجب المصیر إلیها،و یدفع بها قول من حمل الظالم لنفسه علی الکافر،و یؤیّدها ما

أخرجه الطبرانی و ابن مردویه و البیهقی فی البعث عن أسامة بن زید «فمنهم ظالم لنفسه...الآیة»قال:قال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله و سلم-:

«کلّهم فی هذه الأمة،و کلّهم فی الجنة » (1)و هناک تفسیران آخران:

أولهما:أنّ المراد بالظالم هو الکافر.

الثانی:أنّ المراد مجموع الامة.

و هذا مخالف لاجتماعهم فی الجنة مع أنّ بعضهم من أهل الکبائر و من وعد اللّه لهم بالنار.
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[سورة فاطر (35): الآیات 33 الی 41]


اشارة

جَنّٰاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَهٰا یُحَلَّوْنَ فِیهٰا مِنْ أَسٰاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً وَ لِبٰاسُهُمْ فِیهٰا حَرِیرٌ (33) وَ قٰالُوا اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ اَلَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا اَلْحَزَنَ إِنَّ رَبَّنٰا لَغَفُورٌ شَکُورٌ (34) اَلَّذِی أَحَلَّنٰا دٰارَ اَلْمُقٰامَةِ مِنْ فَضْلِهِ لاٰ یَمَسُّنٰا فِیهٰا نَصَبٌ وَ لاٰ یَمَسُّنٰا فِیهٰا لُغُوبٌ (35) وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ نٰارُ جَهَنَّمَ لاٰ یُقْضیٰ عَلَیْهِمْ فَیَمُوتُوا وَ لاٰ یُخَفَّفُ عَنْهُمْ مِنْ عَذٰابِهٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی کُلَّ کَفُورٍ (36) وَ هُمْ یَصْطَرِخُونَ فِیهٰا رَبَّنٰا أَخْرِجْنٰا نَعْمَلْ صٰالِحاً غَیْرَ اَلَّذِی کُنّٰا نَعْمَلُ أَ وَ لَمْ نُعَمِّرْکُمْ مٰا یَتَذَکَّرُ فِیهِ مَنْ تَذَکَّرَ وَ جٰاءَکُمُ اَلنَّذِیرُ فَذُوقُوا فَمٰا لِلظّٰالِمِینَ مِنْ نَصِیرٍ (37) إِنَّ اَللّٰهَ عٰالِمُ غَیْبِ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ اَلصُّدُورِ (38) هُوَ اَلَّذِی جَعَلَکُمْ خَلاٰئِفَ فِی اَلْأَرْضِ فَمَنْ کَفَرَ فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ وَ لاٰ یَزِیدُ اَلْکٰافِرِینَ کُفْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ إِلاّٰ مَقْتاً وَ لاٰ یَزِیدُ اَلْکٰافِرِینَ کُفْرُهُمْ إِلاّٰ خَسٰاراً (39) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ شُرَکٰاءَکُمُ اَلَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ أَرُونِی مٰا ذٰا خَلَقُوا مِنَ اَلْأَرْضِ أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ أَمْ آتَیْنٰاهُمْ کِتٰاباً فَهُمْ عَلیٰ بَیِّنَةٍ مِنْهُ بَلْ إِنْ یَعِدُ اَلظّٰالِمُونَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً إِلاّٰ غُرُوراً (40) إِنَّ اَللّٰهَ یُمْسِکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ أَنْ تَزُولاٰ وَ لَئِنْ زٰالَتٰا إِنْ أَمْسَکَهُمٰا مِنْ أَحَدٍ مِنْ بَعْدِهِ إِنَّهُ کٰانَ حَلِیماً غَفُوراً (41)



اللغة

35[لغوب]:هو المشقة فی طلب المعاش و نحو ذلک.
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فَرِیقٌ فِی الْجَنَّةِ وَ فَرِیقٌ فِی السَّعِیرِ

هدی من الآیات:
بین البشر و بین التحسّس بالآخرة حجاب الغرور،إذ یمنع هذا الحجاب من أن یضحی الإیمان بالآخرة جزءا من معادلة البشر النفسیة.

و الإنسان یشعر فی قرارة نفسه بضرورة التخلص من العذاب،و إیجاد حالة من الأمن و السلام المستقبلی لنفسه.

و لکن قد یرفع هذا الخطر بالعمل و السعی الجاد،و قد یرفع هذا الخطر بالتمنی و الأحلام فیصنع لنفسه تعویضا نفسیا عن الواقع،و لکن یزیل القرآن هذه التمنیّات،و یعطینا صورة حقیقیة عن ذلک الیوم الرهیب حین نقف أمام ربّنا الجبّار،و یصور مشاهد الآخرة حتی لکأننا نراها،ثم یضع الإنسان أمام وجدانه.

و فی هذه الآیات تذکرة لعمر الإنسان فی الحیاة بأنّه کان کافیا لامتحانه.
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بینات من الآیات:
[33]ما هو جزاء المصطفین من عباد اللّه الذین أورثوا الکتاب؟ جَنّٰاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَهٰا یُحَلَّوْنَ فِیهٰا مِنْ أَسٰاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً وَ لِبٰاسُهُمْ فِیهٰا حَرِیرٌ یحلون:ای یتحلّون بها،فلقد حرّم اللّه علیهم الذهب و الحریر فی الدنیا، و عوّضهم فی الآخرة.

و قد جاء فی الحدیث عن الامام الباقر علیه السلام عن رسول اللّه(ص) :

إذا دخل المؤمن فی منازله فی الجنة،وضع علی رأسه تاج الملک و الکرامة، و ألبس حلل الذهب و الفضة،و الیاقوت و الدر منظوما فی الإکلیل تحت التاج، و ألبس سبعین حلة حریر بألوان مختلفة منسوجة بالذهب و الفضة و اللؤلؤ و الیاقوت الأحمر،و ذلک قوله:« یُحَلَّوْنَ فِیهٰا مِنْ أَسٰاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً وَ لِبٰاسُهُمْ فِیهٰا حَرِیرٌ » (1)[34]و بالاضافة الی هذه النعم المادیة هناک نعم معنویة اخری هی نعمة الأحساس بالرضی الذی یعبرون عنه بالحمد للّه.

وَ قٰالُوا الْحَمْدُ لِلّٰهِ الَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا الْحَزَنَ ما هو الحزن؟ الحزن یتعدّد بتعدّد الظروف،فمن الحزن القلق و الهم،کقوله تعالی لام
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موسی علیه السلام :« وَ لاٰ تَخٰافِی وَ لاٰ تَحْزَنِی »،و من الحزن الخوف من الفزع الأکبر،کقوله تعالی:« لاٰ یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ »،و من الحزن القلق من الهزیمة،کقوله تعالی:

« وَ لاٰ تَهِنُوا وَ لاٰ تَحْزَنُوا وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ »...و اللّه یذهب کلّ ذلک عنهم،لأنّهم قد حزنوا علی ذنوبهم فی الدنیا،

و قد ورد فی الحدیث :«إنّ المؤمن فی الدنیا حزین » أی قلق من ذنبه.

إِنَّ رَبَّنٰا لَغَفُورٌ شَکُورٌ فالغفران یکون عند الذنب،و الشکر یکون للنعمة،فربّنا سبحانه یغفر لهم ما أذنبوا،و یشکر لهم ما عملوا.

[35] اَلَّذِی أَحَلَّنٰا دٰارَ الْمُقٰامَةِ مِنْ فَضْلِهِ أی الدار التی یستقر فیها الإنسان،و ربما تفید هذه الآیة معنی الخلود،لأنّ الدنیا لیست دار مقامة بل هی دار انتقال.

لاٰ یَمَسُّنٰا فِیهٰا نَصَبٌ وَ لاٰ یَمَسُّنٰا فِیهٰا لُغُوبٌ جاء فی تفسیر علی بن إبراهیم:إنّ النصب هو العناء،و اللغوب هو الکسل و الضجر.

و فی نهج البلاغة :

«...و أکرم أسماعهم من أن تسمع حسیس نار أبدا،و صان أجسادهم أن تلقی لغوبا و نصبا » (1)
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و قد شوّقتنا النصوص الی دار ضیافة ربّنا ببیان جانب من نعمها،

فقد جاء فی حدیث مفصّل عن رسول اللّه(ص) :

«فتخرج علیه زوجته الحوراء من خیمتها تمشی مقبلة و حولها و صفاؤها یحجبنها، علیها سبعون حلة منسوجة بالیاقوت و اللؤلؤ و الزبرجد صبغن بمسک و عنبر،و علی رأسها تاج الکرامة،و فی رجلها نعلان من ذهب مکللان بالیاقوت و اللؤلؤ شراکهما یاقوت أحمر،فإذا دنت من ولیّ اللّه،و همّ(ان)یقوم لها شوقا تقول له:یا ولی اللّه لیس هذا یوم تعب و لا نصب و لا تقم،أنا لک و أنت لی » (1)هکذا یسقط التعب و النصب من الإنسان المؤمن حتی بمقدار القیام لاستقبال زوجته من الحور العین.

[36]هذا عن الذین آمنوا فما هو جزاء الذین کفروا؟ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ نٰارُ جَهَنَّمَ لاٰ یُقْضیٰ عَلَیْهِمْ فَیَمُوتُوا جاء فی النصوص انه فی یوم القیامة یذبح الموت بین الجنة و النار فی صورة شاة، فلا أهل الجنة یموتون،و لا أهل النار،بل کلّهم مخلّدون،و أعظم بعقاب یبقی أبدا.

إنّ قلیله کثیر،و ضعیفة شدید،فکیف بعذاب النار المتناهی شدة و سعیرا؟! و قد جرت سنة اللّه فی عالمنا الیوم أنّ الجسم یتکیّف مع الصعوبات،و أنّ لکلّ شیء أجل وحده،و کلّما اقترب من نهایته خفّ،بید أنّ عذاب اللّه لا أجل له،فلا یخفف أبدا،و لا یتکیّف الجسم معه،بل یبقی یتألّم معه أبدا(نعوذ باللّه العظیم منه).
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وَ لاٰ یُخَفَّفُ عَنْهُمْ مِنْ عَذٰابِهٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی کُلَّ کَفُورٍ و هنا یذکر السیاق صفتین لجهنم،و یقابلهما بمثلهما للجنة:

الاولی:الخلود« لاٰ یُقْضیٰ عَلَیْهِمْ فَیَمُوتُوا »و الثانیة:الشدة« لاٰ یُخَفَّفُ عَنْهُمْ » و قد ذکر صفتان مقابلتان للجنة:الراحة،و الخلود.

[37]و لأنّ العذاب شدید و مستمر فإنهم لا ینفکّون یحاولون التخلص منه للنجاة،فتراهم یرفعون أصواتهم یطلبون العودة إلی الدنیا لیعملوا صالحا.

وَ هُمْ یَصْطَرِخُونَ فِیهٰا رَبَّنٰا أَخْرِجْنٰا نَعْمَلْ صٰالِحاً غَیْرَ الَّذِی کُنّٰا نَعْمَلُ کلّ إنسان فی الدنیا یدّعی أنّه یعمل صالحا،و لکن حینما یواجه العذاب الشدید هناک یعرف بل و یعترف بأنّ أعماله کانت غیر صالحة.

إنّ هؤلاء یصطرخون،و الاصطراخ أعظم الصراخ:أن أخرجنا ربّنا نعمل صالحا غیر الذی کنّا نعمل،فیجیبهم اللّه:

أَ وَ لَمْ نُعَمِّرْکُمْ مٰا یَتَذَکَّرُ فِیهِ مَنْ تَذَکَّرَ أی عمّرناکم فی الدنیا بقدر یکفی للتذکّر،فلم تتذکروا،و جاءکم النذیر فلم تتذکروا.

قد اختلفت أقوال المفسرین فی النذیر:هل هو الرسول و القرآن أم هو الشیب و موت الأقارب و تقادم السنّ أم هو کمال العقل و البلوغ.

و یبدو أنّ الکلمة مطلقة،و توحی بأنّ الإنسان ینذر بالتالی بطریقة أو بأخری،
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و أنّ اللّه لا یتوفّاه حتی یکتمل امتحانه.

فَذُوقُوا فَمٰا لِلظّٰالِمِینَ مِنْ نَصِیرٍ لماذا الاختلاف فی الآجال؟فبعض یعیش عشرین عاما،و بعضهم أربعین، و بعضهم ستین...؟ الشاعر إقبال اللاهوری أجاب علی ذلک و قال:إنّ اختلاف آجال الناس مرتبط بحکمة وجودهم فی الدنیا،و هو تهیئة الإنسان للجنة،و کأنّ الدنیا مدرسة، یدخلها الناس تمهیدا لدخول الجنة.

فبعض الناس ینجحون من أوّل امتحان،و بعضهم لا ینجحون فی الامتحان الأوّل فیدخلون الامتحان الثانی،و هکذا فان اختلاف الناس فی آجالهم هو بسبب مدی استعدادهم،و تقبلهم و نجاحهم و هذه النظریة جمیلة الا انها لا توافق القرآن الکریم،لان الدنیا کما هی مدرسة تهیؤ المؤمنین لدخول الجنة،فهی فی نفس الوقت مهوی یسقط الکفار منه الی النار.

و فی بصائر القرآن الدنیا دار ابتلاء فیه فقط قاعة امتحان و لیست مدرسة.

و لعل الآیة هذه تشیر الی أنّ اختلاف الآجال یرتبط بهذه الکلمة(الابتلاء) فالدنیا فرصة للتذکرة،و کلّ شخص یعمّ بقدر التذکر(حسب ظروفه،و بنیة شخصیته)فإذا انتهت الفرصة فإنّ الحکمة الرئیسیة من بقائه تنتهی،بلی.هناک حکم أخری:کاستدراج الکفّار لیزدادوا کفرا،و إطالة عمر المؤمنین لیزدادوا ثوابا، و کأن یکون وجود شخص مفیدا لابتلاء الآخرین،و اللّه العالم.

و اختلفت الروایات فی تحدید العمر فی قوله:« أَ وَ لَمْ نُعَمِّرْکُمْ »فقالت بعض

ص:66





الروایات:إنّها لذوی الثمانیة عشر سنة،و فی روایة أخری:إنّها لذوی الأربعین سنة،و فی روایة ثالثة:انها لذوی الستین.

و لعل ما قلناه آنفا فی اختلاف الناس فی التذکّر یجمع بین النصوص.

[38] إِنَّ اللّٰهَ عٰالِمُ غَیْبِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ الصُّدُورِ إنّ اللّه عالم غیبک،و یعلم سرّک و ما یکنّ صدرک،کما هو عالم بغیب السموات و الأرض،فهو لیس بحاجة الی امتحانک،و لکن إنّما هی فرصة یعطیها اللّه لکی تجرّب نفسک،و تمتحن إرادتک.

[39] هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلاٰئِفَ فِی الْأَرْضِ أی جعل بعضکم یخلف بعضا،و لعل هذه الآیة تدلّ علی أنّ الأمم تنتهی،و أنّ لها آجالا کما للناس آجال محددة.

و أما مقیاس آجال الأمم و المجتمعات فهو کما قال ربّنا سبحانه:

فَمَنْ کَفَرَ فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ نتیجة الکفر علی صاحبها.

وَ لاٰ یَزِیدُ الْکٰافِرِینَ کُفْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ إِلاّٰ مَقْتاً یبغضهم اللّه و یمقتهم.

وَ لاٰ یَزِیدُ الْکٰافِرِینَ کُفْرُهُمْ إِلاّٰ خَسٰاراً خسارة فی الدنیا و الآخرة.
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[40]یظلّ الشرک باللّه الحجاب الکبیر الذی یفصلنا عن ربّنا،و یمنع عنّا خیرات عبادة اللّه وحده،و یذکّر السیاق بأنّ الشرکاء لا یملکون حقّ العبادة لأنّهم لم یخلقوا شیئا من الأرض،و لا ساهموا فی تدبیر السموات،و لا أذن لهم ربّ الأرض و السماء بقیادة الناس...فبأیّ حقّ یتسلطون علی رقاب الناس،و لماذا یخضع لهم الناس؟! قُلْ أَ رَأَیْتُمْ شُرَکٰاءَکُمُ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ أَرُونِی مٰا ذٰا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ حتی یتسلطوا باسمه علی الناس.

أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی السَّمٰاوٰاتِ لا نجد قدرتهم تتجلّی فی السماء،کأن یدیروا الشمس و القمر.

أَمْ آتَیْنٰاهُمْ کِتٰاباً فَهُمْ عَلیٰ بَیِّنَةٍ مِنْهُ أمرناکم بأن تتبعوهم بأن أنزلنا علیکم کتابا یأمرکم بأن تتبعوهم.

بَلْ إِنْ یَعِدُ الظّٰالِمُونَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً إِلاّٰ غُرُوراً فإنّ مشکلة الإنسان التی تمنعه من الوصول الی الحقیقة هی حجاب الغرور و التمنیات،و علی الإنسان أن یخرقه حتی یتقرّب الی ربّه.

و ربما توحی خاتمة الآیة بأنّ الظالمین-الشرکاء و التابعین-کلّ واحد منهم یضلّ الآخر،فالمضل یعد متّبعیه بأنّه سوف یحمل خطایاهم،و ما هو بحامل من خطایاهم من شیء،و المضلّلون یعدون مضلیهم بالولاء و الانتصار لهم،فکلّ واحد
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منهم یمنّی الآخر،و ما هذه الأمنیات سوی الغرور بذاته،لأنّه لا أحد ینفع أحدا یوم القیامة،و یتبرأ الذین اتّبعوا من الذین اتّبعوا.

[41]یحیط بأولئک الشرکاء و المشرکون بهم الغرور،إذ لم یخلقوا شیئا من الأرض،و لم یکن لهم شرک فی تدبیر السموات،بینما اللّه الواحد استوی علی عرش العلم و الملک،و هو یمسک السموات و الأرض لکی لا تزولا،و لا شیء قادر علی المحافظة علیها لو ترکها الرب.

إِنَّ اللّٰهَ یُمْسِکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ أَنْ تَزُولاٰ و السؤال:ما هو معنی الزوال؟ 1-لا ریب أنّ النظام الذی یحافظ علی الوجود بحاجة الی منظّم،و التدبیر بحاجة الی مدبّر،و اللّه هو المدبّر الذی لو ترکها فسد النظام،و زالت السموات و الأرض بفساده.

2-و إذا تعمّقنا قلیلا و عرفنا شیئا من الفیزیاء الحدیثة،و کیف أنّ نظام دوران الإلکترون حول محور البروتون-فی مملکة الذرة العظیمة و المتناهیة فی صغر الحجم-قائم علی الحرکة،حتی قالوا:إنّ الحرکة لو توقّفت لتلاشی الوجود،عرفنا أنّ(قیام)کلّ شیء إنّما هو باللّه عبر أنوار قدسه التی یفیض بها کلّ خیر علی الخلائق.

وَ لَئِنْ زٰالَتٰا إِنْ أَمْسَکَهُمٰا مِنْ أَحَدٍ مِنْ بَعْدِهِ و لکن لماذا لا یسمح اللّه للسموات و الأرض بالزوال مع کثرة المعاصی التی یرتکبها العباد؟
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إِنَّهُ کٰانَ حَلِیماً لا یبادر بإنزال العقوبة علی العصاة،بل یؤخّرهم لأجل مسمّی،و فی آخر آیة من هذه السورة تبیان لذلک.

غَفُوراً یعفو عن کثیر من السیئات فلا یعاقب علیها أبدا.
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[سورة فاطر (35): الآیات 42 الی 45]


اشارة

وَ أَقْسَمُوا بِاللّٰهِ جَهْدَ أَیْمٰانِهِمْ لَئِنْ جٰاءَهُمْ نَذِیرٌ لَیَکُونُنَّ أَهْدیٰ مِنْ إِحْدَی اَلْأُمَمِ فَلَمّٰا جٰاءَهُمْ نَذِیرٌ مٰا زٰادَهُمْ إِلاّٰ نُفُوراً (42) اِسْتِکْبٰاراً فِی اَلْأَرْضِ وَ مَکْرَ اَلسَّیِّئِ وَ لاٰ یَحِیقُ اَلْمَکْرُ اَلسَّیِّئُ إِلاّٰ بِأَهْلِهِ فَهَلْ یَنْظُرُونَ إِلاّٰ سُنَّتَ اَلْأَوَّلِینَ فَلَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اَللّٰهِ تَبْدِیلاً وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اَللّٰهِ تَحْوِیلاً (43) أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی اَلْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ کٰانُوا أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّةً وَ مٰا کٰانَ اَللّٰهُ لِیُعْجِزَهُ مِنْ شَیْءٍ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ لاٰ فِی اَلْأَرْضِ إِنَّهُ کٰانَ عَلِیماً قَدِیراً (44) وَ لَوْ یُؤٰاخِذُ اَللّٰهُ اَلنّٰاسَ بِمٰا کَسَبُوا مٰا تَرَکَ عَلیٰ ظَهْرِهٰا مِنْ دَابَّةٍ وَ لٰکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی فَإِذٰا جٰاءَ أَجَلُهُمْ فَإِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ بِعِبٰادِهِ بَصِیراً (45)
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وَ لاٰ یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلاّٰ بِأَهْلِهِ

هدی من الآیات:
بالرغم من أنّ کفّار قریش و مثلهم سائر الکفّار کانوا بفطرتهم یعرفون مدی حاجتهم الی الوحی،و یمنّون أنفسهم بأن یکونوا أهدی من إحدی الأمم لو بعث فیهم نبی مرسل،إلاّ أنّهم حین منّ اللّه علیهم بنعمة الرسول کفروا به.لماذا؟ لأنّهم استکبروا فی الأرض،و مکروا مکرا سیّئا.

و بعد أن ینذرهم الربّ بأنّ المکر السیء لا یحیط بالتالی إلاّ بصاحبه،یذکّرهم بمصیر الغابرین الذین جرت سنة اللّه فیهم بالدمار،و لا تبدیل فی سنن اللّه و لا تحویل،و یدعوهم للسیر فی الأرض لینظروا کیف فعل اللّه بالظالمین،و أین انتهی بهم استکبارهم و مکرهم السیء مع أنّهم کانوا أشدّ منهم قوّة،و ینبّههم القرآن بأنّهم لا یستطیعون الفرار من حکومة اللّه،و أنّه لا یعجزه شیء بل هو العلیم القدیر.
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و یختم سورة فاطر بأنّ اللّه یمهل الظالمین الی أجل مسمّی ثم یأخذهم،و لولا ذلک لما ترک علی ظهر الأرض من دابة بما فعل الظالمون!

بینات من الآیات:
[42]ضمیر البشر أکبر شاهد علی الحقّ و صدق رسالات اللّه التی نزلت بالحق،و کلّ إنسان یتمنّی أن یکون صالحا لولا أنّ دواعی الفساد تضلّه.

وَ أَقْسَمُوا بِاللّٰهِ جَهْدَ أَیْمٰانِهِمْ لَئِنْ جٰاءَهُمْ نَذِیرٌ لَیَکُونُنَّ أَهْدیٰ مِنْ إِحْدَی الْأُمَمِ لعل تأکید القسم ب« جَهْدَ أَیْمٰانِهِمْ »کان تعبیرا عن مدی رسوخ فطرة الإیمان فی النفوس،أو أنّه یعبّر عن مدی النفاق الذی کانوا یعیشونه، و إنما أقسموا لتغطیة ما أضمروه من المکر و الاستکبار،کما قال ربنا سبحانه عن المنافقین:« وَ أَقْسَمُوا بِاللّٰهِ جَهْدَ أَیْمٰانِهِمْ لَئِنْ أَمَرْتَهُمْ لَیَخْرُجُنَّ قُلْ لاٰ تُقْسِمُوا طٰاعَةٌ مَعْرُوفَةٌ إِنَّ اللّٰهَ خَبِیرٌ بِمٰا تَعْمَلُونَ ». (1)

و هذه السنة جاریة عند الناس الیوم أیضا،فتراهم یقولون:إنّنا لا نمتلک قیادة و إمام حقّ نتبعه،و عند ما یرسل اللّه إلیهم الإمام الحق إذا هم یتملّصون من المسؤولیة،و لا یتبعونه،کما الملأ من بنی إسرائیل من بعد موسی،إذ قالوا لنبیّ لهم:ابعث لنا ملکا نقاتل فی سبیل اللّه فلما بعث اللّه إلیهم طالوت ملکا،قالوا:

أنّی یکون له الملک علینا و نحن أحقّ بالملک منه،و لم یؤت سعة من المال.

و التعبیر القرآنی:« أَهْدیٰ مِنْ إِحْدَی الْأُمَمِ »ربما یعنی:سنکون أهدی من تلک الأمّة التی تعتبر أهدی أمّة،و لم یقولوا:سنکون أهدی من سائر الأمم،مبالغة
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1- 1) النور/(53). 




وَ لاٰ یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلاّٰ بِأَهْلِهِ الخطط الفاسدة سوف تکون لها انعکاسات علی الواقع الاجتماعی،بید أنّ أثرها الأبلغ سیکون علی صانعها.

و الکلمة هذه ذروة ما نفهمه من البلاغة،إذ ذکّرنا الربّ بأنّ المکر السیء «یحیط»بصاحبه من جمیع جوانبه،و هذا أبلغ من القول أنّه یلحق به أو یصیبه،لأنّ صاحب المکر یزعم أنّه قادر علی الفرار من عاقبة عمله،و لکنّه یحیق به فلا یقدر هروبا،ثم أنّ القرآن عبّر«بأهله»و لعل السبب یکمن فی أنّ کلّ العاملین مکرا لیسوا بأهله،بل بعضهم ممّن تعمّده و اتخذه سبیلا،ثم إنّ الحصر یفید أنّ الذی یمکر بهم ینجون عادة من المکر علی حساب أهله،و قد قالوا:«من حفر بئرا لأخیه وقع فیه».

و کیف یمکن أن نکتشف هذه الحقیقة؟ یقول ربّنا:انظروا إلی التاریخ،فالتاریخ یحکی سنن اللّه التی لا تتبدّل و لا تتحوّل،و یتساءل:هل هم ینتظرون عاقبة مثل عاقبتهم؟! فَهَلْ یَنْظُرُونَ إِلاّٰ سُنَّتَ الْأَوَّلِینَ کیف أنّهم أهلکوا بما کسبوا،و کیف حاق مکرهم بهم.

فَلَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللّٰهِ تَبْدِیلاً علی مرّ العصور،السنّة هی السنّة فی الغابر و الحاضر،لن تتبدل،و لن تتحول، بأن یستطیع أحد أن یدفعها عن نفسه إلی غیره.
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فی تزکیة أنفسهم.

و ربما یکون قولهم هذا ردا علی الیهود الذین کانوا یعیّرون المشرکین،و یهدّدونهم بنبیّ لهم یکسر أصنامهم،فعرّضوا بهم و قالوا:لو جاءنا رسول سنکون أهدی منکم.

فَلَمّٰا جٰاءَهُمْ نَذِیرٌ مٰا زٰادَهُمْ إِلاّٰ نُفُوراً أی کانوا نافرین من قبل،فازدادوا نفورا علی نفورهم. لماذا؟لأنّ الإنسان قبل أن تأتیه الحجة یکون عنده عذر لکفره،لأنّ اللّه قال:« وَ مٰا کُنّٰا مُعَذِّبِینَ حَتّٰی نَبْعَثَ رَسُولاً » (1)و عند ما تأتیه الحجة تراه یکفر بالحجة.

[43]و مشکلة هؤلاء أنّهم استکبروا،تکریسا لانانیّتهم،و قالوا:أبعث اللّه بشرا رسولا؟!ما له یأکل الطعام،و یمشی فی الأسواق؟!إنّه لیس رجلا من القریتین عظیما فی ماله،و إنّه لو نؤمن به نتخطّف من أرضنا،فاستکبروا فی الأرض،بحثا عن سلطة طاغیة،و ثروة عریضة،و شهرة واسعة.

و لقد قلنا مرارا:ان التکبّر و مظهره الاستکبار أخطر حاجب بین البشر و بین الإیمان بالحقائق.

اِسْتِکْبٰاراً فِی الْأَرْضِ وَ مَکْرَ السَّیِّئِ قال الرازی عن المکر السیء:إنّه إضافة الجنس الی نوعه،کما یقال علم الفقه و حرفة الحدادة،و تحقیقه أن یقال:معناه و مکروا مکرا سیّئا ثم عرّف لظهور مکرهم ثم ترک التعریف باللام و أضیف الی السیء لکون السوء فیه أبین الأمور. (2).
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1- 2) الإسراء/(15). 

2- 3) التفسیر الکبیر عند تفسیر الآیة. 




وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللّٰهِ تَحْوِیلاً [44]و الدلیل علی عدم تبدیل سنّة اللّه أو تحویلا تجارب التاریخ.

أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ کٰانُوا أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّةً کقوم عاد الذین قال اللّه فی حقّهم:« وَ لَقَدْ مَکَّنّٰاهُمْ فِیمٰا إِنْ مَکَّنّٰاکُمْ فِیهِ » (1).

وَ مٰا کٰانَ اللّٰهُ لِیُعْجِزَهُ مِنْ شَیْءٍ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ لاٰ فِی الْأَرْضِ إِنَّهُ کٰانَ عَلِیماً قَدِیراً لا یحد قدرته المطلقة شیء،إنه کان علیما بمن یعصی،قادرا علی أخذه أخذ عزیز مقتدر.

و لکن لماذا لا یؤاخذ اللّه أهل الأرض بألوان العذاب و هم یعصونه لیل نهار؟ الجواب:

أوّلا:لأنّ اللّه عفو غفور،فیعفو عن کثیر من الذنوب.

ثانیا:لأنّه حلیم یعطیهم فرصة بعد فرصة حتی إذا انقضی أجلهم أخذهم بظلمهم.
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[45] وَ لَوْ یُؤٰاخِذُ اللّٰهُ النّٰاسَ بِمٰا کَسَبُوا مٰا تَرَکَ عَلیٰ ظَهْرِهٰا مِنْ دَابَّةٍ وَ لٰکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی یؤخّر انتقامه إلی أجل مکتوب،لا یستقدمون عنه ساعة و لا یستأخرون.

فَإِذٰا جٰاءَ أَجَلُهُمْ فَإِنَّ اللّٰهَ کٰانَ بِعِبٰادِهِ بَصِیراً بصیر بما یناسبهم من الجزاء:کیف و کم و متی.
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سورة یس


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

1-فی کتاب ثواب الأعمال باسناده الی أبی عبد الله علیه السلام قال :

«إنّ لکلّ شیء قلبا،و إنّ قلب القرآن یس،و من قرأها قبل أن ینام أو فی نهاره قبل أن یمسی کان فی نهاره من المحفوظین و المرزوقین حتی یمسی،و من قرأها فی لیلة قبل أن ینام وکّل اللّه به ألف ملک یحفظونه من شرّ کلّ شیطان رجیم و من کل آفة،و إن مات فی یومه أدخله اللّه الجنة،و حضر غسله ثلاثون ألف ملک کلهم یستغفرون له و یشیعونه إلی قبره بالاستغفار،فإذا دخل فی لحده کانوا فی جوف قبره یعبدون اللّه و ثواب عبادتهم له،و فسح له فی قبره مدّ بصره،و أومن من ضغطة القبر،و لم یزل فی قبره نور ساطع الی عنان السماء إلی أن یخرجه اللّه من قبره،فإذا أخرجه لم یزل ملائکة اللّه یشیّعونه و یحدّثونه و یضحکون فی وجهه
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و یبشرونه بکل خیر حتی یجوزونه علی الصراط و المیزان و یوقفونه من اللّه موقفا لا یکون عند اللّه خلق أقرب منه إلاّ ملائکة اللّه المقربون و أنبیاؤه المرسلون،و هو مع النبیین واقف بین یدی اللّه،لا یحزن مع من یحزن و لا یهتم مع من یهتم و لا یجزع مع من یجزع،ثم یقول له الربّ تبارک و تعالی:اشفع عبدی أشفّعک فی جمیع ما تشفع،و سلنی أعطک عبدی جمیع ما تسأل،فیسأل فیعطی،و یشفع فیشفّع و لا یحاسب و لا یوقف مع من یوقف،و لا یزلّ مع من یزل،و لا یکتب بخطیئة و لا بشیء من سوء عمله،و یعطی کتابه منشورا حتی یهبط من عند اللّه،فیقول الناس بأجمعهم:سبحان اللّه ما کان لهذا العبد من خطیئة واحدة!و یکون من رفقاء محمد(ص) (1)»

عن أنس بن مالک قال:قال رسول اللّه(ص) :

«من دخل المقابر فقرأ سورة یس خفّف اللّه عنهم یومئذ،و کان له بعدد من فیها حسنات » (2)

ص:82





1- 1) تفسیر نور الثقلین/ج(4)/ص(372). 
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الإطار العام


الاسم:

اتخذ اسم السورة من الکلمة الأولی فیها التی قالوا إنّها اسم لنبینا الأکرم محمد(ص)،و لعلها ترمز الیه کما ترمز الیه کلمة(طه)و اللّه العالم.



الإطار العام:

بعد القسم بالشأن العظیم الذی هو للقرآن الحکیم،یخاطب ربنا سید الخلائق (یس)محمد(ص)بأنّه من المرسلین،و أنّه علی صراط مستقیم،و أنّ الکتاب تنزیل من ربّ غفور رحیم،و یهدف إنذار قوم جاهلین بما أنذر آباؤهم من قبل،ثم أضحت قلوب أکثرهم کالصخر لا تقبل الإیمان.أ رأیت الذی وضعت علی عنقه الأغلال،حتی أصبح مقمحا،مرفوع الرأس الی الأعلی حتی لا یری شیئا؟هل یقدر علی النظر؟!أم الذی وضع سد منیع أمامه و خلفه،و حجبت بصره غشاوة فهل یبصر؟!کلاّ...کذلک لا ینتفع هؤلاء بالإنذار،فسواء أنذرتهم أم لم تنذرهم لا
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یؤمنون.

فلمن القرآن إذا؟ إنّما هو ینذر من یتبع الذکر،و یهتدی و یطیع آیات القرآن،و یخشی الرحمن بالغیب،و هذا یتجنب المهالک التی تنذر بها،و یبشره اللّه بمغفرة لذنوبه السابقة و هفواته،و بأجر فیه الرزق و الکرامة،و یأتی کمال الجزاء فی الآخرة،حیث یحی اللّه الموتی،و قد کتب من قبل ما قدموه لحیاتهم هناک و ما خلّفوه وراءهم من آثار، و کلّ شیء قد أحصی فی إمام مبین.

(و هذه الرسالة جاءت علی سنّة رسالات اللّه السابقة)و یضرب القرآن مثلا من أصحاب القریة حین جاءها المرسلون،ثم یمضی فی بیان شبهاتهم الواهیة، و یردّها أولا:علی لسان الأنبیاء،و ثانیا:علی لسان واحد ممن هداهم اللّه للإیمان،و أدخله جنته فقال:یا لیت قومی یعلمون،و أهلک اللّه قومه من بعده بصیحة،و تحسّر علی العباد الذین لا یبعث إلیهم رسول إلا کانوا به یستهزءون،دون أن یعتبروا بمصیر السابقین الذین سوف یحضرهم اللّه و إیاهم لدیه.

و یذکّرنا القرآن بآیات اللّه لعلنا نهتدی إلیه و نتبع رسله:فمن الأرض المیتة التی یحیها(بالغیث)و یخرج منها حبا فمنه یأکلون،إلی الجنات ذات الثمرات المختلفة،الی اللیل و النهار و الشمس التی تجری لمستقر لها،الی القمر الذی یجری فی منازله حتی یعود کالعرجون القدیم،الی التدبیر اللطیف للشمس و القمر،الی وسائل النقل من سفن و أنعام البر.

و یذکّرنا بأنّه یحفظهم من غضب الأمواج برحمته و حتی یقضوا آجالهم،و تری أنّ الرب الرحیم یرید لهم الخیرات أیضا حین یأمرهم بالتقوی(لیحفظهم من عواقب
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الذنب)و لکنهم یعرضون بالرغم من تواتر الآیات،و تراهم یبررون بخلهم بأنّه کیف ننفق علی من لو شاء اللّه أطعمه(مما عکس فکرهم و قیمهم المادیة) و یتساءلون باستهزاء:متی هذا الوعد بالجزاء(لماذا یتأخر)ان کنتم صادقین؟! (بلی.إنّه آت و ماذا ینتظرون و ماذا یستعجلون)ما ینتظرون إلاّ صیحة واحدة تأخذهم و هم سادرون فی بحر الجدل العقیم،و هنالک لا یسمح لهم الوقت بالتوصیة،و لا هم یعودون الی أهلهم مرّة ثانیة(و یبقون فی عالم البرزخ حتی یوم النشور)فإذا نفخ فی الصور فإذا هم یخرجون من القبور، و یتوجهون الی ربهم (و بدل التساؤل المشوب بالسخریة تراهم)یقولون:یا ویلتنا من بعثنا من مرقدنا؟ (إنّه اللّه المقتدر فیعترفون و یقولون:)هذ ما وعد الرحمن(من النشور)و صدق المرسلون(حین أنذروا بذلک الیوم الرهیب)و هنالک الحکم العدل الذی یشمل کل الحاضرین(و یصوّر السیاق بعض مشاهد الجزاء)فأصحاب الجنة فی شغل فاکهون، بینما یمتاز المجرمون الی النار،و یحاکم الرب عبیده قائلا: أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یٰا بَنِی آدَمَ أَنْ لاٰ تَعْبُدُوا الشَّیْطٰانَ ؟!هو عدوّکم،و صراطه منحرف عن الصراط الإلهی المستقیم، و إنّه قد أضلّ کثیرا منهم و أوردهم النار،أ فلا اعتبرتم بمصیرهم؟!و الیوم أدخلوا جهنم تلک التی وعدتم إیاها،(و بعد أن یصوّر لنا جانبا من عذاب جهنم یقول:) و لو کنّا نرید لجزیناهم فی الدنیا،فطمسنا علی أعینهم و مسخناهم(و فعلا یفعل اللّه ببعضهم فلا یقدرون منعه)فمن یطوّل عمره ینکّسه فی الخلق.أ فلا تعقلون(إنّه قادر علی أن یصیبهم بمثل ذلک).

و یعطف القرآن الحدیث عن الآخرة-بعد أن خشعت النفوس الطیبة بتصویر مشاهد منها-یعطفه الی ردّ شبهاتهم حول الرسول فیقول:و ما علّمناه الشعر(و لا یتناسب حدیثه و الشعر أبدا) إِنْ هُوَ إِلاّٰ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ ،و یهدف إنذار من یملک قلبا حیّا،أمّا بالنسبة إلی غیرهم فلکی یتم الحجة علیهم(و یذکّرنا السیاق بالتوحید
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الذی هو أساس کل عقیدة صالحة،فمن آمن باللّه حقا لم یطع الشرکاء الموهومین، بل أطاع الرسول الذی أمر اللّه بطاعته فقط) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنّٰا خَلَقْنٰا لَهُمْ مِمّٰا عَمِلَتْ أَیْدِینٰا أَنْعٰاماً (ثم خولناهم التصرف فیها،و جعلناها ذلولا یسخرونها) فَهُمْ لَهٰا مٰالِکُونَ ؟!(و بعد ذکر نعم اللّه یوجههم إلی الشکر الذی من أبرز معانیه الإیمان باللّه و طاعة رسوله و لکنهم أشرکوا) وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ آلِهَةً (و هم یریدون جبر نقصهم بها) لَعَلَّهُمْ یُنْصَرُونَ (و الواقع أنّ العکس هو الصحیح)و الآلهة لا یستطیعون نصرهم بل إنّ المشرکین لهم جند محضرون.

(و یخاطب السیاق الرسول لیثبّت فؤاده و لینذر الکفّار)و یقول:لا یحزنک ما یقولون لک.إنّ اللّه یعلم سرهم و علنهم.

(و یعود السیاق الی الإیمان بالآخرة،و کیف یکفر بها هذا الإنسان الذی أسبغ الربّ علیه النعم،و یخاصم فیها بکل صلافة)أ فلا یری الإنسان أنّه مخلوق من نطفة (مهینة)فإذا به یصبح خصیما للّه؟!(یتقلّب فی نعم اللّه و یجادل فی آیاته!) و یضرب مثلا(فیأخذ عظما یفتته و یقول:) مَنْ یُحْیِ الْعِظٰامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ؟! قُلْ:

یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَهٰا أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ (فیعلم أین ذهبت ذرأت جسد هذا الشخص أو ذاک)و هو الذی جعل من الشجر الأخضر نارا لکم توقدون علیها(مع أنّ النار باطنة فیها)و هو الذی خلق السموات و الأرض فهل یعجزه إرجاع البشر؟! کلاّ...) إِنَّمٰا أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ فَسُبْحٰانَ الَّذِی بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْءٍ (و تعالی عما یصفه الجاهلون بالنقص و العجز،کلاّ...هو العلیّ المقتدر علی بعث الإنسان)و إلیه ترجعون.

و کلمة أخیرة:

لقد ذکرت النصوص:أنّ(یس)قلب القرآن،و هی-بحق-غرّة السور
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المکیة التی جاءت فیها حقائق الرسالة بصورة مرکزة،مما یجعلها رکیزة الحیاة للإنسان المسلم،لأنّها حوت خلاصة دروس الحیاة،و حکمة المرسلین،و متطلبات الحضارة.
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سورة یس


[سورة یس (36): الآیات 1 الی 12]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . یس (1) وَ اَلْقُرْآنِ اَلْحَکِیمِ (2) إِنَّکَ لَمِنَ اَلْمُرْسَلِینَ (3) عَلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ (4) تَنْزِیلَ اَلْعَزِیزِ اَلرَّحِیمِ (5) لِتُنْذِرَ قَوْماً مٰا أُنْذِرَ آبٰاؤُهُمْ فَهُمْ غٰافِلُونَ (6) لَقَدْ حَقَّ اَلْقَوْلُ عَلیٰ أَکْثَرِهِمْ فَهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ (7) إِنّٰا جَعَلْنٰا فِی أَعْنٰاقِهِمْ أَغْلاٰلاً فَهِیَ إِلَی اَلْأَذْقٰانِ فَهُمْ مُقْمَحُونَ (8) وَ جَعَلْنٰا مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ سَدًّا وَ مِنْ خَلْفِهِمْ سَدًّا فَأَغْشَیْنٰاهُمْ فَهُمْ لاٰ یُبْصِرُونَ (9) وَ سَوٰاءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ (10) إِنَّمٰا تُنْذِرُ مَنِ اِتَّبَعَ اَلذِّکْرَ وَ خَشِیَ اَلرَّحْمٰنَ بِالْغَیْبِ فَبَشِّرْهُ بِمَغْفِرَةٍ وَ أَجْرٍ کَرِیمٍ (11) إِنّٰا نَحْنُ نُحْیِ اَلْمَوْتیٰ وَ نَکْتُبُ مٰا قَدَّمُوا وَ آثٰارَهُمْ وَ کُلَّ شَیْءٍ أَحْصَیْنٰاهُ فِی إِمٰامٍ مُبِینٍ (12)



اللغة

8 مُقْمَحُونَ :من قمح بمعنی رفع رأسه إلی فوق، فإنّ الأغلال لمّا امتدت إلی تحت أذقانهم رفعت رؤوسهم إلی السماء حتی لا یتمکّنون من النظر أمامهم.

[فأغشیناهم]:جعلنا علی أبصارهم غشاوة تمنعهم عن الإبصار.
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إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ

هدی من الآیات:
یقسم السیاق-فی البدء-بما یستدل به علی صدق رسالة النبی(ص)و أنّه من لدن ربّ عزیز رحیم،یقسم بالقرآن الحکیم الذی هو الدلیل الأظهر علی رسالات اللّه،ثم بعدئذ یبین ملامح المجتمع الجاهلی الذی جاء الکتاب لإصلاحه.إنّه الاعرق فی الکفر حیث أنّ أکثرهم محکوم علیهم بعدم الإیمان(لعنادهم)و قد جعلت الأغلال فی أعناقهم فهی الی الأذقان،و جعلوا بین السدّین من أمامهم و من خلفهم،و حجبت أعینهم بالغشاوة،فهم لا یؤمنون بک سواء أنذرتهم أم لم تنذرهم.أ و لیس شرط الاستجابة حالة الخشوع فی القلب؟و لکن دعهم فسوف یحیی اللّه الموتی،و قد سجلت علیهم أعمالهم،و کلّ شیء أحصاه ربّنا فی إمام مبین.

(و لعل ذکر هذه الحقیقة یهدف بیان دور البشر فی الهدایة، و أنّها لیست کرها علیه،بل اللّه یضل أقواما عاندوا و جحدوا أو غفلوا عن الذکر).
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بینات من الآیات:
باسم اللّه،بذلک النور القدسی،الذی خلقه اللّه خلقا،ثم خلق الأشیاء به، برحمته التی وسعت کل شیء،و برحمته التی لم تزل و لا تزال نزدلف الی سورة یس المبارکة.

[1]إنّ القرآن معجزة البلاغة،فهذا الکتاب الحکیم ترکیب من هذه الأحرف التی لعلها تشیر الیه،و هی فی ذات الوقت رموز بین اللّه و أولیائه المقربین.

یس و قد ذکرت النصوص أنّها اسم من أسماء النبی(ص)

فقد روی عن الإمام أبو الحسن الرضا علیه السلام فی حوار بینه و بین الخلیفة العبّاسی المأمون أنّه قال:

أخبرونی عن قول اللّه تعالی: «یس وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ عَلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ» فمن عنی بقوله(یس)؟قالت العلماء:یس محمد(ص)لم یشک فیه أحد.

قال أبو الحسن:فإنّ اللّه تعالی أعطی محمدا و آل محمد من ذلک فضلا لا یبلغ أحد کنه وصفه إلاّ من عقله،و ذلک أنّ اللّه عزّ و جلّ لم یسلّم علی أحد إلاّ علی الأنبیاء(صلوات اللّه علیهم)فقال تبارک و تعالی: «سَلاٰمٌ عَلیٰ نُوحٍ فِی الْعٰالَمِینَ» و قال:« سَلاٰمٌ عَلیٰ إِبْرٰاهِیمَ »و قال:« سَلاٰمٌ عَلیٰ مُوسیٰ وَ هٰارُونَ » و لم یقل:

سلام علی آل نوح،و لم یقل سلام علی آل إبراهیم،و لم یقل سلام علی آل موسی و هارون،و قال: سَلاٰمٌ عَلیٰ إِلْ یٰاسِینَ یعنی آل محمد(ص).

فقال المأمون:قد علمت أنّ فی معدن النبوة شرح هذا و بیانه (1)
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)/ص(375). 




و لعل معرفة الأحرف المتقطعة فی فواتح السور تعتبر مفاتیح لفهم أسرار کتاب اللّه.

[2]القسم یربط-اعتباریا-بین حقیقة یرد التأکید علیها،و حقیقة مؤکدة فعلا،فإذا حلفت باللّه سبحانه علی أنّک تفی بوعدک،فقد ربطت بین إیمانک باللّه کحقیقة ثابتة،و بین الوفاء بالوعد ترید التأکید علیه.

و إذا کانت هنالک صلة حقیقیة بین أمرین،و کان أحدهما شاهد صدق علی الثانی،فإنّ القسم یکون أبلغ و آکد،و لعل کلّ ما فی القرآن من حلف هو من هذا النوع.أ لیس القرآن کتاب حقّ لا یأتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه؟و هکذا ینبغی البحث دائما عمّا یوصل بین طرفی القسم،و هو فی الأکثر صلة الحجة و الشهادة.

و هنا یحلف الذکر بالقرآن الحکیم علی رسالة النبی.أو لیس القرآن أکبر شاهد علی رسالته؟أو لیس المعجزة التی لا تفنی و لا تنتهی غرائبه،الجدید أبدا الذی یسبق الحیاة دائما.

وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ تری أیّ صفة فی القرآن تجعله أکبر شاهد علی الرسالة؟هل هی بلاغته التی أخرست العرب الذین زهوا ببلاغتهم و سمّوا أنفسهم عربا لأنّهم أعربوا عمّا یختلج فی ضمائرهم؟ أم لأنّه جاء علی ید نبیّ أمیّ ما عهد القراءة و الکتابة؟ أم لأنّه تنبّأ بالمستقبل فلما تحققت أنباؤه عرف الناس صدقه؟
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أم لأنّه أنبت حضارة ربانیّة فی أرض الجاهلیة العریقة؟ کل تلک الصفات شواهد صدق الرسالة إلاّ أنّ الصفة الأسمی للقرآن حکمته.

ما هی هذه الحکمة التی یحلف بها الربّ هنا لیستدل علی أنّ محمدا(ص)من المرسلین؟ لا یزال«العلم»الشاهد العظیم عند کل الناس علی صدق أو کذب أصحاب الدعوات الجدیدة،و القرآن فتح أمام البشریة و لا یزال آفاق المعرفة:

عرّفهم بربهم حتی وجده العارفون،و جالسه الذاکرون،و استأنس به المریدون.

عرّفهم بأنفسهم حتی بصروا عیوبها،و میّزوا بین فجورها و تقواها،و اجتهدوا فی تزکیتها و تنمیة المواهب فیها.

عرّفهم بالسنن الإلهیة فی الأمم الغابرة حتی أخذوا بأسباب التقدم،و تمسّکوا بأهداب التکامل و الفلاح.

عرّفهم بمناهج المعرفة،و سبل السلام،و مفاتیح النجاح،و وسائل القرب الی اللّه.

فأیّ شهادة أکبر علی صدق الرسالة من ذات الرسالات،و علی صدق الرسول من أنّه یحملها و یطبقها؟ و القرآن لیس فقط کتاب علم بل هو أیضا کتاب حکمة،و الحکمة-کما یبدو لی-العلم النافع الذی بلغ فی تکامله و نضجه مبلغا یجعله مؤثرا فی سلوک البشر،و مغیرا الحیاة،و صانعا للحضارة.
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دعنا نضرب مثلا:علم قیادة السیارة قد یکون نظریا،فهو مجرد علم،و قد یتحول الی مهارة عملیة.ألا یختلفان؟ (1)و لکن أین الاختلاف؟إنّما فی أنّ دراسة قیادة السیارة فی معهد مرحلة أوّلیة فی علم القیادة،أمّا إذا تدرّب الإنسان علیها بلغ العلم مرحلته النهائیة،و القرآن ذلک الکتاب الحکیم الذی یشفی الصدور،و یبعث الهمم،و یعطی البصائر،و یکمل العقل،و یضع الشرائع السلیمة،...فهو لیس علم الحیاة بل هو الحیاة.

[3]الرسالة حقیقة لا ینکرها إلاّ المعاندون،و قد أرسل اللّه أنبیاءه-علیهم السلام-حتی لم یکن إنکار الرسالة أصلا یجدی أحدا نفعا،و لعل التعبیر القرآنی هنا یوحی بهذه الحقیقة إذ قال:

إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ فلست بدعا من الرسل،و إنّما أنت واحد من أولئک الکرام الذین بلّغوا عن اللّه،و أنت تصدقهم،و هم بشّروا بک... و هذا بدوره شهادة علی صدق الرسول.

[4]و شهادة أخری علی ذلک أنّ الرسول علی الصراط المستقیم،استقامة النفس بالعقل،و استقامة السلوک بالشرع،و استقامة القول بالصدق،و استقامة العمل بالصلاح.

فإذا ضلّت المذاهب فی ربهم فإنّ الرسول یهدی الإنسان إلی اللّه بما یتفق مع الفطرة و العقل،و حین یبلغ العبد معرفة الرب لا یبقی لدیه ریب فی صدق الرسالة.

و إذا تطرّفت المذاهب فأهمل بعضها العقل و أهمل البعض البدن،فإنّ الرسول
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1- 2) اننا نستخدم کلمة العلم عادة فی الجانب النظری بینما نستخدم للجانب العملی کلمات مثل الفن و المهارة و التدریب و التقنیة. 




علی طریق مستقیم وسط،لم یهمل جانبا علی حساب جانب.

و إذا کانت الأهواء تسیّر الناس ذات الیمین و ذات الشمال فإنّ ضغوط المجتمع و الإقتصاد و السیاسة تتکسّر علی صمود الرسول ثم تتلاشی أمام استقامته التی تحدّت إغراء الشمس و القمر.

إنّ استقامة رسالة النبی و سلوکه تشهد علی أنّه ینطق عن الوحی،و أنّه مؤید بالغیب.

عَلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ [5]بماذا أنزل اللّه الرسالة؟و أیّ اسم یعکسه کتابه؟أو لیس الکتاب دلیل صاحبه؟ القرآن تجلّ لاسم العزّة التی تعنی فیما تعنی المقدرة و الهیمنة،کما لاسم الرحمة،لأنّ رحمة ربّنا اقتضت إنقاذ البشر من براثن الضلالة و الشرک.

تَنْزِیلَ الْعَزِیزِ الرَّحِیمِ و نستوحی من الآیة أنّ القرآن سیهزم المبادئ الباطلة عاجلا أم آجلا، لأنّه تنزیل العزیز الذی یؤید بعزته رسالاته،و یعکس هذا استمرار انتشار نور الإسلام فی الأرض بالرغم من کل العقبات التی یجعلها أمامه الطغاة.

[6]أمّا هدف الرسالة فهو إنذار قوم غافلین،ما أتاهم من قبل الرسول من نذیر.

لِتُنْذِرَ قَوْماً مٰا أُنْذِرَ آبٰاؤُهُمْ فَهُمْ غٰافِلُونَ
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و قد فسّر أغلب المفسرین هذه الآیة بأنّ أولئک القوم لم ینذر آباؤهم من قبل،مما یخالف قوله سبحانه:« وَ إِنْ مِنْ أُمَّةٍ إِلاّٰ خَلاٰ فِیهٰا نَذِیرٌ » (1)و هناک تفسیر آخر یجعل حرف(ما)موصولة فیکون معناه تقریبا:«لتنذر قوما بما أنذر آباؤهم من العذاب».

و سواء أخذنا بهذا التفسیر أو ذاک فانّ من المعلوم أنّ قوم الرسول لم ینذروا منذ فترة طویلة،فهم لم ینذروا من قبله،و نجد هذا المعنی فی آیة أخری:« وَ مٰا أَرْسَلْنٰا إِلَیْهِمْ قَبْلَکَ مِنْ نَذِیرٍ » (2)و لکن هل یعنی ذلک أنّهم لم ینذروا أبدا؟کلاّ...

[7]و یذکر السیاق بالتحدیات التی یواجهها النبی-کسائر الرسل-فی طریق الدعوة،فسوف لا یؤمن هؤلاء الناس،و سوف یقوم صراع مریر بینه و بینهم،و یستمر الصراع حتی یبتلی المؤمنون و حتی یأذن اللّه بالنصر المبین! لَقَدْ حَقَّ الْقَوْلُ عَلیٰ أَکْثَرِهِمْ فَهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ و هکذا لا ینبغی الخضوع للتیار الاجتماعی إذ عدم إیمان الأکثریة لیس دلیلا علی نقص فی حجج الرسالة بل فی وعیهم.

و تعطینا الآیة دفعة معنویة لنمضی قدما فی حمل الدعوة دون أن نهن أمام رفض الأکثریة أو کفرهم بها.

[8]و لکن لماذا لا یؤمن بها أکثرهم؟ لأنّ تراکم المعاصی علی قلوبهم،و علاقاتهم الاجتماعیة القائمة علی الظلم و الاستبعاد،و تخلّفهم و انشدادهم الی عادات مجتمعهم و تقالید آبائهم الضالین،کلّ
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1- 3) فاطر/(24). 

2- 4) سبأ/(44). 




أولئک تشکّل أغلالا فی أعناقهم.

إِنّٰا جَعَلْنٰا فِی أَعْنٰاقِهِمْ أَغْلاٰلاً الشهوات غل،و عادات المجتمع أغلال،و التکبّر و الحسد و العصبیات أغلال.

فَهِیَ إِلَی الْأَذْقٰانِ لعل معناه:أنّ الأغلال عریضة بحیث تأخذ بمجامع أعناقهم و تبلغ الأذقان، و نستوحی من ذلک أنّ عبودیتهم شاملة.

فَهُمْ مُقْمَحُونَ أ رأیت الفرس حینما یسحب لجامه کیف یرفع رأسه؟قالوا:إنّ ذلک هو المقمح،و هو لا یملک قدرة الرؤیة،کما لا یستطیع الحرکة.

[9]و یمضی السیاق فی بیان شقاء هؤلاء الغافلین الذین سدّت منافذ عقولهم (لعله بسبب الأغلال المکبلین بها)فأمامهم سد و من خلفهم سد،و عیونهم محجوبة،فلا ینشطون للتحرک بسبب السدین،و لا هم یبصرون بأعینهم شیئا.

وَ جَعَلْنٰا مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ سَدًّا وَ مِنْ خَلْفِهِمْ سَدًّا فلا یقدرون علی التقدم،و لا یمکنهم التراجع عن الغی،و هم قد أحیطوا بعقبات تصدهم عن السبیل بما اکتسبوا من آثام.

فَأَغْشَیْنٰاهُمْ فَهُمْ لاٰ یُبْصِرُونَ لقد أحاطت بهم خطیئاتهم و غشیتهم فلا یبصرون أنّهم محاطون بالسدود،ذلک
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أنّ الذنوب التی یرتکبها الإنسان تخلّف آثارها علی الواقع الخارجی،و تتحول إلی سدود أمام هدایة البشر و سعادته.أ رأیت الذی انتمی الی حزب کافر،و عمل من أجل انتشار مبادئه الضالة،و تربیة جیل من الناس علیها.هل یقدر علی الخلاص منه؟!کلا...بل یضحی مثله مثل دودة القزّ التی تصنع الشرنقة ثم تموت فیها، و هکذا الذی أعان ظالما حتی سیطر علی البلاد.إنّه یصبح أسیر عمله،و کثیرا ما یسلّطه اللّه علیه،و یقتل بسیف البغی الذی سلّه علی الناس.

و لعل السدّین هنا إشارة الی آثار الجرائم الخارجیة،بینما الأغلال تشیر الی الآثار النفسیة لها،حیث یزین الشیطان للنفس أعمالها حتی تغدو ملکات یصعب تجاوزها.

أمّا الغشاوة فهی الظلمات التی تحیط بالقلب،فینطفئ فیه الضمیر،و یخبو نور العقل،و لا یحسّ البشر أنّه واقع فی المهلکة،بل قد یزعم أنّه علی صراط مستقیم.

[10]و عند ما تتراکم الأغلال الغلیظة حول القلب الغافل،و تحیط بصاحبه سدود الجریمة،و تغشاه ظلمات الجهل،یصل إلی الدرک الأسفل فلا ینتفع بالإنذار و یکون مثل قلبه مثل جسم مریض لا یستجیب للدواء،فلا یرجی شفاؤه.

وَ سَوٰاءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ إنّ هذه العاقبة السوء تنتظر کلّ أولئک الذین یغفلون عن ربهم فیختطفهم الشیطان،و یسترسلون مع الأهواء و الظروف حتی تحیط بهم أغلال العادة العصبیة،و العزة بالإثم،و سدود النظام الفاسد اقتصادیا و سیاسیا و ثقافیا، و تغشاهم ظلمات الجهالة،و لا ینفعهم آنئذ الإنذار.و علی البشر أن یتجنّب الخطوة الأولی التی تقوده الی الهاویة،لأنه کلما هبط أکثر کلما کانت جاذبیة الهاویة
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أقوی.

[11]و السبیل الی النجاة من الحلقات المتداخلة للشقاء یمرّ عبر محاربة الجبت و جهاد الطاغوت،و بالتالی اتقاء الأغلال و السدود.

کیف؟ أوّلا:باتباع الذکر الذی هو القرآن الکریم،و ذلک بأن یکون قرار الإنسان مع نفسه إتباع الحق الذی یذکّر به الوحی و یعرفه العقل.

إِنَّمٰا تُنْذِرُ مَنِ اتَّبَعَ الذِّکْرَ و لعل استخدام لفظة الذکر هنا کان للإشارة الی مصدری المعرفة:الوحی و العقل،اللذین ینتهیان-بالتالی-الی نور واحد،فالوحی یثیر العقل،و العقل یصدّق الوحی،و الإنسان یتبع ذلک الذکر،و أولئک الذین عوّدوا أنفسهم علی اتباع الحق هم الذین ینتفعون بالإنذار،لأنّ نظرتهم موضوعیة،و منهجهم الفکری سلیم، و لا یملکون حجابا یمنعهم عن فهم الحقائق.

ثانیا:بخشیة اللّه و رجاء رحمته،حتی یحاربوا بذلک جبت أنفسهم،و یفکّوا عن قلوبهم أغلال العصبیة و العناد و الکبر و العزة بالإثم.

إنّ خشیة اللّه تضیء فی القلب مصباحا یری به الحقائق.أو لیست خشیة الناس أو خوف الفقر أو الحذر من الطبیعة تنکّس القلب،و تدع رؤیته مقلوبة؟ کذلک تضحی خشیة اللّه وسیلة الهدی،لأنّ من یخشی ربه بالغیب لا یخاف شیئا.

وَ خَشِیَ الرَّحْمٰنَ
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لعل ذکر کلمة الرحمن هنا یهدف إیجاد حالة من التوازن بین الخشیة و الرجاء، فهو اللّه أرحم الراحمین و خشیته لا تبلغ درجة القنوط من رحمته،أنّی کثرت الخطایا و عظمت الذنوب.

فَبَشِّرْهُ بِمَغْفِرَةٍ وَ أَجْرٍ کَرِیمٍ إنّ من أبعاد المغفرة تجاوز آثار الذنوب فی الواقع الخارجی أو علی النفس.إنّ السلطات الظالمة،و النظام الاقتصادی الفاسد،و الأنظمة الاجتماعیة المتخلفة کلّها من آثار الذنوب،و حین نتبع نهج اللّه،و نطیع أولیاءه،فإنّ اللّه سبحانه ینصرنا علی الطغاة و المترفین،و یسنّ لنا شرائع سمحاء قائمة علی أسس العدل و الإحسان،کما ینزع من أفئدتنا حب الشهوات،و یعیننا علی العادات السیئة.

إنّ المغفرة بشری عظیمة،فطوبی لمن غفر اللّه له ذنوبه،و هی تمهّد للأجر الکریم فی الدنیا بحیاة فاضلة تعمها السعادة و الفلاح،و برضوان اللّه و جناته فی الآخرة.

[12]إنّ أعظم إنذار یستجیب له المخبتون و لا ینتفع به الغافلون،هو النشور حیث یحیی اللّه بقدرته التی لا تحد الموتی جمیعا،بعد أن سجّل علیهم للحساب أعمالهم التی فعلوها فی حیاتهم و قدموها لتستقبلهم عند الموت،أو التی خلفوها وراءهم من سنة حسنة أو سنة سیئة.

إِنّٰا نَحْنُ نُحْیِ الْمَوْتیٰ إنّه وعد صادق.

وَ نَکْتُبُ مٰا قَدَّمُوا
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من أعمال صالحة تتجسد ثمّة جنات و حور عین،أو ذنوب تتجسد ثمّة نیرانا و حیّات.

وَ آثٰارَهُمْ فالصدقات الجاریة،و العلم الذی یهتدی به الناس، و الأولاد الصالحون،هی الروافد المستمرة التی تنمّی حسنات المؤمن بعد موته،بینما کتب الضلال،و سنن الظلم و الانحراف،و التربیة الفاسدة للأبناء،تلا حق الفاسق حتی بعد وفاته.

هکذا

روی عن النبی محمد(ص) :

«من سنّ سنّة حسنة کان له أجرها و أجر من عمل بها،من غیر أن ینقص من أجر العامل شیء،و من سنّ سنة سیئة فعلیه وزرها وزر من عمل بها » (1)وَ کُلَّ شَیْءٍ أَحْصَیْنٰاهُ فِی إِمٰامٍ مُبِینٍ ما هو ذاک الإمام الذی أحصی اللّه کلّ شیء فیه؟هل هو اللوح المحفوظ؟أم طائر کلّ شخص الذی ألزمه اللّه فی عنقه،و یلقاه یوم القیامة منشورا؟أم هو إمام الحق أو إمام الضلال اللذین یتبعهما الناس؟ لعل القرآن الحکیم یشیر إلی کل ذلک و أکثر،إذ أنّ کلمات القرآن لا تتحدد فی إطار السیاق فقط،بل تتجاوزها لبیان حقائق الخلیقة،بلی.یکون ذکر هذه الحقیقة هنا و تلک هناک بمناسبة موضوعات السیاق.

أمّا الحقیقة التی نستوحیها من الآیة فهی:إنّ لکل شیء إماما تتمثّل فیه
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1- 5) تفسیر الرازی/ج(26)/ص(46). 




خصائصه بصورة متکاملة،فالأنبیاء و أوصیاؤهم-أئمة الرشاد-تتمثل فیهم کلّ صفات الخیر و الفضیلة،بینما الفراعنة و الطغاة -أئمة الکفر-تتجسد فیهم کلّ صفات الرذیلة و الشر.

و من هنا

جاء فی الحدیث المأثور عن أئمة الهدی تفسیر هذه الآیة الکریمة بالإمام أمیر المؤمنین علیه السلام حیث روی عنه علیه السلام قوله :

«أنا و اللّه الإمام المبین،أبین الحقّ من الباطل،ورثته من رسول اللّه » (1).
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1- 6) عن نور الثقلین/ج(4)/ص(379). 





[سورة یس (36): الآیات 13 الی 32]


اشارة

وَ اِضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً أَصْحٰابَ اَلْقَرْیَةِ إِذْ جٰاءَهَا اَلْمُرْسَلُونَ (13) إِذْ أَرْسَلْنٰا إِلَیْهِمُ اِثْنَیْنِ فَکَذَّبُوهُمٰا فَعَزَّزْنٰا بِثٰالِثٍ فَقٰالُوا إِنّٰا إِلَیْکُمْ مُرْسَلُونَ (14) قٰالُوا مٰا أَنْتُمْ إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُنٰا وَ مٰا أَنْزَلَ اَلرَّحْمٰنُ مِنْ شَیْءٍ إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ تَکْذِبُونَ (15) قٰالُوا رَبُّنٰا یَعْلَمُ إِنّٰا إِلَیْکُمْ لَمُرْسَلُونَ (16) وَ مٰا عَلَیْنٰا إِلاَّ اَلْبَلاٰغُ اَلْمُبِینُ (17) قٰالُوا إِنّٰا تَطَیَّرْنٰا بِکُمْ لَئِنْ لَمْ تَنْتَهُوا لَنَرْجُمَنَّکُمْ وَ لَیَمَسَّنَّکُمْ مِنّٰا عَذٰابٌ أَلِیمٌ (18) قٰالُوا طٰائِرُکُمْ مَعَکُمْ أَ إِنْ ذُکِّرْتُمْ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ مُسْرِفُونَ (19) وَ جٰاءَ مِنْ أَقْصَا اَلْمَدِینَةِ رَجُلٌ یَسْعیٰ قٰالَ یٰا قَوْمِ اِتَّبِعُوا اَلْمُرْسَلِینَ (20) اِتَّبِعُوا مَنْ لاٰ یَسْئَلُکُمْ أَجْراً وَ هُمْ مُهْتَدُونَ (21) وَ مٰا لِیَ لاٰ أَعْبُدُ اَلَّذِی فَطَرَنِی وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (22) أَ أَتَّخِذُ مِنْ دُونِهِ آلِهَةً إِنْ یُرِدْنِ اَلرَّحْمٰنُ بِضُرٍّ لاٰ تُغْنِ عَنِّی شَفٰاعَتُهُمْ شَیْئاً وَ لاٰ یُنْقِذُونِ (23) إِنِّی إِذاً لَفِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (24) إِنِّی آمَنْتُ بِرَبِّکُمْ فَاسْمَعُونِ (25) قِیلَ اُدْخُلِ اَلْجَنَّةَ قٰالَ یٰا لَیْتَ قَوْمِی یَعْلَمُونَ (26) بِمٰا غَفَرَ لِی رَبِّی وَ جَعَلَنِی مِنَ اَلْمُکْرَمِینَ (27) وَ مٰا أَنْزَلْنٰا عَلیٰ قَوْمِهِ مِنْ بَعْدِهِ مِنْ جُنْدٍ مِنَ اَلسَّمٰاءِ وَ مٰا کُنّٰا مُنْزِلِینَ (28) إِنْ کٰانَتْ إِلاّٰ صَیْحَةً وٰاحِدَةً فَإِذٰا هُمْ خٰامِدُونَ (29) یٰا حَسْرَةً عَلَی اَلْعِبٰادِ مٰا یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (30) أَ لَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنٰا قَبْلَهُمْ مِنَ اَلْقُرُونِ أَنَّهُمْ إِلَیْهِمْ لاٰ یَرْجِعُونَ (31) وَ إِنْ کُلٌّ لَمّٰا جَمِیعٌ لَدَیْنٰا مُحْضَرُونَ (32)





اللغة

18 تَطَیَّرْنٰا :تشأمنا بواسطتکم فنخاف أن یصیبنا شؤمکم فنقع فی البلاء من طالعکم السیء.
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31[القرون]:الجیل و الأمة باعتبار تقارن أعمارهم.

ص:104






قٰالُوا:طٰائِرُکُمْ مَعَکُمْ

هدی من الآیات:
حین تتراکم حجب الغفلة علی الأفئدة لا ینتفع أصحابها بالنذر،کذلک قال ربّنا آنفا،و هو الآن یضرب مثلا من أصحاب القریة التی جاءها المرسلون فلم یؤمن أغلبهم،بل قالوا:ما أنتم إلاّ بشر مثلنا،و لم ینفعهم أنّ اللّه یشهد علی صدق الرسل،و أنّهم مسئولون عن موقفهم،و لیس النذر،و بالغوا فی التکذیب،إذ تطیّروا بالرسل،و تشاءموا من دعوتهم،و لکن الرسل استقاموا فی تحدّیهم لأولئک الجاهلین،بالرغم من توعّدهم بأنهم سوف یرجمونهم إن لم ینتهوا من دعوتهم، بأغلظ ما یمکن،فقال الرسل:إنّ تشؤّمهم إنّما هو من أنفسهم،و تهدیدهم بالعذاب لا یلویهم عن تذکیرهم،و إنّه لدلیل علی توغّلهم فی الجریمة.

و هناک انتشرت الدعوة فجاء رجل من أقصی المدینة یسعی(لینذر قومه قبل ان یحلّ بهم العذاب لتکذیبهم الرسل)فنصح قومه إشفاقا علیهم باتباع المرسلین، الذین تدل علی صدقهم حجتان:الأولی:أنهم لا یسألونهم أجرا،و الثانیة:أنّهم
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مهتدون،و ذکّرهم بربهم بأبلغ صورة.أو لیس هو الذی فطرهم،فلما ذا ینکرونه؟!أو لیس المرجع إلیه،فلم لا یرجونه أو یخافونه؟!أم یعتمدون علی الآلهة التی لا تضرّ و لا تنفع،و لا تمنع عذاب اللّه عنهم؟!إنّها الضلالة الواضحة(ثم تحداهم بکل عزم و قال:)إنّی آمنت بربّکم فاسمعون(لقد أخذ الرجل و عذّب ثم قتل ثم أحرق،و لکنّ السیاق یتجاوز کلّ ما حدث الی العاقبة فیقول:)قیل له:

ادخل الجنة(و بقی حنین هذا الصّدّیق الی بعد استشهاده،فتراه یقول و هو یدخل الجنة:) یٰا لَیْتَ قَوْمِی یَعْلَمُونَ بِمٰا غَفَرَ لِی رَبِّی وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُکْرَمِینَ .

بینات من الآیات:
[13]قصة المرسلین الثلاثة الی قریة(أنطاکیة)التی جعلت قلب سورة (یس)التی هی بدورها قلب القرآن تتمثّل فیها الحقائق التالیة:

أولا:توجز مفصّلات الصراع الرسالی مع الجاهلیة،حیث نری فیها جانبا من حوار الرسل مع الأمم الغاویة،و حججهم البالغة علیهم،و شبهات الکفار و ردود المرسلین علیها،و سائر فصول الصراع المعروفة،فهی-بالتالی-تجمع جملة الحقائق التی ذکّرت بها آیات الکتاب فی هذا الحقل.

ثانیا:تمثّلت فیها سنّة اللّه فی الإنذار،و عادة الجاهلیین فی الإنکار،و اللتین ذکرت بهما آیات الدرس الآنف،و هکذا تکون القصة حجة علی الحقائق التی بیّنها القرآن فی فاتحة السورة.

ثالثا:إنّ سورة یس تبیّن واقع الجاهلیین العرب و هو قریب جدا من واقع أصحاب القریة(فی أنطاکیة)ذلک لقرب العهد الزمنی،و تشابه الرسالتین(رسالة اللّه الی عیسی علیه السلام و رسالته لمحمد(ص))و هکذا وجب أن نستخلص منها العبرة ربما
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أکثر من أیّ قصة أخری.

وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً إنّ هذا المثل ینطبق علی مثلهم،لأنهما من نوع واحد و حزب واحد.

أَصْحٰابَ الْقَرْیَةِ إِذْ جٰاءَهَا الْمُرْسَلُونَ أین کانت هذه القریة،و من هم المرسلون إلیها؟ قالوا:إنّها کانت أنطاکیة ثانیة حواضر الروم،و الواقعة الیوم فی ترکیا علی حدود سوریا(100 کیلومتر الی حلب تقریبا)و قریبة من میناء الاسکندریة علی البحر الأبیض(60 کیلومتر تقریبا)و هی لا زالت کبیرة،إلاّ أنّها فی ذلک الیوم کانت أکبر،و یحترمها المسیحیون لأنّ بولس و برنابا و آخرین زاروها.

أمّا قصة الرسالة فلم یختلف المفسّرون فیها إلاّ فی بعض التفاصیل،و هی باختصار:

إنّ عیسی-علیه السلام-بعث اثنین من الحواریین الی تلک القریة بالرسالة، فلما بلغاها وجدا فی أقصاها حبیب النجار فدعیاه الی الرسالة فآمن،و لما دخلا المدینة دعوا الناس فآمن بعضهم،و مرّ بهما الملک ذات یوم فکبّرا(و یبدو أنهما لم یجدا طریقا لدعوته غیر ذلک)فحبسهما الملک،و بعث عیسی-علیه السلام- الرسول الثالث لتعزیز موقف الأوّلین (و لعله کان وصیّه شمعون)فتقرّب الی الملک حتی استخلصه فحدثه عن شأن الرسولین،و طلب منه أن یسمع منهما الحجة،فلما أظهرا حجتهما بإبراء الأکمه و إحیاء الموتی(حیث أنّ ابن الملک أو ابن واحد من حاشیته کان قد مات قبل أسبوع فأحیاه اللّه بدعائهما)آمن الملک و بعض قومه،
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إلاّ أنّ الغلبة کانت للمکذبین الذین أهلکهم اللّه بصیحة واحدة.

و هکذا یرتفع الاختلاف الظاهر بین روایات التفسیر التی تنتقل أنّ الملک آمن، و بین ظاهر الآیة التی تنبّأنا بهلاک أولئک القوم،ذلک أنّ إیمان الملک-حسب هذه الروایة التی نقلها الفخر الرازی-لم یؤثّر فی الطبقات المسرفة من قومه،فأنزل اللّه علیهم العذاب،و اللّه العالم.

[14]و لیس المهم أن نعرف تفاصیل القصص القرآنیة،إنّما المهم أن نتدبّر فی الجوانب التی یخبرنا ربنا عنها،لأنّها هی التی تنفعنا،و تجری علینا سنن اللّه فیها کما جرت علی الأولین.

و هکذا کذّب أولئک الغافلون اثنین من المرسلین فعزّز اللّه دینه بالثالث.

إِذْ أَرْسَلْنٰا إِلَیْهِمُ اثْنَیْنِ هل کانا رسولین من عند اللّه مباشرة؟أم کانا من عند المسیح روح اللّه-علیه السلام-کما تروی التواریخ؟و إذا کیف یقول ربنا سبحانه:«أرسلنا»؟ ربما کانا نبیّن-کما هارون مع موسی،و یحیی مع عیسی-إلاّ أنّ المفروض علیهما کان طاعة عیسی-علیه السلام-باعتباره من أولی العزم.

و لعل رسول عیسی-علیه السلام-یعتبر عند اللّه رسوله، لأنّ عیسی إنّما أرسلهما بإذن اللّه،أو ربما بأمر مباشر من اللّه،فهما بالتالی رسولان من عند اللّه.

فَکَذَّبُوهُمٰا بالرغم من أنّ البعض آمن بهما-کالصّدّیق حبیب النجار الذی جاء ینذر قومه
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من أقصی المدینة-إلاّ أنّ الأغلب کان قد کذّب بالرسولین،لأنهم قد حقّ القول علیهم.

فَعَزَّزْنٰا بِثٰالِثٍ لقد عزّز اللّه دینه الحق بالرسول الثالث،الذی قالوا:إنّه کان شمعون وصی عیسی.

فَقٰالُوا إِنّٰا إِلَیْکُمْ مُرْسَلُونَ لا یتعرّض السیاق لبیان الآیات التی تقول الروایات أنّها ظهرت علی أیدیهم، مثل إبراء الأکمه و إحیاء الموتی،فهل لأنها لم تکن ضروریة،إذ أنّهم عرفوا صدقهم من خلال أقوالهم،و ما دعوا الیه من حقائق،و من خلال سلوکهم و استقامتهم؟أم لأنّ ظهور الآیات علی أیدی الرسل کانت سنّة لا تحتاج الی مزید بیان؟ لعل القوم کانوا مستبصرین فأغواهم الشیطان،و أنّ دعوة الرسل جاءت لتذکیرهم بالحقائق التی آمنوا بها من قبل فلم تکن بحاجة الی آیات جدیدة،و اللّه العالم.

[15]أمّا شبهة قومهم فکانت تتلخّص فی أنّه کیف یبعث اللّه بشیرا رسولا، و بالتالی لماذا نطیعکم و أنتم مثلنا؟ قٰالُوا مٰا أَنْتُمْ إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُنٰا ثم تمادوا فی الغیّ حیث لم ینکروا فقط رسالة هؤلاء بل کفروا بکلّ رسالة، و قالوا:
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وَ مٰا أَنْزَلَ الرَّحْمٰنُ مِنْ شَیْءٍ لا رسالتکم و لا رسالة غیرکم.و هکذا ازدادوا کفرا و طغیانا،و لکن لماذا جیء باسم الرحمن هنا؟هل لأنّ الرسل ذکروا هذا الاسم و هم یبیّنون لهم أنّ ربهم لا یترکهم بلا رسالة،لأنه واسع الرحمة شدید العطف،فقال الکفار کلاّ...ما أنزل الرحمن؟أم لأنّهم زعموا أنّ رحمة اللّه تأبی إنزال التکالیف الشاقّة علیهم بالرسالة؟ یبدو أنّ الأوّل أقرب،فیکون جوابهم مضمرا فی حدیث أنفسهم.

إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ تَکْذِبُونَ فلأن أصل الرسالة مرفوض عندهم فإنّ دعوة الرسل تکون-بزعمهم-مجرد کذب،و لعل هذه الآیة تدلّ علی أنّ الرسل کانوا ینطقون عن اللّه مباشرة.

[16]اللّه تعالی أکبر شاهد علی صدق رسله.أ و لم یودع فی ضمیر کلّ إنسان عقلا یهدیه الی الحق؟أولا یظهر علی أیدی رسله الآیات؟!أو لا ینصرهم؟أ فلا تدل استقامتهم علی صدقهم،أنّهم واثقون تماما من أنّهم مرسلون و أنّهم لصادقون؟ قٰالُوا رَبُّنٰا یَعْلَمُ إِنّٰا إِلَیْکُمْ لَمُرْسَلُونَ و لکن لا یعنی تحمّلهم لمسؤولیة الرسالة أنّهم مسئولون عن موقف الناس،إنّما جزاؤهم علی ربّهم.

[17] وَ مٰا عَلَیْنٰا إِلاَّ الْبَلاٰغُ الْمُبِینُ فإذا أبلغنا کم الرسالة بوضوح تام فقد انتهی دورنا و بدأ دورکم.

و نستوحی من الآیة:أنّ البشر مسئول عن معرفة الهدی،و لا یحقّ له أن یبرّر
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جرائمه بأنه لم یکن مهتدیا للحق،کلاّ...إذا ظهرت دعوة الی الحق فعلیک أن تتفکّر من دون عصبیة أو عزة،و تری هل هی صادقة أم لا.

[18]یغفی الجاهلیّون علی حریر التبریرات غارقین فی شهواتهم،فإذا جاءهم نذیر و قدم لهم الوعید بأنّ عاقبة غفلتهم الدمار،فإنّهم یتشاءمون منه،و یزعمون أنّه یکدرّ علیهم صفو معیشتهم،فمثلهم مثل مریض،تفشّی فی جسده مرض السرطان،و هو لا یدری،فإذا أخبره الطبیب و حذّره من مغبّة غفلته ثار علیه، و قال:إنّک منکّد،لماذا أنت سلبی؟ قٰالُوا إِنّٰا تَطَیَّرْنٰا بِکُمْ تشاءموا منهم،و زعموا أنّ بیان سلبیاتهم،و الدعوة الی إصلاح الفاسد من حیاتهم،هو سبب الإزعاج عندهم.

و احتمل بعض المفسرین أن یکون قد نزل علیهم البلاء عند بلاغ الرسل،کما نزلت علی فرعون و قومه آیات الدم و السنین و.و.،و یبدو أنّنا لسنا بحاجة الی مثل هذا الفرض.

لَئِنْ لَمْ تَنْتَهُوا لَنَرْجُمَنَّکُمْ هکذا بلغ عنادهم أسفل درک له حین هدّدوا المرسلین بالرجم لو لم یکفّوا عن دعوتهم،و سواء کان الرجم هو جراحات اللسان التی لا تلتئم،حیث توعّدوهم بتلفیق التهم المختلفة و رجمهم بها،کعادة الطغاة و المترفین دائما،أم کان معنی الرجم هو الرضخ بالحجارة حتی الموت،فإنّ ذلک دلیل علی هزیمتهم أمام حجة المرسلین فتوسّلوا بإرهابهم.
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وَ لَیَمَسَّنَّکُمْ مِنّٰا عَذٰابٌ أَلِیمٌ و ماذا فوق الرجم(لو کان معناه الرضخ بالحجارة)من عذاب ذی ألم؟ لعلّهم هدّدوهم بالقتل بأبشع صورة.

[19]و عکس جواب المرسلین سکینة الحق،و طمأنینة الثقة بنصر اللّه،إذ لم یهنوا و لم یحزنوا بل کشفوا لهم الحقائق دون لبس و من دون استخدام ألفاظ نابیة.

قٰالُوا طٰائِرُکُمْ مَعَکُمْ کان شؤمهم فی أنفسهم السلبیة،فی عنادهم،و تعصّبهم لباطلهم،و فی أعمالهم التی جرّت الویلات إلیهم.أ رأیت الفیروس مستقر فی جسد المریض أم فی کلام الطبیب؟أو رأیت الذی ینهی أحدا من الوقوع فی بئر محفورة فی طریقه؟هل الخطر کامن فی نهیه أم فی غفلة من یمشی؟ المجتمع الفاسد الذی یمشی علی حرف الهاویة،و یهدّده السقوط فی أیّة لحظة، طائره المشؤوم إنّما هو طبقیته،و ظلم أفراده بعضهم البعض،و إسرافه،و لیس فی دعوة المنذرین.

أَ إِنْ ذُکِّرْتُمْ فإذا ذکّرتم بما یهدّدکم من أخطار،فهل هذا یسمّی طائرا عندکم؟! و قال المفسرون:إنّ هذه الکلمة بمثابة إجابة عن تهدیدهم بالرجم و العذاب، أی:هل تعذّبوننا لأننا ذکّرناکم؟ و یبدو لی أنّ محور کلام الکفار هو التطیّر،و أنّ محور کلام الأنبیاء هو الجواب
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عن هذا التطیّر.

بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ مُسْرِفُونَ فإسرافکم هو السبب فی الشؤم الذی أصابکم،و لعل هذه الآیة تتشابه و قوله سبحانه:« وَ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا مٰا أُتْرِفُوا فِیهِ ». (1)

و ذهب البعض الی أنّ الإسراف هنا بمعنی الإسراف فی الجریمة و الظلم،و أنّه یتصل بتهدید الرجم.

[20]و هنا تدخل المسرح صورة جدیدة،هی انعکاس الرسالة علی قلب واع و نفس زکیة،ذلک الرجل المؤمن الذی وجد قومه أشرفوا علی الهلاک بکفرهم، فسارع إلیهم یحذّرهم مغبّة رفض الرسالة.

وَ جٰاءَ مِنْ أَقْصَا الْمَدِینَةِ رَجُلٌ یَسْعیٰ جاء فی الروایات أنّه الصّدّیق حبیب النجار،الذی بلغته الرسالة بالرغم من أنّه کان فی أقصی المدینة،و بادر الی النصیحة مع أنّه کان-حسب الروایات- راعیا،و لعل کلمة« أَقْصَا الْمَدِینَةِ »تشیر الی طبقته الدانیة عند أولئک القوم،کما تشیر الی موقعه الجغرافی مما تدل علی انتشار الرسالة فی صفوف بعض المستضعفین، الذین بالرغم من انهم کانوا یعیشون فی أقاصی المدینة،و لیس فی أعالیها حملوا مشعل الرسالة بکل قوّة.

و لعل تنکیر کلمة الرجل للدلالة علی اکتمال صفات الرجولة فیه من الهمة العالیة،و الحزم الشدید،و القول الثابت،کقوله سبحانه:
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« مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجٰالٌ صَدَقُوا مٰا عٰاهَدُوا اللّٰهَ عَلَیْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ قَضیٰ نَحْبَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ وَ مٰا بَدَّلُوا تَبْدِیلاً ».

و ربما سعی الرجل سعیا لاهتمامه البالغ بالإنذار،و حرصه الشدید علی سلامة قومه،و هکذا یحرص أصحاب النفوس الطیبة علی أمن الناس،و یتفانون فی إبلاغ رسالات اللّه لإنقاذهم من عذابه المحتوم.

قٰالَ یٰا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ لقد کان الرجل منهم،و خاطبهم بما یتناسب و مقام النصیحة،إذ قال:

«یا قوم»،و کشف منذ البدء عن إیمانه حین أمرهم باتباع المرسلین.

و روی أنه کان واحدا من الصّدّیقین الثلاثة فی التاریخ،فلقد

جاء فی کتاب «الدر المنثور»:أخرج أبو داود و أبو نعیم و ابن عساکر و الدیلمی عن أبی لیلی قال:

قال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله -:

الصّدیقون ثلاثة:حبیب النجار(مؤمن آل یاسین)الذی قٰالَ یٰا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ »،و حزقیل(مؤمن آل فرعون)الذی قال:« أَ تَقْتُلُونَ رَجُلاً أَنْ یَقُولَ رَبِّیَ اللّٰهُ »،و علی بن أبی طالب،و هو أفضلهم (1) [21]و مضی الصّدّیق حبیب النجار فی سرد حجج المرسلین قائلا:

اِتَّبِعُوا مَنْ لاٰ یَسْئَلُکُمْ أَجْراً فلا یمکن أن یتهموا بالکذب ابتغاء الأجر،فهم لیسوا سحرة و مشعوذین،و لا طلاب کراسی و سیاسیین،و لا أصحاب ثروة و مترفین،فلما ذا یکذبون،و إنّما یفتری الکذب-خصوصا فی مثل هذه الدعاوی العظیمة-من یطلب أجرا من أیّ
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نوع کانت،و سیرة الأنبیاء کما نمط دعوتهم یشهد لهم بالنزاهة التامة.

وَ هُمْ مُهْتَدُونَ بلی.قد یدّعی البعض دعاوی کاذبة بجهل أو جنون،و حاشا رسل اللّه من ذلک،إنّ رصانة دعوتهم،و کمال عقولهم،و حسن سلوکهم و سیرتهم،و وضوح خطهم،و استقامتهم علی الطریق برغم الصعاب،کلّ أولئک شواهد حکمتهم و أنّهم مهتدون.

ثم إنّ مبادرة الرسول-أیّ رسول-بالعمل بما یدعو الناس الیه من مکارم الأخلاق،و حسن الفعال تشهد علی صدقه.

[22]ثم إنّ محتوی دعوة المرسلین شاهد صدق لهم، فهم یدعوننا الی اللّه الذی أخذ علینا میثاقا فی عالم الذر بالایمان به،اللّه الذی أودع قلوب البشر فطرة الإیمان به،اللّه الذی تابع نعمه علینا،و تأمرنا عقولنا بضرورة شکره؟ إنّ دعوة الأنبیاء لیست الی أنفسهم و لا الی عنصر أو حزب أو طائفة،إنّما هی الی اللّه الذی لا شک فیه،و الذی فطر الجمیع علی سواء.

وَ مٰا لِیَ لاٰ أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ إذا کانت هذه حقیقة رسالات النبیین فلما ذا نکفر بهم؟!و ماذا یملک من فقد ربه الذی خلقه و الیه المعاد؟! و هکذا نجد هذا الصّدّیق العظیم لم یدع فقط الی اتباع المرسلین،بل شارک فی الدعوة الی محتوی رسالاتهم،و هو التوحید.
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[23]ثم ندّد بالشرکاء المزعومین،و بیّن أنّ أساس عبادتهم باطل:

أَ أَتَّخِذُ مِنْ دُونِهِ آلِهَةً فاذا خضع لسلطة سیاسیة أو اجتماعیة أو اقتصادیة من دون اللّه،فلکی تعطیه الأمن و السلام،و لکی توفّر له الحمایة من ذنوبه أمام غضب الرب،فهل تفعل الآلهة شیئا من ذلک؟!کلاّ...

إِنْ یُرِدْنِ الرَّحْمٰنُ بِضُرٍّ لاٰ تُغْنِ عَنِّی شَفٰاعَتُهُمْ شَیْئاً وَ لاٰ یُنْقِذُونِ فلا یخفف العذاب عنه بسبب عبادته للآلهة من دونه،بل ذات العبادة جریمة نکراء یعاقب علیها اللّه،و لا تستطیع الآلهة إنقاذ المشرک منه.

[24] إِنِّی إِذاً لَفِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ لو ترکت عبادة الفاطر الذی الیه النشور،و القاهر علی عباده،الی عبادة الآلهة التی لا تضر و لا تنفع.

و الضلال المبین هو:الضلال الواضح الذی لا ریب فی ضلالته.

[25]ثم أعلن للملأ جبهته التی انتمی إلیها،و تحدّاهم بإعلان براءته منهم، فقال:

إِنِّی آمَنْتُ بِرَبِّکُمْ فَاسْمَعُونِ و لعله أبلغهم بذلک بعد أن رفض المعاندون قبول نصیحته،و هدّدوه بإنزال العقوبة علیه کما هدّدوا المرسلین من قبل،و لکنه استقام،و أمرهم بأن یسمعوا شهادته بوحدانیة الرب بلا لبس.

ص:116





و لا ریب أنّ من الحجج البلیغة علی صحة الدعوة إیمان صاحبها الذی لا یتزلزل،و تحدیه العالم بها.

[26-27]و فعلا نفّذوا التهدید الأرعن بحقه،فوطئوه بأرجلهم حتی مات، حسب قول،و حسب قول آخر أنّهم رجموه حتی قتلوه.

فأدخله اللّه الجنة،و حینما همّ بدخولها تمنّی لو کان قومه معه:

قِیلَ ادْخُلِ الْجَنَّةَ قٰالَ یٰا لَیْتَ قَوْمِی یَعْلَمُونَ* بِمٰا غَفَرَ لِی رَبِّی وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُکْرَمِینَ

و جاء فی الحدیث عن الرسول(صلّی اللّه علیه و آله) أنه قال عن مؤمن یس:

«إنّه نصح لهم فی حیاته و بعد موته » (1)و هکذا الشهداء یتمنّون لو یعادوا الی الدنیا لیخبروا أهلها بما للشهید من مغفرة و کرامة.

[28]مضی الصدیق حبیب النجار شهیدا الی ربه،و لم یلبث قومه الجبارون من بعده إلاّ قلیلا حتی أهلکهم اللّه،و لکن کیف تمّ هلاکهم؟ وَ مٰا أَنْزَلْنٰا عَلیٰ قَوْمِهِ مِنْ بَعْدِهِ مِنْ جُنْدٍ مِنَ السَّمٰاءِ من الملائکة أو ما أشبه،و لعلّ ذکر«السماء»هنا للدلالة علی أنّ الأمر المهم کان ینزل من السماء.

وَ مٰا کُنّٰا مُنْزِلِینَ
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فما کان ینبغی لرب العزة أن یبعث جندا لمثل هذا القوم.ألیس قد تحقّق الهدف من دون ذلک؟ [29]فبماذا تمّ هلاکهم؟إنّما بصیحة واحدة جعلتهم-فی لحظة-کالرماد الخامد،لا حسّ و لا حرکة و لا حرارة.

إِنْ کٰانَتْ إِلاّٰ صَیْحَةً وٰاحِدَةً فَإِذٰا هُمْ خٰامِدُونَ [30]و یعقب السیاق علی هذه القصة التی لخّصت تجارب الرسالات تقریبا قائلا:

یٰا حَسْرَةً عَلَی الْعِبٰادِ إنّها تستدعی الحسرات،حتی أنّ کلّ شخص یکون فی مثل هذا الموقع لا بد أن یتحسّر،أنّ اللّه خلق عباده لیرحمهم،و أکرمهم بالإرادة و الحریة،فاختاروا طریق الهلاک،فبعث إلیهم الرسل لینذرهم من مغبّة أعمالهم،و لکنهم استهزءوا بهم، و عرّضوا أنفسهم للهلاک الذی یجرّ الحسرات.کیف ضیّعوا فرصتهم الأخیرة بالاستهزاء؟!و کیف أصبحوا و قود جهنم،و کان من المرتقب أن یکونوا ضیوف الرحمن فی الجنة؟! مٰا یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ و لعل الاستهزاء هو أشدّ ألوان الکفر،و أبعد سبل الضلالة،حیث یعیش صاحبه حالة العبثیة و اللاّهتمام،و مثله فی هذا المقام مثل الطبیب الذی ینصح المریض بالدواء،و یحذّره من الهلاک،فبدل أن یشکره المریض،و یبادر الی تنفیذ أوامره تراه یضحک منه.أو لیس مثل هذا الرجل یستدعی الإشفاق و الحسرات؟!
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[31]و هم یغفلون عن مصیر الغابرین الذین أهلکهم اللّه بکفرهم و استهزائهم، و لم یبق منهم سوی العبرة.

أَ لَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنٰا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ و أعظم ما فی الغابرین من أسباب الموعظة أنّهم قد ضیّعوا فرصتهم الوحیدة، و أنّهم لا یرجعون أبدا إلی أهلهم.

أَنَّهُمْ إِلَیْهِمْ لاٰ یَرْجِعُونَ ألا نقف علی أطلالهم،و نتساءل:أین الذین عمّروها و عاشوا فی ظلّها،و هل یعودون یوما لیروا آثار الدمار الذی لحق ببلادهم،أو لیخبرونا ماذا کان مصیرهم؟ کلاّ...

[32]بلی.سوف یجتمع الناس کلّهم فی یوم الحسرة لیحاسبوا حسابا عسیرا، ثم لیجازوا جزاء وافیا.

وَ إِنْ کُلٌّ لَمّٰا جَمِیعٌ لَدَیْنٰا مُحْضَرُونَ قالوا:إنّ حرف«و إن»هنا أصلها إنّ بالتشدید،و إنّ کلمة«لمّا»جاءت للتأکید،و هکذا یکون التأکید یتبع التأکید:«إن»للتأکید،و«کلّ»تفید معنی التأکید أیضا،و«لمّا»و الجمیع تأکید أیضا.

و قال البعض:«إن»نافیة و«لمّا»بمعنی إلاّ،کما یقول القائل:نشدتک باللّه لما فعلت،أی إلاّ فعلت.

و یجوز أن یکون معنی«لمّا»هو التوقّع،و فیه معنی النفی أیضا،أی لم یقع
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حتی الآن و سوف یقع.

و کلمة أخیرة:

تقول آخر الدراسات التی بحثت عوامل نشوء الحرب العالمیتین: إنّ البشریة- انساقت إلیها انسیاقا،فلا أحد من القادة المتحاربین کان یریدها حربا مدمرة لا تبقی و لا تذر،و لکنّهم کمن ینحشر فی الزحام یدفع و یدفع و لا یجد سبیلا للخلاص،انحشروا فیها بلا إرادة و وعی.

کذلک حین تتراکم سلبیات الأمم تتفجر فی صور شتی،منها:الحروب التی یجازی اللّٰه بها العباد.أو لم یقل ربنا سبحانه:« قُلْ هُوَ الْقٰادِرُ عَلیٰ أَنْ یَبْعَثَ عَلَیْکُمْ عَذٰاباً مِنْ فَوْقِکُمْ أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً وَ یُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأْسَ بَعْضٍ » (1).

و هکذا تلاشت قوة هتلر و الیابان،و تأخّرت أوروبا حتی أضحت القوة الثالثة.لماذا؟ للجرائم التی ارتکبت بشأن الإنسانیة،و للانحراف الکبیر عن سنن اللّه التی لا تتغیّر.

و الیوم کیف یذر الرب العزیز الحکیم هذه الجرائم ترتکب بحق خلقه؟!هذا الظلم العریض،و هذا الاستضعاف الشامل،مئات الملایین من خلق اللّه یظلمهم حفنة من المستکبرین،فهل یهمل اللّه عباده؟! کلاّ...و لکنه یملی لهم إنّ کیده متین،فإن لم یرجعوا عن غیّهم،و یعتبروا
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بمصیر القرون التی کانت من قبلهم-کیف أهلکهم اللّه فلم یرجع منهم أحد أبدا -فإنّ ترسانات الأسلحة لا بد أن تثور یوما لتصب الحمم علی رؤوس صانعها و الساکتین عنهم من الناس،أو یخسف اللّه بهم الأرض،أو یسقط علیهم من السماء کسفا،أو ینشر فیهم وباء کوباء الایدز فلا یستطیعون ردّه.

إذا علینا جمیعا أن نعی رسالة ربنا العزیز الرحیم،و نأخذ إنذاره مأخذ الجدّ، و الاّ فساعة الجزاء رهیبة،و لا ینفع یومئذ الندم،کما لا تنفع التوبة شیئا.
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[سورة یس (36): الآیات 33 الی 44]


اشارة

وَ آیَةٌ لَهُمُ اَلْأَرْضُ اَلْمَیْتَةُ أَحْیَیْنٰاهٰا وَ أَخْرَجْنٰا مِنْهٰا حَبًّا فَمِنْهُ یَأْکُلُونَ (33) وَ جَعَلْنٰا فِیهٰا جَنّٰاتٍ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنٰابٍ وَ فَجَّرْنٰا فِیهٰا مِنَ اَلْعُیُونِ (34) لِیَأْکُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ وَ مٰا عَمِلَتْهُ أَیْدِیهِمْ أَ فَلاٰ یَشْکُرُونَ (35) سُبْحٰانَ اَلَّذِی خَلَقَ اَلْأَزْوٰاجَ کُلَّهٰا مِمّٰا تُنْبِتُ اَلْأَرْضُ وَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ مِمّٰا لاٰ یَعْلَمُونَ (36) وَ آیَةٌ لَهُمُ اَللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ اَلنَّهٰارَ فَإِذٰا هُمْ مُظْلِمُونَ (37) وَ اَلشَّمْسُ تَجْرِی لِمُسْتَقَرٍّ لَهٰا ذٰلِکَ تَقْدِیرُ اَلْعَزِیزِ اَلْعَلِیمِ (38) وَ اَلْقَمَرَ قَدَّرْنٰاهُ مَنٰازِلَ حَتّٰی عٰادَ کَالْعُرْجُونِ اَلْقَدِیمِ (39) لاَ اَلشَّمْسُ یَنْبَغِی لَهٰا أَنْ تُدْرِکَ اَلْقَمَرَ وَ لاَ اَللَّیْلُ سٰابِقُ اَلنَّهٰارِ وَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ (40) وَ آیَةٌ لَهُمْ أَنّٰا حَمَلْنٰا ذُرِّیَّتَهُمْ فِی اَلْفُلْکِ اَلْمَشْحُونِ (41) وَ خَلَقْنٰا لَهُمْ مِنْ مِثْلِهِ مٰا یَرْکَبُونَ (42) وَ إِنْ نَشَأْ نُغْرِقْهُمْ فَلاٰ صَرِیخَ لَهُمْ وَ لاٰ هُمْ یُنْقَذُونَ (43) إِلاّٰ رَحْمَةً مِنّٰا وَ مَتٰاعاً إِلیٰ حِینٍ (44)





اللغة

39[کالعرجون القدیم]:العرجون هو العذق الیابس المقوس.
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ذٰلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ

هدی من الآیات:
بعد أن تهیّأت النفوس الطیبة،لتلقّی آیات اللّه،و ذلک بذکر العاقبة السوءی التی تعرّض لها أصحاب القلوب المغلقة،یشرع القرآن بالتذکیر باللّه عبر آیاته، و أوّلها آیة الحیاة التی یبثها الربّ فی الأرض المیتة(کما یحیی بالرسالة القلوب) و یخرج منها الحب(الذی یشکل أعظم طعام البشر)کما یجعل فیها جنات ذات أشجار النخیل(المتنوعة الفوائد)و کروم العنب(الذی هو من الثمرات المفیدة کما التمر)و فجّر اللّه الأرض عیونا تجری بالبرکات،و الأهداف الثلاثة منها هی:أن یستفید منها البشر رزقا،و لیصنع فیها ما یشاء من حاجاته،و لکی یشکر ربّه.

(و بعد آیة الحیاة)یذکّرنا الربّ بآیاته-سبحانه-فی الخلیقة،و من أروعها آیة الزوجیة التی تشمل البشر و الأحیاء و غیرهما(مما تدلنا علی أنّ ربنا منزّه عن الحاجة).
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(و من طعام البشر و نظام حیاته القائم علی أساس التزاوج،الی بیان آیات ربنا فی الآفاق)هذا اللیل کیف یسلخ منه النهار(مما یدل علی أنّ أوّل ما خلقه اللّه هو النهار،ثم سلخه فکان اللیل)فإذا هم مظلمون.

و الشمس(التی هی محور منظومتنا)تجری بسهولة و یسر(و لکن ضمن خطة مرسومة،و الی نهایة معلومة تستقر عندها)ذلک تقدیر العزیز العلیم(الذی رسم للشمس مدارها بعلمه،و سخّرها بعزته).

أمّا القمر فقد قدّره اللّه أیضا(کما قدّر الشمس)ضمن منازل یجری عبرها یومیا حتی عاد فی نهایة الشهر کما العرجون القدیم،ذابلا مصفرّا.

و کلّما تعمّقنا فی الخلیقة ظهرت آثار التقدیر و التدبیر أکثر فأکثر،فلا الشمس یجوز لها أن تسارع حتی تکون کالقمر فی سرعة حرکته(فإنّ مدار الشمس سنوی و مدار القمر شهری)و لا اللیل(الذی یحتوی القمر عادة)یسبق النهار،و یتجاوز حدوده،بل کلّ جرم یسیر بسرعة معینة فی مداره المرسوم له.

(و هکذا یستطیع البشر أن یطمئنّ الی النظام المحیط به،و أن ینظّم حیاته وفقه بدقّة متناهیة،و أن یبنی حضارته علی هذا الأساس).

و هناک نعمة أخری ضروریة لسعادة الإنسان و حضارته،هی نعمة السفن التی هی آیة إلهیة.إنّها لآیة تهدینا الی ربنا،و تعرّفنا بعزّته و رحمته،فهی تمخر فی البحار،و تحمل الناس و البضائع الکثیرة،أمّا فی البر فقد خلق اللّه لنا الأنعام التی تشبه السفن.

(و لیس تسخیر السفن أو الانعام من صنع البشر،لأنّه إذا لم یهیء اللّه الأمور للاستفادة منها فلن یقدر البشر علی ذلک)و دلیل ذلک أنّه:لو أراد اللّه إغراقهم
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فهل یغیثهم أحد أو یقدر علی إنقاذهم؟کلاّ...

بینات من الآیات:
[33]لأنّ القلب الغافل کالصخرة الصماء لا ینتفع بالآیات شیئا،فإنّ المنهج السلیم هو إنذاره بتنبیهه،و ذلک أوّلا:ببیان عاقبة الغفلة،و ثانیا:بتخویفه بمصیر الغابرین الرهیب،و ثالثا:بتصویر مشهد من العذاب الألیم الذی ینتظره...کذلک ابتدأت سورة یس بإنذار مبین،مما خشعت به القلوب الطیبة و تهیّأت لاستقبال نور الإیمان الذی تحمله آیات اللّه فی النفس و فی الخلیقة.

و أولی الآیات هی هذه الحیاة التی یبعثها الرب فی الأرض المیتة،و هی شبیهة بحیاة الإیمان التی ینفخها القرآن بالتذکرة بآیات اللّه.

وَ آیَةٌ لَهُمُ الْأَرْضُ الْمَیْتَةُ أَحْیَیْنٰاهٰا موت الأرض منها،و لکنّ حیاتها من اللّه،کذلک الغفلة من الإنسان بید أنّ إیمانه باللّه.

و الحیاة أروع ما نشاهده فی الطبیعة،إنّنا نحبها لأنّنا أحیاء بها و لا نرضی بمفارقة الحیاة،و إنّنا نکرمها و نعظمها لما فیها من آیات القدرة و الجمال.

و یذکرنا الربّ بالحیاة التی یبعثها فی الأرض المیتة لعلنا نزداد معرفة بقدرة ربنا علی إحیائنا مرة أخری للحساب و الجزاء.

وَ أَخْرَجْنٰا مِنْهٰا حَبًّا فَمِنْهُ یَأْکُلُونَ أو لیس الحبّ أکثر طعام أهل العالم،و زراعة القمح تعتمد علی المطر أکثر من
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أیّ زراعة أخری؟ [34]و من آیات اللّه الأشجار التی تظلّل الأرض،و من الأشجار التی یستفید منها البشر-و بالذات فی المحیط العربی-النخیل،التی تدخل فی صناعة الأدوات المنزلیة،کما و یبنی بها البیوت،و یتخذ من ثمرتها طعاما و إداما و سکرا،و یحتفظ بها من أیام ینعها إلی سائر أیّام السنة،و تهدی من بلد الی بلد، و هی فی ذات الوقت أفضل طعام للإنسان،لأنّ فیها أکثر ما یحتاجه الجسد من مواد،حتی روی انها بمثابة عمّة الإنسان،

فعن الرسول الأعظم(ص)قال :

«أکرموا عمتکم النخلة » وَ جَعَلْنٰا فِیهٰا جَنّٰاتٍ إنّ الأشجار یحتاج بعضها الی بعضها،و لعله لذلک تذکر بصورة مجموعة «جنات»و قد وفّر اللّه لتنمیة الأشجار مئات السنن الطبیعیة،من خصوبة الأرض الی حرارة الجو الی وجود الماء و اعتدال الریاح و الأمطار و.و.،و هکذا نسب اللّه جعل البساتین الی نفسه.

مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنٰابٍ و العنب-کما التمر-یحفظ لغیر موسمه فی صورة زبیب،و هو ذو فوائد غذائیة کبیرة،و لعل عدم ذکر الکرم لقلة فائدته بالقیاس الی النحیل،و التقارن بین النخیل ذات الارتفاع الکبیر،و الکرم الذی هو زرع یثیر الإعجاب.کیف أنّ اللّه یصنع من هذه ثمرا و من ذاک عنبا،و هما متشابهان بالرغم من اختلاف أصلهما، فهذه شجرة باسقة و ذاک زرع مفروش علی الأرض أو علی ما یعرشون.
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وَ فَجَّرْنٰا فِیهٰا مِنَ الْعُیُونِ أو لا ینظرون الی شبکة القنوات المنتظمة تحت الأرض،و الأحواض التی تجتمع إلیها میاه القنوات؟!ثم اختلاف المستویات علی الأرض،مما یساعد علی تفجّر العیون من الأرض لترویها،و یبعث منظرها الخلاّب الی معرفة الرب و شکره.

[35]إنّ التناسق بین حاجات البشر و صنع اللّه فی الطبیعة دلیل دقّة التقدیر، و حسن التدبیر،فالبشر بحاجة الی رزق یأتیه رغدا،و الی هامش من الحریة یستفید منها فی تنویع مصادر غذائه و إظهار إبداعه و فنّه،کما یحتاج الی تنمیة وعیه و معرفته،و السکینة النفسیة...و کل تلک الحاجات متکاملة فی الجنات و العیون.

لِیَأْکُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ فیقضوا حاجاتهم المادیة الی الطعام.

وَ مٰا عَمِلَتْهُ أَیْدِیهِمْ من تنویع فی الطعام،و الاستفادة من الماء و الأشجار فی بناء البیوت و أدوات المنزل.

أَ فَلاٰ یَشْکُرُونَ فتطمئن نفوسهم بمعرفة الرب و حبّه و الثقة به،مما یعتبر غذاء أساسیا لروحهم و عقولهم و إرادتهم،و هی أعظم من أجسامهم.

[36]و من الطعام و الحاجات الأقرب الی حیاة البشر ینساب السیاق الی أبرز
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وجوه الحاجة فی الخلیقة،فالناس و الحیوانات و سائر الأشیاء خلقت أزواجا بحیث یحتاج بعضها الی بعض،لنعرف أنّها مخلوقة مدبّر أمرها،و نعلم-بالتالی-أنّ خالقها مقدّس عن الحاجة،فهو الربّ السبحان الذی خلق الأزواج کلّها لتکون آیة تعالیه عن العجز.

سُبْحٰانَ الَّذِی خَلَقَ الْأَزْوٰاجَ کُلَّهٰا و هکذا کلّما فی الطبیعة من عناصر و نقاط ضعف شاهدة علی حاجتها الی خالق مدبّر،أو لیس الضعیف لا یخلق نفسه،و لا یدبّر أمره؟!و لو خلق نفسه لأکملها، و لو دبّرها لأغناها،و لکنّ اللّه-سبحانه-أرکز الخلائق فی الضعف،و أحوجها الی بعضها،لتشهد بأنّ خالقها غنی مقتدر،و لو افترضنا فی خالقها ضعفا لرجع الخالق مخلوقا،و لصدق فیه ما صدق فی سائر المخلوقات من الحاجة الی مدبّر أعلی منه.

و هکذا افتتحت الآیة بتسبیح اللّه،لأنها تذکّرنا بعجز المخلوقات،بینما الآیات السابقة کانت تذکّرنا بآیات القوة فیها.

و سبحان-کما قالوا-علم دال علی التسبیح،و تقدیره سبّح تسبیح الذی خلق الأزواج.

مِمّٰا تُنْبِتُ الْأَرْضُ فقد خلق النباتات أزواجا،منها ما کانت معروفة لدی نزول القرآن،و منها ما کشفه تقدّم العلم الیوم من أنّ فی کل النباتات ذکرا و أنثی،و أنّه قد یتم تلاقحهما بفعل البشر-کما یتم تلقیح النخیل مثلا-و قد تلقّحهما الریاح أو النحل أو ما أشبه.
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وَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ حیث الحاجة الی الزوج عمیقة الجذور فی النفس و فی الجسم،و هی تعکس ضعف البشر حیث لا یکتمل الواحد إلاّ بکفئه،حتی و لو طغی فی الأرض فإنه یعیش محتاجا الی زوجه،و قد تجمح به الرغبة حتی تفقد صوابه،و قد قال نابلیون- الذی طغی فی الأرض-مرة لولده:أنت تحکم العالم،قال:و کیف؟قال:لأنّک تحکم أمّک و أمّک تحکمنی.

و کم یروی التاریخ لنا قصصا عن الجبابرة الذین کانوا یرکعون أمام نسائهم.

أو لیس ذلک دلیل ضعفهم،و أنّهم لیسوا آلهة کما یزعمون؟!و هذا فرعون یربّی عدوّه فی بیته-بالرغم من تخوّفه منه-لأن زوجته طلبت منه ذلک فانقاد لها، و ثبت للعالم أنّ من یزعم أنّه الرب الأعلی تحکمه زوجته.

وَ مِمّٰا لاٰ یَعْلَمُونَ فحتی الموجودات الأخری یکمّل بعضها بعضا،ابتداء من الذرة المتناهیة فی الصغر-التی تترکب من بروتون و إلکترون-و حتی المجرات المتناهیة فی الاتساع.

و لا یزال علم البشر دون مستوی معرفة کلّ خصائص الزوجیة.

و کلما تعمّقنا فی معرفة حاجة الأزواج الی بعضهم کلما عرفنا دقة التدبیر، و سلامة النظم،و قوة الهیمنة علی الخلیقة،و بالتالی کانت لدینا فرصة معرفة ربنا أکثر فأکثر.

[37]دعونا ننظر الی هذا الأفق العریض الذی یتسع أمامنا بلا حدود نعرفها،
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لا لکی نخشی من آیاته،و لا لکی نتمتّع بجمال ما فیه،و لکن لنزداد وعیا به و من خلاله بأنفسنا،فهذا اللیل یلبسه ربنا الحکیم ثیاب النهار بما یسبغ علیه من ضوء الشمس و دفئها و حرکتها،ثم یسلخه منه فیعود کما کان،مظلما هادئا إلاّ من رواسب النهار.إنّ فی ذلک لآیة،دعونا نبصرها.

وَ آیَةٌ لَهُمُ اللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهٰارَ فَإِذٰا هُمْ مُظْلِمُونَ تعالوا ننظر هذه المرة الی اللیل حین الغروب کما ننظر الی الذبیحة حین یسلخ جلدها،لنبصر ید القدرة الإلهیة کیف تفعل ذلک بلطف و بإتقان و بنظام دقیق.

[38]و آیة النهار هی هذه الکرة الناریة الملتهبة التی نسمّیها بالشمس،و التی هی أکبر من بنتها الأرض،ملیون و مائتی ألف مرة.کیف تجری فی السماء بیسر و بدقة،فی حرکة مستقیمة نحو مستقرّها النهائی،عند نجمة(وغا)البعیدة و تستقرّ فی یوم حیث تکوّر،ثم یلقی بها فی جهنم فتصرخ من حرّها.

وَ الشَّمْسُ تَجْرِی لِمُسْتَقَرٍّ لَهٰا من الذی سخّرها و سیّرها فی سبیلها المحدّد لا تتخطّی بوصة واحدة؟!إنّه اللّه المهیمن بعزّته علی الخلیقة،و المدبّر بعلمه أمورها بدقة.

ذٰلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ [39]أمّا القمر الذی یدور فی فلکه من منزل لمنزل،بدقة متناهیة تجعل علماء الهیئة یعرفون مسیرته حتی بعد مأة ألف عام،فهو آیة اللیل التی تجعلنا نزداد إیمانا بسلطان ربنا.

وَ الْقَمَرَ قَدَّرْنٰاهُ مَنٰازِلَ
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لعل هذه المنازل هی المحطات الیومیة التی یکبر ثم یصغر القمر عندها فی کل لیلة،منذ ولادته هلالا حتی تغیّبه فی المحاق.

حَتّٰی عٰادَ کَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ هل اثار انتباهک یوما بقیة عرجون علی النخل،بعد أن قطف ثمره،و بقی أصله فی أعلی النخل مصفرّا ذابلا؟کذلک منظر القمر فی أخریات اللیل عند نهایة الشهر.

إنّ حرکة الشمس و القمر المتناهیة فی وقتها حتی أنّها لو حسبت بجزء من ملیون جزء من الثانیة لما وجدت فیها اختلافا،إنّها لآیة النظام العجیب الذی یجری علیه هذا الکون،و القدرة الإلهیة التی تضبطها،و هو فی ذات الوقت دلیلنا الی ضبط الوقت و تحدید الزمن.

و الزمن هو أعظم مقیاس لحضارة الإنسان،فکلّما زاد ضبطه و احترامه کلّما تقدّم البشر فی حقول المدنیّة.

[40]و ثبات نظم الموجودات دلیل هیمنة الربّ العزیز،فهذه الشمس تجری فی بروجها الإثنی عشر کلّ عام مرة(علی أنّ الذی یجری هو کوکب الأرض فی الحقیقة،إلا أنّ ذلک هو ما یتراءی لنا،و نعبّر عنه بالتالی حسب ما نری فنقول:

طلعت الشمس و غربت و زالت،و إنّما أرضنا هی التی تدور علیها).

لاَ الشَّمْسُ یَنْبَغِی لَهٰا أَنْ تُدْرِکَ الْقَمَرَ فالقمر یدور فی منازله کل شهر مرة،بینما الشمس کلّ سنة مرة،و لا ینبغی للشمس أن تتسارع سرعة القمر فتتری علینا الفصول الأربعة فی شهر واحد.
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وَ لاَ اللَّیْلُ سٰابِقُ النَّهٰارِ فلا تدخل ساعات اللیل فی النهار،حتی یتقلّص النهار،إلاّ بقدر و حسب نظام ثابت منذ ملایین السنین،و هکذا تکون حرکة الشمس من المشرق الی المغرب ثابتة.

و لعل الآیة أشارت أوّلا الی ثبات نظام الدورة السنویة للشمس،ثم أشارت الی ثبات نظام اللیل و النهار.

وَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ کل من الشمس و القمر و الکواکب و النجوم تتحرک بسرعة فی أفلاکها،و لکن دون أن تحید عن النظام القائم قید شعرة.أو لیس فی ذلک دلیلا علی عزة الرب، و دقة صنعه،و حسن تدبیره،و لطف إجرائه للسنن التی قدّرها؟! و الفلک هو الجسم الدائری،و هکذا تکون فی الآیة إشارة الی الحرکة الدائریة للأجرام السماویة.

و إذا أخذنا الشمس مثلا لهذه الأجرام نجدها تتحرک فی أفلاک مختلفة،فهی تدور حول نفسها کلّ خمسة و عشرین یوما دورة واحدة،و تدور مع سائر کواکب المجرة التی هی فیها بسرعة ملیون و مائة و ثلاثین ألف کیلومترا تقریبا فی الساعة الواحدة،و هی تجری فی ذات الوقت نحو مستقرها بسرعة اثنین و سبعین ألف و اربعمائة کیلومترا فی الساعة الواحدة،و فی ذات الوقت تدور اقمارها حولها بنظام ثابت و دقیق،و تتحرّک سائر الأجرام فی هذا الفضاء الرحیب،کلّ فی فلک دون أن یصطدم الواحد بالآخر.أ فلا یهدینا ذلک کلّه الی ربنا العزیز الرحیم؟!
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و هکذا دبّر اللّه شؤون مملکته العظیمة،أحیا الأرض بالغیث و رزق الإنسان منها،و نظم شؤونه بثبات نظام الأرض و الشمس و القمر،و أعطی للإنسان فرصة التکامل عبر النظام الذی هو رکیزة أساسیة من رکائز الحضارة.

[41]و یذکّرنا السیاق بالرکیزة الثانیة،و هی وسائل النقل،فلو لا قدرة البشر علی الانتقال بنفسه و ببضاعته لما استطاع أن یبنی حضارة،و أعظم وسائل النقل هی السفن،فمن أقدم العصور و حتی الیوم کان متن الماء صهوة السفن المختلفة التی حملت الإنسان و المواد أکثر من جمیع الوسائل الأخری،و لا تزال السفن أفضل الوسائل و أرخصها و أکثرها شیوعا،و لذلک لا بد أن تکون للدولة المستقلة منافذ علی البحر،و الدول المهددة التی لا تملک مثل ذلک تعانی الکثیر من الصعاب.

وَ آیَةٌ لَهُمْ أَنّٰا حَمَلْنٰا ذُرِّیَّتَهُمْ فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ إنّ اللّه-و لیس الإنسان-سخّر الفلک لحمل البشر عبر المحیطات.و لعل کلمة«ذریتهم»تعنی أمثالهم و نظائرهم،ذلک لأنّه لیس کلّ الناس یرکبون السفن،و قال البعض:إنّ معناها أطفالهم،لأنّ الطفل رمز الحنان،و حمله فی السفینة یعکس منتهی رحمة اللّه بالإنسان،علی أنّه کان من الصعب علی الأطفال رکوب الأنعام.

و أکّد السیاق علی أنّ السفینة مملوءة بالبضائع،لأنّ الفلک المشحون أقرب الی الغرق لثقله،و أظهر دلالة علی نعمة اللّه حیث حمل الإنسان و حاجاته مرة واحدة.

[42]و خلق اللّه للإنسان ما یشبه السفینة من الدواب التی تحمله من بلد لبلد.

وَ خَلَقْنٰا لَهُمْ مِنْ مِثْلِهِ مٰا یَرْکَبُونَ
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من الذی خلق الأنعام،و سخّرها لنا؟أو لیس اللّه؟!فلما ذا الکفر به، و التمرّد علی سلطانه؟! [43]إنّ العوامل الغیبیة التی تؤثّر فی الظواهر المادیة تفقد الإنسان قدرة الدفاع عن نفسه،فلا تزال أمواج البحار تبتلع المزید من ضحایا العواصف الهوج، و لا تزال حوادث مثل انفجار تشیلنجر التی سماها صانعوها ب(التحدی)تذکّر الإنسان بأنّ قدرته محدودة و هی مستمدة من اللّه،و انه إذا غضب اللّه علیه فلا أحد بقادر علی أن ینقذه.

إنّک إذا ذهبت الی مکتب من مکاتب التأمین فی کالفورنیا فی أمریکا،و طلبت منهم التأمین ضد کل الاخطار،فإنّهم یقولون:بلی.و لکن إذا ابتلع البحر هذه الولایة-کما یتوقع بعض علماء الجیولوجیا-فإنّنا و إیاکم سوف نکون معا ضحایا تلک الزلازل.

وَ إِنْ نَشَأْ نُغْرِقْهُمْ فَلاٰ صَرِیخَ لَهُمْ وَ لاٰ هُمْ یُنْقَذُونَ و لعل قاع البحر المیت فی أرض فلسطین ینطوی علی بعض آثار قوم لوط الذین انقلبت قراهم بفعل حرکة بسیطة لجناح جبرائیل-علیه السلام-فمن یقدر علی أن یغیث مثل هؤلاء غیر رحمة اللّه؟! و قبل أیّام حینما احترقت مساحات شاسعة من غابات الصین،لم تستطع إخمادها الوسائل البشریة،و إنّما أطفأها هطول الأمطار الطبیعیة.

لا أحد یغیث من غضب اللّه علیه،و لیس من الممکن إنقاذهم حتی و لو وجد من یهرع لإنقاذهم.

ص:135





[44]بلی.رحمة اللّه التی تتجلّی عند الکوارث،و تنقذ البعض بصورة عجیبة، هی الملجأ الوحید عند غضب الجبار.

إِلاّٰ رَحْمَةً مِنّٰا و عادة ما نجد بقایا لکوارث طبیعیة أنقذت بما نسمیه(الصدفة)فسیارة کبیرة تنقلب،و یموت جمیع رکابها،غیر طفل رضیع،أو سفینة ضخمة تغرق،و لا ینقذ منها إلاّ رجال معدودون،یتعلّقون بخشبة،أو یبتلع زلزال قریة،و لکن عجوزة خاویة تستخرج من تحت الأنقاض بعد عشرة أیّام سالمة،و حتی عند هلاک ثمود و عاد و قوم لوط و قوم نوح،بقی الرجال الصالحون یروون لنا تلک المثلات،و لیکونوا شهودا علی أنّ الأمور بید اللّه.

وَ مَتٰاعاً إِلیٰ حِینٍ الذین أنقذوا من هذه الحادثة لیسوا أنصاف آلهة،بل إنّما تأخّرت آجالهم لحین،فإذا جاء أجلهم فإن أبسط الأسباب کفیل بهلاکهم.
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[سورة یس (36): الآیات 45 الی 59]


اشارة

وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمُ اِتَّقُوا مٰا بَیْنَ أَیْدِیکُمْ وَ مٰا خَلْفَکُمْ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (45) وَ مٰا تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَةٍ مِنْ آیٰاتِ رَبِّهِمْ إِلاّٰ کٰانُوا عَنْهٰا مُعْرِضِینَ (46) وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ أَنْفِقُوا مِمّٰا رَزَقَکُمُ اَللّٰهُ قٰالَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا أَ نُطْعِمُ مَنْ لَوْ یَشٰاءُ اَللّٰهُ أَطْعَمَهُ إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (47) وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هٰذَا اَلْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (48) مٰا یَنْظُرُونَ إِلاّٰ صَیْحَةً وٰاحِدَةً تَأْخُذُهُمْ وَ هُمْ یَخِصِّمُونَ (49) فَلاٰ یَسْتَطِیعُونَ تَوْصِیَةً وَ لاٰ إِلیٰ أَهْلِهِمْ یَرْجِعُونَ (50) وَ نُفِخَ فِی اَلصُّورِ فَإِذٰا هُمْ مِنَ اَلْأَجْدٰاثِ إِلیٰ رَبِّهِمْ یَنْسِلُونَ (51) قٰالُوا یٰا وَیْلَنٰا مَنْ بَعَثَنٰا مِنْ مَرْقَدِنٰا هٰذٰا مٰا وَعَدَ اَلرَّحْمٰنُ وَ صَدَقَ اَلْمُرْسَلُونَ (52) إِنْ کٰانَتْ إِلاّٰ صَیْحَةً وٰاحِدَةً فَإِذٰا هُمْ جَمِیعٌ لَدَیْنٰا مُحْضَرُونَ (53) فَالْیَوْمَ لاٰ تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً وَ لاٰ تُجْزَوْنَ إِلاّٰ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (54) إِنَّ أَصْحٰابَ اَلْجَنَّةِ اَلْیَوْمَ فِی شُغُلٍ فٰاکِهُونَ (55) هُمْ وَ أَزْوٰاجُهُمْ فِی ظِلاٰلٍ عَلَی اَلْأَرٰائِکِ مُتَّکِؤُنَ (56) لَهُمْ فِیهٰا فٰاکِهَةٌ وَ لَهُمْ مٰا یَدَّعُونَ (57) سَلاٰمٌ قَوْلاً مِنْ رَبٍّ رَحِیمٍ (58) وَ اِمْتٰازُوا اَلْیَوْمَ أَیُّهَا اَلْمُجْرِمُونَ (59)





اللغة

49[یخصمون]:یختصمون فی أمورهم،من خصّم و أصله اختصم.

51[الأجداث]:جمع جدث و هو القبر.

[ینسلون]:یخرجون سراعا إلی الموقف،فإنّ النسول هو الإسراع فی الخروج.
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56[الأرائک]:جمع أریکة و هی السریر الذی یصنع للعروس.

59[امتازوا]:انفصلوا عن جماعة المؤمنین.
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هٰذٰا مٰا وَعَدَ الرَّحْمٰنُ وَ صَدَقَ الْمُرْسَلُونَ

هدی من الآیات:
بعد أن ذکّرتنا الآیات بربنا العزیز الرحیم،جاءت تفنّد شبهات الکفّار (لنتحصن ضدّها)فإذا قیل لهم:اتقوا عذاب الدنیا و عقاب الآخرة،و جیء إلیهم بالآیات أعرضوا،و إذا قیل لهم: أنفقوا برّروا بخلهم بأنّ اللّه لو شاء أطعم الفقراء (و إذا خوّفوا بالساعة)یقولون:متی هذا الوعد؟(و لکی تخشع القلوب،و تستعد لفهم الحقائق،و تنقشع عنها سحب الغفلة،یذکّر السیاق بالساعة،و یقول:)ماذا ینتظر هؤلاء(و ماذا یستعجلون؟)إنّها لیست إلاّ صیحة واحدة تأخذهم و هم فی جدالهم الفارغ(حول حقائق الرسالة)فتأتیهم بغتة بحیث لا یستطیعون کتابة توصیة و لا إلی أهلهم یرجعون(و بعد أن یمکثوا ما شاء اللّه فی القبور)ینفخ فی الصور فإذا هم یخرجون من أجداثهم،و بصیحة واحدة تراهم حاضرین أمام ربهم (و هم یزعمون أنّهم کانوا نیاما)و یتساءلون: مَنْ بَعَثَنٰا مِنْ مَرْقَدِنٰا ؟!فیأتیهم الجواب: هٰذٰا مٰا وَعَدَ الرَّحْمٰنُ وَ صَدَقَ الْمُرْسَلُونَ ،و یکشف السیاق عن مشهدین من
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مشاهد القیامة،بعد أن یثبت عدالة الجزاء:فهنا تری أصحاب الجنة فی شغل (یتلذذون و هم)فاکهون،بینما ینفصل المجرمون عنهم.

بینات من الآیات:
[45]بصائر القرآن تهدی الی أنّ حیاة البشر هی نتیجة ثقافته و سلوکه، عقیدته و عمله،و هکذا تجعل-هذه البصائر-لکل ظاهرة أو حدث سببا متصلا بإرادة البشر و اختیاره،و بعکسها تماما أفکار الجاهلیة-قدیمها و حدیثها-فهی تفضل فی ربط حیاة البشر بسلوکه،لأنّها لا تؤمن بالغیب،و لا تعترف بإله یقدّر و یدبّر،بربّ یهیمن و یسیّر،فلا تقدر علی ربط ما یجری علی الإنسان بما یفعله، فإذا أصیب المؤمن بمرض أو فقر أو ذلة،فتّش عن سبب ذلک،و عادة یجده فی ذنب ارتکبه فعاقبه اللّه بذلک البلاء لیطهره،بینما یبقی الکافر سادرا فی غیّه،إذ لا یعتقد بأنّ هناک مدبرا لشؤون العباد،و بالتالی ینسب کلّ شیء للصدفة،أو لأسباب ظاهرة لا تغنیه علما،و لا تفیده حکمة و رشدا.

و هکذا کانت ثقافة المؤمنین عقلانیة،و ثقافة غیرهم جاهلیة،أنّی زعموا العلمیّة و العقلانیّة.

و هکذا نری السیاق القرآنی هنا یذکّر بالتقوی بعد سرد آیات الرحمن،لأنّ معرفة الرب و سلطانه هی صلة الربط بین عمل البشر و جزائه.

أمّا الکفّار فإنّهم یعرضون إذا أمروا بالتقوی،لأنّهم لا یؤمنون بربّ یدبّر شؤونهم،فلا یعلمون أن ما یصیبهم من ضرّاء و بأساء فإنّما بما کسبت أیدیهم، فکیف یتقونهما؟ وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمُ اتَّقُوا مٰا بَیْنَ أَیْدِیکُمْ
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من عذاب الدنیا،من صیحة واحدة تصیبکم کما أصابت قوم المرسلین فی أنطاکیة،من غرق أو حرب أو أیّ بلاء آخر.

وَ مٰا خَلْفَکُمْ من عذاب الآخرة الذی لا یبقی و لا یذر.

و فی الحدیث المأثور عن الإمام الصادق-علیه السلام-أنّه قال :

«اتّقوا ما بین أیدیکم من الذنوب،و ما خلفکم من العقوبة » (1)لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ فإذا اتقیتم العذاب باجتناب المعاصی فإنّ ذلک یوفّر لکم فرصة رحمة اللّه.

[46]و لکنّهم یعرضون لجهلهم بربهم،و لا ینتفعون بالآیات التی تتری علیهم،و کلّها تنطق بضرورة التقوی.

وَ مٰا تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَةٍ مِنْ آیٰاتِ رَبِّهِمْ إِلاّٰ کٰانُوا عَنْهٰا مُعْرِضِینَ و هل تنفع الآیات من یعرض عنها؟ [47]و یضرب السیاق الأمثال لإعراضهم عن آیات التقوی،و المعاذیر التی یلقونها أمام من یأمرهم بها،فحین یؤمرون بالإنفاق علی الفقراء،تراهم یزعمون أنّ اللّه-سبحانه و تعالی-قد خلق بعض الناس أغنیاء و بعضهم فقراء،بعضهم
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سادة و البعض عبیدا،فلا ینبغی السعی لردم الفجوة بین الطبقات،أو لتحقیق المساواة بین الناس.هکذا یبرّرون استئثارهم بالخیرات فی کل عصر،فالمستکبرون یزعمون أنّ تخلّف البلاد المستضعفة شأن مفروض علیهم من اللّه،أمّا تقدّمهم الاقتصادی فإنّه من أنفسهم،و الطبقات المترفة تزعم أنّ غناهم آت من سعیهم، أمّا فقر الآخرین فهو من ربهم.

وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ أَنْفِقُوا مِمّٰا رَزَقَکُمُ اللّٰهُ و سواء کان القائل هو اللّه،أو المؤمنون الناطقون عن ربّهم،فإنّ إجابتهم واحدة و هی الرفض،و لکن ألا یعلمون أنّ ما بأیدیهم من الغنی هو-فی الواقع- رزق اللّه،و لو شاء اللّه لمنعهم منه؟أو لا ینظرون الی أنّ توزیع المعادن علی أقطار الأرض تمّ بأمر اللّه،و أنّ خصوبة الأرض کانت بأمر اللّه،و حتی توفر المناخ المناسب لنموّ الصناعة کان بإذن اللّه؟و لو تدبّر کلّ غنیّ فی الأسباب الخفیّة لنموّ ثروته لرأی ید الغیب وراءها،فأولی بهم الإنفاق ممّا رزقهم اللّه،ما دام اللّه یأمر به،و هو الذی استخلفهم فیما رزقهم لیبتلیهم به.ألاّ یرون أنّ کلّ شیء فی عالم الإنسان یوحی بأنّه جاء لهذه الدنیا لکی یمتحن؟فقد جعل اللّه امتحان الفقیر بالغنی لیری هل یصبر،و امتحان الغنی بالفقیر لیعلم من ینفق و من یبخل،و افتتن العالم بالجاهل و أمره بأن یعلّمه کما ابتلی الجاهل بالعالم و أمره بأن یتعلّم منه، و جعل الحکّام فتنة للناس و افتتن الناس بحکامهم و قال عزّ من قائل:« وَ جَعَلْنٰا بَعْضَکُمْ لِبَعْضٍ فِتْنَةً أَ تَصْبِرُونَ وَ کٰانَ رَبُّکَ بَصِیراً » (1).

و لکنّ الکفّار زعموا أنّ غناهم و عدم الفقراء أمر حتمی من عند اللّه.

قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا
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و هکذا خاطب الکفّار الذین آمنوا لأنّهم الذین أمروهم بالإنفاق،و لأنّهم المؤمنون باللّه،فکان الأحری بهم-حسب زعمهم-أن یؤمنوا بالقدر،فقالوا:

أَ نُطْعِمُ مَنْ لَوْ یَشٰاءُ اللّٰهُ أَطْعَمَهُ و لم یقولوا أ ننفق،لأنّهم منعوا عن الفقراء حتی الطعام الذی هو حق کل حی،فکیف بالإنسان الکریم عند ربه.

أنظر الی مدی إمعانهم فی البخل،و الإعراض عن التقوی؟بلی.اللّه یطعم من یشاء من رزقه الواسع،و لکنّه جعل رزق هؤلاء الفقراء علی أیدیکم،لینظر کیف تعملون،و هو القائل-حسب

حدیث قدسی -:

«المال مالی،و الفقراء عیالی،و الأغنیاء وکلائی،و خیرهم خیرهم لعیالی » ثم أنّ ربنا سبحانه أکرم بنی آدم فجعلهم أحرارا فی الدنیا،و وفّر فی الأرض ما یزید علی رزقهم،إلاّ أنّ کسل البعض عن السعی بأفکار جاهلیة،و استئثار البعض برزق الآخرین تحت مظلة من القوانین الجائرة،هما السببان الرئیسیان لانتشار الفقر،و من أسالیب محاربة الفقر نبذ الثقافة الجاهلیة،و إصلاح الأنظمة الجائرة،و الإنفاق واحد من أهمّ السبل لمحاربة الفقر لأنّه علاج فوری،و وسیلة مستقبلیة أیضا لتوزیع الثروة و تدویرها و تحریک الطاقات بها.

و لکن الکفّار جمّدوا الثروة،و زعموا أنّها حقّهم الإلهی بل قالوا لمن أمرهم بالإنفاق:

إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ لأنّکم تریدون تغییر سنن اللّه،و جعل الفقراء أغنیاء،و هم قد خلقوا فقراء.
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و ترک السیاق لقارئ القرآن الحکم علی هذه العقلیة،و لا ریب أنّه یحکم علیها بالضلال المبین،و لذلک احتار المفسرون فی معرفة قائل هذه الکلمة،فمنهم من قال:إنّهم الکفّار،و منهم من قال:بل هم المؤمنون قالوها للکفار،و قال بعضهم:

بل اللّه قالها للکفّار.

و الظاهر أنّها کلمة الکفّار للمؤمنین،و لکنّها تردّ علیهم بطبعها،فبمجرد أن یقول المجنون للذی یأمره بالحکمة:إنّک مجنون،نعرف أنّ المتکلم بنفسه مجنون.

ألیس کذلک؟هکذا نعرف ضلالة الکفار بمجرد أنّهم یقولون لمن یأمرهم بالإنفاق:

إنّک فی ضلال مبین،کلاّ...إنّهم هم فی ضلال مبین! [48]من التبریرات النفسیة التی یتشبّث بها الکفّار هو استبعاد الجزاء زمانیا،و نجد فی آیات الذکر ردّ هذه الشبهة بکلمات بلیغة نافذة،فالجزاء لیس لعبا حتی یستخفّ به،إنّه الساعة التی ثقلت فیّ السموات و الأرض،فما ذا ینتظرون؟و بهم یستهزءون؟ وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هٰذَا الْوَعْدُ و بالرغم من أنّ کلمة«متی»أصلا للاستفهام، إلاّ أنّها هنا جاءت للاستنکار بدلیل قولهم:

إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ فهم کانوا یتوقّعون جزاء عاجلا بعد أن أنذروا بالعذاب،و أمروا باتقاء ما بین أیدیهم من عذاب الدنیا،و ما خلفهم من عذاب الآخرة.

[49]إنّ النفس البشریة لا تری بطبعها إلاّ ما أمامها من الحقائق المشهودة،
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و لا تتأثّر بالمستقبل البعید حتی و لو کان من الحقائق المعلومة یقینا،و بضغط من الشهوات العاجلة،و بوساوس إبلیس تعرض النفس عن الغیب للشهود،و عن المستقبل للحاضر،و لا بد من تصویر الغیب،و إبراز مشاهد من المستقبل حتی تهتّم النفس بها،و لعل منهج القرآن فی تصویر مشاهد البعث و الجزاء باستثارة قوة الظن و الخیال یتم لهذه الغایة،فهو لیس مجرد أسلوب فی البیان،بل هو منهج علمی لإصلاح النفس،و إیجاد التوازن بین قوة الشهود و حقائق الغیب،و إنّما المؤمنون الذین یستشرفون المستقبل،و ینظرون الی الغیب بقوة الظن،و یستثیرون کوامن الخوف و الرجاء بالتذکرة الذاتیة.

و السیاق هنا یصوّر جانبا من مشاهد الهلاک ثم النشور و الجنة و النار.

مٰا یَنْظُرُونَ إِلاّٰ صَیْحَةً وٰاحِدَةً تَأْخُذُهُمْ وَ هُمْ یَخِصِّمُونَ إنّهم یستعجلون العذاب،و یقولون:متی هذا الوعد؟بلی.و لکنّهم ینتظرون بذلک أمرا عظیما،إذا جاء لا یمکن ردّه أو تأجیله،فإنّما هو صیحة واحدة لا ثانیة لها،لأنّها القاضیة،و هی تعمّهم بالأخذ بغتة فی وقت تراهم یخوضون فی جدلیّاتهم التی لا تغنی شیئا.

و الإنسان یتمنّی-عادة-لو یغیّر الحقائق بالجدل،زاعما أنّه لو نفی شیئا فإنّه ینتفی أو أنّه لو أسکت صاحب الحق فإنّ الحق یزول،کلاّ...فحتی فی حالة جدالهم و خصامهم تأخذهم الصیحة.

[50]و المباغتة سریعة الی درجة أنّها تمنعهم من أن یخلّفوا وصیّتهم،بالرغم من أنّهم لا یعودون الی أهلهم فهم أحوج ما یکونون الی التوصیة.

فَلاٰ یَسْتَطِیعُونَ تَوْصِیَةً
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بأیّ شکل کانت التوصیة قولا أو إشارة،و إذ لا یستطیعون حتی التوصیة و هی أسهل الأشیاء،و أشدّها ضرورة،فهم لا یستطیعون-بالطبع-إصلاح ما أفسدوه من واقعهم! وَ لاٰ إِلیٰ أَهْلِهِمْ یَرْجِعُونَ فهم لیسوا علی سفر سرعان ما یعودون منه حتی لا یحتاجوا الی وصیة.

و یبدو أنّ الآیات تصوّر مشهد العذاب الدنیوی المتمثل فی الهلاک بالصیحة، مثل ما أصاب الذین کذبوا بالمرسلین الثلاثة فی القصة الماضیة.

و قال البعض:إنّها تصوّر قیام الساعة...و الساعة أدهی و أمرّ،و

جاء فی الحدیث عن الرسول-صلّی اللّه علیه و آله -:

«تقوم الساعة و الرجلان قد نشرا ثوبهما یتبایعانه فما یطویانه حتی تقوم، و الرجل یرفع أکلته الی فیه،فما تصل الی فیه حتی تقوم!و الرجل یلیط حوضه (1)لیسقی ماشیته فما یسقیها حتی تقوم » (2)و لعل الحدیث القرآنی یشمل الجزاء بصفة عامة فی الدنیا بعذاب الاستئصال أو فی الآخرة عند قیام الساعة.

[51]و یمکث الکفّار فی قبورهم ما شاء اللّه،حتی ینفخ فی الصور الملک الکریم إسرافیل،و بمجرد النفخ تراهم یسرعون الی ربهم حیث وضع المیزان العادل.

وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَإِذٰا هُمْ مِنَ الْأَجْدٰاثِ إِلیٰ رَبِّهِمْ یَنْسِلُونَ
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و نجد فی بعض الآیات أنّهم عند النفخ قیام ینظرون،بلی.فهم قیام فی لحظة، و لکن سرعان ما یتحرکون حیث یرید اللّه.

و نقل عن الرغب فی مفرداته:إنّ النسل فی الأصل الانفصال،و إنّما سمّی ولد الإنسان نسلا لأنّه ینفصل عنه.و لعلنا نستوحی من هذا أنّ القبر یضحی کرحم الأم ینسل منه أبناء آدم نسلا.

[52]و هنالک یعترف هذا الإنسان الخصیم الذی استهزأ بکلّ المرسلین، و أعرض عن کلّ الآیات،و ینادی بالویل لنفسه،و یزعم أنّه کان نائما، و یتساءل:أیّة قدرة استطاعت بعثه من محلّ نومه بعد طول الرقاد؟! قٰالُوا یٰا وَیْلَنٰا مَنْ بَعَثَنٰا مِنْ مَرْقَدِنٰا و هنالک یأتیه النداء من الملائکة:

هٰذٰا مٰا وَعَدَ الرَّحْمٰنُ إنّه اللّه الذی أنجز وعده،لیرحم عباده المؤمنین،« إِنَّهُ کٰانَ وَعْدُهُ مَأْتِیًّا ».

و یمکن أن یکون القائل هم الکفّار،فیکون اعترافا منهم بوعد اللّه،و یمکن ألا یکون لهذه الکلمة أساسا قائل خاص بل یکون مقتضی المقام هذا المقال، سواء وجد قائل أم لم یوجد.

وَ صَدَقَ الْمُرْسَلُونَ الذین أنبأوا عن الرحمن وعده.

إنّ سورة یس قلب القرآن،و هو یعبّر عن ضمیر الخلیقة،الذی یتمثل فی رحمة
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اللّه،و لعله لذلک تتکرر کلمة«الرحمن»فیها.

[53]بصیحة أهلک القوم جمیعا،و بصیحة ابتعثوا جمیعا،و بصیحة یحضرون فی مقام الحساب عند ربهم.

إِنْ کٰانَتْ إِلاّٰ صَیْحَةً وٰاحِدَةً فَإِذٰا هُمْ جَمِیعٌ لَدَیْنٰا مُحْضَرُونَ و یبدو أنّ التعبیر هنا یوحی بما یوحیه قوله-سبحانه-فی خاتم السورة:« إِنَّمٰا أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ »و لکن هذا التعبیر جاء فی مقام الشدة فناسب الحدیث الصیحة،و هی تدل علی سرعة نفاذ أمره،و أنّ کلّ شیء مستجیب لإرادته.

[54]هنالک یتجلّی العدل الإلهی الذی قامت به الخلیقة جمیعا،فلا یظلم أحد شیئا،بل حتی جزائهم إنّما هو ذات أعمالهم التی تتجسد،فإن کانت صالحة فهی الجنات و الفواکه و حور العین،و إن کانت الأخری فعذاب شدید.

فَالْیَوْمَ لاٰ تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً و اللّه لیس بظلام للعبید،لا فی ذلک الیوم و لا فی أیّ یوم،بلی.إنّه أعطی الحریة المحدودة للناس فی الدنیا لیبتلیهم بها فظلموا أنفسهم،و لو لا أنّه جعل دار البقاء(الآخرة)و جعل فیها جزاء وافیا للظالم و المظلوم لما سمح لأحد بظلم أحد حتی فی الدنیا،لأنّه لیس بظلاّم للعبید،و أساسا إنّنا نعرف وجود الدار الآخرة من خلال معرفتنا بأمرین:أوّلا:إنّ اللّه عزیز رحیم فلا یمکن أن یظلم بحضرته أحد من عباده دون أن یغیثه،ثانیا:إنّه قد یدع الظالم یوغل فی ظلمه فی الدنیا فنعرف أنّ هناک دارا أخری یجازی فیها الظالم و ینتصر منه للمظلوم.
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وَ لاٰ تُجْزَوْنَ إِلاّٰ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ فإن کان هنالک جزاء سیء فهو أعمالکم التی تجسّدت.أ رأیت الذی یشرب ماءا قذرا فیمرض،هل ظلمه الطبیب الذی نهاه و حذّره من العاقبة،أم أنّ مرضه هو ذات الماء القذر الذی شربه؟ [55]أمّا أصحاب الجنة الدین فازوا بصحبة الجنة و امتلاکها و وراثتها فی الدنیا بأعمالهم،فهم فی شغل عما یجری فی الطرف الآخر عند أهل النار فلا یحزنهم شیء ما ثمة و لا یفزعهم.

إِنَّ أَصْحٰابَ الْجَنَّةِ الْیَوْمَ فِی شُغُلٍ فٰاکِهُونَ و الشغل بذاته نعمة لأنّه ینشّط الجسم،و ینفس عن النفس،إلاّ أنّ الإشتغال بما یفکّه أعظم نعمة و أشدّ راحة.

[56]بماذا یشتغل هؤلاء فی الجنة،و کیف یقضون ساعاتهم التی لا تنتهی، و لماذا لا یملّون...؟ یبدو أنّ أعظم اللذات الجسدیة و الروحیة الإشتغال بالأزواج المطهرة،لأنّه إنس معنوی،و سکن روحی،و لذّة جسدیة مرکّزة.

هُمْ وَ أَزْوٰاجُهُمْ فِی ظِلاٰلٍ عَلَی الْأَرٰائِکِ مُتَّکِؤُنَ فهم فی ظلال یحسون بالسکن،و هم علی الأرائک یستریحون بلا تعب،و هم متکئون لأنّه لا یشغلهم شیء یتحفّزون لأدائه،فهم فی کامل الراحة،و

قد روی عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-قوله(عن صفة أهل الجنة) :
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«و المؤمن ساعة مع الحوراء،و ساعة مع الآدمیّة،و ساعة یخلو بنفسه علی الأرائک متکئا ینظر بعض المؤمنین إلی بعض » (1) [57]و بعد لذّة الإنس مع الأزواج فی مقعد مریح تأتی لذّة الطعام،و أفضل الطعام ما یتفکّه به الفرد بعد قضاء حاجته الضروریة من الطعام،لأنّ أصحاب الجنة لا یعدمون الطعام حتی یحسّوا بالجوع و یتألّموا به حینا من الوقت مثلما البشر فی الدنیا.

لَهُمْ فِیهٰا فٰاکِهَةٌ وَ لَهُمْ مٰا یَدَّعُونَ فکل ما تشتهیه أنفسهم یجدونه أمامهم.

[58]و أعظم النعم جمیعا نعمة الحضور عند ربّ الرحمة الحنّان الکریم،فأیّ نعمة أسمی من الجلوس عند الملیک المقتدر،و تلقّی السلام القولی منه،بالاضافة الی حالة السلام التی یعیشون فیها،ذلک ان حالة الأمن و السکینة و السلام الفعلی هی من نعم الجسم غالبا بینما السلام القولی نعمة للروح أیضا.

سَلاٰمٌ قَوْلاً مِنْ رَبٍّ رَحِیمٍ [59]و لا یشترک فی مهرجان النعم المتنوعة أولئک المجرمون،الذین یفصلون عن النعم،و أیّ حرمان أعظم من طردهم عن مائدة الکریم حقّا؟!أیّ ربّ رحمن و أیّ مائدة غنیة؟!یا للخسارة الکبری خسارتهم.

وَ امْتٰازُوا الْیَوْمَ أَیُّهَا الْمُجْرِمُونَ

جاء فی تفسیر علی بن إبراهیم حول هذه الآیة :
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1- 5) المصدر/ج(4)/ص(390). 




إذا جمع اللّه الخلق یوم القیامة،بقوا قیاما علی أقدامهم حتی یلجمهم العرق،فینادون:یا ربّ حاسبنا و لو إلی النار،قال فیبعث اللّه عزّ و جلّ ریاحا فتضرب بینهم،و ینادی مناد:« اِمْتٰازُوا الْیَوْمَ أَیُّهَا الْمُجْرِمُونَ » فیمیّز بینهم،فصار المجرمون فی النار،و من کان فی قلبه الإیمان صار إلی الجنة (1)
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[سورة یس (36): الآیات 60 الی 70]


اشارة

أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یٰا بَنِی آدَمَ أَنْ لاٰ تَعْبُدُوا اَلشَّیْطٰانَ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (60) وَ أَنِ اُعْبُدُونِی هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ (61) وَ لَقَدْ أَضَلَّ مِنْکُمْ جِبِلاًّ کَثِیراً أَ فَلَمْ تَکُونُوا تَعْقِلُونَ (62) هٰذِهِ جَهَنَّمُ اَلَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ (63) اِصْلَوْهَا اَلْیَوْمَ بِمٰا کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (64) اَلْیَوْمَ نَخْتِمُ عَلیٰ أَفْوٰاهِهِمْ وَ تُکَلِّمُنٰا أَیْدِیهِمْ وَ تَشْهَدُ أَرْجُلُهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ (65) وَ لَوْ نَشٰاءُ لَطَمَسْنٰا عَلیٰ أَعْیُنِهِمْ فَاسْتَبَقُوا اَلصِّرٰاطَ فَأَنّٰی یُبْصِرُونَ (66) وَ لَوْ نَشٰاءُ لَمَسَخْنٰاهُمْ عَلیٰ مَکٰانَتِهِمْ فَمَا اِسْتَطٰاعُوا مُضِیًّا وَ لاٰ یَرْجِعُونَ (67) وَ مَنْ نُعَمِّرْهُ نُنَکِّسْهُ فِی اَلْخَلْقِ أَ فَلاٰ یَعْقِلُونَ (68) وَ مٰا عَلَّمْنٰاهُ اَلشِّعْرَ وَ مٰا یَنْبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاّٰ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ (69) لِیُنْذِرَ مَنْ کٰانَ حَیًّا وَ یَحِقَّ اَلْقَوْلُ عَلَی اَلْکٰافِرِینَ (70)



اللغة

62[جبلا]:خلقا.

66[لطمسنا]:أی لأعمیناهم،یقال طمس علی عینه إذا محاها حتی لم یبق منها أثر.

67[لمسخناهم]:قلب الصورة إلی خلقة مشوّهة کما المسخ إلی قردة و خنازیر.
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68[ننکسه فی الخلق]:ننکّس قواه و خلقته فیصیر بعد القوة ضعیفا،و بعد العقل خرفا،و بعد النضارة ذابلا،و بعد العلم جاهلا،و هکذا فهو راجع الی حالة الطفولة و الضعف.
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وَ أَنِ اعْبُدُونِی هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ

هدی من الآیات:
لقد أکّد اللّه عهده مع بنی آدم بألاّ یعبدوا الشیطان لأنّه عدو مبین،و أن یخلصوا عبادتهم للّه ربّ العالمین،لیکونوا علی صراط اللّه المستقیم،(و دلیل عداوة الشیطان أنّه:)أضلّ خلقا کثیرا(حتی ظهر انحرافهم و هلکوا و أمسوا عبرة لنا)و لکنّ الناس لم یکونوا یعقلون ذلک(ثم استحقوا بعد العذاب فی الدنیا النار،و قیل لهم:) ادخلوا جهنم،و أصلوا بنارها،و هنالک(لا یمکنهم الجدل بل:)یختم اللّه علی أفواههم،و یستنطق أیدیهم،و یشهد علیهم أرجلهم بأعمالهم.

(و إنّ نعمة الهدایة من اللّه کما نعمة العین و الأذن و الإحساس)و لو شاء اللّه لأمحی أعینهم حتی یتبادروا الی الصراط فلا یبصرونه،أو یمسخهم و هم فی مکانهم حتی لا یقدرون علی التقدم أو العودة.

(و شاهد آخر علی أنّ الهدی من اللّه العقل الذی یسلبه اللّه ممّن یعمّر حتی یعود
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طفلا)فمن بلغ من العمر أرذله نکّسه اللّه فی الخلق.أ فلا یعقلون؟ (و کذلک الرسالة من اللّه و هی لیست شعرا)فاللّه لم یعلم نبیّه شعرا و لا ینبغی له(فالشعر یحتوی علی ثقافة باطلة و غامضة،و هی تبریر و تکریس للواقع الفاسد، بینما الکتاب بخلاف ذلک کلّه)فما جاء الرسول إلاّ بالذکر(الذی تصدّقه الفطرة و العقل)و قرآن مبین(واضح لا غموض فیه)و هو نذیر لمن کان له قلب حی(فهو تحدّ للفساد و الطغیان)و هو بالتالی حجة علی الکافرین.

بینات من الآیات:
[60]حینما نشر اللّه ذریة آدم فی صورة(ذر)و قال لهم:أ لست بربّکم؟ فقالوا:بلی،أخذ منهم عهدا بعبادته،و رفض الأنداد من دونه.

و هکذا عند ما فطرهم علی معرفته،و أودع ضمائرهم عقولا تهدیهم الی ربهم.

ثم بعد ذلک بعث إلیهم رسله منذرین و مبشرین،یستأدونهم میثاقه، و یستثیرون عقولهم بالتذکرة به سبحانه،و کان فی ذلک عهد اللّه الی بنی آدم بعبادته،و ترک عبادة الشیطان،و لکن هل یمکن أن تجتمع عبادة اللّه مع عبادة الشیطان؟ کلاّ...فلا بدّ من رفض الشیطان لتتمّ عبادة الرحمن.

أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یٰا بَنِی آدَمَ أَنْ لاٰ تَعْبُدُوا الشَّیْطٰانَ أین هو الشیطان؟إنّه یجری مع ابن آدم مجری الدم،و لکنّ القلب ینتبه بإذن اللّه و بما ألهمه الربّ من فجوره و تقواه الی وجوده و یمیّز وسواس الشیطان عن وحی العقل.
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و عند ما یعقد الإنسان العزم علی محاربة الشیطان یتمیّز فی قلبه أکثر فأکثر نداء الغوایة عن فطرة الهدایة.

ثم یأتیه الوحی عبر رسل اللّه و رسالاته لتتمّ الحجة علیه،فإذا بنداء الرحمن فی قلبه یلتقی بندائه علی لسان النبی و کتاب اللّه الذی أرسل به.

و هکذا یمتلک کل شخص مقیاسین لمعرفة الشیطان.الاول:ما بقلبه من العقل،و الثانی:ما أوحی به الرسل.

إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ یسعی الشیطان لخداع البشر بأنّه صدیقه،و أنّ ما یشیر إلیه من الضلالة محض نصیحة،و قد یسترسل البعض معه بحجة أنّهم خدعوا به،و لکن ربّنا یقول:إنّه عدو واضح،و لا عذر لأحد فی اتباع عدوّه،إلاّ إذا خدع نفسه،و سرّ عداوته أنّه یأمر بما یعلم الإنسان أنّه مضر.

أولا یأمر بالإسراف و التبذیر،و بالفحشاء و المنکر،و بالاعتداء و الظلم و البغی،مما یستقبحه البشر؟!لا أقل عند ما یصدر من الآخرین،و مما یرفض أیّ عاقل نسبته إلیه.

کلّنا نعرف أنّ مآسی البشریة آتیة من الظلم و العدوان و الاستئثار و البخل و الکسل و الاختلاف،و نحن جمیعا نعرف أنّ ذلک هو من وحی الشیطان.أ فلا نتخذه عدوا؟! و عبادة الشیطان لا تعنی السجود له،إنّما طاعته بوعی،و التسلیم التام لإغوائه.
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و تتجسّد عبادة الشیطان فی طاعة أولیائه من سلاطین الجور،و طغاة السلطة و الثروة.

و یقول الفخر الرازی فی قوله:« لاٰ تَعْبُدُوا الشَّیْطٰانَ »معناه:لا تطیعوه، بدلیل أنّ المنهی عنه لیس هو السجود له فحسب،بل الانقیاد لأمره و الطاعة له، فالطاعة عبادة،لا یقال:فنکون نحن مأمورین بعبادة الأمراء حیث أمرنا بطاعتهم فی قوله تعالی:« أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ »لأنّا نقول:طاعتهم إذا کانت بأمر اللّه لا تکون إلاّ عبادة للّه و طاعة له،و أضاف:و إنّما عبادة الأمراء هو طاعتهم فیما لم یأذن اللّه فیه. (1)

[61]رفض عبادة الشیطان تهیأ لعبادة اللّه، بل مجرد الکفر بالأنداد عبادة اللّه،کما أنّ من ضیّع عبادة الرحمن وقع فی شرک الشیطان،لذلک قارنت الآیات بین رفض هذه و الالتزام بتلک،کقوله سبحانه:« فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطّٰاغُوتِ وَ یُؤْمِنْ بِاللّٰهِ فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقیٰ » (2)و هنا یقول ربّنا:

وَ أَنِ اعْبُدُونِی هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ و استقامة الصراط نابعة من أن اللّه الذی رسمه لنا تعالی عن المیول التی تضلّل البشر یمنة و یسارا،و عن الجهل الذی یتطرّف صاحبه ناحیة الإفراط أو التفریط.

و من أبرز مظاهر الاستقامة فی الصراط أنّ المؤمنین یؤیّدون علی السیر فیه، متحدّین ضغوط الهوی و الشهوة و السلطة و الثروة و التزییف و التلبیس بإذن ربهم.
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1- 1) التفسیر الکبیر للفخر الرازی/ج(26)/ص(96). 

2- 2) البقرة/(256).المصدر. 




و لعل الفرق بین القویم و المستقیم یکن فی أنّ المستقیم یوحی بأنّ صاحبه یستقیم علیه متحدّیا عوامل الانحراف.

و عبادة اللّه تعنی طاعته،و طاعته لا تتجزأ،فمن صلّی دون أن یؤتی الزکاة، أو خضع للإسلام فی شؤونه الشخصیة دون نظامه الاقتصادی و السیاسی،فإنّه لا یعبد اللّه،بل إنّه یعبد الشیطان.

إنّ جذر الشرک باللّه هو الاستسلام أمام الضغط أنّی کان مصدره،و هذا یخص فقط موارد الضغط،و إنّما المؤمن الذی یتحدّی الضغط،أمّا من جعل القرآن عضین فقال:نؤمن ببعض و نکفر ببعض،و أراد أن یؤمن فقط بما یتفق و مصالحه، و أمّا عند ما تضرب مصالحه یذهب معها فإنّه بالذات الذی یحاربه القرآن.

فالقرآن لا یواجه إلاّ قلیلا أولئک الذین یکفرون بالدین رأسا،و إنّما یحادد فی الأکثر أولئک الذین یشرکون باللّه،فیخضعون لشهواتهم و سلاطینهم و المترفین، و یخدعون أنفسهم بعبادة اللّه فیما لا تتنافی و مصالحهم و شهواتهم و کبرائهم.

[62]عند ما یتعظ المرء بتجارب غیره یهتدی الی الطریق،و إنّما ینتفع بها من یعقلها و یجعلها وسیلة لإثارة دفائن عقله،و کوامن فطرته.

و إنّ من أظهر الحقائق التی یعقلها من شاء الهدی هی:أنّ بعض الناس فی ضلال،فأنّی ذهبت،و أیّ شخص سألت،قال لک:إنّ بعض الناس علی خطأ، و لکن لا تقودهم هذه الحقیقة الی معرفة حقیقتین أخریین هما:أولا:إنّه کما أضلّ الشیطان کثیرا من الناس کذلک یضلنا فلنحذر منه،و ثانیا:ماذا کانت عاقبة الضالین.أو لیس الهلاک؟!فلما ذا لا نعتبر بذلک؟! وَ لَقَدْ أَضَلَّ مِنْکُمْ جِبِلاًّ کَثِیراً
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فإذا کان الشیطان قد نجح فی إضلال خلق کثیر منکم فلما ذا لا یحذر منه؟! أَ فَلَمْ تَکُونُوا تَعْقِلُونَ فهذا فریق أضلّه الشیطان،و هداه الی سبیل البوار، و أهلکه أمام أعینکم،ثم لم یصبح عبرة لفریق آخر،و هکذا استمر الشیطان یضلّ منکم فئاما بعد فئام، دون أن یعقل اللاحقون،و یعتبروا بمصیر الغابرین.

بینما کان مقتضی وجود العقل عند البشر هو أن یستفید منه فی تحدید طریق النجاة،و تجنّب سبل الهلاک.

و من أبرز ما یستفیده العاقل من مصیر الغابرین کیفیة إضلال الشیطان لهم، ذلک أنّ الشیطان لیس خلقا غریبا یقتحم علیک بینک حتی تتحذر منه،کلاّ...إنّه فی عروقک،فی أعماق فؤادک،فی أقرب الأصدقاء إلیک،فی زوجک و أخیک،فی تربیة أمّک و أبیک،فی کلمات معلمّک،و حتی فی توجیهات من نصب نفسه عالم دین،و أولئک الذین هلکوا جاءهم الشیطان من بین أیدیهم و من خلفهم و عن أیمانهم و شمائلهم،و شبّه لهم،و زیّن لهم،و برّر لهم بوسائل شتی،فإذا أردنا أن نمنعه فلا بد أن نکون فی أقصی الحذر و العقل.

[63]إنّنا رأینا هلاک الغابرین،و لا تزال آیات دمارهم مکتوبة علی آثارهم، و محفورة فی أفئدة الأجیال،و لکنّ الأدهی من هلاکهم النار التی وردوها.

هٰذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ [64]إنّهم سوف یدخلونها،و یصطلون بنارها بسبب کفرهم.

اِصْلَوْهَا الْیَوْمَ بِمٰا کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ
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[65]إنّهم کانوا یبرّرون کفرهم بأعذار واهیة،و یجادلون بالباطل لیدحضوا به الحق،و یزعمون أنّ جدالهم یغنی عنهم شیئا،و لکن فی ذلک الیوم الرهیب لا یسمح لهم بالکلام،و إنّما تنطق علیهم جوارحهم بدل ألسنتهم.

اَلْیَوْمَ نَخْتِمُ عَلیٰ أَفْوٰاهِهِمْ فلا یعتذرون و لا یجادلون.

وَ تُکَلِّمُنٰا أَیْدِیهِمْ وَ تَشْهَدُ أَرْجُلُهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ فالأیدی و الأرجل تشهد بأعمالهم،فلا سبیل إذا الی الإنکار أو الاعتذار أو حتی الی الجدال.

و لعل الشهادة هنا تصویریة.أو لسنا قد اکتشفنا-بما أوتینا من علم قلیل- کیف نستنطق أصابع الید لنعرف المجرمین بطبع الإبهام؟أولم نبتدع جهاز کشف الکذب المعتمد علی نبضات القلب؟أولم نهتدی الی مرتکبی الجرائم بآثارهم الخفیة؟و لا ریب أنّه کما تنعکس الأعمال علی الطبیعة،تنعکس آثارها علی الجوارح ذاتها،بید أنّا لمّا نکتشف وسیلة لمعرفة أبعادها.

و لکن الربّ-سبحانه-یظهر الخفایا فی ذلک الیوم الرهیب،فیری الإنسان شریطا مسجّلا علی یده و رجله یعرض صورا ناطقة بکل ما جری.

[66]کیف یستنطق الربّ الأیدی و الأرجل فی ذلک الیوم؟لنعد الی هذه الحیاة و نتساءل:من ذا الذی رزقنا الجوارح أو لیس اللّه؟!فهو القادر علی أن یجعل الأیدی تنطق کما جعلها هنا تبطش.

و لعل هذه هی المناسبة لتذکرة السیاق بنعمة البصر و الإحساس و العقل فی
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الآیات الثلاث التالیة،و هی فی ذات الوقت تمهید لبیان نعمة الهدایة،فاللّه الذی آتانا نعمة العین و لو شاء لطمسها،و الذی رزقنا سائر النعم التی نهتدی بها من سمع و لمس و ذوق و ما أشبه و لو شاء لمسخهم علی مکانتهم فلا یتقدمون،فلا یستطیعون مضیّا الی الأمام و لا عودة الی الوراء،و الذی أعاد البشر الی حالة الضعف عند ما یعمّره طویلا،هو الذی أرسل الی الناس من یهدیهم الی صراط العزیز الرحیم.

وَ لَوْ نَشٰاءُ لَطَمَسْنٰا عَلیٰ أَعْیُنِهِمْ أ رأیت کیف تمسح الکف حفنة من الرمل حتی لا تبقی لها أثرا علی البسیطة؟ کذلک لو شاء الرب لمسح علی الأعین حتی لا یبقی لها أثرا علی الوجه.

فَاسْتَبَقُوا الصِّرٰاطَ فإذا هم یتبادرون الی الطرق لعلهم یهتدون الی سبیلهم.

فَأَنّٰی یُبْصِرُونَ ربما تشیر الآیة الی أنّ الذی یفقد عینه یحسّ بعقدة الضلالة،فیبادر لمعرفة الصراط،و تلمّس الطریق،لأنه یخشی الانحراف عنه و الوقوع فی المهالک،و لکن دون جدوی إذ لا یملک ما یری به طریقه.

و قال البعض:إنّ الاستباق هو تجاوز الطریق و الانحراف عنه،بینما قال آخرون:إنّه التدافع علی الطریق شأن العمیان الذین یتزاحمون علی الطریق لعدم رؤیة بعضهم.

و أنّی کان فإنّ المبادرة و التسابق لا یجدیانهم نفعا،لأنّهم فقدوا وسیلة الرؤیة
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و هی الأعین.

و هکذا من لم یرزقه اللّه الهدی فإنّه لا یجد من یهدیه سبیلا حتی لو بادر الصراط و تدافع علیه.

[67]أعظم النعم فی مجال التحرک العین،و لکن هناک نعم أخری کاللمس و الشم و الإحساس یتوسّل إلیها فاقد البصر،و لکن من الذی أسبغ هذه النعم؟ أو لیس اللّه؟!و لو شاء لسلبها،و جعل الإنسان مسخا جامدا علی مقامه کالحجر.

وَ لَوْ نَشٰاءُ لَمَسَخْنٰاهُمْ عَلیٰ مَکٰانَتِهِمْ فإذا بهم کالأحجار.

فَمَا اسْتَطٰاعُوا مُضِیًّا نحو الأمام.

وَ لاٰ یَرْجِعُونَ إلی الخلف،و بماذا یتقدم الإنسان أو یتأخّر؟ألیس بالسمع و الإحساس؟! فإذا فقدها جمیعا فهو أضعف من أحقر حشرة.

[68]إذا فقد الشخص بصره لم یهتد الی طریقه،و إذا فقد سائر الجوارح لا یستطیع مضیّا و لا عودة،و لکنّه یبقی یملک العقل،بید أنّ العقل بدوره موهبة إلهیّة إن شاء و أراد اللّه سلبها،و فعلا إنّه یسلبها عند ما یبلغ الإنسان أرذل العمر فلا یعلم بعد علم شیئا.

وَ مَنْ نُعَمِّرْهُ نُنَکِّسْهُ فِی الْخَلْقِ
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فبدل أن ینمو و یتکامل باستمرار تراه یبلغ قمة رشده البدنی و العقلی فی حدود الأربعین،و لا یلبث أن یسیر القهقری،لأنّ خلایا المخ التی تنتشر فی أطراف الجسد فی صورة أعصاب،و تقوم بالدور الرئیسی فی بناء الجسم،إنّها تستهلک مع الزمن و لا تعوّض أبدا،و یقول العلم:إذا بلغ المرء الثمانین من عمره فقد نصف خلایا مخّه.

و التنکیس الذی یصیب البشر یشمل الجوانب المادیة،کطریقة مشیه و وقوفه و فقد أسنانه و ضعف قواه،کما یطال الجوانب المعنویة،فهو یفقد قدراته العلمیة و خصائصه النفسیة فتراه یرجع طفلا یحرص علی ما یخصه،و یعضّ بنواجذه علی حیاة،و یضحی خائفا یلاحقه هاجس الزائر المخیف الذی قد یدخل علیه فی أیّة لحظة و بلا استئذان ألا و هو الموت.

أَ فَلاٰ یَعْقِلُونَ لیذعنوا لله الذی أسبغ علیهم تلک النعم الآن،و یسلبها منهم عند الشیخوخة.

[69]و اللّه الذی أعطانا جوارح لنهتدی بها فی حیاتنا من سمع و بصر و عقل هو الذی أنزل الکتاب لیهدینا به الی الصراط المستقیم.

و نحن بحاجة إلیه،و لا یمکننا الاستغناء عنه بالثقافات الموجودة لدینا التی هی أقرب الی الشعر منه الی بیان الحقائق.

بینما القرآن جاء ذکرا و بیانا و إنذارا و تبشیرا.

وَ مٰا عَلَّمْنٰاهُ الشِّعْرَ وَ مٰا یَنْبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاّٰ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ
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ذلک أنّ الشعر یتمیّز بالخصائص التالیة:

أوّلا:یعکس ثقافة المجتمع السائدة و یسیر بها دون أن ینتقدها أو یثور علیها.

ثانیا:یکرّس الواقع الفاسد بتبریره و تلمیع رموزه و ستر اخطائه.

ثالثا:یخدّر الإنسان و یرضیه بوضعه بإثارة مشاعره الجاهلیة من الفخر و العصبیة و الاعتزاز بالإثم.

و بکلمة إذا کان للإنسان بعدان:بعد جاهلی یعکس شهواته و أمنیّاته و نوازع الشر عنده،و بعد رسالی یعکس عقله و عواطف الخیر فیه،فإنّ الشعر إفرار للبعد الجاهلی و تکریس له،سواء عبّر عنه بقصائد موزونة و منسقة أو بتعابیر نثریة و عادیة، و لکن بما أنّ الباطل مرفوض عند البشر بذاته فإنّ أصحاب الثقافة الجاهلیة یزینونها للناس تارة بأنغام الشعر،و أخری بأنواع البدیع و البلاغة.

بینما الحق لیس بحاجة الی کل ذلک،و إن کان الأدب الرفیع و الحلة القشیبة،و البلاغة النافذة یزیدها جمالا و بهاء،إلاّ أنّ قدرته لیست فی حلته إنّما فی محتواه،بینما قدرة الثقافة الجاهلیة فی التعبیر عنها،و لذلک سمّی شعرا،إشارة إلی أنّه لو لا وزنه و قافیته و التشبیهات الخیالیة فیه لا یعتنی به أحد،حتی قالوا:الشعر أعذبه أکذبه.

و هکذا

جاء فی الحدیث فی تفسیر قوله تعالی فی سورة الشعراء : « وَ الشُّعَرٰاءُ یَتَّبِعُهُمُ الْغٰاوُونَ »قال:

«نزلت فی الذین غیّروا دین اللّه،و خالفوا أمر اللّه عزّ و جل.هل شاعرا قط یتبعه أحد؟إنّما عنی بذلک الذین وضعوا دینهم بآرائهم فیتبعهم الناس علی
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ذلک » (1)

و فی روایة مأثورة عن أبی جعفر الباقر علیه السلام فی تفسیر ذات الآیة قال :

«هل رأیت شاعرا یتبعه أحد؟إنّما هم قوم تفقّهوا لغیر الدین فضلّوا و أضلّوا » (2)هذا عن الثقافة الجاهلیة أمّا عن رسالات اللّه فإنّها تتمیز بما یلی:

أولا:إنّها تذکرة،فهی إثارة للعقل،و إیقاظ للضمیر،و تحریض للفکر،و أبلغ حجة لصدقها أنّها تتوافق و عقل الإنسان و ما أودعه اللّه فیه من فطرة التوحید.

ثانیا:إنّها بلاغ مبین،فلیس فیه لف و دوران،و تعابیر غامضة،و کلمات جوفاء،و تشبیهات خیالیة،إنّما بیان للحقائق بوضوح شدید.

ثالثا:إنّها تنذر بالأخطار التی تهدّد الفرد و المجتمع،فهی تفجّر الطاقة بدل أن تخدّرها،و تنتقد الواقع الفاسد بدل أن تبرّره،و تواجه الانحراف و الضلال، و تتحدی الظلم و الطغیان.

و الرسول الذی حمل مشعل الهدایة،و تحدّی قوی الکفر و الضلال،و أعلن منذ البدء أنّه النذیر المبین،و الذی جانب و منذ صباه اللهو و العبث،و اتسمت حیاته الرسالیة بأقصی درجات الصراع ضد الباطل،و الاجتهاد فی إبلاغ الدعوة،و الجهاد و القتال فی سبیل إعلاء کلمة اللّه،إنّه لا تتناسب حیاته و الشعر(تلک الثقافة الجاهلیة)فکلّ شیء فی حیاته مناقض للشعر،لذلک قال ربنا عنه:« وَ مٰا یَنْبَغِی لَهُ ».
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1- 3) نور الثقلین/ج(4)/ص(70)نقلا عن تفسیر علی بن إبراهیم. 

2- 4) المصدر. 




و لذلک فقد ترک الرسول حتی هذا الشعر المعروف و الکلام المقفّی،لأنّه أضحی لباسا للفکر الجاهلی یومئذ،و کان إذا قرأ شیئا منه غیّره بما یتناسب و الحقیقة،و لکن ذلک لا یعنی أنّ الرسول کان مخالفا أساسا للوزن و القافیة، کلاّ...بل نجده یشجّع بعض أصحابه علی ذلک تشجیعا کبیرا.

[70]بلی.الرسول منذر یصدع بالحق،و یقاوم أهل الباطل،و یتحدّی الثقافة الجاهلیة.

لِیُنْذِرَ مَنْ کٰانَ حَیًّا فهو النذیر المبین لمن کان فی قلبه إحساس بتقبل الإنذار.

أمّا بالنسبة الی غیرهم فإنّ الکتاب حجّة بالغة علیهم تمهّد لإنزال العقاب علیهم.

وَ یَحِقَّ الْقَوْلُ عَلَی الْکٰافِرِینَ و هم الذین لا حیاة لقلوبهم،و لکن لا یعنی ذلک أنّ اللّه أجبرهم علی الکفر، کلاّ...بل هم الذین کفروا ففقدوا حیاة الإیمان فلم یستجیبوا للنذر.
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[سورة یس (36): الآیات 71 الی 83]


اشارة

أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنّٰا خَلَقْنٰا لَهُمْ مِمّٰا عَمِلَتْ أَیْدِینٰا أَنْعٰاماً فَهُمْ لَهٰا مٰالِکُونَ (71) وَ ذَلَّلْنٰاهٰا لَهُمْ فَمِنْهٰا رَکُوبُهُمْ وَ مِنْهٰا یَأْکُلُونَ (72) وَ لَهُمْ فِیهٰا مَنٰافِعُ وَ مَشٰارِبُ أَ فَلاٰ یَشْکُرُونَ (73) وَ اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اَللّٰهِ آلِهَةً لَعَلَّهُمْ یُنْصَرُونَ (74) لاٰ یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَهُمْ وَ هُمْ لَهُمْ جُنْدٌ مُحْضَرُونَ (75) فَلاٰ یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنّٰا نَعْلَمُ مٰا یُسِرُّونَ وَ مٰا یُعْلِنُونَ (76) أَ وَ لَمْ یَرَ اَلْإِنْسٰانُ أَنّٰا خَلَقْنٰاهُ مِنْ نُطْفَةٍ فَإِذٰا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ (77) وَ ضَرَبَ لَنٰا مَثَلاً وَ نَسِیَ خَلْقَهُ قٰالَ مَنْ یُحْیِ اَلْعِظٰامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ (78) قُلْ یُحْیِیهَا اَلَّذِی أَنْشَأَهٰا أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ (79) اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمْ مِنَ اَلشَّجَرِ اَلْأَخْضَرِ نٰاراً فَإِذٰا أَنْتُمْ مِنْهُ تُوقِدُونَ (80) أَ وَ لَیْسَ اَلَّذِی خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ بِقٰادِرٍ عَلیٰ أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ بَلیٰ وَ هُوَ اَلْخَلاّٰقُ اَلْعَلِیمُ (81) إِنَّمٰا أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (82) فَسُبْحٰانَ اَلَّذِی بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْءٍ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (83)



اللغة

78[رمیم]:بالیة متفتتة.
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83[ملکوت]:هو الملک،و زید فیه التاء للعظمة نحو جبروت،و ملکوت کلّ شیء ما یقوم به ذلک الشیء.
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قٰالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظٰامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ

هدی من الآیات:
تنبض سورة یس بالحقائق الکبری التی تذکّر بها آیات الذکر فی نسق بدیع.

أو لیست هی قلب القرآن الحکیم و محور الحدیث فیها الرسالة،و لکنّ الرسالة تتصل بحقیقة البعث،لأنّها تذکّر به،و لأنّ الرسالة دلیل المسؤولیة،و تتجلّی مسئولیة الإنسان فی الآخرة.

و فی الدرس الأخیر من سورة یس تذکّرنا الآیات بهذه الحقیقة عبر بیان شواهد تدبیر اللّه لحیاة البشر.


بینات من الآیات:
[71]ظواهر کثیرة نتعامل معها یومیا،و لکن دون أن نتبصّر ما وراءها من حقائق،و أعظمها نعم اللّه السابغة التی تهدینا الی حبّه و شکره و معرفة أسمائه الحسنی،و من أبرزها قدرته و حکمته،و هما اسمان کریمان یدلان علی یوم البعث.
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من تلک الظواهر امتلاک ناصیة الأنعام،فلقد خلقها اللّه بید قدرته خلقا،ثم أودع فیها منافع شتّی،و سخّرها للإنسان،و لو شاء لجعلها وحشیّة صعبة المراس، کما جعل فی البشر حبّ التملک و قدرة التملک.أ رأیت لو لم یکن البشر یحب السیطرة هل کان یسخّر شیئا مما حوله؟! أَ وَ لَمْ یَرَوْا هذه الظاهرة المتکررة التی یمرون علیها دون أن یتفکروا فیها،و إذ هم لا یتفکرون فکأنّهم لا یرون شیئا.

أَنّٰا خَلَقْنٰا لَهُمْ مِمّٰا عَمِلَتْ أَیْدِینٰا و اللّه لم یخلق الأنعام خلقا مباشرا،بأن یقول لها:کونی فکانت،إنّما خلقها عبر شبکة من الأنظمة و السنن لا تحصی عددا،و لعل قوله تعالی:« مِمّٰا عَمِلَتْ أَیْدِینٰا »إشارة الی هذه الحقیقة التی تجعلنا أکثر امتنانا لبارئنا،و أکثر وعیا بقدرة ربنا و حکمته،و بالتالی بیوم الجزاء الأوفی.

أَنْعٰاماً فَهُمْ لَهٰا مٰالِکُونَ فهم الآن یملکون تلک الأنعام فعلا،و یسیطرون علیها و یسخّرونها لمنافعهم.

[72]تکاملیة نعم اللّه دلیل علمه و قدرته.إنّک تجد الإبل-مثلا-یقوم بذات الحاجات المتنوعة التی یعیشها البشر،فهو یحمله مسافات شاسعة دون کلل.

أ رأیته کیف یقطع الربع الخالی فی الجزیرة العربیة معتمدا علی ما فیه من اشواک حادة و ماء قلیل؟! أ رأیته کیف یتحمّل وعثاء السفر و العواصف الرملیة الهوج، و یجری فی الرمال المتحرکة کما تجری السفن بین الأمواج؟!و فی ذات الوقت تراه
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یسقی الإنسان لبنا سائغا،و إذا اشتهی لحما نحره و استفاد منه،و فیه بعد کل ذلک جمال و عزّة،و کما الإبل سائر نعم اللّه.

وَ ذَلَّلْنٰاهٰا لَهُمْ فَمِنْهٰا رَکُوبُهُمْ وَ مِنْهٰا یَأْکُلُونَ [73]و تجد فی أوبارها و أشعارها و جلودها متاعا و لباسا و بیوتا خفیفة.

وَ لَهُمْ فِیهٰا مَنٰافِعُ وَ مَشٰارِبُ و الهدف الأسمی من نعم اللّه لیس مجرد الانتفاع بها و لکنّه التسامی الروحی الی معرفة الرب و شکره.

أَ فَلاٰ یَشْکُرُونَ [74]و البشر یبحث عن قوّة،و لقد أودع فی ضمیره الإحساس بالضعف الذی یهدیه-إن أحسن التفکّر-الی ربه،و لکنّ الشیطان یغویه عن السبیل القویم، و یوحی إلیه أنّ القوة عند الآلهة التی تعبد من دون اللّه.

وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ آلِهَةً لَعَلَّهُمْ یُنْصَرُونَ فهم یعبدون القوة السیاسیة و القوة الاقتصادیة و الوطن و العشیرة و الحزب و الشمس و القمر و النجوم و الأحجار التی ترمز إلیها،و یبتغون عندهم القدرة عند الصراع،لعلهم ینصرونهم أمام القوی المعادیة.

هکذا بیّنت الآیة الکریمة خلفیة الشرک باللّه،و هی البحث عن قوة تنصرهم فی مواجهة الطبیعة أو الأعداء.

[75]و لکن من ینصر من؟هل الآلهة تنصرهم أم هم ینصرونها؟
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لاٰ یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَهُمْ یقول ربنا بصراحة بالغة،و لو لم یکن فی القرآن إعجاز إلاّ هذه الآیة لکانت شاهدة صدق علی أنّه من عند اللّه،إذ یزعم الناس-إلاّ قلیل ممن هداهم اللّه- أنّ الطاغوت أو أولی الثروة و الجاه و العشیرة ینصرون من یشرک بهم،بینما یؤکد ربنا أنّ العکس هو الصحیح،و عند ما نتفکر جیدا نعرف أنّ الآلهة هم الذین یتبعونهم،فمن الطاغوت لو لا اتباعه الذین استسلموا له رغبا و رهبا أو ضلالة؟ الأثریاء فظلمهم و استضعافهم إنّما بسکوت الناس عنهم أو طمعهم فی أموالهم، و هکذا العشیرة و الوطن و الحزب.

وَ هُمْ لَهُمْ جُنْدٌ مُحْضَرُونَ و لعل هذا التعبیر یوحی بأنّ قوة الآلهة هی مجموع قوة التابعین،فهم رمز التجمع لا أکثر و لا أقل.

و قال المفسرون:إنّما عنی اللّه بذلک یوم القیامة حیث یصطف المشرکون خلف آلهتهم المزعومة و یساقون الی النار زمرا،و لا ریب أنّ الأمر لکذلک،و لکن-یبدو لی -أنّ الآیة تشمل الدنیا أیضا،إذ المشرکون هم أنصارها هنا،و فی الآخرة تتجلّی هذه الحقیقة أکثر فأکثر،قال ربنا سبحانه:« وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ آلِهَةً لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا* کَلاّٰ سَیَکْفُرُونَ بِعِبٰادَتِهِمْ وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا » (1)و کلمة أخیرة:إنّ العوامل المؤثرة فی حیاة البشر لیست جمیعا ظاهرة بل هی عوامل غیبیة،و حتی العوامل الظاهرة کالسیاسة و الإقتصاد و ما أشبه فهی-لو أمعنا النظر-تتصل بعوامل غیبیة،و بالتالی لا تستطیع القوی المعبودة من دون اللّه
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أن تؤثر فیها شیئا،ثم إنّ قوتها الموهوبة محدودة بعالم الدنیا،و هی وبال فی العالم الثانی.إنّ الغباء یبلغ مداه حین یتخذ الإنسان نظیره الإنسان إلها من دون ربّ العزة لینصره أمام سنن اللّه و قدره و قضائه،و لکنّ هذا الغباء هو بالضبط ما یرکبه الإنسان إلاّ من عصمه اللّه،فأغلب الناس یشرکون بربهم،و یعبدون بنسبة معینة آلهة القوة و الثروة و الجاه،فیفقدون بذات النسبة قوتهم التی وهبها اللّه لهم لمصلحة تلک الآلهة،و هم یزعمون أنّهم یکتسبون منها قوة و منعة و عزا.

کما أنّهم بشرکهم یفقدون نصر اللّه لهم،و لو أنّهم توکّلوا علی اللّه،و توجّهوا تلقاء نعمه التی أسبغها علیهم ظاهرة و باطنة،و فجّروا طاقاتهم التی لا تحدّ، و استخرجوا من أنفسهم کنوزها التی لا تنفد،إذا حقّقوا المزید من تطلعاتهم بتأیید ربهم و تسدیده.

و لعمری هذا سر العظمة و مفتاح الفلاح لو کانوا یعقلون.

[76]و حین یتخلّص الإنسان من حجاب الشرک یتهیّأ نفسیا و من ثم عقلیا لتقبّل المسؤولیة،لأنّ أعظم دافع للبشر نحو الشرک الهروب منها،و التخلّص من جزاء أعماله حسب زعمه،و هکذا یذکّرنا السیاق بیوم الجزاء الأوفی بعد أن یرفع شبهة المجادلین فیه،القائلة:کیف یحیی اللّه الموتی؟إنّ هذه الشبهة آتیة من نسیان الخلق،و عظمته التی تدل علی عظمة الخالق،أمّا إذا تذکّرناه فإنّ الشبهة تتلاشی.

و یبدأ الحدیث ببیان أنّ کلامهم الجدلی یجب أن لا یحزن أصحاب الرسالة، لأنّه محفوظ عند اللّه،یعلم اللّه خبایاه کما یعلم ظاهره،فلا ینبغی أن یقرّبه و یؤخذ مأخذ الجد.
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فَلاٰ یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ و یبدو أنّ الحزن بالکلام قد یجر الی التنازل لهم تحت ضغطة فلذلک نهی عنه.

إِنّٰا نَعْلَمُ مٰا یُسِرُّونَ من نیّات مغایرة للکلام حیث أنّهم یعلمون أنّهم کاذبون و إنّما یتکلمون جدلا.

وَ مٰا یُعْلِنُونَ فیسجل علیهم للجزاء.

[77]ثم یعرف ربنا أکبر شبهاتهم التی تشکّک بقدرته-تعالی-و یقول:

أَ وَ لَمْ یَرَ الْإِنْسٰانُ قالوا:إنّ الرؤیة هنا تعنی العلم،أی أو لم یعرف الإنسان،و نقول:نعم.

و لکن مثل هذا العلم لا یحتاج الی أکثر من نظر،و نحن لم نشهد خلق أنفسنا، و لکنّا شهدنا کیف خلق نظراؤنا من الناس حتی لکأنّنا شهدنا خلق أنفسنا.

أَنّٰا خَلَقْنٰاهُ مِنْ نُطْفَةٍ هذا الماء المهین هذا ما نراه،أمّا ما نعلم فإنّ الخلق تمّ بجزء بسیط جدا من هذه القطرة الدافقة من الماء.انها الخلیة المتناهیة فی الصغر من ماء الرجل و ماء المرأة.

و بعد أن خلق من الماء المهین ربّاه اللّه من خلق لخلق،و من طور لطور،و من مرحلة لأخری حتی سوّاه رجلا ناطقا.
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فَإِذٰا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ و قد بلغ به الکمال مداه حتی اغترّ به،و أخذ یجادل-و بوضوح تام-خالقه و رازقه! [78]و من مظاهر جدلهم الباطل أنّ الواحد منهم یأتی بقطعة عظم بالیة، و یسعی الی رسول اللّه،و یزعم أنّه سوف یخصمه به.

وَ ضَرَبَ لَنٰا مَثَلاً یبدو أنّ المثل هو الواقعة التی یستشهد بها علی فکرة أو حقیقة،و إنّما یقال ضربه لأنه یشبه غیره و الضرب هو الشبیه.

وَ نَسِیَ خَلْقَهُ و لو لم ینسه خلقه لما ضربه مثلا.

أ فلم یر أنّه قد خلق من غیر مثال یحتذی؟! فکیف یستعبد قدرة اللّه علی الخلق؟! قٰالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظٰامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ لقد جاء أبیّ بن خلف الجمحی معه عظم نخر ففرکه ثم قال:یا محمد من یحیی العظام و هی رمیم؟!فأنطق اللّه محمدا بمحکم آیاته و بهته ببرهان نبوته قال:« قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَهٰا أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ »فانصرف مبهوتا.

[79]لقد کانت إزالة الشبهة قد بدأت مع بدایة هذه المجموعة من الآیات حیث مهّد اللّه لها بالنهی عن الحزن لما یقولونه لأنّه بعلم اللّه،ثم ذکّر الإنسان بأصل خلقه من النطفة مشیرا الی تلک البدایة البسیطة التی یراها الإنسان،ثم نوّه بذلک مرة أخری حین قال:و نسی خلقه،ثم قال:
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قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَهٰا أَوَّلَ مَرَّةٍ هنالک أنشأها إنشاء و ابتدعها ابتداعا من غیر مثال یحتذی،و لا أدوات تستخدم،و لا أنصار و شرکاء یساهمون.إنّ تذکّر هذه الحقیقة تذهب أیّ شک فی قدرة البارئ فی ذلک،بلی.یبقی تساؤل قد یلقیه الشیطان فی قلب الإنسان الذی یسعی بدوره للتخلص من ثقل المسؤولیة و هاجس الجزاء،و التساؤل هو:کیف یجمع اللّه الأجزاء المتناثرة فی أقطار الأرض حول هذا البدن؟ فیقول ربنا و هو یشیر الی تنوّع خلق اللّه،الذی یهدینا الی علمه المحیط:

وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ فأنّی ألقیت بصرک و أدرت بصیرتک رأیت خلقا عجبا،حسن التقدیر،جمیل الظاهر،متین الصنع،متناسبا مع هدفه،متناغما مع نظائره،ثم رأیت من أنواع الأحیاء،و ألوان النباتات و مختلف المعادن،و صنوف الجمادات،ما لا یدع عندک شبهة فی سعة قدرة بارئها،و محیط علمه و قدیم خبره،فکیف یشک فی إمکانیة إعادة الخلق؟!

جاء رجل الی الإمام الصادق علیه السلام و قال منکرا للبعث:و أنّی له بالبعث و البدن قد بلی،و الأعضاء قد تفرّقت،فعضو ببلدة یأکله سباعها،و عضو بأخری تمزّقه هوامها،و عضو قد صار ترابا یبنی به مع الطین فی حائط؟! قال الإمام مجیبا:

«إنّ الذی أنشأه من غیر شیء،و صوّره علی غیر مثال کان سبق إلیه،قادر أن یعیده کما بدأه.
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قال:أوضح لی ذلک؟ قال:إنّ الروح مقیمة فی مکانها،روح المحسن فی ضیاء و فسحة،و روح المسیء فی ضیق و ظلمة،و البدن یصیر ترابا کما منه خلق،و ما تقذف به السباع و الهوام من أجوافها،فما أکلته و مزّقته کل ذلک فی التراب محفوظ عند من لا یعزب عنه مثقال ذرة فی ظلمات الأرض،و یعلم عدد الأشیاء و وزنها،و إنّ تراب الروحانیین بمنزلة الذهب فی التراب،فإذا کان حین البعث مطرت الأرض مطر النشور،فتربو الأرض،ثم یمخض مخض السّقاء،فیصیر تراب البشر کمصیر الذهب من التراب إذا غسل بالماء،و الزبد من اللبن إذا مخض، فیتجمع تراب کلّ قالب الی قالبه فینقل بإذن اللّه تعالی القادر الی حیث الروح، فتعود الصور بإذن المصوّر کهیئتها،و تلج الروح فیها،فإذا قد استوی لا ینکر من نفسه شیئا » (1)و لعل إشارة القرآن الی بدایة الخلقة توحی بنظریة تقول:إنّ الخلیة الأولی التی تلاقحت فی الرحم تبقی علی حیاتها ثم تنمو فی رحم الأرض کما نمت أولا فی بطن الأم،و لکنّ الحدیث المذکور آنفا صریح فی أنّ ذرأت البدن المتناثرة فی الأرض تلتحق به أنّی کانت عن طریق المخض،و لنا أن نشبّه ذلک بقطعة مغناطیس إذا حرّکت فی تراب مخلوط بذرات الحدید.کیف تجتمع علیها تلک الذرات؟! [80]ثم یمضی السیاق قبلا فی أنّ البعث حق،و یضرب مثلا من الشجر الأخضر الذی جعل اللّه للناس منه نارا و وقودا،و یقول:

اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الشَّجَرِ الْأَخْضَرِ نٰاراً فَإِذٰا أَنْتُمْ مِنْهُ تُوقِدُونَ
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و یقف الإنسان حائرا:لماذا ضرب اللّه مثلا بالشجر الأخضر،و ما هی صلته بواقع النشور؟ قالوا:إنّ العرب کانوا یستخدمون نوعین من النباتات کالزناد لإنشاء النار کما نستخدم نحن الکبریت،و سمّیا ب(صرخ)و(عفار)و کانا رطبین،إلاّ أنّ احتکاکهما کان یولّد النار،فضرب اللّه بهما مثلا علی قدرته أو علی انبعاث النار الخفیة کما ینبعث الجسد المیت حیّا یوم النشور.

و قال البعض:إنّ البحث العلمی أکّد أنّ کلّ أنواع الوقود من أشعة الشمس، و حتی اتقاد الخشب إنّما هو بتخزّن هذه الأشعة فیه،و إلاّ فإنّ عناصره الأخری کالماء و التراب لا نار فیها.

ذلک أنّ کلّ عملیة ترکیب کیماویة بحاجة إلی امتصاص الطاقة أو بثّها، و عملیة امتصاص الأشجار لثانی اکسید الکربون بحاجة-حسب هذا القانون- الی الطاقة،و هکذا فهی تستفید من الطاقة الشمسیة،و تستمر الأشجار فی اختزان الطاقة بصورة منتظمة.

و هذه العملیة لا تقوم بها الأخشاب الیابسة بل الشجر الأخضر،و لذلک رکّز الحدیث حوله،بالرغم من أنّ الناس یعرفون أنّ الخشب الیابس أسرع اشتعالا إلاّ أنّه لا یحزّن الطاقة. (1)

و لکن یبقی السؤال:لماذا ضرب اللّه بهذا مثلا؟!الجواب:

أولا:إنّ ذلک یهدینا الی قدرة اللّه الذی ضغط النار فی الماء.أو لیس الشجر الأخضر ینضح بالماء؟فأبصر بربّ یحزن الوقود فی الماء!
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ثانیا:إنّ السنن الإلهیة الخفیّة أکثر من الظاهرة للإنسان منها،و ما أوتینا من العلم إلاّ قلیلا،و إنّنا نستبعد أشیاء لأنّنا لا نعرف الأنظمة،فلو قیل لأحد من أجدادنا:سیأتی یوم یطیر جهاز بعشرات الأطنان من الحدید فی الفضاء،بسرعة فائقة لما صدّق،لأنّه لم یکن یعرف قوانین فیزیائیة یعرفها الإنسان الیوم،و قدیما

قال الإمام علی علیه السلام :

«الناس أعداء ما جهلوا » (1)و کذلک البشر ینکر البعث لأنّه لا یعرف ما أودع اللّه فی ضمیر الوجود من أنظمة،کما لم یکن یعرف الإنسان کیف یجعل اللّه من الشجر الأخضر نارا، فلعل ذرّات البدن التی تنفصل عنه بعد الموت تبقی ذات صلة خاصة به إلی أن یبعث اللّٰه من فی القبور،أو تطبع علیها سمات تشیر الی مصدرها.

ثالثا:إنّ ذرّات الحرارة التی تنفصل عن الشمس و تخزن فی الشجر الأخضر تبعث مرّة أخری إلیها،و لکن دون أن یعدم منها شیء کما یحسب الجاهل،کذلک ذرأت الجسم.

رابعا:و لعلّ فی الآیة إشارة لطیفة الی قانون الهیّ فی الوجود أنّ فیه الغیب و الشهود،فهناک الشجر الأخضر تحسبه لجة ماء،فإذا فیه کتلة وقود مختزنة،کذلک الدنیا شهود الآخرة،بینما الآخرة غیب الدنیا،فأنت تری جسد المیّت المسیء بینما هو فی النار کما الزناد احتوی علی نار مختزنة،کما أنّ آکل مال الیتیم یحسب أنّه یتناول طعاما شهیّا،و لکنّه-فی الواقع-إنّما یأکل فی بطنه نارا، و الذی یکذب لا یعرف أنّ نتنا خبیثا یخرج من فیه یلعنه به الملائکة،و هکذا.
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و هکذا

یأتی رجل الی الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام و قد جاء بعظم کافر فیقول:أنتم تقولون أنّه معذّب فأین النار التی یعذّب بها الآن؟!فیأتی إلیه الإمام بزناد فیقدحه فیقول:أین کانت النار فی هذا الزناد؟! [81]البعث و النشور حقیقة فطریة.أو لیست نفوس البشر تنزع الی الخلود؟ و هذه الجهود الهائلة التی یبذلها البشر من أجل الخلود،دلیل عمق الإحساس بالخلود،و ما أکره الموت فی نظر الإنسان إلاّ ایمانه بأنّه جاء لیبقی،و فقط أولیاء اللّه الذین یظنون أنّهم ملاقوا ربّهم لا یهابون الموت،و لو أحصیت أهداف الناس من مساعیهم المختلفة لکان لهدف استمرار البقاء حصة الأسد فیها،یقول اللّه تعالی لبیان هذه الحقیقة:« وَ تَتَّخِذُونَ مَصٰانِعَ لَعَلَّکُمْ تَخْلُدُونَ » (1)و حیث علم البشر أنّه لا محالة میت،فتّش عن بقاء اعتباری أن فقد القدرة علی البقاء الحقیقی،فإذا به یسعی للامتداد عبر أبنائه أو آثاره أو حتی تحنیط جسده المیت و بناء المقابر الضخمة عند رفاته.

و حین أراد إبلیس إغواء أبینا آدم و زوجه حوّاء و إخراجهما من الجنة، قال لهما: «هَلْ أَدُلُّکَ عَلیٰ شَجَرَةِ الْخُلْدِ وَ مُلْکٍ لاٰ یَبْلیٰ » (2)هکذا تراه یثیر فیهما حبّ الخلود،و یربطهما بالمعصیة،و کذلک یصنع بأبناء آدم،فإنّه من أعظم أسباب الذنوب حبّ الخلود.

و من هنا

فإنّ الإمام علی علیه السلام حین یسأله أحدهم:ما هو الحق الشبیه بالباطل؟!یقول:الموت،لأنّ نزعة الخلود لا تدعه یذعن للموت هذا الذی لا ینجو
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منه حی أبدا،و قد قال ربنا سبحانه:« کُلُّ نَفْسٍ ذٰائِقَةُ الْمَوْتِ . » إنّ هذا الإحساس الفطری العمیق بالخلود لا یتحقّق فی الدنیا،فهو إذا یتحقّق بالبقاء فی الآخرة،فما الموت إلاّ قنطرة،و ما الدنیا إلاّ مزرعة،و إنّ الآخرة لهی الحیوان.

و لکن تبقی العقبة الرئیسیة أمام البشر جهله بقدرة اللّه و احتجابه بما یراه عما لا یراه،بالشهود عن الغیب.

لذلک نری آیات القرآن تذکّرنا بآیات قدرة اللّه،فهذه السموات التی لا تحصی أقمارها و شموسها،و هذه الأفلاک التی لا تحدّ اتساعا،و لا تنحرف عن مسیرها قید شعرة،طوعا لربها و تسلیما،و هذه الأرض التی لا تنقضی عجائبها،و هذه الأحیاء المتنوّعة التی تتجلّی فی کلّ واحد منها عظائم قدرة ربنا الجبّار.أو لیست جمیعا دلیل قدرة اللّه؟! أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ بِقٰادِرٍ عَلیٰ أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ بلی.إنّه القادر،و کیف یخلق إن کان عاجزا سبحانه؟! بلی.إنّه القادر،و دلیل ذلک تنوّع الخلق،فمن البعوضة المتناهیة فی الصغر، الی الفیل الذی یشبه البعوضة و لکن بحجم أکبر،الی الحوت الذی قد تکون عین واحدة منه أثقل من فیل ثم یجوب البحار بسرعة هائلة،الی عجائب البحار و رواسی الجبال و نباتات السهول،حتی أنّک لو قضیت عمرک فی معرفة آیات اللّه فی أصغر نبتة:کیف تستقی الأرض و تمتص أملاحها،و کیف تمثّل من الشمس ضوءها، و کیف تحافظ علی نفسها ضد الآفات و العواصف،و کیف تحقّق هدفها فی هذا
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الکون الأرحب...؟نعم.لو فعلت ذلک و عشرات الباقین لما انقضت عجائب تلک النبتة الصغیرة،و هکذا الحیوان الصغیر کالنملة،فإذا زرت مکتبة کبیرة فلعلک تجد عشرات الکتب فی نبتة متواضعة!و ربما فوجئت بأنّ النملة التی تسحقها برجلک قد حظیت باحترام العلماء فألّفوا فیها عشرات الألوف من الکتب و الدراسات حتی الآن.

هذا التنوّع الکبیر الذی لا یحصی أفراده دلیل خلاّقیة الرب،و أنّه لا یعجزه شیء فی السموات و الأرض،و أنّه علیم کیف یصنع ما یصنع؟ وَ هُوَ الْخَلاّٰقُ الْعَلِیمُ و لعل التعبیر ب«مثلهم»هنا للدلالة علی أنّ القدرة تتعلق بجنسهم عموما، و لیس بأشخاصهم فقط، فالذی یستطیع علی مثل الشیء یستطیع علیه،دون العکس،و لسنا بحاجة الی بعض التکلّفات البعیدة التی ذهب إلیها المفسرون لزعمهم أنّ«مثلهم»تدل علی عودة الناس لیست بأبدانهم بل بأرواحهم فقط.

[82]من أصغر خلیة الی أعظم مجرة،کلّ مخلوق یؤدی دورا و یحقّق هدفا، بینما یستوی الإنسان علی عرش السلطة،فقد أوتی ما یسخّر به ما فی الأرض جمیعا،و توفّر فرصة العیش الرغد لهذا الملیک المکرّم.أو لم یقل ربنا سبحانه:

« وَ سَخَّرَ لَکُمْ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً »« وَ لَقَدْ کَرَّمْنٰا بَنِی آدَمَ وَ حَمَلْنٰاهُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ »و عند ما نتفکّر فی وجود الإنسان نری کلّ شیء فیه یحقّق هدفا،من أعظم جارحة کالمخ و القلب الی أصغر نسیج.

تعالوا إذا نفکّر:ألیس لوجود الإنسان فی الأرض بذاته هدف؟و هل خلقه اللّه عبثا؟فأین إذا حکمة اللّه،التی تتجلّی فی کلّ شیء؟!و أین عدالته التی نری
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آیاتها فی السموات و الأرض؟! کلاّ...إنّما خلق الإنسان لهدف أیضا،و هو أن یتکامل الی اللّه،و

قد جاء فی الحدیث القدسی المعروف :

«خلقت الأشیاء لأجلک،و خلقتک لأجلی » و قال ربنا سبحانه:

« أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّمٰا خَلَقْنٰاکُمْ عَبَثاً وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنٰا لاٰ تُرْجَعُونَ ».

« وَ مٰا خَلَقْنَا السَّمٰاءَ وَ الْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا لاٰعِبِینَ لَوْ أَرَدْنٰا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً لاَتَّخَذْنٰاهُ مِنْ لَدُنّٰا إِنْ کُنّٰا فٰاعِلِینَ بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْبٰاطِلِ فَیَدْمَغُهُ فَإِذٰا هُوَ زٰاهِقٌ وَ لَکُمُ الْوَیْلُ مِمّٰا تَصِفُونَ ».

و حین تفکر أولو الألباب فی خلق السموات و الأرض عرفوا أنّ الخلق لیس باطلا فقالوا:« رَبَّنٰا مٰا خَلَقْتَ هٰذٰا بٰاطِلاً سُبْحٰانَکَ فَقِنٰا عَذٰابَ النّٰارِ ».

و لکن هناک من یعرف هذه الحکمة و لکنّه ینکر المعاد أیضا،کالفلاسفة المتأثّرین بآراء الیونانیین القدماء.لماذا؟لأنّهم جهلوا کیف خلق اللّه الخلق،فقال بعضهم:الخلق صادر عن اللّه-سبحانه و تعالی-کما یتدفّق الماء من العین.

فکیف یعود الماء الی العین تارة أخری؟! و قال آخرون:بلی یعود،و لکن لا لیعذّب أو یجازی علی أفعاله،بل لیلتحق بالمصدر،کما تعود المیاه الی البحار بعد تطواف کبیر! و قد أنکر هؤلاء البعث بالصورة التی جاءت بها کتب اللّه لجهلهم بکیفیة
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الخلق،یقول ربنا و هو یوضح قدرته فی أمر الخلق:

إِنَّمٰا أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ فلیس فیضا أو صدورا،و لیست دورة وجودیة کما تقول الدهریة و الذین تأثروا بهم من الفلاسفة،إنّما هو فعل محدث لربّ القدرة،فحیث أراد خلق المشیئة بعظیم قدرته فخلق الأشیاء بالمشیئة،حسب حدیث مأثور.

و التعبیر ب«یقول»لبیان حدوث الإرادة،و إلاّ فربنا غنی عن احداث تحول لفعل الأشیاء و هکذا

جاء فی کلام أمیر المؤمنین علیه السلام :

«یقول لما أراد کونه(کن)فیکون،لا بصوت یقرع،و لا بنداء یسمع،و إنّما کلامه سبحانه فعل منه أنشأه و مثّله،لم یکن من قبل ذلک کائنا،و لو کان قدیما لکان إلها ثانیا » (1)إنّ الکلمات تقف دون تبیان الغیب الإلهی عاجزة کلیلة،و إنّما تقرّب إلینا -قدر المستطاع-حقائق الغیب بما هی قریبة منها فی عالم الشهود،فإنّنا-مثلا -حین نرید شیئا نأمر به و الأمر عادة یکون بالتعبیر عنه قولا،لذلک نجد القرآن یعبر أن أمر اللّه بالکلمة أو بالقول.

و قد وهب اللّه هذه القدرة لأهل الجنة،فقال فی آیة مضت: « وَ لَهُمْ مٰا یَدَّعُونَ » و قال فی قصة سلیمان:« قٰالَ الَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتٰابِ أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ فَلَمّٰا رَآهُ مُسْتَقِرًّا عِنْدَهُ ».

هکذا بمجرد أن یشتهی أهل الجنة شیئا یجدونه عندهم بإذن اللّه،کذلک بمجرد
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إرادة خلیفة سلیمان عرش بلقیس وجده عنده.

[83]و فی ختام السورة و بعد أن یصف القرآن ربنا بما ینبغی من القدرة و العلم یقدّسه من کل نقص أو عجز أو فقر فیقول:

فَسُبْحٰانَ الَّذِی بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْءٍ أولا تری آثار الفقر و الحاجة و الضعف فی کلّ شیء؟إنّ ذلک شاهد مملوکیة لمالک غنیّ مقتدر قوی،هکذا ینطق کلّ شیء بأنّ ربنا سبحانه القدّوس المبارک المتعالی.

و إذا عرفنا قدسیة الرب و قدرته و حکمته آمنّا بالنشور،و کلّما ازداد المرء معرفة بربّه ازداد إیمانا بالیوم الآخر.

وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ
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سورة الصافّات


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

1-

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده إلی عبد اللّه علیه السلام قال :«من قرأ سورة الصافات فی کل یوم جمعة لم یزل محفوظا من کل آفة،مدفوعا عنه کل بلیة فی الحیاة الدنیا،مرزوقا فی الدنیا فی أوسع ما یکون من الرزق،و لم یصبه اللّه فی ماله و ولده و لا بدنه بسوء من شیطان رجیم،و لا جبار عنید،و إن مات فی یومه أو لیلته بعثه اللّه شهیدا و أماته شهیدا و أدخله الجنة مع الشهداء فی درجة من الجنة» تفسیر نور الثقلین/ج /4ص 399.
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الإطار العام

تهدینا سورة الصافات بآیاتها السامیة الی ذات الأفکار و الحقائق التی کانت الآیات السابقة فی سورة(یس)تؤکد علیها بإضافات أخری،و أسلوب أدبی نفسی جدید.

تبدأ آیاتها بذکر الملائکة التی تصطف انتظارا لأمر اللّه،و بذلک سمیت بسورة «الصافات»کما یحدثنا الدرس الأخیر منها عن الجن و الملائکة،و شبهات الجاهلیین حول علاقتهما بربهما،فقد زعموا بأن لهما علاقة نسبیّة باللّه،و ذهب بعضهم بعیدا إذ قالوا بأن الجنّ نتیجة مباشرة لعلاقة زوجیة بین الملائکة و ربهم- تعالی عما یشرکون-.

بینما تحدثنا الدروس الوسطی عن الانبیاء علیهم السلام و العلاقة بین السیاقین أن القرآن حینما بیّن خطأ الجاهلین الفظیع فی تصورهم حول علاقة الملائکة و الجن باللّه کان لا بدّ من الإشارة لنفس الخطأ الذی وقع فیه الآخرون عند ما تصوروا بأن هناک

ص:191






علاقة مشابهة بین اللّه و الرسل،انطلاقا من تقییمهم للمعجز الذی طالما تکرر علی ید الأنبیاء من دون الآخرین،فاتخذوا ذلک دلیلا علی انهم أبناء اللّه،و لهذا نجد الآیات تطیل الحدیث حول هذا الموضوع مؤکدة بأن نبوّة هؤلاء لم تکن بأسباب ذاتیة تکوینیة فیهم،انما أعطاهم الرب هذه المنزلة الرفیعة لما وجده فیهم من عمق الإیمان،و صدق العمل،و شجاعة الإقدام،و الإحسان إلی الناس،و لعل الحدیث عنهم علیهم السلام فی هذه السورة المبارکة یتصل بهذا الجانب من حیاتهم،نفیا للبدع الجاهلیة.

من هنا نستطیع القول بأن الخط العام لسورة الصافات هو بیان العلاقة السلیمة بین اللّه-عزّ و جل-و سائر خلقه،التی تتجسد من جهته فی الإنشاء،و الخلق، و الإبداع،و الرزق،و...و...،اما ما دون هذه العلاقة،فإن هناک معراجا واحدا یتقرب من خلاله الخلق لربهم،و هو الایمان و العمل الصالح.

و حین نتدبر فی جمل بصائر السورة تتجلی لنا المسؤولیة بأظهر صورها، و التی تصعقنا عند قول الرب:« وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ ».

و محور المسؤولیة هو الذی یوصل محاور السورة ببعضها،و أبرزها ثلاثة محاور:

الأول:نفی الأنداد الذین یتخذهم الجاهلون آلهة لعلهم ینصرون.ان غایتهم من عبادة الآلهة التنصل من جزاء أفعالهم،و لکن هیهات!ان الملائکة صافون لربهم صفا،و الشیاطین محجوبون عن السماء،و تترصدهم الشهب،و المستکبرون محضرون لحساب عسیر.

الثانی:الأنبیاء و الأولیاء عباد اللّه المکرمون،فلا یشفعون إلا لمن ارتضی،و لا یمکن التعویل علیهم لمواجهة سنن الرب،کیف و إنما بلغوا درجاتهم هذه بأنهم
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عباد اللّه المخلصون.

الثالث:نسف قواعد التبریر التی یعتمد علیها المجرمون فی اقتراف المآثم، حیث یزعمون أنهم کانوا مجبورین.

و تتصل الصور التی ینقلها القرآن إلینا من یوم المسؤولیة و الجزاء بهذا المحور.

و النسق القرآنی یجعل المحور الأول و الأخیر متدرجین،ثم یذکّر بالمحور الثانی الذی یأتی کشاهد مبین لهما،ذلک أنّ القرآن یضرب للحقائق الأمثال،و من أروع أمثلته حیاة الأنبیاء،الذین أمرنا بأن نسلّم علیهم بکرة و عشیّا،لیتّخذهم المؤمنون قدوة و منارا.
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سورة صافات


[سورة الصافات (37): الآیات 1 الی 18]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . وَ اَلصَّافّٰاتِ صَفًّا (1) فَالزّٰاجِرٰاتِ زَجْراً (2) فَالتّٰالِیٰاتِ ذِکْراً (3) إِنَّ إِلٰهَکُمْ لَوٰاحِدٌ (4) رَبُّ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا وَ رَبُّ اَلْمَشٰارِقِ (5) إِنّٰا زَیَّنَّا اَلسَّمٰاءَ اَلدُّنْیٰا بِزِینَةٍ اَلْکَوٰاکِبِ (6) وَ حِفْظاً مِنْ کُلِّ شَیْطٰانٍ مٰارِدٍ (7) لاٰ یَسَّمَّعُونَ إِلَی اَلْمَلَإِ اَلْأَعْلیٰ وَ یُقْذَفُونَ مِنْ کُلِّ جٰانِبٍ (8) دُحُوراً وَ لَهُمْ عَذٰابٌ وٰاصِبٌ (9) إِلاّٰ مَنْ خَطِفَ اَلْخَطْفَةَ فَأَتْبَعَهُ شِهٰابٌ ثٰاقِبٌ (10) فَاسْتَفْتِهِمْ أَ هُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمْ مَنْ خَلَقْنٰا إِنّٰا خَلَقْنٰاهُمْ مِنْ طِینٍ لاٰزِبٍ (11) بَلْ عَجِبْتَ وَ یَسْخَرُونَ (12) وَ إِذٰا ذُکِّرُوا لاٰ یَذْکُرُونَ (13) وَ إِذٰا رَأَوْا آیَةً یَسْتَسْخِرُونَ (14) وَ قٰالُوا إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ سِحْرٌ مُبِینٌ (15) أَ إِذٰا مِتْنٰا وَ کُنّٰا تُرٰاباً وَ عِظٰاماً أَ إِنّٰا لَمَبْعُوثُونَ (16) أَ وَ آبٰاؤُنَا اَلْأَوَّلُونَ (17) قُلْ نَعَمْ وَ أَنْتُمْ دٰاخِرُونَ (18)



اللغة

1[و الصافات صفا]:کلّ شیء بین السماء و الأرض لم یضمّ قطریه فهو صاف،و منه الطیر صافات إذا نشرت أجنحتها، و قیل جمع صافة و هی الملائکة التی تصف أقدامها للصلاة و الإطاعة أو أجنحتها حال الصعود و الهبوط.و صفّا تأکید له.

2[فالزاجرات]:الزجر الصرف عن الشیء،و هنا یقصد بها الملائکة التی تزجر الکفار حین قبض أرواحهم أو تزجر من أمر اللّه.
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[مارد]:المارد الخارج إلی الفساد العظیم،و هو من وصف الشیاطین و هم المردة،و أصله الانجراد،و منه الأمرد الذی لا شعر له،فالمارد المنجرد من الخیر.

9[دحورا]:الدحور الدفع بالعنف یقال دحر یدحر دحرا و دحورا.

[واصب]:الدائم الثابت.

10[الخطفة]:الخطف هو سلب الشیء خلسة بسرعة.

11[لازب]:اللازب و اللازم بمعنی واحد،أی طین یلصق بالید و هو الطین الصافی.

18[داخرون]:صاغرون أذلاّء،من دخر بمعنی صغر و ذلّ.
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قُلْ نَعَمْ وَ أَنْتُمْ دٰاخِرُونَ

هدی من الآیات:
ینصبّ الحدیث فی هذا الدرس حول الملائکة و یوم البعث،و یربط الموضوعین ببعضهما أنّ الإنسان قد یکفر بالجزاء رأسا حین لا یؤمن بیوم الجزاء،و قد یکفر به بصورة غیر مباشرة،و ذلک حین یزعم أنّ الملائکة یشفعون له عند اللّه لأنّهم أبناؤه سبحانه.

و ما دام السیاق یکرّس روح المسؤولیة فلا بد من معالجة هذین الموقفین معا، لأنّهما یشترکان فی المحصّلة النهائیة،و هی التنصّل من المسؤولیة.

فالشرک باللّه من خلال الاعتقاد بربوبیة الملائکة أو الجن أو الآلهة المزیفة الأخری،له مبرّر نفسی هو محاولة التملّص من المسؤولیة.إنّ من الصعوبة علی الناس تحمّلها،مع علمهم بها،فلکی یتخلّصوا-بزعمهم-من حدّیة أوامر اللّه، و یتهرّبوا من الالتزام بالدین،تراهم یبحثون عن مبرّر نفسی لأنفسهم مما یدفعهم للتصوّر بأنّ الملائکة أو الجن أو الصالحین کعیسی علیه السلام سوف یدفعون سخط الرب
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و عذابه عنهم بالشفاعة أو الفداء.

و یوم القیامة هو یوم تتجلّی فیه المسؤولیة بشکل واضح و أکید، و تألیه هؤلاء للملائکة و الجن و الأنبیاء،یأتی لحل إشکالیة ذلک الیوم،و لکن هیهات،لهذا أکّد ربنا فی نهایة هذا الدرس مسئولیة الإنسان الحتمیّة بقوله:« قُلْ نَعَمْ وَ أَنْتُمْ دٰاخِرُونَ ».

بینات من الآیات:
[1-3]یصوّر لنا السیاق فی مطلع هذه السورة الکریمة مشهدا من الغیب حیث تصطّف الملائکة فی السماوات العلی،بما لا یعلم عددها إلاّ اللّه عزّ و جل،انتظارا لتلقّی الوحی من ربها،ثم تنزل به الی حیث یأمرها زاجرة ما یعترضها من العقبات،تتنزل به و تتلوه علی النبی،و من هنا یمکننا القول بأنّ تنزیل الوحی لیس مخصّصا بجبرئیل إنّما یوجد معه ملائکة آخرون یؤدّون نفس الدور،و فی القرآن نجد تعبیر رسل اللّه،یعنی تارة الملائکة التی تهبط بالوحی و یعنی تارة أخری الملائکة الذین یتوفّون الأنفس،بینما یقول اللّه تعالی:« قُلْ یَتَوَفّٰاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ الَّذِی وُکِّلَ بِکُمْ ثُمَّ إِلیٰ رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ » (1)یعنی بذلک عزرائیل،و بجمع الآیات الی بعضها نستوحی بأنّ ملک الموت الأعظم زعیم لنزعة الروح،أمّا بقیة الملائکة فهم أعوانه علی ذلک،کما أنّ جبرئیل الملک الأعظم-الذی یتنزل بالوحی علی الأنبیاء و الرسل-زعیم لطائفة من الملائکة الذین یؤدّون نفس المهمة.

وَ الصَّافّٰاتِ صَفًّا یقسم اللّه بالملائکة التی تصطّف انتظارا لأمره و وحیه،ثم تهبط لإنفاذ أمر
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1- 1) السجدة/(11). 




الرب،زاجرة العقبات فی طریقها،کالطبقات الموجودة بین الأرض و السماء، و الشیاطین التی تحاول استراق السمع،أو حجب اللّه عن أنبیائه و رسله.

فَالزّٰاجِرٰاتِ زَجْراً کما أنّ من صفاتها تلاوة الوحی علی الأنبیاء،و التلاوة من التتالی أی التتابع مما یدل علی أنّ وحی اللّه لهم لا ینزل مرة واحدة،إنّما یتنزّل مفرّقا،و ذلک مما تستدعیه الحکمة فی التغییر.

فَالتّٰالِیٰاتِ ذِکْراً [4]فالملائکة إذن لیسوا آلهة من دون اللّه،إنّما هم مسلّمون لأمره،و حملة وحیه الی الخلق،فلا تصح عبادتهم،و إنّما عرّفنا اللّه بجانب من دور الملائکة و هو شیء من الغیب،لأنّ إشراک طائفة من الناس بالملائکة نابع من جهلهم لحقیقة هذا الخلق،لهذا نجد القرآن بعد هذا التعریف المختصر و البلیغ فی نفس الوقت،ینطلق لتأکید حقیقة التوحید قائلا:

إِنَّ إِلٰهَکُمْ لَوٰاحِدٌ و یلاحظ ورود ثلاثة تأکیدات علی هذا الأمر،هی القسم و هو أعظمها و إنّ التوکیدیّة و اللام فی عبارة لواحد،الواقعة فی جواب القسم.

[5]و لکی لا یشبع الإنسان میوله الفطریة نحو العبودیة للرب باعتقادات باطلة تجاه الکون و بعض المخلوقات یبیّن اللّه بأنّ کلّ ما فی الکون هو مخلوق مفتقر الیه فی وجوده،و هذا البیان یعطی البشر شعورا بالانسجام مع الطبیعة من حوله و هو یعبد ربه،و علی العکس من ذلک لو أشرک باللّه.
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رَبُّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا وَ رَبُّ الْمَشٰارِقِ و لعل الحقائق العلمیة القائلة بأنّ لکل نجم و کوکب مدارا خاصّا به،فمشرقه و مغربه یختلف فیه عن غیره،تکشف عن جانب من هذه الآیة التی جاءت کلمة المشارق فیها جمعا.

و هناک احتمال آخر لمعنی الکلمة هو:إنّ رحلة الشمس من عام لعام(أو بالأحری حرکة الأرض السنویة حول الشمس)تستدعی وجود مشارق لها بعدد أیّام السنة.

و لعل تخصیص المشارق دون المغارب بالذکر إنّما هو بسبب أنّ عبّاد الشمس یسحرهم شروقها فیعبدونها فیها،و لذلک استدعی التأکید علی أنّ اللّه هو ربّ المشارق.

[6]أمّا عن الکواکب التی یتخذها فئام من الناس معبودا من دون اللّه،إمّا لما یرون من اعتقادهم أنّ ظهورها و غیابها یؤثّر فی حیاة البشر،أو لأنبارهم بروعتها، فإنّ القرآن یوضح دورها فی السماء فیقول:

إِنّٰا زَیَّنَّا السَّمٰاءَ الدُّنْیٰا القریبة من الأرض...

بِزِینَةٍ الْکَوٰاکِبِ هذه الکواکب قد تکون موجودة فی السماوات الأخری،و لکنّها لا تکون زینة لها،بسبب انعدام الأوکسجین و الهواء من فضائها،مما یمنع بقاء الضوء أو انعکاسه.
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[7]و بالإضافة الی هذا الجمال یشیر السیاق الی القوة و المتانة فی خلق السماء، حیث جعل فیها الرصد و الحرس،یمنعون نفوذ الشیاطین الی الملأ الأعلی.

وَ حِفْظاً مِنْ کُلِّ شَیْطٰانٍ مٰارِدٍ [8]و تهدم هذه الآیة الکریمة العقیدة الباطلة،التی تقول بمعرفة الجن لجمیع الأقدار التی جرت فی الماضی،و ما تجری الآن،و ما ستقع مستقبلا،لأنهم یتصلون بالغیب و یطّلعون علیه،و ینفی القرآن ذلک نفیا مباشرا بقوله:

لاٰ یَسَّمَّعُونَ إِلَی الْمَلَإِ الْأَعْلیٰ لا یستطیعون التجسّس أو استراق السمع من اللّه،و هو یوحی للملائکة بما یقدّره و یقضیه،لتباشر تنفیذها بإرادته تعالی.

وَ یُقْذَفُونَ مِنْ کُلِّ جٰانِبٍ یقذفهم حرس السماء بأسلحتهم لو حاولوا النفوذ و اختراق الحجب،فهم فی یقظة دائمة.

[9]و یدحرون الشیاطین.

دُحُوراً عند تسلّلهم لاستراق السمع،کما یکتب علیهم ذنبا یجمع الی جرائمهم الأخری،فینالون بذلک العذاب الشدید فی النار بعد الحساب.

وَ لَهُمْ عَذٰابٌ وٰاصِبٌ
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قال الإمام الباقر علیه السلام :

«عذاب واصب أی دائم موجع،قد وصل الی قلوبهم » (1) [10]و الشیاطین یسعون جهدهم للحصول علی بعض المعلومات من السماء من أجل إضلال أهل الأرض بها،بعد تضمینها الأفکار الباطلة،و ما عند الکهنة و المنجّمین من الأخبار الصائبة هو من هذا النوع،فهم یجلبون ثقة الناس بهم،من خلال الجزئیات الصحیحة حتی یثقون بکل ما یصدر عنهم من الباطل.

إِلاّٰ مَنْ خَطِفَ الْخَطْفَةَ فَأَتْبَعَهُ شِهٰابٌ ثٰاقِبٌ و فی الآیة و آیات أخری مشابهة دلالة علی أنّ الشیاطین تتمکّن من الحصول علی بعض الأخبار،من خلال مغامراتها المستمرة.

کما نستوحی من الآیة و آیات أخری أیضا فی القرآن أنّ حدیثا یدور لدی الملأ الأعلی عما یجری فی الدنیا،متی ینزل المطر،متی تحدث الزلازل،و...و...و لا ریب أنّ للظواهر الواقعة مستقبلا إرهاصاتها و دلالاتها،و لعل الحاسة السادسة، و النظر المغناطیسی،و الانتقال التلقائی،و التنبّؤات الصحیحة،و الأحلام،و حتی بعض أبعاد السحر و الکهانة و العرافة و...و...تدل علی وجود مبشّرات و منذرات قبل وقوع الحوادث.

أمّا الذین یزعمون بأنّهم یتبعون الجن و الشیاطین فإنّهم خاطئون،لأنّ الجن أساسا لا یملکون من علم الغیب شیئا،حیث یمنعهم حرس السماء من ذلک.

[11]و بعد هذه المقدمة البلیغة التی حطّمت أسطورة الشرک بالجن،و التصوّر
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بأنّها آلهة من دون اللّه،یخلص السیاق الی تساؤل من شأنه أن یهزّ نفوس الکفار و المشرکین و عقائدهم من الأعماق، و یبعثهم علی التسلیم للرسالة و عقائدها الصائبة لو أرادوا ذلک.

یقول تعالی:

فَاسْتَفْتِهِمْ أیّها الرسول و اسألهم.و الاستفتاء هو استطلاع الرأی...

أَ هُمْ یعنی الکفار و المشرکین...

أَشَدُّ خَلْقاً أَمْ مَنْ خَلَقْنٰا إِنّٰا خَلَقْنٰاهُمْ مِنْ طِینٍ لاٰزِبٍ و لتفسیر هذه الآیة ثلاثة أوجه:

الأول:أنّ المعنی بالتساؤل هم الملائکة،و لا یملک الإنسان إجابة سوی الاعتراف بتفوّقها الذاتی علیه من حیث القوة،فهی أقوی حتی من الجنة،التی یتصوّرها الإنسان لضعفه أنّها آلهة،فهی من جهة القیاس أولی بادّعاء الالوهیة و التمرّد علی اللّه،لکنّنا نجدها خاضعة له مسلمة لأمره،فلما ذا إذن هذه النزعة نحو الربوبیة فی بعض بنی البشر أو التکبر،و هم ضعفاء فی الخلقة حیث عنصرهم الطین اللازب؟! الثانی:إنّ المقصود بالخلقة الشدیدة هم الجن،و ما داموا أضعف من مقاومة قدرة اللّه و عذابه فلما ذا یشرک البعض بهم،و هذا الأمر یستوجب العذاب الألیم
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الذی لا تحتمله أبدانهم الطینیة الضعیفة؟! الثالث:إنّ الآیة تشیر الی سائر خلق اللّه فی الکون، کالسماوات و الأرض و الکواکب حیث تتجلّی آثار قدرة اللّه،التی دفع التشکیک فیها بالإنسان الی الکفر بالبعث،فإذا ما تفکّر الإنسان فی خلقها وثق بقدرة ربه،و بالتالی آمن بیوم البعث،و هذا أظهر الوجوه فیما یبدو لی.

[12]و مشکلة الإنسان تجاه الحقائق الکبیرة أنّه لا یستوعبها إلاّ إذا اتصف بسعة الأفق و التعقّل،و کلما کان العقل کبیرا کان صاحبه أقدر علی اکتساب المعرفة،و عقل الحقائق،

و الإمام علی علیه السلام یقول :

«یا کمیل ابن زیاد:إنّ القلوب أوعیة فخیرها أوعاها » (1)و العاقل حینما یصغی للحقائق أو یشاهدها یتعجّب منها و لکنه یصدّقها،فلا یکذبک لو قلت له بأنّ الدلفین یستخدم الآن فی عملیات التجسّس أو أنّ العلم الحدیث اخترع جهازا فلق به رأس البعوضة.أمّا الجاهل فهو لا یکذّب الحقائق و حسب،بل و یستهزئ بصاحبها،و یسخر منه،و قد یوصمه بالجهل و الجنون، و فی الوقت الذی یدل موقف الإعجاب علی نموّ العقل،و سعة الصدر،و استیعاب الحقیقة،فإنّ موقف السخریة دلیل علی ضیق الأفق،و جمود الفکر،و القرآن یصف الرسول بالإعجاب،بینما یصف الکفار و المشرکین بالسخریة.

بَلْ عَجِبْتَ وَ یَسْخَرُونَ [13]و من شواهد تحجر قلوبهم،و جمود عقولهم،أنّهم لا ینتفعون بالذکر، و قد یتعمّدون التغافل عن الحقیقة.
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وَ إِذٰا ذُکِّرُوا لاٰ یَذْکُرُونَ و التذکیر هو إثارة معلومات الإنسان فی ذاکرته ممّا یدلّ علی أنّ عقل الإنسان یحتوی علی حقائق کثیرة لو استثاره صاحبه.

[14]و هؤلاء لیس فقط لا یعودون الی ذاکرتهم إذا استثیرت،إنّما یرفضون الانصیاع للحق مع ظهور الآیات و الشواهد علیه،و أعظم من ذلک جرأة علی اللّه أنّهم یستثیرون الناس للسخریة علی الحق.

وَ إِذٰا رَأَوْا آیَةً یَسْتَسْخِرُونَ و قد تکون فی الآیات إشارة الی ثلاث مراحل یمر بها هؤلاء فی رفضهم للحق:

الأولی:السخریة بالحق لمجرد رؤیته،و الثانیة:قسوة القلب،و هی نتیجة للسخریة حیث تتراکم علیه الحجب،فلا یعود صاحبه قادرا علی التفاعل مع التذکرة، و مطابقة الحق الخارجی مع الفطرة البشریة و العقل،و الثالثة:محاربة الحق و محاولة صدّ الناس عنه.

[15]و من أجل أن یبرّر هؤلاء کفرهم بالحقیقة،و یضلون الناس عنها یلجأون الی إثارة الشبهات حول الحقائق،الشبهة الأولی حاولوا من خلالها تشکیک الناس فی أصل الرسالة.

وَ قٰالُوا إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ سِحْرٌ مُبِینٌ و اختاروا تشبیهها بالسحر،لأنّه أقرب الأمور و أشبهها للحق ظاهریا،و من قصة النبی موسی علیه السلام یتضح لنا أن حبال السحرة خیّلت للناس أنّها تسعی،إلاّ أنّ الفرق بین السحر و الحق أنّ السحر لا واقع له،بینما الحق واقع قائم.
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[16]و الشبهة الثانیة قالوا:کیف یبعث الإنسان بعد أن یصیر ترابا و أعضاء ممزّقة؟!لأنّهم یریدون حیاة لا مسئولیة فیها،و هذا الاعتقاد یلتقی مع عبادتهم للجن و سائر الشرکاء الذین یعبدونهم لیرفعوا عنهم المسؤولیة بالشفاعة.

أَ إِذٰا مِتْنٰا وَ کُنّٰا تُرٰاباً وَ عِظٰاماً أَ إِنّٰا لَمَبْعُوثُونَ [17]ثم یضیفون استهزاء و سخریة:

أَ وَ آبٰاؤُنَا الْأَوَّلُونَ الذین تلاشوا فی التراب؟! [18]فیجیبهم اللّه علی لسان نبیه(ص)إذ یترفّع عن مخاطبتهم تحقیرا لهم و إصغارا،و هکذا لا نجد فی القرآن و لا أیّة واحدة،تشتمل علی خطاب مباشر من اللّه للمشرکین و الکفار علی صعید الدنیا:

قُلْ نَعَمْ وَ أَنْتُمْ دٰاخِرُونَ أی ساجدین مستسلمین للإرادة الإلهیة،حیث تنتهی الحیاة الدنیا و حریة الإنسان تباعا لها،و لا یبقی هناک إلاّ العمل و الحساب،حیث تتجلّی المسؤولیة التی لا محیص منها تجلیّا تامّا.
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[سورة الصافات (37): الآیات 19 الی 39]


اشارة

فَإِنَّمٰا هِیَ زَجْرَةٌ وٰاحِدَةٌ فَإِذٰا هُمْ یَنْظُرُونَ (19) وَ قٰالُوا یٰا وَیْلَنٰا هٰذٰا یَوْمُ اَلدِّینِ (20) هٰذٰا یَوْمُ اَلْفَصْلِ اَلَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ (21) اُحْشُرُوا اَلَّذِینَ ظَلَمُوا وَ أَزْوٰاجَهُمْ وَ مٰا کٰانُوا یَعْبُدُونَ (22) مِنْ دُونِ اَللّٰهِ فَاهْدُوهُمْ إِلیٰ صِرٰاطِ اَلْجَحِیمِ (23) وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ (24) مٰا لَکُمْ لاٰ تَنٰاصَرُونَ (25) بَلْ هُمُ اَلْیَوْمَ مُسْتَسْلِمُونَ (26) وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ یَتَسٰاءَلُونَ (27) قٰالُوا إِنَّکُمْ کُنْتُمْ تَأْتُونَنٰا عَنِ اَلْیَمِینِ (28) قٰالُوا بَلْ لَمْ تَکُونُوا مُؤْمِنِینَ (29) وَ مٰا کٰانَ لَنٰا عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطٰانٍ بَلْ کُنْتُمْ قَوْماً طٰاغِینَ (30) فَحَقَّ عَلَیْنٰا قَوْلُ رَبِّنٰا إِنّٰا لَذٰائِقُونَ (31) فَأَغْوَیْنٰاکُمْ إِنّٰا کُنّٰا غٰاوِینَ (32) فَإِنَّهُمْ یَوْمَئِذٍ فِی اَلْعَذٰابِ مُشْتَرِکُونَ (33) إِنّٰا کَذٰلِکَ نَفْعَلُ بِالْمُجْرِمِینَ (34) إِنَّهُمْ کٰانُوا إِذٰا قِیلَ لَهُمْ لاٰ إِلٰهَ إِلاَّ اَللّٰهُ یَسْتَکْبِرُونَ (35) وَ یَقُولُونَ أَ إِنّٰا لَتٰارِکُوا آلِهَتِنٰا لِشٰاعِرٍ مَجْنُونٍ (36) بَلْ جٰاءَ بِالْحَقِّ وَ صَدَّقَ اَلْمُرْسَلِینَ (37) إِنَّکُمْ لَذٰائِقُوا اَلْعَذٰابِ اَلْأَلِیمِ (38) وَ مٰا تُجْزَوْنَ إِلاّٰ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (39)
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وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ

هدی من الآیات:
یحدثنا السیاق فی هذه المجموعة من الآیات عن جوانب من الیوم الآخر،حیث الصیحة العظیمة فإذا بالظالمین قیام ینظرون و ینتظرون عذاب اللّه.و هناک تتجلّی المسؤولیة،التی طالما تهرّبوا منها فی الدنیا،فتسقط تبریراتهم التی زعموا بأنّهم قادرون علی جعلها وسیلة للتخلص من جزاء أعمالهم.

و التی من بینها إلقاء المسؤولیة و اللوم علی الآخرین،إذ یدّعی البعض بأنّه کان مکرها و مجبورا من قبل السلطات أو القوی الاجتماعیة.

و من أبرز أدلّة المسؤولیة فی الدنیا وجود الجزاء،فالذی یرکب سفینة ثم تغرق یکون مسئولا بنسبة معینة عن غرقها،مهما برّر الأمر بغفلة ربّانها مثلا،و هکذا لو کنا فی مجتمع یحکمه الظالم ثم سکتنا عنه فشملنا الذل و البلاء،فإنّ ذلک دلیل مسئولیتنا عن الوضع،حتی لو برّرنا بثقافة الجبر أو فلسفة الانتظار.
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و لکی یعمّق القرآن شعورنا بالمسؤولیة،و لا یدع التبریرات تحجبنا عن هذا الأمر الخطیر،و الأساسی فی حیاة البشر،یصوّر لنا مشاهد من یوم القیامة،و یثیر فیها جانبا من التبریرات،التی یتشبّث بها الظالمون آنذاک،مع ردّها ردّا قاطعا،و کلّ ذلک فی صورة حوار بینهم و بین اللّه و الملائکة،و إنّما یرینا السیاق هذه المشاهد من الآخرة لکی تنعکس علی حیاتنا الدنیویّة فی صورة إحساس نفسی و عملیّ عمیق بالمسؤولیة.

بینات من الآیات:
[19] فَإِنَّمٰا هِیَ زَجْرَةٌ وٰاحِدَةٌ فَإِذٰا هُمْ یَنْظُرُونَ الزجرة تعبیر آخر عن النفخة،و هی صوت یصدره أحد الملائکة بإذن اللّه فیمیت الناس أو یبعثهم للحیاة،کیفما أراد تعالی،و قد یفهم من ذلک أن انبعاث الحیاة فی الأرواح و العظام المیتة بحاجة الی تفاعلات سریعة جدا،و هذا ما توفّره الزجرة، التی تبعث الناس أحیاء و فی کامل وعیهم للحساب،و إذا کان الإنسان فی الدنیا یخلق جاهلا ثم یتدرّج فی المعرفة لیصل الی حد من الکمال،فإنّه یوم البعث و بعد الزجرة ینهض بقوة کاملة،و وعی تام.

[20]و أول نظرة یلقیها الظالمون الی ما حولهم،تکفیهم علما بمصیرهم،حیث الویل و الثبور،و قد کانوا محجوبین عن هذه الحقیقة فی الدنیا،بسبب ذنوبهم و تکذیبهم بالرسالة الإلهیة.

و من طبیعة البشر أنّه لا یعترف بوقوعه فی الخطأ و الهلکة إلاّ قلیلا،و فی اللحظات التی ییأس و یفقد فیها أدنی أمل بإمکانیة التبریر.

فالظالمون إذن یحاولون أن لا یعترفوا بخطئهم أو ضعفهم،و هلکتهم فی الدنیا،
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و لکنّهم یومئذ لا یملکون سوی الاعتراف،و نبذ التبریرات التی تشبّثوا بها فی الدنیا للفرار من المسؤولیة.

وَ قٰالُوا یٰا وَیْلَنٰا هٰذٰا یَوْمُ الدِّینِ و الدین هو مجموع الفروض و الواجبات التی فرضها اللّه علی الناس،کإقامة الصلاة و العدل و...و...و بالتالی فإنّ الدین هو المسؤولیة،و قد تهرّب هؤلاء منها و لم یتحمّلوها،لکنّهم وجدوها یوم البعث هی الحاکمة،فعلموا بأنّهم هالکون و خاسرون،و قد یکون معنی الدّین هنا خصوص الجزاء.

[21]و یؤکّد لهم المنادی من قبل اللّه-و هو أحد الملائکة-هذه الحقیقة، و أنّ هذا الیوم لیس للجزاء و حسب،إنّما هو یوم الجزاء العادل،الذی یفصل فیه بین أصحاب الجنة و أصحاب النار.

هٰذٰا یَوْمُ الْفَصْلِ الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ و فی الآیة إشارة صریحة بأنّ التکذیب هو الذی دفع بهؤلاء الی عدم تحمّل المسؤولیة،بل الی الظلم و الجور،فمن الطبیعی أنّ الإنسان الذی یشعر بأنّه لا یجازی علی أعماله السیئة سوف یتمادی فیها،و من هذا المنطلق یکون الإیمان بالآخرة حجر الزاویة فی توازن فکر و سلوک الإنسان.

[22-23]ثم یأمر اللّه بجمع العاصین الی بعضهم،و إدخالهم النار،و هم ثلاثة أنواع:

1-الظالمون،و هم الذین یظلمون أنفسهم و یظلمون الآخرین.

2-الآلهة المزیفة التی یعبدها الظالمون من دون اللّه،کالأصنام الجامدة،
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و الأخری المتحرکة،أمثال الطغاة،و أصحاب المال،و علماء السوء.

3-الأزواج،و قد قال بعض المفسرین:إنّ المقصود بالکلمة ظاهرها و هی الزوجة،و هذا یعنی أنّ الزوجة لا یمکنها أن تبرر عدم تحمّل المسؤولیة بأنّ زوجها لا یقبل أو لا یسمح لها بذلک،و إلاّ فإنّها سوف تلقی العذاب و تدخل معه الی النار.

و ثمّة تفسیر آخر للکلمة و هو:إنّ المقصود بالأزواج هم الأشباه و النظائر، و یعنی ذلک أنّ کل جماعة تتجانس مع جماعة أخری فی عملها فإنّها تحشر معها، کالخمّارین و النمّامین فإنّهم یحشرون مع أمثالهم.

و یبدو أنّ الأزواج هم النظائر المکمّلة لبعضها،و یقال لمثنی الحذاء و النعل زوج،لأنهما یتکاملان و یؤلّفان شیئا واحدا،و من هنا فإنّ کلمة الأزواج تشمل أولئک الذین یسکتون عن الظلم و یرضون بأفعالهم،لأنّ الظلم زائدا السکوت عنه و الرضی به یتکاملان و یلدان واقع الظلم و التخلّف و الإرهاب،و إذا صح هذا التفسیر فإنّ القرآن یقسّم الناس الی ثلاث فئات:

الأولی:أئمة الظلم و الجور و ما یرمز لهم من الأصنام الجامدة.

الثانیة:أتباع أئمة الظلم،و أشیاعهم الذین ینفّذون الظلم مباشرة،کالجند و أجهزة الاستخبارات و الاعلام و...و...

الثالثة:الساکتین عن الطواغیت و أعوانهم من سائر الناس،و هؤلاء جمیعا یجمعون و یساقون الی النار بأمر اللّه إذ یقول یوم القیامة:

اُحْشُرُوا الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ أَزْوٰاجَهُمْ وَ مٰا کٰانُوا یَعْبُدُونَ* مِنْ دُونِ اللّٰهِ
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و نستلهم من هذه الآیة-کما من آیات عدیدة أخری-أنّ أعظم ما یسأل عنه الناس یوم القیامة الولایة،فهم مسئولون عن القیادة التی کانوا یتبعونها،و الآلهة التی کانوا یعبدونها من دون اللّه،کالطاغوت السیاسی و الثقافی و الاقتصادی، و بالتالی النظام الاجتماعی الذی کانوا یخضعون له.

فَاهْدُوهُمْ إِلیٰ صِرٰاطِ الْجَحِیمِ و لعلنا نفهم من قوله تعالی:«فاهدوهم»أنّ الذین تقدّم ذکرهم یحشرون الی جهنم عمیانا عمی مادیا،تجسیدا للعمی المعنوی الذی اختاروه لأنفسهم فی الدنیا، و فی ذلک قوله تعالی:« وَ مَنْ کٰانَ فِی هٰذِهِ أَعْمیٰ فَهُوَ فِی الْآخِرَةِ أَعْمیٰ وَ أَضَلُّ سَبِیلاً » (1)،فهم بحاجة إذن الی من یدلّهم علی صراط النار،و یهدیهم الی حیث یستقرّ بهم المصیر.

[24]و لکن هل ینتهی کل شیء؟کلاّ...إنّما یوقف هؤلاء للحساب، و الحساب أبرز تجلیات العدالة الإلهیة و المسؤولیة البشریة،فمن جانب یدخل العصاة الجحیم و هم قانعون بعدالة اللّه،و أنّ هذا المصیر جاء نتیجة لعملهم لا نتیجة لظلم،و من جانب آخر یصلون الی الیقین بالمسؤولیة التی أنکروها فی الدنیا.

وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ عن أفکارهم،و أقوالهم،و أعمالهم،و قبل کلّ ذلک عن إمامهم و خطّهم الدینی و السیاسی العام.

[25]و أول الأسئلة التی توجّه إلیهم:

ص:212





1- 1) الإسراء/(72). 




مٰا لَکُمْ لاٰ تَنٰاصَرُونَ فمن عادة الإنسان فی الدنیا أنّه یقدم علی الظلم و عموم الخطیئة اعتمادا علی الآخرین،فالشرطی الذی یعتقل المجاهدین یعتمد علی مسئول فرقته،و هذا الآخر بدوره یعتمد علی مدیر الشرطة،و هکذا دوالیک،و یشکل الجمیع شیئا واحدا هو جهاز ما یسمّی بالأمن أو الحزب الحاکم الذی یعتمد أفراده فی الظلم علی بعضهم.

و هؤلاء تتقطّع بهم الأسباب و الروابط یوم القیامة،کما تقدّمت بذلک الآیة الکریمة،و هذه الفکرة لیس تنفعنا علی صعید ذلک الیوم و حسب حیث نطّلع علی مشهد منه،بل یجب علینا فی الدنیا-و انطلاقا من هذه المعرفة-أن لا نظلم أحدا اعتمادا علی أحد.

[26]إنّ من نعتمد علیهم فی ظلمنا لن ینفعونا بشیء فی الآخرة،بل لن ینفعوا أنفسهم،إذ سیستسلمون أمام الإرادة الربانیة،التی طالما تمرّدوا علیها بجهلهم فی الدنیا،و هذه إشارة الی حاکمیّة الرب المباشرة فی ذلک الیوم.

بَلْ هُمُ الْیَوْمَ مُسْتَسْلِمُونَ و من لا یستسلم لإرادة اللّه باختیاره فإنّه یخضع لها بالرغم منه.

[27]و لأنّ الظلمة و أعوانهم اعتادوا علی حیاة التبریر،و لعلّها أنقذتهم من الجزاء فی بعض المواضع من الحیاة الدنیا،فإنّهم یحاولون التشبّث بها فی الآخرة أیضا،طمعا فی التنصّل من المسؤولیة،و من ثم الهرب من الجزاء و العدالة الإلهیة، و أنّی لهم ذلک؟ و القرآن یصوّر تجلیّا للتلاوم،و محاولة التبریر،من خلال عرضه الرائع لحوار یدور
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بین المستضعفین و المستکبرین،التابعین و المتبوعین.

وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ و هم التابعون...

عَلیٰ بَعْضٍ و هم المتّبعون و أئمة الظلم-حسبما یبدو-...

یَتَسٰاءَلُونَ من أجل معرفة المسؤول عن الظلم،و بالتالی عن المصیر السیء الذی صار إلیه الجمیع...

[28]أمّا المستضعفون فقد خاطبوا المستکبرین:

قٰالُوا إِنَّکُمْ کُنْتُمْ تَأْتُونَنٰا عَنِ الْیَمِینِ هنا یحاول التابعون رفع المسؤولیة عن کاهلهم بعذرین:

الأول:قالوا إنّنا لم نکن نبحث عن الکفر و الظلم،و لا نسعی إلیهما إنّما أنتم الذین حملتم الوزر إلینا،فکنتم تأتوننا و لم نکن نأتیکم.

الثانی:ثم ادّعی هؤلاء بقولهم«عن الیمین»أنّهم کانوا مجبرین علی اتباع الظلمة،و لعل الیمین تشیر الی القوة لا الی الجهة الیمنی التی تخالف الشمال،و قد استخدم القرآن هذه الکلمة تعبیرا عن القوة،قال تعالی:« وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنٰا بَعْضَ الْأَقٰاوِیلِ* لَأَخَذْنٰا مِنْهُ بِالْیَمِینِ » (1)یعنی القوة،و إنّما استخدمت الیمین للتعبیر
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1- 2) الأحقاف/(44-45). 




عن القوة لأنّ قوة الإنسان تتجلّی عادة فی یمینه.

[29-30]و أمام هذا الموقف من المستضعفین ضد المستکبرین یدافع الآخرون عن أنفسهم،و فی دفاعهم بیان للواقع کما هو، کما کان فی اتهام أولئک إشارة لأسلوب الطغاة فی تضلیل الناس.

فأئمة الکفر و الظلم یرفعون التهمة عن أنفسهم بأمرین ینطویان علی الإشارة لقابلیة الانحراف عند الإنسان:

الأول: قٰالُوا بَلْ لَمْ تَکُونُوا مُؤْمِنِینَ و حینما لا یکون الإنسان مؤمنا بعقیدة ما،و لا ملتزما بمبدإ ما،إنّما یعیش خور العزیمة و ضعف الإرادة و الفراغ الثقافی و القیادی فی ذاته،یکون عرضة للانحراف، أولا:لأن الطغاة یستخدمون شتی ألوان الضغط علیه حتی یخضعوه لأهوائهم، یرغّبونه و یمنّونه ثم یهدّدونه و یتوعّدونه ثم یضلّونه و یغوونه،فکیف یصمد-من دون الإیمان باللّه و الثقة بنصره-أمام کل هذا الضغط؟ثانیا:یستحیل علی البشر بطبیعته أن یعیش الفراغ،فهو إن لم یعتقد بالإسلام مثلا و یصرف ماله و طاقاته من أجله،فإنّه سوف یعتقد بمبدإ آخر و سیصرف طاقاته فی سبیله،

و فی الحدیث قال الإمام الباقر علیه السلام :

«ما من عبد یبخل بنفقة ینفقها فیما یرضی اللّه إلاّ ابتلی بأن ینفق أضعافها فیما أسخط اللّه » (1)أمّا المؤمن فهو یتحدّی الإعتقادات الباطلة بإیمانه،و یقاوم الأفکار التبریریة و الثقافة السلبیة بثقافته الرسالیة،و یرفض الانتماء لحزب الشیطان و قیادة
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1- 3) بح/ج(78)/ص(173). 




الطاغوت بانتمائه لحزب اللّه و القیادة الرسالیة،فیجد قوّة مادیة-الی جانب قوته المعنویة-لمواجهة ضغوط المستکبرین.

الثانی:نفی المستکبرون أن تکون لهم سلطة لا تقهر علی المستضعفین من أتباعهم.

وَ مٰا کٰانَ لَنٰا عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطٰانٍ إنّ ما یکمّل مسیرة الطغاة هو قابلیة الاستغلال الموجودة عند الناس، فالطاغوت هو عامل خارجی للظلم و الانحراف،أمّا العامل الأساسی فیکمن فی الواقع السلبیّ السائد فی المجتمع،کالخوف،و الجهل،و التفرّق،و الظلم الاجتماعی،أمّا اللّه فإنّه لم یفرض سیطرة أحد من الناس بصورة تکوینیة أبدا.

الثالث:المجتمع الذی یظلم بعضه بعضا،فیأکل قویّة حقوق ضعیفة، و یستغل الغنیّ الفقیر،و یبتز تجاره المستهلکین فیه،یکون تربة مناسبة لنموّ الأنظمة الجائرة فیه،لأنّ المجتمع الذی یقوم أساسا علی الظلم لا یسلم فیه أحد منه،بل سوف یتصاعد الظلم فیه حتی یبلغ قمته المتمثلة فی النظام السیاسی فیولی أعتی الظلمة أموره،و یکون مصداقا للآیة الکریمة:« وَ کَذٰلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظّٰالِمِینَ بَعْضاً ».

إنّ النظام السیاسی هو الجانب البارز من العملة بینما جانبها الآخر هو الفکر و السلوک،و العادیات و الأعراف الاجتماعیة.

و الطاغوت یشعر-بدوره-أنّه قائم بسلبیة مجتمعة،و لهذا یقوم بتعمیقها و نشرها.
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بَلْ کُنْتُمْ قَوْماً طٰاغِینَ و تفسّر هذه الآیة تفسیرا عمیقا الحکمة المعروفة«کما تکونون یولّی علیکم»، و ربما لذلک

حذّر أمیر المؤمنین علیه السلام فی وصیته المعروفة قائلا:

«لا تترکوا الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فیولی علیکم شرارکم » (1)[31]و هنالک لا یجد الظالمون بدّا من الاعتراف باستحقاق العذاب،و هذا هو معنی المسؤولیة فی قول اللّه:« وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ »فالتبریر فی الدنیا لا ینفع الإنسان فی الآخرة إنّما یورده النار.

فَحَقَّ عَلَیْنٰا قَوْلُ رَبِّنٰا إِنّٰا لَذٰائِقُونَ لقد سبقت کلمة ربنا علی المستکبرین بالغوایة و الضلالة،و العذاب بالنار،و لا یمکن لمن یتحدّی رسالات ربه الاهتداء الی الحق،لأنّ المصدر الوحید لنور الهدایة فضل اللّه،و من لم یجعل اللّه له نورا فماله من نور.

[32]ثم بیّن المستکبرون أنّهم بدورهم کانوا غاوین،و أنّ اتباع المستضعفین لهم کان یؤدی بهم الی الغوایة.و هکذا یتحمّل المستضعفون کامل المسؤولیة عن ضلالتهم لأنّهم اتبعوا رجالا ضالین.و هل ینتظر لمن اتبع ضالا أن یهتدی السبیل؟ فَأَغْوَیْنٰاکُمْ إِنّٰا کُنّٰا غٰاوِینَ إنّ أبسط أحکام العقل و أوضحها هو ضرورة اتباع الهداة المهدیین،و هؤلاء الذین یقلّدون أو یتبعون الضالین یحتجّ علیهم ربّهم بهذا الحکم الذی هداهم الیه العقل بوضوح شدید.
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1- 4) نهج البلاغة/وصیة(47)/ص(422). 




[33]وردّا علی تبریرات هؤلاء و أولئک یؤکّد القرآن بأنّ الظلم المشترک بین المستکبرین بجورهم،و المجتمع بسکوته و سلبیته،سوف یؤدّی الی المصیر الواحد، و الجزاء الجامع،و هذا بالضبط معنی المسؤولیة.

فَإِنَّهُمْ یَوْمَئِذٍ فِی الْعَذٰابِ مُشْتَرِکُونَ و لعلّ الآیة الکریمة تشیر الی فکرة هامة،من شأنها-لو فهمها الإنسان، و تعمّق فیها،و عمل بها-أن تزکّی نفسه و تربیّها علی الإیمان،و هی أن یحمّل کلّ فرد نفسه المسؤولیة و یتّهمها باستمرار،أنّی کان دور الآخرین،و هذه من صفات المتقین الذین

وصفهم إمامهم علی علیه السلام بقوله :

«و لقد خالطهم أمر عظیم!لا یرضون من أعمالهم القلیل،و لا یستکثرون الکثیر،فهم لأنفسهم متّهمون،و من أعمالهم مشفقون،إذا زکّی أحد منهم خاف مما یقال له،فیقول:أنا أعلم بنفسی من غیری،و ربی أعلم بی منی بنفسی!اللّهم لا تؤاخذنی بما یقولون،و اجعلنی أفضل مما یظنّون،و اغفر لی ما لا یعلمون » (1) و نعرف دور هذه النظرة من المؤمن تجاه نفسه إذا عرفنا طبیعة النفس البشریة التی تعیش التبریر و الأعذار و تسعی للفرار من ثقل المسؤولیة،و بکلمة:لا بد أن نعرف بأنّ ذهاب الظالمین الی النار،و تحمّلهم العذاب الألیم،لا یعنی براءتنا،بل قد یکون دلیلا علی العاقبة الواحدة لهم و لنا،إن کنّا ساکتین عنهم،راضین عن فعالهم.

[34]و حتی لا یتصوّر الإنسان بأنّ هذا الحدیث ینصرف الی جماعة کانت فی
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1- 5) نهج البلاغة/خ(193)/ص(304). 




التاریخ الغابر،بالذات و أن الإشارة إلیهم کانت بالضمیر الغائب«فإنّهم»یلحق القرآن حدیثه عنهم بتأکید مستقل علی أنّ هذا المصیر یشمل کلّ مجرم،فعاقبة المجرم الذی یخالف سنن اللّه،و یتبع هوی النفس،و یعبد ذاته،و یلحق الأذی بغیره،العذاب الألیم.

إِنّٰا کَذٰلِکَ نَفْعَلُ بِالْمُجْرِمِینَ [35]من هم هؤلاء المجرمون؟و ما هی صفاتهم؟و کیف نتقی مصیرهم الألیم؟ یناسب السیاق فی بیان ذلک تمهیدا لبیان من یخالفهم و هم المتقون،لتکتمل الصورة لمن أراد النجاة،و یحق القول علی الجاحدین.

و أعظم میزات المتقین التوحید،کما أنّ الشرک باللّه أخطر ذنوب المجرمین، الذین یرفضون التسلیم للإله الواحد،و یتخذون الأنداد من دون اللّه.إنّ رفض السلطات الفاسدة،و الأنظمة المنحرفة،و التقلید الأعمی لرجال ضالّین،الشرط الأول لرسالات اللّه.

إِنَّهُمْ کٰانُوا إِذٰا قِیلَ لَهُمْ لاٰ إِلٰهَ إِلاَّ اللّٰهُ یَسْتَکْبِرُونَ فهم لیسوا علی الخطأ و حسب،إنّما و یتصورون أنفسهم علی الحق،و لو جاءهم من یبیّن خطأهم رفضوه،و أخذتهم العزّة بالإثم،و هذه من العقد النفسیة الخطیرة التی ینبغی للإنسان اجتنابها،ذلک أنّ المقیاس فی الإیمان باللّه هو التسلیم للحق فی کلّ الأحوال متی تبیّن،و لو خالف العرف الاجتماعی أو اعتقادات الفرد و سیرته السابقة.و لا شک أنّ اعتراف الإنسان الفرد أو الأمة بخطئه و الذی قد یستتبع التغییر الجذری فی الحیاة أمر صعب جدا،و لکنّه یأخذ به الی العاقبة الحسنة
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فی الدنیا و الآخرة،و من أمثلة هذه الحقیقة علی صعید الأمم قوم یونس علیه السلام الذین قال اللّه عنهم:« فَلَوْ لاٰ کٰانَتْ قَرْیَةٌ آمَنَتْ فَنَفَعَهٰا إِیمٰانُهٰا إِلاّٰ قَوْمَ یُونُسَ لَمّٰا آمَنُوا کَشَفْنٰا عَنْهُمْ عَذٰابَ الْخِزْیِ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا وَ مَتَّعْنٰاهُمْ إِلیٰ حِینٍ ». (1)

و من أمثلتها علی صعید الأشخاص و التی تبیّن صعوبة الأمر نذکر هذه القصة المؤثرة من التاریخ،

ففی بحار الأنوار:

عن علی بن أبی حمزة قال :«کان لی صدیق من کتّاب بنی أمیّة،فقال لی:

استأذن لی علی أبی عبد الله،فاستأذنت له،فلمّا دخل سلّم و جلس،ثم قال:

جعلت فداک!إنّی کنت فی دیوان هؤلاء القوم،فأصبت من دنیاهم مالا کثیرا، و أغمضت فی مطالبه،فقال أبو عبد اللّه:لو لا أنّ بنی أمیّة وجدوا من یکتب لهم، و یجبی لهم الفیء،و یقاتل عنهم،و یشهد جماعتهم،لما سلبونا حقّنا،و لو ترکهم الناس و ما فی أیدیهم ما وجدوا شیئا إلاّ ما وقع فی أیدیهم،فقال الفتی:جعلت فداک فهل لی من مخرج منه؟قال:إن قلت لک تفعل؟قال:أفعل،قال:أخرج من جمیع ما کسبت فی دواوینهم،فمن عرفت منهم رددت علیه ماله،و من لم تعرف تصدّقت به،و أنا أضمن لک علی اللّه الجنة،قال:فأطرق الفتی طویلا فقال:قد فعلت جعلت فداک،قال ابن أبی حمزة،فرجع الفتی معنا الی الکوفة، فما ترک شیئا علی وجه الأرض إلاّ خرج منه،حتی ثیابه التی کانت علی بدنه، قال:فقسمنا له قسمة،و اشترینا له ثیابا،و بعثنا له بنفقة ». (2)

[36]و لأنّ العمل بمضامین التوحید صعب هکذا،نجد الکثیر من الناس یستکبرون و لا یستمعون للموعظة،و تأخذهم العزة بالإثم،بل یتهمون صاحب الرسالة بأرخص التهم،کما قالوا للأنبیاء أنّهم شعراء(و نفوا بذلک منهم الحکمة
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1- 6) یونس/(98). 

2- 7) بح/ج(75)/ص(375). 




و الاهتداء)ثم قالوا أنهم مجانین،کما أنهم اتهموا الرسل بحب الرئاسة،و أنّ دعوتهم الی اللّه لیست سوی وسیلة للتأمر علیهم.

وَ یَقُولُونَ أَ إِنّٰا لَتٰارِکُوا آلِهَتِنٰا لِشٰاعِرٍ مَجْنُونٍ و هکذا یجب ان یعرف الرسالیون صعوبة الإصلاح الحقیقی المتمثّل فی التوحید،و یتفهّموا العقبات التی تعترضهم فی الوصول الیه،حتی لا یصیبهم الإحباط أو الیأس حینما یصطدمون بالرفض فی بادئ الأمر، فالأنظمة الطاغوتیة و حتی بعض الناس سوف لا یکتفون برفض دعوتهم،بل سوف یثیرون الشبهات حول أشخاصهم.

[37]و یجب علی الرسالیین أن یقیّموا مسیرتهم علی مقیاس الحق،و هو القرآن و سنة الرسول و أهل بیته-صلوات اللّه علیهم-،لیزدادوا ثقة برسالتهم،و لیعرفوا أخطاءهم حتی لا یعتبروا موقف الناس و الأنظمة مقیاسا لمعرفة الحق،لأنّ الناس بجهلهم و سلبیتهم النفسیة،و الأنظمة بعدائها،سوف یثیرون زوابعا من الشتائم و الدعایات المغرضة ضدهم.

بَلْ جٰاءَ بِالْحَقِّ و الحقّ یدل بذاته علی ذاته،فإنّ لکلّ حقّ حقیقة،و علی کلّ صواب نورا.

و فرق واضح بین الحق الذی یدعو الیه النبی و الشعر الذی لا یدعو الی شیء، و لیس سوی إثارة الخیال،و تردید الأفکار الشائعة،و تمجید العادات الجاهلیة.

و لأنّ مقیاس الجاهلیین لم یکن الحقّ إنّما التراث و الواقع القدیم لم یجدوا التقاء و لا انطباقا بین ما عندهم و بین الرسالة الالهیة.
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وَ صَدَّقَ الْمُرْسَلِینَ و عادة یدّعی أصحاب الباطل أنّهم ینتمون الی الرسالات الأولی،و إنّما ینتمون الی أهوائهم،و القرآن یردّهم بأنّ النبی یصدّق المرسلین،فرسالته لیست سوی تجدید لتلک الرسالات،و لو صدقوا فی انتمائهم إلیها لآمنوا بهذه أیضا.

و بالتدبر فی الآیتین(35-36)یمکننا القول بأنّ هناک سببین رئیسین وراء کفر هؤلاء بالرسالة،هما الاستکبار علی الحق،و المقاییس الخاطئة لمعرفته.

[38]و فی نهایة الدرس یؤکّد اللّه للکفّار و المشرکین(المجرمین)أنّهم سوف یذوقون العذاب.

إِنَّکُمْ لَذٰائِقُوا الْعَذٰابِ الْأَلِیمِ و الآیة تشیر الی أنّ اللّه یحشر المجرمین فی تمام وعیهم و إحساسهم المادی و المعنوی،من أجل تذوّق العذاب بأعمق ما یمکن للإنسان.

[39]و الی جانب هذا التأکید علی العذاب،نجد تأکیدا آخر علی العدالة الإلهیة،و أنّ الجزاء بقدر أعمال البشر بل هو ذات أعمالهم.

وَ مٰا تُجْزَوْنَ إِلاّٰ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ و الآیة تعمّق و تؤکّد فی نفس الإنسان مسئولیته التامة عن کل ما یصدر عنه، من قول و عمل و سلوک.

قال الرسول(ص) :

لمّا أسری بی الی السماء دخلت الجنة فرأیت فیها الملائکة یبنون لبنة من ذهب،و لبنة من فضة،و ربما أمسکوا،فقلت لهم:ما لکم ربما بنیتم و ربما
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أمسکتم؟فقالوا:حتی تجیئنا النفقة،فقلت:و ما نفقتکم؟فقالوا:قول المؤمن فی الدنیا:«سبحان اللّه،و الحمد للّه،و لا اله الا اللّه،و اللّه أکبر».فإذا قال بنینا،و إذا أمسک أمسکنا (1)و الذی یشعر بهذه الحقیقة-أنّ مستقبله رهین عمله-سوف یسعی جهده لتصحیحه و إتقانه و بنائه وفق ما یریده اللّه سبحانه.
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1- 8) بح/ج(93)ص(169). 





[سورة الصافات (37): الآیات 40 الی 70]


اشارة

إِلاّٰ عِبٰادَ اَللّٰهِ اَلْمُخْلَصِینَ (40) أُولٰئِکَ لَهُمْ رِزْقٌ مَعْلُومٌ (41) فَوٰاکِهُ وَ هُمْ مُکْرَمُونَ (42) فِی جَنّٰاتِ اَلنَّعِیمِ (43) عَلیٰ سُرُرٍ مُتَقٰابِلِینَ (44) یُطٰافُ عَلَیْهِمْ بِکَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ (45) بَیْضٰاءَ لَذَّةٍ لِلشّٰارِبِینَ (46) لاٰ فِیهٰا غَوْلٌ وَ لاٰ هُمْ عَنْهٰا یُنْزَفُونَ (47) وَ عِنْدَهُمْ قٰاصِرٰاتُ اَلطَّرْفِ عِینٌ (48) کَأَنَّهُنَّ بَیْضٌ مَکْنُونٌ (49) فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ یَتَسٰاءَلُونَ (50) قٰالَ قٰائِلٌ مِنْهُمْ إِنِّی کٰانَ لِی قَرِینٌ (51) یَقُولُ أَ إِنَّکَ لَمِنَ اَلْمُصَدِّقِینَ (52) أَ إِذٰا مِتْنٰا وَ کُنّٰا تُرٰاباً وَ عِظٰاماً أَ إِنّٰا لَمَدِینُونَ (53) قٰالَ هَلْ أَنْتُمْ مُطَّلِعُونَ (54) فَاطَّلَعَ فَرَآهُ فِی سَوٰاءِ اَلْجَحِیمِ (55) قٰالَ تَاللّٰهِ إِنْ کِدْتَ لَتُرْدِینِ (56) وَ لَوْ لاٰ نِعْمَةُ رَبِّی لَکُنْتُ مِنَ اَلْمُحْضَرِینَ (57) أَ فَمٰا نَحْنُ بِمَیِّتِینَ (58) إِلاّٰ مَوْتَتَنَا اَلْأُولیٰ وَ مٰا نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ (59) إِنَّ هٰذٰا لَهُوَ اَلْفَوْزُ اَلْعَظِیمُ (60) لِمِثْلِ هٰذٰا فَلْیَعْمَلِ اَلْعٰامِلُونَ (61) أَ ذٰلِکَ خَیْرٌ نُزُلاً أَمْ شَجَرَةُ اَلزَّقُّومِ (62) إِنّٰا جَعَلْنٰاهٰا فِتْنَةً لِلظّٰالِمِینَ (63) إِنَّهٰا شَجَرَةٌ تَخْرُجُ فِی أَصْلِ اَلْجَحِیمِ (64) طَلْعُهٰا کَأَنَّهُ رُؤُسُ اَلشَّیٰاطِینِ (65) فَإِنَّهُمْ لَآکِلُونَ مِنْهٰا فَمٰالِؤُنَ مِنْهَا اَلْبُطُونَ (66) ثُمَّ إِنَّ لَهُمْ عَلَیْهٰا لَشَوْباً مِنْ حَمِیمٍ (67) ثُمَّ إِنَّ مَرْجِعَهُمْ لَإِلَی اَلْجَحِیمِ (68) إِنَّهُمْ أَلْفَوْا آبٰاءَهُمْ ضٰالِّینَ (69) فَهُمْ عَلیٰ آثٰارِهِمْ یُهْرَعُونَ (70)



اللغة

45[معین]:المعین الماء الجاری النابع من العین.

47[ینزفون]:أی یسکرون فلیس فی خمر الجنة سکر،من نزف إذا ذهب عقله،أو بمعنی یطردون من نزف بمعنی طرد فالشرب لهم دائم لا ینقطع مهما أرادوا.

53[لمدینون]:أی مجزیّون بأعمالنا،من دانه بمعنی حاسبه و جازاه.
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62[شجرة الزقوم]:هی شجرة صغیرة الورق مرّة تکون بتهامة،شبهت بها الشجرة التی تنبت فی النار لتکون ثمرتها قوتا لأهل النار.

67[لشوبا]:الشوب هو خلط الشیء بما لیس منه و هو شرّ منه،و المعنی شرابا مشوبا لیس بصاف.

70[یهرعون]:أی یسرعون فی تقلیدهم.
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إِلاّٰ عِبٰادَ اللّٰهِ الْمُخْلَصِینَ

هدی من الآیات:
بعد تکریس المسؤولیة المتجلیة فی الجزاء یوم القیامة،و قطع الأعذار الواهیة التی یتشبّث بها المستضعفون،یبیّن القرآن حال عباد اللّه المخلصین، الذین أخلصوا ولاءهم لقیادتهم الشرعیة،و أخلصهم اللّه من شوائب الشرک و آثار الضغوط التی تنقسم الی نوعین:الأوّل:ضغط المجتمع المتجلّی فی قرین السوء،الثانی:الضغط التاریخی المتمثّل فی الآباء.

لهؤلاء عباد اللّه المخلصین رزق معلوم(غیر منقطع و هو جزاء أعمالهم المعلومة عند ربهم)فواکه(کرزق مادی)و هم مکرمون(کرزق معنوی)و هم فی جنات النعیم یجلسون علی سرر متقابلین(یتجاذبون أطراف الحدیث لفراغ بالهم و مشغولون بالتالی بلذة المؤانسة)یطاف علیهم بکأس من معین بیضاء لذة للشاربین لا فیها هلاک و مرض،و الی جنبهم الحور کأنهم بیض مکنون(تتلألأ بشرتهن إشراقا).
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و تکتمل النعم عندهم حین یطلعون علی قرناء السوء الذین حاولوا عبثا إغواءهم،و بعد ان یبین السیاق هلاک أولئک من کفرهم بالجنة،ینقل خطاب المخلصین لهم بأنه لو لا نعمة اللّه لکانوا من المهلکین،ثم یسدل الستار علی هذا المشهد بعد أن یقرّروهم أ فما نحن بمعذبین؟و یذکرنا القرآن بان ذلک هو الفوز العظیم الذی لمثله فلیعمل العاملون.

و یکشف عن مشهد آخر حیث شجرة الزقوم،التی هی حسب الظاهر ذنوب أهل النار تصبح طعاما لهم هناک و هی فتنة(فی الدنیا)للظالمین و هی تنبت فی أصل الجحیم،و لکن فروعها فی بیوتهم،اما طلعها فکأنه رؤوس الشیاطین(الذین خدعوهم بها فی الدنیا).انهم یأکلون منها حتی یملأوا بطونهم (کما أکلوا المال الحرام)،ثم یشربون علیها ماء حمیما یقطع أمعاءهم(کما شربوا الشراب الحرام فی الدنیا)،ثم یعودون جمیعا الی الجحیم(کل ذلک)لأنهم اتبعوا آباءهم و هرعوا الی آثارهم یقلدونهم فیها علی غیر هدی.

بینات من الآیات:
[40]بعد حدیثه عن مصیر المجرمین،یذکرنا القرآن بمشهد مشرق من الآخرة حیث عباد اللّه المخلصون،فی جنة ملؤوها النعیم و الرحمة و التی لا تعطی عبثا انما بثمن،و أول و أهم ثمن یشتری به العبد الجنة هو الإخلاص،و إذا کان العمل بذاته صعب،فالاخلاص فیه أصعب،لأنه یعنی الانقطاع نفسیا و اجتماعیا و اقتصادیا و سیاسیا و...و...عما سوی اللّه،حفاظا علی حقیقة التوحید.

فقد یصلی الإنسان لان الصلاة تدر علیه الربح،و ترفعه درجة فی الناس، و تعطیه قوة فی الجسم و ما أشبه،فهو یصلی نتیجة لتفاعل عدة عوامل دفعته بهذا الاتجاه،فاذا انعدمت هذه العوامل،أو وجدت اخری تعاکس مسیرة الصلاة کما
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لو وجد نفسه فی بلد اجنبی لا یصلی أهلها،أو صعبت علیه الصلاة لنعاس شدید أو برد أو حر فانه یترکها و ربما یحاربها،لان الذی یصلی لارضاء الناس،سوف یشرب الخمر حین یکون فیه رضا الناس،و من هذا المنطلق صار الإخلاص أهم من العمل و کمیته.

قال الامام علی علیه السلام :

«تصفیة العمل خیر من العمل » (1)

و قال علیه السلام :

«تصفیة العمل أشد من العمل،و تخلیص النیة عن الفساد أشد علی العاملین من طول الجهاد » (2)و الإخلاص هو ان تعمل فی کل الظروف و بنیة صافیة بعیدا عن التأثر بالعوامل المضادة للعمل،و هذا ما لا یدرکه أحد الا حینما تکون شخصیته(ثقافة و سلوکا) مصاغة بالقیم الرسالیة الصحیحة،و لیس بالظروف و الضغوط أو ردود الفعل و المصلحة.

و ربما لذلک قال القرآن«المخلصین»بفتح اللام،و لیس المخلصین بکسرها، و القرآن لم یستخدم الصیغة الثانیة أبدا،و المخلص هو الذی أخلصه اللّه وصفی نفسه و حیاته من الشوائب و المؤثرات،حتی أصبحت أعماله کلها لوجه اللّه وحده لا شریک له،و لعل الآیة الکریمة:« إِنَّمٰا یَتَقَبَّلُ اللّٰهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ » (3)تهدینا الی ذات
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1- 1) بح ج/(71)ص(90). 

2- 2) بح ج/(77)ص(288). 

3- 3) المائدة/(27). 




المفهوم.

و الشیء الذی یبنی علیه الإسلام أساس الإخلاص هو الاستمرار فیه،و الا فأن الإنسان کل إنسان قد یعیش لحظة یخلص فیها للّه عمله و دعاءه،فالعمل الواحد لا یقبل منفردا،انما یضم الی عموم مسیرة الإنسان،و الذی لا شک فیه ان الواحد لا ینعت بخلق ما الا إذا صار عادة له و سلوکا.

فالذی یصوم شهر رمضان المبارک،و فی الأثناء،أو بعده و قبله یغتاب الناس و یأکل المال الحرام،أو یترک جانبا من الدین کالجهاد لا یکون متقیا،فصومه لا یقبل و لا یکون مخلصا من هذه صفته،لان تأثره بدوافع الغیبة یشیر الی أن شخصیته لم تزل مزیجا من الایمان و الکفر،فبینما ینطلق صومه من قاعدة الایمان فی نفسه، تنطلق الغیبة من دوافع الکفر.

و انما یدخل اللّه الجنة الذین أخلصوا ایمانهم و عملهم بالمعنی المتقدم بغیر حساب،و من سواهم یدخلهم بعد الحساب و التطهیر،و علی هذا جاء فی الاخبار:

ان من المؤمنین من یلبث فی النار مئات،و بعضهم عشرات السنین،کل بنسبة انحرافه،و رواسب الکفر التی یجب ان تطهر قبل الدخول فی الجنة.

و فی الروایة قیل للإمام موسی بن جعفر علیهماالسلام :مررنا برجل فی السوق و هو ینادی:انا من شیعة محمد و آل محمد الخلص،و هو ینادی علی ثیاب یبیعها:من یزید؟فقال موسی علیه السلام :

«ما جهل و لا ضاع امرء عرف قدر نفسه،أ تدرون ما مثل هذا؟هذا شخص قال:انا مثل سلمان و أبی ذر و المقداد و عمار،و هو مع ذلک یباخس الناس فی
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بیعه،و یدلس عیوب المبیع علی مشتریه و یشتری الشیء بثمن فیزاید الغریب یطلبه فیوجب له،ثم إذا غاب المشتری قال لا أریده الا بکذا،بدون ما کان طلبه منه،أ یکون هذا کسلمان و أبی ذر و المقداد و عمار؟حاشا للّه ان یکون هذا کهم » (1) إِلاّٰ عِبٰادَ اللّٰهِ الْمُخْلَصِینَ [41]و القرآن یحدثنا عن جانب من الرزق،الذی یصیر الیه المخلصون لا حصرا انما اشارة،و الا ففی الجنة ما لا عین رأت و لا أذن سمعت و لا خطر علی بال بشر.

أُولٰئِکَ لَهُمْ رِزْقٌ مَعْلُومٌ و المعلوم هو الشیء المعروف المحدد بالمعرفة،و یبدو ان رزق المخلصین یکون معلوما بالجنة فلا ینقطع حینا و یتصل حینا،و یکون معلوما لأنه جزاء أفعالهم و هی معلومة عند ربهم،و قالوا ان معنی ذلک ان رزق المخلصین یأتیهم کاملا کما یریدون و یتصورون بعلمهم،و هذه الارادة و المیول تنتقل بإرادة اللّه الی أذهان الخدم،فیأتونهم بما یریدون قبل ان یطلبوه،

قال رسول اللّه(ص) :« أُولٰئِکَ لَهُمْ رِزْقٌ مَعْلُومٌ »:

«یعلمه الخدام فیأتون به أولیاء اللّه،قبل ان یسألوهم إیاه » (2)[42]و یفصّل القرآن فی ذکر الرزق،تشویقا لنا للإخلاص،و للمخلصین علی الاستقامة.
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1- 4) بح ج/(68)ص(157). 

2- 5) نور الثقلین/ج(4)ص(403). 




فَوٰاکِهُ یشبعون بها حاجاتهم الکمالیة،أما حاجاتهم الضروریة فقد قال البعض ان أجسامهم خلقت للبقاء فلا تحتاج الی طعام حاجة ضروریة،و یحتمل ان یکون توفر الفواکه لدیهم یغنیهم عن الطعام الضروری،أو لیس أکل الجنة دائما و ظلها؟ و تنضم الی هذه اللّذات أعظم نعمة یشعر بها المؤمنون المخلصون،و هی الکرامة من عند اللّه،فهم یأکلون الفواکه و شعورهم عمیق برضی اللّه عنهم.

وَ هُمْ مُکْرَمُونَ و لعلنا نستوحی من کلمة مکرمون ان المخلصین یفدون الی الجنة علی رزق معلوم و محدد،لکن اللّه یکرمهم کل حین لیزدادوا فضلا من عنده.

و فی الحدیث :

«فإنهم لا یشتهون شیئا فی الجنة الا أکرموا به » (1)[43] فِی جَنّٰاتِ النَّعِیمِ و الجنة هی البساتین الکثیرة الزرع و الشجر،بحیث تلتقی فیها الاغصان و الأوراق فتختفی أرضها،تحت ظلال الأوراق و الکلمة تفید التنوع،لان الجنة لا تطلق علی النوع الواحد من الزرع.أما کلمة النعیم فهی مبالغة فی النعمة للکثرة و الجودة.

[44]و لان المؤنس من الحاجات النفسیة للبشر،فقد جعل اللّه المؤمنین یأنسون ببعضهم فی الجنة فاذا بهم کما یصفهم القرآن:
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1- 6) المصدر. 




عَلیٰ سُرُرٍ مُتَقٰابِلِینَ [45]و فی الأثناء حیث یدور الکلام بین عباد اللّه.

یُطٰافُ عَلَیْهِمْ بِکَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ و هو الذّ الشراب،خمرا کان أو ماء أو غیرهما،کما ان المعین الذی لا ینضب، فتارة یکون الشیء لذیذا لکنه ینتهی بسرعة،و تارة یکون لذیذا و لا ینتهی.

[46]و یجتمع الی لذّة الشراب جماله و جمال کأسه تأکیدا لها،فالکأس من الفضة اللامعة.

بَیْضٰاءَ لَذَّةٍ لِلشّٰارِبِینَ و قد یکون البیاض وصفا للمعین،

ففی الحدیث عن الامام الحسن علیه السلام :

«خمر الجنة أشد بیاضا من اللبن » (1)[47]و هذا الشراب خال من العیوب فلا یملّه المؤمنون أو یرفضونه.

لاٰ فِیهٰا غَوْلٌ و هو السکر أو الارهاق الذی یلحق بالشارب فیغتال عقله و قواه،أو المرض الذی ینتهی به الی الموت،و منه الاغتیال و هو القتل سرا،هذا من جانب،و من جانب آخر لا یبعد المؤمنون عن شراب الجنة بنضوبه،أو بإرادة اخری تفرض علیهم.
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1- 7) المجمع/ج(7-8)/ص(443). 




وَ لاٰ هُمْ عَنْهٰا یُنْزَفُونَ و یقال نزف الماء إذا أبعد و أزیح عن العین.

[48]و من نعیم المخلصین الأزواج المطهرة فی القصور.

وَ عِنْدَهُمْ قٰاصِرٰاتُ الطَّرْفِ عِینٌ و للقصر ثلاثة تفاسیر:

الاول:ان القاصرات هن النساء اللاتی ینحصر نظرهن الی أزواجهن، و بالتالی تحد شهوتهن فی أزواجهن،فانظارهن قاصرة عن غیرهم.

الثانی:القاصرة الطرف هی قلیلة الشعر فی حاجبیها،و هذه من جمال المرأة.

الثالث:و قال المفسرون قاصرات الطرف اللواتی ارسلن نظرهن الی الأرض تواضعا و حیاء،و هذه من الصفات الحسنة فی المرأة.

اما العین فهی جمع عیناء،و العیناء واسعة العین شدیدة و کبیرة السواد فیها، و ناصعة البیاض،و هذه هی الاخری من الصفات الجمالیة الحسنة فی المرأة.و لعله لذلک کان شعراء العرب قدیما،یشبهون فی غزلهم عیون النساء بعیون البقر الوحشی(المها)،التی تشتمل علی نسبة من هذه الصفات.

[49] کَأَنَّهُنَّ بَیْضٌ مَکْنُونٌ و المکنون هو المحفوظ،فهن محفوظات لم یمسهن أحد قبلهم،و من صفات البیض عند ما یجمع الی بعضه،انه ینصع بالبیاض،حتی لیکاد یضیء،و فی ذلک اشارة لجمال بشرتهن.
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و الملاحظ ان الآیات الکریمة تعرضت بالذکر لمجموعة غرائز فی الإنسان بینها غریزة الاکل و الشرب و الجنس،التی یجد الإنسان حوافز و دوافع داخلیة و خارجیة علی اشباعها،و ربما اشبعها بالحرام،و ذلک تطمیعا لنا فیها عند اللّه،حتی نترفع عن الاکل الحرام المشوب بالذلة بذکر رزق الجنة و کرامته،و عن الشرب الحرام بالرغبة فی شرابها،و عن اللّذة المحرمة بذکر حورها الحسان.

جاء فی بیان دعائم الایمان علی لسان الامام علی علیه السلام ما یدل علی ذلک إذ قال :

«فمن اشتاق الی الجنة سلا عن الشهوات » [50]و یعرّج القرآن من الجانب الآخر لیطلعنا علی حال المکذبین بالرسالات،العاصین للّه،لیشجعنا ذلک الرجاء علی الطاعة،و لیمنعنا هذا الخوف عن المعصیة،و یدخل السیاق الی هذا الموضوع،من خلال عرضه لجانب من حدیث المخلصین الذین جلسوا علی سررهم یستریحون لبعضهم البعض،بالحدیث عن النعیم الحاضر و عن الحیاة السابقة.

فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ یَتَسٰاءَلُونَ و الإقبال هنا دلالة علی الاشتیاق لبعضهم،و للحدیث الذی یدور بینهم.

[51] قٰالَ قٰائِلٌ مِنْهُمْ إِنِّی کٰانَ لِی قَرِینٌ یعنی الرفیق.

[52-53]و لم یکن صالحا،بل کان یدعو الی النار،و لیس شرطا ان الصدیق الذی یعنیه القرآن بهذه الآیات هو الذی یصرح بکفره و ضلاله فیدعو لنبذ الدین و اقتراف المعصیة،بل یشمل المعنی کل قرین توحی رفقته و سلوکیاته أو
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أقواله الی الکفر.

یَقُولُ أَ إِنَّکَ لَمِنَ الْمُصَدِّقِینَ* أَ إِذٰا مِتْنٰا وَ کُنّٰا تُرٰاباً وَ عِظٰاماً أَ إِنّٰا لَمَدِینُونَ ای مسئولون و مجازون،و هذا الاعتقاد هو الذی یسوق البشر للظلم و الانحراف،لأنّه لا یعتقد بمسؤولیة تجاه أقواله و أعماله.

[54]و من کمال النعم و تمام السرور معرفة الإنسان بأنه قد نجّی من شر عظیم و مهلکة لم ینج منها الآخرون،فما أعظم لذة من تحطمت به السفینة فی عرض البحر و ابتلعت أمواجه الهادرة کل من فیها سواه حیث تعلق بخشبة و قاوم الأمواج، و استبسل فی السباحة حتی نجّاه اللّه فی اللحظة الاخیرة.انه سوف یزداد إحساسا بالراحة کلما تذکر الحادثة،و یکاد یطیر فرحا عند ما یتصور الأمواج التی کانت تتلاحق علی خشبته،و کان ینادی أصحابه إلیها فرحا عند ما یتصور الأمواج التی کانت تتلاحق علی خشبته،و کان ینادی أصحابه إلیها فلم یستجیبوا له،و شهد مهلکهم بغیّهم.أ لیس کذلک؟هکذا یتم اللّه نعمته علی المؤمن و هو یتذکر قرناء السوء الذین قاوم تضلیلهم و ضغوطهم فذهبوا الی النار،و نجّی منها.و ها هو یراهم یتقلبون فیها یائسین و هو فی الجنة من المکرمین.

قٰالَ لرفاقه المخلصین.

هَلْ أَنْتُمْ مُطَّلِعُونَ ای هل أنتم تتکلفون الاستطلاع حتی نعرف مصیره؟ [55]و لکنه لفرط شوقه أخذ یبحث عنه شخصیا دون انتظارهم.
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فَاطَّلَعَ فَرَآهُ فِی سَوٰاءِ الْجَحِیمِ یعنی وسطها،حیث یترکز العذاب و الحریق و تحوطه النار من کل جانب کما کان فی الدنیا محاطا بالذنوب و المعصیة،و لعل التطلع هناک هو تکلف الذهاب الی ناحیة و الا فأهل الجنة لا یسمعون حسیس النار.

[56]و هناک یکتشف المؤمن مدی خطورة الصدیق السیء.

قٰالَ تَاللّٰهِ إِنْ کِدْتَ لَتُرْدِینِ و التردی هو السقوط من شاهق،و فی هذا اشارة الی ان المخاطب فی واد سحیق من النار.

[57] وَ لَوْ لاٰ نِعْمَةُ رَبِّی لَکُنْتُ مِنَ الْمُحْضَرِینَ فی العذاب،و تتمثل النعمة الالهیة هذه فی الأسباب التی تؤدی بالإنسان الی النجاة من الانحراف،و من ثم من عواقبه،کالعقل و الرسالة و المرشدین للحق،و لا شک ان أعظم نعم اللّه علی البشر هی نعمة الهدایة.

[58-59]و یشیر القرآن علی لسان المؤمنین الی اخطر فکرة یحاول المنحرفون من خلالها إضلال الناس،و التأثیر علی المؤمنین،و هی فکرة الکفر بالآخرة حیث الجزاء الأوفی.

أَ فَمٰا نَحْنُ بِمَیِّتِینَ* إِلاّٰ مَوْتَتَنَا الْأُولیٰ وَ مٰا نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ علی الاخطاء و الذنوب؟! [60]و لعل اللّه هو الذی یلقی فی قلوب أولیائه من أهل الجنة،ان یشرفوا علی
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النار للاطلاع علی أهلها،لکی یشعروا عمیقا بلذة الهدایة و الطاعة و النعیم،ذلک ان من طبیعة الإنسان إحساسه بالحقائق عن طریق معرفة نقائصها،لهذا نجد المؤمن و قد اطلع علی قرین السوء فی العذاب،بینما یتعمق وعیه بعظمة نعم اللّه علیه یقول:

إِنَّ هٰذٰا لَهُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ نعم ان طریق الحق ملیء بالعقبات و المصاعب،و لکنه الأفضل ما دام ینتهی الی الجنة و رضی اللّه.

[61]و کخلاصة لکل ما تقدم من ذکر الجنة و النار،یؤکد القرآن بان الهدف الصحیح،الذی یجب علی الإنسان العمل له،هو الوصول الی الجنة،لأنها الهدف الأعظم الذی إذا حققه الفرد فقد فاز،و الا فهو لم یحقق شیئا.

قال الامام علی علیه السلام :

«ما خیر بخیر بعده النار،و ما شر بشر بعده الجنة،و کل نعیم دون الجنة فهو محقور،و کل بلاء دون النار عافیة » (1)و یقول تعالی:

لِمِثْلِ هٰذٰا فَلْیَعْمَلِ الْعٰامِلُونَ و قد نستوحی من التدبر فی الآیات الکریمة:ان الإنسان یواجه فی حیاته نوعین من الضغوط:

الاول:الضغط القادم من المجتمع المعاصر،و الذی یتجلی بصورة واضحة فی
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1- 8) نهج الحکمة/(387). 




قرین السوء،فمثلا إذا عاش المؤمن فی مجتمع یستخف بالصلاة فلا بد ان یتعرض لضغط هذا المجتمع باتجاه ترک الصلاة ذلک ان للمجتمع-ای مجتمع-قوة هائلة باتجاه التجانس معه،و فرض قیمه الخاصة علی افراده بالتربیة و التثقیف أو بالترغیب و الترهیب،و لکن ما هو رأس الحربة فی ضغط المجتمع علی الفرد؟انه الصدیق إذ یکون حلقة الوصل بینه و بین سائر أبناء المجتمع.

و هکذا ینبغی ان یصمد الإنسان امام ضغوط اصدقائه و قرنائه و لو کان علی حساب صداقتهم،فهذا

أمیر المؤمنین علیه السلام یقول :

«ما ترک الحق لی من صدیق » [62]الثانی:الضغط القادم من الأجیال السابقة،و یتجلی هذا الضغط بصورة مرکزة فی الأب،ذلک ان الإنسان لا یری الأجیال السابقة و لا التاریخ الماضی،و لکن ذلک یصله عبر أبیه.

و یبدو ان القرآن حتی الآیة السابقة حدثنا عن الضغط الاول،اما بقیة الآیات من هذا الدرس فهی اشارة الی الضغط الآخر،یقول تعالی:

أَ ذٰلِکَ خَیْرٌ نُزُلاً ای الجنة التی هی عاقبة المؤمنین المخلصین.

أَمْ شَجَرَةُ الزَّقُّومِ التی هی عاقبة المکذبین؟! و کأنّ القرآن بهذا التساؤل الذی جاء بعد عرض العاقبتین،یخیّرنا بین الجنة
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و النار،بأثارة تفکیرنا نحو الاجابة علی هذا التساؤل،اما عن معنی شجرة الزقوم ففیه تفسیران:

الاول:ان قریشا لما سمعت هذه الآیة،قالت:ما نعرف هذه الشجرة،فقال أبو جهل لجاریته:یا جاریة!زقمینا. فأتته الجاریة بتمر و زبد،فقال لأصحابه تزقموا بهذا الذی یخوفکم به محمد،فیزعم ان النار تنبت الشجر،و النار تحرق الشجر فانزل اللّه سبحانه:« إِنّٰا جَعَلْنٰاهٰا فِتْنَةً لِلظّٰالِمِینَ ». (1)

الثانی:و هو الأقرب،ان الإنسان یأکل فی الدنیا من هذه الشجرة،و لکنه لا یشعر انه یأکل منها،الا فی الآخرة حیث یکشف اللّه عن بصره،و یری الحقائق بواقعها،فالکذب،و أکل اموال الناس،و شرب الخمر،...کل ذلک ورق فی شجرة الزقوم التی یطعم منها أهل النار.

و فی سورة الواقعة التی تعالج جانبا من موضوع هذه السورة اشارة واضحة لهذا المعنی إذ یقول تعالی:« ثُمَّ إِنَّکُمْ أَیُّهَا الضّٰالُّونَ الْمُکَذِّبُونَ، لَآکِلُونَ مِنْ شَجَرٍ مِنْ زَقُّومٍ* فَمٰالِؤُنَ مِنْهَا الْبُطُونَ* فَشٰارِبُونَ عَلَیْهِ مِنَ الْحَمِیمِ* فَشٰارِبُونَ شُرْبَ الْهِیمِ » (2)ثم یؤکد هذا المعنی فی آخر السورة إذ یقول عزّ و جلّ مخاطبا المکذبین بالقرآن و الضالین:« وَ تَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ ». (3)

[63]و لا ریب ان الکذب و أکل اموال الناس و سائر الشهوات التی یواجهها الإنسان،تجعله علی مفترق الطریق،بین الحق و الباطل،و الجنة و النار،و بالتالی فهو مبتلی و ممتحن امامها،و لا شک أیضا ان هذه الأمور بشعة کبشاعة شجرة الزقوم
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1- 9) المجمع/ج(7-8)/ص(446). 

2- 10) الواقعة/(51-55). 

3- 11) الواقعة/(82). 




التی هی التجلی الحقیقی لهذه المعاصی،و لکن الإنسان یتجاهل ذلک،أو یغفل عنه فینجرف مع شهواته،لیزرع بذنوبه أشجار الزقوم فتکون طعامه فی الآخرة.

إِنّٰا جَعَلْنٰاهٰا فِتْنَةً لِلظّٰالِمِینَ اما المؤمن فهو لا یفتتن بها،انما یرتفع بإیمانه عن حضیض المعصیة لیزرع لنفسه بعمل الصالحات الجنان الواسعة.

[64]و بعد الاشارة الی شجرة الزقوم و طبیعتها الفاتنة فی الدنیا،یصورها لنا القرآن بواقعها فی الآخرة،حیث الجزاء المتجانس و عمل الإنسان.

إِنَّهٰا شَجَرَةٌ تَخْرُجُ فِی أَصْلِ الْجَحِیمِ

و قد روی :

«ان اللّه تعالی یجوعهم-یعنی أهل النار-حتی ینسوا عذاب النار من شدة الجوع،فیصرخون الی مالک،فیحملهم الی تلک الشجرة و فیهم ابو جهل، فیأکلون منها فتغلی بطونهم کغلی الحمیم » (1)و فی روایة انها شجرة عظیمة لأهل النار عامة،و لها فی کل منزلة من الجحیم غصن یأکل منه الذین یعذبون فیها.

[65] طَلْعُهٰا کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیٰاطِینِ و الطلع حمل النخلة فی بدایته،یخرج من بین اللیف و الخضر،و هو یشبه غمد
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الخنجر فی أوله و أقربة السیوف قبل ان یتشقق عن شماریخ البسر و الرطب،و ربما سمی طلعا لطلوعه بما یشبه طلوع الهلال،أو لأنه أول ما یطلع من الثمر.

[66]و لان أصحاب النار یشعرون بضراوة الجوع و لا یجدون ما یأکلون،فإنهم یأکلون طلع الزقوم و ثمرها.

فَإِنَّهُمْ لَآکِلُونَ مِنْهٰا فَمٰالِؤُنَ مِنْهَا الْبُطُونَ کما ملأوا بطونهم بالحرام فی الدنیا.

[67]و بعد الاکل من الزقوم یحسون بأشد العطش،فیطلبون الماء فیشربون السوائل الحارة لیطفؤوا حرارة النیران التی أکلوها،و إذا بها تزیدهم عذابا الی عذابهم.

ثُمَّ إِنَّ لَهُمْ عَلَیْهٰا لَشَوْباً مِنْ حَمِیمٍ

و فی الروایة :

فیستسقون فیسقون شربة من الماء الحار الذی بلغ نهایته فی الحرارة فاذا قربوها من وجوههم شوت وجوههم،فذلک قوله:« یَشْوِی الْوُجُوهَ »فاذا وصل الی بطونهم صهر ما فی بطونهم (1) [68]إنّهم یتصورون الماء الذی یطلبونه سوف یخرجهم من هذا العذاب و الاحتراق و لکنه ینتهی بهم الی ذات العذاب.

ثُمَّ إِنَّ مَرْجِعَهُمْ لَإِلَی الْجَحِیمِ
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و لعل هذه الحالة من النهم الی الزقوم و الحمیم فی النار تجسید لنهمهم فی الدنیا بأکل اموال الحرام،و مداومة الشراب الحرام،أعوذ باللّه منهما.

[69-70]و فی النهایة یصرّح السیاق بالضغط التاریخی،الذی یتسبب فی إضلال الکثیر من الناس.

إِنَّهُمْ أَلْفَوْا آبٰاءَهُمْ ضٰالِّینَ و کان یفترض فیهم ان لا یتبعوهم بل یبحثوا عن الحق،و توجّهنا الآیة الی ضرورة المسیرة الواعیة فی حیاة الإنسان،حیث ینبغی له ان ینظر و یفکر فیها، فیلتزم الحق عن وعی لا عن وراثة و عادة،ثم ما یدری الفرد أو المجتمع ان مسیرته خاطئة و اللّه یقول:« فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسٰانُ إِلیٰ طَعٰامِهِ »،ای غذائه الجسمی و الروحی لیتأکد من سلامته،و لکن هؤلاء لم یتعبوا أنفسهم فی البحث عن الحق،انما اتبعوا الاباء و تأثروا بهم.

فَهُمْ عَلیٰ آثٰارِهِمْ یُهْرَعُونَ و لم یقل القرآن یهرعون(بالفتح)،لان حرکة الإنسان باتجاه التقلید لیست حرکة ارادیة بصورة کاملة،انما هی مجموع دوافع ذاتیة،و ضغوط خارجیة من الآخرین،و الآیة تبین الضغط الذی یمارسه الاباء علی أبنائهم لکی یتبعوهم.

فعلی الإنسان اذن ان یقطع السبب المباشر، فهو إذا لم یتأثر بذروة الضغط التاریخی المتمثلة فی الاباء فلن یتأثر بالجیل السابق،و إذا لم یتأثر بذروة الضغط الاجتماعی المتمثل فی الإقران فلن یتأثر بالمجتمع المعاصر،و الترفع عن هذه الضغوط،هو الذی یسمو بالإنسان الی الخلوص التوحیدی.
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اشارة

وَ لَقَدْ ضَلَّ قَبْلَهُمْ أَکْثَرُ اَلْأَوَّلِینَ (71) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا فِیهِمْ مُنْذِرِینَ (72) فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلْمُنْذَرِینَ (73) إِلاّٰ عِبٰادَ اَللّٰهِ اَلْمُخْلَصِینَ (74) وَ لَقَدْ نٰادٰانٰا نُوحٌ فَلَنِعْمَ اَلْمُجِیبُونَ (75) وَ نَجَّیْنٰاهُ وَ أَهْلَهُ مِنَ اَلْکَرْبِ اَلْعَظِیمِ (76) وَ جَعَلْنٰا ذُرِّیَّتَهُ هُمُ اَلْبٰاقِینَ (77) وَ تَرَکْنٰا عَلَیْهِ فِی اَلْآخِرِینَ (78) سَلاٰمٌ عَلیٰ نُوحٍ فِی اَلْعٰالَمِینَ (79) إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلْمُحْسِنِینَ (80) إِنَّهُ مِنْ عِبٰادِنَا اَلْمُؤْمِنِینَ (81) ثُمَّ أَغْرَقْنَا اَلْآخَرِینَ (82) وَ إِنَّ مِنْ شِیعَتِهِ لَإِبْرٰاهِیمَ (83) إِذْ جٰاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ (84) إِذْ قٰالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ مٰا ذٰا تَعْبُدُونَ (85) أَ إِفْکاً آلِهَةً دُونَ اَللّٰهِ تُرِیدُونَ (86) فَمٰا ظَنُّکُمْ بِرَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (87) فَنَظَرَ نَظْرَةً فِی اَلنُّجُومِ (88) فَقٰالَ إِنِّی سَقِیمٌ (89) فَتَوَلَّوْا عَنْهُ مُدْبِرِینَ (90) فَرٰاغَ إِلیٰ آلِهَتِهِمْ فَقٰالَ أَ لاٰ تَأْکُلُونَ (91) مٰا لَکُمْ لاٰ تَنْطِقُونَ (92) فَرٰاغَ عَلَیْهِمْ ضَرْباً بِالْیَمِینِ (93) فَأَقْبَلُوا إِلَیْهِ یَزِفُّونَ (94) قٰالَ أَ تَعْبُدُونَ مٰا تَنْحِتُونَ (95) وَ اَللّٰهُ خَلَقَکُمْ وَ مٰا تَعْمَلُونَ (96) قٰالُوا اِبْنُوا لَهُ بُنْیٰاناً فَأَلْقُوهُ فِی اَلْجَحِیمِ (97) فَأَرٰادُوا بِهِ کَیْداً فَجَعَلْنٰاهُمُ اَلْأَسْفَلِینَ (98) وَ قٰالَ إِنِّی ذٰاهِبٌ إِلیٰ رَبِّی سَیَهْدِینِ (99) رَبِّ هَبْ لِی مِنَ اَلصّٰالِحِینَ (100) فَبَشَّرْنٰاهُ بِغُلاٰمٍ حَلِیمٍ (101) فَلَمّٰا بَلَغَ مَعَهُ اَلسَّعْیَ قٰالَ یٰا بُنَیَّ إِنِّی أَریٰ فِی اَلْمَنٰامِ أَنِّی أَذْبَحُکَ فَانْظُرْ مٰا ذٰا تَریٰ قٰالَ یٰا أَبَتِ اِفْعَلْ مٰا تُؤْمَرُ سَتَجِدُنِی إِنْ شٰاءَ اَللّٰهُ مِنَ اَلصّٰابِرِینَ (102) فَلَمّٰا أَسْلَمٰا وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ (103) وَ نٰادَیْنٰاهُ أَنْ یٰا إِبْرٰاهِیمُ (104) قَدْ صَدَّقْتَ اَلرُّؤْیٰا إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلْمُحْسِنِینَ (105)





اللغة

(94)[یزفون]:یسرعون فی المشیء،فإنّ زفّ بمعنی الإسراع فی المشیء لنیل مطلوب أو الانتقام من عدوّ و ما أشبه.
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إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ

هدی من الآیات:
حینما یبیّن لنا القرآن حقیقة أو حکما،لا یلبث ان یضرب لذلک امثلة عدیدة لیس للإیضاح و حسب،انما لبیان الابعاد و الحدود أیضا،ذلک لان النفس البشریة قادرة علی تحویر الألفاظ و تفریغها عن معانیها الحقیقیة،و تحویلها الی ألفاظ قشریة غیر مؤثرة،بل و قد تعطی معانی غریبة عن المعنی الحقیقی.

فلکی لا یأتی بعض المفسرین القشریین،أو بعض من تسوّل لهم أنفسهم تبریر الأفعال و الانحرافات للناس،و یفسروا القرآن علی أهوائهم و آرائهم،لم یترک ربّنا کلمة فی القرآن الحکیم الا و أوضحها بالامثلة التاریخیة التی لا یمکن نکرانها،أو تبدیلها و تأویلها الی غیر مضامینها.

و إذ ذکّرنا اللّه فی الدروس الماضیة بعبادة المخلصین،الذین یدخلون الجنة بغیر حساب،کنا بحاجة إلی الامثلة التاریخیة التی من شأنها احاطتنا بصفاتهم و خطهم
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و الطریق الی هذه القمة السامقة،فربما زعمنا اننا من المخلصین،أو منینا أنفسنا بذلک،و لکنّ القرآن یقطع طریق التمنی،حینما یضرب لنا أمثلة من حیاة أنبیاء عظام کنوح و إبراهیم و إسحاق و یعقوب-علیهم السلام-،و یبین لنا مواقفهم الربانیّة فی تحدی الجبت و الطاغوت،لیقول لنا:بان من لا یتحدی الجبت الداخلی،فیصرع هوی نفسه،لا یستطیع ان یتحدی الطواغیت و یصرعهم.

و لأن هذه السورة تعالج فی جانب منها مرض الاستکبار،الذی یتعالی المبتلی به علی الحق کذبا و زورا،و توضح کیف انه سینتهی بالإنسان الی جهنم انها توضح -فی مقابل الاستکبار-صفة الإحسان،فبینما تعنی الاولی المبالغة فی حب الذات و التمحور حولها،تعنی الاخری التنازل عنها و عما یملک الإنسان من الطاقات و القدرات فی سبیل الحق و الناس.ان الإحسان هو خروج الفرد عن ذاته،و دخوله فی رحاب المجتمع،و کما یدخل الاستکبار الإنسان النار،و یجعله لعنة الأجیال، فان الإحسان یدخل صاحبه الجنة،و یخلّد ذکره الحسن و مدیحه علی ألسن الناس فی کل أفق و زمان.

و القرآن فی هذا الدرس،یؤکد بان المحسن لیس یجازی من قبل اللّه،فی الدنیا و الآخرة و حسب،و انما یمشی ثناؤه کالطیب بین الناس،و قد أکد ربّنا هذه الحقیقة فی أکثر من آیتین بالنسبة لنبیه إبراهیم علیه السلام ،مما یدل علی اهمیة دور الإحسان فی رسالة الأنبیاء و نبوتهم علیه السلام .

بینات من الآیات:
[71]بعد ان یبین القرآن فی الآیتین الأخیرتین من الدرس السابق دور الضغط من قبل الآباء فی حیاة الأجیال،یبین لنا هنا ان هذه مشکلة البشر منذ القدیم.
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وَ لَقَدْ ضَلَّ قَبْلَهُمْ أَکْثَرُ الْأَوَّلِینَ بذات العامل،و هو الاتباع الخاطئ للآباء.

[72]و لکنّ اللّه بعث لهم الأنبیاء و المرسلین،یحذرهم من عاقبة الضلال بالإنذار،لعلهم یهتدون للحق.

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا فِیهِمْ مُنْذِرِینَ [73]لکنهم کذّبوا النذر،و حاربوا الأنبیاء،فدمرهم اللّه،و أبقی آثارهم و أخبارهم لیکونوا عبرة لمن بعدهم.

فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الْمُنْذَرِینَ و هذه مسئولیة الإنسان فی قبال التاریخ،ان یستفید منه لحیاته و مستقبله، و حین یدعو اللّه نبیه للنظر فیه،فلأنّ وعی التاریخ یعطی الرسالیین ثقة بأنفسهم و خطّهم،و بصیرة فی التحرک.

و بالتدبر فی هذه الآیات و الآیة التی تلیها یمکننا القول بان القرآن یختصر الدورات الحضاریة فی هذا المقطع.

[74]إنّ اللّه لیس یهب الجنة للمخلصین و حسب،بل و ینصرهم فی الدنیا و ینجّیهم من الهلکات.

إِلاّٰ عِبٰادَ اللّٰهِ الْمُخْلَصِینَ و نستوحی من الآیة:أنّ الذین ینجّون من أنواع العذاب الالهی و النقمات،هم المخلصون و حسب،حتی جاء فی الأحادیث ان الصواعق لا تصیب المؤمنین
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الذاکرین،و معنی ذلک اننا لو قسمنا الناس الی ثلاثة:الکفار،و المخلصین، و آخرین بینهم،فان المخلصین وحدهم الناجون،اما الکفار فیخلدون فی النار، و الذین خلطوا عملا صالحا و آخر سیئا یعذّبون کل حسب عمله.

[75]و کمثال علی نجاة المخلصین یذکّرنا اللّه بنبیّه نوح علیه السلام ،و الذین آمنوا معه،فقد دعا نوح ربّه علی قومه فأرسل علیهم الطوفان،فما نجی منه غیر نوح و من آمن معه و رکب السفینة،ممن أدخلهم القرآن مع أهله فی مقابل إخراجه کنعان منهم،لیهدینا الی أنّ النسب الحقیقی بین الإنسان و الآخرین هو تجانس القیم و العمل فی الحیاة بینه و بینهم،اما الاعتبارات الاخری فهی غیر سلیمة.

قال ابو عبد الله علیه السلام :ان اللّه قال لنوح:« إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ »لأنه کان مخالفا له و جعل من اتبعه من أهله (1)و یبدأ القرآن بذکر نوح علیه السلام لأنه کما یسمیه المؤرخون الأب الثانی للبشریة بعد آدم علیه السلام .

وَ لَقَدْ نٰادٰانٰا نُوحٌ فَلَنِعْمَ الْمُجِیبُونَ و لکن ماذا أراد نوح علیه السلام من ربه عز و جل حین ناداه؟ قال بعض المفسرین إنّه أراد هلاک قومه حینما عصوه،و استدلوا بقوله تعالی عن لسانه علیه السلام :« رَبِّ لاٰ تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکٰافِرِینَ دَیّٰاراً » (2).و قال آخرون إنّه أراد من اللّه ان ینقذه من الکفار بعد سنین من الدعوة و الأذی الذی یلحقه بسببها.

و ربما تفسر الآیة بانّه علیه السلام أراد من ربه الهدایة و تشریفه بالرسالة لانقاذ الناس،فربما کان الانبیاء علیهم السلام یعرفون بأنهم سوف یبعثون،و لکن لا یتنافی ذلک مع
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عدم معرفتهم متی سیکون بعثهم،و لهذا نجدهم فی البدء یتعجبون أو یخافون،فلم یکن النداء الذی انبعث من جانب الطور الأیمن أمرا عادیا بالنسبة لموسی علیه السلام ، و کذلک نبینا الأکرم(ص)،حینما نزل علیه جبرائیل بالرسالة لاول مرة،ذهب الی البیت و تدثر.

و حینما یدعو الأنبیاء ربهم بالهدایة و البعثة،یستجیب لهم و قد هیّأو أنفسهم لتحمل مسئولیات هذا العمل العظیم،و اللّه سبحانه اعطی نوحا علیه السلام أکثر مما کان یتوقعه و ربما هذا معنی قوله« فَلَنِعْمَ الْمُجِیبُونَ ».

[76]و بعد ان استجاب اللّه لنوح بالرسالة و أیده علی قومه المنکرین بالطوفان الذی علا الأرض حتی غمر الجبال العالیة،أنجی نوحا و الذین آمنوا معه.

وَ نَجَّیْنٰاهُ وَ أَهْلَهُ مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ [77]و ربما أسمی اللّه الغرق بالکرب العظیم،لأنه من أفظع صور الموت للإنسان فکیف و هو مقدمة لعذاب النار الخالد؟،و ترکیز القرآن علی أهل نوح علیه السلام عند التعرض لقصصه،لان اللّه حفظ بهم النوع البشری عن الانقراض،و أهم من ذلک جعل فیهم النبوة،و الکتاب و هما الحبل الممتد بین الناس و ربهم.

وَ جَعَلْنٰا ذُرِّیَّتَهُ هُمُ الْبٰاقِینَ

قال الامام الباقر علیه السلام فی تفسیرها :

«الحق و النبوة و الکتاب و الایمان فی عقبه،و لیس کل من فی الأرض من بنی آدم من ولد نوح،قال اللّه فی کتابه: اِحْمِلْ فِیهٰا مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ وَ أَهْلَکَ إِلاّٰ مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ وَ مَنْ آمَنَ وَ مٰا آمَنَ مَعَهُ إِلاّٰ قَلِیلٌ »و قال أیضا:
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« ذُرِّیَّةَ مَنْ حَمَلْنٰا مَعَ نُوحٍ » (1)(2).و مضی نوح و بقی ذکره الطیب تتوالی الأجیال بالسلام علیه.

[78-79] وَ تَرَکْنٰا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ* سَلاٰمٌ عَلیٰ نُوحٍ فِی الْعٰالَمِینَ و کان من الممکن ان تجعل صیغة الکلمة:و ترکنا علیه سلاما.الا ان الصیغة طوّرت لتکون کلمة السلام تامة حتی یجری علی لسان کل قارئ للقرآن سلام خاص لنوح علیه السلام.

[80]لقد استجاب الربّ لنوح لأنه کان محسنا.

إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ و هذا الجزاء سنة إلهیة ذلک ان من یحسن للناس یذکره الناس بالمدح و الخیر، فکیف و قد أخذ اللّه علی نفسه ان یجزی المحسنین بذلک؟ و الملاحظ ان اللّه و بعد ذکر هباته لنوح علیه السلام الذی جعله مثلا للعبد المخلص و هی،استجابة دعائه،و نجاته و اهله و المؤمنین معه،و جعل البشریة من ولده و النبوة فیهم،و اخلاده بالذکر الحسن علی ألسن الناس،ذکّرنا بصفة الإحسان فیه،و ذلک لیطلعنا علی التفسیر الحقیقی للإخلاص بأنه المنطلقات التوحیدیة الخالصة،التی تتحول الی سعی و عمل یتجاوز القیام بالواجب الی الزیادة و الإحسان.

[81]و الایمان باللّه هو أعظم دافع للإنسان نحو الإحسان،و هکذا نعت ربنا نوحا علیه السلام بعد الإحسان بالایمان لأنّه أصل کل خیر و فضیلة فقال:

ص:250





1- 1) الإسراء/(17). 

2- 2) بح/ج(11)/ص(310). 




إِنَّهُ مِنْ عِبٰادِنَا الْمُؤْمِنِینَ و المؤمن لا یتخوف من البذل و الإنفاق للآخرین فی سبیل ربه،لأنه یعلم بان کل ما ینفقه سوف یعود علیه أضعافا مضاعفة و یزداد إحسانا کلما تعمق ایمانه بان مستقبله فی الدنیا و الآخرة رهین عمله و تضحیاته.

ان السبیل الی الإحسان،الذی هو الطریق الی المکاسب الجسیمة،کالتی ظفر بها نوح علیه السلام ،هو الایمان باللّه عز و جل و بجزائه الأوفی.

[82]ثم ان المنجی الحقیقی لنوح و من آمن معه لم تکن السفینة التی صنعوها،فلو ان الکافرین رکبوا سفنا أکبر و أفضل منها،لم تکن لتنقذهم من الغرق فی موج کالجبال،و ماء منهمر کالانهر من السماء،انما نجوا بایمانهم الذی تمیزوا به عن غیرهم،و انما أمر الرب نبیه و المؤمنین بصنع الفلک،اثباتا لمسؤولیة الإنسان فی الحیاة و تأکیدا لها،و الا فانّه قادر علی إنقاذهم بکلمة من عنده.

ثُمَّ أَغْرَقْنَا الْآخَرِینَ و هم الکفار.

[83]ثم یأتی لنا القرآن بمثل من الآخرین،الذین ترک فیهم سلاما علی نبیه نوح علیه السلام ،و هم الذین جسدوا امتدادا لرسالته فی البشریة عبر التاریخ،من الأنبیاء و الرسل،و الصالحین.

وَ إِنَّ مِنْ شِیعَتِهِ لَإِبْرٰاهِیمَ و الشیعة هم الذین یتبعون شخصا أو خطاما،فیقال لهم شیعة فلان.
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و قال المفسرون:ان الضمیر فی شیعته یعود الی نوح علیه السلام ،فیکون المعنی ان ممن سار علی دربه کان إبراهیم علیه السلام .

و قال آخرون:إنّه یعود الی النبی محمد-صلّی اللّه علیه و آله-و الواقع ان التشیع للحق و متابعة رسل اللّه واحد،فسواء نسب الی نوح علیه السلام أو الی محمد(ص)أو الی أوصیائه الطاهرین فانه نهج واحد و صراط مستقیم.

[84]و القرآن یبیّن المعنی الحقیقی للتشیع،الذی هو رفض الجبت الداخلی بالتوحید الخالص،و رفض الطاغوت الخارجی بمقاومة الانحراف الاجتماعی و السیاسی و الثقافی و...و...فی الواقع القائم و الذی هو صورة ظاهریة للجبت الداخلی،ثم التسلیم للّه و التضحیة و الاستقامة فی سبیله.

بلی.إنّ إبراهیم علیه السلام من شیعة نوح علیه السلام ،و لکن کیف وصل الی هذا المقام الرفیع؟ یجیبنا القرآن علی ذلک ب:

إِذْ جٰاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ و هو الذی سلم من کل الأمراض،کالحسد و الحقد و الجبن و الخوف،و التی یسمیها القرآن بالاغلال،إذ یحدثنا عن اهداف بعثه رسول محمد(ص)فیقول:

« وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبٰائِثَ وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلاٰلَ الَّتِی کٰانَتْ عَلَیْهِمْ » (1)و هذه الأمراض و الأغلال انما تتفرع من شجرة الشرک باللّه،و انما سماها القرآن بالاغلال و الأصر تارة و بالمرض تارة أخری،لان الأغلال و الأصر کما المرض کلها تقعد الإنسان و تکبل عقله و طاقاته الخیرة.
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قال علی بن إبراهیم« إِذْ جٰاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ »:

«القلب السلیم من الشک» (1)

و قال :

«القلب السلیم الذی یلقی اللّه و لیس فیه أحد سواه » (2)و هذا التفسیر یتناسب مع سیاق الآیات الذی یحدثنا عن العباد المخلصین.

[85]و لن یصبح القلب ابراهیمیا خالصا من الشرک،الا إذا تعالی علی العوامل الأساسیة التی تؤثر سلبیا علیه،بل و قاومه،إذ لا بد للإخلاص من حقیقة خارجیة،و هی محاربة الشرک،و هکذا کان إبراهیم علیه السلام ،حیث حارب الانحراف الاجتماعی المتمثل فی الخط الشرکی لأبیه و قومه،و الانحراف السیاسی الذی جسده الطاغیة نمرود.

إِذْ قٰالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ مٰا ذٰا تَعْبُدُونَ و لم یکن سؤاله استفساریا،انما کان یستنکر الانحراف الاجتماعی القائم، و هذا ما یجب علی الإنسان تجاه أبیه و مجتمعة،فلیس من السلیم ان یستقبل منهما کل شیء،و یفقد استقلاله امامهما،انما یتقبل الجید و یعترض علی ما هو سلبی بالاسلوب المناسب.

و النبی إبراهیم علیه السلام مثل للثائر الرافض للخطأ الاجتماعی،و لخطأ الآباء،و اللّه
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یأتی به حجة علی الذین أشرکوا بهما فحکی عنهم القرآن: إِنَّهُمْ أَلْفَوْا آبٰاءَهُمْ ضٰالِّینَ* فَهُمْ عَلیٰ آثٰارِهِمْ یُهْرَعُونَ (1)،فإبراهیم علیه السلام -علی خلاف هؤلاء- تحمل مسئولیته،و اعمل عقله و لم یقدس الأشخاص و لا التراث علی حساب القیم.

[86]و اهتدی علیه السلام الی زیف الشرکاء،و ضلال الثقافة التی انتهت بالمجتمع الی هذه النهایة الموغلة فی الانحراف.

أَ إِفْکاً آلِهَةً دُونَ اللّٰهِ تُرِیدُونَ و الافک هو الکذب المبالغ فیه.

قال المفسرون انما قدم کلمة«أ إفکا»و هی مفعول مطلق،للعنایة الخاصة بها و لبیان ان کل تبریراتهم لعبادة الآلهة خاطئة فلیسوا هم الاّ کاذبین.

و هذا یمثل قمة التحدی،من إبراهیم علیه السلام لذلک الضلال المنتشر بین قومه.

[87]ثم سأل قومه بعد بیان خطأ الشرک،و هو یبیّن لهم الإله الحق:

فَمٰا ظَنُّکُمْ بِرَبِّ الْعٰالَمِینَ و هکذا تکون حرکة الرسالیین قائمة علی هدم الفکر و الواقع الباطل،و بناء الفکر و الواقع الحق بدلهما.

و یبدو ان إبراهیم علیه السلام وجههم-بهذه الکلمة-الی المنهج السلیم للتخلص من ضغوط الشرک،و التوجه الی اللّه.فمن تصور آیات اللّه و تذکر أسماءه و صفاته.
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علم بأنه لا یرضی لعباده الکفر و الشرک،و أنّه یعاقب علیه أشد العقاب،و انه ینتصر للذین یقاومون المشرکین.

و کذلک نظن ان کلمات المفسرین هنا فی أبعاد الظن قد تکون جمیعا من أبعاد الآیة بالرغم من ان کل واحد منهم ذهب الی بعد منها و ظنه المراد الوحید منها.

[88-89]و لان نبی اللّه إبراهیم علیه السلام جوبه بالرّد،و الأذی خطط لعمل واقعی یبلّغ من خلاله الرسالة بشکل أعمق أثرا،و ما دام یعرف بان الأصنام باطل فما یضره ان یبادر هو بنفسه لتحطیمها،و لو لم یکن المجتمع قد اقتنع بذلک.

فَنَظَرَ نَظْرَةً فِی النُّجُومِ* فَقٰالَ إِنِّی سَقِیمٌ و کان قد اختار یوم عیدهم فرصة سانحة للقیام بمهمته،و خادعهم إذ أظهر لهم معرفته بالنجوم و ذلک اتباعا لمنهج التقاة و العمل السری و تغطیة علی ما سیقوم به فی المستقبل،و قد استفاد علیه السلام فی ثورته من العادة الاجتماعیة القاضیة بالاعتقاد بالنجوم،حیث کان قومه یتشاءمون أو یتفاءلون من خلال نظرهم إلیها.و قد نهی الإسلام عن الاعتقاد بما یقوله المنجمون الا ما کان یستند علی دلیل منطقی.و غایة معقولة.

قال الامام علی علیه السلام :

«ایها الناس إیاکم و تعلم النجوم الا ما یهتدی به فی برّ أو بحر، فانّها تدعو الی الکهانة،و المنجم کالکاهن،و الکاهن کالساحر،و الساحر کالکافر،و الکافر الی النار » (1)و یبدو ان علم النجوم بذاته غیر محرم الا ان جعل خرافات المنجمین فی مقام رسالات اللّه و العمل بالنجوم من دونها هو المحرم،

فقد جاء فی الحدیث عن عبد
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الملک بن أعین قال :قلت لابی عبد اللّه:انی قد ابتلیت بهذا العلم،فأرید الحاجة فاذا نظرت الی الطالع و رأیت طالع الشر جلست و لم اذهب فیها،و إذا رأیت طالع الخیر ذهبت فی الحاجة؟ فقال لی:تقضی؟ قلت:نعم،قال:أحرق کتبک (1)

و جاء حدیث آخر مأثور عنه علیه السلام انه قال :بعد ان سئل عن النجوم:

«هو علم قلت منافعه،و کثرت مضاره،لأنه لا یدفع به المقدور،و لا یتقی به المحذور،ان خبر المنجم بالبلاء لم ینجه التحرز من القضاء » (2)

و قال الامام الصادق علیه السلام :

«ما کان إبراهیم سقیما و ما کذب،انما عنی سقیما فی دینه مرتادا » (3)و حینما نقرأ الأحادیث الواردة فی تفسیر هذه الآیة الکریمة،نجدها تؤکد علی رفع الشبهة القائلة بأن التقیة حرام لأنها تضطر العاملین للکذب،بل انها من دین اللّه و یستدل الأئمة علی ذلک بالقرآن الحکیم.

یقول أبو بصیر:قال الامام ابو عبد الله علیه السلام :التقیة من دین اللّه،فقلت له:

من دین اللّه؟قال:ای و اللّه من دین اللّه،و لقد قال یوسف:« أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسٰارِقُونَ »و اللّه ما کانوا سرقوا شیئا،و لقد قال إبراهیم:« إِنِّی سَقِیمٌ »و اللّه ما
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کان سقیما (1)و لعل نظر إبراهیم علیه السلام الی النجوم فی ذلک المجتمع الزراعی الذی اعتقد بانّها ذات تأثیر حاسم فی حیاته کان للایحاء إلیهم بأنّه یؤمن بها کما یؤمنون،فیبعد عن نفسه شبهة الکید بأصنامهم فلا یأخذوه الی عیدهم عنوة و یفشلوا خطته.

و ربما قال سقیم توریة إذ انه من دون تحطیم الأصنام کان سقیما،أو لیست الأصنام کانت تعبد من دون اللّه جهارا،فکیف لا یکون مریض القلب مهموم الفؤاد،دائم الکابة و هو لما یقض علی الأصنام.

و لعل هذا هو مراد الامام الصادق علیه السلام انه کان سقیما فی دینه،إذ لا ریب ان إبراهیم علیه السلام کان مخلصا طاهرا حنیفا و هو الذی قال عنه الرب:« إِذْ جٰاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ ».

[90]و بالفعل نجح نبی اللّه فی مهمته،حیث اطمئن القوم الی کلامه و ذهبوا جمیعا الی عیدهم.

فَتَوَلَّوْا عَنْهُ مُدْبِرِینَ و فی هذا التعبیر افصاح عن مدی الاطمئنان من قبل القوم،حیث وصفهم القرآن بالادبار،و لو لم یکونوا کذلک لکانوا یلتفتون الی ورائهم فلا یصح وصفهم به.و الحرکة الناجحة هی التی یتمکن افرادها من التغطیة علی تحرکهم بحیث یسلبون النباهة و الحذر من العدو لیفاجئوه بالضربة القاضیة،و فی نفس الوقت لا
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یترکون أثرا یدل علی خطتهم.

[91-92]و قد عمد إبراهیم علیه السلام بعد ان اختار الوقت المناسب،و الأسلوب الناجح،لتوجیه ضربته للواقع الفاسد،فتسلل الی موطن الأصنام سرا و هدمها.

فَرٰاغَ إِلیٰ آلِهَتِهِمْ فَقٰالَ أَ لاٰ تَأْکُلُونَ* مٰا لَکُمْ لاٰ تَنْطِقُونَ ان الذی لا تتوفر فیه ارادة الاکل و النطق کیف یکون بمستوی الربوبیة التی تستدعی القدرة علی الخلق؟! و فی مطلع الآیة نجد کلمة«راغ»التی عبر بها اللّه عن وثوب إبراهیم علیه السلام علی الأصنام،و هی من البلاغة بمکان رفیع،إذ تفید معنیین،هما المکر و الشدة،و هکذا کان إبراهیم علیه السلام .و راغ مستأسدا فی اللّه یحطم رموز الباطل،و مما یتضح من نصوص التاریخ ان آزر-أبو إبراهیم بالتربیة-کان سادنا للأصنام و بیده مفاتیح بیتها، فلما ذهب مع القوم للعید سلم المفاتیح بید إبراهیم فکانت کل الظروف مواتیة لتنفیذ خطته،و من نافلة القول انه یتبین من تاریخ البابلیین بان القوی الحاکمة للجماهیر فی زمنهم هما طائفتان،طائفة السدنة و الکهنة التی تمثل القوة الدینیة، و طائفة السلاطین التی تمثل القوة السیاسیة،و کانتا تتعاونان علی استغلال الناس و استعبادهم،و لعل الأصنام کانت لدیهم مجرد وسیلة للسیطرة علی المحرومین.

[93] فَرٰاغَ عَلَیْهِمْ ضَرْباً بِالْیَمِینِ و قد أراد إبراهیم علیه السلام من تحطیمهم ان یوجه ضربة للقوتین،و للثقافة المتخلفة التی تحکم المجتمع و تسهّل لهما السیطرة علیه،و لعل التعبیر بالیمین للدلالة علی شدة الضرب بلا تردد أو خشیة.
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[94]و هذا بلا شک یعتبر تحدیا عنیفا للجمیع،جعل إبراهیم علیه السلام یقف امة لوحده بما یختص به من اعتقاد و ثقافة و سلوک،فی مقابل مئات الآلاف من الناس، و لا غرابة فان رسالة اللّه و التوکل علیه تحملان الفرد الواحد علی التحدی و لو لأمة بأجمعها دون ان یضعف أو یستوحش،لان ارادة المؤمن أقوی من الجبل،لان الجبل تحطمه الفؤوس بینما لا تنال من ارادة المؤمن شیئا.و ما دام المؤمن علی الحق یجب ان لا یخشی الباطل و لو اتبعه الناس جمیعا.

فَأَقْبَلُوا إِلَیْهِ یَزِفُّونَ لأنه الوحید الذی بقی فی المدینة،و لان بیده کانت مفاتیح بیت الأصنام.

و الزف تعبیر عن مشیة معینة،تشبه بدایة مشیة النعامة،و لعلها توحی بضرب الأرجل علی الأرض،مع سرعة و اهتمام.

[95-96]و لکنه بقی رابط الجأش،و عازما علی المواجهة.

قٰالَ أَ تَعْبُدُونَ مٰا تَنْحِتُونَ* وَ اللّٰهُ خَلَقَکُمْ وَ مٰا تَعْمَلُونَ و الخالق هو المعبود الحقیقی الذی یجب علی الإنسان التسلیم و الانقیاد له.

فی البدء أخلص إبراهیم علیه السلام نفسه فأخلصه اللّه من تأثیر الأجیال السابقة المتمثلة فی عمه آزر،ثم أخلصه من الخوف و التسلیم للطاغوت بل للمجتمع، فهو علیه السلام بدأ من الصفر حیث لا ناصر له الا ربّه،فضرب مثلا علی الإخلاص، بانطلاقه فی حرکته من الایمان باللّه،و العمل بوحیه،بعیدا عن أیّة دافع آخر.

[97]و لان إبراهیم علیه السلام تحدی الانحراف بهذا المستوی،و الأسلوب الخطیر، عزموا علی قتله بأبشع صورة ممکنة فی نظرهم،لکی لا یفکر الآخرون فی السیر علی
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نهجه،و هذا هو دیدن الطغاة الی الیوم.

قٰالُوا ابْنُوا لَهُ بُنْیٰاناً فَأَلْقُوهُ فِی الْجَحِیمِ و کان نمرود و سائر القوی التی تهددها حرکة إبراهیم علیه السلام قد اتفقوا علی إشعال نار عظیمة ثم یلقونه فیها بالمنجنیق،علما بان نارا أقل من التی اشعلوها بکثیر، کانت کافیة لتحویله-فی الظروف العادیة-الی رماد،و لکنهم أرادوا ان یورطوا جمیع الناس فی مواجهة النبی علیه السلام بجمعهم الحطب لها.

و نحن نجد حالة التعبئة العامة التی یعلنها الطغاة عند ما تواجه سلطاتهم أخطارا حقیقیة،و یعملون المستحیل لاشراک الناس فیها بغیة أمرین:

أولا:الهاء الناس عن حقیقة ما یجری.

ثانیا:توریط الناس فی الجریمة حتی لا یمیلوا ناحیة المصلحین.

ففرعون دعا الناس الی الاجتماع فی یوم الزینة لیشهدوا غلبة السحرة فی ظنه، و أصحاب الأخدود جلسوا علی حافتیه یشهدون ما یفعلون بالمؤمنین.

[98]و لکنّ ید اللّه فوق أیدیهم،و إرادته غالبة ینصر بها عباده المؤمنین،فقد أحبط اللّه عملهم،و افشل مخططاتهم.

فَأَرٰادُوا بِهِ کَیْداً فَجَعَلْنٰاهُمُ الْأَسْفَلِینَ لقد کانوا یهدفون من وراء القضاء علی إبراهیم ان تتم لهم السلطة و السیطرة، بإثبات قوتهم القمعیة و صحة افکارهم،و لکنّ اللّه أوصلهم الی نقیض تطلعاتهم.

و کلما کان کید الکفّار و الطغاة أشد،کلما کانوا أعمق فشلا و خزیا.
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[99]اما إبراهیم علیه السلام فقد مضی فی طریق الجهاد قدما حیث هاجر فی سبیل اللّه،و لعله کان قادرا علی البقاء فی تلک المدینة لأنه تحدی طواغیتها و انتصر علیهم، لکنه لم یر أن یعاشر الکفّار،بل أراد ان یبنی مجتمع الایمان بعیدا عن البیئة المنحرفة.

وَ قٰالَ إِنِّی ذٰاهِبٌ إِلیٰ رَبِّی سَیَهْدِینِ یعنی مهاجر فی سبیل اللّه،و من الطبیعی ان من یهاجر مجاهدا سوف یهدیه ربه الی الحق و الخیر،و ربما تفسیر هذه الآیة الکریمة: وَ الَّذِینَ جٰاهَدُوا فِینٰا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنٰا وَ إِنَّ اللّٰهَ لَمَعَ الْمُحْسِنِینَ (1)[100]و کان همّ إبراهیم و تطلعه الآخر ان یلتحق به فی الدرب آخرون یؤمنون به و یحملون رسالته فقال:

رَبِّ هَبْ لِی مِنَ الصّٰالِحِینَ و قد حدد لنا نبی اللّه بهذه الکلمة،نوعیة الطموح الذی ینبغی للإنسان ان یتطلع الیه،و هو یبحث عن أولاد أو عن أنصار و اتباع للرسالة،و ذلک بأن یبحث عن النوع لا عن الکم و حسب.

[101]و مما لا شک فیه ان للدعاء أثرا حاسما فی النتائج التی یصل إلیها الإنسان،فالذی یخلص نیته و یحسن عمله و یدعو اللّه سوف یعطیه ما تقرّبه عینه، و هکذا فعل ربّنا مع نبیه علیه السلام .

فَبَشَّرْنٰاهُ بِغُلاٰمٍ حَلِیمٍ
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1- 1) العنکبوت/(69). 




ای عالم عاقل حکیم لا تهزه النوائب.

[102]و هنا أراد اللّه ان یبلو خلیله إبراهیم،و مدی تسلیمه له.

فَلَمّٰا بَلَغَ مَعَهُ السَّعْیَ و البلوغ بمعنی الوصول للسعی أو التمکن منه.

قٰالَ یٰا بُنَیَّ إِنِّی أَریٰ فِی الْمَنٰامِ أَنِّی أَذْبَحُکَ فَانْظُرْ مٰا ذٰا تَریٰ و وضع ولده امام القرار الحاسم و الصعب،و کان بامکانه علیه السلام -کسائر الناس الذین یلتفون علی احکام اللّه للتهرب من مسئولیتها-ان یتهرب هو أیضا،بحجة ان الأمر کان مجرد حلم رآه فی المنام،و لکنه یعلم ان الرؤیا لون من ألوان الوحی عند الأنبیاء،و یجب علیه العمل وفقه.

و الذی لا ریب فیه ان إسماعیل علیه السلام کان أعز ما یملکه إبراهیم علیه السلام فی حیاته بعد الایمان باللّه،فأراد ربّنا ان یمتحن مستوی تضحیته فی سبیله،فوجده مسلّما و هکذا کان ولده علیهما السلام.

قٰالَ یٰا أَبَتِ افْعَلْ مٰا تُؤْمَرُ سَتَجِدُنِی إِنْ شٰاءَ اللّٰهُ مِنَ الصّٰابِرِینَ و یتضح لنا من هذه الآیة ان الأنبیاء لا یتجاوزون الامتحانات الالهیة بالاعجاز انما یتذوقون مرارتها و صعوباتها،فهذا إسماعیل علیه السلام یصرّح عن حاجته لمشیئة اللّه حتی یتجاوز أهواء نفسه،والی الصبر حتی یقاوم صعوبات الامتحان.

[103] فَلَمّٰا أَسْلَمٰا للّه تعالی،فصدق الأب الرؤیا،و استجاب الابن الی والده.
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وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ یعنی أضجعه علی الأرض،

و فی الخبر «فلما عزم-إبراهیم علیه السلام -علی الذبح قال الغلام:یا أبت اخمر وجهی(ای استره)،و شد وثاقی » (1)و کان هدف إسماعیل علیه السلام من ذلک ان یمضی أبوه فی تنفیذ امر اللّه،فلا تثنیه عاطفة الابوة لولاح له وجهه.

[104-105]و فی تلک اللحظة جاءه النداء الإلهی:

وَ نٰادَیْنٰاهُ أَنْ یٰا إِبْرٰاهِیمُ* قَدْ صَدَّقْتَ الرُّؤْیٰا و تجاوزت الامتحان فکانت العاقبة فی صالحه فهو لم یخسر دنیاه،إذ فدی اللّه ولده بالکبش،و عمّر آخرته حیث أطاع اللّه،و هو عزّ و جل یؤکد بأنّ هذه عاقبة کل المحسنین المطیعین لأوامره سبحانه.

إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ الذین یخرجون من قیود الذات و الهوی،و العلاقات السلبیة و یتوجهون بکلهم الی ربهم عزّ و جل.

و فی تفسیر هذه الآیة قال الامام الصادق علیه السلام :

«ما بدا للّه بداء کما بدا له فی إسماعیل إذ أمر أباه بذبحه ثم فداه بذبح عظیم » (2)
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)/ص(423). 

2- 2) المصدر/ص(420). 





[سورة الصافات (37): الآیات 106 الی 138]


اشارة

إِنَّ هٰذٰا لَهُوَ اَلْبَلاٰءُ اَلْمُبِینُ (106) وَ فَدَیْنٰاهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ (107) وَ تَرَکْنٰا عَلَیْهِ فِی اَلْآخِرِینَ (108) سَلاٰمٌ عَلیٰ إِبْرٰاهِیمَ (109) کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلْمُحْسِنِینَ (110) إِنَّهُ مِنْ عِبٰادِنَا اَلْمُؤْمِنِینَ (111) وَ بَشَّرْنٰاهُ بِإِسْحٰاقَ نَبِیًّا مِنَ اَلصّٰالِحِینَ (112) وَ بٰارَکْنٰا عَلَیْهِ وَ عَلیٰ إِسْحٰاقَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِمٰا مُحْسِنٌ وَ ظٰالِمٌ لِنَفْسِهِ مُبِینٌ (113) وَ لَقَدْ مَنَنّٰا عَلیٰ مُوسیٰ وَ هٰارُونَ (114) وَ نَجَّیْنٰاهُمٰا وَ قَوْمَهُمٰا مِنَ اَلْکَرْبِ اَلْعَظِیمِ (115) وَ نَصَرْنٰاهُمْ فَکٰانُوا هُمُ اَلْغٰالِبِینَ (116) وَ آتَیْنٰاهُمَا اَلْکِتٰابَ اَلْمُسْتَبِینَ (117) وَ هَدَیْنٰاهُمَا اَلصِّرٰاطَ اَلْمُسْتَقِیمَ (118) وَ تَرَکْنٰا عَلَیْهِمٰا فِی اَلْآخِرِینَ (119) سَلاٰمٌ عَلیٰ مُوسیٰ وَ هٰارُونَ (120) إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلْمُحْسِنِینَ (121) إِنَّهُمٰا مِنْ عِبٰادِنَا اَلْمُؤْمِنِینَ (122) وَ إِنَّ إِلْیٰاسَ لَمِنَ اَلْمُرْسَلِینَ (123) إِذْ قٰالَ لِقَوْمِهِ أَ لاٰ تَتَّقُونَ (124) أَ تَدْعُونَ بَعْلاً وَ تَذَرُونَ أَحْسَنَ اَلْخٰالِقِینَ (125) اَللّٰهَ رَبَّکُمْ وَ رَبَّ آبٰائِکُمُ اَلْأَوَّلِینَ (126) فَکَذَّبُوهُ فَإِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ (127) إِلاّٰ عِبٰادَ اَللّٰهِ اَلْمُخْلَصِینَ (128) وَ تَرَکْنٰا عَلَیْهِ فِی اَلْآخِرِینَ (129) سَلاٰمٌ عَلیٰ إِلْ یٰاسِینَ (130) إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلْمُحْسِنِینَ (131) إِنَّهُ مِنْ عِبٰادِنَا اَلْمُؤْمِنِینَ (132) وَ إِنَّ لُوطاً لَمِنَ اَلْمُرْسَلِینَ (133) إِذْ نَجَّیْنٰاهُ وَ أَهْلَهُ أَجْمَعِینَ (134) إِلاّٰ عَجُوزاً فِی اَلْغٰابِرِینَ (135) ثُمَّ دَمَّرْنَا اَلْآخَرِینَ (136) وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ (137) وَ بِاللَّیْلِ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ (138)





اللغة
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135[الغابرین]:الباقین الذین أهلکوا،و الغابر الباقی قلیلا بعد ما مضی،و منه الغبار لأنه یبقی بعد ذهاب التراب قلیلا.
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إِنَّ هٰذٰا لَهُوَ الْبَلاٰءُ الْمُبِینُ

هدی من الآیات:
فی هذه المجموعة من الآیات یذکرنا اللّه عز و جل بالمعنی الحقیقی للإخلاص، و هو ان یکون الإنسان بعیدا عن العوامل و الضغوط المضادة للحق،و یضرب لنا علی هذه الفکرة أمثلة فی حیاة الأنبیاء،کإبراهیم و ولده إسماعیل،و کاسحاق، و موسی و هارون(علیهم السلام)و هکذا من حیاة الأنبیاء الآخرین،من بنی إسرائیل الذین انتخبهم اللّه بعد ان عرّضهم لا صعب الامتحانات و الفتن،فوجدهم صالحین صادقین مخلصین.

و بالرغم من ان کل نبی تعرّض لفتنة خاصة،الا أنهم یشترکون فی بلاء عام واجهوه جمیعا بصلابة الایمان و المعرفة باللّه،و تحدی الأوضاع الاجتماعیة و السیاسیة المنحرفة فی مجتمعاتهم،فضغط الاجتماع علی الإنسان و شعوره الداخلی الذی یسوقه نحو التکلیف مع الآخرین،من أهم و أخطر الضغوط التی یواجهها فی الحیاة،و هذا ما جعل بعض العلماء یدعون لعبادة المجتمع،أو ما یسمی بالحتمیة
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الاجتماعیة،و حتی الذین یقولون بالحتمیة الطبقیة،أو الاقتصادیة،أو ما أشبه فإنهم لیسوا بعیدین عن القول بهذه الحتمیة،و الفارق ان هؤلاء یرکزون فی نظریاتهم علی جانب منها،بینما یؤکد علماء الاجتماع أمثال(دوریکام)علی کافة أبعادها،و نحن لا نسمیها حتمیة،بمقدار ما نسمیها عصرا و ضغطا من قبل المجتمع علی الإنسان.

فالمجتمع فی بعض الأحیان یعصرک،و یضغط علیک باتجاه یتناقض مع طاعة اللّه،و الاهداف التی نتطلع إلیها،و واجبک تحدیه بالایمان و التوکل،و ان تعرف بان عنوان نبوة الأنبیاء و المرسلین،و أبرز أعمالهم هو تحدیهم للواقع الاجتماعی الفاسد،و أنّ نجاحهم فی هذا التحدی هو سبب ارتقائهم،و لهذا أیضا نجد القرآن الحکیم یؤکد علی هذه الحقیقة فی کثیر من سوره و آیاته.

بینات من الآیات:
[106]النبی إبراهیم علیه السلام جاء لکی ینسف عادة جاهلیة کانت شائعة ذلک الیوم و هی ذبح الأبناء امام الأصنام تقربا لها،و ما کانت هذه العادة مقتصرة علی فلسطین وحدها،ففی مصر أیضا کانوا ینتخبون ملکة الجمال من بین بناتهم لیلقوا بها مع بدایة الربیع فی النهر الذی کانوا یقدسونه لتذهب ضحیة عقیدة جاهلیة.

تقول:بان إله البحار یرید ان یتزوج،فلا بد ان نختار له أجمل بناتنا لکی تهدأ المیاه و لا یحدث فیضانا یخرّب بیوتنا و یهلک مزارعنا.

و هذه العادات لیست بعیدة عن واقعنا المعاصر،لأنها مهما اختلفت فی ظاهرها تلتقی فی نقطة مرکزیة واحدة هی التضحیة بالأبناء من أجل الاهداف التافهة.

ان اللّه أمر إبراهیم علیه السلام بذبح ابنه ثم عوضه بالذّبح العظیم لیقضی علی هذه
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العادة الجاهلیة،و یبدلها بسنة الهیة حسنة،جرت لدی البشریة إلی هذا الیوم، و هی ذبح الانعام فی منی عند الحج و فی غیرها،و حینما بدا للّه ان یفدی نبیه بالکبش جعل الحادث یمر بوقائع اعجازیة عجیبة،فقد کانت السکین تلتوی کلما أدناها إبراهیم من رقبة ولده(علیهما السلام)و کانت تفت الصخرة لو ضربها، و لکنها تعجز عن التأثیر فی جلد رقبة إسماعیل الرقیق بحدها.و لهذه القصة عبرتان أساسیتان:

الاولی:ان علی الإنسان التضحیة بابنه و بأفضل علاقاته من أجل الدین و فی سبیل اللّه.و الثانیة:و ان یرفض من جهة اخری التضحیة بأولاده من أجل الآلهة المزیفة،حجرا کانت أو بشرا کطواغیت الیوم،الذین یریدون بلوغ مآربهم و شهواتهم الرخیصة علی جسر من دماء شباب الامة و أفلاذ اکبادها.

ان مقاومة إبراهیم علیه السلام للانحراف الاجتماعی کان أمرا صعبا،و صار أعظم صعوبة حینما جعل اللّه الطریقة لمقاومته هو ذبح أعز الناس علیه و هو ابنه علیه السلام ،و قد وصف اللّه هذا الامتحان بقوله:

إِنَّ هٰذٰا لَهُوَ الْبَلاٰءُ الْمُبِینُ و انما سمی مبینا لأنّه یکشف مستوی الایمان،و یبین حقیقة الإنسان.

[107]و بالفعل کشف لنا هذا الامتحان مدی إخلاص النبی إبراهیم و تسلیمه للّه.هو و ولد الذی فداهما الربّ بذبح من عنده تنزل به جبریل الأمین.

وَ فَدَیْنٰاهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ و بهذا الذبح سنّ علیه السلام سنّة سار علیها المؤمنون إلی الیوم،فهم یذبحون
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الهدی بمنی و فی کافة أنحاء العالم اقتداء به،و لعله لذلک سمی عظیما،و قالوا ان الذبح العظیم هو السبط الشهید الامام الحسین بن علی علیه السلام الذی ذبح علی النهر عطشانا بکربلاء فداء لدین اللّه،و مقاومة للعادات الجاهلیة الامویة.

[108-109]و کرامة لإبراهیم الخلیل فی الدنیا قبل الآخرة،جعل اللّه له ذکرا حسنا عند البشریة باختلاف مذاهبها و عقائدها،و لخّص ربّنا هذه الکرامة فی کلمة واحدة هی:السلام علی إبراهیم.

وَ تَرَکْنٰا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ* سَلاٰمٌ عَلیٰ إِبْرٰاهِیمَ و مما تجدر الاشارة الیه ان الاستحباب الشرعی فی السلام علی الأنبیاء و الصالحین یقتضی تقدیم الصلاة علی محمد و آله(صلوات اللّه علیهم)ثم یذکر الطرف المراد ذکره.فیقول الذی یرید الصلاة علی عیسی:علی نبینا و آله و علیه أفضل الصلاة السلام،إلا نبی اللّه إبراهیم فان المستحب ذکره أولا ثم الثناء علی نبینا و آله،فتکون جملة القول:(علی إبراهیم و علی نبینا و آله الصلاة و السلام).

[110]و لکنّ هذا الجزاء الذی یحصل علیه الأنبیاء لیس بسنة خاصة بهم،انما ضمن العدالة الالهیة التی تشمل البشریة کلها،فلان إبراهیم کان محسنا استحق هذه الکرامة.

کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ و نستوحی من هذه الآیة فکرتین:

الاولی:ان الجزاء الحسن لیس قصرا علی الأنبیاء وحدهم،انما یلقاه کل محسن فی کل زمان و مکان،و ان الکرامة الحقیقیة لا ینالها الإنسان إلا بالکفاءة و السعی (و الإحسان)و ان جهود المؤمن لن تضیع،فربّنا یحفظ لکل عمله و یجازیه علیه ان
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فی حیاته أو بعد الوفاة،و ما هذا الجزاء الدنیوی الا دلیل علی الجزاء الأعظم فی الآخرة.

الثانیة:إنّ الإحسان إلی الناس یجازیه الربّ بالولایة علیهم،فأحق الناس بالناس أحبهم لهم و أکثرهم إحسانا إلیهم.

[111]و ربّنا عزّ و جلّ یجازی من کان محسنا علی إحسانه و بقدره،حتی و لو لم یکن مؤمنا،لان الإحسان بذاته محمود عنده،و قد قال سبحانه: (هَلْ جَزٰاءُ الْإِحْسٰانِ إِلاَّ الْإِحْسٰانُ) فکیف إذا کان المحسن مؤمنا؟بالطبع سوف یجازی أکثر فی الدنیا و الآخرة،لان إحسانه للناس لیس من أجل سمعة طیبة أو جزاء مادی عاجل،بل یزید فی رصیده الاخروی،فهذا إبراهیم علیه السلام و قد سنّ الأضحیة للّه فتنامی ثوابه بقدر ما افتدی به الآخرون،اذن فالمؤمن یحصل علی الجزاء بمقتضی سنتین،سنة الإحسان،و سنة الایمان،لهذا یؤکد اللّه علی إحسان نبیه إبراهیم علیه السلام ثم یعود للتأکید علی ایمانه فیقول:

إِنَّهُ مِنْ عِبٰادِنَا الْمُؤْمِنِینَ فجزاؤه مضاعف اذن.

[112]یزعم البعض ان الذی یخالف المجتمع الجاهلی،سوف یعزل و یتجاوزه التیار ثم یکون أبتر و لا یبقی له اثر،و لکن العکس تماما نجده فی تاریخ الأنبیاء.

فبالرغم من مخالفتهم جموع الکافرین فان اللّه سبحانه أهلک أعداءهم،و بارک فی ذریتهم،و نشر ثناءهم علی کل لسان و فی کل زمن.

فهذا إبراهیم علیه السلام یحنف عن قومه لوحده حتی یکون لوحده امة قانتا للّه،و لکن انظر إلی العاقبة فأین أولئک الذین خالفوه؟اما هو فهذا امتداده المبارک فی ذریته
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و تابعیه.

وَ بَشَّرْنٰاهُ بِإِسْحٰاقَ نَبِیًّا مِنَ الصّٰالِحِینَ فصلاح الوالدین ینعکس علی الأجیال التی تنسل منهما،عبر طائفة من السنن الالهیة کالوراثة،و التربیة،و تأییدات ربانیة.

[113]ثم بارک اللّه لإبراهیم و لإسحاق.

وَ بٰارَکْنٰا عَلَیْهِ وَ عَلیٰ إِسْحٰاقَ فالعرب من إبراهیم و هم أولاد إسماعیل،و بنو إسرائیل من ولده اسحق،فهو لیس أبّ الأنبیاء و حسب انما هو أب لشعبین عظیمین أیضا،ثم یؤکد ربّنا إلی جانب ذکره البرکة التی أسبغها علی إبراهیم و ولده اسحق،أن ذلک لیس مبررا لمن أراد من ولدهما ان یضفی علی نفسه صبغة القداسة،فیدعی الافضلیة لا لشیء الا أنه ینسل منهما،لان قیمة الإنسان الحقیقیة تنبعث من عمله هو لا من حسبه و نسبه.

وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِمٰا مُحْسِنٌ لأنه أحسن.و لیس لأنه ینتمی للمحسنین،کما یوجد من بینهم المنحرفون الظالمون.

وَ ظٰالِمٌ لِنَفْسِهِ مُبِینٌ [114-115]و یضرب لنا القرآن مثلا من واقع المحسنین من هذه الذریة المبارکة،فیقول:
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وَ لَقَدْ مَنَنّٰا عَلیٰ مُوسیٰ وَ هٰارُونَ بالنبوة و هما من ذریة اسحق.

وَ نَجَّیْنٰاهُمٰا وَ قَوْمَهُمٰا مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ و إذا کان الغرق صورة من الکرب لأنه من غضب اللّه،فان ظلم فرعون و جنوده صورة اخری لا تقل فظاعة عنها.

وَ نَصَرْنٰاهُمْ [116]اضافة إلی النجاة من الکرب علی فرعون و جنوده.

فَکٰانُوا هُمُ الْغٰالِبِینَ بلی.قد یتسلط الطغاة علی البلاد،و یفشل المؤمنون فی کثیر من المحاولات للاطاحة بهم،و یقدمون التضحیات،و لکن العاقبة تکون لهم،و إذا کانت للباطل جولة فان للحق دولة.و مهما تکن الظروف معاکسة،و الظاهر یوحی بغلبة الباطل إلا ان الحق و اهله هم المنصورون.

[117]و لکی یحافظ موسی و هارون علی مکتسبات النصر،و یدیرون شؤون بنی إسرائیل انزل اللّه علیهما التوراة منهجا للحیاة.

وَ آتَیْنٰاهُمَا الْکِتٰابَ الْمُسْتَبِینَ و من صفات الرسالات الالهیة أنها واضحة، کالقرآن الذی یصفه اللّه بقوله:

وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (1)و هذه الفکرة تنسف أساس المعقدین
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الذین اتخذوا منهج التکلف لآیات اللّه،بتفسیرها تفسیرات معقدة،أو من خلال الأشعار الجاهلیة و أحادیث و أسباب النزول الضعیفة فی سندها غالبا،بل إن البعض منهم حاول تفسیر القرآن من خلال الأفکار الدخیلة،حتی قال قائل منهم لا بد لمن أراد تفسیر القرآن ان یقرأ الفکر المارکسی أولا.

[118]هنا نعمتان متدرجتان تتوالیان علی المؤمنین إحداهما توفیر فرصة الهدایة بانزال الوحی،الثانیة هدایة اللّه لهم بعد تقبلهم للوحی و التزامهم بشرائعه.

و إذا کانت النعمة العامة تعم الناس جمیعا إذ ان ربّنا یبعث إلی کل قریة نذیرا فان النعمة الثانیة تخص المؤمنین فقط،و لذلک خص ربّنا موسی و هارون بالهدایة قائلا:

وَ هَدَیْنٰاهُمَا الصِّرٰاطَ الْمُسْتَقِیمَ [119-120]و یوصل اللّه سیاق الحدیث عن موسی و هارون بالسیاق العام للسورة،الذی یحدثنا عن جزاء عباد اللّه المخلصین و المحسنین،و ذلک من خلال الاشارة إلی جزائهما علیهما السلام.

وَ تَرَکْنٰا عَلَیْهِمٰا فِی الْآخِرِینَ* سَلاٰمٌ عَلیٰ مُوسیٰ وَ هٰارُونَ و لا یمکن لأحد أن ینکر دور الارادة الالهیة فی تخلید ذکر هؤلاء الأنبیاء الذین مر علی وفاتهم آلاف السنین،فلو لا ذکرهم الذی تضمنته رسالات اللّه،هل کان أحد فی هذا العصر یعرف هذه التفاصیل عن حیاتهم؟و أکبر دلیل أنّنا لا نعرف عن حیاة الأنبیاء الآخرین الذین لم تتعرض لذکرهم الرسالات شیئا مع ان عددهم(124000)نبیا و رسولا و یؤکد القرآن فی سورة هود ذلک بعد ان یذکر قصة نبی اللّه نوح و یقول:
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تِلْکَ مِنْ أَنْبٰاءِ الْغَیْبِ نُوحِیهٰا إِلَیْکَ مٰا کُنْتَ تَعْلَمُهٰا أَنْتَ وَ لاٰ قَوْمُکَ مِنْ قَبْلِ هٰذٰا فَاصْبِرْ إِنَّ الْعاقِبَةَ لِلْمُتَّقِینَ (1)ان احداث التاریخ کانت تتلاشی من ذاکرة البشر و کل جیل یأتی ینسی جزء منها حتی تنتهی تماما،بالذات و ان البشریة و لفترة لیست بالبعیدة لم تکن قد وصلت الی التقدم العلمی الذی یمکنها من المحافظة علی کل ذلک،بالاضافة الی أنّ کثیرا من الأقوام کانوا یتعرضون للانقراض و الهلاک الجماعی فیموت معهم تاریخهم،و علم الآثار القائم الیوم یطلع علینا کل حین بمعلومات عن أقوام لم تکن البشریة تعرف عنهم شیئا،و لکن اللّه یخلّد ذکری الأنبیاء العظام بفضله و یترک السلام علیهم یتوالی لیل نهار.و نعود للآیة لنتسائل ماذا ترک ربّنا علی موسی و هارون؟ أولا:ان اللّه حافظ علی رسالتهما فی الحیاة،إذ أبقی مشعل الهدایة الذی تحملا الجهاد به و الدعوة الیه، یتلقفه الصالحون من ورثتهما علی طول التاریخ دون ان یسقط یوما.

ثانیا:جعل ذکرهما الحسن یطبق الخافقین و لا یزال الی الأبد.

[121-122]و لان اللّه ذکر هذه القصص توضیحا و تأکیدا للحقیقة المحوریة فی هذه السورة عاد لیؤکدها،و تلک الحقیقة هی ان العاقبة للمحسنین.

إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ* إِنَّهُمٰا مِنْ عِبٰادِنَا الْمُؤْمِنِینَ و لا بد ان نلاحظ بان هذه الآیة تأتی بعد ذکر مجموعة حقائق من حیاة کل نبی فمن حیاة نوح علیه السلام ذکر النجاة،و من حیاة إبراهیم ذکر الذریة الصالحة،و من حیاة موسی ذکر النصر و الهدایة،و اشرکهم فی الذکر الحسن الذی لخّصه فی السلام
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علیهم،و معنی ذلک ان جزاء المحسنین لا ینحصر فی الذکر الحسن،بل یشمل کل هذه الأمور و ما سیأتی ذکره فی القصص الاخری.و قد یکون تلخیص القرآن لحیاة هؤلاء لیس من باب الحصر إنّما أراد أن یشیر لنا فی هذه السورة إشارات مختصرة، اما التفاصیل فیمکننا التعرف علیها من خلال مراجعتنا للسور الاخری.

[123] وَ إِنَّ إِلْیٰاسَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ و یبدو انه من أنبیاء بنی إسرائیل،قیل إنّه عاش فی منطقة بعلبک بلبنان،و انما سمیت بذلک لان أهلها فی ذلک الزمان کانوا یعبدون إلها لهم یسمی بعلا.یقول صاحب المنجد:(بعل:اسم أطلق علی عدة آلهة سامیّة اشهرها معبود فینیقی،هو إله الخصب و التناسل) و بعلبک محافظة البقاع یدل اسمها الحالی علی اسمها الفینیقی:

بعل البقاع (1)[124]و یلخص القرآن رسالة الیاس فی ثلاثة أمور هی:

الاول:الدعوة الی تقوی اللّه عز و جل.

إِذْ قٰالَ لِقَوْمِهِ أَ لاٰ تَتَّقُونَ و هذه دعوة جمیع الأنبیاء لاقوامهم،لان مشکلة الإنسان الحقیقیة هی ابتعاده عن ربّه و ضعف ایمانه به،و لا سبیل للبشریة الی معالجة انحرافاتها و مشاکلها إلا بالایمان و التقوی.

[125]الثانی:و لکی یتصل الإنسان بربّه و یکون متقیا،یجب ان یتغلب علی مشکلة الشرک لهذا نجد الیاس فی الوقت الذی یدعو قومه لتقوی اللّه یأمرهم بنبذ
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الآلهة المزیفة.

أَ تَدْعُونَ بَعْلاً وَ تَذَرُونَ أَحْسَنَ الْخٰالِقِینَ و الخلق هنا لیس بمعنی الإنشاء من لا شیء،انما یعنی الصناعة و التغییر التی یستطیع الإنسان علی شیء منها،و لکن اللّه أفضل الخالقین،فهو الأولی بالعبادة و یبدو ان ذکر صفة أحسن الخالقین هنا لان القوم کانوا ینسبون النسل لإلاههم بعل،فأمرهم النبی الیاس بتقوی اللّه من ذلک و رفض هذه الخرافات التی تقف دون تقدمهم و تکاملهم.

[126]ثالثا:محاربة الاتباع الخاطئ للآباء...و یبدو ان التقالید کانت عمیقة الجذور فی مجتمع الیاس علیه السلام و السبب أنّ اللّه إذ لخص دعوته أشار الی الاباء مما یدل علی نوع المعاناة التی کان یعیشها.

اَللّٰهَ رَبَّکُمْ وَ رَبَّ آبٰائِکُمُ الْأَوَّلِینَ أراد من ذلک بیان دور الاباء فی الضغط علی الأبناء لیشرکوا باللّه أو یکفروا به،و هل یغیّر الواقع و الحقیقة کفر الناس؟کلا...فاللّه هو رب الاباء و ان کفروا أو أشرکوا به و یجب علی الأبناء ان یتجاوزوا خطأهم،و یترکوا هذه الأنداد و یتوجهوا الی ربهم الحق.

[127]ثم یعرض لنا السیاق النتیجة التی صار إلیها قوم الیاس علیه السلام ،فقد کذّبوا رسولهم و أصروا علی انحرافهم.

فَکَذَّبُوهُ فَإِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ امام العدالة الالهیة لینالوا جزاءهم المتمثل فی عذاب اللّه.
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[128]و تستثنی الآیات من العذاب القوم المخلصین،و هم الذین تمحضوا فی الطاعة.

إِلاّٰ عِبٰادَ اللّٰهِ الْمُخْلَصِینَ أما الذین یلحق بایمانهم بعض الشک،و بأعمالهم بعض السلوکیات المنحرفة فإنهم یحضرون للحساب و الجزاء کلا بنسبة شکه و انحرافه.

[129-130-131-132]کان ذلک جزاء المکذبین،اما الرسول الذی صدق برسالته،و بلغها لهم،و تحمل من أجلها العناء و التضحیات،فان جزاءه علی اللّه الکرامة.

وَ تَرَکْنٰا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ* سَلاٰمٌ عَلیٰ إِلْ یٰاسِینَ* إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ* إِنَّهُ مِنْ عِبٰادِنَا الْمُؤْمِنِینَ و قد تجسد إحسان الیاس فی رسالته التی حملها لقومه،و إذا کانوا قد قابلوه بالرد و التکذیب،فان اللّه لا یضیع لدیه عمل محسن أبدا،و تأکید القرآن علی صفة الایمان فی النماذج التی یضربها من حیاة الأنبیاء دون صفة النبوة و الرسالة،حتی لا یتصور متصور انه إذا صار محسنا فقد لا یجنی ثمرة لإحسانه باعتباره لیس بنبی، فالعبودیة و الایمان صفتان ممکنتان لکل شخص إذا أراد و سعی.

[133]و یسوق لنا القرآن مثلا آخر علی نجاة المخلصین من حیاة النبی لوط علیه السلام و هو من أهل بابل بعثه اللّه فی غیر قومه.

وَ إِنَّ لُوطاً لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ و قد جاء لیعالج الوضع الفاسد الذی یعیشه قومه،و الذی من ابرز مظاهره
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الفساد الخلقی،و ذلک برسالة ربه،لکنّهم رفضوه و رفضوا رسالته فکان مصیرهم کسائر الأقوام الذین یکذبون الأنبیاء ان دمرهم اللّه.

[134-135-136]و مع ان حیاة لوط علیه السلام تشتمل علی الکثیر من الدروس و العبر،إلا ان القرآن فی هذه السورة یدعونا للتفکیر فی لحظة نجاته و من آمن معه من أهله،و دمار الآخرین الذین کذّبوا به.لان هذا الجانب یلتقی مع السیاق العام لهذه الآیات.

إِذْ نَجَّیْنٰاهُ وَ أَهْلَهُ أَجْمَعِینَ* إِلاّٰ عَجُوزاً فِی الْغٰابِرِینَ و قد قیل انها زوجته،و قصة هلاکها هی:ان اللّه امر لوطا و من معه حینما یخرجون من القری المؤتفکة ان لا یلتفتوا وراءهم،لان ذلک یعبّر عن الشفقة علی المهلکین،و التشبث بالمال وحب الوطن من دون اللّه،فالتفتت زوجته و أهلکت معهم.

ثُمَّ دَمَّرْنَا الْآخَرِینَ بان قلب جبرئیل علیه السلام علیهم الأرض عالیها سافلها و اهلکهم جمیعا.

[137-138]و إذا کان هؤلاء الأقوام قد انقرضوا بأجسامهم و حضاراتهم فقد بقیت منهم العبرة و السعید من اتعظ بتجارب غیره.

وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ* وَ بِاللَّیْلِ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ أ کان هذا المرور علی بقایا الآثار،أو من خلال آیات القرآن الحکیم،

فقد قال
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ابو الربیع الشامی :سألت أبا عبد اللّه(الی قوله)فقلت:فقوله عزّ و جلّ وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ قال:

«تمرون علیهم فی القرآن إذا قرأتم القرآن، فقرأ ما قص اللّه علیکم من خبرهم » (1)و مشکلة الناس الذین یکررون تجارب الآخرین الخاطئة فیصیبهم ما أصابهم، لیس قلة التجارب و العبر،انما قلة الاعتبار،فالآثار و القصص التاریخیة کفیلة باستثارة عقل الإنسان و إعطائه البصیرة فی الحیاة،و لکنه یعطل عقله عن التفکیر فیها،و فی بعض النصوص التاریخیة ان العرب کانوا یمرون بقوافلهم أثناء تجارتهم الی الشام علی قری لوط إلاّ إنّهم لم یستفیدوا من هذه الموعظة التی لا تحتاج إلاّ الی القلیل من التفکیر لیقرأها الإنسان.

و هذه التذکرة من القرآن الحکیم بضرورة الاعتبار من التاریخ،تؤکدها الآیات عند ذکرها لقصص الماضین،و ذلک لکی یعلم من یقرأ القرآن،بان هذه القصص لیست للتسلیة و جمع المعلومات إنّما هی للهدایة و الموعظة و الاعتبار.
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[سورة الصافات (37): الآیات 139 الی 160]


اشارة

وَ إِنَّ یُونُسَ لَمِنَ اَلْمُرْسَلِینَ (139) إِذْ أَبَقَ إِلَی اَلْفُلْکِ اَلْمَشْحُونِ (140) فَسٰاهَمَ فَکٰانَ مِنَ اَلْمُدْحَضِینَ (141) فَالْتَقَمَهُ اَلْحُوتُ وَ هُوَ مُلِیمٌ (142) فَلَوْ لاٰ أَنَّهُ کٰانَ مِنَ اَلْمُسَبِّحِینَ (143) لَلَبِثَ فِی بَطْنِهِ إِلیٰ یَوْمِ یُبْعَثُونَ (144) فَنَبَذْنٰاهُ بِالْعَرٰاءِ وَ هُوَ سَقِیمٌ (145) وَ أَنْبَتْنٰا عَلَیْهِ شَجَرَةً مِنْ یَقْطِینٍ (146) وَ أَرْسَلْنٰاهُ إِلیٰ مِائَةِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ (147) فَآمَنُوا فَمَتَّعْنٰاهُمْ إِلیٰ حِینٍ (148) فَاسْتَفْتِهِمْ أَ لِرَبِّکَ اَلْبَنٰاتُ وَ لَهُمُ اَلْبَنُونَ (149) أَمْ خَلَقْنَا اَلْمَلاٰئِکَةَ إِنٰاثاً وَ هُمْ شٰاهِدُونَ (150) أَلاٰ إِنَّهُمْ مِنْ إِفْکِهِمْ لَیَقُولُونَ (151) وَلَدَ اَللّٰهُ وَ إِنَّهُمْ لَکٰاذِبُونَ (152) أَصْطَفَی اَلْبَنٰاتِ عَلَی اَلْبَنِینَ (153) مٰا لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ (154) أَ فَلاٰ تَذَکَّرُونَ (155) أَمْ لَکُمْ سُلْطٰانٌ مُبِینٌ (156) فَأْتُوا بِکِتٰابِکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (157) وَ جَعَلُوا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ اَلْجِنَّةِ نَسَباً وَ لَقَدْ عَلِمَتِ اَلْجِنَّةُ إِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ (158) سُبْحٰانَ اَللّٰهِ عَمّٰا یَصِفُونَ (159) إِلاّٰ عِبٰادَ اَللّٰهِ اَلْمُخْلَصِینَ (160)





اللغة

145[بالعراء]:المکان الخالی الذی لا نبت فیه و لا شجر.

146[یقطین]:شجر القرع،و قیل کل شجر لا ساق له.
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سُبْحٰانَ اللّٰهِ عَمّٰا یَصِفُونَ

هدی من الآیات:
بعث اللّه نبیه یونس بن متی الی مدینة نینوی بالموصل،فبلّغ الرسالة و ارشدهم للحق بعد ان بین لهم انحرافهم، و لکنهم لم یستمعوا الی دعوته،فما صابرهم کثیرا و دعا علیهم فغضب اللّه عزّ و جل علیه،لکنّ حساب الخطأ علی الأنبیاء یکون بمستوی المسؤولیة التی یتحملها النبی.فالربّ یعتبر ترکهم الأولی معصیة کما اسمی تناول آدم من الشجرة عصیانا،بل فی قصة أحد الأنبیاء الذی حاربه قومه فاختفی فی جذع شجرة،و لما دلّهم الشیطان علیه قطعوا جدعها بالمنشار،فأصابه من حدها فقال«آه»،فأوحی اللّه الیه إن عدت لها مرة اخری محوت اسمک من دیوان الأنبیاء.و لا ریب ان لحظة الوقوع فی الخطأ لرفع اللّه عنهم العصمة لیتصرفوا بطبیعتهم البشریة المجردة،و لعله لحکمة معینة هی إظهار بشریتهم علیه السلام .

و هکذا غضب اللّه علی نبیه یونس بسبب ترکه للأولی،و سرعة الدعاء علی قومه،الأمر الذی جعله مستحقا عند اللّه الاعتقال،فسجنه فی بطن الحوت فی
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ظلمات ثلاث،فی قصة خلاصتها إنّه وصل الی البحر هاربا من قومه،و رکب سفینة ملیئة بالمسافرین،و فی عرض البحر حیث طغی ماؤه و هاج موجه،و تخوّف الجمیع من غرقها،فقال ربان السفینة:ان عبدا آبقا موجودا فی سفینتنا،و کانت عادتهم الاقتراع فی مثل هذه الظروف و من یظهر اسمه فی القرعة هو الذی یلقی فی البحر لیخف وزن السفینة،و کانت القرعة و لثلاث مرات تتجه الی یونس بن متی فرموه فی عرض البحر،فتلقفه الحوت الذی ابتلعه و بقی فی بطنه.

و لم ینقذ یونس علیه السلام من هذا المأزق الا بتضرعه للّه و اعترافه بخطئه« سُبْحٰانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظّٰالِمِینَ » (1)، إذ أمر اللّه الحوت ان یقذفه علی الساحل و خرج من بطنه و قد اهترأ جلده،فأنبت اللّه له شجرة الیقطین ذات الأوراق الکبیرة،فشوفی و خرج لیمارس مسئولیة التبلیغ من جدید.

و تهدینا هذه القصة کما القصص الماضیة،الی الحقیقة التی سبق و ان ذکّر بها السیاق القرآنی،و هی ان العباد المخلصین بشر و لیسوا أولادا للّه سبحانه،و لا آلهة، و ذلک خلافا لما یصفهم به المشرکون،کما إنّهم لم یوصفوا بتلک الصفات المثلی الا بما سعوا و أحسنوا،و قد اعترضتهم-کما یحصل ذلک لای إنّسان آخر-الصعاب و المشاکل،و لو کانوا کما یصفهم المشرکون لتجاوزوها،و الحال إنّهم لولا رحمة اللّه لکانوا من الهالکین.

بلی ان ربّنا سبحانه ترک علیهم سلاما دائما علی کل لسان لما امتلکوا من صفات جعلتهم أئمة و قادة.

و لعل هذا التأکید علی السلام علیهم لکی یتخذوا قادة،و لکی یعرف الناس حدود إکرامهم للأنبیاء فلا یغلوا فیهم حتی مقام الربوبیة،و لا ینزلونهم الی مستوی
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العلماء و المفکرین،و أخیرا لکی یفسر القرآن سبب إکرام الناس للأنبیاء فلا یحرفه الضالون عن سبیل التوحید.



بینات من الآیات:
[139-40] وَ إِنَّ یُونُسَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ* إِذْ أَبَقَ إِلَی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ و الآبق هو الهارب،و المشحون الممتلئ.

[141]و لما أبحرت السفینة و خاف أهلها من الغرق اقترحوا ان یقترعوا،لیلقوا واحدا من رکبها فی البحر تخفیفا لوزنها.

فَسٰاهَمَ النبی یونس بعد ان وافقهم.

فَکٰانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ و المدحض هو الذی لاحظ له،و قد خسر القرعة ثلاث مرات.

[42]فلما کان الأمر کذلک ألقی فی البحر.

فَالْتَقَمَهُ الْحُوتُ وَ هُوَ مُلِیمٌ و الملیم الذی یأتی من التصرفات ما یستحق علیه اللوم.

[143-144]و لکن یونس أدرک خطأه و اعترف به،و اهتدی الی طریق التوبة و رضی اللّه و هو الاستغفار و التسبیح-و هکذا یجب علینا نحن حینما نقع فی
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المعصیة-و بهذا تجاوز النبی علیه السلام محنته لیخلّف للبشریة درسا فی معالجة الخطأ.و لو لا أنّه أصلح خطأه لاحاط به.

فَلَوْ لاٰ أَنَّهُ کٰانَ مِنَ الْمُسَبِّحِینَ* لَلَبِثَ فِی بَطْنِهِ إِلیٰ یَوْمِ یُبْعَثُونَ و ذلک بان یکون قبره فی بطنه.

[145]و لکن اللّه أخرجه من بطن الحوت بعد توبته.

فَنَبَذْنٰاهُ بِالْعَرٰاءِ وَ هُوَ سَقِیمٌ ای مریض و السقم شدة المرض،اما العراء فهی الصحراء.

[146] وَ أَنْبَتْنٰا عَلَیْهِ شَجَرَةً مِنْ یَقْطِینٍ لأنه ربما کان یحتاج الی الظل کعلاج الی سقمه،

قال الامام علی علیه السلام :

«و أمر اللّه الحوت ان یلفظه فلفظه علی ساحل البحر،و قد ذهب جلده و لحمه،و أنبت اللّه علیه شجرة من یقطین و هی الدّبا،فأظلته من الشمس،ثم أمر الشجرة فتنحت عنه و وقعت الشمس علیه فجزع.فأوحی اللّه الیه:یا یونس لم لم ترحم مائة الف أو یزیدون و أنت تجزع من تألم ساعة؟فقال:یا رب عفوک، عفوک،فرد اللّه علیه بدنه،و رجع الی قومه و آمنوا به » (1)و یبدو ان الشجرة لم تکن تظله و حسب،و إنّما کان یتداوی بها عن مرضه، لان ثمر هذه الشجرة-و هو القرع-بارد طبعه کما یقولون ینفع الجسم الملتهب.
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[147]و هکذا نهض یونس من مرضه لیمارس عمله الجهادی من جدید یوحی من اللّه عز و جل،الذی بعثه لیعید التجربة مع قومه.

وَ أَرْسَلْنٰاهُ إِلیٰ مِائَةِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ و لم یحدد القرآن عدد هؤلاء بالضبط،لان المجموعة البشریة المتواجدة فی منطقة ما،تزید و تنقص لعوامل مختلفة من بینها الولادة و الموت،و من بینها الهجرة من المجتمع و الیه.

[148]و حینما عاد یونس الی قومه هذه المرة نجح فی تغییرهم.

فَآمَنُوا و صاروا مثلا للامة التی استفادت من تجربتها السلبیة فی ارتقائها و تقدمها، فقد حدد قوم یونس و هم یرون العذاب علی الأبواب المسؤول عن هذا الواقع،فلم یبرروا لأنفسهم و لم یعاندوا،انما تحملوا المسؤولیة و تواضعوا للحق فرفعهم اللّه و أرسل علیهم الخیر و البرکة.و لیس بالضرورة ان یکون العذاب غماما و لا خسفا من غضب اللّه،فقد یکون هو التمزق و الفقر و التخلف و المشاکل النفسیة و الاجتماعیة،و کلها موجودة الآن فی واقع الامة الاسلامیة،و واجبها ان تغیر واقعها لیغیر اللّه ما هی علیه من التخلف الی التحضر و الازدهار.و لا یکون ذلک الا بالایمان،فهذه امة یونس یحکی اللّه عنها إذ آمنت قائلا:

فَمَتَّعْنٰاهُمْ إِلیٰ حِینٍ فلم تبق هذه المتعة و البرکة طویلا،لأنهم لم یحافظوا علی عاملها الأساسی و هو الایمان فهم ظلوا فی متعتهم الی حین وجود الایمان بینهم.
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[149]و بعد ان یختم ربّنا قصص الأنبیاء التی أکد فیها علی عبودیتهم له نفیا لادعاء المشرکین بأنهم آلهة،و ذلک من خلال الآیة الکریمة: إِنَّهُ مِنْ عِبٰادِنَا الْمُؤْمِنِینَ ،التی تمثل عاملا مشترکا بین القصص کلها،ینفی من الجانب الآخر مجموعة من التصورات التی اختلقها المشرکون حول الملائکة و الجن،و أهمها زعمهم بأنها نسب للّه عز و جل کوسیلة لتألیهها.و نجد فی السیاق امرا من اللّه الی رسوله باستفتاء المشرکین فی ذلک.

فَاسْتَفْتِهِمْ أَ لِرَبِّکَ الْبَنٰاتُ وَ لَهُمُ الْبَنُونَ و الاستفتاء هو أخذ الفتیا و الرأی.

[150]و لو سألهم الرسول لقالوا بلی،و لکن علی ای دلیل یستند قولهم،هل شاهدوا خلق الملائکة؟ أَمْ خَلَقْنَا الْمَلاٰئِکَةَ إِنٰاثاً وَ هُمْ شٰاهِدُونَ الذی یری شیئا بعینه یمکنه ان یدعی صدق ما رآه،و یکون ادعاؤه منطقیا، بینما لم یشهد هؤلاء خلق الملائکة حتی یعرفوا ماهیتها،و هذه الآیة تنسف فکرة الجاهلیة من الأساس حول الملائکة،حیث تهدینا الی إنّها مجرد ظن لا دلیل علیه.

[151-152]و مع ان ظاهر الآیتین الماضیتین حول الملائکة،انهما تعالجان فکرة أنوثة الملائکة،الا ان هدف القرآن من الحدیث هو نسف الاعتقاد بألوهیتها، ذلک ان بعضا من المشرکین تصوروها تولدت من اللّه فهی آلهة أیضا، و إنّما دخل السیاق لهذا الموضوع من زاویة الحدیث عن طبیعة الملائکة و ماهیتها،لیبین لنا بان تصورات الجاهلیین خاطئة لیس فی تحدید دور الملائکة و حسب و إنّما یجهلون حتی ماهیتها،و کل ما هنالک من أفکار لدیهم حولها فانها مجرد ظنون لا دلیل منطقی
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علیها.

أَلاٰ إِنَّهُمْ مِنْ إِفْکِهِمْ لَیَقُولُونَ* وَلَدَ اللّٰهُ وَ إِنَّهُمْ لَکٰاذِبُونَ ان الاعتقاد بولادة اللّه الذی نشأ أصلا من أجل الهروب من ثقل المسؤولیة، و لکی یشبع الإنسان غروره و کبره و تطلعه الی مقام الربوبیة-ان هذا الاعتقاد- برره ادعیاء الحکمة و الفلسفة فوضعوا له نظریات الحلول و الاتحاد،و وحدة الوجود، و مها حاولوا تبریرها فهی مجرد إفک داخلی فی نفوسهم،و کذب فظیع علی ألسنتهم.

ان المشرکین یعلمون بکذب دعواهم فاجتمع فی هذا الادعاء القبح الفاعلی الی جانب القبح الفعلی.

[153]و یتساءل القرآن من جدید:

أَصْطَفَی الْبَنٰاتِ عَلَی الْبَنِینَ [154]ان استصدار هذا الحکم علی اللّه سبحانه،لا ینطبق مع أبسط قواعد الحکم المنطقیة.

مٰا لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ [155-156-157]و الإنسان حینما یرید الحکم علی قضیة ما إما ان یرجع الی ضمیره،أو الی حجة اخری کالعقل و العلم،و هؤلاء لا یراجعون ضمیرهم بالتذّکر و لا یرجعون الی حجة قاطعة اخری.

أَ فَلاٰ تَذَکَّرُونَ* أَمْ لَکُمْ سُلْطٰانٌ مُبِینٌ إذا بلغ الإنسان حدا-و بالاعتماد علی البراهین و الشواهد القاطعة-ان اعتقد

ص:288





حتی و لو بهذه الفکرة الباطلة فی واقعها.فانه معذور عند اللّه،و لکنه تعالی أبی ان یجعل الحق باطلا لا ریب فیه،و لا الباطل حقا لا ریب فیه،و ذلک بما زرع فی الإنسان من ضمیر،و بما وهبه من عقل،و أنزل علیه من کتب،و بعث له من رسل، و جعلها جمیعا فرقانا له فی الحیاة فی کل أمورها و قضایاها.

فَأْتُوا بِکِتٰابِکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ إذا کانت مزاعمکم هذه تعتمد علی دلیل فأین هو الدلیل؟ [158]و فی نهایة الدرس یعرّج القرآن علی فکرة باطلة اخری لینسفها نسفا و هی تألیه الجن.

وَ جَعَلُوا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْجِنَّةِ نَسَباً فعبدوا الجن،و عبدوا السحرة و الکهنة التی تدّعی الاتصال بها،أو تتصل بها فعلا.

وَ لَقَدْ عَلِمَتِ الْجِنَّةُ إِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ و لو کانت الجن آلهة کما یتصور المشرکون،لما أحضروا للعذاب کسائر العصاة من الخلائق و ذلک یدل بوضوح علی إنّهم مخلوقون و لیسوا بآلهة.و ذکر اللّه لحضور الجنة للعذاب یضرب أفکار المشرکین فی الصمیم،ذلک ان للشرک بصورة عامة جذر مشترک،هو محاولة التخلص من المسؤولیة،عبر الاعتقاد بأشیاء و قوی أنّها تخلص الإنسان من عذاب اللّه،و إذا کانت الجنة لا تخلّص نفسها فکیف تنقذ البشر.

[159]و تعالی اللّه و تنزه عن هذه الأفکار المنحرفة.
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سُبْحٰانَ اللّٰهِ عَمّٰا یَصِفُونَ [160]و فی الوقت الذی ینسف القرآن فکرة تألیه الجن،ینسف من جانب الاعتقاد السائد لدی البعض من ان الجن یذهبون الی النار جمیعا،و ذلک حینما یستثنی من الحضور فی العذاب المؤمنین المخلصین منهم.

إِلاّٰ عِبٰادَ اللّٰهِ الْمُخْلَصِینَ کما تتضمن الآیة تأکید فی کلمتها الاولی علی عبودیة الجن لا ألوهیتهم.
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[سورة الصافات (37): الآیات 161 الی 182]


اشارة

فَإِنَّکُمْ وَ مٰا تَعْبُدُونَ (161) مٰا أَنْتُمْ عَلَیْهِ بِفٰاتِنِینَ (162) إِلاّٰ مَنْ هُوَ صٰالِ اَلْجَحِیمِ (163) وَ مٰا مِنّٰا إِلاّٰ لَهُ مَقٰامٌ مَعْلُومٌ (164) وَ إِنّٰا لَنَحْنُ اَلصَّافُّونَ (165) وَ إِنّٰا لَنَحْنُ اَلْمُسَبِّحُونَ (166) وَ إِنْ کٰانُوا لَیَقُولُونَ (167) لَوْ أَنَّ عِنْدَنٰا ذِکْراً مِنَ اَلْأَوَّلِینَ (168) لَکُنّٰا عِبٰادَ اَللّٰهِ اَلْمُخْلَصِینَ (169) فَکَفَرُوا بِهِ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (170) وَ لَقَدْ سَبَقَتْ کَلِمَتُنٰا لِعِبٰادِنَا اَلْمُرْسَلِینَ (171) إِنَّهُمْ لَهُمُ اَلْمَنْصُورُونَ (172) وَ إِنَّ جُنْدَنٰا لَهُمُ اَلْغٰالِبُونَ (173) فَتَوَلَّ عَنْهُمْ حَتّٰی حِینٍ (174) وَ أَبْصِرْهُمْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ (175) أَ فَبِعَذٰابِنٰا یَسْتَعْجِلُونَ (176) فَإِذٰا نَزَلَ بِسٰاحَتِهِمْ فَسٰاءَ صَبٰاحُ اَلْمُنْذَرِینَ (177) وَ تَوَلَّ عَنْهُمْ حَتّٰی حِینٍ (178) وَ أَبْصِرْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ (179) سُبْحٰانَ رَبِّکَ رَبِّ اَلْعِزَّةِ عَمّٰا یَصِفُونَ (180) وَ سَلاٰمٌ عَلَی اَلْمُرْسَلِینَ (181) وَ اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (182)





اللغة

-162[بفاتنین]:الفاتن الداعی إلی الضلال،أی لا تتمکنون من إضلال الناس علی خلاف اللّه سبحانه.
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سُبْحٰانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّةِ عَمّٰا یَصِفُونَ

هدی من الآیات:
فی الدرس الأخیر یلخص ربنا عبر هذه السورة،و من أظهرها أن عباد اللّه المخلصین هم الذین أخلصهم ربهم،و أخلصوا أنفسهم له،فلم تؤثر فیهم العوامل التی جرت علی غیرهم.

فی الآیات الأولی من هذا الدرس ینفی القرآن الحکیم التعلق الشرکی بالملائکة عبر التأکید علی عبودیتهم للّه،و تسلیمهم لأوامره التی ینتظرونها،تتنزل من عنده إلیهم،ثم ینسف فکرة الجبر مکذّبا الذین یدّعون بأنهم مضطرون للشرک بالشیاطین،إذ لا جبر فی الدنیا علی الإنسان،انما هو الذی یختار طریقه،و أفکاره، و اعتقاداته بکامل حریته،و هذه الحریة هی التی تحمّله المسؤولیة الکاملة تجاه تصرفاته،و الأوامر التی یوحیها اللّه لرسله بأن لا یبالغوا فی تبلیغهم الرسالة للکفار و المشرکین تلتقی مع فکرة الاختیار،فالکفار و المشرکون هم المسؤولون عن اختیارهم،و لیس من واجب المبلغ للرسالة أن یفرض علیهم اختیارا معیّنا.
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و تنتهی السورة بما صار ختاما لأحادیث الصالحین و هی الآیات الثلاث الاخیرة و التی مطلعها تنزیه اللّه سبحانه،ثم الثناء علی رسله،و أخیرا تخصیصه بالحمد.

بینات من الآیات:
[161-162]ان أفکار الشرک بألوانه المختلفة خاطئة،و الإنسان غیر مجبور علی الاعتقاد بها،و لکنه لکی یرفع عن نفسه المسؤولیة یزعم بأنها مفروضة علیه، و لا خیار له إلا قبولها بسبب الضغط أو الإغراء،و القرآن ینقض فکرة الجبر هذه، فیقول:

فَإِنَّکُمْ وَ مٰا تَعْبُدُونَ* مٰا أَنْتُمْ عَلَیْهِ بِفٰاتِنِینَ و کلمة«علیه»فیما یبدو تدل علی الجبر،فکأن القرآن یقول:انکم لا تجبرون أحدا علی اتّباعکم فیما تعبدون لا بالإغراء و لا بالضغط،لأن کلمة الفتنة تتسع لمعنی البلاء،و الضغط،و الإکراه،کما تعنی الإغراء و التزیین،و عموما فإن الفتنة هنا بمعنی الجبر.

و إذا نظرنا فی أحوال الذین یعبدون الآلهة من دون اللّه-من اتباع السلاطین، و الأحزاب،و عبدة الأثریاء،و الوجهاء،و ادعیاء الدین-لرأیناهم یبررون جمیعا شرکهم بأنهم مجبورون،و أنّه لا سبیل لمقاومة الطاغوت،و لا الهروب من شبکات الأحزاب،و لا مقاومة تجویع المترفین،و تضلیل الوجهاء،و أدعیاء الدین.

کلا...ربنا الذی خلق خلقه أعطی لخلقه الحریة و القدرة علی الرفض،و لکن الشیطان یسوّل العبودیة،و یزینها له.

[163]فالآلهة المزعومون لیسوا بقادرین علی جبر الناس مهما حاولوا،بلی.
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انهم یضغطون علیهم،و لکن یبقی القرار الحاسم بید الإنسان،و إنّما یستجیب لهم من تتواجد فیه مقوّمات الشرک و الکفر.

إِلاّٰ مَنْ هُوَ صٰالِ الْجَحِیمِ و ذلک دلیل حریة الإنسان،و إنّه غیر مضطر للانحراف،و ان علیه الجزاء شخصیّا،لأن الذی یتجاوب مع فتنة المشرکین یصلی النار بنفسه و لا یغنون عنه شیئا،و هذا أعظم شاهد علی مسئولیة الإنسان،کما هو أفضل علاج لداء التسویف و التبریر،فلو علم المبررون،و أولو الاعذار الواهیة أنّهم یذاقون العذاب فعلا برغم تبریرهم و أعذارهم،فان ذلک یقتضی ارتداعهم.

[164-165-166]و یعرج السیاق مرة أخری لینقل لنا رد الملائکة (علیهم السلام)علی أباطیل المشرکین حولهم فی آیات ثلاث:

وَ مٰا مِنّٰا إِلاّٰ لَهُ مَقٰامٌ مَعْلُومٌ و المقام هنا قد یعنی المنزلة،فالملائکة یتفاضلون فیها،و أعظمهم الروح،و قد یعنی الدّور،فلکل ملک دور یختلف عن الآخرین،إذ منهم من هو مختص بقبض الأرواح،و منهم من و کل بالسحاب و المطر و...و...،و مقام الملائکة و دورهم معلوم عند اللّه و عند الملائکة،و کونهم الموکّلون بشؤون الحیاة و إدارتها لا یرفعهم إلی مقام الربوبیة أبدا،کما لا یقفزون إلی دور آخر للقیام مثلا بالشفاعة لهذا،و قضاء حاجة ذاک الا بأمر اللّه.

وَ إِنّٰا لَنَحْنُ الصَّافُّونَ کالجند.ینتظر الجمیع أوامر ربّه لینفذوها،و لا یحیدون عنها قید أنملة،و لعل
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أهم ما یصطف له الملائکة هو عبادة اللّه،و ذروتها التسبیح و التنزیه.

وَ إِنّٰا لَنَحْنُ الْمُسَبِّحُونَ ینزهونه-عز و جل-عن کلّ مالا یتناسب و مقام الربوبیة،عن الوهن و الجهل،و عن الشرکاء التی زعم الجاهلون بأن الملائکة منهم.

[167-168-169]و من الناس من یتهرب من المسؤولیة ببعض التمنیات،و تعلیق قیامه بالواجب ببعض الشروط المستقبلیة،فاذا قیل لهم:لماذا لا تصلوا؟قالوا:سوف نفعل ذلک إذا ذهبنا إلی الحج،أو إذا کبرنا..و بعضهم یلقی بالمسؤولیة علی اللّه سبحانه،و یقول لأن اللّه لم یوفقنی فانی لم اهتد إلی الصلاح، و لو أن اللّه بعث إلینا رسولا فسوف نکون أهدی من غیرنا.

وَ إِنْ کٰانُوا لَیَقُولُونَ قولا مجردا،لا یتجاوز لقلقة اللسان.

لَوْ أَنَّ عِنْدَنٰا ذِکْراً مِنَ الْأَوَّلِینَ نهتدی به،و نسیر فی الحیاة علی ضوئه.

لَکُنّٰا عِبٰادَ اللّٰهِ الْمُخْلَصِینَ لکن هل یمکن للإنسان أن یدرک هذه المنزلة الرفیعة بمجرد التمنیات؟کلا...

إذ لا بدّ لبلوغها من السعی،لأنه وحده الذی یحوّل الآمال إلی واقع.

[170]و لان هؤلاء یعیشون مجرد التمنیات،و إنّما قالوا ذلک لتبریر انحرافاتهم فقد جاءهم القرآن،و کان یفترض فیهم أن یتّبعوه لیصلوا إلی سماء الإخلاص.

ص:295





فَکَفَرُوا بِهِ و تبیّنت حقیقتهم بأن کلامهم مجرد أمنیات غیر جادة،و هذه طبیعة کلّ الذین یسوّفون التوبة،و یعلقون إصلاح أنفسهم علی شروط غیر متحققة،و یعیشون فی حلم المستقبل دائما،و هذا التسویف یردیهم إلی الهاویة.

فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ فهم یقولون:سوف نعمل،فیقول لهم القرآن:بل سوف تعلمون أنّ إضاعة فرصة العمر الوحیدة لم تکن فی مصلحتکم أبدا.

و فی طیات هذا التعبیر تهدید مبطّن بالعذاب،و قد یکون عدم التصریح بنوعیته و کیفیته أبلغ و أرهب فی النفوس،حیث تتفاجأ بألوان من العذاب لم تتوقعها أو تحسب لها حسابا.

[171-172]ان تشبث فئام من الناس بمختلف التبریرات کالأفکار الجبریة،و الانتظار الساذج للفرار من مسئولیة الإیمان بالرسالة یجب أن لا یوهن الرسالیین أو یسلبهم الثقة بنصر اللّه لهم،لأنه سبحانه أراد الانتصار لمبادئه و لمن یؤمن و یلتزم بها،و لو کان ظاهر الحیاة هو تسلط الطغاة المنحرفین،فان اللّه غالب علی أمره،و ما سیطرتهم إلاّ محدودة.

وَ لَقَدْ سَبَقَتْ کَلِمَتُنٰا لِعِبٰادِنَا الْمُرْسَلِینَ* إِنَّهُمْ لَهُمُ الْمَنْصُورُونَ فلیس کلام اللّه عن نصرهم شیئا جدیدا،انما هو قدیم سبقت بواقعته أحداث التاریخ،فما من رسالة إلا و أظهرها اللّه،نعم.قد یقدم أصحابها شیئا من
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التضحیات،أو یطول بهم الانتظار برهة من الزمن.لکن العاقبة تکون فی صالحهم و صالح خطّهم فی الحیاة،و یلاحظ توالی التأکیدات اللّفظیة علی ذلک فی هذه الآیة و فی التی تلیها أیضا.

[173]و هذا النصر لا یختص بالأنبیاء شخصیا،انما ینتصر کل من یمثل جبهة الحق،و یحمل مشعل الرسالة الإلهیة علی امتداد التاریخ و فی کلّ أفق.

وَ إِنَّ جُنْدَنٰا لَهُمُ الْغٰالِبُونَ و جند اللّه هم المؤمنون.

[174]و لکن متی ینصر اللّه عباده المؤمنین؟ ینصرهم حینما ینفصلون و یتمیزون عن الکفار و المنافقین. مادیّا و معنویا،لهذا جاء الأمر الإلهی للرسول بذلک.

فَتَوَلَّ عَنْهُمْ حَتّٰی حِینٍ و الحین هنا یعنی الوقت الذی یأتی فیه الأمر للرسول و المؤمنین بالهجوم علیهم و قتالهم،فی ظل رعایة اللّه و نصره.

[175]و فی الأثناء التی ینفصل المؤمنون المجاهدون عن الکافرین و المنافقین بالهجرة-مثلا-ینبغی لهم أن یراقبوهم،و یکونوا شهودا علی الواقع،و کل حرکة تنشد التغییر لا بد لها من مراقبة الواقع،و دراسة العدو.

وَ أَبْصِرْهُمْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ أنهم-بدورهم-سوف یرون العذاب و یلاقونه من عند اللّه أو بأیدی
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المؤمنین.

و فی الآیة معنی التأکید علی العاقبة لرسل اللّه و جنده،فکأنها أمام أعین الجمیع یبصرها الصالحون فیفرحون بها،و یبصرها الکفار فیزدادون بها غیضا و حنقا.

[176]و عذاب اللّه لا یأتی للإنسان حسب تمنیاته،حتی یحتج الکافرون علی کذب الرسالة بأنهم تحدوا اللّه،فلم یرد علیهم،کلا..إنما یرسل ربنا العذاب حسب حکمته سبحانه.

أَ فَبِعَذٰابِنٰا یَسْتَعْجِلُونَ و ماذا یستعجلون من عذاب اللّه،إنه الدمار الشامل،و الهزیمة الماحقة،و النار المحیطة،و الهوان الألیم.

[177]إن هذا التحدی التام من قبل الکافرین لرب العزة إنما هو بسبب جهلهم بقدرته،و طبیعة العذاب الذی ینزله علی الملحدین.

فَإِذٰا نَزَلَ بِسٰاحَتِهِمْ الغضب الإلهی متجسّدا فی العذاب الدنیوی،یعقبه عذاب الخلد فی الآخرة.

فَسٰاءَ صَبٰاحُ الْمُنْذَرِینَ و غضب اللّه أکثر ما ینزل فی الصباح،و الکفار فی کامل قوّتهم و یقظتهم، و ذلک لیشعروا بحقارتهم،و لیذوقوا العذاب بأقصی ما یمکن للإنسان،ذلک زیادة فی السوء لهم،لأنهم لیس لم یستجیبوا للنذر و کذبوها فحسب،انما بارزوا اللّه تحدّیا و محاربة،و القرآن یکرر الإشارة إلی الصباح کزمن للعذاب،قال تعالی: إِنَّ
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مَوْعِدَهُمُ الصُّبْحُ أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بِقَرِیبٍ (1) [178]و یرجع السیاق مرة ثانیة للتأکید للرسول علی ضرورة ترکه للکفار و هجرهم،و انتظار الفرج الإلهی.

وَ تَوَلَّ عَنْهُمْ حَتّٰی حِینٍ ای حین یحین موعد الانتقام الإلهی منهم،بتحطیم کبریائهم،و نصر رسوله علیهم.

[179]و یبین السیاق أن عاقبة النصر لرسوله،و الهزیمة للکفار واقعة لا ریب فیها حتی لکأنها امام بصر الجمیع.

وَ أَبْصِرْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ حینما نتلو القرآن نجد آیات کثیرة منه تؤکد علی الرسول بأن لا یقتل نفسه بتحمیلها بالغ الهم من أجل الذین یرفضون الرسالة،و أن مسئولیته تنتهی بتبلیغ رسالته،و هذا الأمر یهم المؤمنین الذین یسیرون فی خطّ الرسول(ص)أیضا، فواجبهم هو أن یکیّفوا أنفسهم و سلوکهم فی الحیاة حسب تعلیمات ربهم أثناء الدّعوة إلیه،فإن آمن الناس التحقوا بهم،و إن کفروا فهم و شأنهم،و لیس مطلوبا أن یبالغوا أکثر من اللزوم فی هدایتهم،لأن ذلک قد یصرفهم عن بعض الواجبات، و یؤخر مسیرتهم باعتبارهم سوف یصرفون جهودا مکررة بالأولی لهم أن یبذلوها فی أعمال و خطط أخری تقدم العمل خطوة إلی الإمام.

[180]و ختاما لهذه السورة التی عالج سیاقها موضوع الشرک،و بعض الأفکار
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1- 1) هود/(81). 




الخاطئة،و التصورات التی اعتقد بها المشرکون نجد تنزیها للّه عز و جل بأکرم الألفاظ و أجلها عنده تعالی و هی لفظة«سبحان».

ان دعوة القرآن للمؤمنین بأن لا یبالغوا فی وعظ المشرکین لا تعنی أن یرضوا بهم و بما یدّعون و یعملون،انما یجب علیهم التسبیح تنزیها للّه و ذلک لکی لا یتأثروا بشرکهم،لأن من طبیعة البشر تأثره بأفکار الآخرین و لو جزئیا،فاذا لم یکونوا قادرین علی ان یتخذوا موقفا عملیّا أو قولیا فلیسبحوا ربهم فی قلوبهم تسبیحا کثیرا.

سُبْحٰانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّةِ عَمّٰا یَصِفُونَ الناس علی اختلاف أدیانهم و مذاهبهم الفکریة یصف کل جماعة منهم ربّه بوصف لا یلیق و مقام الربوبیة،و لکن عباد اللّه المخلصین هم الذین یصفونه بما یلیق به عبر التسبیح.

و قد اختلف المفسرون و الفقهاء فی تحدید أفضل کلمات الذکر،فمنهم من قال:انه«الحمد للّه»و قال آخرون:انه«لا اله الا اللّه»و جماعة ثالثة قالوا:

«اللّه أکبر»هو أعظمها،و الذی-یبدو لی-ان کلمة«سبحان اللّه»هی أعظمها و أثقلها وزنا عند اللّه،لأن طبیعة الإنسان طبیعة مرتکزة فی الجهل بمعناه الشامل،و بالتالی فی الابتعاد عن اللّه،و هذا ما یدعوه إلی تصور الخالق حسب طبیعته،فاذا به یصوره محدودا،عاجزا،جاهلا،مرکبا-مثلا-انطلاقا من نظرته الی نفسه و الأشیاء من حوله،ثم إن روعة جمال الطبیعة،و تزین الشهوات التی تدعو النفس إلیها،و سیطرة الجبارین و المترفین کل ذلک قد یبعد المؤمن عن ربه،و یجعله یشرک به شرکا خفیّا،مما یجعله یحتاج إلی تکرار التسبیح.
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و کلمة المخلصین«سبحان اللّه»التی تلهج بها ألسنتهم هی اعتراف بالعجز عن معرفة کنه اللّه،الا المعرفة التی تخرجه عن حد التعطیل و التشبیه و التی دعا إلیها أئمة الهدی،و هذا یبعدهم عن العقائد الضالة.

قال الإمام الصادق-علیه السلام -:

«ان اللّه تبارک و تعالی خلق اسما بالحروف غیر منعوت،و باللفظ غیر منطق، و بالشخص غیر مجسّد،و بالتّشبیه غیر موصوف،و باللّون غیر مصبوغ،منفی عنه الأقطار،مبعّد عنه الحدود، محجوب عنه حس کلّ متوهّم،مستتر غیر مستور، فجعله کلمة تامة علی أربعة أجزاء معا،لیس منها واحد قبل الآخر،فأظهر منها ثلاثة أسماء لفاقة الخلق إلیها،و حجب واحدا منها و هو الاسم المکنون المخزون بهذه الأسماء الثلاثة التی أظهرت،فالظاهر هو(اللّه،و تبارک،و سبحان)لکل اسم من هذه أربعة أرکان فذلک اثنی عشر رکنا » (1)

و سئل الإمام أمیر المؤمنین-علیه السلام-ما تفسیر سبحان اللّه؟قال:

«هو تعظیم جلال اللّه عز و جل،و تنزیهه عما قال فیه کلّ مشرک،فاذا قال العبد صلی علیه کل ملک » (2)[181]و کما للمؤمن علاقة باللّه شعارها التسبیح،و محتواها العبودیة و الطاعة، فإن له برسله علاقة أیضا و لکن شعارها السلام،و واقعها الحب و الاقتداء ضمن المسیرة الواحدة.
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1- 1) بح/ج(4)/ص(166). 

2- 2) المصدر/ج(93)/ص(177). 




وَ سَلاٰمٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ و وجود علاقة السلام بینک و بین المرسلین دلیل علی المسیرة الواحدة،و التوافق فی الحیاة،و قبل أن یسلم الإنسان علی الرسل یجب أن ینظّف قلبه لیرتفع إیمانه إلی هذا المقام العظیم،و الذی لا یطهر نفسه و عقله و سلوکه،و بالتالی یسیر علی خطی الأنبیاء،فإنهم بریؤون منه،لأنه حینئذ یحارب فکرهم بفکره المنحرف،و قیادتهم بطاعته للطاغوت،و خطّهم بالانتماء إلی الخطوط المضادة لرسالات اللّه.

[182]و إذا کانت انطلاقه الإنسان بالتسبیح الحقیقی للّه،و مسیرته و حرکته مستوحاة من رسالات الأنبیاء،و التأسی بهم،فان العاقبة ستکون حسنة،تدفع الإنسان نحو الشکر و الحمد علی ما سیلقاه من هدی و برکة و جنان نتیجة ذلک، ذلک أن نهایة المسیرة فی سبیل اللّه هی الطمأنینة و الرضی،و قد أشار لها تعالی إذ قال: وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضیٰ (1)و قال أیضا: یٰا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّةُ (و لا تطمئن النفس الا بذکر الله) اِرْجِعِی إِلیٰ رَبِّکِ رٰاضِیَةً مَرْضِیَّةً (2)و عموما فان المؤمن بطبیعته الرسالیة یکون راضیا بقدر اللّه و قضائه،ایمانا منه بأن ما یختاره له اللّه بحکمته أصلح مما یتطلع إلیه،فهو یحمده فی الشدة و الرخاء.

وَ الْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ و فی هذه الآیة إشارة إلی أساس علاقة الإنسان بالآخرین من البشر،فهی لا تشبه علاقته مع اللّه و لا مع الأنبیاء،و لکنها علاقة الإحساس الواحد بالعبودیة للّه.

و قد وردت الروایات مؤکدة علی استحباب قراءة هذه الآیات الثلاث فی نهایة

ص:302





1- 1) الضحی/(5). 

2- 2) الفجر/(27-28). 




کل مجلس یجلسه العبد أو یتحدث فیه.

عن الأصبغ بن نباته،عن أمیر المؤمنین علیه السلام عن رسول اللّه(ص)انه قال :

«من أراد أن یکتال بالمکیال الأوفی من الأجر یوم القیامة،فلیکن آخر کلامه فی مجلسه: سُبْحٰانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّةِ عَمّٰا یَصِفُونَ* وَ سَلاٰمٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ* وَ الْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ » (1)
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سورة ص


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

عن أبی جعفر الباقر علیه السلام قال :

من قرأ سورة«ص»فی لیلة الجمعة اعطی من خیر الدنیا و الآخرة ما لم یعط أحد من الناس إلا نبیّ مرسل أو ملک مقرب،و ادخله اللّه الجنة و کل من أحب من أهل بیته،حتی خادمه الذی یخدمه،و إن لم یکن له فی حدّ عیاله و لا فی حد من یشفع فیه تفسیر نور الثقلین ج 4 ص 441
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الإطار العام

الشرک باللّه إطار لکلّ الضلالات و الجرائم،و کافّة الذنوب و الاخطاء،و تکاد سور القرآن جمیعا تعالج هذا الداء الذی هو جذر کلّ داء،إلاّ أن عوامل الشرک عدیدة،و المعالجات القرآنیة مختلفة بحسبها.

و أننا نستلهم من خلال التدبر فی دروس هذه السورة الکریمة(سورة ص)انها تعالج الحالة الشرکیّة الّتی تخلقها السلطة،و الثروة،و الشهرة فی نفس الإنسان فاذا به تأخذه العزّة بالإثم،و ینطلق فی سبیل الشقاق عن الحقّ،و عبادة آلهة القوّة و الغنی.

فی افتتاحیة هذه السورة نقرأ:أن الذین تفرقوا فی عزة و شقاق،و سرعان ما ینذرهم الرب بمصیر الذین أهلکهم من قبل،و یذکّرنا بمحور ضلالتهم،حیث إنهم تعجّبوا من حذف الآلهة،و الأمر بعبادة إله واحد،کما أنّهم استهانوا بالرسول
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انطلاقا من مقاییسهم المادیة.

و یعالج القرآن هذه الحالة ببیان حقارة ما یملکون(من قوّة و من غنی)إذا قیس بملک السموات و الأرض،و بخزائن رحمة الرب العزیز.

أما خاتمة السورة فتذکرنا بقصّة إبلیس الذی رفض السجود لأبینا آدم علیه السلام اعتزازا بعنصره الناری،و کیف أن هذه العزّة الآثمة کانت وراء هلاکه و هلاک تابعیه إلی یوم القیامة،حیث یحشرون فی نار جهنّم حشرا.

و بین تلک الفاتحة و هذه الخاتمة یسرد السیاق نمطین من القصص:

الأول:قصص المکذّبین الهالکین یشیر إلیها مجرد اشارة،بینما یفصّل القول فی النمط الثانی الذی وهب اللّه لهم الرب ملکا واسعا،و ثروة عریضة،و لکنهم لم یغتروا و لم یشاققوا اللّه بها کداود و سلیمان،ثم إبراهیم و اسحق و یعقوب،و یبیّن انهم فازوا بنعیم الدنیا و حسن ثواب الآخرة،بالإضافة إلی الذکر الحسن عبر التاریخ،و فی مقابل هؤلاء یذکرنا السیاق بمصیر المکذبین الذین اقحموا فی نار جهنم لیتخاصموا مع بعضهم،و بالذات یتخاصم التابعون مع المتبوعین.

و من خلال قصص الأنبیاء و تقدیرهم،و بیان الحکومات العادلة التی أقاموها فی الأرض،و بالذات قوله-عز و جل-لداود علیه السلام : یٰا دٰاوُدُ إِنّٰا جَعَلْنٰاکَ خَلِیفَةً فِی الْأَرْضِ .

و من خلال بیان هلاک إبلیس بسبب رفضه السجود لآدم علیه السلام ،و بیان هلاک المستضعفین بسبب تسلیمهم للمستکبرین نستطیع-من خلال کلّ ذلک-أن نعرف أن مراد السورة بیان زیف السلطات القائمة علی أساس القوة و الثروة،و سائر القیم المادّیة الأخری،و ضرورة إقامة حکومة العدل الإلهیة القائمة علی أساس أمر
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اللّه و خلافته،و أنّ أساس الولایات الباطلة العزّة و الشقاق،بینما أساس الولایة الربانیّة الحق.
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سورة ص


[سورة ص (38): الآیات 1 الی 15]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . ص وَ اَلْقُرْآنِ ذِی اَلذِّکْرِ (1) بَلِ اَلَّذِینَ کَفَرُوا فِی عِزَّةٍ وَ شِقٰاقٍ (2) کَمْ أَهْلَکْنٰا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ فَنٰادَوْا وَ لاٰتَ حِینَ مَنٰاصٍ (3) وَ عَجِبُوا أَنْ جٰاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ وَ قٰالَ اَلْکٰافِرُونَ هٰذٰا سٰاحِرٌ کَذّٰابٌ (4) أَ جَعَلَ اَلْآلِهَةَ إِلٰهاً وٰاحِداً إِنَّ هٰذٰا لَشَیْءٌ عُجٰابٌ (5) وَ اِنْطَلَقَ اَلْمَلَأُ مِنْهُمْ أَنِ اِمْشُوا وَ اِصْبِرُوا عَلیٰ آلِهَتِکُمْ إِنَّ هٰذٰا لَشَیْءٌ یُرٰادُ (6) مٰا سَمِعْنٰا بِهٰذٰا فِی اَلْمِلَّةِ اَلْآخِرَةِ إِنْ هٰذٰا إِلاَّ اِخْتِلاٰقٌ (7) أَ أُنْزِلَ عَلَیْهِ اَلذِّکْرُ مِنْ بَیْنِنٰا بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْ ذِکْرِی بَلْ لَمّٰا یَذُوقُوا عَذٰابِ (8) أَمْ عِنْدَهُمْ خَزٰائِنُ رَحْمَةِ رَبِّکَ اَلْعَزِیزِ اَلْوَهّٰابِ (9) أَمْ لَهُمْ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا فَلْیَرْتَقُوا فِی اَلْأَسْبٰابِ (10) جُنْدٌ مٰا هُنٰالِکَ مَهْزُومٌ مِنَ اَلْأَحْزٰابِ (11) کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ عٰادٌ وَ فِرْعَوْنُ ذُو اَلْأَوْتٰادِ (12) وَ ثَمُودُ وَ قَوْمُ لُوطٍ وَ أَصْحٰابُ اَلْأَیْکَةِ أُولٰئِکَ اَلْأَحْزٰابُ (13) إِنْ کُلٌّ إِلاّٰ کَذَّبَ اَلرُّسُلَ فَحَقَّ عِقٰابِ (14) وَ مٰا یَنْظُرُ هٰؤُلاٰءِ إِلاّٰ صَیْحَةً وٰاحِدَةً مٰا لَهٰا مِنْ فَوٰاقٍ (15)





اللغة

(2)[شقاق]مخالفة،مشتق من شق کأنّه فی شق و طرف و الخصم فی شق و طرف آخر.

3[ولات حین مناص]:أصل لات لا،و إنّما زیدت علیه التاء، بمعنی لیس،و مناص من النوص و هو التأخر،یقال ناص ینوص إذا تأخر،و المعنی لیس وقت ندائهم و استغاثتهم وقت التأخر العذاب و النجاة منه.

ص:312







7[اختلاف]:الکذب و الافتراء الذی لا أساس له،فهو یخلقه و یصنعه بغیر دلیل.

13[أصحاب الأیکة]:و هم قوم شعیب،و قد کانت إلی جنبهم أیکة،و هی الشجر المزدحم إلی بعضه و الملتفّ علی بعضه.
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بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی عِزَّةٍ وَ شِقٰاقٍ

هدی من الآیات:
من أهم العوامل التی تدعو الناس إلی الکفر بالرسالة،و محاربتها و بالتالی الانحراف عن الخط المستقیم،هو تقدیس الواقع القائم أو ما یسمی بالتقلید،حیث یعتقد المجتمع بأن ما لم یکن لا ینبغی أن یکون،فالواقع یجب أن یبقی.و یقوی هذا العامل أمران؛الاول أنه واقع قائم بینما الرسالة فکرة جدیدة لمّا تتحول إلی واقع،و الثانی أن بعضا من أفراد المجتمع و خاصة الوجهاء و أصحاب المصالح، یدافعون عن الواقع القائم و یحاربون الرسالة،لأنهم یخشون علی مصالحهم من أی تبدل أو تحول.

و قد یکون عامل البقاء علی الحالة الراهنة،نابعا من اعتزاز الإنسان المبالغ بواقعه و التمثل فی الإصرار و العناد الأعمی علی المحافظة علیه،و هو ما یعبر عنه السیاق القرآنی مرة بکلمة عزّة،و مرة أخری بما قاله الکفار لبعضهم إذ تآمروا علی العناد و الصبر علی الباطل.
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و لعلاج هذه الحالة ینبغی بیان الضعف للإنسان،و أن الذی یملکه الآن لا یعد شیئا إذا قورن بما یغنمه لو تقبل الرسالة و أصلح أوضاعه،و بالتالی دعوته إلی التغیر نحو حیاة أفضل.و هذا من أهم أسالیب الأنبیاء فی التغییر،قال نوح علیه السلام و هو یشیر الی أسالیبه فی الدعوة: فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کٰانَ غَفّٰاراً* یُرْسِلِ السَّمٰاءَ عَلَیْکُمْ مِدْرٰاراً* وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوٰالٍ وَ بَنِینَ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ جَنّٰاتٍ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ أَنْهٰاراً (1)، و فی موقع آخر من القرآن نجد تجل صریح لهذا الأمر أیضا.یقول تعالی مشجعا الناس علی الإیمان برسالته: وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُریٰ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنٰا عَلَیْهِمْ بَرَکٰاتٍ مِنَ السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ،وَ لٰکِنْ کَذَّبُوا فَأَخَذْنٰاهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ (2)

بینات من الآیات:
[1] ص حرف یفید الابتداء به التنبیه،و هو یشیر إلی القرآن الکریم،و من أبعاده أنه رمز بین اللّه و أولیائه فهم یختصمون بفهمه،

و عن الصادق علیه السلام أنه من أسماء اللّه تعالی (3)،و

فی خبر آخر(ص) اسم نهر ینبع من رکن العرش.

قال الامام الکاظم علیه السلام :«إن أول صلاة صلاها رسول اللّه(ص)انما صلاها فی السماء بین یدی اللّه تبارک و تعالی قدّام عرشه جلّ جلاله،و ذلک أنه لمّا أسری به و صار عند عرشه تبارک و تعالی قال:یا محمد ادن من صاد فاغسل مساجدک و طهرها و صلّ لربک،فدنی رسول اللّه(ص)الی حیث أمره اللّه تبارک و تعالی فتوضی و أسبغ وضوءه».قلت(یعنی الراوی):جعلت فداک و ما صاد الذی أمر أن یغتسل منه؟ فقال:عین تنفجر من رکن من أرکان العرش،یقال له ماء الحیوان و هو ما قال
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اللّه عزّ و جل: ص وَ الْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ (1)ثم یقسم ربّنا بالقرآن العظیم،مشیرا إلی أهم ما تشتمل علیه آیاته الکریمة و هو الذکر.

وَ الْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ و قد سمی اللّه کتابه فیه بالذکر عشرات مرّات،و هنا یسمیه«ذی الذکر»فما هو معنی الذکر؟ لقد خلق اللّه الإنسان مستقیما بفطرته،التی أودعها الإیمان بکلیاته الکبری، باللّه و الیوم الآخر،و بضرورة الصدق و الوفاء و الامانة و...و...و لکن عوامل مختلفة من بینها ضغط الشهوات و المجتمع تدعوه إلی الانحراف.و یأتی القرآن لیذکره بما ینساه أو یغفل عنه بسبب تلک العوامل لیعود إلی رشده المتمثل فی(الطریق المستقیم)الذی هو الحالة الطبیعیة للإنسان،علی خلاف الانحراف الذی یجسد الشذوذ فی الحیاة.فالقرآن یستثیر العقل من خلال التفکیر، و فسّر البعض الآیة بالذکر الطیب و السمعة الحسنة.و یبدو أن التفسیر الأول أقرب.

[2]و مع عظمة القرآن و قدرته الهائلة فی التغییر و التأثیر علی الإنسان،لکن الکفار لا یتأثرون به،لان التذکرة وحدها لا تنفع إذا کان جهاز استقبالها و هو العقل قد احتجب بالأهواء و الغباء الذی هو من أهم الحجب التی تمنع البشر من الانتفاع بالتذکرة،و تدعوه إلی الإصرار علی الانحراف.
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1- 1) المصدر. 




بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی عِزَّةٍ وَ شِقٰاقٍ أما أنت أیها الرسول فعلی الحق،من هنا قال بعض المفسرین أن المقسم به محذوف تقدیره«و القرآن ذی الذکر»(إنک تحمل للناس ذکرا)،و یدل علی هذا الحذف التصریح به فی مثیله من سورة یس إذ قال ربّنا: یس وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ* إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ (1)و انما صار الحذف هنا لدلالة الآیة الثانیة علی المحذوف المقسم به.

و هذه الآیة تبیّن العامل فی رفض الکافرین للتذکرة الا و هو العزة و الشقاق، و العزة هو تصور الإنسان نفسه أنه وصل من القوة و المنعة ما لا یحتاج معه إلی الحق،أو الی ربّه،فیبقی یصر علی انحرافه بل و یعتز بالخطإ.یقول ربنا فی آیة کریمة: وَ إِذٰا قِیلَ لَهُ اتَّقِ اللّٰهَ أَخَذَتْهُ الْعِزَّةُ بِالْإِثْمِ فَحَسْبُهُ جَهَنَّمُ وَ لَبِئْسَ الْمِهٰادُ (2)،و رفض هؤلاء للحق لیس نابعا من قوة المنطق لأنهم یرفضونه بدون أی مبرر معقول،و لکنه نابع من منطق القوة التی یخضع لها أکثر الناس و انما لم یستجب کفّار قریش للرسول اعتزازا بقوتهم.بلی.إنّ من أعقد مشاکل الإنسان أنه لا یعترف بخطئه حین یتبین له الحق غرورا و خشیة بأن یجلب له ذلک المهانة فتراه یعتز بباطله الذی کان علیه.

أما الشقاق فهو الشذوذ فمع أن الکون کله قائم علی الخضوع للّه و حتی جسد الإنسان یخضع لآلاف القوانین التی تخضع هی بدورها لمشیئة الربّ.تری الکفار و من یلتقی معهم من المذنبین و العصاة یشقون عصا الطاعة و لا ینسجمون مع الحق الذی تقوم علیه الحیاة.

[3]و الإنسان المؤمن یجب أن لا یضعف و لا یشکک فی خطه حینما یری
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الاغلبیة منشقة عنه،لان المقیاس هو الحق و لیس الناس.و لو أنه درس الحیاة لاطمأن إلی خطه،لأنه حینئذ سیجد الکون بما فیه من خلق و سنن یسیران معه، و کذلک لو قرأ التاریخ لاهتدی إلی نفس الحقیقة،و حتی المجامیع التی یعاصرها سوف تخضع للّه شاءت أم أبت،و إذا لم تختر ذلک عن وعی و ارادة حرة،فسوف تجبر علیه بإرادة اللّه و بسننه التی أجراها علی الخلق أجمعین.

و لکی نؤمن بهذه الحقیقة یدعونا ربنا إلی النظر فی التاریخ،فهو ملیء بالشواهد الدامغة علیها،فأولئک الذین رفضوا رسالات اللّه،و لم یخضعوا لها و لرسله أهلکهم و لم تغن عنهم قوتهم شیئا.

کَمْ أَهْلَکْنٰا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ القرن الناس الذی یعیشون مقارنین مع بعضهم زمانا و مکانا،و کم أداة استفهام تدل هنا علی الکثرة.و اللّه إذ ادخل هذه الاداة فی التعبیر أراد أن یهدینا الی أن هذه السنة لم تتجل مرّة واحدة و حسب فالتاریخ کله شواهد علیها و کانت هذه السنة الالهیة جدیرة بأن تتعظ بها الأمم إلا أنها تکتشف خطأها متأخرا حین لا تنفع التوبة.

فَنٰادَوْا وَ لاٰتَ حِینَ مَنٰاصٍ قالوا:لات کان فی الأصل لا(لنفی الجنس أو المشبهة بلیس)ثم أضیفت إلیها التاء لتأکید النفی کما تضاف إلی ثم و رب لذات الغایة.

و المناص المنجا و الغوث یقال ناصه ینوصه إذا أغاثه.

هکذا یصور القرآن وضعهم حین ینادون بالاستغاثة و التوبة و التألم و لقد أطلق
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القرآن لکی یذهب بنا الخیال إلی کل تلک المفردات لندائهم المیأوس.

و لکن ذهب وقت الفوت.أو لیست الفرصة قد فاتته إلی الأبد؟! و تلک عاقبة الاعتماد علی القوة،و الاعتزاز بغیر الحق،فهذه الأمم اعتمدت علی منطق القوة فی الحیاة،و رفضت الخضوع إلی المنطق و الحق،و غفلت أن للحق قوة لا تحد هی قوة اللّه عزّ و جلّ،و قد أبی اللّه تشریعیا و تکوینیا أن ینتصر الباطل علی الحق و أن تکون العاقبة إلاّ فی صالح الرسالات و حملتها.

[4]و للتمثیل علی عزّة الکافرین و شقاقهم،و صدودهم عن الذکر و الموعظة، یحدثنا عن واقع المشرکین و موقفهم من رسالة الإسلام.

وَ عَجِبُوا أَنْ جٰاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ لأنهم کانوا یتصورون الرسول یختلف عن الناس،فکفروا به إذ لم یتفق مع مقاییسهم التی ترید الرسول قویا و ذا مال کثیر لا أن یکون من وسطهم الاجتماعی،و طبقتهم المالیة و هذا التصور ناتج عن اعتزازهم بالقوة و المال لا بالحق،فهما عندهم القیمة الاساسیة فی الحیاة.و لان منطقهم أضعف من أن ینال من قیم الرسالة استشکلوا علی الرسول،لیس فی أخلاقه فهو باعترافهم جمیعا کان فی الذروة،و لکن علی وضعه المادی و الاجتماعی.و لم یکن هذا التبریر کافیا لرفضهم قیادته و زعامته فقد جاءهم بالحق و الآیات،و لا بد لهم من تبریر آخر لیتهربوا من المنطق الحق المتمثل فی رسالته،فصاروا من العجب إلی الکفر.

وَ قٰالَ الْکٰافِرُونَ هٰذٰا سٰاحِرٌ کَذّٰابٌ و اختاروا کلمة ساحر لان السحر أقرب الأشیاء للحق ظاهرا،و إن کان واقعا
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أبعدها،و کانت هذه التسمیة للهروب من ضغط المعجزة.

و الواقع:إن ذات اتهام المشرکین للرسالة بأنها سحر شاهد علی صدقها،إذ انه دلیل علی أن الرسالة کانت ذات جاذبیة تشبه فی قوتها جاذبیة السحر عندهم، کما انها کانت خارقة ذات ایات عجزت قواهم البشریة عن الإتیان بمثلها،مما دعاهم للافتراء علیها بأنها سحر.

فاذا عرفنا مدی الفرق بین السحر و الرسالة فی أن الساحر لا یفلح،و انه لا یبنی حضارة،و أن کلامه لا یکون موافقا للعقل و الفطرة،بینما الرسول یعکس ذلک کله،عرفنا کیف کان اتهامه بالسحر دلیل صدقه.

[5]و یهدینا القرآن مرّة أخری إلی شذوذ الکافرین(شقاقهم)و عزتهم، بالاشارة إلی اعتراضهم علی دعوة النبی التوحیدیة،فمع أن الوحدة حق یهتدی إلیه الإنسان بفطرته و تتطلع إلیه الأمم المتحضرة،و لکنهم یرفضونها اعتزازا بواقع التمزق القائم عندهم.

أَ جَعَلَ الْآلِهَةَ إِلٰهاً وٰاحِداً إِنَّ هٰذٰا لَشَیْءٌ عُجٰابٌ و من الآیة نستوحی بأن التوحید لیس هدایة للناس للحق و حسب،بل هو العلاج الحقیقی للفرقة،ذلک أن منشأ التفرقة فی أیّة أمة هو الشرک الکلی أو الجزئی فهذا الفریق انما ینشق عن البقیة لأنه یؤمن بفکرة و قیادة ما فالرایات القبلیة، و العصبیات العشائریة،و الحدود الجغرافیة،و المصالح القومیة،و الاختلاف العنصری و الطائفی،و ما أشبه کل أولئک عوامل اختلاف الناس و شقاقهم،و إذا أمعنت النظر رأیت کل واحد منها ینتهی إلی تقدیس شیء من دون اللّه،و انما الآلهة رموز تلک المقدسات.أ رأیت الناس حین یقدسون العلم الوطنی یعبدون قطعة قماش
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أم حدود الوطن؟کذلک حین کان الجاهلیون یعبدون الأصنام التی کانت ترمز إلی عصبیاتهم العشائریة فانما کانوا یعبدون قیم العشیرة.

و هذا نستنتجه من التدبر فی الآیتین(2+5)ففی الوقت الذی یذکر القرآن الشقاق فی مجتمع الجاهلیة فی الآیة الثانیة،یشیر هنا إلی تعدد الآلهة فیه،و فی نصوص التاریخ نجد أنه کان فی الکعبة وحدها(360)صنما لکل قبیلة صنمها المختص بها،و لکی یجمع النبی الناس و یوحدهم طرح رسالته التوحیدیة کبدیل عن الأفکار الشرکیة،و کسر الأصنام لأنها کانت رمزا للتفرقة(الشقاق)و العزّة.

و لعل أحدنا یستنکر علی الکفار و المشرکین رفضهم لتلک الرسالة التوحیدیة، و لکننا نجد الیوم و بعد(14)قرنا،أناسا یسخرون ممن یطرح فی-الساحة الاسلامیة-کسر الحدود المصطنعة التی أوجدها الاستعمار بیننا،و هی لا تعدو أن تکون بدائل عن الأصنام التی علقها الجاهلیون فی الکعبة و لیس رفض هکذا دعوة یأتی بسبب أن الرافضین لا یجدونها حقة،و انما لاعتزازهم بالواقع الفاسد،حیث تقوم دولة علی کل قطعة أرض و یرتفع علم و یتسلط حاکم مغرور.

[6]و لا شک أن أول من یسعی للإبقاء علی الواقع القدیم برموزه الصنمیة هم أصحاب الوجاهة الاجتماعیة،و الصدارة السیاسیة،و الثروات المسروقة لأنهم انما یستعبدون الناس،و یمتصون جهود المجتمع من خلال هذا الواقع الفاسد،فای محاولة للتغییر تعنی تقویض مصالحهم و هکذا تراهم یهبون للدفاع عنه،و محاربة الفکر الجدید،بشتی الاسالیب و من أبرزها اثارة العزّة بذلک الواقع.

وَ انْطَلَقَ الْمَلَأُ مِنْهُمْ و هم المستکبرون فی المجتمع،و الذین یقودون المعارضة و لا زالوا ضد الأنبیاء
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و الحرکات التغییریة،و همهم الأکبر الإبقاء علی التخلف فاذا بهم یدفعون عجلته بهذا الاتجاه.

أَنِ امْشُوا و یوحون للناس بأن مسیرتهم تقدمیة و صحیحة بالتضلیل و التجهیل.و لکن لان فطرة الإنسان تخالف الباطل،و لان الباطل تقف ضده کل عناصر الوجود و سننه فان قبوله صعب نفسیا و عملیا علی البشر،لهذا أکد الملأ علی ضرورة الصبر.

وَ اصْبِرُوا عَلیٰ آلِهَتِکُمْ کما أن من أسالیب الطغاة فی جر الناس إلی معارضة المصلحین،أنهم یحاولون اقناعهم بأنهم یستهدفون مصالحهم و مقدساتهم،فاذا نهضت طلائع المجتمع للثورة، و قامت ببعض الأعمال الجهادیة قالوا للناس:«بأن هذه الأعمال لا تستهدف السلطة وحدها انما تستهدف أمن المواطن و استقراره أیضا،و بالتالی فمسئولیة القضاء علی المخربین(فی زعمهم)هی مسئولیة الجمیع»و یؤکدون:

إِنَّ هٰذٰا لَشَیْءٌ یُرٰادُ و هناک تفسیرات عدیدة لهذه الکلمة نذکرها تباعا:

ألف:و هو الذی یبدو أقربها أنّ الملأ أرادوا من هذه الکلمة أن الاستمرار علی عبادة الآلهة شیء مطلوب و حمید،اعتزازا بالباطل و الإثم ذلک ان من سلبیات النفس البشریة أنه یصعب علیها فردا و أمة التراجع عن الخطأ حتی لو تبین له.

باء:أن الملأ أرادوا بهذه الکلمة تشویة شخصیة الرسول(ص)،فکأنهم قالوا بأن هدفه من الرسالة و الإنذار هو المنافع الشخصیة التی یریدها لنفسه.و هذه من
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طبیعة الطغاة،أنهم یتهمون المصلحین بذلک.

جیم:أن هذا المقطع من الآیة هو کلام اللّه سبحانه و هو ردّ علی قول الکافرین فی مقابل دعوة التوحید« إِنَّ هٰذٰا لَشَیْءٌ عُجٰابٌ ».

[7]و یوصل السیاق بیانه لأسالیب الملأ فی التضلیل عن الحق.

مٰا سَمِعْنٰا بِهٰذٰا فِی الْمِلَّةِ الْآخِرَةِ إن الشرعیة و القدسیة فی نظرهم تکون للدعوة التی تنتمی إلی الواقع و تتجانس معه،لا التی تنطوی علی الحق و العلم،و ما دامت الأجیال الغابرة تنفی صحة هذا الفکر فهو خطأ إذن.و هذا ضرب من الرجعیة لان مجتمعا یعتمد هذه المقاییس لن یبدع و لن یتقدم خطوة إلی الامام.

ثم حکموا علی الرسالة الالهیة بالباطل فقالوا:

إِنْ هٰذٰا إِلاَّ اخْتِلاٰقٌ أی جدیدة الحدوث متقطعة الجذور عن التاریخ،و دعوتهم هذه ضد الدین خطأ من زاویتین:

1-أنهم اعتمدوا فی تقییمهم للرسالة علی النظرة الشیئیة لا المنطقیة،فمن البدیهی أن تکون النتیجة ضلالتهم! 2-أنهم لم یبحثوا عن شرعیة الرسالة و جذورها من خلال نظرة شاملة لتأریخ البشریة،و لو فعلوا ذلک لم یعتبروها اختلاقا،لأنها تلتقی مع(124000)دعوة فی التاریخ جاء بها الأنبیاء و المرسلون منذ قبل،و لکنهم قیموها من واقع جیل واحد
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فقط.

و

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الباقر علیه السلام فی نزول الآیة قال:

أقبل أبو جهل بن هشام و معه قوم من قریش فدخلوا علی أبی طالب فقالوا:

إنّ ابن أخیک قد آذانا و آذی آلهتنا فادعه و مره فلیکف عن آلهتنا و نکف عن اللّه، قال:فبعث أبو طالب الی رسول اللّه فدعاه فلما دخل النبی لم یر فی البیت و لا مشرکا،فقال: اَلسَّلاٰمُ عَلیٰ مَنِ اتَّبَعَ الْهُدیٰ ،ثم جلس فخبّره أبو طالب بما جاؤوا له فقال:أو هل لهم فی کلمة خیر لهم من هذا یسودون بها العرب و یطأون أعناقهم؟فقال:أبو جهل:نعم.و ما هذه الکلمة؟قال:تقولون:لا إله إلاّ اللّه.

قال:فوضعوا أصابعهم فی آذانهم،و خرجوا هربا و هم یقولون:ما سمعنا بهذا فی الملة الآخرة ان هذا إلاّ اختلاق، فأنزل اللّه فی قولهم: ص وَ الْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ الی قوله إِلاَّ اخْتِلاٰقٌ (1) [8]ثم صرحوا بما تنطوی علیه نفوسهم تجاه الحق،و قالوا لو أنزلت الرسالة علینا لآمنا بها فنحن أولی بالنبوة منه لان عندنا المال و الرجال و الوجاهة،و نحن أصلح لقیادة المجتمع منه،و لیس من المعقول أن ینزل الذکر علی هذا الفقیر الیتیم و الضعیف،و أن نسلم لقیادته،و غاب عن ذهنهم أن الصفات المطلوبة فی الرسول القائد لیست التی یتصورونها انما القیادة لصاحب العلم و التقوی و الأخلاق ثم أن اللّه هو الذی یعین الرسول لا الناس و لا الوجهاء.

أَ أُنْزِلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ مِنْ بَیْنِنٰا و ینسف اللّه کل اعذارهم للکفر بالحق مبینا الأسباب المرکزیة الداعیة إلیه
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و هی:

الاول:أنهم لم یستفیدوا من ذکر اللّه،سواء الذی یتجلی فی کتابه،أو فی تاریخ القرون الماضیة،أو علی لسان الآخرین.

بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْ ذِکْرِی و الذی یشک فی الآخرة ینعکس شکه علی جزئیات الإیمان و کلیاته.

الثانی:عدم خوفهم من العذاب،لأنهم لم یتذوقوه،و لم یستفیدوا من تجربة الذین وقعوا فیه قبلهم.

بَلْ لَمّٰا یَذُوقُوا عَذٰابِ و یستفاد من(لمّا)أن عذابهم مرتقب.

[9-10-11]و السبب الثالث:غرور المال و القوة اللذان أحاطا بهم، فصاروا ینظرون الی جمیع الأمور من خلالهما،فاذا بهم لا یرون حاجة للرسالة فی أنفسهم.و یحطم ربنا کبریاءهم هذا عن طریق مقارنة ما بحوزتهم بما عند اللّه من الملک و القوة.

أَمْ عِنْدَهُمْ خَزٰائِنُ رَحْمَةِ رَبِّکَ الْعَزِیزِ الْوَهّٰابِ کلاّ...و من خزائن اللّه الرسالة التی ینزلها علی من یشاء من عباده المخلصین.

ثم إن الذی عندهم مهدد بأن یلسبه اللّه بعزته،بل هو هبة من اللّه لهم و لیس ملکا ذاتیا.ثم لندع مقایسة ما یملکه هؤلاء بما عند اللّه،و لننظر ماذا یملکون من ظاهر الحیاة الذی هو جزء ضئیل جدا من ملکه تعالی:
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أَمْ لَهُمْ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا و ربنا یذکر هؤلاء بحقارة ما یملکون و عظمة ما یملکه اللّه،لأنهم-کما تقدمت الاشارة-یعتمدون علی منطق القوة،فأراد اللّه أن یوضح لهم بأنه الغالب فی قوة المنطق و فی منطق القوة أیضا.

إن هذا الإنسان الذی یتمالکه الغرور فیتحدی ربّه أضعف ما یکون عن تحمل أدنی تحدّ فالسلطان المتکبر یقتله اللّه بجرثوم تعجز أحدث الاجهزة عن اکتشافه، و قد یسلب منه کل ما یملک بین عشیة و ضحاها،و مما یذکر فی التاریخ أن الناس ثاروا علی خلیفة من الخلفاء العباسیین ففقئوا عینه،و جردوه من ملابسه و صادروا کل ما تملکه من أموال المسلمین،حتی وقف یتسول علی باب المسجد من الناس.

و ربنا من فوق عرشه یتحدی المتکبرین؛یقول:أجمعوا قواکم المادیة و البشریة و العلمیة،و ابحثوا عن کل سبب من أسباب القدرة،فان مصیرکم لن یکون إلاّ کمصیر الأقوام السابقة،حیث کذّبت الرسل و تحدت الحق فدمرها اللّه.

فَلْیَرْتَقُوا فِی الْأَسْبٰابِ* جُنْدٌ مٰا هُنٰالِکَ مَهْزُومٌ مِنَ الْأَحْزٰابِ فمهما اعتمدوا علی أسباب القوة(العدد و العدة و الخبرة)فان المؤسسات العسکریة تنهار بفعل الارادة الالهیة المباشرة أو المتجلیّة علی أیدی المؤمنین.و جند مبتدأ،و ما أداة للتقلیل أراد بها اللّه تحقیر قوتهم،و هنالک إشارة للمکان البعید الذی قد یستخدم للتحقیر أیضا،فیکون المعنی کقولنا أن هنالک جندا ما مهزومون من الأحزاب،و فی الروایات کان المقصود فی التأویل من الآیة هم المشرکون فی مکة و قد تحزبوا لحرب الإسلام،فبشر اللّه نبیه بهزیمتهم و غلبته علیهم.

[12]و من أجل أن یستقیم الرسول فی طریق الدعوة للحق،و یقاوم تحدّیات
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الکافرین،یذکره بمعاناة الأنبیاء مع الأقوام السابقة،و أن هؤلاء سوف یهزمون کما حدث لأولئک.

کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ فتکذیبهم لیس جدیدا،ثم یذکر بمجرد الاشارة،مجموعة من الأقوام:

قَوْمُ نُوحٍ وَ عٰادٌ وَ فِرْعَوْنُ ذُو الْأَوْتٰادِ و انما سمی فرعون بذی الأوتاد لأنه کان إذا غضب علی أحد وتد رجلیه و یدیه و رأسه علی الأرض أو فی خشبتین متقاطعتین علی شکل الصلیب،أو فی جذوع النخل،و قیل أن سبب التسمیة کثرة جنوده و جیوشه السائرة فکانوا إذا نصبوا الخیام فی معسکراتهم،و أثناء استراحتهم فی الطریق صارت کثیرة جدا و هکذا أوتادها. (1)

[13]کل تلک الأقوام کذّبوا رسلهم،و أیضا:

وَ ثَمُودُ وَ قَوْمُ لُوطٍ وَ أَصْحٰابُ الْأَیْکَةِ و هم قوم شعیب علیه السلام .

أُولٰئِکَ الْأَحْزٰابُ فأین ذهب أولئک سوف یذهب هؤلاء أیضا.

[14]فهم أحزاب یختلفون مع بعضهم فی طبیعة الحیاة،و المکان و القوة
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و الضعف و لکنهم یجمعهم أمران هما:التکذیب بالحق و الرسل،و العقاب الالهی الذی لحق بهم بسببه.

إِنْ کُلٌّ إِلاّٰ کَذَّبَ الرُّسُلَ فَحَقَّ عِقٰابِ و قد تکون هذه الآیات تمثیل للحقیقة التی طرحتها الآیة(3)عن هلاک القرون السابقة.

[15]و الدمار الذی لحق بتلک الأقوام لم یکن أمرا طارئا،انما ینسجم مع الحق الحاکم فی الحیاة،و التمثل فی إرادة اللّه و السنن التی وضعها فی الکون.و الحق هو الحق،و الحیاة هی هی بأساسیاتها،فلن یشذ عن هذه النتیجة کل من یمشی فی رکاب المکذبین و خطهم فی أی زمان و مکان.

وَ مٰا یَنْظُرُ هٰؤُلاٰءِ سواء کفار قریش أو طواغیت الیوم الذین یتحکمون فی مصائر الشعوب، و یحاربون اللّه و الإسلام ما ینتظر هؤلاء جمیعا؛ إِلاّٰ صَیْحَةً وٰاحِدَةً مٰا لَهٰا مِنْ فَوٰاقٍ و لیس بالضرورة أن تکون الصیحة من جبرائیل أو أحد الملائکة الغلاظ علیهم السلام،بل قد تکون الصیحة رصاصة یطلقها المجاهدون علی المستکبرین،و قد تکون ثورة شعبیة جذریة تأکل الأخضر و الیابس من کیانهم.

و فواق بمعنی الرجوع،و منه فواق الناقة إذا رجع لبنها الی الضرع بین الحلبتین، و افاقة المریض من المرض إذا رجع الی صحته،و هؤلاء حینما ینزل بهم العذاب لا تقبل رجعتهم للحق.و هذه الکلمة نجد تفسیرها فی قوله تعالی فی الآیة الثالثة
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« وَ لاٰتَ حِینَ مَنٰاصٍ ».

إذن فاعتماد الإنسان علی قوة المال و الجند و اعتزازه بهما فی مقابل الحق أمر خطیر یجره الی الهلاک،بشذوذه عن الحق فی الحیاة.
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[سورة ص (38): الآیات 16 الی 26]


اشارة

وَ قٰالُوا رَبَّنٰا عَجِّلْ لَنٰا قِطَّنٰا قَبْلَ یَوْمِ اَلْحِسٰابِ (16) اِصْبِرْ عَلیٰ مٰا یَقُولُونَ وَ اُذْکُرْ عَبْدَنٰا دٰاوُدَ ذَا اَلْأَیْدِ إِنَّهُ أَوّٰابٌ (17) إِنّٰا سَخَّرْنَا اَلْجِبٰالَ مَعَهُ یُسَبِّحْنَ بِالْعَشِیِّ وَ اَلْإِشْرٰاقِ (18) وَ اَلطَّیْرَ مَحْشُورَةً کُلٌّ لَهُ أَوّٰابٌ (19) وَ شَدَدْنٰا مُلْکَهُ وَ آتَیْنٰاهُ اَلْحِکْمَةَ وَ فَصْلَ اَلْخِطٰابِ (20) وَ هَلْ أَتٰاکَ نَبَأُ اَلْخَصْمِ إِذْ تَسَوَّرُوا اَلْمِحْرٰابَ (21) إِذْ دَخَلُوا عَلیٰ دٰاوُدَ فَفَزِعَ مِنْهُمْ قٰالُوا لاٰ تَخَفْ خَصْمٰانِ بَغیٰ بَعْضُنٰا عَلیٰ بَعْضٍ فَاحْکُمْ بَیْنَنٰا بِالْحَقِّ وَ لاٰ تُشْطِطْ وَ اِهْدِنٰا إِلیٰ سَوٰاءِ اَلصِّرٰاطِ (22) إِنَّ هٰذٰا أَخِی لَهُ تِسْعٌ وَ تِسْعُونَ نَعْجَةً وَ لِیَ نَعْجَةٌ وٰاحِدَةٌ فَقٰالَ أَکْفِلْنِیهٰا وَ عَزَّنِی فِی اَلْخِطٰابِ (23) قٰالَ لَقَدْ ظَلَمَکَ بِسُؤٰالِ نَعْجَتِکَ إِلیٰ نِعٰاجِهِ وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ اَلْخُلَطٰاءِ لَیَبْغِی بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ إِلاَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ وَ قَلِیلٌ مٰا هُمْ وَ ظَنَّ دٰاوُدُ أَنَّمٰا فَتَنّٰاهُ فَاسْتَغْفَرَ رَبَّهُ وَ خَرَّ رٰاکِعاً وَ أَنٰابَ (24) فَغَفَرْنٰا لَهُ ذٰلِکَ وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنٰا لَزُلْفیٰ وَ حُسْنَ مَآبٍ (25) یٰا دٰاوُدُ إِنّٰا جَعَلْنٰاکَ خَلِیفَةً فِی اَلْأَرْضِ فَاحْکُمْ بَیْنَ اَلنّٰاسِ بِالْحَقِّ وَ لاٰ تَتَّبِعِ اَلْهَویٰ فَیُضِلَّکَ عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ إِنَّ اَلَّذِینَ یَضِلُّونَ عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ بِمٰا نَسُوا یَوْمَ اَلْحِسٰابِ (26)
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یٰا دٰاوُدُ:إِنّٰا جَعَلْنٰاکَ خَلِیفَةً

هدی من الآیات:
إن فتنة القوة فی الحیاة فتنة کبیرة و خطیرة،و من تخلص من غرورها فانه یتغلب علی سائر الفتن بصورة أسهل،ذلک أن الإنسان یقتحم الصعاب و یرکب الأهوال و المخاطر من أجل السلطة،فاذا تنازل عنها أو بلغها و لم یسخرها إلاّ فی سبیل الخیر، فإنه آنذاک ینتصر علی أهوائه،و علی الضغوط التی تحیط به.

و فی الوقت الذی حدثتنا هذه السورة عمن صرعتهم هذه الفتنة،فراحوا یعتزون بقوتهم و یتحدون ربهم و یعتزون بآلهتهم التی تمثل رموز سلطتهم،و یخالفون و لآیة اللّه باسمها و هم الملأ من الکفار،یضرب لنا هذا الدرس القرآنی مثلا حیا من واقع داود علیه السلام الذی تجاوز هذه الفتنة.فبالرغم من أنه امتلک القوة الظاهریة فی الأرض، کما سخرت له الطیور و الجبال و الحدید،إلاّ أنه لم یغتر بقوته بل صار یتقرب إلی اللّه اللحظة بعد اللحظة من خلال تسبیحه المستمر و آنئذ جعله اللّه خلیفة فی الأرض
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تشریعیا و واقعیا.

و نستوحی من إعطاء اللّه السلطة و ولایة الأمر لنبیّه داود علیه السلام بعد استقامته علی الحق،أنه تعالی لا یعطی ولایته الی کل سلطان،انما للذین یمتلکون ناصیة الملک و لا تمتلکهم.

بینات من الآیات:

اشارة

[16]عادة ما یستعجل الکفار عذاب اللّه،و یتحدون الأنبیاء قائلین:إذا کانت دعوتکم صادقة فاسألوا ربکم أن یصب علینا العذاب.و السیاق القرآنی فی هذه السورة یترک الاجابة علی تحدی الکافرین،و یوجهنا الی دراسة التاریخ،لأنه تعالی أجری الحیاة وفق سنن حددها و اختارها بعلمه و حکمته،و لن یغیر اللّه سننه کلما تحداها الجاهلون فهو یدیر شؤون الخلیقة حسب الحکمة لا حسب ردود الفعل تعالی ربنا عن ذلک علوا کبیرا،بلی قد یغیر اللّه سنة ما فی ظروف خاصة لأن ربنا لا یعجزه شیء و أمره فوق السنن و القوانین،و لکنه مع ذلک یتصرف بعلم و حکمة.

وَ قٰالُوا رَبَّنٰا عَجِّلْ لَنٰا قِطَّنٰا قَبْلَ یَوْمِ الْحِسٰابِ و القط الحظ و النصیب فهؤلاء یسألون اللّه أن یوافیهم بما یستحقون من العذاب لکی یکتشفوا أنهم فعلا علی الباطل.و لکن اللّه لا یستجیب لهذه الدعوة دائما و ذلک لأمور:

الاول:أنه عزّ و جل رحیم بعباده،فلو قادهم الجهل یوما الی الکفر و التحدی لا یأخذهم بالعذاب،و ذلک أن الإنسان قد یجهل حینما ثم یکتشف خطأه و یعود الی ربه.
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الثانی:لان ذلک یخالف حکمة الحیاة،فاللّه خلقها للامتحان و ذلک یقتضی أن لا یکون العذاب مباشرة بعد الذنب،و لو فعل اللّه ذلک لما عصاه أحد،و لکنّ الطاعة التی یریدها اللّه هی التی تکون بدافع المعرفة به،و الخوف من مستقبل المعصیة،و التطلع الی نتائج الطاعة.یقول تعالی: وَ لَوْ شٰاءَ رَبُّکَ لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ جَمِیعاً أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النّٰاسَ حَتّٰی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ (1)و قال: وَ لَوْ یُؤٰاخِذُ اللّٰهُ النّٰاسَ بِظُلْمِهِمْ مٰا تَرَکَ عَلَیْهٰا مِنْ دَابَّةٍ وَ لٰکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی فَإِذٰا جٰاءَ أَجَلُهُمْ لاٰ یَسْتَأْخِرُونَ سٰاعَةً وَ لاٰ یَسْتَقْدِمُونَ (2)و

قال الامام الصادق علیه السلام :

«لما رأی إبراهیم ملکوت السماوات و الأرض،التفت فرأی رجلا یزنی، فدعا علیه فمات،ثم رأی آخر فدعا علیه فمات،ثم رأی ثلاثة فدعا علیهم فماتوا،فأوحی اللّه الیه یا إبراهیم إن دعوتک مستجابة فلا تدع علی عبادی،فانی لو شئت لم أخلقهم،إنی خلقت خلقی علی ثلاثة أصناف،صنف یعبدنی لا یشرک بی شیئا فأثیبه،و صنف یعبد غیری فلیس یفوتنی،و صنف یعبد غیری فأخرج من صلبه من یعبدنی » (3)الثالث:لکی تتم الحجة علی الناس،فهم مع الفرصة التی یمنحها الربّ لهم فی الدنیا یسألونه الرجعة بعد الموت لیستأنفوا العمل قال اللّه تعالی: حَتّٰی إِذٰا جٰاءَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قٰالَ رَبِّ ارْجِعُونِ لَعَلِّی أَعْمَلُ صٰالِحاً فِیمٰا تَرَکْتُ (4)و قال بعض المفسرین:انّ معنی قط النصیب و انهم أرادوا نصیبهم من الجنة
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(لا من العذاب)استهزاء و سخریة و انهم کذبوا بذلک بثالث الأصول الدینیة (المعاد)بعد أن کذبوا بأولها(التوحید)عند ما قالوا:« أَ جَعَلَ الْآلِهَةَ إِلٰهاً وٰاحِداً »، و کذبوا بالثانی(النبوة)عند ما قالوا:« أَ أُنْزِلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ مِنْ بَیْنِنٰا ».

و سواء هذا أو ذاک،فان اللّه لم یستجب لأهوائهم،بل ضرب مثلا من واقع داود الذی عجل اللّه له جزاءه فی الدنیا(و قطه)دون أن ینقص من أجره فی الآخرة شیء.

[17]و هکذا ینبغی للرسالیین أن لا یهتموا بکلام من هذا النوع،و إن کان ذلک صعبا بالذات إذا کان یمس بمقدساتهم،لهذا یوصی اللّه نبیّه بالصبر.

اِصْبِرْ عَلیٰ مٰا یَقُولُونَ ثم یوجهنا السیاق الی مثل من التاریخ،و بالتحدید من حیاة داود علیه السلام یناقض غرور هؤلاء الکافرین بالسلطة و الذی جرّهم لتحدی اللّه عزّ و جل.

وَ اذْکُرْ عَبْدَنٰا دٰاوُدَ ذَا الْأَیْدِ إِنَّهُ أَوّٰابٌ و حین یذکر النبی اخوته السابقین من الأنبیاء،یستأنس بهم و بصبرهم فی الضراء و السراء،و بتعالیهم علی مؤثرات الحیاة الدنیا و حین یذکر النبی لنا صبر الأنبیاء و ذکرهم و انهم الأوّابون الی اللّه فی کلّ حال حتی عند ما تزدحم علی أبوابهم زخارف الدنیا،فانه یسن أمامنا سنة سالکة،و طریقا معبدا علینا الاستقامة علیه،و الصبر علی کلّ أذی فیه.

دعنا إذا نذکر داود،فهو القوی ذو الأیدی،و الید:القوة،و داود یملک أسباب القوة و عواملها فهو قوی من جهة فعبر عنه القرآن بذی الأیدی،و الید کنایة عن القوة
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و القدرة،و هو من جهة أخری مؤمن و علامة ایمانه التوبة و من الصعب علی البشر أن یجمع بین هاتین الصفتین،لأن صاحب القوة عادة ما تستهویه زخارف الحیاة و یرکض وراءها،حتی و لو خالفت الحق.

و کما یحتاج المؤمن للقوة حتی ینفذ خططه فی الحیاة و یبلغ أهدافه و تطلعاته، فانه یحتاج الی الإیمان،و ذلک لکی یعود تائبا الی ربّه بدافع الإیمان کلما جرته القوة الی ساحل الغرور و المعصیة.

[18-19]و تحدثنا الآیات عن جانب من القوة التی بلغها داود فی حکمه، فقد أخضع له الحیاة بشقیها الجامد و المتحرک،و هکذا تخضع الحیاة الی کل من یتبع الحق،لأنه بالاضافة الی قوة الغیب التی تعینه حینذاک،یهتدی به الی الأسباب و القوانین التی یمکنه تسخیرها،فلقد سقطت الحجب بینه و بین حقائق الخلیقة، فاذا بها تستجیب له.

إِنّٰا سَخَّرْنَا الْجِبٰالَ مَعَهُ یُسَبِّحْنَ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِشْرٰاقِ و کل شیء یسبح اللّه بصورة مستمرة،و لکن لا نفقه تسبیحه کما یقول تعالی:

تُسَبِّحُ لَهُ السَّمٰاوٰاتُ السَّبْعُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَّ وَ إِنْ مِنْ شَیْءٍ إِلاّٰ یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَ لٰکِنْ لاٰ تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ إِنَّهُ کٰانَ حَلِیماً غَفُوراً (1)و قد جعل اللّه الجبال تسبح عند ما یسبّح داود علیه السلام و لعلنا نستوحی من الآیة أنه أعطی الطاقات الموجودة فیها، کالاحجار الکریمة و الوقود.

وَ الطَّیْرَ مَحْشُورَةً کُلٌّ لَهُ أَوّٰابٌ یعنی مجموعة له یستفید منها کیفما یشاء.و ربما کان الإنسان قدیما یستغرب لو سمع بهذه الآیات،أما و قد تقدمت البشریة فی العلم،فهی تعتمد الآن الجبال فی
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کثیر من الشؤون،کما أن هناک محاولات-نجح الکثیر منها-للاستفادة من الطیور فی مجالات الحیاة المختلفة،و توجد الآن تجارب جادّة للاستعانة بها فی الشؤون الطبیعة و العسکریة،و من قصة سلیمان التی مرّت فی سورة سبأ یتبین أنه کان علیه السلام یبعثها للاستکشاف.

[20]و بالاضافة الی هذه القوی المادیة و الامکانات التی تدخل کعنصر فعّال فی سیطرة داود و سلطانه،کان اللّه یزیده قوة و تمکنا یوما بعد یوم،و لو کان ظالما لما زاده مرور الأیام إلاّ ضعفا و وهنا.

وَ شَدَدْنٰا مُلْکَهُ بمختلف أسباب القوة هذا من الناحیة المادیّة.أما من الناحیة التشریعیة و الاداریة فقد أعطی ما یقوی حکمه و سلطانه أیضا.قال تعالی:

وَ آتَیْنٰاهُ الْحِکْمَةَ وَ فَصْلَ الْخِطٰابِ و الحکمة تعنی أن یحیط الإنسان علما بالخلیقة و بنفسه و یعرف:کیف یتصرف فیها تصرفا سلیما.أما فصل الخطاب فهو الکلام الذی یفهم الطرف الآخر الحقیقة بما یقطع دابر الشک،و یزیل حجاب الجهل فداود علیه السلام إذا یصیب الحق بحکمه و یبیّنه أفضل البیان بخطابه،و هذان الأمران من أهم ما یلزم المدیر المسؤول سواء فی موقع خطیر کالولایة،أو أقل من ذلک کالاسرة و المؤسسة و التنظیم.

و النصوص الاسلامیة تؤکد علی ضرورة اختیار الأسلوب الأنسب کما تؤکد علی المحتوی یقول تعالی: اُدْعُ إِلیٰ سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ (1)
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قصة الخصمین مع داود علیه السلام :

[21]و یعود بنا السیاق لیضرب لنا مثلا من حیاة داود علیه السلام تتجسد فیه أوبته الی اللّه عزّ و جلّ،و ذلک فی قصة حدثت له.فبینما کان قائما یصلی فی محرابه إذ اقتحم الجدار علیه شخصان،و لم یأتیاه من الطریق الطبیعی و هو الباب.

وَ هَلْ أَتٰاکَ نَبَأُ الْخَصْمِ إِذْ تَسَوَّرُوا الْمِحْرٰابَ و صیغة السؤال هنا تستثیر فی الإنسان حب الاطلاع و تشد مسامعه للسائل حیث یستفهمه عن شیء لا یعرفه لا سیما و المسؤول عنها قصة طریفة هی التسلق علی سور المحراب،بهدف التقاضی عند صاحبه فهل سمعت أعجب نبأ منها؟ [22]و تتصل فصول القصة ببعضها فی أسلوب معجز من التعبیر و العرض، و تسلط الآیات الضوء علی النقاط و المواقف الهامة منها،و التی تنجسم مع اهداف وقوعها فی هذا السیاق القرآنی،حیث الحدیث عن السلطة و عن الملک الأوّاب.

بالطبع لمّا دخل هذان الخصمان علی داود،و بهذه الطریقة أخذته الخشیة.

إِذْ دَخَلُوا عَلیٰ دٰاوُدَ فَفَزِعَ مِنْهُمْ لماذا فزع داود مع ان الخوف من الناس لیس مناسبا للأنبیاء؟ ربما أراد ربّنا أن یذکر هذه النقطة فی مقابل بیانه لسعة ملک داود لیقول للبشر مهما بلغتم من القدرة فأنتم بالتالی بشر و لن تصبحوا آلهة و البشر بطبیعته یخاف، و یجهل و..و..فلما ذا یغتر الإنسان إذن،و یعتز بما یملک؟فهذا داود الملک المسخر له الطیور و الجبال،و النبی الکریم عند ربه یفزع حین یتسور علیه المحراب رجلان.
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إن داود علیه السلام أوجس خیفة فی نفسه و لعله ظهرت علی ملامحه علائم الخوف و الوجل.

قٰالُوا لاٰ تَخَفْ و عرضوا علیه أمرهم قالوا:

خَصْمٰانِ بَغیٰ بَعْضُنٰا عَلیٰ بَعْضٍ أی جار و اعتدی.

فَاحْکُمْ بَیْنَنٰا أرادا منه أن یقضی بینهما،و لکنهما اشترطا أن یکون حکمه:

بِالْحَقِّ و أضافوا شرطا آخر فقالوا:

وَ لاٰ تُشْطِطْ وَ اهْدِنٰا إِلیٰ سَوٰاءِ الصِّرٰاطِ فلیس المهم أن یقضی الحاکم بالحق و حسب،انما لا بد أن یکون وصوله الی الحق بطریق سلیم،کأن یعتمد علی الأصول الشرعیة لاستنتاج الحکم،حتی یهدی المتخاصمین للحق أولا،و لیخرجوا من عنده راضین مقتنعین بالقضاء ثانیا.

[23]و بعد أن اکملوا عرض جملة شروطهم،بدأ صاحب النعجة الواحدة یعرض الموضوع علی داود علیه السلام انتظارا للحکم وفقها.قال:
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إِنَّ هٰذٰا أَخِی لَهُ تِسْعٌ وَ تِسْعُونَ نَعْجَةً وَ لِیَ نَعْجَةٌ وٰاحِدَةٌ (1)و ربما کان یطمع أن یتمها مائة،أو لأنها أنثی فأراد أن تلد له.

فَقٰالَ أَکْفِلْنِیهٰا أضمها الی نعاجی و أتحمل مسئولیتها،و استمال قلبی بحدیثه الذی اشتمل علی المدح و الإطراء.

وَ عَزَّنِی فِی الْخِطٰابِ أی غلبنی بحججه و حیله فقبلت ذلک.

[24]و بعد أن انهی المدّعی کلامه بادر داود و أصدر الحکم ضد الطرف الثانی،من دون الاستماع الی دفاعه و دون أن یطالب بالبینة.

قٰالَ لَقَدْ ظَلَمَکَ بِسُؤٰالِ نَعْجَتِکَ إِلیٰ نِعٰاجِهِ و مضی السیاق یستوحی عبرة جانبیة للقصة متمثلة فی خطر الشراکة بین الأطراف،و أن الضمان الوحید لتجنب هذا الخطر هو الإیمان.

وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْخُلَطٰاءِ لَیَبْغِی بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ و یستثنی من قاعدة الظلم و الاعتداء التی هی دیدن أکثریة الشرکاء:

إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ وَ قَلِیلٌ مٰا هُمْ و الذی یدفع أولئک للاعتداء هی أهواؤهم و شهواتهم،المتمثلة فی مجموعة من
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1- 1) و النعجة هی أنثی الضأن و النواعج من النساء البیضاوات،و قد أوردنا الشطر الثانی من التعریف لاتصاله بتفسیر لهذه الآیة یتبناه البعض من المفسرین. 




الصفات السلبیة،کالحسد و الطمع،و حب الدنیا.و..و..أما المؤمنون فإنهم یتغلبون علی کلّ ذلک بالإیمان الذی یحصنهم،و بالعمل الصالح الذی یثبت الإیمان و یعودهم علی فعل الخیر.و لکن القلیل هم المؤمنون الذین یصرعون شهواتهم.




معنی الفتنة:

و بهذا الاستطراد أنهی داود علیه السلام القضیة لصالح صاحب النعجة الواحدة،أما بقیة الآیة فهو اضافة من عند اللّه عزّ و جلّ تتضمن نقدا لتصرفه علیه السلام و بیانا للخطأ الذی بدر منه و أخیرا موقفه من موعظة اللّه له.

وَ ظَنَّ دٰاوُدُ أَنَّمٰا فَتَنّٰاهُ ماذا کانت فتنة اللّه لداود التی انتبه إلیها و تصورها فورا،إذ انها جاءت فی صورة نزاع بین اثنین کانا فی الواقع ملکین أراد اللّه أن یعلم من خلال قضیتهما طریقة القضاء لداود؟ فی هذه الآیة قولان:

الاول:أن الذین تسوروا هم الملائکة و کان الهدف امتحان داود علیه السلام فهو لم یعرف بأنهم ملائکة،ثم إنهم لم یریدوا من سوالاتهم هذه أن یحکم لهم داود فی النعاج بالمعنی الظاهر و المتعارف لأنهم أساسا لا یملکون نعاجا،و لم تحدث لهم قضیة من هذا النوع،انما أرادوا صرفه الی قضیة اجتماعیة و لکنه لم یتوجه الی مقصدهم فی البدایة،ثم أدرک ذلک فتاب الی ربّه توبة نصوحا.

و القضیة الاجتماعیة هی أنه کانت لدیه(99)امرأة بین حرّة و أمة،فعشق
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زوجة جمیلة لرجل من بنی إسرائیل یقال له(أوریا)فأراد أن یتزوجها لتتم له مائة زوجة،فقدمه فی أحد الحرب لیقتل و یتم له الأمر فقتل،و تزوجها داود.فأرادت الملائکة أن تبین له خطأه هذا.

فی الروایة :فکتب داود علیه السلام الی صاحبه الذی بعثه أن ضع التابوت بینک و بین عدوک،و قدم أوریا بن حیان بین یدی التابوت فقدمه و قتل،فلما قتل أوریا دخل علیه الملکان و قعدا و لم یکن تزوج امرأة أوریا و کانت فی عدتها،و داود فی محرابه یوم عبادته،فدخل الملکان من سقف البیت و قعدا بین یدیه،ففزع داود منهما فقالا:« لاٰ تَخَفْ خَصْمٰانِ بَغیٰ بَعْضُنٰا عَلیٰ بَعْضٍ فَاحْکُمْ بَیْنَنٰا بِالْحَقِّ وَ لاٰ تُشْطِطْ وَ اهْدِنٰا إِلیٰ سَوٰاءِ الصِّرٰاطِ »و لداود حینئذ تسعة و تسعون امرأة ما بین مهیرة الی جاریة،فقال أحدهما لداود:« إِنَّ هٰذٰا أَخِی لَهُ تِسْعٌ وَ تِسْعُونَ نَعْجَةً وَ لِیَ نَعْجَةٌ وٰاحِدَةٌ فَقٰالَ أَکْفِلْنِیهٰا وَ عَزَّنِی فِی الْخِطٰابِ »أی ظلمنی و قهرنی فقال داود کما حکی اللّه عزّ و جل:« لَقَدْ ظَلَمَکَ بِسُؤٰالِ نَعْجَتِکَ إِلیٰ نِعٰاجِهِ » الی قوله:« وَ خَرَّ رٰاکِعاً وَ أَنٰابَ »قال:فضحک المستعدی علیه من الملائکة و قال:

حکم الرجل علی نفسه؛فقال داود:أ تضحک و قد عصیت؟لقد هممت أن أهشم فاک قال:فعرجا و قال الملک المستعدی علیه:لو علم داود انه أحق أن یهشم فاه منی؛ففهم داود الأمر و ذکر الخطیئة فبقی أربعین یوما ساجدا یبکی لیله و نهاره و لا یقوم إلاّ وقت الصلاة حتی انخرق جبینه و سال الدم من عینیه (1)و هکذا نجد الملوک یفتشون عن هذه الثقافة عند ادعیاء الدین لینشروها، و یبرءوا أنفسهم من الظلامات التی یرتکبونها.

و قد نقل الفخر الرازی فی تفسیره الکبیر انه حضر فی بعض المجالس،و حضر فیه بعض أکابر الملوک،و کان یرید أن یتعصب لتقریر ذلک القول الفاسد و القصة الخبیثة لسبب اقتضی ذلک،و یمضی الفخر الرازی فی بیان فساد هذا الرأی و إسکات
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ذلک الملک.

و هذا القول مردود علیه فی أکثر الروایات نظرا لمتنه الذی یمس بکرامة الأنبیاء و تقواهم

فعن الشیخ الصدوق رحمه اللّه،باسناده الی أبی عبد اللّه علیه السلام ،أنه قال لعلقمة:

«إن رضا الناس لا یملک و ألسنتهم لا تضبط ألم ینسبوا داود علیه السلام الی أنه تبع الطیر حتی نظر الی امرأة(أوریا)فهواها،و أنه قدم زوجها أمام التابوت حتی قتل ثم تزوج بها » (1)

و قال الامام أمیر المؤمنین علیه السلام :

«لا أوتی برجل یزعم أن داود تزوج امرأة أوریا إلاّ جلدته حدین،حدا للنبوّة وحدا للإسلام » (2)و نجد هذا الرأی مکتوبا فی التوراة الموجودة فی أیدی الناس،و هذا دلیل علی أنها محرفة،و إلاّ کیف تنسب الی حاکم بل نبی من أنبیاء اللّه هذه التهمة الرخیصة،و هو یؤتمن علی رسالة اللّه و عباده؟ و الأشکل فی الأمر أن هذا الرأی تسرب الی کثیر من تفاسیرنا،و حینما نقتبس افکارنا فی تفسیر القرآن من التوراة المحرفة،و ننسب للأنبیاء هذا الظلم و الانحراف، بل هذا الشذوذ،عندها لا نری ضیرا إذا حکمنا رجل کالمتوکل العباسی،أو معاویة ابن أبی سفیان و ولده یزید،لأنه إذا کانت ثقافتنا مشوبة بهذه الأفکار الباطلة،فانها سوف تدعونا لاتباع السلاطین و الملوک الظلمة علی أنهم خلفاء للّه
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و أمناء علی الرسالة.

الثانی:الفتنة التی تعرض لها داود،هو مبادرته لاصدار الحکم من دون سؤال صاحب النعجة الواحدة عن البینة،و لا الاستماع الی رأی المدعی علیه،إذ لا یجوز للقاضی-من الناحیة الشرعیة و المنطقیة-أن یصدر حکما فی قضیة ما قبل التحقیق فیها،و النظر فی سائر الحیثیات التی تتصل بها.

یقول الامام الرضا علیه السلام بعد أن ضرب یده علی جبهته،و هو یرد علی الرأی الأول و یبین الرأی الثانی:« إِنّٰا لِلّٰهِ وَ إِنّٰا إِلَیْهِ رٰاجِعُونَ »لقد نسبتم نبیا من أنبیاء اللّه علیهم السلام الی التهاون بصلوته،حتی خرج فی أثر الطیر،ثم بالفاحشة ثم بالقتل؟فقال:یا ابن رسول اللّه فما کانت خطیئته؟فقال:ویحک ان داود علیه السلام انما ظن انه ما خلق اللّه خلقا هو أعلم منه،فبعث اللّه عز و جل الیه الملکین فسورا المحراب فقال:« خَصْمٰانِ بَغیٰ بَعْضُنٰا عَلیٰ بَعْضٍ فَاحْکُمْ بَیْنَنٰا بِالْحَقِّ وَ لاٰ تُشْطِطْ وَ اهْدِنٰا إِلیٰ سَوٰاءِ الصِّرٰاطِ إِنَّ هٰذٰا أَخِی لَهُ تِسْعٌ وَ تِسْعُونَ نَعْجَةً وَ لِیَ نَعْجَةٌ وٰاحِدَةٌ فَقٰالَ أَکْفِلْنِیهٰا وَ عَزَّنِی فِی الْخِطٰابِ »فعجل داود علیه السلام علی المدعی علیه،فقال:« لَقَدْ ظَلَمَکَ بِسُؤٰالِ نَعْجَتِکَ إِلیٰ نِعٰاجِهِ »و لم یسئل المدعی البینة علی ذلک و لم یقبل علی المدعی علیه،فیقول له:ما تقول؟فکان هذا خطیئة رسم الحکم لا ما ذهبتم الیه ألا تسمع اللّه عز و جل یقول: یٰا دٰاوُدُ إِنّٰا جَعَلْنٰاکَ خَلِیفَةً فِی الْأَرْضِ فَاحْکُمْ بَیْنَ النّٰاسِ بِالْحَقِّ إلی آخر الآیة فقال(أی الراوی):

یا ابن رسول اللّه فما قصته مع أوریا؟قال الرضا علیه السلام :إنّ المرءة فی أیّام داود علیه السلام کانت إذا مات بعلها أو قتل لا تتزوّج بعده أبدا،فأوّل من أباح اللّه عزّ و جلّ له أن یتزوّج بامرأة قتل بعلها داود علیه السلام ،فتزوّج بامرأة أوریا لمّا قتل و انقضت عدتها فذلک الذی شقّ علی الناس من قبل أوریا (1)
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فَاسْتَغْفَرَ رَبَّهُ وَ خَرَّ رٰاکِعاً وَ أَنٰابَ إنّه لم یترک فرصة لوساوس الشیطان و تسویفاته،إنّما بادر مباشرة،إلی الاستغفار و التوبة،و أیّ باب للتوبة أوسع من الصلاة و الدعاء.ألم یقل اللّه تبارک و تعالی: قُلْ مٰا یَعْبَؤُا بِکُمْ رَبِّی لَوْ لاٰ دُعٰاؤُکُمْ (1)و قال فی الصلاة: وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاٰةِ وَ إِنَّهٰا لَکَبِیرَةٌ إِلاّٰ عَلَی الْخٰاشِعِینَ (2)[25]و حینما وفّر علیه السلام شروط التوبة فی نفسه،من صدق الندم،و إصلاح ما فسد،و الضراعة إلی الربّ بقلب منکسر،استجاب اللّه له.

فَغَفَرْنٰا لَهُ ذٰلِکَ التوبة تزیل خطأ الإنسان،و تمحو آثاره الرجعیة،سواء علی مستوی الفرد أو المجتمع،بل و تقدّمه خطوات إلی التوبة تزید الإنسان حصانة،و تقیه خطر الهلاک بالذنوب و الأخطاء.و لیس أضرّ علی الإنسان من ذنب یعتز به،و خطأ یصرّ علیه مستکبرا.

و أهمّ معطیات التوبة أنها ترفع الإنسان درجات عند ربّه،و تورثه المنازل الرفیعة فی الجنّة.

وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنٰا لَزُلْفیٰ وَ حُسْنَ مَآبٍ و هذا خلاف لتصورات الإنسان السلبیة من أن التوبة تسبّب له الذّلة،و أن العزّة بالإثم هی الأفضل،لأنها فی نظره السبیل للرفعة.
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و القرآن انما یضرب لنا مثال الاعتراف بالخطإ و التوبة منه،من واقع النبی داود العالم الذی بلغ و ولده سلیمان ذروة السلطة،لان التوبة تصعب علی الإنسان حینما یکون فی موقع متقدم من المجتمع،کما لو کان والدا بالنسبة لاسرته،أو کان عالما أمام تابعیه،و تصل الصعوبة ذروتها إذا کان حاکما و عالما فی مستوی داود و لعل هذا من حکم تعرض الأنبیاء للفتنة.و ان اللّه یکلهم إلی أنفسهم، و یرفع عنهم عصمته لحظات معدودة فیرتکبون الهفوات،ثم یتوبون إلی اللّه لیکونوا قدوات صالحة للبشریة فی حقل التوبة-و هو أعظم حقل-کما هم قدوات فی سائر الحقول.و لا بد لنا و نحن نخوض الصراع أن نتذکر هؤلاء العظماء کما أمرنا اللّه حتی لا یتکبر أحدنا علی النقد و الاستماع إلی آراء الناس فی تصرفاته و بالتالی لکی لا یتعالی أحدنا علی المجتمع باسم انه یمثل طلیعته المتقدمة.

[26]أهم شروط الحاکم الذی یتصرف فی دماء الناس و أموالهم،تمحوره حول الحقّ،و لکن کیف یعرف صدق الحاکم الذی یدعی انه یحکم بالحقّ؟إنما عند ما یخالف هواه و یتراجع عن قرار اتخذه إذا عرف انه کان خاطئا،و یعترف أمام الناس بذلک و یتوب إلی اللّه،و یصلح منهجه.

من هنا نجد السیاق القرآنی یذکرنا بان الرب استخلف عبده داود فی الأرض بعد أن ابتلاه و عرف انه یخالف هواه و یتراجع عن الخطأ إذا عرفه.

یٰا دٰاوُدُ إِنّٰا جَعَلْنٰاکَ خَلِیفَةً فِی الْأَرْضِ ان الأرض و ما فیها من بشر و أحیاء و تراب أمانة اللّه فی عنقک،و عنق کلّ حاکم و لا تصان هذه الامانة إلاّ بتحکیم الحقّ،أما لو تحکم الباطل فسوف تفسد الأرض و من علیها من الأحیاء و الناس قال تعالی یصف الذی یتبع الباطل فی حکمه: وَ إِذٰا تَوَلّٰی سَعیٰ فِی الْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیهٰا وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ وَ اللّٰهُ لاٰ
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یُحِبُّ الْفَسٰادَ (1).و لهذا عقّب القرآن مبینا أهم وظائف الحاکم و ما یتصل به من مؤسسات تشریعیة و قضائیة و تنفیذیة قائلا:

فَاحْکُمْ بَیْنَ النّٰاسِ بِالْحَقِّ و لکی یلتزم الحاکم بالحق یجب أن یتجاوز أهواءه و شهواته،حتی لا تنعکس علاقاته الاجتماعیة،و لا ضغوط الناس و اغراءاتهم علی آرائه فی الحکم.

وَ لاٰ تَتَّبِعِ الْهَویٰ فَیُضِلَّکَ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ و من أجل أن نعرف معنی من معانی هذه الآیة الکریمة تکفینا نظرة واحدة لواقع المسلمین،الذین صاروا ضحیة لأهواء الحاکمین فی الأمة،أو لیس أبعدوا الإسلام عن الحکم لأنه یتناقض مع أهوائهم،و لأنهم لا یجدون فیه مبررا لنزواتهم و تصرفاتهم المنحرفة؟و هذا هو الضلال.

و من هذه الآیة الکریمة استوحی الحدیث الشریف ولایة الفقیه

فقال الامام الصادق علیه السلام :

«فأما من کان من الفقهاء صائنا لنفسه،حافظا لدینه،مخالفا علی هواه مطیعا لأمر مولاه فعلی العوام أن یقلدوه» و یضیف الامام علیه السلام :

«فأما من رکب من القبائح و الفواحش مراکب فسقة فقهاء العامة فلا تقبلوا منهم عنّا شیئا و لا کرامة»الی أن یقول:«و هم أضرّ علی ضعفاء شیعتنا من جیش یزید علیه اللعنة علی الحسین بن علی علیه السلام و أصحابه،فإنهم یسلبونهم
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1- 1) البقرة 205 




الأرواح و الأموال » (1)ثم یهدد ربّنا أولئک الذین یبتعدون عن الحقّ و السبیل المستقیم بسبب أهوائهم فیقول:

إِنَّ الَّذِینَ یَضِلُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ بِمٰا نَسُوا یَوْمَ الْحِسٰابِ و قال یوم الحساب و لم یقل القیامة،لان الذی ینسی أنه محاسب أمام اللّه علی کلّ حرکاته و سکناته،و علی أهوائه بالخصوص،یفقد اتزانه و ضوابطه فی الحیاة فیخالف الحقّ و یتبع الهوی من دون حساب.


أخطاء الأنبیاء:

و کلمة أخیرة:لماذا نجد فی القرآن تشهیرا بالأنبیاء و أخطائهم کقوله تعالی عن آدم علیه السلام وَ عَصیٰ آدَمُ رَبَّهُ فَغَویٰ (2)أو عن النبی یونس علیه السلام : سُبْحٰانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظّٰالِمِینَ (3)و عن داود فَاسْتَغْفَرَ رَبَّهُ وَ خَرَّ رٰاکِعاً وَ أَنٰابَ (4)و عن النبی الأکرم(ص): لِیَغْفِرَ لَکَ اللّٰهُ مٰا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ مٰا تَأَخَّرَ (5) الجواب:هناک حکم کثیرة،من أبرزها معرفة الناس أن الأنبیاء لیسوا بآلهة فلا یرفعونهم إلی مقام الرب.هکذا

جاء فی کتاب الاحتجاج للطبرسی رحمه اللّه فی
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حدیث طویل عن أمیر المؤمنین علیه السلام یقول فیه :

و أما هفوات الأنبیاء علیهم السلام و ما بینه اللّه فی کتابه،فان ذلک من أدلّ الدلائل علی حکمة اللّه عز و جل الباهرة و قدرته القاهرة و عزته الظاهرة،لأنه علم ان براهین الأنبیاء علیهم السلام تکبر فی صدور أممهم و أن بعضهم من یتخذ بعضهم إلها کالذی کان من النصاری فی ابن مریم،فذکرها دلالة علی تخلفهم عن الکمال الذی انفرد به عز و جل،ألم تسمع إلی قوله فی صفة عیسی حیث قال فیه و فی أمه:« کٰانٰا یَأْکُلاٰنِ الطَّعٰامَ »یعنی أن من أکل الطعام کان له ثقل، و کل من کان له ثقل فهو بعید مما ادعته النصاری لابن مریم.
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[سورة ص (38): الآیات 27 الی 40]


اشارة

وَ مٰا خَلَقْنَا اَلسَّمٰاءَ وَ اَلْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا بٰاطِلاً ذٰلِکَ ظَنُّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنَ اَلنّٰارِ (27) أَمْ نَجْعَلُ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ کَالْمُفْسِدِینَ فِی اَلْأَرْضِ أَمْ نَجْعَلُ اَلْمُتَّقِینَ کَالْفُجّٰارِ (28) کِتٰابٌ أَنْزَلْنٰاهُ إِلَیْکَ مُبٰارَکٌ لِیَدَّبَّرُوا آیٰاتِهِ وَ لِیَتَذَکَّرَ أُولُوا اَلْأَلْبٰابِ (29) وَ وَهَبْنٰا لِدٰاوُدَ سُلَیْمٰانَ نِعْمَ اَلْعَبْدُ إِنَّهُ أَوّٰابٌ (30) إِذْ عُرِضَ عَلَیْهِ بِالْعَشِیِّ اَلصّٰافِنٰاتُ اَلْجِیٰادُ (31) فَقٰالَ إِنِّی أَحْبَبْتُ حُبَّ اَلْخَیْرِ عَنْ ذِکْرِ رَبِّی حَتّٰی تَوٰارَتْ بِالْحِجٰابِ (32) رُدُّوهٰا عَلَیَّ فَطَفِقَ مَسْحاً بِالسُّوقِ وَ اَلْأَعْنٰاقِ (33) وَ لَقَدْ فَتَنّٰا سُلَیْمٰانَ وَ أَلْقَیْنٰا عَلیٰ کُرْسِیِّهِ جَسَداً ثُمَّ أَنٰابَ (34) قٰالَ رَبِّ اِغْفِرْ لِی وَ هَبْ لِی مُلْکاً لاٰ یَنْبَغِی لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِی إِنَّکَ أَنْتَ اَلْوَهّٰابُ (35) فَسَخَّرْنٰا لَهُ اَلرِّیحَ تَجْرِی بِأَمْرِهِ رُخٰاءً حَیْثُ أَصٰابَ (36) وَ اَلشَّیٰاطِینَ کُلَّ بَنّٰاءٍ وَ غَوّٰاصٍ (37) وَ آخَرِینَ مُقَرَّنِینَ فِی اَلْأَصْفٰادِ (38) هٰذٰا عَطٰاؤُنٰا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسٰابٍ (39) وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنٰا لَزُلْفیٰ وَ حُسْنَ مَآبٍ (40)





اللغة

31[الصافنات]:جمع الصافنة من الخیل،و هی التی تقوم علی ثلاث قوائم و ترفع إحدی یدیها حتی تکون علی طرف الحافر و هی من علامة الجودة.

[الجیاد]:جمع جید و هی الفرس الأصلیة النجیبة،و نجابة الفرس بعرفانها صاحبها،و سرعة سیرها،و الاهتمام بخلاص راکبها من المشکلة التی یقع فیها.
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32[توارت بالحجاب]:الشمس غابت و استترت تحت الأفق.

33[فطفق]:شرع.

[مسحا]:قطعا بالسیف،و قیل معناه مسحا بالید و أن سلیمان جعل یمسح أعراف الخیل و عراقیبها بیده.

36[رخاء]:لینة بدون عنف.
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أَمْ نَجْعَلُ الْمُتَّقِینَ کَالْفُجّٰارِ

هدی من الآیات:
عند ما طالب الکفار بتعجیل حسابهم و الإسراع فی إعطائهم نصیبهم(من الثواب أو العقاب)قال ربنا لرسوله الکریم: اِصْبِرْ عَلیٰ مٰا یَقُولُونَ وَ اذْکُرْ عَبْدَنٰا دٰاوُدَ و من خلال قصة داود علیه السلام ذکرنا کیف عجل اللّه له الجزاء فی الدنیا متمثلا فی الملک و الذکر الحسن،مما هدانا به إلی ان العمل الصالح جزاءه الأوفی(فی الدنیا أو العقبی)و ها هو السیاق یبلغ بنا إلی الجواب الفصل لسؤال أولئک الذین أنکروا النشور و یقول:ان قصة داود تدل علی انّ الحق هو محور الخلیقة،فداود بلغ ما بلغ لأنّ اللّه یحکم بالحق(و من الحق جزاء المحسن بالحسن)و لیس هذا سوی مثل لکل تقدیرات الرب،و منهج تدبیره للخلیقة(حیث انها قائمة جمیعا علی قاعدة الحق) و هذا بالتالی یهدینا إلی ان المتقین لیسوا کالفجار لأن تساویهما یتنافی و الحق الذی قامت به السموات و الأرض.و هکذا لا بد من الجزاء الأوفی فی الآخرة.

هذا من جانب و من جانب آخر یتنافی مبدأ الحق و خلافة الفجار فی الأرض.
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لان هکذا خلافة لا تبلغ أهم اهداف الحیاة و هو تطبیق الحق،و بهذه الآیات ینفی ربّنا نفیا قاطعا کل الأکاذیب و الأفکار الباطلة التی حاول محرفوا التوراة أو من اقتبس منهم الصاقها فی نبیه داود علیه السلام حین اتهموه فی تقواه و نزاهته.ثم یدعونا اللّه للتدبر فی القرآن مما نجد مثیلا لهذا الأمر فی سورة المائدة فی موضوع الخلافة،لاننا حینما نعرض تصوراتنا و افکارنا علی کتاب اللّه،فسوف تتبین لنا ان خلافة الظالمین لا تنسجم و مجمل بصائره و هداه.

ثم یحدثنا القرآن عن جانب من حیاة سلیمان بن داود علیهما السلام،و الذی تجاوز هو الآخر فتنة السلطة،فلم تخرجه زینتها من خط الطاعة و الانابة،بل کان یزداد خضوعا لربه تعالی،لأنه یعتبر کل شیء نعمة الهیة تستوجب الشکر.و بذلک ضرب مثلا للسلطان الصالح کما فعل والده من قبل.

بینات من الآیات:
[27]فی الآیات السابقة بیّن ربنا صفات الخلیفة الذی یجعله فی الأرض (حیث ذکرتنا الآیات بعشرین صفة حسنة فی خلیفة داود)و من أبرزها حکمه بین الناس بالحق.

وَ مٰا خَلَقْنَا السَّمٰاءَ وَ الْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا بٰاطِلاً کیف یتخذ الباطل الرب الذی لا یجعل خلیفة فی الأرض الا الصالحین و الذین یمتحنهم أشد الامتحان حتی یحکموا بالحق.

ان آیات الحکمة البالغة تتجلی فی أصغر شیء خلقه اللّه،فی النحلة و النملة،فی الشعر و الوبر،فی الخلیة الواحدة،فی الذرة الواحدة،فی البروتون و الالکترون.

فکیف لا تتجلی الحکمة فی مجمل خلق السموات و الأرض؟!أم کیف یخلقهما اللّه
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باطلا بلا حکمة بلا هدف بلا تقدیر؟!سبحان اللّه و تعالی عن ذلک علوا کبیرا.

ذٰلِکَ ظَنُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لأنهم قیّموا الحیاة بأفکار الکفر المسبقة لم یهتدوا إلی الحق.و مع ذلک لم یصلوا فی نفیه إلی حد قطعی(العلم)لأنهم أینما نظروا و إلی أی شیء منها وجدوا فیه آثار القدرة و الحکمة.

فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنَ النّٰارِ لأن اللّه خلق السموات و الأرض بالحق،فانه لن یدع الکفار سدی بل لا بد ان یجازیهم بأعمالهم التی تجاوزت کل حد معقول فی مخالفة الحق بل لهم الویل و الثبور.

[28]و تبیانا لهذه الحقیقة یهدینا الرب إلی ان سنة الحق القائمة فی کل شیء مخلوق تأبی تساوی المتقین الذین یتجنبون العذاب،و أسبابه و عوامله.و الفجّار الذین لا یبالون ای واد یقتحمون،و ای ضلالة یتیهون فیها،و ای جریمة یرتکبونها.

أَمْ نَجْعَلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ و بذلک کسبوا الحسنات.

کَالْمُفْسِدِینَ فِی الْأَرْضِ و یبدو ان تخصیص المفسدین بالذکر ینسجم و قصة داود علیه السلام المتمثلة فی شروط خلیفة اللّه فی الأرض.

و ان الخلیفة الشرعی لیس کل من ملک الأمور بالقوة،انما الذی یملکها بالحق.
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و لهذا لا بدّ من التفریق بین حاکم و حاکم،خلافا لما ذکره البعض من أن الحاکم الشرعی هو الذی حکم بالسیف،سواء کان مصلحا أم مفسدا،و الواقع انهم أرادوا تبریر مواقفهم من بعض أحداث التاریخ و رجاله،فهم یؤمنون بأن علیا علیه السلام و معاویة سواء بینما یرفض ذلک منطق القرآن.

هل الامام علی علیه السلام الذی یطوی نهاره صائما و لیله قائما عابدا،و یتقاسم قوته مع الفقراء،بل و یؤثرهم علی نفسه و عیاله(مسکینا و یتیما و أسیرا)و یعدل فی الرعیة یستوی هو و الذی یغتصب حقوق الآخرین،و یسفک دماء الناس، و یتلاعب بمقدرات الأمّة؟!کلاّ..

إن السلطة سلاح ذو حدین،فهی إذا تسلمها المؤمنون تصبح وسیلة للإصلاح و الاعمار،أما لو کان العکس فانها،تمسی معولا یهدم المنجزات و یحطم الطاقات.

و ربّنا فی هذه الآیة لم یقابل اَلَّذِینَ آمَنُوا بجماعة معینة کَالْفُجّٰارِ مثلا،انما قابلهم بالمفسدین فی الأرض،لیبین لنا بأن کل سلطة غیر سلطة المؤمنین هی مفسدة فی الأرض.

أَمْ نَجْعَلُ الْمُتَّقِینَ کَالْفُجّٰارِ إن ذلک لا یصح و لا یکون ما دام الحق هو أساس الحیاة و مقیاسها.إلاّ أن تتبدل هذه المعادلة،و هذا لیس الاّ فی ظن الکافرین.

[29]و الحق یتجلی فی السماء و الأرض و ما بینهما.و آیات القرآن هی التجلی الآخر للحق،و من تدبر فی القرآن وجد انه الکتاب الناطق بما یجد فی آیات الخلیقة، فاذا ادی قلبا واعیا و تبصر انه کتاب أنزله خالق السماء و الأرض،لأنه لیس سوی صورة صافیة للخلیقة.
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کِتٰابٌ أَنْزَلْنٰاهُ إِلَیْکَ مُبٰارَکٌ و حدد اللّه لهذا الکتاب غایات سامیة فقال:

1- لِیَدَّبَّرُوا آیٰاتِهِ فالقرآن انزل لکی یعطی للإنسان المؤمن البصیرة و الرؤیة السلیمة فی الحیاة.

و هذا لا یمکن بالمطالعة السطحیة،بل لا بد من تفکر عمیق فی الآیات.

2-و الهدف الآخر بعد ادراک البصیرة أن تنعکس علی حیاة الإنسان فیتذکر بها و یصحح من خلالها فی التفکیر،و فی العمل منهجه.

وَ لِیَتَذَکَّرَ أُولُوا الْأَلْبٰابِ لان العاقل هو الذی یعرف قیمة القرآن،و أهمیته،و هو الذی یتعرف علی بصائره.و لا شک أن الذی یحکم عقله فی الحیاة هو الذی یستفید من القرآن،أما الآخر الذی تحکمه شهواته فلن یتذکر به أبدا.

و نتسائل:ما هی صلة هذه الآیة بالسیاق؟و نجیب اولا:بأنّ استنباط منهج الخلافة الاسلامیة من القرآن صعب مستصعب لا یحتمله الا من امتحن اللّه قلبه بالایمان،و عرف انه لا یمکن ان یعترف بالقرآن بسلطة تجانب قیمة الحق،و منهج التوحید.أو لیست السلطة السیاسیة تجسّد قیم المجتمع.فکیف تستطیع سلطة فاسدة تطبیق قیم القرآن الاصلاحیة؟! و هکذا أشار السیاق إلی ضرورة التدبر و التذکر لتبصر هذه الحقیقة التی تتراکم علیها حجب الشهوات و الضغوط.
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ثانیا:بأن منهج القرآن فی توعیة الإنسان بالیوم الآخر منهج فرید،و لا یبلغ فهمه غیر الذین یتدبرون فی آیات الکتاب و یتذکرون بها.

[30]و ینقلنا السیاق إلی قصة سلیمان علیه السلام بعد ان استوحی عبر قصة داود علیه السلام و تلتقی القصتان فی أنهما مثل لتجاوز الإنسان فتنة السلطة و القوة.

وَ وَهَبْنٰا لِدٰاوُدَ سُلَیْمٰانَ نِعْمَ الْعَبْدُ إِنَّهُ أَوّٰابٌ فمیزة سلیمان و عظمته الحقیقیة لیست فی انتمائه إلی رجل عظیم کداود علیه السلام و لا فی سلطانه انما فی عبودیته للّه سبحانه.و لو لم یکن من أهل الایمان لما امتدحه فی کتابه.فبه استطاع أن یتجاوز أکبر فتن الحیاة،و هی فتنة لسلطة فقد ملک علیه السلام ما لم یملکه أحد من الناس و لن یملکه من بعده،و لکنه لم یغتر بزینة الدنیا،انما تجاوزها و توجه للّه،یتعبد و یضع نفسه فی موقع المذنب ثم یتوب و هو المعصوم من الذنوب و انما یعظم ربّه عزّ و جل.و کیف یتکبر هؤلاء علی ربهم و هم یعلمون بأن ما عندهم من فضله،و أن طریق الاستزادة هو المزید من التذلل له و التضرع الیه؟! [31]و تجسیدا لاوبة سلیمان و تعبده للّه،یعرض لنا القرآن صورة من حیاته علیه السلام .

إِذْ عُرِضَ عَلَیْهِ بِالْعَشِیِّ الصّٰافِنٰاتُ الْجِیٰادُ و هی الخیول المروضة من أجودها،و کانت یستعرضها سلیمان کلما أراد الجهاد.

[32]و فی ذات یوم استعرضها و ربما لکثرتها بقی معها طویلا حتی غابت الشمس(أو کادت)و فاتته فضیلة صلاة العصر،و لم یکن حینها و هو یعد العدة
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للجهاد مشغولا بأمر من أمور الدنیا،و مع ذلک استغفر ربه و عدّه تقصیرا یستوجب التوبة.

فَقٰالَ إِنِّی أَحْبَبْتُ حُبَّ الْخَیْرِ عَنْ ذِکْرِ رَبِّی حَتّٰی تَوٰارَتْ بِالْحِجٰابِ و کونه سلطانا لم یمنعه من الاعتراف بالخطإ،و لو کان بمقدار ترک الاولی بسبب عمل خیر آخر یحبه اللّه.

فالمعنی شغلنی الجهاد عن الصلاة،و الاثنان واجبان،الا أن الصلاة أفضل، و هل یجاهد المؤمنون إلاّ لإقامتها؟ [33]و لمّا توجّه سلیمان علیه السلام الی فوات الوقت،استراح عن الجهاد فقضی صلاته،ثم عاد ثانیة،فقال:

رُدُّوهٰا عَلَیَّ یعنی جیاد الخیل،لکی یستمر فی تفقدّ الجیش.

فَطَفِقَ مَسْحاً بِالسُّوقِ وَ الْأَعْنٰاقِ و کان المسح علی أعناق الخیل و سیقانها عند أهل الخبرة طریقا لمعرفة الجید منها،و کان سلیمان علیه السلام بعد إجراء هذه یقسمها علی أفراد جیشه مما یدل علی اهتمامه به.

قال ابن عباس سألت علیا علیه السلام عن هذه الآیة،فقال:ما بلغک فیها یا ابن عباس؟قلت:سمعت کعبا یقول:اشتغل سلیمان بعرض الافراس حتی فاتته
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الصلاة،فقال ردوها علی یعنی الافراس و کانت أربعة عشر فأمر بضرب سوقها:

و أعناقها بالسیف فقتلها فسلبه اللّه ملکه اربع عشر یوما،لأنه ظلم الخیل بقتلها.

فقال علی علیه السلام :

«کذب کعب لکن اشتغل سلیمان بعرض الافراس ذات یوم لأنه أراد جهاد العدو حتی توارت الشمس بالحجاب(الی ان قال)و إن أنبیاء اللّه لا یظلمون و لا یأمرون بالظلم لأنهم معصومون مطهرون » (1)[34]ثم إن القرآن یحدثنا عن الفتنة التی تعرض لها سلیمان علیه السلام.فقد تمنی علی اللّه ان یکون له ولد یرثه کما ورث هو داود علیه السلام لکن اللّه لم یستجب له إنّما أسقط علی کرسیه جسدا میتا اجهضته امرأته.

وَ لَقَدْ فَتَنّٰا سُلَیْمٰانَ وَ أَلْقَیْنٰا عَلیٰ کُرْسِیِّهِ جَسَداً کنایة عن الابن المیت،و کان یتمنی أن یجلس علی کرسیه ولد یحکم بعده، فتأثر بعض الشیء لذلک،و لکنه فکر فی نفسه و رجع إلی ربه.

ثُمَّ أَنٰابَ [35]و قد اعتبر موقفه هذا-و هو النبی-زللا،و أن هذه فتنة علیه أن یتجاوزها بالدعاء و الاستعانة باللّه،لأنه علم أن عدم تحقیق اللّه لامنیاته یدل علی أن ذلک لیس من المصلحة أبدا.

قٰالَ رَبِّ اغْفِرْ لِی أن تمنیت علیک ما لا یتفق مع حکمتک لان علمی قاصر عن ادراک ذلک ثم
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طلب من اللّه شیئا آخر غیّر من خلاله أمنیته،قال:

وَ هَبْ لِی مُلْکاً لاٰ یَنْبَغِی لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِی إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهّٰابُ و فی هذه الآیة الکریمة تتبین آداب الدّعاء عند الأنبیاء علیهم السلام.

ففی البدایة یجب أن یعرف العبد بأن ما سیطلبه من اللّه لیس حقا له علی اللّه استوجبه بعمله أو عبادته،انما هو هبة یعطیها له الربّ من عنده تفضلا إن شاء أو یمنعها،و بالاضافة إلی تناسب هذا الأدب و مقام الربوبیة،فانّه یعطی المؤمن مناعة ضد ردود الفعل المحتملة لو لم یستجب له.

ثم إن الطلب یجب أن یکون عظیما و کبیرا،و ینبغی للإنسان ان یطلب من ربّه و هو القادر العزیز الکریم مطالب جسیمة،فیخرج من نظرته البشریة المحدودة التی تفرض علیه آمالا محدودة،و یدعو اللّه انطلاقا من معرفته بصفاته و أسمائه الحسنی.فهذا سلیمان علیه السلام یدعو اللّه أن یهبه ملکا عظیما لا ینبغی لأحد من بعده.

و یستوحی من السیاق ان سلیمان علیه السلام طلب من اللّه بدیلا عن الأولاد الذین حرم منهم،بان یختصّه برحمة الهیة خاصة لتمضی الأجیال تذکره،به أو لیس الإنسان یستمر بعقبه و بما اختص به.فسأل اللّه من الملک ما لم یعط أحدا و لا ینبغی لأحد،و فعلا خصه اللّه بتسخیر الجن و الریح و الطیر له،کما تقرّر الآیات التالیة، و بالاسم الأعظم حسبما نقرأ فی آیات أخری (1)و لکن لیس الملک لذات الملک و للذة الحیاة الدنیا،انما أراد من خلال الملک و السلطان أن یقیم حکومة اللّه فی الأرض،لیقضی علی واقع الشرک السیاسی
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و الاجتماعی و غیرهما،و ینصر المؤمنین و یهدی المستضعفین إلی الحق،و أی طموح أعظم من هذا الطموح؟! إن سلیمان کان یعرف انه نبی و یسیر علی الحق،لهذا سأل اللّه الملک و القوّة لتحقیق اهداف رسالته.و من یطلع علی حیاته یجدها جهادا من أجل إعلاء کلمة اللّه،و لعلّ الاشارة إلی الجیاد فی هذه السورة المبارکة تهدینا إلی هذه الحقیقة.و فی سورة النمل حیث انتهت القصة بإسلام بلقیس و قومها صورة من حیاته الملیئة بالجهاد.

الثالث من آداب الدعاء أن ینتهی بالثناء و الحمد للّه و ذلک بذکر أسمائه الحسنی و فی مقدّمها اسم«الوهاب»الذی ذکره أکثر الأنبیاء فی دعواتهم،قال تعالی: وَ لِلّٰهِ الْأَسْمٰاءُ الْحُسْنیٰ فَادْعُوهُ بِهٰا وَ ذَرُوا الَّذِینَ یُلْحِدُونَ فِی أَسْمٰائِهِ سَیُجْزَوْنَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (1) [36]و قد استجاب اللّه لدعوة نبیه،بتمییز ملکه بما لا یتکرر مستقبلا.

فَسَخَّرْنٰا لَهُ الرِّیحَ تَجْرِی بِأَمْرِهِ رُخٰاءً حَیْثُ أَصٰابَ فهی تجری کیفما یرید،و أینما یرید.

و جاء فی تفسیر علی بن إبراهیم حدیث مأثور عن أمیر المؤمنین علیه السلام انه قال :

«خرج سلیمان بن داود من بیت المقدس و معه ثلاثمائة الف کرسیّ عن یمینه علیها الانس،و ثلاثمائة الف کرسی عن یساره علیها الجن،و أمر الطیر فأظلتهم،
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و امر الریح فحملتهم حتی ورد ایوان کسری فی المدائن،ثم رجع فبات بإصطخر، فاضطجع ثم غدا فانتهی إلی مدینة برکاوان،ثم أمر الریاح فحملتهم حتی کادت اقدامهم یصیبها الماء،و سلیمان علی عمود منها،فقال بعضهم لبعض:

هل رأیتم ملکا قط أعظم من هذا أو سمعتم به؟فقالوا:ما رأینا و لا سمعنا بمثله، فناداهم ملک من السماء ثواب تسبیحة واحدة فی اللّه أعظم مما رأیتم » (1)[37]و إلی جانب الریح أخضعت له الشیاطین و کانت مهمتهم البناء و الاعمار و کانوا یستخرجون المعادن من البحار.

وَ الشَّیٰاطِینَ کُلَّ بَنّٰاءٍ وَ غَوّٰاصٍ و لیس بالضرورة أن یکون المقصود من الغوص المعنی المتعارف فقط،و هو النزول إلی قعر البحر للصید و استخراج الطاقات الکامنة فیه،بل تنسحب الکلمة کما کلمة البناء علی المعنی المتقدم أیضا.

[38]و کان سلیمان یوزع المهام علی الشیاطین،فیعملون کیفما یرید،و من یتمرد فانه یجازی بالسجن.

وَ آخَرِینَ مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفٰادِ و یبدو من الآیة أن الشیاطین کانوا یصفدون جماعات جماعات فیقرن بعضهم بعضا،و یحتمل أنّهم کانوا یعتقلون کل فرد مع قرنائه فی المعصیة و المخالفة.المهم أن سلیمان بهذه السیطرة و الهیمنة علی الجن نسف الأفکار الجاهلیة حول ألوهیتها.
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[39]و فی نهایة الدرس یشیر ربّنا إلی ملک سلیمان فیقول:

هٰذٰا عَطٰاؤُنٰا و یفوضه فیه یتصرف کیفما بدا له.

فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسٰابٍ أی أعط للناس مما تملک أو أمنعهم،و لا أحد یحاسبک و هذا أعلی مراتب التفویض.

[40]و یختتم الدرس بحقیقة هامة،هی أن أهم مما یملکه الإنسان فی الدنیا، قربه من اللّه و ثوابه عنده.

وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنٰا لَزُلْفیٰ وَ حُسْنَ مَآبٍ و کلمة أخیرة:

من أبعاد رسالة القرآن الکریم تصحیح رؤی البشر تجاه الرسل و رسالاتهم، ذلک أن الشیطان یثیر الوساوس فی مصدر الإصلاح،و ینبوع الفضائل(الرسل و رسالاتهم)فاذا به یلصق التهم بالأنبیاء لأسقاط شخصیاتهم فی أعین الناس، و یحرف قیم الدین و قد یجعلها بتأویلها سببا للضلالة.

و اللّه سبحانه یبعث بین الحین و الآخر رسالة و رسولا لتجدید ما درس من معالم دینه الحق لکی لا تزول فرصة الهدایة للناس.

و هکذا حرّفت أهواء بنی إسرائیل التوراة و الإنجیل،و أوّلت النصوص حول القیم،و لفقت التهم حول الأنبیاء علیهم السلام.و انزل اللّه کتابه المجید تبیانا
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لکل شیء و تنزیها لمقام الرسل علیهم السلام.و هکذا نجد فی القرآن بیانا لقصص الأنبیاء-خصوصا تلک التی نقلت علی غیر وجهها-ثم تفسیرا حسنا لموارد الغموض من حیاتهم علیهم السلام.

و مما یؤسف له:انّ طائفة من المفسرین راحوا ینقلون الأحادیث الإسرائیلیة و یخوضون فی اعراض الأنبیاء خوضا و بالتالی ینقضون ما عقده القرآن،و یخالفون ما أراده،و یسیرون تماما بعکس اتجاهه.بینما کان ینبغی أن یلتزموا بأدب القرآن فی الحدیث عن الرسل،الذی یتجلی فی سورة الصافات و ص بأحلی صورها.
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[سورة ص (38): الآیات 41 الی 54]


اشارة

وَ اُذْکُرْ عَبْدَنٰا أَیُّوبَ إِذْ نٰادیٰ رَبَّهُ أَنِّی مَسَّنِیَ اَلشَّیْطٰانُ بِنُصْبٍ وَ عَذٰابٍ (41) اُرْکُضْ بِرِجْلِکَ هٰذٰا مُغْتَسَلٌ بٰارِدٌ وَ شَرٰابٌ (42) وَ وَهَبْنٰا لَهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ رَحْمَةً مِنّٰا وَ ذِکْریٰ لِأُولِی اَلْأَلْبٰابِ (43) وَ خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً فَاضْرِبْ بِهِ وَ لاٰ تَحْنَثْ إِنّٰا وَجَدْنٰاهُ صٰابِراً نِعْمَ اَلْعَبْدُ إِنَّهُ أَوّٰابٌ (44) وَ اُذْکُرْ عِبٰادَنٰا إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ أُولِی اَلْأَیْدِی وَ اَلْأَبْصٰارِ (45) إِنّٰا أَخْلَصْنٰاهُمْ بِخٰالِصَةٍ ذِکْرَی اَلدّٰارِ (46) وَ إِنَّهُمْ عِنْدَنٰا لَمِنَ اَلْمُصْطَفَیْنَ اَلْأَخْیٰارِ (47) وَ اُذْکُرْ إِسْمٰاعِیلَ وَ اَلْیَسَعَ وَ ذَا اَلْکِفْلِ وَ کُلٌّ مِنَ اَلْأَخْیٰارِ (48) هٰذٰا ذِکْرٌ وَ إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ لَحُسْنَ مَآبٍ (49) جَنّٰاتِ عَدْنٍ مُفَتَّحَةً لَهُمُ اَلْأَبْوٰابُ (50) مُتَّکِئِینَ فِیهٰا یَدْعُونَ فِیهٰا بِفٰاکِهَةٍ کَثِیرَةٍ وَ شَرٰابٍ (51) وَ عِنْدَهُمْ قٰاصِرٰاتُ اَلطَّرْفِ أَتْرٰابٌ (52) هٰذٰا مٰا تُوعَدُونَ لِیَوْمِ اَلْحِسٰابِ (53) إِنَّ هٰذٰا لَرِزْقُنٰا مٰا لَهُ مِنْ نَفٰادٍ (54)





اللغة

44[ضغثا]:ملء الکف من الشماریخ و الحشیش.

[و لا تحنث]:الحنث هو نقض العهد المؤکّد بالحلف.
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52[أتراب]:أقران علی سن واحد لیس فیهن عجوز و لا هرمة، و قیل أمثال فی الحسن و مقدار الشباب،و قیل أتراب فی أعمار أزواجهن.
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أَنِّی مَسَّنِیَ الشَّیْطٰانُ بِنُصْبٍ وَ عَذٰابٍ

هدی من الآیات:
فی مواضع أخری من القرآن تعرضت الآیات لقصة أیوب علیه السلام بمناسبة الحدیث عن الصبر،(الجانب المعروف من حیاته علیه السلام )،حتی لقد شاع المثل«صبر أیوب»،أمّا فی هذه السورة فان القصة تأتی فی سیاق الحدیث عن العلاقة السلیمة بالسلطة و الثروة و العافیة،هذه النعم التی ینبغی أن لا تستعبد البشر،فلا یستبد به الغرور إذا رزق منها شیئا،و لا یقتله الیأس إذا زویت عنه.

و ما تلتقی فیه قصة سلیمان و أیوب علیهما السلام،أنهما یهدیاننا الی تجسید للنفس الربانیة التی لا تبطر بالنعمة و الملک کنفس سلیمان،و لا تیأس إذا فقدت متع الدنیا کنفس أیوب علیهما السلام.و بالرغم من ان هذین المثلین من حیاة شخصیتین الاّ أنهما-فی الواقع-شخصیة واحدة،حیث المؤمن هو الذی یتعالی علی زینة الدنیا متطلعا الی رضوان ربه،فیشکر حینما یظفر بها،و یصبر حینما تفوته.

ص:367







لقد کان أیوب ذا مال و أهل کثیر و سمعة طیبة بین الناس،و هو یسخر کل ذلک من أجل عمل الصالحات،فاذا به یفقد ماله و أهله،و یصاب فی جسده بمرض استقذره الناس بسببه، و أبعدوه عن قریتهم خوفا من العدوی،فترکه کل من حوله،و لم تبق معه الا زوجته الوفیة رحمة بنت یوسف بن یعقوب علیهم السلام، و التی ضربت مثلا فی الصبر مع زوجها و الوفاء له،إذ کانت تعمل فی البیوت و تخدم الناس لتأتی له بالطعام و الشراب.

الا أنه علیه السلام بقی صابرا شاکرا للّه علی النعمة،و ما زاده الابتلاء الاّ صبرا،و رجاء للفضل فی الدنیا و الآخرة.و هکذا یکون المتقون کما وصفهم سیدهم

علی علیه السلام فقال:

«نزّلت أنفسهم منهم فی البلاء کالتی نزلت فی الرخاء » (1)و لعل السبب فی ثبات شخصیة المتقین و استقامتها أنهم یستمدون مقوماتها من الرسالة الالهیة الثابتة لا من الظروف و العوامل المادیة المتغیرة.

أما زوجة أیوب علیه السلام الوفیة-و التی لم تکن بعصمة الأنبیاء مع مکانتها و ایمانها -فقد جاء لها إبلیس متمثلا فی هیئة البشر،و قال لها إننی طبیب ماهر و أستطیع أن أداوی زوجک و لکن بشرط واحد،هو أن یقول لی بعد شفائه أننی شافیته،فقبلت حبا فی زوجها النبی،فجاءت مسرعة و أخبرت أیوب بالأمر فغضب علیها،و حلف یمینا أن یضربها مائة جلدة.

و هکذا أتم أیوب امتحانه و دعا ربه فاستجاب له،و خفف عن زوجته حین أمره بأن یأخذ ضغثا و یضربها به و أعاد علیه أهله و ماله و مکانته و أبقی ذکره لنا
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منارا و هدی.

بینات من الآیات:
[41]یمکن للشیطان أن یمس الإنسان بالسوء فی جانبی الحیاة«المعنوی و المادی»و لکن ذلک لا یکون بالجبر و الإکراه،لان البشر حر و مختار،انما یضغط علیه و قد یمسه من ذلک شیء من التعب و الألم.و إذا تحدی الإنسان ذلک و استقام رغم المشقة فانه ینتصر علی إبلیس لأنه کما وصفه القرآن: لَیْسَ لَهُ سُلْطٰانٌ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلیٰ رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ* إِنَّمٰا سُلْطٰانُهُ عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ وَ الَّذِینَ هُمْ بِهِ مُشْرِکُونَ (1).و فی موضع آخر تنقل لنا الآیات تصریحا عن الشیطان نفسه.تقول الآیة: وَ قٰالَ الشَّیْطٰانُ لَمّٰا قُضِیَ الْأَمْرُ إِنَّ اللّٰهَ وَعَدَکُمْ وَعْدَ الْحَقِّ وَ وَعَدْتُکُمْ فَأَخْلَفْتُکُمْ وَ مٰا کٰانَ لِی عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطٰانٍ إِلاّٰ أَنْ دَعَوْتُکُمْ فَاسْتَجَبْتُمْ لِی فَلاٰ تَلُومُونِی وَ لُومُوا أَنْفُسَکُمْ مٰا أَنَا بِمُصْرِخِکُمْ وَ مٰا أَنْتُمْ بِمُصْرِخِیَّ إِنِّی کَفَرْتُ بِمٰا أَشْرَکْتُمُونِ مِنْ قَبْلُ إِنَّ الظّٰالِمِینَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (2) إن کون الإنسان من المؤمنین لا یعنی أنه لا یتعرض الی وساوس إبلیس و ضغوطه،و حتی الأنبیاء تعرضوا لضغوطه و محاولاته الدائمة للاغواء،الا أنهم لم یستجیبوا له و لو ألحق بهم الأذی و المشقة.و هکذا کانوا قدوة للبشریة.

قال بعض المفسرین(کالرازی فی تفسیره الکبیر):إن أنبیاء اللّه أرفع من أن یمسهم الشیطان بالنصب و العذاب،فلا یصح إذن أن ندعی بأن الحال وصل بأیوب علیه السلام الی حد استقذره الناس لمرضه.و الحقیقة أن هذا الأمر جائز فی مجال الامتحان لأنهم علیهم السلام بعثوا قدوات للبشریة،و لیس صحیحا أن نبعد النظرة
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الواقعیة عن حیاتهم،فنأوّل الآیات فی ذلک الی غیر مضامینها.فننفی تعرض یوسف للسجن،و موسی للاهانة،و نبیّنا للاذی،حتی

قال عن نفسه :

«ما أوذی نبی مثلما أوذیت » مع أن ذلک هو من صمیم حیاتهم و عنوانا عریضا فی تاریخهم الرسالی، باعتبارهم أنبیاء! و لو راجعنا آیات القرآن و الأحادیث لوجدناها تؤکد علی أنّ الأنبیاء هم الاولی بالبلاء،بل أنهم لم یصلوا الی هذا المقام الرفیع الا من خلاله.و

قد روی عن الرسول(ص) و قد سئل:أی الناس أشد بلاء؟أنه قال:

«الأنبیاء ثم الصالحون الأمثل ثم الأمثل فالأمثل من الناس » (1)نعم إن الشیطان لا یتسلط علی عقول الصالحین و قلوبهم،أما الجوانب المادیة من حیاتهم فهو قادر علی سلبهم إیاها لو أراد اللّه امتحانهم فیها، کما ابتلی فی ذلک نبیّه أیوب علیه السلام .

قال الامام الصادق علیه السلام :

«ان اللّه عزّ و جلّ یبتلی المؤمن بکل بلیّة،و یمیته بکل میتة،و لا یبتلیه بذهاب عقله،أما تری أیوب کیف سلط إبلیس علی ماله و ولده و أهله،و علی کل شیء منه و لم یسلط علی عقله،ترک له لیوحد اللّه به » (2)و القرآن فی هذه السورة یدعو النبی الأکرم(ص)،و کل مؤمن یسیر فی خطه الی
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تذکر الأصوات من تاریخ الرسل و الرسالات،و أن تکون حاضرة فی ذهنه أبدا لیستعین بذکرها علی مواجهة مصاعب الحیاة و مشاکلها من أجل الاستقامة فی طریق ذات الشوکة.

وَ اذْکُرْ عَبْدَنٰا أَیُّوبَ الذی کان فی نعیم من الدنیا،ثم انتقل منه الی الفقر و المرض،لکنه استقام بعبودیته للّه و لم یکفر،لأنه کأی مؤمن مخلص ینظر للحیاة بنور اللّه،فهو لا یضره إن فقد کل نعیمها و بقی له الایمان،کما لا یجد لها طعما لو جمعت له لذاتها و لکنه فقد جذوة الایمان من قلبه و عمله.و قد تجلت عبودیة أیوب علیه السلام فی الغنی بشکره،و فی الفقر بصبره و استقامته.

إِذْ نٰادیٰ رَبَّهُ أَنِّی مَسَّنِیَ الشَّیْطٰانُ بِنُصْبٍ وَ عَذٰابٍ أی اذکر من حیاة أیوب هذا الموقف العظیم حین دعا ربّه فی الضرّاء،و هذا الموقف عظیم لان من الصعب علی الإنسان و هو تتوارد علیه الضغوط و المشاکل من کل جانب أن یخلص توجّهه الی ربّه الأحد،فهو حینما یجد مس الفقر و الجوع ربما یعتقد بأن الغنی أو الحاکم هو الذی ینقذه من هذه الورطة،و حینما یحوطه المرض غالبا ما یتصور بأن علاجه عند الطبیب لا بسببه،و هکذا یقع فی الشرک،لکن أیوب تجاوز کل ذلک و حافظ علی ایمانه و توحیده الخالص.

[42]و لم یکن البلاء الذی تعرض له أیوب بسبب ذنب عمله،فهو معصوم مطهر عن المعصیة،و ما أراد اللّه من ابتلائه:

«الا رحمة لیعظم له الثواب،و جعله عبرة للصابرین،و ذکری للعابدین فی
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کل بلاء نزل،لیأنسوا به بالصبر و رجاء الثواب» (1)فلما أتم اللّه الابتلاء و أظهر صدق نبیّه و معدنه رفعه عنه،و عوضه عما فقده بما هو خیر منه لیعرفنا ربّنا بأن العاقبة للمتقین الصابرین.

اُرْکُضْ بِرِجْلِکَ هٰذٰا مُغْتَسَلٌ بٰارِدٌ وَ شَرٰابٌ

قال الامام الرضا علیه السلام :

«فرکض برجله فانفجرت له عین فدخل فیها فاغتسل فأذهب اللّه تعالی عنه کل ما کان به من البلاء » (2)[43]و بالاضافة الی إشفائه من الأمراض و العلل التی لحقت بجسمه، ردّ اللّه علیه ما فقد من الأهل سواء الأبناء أو الأقرباء.

وَ وَهَبْنٰا لَهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ أی تضاعفوا فاذا کانوا عشرین صاروا أربعین،و قد حملت هذه الآیة علی عدة تفاسیر:

الاول:أن أهله ماتوا فأحیاهم اللّه،و أضاف إلیهم مثلهم.

الثانی:أن اللّه عوضه عمن مات من أهله ببنین و بنات آخرین.

الثالث:أن أهله تفرقوا عنه لما أصابه من بلاء،فجمعهم اللّه له و عطف قلوبهم علیه.
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و لکن الروایات أکثر ما تؤکد علی الرأی الاول،و منها

قول الامام الصادق علیه السلام فی تفسیر الآیة :

«فردّ علیه أهله الذین ماتوا قبل البلاء،ورد علیه أهله الذین ماتوا بعد ما أصابهم البلاء،کلهم أحیاهم اللّه تعالی له فعاشوا معه » (1)و بعد هذا البیان یصف اللّه رفعه البلاء عن نبیّه بأنه ذو فائدتین:

الاولی:تعود علی أیوب ذاته،و قد أسماها رحمة فقال:

رَحْمَةً مِنّٰا لأیوب،و قد تمثلت هذه الرحمة فی شفائه من المرض ورد ما فقده علیه.

الثانیة:تعود علی عموم الرسالیین و المتعقّلین،و تتمثل فی العبر و الدروس التی خلفتها القصة.

وَ ذِکْریٰ لِأُولِی الْأَلْبٰابِ و أهم درس یستفاد من هذه الآیات،هو أن لا ننهزم أمام مشاکل الحیاة و ضغوطها،فاذا ما بقی الإنسان قویا فی نفسه،مقاوما للآثار النفسیة و الروحیة للازمات و المشاکل،فانه لن یتأثر بها.و حتی یتمکن من ذلک یجب أن تکون علاقته بالحیاة و ما فیها قائمة علی أساس انها وسیلة،لا علاقة شیئیة باعتبارها هدفا بذاتها،و انه إذا لم یصل الی أهدافه و طموحاته من طریق ما،فسوف یحصل علیها
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عن طریق آخر.فاذا خسر وسیلته أو فشل فیها فلیبق علی أهدافه و إرادته،لأنه بجهده و تحرکه و استقامته قد یحصل علی ما هو أفضل مما فقده،أو فشل المرات الماضیة فی الوصول الیه و تحقیقه،هذا إذا نظر للهزائم و النکسات التی تمر علیه فی الحیاة نظرة موضوعیة،فهی حینئذ ستزیده قوة و مناعة ضد الهزائم،و إصرار علی تسخیر الحیاة بصورة أفضل،و علی ضوء التجارب الماضیة.

و هذا أیوب علیه السلام یزداد إصرارا علی خطه فی الحیاة،کلما تفاقم بلاؤه،دون أن یستجیب الی وساوس الشیطان،التی کانت تستهدف أضعاف إرادته و النیل من ایمانه و تقواه.و لنقرأ هذه الروایة التی

نقلها العلامة المجلسی فی کتابه بحار الأنوار.

قال :

و قال الحسن:«مکث أیّوب مطروحا علی کناسة فی مزبلة لنبی إسرائیل سبع سنین و أشهرا یختلف فیه الدوابّ،و قال وهب:لم یکن بأیّوب أکلة إنّما یخرج منه مثل ثدی النساء ثمّ تتفقّأ،قال الحسن:و لم یبق له مال و لا ولد و لا صدیق و لا أحد یقربه غیر رحمة صبرت معه تصدّق،و تأتیه بطعام و تحمد اللّه تعالی معه إذا حمد،و أیّوب علی ذلک لا یفتر من ذکر اللّه و الثناء علیه و الصبر علی ما ابتلاه، فصرخ عدوّ اللّه إبلیس صرخة جمع فیها جنوده من أقطار الأرض جزعا من صبر أیّوب،فلمّا اجتمعوا إلیه قالوا:ما أحزنک؟قال:أعیانی هذا العبد الّذی سألت اللّه أن یسلّطنی علی ماله و ولده،فلم أدع له مالا و لا ولدا فلم یزد بذلک إلاّ صبرا و ثناء علی اللّه تعالی،ثمّ سلطت علی جسده و ترکته قرحة ملقاة علی کناسة بنی إسرائیل لا یقربه إلاّ امرأته فقد افتضحت بربّی فاستغثت بکم لتعینونی علیه،فقالوا له:أین مکرک؟أین علمک الّذی أهلکت به من مضی؟قال:بطل ذلک کلّه فی أمر أیّوب فأشیروا علیّ،قالوا:نشیر علیک،أ رأیت آدم حین أخرجته من الجنّة من أین آتیته؟قال:من قبل امرأته،قالوا:فأته من قبل امرأته فإنّه لا
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یستطیع أن یعصیها و لیس أحد یقربه غیرها،قال:أصبتم،فانطلق حتی أتی امرأته و هی تصّدّق،فتمثّل لها فی صورة رجل فقال:أین بعلک یا أمة اللّه؟قالت:

هو ذلک یحکّ قروحه و یتردّد الدوابّ فی جسده،فلمّا سمعها طمع أن یکون کلمة جزع فوسوس إلیها فذکرها ما کانت فیه من النعیم و المال،و ذکرها جمال أیّوب و شبابه و ما هو فیه من الضرّ و أنّ ذلک لا ینقطع عنهم أبدا.

قال الحسن:فصرخت فلمّا صرخت علم أن قد جزعت فأتاه بسخلة فقال:

لیذبح هذا لی أیّوب و لا یذکر علیه اسم اللّه عزّ و جلّ فإنّه یبرئ،قال:فجاءت تصرخ:یا أیّوب حتّی متی یعذّبک ربّک؟ألا یرحمک؟أین المال؟أین الماشیة؟ أین الولد؟أین الصدیق أین لونک الحسن قد تغیّر و صار مثل الرماد؟أین جسمک الحسن الّذی قد بلی و تردّد فیه الدوابّ؟اذبح هذه السخلة و استرح،قال أیّوب:

أتاک عدوّ اللّه فنفخ فیک و أجبته،ویلک أ رأیت ما کنّا فیه من المال و الولد و الصحّة؟من أعطانیه؟قالت:اللّه،قال:فکم متّعنا به؟قالت:ثمانین سنة، قال:فمذ کم ابتلانی اللّه تعالی بهذا البلاء؟قالت:منذ سبع سنین و أشهر، قال:ویلک و اللّه ما عدلت و لا أنصفت ربّک،الا صبرت فی البلاء الّذی ابتلانا اللّه به ثمانین سنة کما کنّا فی الرخاء ثمانین سنة؟و اللّه لئن شفانی اللّه عزّ و جل لأجلدنّک مائة جلدة حین أمرتنی أن أذبح لغیر اللّه » (1)[44]و حینما حلف أن یضرب زوجته الوفیّة مائة جلدة،أمره اللّه أن یجمع فی یده مائة شمراخ من عدوق النخل،و یضربها ضربة واحدة.لیرفع عنه حرج الحلف باللّه من جهة،و حتی لا تتأذی زوجته من جهة أخری.

وَ خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً فَاضْرِبْ بِهِ
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1- 1) بح ج/(12)/ص(368). 




یقول الامام الصادق علیه السلام :

«فأخذ عدقا مشتملا علی مائة شمراخ فضربها به واحدة فخرج من یمینه » (1)و قد استفاد الفقهاء من هذا التفسیر للآیة الکریمة و أحادیث أخری حدا شرعیا قالوا فیه بأن الزانی إذا کان مریضا لا یحتمل بدنه الجلد،فانّه یضرب مائة جلدة بهذه الطریقة و یسقط عنه الحد المتعارف.و

فی الخبر أن رسول اللّه(ص)أتی برجل أحبن قد استسقی بطنه و بدت عروق فخذیه،و قد زنی بامرأة مریضة،فأمر رسول اللّه(ص)فأتی بعرجون فیه مائة شمراخ،فضربه به و ضربها ضربة و خلی سبیلهما (2)و الحبن داء فی البطن یعظم منه و یتورم.

و بعد أن أمر اللّه أیوب علیه السلام بضرب زوجته کما تقدم أداء للعهد الذی قطعه علی نفسه أکد له ضرورة الوفاء بالالتزامات التی یتعهد بها المؤمن تجاه ربّه فقال:

وَ لاٰ تَحْنَثْ أی لا تمیل الی الباطل بترک الوفاء بالقسم و مخالفته،إذ ینبغی للإنسان المؤمن أن یفی بالتزاماته و عهوده التی یقطعها مع ربّه علی نفسه،فکثیر من الناس حینما یمرضون أو یتعرضون للمشاکل،یدعون اللّه أن یعینهم و یرفع عنهم ذلک،و ینذرون تقربا له أن لو رفعها سیفعلون کذا و کذا من الصالحات،و لکنهم بمجرد أن یصحوا أو تنتهی مشاکلهم یتناسون نذورهم و تعهداتهم.ثم علی الإنسان أن لا یتعهد بما لا یقدر علیه،حتی لا یلحقه الإثم بحنثه.فهذا الامام علی علیه السلام یأتیه رجل نذر أن
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)/ص(466). 

2- 2) المصدر/رقم(71). 




یتصدق بوزن فیل خبزا فی سبیل اللّه، فینهره الامام،و یتعهد الرجل أن لا یعود لها مرّة ثانیة.

و بعد ذلک یمتدح ربّنا نبیّه أیوب علیه السلام مرکزا علی أمور فی شخصیته:

الاول:صبره،حیث عرضه اللّه لالوان الابتلاءات فاستقام و تحمل.

إِنّٰا وَجَدْنٰاهُ صٰابِراً الثانی:إخلاصه فی العبادة و توبته،فلم یدعوه البلاء للکفر باللّه،و لا الی عبادة غیره من الشرکاء المزیفین.

نِعْمَ الْعَبْدُ إِنَّهُ أَوّٰابٌ یأوب الی اللّه و یتقرب الیه کلما ازداد بلاؤه.

جاء فی تفسیر القمی،حدثنی أبی عن ابن فضّال،عن عبد الله بن بحر،عن ابن مشکان عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام قال :سألته عن بلیة أیوب التی ابتلی بها فی الدنیا لای علّة کانت؟قال:

«لنعمة أنعم اللّه عزّ و جلّ علیه بها فی الدنیا و أدی شکرها،و کان فی ذلک الزمان لا یحجب إبلیس عن دون العرش،فلمّا صعد و رأی شکر نعمة أیوب علیه السلام حسده إبلیس،فقال:یا رب أن أیوب لم یؤد إلیک شکر هذه النعمة الا لما أعطیته فی الدنیا،و لو حرمته دنیاه ما أدی شکر نعمة أبدا،فقیل له:قد سلطتک علی ماله و ولده،قال:فانحدر إبلیس فلم یبق له مالا و لا ولدا الا أعطبه فازداد أیوب للّه شکرا و حمدا،قال: فسلطنی علی زرعه یا رب،قال:قد فعلت،فجاء مع شیاطینه فنفخ فیه فاحترق فازداد أیوب للّه شکرا و حمدا،فقال:یا رب سلطنی علی
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غنمه فسلطه علی غنمه فأهلکها،فازداد أیوب للّه شکرا و حمدا،فقال:یا رب سلطنی علی بدنه فسلطه علی بدنه ما خلا عقله و عینیه،فنفخ فیه إبلیس فصار قرحة واحدة من قرنه الی قدمه،فبقی فی ذلک دهرا طویلا یحمد اللّه و یشکره حتی وقع فی بدنه الدود،فکانت تخرج من بدنه فیردها فیقول لها ارجعی الی موضعک الذی خلقک اللّه منه،و نتن حتی أخرجوه أهل القریة من القریة و ألقوه فی المزبلة خارج القریة،و کانت امرأته رحمة بنت یوسف بن یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم صلوات اللّه علیهم و علیها،تتصدق من الناس و تأتیه بما تجده.

قال:فلما طال علیه البلاء و رأی إبلیس صبره أتی أصحابا لأیوب کانوا رهبانا فی الجبال » الی هنا و إبلیس یلاحق أیوب علیه السلام لیخدعه بطریقة أو بأخری.و لما عرف إبلیس أنه لم یستطع التأثیر فی نفس أیوب بفقد ماله و أهله و صحته،حاول هذه المرّة التأثیر علیه من خلال أصدقائه،و یبدو من خلال هذا الحدیث أن أصدقاء السوء أکثر أثرا فی الإنسان من سائر علاقاته الأخری.

«و قال لهم:مرّوا بنا الی هذا العبد المبتلی فنسأله عن بلیته فرکبوا بغالا شهبا و جاؤوا،فلما دنوا منه نفرت بغالهم من نتن ریحه،فنظر بعضهم الی بعض »و قد تساءلوا عن بلیّته و ارتابوا فی أسبابها،و هذه من طبیعة الإنسان أنه إذا رأی شخصا مبتلی اعتقد بأنه یستحق ذلک لما عمل من الذنوب، و لکن البلاء لیس بالضرورة أن یکون لهذا السبب،بل قد یکون للزیادة فی أجر العبد و تمحیصه

ثم مشوا الیه و کان فیهم شابّ حدث السن فقعدوا الیه فقالوا:یا أیوب لو أخبرتنا بذنبک لعل اللّه کان یهلکنا إذا سألناه،و ما نری ابتلاک بهذا البلاء الذی لم یبتل به أحد إلا من أمر کنت تستره؟فقال أیوب علیه السلام :«و عزة ربی إنه لیعلم أنی ما أکلت طعاما الا و یتیم أو ضعیف یأکل معی،و ما عرض لی أمران کلاهما طاعة للّه إلا أخذت
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بأشدهما علی بدنی،فقال الشاب:سوءة لکم عیرتم نبی اللّه حتی أظهر من عبادة ربه ما کان یسترها؟» فتألم أیوب علیه السلام لذلک،حیث رأی أقرب الناس إلیه یشککون فی عبادته.فقال أیوب علیه السلام :«یا رب لو جلست مجلس الحکم منک لأدلیت بحجتی» یعنی لو کنت أنا القاضی،لکنت أقول لهم بأننی لا أستحق هذا البلاء ولدی حجة علی ذلک،و لکن لم أقل لاننی أنا العبد و أنت الربّ.

فبعث اللّه إلیه غمامة فقال:یا أیوب أدل بحجتک فقد أقعدتک مقعد الحکم و ها أنا ذا قریب و لم أزل،فقال:یا رب انک لتعلم انه لم یعرض لی أمران قط کلاهما لک طاعة الا أخذت بأشدهما علی نفسی،ألم أحمدک؟ألم أشکرک؟ الم أسبحک؟قال:فنودی من الغمامة بعشرة آلاف لسان:یا أیوب من صیرک تعبد اللّه و الناس عنه غافلون؟و تحمده و تسبحه و تکبره و الناس عنه غافلون؟أتمنّ علی اللّه بما للّه فیه المنة علیک؟ قال:فأخذ التراب فوضعه فی فیه ثم قال:لک العتبی یا رب أنت فعلت ذلک بی،فأنزل اللّه عز و جل علیه ملکا فرکض برجله فخرج الماء فغسله بذلک الماء فعاد أحسن ما کان و أطرأ،و أنبت اللّه علیه روضة خضراء و ردّ علیه أهله و ماله و ولده و زرعه،و قعد معه الملک یحدثه و یونسه،فأقبلت امرأته معها الکسرة (و هی القطعة من الخبز الیابس)فلما انتهت الی الموضع إذا الموضع متغیر و إذا رجلان جالسان،فبکت و صاحت و قالت:یا أیوب ما دهاک؟فناداها أیوب فأقبلت فلما رأته و قد رد اللّه علیه بدنه و نعمه سجدت للّه عز و جل شکرا،فرأی ذؤابتها مقطوعة،و ذلک أنها سألت قوما أن یعطوها ما تحمله الی أیوب علیه السلام من الطعام،و کانت حسنة الذوائب،فقالوا لها:تبیعینا ذؤابتک هذه حتی نعطیک؟
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فقطعتها و دفعتها إلیهم،و أخذت منهم طعاما لأیوب،فلما رآها مقطعة الشعر غضب و حلف علیها أن یضربها مأة،فأخبرته انه کان سببه کیت و کیت،فاغتم أیوب من ذلک فأوحی اللّه عزّ و جلّ إلیه« خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً فَاضْرِبْ بِهِ وَ لاٰ تَحْنَثْ » فأخذ عدقا مشتملا علی مائة شمراخ فضربها ضربة واحدة فخرج من یمینه (1) [45]و بعد أن اختتم السیاق قصة أیوب و صبره،و استقامته امام کل الضغوط،شفعها بالدعوة الی ذکر بعض الأنبیاء و التفکیر فی تاریخهم لاخذ العبر و الدروس منه،إذ ینبغی للرسالیین أن ینظروا فی تاریخ قادتهم و إخوانهم الذین سبقوهم،و یلاحظوا معاناتهم و استقامتهم للّه،فان ذلک یزیدهم ایمانا بخطهم الرسالی،و ثقة بأنفسهم و تحرکهم و استقامة علی الطریق.

وَ اذْکُرْ عِبٰادَنٰا إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ أُولِی الْأَیْدِی وَ الْأَبْصٰارِ ما یحتاجه الإنسان لبلوغ التکامل القوة و الرؤیة،فبقوته یحقق ما یراه.و یبدو أن ظاهر الآیة یدل علی وجود الأیدی(القوة)عند الأنبیاء و الأبصار(الرؤیة)الاّ أن باطنها القوة فی الایمان،و البصیرة فی الدین،و هکذا

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الباقر علیه السلام قال :

«أولوا القوة فی العبادة و البصر فیها » (2)و الجدیر بالملاحظة أن ربّنا اکتفی هنا بالدعوة الی تذکر هؤلاء العظماء،دون أن یعرض لنا مشاهد من حیاتهم نعتبر بها،و هکذا فی موارد کثیرة من القرآن، و ذلک لاسباب:
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1- 1) المصدر/ص(466). 

2- 2) المصدر ص(467). 




الاول:أن مجرد تذکر الرسالی بأنه ینتمی الی خط فیه هؤلاء العظماء الذین أسسوا تاریخ المجد للبشریة،هو أمر مفید جدا،یعطیه الایمان و الثقة و الاستقامة بالرغم من کل العوامل و الظروف المضادة،إذ لا یشعر و هو یعانی من الرفض و الحرب بشتی صورها بالضعف و الوحدة،و هو یشعر بانتمائه الی هذا الخط،و الی هذا التاریخ العظیم.

الثانی:أن القرآن وحدة واحدة،و یکمل بعضه بعضا،فیمکن لقارئه أن یجد فی سورة الصافات تفصیل ما أشارت الیه سورة(ص)،و هکذا بالنسبة لسائر السور مع بعضها،و علینا الا نکون من الذین اتخذوا القرآن عضین،فصارت نظرتهم الیه نظرة تجزیئیة،بل نسعی لمعرفة آیات القرآن من خلال نظر شمولی إلیها جمیعا.

[46]ثم إن القرآن عرض أهم ما یستفاد من حیاتهم،لکی یؤکد بأن القصص التی یوردها لیست للتسلیة أو مجرد زیادة المعرفة بالتاریخ انما هی للتعلم و الموعظة.یقول تعالی عن إبراهیم و اسحق و یعقوب:

إِنّٰا أَخْلَصْنٰاهُمْ بِخٰالِصَةٍ ذِکْرَی الدّٰارِ حینما یقرأ الإنسان أو یسمع عن حیاة العظماء،أول ما یجب أن یتطلع الی معرفته هو سر عظمتهم،لا لکی یعرف و حسب بل لکی یأخذ بأسباب العظمة أیضا،و سبب عظمة هؤلاء و رفعة شأنهم،هو الایمان الخالص بالآخرة و تذکرها، الذی کان یزیدهم بعدا عن المعصیة و قربا الی الطاعة.أو لیس ربنا یقول فی سورة الممتحنة: قَدْ کٰانَتْ لَکُمْ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ فِی إِبْرٰاهِیمَ وَ الَّذِینَ مَعَهُ ثم تتواصل الآیات الی قوله تعالی: لَقَدْ کٰانَ لَکُمْ فِیهِمْ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ لِمَنْ کٰانَ یَرْجُوا اللّٰهَ وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ وَ مَنْ یَتَوَلَّ فَإِنَّ اللّٰهَ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ (1).إن العوامل الأخری لم تتدخل فی صیاغة
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1- 1) سورة الممتحنة الآیات/(3-6). 




شخصیة هؤلاء،انما بقی ذکر الآخرة وحده خالصا هو الذی یؤثر فیهم،فحینما آمنوا باللّه تعالی،و تحملوا مسئولیاتهم الرسالیة لم یتطلعوا الی مطامع دنیویة من خلالها،و لو تداخلت عوامل أخری فی ذلک لم یرتقوا الی هذه المنزلة من الإخلاص.

[47] وَ إِنَّهُمْ عِنْدَنٰا لَمِنَ الْمُصْطَفَیْنَ الْأَخْیٰارِ أی اصطفاهم اللّه و کانوا من أفضل العباد عنده و أخلصهم له،لان الإخلاص نفسه علی درجات.

[48]و یخلد القرآن أسماء طائفة أخری من الأنبیاء،و یدعونا لذکرهم.

وَ اذْکُرْ إِسْمٰاعِیلَ وَ الْیَسَعَ وَ ذَا الْکِفْلِ وَ کُلٌّ مِنَ الْأَخْیٰارِ و قد یکون السبب فی ضم هؤلاء الثلاثة الی بعضهم،و أولئک إلی بعضهم فی الآیات المتقدمة،هو اختلاف منزلة الفریقین عند اللّه،و أن الفریق الاول هم الأفضل و ذلک بدلالتین:

1-انتماء إبراهیم علیه السلام الی المجموعة الاولی و أفضلیته ظاهرة لأنه من أولی العزم.

2-السیاق القرآنی الذی وصف أولئک بالمصطفین أولا و الأخیار ثانیا،بینما اقتصر فی مدح هؤلاء بکلمة«الأخیار».

[49]و یؤکد القرآن فی نهایة الدرس الذی تختم به القصص الهدف منها، و أهمیتها لمن أراد التقوی.

هٰذٰا ذِکْرٌ
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لیشتمل علی موعظة،ینتفع بها المؤمنون حیث یتأسون برسل اللّه.الأمر الذی یبلغ بهم الفوز و الفلاح.

وَ إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ لَحُسْنَ مَآبٍ و المآب هو المکان الذی یستقر فیه الإنسان فهو یعود الیه کلما خرج منه.و هنا المآب بمعنی العاقبة و النهایة.و فی الآیة تطمین للمؤمنین بأن الأمور فی صالحهم مهما کان ظاهرها معاکسا.

[50]و یبین اللّه هذه العاقبة فیقول:

جَنّٰاتِ عَدْنٍ و هی أفضل الجنان و فیها الخلود،و مآب المتقین الی أفضل جنان اللّه فی الآخرة.

مُفَتَّحَةً لَهُمُ الْأَبْوٰابُ حینما یقدمون علیها،و الذی یفتح أبواب الجنة هو الایمان و الدعاء و العمل الصالح،فهی مفتحة للمتقین و المؤمنین فقط لا لغیرهم ممن لم یعملوا الصالحات.

[51] مُتَّکِئِینَ فِیهٰا علی الأرائک و هذه دلالة علی مدی الاطمئنان الذی یلاقونه فیها.

یَدْعُونَ فِیهٰا بِفٰاکِهَةٍ کَثِیرَةٍ وَ شَرٰابٍ جزاء لهم علی ایمانهم و أعمالهم،و تعویضا عما فاتهم من نعیم الدنیا و لذاتها فی سبیل اللّه.
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[52]و من أعظم ما یستلذ به المؤمنون فی الجنة هم الحور العین،و لعل ترکیز القرآن علی ذکر الحور فی حدیثه عن ثواب المؤمنین،ینطلق من أن أصعب الفتن التی یتعرضون لها فی الحیاة الدنیا هی فتنة الشهوة الجنسیة،و لکی یتجاوزوا إغراءها و ضغطها یذکرهم اللّه بعاقبة ذلک،حیث الظفر بالحوریات فی الجنة.

وَ عِنْدَهُمْ قٰاصِرٰاتُ الطَّرْفِ أَتْرٰابٌ فهن لا ینظرن الی غیر أزواجهن،و ینظرن الی الأرض احتراما لأزواجهن و تواضعا.و هن أتراب ای المتماثلات سواء فی السن،أو فی کونهن أبکار غیر مطموثات،و یقال فلانة ترب لفلانة إذا أرید التساوی بینهما فی العمر،و هکذا یتساوی عند المؤمن المیل الی کل واحدة دون تفضیل واحدة علی الاخری لأنهنّ جمیعا القمة فی الجمال و الروعة.

[53]ثم أن اللّه یدعونا للعمل و الاستقامة فی سبیله و لکن بطریق غیر مباشر و ذلک حینما یعدنا بالجزاء المتقدم الذکر.

هٰذٰا مٰا تُوعَدُونَ لِیَوْمِ الْحِسٰابِ و لان المسافة بین هذا الثواب و الإنسان تتمثل فی الایمان و عمل الصالحات،فان الآیة تشتمل طبیعیا علی الدعوة الی ذلک.و قد استخدم القرآن کلمة الحساب تأکیدا لهذه الحقیقة،و لو کان الجزاء یحصل بلا عمل فلما ذا الحساب إذن؟! [54]و یتمیز نعیم الآخرة عن نعم الدنیا،ذاتیا بالتنوع و الجودة،و زمنیا بالخلود،فالنعمة تزداد و تتجدد دائما.

إِنَّ هٰذٰا لَرِزْقُنٰا مٰا لَهُ مِنْ نَفٰادٍ و ما دام اللّه باق فان رزقه للمؤمنین لا ینتهی.
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[سورة ص (38): الآیات 55 الی 70]


اشارة

هٰذٰا وَ إِنَّ لِلطّٰاغِینَ لَشَرَّ مَآبٍ (55) جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَهٰا فَبِئْسَ اَلْمِهٰادُ (56) هٰذٰا فَلْیَذُوقُوهُ حَمِیمٌ وَ غَسّٰاقٌ (57) وَ آخَرُ مِنْ شَکْلِهِ أَزْوٰاجٌ (58) هٰذٰا فَوْجٌ مُقْتَحِمٌ مَعَکُمْ لاٰ مَرْحَباً بِهِمْ إِنَّهُمْ صٰالُوا اَلنّٰارِ (59) قٰالُوا بَلْ أَنْتُمْ لاٰ مَرْحَباً بِکُمْ أَنْتُمْ قَدَّمْتُمُوهُ لَنٰا فَبِئْسَ اَلْقَرٰارُ (60) قٰالُوا رَبَّنٰا مَنْ قَدَّمَ لَنٰا هٰذٰا فَزِدْهُ عَذٰاباً ضِعْفاً فِی اَلنّٰارِ (61) وَ قٰالُوا مٰا لَنٰا لاٰ نَریٰ رِجٰالاً کُنّٰا نَعُدُّهُمْ مِنَ اَلْأَشْرٰارِ (62) أَتَّخَذْنٰاهُمْ سِخْرِیًّا أَمْ زٰاغَتْ عَنْهُمُ اَلْأَبْصٰارُ (63) إِنَّ ذٰلِکَ لَحَقٌّ تَخٰاصُمُ أَهْلِ اَلنّٰارِ (64) قُلْ إِنَّمٰا أَنَا مُنْذِرٌ وَ مٰا مِنْ إِلٰهٍ إِلاَّ اَللّٰهُ اَلْوٰاحِدُ اَلْقَهّٰارُ (65) رَبُّ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمَا اَلْعَزِیزُ اَلْغَفّٰارُ (66) قُلْ هُوَ نَبَأٌ عَظِیمٌ (67) أَنْتُمْ عَنْهُ مُعْرِضُونَ (68) مٰا کٰانَ لِی مِنْ عِلْمٍ بِالْمَلَإِ اَلْأَعْلیٰ إِذْ یَخْتَصِمُونَ (69) إِنْ یُوحیٰ إِلَیَّ إِلاّٰ أَنَّمٰا أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ (70)



اللغة

57[غساق]:ما یقطر من جلود أهل النار و سمی غساقا لشدة سواده فهو یشبه ظلمة اللیل،قال تعالی:« إِلیٰ غَسَقِ اللَّیْلِ »إلی ظلمته.

ص:385







ص:386






إِنَّ ذٰلِکَ لَحَقٌّ تَخٰاصُمُ أَهْلِ النّٰارِ

هدی من الآیات:
الآیات القرآنیة آیات مثانی متشابهات،و من معانی هذه الکلمة انها تجری علی أساس المقابلة،الجنة و النار،و الصالح و المفسد،و الخیر و الشر و...و...و لا یعرف الشیء بأبعاده و حدوده إلا بمقارنته مع أضداده،فالنهار یعرف باللیل،و الحیاة تعرف بالموت،و الغنی بالفقر.

و لکی یعرفنا ربنا بنعیم الجنة یحدثنا عن عذاب جهنم التی یستقر فیها ذوی العقائد و الأعمال المناقضة لأصحاب النّعیم،و من خلال الآیات التی وردت فی کل القرآن یتضح ان المسافة بین العاقبتین منعدمة تماما،فلیس ثمة منطقة أخری بینهما،لهذا یکفی الإنسان حتی یدخل الجنة أن یخرج نفسه من النار،و کما قال اللّه: کُلُّ نَفْسٍ ذٰائِقَةُ الْمَوْتِ وَ إِنَّمٰا تُوَفَّوْنَ أُجُورَکُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النّٰارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّةَ فَقَدْ فٰازَ وَ مَا الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا إِلاّٰ مَتٰاعُ الْغُرُورِ (1)
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و هنا فی هذه السورة و بعد أن یبین القرآن الحکیم أمثلة واقعیة من التاریخ عن الذین أخلصوا للّه فی معتقداتهم و أعمالهم،فصاروا بذلک قدوة و أئمة فی الصالحات، فمنهم من صبر و تجاوز إغراء السلطة و المال کداود و سلیمان(علیهما السلام)و منهم من صبر علی البلاء حتی صار مضرب المثل کأیوب علیه السلام فنالوا الجنة علی ذلک،بعد ذلک کله یضرب لنا مثلا من واقع أصحاب النار الذین عصوا اللّه،و حاربوا المؤمنین،و طغوا فی الأرض.و کما أن الأنبیاء یشفعون لأتباعهم و یدخلونهم الجنة لا یدخل هؤلاء النار بمفردهم إنّما یجرّون معهم کل من انتمی إلیهم،و اتبع خطهم فی الحیاة،و هناک یتخاصم التابع و المتبوع تخاصما عنیفا،یلقی من خلاله کل طرف المسؤولیة علی الطرف الآخر،و کان ینبغی أن یحدث هذا الصراع فی الدنیا،بان یتمرد الإنسان علی أئمة الکفر،و یثور علی الطغاة،أما و هو لم یفعل ذلک فلن ینفعه تخاصمه فی یوم الحساب شیئا و قد فوّت علی نفسه فرصة الاختیار السلیم،و العمل الصالح فی دار الابتلاء.

ان السبب الذی یدعو أکثر الناس لأتباع الطغاة،و الانسجام مع الواقع المنحرف الذی یصنعونه فی المجتمع لیس عدم معرفتهم بخطئه،انما لا یعارضون و لا یثورون هربا من صعوبات الصراع و مسئولیاته،و إذا استطاعوا ذلک فی الدنیا فإنهم یجدون مرارة الصراع فی نار جهنم،حیث الظروف القاسیة،و العذاب الألیم المستمر.

إن ربنا یقسم فی هذه الآیات بأن الصراع فی النار حق-کما أکد ذلک فی الدنیا فی مواقع أخری من القرآن،و التخاصم الذی یشب لظاه هناک لهو دلیل علی ترک الإنسان الالتزام بمسؤولیات الصراع فی هذه الحیاة،و الذی لا یختار الحق بإرادته یخضع له علی الرغم منه،و قد ترک هؤلاء مکافحة الظلم،فها هم یکافحونه هناک فی النار.
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بینات من الآیات:
[55]کما رکّزت الآیات فی أذهاننا مشهد الجنة و بالتالی جزاء المخلصین تذکرنا فی المقابل بعاقبة الطغاة.

هٰذٰا اسم اشارة یتضمن دعوة للذی یتلو القرآن بالنظر فی عاقبة المتقین،و التفکیر فی جزائهم،و لکن ینبغی أن لا یغفل عما أعدّ للظالمین من العذاب،و ذلک من أجل أن یحفظ توازن نفسه و عقله بین الرجاء و الخوف.

وَ إِنَّ لِلطّٰاغِینَ لَشَرَّ مَآبٍ و تقابل هذه الآیة الآیة[49]التی وردت فی الدرس الماضی،فللمتقین العاقبة الحسنة عند اللّه،و للطغاة عاقبة السوء و الشر،و لیس المقصود من الطاغیة هنا السلطان الجائر وحده،و ان کان هو التجسید الأوضح و الأشمل للطغیان،انما جنوده و أجهزته أیضا،إذ لولا هم لما قدر علی الظلم و الفساد،بل لعلّنا نعمم الحکم علی سائر معانی الطغیان،فکما یطغی الإنسان فی الحیاة السیاسیة فانه یطغی کذلک فی الحیاة الاجتماعیة،فیظلم جاره و أسرته و الناس،و یظهر من أحادیث مستفیضة فی تفسیر الآیة ان المعنی بالطاغین هم سلاطین الجور،بینما المعنی بما یلی هم أتباعهم و من سار علی دربهم.

[56]و تفصل الآیات فی ذکر عاقبة الطغاة،زیادة فی التخویف لعل الإنسان یثوب عن الباطل،و یهتدی للحق رغبة فی الثواب،و رهبة من العذاب.

جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَهٰا

ص:389






قال بعض الفلاسفة القدماء-یتبعهم بعض الجهلة الیوم-:إن أهل النار یتعودون علی عذابها فلا یعودون یتأثرون به،و جسدوا هذه الفکرة المنحرفة فی هیکل حیوان زعموا بأنه یلتهم النار،أما القرآن و هو الحق فانه یخالف هذه الخرافة مؤکدا بان المجرمین یتذوقون العذاب،و کلمة«یصلونها»تعنی انهم تمسهم جهنّم مسا.

فَبِئْسَ الْمِهٰادُ و هو المکان الذی یمهد و یهیّأ لهم و کأنهم مهّدوا لأنفسهم فراشا من النار فی جهنم،بلی.تمهید الأرضیة لسلطانهم تجسد فی ذلک الیوم فی تمهید جهنم لهم.

[57] هٰذٰا فَلْیَذُوقُوهُ حَمِیمٌ وَ غَسّٰاقٌ و الحمیم هو الحرارة الشدیدة،اما الغساق فهو کما جاء فی بعض کتب اللغة:

القیح النتن،و

فی الروایة عن الامام أبی جعفر علیه السلام قال :

«الغساق واد فی جهنم فیه ثلاثمائة و ثلاثون قصرا،فی کل قصر ثلاثمائة بیت،فی کل بیت أربعون زاویة،فی کل زاویة شجاع(الحیة العظیمة المخیفة) فی کل شجاع ثلاثمائة و ثلاثون عقربا،فی کل حمّة عقرب(إبرة العقرب) ثلاثمائة و ثلاثون قلّة من سم،لو أنّ عقربا منها نضحت سمها علی أهل جهنم لوسعهم سمها » (1)[58] وَ آخَرُ مِنْ شَکْلِهِ أَزْوٰاجٌ و لا یقتصر العذاب علی هذین النوعین انما هو أنواع و أسالیب مختلفة کثیرة،

ص:390





1- 1) نور الثقلین ج 4 ص 467. 




و نستوحی من هذه الآیة ان أنواع العذاب کثیرة جدا،إلاّ ان بعضها یتلازم مع بعض،کما یتلازم الحمیم مع الغساق و یکمّله.

[59]و بعد أن یدخل الطغاة النار و ینتهی کل واحد إلی موقعه الذی یضیق به،یجدون آخرین من أشباههم و اتباعهم الذین انخدعوا بهم یدخلون معهم إلی جهنم و یقال لهم.

هٰذٰا فَوْجٌ مُقْتَحِمٌ مَعَکُمْ و احتمل ان یکون المراد من الآخر:الفوج الآخر،و هم أزواج و مشابهون للفوج الأول،و یکون ذلک تمهیدا للحدیث التالی عنهم،و هذا یتشابه و ما ذکرناه فی تفسیر قوله تعالی: اُحْشُرُوا الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ أَزْوٰاجَهُمْ وَ مٰا کٰانُوا یَعْبُدُونَ (1)و الاقتحام هو الدخول فی الشیء بشدة کالمسمار الذی لا مکان له فی الحائط فتدخله المطرقة قسرا،و لأن الطغاة یتعذبون من ضیق المکان،و

أن النار تضیق علیهم کضیق الزج بالریح (2)کما جاء فی حدیث الرسول(ص) فإنهم ینادون بهم،لهذا و علی خلاف ما یقوله صاحب البیت لضیفه فإنهم یقولون:

لاٰ مَرْحَباً بِهِمْ أی لا مکان یسعهم،و لا نفس تقبل بحلولهم،و الرحب هو المکان الوسیع، فکأنهم أرادوا القول:بأن المکان ضیق و یضیق أکثر بهم،و علّلوا لعنهم و سبهم لهم بأنهم أهل جهنم،و هل یرحب بمن سیصلی نارا؟!
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إِنَّهُمْ صٰالُوا النّٰارِ و هذا ما یؤکده ربنا بقوله تعالی: کُلَّمٰا دَخَلَتْ أُمَّةٌ لَعَنَتْ أُخْتَهٰا .

[60]و یبدأ حینئذ الصراع العنیف بین الطرفین،و الذی ینتهی إلی التخاصم و التقاتل،و فی البین یلقی البعض المسؤولیة علی البعض الآخر.

قٰالُوا الاتباع و هم یردون علی کلام الطغاة،حیث تتحول التحیّة و أعراف الاستقبال إلی سباب بینهم.

بَلْ أَنْتُمْ لاٰ مَرْحَباً بِکُمْ لأنکم السبب و منکم الأذی و العذاب،و یواصل التابعون شجارهم مع الطغاة و هم یحاولون تبریر موقفهم، و التهرب من المسؤولیة.

أَنْتُمْ قَدَّمْتُمُوهُ لَنٰا إذ أغریتمونا باتباعکم،و ضللتمونا بمختلف الوسائل حتی صرنا إلی هذا العذاب.

فَبِئْسَ الْقَرٰارُ أی ساء المکان الذی نستقر و نثبت فیه،و یقال:فلان قرّر أن یفعل کذا إذا ثبت فکره علی رأی معین فهو غیر متردد،بل حاسم و قاطع فی أمره.

و هذه الکلمة تدل علی الخلود فی النار،و حین یکون المنزل الأخیر سیئا فساء
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مصیرا.

[61]و یطلب التابعون من اللّه أن یزید العذاب علی الطغاة،جزاء لهم علی جرائمهم التی مارسوها بأنفسهم،و علی المعاصی التی مارسها التابعون بضغوطهم و تضلیلهم.

قٰالُوا رَبَّنٰا مَنْ قَدَّمَ لَنٰا هٰذٰا فَزِدْهُ عَذٰاباً ضِعْفاً فِی النّٰارِ [62]ثم یلتفتون إلی بعضهم و یتساءلون لماذا لا نجد فلانا و فلانا-یقصدون بعض المؤمنین-فی النار؟! وَ قٰالُوا مٰا لَنٰا لاٰ نَریٰ رِجٰالاً کُنّٰا نَعُدُّهُمْ مِنَ الْأَشْرٰارِ و هناک تنکشف لهم اخطاؤهم،ففی البدء اکتشفوا ان القیادة التی اتبعوها کانت منحرفة،و الآن تبین لهم أیضا ان مقاییسهم فی الحیاة و تقییمهم للآخرین هی الأخری کانت خاطئة،و کان ینفعهم ذلک لو عرفوه فی الدنیا و عملوا علی إصلاح أنفسهم،و لکنهم رفضوا الرسالة و اتبعوا الأهواء.

[63]و یرد أهل النار عدم رؤیتهم لمن کانوا یتصورونهم أشرارا فی النار إلی أحد سببین،فاما انهم صاروا إلی الجنة و هذا یعنی ان مقاییسهم و بالتالی موقفهم تجاه أولئک کان خاطئا،أو انهم موجودون معهم و لکنهم لا یرونهم.

أَتَّخَذْنٰاهُمْ سِخْرِیًّا فی الدنیا و تبین الآن سلامة خطهم.

أَمْ زٰاغَتْ عَنْهُمُ الْأَبْصٰارُ
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فلا نراهم؟ و لهذا المقطع تفسیر آخر هو:انهم یعنون اللّه،بأنه ربما أدخلهم الجنة غفلة و اشتباها مع انهم من أهل النار،و تعالی ربنا أن یضل أو ینسی،بل هم المخطئون فی تقییمهم للمؤمنین.

و یبقی السؤال:من هم أولئک الذین تعنیهم الآیات فی واقعنا الراهن؟ انهم الطغاة بلا ریب،و هم حکام الجور المتسلطون قسرا علی رقاب العباد، و الذین یحکمون بغیر ما أنزل اللّه،و یتجاوزون حدود اللّه،و یذلون عباد اللّه،أما جنودهم و أزواجهم فهم الذین یتبعون نهجهم،أو یشارکونهم فی ظلمهم.

أما الذین یعدونهم من الأشرار فهم الثائرون ضدهم من عباد اللّه المخلصین، الذین رفضوا عبادة غیر اللّه،و اتخاذ الآلهة المزیفة أربابا من دون اللّه رب العالمین.

ان الطغاة و جنودهم من قوی القمع،و أبواق الضلالة،یکیلون التهم ضد الثائرین علیهم،و یعتبرونهم شرا من الیهود و النصاری و المجوس،أرأیتم کیف یقبلون أیدی الأعداء و یطبّعون العلاقات معهم،و یفتحون الأبواب أمامهم،و فی المقابل یزجّون بالمؤمنین فی السجون الرهیبة.

و لکن هؤلاء الذین اعتبروهم أشرارا فی الدنیا یفتقدونهم فی النار،و یعلمون أنهم هنالک فی الجنة یحبرون.

و کان اتباع أهل بیت الرسالة من هؤلاء،إذ رفضوا سلطات الجور و القمع و الضلال،و طاردتهم قوی الإرهاب،و ألصقت بهم أبشع التهم،و لکن أئمة الهدی من آل الرسول(علیهم السلام)کانوا یسلونهم بأنهم سوف یحبرون فی الجنة بینما
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یطلبون فی النار.

یقول(میسر) و هو أحد الثائرین ضد سلطات الجور:

دخلت علی أبی عبد اللّه(الامام الصادق علیه السلام )فقال:«کیف أصحابک؟» فقلت:جعلت فداک لنحن عندهم أشر من الیهود و النصاری و المجوس و الذین أشرکوا.

قال و کان متکئا فاستوی جالسا،ثم قال:«کیف؟» قلت و اللّه لنحن عندهم أشر من الیهود و النصاری و الذین أشرکوا،فقال:«أما و اللّه لا یدخل النار منکم اثنان،لا و اللّه و لا واحد انکم الذین قال اللّه عزّ و جل:

وَ قٰالُوا مٰا لَنٰا لاٰ نَریٰ رِجٰالاً کُنّٰا نَعُدُّهُمْ مِنَ الْأَشْرٰارِ أَتَّخَذْنٰاهُمْ سِخْرِیًّا أَمْ زٰاغَتْ عَنْهُمُ الْأَبْصٰارُ إِنَّ ذٰلِکَ لَحَقٌّ تَخٰاصُمُ أَهْلِ النّٰارِ قال لهم طلبوکم-و اللّه-فی النار-و اللّه-فما وجدوا منکم أحدا » (1)هکذا الیوم یتعرض المؤمنون الصادقون للضغوط و لکنهم سوف یحبرون فی الجنة حین یتخاصم الطغاة و جنودهم و أتباعهم فی النار.

[64]بلی.هذا الصراع فی النار من واقع...

إِنَّ ذٰلِکَ لَحَقٌّ تَخٰاصُمُ أَهْلِ النّٰارِ [65]و انما جاءت رسالات اللّه لتنقذ الإنسان من هذا المصیر الأسوأ.
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و التخاصم من خلال دعوتها له لنبذ الآلهة المزیفة،و اتباع التوحید الخالص فی الحیاة،فنهته عن عبادة الطغاة بطاعتهم،و عن عبادة الأجیال السابقة باتباع سیرتها الخاطئة.

قُلْ إِنَّمٰا أَنَا مُنْذِرٌ و حتی هذا المنذر یجب أن لا یعبد من دون اللّه و لو بلغ من العظمة ما بلغ.

وَ مٰا مِنْ إِلٰهٍ إِلاَّ اللّٰهُ الْوٰاحِدُ الْقَهّٰارُ الذی یقهر الأعداء و یغلبهم،و من أبرز شواهد القهر و وسائله هو الموت الذی یخضع له الجمیع،فلا یقوی أحد علی دفعه عن نفسه،و نقرأ

فی دعاء الصباح لأمیر المؤمنین علیه السلام قوله :«فیا من توحد بالعز و البقاء،و قهر عباده بالموت و الفناء » (1)و لا ینحصر قهر اللّه فی الموت و حسب بل یدخل فی تطبیق کل حقّ و سنّة فی الحیاة،و من لا یستجیب للّه و للحق الذی تتضمنه رسالاته،و بما ینذر به الأنبیاء و من یتبعهم باختیاره و إرادته فسوف یقهره اللّه علیه بالرغم منه،فی الدنیا إن شاء ذلک أو فی الآخرة.

[66]و حتی لا یستبد بنا الخوف منه تعالی،یذکرنا برحمته و غفرانه.

رَبُّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمَا الْعَزِیزُ الْغَفّٰارُ و رب الشیء هو الأرأف به،و الأحرص علیه.

[67-68]و من العوامل النفسیة لارتکاب الخطأ،و الوقوع فی الضلالة التهاون
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بهما،و الاسترسال فیهما،و عدم الجدیّة فی مواجهتهما،فان اللّه یقول:

قُلْ هُوَ نَبَأٌ عَظِیمٌ* أَنْتُمْ عَنْهُ مُعْرِضُونَ أی ان اعراضکم عن عبادة اللّه،و توجهکم إلی الشرک أمر عظیم جدّا،و هل أعظم من ترک الإنسان رب السماوات و الأرض إلی الشرکاء المزیفین،و نبذه قیم الحق الفطریة إلی الباطل و الضلال؟ إذا لا یجوز أن یستهین الإنسان بالشرک و یسترسل معه،و إلی أین ینحدر به مهوی الشرک؟ الی الجحیم،و هل یمکن أن نستهین بعذابه الخالد؟ و حین یکون الإنسان جدّیا فی مواجهة الشرک یعرف معانیه،و یتبصر مهالکه، أو لیس الخروج عن ولایة أئمة الهدی إلی ولایة أئمة الکفرة و الضلالة شرکا،أو لیس أتباع الظلمة أو حتی السکوت عنهم شرکا عظیما،هکذا

روینا عن الامام الصادق علیه السلام انه قال فی تفسیر الآیة :الذین أوتوا العلم الأئمة،النبأ:

الإمامة (1) مٰا کٰانَ لِی مِنْ عِلْمٍ بِالْمَلَإِ الْأَعْلیٰ إِذْ یَخْتَصِمُونَ [69]و یؤکد ربنا علی أهمیة التوحید،و أنه محور الحوار الذی دار فی الملأ الأعلی حین خلق اللّه الإنسان الأول،و اسجد له ملائکته،و رفض إبلیس السجود تکبّرا، و بالتالی انه هدف خلق البشر،و حکمة سجود الملائکة له،فکیف یجوز التهاون

ص:397





1- 1) تفسیر نور الثقلین ج /4ص 469 




فیه؟! [70] إِنْ یُوحیٰ إِلَیَّ إِلاّٰ أَنَّمٰا أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ ان دور الرسول(ص)هو الإنذار بوضوح،و مسئولیته إبلاغ الرسالة إلی الناس کما هی بالضبط،و فی هذا تمهید للحدیث الذی سیتطرق له الدرس القادم حول قضیة آدم و إبلیس،التی تمثل جانبا من الغیب،حیث یحتاج التسلیم لما یقوله الرسول فیها لهذه المعرفة بدور الرسول،ذلک أن الجدل الذی دار عند خلق الإنسان فی الملأ الأعلی بین الملائکة و ربهم -سبحانه و تعالی-کان حول حکمة خلق الإنسان الذی یفسد فی الأرض،و یسفک الدماء،و لکن ربنا قال لهم یومئذ:

إِنِّی أَعْلَمُ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ و کان من علم اللّه انبعاث الرسل،و ایمان فریق من الناس بهم،و خلوصهم فی عبادة ربهم،برغم عواصف الشهوة،و نوازع الکبر و الغفلة،و ضغوط الطغاة،مما جعل هذا الفریق هم صفوة الخلق الذین باهی بهم اللّه ملائکته المقربین.

و هکذا نقرأ فی النصوص الاسلامیة:ان ما اختصم به فی الملإ الأعلی الأعمال الصالحة التی بادر إلیها المخلصون من البشر،

فعن ابن عباس عن النبی(ص)قال :

«قال لی ربی أ تدری فیم یختصم الملأ الأعلی؟فقلت:لا،قال:اختصموا فی الکفّارات و الدّرجات،فأمّا الکفّارات فإسباغ الوضوء فی السبرات،و نقل الأقدام إلی الجماعات،و انتظار الصلاة بعد الصلاة،و أما الدرجات فإفشاء السلام،و إطعام الطعام و الصلاة باللیل و الناس نیام » (1)
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و تضیف روایة ثانیة

عن النبی(ص) :«و ولایتی و ولایة أهل بیتی حتی الممات » (1)و إذا تدبرنا فی سیاق الآیات لعرفنا أن أعظم أهداف خلق البشر هو توحید اللّه، و لا یتحقق توحید العبد ربه إلاّ بالتسلیم لولایة اللّه و ولایة من عقد اللّه له الولایة، و رفض الأنداد و الآلهة التی تعبد من دون اللّه،أما مجرد الصلاة دون التسلیم للقیادة الشرعیة فإنها فارغة عن جوهر العبادة.أ رأیت الطغاة یمنعون عن الصلاة؟کلا...

بل تری بعضهم یبادر إلی بناء المساجد،و إقامة الصلوات الحاشدة فیها،و لکنهم یتکبرون فی الأرض بغیر الحقّ،فهل تشفع لهم صلاتهم هذه؟کلا..لأنهم ینازعون اللّه رداءه،و یغتصبون الولایة الالهیة و یدعون الناس إلی عبادتهم من دون اللّه.
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[سورة ص (38): الآیات 71 الی 88]


اشارة

إِذْ قٰالَ رَبُّکَ لِلْمَلاٰئِکَةِ إِنِّی خٰالِقٌ بَشَراً مِنْ طِینٍ (71) فَإِذٰا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی فَقَعُوا لَهُ سٰاجِدِینَ (72) فَسَجَدَ اَلْمَلاٰئِکَةُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ (73) إِلاّٰ إِبْلِیسَ اِسْتَکْبَرَ وَ کٰانَ مِنَ اَلْکٰافِرِینَ (74) قٰالَ یٰا إِبْلِیسُ مٰا مَنَعَکَ أَنْ تَسْجُدَ لِمٰا خَلَقْتُ بِیَدَیَّ أَسْتَکْبَرْتَ أَمْ کُنْتَ مِنَ اَلْعٰالِینَ (75) قٰالَ أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نٰارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ (76) قٰالَ فَاخْرُجْ مِنْهٰا فَإِنَّکَ رَجِیمٌ (77) وَ إِنَّ عَلَیْکَ لَعْنَتِی إِلیٰ یَوْمِ اَلدِّینِ (78) قٰالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی إِلیٰ یَوْمِ یُبْعَثُونَ (79) قٰالَ فَإِنَّکَ مِنَ اَلْمُنْظَرِینَ (80) إِلیٰ یَوْمِ اَلْوَقْتِ اَلْمَعْلُومِ (81) قٰالَ فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ (82) إِلاّٰ عِبٰادَکَ مِنْهُمُ اَلْمُخْلَصِینَ (83) قٰالَ فَالْحَقُّ وَ اَلْحَقَّ أَقُولُ (84) لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکَ وَ مِمَّنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ أَجْمَعِینَ (85) قُلْ مٰا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ وَ مٰا أَنَا مِنَ اَلْمُتَکَلِّفِینَ (86) إِنْ هُوَ إِلاّٰ ذِکْرٌ لِلْعٰالَمِینَ (87) وَ لَتَعْلَمُنَّ نَبَأَهُ بَعْدَ حِینٍ (88)



اللغة

77[رجیم]:طرید مبعّد.
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فَسَجَدَ الْمَلاٰئِکَةُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ

هدی من الآیات:
فی الدرس الأخیر من السورة و کعادة القرآن یؤکد السیاق علی الموضوع الاساسی فیها،و ذلک ضمن بیان ما جری بین رب العالمین و الملائکة ثمّ بینه و بین إبلیس، و مغزاه الکشف عن طبیعة الإنسان،و الأسباب الحقیقیة التی تردیه،فاذا به و قد کرّمه اللّه علی کثیر من الخلق ینتهی إلی أسوأ مصیر.

فی بدایة السورة أکد ربنا علی دور العزة و الشقاق فی ضلال الکفار،حیث یغترون بما لدیهم من قوة ظاهریة،فیستکبرون علی الحق و یشقون عصا الطاعة للّه -عز و جل-بینما نجد فی مقابلهم أنبیاء اللّه(علیهم السلام)فهم بالرغم من الدرجة المعنویة التی أعطیت لهم(النبوة)و ما أوتی بعضهم من القوة و الملک،إلاّ انهم فی أعلی درجات التوبة و الانابة إلی ربهم.

و فی نهایة هذه السورة المبارکة یبیّن اللّه لنا صورة أخری لهذه المقابلة جرت فی
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الملأ الأعلی،فالعزة بالباطل عند إبلیس علیه اللعنة،الذی اعتز بعنصره،و رفض الخضوع للّه فی قضیة،آدم من بین کلّ الملائکة،و برّر ذلک بأنه و هو المخلوق من نار السموم أفضل من آدم الطینی فکیف یسجد له؟و لکن من قال:ان الافضلیة للطین؟ثم لو افترضنا ذلک فهل هذا مبرر لمعصیة رب العالمین و اختیار العاقبة السوأی؟بالطبع کلا...و لکن إبلیس اختار العزة بالباطل متمثلة فی العنصریة،ثم راح یغوی الإنسان و یضله لیکون معه فی غضب اللّه و ناره.

و فی المشهد الآخر من الصورة نجد ملائکة اللّه علی جلالة قدرهم یخرّون ساجدین لآدم تعبدا للّه و طاعة و تسلیما،و یوصل القرآن بینهم و بین عباد اللّه المخلصین الذین لم یسمحوا لإبلیس أن یغویهم.

و لأن سورة«ص»تتشابه و سورة«الصافات»فی نفی الوهیة الملائکة و الأنبیاء،فانها تنتهی ببیان سجود الملائکة لآدم علیه السلام الذی خلق من طین و الذی یتعرض لإغواء إبلیس،و کیف یکون إلها من یسجد لغیره أو یتعرض لإغواء الشیطان؟!

بینات من الآیات:
[71]لما بدا للّه تعالی خلق آدم أطلع الملائکة علی هذه الإرادة.

إِذْ قٰالَ رَبُّکَ لِلْمَلاٰئِکَةِ إِنِّی خٰالِقٌ بَشَراً مِنْ طِینٍ و الخطاب هنا یشمل حتی إبلیس،لأنه قد رفع جزاء لعبادته للّه إلی مقام الملائکة،فملائکته التی یشمله(إبلیس)بموجبها الأمر بالسجود-اعتباریة لا ذاتیة-و یبدو ان متعلق قوله: إِذْ قٰالَ رَبُّکَ هو قوله فی آیة سابقة... إِذْ یَخْتَصِمُونَ .
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و بما أن أصل خلق البشر طین فلا یجوز أن یتفاخر الناس علی بعضهم،کما لا ینبغی أن یفتخر أحد بنفسه و هل لمن أصله الطین فخر؟!و الطین عندنا نحن البشر من أرذل العناصر و أقلها قیمة و اعتبارا،و الناس جمیعا خلقوا من طین فلا یجوز أن یتخذ بعضهم بعضا أربابا من دون اللّه کالسلاطین،و لا أن یصبغ البعض صبغة الألوهیة علی بعض کما فعل النصاری بابن مریم(علیهما السلام).

[72]و لم یطلع ربنا الملائکة علی ما بدا له لمجرد اضافة معلومة جدیدة إلیهم بل لیأمرهم بالسجود له علیه السلام .

فَإِذٰا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی و قد اتصل الأمر بالسجود بحالة التسویة و نفخ الروح عند البشر،و هی حسب الظاهر کمال الخلق مما یوحی بأن سجود الملائکة(الذی یدل-ضمنا-علی تسخیر الطبیعة الموکل بها ملائکة اللّه) (1)یتعلق بکمال الإنسان،فکلما رقی البشر معارج العلم و الإرادة و الإیمان و التقوی کلما سخرت له الخلیقة أکثر فأکثر.أ رأیت کیف سخر اللّه لداود الجبال و الطیر و لسلیمان الریح؟ و یوحی نفخ الروح من اللّه فی الإنسان و قبل السجود له تخصص البشر بمیزات لا توجد فی سائر الأحیاء،و یبدو أن الروح هنا هی العقل الذی قال عنه ربنا سبحانه فی آیة أخری: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی (2)فَقَعُوا لَهُ سٰاجِدِینَ و هکذا أسس ربنا فی حیاة البشر مبدأ السجود للّه عبر الخضوع و التسلیم لخلفائه
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فی الأرض،و هؤلاء الملائکة و هم من أعز خلق اللّه أسجدهم لمن نفخ فیه من روحه و جعله خلیفته فی الأرض.

[73]و حیث أمر اللّه بالسجود لآدم استجاب جمیع الملائکة ایمانا منهم بوجوب التسلیم المطلق له-عزّ و جل-و أن أیّ اجتهاد أو قیاس مقابل أمره باطل و لا یرفع المسؤولیة عن صاحبه.

فَسَجَدَ الْمَلاٰئِکَةُ کُلُّهُمْ و کان یکفی أن تنتهی الآیة إلی هذا الحد لتبیّن المطلوب،و لکن ربنا أضاف تأکیدا لذلک قائلا:

أَجْمَعُونَ و انما کانت عظمة الملائکة بخضوعهم للّه و لمن أمر اللّه بالخضوع له.

[74]ثم استثنی ربنا من الساجدین إبلیس الذی استکبر و استبدت به العزة و الکبریاء،فشق عصا الطاعة.

إِلاّٰ إِبْلِیسَ اسْتَکْبَرَ وَ کٰانَ مِنَ الْکٰافِرِینَ لقد کان إبلیس یسجد للّه سجدات طویلة لعل بعضها یمتد أربعة آلاف عام، و قد اقترح علی اللّه بأن یسجد له سجدة مطولة بدل سجوده لحظات لآدم،فرفض طلبه.لماذا هذا الاقتراح؟و لماذا الرفض؟ أولا:السجود لآدم بأمر اللّه-ذلک الطین اللازب الذی یحتقره إبلیس-هو معیار الخضوع للّه و لیس مجرد الوقوع علی الأرض باسم السجود للّه،و لعل صاحبه
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یکرّس ذاتیاته بذلک،و انما یفعل ما یفعل ریاء،و لا یزیده الا عجبا.

و هکذا نحن البشر لا تنفعنا عامة الصلاة و الصیام ان لم نسلم لمن أمر اللّه بالتسلیم له من خلفائه فی الأرض،و هکذا کانت الولایة سنم الدّین،و عمود الشریعة،و أعظم ما فی میزان العبد یوم القیامة لأنها فی الحقیقة هی التوحید الخالص.

ثانیا:حین لم یسجد إبلیس لآدم اعتبر مستکبرا،و الحق بالکفار بالرغم من انه کان یؤمن باللّه،و لکن ایمانه لم یبلغ درجة التوحید إذ أنه کان یؤمن قبلئذ بذاته و بعنصره الناری،فلم ینفعه الإیمان و لا سجداته الطویلة شیئا.

[75]فسأله رب العالمین:

قٰالَ یٰا إِبْلِیسُ مٰا مَنَعَکَ أَنْ تَسْجُدَ لِمٰا خَلَقْتُ بِیَدَیَّ و للمفسرین فی کلمة«بیدی»تفاسیر عدیدة اما التفسیر الأقرب للسیاق-فی نظری-انها القدرة،و إنما أضاف«بیدی»لأنه سبحانه لا یملک یمینا و لا شمالا أو کما

فی الحدیث: «و کلتا یدیه یمین »و

فی حدیث عن الامام الرضا علیه السلام :

«یعنی بقدرتی و قوتی » (1)و تعبیر الیدین کنایة عن تمام القوة و القدرة التی تجلت من خلق آدم.

أَسْتَکْبَرْتَ أَمْ کُنْتَ مِنَ الْعٰالِینَ هل کان السبب انک تکبرت لمجرد الاستکبار و من دون سبب واقعی،أم أنک
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فعلا تجد نفسک جدیرا بعدم السجود،و فوق أوامر اللّه.

و قال البعض أن معناه:هل استکبرت الآن أم کنت أبدا من العالین.

[76]ان عدم سجود إبلیس کان لاستکباره،و الا فجوهره لا یتمیز عن آدم فهو مخلوق مثله،و لا یحق للمخلوق ان یرفض امر الخالق،و لکن إبلیس رأی نفسه متمیّزا،و سبب ذلک أنه اتبع المقاییس الشیئیة لا المقاییس القیمیة فانتهی إلی افضلیة النار علی الطین،و اعتز بعنصره و ذاته،فرفض السجود لآدم و الطاعة للّه سبحانه،و هذا یدل علی بطلان القیاس عموما،ذلک لأن قیمة أی شیء لیست بذاته بل بما یضفی علیه الرب من قیمة و اعتبار،فالصلاة معراج المؤمن لأن اللّه جعلها کذلک،و الحج جهاد الضعفاء لأن اللّه شرع ذلک،و الأنبیاء خلفاء اللّه لأن اللّه حمّلهم رسالاته و جعلهم أئمة و هداة.

و لا یعرف تشریع اللّه الا من عنده اما البشر فإنه إذا أراد أن یتشبث بالقیاس فسوف یهبط إلی مستوی مقاییسه الشیئیة فهذا إبلیس برغم علمه و عبادته هوی إلی أسفل السافلین حین ترک قیمة التوحید إلی الشرک،و مقیاس امر اللّه إلی مقیاس خلق اللّه،و لم یعرف ان عظمة خلق اللّه انما هی بأمر اللّه،فالنار کنار لا تعدو ان تکون خلقا خلقها اللّه بأمره،و أرکز فیها خصائص و میزات من الحرارة و الاضاءة، و ان شاء اللّه أعدمها أو اعدم حرارتها،کما فعل لإبراهیم علیه السلام ،أو أزال ضوءها کنار جهنم،إذن الشیء کشیء لا قیمة له،انما قیمته باعتبار أمر اللّه،و هذا هو السبب الجوهری لبطلان القیاس فی الدین،و الحاجة إلی الرسل.

قٰالَ و هو یبرر موقفه المنحرف.
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أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ فهو أفضل من آدم علیه السلام لا بالعمل الصالح و الطاعة و العبادة المخلصة بل بعنصره الناری.

خَلَقْتَنِی مِنْ نٰارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ ان المهم فی الخلقة لیس المخلوق بذاته،بل ما یعطیه الخالق له من قیمة و منزلة، و ما دام الرب واحد فان قیمة المخلوقین من الناحیة الجوهریة واحدة،و انما یتفاضلون بما یحدده الرب من مقاییس للتفاضل،و لیس ثمة قیمة عند اللّه لأحد بذاته،انما تقواه و عمله الصالح.

جاء فی نهج البلاغة :

«الحمد للّه الذی لبس العز و الکبریاء و اختارهما لنفسه دون خلقه،و جعلهما حمی و حرما علی غیره،و اصطفاهما لجلاله،و جعل اللعنة علی من نازعه فیهما فی عباده،ثم اختبر بذلک ملائکته المقربین لیمیز المتواضعین منهم من المستکبرین، فقال سبحانه-و هو العالم بمضمرات القلوب و محجوبات الغیوب-: إِنِّی خٰالِقٌ بَشَراً مِنْ طِینٍ فَإِذٰا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی فَقَعُوا لَهُ سٰاجِدِینَ فَسَجَدَ الْمَلاٰئِکَةُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ إِلاّٰ إِبْلِیسَ اعترضته الحمیّة،فافتخر علی آدم بخلقه، و تعصب علیه لأصله،فعدوّ اللّه امام المتعصبین و سلف المستکبرین الذی وضع أساس العصبیة،و نازع اللّه رداء الجبریة،و ادّرع لباس التعزز،و خلع قناع التذلل.الا ترون کیف صغّره اللّه بتکبره،و وضعه بترفعه،فجعله فی الدنیا مدحورا،و أعد له فی الآخرة سعیرا،و لو أراد اللّه سبحانه أن یخلق آدم من نور یخطف الأبصار ضیاؤه،و یبهر العقول رواؤه،و طیب یأخذ الأنفاس عرفه، لفعل.و لو فعل لظلتّ له الأعناق خاضعة،و لخفّت البلوی فیه علی الملائکة،
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و لکن اللّه سبحانه ابتلی خلقه ببعض ما یجهلون أصله تمییزا بالاختبار لهم،و نفیا للاستکبار عنهم،و ابعادا للخیلاء منهم،فاعتبروا بما کان من فعل اللّه بإبلیس إذ أحبط عمله الطویل،و جهده الجهید،و کان قد عبد الله ستة آلاف سنة،لا یدری أ من سنیّ الدنیا أم من سنی الآخرة عن کبر ساعة واحدة،فمن ذا بعد إبلیس یسلم علی اللّه بمثل معصیته.کلا...ما کان اللّه سبحانه لیدخل الجنة بشرا بأمر أخرج به منها ملکا، ان حکمه فی أهل السماء و أهل الأرض لواحد،و ما بین اللّه و بین أحد من خلقه هوادة فی إباحة حمی حرّمه اللّه علی العالمین » (1)ان انحراف إبلیس لم یکن بجبر من اللّه انما باختیاره هو نفسه،و من الحوار الذی جری بین اللّه و بینه یتبین انه تعالی أراد هدایته فقد أکثر القول له،و هذا أساس فی القرآن و الرسالات الإلهیة الاخری،لأن الفلسفات الاخری القدیمة و الحدیثة کلها تعتقد بالجبر،و ان الشر من اللّه-تعالی عما یصفون-أو من اله معارض له فی الرأی،مساو له فی القوة،و هذه الثنائیة موجودة بصورة أو بأخری فی کل الفلسفات کالفلسفة الشیوعیة التی تؤمن بثنائیة الحتمیة التاریخیة،أو کفلسفة (فروید)التی تعتقد بالثنائیة الجنسیة...إلخ،و قد تسربت هذه الفلسفة المنحرفة الی کثیر من کتب الدیانات و لکن هذه الآیات و أخری کثیرة تلتقی معها فی الموضوع تبیّن أن إبلیس کان حرّا فی اطار قضاء اللّه و قدره،فهو غیر قادر علی مقاومة الإرادة الالهیة إذا أراد اللّه ذلک،لکنها من جانب آخر تؤکد بأنه تعالی لم یجبره علی المعصیة و الانحراف،بل أعطاه المهلة و حاوره فی الأمر اقامة للحجة لعله یهتدی للحق سبیلا.

[77-78]فلما رفض و أصرّ علی معصیته و اعتزازه الباطل بعنصریه،طرده اللّه من رحمته،و استرد منه الاعتبار الذی وهبه له من قبل.
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قٰالَ فَاخْرُجْ مِنْهٰا فَإِنَّکَ رَجِیمٌ و الرجیم هو المطرود الذی لا أمل فی رجعته،و ربما لو کان ثمة احتمال لعودة إبلیس للحق لما أخرجه اللّه من رحمته،و أمهله أکثر مما أمهله.

و فی القرآن آیة تشیر الی الحکمة الالهیة التی مر ذکرها،یقول تعالی فی معرض حدیثه عن عصیانه إبلیس: وَ إِذْ قُلْنٰا لِلْمَلاٰئِکَةِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاّٰ إِبْلِیسَ کٰانَ مِنَ الْجِنِّ فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ (1)و الآیة تشیر الی انه کان جنّیا و لکنه استطاع الوصول الی مقام الملائکة،و ذلک بعبادته و سعیه-کما فی الروایات-ثم تشیر الی تردّیه و مسیرته التنازلیة و ان سببها المعصیة للّه،و تأکد الآیة علی کونه من الجنّ یهدف تأکید حریته و اختیاره،و کیف أنه علا الی مقام الملائکة بعمله ثم أهبط بسوء اختیاره.

و هذه الآیة من سورة«ص»و التی تلیها تبیّنان جانبا من العقوبات التی فرضها اللّه علی إبلیس و هی:

أولا:سحب المزایا و الاعتبارات التی حصل علیه بعبادته کدخوله الجنة، و اعتباره من الملائکة،و شمول رحمة اللّه الخاصة له.

ثانیا:رجمه من قبل اللّه،و الرجم هو الطرد الذی لا سبیل للعودة بعده-کما مرّ آنفا-فهو مبعد عن سائر الخلق،و معنی ذلک انهم لا یتفاعلون معه،و هذه حقیقة علمیة یشرحها القرآن بعبارات بسیطة جدا،یفهمها حتی الطفل الممیّز،لأن هدف الآیات هو هدایة الإنسان الی الحق التی لا تتحقق بالعبارات الغلیظة المعقدة
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التی لو استخدمها فی القرآن لکان لطبقة معینة،و هذه الحقیقة العلمیة تتمثل فی ان عالم المخلوقات یتفاعل مع الحق و یتعاون معه،أما الشر و الباطل فهو شذوذ و شقاق عن مسیرته،و حیث طرد إبلیس-و هو رمز الشرک-بالرجم فانه لا یکون معه ما فی السماء و الأرض و ما بینهما.إن الأصل فی الخلائق الخیر لا الشر،و الذی یطیع إبلیس فانما یطیع عنصرا ضعیفا،و القرآن یصرح بهذه الحقیقة عند ما یقول: اَلَّذِینَ آمَنُوا یُقٰاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا یُقٰاتِلُونَ فِی سَبِیلِ الطّٰاغُوتِ فَقٰاتِلُوا أَوْلِیٰاءَ الشَّیْطٰانِ إِنَّ کَیْدَ الشَّیْطٰانِ کٰانَ ضَعِیفاً (1)و من هذا المنطلق جاءت حتمیة الانتصار للمؤمنین الصادقین علی أعدائهم،و لهذا أیضا قال ربنا فی مطلع السورة:

بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی عِزَّةٍ وَ شِقٰاقٍ و قد فسرنا ذلک بأن الذی یخالف مسیرة الکون هم الکفار الذین ینحرفون عن فطرتهم فهم هالکون،و قد حذرهم اللّه فی هذه السورة من ذلک،و قال: کَمْ أَهْلَکْنٰا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ فَنٰادَوْا وَ لاٰتَ حِینَ مَنٰاصٍ .

کما أکد مخالفة الطبیعة لمسیرتهم،و هزیمتهم الحتمیة بقوله: أَمْ لَهُمْ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا فَلْیَرْتَقُوا فِی الْأَسْبٰابِ جُنْدٌ مٰا هُنٰالِکَ مَهْزُومٌ مِنَ الْأَحْزٰابِ .

ثالثا:الحاق اللعنة به الی یوم الدین من قبل اللّه سبحانه،و اللعنة تعبیر عن عدم الرضا بشخص الملعون و عمله.

و هی تعنی أولا:عدم شرعیة أعمال إبلیس و اتباعه مهما أخذت أحجاما کبیرة علی الطبیعة مؤقتا،و تعنی ثانیا:ملاحقة الشیطان و أتباعه بالعذاب،و بالخذلان، و إحباط العمل.

ص:411





1- 1) النساء/(76). 




وَ إِنَّ عَلَیْکَ لَعْنَتِی إِلیٰ یَوْمِ الدِّینِ و فی یوم الدین یکون الحکم خالصا للقیم،و تنتهی فیه کل السلطات و الحاکمیات الأخری بإرادة اللّه،و هناک یعنی الحکم بعذاب إبلیس و تتجلّی اللعنة علیه بأوسع معانیها.

[79]و حیث حبطت أعمال إبلیس و لاحقته اللّعنات عرض علی اللّه طلبا.

قٰالَ رَبِّ ما دمت خسرت الآخرة،و حبط عملی.

فَأَنْظِرْنِی إِلیٰ یَوْمِ یُبْعَثُونَ لعله طلب ذلک فی مقابل أعماله و عباداته التی قام بها أن یطیل اللّه عمره، و یمهله إلی یوم البعث.

[80-81]فاستجاب اللّه طلبه و لکنه لم یحدد له موعدا معینا.

قٰالَ فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ* إِلیٰ یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ و قد اختلفت آراء المفسرین حول المدة المعینة إلی قولین رئیسین:

الاول:أن إنظار إبلیس یمتد إلی یوم القیامة.

الثانیة:انه ینظر إلی یوم ظهور الحجة(عج).

و ربما لم یعلم اللّه إبلیس بساعة معینة للمهلة التی أعطاها إیاه لکی یسلبه الاطمئنان،و لعل هناک حکمة أخری لعدم إعطاء الرب موعدا محددا لنهایة إبلیس
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تتجلی فی إعطاء الرب قدرة محاربة الشر،و اقتلاع شأفته للبشر،حیث وهب لهم امکانیة القضاء علی إبلیس نهائیا فی الیوم المعلوم،و ربما تلتقی هذه الحکمة مع ظهور الامام الحجة علیه السلام و ظهور الحق علی یدیه-بإذن اللّه-حیث انه بدوره یعتمد فی جانب منه علی ارادة أهل الحق و اللّه العالم.

[82-83]و عندها استشاط اللعین غضبا،اقسم بعزة اللّه علی إغواء أبناء آدم،و إذ یقسم بعزة الرب فهذا دلیل علی ان معصیته لم تکن عن جهل بعظمته و قدرته تعالی،انما مارسها عن وعی و عناد.

قٰالَ فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ* إِلاّٰ عِبٰادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ و الناس امام إغواء الشیطان علی ثلاثة أصناف:فمنهم من یحیط به، و یستجیب له فی کل شیء و هم المشرکون و الکافرون،و منهم ممن تکون مسیرتهم العامة فی الحیاة سلیمة و لکنهم یخضعون له،و یضعفون أمامه بعض الأحیان و هم أصحاب الدرجات العادیة من الایمان،و منهم من لا یقدر علی تحریفهم أبدا و هم المخلصون الذین تمحّضوا فی الإیمان کالأنبیاء و الأولیاء،و الذی یحدد انتماء الإنسان لای من هذه الفرق هو مدی إیمانه و عمله و إرادته،و هذا الاستثناء من إبلیس اعتراف واضح بإرادة الإنسان،و نسف لجمیع الحتمیات المزعومة،لأن ضغوط الشیطان و اغراءاته مع ذلک یستطیع البشر مقاومتها و قهرها بإرادته.

و هذه هی الفکرة المرکزیة فی سورتی«ص و الصافات»إذ تؤکد السورتان:

ان من بین عباد اللّه عباد خلصوا للّه من کل العلاقات المادیة و الشرکیة،فلا سبیل للشیطان علیهم.

[84-85]و فی مقابل قسم إبلیس بإغواء العباد قطع اللّه علی نفسه عهدا ان
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یدخله و من تبعه جهنم،و ان یملأها منهم.

قٰالَ فَالْحَقُّ ان الجزاء حق اولا لأنه یجری أساس سنة الجزاء العادل المنسجمة مع سنن اللّه فی الحکمة فی الخلیقة،و ثانیا لأنه واقع لا ریب فیه.

ثم أکد هذا التعهد بجملة تأکیدیة،و قال:

وَ الْحَقَّ أَقُولُ بلی.کلام الرب تعبیر دقیق عن حقائق الخلیقة بلا أدنی اختلاف.

لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکَ وَ مِمَّنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ أَجْمَعِینَ و لا تعنی هذه الآیة ان اللّه یدخل العباد إلی النار جبرا،إنما هم الذین یختارون طریق الباطل المنتهی إلیها،و انما أشار اللّه إلی کثرة من یدخلها لعلمه الذی أحاط بالمستقبل احاطة تامة،و فی القرآن تتکرر الآیات التی تشبه هذه الآیة،و مع ذلک یبعد الکثیر منا عن نفسه التهمة فیعتقد ان النار خلقت للآخرین،بینما یؤکد اللّه علی امتلاء جهنم بالعاصین حتی لا یصیبنا الغرور و العجب بإیماننا و أعمالنا فنتوقف أو نتوانی فی عمل الصالحات،و حتی نظلّ نسعی جهدنا لإنقاذ أنفسنا من جهنم بدافع الخوف من الخزی و العذاب یوم القیامة،و قد ورد فی تفسیر الآیة الکریمة:

وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلاّٰ وٰارِدُهٰا کٰانَ عَلیٰ رَبِّکَ حَتْماً مَقْضِیًّا (1)عن أئمة الهدی علیه السلام ان کل العباد یمرون فوق الصراط الذی ینصبه اللّه علی النار،و لا یجوزه الا المخلصون،اما من تمحض فی الکفر و الشرک فانه یخلد فیها أبدا
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و یبقی الذین عندهم بعض المعاصی و الذنوب،فیها فترة یطهرون منها بالعذاب و کل یلبث فیها بقدر انحرافه.

و لو بحثنا فی الأسباب التی تؤدی بالإنسان إلی جهنم لوجدناها کثیرة جدّا، و علینا بالیقظة الشدیدة حتی نتّقیها،و نتقی بذلک نار جهنم.

[86]و الملاحظ فی هذه السورة المبارکة و بالذات عند الحدیث عن قصة إبلیس،و هکذا فی کثیر من موارد القرآن تکرار الابتداء بفعل الأمر«قل»و لعل ذلک للأسباب التالیة:

الاول:لکی یتأکد لنا بأن القرآن لیس من عند الرسول،و انما هو واسطة بین اللّه و عباده،و دوره بالنسبة إلی الآیات ینحصر فی قراءتها علی الناس،فهو لیس بمفتر و لا بإله،انما هو مبلغ لرسالات ربه.

الثانی:یترکز هذا الأسلوب عند الحدیث عن الأشیاء الغیبیة کقصة السجود لآدم علیه السلام و التی وردت فی هذه السورة،و ذلک لکی لا یعتقد الناس بأنها ضرب من الوهم و الخرافة،أو أنها مجرد تصورات إنسان مثلهم محدود العلم فلا یصدقوها.

و لهذا أیضا قدم قول الرسول بأمر من اللّه،حیث أراد الحدیث عما جری فی الملأ الأعلی مٰا کٰانَ لِی مِنْ عِلْمٍ بِالْمَلَإِ الْأَعْلیٰ إِذْ یَخْتَصِمُونَ ثم أکّد أن ما سوف أقوله لکم عن الغیب هو من عند اللّه« إِنْ یُوحیٰ إِلَیَّ »ثم بدأ الحدیث عن الغیب، و ضمّنه فی مطلع کل آیة-تقریبا-ما یدل علی نزوله من اللّه و هو فعل«قل».

الثالث:ان الأمر بالإعلان عن شیء بصیغة(قل)آکد من بیانه للعلم.أ فلا تری ان قوله سبحانه: قُلْ هُوَ اللّٰهُ أَحَدٌ أشد تأکیدا من قول: هُوَ اللّٰهُ أَحَدٌ ذلک لأن من یعلم شیئا قد لا یکلف نفسه أمر الانصیاع له أو إبلاغه للآخرین،
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بخلاف ما لو قیل له(قل)فانه یعنی الالتزام بما یقوله،بالاضافة إلی بیانه و تحدی الآخرین به.

و هکذا نجد القرآن هنا یأمر الرسول بالإعلان عن تجرد دعوته من المطامع المادیة،و انه لا یطالبهم بأجر.

قُلْ مٰا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ و انما یدعوهم إلی الحق،و هذا الإعلان یعکس شخصیته الرسول التی تشهد بصدقه،کما انه یعتبر التزاما ادبیّا أمام الناس بعدم المطالبة بأجر،ثم أمره ببیان أبرز صفاته الحسنی و قال:

وَ مٰا أَنَا مِنَ الْمُتَکَلِّفِینَ و لماذا یتکلف صاحب الحق و هو یحمل للناس رسالة تتفق مع فطرتهم،و تؤیدها عقولهم و جمیع سنن الحیاة و قوانینها لأنها رسالة رب العالمین،بلی.ان الذی یحتاج الی التکلف هو صاحب الباطل،لأن ما یأتی به لیس سوی شذوذ یرفضه کل ما فی الحیاة،و تأباه النفوس بفطرتها،فلکی یخدع الناس به لا بد أن یتکلف،و یتوسل بأسالیب ملتویة،و کمثال علی ذلک الکاذب،فانه و هو یرید الحدیث عن شیء غیر واقعی لا یصدّقه الناس یضطر إلی زخرفة الکلام،و الحلف بالیمین المتکررة،اما الصادق فهو واضح فی کلامه مطمئن فی نفسه.

و حیاة الرسول تشهد بانسیابه مع الحقائق بالفطرة النقیة،و الصراحة البالغة، و البصیرة النافذة،فلا یستعجل أمر ربه،و لا یتکلف حکما ما انزل اللّه به قرآنا، و لا یجبر اللّه علی شیء لم یبلغوا مستواه،و لا ینازع أحدا حقّه أو سلطانه،و لا یجزع، و لا یهلع،و لا یستأثر، و لا یتصنع،و لا یغلّ،و لا یغش،و لا یطلب سوی صراح
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الحق،و واضح الرأی.

و فی النصوص الاسلامیة بیان لصفات المتکلفین،

فعن الامام الصادق علیه السلام انه قال :

«المتکلف یخطئ و ان أصاب(فهو إن أصاب فی غایته و محتوی کلامه إلاّ أنه مخطئ فی منهجه أو العکس)و المتکلف لا یستحلب فی عاقبة أمره إلاّ الهوان،و فی الوقت الا التعب و العناء و الشقاء(لأنه یتحرک خلاف سنة الحیاة)و المتکلف ظاهره ریاء و باطنه نفاق،و هما جناحان بهما یطیر المتکلف،و لیس فی الجملة من أخلاق الصالحین،و لا من شعار المتقین،و المتکلف فی ای باب کان قال اللّه تعالی لنبیه(و تلی الآیة) » (1)و

قال الرسول الأکرم(ص) :

«للمتکلف ثلاث علامات،ینازع من فوقه،و یتعاطی ما لا ینال،و یقول ما لا یعلم » (2)و

عن أمیر المؤمنین علیه السلام انه قال :

«ان المسلمین قالوا لرسول اللّه(ص)لو أکرهت یا رسول اللّه من قدرت علیه من الناس علی الإسلام لکثر عددنا و قوینا علی عدونا،فقال رسول اللّه(ص):ما کنت لألقی اللّه-عزّ و جلّ-ببدعة لم یحدث إلیّ فیها شیئا و ما انا من المتکلفین » (3)
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[87]و تعرف الرسالة بالرسول الداعی إلیها، فهو الصادق الأمین،الذی لا یطلب أجرا و لا یتکلّف أمرا،و تعرف الرسالة أیضا بمحتواها،کما یعرف الرسول بمثل تلک الرسالة.

و من أبرز علامات الصدق فی رسالة الإسلام عالمیتها فهی تتجاوز الحدود و الأطر لتکون لجمیع الناس،فلا عشائریة،و لا عنصریة،و لا قومیة،و لا طبقیة،و لا اقلیمیة،و لا...،بلی.ان ما نزل من عند رب العالمین یکون لکل العالمین،اما ما انبعث من فکر الإنسان المحدود فهو محدود بحدود ذلک الإنسان.

إِنْ هُوَ إِلاّٰ ذِکْرٌ لِلْعٰالَمِینَ و الإنسان فی کل مکان و زمان فطرته واحدة،و القرآن یشیر إلی هذه الفطرة بما تنطوی علیه من تسلیم و اعتقاد بالحقائق التی تشتمل علیها،و ذلک عبر التذکیر.

[88]و إذا لم یتذکر البشر و یصدق بما جاء به القرآن فهر قد طمس فطرته، و عطل عقله،و انما یکتشف صدق الرسالة بعد الموت،أو أثناء الحیاة عند التجلی الأعظم له.

وَ لَتَعْلَمُنَّ نَبَأَهُ بَعْدَ حِینٍ و هذا التحذیر المبطن یکفی الإنسان خوفا من عواقب التکذیب بالحق،و ممارسة الانحراف و المعصیة،و یهدی إلی التصدیق بالرسالة،و عدم الاسترسال فی الغفلة و الضلال.
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اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السلام أنّه قال :

«من قرأ سورة الزمر،استخفاها من لسانه،أعطاه اللّه من شرف الدنیا و الآخرة،و أعزّه اللّه بلا مال و لا عشیرة،حتی یهابه من یراه،و حرّم جسده علی النار،و بنی له فی الجنة ألف مدینة،فی کلّ مدینة ألف قصر،فی کلّ قصر مائة حوراء،و له مع هذا عینان تجریان نضاختان،و عینان مدها متان،و حور مقصورات فی الخیام،و ذواتا أفنان،و من کلّ فاکهة زوجان» (نور الثقلین/ج 1 ص 474) و

روی عن النبی(ص)انه قال :

«من قرأ هذه السورة لم یبق نبیّ و لا صدّیق إلاّ صلّوا و استغفروا له،و من کتبها و علّقها علیه أو ترکها فی فراشه،کلّ من دخل علیه و خرج أثنی علیه بخیر، و شکره،و لا یزالون علی شکره،مقیمین أبدا تعطّفا من اللّه عزّ و جل» (تفسیر البرهان/ج 4 ص 67) .
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الإطار العام

من الناس من ینبهر بتفوّق الأنبیاء و الأولیاء علی غیرهم بالعزم و التقوی و العلم و الاجتهاد،فیزعم أنّهم أبناء اللّه فتهون فی عینه الذنوب اعتمادا علی شفاعتهم.

و تتصدّی سورة الزمر لهذه العقیدة الفاسدة لتکتمل صورة التوحید النقی لدینا، بعد أن تصدّت سورة الصافات للعقیدة الفاسدة التی زعمت الملائکة أبناء اللّه، و سورة(ص)لآلهة السلطة و الثروة المزیفین.

و لأنّ محور سائر العقائد الفاسدة محاولة الهروب من المسؤولیات فإنّ هذه السورة تعالج ذلک بحجج تتری،تتخللها صعقات شدیدة تهزّ أعماق الضمیر.
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سورة زمر


[سورة الزمر (39): الآیات 1 الی 6]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . تَنْزِیلُ اَلْکِتٰابِ مِنَ اَللّٰهِ اَلْعَزِیزِ اَلْحَکِیمِ (1) إِنّٰا أَنْزَلْنٰا إِلَیْکَ اَلْکِتٰابَ بِالْحَقِّ فَاعْبُدِ اَللّٰهَ مُخْلِصاً لَهُ اَلدِّینَ (2) أَلاٰ لِلّٰهِ اَلدِّینُ اَلْخٰالِصُ وَ اَلَّذِینَ اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیٰاءَ مٰا نَعْبُدُهُمْ إِلاّٰ لِیُقَرِّبُونٰا إِلَی اَللّٰهِ زُلْفیٰ إِنَّ اَللّٰهَ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ فِی مٰا هُمْ فِیهِ یَخْتَلِفُونَ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَهْدِی مَنْ هُوَ کٰاذِبٌ کَفّٰارٌ (3) لَوْ أَرٰادَ اَللّٰهُ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً لاَصْطَفیٰ مِمّٰا یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ سُبْحٰانَهُ هُوَ اَللّٰهُ اَلْوٰاحِدُ اَلْقَهّٰارُ (4) خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ بِالْحَقِّ یُکَوِّرُ اَللَّیْلَ عَلَی اَلنَّهٰارِ وَ یُکَوِّرُ اَلنَّهٰارَ عَلَی اَللَّیْلِ وَ سَخَّرَ اَلشَّمْسَ وَ اَلْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی أَلاٰ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْغَفّٰارُ (5) خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ وٰاحِدَةٍ ثُمَّ جَعَلَ مِنْهٰا زَوْجَهٰا وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ اَلْأَنْعٰامِ ثَمٰانِیَةَ أَزْوٰاجٍ یَخْلُقُکُمْ فِی بُطُونِ أُمَّهٰاتِکُمْ خَلْقاً مِنْ بَعْدِ خَلْقٍ فِی ظُلُمٰاتٍ ثَلاٰثٍ ذٰلِکُمُ اَللّٰهُ رَبُّکُمْ لَهُ اَلْمُلْکُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ فَأَنّٰی تُصْرَفُونَ (6)





اللغة

5[یکور]:تشبیه بمن یلفّ شیئا علی شیء،فاذا جاء اللیل کان کأنه لفّ علی النهار حتی سرّه.
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أَلاٰ لِلّٰهِ الدِّینُ الْخٰالِصُ

هدی من الآیات:
بعد أن یوجّه القرآن أنظارنا إلی نفسه،و أنّه تنزیل الربّ العزیز الحکیم، ینعطف السیاق إلی الموضوع الرئیسی لهذه السورة.

(و الدرس الأول یشیر عادة إلی أهم موضوعات السورة)ألا و هو نفی شراکة الأولیاء لرب العزة،و ضرورة إخلاص العبودیة للّه الذی له الدین الخالص.

و یحتج علیهم أوّلا:باختلافهم الذی یحکم فیه الرب یوم القیامة،و ثانیا:بأنّ اللّه لا یهدیهم لأنّهم قد کذبوا علی اللّه و کفروا بأنعمه،و ثالثا:بأنّ اللّه و لیسوا هم الذی یختار ولدا لو أراد أن یتخذ لنفسه ولدا.

و یختم الحدیث بتقدیس اللّه عمّا ینسب الیه المشرکون،لأنه الواحد و دلیل وحدته قاهریته لکل شیء و شخص.
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بینات من الآیات:
[1] تَنْزِیلُ الْکِتٰابِ مِنَ اللّٰهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ توحی کلمة التنزیل بنزول القرآن علی مراحل،بینما توحی کلمة الإنزال فی الآیة التالیة بنزوله جملة واحدة،و لا تناقض فی ذلک لأنّ القرآن نزل مرتین:مرة واحدة فی لیلة القدر،و مرة بصورة منسجمة انسجاما مع الحوادث و الظروف المتغیرة لیثبت به فؤاد الرسول و یصوغ شخصیة الامة و هو من العزیز الحکیم، الذی بعزته فرض القرآن،قال تعالی: إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لَرٰادُّکَ إِلیٰ مَعٰادٍ (1)و بحکمته جعله قویما، لاٰ یَأْتِیهِ الْبٰاطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لاٰ مِنْ خَلْفِهِ .

[2] إِنّٰا أَنْزَلْنٰا إِلَیْکَ الْکِتٰابَ بِالْحَقِّ الحق هو وسیلة الکتاب و هدفه،و القرآن ینزل بالحق أی أنه یکشف لنا تلک السنن و القیم و الأنظمة الجاریة فی الخلیقة کما انه یشرّع التکالیف الحق،و فیما یأتی من آیات نعرف أنّ التذکرة بالحق فی هذه السورة تهدف فیما تهدف بیان أنّ المسؤولیة حق،و أنّه لا یجازی البشر إلاّ بما عمله خیرا أو شرا.

فَاعْبُدِ اللّٰهَ مُخْلِصاً لَهُ الدِّینَ أی اجعل عبادتک عبادة واقعیة و لیست عبادة نظریة.

ما هو الدین؟ الدین هو السیادة القانونیة علی المجتمع،التی یتقبلها الناس طائعین غیر مکرهین،و إخلاص الدین للّه هو جعله المصدر الوحید للسیادة و التشریع.
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[3]و لکن لماذا یجب أن نجعل کتاب اللّه هو المصدر الوحید للتشریع؟ بالاضافة إلی انه لا یجوز أن نشرع من أهوائنا،أو حسب الضغوط النفسیة و الاجتماعیة،فإنّ الدین الخالص هو للّه وحده.

أَلاٰ لِلّٰهِ الدِّینُ الْخٰالِصُ فله السیادة و الحاکمیة المطلقة علی الخلق،فیجب أن تکون العبادة له وحده.

إنّ اللّه هو الذی یهیمن علی الکون،و یجری بقوته الأنظمة و القوانین بصورة خارقة،و لا أحد یشارکه فی ذلک لأنه لا یمارس شیئا إِنَّمٰا أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ .

لماذا إذا یشرک البعض باللّه،هل یعتقدون بأن للّه شریکا فی الأمر؟کلاّ...

هؤلاء یشرکون باللّه لأنّهم یعتقدون بأنّ الشرکاء سبل إلی اللّه.

وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیٰاءَ مٰا نَعْبُدُهُمْ إِلاّٰ لِیُقَرِّبُونٰا إِلَی اللّٰهِ زُلْفیٰ النفی و الاستثناء دلیل الحصر،و إذا کان هدف هؤلاء الوصول إلیه فلما ذا یختارون طریقا لم یأمر به؟! و نستوحی من جملة اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أنّهم هم الذین صنعوا الآلهة و اضفوا علیها طابع التقدیس دون أن تکون لها قدرة مطلقة علیهم أو أن یأمر اللّه سبحانه بعبادتها.

و نستوحی من کلمة«أولیاء»أنّهم أحبّوهم و اتبعوهم و تقرّبوا إلیهم.
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و الضمیر فی کلمة«نعبدهم»یوحی بأنّ الأولیاء عقلاء،بینما نجد البعض منهم یعبد الأصنام التی لا عقل لها.لماذا؟ربما لأن تلک الأصنام کانت أیضا تجسیدا لقوی عاقلة-فی زعمهم-کالملائکة و الأنبیاء أو الأولیاء الصالحین، و هذا یظهر من الحدیث التالی:

«أقبل رسول اللّه(ص)علی مشرکی العرب فقال:و أنتم فلم عبدتم الأصنام من دون اللّه؟فقالوا:نتقرب بذلک إلی اللّه تعالی.

فقال لهم:أو هی سامعة مطیعة لربها عابده له حتی تتقربوا بتعظیمها إلی اللّه؟قالوا:لا.

قال:فأنتم الذین نحتموها بأیدیکم؟قالوا:نعم.

قال:فلأن تعبدکم هی لو کان یجوز منها العبادة أحری من أن تعبدوها،إذا لم یکن أمرکم بتعظیمها من هو العارف بمصالحکم و عواقبکم و الحکیم فیما یکلفکم.

قال:فلما قال رسول اللّه(ص)هذا القول اختلفوا فقال بعضهم:إنّ اللّه قد حلّ فی هیاکل رجال کانوا علی هذه الصورة فصورنا هذه الصور نعظمها لتعظیمنا تلک الصور التی حلّ فیها ربنا.

و قال آخرون منهم:إنّ هذه صور أقوام سلفوا کانوا مطیعین للّه قبلنا فمثلّنا صورهم و عبدناها تعظیما للّه.

و قال آخرون منهم:إنّ اللّه لما خلق آدم و أمر الملائکة بالسجود له کنا نحن أحق بالسجود لآدم من الملائکة،ففاتنا ذلک فصوّرنا صورته فسجدنا لها تقربا إلی
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اللّه کما تقربت الملائکة بالسجود لآدم إلی اللّه تعالی » (1).

إِنَّ اللّٰهَ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ فِی مٰا هُمْ فِیهِ یَخْتَلِفُونَ قالوا:إنّ ذلک تهدید مبطّن لأولئک القوم حیث إنّهم سوف یسألون عن أفعالهم و أقوالهم و یحاسبون علیها حسابا عسیرا،و لا یجوز لهم-إذا-الاسترسال فی نسبة الأولیاء إلی اللّه و اعتبارهم شفعاء من دون إذنه سبحانه.

و لعل الآیة تشیر إلی ما اشتهر بین الأمم من تقدیس العظماء و نسبتهم إلی ربّ العزة،کالاعتقاد بأنّ هذا الملک أو ذاک السلطان هو ظل اللّه فی الأرض من دون الرجوع إلی القیم الإلهیة،و المقاییس الرسالیة،بینما لیس کل من أوتی فضلا یصیر ولیّ اللّه بل الذی یعبد اللّه حقا و یتبع رسله صدقا.

و نتساءل:ما هی الحکمة فی بیان هذه الحقیقة هنا؟ إنّ الناس یزعمون انهم لو نسبوا إلی اللّه أمرا کذبا وجب علی اللّه ردعهم بصورة غیبیة،کأن ینزل علیهم صاعقة أو لا أقل ملکا ینذرهم،و إذ لم یفعل مثل ذلک فهم علی حق،و لعله لذلک یؤکد ربنا أنه لا یهدی الکذبة و الدجّالین و الذین یکفرون بنعمه و من أبرزها نعمة الرسالات التی أنزلها بمنّه،فلیظلّوا فی ضلالتهم حتی یذوقوا الجحیم جزاء کذبهم و کفرهم بأنعم ربهم.

و هکذا بیّن ربنا أولا:أنّ أهواءهم بعیدة عن الحق الذی عند اللّه حیث یحکم بینهم یوم القیامة،و بیّن ثانیا:أنه لا یهدیهم فهم المسؤولون عن ضلالتهم بکذبهم و کفرهم.
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و لقد اخترعت أهواء الناس أفکارا باطلة لتوجیه هذه العقائد،فقالوا بنظریة الفیض و نظریة الحلول و الغنوص،لتبریر تقدیسهم لبعض العناصر و تألیههم لبعض الناس،قالوا بأنّ اللّه-سبحانه و تعالی عما یشرکون-کالشمس تفیض منها الأشعة،و کالبحر تتصاعد منه السحب،أو الینبوع تجری منه الروافد،أو أنّه سبحانه یتنزّل إلی مستوی خلقه فیحل فی أولیائه حلولا حتی یقول أحدهم فی إحدی شطحاته الکفریة:لیس فی جبّتی سوی اللّه.

إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَهْدِی مَنْ هُوَ کٰاذِبٌ کَفّٰارٌ [4]و یسفّه اللّه أحلامهم و یؤکد بأنّه لا و لن یتخذ ولدا،و حتی لو اتخذ فإنّه هو الذی یصطفیه اصطفاء.

لَوْ أَرٰادَ اللّٰهُ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً لاَصْطَفیٰ مِمّٰا یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ و نستوحی من الآیة الحقائق التالیة:

أولا:إنّ اتخاذ الولد لو تمّ(و هو لا یتم)فلیس عبر أولئک الکذبة،بل اللّه وحده صاحب هذا الحق،إنّه لو تم یکون ولده و لیس ولدهم،فهو یختاره دونهم، و لا یحق لأیّ کافر أن یقول:فلان ابن اللّه و أقرب الناس الیه،من دون سلطان له علی ذلک.

ثانیا:إنه لا یتم-لو تمّ إنجاز الولد-بسبب علاقة نسبیة بین اللّه سبحانه و بین بعض خلقه،إذ کل شیء مخلوق للّه،و لا تفاضل فی أصل الخلق بین شیء و شیء،فلیس بعض الخلق مارس اللّه حین أنشأه لغوبا،بینما خلق بعض الأشیاء بیسر و سهولة،کلاّ...و لا هناک مراتب فی الخلق کما زعمت الفلاسفة بلا حجة، إنما یکون عبر الاصطفاء.
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ثالثا:إنّ الاصطفاء الإلهی یکون عبر القیم الإلهیة لا تفاضل الجوهر إذ أن الأشیاء کلّها مخلوقات فلا حاجة له إلی واحد منها لأنّه کان قبل أن یکون أی شیء فکیف یحتاج إلی شیء لم یکن من الأزل،بل کیف یحتاج إلی شیء هو فی وجوده یحتاج إلی خالقه سبحانه؟! و إنما استوحینا هذه البصائر بالترتیب من الکلمات الثلاث فی الآیة«یتخذ»و «اصطفی»و«مما یخلق».

سُبْحٰانَهُ عن نسبة الشریک إلیه أو عن اتخاذ الولد حتی من بین خلقه اصطفاء.

هُوَ اللّٰهُ الْوٰاحِدُ فلا یتجزّأ بالإفاضة و لا بالتنزّل و لا بالحلول،و لا یتجلّی فی الشمس و القمر و النجوم و السهل و الجبل و الشجر و البحر و الأحیاء...کما ادّعاه الضالون من أنصار وحدة الوجود.

«قام أعرابی إلی الإمام أمیر المؤمنین فی بحر معرکة الجمل الطاحنة و قال له:یا أمیر المؤمنین:أتقول:أنّ اللّه واحد؟ فحمل الناس علیه و قالوا:یا أعرابی أما تری ما فیه أمیر المؤمنین من تقسّم القلب؟ فقال أمیر المؤمنین:دعوه فان الذی یرید الأعرابی هو الذی نریده من القوم، (أی أنّنا نخوض الحرب من أجل بیان هذه البصائر).
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ثم قال:یا أعرابی أنّ القول فی اللّه واحد علی أربعة أقسام:فوجهان منها یجوزان علی اللّه و وجهان یثبتان فیه،فأمّا اللذان لا یجوزان علیه فقول القائل واحد،یقصد به باب الأعداد فهذا ما لا یجوز،لأنّ ما لا ثانی له لا یدخل فی باب الأعداد الا تری انه کفر من قال ثالث ثلاثة؟،و قول القائل هو واحد من الناس یرید به النوع من الجنس فهذا ما لا یجوز،لأنّه تشبیه و جلّ ربنا عن ذلک.

و أمّا الوجهان اللذان یثبتان فیه فقول القائل هو واحد لیس له فی الأشیاء شبیه،کذلک ربنا،و قول القائل:إنّه عزّ و جلّ أحدیّ المعنی،یعنی به أنّه لا ینقسم فی وجود و لا عقل و لا و هم، کذلک ربنا عزّ و جلّ » (1)اَلْقَهّٰارُ و لأنّه قهّار فهو واحد،إذ لا شیء یتحدّی إرادته و یقاوم مشیئته سبحانه.

و کما لا یخضع سبحانه لشیء لا یحتمّ علیه شخص أمرا،فما المسیح بن مریم و العزیز إلاّ عبدان مطیعان له یخضعان لأوامره،و لا یحتمان علیه،و انه سبحانه قد فرض علیهما عبادته إن لم یکن طوعا فکرها.

و من هنا تتبلور فکرة الشفاعة الحق و هی إنّ عباد اللّه المکرمین یدعون اللّه لیغفر لبعض المذنبین فإن شاء غفر،و إن شاء عذّب،و قد قال اللّه فی حق بعض المنافقین: سَوٰاءٌ عَلَیْهِمْ أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ أَمْ لَمْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ لَنْ یَغْفِرَ اللّٰهُ لَهُمْ إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الْفٰاسِقِینَ (2)و قال تعالی:
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2- 2) المنافقون/(6). 




اِسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لاٰ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّةً فَلَنْ یَغْفِرَ اللّٰهُ لَهُمْ ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الْفٰاسِقِینَ (1)و لکن الرسول و اولی الأمر من بعده یملکهم اللّه الشفاعة فی الدنیا و الآخرة، فیغفر لمن یشاء کیف یشاء،و یعذب من یشاء کیف یشاء،و مغفرة اللّه بواسطة الرسول ممکنة و لکن حسب مقاییس محدودة،فلا یملک الرسول للمذنبین المصرین،أو الکفار شیئا،و یوجز اللّه فی آیة من الآیات فکرة الشفاعة فیقول:

وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ لِیُطٰاعَ بِإِذْنِ اللّٰهِ وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جٰاؤُکَ فَاسْتَغْفَرُوا اللّٰهَ وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لَوَجَدُوا اللّٰهَ تَوّٰاباً رَحِیماً (2).

و خطأ تلک الأدعیة التی یقولها بعض الطوائف فی طوافهم حول الکعبة إذ یقولون:(اغفر اغفر إن لم تغفر جزما تغفر)فلا أحد یحتّم علی اللّه سبحانه شیئا.

[5]و قد سبق فی الآیة الثالثة أن فسّرنا قوله: أَلاٰ لِلّٰهِ الدِّینُ الْخٰالِصُ فقلنا بأنها تشیر إلی السنن التی تحکم فی الخلیقة بتدبیر اللّه و هیمنته و إرادته،و یوضح اللّه ذلک بقوله:

خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ و یبدو أنّه سبحانه بعد نفی العقائد التی یتشبث بها المشرکون،و نفی کون الولد له،و أنّه لا أحد من الشرکاء یقربهم الیه أخذ یذکّرنا بنفسه ذلک أنّ معرفة اللّه حقا کفیلة بنفی العقائد الباطلة و إزالة الأوهام البشریة التی هی ولیدة الجهل بالخالق.

و لعل الإشارة إلی«الحق»هنا لبیان أنّ تمنیات القوم بالشفاعة الباطلة
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1- 2) التوبة/(80). 

2- 3) النساء/(64). 




سراب،لأنّ أساس الخلق هو الحق،و أنّه لا أحد یبلغ الثواب و الکمال بالتمنی و التظنی أو الشفاعة الباطلة بل بالحق و الحق وحده.

و دلیل أحدیة الربّ و قاهریته و أنّه خلق السموات و الأرض بالحق ما نراه من اختلاف اللیل و النهار.

یُکَوِّرُ اللَّیْلَ عَلَی النَّهٰارِ وَ یُکَوِّرُ النَّهٰارَ عَلَی اللَّیْلِ و تکویر هذا یتم بزیادته علی حساب ذاک و بالعکس،فاللّه قد قهر السموات و الأرض بحرکتهما الدقیقة التی لا یستطیعان مقاومتها قید شعرة،ثم إنّهما یجریان بنظام دقیق مما یهدینا إلی أنّه جعل کل شیء بالحق.

وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ مما یهدینا إلی انه القاهر.

جاء فی الحدیث المأثور عن الإمام الصادق علیه السلام :

«أنظر إلی شروقها علی العالم کیف دبّر أن یکون،فإنّها لو کانت تبزع فی موضع من السماء فتقف لا تعدوه لما وصل شعاعها و منفعتها إلی کثیر من الجهات،لأنّ الجبال و الجدران کانت تحجبها عنها،فجعلت تطلع فی أوّل النهار من المشرق فتشرق ما قابلها من وجه المغرب،ثم لا تزال تدور و تغشی جهة بعد جهة حتی تنتهی إلی المغرب،فتشرق علی ما استتر عنها فی أوّل النهار،فلا یبقی موضع من المواضع إلاّ أخذ بقسطه من المنفعة و الإرب التی قدرت له » (1)کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی
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1- 1) بحار الأنوار/ج(3)ص(113). 




و کما أنّ اللّه خلق الشمس و القمر،و سخرهما بقدرته،کذلک فإنّ انتهاءهما بیده،و ربما توصل العلماء إلی العمر التقریبی للشمس و القمر بمقدار ما یعطیان من طاقة من النور و الحرکة.

أَلاٰ هُوَ الْعَزِیزُ الْغَفّٰارُ فبعزته أقام النظم فی کل شیء،و ألزم الشمس و القمر و النجوم أفلاکها، و سخرها لما خلق لها،و بمغفرته فتح أمام عاصیة باب التوبة حتی لا یقنط من رحمته إلاّ القوم الکافرون.

و صفة العزة تبعث الرهبة بینما صفة المغفرة تبعث الرغبة،و هما معا ضروریتان لاستقامة النفس البشریة.

و أخطأ من قال-من المتکلمین-أنّ القول بالمغفرة مخالف للقرآن لأن ذلک یوجب الإغراء بالقبیح،و هذا مذهب البغدادیین المعتزلة،و مذهب البصریین الذی یقول:إنّ عذاب اللّه جائز عقلا،و أیضا فیلزم علیه ان لا یحصل الغفران بالتوبة، لأنه إذا علم أنّه إذا أذنب ثم تاب غفر اللّه له لم ینزجر (1).

[6] خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ وٰاحِدَةٍ ثُمَّ جَعَلَ مِنْهٰا زَوْجَهٰا أی جعل من نفس الإنسان زوجه،و هذا یدل علی تکاملیة الذکر و الأنثی.

وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ الْأَنْعٰامِ ثَمٰانِیَةَ أَزْوٰاجٍ هی الأخری تتزاوج،و ثمانیة أزواج هی التی ذکرت فی سورة الأنعام : مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْمَعْزِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْإِبِلِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْبَقَرِ اثْنَیْنِ .
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و قد اختلف المفسرون فی کلمة«و أنزل»فکیف یمکن أن تنزل الأنعام،و هذا مجمل ما قالوا:

1-إنّ الإنزال بمعنی الإحداث و الإنشاء کقوله: قَدْ أَنْزَلْنٰا عَلَیْکُمْ لِبٰاساً یُوٰارِی سَوْآتِکُمْ .

و

فی الحدیث عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال :

«فإنزاله ذلک خلقه إیّاها » (1)2-إنّه أنزلها بعد أن خلقها فی الجنة،و فی الخبر الشاة من دواب الجنة،و الإبل من دواب الجنة.

3-إنّه جعلها نزلا و رزقا،و الرزق یأتی من السماء.

4-إنّ قضاء اللّه و تقدیره و حکمه موصوف بالنزول من السماء،و إذا عرفنا أنّ برکات الأرض جمیعا-أو لا أقل أکثرها-من السماء سواء من أشعة الشمس أو من الماء الذی ینزله اللّه من السماء،عرفنا أنّ هذه التأویلات غیر ضروریة،و اللّه العالم.

یَخْلُقُکُمْ فِی بُطُونِ أُمَّهٰاتِکُمْ خَلْقاً مِنْ بَعْدِ خَلْقٍ لا أنت و لا زوجک تعلمان ما فی الرحم،و کیف یتکون الجنین،و ما هی أطوار خلقه،حتی یصیر طفلا،و لکن اللّه یخلقک و یصوّرک هناک.

فِی ظُلُمٰاتٍ ثَلاٰثٍ
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ظلمة البطن،و ظلمة الرحم،و ظلمة المشیمة.

ذٰلِکُمُ اللّٰهُ رَبُّکُمْ لَهُ الْمُلْکُ إنّ اللّه الذی یصوّرک فی الأرحام فی ظلمات ثلاث هو المالک الحق و الملیک المقتدر أحق أن تعبده،و لأنّ له الملک وحده فإنّه:

لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ فَأَنّٰی تُصْرَفُونَ إلی أین تتجهون،و من الذی تعبدون من دونه؟!
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[سورة الزمر (39): الآیات 7 الی 16]


اشارة

إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ اَللّٰهَ غَنِیٌّ عَنْکُمْ وَ لاٰ یَرْضیٰ لِعِبٰادِهِ اَلْکُفْرَ وَ إِنْ تَشْکُرُوا یَرْضَهُ لَکُمْ وَ لاٰ تَزِرُ وٰازِرَةٌ وِزْرَ أُخْریٰ ثُمَّ إِلیٰ رَبِّکُمْ مَرْجِعُکُمْ فَیُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ اَلصُّدُورِ (7) وَ إِذٰا مَسَّ اَلْإِنْسٰانَ ضُرٌّ دَعٰا رَبَّهُ مُنِیباً إِلَیْهِ ثُمَّ إِذٰا خَوَّلَهُ نِعْمَةً مِنْهُ نَسِیَ مٰا کٰانَ یَدْعُوا إِلَیْهِ مِنْ قَبْلُ وَ جَعَلَ لِلّٰهِ أَنْدٰاداً لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِهِ قُلْ تَمَتَّعْ بِکُفْرِکَ قَلِیلاً إِنَّکَ مِنْ أَصْحٰابِ اَلنّٰارِ (8) أَمَّنْ هُوَ قٰانِتٌ آنٰاءَ اَللَّیْلِ سٰاجِداً وَ قٰائِماً یَحْذَرُ اَلْآخِرَةَ وَ یَرْجُوا رَحْمَةَ رَبِّهِ قُلْ هَلْ یَسْتَوِی اَلَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ اَلَّذِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ إِنَّمٰا یَتَذَکَّرُ أُولُوا اَلْأَلْبٰابِ (9) قُلْ یٰا عِبٰادِ اَلَّذِینَ آمَنُوا اِتَّقُوا رَبَّکُمْ لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا فِی هٰذِهِ اَلدُّنْیٰا حَسَنَةٌ وَ أَرْضُ اَللّٰهِ وٰاسِعَةٌ إِنَّمٰا یُوَفَّی اَلصّٰابِرُونَ أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِسٰابٍ (10) قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اَللّٰهَ مُخْلِصاً لَهُ اَلدِّینَ (11) وَ أُمِرْتُ لِأَنْ أَکُونَ أَوَّلَ اَلْمُسْلِمِینَ (12) قُلْ إِنِّی أَخٰافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذٰابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (13) قُلِ اَللّٰهَ أَعْبُدُ مُخْلِصاً لَهُ دِینِی (14) فَاعْبُدُوا مٰا شِئْتُمْ مِنْ دُونِهِ قُلْ إِنَّ اَلْخٰاسِرِینَ اَلَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ أَلاٰ ذٰلِکَ هُوَ اَلْخُسْرٰانُ اَلْمُبِینُ (15) لَهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ ظُلَلٌ مِنَ اَلنّٰارِ وَ مِنْ تَحْتِهِمْ ظُلَلٌ ذٰلِکَ یُخَوِّفُ اَللّٰهُ بِهِ عِبٰادَهُ یٰا عِبٰادِ فَاتَّقُونِ (16)
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وَ لاٰ یَرْضیٰ لِعِبٰادِهِ الْکُفْرَ

هدی من الآیات:
یتابع السیاق القرآنی فی هذا الدرس الحدیث عن الشرک باللّه،و أنّ الإنسان إذا مسّه الضر دعا ربه منیبا إلیه دون الأنداد،و یحتجّ الرب علیهم بحجة وجدانیة بالغة هی أنّ الأنداد لا یضرون شیئا و لا ینفعون فلما ذا الشرک بهم،و هم ینسون نسیانا عند الضرورات،مما یدل علی أنّهم لیسوا شفعاء إلی اللّه کما یزعمون،و تکاد آیات القرآن جمیعا تحدثنا عن التوحید و نفی الشرک،و ذلک لأنّ الشرک لیس لونا واحدا،بل ألوان شتی،إذ الشرک هو الاستسلام لجاذبیة المادة بشتی صورها،فقد تکون المادة أرضا أو شخصا أو خوفا أو طمعا،لذلک فإنّ التخلص من الشرک و أغلاله ینبغی أن یکون بالتخلص عن کل جاذبیة تجذب الإنسان نحو الأرض، کی یحلّق بعیدا فی سماء التوحید.

من هنا نجد القرآن العظیم یحدثنا فی قضیة التوحید عن ضرورة التخلص من الشرک،و فی کلّ مرّة یحدثنا عن بعض ألوان الشرک،ثم إنّ الناس فی خضوعهم
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للمادة مختلفون،فمنهم من یخضع بکلّ صراحة،و منهم من یستخدم سلاح التبریر، و هکذا کان نسف قواعد التبریر من أبرز أهداف القرآن الحکیم،و بما أنّ التبریرات تختلف من قوم لآخر،بل حتی بین الأفراد أنفسهم الذین ینتمون إلی مذهب شرکیّ واحد،لذا یعالج القرآن الحکیم کلّ تبریر بصفة مستقلة و مختلفة.

و فی هذا الدرس یعرض اللّه نموذجین من الناس:الکافرین المشرکین الذین یجأرون للّه بالدعاء حال الشدة و الضر،و المؤمنین الذین یقنتون للّه آناء اللیل ساجدین قائمین،فرقین من الآخرة،و یعبدون اللّه مخلصین،مسلمین له،لکی ینسف التمنیات التی یعتمد علیها البعض فی ارتکاب المعاصی،فیزعمون-مثلا -أنّ الأنداد یشفعون لهم فلما ذا التقوی من الذنب.

بینات من الآیات:
[7]یبرّر بعض المشرکین شرکهم بالجبر حین یقولون:بأنّ اللّه لو لم یکن راضیا عن شرکهم إذا منعهم منه،و لأنّه لم یمنعهم فهو راض عنه،و لکنّ اللّه یقول:کلاّ...فأنا لا أرضی لعبادی الکفر.

و إذا لم یرض اللّه الشرک لعباده فلم هم مشرکون دون أن یأخذهم أخذ عزیز مقتدر؟! و یجیب القرآن:لأنّ الدنیا دار ابتلاء فقد خوّل اللّه العباد،و أعطاهم مهلة لکی یجرّب إرادتهم.

إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ اللّٰهَ غَنِیٌّ عَنْکُمْ فکفر الناس لا یسبّب له خسارة،و عبادتهم لا تزید فی ملکه مثقال ذرة.
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وَ لاٰ یَرْضیٰ لِعِبٰادِهِ الْکُفْرَ أی أنّ اللّه یسمح لکم بأن تعبدوا ما شئتم من دون أن یرضه لکم.

و یقسم الحکماء إرادة اللّه إلی قسمین:

1-إرادة تکوین.

2-إرادة تشریع.

فمن الناحیة التکوینیة و فر اللّه للإنسان الحریة لیفعل بها ما یشاء،فأشرک به سبحانه،و لکن من الناحیة التشریعیة لم یرض له الشرک،و بتعبیر آخر لم یجبر اللّه الناس علی التوحید،و لو فعل ذلک بطل الثواب و العقاب،و لکنّه أمرهم و نهاهم و رغّبهم و أنذرهم و وفّر لهم المشیئة،و لولا المشیئة الإلهیة لم یقدر أحد علی عصیانه، فهو الذی جعلهم مختارین،و أعطاهم القدرة.

جاء فی الحدیث عن فضیل بن یسار،قال:سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول :

«شاء و أراد،و لم یحب و لم یرض،شاء أن لا یکون شیء إلاّ بعلمه،و أراد مثل ذلک،و لم یحب أن یقال له:ثالث ثلاثة،و لم یرض لعباده الکفر » (1)و نستطیع أن نشبّه هذه الحالة بمن یعطی ابنه دینارا و یأمره بأن یشتری ما ینفعه فیشتری ما یضره،فهو قد اشتری بمال أبیه ما لم یرض به.

و رضی اللّه أو عدم رضاه لیس کما نحن البشر-کما أسلفنا فی کثیر من السور أنّ اللّه تنطبق علیه الغایات لا المبادئ-فرضی اللّه قد یکون بتوفیقه للإنسان،
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و استجابة الطبیعة من حوله،لأنّ کل ما فی الحیاة یستجیب للتوحید و ینسجم معه، و یتناقض مع الشرک و ینفر منه.

وَ إِنْ تَشْکُرُوا یَرْضَهُ لَکُمْ فاللّه یرضی الشکر لعباده،و عند ما یشکر الإنسان ربّه ففی شکره إرادتان:

إرادة تکوین،و إرادة تشریع،و هناک من یبرّر شرکه بإلقاء المسؤولیة علی غیره، و لکنّ اللّه ینفی ذلک،و یؤکّد أنّ کلّ إنسان یتحمّل مسئولیة عمله،و لا یتحمّل الآباء أو العلماء أو السلطات من وزره شیئا.

وَ لاٰ تَزِرُ وٰازِرَةٌ وِزْرَ أُخْریٰ الوازرة:النفس التی تحمل ثقلا،فکلّ إنسان یحمل حملا، و من عنده حمل لن یرضی أن یحمل حمل الآخرین،إذ له من الحمل ما یکفیه.

و سواء برّرنا أم لم نبرّر فإنّ جزاء أعمالنا یوفّی إلینا یوم القیامة،حین ینبّأ الرب عباده بکلّ صغیرة و کبیرة عملوها،و لعلّهم نسوا أو تناسوا بعضها و لکنّ کتاب ربّنا لا یضل و لا ینسی.

ثُمَّ إِلیٰ رَبِّکُمْ مَرْجِعُکُمْ فَیُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ و علم اللّه لا یقتصر علی ظواهر العمل بل ینفذ إلی القلب حیث الدوافع و النیّات.

إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ الصُّدُورِ و لعلّ الآیة تشیر إلی فعل القلب و مسئولیة الإنسان عنه،و الوساوس و التبریرات
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و العقائد الفاسدة و الرضا و البغض کلها من فعل القلب،فمثلا کثیرا ما یزعم الفرد أنّه مجبور علی عمل و هو غیر مجبور و اللّه یعلم ما فی صدره.

[8]و بعد أن نسف السیاق قواعد التبریر،و مهّد القلب لتلقی الحجة،أبلغنا بأنفذ الحجج و هو دلیل الفطرة و الوجدان،حیث ینقطع فی أوقات المحنة أمل الإنسان فی أیّ شیء سواه سبحانه،و هنالک یتصل قلبه باللّه،إنّ اللّه هو ذلک الأمل الذی ینجیک حین لا منجی،و یتعلق قلبک به حین لا تجد خشبة خلاص تتعلق بها،و هذه أحد الأدلة و الشواهد التی تهدینا إلیه سبحانه،ففی أیّام الرخاء تعترینا الغفلة،و ننسی اللّه،إلاّ أنّ المصائب تأتی هزات عنیفة لیس لکیان الإنسان و إنّما لضمیره و وجدانه حیث یری اللّه،و المؤمنون غیر هؤلاء،إنّهم یرون اللّه کما

أمیر المؤمنین علیه السلام إذ یقول :

«ما رأیت شیئا إلاّ و رأیت اللّه قبله و معه و بعده » وَ إِذٰا مَسَّ الْإِنْسٰانَ ضُرٌّ دَعٰا رَبَّهُ مُنِیباً إِلَیْهِ أی یعود إلی اللّه و یترک الشرکاء من دونه،و الدعاء و الإنابة حالة الضراعة، فهو من جهة یدعو اللّه کی یخلصه من الضراء و من جهة أخری یتوب إلیه عما اقترفت یداه.

و فی ذلک شهادة فطریة علی أنّ الأنداد الذین اتخذهم شفعاء لا یقدرون لا علی کشف الضر عنه و لا علی التوسّط بینه و بین اللّه،و إنما اللّه أقرب إلیه من کل تلک الآلهة المزیفة،و إنّ أمره بالرجوع إلی الرسول أو خلیفته الشرعی هو المقیاس.

ثُمَّ إِذٰا خَوَّلَهُ نِعْمَةً مِنْهُ
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خوّله:ملّکه و جعله متعهدا للنعمة،و فلان مخوّل:أی له حق التصرف،إذا أعطاه اللّه النعمة،و بدّل الضراء نعماء.

نَسِیَ مٰا کٰانَ یَدْعُوا إِلَیْهِ مِنْ قَبْلُ یبدو أنّ المصاب بضر و لا أمل له بالنجاة فینجیه اللّه من ضرّه یکون أسرع فی العودة إلی الذنب من الذی یبلغ النجاة عبر الوسائل المادیة.

و فی التعبیر إشارة إلی أنّه ینسی کلّ شیء عن حالته السابقة،و نستوحی ذلک من کلمة«ما»فی الآیة.

وَ جَعَلَ لِلّٰهِ أَنْدٰاداً فقال لولا صدیقی،لولا الدکتور،لولا الصدفة الحسنة،لولا حظی،لولا ذکائی،لکنت قد هلکت،و ینسی أنّ من أنقذه إنّما کان الذی«یدعو إلیه من قبل»و هو ربّ العزة.

و لعل معنی الجعل هنا اعتبار ذلک للأنداد من خلال اضفاء صبغة القوة الذاتیة علیهم،و بتعبیر آخر جعل الشرعیة لهم مما لا یقتصر أثره فقط علی نفسه،بل یتجاوزه إلی الآخرین فیسبّب ضلالتهم أیضا.

و یشهد علی ذلک التعقیب التالی:

لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِهِ إذ أنّه لم یبیّن للناس أنّ اللّه أنقذه حتی یهتدوا إلیه بل أخبرهم کذبا أنّ غیره هو الذی أنجاه فأضلهم عن سبیل اللّه و هو إخلاص الدین له.
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هذا من جهة و من جهة أخری قلب الإنسان یرفض الفراغ،فلا بد أن یتعلق بشیء،فإذا نسی ربه اخترع لنفسه إلها مزیّفا من الشرکاء،یستعیض به عن ربه.

و الدافع النفسی وراء الکفر بنعمة الخلاص من الهلکة هو التخلص من مسئولیة شکر اللّه،فالذی یقع فی الهلکة یحس بتقصیره فی جنب اللّه و یعقد العزم علی تلافیه،و یعاهد اللّه علی ذلک إن نجّاه من الهلاک،و لکنّه الآن و قد ذهبت عنه عاصفة البلاء و زعم أنّه استغنی عن ربه عادت إلیه عواصف الشهوات تحثّه نحو الموبقات و ترک الفرائض و الخوض فی الإباحیة،لذلک نسی ربه و کفر بنعمته علیه، و نسب النعمة إلی الآلهة المزیّفة،فیقول له الرب:

قُلْ تَمَتَّعْ بِکُفْرِکَ قَلِیلاً فإنّک لن تحصل إلاّ علی متاع قلیل و فی فترة قلیلة تنتهی إمّا بالمشاکل التی تتجدّد علیک أو بالموت.

إِنَّکَ مِنْ أَصْحٰابِ النّٰارِ و هل هی متعة تلک التی تنتهی بصاحبها إلی النار؟ و التعبیر ب« أَصْحٰابِ النّٰارِ »باعتبار أنّ الإنسان یحبّ صاحبه و لا یترکه،فهو و النار قرینان لا یفترقان.

[9]و فی مقابل هؤلاء الذین یجعلون للّه أندادا هنالک طائفة أخری هم المخلصون،یقول اللّه عنهم:

أَمَّنْ هُوَ قٰانِتٌ آنٰاءَ اللَّیْلِ سٰاجِداً وَ قٰائِماً یَحْذَرُ الْآخِرَةَ وَ یَرْجُوا رَحْمَةَ رَبِّهِ
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قانت لربه فی دیجور اللیل،صافّا قدمیه،ساجدا قائما،خائفا راجیا.

و یبدو أن الخوف و الرجاء قد تساویا فی قلبه،فهو یخشی النار و أهوالها،و یرجو رحمة ربه فی الجنة.

إنّ هؤلاء دأبهم الارتیاح إلی اللّه و الحنین فی الحالات العادیة،فکیف إذا مسهم الضر.

و هکذا صوّر السیاق نمطین من البشر:من یکفر بعد إنقاذه من الهلکة و وعوده بالتوبة،و من هو قانت آناء اللیل و أطراف النهار،لیکون الفرق واضحا بینهما، و أنّه لا یجوز أن نجعل هذا کذاک فی الجزاء،و هذا هو الموضوع الأساسی فی هذه السورة التی أوضحت اختلاف مسیرة الزمر الصالحة و الزمر التی تساق إلی النار.

قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ أنّ اللّه حق،و أنّ الجزاء حق،و أنّ الرسول صادق.

وَ الَّذِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ کلاّ...لا یستویان مثلا.فلا یجوز الاتکال علی شفاعة الأنداد.و لا الاتکاء علی التمنیات و الظنون.

إِنَّمٰا یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبٰابِ فبالرغم من وضوح الفرق بین العالم و الجاهل،فإنّ أکثر الناس لا یهتدون إلی ذلک لأنّهم أصحاب القشور و الظواهر و أتباع الضجیج،و لیسوا أصحاب العقول المتعمقین فی جوهر الأمور و ألبابها.
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جاء فی الحدیث،عن عمار الساباطی،قال :سألت أبا عبد الله علیه السلام عن قول اللّه عز و جل: وَ إِذٰا مَسَّ الْإِنْسٰانَ ضُرٌّ دَعٰا رَبَّهُ مُنِیباً إِلَیْهِ قال:نزلت فی أبی الفصیل،أنّه کان رسول اللّه عنده ساحرا،فکان إذا مسه الضر یعنی السقم،دعا ربه منیبا إلیه،یعنی تائبا إلیه من قوله فی رسول اللّه(ص)ما تقول« ثُمَّ إِذٰا خَوَّلَهُ نِعْمَةً مِنْهُ »یعنی العافیة« نَسِیَ مٰا کٰانَ یَدْعُوا إِلَیْهِ »یعنی نسی التوبة إلی اللّه عزّ و جلّ مما کان یقول فی رسول اللّه(ص)أنه ساحر،و لذلک قال اللّه عزّ و جلّ: قُلْ تَمَتَّعْ بِکُفْرِکَ قَلِیلاً إِنَّکَ مِنْ أَصْحٰابِ النّٰارِ یعنی أمرتک علی الناس بغیر حق علی اللّه عزّ و جل،و من رسوله(ص)،قال:ثم قال أبو عبد اللّه علیه السلام :ثم عطف القول من اللّه فی علی علیه السلام یخبر بحاله و فضله عند اللّه تبارک و تعالی: أَمَّنْ هُوَ قٰانِتٌ آنٰاءَ اللَّیْلِ سٰاجِداً وَ قٰائِماً یَحْذَرُ الْآخِرَةَ وَ یَرْجُوا رَحْمَةَ رَبِّهِ قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ أنّ محمدا رسول اللّه وَ الَّذِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ أنّ محمدا رسول اللّه،و أنّه ساحر کذّاب إِنَّمٰا یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبٰابِ (1)و

فی الروایة عن أنس قال :«نزلت فی علی علیه السلام أَمَّنْ هُوَ قٰانِتٌ آنٰاءَ اللَّیْلِ سٰاجِداً وَ قٰائِماً... الایة»قال:فأتیت علیا-علیه السلام-وقت المغرب فوجدته یصلّی و یقرأ إلی أن طلع الفجر،ثم جدّد وضوءه و خرج إلی المسجد و صلّی بالناس صلاة الفجر،ثم قعد فی التعقیب إلی أن طلعت الشمس، ثم قصده الناس فجعل یقضی بینهم إلی أن قام[الی]صلاة الظهر،فجدّد الوضوء ثم صلّی بأصحابه الظهر،ثم قعد فی التعقیب إلی أن صلّی بهم العصر،ثم کان یحکم بین الناس و یفتیهم إلی أن غابت الشمس.

[10]و بعد أن ینجز السیاق إقرار الإنسان بأنّه لا یستوی الذین یعلمون و الذین لا یعلمون،یشرح صفات و جزاء الذین یعلمون و یصوغون شخصیتهم بما یعلمون
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و ذلک بالایمان و التقوی و الإحسان و الهجرة(عند الضرورة)و الصبر.

قُلْ یٰا عِبٰادِ الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا رَبَّکُمْ لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا فِی هٰذِهِ الدُّنْیٰا حَسَنَةٌ وَ أَرْضُ اللّٰهِ وٰاسِعَةٌ إِنَّمٰا یُوَفَّی الصّٰابِرُونَ أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِسٰابٍ و التقوی تجنب المهلکات،و عاقبتها الفلاح،و الفوز بالجنة،و أمّا الإحسان فعاقبته السعادة فی الدنیا أیضا،و معناه أن تکون صبغة حیاة الفرد العطاء للآخرین،و قد بلغ الأنبیاء-علیهم السلام-ما بلغوه من شرف الرسالة بالإحسان.أمّا الهجرة عند الضرورة فهدفها المحافظة علی الاستقلال و الحریة، و الصبر من الإیمان بمنزلة الرأس من الجسد،فهو لباب التوحید و جوهر الإخلاص، و درع الاستقلال،و أجره عند اللّه لا یبلغه العادون فهو بلا حساب.

هکذا

روی الإمام الصادق-علیه السلام-عن النبی(صلّی اللّه علیه و آله) :

«إذا نشرت الدواوین،و نصبت الموازین،لم ینصب لأهل البلاء میزان، و لم ینشر لهم دیوان،ثم تلا هذه الآیة » (1) [11]بالرغم من أنّ الهجرة قائمة إلی یومنا هذا إذا تعرضنا للضغوط،و افتتنا فی دیننا،إلاّ أنّه یلزم فی بعض الأحیان التحدی.

و هکذا یأمر اللّه نبیّه بأن یعلن للناس جمیعا إخلاصه لربه،و رفضه للأنداد،مما یعنی التمرد علی سلطات الجبّارین و إمرة المترفین و قیادة الجهلاء.
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قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اللّٰهَ و هذا أمر اللّه،فلا قداسة و لا شرعیة و لا حرمة لهذه السلطات الفاسدة لأنّ اللّه لم یأمر بها،بل أمر برفضها حیث قال لرسوله:

مُخْلِصاً لَهُ الدِّینَ مسلما له وحده،خاضعا لمناهجه و شرائعه فقط،و ما دام ذلک أمر اللّه فإنّ المؤمن باللّه یتحمّل کل أذی فی سبیل تطبیق هذا الأمر الإلهی،و اللّه یعینه علیه، و لا یقدر علی تجاوزه دون التعرض لغضب اللّه و عذابه.

[12]و ما دام الأمر من اللّه فلا یستمد شرعیته من الناس فسواء أ آمن الآخرون أم کفروا،وافقونی علی تمردی ضد الأنداد أم خالفونی فإنّی أواصل دربی.

وَ أُمِرْتُ لِأَنْ أَکُونَ أَوَّلَ الْمُسْلِمِینَ أسبقهم إلی التسلیم للّه،دون النظر إلی الآخرین،کما قال السحرة بعد أن آمنوا: لاٰ ضَیْرَ إِنّٰا إِلیٰ رَبِّنٰا مُنْقَلِبُونَ* إِنّٰا نَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لَنٰا رَبُّنٰا خَطٰایٰانٰا أَنْ کُنّٰا أَوَّلَ الْمُؤْمِنِینَ . (1)

بالرغم من أنّهم لم یکونوا فعلا أوّل المؤمنین،فقد آمن لموسی ذریة من قومه علی خوف من فرعون و ملئه،و لکنهم فتحوا الطریق لغیرهم کی یؤمنوا.

[13] قُلْ إِنِّی أَخٰافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذٰابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ و هذا بالغ ذروة الإنذار حیث یخشی رسول اللّه عذابا عظیما فکیف بنا.
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[14-15] قُلِ اللّٰهَ أَعْبُدُ مُخْلِصاً لَهُ دِینِی* فَاعْبُدُوا مٰا شِئْتُمْ مِنْ دُونِهِ أمّا أنا فاعبد اللّه مخلصا له دینی،فاعبدوا ما شئتم.

هکذا یتحدی الرسول بأمر اللّه أولئک الجاهلین الذین اتخذوا أهواءهم آلهة فعبدوا ما شاؤوا،و هذا هو خلاصة الإخلاص و صفوة التوحید،و حین یبلغ المرء هذا المستوی الأرفع من الإخلاص لا یخشی أحدا و لا یخضع لشیء فإنّه:

أوّلا:یضمن حریته التامة،و استقلاله الشامل،لأنّ الأعداء لن یجدوا فیه ثغرة یستعبدوه من خلالها،فلا المال و الجاه و الثناء یغریه و لا السجن و التهجیر و الإعدام یخیفه.

ثانیا:إنّه یضمن استقامته علی الطریق دون تعب،لأنّ النفس یؤلمها مخالفة الناس،و ملامتهم و جراحات ألسنتهم،أمّا هو فقد تعالی بإذن اللّه عن لومة اللائمین،و لدغات الجاهلین.

ثالثا:لا یکون شنآنه و براءته من الناس بعصبیة أو ظغینة،بل لفرط حبه للّه و حبه للناس فهو یستقبل من یئوب إلی الحق بترحاب،و هکذا لا یستمرئ الاعتزال،و لا یجعل بینه و بین الناس حجابا من الکبریاء و العصبیة.

قُلْ إِنَّ الْخٰاسِرِینَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ أَلاٰ ذٰلِکَ هُوَ الْخُسْرٰانُ الْمُبِینُ نعم.یخسر الإنسان فی ذلک الیوم کلّ شیء،نفسه حیث لا یتمتع شیئا، و یخسر أهلیه فلن یراهم فی ذلک الیوم إذا کانوا مؤمنین،و یحرم من شفاعتهم،لأنّه لا
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تنفع الشفاعة إلاّ لمن ارتضی،و إن کانوا معه فی جهنم،فلکل امرء منهم شأن یغنیه،و یا لها من خسارة کبری.

[16]و بعد ذلک یبیّن اللّه لنا عذاب أولئک الذین خسروا أنفسهم و أهلیهم، أنهم یعیشون فی ظلل النار فی أسفل طبقاتها،و لعل فی هذه إشارة إلی ما فی الدنیا فما فی الآخرة تجسید للدنیا،فقد کانوا واقعین تحت الحجب،من حجب الشهوات،الی حجب الثقافة الجاهلیة،و الخضوع للطاغوت.

لَهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ ظُلَلٌ مِنَ النّٰارِ وَ مِنْ تَحْتِهِمْ ظُلَلٌ إنّه محاط من فوقه و من أسفل منه بالنار،و ربما کان قوله:« وَ مِنْ تَحْتِهِمْ ظُلَلٌ » دلالة علی أنّ هناک من هم أسفل منهم فی النار مثل أصحاب التابوت و غیرهم.

ذٰلِکَ یُخَوِّفُ اللّٰهُ بِهِ عِبٰادَهُ یٰا عِبٰادِ فَاتَّقُونِ اتقوا عذابی و غضبی،و تجیب الآیات التالیات کیف نجتنب غضبه.
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[سورة الزمر (39): الآیات 17 الی 21]


اشارة

وَ اَلَّذِینَ اِجْتَنَبُوا اَلطّٰاغُوتَ أَنْ یَعْبُدُوهٰا وَ أَنٰابُوا إِلَی اَللّٰهِ لَهُمُ اَلْبُشْریٰ فَبَشِّرْ عِبٰادِ (17) اَلَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ اَلْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ هَدٰاهُمُ اَللّٰهُ وَ أُولٰئِکَ هُمْ أُولُوا اَلْأَلْبٰابِ (18) أَ فَمَنْ حَقَّ عَلَیْهِ کَلِمَةُ اَلْعَذٰابِ أَ فَأَنْتَ تُنْقِذُ مَنْ فِی اَلنّٰارِ (19) لٰکِنِ اَلَّذِینَ اِتَّقَوْا رَبَّهُمْ لَهُمْ غُرَفٌ مِنْ فَوْقِهٰا غُرَفٌ مَبْنِیَّةٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ وَعْدَ اَللّٰهِ لاٰ یُخْلِفُ اَللّٰهُ اَلْمِیعٰادَ (20) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اَللّٰهَ أَنْزَلَ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً فَسَلَکَهُ یَنٰابِیعَ فِی اَلْأَرْضِ ثُمَّ یُخْرِجُ بِهِ زَرْعاً مُخْتَلِفاً أَلْوٰانُهُ ثُمَّ یَهِیجُ فَتَرٰاهُ مُصْفَرًّا ثُمَّ یَجْعَلُهُ حُطٰاماً إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَذِکْریٰ لِأُولِی اَلْأَلْبٰابِ (21)





اللغة

21[یهیج]:یجف الزرع و ییبس،من هاج أی ثار،فکأن البنان یثور عن حالة الأولی.
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فَبَشِّرْ عِبٰادِ

هدی من الآیات:
یستمر السیاق فی بیان نموذجین من الناس و یقارن بینهما لنعرف أنهما لیسوا سواء فی الجزاء،و لکی نزداد وعیا بهما فعبر مقارنة النور بالظلام نتبصّر بحقائقهما، و قد نزل القرآن مثانی یفرق أبدا بین الحق و الباطل،الصلاح و الفساد.

و حین شرح اللّه صفات القانتین-و هم أئمة الهدی-و میّزهم عن أصحاب النار من أئمة الکفر،عاد إلی بیان أشیاعهما،فهناک من یجتنب الطاغوت، و یستمع القول فیتبع أحسنه،و هناک من حقّت علیه کلمة العذاب.

و یذکّرنا الدرس بالعقل الذی هو لبّ الإنسان،و الذی یهدی به اللّه قوما فیجعلهم من أصحاب الجنة لهم غرف من فوقها غرف،و یوقظ العقل بآیات اللّه فی الخلیقة حیث یذکّرنا بالدورة النباتیة التی تبدأ بنزول الغیث،و اختزان الماء فی الینابیع،و إخراج الزروع المختلفة،و تنتهی بالحطام.

ص:455







بینات من الآیات:
[17]من هو الطاغوت؟ کلّ من فرض نفسه زورا علی الآخرین یعتبر طاغوتا،إذ قد یطغی المرء فی حدود نفسه فلا یعبد اللّه و یتجبّر و یتکبّر،و یسمّی طاغیا،و یقول عنه الرب:

إِنَّ الْإِنْسٰانَ لَیَطْغیٰ أَنْ رَآهُ اسْتَغْنیٰ .

و قد یتجاوز حدود ذاته إلی الآخرین،فیحاول منع الناس عن عبادة اللّه، و یدعوهم إلی عبادته،فیکون قد بالغ فی الطغیان،فیسمی ب(الطاغوت)لأنّ هذه الصیغة تعنی المبالغة،کما نقول ملکوت مبالغة فی الملک،و جبروت مبالغة فی السیطرة،و الرحموت مبالغة فی الرحمة.

و ما هی عبادة الطاغوت؟ قلیل من الشعوب الخاضعة لحکم الجبابرة کانت تزعم أنّهم آلهة فیسجدون لهم تعظیما،إنّما کان یستسلم أکثرهم للطاغوت رهبا و رغبا،أو استرسالا،و هکذا اعتبر طاعتهم لها عبادة و خضوعهم سجودا.

قال الإمام الصادق-علیه السلام-(حسب روایة أبی بصیر)و هو یخاطب المؤمنین :

«أنتم هم،و من أطاع جبارا فقد عبده » (1)و کیف یجتنب الطاغوت؟
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1- 1) المصدر/ص(481). 




الطاغوت حقیقة قائمة فی کلّ مکان تقریبا،فإنّی تولّیت وجدت سلطة شیطانیة مفروضة،و شبکة فاسدة من أنصاره و تابعیه،و المؤمن هو الذی یجتنب هذا الوضع،و یطهّر نفسه من تأثیراته الفاسدة،فهو إذا یثور علی الطاغوت،و یتحدّاه حتی لا تشمله سیئاته،و هذا بعض معانی الاجتناب،و لکن آثار الطاغوت السلبیة تنتشر فی کل مکان،و تصیب المؤمنین برذاذها شاؤوا أم أبوا،فهذه أنظمته الاجتماعیة و الاقتصادیة،و تلک أفکاره الجاهلیة تملأ المحیط الذی یعیشه المؤمنون و لا بد أنهم یخضعون لها حینا من الأحیان.

فما ذا یصنعون؟ إنّ علیهم الإنابة إلی اللّه فی کلّ حین،فکلّما هزمتک ضغوط السلطة الفاسدة نفسیّا،و ملت إلیها أو خضعت لقوانینها،أو مالأتها خشیة بطشها أو رغبة عطائها فلا بد أن تعود إلی طهرک،و تتوب إلی اللّه متابا،لتکون لک البشری علی لسان نبیّک المرسل.

وَ الَّذِینَ اجْتَنَبُوا الطّٰاغُوتَ أَنْ یَعْبُدُوهٰا وَ أَنٰابُوا إِلَی اللّٰهِ لَهُمُ الْبُشْریٰ و یدخلک اللّه فی حصن عبودیته.

فَبَشِّرْ عِبٰادِ [18]لا یفرض الطاغوت علی الناس هیمنته حتی ینشر بینهم فلسفته،فهو کمدخنة کبیرة تنفث دائما تیارا من الدخان الأسود فتلوّث الأجواء.

إنّ أجهزة إعلامه السلطویّة تبثّ بین الناس الأفکار الشرکیة التی تبعدهم عن
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ربهم،و تشیع فیهم أفکارا باطلة تسلبهم ثقتهم بأنفسهم،و تفرّق کلمتهم و تضعهم فی هالة من الأمنیات،و تشیع فیهم أنه مرهوب الجانب،و قراراته صائبة،و هو رجل إلهیّ مقدّس.

کما أنّها تبث فیهم العصبیّات العرقیة و القبلیة و القومیة،و تحمد إلیهم أصنام التراث و أنصاب المصالح المادیة.

و حول الطاغوت یتحلّق طائفة من تجّار الدین و العلم،یوحون إلیه بالمکر، و یزیّنون له باطله،و یلمّعون للناس وجهه.

و هکذا یصبح التخلّص من دائرة نفوذ الطاغوت عملا عسیرا یحتاج إلی همة و اجتهاد،و لعلّ هذا ما تشیر إلیه کلمة«و اجتنبوا»فی الآیة السابقة،و التی تتخصّص فی هذه الآیة باجتناب الثقافة الطاغوتیة إذ یقول ربنا:

اَلَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ و هکذا یصف الذین تجانبوا الطاغوت و تأثیراته الشرکیة بأنّهم لا یتبعون أیّ قول بل أحسنه.

و لکن کیف یتم ذلک؟ أولا:إنّ عباد اللّه یتعاملون مع القول الذی یعبّر عن الفکرة باهتمام منهم،لا یسمعونه بل یستمعون الیه،و فرق بینهما کبیر،فالسماع لا اهتمام فیه بعکس الاستماع،و هکذا

جاء فی الحدیث:

«کونوا نقّاد الکلام»
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ثانیا:إنّهم یمارسون التعقّل و التفکّر لیعرفوا أحسن الحدیث،و بذلک یمیّزون بین الردیء و الجید و بین الحسن و الأحسن،فلا یکتفون بمعرفة الجید بل یسعون لمعرفة الأحسن وفق قیم العقل و الوحی،ذلک أنّ أحسن القول هو الأصلح لدنیاهم حسب هدی العقل و الأنفع لأخراهم حسب هدی الوحی.

ثالثا:فإذا عرفوا الأحسن اتبعوه،و لم یبحثوا عن العلم للعلم بل للعمل،و لم یتعلّموا العلم لینقلوه الی غیرهم بل لیعملوا به أوّلا.

أُولٰئِکَ الَّذِینَ هَدٰاهُمُ اللّٰهُ وَ أُولٰئِکَ هُمْ أُولُوا الْأَلْبٰابِ إنّهما حجتان فی حجة،حجة الوحی و حجة العقل،و هما تجلّیان لنور اللّه، الذی أودعه بقدر فی ضمیر کل بشر،و أنزله بهیّا عبر رسالاته،و قد تجلّی هذا النور فی ضمیر هؤلاء لأنّهم اتبعوا أحسن القول.و هکذا هدی اللّه یتنزّل علی قلب من یسعی إلیه و یتبعه، أو لم یقل ربنا سبحانه: وَ الَّذِینَ جٰاهَدُوا فِینٰا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنٰا و باطل أمنیة أولئک الذین ینتظرون الهدی من دون سعی و جهاد.

و استوحی من الآیة فکرة اعتبرها مفتاحا لغیب الکتاب الحکیم،و هی:إنّ کل کتاب ربنا حسن،إلاّ أنّ الناس یختلفون فی مدی الانتقاع به،فبعضه بالنسبة الی البعض أحسن من غیره لحاجته الملحة إلیه،و مثل القرآن مثل أنواع الطعام متشابه فی فائدته و روعته و لذته إلاّ أنّ الناس یختلفون فی انتفاعهم به.

فمثلا:آیات الجهاد تتجلّی فی عصر التحدیات أکثر من آیات الصبر،بینما تتجلّی آیات الإنفاق للأغنیاء بقدر تجلّی آیات العفاف للفقراء.

و معرفة الظروف الاجتماعیة و الشخصیة تکون بالعقل،فهو لیس دلیلا مستقلا بین الأدلة الشرعیة بالإضافة الی الکتاب و السنة و الإجماع،بل هو النور الذی یعرف
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به الکتاب،و به نمیّز السنة،و به نثق بالإجماع،فلو لا العقل کیف نهتدی الی معانی الکتاب،و کیف نصدّق أو نکذّب بالرواة الذین نقلوا إلینا السنة،و کیف یعکس الإجماع لنا السنة؟ [19]و بعکس المؤمنین،فإنّ غیرهم حین استسلم لضلالة الطاغوت حقّت علیه کلمة العذاب حین أضلّه اللّه،و سلبه هدی عقله بعد أن أساء التصرّف معه.

أَ فَمَنْ حَقَّ عَلَیْهِ کَلِمَةُ الْعَذٰابِ و أضلّه اللّه و ألزمه التیه لأنّه لم ینتفع بعقله و لم یتّبع هدی ربه.

أَ فَأَنْتَ تُنْقِذُ مَنْ فِی النّٰارِ إنّه لا یتخلّص من النار أبدا،لأن وسیلته الوحیدة للإنقاذ رحمة اللّه و هو محروم منها.

[20]ذلک کان جزاء الذین اتبعوا الطاغوت.أمّا الذین اتقوا فی الدنیا فهم یحبرون فی الجنة.

لٰکِنِ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ لَهُمْ غُرَفٌ و هی البیوت المرتفعة.

مِنْ فَوْقِهٰا غُرَفٌ مما یشبه العمارات المبنیة بإتقان ذات طوابق عدیدة.

مَبْنِیَّةٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ

ص:460





و الذی یضمن هذا الجزاء الحسن لهم هو وعد اللّه.أ تری یخلف اللّه وعده؟ وَعْدَ اللّٰهِ لاٰ یُخْلِفُ اللّٰهُ الْمِیعٰادَ و

یشوّقنا الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-الی تلک الجنة فی تفسیره للآیة فیقول فی جواب علی-علیه السلام-حین سأله عن تفسیر الآیة:

«بماذا بنیت هذه الغرف یا رسول اللّه؟فقال:یا علی تلک غرف بناها اللّه لأولیائه بالدر و الیاقوت و الزبرجد،سقوفها الذهب،محبوکة (1)بالفضة،لکل غرفة منها ألف باب من ذهب،علی کل باب منها ملک موکّل به،و فیها فرش مرّفوعة، بعضها فوق بعض من الحریر و الدیباج بألوان مختلفة،حشوها المسک و العنبر و الکافور،و ذلک قول اللّه: وَ فُرُشٍ مَرْفُوعَةٍ فإذا دخل المؤمن الی منازله فی الجنة وضع علی رأسه تاج الملک و الکرامة،و ألبس حلل الذهب و الفضة و الیاقوت و الدر منظوما فی الإکلیل تحت التاج،و ألبس سبعین حلة حریر بألوان مختلفة،منسوجة بالذهب و الفضة و اللؤلؤ و الیاقوت الأحمر،و ذلک قوله: یُحَلَّوْنَ فِیهٰا مِنْ أَسٰاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً وَ لِبٰاسُهُمْ فِیهٰا حَرِیرٌ فإذا جلس المؤمن علی سریره اهتز سریره فرحا،فإذا استقرت بولیّ اللّه منازله فی الجنة استأذن علیه الملک الموکل بجنانه لیهنئه بکرامة اللّه إیّاه،فیقول له خدّام المؤمن و وصفاؤه (2):

مکانک فإنّ ولیّ اللّه قد اتکی علی أریکته و زوجته الحوراء العیناء قد ذهبت الیه فاصبر لولیّ اللّه حتی یفرغ من شغله » (3)[21]حین نتأمل فی نعم اللّه المبثوثة حولنا نزداد إیمانا بصدق وعد ربنا بنعم الجنة التی هی أنقی و أبقی.
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1- 1) حبکه:شدّه و أحکمه. 

2- 2) وصفاء جمع الوصیفة:الجاریة. 

3- 3) المصدر/ص(483). 




تعالوا إلی الروابی لننظر الی الغیث حین ینزل علی الأرض فینشر اللّه علیها برکاته.تأملوا فی طبقات الأرض،و أمعنوا النظر فی القنوات التی جعلها اللّه فیها و فی الأحواض الکبیرة التی تنتهی إلیها فتختزن میاه المطر بعد تنقیتها فی جوف الأرض ثم تتفجّر ینابیع مستمرة علی مدار السنة..أو لا تشهدون ید القدرة الإلهیة التی نظّمت الخلیقة أحسن تنظیم؟! أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللّٰهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً کیف سخّر الریاح لحمل السحب الثقیلة من أعالی البحار،و کیف مرّرها بتیارات باردة،و کیف لقّحها بعواصف الریاح الهوج فی جوّ السماء؟!ثم کیف هداها الی حیث أمرها بإلقاء حملها؟!تبارک اللّه ربّ القدرة و الرحمة.

و الماء هو الماء،و لکنّه ینقسم الی ما یصرف آنیا،و ما یختزن فی باطن الأرض.

فَسَلَکَهُ یَنٰابِیعَ فِی الْأَرْضِ من الربیع الی الخریف،و من الشتاء الی قیض الصیف.

ثُمَّ یُخْرِجُ بِهِ زَرْعاً مُخْتَلِفاً أَلْوٰانُهُ فإذا بالماء الواحد یجعله اللّه نباتات مختلفة.

ثُمَّ یَهِیجُ فَتَرٰاهُ مُصْفَرًّا فحین تینع الثمار،و تیبس الحبوب،لا تستقر فی مواقعها،بل تمیل الی الصفرة بعد الخضرة استعدادا لحصادها.

ثُمَّ یَجْعَلُهُ حُطٰاماً
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یابسا تذرّه الریاح،و الحطام ما یتفتت من النبت،أو لا ترون آثار القدرة و التدبیر فی کلّ هذه الدورة الحیاتیة السریعة؟! إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَذِکْریٰ لِأُولِی الْأَلْبٰابِ یعرفون اللّه من خلال آیاته،و یعرفون صنع اللّه فیما یأتی من خلال صنعه فیما مضی،و یعرفون سنة اللّه الواحدة فی الخلق فکما تمرّ النباتات بالدورة الحیاتیة یمر الإنسان بذات الدورة،و علیه أن یستعدّ للرحیل،و یتزوّد للمسیر بالتقوی،و یأخذ من دار الغرور لدار الجزاء.

و کلمة أخیرة:إنّ هذه الدورة النباتیة تعکس النبات فی حالتین:عند ما یزهو فی اخضراره،و حینما یکون حطاما.إنّه ذات النبات یمر بحالتین،کذلک الإنسان قد یکون فی ذروة إیمانه و قد یکون فی حضیض الکفر.هل یستویان مثلا؟!
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[سورة الزمر (39): الآیات 22 الی 29]


اشارة

أَ فَمَنْ شَرَحَ اَللّٰهُ صَدْرَهُ لِلْإِسْلاٰمِ فَهُوَ عَلیٰ نُورٍ مِنْ رَبِّهِ فَوَیْلٌ لِلْقٰاسِیَةِ قُلُوبُهُمْ مِنْ ذِکْرِ اَللّٰهِ أُولٰئِکَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (22) اَللّٰهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ اَلْحَدِیثِ کِتٰاباً مُتَشٰابِهاً مَثٰانِیَ تَقْشَعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ اَلَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ ثُمَّ تَلِینُ جُلُودُهُمْ وَ قُلُوبُهُمْ إِلیٰ ذِکْرِ اَللّٰهِ ذٰلِکَ هُدَی اَللّٰهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشٰاءُ وَ مَنْ یُضْلِلِ اَللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ هٰادٍ (23) أَ فَمَنْ یَتَّقِی بِوَجْهِهِ سُوءَ اَلْعَذٰابِ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ وَ قِیلَ لِلظّٰالِمِینَ ذُوقُوا مٰا کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ (24) کَذَّبَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَأَتٰاهُمُ اَلْعَذٰابُ مِنْ حَیْثُ لاٰ یَشْعُرُونَ (25) فَأَذٰاقَهُمُ اَللّٰهُ اَلْخِزْیَ فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ لَعَذٰابُ اَلْآخِرَةِ أَکْبَرُ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ (26) وَ لَقَدْ ضَرَبْنٰا لِلنّٰاسِ فِی هٰذَا اَلْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (27) قُرْآناً عَرَبِیًّا غَیْرَ ذِی عِوَجٍ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (28) ضَرَبَ اَللّٰهُ مَثَلاً رَجُلاً فِیهِ شُرَکٰاءُ مُتَشٰاکِسُونَ وَ رَجُلاً سَلَماً لِرَجُلٍ هَلْ یَسْتَوِیٰانِ مَثَلاً اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (29)





اللغة

23[مثانی]:جمع مثنی أی أنّ قصص هذا الکتاب و إخباراته و أحکامه تذکر مثنی مثنی فی قوالب مختلفة للترکیز فی الأذهان.
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29[متشاکسون]:التشاکس التمانع و التنازع،و أصله من الشکاسة و هو سوء الخلق و الاختصام.
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اَللّٰهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ

هدی من الآیات:
من تجلّیات الإعجاز البلاغی فی کتاب ربّنا أنّه مثانی تقشعرّ منه جلود الذین آمنوا،و من معانی المثانی أنّه یتابع سلسلتین من الأفکار متداخلتین یتحدّث عنهما معا فی سیاق آیاته بنظم دقیق و منهج متین،ذلک أنّه من اللّه الذی لا یشغله شیء عن شیء.

و هنا نجد السیاق فی ذات الوقت الذی یتابع الحدیث عن فوارق النمطین من الناس:فهناک من شرح اللّه صدره للإسلام،و هناک من قسی قلبه من ذکر اللّه، و یتقی بوجهه سوء العذاب،و یکذب باللّه لیلقی جزاءه خزیا فی الدنیا،فی ذات الوقت یبیّن خصائص القرآن و کیف تتلقّاه النفوس الطیبة،و کیف یضرب اللّه فیه من کلّ مثل للناس لعلّهم یتذکرون.
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بینات من الآیات:
[22]ما هی المعرفة،و کیف یتخلّص البشر من رواسب الجهل،و لماذا نجد البعض یرتفعون الی أعلی درجات الإیمان بینما یهبط الآخرون الی الحضیض فی الکفر؟ للقرآن بصیرة واضحة فی المعرفة تتلخص فی أنّ محل العلم القلب،فإذا کان منشرحا ازداد معرفة و إیمانا،بینما القلب القاسی لا یتّسع للمعرفة.

أَ فَمَنْ شَرَحَ اللّٰهُ صَدْرَهُ لِلْإِسْلاٰمِ ما هو الصدر المنشرح بالإسلام؟ الإسلام هو التسلیم للّه لسنن اللّه لشرائع اللّه و للحق أنّی کان،فإذا شرح اللّه الصدر خشع له و لان لکلمات اللّه و وسعها کما تخشع الأرض الطیبة لماء السماء، کما تلین التربة الصالحة لنبتة مبارکة،کما تستقبل الزهور النسیم العلیل،بینما القلب القاسی کالصخرة الصمّاء لا یتسع لمعارف الحق،و لا یهتزّ لوابل السماء، و لا ینبت زهرة،و لا یستقبل نسمة.

هکذا

أوصی نبیّنا الأکرم ابن مسعود فقال له:«یا ابن مسعود!فمن شرح اللّه صدره للإسلام فهو علی نور من ربّه،فإنّ النور إذا وقع فی القلب انشرح و انفتح.

فقیل یا رسول اللّه:فهل لذلک علامة؟فقال:نعم،التجافی عن دار الغرور، و الإنابة الی دار الخلود،و الاستعداد للموت قبل نزول الفوت،فمن زهد فی الدنیا قصر أمله فیها،و ترکها لأهلها » (1)
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1- 1) بحار الأنوار/ج(77)ص(93). 




فَهُوَ عَلیٰ نُورٍ مِنْ رَبِّهِ فبالنور الربّانی یتصل صدر الإنسان بعالم الحقائق،فیتسع لها،و ینشرح بها، و نور اللّه هو العقل المستضیء بالوحی،و لعل التعبیر ب«علی»للإیحاء بأنّ المؤمن ماض علی صراط مستنیر،کقوله سبحانه: أُولٰئِکَ عَلیٰ هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ .

و یمکن أن نستوحی من الآیة:أنّ للقلب حالتین:فهو ینغلق علی ذاته فلا یری إلاّ نفسه فیعیش فقط ضمن مصالحها و تمنیاتها و أوهامها،و یرید العالم المحیط لذاته،فیکون قاسیا و مع الهوی متقلّبا،و بالرین و الطبع متلبّسا،لا یعترف بقانون، و لا یؤمن بسنة،و یکون مثله من یعیش فی بیت و یزعم بألاّ أحد یمکث فیه معه، فیفعل فیه ما یشاء،و یتحلّل من کلّ التزام،و أمّا الحالة الثانیة فهی الخروج من زنزانة الذات الی رحاب الحقیقة،حیث یعیش فی عالم واقعی یعترف بوجوده، و یسعی للتعرف علیه و التکیّف معه،ان مثل صاحبها کمن یدخل بلدا و یعلم أنّ فیه أناسا لا بد أن یعایشهم،و أنّ لهم قوانین لا بد من الالتزام بها،و هکذا لا یضیق ذرعا إذا تعرّف علیهم و عرف حقوقهم،بل أنّه یستقبلهم بترحاب،و یخضع لنظامهم بلا تردّد.

و إذا کانت الحالة الأولی تعکس الجمود و التخلّف و الجهل و الفوضی،فإنّ الحالة الثانیة هی ذروة النشاط و الرقی و العلم و الالتزام.

فَوَیْلٌ لِلْقٰاسِیَةِ قُلُوبُهُمْ مِنْ ذِکْرِ اللّٰهِ اللّه الذی وسعت کلّ شیء آیات رحمته و قدرته و عظمته،مع ذلک تری قلوبهم قاسیة من ذکره،فکیف سائر حقائق الخلق؟أ رأیت من عمی عن ضوء الشمس هل یری شمعة؟!کذلک حین قسی القلب عن ذکر اللّه فلا یرجی أن ینشرح لمعرفة
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شیء.

أُولٰئِکَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ یحیط بهم الضلال المبین کما یحیط بأولئک نور اللّه.

[23]من أبرز معالم شرح الصدر استقبال نور اللّه فی القرآن،فلقد أنزل اللّه أحسن الحدیث،اختصر الجمال و الروعة و البلاغة و العلم و الهدی و النور،و تجلّی فیه الربّ حتی رأت فیه قلوب المؤمنین جمال ربّهم کما رأت أعینهم جمال صنعه.

اَللّٰهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ إنّه مرآة تعکس روعة الخلق و جمال الخالق و أحسن الخلق و أنبل الأعمال..

کِتٰاباً منتظما فی وحدة متماسکة،مجموعا الی بعضه بتماسک لا ثغرة فیه و لا فطور، و لا تناقض و لا اختلاف.

مُتَشٰابِهاً بعضه یشهد علی بعضه و یفسره و یبینه،و فی ذات الوقت لا یرقی الی کنه فهمه عقل،و لا ینفذ فی غور علمه أحد،و کلّما تلوت آیاته استفدت علما جدیدا و هدی طارفا،و ما أوتیت من علم فهو بالنسبة إلیک محکم،و لکن یبقی ما لم تؤت من علم کالمحیط الواسع لا تتناهی عجائبه و لا تنقضی غرائبه.

مَثٰانِیَ فنجد فیه:
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أوّلا:مفارقات بین الخالق و المخلوق،بین الحق و الباطل،بین المحسن و المسیء،کما یذکّرنا بالمفارقات الظاهرة بین النور و الظلام،بین الظل و الحرور، بین الحریة و العبودیة،و.و.

و لعل سورة الزمر قد بلغت الذروة فی هذا التمیّز،بالذات بین الناس حیث تجلت فیها صفة(الفرقان)فی معرفة الصالحین و تزیّلهم عمن سواهم.

ثانیا:مقارنات بین أزواج الطبیعة،بین الذکر و الأنثی،بین السماء و الأرض،البر و البحر،الإنسان و الحیوان،الزیتون و الأعناب،الفاکهة و الأب، و هکذا.

ثالثا:شواهد و أمثلة،فما من حقیقة یذکّر بها کتاب ربّنا إلا و تتثنّی بتفسیرها و دلیلها و مثالها، فما تتلو فیه من آیة حتی تجد فی السیاق عادة أو فی موقع آخر تبیانا لها،فإذا ذکرت عاقبة المتقین ضربت لها أمثلة من جزائهم عند اللّه و انتصارهم فی الدنیا،و إذا ذکرت من صفات المتقین واحدة ثنّیت بشواهدها من حیاة النبیین- علیهم السلام-،و إذا ذکرت حقیقة من حقائق التوحید توالت شواهدها.

فمثلا حین ذکر السیاق شرح الصدر بالإسلام بین مثله فی خشوع قلب المؤمنین لآیات الذکر.

و هکذا أشارت الآیات التالیة إلی أنّ القرآن ضرب للناس من کلّ شیء مثلا، فیکون المثل تثنیة کلّ حقیقة مذکورة فی القرآن.

هذا بعض معانی المثانی.

و لأنّه مثانی تشفع الحجة بالحقیقة فإنّ قلوب المؤمنین تصعق له،و تسری فی
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أعصابهم رعشة الخشیة،فتهتز تبعا-لذلک-جلودهم.

تَقْشَعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ عند ما تواجه النفس حقیقة أکبر من سعتها تندهش بها و تحصل لصاحبها قشعریرة،أمّا لاهتزاز الأعصاب أو لتجمع الدم حول القلب کما یحصل فی حالات الخوف الشدید.

و لأنّ هذا الفریق یخشون ربهم،و یعرفون شیئا من عظمته و کبریائه،و یعلمون أنّ الکتاب رسالة اللّه إلیهم،فلا تکاد قلوبهم تستقر لتجلیاته الظاهرة فی کتابه، و لولا أنّ اللّه یؤیدهم فی تلک اللحظة بروحه لتصدّعت قلوبهم کما اندک الجبل عند ما تجلّی الربّ له أمام موسی فخرّ موسی علیه السلام صعقا،أ رأیت تجلّی اللّه للجبل کان أعظم من تجلیاته فی کتابه للرسول و المؤمنین؟ إنّما المؤمنون توجل قلوبهم بمجرد ذکر اللّه،فکیف لا تصعق عند ما تتلی علیهم رسالة اللّه إلیهم،إنّه اللّه یتحدّث إلیهم فکیف یصمدون،بلی.أنا و أمثالی الذین أحاطت الشهوات بقلوبنا لا نعرف ذلک،إلاّ إذا رفع اللّه الحجب و اتصل القلب بنور الربّ.

ثُمَّ تَلِینُ جُلُودُهُمْ وَ قُلُوبُهُمْ إِلیٰ ذِکْرِ اللّٰهِ إذا ذهبت آثار الصدمة،و تغلّب العقل بتأیید اللّه علی هول المواجهة،لانت الجلود تعبیرا عن خشوع القلب،و استعدادا لاستقبال ضیاء الهدی.

و قال المفسرون:إنّ قشعریرة الجلد تعبیر عن خشیتهم من عذاب اللّه،أما حین یلین فإنّه دلیل علی طمعهم فی رحمة اللّه،و هکذا یعیش قلب المؤمن بین الخوف
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و الرجاء.

و قال الفخر الرازی:إنّ المقامین المذکورین فی الآیة«تقشعر و تلین»لا یجب قصرهما علی سماع آیة العذاب و الرحمة،بل ذاک أوّل المراتب،و بعده مراتب لا حد لها و لا حصر فی حصول تلک الحالتین.

ثم تناول هذا المفسر الکبیر الفرق بین حالة المؤمنین عند تلاوة الکتاب،و حالة الوجد الصوفیة عند سماع أشعار الهجران و الوصل،و قال:إنّ الشیخ أبا حامد الغزالی أورد مسألة فی کتاب«إحیاء علوم الدین»و هی أنّا نری کثیرا من الناس یظهر علیه الوجد الشدید التام عند سماع الأبیات المشتملة علی شرح الوصل و الهجر،و عند سماع الآیات لا یظهر علیه شیء من هذه الأحوال،ثم إنّه سلم هذا المعنی و ذکر العذر فیه من وجوه کثیرة، و أنا أقول:إنّی خلقت محروما عن هذا المعنی،فإنّی کلّما تأمّلت فی أسرار القرآن اقشعرّ جلدی،و وقف علیّ شعری، و حصلت فی قلبی دهشة و روعة،و کلّما سمعت تلک الأشعار غلب الهزل علیّ،و ما وجدت البتة فی نفسی منها أثرا،و أظن أنّ المنهج القویم و الصراط المستقیم هو هذا،ثم ذکر وجوها فی بیان ذلک تتلخّص فیما یلی:

أولا:إنّ تلک الأشعار لا تلیق بمقام الخالق،و إن إثباتها فی حقّه کفر.

ثانیا:إنّ قائل القرآن هو اللّه عبر جبرائیل إلی الرسول إلینا،بینما قائل تلک الأشعار شاعر کذّاب مملوء من الشهوة و داعیة الفجور.

ثالثا:إنّ مدار القرآن الدعوة الی الحق،و مدار الأشعار الباطل. (1)

و أقول:إنّ تلک الأشعار تثیر شهوات البعض،و تدغدغ عواطف الهوی المکبوتة
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1- 1) راجع التفسیر الکبیر/ج(26)ص(273). 




لدیهم،بینما تستثیر آیات الذکر دفائن العقول،و تجلی القلوب من رین الشهوات، و کلّ إناء بالذی فیه ینضح.

ذٰلِکَ هُدَی اللّٰهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشٰاءُ و أنّ أولئک الذین یبحثون عن سبل الزلفی الی اللّه عبر الأشعار الجاهلیة و الطرق غیر الشرعیة لا یهدیهم اللّه الیه،بل یضلّهم لأنّهم لم یتبعوا الوسیلة التی بیّنها لعباده.

وَ مَنْ یُضْلِلِ اللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ هٰادٍ فمن شاء أن یهتدی إلی ربّه سبیلا فعلیه أن یتوسّل به إلیه،و بأولیائه الذین جعلهم وسائل رحمته،و ألاّ یخترع لنفسه مذهبا فیضلّه اللّه،و أن یعلم أنّ اللّه یدلّ علی ذاته بذاته،و لا شیء أظهر دلالة منه و لا شفیع إلاّ من بعد إذنه،و هکذا یخلص النیة لربه،و حاشا للّه أن یخیب ظنّ عبده به.

[24]و یعود القرآن الی مفارقته بین من یتقی به فی الدنیا فینجیه اللّه من عذاب النار،و بین من لا یتقی و لا یجد هناک شیئا یحتجز به عن النار،فتراه یضطر الی اتقاء النار بوجهه.

أَ فَمَنْ یَتَّقِی بِوَجْهِهِ سُوءَ الْعَذٰابِ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ أیّ عذاب هائل ذلک العذاب،حین تتمیّز جهنم غیضا،و تتفجر فیها النیران تفجّرا،و یأتی المجرمون لا یملکون من الثواب ما یقیهم النار،فتتعرض وجوههم لها،تلک الوجوه التی اعتزوا بها و بإثمها فی الدنیا،و صانوها بأیدیهم و بما یملکون.

وَ قِیلَ لِلظّٰالِمِینَ ذُوقُوا مٰا کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ
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إنّ الفواحش التی یرتکبها الظالمون فی الدنیا تتجسد فی صورة نیران ملتهبة و عقارب و حیات.أ رأیت الذی یصنع القنبلة النوویة بیده ثم یفجّر نفسه و البلاد کیف أنّه حین یصنعها لا یتصور بسهولة هول عذابها،کذلک المجرمون حین یزنون أو یغتابون أو یأکلون أموالهم بینهم بالباطل أو یؤیّدون الطاغوت لا یتصوّرون أیّ عذاب شدید یکتسبونه و یعدونه لأنفسهم فی یوم القیامة.

[25]و کما هو فی الآخرة کذلک فی الدنیا،فمن بنی السدّ و طغی به عذّب به، کما أنهار سد مأرب،و من عبد الحجارة،أو اتخذ من الجبال أکنانا عذّب بها کما عاد و ثمود،و من عبد الماء أغرق فیه کقوم فرعون.

کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَأَتٰاهُمُ الْعَذٰابُ مِنْ حَیْثُ لاٰ یَشْعُرُونَ فمن کذّب بآیات اللّه و صدف عنها أتاه العذاب من حیث لا یشعر،و علینا أن نراجع قصص القرآن کیف عذب اللّه الأقوام،فهل کان یتصور فرعون أنّ موسی علیه السلام الذی ربّاه فی بیته یکون فناء ملکه علی یدیه؟!کلاّ...و هل کان یعلم فرعون و ملؤه الذین عبدوا الماء،فکانوا یرمون فی النیل بأجمل فتیاتهم لإرضائه،و کان فرعون یفتخر بالأنهار التی تجری من تحته،و کانت حضارتهم قائمة علیه،هل کانوا یعلمون بأنّهم سوف یغرقون فی معبودهم و أساس تحضّرهم.إنّ الذی یکذّب بآیات اللّه یکون هلاکه بالقوة التی یعتمد علیها(یعبدها).

[26] فَأَذٰاقَهُمُ اللّٰهُ الْخِزْیَ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا لأنّهم کانوا یستکبرون،و لا یعترفون بشیء غرورا،و الآن یجب أن یلاحقهم الخزی و العار،هذا فی الدنیا...

وَ لَعَذٰابُ الْآخِرَةِ أَکْبَرُ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ
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أکبر خزیا و ألما،و الإنسان یهرب من عذاب الدنیا فکیف لا یهرب مما هو أکبر منه؟! [27]و بعد ذلک یذکّرنا الربّ بأنّه ضرب لنا الأمثال،من قصص الأنبیاء و أممهم.

و هی وقائع خارجیة جسّدت القیم التی یبشّر بها القرآن و هذا المعنی المثل أی التطبیق الخارجی للحقیقة.

وَ لَقَدْ ضَرَبْنٰا لِلنّٰاسِ فِی هٰذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ و التعبیر«بکل مثل»یدلّ علی أنّ فی القرآن إشارة الی کلّ الحقائق،و ذلک عبر أمثلة واقعیة لها،فإنّی تفکّرت فیه مما یتصل بالخلق و الخالق و الصلة بینهما وصلة الخلق ببعضهم و غیرها مذکور فی القرآن و مفصّل بالأمثلة التی لا تقتصر علی حیاة الشعوب السابقین بل و تشمل إشارات الی الطبیعة و أحوالها.

[28]و بعد ذلک یأخذنا الربّ الی صفات ذلک القرآن الذی یضرب فیه من کلّ مثل،و یذکر له صفات ثلاث:

1-قرآنا:مقروءا،یوصلنا بالماضی،و یفصّل لنا الحاضر،و یرسم خریطة المستقبل.

2-عربیّا:بلغة مفهومة،فأعرب الکلام أفصح عنه،و یقال أعرب فلان عن أستیائه أی بیّنه،و العربی هو الذی یکون فصیحا بلیغا.

3-غیر ذی عوج:لیس به انحراف یمنة أو شمالا،شرقا أو غربا،ذلک أنّ
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من أسباب الانحراف الجهل و الهوی و الاستسلام للضغوط،و تعالی اللّه عن کلّ ذلک،و هکذا یفصح القرآن عن الحقائق بصورة مباشرة.

قُرْآناً عَرَبِیًّا غَیْرَ ذِی عِوَجٍ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ و هذا هدف القرآن،إنه یرید منا أن نتقی اللّه و نخافه،و نعمل بمضمون التقوی من إصلاح دنیانا و أخرانا.

[29]و من أمثلة القرآن التی تقرّب الی أذهاننا قبح الشرکاء اشتراک مجموعة فی امتلاک شخص.

ضَرَبَ اللّٰهُ مَثَلاً رَجُلاً فِیهِ شُرَکٰاءُ مُتَشٰاکِسُونَ هل یستوی عبد یملکه أکثر من مالک و عبد یملکه رجل واحد؟!کلاّ...لأنّ فی الثانی کل مالک یرید أن یجیّره لحسابه علی حساب الآخرین،و قد بیّن الباری ذلک فی قوله: وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْخُلَطٰاءِ لَیَبْغِی بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ (1)و قال تعالی: لَوْ کٰانَ فِیهِمٰا آلِهَةٌ إِلاَّ اللّٰهُ لَفَسَدَتٰا فَسُبْحٰانَ اللّٰهِ رَبِّ الْعَرْشِ عَمّٰا یَصِفُونَ (2)و قال تعالی عن استحالة الأشباه و الأعضاد: مَا اتَّخَذَ اللّٰهُ مِنْ وَلَدٍ وَ مٰا کٰانَ مَعَهُ مِنْ إِلٰهٍ إِذاً لَذَهَبَ کُلُّ إِلٰهٍ بِمٰا خَلَقَ وَ لَعَلاٰ بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ سُبْحٰانَ اللّٰهِ عَمّٰا یَصِفُونَ (3).

و هناک مثال من واقعنا:حیث تعیش بعض الدول المستضعفة فی إطار ولاءات مختلفة فتتصارع علیها قوی الشرق و الغرب،و قد یجری الصراع علی أراضیها و بأیدیها،و یکون بالتالی الغرم لها و المکاسب للأسیاد،و آخر مثال علی ذلک ما
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1- 1) ص/(24). 

2- 2) الأنبیاء/(22). 

3- 3) المؤمنون/(91). 




یجری حتی الیوم فی کمبودیا حیث تتصارع قوی عالمیة عدیدة علی أراضیها و بأبنائها و لکن لمصالح الأجانب،و قد هدّمت البلاد و قتل من الشعب الکمبودی زهاء ثلاثة ملایین بشر.

و لیست الآلهة التی تعبد من دون اللّه سوی رموز للقوی السیاسیة و الاجتماعیة التی تتصارع علی استعباد البشر فتجرّ إلیه الویلات،و ما یخلصنا سوی التحرر من عبادتها و التمرّد علی سلطانها للنجاة من مشاکساتها و حروبها التی تطحننا الیوم طحنا.

وَ رَجُلاً سَلَماً لِرَجُلٍ هَلْ یَسْتَوِیٰانِ مَثَلاً کلاّ...إنّ الرجل الذی یقوده شخص واحد باسم اللّه و لا تتداخل فیه شهوات الآخرین و لا ضغوطهم و لا مصالحهم یعیش دائما فی حریّة مستقیما فی طریق واحد،لا تعصف به الاختلافات،و لا تتحکّم فیه الفوضی،و لا یواجه مشکلة تعدد الولاءات،إنّه لا یخاف الصراعات و لا تنافس القوی علیه،إنّه یعیش بعیدا عن أهواء الشیاطین و أطماع الحکام.

جاء فی الحدیث عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال :

و أنا السلم لرسول اللّه(ص)یقول اللّه عزّ و جلّ:«و رجلا سلما لرجل » (1)و

عن أبی جعفر علیه السلام فی الآیة قال :

«سلما هو علی علیه السلام لرجل هو النبی(ص)و شرکاء متشاکسون:أی مختلفون، و أصحاب علی مجتمعون علی ولایته » (2)
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1- 4) تفسیر البرهان/ج(4)ص(75). 

2- 5) المصدر. 




اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ فلا یفرّقون بین الذین یوحّد اللّه و یخضع فقط لأولیائه و من تستعبده قوی السلطة و الثروة.

و هکذا ضرب اللّه لنا مثلا للتوحید من واقع الحیاة الاجتماعیة و السیاسیة،و میّز بین نمطین من الحیاة،حیاة الاستقلال و حیاة العبودیة،و ذلک تکمیلا لبیان المفارقات فی سورة الزمر.
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[سورة الزمر (39): الآیات 30 الی 41]


اشارة

إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ (30) ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ عِنْدَ رَبِّکُمْ تَخْتَصِمُونَ (31) فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَبَ عَلَی اَللّٰهِ وَ کَذَّبَ بِالصِّدْقِ إِذْ جٰاءَهُ أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْکٰافِرِینَ (32) وَ اَلَّذِی جٰاءَ بِالصِّدْقِ وَ صَدَّقَ بِهِ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْمُتَّقُونَ (33) لَهُمْ مٰا یَشٰاؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ ذٰلِکَ جَزٰاءُ اَلْمُحْسِنِینَ (34) لِیُکَفِّرَ اَللّٰهُ عَنْهُمْ أَسْوَأَ اَلَّذِی عَمِلُوا وَ یَجْزِیَهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ اَلَّذِی کٰانُوا یَعْمَلُونَ (35) أَ لَیْسَ اَللّٰهُ بِکٰافٍ عَبْدَهُ وَ یُخَوِّفُونَکَ بِالَّذِینَ مِنْ دُونِهِ وَ مَنْ یُضْلِلِ اَللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ هٰادٍ (36) وَ مَنْ یَهْدِ اَللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ مُضِلٍّ أَ لَیْسَ اَللّٰهُ بِعَزِیزٍ ذِی اِنْتِقٰامٍ (37) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اَللّٰهُ قُلْ أَ فَرَأَیْتُمْ مٰا تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ إِنْ أَرٰادَنِیَ اَللّٰهُ بِضُرٍّ هَلْ هُنَّ کٰاشِفٰاتُ ضُرِّهِ أَوْ أَرٰادَنِی بِرَحْمَةٍ هَلْ هُنَّ مُمْسِکٰاتُ رَحْمَتِهِ قُلْ حَسْبِیَ اَللّٰهُ عَلَیْهِ یَتَوَکَّلُ اَلْمُتَوَکِّلُونَ (38) قُلْ یٰا قَوْمِ اِعْمَلُوا عَلیٰ مَکٰانَتِکُمْ إِنِّی عٰامِلٌ فَسَوْفَ تَعҙęΙřϙșƙΠ(39) مَنْ یَأْتِیهِ عَذٰابٌ یُخْزِیهِ وَ یَحِلُّ عَلَیْهِ عَذٰابٌ مُقِیمٌ (40) إِنّٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ اَلْکِتٰابَ لِلنّٰاسِ بِالْحَقِّ فَمَنِ اِهْتَدیٰ فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّمٰا یَضِلُّ عَلَیْهٰا وَ مٰا أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ (41)
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أَ لَیْسَ اللّٰهُ بِکٰافٍ عَبْدَهُ

هدی من الآیات:
تهبط آیات القرآن کالصاعقة علی القلب الغافل فتفجّر فیه طاقات الفهم،و تثیر فیه دفائن العقل،من ذلک ما نجده فی هذا الدرس حیث یهدینا الی حقیقة یحاول ابن آدم إنکارها تکبّرا و علوّا حتی أضحت تشبه فی إنکار الناس لها الباطل،و تلک هی الموت الذی ینتظر کلّ حی،و لکنّ الموت هو أهون المراحل التی تنتظرنا،فما بعده أعظم،کالاختصام یوم القیامة،ذلک لأنّ الإنسان لا یستطیع فی ذلک الیوم حین یقف وحیدا أمام محکمة الحق أن یتهرّب من الحقائق،فلا بد إذا أن نهتم بالمعاییر الأخرویة الیوم و قبل ذلک الیوم.و فی بدایة سورة آل عمران قلنا:إنّ الإیمان بالبعث یمثل حجر الزاویة فی کفر الإنسان المسلم،حیث یحافظ علی توازنه، و یدعوه إلی الإیمان بحقائق خارج محیط ذاته و أنّها هی المحور،و إذا آمن الإنسان بوجود محور فی الحیاة بحث عنه،و إذا بحث عنه وجده.

و هذا الدرس امتداد للدرس الماضی،حیث ذکّرنا هنالک أنّ القلب الخاشع للّه
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یهدیه اللّه للإسلام،فیعترف بوجود الحق،بعکس القلب القاسی المنغلق علی ذاته، الذی لا یعترف إلاّ بما یعیش داخله، فهو یتمحور حول ذاته.

و فی هذا الدرس یعرض القرآن مفارقة بین من جاء بالصدق و صدق به،و من یکذب علی اللّه و یکذب بالحق و یدّعی الأنداد للّه،و بعد ذلک یعلن اللّه کفایته لرسوله رغم تخویف المشرکین له بالذین من دونه،و أنهم لن یستطیعوا إضلال من هداه اللّه،و لا یستطیع الذین من دونه کشف الضر عنّا أو منع الخیر.

بینات من الآیات:
[30]من أبرز و أخطر مصیبات البشر انغلاق قلبه عن حقائق الخلیقة،و إیمانه بمقاییس ذاتیة،یقیم بها الأحداث و الأشخاص من حوله،فکیف یتخلّص الإنسان من هذه المصیبة التی تعمّ سائر أبناء آدم،و تعبیر آخر کیف یتقی الإنسان شحّ ذاته،و یخرج من زنزانة نفسه الضیقة إلی رحاب الحق؟ لا ریب أنّ وعی الموت و النشور ثم الوقوف أمام محکمة الحق أقرب السبل للخلاص من هذه البلیة،ذلک أنّ اعتقاد الإنسان بوجود مقاییس موضوعیة ثابتة عند اللّه،و أنّه سوف یعرض علیها بأفکاره و أقواله و أعماله،و سوف یحاکم وفق تلک المقاییس شاء أم أبی،کل ذلک یعیده إلی رشده،و ینمّی عقله علی حساب هواه، و یجعله یبحث عن تلک المقاییس الیوم و قبل فوات الأوان.

هکذا یدعونا الإیمان بالبعث إلی الإیمان بکلّ الحقائق،و هو کما أسلفنا حجر الزاویة فی بناء صرح المعرفة عند الإنسان،و قبل الإیمان بالبعث لا بد من وعی الموت.

إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ
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فإذا مات الرسول(ص)رغم عظمته و جلال مقامه فهل یبقی أحد منّا؟!قال تعالی: وَ مٰا جَعَلْنٰا لِبَشَرٍ مِنْ قَبْلِکَ الْخُلْدَ أَ فَإِنْ مِتَّ فَهُمُ الْخٰالِدُونَ (1)و یبدو لی أنّ الخطاب لیس خاصا برسول اللّه(ص)فکل من یقرأ القرآن معنی بهذا الخطاب،لأنّ القرآن نزل علی لغة(إیاک أعنی و اسمعی یا جارة).

هکذا تبعث هذه الآیة فی أنفسنا یقظة،و فی أعصابنا رعشة،و فی عقولنا إثارة، و فی أفئدتنا سکینة،فأیّ هیبة عظیمة للموت،هذا الباب الذی لا یعود منه من دخله،و لا ینجو منه من هرب منه،و أین یذهب أعزتنا الذین نحملهم کل یوم إلی المقابر مرغومین،و نقف عند أجداثهم مرهوبین،و یهمس فی آذاننا داعیة الحق آنئذ قائلا:

و إذا حملت إلی القبور جنازة فاعلم بأنّک بعدها محمول...

و

یقول الإمام علی(علیه السلام) :

«لو رأی العبد أجله و سرعته إلیه لأبغض الأمل و ترک طلب الدنیا » (2) [31]و هل تنتهی المشکلة عند الموت؟کلاّ...

ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ عِنْدَ رَبِّکُمْ تَخْتَصِمُونَ فخلافاتکم فی الدنیا تنتقل إلی الآخرة،و ربّنا سبحانه هو الحکم یومئذ، و الموازین و القوانین یومئذ غیرها فی الدنیا،و علینا أن نبحث عنها و أن نطبّق حیاتنا
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و فقها إن أردنا الحیاة.

[32]و محور المعاییر هنالک الصدق،و أظلم الناس لنفسه من کذب علی اللّه و کذّب بالصدق،و لکن کیف یکذب علی اللّه؟ یزعم الإنسان حینما یقسو قلبه،و ینغلق عن الحقائق،بأنّ ذاته هی الحق، و یکون مثله مثل ذلک الذی سئل:أین مرکز الدنیا؟فقال:حیث یقف حماری، لقد کان یزعم هو و الکثیر من أمثاله بأنّهم مرکز الحیاة،فالعالم یبدأ من حیث هم، و لیس من حیث هی،و یتصورون أنّ الحقّ ما یرونه،و الباطل ما یرفضونه،و هذا هو الکذب علی اللّه،و حین یعرفون دین اللّه تراهم تبعا لهذه الحالة النفسیة یحقّون الباطل و یبطلون الحق،و هکذا یکذبون علی اللّه افتراء علیه.

فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَبَ عَلَی اللّٰهِ و بیان الرسول لهذه الحقیقة شاهد علی صدقه،إذ من یکذب علی اللّه یهوّن علی نفسه هذا الذنب ثم یرتکبه،بینما نری الرسول بالعکس تماما یبیّن مدی جریمة الکذب علی اللّه.

و کثیر من الناس یمارسون الکذب علی اللّه و هم لا یشعرون،و ذلک حین یقولون:هذا حلال و هذا حرام،دون سلطان من اللّه أتاهم.

و جرم الکاذب علی اللّه عظیم،و لا یعادله إلاّ تکذیب الصدق الذی یجیء من عند اللّه،إذ الإنسان مسئول عن معرفة الصدق و التصدیق به،و لا یجوز أن ینطوی علی نفسه و یقول:من أین نعرف صدق هذا الداعیة؟ وَ کَذَّبَ بِالصِّدْقِ إِذْ جٰاءَهُ
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و جزاء هذا و ذاک الإقامة فی جهنم،لأنهما معا کافران.

أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْکٰافِرِینَ و یترک السیاق الجواب علیهم لکی تقرّ ألسنتهم به.

[33]و فی مقابل هؤلاء یقف الصادقون فحین یخرجون عن ذواتهم یرون الحق بوضوح،لأنّ مشکلة الذی لا یری الحق انغلاق نفسه،فهل تدخل الشمس غرفة مغلقة مسدلة الستائر؟!کلاّ...فعلی الإنسان أن یفتح صدره،و یزیل الستائر و الحجب عن ذاته،لکی یدخل نور اللّه أرجاء قلبه.

وَ الَّذِی جٰاءَ بِالصِّدْقِ وَ صَدَّقَ بِهِ «جاء بالصدق»أی دعا الیه کالرسول،«و صدّق به»أی التزم بما آمن، فلا یکفی الإیمان بصدق شیء من دون العمل بمضمون هذا الإیمان،و الصدّیق هو الذی یؤمن فی الأوقات الحرجة،حیث لا تسمح له السلطات و لا یؤیّده الناس.

و

جاء فی تفسیر مجمع البیان:قیل الذی جاء بالصدق محمد(ص)،و صدق به علیّ بن أبی طالب، و هو المروی عن أئمة الهدی من آل محمد علیهم السلام. (1)

و الصّدّیق یتقی بصدقه عذاب اللّه:

أُولٰئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ القرآن عادة ما یربط بین الفکر و العمل برباط التقوی،و التقوی حقیقة تدور حولها کل الحقائق،و هذا ما تشیر إلیه الآیة: إِنَّمٰا یَتَقَبَّلُ اللّٰهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ . (2)
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[34]و فی الجنة:

لَهُمْ مٰا یَشٰاؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ لأنّهم ترکوا ما یشاءونه فی الدنیا،فأهواؤهم کانت تدعوهم للخضوع إلی الطاغوت،و المیل للمجتمع الفاسد،و الانسیاق وراء شهوة البطن و الفرج...

و هکذا أعطاهم اللّه ما یشاءون،أو لأنهم أعطوا للمحتاج ما یشاء أعطاهم اللّه ما یشاءون.

و کلمة«ما»تعنی الإطلاق،فهم لا یتمنّون علی اللّه شیئا إلاّ أعطاهم.

و قیل:إنّ ما عند ربهم یشاءونه،فقد أعدّ اللّه لهم نعیما فی الجنة یشاءونه،و لا تعارض فی المعنیین.

ذٰلِکَ جَزٰاءُ الْمُحْسِنِینَ بعد مرحلة التقوی یأتی الإحسان،و الإحسان هو العطاء،و نتساءل:هل یمکن أن یعطی الإنسان التقوی شیئا دون أن یخرج من قوقعة ذاته؟ کلاّ...فالذی یعیش فی حدود نفسه و شهواتها لا یستطیع أن یعطی،و إنّما یعطی من یفکّر فی حاجات الآخرین قبل حاجات نفسه،فالإحسان إذن أرفع مراحل التکامل البشری،فقد یکون الإنسان متقیا و لکن لا یعطی إلاّ بحساب، و المحسن موقن بالخلف فیستسهل البذل.

و الظاهر أنّ الإیمان و التقوی یکتمل بالإحسان،و هو أعلی المراحل فی المسیرة الإیمانیة.
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[35]و یبقی المتقون خائفین من سیئاتهم التی إن بقیت أکلت جانبا من حسناتهم،و لکنّ اللّه یطمئنهم حین یعدهم بغفرانها:

لِیُکَفِّرَ اللّٰهُ عَنْهُمْ أَسْوَأَ الَّذِی عَمِلُوا إذا کان الخط العام للإنسان فی الحیاة سلیما فإنّ هفواته تغتفر له،کما لو کانت إستراتیجیة القائد سلیمة فإنّ أخطاءه التکتیکیة لا تؤثر علیه،بعکس ما إذا کانت استراتیجیته خاطئة فإنّ صواب خططه المرحلیة لا ینفعه شیئا.

و هکذا إذا کان الخط العام لحیاة شخص سلیما،فتولّی اللّه و رسوله و أولی الأمر حقا،و نهض بواجباته فی التحصّن ضد الانحرافات السیاسیة و الاجتماعیة و الاقتصادیة،فلم ینصر ظالما،و لا خذل مظلوما،و لا أکل أموال الناس بالباطل، و لا أدلی بها إلی الحکام،و بالتالی اجتنب فواحش الذنوب،ثم ارتکب اللمم و هی الصغائر،أو حتی الکبائر بلا جحود و لا إصرار،ثم تاب إلی ربّه متابا فإنّه ترجی له مغفرة اللّه.

أمّا من کان خطّه العام منحرفا فکان ولیّا لأعداء اللّه،معینا للظلمة علی عباد اللّه،فإنّ کثرة صلاته و صومه لا تنفعه،کذلک لو عاش علی الحرام حتی نبت لحمه و عظمه منه.

و لعلّ المعیار الأساسی فی ذلک ألاّ تکون السیئة الصادرة من منطلق سیء،إذ قد یرتکب المرء ذنبا و لکنّ قلبه لا یزال مطمئنا بالإیمان فیمکن تدارک الأمر،و لکنّ الذی یرتکب الموبقات و هو جاحد بربوبیة الربّ،مستحلّ للمحرمات،فإنّ توبته الی اللّه بعیدة.

و تشجیعا لحالة الإحسان فی الأمة ألغی الإسلام الضمان عن المحسنین الذین
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یقعون فی الخطأ،فقال سبحانه: مٰا عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ ،و مضت هذه الآیة قاعدة فقهیة استنبط العلماء منها أحکاما کثیرة حیث أسقطوا بها الضمان من الذین یریدون الإحسان و لکنّهم یخطئون فیلحقون ضررا بالطرف الآخر،کمن أراد إنقاذ غریق فتسبّب جهله بطریقة الإنقاذ إلی المساهمة فی غرقه.

وَ یَجْزِیَهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ الَّذِی کٰانُوا یَعْمَلُونَ [36]و من العقبات التی تعترض طریق المؤمنین المحسنین خشیة الناس، و الخوف من مقاطعتهم و هجرهم،و لکنّ اللّه و عدهم بکفایتهم شرّ الناس،و اللّه سبحانه هو الذی یحفظ السموات و الأرض أن تزولا،فکیف لا یحفظ عبده؟! أَ لَیْسَ اللّٰهُ بِکٰافٍ عَبْدَهُ بلی.إنّ اللّه یکفی عبده شر جور السلاطین،و کید الحاسدین،و بغی الظالمین.

وَ یُخَوِّفُونَکَ بِالَّذِینَ مِنْ دُونِهِ بإثارة الرعب فی قلبک ممّن هو من دونه سبحانه،أن یضلوک عن سبیله.

وَ مَنْ یُضْلِلِ اللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ هٰادٍ لا یعلمون أنّ المهیمن هو اللّه،و أنّ الأنداد من دونه،و السلطات الطاغوتیة، و المجتمع الفاسد،و.و.لا تملک أیّ قوة،و لأنّهم توجهوا إلی غیر اللّه فقد سلب منهم اللّه نور الهدایة فأضلهم.

[37]و مرة اخری یؤکد اللّه علی فکرة الکفایة بقوله:
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وَ مَنْ یَهْدِ اللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ مُضِلٍّ أی لا توجد قوة قادرة علی إضلال امرء إذا أراد اللّه هدایته.

جاء فی الحدیث عن أبی عبد الله(ص)لثابت ابن سعید :

«یا ثابت!ما لکم و للناس؟!کفّوا عن الناس،و لا تدعوا أحدا إلی أمرکم، فو اللّه لو أنّ أهل السموات و الأرضین اجتمعوا علی أن یهدوا عبدا یرید اللّه ضلالته ما استطاعوا علی أن یهدوه،و لو أنّ أهل السموات و أهل الأرضین اجتمعوا علی أن یضلّوا عبدا یرید اللّه هداه ما استطاعوا أن یضلّوه.کفّوا عن الناس،و لا یقول أحد:عمّی،أخی،و ابن عمّی،و جاری،فإنّ اللّه إذا أراد بعبد خیرا طیّب روحه فلا یسمع معروفا إلاّ عرفه،و لا منکرا إلا أنکره،ثم یقذف فی قلبه کلمة یجمع بها أمره » (1)و هذا الحدیث یفسّره قوله تعالی: فَلَعَلَّکَ بٰاخِعٌ نَفْسَکَ عَلیٰ آثٰارِهِمْ إِنْ لَمْ یُؤْمِنُوا بِهٰذَا الْحَدِیثِ أَسَفاً . (2)

أَ لَیْسَ اللّٰهُ بِعَزِیزٍ ذِی انْتِقٰامٍ إنّ اللّه عزیز،و من عزّته انتقامه من الکفار،و من مظاهر انتقامه إضلاله للمعاندین کما أنّ من مظاهر عزته هدایته للمحسنین.

[38]و من أمثلة عزّة اللّه خلقه السموات و الأرض و تدبیره لهما:

وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللّٰهُ
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إنّ اللّه هو الذی خلق السموات و الأرض،و هما بیده،فلا تنظر إلی محیط دولة یحکمها قزم،و تقول:هذا ربی.کلاّ...فالذی خلق السموات و الأرض ربک و ربه.و أنتما تحت سیطرته،و ما یملک فهو له سبحانه.

قُلْ أَ فَرَأَیْتُمْ مٰا تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ إِنْ أَرٰادَنِیَ اللّٰهُ بِضُرٍّ هَلْ هُنَّ کٰاشِفٰاتُ ضُرِّهِ فلو اجتمعت کلّ سلطات العالم لتمنع عن أحد ضرر فیروس بسیط کفیروس الإیدز مثلا أ تراهم یقدرون؟کلاّ...

فکلّ أجهزة الطب المتقدمة فی الولایات المتحدة لم تستطع إنقاذ حیاة الرئیس الأمریکی کنیدی بعد إصابته برصاصات قاتلة،و کذا لم تستطع الاتحاد السوفیتی أن تنقذ حیاة طاغوتها ستالین.

أَوْ أَرٰادَنِی بِرَحْمَةٍ هَلْ هُنَّ مُمْسِکٰاتُ رَحْمَتِهِ فلو شاءت إرادة اللّه إنزال الماء من السماء علی بلد معین،و أراد طاغوت هذا البلد منعه فهل یستطیع؟!کلاّ...إنّ مشکلة الإنسان هو خضوعه النفسی للطاغوت،و إذا لم یخضع له نفسیّا فهو لا یستطیع أن یفعل شیئا.

قُلْ حَسْبِیَ اللّٰهُ عَلَیْهِ یَتَوَکَّلُ الْمُتَوَکِّلُونَ فاللّه یکفینی،و علیه توکّلی.

و هذه الآیات الثلاث تسلیة للرسول و من یحمل رسالة ربّه ألاّ یهن أو یخاف من الکفّار و ممن یدعون من دونه،فقد ضمن اللّه ما یلی:
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1-کفایته للرسول و من یحمل رسالته من بعده من تخویف الکافرین له.

2-إنّه سبحانه یضلّل الکافرین و من یدعون من دونه،و لن یهدیهم سواء السبیل.

3-إنّ اللّه سوف یهدی الذین آمنوا حین یتمسکون بهداه،و لن یضلّهم أعمالهم.

4- إِنَّ اللّٰهَ عَزِیزٌ ذُو انتِقٰامٍ ،لا یرد بأسه عن الذین کفروا،فسوف یأخذهم أخذ عزیز منتقم.

5-إنّ اللّه حین یرید بالمؤمنین خیرا فلن تستطیع قوة أن تهزمهم،و إنّ حمایتهم و حسبهم و کفایتهم علی اللّه،لأنّ اللّه أراد ذلک.

[39]و حین یطمئن اللّه الرسول یأمره بتحدیهم:

قُلْ یٰا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلیٰ مَکٰانَتِکُمْ إِنِّی عٰامِلٌ فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ هذا التحدی من الرسول(ص)ینبع من روح الاطمئنان بسبب حمایة اللّه و کفایته و حسبه،و هذه الروح یجب أن یتحلّی بها الرسالیون، و یقولون کما

قال الرسول(ص): یا قوم!أعملوا ما شئتم،و امکروا ما شئتم،و اظلموا ما شئتم، و اقتلوا ما شئتم،إنّنا ماضون علی الطریق فسوف تظهر النتائج سریعا.

[40]و هناک تعلمون:

مَنْ یَأْتِیهِ عَذٰابٌ یُخْزِیهِ وَ یَحِلُّ عَلَیْهِ عَذٰابٌ مُقِیمٌ ففی محکمة العدل الإلهیّة یتقرّر من الصالح و من المفسد،فهناک المیزان الحق،
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و المقاییس السلیمة..و تذکرة القرآن بذلک الیوم تحقّق التعادل فی النفوس السلیمة.

فلا تأبه بالمعاییر المادیة الخاطئة.

[41]إذا فمن اهتدی بالکتاب فقد آمن یوم الفزع الأکبر،و من ضلّ فقد ضلّ علی نفسه،و هو الخاسر الوحید،إذ یخسرون فی یوم القیامة أنفسهم و أهلیهم.

إِنّٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ الْکِتٰابَ لِلنّٰاسِ بِالْحَقِّ القرآن هو ذلک المقیاس یوم القیامة،و سیأتی مجسدا یوم القیامة،فلا بد من أن نجعله مقیاسا لنا فی الدنیا.

فَمَنِ اهْتَدیٰ فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّمٰا یَضِلُّ عَلَیْهٰا فالهدی له،و الضلالة علیه.

وَ مٰا أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ کلّ إنسان لا بد أن یواجه مصیره بنفسه،و یختار طریقه بإرادته،و یتحمّل مسئولیة اختیاره،و لا أحد یتحمّل مسئولیة أحد، حتی الرسول لیس وکیلا عن قومه،إنّما هو نذیر.
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[سورة الزمر (39): الآیات 42 الی 52]


اشارة

اَللّٰهُ یَتَوَفَّی اَلْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِهٰا وَ اَلَّتِی لَمْ تَمُتْ فِی مَنٰامِهٰا فَیُمْسِکُ اَلَّتِی قَضیٰ عَلَیْهَا اَلْمَوْتَ وَ یُرْسِلُ اَلْأُخْریٰ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (42) أَمِ اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اَللّٰهِ شُفَعٰاءَ قُلْ أَ وَ لَوْ کٰانُوا لاٰ یَمْلِکُونَ شَیْئاً وَ لاٰ یَعْقِلُونَ (43) قُلْ لِلّٰهِ اَلشَّفٰاعَةُ جَمِیعاً لَهُ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (44) وَ إِذٰا ذُکِرَ اَللّٰهُ وَحْدَهُ اِشْمَأَزَّتْ قُلُوبُ اَلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ وَ إِذٰا ذُکِرَ اَلَّذِینَ مِنْ دُونِهِ إِذٰا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ (45) قُلِ اَللّٰهُمَّ فٰاطِرَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ عٰالِمَ اَلْغَیْبِ وَ اَلشَّهٰادَةِ أَنْتَ تَحْکُمُ بَیْنَ عِبٰادِکَ فِی مٰا کٰانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (46) وَ لَوْ أَنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا مٰا فِی اَلْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لاَفْتَدَوْا بِهِ مِنْ سُوءِ اَلْعَذٰابِ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ وَ بَدٰا لَهُمْ مِنَ اَللّٰهِ مٰا لَمْ یَکُونُوا یَحْتَسِبُونَ (47) وَ بَدٰا لَهُمْ سَیِّئٰاتُ مٰا کَسَبُوا وَ حٰاقَ بِهِمْ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (48) فَإِذٰا مَسَّ اَلْإِنْسٰانَ ضُرٌّ دَعٰانٰا ثُمَّ إِذٰا خَوَّلْنٰاهُ نِعْمَةً مِنّٰا قٰالَ إِنَّمٰا أُوتِیتُهُ عَلیٰ عِلْمٍ بَلْ هِیَ فِتْنَةٌ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (49) قَدْ قٰالَهَا اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَمٰا أَغْنیٰ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ (50) فَأَصٰابَهُمْ سَیِّئٰاتُ مٰا کَسَبُوا وَ اَلَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْ هٰؤُلاٰءِ سَیُصِیبُهُمْ سَیِّئٰاتُ مٰا کَسَبُوا وَ مٰا هُمْ بِمُعْجِزِینَ (51) أَ وَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ یَبْسُطُ اَلرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یَقْدِرُ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (52)
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قُلْ لِلّٰهِ الشَّفٰاعَةُ جَمِیعاً

هدی من الآیات:
إنّ آیات اللّه فی الکون و التی یشیر إلیها هذا الدرس،لیست فقط دلیلا للإنسان علی وجود اللّه،بل طریقا إلی معرفته المعرفة الأسمی أیضا.و علی الإنسان أن لا یکتفی بدرجة من الإیمان بل یتابع مسیرته التکاملیة حتی یصل إلی مرحلة العرفان، و للعرفان أیضا درجات،فکلّما تفکّر الواحد فی آیات اللّه فی الآفاق و فی نفسه، و التحوّلات و التغیّرات التی تحدث عنده،کلّما ازداد یقینا و معرفة،حتی یبلغ الحدّ به أن یقول:

«لو کشف لی الغطاء ما ازددت یقینا» (1)کما قالها سیّد العارفین الإمام علی علیه السلام .
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1- 1) غرر الحکم/ص(603). 




بینات من الآیات:
[42]تقارن الآیة الأولی بین النوم و الیقظة،و بین الموت و الحیاة عند الإنسان، فکما لم یکتشف العلم لغز الموت،فإنه لم یکتشف لغز النوم أیضا، و هما أخوان،و لکن بینما ینام الإنسان بخروج جزء من روحه،أو حسب تعبیر بعض المفسرین(خروج نفسه و بقاء روحه)،فإنّ کلّ روحه تخرج بالموت.و لو فسرنا کلمة النفس بالعقل،فلا ریب أنّه فی حالة النوم یعیش البشر سباتا عقلیا.

و یذکّرنا اللّه بأنّ اللّه هو الذی یسلب نفس الإنسان و یأخذها فی حالتین:

حالة النوم،و حالة الموت،فالتی یسلبها فی حالة النوم یردّها علی صاحبها عند الیقظة،بینما یدع تلک الأخری عنده إلی یوم البعث.

و

فی الحدیث عن أبی جعفر علیه السلام أنّه قال :

«ما من عبد ینام إلاّ عرجت نفسه إلی السماء،و بقیت روحه فی بدنه،و صار بینهما شعاع کشعاع الشمس،فإذا أذن اللّه فی قبض الأرواح أجابت الروح النفس،و إن أذن اللّه فی ردّ الروح أجابت النفس الروح » (1)و

فی حدیث آخر قال الإمام الصادق علیه السلام :

«إذا أوی أحدکم إلی فراشه فلیقل:اللهمّ إنّی أحبست نفسی عندک، فاحتبسها فی محلّ رضوانک و مغفرتک،فإن رددتها إلی بدنی فارددها مؤمنة عارفة بحقّ أولیائک حتی تتوفّاها علی ذلک » (2)و ربنا فی هذه الآیة یقول:

ص:496






1- 1) نور الثقلین/ج(4)ص(489). 

2- 2) المصدر/ص(488). 




اَللّٰهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِهٰا و فی اللغة توفّی بمعنی أخذ الشیء وافیا.

وَ الَّتِی لَمْ تَمُتْ فِی مَنٰامِهٰا تلک النفس التی لم تمت یتوفّاها اللّه عند النوم.

فَیُمْسِکُ الَّتِی قَضیٰ عَلَیْهَا الْمَوْتَ و لا یدعها تعود إلی الجسد،و لعلّ الآیة تشیر إلی أنّ للنفس و لها بالجسد و ترید العودة إلیه،و لکنّ اللّه یمسکها إمساکا.

وَ یُرْسِلُ الْأُخْریٰ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی أما النفس التی لم تمت بل نامت فانه تعالی یأخذها ثم یعیدها إلی صاحبها لفترة معینة هی حلول أجله.فإذا حل سلبها منه دون عودة الا عند البعث.

فما هذه الروح؟هل هی کامل الروح؟أم شعاع منها؟أم شیء آخر؟ فی الواقع أن مسائل الروح لا تزال بعیدة عن أفهامنا.و الآیة تشیر بوضوح إلی الموت و طبیعته،و نحن لم نمت و لم یعد إلینا من مات لیخبرنا عن واقع الأمر، و لکننا ننام و حیث یخبرنا الرب بأنّ الموت مثل النوم نستطیع أن نتعرف علیه نسبیا من خلاله.

و

یقتبس لقمان من هذه الفکرة حکمة فیقول لابنه و هو یعظه بالموت:

«یا بنی إن تک فی شک من الموت فارفع عن نفسک النوم و لن تستطیع ذلک،
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و إن کنت فی شک من البعث فارفع عن نفسک الانتباه،و لن تستطیع ذلک،فانک إذا فکرت فی هذا عرفت ان نفسک بید غیرک،و انما النوم بمنزلة الموت،و انما الیقظة بمنزلة البعث بعد الموت» (1) و یقول أبو ذر الغفاری(رضوان اللّه علیه)،مستوحیا فکرته من هذه الآیة الکریمة:«کما تنامون تموتون،و کما تستیقظون تبعثون»فلما ذا نحن نتعجب من البعث و النشور،بینما لا نتعجب من الیقظة بعد النوم؟!أو لیس القادر علی إیقاظ النائم من نومه بقادر علی أن یعید إلی المیت الحیاة؟! إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ و لعل المعنی الحقیقی لکلمة التفکر هو تحریک المعلومات و ربطها ببعضها و تحلیلها،و الذین یفعلون ذلک یصلون إلی مغزی الموت و النوم،و یعرفون من وراء التحول من یحوّل،و من خلال التدبیر من یدبّر و هو اللّه سبحانه و تعالی.

و انهم یعرفون من خلال ذلک الشیء،ان القدرة المهیمنة علی نهایة حیاة الإنسان،هی التی یجب أن تعبد حقا.

[43]أما الشفعاء المزعومون من دون اللّه و الذین لا یملکون الموت و لا الحیاة، و هما أهم قضیتین فی حیاة الإنسان،فلا یحق لهم أن یتحکموا فی حیاته،و لا أن یخضع هو لهم أبدا.

أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ شُفَعٰاءَ

ص:498





1- 1) بح/ج(13)ص(417). 




و للشفعاء المرفوضین عند اللّه تفسیران:

الأول:انهم الشرکاء من دون اللّه،و هم رموز القوی المؤثرة فی حیاة البشر، کسلطان القوة و المال و الشهرة.و ینفی القرآن أیّة قیمة لهذه القوی عند اللّه،فلا یزعم صاحب السلطان و الغنی و الشهرة إن میزته فی الدنیا تستمر إلی الآخرة.بل إنه یأتی ربه یومئذ فردا فقیرا مغمورا،و لا یزعم ألواح منهم کما زعم صاحب الجنتین إذ قال لصاحبه و هو یحاوره: مٰا أَظُنُّ أَنْ تَبِیدَ هٰذِهِ أَبَداً* وَ مٰا أَظُنُّ السّٰاعَةَ قٰائِمَةً وَ لَئِنْ رُدِدْتُ إِلیٰ رَبِّی لَأَجِدَنَّ خَیْراً مِنْهٰا مُنْقَلَباً (1)الثانی:انهم الذین یزعم البشر أن باستطاعته التهرب من المسؤولیة بسببهم، و ذلک بإلقاء مسئولیة ضلاله و انحرافه علیهم،کأن یلقی بمسؤولیة انحرافه و ضلاله علی والدیه،أو السلطات الحاکمة،أو المجتمع.

و لکن اللّه ینسف فکرة الشفاعة عموما فیقول:

قُلْ أَ وَ لَوْ کٰانُوا لاٰ یَمْلِکُونَ شَیْئاً کالنفع و الضرر أو الموت و الحیاة،أو أقلّ من ذلک.لان الملک کله للّه عزّ و جل.

وَ لاٰ یَعْقِلُونَ لأنهم لو کانوا یعقلون لم یکونوا لیأمروا بما یخالف رضی اللّه تعالی.فهم إذن لا قوة لهم و لا علم.و من یکون هکذا لا یکون شفیعا.

[44]ان الشفیع الحقیقی هو اللّه الذی بیده ناصیة کل شیء،و إذا کان ثمة آخرون فانما یشفعون باذنه.
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1- 1) الکهف/(35-36). 




قُلْ لِلّٰهِ الشَّفٰاعَةُ جَمِیعاً فإذا أراد البشر أن یفر من عذاب اللّه،فلیهرب الیه تعالی، فلیس من ملجإ منه الا الیه کما قال ربنا: فَفِرُّوا إِلَی اللّٰهِ و کلنا یخشی من ذنوبه و لکن لن نجد غافرا للسیئات التی احتطبناها سوی اللّه.

و من عادة البشر انه إذا أذنب ذنبا حاول تبریره،أو اخترع لنفسه شفیعا یزعم أنه سوف یخلصه من ذنبه،و اللّه یقول:لا،لماذا تذهب هنا و هناک؟!تعال الیّ، حتی و لو کنت مذنبا تعال،فانا الذی أخلصک من الذنب،لا أولئک الشفعاء،و لا تلک التبریرات.

لَهُ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ فاللّه هو الشفیع حقا،لأنه هو السلطان فی السموات و الأرض،فهو الذی یدبر الأمور الیوم و الیه المصیر حیث الحساب الدقیق و الجزاء الأوفی.

[45] وَ إِذٰا ذُکِرَ اللّٰهُ وَحْدَهُ اشْمَأَزَّتْ قُلُوبُ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ لأنهم لا یؤمنون بالآخرة،و یحاولون التهرب من المسؤولیات،و یعرفون انه إذا کانت الآخرة أمرا واقعیا فإنهم سوف یحملون عبأ الأمانة،لکل ذلک تراهم یشمئزون،فحربهم لفکرة الآخرة انما هی بدافع نفسی،فهم لا یحبون القیامة لأنهم لا یحبون المسؤولیة،و المثال علی ذلک: إذا قیل لمجرم:جاء الشرطة یشمأز قلبه، لماذا؟لان الشرطة سیأخذونه إلی المحکمة،و من ثم الجزاء العادل،و أما الرجل المظلوم،الذی یسمع و هو بین یدی من یظلمه،ان جاء الشرطة تراه یحمد ربه، لماذا؟لأنه سوف یتخلص من ید الظالم...و هکذا المؤمنون یشتاقون إلی الآخرة،
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لأنهم یعرفون أن هناک الجزاء الأوفی لحسناتهم،بینما الکافرون تشمئز قلوبهم، إذا ذکر اللّه وحده،لأنهم یفتشون عن إله آخر یخلصهم من رب السموات و الأرض،و یخلصهم من ذنوبهم و سیئاتهم.

وَ إِذٰا ذُکِرَ الَّذِینَ مِنْ دُونِهِ إِذٰا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ فإذا کانوا یتحدثون عن الآباء،و القیم الفاسدة،و الشفعاء الموهومین،فإنهم یرتاحون نفسیا.

و تجد هذه الآیة تطبیقها فی کل إنسان،خصوصا فی العالم المتخلف،حیث لا نحب نحن البشر الاستماع إلی من یحدثنا عن مسئولیاتنا،أما إذا تحدثوا إلینا عن تبریر وضعنا الفاسد و إلقاء المسؤولیة علی الدول أو علی الخطوط،أو علی القضاء و القدر،فاننا نستمع مرتاحین،و السبب هو أن مثل هذا الکلام لا یحملنا المسؤولیة.

[46]و فی مواجهة هذا الانحراف الکبیر و الضلال البعید یتوکل المؤمن علی اللّه و یدعوه ضارعا لیثبت فؤاده حتی لا یتأثر باشمئزازهم من ذکر اللّه،و فی ذات الوقت یتحداهم بالمزید من ذکر ربّه.

قُلِ اللّٰهُمَّ فٰاطِرَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ عٰالِمَ الْغَیْبِ وَ الشَّهٰادَةِ حین ینشق شیء یقال انفطر،و اللّه شق العدم بالخلق فإذا بالسموات و الأرض تخرجان من ضمیره.

و من معانی الانفطار ان السموات و الأرض لم تکونا فکانتا مرة واحدة، فابدعهما من غیر مثال یحتذی به،و من معانیه انهما کانتا رتقا ففتقهما بقدرته.

أَنْتَ تَحْکُمُ بَیْنَ عِبٰادِکَ
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ان تعمیق الإحساس برقابة اللّه فی نفس الإنسان،و انه هو الحاکم بین عباده، یجعله لا یعصیه،لأنه لا یمکن له الکتمان علیه أو الکذب علیه یوم القیامة.

و إذا کان هو الحاکم بین عباده فما هو دور الشرکاء الذین یتخذ منهم الکافر شفعاء،و یتشبث بهم هربا من المسؤولیة؟! علما بأن محکمة اللّه آنئذ تحکم بین الناس بالحق.

فِی مٰا کٰانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ فهنالک الکلمة الفصل،التی لا ریب فیها،و لا تلبیس،و لا تحیط بها ضلالات الهوی،و تبریرات الشهوات،و کلما تفکر الإنسان فی ذلک الیوم،و فی میزان الحق الذی ینصب فیه،کلما تباعد عن محوریة ذاته،و تحصن ضد قسوة القلب و انغلاقه دون فهم الحقائق.

[47]فمن کفر باللّه و ظلم نفسه أو الناس هلک و لا تنفعه ثرواته شیئا.

وَ لَوْ أَنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا مٰا فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لاَفْتَدَوْا بِهِ مِنْ سُوءِ الْعَذٰابِ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ و فی آیة أخری یقول اللّه: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ مٰاتُوا وَ هُمْ کُفّٰارٌ فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْ أَحَدِهِمْ مِلْءُ الْأَرْضِ ذَهَباً وَ لَوِ افْتَدیٰ بِهِ أُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ وَ مٰا لَهُمْ مِنْ نٰاصِرِینَ (1)بلی قد یبیع المرء نفسه بثمن بخس فیشتری جهنم بغیبة أو بکذبة،و ما ابخس هذا الثمن إذا کانت النار عاقبته!
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1- 1) آل عمران/(91). 




و هکذا یهون علینا القرآن شأن الدنیا حتی لا تخدعنا زخارفها و لو کانت الأرض کلها بأیدینا فهی تعف عنها أنفس المؤمنین بالآخرة،لأنّ عذابها لا یزول بافتداء کل الأرض و مثلها معها،فما شأن بیت معمور فیها أو زوجة حسناء أو منصب بسیط؟! وَ بَدٰا لَهُمْ مِنَ اللّٰهِ مٰا لَمْ یَکُونُوا یَحْتَسِبُونَ لان کتابهم آنذاک لا یغادر صغیرة و لا کبیرة الا أحصاها مما لم یکونوا یتوقعونه و لم یحتسبوا أن الأمر بهذه الدقة و بهذه الجدیة،و

فی الحدیث عن الإمام الباقر علیه السلام قال :

«اتقوا المحقرات من الذنوب فان لها طالبا،یقول أحدکم:أذنب و استغفر اللّه،ان اللّه عز و جل یقول: نَکْتُبُ مٰا قَدَّمُوا وَ آثٰارَهُمْ وَ کُلَّ شَیْءٍ أَحْصَیْنٰاهُ فِی إِمٰامٍ مُبِینٍ و قال عز و جل: إِنَّهٰا إِنْ تَکُ مِثْقٰالَ حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَلٍ فَتَکُنْ فِی صَخْرَةٍ أَوْ فِی السَّمٰاوٰاتِ أَوْ فِی الْأَرْضِ یَأْتِ بِهَا اللّٰهُ إِنَّ اللّٰهَ لَطِیفٌ خَبِیرٌ (1)و یبدو من خلال الآیة أن الإنسان قد یتصور أن مجرد ذنوبه البسیطة قد لا تسبب له دخول النار،و لکن الحقیقة شیء آخر،إذ تجتمع الذنوب إلی بعضها حتی تکون کالجبل علی قلبه.

و

فی الحدیث عن الإمام أبی الحسن علیه السلام :

«لا تستکثروا کثیر الخیر،و لا تستقلوا قلیل الذنوب،فان قلیل الذنوب یجتمع حتی یکون کثیرا،و خافوا اللّه فی السر حتی تعطوا من أنفسکم النصف » (2)[48] وَ بَدٰا لَهُمْ سَیِّئٰاتُ مٰا کَسَبُوا
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1- 1) بحار الأنوار/ج(73)ص(321). 

2- 2) بحار الأنوار/ج(73)ص(346). 




فالسیئات التی مکروها فی الحیاة الدنیا بدت لهم علی حقیقتها.إذ ان النفس الامارة و الشیاطین من الجن و الانس کل أولئک یزینون للبشر سیئات أعماله،حتی تختفی ظاهر سوءاتها و تبدو لهم انها حسنات،و ذلک بإظهار حسناتها،بید انها فی القیامة حیث تبلو السرائر تظهر سیئات أعمالهم التی اکتسبوها.

و قد تکون الآیة تشیر الی تجسد الأعمال،حیث تصبح السیئات عقارب و حیات و نیران ملتهبة،و الدلیل علی ذلک قوله تعالی:

وَ حٰاقَ بِهِمْ أی أحاط بهم.

مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ فذات الرسالة التی استهزءوا بها أهلکتهم،فالقرآن فی یوم البعث یقود من اتبعه هنا الی الجنة هناک،و یسوق من تولی عنه هنا الی النار هناک.و هکذا کل رسالات اللّه.

[49]و یمضی السیاق قدما فی بیان ان الثروة لیست قیمة مطلقة لأنها لیس فقط لا تغنی شیئا عن عذاب اللّه فی الآخرة،بل و لا عن بلائه فی الدنیا حینما تحیط بالإنسان الضراء فتراه یدعو به،و لکنه لا یلبث ان ینسب النعم الی ذاته،و یزعم بأنه انما حصل علیها بعلمه.کلا انها من عند اللّه و لکنها لیست دلیلا علی کرامته عنده،بل هی مجرد فتنة یمتحن اللّه بها خلقه.

فَإِذٰا مَسَّ الْإِنْسٰانَ ضُرٌّ دَعٰانٰا ثُمَّ إِذٰا خَوَّلْنٰاهُ نِعْمَةً مِنّٰا قٰالَ إِنَّمٰا أُوتِیتُهُ عَلیٰ عِلْمٍ
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و هذه الآیة تکمل الآیة الثامنة من هذه السورة،حیث ان الإنسان هناک نسب النجاة الی الأنداد بینما هنا نسبها الی نفسه،و الفرق واضح،ففی المرة الاولی إلّه غیره،و فی المرة الثانیة ألّه نفسه،و اعتقد ان ما خوّله اللّه به من نعمة انما هو من ذاته.

و لان السیاق هناک کان فی مقام نفی الأنداد فقد عالج حالة الشرک بهم،بینما السیاق هنا-فیما یبدو-ینفی قیمة الثروة فانه عالج عبادة الذات و الزعم بأن ما حصل علیه من النعم کانت بعلمه.

و تذکرنا الآیة بما قاله قارون إِذْ قٰالَ لَهُ قَوْمُهُ*لاٰ تَفْرَحْ إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ الْفَرِحِینَ* وَ ابْتَغِ فِیمٰا آتٰاکَ اللّٰهُ الدّٰارَ الْآخِرَةَ وَ لاٰ تَنْسَ نَصِیبَکَ مِنَ الدُّنْیٰا وَ أَحْسِنْ کَمٰا أَحْسَنَ اللّٰهُ إِلَیْکَ وَ لاٰ تَبْغِ الْفَسٰادَ فِی الْأَرْضِ إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ الْمُفْسِدِینَ* قٰالَ إِنَّمٰا أُوتِیتُهُ عَلیٰ عِلْمٍ عِنْدِی . (1)

بَلْ هِیَ فِتْنَةٌ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ لماذا قال ربنا أولا«نعمة»و هی صیغة مؤنث حیث استخدم ضمیر المذکر ثم عاد إلی صیغة المؤنث؟ لعل الجواب ان الأصل فی السیاق استخدام صیغة المؤنث و انما انصرف عنه فی قوله:«أوتیته»،لبیان ان اللّه انما خوله شیئا من النعمة ذلک ان الإنسان یتصور انه حاز علی النعمة جمیعا بینما لم یخوله اللّه الا شیئا بسیطا منها،فإذا هو بهذا القلیل یطغی فکیف بکل النعم.

و یشیر السیاق إلی انّه ینبغی الا یری الإنسان ان النعمة خیر له...بل قد تکون فتنة و ابتلاء،بل قد تکون استدراجا من اللّه له،

ففی الروایة عن أمیر المؤمنین-
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1- 1) القصص/(76-78). 




علیه السلام :

«یا ابن آدم!إذا رأیت ربک سبحانه یتابع علیک نعمه و أنت تعصیه فاحذره » (1)و

قال علیه السلام :

«کم من مستدرج بالإحسان الیه،و مغرور بالستر علیه،و مفتون بحسن القول فیه،و ما ابتلی اللّه أحدا بمثل الاملاء له » (2)و أمرنا الإسلام بان نکون علی حذر شدید من النعم لکی لا تغرنا،

قال أمیر المؤمنین علیه السلام :

«أیها الناس!لیراکم اللّه من النعمة وجلین کما یراکم من النقمة فرقین،انه من وسّع علیه فی ذات یده فلم یر ذلک استدراجا فقد أمن مخوفا،و من ضیّق علیه فی ذات یده فلم یر ذلک اختبارا فقد ضیّع مأمولا » (3)بل یجب ان یکون خوف الإنسان من الغنی أشد من خوفه من الفقر،و من الصحة أشد من خوفه من المرض،فقد وضع اللّه سبحانه الحرج عن المریض، و لم یکلف اللّه نفسا الا بما أتاها بینما صاحب العافیة و الثروة تلزمه مجموعة کبیرة من الحقوق لو قصر فیها استحق العذاب،و

فی الحدیث :

«لا یؤمن أحدکم حتی یکون الفقر أحب الیه من الغنی،و المرض أحب الیه من الصحة(العافیة) »
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1- 1) بحار الأنوار/ج(73)ص(383). 

2- 2) بحار الأنوار/ج(73)ص(383). 

3- 3) بحار الأنوار/ج(73)ص(383). 




[50]و فی التاریخ عبرة فلقد أهلک اللّه من القرون من کان یملک الثروات الطائلة،و یزعم أنها تمنحه الحریة فی التصرف حیث یشاء،و التهرب من مسئولیة أعماله السیئة،و قد قال مثل قول هؤلاء انه حصل علی الثروة بعلمه فهو قادر علی دفع الضرر عن نفسه.

قَدْ قٰالَهَا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فأوغلوا فی المعاصی اغترارا بالنعم.

فَمٰا أَغْنیٰ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ [51]لقد اعتمدوا علی مکاسبهم المادیة،و زعموا انها تحلل لهم السیئات،أو لا أقل یقدرون علی دفع العقاب عن أنفسهم و لکن هیهات.

فَأَصٰابَهُمْ سَیِّئٰاتُ مٰا کَسَبُوا و لزمهم عقاب ما اجترحوا من الذنوب و تلک سنة اللّه تجری فیمن یأتی کما جرت فیمن مضی.

وَ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْ هٰؤُلاٰءِ سَیُصِیبُهُمْ سَیِّئٰاتُ مٰا کَسَبُوا جزاء للسیئات التی اکتسبوها.

وَ مٰا هُمْ بِمُعْجِزِینَ ای لا یعجزون اللّه إهلاکهم،أو إحضارهم إلی جهنم.

[52]لقد زعموا ان علمهم کان سبب مکاسبهم،فرد علیهم القرآن اولا ماذا
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تغنی مکاسبکم عن العذاب،و ثانیا بأن الرزق من عند اللّه.و یبدو ان الرزق یختلف عن الکسب،فالرزق هو ما یعطیه اللّه سواء بسعیّ أو بدون سعی،و الکسب هو الذی یحتاج إلی سعی،فکل کسب رزق،و لیس کل رزق کسبا،و النعم الاولیة الفطریة هی رزق من اللّه مثل السمع،و البصر و الفؤاد،و القوة،و الشباب.

و لو لم یکن رزق اللّه هل کان یقدر الإنسان علی الکسب؟ لو لم یعطک اللّه السمع و البصر و الفؤاد هل کنت قادرا علی السعی وراء رزقک؟ و لا تحصی نعم اللّه التی توفر للإنسان فرصة لکسب و من دون واحدة منها لا یقدر علیه فهل بعد ذلک یصح الادعاء بان علم الإنسان هو سبب غناه؟!کلا...

أَ وَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یَقْدِرُ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ أما غیر المؤمنین فتراهم ینسبون الرزق لکل شیء سوی اللّه.فتری الواحد منهم یربط رزق اللّه بنفسه،حتی یعتقد انه هو الذی رزق نفسه،أو یربط رزق اللّه بالنجوم،فالنجوم هی التی رزقته،و لکنه لیس مستعدا ان یقول:بأن اللّه هو الذی رزقنی،لأنه لو قال لکان علیه ان یؤدی حقوقه و یلتزم بالمسؤولیات.
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[سورة الزمر (39): الآیات 53 الی 60]


اشارة

قُلْ یٰا عِبٰادِیَ اَلَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ لاٰ تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَةِ اَللّٰهِ إِنَّ اَللّٰهَ یَغْفِرُ اَلذُّنُوبَ جَمِیعاً إِنَّهُ هُوَ اَلْغَفُورُ اَلرَّحِیمُ (53) وَ أَنِیبُوا إِلیٰ رَبِّکُمْ وَ أَسْلِمُوا لَهُ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ اَلْعَذٰابُ ثُمَّ لاٰ تُنْصَرُونَ (54) وَ اِتَّبِعُوا أَحْسَنَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ اَلْعَذٰابُ بَغْتَةً وَ أَنْتُمْ لاٰ تَشْعُرُونَ (55) أَنْ تَقُولَ نَفْسٌ یٰا حَسْرَتیٰ عَلیٰ مٰا فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اَللّٰهِ وَ إِنْ کُنْتُ لَمِنَ اَلسّٰاخِرِینَ (56) أَوْ تَقُولَ لَوْ أَنَّ اَللّٰهَ هَدٰانِی لَکُنْتُ مِنَ اَلْمُتَّقِینَ (57) أَوْ تَقُولَ حِینَ تَرَی اَلْعَذٰابَ لَوْ أَنَّ لِی کَرَّةً فَأَکُونَ مِنَ اَلْمُحْسِنِینَ (58) بَلیٰ قَدْ جٰاءَتْکَ آیٰاتِی فَکَذَّبْتَ بِهٰا وَ اِسْتَکْبَرْتَ وَ کُنْتَ مِنَ اَلْکٰافِرِینَ (59) وَ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ تَرَی اَلَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اَللّٰهِ وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَّةٌ أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْمُتَکَبِّرِینَ (60)
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إِنَّ اللّٰهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً

هدی من الآیات:
یذکّرنا ربنا فی آیات هذا الدرس برحمته الواسعة،و إلی أیّ مدی یمکننا الاستفادة منها.أو لیس اللّه أنعم علینا برزقه الواسع،و أسبغ علینا نعمه ظاهره و باطنه؟! أو لیس اللّه دعانا للاستفادة من رحمته،و أن لا نقنط منها حین نسرف علی أنفسنا بالذنوب؟! بلی.و لکن طالما تحول بیننا و بین رحمة ربنا العقبات النفسیة کإسرافنا علی أنفسنا بالذنوب،و قنوطنا من رحمته تعالی بسببها،و هکذا بعض العقبات الاجتماعیة التی تنتهی إلی ذات المشکلة.

و قد جاء هذا الدرس لیعالج جانبا من المشاکل النفسیة و الاجتماعیة عند الإنسان.
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بینات من الآیات:
[53]کانت آیات الدروس الماضیة شدیدة علی من اتخذ من دون اللّه ندّا أو شفیعا،أو احتسب الرزق من علمه،حتی تکاد تتفجّر لهبا،و الذین یتلون الکتاب حقّ تلاوته توشک قلوبهم أن تتصدع من وقع آیات الزمر علیها،لیس فقط لنفاذ بلاغتها،و قوة صعقاتها المتتالیة،و إنّما أیضا لبیان جدیة الحساب و مدی دقته مما یضیق الأمر علی البشر بحیث لا تتخلص نفس منها،فحتی الصالحون من عباد اللّه قد یقعون فی خطإ نسبة الرزق إلی علمهم أو الزعم بأنّ هناک من یشفع لهم من دون اللّه أو یشوب قلوبهم ما یتنافی و نقاء نیاتهم.

و لعل خطر الیأس من روح اللّه کان قریبا من قلوبهم عند تلاوتهم لهذه الآیات أکثر من أیّ وقت آخر،فجاءت هذه الآیة التی هی الأرجی بین آیات الرحمة فی الکتاب لإعادة التوازن إلی نفوسهم.أو لیس قلب المؤمن یعیش بین شدة الخوف و شدة الرجاء؟ قُلْ یٰا عِبٰادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ إنّها قمة فی الرحمة،أن یدعو الربّ المسرفین من خلقه بهذه الکلمة«عبادی» التی تختلف عن کلمة(عبد)حیث یختص الخطاب بها بالعباد الصالحین عادة، لکنها هنا تشمل-کما رحمة اللّه-حتی الذین تجاوزوا الحدود،فلم یلتزموا بالشرائع الإلهیة،بل و أسرفوا فی المعاصی و الذنوب،إلاّ أنّ اللّه لم یطردهم عن باب رحمته التی وسعت کلّ شیء،إنّما فتحه لهم علی مصراعیه،و دعاهم إلی التوبة، کما نهرهم عن القنوط و الیأس.

لاٰ تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَةِ اللّٰهِ
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قالوا:القنوط بذاته هو الیأس من الرحمة،فلما أضیف إلی الکلمة:«من رحمة اللّه»کان تأکیدا للأمر.

إِنَّ اللّٰهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً کل الذنوب بلا استثناء،و إذا کان فی آیات الرجاء فی القرآن بعض الاستثناء فإنّ کلمة«جمیعا»هنا بعد کلمة«الذنوب»التی هی أصلا للعموم،تزید الجملة سعة،مما یشمل الکبائر کالزنا،و الغیبة،أو القتل و خدمة الظالمین،و أظن الآیة تعنی بالخصوص الذنوب القلبیة،التی تقترب من الشرک باللّه،و انعدام الخلوص فی الدین،مما سیقت فی آیات هذه السورة.

و

فی الحدیث عن رسول اللّه(ص)أنّه قال :

«ما أحبّ أنّ لی الدنیا و ما فیها بهذه الآیة » (1)و

قال أمیر المؤمنین علیه السلام و هو یؤکد التفسیر المتقدم للآیة :

«ما فی القرآن آیة أوسع من یٰا عِبٰادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا ...الآیة » (2)و فی نهایة الآیة نفسها نجد تأکیدا علی رحمة اللّه،و دلیل علی سعتها و شمولها إذ یقول تعالی:

إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ و قد تأکدت رحمة اللّه فی هذه الآیة ثلاث مرات:
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1- 1) مجمع البیان/ج(1)ص(503). 
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الأولی:عند قوله تعالی ناهیا عن الیأس من الرحمة لاٰ تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَةِ اللّٰهِ .

الثانیة:عند تعمیمه للغفران بأنه لا ینحصر فی نوع من الذنوب إِنَّ اللّٰهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً .

الثالثة:عند ما وصف نفسه فی نهایة الآیة بأنّه« اَلْغَفُورُ الرَّحِیمُ ».

و هنا دعنا نقرأ هذه الروایة عن رحمة اللّه لنزداد ثقة و رجاء فی غفرانه تعالی:

فی کتاب نور الثقلین :دخل معاذ بن جبل علی رسول اللّه(ص)باکیا فسلّم فردّ علیه السلام ثم قال،ما یبکیک یا معاذ؟فقال:یا رسول اللّه إنّ بالباب شابّا طری الجسد،نقیّ اللون،حسن الصورة،یبکی علی شبابه بکاء الثکلی علی ولدها یرید الدخول علیک،فقال النبی(ص):أدخل علیّ الشاب یا معاذ،فأدخله علیه فسلّم فردّ علیه السلام ثم قال:ما یبکیک یا شاب؟قال:کیف لا أبکی و قد رکبت ذنوبا إن أخذنی اللّه عزّ و جل ببعضها أدخلنی نار جهنم،و لا أرانی إلاّ سیأخذنی بها و لا یغفر لی أبدا فقال رسول اللّه(ص):هل أشرکت باللّه شیئا؟قال:أعوذ باللّه أن أشرک بربی شیئا،قال:أقتلت النفس التی حرم اللّه؟قال لا،فقال النبی(ص):یغفر اللّه لک ذنوبک و إن کانت مثل الجبال الرواسی،قال الشاب:

فإنّها أعظم من الجبال الرواسی،فقال النبی(ص):یغفر اللّه لک ذنوبک و إن کانت مثل الأرضین السبع و بحارها و رمالها و أشجارها و ما فیها من الخلق قال:

فإنها أعظم من الأرضین السبع و بحارها و رمالها و أشجارها و ما فیها من الخلق، فقال النبی(ص):یغفر اللّه ذنوبک و إن کانت مثل السموات و نجومها و مثل العرش و الکرسی،قال:فإنّها أعظم من ذلک،قال:فنظر النبی(ص)إلیه کهیئة الغضبان ثم قال:ویحک یا شاب ذنوبک أعظم أم ربّک فخرّ الشاب لوجهه و هو یقول:سبحان ربی ما شیء أعظم من ربی،ربی أعظم یا نبیّ اللّه من کلّ عظیم،
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فقال النبی(ص):فهل یغفر لک الذنب العظیم إلاّ الربّ العظیم؟فقال الشاب:

لا و اللّه یا رسول اللّه،ثم سکت الشاب فقال له النبی(ص):ویحک یا شاب ألا تخبرنی بذنب واحد من ذنوبک،قال:بلی أخبرک إنّی کنت أنبش القبور سبع سنین،أخرج الأموات و أنزع الأکفان،فماتت جاریة من بعض بنات الأنصار فلمّا حملت إلی قبرها و دفنت و انصرف عنها أهلها و جن علیهم اللیل،أتیت قبرها فنبشتها،ثم استخرجتها و نزعت ما کان علیها من أکفانها و ترکتها مجردة علی شفیر قبرها،و مضیت منصرفا،فأتانی الشیطان فأقبل یزینها لی و یقول:أما تری بطنها و بیاضها؟أما تری ورکیها؟فلم یزل یقول لی هذا حتی رجعت إلیها و لم أملک نفسی حتی جامعتها و ترکتها مکانها،فإذا أنا بصوت من ورائی یقول:یا شاب ویل لک من دیّان یوم الدین یوم یقفنی و إیّاک کما ترکتنی عریانة فی عساکر الموتی،و نزعتنی من حفرتی،و سلبتنی أکفانی،و ترکتنی أقوم جنبة إلی حسابی، فویل لشبابک من النار،فما أظنّ أنّی أشمّ ریح الجنة أبدا فما تری لی یا رسول اللّه؟ فقال النبی(ص):تنحّ عنی یا فاسق إنّی أخاف احترق بنارک،فما أقربک من النار،ثم لم یزل علیه السلام یقول و یشیر إلیه حتی أمعن من بین یدیه،فذهب فأتی المدینة فتزوّد منها ثم أتی بعض جبالها فتعبّد فیها و لبس مسحا و غلّ یدیه جمیعا إلی عنقه، و نادی: یا ربّ هذا عبدک بهلول بین یدیک مغلول،یا ربّ أنت الذی تعرفنی و زلّ منی ما تعلم،یا سیدی یا ربّ إنّی أصبحت من النادمین و أتیت نبیّک تائبا فطردنی و زادنی خوفا،فأسألک باسمک و جلالک و عظمة سلطانک أن لا تخیّب رجائی سیدی،و لا تبطل دعائی و لا تقنطنی من رحمتک،فلم یزل یقول ذلک أربعین یوما و لیلة،فلما تمّت له أربعون یوما،رفع یدیه إلی السماء و قال:اللهمّ ما فعلت فی حاجتی إن کنت استجبت دعائی و غفرت خطیئتی فأوح إلی نبیک،و إن لم تستجب لی دعائی و لم تغفر لی خطیئتی و أردت عقوبتی فعجّل بنار تحرقنی أو عقوبة فی الدنیا تهلکنی و خلّصنی من فضیحة یوم القیامة،فأنزل اللّه تبارک و تعالی علی
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نبیّه(ص): وَ الَّذِینَ إِذٰا فَعَلُوا فٰاحِشَةً یعنی الزنا أَوْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ یعنی ارتکاب ذنب أعظم من الزنا و هو نبش القبور و أخذ الأکفان ذَکَرُوا اللّٰهَ فَاسْتَغْفَرُوا لِذُنُوبِهِمْ یقول:خافوا اللّه فعجّلوا التوبة وَ مَنْ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلاَّ اللّٰهُ یقول عز و جل:أتاک عبدی یا محمد تائبا فطردته فأین یذهب،و إلی من یقصد،و من یسأل أن یغفر له ذنبا غیری؟ثم قال عز و جل: وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلیٰ مٰا فَعَلُوا وَ هُمْ یَعْلَمُونَ یقول:لم یقیموا علی الزنا و نبش القبور و أخذ الأکفان أُولٰئِکَ جَزٰاؤُهُمْ مَغْفِرَةٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ جَنّٰاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا وَ نِعْمَ أَجْرُ الْعٰامِلِینَ فلما نزلت هذه الآیة علی رسول اللّه(ص)خرج و هو یتلوها و یتبسم،فقال لأصحابه:من یدلنی علی ذلک الشاب التائب؟فقال معاذ:یا رسول اللّه بلغنا أنّه فی موضع کذا و کذا،فمضی رسول اللّه(ص)بأصحابه حتی انتهوا إلی ذلک الجبل فصعدوا إلیه یطلبون الشاب،فإذا هم بالشاب قائم بین صخرتین مغلولة یداه إلی عنقه،قد أسودّ وجهه،و تساقط أشفار عینیه من البکاء،و هو یقول:سیدی قد أحسنت خلقی و أحسنت صورتی فلیت شعری ماذا ترید بی،أفی النار تحرقنی أو فی جوارک تسکننی؟اللهم إنّک قد أکثرت الإحسان الیّ فأنعمت علیّ،فلیت شعری ماذا یکون آخر أمری؟إلی الجنة تزفنی أم إلی النار تسوقنی؟اللهم إنّ خطیئتی أعظم من السموات و الأرض و من کرسیّک الواسع و عرشک العظیم،فلیت شعری تغفر خطیئتی أم تفضحنی بها یوم القیامة،فلم یزل یقول نحو هذا و هو یبکی و یحثو التراب علی رأسه،فدنا رسول اللّه(ص)فأطلق یدیه من عنقه،و نفض التراب عن رأسه و قال یا بهلول:أبشر فإنّک عتیق اللّه من النار،ثم قال(ص)لأصحابه:هکذا تدارکوا الذنوب کما تدارکها بهلول،ثم تلا(ص)ما أنزل اللّه عزّ و جل فیه، و بشّره بالجنة. (1)
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و نتساءل:بعد هذا هل یصح لنا أن نغلق باب رحمة اللّه عن أنفسنا بالیأس؟! و بعد ان فتح اللّه للمذنبین بابا من رحمته الواسعة، و هو باب الرجاء،یفتح لهم بابا آخر،هو باب التوبة و العودة الیه.

وَ أَنِیبُوا إِلیٰ رَبِّکُمْ بترک الشرکاء المزعومین من دونه،لأنّه وحده الربّ الحقیقی للخلق.

وَ أَسْلِمُوا لَهُ بالخضوع و الطاعة،لأنّ رضی اللّه و أمره و نهیه هو الذی ینبغی له أن یؤثر فی شخصیة الإنسان،أمّا العوامل الأخری کالمال و السلطة،و ما یسمی بالحتمیات فیجب تجاوزها کلّها،و تلک الإنابة و هذا التسلیم یجب أن یکونا عن وعی تام بضرورتهما لا بسبب شخوص العذاب الإلهی لأنّهما حینئذ لا ینفعان.

مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ الْعَذٰابُ ثُمَّ لاٰ تُنْصَرُونَ حیث لا تقدر الآلهة المزیفة علی ردّ عذاب اللّه عنکم.

[55] وَ اتَّبِعُوا أَحْسَنَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ و قد اختلف المفسرون کثیرا فی معنی الأحسن،فقال بعضهم:إنّ الأحسن هو الناسخ لقوله تعالی فی سورة البقرة: مٰا نَنْسَخْ مِنْ آیَةٍ أَوْ نُنْسِهٰا نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْهٰا أَوْ مِثْلِهٰا ،و قال ابن عباس:«أی من الحلال و الحرام،و الأمر و النهی،و الوعد و الوعید،فمن أتی بالمأمور به،و ترک المنهی عنه،فقد اتبع الأحسن» (1)
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و ما یبدو لی هو أنّ الآیة تحتمل ثلاثة معانی کلّها هامة:

المعنی الأول:هو معرفة الواجبات و تطبیقها علی أفضل وجه،لقوله تعالی:

اَلَّذِی خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیٰاةَ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً .

و لتقریب الفکرة نقول:إنّ الإنسان الذی یمرض ولده أو شخص عزیز علیه مرضا خطیرا،فإنّه لن یبحث عن أیّ طبیب لعلاجه،إنّما سیبحث عن أفضل طبیب ممکن طمعا فی حصول الشفاء بأسرع وقت و أفضل صورة،و الإنسان فی حیاته العامة یواجه خطرا مصیریا هو النار،و ینبغی له لکی یخلّص نفسه من شرّها أن یتعرّف علی الواجبات و المستحبات و یؤدیها علی أفضل وجه،و کیف لا و

قد ورد فی الحدیث :

«هلک العالمون إلاّ العاملون،و هلک العاملون إلاّ المخلصون،و المخلصون علی خطر عظیم » المعنی الثانی:و قد تقدّمت الإشارة الیه عند تفسیر قوله تعالی فی بدایات هذه السورة: اَلَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ (1)و هو أنّ القرآن کلّه حسن، و لکن بالنسبة إلی ظروف کل شخص و عصره قد یختلف الأحسن،فعلی سبیل المثال:الصلاة و الصیام و الحج و الجهاد و..و..کل ذلک مفروض علی الناس، و لکن یتأکّد علی کلّ شخص أحد هذه الواجبات أکثر من الآخرین،و أکثر من سائر الواجبات الأخری،فالتاجر ینبغی أن یکون أقرب الناس إلی آیات التجارة و المعاملة و أعرفهم بها،بینما المقاتل یکون الأحسن له معرفته بآیات الجهاد و القتال، أمّا القاضی فالأحسن له المعرفة بأحکام القضاء و الحدود و ما إلی ذلک،و هکذا
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بالنسبة للظروف التی تحیط بالشخص فإنها تحدد له الأحسن،فمثلا للمجاهد فی ظروف التقیة لیس الإعلان عن نفسه بل الکتمان و السریة،إذن فموقع الإنسان و ظروفه المحیطة هما اللذان یحدّدان الأحسن.

المعنی الثالث:التوحید المخلص و هو أفضل ما أنزله اللّه علی خلقه،و أعظم شیء یتجلّی فیه التوحید هو اتباع القیادة الرسالیة الحقّة و رفض القیادات المنحرفة، و

فی الخبر فی تفسیر الآیة: وَ اتَّبِعُوا أَحْسَنَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ قال:

«من القرآن و ولایة أمیر المؤمنین و الأئمة علیهم السلام » (1)و یبیّن القرآن بعد نهیه لنا عن الیأس،و دعوته بالإنابة و التسلیم للّه،و أخیرا تأکیده علی اتباع الأحسن،خلفیات هذه الموعظة و أهمیتها بالنسبة للإنسان فیقول:

مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ الْعَذٰابُ بَغْتَةً وَ أَنْتُمْ لاٰ تَشْعُرُونَ فهذا الإنسان الذی یسدر فی طریق الضلال،و یسرف فی اقتحام الذنوب و الموبقات،رافضا الإنابة و التسلیم للّه،و اتباع الأحسن،سوف یجرّ علی نفسه العذاب بألوانه،و سیفاجأ به،لیس لانعدام النذر و العلامات الدالة علیه، بل لأنّ کثرة ممارسة الذنوب و الإصرار علیها یسلب الإنسان أدنی أسباب المعرفة و هو الشعور،إذ یعیش عمق الغفلة و الضلال.

[56]هذا فی الدنیا أمّا فی الآخرة حیث تنکشف الحقائق للإنسان،فإنّه یصل الی أعلی مراحل الوعی و الشعور،فإنّه یکاد یذوب حسرة حین یری ما أعدّ اللّه للمؤمنین به الذین استغلوا فرصة الحیاة الدنیا مثل الثواب،بینما أغفل هو الاستفادة من هذه الفرصة الثمینة و حین یری ما أعدّه اللّه من العذاب للکافرین
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و المشرکین و الظالمین.

أَنْ تَقُولَ نَفْسٌ یٰا حَسْرَتیٰ عَلیٰ مٰا فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللّٰهِ بالإسراف فی الذنوب و التقصیر فی الواجبات و عمل الصالحات.إذن یجب أن نستفید من فرصتنا فی الحیاة،و إنما السعید من اتعظ بتجارب غیره.

فإذا کان غیرنا قد مضی من الدنیا مقصّرا و بالتالی هلک و تحسّر،فلنتعظ به حین یکون الاتعاظ نافعا،لأنّه إذا جاء الموت فإنّنا لا نستطیع أن نغیّر من واقعنا شیئا بزیادة أو نقصان.

و حیث یصل الإنسان بعد الموت إلی أعلی مراحل العلم و هی عین الیقین فإنّه یکتشف مدی ضلالته و انحرافه عن الحق.

وَ إِنْ کُنْتُ لَمِنَ السّٰاخِرِینَ أی أنّنی کنت من الساخرین الذین استهزءوا بالحق و بأهله و اتباعه.

[57]و یحمّل اللّه الإنسان مسئولیة هدایة نفسه،بالاستفادة من آیاته تعالی، سواء ما تجلّی منها فی الکون، أو الاخری المتجلّیة فی رسالاته للناس.

أَوْ تَقُولَ لَوْ أَنَّ اللّٰهَ هَدٰانِی لَکُنْتُ مِنَ الْمُتَّقِینَ بلی.إنّ اللّه یوفّر أسباب الهدایة للإنسان کالآیات و کالمصلحین،أمّا إذا رفضهم فلن یجبره علی اختیار الحق،فی الحیاة الدنیا،لأنّ الدنیا دار الامتحان و الابتلاء،ثم لیس صحیحا أن ینتظر الإنسان الهدایة تأتیه إلی بیته إنّما یجب علیه هو البحث عنها و تحمّل مسئولیاتها.
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و نستوحی من الآیة إشارة إلی أنّ بعضا من الناس سوف یتعذّرون بهذا التبریر، و اللّه یبیّن لهم أنّه مرفوض عنده،إذا کنت ترید الهدایة فهذا هو الطریق،أن تتغلّب علی القنوط،و تنیب و تسلم للّه قبل العذاب أو الموت،و أن تتبع طریق الحق و أحسن ما أنزل،و إذا فعلت ذلک فسوف تکون مهتدیا،أمّا الطرق الأخری کالانتظار الساذج أو اتباع المناهج المنحرفة فی الحیاة،أو الانصیاع لقیادة الطاغوت،أو الإصرار علی الذنب تحدیا أو قنوطا فإنّها کلّها لا تنتهی إلاّ إلی الضلال.

[58]و لا بد أن یعرف الإنسان قضیّة هامة و حاسمة بالنسبة للحیاة الدنیا، و هی أنّها الفرصة الوحیدة له و التی یستطیع فیها تجربة نفسه و إرادته،فإن فشل فیها فسوف یفشل فی الآخرة،و إن أفلح فسوف یفوز هناک بنسبة فشله و فلاحه هنا.

أَوْ تَقُولَ حِینَ تَرَی الْعَذٰابَ الذی لم تره ببصیرة الإیمان حیث کفرت بالحق.

لَوْ أَنَّ لِی کَرَّةً فَأَکُونَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ و هکذا یکرّر القرآن تأکیده کثیرا علی أهمیة الإحسان لأنّه أرفع درجة یصل إلیها البشر،باعتباره یمثل خروج الإنسان عن ذاتیّاته و أهوائه إلی خدمة الآخرین، وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ . (1)

[59]و نعود للسیاق القرآنی فی هذه السورة بعد هذا الاستطراد لنری ردّ القرآن علی تلک الأقوال التی تتکرّر علی لسان أصحاب النار یوم القیامة،یقول تعالی:

بَلیٰ قَدْ جٰاءَتْکَ آیٰاتِی
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و کان بإمکانک أن تتجاوز الحسرة و الملامة،و أن تهتدی للحق،و أن تنتفع من فرصة الحیاة الدنیا.

فَکَذَّبْتَ بِهٰا أوّلا.

وَ اسْتَکْبَرْتَ علی الحقّ الذی جاءت به ثانیا،و هذه المرحلة من أخطر مراحل المعصیة.

وَ کُنْتَ مِنَ الْکٰافِرِینَ حیث أنکرت إنکارا تامّا ما جاءت به،هذا ثالثا.

[60]و أهم ما کان یکذّب به الکافرون هو البعث و یوم القیامة،الأمر الذی جعلهم بعیدین عن تحمل المسؤولیة،و هل یتحمّل المسؤولیة إلاّ من یؤمن بالجزاء؟ و لعلّه من هذا المنطلق جاء ذکر القرآن لهذا الیوم العظیم.

وَ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ تَرَی الَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللّٰهِ فأشاعوا الضلال،و افتروا علی اللّه کذبا بأنّه یأمر بالفحشاء و المنکر.

و من أبرز المصادیق العملیة للکذب علی اللّه هو أن یدّعی الإمامة من لیس أهلا لها،و فی تفسیر هذه الآیة،هناک

حدیث مأثور عن سورة بن کلیب عن أبی جعفر علیه السلام قال قلت:قوله تعالی عزّ و جلّ اَلَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللّٰهِ ...الآیة»قال علیه السلام :«من قال إنّی إمام و لیس بإمام»قلت:و إن کان علویّا فاطمیا؟قال:«و إن کان
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علویّا فاطمیا»قلت:و إن کان من ولد علی بن أبی طالب؟قال:«و إن کان من ولد علیّ بن أبی طالب» (1)فیجب علی الإنسان أن لا یدّعی شیئا لا یحقّ له و إلاّ فهو یرتکب الحرام،و إذا کان ادعاء الإنسان المعرفة بالطب قد یتسبّب فی قتل عشرات الناس الذین یتعالجون عنده،فإنّ ادعائه الإمامة و الرئاسة کذبا سوف یفسد کل النظام،الاقتصادی و السیاسی و الاجتماعی و الثقافی،فعلیه إذن أن یتجاوز مشکلة حب الرئاسة،و أن یتواضع للحق و یسلم لأهله.

و الکذبة لا تسعهم رحمة اللّه علی سعتها اللامتناهیة،بل یحشرون یوم القیامة فی هیئة مخزیة لهم.

وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَّةٌ بآثار الکذب و المعاصی،و بالتالی بانقطاع نور اللّه عنها وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللّٰهُ لَهُ نُوراً فَمٰا لَهُ مِنْ نُورٍ . (2)

و یستفهم منا السیاق فیقول:

أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْمُتَکَبِّرِینَ و یترکنا نحن الذین نجیب علیه بأنفسنا فنقول:بلی،لنقرّ بوجود هذا المثوی فی جهنم،فنخاف ممّا أعدّه اللّه للکاذبین من العذاب فلا نتکبر.
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[سورة الزمر (39): الآیات 61 الی 70]


اشارة

وَ یُنَجِّی اَللّٰهُ اَلَّذِینَ اِتَّقَوْا بِمَفٰازَتِهِمْ لاٰ یَمَسُّهُمُ اَلسُّوءُ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ (61) اَللّٰهُ خٰالِقُ کُلِّ شَیْءٍ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ وَکِیلٌ (62) لَهُ مَقٰالِیدُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا بِآیٰاتِ اَللّٰهِ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْخٰاسِرُونَ (63) قُلْ أَ فَغَیْرَ اَللّٰهِ تَأْمُرُونِّی أَعْبُدُ أَیُّهَا اَلْجٰاهِلُونَ (64) وَ لَقَدْ أُوحِیَ إِلَیْکَ وَ إِلَی اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ اَلْخٰاسِرِینَ (65) بَلِ اَللّٰهَ فَاعْبُدْ وَ کُنْ مِنَ اَلشّٰاکِرِینَ (66) وَ مٰا قَدَرُوا اَللّٰهَ حَقَّ قَدْرِهِ وَ اَلْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ وَ اَلسَّمٰاوٰاتُ مَطْوِیّٰاتٌ بِیَمِینِهِ سُبْحٰانَهُ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ (67) وَ نُفِخَ فِی اَلصُّورِ فَصَعِقَ مَنْ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مَنْ فِی اَلْأَرْضِ إِلاّٰ مَنْ شٰاءَ اَللّٰهُ ثُمَّ نُفِخَ فِیهِ أُخْریٰ فَإِذٰا هُمْ قِیٰامٌ یَنْظُرُونَ (68) وَ أَشْرَقَتِ اَلْأَرْضُ بِنُورِ رَبِّهٰا وَ وُضِعَ اَلْکِتٰابُ وَ جِیءَ بِالنَّبِیِّینَ وَ اَلشُّهَدٰاءِ وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ (69) وَ وُفِّیَتْ کُلُّ نَفْسٍ مٰا عَمِلَتْ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِمٰا یَفْعَلُونَ (70)
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وَ أَشْرَقَتِ الْأَرْضُ بِنُورِ رَبِّهٰا

هدی من الآیات:
تذکرنا آیات هذا الدرس بیوم القیامة الذی لا سبیل للخلاص من عقباته و عذابه الا بالتوحید و التقوی،أما الشرک فانه یحبط أعمال الإنسان و لو کانت من رسول اللّه(ص)علی عظمته.

کما نجد فی الآیات تأکیدا علی هیمنة اللّه علی الکون،و التی تدعونا لعبادته و التسلیم له تسلیما مطلقا،و لا یشرک البشر بشیء الا إذا اعتقد بهیمنته و سیطرته و لو علی جانب من الحیاة،و انما یخضع البعض لانظمة الطواغیت بسبب هیمنتهم الظاهریة علی المجتمع.


بینات من الآیات:
[61]حدثنا ربنا فی نهایة الدرس السابق عن المتکبرین الذین یحشرون بوجوه مسودة،و فی جهنم یخصص لهم وادیا سحیقا یلقون فیه أشد ألوان العذاب،و هذا مما
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یثیر الخوف فی النفس فأراد اللّه تعالی أن یدخل الاطمئنان و الرجاء علی عباده المؤمنین حیث وعدهم مباشرة بالنجاة من العذاب،و براحة البال.

وَ یُنَجِّی اللّٰهُ الَّذِینَ اتَّقَوْا بِمَفٰازَتِهِمْ و المفازة من الفوز،و معناها النجاة،و المؤمنون ینجون بتقواهم.

لاٰ یَمَسُّهُمُ السُّوءُ و هو ادنی العذاب.

وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ من طبیعة الإنسان انه إذا وجد جزاء عمله و کان طموحا فانّه غالبا ما یستقله و یعتقد أن عمله کان أکبر منه،أما المؤمنون فإنهم یجدون أن جزاءهم الأوفی فترضی به نفوسهم،و لا یحزنون علی ما قدموه من عمل أو أنفقوه من مال أو نفس، ذلک أنهم یرون جزاءهم الأوفی فی یوم القیامة،و هو أکبر بکثیر مما کانوا یتوقعونه فإنهم لا یحزنون.

[62]و یعرّفنا ربّنا نفسه من خلال القرآن.

اَللّٰهُ خٰالِقُ کُلِّ شَیْءٍ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ وَکِیلٌ ای حافظ و مهیمن و مدبر،و الآیة تنسف فکرة التفویض التی تزعم بأنه تعالی خلق الأشیاء ثم ترکها و شأنها.

[63] لَهُ مَقٰالِیدُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ یتصرف فیهما کیف یشاء،و المقالید جمع مقلید أو مقلاد،و معناه المفتاح،
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فمفاتیح السموات و الأرض بیده عز و جل،و کون مفاتیح الشیء بیده یدل علی انه متصرف فی ذلک الشیء و فیما یحتویه.

و لعل کلمة مفاتیح تدلنا علی وجود سنن و انظمة تحکم هذا الکون،و مع أن ربنا فوق السنن و الانظمة،الا انه بحکمته یهیمن علی الخلق من خلالهما،و لان المؤمنون یسلمون له تعالی،و یتبعون آیاته فإنهم وحدهم الذین یفلحون و یفوزون فی الحیاة،و یسخرونها أفضل من غیرهم لصالحهم.

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیٰاتِ اللّٰهِ أُولٰئِکَ هُمُ الْخٰاسِرُونَ و الآیة هی العلامة من الشیء،و آیات اللّه هی العلامات الهادیة للحق و الصلاح،و حیث یرفضها الکفار یضلون و لا یبلغون الفوز و الفلاح.

[64]و یأمر اللّه نبیه الأکرم(ص)بتحدی هؤلاء.

قُلْ أَ فَغَیْرَ اللّٰهِ تَأْمُرُونِّی أَعْبُدُ أَیُّهَا الْجٰاهِلُونَ أنهم یجهلون باللّه،و لا یعرفون هیمنته علی کل شیء و خلقه له،و یرتکزون فی الجهل بصورة أعمق حینما یظنون أن الأنداد التی یزعمونها من دونه تستحق العبادة،و یأمرون الناس بالخضوع لها.

و لیس شرطا أن تکون هذه الأنداد من الحجارة،بل هی کل باطل یخضع له الإنسان،سواء تمثل فی فکرة یؤمن بها أو طاغوت یخضع له،کما أنّه لیس المقصود من العبادة فقط الرکوع و السجود أو طقوس عبادیة خاصة یقوم بها الإنسان تجاه من یشرک بهم،بل أن اعانتهم و طاعتهم و حتی الرضی النفسی بهم یعد عبادة،و یجب علی المؤمن أن یرفض ذلک کله.
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[65]ثم یبین اللّه الموقف الحاسم من الشرک و المشرکین،فیحذّر نبیه(ص) تهدیدا حقیقیا،بأنه لو افترض أن أشرک باللّه فان جزاءه سیکون کسائر الناس،و إذ یخصص ربّنا الخطاب هنا بأقرب الناس الیه و هو النبی محمد(ص)مع عصمته لکی یبین لنا بان الشرک أعظم الذنوب عنده تعالی.

وَ لَقَدْ أُوحِیَ إِلَیْکَ وَ إِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ لان أعمال الإنسان انما تکون مقبولة حینما یکون اطارها العام أطارا توحیدیا، أما لو عملت الصالحات و أنت تشرک فلن تنفعک أبدا.

وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخٰاسِرِینَ و هذه نتیجة طبیعیة لإحباط العمل،ذلک أن ما یجلب للإنسان الفلاح و الفوز هو عمله الصالح فاذا أحبط فأنّی له الفوز؟ و لعل هذه الآیة من أخوف آیات القرآن الکریم،و تأتی فی هذا الدرس تقابل أرجی الآیات و هی قوله تعالی: قُلْ یٰا عِبٰادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ لاٰ تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَةِ اللّٰهِ إِنَّ اللّٰهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (1) و یدخل اجتماع هاتین الآیتین فی سورة واحدة فی سیاق التوازن القرآنی الدقیق.حیث یعیش قارءوه معادلة دقیقة طرفاها الخوف و الرجاء.

و کیف لا تکون هذه الآیة من أخوف الآیات،و هی تنذر الإنسان بأنه قد یعمل الصالحات عشرات السنین دون نتیجة بسبب شرکه،و من الشرک خضوعه للحاکم
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الجائر؟! [66]و فی مقابل دعوة اللّه نبیه و بالتالی کل مؤمن لرفض الشرک فی الآیتین المتقدمتین،یدعوه فی هذه الآیة لعبادة اللّه وحده و شکره علی توفیقه له لعبادته.لان ذلک من أکبر نعم اللّه علی الإنسان.

بَلِ اللّٰهَ فَاعْبُدْ وَ کُنْ مِنَ الشّٰاکِرِینَ و فی تقدیم کلمة اللّه(المفعول له)علی الفعل و الفاعل(فاعبد)دلالة علی أن العبادة یجب أن تکون خالصة منحصرة للّه وحده.و هذا یشبه تقدیم الضمیر المنفصل «إیاک»و هو المفعول علی الفعل و الفاعل«نعبد»فی سورة الحمد،أمّا الشکر المأمور به فهو علی عبادة اللّه التی لا تتم إلاّ بتوفیق اللّه أو هو علی عموم نعم اللّه.

[67]ثم-و بصورة اخری-یؤکد لنا القرآن ضرورة عبادة اللّه،التی تأتی نتیجة معرفته عزّ و جل.و المشرکون و الکافرون انما عبدوا غیر اللّه بسبب جهلهم به و بقدرته.الأمر الذی جعل تقدیرهم له دون مقامه مقام الربوبیة.

وَ مٰا قَدَرُوا اللّٰهَ حَقَّ قَدْرِهِ وَ الْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ وَ السَّمٰاوٰاتُ مَطْوِیّٰاتٌ بِیَمِینِهِ یتصرف فیهما و فیمن علیهما من الخلق کیف یشاء،فهذه الأرض مع حجمها الکبیر فی نظرنا،و السموات السبع التی یعجز العقل عن استیعاب مداها،و الخیال عن تصور سعتها،یشبه هیمنته علی إحداهما بهیمنة الإنسان علی قطعة النقد الصغیرة التی تکون فی قبضته،و یشبه الاخری بالورقة الملفوفة فی یمینه،و لا ریب أن قبضته تعالی کما یمینه لیستا بمعنی وجود جارحة للّه سبحانه و انما هما رمز لقدرته و إرادته، تعالی کما الید رمز لقوة الإنسان،و ربّنا انما یستخدم التشبیهات المجازیة لتقریب المعنی
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الی أذهاننا و لو وصف لنا قدرته کما هی لما استوعبت ذلک عقولنا.

سُبْحٰانَهُ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ إن من أسباب الشرک عند الإنسان هو عدم معرفته باللّه،فیتصوره بعقله المحدود عاجزا محدودا مثله،و یزعم أنّه یحتاج الی الشرکاء لیدبر شؤون الخلق.و ربّنا منزه عن ذلک،فمن هذه قدرته لا یحتاج الی الشرکاء، و لا یجوز لنا بای حال أن نشرک به.

و بخصوص هذه الآیة

قال الإمام الباقر علیه السلام :

إن للّه لا یوصف،و کیف یوصف و قد قال اللّه فی کتابه« وَ مٰا قَدَرُوا اللّٰهَ حَقَّ قَدْرِهِ »؟فلا یوصف بقدر الا کان أعظم من ذلک (1)و

عن سلیمان بن مهران قال :سألت أبا عبد الله علیه السلام عن قوله عز و جل مٰا قَدَرُوا ...الآیة فقال:یعنی ملکه لا یملکه معه أحد،و القبض الی اللّه تعالی فی موضع آخر المنع و البسط منه،و الإعطاء و التوسیع ...وَ اللّٰهُ یَقْبِضُ وَ یَبْصُطُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ یعنی یعطی و یمنع و القبض منه عز و جل فی وجه آخر الأخذ، و الأخذ فی وجه القبول کما قال:«و یأخذ الصدقات»ای یقبلها من أهلها و یثبت علیها فقوله عز و جل وَ السَّمٰاوٰاتُ مَطْوِیّٰاتٌ بِیَمِینِهِ ؟قال:الیمین الید،و الید القدرة و القوة،لقوله عز و جل وَ السَّمٰاوٰاتُ مَطْوِیّٰاتٌ بِیَمِینِهِ ای بقدرته و قوته (2) [68]و یهدینا القرآن الی أحد مظاهر قدرة اللّه و هیمنته، و ذلک حینما ینفخ فی
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الصور فیصعق بذلک کل الخلق فی أقل من لحظة،و لا یبقی أحد الا بعض من الناس و الملائکة یحفظهم اللّه من ذلک النفخ و لعل من بینهم الشهداء.

وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ إِلاّٰ مَنْ شٰاءَ اللّٰهُ و بعد هذه النفخة تکون نفخة اخری تدب بسببها الحیاة فی الجمیع.

ثُمَّ نُفِخَ فِیهِ أُخْریٰ فَإِذٰا هُمْ قِیٰامٌ یَنْظُرُونَ و النظر هنا ینصرف لأحد معنیین،فاما أن یکون بمعنی النظر المتعارف حیث تموت بالنفخة الاولی کل حواس الإنسان ثم تعود لطبیعتها مرة اخری و من بینها حاسة النظر،و أما یکون بمعنی الانتظار لأنهم فی النفخة الثانیة یستنهضون للجزاء فاما الی الجنة أو الی النار،و هذا ما یجعل الجمیع ینتظر الحکم الصادر بشأنه کقوله تعالی: وَ إِنِّی مُرْسِلَةٌ إِلَیْهِمْ بِهَدِیَّةٍ فَنٰاظِرَةٌ بِمَ یَرْجِعُ الْمُرْسَلُونَ . (1)

و من هذه الآیة یتبین أیضا أن الناس یموتون مرتین،مرة فی الدنیا و مرة بعد الحساب عند النفخة الاولی،و هذا بدوره یفسر قوله تعالی حکایة عن المشرکین:

قٰالُوا رَبَّنٰا أَمَتَّنَا اثْنَتَیْنِ وَ أَحْیَیْتَنَا اثْنَتَیْنِ (2)کما یحتمل أن الموت فی النفخة الاولی یخصّ الموجودین فی حینها ممن لم یموتوا بعد،بینما تشمل الحیاة من النفخة الثانیة الجمیع.

[69]و ینقلنا السیاق الی جانب آخر من یوم القیامة،إذ تشرق الأرض بنور
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اللّه،و توضع الموازین للحساب العدل و توفی الأنفس أعمالها التی أحصاها اللّه بعلمه.

وَ أَشْرَقَتِ الْأَرْضُ بِنُورِ رَبِّهٰا الذی یخلقه و یتجلی من خلاله جلاله و عظمته،و قد یتجلی اللّه فی خلقه الشمس و القمر،و قد یتجلی فی إبداع نور تشرق به الأرض ذلک الیوم.

و

فی الاخبار عن المفضل بن عمر قال:سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول :

«إذا قام قائمنا أشرقت الأرض بنور ربّها و ذهبت الظلمة » (1)و لا شک أنّ نهوض إمام الحق و ما یتبع ذلک من قیام حکومة العدل الالهیة هو من أبرز تجلیات نوره تعالی،أو لیس الأنبیاء و الرسل و الأولیاء هم نور اللّه فی الأرض؟ وَ وُضِعَ الْکِتٰابُ لیحاسب اللّه الناس علی أعمالهم،و الکتاب هنا هو المیزان و المقیاس، و نستوحی من ذلک أن الأشیاء تتحول فی الآخرة من صیغتها المعنویة الی المادیة، فالکتاب الذی هو میزان الحق و الباطل،و فرقان بینهما فی الدنیا،یتحول الی میزان محسوس یراه الناس فی الآخرة.

وَ جِیءَ بِالنَّبِیِّینَ وَ الشُّهَدٰاءِ و هم میزان آخر لمعرفة الحق و الباطل و محاسبة الناس،فالأنبیاء میزان بعصمتهم
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و سلوکهم النموذجی،بینما الشهداء میزان بمواقفهم و شهادتهم علی مجتمعاتهم، حیث کانوا طلیعتها،و لعل الشهداء هنا اشمل من أن نحصرها فی أولئک الذین یجاهدون من أجل الحق،و یسقطون مضرجین بدمائهم،انما هم کل من یلتزم بالحق فیصیر حجة علی الناس.فأیوب علیه السلام حجة علی الذین ینهزمون إمام الابتلاء، و یوسف علیه السلام حجة علی الذین یغترون بجمالهم،کما إن الذین یثورون و یتجاوزون إرهاب الطغاة حجة علی القاعدین و الخانعین.

و حیث یحضر هذان المیزانات یحاسب الناس بهما و فیهما یتجلی الحق.

وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ و عدم الظلم نتیجة مترتبة علی کون المقاییس حقانیة و عقلانیة،و انما یجور الحاکم باتباعه الباطل فی قضائه،و ما دام الأمر کذلک فالناس إذن هم الذین یظلمون أنفسهم بمخالفتهم الحق إذا قضی علیهم بالعذاب.و اللّه یقول بهذا الشأن:

إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَظْلِمُ النّٰاسَ شَیْئاً وَ لٰکِنَّ النّٰاسَ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (1) [70]ثم یؤکد اللّه عدالته فی الحساب.

وَ وُفِّیَتْ کُلُّ نَفْسٍ مٰا عَمِلَتْ و السؤال لماذا لم یقل اللّه و فی کل شخص،أو و فی کل إنسان،و الجواب کما یبدو انه تعالی یرید بیان حقیقة هامة،و هی أن الإنسان لا یحاسب علی أعماله الظاهرة التی یمارسها بأعضائه و حواسه و حسب،بل یلاقی جزاءه خیرا کان أو شرا حتی علی أعمال النفس و تصرفاتها،علی فکره،و حبه و بغضه،و الحساب الالهی لیس قائما علی الجهل أو الظنون،انما یقوم علی علم اللّه المطلق.
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وَ هُوَ أَعْلَمُ بِمٰا یَفْعَلُونَ و علمه تعالی أدقّ من علم الإنسان بنفسه بل حتی من حساب الملائکة الحفظة، لان البشر معرض للزیادة و النقصان فی حساباته،و ذلک بسبب وقوعه تحت تأثیر عوامل کثیرة کالغفلة و النسیان و الجهل و.و.و لان اللّه قد یخفی حتی عن ملائکته بعض أعمال الإنسان سترا له.
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[سورة الزمر (39): الآیات 71 الی 75]


اشارة

وَ سِیقَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا إِلیٰ جَهَنَّمَ زُمَراً حَتّٰی إِذٰا جٰاؤُهٰا فُتِحَتْ أَبْوٰابُهٰا وَ قٰالَ لَهُمْ خَزَنَتُهٰا أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَتْلُونَ عَلَیْکُمْ آیٰاتِ رَبِّکُمْ وَ یُنْذِرُونَکُمْ لِقٰاءَ یَوْمِکُمْ هٰذٰا قٰالُوا بَلیٰ وَ لٰکِنْ حَقَّتْ کَلِمَةُ اَلْعَذٰابِ عَلَی اَلْکٰافِرِینَ (71) قِیلَ اُدْخُلُوا أَبْوٰابَ جَهَنَّمَ خٰالِدِینَ فِیهٰا فَبِئْسَ مَثْوَی اَلْمُتَکَبِّرِینَ (72) وَ سِیقَ اَلَّذِینَ اِتَّقَوْا رَبَّهُمْ إِلَی اَلْجَنَّةِ زُمَراً حَتّٰی إِذٰا جٰاؤُهٰا وَ فُتِحَتْ أَبْوٰابُهٰا وَ قٰالَ لَهُمْ خَزَنَتُهٰا سَلاٰمٌ عَلَیْکُمْ طِبْتُمْ فَادْخُلُوهٰا خٰالِدِینَ (73) وَ قٰالُوا اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ اَلَّذِی صَدَقَنٰا وَعْدَهُ وَ أَوْرَثَنَا اَلْأَرْضَ نَتَبَوَّأُ مِنَ اَلْجَنَّةِ حَیْثُ نَشٰاءُ فَنِعْمَ أَجْرُ اَلْعٰامِلِینَ (74) وَ تَرَی اَلْمَلاٰئِکَةَ حَافِّینَ مِنْ حَوْلِ اَلْعَرْشِ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ وَ قِیلَ اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (75)





اللغة

71[زمرا]:جمع زمرة و هی الفوج،أی یساقون فوجا فوجا،کلّ فوج مشتمل علی متشابهی الأعمال کالزناة و المقامرین و هکذا.

ص:535







ص:536






وَ قِیلَ الْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ

هدی من الآیات:
فی هذا الدرس ترد کلمة الزمر التی سمیت بها السورة،و قد تکررت مرتین، مرة عند الحدیث عن الکفار،و اخری عند الحدیث عن المؤمنین،ذلک أن کلا الفریقین یحشرون إلی مصیرهم زمرا و جماعات.

و ربما سمیت السورة بهذا الاسم،و أکّد القرآن علیه مرتین،من أجل أن یوحی لنا بطبیعة التفاعل بین أبناء المجتمع،فالناس انما یساقون الی النار و الجنة وفق أعمالهم و انتماءاتهم و هذا المقیاس أساسی فی حیاة الإنسان،فهو إذا أراد أن یعرف نفسه،أو أراد الآخرون أن یعرفوه،فما علیه و علیهم الا معرفة الذین ینتمی إلیهم اجتماعیا و عملیا،فان کانوا صالحین کان منهم،و إن کانوا منحرفین فهو کذلک أیضا.

و الأحادیث المرویة تؤکد بأنّ معرفة الرجال تتم بمعرفة الذین یحیطون بهم،
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فمعرفة القائد بحاشیته،و الشاب بأصدقائه،و النظام بالعاملین فیه،و الدولة بالذین یؤیدونها من طبقات المجتمع.

قال سلیمان علیه السلام :

«لا تحکموا علی رجل بشیء حتی تنظروا الی من یصاحب،فإنّما یعرف الرجل بأشکاله و أقرانه،و ینسب الی أصحابه و أخدانه» (1)

و قال الإمام علی و هو یوصی ولده الحسین(علیهما السلام) :

«قارن أهل الخیر تکن منهم و باین أهل الشر تبن عنهم » (2)فالحیاة إذن لیست احادیة و لا متناثرة،و انما تسیر کتلا و أجناسا(زمرا زمرا) و إذا لم تعرف شخصا بذاته فانک تستطیع معرفته بالزمرة التی ینتمی إلیها،و هذه الحقیقة یؤکدها القرآن فی مواضع کثیرة منه،و بصیغ مختلفة کمخاطبته الناس بصورة التجمعات: یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا فی صفة المؤمنین،و وَ الَّذِینَ کَفَرُوا فی صفة الکافرین،و هکذا المنافقین و المنافقات،و الصابرین و الصابرات...إلخ.

بینات من الآیات:
[71] وَ سِیقَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلیٰ جَهَنَّمَ زُمَراً ای جماعات علی أساس تجانس أعمالهم یسوقهم ملائکة العذاب.

حَتّٰی إِذٰا جٰاؤُهٰا وَ فُتِحَتْ أَبْوٰابُهٰا
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السبعة یدخل کل جماعة من باب،و قد یکون معنی الأبواب العذاب الذی یتضمنه کل قسم من جهنم،و

فی الخصال عن الصادق عن جده علیهما السلام :

«إن للنار سبعة أبواب،باب یدخل منه فرعون و هامان و قارون،و باب یدخل منه المشرکون و الکفار ممن لم یؤمن باللّه طرفة عین،و باب یدخل منه بنو أمیة هو لهم خاصة و هو باب لظی،و هو باب سقر و هو باب الهاویة یهوی بهم سبعین خریفا فکلما هوی بهم سبعین خریفا فار بهم فورة قذف بهم فی أعلاها سبعین خریفا،ثم هوی بهم هکذا سبعین خریفا فلا یزالون هکذا أبدا خالدین مخلدین،و باب یدخل منه مبغضونا و محاربونا و خاذلونا،و انه لأعظم الأبواب و أشدها حرا » (1)و عند ما یدخل کل فریق من بابه یتلقاه خزنة النار بالشماتة و السؤال.

وَ قٰالَ لَهُمْ خَزَنَتُهٰا أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَتْلُونَ عَلَیْکُمْ آیٰاتِ رَبِّکُمْ فمن جهة کان الرسل هم الذین جاؤوا إلیکم و هذه نعمة کبیرة إن یبعث اللّه هادیا فی المجتمع،و من جهة اخری لم یکونوا غرباء عنکم فلقد کانوا من وسطکم الاجتماعی و یتکلمون بلسانکم،و من جهة ثالثة کانوا یحملون إلیکم رسالة ربکم و یهدونکم الی الآیة تلو الآیة.

وَ یُنْذِرُونَکُمْ لِقٰاءَ یَوْمِکُمْ هٰذٰا و کان هذا کافیا لهدایتکم و خلاصکم من النار لو اتبعتموهم.
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)ص(504)،و تجدر الاشارة فی هذا الحدیث الی أن المذکورین عینات لأصحاب الأبواب السبعة و الا فهو یدخل معهم کل من جانسهم فی العمل،بل أن السبعة قد تکون للتخصیص و الکثرة و لیس للحصر. 




و لم یکن یملک أصحاب النار ردا علی کل هذه الحجج البالغة الا بأن.

قٰالُوا بَلیٰ إذن فالهدایة ممکنة لو أرادوها فعلا.

وَ لٰکِنْ حَقَّتْ کَلِمَةُ الْعَذٰابِ عَلَی الْکٰافِرِینَ إن باستطاعة الإنسان أن یکفر باللّه،باختیاره و لکن بعدئذ یغلق علیه باب الاختیار،و یحاول البعض تبریر کفره بأنه سوف یتوب فی المستقبل کعمر بن سعد الذی اختار الکفر بقتل الإمام الحسین علیه السلام ثم انشد:

یقولون إن اللّه خالق جنة و نار و تعذیب و غلّ یدین

فإن صدقوا فیما یقولون إنّنی أتوب الی الرحمن من سنتین

و هذا من أخطر الأشیاء علی البشر،حین یختار الانحراف ثم یمنی نفسه بالتوبة فی المستقبل دون أن یدرک سنة اللّه فی الحیاة،و هی أن الإنسان قد یختار طریقا بحریته و یتخذ قرارا بکامل إرادته،و لکنه بعد ذلک لا یتمکن من العودة عنه و الخروج من المأزق الذی یقع فیه بسبب ذلک الاختیار السیء.کالذی یقرّر أن یلقی بنفسه من جبل شاهق ثم یجد نفسه عاجزا عن الصعود مرة أخری،فالسقوط یکون باختیاره و لکنه لا یتمکن من العروج أنّی حاول.

و القرآن یعبر عن هذه الفکرة بصیغ عدیدة فی آیاته،فتارة یسمیه بالختم علی القلوب و الأسماع خَتَمَ اللّٰهُ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ وَ عَلیٰ سَمْعِهِمْ (1)و تارة یسمیه بذهاب النور ذَهَبَ اللّٰهُ بِنُورِهِمْ وَ تَرَکَهُمْ فِی ظُلُمٰاتٍ لاٰ یُبْصِرُونَ (2)،و أخری یسمیه
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باستحقاق الضلالة وَ مِنْهُمْ مَنْ حَقَّتْ عَلَیْهِ الضَّلاٰلَةُ (1) أو باستحقاق کلمة اللّه کَذٰلِکَ حَقَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ فَسَقُوا أَنَّهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ (2)و یعبر القرآن أیضا عن ذلک یجعل الغشاوة علی الأبصار وَ جَعَلَ عَلیٰ بَصَرِهِ غِشٰاوَةً فَمَنْ یَهْدِیهِ مِنْ بَعْدِ اللّٰهِ (3)أو بجعل الاکنة علی القلوب وَ جَعَلْنٰا عَلیٰ قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ (4)و هذه التعابیر و تلک کلها تشیر الی سلب اللّه الإنسان حینما یصر علی الانحراف و الضلال ارادة الهدی فیجد نفسه مجبولا علی الفساد و الاستمرار فی طریق الباطل.

إن الاختیار،و الارادة،و الحریة من أکبر نعم اللّه علی الإنسان،و إذا سلبه ربّه هذه النعمة فبماذا یختار الحق علی الباطل،و المستقبل الأخروی علی الحاضر الدنیوی؟ و أن استحقاق الکافرین لکلمة العذاب هو بکفرانهم بنعمة الحریة و تضییعهم فرصة الاختیار علی أنفسهم.

[72]و لأنهم حقت علیهم کلمة العذاب بانحرافهم فی الدنیا،تحقق ذلک العذاب بواقعة المحسوس فی الآخرة.

قِیلَ ادْخُلُوا أَبْوٰابَ جَهَنَّمَ خٰالِدِینَ فِیهٰا بتمحضکم فی الکفر،و علی الإنسان أن لا یغتر بأعماله أبدا لأنّه قد یستطیع أن یغلق عن نفسه باب الزنی من النار، و لکنه یدخلها من باب الاستسلام للطاغوت و التقاعس عن الجهاد،فیجب علینا إذن لکی نزحزح عن النار أن نغلق کل أبوابها
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2- 2) یونس/(33). 

3- 3) الجاثیة/(23). 

4- 4) الانعام/(25). 




عن أنفسنا،و ذلک بعمل الصالحات و ترک الذنوب جمیعا التی هی مفاتیح أبواب جهنم،و أهم تلک الأبواب و اخطرها باب المتکبرین الذی یخصصه القرآن هنا بالذکر و الذم من بینها کلها.

فَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ [73]و فی الجانب الآخر یحدثنا ربّنا عن مصیر المؤمنین المتقین الذین یزفّون بالترحیب و التحیة الی قصورهم،و حورهم،و عموم جزائهم فی الجنة.

وَ سِیقَ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ إِلَی الْجَنَّةِ زُمَراً حَتّٰی إِذٰا جٰاؤُهٰا وَ فُتِحَتْ أَبْوٰابُهٰا الثمانیة کما فی الروایات (1)،

ففی کتاب الخصال عن الإمام الصادق علیه السلام عن جدّه قال :

«إن للجنة ثمانیة أبواب،باب یدخل منه النبیون و الصدیقون،و باب یدخل منه الشهداء و الصالحون،و خمسة أبواب تدخل منها شیعتنا و محبونا،و باب یدخل منه سایر المسلمین ممن یشهد أن لا اله الا اللّه و لم یکن فی قلبه مثقال ذرة من بغضنا أهل البیت » (2)

و عنه علیه السلام قال:قال رسول اللّه(ص) :

«للجنة باب یقال له باب المجاهدین یمضون الیه،فاذا هو مفتوح و هم متقلدون بسیوفهم،و الجمع فی الموقف و الملائکة تزجر،فمن ترک الجهاد ألبسه اللّه ذلا و فقرا فی معیشته و محقا فی دینه،إن اللّه اعزّ أمتی بسنابک خیلها و مراکز
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1- 4) راجع التعلیق الذی مر فی الروایة المتقدمة عن النار. 

2- 5) نور الثقلین/ج(4)/ص(505). 




رماحها »(6) و

قال الإمام الباقر علیه السلام :

أحسنوا الظن باللّه،و اعلموا أن للجنة ثمانیة أبواب عرض کل باب منها مسیرة أربعمائة سنة (1)و إذا دخل المؤمنون الجنة استقبلهم الملائکة الموکلون بها،یلقون إلیهم تحیة ربّهم عز و جل.

وَ قٰالَ لَهُمْ خَزَنَتُهٰا سَلاٰمٌ عَلَیْکُمْ طِبْتُمْ فَادْخُلُوهٰا خٰالِدِینَ و لا یطیب الإنسان و بالتالی یدخل الجنة الا إذا اجتنب الذنوب و المعاصی فی الدنیا،فزکی نفسه بذلک و بعمل الصالحات،لان الجنّة دار الطیبین فقط.

[74]و حیث یعتبر المؤمنون دخول الجنة من أکبر نعم اللّه علیهم شکروه علی ذلک.

وَ قٰالُوا الْحَمْدُ لِلّٰهِ الَّذِی صَدَقَنٰا وَعْدَهُ وَ أَوْرَثَنَا الْأَرْضَ نَتَبَوَّأُ مِنَ الْجَنَّةِ حَیْثُ نَشٰاءُ قالوا:المراد بالأرض الجنة،و اللّه العالم.

فَنِعْمَ أَجْرُ الْعٰامِلِینَ و هذه النهایة الحکیمة للآیة تؤکد حقیقة هامة جدا،و هی أن التقوی و إن
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کانت درع الإنسان و حصنه الذی یقیه العذاب،الا انها لا تکفی وحدها من دون العمل،الذی لا ینفک أن یکون جزءا أساسیا منها.

أن الدرع وحدها لا تکفی المقاتل الذی یخوض المعرکة،بل لا بد له من سلاح یمارس به عملیة الهجوم و الدفاع،و هکذا بالنسبة للمؤمن فهو یتحصن بالتقوی عن ارتکاب الموبقات،و لکنه من جهة اخری لا یستغنی عن العمل لکی یقرب نفسه من الجنة و یبنی مستقبله الأبدی.

و لان الجنة لا تحصل الا بالعمل الصالح بعد التقوی،و لان عمر الإنسان قصیر و محدود فلا بد أن یزید من تقواه و من عمله،و أن یستفید قدر الإمکان من فرصة العمر القصیرة،فی سبیل رضی اللّه و شراء الجنة،و ذلک بان یجعل ذلک هدفا امامه یسخّر کل جهوده لبلوغه.

و

عن جابر بن عبد اللّه الانصاری قال:جاء اعرابی الی رسول اللّه(ص)فقال :

یا رسول اللّه هل للجنة من ثمن؟ قال:«نعم» قال:و ما ثمنها؟ قال:«لا اله الا اللّه یقولها العبد الصالح مخلصا بها» قال:و ما إخلاصها؟ قال:«العمل بما بعثت به فی حقه » (1)
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و

قال رسول اللّه(ص) :«من قال لا اله الا اللّه غرست له شجرة فی الجنة. » و

حینما عرج به(ص)الی السماء رأی الملائکة یبنون القصور و ربما أمسکوا(عن العمل و البناء)،فقال:مالکم ربما بنیتم و ربما أمسکتم؟! فقالوا:لا نبنی حتی تأتینا النفقة.

فقال:و ما نفقتکم؟! فقالوا:قول المؤمن سبحان اللّه،و الحمد للّه،و لا اله الا اللّه،و اللّه أکبر. (1)

و مما

یروی من سیرة الإمام زین العابدین علیه السلام انه خرج ذات مرة و قد تطیّب و لبس الجدید،فرآه بعض أصحابه فقال له:الی این یا ابن رسول اللّه؟ فقال:اذهب لأخطب.

ثم افترقا بعدئذ.و حینما جاء الصحابی للمسجد رأی الإمام واقفا للصلاة، فسأله مستغربا:الم تقل انک ذاهب لتخطب؟! فقال علیه السلام :بلی اخطب الحور العین من ربها 2إذن فالذی یقیم الصلاة،و الذی یجاهد فی سبیل اللّه،و الذی یتصدی للمشاریع الاسلامیة و...و...کلهم یبنی مستقبله الأبدی بهذه الأعمال.

[75]و صورة ثالثة من یوم القیامة بالاضافة الی دخول أولئک النار و هؤلاء الجنة،هناک منظر الملائکة الذین یحفون بعرش القدرة و العزة یسبحون بحمد اللّه.
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1- 1،2) النصوص منقولة بمضامینها. 




وَ تَرَی الْمَلاٰئِکَةَ حَافِّینَ مِنْ حَوْلِ الْعَرْشِ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ و هذا المنظر من أعظم تجلیات قدرة اللّه و عظمته،ثم یشیر القرآن الی انتهاء المحکمة الالهیة العادلة باعتمادها مقیاس الحق.

وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ و یبقی أهل الجنة یتذکرون نعم اللّه علیهم و من أعظمها نعمة الهدایة فی الدنیا، و النجاة من النار فی الآخرة فیحمدون ربّهم،و من جانب آخر یتجلی عدل اللّه لأصحاب النار فیدخلونها و هم معترفون بمسؤولیتهم عن هذا المصیر و بان حکم اللّه فیهم حق و صدق،فیحمدون ربهم.

وَ قِیلَ الْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ
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المجلد 12


اشارة
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سورة المؤمن


اشارة

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ



فضل السورة:

«من قرأ حم المؤمن فی کلّ لیلة غفر اللّه له ما تقدّم من ذنبه و ما تأخّر،و ألزمه کلمة التقوی،و جعل الآخرة خیرا له من الدنیا».

نور الثقلین/ج 3 ص 500،عن الإمام الباقر(علیه السّلام) .

«الحوامیم ریاحین القرآن فإذا قرأتموها فاحمدوا اللّه و اشکروه لحفظها و تلاوتها.إنّ العبد لیقوم و یقرأ الحوامیم فیخرج من فیه أطیب من المسک الأذفر و العنبر،و إنّ اللّه عزّ و جلّ لیرحم تالیها و قارئها،و یرحم جیرانه و أصدقاءه و معارفه و کلّ حمیم و قریب له،و إنّه فی یوم القیامة یستغفر له العرش و الکرسی و ملائکة اللّه المقربون».

المصدر عن الإمام الصادق(علیه السّلام).
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الإطار العام


الاسم:

اشتهرت هذه السورة باسمین:

1-غافر.لما فیها من ذکر کرامة اللّه للمؤمنین و استغفار حملة العرش لهم.

2-المؤمن.لما فیها من تفصیل قصة مؤمن آل فرعون،و لما فیها من ذکر إکرام اللّه له و لسائر المؤمنین.



الإطار العام:

الغایة السامیة التی تسعی آیات هذه السورة نحوها بحق هی التذکرة بأسماء اللّه الحسنی لتزداد النفوس العامرة بالإیمان عرفانا بربّها الکریم،و لتتم الحجّة علی الکافرین.

و لقد تجلّی ربّنا العظیم فی آیات کتابه الکریم جمیعا،و لکن کما الشمس
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-و تعالی اللّه عن الأمثال-تتجلّی فی کل أفق تجلّیات بدیعة و جدیدة،فإنّ لکلّ سورة تجلّیاتها الخاصة بها،و هکذا فی هذه السورة حیث عرّفت فاتحة السورة ربّنا العظیم بأنّه غافر الذنب(و من هنا جاء أحد اسمی السورة)و أنّه قابل التوب شدید العقاب ذو الطّول،ثم فی آیة(15)ذکر اسم رفیع الدرجات ذی العرش و أنّه یلقی الروح من أمره علی من یشاء من عباده،ثم جاء فی الآیة(65) أنّه سبحانه هو الحیّ لا إله إلاّ هو.

و جاء فی الآیة(13)و الآیة(81)أنّه سبحانه یرینا آیاته(و یعرّفنا نفسه عبرها) و نتساءل:فلما ذا-إذا-لا نعرف ربنا عبر تلک الآیات المبصرات؟!و یعرف الجواب حقّا من یرهف سمعه لکلام ربّه،حیث أنّ منهج القرآن هو تصفیة العقبات النفسیة قبل إلقاء البصائر ببلاغة نافذة،و حجّة تامّة،و خطاب فصل مبین.

و قد ترکّزت آیات السورة فی هذا التوجّه،حیث نجد التحذیر من الجدال فی آیات اللّه أربع مرّات تعتبر کلّ مرة عنوانا لسلسلة من البصائر و الحدیث الشافی الذی یطهّر القلب من عقبات الإیمان،و ذلک عبر الترتیب التالی:

أوّلا:فی البدء نجد تحذیرا من الجدال عبر التذکیر بعاقبة الجدال السوئی،ثم نتلوا بیانا لطائفة من آیات اللّه التی تهدف إقامة الحجّة علی الکافر،و زیادة إیمان و معرفة الذی ألقی السمع،و سلّم للحق.

دعنا نستعرض جانبا من هذا المنهج،و فی ذات الوقت نجمل الحدیث حول موضوعات السورة،ضمن هذا الإطار،و هو إعداد القلب لتقبّل آیات الذکر.

أوّلا:الآیات(6/4)تنعت المجادل فی آیات اللّه بالکفر و الغرور،و تحذّر من
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عاقبة سیئة له مثل التی کانت لقوم نوح و الأحزاب.

و الآیات(9/7)تبشّر المؤمنین(الذین یسلّمون لآیات اللّه بأنّهم مکرمون عند اللّه و عند حملة العرش من ملائکته،الذین یدعون لهم بالوقایة من النار، و دخول الجنة،و حفظهم من السیّئات.

و هکذا لا یکتفی المنهج القرآنی بالإنذار بل یقرنه غالبا بالتبشیر.

و یعود السیاق الی التحذیر من الکفر(و الجدال)بأنّ صاحبه مخزیّ ممقوت، و سیندم حیث لا ینفعه الندم(12/10).

و هکذا تتهیّأ النفوس لاستقبال آیات اللّه من دون الجدال الباطل فیه،فیبین السیاق طائفة منها مع الأمر بإخلاص الدین له و توحیده و أنّه رفیع الدرجات(أسماء اللّه)و ذلک عبر الآیات(15/13).

و یعود السیاق الی التحذیر من مغبّة الجدال فی یوم القیامة(20/16)مع التذکرة بأسماء اللّه التی تتجلّی فی ذلک الیوم الرهیب.

و یذکّرنا بمصیر الکفّار فی الدنیا،و کیف أخذهم اللّه-علی شدّة قوتهم و مکاسبهم الکثیرة-کلّ ذلک لأنهم جادلوا فی آیات اللّه،و کفروا بالبینات التی جاء بها رسله.

و یضرب القرآن مثلا علی عاقبة الجدال فی آیات اللّه و الذی یساوی الکفر مما انتهی إلیه أمر فرعون و قومه،کما یضرب مثلا للذین آمنوا بآیات اللّه من العاقبة الحسنی التی فاز بها مؤمن آل فرعون.

و یفصّل الکتاب ذات الحقائق من خلال حوار ساخن بین موسی(الرسول)
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و هارون(وزیره)و المؤمن(الذی صدق بهما)من جهة،و بین فرعون(الطاغیة) و هامان(وزیره)و قارون(الذی اتبعهما)من جهة ثانیة،و تحوّل الحوار الی صراع، و انتهی الصراع بمصرع آل فرعون،و تدمیر حضارتهم،و عذابهم بالغدوّ و الآصال فی البرزخ،و اقحامهم و التابعین فی جهنّم،و ساءت مصیرا.

و تتجلّی فی السیاق صورة مؤمن آل فرعون مثلا رائعا لشخصیة المؤمن الصلبة و نفاذ بصیرته،و قدرته الربّانیة علی تحدّی الطغیان المادّی،مما جعلت اسمه عنوانا لهذه السورة الکریمة.

ثانیا:و خلال الحوار و الصراع و التحدّی یذکّرنا الکتاب مرّة ثانیة بقضیة الجدال فی آیات اللّه و کیف ینتهی بصاحبه أن یطبع اللّه علی کلّ قلبه،و یمسی کفرعون الذی بلغ به الغرور الأهوج حدّا قال لوزیره هامان: اِبْنِ لِی صَرْحاً لَعَلِّی أَبْلُغُ الْأَسْبٰابَ ،و مضی فی طریق الغوایة حتی النهایة البئیسة،بینما دعا الصّدّیق الی اتباع نهجه نهج الرشاد،و رکّز علی مسئولیة البشر عن أعماله و مواقفه،ثم فوض أمره الی اللّه بعد أن تحداهم بقوّة،و کانت العاقبة أنّ اللّه وقاه من سیئات ما مکروا، بینما حاق بآل فرعون سوء العذاب،و لم یفلت المستضعفون من ذات العاقبة التی کانت للمستکبرین،لأنّهم جمیعا جادلوا فی آیات اللّه و عصوا رسله.أمّا رسل اللّه و الذین آمنوا فإنّ اللّه ینصرهم فی الدنیا و یوم یقوم الأشهاد،إلاّ أنّ علیهم الصبر و الاستغفار و أن یسبّحوا بحمد اللّه بالعشیّ و الإبکار(55).

ثالثا:و فی المرّة الثالثة یحذّرنا السیاق من الجدال فی آیاته،مبیّنا-هذه المرّة- الجذر النفسی لهذه اللعنة التی تصیب القلب و هی الکبر الذی لن یبلغه صاحبه، و بعد أن یأمرنا بالاستعاذة باللّه العظیم یهدینا الی عظمة خلق اللّه للسموات و الأرض،و یوحی إلینا أنّ الکبر عمی و الإیمان بصیرة،و أنّ الساعة آتیة لا ریب
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فیها،ثمّ یأمرنا بالدعاء لأنّه شفاء من الکبر.

و حسب المنهج القرآنی الفرید یلقی علی الأفئدة السلیمة آیاته(62/61)ثم یحذّر من الجحود بها،لأنّ من یجحد بها یؤفک عن الحق(63)و یعود یذکّرنا بآیاته المبصرة،و بأنّه الحیّ الواحد،و یأمر رسوله بتحدّی آلهة الزیف(66)و یذکّرنا بأنّه یحی و یمیت.

رابعا و أخیرا:ینهی عن الجدال فی آیات اللّه(69)و ینذر الذین کذّبوا بالکتاب بأنه سوف یعلمون أیّ جریمة اقترفوا،و ذلک حین توضع الأغلال فی أعناقهم و فی السلاسل یسحبون.

و کذلک یعالج داء الجدال بالتحذیر من عاقبته الأخرویة،و یجمل السیاق فی خاتمة السورة بصائرها،من الأمر بالصبر(77)اتباعا لسنة الأنبیاء،و التحذیر بعاقبة الاستهزاء(78)و التذکرة بآیة اللّه فی خلق الأنعام،و الأمر بالسیر فی الأرض للنظر فی عاقبة المکذّبین،و کیف دمّروا فلم یغن عنهم ما کانوا یکسبون،و ذلک أنّهم حینما أنذرهم الرسل فرحوا بما عندهم من العلم فحاق بهم ما کانوا به یستهزئون(83)بلی.إنّهم آمنوا فی اللحظة الأخیرة حین رأوا بأس اللّه،و لکن سنّة اللّه جرت بألاّ ینفع الإیمان فی ذلک الوقت،و أنّه قد خسر هنالک الکافرون(85).

و کلمة أخیرة:الحقائق الکبری الثلاث التی تحیط بالخلیقة(التوحید و البعث و الرسالة)شواهدها و آیاتها مبثوثة فی الآفاق و الأنفس،إلاّ أنّ حجبا سمیکة تغطّی البصائر عن رؤیتها و التفاعل معها،و تؤدی الی الجدال فی آیاتها و دلائلها،و القرآن الکریم شفاء للقلب من تلک الحجب،و فی هذه السورة المبارکة نجد نهجا بدیعا و شفاء سریعا،و علینا فقط أن نلقی السمع الی آیاتها بلا جدال!.
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سورة غافر


[سورة غافر (40): الآیات 1 الی 6]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . حم (1) تَنْزِیلُ اَلْکِتٰابِ مِنَ اَللّٰهِ اَلْعَزِیزِ اَلْعَلِیمِ (2) غٰافِرِ اَلذَّنْبِ وَ قٰابِلِ اَلتَّوْبِ شَدِیدِ اَلْعِقٰابِ ذِی اَلطَّوْلِ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ إِلَیْهِ اَلْمَصِیرُ (3) مٰا یُجٰادِلُ فِی آیٰاتِ اَللّٰهِ إِلاَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا فَلاٰ یَغْرُرْکَ تَقَلُّبُهُمْ فِی اَلْبِلاٰدِ (4) کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ اَلْأَحْزٰابُ مِنْ بَعْدِهِمْ وَ هَمَّتْ کُلُّ أُمَّةٍ بِرَسُولِهِمْ لِیَأْخُذُوهُ وَ جٰادَلُوا بِالْبٰاطِلِ لِیُدْحِضُوا بِهِ اَلْحَقَّ فَأَخَذْتُهُمْ فَکَیْفَ کٰانَ عِقٰابِ (5) وَ کَذٰلِکَ حَقَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ عَلَی اَلَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّهُمْ أَصْحٰابُ اَلنّٰارِ (6)





اللغة

3[ذی الطّول]:الطّول هو الإنعام الذی تطول مدّته.

5[لیدحضوا]:لیبطلوا و یزیلوا.
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غافر الذنب و قابل التوب


هدی من الآیات:

المؤمن و غافر هما اسمان لهذه السورة المبارکة،التی تبدأ حدیثها عن القرآن(أو قل عن نفسها)قبل الحدیث عن أیّ قضیة أخری،و السبب هو أنّ المنهج یسبق الفکر،و الذی یرید معرفة شیء ما یجب علیه أوّلا أن یعرف الطریق المؤدی إلیه، و القرآن هو ذلک المنهج الذی نفهم من خلاله الحیاة،و نعالج الأمراض النفسیة و العقلیة،و غیر ذلک مما یمنع الفهم الصحیح عن الإنسان.

و أکثر سور القرآن حینما تبدأ الحدیث عنه فإنّها تنذر بمختلف ألوان النذر أولئک الذین ینکرون الحقیقة استجابة لأهوائهم و لظروفهم،و فی هذه الآیات یبیّن لنا القرآن أنّ الذین یکفرون بالحقّ إنّما بسبب نفوسهم المریضة،و لیس لنقص فی الآیات الدالة علیه فهی بیان واضح للحق بالحق.
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بینات من الآیات:

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ و هو الرب الذی یتألّه و یجأر إلیه،و الذی به یستغاث و به یستعان و الیه یجأر کل مضطر و صاحب حاجة، حیث غرزت الحاجة إلیه فی فطرة کلّ مخلوق،و أرکز الإحساس بألوهیته فی أعمق أعماق شعورنا جمیعا،فمهما اختلفنا فی الألفاظ و التعابیر علی اختلاف ألسنتنا و مذاهبنا إلاّ أنّنا لا نختلف فی الحقیقة التی فطرنا علیها جمیعا،إذ کلّنا یستعین باللّه و یتوسل إلیه بأسمائه التی أظهرها لفاقتنا إلیها کما فی الأخبار.

[1] حم من المقطعات القرآنیة التی سبق تفسیرها فی عدة مواضع. (1)

و جاءت روایات بأنّ(ح)إشارة إلی اسم الحمید و(م)إشارة إلی اسم المجید فیکون«حم»حینئذ قسما بحاکمیة اللّه التی تقتضی حمده و مالکیته التی تقتضی مجدا علی أنّ القرآن حق،أو لیست آیات القرآن تجلّیات لأسماء ربنا،و لعل السور السبع التی تبتدئ بکلمة«حم»و أوّلها هذه السورة مظاهر لاسمی الحمید و المجید.

[2]و الکتاب الذی یتکوّن من أمثال هذه الحروف تنزّل من ربّ عزیز علیم.

تَنْزِیلُ الْکِتٰابِ مِنَ اللّٰهِ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ
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1- 1) راجع بدایات السور المماثلة. 




فبعزته یفرضه علی الإنسان و یطبق ما فیه علی واقع الحیاة،و بعلمه الذی أحاط بکلّ شیء إحاطة مطلقة جعله کلّه هدی و حکمة و نورا ینسجم مع واقع الحیاة و الإنسان.

و یبدو لی أنّ الآیة جملة مفیدة کاملة،مبتدؤها« تَنْزِیلُ الْکِتٰابِ »و خبرها« مِنَ اللّٰهِ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ »و هذا ما یوحی بالمعنی المتقدم.

[3]و تعرّفنا الآیات بربّنا من خلال ذکر صفاته،و هذا ینفعنا فی تحدید علاقتنا به تعالی.و أوّل أسماء اللّه المذکورة هنا أنّه غافر الذنب، وَ مَنْ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلاَّ اللّٰهُ ،و أیّ رحمة واسعة تلک التی تغسل جریمة المعصیة،و أیّ قدرة تستطیع محو الآثار العدیدة للمعاصی علی النفس و الواقع غیر رحمة اللّه و قدرته.

و تضفی أسماء اللّه السکینة علی القلب،فهو غافر الذنب و قابل التوب و هو ذو الطول،و لولا هذه السکینة لتصدّعت قلوب المؤمنین عند استماعهم لاسم شدید العقاب.

غٰافِرِ الذَّنْبِ وَ قٰابِلِ التَّوْبِ شَدِیدِ الْعِقٰابِ ذِی الطَّوْلِ و المؤمن حقّا یعیش متوازنا مبارکا،یحثّه الرجاء علی التوبة و العمل الصالح، و یمنعه الخوف عن المعصیة.

و الخوف من عذاب اللّه کما رجاء رحمته لیس قضیة نفسیة و حسب،إنما یعنیان العمل،فنحن یجب أن نتحرّک عند الرجاء و لکن لیس فی أیّ اتجاه،إنّما فی اتجاه مرضاة اللّه و باتباع هداه،لأنّ الحیاة تشبه حقل الألغام و الذی ینجو فیها هو الذی یمتلک خریطة واضحة لها یتبعها بدقة،أمّا حینما ینحرف الإنسان عن الحق فسوف یضلّ و یخسر و لن یجد من ینقذه أبدا،لأنّ اللّه وحده هو الإله المتصرّف الذی یحدّد
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مسیرة الإنسان و مصیره دون أن یکون أحد قادرا علی التغییر و التبدیل.

لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ فهو الذی یقرّره کیف یشاء بإرادته.

[4]و لکن بعض الناس یرفضون الحق و بکلّ إصرار،فتراهم یجادلون فی آیات اللّه التی تهدیهم الی الحق.

و الجدل-حسب اللغة-لفّ الخیوط الناعمة أو أنسجة اللیف علی بعضها لتصبح حبلا،و هذا یشبه حال المجادلین الذین یلفّون بعض الکلام علی بعضه للتغطیة علی جهلهم.

مٰا یُجٰادِلُ فِی آیٰاتِ اللّٰهِ مع وضوحها بما لا یدع مجالا للشک.

إِلاَّ الَّذِینَ کَفَرُوا لأنّهم لا یبحثون عن الحقیقة،و لو کانوا کذلک لاستوجب الأمر قبولهم للآیات باعتبارها بینات بینما یسعی هؤلاء لتبریر اتباعهم للباطل لیخدعوا أنفسهم بأنّهم علی الحق،و لیغطّوا ضعفهم و یتراءوا بأنّهم أقویاء،و لکن المؤمن الذی یتبع بصائر القرآن لا ینخدع بهم أبدا.

فَلاٰ یَغْرُرْکَ تَقَلُّبُهُمْ فِی الْبِلاٰدِ فمهما تظاهروا بالمقدرة من خلال تنقّلهم فی البلاد عبر مسیرات عرض القوة، کما تعوّد الطغاة فعله، کلما احسّوا بالخطر،و لکن علی المؤمن ألاّ تغرّه مظاهر القوة
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لأنّهم ضعفاء بمخالفتهم للحق،فمهما بلغوا من القوة و القدرة و أنّی أزاحوا الحقّ عن مراسیه،فإنّ عاقبتهم إلی البوار و إنّ إلی اللّه المصیر.

[5]و یضرب لنا القرآن مثلا من واقع التاریخ علی أنّ تقلّب الکفار فی البلاد و سیطرتهم المادیة الظاهرة لیس دلیلا علی سلامة خطّهم.

کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ أی قبل کفّار قریش الذین یجادلونک یا محمد،و قبل کلّ الطغاة فی کلّ عصر.

قَوْمُ نُوحٍ وَ الْأَحْزٰابُ مِنْ بَعْدِهِمْ لأنّهم لم یستفیدوا من تجربة قوم نوح.

وَ هَمَّتْ کُلُّ أُمَّةٍ بِرَسُولِهِمْ لِیَأْخُذُوهُ و کم هو مؤسف أن تصل البشریة الی هذا الحضیض،فإذا بها بدل أن تکرم المصلحین و تتّبعهم لأنّهم یحملون لها الهدی و السعادة ترفضهم و تسعی لقتلهم و القضاء علی خطّهم،هذا من الناحیة العملیة،أمّا من الناحیة النظریة فإنّها تحاول إبطال الحق الذی یأتی به الأنبیاء.

وَ جٰادَلُوا بِالْبٰاطِلِ لِیُدْحِضُوا بِهِ الْحَقَّ و هکذا کلّ کافر لا یملک عقیدة إلاّ الکفر بالحق،فهو لکی یملأ الفراغ العقائدی فی نفسه یبحث عن باطل لیس لیعتقد به إنّما لیقاوم به الحق،و إنّما ازداد رکام الباطل،و تنوّعت مذاهبه،و کثر الکلام فیه لأنّه لم یکن یملک رصیدا من الواقع و لا شاهدا من الفطرة فیحتاج الی المزید من السفسطة باسم البرهان،
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و الفلسفة باسم الحکمة،و الجدل باسم الحوار.

و لکنه مع ذلک کلّه لا یغنی شیئا،و هکذا نهت النصوص عن الجدال فی الدین،

فقد روی عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله أنّه قال :«لعن المجادلون فی دین اللّه علی لسان سبعین نبیّا،و من جادل فی آیات اللّه فقد کفر » (1)و إنّما یفشل الباطل-رغم الجدال عنه-لأنّ اللّه من فوق عرشه و عبر سننه فی الحیاة یدافع عن الحق،فهو یفشل کلّ محاولة لدحضه،فالحق هو المنتصر دائما لأنّه یملک قوة المنطق و منطق القوة بتأیید اللّه.

فَأَخَذْتُهُمْ فَکَیْفَ کٰانَ عِقٰابِ و الأخذ تنطوی علی الشدة و المباغتة،و تساؤل السیاق عن العقاب لیثیر أفکارنا فنبحث عن الإجابة التی فیها العبرة و الموعظة.

[6]و لأنّ الحدیث هنا عن سنّة إلهیّة تحکم الحیاة نجد السیاق و بعد تخصیص قوم نوح و الأحزاب بالذکر یعمّم الحدیث لیضمّ إلیهم کلّ الکافرین فی کلّ مکان و زمان،فهم جمیعا ینالهم عذاب اللّه و انتقامه.

وَ کَذٰلِکَ حَقَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّهُمْ أَصْحٰابُ النّٰارِ ففی الدنیا ینالهم انتقام اللّه،و فی الآخرة عذابه الشدید،فهم خالدون فی نار جهنم لأنّهم أصحابها.
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[سورة غافر (40): الآیات 7 الی 14]


اشارة

اَلَّذِینَ یَحْمِلُونَ اَلْعَرْشَ وَ مَنْ حَوْلَهُ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِلَّذِینَ آمَنُوا رَبَّنٰا وَسِعْتَ کُلَّ شَیْءٍ رَحْمَةً وَ عِلْماً فَاغْفِرْ لِلَّذِینَ تٰابُوا وَ اِتَّبَعُوا سَبِیلَکَ وَ قِهِمْ عَذٰابَ اَلْجَحِیمِ (7) رَبَّنٰا وَ أَدْخِلْهُمْ جَنّٰاتِ عَدْنٍ اَلَّتِی وَعَدْتَهُمْ وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبٰائِهِمْ وَ أَزْوٰاجِهِمْ وَ ذُرِّیّٰاتِهِمْ إِنَّکَ أَنْتَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (8) وَ قِهِمُ اَلسَّیِّئٰاتِ وَ مَنْ تَقِ اَلسَّیِّئٰاتِ یَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمْتَهُ وَ ذٰلِکَ هُوَ اَلْفَوْزُ اَلْعَظِیمُ (9) إِنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا یُنٰادَوْنَ لَمَقْتُ اَللّٰهِ أَکْبَرُ مِنْ مَقْتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ إِذْ تُدْعَوْنَ إِلَی اَلْإِیمٰانِ فَتَکْفُرُونَ (10) قٰالُوا رَبَّنٰا أَمَتَّنَا اِثْنَتَیْنِ وَ أَحْیَیْتَنَا اِثْنَتَیْنِ فَاعْتَرَفْنٰا بِذُنُوبِنٰا فَهَلْ إِلیٰ خُرُوجٍ مِنْ سَبِیلٍ (11) ذٰلِکُمْ بِأَنَّهُ إِذٰا دُعِیَ اَللّٰهُ وَحْدَهُ کَفَرْتُمْ وَ إِنْ یُشْرَکْ بِهِ تُؤْمِنُوا فَالْحُکْمُ لِلّٰهِ اَلْعَلِیِّ اَلْکَبِیرِ (12) هُوَ اَلَّذِی یُرِیکُمْ آیٰاتِهِ وَ یُنَزِّلُ لَکُمْ مِنَ اَلسَّمٰاءِ رِزْقاً وَ مٰا یَتَذَکَّرُ إِلاّٰ مَنْ یُنِیبُ (13) فَادْعُوا اَللّٰهَ مُخْلِصِینَ لَهُ اَلدِّینَ وَ لَوْ کَرِهَ اَلْکٰافِرُونَ (14)
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فالحکم للّه العلیّ الکبیر


هدی من الآیات:

لکی لا تهزم الظروف الصعبة إرادة المؤمن،خصوصا إذا کان یتحدّی الطغاة وحده،أو یحافظ علی إیمانه فی سریة،و لکی یطّهر المؤمن بالإنابة من درن الشرک أوحی ربّنا بأنّ أعظم خلق اللّه الذین یحملون عرش القدرة الإلهیة یستغفرون للذین آمنوا و أنابوا الی اللّه،و یدعون لهم بالمغفرة،و أن یقیهم عذاب جهنم،و یدخلهم جنات الخلود هم و من صلح من آبائهم و ذریاتهم،و أن یحفظهم من السیئات برحمته.

بینما الکفار یلعنون و ینادون بأنّ مقت اللّه أکبر من مقتهم أنفسهم حین رفضوا الإیمان،و تراهم یتضرّعون یومئذ الی اللّه قائلین:إنّنا بعد أن مررنا بتجربة الموت و الحیاة مرتین أصبحنا نعترف بذنوبنا،و یسألون:هل نستطیع الخروج من العذاب؟ فیرفض طلبهم بحجة أنّهم قد کفروا بالتوحید و آمنوا بالشرکاء،و إنّما الحکم للّه العلیّ الکبیر لا للشرکاء المزعومین.
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و اللّه وحده الحاکم فی الخلیقة فهو الذی یهدی الناس الی نفسه عبر آیاته، و یرزقهم من السماء، و لکن لا ینتفع بآیات اللّه إلاّ من ینیب إلیه فیتذکر.

و فی ختام الدرس یدعونا الربّ الی إخلاص الدین و نبذ الشرکاء برغم الکفار الذین یکرهون التوحید.


بینات من الآیات:

[7]تتّبع الآیات القرآنیة منهجا یتمیز عن المناهج البشریة فی أنّه کالضوء ینتشر من نقطة مرکزیة واحدة،هی التوحید لتتسع سائر الحقول.ذلک أنّ عالم الخلق و الحق کما عالم العلم و المعرفة مظهر و تجلّ لأسماء اللّه الحسنی،و کلّ شیء فیه آیة تدلنا الی ربنا الحمید المجید.و لقد افتتحت هذه السورة بذکر بعض صفات اللّه التی تتجلی فی الخلیقة فاسم اللّه«الرحیم»الذی یتجلّی فی قبول اللّه للتوبة«قابل التوب»لها انعکاس علی خلق اللّه،و من ثم علی سلوک الإنسان،و علیه أن یتخذ منه منهجا لتقویم سلوکه.

بل ینعکس هذا الاسم الکریم علی الخلیقة إذ یحدثنا القرآن عن الملائکة الحافّین بعرش اللّه،فهم من جهة یتصلون باللّه عبر علاقة التسبیح و الإیمان،و یتصلون بالإنسان المؤمن عبر علاقة الحب و الرحمة،و ربنا إذ یشرح لنا جانبا من هذه العلاقة یبین ذلک فی صورة دعاء من قبل الملائکة للمؤمنین التائبین.

و یبقی السؤال:ما هو عرش اللّه؟ للعرش معنیین:

الأوّل:إنّ اللّه یملک محلا واسعا یسمّی بالعرش،لا نعرف إلاّ أنّه عظیم یسع السماوات و الأرض بل الخلق بأجمعهم.

و قد جاء فی الحدیث المروی عن أمیر المؤمنین
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علیه السلام :«إنّ الملائکة تحمل العرش،و لیس العرش-کما تظن-کهیئة السریر،و لکنّه شیء محدّد مدبّر،و ربّک عزّ و جلّ مالکه » (1)

و فی الحدیث المأثور عن أبی ذر عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-أنّه قال :

«یا أبا ذر ما السموات السبع فی الکرسی إلاّ کحلقة ملقاة فی أرض فلاة،و فضل العرش علی الکرسی کفضل الفلاة علی تلک الحلقة » (2)الثانی:إنّ العرش هو رمز القدرة و الهیمنة.حیث فسرت الآیة الکریمة وَ کٰانَ عَرْشُهُ عَلَی الْمٰاءِ (3)بأنه سیطرته و هیمنته تعالی.أمّا الملائکة الذین یحملون العرش فإنّهم وسائط رحمة اللّه،و تنفیذ إرادته فی الحیاة.

و الی ذلک تشیر الروایة المأثورة

عن الإمام الرضا علیه السلام :«العرش لیس هو اللّه،و العرش اسم علم و قدرة » (4)

و فی حدیث آخر عن الإمام الصادق-علیه السلام -أنّه حین سئل عن قول اللّه عزّ و جلّ« وَسِعَ کُرْسِیُّهُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ »قال:«علمه » (5) و یحتمل أن یکون لربّنا مقام معلوم حمله علمه و قدرته،و منه ینطلق تدبیره للخلیقة و هو عرشه،و فیه ملائکة اللّه المقربون.

و ما یهمّنا معرفته أنّ حملة العرش خلق من خلق اللّه و لیسوا أنصاف آلهة،و هم مشغولون بالتسبیح و التمجید.
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هذا عن علاقتهم باللّه،أمّا عن علاقتهم بالإنسان فهی التی تکشف عن علاقة الطبیعة بالبشر،إذ الملائکة وسائط أمر اللّه و تنفیذ إرادته،فهم إذن یمثّلون موقف الخلائق من الإنسان،و هو یرتبط بموقف الإنسان من الحق،فإذا کان البشر علی فطرته و علاقته الإیجابیة مع ربّه فهم معه و إلاّ فلا،فما علی الإنسان حتی یفلح فی الحیاة إلاّ أن یتحرّک باتجاه تسخیر الطبیعة التی من أهم عوامل تسخیرها العبودیة للّه،و حینها سوف یجد کلّ شیء یقف معه مؤیّدا،إذ الملائکة الموکلة من قبل اللّه بقوی الطبیعة المختلفة سوف یکونون معه.و لو کان مجمل سلوک الإنسان صالحا فإنّ هفواته لا تضرّه إذ سرعان ما یتوب الی اللّه منها فتستغفر الملائکة له منها،و لعلهم یسدّدون خطاه بأمر اللّه للعودة الی نقائه و طهره،و قد یعصمونه بإذن اللّه من الذنوب الجدیدة،و یثبتون قلبه،و یحفظونه من تسوّلات النفس و وساوس الشیطان،و یبدو أنّ هذا من علامات قبول التوبة.

اَلَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ و هم من أعظم ملائکة اللّه،و لعلّهم أوّل من یتلقّون أمر اللّه.

وَ مَنْ حَوْلَهُ من الملائکة الآخرین.

یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ و أعظم الذکر هو التسبیح الذی یقدّس الربّ عن الشریک و الشبیه و النقص و العجز.

وَ یُؤْمِنُونَ بِهِ
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فتسبیحهم لیس مجرد کلمات یتلفظونها،أو أفعال یمارسونها،إنّما یقومون بکل ذلک عن معرفة و قناعة راسخة بوجوبه علیهم.هذا عن علاقتهم باللّه،أمّا عن علاقتهم بالمؤمنین فهی الاستغفار لهم لکی یتوب اللّه علیهم و یوفقهم فی الحیاة.

وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِلَّذِینَ آمَنُوا و لیس یغفرون،لأنّهم لیسوا آلهة،إنّما هم عباد مقربون عند اللّه،و کل ما یستطیعونه لخدمة المؤمنین هو طلب العفو من اللّه لهم عبر الدعاء.

و من آداب الدعاء:

أوّلا:البدء بحمد اللّه و تسبیحه و الثناء علیه ثم طلب الحاجة،و هکذا فعل الملائکة إذ تراهم سبحوا اللّه بحمده ثم استغفروا للمؤمنین.

ثانیا:البدء بطلب العفو قبل سائر الطلبات حیث أنّ رحمة اللّه قریبة من التائبین،إذ الذنوب تمنع استجابة الدعاء،و نزول الرحمة،و هکذا فعل الملائکة.

رَبَّنٰا وَسِعْتَ کُلَّ شَیْءٍ رَحْمَةً وَ عِلْماً فَاغْفِرْ لِلَّذِینَ تٰابُوا وَ اتَّبَعُوا سَبِیلَکَ و التوبة هی الشرط الأوّل لقبول اللّه عودة العبد إلیه.أمّا الشرط الثانی فهو أن تکون التوبة صادقة یستقیم علیها العبد،فیتبع سبیل اللّه وحده دون أن یعود الی سبیل الشیطان.و هذا ما یبصره ربّنا الذی أحاط بکلّ شیء علما.

وَ قِهِمْ عَذٰابَ الْجَحِیمِ و هذا أهمّ و أعظم ما یمکن للمؤمن الدعاء به لنفسه و لإخوانه.و هکذا عند ما یتوب المؤمن إلی اللّه فإنّ الملائکة تکون معه.و بالتالی فإنّ ما فی الحیاة یدعو البشر
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الی إصلاح نفسه و العودة الی الطریق المستقیم.

[8]و حینما یکون الإنسان صالحا فإنّه سوف ینفع الآخرین،فإذا بآبائه و أبنائه کما الأشخاص المحیطین به کزوجة یفیدهم بصلاحه و یدخلون معه الجنة،إلاّ إذا کانوا منحرفین تماما،و هذا یعنی أنّ الحیاة قائمة علی أساس البناء لا الهدم، و الصلاح لا الفساد،و الملائکة تدعم هذه المسیرة و تؤیدها،بإذن ربها.

رَبَّنٰا وَ أَدْخِلْهُمْ جَنّٰاتِ عَدْنٍ الَّتِی وَعَدْتَهُمْ وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبٰائِهِمْ وَ أَزْوٰاجِهِمْ وَ ذُرِّیّٰاتِهِمْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ فبعزّتک تقدر علی استجابة الدعاء،و بحکمتک تستجیب أو لا تستجیب، و هکذا ینبغی علی من یدعو أن لا یحتّم علی اللّه بل یقدّم دعوته و یثنی علی ربّه و حسب.

و یتوافق هذا الدعاء مع رغبة الإنسان حیث یتطلّع الی العیش مع أحبّائه و أعزّته فی الدنیا و الآخرة.و إنّما تکتمل النعم عند ما یجتمع الأحبة تحت ظلال نعم اللّه فی الجنة.

[9]و لا یبلغ البشر غایة مناه إلاّ إذا تخلّص من سیئاته التی تتجسد یوم القیامة فی صور شتی،فمنها الظلمات الحالکة،و منها النیران الملتهبة،و منها العقارب و الشجعان،و منها اقتران الشیطان،و قد تبتلع سیئة واحدة عامّة صلاة الفرد و صیامه،و قد تتسبّب فی حبط أعماله الصالحة و نقص درجاته.

و قد جاء فی الحدیث عن ربّ العزّة أنّه سبحانه قال :«أنا المالک أنا الدیّان لا ینبغی لأحد من أهل الجنة أن یدخل الجنة،و لا لأحد من أهل النار أن یدخل النار و عنده مظلمة حتی أقصّه منه » (1)
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و هکذا کان فی دعوة الملائکة حفظ المؤمنین من سیئاتهم فی ذلک الیوم الذی تتجسد فیه السیئات.

وَ قِهِمُ السَّیِّئٰاتِ وَ مَنْ تَقِ السَّیِّئٰاتِ یَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمْتَهُ و الوقایة هنا بمعنی الحفظ،و إنّما یتقی البشر آثار السیئات فی الآخرة عند ما ینتصر علی نفسه فی الدنیا و یتجاوز الأهواء و الشهوات السلبیة.

وَ ذٰلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ إنّ الوصول الی النجاة من النار و دخول الجنة غایة عظیمة،و عمل صعب،و علی الإنسان المؤمن أن یعقد عزمه و یشحذ إرادته من أجل تحقیقها،إذ کلّما کان الهدف عظیما یجب أن تکون الإرادة عظیمة بقدره.

[10]هذا عن علاقة الملائکة بالمؤمنین.أمّا علاقتهم بالکافرین فهی سلبیّة و تتسم بالدعاء علیهم و التشمّت بهم.

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یُنٰادَوْنَ تنادیهم الملائکة و کلّ الطبیعة المفطورة علی الحقّ الذی خالفه هؤلاء..

لَمَقْتُ اللّٰهِ أَکْبَرُ مِنْ مَقْتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ إِذْ تُدْعَوْنَ إِلَی الْإِیمٰانِ فَتَکْفُرُونَ إنّ اللّه یرید الخیر لعباده و ما خلقهم إلاّ لیرحمهم،أمّا إذا رفضوا الإیمان به و الاستجابة لدعوته،و بالتالی أهانوا أنفسهم و أذلّوها بالکفر،فإنّه سوف یهینهم أضعافا مضاعفة علی إهانتهم لأنفسهم،بإبعادهم عن رحمته،و إدخالهم العذاب.
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و الإنسان یهین نفسه و لا یحترمها حینما یحتقر الحقّ و یرفض الاستجابة له.ذلک أن لا قیمة للإنسان إلاّ بقربه من الحقّ و تجسیده له فی حیاته.

[11]و فی جواب الکفّار للنداء بشدة مقت اللّه لهم:

قٰالُوا رَبَّنٰا أَمَتَّنَا اثْنَتَیْنِ وَ أَحْیَیْتَنَا اثْنَتَیْنِ و نتساءل:متی کانت الموتتان؟! لقد اختلف العلماء و المفسّرون فی بیان هذه الآیة،فقال بعضهم:إنّ الموتة الأولی قبل دخول الإنسان فی الحیاة الدنیا،حیث کان فی عالم الأشباح حیّا ثم مات،ثم دخل الحیاة الدنیا ثم یموت عند بلوغه أجله ثم یحیا للحساب و الجزاء.

و قال آخرون:إنّ اللّه یحیی الإنسان فی قبره بعد الموت لیحاسبه حساب القبر، و بعدها یمیته ثم یحییه یوم القیامة للجزاء.

و جاء فی الحدیث عن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال- فی تفسیر الآیة-:

«ذلک فی الرجعة » (1)و هناک تفسیر آخر هو:إنّ الإنسان منذ أن خلقه اللّه لا یزال حیّا،و هذه الحیاة الأولی التی وهبها الربّ للأرواح تستمرّ مع الإنسان فی الدنیا فلا موت قبل هذه الحیاة،ثم یوافی الإنسان أجله المتعارف فیموت،بمعنی:أنّه تنفصل روحه عن جسده و تبقی الروح فی حالة الحیاة.

و بعد هذا الموت یموت البشر-مرة أخری-فتنعدم عنه الحیاة تماما و ذلک حینما ینفخ فی الصور النفخة الأولی،و قد أشار القرآن الحکیم لهذا المعنی فی سورة
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الزمر حیث قال: وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ إِلاّٰ مَنْ شٰاءَ اللّٰهُ ثُمَّ نُفِخَ فِیهِ أُخْریٰ فَإِذٰا هُمْ قِیٰامٌ یَنْظُرُونَ (1) و هذه هی الحیاة الثانیة التی تستمرّ مع الإنسان خالدة للأبد.

و بین الحیاتین و الموتین تتجلّی قدرة اللّه للبشر حیث لا یملک الکفّار سوی الاعتراف بخطئهم،و أنّهم قد أحیط بهم من کلّ جانب بسبب الذنوب التی اقترفوها فی الحیاة الدنیا،فیسألون اللّه بضراعة عن مخرج من مأزقهم.

فَاعْتَرَفْنٰا بِذُنُوبِنٰا و إنّنا لا نملک من أمرنا شیئا.

فَهَلْ إِلیٰ خُرُوجٍ مِنْ سَبِیلٍ [12]و تجیبهم الملائکة بأنّه قد کان یوجد مخرج واحد فقط من هذا المأزق،و هو الإیمان باللّه الواحد القهّار و التسلیم له وَ مَنْ یَتَّقِ اللّٰهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً (2)، و لکنکم رفضتم الدخول فیه و ضیعتم علی أنفسکم الفرصة.

ذٰلِکُمْ بِأَنَّهُ إِذٰا دُعِیَ اللّٰهُ وَحْدَهُ کَفَرْتُمْ وَ إِنْ یُشْرَکْ بِهِ تُؤْمِنُوا لأنّکم کنتم تریدون إیمانا یبرّر لکم شهواتکم،و یعترف بواقعکم الفاسد و تصرّفاتکم الخاطئة،و هذا ما لا تجدونه فی الدین التوحیدی الخالص،مما یدعوکم لرفضه.

فَالْحُکْمُ لِلّٰهِ الْعَلِیِّ الْکَبِیرِ
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أمّا الشرکاء الذین عبدتموهم من دون اللّه فلن ینفعوکم أبدا لأنّهم لا یملکون شیئا من الحکم.

[13]و لیس اللّه بعیدا عن البشر و لا مجهولا لمن یستثیر عقله حتی یشرک به الإنسان،فرحمته المعنویة التی تتمثل فی الهدایة مهیئة لنا فی کلّ شیء و فی کلّ حین، إذ کلّ شیء آیة تهدینا الی ربنا،و رحمته المادیة التی تتجسد فی أنواع الرزق هی الأخری تتنزّل علینا من السماء و تحوطنا من کل جانب.و یبقی الإنسان مع ذلک یشرک بربّه و لا ینتفع من کل ذلک،إلاّ إذا کان مؤمنا به منیبا إلیه.

هُوَ الَّذِی یُرِیکُمْ آیٰاتِهِ وَ یُنَزِّلُ لَکُمْ مِنَ السَّمٰاءِ رِزْقاً وَ مٰا یَتَذَکَّرُ إِلاّٰ مَنْ یُنِیبُ و المنیب هو الذی یرجع الأمور الی اللّه،و یتوب إلیه کلّما أدرکه النسیان أو الخطأ،أمّا المشرک فإنّه لا ینتفع بهذه الآیات و لا بهذه النعم حتی یحصل علی معرفة ربّه،لأنّه ینسب کلّ ذلک الی الشرکاء،فإذا به یعتقد أنّ منبع رزقه هو صاحب المال و السلطة،أو یرجع الرزق الی حتمیّات و عوامل من عنده فلا یشکر ربّه و لا یتذکره بها.

[14]و لمّا کان الشرک یحرف مسیرة الإنسان فی الحیاة،و یوجّهه لغیر اللّه و لغیر الحق،أکّد ربنا علی ضرورة الإخلاص له فی الإعتقاد بعیدا عن کلّ عوامل الشرک.

و لأنّ الضغوط التی یواجهها المؤمن الاجتماعیة منها و السیاسیة و الاقتصادیة من قبل الآخرین من أهمّ تلک العوامل و أبلغها أثرا خصّصها بالذکر.

فَادْعُوا اللّٰهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ وَ لَوْ کَرِهَ الْکٰافِرُونَ
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و هذا ینسجم مع سیاق السورة الذی یحدثنا عن مؤمن آل فرعون کمثل لمحافظة الإنسان علی إیمانه و إخلاصه للّه رغم الضغوط و الظروف المعاکسة.
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[سورة غافر (40): الآیات 15 الی 24]


اشارة

رَفِیعُ اَلدَّرَجٰاتِ ذُو اَلْعَرْشِ یُلْقِی اَلرُّوحَ مِنْ أَمْرِهِ عَلیٰ مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ لِیُنْذِرَ یَوْمَ اَلتَّلاٰقِ (15) یَوْمَ هُمْ بٰارِزُونَ لاٰ یَخْفیٰ عَلَی اَللّٰهِ مِنْهُمْ شَیْءٌ لِمَنِ اَلْمُلْکُ اَلْیَوْمَ لِلّٰهِ اَلْوٰاحِدِ اَلْقَهّٰارِ (16) اَلْیَوْمَ تُجْزیٰ کُلُّ نَفْسٍ بِمٰا کَسَبَتْ لاٰ ظُلْمَ اَلْیَوْمَ إِنَّ اَللّٰهَ سَرِیعُ اَلْحِسٰابِ (17) وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ اَلْآزِفَةِ إِذِ اَلْقُلُوبُ لَدَی اَلْحَنٰاجِرِ کٰاظِمِینَ مٰا لِلظّٰالِمِینَ مِنْ حَمِیمٍ وَ لاٰ شَفِیعٍ یُطٰاعُ (18) یَعْلَمُ خٰائِنَةَ اَلْأَعْیُنِ وَ مٰا تُخْفِی اَلصُّدُورُ (19) وَ اَللّٰهُ یَقْضِی بِالْحَقِّ وَ اَلَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لاٰ یَقْضُونَ بِشَیْءٍ إِنَّ اَللّٰهَ هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْبَصِیرُ (20) أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی اَلْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلَّذِینَ کٰانُوا مِنْ قَبْلِهِمْ کٰانُوا هُمْ أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّةً وَ آثٰاراً فِی اَلْأَرْضِ فَأَخَذَهُمُ اَللّٰهُ بِذُنُوبِهِمْ وَ مٰا کٰانَ لَهُمْ مِنَ اَللّٰهِ مِنْ وٰاقٍ (21) ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ کٰانَتْ تَأْتِیهِمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ فَکَفَرُوا فَأَخَذَهُمُ اَللّٰهُ إِنَّهُ قَوِیٌّ شَدِیدُ اَلْعِقٰابِ (22) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا مُوسیٰ بِآیٰاتِنٰا وَ سُلْطٰانٍ مُبِینٍ (23) إِلیٰ فِرْعَوْنَ وَ هٰامٰانَ وَ قٰارُونَ فَقٰالُوا سٰاحِرٌ کَذّٰابٌ (24)





اللغة

15[یوم التّلاق]:أصله التلاقی حذف الیاء تخفیفا،أی یوم یلتقی فیه أهل السماء بأهل الأرض.

18[یوم الآزفة]:من أزف بمعنی دنی،و یسمّی یوم القیامة بالآزفة لدنوّه.
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21[واق]:الواق أصله واقی،من وقی بمعنی حفظ، أی لم یکن لهم حافظ یحفظهم من بأس اللّه و عذابه.
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یَعْلَمُ خٰائِنَةَ الْأَعْیُنِ وَ مٰا تُخْفِی الصُّدُورُ


هدی من الآیات:

انطلاقا من النقطة المحوریة فی توجیهات القرآن الحکیم و هی التذکرة باللّه الواحد القهّار و برسالاته الحضاریة الهابطة علی عباده،یبین لنا هذا الدرس بعض ما یتصل بالرؤیة التاریخیة و ما یدور فی هذا المجال من الحقائق التی أبرزها انتقام اللّه انتقاما عملیّا للأفکار الحقة ممن یکفر و یستهزئ بها.



بینات من الآیات:

[15]بماذا نستدل علی ربّنا؟و ما هو السبیل الی المعرفة الأعمق به؟ إنّ الکون بما فیه من مخلوقات،و ظواهر،یهدینا لو تفکّرنا فیه الی ربّنا والی الحق،و لکنّ آیات القرآن أبلغ بیانا و هدایة،لأنّها حدیث اللّه عن نفسه،کما أنّها موضع التجلّی الأعظم للّه تعالی بصفاته و أسمائه الحسنی،

و فی الدعاء عن أمیر المؤمنین علیه السلام یخاطب ربّه فیقول :«یا من دلّ علی ذاته بذاته »فلنقرأ کلام اللّه
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عن نفسه.

رَفِیعُ الدَّرَجٰاتِ إنّه المالک لتلک الآفاق و المراتب السامیة فی الدنیا و الآخرة،فهو یرفع المؤمنین به الی أسمی درجات الکمال و الرقی و العزّة.أمّا المعنی الآخر للآیة فهو:إنّ اللّه ذاته تبارک و تعالی فی أرفع الدرجات من الکمال فی کلّ صفاته،فهو مطلق الرحمة، و مطلق العزة و القدرة،و..و..کما أنّه مطلق الانتقام و الشدة و..و..

ذُو الْعَرْشِ أی القوة و السیطرة.و قد تقدم أنّ للعرش أحد معنیین:الأول المعنی المادی، و هو أنّ العرش خلق عظیم واسع الحجم،ممتد الطول هائل المقام،و الثانی المعنی المعنوی بأن یکون العرش رمزا للقوّة و الهیمنة.

و ربّنا من تلک الدرجات الرفیعة ینزل رسالاته للبشر علی من یصطفی من عباده،و التی تعتبر فی لغة القرآن منبع الحیاة الحقیقیة للإنسان،لأنّها تنقذه من الهلکات،و تنفخ فیه الحرکة و التکامل و العروج الإنسانی الفاضل،و لعلّه لهذا السبب سمّیت الرسالة و الملک الذی یتنزّل بها و هو جبرئیل علیه السلام بالروح.

یُلْقِی الرُّوحَ مِنْ أَمْرِهِ عَلیٰ مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ و هنا إشارة الی أنّ الروح لیس جزء ینفصل من اللّه لینزل من عنده الی الأرض،إنّما هو مخلوق فهو من أمر اللّه کما هو حال سائر الخلق فی کونهم من أمره تعالی،و الذی تشیر إلیه الآیة الکریمة إِنَّمٰا أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (1)و هذا یعنی أنّ الأنبیاء و الرسل لیسوا آلهة بما اختصّوا به من الوحی إنّما
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هم عباد له تعالی،و ما عندهم من الوحی و المنزلة الرفیعة لم یبلغوه بسعیهم المجرّد و إنّما بمشیئة اللّه و حکمته.

و تنفی هذه الفکرة فکرة التکامل الطبیعی عند الإنسان،و التی یدّعی أصحابها بأنّ الإنسان یتکامل بطبعه حتی یعرج إلی السماء أو إلی مقام الرسالة و الألوهیة، بلی.الإنسان یستطیع أن یهیئ فی نفسه أرضیّة للعروج،و لکن اللّه هو الذی یکمّله،و إذا رفعه الی مقام الأنبیاء فلیس معنی ذلک أنّه أصبح إلها،أو أنّه رفعت عنه المسؤولیة،کلا..و الدلیل أنّ نزول الروح علی أیّ إنسان یحمّله مسئولیة التبلیغ لهدایة الناس.

لِیُنْذِرَ یَوْمَ التَّلاٰقِ و تلخّص هذه الآیة کثیرا من العقائد الإسلامیة و النظرات الحیاتیة فی القرآن بمفرداتها الأربع:« رَفِیعُ الدَّرَجٰاتِ »،« ذُو الْعَرْشِ »،« یُلْقِی الرُّوحَ مِنْ أَمْرِهِ »، «یوم التلاق»،و یوم التلاق هو یوم یلتقی الإنسان بخصومه،و هو من الأیّام الحساسة و المشهودة فی حیاته،فیلتقی المستکبر بالمستضعف،و الظالم بالمظلوم، و الغاصب بالمغصوب منه،و الکاذب بمن افتری علیه،و کلّ عامل یلتقی یومئذ بعمله،و یلتقی المجرمون بالشهود،و الناس جمیعا یلتقون بالحساب عند ربهم، و هکذا یکون یوما عظیما لا بد أن یرهب مقامه،و ینذر به المنذرون.

[16]و یضیف القرآن مبینا واقع ذلک الیوم العظیم و الحاسم:

یَوْمَ هُمْ بٰارِزُونَ لاٰ یَخْفیٰ عَلَی اللّٰهِ مِنْهُمْ شَیْءٌ فی الدنیا یحاول الإنسان جاهدا إخفاء سلبیاته و تجاوزاته لحقوق الآخرین، و حتی إنّه یحاول خداع ذاته،و إخفاء جرائمه عن ضمیره بالتبریرات و الأعذار،و قد
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یستطیع الهرب من ید العدالة،و لکن هل یتمکّن من مثل ذلک فی الآخرة؟کلا..

لأنّ اعتقادات الإنسان و أقواله و أعماله کلّها تظهر یومئذ و لا تخفی منها خافیة أبدا کما یقول تعالی: یَوْمَئِذٍ تُعْرَضُونَ لاٰ تَخْفیٰ مِنْکُمْ خٰافِیَةٌ کبیرة کانت أو صغیرة، و کیف یکون ذلک و قد أوکل اللّه بکل واحد ملائکة یکتبون له و علیه کل ما یصدر منه،و هو من ورائهم رقیب؟! و حینئذ یرتسم فی الأفق سؤال عریض ربما ینطق به کلّ شیء،لأنّه سؤال الساحة الذی یقتضیه الحال،و قد ینادی به مناد من عند اللّه،السؤال هو:

لِمَنِ الْمُلْکُ الْیَوْمَ و الإجابة یحکیها لسان الواقع،و هی التی وردت فی فاتحة الکتاب التی وصفت اللّه بأنه مٰالِکِ یَوْمِ الدِّینِ و هنا أیضا یقول القرآن مجیبا علی النداء أو السؤال المفترض:

لِلّٰهِ الْوٰاحِدِ فلا یشارکه أحد فی الملک و الحکم.

اَلْقَهّٰارِ و القهار هو أبرز سمات الانفراد بالملک،حیث لا شیء یعجز اللّه و یقهره،و لا أحد ینازعه علی الملک إلاّ و قصمه،و ملک اللّه لیس محدودا بالآخرة و حسب،فهو الملک فی الدنیا أیضا،و لکنّ الکفّار یعمون و یصدون عن هذه الحقیقة بعنادهم و بفقدانهم للبصیرة الهادیة حیث رفضوا رسالات اللّه،أمّا المؤمنون فهم یعرفون هذه الحقیقة بعمق،لهذا یسلمون للّه و لمن یختاره راضین طائعین.
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جاء فی الأثر فی تفسیر هذه الایة الکریمة عن یعقوب الأحمر قال :دخلنا علی أبی عبد اللّه علیه السلام نعزیه بإسماعیل فترحم علیه ثم قال:إنّ اللّه عزّ و جلّ نعی الی نبیّه صلّی اللّه علیه و آله نفسه فقال:« إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ »و قال: کُلُّ نَفْسٍ ذٰائِقَةُ الْمَوْتِ ،ثم انشأ یحدث فقال:إنّه یموت أهل الأرض حتی لا یبقی أحد، ثم یموت أهل السماء حتی لا یبقی أحد الا ملک الموت و حملة العرش و جبرئیل و میکائیل علیهم السلام،قال:فیجیء ملک الموت حتی یقوم بین یدی اللّه عز و جل فیقال:من بقی؟-و هو أعلم-فیقول:یا ربّ لم یبق إلاّ ملک الموت و حملة العرش و جبرئیل و میکائیل،فیقال له:قل لجبرئیل و میکائیل فلیموتا،فیقول الملائکة عند ذلک:یا ربّ رسولیک و أمینیک؟فیقول:إنّی قد قضیت علی کلّ نفس فیها الروح الموت،ثم یجیء ملک الموت حتی یقف بین یدی اللّه عزّ و جلّ فیقال له:من بقی؟-و هو أعلم-فیقول:یا رب لم یبق الا ملک الموت و حملة العرش،فیقال:قل لحملة العرش فلیموتوا،قال:ثم یجیء کئیبا حزینا لا یرفع طرفه فیقال له:من بقی؟-و هو أعلم-فیقول:یا ربّ لم یبق إلاّ ملک الموت، فیقال له:مت یا ملک الموت فیموت،ثم یأخذ الأرض و السماوات بیمینه و یقول:

أین الذین کانوا یدعون معی شریکا؟أین الذین کانوا یجعلون معی إلها آخر؟ (1) [17]ثم یبیّن القرآن أنّ کون الملک للواحد القهار لا یعنی أنّه یجور علی الناس، تعالی ربّنا عن الظلم و الحیف، إنّما یحاسبهم علی أساس المقاییس العادلة التی جاءت ببیانها رسالات الأنبیاء.

اَلْیَوْمَ تُجْزیٰ کُلُّ نَفْسٍ بِمٰا کَسَبَتْ
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فی السر أو العلانیة،قلیلا کان أو کثیرا،و الآیة تلغی المقاییس الأخری الباطلة،کالفداء و الشفاعات المزعومة،أو أن ینتفع الإنسان لمجرّد انتمائه ظاهرا للحق،و ذلک حینما تؤکد المسؤولیة«بما کسبت»و ترکّز الآیة الکریمة هنا علی العدالة الإلهیة فتقول:

لاٰ ظُلْمَ الْیَوْمَ إِنَّ اللّٰهَ سَرِیعُ الْحِسٰابِ لأنّه مطلق العلم و القدرة،و لأنّه یحاسب الناس علی ضوء المقاییس و الحجج، و إذا کان الإنسان بعلمه و إمکاناته المحدودة قد اکتشف جهاز الکومبیوتر الذی یفحص الأمتعة و الحقائب من خلال الشاشة فی لحظات فکیف بربّنا و هو سریع الحساب؟! فلا یتوهّم البعض أنّ کثرة عدد البشر و تنوّع ما یکتبونه بما لا یحصی یمنع ربّنا من الدقة فی الحساب أو النصف فیه،کلا..إنّه سریع الحساب یحصی علیهم حتی أنفاسهم و خفیّ ضمائرهم فیحاسبهم جمیعا علی کلّ ذلک فی ساعة یوم القیامة.

[18] وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْآزِفَةِ و هو أحد أسماء یوم القیامة،و لعلّ کلّ اسم من أسماء الآخرة جاء بمناسبة معیّنة أو بحالة معینة.

و لهذا الاسم عدّة معان:

منها:أنّ القیامة قریبة جدا،من أزف الأمر إذا دنا وقته و اقترب،و فعلا الساعة قریبة فلا تفصلنا-نحن البشر-عنها عملیا إلاّ زجرة الموت،و بعده یغفل عن أکثر الناس حتی قیام الساعة فیکونون کمن غطّ فی نوم عمیق سحابة نهاره
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فیتصل عنده أوّل یومه بآخره و یکون ما یحدث علیه آخر النهار قریبا من أول النهار.

أمّا الذین محضوا الإیمان و الکفر فإنّهم إذا ماتوا قامت قیامتهم،فتدفع أرواح المؤمنین فی الجنان فور انتقالها من أبدانهم،و یعرض علی أرواح المعاندین النار غدوّا و عشیّا کآل فرعون،فالقیامة إذا قریبة منّا جمیعا.و فی القرآن إشارة الی هذا المعنی فی قوله تعالی: فَإِنَّمٰا هِیَ زَجْرَةٌ وٰاحِدَةٌ فَإِذٰا هُمْ بِالسّٰاهِرَةِ (1)و منها:أنّ العذاب یکون قریبا من الناس فی ذلک الیوم،أو أنّ روح الإنسان یقرب خروجها من جسده لأهوال ذلک الیوم.

إِذِ الْقُلُوبُ لَدَی الْحَنٰاجِرِ کٰاظِمِینَ و ربما یکون المقصود من القلب هنا بالإضافة إلی الروح،القلب بواقعه المادی، ذلک أنّ الإنسان یحسّ و کأن قلبه یصعد الی الأعلی عند ما یتعرّض للفزع،و بالذات إذا کان مفاجئا لا یتوقعه،و لأنّ الناس کلّهم مشغولون بأنفسهم لا یجد الواحد طرفا یمکنه أن ینفعه یظهر له ما فی نفسه لذلک یخفی الجمیع ما فی صدورهم و یکظمون غیظهم، و حتی إذا أرادوا البوح فهل هی إلاّ ندامة و خسارا!بالإضافة إلی هیبة ذلک الیوم التی تعقل ألسنتهم،و إلی الملائکة الغلاظ الشداد الذین لا یأذنون لهم بالکلام،و إلی خشوع الأصوات جمیعا لربّ العالمین،فهم لهذه الأسباب و غیرها یضطرون للکظم بالرغم من شدّة غیظهم حتی لیکادون یتمیّزون حنقا.

مٰا لِلظّٰالِمِینَ مِنْ حَمِیمٍ و هو أقرب الأصدقاء و أحبّهم للإنسان،إذ تنقطع بینهم الروابط و العلاقات.
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وَ لاٰ شَفِیعٍ یُطٰاعُ و الشفیع هو الوسیط الذی یعرف الشخص و یقضی حاجته عند الآخرین،و قد تعوّد الظلام فی الدنیا علی التوسّل بالشفعاء فی بلوغ مآربهم و حلّ مشاکلهم، و لکنّهم فی الآخرة لا یجدون الی الشفعاء سبیلا،لأنّ الذین اعتمدوا علیهم من أئمة الظلم هم بدورهم یریدون من یشفع لهم،و لو افترضنا أنّ أحدا صالحا أو طالحا تحمّل هذه المسؤولیة و حاول الشفاعة للظلمة فإنّه لا ینفعهم شیئا،إذ لا تعتبر الشفاعة عند اللّه للظلمة إنّما تنفع من تکون مسیرتهم العامة فی الحیاة سلیمة،فتأتی الشفاعة لترفع عنهم تبعات الذنوب الجزئیة.

فقد روی عن الإمام موسی بن جعفر-علیه السلام-أنّه قال :ما من مؤمن یرتکب ذنبا إلاّ ساءه ذلک و ندم علیه،و قد قال النبی صلی الله علیه و آله :«کفی بالندم توبة»،و قال:«من سرّته حسنته و ساءته سیئته فهو مؤمن»،فإن لم یندم علی ذنب یرتکبه فلیس بمؤمن،و لم تجب له الشفاعة و کان ظالما،و اللّه تعالی یقول:

مٰا لِلظّٰالِمِینَ مِنْ حَمِیمٍ وَ لاٰ شَفِیعٍ یُطٰاعُ (1)هکذا نعرف أنّ الشفاعة إنما هی للتائبین الذین تسوؤهم سیئاتهم فیندمون علیها،و کفی بالندم توبة.

و حیث أکد ربّنا علی أنّ الشفاعة لا تنفع الظالمین،لأنّهم إنّما اعتقدوا بالشرکاء و بشفاعتهم لیتهربوا من المسؤولیة،فأراد اللّه بذلک تأکید المسؤولیة علیهم،و نفی هذه الذریعة التی یتوسّل بها البعض لاجتراح الجرائم.

[19]و یمضی السیاق مؤکدا مسئولیة البشر بأنه تعالی یحصی علیه کلّ شیء،
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و لا تفوته من تصرفاته صغیرة و لا کبیرة،و یکفی بهذا وازعا إیّاه عن المعصیة، و دافعا نحو تحمّل المسؤولیة.

یَعْلَمُ خٰائِنَةَ الْأَعْیُنِ حیث ینظر الإنسان الی ما حرّم علیه أو أن یستخدم نظرة فی غیر أهدافه، کالتجسس علی الناس و حسدهم،و النظر إلی أعراضهم و عموم عوراتهم و أسرارهم.

و فی الحدیث قال الراوی :سألت أبا عبد اللّه عن قوله عزّ و جلّ:«یعلم خائنة الأعین»فقال:«ألم تر إلی الرجل ینظر إلی الشیء و کأنّه لا ینظر؟فذلک خائنة الأعین » (1)

و جاء فی تفسیر هذه الآیة :أنّ النبی صلی الله علیه و آله حینما فتح اللّه له مکة المشرّفة أهدر دم بعض المشرکین،و کان بینهم عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح،فجاء إلیه عثمان یستأمنه منه فسکت النبیّ طویلا لیقتله بعض المؤمنین،ثم أمنه بعد تردّد المسألة من عثمان،و قال:أما کان منکم رجل رشید یقوم الی هذا یقتله؟!فقال عباد بن بشر:یا رسول اللّه إنّ عینی ما زالت فی عینک انتظارا أن تومئ فأقتله، فقال صلی الله علیه و آله :«إنّ الأنبیاء لا یکون لهم خائنة الأعین » (2)بلی.قد تفوت نظرات الخیانة بنی البشر،أمّا اللّه فلا یفوته منها شیء..

و کیف یکون ذلک و هو یحیط بنوایا الإنسان و ما ینطوی علیه قلبه؟! و لو تعمّقنا فی هذه الآیة الکریمة،و اعتبرنا بها لاستطعنا أن ننزع من قلوبنا بذور النفاق و جذور الخیانة،لأنّ الإنسان حینما یتحسّس رقابة اللّه علیه،و یستشعر
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حقیقة علمه تعالی بما فی قلبه فإنّه لن ینافق أو یخون،و لن تأخذه روح اللامبالاة بالذنب.

وَ مٰا تُخْفِی الصُّدُورُ من نوایا یسعی نحو تحقیقها،و التی قد تخفی فی بعض الأحیان عن الإنسان نفسه.

[20] وَ اللّٰهُ یَقْضِی بِالْحَقِّ و إنّما یکون قضاؤه حقّا لحکمته و إحاطته بما یحکم فیه،فمهما حاول أحد أن یتعلّل و یقدم المعاذیر لیفلت من العدالة فلن یستطیع أبدا،لأنّ اللّه یعلم الغیب و الشهود حتی نوایا الضمیر،و علی الإنسان أن یبحث عن الحق و یلتزم به فهو وحده الذی ینفعه عند اللّه.

و کلمة«بالحق»توحی بأنّ وسائل الحکم و نتائجه کلّها حق،فربّنا یعتمد الحق فی تحدید الموضوع،و یعتمده أیضا فی تحدید الحکم و تنفیذه،أما الآخرون الذین یشرک بهم الظلمة و جهّال الناس فإنّهم لا مقیاس لهم فی الحیاة و الحکم فلا یصیبون حتی جزء من الحق.

وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لاٰ یَقْضُونَ بِشَیْءٍ و السبب بالإضافة الی اعتمادهم الأهواء و الشهوات فی قضائهم أنّهم لا یحیطون بموضوعات الحکم إحاطة تامّة،فحکمهم قائم علی الشهادات الظاهریة أو الظنون و التخرّصات،أمّا اللّه فهو یحیط إحاطة مطلقة بکلّ شیء مما یجعل حکمه حقّا تامّا.
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إِنَّ اللّٰهَ هُوَ السَّمِیعُ الذی یحیط بکلام الناس و ما تنطوی علیه نفوسهم.

اَلْبَصِیرُ الذی یری تصرّفاتهم و أفعالهم.

و فی الآیة إیحاء بأنّ الباطل لا یمثّل شیئا.أو لیس الباطل کان زهوقا، فالشرکاء المزعومین یقضون بالباطل الذی لا یمثّل شیئا،و یا لروعة الکلمة و بلاغة التعبیر،فهم لا یقضون-عند اللّه-شیء بالرغم من أنّ الطغاة یتشدقون بألوف القوانین التی یتظاهرون أنّهم یقضون بها خلافات الناس،بینما یعقّدون بها فی -الواقع-أوضاع الناس،و یزیدون بأحکامهم الباطلة هذه الصراعات، فیا لخسارة تابعیهم!.

[21]إنّ تحمّل أمانة المسؤولیة لأشد علی قلب الإنسان من حمل الجبال الراسیات،و إنّه-فی ذات الوقت-السبیل الوحید لنجاته،و القرآن یهدینا الی ذلک بحجج شتی،أبرزها بیان عاقبة أعمال البشر فی الآخرة و قد تحدّث السیاق عنه آنفا،و الحجة الثانیة بیان عاقبة أعماله هنا،و لکن کیف نعرف ذلک؟إنّما بالنظر فی أحداث التاریخ،التی تکشف عن خطأ التکذیب بالحق،و بالتالی ضعف الإنسان أمام إرادة ربّه المتجلّیة فی سنن الحیاة.

و أصدق کتاب ینبّؤنا عن حقائق التاریخ-بعد القرآن-آثار الغابرین علی الطبیعة،فلا بد من السیر فی الأرض و قراءة تلک الآثار.

أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الَّذِینَ کٰانُوا مِنْ
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قَبْلِهِمْ کٰانُوا هُمْ أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّةً وَ آثٰاراً فِی الْأَرْضِ یعنی قوة أبدانهم أو عموم أسباب القوة التی اجتمعت عندهم بحیث استطاعوا إعمار الأرض مادیّا بما لم یصل الی مستواه الأقوام الذین یعنیهم القرآن بخطابهم.

إلاّ أنّ هذه القوة و تلک الآثار لم تکن قائمة علی أساس صالح ینمیها و یحافظ علی کیانها،إنّما کانت القوة تزیدهم غرورا،و الإعمار یزیدهم کفرا و فسادا،ممّا دعاهم للإسراف فی المعصیة اعتمادا علیهما.

فَأَخَذَهُمُ اللّٰهُ و لکن لیس بظلم و إنّما بالحق.

بِذُنُوبِهِمْ و لم یکن ثمة أحد ینقذهم من عذاب اللّه و أخذه.

وَ مٰا کٰانَ لَهُمْ مِنَ اللّٰهِ مِنْ وٰاقٍ فلم تنفعهم قوتهم و قدراتهم شیئا عند العذاب و لا أولئک الشرکاء الذین اعتقدوا بهم،إنّ الواقی الوحید هو عمل الإنسان الصالح الذی لم یتزوّدوا منه بالرغم من وصیة ربّهم حین قال لنا:« وَ تَزَوَّدُوا فَإِنَّ خَیْرَ الزّٰادِ التَّقْویٰ ».

[22]و یبین القرآن السبب فی هلاکهم.

ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ کٰانَتْ تَأْتِیهِمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ و الرسل إنّما بعثهم اللّه لیستنقذوهم من الذنوب و ما تنتهی إلیه من العذاب، و لکنّهم رفضوهم و تمسکوا بقیادة الطواغیت،و رفضوا رسالاتهم و تمسکوا بالعقائد
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و الأفکار المنحرفة،فما بقیت ضمانة لهم تمنع عنهم العذاب.

فَکَفَرُوا فَأَخَذَهُمُ اللّٰهُ إِنَّهُ قَوِیٌّ شَدِیدُ الْعِقٰابِ و إذ یصف اللّه نفسه هنا بالقوة و شدّة العقاب فلکی یبیّن لنا نوع العذاب الذی حلّ بهم،ببیان صفات منزلة علیهم،و لکی یبین لنا من جانب آخر أنّه لم و لن یقدر أحد علی منع العذاب عن الظالمین و الکافرین حین ینزل بساحتهم.

[23]و کشاهد علی تکذیب الأقوام تضرب الآیات لنا مثلا من واقع موسی علیه السلام مع قومه الذین کذّبوا برسالته.

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا مُوسیٰ بِآیٰاتِنٰا وَ سُلْطٰانٍ مُبِینٍ و لعلّ الآیات هی التوراة،و أمّا السلطان المبین فلعلّها المعاجز الّتی أظهرها اللّه علی ید نبیّه علیه السلام کالعصا و الید البیضاء.

[24]و قد جاء موسی علیه السلام لتغییر الواقع المنحرف،و مقاومة الفساد المتمثّل فی الطاغوت و أعوانه،و کل من یجسّد ذلک الواقع.

إِلیٰ فِرْعَوْنَ وَ هٰامٰانَ وَ قٰارُونَ و هؤلاء هم نماذج مختلفة،کلّ واحد منهم یمثّل جانبا من الفساد،فرعون یجسّد الطاغوت الحاکم،و هامان یمثّل الجهاز الإداری له،بینما یمثّل قارون بماله الرأسمالیّة التی تمتصّ خیرات الشعوب،و قد جاء موسی علیه السلام لتصفیة هذه الأجهزة الثلاثة.

فَقٰالُوا سٰاحِرٌ کَذّٰابٌ
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و واجهوا بهذا المنطق الباطل الحجج الظاهرة و البینات فکان عاقبتهم الدمار کما تفصّله الآیات التالیة.
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[سورة غافر (40): الآیات 25 الی 33]


اشارة

فَلَمّٰا جٰاءَهُمْ بِالْحَقِّ مِنْ عِنْدِنٰا قٰالُوا اُقْتُلُوا أَبْنٰاءَ اَلَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ وَ اِسْتَحْیُوا نِسٰاءَهُمْ وَ مٰا کَیْدُ اَلْکٰافِرِینَ إِلاّٰ فِی ضَلاٰلٍ (25) وَ قٰالَ فِرْعَوْنُ ذَرُونِی أَقْتُلْ مُوسیٰ وَ لْیَدْعُ رَبَّهُ إِنِّی أَخٰافُ أَنْ یُبَدِّلَ دِینَکُمْ أَوْ أَنْ یُظْهِرَ فِی اَلْأَرْضِ اَلْفَسٰادَ (26) وَ قٰالَ مُوسیٰ إِنِّی عُذْتُ بِرَبِّی وَ رَبِّکُمْ مِنْ کُلِّ مُتَکَبِّرٍ لاٰ یُؤْمِنُ بِیَوْمِ اَلْحِسٰابِ (27) وَ قٰالَ رَجُلٌ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَکْتُمُ إِیمٰانَهُ أَ تَقْتُلُونَ رَجُلاً أَنْ یَقُولَ رَبِّیَ اَللّٰهُ وَ قَدْ جٰاءَکُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ مِنْ رَبِّکُمْ وَ إِنْ یَکُ کٰاذِباً فَعَلَیْهِ کَذِبُهُ وَ إِنْ یَکُ صٰادِقاً یُصِبْکُمْ بَعْضُ اَلَّذِی یَعِدُکُمْ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَهْدِی مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ کَذّٰابٌ (28) یٰا قَوْمِ لَکُمُ اَلْمُلْکُ اَلْیَوْمَ ظٰاهِرِینَ فِی اَلْأَرْضِ فَمَنْ یَنْصُرُنٰا مِنْ بَأْسِ اَللّٰهِ إِنْ جٰاءَنٰا قٰالَ فِرْعَوْنُ مٰا أُرِیکُمْ إِلاّٰ مٰا أَریٰ وَ مٰا أَهْدِیکُمْ إِلاّٰ سَبِیلَ اَلرَّشٰادِ (29) وَ قٰالَ اَلَّذِی آمَنَ یٰا قَوْمِ إِنِّی أَخٰافُ عَلَیْکُمْ مِثْلَ یَوْمِ اَلْأَحْزٰابِ (30) مِثْلَ دَأْبِ قَوْمِ نُوحٍ وَ عٰادٍ وَ ثَمُودَ وَ اَلَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ وَ مَا اَللّٰهُ یُرِیدُ ظُلْماً لِلْعِبٰادِ (31) وَ یٰا قَوْمِ إِنِّی أَخٰافُ عَلَیْکُمْ یَوْمَ اَلتَّنٰادِ (32) یَوْمَ تُوَلُّونَ مُدْبِرِینَ مٰا لَکُمْ مِنَ اَللّٰهِ مِنْ عٰاصِمٍ وَ مَنْ یُضْلِلِ اَللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ هٰادٍ (33)





اللغة
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32[یوم التّناد]:أصله التنادی،و إنّما حذف الیاء تخفیفا، و المراد به:أمّا یوم نزول العذاب،فإن فیه ینادی کلّ إنسان صاحبه بالفرار و الحذر،و أمّا یوم القیامة حیث ینادی أهل النار أهل الجنة:« أَنْ أَفِیضُوا عَلَیْنٰا مِنَ الْمٰاءِ »و ینادی أهل الجنة أهل النار:« مٰا سَلَکَکُمْ فِی سَقَرَ ».
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وَ مَنْ یُضْلِلِ اللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ هٰادٍ


هدی من الآیات:

تتکرر فی القرآن قصة موسی مع فرعون و ذلک لأسباب شتّی من أهمّها أنّ هذه القصة تکشف خلفیّات الصراع بین المستضعفین و المستکبرین،و الذی ینتهی بانتصار المستضعفین حین یتوسلون باللّه،و یتبعون القیادة الشرعیة التی تستمد مواصفاتها من الحق المتجلّی فی رسالة اللّه.



بینات من الآیات:

[25]حینما جاء موسی بالتوراة و واجه فرعون و أتباعه بالبیّنات لم یکن عندهم منطق حقّ لمواجهته،لهذا توسلوا بالإرهاب الذی یمثّل منطق القوة.

فَلَمّٰا جٰاءَهُمْ بِالْحَقِّ مِنْ عِنْدِنٰا قٰالُوا اقْتُلُوا أَبْنٰاءَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ وَ اسْتَحْیُوا نِسٰاءَهُمْ
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و قد کانوا یریدون من وراء ذلک الضغط علیهم لکی یتنازلوا عن مسیرتهم الثوریة،و یتخلّوا عن الجهاد تحت رایة الحرکة الرسالیة و قیادتها المتمثلة فی نبیّ اللّه موسی علیه السلام ،و هذا من أهمّ ما یتوسل به الطغاة فی خططهم الرامیة لمواجهة الحرکات الجهادیة عبر التاریخ، و لکن إذا استقامت الجماهیر و واجهت طلائعها الضغوط بوعی و حزم استطاعت إفشال خطط الطغاة.

وَ مٰا کَیْدُ الْکٰافِرِینَ إِلاّٰ فِی ضَلاٰلٍ و الکید هو الخطة الماکرة التی یستهدف صاحبها النیل من عدوّه،و ربّنا یصف کید الکافرین و الطغاة(کفرعون)بأنّه لا ینتهی الی النتیجة التی یتطلعون إلیها، بل ربما جاءت النتیجة مخالفة لمصالحهم،لأنّ أمرهم یشبه من یرمی فی الظلام و لا یدری لعلّه یقتل أقرب الناس إلیه.

و السبب أنّ الخط الإستراتیجی العام للکفّار خط منحرف،فکلّما حاولوا تکتیکیّا أن یخططوا لأنفسهم انتهت خططهم للفشل بسبب انحراف أفکارهم، کما لو افترضنا شخصا یرید الذهاب الی مدینة تقع شمالا و لکنّه یتحرک باتجاه الجنوب،فإنّه مهما حاول أن یکون تحرکه دقیقا و مدروسا فلن یصل الی هدفه المنشود،و فکر الکفّار خاطئ لأنّهم یکفرون بالنقطة المحوریة فی الخلیقة و هی الإیمان باللّه عزّ و جل.

[26]فالجانب الأول من خطتهم أن یفصلوا الناس عن الحرکة الرسالیة من خلال الإرهاب و الضغوط،أمّا الجانب الثانی منها و الذی یستهدف القضاء علی التحرّک الثوری فی المجتمع فهو القضاء علی النبی موسی علیه السلام محور الحرکة و قائدها.

وَ قٰالَ فِرْعَوْنُ ذَرُونِی أَقْتُلْ مُوسیٰ
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و من کلمة فرعون«ذرونی»یتضح أنّ خلافا تفشّی فی بیته حول تحدید الموقف المناسب من النبی علیه السلام ،و لعلّه کان من رأی جماعة منهم بالاستماع الی دعوته و مقارعة الحجة بالحجة و کان یمنع هذا الرأی فرعون من قتله،و حیث یعلم هو بخطئه و قصوره عن مواجهة موسی و رسالته بهذا الأسلوب حاول تجاوز هذا الرأی و إقناع أصحابه بقبول خطته القاضیة بتصفیة موسی علیه السلام تصفیة جسدیة،و طالما یتکرّر و بصورة مستمرة فی الثورات أنّ مفجّرها یثیر الخلاف فی صفوف الطاغوت و قراراتهم تجاه الثورة.

و لأنّ فرعون تبنّی قرار التصفیة الجسدیة أراد إقناع المخالفین له بصحة رأیه، و ذلک بتبریر أنّ موسی علیه السلام لم یکتف بقوة المنطق و حسب و إنّما تسلح أیضا بمنطق القوة.اذن مواجهته بهذا الأسلوب أمر موضوعی فی رأی الطاغوت.

وَ لْیَدْعُ رَبَّهُ الذی تحدّانا به کثیرا،و هذا منطق کلّ الطغاة،إنّه لو کان الثائرون علی الحق إذن لکانوا أقویاء و لانتصروا لأنفسهم فعلا!إلاّ أنّ خلط القوة بالحق،و جعل القوّة الظاهریة الآنیة مقیاسا لمعرفة الحق من الباطل خطأ کبیر یقع فیه الطغاة،لأنّ الحق و القانون لا یتحدّد بالقوة و الإرهاب،فقد یکون الحق ضعیفا لعوامل خارجة عن إرادة أصحابه،و قد یکون الباطل قویّا و لکن هذا لا یبدّل الباطل حقّا و الحقّ باطلا أبدا،و فی ما یلی من الآیات نجد المزید من البیان فی خطأ هذه الفکرة التی یعتمدها الطغاة فی تضلیل الناس لأنّ هذه الفکرة من الأسس التی تقوم علیها الأنظمة الفاسدة و تعطیها صبغة الإرهاب و القمع،الذی یسعی الطغاة لتبریره بشتّی الحجج، فهذا فرعون یحاول تبریر قراره الإرهابی و تهیئة المعارضین له لقبوله.

إِنِّی أَخٰافُ أَنْ یُبَدِّلَ دِینَکُمْ
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أی أفکارکم و ثقافتکم،و کلّ أفکار یلتزم بها الناس فهی دینهم،و تبدّل ثقافة الناس من ثقافة التخلف و القابلیة بالطاغوت الی ثقافة ثوریة حضاریة من أشد الأمور خطورة علی الطواغیت،فهم یخافون من حدوث ذلک کما صرّح فرعون بنفسه.

أو لیس النظام الطاغوتی هو إفراز لثقافة المجتمع،و بقاؤه یعتمد علی سکوته؟ إذن فأیّ تغییر إیجابی فی هذه الثقافة یعنی تغیّر النظام الحاکم أیضا.

و حیث أحسّ فرعون بخطورة الحرکة الرسالیة سعی بالإضافة الی ضغطة علی تیّارها الاجتماعی و مؤیدیها لفصلهم عنها،و قراره بقتل قائدها،سعی الی إثارة الناس ضدها عن طریق الإیحاء لهم بأنّها تحارب دینهم و ما التزموا به هم و آباؤهم، هذا فیما إذا سکت فرعون،أمّا إذا عارض موسی فسوف تقع الفتنة بین الناس، و تسبّب فی قتل الناس و تدمیر اقتصادهم،هکذا صوّر فرعون لقومه و قال:

أَوْ أَنْ یُظْهِرَ فِی الْأَرْضِ الْفَسٰادَ و هاتان التهمتان هما فی عرف السیاسیین الیوم أخطر ما یمکن توجیهه للمعارضة و خاصة فی البلاد الدیکتاتوریة،و القرآن یختصر بهذه العبارات الموجزة موقف الطغاة من الحرکات التغییریة فی کلّ مکان و زمان.

[27]أمّا موسی علیه السلام فهو فی الوقت الذی تحدّی هذا الغرور و العنجهیة الفرعونیة،لم یعتمد علی ذاته،و لا علی منطق القوة،إنّما اعتمد و کسائر الأنبیاء و الربّانیین علی قوة ربّه و قوة الحق الذی یؤمن به و یجاهد من أجله.

وَ قٰالَ مُوسیٰ إِنِّی عُذْتُ بِرَبِّی وَ رَبِّکُمْ مِنْ کُلِّ مُتَکَبِّرٍ لاٰ یُؤْمِنُ بِیَوْمِ الْحِسٰابِ
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و التکبّر و الکفر بیوم الحساب،هاتان الصفتان تنتهیان الی شیء واحد،هو ضیاع المقاییس عند الإنسان،فإذا به یعتقد بأنّ ما تشتهیه نفسه هو الحق،فبتکبره لا یخضع للحق،و بکفره بالجزاء لا یتحسّس المسؤولیة،و لمقاومة شرّ هذا النوع من الرجال لا بدّ من الاستعاذة باللّه،أوّلا:للاستقامة أمام إغرائهم و إرهابهم،و ثانیا:

للاستلهام من الوحی سبل مقاومتهم.

[28]و ینعطف السیاق القرآنی لیکشف جانبا من الصراع الداخلی الذی یدور فی صفوف الطاغوت،حیث الموقف الرسالی الحاسم لمؤمن آل فرعون من النظام الفاسد،و الذی یکشف ظهوره فی هذا الموقع من الصراع عن مدی تغلغل الحرکة الرسالیة فی الأجهزة الفرعونیة،کما یعکس محتوی الاستعاذة باللّه و کیف أنّ ربّنا ینصر رسله برجال ادخرهم لمثل ذلک.

وَ قٰالَ رَجُلٌ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَکْتُمُ إِیمٰانَهُ و هو حزقیل الذی بقی إیمانه طیّ الکتمان دهرا طویلا حسب بعض الأخبار، و إن دلّ هذا الأمر علی شیء فإنّما یدلّ علی أنّ أسالیب النضال لیست واحدة،بل ینبغی لکلّ مناضل أن یتحرّک فی جهاده من الخندق المناسب،و إذا کانت خنادق الجهاد تختلف-کما صوره-من شخص لشخص و من ظرف لآخر فإنّ الهدف یبقی واحدا و المحتوی هو المحتوی،بینما یقتضی الأمر الإلهی أن یفجّر موسی علیه السلام صراعا صریحا مع الطاغوت،و یتساقط أتباعه من بنی إسرائیل کأوراق الخریف بعاصفة الإرهاب،نجد هذا المؤمن المجاهد یحتفظ بمرکزه فی بیت فرعون،لیقوم بدور أساسی فی هدم نظامه.

فبینما کان الطاغوت جالسا یتباحث أمر موسی علیه السلام مع خاصته لیکیدوا به و یقتلوه،و الکل یزعم بأن لا غریب بینهم،و إذا بالمؤمن ینهی فترة الصمت
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و الکتمان و یستنکر علیهم قرارهم المنحرف.

أَ تَقْتُلُونَ رَجُلاً أَنْ یَقُولَ رَبِّیَ اللّٰهُ و هذا هو الحقّ و الواقع.

وَ قَدْ جٰاءَکُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ مِنْ رَبِّکُمْ ثم إنّ دعوته لم تکن مجردة،إنّما کانت مدعمة بالأدلة و البراهین التی تؤکد صدقها،و إنها لیست من عند موسی نفسه بل من ربّ الخلائق،و لعل هذا الحدث کان ذا أثر عمیق علی فرعون و قادة نظامه،أن ینهض من بینهم شخص یؤید المعارضة و ینتمی لها.

من هنا ینبغی لأولئک الذین یتوبون للّه من أعوان الظلمة،أن یدرکوا أهمیة کتمانهم،فلا یظهرون قرارهم بالتوبة،و إنّما یبعثون بشخص موثوق أو برسالة،أو یلتقون هم بأنفسهم بالقیادة الدینیة الواعیة،و یستطلعون رأیها،و یعرفون مسئولیتهم و الدور المناسب الذی یجب أن یمارسوه،کما

فعل نعیم بن مسعود الأشجعی الذی جاء الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فقال:یا رسول اللّه!إنّی قد أسلمت و لم یعلم بی أحد من قومی،فمرنی بأمرک،فقال له رسول اللّه صلی الله علیه و آله إنّما أنت فینا رجل واحد فخذل عنا ما استطعت (یعنی شط الأعداء و جبنهم)فإنّما الحرب خدعة،فانطلق نعیم بن مسعود حتی أتی بنی قریظة فقال لهم:إنّی لکم صدیق و اللّه ما أنتم و قریش و غطفان من محمد صلی الله علیه و آله بمنزلة واحدة.إنّ البلد بلدکم و به أموالکم و أبناؤکم و نساؤکم،و إنّما قریش و غطفان بلادهم غیرها،و إنّما جاؤوا حتی نزلوا معکم فإن رأوا فرصة انتهزوها،و إن رأوا غیر ذلک رجعوا إلی بلادهم و خلّوا بینکم و بین الرجل و لا طاقة لکم به،فلا تقاتلوا حتی تأخذوا رهنا من أشرافهم تستوثقون به أن لا
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یبرحوا حتی یناجزوا محمدا،فقالوا له:قد أشرت برأی،ثم ذهب فأتی أبا سفیان و أشراف قریش فقال:یا معشر قریش إنّکم قد عرفتم ودّی إیّاکم،و فراقی محمدا و دینه،و إنّی قد جئتکم بنصیحة فاکتموا علیّ،فقالوا:نفعل ما أنت عندنا بمتهم، فقال:تعلمون أنّ بنی قریظة فد ندموا علی ما صنعوا فیما بینهم و بین محمد فبعثوا إلیه أنّه لا یرضیک عنّا إلاّ أن نأخذ من القوم رهنا من أشرافهم و ندفعهم إلیک فتضرب أعناقهم ثم نکون معک علیهم حتی نخرجهم من بلادک فقال:بلی.فإن بعثوا إلیکم یسألونکم نفرا من رجالکم فلا تعطوهم رجلا واحدا،و احذروا،ثم جاء غطفان و قال:یا معشر غطفان إنّی رجل منکم،ثم قال لهم ما قال لقریش،فلما أصبح أبو سفیان و ذلک یوم السبت فی شوّال سنة خمس من الهجرة بعث إلیهم أبو سفیان عکرمة بن أبی جهل فی نفر من قریش أنّ أبا سفیان یقول لکم:یا معشر الیهود إنّ الکراع و الخف قد هلکا و إنّا لسنا بدار مقام فاخرجوا الی محمد حتی نناجزه، فبعثوا إلیه:إنّ الیوم السبت و هو یوم لا نعمل فیه شیئا،و لسنا مع ذلک بالذین نقاتل معکم حتی تعطونا رهنا من رجالکم نستوثق بهم لا تذهبوا و تدعونا حتی نناجز محمدا فقال أبو سفیان:و اللّه قد حذرنا هذا نعیم،فبعث إلیهم أبو سفیان:إنّا لا نعطیکم رجلا واحدا فإن شئتم أن تخرجوا و تقاتلوا،و إن شئتم فاقعدوا،فقالت الیهود:هذا و اللّه الذی قال لنا نعیم،فبعثوا إلیهم،إنّا و اللّه لا نقاتل حتی تعطونا رهنا.و خذّل اللّه بینهم،و بعث سبحانه علیهم الریح فی لیال شاتیة باردة شدیدة البرد حتی انصرفوا راجعین.قال محمد بن کعب قال حذیفة بن الیمان:و اللّه لقد رأیتنا یوم الخندق و بنا من الجهد و الجوع و الخوف ما لا یعلمه إلاّ اللّه،و قام رسول اللّه صلی الله علیه و آله فصلّی ما شاء اللّه من اللیل ثم قال:ألا رجل یأتینا بخبر القوم یجعله اللّه رفیقی فی الجنة.قال حذیفة:فو اللّه ما قام منّا أحد ممّا بنا من الخوف و الجهد و الجوع،فلمّا لم یقم أحد دعانی فلم أجد بدّا من إجابته،قلت:

لبیک!قال اذهب فجئنی بخبر القوم و لا تحدثنّ شیئا حتی ترجع،قال:و أتیت
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القوم فإذا ریح اللّه و جنوده یفعل بهم ما یفعل،ما یستمسک لهم بناء و لا تثبت لهم نار و لا تطمئن لهم قدر،فإنّی لکذلک إذ خرج أبو سفیان من رحاله ثم قال:یا معشر قریش لینظر أحدکم من جلیسه،قال حذیفة:فبدأت بالذی عن یمینی فقلت:من أنت؟قال:أنا فلان،ثم عاد أبو سفیان براحلیه فقال:یا معشر قریش!و اللّه ما أنتم بدار مقام،هلک الخفّ و الحافر،و أخلفتنا بنو قریظة،و هذه الریح لا یستمسک لنا معها شیء،ثم عجل فرکب راحلته و إنّها لمعقولة ما حلّ عقالها إلاّ بعد ما رکبها.قال:قلت فی نفسی:لو رمیت عدوّ اللّه فقتلته کنت قد صنعت شیئا، فوقرت قوسی،ثم وضعت السهم فی کبد القوس،و أنا أرید أن أرمیه فأقتله، فذکرت قول رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«لا تحدثنّ شیئا حتی ترجع»،قال:فحططت القوس ثم رجعت الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله و هو یصلّی فلّما سمع حسی فرّج بین رجلیه فدخلت تحته،و أرسل علی طائفة من مرطة(یعنی الکساء،و لعلّ الرسول کان یرید أن یخفیه حتی عن المسلمین لیبقی مجهولا فی تحرّکه)فرکع و سجد،ثم قال:ما الخبر؟فأخبرته (1)و لا ریب أنّ الدور الذی مارسه مؤمن آل فرعون(حزقیل)لم یکن بعیدا عن قرار القیادة الرسالیة المتمثلة یومئذ فی شخص موسی علیه السلام فقد بقی إیمانه طیّ الکتمان مدّة طویلة،کان خلالها حذرا قویّ المراوغة،فلم یفتضح أمره أبدا،و کان ثابت العقیدة،راسخ الإیمان،فلم تغیّر المناصب و لا المغریات من موقفه، و هو مع ذلک لم یعتبر الکتمان هدفا فی حرکته،إنّما اعتبره وسیلة لهدف،لهذا فجّر صراعه مع الطاغوت حیث کانت الظروف مناسبة للإعلان عن موقفه الواقعی،و ذلک حینما دافع عن موسی علیه السلام و عارض الطغیان الذی مارسه فرعون و نظامه الی حد رفض الآراء المعارضة و مواجهتها بالقتل و الإرهاب،قائلا:بأنّ الموقف السلیم تجاه آراء
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الآخرین لیس استخدام منطق القوة و إنّما استماعها و الإصغاء لصاحبها،فإن کانت خاطئة فلیس ذلک مما یضرّ السلطة إذا کانت علی الحق،و إن کانت صادقة و سلیمة فیجب إتباعها و الانتفاع بها،و إلاّ فإنّ العاقبة ستکون غیر محمودة إذا رفض الإنسان الحق.

وَ إِنْ یَکُ کٰاذِباً فَعَلَیْهِ کَذِبُهُ و هو الذی یتحمّل مسئولیة رأیه و موقفه.

وَ إِنْ یَکُ صٰادِقاً یُصِبْکُمْ بَعْضُ الَّذِی یَعِدُکُمْ هکذا تساءل مؤمن آل فرعون:لماذا تقتلون موسی؟فهو إن کان کاذبا لم نخسر نحن شیئا،و إن یکن صادقا فالأمر خطیر بالنسبة لکم؟و کان هذا السؤال کافیا لو انطلق منه فرعون و حاشیته أن یوصلهم الی الحق،و لکنّ الشک المنهجی لا ینفع الذین حجبت شهواتهم عقولهم،و أرادوا الإسراف فی اللّذات ثم تبریرها بالأعذار و الأسباب الکاذبة.

إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَهْدِی مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ فقلبه متجه الی الشهوات کلیة.

کَذّٰابٌ یستخدم لسانه فی تبریر شهواته،و الخلط بین الحق و الباطل و هذه من أخطر المشاکل التی یبتلی بها الإنسان،و لذلک

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«أعوذ باللّه من قلب مطبق و لسان مطلق ».

[29]و یبیّن المؤمن السبب الذی جعل فرعون و قومه یکفرون بموسی علیه السلام و هو
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الخلط بین الحق و القوة،فقد زعموا بأنّ ما عندهم من قوة ظاهرة تغنیهم عن البحث الجاد من أجل الوصول الی الحق و الالتزام به.

یٰا قَوْمِ لَکُمُ الْمُلْکُ الْیَوْمَ ظٰاهِرِینَ فِی الْأَرْضِ فأنتم أصحاب القوّة المادیّة و السیطرة الاجتماعیة،و لا أحد ینافسکم،و لکن هل تبقی هذه القوة و تستمر؟ثمّ إذا حلّ غضب اللّه فهو لا یرد.

فَمَنْ یَنْصُرُنٰا مِنْ بَأْسِ اللّٰهِ إِنْ جٰاءَنٰا و بالطبع سوف تکون الإجابة علی هذا السؤال بالنفی(لا أحد)إذن فما قیمة القوة التی لا تمنع عن أصحابها الأذی؟و کل هذه الأسئلة و التی ستلیها یجمعها سیاق واحد هو:محاولة المؤمن من خلالها إثارة الشک المنهجی فی النفوس و قیادتها للحق.

و لعل المؤمن أفلح فی إیجاد جبهتین فی صفّ الحاکمین،مما دفع فرعون للتدخل من أجل حسم الخلاف و إنهائه لصالحه.

قٰالَ فِرْعَوْنُ مٰا أُرِیکُمْ إِلاّٰ مٰا أَریٰ وَ مٰا أَهْدِیکُمْ إِلاّٰ سَبِیلَ الرَّشٰادِ قطع علیهم مسیرة الشک المنهجی و التفکیر،قائلا:إنّکم لا تحتاجون الی التفکیر،و لا أن تروا شیئا،فأنا أفکّر و أری لکم،و لا أری إلاّ الحق و لا أهدی إلاّ إلیه،فیجب علیکم أن تسلّموا لی تسلیما مطلقا،و هذا هو دیدن الطغاة فی کلّ مکان و زمان،و بالذات فی الدول الدیکتاتوریة التی یعتقد حکّامها بأنّ صحفهم و إذاعاتهم و بالتالی رأیهم و فکرهم وحده الذی یجب أن تؤمن به الجماهیر،و من هنا نهتدی إلی أنّ فرعون الذی حاربه موسی لم یکن سوی مظهر من مظاهر الطغیان عبر التاریخ.
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[30-31]و إذا کان کلام فرعون هذا قد أخضع ظاهرا من کان حوله،فإنّ المؤمن بقی متصلّبا فی نصرته للحق،و التزامه ببصیرة الهدی،رغم تضلیل الطاغوت،و هکذا ینبغی للمؤمنین فی کل الأمکنة و العصور.

وَ قٰالَ الَّذِی آمَنَ یٰا قَوْمِ إِنِّی أَخٰافُ عَلَیْکُمْ مِثْلَ یَوْمِ الْأَحْزٰابِ و هم کلّ جماعة یتحزّبون علی أساس الهوی ضد الحق و من یمثّله،و کمثل لهذه الفئة یشیر القرآن إشارة عابرة إلی طوائف منهم ذهبت قصصهم عبرا و أحدوثات فی الأمم الغابرة.

مِثْلَ دَأْبِ قَوْمِ نُوحٍ وَ عٰادٍ وَ ثَمُودَ وَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ فهؤلاء و إن اختلفوا فی تاریخهم و قصصهم و فی عاقبتهم إلاّ أنّهم متشابهون فی جحودهم الحق،إذ کذّبوا الرسل و خالفوا رسالاتهم،و هذا الربط بین أحداث التاریخ ثم الاهتداء بها الی سنّة اللّه فی الحیاة یدلّ علی عمق البصیرة و الإیمان عند مؤمن آل فرعون.

و بعد أن وجّه هذا الداعیة العقول الی عبر التاریخ من خلال أحداثه المأساویة الفظیعة یؤکد علی عدالة اللّه و أنّ ما یصیر إلیه البشر نتیجة تفکیرهم و سلوکهم لا نتیجة قدر إلهیّ ظالم،حاشا للّه.

وَ مَا اللّٰهُ یُرِیدُ ظُلْماً لِلْعِبٰادِ بل العباد هم الذین یظلمون أنفسهم حینما یخالفون الحق و سنن الحیاة.

[32-33]ثم تابع تحذیره من یوم غضب اللّه.
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وَ یٰا قَوْمِ إِنِّی أَخٰافُ عَلَیْکُمْ یَوْمَ التَّنٰادِ حیث ینادی کلّ شخص بالآخرین لعلهم ینقذونه من العذاب.و کلمة «أخاف»التی یقولها المؤمن دلیل علی شفقته و رأفته بالناس.

ثم یبین واقع ذلک الیوم.

یَوْمَ تُوَلُّونَ مُدْبِرِینَ مٰا لَکُمْ مِنَ اللّٰهِ مِنْ عٰاصِمٍ لأنّ ما یعصم البشر من عذاب اللّه و نقمته هو الإیمان و العمل الصالح،و لیس عندکم من هذا شیء.

وَ مَنْ یُضْلِلِ اللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ هٰادٍ فالهدایة مرتبة رفیعة لا یصل إلیها کلّ إنسان،و من یرید الهدایة فإنّها لا تحصل بالبحث عن الحق و تزکیة النفس و حسب،إنّما لا بد من التوسّل باللّه و دعائه،لأنّ الهدی الحقیقی لا یکون إلاّ من عنده و بإرادته،و الدلیل علی ذلک أنّه تعالی حینما یضلّ أحدا فلا سبیل بعدها لهدایته.
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[سورة غافر (40): الآیات 34 الی 40]


اشارة

وَ لَقَدْ جٰاءَکُمْ یُوسُفُ مِنْ قَبْلُ بِالْبَیِّنٰاتِ فَمٰا زِلْتُمْ فِی شَکٍّ مِمّٰا جٰاءَکُمْ بِهِ حَتّٰی إِذٰا هَلَکَ قُلْتُمْ لَنْ یَبْعَثَ اَللّٰهُ مِنْ بَعْدِهِ رَسُولاً کَذٰلِکَ یُضِلُّ اَللّٰهُ مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ مُرْتٰابٌ (34) اَلَّذِینَ یُجٰادِلُونَ فِی آیٰاتِ اَللّٰهِ بِغَیْرِ سُلْطٰانٍ أَتٰاهُمْ کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اَللّٰهِ وَ عِنْدَ اَلَّذِینَ آمَنُوا کَذٰلِکَ یَطْبَعُ اَللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ قَلْبِ مُتَکَبِّرٍ جَبّٰارٍ (35) وَ قٰالَ فِرْعَوْنُ یٰا هٰامٰانُ اِبْنِ لِی صَرْحاً لَعَلِّی أَبْلُغُ اَلْأَسْبٰابَ (36) أَسْبٰابَ اَلسَّمٰاوٰاتِ فَأَطَّلِعَ إِلیٰ إِلٰهِ مُوسیٰ وَ إِنِّی لَأَظُنُّهُ کٰاذِباً وَ کَذٰلِکَ زُیِّنَ لِفِرْعَوْنَ سُوءُ عَمَلِهِ وَ صُدَّ عَنِ اَلسَّبِیلِ وَ مٰا کَیْدُ فِرْعَوْنَ إِلاّٰ فِی تَبٰابٍ (37) وَ قٰالَ اَلَّذِی آمَنَ یٰا قَوْمِ اِتَّبِعُونِ أَهْدِکُمْ سَبِیلَ اَلرَّشٰادِ (38) یٰا قَوْمِ إِنَّمٰا هٰذِهِ اَلْحَیٰاةُ اَلدُّنْیٰا مَتٰاعٌ وَ إِنَّ اَلْآخِرَةَ هِیَ دٰارُ اَلْقَرٰارِ (39) مَنْ عَمِلَ سَیِّئَةً فَلاٰ یُجْزیٰ إِلاّٰ مِثْلَهٰا وَ مَنْ عَمِلَ صٰالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثیٰ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولٰئِکَ یَدْخُلُونَ اَلْجَنَّةَ یُرْزَقُونَ فِیهٰا بِغَیْرِ حِسٰابٍ (40)





اللغة

37[تباب]:هلاک و خسارة،من تبّ بمعنی هلک و خسر.
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وَ مٰا کَیْدُ فِرْعَوْنَ إِلاّٰ فِی تَبٰابٍ


هدی من الآیات:

یشکّل نموذج فرعون فی حکم مصر المحور المناقض لیوسف علیه السلام الذی حکم تلک الدیار أیضا،و حینما لا یرید الإنسان أن یؤمن فسوف یجادل فی آیات اللّه سواء هبطت علی یوسف علیه السلام الملک المقتدر،الذی جمعت فیه الصفات الحسنة المادیّة و المعنویّة،أو أنزلت علی موسی علیه السلام الراعی الفقیر و المنتمی الی طائفة مستضعفة مظلومة.و نموذج فرعون یناقض کلتا الرسالتین،لأنّ مقیاس الإیمان أو الکفر هو القلب فتارة یکون خاشعا یسلّم للحق و لمن یجسّده فی المجتمع،و تارة یکون متکبّرا یکفر بکلّ ذلک،مهما کان الشخص الذی یمثّل الحق،و مهما کانت الآیات بیّنة واضحة.

و یذکّر ربنا فی هذا الدرس بهذه الحقیقة،فبینما نجد شخصا کمؤمن آل فرعون یکتم إیمانه مزروعا فی قلب النظام الطاغوتی،و محاطا بکلّ إرهاب فرعون و إغرائه و تضلیله،نجد شخصا آخر یعیش فی کنف یوسف علیه السلام ،حیث الملک و الرخاء

ص:67







و الهدایة،و لکنّه یکفر فی قلبه بالحق،و لا یؤمن إیمانا حقیقیّا بیوسف و بربه.


بینات من الآیات

[34]یوسف علیه السلام هو أحد الأبناء الاثنی عشر لیعقوب علیه السلام و الذی یسمّی بالعبریة إسرائیل أی عبد اللّه،و من صلب هؤلاء الإخوة انسلّ بنو إسرائیل فی اثنی عشر سبطا و قبیلة،و یوسف کان أحد آبائهم الکبار.

و قد بعث یوسف علیه السلام بالرسالة و أصبح ملکا مقتدرا یخضع له أهل مصر،فقد جمعت عنده الکمالات المادیة بالملک و السیطرة،و المعنویة بالرسالة،و بالرغم من ذلک کفر به البعض،و لکنّهم قالوا فی أنفسهم:لا نظهر هذا الکفر بل ننتظر حتی یموت یوسف فنسیطر بعده علی الحکم و الملک.

وَ لَقَدْ جٰاءَکُمْ یُوسُفُ مِنْ قَبْلُ موسی علیه السلام .

بِالْبَیِّنٰاتِ فَمٰا زِلْتُمْ فِی شَکٍّ مِمّٰا جٰاءَکُمْ بِهِ لأنّ قلوبکم لا ترید الإیمان،و إلاّ فالأدلة واضحة.

حَتّٰی إِذٰا هَلَکَ قُلْتُمْ لَنْ یَبْعَثَ اللّٰهُ مِنْ بَعْدِهِ رَسُولاً مع أنّه-علیه السلام-جاءهم بالخیر و الفضل،و لا یدلّ موقفهم إلاّ علی الضلال الذی کتب علیهم بسبب إسرافهم و تردّدهم فی الریب.

و الآیة توحی بأنّ شعب مصر أسلم ظاهرا علی ید یوسف إلاّ أنّه کان یحبّذ العودة إلی ضلالته،لأنّه کان فاسدا بالإسراف و الارتیاب،و سرعان ما عاد إلی
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کفره بعد هلاک یوسف، و کأنّه قد استراح بموت یوسف..و هناک أحادیث تدلّ علی إسلام الشعب المصری علی یده.

کَذٰلِکَ یُضِلُّ اللّٰهُ مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ مُرْتٰابٌ و هنا تکشف الآیة عن سبب موقفهم المنحرف من الحق،و هو إسرافهم من الناحیة العملیة،فلا یقنعون بما عندهم من الخیر و النعمة،و ارتیابهم من الناحیة النظریة و النفسیة،فلا یسلّمون للحق و البینات،و إذا أمعنّا النظر لوجدنا کلتا الصفتین تنتهیان إلی صفة واحدة هی عدم التسلیم للحق،و عدم الاکتفاء بما أعطاهم اللّه،و طلب المزید،المزید من النعم الی حدّ الإسراف،و المزید من الأدلّة إلی حدّ الجدل فی الآیات الواضحات.

و تدلّ هذه الآیة علی أنّه کانت لیوسف رسالة الی قوم مصر،و قد وفّر اللّه لهم فرصة الهدایة بهذه الصورة الفریدة حیث جعل ملیکهم الحبیب رسولا إلیهم لعلّهم یهتدون.و لعلّ الحکمة فی ذلک کانت شدّة تعلّق الشعب المصری ذا الحضارة النهریة بالسلطة السیاسیة مما حدی بموسی-علیه السلام-أیضا الی التوجّه الی شخص فرعون الحاکم الأعلی لبلادهم.

[35]و نسأل:من هم المرتابون؟و یجیب القرآن: اَلَّذِینَ یُجٰادِلُونَ فِی آیٰاتِ اللّٰهِ ،و یحاولون تحریفها من دون أدنی حجة،و الحال أنّ الذی یخالف فکرة مّا لا بد أن یأتی بأخری مثلها أو أفضل منها.

اَلَّذِینَ یُجٰادِلُونَ فِی آیٰاتِ اللّٰهِ بِغَیْرِ سُلْطٰانٍ أَتٰاهُمْ و تشمل الآیة-کما یبدو-الذین یحرّفون آیات اللّه، و یتصرّفون فیها بغیر تفویض من اللّه،فهم یضعون أنفسهم مواضع الحکم بلا سلطان من اللّه.
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کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللّٰهِ وَ عِنْدَ الَّذِینَ آمَنُوا فاللّه یمقتهم فیذلّهم فی الدنیا و یضلّ أعمالهم و لا یدعهم یفلحون أبدا.أمّا الذین آمنوا فیمقتونهم فلا ینخدعون بهم و لا یسلّمون لقیادتهم.و هاتان عاقبتان سیئتان لهم.أمّا العاقبة السوءی فهی سلب فرصة الهدایة عنهم إلی الأبد،و ذلک بإطفاء شعلة الهدی من قلوبهم.

کَذٰلِکَ یَطْبَعُ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ قَلْبِ مُتَکَبِّرٍ جَبّٰارٍ و الجبّار هو الذی یسعی لقهر الآخرین و التسلّط علیهم،و هی من نزعات الملوک و الحکّام الظلمة.أمّا المتکبّر فهو الذی لا یتواضع للحق،و لا یقتنع بواقعه،إنّما یتصوّر نفسه دائما أکبر من حجمه الحقیقی،و من هذه صفته فإنّ قلبه یصیر منغلقا فیختم اللّه علیه بسلب نور العقل و الفطرة منه.

و التعبیر القرآنی دقیق جدا حینما قال:« کُلِّ قَلْبِ مُتَکَبِّرٍ جَبّٰارٍ »و مع أنّ بعضا من المفسّرین قالوا بأنّه یساوی قولنا:قلب کل متکبّر جبّار،إلاّ أنّه یبدو أنّ السیاق القرآنی أراد بیان حقیقة هامّة هی:إنّ الطبع علی القلب تختلف نسبته باختلاف الصفات السلبیة عند الإنسان،فقد یطبع اللّه بنسبة خمسین بالمائة علی قلب الزانی أو السارق،أمّا المتکبر الجبّار فإنّه یطبع علی قلبه کلّه أی مائة بالمائة،و هذا یکفی لبیان الخلفیّات السیئة جدا لهاتین الصفتین.

[36-37]و لأنّ بنی إسرائیل لم یؤمنوا إیمانا حقیقا فی ظلّ یوسف الملک النبی فقد ابتلاهم اللّه بفرعون یحکم من ذات الأریکة،و شتّان بین الإثنین،و حقّا إنّها عاقبة الکفر بالنعمة.

و یوجّهنا السیاق هنا إلی النهایات السیئة لهذا التحوّل،لعلّنا ننتبه الی أنّ
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الکفر برسالات اللّه،و الإسراف و الارتیاب و التکبّر و التجبّر،و بالتالی التملّص من مسئولیات النظام العادل و الحاکم العادل-کیوسف علیه السلام-قد لا تظهر عاقبته فی البدایة و لکنّها عند الختام،حیث یکون مصیر المجتمع ما انتهی إلیه أهل مصر،إذ ابتلوا بحاکم مثل فرعون.و هکذا علینا ألاّ تخدعنا المظاهر الخلاّبة لحضارة الشهوات بل ندرسها من خلال نهایاتها المأساویة،و ما قیمة بدایة الغرور مع عاقبة السوء.

وَ قٰالَ فِرْعَوْنُ یٰا هٰامٰانُ ابْنِ لِی صَرْحاً لَعَلِّی أَبْلُغُ الْأَسْبٰابَ بعد أن فشل فرعون فی إقناع من حوله بضرورة قتل موسی علیه السلام ،ممّا أثبت ضعف حجته،حاول الاعتماد علی القوة المادیة لفرض سیطرته علی الجماهیر،و هذه مرحلة من المراحل التی تمرّ بها الحضارات،فهی تبدأ بالقیم قویة حیویة،و تبلغ المظاهر المادیة قبل أن تصل نهایتها إمّا بالدمار الشامل أو حالة العبثیة المطلقة و الانطواء التام.و هکذا نظام فرعون حینما تبیّن لهم خواؤه المعنوی و فراغه العلمی، توجّه الی البنایات الضخمة،حیث بنی صرحا عظیما حاول الوصول به الی إله موسی،و هذا مؤشّر واضح علی نظرته الشیئیة للحیاة،و سعیه لتحدّی القیم المعنویة بالمظاهر المادیة.

إنّه سعی نحو مواجهة إله موسی عزّ و جل،و تحدّیه سبحانه بما لدیه من إمکانات محدودة،کما فعل نمرود حین أمر بإعدام سجین و إطلاق الآخر،و قال لإبراهیم متحدّیا ربّ العزّة:أنا أحیی و أمیت،و هکذا یفعل الطغاة فی کلّ عصر.إنّهم یقومون-أمام کلّ حرکة تحرریة-باستعراض قوّتهم لفرض الهیبة التی تکاد تسقط أمام عاصفة الثورة.

و قد یکون فرعون هو الذی بنی بعض أهرامات مصر حسبما توحی به هذه الایة

ص:71





الکریمة،و التی کان یسعی من خلالها لتضلیل الناس و بلوغ أعلی مکان فی نظره و هی أسباب السموات.

أَسْبٰابَ السَّمٰاوٰاتِ فَأَطَّلِعَ إِلیٰ إِلٰهِ مُوسیٰ وَ إِنِّی لَأَظُنُّهُ کٰاذِباً و هذا دیدن الطغاة.إنّهم یستصدرون الأحکام فی مختلف القضایا بعیدا عن المنهجیة السلیمة حیث یعلم فرعون بأنّ الإله الحق الذی یدعو إلیه موسی علیه السلام لا یدرک بالمقاییس المادیة،و لکنّه أخذ یستخدم منهجا مادیّا بحتا للتعرّف علی اللّه -سبحانه و تعالی-و النتیجة التی سیصل إلیها حتی إذا قدّر أنّه بلغ السموات العلی خاطئة،و علی ضوء هذا المنهج سیکون موسی کاذبا.

و من المعروف أنّ فرعون کان یسخّر المستضعفین لبناء الصرح سخرة و بلا أجور،و کان الکثیر من هؤلاء التعساء الذین کان یحشرهم من مختلف أنحاء مصر یموتون تحت ضغط الکدح،و سوء التغذیة،و انتشار الأمراض،و کان قد خصّص الی جنب أهرامات مصر أراضی واسعة لاستقبال جثث هؤلاء المساکین مما أثار هذا العمل بذاته غضب الجماهیر،و هیّأ أرضیة التحوّل عند شعب مصر.

وَ کَذٰلِکَ زُیِّنَ لِفِرْعَوْنَ سُوءُ عَمَلِهِ بسبب تراکم العادات و الممارسات السیئة علی قلبه المتکبّر الجبّار،فکان یری الباطل حقّا و العکس،الی هذا المستوی الهابط من الإعتقاد،حیث زعم أنّه یتحدّی بقوّته المحدودة إرادة اللّه.ألم یر الجبال کیف أرساها الربّ،و أنّه إذا صعد علیها رجل لا یری السماء إلاّ بمثل ما یراها علی الأرض؟!أو لم یعلم أنّ عاصفة واحدة تکفی لاقتلاع مظاهر قوّته فی لحظة؟!و قد جاء فی الحدیث:أنّ هامان رفع الصرح حتی منعته العواصف من الاستمرار،و لم یلبث أن جاءت عاصفة رهیبة
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و قضت علیه. (1)

و من جملة الآثار النفسیة التی یخلّفها العناد و الإصرار علی ممارسة السیئة الصدّ عن سبیل اللّه.

وَ صُدَّ عَنِ السَّبِیلِ و هو القیادة الرسالیة التی تمثّل رسالة اللّه،و التی تهدی البشر الی ربّه الرحیم، و هل یخضع المتکبر الی الحق،أو هل یرتضی الجبّار العدل؟کلاّ..إذن فهو سوف یتبع الباطل فی الحیاة،و حیث رفض السبیل الی اللّه(القیادة الرسالیة)فسوف یحاربها و یکید لها.

و لکن سنّة اللّه و إرادته فوق محاولات فرعون الفاشلة لإطفاء نوره عزّ و جل.

وَ مٰا کَیْدُ فِرْعَوْنَ إِلاّٰ فِی تَبٰابٍ أی یحوطه الفشل و الخسران من کلّ جانب.

[38]و هنا یبرز علی مسرح الأحداث مرة أخری مؤمن آل فرعون الذی کتم إیمانه ثم تحدّی به الطاغوت فی اللحظة المناسبة فحاز علی فضیلة الکتمان و فضیلة التحدّی معا،و هی کلمة الحق عند السلطان الجائر.و نحن إذا تعمقنا فی قصة هذا المؤمن من خلال القرآن الحکیم،نعرف حینها المعنی الحقیقی للتقیّة فی الإسلام، و یجب أن نبلور هذا المفهوم لأنّ التقاة تحوّلت لدی الکثیر الی تبریر للتقاعس و النکوص عن الجهاد،بینما التقیة(التقاة)فی مفهوم الرسالة هی العمل و الجهاد المرکّز و المستمر بعیدا عن أعین الطغاة حتی تحین لحظة التحدّی الکبیر.و هل یحتاج
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1- 1) نقلا عن موسوعة بحار الأنوار/ج 13 ص 125. 




الی الکتمان إلاّ من یجاهد الطغاة؟! إنّ البعض یجعل کلمة التقیة بدیلا عن العمل و التحرک فی ظروف القمع و الإرهاب،و لکنّه لا یتحرّک حتی فی الظروف المناسبة،و مثال ذلک الکثیر من الشعوب التی ترفض التجاوب مع الحرکات الرسالیة و تعلّل ذلک بوجود الإرهاب، و لکنّها ترفض الجهاد حتی فی المهجر حیث لا إرهاب و لا شرطة.

إنّ(التقاة)حقّا هی أن تحافظ علی نفسک و تحرکک الجهادی بعیدا عن سطوة الظالم فی ظلّ الإرهاب،لتحتفظ بقوتک لیوم الصراع.

و هکذا کان مؤمن آل فرعون(حزقیل)یکتم إیمانه،و یتحرّک فی ظلّ توجیهات القیادة الرسالیة،منتظرا الساعة المناسبة لتفجیر الصراع مع الطاغوت،و ها قد حلّ أوانها حیث جمع فرعون وزراءه و أنصاره و قوات جیشه و سحرته لیقرّروا قتل موسی علیه السلام ،فاستبسل من بینهم و تحدّی الظلم و الظالمین لیضرب لنا مثلا صادقا عن التقیة التی یرتضیها اللّه تعالی،و هی النابعة من الإیمان و الإرادة و التخطیط و العمل،و لیست الناتجة عن خور العزیمة و خوف الإنسان و حبّه للراحة.فهی إذن تمهید للتحدی،و جمع للقوی،لتفجیر الصراع فی وقته المناسب.

و هکذا استطاع مؤمن آل فرعون تعویق مؤامرات فرعون التی استهدفت قتل موسی علیه السلام،و بذلک وفی ربّنا عهده لرسوله الأمین بنصره و تأییده.

وَ قٰالَ الَّذِی آمَنَ یٰا قَوْمِ اتَّبِعُونِ أَهْدِکُمْ سَبِیلَ الرَّشٰادِ فهو من جهة تحدّی فرعون،و من جهة أخری طالب من حوله باتباعه،و هکذا ینبغی للرسالیین أن یثقوا برسالتهم فی الحیاة،و أن یطرحوا أنفسهم قادة للناس بدیلا عن القیادات الفاسدة.
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[39]و حیث شخّص المؤمن جذر الانحراف و نقطة الضعف التی تدعوهم للالتفاف حول فرعون و اتباعه و هی المادیة التی تتجسّد فی اللّهث وراء حطام الدنیا،ذکّرهم بالآخرة التی تتمیّز عن الدنیا بنوعیّة نعیمها الأفضل،بینما الدنیا بما فیها تشبه المتاع الذی یأخذه المسافر معه و هو قلیل و محدود،کما أکّد علی مفارقة أخری هامّة هی:انّ نعیم الآخرة دائم لا ینتهی حیث یلغی فیها حساب الزمن، بینما الدنیا محدودة جدّا.

یٰا قَوْمِ إِنَّمٰا هٰذِهِ الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا مَتٰاعٌ وَ إِنَّ الْآخِرَةَ هِیَ دٰارُ الْقَرٰارِ و هل یختار العاقل تلک علی هذه؟!!کلاّ..

[40]و یمضی المؤمن فی بیان معالم ثقافته الرسالیة رغبة منه فی إنقاذ الناس من ضلالات الطاغوت،قائلا:

مَنْ عَمِلَ سَیِّئَةً فَلاٰ یُجْزیٰ إِلاّٰ مِثْلَهٰا عدالة و رحمة من اللّه بعباده،و لعلّه أراد من ذلک فضح سیاسة فرعون القائمة علی الظلم و الجور.

وَ مَنْ عَمِلَ صٰالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثیٰ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فالمقیاس عند اللّه هو العمل،أمّا التمایزات المادیة و الظاهریة-التی تقرها الأنظمة البشریة الفاسدة-فلا معنی لها أبدا.بلی.هناک أمر واحد یرتکز علیه العمل فلا یقبل إلاّ به و هو الإیمان.و الذین یتوفّر لدیهم هذان الشرطان (العمل+الایمان)هم الذین یدخلون الجنة.

فَأُولٰئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّةَ یُرْزَقُونَ فِیهٰا بِغَیْرِ حِسٰابٍ
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إنّ مشکلة الکثیر من الذین یرفضون الإیمان بالحق و العمل به هو انّهم ینظرون له من خلال البلاء و المعاناة التی یستتبعها الإیمان به،و لیس من علاج لهذه المشکلة أفضل من التوجیه الی نعیم الآخرة الذی هو ثمرة الإیمان و العمل.و حیث رکّز المؤمن حدیثه مع أتباع فرعون الغارقین فی المادة أراد علاج هذه المشکلة،فهم یتساءلون:نحن الآن نترک فرعون و نخسر هذا النعیم فما ذا نجد باتباع الحق؟
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[سورة غافر (40): الآیات 41 الی 50]


اشارة

وَ یٰا قَوْمِ مٰا لِی أَدْعُوکُمْ إِلَی اَلنَّجٰاةِ وَ تَدْعُونَنِی إِلَی اَلنّٰارِ (41) تَدْعُونَنِی لِأَکْفُرَ بِاللّٰهِ وَ أُشْرِکَ بِهِ مٰا لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ وَ أَنَا أَدْعُوکُمْ إِلَی اَلْعَزِیزِ اَلْغَفّٰارِ (42) لاٰ جَرَمَ أَنَّمٰا تَدْعُونَنِی إِلَیْهِ لَیْسَ لَهُ دَعْوَةٌ فِی اَلدُّنْیٰا وَ لاٰ فِی اَلْآخِرَةِ وَ أَنَّ مَرَدَّنٰا إِلَی اَللّٰهِ وَ أَنَّ اَلْمُسْرِفِینَ هُمْ أَصْحٰابُ اَلنّٰارِ (43) فَسَتَذْکُرُونَ مٰا أَقُولُ لَکُمْ وَ أُفَوِّضُ أَمْرِی إِلَی اَللّٰهِ إِنَّ اَللّٰهَ بَصِیرٌ بِالْعِبٰادِ (44) فَوَقٰاهُ اَللّٰهُ سَیِّئٰاتِ مٰا مَکَرُوا وَ حٰاقَ بِآلِ فِرْعَوْنَ سُوءُ اَلْعَذٰابِ (45) اَلنّٰارُ یُعْرَضُونَ عَلَیْهٰا غُدُوًّا وَ عَشِیًّا وَ یَوْمَ تَقُومُ اَلسّٰاعَةُ أَدْخِلُوا آلَ فِرْعَوْنَ أَشَدَّ اَلْعَذٰابِ (46) وَ إِذْ یَتَحٰاجُّونَ فِی اَلنّٰارِ فَیَقُولُ اَلضُّعَفٰاءُ لِلَّذِینَ اِسْتَکْبَرُوا إِنّٰا کُنّٰا لَکُمْ تَبَعاً فَهَلْ أَنْتُمْ مُغْنُونَ عَنّٰا نَصِیباً مِنَ اَلنّٰارِ (47) قٰالَ اَلَّذِینَ اِسْتَکْبَرُوا إِنّٰا کُلٌّ فِیهٰا إِنَّ اَللّٰهَ قَدْ حَکَمَ بَیْنَ اَلْعِبٰادِ (48) وَ قٰالَ اَلَّذِینَ فِی اَلنّٰارِ لِخَزَنَةِ جَهَنَّمَ اُدْعُوا رَبَّکُمْ یُخَفِّفْ عَنّٰا یَوْماً مِنَ اَلْعَذٰابِ (49) قٰالُوا أَ وَ لَمْ تَکُ تَأْتِیکُمْ رُسُلُکُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ قٰالُوا بَلیٰ قٰالُوا فَادْعُوا وَ مٰا دُعٰاءُ اَلْکٰافِرِینَ إِلاّٰ فِی ضَلاٰلٍ (50)
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و أفوّض أمری إلی اللّه


هدی من الآیات:

کما البرق الخاطف فی جوّ مدلهم فی لیل داج،شعّت کلمات المؤمن فی بیت فرعون،و هم یتآمرون علی حیاة صاحب الرسالة موسی بن عمران علیه السلام.

لقد قال لهم:إنّنی أدعوکم لنجاة أنفسکم من النار التی تحیط بکم،بینما أنتم تدعوننی لألتحق بکم فی سواء اللهب.بلی.إنّ الکفر باللّه و الشرک به(و اتباع سلطة غیر شرعیة)ان ذلک بذاته النار التی هم فیها،أمّا هو فإنّ دعوته الی النجاة منها بالإیمان باللّه العزیز الغفّار.

أنتم تدعوننی الی الشرکاء الذین لا ینبغی أن یدعو أحد إلیهم،لأنّهم تافهون حقراء،بینما أنا أدعوکم الی من إلیه مصیرنا جمیعا،و أنتم تدعوننی الی الإسراف الذی لا ریب ینتهی بصاحبه الی النار،بینما أدعوکم الی التقوی.

و تحدّاهم(حین لم یستجیبوا له)بأنّه ینتظر و إیاهم عاقبة الأمر حین یستذکرون
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إنذاره،أمّا هو فقد فوّض أمره الی اللّه الذی وقاه سیئات ما مکروا،بینما أحاط بآل فرعون سوء العذاب،ففی عالم البرزخ یعرضون علی النار صباحا و مساء،و إذا قامت الساعة یذوقون فی جهنم أشدّ العذاب.

هنالک حیث لا ینفع الضعفاء تبریرهم بأنّهم إنّما اتبعوا کبراءهم فلذلک لا بد أن یتحملوا عنهم نصیبا من العذاب،کلا کل من الضعفاء و المستکبرین فی النار بحکم اللّه الذی لا ینقض حکمه أحد.


بینات من الآیات:

[41]لا یطیب الموت فی فم أحد إلاّ أنّ المترفین أشدّ هیبة منه،لأنّهم أحرص علی حیاة الدنیا،و أعمق اغترارا بزخارفها،و لا بد أن یضرب الدعاء إلی اللّه علی هذا الوتر الحسّاس فی أفئدة المترفین،و یذکّروهم بالموت و ما بعد من الجزاء الشدید،و کفی به موعظة لمن یرید هدی و خلاصا.

و هکذا فعل مؤمن آل فرعون حین ذکّرهم بعاقبة الدعوتین،دعوة الحق و دعوة الباطل.

وَ یٰا قَوْمِ مٰا لِی أَدْعُوکُمْ إِلَی النَّجٰاةِ وَ تَدْعُونَنِی إِلَی النّٰارِ إنّهم الآن فی النار و قد أحاطت بهم من کلّ صوب،السیاسة طغیان، و الإقتصاد ترف،و التربیة انحراف،و الاعلام ضلالة،فهم یتقلبون فی سرادقات الجحیم،و إنما یدعوهم المؤمن للنجاة،بما تحتاجه من همّة و سعی و اجتهاد،و لکنهم یدعونه الی التوغّل فی النار.

و الآیة تشملنا أیضا،فباستثناء المتقین یعیش الناس فی سواء النار،ما دامت الشهوات تقودهم،و الفساد یحیط بهم،و قد قال ربّنا سبحانه: وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلاّٰ
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وٰارِدُهٰا کٰانَ عَلیٰ رَبِّکَ حَتْماً مَقْضِیًّا ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ نَذَرُ الظّٰالِمِینَ فِیهٰا جِثِیًّا (1)و نتساءل:کیف نحن جمیعا فی النار إلاّ المتقین؟ أ رأیت جرثومة السل فی المجهر؟أو سمعت بفیروس الجذام؟إنّهما فی الواقع یمثلان ذات المرض الذی تظهر أعراضه علی المسلول و المجذوم،و لکنّ الخبیر وحده یعرف ذلک،أمّا الجاهل فتراه یستنکر أن تکون هذه الجرثومة و ذلک الفیروس هو ذات المرض..کذلک خبیر المتفجّرات یعرف مدی قوة النار الکامنة فی کیلو غرام من مادة متفجّرة حارقة،أمّا الجاهل فلعلّه یحسبها ترابا،کذلک الواعون یعرفون أنّ مال الیتیم هو ذاته اللّهب إذا أکله الغاصب،و أنّ الکذب ریحته نتنة تخرج من فم صاحبها و تنتظره علی باب جهنم،و أنّ الظلم الیوم ذاته ظلمات فی القیامة، و هکذا..

[42]و النار التی یدعو المؤمن للنجاة منها هی الکفر باللّه الذی یتمثّل بالشرک به.فما هو الشرک؟إنّه الخضوع لأحد من دون أن یأذن اللّه و ینزل علیه سلطانا مبینا.

تَدْعُونَنِی لِأَکْفُرَ بِاللّٰهِ لعلّ قوم فرعون کانوا جاحدین باللّه رأسا،أو کانوا مشرکین و شرکهم دعاهم الی الکفر،لذلک قال لهم مؤمنهم:

وَ أُشْرِکَ بِهِ مٰا لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ
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و نستوحی من هذه الآیة کما من آیات أخری أنّ مجرد التسلیم لما لا یعلم الإنسان یقینا ان اللّه أمره به شرک.

و قد خلق اللّه الإنسان عبدا له لا لغیره،و لم یأذن له بأن یتنازل عن حریته لأحد أبدا،بل فرض علیه مقاومة من یرید سلب حریته و الاعتداء علی حرمة استقلاله،و اعتبر مجرد التسلیم للطاغیة شرکا،و إنّ الشرک لظلم عظیم.

أمّا دعوة الحق فهی الی اللّه:

وَ أَنَا أَدْعُوکُمْ إِلَی الْعَزِیزِ الْغَفّٰارِ فبعزته یهیمن علینا و یفرض سلطانه،و بمغفرته یقبل التوبة عن عباده المسرفین، الذین طالما سکتوا عن جرائم الطاغوت،و غدوا یأکلون رزق اللّه و یعبدون عدوّه، کما قبل توبة السحرة.

[43]لا ریب أنّ البشر-أنّی سخر القوی المادیة-یحیط به الضعف من کل جهة،فهو محکوم بسنن اللّه،و إنّما یسعی للطغیان لعلّه یخفّف عن ضعفه،لعلّه یمنع عن نفسه المرض و الشیخوخة و الموت،فهو أضعف من أن یمنح الآخرین قوّة..

و هکذا فهو لیس جدیرا بالدعوة إلیه.

لاٰ جَرَمَ أَنَّمٰا تَدْعُونَنِی إِلَیْهِ لَیْسَ لَهُ دَعْوَةٌ فِی الدُّنْیٰا وَ لاٰ فِی الْآخِرَةِ انها مجرّد خرافات و أوهام و أمانی و غرور.

و تفسیر کلمة«لا جرم»حرفیّا:لا قطع،و تعنی أنّه لا أحد قادر علی قطع هذا الکلام أو نقضه،فهو کلام حق،و قد استخدمها مؤمن آل فرعون لمزید من الثقة بهذه الحقیقة،و لتحدّی حالة الخوف و الرغبة عند أنصار فرعون الذین فقدوا کلّ
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استقلالهم و ثقتهم بأنفسهم أمام طغیان فرعون..و إن کانوا یتفکرون قلیلا لعرفوا أنّ فرعون أضعف من أن یفرض علیهم سلطانه،إنّه إن لم یکن أقلّ منهم قوة فلا ریب أنّه کواحد منهم،و إنّما یستمدّ قوته من ضعفهم،و هیبته من ذلّهم،و لو أنّهم عرفوا قیمة أنفسهم حقّا لوجدوه تافها حقیرا،و أنّه-بالتالی-لیس له دعوة، و لا فرق بینه و بین صخرة صمّاء أو بقرة عجماء أو شجرة مسوسة.أ رأیت هؤلاء الذین یعبدون صنما أو بقرا أو شجرة هل یعطیهم ما یعبدونه شیئا أم هم الذین یضفون علیه قداسة و یعطونه القوة علی حسابهم؟ أمّا اللّه الذی یدعو إلیه المؤمن فإلیه مصیر الجمیع،فهو خیر من دعی و أکرم.

وَ أَنَّ مَرَدَّنٰا إِلَی اللّٰهِ ثم ذکّرهم بالحقیقة الفطریة التی أودعت ضمیر کلّ إنسان،تلک هی أنّ اللّه الذی خلق کل شیء و قدّره تقدیرا حکیما،و انبثّت آیات عدله و حکمته فی کلّ صغیرة و کبیرة،لا یستقبل بترحاب المسرفین الذین تجاوزوا حدودهم، و اعتدوا علی حقوق الآخرین،إنّما یودعهم سجنه الألیم النار و ساءت مصیرا.

وَ أَنَّ الْمُسْرِفِینَ هُمْ أَصْحٰابُ النّٰارِ لو أیقن الإنسان حقّا أنّه یرد الی اللّه،و أنّ اللّه هو الذی یحاسبه و یجازیه،لارتدع عن الجرائم،لأنه یعلم أنّ ربّه بصیر بعباده،و أنّه لا یمکن خداعه أو الهرب منه، و أنه لا یظلم أحدا،فهو الحکم العدل العزیز الجبار.

و هکذا نجد السیاق یوصل المردّ الی اللّه بأنّ عاقبة المسرفین النار،و هی حقیقة فطریة لا جرم فیها و لا جدال.
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[44]إذا عرف المبتلی أنّ سبب آلامه سوء اختیاره،و أنّه کان یقدر أن یتقیها بحسن عمله،ازداد إحساسا بالألم.

و هکذا ذکّرهم داعیة الحقّ بأنّهم-فی یوم الجزاء-سوف یذکرون ما قال لهم،و یعلمون صدقه،فیضاعف إلی ألم أجسادهم عذاب روحی شدید.

فَسَتَذْکُرُونَ مٰا أَقُولُ لَکُمْ أمّا هو فقد بلغ أقصی درجات الیقین،ففوّض أمره الی ربّه،لذلک لا یحتمل قلبه الجدل فی تلک الحقائق التی سردها.

وَ أُفَوِّضُ أَمْرِی إِلَی اللّٰهِ إِنَّ اللّٰهَ بَصِیرٌ بِالْعِبٰادِ فهو یعلم ما فی صدور المفوّضین أمورهم الیه من إخلاص و یقین،و لذلک فهو یأخذ بأیدیهم.

و لعل ختام الآیة یهدینا الی شرط التفویض،و هو أعلی درجات الیقین،و هو الإخلاص.

و هناک شروط أخری للتفویض نجدها

فی الحدیث الذی رواه البعض عن الإمام الصادق-علیه السلام -:

المفوّض أمره إلی اللّه فی راحة الأبد،و عیش الدائم الرغد،و المفوّض حقّا هو الفانی عن کلّ همّة دون اللّه تعالی،کما قال أمیر المؤمنین علی:رضیت بما قسم اللّه لی،و فوّضت أمری إلی خالقی،کما أحسن اللّه فیما مضی کذلک یحسن
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فیما بقی..قال اللّه عزّ و جلّ فی المؤمن من آل فرعون: وَ أُفَوِّضُ أَمْرِی إِلَی اللّٰهِ إِنَّ اللّٰهَ بَصِیرٌ بِالْعِبٰادِ فَوَقٰاهُ اللّٰهُ سَیِّئٰاتِ مٰا مَکَرُوا وَ حٰاقَ بِآلِ فِرْعَوْنَ سُوءُ الْعَذٰابِ .

و التفویض خمسة(أی أنّها خمس کلمات)لکلّ حرف منها حکم،فمن أتی بأحکامه فقد أتی به،«التاء»من ترکه التدبیر فی الدنیا،و«الفاء»من فناء کلّ همّة غیر اللّه تعالی،و«الواو»من وفاء العهد و تصدیق الوعد،و«الیاء» الیأس من نفسک و الیقین من ربّک،و«الضاد»من الضمیر الصافی للّه و الضرورة إلیه،و المفوّض لا یصبح إلاّ سالما من جمیع الآفات،و لا یمسی إلاّ معافی بدینه (1) [45]و حین فوّض حزقیل أمره الی اللّه،تولاّه ربّ العزة بأحسن وجه،فحفظه من مکر آل فرعون،بینما أحاط بهم سوء العذاب.

فَوَقٰاهُ اللّٰهُ سَیِّئٰاتِ مٰا مَکَرُوا جاء فی بعض التفاسیر أنّه التحق بموسی علیه السلام و عبر البحر معه الی برّ الأمان، و قال البعض:إنّه اعتصم ببعض الجبال و سخر اللّه الوحوش للدفاع عنه. (2)

و جاء فی حدیثین عن الإمام الصادق-علیه السلام -انّ عاقبة أمر حزقیل کانت الشهادة،و أنّ اللّه سبحانه إنّما وقی دینه عن مکر أولئک المفسدین..

قال:«و اللّه لقد قطّعوه إربا إربا،و لکن وقاه اللّه عزّ و جلّ أن یفتنوه عن دینه » (3)بلی.قد یختار ربّنا هذه الخاتمة الحسنی لبعض الدعاة إلیه حین یعرف أنّ ذلک
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صلاح لهم و للقضیة فیتقبّلها هؤلاء بکلّ رحابة صدر،أوّلا:لأنّها غایة مناهم، و ثانیا:لأنّها تحقّق أهدافهم التی أخلصوا لها،فإذا کان تحقیق الأهداف لا یمکن إلاّ عبر الشهادة فأهلا بها و ألف مرحبا.

وَ حٰاقَ بِآلِ فِرْعَوْنَ سُوءُ الْعَذٰابِ لقد حقّ علیهم العذاب السیء لأنّهم ما استجابوا للنذیر.

[46]ما هو سوء العذاب الذی حاق بآل فرعون؟کلّنا یعلم أنّهم أغرقوا فی الیمّ،و أورث اللّه بنی إسرائیل دیارهم و أموالهم،و لکنّ السیاق هنا یتجاوز ذلک الی عذاب آخر أشدّ من الغرق.لماذا؟ إنّ الإنسان یعرف جانبا من أهوال الغرق،خصوصا إذا شمل مئات الألوف من الناس،کما جری لآل فرعون.و لکن السیاق یذکّرنا بأنّ هذه الأهوال بسیطة إذا قیست بعذاب الآخرة.أو لیس الموت مکتوبا علی کلّ نفس؟و أنّی کانت أسبابه فإنّ مرارته فی لحظات.أمّا النار التی أنذر بها الوحی فهی خالدة.أمّا فی البرزخ فإنّها:

اَلنّٰارُ یُعْرَضُونَ عَلَیْهٰا غُدُوًّا وَ عَشِیًّا و نستوحی من الآیة أنّ أرواح الکفار تؤخذ کلّ یوم مرّتین إلی النار:أوّل النهار و آخره،و لعلّ مجرد زیارة النار تعتبر عذابا سیئا،إذ أنّهم یمسّهم لهیبها،و یردعون بألوان العذاب فیها.أو أنّهم یدخلون سواء النار لیعذبوا فیها مباشرة.

و فی الحدیث عن الإمام الصادق-علیه السلام-فی تفسیر هذه الآیة أنه:

سأل أوّلا عن تفسیر الناس لهذه الآیة،فقال:ما یقول الناس؟قال الراوی:
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یقولون:إنّها فی نار الخلد،و هم لا یعذّبون فیما بین ذلک،فقال:فهم من السعداء!فقیل له جعلت فداک!فکیف هذا؟فقال:إنّما هذا فی الدنیا،فأمّا فی نار الخلد فهو قوله: وَ یَوْمَ تَقُومُ السّٰاعَةُ أَدْخِلُوا آلَ فِرْعَوْنَ أَشَدَّ الْعَذٰابِ (1)و حسب هذا التفسیر فإنّ أرواح الکفّار تعذّب فی البرزخ بعذاب أخفّ من عذاب الآخرة،و لذلک

روی عن الإمام الصادق علیه السلام أنّه سئل عن أرواح المشرکین؟ فقال:فی النار یعذّبون،یقولون:ربّنا لا تقم الساعة،و لا تنجز لنا[ما]وعدتنا، و لا تلحق آخرنا بأولنا (2) وَ یَوْمَ تَقُومُ السّٰاعَةُ أَدْخِلُوا آلَ فِرْعَوْنَ أَشَدَّ الْعَذٰابِ [47]و یبقی السؤال:لماذا أدخل اللّه کلّ آل فرعون أشدّ العذاب،بینما المجرم الأصلی هو فرعون و جنوده؟ الجواب:إنّ الضعفاء منهم خضعوا لفرعون،و رضوا به،فشارکوه الجزاء الشدید،و لم ینفعهم تبریرهم بأنّهم کانوا أتباعا لفرعون زاعمین أنّ فرعون و المستکبرین یتحمّلون عنهم وزر أعمالهم،کلا..

وَ إِذْ یَتَحٰاجُّونَ فِی النّٰارِ فَیَقُولُ الضُّعَفٰاءُ لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنّٰا کُنّٰا لَکُمْ تَبَعاً فَهَلْ أَنْتُمْ مُغْنُونَ عَنّٰا نَصِیباً مِنَ النّٰارِ هنالک تسقط هذه الأعذار الواهیة التی یحاول الضعفاء تبریر سکوتهم عن المستکبرین بها.

کما یقال مثلا:أنا عسکری و علیّ طاعة قیادتی،أو یقال:المأمور معذور،أو
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یقال:بأنّ القیادة أعرف و أنّ الملوک أعلم بالصلاح و أبخص.کلا..إنّ کلّ بشر مسئول بصورة مستقلة یوم القیامة عن کلّ مواقفه و أعماله.

[48]و هکذا یسدل الستار علی هذه المحاجة عند ما یکشف المستکبرون عن مدی عجزهم.

قٰالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنّٰا کُلٌّ فِیهٰا نحن و أنتم،فکیف نستطیع إنقاذکم و نحن لا نستطیع إنقاذ أنفسنا منها.

إِنَّ اللّٰهَ قَدْ حَکَمَ بَیْنَ الْعِبٰادِ و لا أحد بقادر علی أن یفرّ من حکومة اللّه.

و هکذا کشف السیاق بأنّ الذین یدعون من دون اللّه لیست لهم دعوة فی الدنیا و لا فی الآخرة و أنّهم جمیعا فی النار،کما بیّن السیاق:نهایة الخضوع للطاغوت أنّها المشارکة معه فی النار،بینما عاقبة الثائرین علیه،أنّ اللّه یحفظهم من مکر الطاغوت،کما وقی مؤمن آل فرعون سیئات ما مکروا.

[49]و بعد أن یقنط أهل النار من شفاعة بعضهم،یدفعهم الألم الی التوسل بخزنة جهنم،و هم الملائکة الغلاظ الشداد الذین وکّلوا بهم،و کلّفوا بالإشراف علی تعذیبهم،فیتوسل بهم أصحاب النار لعلّهم یشفعون لهم عند ربّهم لیخفّف عنهم یوما من النار.

وَ قٰالَ الَّذِینَ فِی النّٰارِ سواء المستکبرون منهم و الضعفاء.

ص:88





لِخَزَنَةِ جَهَنَّمَ و حفظة الجحیم.

اُدْعُوا رَبَّکُمْ و نتساءل:لماذا لم یبادروا بالدعاء بأنفسهم؟یبدو أنّه لا یحقّ لهم یومئذ التحدّث مباشرة مع ربّ العزة کما کان یحقّ لهم فی دار الدنیا،و إنها لفرصة نادرة ینبغی أن ننتهزها الیوم قبل فوتها غدا،

و قد جاء فی الدعاء المأثور :

«اللهم أذنت لی فی دعائک و مسئلتک،فاسمع یا سمیع مدحتی،و أجب یا رحیم دعوتی » (1)و سوف نتحدث إن شاء اللّه عن الدعاء و فضیلته قریبا.

یُخَفِّفْ عَنّٰا یَوْماً مِنَ الْعَذٰابِ فبعد أن فشلوا فی إلقاء جانب من العذاب علی بعضهم بحجة أنّهم السبب فیه، حاولوا التخفیف فی برهة زمنیة،مثلا بمقدار یوم من أیام الدنیا،و هل کان ینفعهم التخفیف فی یوم لو عادوا مرة أخری الی النار؟!کلا..و لکن لسوء العذاب و شدّة الألم کانوا یحاولون التخلّص منه بأیّة حجة،و لکن عبثا.

[50]لقد جاء رفض الخزنة لطلبهم کالصاعقة صدعت أفئدتهم ألما،لیس فقط لأنّ بصیص الأمل الوحید تبدّل عندهم إلی الیأس،و إنّما أیضا لأنّه حفل بالشماتة،ممّا أضاف ألما نفسیّا الی آلامهم الجسمیة.
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قٰالُوا أَ وَ لَمْ تَکُ تَأْتِیکُمْ رُسُلُکُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ لقد عذّبوا بعد الإنذار،و الإنذار تمّ بوضوح کاف حیث حمله إلیهم رسل اللّه مدعوما بالآیات البینات.

قٰالُوا بَلیٰ فاعترفوا بعدالة حکم اللّه علیهم بالعذاب.

قٰالُوا فَادْعُوا ما شئتم کثیرا أو قلیلا،و لکن اعلموا أنّه عبث.

وَ مٰا دُعٰاءُ الْکٰافِرِینَ إِلاّٰ فِی ضَلاٰلٍ فکما أنّ الضال کلّما جدّ فی السیر لم یبلغ هدفه،کذلک دعاء الکافر الذی أضاع فرصته فی الدنیا للتوبة،و أخذ یدعو فی الآخرة.
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[سورة غافر (40): الآیات 51 الی 59]


اشارة

إِنّٰا لَنَنْصُرُ رُسُلَنٰا وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ یَوْمَ یَقُومُ اَلْأَشْهٰادُ (51) یَوْمَ لاٰ یَنْفَعُ اَلظّٰالِمِینَ مَعْذِرَتُهُمْ وَ لَهُمُ اَللَّعْنَةُ وَ لَهُمْ سُوءُ اَلدّٰارِ (52) وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسَی اَلْهُدیٰ وَ أَوْرَثْنٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ اَلْکِتٰابَ (53) هُدیً وَ ذِکْریٰ لِأُولِی اَلْأَلْبٰابِ (54) فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اَللّٰهِ حَقٌّ وَ اِسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ بِالْعَشِیِّ وَ اَلْإِبْکٰارِ (55) إِنَّ اَلَّذِینَ یُجٰادِلُونَ فِی آیٰاتِ اَللّٰهِ بِغَیْرِ سُلْطٰانٍ أَتٰاهُمْ إِنْ فِی صُدُورِهِمْ إِلاّٰ کِبْرٌ مٰا هُمْ بِبٰالِغِیهِ فَاسْتَعِذْ بِاللّٰهِ إِنَّهُ هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْبَصِیرُ (56) لَخَلْقُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ أَکْبَرُ مِنْ خَلْقِ اَلنّٰاسِ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ اَلنّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ (57) وَ مٰا یَسْتَوِی اَلْأَعْمیٰ وَ اَلْبَصِیرُ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ وَ لاَ اَلْمُسِیءُ قَلِیلاً مٰا تَتَذَکَّرُونَ (58) إِنَّ اَلسّٰاعَةَ لَآتِیَةٌ لاٰ رَیْبَ فِیهٰا وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ اَلنّٰاسِ لاٰ یُؤْمِنُونَ (59)
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فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اللّٰهِ حَقٌّ


هدی من الآیات:

فی إطار الحدیث عن صلابة الشخصیة،و استقامتها عند المؤمن،الی درجة نراه یعیش فی کنف الطاغوت و هو یکتم إیمانه عنه سنین عدیدة،ثم یتحدّاه فی ساعة المواجهة مفوضا أمره الی اللّه..فی هذا الإطار تحمل آیات هذا الدرس وعدا من اللّه بنصرة رسله و المؤمنین بهم(بنصرة أهدافهم المقدسة)و یضرب لنا من قصة موسی مثلا حین أنزل علیه الهدی،و ضمّنه فی کتاب أورثه بنی إسرائیل،و لکنّ النصر یأتی بعد عدّة أمور یوفّرها المؤمن:

أوّلا:الصبر انتظارا لوعد اللّه الحق.

ثانیا:الاستغفار من الذنوب(و إصلاح النفس حتی تتهیّأ لاستقبال النصر).

ثالثا:تسبیح اللّه آخر النهار و أوّله.
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رابعا:التسلیم للحق،و الاستعاذة باللّه من الکبر الذی یبعث البعض نحو المجادلة فی آیات اللّه بغیر سلطان أتاهم،ذلک أنّ هذا الکبر(الذی ینشأ من النزوع نحو الربوبیة)لا یبلغه الإنسان أبدا،و ما قیمة الإنسان حتی یتکبّر علی ربّه؟!أولا یری أنّ اللّه خلق السموات و الأرض و هنّ أکبر منه؟!و لکنّ أکثر الناس لا یعلمون.

خامسا:العمل الصالح،ذلک لأنّه لا یستوی الأعمی و البصیر،کما لا یستوی المسیئون و الصالحون،و أنّ اللّه یجازی کلا بعمله یوم تقوم الساعة،و بالرغم من أنّها لا ریب فیها إلاّ أنّ أکثر الناس لا یؤمنون.


بینات من الآیات:

[51]لقد وعد اللّه-و من أصدق من اللّه قیلا-أن ینصر رسله الذین حمّلهم مسئولیة بلاغ وحیه،و أمرهم بأن یتوکلوا علیه،و یفوّضوا أمورهم إلیه،و هیهات أن یخلف معهم وعده أو یخذلهم بعد أن أمرهم بالتوکّل علیه،أو یترکهم بعد أن فوّضوا أمورهم الی حسن تدبیره.

و هذا النصر یمتدّ الی تابعی الرسل من المؤمنین،لأنّهم جمیعا یشترکون فی المسؤولیة و العاقبة.

إِنّٰا لَنَنْصُرُ رُسُلَنٰا وَ الَّذِینَ آمَنُوا و لکی لا یزعم البعض أنّ نصر اللّه مخصوص بالآخرة فقد أکّد أنّ نصره یمتدّ من الدنیا إلی الآخرة:

فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا
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و القرآن الکریم کلّه شاهد علی مسیرة النصر،شروعا من نوح علیه السلام و انتهاء بمحمد صلی الله علیه و آله و مرورا بسائر النبیین و الصّدّیقین و الشهداء و الصالحین،صلّی علیهم جمیعا ملیک السماء.

و إذا سرنا فی الأرض،و أثرنا ذخائر المدن،و بحثنا عن بقایا الحضارات البائدة،وجدنا شواهد التاریخ تدلّنا أیضا علی تلک الحقیقة.

أمّا کتب التاریخ فبالرغم من أنّها تأثّرت بطبیعة المؤلفین لها إلاّ أنّ من قرأ فیها الحقائق و ترک التفسیرات یجد بین ثنایاها ألف دلیل و دلیل علی تلک الحقیقة.

و بکلّ المقاییس لا تزال حوادث الدنیا الیومیة تشهد امتدادا لحرکة الأنبیاء، عبر توسّع الدیانات السماویة و المزید من التوجّه الی تعالیمها.

بلی.إنّنا قد نجد مصیر بعض الدعاة الشهادة أو لا أقل الاعتقال و التهجیر، فأین النصر منهم؟! أو لم یقتل السبط الشهید بکربلاء؟!کما قتل المئات من أنصار الحق بعد استتباب الأمر للأمویین؟!بلی.و لکنّ النصر المطلوب لیس دائما انتصار الأشخاص،بل قد یفدی الشخص نفسه لدینه و قیمه راضیا مسرورا،و قد عبّر أحد الشعراء عن هذه الحقیقة فیما یتصل بالإمام الحسین سید الشهداء علیه السلام :

إن کان دین محمد لم یستقم إلاّ بقتلی فیا سیوف خذینی

و عند ما سقط بطل الطف عن جواده مثخنا بالجروح البلیغة،و حوله تناثرت جثث أهل بیته و أصحابه،و فی الأفق صیحات أطفاله:العطش العطش،و عویل النساء و الثکالی،حینذاک جمع حفنة من التراب،و وضع خدّه علیها،و ناجی ربّه قائلا:

«إلهی رضا برضاک،لا معبود سواک »بلی.إنّه کان یعلم أنّ السبیل
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الوحید لحمل الرسالة إلی القلوب هو استشهاده،و أنّ قطرة الدم أبلغ أنباء من الکتب و الخطب.

و لا یزال السبط الشهید عالما یستلهم منه أبناء أمتنا البطولات،و ینتصرون لدینهم بأنفسهم..و کأیّن من مؤمن اعتلی عرش المشانق مطمئنا راضیا لتنتصر قیمه المقدسة،و کأیّن من مجاهد آثر الشهادة علی الحیاة لیعلو بناء الحق و العدل، و لتقوّض أرکان الظلم و الفساد.

و سؤال أخیر:کیف ینتصر الربّ لرسله و المؤمنین؟ لیس بالضرورة أن یکون بصورة غیبیة،مما نجدها فی طوفان نوح،و تحوّل النار لإبراهیم الی برد و سلام،و عصا موسی،و إحیاء الأموات عند عیسی،و تأیید رسولنا الأکرم بالملائکة المسوّمین،صلی اللّه علیهم جمیعا.

بل قد یکون عبر السنن الجاریة فی الخلیقة،ذلک أنّ سنن اللّه الحاکمة فی الکائنات قائمة علی أساس الحق(فقد خلق اللّه السموات و الأرض بالحق) و رسالات اللّه تهدینا الی ذلک الحق،و رسل اللّه و المؤمنون مستقیمون علیه،و تلتقی أفکارهم و أعمالهم عند نقطة الحق مع حرکة الخلائق جمیعا،فلا جرم ینتصرون، أ رأیت لو أخبرت خصمک اللجوج أنّ الشمس تشرق بعد ساعة و کان حقا إنباؤک، فعند الشروق تنهار مقاومته،لأنّها سنة اللّه ألاّ تتأخّر الشمس عن شروقها لمجرد أنّ شخصا لجوجا یجادل فی ذلک،کذلک حین أنبأت رسالات اللّه أنّ عاقبة الظالمین الدمار بالرغم من أنّهم یجادلون فی ذلک،إلاّ أنه فی ساعة الدمار لا أحد قادر علی إنکار الحق،هکذا سنن اللّه تجری فی الاتجاه الذی تهتدی إلیه رسالات اللّه و لن تجد لسنة اللّه تبدیلا.

و التجلّی الأعظم لحقیقة رسالات اللّه لا یکون إلاّ عند قیام الساعة،ذلک لأنّ
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الدنیا دار ابتلاء،و ستبقی فیها فرصة الإنکار أو الجدل لمن حقت علیه کلمة الضلال،فحتی عصا موسی الذی ابتلع حبال السحرة لم یفحم فرعون الجاحد بل قال للسحرة: إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ .وَ کٰانَ الْإِنْسٰانُ أَکْثَرَ شَیْءٍ جَدَلاً .

و هکذا ذکّرتنا الآیة هنا:أنّ النصر الشامل للرسل یکون عند انتهاء وقت الامتحان و حلول ساعة الجزاء.

وَ یَوْمَ یَقُومُ الْأَشْهٰادُ هنالک الولایة للّه و الشهادة لأولیائه،حیث یری الناس المقام الکریم و المقام المحمود للرسل و المؤمنین حیث یقومون بالشهادة لهذا فیدخل الجنة و علی هذا فیدخله اللّه النار.

[52]أمّا الظالمون فهم الخاسرون إذ لا تنفعهم الأعذار التی عادة یبرّرون بها ظلمهم فی الدنیا،کما أنّهم یلاحقون بلعنة اللّه و الطرد عن برکاته و رحماته،کما أنّ مستقرّهم الأخیر یکون النار.

یَوْمَ لاٰ یَنْفَعُ الظّٰالِمِینَ مَعْذِرَتُهُمْ وَ لَهُمُ اللَّعْنَةُ وَ لَهُمْ سُوءُ الدّٰارِ [53]لقد نصر اللّه المؤمنین من بنی إسرائیل عند ما هیّأ لهم قائدا کریما کموسی بن عمران،و زوّده بالتوراة،فیها هدی یحتوی علی جملة القیم و التعالیم المبارکة،و فیها ذکری و مواعظ لمن شاء أن یزداد قربا من ربّه و وصولا الی الحقائق التی هی اللباب و الجوهر.

وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسَی الْهُدیٰ وَ أَوْرَثْنٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ الْکِتٰابَ
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و یبدو أنّ الوراثة هنا توحی إلی أمرین:

الأوّل:إنّ الکتاب أعظم رأسمال و أکبر مجد،و کان بمثابة المحور الثابت الذی تدور حوله فاعلیّات الأمة.

الثانی:إنّ الکتاب ظلّ بینهم یرثه الجیل بعد الجیل بینما رحل عنهم قائدهم موسی علیه السلام.

[54]و لم یکن وجود الکتاب بین بنی إسرائیل بذاته مفخرة لهم بل الاهتداء به و التذکر بآیاته و هذا کان خاصا بأولی الألباب.

هُدیً وَ ذِکْریٰ لِأُولِی الْأَلْبٰابِ [55]ماذا ینبغی أن یقوم به الرسل و المؤمنون تمهیدا لنصر اللّه،بل و ثمنا مدفوعا سلفا لهذه النعمة الکبری؟ أوّلا:لا بدّ من الصبر،و الذی یعنی-بمعناه الشامل-الصبر فی تنفیذ الأوامر،و الصبر عند الشدائد،و بکلمة:السعی و الاجتهاد الآن انتظارا للنتائج المستقبلیة،فمن کان عجولا،و کان یفتّش عن نتائج سریعة،فإنّه لن یبلغ مناه..

و رأسمال الصبر الإیمان بوعد اللّه،و أنّه حق لا ریب فیه.

فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اللّٰهِ حَقٌّ ثانیا:الاستغفار الذی یسقط سدود الذنوب التی تمنع النصر الإلهی،و یهیء أرضیة الفتح،و یوجه الإنسان الی نواقصه الذاتیة لکی یصلحها.

وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ
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ثالثا:التقرّب الی اللّه بالمزید من التسبیح و التقدیس لمقام ربّنا الکریم،حتی لا نظنّ بربنا ظنّ السوء فیوسوس الشیطان فی قلوبنا الشکوک حول وعده أو نفقد خلال المسیرة شیئا من عزمنا فی تأیید دینه.

رابعا:التقرّب الی اللّه بحمده عشیّا و بکورا،ذلک أنّ حمد اللّه یجعلنا نتبصّر النعم التی أسبغها علینا فتمنع عنّا القنوط و النظرة التشاؤمیة.

وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِبْکٰارِ إنّ حمد اللّه یؤدّی الی تسبیحه،فمن عرف أنّ ما تصیبنا من حسنة فمن عنده و ما تصیبنا من سیئة فمن عند أنفسنا نزّه ربّه من النقص و نسبة السیئات إلیه سبحانه.

و لعل هذا أحد معانی الباء فی قوله«بحمد ربک»فیکون الحمد وسیلة التقدیس لربّنا العظیم،و هو أقرب من أن نجعل معنی الباء مجرد المعیّة لیکون المفهوم سبّح و احمد ربک.

[56]و لا بدّ أن نسلّم لربّ العالمین،و معنی التسلیم له الإیمان بآیاته و الاحتراز من الجدل فیها،فمن یجادل فیها انطلاقا من أهوائه و بغیر سلطان مبین و حجة واضحة من عقله فقد استحوذ علیه الشیطان،و أثار فی نفسه الکبر الذی انطوت علیه حیث نازعت ربّ العزة رداء الالوهیة فأخزاه اللّه و لعنه و أبعده عن تحقیق مناه.

إِنَّ الَّذِینَ یُجٰادِلُونَ فِی آیٰاتِ اللّٰهِ المجادل فی آیات اللّه یغلق منافذ قلبه عن النور.أو لیست آیات اللّه فی الطبیعة و آیاته فی الکتاب تجلّیات لظهوره و أمواج نوره،فمن نظر إلیها نظرة ذاتیة دون أن
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یجعلها وسیلة لبلوغ غیرها أصیب بالعمی.أ رأیت الذی ینظر الی المرآة لیعرف طولها و عرضها،لا یمکن أن ینظر الی صورته فیها،أو رأیت الذی یلاحظ فی علامات السیر طبیعة خطّها و طریقة صنعها،لا ینتفع بإشاراتها،کذلک عالم الطبیعة الذی یرکّز نظره فی خصائص المادة دون أن یجعلها معبرا إلی أسماء اللّه.

و من الناس من عقد عزمه علی ألاّ یعرف الحقیقة،لأنّ الحقیقة تخالف ما انطوت علیه نفسه من الکبر،بل إنّ مجرد التسلیم لها یتنافی و حالة الکبر التی فی قلبه.

بلی.إنّما یجوز الجدال فی آیات اللّه إذا کان یملک الإنسان الحجة الکافیة من اللّه،حینئذ یمکن تفسیر آیة أو تأویلها انطلاقا من تلک الحجة،و أخذا بمبدإ النسخ فی الآیات کما قال ربّنا: مٰا نَنْسَخْ مِنْ آیَةٍ .

أمّا من لا یملک حجة و سلطانا،فلا یجوز له إلاّ التسلیم.

بِغَیْرِ سُلْطٰانٍ أَتٰاهُمْ و یبدو أنّ المراد منه الوحی.

إِنْ فِی صُدُورِهِمْ إِلاّٰ کِبْرٌ مٰا هُمْ بِبٰالِغِیهِ ما هو ذا الکبر الذی لا یبلغوه؟هل هو مطلق الکبر و حبّ الذات،و هو النفس؟أم أنّه أکبر من ذلک؟ یبدو لی أنّه نزعة الألوهیة فی النفس،حیث یزعم الإنسان أنّه قادر علی بلوغ درجة الألوهیة بإمکاناته المحدودة،و بعمره القصیر..و لعل سائر الخصال الذمیمة تنبع من هذا الإحساس الخاطئ،و بالرغم من أنّ الإنسان لن یحقّق هذه الرغبة
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فإنّه یتعب نفسه من أجلها حتی یکون من الهالکین،و أبرز مثل لهذه النزعة الفراعنة و الطغاة الذین ینازعون اللّه رداء العظمة،و إنّما أثار إبلیس هذه النزعة فی نفس آدم أبی البشر حین أطمعه فی الخلود و الملک الدائم.

و کفّار قریش و کلّ الکفّار فی التاریخ و الحاضر یتبعون هذه النزعة حین یرفضون التسلیم للحق،لأنّ تسلیمهم للحق یفرض علیهم التسلیم لقیمه و شرائعه،و لمن یمثّل تلک القیم و ینفّذ الشرائع من القیادات الإلهیة.

و إنّ العلم-أیّ علم-یفرض علی صاحبه مسئولیة و لذلک فهو صعب مستصعب،لأنّ احتمال المسؤولیة أمر عظیم،لذلک ترفض النفس البشریة الانفتاح أمام حقائق العلم إلاّ بصعوبة بالغة.

و لکی نتخلّص من جذر الفساد فی النفس و هو هذا الکبر،علینا أن نستعیذ باللّه،لأنّ الشیطان غوی مضل مبین،و هو یتقن أسالیب المکر و الخداع،و یعرف من أین یدخل فی قلب هذا البشر الساذج،و لولا الاستعاذة باللّه تضعف النفس أمام وساوسه و أمانیه.

فَاسْتَعِذْ بِاللّٰهِ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ فهو یسمع أقوال المتکبرین و المجادلین و یبصر أعمالهم، کما یسمع همسات المناجین ربّهم المستعیذین من مکر الشیطان و یبصر أعمالهم.

و نتساءل:کیف نستعیذ باللّه؟ أوّلا:بالدعاء و المناجاة.و الملاحظ أنّ المؤمن قد تهجم علیه أمواج البلاء أو صنوف الإغراء فیتردّد قلیلا فی الأمر،و لکنّه بمجرّد أن یدعو اللّه حتی یعطیه القوة
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الکافیة لمقاومة الشیطان.

ثانیا:بمعرفة اللّه و التقرّب إلیه بذکره و تسبیحه و الثقة بنصره.

[57]و من الوسائل الناجحة لمحاربة کبر النفس النظر فی عظیم خلق اللّه و قیامه بذاته،فهل أنا المتکبر أکبر أم الجبال أم الأرض أم الشمس و القمر؟!و أساسا:من أنا بالقیاس الی هذا الخلق العظیم؟! لَخَلْقُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ أَکْبَرُ مِنْ خَلْقِ النّٰاسِ تعالوا لننظر الی ملکوت السموات و الأرض،لنتعرف علی الحجم الحقیقی لأنفسنا،أنا واحد من خمسة آلاف ملیون إنسان یمشون الیوم فوق کوکبنا،و الإنسان واحد من ألوف الأحیاء،و الأحیاء نوع من عشرات الأجناس غیر الحیة،ثم کلّ ما فی الأرض لا تحتلّ إلاّ مساحة محدودة منها،ثم إنّی لا أعیش علیها إلاّ سنین معدودات،لو قیست بالملایین من سنی عمر الأرض لکانت کلحظة خاطفة.

ثم الأرض هذه تابع صغیر للشمس،فحجمها أقلّ من واحد الی ملیون من حجم أمّها،و هی لا تزال تعیش علی مقربة منها کالرضیع لا یبتعد عن أمّه،و لکن مع ذلک تبلغ المسافة بین کوکبنا و الشمس حوالی ثلاثة و تسعین ملیون میل!! أمّا الشمس فهی من عضوات مجرة تحتوی علی نحو من مائة ملیون شمس..

و لکن هذه المجرة لیست الوحیدة فی هذا الفضاء الأرحب،بل هی واحدة من عشرات الملایین من المجرّات اکتشفها البشر،و کلّما اخترعوا أجهزة جدیدة اکتشفوا ملایین جدیدة من المجرّات،حتی شاعت بین علماء الفضاء فکرة تقول:إنّ الکون یشهد ولادة مجرات جدیدة لا تستطیع أن تلاحقها أجهزتنا المتطورة..

اللّه أکبر..من أنا أمام هذا الحشد من المجرات!
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هکذا

قال رسولنا الأکرم لزینب العطارة التی زارته فی بیته قائلة:إنّما جئتک أسألک عن عظمة اللّه،فقال:جلّ جلال اللّه،سأحدّثک عن بعض ذلک.

ثم قال:و إنّ هذه الأرض بمن فیها و من علیها عند التی تحتها کحلقة فی فلاة قی (1)،و هاتان و من فیهما و من علیهما عند التی تحتها کحلقة فی فلاة قی و الثالثة..حتی انتهی إلی السابعة،ثم تلا هذه الآیة: خَلَقَ سَبْعَ سَمٰاوٰاتٍ وَ مِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَّ (2)

و مضی الرسول صلی الله علیه و آله یبیّن طبقات الأرض و ما وراءها،و أنّ الواحدة منها بالنسبة الی تالیتها کحلقة فلاة واسعة،الی أن قال عن السماء:«و السماء الدنیا و من فیها و من علیها عند التی فوقها کحلقة فی فلاة قی،و هذا و هاتان السماء ان عند الثانیة کحلقة فی فلاة قی، و هذه الثالثة و من فیهن و من علیهن عند الرابعة کحلقة فی فلاة قی،حتی انتهی إلی السابعة،و هذه السبع و من فیهن و من علیهم عند البحر المکفوف عن أهل الأرض کحلقة فی فلاة قی (3)و مضی النبی صلی الله علیه و آله یبین عظمة خلق اللّه حیث أنّ بعض خلقه أعظم من بعض کما الحلقة الصغیرة فی الصحراء المترامیة،و هو أقرب مثل لاتساع المنظومات الشمسیة و المجرّات و ما أشبه.

فهل یحق لنا أن نتکبّر علی ربّنا الواسع الذی وسع کرسیّه السموات و الأرض أو ندّعی مقامه سبحانه؟! هذا فی أفق المکان و امتداده.أمّا عن الزمان و امتداده فنحن لسنا أوّل ما خلق
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1- 1) القفر من الأرض. 

2- 2) الطلاق12/. 

3- 3) التوحید(للشیخ الصدوق)ص 276. 




اللّه،و لن نکون آخر خلقه سبحانه،

جاء فی حدیث مأثور عن الإمام الباقر علیه السلام أنّه قال فی تفسیر قوله تعالی: أَ فَعَیِینٰا بِالْخَلْقِ الْأَوَّلِ بَلْ هُمْ فِی لَبْسٍ مِنْ خَلْقٍ جَدِیدٍ (1)قال:یا جابر تأویل ذلک أنّ اللّه عزّ و جلّ إذا أفنی هذا الخلق و هذا العالم،و سکن أهل الجنة الجنة و أهل النار النار،جدّد عالما غیر هذا العالم،و جدّد خلقا من غیر فحولة و لا إناث یعبدونه و یوحّدونه،و خلق لهم أرضا غیر هذه الأرض تحملهم،و سماء غیر هذه السماء تظلّهم.لعلک تری إنّما خلق هذا العالم الواحد و تری أنّ اللّه لم یخلق بشرا غیرکم،بلی و اللّه لقد خلق اللّه ألف ألف عالم و ألف ألف آدم أنت فی آخر تلک العوالم و أولئک الآدمیین » (2)و أخیرا یری بعض علماء النفس أنّ أفضل وسیلة لتربیة الإنسان أن یعطی له عند بلوغه مبلغ الرجال جهازان یری بهما عظمة الخلائق،جهاز میکرسکوب یری به عجیب لطف الصنع فی خلقة الموجودات المتناهیة فی الصغر،و جهاز تلسکوب یری به عظیم القدرة فی خلقة الأجرام المتناهیة فی الکبر.

[58]هل یستوی من یستوعب هذه الحقائق ببصیرة قلبه فیکون کالبصیر، و الذی هو أعمی حتی لو اقتربت منه حقائق الکون جمیعا لا یعیها و لا یستوعب دروسها،و تراه کالشرنقة لا یزال فی تلک الزنزانة الضیقة من نسیج أهوائه و شهواته و وساوس الشیطان.

وَ مٰا یَسْتَوِی الْأَعْمیٰ وَ الْبَصِیرُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ وَ لاَ الْمُسِیءُ أ رأیت الذی قضی عمره فی جزیرة مهجورة لا یعلم عن الدنیا شیئا،هل یختلف
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1- 1) ق15/. 

2- 2) المصدر ص 277. 




بالنتیجة عمّن یعیش فی غرفة ضیقة فی وسط أضخم العواصم قد حجب نفسه عن کلّ ما حوله؟کلا..کذلک الکافر الذی تحیط به حقائق الکون فلا یستوعبها، و لا یعیش قلبه فی أجوائها و لا تعیها بصیرة نفسه،بل هو فی ظلام جهله و جهالته،لا یعترف بشیء غیر نفسه و أهوائها،إنّه أشدّ عمی ممّن فقد عینیه.ألیس کذلک؟ و کم هو فرق بینه و بین من یعیش عوالم الخلق جمیعا فی ضمیره و وعیه،و یری نفسه منها و لا بدّ أن یتناغم سلوکه و سننها،لأنّه یؤمن بربّها العظیم،و یعمل الصالحات التی أمر بها کما أمر سائر العوالم بمثلها.

قَلِیلاً مٰا تَتَذَکَّرُونَ [59]و فی خاتمة الدرس یلخّص السیاق عبرة الحقائق التی ذکّر بها أنّها الساعة حیث یتبدّل النظام القائم هنا علی أساس الابتلاء،بنظام یقوم علی أساس الشهود و الجزاء.

إِنَّ السّٰاعَةَ لَآتِیَةٌ لاٰ رَیْبَ فِیهٰا و کیف یرتاب فی یوم تدلّ کلّ حقائق العالم علی أنّه المنتهی،فحکمة اللّه التی تتجلّی فی کلّ خلیقة صغیرة أو کبیرة تدلّنا بوضوح کاف علی یوم الجزاء.

وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ النّٰاسِ لاٰ یُؤْمِنُونَ فلا تتبع سلوکهم،و ذرهم یخوضوا فی لهوهم،و أنقذ نفسک من المصیر الذی ینتهون إلیه بکفرهم بها.
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[سورة غافر (40): الآیات 60 الی 67]


اشارة

وَ قٰالَ رَبُّکُمُ اُدْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ إِنَّ اَلَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبٰادَتِی سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ دٰاخِرِینَ (60) اَللّٰهُ اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اَللَّیْلَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ اَلنَّهٰارَ مُبْصِراً إِنَّ اَللّٰهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی اَلنّٰاسِ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ اَلنّٰاسِ لاٰ یَشْکُرُونَ (61) ذٰلِکُمُ اَللّٰهُ رَبُّکُمْ خٰالِقُ کُلِّ شَیْءٍ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ فَأَنّٰی تُؤْفَکُونَ (62) کَذٰلِکَ یُؤْفَکُ اَلَّذِینَ کٰانُوا بِآیٰاتِ اَللّٰهِ یَجْحَدُونَ (63) اَللّٰهُ اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اَلْأَرْضَ قَرٰاراً وَ اَلسَّمٰاءَ بِنٰاءً وَ صَوَّرَکُمْ فَأَحْسَنَ صُوَرَکُمْ وَ رَزَقَکُمْ مِنَ اَلطَّیِّبٰاتِ ذٰلِکُمُ اَللّٰهُ رَبُّکُمْ فَتَبٰارَکَ اَللّٰهُ رَبُّ اَلْعٰالَمِینَ (64) هُوَ اَلْحَیُّ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ فَادْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ اَلدِّینَ اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (65) قُلْ إِنِّی نُهِیتُ أَنْ أَعْبُدَ اَلَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ لَمّٰا جٰاءَنِی اَلْبَیِّنٰاتُ مِنْ رَبِّی وَ أُمِرْتُ أَنْ أُسْلِمَ لِرَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (66) هُوَ اَلَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ تُرٰابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ مِنْ عَلَقَةٍ ثُمَّ یُخْرِجُکُمْ طِفْلاً ثُمَّ لِتَبْلُغُوا أَشُدَّکُمْ ثُمَّ لِتَکُونُوا شُیُوخاً وَ مِنْکُمْ مَنْ یُتَوَفّٰی مِنْ قَبْلُ وَ لِتَبْلُغُوا أَجَلاً مُسَمًّی وَ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (67)
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وَ قٰالَ رَبُّکُمُ ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ


هدی من الآیات:

لکی نعالج الکبر الذی انطوت علیه النفوس،لا بدّ أوّلا:أن ننظر الی حجمنا بالقیاس الی عظمة الخلائق،ثانیا:إذا اطمأنّت النفس الی عظمة البارئ الذی خلقها و أتقن صنعها،التجأت إلیه بالدعاء،و خلعت رداء التکبّر،و ارتدت ثوب العبودیة لربّ العالمین،أمّا الذین یستکبرون عن عبادة اللّه(و عن الدعاء و هو مخّ العبادة)فسیدخلون جهنّم داخرین،ثالثا:نشکر ربّنا علی نعمه التی تحیط بنا، و لولا واحدة منها انعدمت حیاتنا و تحوّلت الی جحیم لا یطاق،فهو الذی جعل اللیل سکنا و النهار معاشا،إنّه فضل عظیم،و لکنّ أکثر الناس لا یشکرون(و لذلک تجدهم یستکبرون).

و لماذا ینحرف البشر عن صراط اللّه الذی ربّاه و نعّمه،و هو خالق کلّ شیء، و لا سلطان إلاّ سلطانه،و لا إله إلاّ هو الواحد الأحد؟لأنّه یجحد بآیات اللّه (و هکذا عاد السیاق الی موضوع رئیسی فی السورة،و هو التعامل مع آیات اللّه)
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و آیات اللّه(التی هی السبل الی معرفته و عبادته)مبثوثة فی الآفاق و فی أنفسنا،فهو الذی جعل الأرض قرارا و السماء بناء(هذا عن الآفاق)،و هو الذی صوّر الإنسان فی أحسن تصویر،و أغدق علیه من رزقه الطیّب.إنّه ربّنا و ربّ العالمین تبارک و تعالی.

و هو الحیّ الذی تفرّد بالألوهیة فإلیه لا بدّ أن یجأر الإنسان خالصا له الطاعة و الانقیاد،و إنّ له الحمد کلّه، لأنّه ربّ العالمین،لأنه هدانا الیه بالبیّنات التی أرسلها،و یتجلّی حمدنا له فی تحدّی الکفّار الذین یدّعون الأنداد،و کذلک فی تسلیمنا له.أو لیس قد أسلم له کلّ شیء فی العالمین؟ من هذا الإنسان المسکین الذی یتکبّر علی ربّه،و ینازعه رداء العزّة؟!إنّه مخلوق کان أصله التراب فجعله اللّه نطفة ثمّ علقة ثمّ أخرجه طفلا و رعاه حتی أضحی بالغا رشیدا،و أحاطت به نعم اللّه حتی أمسی شیخا،بینما البعض توفّاهم اللّه من قبل،کلّ قد حدّد له أجلا،کلّ ذلک بهدف أن یعرفوا ربّهم من خلال تطوّرات حیاتهم و یعقلوا.

و بیده-لا بید غیره-الحیاة و الموت،و هو مطلق القدرة،فعّال لما یرید، و أمره-إذا قضی شیئا-بین الکاف و النون.


بینات من الآیات:

[60]الذین یعیشون فی غیاهب السجون،أو فی ظلمات الحکم الطاغوتی،أو فی ذلّ المهاجر بعیدین عن الأهل و الوطن.إنّ مثل هؤلاء سوف تهجم علیهم سحب الیأس و القنوط،و یتعرّضون لموجات من الشک و الارتیاب.أحقّ نحن علی حق أم هم؟فلما ذا نراهم المسیطرین علینا،و إلی متی؟
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و أکثر من هؤلاء جمیعا،أولئک الذین یتحصّنون بالتقاة،و یعیشون داخل الکیان الطاغوتی،حیث یتعرضون لعملیات غسل الدماغ المستمرة،و ترتبط مصالحهم و رغباتهم و مجمل وشائج حیاتهم بعجلة النظام،و فی ذات الوقت یکتمون إیمانهم، و تکاد صدورهم تتفجّر ضیقا بالأسرار التی یحملونها،فما الذی ینقذهم من هذا الوضع،و أیّ وقود إیمانیّ یمدّهم بطاقة الاستمرار و قدرة الاستقامة..حیث لا صلة بالقیادة،و لا تفاعل مع المجتمع الإیمانی،و لا جلسات للتعبئة الروحیة،و لا برامج اجتماعیة،و لا مصالح مشترکة مع المؤمنین.

لقد فتح اللّه لهؤلاء و أولئک جمیعا باب الدعاء حیث تتصل قلوبهم بنور ربّهم مباشرة،و ینهلون من نبع التوحید الأصفی ما یمدّهم بالرجاء و الثقة و الاستقامة فقال ربّنا:

وَ قٰالَ رَبُّکُمُ ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ ما هو هذا الدعاء؟قال المفسرون إنّه طلب الحاجة من اللّه،و تفرّد ابن عباس بتفسیر آخر حیث قال انّه توحید اللّه،و یبدو لی أنّ ابن عباس التقط إشارة خفیّة من الآیة حیث أرهف سمعه الی ضمیر«ادعونی»و عرف أنّ المعنی لا تدعو من دونی أحدا،و حقّا:إنّ الإنسان إمّا أن یدعو ربّه أم یدعو الأنداد..و اللّه یأمرنا بدعوته دون الأنداد،و سوف نری-إن شاء اللّه-کیف أنّ الدعاء أسمی درجات التوحید.

و عند ما وعد ربّنا الاستجابة فإنّ ذلک یکون شرطا ضمنیّا بأن یکون الدعاء خالصا للّه،کما قال سبحانه: وَ إِذٰا سَأَلَکَ عِبٰادِی عَنِّی فَإِنِّی قَرِیبٌ أُجِیبُ دَعْوَةَ الدّٰاعِ إِذٰا دَعٰانِ فَلْیَسْتَجِیبُوا لِی وَ لْیُؤْمِنُوا بِی لَعَلَّهُمْ یَرْشُدُونَ .
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و لعلّ فی کلمة« إِذٰا دَعٰانِ »إشارة الی هذه الحقیقة،کما نجد تصریحا بذلک فی قوله« فَلْیَسْتَجِیبُوا لِی ».

إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبٰادَتِی سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ دٰاخِرِینَ لماذا اعتبر الدعاء عبادة؟و أوعد اللّه علی ترکه النار؟لکی نعرف الإجابة:

دعنا نتساءل:ماذا کان محور الخلاف الأصلی بین الموحّدین و المشرکین؟هل کان فی وجود اللّه؟کلا،هل کان فی أسماء اللّه التی تتعلّق حسب المصطلح بذاته سبحانه؟کلاّ،بل إنّ المشرکین کانوا یعترفون باللّه هو الخالق،و قد قال ربّنا:

وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ خَلَقَهُنَّ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ (1)إنّما جوهر الخلاف و محوره الأصیل فی کلمة:إنّ الموحّدین یقولون:إنّ اللّه هو المهیمن المدبّر لأمور اللّه،فهو القابض الباسط،المحیی الممیت،المعزّ المذل،و هو الذی یولج اللیل فی النهار،و یولج النهار فی اللیل،و یدبّر الأمر ساعة بساعة و لحظة بلحظة،بینما کان یری المشرکون عوامل حتمیّة أخری غیر مشیئة اللّه فی تدبیر شؤون الخلیقة،فیتوجّهون الی تلک العوامل من دون اللّه.

علی أنّ المشرکین قلوبهم شتّی،و آراؤهم فی ذلک مختلفة،إلاّ أنّ أبعدها ضلالة ما قالته الیهود بأنّ ید اللّه مغلولة،اتباعا لفلاسفة الیونان حیث زعموا بأنّ اللّه قد فرغ من أمر الخلق و استراح و لا یمکن له التأثیر فی الخلق أبدا.

و تتناقض رسالات اللّه عن فلاسفة البشر فی هذا المحور،حیث بشّرت البشریة بأنّ ربّهم قریب منهم،یهیمن علی حیاتهم،و یسمع نداءهم،و یستجیب دعاءهم، و توضّحت هذه البصیرة الإلهیة عبر آیات الذکر،و فی تفسیر أهل بیت النبی صلی الله علیه و آله 
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لکلمة(البداء)التی تعنی أنّ لربّنا سبحانه مطلق المشیئة فی فعل ما یرید،و الذی تشیر إلیه الآیات القرآنیة:

إِنَّ رَبَّکَ فَعّٰالٌ لِمٰا یُرِیدُ (1) ذُو الْعَرْشِ الْمَجِیدُ فَعّٰالٌ لِمٰا یُرِیدُ (2) وَ کٰانَ أَمْرُ اللّٰهِ مَفْعُولاً (3) کَذٰلِکَ اللّٰهُ یَفْعَلُ مٰا یَشٰاءُ (4) لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ تَبٰارَکَ اللّٰهُ رَبُّ الْعٰالَمِینَ (5)أمّا الآیات التی تبیّن أنّ ربّنا استوی علی العرش و أنّه المدبّر و المهیمن و الحاکم و ما أشبه مما تشیر الی هذه الحقیقة بصورة مّا فهی کثیرة،بل هی-فی الواقع- المحور الأساس للقرآن کلّه.

و قد بیّنت آیات محکمات واقع البداء فی عدّة سور..قال اللّه سبحانه:

مٰا نَنْسَخْ مِنْ آیَةٍ أَوْ نُنْسِهٰا نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْهٰا أَوْ مِثْلِهٰا أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (6) وَ قٰالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللّٰهِ مَغْلُولَةٌ غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ وَ لُعِنُوا بِمٰا قٰالُوا بَلْ یَدٰاهُ مَبْسُوطَتٰانِ
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یُنْفِقُ کَیْفَ یَشٰاءُ (1) لِکُلِّ أَجَلٍ کِتٰابٌ یَمْحُوا اللّٰهُ مٰا یَشٰاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتٰابِ (2)و جاء فی تفسیر أهل البیت لبصیرة البداء فی القرآن الکثیر من الأحادیث الشریفة،

فقد روی عن الإمام الرضا علیه السلام أنّه قال لسلیمان المروزی:ما أنکرت من البداء یا سلیمان و اللّه عزّ و جلّ یقول: أَ وَ لاٰ یَذْکُرُ الْإِنْسٰانُ أَنّٰا خَلَقْنٰاهُ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ یَکُ شَیْئاً ،و یقول عزّ و جل: وَ هُوَ الَّذِی یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ و یقول: بَدِیعُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ ،و یقول: یَزِیدُ فِی الْخَلْقِ مٰا یَشٰاءُ و یقول: وَ بَدَأَ خَلْقَ الْإِنْسٰانِ مِنْ طِینٍ و یقول عزّ و جل: وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللّٰهِ إِمّٰا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمّٰا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ ،و یقول عزّ و جل: وَ مٰا یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ وَ لاٰ یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ إِلاّٰ فِی کِتٰابٍ (3)و

جاء فی حدیث مأثور عن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال فی تفسیر قول اللّه عزّ و جلّ: وَ قٰالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللّٰهِ مَغْلُولَةٌ لم یعنوا بذلک أنّه هکذا..و لکنّهم قالوا: قد فرغ من الأمر فلا یزید و لا ینقص فقال اللّه جلّ جلاله تکذیبا لقولهم:

غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ وَ لُعِنُوا بِمٰا قٰالُوا بَلْ یَدٰاهُ مَبْسُوطَتٰانِ یُنْفِقُ کَیْفَ یَشٰاءُ ألم تسمع اللّه عزّ و جل یقول: یَمْحُوا اللّٰهُ مٰا یَشٰاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتٰابِ (4)و ذکر الفخر الرازی فی تفسیر الآیة وجوها جاء فی الرابع منها:لعلّه کان فیهم من کان علی مذهب الفلسفة،و هو إنّ اللّه تعالی موجب لذاته و إنّ حدوث الحوادث عنه لا یمکن إلاّ علی نهج واحد،و إنّه تعالی غیر قادر علی إحداث الحوادث غیر
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الوجوه التی علیها یقع فعبّروا عن عدم الاقتدار علی التغییر و التبدیل بغلّ الید.

إنّ معرفة اللّه بأنّه قادر علی کلّ شیء،و أنّه فعّال لما یرید،و أنّه کما أبدع الخلائق بعد ان لم تکن شیئا،قادر علی أن یبدع ما یشاء،هی المعرفة الحق،و هی التی تبعث علی الثناء علیه و توصیفه بالحمد و الشکر،و أیّ حمد أو ثناء لمن لا یقدر علی تغییر شیء حسب ما یزعمون.

و لذلک کان الاعتراف بهذه القدرة للرب أی بالبداء أعظم عبادة و أفضل تعظیم.

جاء فی الحدیث عن زرارة عن أحدهما(الباقر أو الصادق علیهما السّلام) :

«ما عبد اللّه بشیء مثل البداء » (1)

و فی حدیث آخر عن هشام بن سالم عن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال :«ما عظّم اللّه عزّ و جلّ بمثل البداء» (2)و قال:«لو یعلم الناس ما فی القول بالبداء من الأجر ما فتروا عن الکلام فیه » (3)و من مظاهر البداء الدعاء،ذلک أنّ فی الدعاء اعترافا بسلطان اللّه الفعلی و المباشر علی الخلیقة،و أنه القادر علی أن یصنع ما یشاء فیما خلق،و أنّه المستعان علی بوائق الدهور و نوائب الحیاة،و لذا أضحی الدعاء العبادة الأسمی،و قال ربّنا سبحانه: قُلْ مٰا یَعْبَؤُا بِکُمْ رَبِّی لَوْ لاٰ دُعٰاؤُکُمْ .

و قد استعرض السیاق القرآنی کیف أنّ الرجال العظام بلغوا الدرجات السامیة
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بالدعاء،شروعا من آدم أبی البشر حیث استغفر ربّه(بالدعاء)فغفر له،و آتاه النبوّة و الصفوة،حتی نوح حیث دعا علی قومه فأعانه اللّه علیهم بالطوفان العظیم، و إلی إبراهیم الذی ما ونی عن الدعاء فی کل موقع حتی اتخذه اللّه خلیلا و جعله للناس إماما،و إلی موسی الذی نصره اللّه علی فرعون بالدعاء،و کذلک سائر النبیین،الذین ما فتئوا یدعون ربّهم و یستجیب لهم اللّه بخرق سنن الطبیعة،فمثلا حین یرزق مریم من عنده،یتذکّر کفیلها زکریا حاجة قدیمة فی نفسه،فیدعو زکریا ربّه و یطلب منه ذریة،فیرزقه اللّه یحیی و کانت امرأته عاقرا،و قد بلغ من الکبر عتیّا..

و هکذا یعرف من خلال حیاة الأنبیاء مقام العبد من ربّه،و کیف أنّه مقام الطلب و الدعاء،و هو من أبرز ما یستفیده المؤمن من قصص قدواته الصالحة الأنبیاء و الأولیاء،

و قد جاء فی الأثر عن الإمام الباقر علیه السلام فی تفسیر قوله سبحانه إِنَّ إِبْرٰاهِیمَ لَأَوّٰاهٌ حَلِیمٌ قال:«الأوّاه الدعّاء » (1)

و جاء فی حدیث آخر عن الإمام الرضا علیه السلام أنّه کان یقول لأصحابه: علیکم بسلاح الأنبیاء،فقیل:و ما سلاح الأنبیاء؟قال:«الدعاء » (2)و للدعاء فوائد عاجلة نتذکّر معا بعضها:

ألف:إنّه أفضل دواء لداء الکبر فی النفس البشریة.و إذا عرفنا أنّ الاستکبار أعظم حجاب بین العبد و ربّه،و هو العقبة الکأداء فی سبیل الصلاح و الفلاح،و هو مصدر أکثر الفواحش و الذنوب،فسوف نعرف أهمیّة الدعاء.
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و هکذا نجد فی السیاق القرآنی هنا ما یوحی بأنّ من یستنکف عن الدعاء فقد استکبر عن عبادة ربّه،و أنّه سوف یدخل جهنم داخرا،کما نجد هذه الآیة تأتی فی سیاق معالجة کبر النفس الذی لن تبلغه، الی جانب سائر طرق العلاج التی سبقت أو تأتی فی هذه الآیات.

باء:الدعاء یلهم الأمل و یرفع الیأس،و یعید إلی القلب حیویته و نشاطه و عنفوانه.

أ رأیت أعظم الهزیمة هزیمة القلب،و أعقد المشاکل انهیار النفس؟بلی.

و الدعاء هو الدواء.کیف؟ إنّ الداعی یرجو ربّه الکبیر أرحم الراحمین فکیف یعتریه الیأس؟و هل یظمأ من یرد علی حیاض مترعة؟

و قد روی عن الإمام الصادق علیه السلام انه قال :«إنّ الدعاء یردّ القضاء المبرم بعد ما أبرم إبراما،فأکثر من الدعاء فإنّه مفتاح کلّ رحمة، و نجاح کلّ حاجة،و لا ینال ما عند اللّه إلاّ بالدعاء،فإنّه لیس من باب یکثر قرعه إلاّ أوشک أن یفتح لصاحبه » (1)

و روی عنه علیه السلام :«الدعاء کهف الإجابة کما أنّ السحاب کهف المطر » (2)

و قد جاء فی حدیث-قدسی-مفصّل عن النبی صلی الله علیه و آله عن جبرئیل عن ربّ العالمین أنّه قال: «یا عبادی کلکم ضالّ إلاّ من هدیته،فاسألونی الهدی أهدکم، و کلّکم فقیر إلاّ من أغنیته،فاسألونی الغناء أرزقکم،و کلّکم مذنب إلاّ من عافیته،فاسألونی المغفرة أغفر لکم..الی أن قال ربّنا سبحانه:و لو أنّ أوّلکم
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و آخرکم،و حیّکم و میتکم،و رطبکم و یابسکم،اجتمعوا فیتمنّی کلّ واحد ما بلغت أمنیته فأعطیته لم یتبیّن ذلک فی ملکی، کما لو أنّ أحدکم مرّ علی شفیر البحر فغمس فیه إبرة ثم انتزعها (1)ذلک بأنّی جواد ماجد واجد،عطائی کلام، و عداتی کلام،فإذا أردت شیئا فإنّما أقول له:کن،فیکون » (2)جیم:الدعاء یزید العبد حبّا لربّه،و الحبّ أفضل علاقة تصل قلب الإنسان بربّ العالمین.إنّه یغمر القلب صفاء و عطاء،و حبّا للناس و حبّا للحیاة،و بهجة و سکینة..کذلک الدین لیس إلاّ الحب،و ما أغلی قیمة الحبّ إذا کان الحبیب ربّ السموات و الأرض.

و هل یشعر بوحشة من یعیش بقلبه فی حضرة ربّه؟و هل یحسّ بالفقر من یجد ملیک السموات و الأرض،و هل یجد الذلّ سبیلا الی قلب جلیس جبّار السموات و الأرض؟ و من أحبّ ربّه سارع الی طاعاته،بلا تکلّف و لا توان و لا حزن،و کانت الصلاة قرة عینه،و الزکاة مطیّة قربه،و الشهادة غایة مناه،لأنّ فیها لقاء ربّه.و إنّ أولئک الذین منّ اللّه علیهم بحبّه لا یبیعون لحظة مناجاته بملک الدنیا،لأنّ فی تلک اللحظة وجدان الحقیقة و لذّة العمر،و حلاوة اللقاء بالحبیب.

و هکذا جاء فی النصوص انّ اللّه یحبّ الدعاء و یحبّ الدّاعین،و هل یحبّ اللّه أحدا ثم لا یرزقه حبّه،و هو أعظم نعمة؟! 

قال النبی صلی الله علیه و آله :«ما من عبد یسلک وادیا فیبسط کفّیه فیذکر اللّه و یدعو
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إلاّ ملأ اللّه ذلک الوادی حسنات.فلیعظم ذلک الوادی أو لیصغر » (1)

و قال الإمام الباقر علیه السلام :«ما من شیء أحسن الی اللّه من أن یسأل » (2)

و قال الإمام الصادق علیه السلام :«الدعاء سلاح المؤمن،و عمود الدین،و نور السموات و الأرض » (3)

و قال النبی صلی الله علیه و آله :«لا تعجزوا عن الدعاء فإنّه لم یهلک مع الدعاء أحد، و لیسأل أحدکم ربّه حتی یسأله شسع نعله إذا انقطع،و اسألوا اللّه من فضله فإنّه یحبّ أن یسأل » (4)

و قال صلی الله علیه و آله :«إنّ اللّه یحبّ الملحّین فی الدعاء » (5)دال:الدعاء یوفّر نیّة المؤمن لمتابعة مسیرته نحو الأهداف الصالحة،إذ مع طول الأمد یخبو الهدف فی نفس صاحبه،خصوصا إذا واجهته الصعاب،فیتساءل:لماذا نسعی من أجله؟و هل هو یستحقّ کلّ هذه التضحیات؟فیأتی الدعاء لیکرّس الغایات النبیلة فی النفس،خصوصا الأدعیة المأثورة التی ترسم لنا خریطة متکاملة للأهداف السامیة،فإذا بنا نزداد تعلّقا بها کلّما کرّرناها.

هاء:الدعاء یساهم فی تزکیة النفس و التقوی،ذلک أنّ الإنسان لیعلم بفطرته أنّ دعاءه لا یستجاب إذا کانت بینه و بین ربّه حجب الذنوب أو لم یف بعهد اللّه، و هکذا ینشط-بالدعاء-لتنفیذ واجباته.
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جاء فی الأثر عن الإمام الصادق علیه السلام : «أطب کسبک تستجاب دعوتک، فإنّ الرجل یرفع اللقمة الی فیه حراما فما تستجاب له أربعین یوما » (1)

و روی عنه أنّه قال:قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«خمسة لا یستجاب لهم:رجل جعل اللّه بیده طلاق امرأته فهی تؤذیه و عنده ما یعطیها و لم یخلّ سبیلها،و رجل أبق مملوکه ثلاث مرّات و لم یبعه،و رجل مرّ بحائط مائل و هو یقبل إلیه و لم یسرع المشی حتی سقط علیه،و رجل أقرض رجلا مالا فلم یشهد علیه،و رجل جلس فی بیته و قال:اللهم ارزقنی و لم یطلب » (2)و العامل المشترک بین هؤلاء جمیعا:الاکتفاء بالدعاء عن السعی. (3)

و کلمة أخیرة:إنّ من الناس من یحجم عن الدعاء بمجرّد تباطؤ الإجابة عنه و هو لا یعلم:

أوّلا:أنّ توفیقه للدعاء أعظم مما یطلبه،و أنّ أجره عند اللّه أکبر بکثیر من تحقیق رغباته العاجلة،حتی أنّ المؤمن یتمنّی یوم القیامة أن لو کانت أدعیته جمیعا غیر مستجابة فی الدنیا لما یجد من الثواب العظیم لمن لم یستجب دعاؤه.

ثانیا:قد یدعو الإنسان بما یضره فیرحمه اللّه بعدم استجابته،و یبدله بما هو خیر له.

ثالثا:بعض الدعاء یستدعی تغییر سنن اللّه التی لا تتبدّل،کأن یدعو المرء توقّف الأرض عن الحرکة أو ألاّ یموت أبدا أو أن ینتهی الصراع القائم بین الناس أو
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تتهاوی صروح الظالمین بلا جهاد و تضحیات،فإذا لم یستجب له یصیبه الیأس.

رابعا:أنّ تأخیر الاستجابة لا یعنی التعرّض للقنوط إذ أنّ اللّه قد جعل لکلّ شیء قدرا.

و لعل اللّه سبحانه قد أمر له بالاستجابة و لکن وفق سننه الجاریة مما یحتاج الی بعض الوقت،

و جاء فی رائعة دعاء الافتتاح ما یهدینا الی حکمة التباطئ فی الاستجابة :

«مدلاّ علیک فیما قصدت فیه إلیک،فإن أبطأ عنی عتبت بجهلی علیک، و لعلّ الذی أبطأ عنّی هو خیر لی،لعلمک بعاقبة الأمور،فلم أر مولی کریما أصبر علی عبد لئیم منک علیّ یا رب » [61]حین تأوی الخلائق الی مساکنها عند هبوط الظلام،و تستریح الی السکون و الهدوء،و تعیش خلایا الجسم و الأنسجة فی سبات بعیدا عن آثار أشعة الشمس،تتجلّی نعمة اللیل التی جعلها اللّه سکنا،فلولاه لما تجلّت نعمة النهار للإنسان حین تستیقظ الطبیعة،نباتها و أحیاؤها،و تلبس الکائنات حلّة الضیاء حتی لکأنّ بعضها یبصر بعضا،إذ سبات اللیل و سکونه یمهّد لنشاط النهار و حرکته و ضیائه.

اَللّٰهُ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ النَّهٰارَ مُبْصِراً إنّه اللّه الذی قدّر اللیل و النهار بهذه الدّقة المتناهیة،فلو لا حرکة الأرض حول نفسها فی مواجهة الشمس لما تعاقب اللیل و النهار،و لو دارت بسرعة أکبر مما علیها لتناثر ما علیها و تفکّکت و أصبحت کهشیم یذری فی الفضاء الأرحب،و لو دارت حول نفسها أبطأ ممّا علیها الآن لانعدمت الحیاة بالبرد الشدید حینا و بالحرّ الشدید
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حینا،فسبحان الذی قدّر اللیل و النهار و ما أعجب حال الذی یستریح فی کنف اللیل و یتقلّب فی کفّ النهار ثم یتکبّر علی ربه؟! إِنَّ اللّٰهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النّٰاسِ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ النّٰاسِ لاٰ یَشْکُرُونَ إنّهم لا یتذکّرون عظیم نعم اللّه علیهم لیل نهار،و أنّه لا حقّ لهم فیها،إنّما هی فضل من اللّه علیهم و منّة،و حق علیهم أن یشکروا ربّهم الذی منّ علیهم بهذا الفضل،و أوفی الشکر أن یعرفوا بأنّه هو المنعم،فتخشع قلوبهم لذکره،ثم تسعی جوارحهم الی أوطان تعبّده.

[62]أنظر الی ما حولک من الکائنات.أو لا تری فی کلّ شیء آثار قدرة اللّه، و لطیف صنعه،و واسع علمه و خبره،و بالغ حکمته،و حسن تدبیره؟ بلی.کلّ شیء یسبّح بحمد ربّنا العظیم،و کلّ شیء ینطق بأفصح لغة بأنّ اللّه خالقه و مدبّر أمره،فهل خلقت الأشیاء بذاتها أم وجدت صدفة و بلا علّة و لا حکمة و لا تدبیر؟! أیّ عقل یتقبّل ذلک أم أیّ وجدان؟! ثم أین ینحرف البشر عن خالق کلّ شیء؟!أ إله من دونه یتجهون إلیه،أم یتیممون صوب الضلال البعید؟! ذٰلِکُمُ اللّٰهُ رَبُّکُمْ خٰالِقُ کُلِّ شَیْءٍ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ أو یستقیم أن نقول:إنّ اللّه خالق کلّ شیء،و لکنّ من یهیمن علی الأشیاء هو غیره؟! فَأَنّٰی تُؤْفَکُونَ
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و الإفک هو الانحراف،و إنّما سمّیت الریاح الهوج بالمؤتفکات لانحرافها،و انما جاءتها الکلمة بصیغة المجهول للدلالة علی أنّ العوامل الخفیّة التی تصرف البشر عن صراط اللّه تجری بخلاف مصالحه حتی لکأنها تجبره علی ذلک جبرا.

و انّه لو اعتصم الإنسان باللّه لما قدرت تلک العوامل علی إضلاله عن سبیل ربّه و ربّ الکائنات.

[63]و إنّما تهیمن عوامل الإفک علی البشر،لأنّه لم یسلم لآیات اللّه بالرغم من وحی الفطرة و دلالة العقل.

کَذٰلِکَ یُؤْفَکُ الَّذِینَ کٰانُوا بِآیٰاتِ اللّٰهِ یَجْحَدُونَ فلیس من سبیل هدی إلاّ فی آیات اللّه،فإذا جحدها الإنسان فإنّه ینحرف بفعل العوامل المضلّة.

و لا ریب أنّ من آیات اللّه کتاب اللّه و رسوله،فمن لم یسلم لهما لم یعتصم بحبل اللّه،و من لم یعتصم باللّه تقاذفته أمواج الفتن یمنة و یسارا،و حرّفته عوامل الضلالة الی التّیه البعید.

إنّ سبیل اللّه واحد،و هو الکتاب و الإمام،فمن جحدهما ألزمه اللّه التّیه الی یوم القیامة.

و إنّ سبیل اللّه شرعة العقل المنوّر بالوحی،فمن اتبع أهواءه،و ظنّ أنّ للّه طرقا بعدد أنفاس الخلائق،فقد افتری علی اللّه بهتانا عظیما.أ رأیت معالم الطریق و إشارات المرور لو لم تأبه بها فی سیرک،أین ینتهی بک المطاف؟کذلک الذی لا یهتدی بمعالم الحقّ التی وضعها اللّه لعباده،و لم یتبع رسالاته و رسله و أولیاءه الذین
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یدعون الی رسالاته و یجسّدون هدی رسله.

و کلمة أخیرة:تبیّن لنا خواتیم الآیات فی هذا السیاق درجات المعرفة و هی العلم و التذکّر و الإیمان و التسلیم و الشکر،کما تبیّن ما یخالفها من الإفک و الجحود، و هی فی ذات الوقت الذی تعالج حالة الکبر،تبیّن الموقف السلیم من آیات اللّه، و هو موقف الانفتاح و التسلیم،و تحذّر بشدة من الجحود بها الذی ینتهی الی الانحراف،و هذا التحذیر نجده بصفة مکرّرة فی هذه السورة.

[64]لا ینبغی لمن یتقلّب فی نعم اللّه أن یتکبّر علی ربّه أو یجحد بآیاته،فاللّه هو الذی جعل الأرض للإنسان قرارا،فلو کانت جاذبیة الأرض أقلّ أو أکثر إذا لصعبت الحرکة فیها أو استحالت،و لو کانت قشرة الأرض أسمک ممّا هی بمقدار بضعة أقدام لامتصّ ثانی أو کسید الکربون الأوکسجین،و لما أمکن وجود حیاة النبات،و لو کان الهواء أرفع کثیرا ممّا هو فإنّ بعض الشهب التی تحترق الآن بالملایین فی الغلاف الجوی کانت تدمّر الأرض و لو کانت مادّة الأوکسجین بنسبة 50%أو أکثر فی الهواء بدلا من 21%فإنّ جمیع المواد القابلة للاحتراق فی العالم کانت عرضة للاشتعال،لدرجة أنّ أوّل شرارة من البرق تصیب شجرة کانت تلهب الغابة نارا،و لو أنّ نسبة الأوکسجین کانت أقل من 10%فإنّ مدنیّة الإنسان کانت غیر موجودة (1)هذه الأرض التی کیّفها اللّه حسب حاجات الإنسان،أو إن شئت قلت خلق الإنسان بحیث یعیش علیها بتناسق دقیق،إنّها قرار الإنسان.

أمّا البناء الذی یرتفع فوقه فهو السماء التی جعلها اللّه سقفا محفوظا و نحن عن آیاتها معرضون،فلا علم لنا حتی الیوم بجمیع أسرارها،بله المساهمة فی صنعها
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1- 1) بتصرّف عن کتاب العلم یدعو للإیمان،ترجمة محمود صالح الفلکی،فی ظلال القرآن ص 3093. 




إنّما هو فضل من اللّه و منّة.

اَللّٰهُ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ قَرٰاراً وَ السَّمٰاءَ بِنٰاءً ثم خلق الإنسان فی أحسن صورة و أفضل خلق،فما من شیء مخلوق من جماد أو نبات أو حیوان إلاّ و فضل اللّه الإنسان علیه تفضیلا فی قوّة بدنه و صلابة أعضائه و قدرة احتماله للصعاب،و زّوده بالعقل و العلم و سائر الطاقات التی یسخّر بها الطبیعة.

لقد زوّد الإنسان بالحیاء لیکون وسیلة تعایشه مع نظرائه و التصاقه بقیمه.أو لیس یقری الضیف بالحیاء،و یفی بالوعود بالحیاء،و یقضی الحوائج،و یتحرّی الفضائل،و ینشد الکمال،و یتنکّب الرذائل و القبائح بفضیلة الحیاء التی خصّ بها دون سائر الخلیقة؟ (1)و زوّد بالنطق لیکون وسیلة التفاهم،و نقل التجارب،و تواصل المعارف، و تنامی العلوم المختلفة.

فإنّه لو لم یکن له لسان مهیّأ للکلام،و ذهن یهتدی به للأمور،لم یکن لیتکلم أبدا،و لو لم یکن له کف مهیّأة،و أصابع للکتابة،لم یکن یکتب أبدا،و اعتبر بذلک من البهائم التی لا کلام لها و لا کتابة. (2)

و زوّد بالعلم عبر العقل و الوحی،و سخّرت به الطبیعة له حتی أصبح سیّدا مطاعا بین موجودات الأرض،هذا إلی جانب جمال الصورة،و حسن الوجه،و تناغم الأعضاء.
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1- 1) اکتسبنا الأفکار من کلمات الإمام الصادق علیه السلام فی توحید المفضّل،من موسوعة البحار/ج 3 ص 81. 

2- 2) المصدر/ص 82. 




وَ صَوَّرَکُمْ فَأَحْسَنَ صُوَرَکُمْ وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّبٰاتِ ذٰلِکُمُ اللّٰهُ رَبُّکُمْ فَتَبٰارَکَ اللّٰهُ رَبُّ الْعٰالَمِینَ إنّ نظرة الی الإنسان و إمکاناته و طبائعه و حاجاته،ثمّ الی السماء و الأرض و آیاتهما و عطائهما،و الأنظمة الجاریة فیهما،تهدینا الی وحدة الخالق.

و إنّه هو ربّنا،و هو ربّ العالمین،للتطابق الدقیق و التناغم التامّ بین تصمیم الکائنات و تصویر الإنسان الذی خلقت له.

و لا تسعنا عند ما ننعم النظر إلاّ أن نسبّح بحمد اللّه،و نتذکّر أنّ خیره عظیم و ثابت،و أنّه قد تضاعفت برکته،و تکامل خلقه،و حسن تدبیره.

[65]و لکن حاجة الکائنات الی بعضها،و حاجة الإنسان إلیها،دلیل عجز الخلائق و محدودیتها،و بالتالی إنّه یکشف وجود نسبة من الموت و من العدم فیها.

فهذا الإنسان حیّ بعشرات الملایین من السنن التی تحیط به و قائم بها و من دونها فهو میّت،دعنا نأخذ الطعام مثلا.أو یعیش البشر من دونه؟و کذلک الهواء لو انعدم انعدمت حیاته.أ فلا یدلّنا علی أنّه میّت لولا الطعام و الهواء؟من ذلک نهتدی الی حاجة کلّ الطبیعة الی حیّ یزوّدها بحاجاتها،و یدبّر أمورها،و هو اللّه الحی.

و لکن یتّجه البعض الی المخلوقین فی قضاء حوائجهم.أ فلا یرون أنّهم بدورهم محتاجون؟ هُوَ الْحَیُّ حیاته بذاته،و حیاة غیره به،حیاته سبقت الموت،و وجوده سبق العدم.

لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ
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فلا حیاة إلاّ به،و إذا لا سلطان إلاّ سلطانه،فمن طلب حاجة أو أراد عزّا فلیجأر إلیه خالصا له الدّین.

فَادْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ و سلّموا له،و احمدوه حتی یستجیب لکم.

اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ 

فقد جاء فی الحدیث المروی عن الإمام علیّ بن الحسین علیه السلام :إذا قال أحدکم«لا إله إلاّ اللّه»فلیقل« اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ » (1)بلی.إذا عرفنا ربّنا بأسمائه الحسنی،و أخلصنا له النیّات،فإنّه یستجیب الدعاء بفضله،

جاء فی حدیث قال قوم للإمام الصادق علیه السلام :ندعوه فلا یستجاب لنا؟قال:«لأنّکم تدعون من لا تعرفونه » (2)[66]لقد تدرّج السیاق معنا فی مراتب الکمال خطوة فخطوة،فعالج الکبر الذی یحجب صاحبه من الاهتداء بالآیات،و یبعثه نحو الجدل فیها،و بسط القول فی آیات اللّه فی الآفاق و فی أنفسنا،ثمّ أمرنا بالتسلیم للّه ربّ العالمین.

و ها هو الآن یأمرنا بمواجهة الأنداد،ذلک أنّ الإیمان الحقّ یتبیّن عند ما یحنف صاحبه عن البیئة الفاسدة،و یتطهّر من دنس الشرک و الخضوع لغیر اللّه،و یکون خالصا دینه للّه..و لن یکون ذلک مع مداهنة المشرکین،بل یجب تحدیهم.

قُلْ إِنِّی نُهِیتُ أَنْ أَعْبُدَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ
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و رفضی للالهة المزیفة نابع من إیمانی الخالص باللّه و الذی هدانی إلیه اللّه بالأدلّة البیّنة.

لَمّٰا جٰاءَنِی الْبَیِّنٰاتُ مِنْ رَبِّی وَ أُمِرْتُ أَنْ أُسْلِمَ لِرَبِّ الْعٰالَمِینَ و إنّنا نجد تأکیدا مجددّا علی أنّ اللّه هو ربّ العالمین لتصفیة ما تبقّی من آثار الکبر فی النفس،و هل یفکر عاقل بمنازعة ربّ هذه السموات الواسعة و الأرضین التی نشاهد عن قرب عجزنا عن مواجهة بعض قواها؟! [67]و یستعرض السیاق تدرّج الإنسان فی مراحل الخلق طورا بعد طور، و کیف أنّه یتقلّب فی کفّ السنن الربّانیة من لدن کان ترابا الی أن خلقه اللّه من نطفة ثم متقادما من ضعف الی ضعف حتی أضحی بشرا سویّا،ثم ینکّسه اللّه فی الخلق بعدئذ حتی یبلغ أرذل العمر،فهل یجوز لمثل هذا الإنسان أن یستکبر أو یتکبّر؟! هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ تُرٰابٍ عند ما خلقنا اللّه جمیعا فی صورة ذرّ من تراب الأرض مع أبینا الأکبر آدم أبی البشر.

ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ أمشاج بین الذکر و الأنثی.و لو قدّر لنا أن نری النطفة هذه لاحتقرناها، و استصغرنا قدرها،و لکنّها-بالتالی-طور من أطوار خلقنا.

ثُمَّ مِنْ عَلَقَةٍ حینما تجتمع الخلایا الی بعضها و تتنامی حتی تبدو فی صورة قطعة دم عالقة
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بالرحم.

ثُمَّ یُخْرِجُکُمْ طِفْلاً ناشئا بحاجة الی حنین الأمّ و حمایة الأبّ،و المحافظة من عشرات الأخطار التی تحیط به لضعف بنیته و صغر حجمه.

ثُمَّ لِتَبْلُغُوا أَشُدَّکُمْ و اللّه وحده یعلم کم هی السنن التی تساهم فی بلوغ ذلک الولید الصغیر مرحلة الشباب و الفتوة! ثُمَّ لِتَکُونُوا شُیُوخاً و تمرّ بکم ألوف الأخطار التی ینقذکم اللّه منها حتی یضحی الإنسان شیخا، و لکنّ البعض یختطفهم ملک الموت قبلئذ لیکونوا عبرة لمن نعی.

وَ مِنْکُمْ مَنْ یُتَوَفّٰی مِنْ قَبْلُ وَ لِتَبْلُغُوا أَجَلاً مُسَمًّی فلا یموت الشخص حتی یستوفی أجله فی الدنیا.و کم من مریض دفن أو معارض للسلطات القویّة أو محارب فی میادین القتال،یتطاول به العمر متجاوزا مئات العقبات،بینما یموت الشاب الصحیح الذی یحیط نفسه بکلّ الموانع،لیکونا معا دلیلا علی أنّ الأجل نعم الحارس.

وَ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ و تعلمون أنّ مراد ربکم من تطوّرات الحیاة أن تتعرّفوا علیه،و أن تسلموا له، و ألاّ تشرکوا به شیئا.
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[سورة غافر (40): الآیات 68 الی 76]


اشارة

هُوَ اَلَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ فَإِذٰا قَضیٰ أَمْراً فَإِنَّمٰا یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (68) أَ لَمْ تَرَ إِلَی اَلَّذِینَ یُجٰادِلُونَ فِی آیٰاتِ اَللّٰهِ أَنّٰی یُصْرَفُونَ (69) اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِالْکِتٰابِ وَ بِمٰا أَرْسَلْنٰا بِهِ رُسُلَنٰا فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (70) إِذِ اَلْأَغْلاٰلُ فِی أَعْنٰاقِهِمْ وَ اَلسَّلاٰسِلُ یُسْحَبُونَ (71) فِی اَلْحَمِیمِ ثُمَّ فِی اَلنّٰارِ یُسْجَرُونَ (72) ثُمَّ قِیلَ لَهُمْ أَیْنَ مٰا کُنْتُمْ تُشْرِکُونَ (73) مِنْ دُونِ اَللّٰهِ قٰالُوا ضَلُّوا عَنّٰا بَلْ لَمْ نَکُنْ نَدْعُوا مِنْ قَبْلُ شَیْئاً کَذٰلِکَ یُضِلُّ اَللّٰهُ اَلْکٰافِرِینَ (74) ذٰلِکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَفْرَحُونَ فِی اَلْأَرْضِ بِغَیْرِ اَلْحَقِّ وَ بِمٰا کُنْتُمْ تَمْرَحُونَ (75) اُدْخُلُوا أَبْوٰابَ جَهَنَّمَ خٰالِدِینَ فِیهٰا فَبِئْسَ مَثْوَی اَلْمُتَکَبِّرِینَ (76)
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کَذٰلِکَ یُضِلُّ اللّٰهُ الْکٰافِرِینَ


هدی من الآیات:

فی إطار معالجة داء الکبر الذی یحجب الحقائق عن الإنسان،و یبعثه نحو المجادلة فی آیات اللّه،یذکّرنا اللّه بأنّ الحیاة و الممات بیده،و أنّ قدرته لا تحدّ،و أنّ عاقبة الکبر فی الآخرة هی السوئی،إذ الأغلال فی أعناقهم،و السلاسل تحیط بهم، و یسحبون الی مأواهم الأخیر عبر میاه حامیة، و یقذف بهم فی النیران کما یقذف بالوقود فی التنّور.

و خلال التعذیب الشدید یبکتون لیتمّ تعذیبهم نفسیا،و یقال لهم: أَیْنَ مٰا کُنْتُمْ تُشْرِکُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ (و تظنون أنّهم ینقذونکم من نار جهنّم لو ارتکبتم السیئات)؟! قالوا:ضلّوا عنّا(فلا نری لهم أثرا)ثم قالوا:إنّهم فی الواقع لم یکونوا سوی أوهام و تخیّلات،فیقال لهم:إذا ذوقوا عذاب اللّه جزاء فرحکم(النفسی)و مرحکم
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(العملی)فیدخلونهم(بعد أن یتمّ تعذیبهم فی القیامة)أبواب جهنم التی هی المثوی البئیس للمتکبّرین.

و الملاحظ أنّ السیاق الذی یذکّرنا منذ الآیة(35)عن الجدال فی آیات اللّه بیّن أوّلا جزاء المجادلین فی آیات اللّه جزاءهم فی الدنیا بالختم علی قلوبهم،ثم بیّن أنّ دافعهم الکبر فعالجه(65)و ها هو یبیّن جزاءهم الأخروی (1)


بینات من الآیات:

[68]کلّما قضیت علی نسبة الکبر فی قلبک کلّما اقتربت من حقیقة نفسک و حقائق الکائنات من حولک،و اقتربت من معرفة ربّک و أسمائه الحسنی التی تتجلّی فی الخلائق،فهذه الحرکة النشیطة من الموت الی الحیاة و من الحیاة الی الموت التی تقرّبنا الی کشف جوانب من ذلک اللغز الکبیر فی الموجودات الذی نسمّیه بالحیاة، هی أعظم مدرسة لمن طلب الحقیقة.

إنّنا أقرب شیء الی الحیاة،فکلّنا و الحمد للّه أحیاء نعیش الحیاة بکلّ جوارحنا و جوانحنا و أحاسیسنا و معارفنا،و لکن-فی ذات الوقت-أبعد شیء عنها.ما هی الحیاة حقّا؟لعلّ هناک فروقا نتعرف علیها بین الحیّ و المیت،و لکن حقیقة الحیاة هل عرفنا عنها شیئا؟کلاّ..ثمّ ما هی القدرة المطلقة لربّنا العظیم الذی یحیی و یمیت؟و کیف نتلمّس ید الغیب تحرّک هذه الکائنات بین الموت و الحیاة؟ عند ما تدبّ أیّام الربیع الحیاة فی أشجار الحدیقة القریبة منک،و فی نباتها،هل تدبّرت فیها لتقترب من لغز الحیاة؟ عند ما استقبلت لأوّل مرّة و لیدک الجدید و هو یحاول أن یتکیّف مع الدنیا
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الجدیدة،هل فکّرت فیمن أحیاه کما أحیاک من تراب ثم من نطفة؟ و أکثر من ذلک حین تقف علی جثمان فقید،هل تصوّرت الموت بجلاله و رهبته کیف اختطفه من بینکم،و ما الذی جری علیه؟ إنّ بیننا و بین حقائق الخلق حجبا من کبر أنفسنا و غرورها،تعالوا نخرقها لنعرف جانبا ممّا حولنا،و لیعرّفنا الربّ نفسه.

هُوَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ کیف یحیی و یمیت؟إنّ قدرته لا تحدّ فاذا قضی شیئا یکفی أن یلقی بأمره إلیه فینفّذ فورا.

فَإِذٰا قَضیٰ أَمْراً فَإِنَّمٰا یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ و لعلّ هذه الخاتمة جاءت لبیان عظمة الإحیاء و الإماتة،و أنّهما یتحقّقان بأمر غیبی.

[69]إذا کان موقف الإنسان من آیات الحقیقة و شواهدها سلبیّا منذ البدء، لم یستطع بلوغ المعارف.أ رأیت الذی یجحد أصلا بوجود المصباح،کیف یستضیء بنوره؟و هذه هی مشکلة أکثر الناس،فهم یجادلون فی آیات اللّه،فلا یفتحون لها أفئدتهم،بل و لا أبصارهم،و ذلک بسبب حواجز نفسیّة.تری کیف ینبغی ثنیهم عن هذا الموقف؟ الجواب نجده فی منهج القرآن عند ما یدعو إلی اللّه و عند ما یذکّرنا بآیات اللّه.

إنّه فی البدء یعالج هذا الموقف السلبی تجاه الآیات و الذی یسمّیه بالمجادلة فیها،ثم یستعرض الآیات بعدئذ.
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ففی هذا السیاق مثلا نجد القرآن قد بصّرنا فی الآیة(35)بعاقبة الجدال فی آیات اللّه،و کیف أنّ اللّه یطبع علی کلّ قلب متکبّر جبّار،و ضرب لنا مثلا من تکذیب فرعون،و کیف زیّن له سوء عمله،و صدّ عن السبیل،و فی الآیة(56)عاد مرّة أخری إلی قضیة الجدل فی آیات اللّه،و بیّن کیف أنّه ینبعث من الکبر الذی لن یبلغه البشر،ثم نسف أساس هذا الکبر المزیّف ببیان عظمة الخلق،ثم عاد و للمرّة الثالثة الی ذات الموضوع فی هذه الآیة لیبیّن عاقبة الجدل و جزاءه فی الآخرة.

و فی کلّ مرّة نری السیاق بعد أن یحذّر من مغبّة المجادلة فی آیات اللّه،یبیّن طائفة منها لتعمر القلب-الذی طهّر من حجب المعادلة و الموقف السلبی تجاه الآیات-بضیاء المعرفة.

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یُجٰادِلُونَ فِی آیٰاتِ اللّٰهِ أَنّٰی یُصْرَفُونَ إلی أیّ واد ضلال تسوقهم شهواتهم؟ و یبدو أنّ الآیات عامّة تشمل کلّ علامة تهدینا الی الحقیقة،إلاّ أنّها هنا جاءت بمناسبة الحدیث عن أدلّة النشور و شواهد الجزاء و المسؤولیة فهی تمهّد لذکر تلک الآیات.

[70]أولئک الذین کذّبوا بالکتاب و بما أوحی اللّه إلی رسله من أحکام ینتظرهم جزاؤهم العادل.

اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِالْکِتٰابِ وَ بِمٰا أَرْسَلْنٰا بِهِ رُسُلَنٰا لعلّ ذکر الرسل هنا للدلالة علی ضرورة التسلیم للحقّ،و أیضا للشخص الذی یمثّله و هو الرسول و الإمام،ذلک أنّ کلّ الوحی لیس مفصّلا فی الکتاب،بل منه ما
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یبیّنه الرسول فی سنّته،و أنّ من کذّب رسولا واحدا أو بکتاب واحد فکأنّما کذّب بالکتاب کلّه و بالرسل جمیعا.

فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ و یعرفون أیّ عذاب شدید یجزون به.

[71]إنّهم یسحبون بالأغلال التی فی أعناقهم و السلاسل التی قیّدوا بها.

إِذِ الْأَغْلاٰلُ فِی أَعْنٰاقِهِمْ وَ السَّلاٰسِلُ یُسْحَبُونَ یا للخزی!هکذا یقیّدهم اللّه بعد أن منحهم فی الدنیا الحریّة فلم ینتفعوا بها، بل قیّدوا أنفسهم بأغلال الشهوات و سلاسل الأنظمة الشرکیة.

[72]و لکن..فی أیّ واد یسحبون؟ فِی الْحَمِیمِ ثُمَّ فِی النّٰارِ یُسْجَرُونَ یجرّون فی ماء حار محموم ثم إلی أن یبلغوا النار التی یلقون فیها حتی تلتهب بأجسادهم کما یسجر التنّور بالوقود.

[73-74]کلّ ذلک-کما یبدو-یجری علیهم فی یوم القیامة،و قبل أن یقتحموا فی نار جهنم یقرأ علیهم الحکم الصادر بحقّهم،و الجرم الذی استحقّوا به ذلک الحکم.

ثُمَّ قِیلَ لَهُمْ أَیْنَ مٰا کُنْتُمْ تُشْرِکُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ لقد آمنوا بالطاغوت،و خضعوا للمجتمع الفاسد،للمترفین و أدعیاء العلم
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و الدّین،و زعموا أنّ رکونهم الی تلک الآلهة المزیّفة تنجیهم من عذاب اللّه فسئلوا عنهم.

قٰالُوا ضَلُّوا عَنّٰا فلا نجد لهم أثرا.بلی.إنّهم ضلّوا عن الحقّ فی الدنیا اعتمادا علیهم،و لکنّهم الیوم قد ضلّوا عنهم.

بَلْ لَمْ نَکُنْ نَدْعُوا مِنْ قَبْلُ شَیْئاً هل إنّهم شرعوا فی الکذب علی ربّهم بعد أن وجدوا صرامة الجزاء،و عنف التبکیت،و خزی الشماتة،أم أنّهم بیّنوا حقیقة طالما أخفوها فی الدنیا،و هی أنّ الکافرین لا یعبدون إلاّ أسماء،و إنّما الآلهة خیالات و أوهام.

کَذٰلِکَ یُضِلُّ اللّٰهُ الْکٰافِرِینَ حتی یعبدوا مجرّد أوهام،لأنّهم کفروا بآیات اللّه،و کذلک یذهب سعیهم فی الحیاة الدنیا سدی فلا یستفیدون منه فی الآخرة.

[75]لقد أذهبوا طیّباتهم فی الدنیا،و سعوا نحو اللّذات العاجلة دون الأهداف السامیة.

ذٰلِکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَفْرَحُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ بِمٰا کُنْتُمْ تَمْرَحُونَ الذی لا یؤمن بالحساب یمتلئ غرورا،و یسعی فی الأرض بالباطل،دون کوابح أو ضوابط،و دون أن یأبه بمستقبل حیاته أو عاقبة أفعاله،و لعلّ هذا هو معنی
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و إذا فاض غرور المرء طفق یمرح،و ینشط فی اتباع الشهوات،و یسرف فی اللّهو و الطرب،و یبتدع وسائل جدیدة لقضاء الوقت (1)[76]و جزاء هذا الانسیاق مع ریاح الشهوات،و الترف فی الملذات،هو ذلک الحمیم،و السجر بالنار،و التبکیت،و الخلود فی جهنم.

اُدْخُلُوا أَبْوٰابَ جَهَنَّمَ خٰالِدِینَ فِیهٰا و لماذا لا یدخلون من باب واحد؟هل لکثرة عددهم أم لتنوّع جرائمهم،حتی أدخل کلّ فریق من باب مختلف عن غیره؟کلّ ذلک جائز،و علینا أن نسعی جاهدین لإغلاق کلّ أبواب النار من دوننا،و ذلک بتجنّب کل طرق الضلال و سبل الفساد.

فَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ و إنّ جذر سائر المفاسد هو الکبر الذی یتعالی به البشر عن سنن اللّه،و جزاء المتکبّرین الخلود أبدا فی جهنّم،و ساءت مصیرا.
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1- 1) نقل عن اللغة:الفرح انشراح الصدر بلذة عاجلة،و المرح شدّة الفرح و التوسّع فیه(تفسیر نمونه/ج 2 ص 176). 





[سورة غافر (40): الآیات 77 الی 85]


اشارة

فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اَللّٰهِ حَقٌّ فَإِمّٰا نُرِیَنَّکَ بَعْضَ اَلَّذِی نَعِدُهُمْ أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ فَإِلَیْنٰا یُرْجَعُونَ (77) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا رُسُلاً مِنْ قَبْلِکَ مِنْهُمْ مَنْ قَصَصْنٰا عَلَیْکَ وَ مِنْهُمْ مَنْ لَمْ نَقْصُصْ عَلَیْکَ وَ مٰا کٰانَ لِرَسُولٍ أَنْ یَأْتِیَ بِآیَةٍ إِلاّٰ بِإِذْنِ اَللّٰهِ فَإِذٰا جٰاءَ أَمْرُ اَللّٰهِ قُضِیَ بِالْحَقِّ وَ خَسِرَ هُنٰالِکَ اَلْمُبْطِلُونَ (78) اَللّٰهُ اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اَلْأَنْعٰامَ لِتَرْکَبُوا مِنْهٰا وَ مِنْهٰا تَأْکُلُونَ (79) وَ لَکُمْ فِیهٰا مَنٰافِعُ وَ لِتَبْلُغُوا عَلَیْهٰا حٰاجَةً فِی صُدُورِکُمْ وَ عَلَیْهٰا وَ عَلَی اَلْفُلْکِ تُحْمَلُونَ (80) وَ یُرِیکُمْ آیٰاتِهِ فَأَیَّ آیٰاتِ اَللّٰهِ تُنْکِرُونَ (81) أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی اَلْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کٰانُوا أَکْثَرَ مِنْهُمْ وَ أَشَدَّ قُوَّةً وَ آثٰاراً فِی اَلْأَرْضِ فَمٰا أَغْنیٰ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ (82) فَلَمّٰا جٰاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ فَرِحُوا بِمٰا عِنْدَهُمْ مِنَ اَلْعِلْمِ وَ حٰاقَ بِهِمْ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (83) فَلَمّٰا رَأَوْا بَأْسَنٰا قٰالُوا آمَنّٰا بِاللّٰهِ وَحْدَهُ وَ کَفَرْنٰا بِمٰا کُنّٰا بِهِ مُشْرِکِینَ (84) فَلَمْ یَکُ یَنْفَعُهُمْ إِیمٰانُهُمْ لَمّٰا رَأَوْا بَأْسَنٰا سُنَّتَ اَللّٰهِ اَلَّتِی قَدْ خَلَتْ فِی عِبٰادِهِ وَ خَسِرَ هُنٰالِکَ اَلْکٰافِرُونَ (85)
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وَ خَسِرَ هُنٰالِکَ الْمُبْطِلُونَ


هدی من الآیات:

ما هو موقف الرسول و الرسالیین من هؤلاء المجادلین فی آیات اللّه الذین بیّن السیاق فیما مضی من الآیات انغلاق قلوبهم،و کبر صدورهم،و عاقبة أمرهم؟ إنّ علیهم الصبر بانتظار وعد اللّه الحق،و سواء أراهم اللّه بعض الجزاء الذی وعد أعداءهم أو توفّاهم قبلئذ فإنّ الأمر بیده،و هذه سنّة الرسل الماضین،سواء منهم الذین قصّ علینا القرآن عنهم شیئا أو لم یقصص،فحتی الآیات التی تجلّت علی أیدیهم إنّما کانت بإذن اللّه،و لم ینزل العذاب علی أممهم إلاّ بعد أن جاء أمر اللّه فقضی بینهم بالحق،فنجی المؤمنون،و خسر هنالک المبطلون.

و یذکّر السیاق بآیات ربّنا،و کیف جعل فی الأنعام ألوانا من النعم،نرکبها و نأکل منها،و نستفید من أشعارها و أوبارها و نتزیّن بها،و نشبع عبرها حبّ التملّک و السیطرة التی فی أنفسنا، و تحمل أثقالنا کما تحمل السفن..و أعظم نعمة أنّه یرینا
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بها آیاته حتی نحظی بمعرفة خالقنا العزیز،فما ذا ننکر من آیات ربّنا؟! و لکی یرفع القرآن حجاب الغرور الذی یمنع الاهتداء بآیات اللّه،یذکّرنا بعاقبة الکافرین بها،و یأمرنا بأن نسیر فی الأرض لننظر کیف کان عاقبة الذین من قبلنا.

أو لم یکونوا أکثر عددا منّا و أشدّ قوّة و أعظم آثارا فی الأرض،و لکنهم دمّروا شر تدمیر لما کذّبوا،و لم تشفع لهم مکتسباتهم المادیة؟!إنّهم أنذروا عبر الرسل، و لکنهم فرحوا بما لدیهم من علم ضئیل و اغترّوا به فلم یستجیبوا للنذر،فأحاط بهم ما کانوا به یستهزءون.

و استمرّوا فی غیّهم حتی رأوا بأس اللّه،هنالک قالوا:آمنا باللّه وحده،و کفرنا بالشرکاء من دونه..و لکن هل نفعهم إیمانهم؟کلا..جرت سنة اللّه بعدم ذلک، و خسر هنالک الکافرون.

أ فلا نعتبر بمصیرهم،و نستجیب لنذر اللّه،و نستمع إلی رسله؟!


بینات من الآیات:

[77]حین شاء اللّه خلق السموات و الأرض لم یخلقهما فجأة بل قدّر لذلک ستة أیّام،و هکذا کان عالمنا عجینا بالزمن،و هکذا جرت سنّة اللّه فی سائر ما یقضیه من شؤون الدنیا،و لو افترضنا جدلا أنّ کلّ شیء یتحقّق فورا لکانت ملامح عالمنا مختلفة جدا عن واقعنا الیوم،و لما تحقّقت حکمة الربّ فی الابتلاء،فهل کان مجرم یقترف ذنبا لو کان جزاؤه عاجلا،أم کان بشرا ینی من السعی نحو المکرمات لو جاء ثوابها فورا؟! لا بدّ-إذا-من الصبر حتی یمضی الأجل المحدّد،و یبلغ الکتاب نهایته، و هنالک لا یتأخّر الجزاء ساعة واحدة،فلو تکاثفت و ترکزت جهود أهل الأرض
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جمیعا لتمدید حکم ظالم بلغ أجله لحظة واحدة لما قدروا.

فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اللّٰهِ حَقٌّ سوف یدمّر الظالمون شر تدمیر،و سوف تلاحقهم لعنة اللاعنین،و سوف ینتصر الربّ لرسالاته،و یمکّن المستضعفین فی الأرض،کل ذلک وعد من اللّه،و لن یخلف اللّه وعده،و لکنّه بحاجة الی الصبر.

فَإِمّٰا نُرِیَنَّکَ بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ فَإِلَیْنٰا یُرْجَعُونَ بما أنّ الرسول و من یتبع نهجه لا یبحث عن النصر لنفسه،بل لرسالته،فإنّ النتیجة عنده واحدة سواء انتصرت مبادؤه فی حیاته أو بعد وفاته.

إنّ الرسول و المؤمنین قد شروا أنفسهم ابتغاء مرضاة اللّه،و لا یبحثون عن تشفّی نفوسهم بالانتقام من أعدائهم،بل یفوّضون أمرهم الی ربّهم فسواء انتصروا أم توفوا،فإنّهم قد أدّوا واجبهم.

حقّا إنّه أعلی درجات الإیثار، یؤدّب اللّه بها من اصطفاهم من عباده الأکرمین! کم هی صعبة(و عظیمة فی ذات الوقت)أن یستخلص قلب الداعیة من کلّ رغبة خاصّة حتی و لو کانت رغبة الانتقام من أعداء اللّه.

و لکن هذا هو المطلوب فی حرکة أتباع الأنبیاء،و لولاه لکانت تزیغ عن الصراط المستقیم،و لا نعدم الاطمئنان إلیها و إلی حملتها،و لم تقم الحجّة علی عباد اللّه حیث أنّ طلاب المناصب کثیرون،و لو وضع هؤلاء أیضا المنصب نصب أعینهم لاشتبه الأمر علی عامّة الناس،فلعلّ هؤلاء أیضا اتخذوا الدّین وسیلة
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للسلطة،کلا..إنّ هؤلاء من نمط آخر،فحتی لو سعت إلیهم السلطة سعیا ابتعدوا عن لذاتها و بهارجها،فهذا قدوتهم المثلی سید البشر محمد بن عبد اللّه و خاتم النبیین صلی الله علیه و آله سعت إلیه قریش یعرضون علیه أجمل نسائهم،و أصفی أموالهم، و الملک علیهم،فرفض إلاّ تبلیغ دعوته.

و لو خالط حبّ الدنیا قلب الداعیة أثّر من حیث یدری أو لا یدری علی قرارته الإستراتیجیّة،ذلک أنّ عمل الإنسان إنّما هو تجسید لنیّاته،و قد قال ربّنا: قُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلیٰ شٰاکِلَتِهِ ،فشخصیة الإنسان الداخلیة تبرز من خلال أعماله شاء أم أبی،و هکذا تنحرف الرسالة عن مسیرها القویم،إذا لم یخلص حملتها نیّاتهم للّه.

و إنّ فریقا من المنتمین الی الحرکات الرسالیة یزعمون أنّها حرکات سیاسیة و لکن بصبغة إلهیة،فإذا زویت عنها المکاسب العاجلة لمصلحة سائر السیاسیین اتّهموا قادة الحرکة بالسذاجة و الانطواء،و حین یطول انتظارهم للنصر تراهم یرتابون فی القیم رأسا،و ینسحبون عن الساحة،کلا..إنّها حرکات دینیة أوّلا،و سیاسیة ثانیا،ذلک أنّهم لا یصوغون استراتیجیتهم وفق المتغیّرات السیاسیة،بل حسب الواجبات الدینیة،و أعینهم مسمّرة علی أجر اللّه و رضوانه قبل أن ترمق ملامح نصره،و لذلک تراهم لا یداهنون أعداءهم،و لا یتنازلون عن قیمهم،و لا یخادعون الناس،و لا یمالئون المترفین علی حساب دینهم،و لا یخشون قوة کبری،و لا یظلمون قوة صغری.

فهذا الإمام علی-علیه السلام -حین أشار علیه قومه ببعض الحیل السیاسیة نهرهم قائلا:«أ تأمرونی أن أطلب النصر بالجور فیمن ولّیت علیه؟! » (1)
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و الحکمة فی ذلک أنّ الهدف الأوّل لأنصار الرسالة تکریس الحق و إنذار الناس به،و قد لا تکون السلطة أفضل وسیلة لذلک،إذ قد یکون أثر حرکة معارضة فی توجیه الحالة الاجتماعیة أشدّ و أبقی من تأثیر السلطة الحاکمة.

و قد یکون المطلوب إیجاد قوة رسالیة ضاغطة باتجاه القیم فی مواجهة قوة کافرة تضغط باتجاه الضلال،و فی هذا الوقت تکون السلطة غیر مناسبة لإیجاد تلک القوة.

و قد یخشی أن یولد الإنتصار فی غیر أوانه فیکون ناقصا،و یجهض سریعا،و بتعبیر آخر قد یمنع النصر العاجل المحدّد نصرا آجلا أرسخ جذورا و أوسع فروعا.

و قد تکون شهادة الرسالی أقوی حجّة لسلامة خطّه و صحة دعوته من انتصاره، فتکون هی الغایة السامیة له..

لذلک

نجد الإمام الحسین-علیه السلام-اندفع للشهادة قائلا:

«خطّ الموت علی ولد آدم مخطّ القلادة علی جید الفتاة،و ما أولهنی إلی أسلافی اشتیاق یعقوب إلی یوسف».

ثم ناضل أعداء الرسالة،حتی إذا قدّم کلّ أنصاره و أهل بیته و حتی طفله الرضیع،و احتمل جسده عشرات الجراحات،و خرّ علی الأرض صریعا،قال:

«إلهی رضا برضاک،لا معبود سواک » [78]تلک هی سنّة الأنبیاء جمیعا،إنّهم یتجرّدون لرسالات ربّهم،و یخلصون للّه نیّاتهم و أعمالهم،و حتی الآیات التی تنزل علیهم کانت بإذن اللّه.

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا رُسُلاً مِنْ قَبْلِکَ
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و لأنّک فی خطّهم و علی السبیل الذی مضوا علیه فلا بدّ أن تهتدی بسیرتهم، و تنظر الی سنّة اللّه فیهم.

مِنْهُمْ مَنْ قَصَصْنٰا عَلَیْکَ وَ مِنْهُمْ مَنْ لَمْ نَقْصُصْ عَلَیْکَ

جاء فی حدیث مأثور عن الإمام الرضا-علیه السلام-عن الرسول-صلی اللّه علیه و آله -:«خلق اللّه عزّ و جلّ مأة ألف نبی و أربعة و عشرین ألف نبی،أنا أکرمهم علی اللّه،و لا فخر.و خلق اللّه عزّ و جلّ مأة ألف وصی و أربعة و عشرین ألف وصی،فعلی أکرمهم علی اللّه و أفضلهم » (1)

و جاء فی حدیث مأثور عن الإمام أمیر المؤمنین-علیه السلام -:«بعث اللّه نبیّا أسود لم یقصّ علینا قصته » (2)و کلّ أولئک الرسل مضوا علی هذه السنة،و هی:

وَ مٰا کٰانَ لِرَسُولٍ أَنْ یَأْتِیَ بِآیَةٍ إِلاّٰ بِإِذْنِ اللّٰهِ فحتی الآیات التی تشهد علی صدق نبوّته لیست بإذنه و إنّما بإذن اللّه سبحانه.

فَإِذٰا جٰاءَ أَمْرُ اللّٰهِ قُضِیَ بِالْحَقِّ وَ خَسِرَ هُنٰالِکَ الْمُبْطِلُونَ الذین أعرضوا عن رسالة اللّه و خالفوا رسله،و هکذا حین فوّض الرسل أمورهم الی اللّه سبحانه أحسن اللّه تدبیره،و انتقم بشدة ممّن خالفهم،بعد انقضاء أجلهم.

[79]الآیات الخارقة التی کان المبطلون یزعمون أنّهم إنّما یؤمنون بالرسالة إذا
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1- 1) تفسیر نمونه نقلا عن موسوعة بحار الأنوار ج 11-ص 30. 

2- 2) نور الثقلین/ج 4-ص 537. 




وقعت،لیست-فی الواقع-مختلفة عن آیات اللّه المبثوثة فیما حولهم،إلاّ أنّهم تعوّدوها فلم تعد تثر فیهم الإعجاب،و إنّهم لو شاؤوا الإیمان لکفتهم هذه الآیات شواهد علی توحید اللّه،و لکن قلوبهم کانت علیلة،و هم بحاجة الی استیعاب عبرة الأمم الذین خسروا حین جاءتهم الآیات التی طالبوا الرسل بها.

و هکذا نجد السیاق ینذر-من طرف خفی-بمصیر أولئک الغابرین کلّ من لا یفتح أبواب فؤاده لآیات اللّه فی الخلیقة.

اَللّٰهُ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَنْعٰامَ لِتَرْکَبُوا مِنْهٰا فهی ذات الأنعام و لکنّ اللّه جعل فیها فوائد عظیمة للبشر فمنها رکوبکم.

وَ مِنْهٰا تَأْکُلُونَ و المسافة شاسعة بین حاجة الأکل و حاجة الرکوب،فبینما الأکل طعام الإنسان لا بدّ أن یکون متناسبا مع متطلبات جسده ولیّنا،و قابلا للقضم و الهضم، نجد مرکبه ینبغی أن یکون قویّا و متناسبا و طبیعة الأرض سهلها و حزنها و جبلها و حرّتها! دعنا نقیس السیّارات التی اخترعناها لسیرنا،هل تتشابه و خلق اللّه؟إنّها بحاجة الی وقود لا یوجد فی کلّ أرض،بعکس طعام الأنعام النابت من کلّ أرض توجد فیها،و هی بحاجة الی مصانع،بینما الأنعام تتوالد،و هی لیست قابلة للأکل بعکس الأنعام..و أخیرا فهی بحاجة الی طرق معبّدة،بینما تسیر الأنعام فی أشدّ السبل و عورة.أو لا یدلّ ذلک علی حسن تدبیر اللّه لحیاة الإنسان؟! و بالرغم من أنّ مکاسب الحضارة الحدیثة بدورها شاهدة علی عظمة اللّه،لأنّها
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بالتالی تهدینا الی عظیم خلق الإنسان الذی سخّر اللّه له الطبیعة بالعلم و القدرة،إلاّ أنّها تکشف أیضا عن خبایا الطبیعة المحیطة بنا،و التی هی خلیقة اللّه،و من أحسن منه خلقا و تدبیرا.

[80]و فی الأنعام منافع أخری فی جلودها و أوبارها و أشعارها و حتی فی فضلاتها،و الیوم حیث أغنی اللّه الإنسان بوسائل السیر السریعة عن الأنعام لا زلنا بحاجة ماسّة الی تلک المنافع.

وَ لَکُمْ فِیهٰا مَنٰافِعُ وَ لِتَبْلُغُوا عَلَیْهٰا حٰاجَةً فِی صُدُورِکُمْ قالوا:تحمل أثقالکم الی بلاد بعیدة،و تقضون بها حوائجکم،و یبدو لی أنّ فی الآیة إشارة الی الزینة التی جعلها اللّه للإنسان فی الأنعام،حیث قال ربّنا سبحانه:

وَ لَکُمْ فِیهٰا جَمٰالٌ حِینَ تُرِیحُونَ وَ حِینَ تَسْرَحُونَ .

و معروف العلاقة الحمیمة التی تنشأ بین الأنعام و مالکیها بسبب وجود هذه الحاجة فی الصدر.

وَ عَلَیْهٰا وَ عَلَی الْفُلْکِ تُحْمَلُونَ فاللّه الذی خلق الإبل لیطوی به الإنسان المفاوز البعیدة،هو الذی أجری سننه فی البحر،و سخّر للإنسان الفلک لیحمله عبر المحیطات الی البلاد البعیدة.

[81]فهذه آیات اللّه یستعرضها ربّنا فی کتاب الخلیقة و فی ثنایا کتابه المرسل، لیعرّف نفسه إلینا من خلالها،حتی لا نکاد نقدر علی إنکارها لشدّة وضوحها و کثرتها و تنوّعها،فإذا ضلّ الإنسان فإنّما یضلّ علی نفسه،و بعد کمال النعمة و إتمام الحجة.

ص:146





وَ یُرِیکُمْ آیٰاتِهِ فَأَیَّ آیٰاتِ اللّٰهِ تُنْکِرُونَ [82]و ماذا یغنی الإنکار-لو أنکرتم-عنکم شیئا؟!إنّ الحجة قد تمّت، و الإنذار قد کان بالغا،و الانتقام شدید،و لکم فی حیاة الغابرین عبرة لا ینبغی تجاوزها،أولئک أیضا أنکروا اعتمادا علی قوّتهم و غرورا بما لدیهم من علم، و استهزءوا بالحقائق إیغالا فی اللهو و اللعب،فانظروا کیف کانت عاقبة أمرهم،فما راعهم إلاّ و بأس اللّه علی رؤوسهم،فأعلنوا الإیمان لعلّه یدفع عنهم قضاء اللّه، و لکن هیهات! أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ لینظروا مصارع عاد و ثمود و أصحاب الأیکة،و لیقرأوا علی بقایا قلاع بعلبک، و أهرامات مصر،و أطلال مدینة بابل،و ما فی المدائن و..و..تاریخ الظالمین.

بلی.ساروا و قرءوا و حفظت کتب التاریخ،و متاحف البلاد،و روایات الناس کثیرا من هذه الحقائق،و لکنّ الإعتبار هو المهم.

فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ و هل أنّهم انتهوا لقلّة عددهم،أو ضعف عدّتهم،و محدودیة آثارهم بالقیاس إلیهم؟کلا..

کٰانُوا أَکْثَرَ مِنْهُمْ وَ أَشَدَّ قُوَّةً وَ آثٰاراً فِی الْأَرْضِ لقد عمّروا الأرض بإثارة التراب و تغییر ملامحه أکثر مما فعل هؤلاء فما أغنت عنهم القصور الشامخة،و القلاع المنیعة،و المنائر الضاربة فی السماء.
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فَمٰا أَغْنیٰ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ [83]لقد اعتمدوا علی منطق القوة فرفضوا المنطق السلیم،و أرادوا دعم منطقهم بأموالهم و آثارهم فی الأرض،زاعمین أنّهم علی حقّ لأنّهم الأقوی ظاهرا، و أنّ علمهم هو الأفضل لأنّهم أکثر عددا و عدّة.

فَلَمّٰا جٰاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ فَرِحُوا بِمٰا عِنْدَهُمْ مِنَ الْعِلْمِ و لعلّ معنی الفرح هنا:الاستغناء به عن العلوم الأخری،کمن یعتزّ برأیه، و هذا یوجب الانغلاق دون الأفکار الجدیدة،و هذه-فی الواقع-عادة الظالمین حیث أنّهم یصابون بالتعصّب و التقلید حتی لکأنّ قلوبهم فی أکنّة،یخشون من کلّ جدید،و ینغلقون دون کلّ دعوة.

و هذا لیس من حکمة العلماء إنّما هی صفة أصحاب القوة،فالعلم بذاته یدعو إلی التواضع،و یهدی صاحبه الی آفاق جهله،و آماد المعارف التی یجب علیه السعی إلیها،و قد شبّه بعضهم العلم بحلقة فی صحراء الجهل کلّما اتسعت حدودها کلّما لامست مساحات جدیدة من هذه الصحراء،لذلک تری أحد العلماء یقول عند موته عند ما یسأل:ماذا علمت؟یقول:علمت بأنّی لا أعرف شیئا.

بلی.إنّنا نجد بعض الجهلاء الیوم یفتخرون بعلم العلماء(لا علمهم هم) و یرفضون رسالة اللّه اعتمادا علی تقدّمهم العلمی،بینما نجد علماءهم یزدادون تواضعا للحقائق کلّما ازدادوا علما.

وَ حٰاقَ بِهِمْ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ لقد استهزءوا بالحقائق فأهلکتهم،و الیوم حیث یستبدّ بالمستکبرین فی الأرض
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غرور القوة،و یفرحون بما لدیهم من العلم،و ینغلقون دون دعوات الإصلاح التی یحملها أنصار الرسالة،و یستهزءون بالإنذار تلو الإنذار الذی یبلّغه أصحاب الرسالة بأنّ عاقبة هذه الحضارة لیست بأفضل من عاقبة الحضارات المادیّة السابقة،و أنّ الجهل،و الأنانیة،و الظلم،و الترف،و الغفلة،و سکر الغنی،و غرور القوة،و کلّ الصفات الرذیلة التی انتشرت فی الأرض عاقبتها الدمار،إمّا بحرب ثالثة لا تبقی و لا تذر،أو بصاعقة منشأها ارتطام کوکب بکوکبنا،أو زلزال مدمّر کالذی یتنبّأ به بعض العلماء فیما یتعلّق بغرب أمریکا أو ما أشبه..

و إذا کان کلّ ذلک الإنذار یذهب سدی فإنّنا نخشی من مصیر رهیب نسأل اللّه العلی القدیر أن یرحم البشریة،و أن یهدینا و العالم الی نور الإسلام الحق.

[84]هؤلاء یعرفون الحقائق،و لکنّهم ینکرونها غرورا،لذلک تراهم یؤمنون باللّه عند ما ینزل علیهم بأسه.

فَلَمّٰا رَأَوْا بَأْسَنٰا قٰالُوا آمَنّٰا بِاللّٰهِ وَحْدَهُ وَ کَفَرْنٰا بِمٰا کُنّٰا بِهِ مُشْرِکِینَ من سلطان و مال و ضلال.

إنّ غرورهم بالقوة و الثروة،و تعصّبهم لضلالاتهم،یسمّی کلّ ذلک شرکا فی هذه الآیة،و قد کفروا به و لکن بعد فوات الفرصة.

[85]إنّ الکفر بالأنداد،و رفض الآلهة المزیّفة،کان ینبغی أن یسبق البلاء حتی یکون نافعا،لأنّ الدنیا دار ابتلاء،و وقت الابتلاء ینتهی عند رؤیة العذاب فَلَمْ یَکُ یَنْفَعُهُمْ إِیمٰانُهُمْ لَمّٰا رَأَوْا بَأْسَنٰا سُنَّتَ اللّٰهِ الَّتِی قَدْ خَلَتْ فِی عِبٰادِهِ وَ خَسِرَ هُنٰالِکَ الْکٰافِرُونَ إنّ الایمان ینفع قبل حلول البلاء،تلک سنة لا تتحوّل فیمن مضی و فیمن یأتی.
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سورة فصّلت


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السلام قال :

«من قرأ حم السجدة کانت له نورا یوم القیامة حدّ بصره،و سرورا،و عاش فی الدنیا محمودا مغبوطا» (تفسیر نور الثقلین/ج /4ص 538)

عن أبی عبد اللّه علیه السلام :

إن العزائم أربع:« اِقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ »و النجم،و« الم تَنْزِیلُ » السجدة،و« حم »السجدة (المصدر)
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الإطار العام

تفتتح السورة ببیان عن القرآن الذی فصّلت آیاته ببلاغة نافذة تنفع العلماء الذین تبشّرهم بالحسنی،کما تنذر المعرضین الذین لا یسمعون آیاته.

و تلخّص هذه الفاتحة المحاور التالیة للسورة:

المحور الأوّل:الجحود و الإعراض و الاستکبار الذی ابتلی به أکثر القوم حتی زعموا أنّ قلوبهم فی أکنّة فلن تهتدی أبدا،و یذکر السیاق عوامل هذه الحالة الشاذة،و یعطی وصفة العلاج لها.

و یقارن الذکر بین هذه الحالة الموغلة فی الضلالة،و ما علیه المؤمنون الذین استقاموا فنزلت علیهم الملائکة،و اشتغلوا بالحمد و التسبیح للّه بلا کلل و لا سأم.

و تکاد تکون هذه المقارنة أبرز سمات هذه السورة المبارکة،فإذا تلونا فی الآیة (5)قول الجاحدین فِی آذٰانِنٰا وَقْرٌ وَ مِنْ بَیْنِنٰا وَ بَیْنِکَ حِجٰابٌ فَاعْمَلْ إِنَّنٰا عٰامِلُونَ متحدین بکل صلافة الرسالة الإلهیة،فإننا نتلوا فی الآیة التالیة(6)قوله:
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فَاسْتَقِیمُوا إِلَیْهِ وَ اسْتَغْفِرُوهُ لیتحدی المؤمنون صلافة الجاحدین بما یفوق إصرارهم، و یهزم عنادهم! و حین نقرأ فی الآیة(25): وَ قَیَّضْنٰا لَهُمْ قُرَنٰاءَ فَزَیَّنُوا لَهُمْ مٰا بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ مٰا خَلْفَهُمْ وَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ حیث یبیّن القرآن مدی شقاء هذه الطائفة الجاحدة حتی لزمتهم کلمة العذاب،فإنّنا نقرأ فی الآیة(30): إِنَّ الَّذِینَ قٰالُوا رَبُّنَا اللّٰهُ ثُمَّ اسْتَقٰامُوا تَتَنَزَّلُ عَلَیْهِمُ الْمَلاٰئِکَةُ . فهناک قرناء السوء،و هنا أولیاء الرحمة.

و أخیرا حین یبیّن السیاق فی الآیة(38)استکبار أولئک الجاحدین،یبیّن أن من عند اللّه لا یسأمون عن التسبیح.

و لمعالجة حالة الإعراض عن الذکر و الجحود فی آیات اللّه ینذرهم الربّ فی دنیاهم بصاعقة مثل صاعقة عاد و ثمود(18/13)،کما ینذرهم فی عقباهم بنار السعیر فی یوم تشهد علیهم جوارحهم(22/19).

و یشیر السیاق الی بعض عوامل الإعراض کالظن السیء باللّه،و قرناء السوء، و اللّغو فی القرآن(التضلیل)،و یحذّر مرّة بعد مرة من العذاب الشدید الذی ینتظر الجاحدین حتی أنّهم یبحثون هنالک عمّن أضلهم من الجن و الإنس لیجعلوهم تحت أقدامهم(29/23).

کما یبشّر الذین یذکرون و یستقیمون علی الذکر بالسداد و النصر فی الدنیا، و الجنة و الرضوان فی الآخرة.

المحور الثانی:التذکرة بآیات اللّه فی الآفاق و فی أنفسهم،حیث یبیّن القرآن هنا قصة خلق الکائنات فی أیّام أو مراحل(12/9)و أنّ من آیاته الشمس و القمر حیث یدعو الی نبذ السجود لها،و إنّما التوجه الی خالقها بالسجود و التسبیح،و أنّ من
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آیاته إحیاء الأرض بعد موتها،و هو الذی یحیی الموتی(39/27)و یردّ إلیه علم الساعة،و ما تخرج من الثمرات من أکمامها(47)..و یستعرض جانبا من أطوار النفس البشریة حیث تری الإنسان لا یسأم من دعاء الخیر،و لکنّه إذا مسّه الشر تراه یؤسا قنوطا،و حین یرزق نعمة یفقد من الفرح توازنه،و إذا أصابه السوء فهو ذو دعاء عریض(51/49).

و کما هو منهج القرآن البدیع فی سائر السور حیث یوصل الآیات الشاهدة علی الحق بالإنذار من الإعراض عنها،ذلک أنّ بیان الآیات لا یجدی الجاحد نفعا، فلا بد إذا من استصلاح الأرض قبل أن یزرع فیها الحب،کذلک نجد فی هذه السورة کیف تتماوج الآیات بین إنذار المعرضین عن الآیات و بین بیان آیات اللّه فی الآفاق و الأنفس،مثلا بعد الآیة(39)التی تلفت النظر الی خشوع الأرض قبل أن ینزل اللّه علیها الماء فتهتز و تربو و تحیی،و قبل الآیة(47)التی تبیّن علم اللّه بالساعة و بالثمرات التی تخرج من أکمامها،نجد الآیات(46/40)تنذر الذین یلحدون فی آیات اللّه أنّهم لا یخفون علی اللّه،و أنّ الذین کفروا بالذکر لا یفلحون، لأنّه کتاب عزیز لا یأتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه،ثم یذکر بعض أعذار الجاحدین من قبل و من بعد الرسول.

و تتمیّز السورة بقوّة الطرح،و شدة نبرات السیاق،خصوصا فیما یتصل بالإعراض و الجحود فی آیات اللّه،کما تتمیّز بالمفارقة الحادّة بین طرفی الصراع،بین من یصرّ علی الجحود و من یستقیم علی الطریق.
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سورة فصلت


[سورة فصلت (41): الآیات 1 الی 8]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . حم (1) تَنْزِیلٌ مِنَ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ (2) کِتٰابٌ فُصِّلَتْ آیٰاتُهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (3) بَشِیراً وَ نَذِیراً فَأَعْرَضَ أَکْثَرُهُمْ فَهُمْ لاٰ یَسْمَعُونَ (4) وَ قٰالُوا قُلُوبُنٰا فِی أَکِنَّةٍ مِمّٰا تَدْعُونٰا إِلَیْهِ وَ فِی آذٰانِنٰا وَقْرٌ وَ مِنْ بَیْنِنٰا وَ بَیْنِکَ حِجٰابٌ فَاعْمَلْ إِنَّنٰا عٰامِلُونَ (5) قُلْ إِنَّمٰا أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُوحیٰ إِلَیَّ أَنَّمٰا إِلٰهُکُمْ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ فَاسْتَقِیمُوا إِلَیْهِ وَ اِسْتَغْفِرُوهُ وَ وَیْلٌ لِلْمُشْرِکِینَ (6) اَلَّذِینَ لاٰ یُؤْتُونَ اَلزَّکٰاةَ وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ هُمْ کٰافِرُونَ (7) إِنَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ (8)



اللغة

5[أکنّة]:أی أغطیة فإن أکنّة جمع کن و هو الغطاء.

[وقر]:أی ثقل عن استماع القرآن.
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8[غیر ممنون]:أی غیر مقطوع،فإنّ«ممنون»منّ بمعنی قطع أو من«المنّ»بمعنی الأذی الذی یکدّر الإحسان،أی غیر مکدّر بالمن.
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فاستقیموا إلیه و استغفروه


هدی من الآیات:

یفتتح القرآن سورة«فصلت»بما یمهّد للحقائق التی تذکّر بها السورة..

أوّلا:تبصّر الناس بحقیقة القرآن،و أنّه کتاب فصّلت آیاته بإحکام،و قد أوحی بلغة عربیة تبیّن الحقائق للذین یعلمون،فهو کتاب علم و معرفة کما هو کتاب حکمة و تربیة تبشّر و تنذر،إلاّ أنّه هدی للذین یستمعون إلیه أمّا الذین لا یهتدون إلیه فقد أعرضوا عنه حتی قالوا:قلوبنا فی أغطیة،و آذاننا ثقیلة،و علی أبصارنا غشاوة،و إنّ المسافة بیننا و بینک قد سدّت بحجاب،ثم تحدّوا الرسول صلی الله علیه و آله بأنّهم عاملون حسب أفکارهم فلیعمل حسب آدابه لینظروا لمن العاقبة.

هکذا ذکر السیاق فی فاتحة السورة بالمنهج الحق للانتفاع بالقرآن، و هو منهج التسلیم لا الإعراض و التحدّی.
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ثانیا:تجرّد الرسل عما یتّصل بذاتهم من أجل الرسالة شاهد صدق علیها،فهم یدعون إلی اللّه وحده(لا إلی أنفسهم أو قومیتهم أو إقلیمهم أو ما أشبه)و یأمرون بالاستقامة فی طریقه،و یعدون بالرحمة عبر الاستغفار،و ینذرون المشرکین(الذین یعبدون الطاغوت أو سائر الأنداد)بالویل و الثبور.

و المشرکون هم الذین یمنعون الزکاة و یکفرون بالآخرة،و بإزاء هذا الإنذار تأتی البشارة للذین آمنوا و عملوا الصالحات بأنّ لهم أجرا لا ینقطع.

(و هکذا تتجلّی صفات القرآن و دعوته فی هذه الکلمات البلیغة).


بینات من الآیات:

بنور اللّه الذی یرشّه علی الأشیاء فیجعلها مخلوقات مدبّرات بأمره،بنور اللّه الذی یفیضه علی الإنسان فیجعله خلیفته فی أرضه،و یمنحه به العقل و الهدی و المعرفة و المشیئة،و بنوره الذی یوحیه الی أنبیائه فیجعلهم السرج المنیرة فی دیجور الحیاة..

بذلک الاسم العظیم و النور الباهر یبتدأ الوحی رسالته،و به نتلوا تلک الرسالة.

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ [1] حم مرة أخری تستقبل أفئدتنا هذه الکلمات المتقطّعة التی تستثیر عقولنا،فهل هی أسماء للسورة التی تبدأ بها؟أم هی إشارات إلی ذات القرآن و هی بمثابة هذه الأحرف أو هذه الکلمات أو هی رموز بین اللّه و الراسخین فی العلم من عباده؟ کلّ ذلک محتمل،و لا ضیر فی أن یکون کلّ ذلک مراد القرآن،لأنّ للقرآن تخوما
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و علی تخومه تخوم،و یبدو أنّ کلمة«حم»مبتدء أسند إلیها قوله تعالی:«تنزیل»، فیکون المعنی:هذا تنزیل من اللّه.

[2]تتجلّی فی کتاب اللّه الرحمة الإلهیة التی تتجلّی فی خلقه،تلک الرحمة التی تتّسم بالشمول و الاستمرار.

تَنْزِیلٌ مِنَ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ هل استطاع العادّون إحصاء رحمات اللّه؟کلاّ..و إن تعدّوا نعمة اللّه لا تحصوها،فهو الرحمن الذی وسعت رحمته کلّ شیء و أحاطت بکلّ شیء،و رحماته مستمرة منذ أن خلقنا من تراب،ثم من نطفة،و الی أن یوارینا الثری،و هی تستمرّ بالنسبة الی المؤمنین إلی الجنة.

أ فلا ینبغی أن نسارع الی هذا الکتاب الذی أنزل من عند ذلکم الربّ الرحمن الرحیم؟بلی.أو لسنا بشرا و قد أودع اللّه فینا حبّ المحسن إلینا،و شکر من أنعم علینا؟أو لا نرید المزید من الرحمة؟دعنا إذا نبادر الی قبول رسالته التی تتسم بالرحمة.

[3]التنوّع و الاختلاف سمة بارزة للمخلوقات،و العلم الحقّ هو الإحاطة بمعرفة خصائص الأشیاء و اختلافاتها و نسبة بعضها إلی البعض الآخر.

و حاجات الإنسان هی الأخری شدیدة التنوّع و عظیمة الاختلاف، سواء منها النفسیة أو الجسمیة،و لکلّ شیء حد إذا تجاوزه بطل،و هکذا حاجات البشر ذات مقدار فإذا أسرف فیها أفسد،و إذا قتر أفسد،فنحن إذا بحاجة الی خریطة مفصّلة لوجود الکائنات و وجود الإنسان بینها،فأین نجدها؟أو لیس فی کتاب ربّنا الحکیم؟بلی.
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کِتٰابٌ فُصِّلَتْ آیٰاتُهُ إنّه کتاب(ثابت)،و إنّه مفصّل قد أحکمت آیاته و تشابهت و تناسقت،لا تجد فیها عوجا و لا ثغرة و لا اختلافا،و هذا بذاته شاهد علی صدقه،فکلّ آیاته تنبعث من التوحید الخالص،و تدعوا الی الحق و العدل و الجزاء.

و الکتاب قرآن عربی جاء بهذه اللغة الفریدة التی سمت علی کل اللغات فی إعرابها عن نوایا المتحدّث بکلّ دقة و بلاغة.

قُرْآناً عَرَبِیًّا و إنّه لشرف عظیم لهذه اللغة و للناطقین بها عبر التاریخ أنّ وحی اللّه قد امتطی متنها،و لعلّنا نستوحی من هذه الإشارة:أنّ شرف العروبة باللغة،و لذلک فکلّ من تحدّث بها و اعتنق المبادئ السامیة التی جاء بها الذکر فهو عربی،و إنما تتفاوت عروبة الناس بمدی التزامهم بتلک المبادئ،و أکرم الناس جمیعا أتقاهم.

لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ القرآن کتاب علم و لا یبلغ آماده إلاّ العلماء،و إذا قصر عن وعیه إنسان فلنقص فی معارفه..

و کلّما تقدّم علم البشریة کلّما اقتربوا من محتوی القرآن و عرفوا عظمته،إلاّ أنّ رکب الإنسانیة یسیر قدما نحو التکامل و یبقی القرآن أمامه أبدا،کالشمس ضوؤها قریب و الوصول إلیها مستحیل.

و هذا الاستفتاح یتناسب و الحقائق العلمیة التی تشیر إلیها هذه السورة لکی لا ننکر بعضها عند ما نجهل أبعادها،فلیس من خصائص الإنسان العاقل أن ینکر
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ما لا یعرفه،بل یسعی من أجل معرفته.

[4]و الی جانب أنّه کتاب علم،فهو کتاب حکمة،تنفذ بصائره فی الفؤاد، و تستثیر عقل الإنسان من سباته،و تنهض إرادته،و تشحذ عزائمه،و تربّیه و تزکّیه، کلّ ذلک بما یحتوی من بشارة و إنذار.

بَشِیراً وَ نَذِیراً و لا یدع الکتاب نافذة علی القلب إلاّ و ینفذ منها،و لا وترا حساسا إلاّ و یغرب علیه.إنّه یرغّبهم فی ثواب الدنیا و حسن ثواب الآخرة بألوان من الترغیب لا تکاد تحصی،کما و ینذرهم بألوان من عذاب الدنیا و عذاب الآخرة.

و لکن هل یعنی ذلک أنّ القرآن یؤثّر فی کلّ الناس؟إذا بطلت حکمة الابتلاء.و لا یصبح الناس جمیعا علی هدی.

فَأَعْرَضَ أَکْثَرُهُمْ فَهُمْ لاٰ یَسْمَعُونَ لقد أعرضوا عن ذکرهم،و لم تشأ حکمة الربّ إکراههم،فهم لا یسمعون الموعظة و لو سمعوها حقّا لاهتدوا إذ لا نقص أبدا من جانب القرآن،بل قد وفّر اللّه وسائل الهدایة، و لکن ما ذنب الشمس لو کان الإنسان أعمی.

[5]و کان من ملامح إعراضهم أنّهم زعموا أنّ قلوبهم موضوعة فی أوعیة مغلقة،فهی لا تستجیب للحقائق الجدیدة،و أنّ بینهم و بین الرسول حجابا لا یمکنهم رؤیة الرسول من ورائه.

وَ قٰالُوا قُلُوبُنٰا فِی أَکِنَّةٍ مِمّٰا تَدْعُونٰا إِلَیْهِ لقد عقدوا عزمات قلوبهم علی الکفر بما جاء به الرسول،و التعصّب الأعمی لما
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کان علیه آباؤهم،فزعموا أنّ هناک سواتر و أغطیة عدیدة تلفّ أفئدتهم عن الدعوة الجدیدة،بلی.الغفلة و الجهل و الکبر و العناد کلّها أکنّة علی قلوبهم،فکیف تخترقها الرسالة؟! ثمّ قالوا:و حتی و لو کانت قلوبنا سلیمة فإنّ آذاننا لا تسمع لما فیها من ثقل، و أبصارنا لا تری و جوارحنا لا تحس لأنّ المسافة التی بیننا و بینک قد سدّت بالحجاب.

وَ فِی آذٰانِنٰا وَقْرٌ وَ مِنْ بَیْنِنٰا وَ بَیْنِکَ حِجٰابٌ فمن أعرض قلبه ثقل سمعه عن استقبال الدعوة،کما علت عینه غشاوة.

ثم کشفوا عن غایة تعصّبهم و شدة جمودهم إذ قالوا:

فَاعْمَلْ إِنَّنٰا عٰامِلُونَ فلم یطیقوا الحوار فقطعوه،و قالوا:اعمل أنت بما تری،و نعمل بما نعتقد، و المستقبل یحکم بیننا و بینک،و إذا کنت تخطّط للمواجهة فنحن مستعدون!! هکذا أعرضوا عن الذکر،فهل یلام علی ضلالتهم غیرهم؟ [6]فی مواجهة الدعوات الصادقة یلتجئ المتعصّبون الی مکر شیطانی،و ذلک بأن یخلطوا بین الدعوة و بین صاحبها فیتهموه بحبّ السلطان أو الجاه و ما أشبه،و من هنا کان من أقوی الحجج التی اعتمدها الرسل-علیهم السلام-التجرّد للرسالة عن شخصیّاتهم،و أنّهم لا یطالبون الناس بأجر(اللّهمّ إلاّ ما یکون لهم)و أنّهم لا یبحثون عن جاه أو سلطة أو ثروة،و أنّهم لا یدّعون التمیّز علیهم إلاّ بالوحی.
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قُلْ إِنَّمٰا أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُوحیٰ إِلَیَّ و أنّ دعوتهم خالصة للّه،و أنّهم یسلّمون أمرهم لذلک الربّ الواحد الذی یدعون الناس للتسلیم له..

أَنَّمٰا إِلٰهُکُمْ إِلٰهٌ وٰاحِدٌ و هذه هی المیزة الأساسیة لرسالات اللّه عن کلّ دعوات الباطل،أنّ تلک الدعوات تسعی لإخراج الناس من ظلام الی ظلام،و من عبودیة الی عبودیة،و من غلّ الی غلّ آخر،بینما رسالات اللّه تدعو الی النور،الی الحریة،الی فکّ الأغلال جمیعا.

و لولا حجاب الجهل و العصبیة و العناد فإنّ نور الصدق یتجلّی فی دعوات الأنبیاء و من اتبع نهجهم.

فَاسْتَقِیمُوا إِلَیْهِ و هذه میزة أساسیة ثانیة:إنّ دعوات الباطل تجرّ أصحابها من انحراف الی انحراف و من ظلم الی ظلم و من إسراف الی تقتیر و من إفراط الی تفریط،بینما رسالات اللّه تدعو الإنسان الی الحکمة و الاعتدال و الاستقامة،فی طریق اللّه.

و بما أنّ الاستقامة الی اللّه تعنی مقاومة شهوات النفس، و ضغط المجتمع، و سلبیات الماضی،و إرهاب الطغاة،فإنّ البقاء علیها یشبه المستحیل،أو لم یقل رسول اللّه صلی الله علیه و آله شیّبتنی سورة هود،لأنّ فیها آیة الاستقامة،و لذلک أمرنا اللّه بعد الاستقامة بالاستغفار،کما أشار فی سورة هود الی مثل ذلک حیث قال: فَاسْتَقِمْ کَمٰا أُمِرْتَ وَ مَنْ تٰابَ مَعَکَ .

ص:167





وَ اسْتَغْفِرُوهُ فکلّما دفعتک أعاصیر الضغوط ذات الیمین و ذات الشمال عد الی طریقک المستقیم،فإنّ علی أطراف طریق الجنة حفر النیران فلا تسترسل مع الریاح الی نهایتها المریعة.

وَ وَیْلٌ لِلْمُشْرِکِینَ و هم الذین انحرفوا مع ریاح الضغط حتی وقعوا فی حفر الشرک فلحقهم الویل، و نستوحی من الآیة أنّ من لم یستغفر ربّه بعد الانحراف عن خطّ الاستقامة ینتهی به المطاف الی الشرک و الکفر،کما قال ربّنا فی آیة أخری: ثُمَّ کٰانَ عٰاقِبَةَ الَّذِینَ أَسٰاؤُا السُّوایٰ أَنْ کَذَّبُوا بِآیٰاتِ اللّٰهِ وَ کٰانُوا بِهٰا یَسْتَهْزِؤُنَ .

[7]و قد یکون الإنسان مشرکا دون أن یعرف،لاعتقاد أکثر الناس أنّ مجرّد الشهادة بالتوحید لفظیّا تکفی علامة علی الإیمان،بلی.إنّه کاف فی مجال التعامل الاجتماعی إذ یحسب من المسلمین ظاهرا،و تحلّ ذبیحته،و یجوز مصاهرته،و لکن لا یکفی عند اللّه الذی یعلم خائنة الأعین و ما تخفی الصدور.

إنّ الإیمان وقر فی القلب،و أثر علی السلوک و ممارسة للطقوس..و من أبر علائمه الزکاة و الإیمان بالآخرة،فمن منع زکاة ماله و اعتبره مغرما و ارتاب فی الاخرة فهو مشرک حتی و لو لهج لسانه بالتوحید.

اَلَّذِینَ لاٰ یُؤْتُونَ الزَّکٰاةَ أیّ زکاة هذه؟هل هی النصاب المعروف أم مطلق الإنفاق فی سبیل اللّه؟ یبدو أنّ الثانی أقرب باعتبار الآیة مکیة.
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وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ هُمْ کٰافِرُونَ فلو لا کفرهم بالآخرة لما منعوا زکاة أموالهم.

جاء فی الأثر المروی عن الإمام الصادق علیه السلام أنّ النبی صلی الله علیه و آله أوصی علیّا علیه السلام فقال ضمن وصیة:

«یا علی کفر باللّه العظیم من هذه الأمة عشرة(و عدّ منه مانع الزکاة،ثم قال:)من منع قیراطا من زکاة ماله فلیس بمؤمن و لا مسلم و لا کرامة،یا علی:

تارک الزکاة یسأل اللّه الرجعة الی الدنیا،و ذلک قوله عزّ و جلّ: حَتّٰی إِذٰا جٰاءَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قٰالَ رَبِّ ارْجِعُونِ » (1)[8]أمّا المؤمنون الذین یعملون الصالحات فإنّهم ینفقون زکاة أموالهم طلبا لأجر اللّه الذی لا ینقطع.

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ و یبقی سؤال أخیر:ما هو صراط اللّه الذی یجب أن نستقیم علیه؟ إنّه یتمثّل فی کتاب اللّه الذی أوحی الی الرسول صلی الله علیه و آله فیکون الشرک هو مخالفة کتاب اللّه المتمثّلة فی مخالفة الرسول.

و مخالفة الرسول تعنی الیوم مخالفة القیادة الشرعیة التی تدعو الی اللّه و تنفّذ کتابه،هذا ما نقرأه فی تفسیر أهل البیت لهذه الآیات. (2)
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1- 1) تفسیر نمونه/ج(20)ص(219)نقلا عن وسائل الشیعة/ج(6)ص(18-19) 

2- 2) راجع نور الثقلین/ج(4)ص(539)نقلا عن الإمام الصادق علیه السلام فی حدیث مفصّل. 





[سورة فصلت (41): الآیات 9 الی 10]


اشارة

قُلْ أَ إِنَّکُمْ لَتَکْفُرُونَ بِالَّذِی خَلَقَ اَلْأَرْضَ فِی یَوْمَیْنِ وَ تَجْعَلُونَ لَهُ أَنْدٰاداً ذٰلِکَ رَبُّ اَلْعٰالَمِینَ (9) وَ جَعَلَ فِیهٰا رَوٰاسِیَ مِنْ فَوْقِهٰا وَ بٰارَکَ فِیهٰا وَ قَدَّرَ فِیهٰا أَقْوٰاتَهٰا فِی أَرْبَعَةِ أَیّٰامٍ سَوٰاءً لِلسّٰائِلِینَ (10)
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وَ قَدَّرَ فِیهٰا أَقْوٰاتَهٰا فِی أَرْبَعَةِ أَیّٰامٍ


هدی من الآیات:

ربط حقائق الکون بعضها ببعض،ربطا متناسقا،و مؤثّرا فی قلب الإنسان، من المیزات التی یتّسم بها القرآن الحکیم فی منهجه التربوی و التعلیمی، فبینما یحدّثنا فی هذا الدرس عن العالمین،عن الأرض کیف نظّم شؤونها،و قدّر فیها أقواتها،و عن السماء کیف استوی إلیها،و وجّه لها و للأرض الأوامر،و کیف قضاهما سبعا،و کیف أوحی فی کلّ سماء أمرها،نجده یحدّثنا-فی ذات الوقت-عن التاریخ و دروسه و عبره،عن تلک المجتمعات المقتدرة التی دمّرها اللّه شرّ تدمیر،بسبب اغترارها بقوتها المادیة،ثم تحدّثنا الآیات الحکیمة-بصورة مباشرة-عن ضرورة معالجة الأمراض النفسیة التی تعتری الفرد هکذا توصل آیات الذکر آفاق السماء و أبعاد الأرض بأعماق التاریخ و أغوار النفس لتصنع منها جمیعا منهجا تربویّا بدیعا،کما أنّها تمهّد-فیما یبدو-فؤاد الإنسان لاستقبال الوحی الإلهی بالطریقة المناسبة.
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فالذی بسط الأرض و قدّر فیها أقواتها،و الذی سمک السموات و جعلهنّ سبعا، و أوحی فی کل سماء أمرها،هو الذی هدی الإنسان الی القرآن الحکیم،برکة للإنسان و سلاما و رحمة،و إنّ الأعراض عن منهاج القرآن خطیر،کما الإعراض عن سنن اللّه فی السموات و الأرض،و کما الإعراض عن عبر التاریخ.

إنّ سنّة اللّه فی القرآن کسنّته فی الخلیقة..فهل تستطیع أن تکفر بسنة الجاذبیة فتلقی بنفسک من قمة جبل دون أن یصیبک سوء،و هل تضرب رأسک بصخرة و تنتظر السلامة،و هل تقدر علی الاستغناء عن الهواء،عن الغذاء؟کذلک لا یمکنک الاستغناء عن وحی اللّه بله الإعراض عنه.

و هل یستطیع أن یقول أحد أنّی أرید تنظیم الکون تنظیما جدیدا،و سلب الأرض جاذبیتها،و الهواء رطوبته،و الغازات خصائصها؟ کلاّ..إنّ من یرید أن یفعل ذلک لا بدّ أن یجد طریقه یوما الی دار المجانین!کذلک الذی یرید مخالفة وحی اللّه،و سنّته فی التربیة،فی الإقتصاد،و السیاسة،و الاجتماع.


بینات من الآیات:

[9]قد یأتی علی إنسان عشرات السنین ینشغل فیها عن کبریات الحقائق التی تحیط به بأتفه الأشیاء،فیری الأرض بما فیها من آیات عظیمة،و لکنه لا یتساءل:

کیف خلقت،و کیف سطحت،کیف قدّر فیها أقواتها،و تهیّأت لاستقبال الحیاة هذه النعمة الکبیرة و السرّ العظیم؟ و یأتی القرآن یذکّرنا بأمّنا الأرض،و یشیر الی سنن اللّه فیها،و أنّه خلقها فی یومین،لعلّنا نهتدی الی ربّ القدرة.

قُلْ أَ إِنَّکُمْ لَتَکْفُرُونَ بِالَّذِی خَلَقَ الْأَرْضَ فِی یَوْمَیْنِ وَ تَجْعَلُونَ
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لَهُ أَنْدٰاداً ذٰلِکَ رَبُّ الْعٰالَمِینَ من خلال السیاق نستوحی عظمة الأرض لعلّنا نهتدی الی عظمة الخالق الذی خلقها فقط فی یومین،و هکذا نعرف مدی خطورة الکفر بربّنا العظیم!! و لکن تتوارد التساؤلات الواحد بعد الآخر حول هذه الآیة:کیف تمّ الخلق؟ و ما هما الیومان اللّذان خلقت الأرض فیهما؟و لماذا التأکید علیهما؟ أوّلا:تقول بعض النظریات الحدیثة:إنّ الأرض انفصلت عن الشمس قبل حوالی ألفی ملیون عام،فهل هذا هو معنی خلق الأرض فی یومین؟أم معنی خلقها تهیئتها بصورتها التی استعدّت لاستقبال شروط الحیاة، فقد مرّت مدّة طویلة حتی بردت الأرض و تصلّب قشرها بعد أن کانت کرة ملتهبة مثلما هی الیوم باطنها حیث لا زالت المواد تنصهر هناک فی حرارة شدیدة.

و جاء فی حدیث مأثور عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام فیما یتّصل بخلقة الأرض:

«کبس الأرض علی مور أمواج مستفحلة،و لجج بحار زاخرة،تلتطم أواذیّ أمواجها،و تصطفق متقاذفات أثباجها،و ترغو زبدا کالفحول عند هیاجها، فخضع جماح الماء المتلاطم لثقل حملها،و سکن هیج ارتمائه إذ وطأته بکلکلها، و ذلّ مستخذیا إذ تمعّکت علیه بکواهلها،فأصبح بعد اصطخاب أمواجه ساجیا مقهورا،و فی حکمة الذلّ منقادا أسیرا،و سکنت الأرض مدحوّة فی لجّة تیّاره، و ردّت من نخوة بأوه و اعتلائه،و شموخ أنفه،و سموّ غلوائه » (1)و یبدو أنّ حدیث الإمام یتصل بمرحلة واحدة من أطوار الأرض،و کیف هیّأها الربّ لسکن الأحیاء،حیث مرّت الأرض بأطوار عدیدة تشیر إلیها سائر النصوص
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1- 1) موسوعة بحار الأنوار/ج(57)ص(111). 




المأثورة کما توضّحها النظریّات الحدیثة.

ثانیا:و ما هما الیومان اللذان مرت بهما الأرض؟لقد اختلف المفسرون فی ذلک اختلافا کبیرا حیث أنّهم قالوا:إذا کان تقدیر الیوم بحرکة الأرض فکیف نتصور الیوم قبل وجودها؟فقال البعض:إنّ المراد منها الأوقات،کما قال سبحانه: وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ (1)أی حینئذ أو وقتئذ،و قال بعضهم:إنّ المناط فی تقدیر الأیام إنّما هو بحرکة الأفلاک التی کانت قبل خلقة الأرض،و قال ثالث:ما یکون بقدر الأیام فی فرض وجودها،و قال الرازی:المراد بالأیّام الأحوال المختلفة.. (2)

و یبدو هذا التفسیر أقرب،ذلک لأنّ أقرب المعانی للیوم هنا برهة من الوقت و حین من الدهر،و ما نتصوره من اختلاف وقت عن وقت و حین عن حین هو اختلاف الأحوال،فمثلا نحن نمیّز بین الیوم الأول من الربیع عن الیوم الثانی منه،بفاصل الطلوع و الغروب بینهما،کذلک کانت هنالک فواصل معینة بین الوقت الأول و الوقت الثانی(أو إن شئت قلت الیوم الأوّل و الیوم الثانی)بتطوّر الأحوال.

و فی القرآن یصرّح بهذا التطوّر حیث خلق اللّه الکائنات بصورة ماء فکان عرشه علیه،ثم خلقها دخانا،ثم خلق السموات و الأرض،و لا بدّ أن مرّت دهور متطاولة بین مرحلة و مرحلة حتی الیوم،کم مرة هذه الدهور بقیاساتنا المحدودة؟حتی الآن لا نمتلک نظریّات حاسمة فی هذا الحقل،بالرغم من أنّ بعض العلماء یقدّر ذلک بخمسة عشر ملیار عام مرّت من بدایة ما یزعم انفجارا هائلا و موجّها حدث فی هذا الکون،و تمدّدت المادة الأولیة المخلوقة فی صورة مجرّات..
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1- 1) الأنفال/(16). 

2- 2) نقلنا ذلک باختصار عن موسوعة البحار/ج(54)ص(6-10). 




و من أطرف ما قرأته حول هذه المدة فی النصوص ما

جاء فی حدیث مأثور عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام بعد أن سأله رجل قائلا:فکم مقدار ما لبث اللّه عرشه علی الماء من قبل أن یخلق الأرض و السماء؟فأجاب:أ تحسن أن تحسب؟قال:نعم، قال:لعلّک لا تحسن!،قال:بلی،إنّی لأحسن أن أحسب،قال علی علیه السلام :

«أ فرأیت لو کان صبّ خردل فی الأرض[حتی]سدّ الهواء و ما بین الأرض و السماء،ثم أذن لمثلک علی ضعفک أن تنقله حبّة حبّة من مقدار المشرق الی المغرب،ثم مدّ فی عمرک،و أعطیت القوة علی ذلک حتی تنقله،و أحصیته،لکان ذلک أیسر من إحصاء عدد أعوام ما لبث عرشه علی الماء من قبل أن یخلق الأرض و السماء،و إنّما وصفت لک ببعض عشر عشیر العشیر من جزء مائة ألف جزء، و أستغفر اللّه من القلیل فی التحدید » (1)و لعلّ أیّام خلق الأرض و السماء،و توفیر فرص الحیاة علی الأرض،هی التی أشارت إلیها آیات الذکر من:

1-خلقة الماء،حیث کان عرش القدرة مستویا علیه،و لعلّه کان أصل الکائنات مادّة تشبه الماء.

2-خلقة الدخان،و لعلّه الحالة السدیمیة فی الکائنات.

3-تکوّن المجرّات و الشموس و الکرات الأخری،و انفصال الأرض عن الشمس.

4-حالة دحو الأرض و تصلّب قشرتها،حیث نجد إشارة الی ذلک فی آی الذکر کثیرا.
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1- 1) المصدر/ص(233). 




5-حالة توفّر عوامل الحیاة علیها من ماء و هواء و مواد ضروریة أخری.

ثالثا:و یبقی السؤال:ما هی الحکمة التی نستفیدها من بیان هذه الحقیقة؟ و الجواب:

ألف:بیان قدرة اللّه و عظمته المتجلّیة فی تکوین الخلائق و تطویرها مرحلة بعد مرحلة و تدبیر أمورها فی کلّ مرحلة،حتی انتهی المطاف بها الی صورتها الحالیة، و هی لا تزال تسیر فی رکب التطوّر الی حیث یشاء اللّه،و هنا نجد إشارة الی هذه الحکمة حیث یذکّرنا الربّ بقدرته بعد بیان خلق السماء فی یومین.

حقّا،إنّنا حین نتصوّر الکائنات تتقلب فی کفّ القدرة الالهیة تلک الدهور المتطاولة التی لا یعلمها الا اللّه سبحانه،و نتصور-مثلا-ذلک الإنفجار المهیب الذی یری بعض العلماء أنّه وقع فی الکون قبل(15)ملیار عام و لا تزال أصداؤه تدوّی فی جنبات العالم الرحیب بالرغم من هذه الدهور المتطاولة،لا بدّ أن تتضاءل نفوسنا أمام قدرة الرب،و ندع التکبّر و الغرور و المعاصی،و جدیر بنا أن نقرأ خطب الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام التی تصف الکائنات و تطوّراتها،و تعظ الناس بالتواضع و اجتناب الکبر و المعاصی.

باء:لعلّنا نستوحی من خلقة اللّه الخلائق فی الزمن أنّ انقضاء الأجل و تقدّم المدة و صیرورة التکوّن من حقیقة الکائنات المحدثة،ذلک أنّ أول الشواهد و أبلغ الحجج علی أوّلیة الخالق زوال الکائنات و علی قدمه حدوثها،و علی حدوثها صیرورتها و تقلباتها،و اکتمالنا بعد النقص،و انتقاصها بعد الکمال.

جاء فی الحدیث عن الإمام علی علیه السلام :
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«الحمد للّه الدال علی وجوده بخلقه،و بحدث خلقه علی أزلیّته » (1).

و بتعبیر آخر:إنّ الزمن جزء من حقیقة الأشیاء،و إنّ هذا آخر ما توصّل إلیه علماء الفیزیاء ابتداء من کبیرهم إنشتاین.

إنّ برکات اللّه و رحماته مستدیمة علی الکائنات فهی تنتقل من طور الی طور أفضل بفضل اللّه فتتکامل،و لکنّها قد تنتکس الی الأسفل إن هی تجبّرت و تکبّرت،و لعلّ هذه هی البصیرة فی التکامل و التطوّر،و نستوحیها من قوله سبحانه فی سورة الأعراف: إِنَّ رَبَّکُمُ اللّٰهُ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ ثُمَّ اسْتَویٰ عَلَی الْعَرْشِ یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهٰارَ یَطْلُبُهُ حَثِیثاً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومَ مُسَخَّرٰاتٍ بِأَمْرِهِ أَلاٰ لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ تَبٰارَکَ اللّٰهُ رَبُّ الْعٰالَمِینَ (2).

فقد ختمت الآیة باسم«تبارک»بعد بیان خلقة الکائنات فی ستة أیّام،ممّا بصّرنا بالتکامل الذی تفضّل اللّه به علی الخلائق ببرکته و خیره العمیم المستمر.

و فی سیاق هذه الآیات نجد قوله تعالی: وَ بٰارَکَ فِیهٰا .

جیم:و إنّ علینا أن نعیش وعی الزمن فی تقییمنا لما فی الکون لیکون تقییما سلیما،فمن لم یضع فی حساباته(الزمن)یتکاسل دون أن یعرف أنّ عمره هو هذا الزمن الذی یستهین به،و لا یری إلاّ ما یجری أمامه فیصاب بالعجلة و الجزع، و لا تحرّکه النتائج البعیدة،فهو یزداد نشاطا إذا أوتی جزاؤه الحسن عاجلا،و یخمل کلّما ابتعد زمن الجزاء.

و لعلّ وعی الزمن واحد من الغایات التربویة السامیة فی کثیر من آی الذکر،
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و لقد ذکّرنا بذلک مکرّرا.

[10]لقد وفّر اللّه شروط الحیاة فی الأرض،و أوّلها استقرار الأرض بالجبال الراسیات،التی تتصل ببعضها و تمنع المیلان،الناشئ من الریاح الهوج أو الغازات المتجمّعة فی مرکز الأرض و التی تسبّب الزلازل.

وَ جَعَلَ فِیهٰا رَوٰاسِیَ مِنْ فَوْقِهٰا یقول العلماء:إنّ کلّ حدث یحدث فی الأرض فی سطحها أو فیما دون سطحها یکون من أثره انتقال مادة من مکان الی مکان یؤثر فی سرعة دورانها، فلیس المد و الجزر هو العامل الوحید فی ذلک،حتی ما تنقله الأنهار من مائها من ناحیة الی ناحیة تؤثر فی سرعة الدوران،و ما ینتقل من ریاح یؤثر فی سرعة الدوران، و سقوط فی قاع البحار،أو بروز فی سطح الأرض هنا أو هنا یؤثر فی سرعة الدوران، و مما یؤثر فی سرعة الدوران أن تتمدّد الأرض أو تنکمش بسبب ما،و لو انکماشا أو تمدّدا طفیفا لا یزید فی قطرها أو ینقص منه إلاّ بضع أقدام. (1)

و هذه الحسّاسیة البالغة بحاجة الی أثقال تحافظ علی الأرض،سواء من تأثیر الهواء المحیط بها أو الغازات المحتبسة فیها لکی لا یختلّ توازنها.

و المعروف أنّ الجبال هی النتوءات الظاهرة للقشرة الصخریة التی تحیط بکرة الأرض،و کأنّها درع حدیدی برز بعض جوانبه بینما تبقی سائر جوانبه غائرة فی الماء أو مدفونة بالتراب.

هکذا أشار الإمام علی علیه السلام إلی هذه الآیة الإلهیة حین قال:
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«و عدّل حرکاتها بالراسیات من جلامیدها (1)،و ذوات الشناخیب الشمّ (2)،من صیاخیدها (3)،فسکنت من المیلان،برسوب الجبال فی قطع أدیمها و تغلغلها،متسرّبة فی جوبات خیاشیمها،و رکوبها أعناق سهول الأرض و جراثیمها » (4).

وَ بٰارَکَ فِیهٰا لقد خلق اللّه الأرض طورا بعد طور،حتی تکاملت و تهیّأت لاستقبال الحیاة، فبعد أن تصلّبت قشرة الأرض خلق اللّه فیها الماء من اتحاد الأیدروجین بنسبة 2 و الأکسجین بنسبة 1 ثم تعاون الماء و الهواء فی تفتیت الصخور و تشتیتها حتی صارت تربة صالحة للزراعة و البناء،کما تعاونا علی نحر الجبال و النجاد و ملء الوهاد فلا تکاد تجد فی شیء کان علی الأرض أو هو کائن إلاّ إثر الهدم و البناء. (5)

و مرّت العصور المختلفة،و فی کلّ یوم بل کلّ لحظة تتطوّر الکرة الأرضیة أکثر فأکثر بإذن اللّه،و یبارک فیها،فحینا بالثلوج التی غطّت وجه البسیطة،و حینا بالطوفان،و آخر بالأعاصیر،و رابع بالشروق المستمر للشمس،و کذلک بتلقّی أشعة تنطلق من النجوم البعیدة،و بألوان العوامل الأخری..و خلال ملایین السنین بارک اللّه فی الأرض.

وَ قَدَّرَ فِیهٰا أَقْوٰاتَهٰا و من مصادیق البرکة الأقوات التی قدّرها الربّ فی الأرض،حیث أودع التربة
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1- 1) الجلامید:الصخور. 

2- 2) الشناخیب الشمّ:القمم المرتفعة. 

3- 3) الصیاخید:الصخور الشدیدة. 

4- 4) موسوعة البحار ج(54)ص(112). 

5- 5) نقلا عن کتاب«مع اللّه فی السماء». 




المواد الکیماویة النافعة للزراعة،کما خزّن فی الجبال المعادن المختلفة من الحدید و الذهب و الفضة و أنواع الأحجار الکریمة و الصخور المفیدة،کما خلق فی أعماق الأرض بحیرات النفط و الغاز،کما أودع فیما حول الأرض حاجتنا من الهواء الذی نتنفّس من أوکسیجینه،و یتغذّی النبات من کربونه،و من أکسید کربونه، کما ضمّنه النتروجین الذی یخفّف من وطأة الأوکسجین،و أجری فیه تیّارات رطبة لتلطیف الجو..و أرسل الریاح فی الجو مبشّرات برحمته،حیث تحتمل السحب المتراکمة الی الأراضی المتباعدة لیسقیها الربّ حاجتها من الماء.

فِی أَرْبَعَةِ أَیّٰامٍ قالوا:معناه یومان لخلقة الأرض و یومان لتوفیر الأقوات فیها،و یحتمل أن تکون خلقة الأرض قد تمّت فی یومین،و قد تمّت خلقة السماء و تهیئة الأرض فی یومین بالتزامن،ثم استمرت عملیة تمهید الأرض لیومین آخرین،فیکون المجموع ستة أیّام،حیث أنّ الآیات القرآنیة صریحة فی أنّ خلقة السموات و الأرض قد تمّت فی ستة أیّام،و اللّه العالم.

و هنا وقفة اعتبار،لقد خلق الأرض علی عظمتها فی یومین فقط،بینما قدّر فیها أقواتها فی أربعة أیّام.أ فلا یدلّ ذلک علی أنّ نعمة تهیئة الأرض للحیاة أعظم من نعمة خلقها،بلی.فقد اکتشف العلماء مزیدا من الأجرام السماویة،و لکن حتی هذه اللحظة لم یکتشفوا شیئا من آثار الحیاة فیها،ممّا یهدینا الی عظمة النعم التی أسبغها الربّ لأهل الأرض حتی تهیّأت لحیاتهم.أ فلا نشکره سبحانه؟! سَوٰاءً لِلسّٰائِلِینَ فکلّ المحتاجین الی الأقوات یتساوون فی الحصول علیها،لأنّها متوفّرة فی کلّ
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مکان،فلیس الهواء و الأرض و المعادن قلیلة حتی یستأثر بها قوم دون آخرین،بل الناس فیها شرّع سواء.

کما أنّ معرفة هذه الحقیقة متوفرة لکل السائلین.

و یحتمل أن یکون التساوی فی الأیّام التی هی الدورات التی مرّت بالأرض، و اللّه العالم.
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[سورة فصلت (41): الآیات 11 الی 12]


اشارة

ثُمَّ اِسْتَویٰ إِلَی اَلسَّمٰاءِ وَ هِیَ دُخٰانٌ فَقٰالَ لَهٰا وَ لِلْأَرْضِ اِئْتِیٰا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قٰالَتٰا أَتَیْنٰا طٰائِعِینَ (11) فَقَضٰاهُنَّ سَبْعَ سَمٰاوٰاتٍ فِی یَوْمَیْنِ وَ أَوْحیٰ فِی کُلِّ سَمٰاءٍ أَمْرَهٰا وَ زَیَّنَّا اَلسَّمٰاءَ اَلدُّنْیٰا بِمَصٰابِیحَ وَ حِفْظاً ذٰلِکَ تَقْدِیرُ اَلْعَزِیزِ اَلْعَلِیمِ (12)
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قالتا:أتینا طائعین


هدی من الآیات:

لا تزال الآیات الأولی من هذه السورة-التی تأمر الإنسان بالسجود لربّ العزة کما سجدت له السموات و الأرض-تستعرض خلق الکائنات،حیث قام ربّنا القدیر بأمر الخلق بعلمه و مشیئته،فقال للسماء و هی دخان و للأرض التی خلقها من قبل ائتیا فأتتا طائعین،(و هکذا کلّ شیء مستجیب لمشیئته طوعا).

فخلقهنّ سبع سموات خلال یومین(أو دورتین)و أوحی فی کلّ سماء منها ما یتعلّق بها من شؤون،و زیّن السماء الدنیا و هی أقربهن الی الأرض بمصابیح هدی للناس فی ظلمات اللیل و زینة،(و جعلها)حصنا للأرض.إنّ ذلک من تقدیر الربّ ذی القدرة الفاعلة و العلم النافذ سبحانه.



بینات من الآیات:

[11]بعد أن خلق مادة الأرض قبل دحوها أو بعدها قصد ربّنا المقتدر بمشیئته
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النافذة الی السماء،و کانت آنئذ مجرّد دخان،و فرض علیها طاعته،فاستجابت.

ثُمَّ اسْتَویٰ إِلَی السَّمٰاءِ وَ هِیَ دُخٰانٌ أ/و تساءل المفسرون:لماذا استخدم حرف«ثم»و هو للتعقیب و التراخی،فهل تمّ خلق السماء بعد الأرض،بینما النظریات العلمیة تری العکس،و یقول ربّنا فی سورة النازعات: أَ أَنْتُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمِ السَّمٰاءُ بَنٰاهٰا، رَفَعَ سَمْکَهٰا فَسَوّٰاهٰا، وَ أَغْطَشَ لَیْلَهٰا وَ أَخْرَجَ ضُحٰاهٰا، وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذٰلِکَ دَحٰاهٰا، أَخْرَجَ مِنْهٰا مٰاءَهٰا وَ مَرْعٰاهٰا . (1)

أجاب البعض:إنّ ثمّ للتعقیب البیانی،أی ثم اسمع قصة السماء و هی کیت و کیت.

و قال البعض:إنّ اللّه خلق الأرض أوّلا و خلق السماء ثانیا،و لکنه إنما دحا الأرض بعد خلق السماء،کما تدلّ الآیة فی سورة النازعات،و علی ذلک تدلّ أیضا بعض النصوص الإسلامیة.

و یبدو لی أنّ المراد من«السماء»هنا الهواء المحیط بالکوکب و لیست الأجرام الموجودة فی السماء..« وَ هِیَ دُخٰانٌ »ذات طبقات سبع،و لکلّ طبقة أمرها،و علی ذلک فیکون خلقها بعد خلق الأرض،و یکون معنی قوله سبحانه فی الآیة التالیة:

وَ زَیَّنَّا السَّمٰاءَ الدُّنْیٰا بِمَصٰابِیحَ وَ حِفْظاً أنّ اللّه جعل السواد المحیط بالکرة الأرضیة بطریقة نری النجوم التی خلقها فی صورة مصابیح،کما جعلها حفظا بما خلق فیها من غازات خاصة.
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1- 1) النازعات/(27-31). 




ب/و تساءلوا:ماذا یعنی«استوی»فقالوا:إنّ ربّنا قصد و توجّه الی السماء، و یبدو لی أنّ کلمة الإستواء تعنی معنی القیام و الاهتمام و القصد(بإضافة معنی إلی)و الهیمنة،و کلّها مرادة فی هذه الجملة،و لکن بالطبع من ملاحظة استخدام الکلمة فی مقام الربوبیة المقدّس عن أیّة همهمة أو تجوال فکرة أو حرکة،سبحانه.

ج/ثم تساءلوا عن الدخان فقالوا:إنّه غازات،و إذا قلنا بأنّ المراد من الآیة کلّ ما فی السماء،فإنّ الآیة تشیر الی المرحلة السدیمیة السابقة لتکوّن الأجرام الفضائیة، حیث تجمّعت و ترکّزت بعد ذلک فی صورة نجوم،و لا تزال کمیات کبیرة منها منتشرة فی الفضاء یقدّرها الخبراء بمثل الکمیة التی خلقت منها النجوم، و لا تزال النجوم تکنس الفضاء من هذه الجزئیات السدیمیة باجتذابها إلیها،و لکنّها أکثر بکثیر من قدرتها علی الجذب!! فَقٰالَ لَهٰا وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیٰا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قٰالَتٰا أَتَیْنٰا طٰائِعِینَ و لماذا لا تستجیب السماء و الأرض لمشیئة اللّه الذی خلقهما بفضله،و أودع فیهما آیاته،و جعلهما محلاّ لعبادة المکرّمین من ملائکته و أرواح أولیائه،بلی..

إنّهما و سائر الکائنات تستجیب للرب طواعیة،سعیا وراء مرضاته،و امتنانا لرحماته،و شکرا لبرکاته،قبل أن تستجیب له خشیة غضبه،و مخافة سطواته،و قد تقول:تجلّی رحمة اللّه فی الخلائق أبهی من تجلّی عزّته،و قد سبقت رحمته غضبه، سبحان اللّه ربّ العالمین.

و لعلّ الآیة تشیر الی أنّ ربّنا کان یجری سننه فی الخلیقة شاءت أم رفضت، و لکنّها خشعت لأوامر اللّه طوعا لا کرها!!فجرت سننه فیها بلا إکراه..و یا لیتنا و عینا عبرة هذه الحقیقة،و أجرینا أحکام اللّه علی أنفسنا طوعا و رغبة فی مرضاة اللّه.
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و نتساءل:هل کان للسماء و الأرض شعور حتی یخاطبهما الربّ بهذه الصورة؟ینفی البعض ذلک بشدة،و یأوّلون کلّ الآیات التی توحی بذلک الی خطاب الحال،مثلا فی هذه الآیة یقولون:المعنی:أمرهما بالتشکّل فامتثلتا طائعتین،و یبقی سؤال:ماذا کان إذا الخیار الآخر أی أن تأتیا کرها؟أ فلا یدلّ التقسیم الی اختلاف طرفیه،فهناک حرکة طوعیة و أخری کرهیة،لم أجد من یجیب عن هذا النقاش،و لکنّ باب التأویل لدیهم واسع،بید أنّ الأقرب حمل الآیات التی توحی بإحساس الخلائق علی ظاهرها أو صریحها،لأنّ ما یدعونا الی تأویلها مجرّد استبعاد،فلأننا لا نعرف کیف تمّ خطاب اللّه للأرض و السماء نقول لم یتم هذا الخطاب أبدا،و أمّا ذلک أسلوب بلاغی فی القرآن،و لأنّنا لا نفهم کیف تسبّح السموات و الأرض،نقول:إنّ أهلها هم الذین یسبّحون،و لأنّنا لا نعی کیف عرض اللّه أمانته علی السموات و الأرض و الجبال فأبین أن یحملنها و أشفقن منها،قلنا کلاّ..إنّه کان مجرّد افتراض.

إنّ عشرات الآیات القرآنیة و أضعافا منها من الأحادیث المأثورة عن المعصومین -علیهم السلام-ظاهرة أو صریحة فی وجود الشعور-بقدر مّا-لسائر الخلیقة، یتجلّی فی یوم القیامة عند ما یستنطقها اللّه،فهل یجوز أن نضرب بها عرض الجدار لمجرّد أنّنا لا نعرف کیف ذلک؟إنّ من الجهل أن ننکر شیئا لأنّنا لم نحط علما بتفاصیله،و من العقل أن نؤمن به ثم نبحث عن تفاصیله بروح إیجابیة.

بلی.إنّنا کبشر لا یمکننا بالوسائل المتاحة لنا أن ندرس الأحیاء و الأشیاء من باطنها،بل من خلال الظواهر التی تهدینا الی واقعها و حتی فیما بیننا کبشر هل یستطیع زید أن یدرس نفسیة عمر کما یدرس هو نفسیته؟کلاّ..إنّما الظواهر تدلّ علیها،و إذا اتبعنا هذا المنهج لعلّنا نبلغ الواقع..فما هو الشعور؟و ما هی الظواهر التی تدلّ علیه؟یبدو أنّ الشعور هو الجهاز المنسّق بین الشیء و المحیط الذی هو فیه،
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فنحن نملک هذا الجهاز بفضل الحواس التی تنقل الی المخ الإشارة عبر الأعصاب، و هناک تقوم مجموعة أجهزة الدماغ بتحلیل الإشارات و إصدار الأوامر المناسبة بشأنها،و لا ریب من وجود مثل هذا الجهاز-و لو کان غیر متطوّر-عند سائر الأحیاء،بل و فی النباتات التی تنسّق وضعها-بصورة و بأخری-مع بیئتها بفضل نواتها المرکزیّة،بلی.نحن لم نکتشف مثل هذا الجهاز عند الجمادات،و لکن یحقّ لنا أن نتساءل عنه بعد علمنا بوجود قدر کاف من التنسیق بین جمیع الکائنات،و لو افترضنا قوة الجاذبیة-مثلا-إحدی ظواهر هذا الجهاز لم نجاف الحقیقة.

[12]و یمضی السیاق یبیّن قدرة اللّه المتجلّیة فی هذا الخلق العظیم،لقد خشعت له السموات و الأرض و جائتا الیه طائعتین،فقدّر و قضی أن تکون السموات سبعا بحکمته البالغة و بمشیئته التی لا ترد،فاستجابت السموات الهائلة بلا تردّد، و أضحت سبعا خلال المدة التی قرّرها الربّ لها،و هی یومان أو دورتان.

فَقَضٰاهُنَّ سَبْعَ سَمٰاوٰاتٍ ما هی هذه السموات السبع؟هل هی طبقات سبع حول أرضنا تشکّل السماء المحیطة بنا؟أم هی سبع مجامیع من المجرّات، و المجرّة الواحدة کالتی نحن فیها المسمّاة بسکّة التبّان یبلغ قطرها مأة ألف ملیون سنة ضوئیة؟أم کل ما فی المجرّات التی نعرف عنها من شموس و أجرام تقع فی السماء الأولی،و إنّ للّه سماوات أخری غیرها فیها ما لا یعلمها إلاّ اللّه من کائنات عظیمة؟ و علی أیّ تفسیر فإنّ قضاء اللّه جری خلال یومین،أو حسب تفسیر سابق دورتین،لا أعرف عنهما شیئا.

فِی یَوْمَیْنِ وَ أَوْحیٰ فِی کُلِّ سَمٰاءٍ أَمْرَهٰا
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یبدو أنّ أمر کلّ سماء قیادتها و نظامها و ما یتعلّق بها من شؤون التدبیر أنّ کلّ تلک قائمة فیها کما لو کانت وحدة إداریة،و لعل من أمرها ملائکة اللّه التی فیها.

وَ زَیَّنَّا السَّمٰاءَ الدُّنْیٰا بِمَصٰابِیحَ ما هی هذه السماء الدنیا؟فإذا کانت السماء المحیطة بالأرض فإنّ زینتها بسبب طریقة تموّج النور فیها،حیث لا تری النجوم خارج الفضاء المحیط بهذه الصورة الجمیلة،و لکن القول المعروف عند المفسّرین أنّ السماء الدنیا هی جانب من الفضاء الأرحب،و علی ذلک نستوحی أنّ کل النجوم التی تری تسبح ضمن السماء الدنیا،و أنّ هناک سماوات لا نری أجرامها.

وَ حِفْظاً فالغازات المحیطة بالأرض تحفظ الأرض من ملایین الشهب التی تتساقط علیها کلّ یوم،کما أنّ اللّه یحفظ الأرض بالمصابیح من الشیاطین.

ذٰلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ تعالوا لننظر الی لطف صنع اللّه،و حسن تدبیره،و جمال خلقه،و بدیع تقدیره.

أ فلا یهدینا کلّ ذلک الی عزّته و عظمة قدرته فی الخلق و التدبیر؟!أ فلا یهدینا الی أنّه العلیم الذی لا یعزب عن علمه شیء؟و أیّ قدرة و أیّ علم لربّنا الذی سخّر الشمس التی هی أکبر من أرضنا بملیون مرّة فی مدارها المحدّد دون أن تفسق عن مسارها قید شعرة؟!و أیّ قدرة و علم لربّنا الذی أجری فی قلب الذرّة المتناهیة فی الصغر سننه النافذة التی لا تغییر فیها؟!!!

ص:188






[سورة فصلت (41): الآیات 13 الی 21]


اشارة

فَإِنْ أَعْرَضُوا فَقُلْ أَنْذَرْتُکُمْ صٰاعِقَةً مِثْلَ صٰاعِقَةِ عٰادٍ وَ ثَمُودَ (13) إِذْ جٰاءَتْهُمُ اَلرُّسُلُ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ أَلاّٰ تَعْبُدُوا إِلاَّ اَللّٰهَ قٰالُوا لَوْ شٰاءَ رَبُّنٰا لَأَنْزَلَ مَلاٰئِکَةً فَإِنّٰا بِمٰا أُرْسِلْتُمْ بِهِ کٰافِرُونَ (14) فَأَمّٰا عٰادٌ فَاسْتَکْبَرُوا فِی اَلْأَرْضِ بِغَیْرِ اَلْحَقِّ وَ قٰالُوا مَنْ أَشَدُّ مِنّٰا قُوَّةً أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اَللّٰهَ اَلَّذِی خَلَقَهُمْ هُوَ أَشَدُّ مِنْهُمْ قُوَّةً وَ کٰانُوا بِآیٰاتِنٰا یَجْحَدُونَ (15) فَأَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمْ رِیحاً صَرْصَراً فِی أَیّٰامٍ نَحِسٰاتٍ لِنُذِیقَهُمْ عَذٰابَ اَلْخِزْیِ فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ لَعَذٰابُ اَلْآخِرَةِ أَخْزیٰ وَ هُمْ لاٰ یُنْصَرُونَ (16) وَ أَمّٰا ثَمُودُ فَهَدَیْنٰاهُمْ فَاسْتَحَبُّوا اَلْعَمیٰ عَلَی اَلْهُدیٰ فَأَخَذَتْهُمْ صٰاعِقَةُ اَلْعَذٰابِ اَلْهُونِ بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ (17) وَ نَجَّیْنَا اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ کٰانُوا یَتَّقُونَ (18) وَ یَوْمَ یُحْشَرُ أَعْدٰاءُ اَللّٰهِ إِلَی اَلنّٰارِ فَهُمْ یُوزَعُونَ (19) حَتّٰی إِذٰا مٰا جٰاؤُهٰا شَهِدَ عَلَیْهِمْ سَمْعُهُمْ وَ أَبْصٰارُهُمْ وَ جُلُودُهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (20) وَ قٰالُوا لِجُلُودِهِمْ لِمَ شَهِدْتُمْ عَلَیْنٰا قٰالُوا أَنْطَقَنَا اَللّٰهُ اَلَّذِی أَنْطَقَ کُلَّ شَیْءٍ وَ هُوَ خَلَقَکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (21)





اللغة

16[ریحا صرصرا]:و هی الریح الباردة،من الصّر بمعنی البرد،أو هی الریح العاصفة ذات الصوت الشدید،و اشتقاق الصرصر من الصریر،و ضوعف اللّفظ إشعارا بمضاعفة المعنی.
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19[یوزعون]:أی یحبس أوّلهم لیلحق بهم آخرهم،من وزع بمعنی حبس و منع،و المعنی إذا حشروا حبسوا هناک علی حافّة النّار قبل دخولها،و فیه زیادة إهانة و إرهاب.
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وَ قٰالُوا لِجُلُودِهِمْ:لِمَ شَهِدْتُمْ عَلَیْنٰا


هدی من الآیات:

بمستوی الاجرام الذی یبلغه الإنسان حین یکفر باللّه العظیم یکون مستوی الإنذار و العذاب،فلیس هیّنا تمرّد البشر هذا المخلوق الضعیف المحدود علی سنن اللّه التی استجابت لها السموات و الأرض طوعا! کذلک لیس هیّنا الصاعقة التی ینذر بها-إذ ذاک-فهی مثل الصاعقة التی أخذت قوم عاد و ثمود!! إنّها واحدة من السنن التی أجراها اللّه فی الکائنات،و التی لا تغییر فیها و لا تبدیل(کما تقدیر العزیز العلیم فی خلق السموات و الأرض).

لقد جاءتهم الرسل قبل و بعد انحرافهم و أنذروهم من عاقبة الشرک باللّه، فکفروا بالرسالة زاعمین أنّ اللّه لو شاء لأرسل إلیهم ملائکة،و استکبرت عاد فی الأرض بغیر الحق اغترارا بقوتهم التی قهرت کلّ قوّة فی الأرض،و لکنّهم لم یروا
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أنّ اللّه الذی خلقهم أشدّ منهم قوة،و هکذا جحدوا بآیات اللّه(اغترارا بقوتهم)..

فأرسل اللّه علیهم ریحا عاصفة،ذات صوت و صریر،فی أیّام سیئات نحسات، و عذّبهم بعذاب الخزی و الهوان فی الحیاة الدنیا،و کان ذلک بین یدی عذاب أخزی فی الآخرة.

أمّا ثمود فقد هداهم اللّه حین جاءتهم الناقة مبصرة،و لکنّهم استحبّوا العمی علی الهدی،و کان جزاؤهم الصاعقة التی تمثّلت فی العذاب المهین..کل ذلک بما کانوا یکسبون من جرائم و موبقات! (و لم تکن صدفة تلک الصواعق،بل تنفیذا لسنة إلهیّة جاریة،و أبسط الأدلّة علی ذلک)أنّ اللّه سبحانه أنقذ الذین آمنوا و کانوا یتّقون،فلم یرتکبوا تلک الموبقات.


بینات من الآیات:

[13]إنّ ذلک العذاب الإلهی الذی نزل علی قوم عاد و ثمود فساء صباحهم یمکن أن ینزل علی أیّ قوم کافر،إذ لم ینزل علی الأمم صدفة بل ضمن سنّة إلهیّة، و کذلک کلّ ما یعتبره الناس صدفة.إنّ عثرة الرجل فی الطریق،أو انتشار مکروب فی جسم أحد الأشخاص دون صاحبه،و حوادث السیر و الزلازل و البراکین و السیول و الحروب و ما الی ذلک،قد یتصور الإنسان أنّها مجرّد صدفة،بینما لیس فی هذا الکون بأکمله شیء بلا سبب،بلی.هناک حوادث نعرف أسبابها و قوانینها، و أخری لا نعرف فنرمیها بالصدفة.

و نحن بصفتنا مؤمنین نعتقد بأنّ کلّ حادثة کبیرة أو صغیرة،تجری ضمن سنّة إلهیّة،و لهذا نعتقد أنّ الصدقة تدفع البلاء،و أنّ الدعاء یردّ القضاء و قد أبرم إبراما،
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و أنّ صلة الرحم تزید فی العمر،و أنّ الإحسان یرفع البلاء،کما و نعتقد أنّ من یمارس الأعمال الشرّیرة یصاب بتلک الحوادث التی نسمّیها صدفا،و ما هی بصدف،و قد قال ربّنا: وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْءٍ فَقَدَّرَهُ تَقْدِیراً (1)لذلک أخبرنا الربّ بأنّ إعراض العرب-لو تمّ-یوم دعاهم الرسول الی القرآن لا یختلف عن إعراض عاد و ثمود،فإن العاقبة واحدة لأنّ السنة الإلهیّة واحدة.

فَإِنْ أَعْرَضُوا فَقُلْ أَنْذَرْتُکُمْ صٰاعِقَةً مِثْلَ صٰاعِقَةِ عٰادٍ وَ ثَمُودَ إنّ العرب ینقسمون الی ثلاث طوائف:العرب العرباء(عرب الیمن)و العرب المستعربة(العرب من نسل إسماعیل علیه السلام و العرب البائدة(کقوم عاد و ثمود)، و السؤال:هل بادت عاد و ثمود صدفة أم لأسباب و مبرّرات،و هی تتجدّد(السنّة) فیما لو تجدّدت تلک الأسباب و المبررات؟ بلی.إنها بادت لأسباب و مبرّرات.

[14]و یجمع کلّ تلک الأسباب و المبرّرات الکفر،و فی الآیة الکریمة التالیة توضیح لذلک:

إِذْ جٰاءَتْهُمُ الرُّسُلُ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ کانت تلاحقهم من کلّ جانب،و تأتیهم بکلّ طریقة،و تحاول هدایتهم بکلّ کلمة بلیغة،و بکلّ أسلوب سلیم،کانت تأتیهم« مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ »أی تقول لهم قبل الانحراف:لا تنحرفوا،« وَ مِنْ خَلْفِهِمْ »أی تقول لهم بعد الانحراف:لماذا انحرفتهم؟دعوا الانحراف.
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1- 1) الفرقان/(2). 




لقد جاءوهم و دعوهم الی تلک الحقیقة الهامة التی هی خلاصة رسالات الأنبیاء جمیعا،و هی:

أَلاّٰ تَعْبُدُوا إِلاَّ اللّٰهَ و لکن،ماذا کان جوابهم؟ لقد زعموا أنّ اللّه ینبغی أن یبعث ملکا رسولا،أمّا أن یکون رسولهم واحدا منهم یأکل الطعام،و یمشی فی الأسواق،و لا یملک خزائن الأرض فلا..

قٰالُوا لَوْ شٰاءَ رَبُّنٰا لَأَنْزَلَ مَلاٰئِکَةً فَإِنّٰا بِمٰا أُرْسِلْتُمْ بِهِ کٰافِرُونَ فکفروا بالرسالة لاعتمادهم علی منهج مادی بحت لمعرفة الحق،فهم کفروا بما أرسل به الأنبیاء قبل أن ینظروا فیه،بل لمجرّد أنّ المبعوث به لیس ملکا.

[15]ماذا کانت عاقبة کفر أولئک الناس من أسلاف العرب؟ فَأَمّٰا عٰادٌ تلک الحضارة القویة،التی هلکت فی عزّ شبابها،و عنفوان قوّتها.

فَاسْتَکْبَرُوا فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ کانوا یستکبرون،أی یحسبون أنفسهم کبارا فیظلمون الناس،و یغصبون حقوقهم لمجرّد أنّهم أوتوا قدرا من القوة.

وَ قٰالُوا مَنْ أَشَدُّ مِنّٰا قُوَّةً و لکن من لا یستطیع أن یمنع عن نفسه عادیات الطبیعة،کعادیة الریح
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و البرکان،کیف یسمح لنفسه بأن یتعالی علی اللّه ربّ الریح و البرکان؟!کیف یستطیع أن یتکبر علی النظام الذی یسیّر کلّ جزء جزء من کیانه،شاء أم أبی؟! أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللّٰهَ الَّذِی خَلَقَهُمْ هُوَ أَشَدُّ مِنْهُمْ قُوَّةً أو لم یعرفوا هذه الحقیقة الواضحة؟بلی.و لکنّهم جحدوا بها برغم توافر الآیات علیها.

وَ کٰانُوا بِآیٰاتِنٰا یَجْحَدُونَ و هذا الجحود کان نتیجة للاستکبار،لأنّ الاستکبار یصبح حجابا سمیکا بین الإنسان و بین الحقیقة.

[16]و لکن هذا الجحود،و ذلک الاستکبار،سبّبا فی إرسال العذاب المهین علیهم،متمثلا فی ریح عاصفة ذات صوت و صریر..

فَأَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمْ رِیحاً صَرْصَراً و تلک هی المعادلة الحاکمة فی الخلق،من لم یستجب طوعا لرسول الرحمة و الإنذار،یستجیب کرها لرسل العذاب و العاصفة..

فِی أَیّٰامٍ نَحِسٰاتٍ لم یکن فیها ذرّة من السعد..

لِنُذِیقَهُمْ عَذٰابَ الْخِزْیِ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا وَ لَعَذٰابُ الْآخِرَةِ أَخْزیٰ وَ هُمْ لاٰ یُنْصَرُونَ
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هکذا کان العذاب فی الدنیا مخزیا مهینا،لأنّهم کانوا یستکبرون و یتجبّرون، و أمّا العذاب فی الآخرة فهو أعظم خزیا،و أبقی ألما.

و إنّ شدة عذاب اللّه فی الدنیا،و هول وقعة علی الکافرین،تهدینا إلی أمرین:

أوّلا:هول عذاب اللّه فی الآخرة،و تناهی شدّته بما لا یمکننا تصوّره،ثانیا:صرامة سنن اللّه و کیف تدمّر الذین یکفرون باللّه شرّ تدمیر،بلی.لقد جاءت السماء و الأرض لربّها طوعا قبل أن یؤتی بهما کرها،فهلاّ نأتی ربّنا طائعین من قبل أن تذهب بنا ریح صرصر عاتیة؟! [17] وَ أَمّٰا ثَمُودُ فقد بعث اللّه إلیهم الأنبیاء،و زوّدهم بالآیات المبصرة،و منّ علیهم بالهدایة..

فَهَدَیْنٰاهُمْ فَاسْتَحَبُّوا الْعَمیٰ عَلَی الْهُدیٰ لقد بعث اللّه إلیهم صالحا فآمنوا به،و لکنّهم انحرفوا بعدئذ عن طریق الرشاد.

بلی.إنّ الطریق کان واضحا أمامهم،و الحقیقة ظاهرة کالشمس فی کبد السماء،و لکنّهم أغمضوا أعینهم،و قالوا:نحن لا نری،فما ذا کان مصیر کفرهم بعد الإیمان؟ فَأَخَذَتْهُمْ صٰاعِقَةُ الْعَذٰابِ الْهُونِ نزلت علیهم-کما نزلت علی عاد-صاعقة العذاب،المشبعة بالخزی و الإهانة،و السبب واضح:

بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ

ص:196





لا لضآلة فی مغفرة اللّه،لأنّها أعظم من ذنوبهم،و لا لضیق فی رحمته،لأنّها وسعت کلّ شیء،و لکن لأنّهم أبعدوا أنفسهم عن الربّ الرؤوف الرحیم بما اجترحوه من سیئات.

و نستوحی من هذه الآیة أنّ کفر ثمود یختلف عن کفر عاد،فعاد کفروا بکلّ شیء،رأسا،و أمّا ثمود فآمنوا بالرسول و الرسالة، و لکنهم فعلوا ما یتناسب و الکفر، من عقر الناقة،و مخالفة أوامر الرسول فیما یتعلق بها،فما کسبوه کان خاطئا.

و لهذا یقول اللّه سبحانه:«فهدیناهم»أی اهتدوا فکریا و نظریا« فَاسْتَحَبُّوا الْعَمیٰ »أی انحرفوا عملیا و سلوکیا،و هذا یعتبر عمی،کالذی زوده اللّه بالبصر، و لکنه لا ینتفع به فیقع فی الحفرة.

و من هنا نعرف أنّ عذاب اللّه یقصم ظهر من یخالف سننه فی الخلیقة و التی نکشفها أحکامه فی الشریعة،سواء آمن بها و خالفها،أم کفر بها رأسا،فالذی یناطح الصخرة ینفلق رأسه سواء آمن بهذه الحقیقة أو کفر بها.

و فی ذلک تحذیر لأمة النبی محمد صلی الله علیه و آله أنّ مخالفتهم لرسالته نظریا أو عملیا تجرّ إلیهم الویلات.

[18]و بین هؤلاء المنحرفین-الکافرین عملیا-کانت هناک مجموعة من المؤمنین الصادقین،أنجاهم الربّ،و کان سبب نجاتهم هو تقواهم و اجتنابهم ما ارتکبه الآخرون من الجریمة و الفحشاء.

وَ نَجَّیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا وَ کٰانُوا یَتَّقُونَ

و یذکر الرواة فی تفسیر هذه الآیة قصة مفیدة هی مثلما أخرج ابن إسحاق و ابن
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المنذر و البیهقی فی الدلائل و ابن عساکر قال :حدث أنّ عتبة بن ربیعة و کان أشد قریش حلما قال ذات یوم و هو جالس فی نادی قریش،و رسول اللّه صلی الله علیه و آله جالس وحده فی المسجد:یا معشر قریش ألا أقوم إلی هذا فأکلّمه فأعرض علیه أمورا لعلّه أن یقبل منها بعضه و یکفّ عنا،قالوا:بلی یا أبا الولید،فقام عتبة حتی جلس الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فذکر الحدیث،فیما قال له عتبة،و فیما عرض علیه من المال و الملک و غیر ذلک،حتی إذا فرغ عتبة قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :أفرغت یا أبا الولید؟ قال:نعم،قال:فاسمع منی،قال:أفعل،فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله : بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ حم تَنْزِیلٌ مِنَ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ کِتٰابٌ فُصِّلَتْ آیٰاتُهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ ،فلمّا سمعها عتبة أنصت لها،و ألقی یدیه خلف ظهره معتمدا علیهما یستمع منه،حتی انتهی رسول اللّه صلی الله علیه و آله الی المسجد فسجد فیها،ثم قال:سمعت یا أبا الولید؟قال:سمعت،قال:أنت و ذاک،فقام عتبة إلی أصحابه،فقال بعضهم لبعض:نحلف باللّه لقد جاءکم أبو الولید بغیر الوجه الذی ذهب به،فلمّا جلس إلیهم قالوا:ما وراؤک یا أبا الولید؟قال:و اللّه إنّی قد سمعت قولا ما سمعت بمثله قط،و اللّه ما هو بالشعر،و لا بالسحر،و لا بالکهانة،و اللّه لیکوننّ لقوله الذی سمعت نبأ. (1)

[19]و أمّا العذاب فی الآخرة فهو الأکبر و الآلم،و الأشدّ و الأبقی،و ما أصاب الکافرین من عذاب فی الدنیا،لا یقاس بذرة من عذاب الآخرة إطلاقا،لأنّها تحمل عنصری الشدة و البقاء، وَ لَعَذٰابُ الْآخِرَةِ أَشَدُّ وَ أَبْقیٰ . (2)

من تطوّف فی المستشفیات و بالذات التی تأوی الحالات الصعبة،أو زار ساحات القتال و شاهد المناظر الرهیبة،ثم دار علی المناطق المنکوبة ببرکان تفجّر
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1- 1) الدر المنثور للسیوطی/ج(5)ص(364). 

2- 2) سورة طه/(127). 




فسال لعابه النحیس علی القری المحیطة فأذابها،أو بسیول عارمة اقتلعت فی طریقها الأشجار و دمّرت القری..أقول مثل هذا الإنسان یعی-بعض الشیء-معنی العذاب فی الدنیا،و فظاعته،و بشاعة مناظرة..

و لکن کلّ ذلک العذاب،و کلّ تلک الویلات و المآسی،تعتبر تافهة إذا ما قیست بعذاب الآخرة،و هول ما یجری فیها،و دوامه.

بلی.إنّ عذاب الدنیا یهدینا الی وجود العذاب الأخروی،و جانبا من حقیقته..

الحمّی و آلامها التی قد تعتری الجسم فتحوّله الی خرقة بالیة!لیست سوی لفحة من نار جهنم.

و هذه النار التی تذیب الحدید،صورة مخفّضة سبعین مرة عن نار جهنم.

و لعلّه حتی الحرارة التی یولّدها تفجیر قنبلة ذریة هائلة فتحوّل الصخور دخانا خلال أقل من ثانیة لیست سوی لهیب من نار جهنم،التی هی أشدّ حرّا مما نتصوره فی الدنیا..و حتی الحرارة الموجودة فی مرکز الشمس المتناهیة الشدة لا تقاس بنار جهنم.أو لا نقرأ فی النصوص أنّ الشمس تلقی فی جهنّم فتصرخ من حرّها؟! فهل تتحمّل العظام الناعمة،و الأجسام الترفه،و الجلود الرقیقة،و الأعصاب الحسّاسة،ذلک العذاب الرهیب الذی یحول ساکنیه الی شعلة متقدة؟!! نعم هکذا یفعل العذاب بالکافرین،فهم لا یموتون فیها و لا یحیون،یقول تعالی:

إِنَّهُ مَنْ یَأْتِ رَبَّهُ مُجْرِماً فَإِنَّ لَهُ جَهَنَّمَ لاٰ یَمُوتُ فِیهٰا وَ لاٰ یَحْییٰ کما و أنّه لا یغمی علیهم،کما یحدث للمعذّب أو المصاب بآلام فی الدنیا،و لا یعطون إجازات
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یتخلّصون فیها من عسر البلاء،و لا تجری لهم عملیات جراحیة لیتماثلوا للشفاء من أمراض العذاب،و لا تقدّم لهم مهدّئات لتسکن نفوسهم و یکفّوا عن الصراخ.

وَ یَوْمَ یُحْشَرُ أَعْدٰاءُ اللّٰهِ إِلَی النّٰارِ آنئذ سیلاقون العذاب الأکبر.

فَهُمْ یُوزَعُونَ یتقسّمون،و یلقی کلّ واحد منهم فی سجنه المخصّص له.

[20]کلّ ذلک العذاب الغلیظ المهین ینتظر أولئک الذین عادوا ربّهم،فلم یتبعوا رسله،و خالفوا أوامره و سننه،و تجاوزوا حدوده،فی الوقت الذی أطاعت الکائنات جمیعا ربّها،و اتبعت سننه التی قدّرها فیها.

و حتی أعضاء جسد الإنسان تتبع سنن ربه،لو لا أنّه قد سخّرت له بعض الأیام فی الدنیا لینظر کیف یعمل بها،و فی یوم القیامة حیث یسلب منه هذه الحریة المحدودة تنقلب علیه أعضاء جسده فتکون شاهدة علیه علی شفیر جهنم.

حَتّٰی إِذٰا مٰا جٰاؤُهٰا شَهِدَ عَلَیْهِمْ سَمْعُهُمْ وَ أَبْصٰارُهُمْ وَ جُلُودُهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ إنّ من الذنوب ما ترتکب بالأذن،کسماع الغیبة و الغناء،و ما ترتکب بالعین، کالنظر الی المحرمات،و قراءة کتب الضلال،و ما ترتکب عن طریق الجلد، کالزنا،و هذه الجوارح ستشهد علی الإنسان یوم القیامة.

[21]یا لهول المفاجئة،و یا لصدق الشاهد!
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وَ قٰالُوا لِجُلُودِهِمْ لِمَ شَهِدْتُمْ عَلَیْنٰا کیف تشهدون علینا؟!کیف و نحن حملناکم مدی حیاتنا؟!کیف و نحن نلبس الملابس الناعمة من أجلکم؟!کیف و نحن کنا نحمیکم من شدة البرد فی اللیالی القارصة؟!کیف و نحن کنا نقیکم الحر؟! قٰالُوا أَنْطَقَنَا اللّٰهُ الَّذِی أَنْطَقَ کُلَّ شَیْءٍ و من هذا المقطع فی الآیة یتّضح أنّ لکلّ شیء شعورا-کما قلنا-و إذا شاء اللّه أعطاه القدرة علی النطق بلغة الإنسان حتی یفهم،و الا فهو یملک شعورا.

وَ هُوَ خَلَقَکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ
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[سورة فصلت (41): الآیات 22 الی 29]


اشارة

وَ مٰا کُنْتُمْ تَسْتَتِرُونَ أَنْ یَشْهَدَ عَلَیْکُمْ سَمْعُکُمْ وَ لاٰ أَبْصٰارُکُمْ وَ لاٰ جُلُودُکُمْ وَ لٰکِنْ ظَنَنْتُمْ أَنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَعْلَمُ کَثِیراً مِمّٰا تَعْمَلُونَ (22) وَ ذٰلِکُمْ ظَنُّکُمُ اَلَّذِی ظَنَنْتُمْ بِرَبِّکُمْ أَرْدٰاکُمْ فَأَصْبَحْتُمْ مِنَ اَلْخٰاسِرِینَ (23) فَإِنْ یَصْبِرُوا فَالنّٰارُ مَثْویً لَهُمْ وَ إِنْ یَسْتَعْتِبُوا فَمٰا هُمْ مِنَ اَلْمُعْتَبِینَ (24) وَ قَیَّضْنٰا لَهُمْ قُرَنٰاءَ فَزَیَّنُوا لَهُمْ مٰا بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ مٰا خَلْفَهُمْ وَ حَقَّ عَلَیْهِمُ اَلْقَوْلُ فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ اَلْجِنِّ وَ اَلْإِنْسِ إِنَّهُمْ کٰانُوا خٰاسِرِینَ (25) وَ قٰالَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لاٰ تَسْمَعُوا لِهٰذَا اَلْقُرْآنِ وَ اِلْغَوْا فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَغْلِبُونَ (26) فَلَنُذِیقَنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا عَذٰاباً شَدِیداً وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَسْوَأَ اَلَّذِی کٰانُوا یَعْمَلُونَ (27) ذٰلِکَ جَزٰاءُ أَعْدٰاءِ اَللّٰهِ اَلنّٰارُ لَهُمْ فِیهٰا دٰارُ اَلْخُلْدِ جَزٰاءً بِمٰا کٰانُوا بِآیٰاتِنٰا یَجْحَدُونَ (28) وَ قٰالَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا رَبَّنٰا أَرِنَا اَلَّذَیْنِ أَضَلاّٰنٰا مِنَ اَلْجِنِّ وَ اَلْإِنْسِ نَجْعَلْهُمٰا تَحْتَ أَقْدٰامِنٰا لِیَکُونٰا مِنَ اَلْأَسْفَلِینَ (29)



اللغة

23[أرداکم]:أهلککم.

24[یستعتبوا]:یطلبوا العتبی«رضا اللّه»،و الإعتاب الإرضاء، و أصل الإعتاب عند العرب استصلاح الجلد بإعادته فی الدباغ، ثمّ أستعیر فیما یستعطف به البعض بعضا لإعادته ما کان من الألفة.
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وَ قَیَّضْنٰا لَهُمْ قُرَنٰاءَ فَزَیَّنُوا لَهُمْ


هدی من الآیات:

أفضل باعث للإنسان الی التقوی تحسّسه بأنّ اللّه یسمعه و یراه،و أنّه أقرب إلیه من حبل الورید،ثم رؤیته بحقیقة الإیمان،و الحضور فی مقام قربه،و مقعد الصدق عنده،و بالتالی تلمّس شهوده و شهادته علی کلّ شیء،و أنه بحوله یکون کلّ حول، و بقوّته تقوم کلّ قوّة،و بحیاته کلّ شیء حی.

و لقد ذکّرتنا فاتحة هذا الدرس بهذه البصیرة،و أنّ الردی الذی هوی إلیه أولئک الخاسرون کان بسبب ظنّهم السیء بربّهم فلم یقدّروه حق قدره،و لم یعرفوه کما ینبغی،و أنّه یعلم خائنة الأعین و ما تخفی الصدور،و أنّه غفّار لمن تاب و آمن ثم اهتدی.

و الآن لا یجدیهم الصبر راحة،و لا العقاب خلاصا،بل النار مثواهم أبدا.

و بذلک الظن قیّض اللّه لهم قرناء السوء من الشیاطین،من الأمام و الخلف
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یزینون لهم سوء أعمالهم،حتی لا یهتدوا أبدا.

ذلک لأنّهم ترکوا الاعتصام بحبل اللّه المتین،و قالوا لبعضهم:لا تسمعوا لهذا القرآن، و الغوا فیه(بإحداث أصوات مزعجة)لکی لا یسمعه الآخرون فتغلبون الرسالة.

(و حین یفرغ القلب من ذکر اللّه تهجم علیه الشیاطین)،و هکذا یذیق اللّه الذین کفروا عذابا شدیدا،و یجزیهم أسوء عمل عملوه(حین تتمثّل السیئات بألوان من العذاب)و ذلک جزاؤهم بما عادوا ربّهم أنّهم یدخلون النار خالدین فیها،لأنّهم جحدوا بآیات اللّه(بعد أن استیقنتها أنفسهم).

و فی الدنیا تراهم یطیعون قرناء السوء من الجن و الإنس،بینما هم فی الآخرة یبحثون عنهم لیجعلوهم تحت أقدامهم لیکونوا من الأسفلین(لشدة غضبهم علیهم و برائتهم منهم).


بینات من الآیات:

[22]لم یکن الکافرون یخافون-حین عصیانهم-من شهادة سمعهم و أبصارهم و جلودهم علیهم،بل إنّهم لم یکونوا یتصوّرون شهادتها علیهم،إذ کیف تشهد علیهم هذه العین المطیعة لأوامرهم،و تلک الأذن و الجلود التی راعوها و حافظوا علیها؟! بلی.إنّها لن تسمع أوامرهم فی الآخرة،بل و ستشهد علیهم شهادة الحق.

ثم إنّهم حتی و لو عرفوا فی الدنیا بشهادة الجوارح علیهم لا یقدرون علی التخلّص من رقابتها،لأنّ الإنسان یتمکن من ستر أعماله و حجب تصرفاته حتی عن أمّه و أبیه،و لکن کیف یسترها عن عینه أو یده أو جلده؟
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من هنا:إذا کانت شهود اللّه علی الإنسان أعضاؤه،فلا بد أن یخاف مقامه، و یتّقیه علی نفسه.

وَ مٰا کُنْتُمْ تَسْتَتِرُونَ أَنْ یَشْهَدَ عَلَیْکُمْ سَمْعُکُمْ وَ لاٰ أَبْصٰارُکُمْ وَ لاٰ جُلُودُکُمْ یبدو أنّ معناه:إنکم لم تستتروا،و لا کنتم قادرین علی أن تستتروا.

و لنفترض جدلا:أنّ الأعین و الآذان و الجلود لن تشهد علی الإنسان أثناء الحساب،فهل یعقل أن لا یکون اللّه شهیدا؟! کلاّ..فاللّه محیط علما بالبشر،و مطّلع علی خفیّاته التی لیس لأحد سبیل الی معرفتها سواه سبحانه.

إنّ اللّه سمیع بصیر،علیم خبیر..و لو شعرنا بذلک،و أنّه یحصی أنفاسنا،و یعلم خطرات قلوبنا،و أنّ کلّ کبیر و صغیر مستطر،لما ارتکبنا السیئات..و إنّما فلت من شرک الفاحشة ذلک المخلص الصّدّیق یوسف بن یعقوب-علیهما السلام- حینما تحسّس رقابة اللّه علیه،و علم یقینا أنّه عزّ و جل أقرب إلیه من حبل الورید،

فعن أبی عبد اللّه صلی الله علیه و آله قال :

«لما همّت به و همّ بها،قالت:کما أنت،قال:و لم؟قالت:حتی أغطّی وجه الصنم لا یرانا،فذکر اللّه عند ذلک،و قد علم أنّ اللّه یراه ففرّ منها » (1)ینبغی أن نتذکّر شهادة اللّه حتی نفوز برقابة ذاتیة علی أنفسنا فلا تنحرف.

و أمّا الکافرون فهم بعیدون عن هذه الحقیقة،فهم یظنّون بربّهم ظنّ السوء،
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فمثلا قد یظنّون أنّ اللّه یعلم فقط ظاهرا من أقوالهم و أعمالهم فیزعمون أنّهم قادرون علی تبریر سیئات أفعالهم و فاحش أقوالهم أمام ربّهم،بأن یقول الواحد منهم:إنّنی کنت مجبورا،أو مضطّرا الی السیئة،أو عملتها من دون وعیی و إرادتی.

کذلک یبرّر المجرمون قبل ارتکاب الموبقات سیئاتهم لأنفسهم،و یختلقون الأعذار التی یزعمون أنّها تغنیهم عن العقاب أو الجزاء،و لو عرفوا أنّ الناقد بصیر، و أنّه لا تخفی علیه خافیة،لارتدعوا.

و ما دام الإنسان یعلم أنّ تبریر عمله للناس لیس بحق لأنّ اللّه یعلم به،فهو یرجی صلاحه،لأنّ فی قلبه لا تزال مسافة بین الحق و الباطل،و أمّا إذا وصل الی مستوی یختلط فی قلبه الحق و الباطل،و أنّ التبریر الذی یختلقه للناس یستطیع أن یخدع به ربّه،فقد هوی و لا أمل فی نجاته.

و مثل هذا الصنف کثیر،و إنّهم لیأتون یوم القیامة ربّهم،فیوقفهم للحساب، فیشرعون فی طرح أعذارهم التی تشبّثوا بها فی الدنیا،بعضهم یقول:کنت مکرها، و یقول الآخر:کنت مستضعفا،و یقول ثالث:لم أرد إلاّ الخیر،و هکذا،و من الناس من ینکر کلّ أفعاله السیئة،و یحلف علی ذلک بالأیمان،یقول الرب: وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِینَ أَشْرَکُوا أَیْنَ شُرَکٰاؤُکُمُ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ، ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ إِلاّٰ أَنْ قٰالُوا وَ اللّٰهِ رَبِّنٰا مٰا کُنّٰا مُشْرِکِینَ (1)و عن المبرّرین یقول: إِنَّ الَّذِینَ تَوَفّٰاهُمُ الْمَلاٰئِکَةُ ظٰالِمِی أَنْفُسِهِمْ قٰالُوا فِیمَ کُنْتُمْ قٰالُوا کُنّٰا مُسْتَضْعَفِینَ فِی الْأَرْضِ قٰالُوا أَ لَمْ تَکُنْ أَرْضُ اللّٰهِ وٰاسِعَةً فَتُهٰاجِرُوا فِیهٰا فَأُولٰئِکَ مَأْوٰاهُمْ جَهَنَّمُ وَ سٰاءَتْ مَصِیراً (2)
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وَ لٰکِنْ ظَنَنْتُمْ أَنَّ اللّٰهَ لاٰ یَعْلَمُ کَثِیراً مِمّٰا تَعْمَلُونَ لعلّ مرادهم أنّ اللّه لا یعلم السرّ و الخفیّات،و إنّما یری ظاهر أعمالهم،و قد ذکر المفسّرون أنّ فریقا من الکفّار اجتمعوا عند الکعبة،فقال بعضهم:أ تظنّون أنّ اللّه یسمعنا؟فقال الآخر:بلی.إذا رفعتم أصواتکم سمعکم،و قال الثالث:إنّ من یسمع النداء یسمع النجوی،فنزلت الآیة.

و تحتمل الآیة تفسیرا آخر هو عدم اهتمام أولئک القوم بشهادة اللّه علیهم،فمن لا یأبه بشیء کان کمن لا یؤمن به.

[23]و لکن تلک الظنون أمطرت علیهم الویلات،و دفعت بهم إلی أسفل الهاویة.

وَ ذٰلِکُمْ ظَنُّکُمُ الَّذِی ظَنَنْتُمْ بِرَبِّکُمْ أَرْدٰاکُمْ فَأَصْبَحْتُمْ مِنَ الْخٰاسِرِینَ شخصیة الإنسان تصاغ حسب ظنّه بربه،فمن أحسن به ظنّا حسنت سریرته، و طاب سلوکه،و صلح عمله،و من أساء بربّه الظن ساءت سریرته،و خبث سلوکه،و فسد عمله..

و هکذا ینبغی أن یحسن العبد ظنّه بربه ما استطاع،

فقد روی عن الإمام الصادق-علیه السلام-أنّه قال:قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«إنّ آخر عبد یؤمر به الی النار فإذا أمر به التفت،فیقول الجبّار جلّ جلاله:

ردّوه،فیردّونه،فیقول له:لم التفت الیّ؟فیقول:یا ربّ لم یکن ظنّی بک هذا،فیقول:و ما کان ظنّک بی؟فیقول:کان ظنّی بک أن تغفر لی خطیئتی، و تسکننی جنتک!
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قال:فیقول الجبّار:یا ملائکتی لا و عزتی و جلالی و آلائی و علوّی و ارتفاع مکانی ما ظن بی عبدی هذا ساعة من خیر قط،و لو ظن بی ساعة من خیر ما روّعته بالنار،أجیزوا له کذبه،و أدخلوه الجنة »

ثم قال:قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«لیس من عبد یظنّ باللّه عزّ و جلّ خیرا إلاّ کان عند ظنّه » (1)[24] فَإِنْ یَصْبِرُوا فَالنّٰارُ مَثْویً لَهُمْ إنّ صبرهم فی الآخرة یختلف عن صبرهم فی الدنیا،فصبرهم فی الدنیا علی الطاعات و عن المعاصی یعقبه الفرج و الجزاء الحسن،و لکن حتی و إن صبروا فی الآخرة فإنّ النار هی مثواهم للأبد.

وَ إِنْ یَسْتَعْتِبُوا فَمٰا هُمْ مِنَ الْمُعْتَبِینَ و إن یتوبوا الی اللّه لا تقبل توبتهم،بعکس الدنیا حیث توفّرت لهم فرصة التوبة.

[25]عوامل الانحراف عدیدة،و تختلف من إنسان لآخر،و فی حیاة الشخص الواحد تختلف من مرحلة لأخری،ففی مرحلة الطفولة یستهوی الإنسان عامل واحد اللعب،أمّا فی مرحلة الشباب فإنّ أصدقاء السوء من أشدّ عوامل الانحراف تأثیرا علی النفس،بینما فی مرحلة الرجولة یتدرّج البشر عبر عوامل المال و البنین و التفاخر.

و هنا یشیر القرآن الی أصدقاء السوء الذین یحیطون بمن ابتعد عن هدی ربه
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فیزیّنون له سوء عمله،حتی لا یکاد یجد سبیلا للهدایة.

إنّ الضلالة-کما الهدایة-تبدأ من اختیار الإنسان نفسه،و لکنها تخرج تقریبا عن حدود سیطرة الإنسان بعد ذلک،إذ تتکاثف حوله عوامل الانحراف و أغلال الضلال حتی یکاد یصبح عاجزا عن الانفلات منها،فتری قلبه یقسو مع استمرار ارتکاب الفواحش،و محیطه الاجتماعی یخلو من الصالحین الذین کانوا ینصحونه،و یتمحض فی قرناء السوء،و یکون مثله مثل دودة القز یختنق فی شرنقته التی صنعها لنفسه! و قرناء السوء نوعان:

نوع ظاهر،و هو الصدیق السیء الذی یصاحب الإنسان و یرافقه،و حین ینحرف الإنسان یجد نفسه فی جماعة المنحرفین،و إنّ الطیور علی أشکالها تقع.

نوع باطن،و هو الشیطان الذی یزیّن له السیئات.

وَ قَیَّضْنٰا لَهُمْ قُرَنٰاءَ قالوا:أصل کلمة«القیض»بمعنی القشرة المحیطة بالبیضة،و أنّ ایحاء «قیّض»التسلط الکامل،و الإحاطة التامة،و لکن یبدو لی أنّ معنی قیّض انتخاب الشیء المناسب،فإنّ حجم قشرة البیض مناسبة لذات البیضة،کذلک یتم اختیار القرین المتناسب للشخص.

فَزَیَّنُوا لَهُمْ مٰا بَیْنَ أَیْدِیهِمْ من أعمال الفساد التی لم یرتکبوها.

وَ مٰا خَلْفَهُمْ
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من الأعمال التی ارتکبوها.و قالوا:ما بین أیدیهم الدنیا،و ما خلفهم الآخرة، و قیل العکس.

و لکن یبقی سؤال:لماذا یقیّض اللّه قرناء السوء لهؤلاء؟الجواب:لأنّ اللّه قد غضب علیهم،و فرض علیهم الضلالة بسوء اختیارهم أوّلا،کما فعل بأسلافهم من الأمم السابقة،و یا لسوء العاقبة إنّ الربّ الرحمن الرحیم الذی هو السبب الوحید للهدایة یرید إضلالهم و تعذیبهم! وَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ إِنَّهُمْ کٰانُوا خٰاسِرِینَ و لعلّ المراد من الجن هنا الشیاطین الذین یقیّض اللّه منهم قرناء للخاسرین.

[26] وَ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لاٰ تَسْمَعُوا لِهٰذَا الْقُرْآنِ وَ الْغَوْا فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَغْلِبُونَ و الغوا فیه:أی أثیروا اللغو حینما یقرأ القرآن لصرف النظر عن أفکاره الحقة.

و فی کلّ عصر و مصر هناک محاولات خاصّة للغو فی القرآن،ففی بدء الدعوة الإسلامیة کانوا یحضرون القصّاص بجانب الرسول لیرووا للناس القصص التاریخیة الخیالیة،و کان هناک من لا یفرّق بین القرآن و تلک القصص التافهة،فیجلس عند القصّاص لیستمع إلیها،و یدع الرسول صلی الله علیه و آله و رسالته الحضاریة،و فی بعض الأحیان کان یقوم أحدهم بالتصفیق عند تلاوته أو التصفیر..و کلّ ذلک بهدف جذب انتباه الناس لکی لا یفهموا حقائق الرسالة،و أمّا فی هذا العصر فقد تطوّرت أسالیب اللغو الذی یثیره الکفّار فی القرآن،إذ أنّ عشرات الألوف من الصحف المأجورة،و الإذاعات،و محطّات التلفاز،و مراکز صناعة الأفلام،تمثّل الیوم ظاهرة اللغو الذی یثیره الکفّار بین الناس لمنعهم من الاستماع الی القرآن.
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و الهدف من کل ذلک اللغو الجاهلی الأول و هذا اللغو الجاهلی العریض هو التغلّب علی الساحة،و الاستکبار فی الأرض بغیر الحق،ممّا یعنی أنّ بناء الکفّار الثقافی قائم علی أساس اللغو و التشویش علی بصائر الحق.

و نستوحی من الآیة عدّة حقائق:

أولا:إنّ کلّ ما یبثّه الطغاة من خلال أجهزتهم الدعائیة ضلالة و لغو،و إنّما الحق ما یبیّنه الوحی الإلهی.

ثانیا:إنّ البناء الثقافی للطغاة قائم علی أساس مواجهة الحق،و التشویش علیه،أو لیست الضلالة هی الانحراف عن الهدی،فهی لیست أصلا أو محورا أو بناء متکاملا،و هکذا فضح القرآن أهم استراتیجیّات الدعایة الکافرة،و هی معاکسة الاعلام الحق،و إثارة الضوضاء و الصخب من أجل صرف الانظار عنه.

ثالثا:من خلال الهدف الذی یتوخّاه الفرد نعرف طبیعة عمله،أو لیست الأعمال بالنیات؟و إنّ هدف أجهزة الدعایة الکافرة هو الاستکبار فی الأرض، و الغلبة فی الصراع مع الحق،و من کان هذا هدفه کیف یستطیع أن یهدی الناس الی الحق؟!إنّ الهدف هو الذی یحدّد مسیرة العمل،و استراتیجیة التحرک،بل کیف یهدی الی الحق من لم یهتد بنفسه الیه.

و حین یکون هذا هدف مجمل التحرک الدعائی عند الکافرین،فإنّه ینعکس علی أدوات هذا التحرک،و الأفراد المشارکین فیه،فکلّ فرد من العاملین فی هذا الجهاز یسعی نحو هدف مصلحیّ خاص به،فتری الواحد یحلم فی الشهرة،و الثانی یبحث عن الثروة،و الثالث یتمنّی ان یکون ذا حظوة عند السلطان،و کیف تهدی أقلام هذه الشراذم الی الحق؟!
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[27]بلی.إنّهم یضلّون الناس عن الحق،و یمنعونهم عن بلوغ الحقائق، و یحجبون عنهم النور الإلهی،و بحجم الخسارة التی یلحقونها بالناس یکون حجم العذاب الذی ینتظرهم.

فَلَنُذِیقَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا عَذٰاباً شَدِیداً و لعلّ هذا هو عذابهم فی الدنیا.

وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَسْوَأَ الَّذِی کٰانُوا یَعْمَلُونَ لعلّ جزاءهم أسوء من أعمالهم باعتبار تحدّیهم لربّ العزة،أو تحمّلهم لعذر الآخرین.و لعلّ المعنی أنّهم یجازون بأسوء أعمالهم فیکون بالطبع جزاء سیئا،و اللّه العالم.

[28]لماذا هذا الجزاء الشدید؟لأنهم أعداء اللّه،و لیس هیّنا عداوة هذا المخلوق الضعیف لخالقه القوی العزیز.

ذٰلِکَ جَزٰاءُ أَعْدٰاءِ اللّٰهِ النّٰارُ لَهُمْ فِیهٰا دٰارُ الْخُلْدِ یا له من عذاب عظیم،النار أبدا ساءت مستقرا و مقاما!و نتساءل:کیف أنّهم أضحوا أعداء اللّه؟بلی.حین عادوا رسالاته،و ألغوا فی القرآن،فقد عادوا اللّه عزّ و جل.

جَزٰاءً بِمٰا کٰانُوا بِآیٰاتِنٰا یَجْحَدُونَ إنّ الکفر بالرسالة بعد أن استیقنتها أنفسهم یدل علی عداوتهم لربّهم.

[29]و فی نهایة المطاف یکفر هؤلاء بقرناء السوء الذین أضلّوهم عن سبیل اللّه،
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سواء کانوا من الإنس الظاهرین(کأصدقاء السوء)أو الجن(کالشیاطین و الذین زیّنوا لهم سوء أعمالهم).

وَ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا رَبَّنٰا أَرِنَا الَّذَیْنِ أَضَلاّٰنٰا مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ نَجْعَلْهُمٰا تَحْتَ أَقْدٰامِنٰا لِیَکُونٰا مِنَ الْأَسْفَلِینَ و لکن ماذا ینفعهم لو جعلوهما تحت أقدامهم فی ذلک الیوم بینما جعلوهما قدوة لهم فی الدنیا؟!
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[سورة فصلت (41): الآیات 30 الی 36]


اشارة

إِنَّ اَلَّذِینَ قٰالُوا رَبُّنَا اَللّٰهُ ثُمَّ اِسْتَقٰامُوا تَتَنَزَّلُ عَلَیْهِمُ اَلْمَلاٰئِکَةُ أَلاّٰ تَخٰافُوا وَ لاٰ تَحْزَنُوا وَ أَبْشِرُوا بِالْجَنَّةِ اَلَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ (30) نَحْنُ أَوْلِیٰاؤُکُمْ فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ فِی اَلْآخِرَةِ وَ لَکُمْ فِیهٰا مٰا تَشْتَهِی أَنْفُسُکُمْ وَ لَکُمْ فِیهٰا مٰا تَدَّعُونَ (31) نُزُلاً مِنْ غَفُورٍ رَحِیمٍ (32) وَ مَنْ أَحْسَنُ قَوْلاً مِمَّنْ دَعٰا إِلَی اَللّٰهِ وَ عَمِلَ صٰالِحاً وَ قٰالَ إِنَّنِی مِنَ اَلْمُسْلِمِینَ (33) وَ لاٰ تَسْتَوِی اَلْحَسَنَةُ وَ لاَ اَلسَّیِّئَةُ اِدْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ فَإِذَا اَلَّذِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ عَدٰاوَةٌ کَأَنَّهُ وَلِیٌّ حَمِیمٌ (34) وَ مٰا یُلَقّٰاهٰا إِلاَّ اَلَّذِینَ صَبَرُوا وَ مٰا یُلَقّٰاهٰا إِلاّٰ ذُو حَظٍّ عَظِیمٍ (35) وَ إِمّٰا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ اَلشَّیْطٰانِ نَزْغٌ فَاسْتَعِذْ بِاللّٰهِ إِنَّهُ هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْعَلِیمُ (36)
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اللغة

37[نزغ]:النزغ هو النخس بما یدعو إلی الفساد،فإنّ الشیطان ینخس الإنسان و یهیّجه للباطل خصوصا عند الخصام و فی المعرکة.
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قٰالُوا رَبُّنَا اللّٰهُ ثُمَّ اسْتَقٰامُوا


هدی من الآیات:

فی آیات مضت بیّن القرآن نموذجا من الناس تحدّوا سلطان الرب،فقیّض لهم قرناء السوء،و اختار لهم أسوء المصیر.و هنا یبیّن النموذج المعاکس له تماما،و هم الرجال الذین تحدّوا القوی الاجتماعیة و أعلنوا إیمانهم باللّه(و دعوا الناس الی ذلک) ثم استقاموا،حیث ینزل اللّه علیهم الملائکة تنزیلا،یزیلون عنهم الخوف و الحزن، و یبشّرونهم بالجنة،و یطمأنونهم بأنّهم أولیاؤهم،یؤیدونهم فی الدنیا، و یسعدونهم فی الآخرة،هنالک حیث یتوفر ما یشتهونه أو یتمنونه،فی تلک الدار التی یستضیفهم الربّ الغفور الرحیم.

بلی.إنّ أحسن القول هو الدعوة الی اللّه المقرونة بالعمل الصالح و التسلیم، و المقرونة کذلک بالخلق العظیم الذی یختار صاحبه أحسن السبل فإذا بالعدو یصبح ولیّا حمیما.
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و إنّها لذروة الفضیلة لا یبلغها إلاّ الصابرون من ذوی الحظوظ العظیمة!و قد یدفع الشیطان أحدهم الی الوراء قلیلا،و لکنّهم یستعیذون باللّه من شرّه فیستجیب اللّه دعاءهم.


بینات من الآیات:

[30]کما یمکن أن یتسافل الإنسان الی الحضیض حیث یقیّض له اللّه سبحانه قرناء یزینون له سوء عمله فلا یهتدی أبدا الی السبیل،کذلک یستطیع أن یسمو و یسمو حتی یصبح فؤاده مأوی لملائکة اللّه،فئة تهبط و فئة تعرج متی؟حین یکفر بالطاغوت،و یعلن توحیده علی الملأ،و یقول:ربی اللّه،لا الأصنام لا الأنداد لا المجتمع الفاسد لا السلطة الطاغیة.

إنّه لا یکتفی بالإیمان فی قلبه بربّه،بل یعلنه متحدّیا القوی المادیة،و بذلک یشقّ للنّاس طریق التوحید بین أوغال الشرک.

إِنَّ الَّذِینَ قٰالُوا رَبُّنَا اللّٰهُ إنّهم قالوا ذلک،و القول بذاته تحدی،و التحدی بدوره دعوة.إنّه دعوة بکسر حاجز الصمت،و الخوف،و مقاومة حالة الیأس و السلبیة.

إنّنا أمرنا بأن نعلن البراءة من المشرکین،و ممّا یشرکون به،أ فلا نتلوا سورة الإخلاص: قُلْ هُوَ اللّٰهُ أَحَدٌ ؟!إنّ المطلوب منّا أن نقول کلمة التوحید بما تحمل من مخاطر الرفض و التمرّد و الثورة،و هی حقّا أعظم کلمة فی عالم الإنسان،لأنّها مفترق الطریق بین العبودیة و التحرّر،بین الذلّة و العزّة،بین النار و الجنة.

ثُمَّ اسْتَقٰامُوا
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و ماذا تعنی کلمة التوحید من دون الاستقامة؟أو لیس التوحید بمعنی رفض الأنداد،رفض سلطة الطغاة،و المترفین،و حمیر الأسفار،فإذا عاد الإنسان و خضع لهؤلاء الأنداد فإنّه ینفی أصل التوحید.

و یبدو أنّ اللّه سبحانه یهدی العبد الی معرفته،و یدلّه علی ذاته بذاته،ثم یبتلیه بألوان الفتن،تارة فی ماله،و أخری فی جسده،و ثالثة بتسلیط الجبابرة علیه، و هکذا لیمتحن إیمانه،فإذا أنهار وکّله الی نفسه،و أمّا إذا استقام نزّل علیه ملائکته لیثبّتوه.

و هکذا تترکّز صعوبات الاستقامة فی أیّامها الأولی،حیث لا تتنزّل الملائکة، و حیث یتساوی الناس فی درجة الضغط الذی یتعرضون له لامتحان قوة إیمانهم،أمّا فی المرحلة التالیة فإنّ من استقام تهون علیه الضغوط لنزول الملائکة علیه بالسکینة و التأیید.

تَتَنَزَّلُ عَلَیْهِمُ الْمَلاٰئِکَةُ أَلاّٰ تَخٰافُوا من المستقبل و ما یحمله لکم من آلام،و هکذا یزیل الملائکة عن قلب المستقیم أثر أمضی سلاح تستخدمه قوی الشرک و هو سلاح الإرهاب.و حین نسیر فی الأرض نری الخوف أعظم دعامة لحکم الطغاة و المستکبرین،فإذا تجاوز إنسان أو شعب حاجز الخوف استعاد حقوقه و حریّته و استقلاله.

وَ لاٰ تَحْزَنُوا علی ما مضی من الخسار،فلا تدع الملائکة قلوب أولی الاستقامة عرضة لأمواج التشکیک التی یبثّها الشیاطین فیها،قائلین:إلی متی نقدّم التضحیات؟ألا تری سائر الشعوب کیف تنعم بالهدوء؟أو لا تنظر إلی صاحبک قد أضحی غنیّا،

ص:219





و زمیلک بالدراسة أضحی الیوم أکبر خبیر،و جارک أصبح وزیرا؟أ فلا یکفی؟إلی متی تعیش الغربة و الهجرة و الحرمان؟إنّ هذا النوع من الکلام یولّد الحزن، و بالتالی یسبّب تراکم السلبیات،و یوهن عزائم العاملین،لو لا تدخّل الملائکة لإزالته،و لکن کیف؟ إنّ الملائکة یزیلون أثر الخوف و الحزن من أفئدة المستقیمین بأن یبشّروهم بالجنة و نعیمها.

وَ أَبْشِرُوا بِالْجَنَّةِ الَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ و لأنّ المؤمنین یتعرّضون لضغوط مختلفة،حیث یجرّب الطاغوت و أعوانه من المترفین و المضلّلین کلّ وسائل الضغط علیهم،فإنّ الملائکة لا تزال تتنزّل علیهم (و لا تنزل مرّة واحدة)فکلّما تعرّضوا لنوع من الضغط بشّرهم الملائکة بما یقابله من النعمة عند اللّه،حتی یزول أثر الضغط و لعلّ

الإمام أمیر المؤمنین-علیه السلام- یشیر إلی ذلک حین یقول :

«و من اشتاق إلی الجنّة سلا عن الشهوات،و من أشفق من النار رجع عن الحرمات،و من زهد فی الدنیا هانت علیه المصیبات، و من ارتقب الموت سارع الی الخیرات » (1)فکلّ إغراء أو ضغط أو إرهاب فی الدنیا یقابله من شؤون الآخرة ما یعاکسه، و یزیل أثره النفسی،حتی یستقیم المؤمن تماما.

و جاء فی الحدیث عن النبی(صلّی اللّه علیه و آله) و هو یأمر بالاستقامة،و یفسّر
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1- 1) تحف العقول/ص(110)فی حدیث مفصّل حول الإیمان و دعائمه،فی أثناء الحدیث عن دعائم الصبر. 




الآیة الکریمة:

«قد قالها ناس ثم کفر أکثرهم،فمن قالها حتی یموت فهو ممّن استقام علیها » (1)و أبرز مظاهر الاستقامة الولایة،و اتباع الخط السیاسی المستقیم فی ظلّ القیادة الشرعیة،ذلک لأنّ أعظم ما یتصارع علیه أبناء آدم هو قیادة المجتمع السیاسیة، و للمؤمنین خطهم السیاسی الواضح الذی یدعون إلیه،و المتمثّل فی قیادة الصالحین، و الاستقامة علی هذا الخط تعنی محاربة کلّ قوی الشرک و الجهل و النفاق فی المجتمع،و التی تترکّز عادة فی اتباع نهج أئمة الکفر و الضلال،و کذلک

حین یأتی أحد المجاهدین من أتباع أهل بیت الرسول إلی الإمام الرضا-علیه السلام- و یسأله عن الآیة یقول له الإمام:

«هی و اللّه ما أنتم علیه» کذلک یقول الإمام الباقر-علیه السلام-لرجل من شیعته الأبرار. (2)

[31]من ارتقی ذروة الإیمان عاش هنالک وحده،و یخشی علیه وحشة الانفراد،فها هم أصدقاؤه یتفرّقون عنه لأنّه یستقیم علی الحق،و هم یتساقطون تحت وطأة الضغوط،حتی یقول مثلما

قال إمام المتقین :

«ما ترک الحقّ لی من صدیق » و ها هم أسرته یتخلّون عنه،و یقولون له لا تحمّلنا ما لا طاقة لنا به..
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)-ص(547). 

2- 2) المصدر. 




و ها هو المجتمع الفاسد أو اللاّمسئول یواجهه،أو لا أقل یتخلّی عنه فی ساعة المواجهة،حتی لتکاد الدنیا تضیق به علی رحبها..

هنالک تتنزّل علیه ملائکة اللّه لیعلنوا ولاءهم له و مساندتهم إیّاه.

و من عاش مع الملائکة الموکّلین بشؤون الکائنات لا یبقی غریبا.إنّه یمشی فی الاتجاه الصحیح مع کلّ الخلیقة،إنّما أعداء الحق هم الغرباء،لأنّهم یعیشون ضد سنن اللّه فی خلقه،و فی الاتجاه المضاد لحرکة الکائنات.

نَحْنُ أَوْلِیٰاؤُکُمْ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا لقد عاش إبراهیم علیه السلام وحده فی ذروة التوحید،فهل کان غریبا؟و کیف یکون غریبا یتنزّل علیه جبرائیل و میکائیل و إسرافیل؟ و حین وضع فی المنجنیق لیرمی به فی النار،هرعت إلیه سائر الملائکة الموکّلین بشؤون الطبیعة،و عرضوا علیه دعمهم له،فلم یقبل،إنّما سلّم أمره الی اللّه،فجعل اللّه النار بردا و سلاما علیه.

وَ فِی الْآخِرَةِ عند ما تبلغ النفس التراقی،و تهبط علی ابن آدم کربة الموت،و یقف أحبّاؤه حیاله عاجزین عن تقدیم أیّ عون له،هنالک تهبط ملائکة السلام علی من استقام من المؤمنین فیبشّرونه بالجنة.اللّه أکبر،ما أحلاها من بشارة،و ما أعظمها من نعمة.

و عند ما یوضع الإنسان فی لحده،و یتفرّق عنه أبناؤه و أحبّاؤه،و قد ترکوه تحت التراب وحیدا غریبا،تهبط ملائکة اللّه بالبشری علی المؤمن،و یزیلون وحشته،
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و یرافقونه حتی النشور،و عند ما یبعث الناس الی ربهم فی صحراء المحشر یَوْمَ یَفِرُّ الْمَرْءُ مِنْ أَخِیهِ وَ أُمِّهِ وَ أَبِیهِ وَ صٰاحِبَتِهِ وَ بَنِیهِ ، یَوْمَ تَأْتِی کُلُّ نَفْسٍ تُجٰادِلُ عَنْ نَفْسِهٰا ، لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ ،هنالک یتقدم ملائکة الرحمة لمرافقة المؤمنین الی ربّهم.

وَ لَکُمْ فِیهٰا مٰا تَشْتَهِی أَنْفُسُکُمْ لقد زهدوا فی الدنیا و شهواتها،فعوّضهم اللّه بنعیم الآخرة،و إذا کانت شهوات الدنیا مشوبة بالآلام،و مشحونة بالمصائب و النکبات،و هی سریعة الزوال،فإنّ نعیم الآخرة التی تشتهیها نفوسهم صافیة لا زوال لها.

بلی.إنّ الدنیا و الآخرة ضرّتان،فمن رغب فی الآخرة زهد فی الدنیا،و من أذهب طیّباته فی هذه الحیاة الزائلة،فسوف لا یجد نعیما فی تلک الحیاة الأبدیّة.

لقد رئی علی إمام المتقین علیّ بن أبی طالب-علیه السلام-إزار خلق مرقّع، فقیل له فی ذلک،فقال:

«یخشع له القلب،و تذلّ به النفس،و یقتدی به المؤمنون، إنّ الدنیا و الآخرة عدوّان متفاوتان،و سبیلان مختلفان،فمن أحبّ الدنیا و تولاّها،أبغض الآخرة و عاداها،و هما بمنزلة المشرق و المغرب و ماش بینهما،کلّما قرب من واحد بعد من الآخر و هما بعد ضرّتان » (1)وَ لَکُمْ فِیهٰا مٰا تَدَّعُونَ الدنیا دار السعی،و الآخرة دار الجزاء،و فی الدنیا لا یمکن أن تتحقّق کلّ أمانی
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1- 1) نهج البلاغة/خطبة(130). 




البشر،و لا یمکن أن یرضی أحد أحدا،لأنّ ادعاءات ابن آدم أکبر من حجم الدنیا نفسها،و تمنیّاته أوسع من حیاته علی الأرض،فکیف تتحقّق جمیعا؟بینما الآخرة دار واسعة،أکبر من طموحات البشر و تطلّعاته،و هکذا تتحقّق أمانی المؤمنین بلا جهد أو سعی.

جاء فی حدیث مأثور رواه الإمام الباقر-علیه السلام-عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله 74-:

«و لیس من مؤمن فی الجنة إلاّ و له جنات کثیرة،معروشات و غیر معروشات، و أنهار من خمر،و أنهار من ماء غیر آسن،و أنهار من لبن،و أنهار من عسل،فإذا دعا ولیّ اللّه بغذائه أتی بما تشتهی نفسه عند طلبه الغذاء من غیر أن یسمّی شهوته » (1)[32]و أعظم النعم لأهل الجنة أنّهم فی ضیافة الرحمن ربّ السموات و الأرض ربّ العرش العظیم..

نُزُلاً مِنْ غَفُورٍ رَحِیمٍ [33]و مثلما الإیمان باللّه ذروة الکمال و سبیل کلّ خیر،فإن الدعوة إلیه أحسن المقال،و طریق کلّ صلاح و إصلاح،و لأنّ الدعاء الی اللّه خیر الأعمال فقد اجتبی له الربّ خیر خلقه،و هم الرسل ثمّ الأمثل فالأمثل من عباده الصالحین.

و حین یرفع الإنسان صوته بالدعوة تتساقط الأوهام التی یبثّها الشیطان فی روع البشر،کما تهتزّ الأصنام التی یصنعها فی المجتمع!!
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)-ص(548). 




الدعاء إلی اللّه یعنی محاربة الجبت و عبادة الذات،کما یعنی مواجهة الطاغوت و عبادة أولی القوة و الثروة.

الدعاء إلی اللّه ینطوی علی تزییف الدعوات الکاذبة إلی القومیة و العنصریة و الإقلیمیة و ما إلیها من ضلالات الشرک.

الدعاء الی اللّه یستدعی زکاة النفس ألاّ تسترسل مع الشهوات،و لا تستفز بهمزات الغضب الشیطانیة.

وَ مَنْ أَحْسَنُ قَوْلاً مِمَّنْ دَعٰا إِلَی اللّٰهِ أحسن قولا:لأنّ محتوی قوله الدعوة الی الغفور الرحیم.

و أحسن قولا:لأنّ أسلوب دعوته سلیم،فلأنّها مجردة عن ذاته لا تتأثّر بالمصالح الشخصیة،أو بالظروف المتغیّرة،فیختار أفضل السبل للدعوة،یتواضع للناس، و یحسن إلیهم،و لا یتجبّر علیهم و لا یبحث فی دعوته عن شهرة أو سمعة،و لا یتأثّر بعصبیّة.

إنّ دعوته بذاتها خیر عظیم حظی به فهو یحمد اللّه أبدا علی هذا التوفیق،فلا یطلب علی دعوته أجرا من الناس أو شکرا، و إذا واجه إعراضا أو کفورا لا یلویه ذلک عن سبیل الدعوة،لأنّ دعوته مدفوعة الثمن سلفا من عند ربّه.

ثم إنّ دعوته لیست مجرّدة عن سلوکه.إنّه یسارع إلی تنفیذ شرائع اللّه،و العمل الصالح،و التسلیم للقیادة الشرعیة،و الرضا بها،ممّا یشهد بصدقه فی دعوته،کما یشهد علی صدق دعوته،فمن دعا الی اللّه حقّا فقد عرف ربّه،و من عرف ربّه صلحت أفعاله،و لم یطلب علوّا فی الأرض و لا فسادا،بل سلّم الأمر للّه و لأولی
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الناس برسول اللّه.

وَ عَمِلَ صٰالِحاً وَ قٰالَ إِنَّنِی مِنَ الْمُسْلِمِینَ فهو أوّل من یسلم وجهه لربّه،و یعلن عن ذلک،و یتحدّی-بدعوته-الطغاة و الجبابرة،کما و یجابه بها شیطان نفسه النزّاعة الی الرئاسة و السلطة.

و هکذا تبصّرنا الآیة-بکلمات وجیزة بلیغة-بشواهد الصدق فی الدعاة، و کیف أنّهم الأحسن قولا،و الأسبق إلی تهذیب النفس من شوائب الهوی فی الدعوة،و تهذیب أسلوب الدعوة من الرعونة و الخشونة و الکلمات النابیة..

إنّ من الناس من یدعو الی اللّه،و یختار وسیلة معیّنة لهذه الدعوة،مثلا ینتمی الی تنظیم رسالی،أو ینخرط فی سلک العلماء و الخطباء،أو یصدر صحیفة،أو یفتح دارا للنشر..و یقف الشیطان له بالمرصاد فیضلّه عن السبیل فیحرف اهتمامه من اللّه إلی تلک الوسیلة التی اختارها،فإذا به یجعل تنظیمه أو جماعته أو مؤسسته محور دعوته،و یصارع من أجلها سائر الدعاة الی اللّه،و بدل أن یذوّب نفسه فی بوتقة الدعوة تراه یذوّب دعوته فی بوتقة نفسه،و یضلّ ضلالا بعیدا.

و لعلّ خاتمة الآیة تعالج هذه الحالة،إذ الإسلام هو التسلیم،و التسلیم یتنافی و الصراعات المصلحیة عند الدعاة

یقول أمیر المؤمنین الامام علی-علیه السلام -:

«لأنسبنّ الإسلام نسبة لم ینسبها أحد قبلی،الإسلام هو التسلیم،و التسلیم هو الیقین،و الیقین هو التصدیق،و التصدیق هو الإقرار،و الإقرار هو الأداء، و الأداء هو العمل » (1)
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1- 1) نهج البلاغة/الخطبة(125). 




[34]الذی یدعو إلی اللّه یختار أحسن القول،فما هو الأحسن؟هناک الحسنة و السیئة و الفارق بینهما کبیر،و لکن للحسنة درجات متصاعدة،کما أنّ للسیئة درکات متسافلة،و الداعی الی اللّه یختار الأحسن بین درجات الحسنة..

وَ لاٰ تَسْتَوِی الْحَسَنَةُ وَ لاَ السَّیِّئَةُ قال الشیخ الطبرسی:و المعنی:أنّ الحسنة و السیئة متفاوتتان فی أنفسهما،فلا تستوی الأعمال الحسنة و الأعمال السیئة،فخذ بالحسنة التی هی أحسن من أختها إذا اعترضتک حسنتان. (1)

اِدْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ و حسب هذا التفسیر،معناه:اختر من الحسنات أفضلها،و من الوسائل أبلغها أثرا.

فَإِذَا الَّذِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ عَدٰاوَةٌ کَأَنَّهُ وَلِیٌّ حَمِیمٌ إنّ الداعی إلی اللّه یدلّ الناس إلی ذروة الکمال،و لا یوفّق لهدفه إلاّ إذا اکتملت نفسه أوّلا،و استطاع أن یتعالی علی غضبه و مصالحه،فإذا کانت بینه و بین أحد من الناس عداوة لا یستغل مرکزه لتحطیمه،بل یسعی إلیه لیهدیه حبّا له،و حبّا لدعوته،إذ أنّ وجود حزازات بین الناس و صاحب الدعوة تؤثّر سلبیّا علی الدعوة،و لکن ماذا یملک الداعیة فی هذا السبیل؟إنّه یملک نفسه فیسخو بها لربّه و لدعوته،فإذا به یتنازل عن حقوقه،و عمّا یسمّی عند الناس بالکرامة الشخصیة، و یطفق بالإحسان الی أعدائه.
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1- 1) جوامع الجامع/ج(2)-ص(482). 




ثم یستخدم حکمته فی اختیار السبیل الأحسن،ذلک أنّ التدبیر و حسن الإدارة فی الدعوة إلی اللّه ذوا أهمیة کبیرة،بالرغم من صعوبتهما البالغة،إذ أنّ حسن الإدارة بحاجة إلی علم غزیر،و تفکّر مستمر،و مقدرة فائقة فی تنفیذ المهام،مثلا یستدعی التدبیر-عادة-الکتمان،و اتباع السبل الخفیّة فی العمل علی ما نحمل من مشاق کبیرة،و لکن أنّی کانت الصعاب فإنّ الکتمان وسیلة هامّة لإنجاح مهام الدعوة.

أو لم یقل الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-:

«استعینوا فی أعمالکم بالصبر و الکتمان»؟ و هنا نعرف عمق تفسیر أهل البیت-علیهم السّلام-حیث

جاء فی الحدیث المأثور عن الإمام الصادق-علیه السّلام -:

«إنّ الحسنة التقیّة،و السیئة الإذاعة » (1) ثم إنّ طموح الداعیة عال حیث لا یسعی الی تجنّب أذی العدو،بل إلی جعله ولیّا حمیما له.إنّه یسعی أبدا لکسب الناس لدعوته.

[35]إنّها القمّة السامقة فی الخلق الرفیع،لن یبلغها إلاّ من تمیّز بأمرین:

الصبر و الحلم.

وَ مٰا یُلَقّٰاهٰا إِلاَّ الَّذِینَ صَبَرُوا فمن تجرّع مرارة الصبر أوتی الخلق الرفیع.و الصبر فی جملة معانیه التطلّع الی المستقبل،و معایشة أحداثه،بتجاوز اللحظة الراهنة.

و هناک علاقة قریبة بین الصبر و العلم،فمن أحاط معرفة بالمستقبل،و طبیعة سیر
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1- 1) مجمع البیان/ج(5)-ص(13). 




الأحداث،لم یستبدّ به الحدث الحاضر و مؤثّراته،و لعلّه لذلک قال ربّنا سبحانه:

وَ مٰا یُلَقّٰاهٰا إِلاّٰ ذُو حَظٍّ عَظِیمٍ فمن کان حظّه عظیما من الیقین و الحکمة حسن خلقه،و صبر علی المکاره.

و الآیة تشیر إلی أنّ من یردّ الإساءة بالإحسان یکون مجمل حظّه عظیما(حیث جاءت الکلمة مطلقة)ممّا یعنی أنّه ینتصر فی صراعه مع منافسیه و أعدائه،و یتمتّع بالتقدم و الرقی فی کافّة الحقول.

[36]لأنّ الاستقامة،و ردّ الإسائة بالإحسان،و الصبر،صعب مستصعب، فإنّ الإنسان الذی خلق من ضعف قد یسقط تحت الضغوط،فلا ینبغی الیأس و الاسترسال فی الهبوط،بل لا بدّ من تجدید العزم،و تجاوز حالة الضعف، و الاعتصام بحبل اللّه، و الاستعاذة به.

وَ إِمّٰا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطٰانِ نَزْغٌ أی دفعک الشیطان دفعا إلی الانحراف فی حالة من حالات الضعف الذی یعتری البشر عادة..

فَاسْتَعِذْ بِاللّٰهِ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ ذلک أنّ ضعف البشر لا یجبره سوی قوّة الرب،فحین تذکر ربّک،و تتّجه إلیه بقلبک،یصلک المدد من الملائکة الذین یثبّت اللّه بهم أقدام المؤمنین عند مظنّة الزلل.

إنّ الشیطان الغوی یجنّد لمحاربتک جنوده،و یوسوس إلیک بأمانیه و غروره،
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و الریب و الیأس،و لکن إذا أقبلت إلی ربّک،و ذکرته فی سرّک،هرب إبلیس و جنوده،و خرجت منتصرا.

و کلمة أخیرة:

إنّ سیاق الآیات فی هذا الدرس یهدی إلی أنّها تعالج وضع الدعاة فی أشدّ الظروف،حیث یحتاجون الی الاستقامة،و ردّ الإسائة بالإحسان و الصبر، و لا ریب أنّ الدرع الحصین لهم هو التقیة،و هی بحاجة الی أناة و حکمة،و صبر عظیم،و إنّ کثیرا من الحرکات الرسالیة فشلت فی صراعها ضد الطغاة بسبب فقدان بند أو أکثر من هذا البرنامج فی حیاتهم،و ذهبت تضحیاتهم الکبیرة سدی، فعلینا ألاّ نستهین و لا بواحدة من هذه الوصایا،بل نتمسّک بها جمیعا و بقوة حتی یأذن اللّه لنا بالنصر.
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[سورة فصلت (41): الآیات 37 الی 45]


اشارة

وَ مِنْ آیٰاتِهِ اَللَّیْلُ وَ اَلنَّهٰارُ وَ اَلشَّمْسُ وَ اَلْقَمَرُ لاٰ تَسْجُدُوا لِلشَّمْسِ وَ لاٰ لِلْقَمَرِ وَ اُسْجُدُوا لِلّٰهِ اَلَّذِی خَلَقَهُنَّ إِنْ کُنْتُمْ إِیّٰاهُ تَعْبُدُونَ (37) فَإِنِ اِسْتَکْبَرُوا فَالَّذِینَ عِنْدَ رَبِّکَ یُسَبِّحُونَ لَهُ بِاللَّیْلِ وَ اَلنَّهٰارِ وَ هُمْ لاٰ یَسْأَمُونَ (38) وَ مِنْ آیٰاتِهِ أَنَّکَ تَرَی اَلْأَرْضَ خٰاشِعَةً فَإِذٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْهَا اَلْمٰاءَ اِهْتَزَّتْ وَ رَبَتْ إِنَّ اَلَّذِی أَحْیٰاهٰا لَمُحْیِ اَلْمَوْتیٰ إِنَّهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (39) إِنَّ اَلَّذِینَ یُلْحِدُونَ فِی آیٰاتِنٰا لاٰ یَخْفَوْنَ عَلَیْنٰا أَ فَمَنْ یُلْقیٰ فِی اَلنّٰارِ خَیْرٌ أَمْ مَنْ یَأْتِی آمِناً یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ اِعْمَلُوا مٰا شِئْتُمْ إِنَّهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (40) إِنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا بِالذِّکْرِ لَمّٰا جٰاءَهُمْ وَ إِنَّهُ لَکِتٰابٌ عَزِیزٌ (41) لاٰ یَأْتِیهِ اَلْبٰاطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لاٰ مِنْ خَلْفِهِ تَنْزِیلٌ مِنْ حَکِیمٍ حَمِیدٍ (42) مٰا یُقٰالُ لَکَ إِلاّٰ مٰا قَدْ قِیلَ لِلرُّسُلِ مِنْ قَبْلِکَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَةٍ وَ ذُو عِقٰابٍ أَلِیمٍ (43) وَ لَوْ جَعَلْنٰاهُ قُرْآناً أَعْجَمِیًّا لَقٰالُوا لَوْ لاٰ فُصِّلَتْ آیٰاتُهُ ءَ أَعْجَمِیٌّ وَ عَرَبِیٌّ قُلْ هُوَ لِلَّذِینَ آمَنُوا هُدیً وَ شِفٰاءٌ وَ اَلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ فِی آذٰانِهِمْ وَقْرٌ وَ هُوَ عَلَیْهِمْ عَمًی أُولٰئِکَ یُنٰادَوْنَ مِنْ مَکٰانٍ بَعِیدٍ (44) وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسَی اَلْکِتٰابَ فَاخْتُلِفَ فِیهِ وَ لَوْ لاٰ کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ (45)



اللغة

38[لا یسئمون]:من سأم بمعنی تعب،أی لا یتعبون عن التسبیح و العبادة.

39[اهتزّت]:تحرّکت،فإنّ الماء ینشّ الأرض و یحرّکها بالانتفاخ و تعلیة الأملاح.

[و ربت]:ارتفعت لدخول الماء و الهواء خلالها.
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لاٰ تَسْجُدُوا لِلشَّمْسِ


اشارة

وَ لاٰ لِلْقَمَرِ وَ اسْجُدُوا لِلّٰهِ



هدی من الآیات:

من المحاور الرئیسیة لسورة فصّلت بیان الصلة السلیمة بین البشر و الخلیقة من حوله،المتمثّلة فی أنّهما جمیعا خلق اللّه،و خاضعان طوعا أو کرها لمشیئته،فلا ینبغی أن یتخذ الإنسان آیات اللّه أندادا من دون اللّه،فیسجد للشمس أو للقمر، إنّما السجود(و التعبّد)للّه وحده.ألیس هو الخالق للکائنات جمیعا،و هکذا تسبّح ملائکة اللّه و من هم عند اللّه لربّ العالمین لیلا و نهارا بلا سأم أو ملل.

کذلک الأرض تراها خاشعة(کأنّها فی حالة تعبّد لربّها و انتظار لبرکاته المتمثّلة فی الغیث)فإذا أنزل اللّه علیها الماء اهتزّت و ربت،و کان فی إحیائها بعد موتها شهادة حق علی إحیاء الموتی للنشور،و أنّ ربّنا علی کل شیء قدیر.

(کلّ ذلک من آیات اللّه،و لکن ماذا عمّن یلحد فیها؟).

إنّ الملحدین لا یخفون علی اللّه(و هم لا یستوون مع من یستجیب لها بالتصدیق
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و العمل) أَ فَمَنْ یُلْقیٰ فِی النّٰارِ خَیْرٌ أَمْ مَنْ یَأْتِی آمِناً یَوْمَ الْقِیٰامَةِ (و لا یعنی تأخیر العقوبة جهلا و تهاونا،کلاّ)فلیعملوا ما شاؤوا فإنّ اللّه بصیر بهم.

(من هم الملحدون فی آیات اللّه؟)إنّهم الذین یکفرون بذکرهم(المتمثّل فی القرآن)لمّا جاءهم،بینما هو کتاب عزیز یستمدّ قوته من ربّه،و إنّه کتاب حقّ لا یأتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه.أو لیس قد أنزله الحکیم الحمید،فکیف یأتیه الباطل؟ (و ما یجادلون به حول آیات اللّه و ذکره باطل).

و لا یقال للرسول إلاّ ما قد قیل للرسل السابقین..

(فاخذهم اللّه بألیم عقابه،بعد أن أمهلهم بمغفرته).

إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَةٍ وَ ذُو عِقٰابٍ أَلِیمٍ .

(و کان بین ما قالوا أنّ من یعلّم الرسول صلی الله علیه و آله أعجمی،بینما القرآن عربیّ مبین)و لو جعله اللّه أعجمیّا لطالبوا بأن یکون عربیّا مبینا قد فصّلت آیاته تفصیلا، و لکن هل هذا هو مقیاس الحق و الباطل،و الهدی و الضلال؟(کلاّ..إنّ المقیاس هو الإیمان)فمن آمن بالقرآن کان له هدی و شفاء،بینما الذین لا یؤمنون کان فی آذانهم وقر،و هو علیهم عمی،کمن ینادی من بعید.

(و اللّه سبحانه لا یعاجلهم بالعقوبة،کما لم یفعل بالأمم السالفة)فقد آتی موسی الکتاب فاختلف فیه فمنهم من آمن و منهم من کفر(و لکنّ اللّه أمهلهم لیبتلیهم)و لو لا أنّه قدّر الابتلاء فی الدنیا لقضی بینهم.

(إلاّ أنّ تأجیل القضاء لا یدلّ علی إلغائه بل الإنسان مسئول عن أفعاله) مَنْ
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عَمِلَ صٰالِحاً فَلِنَفْسِهِ،وَ مَنْ أَسٰاءَ فَعَلَیْهٰا .


بینات من الآیات:

[37]بین البشر و سائر الخلیقة أکثر من صلة،و حین یکتشف الإنسان آماد هذه الصلة لا یزداد وعیا بما حوله فقط،و لا یزداد قدرة علی تسخیر الطبیعة فحسب، بل و یزداد إیمانا بربّه،و معرفة بأسمائه الحسنی التی تتجلّی فی السموات و الأرض.

فإذا نظرنا إلی اللیل و النهار و الشمس و القمر راعتنا عظمتها و کبر حجمها و دقّة نظمها،و لکن حین نجد أنّها مسخّرات بأمر اللّه،و خاشعة لمشیئته،محاطة بعلمه و قدرته،هنالک یهتدی المؤمنون الی ربّهم،و یعرفون شیئا من عظمته،فیخرّون ساجدین للّه وحده الذی له الحمد و المجد و الکبریاء و العظمة.

وَ مِنْ آیٰاتِهِ اللَّیْلُ وَ النَّهٰارُ وَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ اختلاف اللیل و النهار بما فیه من دقّة التدبیر و حسن النظم شاهد علی عظمة مقدّرهما و مدبّرهما،کما أنّ حرکة الشمس ذات الأبعاد الثلاث المتناهیة فی الدقة،و دورات القمر المتصلة ذات الأثر البالغ فی مقدّرات الأرض،کل ذلک آیة من آیات قدرة اللّه،فمن الضلالة تقدیس الشمس و القمر من دون بارئهما! لاٰ تَسْجُدُوا لِلشَّمْسِ وَ لاٰ لِلْقَمَرِ و کانت من عادات الجاهلیة،و التی لا تزال شائعة عند بعض الأمم،و لعلّها ناشئة من النظرة السطحیة الی آیات الخلیقة التی لا تنفذ الی ما ورائها من حقائق الغیب.

وَ اسْجُدُوا لِلّٰهِ الَّذِی خَلَقَهُنَّ إِنْ کُنْتُمْ إِیّٰاهُ تَعْبُدُونَ
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و کان بعضهم یزعم أنّ السجود للشمس و القمر و للأصنام التی تنحت کرمز لهما و لغیرهما من مظاهر القوة و الجمال فی الخلق یعتبر عبادة للّه أو لیس کلّ أولئک من خلق اللّه،و من مظاهر قوّته و جماله؟فنهرهم الربّ بأنّ عبادة اللّه لا تتمّ إلاّ بالسجود له وحده،فإن کانوا یریدون اللّه فلیعبدوه وحده،ذلک أنّ السجود للشمس و للقمر و لکلّ مظهر من مظاهر القدرة و الجمال یبهر البشر و بالتالی الاستسلام للسلطة و الثروة،و ما إلیهما من زینة الحیاة الدنیا. کلّ ذلک أصل الفساد فی حیاة الإنسان،و إنّ من عبادة اللّه تحصین البشر من هذا الفساد الکبیر.

و بعضهم أخذ یفلسف هذا الفساد،و یزعم أنّ آیات اللّه هی عین ذاته،و أنّ الوجود و الموجود واحد،و أنّ الخالق و المخلوق واحد،و أنّ الطرق الی اللّه بعدد أنفاس الخلائق.

کلاّ..لا تعایش عند اللّه بین عبادة اللّه و السجود للشمس و القمر،فمن سجد لهما خرج عن إطار عبادة اللّه.

[38]و لکن لماذا یترک الإنسان عبادة اللّه إلی عبادة مخلوقاته؟ لأنّ فی عبادة الخالق استشعار الذلّة و الصغار،و التحسّس بالمخلوقیة و العبودیة، و بالتالی الالتزام برسالات اللّه و ما فیها من قیم و شرائع،و اتقاء شحّ النفس، و مخالفة أهوائها،و التحلّق فی سماء العقل،و العبور من واقع الشهود الی حقائق الغیب،و ما إلی ذلک من الکمال الرفیع الذی یستصعب علی البشر فتراه یتکبر، فکیف یشافی المنهج القرآنی حالة الاستکبار؟بتذکیر البشر بأنّ الملائکة و هم أفضل منه،و أقرب الی ربّهم،و أعظم قوّة و سلطانا،یتعبّدون اللّه وحده،و یقدّسونه من الشرکاء الموهومین،و أنّ المقرّبین من عباد اللّه الصالحین الذین یحظون بقرب اللّه یسبّحونه،و أنّ طریق التعالی هو الخضوع،و أنه لا یتسامی البشر من دون کسر حاجز
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الاستکبار فی نفسه.

فَإِنِ اسْتَکْبَرُوا و أخذوا یشرکون باللّه خلقه،و یسجدون للشمس و القمر،و یخضعون لزینة الحیاة الدنیا،و یزعمون أنّ ذلک طریق الکمال،تکریسا للأنانیّة،و إبقاء للجهل و الجهالة،فلیعلموا أنّهم لم یهتدوا الی سبیل التقرّب الی اللّه.

فَالَّذِینَ عِنْدَ رَبِّکَ من الملائکة و المقرّبین،و لعلّ هناک خلق غیرهما لا نعلمه،هؤلاء الذین لاحظوا بمقام القرب من اللّه حتی صاروا عنده،و یحتمل أن یشمل المقرّبین و هم أحیاء فی الدنیا،لأنّهم عند ربّهم بأرواحهم و قلوبهم،و لیس لربنا مکان محدّد،فالقرب منه قرب معنوی.

یُسَبِّحُونَ لَهُ بِاللَّیْلِ وَ النَّهٰارِ فآیات اللّه لا تستبدّ بمشاعرهم،بل تذکّرهم بعظمة ربّهم.أو لیس اللیل یزول،و اللّه دائم لا یزال؟أو لیس النهار ینسلخ،و اللّه حیّ قیوم؟فهم ینظرون الی الجوانب السلبیة فی الخلیقة فینزّهون بارئها منها،کما أنّهم ینظرون الی الجوانب الإیجابیة فیزدادون حبّا لربّهم و شوقا،و هذا المنهج فی النظر الی اللیل و النهار یلهمهم المزید من معرفة اللّه باختلاف اللیل و النهار،فلا یتعبون من تسبیحه،لأنّ النظر الإیمانی یعطیهم الطاقة و النشاط فی کلّ ساعة.

وَ هُمْ لاٰ یَسْأَمُونَ تری المؤمنین یستقبلون یومهم بمثل هذا الدعاء الذی یعکس بصیرتهم التی
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ینظرون من خلالها الی ظواهر الخلیقة،یقولون:

«اللهم یا من دلع لسان الصباح بنطق تبلّجه،و سرّح قطع اللیل المظلم بغیاهب تلجلجه،و أتقن صنع الفلک الدوّار فی مقادیر تبرّجه،و شعشع ضیاء الشمس بنور تأجّجه» (1)فالطبیعة تجلّیات لأسماء اللّه،و النظر إلیها یهدیهم الی تلک الأسماء.

و یعکس دعاء الإمام الحسین علیه السلام فی یوم عرفة هذه المنهجیة فی تفکیر أولیاء اللّه حین یقول:

«الهی علمت باختلاف الآثار،و تنقّلات الأطوار،أنّ مرادک منّی أن تتعرّف إلیّ فی کلّ شیء،حتی لا أجهلک فی شیء » (2)و إذا أشرق نور معرفة اللّه علی قلب مؤمن انسحب منه ظلام الأغیار،فلا شیء و لا شخص یشارک الربّ فی القلب.

یقول الإمام الحسین علیه السلام فی ذات الدعاء :

«أنت الذی أشرقت الأنوار فی قلوب أولیائک حتی عرفوک و وحّدوک،و أنت الذی أزلت الأغیار عن قلوب أحبّائک حتی لم یحبّوا سواک،و لم یلجئوا الی غیرک،أنت المونس لهم حیث أوحشتهم العوالم،و أنت الذی هدیتهم حیث استبانت لهم المعالم،ماذا وجد من فقدک،و ما الذی فقد من وجدک » (3)
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و کلمة أخیرة:

اختلفت المذاهب فی موضع السجدة فی هذا السیاق بعد اتفاقهم علی وجوبها، و أنّها من العزائم،فقال فقهاء الشافعیة و المالکیة:تجب السجدة عند قوله تعالی:

وَ هُمْ لاٰ یَسْأَمُونَ ،بینما قال الحنفیّة و الحنابلة:إنّ موضع السجود الواجب عند قوله: تَعْبُدُونَ ،و ذهب الشیعة الی هذا الرأی تبعا لروایات أهل البیت علیه السلام .

و لا یجب ذکر مخصوص فی السجود،و لکن یستحبّ أن یقول ما

ذکر فی راویة «من لا یحضره الفقیه»قال:

و روی أنّه یقول فی سجدة العزائم:

«لا إله إلاّ اللّه حقّا حقّا،لا إله إلاّ اللّه إیمانا و تصدیقا،لا إله إلاّ اللّه عبودیة و رقّا،سجدت لک یا ربّ تعبّدا و رقّا،لا مستنکفا و لا مستکبرا،بل أنا عبد ذلیل خائف مستجیر » (1)[39]القرآن بصیرة لا بصر،و رؤیة لا نظر.إنّه منهج تفکیر لمن یعقل،و هدی و عبرة لمن یعی و یعتبر.إنّه یقول لک کیف تصبح متعلّما فی مدرسة الحیاة و فیها من معارف الرب،و معالم الحق،و مشاهد النفس ما یکفیک حکمة و علما.

و لو اتخذنا آیات القرآن بصیرة للنظر الی ما حولنا لنطقت الطبیعة بألف درس و درس،و بأکثر من لغة،لغة العواطف و الأحاسیس،لغة العلم و الحکمة،لغة الضمیر و الوجدان،و فوق کل ذلک لغة الشهود و الإیمان.

أنظر الی الأرض.أو لا تری خشوعها لربّها،و کیف تتعطّش حبّات التراب
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للغیث،و کأنها تناجی ربّها طالبة إحیاءها؟! وَ مِنْ آیٰاتِهِ أَنَّکَ تَرَی الْأَرْضَ خٰاشِعَةً لا مستکبرة و لا متجبّرة،و حقّ لها أن تخشع لربها الجبّار،و من دون خشوعها لا یمکن أن تنتفع ببرکات ربّها،و کذلک القلب الخاشع یهبط علیه نور ربّه العظیم فیحییه بالمعرفة و الإیمان.

فَإِذٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْهَا الْمٰاءَ اهْتَزَّتْ و کذلک القلوب الطاهرة تهتزّ لآیات ربّها.

وَ رَبَتْ لقد تنامی علیها الزرع و الورق و الثمر فإذا بالأرض قد علت عن مستواها الأوّل،و کذلک کلّ من تواضع للّه یعلو،و من یخشع یربو،و من تزکّی ینمو.

إِنَّ الَّذِی أَحْیٰاهٰا لَمُحْیِ الْمَوْتیٰ و هکذا بهذه البساطة یحلّ القرآن أعقد لغز حیّر البشر أو لیست العقول تقف علی شاطئ الحیاة متسائلة:ما هی؟کیف وجدت؟و کیف تعود حین تذهب؟ بلی.إنّک إن سمحت لنظراتک أن تعبر حاجز الظاهر الی حقیقة السنن فإنّها تغور فی ألغاز الخلیقة.

لا بد أن تلامس رافد الحقیقة عن کثب،أمّا إذا وقفت علی الشاطئ باسطا کفّیک إلیه لیبلغ فاک فلن یبلغه،خض البحر حتی تحظی بالجوهر،ألق الحجاب عن عینک تری قدرة اللّه تتجلّی فی البساط الأخضر الذی یفرشه الربیع-بإذن اللّه-
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علی الأرض من ملایین النباتات المفعمة بأسرار الحیاة.

إنّ تنوّع النباتات،و سرعة التهاب الحیاة فی جنباتها،و انسیاب القدرة من أطرافها،یهدینا کلّ ذلک الی أنّ إحیاء الموتی علی اللّه یسیر،و البشر بدوره کنبتة واحدة بین ملایین النباتات.

بل یهدینا ذلک الی أنّ القدرة الإلهیة لا تحد،لأنّ شدّ التنوّع،و کثافة الخلق، و عظمة التدبیر،و سرعة التطویر،لا یدع کلّ ذلک مجالا للشک فی أنّ اللّه واسع القدرة،و لا شیء یعجزه أبدا.

إِنَّهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ

جاء علی بن فضّال إلی الإمام الرضا علیه السلام یسأله:لم خلق اللّه الخلق علی أنواع شتّی،و لم یخلقه نوعا واحدا؟ فأجابه قائلا:

«لئلاّ یقع فی الأوهام أنّه عاجز،فلا تقع صورة فی وهم ملحد إلاّ و قد خلق اللّه عزّ و جلّ علیها خلقا،و لا یقول قائل:هل یقدر اللّه أن یخلق علی صورة کذا و کذا،إلاّ وجد ذلک فی خلقه تبارک و تعالی،فیعلم بالنظر الی أنواع خلقه أنّه علی کلّ شیء قدیر » (1)[40]قلب البشر کالأرض،إذا خشع لربّه و استجاب لآیات اللّه أحیاه اللّه بالإیمان أمّا إذا استکبر و لم یستجب لآیات اللّه کان کالصخرة الصمّاء التی لا تهتز للغیث.
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و بما أنّ الخلیقة تفیض بآیات اللّه فإنّ الکفّار یسعون جاهدین التخلص من آثارها علی نفوسهم،فتراهم یلحدون فیها،و یحرّفونها عن مواضعها،و یبحثون لأنفسهم عن تبریرات لکی لا یؤمنوا بها،و لکن هل تنطلی تبریراتهم و خدعهم علی ربّهم؟کیف و هو الذی خلقهم و أحاط بهم علما؟ إنّهم سوف یلقون فی نار جهنّم یوم القیامة،لقد فرّوا من مسئولیات الإیمان الی ظلّ الإلحاد(التبریر)زاعمین أنّه ینجیهم من العقاب،بینما النجاة کانت فی التسلیم لآیات اللّه،و تقبّل مسئولیاتهم.

إِنَّ الَّذِینَ یُلْحِدُونَ فِی آیٰاتِنٰا جاءت هذه الآیة بعد ذکر الآیات،لأنّ کثرة الآیات لا تنفع من یتهرّب من التأثّر بها،و قال فریق من المفسّرین:إنّ معنی الإلحاد هو ما کانوا یفعلونه من المکاء و التصدیة،و کأنّهم نظروا الی ظاهر کلمة الإلحاد الذی یدلّ علی الفعل المتعدّی الی الغیر،و یعنی حرف الآخرین عن الإیمان کمن یحرّف آیات اللّه، و قالوا:إنّ الآیة نزلت فی أبی جهل،بینما ذهب مفسّرون آخرون أنّ المعنی:الذین یمیلون عن آیاتنا،و یبدو هذا المعنی أقرب الی السیاق.

لاٰ یَخْفَوْنَ عَلَیْنٰا بالرغم من أنّ الملحد یتشبّث بالتمحّلات البعیدة،و یحاول إخفاء رفضه للآیات بابتداع نظریّات و فلسفات و أفکار باطلة و تخرّصات واهیة،إلا أنّ کلّ ذلک قد یخدع الناس،و قد یخدعهم أنفسهم،و لکنّه لا یخفی علی اللّه،لأنّ اللّه محیط علما بنیّاتهم الخبیثة،و یجازیهم علیها بالنار.

أَ فَمَنْ یُلْقیٰ فِی النّٰارِ خَیْرٌ أَمْ مَنْ یَأْتِی آمِناً یَوْمَ الْقِیٰامَةِ
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میزة الإنسان عن سائر الأحیاء تطلّعه الی مستقبل أفضل.ألا تری کیف تبحث البشریة الیوم إلی التقدّم الحضاری؟لماذا؟لأنّهم یریدون أمن المستقبل، و لکنّهم یغفلون عن أعظم أمن لا بد أن یسعوا إلیه،و هو أمنهم یوم القیامة،الذی لا یتوفّر إلاّ لمن ألقی السمع إلی آیات ربّه،و استجاب لها بخشوع.

و لأنّ الاستجابة لآیات اللّه تتمّ بوعی و شدّة عزم من قبل المؤمنین فإنّهم یأتون بأنفسهم الی ساحة المحشر آمنین،بینما الإلحاد یتمّ استسلاما للهوی فإنّ الملحدین یلقی بهم فی نار جهنّم إلقاء.

اِعْمَلُوا مٰا شِئْتُمْ إِنَّهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ لقد سمح اللّه لعباده بقدر محدود من الحریة فی الدنیا لیتحمّلوا مسئولیاتهم کاملة یوم القیامة،و لکنّه حذّرهم من مغبّة الإلحاد،و الالتواء،و التبریر،و خداع الذات،لأنّه بصیر بما یعملون،فیعلم فعلهم،و لماذا یفعلون.

[41]الکتاب الذی أنزله اللّه لعباده یعکس آیاته المبثوثة فی الخلیقة،فمن أعرض عنه فقد أعرض عن حظّه،لأنّ الکتاب ذکر یستثیر ما نسیه البشر من حقائق هامة.

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِالذِّکْرِ لَمّٰا جٰاءَهُمْ إنّهم هم الملحدون فی آیات اللّه،و إنّ مصیرهم الدمار،لأنّهم أعرضوا عن کتاب مقتدر.

وَ إِنَّهُ لَکِتٰابٌ عَزِیزٌ و کیف لا یکون عزیزا و قد وعد ربّ العزّة أن یحفظه،و ینصر من ینصره،و إنّه
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لیعکس سنن اللّه التی تنتقم ممّن خالفها بشدة،

و قد أنبأ الرسول صلی الله علیه و آله عن عزّة الکتاب حیث قال عنه :

«من جعله أمامه قاده إلی الجنّة،و من جعله خلفه ساقه إلی النار » و قال المفسرون:إنّ خبر المبتدأ هنا محذوف لدلالة السیاق،کما لو قلنا:إنّ من یعادی زیدا و إنّ زیدا لقوی،أی أنّه لا یفلح لأنّ من یعادیه قوی.

[42]و عزّة القرآن تتجلّی أیضا فی أنّه حق،و الحقّ منتصر.

لاٰ یَأْتِیهِ الْبٰاطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لاٰ مِنْ خَلْفِهِ فلا إخباره عمّا مضی یشوبه الباطل،و لا إنباؤه عمّا یأتی.إنّه کتاب العصور جمیعا.أو لیس یبیّن محض السنن،و لباب الحقائق،و عبر القصص،و هی لا تختلف من عصر لعصر،کما

قال الإمام الرضا علیه السلام عنه :

«هو حبل اللّه المتین،و عروته الوثقی و طریقته المثلی،المؤدی الی الجنة، و المنجی من النار،لا یخلق علی الأزمنة،و لا ینعت علی الألسنة،لأنّه لم یجعل لزمان دون زمان،بل جعل دلیل البرهان،و الحجة علی کلّ إنسان » (1)تَنْزِیلٌ مِنْ حَکِیمٍ حَمِیدٍ اللّه الذی شهدت آفاق الخلیقة بحکمته البالغة هو الذی نزّل الکتاب،فهو الناطق عن تلک الحکمة التی نراها فی خلقه سبحانه.

و هو الحمید الذی نشرت محامده علی کلّ أفق مبین،لأنّ رحمته وسعت کلّ
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شیء،و قد بعث آخر الأنبیاء رحمة للعالمین،و أنزل معه کتاب رحمته.

[43]إنّ طبیعة النفس البشریة واحدة عبر التاریخ،و تبریرات الملحدین فی آیات اللّه و المعرضین عن ذکرهم الیوم هی ذاتها التی قالوها للرسل من قبل،کما أنّ سنة اللّه فی إمهالهم برحمته الی أجل ثم أخذهم إن لم یتوبوا بعقاب ألیم جاریة فیمن یأتی کما جرت فیمن مضی.

مٰا یُقٰالُ لَکَ إِلاّٰ مٰا قَدْ قِیلَ لِلرُّسُلِ مِنْ قَبْلِکَ فلا تحزن علیهم.إنّها عادة الملحدین الذین یعرضون عن الذکر،و یتقوّلون علی الرسل تبریرا لإلحادهم و إعراضهم.

إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَةٍ فعلی الرسول و من یتبعه أن یوسع صدره،و یتعامل مع خلق اللّه برفق.

وَ ذُو عِقٰابٍ أَلِیمٍ فلو أعرضوا فإنّ لهم عذابا ألیما أعدّه اللّه لهم،فلا یستعجل الداعیة العذاب، و لا یحمل همّ إنکارهم.

[44]القرآن ذکر،و قد توافرت فیه شروط الهدایة لو لا أنّهم أعرضوا عنه،و لو جعله اللّه أعجمیّا لبرّروا إعراضهم بأنّه غیر مفهوم،أو قالوا:کیف یتحدّث نبی عربیّ بقرآن أعجمی؟! وَ لَوْ جَعَلْنٰاهُ قُرْآناً أَعْجَمِیًّا لَقٰالُوا لَوْ لاٰ فُصِّلَتْ آیٰاتُهُ و یحتمل أن یکون المراد من الأعجمی الکتاب غیر المبین،کما لو کانت آیاته
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کلّها فوق مستوی عقولهم فلم یستوعبوه،هنالک کانوا یطالبون بأن یکون واضحا قد بیّنت آیاته.

و ینهرهم القرآن أنّ القضیة لیست فی أن یکون عربیّا أو أعجمیّا،بل فی أن یکون القلب مستعدّا لتقبّله.

ءَ أَعْجَمِیٌّ وَ عَرَبِیٌّ و قال المفسرون:إنّ هذا الکلام تکمیل لقوله« لَوْ لاٰ فُصِّلَتْ آیٰاتُهُ »،أی یکون الکتاب أعجمیّا بینما الرسول عربی،أو یکون الکتاب مختلطا بین العربی و الأعجمی.

قُلْ هُوَ لِلَّذِینَ آمَنُوا هُدیً وَ شِفٰاءٌ یهدیهم الی الحق،و یشفی قلوبهم من أمراضها،أمّا المعرضون عنه فإنّهم لا ینتفعون بالکتاب.إنّ فی آذانهم وقرا من الأفکار الباطلة،و المسبقات الذهنیة الخاطئة.

وَ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ فِی آذٰانِهِمْ وَقْرٌ وَ هُوَ عَلَیْهِمْ عَمًی قالوا:معناه أنّهم محجوبون عنه حتی صاروا بالنسبة إلیه کالأعمی،و لعلّ معناه أنّهم یزدادون به ضلالا و طغیانا کما قال ربّنا: وَ نُنَزِّلُ مِنَ الْقُرْآنِ مٰا هُوَ شِفٰاءٌ وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ لاٰ یَزِیدُ الظّٰالِمِینَ إِلاّٰ خَسٰاراً .

أُولٰئِکَ یُنٰادَوْنَ مِنْ مَکٰانٍ بَعِیدٍ ذلک أنّ المسافة واسعة بین القرآن و هداه و شفائه و قلوبهم المغلفة التی غلّفتها الشهوات و الکبر و الأحقاد.
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[45]و قصة الجحود طویلة،فلقد أنزل اللّه التوراة علی موسی فاختلف فیها الناس علی الرغم من أنّها کانت هدی و نورا.

و أمهلهم اللّه حتی یمتحنهم،و لو لا أنّه قد قدّر امتحان البشر فی الدنیا لقضی بینهم،و أخذ الجاحدین أخذا شدیدا،لأنّهم قد جاؤوا إفکا مبینا،و لا یزال البعض یشکّ فی التوراة شکّا مقلقا.

وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسَی الْکِتٰابَ فَاخْتُلِفَ فِیهِ فاختلافهم فی القرآن لیس دلیلا علی نقص فیه،حاشا للّه!إنّما هو بسبب وقر آذانهم،و عمی أبصارهم،و کما أنّ اللّه لم یعجّل علی أولئک بالعذاب،بالرغم من عظیم إفکهم،کذلک لم یعجّل العذاب علی هؤلاء.کلّ ذلک لأنّ اللّه قد قدّر الدنیا دارا للفتنة و البلاء.

وَ لَوْ لاٰ کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ و نزل علیهم العذاب،و لکنّ اللّه قد سبقت کلمته أن یمهل الجاحدین الی أجل مسمّی فلا یغرّهم المهل،و لا یتّخذ البعض ذلک دلیلا علی أنّ اللّه لا یعزّ کتابه أو لا ینصر رسله.

وَ إِنَّهُمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ قالوا:المعنی أنّ العرب لا یزالون فی شک من القرآن،و قال البعض:بل الیهود لا یزالون فی شک من التوراة،و یبدو أنّ هذا أقرب الی السیاق و الذی فیه تسلیة للرسول لیتّسق المعنی،هکذا:لا یحزنک-یا رسول اللّه-شک قومک فی القرآن فبنوا إسرائیل لا یزالون فی شک من التوراة.
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و قالوا:الریب هو أفظع الشک،فالمعنی-علی هذا-أنّهم فی شک فظیع.

و قالوا:الریب هو الشک المقرون بسوء الظن.

و یحتمل أن یکون معنی الریب هو الشک المفزع،فقد جاء فی اللغة:أراب خلافا أقلقه و أزعجه،

و فی حدیث فاطمة :«یریبنی ما یریبها » (1).

و لعلّ الفارق بین الشک المریب و غیره:أنّ من یهتّم بأمر یشک فیه یریبه الشک و یزعجه،بینما الذی لا یهتم بأمر لا یزعجه الشک فیه.
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[سورة فصلت (41): الآیات 46 الی 54]


اشارة

مَنْ عَمِلَ صٰالِحاً فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ أَسٰاءَ فَعَلَیْهٰا وَ مٰا رَبُّکَ بِظَلاّٰمٍ لِلْعَبِیدِ (46) إِلَیْهِ یُرَدُّ عِلْمُ اَلسّٰاعَةِ وَ مٰا تَخْرُجُ مِنْ ثَمَرٰاتٍ مِنْ أَکْمٰامِهٰا وَ مٰا تَحْمِلُ مِنْ أُنْثیٰ وَ لاٰ تَضَعُ إِلاّٰ بِعِلْمِهِ وَ یَوْمَ یُنٰادِیهِمْ أَیْنَ شُرَکٰائِی قٰالُوا آذَنّٰاکَ مٰا مِنّٰا مِنْ شَهِیدٍ (47) وَ ضَلَّ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَدْعُونَ مِنْ قَبْلُ وَ ظَنُّوا مٰا لَهُمْ مِنْ مَحِیصٍ (48) لاٰ یَسْأَمُ اَلْإِنْسٰانُ مِنْ دُعٰاءِ اَلْخَیْرِ وَ إِنْ مَسَّهُ اَلشَّرُّ فَیَؤُسٌ قَنُوطٌ (49) وَ لَئِنْ أَذَقْنٰاهُ رَحْمَةً مِنّٰا مِنْ بَعْدِ ضَرّٰاءَ مَسَّتْهُ لَیَقُولَنَّ هٰذٰا لِی وَ مٰا أَظُنُّ اَلسّٰاعَةَ قٰائِمَةً وَ لَئِنْ رُجِعْتُ إِلیٰ رَبِّی إِنَّ لِی عِنْدَهُ لَلْحُسْنیٰ فَلَنُنَبِّئَنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا بِمٰا عَمِلُوا وَ لَنُذِیقَنَّهُمْ مِنْ عَذٰابٍ غَلِیظٍ (50) وَ إِذٰا أَنْعَمْنٰا عَلَی اَلْإِنْسٰانِ أَعْرَضَ وَ نَأیٰ بِجٰانِبِهِ وَ إِذٰا مَسَّهُ اَلشَّرُّ فَذُو دُعٰاءٍ عَرِیضٍ (51) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کٰانَ مِنْ عِنْدِ اَللّٰهِ ثُمَّ کَفَرْتُمْ بِهِ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنْ هُوَ فِی شِقٰاقٍ بَعِیدٍ (52) سَنُرِیهِمْ آیٰاتِنٰا فِی اَلْآفٰاقِ وَ فِی أَنْفُسِهِمْ حَتّٰی یَتَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُ اَلْحَقُّ أَ وَ لَمْ یَکْفِ بِرَبِّکَ أَنَّهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ شَهِیدٌ (53) أَلاٰ إِنَّهُمْ فِی مِرْیَةٍ مِنْ لِقٰاءِ رَبِّهِمْ أَلاٰ إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْءٍ مُحِیطٌ (54)





اللغة

47[أکمامها]:أکمام جمع کم و هو الغلاف،یقال تکمّم الرجل بثوبه إذا تلفّف به.

[آذنّاک]:أعلمناک،و المعنی نعلمک و نعترف لک.
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51[نئا]:بعد بجانبه عن الاعتراف باللّه و شکره.
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سَنُرِیهِمْ آیٰاتِنٰا فِی الْآفٰاقِ وَ فِی أَنْفُسِهِمْ


هدی من الآیات:

إنّ المنهج القرآنی یربط بین ما فی الطبیعة و ما فی النفس البشریة،و الآیة ما قبل الأخیرة من هذه السورة تؤکّد هذه العلاقة الوثیقة،و کلّما ازداد الإنسان وعیا بآفاق الطبیعة ازداد معرفة بأعماق النفس، أو لیست النفس عالم کبیر فی حجم محدود، و سواء اهتدی الإنسان الی غیب الطبیعة الذی هو الحق،أو اهتدی الی غیب النفس الذی هو الحق أیضا،فإنّه سیهتدی بإذن اللّه إلی خالق الطبیعة و النفس معا،و هو اللّه عزّ و جل.

و فی الدرس تذکرة بالغة للإنسان بنفسه التی هی الأقرب إلیه،و لکنّه یغفل عن آمادها التی لو انتبه إلیها أحسّ بعمق العبودیة التی ارکزت فیها.أو لا تری کیف تجزع إنّ مسّها شیء من السوء،و تفقد توازنها إن أصابها شیء من الخیر؟أو لا تری حرصها علی النعم الذی یمنعها من العطاء،و شدة یأسها و قنوطها؟إنّ أطوار النفس و تغیّراتها شاهدة علی أنّها مخلوقة مدبّرة،و تلک آیة من آیات اللّه فی الخلیقة.
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بینات من الآیات:

[46] مَنْ عَمِلَ صٰالِحاً فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ أَسٰاءَ فَعَلَیْهٰا وَ مٰا رَبُّکَ بِظَلاّٰمٍ لِلْعَبِیدِ تبیّن الآیة المسؤولیة الإنسانیة:أنّ من عمل صالحا فإنّما لنفسه یعمل،و یلقی جزاءه الحسن وافیا،و أنّ من عمل سیئا فإنّما علی نفسه،و یجد جزاءه کاملا.

و کلمة ظلاّم تدل علی المبالغة فی الظلم،و ربّنا لیس فقط لا یظلم کثیرا عبیده،بل أیضا لا یظلمهم قلیلا،إذا فلما ذا ینفی الربّ ظلمه بصیغة المبالغة فیقول:« وَ مٰا رَبُّکَ بِظَلاّٰمٍ لِلْعَبِیدِ »؟ و سبب هذا التساؤل هو التشابه الذی سیحدث بنفی المبالغة،فلو قلت:فلان لا یأکل،فهذا یعنی أنّه لا یأکل کثیرا و لا قلیلا،و أمّا لو قلت:و ما فلان بأکول، فهذا یعنی أنّه لا یأکل کثیرا،و لکنّه قد یأکل قلیلا،فنفی المبالغة نفی للکثرة فقط.

و الجواب-فیما یبدو لی-لو لم یربط ربّنا سبحانه بین عمل الإنسان و بین واقعه،بین سعیه و بین جزائه لکان ظلاّما،أو لیس من الظلم أن یصبح شخص رئیسا تهدی إلیه خیرات الأرض و برکاتها،و یصبح و یمسی شخص آخر و هو لا یجد ما یقتاته؟!بلی.إنّه ظلم،بل ظلم کبیر.

و أیّ ظلم أکبر من أن یدع اللّه سبحانه و تعالی الشعب الألمانی-مثلا-تحت أقدام هتلر،أو الشعب الروسی تحت سلطة عتاة الشیوعیة،أو الشعب العربی تحت عنجهیة الصهاینة و الطغاة؟!
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و حیث نعرف أنّ اللّه الذی خلق السماوات و الأرض و ما فیهنّ و ما بینهنّ بالحکمة البالغة،و التقدیر العادل الموزون،و وضع کل شیء موضعه المناسب، لیس بظلام،نعرف یقینا أنّ درجات الإنسان فی الدنیا و الآخرة مقدّرة حسب حکمة بالغة،ترتبط باختیاره و سعیه،و إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُغَیِّرُ مٰا بِقَوْمٍ حَتّٰی یُغَیِّرُوا مٰا بِأَنْفُسِهِمْ (1)إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَظْلِمُ النّٰاسَ شَیْئاً وَ لٰکِنَّ النّٰاسَ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (2) فربّنا لم یسلّط هتلر علی الشعب الألمانی أبدا،و لکنّهم هم الذین سوّدوه علی أنفسهم،بجهالتهم و بترکهم مسئولیاتهم،و هکذا بالنسبة لسائر الشعوب.

[47]و هناک تساؤل آخر تجیب عنه الآیة التالیة،هو:إنّنا فی کثیر من الأوقات لا نکتشف الأسباب فی حدوث الأشیاء،فنقول مثلا:من الذی جعل الطغاة یحکمون البلاد؟!ما الذی أمرض و لماذا عوّق هذا و قتل فی حادث السیارة ذاک؟! بلی.إنّک تجهل العلاقة بین حدوث الأمر الفظیع و بین الفعل،و لکنّ العلاقة قائمة،و اللّه سبحانه هو الذی قدّرها،و هو الذی یجریها.

إِلَیْهِ یُرَدُّ عِلْمُ السّٰاعَةِ متی تقوم قیامة هذا الکون؟!لا أحد یدری،فهذا غیب غائر فی المجهول، و حتی الأنبیاء لا یعلمون ذلک،فعند اللّه علم الساعة یقرّرها متی یشاء،و کیف یشاء،و قد تقوم غدا،أو بعد غد،و فی بعض النصوص:أنّ اللّه لم یقدّر للساعة وقتا،و إنّما جعل لنفسه فیها البداء.
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1- 1) الرعد/(11). 

2- 2) یونس/(44). 




وَ مٰا تَخْرُجُ مِنْ ثَمَرٰاتٍ مِنْ أَکْمٰامِهٰا فهو المحیط علما بما فی أکمام الثمرات من فواکه.

قف علی شجرة قبل ان تظهر ثمراتها،إنّک ستری زهورا کثیرة،و لکن کم تحمل من ثمرة؟و کم زهرة منها ستسقط و تتلاشی؟و کم ثمرة ستسقط قبل النضوج؟و کم ثمرة ستواصل الرحلة الی الأخیر؟إنّک لا تعلم،و لا أحد یعلم، و یبقی اللّه هو العالم بخفایا الأمور،و خبایا الطبیعة،ممّا یشکل رزق البشر الأساسی.أمّا عن أبنائه فاللّه هو المحیط علما بهم.

وَ مٰا تَحْمِلُ مِنْ أُنْثیٰ وَ لاٰ تَضَعُ إِلاّٰ بِعِلْمِهِ هل تحمل هذه الأنثی أم لا،و ماذا تحمل؟أنثی أم ذکر؟و هل یولد حمله سویّا،و ما هی انعکاسات الطبیعة علی جسده و نفسه؟کل ذلک یردّ علمه الی اللّه.

إنّ الآیة السابقة بیّنت مسئولیة البشر عن أفعاله،و أنّ اللّه لیس بظلاّم لعبیده، و قد جاءت هذه الآیة لتأکید المسؤولیة،أوّلا:بأنّ اللّه محیط علما بواقع البشر، فإلیه یردّ علم الساعة عند ما یقوم للحساب،و هو عالم برزقه،و عالم بأبنائه،ثانیا:

بنفی الشرکاء الذین یزعم البشر أنّ التوسّل بهم یبعده عن عذاب ربّه،فیؤکد القرآن أنّ الإنسان یضحی یوم القیامة متبرّأ من الشرکاء لأنّهم لم یغنوا عنه شیئا.

وَ یَوْمَ یُنٰادِیهِمْ أَیْنَ شُرَکٰائِی قٰالُوا آذَنّٰاکَ مٰا مِنّٰا مِنْ شَهِیدٍ یقول لهم اللّه:أین الشرکاء الذین کنتم تزعمون؟فیعلنون له إعلانا:و اللّه لا ندری أین الشرکاء،و لا ندری أین ولّوا.

[48] وَ ضَلَّ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَدْعُونَ مِنْ قَبْلُ
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عرفوا أنّه لیس للشرکاء المزعومین دخل فی الأمر.

وَ ظَنُّوا مٰا لَهُمْ مِنْ مَحِیصٍ المحیص هی تلک الحفرة الصغیرة التی یحفرها الطیر-کالقطا مثلا- بجوئجئته أی بصدره فی الأرض،و هؤلاء المشرکون یظنّون أی یعلمون یقینا أنّهم لا یقدرون علی التزحزح عن مسئولیاتهم و لا بهذا المقدار،و لعل الظن بمعنی التصوّر،و هو هنا یقع معنی تجسّد الحقیقة أمام أعینهم.

[49]فی أعماق نفس البشر آیات باهرة تهدیه الی ربه،و لو تدبّر الإنسان فی ذاته،و کیف تطرأ علیه الحالات المختلفة من طمع لا یحد،و یأس لا یوصف، لعرف حاجته الی الخالق،و أنّه قد أرکس فی العجز و الفقر و المسکنة إرکاسا.

إنّ البشر حین ینازع ربه رداء کبریائه یحتجب عن نور اللّه،لأنّه قد جهل نفسه،و لم یعرف آماد عجزها و ضعفها،و شدة فقرها و فاقتها،أمّا حین یتصوّر حالاته المختلفة یعرف نفسه،و من ثمّ یعرف ربه.

و ربنا یرینا آیاته فی أنفسنا فیقول:

لاٰ یَسْأَمُ الْإِنْسٰانُ مِنْ دُعٰاءِ الْخَیْرِ إنّه عمیق الإحساس بالحاجة الی الخیر من الغنی و العافیة و الأولاد،و سواء دعا ربّه أم دعا الشرکاء فهو محتاج،و المحتاج فقیر ذلیل عاجز،و هو بالتالی لیس بإله و لا نصف إله.إنّه محض.عبد،صفر الیدین.إنّه یتوب الی ربه الغنی،و یعلم بفطرته أنّه غناه،و التقرّب الیه مناه حقّا،و أنّه قد ضلّ الطریق،و أنّ حرصه علی الدنیا لا یشبع طموحه،و لا یشفی غلیله،إنّما الأوبة الی ربه غایة تطلّعه،و نهایة
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منیته.

یقول الإمام السجّاد علیه السلام و هو یناجی ربه :

«إلیک شوقی،و فی محبتک ولهی،و إلی هواک صبابتی،و رضاک بغیتی، و رؤیتک حاجتی،و جوارک طلبی،و قربک غایة سؤلی،و فی مناجاتک روحی و راحتی،و عندک دواء علتی،و شفاء غلتی،و برد لوعتی،و کشف کربتی(الی أن یقول:)و لا تبعدنی عنک،یا نعیمی و جنتی،و یا دنیای و آخرتی » (1)و هذه النفس الواسعة التی تتطلّع الی امتلاک الدنیا و تزید قد تضیق بها الآفاق حتی یطبق علیها الیأس من أطرافها.أو لیس ذلک دلیلا علی فقر البشر،و شدّة حاجته،و سفاهة تکبّره علی ربه.

وَ إِنْ مَسَّهُ الشَّرُّ فَیَؤُسٌ قَنُوطٌ و لعلّ الیأس هو قطع الأمل قلبیّا،بینما القنوط هو التوقّف عن السعی بسبب الیأس،و الکلمتان مثل لفظتی اللیل و النهار إذا اجتمعتا تفرّقتا،و إن تفرّقتا اجتمعتا،فلو استخدمنا لفظة الیأس فقط أعطت معنی القنوط،و هکذا العکس، و لکن حینما نستخدمهما فإنّ لکل واحدة منهما معنی.

و قال البعض:یئوس شدة الیأس من الخیر،و قنوط من الرحمة،و قال:الیؤوس من إجابة الدعاء،قنوط یسیء الظن بربه. 2

[50]و من تسوّلات النفس فی الهروب من المسؤولیة و الإعراض عن آیات اللّه هو الغرور بالنعم،ممّا یعالجه القرآن هنا..
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1- 1،2) مناجات المریدین/مفاتیح الجنان ص(124). 




وَ لَئِنْ أَذَقْنٰاهُ رَحْمَةً مِنّٰا مِنْ بَعْدِ ضَرّٰاءَ مَسَّتْهُ لَیَقُولَنَّ هٰذٰا لِی وَ مٰا أَظُنُّ السّٰاعَةَ قٰائِمَةً وَ لَئِنْ رُجِعْتُ إِلیٰ رَبِّی إِنَّ لِی عِنْدَهُ لَلْحُسْنیٰ من عادة المخرجین للأفلام و مؤلفی الروایات تصویر أبطالهم فی حالات نفسیة متناقضة،فیصوّرون مثلا:أحد المجرمین فی لحظة جریمته،یعیش قمة الغرور،فیقع فجأة فی الفخ،أو یصوّرون:أحد المغرورین یتصوّر أنه یمتلک الشمس بیمینه و القمر بیساره،و إذا به یبصر،یری شرطیّا أمامه فیصبح کالخرقة البالیة.

و هذا التصویر یساعد فی کشف خبایا النفس،و أبعاد الخداع الذاتی الذی یعیشه الإنسان،و إنّما یکتشف عبر الظروف المتغیّرة التی یعیشها.

و القرآن-هنا-یصوّر لنا الحالة النفسیة الأولی التی یعیشها المفتون،حیث یتذوّق رحمة الرب و نعمته بعد أن عاش ظرفا صعبا،و ضیقا و شدة،و تعبیرا عن فرحته یبادر قائلا:«هذا لی»کالطفل الذی یشتری له والده لعبة جدیدة،فیذهب مسرعا الی أترابه قائلا:(عندی لعبة جدیدة،هذه لی،...)مأخوذا بنشوة الغرور،و هذا ما تفعله جدة النعم بصاحبها،فهی هاویة یجب الحذر من السقوط فیها،تسبب فی تغیّر حالة الإنسان النفسیة،و لهذا

کان الإمام الصادق علیه السلام ینبّه داود الرقیّ قائلا :

«یا داود!لان تدخل یدک فی فم التنّین الی المرفق خیر لک من طلب الحوائج ممن لم یکن فکان » (1)ثم إنّ ذلک المغرور المفتون لا یقتصر علی الزهو و الفخر الذی یغمره،بل و یتصوّر
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1- 1) الإختصاص/ص(232). 




الحیاة متلخّصة فی تلک اللحظة التی یعیشها،و فی ذلک المکان الذی یتنعّم فیه،ثم بعد ذلک یخطر علی باله أن لو کانت هناک ساعة و جزاؤه کان له عند ربه الحسنی، أو لیس اللّه قد أنعم علیه فی الدنیا،فهو لا بد أن ینعم علیه فی الآخرة! و هکذا یزعم السلاطین و الأغنیاء و الرأسمالیون،إنّهم یتصوّرون أنّ اللّه إنّما فتح علیهم أبواب النعم الدنیا لحبّه إیاهم،أو لأنّهم عباده الذین اختارهم(و هذه هی العنصریة)فی حین أنّ اللّه إنّما أعطاهم تلک النعم لیمتحنهم،و یبلوهم أیّهم أحسن عملا،أو حتی یستدرجهم،کما قال سبحانه: وَ لاٰ یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّمٰا نُمْلِی لَهُمْ خَیْرٌ لِأَنْفُسِهِمْ إِنَّمٰا نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدٰادُوا إِثْماً وَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُهِینٌ (1)فَلَنُنَبِّئَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِمٰا عَمِلُوا و أمّا ربّنا سبحانه فلا یحاسب الناس علی أساس فقرهم و غناهم،و کبرهم و صغرهم،و إنّما علی أساس کفرهم أو إیمانهم،کفرانهم أو شکرهم،و بالتالی أعمالهم،إن خیرا فخیر و إن شرّا فشر.

وَ لَنُذِیقَنَّهُمْ مِنْ عَذٰابٍ غَلِیظٍ و سوف یکون العذاب غلیظا بقدر التأثیرات السلبیة للنعمة فی نفسه و آثار تلک السیئة علی سلوکه.

[51]تقدّم أطور نفس الإنسان دلیلا وجدانیّا علی عجزه و حاجته الی الخالق و الی الرسالة التی تربّیه و تزکّیه،و لو عاد الإنسان الی حرم نفسه لشاهد فیها من آیات اللّه ما یراها فی آفاق السماء و الأرض.و من تلک الأطوار مدی تأثّره بحالة الغنی و الفقر،و العافیة و المرض.
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1- 1) آل عمران(178). 




وَ إِذٰا أَنْعَمْنٰا عَلَی الْإِنْسٰانِ أَعْرَضَ وَ نَأیٰ بِجٰانِبِهِ إنّه فی حالة الرخاء و النعمة یعرض عن ذکر اللّه،و یتجنّب الداعین الی اللّه، بجعل جانبه مواجها لهم،ثم یتولّی عنهم.

وَ إِذٰا مَسَّهُ الشَّرُّ فَذُو دُعٰاءٍ عَرِیضٍ و أمّا إذا أصابه شرّ فإنّه یعتکف فی المسجد لیبدأ مرحلة التبتّل و الدعاء،و هذا التوجّه الی الدعاء العریض من بعد ذلک الإعراض دلیل ضعفه عن مواجهة المشاکل،و معرفته بأنّ اللّه هو المتفضّل بالنعمة علیه،و لکنّه لضیق نفسه و محدودیة استیعابه تاه فی غرور النعمة،و فقد سیطرته علیها،و جعلها حجابا بینه و بین اللّه.

و هذا الإنسان الذی تتحدّث الآیة عنه قد یکون هو أنا و أنت و نحن،لذلک لا بد أن نعی و ننتبه،لا بد أن نعقل و نحذر.

[52]بعد أن ألقی السیاق الضوء علی مدی العجز و الفاقة و المسکنة التی أرکست فیها نفس الإنسان حتی تراها تتأثّر حتی التطرّف بالمؤثّرات الخارجیة، ممّا یهدیه علی سفاهة الکبر و یحسّسه بضرورة العودة الی فطرته فی التسلیم لربها، بعدئذ أخذ یذکّره بضرورة أخذ الحیطة لنفسه،و قال:

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کٰانَ مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ ثُمَّ کَفَرْتُمْ بِهِ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنْ هُوَ فِی شِقٰاقٍ بَعِیدٍ أی لو کان القرآن حقّا ثم کفرتم به،و لم تقوموا بالاحتیاط الکافی لأنفسکم، فإنّکم سوف تصبحون فی ضلال بعید عن جادّة الحق.

إنّ الإنسان یبحث فطریّا عن الأمن،و لو لا الکبر الذی انطوت نفسه علیه
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و الغرور و الحجب لاستمع الی إنذار الرسل،و قال فی نفسه:لو کان هذا الإنذار صحیحا لوجب أخذ الحیطة لنفسی بالاستماع الی شواهد المنذرین و آیات اللّه التی تتجلّی علی أیدیهم،و لو فعل ذلک و ألقی السمع من دون وقر الکبر و العجب اهتدی الی الحق.

ثم إنّ عقل الإنسان یهدیه بضرورة أخذ الحیطة حتی بمجرد افتراض صحة ما یقوله الرسل،

بهذا ذکّر الإمام الصادق علیه السلام أحد الملحدین الذی طال جداله فی الدین،فبعد أن رأی عبد الکریم ابن أبی العوجاء الامام فی الحج،و طلب منه العودة الی النقاش،رفض الإمام قائلا:لا جدال فی الحج،ثم قال له:

«إن یکن الأمر کما تقول-و لیس کما تقول-نجونا و نجوت،و إن کان الأمر کما نقول-و هو کما نقول-نجونا و هلکت » و هبطت کلمة الإمام کالصاعقة علی قلبه،فقال لمن حوله:وجدت فی قلبی حزازة،فردّونی،فردوه،فمات (1).

[53]و أمّا الطریق الی الحقیقة فهو بدیع الخلق و حقائق النفس.

لقد حملنا السیاق القرآنی و منذ فاتحة السورة الی آفاق السموات و الأرض، و أرانا آیات اللّه فیها،من بدیع الصنع،و عظیم الخلق،و لطیف التدبیر،و حسن التقدیر،ثم ذکّرنا بأعماق النفس التی لو خضنا غمارها لرجعت النفس تائبة الی فطرة العبودیة.أ رأیت جزعها حین یمسّها سوء؟هل وجدت یأسها و قنوطها بعد حرصها و طمعها؟إذا لم تکن هذه شواهد العبودیة فما هی إذا شواهدها؟! لقد أشار القرآن الی بعض هذه الشواهد التی یجدها کلّ واحد منّا فی نفسه
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وجدانا،ثم قال مشیرا إلیها و الی آیاته فی الآفاق التی ذکرت من قبل:

سَنُرِیهِمْ آیٰاتِنٰا فِی الْآفٰاقِ وَ فِی أَنْفُسِهِمْ حَتّٰی یَتَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُ الْحَقُّ و من هذه الآیة نستوحی بأنّ اللّه سبحانه یتجلّی للإنسان فی آفاق الخلق حینا و حقائق النفس حینا بالرغم من الحجب السمیکة التی یغلف بها قلبه،و لو فی لحظة من لحظات عمره،لکی تتمّ الحجة علیه،و حتی أئمة الکفر و الطغیان و الفساد فی الأرض یتمّ اللّه حجته علیهم،و یبیّن لهم الحق بشکل لا یسعهم الإنکار،فإذا کفروا بعد ذلک أخذهم بعذاب بئیس،إذ أنّ کفرهم لیس عن غفلة،إنّما عن جحود.

أَ وَ لَمْ یَکْفِ بِرَبِّکَ أَنَّهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ شَهِیدٌ فاللّه سبحانه و تعالی لا یحتاج الی شهادة شیء،بل هو الشاهد علی کلّ شیء.

فبنوره أشرقت السموات و الأرض،و بضیائه عرف الخلائق أنفسهم،و بذاته دلّ من یشاء علی ذاته،سبحانک یا رب:

«کیف یستدل علیک بما هو فی وجوده مفتقر إلیک؟!أ یکون لغیرک من الظهور ما لیس لک،حتی یکون هو المظهر لک؟متی غبت حتی تحتاج الی دلیل یدلّ علیک؟!و متی بعدت حتی تکون الآثار هی التی توصل إلیک؟!عمیت عین لا تراک علیها رقیبا » (1)[54]و لکنّ العمی فی الکفّار هو الذی یجعلهم لا یرون اللّه عزّ و جل،و سبب
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العمی هو الکفر بالبعث،و نکران النشور.

إنّ الریب فی یوم الآخرة و بالتالی فی المسؤولیة یبرّر للنفس التهاون،و إذا استبدّ بها التهاون لم یهتم بالحق،و لم یستمع الی داعیة،و لم ینتفع بآیات اللّه التی تتجلّی فی الآفاق و الأنفس.

أَلاٰ إِنَّهُمْ فِی مِرْیَةٍ مِنْ لِقٰاءِ رَبِّهِمْ أَلاٰ إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْءٍ مُحِیطٌ إنّهم یشکّون فی یوم القیامة و ساعة الحساب،بینما الربّ یحیط بهم إحاطة کاملة،و سوف لا یفلتون من قبضته،لأنّه لا منجی منه إلاّ إلیه،و لا مهرب من سطواته.
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سورة الشّوری


اشارة

ص:263







ص:264





بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

روی عن أبی عبد اللّه(الإمام الصادق علیه السلام)أنّه قال :

«من قرأ(حم عسق)بعثه اللّه یوم القیامة وجهه کالثلج أو کالشمس حتی یقف بین یدی اللّه عزّ و جل،فیقول:عبدی أدمنت قراءة(حم عسق)و لم تدر ما ثوابها،أما لو دریت ما هی و ما ثوابها لما مللت قراءتها،و لکن سأجزیک جزاءک، أدخلوه الجنّة،و له فیها قصر من یاقوتة حمراء أبوابها و شرفها و درجها منها،یری ظاهرها من باطنها،و باطنها من ظاهرها،و ألف غلام من الغلمان المخلّدین الذین وصفهم اللّه عزّ و جل» (1)
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الإطار العام

فی الوقت الذی تختصّ کلّ سورة فی القرآن بمحور یفردها عن بقیة السور فإنّها کلّها تلتقی حول محور مشترک واحد،لذلک فإنّ من الصعب علی المتدبّر أن یمیّز بینها،لأنّها جمیعا تنطلق من قاعدة واحدة لتنتهی إلی هدف واحد،تنطلق من معرفة اللّه،و تنتهی إلی الإیمان به و عبادته،فآیاتها متشابهة کما یصف القرآن نفسه بذلک،إلاّ أنّ المتدبّر یجد لکلّ سورة محورا یتمیّز بما یلی:

أوّلا:إنّ کلّ القضایا المتعلقة واقعیّا بذلک المحور تکون مبحوثة فی السورة، بالرغم من أنّها-و بالذات فی السور الطویلة-تبدو مختلفة أو حتی متباینة إلاّ أنّها ما دامت تمتّ بذلک المحور تبحث فی السورة،لأنّ المعالجة القرآنیة للمحاور هی معالجة شاملة تسع جمیع جوانب القضیة.

ثانیا:إنّ القرآن لا یعالج القضایا معالجة نظریة،بل یودع ضمن آیاته الکریمة القوة التنفیذیة اللازمة لعلاجها،فهو لا یکتفی ببیان القانون العلمی أو الحکم الشرعی للقضیة مجرّدا،بل یشفعه بتوجیه الإنسان و تذکرته،مستخدما من أجل
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ذلک شتّی الوسائل،و من أبرزها التذکرة باللّه و بالآخرة،و إثارة العقل، و الترهیب،و الترغیب،و حتّی التصویر الفنی،التی تدعو قارئ القرآن الی تطبیق أوامره و تعالیمه.

و نجد محور هذه السورة معالجة الخلافات البشریة..لماذا یختلف الناس؟و ما هی حدود الاختلافات الطبیعیة بین البشر؟و ما هو جذور الخلاف؟ثم ما هو علاج الخلاف؟ و إنّما سمّیت هذه السورة بالشوری،لأنّ الشوری تعتبر بعد الوحی أفضل علاج للاختلاف.

و القرآن لا یبدأ السورة بالحدیث عن الشوری،بل یبدأها بالحدیث عن الوحی، لأنّ الوحی هو محور المجتمع الإسلامی،و أساس وحدته،ذلک لأنّ أیّ مجتمع یقوم علی أساسین:

الأوّل:وجود شریعة،أو کتاب،أو منهج متکامل،و فی أمتنا الإسلامیة یجسّد القرآن هذا الأساس.

الثانی:وجود القیادة الصالحة التی تحدّد معانی الکتاب،و تستنبط الأحکام منه،و ترسم المنهج السلیم للحیاة به.

و هذا ما یفسّر ابتداء السورة بذکر القرآن و انتهائها الی ذکر الرسول،و بین هذا المبتدأ و ذلک المنتهی تبصّرنا آیاته بلطائف القیم المبارکة فی الوحدة،و فیما یلی نستوحی تفصیلا لهذا الموجز:

فاتحة السورة تذکّرنا بالوحی الذی یلقیه اللّه العزیز الحکیم ملیک السموات
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و الأرض العلیّ العظیم،و کفی بالوحی عظمة أنّ السموات و الأرض یکدن یتفطّرن من فوقهنّ(من عظمة ربّهن أو من کلماته).أمّا الملائکة فهم یسبّحون بحمد ربّهم،و یشفقون علی من فی الأرض(بالذات المؤمنین منهم)فیستغفرون لهم (لأنّهم یرون جانبا من عظمة ربّهم)و اللّه غفور رحیم(7/1).

و هذه الفاتحة تنسجم مع خاتمة السورة التی تبیّن صفات الوحی حیث لا یتلقّاه البشر إلاّ إلهاما أو من وراء حجاب أو عبر رسول من عند اللّه،و أنّه قد هبط الی الرسول الروح و من قبل لم یکن النبیّ یدری ما الکتاب و لا الإیمان،أمّا الیوم فعنده نور یهدی به اللّه من یشاء الی صراط مستقیم،و هو صراط اللّه الذی إلیه ترجع الأمور (53/51).

و بین هذه الفاتحة و تلک الخاتمة اللتین تتحدّثان عن محور المجتمع الإسلامی و صبغته الأساسیة و هو الوحی تجری آیات الذکر فی تبیین أسس الوحدة فی الأمّة،بل و یرسی هذه الأسس ببصائره و نذره و بشائره.

کیف؟ ألف:تقسّم الآیة(8)الناس فریقین:من هداه و أدخله فی رحمته،و الظالمین الذین ما لهم من ولیّ و لا نصیر.

و بعد أن یحدّد الصفة الرئیسیة للظالمین و هی الشرک باللّه(و الذی یعتبر جذر کلّ فساد)یثبت مبدأ التحاکم الی اللّه فی الاختلاف(و بالذات الی وحی اللّه و من نزل علیه الوحی أو استوعبه)و الإنابة إلیه،و التوکّل علیه(10/9).

باء:و یذکّرنا السیاق-بعدئذ-بأنّ اللّه الذی فطر السموات و الأرض خلق الناس و الأحیاء أزواجا لیکون نسل الناس بذلک(فالاختلاف حقیقة واقعة،و هو فی
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حدود التکامل مفید).

کما أنّه سبحانه بسط الرزق بین الناس بقدر ما یشاء حسب حکمته(فلا یجوز أن نسعی للتساوی المطلق بینهم)(12/11).

جیم:و الدّین محور الوحدة،و لکن بشرط ألاّ نتفرّق فیه،و هذه وصیة النبیّین أولی العزم نوح و محمد و إبراهیم و موسی و عیسی(علیهم السّلام).أمّا سبب الاختلاف فلیس هو الدّین بل أهواؤهم التی تنزع نحو البغی(و ما أعظم جریمة تنزل نقمة الرب لو لا أنّه أخّرها الی أجل مسمّی)و یبقی الرسول(و من بعده خلفاؤه) محورا للوحدة،و علیه أن یستقیم علی الحق بعیدا عن أهوائهم المختلفة،مؤمنا بکلّ الکتب،و عادلا فی الحکم بینهم،(و ألاّ یکرههم بل یلزمهم بما ألزموا أنفسهم به) (15/13).

دال: اَلَّذِینَ یُجٰادِلُونَ فِی آیٰاتِ اللّٰهِ (و یرفضون أحکامه)من بعد ما استجاب المؤمنون له(و أقاموا المجتمع المسلم)فإنّ حجّتهم داحضة،و علیهم غضب من اللّه، و لهم عذاب شدید(و تطالهم العقوبات إذ رفضوا أحکام اللّه)أو لیس قد رفضوا الکتاب الذی أنزله اللّه،و المیزان الذی جعله سبیلا للعدالة(و هو الإمام أو أحکام القضاء أو قیم العقل أو هی جمیعا)؟ و بعد أن یحذّرهم اللّه الساعة التی یشفق منها المؤمنون،و یقول:بأنّ الشاکّین فیها فی ضلال مبین یذکر بأنّ اللّه هو الرزّاق(و أنّ مخالفة الحق لا تجلب رزقا)و أنّ من یترک الحرام من الدنیا(و لا یثیر الصراع من أجل لقمة الحرام)یعوّضه اللّه فی الآخرة کما یرزقه فی الدنیا،بینما الآخر لا نصیب له فی الآخرة(و ربما یفقد الدنیا أیضا).

و هکذا عالج السیاق جذرا أساسیا للخلاف الاجتماعی(20/16).
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هاء:(و لأنّ من الناس من یشرّع بأهوائه،و هو یسبّب الاختلاف الکبیر)أنذر اللّه أولئک الذین اتخذوا من دون اللّه شرکاء یزعمون أنّهم یشرّعون من الدّین ما لم یأذن به اللّه(و یسنّون القوانین الوضعیّة)بأنّه لو لا کلمة الفصل لقضی بینهم،و أنّ لهم بالتالی عذابا ألیما یوم القیامة، حیث تری الظالمین مشفقین مما کسبوا دون أن تجدیهم الشفقة نفعا،لأنّه واقع بهم،بینما تری المؤمنین فی روضات الجنّات.

واو:و یرسم القرآن الخط المستقیم فی الأمّة بالأمر الناجز بمودّة أولی القربی التی هی الحسنة الکبری(لأنّ بمودّتهم یتکرّس الخط القیادیّ السلیم).

(و لأنّ القضیة القیادیّة أهمّ قضیة و أکثر قضیة إثارة للخلاف)اتهموا الرسول بالافتراء فی الوحی،و أدحض اللّه فریتهم بأنّ اللّه لو شاء لختم علی قلب الرسول، و أنّه یمحو الباطل،و یحقّ الحق بکلماته..و بیّن أنّه سبحانه یقبل التوبة عن عباده (لأنّ الانحراف عن الخطّ القیادی کثیرا ما یقع فلو لا قبول التوبة هلک خلق کثیر).

و بیّن السیاق أخیرا بأنّ الذین آمنوا یستجیبون(لهذا الأمر)بینما الکفّار (الذین لا یستجیبون)لهم عذاب شدید(26/21).

زاء:(و لأنّ حبّ الدنیا و التکاثر من متعها یعدّ أحد الجذور الرئیسیة للاختلاف-بعد الاختلاف الطبیعی المشروع،و التفرّق فی الدین،و التشریع بغیر إذن اللّه-فقد عالجته عدّة آیات بیّنت حکمة تحدید الرزق،فلو بسط اللّه الرزق بسطا لبغی الناس فی الأرض فقدره تقدیرا حکیما یتناسب و مقدرة الناس علی الإستیعاب،و الرزق بید اللّه(و لا یجوز الاختلاف علیه)فهو الذی ینزّل الغیث من بعد ما قنطوا(و من أسباب التقتیر فی الرزق الذنوب).

و ما أصاب الناس من مصیبة فبما کسبت أیدیهم (و لعلّ من الذنوب
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الاختلاف الذی یمنع الرزق)و إذا قدّر اللّه العذاب لأمّة لا یقدر أحد علی دفعه عنها.

(و مظهر آخر لرزق اللّه الریاح التی تنقل سفن التجارة)فهذه الجوار فی البحر کأنّهنّ الجبال إن یشأ اللّه یسکن الریح فیظللنّ رواکد أو یهلکهنّ بذنوبهم..کلّ ذلک لیعلم الذین یجادلون فی آیات اللّه(و ینکرون هیمنة اللّه أو عذابه)أنّه لا مفرّ لهم من عذابه.

و بعد کلّ ذلک،ما هی الدنیا؟!إنّ هی إلاّ متاع إذا قیست بما عند اللّه للمؤمنین فی الآخرة الذی هو أفضل و أدوم(36/27).

حاء:(و فی هذا المنعطف یبلغ السیاق المحور الأساسی فی السورة المتمثّل فیما یبدو فی الشوری التی تکثّف التجارب البشریة،و یبیّنه القرآن ضمن صفات مختلفة للمؤمنین) اَلَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبٰائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَوٰاحِشَ ،و یغفرون حین الغضب،و قد استجابوا لربّهم(بالتسلیم للقیادة الشرعیّة) وَ أَقٰامُوا الصَّلاٰةَ،وَ أَمْرُهُمْ شُوریٰ بَیْنَهُمْ (یتبادلون بها خبراتهم)و مما رزقناهم ینفقون.

طاء:(تلک کانت طائفة من صفات المؤمنین تتعلّق بعلاقاتهم بینهم،و هناک طائفة أخری منها تتصل بمواقفهم من أعدائهم)فهم الذین إذا أصابهم البغی هم ینتصرون(و لا یخضعون للبغاة بل یحاربونهم)و لکنّهم لا یعتدون علی الناس بل جزاء سیئة سیئة مثلها عندهم.

(و یبیّن القرآن هنا فضیلة التعافی عند ما لا یکون مضرّا،و یدحض اتهام مرضی القلوب و السلطات لمن ینتصر للحق بأنّهم مسئولون عن ویلات الحرب،و یقول:) لا سبیل علی من ینتصر بعد ما یظلم،إنّما السبیل علی الظالم.
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ثم یأمر بالصبر و الغفر،و یقول بأنّه من عزم الأمور(الذی یستدعی عزیمة شدیدة)و یسوق الحدیث فی عاقبة الظلم،و أوّلها:الضلالة،و یقول:و من یضلل اللّه فماله من ولی(و الثانیة:العذاب الشدید حیث)یقول الظالمون لمّا رأوا العذاب هل نستطیع أن نعود الی الدنیا(لنعمل صالحا)هنالک تراهم خاشعین من الذّل حین یعرضون علی النار،و قد خسروا أنفسهم و أهلیهم،و لیس لهم(من الذین أضلّوهم) أولیاء ینصرونهم(46/38).

یاء:و فی خاتمة السورة یأمرنا القرآن مرة أخری بالمبادرة بالاستجابة للّه (و التسلیم للقیادة)من قبل یوم القیامة حیث لا مردّ له من اللّه و لا ملجأ یومئذ و لا من ینکر.

و یبیّن أنّ مسئولیة البحث عن الإمام الحق تقع علی عاتق الإنسان نفسه،و أنّهم إن أعرضوا فما أرسل اللّه نبیّه علیهم حفیظا إنّ علیه إلاّ البلاغ.

(ثم یبیّن مدی ضعف البشر و حاجته الی هدی ربّه و القیادة الربّانیة،و یقول) إنّا إذا أذقنا الإنسان رحمة فرح بها(و خرج عن طوره،و أصابه الغرور)و إن تصبهم سیئة بذنوبهم یکفرون بنعمة اللّه،و إنّ للّه ملک السموات و الأرض(و هو الذی یهب أو یمنع حسب حکمته)فیرزق من یشاء ذکورا و من یشاء إناثا أو یهب الذکور و الإناث معا بینما یجعل البعض عقیما.إنّه علیم قدیر.

ثم ینهی القرآن السورة بالحدیث عن الوحی کما افتتح به.أو لیس الوحی أساس وجود الأمّة؟
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سورة الشّوری


[سورة الشوری (42): الآیات 1 الی 7]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . حم (1) عسق (2) کَذٰلِکَ یُوحِی إِلَیْکَ وَ إِلَی اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ اَللّٰهُ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (3) لَهُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ هُوَ اَلْعَلِیُّ اَلْعَظِیمُ (4) تَکٰادُ اَلسَّمٰاوٰاتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْ فَوْقِهِنَّ وَ اَلْمَلاٰئِکَةُ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِمَنْ فِی اَلْأَرْضِ أَلاٰ إِنَّ اَللّٰهَ هُوَ اَلْغَفُورُ اَلرَّحِیمُ (5) وَ اَلَّذِینَ اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیٰاءَ اَللّٰهُ حَفِیظٌ عَلَیْهِمْ وَ مٰا أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ (6) وَ کَذٰلِکَ أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ قُرْآناً عَرَبِیًّا لِتُنْذِرَ أُمَّ اَلْقُریٰ وَ مَنْ حَوْلَهٰا وَ تُنْذِرَ یَوْمَ اَلْجَمْعِ لاٰ رَیْبَ فِیهِ فَرِیقٌ فِی اَلْجَنَّةِ وَ فَرِیقٌ فِی اَلسَّعِیرِ (7)



اللغة

5[یتفطّرن]:یتشقّقن.

7[أمّ القری]:مکّة.
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وَ کَذٰلِکَ أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ قُرْآناً عَرَبِیًّا


هدی من الآیات:

تفتتح سورة الشوری-التی تنظّم العلاقة بین المسلمین لکی لا یخوضوا فی صراعات داخلیة عقیمة-بذکر القرآن الذی هو مرجع کلّ خلاف،فهو الوحی الذی یکمل الرسالات التی أوحی بها اللّه العزیز الحکیم(بعزته عزّة الوحی،و من حکمته أنّه الحق المبین).

إنّه المالک لما فی السموات و ما فی الأرض(فله الحاکمیة التی تتجلّی فی حاکمیة رسالاته و رسله)،و هو العلیّ العظیم،(و من آیات مجده،و شواهد عظمته)أنّ السموات تکاد تتفطّر من فوقهنّ.أمّا الملائکة(فهم لا یشارکونه فی الألوهیة بل) یسبّحون بحمده(أن یکون له شریک)و تراهم یستغفرون لمن فی الأرض(و بالذات المؤمنین منهم،دون أن یقدروا علی دفع الضر عنهم،بلی.استغفارهم ینفع الناس) فاللّه هو الغفور الرحیم.
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أمّا الذین اتخذوا من دونه أولیاء(و یحسبون أنّهم ینقذونهم من مسئولیة أعمالهم فهم فی ضلال مبین إذ)أنّ اللّه حفیظ علیهم(فهو یحفظ علیهم أعمالهم)و ما أنت علیهم بوکیل(فهم وحدهم یتحمّلون مسئولیة أعمالهم و ما علیک سوی إبلاغهم الرسالة و إنذارهم بها).

و هکذا أوحی اللّه إلیک القرآن العربی لإنذار أمّ القری و من حولها(و من ثمّ العرب ثمّ العالمین)إنذارهم جمیعا بیوم الجمع حیث الخلائق کلّهم قائمون عند ربّهم للحساب لا ریب فیه،و هنالک ینقسم الناس فریقین:أصحاب الجنة،و أصحاب النار.

کذلک بیّن القرآن فی فاتحة سورة الشوری عظمة الوحی و مقام الرسالة،و تبعا لها مقام من یبلّغها و یجسّدها و یحکم باسمها لتکون الرسالة محور المجتمع الذی إلیه یردون خلافاتهم و منه ینطلقون نحو تطلّعاتهم.


بیّنات من الآیات:

[1-2] حم* عسق راجع تفسیر الأحرف المقطّعة فی السور السابقة.و ممّا ذکر فیها أنّ الحروف هذه تشیر إلی ذات السورة،أو أنّها إشارة إلی أسماء اللّه الحسنی،أو أنّها تشیر الی مفاهیم معیّنة فی السورة و عموما تشیر کلمة کذلک الی هذه الأحرف،و کأنّه یقال:هکذا الوحی من خلال هذه الأحرف،و ما تشیر إلیه من معانی عظیمة.

[3] کَذٰلِکَ یُوحِی إِلَیْکَ وَ إِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ اللّٰهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ مهما اختلفت الأمم الذین تتنزّل علیهم الرسالات الإلهیة أو تفاوتت سمات
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الذین یبلّغونها فإنّها تشترک فی منهجها و أهدافها،کما تلتقی علی نقطة مرکزیة واحدة و هی أنّها کلّها من عند اللّه،و لیست من صناعة البشر حتی تتأثّر بطبائعه أو میزات بیئته أو متغیّرات حیاته.

و الرسالة الإسلامیة تأتی ضمن سلسلة متکاملة من الرسالات،فهی تکمل المسیرة المتصاعدة للبشریة المستجیبة لربها،و هی کأیّة سنّة إلهیّة لا بد من التصدیق بها حینما تتکرّر ضمن إطار محدّد،و هی بالتالی مفروضة علی الناس،لأنّ الذی أوحی بها هو اللّه العزیز المطلق فی قوّته مما یجعل وحیه نافذا شاء الناس أم رفضوا ذلک،و الحکیم الذی أتقن الرسالة فجعلها مرآة أهداف الحیاة و سنن الخلیقة.

[4]و یحدّثنا ربّنا عن نفسه،فی إطار تذکرته برسالته.لماذا؟لأنّ معرفته تعالی هی أساس کلّ معرفة،و تسبق فی الأولویة الإیمان بکلّ الحقائق.

و من هذا المنهج یستوحی الإمام علی علیه السلام بصیرته حین یقول:

«أوّل الدّین معرفته،و کمال معرفته التصدیق به،و کمال التصدیق به توحیده،و کمال توحیده الإخلاص له » (1)فمن دون معرفة اللّه،و هیمنته علی کل شیء و إحاطته به،و ملکه للدنیا و الآخرة،لا یستطیع الإنسان أن یؤمن بالوحی الذی هو سنّة إلهیّة خارقة للمألوف عند البشر،و لیس تکاملا یبلغه الإنسان بعبقریّة.

و لقد أشارت الآیة السابقة الی اسمی العزیز الحکیم لربّ العالمین،لأنّ العزّة تعنی القدرة الفاعلة أو انعکاس القدرة علی الخلق،و هو یستدعی بعث الرسل لیکونوا مظاهر قدرة اللّه و هیمنته و عزّته و حاکمیته،کما قال ربّنا عنهم: وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ لِیُطٰاعَ بِإِذْنِ اللّٰهِ
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.أمّا الحکمة فهی انعکاس العلم علی الفعل،و لأنّ ربّنا حکیم فهو لا یترک الناس سدی،و تتجلّی عزّة اللّه فی الوحی القرآنی الذی یهدینا الی أسباب القوة،کما تتجلّی حکمته فی مناهجه الرشیدة.

ثم یشیر ربّنا هنا الی حاکمیة الربّ فی السموات و الأرض،مما تستوجب فطریّا حاکمیته علی الناس بالوحی،فیقول:

لَهُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ و من یشک فی رسالة النبی محمد صلی الله علیه و آله فهو لم یعرف ربّه حقّا،إذ أنّه لو عرف عزّته و حکمته و مالکیته التی یهیمن بها علی الحیاة لما شک فی وحیه و رسالته،ذلک أنّ خالق الکون هو نفسه الذی خلق المنهج الذی یهدینا الی تسخیره فی صالحنا.

و لأن السبب فی کفر الإنسان بالبعث و بکثیر من الحقائق الأخری التی یهتف بها الوحی،هو عدم إیمانه بقدرة اللّه حیث یشک فی عودة رمیم العظام بشرا سویّا، یؤکّد القرآن صفات اللّه الحسنی فور حدیثه عن الوحی أو البعث أو..أو..،ذلک أنّنا إذا آمنا بقدرة اللّه و حکمته و علمه فسوف نؤمن بکلّ ما یصدر عنه و ما یأمر به إیمانا واعیا،و نعمل به بلا تکلّف،لأنّنا آنئذ نعرف عظمته.أو لیس قد أوحی به العظیم،و إنّ فیه صلاحنا؟أو لیس قد أنزله ربّنا الحکیم و نزداد یقینا بصدق أنبائه،مما یبعث فینا العزیمة و الأمل،و نستعد للدفاع عنه بأموالنا و أنفسنا،لأنّه هبط من عند ربّنا القدّوس.؟ و هکذا ینبغی أن نسلک الی معرفة الوحی طریق معرفة الخالق حتی نجعله فی مقامه الأسمی،و لا نقیسه بسائر الکلام أبدا،و لا نرضی بأن یتخذ البعض مصدر تشریعاتهم من غیره،أو یتحاکموا الی قانون بشری ناقص،کلاّ..إنّ ربّنا ملیک
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السموات و الأرض،و وحیه تجلّ لحاکمیته التامة علینا،و أیّ تنکّب عن ذلک شقاق و ضلال.

وَ هُوَ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ ما معنی العلو؟و ما معنی العظمة؟ العلی المرتفع فی المکان،فهل اللّه موجود فی أعلی قمة فی الکون؟کلاّ..تعالی ربنا عن الحلول فی مکان،و هو شاهد حاضر وَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ مٰا کُنْتُمْ (1)، و العظیم فی اللغة مشتقة من العظم،و صاحب العظم الغلیظ یسمّی عظیما،فهل للّه عظم سبحانه و تعالی؟! عند تفسیر هذه الألفاظ القرآنیة،و هکذا سائر أسماء اللّه یجب أن نأخذ الغایات و نترک المبادئ،ذلک أنّ لکل لفظة مبدأ یکسها مدلولا حسیّا مادیّا،و غایة تعطیها مدلولا معنویّا و قدسیّا بالنسبة الی اللّه،فإذا کانت کلمة العلی تدل علی علوّ المکان حسیّا،فهو یشیر الی السیطرة و التمکّن،و ربّنا علیّ بهذا المعنی،کما أنّه عظیم بمعنی القوة و الشدة و الهیبة.و إنّما نستخدم هذه الألفاظ عند الحدیث عن اللّه لسببین:

الأول:عدم وجود ألفاظ بدیلة تدلّنا علی تلک الغایات،و حیث یرید القرآن تقریب تلک المعانی المطلقة لأذهاننا المحدودة التی عجزت حتی عن الإحاطة بالخلق استخدم هذه الألفاظ.

الثانی:لکی لا ننبهر بمخلوق حاز شیئا من القوة أو الهیبة أو..أو..فنعبده من دون اللّه،فإذا بنا نخضع لفلان لأنّه صاحب ثروة أو قوة أو جمال أو هیبة،بل
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نتذکّر صاحب الملک و العظمة و..و..الحقیقی،و هو اللّه عزّ و جل الذی خلقه من بعد العدم فنسلم له أکثر فأکثر،و بتعبیر آخر لا بد أن ننطلق فی تقییمنا للحیاة من الإیمان باللّه،لأنّ کل ما فیها مخلوق له سبحانه،و إذا اشتمل علی شیء من الحسن فهو قبس صغیر من أسمائه الحسنی.

[5] تَکٰادُ السَّمٰاوٰاتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْ فَوْقِهِنَّ ربما یتصوّر البشر أنّ أقوی و أکبر شیء فی الکون هو السموات بعلوّها و قصور علمه عنها،حتی أنّ علماء الفلک کلما أجهدوا أنفسهم فی اختراع أنواع المناظر ذات القوة الهائلة اکتشفوا المزید من الکواکب و المجرّات حتی انتهی بعضهم الی النظریة القائلة بتوسّع الکون المستمر..و القرآن هنا یهدینا الی أنّ هذه السماء التی هی أعظم شیء فی نظرنا تکاد تتفطّر من خشیة اللّه.

و مع أنّ السموات جمع مؤنث لغیر العاقل،و الذی یناسبها هو کلمة«تتفطّر»، نجد الآیة هنا تعبّر عنها کما لو کانت من ذوی العقول:«یتفطّرن»ذلک للدلالة علی أنّها فی مقام العبودیة للّه و الخضوع له شأنها شأن سائر العقلاء،فهی تخشاه.

و کیف لا تتفطر السموات إذا تجلّی الربّ لها أو اخترقها وحی اللّه،و هی مشفقة من الساعة،منتظرة لأمر اللّه لطویها کطیّ السجلّ للکتب،و لا تزال زجرات ملائکة اللّه تلاحق الأجرام السابحة فیها ألاّ تحید عن أمر ربّها قید شعرة.

أعرفتم ماذا یعنی وحی اللّه،و ما هی عظمة رسالات اللّه،و أیّ مقام کریم ینبغی أن نجعلها فیه؟ سبحانک اللهم افتق عقولنا بنورک حتی نعرف قدر وحیک،و لا نخسر الدنیا و الآخرة بالإعراض عنه أو الاستهانة بأحکامه..
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و قال المفسّرون:إنّ تفطّر السموات بسبب هبوط الوحی عبرها،کما قال ربنا: لَوْ أَنْزَلْنٰا هٰذَا الْقُرْآنَ عَلیٰ جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خٰاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَةِ اللّٰهِ و قال بعضهم:بل بسبب صعود أنباء شرک الناس من خلالها،کما قال ربّنا:

تَکٰادُ السَّمٰاوٰاتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْهُ وَ تَنْشَقُّ الْأَرْضُ وَ تَخِرُّ الْجِبٰالُ هَدًّا أَنْ دَعَوْا لِلرَّحْمٰنِ وَلَداً .

و یبدو لی أنّ الأهم من کلّ ذلک عظمة اللّه و خشیة عقابه،فهی التی تکاد السموات یتفطّرن منها،و تسبّح بحمده و تعبده،و إن کنّا لا نری ذلک أو نسمعه.

وَ الْمَلاٰئِکَةُ و هم القوی العاقلة التی تشرف علی جمیع الأجرام السماویة و الأنظمة و السنن الکونیة تراهم یخشعون أمام جبروت اللّه و عزّته،و یقدّسونه و ینزّهونه عما لا یلیق به،و یتمّ التسبیح بما أعطاهم اللّه من نعمة الهدایة و من التوفیق للتسبیح،و لعلّ هذا أحد معانی«بحمده»فإنّ معرفة اللّه لا تکون إلاّ بذاته،و کمال معرفته تنزیهه عن الشریک و الشبیه،و هو معنی التسبیح الذی لا یبلغه العبد إلاّ بحمد اللّه،أی بما یوجب الحمد من نعم الرب،و توفیقه،و یعطی هذا الترکیب«بحمده»معنی المقارنة أیضا،لأنّ ربّنا تعالی هو کما

جاء فی الدعاء :

«یا من هو فی شرفه عزیز،یا من هو فی عزّه عظیم،یا من هو فی عظمته مجید، یا من هو فی مجده حمید » (1)فهو فی عین علوّ مقامه و قدسه و مجده و غناه حمید له الحمد کلّه و المحامد جمیعا، لأنّه تعالی شأنه لم یترک الخلق و شأنهم بل تعهّدهم بفواضل نعمائه و سوابغ آلائه،
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فکان له الحمد کما کان له المجد.

یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ هذه علاقتهم باللّه،أمّا علاقتهم بمن فی الأرض فهی الاستغفار لهم عند الرب، حیث تری الملائکة أنّ سکان الأرض لا یقدرون اللّه حقّ قدره بما یعصون و یذنبون.

وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِمَنْ فِی الْأَرْضِ إیمانا منهم بسعة رحمة اللّه.

أَلاٰ إِنَّ اللّٰهَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ و لو لم یکن کذلک لما ترک علی وجه الأرض من دابة بما عصوا اللّه،و لعل الآیة تبین حقیقة هامّة هی أنّ اللّه هو الذی یغفر و یرحم من یشاء و متی أراد،و خطأ الإعتقاد بألوهیّة الملائکة أو أنّها أنصاف آلهة،بینما لا یعدو دورها الاستغفار للمؤمنین عند ربّهم الذی یقرّر قبول توبة أولئک و شفاعة هؤلاء أو لا یقبل حسب مشیئته التی لا یسأل عنها و هم یسألون.

[6]و عجیب أمر البشر.إنّهم لا یستفیدون من واسع رحمة اللّه،بل یتخذون الشرکاء من دونه،و یزدادون بعدا عنه کلّما توالت نعمه علیهم!و ربنا یتوعّد هؤلاء بأنّه یکتب کل ما تعمله أیدیهم و جوارحهم لیعاقبهم علیه عاجلا أو آجلا.

وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیٰاءَ یعتقدون أنّهم هم الذین یرزقونهم،و یمنعون عنهم الأخطار،و یخطئون لأنّ اللّه هو الذی یرعاهم و یحفظهم.
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اَللّٰهُ حَفِیظٌ عَلَیْهِمْ یحفظهم برحمته الواسعة التی تشمل العاصی و المطیع،و یحفظ علیهم کلّ ما یصدر منهم،و هم وحدهم یتحمّلون مسئولیة أعمالهم.

وَ مٰا أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ فما علی الرسول إلاّ البلاغ.

[7]إنّما تتلخّص مسئولیة الرسول و کل مصلح فی تبلیغ رسالته للناس بإیصال صوت الوحی الی أکبر عدد ممکن منهم.

وَ کَذٰلِکَ أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ قُرْآناً عَرَبِیًّا و هذا من رحمة اللّه و رأفته أن یبعث للناس نذیرا بالوحی من أجل هدایتهم للحق.

و نقف قلیلا عند لفظة«عربیّا»لنتساءل.لماذا یؤکّد القرآن فی کثیر من المواضع علی عربیته؟ و الجواب:إنّما یؤکّد اللّه علی عربیة القرآن لیقیم الحجة علی الذین کفروا به حینما جاءهم الرسول یتلوه علیهم،و ذلک ببیان أنّ کفرهم لم یکن لغموض فی الوحی فهو بلغتهم.و تعبیر«عربیّا»لا یدلّ علی لغة القرآن و حسب بل علی وضوحه أیضا،کما تدل کلمة أعجمی فی البلاغة علی الغموض.

ثانیا:لأنّ اللغة الوحیدة التی یمکنها أن تتسع لمعانی القرآن أکثر من غیرها هی اللغة العربیة،بعمقها و مرونتها،و من هنا یجب أن نعلم بأنّ السبیل الأفضل

ص:285





لإیصال معانی القرآن لغیر العرب لیس ترجمة القرآن،لأنّها تضیق بمعانیها،و إنّما تعلیمهم اللغة العربیة.

لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُریٰ وَ مَنْ حَوْلَهٰا و إنّما یختار اللّه عواصم البلدان محلاّ لتبلیغ الرسالة،لأنّها من الناحیة الإعلامیة أکثر و أشمل تأثیرا،حیث تعتبر المرکز لسائر الناس،فأیّ حدث أو حدیث یقع فیها یکون خبره أکثر شیاعا مما لو وقع فی غیرها،ثم إنّها تحتل مرکزا سیاسیا و اجتماعیا هامّا بین القری الأخری،ففتح العاصمة یؤدّی فی الأغلب الی فتح سائر القری و المواقع الأخری،بالذات إذا کانت کمکّة فی عهد الرسول صلی الله علیه و آله مرکزا لتجمّع القوی الدینیة و السیاسیة و العسکریة و الاقتصادیة،التی تسیطر علیها آنذاک قریش،و تتحکّم من خلالها فی شبه الجزیرة.

و تدل الآیة علی أنّ الرسالة الإلهیة کانت ذات أمواج متلاحقة،فقد افتتحت بأمر الرسول بالقراءة: اِقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ ،ثم أمرته بإنذار الأقربین:

وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ ،و توسّعت الی قومه-صلّی اللّه علیه و آله-بقوله سبحانه: وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ و تواصلت حتی شملت العالمین فقال ربنا سبحانه: تَبٰارَکَ الَّذِی نَزَّلَ الْفُرْقٰانَ عَلیٰ عَبْدِهِ لِیَکُونَ لِلْعٰالَمِینَ نَذِیراً .

و مع أنّ الرسالة کانت منذ البدء عالمیة إلاّ أنّها کانت واقعیة أیضا تسعی نحو العالم عبر موجات متلاحقة بین الناس،الأقرب فالأقرب،و احقّ الناس بها و بحمل مسئولیاتها الرسول و أهل بیته الذین نزلت فی بیوتهم.

وَ تُنْذِرَ یَوْمَ الْجَمْعِ لاٰ رَیْبَ فِیهِ و فی الأثناء لا بد للرسالی أن یستوعب الحیاة بواقعیاتها،فلا ینتظر من الناس أن
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یؤمنوا جمعیهم برسالته،فإذا ما کفروا بخع نفسه،و شکّک فی جهوده و رسالته، فذلک من طبیعة البشر،إنّهم بالتالی ینقسمون الی مؤمنین و کافرین.

فَرِیقٌ فِی الْجَنَّةِ و هم الذین یؤمنون بالرسالة،و یعملون بمضامینها.

وَ فَرِیقٌ فِی السَّعِیرِ و هم الکافرون و العاصون.

و فی هذه الجملة« فَرِیقٌ فِی الْجَنَّةِ وَ فَرِیقٌ فِی السَّعِیرِ »إشارة الی الخلاف البشری الذی یقسمهم الی خطّین:خط الحق،و خط الباطل..و سوف تبیّن الآیات القادمة هذه النقطة،و تمیّزها عن الاختلاف فی الرؤی و وجهات النظر بین أهل الحق أنفسهم،و الذی یجب ألاّ یبلغ حدّ الصراع بینهم.
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[سورة الشوری (42): الآیات 8 الی 13]


اشارة

وَ لَوْ شٰاءَ اَللّٰهُ لَجَعَلَهُمْ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ لٰکِنْ یُدْخِلُ مَنْ یَشٰاءُ فِی رَحْمَتِهِ وَ اَلظّٰالِمُونَ مٰا لَهُمْ مِنْ وَلِیٍّ وَ لاٰ نَصِیرٍ (8) أَمِ اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیٰاءَ فَاللّٰهُ هُوَ اَلْوَلِیُّ وَ هُوَ یُحْیِ اَلْمَوْتیٰ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (9) وَ مَا اِخْتَلَفْتُمْ فِیهِ مِنْ شَیْءٍ فَحُکْمُهُ إِلَی اَللّٰهِ ذٰلِکُمُ اَللّٰهُ رَبِّی عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ (10) فٰاطِرُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْوٰاجاً وَ مِنَ اَلْأَنْعٰامِ أَزْوٰاجاً یَذْرَؤُکُمْ فِیهِ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْءٌ وَ هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْبَصِیرُ (11) لَهُ مَقٰالِیدُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ یَبْسُطُ اَلرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یَقْدِرُ إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ (12) شَرَعَ لَکُمْ مِنَ اَلدِّینِ مٰا وَصّٰی بِهِ نُوحاً وَ اَلَّذِی أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ وَ مٰا وَصَّیْنٰا بِهِ إِبْرٰاهِیمَ وَ مُوسیٰ وَ عِیسیٰ أَنْ أَقِیمُوا اَلدِّینَ وَ لاٰ تَتَفَرَّقُوا فِیهِ کَبُرَ عَلَی اَلْمُشْرِکِینَ مٰا تَدْعُوهُمْ إِلَیْهِ اَللّٰهُ یَجْتَبِی إِلَیْهِ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَهْدِی إِلَیْهِ مَنْ یُنِیبُ (13)





اللغة

11[یذرؤکم]:ذرء بمعنی أوجد أی یخلقکم أنتم و الأنعام «فیه»أی فی هذا الجعل،فإنّ امتداد نسل الإنسان و الحیوان إنّما هو بجعل الأزواج،و لذا ینقطع من لا زوج له.
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أقیموا الدّین و لا تتفرّقوا فیه


هدی من الآیات:

ما هی علّة اختلاف الناس؟و کیف ینبغی أن نعالجه؟و من هو الولیّ حقّا یردّ الیه ما اختلف الناس فیه؟ هذه محاور الدرس من هذه السورة التی تعالج الخلافات الاجتماعیة.

کان من الممکن أن یخلق اللّه البشر بصورة واحدة لا اختلاف بینهم،و أن یجعلهم کلّهم من أصحاب الجنة،و لکنّه تعالی ترک الإنسان یختار مصیره بإرادته بعد أن أوضح له سبیل الغی،و هداه الی سبیل الرشاد.

و هکذا یؤکّد القرآن مبدأ الحریة التکوینیة التی جعلها اللّه للبشر،و التی صبغت حیاتهم بصبغة الصراع الأبدی بین الحق و الباطل.

فبینما یتبع فریق منهم ولایة اللّه،یتبع الفریق الآخر الظالم لنفسه ولایة الشرکاء المزعومین،فالسبب الرئیسی لضلالة البشر و ما یثیر بینهم الخلاف من
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الحروب التی تنتهی الی الدمار و التخلف هو ترکهم ولایة اللّه،و تشبّثهم بالأولیاء من دونه.

أمّا الخلافات الخارجة عن إطار صراع الحق و الباطل-کالخلاف بین أهل الحق أنفسهم-فهی غیر مشروعة،إذ لا بد من حلّها بالعودة الی قیم الرسالة و من یمثّل ولایة اللّه فی الأرض،و من الناس من یدّعی الإیمان و لکنّه یتولّی غیر اللّه، و إنّما آیة إیمان المرء أن یردّ ما تنازع فیه الی اللّه(و الی رسالته و رسله)ثم یتحدّی الضغوط،و یتوکّل علی اللّه،و یتضرّع إلیه(و یتعوذ بحوله و قوته من شیاطین الإنس و الجن الذین ینزغونه فی الاتجاه الخاطئ).

(و ولایة اللّه فی المجتمع تجلّ لولایته فی الکائنات)فهو الذی فطر السموات و الأرض،و خلق البشر أزواجا و کذلک الأنعام بهدف تکثیر الخلق و انتشارهم،و هو المحیط بهم علما!و بیده مفاتیح الرزق، فیبسط لمن یشاء،و یقدر علی من یشاء (إنّما بحکمته البالغة،لأنّه)بکلّ شیء علیم.


بینات من الآیات:

[8]الاختلاف بین أهل الحق و أهل الباطل جزء من سنة اللّه فی الحیاة،لیس لأنّه تعالی یرید أن یکون بعضهم من أصحاب النار و البعض الآخر من أصحاب الجنة،بل لأنّه أعطاهم حریة الإختیار،و مقتضی هذه الحریة أن یتبع البشر أحد الخیارین.

وَ لَوْ شٰاءَ اللّٰهُ لَجَعَلَهُمْ أُمَّةً وٰاحِدَةً و هذا لا یتفق مع طبیعة الحیاة،و هدف الخلق.

وَ لٰکِنْ یُدْخِلُ مَنْ یَشٰاءُ فِی رَحْمَتِهِ
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و هم المؤمنون الذین یأخذون بأسباب الهدایة فیوفّقهم اللّه لبلوغها،و الآیة تحذّرنا من الاغترار بإیماننا،و ذلک بالتأکید علی کونه من عند اللّه و بتوفیقه.

کما تبیّن لنا الآیة بأنّ الآخر الذی یختار طریق النار،إنّما یدخلها بإرادته، و بإیکال اللّه له الی نفسه حیث یمنع عنه توفیقه،فلا یحفظه من نوازع الشیطان،و لا من ضغوط الحیاة،کما هو شأنه مع المؤمنین فإذا به ینقلب علی عقبیه.

و هذا الإنسان قبل اختیاره لطریق السعیر کأیّ بشر فیه الخیر و الشر،و لکنه بهذا الإختیار الخاسر یسلب منه عون اللّه و توفیقه فیتمحّض فی الشر،و لهذا تری أولیاء اللّه المخلصین یلحّون علی اللّه بأن لا یکلهم الی أنفسهم،و لا یقطع عنهم توفیقاته.

یقول ابن أبی یعفور:سمعت أبا عبد اللّه(الإمام الصادق علیه السلام یقول و هو رافع یده الی السماء:«رب لا تکلنی الی نفسی طرفة عین أبدا»لا أقلّ و لا أکثر، فما کان بأسرع من أن تحدر الدموع من جوانب لحیته،ثم أقبل علیّ فقال:«یا ابن أبی یعفور!إنّ یونس ابن متّی وکله اللّه عزّ و جل الی نفسه أقلّ من طرفة عین فأحدث ذلک الظن»قلت:فبلغ به کفرا أصلحک اللّه؟قال:لا و لکنّ الموت علی تلک الحال هلاک (1) وَ الظّٰالِمُونَ مٰا لَهُمْ مِنْ وَلِیٍّ یشفع لهم،و یخلّصهم من العذاب..

وَ لاٰ نَصِیرٍ یعینهم،و لعلّ فی هذا المقطع من الآیة إشارة الی حقیقة هامّة:أنّ الظالم
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لا یضرّ بنفسه فقط عند ما یتخذ من دون اللّه أولیاء،و یتبع الجبابرة،بل و یظلم الآخرین أیضا،ذلک لأنّه باتباعه الجبار(بل بمحض السکوت عنه)یساهم فی سیطرته علی الآخرین.

و لعلّ الآیة تهدی أیضا-عند ما استخدم کلمة الظالمین-ألاّ عدالة فی غیر ولایة اللّه،و ألاّ نجاة من الظلم إلاّ بالعودة إلیها،فما للظالمین من ولیّ و لا نصیر..

فمن رضی بحکومة الظالمین اکتوی بنارهم،و لا یستجاب دعاؤه فی الخلاص منها.

و بالرغم من أنّ لفظة الظالم قد یتسع مدلولها لیشمل کلّ منحرف إلاّ أنّ انتخابها متناسب و السیاق الذی یحدّثنا عن الولایة،و حسب تعبیرنا القیادة و ما تتبعه من فضّ الصراعات إمّا بعدالة أو بظلم.

[9]بلی.إنّ الکافرین و المشرکین اتخذوا أولیاء من دون اللّه،و لم یدرکوا بأنّه وحده الولیّ الحقیقی للإنسان،و صاحب القدرة المطلقة.

أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیٰاءَ فَاللّٰهُ هُوَ الْوَلِیُّ لأنّ إلیه مصیرنا،و هو القاهر علینا.

وَ هُوَ یُحْیِ الْمَوْتیٰ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ أمّا الأولیاء و الأنصار المزعومون فإنّهم لا یقدرون علی شیء إلاّ بقدر ما یریده اللّه لهم،فهم محدودون،و الأولی بالعاقل أن ینتمی الی صاحب القدرة المطلقة، فعنده تتحقّق طموحاته،و یصل الی أهدافه.

[10]و یبیّن ربّنا معنی الانتماء الحقیقی لولایة اللّه،بأنّه لیس مجرّد الادّعاء، و التمنّی فی القلب،و حتی طاعة اللّه فی الأمور الاعتیادیة التی لا تکلّف الإنسان
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جهدا و لا مصلحة و لا تنازلا،إنّما التسلیم لهذه الولایة فی کلّ شأن،و بالذات عند الصراع،حیث یتشبّث الواحد بفکرته و موقفه،و تثار فیه ذاتیّاته و عصبیّاته.

وَ مَا اخْتَلَفْتُمْ فِیهِ مِنْ شَیْءٍ أنّی کان هذا الشیء،و فی أیّ جانب من جوانب الحیاة..

فَحُکْمُهُ إِلَی اللّٰهِ یستوحی من کتاب اللّه،و من أودع قلبه علمه من أئمة الهدی-علیهم السلام-و أتباعهم الفقهاء،العلماء باللّه الأمناء علی حلاله و حرامه.

ثم یقول القرآن عن لسان الرسول و کل مؤمن یسلّم لآیاته:

ذٰلِکُمُ اللّٰهُ رَبِّی عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ و هذا تأکید لانتمائه الی ولایة اللّه فی مقابل اتخاذ أولئک الأولیاء من دونه، إذن فهو علی عکسهم یستجیب لحکم اللّه،و نتساءل:لماذا یؤکّد القرآن ضرورة التوکّل علی الربّ هنا؟ و الجواب:لأنّ الکثیر من الناس یزعمون بأنّهم حینما یتنازلون للآخرین عند الاختلاف استجابة لحکم اللّه و أولیائه،فإنّهم یعرضون أنفسهم للمخاطر،لأن الطرف الآخر عندها سوف یتصرّف من موقع صاحب الحق،و یستغل انتهاء الخلاف فی صالحه لضربهم.إنّ هذا الشعور من وساوس الشیطان الذی یرید من خلالها تضخیم الاختلافات الاجتماعیة،و تفتیت الأمة الواحدة،و کم من مظلوم أصبح أکثر جورا من ظالمة بسبب هذا الشعور الذی یثیر فی الإنسان ذاتیّاته السلبیة!
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و لکی یقاوم الإنسان هذا الضغط یحتاج الی قوة نفسیة کبیرة حتی لا یخشی من المستقبل بتطبیق الحق،و هذه القوة یستمدّها المؤمن من التوکّل علی اللّه و العودة إلیه.

ثم إنّ التسلیم لولایة اللّه یقتضی مواجهة الحکومات الظالمة،و هی بدورها بحاجة الی استقامة عبر التوکّل علی اللّه.

[11]و یعالج القرآن الاختلاف من زاویة أخری حینما یذکّرنا بأنّه من طبیعة الحیاة،التی تأبی اللون الواحد،الأمر الذی یجعل الإنسان غیر قادر علی صبغها کلّها لمزاجه و طبیعته الخاصة،و لکنّه عبثا یسعی لبلوغ هذه الغایة،فتری البعض یرید التحدّث لکلّ الناس بلغته القومیة،أو أن یقلّدوا عاداته،فإذا لم یستجیبوا له أبغضهم،فالرومان صاروا یسمّون غیرهم بالبرابرة أی المتوحشّین، و الیهود اعتبروا أنفسهم الشعب القارئ بینما اعتبروا الآخرین أمّیّین لا یفقهون شیئا،أمّا مدّعی الحضارة الحدیثة فإنّهم یعتقدون بوحشیة الشعوب غیر الآریّة.

هذه من طبیعة الإنسان فهو یرید العالم کلّه لونا واحدا هو لون شخصیته و تطلّعاته،و القرآن یؤکّد هنا الاختلاف الطبیعی فی الحیاة،و یذکّر الإنسان بعجزه عن رفع أقرب الاختلافات إلیه،و هو اختلافه مع زوجته.

و لکنّ القرآن الکریم یقرّر مبدأ الاختلاف بین حقائق الخلق،و علینا الاعتراف به،و التعرّف علی حکمة اللّه فیه،و السعی وراء تلک الحکمة،و حکمة الاختلاف التکامل،و لیس الصراع،فلقد جعل اللّه البشر شعوبا و قبائل بهدف التعارف(و لیس التدابر و التباغض)،و خلق الزوجین الذکر و الأنثی لیتکاملا، و لعلّ هذا أبرز أمثلة الاختلافات الفطریة.

فٰاطِرُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْوٰاجاً وَ مِنَ الْأَنْعٰامِ أَزْوٰاجاً
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و هذا فی صالح الإنسان،و بیان القرآن لانشطار الأنثی من نفس الذکر،جاء لضرب الأفکار الجاهلیة التی تزعم بأنّ الأنثی ذات روح حیوانیة، فبهذا الاختلاف یکون التنامی و التناسل،و لکن لو تحوّل هذا الاختلاف الی خلاف بین الطرفین،و انتهی بالتالی الی الطلاق و العداء.أ فلا تنقرض البشریة من علی وجه الأرض؟! بلی.و هکذا لو اختلفت القبائل و الشعوب،وسعت لفرض عاداتها و طبائعها علی الآخرین،لأنّ اللّه خلق کلّ مجموعة بشریة لتحقّق هدفا خاصّا فی الحیاة،أمّا لو تصارع الجمیع لفرض شخصیتهم علی بعضهم فسوف ینتفی التعارف و التعاون و التکامل مما یجعل الحیاة جحیما لا تطاق.

یَذْرَؤُکُمْ فِیهِ أی یجعل تکاثرکم و انتشارکم بسبب هذا الاختلاف،و لعلّ من الحکم الأخری للاختلاف إشعار الإنسان بعجزه الذی تدل علیه حاجته للآخرین،و التی هی بدورها تدل علی حاجته الی اللّه،لأنّه الصمد الذی لا کفو له و لا شریک و لا شبیه.

لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْءٌ و نتساءل:لماذا أضیف کاف التشبیه علی«مثل»،فی الوقت الذی کان یکفی أن یقال:لیس مثله شیء؟هل الکاف هنا زائدة کما قال المفسّرون؟أم فی المعنی لطفا بدیعا!نحن نمیل ألاّ ننسب الزیادة الی کلام ربّنا.اللهمّ إلاّ التی نکون للتأکید،و لا معنی ظاهر للتأکید هنا،فنعود و نتساءل:إذا ما معنی الکاف؟التفت بعض المفسرین الی معنی المثل الذی یختلف ظلاله عن کلمة (ند)أو شبه و مساوی و شکل،حیث أنّ ظلال کلمة المثل توحی بجانب القیم
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و الصفات و الأسماء،بینما ظلال الند توحی بالتشابه فی الجوهر،و ظلال(الشبه) توحی بالتماثل فی الکیفیة،أمّا کلمة(المساوی)فتوحی بالتشابه فی الکمیّة، و إیحاء(الشکل)هو التماثل فی المساحة. (1)

فإذا قلنا:«لیس کمثله»أی لا یشابه صفاته و أسماءه أحد،فالکاف بمعنی التشبیه،و المثل بمعنی مجمل الصفات و الأسماء،و اللّه العالم.

وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ فلا یزعم أحد أنّه ما دام ربّنا لا شبیه له و لا کفو فهو بعید عنّا لا یسمع و لا یری،کلاّ..إنّ تعالیه لا یتنافی و قربه الی درجة أنّه یسمع ما نقول،و یبصر ما نفعل،فهو رفیع الدرجات و هو أقرب إلینا من حبل الورید.

[12]و هو الذی یرزق من یشاء ما یشاء،فیعطی لشعب الطاقات و المعادن، و لآخر العلم و الإرادة،فإذا بالناس یختلف بعضهم عن بعض لتتعاون البشریة مع بعضها،کما أنّ ربّنا یفتح للبشریة أبوابا متعدّدة من الرزق،و إذا ما نفذ شیء منه تلطّف علیهم بآخر یحلّ محلّه،فإذا بالآفاق الواسعة تتفتّح بقدرة اللّه أمام البشریة لتجدّد الطاقات البدیلة عن النفط الذی بات مهدّدا بالانتهاء.و ما یدرینا لعلّهم یهتدون الی تحویل الماء الی طاقة محرّکة کما اهتدوا من قبل الی تفکیکه بقدرته تعالی! لَهُ مَقٰالِیدُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یَقْدِرُ فلما ذا یحسد الناس بعضهم،و یسعی کلّ واحد للتفرّد بالنعم،و ربّنا العلیم ینزل من القدرات علی من یشاء من البشر بقدر،حسب حکمته البالغة؟
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1- 1) تفسیر نمونه/ج(20)ص(372)،نقلا عن مفردات الراغب. 




إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ و بالتالی فهو یبسط الرزق للناس،و یعلم ما یحتاجون ممّا یقوّم حیاتهم.

و یختلف الرزق عن الکسب بأنّ الأوّل هو ما یتفضّل به اللّه علی الإنسان،بینما الثانی هو ما یسعی إلیه بنفسه،و هو تعالی یهب لکلّ واحد نوعا من الرزق،و علی الإنسان أن یسعی(و یکسب)لیجلب رزقه،فالأرض و الأنهار و النشاط و العقل کلّها رزق من اللّه،أمّا الکسب فهو تسخیر هذا الرزق لیتحوّل إلی حقول مزروعة.

و ما یتفاضل به الناس لیس الرزق بل الکسب،لأنّ اللّه رزقهم بصورة عادلة فهو إذا سلب من أحد رزقا أعطاه رزقا آخر یتفضّل به علی غیره،فشبه الجزیرة العربیة التی جعلها الرب حارّة رطبة أودع فیها(80%)من احتیاطی النفط فی العالم،بینما جعل استرالیا الفاقدة للنفط بلادا زراعیة فإذا بها تغطّی قدرا کبیرا من احتیاجات العالم،و هکذا قسّم الموارد الزراعیة و الطبیعیة بین البشر،و علیهم أن یسعوا لتسخیرها لمصلحتهم! [13]و لکنّ الناس حوّلوا اختلافاتهم الی خلاف و صراع لا یکتسب شیئا من الشرعیة،لأنّ رسالات اللّه کلّها واحدة،و جاءت لتحلّ مشاکل الناس،و من أهمّها مشکلة الخلاف،و ربّنا إنّما بعث الأنبیاء لتوحید البشریة علی أساس المبادئ.

شَرَعَ لَکُمْ مِنَ الدِّینِ مٰا وَصّٰی بِهِ نُوحاً وَ الَّذِی أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ وَ مٰا وَصَّیْنٰا بِهِ إِبْرٰاهِیمَ وَ مُوسیٰ وَ عِیسیٰ فی الأحادیث المأثورة بعض التفصیل فی شریعة اللّه التی نزلت علی الرسل،و فی الدین الذی أمرنا بإقامته،و نختار منها حدیثا مأثورا

عن السید عبد العظیم الحسنی أنّه قال :
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دخلت علی سیدی علی بن محمد بن علی بن موسی بن جعفر بن محمد بن علی بن الحسین ابن علی بن أبی طالب-علیهم السلام-فلمّا بصر بی قال لی:مرحبا بک یا أبا القاسم أنت ولیّنا حقّا،قال:فقلت له:یا بن رسول اللّه إنی أرید أن أعرض علیک دینی،فإن کان مرضیّا ثبتّ علیه حتی ألقی اللّه عزّ و جلّ،فقال:

هاتها یا أبا القاسم،فقلت:إنّی أقول:إنّ اللّه تبارک و تعالی واحد لیس کمثله شیء،خارج من الحدّین حدّ الإبطال و حدّ التشبیه،و إنّه لیس بجسم و لا صورة و لا عرض و لا جوهر،بل هو مجسّم الأجسام،و مصوّر الصور،و خالق الأعراض و الجواهر،و ربّ کلّ شیء و مالکه،جاعله و محدثه،و إنّ محمدا عبده و رسوله، خاتم النبیین فلا نبیّ بعده الی یوم القیامة،و أقول:إنّ الإمام و الخلیفة و ولیّ الأمر بعده أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام ثمّ الحسن ثمّ الحسین ثمّ علی بن الحسین ثمّ محمّد بن علی ثمّ جعفر بن محمد ثمّ موسی بن جعفر ثمّ علی بن موسی ثمّ محمد بن علی ثم أنت یا مولای،فقال علیه السلام:و من بعدی الحسن ابنی، فکیف الناس بالخلف من بعده قال:فقلت:و کیف ذاک یا مولای؟قال:لأنّه لا یری شخصه، و لا یحلّ ذکره باسمه حتی یخرج،فیملأ الأرض قسطا و عدلا کما ملئت ظلما و جورا،قال:فقلت:أقررت،و أقول:إنّ ولیّهم ولیّ اللّه، و عدوّهم عدوّ اللّه،و طاعتهم طاعة اللّه،و معصیتهم معصیة اللّه،و أقول:إنّ المعراج حق،و المسائلة فی القبر حق،و إنّ الجنة حق،و المیزان حق،و إنّ الساعة آتیة لا ریب فیها،إنّ اللّه یبعث من فی القبور،و أقول:إنّ الفرائض الواجبة بعد الولایة الصلاة و الزکاة و الحج و الجهاد و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.فقال علیّ بن محمد-علیهما السلام-:یا أبا القاسم هذا و اللّه دین اللّه الذی ارتضاه لعباده،فاثبت علیه ثبّتک اللّه بالقول الثابت فی الحیاة الدنیا و فی الآخرة أَنْ أَقِیمُوا الدِّینَ
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لأنّ إقامته بتطبیق أحکامه تماما کفیلة بتنظیم حیاة الناس و إسعادهم،ثم نهی ربّنا عن التفرّق فی الدین بسبب الأهواء و الشهوات فقال:

وَ لاٰ تَتَفَرَّقُوا فِیهِ لأنّنا لو أقمنا الدین حقّا فلن یکون هناک مجال للتفرّق،فالدین کلّه واحد و إن اختلفت الرسالات فی صیاغتها،و هذه من أعظم وصایا الأنبیاء للأمم و للبشریة جمعاء.

جاء فی الحدیث عن الإمام الرضا علیه السلام عن آبائه عن النبی صلی الله علیه و آله أنّه قال :

قال اللّه جلّ جلاله:ما آمن بی من فسر برأیه کلامی،و ما عرفنی من شبهنی بخلقی،و ما علی دینی من استعمل القیاس فی دینی (1) کَبُرَ عَلَی الْمُشْرِکِینَ مٰا تَدْعُوهُمْ إِلَیْهِ و لو تدبّرنا عمیقا فی هذا المقطع لاکتشفنا مدی علاقته بالمقطع السابق من الآیة،فهو یبیّن لنا بأنّ اختلاف الدیانات السماویة ناشئ من تسرّب ثقافات الشرک المحیطة بها إلیها،فجوهر الدین واحد و لکنّ الرواسب و الأفکار الغربیة التی دخلت إلیه هی التی أسست الخلاف بین رسالة و أخری،و هذه القاعدة تنطبق حتی علی الرسالة الواحدة،فالقرآن مثلا واحد و کلّه حق،و لکن لماذا صار کل فریق من المسلمین یدّعی أنّه وحده یمثّل القرآن؟لأنّ بعضهم أضاف الیه إضافات من أفکاره و من الثقافات الغریبة علیه فلم یقم الدین،و لأنّ هذه الأفکار و الشهوات تختلف من فریق لفریق بل من شخص لآخر دبّ الخلاف بینهم،بل بدی القرآن نفسه مختلفا للناس.
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)ص(565). 




ثم إنّ التحدّی الکبیر الذی یعیشه المؤمنون فی مواجهتهم لقوی الشرک یدعوهم للوحدة بینهم،لکی لا یجد الأعداء ثغرة للتسلل الی صفوفهم،و الإفساد بینهم من الداخل.

و فی ظروف التحدی تحتاج الأمة إلی المزید من الاستقامة علی طریق الدین (و إقامة الدّین کلّه دون أن یختلفوا فیه)،و السبب هو أنّ الشیطان قد یوسوس إلیهم بأن یتنازلوا عن بعض بنود الدّین لکسب المزید من الأنصار،بناء علی سلّم الأولویات أو التدرّج فی تطبیق الشریعة،و قد یؤدّی ذلک الی الانحراف فی الدّین،مثلما حصل عند النصاری فی التاریخ حیث کانت الدیانة المسیحیة نقیة طاهرة فلما رأی الأحبار قلّة المنتمین إلیها صمّموا علی الاقتباس من أفکار الفلسفة القدیمة الرائجة یوم ذاک لیؤمن الناس،و من بین ما أدخلوه علیها بعض الأفکار المقتبسة من الفلسفة المعروفة ب(النیوافلوطینیة)،فصارت الدیانة التی علیها کثیر من النصاری الیوم مشوبة بها.

و الیوم نجد الناس یضیفون الثقافة القومیة أو الوطنیة أو الاشتراکیة أو الرأسمالیة الی الفکر الإسلامی،و ما هی سوی ألوان من الشرک إذا عرفنا جوهرها المتمثل فی التسلیم لغیر اللّه.

إذا یجب علینا أن ندعو الی الدین الخالص بلا أیّ إضافة،فإن استجاب الناس و إلاّ فواجبنا بذل المزید من الجهد،و بدل أن ننزل دیننا الی مستوی الناس یجب أن نرفعهم الی مستواه،و لیس علینا بعد الدعوة و التبلیغ مسئولیة الهدایة،لأنّ الهدایة من عند اللّه.

اَللّٰهُ یَجْتَبِی إِلَیْهِ مَنْ یَشٰاءُ
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من رسله،کالذین سبق ذکرهم من أولی العزم الذین فضّلهم اللّه علی سائر أنبیائه،و هم نوح شیخ المرسلین الذی قدّمه السیاق لأنّه أوّل نبی عقد عزمات قلبه علی إبلاغ رسالة التوحید،بتلک الصعوبات المعروفة و عبر(950)عاما،و ذکر بعده نبیّنا محمد صلی الله علیه و آله لأنّه الأعظم من بین أولی العزم،ثم جاء ذکر الأنبیاء الثلاثة بالترتیب الزمنی إبراهیم ثم موسی ثم عیسی(علیهم السلام).

وَ یَهْدِی إِلَیْهِ مَنْ یُنِیبُ من سائر عباده.
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[سورة الشوری (42): الآیات 14 الی 18]


اشارة

وَ مٰا تَفَرَّقُوا إِلاّٰ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَهُمُ اَلْعِلْمُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ وَ لَوْ لاٰ کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ وَ إِنَّ اَلَّذِینَ أُورِثُوا اَلْکِتٰابَ مِنْ بَعْدِهِمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ (14) فَلِذٰلِکَ فَادْعُ وَ اِسْتَقِمْ کَمٰا أُمِرْتَ وَ لاٰ تَتَّبِعْ أَهْوٰاءَهُمْ وَ قُلْ آمَنْتُ بِمٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ مِنْ کِتٰابٍ وَ أُمِرْتُ لِأَعْدِلَ بَیْنَکُمُ اَللّٰهُ رَبُّنٰا وَ رَبُّکُمْ لَنٰا أَعْمٰالُنٰا وَ لَکُمْ أَعْمٰالُکُمْ لاٰ حُجَّةَ بَیْنَنٰا وَ بَیْنَکُمُ اَللّٰهُ یَجْمَعُ بَیْنَنٰا وَ إِلَیْهِ اَلْمَصِیرُ (15) وَ اَلَّذِینَ یُحَاجُّونَ فِی اَللّٰهِ مِنْ بَعْدِ مٰا اُسْتُجِیبَ لَهُ حُجَّتُهُمْ دٰاحِضَةٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ عَلَیْهِمْ غَضَبٌ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ (16) اَللّٰهُ اَلَّذِی أَنْزَلَ اَلْکِتٰابَ بِالْحَقِّ وَ اَلْمِیزٰانَ وَ مٰا یُدْرِیکَ لَعَلَّ اَلسّٰاعَةَ قَرِیبٌ (17) یَسْتَعْجِلُ بِهَا اَلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِهٰا وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا مُشْفِقُونَ مِنْهٰا وَ یَعْلَمُونَ أَنَّهَا اَلْحَقُّ أَلاٰ إِنَّ اَلَّذِینَ یُمٰارُونَ فِی اَلسّٰاعَةِ لَفِی ضَلاٰلٍ بَعِیدٍ (18)





اللغة
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18[یمارون]:یجادلون،من المراء أی الجدال.
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وَ اسْتَقِمْ کَمٰا أُمِرْتَ وَ لاٰ تَتَّبِعْ أَهْوٰاءَهُمْ


هدی من الآیات:

انطلاقا من محور الوحدة یبیّن لنا هذا الدرس سبب الخلاف بین البشر،و هو ظلم الإنسان للآخرین ممّا یسمّیه القرآن بالبغی،حیث یبدأ بسلب حقوقهم الأمر الذی یجرّ الی تنامی الصراعات،و بالرغم من أنّ کلّ ظالم یغلّف بغیه بمختلف التبریرات،بل یصنع لنفسه ثقافة(و دینا)یزعم أنّه یدافع عنها و یذبّ عن قدسیتها،إلاّ أنّه کذّاب،لأنّ الاختلاف لا یکون من أجل القیم،فالقیم لا اختلاف فیها،و إنّما الاختلاف نتیجة للبغی و السعی وراء حطام الدنیا.

و عند ما یجد الإنسان الخلافات الاجتماعیة،یکاد ینکر هیمنة الخالق علی الخلق،و یظنّ أنّه تعالی فوّض الأمور إلیهم،و یتساءل:إذن لماذا لا یحکم الربّ بین عباده،و یفضّ الخلافات؟و لماذا لا ینصر أصحاب الحق؟ و ما هی إلاّ وسوسة شیطانیة لفصل الخلق عن هیمنة اللّه،إذ أنّها تدفع الإنسان
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لاختیار وسائله الکفیلة بتحقیق مصالحه،و لا یهمّه بعد ذلک لو ترک الدین جانبا، و الآیة الأولی من هذا الدرس تؤکّد أنّه قد سبقت کلمة تقضی بتأجیل الحسم فی الخلافات،و أنّ ذلک لا یدل علی التفویض أو الإهمال،من قبل اللّه!بل مجرّد إعطاء فرصة للابتلاء،و لو لا ذلک لکان یأخذ الظالمین أخذ عزیز مقتدر.

و یعتمد الاختلاف علی أرضیة الشک بالقیم الحقیقیة المتمثّلة فی الکتاب، و لذلک لا تختلف الأمم حین تعتمد الکتاب محورا لوحدتها،و مرجعا لخلافاتها و صراعاتها،و لکنّها حینما تفقد الإیمان بالکتاب،و تبحث عن مصالحها علی حساب الآخرین،تتنامی صراعاتها،لأنّ الضمانة التی تحجز عن دفع الصراعات نحو التطرّف هو الإیمان بالقیم و الاعتصام بحبل اللّه،و إلاّ فما أسرع تأثّر البشر بالأحداث الاجتماعیة و السیاسیة من حوله،فهو و بسبب نفسه الأمّارة بالسوء یسعی للتطرّف فی الردّ علی من یخطئ علیه أو یقصّر تجاهه،و فی قوله تعالی: وَ لاٰ یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلیٰ أَلاّٰ تَعْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْویٰ إشارة صریحة لهذه الطبیعة فی الإنسان،و إنّما یستطیع أن یتجاوزها بالیقین و الاستقامة،فلا تدفعه الأهواء و لا الدعایات الضالة الی المواقف المتطرّفة تجاه الآخرین،و هذا أمر صعب أن یقول الإنسان الحق سواء کان معه أو ضدّه،و هذا ما أمر به اللّه نبیّه صلی الله علیه و آله أن یعدل بین الناس،لأنّ العدل ینتهی فی الأخیر الی صالح الإنسان،ثم إنّ کلّ فرد مسئول أمام اللّه عن أعماله فی الحیاة،فلا داعی إذن لفرض أحد آرائه علی أحد، فالکل یتحمّل مسئولیة عمله،و یتلقّی جزاءه.

ثم یؤکّد القرآن بأنّ اللّه لا یهمل الصراعات الی الأبد،و إن کان سبحانه لا یتدخل فیها بصورة مباشرة،فید الغیب تتدخّل الی جانب الحق فی الوقت المناسب لتدحض حجة الباطل،و لکن متی یکون ذلک؟حینما تهبط الرسالة یؤمن بها مجموعة من الناس،و یلتفّون حول صاحبها،بینما یخالفهم فریق آخر
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و بحجج واهیة،فینصر اللّه المؤمنین علی أعدائهم،و لا شک أنّ الرسالة وحدها لا تنتصر،إنّما تنتصر الرسالة التی یلتفّ حولها الناس و یدافعون عنها.

إنّ البعض یستعجل فضّ الخلافات،و یرید ذلک فی أسرع وقت،و لذلک یبیّن القرآن هنا فکرة سبق أن بیّنها فی أکثر من موقع،و هی عدم استبعاد الساعة،و إنّما توقّعها فی کل حین.


بینات من الآیات:

[14]إنّ العامل الأقوی فی اختلاف الناس و تفرّقهم لیس هو الجهل بالحق، لأنّ الحق غالبا ما یکون واضحا بیّنا،و إنّما یختلفون بسبب شهواتهم و أهوائهم التی تقودهم للبغی علی بعضهم،فهم المسؤولون عن الخلافات التی بینهم.أو لیس قد جاءهم من اللّه العلم حتی یقضی علیها؟ وَ مٰا تَفَرَّقُوا إِلاّٰ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَهُمُ الْعِلْمُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ و ربّنا یمهل الناس فی تفرّقهم،و لکنّه لا یهملهم إذ سبقت منه کلمة أن یعطیهم الفرصة لاختبار إرادتهم،و لو لا ذلک لکان ینهی الصراعات الی صالح الحق فی أسرع وقت،و یهلک أهل الباطل بلا إمهال.

وَ لَوْ لاٰ کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ و من أسباب تفرّق الناس أیضا:ابتعادهم عن القیم التی تمثّل ضمان الوحدة..

وَ إِنَّ الَّذِینَ أُورِثُوا الْکِتٰابَ مِنْ بَعْدِهِمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ فبینما کان الکتاب وسیلة للوحدة عند الأجیال الملتزمة التی آمنت به و عملت
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بآیاته،أصبح الشک فیه عاملا خطیرا فی التمزّق و التفرقة.

و هکذا أوصت الآیة بالعلاج الجذری للخلافات البشریة التی تنبعث من اتباع الأهواء و الظلم علی بعضهم(البغی)ذلک هو روح الیقین فی الکتاب،و الابتعاد عن حالة الشک و التردّد فیه،کما أشارت الی سنة التراخی عن الیقین بسبب طول الأمد،حیث یختلف الالتزام بالکتاب بین الجیل الذی هبط فیه الکتاب،و بین الذین أورثوا الکتاب،و الشک المریب هو الشک المتعلّق الذی یثیر الاضطراب.

[15]و حیث قضی اللّه سبحانه فی کتابه بالحق،یجب علی الرسول و علی کلّ مؤمن أن یدعو إلیه،و یستقیم علی نهجه بالتحصّن ضد الأهواء و الصراعات،لأنّه لو زاغ المؤمن الی جانب من جوانب الصراع لانتهی دوره فی الهیمنة علی الخلافات الاجتماعیة.

فَلِذٰلِکَ فَادْعُ وَ اسْتَقِمْ کَمٰا أُمِرْتَ وَ لاٰ تَتَّبِعْ أَهْوٰاءَهُمْ إنّما اتبع الهدی الموحی إلیک من ربّک،بعیدا عن الضغوط و الدعایات.

هنا یأمر القرآن الرسول و من خلاله کل من اتبعه أوّلا:بالدعوة،و إعلان الکلمة الصادقة(و من ثمّ إعلان المواجهة مع الکفر).

ثانیا:بالاستقامة،بالصبر علی الأذی الذی یلحقه من جرّاء الدعوة.

ثالثا:بجعل القرآن منهاجا للعمل.

رابعا:عدم التنازل عن الدعوة تحت ضغوط الآخرین الذین یتبعون أهواءهم، لکی یبقی الدّین خالصا للّه.
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وَ قُلْ آمَنْتُ بِمٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ مِنْ کِتٰابٍ لأنّ المیزان هو الوحی،و کما أوحی اللّه الکتاب علی نبیّه محمد صلی الله علیه و آله فقد أوحی الی موسی و عیسی علیهما السلام،و إعلان الرسول أنّه مؤمن بسائر الرسالات الإلهیّة شاهد علی أنّ دعوته لا تشوبها ذرّة من الذاتیة،إنّما هی دعوة خالصة الی اللّه و الی کتبه و رسالاته جمیعا،و هکذا ینبغی أن یکون محور الإنسان هو الحق، سواء کان متمثّلا فیما عنده أو عند الآخرین.

وَ أُمِرْتُ لِأَعْدِلَ بَیْنَکُمُ علی ضوء منهاج الکتاب،لأنّ العدالة وحدها الکفیلة برفع أنواع الخلافات فیه.ألیس البغی جذر کلّ خلاف؟ کذلک العدل أرضیة الوحدة،و حین لا یکون العدل یتهاوی عرش التجمّع علی أطرافه!

یقول الإمام علی علیه السلام :

«و إنّ أفضل قرّة عین الولاة استقامة العدل فی البلاد » (1)اَللّٰهُ رَبُّنٰا وَ رَبُّکُمْ و ما دمنا متساوون أمام اللّه لأنّنا خلقه و هو ربّنا،فإنّنا متساوون أمام القانون و هو کتابه عزّ و جل،و من هذا المنطلق ترتکز العدالة علی تحمّل کلّ إنسان جزاء عمله لا الآخرین.

لَنٰا أَعْمٰالُنٰا وَ لَکُمْ أَعْمٰالُکُمْ فکلّ واحد یتحمّل تبعة عمله،دون أن یقدر علی إلقائها علی الآخرین بعذر أو بآخر.و هذه البصیرة ذات أثر عظیم فی إثارة و تحریک الفکر،و وقف حالة
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1- 1) نهج/کتاب(53). 




الاسترسال.

لاٰ حُجَّةَ بَیْنَنٰا وَ بَیْنَکُمُ لا جدال و لا خصومة فقد بان الحق و ظهر أمر اللّه،و لسنا نرید أن نکرهکم علی قبول الحق،لأنّ قبول الحق ینفعکم قبل أن ینفعنا،و رفضه یضرّکم و لا یضرّنا.

و توحی الآیة بأنّه لا یمکن للإنسان إخضاع الآخرین بالجدل لأفکاره.

اَللّٰهُ یَجْمَعُ بَیْنَنٰا غدا عند المیزان الحق،و یفصل بین الخلافات.

وَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ فیجازی المسیء،و یثیب المحسن.

فعلی المؤمن أن یبلّغ رسالته الی الناس دون جبر أو إکراه،فإن قبلوا اهتدوا، و إن رفضوا و کفروا فإنّهم جمیعا سوف یحضرون یوم القیامة للحساب حیث یقرّر الربّ مصیر الجمیع.

[16]و لکی لا یتصوّر البعض أنّ ترک الجدال الذی أمر به فی خاتمة الآیة السابقة یعنی أن الجمیع علی حق،بیّن السیاق عاقبة المجادلین بالباطل، لیدحض هذه الفکرة الفاسدة التی وجد لها أنصار فی التاریخ،حیث زعموا صواب کلّ القضاة الذین یحکمون فی موضوع واحد بفتاوی مختلفة،

و قد فنّد الإمام علی علیه السلام هذه الفکرة حیث قال:

«ترد علی أحدهم القضیة فی حکم من الأحکام فیحکم فیها برأیه،ثمّ ترد
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تلک القضیة علی غیره فیحکم فیها بخلاف قوله،ثمّ یجتمع القضاة بذلک عند الإمام الذی استقضاهم فیصوّب آراءهم جمیعا،و إلههم واحد!و نبیّهم واحد! و کتابهم واحد!أ فأمرهم اللّه سبحانه بالاختلاف فأطاعوه!أم نهاهم عنه فعصوه؟! » (1)إنّ للحق و الباطل مقاییس ثابتة و واضحة،و اللّه عزّ و جل ینصر الحق عند ما یحین الأجل المسمّی عنده.

وَ الَّذِینَ یُحَاجُّونَ فِی اللّٰهِ مِنْ بَعْدِ مٰا اسْتُجِیبَ لَهُ أی یحاجّون الرسول صلی الله علیه و آله فی مناهجه و رسالاته الإلهیة و قد تبیّن لهم أنّه علی الحق بعد استجابة اللّه له.

حُجَّتُهُمْ دٰاحِضَةٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یدحضها بالمقاییس و السنن الثابتة،و بإرادته المطلقة منطقیّا و عملیّا،حیث ینتقم منهم فی الدنیا و الآخرة.

وَ عَلَیْهِمْ غَضَبٌ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ لقد تجلّی الحق علی ید الرسول بأظهر شواهده و أسنی آیاته،و لقد بادر أصحاب القلوب الزکیّة الی الاستجابة للرسالة،و استجاب اللّه دعواته الخالصة بالنصر.ألم یعدهم بذلک حین قال: إِنْ تَنْصُرُوا اللّٰهَ یَنْصُرْکُمْ وَ یُثَبِّتْ أَقْدٰامَکُمْ .

فما بقی عذر لهؤلاء الذین یحاجّون فی اللّه،و لا یسلّمون أمرهم لرسوله،و حان
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1- 1) نهج/خطبة(18)ص(60). 




میعادهم،فحجتهم داحضة،لیس فقط لأنّها باطلة،بل و أیضا لأنّ الاستجابة للرسالة هیّأت أرضیة نصر اللّه لها..و سوف تتوالی علیهم الهزائم الفکریة(بدحض حجتهم)و الدنیویة و السیاسیة(بأنّ علیهم الغضب المتمثّل فی الفشل)و الأخرویة (بأنّ لهم العذاب الشدید).

و من هنا نعرف أنّه حین یستجیب فریق للرسالة فإنّه یقترب میعاد نصرها من عند اللّه،و تکون حجة المعاندین داحضة،و سعیهم فی ضلال.

[17]و من المقاییس التی یعرف الحق بها القرآن بآیاته البیّنة الواضحة ثمّ المیزان.

اَللّٰهُ الَّذِی أَنْزَلَ الْکِتٰابَ بِالْحَقِّ جملة الحقائق،ابتداء من التذکرة باللّه و أسمائه الحسنی و آیاته فی الأنفس و الآفاق،و استمرارا مع تبصرة الإنسان بنفسه و شفاء أدوائه،و انتهاء بالأحکام التی تفصل بین الناس بالعدل.

وَ الْمِیزٰانَ و قد أنزله اللّه علینا حین هدانا الیه لنطبّق العدل بیننا.

و قد اختلف المفسرون فی معنی المیزان،فقال البعض:إنّه مجمل الأحکام الشرعیة التی جاءت بها الرسالات.أو لیست تفصل بین العباد،و تحدّد حقوق و واجبات کلّ واحد بالنسبة الی الآخرین،و إنّ المعنی إنّ اللّه أنزل المیزان فی الکتاب،الذی لیس فقط یشتمل علی الحق بل و یفصّله ضمن موازین أی أنظمة عادلة.

ص:312





و قال أکثر المفسّرین:إنّه العدل،و لکن لم یذکروا کیف أنزله اللّه.

و قال البعض:إنّه هذا المیزان الذی یقیس به الناس أشیاءهم،و لم یحدّد هو الآخر کیف أنزله اللّه.

و لکن یبدو لی أنّ المیزان-هنا-شیء آخر أنزله اللّه الی جانب الکتاب، و یشهد علی ذلک أنّه لم یعطف کلمة المیزان إلی الحق بأن یقول:أنزل الکتاب بالحق و بالمیزان.

و قد قال ربّنا فی سورة الحدید: وَ أَنْزَلْنٰا مَعَهُمُ الْکِتٰابَ وَ الْمِیزٰانَ لِیَقُومَ النّٰاسُ بِالْقِسْطِ (1)و قال سبحانه فی سورة الرحمن: وَ السَّمٰاءَ رَفَعَهٰا وَ وَضَعَ الْمِیزٰانَ أَلاّٰ تَطْغَوْا فِی الْمِیزٰانِ (2)و قال تعالی فی سورة الأعراف: فَأَوْفُوا الْکَیْلَ وَ الْمِیزٰانَ وَ لاٰ تَبْخَسُوا النّٰاسَ أَشْیٰاءَهُمْ (3)فالمیزان-إذا-قیم الکتاب،و أوضح معانیه هذا الذی یتعارف الناس علیه فی قیاس سلعهم،و فی تحدید حقوق بعضهم علی البعض،و یبقی السؤال:کیف أنزله اللّه؟ الجواب:إنّ اللّه أنزل علی الإنسان العقل،و ضمّنه مقاییس ثابتة،و علّمه
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1- 1) الحدید/(25). 

2- 2) الرحمن/(7-8). 

3- 3) الأعراف/(85). 




کیف یعکس هذه المقاییس العقلیة علی أجهزة و أدوات و قوانین و تشریعات یقیس بها الأشیاء،و أمر فی کتابه الناس الی الالتزام بما تعارفوا علیه بعقولهم.

و إنّما بعث الرسل لیوقظوا العقل من سباته،و یفکّوه من أغلاله،و یفتحوا عن عقول الناس أقفالها،و یرفعوا حجبها.

و حین توافق الکتاب و المیزان،عرف الناس بما لدیهم من میزان إلهی(و هو العقل)صدق الرسالة،و علموا بهدایة عقولهم أنّ دعوة الرسل صادقة،لأنّها تتناغم و ما یجدونه بنور عقولهم.

و الرسل علیهم السلام و أوصیاؤهم الصادقون یمثّلون بحق هذا المیزان فی الشؤون الحیاتیة،لأنّهم یهدون بالحق،و یسعون الی الخیر،و یأمرون بالمعروف،و ینهون عن المنکر،و یخالفون أهواءهم،و یلتزمون بدقة متناهیة بالأحکام التی یأمرون الناس بها،فهم المیزان الصادق بین الحق و الباطل،و هم القضاء العدول بین الناس،و هم القسطاس المستقیم فی المعارف الإلهیة.

و من هنا قال بعض المفسرین:إنّ المراد بالمیزان النبی محمد صلی الله علیه و آله (1).

و لعلّ التفسیر الشائع بین المفسرین یعود الی هذا المعنی حیث قالوا أنّ المیزان هو العدل،إلاّ أنّهم لم یذکروا کیف یقام العدل.أو لیس بحاکم عادل یأمر اللّه باتّباعه،و التحاکم إلیه،و التسلیم لقضائه،کما قال سبحانه: فَلاٰ وَ رَبِّکَ لاٰ یُؤْمِنُونَ حَتّٰی یُحَکِّمُوکَ فِیمٰا شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لاٰ یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمّٰا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً (2)
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1- 1) فتح القدیر/ج(4)ص(531). 

2- 2) النساء/(65). 




کما أنّ ذکر المیزان فی سیاق سورة الشوری التی تمحورت حول فضّ الخلافات یدلّ علی أهمیّة القیادة العادلة فی القضاء علی الصراعات الاجتماعیة.

و لا تتمّ معرفة اللّه إلاّ بالعقل،

جاء فی الحدیث المأثور عن الإمام الکاظم -علیه السلام -:

إن الله جل و عز أکمل للناس الحجج بالعقول،و أفضی إلیهم بالبیان، و دلهم علی ربوبیته بالأدلة (1)کما لا تتمّ معرفة الإمام الصادق علیه السلام الناطق عن اللّه إلاّ بالعقل أی بتلک الموازین الثابتة التی أودعها اللّه فی ضمیر کلّ واحد من أبناء البشر.

جاء فی الحدیث عن الإمام الکاظم علیه السلام :

«نصب الخلق لطاعة اللّه،و لا نجاة إلاّ بالطاعة،و الطاعة بالعلم،و العلم بالتعلّم،و التعلّم بالعقل یعتقد،و لا علم إلاّ من عالم ربّانی،و معرفة العالم بالعقل » (2)إنّ الکتاب و الرسول حجة اللّه الظاهرة،و لا یمکن الاهتداء إلیها إلا بالعقل، الذی هو حجة اللّه الباطنة،و الی ذلک أشار

الحدیث المروی عن الإمام الکاظم علیه السلام :

«إنّ للّه علی الناس حجتین:حجة ظاهرة،و حجة باطنة،فأمّا الظاهرة فالرسل و الأنبیاء و الأئمة،و أمّا الباطنة فالعقول » (3)
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1- 1) موسوعة بحار الأنوار/ج(1)ص(132). 

2- 2) المصدر/ص(128). 

3- 3) المصدر/ص(137). 




أنی ذهبت و أیّ شخص سألت فسوف تجد ذات المقاییس العقلیة عنده،و التی یؤمن بها جمیع البشر،و هی الحجة القائمة بینهم،الصدق و الشجاعة و الوفاء و الإیثار و العدل و العفو و الإحسان إنّها فضائل لا یختلف فیها الناس..و ذلک هو المیزان الذی أنزله اللّه للناس لیقوموا بالقسط،و بهذه المقاییس الثابتة یختار الناس إمامهم العادل لیطبّق العدالة بینهم،ففی حوار مفصّل بین ابن السکّیت(إمام اللغة المعروف)

و بین الإمام الرضا علیه السلام یسأل ابن السکّیت:فما الحجة علی الخلق الیوم؟ فقال الرضا علیه السلام :«العقل تعرف به الصادق علی اللّه فتصدقه،و الکاذب علی اللّه فتکذّبه»،فقال ابن السکّیت:هذا هو و اللّه الجواب (1).

و لکن تبقی مشکلة البشر الغفلة و عصیان ما تأمر به العقول،و لعلاج هذه الحالة لا بد من إیقاظ العقل بالإنذار..و هکذا ذکّر السیاق بالساعة بعد ما بیّن المیزان، لأنّ تذکّر الساعة حیث یفصل اللّه بین عباده،و حیث أخّر اللّه الموازین القسط إلیها،یهزّ أعماق البشر.

و أعظم ما فی الساعة إخفاؤها.متی تقوم الساعة؟و متی تقوم قیامة کلّ واحد منّا بالموت الذی لا یفصله عن الساعة شیء؟ألا تری کیف یتساءل الناس فی یوم البعث:کم لبثتم؟فإذا بهم یقولون:یوما أو بعض یوم،و هم قد لبثوا الی یوم البعث؟! و ما دام یوم البعث خفیّا عنا فلا بد من الاجتهاد أبدا.

وَ مٰا یُدْرِیکَ لَعَلَّ السّٰاعَةَ قَرِیبٌ و کفی بالموت الذی یزور البشر فی أیّة لحظة واعظا،و هذا من أهمّ أهداف ستر
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1- 1) المصدر/ص(105). 




الأجل عن الإنسان،

و فی الحدیث قال الإمام علی علیه السلام :

«ما أنزل الموت حقّ منزلته من عدّ غدا من أجله » (1)[18]و لو تدبّر الإنسان فی الساعة أصلح نفسه،بینما لا تعنی شیئا بالنسبة للآخر الضّال،بل یزداد بسبب ذکر الآخرة ضلالا،لأنّه لا یعی حقیقة الساعة.

یَسْتَعْجِلُ بِهَا الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِهٰا وَ الَّذِینَ آمَنُوا مُشْفِقُونَ مِنْهٰا وَ یَعْلَمُونَ أَنَّهَا الْحَقُّ فترتعد فرائصهم من خوف هولها،بینما تتعمّق عقیدتهم فی الحق و بصیرتهم فی الحیاة بذکرها،و الخشیة میزان العقل

ففی وصفه للمتقین یؤکّد الإمام علی علیه السلام علی عمق خوفهم من اللّه إذ یقول:

«و إذ مرّوا بآیة فیها تخویف أصغوا إلیها مسامع قلوبهم،و ظنّوا أنّ زفیر جهنّم و شهیقها فی أصول آذانهم،فهم حانون علی أوساطهم،مفترشون لجباههم و أکفّهم و رکبهم،و أطراف أقدامهم،یطلبون الی اللّه تعالی فی فکاک رقابهم » هذا عن بعض حالهم فی اللیل.

«و أمّا النهار فحلماء علماء،أبرار أتقیاء،قد براهم الخوف بری القداح، ینظر إلیهم الناظر فیحسبهم مرضی،و ما بالقوم من مرض،و یقول:لقد خولطوا » (2)هذا هو حال المؤمنین،و هذا هو خوفهم من الساعة،و هو یکفی لنا مقیاسا لمعرفة
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1- 1) المصدر/ج(6)ص(130). 

2- 2) نهج/خطبة(193)ص(304). 




مدی ضلال الکافرین و المشرکین و غیرهم ممن لا یتعظ بذکر القیامة،بل و یتخذ الحیاة لعبا و لهوا.

أَلاٰ إِنَّ الَّذِینَ یُمٰارُونَ فِی السّٰاعَةِ لَفِی ضَلاٰلٍ بَعِیدٍ و هذا بسبب شکّهم فی القیامة و الجزاء،و کلّ إنسان یشک فی جزاء أعماله لا یتحمّل المسؤولیة تجاهها،بل و یعیش متهاونا فی حیاته ممّا یعمّق الضلالة عنده، حتی یصل الی حدّ بعید فی الضلال لا یمکنه معه الاهتداء الی أدنی مراتب الحق.
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[سورة الشوری (42): الآیات 19 الی 22]


اشارة

اَللّٰهُ لَطِیفٌ بِعِبٰادِهِ یَرْزُقُ مَنْ یَشٰاءُ وَ هُوَ اَلْقَوِیُّ اَلْعَزِیزُ (19) مَنْ کٰانَ یُرِیدُ حَرْثَ اَلْآخِرَةِ نَزِدْ لَهُ فِی حَرْثِهِ وَ مَنْ کٰانَ یُرِیدُ حَرْثَ اَلدُّنْیٰا نُؤْتِهِ مِنْهٰا وَ مٰا لَهُ فِی اَلْآخِرَةِ مِنْ نَصِیبٍ (20) أَمْ لَهُمْ شُرَکٰاءُ شَرَعُوا لَهُمْ مِنَ اَلدِّینِ مٰا لَمْ یَأْذَنْ بِهِ اَللّٰهُ وَ لَوْ لاٰ کَلِمَةُ اَلْفَصْلِ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ وَ إِنَّ اَلظّٰالِمِینَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (21) تَرَی اَلظّٰالِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمّٰا کَسَبُوا وَ هُوَ وٰاقِعٌ بِهِمْ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ فِی رَوْضٰاتِ اَلْجَنّٰاتِ لَهُمْ مٰا یَشٰاؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ ذٰلِکَ هُوَ اَلْفَضْلُ اَلْکَبِیرُ (22)





اللغة

20[حرث الآخرة]:أی زرعه،فکأنّ العمل بذر یعطی هناک ثماره.
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أَمْ لَهُمْ شُرَکٰاءُ شَرَعُوا لَهُمْ مِنَ الدِّینِ


هدی من الآیات:

خشیة الإنسان من أن یفوته رزقه،و بالتالی سعیه من أجل الحصول علیه، و کذلک اتباعه الشرائع البشریة الضالة،هما من العوامل الأساسیة التی تفرّق المجتمعات عن الدین الحق،و إذ یبیّن القرآن خطورتهما یعالج مرض النفس ببعث الاطمئنان فیها عبر التأکید علی ضمان اللّه للرزق،کما أنّه یداوی مرض الحرص بالتحذیر من أهوال الساعة،و الترغیب فی نعیم الآخرة.



بینات من الآیات:

[19]لقد تکفّل ربنا بالرزق لعباده بما وفّر لهم من وسائل العیش فی الحیاة،و لو تدبّرنا فی رزق البشر لعرفنا لطف ربنا،و حسن تدبیره.

اَللّٰهُ لَطِیفٌ بِعِبٰادِهِ قالوا:اللطیف العالم بخفیّات الأمور و الغیوب،و المراد به هنا:الموصل المنافع
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الی العباد من وجه یدقّ إدراکه،و ذلک فی الأرزاق التی قسّمها اللّه لعباده،و حرف الآفات عنهم،و إیصال السرور و الملاذّ إلیهم،و تمکینهم بالقدرة و الآلات. (1)

و یبدو لی أنّ معنی اللطیف أنّه تعالی یدبّر شؤون خلقه بدقّة و یسر و تنوّع حکیم الی حدّ قد یسیر الإنسان فی تطبیقها بدوافع لا تبدو واضحة له،کما أشار القرآن الی ذلک بقوله: وَ مٰا تَدْرِی نَفْسٌ مٰا ذٰا تَکْسِبُ غَداً وَ مٰا تَدْرِی نَفْسٌ بِأَیِّ أَرْضٍ تَمُوتُ (2)و الکثیر من الناس یخططون لأنفسهم،و لکنهم عند تطبیق ما رسموه یکتشفون عقبات جدیدة لم یحتسبوها،بینما یأتیهم ما تمنّوه سعیا من حیث لم یحتسبوا،مما یدلّ علی أنّ ما یدبّره الربّ من شؤونهم أکبر بکثیر مما خوّل إلیهم منها.

و هذا من آیات لطف اللّه فی تدبیر الأمر،

و إلیه أشار الإمام علی علیه السلام :

«عرفت اللّه سبحانه بفسخ العزائم،و حلّ العقود،و نقض الهمم » (3) و من تدبّر حیاة الناس وجد الکثیر ممن یتمنّون مستقبلا معیّنا ینتهون الی غیره، فالذی قدّر أن یصبح مهندسا أضحی عالما بالدین أو تاجرا،لأنّ اللّه لم یجعل رزقه إلاّ فی هذه المهنة أو تلک،فلما ذا یختلف الناس إذن،و یشعلون نار الصراعات بینهم من أجل لقمة العیش التی یقدّرها اللّه؟! یَرْزُقُ مَنْ یَشٰاءُ و ما دام الرزق مضمونا من عند اللّه فلما ذا اکتساب الموبقات،و ابتداع المذاهب
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الباطلة،و الشرک باللّه عبر تأیید السلطات الظالمة؟ إنّ دوافع الشرک کثیرة،و لکن من أبرزها طلب الرزق،و الحدیث المأثور التالی یقصّ علینا حیاة واحد من الذین أشرکوا بربّهم طلبا للرزق الحرام،و کانت نهایتهم السوئی،و فیه عبرة مؤثرة:

قال الإمام الصادق علیه السلام :

«کان رجل فی الزمن الأوّل طلب الدنیا من حلال فلم یقدر علیها،و طلبها من حرام فلم یقدر علیها،فأتاه الشیطان فقال له:یا هذا إنّک قد طلبت الدنیا من حلال فلم تقدر علیها،و طلبتها من حرام فلم تقدر علیها،أ فلا أدلّک علی شیء تکثر به دنیاک،و یکثر به تبعک؟قال:بلی،قال:تبتدع دینا،و تدعو الیه الناس،ففعل،فاستجاب له الناس،و أطاعوه،و أصاب من الدنیا،ثم فکّر فقال:ما صنعت؟ابتدعت دینا،و دعوت الناس!ما أری لی توبة إلاّ أن آتی من دعوته الیه فأردّه عنه،فجعل یأتی أصحابه الذین أجابوه فیقول لهم:إنّ الذی دعوتکم إلیه باطل،و إنّما ابتدعته،فجعلوا یقولون:کذبت و هو الحق، و لکنّک شککت فی دینک فرجعت عنه،فلمّا رأی ذلک عمد الی سلسلة فوتدها وتدا ثم جعلها فی عنقه،و قال:لا أحلّها حتی یتوب اللّه عزّ و جلّ علی،فأوحی اللّه عزّ و جلّ الی نبیّ من الأنبیاء:قل لفلان،و عزّتی لو دعوتنی حتی تنقطع أوصالک ما استجبت لک،حتی تردّ من مات الی ما دعوته الیه فیرجع عنه » (1)و لو أنّ الإنسان اتبع منهاج الرسالة لرزقه اللّه بصورة أو بأخری،قال اللّه:

وَ مَنْ یَتَّقِ اللّٰهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لاٰ یَحْتَسِبُ . (2)
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وَ هُوَ الْقَوِیُّ الْعَزِیزُ العزیز هو المهیمن،و السلطان المقتدر الذی یفرض أمره علی الناس.

[20]و لکی یهذب القرآن دوافع الکسب عند الإنسان حتی لا یبعثه نحو الشرک باللّه و الصراع مع أقرانه،یقارن بین ما یکتسبه الإنسان لدنیاه و ما یسعی الیه لآخرته،فیقول:

مَنْ کٰانَ یُرِیدُ حَرْثَ الْآخِرَةِ نَزِدْ لَهُ فِی حَرْثِهِ حیث یبارک اللّه له فی سعیه الأخروی،و یضاعف له الجزاء عند الحساب، فإذا بعمله یتنامی من حین قیامه به حتی یجزی علیه،أو لم یقل ربّنا: مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوٰالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ کَمَثَلِ حَبَّةٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنٰابِلَ فِی کُلِّ سُنْبُلَةٍ مِائَةُ حَبَّةٍ وَ اللّٰهُ یُضٰاعِفُ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ اللّٰهُ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ . (1)

و لکن الذی یرید الدنیا بسعیه فإنّه لا یحصل علی کلّ أمانیه و إنّما یحصل علی جزء منها،ثم إنّه یعدم أیّ نصیب له فی الآخرة.

وَ مَنْ کٰانَ یُرِیدُ حَرْثَ الدُّنْیٰا نُؤْتِهِ مِنْهٰا وَ مٰا لَهُ فِی الْآخِرَةِ مِنْ نَصِیبٍ إذن فعلیه أن یسعی من أجل الآخرة عبر القرآن الذی لیس فقط یهدی الی العلاج السلیم بل و أیضا یتضمّن العلاج بذاته،و هنا یعالج حرص النفس البشریة علی الدنیا بإیصال فکر الإنسان بالآخرة من خلال التذکیر بها،و حثّه علی أن لا یجعلها همّه الأکبر فیختلف بسببها مع الآخرین،أو یتصوّرها محور الحیاة الذی
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یؤوّل الأمور علی ضوئه،کما فعل مارکس حین اعتبر الإقتصاد و الطبقیة أساس الصراع.

إنّه لا یمکن علاج مشاکل الإنسان السیاسیة و الاجتماعیة و غیرها إلاّ إذا ترفّع عن التبعیة المطلقة للدنیا و لشهواتها،و لو تساءلنا عن علّة نموّ الرأسمالیة فی أیّ بلد، الذی ینتهی الی تسلّط الأغنیاء علی الأمم،لوجدناه حبّ المال الذی یجعل الناس عبیدا و أصحاب الثروة آلهة مزیّفة.

و من جهة أخری یمهّد للحکم الطاغوتی،فإذا بمجموعة من الناس یتسلّطون علی الناس من خلال سیطرتهم علی خیرات الشعوب و مواردها الاقتصادیة،الأمر الذی ینتهی الی الفساد السیاسی،و لو فکّرنا عمیقا فی عوامل الفساد السیاسی فی السیاسة،لرأینا الطمع و الخوف و الجهل من أبرز هذه العوامل.و لعلّ عامل الطمع الناشئ من حبّ الدنیا فی رأس القائمة،لا فرق فی ذلک بین النظام الرأسمالی و الاشتراکی،فبینما یدیر أصحاب الثروة ک(روکفلر)من خلال شرکاتهم التی تحتکر الموارد الاقتصادیة الأمریکیة بصورة غیر مباشرة،نجد الحزب فی أیّ بلد شیوعی یدیر السیاسة من خلال سیطرته علی الموارد الاقتصادیة أیضا،و بالتالی السید الحقیقی هنا و هناک واحد و هو المال،بالرغم من اختلاف طریقة الحصول علیه،ففی النظام الرأسمالی یحتکر أصحاب الثروة(و هم فی الواقع أرباب السلطة الحقیقیة)المال باسم الملکیة الفردیة،بینما نجد فی النظام الشیوعی یحتکر أصحاب السلطة الثروة(و هم فی الواقع الرأسمالیّون الجدد)باسم الملکیة الجماعیة،و هنا و هناک المال.

و حتی سبب خضوع الشعب واحد و هو حبّه للمال،سواء کان هذا المال بید الدولة أو کان بید أصحاب الثروة.
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فمن أجل تلافی معظم الصراعات البشریة لا بد من معالجة نقطة الضعف الرئیسیة عندهم و هی عبادة الثروة لکی لا تصبح أداة السلطة الفاسدة،و سببا للحروب التی أفنت لحدّ الآن أضعاف ما أفنته سائر أسباب الوفاة کالمجاعات و الأمراض،و الکوارث الطبیعیة،و لو حاولنا التقرّب الی هذه الفکرة أکثر یجب أن نعرف بأنّ مصطلح المصالح الأمریکیة،أو المصالح الروسیة أو ما إلی ذلک هو التعبیر الواضح عن اللهث وراء الدنیا،أو لم تدفع هذه المصالح الإدارة الامیرکیة لقتل الملایین فی فیتنام و کمبودیا و السلفادور و..و..؟أو لم تدعوا هذه المصالح الحزب الشیوعی الروسی لقتل الملایین فی أفغانستان و غیرها؟! [21]ثم هل یکتفی الإنسان بخوض الصراعات،و إفساد البلاد و العباد، و حسب؟کلاّ..بل یسعی لتبریر تصرفاته و مواقفه من خلال دین یصطنعه لنفسه، و لو درسنا الواقع الثقافی و الإعلامی فی عالم الیوم لانتهینا الی نتیجة واحدة،هی أنّ أکثر الأیدیلوجیات و الثقافات منتزعة من الواقع المصلحی للإنسان،فمن أجل حمایة مصالحهم تجد هذه الدولة أو ذلک الحزب یبتدعون الأفکار و النظریات المختلفة،فإذا بالصعالیک یؤسّسون نظریة الصراع الطبقی،بینما یبتدع المترفون إدیولوجیة النخبة،و القرآن یستنکر هذا النهج و یعتبره صورة من صور الشرک.

أَمْ لَهُمْ شُرَکٰاءُ شَرَعُوا لَهُمْ مِنَ الدِّینِ مٰا لَمْ یَأْذَنْ بِهِ اللّٰهُ إنّ الشریعة التی ینبغی للإنسان اتباعها و الخضوع لها هی الموحاة من اللّه وحده، أمّا الشرائع و القوانین التی یبتدعها البشر و لا یرتضیها الرب فإنّ اتباعها شرک به عزّ و جل،و التدبر العمیق فی هذه الآیة یهدینا الی أنّ الذی یشرّع قانونا مخالفا لشرع اللّه إنّما ینصب نفسه إلها من دونه،و الذی یسمّی فی القرآن دینا لیس القوانین الفیزیائیة و الکیمیائیة،إنّما القوانین السیاسیة و الاجتماعیة و الاقتصادیة و..و..
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التی تحکم الناس،و هذه لا یجوز لأحد أن یسنّ منها شیئا إلاّ علی ضوء شرع اللّه، و من خلال رسالته.

و بعد أن یهدّد القرآن-فی آیة سبقت-الذین یثیرون الصراعات السلبیة،أو یشرّعون القوانین،یتوعّدهم ربنا فی هذه الآیة بعذابه الألیم،محذرا لهم من أنّ تأجیل العذاب لیس دلیلا علی الإهمال،إنّما لأنّه وعدهم بإعطائهم الفرصة لبیان طبیعتهم،و التی لولاها لأخذهم بالعذاب فور المعصیة.

وَ لَوْ لاٰ کَلِمَةُ الْفَصْلِ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ وَ إِنَّ الظّٰالِمِینَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ و تکاد تتمیّز هذه الکلمات إنذارا،فلو لا عهد اللّه علی نفسه بإعطاء الفرصة لهم لکفت هذه الجریمة(ابتداع نظریة فی غیر إطار الشریعة)سببا للقضاء علیهم قضاء تاما،و لکنّ تلک الکلمة و ذلک العهد یؤجّل العذاب العظیم و لا یرفعه أبدا،و إنّ الشرک ظلم بذاته و هو ینتهی الی الظلم أیضا،إذ لا یمکن للنظام الشرکی أن یکون عادلا أبدا،و نستوحی هذه البصیرة من تبدیل کلمة المشرکین بالظالمین.

[22]و فی یوم القیامة حیث تنصب الموازین الحق للجزاء یخاف الظالمون من أعمالهم السیئة التی اجترحوها فی الدنیا،فهی حینئذ تصیر ألوانا من العذاب، و لکن هل یمنع هذا الخوف عنهم شیئا؟کلاّ..بلی.لو أنّهم خافوا من ارتکاب المعاصی فی الدنیا لنفعهم خوفهم لأنّه حینذاک یصیر سببا للتقوی،أمّا یوم القیامة فلا..

تَرَی الظّٰالِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمّٰا کَسَبُوا وَ هُوَ وٰاقِعٌ بِهِمْ أی ینزل علیهم سواء أشفقوا أم لم یشفقوا.
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و یأخذنا القرآن فی المقابل الی منظر مناقض آخر،هو منظر المؤمنین الذین تحوّل إیمانهم و عملهم الصالح الی جنة و رضوان من اللّه.

وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ فِی رَوْضٰاتِ الْجَنّٰاتِ لَهُمْ مٰا یَشٰاؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ ذٰلِکَ هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ و أیّ ریاض هذه التی یرزقها المؤمنون؟!دعنا هنا نقرأ شیئا من

کلام أمیر المؤمنین عنها..

یقول علیه السلام :

«فلو رمیت ببصر قلبک نحو ما یوصف لک منها لعزفت نفسک عن بدائع ما أخرج إلی الدنیا من شهواتها و لذّاتها،و زخارف مناظرها،و لذهلت بالفکر فی اصطفاق أشجار،غیّبت عروقها فی کثبان المسک علی سواحل أنهارها،و فی تعلیق کبائس اللؤلؤ الرطب فی عسالیجها و أفنانها،و طلوع تلک الثمار مختلفة فی غلف أکمامها،تجنی من غیر تکلّف فتأتی علی منیة مجتنیها،و یطاف علی نزّالها فی أفنیة قصورها بالأعسال المصفقّة،و الخمور المروّقة،قوم لم تزل الکرامة تتمادی بهم حتی حلّوا دار القرار،و أمنوا نقلة الأسفار،فلو شغلت قلبک أیّها المستمع بالوصول الی ما یهجم علیک من تلک المناظر المونقة،لزهقت نفسک شوقا إلیها،و لتحمّلت من مجلسی هذا الی مجاورة أهل القبور استعجالا بها،جعلنا اللّه و إیاکم ممّن یسعی بقلبه الی منازل الأبرار برحمته » (1)
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[سورة الشوری (42): الآیات 23 الی 26]


اشارة

ذٰلِکَ اَلَّذِی یُبَشِّرُ اَللّٰهُ عِبٰادَهُ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ قُلْ لاٰ أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ اَلْمَوَدَّةَ فِی اَلْقُرْبیٰ وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَةً نَزِدْ لَهُ فِیهٰا حُسْناً إِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ شَکُورٌ (23) أَمْ یَقُولُونَ اِفْتَریٰ عَلَی اَللّٰهِ کَذِباً فَإِنْ یَشَإِ اَللّٰهُ یَخْتِمْ عَلیٰ قَلْبِکَ وَ یَمْحُ اَللّٰهُ اَلْبٰاطِلَ وَ یُحِقُّ اَلْحَقَّ بِکَلِمٰاتِهِ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ اَلصُّدُورِ (24) وَ هُوَ اَلَّذِی یَقْبَلُ اَلتَّوْبَةَ عَنْ عِبٰادِهِ وَ یَعْفُوا عَنِ اَلسَّیِّئٰاتِ وَ یَعْلَمُ مٰا تَفْعَلُونَ (25) وَ یَسْتَجِیبُ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ وَ اَلْکٰافِرُونَ لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ (26)
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لاٰ أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً


اشارة

إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبیٰ



هدی من الآیات:

فی إطار معالجة القرآن الحکیم للاختلاف معالجة شاملة،و بعد أن یردع من اتباع الشرکاء الذین لم یأذن اللّه لهم بالتشریع،یأتی السیاق لیبین:

أوّلا:جزاء الصالحین الذین یجتنبون الطاغوت.

ثانیا:القیادة الشرعیة البدیلة المتمثّلة فی أقرب الناس الی الرسول نهجا و نسبا، و یبشّر الربّ الذین یقترفون حبّ آل الرسول بزیادة فی الأجر،و أن یشملهم بمغفرته الواسعة و شکره الجزیل.

ثم یبیّن القرآن الحکیم لنا بأنّ طاعة اللّه و مودة القربی سوف تجلب للإنسان حسنات فی الدنیا و الآخرة،و بعد أن یحدّثنا ربنا عن مقالة افتراها الکفّار فی شأن الرسول یبیّن بأنّ هذا الکلام فاشل و باطل،و السبب أنّ اللّه سبحانه و تعالی هو لذی بعث بالرسالة،و لو شاء لمحی هذه الآیة و جاء بآیة أخری،فاللّه هو صاحب
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لرسالة و لیس الرسول.

ثم یبیّن طائفة من أسماء اللّه سبحانه و تعالی و صفاته الحسنی،منها:قبول التوبة،و العفو عن السیئات،و العلم بأعمال الناس و نوایاهم القلبیة.


بینات من الآیات:

اشارة
[23]من العوامل الأساسیة التی تؤدی الی الفرقة بین أبناء المجتمع،هو مرض الحرص علی الدنیا الذی یعالجه القرآن فی هذه السورة الکریمة بطرق شتی..و منها أنّه یعظّم فی نفوس المؤمنین الآخرة و ما فیها من نعم و خلود حتی یسلّون عن طعام الدنیا.

و نتساءل:لماذا القرآن الحکیم کلّما عالج انحرافا فی حیاة الإنسان بیّن حقائق عن الآخرة؟ یجیب عن ذلک حدیث کریم

مروی عن الإمام زین العابدین علیه السلام یعکس العلاقة بین معالجة النفس و بین التذکرة بالآخرة،فیقول:

«حبّ الدنیا رأس کلّ خطیئة » و بالمقابل یکون استصغار الدنیا و تهوینها رمزا لکلّ فضیلة،و مدخلا لکل خیر.

کما أنّ طریق السیطرة علی الدنیا و الهیمنة علیها و علی ما فیها من خیرات،هو الاستهانة بها.إنّک مثلا لا تستطیع أن تسیطر علی سیارة تخشی منها،و کذلک إذا خفت من سلطان ظالم فإنّک لن تتمکّن من القضاء علیه،فالهیبة قرنت بالخیبة، و قرن الخوف بالفشل،و هکذا الدنیا حینما نخشاها،و ندور فی فلکها،فإنّنا لن نستطیع السیطرة و الهیمنة علیها.

أمّا إذا عکسنا الأمر،و استهنا بالدنیا،و هوّناها فی أنفسنا،و عظّمنا فی المقابل
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أنفسنا و أکرمناها،فآنئذ نستطیع أن نسیطر علیهما من دون إسراف أو طغیان.

ذٰلِکَ الَّذِی یُبَشِّرُ اللّٰهُ عِبٰادَهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ یبشّرنا اللّه بفضل کبیر،و بجنات فیها کلّ ما نرید،و أکرم به وعدا صادقا، و فضلا کبیرا،و لکن هذا الفضل الکبیر مقترن بعمل کبیر هو المودة فی القربی التی جعلت بمثابة أجر علی الرسالة،فقال ربنا:

قُلْ لاٰ أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبیٰ و نتساءل:

1-ما هو المفهوم من کلمة القربی؟ 2-لماذا جاء هذا الموضوع فی سیاق موضوعات الوحدة فی القرآن الحکیم؟ 3-لماذا لم یأمر القرآن بطاعة ذوی القربی بل بمودتهم؟

أولا:من هم القربی؟
و قد استفاضت الأحادیث حول هذه الآیة و تفسیرها و کیف نزلت،و بالرغم من أنّها تعالج قضیة القیادة التی کانت و لا تزال محورا لخلافات المسلمین،إلاّ أنّ تفسیر الآیة حظی بقدر کبیر من الاتفاق بین علماء المسلمین حسب النصوص التالیة التی ننقلها من تفسیر(الدرّ المنثور فی التفسیر بالمأثور)للعلاّمة السیوطی،و لأهمیتها البالغة نفیض فی بیانها مفصّلا:

أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه من طریق مقسّم عن ابن عباس رضی اللّه عنهما قال :«قالت الأنصار:فعلنا و فعلنا،و کأنهم فخروا،فقال ابن
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عباس رضی اللّه عنهما:لنا الفضل علیکم،فبلغ ذلک رسول اللّه صلی الله علیه و آله فأتاهم فی مجالسهم فقال:یا معشر الأنصار!ألم تکونوا أذلّة فأعزّکم اللّه؟قالوا:بلی.

یا رسول اللّه،قال:أ فلا تجیبونی؟قالوا:ما نقول یا رسول اللّه؟قال:ألا تقولون ألم یخرجک قومک فآویناک.أو لم یکذّبوک فصدّقناک.أو لم یخذلوک فنصرناک؟ فما زال یقول حتی جثوا علی الرکب،و قالوا:أموالنا و ما فی أیدینا للّه و رسوله، فنزلت: قُلْ لاٰ أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبیٰ .

و أخرج الطبرانی فی الأوسط و ابن مردویه بسند ضعیف من طریق سعید بن جبیر قال :«قالت الأنصار فیما بینهم لو لا جمعنا لرسول اللّه صلی الله علیه و آله مالا یبسط یده لا یحول بینه و بینه أحد،فقالوا:یا رسول اللّه إنّا أردنا أن نجمع لک من أموالنا، فأنزل اللّه: قُلْ لاٰ أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبیٰ فخرجوا مختلفین، فقالوا:لمن ترون ما قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله ؟فقال بعضهم:إنّما قال هذا لنقاتل عن أهل بیته و ننصرهم،فأنزل اللّه: أَمْ یَقُولُونَ افْتَریٰ عَلَی اللّٰهِ کَذِباً... الی قوله وَ هُوَ الَّذِی یَقْبَلُ التَّوْبَةَ عَنْ عِبٰادِهِ فعرض لهم بالتوبة الی قوله: وَ یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ هم الذین قالوا هذا أن یتوبوا الی اللّه و یستغفرونه ».

و أخرج أبو نعیم و الدیلمی من طریق مجاهد عن ابن عباس رضی اللّه عنهما قال:قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

« لاٰ أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبیٰ أن تحفظونی فی أهل بیتی و تودّوهم بی »

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه بسند ضعیف من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس قال: لمّا نزلت هذه الآیة: قُلْ لاٰ أَسْئَلُکُمْ
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عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبیٰ قالوا:یا رسول اللّه من قرابتک هؤلاء الذین وجبت مودّتهم؟ قال:علی و فاطمة و ولداها. » *و أخرج سعید بن منصور عن سعید بن جبیر إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبیٰ قال:قربی رسول اللّه صلی الله علیه و آله .

و أخرج ابن جریر عن أبی الدیلم قال :«لمّا جیء بعلیّ بن الحسین رضی اللّه عنه أسیرا فأقیم علی درج دمشق،قام رجل من أهل الشام فقال:الحمد للّه الذی قتلکم و استأصلکم،فقال له علی ابن الحسین رضی اللّه عنه:أقرأت القرآن؟قال:

نعم.قال:أقرأت آل حم؟قال:لا.قال:أما قرأت: قُلْ لاٰ أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبیٰ ؟قال:فإنّکم لأنتم هم؟قال:نعم ».

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس:« وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَةً »قال:المودة لآل محمد صلی الله علیه و آله ،

و أخرج أحمد و الترمذی و صححه و النسائی و الحاکم عن المطلب بن ربیعة رضی اللّه عنه قال :دخل العباس علی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فقال:إنّا لنخرج فنری قریشا تحدّث فإذا رأونا سکتوا،فغضب رسول اللّه صلی الله علیه و آله و درّ عرق بین عینیه، ثم قال:

«و اللّه لا یدخل قلب امرئ مسلم إیمان حتی یحبکم للّه و لقرابتی »

و أخرج مسلم و الترمذی و النسائی عن زید بن أرقم:ان رسول اللّه صلی الله علیه و آله قال:

«أذکرکم اللّه فی أهل بیتی »

و أخرج الترمذی و حسّنه و ابن الأنباری فی المصاحف عن زید بن أرقم رضی اللّه عنه قال:قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :
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«إنّی تارک فیکم ما إن تمسّکتم به لن تضلّوا بعدی أحدهما أعظم من الآخر کتاب اللّه حبل ممدود من السماء الی الأرض،و عترتی أهل بیتی و لن یتفرّقا حتی یردا علیّ الحوض،فانظروا کیف تخلّفونی فیهما »

و أخرج الترمذی و حسّنه و الطبرانی و الحاکم و البیهقی فی الشعب عن ابن عباس:قال:قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

أحبّوا اللّه لما یغذوکم به من نعمه،و أحبّونی لحبّ اللّه،و أحبّوا أهل بیتی لحبی و أخرج البخاری عن أبی بکر الصدیق رضی اللّه عنه قال ارقبوا محمد صلی الله علیه و آله فی أهل بیته،و

اخرج ابن عدی عن أبی سعید قال:قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«من أبغضنا أهل البیت فهو منافق »

و أخرج الطبرانی عن الحسن بن علی قال:قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«لا یبغضنا أحد و لا یحسدنا أحد إلاّ ذید یوم القیامة بسیاط من نار »

و أخرج أحمد و ابن حبات و الحاکم عن أبی سعید قال:قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«و الذی نفسی بیده لا یبغضنا أهل البیت رجل إلاّ أدخله اللّه النار »

و أخرج الطبرانی و الخطیب من طریق ابن الضحی عن ابن عباس قال :جاء العباس إلی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فقال:إنّک قد ترکت فینا ضغائن منذ صنعت الذی صنعت،فقال النبی صلی الله علیه و آله :

«لا یبلغوا الخیر أو الإیمان حتی یحبّوکم »

ص:334





و أخرج الخطیب عن طریق أبی الضحی عن مسروق عن عائشة رضی اللّه عنها قالت :أتی العباس بن عبد المطلب رسول اللّه صلی الله علیه و آله فقال:یا رسول اللّه إنّا لنعرف الضغائن فی أناس من قومنا من وقائع أوقعناها،فقال:

«أما و اللّه إنّهم لن یبلغوا خیرا حتی یحبّوکم لقرابتی.ترجو سلیم شفاعتی و لا یرجوها بنو عبد المطلب؟! » (1)و یتساءل البعض:کیف طلب رسول اللّه علی رسالته أجرا،أ فلم تکن له أسوة بسائر الأنبیاء-علیهم السلام-الذین اتفقت کلمتهم علی ألاّ یطالبوا أممهم بأجر، قال اللّه سبحانه علی لسان أکثر من نبی: وَ مٰا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاّٰ عَلیٰ رَبِّ الْعٰالَمِینَ . (2)

و قد حدی هذا الاعتراض ببعض الرواة الی تغییر التفسیر السابق الی تفاسیر أخری،بعضها بعیدة عن قیم الرسالات الإلهیة.

و لکن إذا عرفنا أنّ الإسلام هو آخر تجلّ لنور الرسالة،و أنّه کان بحاجة الی قیادة شرعیة نابعة من قیمه الربّانیة،تحافظ علیه من زیغ المترفین،و إلحاد الطغاة، و ضلالة الجاهلین،و أنّ اللّه الذی أحکم تدبیره فی خلقه قد اختار لرسالته من یحمل مشعلها من أهل بیت الرسول کما اجتبی من آل إبراهیم و آل یعقوب من یحمل مشعل الرسالة من بعدهما..

إذا عرفنا کلّ ذلک فإنّنا نهتدی الی الحکمة البالغة وراء جعل المودة فی القربی أجرا للرسالة،إذ أنّ الهدف منها ولاء القیادة الشرعیة التی تحمل مشعل الرسالة، فمن أراد أن یشکر رسول اللّه علی الأذی الکبیر الذی یتحمّله من أجل تبلیغ الرسالة
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1- 1) الدر المنثور فی التفسیر بالمأثور/ج(6)ص(7). 

2- 2) نجد ذات الآیة مکرّرة فی سورة الشعراء،فی الآیات:(149،127،145،164،180). 




حتی

قال صلی الله علیه و آله :

«ما أوذی نبیّ مثل ما أوذیت » فلا شکر أفضل من محبة أهل بیته الذین یحملون ذات الرسالة و یبلّغونها للناس..و هکذا یکون أجر الرسالة فی مصلحة الناس أنفسهم،و لهذا قال ربّنا سبحانه: قُلْ مٰا سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ فَهُوَ لَکُمْ .

و لأنّ البعض لم یستوعبوا هذه الحکمة تکلّفوا فی تفسیر الآیة بما لا یتناسب و سیاقها،فقالوا:لأنّ نبیّنا صلی الله علیه و آله کان من أوسط قریش نسبا،و کانت له قرابة فی أکثر قبائلها،فقد سألهم أن یودّوه لأجل قرابته معهم،

و قد نقل هذا التفسیر عن ابن عباس فی الحدیث التالی :

«إنّ رسول اللّه صلی الله علیه و آله کان واسط النسب فی قریش،لیس بطن من بطونهم إلاّ و قد ولدوه فقال اللّه: قُلْ لاٰ أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً علی ما أدعوکم الیه إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبیٰ تودّونی لقرابتی منکم،و تحفظونی بها » (1)و عندی أنّ هذه النصوص لا تصلح تفسیرا للقرآن للأسباب التالیة:

1-إنّ الآیة من محکمات الذکر التی لا تدع شکّا فی معناها لمن تدبّر فیها و فی سیاقها من الآیات،و المحکم لا ریب فیه،و لا یجوز أن نتحوّل عنه اعتمادا علی الحدیث.

2-إنّ دعوة الرسول کانت خالصة للّه و طاهرة من کلّ قیمة مادیة و عصبیة عشائریة فکیف یدعو قومه لاتباعه باسم العصبیة و لأنّه ینتسب إلیهم،فهل تصلح
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1- 1) المصدر/ص(6). 




لداعیة من سائر الدعاة الیوم أن یدعو ابنه إلی اتباعه لأنّه أبوه مثلا،أو یدعو عشیرته لقبول الإسلام لأنّه قریب نسبیّا إلیهم،و أکثر الأنبیاء کانوا من بنی قومهم،فلما ذا لا نجد مثل هذا الکلام من أیّ واحد منهم،و إنّما نجد الجمیع یؤکّدون بأنّهم لا یطالبون من قومهم أجرا.

3-إنّ الجملة قُلْ لاٰ أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبیٰ حسب تلک النصوص لا تبدو متناسقة،فما هی العلاقة بین أجر الرسالة و بین قبول الدعوة بسبب المودة فی القربی،ألیس هذا یشابه کلام من یأمر بالصلاة و یقول:

لا أسألکم أجرا إلاّ أن تصلّوا لأنّی أخوکم؟! و لعدم تناسق المعنی نجد الذین یذهبون الی هذا الرأی یختارون فی کیفیة ربط معنی الأجر بفکرة قرابة الرسول مع قریش.

4-و أخیرا إنّ الأحادیث التی رویت فی تفسیر الآیة بمودة آل بیت الرسول أکثر عددا،و أقوی سندا،و أشد تماسکا،لو قسناها بالروایات الأخری التی لا تماسک بینها،إذ أنّها مختلفة اختلافا کبیرا،بینما تفسّر الآیة بهذا المعنی،أو بأنّ الرسول طالبهم بطاعة اللّه(علینا أن نبحث إذا عن کیفیة استفادة ذلک من کلمة المودة فی القربی) أو فسّرها بأن تودّوا اللّه،و أن تتقرّبوا إلیه بطاعته. (1)

و بتفصیل أکثر:

الروایات التی وردت عبر مختلف الفرق الإسلامیة حول تفسیر هذه الآیة بآل البیت تبلغ أکثر من(44)حدیثا،روی زهاء(19)منها عن طریق أهل البیت علیه السلام و فی کتب شیعتهم (2)و روی(26)حدیثا من سائر کتب الحدیث.
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بینما یبلغ مجمل الروایات المعارضة لها(6)أحادیث فقط،و فیها اختلاف کبیر،بل نجد فی روایة منها ینسب الی سعید بن جبیر الرأی المشهور المخالف لتلک النصوص.

فهل یجوز ضرب(44)حدیثا موحّدا فی المعنی ب(6)أحادیث مختلفة فیما بینها أشدّ الاختلاف؟علی أنّ کلمة«القربی»وردت فی(15)موضعا من القرآن بمعنی أقارب الفرد،ممّا یؤیّد ذات المعنی هنا أیضا،علی أنّ هذه الأحادیث لیست نصوص شرعیة،لأنها لم ترو عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله ،و إنّما هی اجتهادات الجیل الأوّل من المفسّرین،بینما الطائفة الأولی من النصوص مرویة فی الأغلب عن شخص رسول اللّه،و من هنا نجد المفسّر المعروف الشوکانی یقول فی تقریر هذا المعنی:و لکنه یشدّ من عضد هذا.إنّه تفسیر مرفوع الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله و إسناده عند أحمد فی المسند هکذا:حدّثنا حسن بن موسی حدثنا قزعة بن سوید عن ابن أبی نجیح عن مجاهد عن ابن عباس:أنّ النبی صلی الله علیه و آله ..فذکره،و رواه ابن أبی حاتم عن أبیه عن مسلم بن إبراهیم عن قزعة به،و أخرج ابن المبارک و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه و أبو نعیم فی الحلیة و البیهقی فی الشعب. (1)

و تساءل الإمام الرازی کیف یجوز للرسول أن یطلب الأجر من أمّته علی تبلیغ الرسالة،أ فلا اقتدی نهج إخوته من المرسلین؟فأجاب قائلا:

الجواب عنه من وجهین:(الأوّل):إنّ هذا من باب قوله:

و لا عیب فیهم غیر أنّ سیوفهم بها من قراع الدار عین فلول

المعنی أنا لا أطلب منکم إلاّ هذا،و هذا فی الحقیقة لیس أجرا لأنّ حصول

ص:338





1- 1) تفسیر فتح القدیر/ج(4)ص(537). 




المودة بین المسلمین أمر واجب،قال تعالی: وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِنٰاتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیٰاءُ بَعْضٍ

و قال صلی الله علیه و آله :

«المؤمنون کالبنیان یشدّ بعضهم بعضا ».

و الآیات و الأخبار فی هذا الباب کثیرة،و إذا کان حصول المودة بین جمهور المسلمین واجبا فحصولها فی حقّ أشرف المسلمین و أکابرهم أولی،و قوله تعالی:

قُلْ لاٰ أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبیٰ تقدیره و المودة القربی لیست أجرا،فرجع الحاصل الی أنّه لا أجر البتة(و الوجه الثانی)فی الجواب:أنّ هذا استثناء منقطع،و تمّ الکلام عند قوله: قُلْ لاٰ أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً ثم قال:« إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبیٰ »أی لکن أذکّرکم قرابتی منکم،و کأنّه فی اللفظ أجر و لیس بأجر.

و مضی المفسّر المعروف قدما فی تقریر الجواب

و قال:نقل صاحب الکشّاف عن النبی صلی الله علیه و آله أنّه قال :

«من مات علی حبّ آل محمد صلی الله علیه و آله مات شهیدا،ألا و من مات علی حبّ آل محمد صلی الله علیه و آله مات مغفورا له،ألا و من مات علی حبّ آل محمد صلی الله علیه و آله مات تائبا، ألا و من مات علی حبّ آل محمد مات مؤمنا مستکمل الإیمان،ألا و من مات علی حبّ آل محمد بشّره ملک الموت بالجنة ثم منکر و نکیر،ألا و من مات علی حبّ آل محمد یزف الی الجنة کما یزف العروس الی بیت زوجها،ألا و من مات علی حبّ آل محمد فتح له فی قبره بابان الی الجنة،ألا و من مات علی حبّ آل محمد جعل اللّه قبره مزار ملائکة الرحمة،ألا و من مات علی حبّ آل محمد مات علی السنّة و الجماعة،ألا و من مات علی بغض آل محمد جاء یوم القیامة مکتوبا بین عینیه آیس من رحمة اللّه،ألا و من مات علی بغض آل محمد مات کافرا،ألا و من مات
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علی بغض آل محمد لم یشم رائحة الجنة. » هذا هو الذی رواه صاحب الکشّاف،و أنا أقول آل محمد صلی الله علیه و آله هم الذین یؤول أمرهم إلیه،فکلّ من کان أمرهم الیه أشدّ و أکمل کانوا هم الآل،و لا شک أنّ فاطمة و علیّا و الحسن و الحسین کان التعلّق بینهم و بین رسول اللّه صلی الله علیه و آله أشدّ التعلّقات،و هذا کالمعلوم بالنقل المتواتر فوجب أن یکونوا هم الآل،و أیضا اختلف الناس فی الآل فقیل هم الأقارب و قیل هم أمّته،فإن حملناه علی القرابة فهم الآل، و ان حملناه علی الامة الذین قبلوا دعوته فهم أیضا آل،فثبت أنّ علی جمیع التقدیرات هم الآل،و أمّا غیرهم فهل یدخلون تحت لفظ الآل؟فمختلف فیه،و

روی صاحب الکشاف: أنّه لمّا نزلت هذه الآیة قیل:یا رسول اللّه من قرابتک هؤلاء الذین وجبت علینا مودّتهم؟فقال:علی و فاطمة و ابناهما،فثبت أنّ هؤلاء الأربعة أقارب النبی صلی الله علیه و آله ، و إذا ثبت هذا وجب أن یکونوا مخصوصین بمزید التعظیم، و یدلّ علیه وجوه:(الأول):قوله تعالی: إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبیٰ ،و وجه الاستدلال به ما سبق،(الثانی):لا شک أنّ النبی صلی الله علیه و آله کان یحبّ فاطمة علیها السلام،

قال صلی الله علیه و آله :

«فاطمة بضعة منی یؤذینی ما یؤذیها ».

و ثبت بالنقل المتواتر عن محمد صلی الله علیه و آله أنّه کان یحبّ علیّا و الحسن و الحسین،و إذا ثبت ذلک وجب علی کل الأمة مثله لقوله: وَ اتَّبِعُوهُ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ و لقوله تعالی:

فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ یُخٰالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ و لقوله: قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللّٰهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللّٰهُ و لقوله سبحانه: لَقَدْ کٰانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللّٰهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ (الثانی) أنّ الدعاء للآل منصب عظیم،و لذلک جعل هذا الدعاء خاتمة التشهد فی الصلاة، و هو قوله:اللهم صلّ علی محمد و آل محمد،و ارحم محمد و آل محمد،و هذا التعظیم لم یوجد فی حقّ غیر الآل،فکلّ ذلک یدل علی أنّ حبّ آل محمد واجب،و قال
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الشافعی رضی اللّه عنه:

یا راکبا قف بالمحصب من منی و اهتف بساکن خیفها و الناهض

سحرا إذا فاض الحجیج الی منی فیضا کما نظم الفرات الفائض

إن کان رفضا حبّ آل محمد فلیشهد الثقلان أنّی رافضی (1)

ثانیا:مودة القربی فی سیاق الوحدة:
لماذا أمرنا بمودة القربی فی هذا السیاق الذی یحدّثنا عن نبذ الخلاف،و التمسّک بالوحدة؟ حین نتدبر فی مجمل آیات الذکر نجد سیاقها لا یذکّرنا بالداء إلاّ و یشفعه ببیان الدواء،فإذا کان داء الاختلاف ناشئا من التشریع البشری،کما قال ربنا: أَمْ لَهُمْ شُرَکٰاءُ شَرَعُوا لَهُمْ مِنَ الدِّینِ مٰا لَمْ یَأْذَنْ بِهِ اللّٰهُ فإنّ دواء الاختلاف هو مودّة القربی الذین هم امتداد قیادة الرسول،فأفضل الناس أقربهم الی الرسول منهجا و عملا(و هم أهل بیته ثم العلماء من أمته الأمثل فالأمثل)و هم البدیل الإلهی للشرکاء الذین یشرّعون بغیر إذن اللّه.

فمن اتبع القیادة الشرعیة التی أمر اللّه باتباعها کان کمن رکب سفینة نوح أمن و نجی،و من خالفها فقد تخلّف عن السفینة فغرق فی طوفان الشرک و الهوی.

و نجد هذا المنهج فی قول ربّنا سبحانه فی سورة آل عمران: وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللّٰهِ جَمِیعاً وَ لاٰ تَفَرَّقُوا .

فلا بد إذا من حبل اللّه نعتصم به حتی نوحّد صفوفنا،و هو قیادة الرسل
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و أوصیائهم،ثمّ الأمثل فالأمثل من شیعتهم و التابعین لنهجهم.

و من هنا نعرف أنّ المودة هنا هی ضمان الطاعة،فلو لا حبّ اللّه ما تیسّرت للعبد طاعته،و لو لا حبّ الرسول ما سهل علی المسلمین اتباعه،و لو لا حبّ آل الرسول ما تسنّی للمؤمنین التمسّک بهم،ذلک لأنّ الحب هو ذلک الانسجام النفسی الذی یحدث بین شخصین،و هو یقتضی الطاعة للحبیب بشوق و بلا تکلّف،یقول الشعر الحکیم:

تعصی الإله و أنت تزعم حبّه هذا لعمرک فی الفعال بدیع

لو کان حبّک صادقا لأطعته إنّ المحبّ لمن یحبّ مطیع

و جاء فی الحدیث المأثور عن الإمام الصادق علیه السلام :

«و هل الدین إلاّ الحب ».

و کثیرة آیات الذکر و أحادیث الرسول التی تأمر بطاعة القیادة الشرعیة المتمثّلة فی أهل البیت-علیهم السلام-کقوله تعالی: أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ ،و قوله سبحانه: وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلیٰ أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ .

و قول الرسول صلی الله علیه و آله :

«النجوم أمان لأهل الأرض من الغرق،و أهل بیتی أمان لأمتی من الاختلاف فی الدین » (1).
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و مثل

حدیث الثقلین المجمع علیه:

«إنّی تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه،و عترتی أهل بیتی » إلاّ أنّ النصوص التی استفاضت بها کتب التفسیر و الحدیث و التاریخ هی التی تبیّن فضیلة حبّ أهل البیت، لأنّ الحب أعظم درجة من الطاعة،فقد تطیع شخصا مکرها،و لکن إذا أحببته فإنّ طاعتک له تکون أیسر و أسمی،ألا تری کیف أنّ اللّه یصف أفضل عباده(و هم حزبه المفلحون)بأنّهم یحبّون اللّه و یحبّهم اللّه فیقول:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَسَوْفَ یَأْتِی اللّٰهُ بِقَوْمٍ یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ أَذِلَّةٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أَعِزَّةٍ عَلَی الْکٰافِرِینَ .

بلی.حبّ اللّه أسمی درجات الإیمان،و حبّ الرسول و أهل بیته أسمی درجات التسلیم للحق و التمسک بحبل اللّه،و بالتالی أفضل ضمان للوحدة.

ثالثا:لماذا المودّة بالذات؟
و یستدرجنا السیاق الی السؤال الثالث:لماذا أمرنا السیاق هنا بالمودة للقربی بینما کلمة الطاعة أکثر صراحة و أقرب الی حسم الخلاف؟و لعلّ الإجابة الصحیحة تلخّص فی أمرین:

أوّلا:لأنّ جذر الاختلاف بین الناس کامن فی القلب،و أعظم أسبابه الحب و البغض،فالکبر و الحسد و العصبیات القبلیة و القومیة و السیاسیة و الأحقاد المتوارثة و الجهالات العقیمة هی وراء أکثر الاختلافات،و إذا لم تزکّ القلوب من آثارها فإنّ الخلاف لا یقضی علیه حتی فی إطار الأهداف الواحدة و المصالح المشترکة.

و ممّا یساهم فی تصفیة جزء کبیر من أمراض القلب حبّ أولیاء اللّه حیث یغمر نوره القلوب فیفیض حتی یشمل طائفة المحبّین جمیعا.

ص:343






إنّ حبّ الرسول یجعلنا نحب کلّ تابعیه،و حبّ أهل بیته یسری الی محبّیهم حتی یصبحوا حزبا إلهیّا واحدا،و یتحابّوا فی اللّه،و یتزاوروا فی اللّه،و یتعارفوا فی سبیل اللّه.

هکذا شبّه الرسول حبّهم بسفینة نوح التی وحّدت بین راکبیها،کما حملتهم الی برّ الأمان.

إنّهم الحبل الذی یشدّ أزر المتمسّکین ببعضهم،إنّهم النجوم التی توحّد مسیرة المهتدین بهم.

و لأنّ طاعة أهل البیت،و التمسّک بالقیادة الشرعیة الرائدة،تقتضی جهاد المشرکین،و مقاومة الطغاة و المترفین،و تحدی تیّار الفساد و الضلال،و بالتالی تقتضی هذه الطاعة الجهاد و الإیثار و الشهادة،فقد جعل اللّه منطلقه الحب الذی به یسهل کلّ صعب،بل و یتلذّذ الحبیب بما یبذله فی سبیل من یحب.ألم تر کیف یصبر المجاهدون فی سجون الطغاة علی أقسی ألوان التعذیب،ثم یقولون کما

قال حبیبهم محمد صلی الله علیه و آله :

«إلهی إن کان هذا یرضیک فخذ حتی ترضی » ألم یأتک نبأ أهل الإیثار فی سوح القتال،کیف استساغوا شراب الموت، و کان عندهم أشهی من العسل،لأنّهم اتبعوا نهج إمامهم الحسین علیه السلام الذی قال و هو یعالج سکرات الموت تحت رکام من السیوف و الخناجر و السهام و الحجارة، و قد اشتد به العطش،و وتر بأفضل أهل بیت و أبرّ أصحاب،

قال :

«إلهی رضا برضاک،لا معبود سواک » و قالوا علی لسانه:
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ترکت الخلق طرا فی هواک و أیتمت العیال لکی أراک

فلو قطّعتنی بالحبّ إربا لما مال الفؤاد إلی سواک

ثانیا:الطاعة الحقیقیة هی للّه و أمّا المودّة ففی القربی،نحن لا نطیع القیادة لذاتها أنّی کانت،إنّما نطیعها لأنّها امتداد لولایة اللّه سبحانه و تعالی.

الطاعة لیست إلاّ للّه و لمن أمر اللّه،و هذا یتناسب و أجر الرسالة،لأنّ أجر الرسول هو أن یستمر نهجه،حیث کان یتطلّع نحو بقاء خطّه الرسالی فی الأمّة، و هذا کان أهمّ أجر تقدّمه الأمة الإسلامیة لرسول اللّه الذی ما ونی لحظة عن تبلیغ رسالات ربه،و لا ادّخر وسعا حتی أمره اللّه بألاّ یهلک نفسه حزنا علیهم،و قال:

فَلَعَلَّکَ بٰاخِعٌ نَفْسَکَ عَلیٰ آثٰارِهِمْ إِنْ لَمْ یُؤْمِنُوا بِهٰذَا الْحَدِیثِ أَسَفاً و قال: طه مٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقیٰ .

و إنّی أعتقد بأنّ کثیرا من أبناء الأمّة الإسلامیة قد أقرّوا عینی رسول اللّه صلی الله علیه و آله ،فالذین استشهدوا فی صفّین مع الإمام علی علیه السلام ، و الذین استشهدوا فی کربلاء مع الإمام الحسین علیه السلام ،و الذین دافعوا عن خطّ الرسالة علی امتداد التاریخ و خلال(14)قرنا و حتی الیوم..و المعذّبون فی السجون،و شهداء الحق، و المجاهدون فی کل حقل،هم شهود علی ما أقول.إنّهم قدّموا لرسول اللّه الأجر، و لیس من الصحیح أن ننظر الی الجانب السلبی من التاریخ،فلیس من المنطقی أن نفتّش فی اللیل عن الظلام فکل العالم ظلام،و لکن یبهر أبصارنا فیه نور القمر، و یلفت انتباهنا ضیاء النجوم.

وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَةً نَزِدْ لَهُ فِیهٰا حُسْناً توجد فی هذه الجملة لفتة فنیة بالغة اللطف و الدقّة تترکز فی کلمة«یقترف»،
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فهذه الکلمة عادة ما تأتی مقارنة للسیئة و لیس للحسنة،حتی قالت العرب (الاعتراف یزیل الاقتراف)،فما هو السر فی استعمالها هنا؟ إنّ الاقتراف معناه السعی المکثّف للقیام بشیء صعب،و أصل الکلمة نزع لحی الأشجار أو الجلد الإضافی من الجسم،و لعلّها استخدمت هنا لأنّ السیاق یهدی الی طاعة أولی القربی و مودتهم و هی حسنة بالغة الصعوبة،فمن أجل تطبیق هذه الآیة الکریمة أریقت دماء،و أطیحت برؤوس،فلیس کلّ إنسان أهلا لأن یکون من أصحاب المودّة.

إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ شَکُورٌ أی أنّ اللّه سوف یقدّر هذا العمل البطولی الشجاع،و یغفر لصاحبه ذنوبه.

و هکذا

روی عن الإمام الحسن المجتبی علیه السلام أنّه قال :

«فاقتراف الحسنة مودّتنا أهل البیت » (1).

کما

روی عن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال :

«إنّما نزلت فینا خاصّة أهل البیت فی علی و فاطمة و الحسن و الحسین و أصحاب الکساء علیهم السلام» (2).

و روی مثل ذلک عن ابن عباس.

و کلمة أخیرة:لماذا اختار اللّه أولی القربی لقیادة الأمة؟هل لأنّهم من صلب الرسول،و قد أراد ربّنا إکرام نبیّه العظیم بذلک،و إیتاء بعض أجره فی الدنیا،
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)ص(573). 

2- 2) المصدر/ص(572). 




لیبقی ذکره العطر فوّاحا فی کلّ عصر،و لکی یتحقّق بالتالی ما بشّر ربّنا به الرسول حین قال: إِنّٰا أَعْطَیْنٰاکَ الْکَوْثَرَ ،و نهر أعداءه حین قال: إِنَّ شٰانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ ،فهذه سلالة الرسول تزیّن مجالس المسلمین فی کلّ عصر.

بلی.و لکن لیس هذا سبب اختیارهم قادة،لأنّه لیس کلّ من انتسب الی الرسول صلی الله علیه و آله یصلح للإمامة،إنّما کان أشخاص معیّنون بالصفات و الأمثال اجتباهم اللّه لإمامة المسلمین،و أشارت إلیهم الآیات،و ذکرتهم النصوص،و کانوا هم الأقربون الی رسول اللّه نهجا و سلوکا،قبل أن یکونوا الأقربین إلیه نسبا و صهرا،و هم علی و فاطمة و الحسن و الحسین علیهم السلام،و حین نستقرأ کتب التاریخ و الحدیث لمختلف الفرق الإسلامیة نجدها تؤکّد بأنّ أقرب الناس خلقا و خلقا و علما و عملا الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله هم أهل بیته الذین نزلت فیهم الآیة، و سمّاهم الرسول اسما اسما،کما سبق فی النصوص المتقدّمة،و لیس کل من انتسب الی رسول اللّه بنسب الدم و القرابة.

فإذا أکرمنا الصّدّیقة فاطمة الزهراء فلیس فقط لأنّها بنت رسول اللّه(و للبنت کرامتها)و إنّما القیمة المثلی فیها هی أنّها الصّدّیقة الکبری التی جسّدت رسالة النبی فی حیاتها،و کذلک الإمام علی علیه السلام ،فنحن لا نکرم العباس عمّ النبی بقدر ما نکرم ابن عمّه علیّ بن أبی طالب لأنه الأقرب إلیه نهجا و سلوکا.

و کذلک أولاد علی علیه السلام،فله سبعة عشر ولدا نکرم بینهم الإمامین الحسن و الحسین لیس فقط لأنّهما سبطی رسول اللّه و ابنی فاطمة الزهراء،بل لأنّهما سیّدا شباب أهل الجنة بما قدّماه للإسلام من عطاء..و من هنا ننطلق الی الحلقة الثانیة و هم الأقرب الی خط الرسول صلی الله علیه و آله من أصحابه،و الأقرب الی خط الإمام علی علیه السلام من أصحابه،و الأقرب الی خط الحسن و الحسین و فاطمة الزهراء و الأئمة
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علیهم الصلاة و السلام من أصحابهم،ثم الأقرب الی خطّهم فی التاریخ،و من هنا

جاء فی الحدیث المعروف :

«العلماء ورثة الأنبیاء » من هم العلماء الذین یشیر إلیهم هذا الحدیث؟إنّهم أولئک الذین یسیرون فی خط رسول اللّه و أهل بیته،لأنّ القرآن یقول: إِنَّ أَوْلَی النّٰاسِ بِإِبْرٰاهِیمَ لَلَّذِینَ اتَّبَعُوهُ،وَ هٰذَا النَّبِیُّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا فأولی الناس بإبراهیم لیس أبناء إبراهیم،و إنّما هم الذین اتبعوا إبراهیم علیه الصلاة و السلام.

و کذلک أولی الناس بمحمّد و آله هم الذین اتبعوهم و اتخذوهم قدوة لهم،و من هنا

جاء فی الحدیث المأثور عن الإمام جعفر بن محمد الصادق علیه السلام :

«ولایتی لمحمّد أحبّ إلیّ من ولادتی منه ».

بلی.حین یرید اللّه أن یجعل رسالته فی ذریّة طیّبة بعضها من بعض،یختار ذریّة الرسول أکرم الخلق عنده،و أفضلهم لدیه،فیطّهرهم من الدنس،و یذهب عنهم الرجس،و یصطفیهم لدینه،کما اصطفی آل إبراهیم و آل عمران شخصا شخصا.

و هکذا اجتبی ربّنا أئمة هذه الأمّة من آل الرسول صلی الله علیه و آله .

[24]کلّما ذکّرنا ربّنا بأمر عظیم نهر المکذّبین بالقرآن الذین اتهموا رسوله بالافتراء،لماذا؟لأنّ التبریر الشائع الذی یلتجئ إلیه مرضی القلوب للهروب من مسئولیات قبول أوامر الرسالة المستصعبة هو التکذیب بها،و هکذا حین جاء الأمر بأداء أجر الرسالة فی المحافظة علیها عبر مودّة القربی ثارت عصبیة البعض،و قالوا:

إنّما قال هذا لنقاتل عن أهل بیته و ننصرهم،فأنزل اللّه: أَمْ یَقُولُونَ (1).
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1- 1) الدرّ المنثور/ج(6)ص(6). 




أَمْ یَقُولُونَ افْتَریٰ عَلَی اللّٰهِ کَذِباً إنّه لقول عظیم،کیف ینسبون الی رسول اللّه الصادق الأمین الکذب، و بالذات حین یتمثّل فی الافتراء علی اللّه،و هم یعرفون مدی تفانیه فی اللّه؟ ثم هل من المعقول أن یدع اللّه رسوله الذی اختاره بعلم،و أسبغ علیه نعمة الرسالة،و أولاه بالنصر،و أظهر علی یده الآیات،هل یدعه یتقوّل علیه؟!کلاّ..

إنّه إن یشأ یعاقبه،و أبسط العقاب هو سلب رسالته منه،بأن یختم علی قلبه فلا یکاد یعرف شیئا.

فَإِنْ یَشَإِ اللّٰهُ یَخْتِمْ عَلیٰ قَلْبِکَ و نستوحی من الایة:إنّ من یفتری علی اللّه یعاقبه اللّه بالختم علی قلبه،فیسلبه حلاوة مناجاته،و لذّة التقرّب إلیه.

و من سنن اللّه فی الحیاة إزهاق الباطل،و إحقاق الحق..و هذا دلیل علی أنّ رسالة اللّه حق،و رسوله صادق أمین.

وَ یَمْحُ اللّٰهُ الْبٰاطِلَ وَ یُحِقُّ الْحَقَّ بِکَلِمٰاتِهِ إنّ من أدلّة صحة الرسالة أنّ کلمات اللّه فی القرآن لیست من أجل الرسول أو من أجل قومه و عشیرته أو مصالحه،أو مصالح فئة معیّنة،إنّما من أجل الحق، تتطابق مع السنن الجاریة فی الخلق،فهی باقیة،بینما الثقافات الأخری تنتهی حینما تزول عوامل نشوئها،فإذا کانت ناشئة الطبقیة أو العنصریة أو القومیة زالت حین تتبدّل الدولة الحاکمة،و إذا کانت ناشئة الخرافات و الجهالات و العصبیّات زالت بزوالها،و هکذا تری کلمات اللّه فی القرآن لا تؤثّر فیها المتغیّرات أنّی کانت،
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لأنّها ناشئة الحق الذی لا یتغیّر،مما یدلّ علی أنّ هذا القرآن هو الصحیح،و أنّ تلک الثقافات هی الباطلة.

إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ الصُّدُورِ إنّ اللّه یعلم ما فی صدورنا لذلک فهو یعالج الجوانب السلبیة ممّا فی صدورنا بالجوانب الإیجابیة،یعالج شهواتنا و أهواءنا بما أرکزه فی قلوبنا من العقل و المعرفة.

[25]مهما کان الإنسان حذرا فإنّه لا یمکنه اتقاء السقطات،و هذا دلیل علی أنّ الإنسان لیس بإله،و أنّ الضعف طبیعة فیه،لذلک فإنّ اللّه یقبل التوبة عن عباده.أو لیس هو الخالق و یعلم تکوین الإنسان الجسمی و النفسی،و أنّه ضعیف أمام أمواج الشهوات،و ضغوط الحیاة؟و لکنّ المؤمنین هم الذین یستعیدون إیمانهم بسرعة،و ینهضون من سقطتهم،بالتوبة الی اللّه،لما یعرفونه من عظیم مغفرته، و واسع رحمته.

وَ هُوَ الَّذِی یَقْبَلُ التَّوْبَةَ عَنْ عِبٰادِهِ فإذا عادوا إلیه استقبلهم بترحاب.

وَ یَعْفُوا عَنِ السَّیِّئٰاتِ فحینما تفعل سیئة بعد سیئة فإنّ السیئات تتراکم علی ذهنک،و یکون لها آثار سلبیة علی واقعک،و لکن رحمة اللّه الواسعة تأتی لتطهّر قلبک منها.

وَ یَعْلَمُ مٰا تَفْعَلُونَ فأنت بین التوبة الی ربک أو انتظار عقابه لأنّه یعلم ما تفعل فلا تستطیع کتمانه.
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[26] وَ یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ ماذا یستجیب لهم؟السیاق یوحی بأنّ المؤمنین بولایة اللّه و المسلّمین لإمامة الحق یتعرّضون لضغوط هائلة،فإذا انهاروا ثم تابوا قبل اللّه التوبة منهم،و عفی عن سیئاتهم،و إذا طلبوا من ربّهم النصر انتصر لهم،و زادهم من فضله.

و هذا أحد مصادیق الآیة،إلاّ أنّ الآیة تسع کلّ دعوات المؤمنین،و بالذات حین تکون لبعضهم البعض،و قد وردت روایة بذلک حیث فسّرت الآیة بالشفاعة فیما بین المؤمنین،و لا ریب أنّ دعاء المؤمنین لبعضهم نوع من الشفاعة،بل هو الشفاعة.

فقد روی عن الإمام الصادق علیه السلام قال:قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله فی قوله:

وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ :

«الشفاعة لمن وجبت له النار ممّن أحسن إلیهم فی الدنیا » (1).

و یحفّزنا هذا التفسیر علی المزید من التعاون بین بعضنا البعض،لأنّ آثار التعاون تمتدّ من الدنیا حتی الآخرة،و لعل الواحد منا قد استحق النار بعمله إلاّ أنّ ربّنا یغفر له بدعاء إخوانه.

أمّا أولئک الذین لم یستجیبوا لنداء اللّه و دعوة الحق فلیس لا یستجیب اللّه دعاءهم فحسب،و إنّما هم یعرّضون أنفسهم أیضا لعقاب اللّه و عذابه الألیم.

وَ الْکٰافِرُونَ لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ
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[سورة الشوری (42): الآیات 27 الی 36]


اشارة

وَ لَوْ بَسَطَ اَللّٰهُ اَلرِّزْقَ لِعِبٰادِهِ لَبَغَوْا فِی اَلْأَرْضِ وَ لٰکِنْ یُنَزِّلُ بِقَدَرٍ مٰا یَشٰاءُ إِنَّهُ بِعِبٰادِهِ خَبِیرٌ بَصِیرٌ (27) وَ هُوَ اَلَّذِی یُنَزِّلُ اَلْغَیْثَ مِنْ بَعْدِ مٰا قَنَطُوا وَ یَنْشُرُ رَحْمَتَهُ وَ هُوَ اَلْوَلِیُّ اَلْحَمِیدُ (28) وَ مِنْ آیٰاتِهِ خَلْقُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا بَثَّ فِیهِمٰا مِنْ دٰابَّةٍ وَ هُوَ عَلیٰ جَمْعِهِمْ إِذٰا یَشٰاءُ قَدِیرٌ (29) وَ مٰا أَصٰابَکُمْ مِنْ مُصِیبَةٍ فَبِمٰا کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ (30) وَ مٰا أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ فِی اَلْأَرْضِ وَ مٰا لَکُمْ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لاٰ نَصِیرٍ (31) وَ مِنْ آیٰاتِهِ اَلْجَوٰارِ فِی اَلْبَحْرِ کَالْأَعْلاٰمِ (32) إِنْ یَشَأْ یُسْکِنِ اَلرِّیحَ فَیَظْلَلْنَ رَوٰاکِدَ عَلیٰ ظَهْرِهِ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِکُلِّ صَبّٰارٍ شَکُورٍ (33) أَوْ یُوبِقْهُنَّ بِمٰا کَسَبُوا وَ یَعْفُ عَنْ کَثِیرٍ (34) وَ یَعْلَمَ اَلَّذِینَ یُجٰادِلُونَ فِی آیٰاتِنٰا مٰا لَهُمْ مِنْ مَحِیصٍ (35) فَمٰا أُوتِیتُمْ مِنْ شَیْءٍ فَمَتٰاعُ اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ مٰا عِنْدَ اَللّٰهِ خَیْرٌ وَ أَبْقیٰ لِلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلیٰ رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (36)



اللغة

32[الجوار]:جمع جاریة و هی السفینة سمّیت بها لجریها فی الماء.

[کالأعلام]:جمع علم و هو الجبل الطویل.
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34[أو یوبقهنّ]:أی یهلک السفن بأن یجعل الریح عاصفة حتی تغرقها،و الإیباق الإتلاف و الإهلاک.
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وَ لَوْ بَسَطَ اللّٰهُ الرِّزْقَ لِعِبٰادِهِ


اشارة

لَبَغَوْا فِی الْأَرْضِ



هدی من الآیات:

لتطهیر القلب من درن الحرص و الکبر،و لاقتلاع جذور البغی و الخلاف، یذکّرنا ربّنا-فی هذه الآیات-بأنّ اللّه إنّما ینزّل الرزق بقدر لأنّ الناس یبغون علی بعضهم لو بسط اللّه لهم الرزق،(فتقدیر الرزق من اللّه،و لا داعی للحرص، و لا للصراع من أجله،و تحدیده من أجل مصلحة البشر).

(و حریّ بالإنسان التوکّل علی اللّه.ألا یری کیف یرزقه؟).

و هو الذی ینزّل علیه الغیث فی أوقات المحنة حیث یستبدّ به القنوط،فهو الولیّ الحمید(و لا بدّ من النزوع عن الحرص،و تفویض الأمور الیه).

(و کلّما عظم الخالق فی قلب الإنسان تضاءل ما سواه فی عینه،و تواضع للحق أکثر فأکثر.أنظر الی آثار عظمة ربّک)و هو الذی خلق السموات و الأرض و نشر
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فیهما أنواعا لا تحصی من المخلوقات المتحرّکة،و حین یشاء یجمعهم بقدرته.

(و رزق الإنسان کما سائر جوانب حیاته یخضع لسعیه و نوعیة عمله)و ما أصاب أحدا من مصیبة فبما کسبته یداه،بینما یعفو عن کثیر(فلو عاجلهم بذنوبهم لأفناهم جمیعا).

و لا أحد یقدر علی منع الکوارث عن نفسه إذا أراد اللّه أن یأخذه بذنوبه،و لا أحد یدافع عنه أو ینصره من دون اللّه.

و إنّ قدرة اللّه محیطة بالبشر،فإذا رکبوا فی البحر و جرت الریاح بهم الی أعالی البحار أ رأیت لو شاء اللّه و أسکن الریح ألیس تبقی سفنهم هنالک دون حراک؟! (إنّما یعی هذه الحقیقة الذی یتعالی عن ضغط النقمة و إغراء النعمة أی)الصبّار الشکور.

و اللّه قادر علی أن یهلک الناس بسفنهم فی عرض البحر بسبب ذنوبهم،و لکنّه یعفو عن کثیر من خطایاهم.

(إذا لماذا الجدال فی أمر اللّه و تحدّی أحکامه؟).

إنّ کلّ ذلک یکفی آیة لهؤلاء المجادلین فی آیات اللّه أنّهم لا یملکون عن ربّهم مهربا.

(ثم لماذا الحرص علی الدنیا و الصراع من أجلها و هی لا تسوی شیئا؟!)فما أوتیتم من شیء لیس سوی متاع الحیاة الدنیا التی لو قیست بالآخرة لم تکن شیئا، لأنّ الآخرة أفضل و أبقی للذین آمنوا و علی ربّهم یتوکّلون(فینزعون جلباب الکبر، و یتعالون علی الحرص، و لا یثیرون الخلاف من أجل الدنیا).
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بینات من الآیات:

[27]إذا کان الربّ یحبّ عباده فلما ذا لا ینشر رحمته علیهم أکثر فأکثر؟لماذا لا یملأ الأرض رحمة و رخاء؟ ذلک لأنّه عالم بطبیعة البشر،فلو أعطاهم أکثر من قدرتهم علی الإستیعاب لبغوا فی الأرض،و انحرفوا عن الحق،فمن رحمة اللّه علی العباد أنّه لا یرزقهم دفعة واحدة،و إنّما یرزقهم بقدر حاجتهم و استیعابهم..

وَ لَوْ بَسَطَ اللّٰهُ الرِّزْقَ لِعِبٰادِهِ لَبَغَوْا فِی الْأَرْضِ إنّ نفس الإنسان قبل ترویضها بالقیم السامیة جموحة،و قد کبح اللّه جماحها بالحاجة الی الرزق،و لولاها لدفعها البغی الی الفساد و الشقاء،کما نجدها تطغی حین تحسّ بالاستغناء،حتی و ان کان هذا الإحساس خاطئا،حسبما قال ربّنا:

إِنَّ الْإِنْسٰانَ لَیَطْغیٰ أَنْ رَآهُ اسْتَغْنیٰ (1).

وَ لٰکِنْ یُنَزِّلُ بِقَدَرٍ مٰا یَشٰاءُ إِنَّهُ بِعِبٰادِهِ خَبِیرٌ بَصِیرٌ و من أخبر من اللّه بعباده،الذین خلقهم حسبما شاء،و أرکز فی وجودهم الغرائز کیفما أراد،و هیمنته العلمیة بالغة فهم علی عینه و بصره سبحانه.

و کلّ فرد یجری له الربّ الرزق بقدر لا یدعوه الی الطغیان،

و قد جاء عن أنس عن النبی صلی الله علیه و آله عن جبرئیل عن اللّه جلّ ذکره :

«إنّ من عبادی من لا یصلحه إلاّ السقم،و لو صححته لأفسده،و إنّ من عبادی من لا یصلحه إلاّ الغنی،و لو أفقرته لأفسده،و إنّ من عبادی من
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1- 1) العلق/(6-7). 




لا یصلحه إلاّ الفقر،و لو أغنیته لأفسده،و ذلک أنّی أدبّر عبادی لعلمی بقلوبهم » (1)

و عن الإمام الحسن علیه السلام قال :

«أرزاق الخلائق فی السماء الرابعة تنزل بقدر،و تبسط بقدر » (2)

و قال الإمام الصادق علیه السلام :

« وَ لَوْ بَسَطَ اللّٰهُ الرِّزْقَ لِعِبٰادِهِ لَبَغَوْا فِی الْأَرْضِ »:لو فعل(أی بسط رزقه) لفعلوا(أی لبغوا فی الأرض)و لکن جعلهم محتاجین بعضهم الی بعض، و استعبدهم بذلک،و لو جعلهم أغنیاء لبغوا« وَ لٰکِنْ یُنَزِّلُ بِقَدَرٍ مٰا یَشٰاءُ »ممّا یعلم أنّه یصلحهم فی دینهم و دنیاهم« إِنَّهُ بِعِبٰادِهِ خَبِیرٌ بَصِیرٌ » (3) [28]و مظهر آخر لحکمة اللّه فی تدبیر الحیاة الغیث الذی یمنعه عن العباد أو یرسله إلیهم حسب حاجتهم و استحقاقهم و استیعابهم،فبعد أن یجتاحهم القنوط، و تکبح صفة الکبر من أنفسهم،و تمنع عنهم صفة الطغیان،لأنّهم لم یقدروا علی تحصیل الماء بطریقة أخری،بعدئذ یرسل الغیث،و ینشر علیهم رحمته من خلال الغیث..و هذه آیة من آیات الهیمنة و الحکمة.

وَ هُوَ الَّذِی یُنَزِّلُ الْغَیْثَ مِنْ بَعْدِ مٰا قَنَطُوا و ختم الیأس علی أفئدة الناس جمیعا(و هنا تتجلّی بوضوح بلاغة القرآن حیث تتوازی فیه کلمة الغیث التی تعنی فیما تعنی الإغاثة مع کلمة القنوط الذی تثیره
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)ص(579). 

2- 2) المصدر. 

3- 3) المصدر. 




شدّة الحاجة.

وَ یَنْشُرُ رَحْمَتَهُ وَ هُوَ الْوَلِیُّ الحاکم المطلق الذی یتولّی تدبیر الخلق..

اَلْحَمِیدُ لا یفعل إلاّ الفعل المحمود،و إنّما ینشر الرحمة بعد القنوط لکی ینبّه الناس من غفلتهم و ضلالهم،و لو أنّهم عرفوا رحمة اللّه(و هو ولیّهم)بهم،و حکمته البالغة فی تدبیره لشؤون الخلق،لاکتشفوا أسباب انقطاع الغیث عنهم التی قد تکون بسبب ذنوبهم،بل و لعرفوا أیضا حکمة عودته إلیهم لیعرفوا قدر ربّهم فیعبدونه لا یشرکون به شیئا.

[29]و لیست هذه الآیة الوحیدة التی تهدینا الی اللّه،و إنّما هی آیة من بین الآیات التی لا تعدّ و لا تحصی..

وَ مِنْ آیٰاتِهِ خَلْقُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ علی سعتهما،و متانتهما،و عظمة خلقهما..

وَ مٰا بَثَّ فِیهِمٰا مِنْ دٰابَّةٍ کالطیور و الحیوانات و مختلف الأحیاء المتناثرة هنا و هناک.

وَ هُوَ عَلیٰ جَمْعِهِمْ إِذٰا یَشٰاءُ قَدِیرٌ لا یعجزه شیء لأنّ له مطلق الإرادة،و إنّ الاختلاف فی طبائعها و شرائع حیاتها
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و انتشارها فی الکون لا یدلّ أبدا علی تحرّرها من إرادة اللّه،و خروجها عن المنهج الذی عیّنه اللّه لها،أو السنن التی تحکم الخلیقة،فمتی ما شاء ربّنا جمعهم فی صفّ واحد للحساب.

[30]و یؤکّد علی الصلة بین سعی الإنسان و واقعه مرّتین،مرّة عن طریق العوامل المادیّة الظاهرة التی تربط بین السعی و النتیجة،فهو إذا سعی و ناضل وصل إلی أهدافه،فالصحة بعد المرض و الغنی بعد الفقر،و الأمن بعد الخوف،کلّ ذلک رهین سعیه فی السبیل القویم الذی جعله اللّه..

و هذا ما یؤکّده القرآن فی آیات عدیدة کقوله تعالی: وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسٰانِ إِلاّٰ مٰا سَعیٰ (1)و قوله: فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقٰالَ ذَرَّةٍ خَیْراً یَرَهُ، وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقٰالَ ذَرَّةٍ شَرًّا یَرَهُ (2)و مرة عبر العوامل الغیبیة غیر الظاهرة،حیث یؤکّد الإسلام أنّ أیّ عمل یقوم به الإنسان ینعکس علی واقعه شاء أم أبی،و لیس بالضرورة أن یکتشف البشر کیفیة ذلک،بل کثیرا ما تکون العلاقة بین العمل و العاقبة غیر معروفة و مثیرة للتساؤلات،فما هی العلاقة بین صلة الرحم و طول العمر،و بین انتشار الزنا و انتشار موت الفجأة،و بین انحراف قوم لوط و الصاعقة التی دمّرتهم،و بین یقظة الإنسان بین الطلوعین و بین سعة رزقه،و بین قیام اللیل و طول العمر،و بین الصدقة و دفع البلاء،و بین الزکاة و النماء الاقتصادی،و بین الصدق و الأمانة و بین العزّة فی المجتمع؟ کلّ هذه العلاقات قد تبقی مجهولة لدی الإنسان،و لکنّها حقائق واقعة فی
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1- 1) النجم/(39). 

2- 2) الزلزلة/(7-8). 




الحیاة عرفناها أو جهلنا بها.

من هنا بدل أن یدفعنا الحرص الی الصراعات الاجتماعیة دعنا نطبّق المناهج الإلهیّة فهی کفیلة بتحقیق طموحاتنا المشروعة،سواء عرفنا حکمتها و بالتالی علاقتها بتلک الطموحات أم لم نعرف،لأنّنا لا بدّ أن نعترف بعجزنا عن الإحاطة علما بدین اللّه،ألیس دین اللّه آیة علمه،فهل یزعم أحد بأن یبلغ بعلمه مستوی علم ربّه؟و من هنا

جاء فی الحدیث :

«إنّ دین اللّه لا یقاس بالعقول » و بهذه الرؤیة العمیقة و الواقعیة للحیاة یتقدّم الإسلام خطوة علی المادیة، و خطوتین علی القدریة،فالقدریة تعتقد بانعدام العلاقة بین سعی الإنسان و واقعه منکرة بذلک عقلائیة الأنظمة الحاکمة علی الکائنات،أمّا المادیة العمیاء فتعتقد بأنّ نظام الکون عقلائی،و لکنها لا تعترف إلاّ بالعلاقات الظاهرة فی هذا النظام، منکرة العلاقات الخفیّة التی یکشفها الغیب.

بینما الإسلام بواقعیّته یؤمن بعلاقة أکیدة بین سعی الإنسان و واقعه،مرة عن طریق العوامل المادیة الظاهرة،و أخری عن طریق العوامل الغیبیة،و ذلک انطلاقا من الإعتقاد بأنّ کل ما یجری علی الإنسان،بل کل ما یجری فی الحیاة،إنّما هو بعلم اللّه و بإذنه،و هو لا یمنع أو یأذن إلاّ بحکمة بالغة یعلمها عزّ و جل،و هو القائل: إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُغَیِّرُ مٰا بِقَوْمٍ حَتّٰی یُغَیِّرُوا مٰا بِأَنْفُسِهِمْ (1)و تؤکّد آیات القرآن هذه الحقیقة ببیان هیمنة اللّه علی نظام الکون،فالسحب التی تجمعها الأقدار،و المطر الذی یهطل علی الأرض الجرداء فیبعث فیها الحیاة من
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بعد ما یقنط الإنسان،کلّ ذلک لا یصیر عبثا،إنّما بحکمة إلهیة دقیقة،فإذا قلّ الصدق بین الناس و تضاءل تعاطفهم علی بعضهم،و إذا ساد الظلم و الضلالة،و إذا کثرت الذنوب و الفواحش،بعدت رحمة اللّه المتمثّلة فی الغیث،کما أنّ لنجاة أصحاب السفینة التی تمخر عباب البحر أو غرقهم علاقة برکّابها،فإذا کانوا أهل صلاح و سعی،ساقتهم الریح الطیبة الی سبل السلام،أمّا إذا کانوا ظالمی أنفسهم و قد انتهی أجلهم ابتلعتهم العواصف الهوج.

هکذا یبیّن ربّنا العلاقة بین واقع الإنسان و عمله فیقول:

وَ مٰا أَصٰابَکُمْ مِنْ مُصِیبَةٍ فَبِمٰا کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ أیّا کان نوع هذه المصیبة و طبیعتها.

وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ و لو لم یکن اللّه رحیما بعباده لانتهت بهم أعمالهم الی الهلاک،لأنّهم یکسبون کلّ یوم ما یستوجب غضبه سبحانه.

جاء فی الحدیث عن الإمام الصادق علیه السلام :

«لیس من عرق یضرب،و لا نکبة،و لا صداع،و لا مرض،إلاّ بذنب » (1)

و جاء فی حدیث آخر عنه علیه السلام :

«إنّ الذنب یحرم العبد الرزق » (2)
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و جاء فی روایة مأثورة عن أبی الحسن علیه السلام :

«حق علی اللّه ألاّ یعصی فی دار إلاّ أضحاها للشمس حتی تطهّرها » (1)فلکی لا تصیبک ألوان العذاب تجنّب الذنوب،هکذا

أوصانا أمیر المؤمنین علیه السلام حین قال :«توقّوا الذنوب،فما من نکبة و لا نقص رزق إلاّ بذنب،حتی الخدش و الکبوة و المصیبة(ثم قرأ الآیة و قال:)و أوفوا بالعهد إذا عاهدتم فما زالت نعمة و لا نضارة عیش إلاّ بذنوب اجترحوها. أَنَّ اللّٰهَ لَیْسَ بِظَلاّٰمٍ لِلْعَبِیدِ ، و لو أنّهم استقبلوا ذلک بالدعاء و الإنابة لما نزلت،و لو أنّهم إذا نزلت بهم النقم، و زالت عنهم النعم، فزعوا الی اللّه عزّ و جلّ بصدق من نیّاتهم،و لم یهنوا و لم یسرفوا،لأصلح لهم کلّ فاسد،و لردّ علیهم کلّ صالح » (2)

و فی حدیث آخر عن الإمام الصادق علیه السلام :

«تجنّبوا البوائق یمدّ لکم فی الأعمار » (3)

و روی عن الإمام الباقر علیه السلام :

«إنّ العبد لیذنب الذنب فیزوی عنه الرزق » (4)

و قال :

«إنّ العبد یسأل اللّه الحاجة فیکون من شأنه قضاؤها الی أجل قریب أو الی وقت بطیء،فیذنب العبد ذنبا فیقول اللّه تبارک و تعالی للملک:لا تقضی حاجته
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و احرمه إیّاها فإنّه تعرّض لسخطی و استوجب الحرمان منّی » (1)[31-32-33]و یذکّر اللّه الناس بأنّ عدم أخذه لهم علی کثیر من الذنوب لیس عن عجز،و إنّما هو رحمة منه بعباده..

وَ مٰا أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ وَ مٰا لَکُمْ مِنْ دُونِ اللّٰهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لاٰ نَصِیرٍ أی لو أراد أن یأخذهم علی ما تکسب أیدیهم،لأنّه تعالی الولیّ الحقیقی للإنسان و لا ولیّ غیره و هو ذو القوّة المطلقة،فلا أحد یستطیع نصر نفسه أو الإنتصار للآخرین علیه سبحانه.و هذه هی الأخری من آیات رحمة اللّه و قدرته:

وَ مِنْ آیٰاتِهِ الْجَوٰارِ فِی الْبَحْرِ کَالْأَعْلاٰمِ و هی السفن الشراعیة التی تجری فی البحار بدفع الریاح،و التی لو شاء اللّه لأوقفها فلا تتحرک.

إِنْ یَشَأْ یُسْکِنِ الرِّیحَ فَیَظْلَلْنَ رَوٰاکِدَ عَلیٰ ظَهْرِهِ أی علی سطح البحر..

إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِکُلِّ صَبّٰارٍ عند البلاء،فلا ینحرف عن الحق و الطاعة للّه بسبب الضغوط السلبیة فی الحیاة..

شَکُورٍ
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یذکر اللّه و یحمده عند النعمة،و علی کل حال،و هذا یخالف طبیعة الإنسان الذی یجزع عند البلاء،و یکفر عند الرخاء،بسبب علاقته الخاطئة بالحیاة،إذ یعیش لحظته الراهنة فقط و لا ینظر للمستقبل،و هذا الأمر هو الذی یجعله ییأس و یستسلم للواقع،بینما ینظر المؤمن ببصیرة ربّانیّة ثاقبة الی خلفیّات الحوادث، و مستقبل الأمور،فلا تبطره النعمة،و لا یؤیسه البلاء.

[34]و إذا أراد اللّه أن یبتلی أحدا أو ینزل علیه العذاب فهو قادر علی ذلک و بطرق متعدّدة،فهو تارة یوقف الریاح لتقف السفن التی نستقلّها،أو ربما أرسلها بشدّة فإذا بها تهیج أمواج البحر فتبتلع سفننا،و إلی جانب هذه القدرة الإلهیة توجد فی الطرف الآخر الأسباب و المقوّمات لإنزال النقمة،و هی ذنوبنا التی نکتسبها کلّ یوم..

أَوْ یُوبِقْهُنَّ یغرقها،و یهلک من فیها..

بِمٰا کَسَبُوا وَ یَعْفُ عَنْ کَثِیرٍ برحمته و لطفه،لذلک ینبغی المبادرة الی الاستغفار لیل نهار حتی نأمن من سطوات الربّ الجبّار،

فقد روی عن الإمام الصادق علیه السلام :

«تعوّذوا باللّه من سطوات اللّه باللیل و النهار،قال:قلت:و ما سطوات اللّه؟ قال:الأخذ علی المعاصی » [35]و لا بدّ أن یعلم أولئک الذین یکذبون بآیات اللّه،و یتشبّثون بثقافة الجدال و التبریر من أجل ردّها و التهرّب من مسئولیة الإیمان بها،أنّهم محاطون بعلم
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اللّه و قدرته،و من ثمّ فإنّ جدالهم فیها لن یرفع عنهم المسؤولیة..

وَ یَعْلَمَ الَّذِینَ یُجٰادِلُونَ فِی آیٰاتِنٰا مٰا لَهُمْ مِنْ مَحِیصٍ أی مهرب و مفزع من اللّه.

قالوا:إنّ نصب«یعلم»جاء لأنّه عطف علی تعلیل محذوف،و کأنه قال:

ینتقم منهم و یعلم الذین یجادلون.

[36]و کخاتمة لهذا الدرس الذی یحدّثنا عن دور الحرص فی الصراعات الاجتماعیة کفکرة أساسیة،یصغّر القرآن الدنیا و یهوّنها فی أعیننا و أنفسنا،لکی لا تکون من المنزلة عندنا بمکان تثیرنا نحو الصراع و البغی علی بعضنا.

فَمٰا أُوتِیتُمْ مِنْ شَیْءٍ فَمَتٰاعُ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا مهما کان حجمه و قدره فإنّه لا یعدو کونه بسیطا و ضئیلا نسبة الی متعة الآخرة و نعیمها..

وَ مٰا عِنْدَ اللّٰهِ خَیْرٌ وَ أَبْقیٰ لِلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلیٰ رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ و أفضلیة نعیم الآخرة علی متاع الدنیا من ناحیتین:فهو أفضل فی کیفیّته، و أدوم فی بقائه و متعة الإنسان به.

و لعلّ خاتمة الآیة تهدینا الی أنّ التوکل علی اللّه هی الصفة المقابلة للحرص علی الدنیا،و إنّما لا یتسامی القلب عن الانجذاب الی الدنیا لضعفه،و الذی ینجبر بالتوکّل علی اللّه سبحانه.
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[سورة الشوری (42): الآیات 37 الی 43]


اشارة

وَ اَلَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبٰائِرَ اَلْإِثْمِ وَ اَلْفَوٰاحِشَ وَ إِذٰا مٰا غَضِبُوا هُمْ یَغْفِرُونَ (37) وَ اَلَّذِینَ اِسْتَجٰابُوا لِرَبِّهِمْ وَ أَقٰامُوا اَلصَّلاٰةَ وَ أَمْرُهُمْ شُوریٰ بَیْنَهُمْ وَ مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ یُنْفِقُونَ (38) وَ اَلَّذِینَ إِذٰا أَصٰابَهُمُ اَلْبَغْیُ هُمْ یَنْتَصِرُونَ (39) وَ جَزٰاءُ سَیِّئَةٍ سَیِّئَةٌ مِثْلُهٰا فَمَنْ عَفٰا وَ أَصْلَحَ فَأَجْرُهُ عَلَی اَللّٰهِ إِنَّهُ لاٰ یُحِبُّ اَلظّٰالِمِینَ (40) وَ لَمَنِ اِنْتَصَرَ بَعْدَ ظُلْمِهِ فَأُولٰئِکَ مٰا عَلَیْهِمْ مِنْ سَبِیلٍ (41) إِنَّمَا اَلسَّبِیلُ عَلَی اَلَّذِینَ یَظْلِمُونَ اَلنّٰاسَ وَ یَبْغُونَ فِی اَلْأَرْضِ بِغَیْرِ اَلْحَقِّ أُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (42) وَ لَمَنْ صَبَرَ وَ غَفَرَ إِنَّ ذٰلِکَ لَمِنْ عَزْمِ اَلْأُمُورِ (43)
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و أمرهم شوری بینهم


هدی من الآیات:

یتکلّم القرآن فی هذا الدرس عن المحور الذی سمّیت السورة باسمه و هو الشوری،و لکنّه بعد أن یجعله فی إطار الحدیث عن أبعاد الشخصیة الإیمانیة.لماذا؟ لأنّ الصفات خیرها و شرها تنبع من حالة فی شخصیة المجتمع،و تترادف مع بعضها،فالصدق یستتبع الإحسان،و الأمانة تستتبع الوفاء،و هکذا،لأنّ أصل صفات الخیر البصیرة و الإیمان،کما أنّ الصفات الرذیلة یلحق بعضها بعضا،لأنّ جذرها واحد ألا و هو مرض القلب.

و صفة الشوری التی یترکّز حولها هذا الدرس تمثّل العلاقة الإیجابیة بین أفراد الأمة علی صعید اتخاذ القرارات العامة.

و لا تتحقّق إلاّ إذا کانت العلاقات الاجتماعیة عبر مختلف الأصعدة المتدرجة طاهرة و إیجابیة و بمستوی التبادل الفکری،إذ لا فائدة للشوری فی مجتمع الظلم
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و الطبقة و العنصریة،و لا فی المجتمع الذی لا یعتقد بالعقلائیة و المنهجیة العلمیة فی حیاته و لا یبحث عما یثیر عقله و یزیده علما،و الحال إنّ الشوری أحوج ما تکون لتؤتی أکلها الی مجتمع فاضل یتحلّی بالصفات النفسیة التی تدعم تطبیق المناهج العلمیة التی تصدر علی ضوئها.

و لعلّه لذلک بدأت هذه الآیات ببیان جانب من صفات المؤمنین کاجتناب کبائر الإثم و التجاوز عن المسیء قبل بیان صفة الشوری،ثم بعد بیانها یذکّرنا القرآن بجانب آخر منها کالانتصار بعد الظلم،و الصبر الذی هو من عزم الأمور.


بینات من الآیات:

[37]هناک بعض المجتمعات تحصر الدین فی اتباع بعض الطقوس دون التوجّه الی القضایا المصیریة الهامة التی تکلّفهم الإیثار و الجهاد و الشهادة،ففی الوقت الذی یبنون المساجد و دور العلم تراهم لا یتورّعون عن ظلم بعضهم،و لا یدافعون عن أحکام اللّه،و إنّما یهتم القرآن ببیان صفات المجتمع المسلم فی کثیر من سوره و بصورة مجتمعة لکی یعطینا صورة متکاملة عنه نعیش بها مجتمعنا،و نعرف مدی قربه و بعده من المجتمع الذی یبشّر به القرآن.

و من أبرز صفات المجتمع الإسلامی السعی من أجل اجتناب کبائر الإثم و الفواحش،حیث یجب أن یتنظّف المجتمع المسلم من الجاهلیة بکلّ أبعادها الثقافیة و الاقتصادیة و السیاسیة و الاجتماعیة.

وَ الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبٰائِرَ الْإِثْمِ و هی-کما یبدو-الذنوب الاجتماعیة و الاعتداء علی حقوق الناس،و قیل بأنّها الشرک،و لا ریب أنّ الشرک أفحش ظلم،و أعظم ذنب،و هذا التفسیر نسب
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الی ابن عبّاس،و قیل بأنّها البدع و الشبهات،و بالتالی الضلالة الثقافیة،و هی بدورها من الذنوب الاجتماعیة،و قال البعض بأنّها مطلق الذنوب التی أوعد اللّه علیها النار فی القرآن أو ثبت بحجة قویة أنّها من کبائر الذنوب.

وَ الْفَوٰاحِشَ و هی الذنوب الشخصیة،کالزنا،و اللواط،و شرب الخمر،و اجتنابها هذه من أهم الصفات التی یجب توفّرها فی مجتمع المؤمنین الفاضل.

وَ إِذٰا مٰا غَضِبُوا هُمْ یَغْفِرُونَ إنّهم حینما یختلفون مع بعضهم أو مع الآخرین،و حینما یسیء أحد إلیهم، یؤثّر ذلک فی نفوسهم،و لکنّهم لا یحوّلون تلک الآثار الی صراع،بل یعودون الی القرآن و الی سائر التعالیم،لیجعلوا ذلک حکما فاصلا بینهم،فتراهم بدل أن یختلفوا فیه یختلفون إلیه.

و لعلّ من العوامل الأساسیة التی تجعلهم یتجاوزون سورة الغضب الی سعة الصدر و سماحة الحلم أهدافهم السامیة،فهم یؤمنون بأنّ غضبهم و حدّتهم یجب أن یصرفا فی الصراع مع العدو،بینما الذین تتضاءل أهدافهم فی أعینهم تراهم یصبّون جام غضبهم علی أنفسهم،و یساهمون فی تحطیم مجتمعهم بأیدیهم.

و العفو صفة سامیة جدا لأنّ هناک من لا یملک نفسه عند الغضب فتراه یتجاوز حدود الشرع و العقل و الأعراف،و یهدم فی لحظة ما بناه فی عقد من الزمن.

و المؤمن لیس فقط لا یخرجه رضاه و غضبه عن حدود اللّه بل و یتجاوز غضبه الی العفو.
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جاء فی الحدیث المروی عن الإمام الباقر علیه السلام :

«من کظم غیظا و هو یقدر علی إمضائه حشا اللّه قلبه أمنا و إیمانا یوم القیامة »

و قال :

«من ملک نفسه إذا رغب و إذا رهب و إذا غضب حرّم اللّه جسده علی النار » (1)

و روی عن رسولنا الأکرم صلی الله علیه و آله أنّه قال :

«ألا أخبرکم بخیر خلائق الدنیا و الآخرة:العفو عمن ظلمک،و تصل من قطعک،و الإحسان الی من أساء إلیک،و إعطاء من حرمک » (2)[38]و من صفات مجتمع الشوری إیمان أفراده بخطّ واحد،فلا یسمّی اجتماع خلیط من المذاهب المختلفة بمجلس شوری،إذ کیف یشترک من یکفر بإله الکون أو یشرک به مع من یؤمن بالتوحید و بالإسلام فی مجلس واحد؟! وَ الَّذِینَ اسْتَجٰابُوا لِرَبِّهِمْ فهم یلتقون فی خطّ واحد هو خطّ الإمام المطاع بإذن اللّه.

وَ أَقٰامُوا الصَّلاٰةَ بطقوسها و قیمها..ثم یؤکّد ربّنا مباشرة علی صفة التشاور کأبرز صفة للمؤمنین..
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وَ أَمْرُهُمْ شُوریٰ بَیْنَهُمْ و إنّما تقدّم ذکر الاستجابة للّه،و إقامة الصلاة بشروطها،لأنّهما ضرورتان لکی تکون الشوری ذات فاعلیة إیجابیة فی المجتمع.

و هناک ثلاث نظریّات فی الشوری:

الأولی:تقول بأنّ الشوری«حق»،و الثانیة:تری أنّها«واجب»،و تجمع الثالثة بین النظریتین،و بالذات فی المسائل العامة التی تتعلق بمصیر الأمة و شؤونها، فعلی ضوء هذه النظریة لا یجوز لحاکم الشرع و لو کان الفقیه العادل أن یجری الأمور فی إدارته للأمّة کما یرید،و إنّما یجب علیه أن یستشیر الآخرین،و یجمع علمهم و عقلهم الی ما عنده،ثم یتخذ القرار علی أساس هذه المشورة،کما یجب من جهة أخری علی الآخرین أن ینصحوه،و من أبرز الواجبات الإسلامیة النصیحة لولیّ الأمر..و هکذا

روی عن الرسول صلی الله علیه و آله :

«ما من رجل یشاور أحدا إلاّ هدی الی الرشد » و لأنّ الشوری انعکاس لروح الإیمان فهی تتسع لسائر مرافق حیاة الجماعة المؤمنة،ابتداء من الأسرة،و انتهاء بالدولة،و مرورا بالمرافق الاجتماعیة و الاقتصادیة،و الشؤون البلدیة و القرویة.إنّها أکثر من مجرد نظام سیاسی،بل تشکّل جوهر العلاقة بین المؤمن و أخیه المؤمن،لأنّها نابعة من احترام المؤمن و رأیه ثم التسلیم للحق،و البحث عنه أنّی وجد.

و حین تکون الشوری صبغة المجتمع المسلم تضمن حریة الرأی،و حقّ الانتخاب،و واجب المساهمة فی صنع القرار السیاسی،بل و تکون کلّ هذه المفاهیم ذات هدف مقدّس.
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و لقد رسم الدین منهج الحکم فی قیادة أولی الناس بالنبی صلی الله علیه و آله ،و هم الأکثر علما و الأتقی عملا و الأکفاء إدارة،و جعل علی الناس واجب التعرّف علی هذا القائد،و انتخابه حاکما علیهم،فإذا فعلوا وجبت طاعته ضمن إطار المشورة.

فجاء فی الحدیث الشریف :

«من کان من الفقهاء صائنا لنفسه،حافظا لدینه،مخالفا لهواه،مطیعا لأمر مولاه،فعلی العوام أن یقلّدوه» «أنظروا الی رجل منکم قد روی حدیثنا،و عرف حلالنا و حرامنا،فاجعلوه حکما فإنّی قد جعلته حاکما » و بهذا یتکفّل الإسلام حریة الرأی فی انتخاب أعلی قیادة فی الأمة(بالطبع ضمن الإطار الدینی للمجتمع)و لکن لا ینتهی دور الأمّة عند هذا الحد بل یجب علی الإمام آنئذ استشارة الأمّة،ثم العزم علی رأی و التوکّل علی اللّه فی تنفیذه،کما قال ربّنا: وَ شٰاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ فَإِذٰا عَزَمْتَ فَتَوَکَّلْ عَلَی اللّٰهِ (1)و هکذا کان یفعل النبی صلی الله علیه و آله و الأئمة من أهل بیته حسبما

روی معمّر بن خلاّد عن الإمام الرضا علیه السلام قال :

«هلک مولی لأبی الحسن الرضا یقال له سعد فقال:أشر علیّ برجل له فضل و أمانة،فقلت:أنا أشیر علیک؟فقال شبه المغضب:إنّ رسول اللّه کان یستشیر أصحابه ثم یعزم علی ما یرید اللّه » (2) إنّ الرأی الأخیر یکون للقائد المنتحب الذی یجتهد فی سبیل استنباطه من قیم
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الدین،و لکن لا یتعجّله بل یسعی إلیه عبر مشورة الرجال،

یروی فی ذلک علی بن مهزیار عن الإمام الجواد و یقول :کتب إلیّ أبو جعفر أنّ:سل خلافا یشیر علی و یتخیّر لنفسه،فهو یعلم ما یجوز فی بلده،و کیف یعامل السلاطین،فإنّ المشورة مبارکة،قال اللّه لنبیّه فی محکم کتابه: فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اسْتَغْفِرْ لَهُمْ وَ شٰاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ فَإِذٰا عَزَمْتَ فَتَوَکَّلْ عَلَی اللّٰهِ إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُتَوَکِّلِینَ فإن کان ما یقول ممّا یجوز کنت أصوّب رأیه،و إن کان غیر ذلک رجوت أن أضعه علی الطریق الواضح إن شاء اللّه (1)و من خلال النصوص الإسلامیة التی تأمر بالاستشارة نتبیّن أنّ أفضل الأنظمة الاقتصادیة فی الإسلام هی التی تجمع أکبر قدر من صفة الشوری،و لعلّها التعاونیات الاقتصادیة التی نستوحی أهمّیتها أیضا من مجمل القیم الإیمانیة کالتعاون و الإحسان و الإیثار و حرمة الترف و حرمة سیطرة الأغنیاء علی مقالید السلطة.

و قد حدّدت النصوص معالم الشوری فی الحیاة الاجتماعیة،

فقد روی عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«استرشدوا العاقل و لا تعصوه فتندموا » (2)

و روی عن الإمام الصادق علیه السلام :

«استشر فی أمرک الذین یخشون ربّهم » (3)

و قال رسول اللّه ،و هو یوصی أمیر المؤمنین علیه السلام :
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«یا علی لا تشاور جبانا فإنّه یضیّق علیک المخرج،و لا تشاور البخیل فإنّه یقصد بک عن غایتک،و لا تشاور حریصا فإنّه یزیّن لک شرّهما،و اعلم یا علی أنّ الجبن و البخل و الحرص غریزة واحدة یجمعها سوء الظن » (1)و مثلما أمر الإسلام بالمشورة أمر المستشار بالنصح،فحرام أن یمحضک أخوک المؤمن ثقته ثم تخونه بالرأی الباطل و الرأی الفطیر..

قال الإمام الصادق علیه السلام فیما روی عنه :

«من استشار أخاه فلم ینصحه محض الرأی سلبه اللّه عزّ و جلّ رأیه » (2)و بیّن الإسلام کیف ینبغی أن یشیر من یطلب منه الرأی،

فقد روی عن الإمام الصادق علیه السلام :

«لا تکوننّ أوّل مشیر،و إیّاک و الرأی الفطیر (3)،و تجنّب ارتجال الکلام،و لا تشر علی مستبد برأیه،و لا علی وغد (4)،و لا علی متلوّن،و لا علی لجوج،و خف اللّه فی موافقة هدی المستشیر فإنّ التماس موافقته لؤم،و سوء الاستماع منه خیانة » (5)و کلمة أخیرة:إنّنا نسعی جمیعا نحو رحاب الحریة،و نطالب أولی الأمر بها.

أ فلا نبدأ بأنفسنا و نشبع أجواءنا بعبق الحریة،و نبادل الرأی فیما بیننا؟أ فلیس أحقّ الناس بالخیر الدعاة إلیه؟
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أو لیس أقرب السبل الی الحریة جعلها واقعا یعیش بیننا؟أو لیست الحریة سلاحا نستخدمه ضد من یصادرها،و هی قوة تهاب،و جمال یستهوی اللباب؟ دعنا إذا نبدأ بأنفسنا و داخل أطر التحرک الدینی بالذات،فنتشاور فی سائر شؤوننا،ذلک لأنّ الحاجة الی المشورة تزداد عند ما تخوض الأمة صراعا حضاریا مع الکفّار و المنافقین..

فقد روی عن الإمام الصادق علیه السلام :

«ما یمنع أحدکم إذا ورد علیه ما لا قبل له به أن یستشیر رجلا عاقلا له دین و ورع؟ثمّ قال:أما إنّه إذا فعل ذلک لم یخذله اللّه،بل یرفعه اللّه و رماه بخیر الأمور،و أقربها الی اللّه » (1)

و قال الرسول صلی الله علیه و آله :

«الحزم أن تستشیر ذا الرأی و تطیع أمره » (2)

و قال الإمام علی علیه السلام :

«الاستشارة عین الهدایة،و قد خاطر من استغنی برأیه » (3)ثمّ و بعد التعرّض للشوری یسرد لنا القرآن مجموعة أخری من صفات المؤمنین التی تتکامل و صفة الشوری فیقول:

وَ مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ یُنْفِقُونَ
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سواء کان رزقا مادیا کالمال و الثروة،أو معنویا کالحکمة و العلم،فإنّ المؤمنین ینفقون منه فی سبیل تقدّمهم جمیعا،و لا ریب أنّ المجتمع البخیل الذی ینحصر أبناؤه فی حدود أنفسهم و مصالحهم لا یستفید من الشوری،لأنّ تبادل الأفکار و المعلومات و الخبرات یستدعی تبادل المنافع،و دائما یکون وراء مبادلة الخبرات التی تنفع اقتصادیا مبادلة للأفکار،إذ لو لا وجود حالة العطاء و الکرم، و بالتالی الخروج عن نطاق الذات،إذن لما أمکن الإنسان الجلوس و التفاوض مع الآخرین،و لذلک جاء لنا التأکید القرآنی علی الإنفاق بعد الحدیث عن الشوری.

[39]و هناک مسألة أخری تتصل بموضوع الشوری اتصالا متینا و هی قضیة الکرامة فی حیاة المجتمع و الفرد،و التی من خلالها یتحدّد مصیر الحریة،ذلک أنّ تحسّس الإنسان بکرامته هو الذی یدعوه للتحرّر و رفض الضیم.

و المجتمع الذی یبقی یدور فی حدود المطالبة بالحریة زاعما بأنّها ستأتیه علی طبق من الذهب لا یفلح أبدا،لأنّه عند ما یستجدیها ممّن سلبها منه فإنّه یثبت له بأنّه لیس أهلا للحریة و لا للکرامة،و إنّما أهل الحریة هم الذین یأخذون حریتهم بالقوة،و یستعیدون کرامتهم بدمائهم،و لذلک أکّد القرآن و فی هذا المقطع بالذات علی فکرة هامة هی أنّ الشوری التی تعدّ تعبیرا عن الحریة و الکرامة لا تعطی للمجتمع،و إنّما یجب أن تؤخذ بالقوة،و هذا یهدینا الی ضرورة الجهاد و التضحیة من أجلها.

وَ الَّذِینَ إِذٰا أَصٰابَهُمُ الْبَغْیُ هُمْ یَنْتَصِرُونَ و الضمیر المنفصل«هم»یأتی هنا للتأکید علی أنّ المؤمنین لا ینتظرون أحدا لینتصر لمظلمتهم،و إنّما یسعون بأنفسهم لرفع البغی عن أنفسهم،و فی الآیة فکرتان:الأولی:إنّ هؤلاء یقاومون البغی و یستعیدون حقوقهم بالقوة،و الثانیة:
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إنّهم ینصر بعضهم بعضا فی هذه المقاومة،فإذا سعی الظالم للبغی علیهم و قهرهم وقفوا جمیعهم صفّا واحدا ضدّه..و یتساءل البعض:لماذا أمرنا اللّه-إذا-بالعفو فی آیات عدیدة؟و الجواب:إنّ التعافی إنّما هو بین المؤمنین،أمّا إذا کان العفو سببا لتمادی الظالم فی ظلمه فإنّه لا یکون حسنا،

جاء فی الحدیث المأثور عن الإمام زین العابدین صلی الله علیه و آله :

«و حقّ من أساءک أن تعفو عنه،و إن علمت أنّ العفو یضر انتصرت،قال اللّه تعالی: وَ لَمَنِ انْتَصَرَ بَعْدَ ظُلْمِهِ فَأُولٰئِکَ مٰا عَلَیْهِمْ مِنْ سَبِیلٍ » (1).

[40]و حیث توجد بعض الجوانب السلبیة فی نفس الإنسان،فإذا به و هو یجاهد لمقاومة الظالم یصبح أظلم منه،أو ینشر الفساد و البغی تحت رایة المقاومة، أکدّ القرآن علی ضرورة التقوی فی المقاومة،و أن لا یتعدّی المؤمنون حدود اللّه فی جهادهم للظلم و الظالمین،بل و یدعوهم للعفو و الإصلاح ما استطاعوا إلیه سبیلا.

وَ جَزٰاءُ سَیِّئَةٍ سَیِّئَةٌ مِثْلُهٰا فالمقابلة مشروعة و لکنّها محدودة بالتماثل إذ قال ربّنا: فَمَنِ اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ (2)و هذا التأکید من قبل اللّه علی التماثل مهم جدا،لأنّ النفس البشریة تزلزلها ردّات الفعل و تخرجها من حدّ المعقول،فإذا بالضربة الواحدة تقابل عندها بعشر ضربات مثلها تشفیا و انتقاما و علوّا و استکبارا،و هذه المعادلة مرفوضة بتاتا فی کتاب اللّه.
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لذلک ینبغی و من أجل الاحتیاط و عدم مخالفة قانون التماثل فی القصاص،أن یأخذ الإنسان أقلّ من حقّه و لو بقلیل،و المثل الذی یقول:(نردّ الصاع بصاعین) لا یصلح قاعدة للقصاص عند الإسلام،و إنّما الصاع ینبغی أن یقابل فقط بصاع، کما قال القرآن الحکیم فی معرض حدیثه عن بنی إسرائیل: وَ کَتَبْنٰا عَلَیْهِمْ فِیهٰا أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ وَ الْأَنْفَ بِالْأَنْفِ وَ الْأُذُنَ بِالْأُذُنِ وَ السِّنَّ بِالسِّنِّ وَ الْجُرُوحَ قِصٰاصٌ (1) و یرتفع الإسلام بأتباعه الی قمة الفضیلة و الإحسان بدعوته للعفو.

فَمَنْ عَفٰا وَ أَصْلَحَ فَأَجْرُهُ عَلَی اللّٰهِ إِنَّهُ لاٰ یُحِبُّ الظّٰالِمِینَ و الدعوة للعفو هنا لا تدلّ علی أنّ ربّنا یأمر بغض النظر عن الظالمین،أو أنّه سبحانه یدافع عنهم،کلاّ..فهو لا یحبّ الظالمین کما تشیر الی ذلک خاتمة هذه الآیة الکریمة،و لکنّ الإنسان لا یمکنه أن یحکم قطعیّا علی الآخرین بالظلم من خلال تعامله الیومی مع الناس،فبرغم أنّ فلانا ظالم استنادا الی بعض ممارساته فیقع فیما وقع فیه الظالمون من البغی علی الناس زعما بأنّهم إنّما یستردّون منهم حقوقهم المسلوبة فینبغی له أن یعفو عن الناس ما أمکنه ذلک،و بالذات إنّ العفو فی کثیر من الأحیان یکون نفسه دافعا قویّا للمسیء نحو التوبة و الاعتذار،و بالتالی الإصلاح،و هذا الأمر هو الذی یجعل من العافی مصلحا،حسبما تشیر الآیة إلیه.

أمّا الذین یتسرّعون و یغضبون لأتفه الأسباب،أو لمجرّد بعض الأخبار التی ینقلها المغرضون،فیثیرون النزاع بین المؤمنین،فإنّهم لا یقاومون الظلم فی الواقع، لأنّهم لن یستأسدون علی الضعفاء،بینما یستسلمون للأقویاء،فهم کما قال الشاعر:أسد علیّ و فی الحروب نعامة،بینما المجتمع الفاضل هو الذی تسود
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علاقاته الداخلیة فضیلة التعافی و الإیثار،و یدّخر قوّته و غضبه لمقاومة الظالمین و الجبابرة.

و ما أحوجنا الیوم و نحن نعیش ظروف الصراع مع أعداء الدّین الی التعافی بیننا،و لو عرفنا ما فی العفو من ثواب عظیم لاستصغرت فی أعیننا المکاسب الجزئیة التی ترتجی من صراعنا الداخلی أو انتصارنا من بعضنا البعض،هکذا

جاء فی الحدیث المأثور عن الإمام الصادق علیه السلام قال:قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«علیکم بالعفو،فإنّ العفو لا یزید العبد إلاّ عزّا،فتعافوا یعزّکم اللّه » (1)و لعلّ العزّة تأتی عبر انتصارهم علی عدوّهم بما یوفّره التعافی عن بعضهم من التماسک الداخلی،و ربما تشیر الروایة التالیة الی هذه الحقیقة،إذ تقول(نقلا

عن الإمام أبی الحسن علیه السلام ) :

«ما التقت فئتان قط إلاّ نصر اللّه أعظمهما عفوا » (2)[41]و ینقض القرآن جانبا من الأفکار السلبیة التی ینشرها البعض فی الأمّة،من قبیل أنّ مقاومة الظالمین و الثورة ضدّ الانحراف هی السبب فی اضطّراب الأوضاع و انحسار الأمن،بینما السبب هو ظلم السلطة الحاکمة و انحرافها، فالظلم هو السبب فی انعدام الأمن،و لیس ردّ الظلم من قبل المجاهدین.

وَ لَمَنِ انْتَصَرَ بَعْدَ ظُلْمِهِ فَأُولٰئِکَ مٰا عَلَیْهِمْ مِنْ سَبِیلٍ فلا یجوز إذن أن نلقی باللوم علیهم،لأنّهم یطالبون بحقوقهم المشروعة،و بهذا
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یقطع القرآن الکریم ألسنة ضعفاء النفوس و مرضی القلوب الذین یقفون دائما مع القوی ضد الضعیف.

[42]إذن فعلی من یقع اللّوم؟و من هو المسؤول عن الواقع الفاسد؟إنّما المسؤول الأوّل عن مشاکل الصراع هم الحکّام الظلمة الذین یریدون السیطرة علی الناس و نشر الفساد.

إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَظْلِمُونَ النّٰاسَ وَ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ فالقوی الاستکباریّة التی تسعی لبسط سلطانها الفاسد علی الشعوب و أنظمتها العمیلة هی المسؤولة عن مشاکل الشعوب و مآسیها،أمّا دفاع الناس عن أنفسهم و عن مصالحهم فهو جهاد مشروع لاسترداد الحقوق الضائعة..و الإرهاب هو السیاسة التی یقوم بتطبیقها المستکبرون و الأنظمة الرجعیّة العمیلة لهم،و لیس ما یضطرّ إلیه المصلحون و المدافعون عن حقوقهم..و یتوعّد ربّنا الطغاة بأشدّ العذاب.

أُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ قد یرونه فی الدنیا و ربما یتأخّر الی الآخرة.

[43]و إذا کنّا نرید الإنتصار علی هؤلاء الظلمة فنحن بحاجة ماسّة الی الصبر..

أوّلا:الصبر و الاستقامة أمام إغراءات العدو،فالظالم یبثّ فی المجتمع ألوانا من الأحلام و الأمانی و کلّها کاذبة،ثانیا:الصبر لتحدی إرهاب العدو و قمعه، ثالثا:الصبر لمقاومة الاستعجال و الارتجالیة فی أنفسنا و عند أصدقائنا،فما أحوجنا
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لذلک و نحن نسعی لتنظیم أنفسنا و أمورنا استعدادا لمحاربة العدو.

وَ لَمَنْ صَبَرَ وَ غَفَرَ إِنَّ ذٰلِکَ لَمِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ و العزم فی الأمور هو أن لا یأخذ الإنسان الأمور مأخذا هیّنا دون التخطیط الدقیق لها و السیطرة علیها،بل الحسم و الإرادة القویة لتحقیق الأهداف المنشودة، بعیدا عن روح التشفّی،و ذلک لا یتأتّی إلاّ بالصبر و الحلم.

و یبدو أنّ هذه الآیات و بالذات الأخیرة منها تهدف-فیما تهدف-تربیة نفوس المؤمنین علی مقاومة الترف و التعجّل و فورات الغضب التی تصیبهم فی لحظات الضعف فتذهب بحلمهم و أناتهم و رفقهم و تلطّفهم،و ربما کشفت عن واقعهم،و أفسدت خططهم الرسالیة.

بینما حاجة المؤمنین الی الصبر بانتظار اللحظة المناسبة حاجة مضاعفة،من أجل ذلک أوصی أئمة الهدی المجاهدین ضد الطاغوت بکظمهم الغیظ،و اعتبروا ذلک من الحزم الذی یساهم فی نجاح المهمات الصعبة.

قال الإمام الصادق علیه السلام :

«کظم الغیظ من العدو فی دولاتهم تقیة(تقاة)حزم لمن أخذ به،و تحرّز عن التعرّض للبلاء فی الدنیا،و معاندة الأعداء فی دولاتهم،و مماظتهم (1)فی غیر تقیة ترک لأمر اللّه،فجاملوا الناس یسمن ذلک لکم عندهم (2)و لا تعادوهم فتحملوهم علی رقابکم فتذلّوا » (3)
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1- 1) المماظة:شدة الخلق و المنازعة. 

2- 2) ای ینمی قدرکم عندهم. 

3- 3) المصدر/ص(49). 




و یبلغ بالإمام زین العابدین التأکید علی کظم الغیظ تقیة درجة

یقول :

«وددت أنّی افتدیت خصلتین فی الشیعة لنا ببعض ساعدی:النزق و قلّة الکتمان » (1)و تزداد صفة العفو أهمیة عند المقدرة،و بالذات عند سیطرة فریق علی آخر،و ما أحوج حکّام المسلمین الیوم الی هذه الصفة الإیمانیة التی کانت رمز بقاء الإسلام و انتشار نوره،أ فلا تأسّوا برسولهم الکریم الذی عفی عن قریش بعد أن شنّت علیه (17)حربا بکلمة واحدة قائلا:

«اذهبوا فأنتم الطلقاء »و عفی عن قاتل حمزة عمّه الکریم،بالرغم من أنّ قتله أحدث فی فؤاده جرحا نازفا،بل و عفی عن تلک المرأة الیهودیة التی سمّته،و سبّبت-بالتالی-فی وفاته حسب بعض النصوص!

و یروی الإمام الباقر علیه السلام قصة عفوه عن الیهودیة هکذا :

«إنّ رسول اللّه أتی بالیهودیة التی سمّت الشاة للنبی فقال لها:ما حملک علی ما صنعت؟فقالت:قلت:إن کان نبیّا لم یضرّه،و إن کان ملکا أرحت الناس منه،قال:فعفا رسول اللّه عنها » (2)إنّ خلق الرسول کان من أعظم أسباب انتشار نور الإسلام و عزّة المسلمین،

و قد قال صلی الله علیه و آله :

«ما أعزّ اللّه بجهل قط،و لا أذلّ بحلم قط » (3)
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1- 1) المصدر/ص(416). 

2- 2) المصدر/ص(402). 

3- 3) المصدر/ص(404). 





[سورة الشوری (42): الآیات 44 الی 46]


اشارة

وَ مَنْ یُضْلِلِ اَللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ وَلِیٍّ مِنْ بَعْدِهِ وَ تَرَی اَلظّٰالِمِینَ لَمّٰا رَأَوُا اَلْعَذٰابَ یَقُولُونَ هَلْ إِلیٰ مَرَدٍّ مِنْ سَبِیلٍ (44) وَ تَرٰاهُمْ یُعْرَضُونَ عَلَیْهٰا خٰاشِعِینَ مِنَ اَلذُّلِّ یَنْظُرُونَ مِنْ طَرْفٍ خَفِیٍّ وَ قٰالَ اَلَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ اَلْخٰاسِرِینَ اَلَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ أَلاٰ إِنَّ اَلظّٰالِمِینَ فِی عَذٰابٍ مُقِیمٍ (45) وَ مٰا کٰانَ لَهُمْ مِنْ أَوْلِیٰاءَ یَنْصُرُونَهُمْ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ وَ مَنْ یُضْلِلِ اَللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ سَبِیلٍ (46)
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أَلاٰ إِنَّ الظّٰالِمِینَ فِی عَذٰابٍ مُقِیمٍ


هدی من الآیات:

فی إطار بیان مبدأ«الشوری»و الذی یتجلّی فی النظام السیاسی الکفیل باحترام الرأی،و التسلیم للحق،و إتماما لما ذکر فی الآیات السابقة من واجب مقاومة الظالمین و الإنتصار منهم،یبصرنا السیاق بالعاقبة السوئی للظلم.أو لیس الظلم أکبر عقبة فی طریق النظام الشوروی الصالح و التی لا بدّ للمؤمنین من تصفیتها؟ أولی السیئات التی تلحق الظالمین الضلالة« وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الظّٰالِمِینَ ».

و الثانیة:الندم البالغ حینما یرون العذاب فاذا بهم یتساءلون بذلّ:هل الی رجوع سبیل؟ و الثالثة:خشوعهم الذلیل عند ما یعرضون علی النار،حتی أنّهم ینظرون إلیها من طرف خفی ذلّة و صغارا.
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و الرابعة:التبکیت الذی یلاحقهم من عند المؤمنین حیث یذکّرونهم بأنّهم خسروا أنفسهم و أهلیهم یوم القیامة.

و الخامسة:خلودهم فی العذاب.

و لقد فقدوا أنصارهم الذین التفّوا حولهم فی الدنیا فلا أحد ینصرهم هنالک فی الآخرة.


بینات من الآیات:

[44]فی فاتحة الدرس و خاتمته نقرأ عن ضلالة اللّه،و أنّ من یضلّه اللّه لا ولیّ له و لا سبیل أمامه،و لا ریب أنّ فقد الهدایة أعظم مصیبة و أکبر خسارة،و أنّ اللّه لا یضلّ أحدا إلاّ بسبب ارتکابه جریمة کبیرة.أو لیس اللّه بأرحم الراحمین،فکیف یحجب نور هدایته عن البشر و هو لا یملک هادیا سواه؟ و هنا یطرح السؤال التالی:لماذا لا تکون الهدایة إلاّ عبر النهج الإلهی؟ إنّ للهدایة شروطا ثلاثة و هی:

أوّلا:وجود نور من عند اللّه یهدی الإنسان الی الطریق.

ثانیا:وجود إرادة عند البشر یتغلّب بها علی شهواته و سائر العقبات التی تمنعه من رؤیة النور.

ثالثا:انعدام الحجب التی تمنع النور،کما الرؤیة لا تتمّ إلاّ بضیاء و بصر و ألاّ یکون بینهما حجاب ساتر.

و لا تتوفّر هذه الشروط لبشر إلاّ بإرادة اللّه تعالی.دعنا نفصّل القول فی ذلک،
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فعن الشرط الأوّل نقول:من الذی یهب لنا العقل و العلم؟من الواضح أنّ العلم بوسائله القدیمة و الحدیثة عجز عن إصلاح ألیاف المخ التی تتلف،فکیف یعطی الإنسان نورا؟کما لا یزال الجنون لغزا أمام الطلب و العلم البشری إلاّ بعض أنواعه البسیطة..

کما أننّا نمرّ فی حیاتنا بعهود ثلاثة یتضح لنا من خلالها أنّ العقل و العلم من عند اللّه عزّ و جل،ففی عهد الطفولة یولد الإنسان و هو لا یعلم شیئا وَ اللّٰهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهٰاتِکُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصٰارَ وَ الْأَفْئِدَةَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (1)،و فی عهد القوة عند ما یکون المرء فی عزّ شبابه،و حیث قواه العقلیة و الجسمیة و النفسیة فی أوج قوتها،لا یکتشف إلاّ بعض الأمور،و قد یفقد علمه بالنسیان و عقله بغلبة الغضب،ثمّ یبدأ مسیرته المنتکسة علمیّا و جسمیّا و نفسیّا، فإذا به ینقص علمه وَ مَنْ نُعَمِّرْهُ نُنَکِّسْهُ فِی الْخَلْقِ أَ فَلاٰ یَعْقِلُونَ (2)..و من الأمور التی تتکرّر لکلّ بشر فی جانب العلم من حیاته أنّه قد تبدو له بعض الأمور واضحة و لکنّ عقله یعجز عن استیعابها و إذا به یلهمها إلهاما،و إلی هذه الحقیقة یشیر أکثر المفکّرین و المبتکرین فی کلامهم عن کیفیة وصولهم الی المعرفة،و إن کانت مذاهبهم تختلف فی تفسیر ماهیّة الإلهام و مصدره.

و فی النصوص الإسلامیة نجد بیانا لحقیقة العلم،ففی سورة العقل نقرأ: اِقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ* خَلَقَ الْإِنْسٰانَ مِنْ عَلَقٍ* اقْرَأْ وَ رَبُّکَ الْأَکْرَمُ* الَّذِی عَلَّمَ بِالْقَلَمِ* عَلَّمَ الْإِنْسٰانَ مٰا لَمْ یَعْلَمْ (3)إذن فالقراءة و هی إحدی طرق العلم و المعرفة لا تکون إلاّ باللّه الذی یتکرّر ذکر اسمه فی أوّل کلّ سورة تذکیرا بذلک،

و الحدیث
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1- 1) النحل/(78). 

2- 2) یونس/(68). 

3- 3) العلق/(1-5). 




المأثور عن الإمام الصادق علیه السلام یقول :

«لیس العلم بالتعلّم،إنّما هو نور یقع فی قلب من یرید اللّه تبارک و تعالی أن یهدیه،فإن أردت العلم فاطلب أوّلا فی نفسک حقیقة العبودیّة،و اطلب العلم باستعماله،و استفهم اللّه یفهمک » (1)و حینما نعود الی تجاربنا الشخصیة فی الحیاة و الی وجداننا و فطرتنا نکتشف بأنّ العلم لیس من ذات أنفسنا،کما أنّه لیس من ذات الأشیاء، و إنّما هو حالة فی قلوبنا مستجدّة،و بالرغم من وجود إثارات خارجیة له إلاّ أنّه غیر تلک الإثارات، بل مثله مثل العین التی تثیرها الأشیاء بما فیها من أنوار إلاّ أنّنا لو لم نملک عینا لم تنفعنا إثارة الأشیاء أبدا،کذلک الإثارات التی تبدو عندنا أسبابا للعلم فمن دون حالة العلم لما نفعتنا شیئا.إذا العلم من عند اللّه.

الشرط الثانی:من الذی جعل لکلّ شیء علامة تدلّ علیه،أو لیس اللّه؟ کما العین تبصر و لکن بشرط وجود النور المنعکس من الأشیاء علیها،کذلک العلم یکتشف الحقائق بشرط وجود دلالة منها علیها،و اللّه هو الذی جعل لکلّ شیء دلالة علیه.

و کلّ شیء یکشف عن نفسه من خلال أمارات و علامات ظاهرة،فآبار النفط،و عیون الماء،و المناجم،جعل اللّه لها جمیعا آیة تدلّ علیها،فمثلا قدیما کانوا یکتشفون المیاه بواسطة غصن أخضر یمشون به فی عرض الصحراء،فإذا مال الی جهة مّا تأکّدوا من وجوده فیها.من الذی جعل هذه العلاقة بین الغصن و الماء؟إنّه رَبُّنَا الَّذِی أَعْطیٰ کُلَّ شَیْءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدیٰ (2)و الإمارات و الآیات التی أودعها
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1- 1) بح/ج(1)ص(225). 

2- 2) طه/(50). 




اللّه فی الخلق بمثابة النور الذی یکشفها للإنسان،

و قد قال رسولنا الأکرم صلی الله علیه و آله :

«إنّ لکلّ حقّ حقیقة،و علی کلّ صواب نورا » و لو أخفی اللّه شیئا،و لم یجعل بینه و بین علم الإنسان علاقة،فمن الذی یمکنه أن یهدینا إلیه؟و فعلا أخفی اللّه عن علم الإنسان أکثر ممّا أظهر.

الشرط الثالث:و لأنّ الإنسان یفقد قدرته علی الرؤیة و التمییز فی بعض الحالات،کالغضب الشدید،أو الاهتمام بقضیة معینة،أو عند الشهوة،إذ ینعدم حینها شعوره الداخلی،فهو بحاجة الی إرادة قویة یتغلّب بها علی تلک الحالات، و الإرادة من اللّه وَ مٰا تَشٰاؤُنَ إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اللّٰهُ کما أنّ قوّة الإرادة و ضعفها بید اللّه،و لو لا تأییده لخارت أمام الضغوط،و إذا لم یهتد أبدا.

وَ مَنْ یُضْلِلِ اللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ وَلِیٍّ مِنْ بَعْدِهِ یستطیع هدایته أو إنقاذه من مصیره الألیم.فإذا کان یستحقّ النجاة فإنّ اللّه أحقّ بنجاته،لأنّه خالقه و بارئه و أرحم به من کلّ شخص،فمن لا یرحمه أرحم الراحمین،و من لا یسعه حلم اللّه الواسع و کرمه العظیم،تری هل من رحمة تسعه أو حلم أو کرم؟! و نقرأ فی سورة الرعد: لَهُ دَعْوَةُ الْحَقِّ وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لاٰ یَسْتَجِیبُونَ لَهُمْ بِشَیْءٍ إِلاّٰ کَبٰاسِطِ کَفَّیْهِ إِلَی الْمٰاءِ لِیَبْلُغَ فٰاهُ وَ مٰا هُوَ بِبٰالِغِهِ وَ مٰا دُعٰاءُ الْکٰافِرِینَ إِلاّٰ فِی ضَلاٰلٍ (1)و الذی یتبع السبل الأخری غیر سبیل اللّه المتمثّل فی رسالاته و أولیائه، فإنّه یکتشف خطأه و ضلاله البعید یوم القیامة،أو حتی فی الدنیا عند الجزاء.
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1- 1) الرعد/(14). 




وَ تَرَی الظّٰالِمِینَ لَمّٰا رَأَوُا الْعَذٰابَ و قد انتهت الفرصة التی أعطیت لهم لیجرّبوا بها إرادتهم.

یَقُولُونَ هَلْ إِلیٰ مَرَدٍّ مِنْ سَبِیلٍ إنّهم و قد انتهی بهم الظلم الی نار جهنم یتمنّون الکرّة لیختاروا هدی اللّه علی ضلالات الشیطان،و لکن هیهات،هل تعود عقارب الزمن الی الوراء،هل الشباب یردّ الی العجوزة المتهاویة،أم تعود نضارة الطفولة الی من عرکته السنین، و بلغ من العمر عتیّا؟! حقّا تثیر هذه الحقیقة النفس من أعماقها،فأیّ خسارة کبری تلحق بالظالمین، بل أیّ ثمن یسوی فی مقابل هذه الخسارة التی لا تعوّض؟! [45]و تتواصل الآیات فی بیان عاقبة الظالمین الذین لو تسنّی لهم لماتوا ملایین المرّات حسرة علی التفریط فی جنب اللّه،و هم یتعذّبون نفسیّا و جسدیّا،نفسیّا لأنّهم یشعرون بالذلّة و المهانة بعد العلوّ و التکبّر فی الدنیا،و جسدیّا لأنّهم سیصیرون حطبا لجهنم.

وَ تَرٰاهُمْ یُعْرَضُونَ عَلَیْهٰا خٰاشِعِینَ مِنَ الذُّلِّ إنّ أهمّ العقبات النفسیة التی تعترض طریق الإنسان الی الهدایة هو التکبّر، الذی أخرج إبلیس من الجنة،و لا زال یخرج به إبلیس أبناء آدم من رحمة اللّه الی غضبه و عذابه،و علی الإنسان أن یقاوم جموح النفس المتکبّرة،بتصوّر تلک اللحظة التی یعرض فیها المتکبّرون علی النار،خاشعة نفوسهم من الذلّ.

و هذا الخشوع السلبی لا یتجاوزه الإنسان إلاّ بخشوع الإیمان الإیجابی،و لذلک
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جاء فی الدعاء :

«اللهمّ ارزقنی خشوع الإیمان قبل خشوع الذلّ فی النار » و حیث تبلغ الذلّة بالظالمین ذروتها یوم القیامة فهم لا یستطیعون الالتفات الی من حولهم بکامل نظرهم و أعینهم،و بالذات أولئک الذین أظهروا أنفسهم مظهر المؤمنین،و خدعوا الناس فی الدنیا،و لذلک فإنّهم حینما یریدون الالتفات الی الناس،أو حتی مجرّد رفع طرفهم نحو الآفاق،یختلسون النظرات ذلّة و مهانة.

یَنْظُرُونَ مِنْ طَرْفٍ خَفِیٍّ بحیث لا یرون أحدا،و هذه من طبیعة المجرم،أو الإنسان حینما یصعد عنده الشعور بالذّل.

و قال البعض:إنّ شدّة العذاب تمنعهم من النظر إلی النار،و لکنّهم ینشدّون إلیها خوفا منها و فرقا،و لذلک تراهم ینظرون إلیها من طرف خفی،کالذی حکم علیه بالإعدام ینظر الی المشنقة نظرا خفیّا،بعکس الذی ینظر الی روضة غنّاء فإنّه یملأ منها عینیه.

أمّا الصالحون فإنّهم یستفیدون من هذا الموقف موعظة و عبرة..

وَ قٰالَ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ الْخٰاسِرِینَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ بسبب ظلمهم و ضلالهم.لقد وفّر اللّه سبحانه فرصة عظیمة للإنسان حیث أعطاه قوی نفسه،و متعة بأهلیه،و الظالمون یفقدون هذه الفرصة،فلا یعملون بأنفسهم عملا صالحا حتی یستفیدوا من طاقاتهم یوم القیامة،و لا یربّون أهلیهم
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علی العمل الصالح حتی یستفیدوا من حسنات ذریّتهم یومئذ،و هکذا تکون خسارتهم مضاعفة فی ذلک الیوم الرهیب.

أَلاٰ إِنَّ الظّٰالِمِینَ فِی عَذٰابٍ مُقِیمٍ أی دائم لا یخرجون منه.

[46]کما أنّ الظالمین یخسرون أنصارهم و أعوانهم یوم القیامة،حیث تنقطع کلّ العلاقات و الروابط التی منعتهم فی الدنیا من الاستقامة علی الطریق..

وَ مٰا کٰانَ لَهُمْ مِنْ أَوْلِیٰاءَ یَنْصُرُونَهُمْ مِنْ دُونِ اللّٰهِ و هذا المعنی یتکرّر عشرات المرّات فی القرآن،و لکن لماذا تؤکد الآیات علی أنّ الذین یعتمد علیهم الإنسان و یتوسّل بهم و یعبدهم،کالطواغیت،و أصحاب القوة و المال،و أصحاب العلم الضّال و الشهرة لن ینفعوه؟لأنّ من أعظم عوامل الضلالة أصحاب السوء الذین یغترّ بهم الظالم فیتوغّل فی اغتصاب حقوق الناس اعتمادا علیهم.أ فلا یتفکّر أنّهم لا ینفعونه شیئا یوم القیامة؟! وَ مَنْ یُضْلِلِ اللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ سَبِیلٍ إلی الهدایة،لأنّ السبیل الوحید إلیها هو سبیله.

و أخیرا:

نتساءل:ما هی علاقة هذه المجموعة من الآیات و الأفکار المستوحاة منها بموضوع الوحدة و معالجة الاختلافات الاجتماعیّة؟ إنّ القرآن الحکیم یسعی لمعالجة جذور الفساد و الاختلاف،و من أهمّها
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الضلالة،ذلک أنّ البعض یعرف الحقیقة بینما یجهلها البعض الآخر،الأمر الذی ینتهی الی الخلاف فی أغلب الأحیان،و القرآن یعالج الضلالة البشریّة مؤکّدا بأنّ سببها الابتعاد عن منهج السماء،فإذا ما عاد الی اللّه و استجاب لدعوته اهتدی الی الحق،و ابتعد عن التکبر الذی یقف بصورة أو بأخری خلف الصراعات الاجتماعیة.
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[سورة الشوری (42): الآیات 47 الی 53]


اشارة

اِسْتَجِیبُوا لِرَبِّکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لاٰ مَرَدَّ لَهُ مِنَ اَللّٰهِ مٰا لَکُمْ مِنْ مَلْجَإٍ یَوْمَئِذٍ وَ مٰا لَکُمْ مِنْ نَکِیرٍ (47) فَإِنْ أَعْرَضُوا فَمٰا أَرْسَلْنٰاکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً إِنْ عَلَیْکَ إِلاَّ اَلْبَلاٰغُ وَ إِنّٰا إِذٰا أَذَقْنَا اَلْإِنْسٰانَ مِنّٰا رَحْمَةً فَرِحَ بِهٰا وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ بِمٰا قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ فَإِنَّ اَلْإِنْسٰانَ کَفُورٌ (48) لِلّٰهِ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ یَهَبُ لِمَنْ یَشٰاءُ إِنٰاثاً وَ یَهَبُ لِمَنْ یَشٰاءُ اَلذُّکُورَ (49) أَوْ یُزَوِّجُهُمْ ذُکْرٰاناً وَ إِنٰاثاً وَ یَجْعَلُ مَنْ یَشٰاءُ عَقِیماً إِنَّهُ عَلِیمٌ قَدِیرٌ (50) وَ مٰا کٰانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اَللّٰهُ إِلاّٰ وَحْیاً أَوْ مِنْ وَرٰاءِ حِجٰابٍ أَوْ یُرْسِلَ رَسُولاً فَیُوحِیَ بِإِذْنِهِ مٰا یَشٰاءُ إِنَّهُ عَلِیٌّ حَکِیمٌ (51) وَ کَذٰلِکَ أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنٰا مٰا کُنْتَ تَدْرِی مَا اَلْکِتٰابُ وَ لاَ اَلْإِیمٰانُ وَ لٰکِنْ جَعَلْنٰاهُ نُوراً نَهْدِی بِهِ مَنْ نَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِنٰا وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ (52) صِرٰاطِ اَللّٰهِ اَلَّذِی لَهُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ أَلاٰ إِلَی اَللّٰهِ تَصِیرُ اَلْأُمُورُ (53)





اللغة

48[و ما لکم من نکیر]:أی منکر ینصرکم،أو إنکار:بمعنی إنکم لا تقدرون علی الاستنکار لشدّة الهول و الفزع أو لما ترون من عدم الفائدة فی إنکاره.
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جَعَلْنٰاهُ نُوراً نَهْدِی بِهِ مَنْ نَشٰاءُ


هدی من الآیات:

تتواصل خاتمة آیات السورة لتطهیر الأفئدة من غفلتها عن الرسالة،و اتکالها علی الرسول،و غرورها بما تملک،و جزعها مما تفقد،کیف.؟ یهزّ مطلع الدرس القلب هزّا عنیفا بعد أن یأمره بالاستجابة للرسالة فینذره بیوم عظیم لا یردّه شیء، هنالک حیث لا رکن یلجأون إلیه،و لا نصیر ینکر ما یفعل بهم.

ثم ینسف فکرة الاتکال فی الهدایة،فحتی الرسول لا یتحمّل المسؤولیة إلاّ بقدر تبلیغ الرسالة.

و یحطّم غرور الإنسان،و یعریه علی ضعفه،و کیف یهتزّ فرحا برحمته،و لا یلبث أن یتمیّز کفرا و یأسا إذا أصابته سیئة،أ فلا یهدیه ذلک الی أنّه لا یملک من أمره شیئا،و أنّ للّه ملک السموات و الأرض،و أنّه یخلق ما یشاء،و أنّه الذی یقسم
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رحمته بین عباده کیفما یشاء،فیهب لهذا ذکرانا،و لذلک إناثا،و یجعل الثالث عقیما؟ و یکرم من یشاء بأعظم مکرمة و هی الوحی ثم یمضی السیاق فی بیان حقائق عن الوحی،فتکتمل السورة التی تبیّن جوانب عن النظام السیاسی فی المجتمع المسلم بالحدیث عن الوحی.أو لیس هو محور هذا المجتمع،و قیمة نظامه السیاسی؟


بینات من الآیات:

[47]أعظم ما یعانی منه البشر الغفلة،حیث تحیط بهم مشاکل یومیة تنسیهم قضایاهم الهامّة،و عادة تحجب الشجرة الناس عن رؤیة الغابة المترامیة..و یعالج الذکر هذه الحالة بالإنذار الصاعق من یوم القیامة حیث لا یمکن الفرار من أهواله.

اِسْتَجِیبُوا لِرَبِّکُمْ بالاستماع الی داعیه،و التسلیم للحق الذی نزل معه،و الطاعة للقیادة التی أمر بها.

مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لاٰ مَرَدَّ لَهُ مِنَ اللّٰهِ و هل یرد أحد ما یریده اللّه تعالی؟ مٰا لَکُمْ مِنْ مَلْجَإٍ یَوْمَئِذٍ فلا أحد ینصر أحدا.

وَ مٰا لَکُمْ مِنْ نَکِیرٍ [48]و یعالج القرآن-و فی أکثر من آیة-عقبة نفسیة أمام تحمل مسئولیة
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الایمان،حیث تری الإنسان ینتظر من یحمّله الإیمان تحمیلا،و یزعم أنّه ما دام لا یوجد من یکرهه علی الإیمان فهو معفی عنه و عن التزاماته.

کلاّ..الإیمان مسئولیتک قبل أیّ شخص آخر.أو لیست فائدته لک، و خسارته-إن خسرته-علیک،فما ذا تنتظر؟إنّ الرسول لیس إلاّ مبلّغ،فإن شئت آمنت بحرّیّتک،و إن شئت اشتریت العذاب بما اخترته لنفسک من الکفر.

فَإِنْ أَعْرَضُوا فَمٰا أَرْسَلْنٰاکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً إِنْ عَلَیْکَ إِلاَّ الْبَلاٰغُ و هذا دور کلّ قائد رسالی فی أیّ مجتمع و أیّ زمان،و کفی بذلک مسئولیة کبیرة یتحمّلها.و إذا ما أعرض الناس عمّا یدعوهم إلیه فلا یدلّ ذلک علی قصور فی الرسالة،و لا تقصیر فی القائد،بمقدار ما یدلّ علی ابتعادهم عن میزان العقل الثابت،و اتباعهم لطبائعهم المتقلّبة،و التی تتأثّر بالضغوط و العوامل الخارجیة، و التی یستعرضها السیاق هنا لیهدی الإنسان الی مراکز ضعفه،لکی لا یستبدّ به الغرور فیکفر.

إنّ ضعف الإنسان یتمثّل فی تقلّب حالته النفسیّة مع تقلّبات الظروف الخارجة عن إرادته،فهل تکون هذه الحالة میزانا صالحا لتقییم الحق و الباطل،أو منهجا سلیما للسلوک،أم لا بد من اتباع الرسول.

وَ إِنّٰا إِذٰا أَذَقْنَا الْإِنْسٰانَ مِنّٰا رَحْمَةً فَرِحَ بِهٰا و توقّف عند حدود النعمة دون التفکیر فیما یترتّب علیها من مسئولیة،و قد نهی اللّه عن الفرح قائلا: إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ الْفَرِحِینَ (1)و قال فی موضع آخر:

ص:397





1- 1) القصص/(76). 




لاٰ تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَفْرَحُونَ بِمٰا أَتَوْا وَ یُحِبُّونَ أَنْ یُحْمَدُوا بِمٰا لَمْ یَفْعَلُوا فَلاٰ تَحْسَبَنَّهُمْ بِمَفٰازَةٍ مِنَ الْعَذٰابِ (1)و الفرح المنهیّ عنه هو حالة الإشباع التی تؤدّی الی الغرور أو نفی المسؤولیة و الوصول الی الکمال.و هذا الشعور یوقف مسیرة التقدّم عند الإنسان، و علی العکس من ذلک لو أشعر نفسه بأنّ أمامه مسئولیّات أخری لم یؤدّها،فإنه یستشعر الحزن فی نفسه لاعتقاده بالتقصیر فی عمله.

و هکذا

أوصانا الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام حین قال:

«و اعلموا عباد اللّه!إنّ المؤمن لا یصبح و لا یمسی إلاّ و نفسه ظنون عنده،فلا یزال زاریا علیها،و مستزیدا لها،فکونوا کالسابقین قبلکم،و الماضین أمامکم، قوّضوا من الدنیا تقویض الراحل،و طووها طیّ المنازل » (2)

و أوصی الإمام الکاظم بعض ولده بذلک قائلا:

«یا بنیّ علیک بالجد،لا تخرجنّ نفسک عن حدّ التقصیر فی عبادة اللّه و طاعته فإنّ اللّه لا یعبد حقّ عبادته » (3)و هناک جانب آخر من طبیعة البشر هو الیأس عند المصیبة و الابتلاء،حیث ینسی نعم اللّه علیه بسبب مصیبة یتعرّض لها فی حیاته،ممّا یدلّ علی مدی ضعفه.

و لماذا یکفر بالنعم؟لأنّه فقد بعض المال أو أصابه شیء من المرض،أ فلا فکّر فی سائر نعم اللّه التی لا یزال یتقلّب فیها،ألا تذکر أیّام الرخاء و الراحة عند ما کان یفرح بالنعم و یحسب أنّها دائمة لا تزول عنه أبدا؟! بلی.ینبغی أن یرکّز المبتلی نظره فی سائر نعم اللّه علیه،فیستعید شخصیّته،
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و یثق بربّه،و یسرع فی مقاومة البلاء بروح إیجابیة،کما ینبغی أن یتذکّر أبدا نعم اللّه السابقة علیه فیزداد باللّه أملا و له حمدا کثیرا،کما فعلت امرأة أیّوب حیث حاول إبلیس إغواءها عند ما أحیط بها البلاء،فنهرته و استقامت علی صبرها و تجلّدها حتی فرّج اللّه عنها..

جاء فی الحدیث :إنّه جاءها ذات یوم فقال لها:

أ لست أخت یوسف الصدیق علیه السلام !قالت:بلی.قال:فما هذا الجهد؟و ما هذه البلیة التی أراکم فیها؟قالت:هو الذی فعل بنا لیؤجرنا بفضله علینا،لأنّه أعطاه بفضله منعما،ثمّ أخذه لیبتلینا،فهل رأیت منعما أفضل منه؟!فعلی إعطائه نشکره،و علی ابتلائه نحمده،فقد جعل لنا الحسنیین کلتیهما،فابتلاه لیری صبرنا،و لا نجد علی الصبر قوة إلاّ بمعونته و توفیقه،فله الحمد و المنة ما أولانا و ابتلانا (1)هکذا یوجّه المؤمنون الابتلاء و المصیبة،و یقاومون وساوس الشیطان الذی یحاول تحریف مسیرتهم،بینما یکفر سائر الناس بسبب الابتلاءات التی یتعرّضون لها،و التی لو درسناها لوجدنا أکثرها تحلّ بهم لذنوبهم و ما قدّمته أیدیهم من سیئات.

وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ بِمٰا قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ فَإِنَّ الْإِنْسٰانَ کَفُورٌ یکفر بالنعم القدیمة کما یکفر بسائر النعم التی تحیط به الآن،فتظلم الدنیا فی عینیه،و یفقد القدرة علی مقاومة البلاء و التمتّع بالرخاء.

[49]هذا ضعف الإنسان،و خور عزمه،أ فلا اتصل بالقوة التی لا تقهر، و بالملک الذی لا یحد،و بالعزّة التی لا تغلب،باللّه القویّ العزیز؟ لِلّٰهِ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ
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و من أوسع ملکا ممّن یملکهما،و من أنفذ ملکا ممّن خلقهما؟أو لیست السموات مطویّات بیمینه؟ثم إنّ ملکه لا یحدّ بالسموات و الأرض،لأنّه:

یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ دون أن یحقّ لأحد الاعتراض علیه أو السؤال.

و تتجلّی هذه المشیئة فی مختلف جوانب الحیاة،و من بینها تصرّفه فی أعظم ما خوّله للإنسان من الملک و هو الولد.

یَهَبُ لِمَنْ یَشٰاءُ إِنٰاثاً وَ یَهَبُ لِمَنْ یَشٰاءُ الذُّکُورَ فلا الذی یرید اللّه أن یکون نسله کلّهم إناثا قادرا علی إنجاب الذکور،و لا العکس.و لعلّ تقدیم الإناث علی الذکور کان للدلالة علی أنّ البنت هی الأخری هبة من اللّه عظیمة،أو لأنّ الجاهلیین کانوا لا یحبّون الإناث، و لکن اللّه-بالرغم من ذلک-یهب الإناث،فهو الواهب لما یشاء،کیف یشاء،أ فلا یدلّ ذلک علی سعة ملکه،و شدّة هیمنته؟ [50] أَوْ یُزَوِّجُهُمْ ذُکْرٰاناً وَ إِنٰاثاً أی یجعل النسل من الجنسین الإناث و الذکور.

وَ یَجْعَلُ مَنْ یَشٰاءُ عَقِیماً فلا یهب له شیئا،و هذه المشیئة لیست اعتباطیة،و إنّما تدخل ضمن حکمة اللّه و إرادته المطلقة.

إِنَّهُ عَلِیمٌ قَدِیرٌ
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و لو أنّه یعطی الناس کیفما أرادوا لربما فسد العالم،فقد یتمنّی الجمیع أو الأکثریّة الذکور أو العکس،بینما لا بد من التنوع و التوازن للحفاظ علی الجنس البشری،و من جانب آخر یجعل ربّنا البعض عقیما لحکمة یعلمها،فربما یفسد العقیم لو أعطی ذریّة.

و معرفة هذه الحقیقة تبعث السکینة فی النفس،فمن علم بأنّ اللّه هو الوهّاب لأفضل النعمة و أشدّها تأثیرا علی النفس،و هی نعمة الذریة التی تهشّ لها نفس کلّ حی،لا یستبدّ به الفرح حتی یدخله فی الغرور،کما أنّه لو فقد شیئا من النعمة لا یستبدّ به الیأس حتی یدخله فی الکفر بالنعم،لأنّه یعلم بأنّ المقدّر لکلّ ذلک هو اللّه الذی لا یظلم و لا یجور سبحانه و تعالی.

[51]و فی سیاق الحدیث عن آماد ضعف البشر،و أبعاد حاجته،و ضرورة اتصاله بمعدن القوة،و ینبوع الغنی برحمة اللّه الذی له ملک السموات و الأرض یهدینا الربّ الی نعمة الرسالة، و یتصل الحدیث عن الرسالة بالجوّ العام لسورة الشوری التی تختم بهذه الآیات اتصالا متینا،ذلک لأنّ الشوری-کما أسلفنا- متمّمة للنظام السیاسی للأمّة،و محور هذا النظام بل و أساس الأمّة هو الوحی الذی یضفی علی المجتمع المسلم صبغة اللّه،و یحییه بکلمة التقوی،و یوحّده حول محور القیادة الرسالیة المتمثّلة فی الرسول صلی الله علیه و آله و ذوی القربی من أهل بیته المعصومین و من اتبع نهجهم من الفقهاء الصالحین! و لم یمنّ اللّه علی عباده بنعمة أعظم و لا أروع و لا أنفع من الوحی.إنّه التجلّی الأعظم لرحمة اللّه التی وسعت کلّ شیء،و أیّ تقدیر أو أیّ احترام أکبر من أن یتلقّی الإنسان کلمات جبّار السموات و الأرض.؟!و أیّ قلب عظیم هذا الذی یتلقّی هذا الأمر الثقیل فلا یتصدّع.؟!أیّ سماء تحلّق بها هذه النفس الکریمة

ص:401





التی تستقبل کلمات اللّه التی لو ألقیت علی الجبال لتصدّعت و لو وجّهت الی الموتی لتکلّموا أو الی الأرض لسارت سیرا.؟! و لکن کیف ینزل اللّه کلماته علی البشر؟بواحدة من السبل التالیة:

وَ مٰا کٰانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اللّٰهُ إِلاّٰ وَحْیاً ما هو الوحی؟حسب اللغة و موارد استخدام الکلمة أنّه قذف الحقیقة فی القلب قذفا.

قال الشیخ المفید:و أصل الوحی هو الکلام الخفی،ثم قد یطلق علی کلّ شیء قصد به إفهام المخاطب علی الستر له عن غیره و التخصیص له به دون من سواه، و إذا أضیف الی اللّه کان فیما یخصّ به الرسل(صلّی اللّه علیهم)خاصة دون سواهم علی عرف الإسلام و شریعة النبی. (1)

و روی عن الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال فی معانی الوحی:

«و أمّا تفسیر وحی النبوة و الرسالة فهو قوله تعالی: إِنّٰا أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ کَمٰا أَوْحَیْنٰا إِلیٰ نُوحٍ وَ النَّبِیِّینَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْمٰاعِیلَ و أمّا وحی الإلهام فهو قوله عزّ و جلّ: وَ أَوْحیٰ رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ أَنِ اتَّخِذِی مِنَ الْجِبٰالِ بُیُوتاً وَ مِنَ الشَّجَرِ وَ مِمّٰا یَعْرِشُونَ و مثله: وَ أَوْحَیْنٰا إِلیٰ أُمِّ مُوسیٰ أَنْ أَرْضِعِیهِ فَإِذٰا خِفْتِ عَلَیْهِ فَأَلْقِیهِ فِی الْیَمِّ ،و أمّا وحی الإشارة فقوله عزّ و جل: فَخَرَجَ عَلیٰ قَوْمِهِ مِنَ الْمِحْرٰابِ فَأَوْحیٰ إِلَیْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا بُکْرَةً وَ عَشِیًّا » (2)و ما یجمع هذه المعانی و غیرها لکلمة الوحی هو الإلقاء إشارة و بنحو من
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التخصیص و الستر.

و نتساءل:کیف یتمّ الوحی من اللّه للبشر؟قبل الإجابة لا بدّ أن نعرف أنّه لا ینبغی السؤال عن الکیفیة فی الجانب الالوهی،لأنّ علمه محجوب عنا،و قد ضلّ کثیر من الناس حین تفکّروا فی الذات الالوهیة و ما یتصل به سبحانه من حقائق، بلی.یحقّ لنا أن نسأل عن الجانب الآخر حیث یتمّ التلقّی و الاستجابة و الأخذ، و القضیة هنا هیّنة إذ أنّ لها أمثلة:فنحن البشر لم نعلم شیئا حین خلقنا اللّه من بطون الأمهات ثمّ قذف فی قلوبنا العلم،کما أنّ کثیرا من البشر یقذف اللّه فی أفئدتهم نور معرفته و روح الإیمان به،و کلّ ذلک نظائر للوحی.

و لکن حین یکلّم اللّه أحدا بالوحی فإنّ ذلک لا یعنی مجرّد قذف نور العلم بصورة مجملة،بل و أیضا بیان تفاصیل العلم،و بیّنات الهدی،لأنّ القضیة هنا قضیة التکلّم،و التکلّم یعنی وجود کلمات،و الکلمات تعنی المفصّلات من العلم.

و یبدو أنّ الوحی هو اتصال مباشر بین الربّ و عبده المنتجب،و لعلّه أسمی درجات التکلّم،و قد کان نبیّنا(صلّی اللّه علیه و آله)یعیش فی لحظات التجلّی وضعا خاصّا کان یسمّیه المسلمون(برحاء الوحی)..

سأل زرارة من الإمام الصادق-علیه السلام-قائلا:جعلت فداک:الغشیة التی کانت تصیب رسول اللّه صلی الله علیه و آله إذا نزل علیه الوحی؟فقال:

ذلک إذا لم یکن بینه و بین الله أحد،ذاک إذا تجلی الله له (1)

و جاء فی حدیث آخر :
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کان جبرئیل إذا أتی النبی قعد بین یدیه قعدة العبد،و کان یدخل حتی یستأذنه (1)من هنا فإنّ برحاء الوحی إنّما کانت تنتاب النبی عند ما یتمّ تجلّی اللّه له بالوحی المباشر،و لیس عند ما یبعث إلیه رسولا من عنده(و هو جبرئیل علیه السلام) الذی کان یتمثّل فی أجمل صورة و هو صورة دحیة الکلبی المعروف بصباحة وجهه، و لم ینزل علیه بصورته الأصلیّة إلاّ مرّتین،حسب بعض النصوص..ماذا کانت برحاء الوحی،و لماذا؟

روی أنّه کان إذا نزل علیه الوحی یسمع عند وجهه دویّ کدویّ النحل.

و

روی أنّه کان ینزل علیه الوحی فی الیوم الشدید البرد فیفصم عنه و انّ جبینه یتفصّد عرقا. (2)

و

روی أنّه کان إذا نزل علیه کرب لذلک،و یربدّ وجهه،و نکس وجهه و نکس أصحابه رؤوسهم منه. (3)

و

فی الحدیث أنّه أوحی الیه و هو علی ناقته،فبرکت و وضعت جرانها (4)فما تستطیع أن تتحرّک،و أنّ عثمان کان یکتب للنبی لاٰ یَسْتَوِی الْقٰاعِدُونَ...

الآیة و فخذ النبی علی فخذ عثمان فجاء ابن أمّ مکتوم،فقال یا رسول اللّه:إنّ بی من العذر ما تری،فغشیه الوحی،فثقلت فخذه علی فخذ عثمان،حتی قال:

خشیت أن ترضّها فانزل اللّه سبحانه: غَیْرُ أُولِی الضَّرَرِ (5)
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و حقّ للنبی أن یتکأدّه ثقل الوحی،و لو لا توفیق اللّه لتصدّع قلبه لتجلّیات ربّه.أو لیست السموات یکدن یتفطّرن من خشیة اللّه؟ ما أعظم هذا القلب الذی یتحمّل کلمات اللّه،و یتلقّی أمره مباشرة!إنه حقّا آیة عظمی من آیات اللّه! و لعلّ توفیق اللّه و تسدیده للرسول و الذی تکتمل مقدرته علی احتمال حالة الوحی و تجلّی اللّه العظیم ثم احتمال علم اللّه و کلماته،لعل هذا التوفیق یتمثّل فی روح القدس التی أنزلها اللّه علی نبیّه،

فقد روی عن الإمام الصادق علیه السلام قال مفسّرا قوله تعالی: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی :

«خلق أعظم من من جبرئیل و میکائیل کان مع رسول اللّه و هو مع الأئمة، و هو من الملکوت » (1)

و قال فی تفسیر قوله تعالی: وَ کَذٰلِکَ أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنٰا مٰا کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتٰابُ وَ لاَ الْإِیمٰانُ :

«خلق من خلق اللّه أعظم من جبرئیل و میکائیل کان مع رسول اللّه یخبره و یسدّده و هو مع الأئمة من بعده » (2)أَوْ مِنْ وَرٰاءِ حِجٰابٍ کما کلّم اللّه نبیّه موسی بن عمران علیه السلام تکلیما،و لکن دون أن یری شیئا، و ماذا تحتمل العین من عظمة اللّه، أ رأیت کیف تتلف أنسجة العین،و تعطب أعصابها،لو تعرّضت لومضة شدیدة من النور الذی خلقه اللّه،أو یزعم أحد بأنّ اللّه
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أقلّ نورا من تلک الومضة و قد أشرقت السموات و الأرض بنور ربّها؟! لقد تجلّی ربّک للجبل فجعله دکّا،و خرّ موسی صعقا،فإذا لم یصبر موسی علی تصدّع الجبل فهل کان یتحمّل تجلّی اللّه له مباشرة؟! أَوْ یُرْسِلَ رَسُولاً کما کان ربّنا یبعث جبرئیل لرسله،و لکن کیف کان یتلقّی جبرئیل وحی ربه؟ حسب

روایة عن أمیر المؤمنین-علیه السلام-عن النبی(صلّی اللّه علیه و آله) أنّه:

«سأل جبرئیل قائلا:یا جبرئیل:هل رأیت ربّک؟فقال جبرئیل:إنّ ربی لا یری،فقال رسول اللّه:من أین تأخذ الوحی؟فقال:آخذه من إسرافیل، فقال:من أین یأخذه إسرافیل؟قال:یأخذه من ملک فوقه من الروحانیّین، قال:فمن أین یأخذه ذلک الملک؟قال:یقذف فی قلبه قذفا » (1)فَیُوحِیَ بِإِذْنِهِ مٰا یَشٰاءُ و لا یحقّ لأحد یتلقّی الوحی أن یتصرّف فیه کثیرا أو قلیلا،بل لا بدّ أن یکون الوحی حسبما أمر اللّه،و فی الوقت الذی یأذن اللّه.

إِنَّهُ عَلِیٌّ حَکِیمٌ و من علوّ مجده تسامیه من القلوب المریضة،و النفوس الملیئة بالأحقاد و الأغلال
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و آثار الذنوب،إنّما الذین یصطفیهم اللّه لوحیه من طهرت أنسابهم و أحسابهم، وصفت قلوبهم،و تسامت نفوسهم،فاللّه أعلم حیث یجعل رسالته یختار لها أکرم خلقه،و أشدهم تسلیما و طاعة و إخلاصا.

من هنا لا ینبغی للناس أن یختاروا لقیادتهم إلاّ الأعلم الأتقی.أو لیس اللّه هو المخصوص بالطاعة؟فلا بد أن یکون أقرب الناس الیه هو الذی یطاع بین الناس بإذن اللّه.

[52]و هکذا عقد لواء القیادة فی هذه الأمّة لرسولنا الأکرم لأنّه تلقّی الوحی من أمر اللّه..

وَ کَذٰلِکَ بمثل هذه السبل الثلاث:بالوحی المباشر،و بالتکلّم من وراء الحجاب، و ببعث الرسول،تلقّی الرسول کلمات ربّه.

أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنٰا ما هو ذا الروح الذی أوحی اللّه الی الرسول؟قالوا:إنّه روح الحیاة.أو لیس القرآن حیاة القلوب،و فیه ما یضمن للبشر الحیاة الأخرویة،و قد قال ربّنا سبحانه: یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اسْتَجِیبُوا لِلّٰهِ وَ لِلرَّسُولِ إِذٰا دَعٰاکُمْ لِمٰا یُحْیِیکُمْ . (1)

و لکن یبدو أنّ الروح فی منطق الکتاب هو روح القدس،و قد قال ربّنا سبحانه:
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1) وَ آتَیْنٰا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّنٰاتِ وَ أَیَّدْنٰاهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ (1)2) قُلْ نَزَّلَهُ رُوحُ الْقُدُسِ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ لِیُثَبِّتَ الَّذِینَ آمَنُوا (2)3) یُلْقِی الرُّوحَ مِنْ أَمْرِهِ عَلیٰ مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ لِیُنْذِرَ یَوْمَ التَّلاٰقِ (3)4) یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَ الْمَلاٰئِکَةُ صَفًّا (4)و الروح-حسب الآیة الأخیرة-غیر الملائکة،و هو یلقی علی الرسل حسب الآیة الثالثة،و هو یحمل الرسالة حسب الآیة الثانیة،و یؤیّد به الرسل حسب الایة الأولی.

و فی النصوص أنّه خلق أعظم من الملائکة،و هو الذی ینزل فی لیلة القدر، و یصعد مع الملائکة فی یوم القیامة کما ذکر فی الآیة الرابعة.

و هو بأمر اللّه و من أمره،فهو إذا من عالم الملکوت المهیمنة علی المخلوقات، و بتعبیر آخر:إنّه من عالم الأنوار المتعالیة عن عالم الأجسام اللطیفة کالملائکة أو الکثیفة کالبشر،إنّه فی أفق العلم و العقل و الحیاة و القدرة،و بذلک فهو من عالم الأمر،حیث ینزل منه القدر،و یکون به القضاء.

و یکفینا أن نعرف من الروح هذا القلیل الذی یشیر الی آیاته و علائمه و مظاهر وجوده و لیس الی ذاته،کما فی سائر الأنوار العالیة التی لم نعرف علمها إلاّ بقدر معرفة آثارها،و قد قال ربّنا سبحانه: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ مٰا أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاّٰ قَلِیلاً
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.

و هکذا یبدو أنّ الروح-کما العقل و الإرادة-هو نور إلهی ینزله اللّه علی قلب من یشاء من عباده،لیشبع فیه سکینة الإیمان،و نور الیقین،و سداد التوفیق، و کلمة التقوی و العصمة.

و قد أعطی ربّنا المؤمنین من عباده درجة من هذا الروح و هو روح الإیمان و التقوی،بینما أکمل لنبیّه محمد و آله علیه و علیهم السلام درجات هذا الروح، و أبلغهم درجة الیقین التامّ و العصمة.

و لو لا هذا الروح لم یکن یعرف الأنبیاء أنّ ما ینقر فی آذانهم أو یقذف فی أفئدتهم أو تراه أبصارهم هو من عند اللّه و لیس من نزغات الشیاطین أو أوهام النفس.

کما أنّه لو لا نور العقل لم یقدر الإنسان علی التمییز بین الحق و الباطل،بین ما تراه عینه من ماء و ما یترائی له من سراب.

و لو لا روح القدس لم یهزم النبی الشیطان کلیّا، کما أنّه لو لا روح الإیمان لم یتغلّب المؤمن علی الشیطان فی الأغلب.

و بتعبیر آخر:بروح القدس تتکامل نفس النبی حتی تستعد لتلقّی وحی اللّه، کما بالعقل تتکامل نفس سائر البشر لتلقّی المعارف و العلوم.إنّه إذا الجانب المتّصل بالنبی من الوحی،بینما الرسالة هی الجانب المتصل بالحق الذی یوحی، و کلاهما من اللّه سبحانه،و لهذا جاءت کلمة الروح هنا بعد الوحی،و کأنّه أوحی به بینما هو من أمر اللّه،و به یسود النبی لتلقّی الوحی.
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و نستوحی هذه الفکرة من بعض الأحادیث التی ذکرنا طائفة منها سابقا، و التی تبیّن أنّ الروح خلق أعظم من الملائکة،و نتلوا معا الطائفة الثانیة:

روی عن زرارة قال: قلت لأبی عبد اللّه(الإمام الصادق علیه السلام):

کیف لم یخف رسول اللّه فیما یأتیه من قبل اللّه أن یکون ذلک مما ینتزغ به الشیطان؟قال:

فقال:

«إنّ اللّه إذا اتخذ عبدا رسولا أنزل علیه السکینة و الوقار فکان یأتیه من قبل اللّه عزّ و جلّ مثل الذی یراه بعینه » (1)

و روی عن محمد بن مسلم و محمد بن مروان عن أبی عبد اللّه الإمام الصادق علیه السلام) :

«ما علم رسول اللّه أنّ جبرئیل من قبل اللّه إلاّ بالتوفیق » (2)و فی تفسیر هذه الآیة بالذات سبق و أن

روینا حدیثا عن الإمام الصادق علیه السلام أیضا أنّه قال(عن الروح فی هذه الآیة) :

«خلق من خلق اللّه أعظم من جبرئیل و میکائیل،کان مع رسول اللّه یخبره و یسدّده و هو مع الأئمة من بعده » (3)

و جاء فی تفسیر الآیة یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی (4)عن
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الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال :

«أعظم من جبرئیل و میکائیل،لم یکن مع أحد ممّن مضی غیر محمّد و هو مع الأئمة یسدّدهم،و لیس کلّ ما طلب وجد » (1)و لکی یزداد الأنبیاء یقینا بأنّ اللّه یؤیّدهم بروح منه و یزدادوا قربا منه بالإنابة إلیه و التوبة فإنّ اللّه یکلهم الی أنفسهم لحظات فتهتزّ قناعاتهم أو یرتکبون ما لا یلیق بهم،کما همّ یوسف بها لولا أن رأی برهان ربّه،و کما دعا یونس علی قومه و کان الأولی أن یصبر علیهم،و کما سارع داود بالقضاء فذکّرته الملائکة فأناب الی اللّه.

و قد جاء فی حدیثین یکمل الثانی منهما الأوّل ما یلی:

عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه(الإمام الصادق علیه السلام) فی قول اللّه:

حَتّٰی إِذَا اسْتَیْأَسَ الرُّسُلُ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا مخفّفة قال:

«ظنّت الرسل أنّ الشیاطین تمثّل لهم علی صورة الملائکة » (2)

و عن أبی شعیب عن أبی عبد اللّه(الإمام الصادق علیه السلام) :

«وکلهم اللّه الی أنفسهم أقلّ من طرفة عین » (3)هکذا نعرف أنّ نعمة الروح الذی یسدّد به النبی و یعصم من أن ینطق بهوی لیست بأقلّ من نعمة الوحی إن لم یکن أعظم.
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مٰا کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتٰابُ ذلک أن الکتاب لیس من عبقریة محمّد(صلّی اللّه علیه و آله)بل من وحی اللّه.

وَ لاَ الْإِیمٰانُ فلو لا الوحی لم یکن النبی یدری شیئا من کتاب ربّه،و لولا روح القدس لم یبلغ درجة الإیمان،لأنّ الایمان یتمّ بروح منه.

و لا ریب أنّ الرسول کان مؤمنا قبل الرسالة،و لکنّ هذا الإیمان کإیمان أیّ بشر آخر کان باللّه و بروح منه.ألم یقل ربّنا سبحانه: یَمُنُّونَ عَلَیْکَ أَنْ أَسْلَمُوا قُلْ لاٰ تَمُنُّوا عَلَیَّ إِسْلاٰمَکُمْ بَلِ اللّٰهُ یَمُنُّ عَلَیْکُمْ أَنْ هَدٰاکُمْ لِلْإِیمٰانِ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (1)أمّا الرسول محمد صلی الله علیه و آله فقد سدّده اللّه منذ نعومة أظفاره بروح القدس،حسبما یبدو

من کلام أمیر المؤمنین علیه السلام :

«و قد قرن اللّه به-صلّی اللّه علیه و آله-من لدن أن کان فطیما أعظم ملک من ملائکته،یسلک به طریق المکارم،و محاسن أخلاق العالم،لیله و نهاره » (2)وَ لٰکِنْ جَعَلْنٰاهُ نُوراً نَهْدِی بِهِ مَنْ نَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِنٰا إنّه من اللّه،و لأجل کلّ من یشاء اللّه هدایته،و لیس من الرسول أو خاصّا به فقط.
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1- 1) الحجرات/(17). 
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وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ [53]فالنور الذی أوحی به اللّه یهدی الی السبیل المستقیم.

صِرٰاطِ اللّٰهِ الَّذِی لَهُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ أَلاٰ إِلَی اللّٰهِ تَصِیرُ الْأُمُورُ و هل صراط اللّه خالق الکون و مالکه أفضل،أم صراط الشیاطین و الطواغیت الذین یشرّعون مناهج منحرفة تتنافی مع القوانین الطبیعیة و السنن الکونیة فیضلّون و یضلّون؟! و هل من تصیر إلیه الأمور أحقّ بالطاعة و الإتباع أم من لا یملکون شیئا حتی من أمور أنفسهم؟! و قبل الختام نورد حدیثا فی فضل هذه الآیة

نقله جابر بن عبد اللّه علیه السلام عن الإمام الصادق علیه السلام ،قال:سمعته یقول :

«وقع مصحف فی البحر فوجدوه و قد ذهب ما فیه إلاّ هذه الآیة: أَلاٰ إِلَی اللّٰهِ تَصِیرُ الْأُمُورُ » (1)
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سورة الزّخرف


اشارة
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم


فضل السورة:

عن أبی جعفر الباقر علیه السلام أنّه قال :

«من أدمن قراءة(حم)الزخرف آمنه اللّه فی قبره من هوام الأرض، و ضغطة القبر،حتی یقف بین یدی اللّه عزّ و جل،ثم جاءت حتی تدخله الجنة بأمر اللّه تبارک و تعالی» (تفسیر نور الثقلین/ج 4 ص 590)
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الإطار العام

لکی تستقبل أفئدتنا ضیاء الایمان لا بدّ أن نطهّرها من طائفة من الأدران التی تترسّب علیها،و آیات الذکر تذکّرنا بها،و تشجّعنا علی تزکیة القلوب منها، و توصینا بکیفیة ذلک،و یبدو أنّ سورة الزخرف تجری فی هذا السبیل..کیف؟ إنّ هدف الکتاب المبین الذی جعله اللّه قرآنا عربیّا (بلغتهم،و یفصح جلیّا عن الحقائق)بلوغ العقل،و هو أسمی و أدق تعبیر عمّا فی أمّ الکتاب(4/1).

ثم تتری الآیات فی تبصیر الإنسان بالعقبات النفسیة التی لا بدّ من تجاوزها (أو الأقفال التی یجب فکّها،و الأمراض التی یجب معالجتها،و الأدران التی یجب تطهیر القلب منها لیستعدّ للإیمان)و هی:

أوّلا:الغرور بالمال،و هل یضرب القرآن الذکر صفحا لأنّهم قوم مسرفون؟ أ فلا ینذرون قبل أن یکسر غرورهم عذاب عقیم،کما أهلک أشدّ منهم بطشا، و ترکهم أحادیث لمن یعتبر بهم؟(8/5).
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ثانیا:الفصل بین ربّ السماء و ربّ الأرض،و الإعتقاد بأنّ إله الحق لا شأن له بدنیاهم،و إذا سئلوا عمّن خلق السموات و الأرض فلا مناص لهم من الاعتراف بالخالق العزیز العلیم،و هکذا الأرض،فهو الذی جعلها مهدا،و سلک فیها سبلا، لعلّهم یهتدون الی مآربهم ثم الی ربّهم الذی أتقن صنعه،و حتی تدبیر رزقهم فهو بأمر اللّه.أو لیست حیاتهم تعتمد علی الماء،فمن ینزله من السماء بقدر حاجتهم؟ أ فلا یرون کیف یحیی به اللّه الأرض،فلما ذا لا یهتدون الی أنّه کذلک یحییهم بعد موتهم؟! و من آیات تدبیره خلق الأزواج،و توفیر وسائل النقل. أو لیس کلّ ذلک یدلّ علی أنّ إله السماء هو إله الأرض،و یدعوهم الی طاعته،و شکر نعمائه،فإذا استقروا علی ظهور الأنعام أو متن السفن سبّحوا اللّه علی تسخیرها لهم!و لم یکونوا بمستواها(14/9)و نقرأ فی ختام السورة تذکرة بهذه الحقیقة أیضا(84).

ثالثا:تقدیس الأشیاء و الأشخاص،فإذا بهم یجعلون للرحمن من عباده جزء (یعطونه صفة التقدیس)و بالغوا فی کفرهم حین زعموا أنّ اللّه اختار لنفسه البنات،و اصطفی لهم البنین.

و یتساءل:هل شهدوا خلقهم؟کلاّ..و یقول إنّ کلامهم الباطل شهادة علیهم،سوف تکتب و سوف یسألون عنها...و تراهم یبرّرون عبادة الآلهة بالجبر الإلهی،بلا علم عندهم،بل بمجرد الخرص و التخمین،و لا بکتاب إلهی یستمسکون به،بل باتباع آبائهم.

و یعالج القرآن ابتاع الآباء بأنّ ذلک من عادة المترفین الذین ما أرسل اللّه الی قریة نذیرا إلاّ تشبّثوا بتقالیدهم البالیة متحدّین بها رسالات ربّهم،و لکن ألا ینظرون الی عاقبة أولئک المترفین الذین انتقم اللّه منهم؟!
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و یضرب القرآن مثلا علی ذلک بقصة إبراهیم(أوّلا:لأنّ أبرز ما فی رسالته تحدّیه لعادات السابقین،ابتداء من أبیه و انتهاء بقومه،و ثانیا:لأنّه من أولی العزم الذین یذکرون فی هذه السورة باستثناء واحد منهم و هو نوح علیه السلام ).

و إذا کانت الجاهلیة العربیة تعتمد علی عقائد آبائها،فإنّ أعظمهم إبراهیم، رائد التوحید و محطّم الأصنام.ألا یتبعونه و قد جعل رسالة التوحید کلمة باقیة فی عقبه؟کلاّ..إنّهم یتبعون أهواءهم لا آباءهم،و قد غرّتهم متع الدنیا عن اتباع الحق حتی نسبوا الرسول صلی الله علیه و آله الی السحر(20/15).

رابعا:تقییم الحقائق بالمقاییس المادیة،فقد قالوا:لو لا أنزل الکتاب علی واحد من العظیمین فی الطائف و مکة؟و نهرهم اللّه:هل هم الذین یقسمون نعم اللّه؟کلاّ..اللّه هو الذی قسم بینهم معیشتهم،و جعلهم یتفاضلون فی الأمور المادیة،لا لقیمة لهذا عنده أو هوان لذاک،بل لتنتظم الحیاة الاجتماعیة، و یحتاجون الی بعضهم،و یتعاونون فیما بینهم،أمّا النعمة الکبری فهی رحمة اللّه، لا المال الذی یکدّسونه.

و ما أتفه الدنیا عند اللّه،فلو لا أن یصعب علی المؤمنین لجعلها کلّها للکفّار، لأنّها بالتالی متاع.أمّا الآخرة التی هی الحیوان فهی للمتقین وحدهم.

خامسا:قرناء السوء الذین یزیّنون للإنسان سوء عمله لیراه حسنا،و إنّما یقیّض اللّه قرین السوء من الجنّ و الإنس لمن یعش عن ذکر ربّه،(أمّا من یتذکّر فإنّه یبصر الحقائق،لأنّ الشیطان یتهرّب من ذکر اللّه)و یقوم الشیطان بصدّ التارک لذکر اللّه عن سبیل الهدی،و تزیین الضلالة له،و إنّما ینتبه لدور الشیطان فی إضلاله حین یأتی ربّه،فیقول له: یٰا لَیْتَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ بُعْدَ الْمَشْرِقَیْنِ فَبِئْسَ الْقَرِینُ .و ماذا ینفع التبرّی منه یومئذ،لأنّهما فی العذاب مشترکین بسبب ظلمهما.

ص:421





(و هکذا یعالج القرآن وسوسة الشیطان بذکر اللّه).

و بعد أن ینذر القرآن أولئک الجاهلین بعذاب إمّا فی عهد الرسول أو بعده،و یأمر النبی(و الذین اتبعوه)بالتمسّک بالوحی الذی هو شرف له و لقومه(دون المال و الجاه)لأنّهم یسألون عنه،یأمره بأن یسأل السابقین من الرسل(و یستقرئ سیرتهم)هل کانوا یدعون قط الی غیر اللّه(و یقدّسون آلهة المال و السلطة کلا) و یضرب مثلا من سیرة موسی و عیسی علیهما السلام(و هما نبیّان من أولی العزم ذکرا فی هذه السورة مع إبراهیم و محمّد سلام اللّه علیهما).

فحین أرسل اللّه موسی بالبینات الی فرعون و ملئه إذا هم منه یضحکون،و کلّما أراهم ربّنا من آیاته طلبوا من موسی أن یدعو ربّه،و عهدوا إلیه بالإیمان،فلمّا کشف عنهم العذاب نکثوا عهدهم(و اعتمدوا علی قیمة الثروة و السلطة الزائلة).

و أثار فیهم فرعون نخوة العصبیة و شهوة المال و القوة،و استخفّهم فأطاعوه، فانتقم اللّه منهم و ترکهم آیة لمن بعدهم.

(و کذلک کان موقف الجاهلیین العرب من عیسی بن مریم علیهما السلام) و حینما ضربه اللّه مثلا صالحا جادل فیه قوم الرسول قائلین:أ آلهتنا خیر أم هو؟ (و کانوا یعرفون الحق،و لکنّهم عاندوا ربما لأنّهم اعتمدوا علی قیمة الثروة و السلطة، فقدّسوا آلهتهم رمز الثروة و السلطة، و استخفّوا بابن مریم الذی کان مثال الطهر و الزهد)بلی.إنّه عبد أنعم اللّه علیه،و جعله مثلا لبنی إسرائیل(و لم یأمرهم بعبادته أبدا)و بعد أن ینذر ربّنا أولئک المعاندین بأنّه قادر علی أن یهلکهم،و یجعل مکانهم ملائکة فی الأرض یعبدونه،یبیّن بعض جوانب عظمة عیسی -علیه السلام-بأنّه من أشراط الساعة،و أنّه قد جاء بالبینات و الحکمة و القول الفصل فیما اختلف فیه بنوا إسرائیل،و أمرهم بتوحید اللّه ربّه و ربّهم جمیعا،بید
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أنّهم اختلفوا فیه(ظلما و بغیا)فویل للظالمین من عذاب یوم ألیم(65).

و یذکّرنا الربّ بأنّ الأخلاّء أعداء بعضهم فی یوم القیامة إلاّ المتقین(و هکذا ینبغی أن نختار من المتقین أصدقاءنا،و قد أشارت آیات سابقة الی مسألة القرین) و یصف نعیم اللّه فی یوم البعث لعباد اللّه الذین تتلقّاهم الملائکة بالسلام و البشری، و تدعوهم الی الجنة التی فیها ما تشتهیه الأنفس و تلذّ الأعین.کلّ ذلک جزاء لما عملوا(73).

بینما المجرمون خالدون فی جهنم،دون أن یخفّف عنهم عذابها،و هم آیسون فیها من روح اللّه بما ظلموا،و حین ینادون کبیر ملائکة العذاب(مالک)لیعدمهم اللّه یجیبهم بأنّهم ثمّة ماکثون،و یقول:لقد جئناکم بالحق،و أنتم کنتم تکرهون الحق.و قد عاندوا الحق فحکم اللّه علیهم بالعذاب الخالد(جزاء عنادهم)(79).

و بهذه البصیرة یعالج السیاق حالة العناد الذی هو واحد من أبرز العقبات النفسیة فی طریق الإیمان،ثم یعالج سائر الحالات التی تمنع المبادرة الی الإیمان، مثل التوهّم بأنّ اللّه لا یسمع سرّهم و نجواهم،و یذکّرنا اللّه بأنّه یسمعهم،و قد أحاط بهم ملائکته الکرام یسجّلون ما ینطقون به(80).

(و یعود الی معالجة حالة الشرک،حیث یلتجأ الإنسان-عادة-الی ظلّ الشرک فرارا من ثقل المسؤولیة)و یقول:النبی لیس ولد اللّه،بل هو أوّل العابدین للّه.

(و ینسف أساس الشرک القائم علی الجهل بعظمة اللّه)و یقول:سبحان ربّ السموات و الأرض أن یکون له ولد مثلما یصفون.أو لیس هو ربّ العرش العظیم و الهیمنة التامة،فما ذا یفعل بالولد؟!
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و یأمر الرسول(و الرسالیین)بأن یترکهم فی خوضهم یلتهون بباطلهم، و یلعبون من دون هدف معقول فی حیاتهم حتی یلاقوا یوم الجزاء الذی یوعدون (و هکذا ینذر کلّ المشرکین باللّه بأنّهم یفرغون حیاتهم من أیّ هدف سلیم،کما یفرغون عقولهم من أیّ بصیرة حق).

و یبیّن أنّ إله السماء هو إله الأرض،و هو الحکیم العلیم(فلا یجوز الفصل بین الدین و السیاسة،بین عالم الخلق و واقع الحکم).

(و کیف نتخذ من الثروة و السلطة آلهة و اللّه عنده کلّ خیر؟!)أو لیس هو المالک للسموات و الأرض و ما بینهما،فهو الذی یبارک(أ فلا ینبغی أن نعبده لیعطینا من برکاته؟)و عنده علم الساعة(أ فلا نخشاه؟)و الیه ترجعون.

(أمّا شرکاء المال و الجاه و..و..فهم لا یملکون أهمّ ما یحتاجه البشر و هو الخلاص من النار) و لا یملکون الشفاعة عند اللّه،و إنّما الشفاعة للحق و لأهله،و فی الوقت الذی یعترف الجمیع بأنّ اللّه هو خالقهم تراهم یؤفکون عنه!(و لکن لا ینبغی أن یهلک المؤمن نفسه حسرة علیهم)و حین قال الرسول داعیا ربّه:إنّ هؤلاء قوم لا یؤمنون،أمره اللّه بالصفح عنهم(و الإعراض)و أن یقول لهم:سلام (و لا یبادرهم بالحرب)لأنّهم سوف یعلمون أیّ منقلب ینقلبون.
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سورة الزّخرف


[سورة الزخرف (43): الآیات 1 الی 11]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . حم (1) وَ اَلْکِتٰابِ اَلْمُبِینِ (2) إِنّٰا جَعَلْنٰاهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (3) وَ إِنَّهُ فِی أُمِّ اَلْکِتٰابِ لَدَیْنٰا لَعَلِیٌّ حَکِیمٌ (4) أَ فَنَضْرِبُ عَنْکُمُ اَلذِّکْرَ صَفْحاً أَنْ کُنْتُمْ قَوْماً مُسْرِفِینَ (5) وَ کَمْ أَرْسَلْنٰا مِنْ نَبِیٍّ فِی اَلْأَوَّلِینَ (6) وَ مٰا یَأْتِیهِمْ مِنْ نَبِیٍّ إِلاّٰ کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (7) فَأَهْلَکْنٰا أَشَدَّ مِنْهُمْ بَطْشاً وَ مَضیٰ مَثَلُ اَلْأَوَّلِینَ (8) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ خَلَقَهُنَّ اَلْعَزِیزُ اَلْعَلِیمُ (9) اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اَلْأَرْضَ مَهْداً وَ جَعَلَ لَکُمْ فِیهٰا سُبُلاً لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (10) وَ اَلَّذِی نَزَّلَ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً بِقَدَرٍ فَأَنْشَرْنٰا بِهِ بَلْدَةً مَیْتاً کَذٰلِکَ تُخْرَجُونَ (11)



اللغة

4[أمّ الکتاب]:هو اللوح المحفوظ،و إنّما سمّی بذلک لأنّه أصل الکتب السماویة و غیرها.

5[أ فنضرب عنکم]:یقال ضربت عنه أضربت عنه أی ترکته و أمسکت عنه.

[صفحا]:و أصله من ضرب الحیوان علی صفحة وجهه لیمیل عن طریقه إلی ما یراد به،ثمّ استعمل فی کلّ شیء للتحریف عن الطریق.
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قرآنا عربیا لعلّکم تعقلون


هدی من الآیات:

فی هذا الدرس یمهّد الذکر الحدیث عن الموضوع الأساسی فی هذه السورة،و هو کما قلنا:التکیّف السلیم مع الحیاة الدنیا،و ذلک بالتذکرة بحکمة الکتاب المبین الذی أنزله اللّه و جعله قرآنا عربیا،و التی تتلخّص فی إیقاظ العقل من سباته،و هو أعلی و أحکم نسخة لأمّ الکتاب الذی عند اللّه،و بعد بیان أنّ إسراف الجاهلیین لا یمنع رحمة اللّه عنهم بتذکیرهم یعالج السیاق واحدة من أبرز عقبات الإیمان، و التی یهتم القرآن کثیرا بها،و هی حالة اللاّمبالاة و الاسترسال مع الواقع الفاسد، التی تنعکس فی صورة الاستهزاء بالرسالة و السخریة من الرسول،و یبدو أنّ منشأ هذه الحالة الرضا بالواقع القائم،فما دام الباطل یحقّق أهدافی و مصالحی،و یشبع طموحی و رغبتی،لماذا الاستماع إذا الی داعی اللّه؟ ذلک لأنّ الباطل ضار زاهق،و إنّما الحق وحده باق نافع.أنظر مثلک السابقین،و اعتبر بعاقبتهم،فإنّک لا تملک حیاتین تجرّب فی أحدهما السبل الکفیلة
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لسعادتک،و تعمل فی الثانیة بتلک التجارب،إنّما للإنسان فرصة واحدة،و إذا مرّت فلن تعود أبدا،و قد جرت سنة السابقین علی أنّ من یتّبع الحق یسعد فی الدنیا و الآخرة،و أنّ من یتّبع الباطل تنتهی حیاته بالبأساء و الضرّاء،و یحیط به فی الآخرة عذاب ألیم..و إنّ هذا یعطینا حافزا قویّا للبحث عن الحقیقة،و النزوع عن حالة الاسترسال.


بینات من الآیات:

[1] حم من الحروف المقطعة التی سبق أن فسّرناها.

[2] وَ الْکِتٰابِ الْمُبِینِ قسما بالکتاب الذی یحتوی علی الحقائق و یبیّنها.

[3] إِنّٰا جَعَلْنٰاهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لعلّ اللّه قد جعل کتابه المنبعث من اللوح المحفوظ عربیّا للأسباب التالیة:

أوّلا:إنّ لغة الضّاد أفضل لغات البشر إفصاحا عن الحقائق و الضمائر، و اسمها(العربیة)مشتق من الإعراب أی الإفصاح،و لذلک فهی اللغة الأم عند اللّه التی بها نزلت کتب اللّه أصلا إلاّ أنّها ترجمت عند الأنبیاء بقدرة اللّه الی ألسنة أممهم،

و قد جاء فی الحدیث عن الإمام الباقر علیه السلام :

«ما أنزل اللّه تبارک و تعالی کتابا و لا وحیا إلاّ بالعربیة،فکان یقع فی مسامع الأنبیاء بألسنة قومهم،و کان یقع فی مسامع نبیّنا بالعربیة » (1)
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1- 1) موسوعة بحار الأنوار/ج(18)ص(263). 




ثانیا:لقد قدّر اللّه بحکمته البالغة أن یحمل العرب رسالته الی الأمم فأنزل الکتاب بلسانهم.

ثالثا:إنّ ربّنا یکرّر القول بأنّ الکتاب قد نزّله عربیّا لیدعو سائر الأمم-کما یبدو-لتعلّم هذه اللغة،حتی یستوعبوا لطائف کتاب ربّهم،و الإشارات البلاغیة التی تعجز الترجمات عن بیانها.

و قد ألّف أحد المستشرقین کتابا بالإنجلیزیة عن الإسلام فقال:لا أستطیع أن أبیّن لکم-أنتم أیّها الإنجلیز-عذوبة آیات القرآن،و لطافة معانیه،و کیف یؤثّر فی العربی..و یضیف قائلا:إنّه لن یفهم القرآن أحد حتی یتعلّم العربیّة.

لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ هذا هدف رسالاته جمیعا،و کلمة«لعلّ»تدلّ علی معنی الرجاء و الهدفیة أی إنّما جعلنا القرآن عربیّا لکی تعقلوا،و العقل هو موهبة لا یختلف الناس فی أصلها، و لکنّهم یختلفون فی مدی استفادتهم منها،لذلک جاءت الکلمة بصیغة الفعل أی تستفیدون من العقل.

[4] وَ إِنَّهُ فِی أُمِّ الْکِتٰابِ لَدَیْنٰا لَعَلِیٌّ حَکِیمٌ إنّ هذا القرآن هو انعکاس للکتاب الذی عند اللّه سبحانه و هو أصل الکتاب.

و الأم بمعنی الأصل و الأساس،و الذی استوحیه من هذه الآیة أنّ عند اللّه کتابا مکنونا هو أمّ الکتاب،من نوره یفیض علی البشر کتبه سبحانه،فمنه أنزل علی نوح علیه السلام رسالته،و علی إبراهیم علیه السلام کلماته،و بعث موسی علیه السلام و عیسی علیه السلام بالتوراة و الإنجیل،و منه أیضا أتی محمدا صلی الله علیه و آله القرآن.
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و قیاس کلّ کتاب إلهی یتمّ بمیزان أمّ الکتاب الذی یسمّی-فیما یبدو- باللّوح المحفوظ،و حینما یقاس القرآن به یکون الأعلی رتبة،و الأحکم شریعة و دینا،فهو یعلو کلّ دین،و ینفع الناس بما فیه من حکمة و علم.

[5]یزعم المسرفون الذین أترفوا فی الحیاة الدنیا أنّهم عباد اللّه المقرّبون.أو لیس قد أنعم علیهم بالغنی،فهو إذا یحبّهم و یکرم مثواهم،و یقودهم هذا الزعم الشیطانی إلی وهم خطیر حیث یحتسبون أنّهم فوق القانون،و أعلی من الذکر.

و من جهة أخری:ما دام الإسراف ذنب عظیم یتوهّم البعض أنّه یمنع عن المترفین رحمة الرسالة، کلاّ..فلا الإسراف خیر یجعل المترفین فوق الإنذار بالرسالة،و لا هو مانع من منّة ابتعاث الرسل.

أَ فَنَضْرِبُ عَنْکُمُ الذِّکْرَ صَفْحاً نترککم بدون تذکرة و بدون رسل یذکّرونکم ما نسیتموه؟و أصل الضرب صفحا کما قالوا ضرب وجه الدابة حتی تصرف وجهها جانبا.

أَنْ کُنْتُمْ قَوْماً مُسْرِفِینَ أی بسبب إسرافکم؟ کلاّ..و قد جرت سنّة اللّه بإرسال الرسل یذکّرون الناس،و قد بعث رسالاته الی المستهزئین رحمة بعباده.

و یبدو أنّ الإسراف رأس سلسلة من الانحرافات،و هو بدوره ناشئ من جهل الإنسان بحکمة الابتلاء فی الدنیا،و لماذا یحلم اللّه عن المذنبین،و من ضعف إرادته فی مقاومة الشهوات یسیر فیها بلا حدود أو قیود.
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و یتناسب ذکر الإسراف و المحور الرئیسی للسورة و هو الالتزام بحدود معینة فی الانتفاع بالحیاة الدنیا.

[6-7]إنّ الرسول کالطبیب إنّما یزور المرضی،کذلک تزداد فرص ابتعاث الأنبیاء بالرسالات عند انحراف الناس و اتخاذهم شریعة الإسراف سبیلا.

هکذا بعث اللّه الأنبیاء الی الناس سابقا،و هکذا مضت سنته.

وَ کَمْ أَرْسَلْنٰا مِنْ نَبِیٍّ فِی الْأَوَّلِینَ إلاّ أنّهم کانوا یواجهون بالاستهزاء،و لعل الاستهزاء أسوء اعتادت موقف علیه الأمم،لأنه موغل فی الصلف.

وَ مٰا یَأْتِیهِمْ مِنْ نَبِیٍّ إِلاّٰ کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ و الاستهزاء بالرسل عادة مضت فی الأوّلین،کما أنّ ابتعاث الرسل سنة إلهیّة.

[8]و لکن منع هذا الاستهزاء جریان سنة اللّه فی بعث الرسل أو فی إهلاک المستهزئین؟کلاّ..لأنّ اللّه لا یضرّه کفر من کفر،کما لا ینفعه إیمان من آمن.

فَأَهْلَکْنٰا أَشَدَّ مِنْهُمْ بَطْشاً فلقد أخذ اللّه من هو أشدّ جلدا و أکثر عددا من العرب المکذبین،و الآیة تشیر إلی ضعة الجاهلیین العرب و ضعفهم لعلّهم یستفیقون عن جنون کبرهم و غرورهم، و لا یستهزءون برسالات ربهم،و لا یسترسلون مع تقالیدهم العفنة فی الشرک و الفساد و الإسراف.
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و قد تکرّرت الآیات التی تشیر الی ذلک لأنّ علاج الغرور و الاسترسال و بالتالی الاستهزاء هو بیان نقاط ضعفهم،قال ربّنا فی سورة الأحقاف(26):« وَ لَقَدْ مَکَّنّٰاهُمْ فِیمٰا إِنْ مَکَّنّٰاکُمْ فِیهِ ».

و قد قالت الصّدّیقة فاطمة الزهراء علیه السلام تصف حال العرب قبل الإسلام :

«و کنتم علی شفا حفرة من النار،مذقّة الشارب،و نهزة الطامع،و قبسة العجلان،و موطئ الأقدام،تشربون الطرق،و تقتاتون القدّ،أذلة خاسئین، تخافون أن یتخطّفکم الناس من حولکم... » (1)وَ مَضیٰ مَثَلُ الْأَوَّلِینَ قالوا:أی سبق القول فی تصریف الأمثال،و بیان عبرة الأوّلین،کما قال ربّنا سبحانه: وَ سَکَنْتُمْ فِی مَسٰاکِنِ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ وَ تَبَیَّنَ لَکُمْ کَیْفَ فَعَلْنٰا بِهِمْ وَ ضَرَبْنٰا لَکُمُ الْأَمْثٰالَ (2).

و یحتمل أن یکون المعنی:أنّه قد تحقّق مثل الأوّلین،و انتشرت عبرتهم فی الآفاق مثلا،و اللّه العالم.

[9]و یستمر استهزاؤهم بالحق فی الوقت الذی یعترفون بأنّ من خلق السموات و الأرض عزیز حکیم،حیث تتجلّی عزّته فی متانة الصنع،کما تتجلّی حکمته فی دقّة النظم.
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1- 1) الإحتجاج/ج(1)ص(100). 

2- 2) إبراهیم/(45). 




وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ خَلَقَهُنَّ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ [10]و من آیات عزّته و حکمته تذلیل الأرض لتکون صالحة للمشی.

اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ مَهْداً مهد الأرض و هیّأها من أجل راحة الإنسان،فلا هی صلبة یستحیل زراعتها و بناؤها،و لا هی هشّة یغرق فیها من علیها.

وَ جَعَلَ لَکُمْ فِیهٰا سُبُلاً السبل هی الطرق السهلة بالرغم من و عورة الأرض،کما جعل طرقا واضحة حتی فی البحار،و علی الإنسان أن یکتشفها حتی یهتدی الی أقرب الطرق الموصلة بین مکانین،فهناک مثلا سلسلة جبلیّة تبدأ من المحیط الأطلسی غرب مراکش، و تتجه الی المغرب العربی،ثم تمرّ بالبحر المتوسط،و تصعد ثانیة الی جنوب أوربا، فشرقها،ثم تتجه جنوب ترکیا،فجنوب روسیا،فشمال الهند،فشرق الصین، و أمثال هذه السلاسل الجبلیّة کثیرة،بالرغم من کل تلک السلاسل،فقد جعل اللّه بینهما فروجا کثیرة یسیر عبرها الناس،و لو کانت الجبال العالیة ذات انحدار شدید لعزلت أبناء البشر عن بعضهم.

و کما فی السهول کذلک فی السهوب خط اللّه سبلا لتواصل الناس مع بعضهم، و هکذا فی البحار و الفضاء..

من الذی جعل هذا السبل؟إنّه اللّه العزیز الحکیم،و لماذا؟ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ
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نهتدی بهذه السبل الی أهدافنا،و الی ربنا الذی خلق هذه السبل،فکلّما کانت آیات الصنع و التدبیر أکثر فی الطبیعة کانت أکبر شهادة علی الخالق، و أقرب هدی.

[11]و کما خلق السموات و الأرض،و جعل الأرض مهدا هیّأ للإنسان رزقه فیها.

وَ الَّذِی نَزَّلَ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً بِقَدَرٍ بتقدیر منه،فقد یکون نزول الماء شدیدا فتصیر سیولا،و قد یکون شحیحا فلا یستفید منها الإنسان،و لکنّه سبحانه ینزل المطر بتقدیر منه علی حسب حاجة الإنسان و الأرض.

فَأَنْشَرْنٰا بِهِ بَلْدَةً مَیْتاً و کما یحیی اللّه الأرض المیتة بالمطر،فینمو الزرع و الضرع..

کَذٰلِکَ تُخْرَجُونَ و قد استفاد بعض المفسرین من هذه المقارنة بأنّ الإنسان یخرج یوم البعث من الأرض کالزرع،

و قد جاء فی الحدیث :

«إذا أراد اللّه-عزّ و جلّ-أن یبعث الخلق أمطر السماء أربعین صباحا، فاجتمعت الأوصال،و نبتت اللحوم » فیکون القبر للإنسان فی یوم القیامة کرحم أمّه،أو کالأرض بالنسبة الی البذرة.
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[سورة الزخرف (43): الآیات 12 الی 14]


اشارة

وَ اَلَّذِی خَلَقَ اَلْأَزْوٰاجَ کُلَّهٰا وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ اَلْفُلْکِ وَ اَلْأَنْعٰامِ مٰا تَرْکَبُونَ (12) لِتَسْتَوُوا عَلیٰ ظُهُورِهِ ثُمَّ تَذْکُرُوا نِعْمَةَ رَبِّکُمْ إِذَا اِسْتَوَیْتُمْ عَلَیْهِ وَ تَقُولُوا سُبْحٰانَ اَلَّذِی سَخَّرَ لَنٰا هٰذٰا وَ مٰا کُنّٰا لَهُ مُقْرِنِینَ (13) وَ إِنّٰا إِلیٰ رَبِّنٰا لَمُنْقَلِبُونَ (14)
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سُبْحٰانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنٰا هٰذٰا


هدی من الآیات:

تسعی آیات هذه السورة الی ترشید العلاقة بین الإنسان و ما حوله،و إنّما یتمّ ترشیدها بالرؤیة السلیمة،ذلک أنّ بصیرة الإنسان تجاه الطبیعة و ظواهرها هی التی تکیّف علاقته بها.

و یذکّرنا السیاق هنا بأنّ ما أوتینا من نعم الحیاة لا بدّ أن یهدینا الی معرفة ربنا و التقرب إلیه،فنعمة الزوجیة وسیلة لمعرفة اللّه،کیف؟فلقد خلق ربّنا من کلّ شیء زوجین اثنین لیعرّف کلّ شیء بعجزه و حاجته،حتی لا یشعر أیّ مخلوق بالاستغناء فیطغی،و لیبیّن له أنّه مخلوق یحتاج الی قرین یکمّله،و کما حاجة الإنسان الی الزوج کذلک حاجة الإنسان الی الأشیاء و الأحیاء من دونه،فالإنسان بحاجة الی دابة و سفینة إذا أراد قطع الفیافی و البحار،و حاجته دلیل عجزه، و شاهدة علی غنی ربّه،و لکن بدل أن یعطی اللّه للإنسان جناحین یطیر بهما،أو أرجل سریعة یسابق بهما الریح،أو أذنین حادّتین کما أذنی الحصان،بدل کل
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ذلک زوّده بهبة العقل یستطیع أن یسخّر بها الأشیاء،فتراه یصنع السفینة،و یمتطی صهوة الطیارة و الصاروخ،بل و یسخّر حتی الأحیاء من حوله لخدمته،کالأنعام، و الکلاب،و الدلافین و..و..

و لو لا هبة العقل هل کان یستطیع ذلک؟کلاّ..ألم تر کیف یقود طفل قطیعا من الإبل؟ لذلک عند ما یمتطی الإنسان صهوة فرسه،أو یستقلّ متن سفینة،علیه أن یذکر اللّه فیقول:

سبحان الله الذی سخر لنا هذا،و ما کان لنا أن نسخرها إلا بإذنه سبحانه.

إنّ المؤمن ینظر إلی الأرض باعتبارها أمّه،و ینظر الی النخل و الشجر معتبرا إیّاها عمّاته،و ینظر الی الشمس و القمر معتبرا إیّاهما خلقان للّه،و یجریان بأمره طائعین،و الإسلام ربطنا بالطبیعة من حولنا،فهناک دعاء لرکوب الدّابة،و دعاء لظهور الهلال،و دعاء إذا سمعت الرعود،و..و..،و قد کان رسول اللّه صلی الله علیه و آله یتعبّد اللّه،و ینظر الی النجوم متفکرا فیها،و یتلو هذه الآیات: إِنَّ فِی خَلْقِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلاٰفِ اللَّیْلِ وَ النَّهٰارِ لَآیٰاتٍ لِأُولِی الْأَلْبٰابِ* الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللّٰهَ قِیٰاماً وَ قُعُوداً وَ عَلیٰ جُنُوبِهِمْ وَ یَتَفَکَّرُونَ فِی خَلْقِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ رَبَّنٰا مٰا خَلَقْتَ هٰذٰا بٰاطِلاً سُبْحٰانَکَ فَقِنٰا عَذٰابَ النّٰارِ... (1).


بینات من الآیات:

[12] وَ الَّذِی خَلَقَ الْأَزْوٰاجَ کُلَّهٰا
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1- 1) آل عمران/(190-191). 




لماذا خلق اللّه الأشیاء أزواجا؟لأمرین-فیما یبدو لنا-:أولا:لتتجلّی قدرته المطلقة.أو لیس حسن الصنع و متانة الخلق فی إطار التنوّع دلیل القدرة؟ فإنّک تری فی ذات الوقت الذی یختلف الزوجان عن بعضهما اختلافا واسعا، یخضعان لسنن واحدة تسوقهما الی هدف واحد،ألیس ذلک دلیل قدرة الرب؟ الثانی:لقد أرکز اللّه فی کل زوج الحاجة الی الآخر،فهم محتاجون الی بعضهم،و ذلک أبرز دلیل علی حاجتهم الشدیدة الی اللّه خالقهم و مدبّر أمورهم.

وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الْفُلْکِ وَ الْأَنْعٰامِ مٰا تَرْکَبُونَ فالذی خلق للبحار الفلک نمتطی صهوته لنبلغ أقصی الأرض بتجارتنا الثقیلة، هو الذی خلق للصحاری الأنعام و سخّرها لنا،لیس فقط لتوصلنا الی أهدافنا المادیة،بل و أیضا لتقرّبنا الی اللّه،أسمی غایات البشر و أعلی مرامیه..

لماذا؟ [13] لِتَسْتَوُوا عَلیٰ ظُهُورِهِ کی نستقلّها،و نستوی علی ظهورها،و نستوحی من کلمة الإستواء أولا:أنّ اللّه سخّر الفلک و الأنعام للإنسان حتی یستقرّ فی ظهورها دون و جل من تمرّدها علیه،ثانیا:أنّ علینا أن نجلس علیها باستقرار،و نتمکّن منها،و لا ندعها تجمح أو تضطرب.

کما نستوحی من الآیة ضرورة تسخیر الطبیعة و عدم إهمالها،

و قد ورد فی الحدیث :«کان أمیر المؤمنین علیه السلام یقول:من وجد ماءا و ترابا ثم افتقر بأبعده اللّه » (1)
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1- 1) بحار الأنوار/ج(103)ص(65). 




و الإستواء علی ظهور الفلک و الأنعام هو الهدف المرحلی منها أمّا الهدف الأسمی لهذه النعمة و سائر نعم اللّه هو الاهتداء و التقرّب الیه.

ثُمَّ تَذْکُرُوا نِعْمَةَ رَبِّکُمْ إِذَا اسْتَوَیْتُمْ عَلَیْهِ فالهدف من نعم اللّه المادیة هو السموّ الروحی.إنّها معراج الإنسان الی اللّه، فإذا شبعت فقل:الحمد للّه،و إذا ارتویت فقل:الحمد للّه،و إذا استغنیت فقل:

الحمد للّه،و إذا رکبت السیارة فقل:سبحان اللّه..

و یذکّرنا القرآن الحکیم بالأهداف المادیة و المعنویة لنعم اللّه علینا،بالذّات فی هذه السورة التی تحوّرت حول علاقتنا بالطبیعة من حولنا،للأسباب التالیة:

أولا:لکی لا نزیغ عن الغایات النبیلة للنعم،فالزواج جعل لیبنی به البیت و السکینة و المحبة و الخلق الرفیع فلا ینبغی أن نجعل هدفنا منه مجرد قضاء وطر الشهوة،و جعلت الأنعام للاستواء علی ظهورها و بلوغ الأهداف المشروعة،و لیس للهو بها أو للتجبر و البطش علی الناس.

ثانیا:لکی لا تبطرنا النعم و نتخذها للتفاخر و التکبر و الفساد فی الأرض.

ثالثا:لتعطینا السکینة النفسیة و التی تساهم فی إصلاح نفوسنا من عقدة الضعة،و تدعونا لشکر اللّه بعمل الصالحات.

لذلک أمرنا اللّه بهذا الدعاء عند رکوب الأنعام لکی ینقلنا امتطاؤها الی آفاق روحیة أبعد من تلک الآفاق الأرضیة التی نطویها عبرها.أ رأیت أیّ أفق بعید یبلغه من یقطع المسافة بین الشهود و الغیب فی لحظة فینتقل من رؤیة النقص فی الطبیعة الی الکمال فی خالقها!
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وَ تَقُولُوا سُبْحٰانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنٰا هٰذٰا و نتساءل:لماذا أمرنا اللّه هنا بالتسبیح و لیس بالحمد؟ ذلک لأنّ حاجتنا-نحن البشر-الی الدواب أو الفلک،و ضعفنا عن توفیرها لو لا تسخیر اللّه،شاهد علی تنزّه اللّه و غناه،فهو غنیّ عن عباده،غنیّ عن التوسّل بالآلات،غنیّ عن تسخیر شیء لنفسه،تعالی اللّه و تقدس ربّنا عن کلّ ذلک.

ثم تسخیر الأنعام و الفلک دلیل عجز الحیوانات و الطبیعة و حاجتهما الشدیدة لمدبّر حکیم هو اللّه.

و یهدینا ذلک الی تسامی ربّنا عن الحاجة.أو لیس حاجة کلّ شیء دلیل مخلوقیته،فکیف یحتاج الخالق؟ و أساسا کلّ نقص و عجز و حاجة و ضعف فی الخلق شاهد علی ما یقابلها عند الخالق لدلالة العقل أنّ صفة الخالق غیر صفة المخلوق،

قال أمیر المؤمنین علیه السلام :

«مستشهد بحدوث الأشیاء علی أزلیّته،و بما وسمها به من العجز علی قدرته، و بما اضطّرها إلیه من الفناء علی دوامه » (1)وَ مٰا کُنّٰا لَهُ مُقْرِنِینَ أی لسنا بقرناء له،و لا مطیقین تسخیره،و لا بمستوی ضبطه،و أصل الکلمة من المقارنة بمعنی المشابهة فی القدرة.

[14] وَ إِنّٰا إِلیٰ رَبِّنٰا لَمُنْقَلِبُونَ
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1- 1) نهج البلاغة/خ(185)/ص(269)-صبحی الصالح. 




فالنعمة التی أعطیناها لیست دائمة،و نحن مسئولون عنها یوم القیامة،لأنّ اللّه إنّما أعطاکها لهدف مقدّس سام،و هو أن تعمل بمنهجه و بمقتضی أوامره.

و فی الآیة ومضة أدبیّة فکما المسافر ینقلب ألی أهله کذلک الإنسان ینقلب ألی ربّه.

و حول هذا الموضوع جاءت طائفة من الأحادیث،

فعن أبی بصیر قال :قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام :هل للشکر حدّ إذا فعله العبد کان شاکرا؟قال:«نعم»، قلت:ما هو؟قال:یحمد اللّه علی کل نعمة[أنعمها]علیه فی أهل و مال،و إن کان فیما أنعم علیه من ماله حق أدّاه،و منه قوله عزّ و جل سُبْحٰانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنٰا هٰذٰا وَ مٰا کُنّٰا لَهُ مُقْرِنِینَ ،و منه قوله تعالی: رَبِّ أَنْزِلْنِی مُنْزَلاً مُبٰارَکاً وَ أَنْتَ خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ ، و قوله: رَبِّ أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ وَ أَخْرِجْنِی مُخْرَجَ صِدْقٍ وَ اجْعَلْ لِی مِنْ لَدُنْکَ سُلْطٰاناً نَصِیراً (1)

و عن أبی الحسن علیه السلام :«...و إن خرجت برّا فقل الذی قال اللّه عزّ و جل سُبْحٰانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنٰا هٰذٰا وَ مٰا کُنّٰا لَهُ مُقْرِنِینَ ،ف إنّه لیس من عبد یقولها عند رکوبه فیقع من بعیر أو دابّة فیصیبه شیء بإذن اللّه » (2)

و روی عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال :«إذا استویت علی راحلتک،و استوی بک محملک،فقل:الحمد للّه الذی هدانا للإسلام،و منّ علینا بمحمد صلی الله علیه و آله ، سُبْحٰانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنٰا هٰذٰا وَ مٰا کُنّٰا لَهُ مُقْرِنِینَ وَ إِنّٰا إِلیٰ رَبِّنٰا لَمُنْقَلِبُونَ و الحمد للّه ربّ العالمین.اللّهمّ أنت الحامل علی الظهر،و المستعان علی الأمر،اللّهمّ بلّغنا بلاغا یبلغ الی خیر،بلاغا الی مغفرتک و رضوانک،اللّهمّ لا طیر
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إلاّ طیرک-الطیر هو التشاؤم و الفأل الردیء-و لا خیر إلاّ خیرک،و لا حافظ غیرک » (1) و هکذا أمرنا الدّین الحنیف بأن نذکر اللّه عند رکوب ما سخّره اللّه لنا مباشرة من الأنعام،و ما سخّره بأیدینا من الفلک(و السیّارة و الطیارة و ما أشبه)لکی نتذکّر ما لهذه النعمة من أهداف معنویّة و مادیّة،کما أمرنا بأذکار و أدعیة عند کلّ نعمة عند الطعام و الشراب و الزواج و زیارة البیوت و النوم و الیقظة و الوضوء و الغسل، و حتی عند النظر فی المرآة..کلّ ذلک لکی نتذکّر هدف کلّ نعمة فلا نزیغ عنه، و نشکر اللّه علیها فلا نصاب بالبطر و الکبر.
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[سورة الزخرف (43): الآیات 15 الی 25]


اشارة

وَ جَعَلُوا لَهُ مِنْ عِبٰادِهِ جُزْءاً إِنَّ اَلْإِنْسٰانَ لَکَفُورٌ مُبِینٌ (15) أَمِ اِتَّخَذَ مِمّٰا یَخْلُقُ بَنٰاتٍ وَ أَصْفٰاکُمْ بِالْبَنِینَ (16) وَ إِذٰا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ بِمٰا ضَرَبَ لِلرَّحْمٰنِ مَثَلاً ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّا وَ هُوَ کَظِیمٌ (17) أَ وَ مَنْ یُنَشَّؤُا فِی اَلْحِلْیَةِ وَ هُوَ فِی اَلْخِصٰامِ غَیْرُ مُبِینٍ (18) وَ جَعَلُوا اَلْمَلاٰئِکَةَ اَلَّذِینَ هُمْ عِبٰادُ اَلرَّحْمٰنِ إِنٰاثاً أَ شَهِدُوا خَلْقَهُمْ سَتُکْتَبُ شَهٰادَتُهُمْ وَ یُسْئَلُونَ (19) وَ قٰالُوا لَوْ شٰاءَ اَلرَّحْمٰنُ مٰا عَبَدْنٰاهُمْ مٰا لَهُمْ بِذٰلِکَ مِنْ عِلْمٍ إِنْ هُمْ إِلاّٰ یَخْرُصُونَ (20) أَمْ آتَیْنٰاهُمْ کِتٰاباً مِنْ قَبْلِهِ فَهُمْ بِهِ مُسْتَمْسِکُونَ (21) بَلْ قٰالُوا إِنّٰا وَجَدْنٰا آبٰاءَنٰا عَلیٰ أُمَّةٍ وَ إِنّٰا عَلیٰ آثٰارِهِمْ مُهْتَدُونَ (22) وَ کَذٰلِکَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ فِی قَرْیَةٍ مِنْ نَذِیرٍ إِلاّٰ قٰالَ مُتْرَفُوهٰا إِنّٰا وَجَدْنٰا آبٰاءَنٰا عَلیٰ أُمَّةٍ وَ إِنّٰا عَلیٰ آثٰارِهِمْ مُقْتَدُونَ (23) قٰالَ أَ وَ لَوْ جِئْتُکُمْ بِأَهْدیٰ مِمّٰا وَجَدْتُمْ عَلَیْهِ آبٰاءَکُمْ قٰالُوا إِنّٰا بِمٰا أُرْسِلْتُمْ بِهِ کٰافِرُونَ (24) فَانْتَقَمْنٰا مِنْهُمْ فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلْمُکَذِّبِینَ (25)





اللغة

18[أو من ینشّؤا فی الحلیة]:الهمزة للاستفهام و الواو للعطف،أی هل هؤلاء الکفّار یجعلون للّه تلک البنت التی تکبر و تتربّی فی الزینة؟! 20[یخرصون]:یکذبون.
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23[مترفوها]:أی المتنعّمون فیها،من أترف بمعنی تنعّم -و المراد به الرؤساء و الکبراء-لأنهم دائما یقابلون المصلحین بالإنکار و التخاصم.
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أَ وَ لَوْ جِئْتُکُمْ بِأَهْدیٰ مِمّٰا وَجَدْتُمْ


اشارة

عَلَیْهِ آبٰاءَکُمْ



هدی من الآیات:

لکی تنفذ بصیرة الإنسان الی واقع الخلق و تصلح بذلک علاقته به فلا یرفعه الی مقام الخالق،و لکی تخلص عبادة الإنسان لخالقه من شوائب الشرک،و یعلم أنّ النعم من عنده فلا یکفر به بإشراک عباده فیها،و بالتالی لکی تکون علاقته بالنعم سلیمة منبعثة من نور التوحید،تسوق آیات الدرس حقائق التوحید خالصة من زیغ المعتقدات الجاهلیة،و التی منها نظریة الحلول التی یزعم أهلها أنّ للّه فی عباده جزء یتنزّل اللّه به عن مقام ربوبیته درجة،و یرتفع العبد به الی مقام الربوبیة بقدرها.

إنّه الکفر المبین بالنعم و بمن أنعم سبحانه،و هکذا الإنسان من طبعه الهبوط الی هذا الدرک من الکفر.

و یستنکر القرآن زعمهم بأنّ اللّه اختار البنات بینما اصطفی لهم البنین فی الوقت الذی تراهم یستاءون من الإناث حتی إذا بشّر أحدهم بها ظلّ وجهه مسودّا و هو کظیم.
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و یتساءل السیاق:کیف یختار البنات و هنّ ناشئات الحلی و الزینة،و لا یصلحن للجدال و المخاصمة؟! و هکذا جعلوا الملائکة إناثا بینما هم عباد الرحمن و العباد أمام معبودهم شرع سواء(و هکذا ینسف القرآن أساس التفاضل الذاتی بین الخلق و هو فی ذات الوقت الانحراف الکبیر الذی یزیغ الیه ذووا الثروة و الجاه)و ینکر علیهم أن یقولوا ما لیس لهم به من علم و ینذرهم بأنّ کلامهم یعتبر شهادة،و أنّه مسجّل علیهم، و أنّهم یسألون عنه.

(و جعل الملائکة أو غیرهم أنصاف آلهة یساهم فی الإیمان بالقدر(الجبر)و أنّهم لا یملکون من أنفسهم شیئا)و أنّه لو شاء اللّه لما عبدوا الملائکة.

(و لکن انسیاقهم وراء النظریة القدریة تمّ بدفع شهواتهم و نزوع الإنسان الی التملّص من المسؤولیة)و إنّه ما لهم بذلک من علم إن هم إلاّ یخرصون.

(و تراهم یعظّمون آباءهم الی درجة اتباعهم بغیر هدی)و لا یجوز تقدیس الآباء إلاّ بقدر ما کان عندهم من کتاب أو هدی،أما إنّهم یقولون إنّا مهتدون لأنّنا نتبع آباءنا فیما وجدناهم ماضین علیه من شرعة و منهاج.

و هذه عبادة جرت فی کل الأمم،فما أرسل اللّه فی قریة من نذیر یحذّرهم من الاسترسال مع المنکرات إلاّ قال المترفون فیها(الذین عبدوا الثروة و خشوا من الإصلاح) إِنّٰا وَجَدْنٰا آبٰاءَنٰا عَلیٰ أُمَّةٍ ،و إنّنا ماضون علیها.. و حین دعاهم النذیر بما هو أهدی من آثار آبائهم کفروا برسالته فانتقم اللّه منهم بسبب تکذیبهم،و أثبت الانتقام أنّهم مسئولون عن مواقفهم،اعترفوا بها أو لم یعترفوا(و هکذا بان کفران الإنسان و أصله الجهل بمقام اللّه و أنّه لا یتشبه بخلقه أبدا).
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بینات من الآیات:

[15]لقد بیّن القرآن حقیقة الفصل الأبدی بین الخالق و المخلوق حتی لا یضفی علی الخالق من صفات المخلوقین شیء،و لا ینعت المخلوق بصفة من صفات الخالق،لأنّ الخالق لا یشبهه شیء.

و ذکّرنا بسفاهة کل المعتقدات الجاهلیة التی تخلط بین صفات الخالق و المخلوق،و التی تنبعث-فیما یبدو-من النظرة الشرکیة الی المخلوق و إعطائه الذاتیة و القیمة من دون اللّه.

و کان من معتقداتهم السفیهة أن جعلوا للّه البنات،و زعموا أن فیها جزء من اللّه.

وَ جَعَلُوا لَهُ مِنْ عِبٰادِهِ جُزْءاً فقسّموا اللّه جزئین،أحدهما من ذاته،و الآخر من عباده.أو لیس الولد امتدادا لوالده،حیث ینتقل جزء من الوالد فیه حتی یصبح بضعة منه،هکذا زعم القائلون بالحلول أنّ جزء من اللّه ینتقل الی بعض عباده فیصبح نصف إله،و یکتسب قداسة بین سائر عباده،و ینتمی الی ذی العرش انتماء نسبیّا(کما زعم النصاری أنّه ثالث ثلاثة سبحانه و تعالی عمّا یصفون،و کما یزعم المترفون أنّهم یختلفون ذاتیّا عن سائر خلق اللّه)أو لم یفقهوا أنّ کلّ من خلقه اللّه هو عبد للّه و نسبته الی اللّه نسبة المخلوق الی خالقه،و هم جمیعا أمامه سواء(من حیث الذات)،و من السفه أن یجعل له جزء من عباده دون جزء بل هم جمیعا له،و لکن فی مستوی العبودیة و علی صعید المخلوقیة.

إِنَّ الْإِنْسٰانَ لَکَفُورٌ مُبِینٌ
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إنّه جحود متجاهر بجحده..

أولا:لأنّه یجحد بآیات ربه،و یتنکّر نعمه علیه،انطلاقا من کبر فی نفسه و بوعی منه و إصرار،لأنّه لا یرید أن یسلّم لأمره و یطیع أولیاءه.

ثانیا:لأنّه یساوی بین من أنعم علیه کل هذه النعم السابغة و بین عباده العاجزین،فیقول إنّ بعض العباد شرکاء للّه،و ینسب إلیهم من دون اللّه النعم.

و یتصل موضوع نکران النعم بهذه الشدة بمحور السورة-و هو علاقة الإنسان بنعم اللّه-اتصالا متینا إذ أنّ أهمّ رکائز العلاقة السلیمة شکر اللّه،و تجاوز حالة الکفران الطبیعیة عند الإنسان الی حالة الشکر المنبعثة من الإیمان.

[16]و هکذا زعموا بأنّ اللّه اصطفی لنفسه البنات و لهم البنین.

أَمِ اتَّخَذَ مِمّٰا یَخْلُقُ بَنٰاتٍ وَ أَصْفٰاکُمْ بِالْبَنِینَ و لکن کیف یجتمع الخلق و التبنّی،ثمّ لماذا یصطفی لنفسه الإناث و البنت فی نظر الجاهلیین لیست المثلی،فکیف یضربوه للّه مثلا؟! [17] وَ إِذٰا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ بِمٰا ضَرَبَ لِلرَّحْمٰنِ مَثَلاً ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّا وَ هُوَ کَظِیمٌ مکفهرا من الغضب وجهه،کاظما غیظه یکاد یتمیّز من الغیظ.

[18] أَ وَ مَنْ یُنَشَّؤُا فِی الْحِلْیَةِ وَ هُوَ فِی الْخِصٰامِ غَیْرُ مُبِینٍ فالبنت التی تکون نشأتها و نموّها فی الحلیة-الزینة-و تعیش النعومة و الرقّة، هل هی قادرة علی القیام بما تقوم به الملائکة؟کلاّ..و لو اتخذ اللّه بنات لجعلهم فی
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ریاض الجنان یمرحن،و لم یجعلهنّ یمارسن أمور الحیاة،ثم إنّ النساء لذلک لا یکوننّ قادرات علی الخصام و الجدال کما الرجال لأنهنّ عادة یفصحن عن کل ما تجیش به صدورهنّ لفرط عاطفتهن.

[19]و لأنّهم جعلوا للّه جزء من عباده،و زعموا أنّه اتخذ البنات مما خلق و هم یکرهون البنات،تراهم یعتقدون بأنّ الملائکة إناث.

وَ جَعَلُوا الْمَلاٰئِکَةَ الَّذِینَ هُمْ عِبٰادُ الرَّحْمٰنِ إِنٰاثاً لماذا؟لعلّه للأسباب التالیة:

أوّلا:إنّهم زعموا فی الملائکة ما زعمته النصاری فی المسیح حیث جعلوا للّه فیهم جزء،لعلّه لعقیدة الحلول..أو حسب نظریة الفیض و تنزّل وجود اللّه(تبارک و تعالی عما یقولون)الی مرتبة الملائکة،و هی عندهم أدنی من مقام الربوبیة و أعلی من مقام سائر الخلائق.

ثانیا:لأنّهم لم یحبّوا الملائکة نسبوا إلیهم التأنیث أو لیست الإناث أقلّ قدرا من الذکور عندهم؟! ثالثا:لأنّهم کانوا یتصوّرون الملائکة یمثّلون جانب الشهوات،بینما مقام ربّ العرش مقام العقل.

رابعا:قالوا إنّما أنثت العرب الملائکة فی لغتهم لأنّهم کانوا یؤنّثون کلّ مغیّب عنهم،محجوب عن أعینهم،و اللّه العالم.

أَ شَهِدُوا خَلْقَهُمْ هل کانوا حاضرین عند ما خلقهم اللّه حتی یحکوا بأنّ الملائکة بنات؟!
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سَتُکْتَبُ شَهٰادَتُهُمْ وَ یُسْئَلُونَ أی سنسجّل لهم قولهم بأنّ الملائکة إناث،و یسألون عنه یوم القیامة،و کفی بذلک رادعا عن أقوالهم اللاّمسئولة.

[20]و یمضی السیاق فی دحض تخرّصات الجاهلیین الواحد بعد الآخر حتی یبلغ محورها الرئیسی المتمثّل فی النظریة القدریة،ذلک أنّ أساس زیغ البشر-کما یبدو و کما سبق القول آنفا-النظرة الشیئیة التی تعطی للأشیاء قیمة ذاتیة بعیدة عن صلتها باللّه العظیم..فتضفی علیها هالة من القداسة،و الثبات و الحتمیة.

إنّ الاعتقاد بوجود جزء من اللّه فی عباد اللّه هدفه تجرید الإنسان عن مسئولیة أعماله.ألا تری کیف یتنصّل الطاغوت-أیّ طاغوت-عن الالتزام بالقانون باسم أنّه ظلّ اللّه فی الأرض،و أنّه لا یخطئ؟و یزعم بعض أدعیاء التصوّف أنّه مظهر لتجلّی الحقیقة المحمّدیة فهو لا یزیغ،و زعم بعض أدعیاء الفقه بالتصویب، و أنّ ما یحکمون به عین ما حکم اللّه به من فوق عرشه،و هکذا الإنسان العادی یذهب الی تبریر أعماله بأنّ وراءها إرادة اللّه.

کما أنّ الشرک بالملائکة ینبعث من نزوع الإنسان الی تبریر أعماله،و التهرّب عن المسؤولیة،حیث زعم بأنّ الملائکة یشفعون له.

و هکذا نجد السیاق یواصل الحدیث عن هذه الأفکار الشرکیة حتی یبلغ جذورها المتمثلة فی القدریة فیقول:

وَ قٰالُوا لَوْ شٰاءَ الرَّحْمٰنُ مٰا عَبَدْنٰاهُمْ فاللّه سبحانه حسب هذا الزعم مسئول عن ضلالتهم،لأنّه کان قادرا علی
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إنقاذهم منها فلم یشأ،کلاّ..إنّ اللّه آتاهم فرصة الهدایة،و وفّر لهم عواملها، و شاءت حکمته أن یلقی بمسؤولیة الإختیار علیهم،فإن اهتدوا بلغ بهم الکمال ذروته،و إن ضلّوا سقطوا فی قعر الهاویة،لأنّ تلک و هذه إنّما تتمّ بإرادتهم.

و قد قلنا فی بدایة هذا الدرس أنّ هذه فکرة قدریّة جبریّة هدفها تبریر واقع الإنسان المتخلف،و تلقی بمسؤولیة الهدایة علی اللّه.

و قد أشار السیاق الی سفاهة مجمل تصوّراتهم،فهم جهلوا مقام الخالق فجعلوا له من عباده جزء،و لو عرفوا شیئا من معنی الخلق و الإنشاء و إحاطة الرب قدرة بکلّ شیء،و أنّ أمره بین الکاف و النون من کلمة(کن)و فی لحظة إرادة یبتدع ملایین المجرّات..

أقول:لو عرفوا شیئا من ذلک لسفّهوا أنفسهم،و لم یزعموا أنّ له مراتب وجودیّة یتنزّل عبرها لیکون جزء منه فی مخلوقاته،سبحان اللّه و تعالی عما یقولون علوّا کبیرا.

و لو عرفوا أنّ مهام الملائکة مهام صعبة لا تلیق بالنساء الناعمات،فمن مهامهم اقتلاع قری لوط عن أعماقها ثم قلبها و تدمیرها،و من مهامهم بیان أعظم الحقائق و أدقّها،و مخاصمة المبطلین،فکیف تلیق بمن ینشّأ فی الحلیة،و لا یفصح فی الجدال؟! لو عرفوا ذلک لما زعموا أنّ اللّه اصطفی البنات علی البنین.

و لو عرفوا قرب الملائکة من اللّه،و مدی کرامتهم عنده،لأنّهم لا یسبقونه بالقول و هم بأمره یعملون،لما عادوهم و ضربوا لهم المثل السیء الذی رفضوه لأنفسهم حین قالوا أنّهم إناث.

کلاّ..إنّهم عباد الرحمن الذی وسعت رحمته کلّ شیء،و ما داموا عبادا فهم
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فوق ما ینسب إلیهم من الأنوثة(و هی مرتبة أدنی فی زعمهم)و دون ما یتصوّر من أنّ فیهم جزء من الالوهیّة.

و لأنّهم عباد الرحمن فلا یجوز أن یتخذ منهم الرحمن بنات،و قد شملت رحمته کلّ خلقه،و کیف تتفاوت الخلیقة تفاوتا ذاتیّا،و هی کلّها مخلوقة لربّ واحد، بلی.إنّما یتفاضل الخلق بینهم بما یهب اللّه لهم حسب حکمته البالغة.

و الآیة تنسف أساس النظرة الشیئیة الی المخلوقات التی هی أساس الشرک و أساس کلّ الزیغ البشری،ببیان جهلهم المطلق بذلک الغیب،فهم لم یشهدوا خلق الملائکة فکیف یحکمون بأنّهم بنات؟!و أساسا هل یجوز أن یتحدّث الإنسان عمّا لم یؤت علمه؟! مٰا لَهُمْ بِذٰلِکَ مِنْ عِلْمٍ فهم یتکلّفون علم ما لا قبل لهم به،إنّهم أرادوا أن یعرفوا کیف آتاهم اللّه العقل و الإرادة،و کیف یجوز لهذا الإنسان المحدود أن یختار بنفسه،و أن یتجاوز العوامل الضاغطة،فوقعوا فی ضلال بعید.

إِنْ هُمْ إِلاّٰ یَخْرُصُونَ أ رأیت کیف یخمّن الخرّاص وزن التمر علی النخل؟إنّه یعتمد علی معلومات غیر کافیة،یضیف إلیها من خیاله الخصب ما لا یغنیه عن الحق شیئا.

و یوحی هذا التعبیر بأنّهم بنوا علی فکرة صحیحة نظریة خاطئة،فالصحیح هو وجود دوافع ضاغطة،و الخطأ هو أنّها تسلب إرادة الإنسان.

صحیح أنّ للاقتصاد أثرا کبیرا علی قلب الإنسان،و أنّ الناس عبید الدنیا،
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و أنّهم یحوطون دینهم ما درّت معایشهم،و لکنّ الخطأ هو الحتمیّة الاقتصادیة التی زعمت أنّ الإنسان محکوم کلیّا بطرق الإنتاج کما قالت المارکسیة.

و هکذا للاجتماع جاذبیة هائلة،و لکنّها لا تحتّم علی الإنسان شیئا،و کذلک التاریخ یسوق البشر فی اتجاهه دون أن یکرهه علی ذلک إکراها.

و لو لا قدرة الإنسان علی تحدّی العوامل الضاغطة لما بنی حضارة،و لا تقدّم شبرا،و لما استطاع الروّاد أن یخرقوا جدر التخلّف بسهام التجدید،و ما قدر الثوّار أن یغیّروا الواقع السیاسی الفاسد،و لا انتصر الرسل علی الجاهلیین الذین کانوا یملکون وسائل الإنتاج،و أجهزة الاعلام،و جاذبیة المجتمع.

[21]و من الحتمیّات الموهومة الحتمیّة التاریخیة،و لا یعترف الدین بالتاریخ و التراث و تقالید الآباء إلاّ بقدر ما فیه من هدی اللّه الموحی به عبر رسالاته،و لذلک نجد الذکر الحکیم یذکّرنا بأنهم ما داموا لا یملکون کتابا یستمسکون به فلا قیمة لماضیهم.

أَمْ آتَیْنٰاهُمْ کِتٰاباً مِنْ قَبْلِهِ من قبل القرآن الذی یجادلون فیه.

فَهُمْ بِهِ مُسْتَمْسِکُونَ [22]کلاّ..إنّ اعتمادهم لیس علی العلم(لأنه ما لهم به من علم)و لا علی کتاب،إنّما علی تقالید بالیة.

بَلْ قٰالُوا إِنّٰا وَجَدْنٰا آبٰاءَنٰا عَلیٰ أُمَّةٍ

ص:453





علی طریقة یأتمّ بعضهم بالبعض فیها.

وَ إِنّٰا عَلیٰ آثٰارِهِمْ مُهْتَدُونَ نحن سائرون علی آثارهم فنحن إذا مهتدون.

کلاّ..إنّ الآباء لم یکونوا أنصاف آلهة،و لا شرعیة لعملهم،و لا هدی فی آثارهم من دون علم أو کتاب.

[23]و هذه عادة باطلة درج علیها المترفون حینما بعث اللّه إلیهم الأنبیاء.

وَ کَذٰلِکَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ فِی قَرْیَةٍ مِنْ نَذِیرٍ إِلاّٰ قٰالَ مُتْرَفُوهٰا إِنّٰا وَجَدْنٰا آبٰاءَنٰا عَلیٰ أُمَّةٍ وَ إِنّٰا عَلیٰ آثٰارِهِمْ مُقْتَدُونَ فلربما کانت عقیدة الآباء منحرفة،و لربما کانت صحیحة و لکن فی وقتها،إذ أنّ« تِلْکَ أُمَّةٌ قَدْ خَلَتْ لَهٰا مٰا کَسَبَتْ وَ لَکُمْ مٰا کَسَبْتُمْ وَ لاٰ تُسْئَلُونَ عَمّٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ »أو قد یکونوا صالحین و لکن مع تقادم الزمن حرّفت عقائدهم.

و هذه الآیة تبیّن لنا أنّ الناس انقسموا تجاه أنبیائهم الی قسمین:قسم اتبع الأنبیاء،و هم المستضعفون،و قسم خالف هدی الأنبیاء،و هم المترفون و من اتبعهم من عامّة الناس.

[24]بلی.من السفاهة اتباع الآباء بلا تعقّل،کما لا ینبغی رمیهم بالانحراف رأسا،إنّما یجب اتباع أهدی السبل سواء عرفه الآباء أم لا.

قٰالَ أَ وَ لَوْ جِئْتُکُمْ بِأَهْدیٰ مِمّٰا وَجَدْتُمْ عَلَیْهِ آبٰاءَکُمْ و هذا طعن غیر مباشر،و غیر حاد لعقیدة الآباء،فالرسول لم یطعن فی سیرة
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الآباء،بل دعاهم الی اتباع الأهدی،مشیرا الی أنّ الآباء لم یکونوا مهتدین،أو أنّ منهاجهم کان صالحا لذلک الوقت،و قد نسخه تقادم الزمن،و تطوّر الظروف، فما ذا کان ردّ أقوام الرسل لهذه الدعوة؟ قٰالُوا إِنّٰا بِمٰا أُرْسِلْتُمْ بِهِ کٰافِرُونَ کفروا بما أرسل الرسل،و تبیّن زیف ادعائهم بحتمیة اتباعهم لآبائهم، کلاّ..لیس آباؤهم مسئولین عن کفرهم،بل هم المسؤولون.

[25]و حین تمّت علیهم الحجة،و ثبتت لهم مسئولیتهم عن أعمالهم،جاءهم الانتقام.

فَانْتَقَمْنٰا مِنْهُمْ فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الْمُکَذِّبِینَ و سواء اعترف الإنسان بجریمته أو لم یعترف فإنّ قضاء اللّه واقع به إذا تنکّب الطریق،و هکذا لا یغنیه إنکار المسؤولیة شیئا.
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[سورة الزخرف (43): الآیات 26 الی 35]


اشارة

وَ إِذْ قٰالَ إِبْرٰاهِیمُ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ إِنَّنِی بَرٰاءٌ مِمّٰا تَعْبُدُونَ (26) إِلاَّ اَلَّذِی فَطَرَنِی فَإِنَّهُ سَیَهْدِینِ (27) وَ جَعَلَهٰا کَلِمَةً بٰاقِیَةً فِی عَقِبِهِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (28) بَلْ مَتَّعْتُ هٰؤُلاٰءِ وَ آبٰاءَهُمْ حَتّٰی جٰاءَهُمُ اَلْحَقُّ وَ رَسُولٌ مُبِینٌ (29) وَ لَمّٰا جٰاءَهُمُ اَلْحَقُّ قٰالُوا هٰذٰا سِحْرٌ وَ إِنّٰا بِهِ کٰافِرُونَ (30) وَ قٰالُوا لَوْ لاٰ نُزِّلَ هٰذَا اَلْقُرْآنُ عَلیٰ رَجُلٍ مِنَ اَلْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ (31) أَ هُمْ یَقْسِمُونَ رَحْمَتَ رَبِّکَ نَحْنُ قَسَمْنٰا بَیْنَهُمْ مَعِیشَتَهُمْ فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ رَفَعْنٰا بَعْضَهُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجٰاتٍ لِیَتَّخِذَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً سُخْرِیًّا وَ رَحْمَتُ رَبِّکَ خَیْرٌ مِمّٰا یَجْمَعُونَ (32) وَ لَوْ لاٰ أَنْ یَکُونَ اَلنّٰاسُ أُمَّةً وٰاحِدَةً لَجَعَلْنٰا لِمَنْ یَکْفُرُ بِالرَّحْمٰنِ لِبُیُوتِهِمْ سُقُفاً مِنْ فِضَّةٍ وَ مَعٰارِجَ عَلَیْهٰا یَظْهَرُونَ (33) وَ لِبُیُوتِهِمْ أَبْوٰاباً وَ سُرُراً عَلَیْهٰا یَتَّکِؤُنَ (34) وَ زُخْرُفاً وَ إِنْ کُلُّ ذٰلِکَ لَمّٰا مَتٰاعُ اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ اَلْآخِرَةُ عِنْدَ رَبِّکَ لِلْمُتَّقِینَ (35)





اللغة

32[سخریّا]:أی ینتفع أحدهم بعمل الآخر له فینتظم بذلک قوام أمر العالم.
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34[معارج]:جمع معراج و هو السّلم.

36[زخرفا]:هو الذهب.
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إِنْ کُلُّ ذٰلِکَ لَمّٰا مَتٰاعُ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا


هدی من الآیات:

یضرب القرآن مثلا علی الصراع بین الحق الذی یحمله النذیر الی قومه و الواقع الفاسد الذی یدافع عنه المترفون باعتباره تراث الآباء،بقصة إبراهیم -علیه السلام-الذی تحدّی أباه و قومه،و أعلن براءته مما یعبدون،و جعل الإمامة فی ذریته الطیبة لتکون منار هدی للأجیال المتعاقبة،کما و متّع طائفة من أبنائه (و هم أهل مکة و آباؤهم)دهرا طویلا حتی جاءهم الحق و رسول مبین فکذّبوه و قالوا هذا سحر.

(و قد قاوموا الرسالة الإلهیة بقیمهم المادیة)و قالوا:لو لا نزّل هذا القرآن علی واحد من العظیمین فی مکة و الطائف(الولید بن المغیرة من قریش مکة أو حبیب بن عمرو من ثقیف الطائف،حسب ابن عباس).

و یبیّن القرآن ضلالة هذا المقیاس،أولا:بأنّ اللّه هو الذی یقسم رحماته کیف
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یشاء لا المخلوقون و ثانیا:بأنّ اللّه قد قسم بینهم معایشهم حسب حکمته،و إنما رفع بعضهم علی بعض لکی یتخذ بعضهم بعضا سخریّا(و لیس للغنی فی غناه کرامة، و لا علی الفقیر فی فقره هوان)و ثالثا:بأنّ رحمة اللّه(المتمثّلة فی رسالاته و جزائه) خیر مما یجمعون من مال و زخرف.

(و یمضی السیاق قدما فی تهوین شأن الدنیا و لیقتلع من النفوس مقیاس الغنی فی تقییم الحقائق،و یقول:)لولا أن یکون الناس علی الضلالة جمیعا بإغراء زخرف الدنیا لجمع الدنیا کلّها للکفار،فجعل لبیوتهم سقفا من فضة و سلالم یعرجون علیها(الی الطوابق العلیا)و جعل أبواب بیوتهم و سررها من فضة،و أحسن تأثیث منازلهم بالزخرف.ثم ماذا بعد کلّ ذلک؟إنّما ذلک متاع زائل للحیاة الدنیا-بینما تصفی الآخرة لمن اتقی ربّه-.


بینات من الآیات:

[26]ضمن سیاق هذه السورة التی تتحدّث عن تصحیح العلاقة بین الإنسان و ما حوله من بشر و طبیعة،یبین لنا السیاق القرآنی العلاقة المثلی بین الإنسان و بین آبائه،فعلاقته یجب أن تکون مع القیم قبل العلاقة بالماضی بما فیه من خیر و شر..

لماذا؟لأنّ الإنسان لا یکتسب القدسیة بمجرد مرور الزمان علیه،و لأنّنا و هم أمام اللّه شرع سواء،و إنما قیمتنا جمیعا باتباع ما أمرنا اللّه به.

و لولا هذه العلاقة المجرّدة عن التقدیس لما قدرنا الانتفاع بتجاربهم،و کیف نتقی الأخطار التی أحدقت بهم و أهلکتهم،و ما هی بدایات انحرافهم،و ما هی عاقبته؟ کما أنّ العلاقة السلیمة الی التاریخ تجعلنا نعیش واقعنا بصورة أفضل،فمن الناس من تجده یهرب من حاضره الی ماضیه،و لا یری إیجابیات عصره،و لا
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إنجازات معاصریه،و لا یتنعّم بفوائده،و لا یقبل التطویر و التجدید..کلّ ذلک لأنّه قد ارتمی فی أحضان التاریخ،یحتمی بکهفه،و یتغنّی بأمجاده،و یجتر حوادثه، و یتفاعل معها کما الأسطوانة الجریحة التی تکرّر ذات النغمة أبدا،و هذه حقّا من أعظم علائم التخلّف،فمثلا لم تکن قریش عند ما بزغ فجر النبوة تصدّق بأنّ الرسول واحد منهم،یعیش بین ظهرانیهم،یأکل مما یأکلون،و یشرب مما یشربون،یکون أفضل من إبراهیم و موسی و عیسی و من عظماء التاریخ (علیهم السلام)،بالرغم من أنّ القرآن الکریم عند عرضه لقصص أنبیاء اللّه الکرام تراه یعرضها بواقعیاتها الإیجابیة و السلبیة،و کیف کذّبهم الناس،و لکن مع ذلک یقدّسهم من یأتی من بعدهم.لماذا؟للتعویض عن الحاضر بالماضی،الذی یأتی بدوره من منطلق التهرّب من تحمّل مسئولیات الواقع الراهن،ذلک لأنّ الذی یقدّس واحدا من عظماء التاریخ لا یکلّفه ذلک شیئا کثیرا،أمّا الذی یحترم قائدا حیّا یعیش فی عصره فإنّ ذلک یعنی طاعته و التسلیم لأوامره.

و من هذا المنطلق یتحدّث القرآن عن قصة إبراهیم مع قومه،عند ما تبرّأ من عبادة الأصنام،معتبرا أنّ عبادة الآباء لها لیس دلیلا علی شرعیّتها،و ورّث هذا الفکر التحرّری أبناءه،و صارت تلک سنة یتوارثها المؤمنون الصادقون عبر التاریخ، أن یؤمنوا باللّه،و لا یخضعوا للفساد المستشری بین الناس،و الذی تعوّدوا علیه،و لا یخضعوا للشرعیّة المزیفة-شرعیّة الأمر الواقع-الذی یسمّیه عالمنا السیاسی الیوم، مهما کان هذا الواقع صعبا.

بعد ذلک تتحدّث الآیات عن النظرة المادیة البحتة الی القیم،فلو أنزل هذا القرآن علی رجل من القریتین عظیم،رجل من مکة أو آخر من الطائف.لماذا؟ لأنّ الدنیا مقبلة علیهم،و النظرة المادیة الی القیم نابعة من النظرة المادیة للأشیاء، فالقیمة کلّ القیمة فی نظر بعض الناس للمادة،أو کأنّ المادة هی القیمة الأساسیة
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التی تعطی الشرعیة لسائر القیم.

وَ إِذْ قٰالَ إِبْرٰاهِیمُ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ إِنَّنِی بَرٰاءٌ مِمّٰا تَعْبُدُونَ کانت رسالة إبراهیم-علیه و علی نبیّنا و آله السلام-موجهة ضد استمراریة الأمر الواقع،ضد عبادة الآباء،و تقدیس شرعهم و معتقداتهم و تاریخهم، لذلک قال لأبیه:إنّنی براء مما تعبدون من دون اللّه.و یعتبر هذا من أهمّ ما یتمیّز به إبراهیم الخلیل من بین سائر الرسل.

[27]و بتبرّء إبراهیم علیه السلام مما عبده آباؤه،قطع صلاته بهم،و اختط لنفسه و لآله من بعده خطّا جدیدا نظیفا هو التوحید.

إِلاَّ الَّذِی فَطَرَنِی فَإِنَّهُ سَیَهْدِینِ فولاؤه-علیه السلام-لربّه الذی فطره و خلقه،و لیس لآبائه،رغم کونه ولد منهم لأنّهم لم یکونوا سوی سبب،و إذا کان الأمر کذلک فإن فاطره أولی بهدایته منهم.

[28] وَ جَعَلَهٰا کَلِمَةً بٰاقِیَةً فِی عَقِبِهِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ أی جعل کلمة الرفض و البراءة مما یعبد الآباء باقیة فی عقبه لعلّهم یرجعون إلیها من الانحراف،و لم یجعل إبراهیم علیه السلام نفسه رمزا باقیا یتّبع و یطاع،لأنّ العصور تختلف،و إنّما کان إبراهیم نذیرا،و إنّه لا بد أن یکون لکلّ قوم هاد و لکلّ عصر إمام.

و هکذا نستوحی فکرة من هذه الآیة و آیات أخری أنّ الأجیال التی تأتی بعد نهضة مبارکة ینبغی أن یستفیدوا منها تجربة النهوض دون أن یعطوها کلّ الشرعیة،

ص:461





و یحوّلوها الی عقبة فی طریق التطویر و التجدید،أو یجعلوها کهف الهروب من الواقع و مسئولیاته الثقیلة،کلاّ..إنّ لکل جیل نهضته التی تأتی ضد وضع فاسد یختلف عن ذلک الوضع الذی نهض السابقون ضده.

و هکذا فسّرت هذه الآیة فی النصوص الدینیة بالإمامة،

فجاء فی حدیث مأثور عن هشام عن الإمام الصادق-علیه السلام-أنّه قال :«إنّما هی جاریة فی عقب الحسین(علیه السلام)کما قال اللّه عزّ و جل: وَ جَعَلَهٰا کَلِمَةً بٰاقِیَةً فِی عَقِبِهِ ثم هی جاریة فی الأعقاب و أعقاب الأعقاب الی یوم القیامة » (1)[29-30]و فی مقابل إبراهیم علیه السلام و ذریته من بعده الکفّار الذین یتقلّبون فی نعم اللّه مما دعاهم الی الکفر و هکذا انقسم أبناء إبراهیم فریقین:فریق منهم حمّله أمانة الرسالة،و جعل فیه کلمة الإمامة،لعلّ الآخرین یجعلونهم مرجعا لهم فی شؤون دینهم و دنیاهم،أمّا الفریق الآخر(و هم الأغلب)فقد ابتلاهم اللّه بالنعم فأترفوا فیها.

بَلْ مَتَّعْتُ هٰؤُلاٰءِ وَ آبٰاءَهُمْ حَتّٰی جٰاءَهُمُ الْحَقُّ وَ رَسُولٌ مُبِینٌ* وَ لَمّٰا جٰاءَهُمُ الْحَقُّ قٰالُوا هٰذٰا سِحْرٌ وَ إِنّٰا بِهِ کٰافِرُونَ لما ناموا علی حریر النعم،و اطمأنّوا إلیها رفضوا أیّ فکرة جدیدة،و قالوا:هذا سحر،و نحن کافرون به.

کانوا یحسبون أنّ هذه المتع التی متّعهم ربّهم بها دلیل صلاحهم،و لکن قد تکون المتع و النعم استدراجا منه سبحانه،قال تعالی:
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وَ لاٰ یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّمٰا نُمْلِی لَهُمْ خَیْرٌ لِأَنْفُسِهِمْ إِنَّمٰا نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدٰادُوا إِثْماً وَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُهِینٌ (1)و قال عزّ و جل: وَ أُمْلِی لَهُمْ إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ (2).

و ربما تعنی الآیة أنّ اللّه متّعهم حتی إذا جاءهم الحق و رسول مبین کذّبوا به اعتمادا علی النعم،حیث یعزو القرآن فی آیات کثیرة التکذیب بالرسل الی الإتراف،کما سبق فی الآیة(23)حیث رأینا کیف قاد المترفون الناس الی التکذیب بالرسل،و من هذا المنطلق نستطیع أن نعرف الصلة بین هذه الآیة و الآیات التالیة التی تتحدث عن المترفین.

و لکن هل النعم دلیل صلاح أصحابها؟کلاّ..بل قد یکون بلاء أو استدراجا،

جاء عن أمیر المؤمنین علیه السلام :

1-«یا ابن آدم إذا رأیت ربّک سبحانه یتابع علیک نعمه و أنت تعصیه فاحذره».

2-«کم من مستدرج بالإحسان إلیه،و مغرور بالستر علیه،و مفتون بحسن القول فیه، و ما ابتلی اللّه أحدا بمثل الإملاء له».

3-«أیّها الناس!لیراکم اللّه فی النعمة وجلین کما یراکم فی النقمة فرقین،إنّه من وسع علیه فی ذات یده فلم یر ذلک استدراجا فقد أمن مخوفا،و من ضیّق علیه فی ذات یده فلم یر ذلک اختبارا فقد ضیّع مأمولا » (3)و لکن لماذا یتهم الکفّار الرسل بالسحر؟لأنّ الرسالات التی یأتی بها الرسل کانت قریبة من قلوبهم و عقولهم و عواطفهم،و کانوا ینجذبون إلیها،و لکنّهم لم
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یریدوا الإیمان بها،ففسّروها بالسحر،لأنّه یجذب الفرد من حیث لا یدری،و لکن جهلوا الفرق الکبیر بین رسالة الحق و السحر الباطل،فأثر السحر وقتی یزول بزوال المؤثّر،و هذا لیس فی الرسالة،کما أنّ الرسالة تطلب منک موقفا و أنت فی کامل وعیک،و انطلاقا من عقلک،بعکس ما هو علیه السحر فأنت مجبور علی سلوک معیّن بتأثیر السحر،و لا یفلح الساحر بینما صاحب الرسالة منصور من عند اللّه، و نتساءل:کیف قالوا بأنّ الرسالة سحر،و قد کانوا یتوسّلون بالسحر فی بعض الأحیان؟یبدو أن السحر کان مبغوضا عندهم،و إنّما یتوسّلون به أحیانا عند الحاجة.

[31]لماذا یکفر بالرسالات الإلهیّة المترفون؟ لأنّهم اتبعوا ما أترفوا فیه، و ضاعت عنهم الموازین الحق،و مسخت شخصیاتهم الإنسانیة،فلم یعودوا یملکون مقاییس سلیمة لمعرفة الحقائق،فقاسوا کلّ شیء بمیزان المادیات،و هکذا زعموا أنّ رسالة اللّه لا بد أن تنزل علی کبار المترفین،أو لیس قد خصّهم اللّه بنعمة الغنی حبّا لهم و إکراما لمقامهم،إذا فهم أحقّ بنعمة الرسالة.

وَ قٰالُوا لَوْ لاٰ نُزِّلَ هٰذَا الْقُرْآنُ عَلیٰ رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ

جاء فی النصوص الدینیة عن تفسیر هذه الآیة عن الإمام العسکری علیه السلام عن أبیه قال :

إنّ رسول اللّه صلی الله علیه و آله کان قاعدا ذات یوم بفناء الکعبة،إذ قال له عبد اللّه بن أمیّة المخزومی:لو أراد اللّه أن یبعث إلینا رسولا لبعث أجلّ من فیما بیننا مالا،و أحسنه حالا،فهلاّ نزل هذا القرآن،الذی تزعم أنّ اللّه أنزله علیک، و ابتعثک به رسولا علی رجل من القریتین عظیم:إمّا الولید بن المغیرة بمکة،و إمّا عروة بن مسعود الثقفی بالطائف،فقال(صلّی اللّه علیه و آله و سلّم):أمّا قولک:
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لَوْ لاٰ نُزِّلَ هٰذَا الْقُرْآنُ عَلیٰ رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ ،الولید بن المغیرة بمکّة،أو عروة بالطائف،فإنّ اللّه لیس یستعظم مال الدنیا کما تستعظم أنت،و لا خطر له عنده کما له عندک،بل لو کانت الدنیا عنده تعدل جناح بعوضة ما سقی کافرا به مخالفا شربة ماء،و لیس قسمة رحمة اللّه إلیک،بل اللّه القاسم للرحمات، و الفاعل لما یشاء فی عبیده و إمائه،و لیس هو عزّ و جلّ ممّن یخاف أحدا کما تخافه أنت لماله و حاله، فعرفته بالنبوّة لذلک،و لا ممّن یحبّ أحدا محبّة اللهو کما تحب، فیقدّم من لا یستحقّ التقدیم،و إنّما معاملته بالعدل،فلا یؤثر لا فضل مراتب الدین و جلاله إلاّ الأفضل فی طاعته و الأجدّ فی خدمته،و کذا لا یؤخّر فی مراتب الدین و جلاله إلاّ أشدّهم تباطؤا عن طاعته.

و إذا کان هذا صفته لم ینظر الی مال و لا الی حال،بل هذا المال و الحال من تفضّله،و لیس لأحد من عباده علیه ضریبة لازب-اللازب الشدید اللزوم-فلا یقال له:إذا تفضّلت بالمال علی عبد فلا بدّ أن تتفضّل علیه بالنبوّة أیضا،لأنّه لیس لأحد إکراهه علی خلاف مراده،و إلزامه تفضّلا،لأنّه تفضّل قبله بنعمه.

ألا تری یا عبد اللّه کیف أغنی واحدا و قبّح صورته،و کیف حسّن صورة واحد و أفقره،و کیف شرّف واحدا و أفقره،و کیف أغنی واحدا و وضعه،ثم لیس لهذا الغنی أن یقول:هلاّ أضیف الی یساری جمال فلان،و لا للجمیل أن یقول:هلاّ أضیف الی جمالی مال فلان،و لا للشریف أن یقول:هلاّ أضیف الی شرفی مال فلان،و لا للوضیع أن یقول:هلاّ أضیف الی ضعتی شرف فلان، و لکن الحکم للّه،یقسم کیف یشاء،و هو حکیم فی أفعاله،محمود فی أعماله.

و ذلک قوله تعالی: وَ قٰالُوا لَوْ لاٰ نُزِّلَ هٰذَا الْقُرْآنُ عَلیٰ رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ قال اللّه تعالی: أَ هُمْ یَقْسِمُونَ رَحْمَتَ رَبِّکَ نَحْنُ قَسَمْنٰا بَیْنَهُمْ مَعِیشَتَهُمْ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا فأحوجنا بعضهم الی بعض،أحوج هذا الی مال ذلک،و أحوج
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ذلک الی سلعة هذا و الی خدمته.

فتری أجلّ الملوک،و أغنی الأغنیاء،محتاجا الی أفقر الفقراء فی ضرب من الضروب،إمّا سلعة معه لیست معه،و إمّا خدمة یصلح لها لا یتهیأ لذلک الملک أن یستغنی إلاّ به،و إمّا باب من العلوم و الحکم هو فقیر الی أن یستفیدها من هذا الفقیر،فهذا الفقیر یحتاج الی مال ذلک الملک الغنی،و ذلک الملک یحتاج الی علم هذا الفقیر أو رأیه أو معرفته،ثم لیس للملک أن یقول:هلاّ اجتمع الی مالی علم هذا الفقیر،و لا الفقیر أن یقول:هلاّ اجتمع علی رأیی و علمی و ما أتصرف فیه من فنون الحکمة مال هذا الملک الغنی،ثم قال صلی الله علیه و آله :« وَ رَفَعْنٰا بَعْضَهُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجٰاتٍ لِیَتَّخِذَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً سُخْرِیًّا »ثم قال:یا محمد!قل لهم: وَ رَحْمَتُ رَبِّکَ خَیْرٌ مِمّٰا یَجْمَعُونَ أی ما یجمعه هؤلاء (1) و نستخلص من هذا النص:أنّ الجاهلیة تعطی القیمة للمادة لا للمبادئ، و قد أشار القرآن الی هذه النظرة الشاذّة عند ذکر قصة طالوت حینما اختاره ملکا لبنی إسرائیل فقالوا: أَنّٰی یَکُونُ لَهُ الْمُلْکُ عَلَیْنٰا وَ نَحْنُ أَحَقُّ بِالْمُلْکِ مِنْهُ وَ لَمْ یُؤْتَ سَعَةً مِنَ الْمٰالِ (2)و عند ما حکی قصة صاحب الجنة و صاحبه،قال: فَقٰالَ لِصٰاحِبِهِ وَ هُوَ یُحٰاوِرُهُ أَنَا أَکْثَرُ مِنْکَ مٰالاً وَ أَعَزُّ نَفَراً، وَ دَخَلَ جَنَّتَهُ وَ هُوَ ظٰالِمٌ لِنَفْسِهِ قٰالَ مٰا أَظُنُّ أَنْ تَبِیدَ هٰذِهِ أَبَداً، وَ مٰا أَظُنُّ السّٰاعَةَ قٰائِمَةً وَ لَئِنْ رُدِدْتُ إِلیٰ رَبِّی لَأَجِدَنَّ خَیْراً مِنْهٰا مُنْقَلَباً (3)إذ زعم هذا أنّ أمواله دلیل علی حبّ اللّه له،و لهذا فهو لا یظنّ أنّ الساعة قائمة،لأنّ الدنیا أنسته الاخرة،و لکن إن قامت الساعة فسیجد خیرا منها منقلبا.
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هکذا تمسّک بالمقاییس المادیة فی تقییم الآخرة.

و هکذا زعم کفّار قریش أنّ ثروة أحد الرجلین فی مکّة أو الطائف ترشّح أحدهما للرسالة.

[32]و قد جاءت رسالات اللّه لتنقذ البشر من ویلات المادة و أصحابها، جاءت لتکون بصائرها منارا للفقراء فی کفاحهم ضد استغلال الأغنیاء، و للمستضعفین ضد إرهاب المستکبرین،جاءت لتبصیر الجاهلین بزیف قیم المادة التی یدعوا إلیها أدعیاء العلم و الدین من أصحاب الطغاة و المترفین من أجل تکریس طغیانهم و فسادهم،و تضلیل المحرومین حتی لا یطالبوا بحقوقهم.

و هکذا ردّ القرآن تلک المقولة الجاهلیّة ببیان بصیرتین:

الأولی:کما أنّ اللّه تفضّل علی الأغنیاء بالمال فلا یسأل عن ذلک،کذلک یتفضّل علی البعض بالرسالة،و لا یجوز أن یعترض علیه فی ذلک.

الثانیة:أنّ المال لیس أساسا سلیما للتقییم،بل رحمة اللّه المتمثّلة فی الرسالة هی الأفضل،و هی-و لیس المال-دلیل حبّ اللّه لعبده،و تخصیصه بفضله.

أَ هُمْ یَقْسِمُونَ رَحْمَتَ رَبِّکَ إنّ النبوة رحمة اللّه فهل فوّض إلیهم أمر تقسیمها بین عباده؟کلاّ..فاللّه قسم المعیشة بینهم،فقد أعطی لکلّ شخص معیشته،حسب حکمته،و لا یحقّ لأحد الاعتراض علیه،و بالذات المترفون تراهم لا یعترضون علی اللّه فی تقدیر المعیشة لهم،فکیف یعترضون فیما هو أهمّ من المعیشة و هو رحمة اللّه المتمثّلة فی النبوّة.

نَحْنُ قَسَمْنٰا بَیْنَهُمْ مَعِیشَتَهُمْ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا
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إنّ اللّه لم یعط الکمالات لجمیع الناس،بل أعطی المال و الولد،و جعل بعضهم شریفا،و أعطی لمن یشاء الملک، و منع عنه سائر النعم،فمثلا سلیمان علیه السلام الذی سخّر اللّه له الجنّ و الطیر و الریح لم یرزق ولدا علی شدّة حبّه له.

و نستوحی من قوله سبحانه: نَحْنُ قَسَمْنٰا بَیْنَهُمْ مَعِیشَتَهُمْ أنّ تقسیم المواهب و النعم کان بحیث تصلح حیاتهم(و عیشهم)،فأعطی ربّنا کلّ واحد من الناس موهبة یحتاج الآخرون إلیه فیها.

إذا عند ما أعطی ربّنا الولید بن المغیرة و عروة بن مسعود الثقفی المال و الغنی، فلیس لأنّهما أقرب الناس إلیه أو أنّه یحبّهما و یکره غیرهما،و إنّما لأنّ الحیاة قامت علی أساس الحاجة المتبادلة بین الناس،و لا یستغنی أحد عن أحد،و لذلک

عند ما سمع الإمام زین العابدین علیه السلام رجلا یدعو قائلا:«اللّهمّ اغننی عن خلقک»نهره و قال له علیه السلام :«لیس هکذا:إنّما الناس بالناس،و لکن قل:

اللهم اغننی عن شرار خلقک » (1)

و جاء فی الحدیث عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال :«اللهم لا تجعل بی حاجة الی أحد من شرار خلقک،و ما جعلته بی من حاجة فاجعلها الی أحسنهم وجها، و أسخاهم بها نفسا،و أطلقهم بها لسانا،و أقلّهم علیّ بها منّا » (2)و الحکمة من هذه الحاجة المتبادلة انتفاع بعضهم من بعض،و هذا تفسیر قوله تعالی:

وَ رَفَعْنٰا بَعْضَهُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجٰاتٍ لِیَتَّخِذَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً سُخْرِیًّا
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و السخرة هو الاستخدام،فقد خصّ کلّ أناس بموهبة لتتکامل الحیاة،إذ لو جعل اللّه کلّ الناس مکتفین فی کلّ شیء لکانوا یطغون و یتکبّرون،لأنّ بعض الناس و هم محتاجون بشدّة إلی الآخرین تراهم یقولون:« أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلیٰ »! فکیف إذا أحسّوا بالاستغناء و تحرّزوا من قیود الاحتیاج الی الآخرین؟!!بل لو لم یتفاضل الناس بالمواهب لما بنیت حضارة،و لا تنامی مجتمع أو تجمع،و لعاش الناس کما سائر الأحیاء فی صراع أبدی.

وَ رَحْمَتُ رَبِّکَ خَیْرٌ مِمّٰا یَجْمَعُونَ لقد زعموا أنّ الرسالة لا بدّ أن تهبط علی الأغنیاء،فردّهم اللّه بأنّه هو الذی یقسم بینهم معایشهم،و أنّه خصّ کلّ فرد بموهبة،و أضاف:إنّ قیمة الرسالة أعظم من قیمة المال،فلو کان ینبغی اجتماع الخیر عند آخر فلا بدّ أن تجتمع عند صاحب الرسالة،لأنّها أعظم قیمة عند اللّه.

[33]و لکی یقتلع جذور هذا التقییم الخاطئ من قلوب البشر،مضی السیاق فی بیان خساسة الدنیا و عدم احترامها عند اللّه،لأنّها زائلة،فإذا قیست بالآخرة لم تکن سوی متاع یسیر.

وَ لَوْ لاٰ أَنْ یَکُونَ النّٰاسُ أُمَّةً وٰاحِدَةً أی علی دین واحد هو الکفر باللّه.

لَجَعَلْنٰا لِمَنْ یَکْفُرُ بِالرَّحْمٰنِ لِبُیُوتِهِمْ سُقُفاً مِنْ فِضَّةٍ أی لو لا الخوف من تحوّل المؤمنین کافرین لأعطی اللّه الکفار کلّ ما یریدون، و لجعل سقوف بیوتهم من فضّة،و لجعل بیوتهم طبقات عدیدة یرتقون إلیها عبر سلالم و درجات.
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وَ مَعٰارِجَ عَلَیْهٰا یَظْهَرُونَ [34] وَ لِبُیُوتِهِمْ أَبْوٰاباً ربما سبب ذکر الأبواب لبیوت من یکفر بالرحمن هو أن تکون بیوتهم مرکزا اجتماعیّا،أو یکون تعدّد الأبواب دلیل سعة البیوت،أو المراد أن تکون تلک الأبواب کما السرر من فضة.

وَ سُرُراً عَلَیْهٰا یَتَّکِؤُنَ [35] وَ زُخْرُفاً قال العلامة الطبرسی:الزخرف کمال حسن الشیء،و منه قیل للذهب زخرف،و یقال:زخرفه زخرفة إذا حسّنه و زیّنه،و منه قیل للنقوش و التصاویر زخرف. (1)

و علی هذا یکون المعنی أعطاهم ما یکمل حسنهم و حسن بیوتهم من الذهب و الفضة و الفرش و الأثاث،و ما إلی ذلک.

و لکنّ اللّه منع بحکمته هذه النعم عنهم لکی لا یبتلی المؤمنون بلاء عظیما،فلو فعل ذلک لم یتحمّل أحد منهم إغراء النعم المتوافرة عند الکفّار فکانوا یکفرون باللّه جمیعا.

جاء فی الحدیث عن الإمام الصادق(علیه السلام) :

«لو فعل اللّه ذلک لما آمن أحد،و لکنّه جعل فی المؤمنین أغنیاء،و فی
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الکافرین فقراء،و جعل فی الکافرین أغنیاء،و فی المؤمنین فقراء،ثم امتحنهم بالأمر و النهی،و الصبر و الرضا » (1)هب أنّ اللّه أعطی کلّ ذلک للکفار،فهل یعنی ذلک أنّ لهم عند ربّهم کرامة بذلک،و للمؤمنین علیه هوانا؟کلاّ..إنّ کلّ ذلک لیس-بعد کلّ ذلک-سوی متاع،لا یستفید منه صاحبه إلاّ قلیلا،و هی فی الحیاة الدنیا التی تأطّر کلّ شیء فیها بالدونیّة و الضعة،بینما هیّأ ربّنا الآخرة حیث القرار الأبدی للمتقین فدعاهم الی دار ضیافته،و مقام کرامته،و منازل قربه و رضوانه.

وَ إِنْ کُلُّ ذٰلِکَ لَمّٰا مَتٰاعُ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا المتاع:ما یتمتّع به الإنسان مؤقتّا.

وَ الْآخِرَةُ عِنْدَ رَبِّکَ لِلْمُتَّقِینَ فالقیمة الحقیقیة لیست للمادة الزائلة،بل القیمة الأساسیة للعمل الصالح الذی یدّخره المؤمنون للآخرة.

و بکلمة:الدنیا زائلة،و ما فیها من نعم لیست سوی متاع لا قیمة له عند اللّه، و لو لا أنّ إغراء هذه النعم کان یسبّب فی میل الناس جمیعا الی الکفر لکان ربّنا قد أکملها للکفّار،لدناءتها و زوالها،و لکنّ اللّه اللطیف بعباده أبی أن یجمع الخیرات عند الکفّار لیعطی فرصة الإیمان للآخرین.
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[سورة الزخرف (43): الآیات 36 الی 45]


اشارة

وَ مَنْ یَعْشُ عَنْ ذِکْرِ اَلرَّحْمٰنِ نُقَیِّضْ لَهُ شَیْطٰاناً فَهُوَ لَهُ قَرِینٌ (36) وَ إِنَّهُمْ لَیَصُدُّونَهُمْ عَنِ اَلسَّبِیلِ وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ (37) حَتّٰی إِذٰا جٰاءَنٰا قٰالَ یٰا لَیْتَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ بُعْدَ اَلْمَشْرِقَیْنِ فَبِئْسَ اَلْقَرِینُ (38) وَ لَنْ یَنْفَعَکُمُ اَلْیَوْمَ إِذْ ظَلَمْتُمْ أَنَّکُمْ فِی اَلْعَذٰابِ مُشْتَرِکُونَ (39) أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ اَلصُّمَّ أَوْ تَهْدِی اَلْعُمْیَ وَ مَنْ کٰانَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (40) فَإِمّٰا نَذْهَبَنَّ بِکَ فَإِنّٰا مِنْهُمْ مُنْتَقِمُونَ (41) أَوْ نُرِیَنَّکَ اَلَّذِی وَعَدْنٰاهُمْ فَإِنّٰا عَلَیْهِمْ مُقْتَدِرُونَ (42) فَاسْتَمْسِکْ بِالَّذِی أُوحِیَ إِلَیْکَ إِنَّکَ عَلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ (43) وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ وَ سَوْفَ تُسْئَلُونَ (44) وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنٰا أَ جَعَلْنٰا مِنْ دُونِ اَلرَّحْمٰنِ آلِهَةً یُعْبَدُونَ (45)



اللغة

38[المشرقین]:أی المشرق و المغرب،و غلب المشرق لقاعدة الأشرف أو الأقرب إلی القصد.
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وَ مَنْ یَعْشُ عَنْ ذِکْرِ الرَّحْمٰنِ


اشارة

نُقَیِّضْ لَهُ شَیْطٰاناً



هدی من الآیات:

ذکر اللّه نور ساطع یعشو عنه البعض(لأنّهم لا یریدون تحمّل مسئولیاته) فیقیض لهم اللّه شیطانا یقودهم الی النار،و ذلک بأن یصدّهم عن سبیل الحق، و یزیّن لهم الباطل فیحسبون أنّهم علی هدی.

بهذا یکمل السیاق ما بدأه بالآیات المتقدّمة من تهوین شأن الدنیا،و تسفیه من یتخذ متاعها مقیاسا للحق،ذلک أنّ علاج المیل الی الدنیا معرفة حقیقتها،و لکن کیف یتمّ ذلک؟ إنّما بذکر اللّه فهو نور،و حین یعرض عنه البعض یبتلون بالشیاطین من الجن، و بقرناء السوء من أبالسة الإنس الذین یزیّنون للمحرومین أعمال السلاطین و المترفین من أدعیاء العلم و الدین.

و عند لقاء اللّه فی ذلک الیوم الرهیب یکتشف المرء مدی خسارته،فیقول لقرین
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السوء الذی أضلّه:یا لیت کنّا متباعدین فی الدنیا کما تباعد المشرق عن المغرب، و لکن هیهات لا ینفع یومئذ التبرّی من قرینه الذی یلازمه الی الأبد.

و حین یضلّ اللّه أحدا لا تنفعه دعوة الرسول أو عظة الناصحین.أو یسمع الأصمّ،أو یهتدی الأعمی،و من هو فی ضلال بعید؟!(بهذا یشیر الذکر الی مسئولیة الإنسان عن هداه أو ضلالته).

أمّا الرسول فما علیه إلاّ البلاغ فإذا عذّب اللّه أولئک الضلاّل بعد أن یذهب به أو فی حیاته فإنّ الأمر بید اللّه یعذّبهم آجلا أو عاجلا.

إنّما علیه(و علینا نحن التابعین له)أن یستمسک بالوحی(و لا تزلزله دعایات المترفین)فهو علی صراط مستقیم.

إنّ القرآن هو ذلک الذکر الذی یعالج أمراض القلب،و التی یجمعها حبّ الدنیا،و هو للرسول أوّلا،و لقومه الأقرب فالأقرب،و سوف یسألون جمیعا عنه.

(و هو الشرف الذی یسمو علی شرف المال و الجاه عند قریش،لأنّه یدخل المؤمن حصن التوحید،و یفکّ عنه أغلال الشرک).

و التوحید هو رسالة الأنبیاء(و هو یتنافی و الخضوع لأصحاب القوّة و الثروة).


بینات من الآیات:

اشارة
[36]کیف نواجه إغراء المادّة،و نتجاوز الافتتان بما لدی الکفّار من مظاهر القوّة،و زخرف الحیاة؟إنّ الإنسان من تراب و کلّ شیء یحنّ الی أصله،فحبّ الدنیا عمیق فی کیان الإنسان و هو رأس کلّ خطیئة،فکیف الخلاص منه؟
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علما بأنّه من دون التطهّر من حبّ الدنیا لا یخلص توحید الإنسان،بل یظل یخلط عملا صالحا و آخر سیّئا،بل یشوب نیّته نزغات شیطانیة حتی فی الصالحات من أعماله،لا یخلص-مثلا-لقیادة الحق إلاّ عند ما توفّر له متاع الحیاة الدنیا، فإذا محّص بالبلاء أنهار فی وادی الشرک.

الإجابة تتلخّص فی کلمة ذکر اللّه،فیه تفیض النفس سکینة،و القلب اطمئنانا.إنّه النور الذی یهزم ظلام الجهل و الوسوسة و الغفلة عن الفؤاد..

فعند ما تعصف وساوس الشیطان بالنفس،و تتلاحق علیه نزغاته و همزاته، لا یجد الإنسان مفرّا إلاّ الی اللّه.أو لم یقل ربّنا: وَ إِمّٰا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطٰانِ نَزْغٌ فَاسْتَعِذْ بِاللّٰهِ إِنَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (1)و قال سبحانه: إِنَّ الَّذِینَ اتَّقَوْا إِذٰا مَسَّهُمْ طٰائِفٌ مِنَ الشَّیْطٰانِ تَذَکَّرُوا فَإِذٰا هُمْ مُبْصِرُونَ (2).

و لکن البعض یعشو عن ذکر اللّه،یتغافل عنه و یتجاهله،لا یستعیذ باللّه، یستسلم لنزغات الشیطان،و لا یتذکّر أنّه عدو مبین،و هنالک یتمکّن منه الشیطان، و یعیّن له اللّه قرین سوء من الشیاطین یقوم بأمرین:

الأوّل:یمنعه من عمل الخیر،و لا یدعه یسلک سبیل الرشاد، فیسلب بذلک توفیق الهدایة عنه.

الثانی:یزیّن له سوء عمله فیراه حسنا فلا یفلح أبدا.

وَ مَنْ یَعْشُ عَنْ ذِکْرِ الرَّحْمٰنِ قالوا أصل العشو النظر ببصر ضعیف،یقال عشی إذا ضعف بصره،و أظلمت
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عینه.

نُقَیِّضْ نعیّن أو نتیح.

لَهُ شَیْطٰاناً فَهُوَ لَهُ قَرِینٌ یلازمه و لا یدعه لوحده لیله و نهاره.

و لعل استخدام اسم«الرحمن»هنا لبیان مدی عمی الرجل الذی یعشو عن النظر الی آثار من وسعت رحمته کلّ شیء.أ فلا التجأ إلیه من عادیة إبلیس،و فرّ الی کهف رحمته من عدوّه المبین؟! [37] وَ إِنَّهُمْ لَیَصُدُّونَهُمْ عَنِ السَّبِیلِ بالضبط نقیض ما تفعله الملائکة بقلب المؤمن حیث تثبّته علی الطریق،و تزیل عن طریقه العقبات حتی یتوفّق لعمل الخیر،بینما قرین السوء یسوّف صاحبه التوبة،و یعرقل مسیرته الی اللّه،و یلقی علیه الکسل کلّما قام الی الصلاة أو دعی الی فعل الخیر.إنّه یملأ قلبه و عودا کاذبة و أمانی و وساوس.

بل قد یفتح الشیطان أمام صاحبه بابا مستقبلیّا من الخیر حتی یمنعه عن الخیر العاجل،ثم یمنعه عن ذلک الخیر أیضا.

وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ هکذا یزیّن الشیطان لقرینه الضلال حتی یحسبه هدی.و ما دام الإنسان یشک فی طریقته یرجی له النجاة،و لکن حینما یزیّن الشیطان له عمله فلا یجد فی نفسه
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داعیا الی التفکّر فی صحّة نهجه و سلامة خطّه،لا ینجو أبدا.

و نستوحی من الآیة بصیرتین:

الأولی:إنّ الخطوة الأولی فی سبیل الضلال کما فی طریق الهدی یخطوها الإنسان بکامل حریّته،فإذا عشی عن ذکر الرحمن أضلّه اللّه بقرین السوء،و إذا تذکّر بصّره و أعاذه من شر الشیطان.

إذا فمسئولیة الإنسان الکبری هی اختیار الهدایة بالاستعاذة باللّه،بالإقلاع عن حالة التکبّر الدونیّة الی سماء العبودیّة للّه.

الثانیة:لا یلغی مسئولیة الإنسان عن عقائده و أفعاله أنّه یحسب أنّها صحیحة ما دام هذا الحسبان آت من تزیین الشیطان.إنّه کمن یلقی بنفسه من شاهق یتحمّل مسئولیة عمله حتی و لو فقد الإختیار أثناء دحرجته بین الصخور.لماذا؟ لأنّه هو الذی سلب نفسه القدرة حین رمی بنفسه من عل..کذلک الذی یرفض الالتجاء الی اللّه فیقیّض اللّه له شیطانا یضلّه.إنّه لا یزال مسئولا عن ضلالته لأنّ بدایتها منه.

و هکذا مجرّد الإعتقاد بشیء لا یبرّر المضیّ فیه ما لم یعتمد علی منهج سلیم، و إلاّ فکثیر من المجرمین یعتبرون أفعالهم صالحة.

[38]إذا أردت أن تعرف حقیقة شیء فی الدنیا فانظر کیف یتجسّد فی الآخرة،إذ أنّ تلک الدار هی المقیاس.إنّها الحصاد الأکبر بینما الدنیا مزرعة و هل یعرف الزرع إلا بالحصاد.

و إنّما یصوّر لنا کتاب ربّنا مشاهد الآخرة،و یبثّ فی کلّ موضوعة صورا
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مناسبة لها من واقع الآخرة،بهدف جعلها مقیاسا،و لعلّنا نقترب أکثر فأکثر الی حقائق الخلق،و لا ننظر الی ظاهر من الحیاة الدنیا.

و هنا فی سورة الزخرف حیث تبیّن آیاتها المحور السلیم للحیاة و هو التوحید، لا المال و لا الصداقة القائمة علی أساسه،یبیّن لنا القرآن مشهدا من مشاهد الصراع القائم هنالک بین أصدقاء السوء هنا،فیقول:

حَتّٰی إِذٰا جٰاءَنٰا و حضر عند ربّه هذا الذی عشی عن ذکر اللّه.

قٰالَ یٰا لَیْتَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ بُعْدَ الْمَشْرِقَیْنِ فَبِئْسَ الْقَرِینُ یتمنّی یومئذ أن یکون بینهما ما بین المشرق و المغرب لما یجد من سیئات الاقتران به.

[39]کلاّ..لا ینفع التبرّی من البعض،و لا ینفع التبریر،لأنّ الظلم قد وقع فعلا بکامل اختیارهم،و النار تسع الجمیع.

وَ لَنْ یَنْفَعَکُمُ الْیَوْمَ أی لا یجدیکم نفعا أنّکم تمنّون التباعد عن بعضکم،إذ أنّه جاء متأخّرا بعد أن ظلمتم أنفسکم.

إِذْ ظَلَمْتُمْ أَنَّکُمْ فِی الْعَذٰابِ مُشْتَرِکُونَ قالوا:لا ینفعکم اشتراککم فی العذاب شیئا إذ لا تتقاسمون العذاب بل لکلّ الحظ الأوفر.
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و قالوا:لا یتسلّی أحد بعذاب غیره فلیست هنالک البلیة إذا عمّت طابت،لأنّ العذاب هنالک لا یطیب لأحد أبدا،لأنّه شدید و دائم.

و لأنّ قرناء السوء فی خصام دائم مع بعضهم فلا یسلّی أحد أبدا.

[40]و حین یضلّ قرین السوء صاحبه یکون مثله مثل الأصم و الأعمی.

أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ الصُّمَّ کلاّ..لأنّ جهاز الاستقبال معطّل عنده فکیف یستمع،و قد قال الشاعر:

لقد أسمعت إن نادیت حیّا و لکن لا حیاة لمن تنادی

أَوْ تَهْدِی الْعُمْیَ وَ مَنْ کٰانَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ کلاّ..لأنّ من انحرف عن الطریق قلیلا ترجی أوبته إلیه،و لکنّ الذی شطّ بعیدا حتی أحاطت به الضلالة کیف یمکن هدایته.

هکذا ینبغی الیأس عمن استبدّ بقلبه حبّ الدنیا فأخذ یقیس کلّ شیء بالمال و الجاه،و القوّة الظاهریة.إنّه فی ضلال مبین،و لا یعجبک ما عنده فتفکّر فی کسبه بأیّة وسیلة فتقدّم له التنازلات من دینک و مواقفک،کلاّ..ما عند اللّه خیر و أبقی.

[41]إنّ عاقبة هؤلاء العذاب فی الدنیا و قبل العذاب الأکبر عند ربّهم، و سواء تمّ ذلک بعد وفاتک أو فی حیاتک فإنّهم معذّبون،فلا تغررک أموالهم و أولادهم،و لا یحزنک مکرهم و دعایاتهم،و لا تستعجل علیهم فإنّ العذاب الذی ینتظرهم شدید.

فَإِمّٰا نَذْهَبَنَّ بِکَ فَإِنّٰا مِنْهُمْ مُنْتَقِمُونَ
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إنّ وجود الرسول و المؤمنین بین الکفّار قد یؤخّر عنهم العذاب الی أجل محدود، قال اللّه تعالی: وَ مٰا کٰانَ اللّٰهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ وَ مٰا کٰانَ اللّٰهُ مُعَذِّبَهُمْ وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ (1).

[42]و قد یعذّب اللّه الکفّار فی عهد الرسول و بمشهد منه أو من الدعاة من أتباعه،لکی یریهم قوّته و یقرّ أعینهم بنصره.

أَوْ نُرِیَنَّکَ الَّذِی وَعَدْنٰاهُمْ فَإِنّٰا عَلَیْهِمْ مُقْتَدِرُونَ فلا تنفعهم ثروتهم أو قوّتهم شیئا.

[43]و لأنّ عاقبة الکفّار الدمار فلا بدّ من مواجهة إغرائهم و إرهابهم،و لا یمکن ذلک إلاّ بالتمسّک الشدید بالرسالة.

فَاسْتَمْسِکْ بِالَّذِی أُوحِیَ إِلَیْکَ لینظر المؤمن الی الظواهر السیاسیة و الاجتماعیة من خلال بصائر الوحی،لکی لا یتأثّر بها سلبیّا،و لیطبّق مناهج الرسالة بدقّة حتی یمکّنه اللّه فی الأرض،لأنّ کلّ بند من بنود الشریعة قوّة و اقتدار،و لیکن واثقا من سلامة خطه فإنّ الثقة بالنصر طریق إلیه.

إِنَّکَ عَلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ [44]و لیس الشرف فی أموالهم و مناصبهم،و إنّما هو فی الوحی الذی یعبق ذکر المتمسکین به فی کلّ أفق.
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وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ لقد ذهب أصحاب الأموال،و أصبحوا أحادیث یعتبر بهم المعتبرون،بینما بقی ذکر أصحاب الرسالة علی کلّ شفة و علی امتداد العصور.

بلی.إنّ أصحاب الرسالة مسئولون قبل غیرهم عنها،لأنّها نزلت فی بیوتهم فهم أحقّ بها و أهلها.

وَ سَوْفَ تُسْئَلُونَ 

و جاء فی حدیث مأثور عن الإمام الباقر-علیه السلام-أنّه قال :«الذکر رسول اللّه،و أهل بیته أهل الذکر،و هم المسؤولون » (1).

[45]و لا یجوز الاستسلام لأهواء المترفین أو الطغاة،لأنّ فی ذلک شرکا بربّ العزة..و قد جاءت الرسالة لتطهیر النفوس من الشرک،و تطهیر المجتمع من القیادات الشرکیة،فکیف تقبل بهم الیوم شرکاء فی السلطة.

وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنٰا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنٰا أَ جَعَلْنٰا مِنْ دُونِ الرَّحْمٰنِ آلِهَةً یُعْبَدُونَ کلاّ..إنّما هو إله واحد،و ما جعل اللّه لرجل من قلبین فی جوفه یخضع بأحدهما لربّه و بالثانی لأصحاب الثروة أو السلطة.

التوحید محور العلاقة الاجتماعیة:
سبق الحدیث فی محور سورة الزخرف المتمثّل فی تهوین شأن الدنیا،لکی

ص:481






1- 1) نور الثقلین/ج(4)ص(105). 




لا یجعلها المسلم قیمة یقیس بها الأمور،و آیات هذا الدرس تنسف العلاقة القائمة علی أساس هذه القیمة الزائلة،ذلک أنّ القیمة السلیمة عند اللّه هی التی تمتدّ من الحیاة الدنیا إلی الآخرة.

و إذا استطعنا إصلاح قیمة التجمّع أو الرابطة التی توصلنا ببعضنا فجعلناها الإیمان دون المصالح العاجلة،و لا الإقلیم،و العنصر،و الشهوات،و الأهواء، و العصبیّات،فقد أقمنا فعلا المجتمع الربّانی المنشود.

و لقد جاءت رسالات السماء جمیعا و فی طلیعتها القرآن الکریم لتحقیق هذه الغایة السامیة،و لکن کیف؟بتهوین الدنیا،و حط شأنها،لکی لا تصبح بما فیها من زخرف مقیاسا،ثمّ بالنهی عن اتخاذ المترفین فیها قادة،و أخیرا ببیان الرابطة الشیطانیة التی تنتهی بأصحابها الی النار.

و إذا کان حبّ الدنیا أرضیّة فإنّ قیادة المترفین الشجرة.أمّا ثمرتها فهی الصلة بین قرناء السوء.

و یبدو أنّ السیاق ذکّرنا أوّلا بهوان الدنیا علی اللّه(حتی أعطاها للکفّار)ثم أخذ یبصّرنا بحقیقة قرناء السوء فی هذا الدرس،حیث نستوحی منه بصائر حکیمة فی الروابط الاجتماعیة،ذلک أنّ للعلاقة الاجتماعیة-و بالذات تلک التی ترتکز علیها البنی التحتیّة للمجتمع-قاعدة،فقد تکون الأرض قاعدة التجمّع فتنشأ الصلة الوطنیّة و الإقلیمیة،و قد تکون اللغة هی القاعدة فتنمو الحالة القومیّة،و قد نکون المصالح العامّة التی تنمو و تتّسع الی الحالة الإمبریالیة،و قد تتجلّی فی صورة الأممیّة البرولیتاریّة.

و الصلة التی تربط فی هذه الحالات جمیعا بین الإنسان و الإنسان هی صلة مادیة
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ناشئة من التراب،بینما رسالات اللّه ترید صلة أخری هی صلة الروح،صلة الحبّ الإلهی،صلة القیم الربّانیة،و هذه الصلة قائمة علی أساس ذکر اللّه.

و هی تستنزل رحمة اللّه،و تنمّی قیم الفضیلة و الخیر و الإحسان،کما تحافظ علی الحق و العدل و الحریة،بینما الصلات الأخری تستدرج البشر الی نقمة اللّه، و تطمس معالم الحق،و لا تنمّی الخیر، بل و تساهم-عادة-فی إشاعة الفحشاء، و بثّ روح الاعتداء و الظلم.

فإذا بحثنا عمیقا فی أسباب الشقاء و العداء و عوامل الصراع و الحرب و الاعتداء بین الناس،سواء داخل التجمّع الواحد أو بین الأمم،فلن نجدها سوی هذه الصلات الجاهلیة النابعة من حبّ الدنیا و زخرفها.

و القرآن هنا یحذّرنا من الوقوع فی هذه المهالک،و یأمرنا بالتمسّک بالوحی،فمن عشی عنه فقد قرن به شیطان،یبعده عن السبیل،و یزیّن له السیئات.

و یبدو أنّ باطن هذه الآیات التبصیر بدور القرین فی حیاة الإنسان،و القرین قد یکون زوجة أو زوجا أو صاحب السبیل أو زمیل الدراسة أو شریک التجارة أو الجلیس و الأنیس،و الإسلام یأمرنا بذکر اللّه حتی یکون معیار اتخاذ القرین ربانیّا،لأنّه حسب ما یکون الإنسان یختار أقرانه،و کما

یقول الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام :«کلّ امرء یمیل إلی مثله».

«لا یصحب الأبرار إلاّ نظراؤهم».

«لا یوادّ الأشرار إلاّ أشباههم » (1).
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1- 1) میزان الحکمة/ج(5)ص(298). 




و حین یتخذ القرین بمعیار إلهی تکون علاقته به متینة،بینما إذا کانت المصلحة أو الهوی أساسا للصداقة انهارت بتبدّل الأحوال..

و حین یکون المعیار الإلهی حاکما یصنع المؤمنون من تجمّعهم جنة أرضیّة حیث یوادّون بعضهم فی اللّه لا تجد فی قلوبهم غلاّ للذین آمنوا و یأنس الواحد منهم الی صاحبه کما الظمآن الی شراب سائغ..و هنالک تتجلّی السعادة الدنیویة،کما لا تتجلّی فی أیّ نعمة أخری..

و تمتد هذه الخلّة حتی یوم القیامة حیث یقول ربّنا: اَلْأَخِلاّٰءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ إِلاَّ الْمُتَّقِینَ و حتی تبلغ بهم الجنة حیث تراهم إِخْوٰاناً عَلیٰ سُرُرٍ مُتَقٰابِلِینَ .
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[سورة الزخرف (43): الآیات 46 الی 56]


اشارة

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا مُوسیٰ بِآیٰاتِنٰا إِلیٰ فِرْعَوْنَ وَ مَلاَئِهِ فَقٰالَ إِنِّی رَسُولُ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (46) فَلَمّٰا جٰاءَهُمْ بِآیٰاتِنٰا إِذٰا هُمْ مِنْهٰا یَضْحَکُونَ (47) وَ مٰا نُرِیهِمْ مِنْ آیَةٍ إِلاّٰ هِیَ أَکْبَرُ مِنْ أُخْتِهٰا وَ أَخَذْنٰاهُمْ بِالْعَذٰابِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (48) وَ قٰالُوا یٰا أَیُّهَا اَلسّٰاحِرُ اُدْعُ لَنٰا رَبَّکَ بِمٰا عَهِدَ عِنْدَکَ إِنَّنٰا لَمُهْتَدُونَ (49) فَلَمّٰا کَشَفْنٰا عَنْهُمُ اَلْعَذٰابَ إِذٰا هُمْ یَنْکُثُونَ (50) وَ نٰادیٰ فِرْعَوْنُ فِی قَوْمِهِ قٰالَ یٰا قَوْمِ أَ لَیْسَ لِی مُلْکُ مِصْرَ وَ هٰذِهِ اَلْأَنْهٰارُ تَجْرِی مِنْ تَحْتِی أَ فَلاٰ تُبْصِرُونَ (51) أَمْ أَنَا خَیْرٌ مِنْ هٰذَا اَلَّذِی هُوَ مَهِینٌ وَ لاٰ یَکٰادُ یُبِینُ (52) فَلَوْ لاٰ أُلْقِیَ عَلَیْهِ أَسْوِرَةٌ مِنْ ذَهَبٍ أَوْ جٰاءَ مَعَهُ اَلْمَلاٰئِکَةُ مُقْتَرِنِینَ (53) فَاسْتَخَفَّ قَوْمَهُ فَأَطٰاعُوهُ إِنَّهُمْ کٰانُوا قَوْماً فٰاسِقِینَ (54) فَلَمّٰا آسَفُونٰا اِنْتَقَمْنٰا مِنْهُمْ فَأَغْرَقْنٰاهُمْ أَجْمَعِینَ (55) فَجَعَلْنٰاهُمْ سَلَفاً وَ مَثَلاً لِلْآخِرِینَ (56)





اللغة

50[ینکثون]أی یغدرون و ینقضون العهد.

53[أسورة]:جمع سوار و هو الحلیة التی تلبس فی الیدین المرفق و الزند.
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54[فاستخفّ قومه]:بأن حسبهم خفیفی العقول یتمکّن من إنهاضهم لنصره بمجرد خطاب و مغالطة،کما هی عادة الطغاة دائما أمام الجماهیر.

55[آسفونا]:أغضبونا و اللّه تعالی لا یغضب کما الإنسان، و إنّما له رسل و ملائکة یغضبون له،کما أنّ غضبه عزّ و جل علی العصاة هو إرادة عقوبتهم.
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أَمْ أَنَا خَیْرٌ مِنْ هٰذَا الَّذِی هُوَ مَهِینٌ ؟!


هدی من الآیات:

فی سیاق هذه السورة التی تدور حول تصحیح علاقة الإنسان بما حوله،یضرب لنا القرآن مثلا من فرعون الذی اغترّ بزینة الحیاة الدنیا، و استعبد الناس بها، فکانت نهایته الألیمة أن أغرقه اللّه و جنده،و ما هذه العاقبة و أمثالها من الظالمین ببعید.

لقد جاء موسی علیه السلام الی فرعون لکی یحدّد له العلاقة السلیمة بالطبیعة،فله أن یسخّرها و یستفید منها،لا أن یرکن إلیها و یطمئنّ بها،لأنّها متغیّرة،و کلّ متغیّر زائل،بید أنّ فرعون آثر الکفر علی الإیمان،و رفض الانقیاد لرسالة اللّه،و قیادة موسی علیه السلام .

و یرکّز اللّه فی هذه القصة علی علاقة الإنسان بالطبیعة،فقد اعتقد فرعون أنّه ما دام یملک مصر،و أنّ الأنهار تجری من تحته،فلا بدّ أن یکون هو ملک الناس و موجّههم دون موسی علیه السلام الذی جاءه بمدرعة الصوف،و بیده عصاه التی یتوکّأ

ص:487







علیها،و یهشّ بها علی غنمه،غافلا عن أنّ قیادة الحیاة لیست للأغنی أو الأعتی بل للأصلح.

و تتناسب هذه الآیات و الآیة التی تقول: وَ قٰالُوا لَوْ لاٰ نُزِّلَ هٰذَا الْقُرْآنُ عَلیٰ رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ لأنّ أهل الجاهلیة کما فرعون اعتقدوا بأنّ الأصلح للحکم هو الأغنی و لیس الأصلح الأقرب إلی اللّه عزّ و جل.

کما هی مثل للقرین الذی یقیّضه اللّه لمن یعشو عن ذکره،حیث أنّ فرعون حین وجد قوما فاسقین استخفّهم،و أثار فیهم النزعات الشرّیرة و الشهوات العقیمة، فقال لهم:ألا ترون-یا قومی-أنّی أملک مصر،کما بیدی تنظیم أنهارها. هل أنا خیر أم هذا الذی لا یتزیّن بأسورة من ذهب،و لا تصفّ وراءه جنوده(من الملائکة)؟! و هکذا یصدّ الطغاة(و هم قرناء السوء)الغافلین عن ذکر ربّهم،و یزیّنون لهم سوء أعمالهم لیحسبوا أنّهم مهتدون! و أخیرا:یضرب القرآن بهذه الآیات مثلا لعاقبة المستهزئین بالرسالات،الذین ازیّنت الدنیا فی أعینهم،فعبدوها و قاسوا کلّ شیء بزخرفها،کیف یحیط بهم ما عبدوه،و یکون هلاکهم بما افتخروا به.ألا تری کیف تبجّح فرعون بالأنهار التی تجری من تحته فأطاعه قومه بذلک فأغرقهم اللّه فیها؟!هکذا یضرب اللّه للناس الأمثال.

و للسیاق هنا محوران:الأول:ما یتعلّق بموسی علیه السلام و فرعون،الثانی:ما یرتبط بفرعون و ملئه،الذین لم یتدخّلوا لحسم الحوار للحق،فاستحقّوا العذاب بسبب سکوتهم عن فرعون و اتباعهم له.
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بینات من الآیات:

[46] وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا مُوسیٰ بِآیٰاتِنٰا إِلیٰ فِرْعَوْنَ وَ مَلاَئِهِ فَقٰالَ إِنِّی رَسُولُ رَبِّ الْعٰالَمِینَ الملأ فی القرآن هی الطبقة المترفة المتسلّطة علی الناس.و نستوحی من إشراک اللّه للملأ مع فرعون فی الدعوة أنّ هؤلاء کانوا فراعنة صغارا یستفیدون من فرعون، و یستفید منهم،و کانوا یلتفّون حوله،و یستعین بهم، و إذا راجعنا قصص الأنبیاء نجد أنّ الملأ هم الذین کانوا یحرّضون الناس علی الکفر،و یقفون أمام الرسالات.

[47] فَلَمّٰا جٰاءَهُمْ بِآیٰاتِنٰا إِذٰا هُمْ مِنْهٰا یَضْحَکُونَ کانوا یضحکون من الآیات التی جاء بها موسی علیه السلام بدل أن یستفیدوا منها و یؤمنوا بها،و مثلهم مثل الصخرة الملساء لا یستقرّ علیها قطر السماء،و لا تنبت الزرع،کذلک القلوب المتحجّرة تنزاح عنها المواعظ،و یستهزأ أصحابها بالرسالات و الرسل،و هذا مثل لما أجمله السیاق فی فاتحة السورة.

[48] وَ مٰا نُرِیهِمْ مِنْ آیَةٍ إِلاّٰ هِیَ أَکْبَرُ مِنْ أُخْتِهٰا تدرّج اللّه لهم بالآیات،فمن العصا و الید،الی السنین و نقص من الأموال و الثمرات،الی الطوفان و الجراد و القمّل و الضفادع و الدم،الی الرجز،و کلّ آیة من هذه الآیات أکبر و أعظم من أختها،و کلّها کانت من نوع العذاب الأدنی الذی یقضیه اللّه بلطفه علی بعض الأمم بهدف إنذارهم.

وَ أَخَذْنٰاهُمْ بِالْعَذٰابِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ [49]تراهم هل رجعوا؟کلاّ..فحین یصیبهم العذاب یتوسّلون بموسی علیه السلام 
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-و یسمّونه ساحرا-أن یدعو ربّه بما عهد عنده من الآیات و الرسالة إن أزال عنهم العذاب إنّهم لمهتدون.

وَ قٰالُوا یٰا أَیُّهَا السّٰاحِرُ ادْعُ لَنٰا رَبَّکَ بِمٰا عَهِدَ عِنْدَکَ إِنَّنٰا لَمُهْتَدُونَ و فی هذه الآیة ثلاث ملاحظات:الأولی:أنّهم سمّوا موسی ساحرا،و الثانیة:

أنّهم قالوا:ادع لنا ربّک،و لم یقولوا:ربّنا،و الثالثة:أنّهم حین العذاب بالآیات لم یهتدوا،و لکنّهم قالوا:إنّنا لمهتدون إن کشف عنا ربّک العذاب،فهم لن یهتدوا إلاّ بعد أن یکشف اللّه عنهم العذاب.

و تساءل المفسّرون:کیف سمّوا موسی ساحرا ثم سألوه أن یدعو ربّه بالنجاة؟ و الجواب:

أوّلا:یکشف القرآن الحکیم دائما تناقضات الکفّار،و کیف أنّهم ضلّوا فلا یهتدون سبیلا،و بالذات فیما یرتبط بظاهرة النبوّة،فقال ربّنا سبحانه: بَلْ قٰالُوا أَضْغٰاثُ أَحْلاٰمٍ بَلِ افْتَرٰاهُ بَلْ هُوَ شٰاعِرٌ فَلْیَأْتِنٰا بِآیَةٍ کَمٰا أُرْسِلَ الْأَوَّلُونَ (1).

و قال سبحانه: اُنْظُرْ کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ الْأَمْثٰالَ فَضَلُّوا فَلاٰ یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلاً (2).

و قوم فرعون بدورهم ضلّوا فی أمر موسی،فمن جهة قالوا:یا ساحر،و من جهة ثانیة اعترفوا بأنّ قدرته لیست منه،و لا من بعض ما یعرفه من الحیل،بل من اللّه، فسألوه أن یدعو ربّه.
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1- 1) الأنبیاء/(5). 

2- 2) الإسراء/(48). 




ثانیا:إنّ تهمة السحر التی کان الکفّار یفترونها علی الأنبیاء کانت أقوی حجّة لصدق نبوّتهم،إذ أنّهم اعترفوا من خلالها بأنّ الرسل یأتون بما هو خارق العادة،و لکنّهم کانوا یفسّرونها بالسحر..و نحن نعرف براءة الرسل من السحر، إذ لا یفلح الساحر حیث أتی،و نعرف الفرق الذی جهلوه بین السحر و النبوة، فیکون اعتراف الأمم الکافرة دلیلا علی صدق الرسل،و أنّ تلک کانت آیات تشابهت علیهم بامتلاک الرسل الخوارق،کما نعرف أنّ کفر أولئک الجاهلین کان بدافع الکبر و حبّ الدنیا و الهروب من المسؤولیة.

ثالثا:بالرغم من اتهام النبی موسی علیه السلام بالسحر،و نکثهم المکرّر لوعدهم إیّاه بالتصدیق،لم یزل هذا النبی العظیم یدعو ربّه لأجلهم.و حقّا:ما أوسع هذا الصدر،و ما أرحم هذا القلب،و ما أدوم هذه الاستقامة فی طریق الدعوة التی ینبغی أن نجعلها لأنفسنا أسوة و مثلا حسنا.

[50]و برحمة اللّه سبحانه الواسعة و عطفه علی العباد یرفع عنهم العذاب،مع علمه أنّهم لن یهتدوا إذا أبدا،و لکن لیعطیهم الفرصة تلو الفرصة.

فَلَمّٰا کَشَفْنٰا عَنْهُمُ الْعَذٰابَ إِذٰا هُمْ یَنْکُثُونَ و یتبیّن لنا من هذه الآیات أنّ العذاب نوعان:عذاب الإنذار،و عذاب الانتقام،فمن رأی النوع الأوّل من العذاب فلا یفوّت الفرصة علی نفسه،لأنّه إذا جاءه العذاب الثانی فلا مردّ له من اللّه.

و إنّنا نجد فرعون و ملأه قد تعهّدوا بالهدایة،إذ قالوا: إِنَّنٰا لَمُهْتَدُونَ ،و لکنّهم أخلفوا بعد أن کشف اللّه عنهم العذاب.

[51]و خشی فرعون من انتشار الدعوة بین قومه فاستدرک الأمر بإثارة الشهوات
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فی أنفسهم.

وَ نٰادیٰ فِرْعَوْنُ فِی قَوْمِهِ کیف نادی کلّ أهل مصر الذین کانوا قومه؟هل جمع الملأ منهم فنادی فیهم؟أم أنّه بثّ الشائعات عبر أجهزة إعلامه،و وسائل دعایته،کالسحرة و الکهنة و من أشبه؟لعلّ هذا أقرب الی معنی النداء فی قومه،حیث یظهر أنّه أبلغ کلّ قومه بکلامه هذا.

قٰالَ یٰا قَوْمِ فأثار فیهم النخوة و العصبیة حیث ناداهم بأنهم قومه.

أَ لَیْسَ لِی مُلْکُ مِصْرَ و هکذا احتجّ علیهم بأنّه ملکهم الشرعی فلا بدّ من طاعته.أو لیس یملک القوة و المنعة؟ثم احتجّ علیهم بأنّه یملک ناصیة القدرة الاقتصادیة أیضا،قائلا:

وَ هٰذِهِ الْأَنْهٰارُ تَجْرِی مِنْ تَحْتِی فهو المنظّم للریّ الذی بأمره تجری الأنهار المتفرّعة من النیل،و التی قیل بأنّها کانت تبلغ(360)کم،و کانت تروی منها زراعتهم.

و قد قالوا:إنّ الحضارة النهریّة تدعو الی النظم و الاستقرار أکثر من غیرها،لأنّ حیاة أهلها قائمة علی حسن توزیع المیاه.و لعلّ السیاق یشیر الی ذلک حیث لمّح فرعون بأنّ الرسالة تهدّد الناظم الذی یهیّأ توزیع المیاه،و لذلک قال المفسّرون إنّ معنی«من تحتی»هو بأمری و سلطتی،و هو تعبیر بالغ الروعة.

و لا ریب أنّ الإصلاح فی المجتمعات المستقرّة کذلک المجتمع أشدّ صعوبة.
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أَ فَلاٰ تُبْصِرُونَ لماذا لم یقل:أ فلا تعقلون،أو تتفکرون؟لأنّه یدعوهم الی رؤیة الظاهر،أمّا إذا دعاهم للتفکیر فسوف یکتشفون بأنّه لیس سوی بشر عادی مثلهم،و إنّما سیطر علیهم بجهلهم.و لو عقلوا لعرفوا أنّ ملک مصر للّه ثم لمن عمّرها،و أنّ فرعون یستحقّ منهم أشدّ العذاب علی استغلالهم مالیّا،و التسلّط علیهم سیاسیّا،بلا تخویل منهم،و لا تفویض من عند اللّه،فکیف یطالبهم بأجر،و یمنّ علیهم،لأنّه طغی علیهم،و انتهب ثرواتهم؟!! [52]ثم استهزأ برسول اللّه إلیهم،و أخذ یقیّم حقائق رسالات ربّ العالمین بالمعیار المادی،و کیف أنّ موسی علیه السلام مستضعف،و أنّه لا یفصح قولا،و لا یملک شرفا.

أَمْ أَنَا خَیْرٌ مِنْ هٰذَا الَّذِی هُوَ مَهِینٌ وَ لاٰ یَکٰادُ یُبِینُ مستضعف،و راعی غنم.لا ذکر له.و هذه عادة الطغاة أن یستصغروا الرسل و الدعاة الی اللّه،فلقد سمعنا قصة إبراهیم و قومه لمّا جعل الأصنام جذاذا حین قالوا تصغیرا:« سَمِعْنٰا فَتًی یَذْکُرُهُمْ یُقٰالُ لَهُ إِبْرٰاهِیمُ »(1).

[53]ثم أخذ یقیس موسی علیه السلام بما یملکه من ثروة أو سلطة،و هکذا یقیس الجاهلیّون الناس بالغنی و القوّة،لا بالصلاح و الخیر.

فَلَوْ لاٰ أُلْقِیَ عَلَیْهِ أَسْوِرَةٌ مِنْ ذَهَبٍ الأسورة جمع السوار.

أَوْ جٰاءَ مَعَهُ الْمَلاٰئِکَةُ مُقْتَرِنِینَ
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و إذا لم یکن ذا مال،فلتأت معه الملائکة متقارنین یعاضد بعضهم بعضا، کالجنود المجنّدة التی یملکها هو.

و جاء حدیث شریف عن أمیر المؤمنین علیه السلام :و لقد دخل موسی بن عمران و معه أخوه هارون-علیهما السلام-علی فرعون،و علیهما مدارع الصوف، و بأیدیهما العصی،فشرطا له-إن أسلم-بقاء ملکه،و دوام عزّه،فقال:ألا تعجبون من هذین یشرطان لی دوام العز،و بقاء الملک،و هما بما ترون من حال الفقر و الذلّ،فهلاّ ألقی علیهما أساورة من ذهب؟!إعظاما للذهب و جمعه، و احتقارا للصوف و لبسه!و لو أراد اللّه سبحانه لأنبیائه حیث بعثهم أن یفتح لهم کنوز الذّهبان،و معادن العقیان،و مغارس الجنان،و أن یحشر معهم طیور السماء و وحوش الأرضین لفعل،و لو فعل لسقط البلاء،و بطل الجزاء،و اضمحلّت الأنباء،و لما وجب للقابلین أجور المبتلین،و لا استحقّ المؤمنون ثواب المحسنین، و لا لزمت الأسماء معانیها،و لکنّ اللّه سبحانه جعل رسله أولی قوّة فی عزائمهم، و ضعفة فیما تری الأعین من حالاتهم،مع قناعة تملأ القلوب و العیون غنی، و خصاصة تملأ الأبصار و الأسماع أذی.

و لو کانت الأنبیاء أهل قوة لا ترام،و عزة لا تضام،و ملک تمد نحوه أعناق الرجال،و تشد الیه عقد الرحال،لکان ذلک أهون علی الخلق فی الإعتبار،و أبعد لهم فی الاستکبار،و لآمنوا عن رهبة قاهرة لهم،أو رغبة مائلة بهم،فکانت النیات مشترکة،و الحسنات مقتسمة.و لکن الله سبحانه أراد أن یکون الإتباع لرسله، و التصدیق بکتبه،و الخشوع لوجهه،و الاستکانة لأمره،و الاستسلام لطاعته، أمورا له خاصة،لا تشوبها من غیرها شائبة،و کلما کانت البلوی و الاختبار أعظم کانت المثوبة و الجزاء أجزل (1).
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1- 1) الأنبیاء/(60). 




[54] فَاسْتَخَفَّ قَوْمَهُ فَأَطٰاعُوهُ لقد جرّد فرعون قومه من ثقل العقل و الإیمان،بما أثار فیهم من حبّ الشهوات الرخیصة،فأطاعوه،لأنّ الإنسان حینما یملک العقل و الإیمان فإنّه سیکون رصینا و موزونا،لا تحرّکه العواصف،و لا تزیله القواصف،بینما إذا فقده کان کریشة تتقاذفه الریاح.

و لقد کان فرعون-شأن کلّ الطغاة-یعرف أن منطق العقل و العلم و الفطرة یؤیّد موسی علیه السلام ،و لکنّه انحرف عنه الی إثارة العصبیّات،و التلویح بالإرهاب و الإغراء،و بالتالی إزاغة الناس عن عقولهم الرصینة الی شهواتهم الخفیفة.

و هذا شأن الاعلام الجاهلی الیوم الذی یستخدم آخر إنجازات العلم فی إثارة الشهوات،و بثّ العصبیّات،و تخویف الناس من الرسالیین،انطلاقا من النزغات الشیطانیّة.

هل سمعت کیف دعا وزیر الحرب الأمریکی رؤوساء العرب بدعم إسرائیل مادیّا،لأنّها تحافظ علی عروشهم ضدّ ما أسماه بالتطرّف الدینی؟ أسمعت کیف یتّهمون أولیاء اللّه بالإرهاب،ثم یعذّبونهم،و یذبحونهم،و لا من معترض؟ و ما نقموا منهم إلاّ أنّهم یدعونهم الی التوحید،و نبذ الأنداد،الذین یمثّلهم الیوم مستکبروا الشرق و الغرب و عملاؤهم.

لقد قال فرعون و أجهزة إعلامه:لماذا لا یلبس موسی أسورة من ذهب،و یدعم منطقه بجنود من الملائکة؟و الیوم تقول أجهزة الفراعنة الجدد:ما قیمة شرذمة من
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المطرّفین،إنّهم لا یملکون قوة و لا مالا؟ (1) بلی.و لکنّهم یدعون الی اللّه،و اللّه هو القویّ الغنی.و لکن من الذی یتّبع دعایات الظالمین،و یخضع لإعلامهم؟إنّما هم الفاسقون.

إِنَّهُمْ کٰانُوا قَوْماً فٰاسِقِینَ سلّموا أنفسهم للباطل ففسقوا عن الحق،لأنّهم لم یربّوا أنفسهم منذ البدء علی التسلیم للحق،فکان لا بدّ أن یسلّموا لباطل فرعون.

و یبدو من هذه الآیة أنّ فرعون لیس هو المسؤول الوحید،إنّما الذین اتبعوه کانوا أیضا مسئولین،و إلاّ لما قال عنهم ربّنا:«فأطاعوه»و لما قال عنهم:« إِنَّهُمْ کٰانُوا قَوْماً فٰاسِقِینَ »فقد أطاعوا فرعون فی باطله،لأنهم کانوا فاسقین فی واقعهم، فاستحقّوا العذاب باختیارهم السیء.

[55]لقد أغضبوا الربّ الرحمن بعنادهم علی الجحود،و بلغ بهم فعلهم المشین درجة الأسف.

فَلَمّٰا آسَفُونٰا انْتَقَمْنٰا مِنْهُمْ فَأَغْرَقْنٰاهُمْ أَجْمَعِینَ إنّ اللّه لا یتأسّف،و لکنّ الواقع واقع یبعث علی الأسف،و اللّه یفعل ما ینبغی أن یفعله من یأسف،کما أنّ أولیاء اللّه الذین رضاهم رضی اللّه و سخطهم سخط اللّه یأسفون.

[56] فَجَعَلْنٰاهُمْ سَلَفاً وَ مَثَلاً لِلْآخِرِینَ سلفا:مثالا یحتذی بهم،و مثلا:عبرة لمن یعتبر.

ص:496





1- 1) نهج البلاغة/ح(192)ص(291-292)-صبحی الصالح. 





[سورة الزخرف (43): الآیات 57 الی 66]


اشارة

وَ لَمّٰا ضُرِبَ اِبْنُ مَرْیَمَ مَثَلاً إِذٰا قَوْمُکَ مِنْهُ یَصِدُّونَ (57) وَ قٰالُوا أَ آلِهَتُنٰا خَیْرٌ أَمْ هُوَ مٰا ضَرَبُوهُ لَکَ إِلاّٰ جَدَلاً بَلْ هُمْ قَوْمٌ خَصِمُونَ (58) إِنْ هُوَ إِلاّٰ عَبْدٌ أَنْعَمْنٰا عَلَیْهِ وَ جَعَلْنٰاهُ مَثَلاً لِبَنِی إِسْرٰائِیلَ (59) وَ لَوْ نَشٰاءُ لَجَعَلْنٰا مِنْکُمْ مَلاٰئِکَةً فِی اَلْأَرْضِ یَخْلُفُونَ (60) وَ إِنَّهُ لَعِلْمٌ لِلسّٰاعَةِ فَلاٰ تَمْتَرُنَّ بِهٰا وَ اِتَّبِعُونِ هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ (61) وَ لاٰ یَصُدَّنَّکُمُ اَلشَّیْطٰانُ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (62) وَ لَمّٰا جٰاءَ عِیسیٰ بِالْبَیِّنٰاتِ قٰالَ قَدْ جِئْتُکُمْ بِالْحِکْمَةِ وَ لِأُبَیِّنَ لَکُمْ بَعْضَ اَلَّذِی تَخْتَلِفُونَ فِیهِ فَاتَّقُوا اَللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ (63) إِنَّ اَللّٰهَ هُوَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ (64) فَاخْتَلَفَ اَلْأَحْزٰابُ مِنْ بَیْنِهِمْ فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْ عَذٰابِ یَوْمٍ أَلِیمٍ (65) هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ اَلسّٰاعَةَ أَنْ تَأْتِیَهُمْ بَغْتَةً وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ (66)

ص:497








وَ لاٰ یَصُدَّنَّکُمُ الشَّیْطٰانُ


هدی من الآیات:

تتوالی آیات الدرس تبصرنا بشرف الرسالة،و هوان الدنیا،لکی نبنی تجمّعنا علی أساس الوحی لا المتاع الزائل،و ابن مریم آیة فی شرف الزهد فی الدنیا،و مثل أعلی لبنی إسرائیل فی الرغبة عن زخرف الحیاة،و قد أمعن عبید الدنیا من الیهود و من تأثّر بهم من الجاهلیّین العرب فی الصدّ عنه،و عن سبیله المستقیم،و نهض الرسول لردّ الشبهات التی بثّوها حوله،لکی تتکرّس فی الأمة قیادة الحق،و قیم الرسالة المتمثّلة فی موسی و عیسی و محمّد-صلی اللّه علیهم-و من مضی علی سبیلهم کالإمام علی و أهل بیت الرسول-علیهم السّلام-و المنتجبین من أصحابهم.

کذلک نجد سورة الزخرف تضرب لنا المثل العالیة من حیاة أولی العزم من الرسل باستثناء نوح علیه السلام ،لأنّ السورة تبصّرنا أساسا بقیادة أصحاب الرسالات، و تحرّضنا ضد قیادة أولی القوّة و الثروة.

و الجاهلیّون الذین منعهم تعصّبهم الأعمی عن الإیمان بعیسی کانوا یتساءلون:

ص:498







ءآلهتنا خیر أم هو؟و هم یعلمون مقام عیسی،و لکنّهم إنّما جادلوا بالباطل لیدحضوا به الحق.

ثم یتابع السیاق حدیثه عن عیسی-علیه السلام-الذی جعله اللّه مثلا لبنی إسرائیل،فیقول:(إنّ أعظم فضائله کانت فی عبودیّته للّه!)فهو عبد أنعم اللّه علیه،و کانت دعوته الی اللّه الواحد(کما دعوة کلّ الرسل)و إنّما جاء لیعلّم بنی إسرائیل الحکمة،و یفصل بین خلافاتهم،و لکنّهم عادوا و اختلفوا فیه،فویل للظالمین من عذاب ألیم.

و یختم الدرس بالإنذار من الساعة التی تأتیهم بغتة و هم لا یشعرون.




بینات من الآیات:

[57]یتّبع القرآن الحکیم منهجا رائعا حین یفصّل القول فی موضوعة هامة عبر سورة واحدة أو سور شتّی،ثم یجمله مشیرا إلی ذلک التفصیل،و هکذا ینبغی أن یتّبع المتدبّر منهج النظرة الشمولیّة الذی أشارت إلیه النصوص،بأن یفسّر بعض القرآن ببعضه،و یعید متشابهاته الی محکماته،و لا یجعل القرآن عضین یأخذ ببعضه و یترک بعضا.

و هنا یجمل القرآن حدیثه عن النبی عیسی-علیه السلام-کما جعله مثلا یحتذی لنبی إسرائیل،کما ضرب مثلا للعرب لعلّهم به یهتدون إلی نوع القیادة الذی أمروا باتباعه.

لقد رفع اللّه شأن ابن مریم حین خلقه من غیر أب،و جعله یکلّم الناس فی المهد صبیّا،و آتاه الکتاب و الحکمة،و جعله مبارکا.

و لقد أکرمه اللّه بالزهد فی الدنیا،و الخلق الرفیع،و تلک هی قیم الوحی الحق،
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و لیس المال و الجاه و ما أشبه.

و کان یکفی العرب هدی مثال عیسی،فرسالة النبی محمد صلی الله علیه و آله و رسالة أخیه عیسی علیه السلام واحدة،و زهده فی الدنیا،و خلقه العظیم،و معالم شخصیته،کلّها متشابهة و معالم شخصیة ابن مریم،و لکنّ قریشا صدّت عن هذا المثل السامی.

لماذا؟ أوّلا:لأنّهم لم یؤمنوا بتلک القیم العلیا التی مثّلها عیسی-علیه السلام- بشخصیته و دعوته،فهم عبدوا آلهة تمثّل الشهوات و الأمانی الزائلة، و زیّنها قرناؤهم من شیاطین الجنّ و الإنس فی أعینهم،حتی قالوا:ءآلهتنا خیر أم هو؟! ثانیا:لأنّ إیمانهم بعیسی بن مریم علیه السلام مثال الفضائل(و الذی قد فرض نفسه علی وجدانهم و فطرتهم بالرغم منهم)کان یدعوهم الی الإیمان بالنبی محمد صلی الله علیه و آله لأنّهما علی نهج واحد،فصدّوا عن ذاک لیصدّوا عن هذا.

ثالثا:و لعلّ قریشا تأثّرت بالدعایة السلبیة التی بثّها الیهود حول النبی عیسی -علیه السلام-،و یبدو أنّ من أبعاد رسالة النبی صلی الله علیه و آله فی قومه إحیاء ذکر إخوته الأنبیاء الکرام-علیهم السلام-لا سیّما أنبیاء بنی إسرائیل الذین ربما منعت عصبیة العرب من قبولهم،و بالذات عیسی-علیه السلام-الذی تعرّض للإعلام المضادّ من قبل الیهود بالإضافة الی کونه من بنی إسرائیل.

وَ لَمّٰا ضُرِبَ ابْنُ مَرْیَمَ مَثَلاً أی بیّن القرآن کما الرسالات السابقة و اتباعها مثال عیسی علیه السلام فی زهده و خلقه و آیاته لیهتدی به العرب الی رسولهم الکریم،و الی أوصیائه الذین یجسّدون نهجه.

إِذٰا قَوْمُکَ مِنْهُ یَصِدُّونَ
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فلا یؤمنون به مع أنّ شخصیته أسمی من کلّ ریب،و لعل کلمة«یصدّون» أشربت معنی الصدّ عن سبیل اللّه،و قال بعضهم:إنّ معناها یضجّون، من الصدید و هو الجلبة،فیکون تفسیرها:یثیرون الضجیج و اللغط حول هذه الشخصیة من الأفکار السلبیة لکی لا یؤمنوا بعیسی علیه السلام ،و قد سمّی القرآن أفکار الضالّین باللغو فی آیات أخری،کقوله سبحانه: وَ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لاٰ تَسْمَعُوا لِهٰذَا الْقُرْآنِ وَ الْغَوْا فِیهِ (1).

و قد طبّقت نصوص أهل البیت-علیهم السلام-هذه الآیة علی أمیر المؤمنین -علیه السلام-لأنّه کما جاء فی أحادیث عدیدة عن النبی صلی الله علیه و آله أنّه شبیه عیسی بن مریم علیه السلام .

و لا ریب أنّ علیّا-علیه السلام-کان مثالا للقیادة الربّانیة التی تمثّل قیم الوحی،کما کان النبی عیسی بن مریم علیه السلام ،کما أنّ علیّا-علیه السلام-غالی فیه قوم حتی قالوا فیه مثلما قالت النصاری فی عیسی بن مریم،و قلاه آخرون حتی ساووه بمعاویة،و اقتصد فیه الصالحون.

فی الحدیث عن أهل البیت-علیهم السلام-عن الإمام علی علیه السلام قال :

«جئت الی النبی(صلّی اللّه علیه و آله)یوما فوجدته فی ملأ من قریش،فنظر إلیّ ثم قال:یا علی إنّما مثلک فی هذه الأمة کمثل عیسی بن مریم أحبّه قوم و أفرطوا فی حبّه فهلکوا،و أبغضه قوم فأفرطوا فی بغضه فهلکوا،و اقتصد فیه قوم فنجوا.

فعظم ذلک علیهم،و ضحکوا،فنزلت الآیة » (2).

و للآیة تفسیر آخر مستوحی من نصّ ورد فی نزول الآیة،نذکره فیما یلی،علما
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1- 1) فصّلت/(26). 

2- 2) جوامع الجامع-الطبرسی/ج(2)ص(517). 




بأنّ تطبیق القرآن علی موارد نزول آیاته لا یعنی تحدیده بها،فللقرآن أبعاد مختلفة و بطون شتّی تجری علیها جمیعا الآیات کما تجری الشمس علی السهول و الجبال.

روی أنّه لما نزلت هذه الآیة: إِنَّکُمْ وَ مٰا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ أَنْتُمْ لَهٰا وٰارِدُونَ (1)قال أحد مشرکی قریش و هو(عبد اللّه ابن الزعبری):هذا خاصّة لنا و لآلهتنا أم لجمیع الأمم؟فقال الرسول صلی الله علیه و آله :«بل لجمیع الأمم» فقال:خصمتک و رب الکعبة،أ لست تزعم أنّ عیسی بن مریم نبی،و تثنی علیه خیرا و علی أمّه،و قد علمت أنّ النصاری یعبدونهما،و الیهود یعبدون عزیرا، و الملائکة یعبدون،فإذا کان هؤلاء فی النار فقد رضینا أن نکون نحن و آلهتنا معهم، فسکت النبی-صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-و فرح القوم،و ضحکوا،و ضجّوا،فأنزل اللّه تعالی: إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنیٰ أُولٰئِکَ عَنْهٰا مُبْعَدُونَ (2).

[58] وَ قٰالُوا أَ آلِهَتُنٰا خَیْرٌ أَمْ هُوَ هل آلهتنا خیر أم عیسی؟ إنّهم زعموا أنّ آلهتهم خیر من عیسی لأنّها تمثّل الثروة و القوّة و التقالید المتوارثة، بینما عیسی-علیه السلام-مثال الزهد و الطهر و الفضیلة.

و هم یعرفون أنّ عیسی خیر من آلهتهم،و لکنّهم لا یریدون الإذعان بهذه الحقیقة التی تنسف أساس بنیانهم الجاهلی.

مٰا ضَرَبُوهُ لَکَ إِلاّٰ جَدَلاً لأنّ فطرتهم تهدیهم إلی سموّ عیسی بعلمه و رسالته و بأخلاقه و فضائله عن آلهة
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تمثّل شهواتهم و عصبیّاتهم التافهة.

بَلْ هُمْ قَوْمٌ خَصِمُونَ کلّما ابتعدت أمّة عن قیم الوحی کلّما ازدادت حاجتها النفسیة الی الخصام و الجدال،أو لیس الإنسان یمارس الجدال من أجل دحض الحق،کما قال ربنا:

وَ جٰادَلُوا بِالْبٰاطِلِ لِیُدْحِضُوا بِهِ الْحَقَّ ؟أو لیسوا قد هبطوا الی حضیض الباطل، فلا بدّ أن یبلغوا ذروة الخصام حتی یبتدعوا لکلّ حقّ باطلا یجادلون به لدحض الحق.

هکذا

قال الرسول(صلّی اللّه علیه و آله) :

«ما ضلّ قوم بعد هدی کانوا علیه إلاّ أوتوا الجدال،ثم تلا هذه الآیة » (1).

و حسب بعض التفاسیر أنّ معنی الآیة:إنّ القوم قالوا ما دام عیسی ابن مریم فی النار-لأنّه یعبد من دون اللّه-فلا بأس أن تکون آلهتهم أیضا فی النار و هم معها، و لکنّهم کانوا یعلمون أنّ عیسی لیس فی النار،لأنّه لم یکن راضیا عن عبادتهم له،و لم یکن یدعو أحدا إلی عبادة أحد غیر اللّه،فما کان مثلهم بعیسی إلاّ جدلا.

[59]و إبطالا لجدالهم بیّن اللّه أنّ عیسی لم یکن إلها کما اتخذه النصاری، و لم یدع الرسول الناس الی نفسه أن یعبد من دون اللّه،إنّما کان عیسی عند القرآن عبدا مخلوقا،و إنّما کان یمیّزه عن الآخرین نعمة الوحی الذی أنزل علیه.

إِنْ هُوَ إِلاّٰ عَبْدٌ أَنْعَمْنٰا عَلَیْهِ حیث انتخبه اللّه لرسالاته.
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وَ جَعَلْنٰاهُ مَثَلاً لِبَنِی إِسْرٰائِیلَ لیقتدوا به،حیث أنّ الرسول-أی رسول-یجسّد المکرمات،فیأمر اللّه باتخاذ سنّته منهجا.و لقد فشت المادیة فی بنی إسرائیل،و فرّغت الرسالة من روحها و قیمها و أهدافها المبارکة،فکان عیسی بن مریم-علیه السلام-مثلا لبنی إسرائیل فی الزهد و الخلق الرفیع.هکذا

یصف أمیر المؤمنین-علیه السلام-أخاه عیسی بن مریم حین یقول :

«و إن شئت قلت فی عیسی بن مریم علیه السلام،فلقد کان یتوسّد الحجر، و یلبس الخشن،و یأکل الجشب و کان إدامه الجوع،و سراجه باللّیل القمر، و ظلاله فی الشتاء مشارق الأرض و مغاربها،و فاکهته و ریحانه ما تنبت الأرض للبهائم،و لم تکن له زوجة تفتنه،و لا ولد یحزنه،و لا مال یلفته،و لا طمع یذلّه، دابّته رجلاه،و خادمه یداه » (1).

[60]و اللّه غنیّ عن طاعتهم،و لو شاء لأهلکهم،و أسکن مکانهم ملائکته الذین لا یعصون اللّه ما أمرهم،و هم إذ یعصونه بالشرک لا یخرجون عن إطار قدرته.

وَ لَوْ نَشٰاءُ لَجَعَلْنٰا مِنْکُمْ مَلاٰئِکَةً أی بدلا منهم.

فِی الْأَرْضِ یَخْلُفُونَ [61]و مضی القرآن یکرم عیسی بن مریم،و یجعله من أشراط الساعة،حیث رفعه اللّه الیه،و ادّخره لآخر الزمان حیث یهبط من السماء،و یصلّی خلف المهدی
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المنتظر-علیه السلام-بعد ظهوره.

وَ إِنَّهُ لَعِلْمٌ لِلسّٰاعَةِ

جاء فی النصوص المتظافرة عن الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-: «ینزل عیسی بن مریم فیقول أمیرهم:تعال صلّ بنا،فیقول:لا.إنّ بعضکم علی بعض أمراء تکرمة من اللّه لهذه الأمّة» (1) فَلاٰ تَمْتَرُنَّ بِهٰا أی فلا تشکّوا،و إنّما یشک الإنسان حین یجعل علمه جهلا بالتکاسل عن العمل،کما

قال الإمام أمیر المؤمنین-علیه السلام -:«لا تجعلوا علمکم جهلا، و یقینکم شکّا، إذا علمتم فاعملوا،و إذا تیقّنتم فأقدموا » (2)و لعلّ الحکمة فی التأکید علی النهی من الشک هی أنّ الحقائق العظمی تحمّل الإنسان مسئولیة کبیرة،و لکی تهرب النفس منها تستجیر بالشک و الارتیاب:من یقول أنّ الساعة قائمة،و من یقول أنّ الناس یبعثون..

و عیسی-علیه السلام-کان کلّ شیء فیه دلیلا علی الساعة،فقد ولد من غیر أب،ثم رفع الی السماء دلیلا علی قدرة اللّه التی لا تحدّ،ثم انّه کان دائم التذکرة بالآخرة،و قد اتخذ من الزهد فی الدنیا منهجا لحیاته،و محورا لدعوته.

وَ اتَّبِعُونِ هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ
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و اتباع الرسول دلیل الإیمان بالساعة،فمن أیقن بها و فکّر کیف ینقذ نفسه من ویلاتها،فسوف لا یجد صراطا مستقیما الی الجنة و الرضوان غیر رسالة الرسول و حسن اتباعه فیها.

و«هذا»إشارة الی رسالة اللّه المتمثّلة فی القرآن.

[62] وَ لاٰ یَصُدَّنَّکُمُ الشَّیْطٰانُ فیجعل بینکم و بین الصراط المستقیم حواجز التکبّر،و العزّة بالإثم،أو حواجز الدم و اللغة..و هکذا،و قد تکون نفسک أو صدیقک أو حتی زوجتک هم شیطانک الذی لا یفتأ یصدّک عن الصراط المستقیم.

إنّ الشیطان و ما فتأ حتی الآن یجعل بینک و بین الرسل أو من یخلّفه حواجز من التهم و الشائعات و الشبهات،و هکذا تجد أجهزة الطاغوت یلمّعون الوجوه الخبیثة، و یشوّهون صور الرسل و الشخصیات الرسالیة.

إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ فقد یأتی إلیکم بصفة الناصح،و هو لکم عدو مبین،و هو یمکر و یکید و یزیّن و یغرّ،و یأتی الإنسان من بین یدیه و من خلفه،و بالتالی إنّه قد عقد العزم علی إغواء أبناء آدم،

جاء فی الحدیث :«إنّ الشیطان یسنّی لکم طرقه،و یرید أن یحلّ دینکم عقدة عقدة،و یعطیکم بالجماعة الفرقة،و بالفرقة الفتنة،فاصدفوا عن نزعاته و نفثاته » (1).

[63] وَ لَمّٰا جٰاءَ عِیسیٰ بِالْبَیِّنٰاتِ قٰالَ قَدْ جِئْتُکُمْ بِالْحِکْمَةِ
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و هو جوهر الرسالة،الذی یصدّقه عقل الإنسان و فطرته..و رأس الحکمة توحید اللّه،و مخافته،و التوکّل علیه،و التحابب فیه،و الإحسان الی الناس ابتغاء رضوانه،و هذه هی وصایا الأنبیاء(علیهم السلام)و بالذات النبی عیسی بن مریم -علیه السلام-

فلقد جاء فی بعض مواعظه :

«بحقّ أقول لکم:إنّ أرواح الشیاطین ما عمّرت فی شیء ما عمّرت فی قلوبکم،و إنّما أعطاکم اللّه الدنیا لتعملوا فیها للآخرة،و لم یعطکموها لتشغلکم عن الآخرة،و إنّما بسطها لکم لتعلموا أنّه أعانکم بها علی العبادة،و لم یعنکم بها علی الخطایا.

بحقّ أقول لکم:إنّ الأجر محروص علیه،و لا یدرکه إلاّ من عمل له.

بحقّ أقول لکم:إنّ الشجرة لا تکمل إلاّ بثمرة طیّبة،کذلک لا یکمل الدّین إلاّ بالتحرّج عن المحارم.

بحقّ أقول لکم:إنّ الزرع لا یصلح إلاّ بالماء و التراب،کذلک الإیمان لا یصلح إلاّ بالعلم و العمل.

بحقّ أقول لکم:إنّه لا یجتمع الماء و النار فی إناء واحد،کذلک لا یجتمع الفقه و الغی(و فی نسخة:و العمی)فی قلب واحد.

بحقّ أقول لکم:إنّ النفس(الشمس)نور کلّ شیء،و إنّ الحکمة نور کلّ قلب،و التقوی رأس کلّ حکمة،و الحقّ باب کلّ خیر،و رحمة اللّه باب کلّ حق،و مفاتیح ذلک الدعاء و التضرّع و العمل،و کیف یفتح باب من غیر مفتاح » (1).
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و یبدو أنّ عیسی-علیه السلام-بعث لتصحیح مسیرة المؤمنین بالتوراة،

و لقد أجمل الإمام الصادق-علیه السلام-شریعة عیسی حین قال :

«کان بین داود و عیسی بن مریم أربع مأة سنة،و کان شریعة عیسی أنّه بعث بالتوحید و الإخلاص و بما أوحی به نوح و إبراهیم و موسی،و أنزل علیه الإنجیل، و أخذ علیه المیثاق الذی أخذ علی النبیّین،و شرع له فی الکتاب:إقامة الصلاة مع الدین،و الأمر بالمعروف،و النهی عن المنکر،و تحریم الحرام،و تحلیل الحلال، و أنزل علیه فی الإنجیل مواعظ و أمثال،و لیس فیها قصاص،و لا احکام حدود، و لا فرض مواریث،و أنزل علیه تخفیف ما کان نزل علی موسی فی التوراة،و هو قول اللّه فی الذی قال عیسی بن مریم لبنی إسرائیل: وَ لِأُحِلَّ لَکُمْ بَعْضَ الَّذِی حُرِّمَ عَلَیْکُمْ و أمر عیسی من معه ممن اتبعه من المؤمنین أن یؤمنوا بشریعة التوراة و الإنجیل » (1).

وَ لِأُبَیِّنَ لَکُمْ بَعْضَ الَّذِی تَخْتَلِفُونَ فِیهِ فقد جاء عیسی-علیه السلام-لیرفع الاختلاف الکبیر الذی کان قد دبّ فی بنی إسرائیل حتی بلغ دینهم فتفرقوا مذاهب شتّی،و أبرزها أربع:

الأولی:طائفة الصدوقیین من أولاد هارون،الذین توارثوا الولایة علی الهیکل منذ عهد داود و سلیمان،و اهتمّوا بالقشور و شکلیّات الطقوس،و أضاعوا القیم فتراهم یرتکبون الموبقات ثم یأخذون علی غیرهم استخفافهم ببعض الطقوس.

الثانیة:طائفة الفریسیین،حیث عزفوا عن الدنیا،و مالوا الی التصوّف، و ترفّعوا علی الناس،و اغتروا بما لدیهم من زهد و معرفة.
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الثالثة:السامریین نفوا الکتب التی أضیفت الی الکتب الموسویّة فی العهود المتأخرة.

الرابعة:طائفة الآسین و قد تأثّروا ببعض المذاهب الفلسفیة (1).

و قد جاء عیسی بن مریم ینفی کلّ هذا التکلّف فی الدین،و یعید الناس الی عبادة ربّهم الواحد،و یأمرهم بالاهتمام بروح الدین و لیس حدوده فقط،فقال فیما قال:

«أیّها القادة العمیان الذین یحاسبون علی البعوضة،و یبتلعون الجمل!!إنّکم تنقّون ظاهر الکأس و الصفحة،و هما فی الباطن مترعان بالرجس و الدعارة،ویل لکم أیّها الکتبة و الفریسیّون المراؤون.إنّکم کالقبور المبیضّة،خارجها طلاء جمیل،و داخلها عظام نخرة» (2).

و خاطب الجماهیر،و تحدّث عن العلماء الفجّار،قائلا:

بحقّ أقول لکم:إنّ شر الناس لرجل عالم آثر دنیاه علی علمه،فأحبّها و طلبها،و جهد علیها حتی لو استطاع أن یجعل الناس فی حیرة لفعل،و ماذا یغنی عن الأعمی سعة نور الشمس و هو لا یبصرها،کذلک لا یغنی عن العالم علمه إذا هو لم یعمل به.ما أکثر ثمار الشجرة،و لیس کلها ینفع و یؤکل،و ما أکثر العلماء،و لیس کلّهم ینتفع بما علم،و ما أوسع الأرض،و لیس کلّها تسکن،و ما أکثر المتکلّمین،و لیس کلّ کلامهم یصدق،فاحتفظوا من العلماء الکذبة الذین علیهم ثیاب الصوف،منکّسوا رؤوسهم الی الأرض،یزوّرون به الخطایا،
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یطرفون من تحت حواجبهم کما ترمق الذئاب،و قولهم یخالف فعلهم،و هل یجتنی من العوسج العنب،و من الحنظل التین؟! (1).

فَاتَّقُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُونِ إذ أنّ الفلاح لا یکون إلاّ بتقوی اللّه،و طاعة رسوله.

[64] إِنَّ اللّٰهَ هُوَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ أستوی أنا و أنتم عنده،فهو ربی و ربکم،و لست بربّکم،أو ابن ربّکم.

فَاعْبُدُوهُ هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ الصراط المستقیم أن تسقط فی ذاتک عبادة الأولیاء أو عبادة الأصنام،أنّی کانت حجریة أم بشریة،و تعبد اللّه وحده.

[65] فَاخْتَلَفَ الْأَحْزٰابُ مِنْ بَیْنِهِمْ اختلفوا فی عیسی علیه السلام ،منهم من جعله ثالث ثلاثة،و منهم من عاداه و أراد قتله،و منهم من آمن به و صدّقه،قال تعالی: یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا أَنْصٰارَ اللّٰهِ کَمٰا قٰالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ لِلْحَوٰارِیِّینَ مَنْ أَنْصٰارِی إِلَی اللّٰهِ قٰالَ الْحَوٰارِیُّونَ نَحْنُ أَنْصٰارُ اللّٰهِ فَآمَنَتْ طٰائِفَةٌ مِنْ بَنِی إِسْرٰائِیلَ وَ کَفَرَتْ طٰائِفَةٌ فَأَیَّدْنَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلیٰ عَدُوِّهِمْ فَأَصْبَحُوا ظٰاهِرِینَ (2).

فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْ عَذٰابِ یَوْمٍ أَلِیمٍ
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و هذا الاختلاف علی عیسی علیه السلام کان سببا للعذاب الألیم،لأنّه ظلم،و هکذا کلّ اختلاف فی الدین نابع من الأهواء.

[66] هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ السّٰاعَةَ أَنْ تَأْتِیَهُمْ بَغْتَةً وَ هُمْ لاٰ یَشْعُرُونَ لو مات الإنسان و هو قائم یصلی أو فی حالة عبادة أخری،فطوبی له و حسن مآب،أمّا لو کان یعمل الخبائث،أو یظلم الآخرین،فیا للخسارة العظمی!إنّ ساعة الموت مصیریّة لا بدّ من أن نکون مستعدّین لها دائما،لأنّها تنزل بنا فی أیّة لحظة،و لذا نجد فی سورة مریم علیه السلام قوله: وَ سَلاٰمٌ عَلَیْهِ یَوْمَ وُلِدَ وَ یَوْمَ یَمُوتُ وَ یَوْمَ یُبْعَثُ حَیًّا و قوله: وَ السَّلاٰمُ عَلَیَّ یَوْمَ وُلِدْتُ وَ یَوْمَ أَمُوتُ وَ یَوْمَ أُبْعَثُ حَیًّا ،و قد قال یعقوب لبنیه: فَلاٰ تَمُوتُنَّ إِلاّٰ وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (1)،

و فی الدعاء: «اللّهمّ اجعل خیر أعمالی خواتیمها،و خیر أیّامی یوم ألقاک ».
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[سورة الزخرف (43): الآیات 67 الی 77]


اشارة

اَلْأَخِلاّٰءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ إِلاَّ اَلْمُتَّقِینَ (67) یٰا عِبٰادِ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْکُمُ اَلْیَوْمَ وَ لاٰ أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ (68) اَلَّذِینَ آمَنُوا بِآیٰاتِنٰا وَ کٰانُوا مُسْلِمِینَ (69) اُدْخُلُوا اَلْجَنَّةَ أَنْتُمْ وَ أَزْوٰاجُکُمْ تُحْبَرُونَ (70) یُطٰافُ عَلَیْهِمْ بِصِحٰافٍ مِنْ ذَهَبٍ وَ أَکْوٰابٍ وَ فِیهٰا مٰا تَشْتَهِیهِ اَلْأَنْفُسُ وَ تَلَذُّ اَلْأَعْیُنُ وَ أَنْتُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ (71) وَ تِلْکَ اَلْجَنَّةُ اَلَّتِی أُورِثْتُمُوهٰا بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (72) لَکُمْ فِیهٰا فٰاکِهَةٌ کَثِیرَةٌ مِنْهٰا تَأْکُلُونَ (73) إِنَّ اَلْمُجْرِمِینَ فِی عَذٰابِ جَهَنَّمَ خٰالِدُونَ (74) لاٰ یُفَتَّرُ عَنْهُمْ وَ هُمْ فِیهِ مُبْلِسُونَ (75) وَ مٰا ظَلَمْنٰاهُمْ وَ لٰکِنْ کٰانُوا هُمُ اَلظّٰالِمِینَ (76) وَ نٰادَوْا یٰا مٰالِکُ لِیَقْضِ عَلَیْنٰا رَبُّکَ قٰالَ إِنَّکُمْ مٰاکِثُونَ (77)



اللغة

70[تحبرون]:تسرّون فیها سرورا یظهر أثره علی وجوهکم.

71[بصحاف]:جمع صحفة،و هو الجام الذی یؤکل فیه الطعام.

75[لا یفتّر]:لا یخفّف،من الفتور بمعنی التخفیف.
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اُدْخُلُوا الْجَنَّةَ أَنْتُمْ وَ أَزْوٰاجُکُمْ تُحْبَرُونَ


هدی من الآیات:

تترکّز سورة الزخرف فی إبعاد الإنسان عن محوریة المادة،و بالذات فی العلاقات الاجتماعیة،و قد تلونا فی الآیة(36)کیف أنّ الذی یعشو عن ذکر اللّه یقیض اللّه له شیطانا فهو له قرین،و هنا یبین القرآن أهمیة الخلّة الربّانیة التی تمتدّ الی یوم القیامة حیث یخاطب عباد اللّه بألاّ خوف علیهم و لا هم یحزنون،و هم الذین آمنوا و أسلموا لربّهم،فیسرعون الی دخول الجنة هم و أزواجهم یحبرون.

و بعد أن یفصّل القول فی نعم الجنة یذکّرنا الربّ بأنّهم ورثوها بأعمالهم(ممّا یزیدهم نعمة الی نعمتهم)بینما المجرمون فی عذاب جهنم خالدین،لا یخفّف عنهم،و لا ترجی لهم النجاة،و هذه هی العاقبة التی اختاروها لأنفسهم بظلمهم، و عند ما طلبوا من مالک(الملک الموکّل بجهنم)أن یقضی اللّه علیهم(فیموتوا)یقول لهم مالک:إنّکم باقون هنا.
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بینات من الآیات:

[67-68]یذکّرنا الربّ هنا بأمرین:

أوّلا:بمحوریة التقوی فی الصداقة،لأنّها هی الباقیة حقّا،و فی یوم القیامة حیث یبحث کلّ واحد عن خلیل یشفع له فَمٰا لَنٰا مِنْ شٰافِعِینَ وَ لاٰ صَدِیقٍ حَمِیمٍ (1)لا ینفع غیر الأصدقاء فی اللّه فلیس المطلوب صداقة کیفما اتفق،بل تلک الصداقة التی تمتدّ من الدنیا الی الآخرة،الی أن یدخلا فی الجنة بسلام.

و فی مقابل هذه الصداقة هناک صداقة لا تتعدّی حدود الزمالة أو المصلحة المشترکة،تنتهی بانتهاء الزمالة أو المصلحة.إنّ هذه الصداقة لیست بالضرورة سیئة إلاّ أنّها محدودة،و تقوم فی الغالب علی أسس مادیة،و هی معرضة للاهتزاز و الزوال.

و هذا جانب من النظرة الشاملة الی الحیاة فی الإسلام،التی تنظم حیاة الإنسان و علاقاته علی أساس التقوی،لا علی رمال متحرّکة،فالعلاقة المادیة عقیمة سواء کانت فی السیاسة أو الإقتصاد أو الاجتماع.

ثانیا:بمنهجیة الآخرة.إذا أردنا أن نعرف صحة فکرة لا بد أن ننظر الی عاقبتها،و عاقبة الأمور تتجلّی فی الآخرة بأظهر صورها،و علینا أن نجعل ذلک مقیاسا لعملنا فی الدنیا،فما عاقبة التقوی إلاّ الجنة،و ما نهایة الخلّة الصالحة إلاّ الشفاعة و التقابل علی سرر فی الجنة،قد نزع اللّه ما فی قلوبهم من غلّ،و هکذا فإنّ أیّ علاقة لا تنفع فی الآخرة فهی لیست نافعة فی الدنیا أیضا،و إنّما أنت الذی تبنی لنفسک قصرا فی الجنة بعملک،أو تحجز لنفسک درکا فی النار(لا سمح اللّه)،
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و الدنیا صورة مصغّرة عن الآخرة،فالظلم ظلمات یوم القیامة،و الغل و الغش حیّات و عقارب فی النار،و النظرة الحرام نار فی العین یوم القیامة،و الکذب عقرب تلدغ اللسان.

و ربّنا سبحانه یوزّع مشاهد القیامة علی سور القرآن توزیعا ینسجم و موضوعاتها، فإذا کانت سورة الزخرف تتحدّث عن علاقات الإنسان المادیة تجد فیها ما یتناسب و هذا الموضوع،مثل نهایة العلاقات فی الآخرة،و إنّما یتحدث القرآن الکریم عن الآخرة قبل و بعد کلّ بصیرة یبیّنها،لأنّ النفس لو ترکت من دون التذکرة بالآخرة لطغت و لتجبّرت،و لم تنتفع بالبصائر،و لا کیف کانت عاقبتهما.تقول الروایة التاریخیة:کان عقبة بن أبی معیط یجالس النبی صلی الله علیه و آله فقال قریش قد صبأ عقبة بن أبی معیط،فقال خلیل له یسمّی أمیّة بن خلف:وجهی من وجهک حرام إن لقیت محمّدا و لم تتفل فی وجهه،ففعل عقبة ذلک،فنذر النبی (صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)قتله،فقتله یوم بدر جهدا،و قتل أمیّة فی المعرکة..قالوا فیهما نزلت هذه الآیة» (1).

تری هل کانت عاقبة عقبة هذه السوءی لو لم تربطه بأمیّة تلک الخلّة القائمة علی غیر أساس إیمانی؟! اَلْأَخِلاّٰءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ إِلاَّ الْمُتَّقِینَ بلی.لا بدّ للإنسان من صداقة،إذا فلیبحث عمّن یهدیه الی الحق،و یعینه علی دینه و دنیاه،هکذا

أمرنا الإمام الصادق علیه السلام:

«و اطلب مواخاة الأتقیاء،و لو فی ظلمات الأرض،و إن أفنیت عمرک فی
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طلبهم،فإنّ اللّه عزّ و جلّ لم یخلق أفضل منهم علی وجه الأرض-بعد النبیّین صلوات اللّه علیهم-و ما أنعم اللّه علی عبد بمثل ما أنعم به من التوفیق لصحبتهم » (1).

و نجد فی النصوص الدینیة الکثیر من الأحادیث حول الصداقة.کیف تکون فی اللّه؟و ما هی علامات الأخلاّء المتقین؟و ما هی حدود التعاون بینهم؟و ما هی الحقوق المتبادلة بینهم؟کلّ ذلک لتنظّم حلقات المجتمع الإسلامی رصینة مبارکة،و تتنامی روح التعاون بینهم فی کافّة الحقول،فی السلم کما فی أیّام المقاومة ضد الغزاة و الطغاة،حین تقوم طلائع حزب اللّه قیاما واحدا للّه،لمحاربة أعداء اللّه،و من أجل تطبیق حکم اللّه فی الأرض،عندئذ یحتاجون الی قیم تنظیمیّة و برامج للتعاون،فلا یجدون أفضل من هذه النصوص التی تغنینا عن الکثیر من الأسالیب التنظیمیة التی یستوردها البعض من هنا و هناک.

بلی.الحکمة ضالّة المؤمن یأخذها أنّی وجدها،و إنّ تجارب الآخرین فی تنظیم المقاومة ضد الغزاة و الطغاة هی ثروة إنسانیة مشترکة لا بأس بالانتفاع بها،و لکن بشرطین:أوّلا:أن نبنی تنظیما علی أسس إسلامیة طاهرة،اعتمادا علی الزخم الهائل من بصائر الآیات و الأحادیث التی وردت فی ذلک،ثانیا:أن نهذّب ما نستفیده من تجارب الآخرین بما لدینا من قیم و تعالیم.

و إنّ البحث عن الخلیل الإیمانی صعب،و هام فی ذات الوقت،و لذلک نجد التحریض علیه شدیدا،و یکفینا هنا الحدیث التالی ناصحا فی هذا الحقل:

یقول الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام فی الخلیلین المؤمنین،و الخلیلین الکافرین:
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«فأمّا الخلیلان المؤمنان فتخالاّ فی حیاتهما فی طاعة اللّه تبارک و تعالی،و تباذلا علیها،و توادّا علیها،فمات أحدهما قبل صاحبه،فأراه اللّه منزلته فی الجنة، یشفع لصاحبه فیقول:یا ربّ خلیلی فلان کان یأمرنی بطاعتک،و یعیننی علیها، و ینهانی عن معصیتک،فثبّته علی ما ثبّتنی علیه من الهدی حتی تراه ما أریتنی فیستجیب اللّه له حتی یلتقیا عند اللّه عزّ و جل،فیقول کلّ واحد منهما لصاحبه:

جزاک اللّه من خلیل خیرا،کنت تأمرنی بطاعة اللّه،و تنهانی عن معصیته.

و أمّا الکافران فتخالا بمعصیة اللّه،و تباذلا علیها،و توادّا علیها،فمات أحدهما قبل صاحبه،فأراه اللّه تبارک و تعالی منزلته فی النار،فقال:یا ربّ خلیلی فلان کان یأمرنی بمعصیتک،و ینهانی عن طاعتک،فثبّته علی ما ثبّتنی علیه من المعاصی حتی تراه ما أریتنی من العذاب،فیلتقیان عند اللّه یوم القیامة،یقول کلّ واحد منهما لصاحبه:جزاک اللّه من خلیل شرّا،کنت تأمرنی بمعصیة اللّه، و تنهانی عن طاعة اللّه » (1)یٰا عِبٰادِ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ وَ لاٰ أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ لا خوف علیهم من موقف یدوم خمسین ألف سنة،و لا خوف علیهم من النار، و لا حزن عندهم من التقصیر فی الدنیا،کلاّ..إنّهم لم یخسروا فرصهم فی الدنیا حتی یحزنوا کما یحزن غیرهم.

[69] اَلَّذِینَ آمَنُوا بِآیٰاتِنٰا وَ کٰانُوا مُسْلِمِینَ و لعلّ الإسلام هنا یعنی التسلیم للقیادة الشرعیة.

[70] اُدْخُلُوا الْجَنَّةَ أَنْتُمْ وَ أَزْوٰاجُکُمْ تُحْبَرُونَ
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لقد کانوا یؤثّرون علی أزواجهم و من یحیط بهم من عشیرتهم الأقربین عبر التربیة،و الیوم یجدون فائدة هذا التأثیر،فلا یفرّق بینهم و بین أزواجهم،کما أنّهم یشفعون لأزواجهم و من اتصل بهم فی الدنیا بعمل صالح أو علم نافع،إذ یدعون لهم فیستجاب لهم،و هذه حقیقة الشفاعة،أمّا سببها فهو تواصل الخیرات بین المؤمنین،فمن أخذ من أحد علما نافعا فی الدنیا استفاد فی الآخرة،و من اتبع إمام هدی انتفع بشفاعته،و من خدم أهل الصلاح لصلاحهم شفعوا له عند ربّهم، و هکذا.

و

قد ورد فی الروایات أنّ المؤمن إذا ادخل الجنة یسمح له بأنّ یدخل معه من یرید، و

فی بعض الروایات أنّ المؤمن یشفع فی مثل ربیعة و مضر،و أنّ المؤمن لیشفع فی صدیقه إذا مات قبله و أدخل الجنة.

و الحبور هو السرور و البهجة لانتهاء العناء،و قال البعض:إنّه لذة السماع، و إذا جعلنا معنی الحبر الکرامة فإنها تعنی سموّا فی المقام،و فرحا فی القلب، و سرورا فی العین،و لذّة فی السماع،و زینة و طیبا.

[71] یُطٰافُ عَلَیْهِمْ بِصِحٰافٍ مِنْ ذَهَبٍ وَ أَکْوٰابٍ وَ فِیهٰا مٰا تَشْتَهِیهِ الْأَنْفُسُ وَ تَلَذُّ الْأَعْیُنُ دخول الجنة هو یوم عید المؤمنین،ففی الجنة یطاف علی المؤمنین بصحاف الذهب و أکواب کانت قواریرا،و فی الجنة ما تشتهیه الأنفس من أنواع الملذّات، فمن الحور الی الغلمان الی صنوف الأکل و الرحیق و السندس،و ما تلذّ الأعین، فکلّ شیء جمیل و جذّاب،و قد أجمل القول لأنّ التفصیل فوق مستوی عقولنا نحن البشر.

و قد جاءت فی تفسیر الآیة أحادیث بحرمة اتخاذ أوانی الذهب و الفضة،لأنّهما
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کرامة للمؤمن فی الآخرة.قالوا:الصفحة ما تتسع لإطعام خمسة،أما الکوب فقالوا:إنّه الکوز بلا عروة.

وَ أَنْتُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ لا خوف من الموت،و لا من التحوّل الی النار.

[72] وَ تِلْکَ الْجَنَّةُ الَّتِی أُورِثْتُمُوهٰا بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ یدخل اللّه المؤمنین الجنة بما عملوا،فالجنة لیست بالتمنّی و لکن بالسعی و الجد و العمل،و لیس أیّ عمل،کلاّ..إنّما العمل الخالص للّه،و لعلّ کلمة الوراثة هنا تشبه کلمة الشکر التی تقال لمن عمل صالحا،و هو یورث بهجة روحیة ..و قلّما یحدّثنا القرآن عن النعم المادیة فی الجنة أو فی الدنیا إلاّ و یشفعها ببیان النعم المعنویة التی هی أعمق لذّة و أدوم سرورا.

[73] لَکُمْ فِیهٰا فٰاکِهَةٌ کَثِیرَةٌ مِنْهٰا تَأْکُلُونَ الفاکهة هی ما یأکل الإنسان تفکّها و لیست هی الغذاء الأساسی.إنّها فاکهة کثیرة یأکل المؤمنون منها،للتنعّم و اللّذة،و لیس للحاجة و الضرورة.

[74]و فی مقابل المؤمنین هناک المجرمون.

إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی عَذٰابِ جَهَنَّمَ خٰالِدُونَ فالإجرام سبب للخلود،إذ لیست کلّ الذنوب تؤدّی الی الخلود فی عذاب جهنم.

[75] لاٰ یُفَتَّرُ عَنْهُمْ وَ هُمْ فِیهِ مُبْلِسُونَ
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فلا أمل للمجرمین من الفکاک من العذاب حیث لا یخفّف عنهم،و هم مبلسون فیه لا یرجون الخلاص.

[76]فهل ظلمهم اللّه حین أدخلهم هذا المصیر؟کلا..

وَ مٰا ظَلَمْنٰاهُمْ وَ لٰکِنْ کٰانُوا هُمُ الظّٰالِمِینَ إذ بعث اللّه لهم أنبیاء،و تعاهدهم بالنعم،و أمهلهم بأن أعطاهم الفرصة بعد الفرصة،و حین یأخذهم الجلیل بالعذاب،و یکبّهم فی النار،فهل هو ظالم لهم؟! کلا..

و لا بد أن نتلوا هذه الآیات و کأنّنا المعنیّون بها حتی ننتفع بها.

[77] وَ نٰادَوْا یٰا مٰالِکُ لِیَقْضِ عَلَیْنٰا رَبُّکَ قٰالَ إِنَّکُمْ مٰاکِثُونَ

جاء فی الحدیث :«إنّ أهل النار إذا دخلوها،و رأوا نکالها و أهوالها،و علموا عذابها و عقابها،و رأوها کما قال زین العابدین علیه السلام :«ما ظنّک بنار لا تبقی علی من تضرّع إلیها،و لا یقدر علی الخفیف عمّن خشع لها،و استسلم إلیها،تلقی سکّانها بأحرّ ما لدیها من ألیم النکال و شدید الوبال»یعرفون أنّ أهل الجنة فی ثواب عظیم،و نعیم مقیم،فیؤمّلون أن یطعموهم أو یسقوهم لیخفّف عنهم بعض العذاب الألیم،کما قال اللّه عزّ و جلّ جلاله فی کتابه العزیز: وَ نٰادیٰ أَصْحٰابُ النّٰارِ أَصْحٰابَ الْجَنَّةِ أَنْ أَفِیضُوا عَلَیْنٰا مِنَ الْمٰاءِ أَوْ مِمّٰا رَزَقَکُمُ اللّٰهُ قال:فیحبس عنهم الجواب أربعین سنة،ثم یجیبونهم بلسان الاحتقار و التهوین: إِنَّ اللّٰهَ حَرَّمَهُمٰا عَلَی الْکٰافِرِینَ قال:فیرون الخزنة عندهم و هم یشاهدون ما نزل بهم من المصاب فیؤمّلون أن یجدوا عندهم فرحا بسبب من الأسباب، کما قال اللّه جلّ جلاله: وَ قٰالَ الَّذِینَ فِی النّٰارِ لِخَزَنَةِ جَهَنَّمَ ادْعُوا رَبَّکُمْ یُخَفِّفْ عَنّٰا یَوْماً مِنَ
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الْعَذٰابِ قال:فیحبس عنهم الجواب أربعین سنة،ثم یجیبونهم بعد خیبة الآمال: قٰالُوا فَادْعُوا وَ مٰا دُعٰاءُ الْکٰافِرِینَ إِلاّٰ فِی ضَلاٰلٍ قال:فإذا یئسوا من خزنة جهنّم،رجعوا الی مالک مقدّم الخزّان،و أمّلوا أن یخلّصهم من ذلک الهوان، کما قال جلّ جلاله: وَ نٰادَوْا یٰا مٰالِکُ لِیَقْضِ عَلَیْنٰا رَبُّکَ قال:فیحبس عنهم الجواب أربعین سنة و هم فی العذاب،ثمّ یجیبهم کما قال اللّه فی کتابه المکنون: قٰالَ إِنَّکُمْ مٰاکِثُونَ قال:فإذا یئسوا(یأملون)من مولاهم ربّ العالمین الذی کان أهون شیء عندهم فی دنیاهم،و کان قد آثر کلّ واحد منهم علیه هواه مدّة الحیاة،و کان قد قدّر عندهم بالعقل و النقل أنّه أوضح لهم علی ید الهداة سبل النجاة،و عرّفهم بلسان الحال أنّهم الملقون بأنفسهم الی دار النکال و الأهوال،و أنّ باب القبول یغلق عن الکفّار بالممات أبد الآبدین،و کان یقول لهم فی أوقات کانوا فی الحیاة الدنیا من المکلّفین بلسان الحال الواضح المبین:

هب أنّکم ما صدّقتمونی فی هذا المقال،تجوّزون أن أکون من الصادقین؟ فکیف أعرضتم عنی،و شهدتم بتکذیبی و تکذیب من صدّقنی من المرسلین؟! و هلا تحرّزتم من هذه الضرر المحذّر الهائل؟أما سمعتم بکثرة المرسلین،و تکرار الرسائل؟ثم کرّر جلّ جلاله مرافقتهم فی النار بلسان المقال فقال: أَ لَمْ تَکُنْ آیٰاتِی تُتْلیٰ عَلَیْکُمْ فَکُنْتُمْ بِهٰا تُکَذِّبُونَ فقالوا: رَبَّنٰا غَلَبَتْ عَلَیْنٰا شِقْوَتُنٰا وَ کُنّٰا قَوْماً ضٰالِّینَ رَبَّنٰا أَخْرِجْنٰا مِنْهٰا فَإِنْ عُدْنٰا فَإِنّٰا ظٰالِمُونَ فیقفون أربعین سنة ذلّ الهوان لا یجابون،و فی عذاب النار لا یکلّمون،ثم یجیبهم اللّه جلّ جلاله:

اِخْسَؤُا فِیهٰا وَ لاٰ تُکَلِّمُونِ قال:فعند ذلک ییأسون من کلّ فرج و راحة، و یغلق أبواب جهنّم علیهم،و یدوم لدیهم مآتم الهلاک و الشهیق و الزفیر و الصراخ و النیاحة » (1).

و

فی روایات أخری: إنّ اللّه عند ما یقول لهم:إنّکم ها هنا ماکثون،یقولون
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لمالک:ادع لنا ربّک أن یسمح لنا بالبکاء علی أنفسنا،فبعد أربعین سنة یأتیهم الجواب من اللّه أن ابکوا،فیبکون.و هل البکاء آنئذ ینفعهم؟!کلا..نستجیر باللّه من النار.
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[سورة الزخرف (43): الآیات 78 الی 89]


اشارة

لَقَدْ جِئْنٰاکُمْ بِالْحَقِّ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَکُمْ لِلْحَقِّ کٰارِهُونَ (78) أَمْ أَبْرَمُوا أَمْراً فَإِنّٰا مُبْرِمُونَ (79) أَمْ یَحْسَبُونَ أَنّٰا لاٰ نَسْمَعُ سِرَّهُمْ وَ نَجْوٰاهُمْ بَلیٰ وَ رُسُلُنٰا لَدَیْهِمْ یَکْتُبُونَ (80) قُلْ إِنْ کٰانَ لِلرَّحْمٰنِ وَلَدٌ فَأَنَا أَوَّلُ اَلْعٰابِدِینَ (81) سُبْحٰانَ رَبِّ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ رَبِّ اَلْعَرْشِ عَمّٰا یَصِفُونَ (82) فَذَرْهُمْ یَخُوضُوا وَ یَلْعَبُوا حَتّٰی یُلاٰقُوا یَوْمَهُمُ اَلَّذِی یُوعَدُونَ (83) وَ هُوَ اَلَّذِی فِی اَلسَّمٰاءِ إِلٰهٌ وَ فِی اَلْأَرْضِ إِلٰهٌ وَ هُوَ اَلْحَکِیمُ اَلْعَلِیمُ (84) وَ تَبٰارَکَ اَلَّذِی لَهُ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا وَ عِنْدَهُ عِلْمُ اَلسّٰاعَةِ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (85) وَ لاٰ یَمْلِکُ اَلَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ اَلشَّفٰاعَةَ إِلاّٰ مَنْ شَهِدَ بِالْحَقِّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (86) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اَللّٰهُ فَأَنّٰی یُؤْفَکُونَ (87) وَ قِیلِهِ یٰا رَبِّ إِنَّ هٰؤُلاٰءِ قَوْمٌ لاٰ یُؤْمِنُونَ (88) فَاصْفَحْ عَنْهُمْ وَ قُلْ سَلاٰمٌ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (89)



اللغة

79[أبرموا]:أحکموا،و حاکوا المؤامرات ضدّ الحق.
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88[و قیله]:أی قول الرسول.
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وَ هُوَ الَّذِی فِی السَّمٰاءِ إِلٰهٌ


اشارة

وَ فِی الْأَرْضِ إِلٰهٌ



هدی من الآیات:

ینذر القرآن الذین یعاندون الرسالة،فلا یتبعون الحق،بأنّ عنادهم سوف یسلّط علیهم عذابا لن یحید عنهم.

و إذا عاند الإنسان الحق فإنّه سوف ینکر کلّ شیء حق بلا تورّع(و قد رأینا کیف أنّ بعض الفلاسفة فی التاریخ أنکر الوجود الذی هو أظهر و أجلی شیء عرفه البشر،فقالوا:إنّ ما نراه لا یعدو کونه خیالات).

ثم یبیّن ربّنا سفه ما یقوله المشرکون من أنّ للّه ابنا،و ذلک بأن یردّ علیهم الرسول صلی الله علیه و آله أنّه أوّل العابدین للّه،و أنّ کلّ شیء مخلوق للّه،و لیس من شیء قائم بذاته،إنّما اللّه القائم علی کلّ شیء،فلو لا أنّه یمسک السموات و الأرض لزالتا، و لئن زالتا إن أمسکهما من أحد من بعده!و کما فی التکوین کذلک فی التشریع، فلو أراد اللّه أن یفقر أحدا هل یغنیه أحد؟!أو أراد أن یضلّه هل یهدیه أحد؟!
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و آخر الآیات تتحدّث عن اللّه الذی هو فی السماء إله و فی الأرض إله و هو الحکیم العلیم،الذی له ملک السموات و الأرض و ما بینهما،و لا یحتاج الی ابن، و أنّنا إلیه راجعون،و أنّ الذین یعبدون من دون اللّه لا یملکون شفاعة،فلن تشفع لهم الجنّة و لا الأصنام،و لکنّ الشفاعة عند من یکذّبون بهم من الرسل و الأنبیاء.

و هؤلاء الذین یکذّبون بالرسل إنّما یکذّبون باللّه،و لئن سألتهم من خلق الخلق و خلقهم لیقولنّ اللّه.إنّهم یعترفون باللّه تکوینیّا،فهو الذی خلقهم و خلق کلّ الخلق،و لکن لا یؤمنون باللّه تشریعیّا،إذ أرسل إلیهم الرسل،و أیّدهم بآیاته،فما فائدة إیمانهم بأنّ اللّه خالقهم،إذ لم یؤمنوا بأنّ اللّه هو الوحید الذی یجب أن یشرّع، لأنّ شرعه سبحانه یتناسب مع أهداف الخلقة،و لا أقدر علی التشریع إلاّ من خلقنا.

و أخیرا یحدّد السیاق العلاقة المثلی مع هؤلاء القوم المتمثلة فی العفو عنهم، و الدعوة الی السلام،و ترک أمرهم الی یوم القیامة.


بینات من الآیات:

[78]إتماما للحدیث عن النار،و عقب أن یردّ علیهم مالک بأنّهم ماکثون أبدا فی النار،یبیّن لهم سبب ذلک،قائلا:

لَقَدْ جِئْنٰاکُمْ بِالْحَقِّ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَکُمْ لِلْحَقِّ کٰارِهُونَ قال ابن عباس:إنّ المراد من الأکثر هنا هو الکل.و لعلّه فهم من الآیة أنّ عادة البشر هی کراهیة الحق إلاّ من عصمه اللّه،و نستلهم من ذلک أنّ علی الإنسان أن یتجاوز فی ذاته هذه الکراهیة بعزم الإرادة حتی یبلغ الحق،أمّا إذا استرسل مع هواه فسوف یقوده الی الباطل.
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[79]لا ینفع التحدّی و العناد شیئا،لا بدّ من التسلیم و الطاعة،و إذا زعم الکافرون أنّهم قادرون علی مواجهة الحق و أهله،بالکید المتین،و العزم الشدید، و المکر الخفی،فلیعلموا بأن اللّه أمتن کیدا،و أشدّ عزما،و هو خیر الماکرین.

أَمْ أَبْرَمُوا أَمْراً فَإِنّٰا مُبْرِمُونَ إذا کانوا قرّروا أن لا یؤمنوا باللّه،فقد قرّرنا و أبرمنا أمرا،فکان أمرنا أنّهم فی النار خالدون،ماکثون فیها خاسئون،و الإبرام هو القرار الذی لا تراجع فیه أو تردّد.

[80]بعد أن قهر اللّه کبریاءهم،بإنذارهم بنار جهنم،و تصویر ذلّهم و خزیهم،و ردّ طلباتهم حتی بالإعدام للنجاة من عذاب النار..و بعد أن أوصل ذلک بإنکار الحق و هدّدهم بأنّ تحدّیه لا یجدیهم نفعا و انبأنا بأنّ کراهیة الحق حالة عامة و علینا معالجتها فی أنفسنا،بالخوف من عاقبة الکفر بالحق.

أقول بعد أن أسقط ربّنا هذه الحواجز التی تفصل البشر عن الإیمان بالحق، أخذ ینسف تبریرا یحتمی الی ظلّه الکفّار،حین یزعمون أنّهم قادرون علی إخفاء کفرهم عن اللّه بالنفاق.

أَمْ یَحْسَبُونَ أَنّٰا لاٰ نَسْمَعُ سِرَّهُمْ وَ نَجْوٰاهُمْ بَلیٰ نسمع سرهم الذی یحدثون أنفسهم به فقط و نجواهم الذی یتحدثون به فی مجالسهم الخاصة.

وَ رُسُلُنٰا لَدَیْهِمْ یَکْتُبُونَ و لیس رسل اللّه یکتبون علیهم أعمالهم فقط،بل و هم«لدیهم»عندهم
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حاضرون و فی الروایات:ان الملائکة الکتبة تجلس فی حنک الإنسان،فما یلفظ من قول الا کان علیه رقیب عتید.

و لکی نقتلع جذور النفاق من أنفسنا فلیس أفضل من استشعار علم اللّه بالسر و النجوی.

جاء فی الدعاء :«إلهی و سیدی فأسألک بالقدرة التی قدّرتها،و بالقضیة التی حتمتها و حکمتها،و غلبت من علیه أجریتها،أن تهب لی فی هذه اللیلة، و فی هذه الساعة،کلّ جرم أجرمته،و کلّ ذنب أذنبته،و کلّ قبیح أسررته،و کلّ جهل عملته،کتمته أو أعلنته،أخفیته أو أظهرته،و کلّ سیئة أمرت بإثباتها الکرام الکاتبین،الذین وکلتهم بحفظ ما یکون منی،و جعلتهم شهودا علیّ مع جوارحی،و کنت أنت الرقیب علیّ من ورائهم،و الشاهد لما خفی عنهم، و برحمتک أخفیته،و بفضلک سترته » (1)[81]و عاد القرآن ینفی الشرک،و أن یکون للرحمن ولد،لکی لا یظنّ الإنسان أنّ بمقدوره الفرار من حکومة اللّه الی ظلّ الشرکاء،کلا...لیس أمام البشر إلاّ طریق واحد،هو طاعة اللّه،و تحمل مسئولیّاته.

ثم انّ سورة الزخرف تطهر قلب الإنسان من عبادة الثروة و السلطة،بینما الشرک تجسید لهذه العبادة،فالمشرکون أنّما عبدوا الأنداد لأنّهم زعموا أنّها رمز المال و البنین،و هکذا نجد السیاق فیها یدحض الأفکار الشرکیة،و یستجلی بصائر التوحید.

و من تلک الأفکار ما زعمته النصاری فی نبیّهم أنّه ابن اللّه،و قد بیّن القرآن إنّما هو عبد أنعم اللّه علیه،و لکی یحصّن القرآن المسلمین من الغلوّ فی دینهم،کما
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فعلت الأمم السابقة،فإنّ هذه الآیة تبیّن أنّ نبیّنا محمدا(صلّی اللّه علیه و آله) لیس إلاّ عبدا للّه،بل هو أوّل العابدین له،و کیف یکون العبد ربّا أو ولدا للّه؟! قُلْ إِنْ کٰانَ لِلرَّحْمٰنِ وَلَدٌ فَأَنَا أَوَّلُ الْعٰابِدِینَ و لا ریب أنّ محمدا أعظم الأنبیاء،فإذا کان هو أذلّ العابدین،فکیف یکون غیره ابنا للّه؟!تعالی اللّه عما یصفون.

و هکذا نفت الآیة الکریمة الشریک عن اللّه ببلاغة نافذة، من هنا قال کثیر من المفسّرین:انّ کلمة«إن»هنا نافیة،و معناها:لیس للرحمن ولد.و یبدو أنّ معنی النفی مفهوم من مجمل ترکیب الجملة،و لیس من کلمة«إن».

و روی السیوطی عن ابن عباس أنّه قال(فی الآیة):لم یکن للرحمن ولد، فأنا أوّل العابدین،و روی عن الحسن و قتادة أنّهما قالا:ما کان للرحمن ولد فأنا أوّل العابدین،قال:یقول محمد:فأنا أوّل من عبد اللّه من هذه الأمّة،و روی عن مجاهد:قل إن کان للرحمن ولد فی زعمکم فأنا أوّل العابدین،فأنا أوّل من عبد اللّه وحده و کذّبکم بما تقولون. (1)

و مثل هذا

روی عن الإمام أمیر المؤمنین-علیه السلام-أنّه قال :« إِنْ کٰانَ لِلرَّحْمٰنِ وَلَدٌ فَأَنَا أَوَّلُ الْعٰابِدِینَ ،أی الجاحدین » (2)و التأویل فی هذا القول باطنه مضاد لظاهره.

و یبدو أنّ الآیة تنفی أیضا الأسس الفاسدة لنسبة الولد الی اللّه سبحانه،ذلک أنّهم زعموا أنّ الأعظم مالا یکون الأقرب الی اللّه،و تسقط عنه المسؤولیّات،
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کلا..إذا کانت الولادة صحیحة-و هی غیر صحیحة-فإنّ الأقرب الی اللّه هو الرسول،و لیس أصحاب المال،و نحن حین نری أقرب الناس الی اللّه أشدّهم خوفا منه،و أکثرهم عبادة له،و أعظمهم تمسّکا بالدّین، فإنّنا نهتدی ألاّ شریک له،و لا یجوز لغیر الرسول-بطریقة أولی-أن یتهرّب من المسؤولیة بدعوی أنّه ابن اللّه أو منتم الی ابن اللّه.

إنّ من أهمّ الدواعی الی الغلوّ فی الدّین،و ادّعاء الصلة النسبیة بین ربّ العرش سبحانه و الأنبیاء علیهم السلام(کعزیر عند الیهود،و المسیح عند النصاری) التهرّب من المسؤولیة،بدعوی أنّ ابن اللّه ینجیهم من عذاب اللّه،و یفدیهم بنفسه للخلاص من نقماته،و بدعوی أنّهم أولاد اللّه،بانتمائهم نسبیّا أو سببیّا الی اللّه.

ألم یزعم الیهود أنّهم أبناء اللّه و أحبّاؤه؟أو لم یتخذوا من تلک العقیدة الفاسدة تبریرا لعدوانهم علی سائر الناس،و القول بأنّه لیس علیهم فی الأمیّین سبیل؟!کذلک زعم الجاهلیّون العرب أنّ انتسابهم الی إبراهیم الخلیل علیه السلام یکفیهم فخرا،و من اللّه قربی! أو لم یزعم بعض المسلمین أنّ مجرّد حبّهم للرسول و أهل بیته(صلّی اللّه علیه و آله)و أصحابه یغنیهم عن العمل؟! کلا..لیس للرحمن ولد،و الدلیل علی ذلک أنّ الرسول هو أوّل العابدین للّه، و إذا کان له ولد لم یکن أوّل من یعبد اللّه،ذلک الرسول الأقرب الی اللّه.

و الملائکة لیسوا أولاد اللّه،لأنّهم عباده المکرمون،لا یسبقونه بالقول،و هم بأمره یعملون.

و عیسی علیه السلام لیس ولد اللّه،لأنّه لیس إلاّ عبدا أنعم اللّه علیه.
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و هذا التفسیر یبدو لی واضحا و متفقا مع سائر الآیات،کما هو متفق مع تفسیر الرعیل الأوّل من المفسّرین..بینما ذهب السّدّی و تبعه آخرون أنّ معنی الآیة:لو کان للرحمن ولد فأنّا أحقّ الناس بعبادة ذلک الولد لأنّی أوّل العابدین،«فإنّ السلطان إذا کان له ولد فکما یجب علی عبده أن یخدمه فکذلک یجب علیه أن یخدم ولده» (1)و لا أستحسن هذا التفسیر،بالرغم من میل کثیر من المتأخّرین الیه،لأنّه لا ینسجم مع النهج الذی نعهده فی بصائر القرآن،و اللّه العالم.

و یبقی سؤال:کیف ذکر الرسول أنّه أوّل العابدین و قد جاء متأخّرا زمنیّا عن سائر الأنبیاء المخلصین فی طاعة اللّه؟ تجیب النصوص الدینیة عن ذلک بما یلی:

إنّ نبیّ اللّه محمّد(صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)أوّل من عبد اللّه و سبّحه،و قد جاءت الروایات مؤکّدة علی ذلک،

فقد روی:

عن أبی ذر الغفاری عن النبی صلّی اللّه علیه و آله(فی خبر طویل فی المعراج ساقه الی أن قال) :«قلت-یا ملائکة ربی هل تعرفونا حقّ معرفتنا،فقالوا:

یا نبیّ اللّه و کیف لا نعرفکم و أنتم أوّل ما خلق اللّه؟خلقکم أشباح نور من نوره، فی نور من سناء عزّه،و من سناء ملکه،و من نور وجهه الکریم،و جعل لکم مقاعد فی ملکوت سلطانه،و عرشه علی الماء قبل أن تکون السماء مبنیّة، و الأرض مدحیّة،ثم خلق السماوات و الأرض فی ستة أیّام،ثم رفع العرش الی السماء السابعة فاستوی علی عرشه و أنتم أمام عرشه تسبّحون و تقدّسون و تکبّرون،
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ثم خلق الملائکة من بدء ما أراد من أنوار شتّی،و کنّا نمرّ بکم و أنتم تسبّحون و تحمدون و تهلّلون و تکبّرون و تمجّدون و تقدّسون،فنسبّح و نقدّس و نمجّد و نکبّر و نهلّل بتسبیحکم و تحمیدکم و تهلیلکم و تکبیرکم و تقدیسکم و تمجیدکم،فما أنزل من اللّه فإلیکم،و ما صعد الی اللّه فمن عندکم،فلم لا نعرفکم؟ » (1)

و جاء فی الروایة عن المفضّل عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال :«یا مفضّل!أما علمت أنّ اللّه تبارک و تعالی بعث رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)و هو روح إلی الأنبیاء علیه السلام و هم أرواح قبل خلق الخلق بألفی عام؟قلت:بلی.قال:أما علمت أنّه دعاهم الی توحید اللّه،و طاعته،و اتباع أمره،و وعدهم الجنة علی ذلک،و أوعد من خالف ما أجابوا إلیه و أنکره النار؟فقلت:بلی » (2)

و عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال :إنّ بعض قریش قال لرسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلّم):بأی شیء سبقت الأنبیاء و فضّلت علیهم،و أنت بعثت آخرهم و خاتمهم؟قال:إنّی کنت أوّل من أقرّ بربّی جلّ جلاله،و أوّل من أجاب، حیث أخذ اللّه میثاق النبیّین،و أشهدهم علی أنفسهم:« أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قٰالُوا:

بَلیٰ »فکنت أوّل نبی قال:بلی، فسبقتهم الی الإقرار باللّه عزّ و جل (3)

و فی الدعاء عن الامام الهادی علیه السلام یصف الرسول صلی الله علیه و آله و آله :«خلقکم اللّه أنوارا فجعکم بعرشه محدقین » (4)[82] سُبْحٰانَ رَبِّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ رَبِّ الْعَرْشِ عَمّٰا یَصِفُونَ لو أنّهم عرفوا شیئا من عظمة ربّهم لما خرقوا له بنین و بنات،و لما شبّهوه
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بأنفسهم فی الأمثال و الصفات.إنّه هو اللّه ربّ السموات و الأرض،و ربّ القدرة العظیمة.

و فی الحدیث :«ربّ المثل الأعلی عمّا به مثّلوه،و للّه المثل الأعلی الذی لا یشبهه شیء،و لا یوصف،و لا یتوهّم » (1)[83]ربما ضر المزید من الاهتمام بجدال المشرکین،و یکفی أن ندعوهم الی الهدی،و نبیّن لهم الحجج،فإذا عموا عنها ترکناهم یخوضون فی غیّهم،و یلهون أنفسهم بأفکارهم الضالّة،و یلعبون فی الحیاة بلا هدف حکیم،حتی یلاقوا یوم الجزاء العادل الذی یعدهم اللّه.

فَذَرْهُمْ یَخُوضُوا وَ یَلْعَبُوا و لعلّ الخوض هنا یساوق اللهو و هو ما یصرف الإنسان عن الواقع،بینما اللعب هو السعی المنظّم لأهداف غیر رشیدة(حسبما یبدو لی).

و حین یبتعد الإنسان عن هدی ربّه فهو بین فکرة باطلة یلهو بها عن الحق و سعی دؤوب لغیر الأهداف المشروعة،و قد قال ربّنا سبحانه: وَ مٰا هٰذِهِ الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا إِلاّٰ لَهْوٌ وَ لَعِبٌ .

أمّا المهتدون الی ربّهم فعقولهم تستنیر بضیاء المعرفة،و تزداد ولها الی الحقائق، أمّا سعیهم فهو دائب فی سبیل تحقیق الفلاح و الرضوان.

و بتفکّر أعمق سنصل الی الحقیقة التالیة:إنّه الإیمان باللّه وحده الذی یجعل الفکر یعمر بهدف سام،هو معرفة اللّه أکثر فأکثر،کما یجعل عمل الإنسان ذا معنی و ذا هدف مقدّس هو ابتغاء مرضاة اللّه.
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[84]إنّه اللّه الذی وسعت رحمته و قدرته و هیمنته و تدبیره السموات و الأرض، یدبّرهما بذات النظام الحسن الحکیم،فلا فطور و لا خلل لا فی أصغر موجود و لا أکبر.

إنّ وحدة التدبیر دلیل علی وحدة الخالق،و وحدة الحاکم و المهیمن،و هی حجة بالغة ضد أولئک الذین زعموا أنّ للأرض آلهة و للسماء إله،فما للّه للّه و ما لقیصر لقیصر،کلا..کلّ شیء للّه،و الیه المصیر.

وَ هُوَ الَّذِی فِی السَّمٰاءِ إِلٰهٌ وَ فِی الْأَرْضِ إِلٰهٌ و آیات اللّه تهدینا الی بالغ حکمته و علمه.

وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْعَلِیمُ و هل ینبغی أن یخرق للّه ولد أو یشرک به شیء؟کلا..و العجیب أنّ حالة الجدل قد بلغت بالبعض الی اتخاذ هذه الآیة الکریمة مادة للجدل،کما جاء فی الحدیث التالی:

فی الکافی عن هشام بن الحکم قال:قال أبو شاکر الدیصانی :إنّ فی القرآن آیة هی قولنا،قلت:و ما هی؟فقال: وَ هُوَ الَّذِی فِی السَّمٰاءِ إِلٰهٌ وَ فِی الْأَرْضِ إِلٰهٌ ،فلم أدر بما أجیبه،فحججت فخبرت أبا عبد اللّه-علیه السلام-فقال:

«هذا کلام زندیق خبیث،إذا رجعت الیه فقل:ما اسمک بالکوفة؟فإنّه یقول:فلان،فقل له:ما اسمک بالبصرة؟فإنّه یقول:فلان،فقل:کذلک اللّه ربّنا،فی السماء إله،و فی الأرض إله،و فی البحار إله،و فی القفار إله،و فی کلّ مکان إله».
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قال:فقدمت فأتیت أبا شاکر فأخبرته،فقال:هذه نقلت من الحجاز ! (1)[85] وَ تَبٰارَکَ الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا و هذه الآیة تجیب علی إشکال سابقتها،فهو إله فی السماء،و إله فی الأرض، إلاّ أنّ السموات و الأرض ملکه،و تحت قبضته..و تبارک مصدر البرکة.

وَ عِنْدَهُ عِلْمُ السّٰاعَةِ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ [86]و حین تقوم الساعة،و نرجع الی اللّه،فهل یملک الشرکاء المزعومین الشفاعة؟کلا..

وَ لاٰ یَمْلِکُ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشَّفٰاعَةَ إِلاّٰ مَنْ شَهِدَ بِالْحَقِّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ کما أنّه فی عالم التکوین لیس هناک اللّه و ابنه،فکذا فی عالم التشریع،فإنّه لا شفیع عند اللّه إلاّ من شهد بالحق،فالفضل آنئذ للّه،و القدرة له وحده،و هو یمنع من قدرته ما یشاء دون أن تنقص قدرته مقدار ذرّة،و من دون أن یصیر ذلک صاحب قدرة ذاتیّة،و لیس باستطاعة أحد أن یقف أمام اللّه،فالکلّ مهما أوتوا عبید له سبحانه،و إنّه لا یشفع أحد لأحد إلاّ من شهد بالحق.

و فی الروایة عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله قال فی هذه الآیة :«هم الذین قد عبدوا فی الدنیا،لا یملکون الشفاعة لمن عبدهم » (2)[87]و هؤلاء الذین عبدوا غیره،و لم یشفع لهم أحد،لأنّ اللّه لا یقبل الشفاعة
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لأحد إلاّ من شهد بالحق له سبحانه،هؤلاء..

وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اللّٰهُ فَأَنّٰی یُؤْفَکُونَ فاللّه یحاکمهم،و أفضل حکم فطرتهم، فیقول لهم:من خلقکم؟و لا یملکون ان یقولوا غیره سبحانه.

لقد کانوا یعترفون بأنّ اللّه خالق السموات و الأرض،و لکنّهم کانوا یزعمون -مع ذلک-وجود قدرة ذاتیة لسواه،شأنهم شأن أغلب البشر الیوم حیث أنّهم یغترّون بمظاهر القوة عند الطغاة و المتجبّرین،فیخضعون لهم،و یذرون حکم اللّه الحق الی أحکامهم الجائرة.

[88]لقد بلغ الاهتمام بشأن الدعوة عند الرسول صلی الله علیه و آله حدّا جأر الی اللّه، و أخذ یشکو الیه عدم إیمان قومه.

وَ قِیلِهِ یٰا رَبِّ إِنَّ هٰؤُلاٰءِ قَوْمٌ لاٰ یُؤْمِنُونَ و لعلّ التعبیر ب«قوم»للدلالة علی أنّهم اجتمعوا علی ترک الإیمان.

[89]فکیف ینبغی التعامل مع قوم لا یؤمنون؟ تحدّد الآیة الأخیرة من هذه السورة العلاقة السلیمة معهم،قائلة:

فَاصْفَحْ عَنْهُمْ وَ قُلْ سَلاٰمٌ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ إنّها علاقة العفو عن جرائمهم بحقّه،و السلام معهم،و المؤمن یحمل فی داخله قلبا یسع الدنیا و یزید،لأنّ نظره الی الآخرة،و لا یأبه بما یجری حوله هنا.
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سورة الدّخان


اشارة
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بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ


فضل السورة

قال الامام أبو جعفر الباقر علیه السلام : «من أدمن قراءة سورة الدخان فی فرائضه و نوافله بعثه اللّه عز و جل من الآمنین یوم القیامة،و ظلله تحت عرشه،و حاسبه حسابا یسیرا،و أعطاه کتابه بیمینه».

تفسیر نور الثقلین/ج /4ص 619
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الإطار العام

عبر(59)آیة قصیرة نسیبا تطالعنا سورة الدخان الکریمة بثلاث موضوعات أساسیة:لیلة القدر،و الفتن الکبری،و صور عن الجزاء الأوفی فی الآخرة.


ما هی العلاقة بین هذه الموضوعات؟

کل شیء فی الخلیقة مقدّر سلفا،و لکل جزئیة منها غایة محدّدة سلفا،أو یمکن لهذا الإنسان الأکمل خلقا بینها أن یترک سدی..کلا..الذرة المتناهیة فی الصغر -حسب علمنا-مخلوق مقدر بعلم،و مسیر لهدف،و کذلک المجرة المتناهیة فی السعة-حسب علمنا-مخلوق مقدّر بعلم،و مسیر لهدف..أ فلا یکون لهذا الإنسان تقدیر و هدف؟ لعل عقلانیة الخلیقة هی محور السورة.تعالوا إذا نوصل فروع بصائر السورة بهذا المحور.
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أولا:القرآن أنزل فی لیلة القدر-المبارکة-لأنه ینذر باسم مقدّر هذا الخلق، و ألاّ یزیغوا عن ذلک التقدیر الحکیم الذی قضی فی لیلة القدر،حیث یفرق فیها کلّ أمر حکیم.امرا من عند اللّه،الذی أرسل الأنبیاء ینذروا الناس به.

و کانت تلک رحمة من اللّه ان ینذر الناس ألاّ یتجاوزا تلک السنن و الأقدار، فیتعرضوا للخطر.

و بعد أن یذکرنا بعظمة الخالق یقول: «بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ یَلْعَبُونَ (و هو سبب کفرهم بهذه الرسالة و سیبقی ضلالهم حتی یأتیهم العذاب) فَارْتَقِبْ (یوم العذاب) یَوْمَ تَأْتِی السَّمٰاءُ بِدُخٰانٍ مُبِینٍ* یَغْشَی النّٰاسَ (حیث یتساءلون ما هذا) هٰذٰا عَذٰابٌ أَلِیمٌ (فینادون) رَبَّنَا اکْشِفْ عَنَّا الْعَذٰابَ إِنّٰا مُؤْمِنُونَ (و هیهات) أَنّٰی لَهُمُ الذِّکْریٰ وَ قَدْ جٰاءَهُمْ رَسُولٌ مُبِینٌ ثُمَّ تَوَلَّوْا عَنْهُ (بعد أن انذرهم بما فیه الکافیة) وَ قٰالُوا مُعَلَّمٌ مَجْنُونٌ (و یأتیهم الخطاب) إِنّٰا کٰاشِفُوا الْعَذٰابِ قَلِیلاً إِنَّکُمْ عٰائِدُونَ (و لعل هذا العذاب هو العذاب الأدنی،الذی یأخذهم لیکون نذیرا للعذاب الأکبر، و هذا بدوره من شواهد القیامة) یَوْمَ نَبْطِشُ الْبَطْشَةَ الْکُبْریٰ (فیومئذ لا ینفع الاستغفار) إِنّٰا مُنْتَقِمُونَ ».

و یسوق القرآن قصة فرعون لتکون شاهدة علی مجمل هذه البصائر التی سبقت.

تقدیر اللّه الحکیم-إنذار الرسل،نزول العذاب،و الجزاء الحسن الذی أتاه بنی إسرائیل-.

و تلک هی فتنة کبری تعرّض لها قوم فرعون فلم یفلحوا حیث جاءهم موسی بالبلاغ المبین،فلما رجموه بالتهم دعا علیهم فجاءه النصر،حیث أغرق اللّه فرعون و قومه لیترکوا وراءهم ثرواتهم دون أن تذرف السماء علیهم دمعة.أو لیسوا کانوا خاطئین،حیث زاغوا عن القدر الحکیم،و الصراط المستقیم.تلک هی سنة الجزاء،
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و دلیل علی ان اللّه خلق کلّ شیء بالحق؟! و کذلک فقد نجّی اللّه بنی إسرائیل من العذاب المهین،و اختارهم علی علم (و استحقاق لدیهم)علی العالمین.

کیف یترک الإنسان سدی،و بلا محاسبة،و کیف تکون حیاته الدنیا خاتمة المطاف،و لقد أهلک اللّه قوم تبّع،حیث کانوا مجرمین-و فی هذا دلیل علی حکومة اللّه العادلة علی مجریات التاریخ-کما انه یکشف عن جانب من عقلانیة الخلیفة،و أن اللّه لم یخلق السماوات و الأرض و ما بینهما إلاّ بالحق،و لکنّ أکثر الناس لا یعلمون،و عدم علمهم دلیل جهلهم لا عدم صحة هذه الحقیقة.

و یفصل الذکر الحکیم جانبا من جزاء اللّه فی یوم القیامة،و یقول: «إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ مِیقٰاتُهُمْ أَجْمَعِینَ »فی ذلک الیوم لا ینفع الأنداد الذین یشرکون بهم «یَوْمَ لاٰ یُغْنِی مَوْلًی عَنْ مَوْلًی شَیْئاً »و حتی لو انهم نصروهم فإنهم لا ینصرون.

و بعد بیان طعام شجرة الزقوم،و کیف یقید المجرم إلی عذاب النار،یعرض الرب لنا جانبا من نعیم اللّه للمتقین،و یختم القرآن السورة بأن تیسیر الکتاب کان بهدف تذکیرهم فمنهم من یتذکر وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ فارتقب انهم مرتقبون.

و هکذا ینذر القرآن عباده بالجزاء الأوفی الذی هو رمز حقّانیة الخلیقة،و عدالة اللّه و تقدیره الحکیم.
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سورة الدّخان


[سورة الدخان (44): الآیات 1 الی 12]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . حم (1) وَ اَلْکِتٰابِ اَلْمُبِینِ (2) إِنّٰا أَنْزَلْنٰاهُ فِی لَیْلَةٍ مُبٰارَکَةٍ إِنّٰا کُنّٰا مُنْذِرِینَ (3) فِیهٰا یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ (4) أَمْراً مِنْ عِنْدِنٰا إِنّٰا کُنّٰا مُرْسِلِینَ (5) رَحْمَةً مِنْ رَبِّکَ إِنَّهُ هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْعَلِیمُ (6) رَبِّ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ (7) لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ یُحْیِی وَ یُمِیتُ رَبُّکُمْ وَ رَبُّ آبٰائِکُمُ اَلْأَوَّلِینَ (8) بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ یَلْعَبُونَ (9) فَارْتَقِبْ یَوْمَ تَأْتِی اَلسَّمٰاءُ بِدُخٰانٍ مُبِینٍ (10) یَغْشَی اَلنّٰاسَ هٰذٰا عَذٰابٌ أَلِیمٌ (11) رَبَّنَا اِکْشِفْ عَنَّا اَلْعَذٰابَ إِنّٰا مُؤْمِنُونَ (12)



اللغة

(4) یُفْرَقُ :یبیّن و یمیّز و یفصّل.

(10) فَارْتَقِبْ :انتظر.
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یَوْمَ تَأْتِی السَّمٰاءُ بِدُخٰانٍ مُبِینٍ


هدی من الآیات:

إنّ الصیغة التی ورد فیها الحدیث عن لیلة القدر لا یختص بها وحدها،و إنّما ینصرف إلی حقیقة هامة أیضا،و هی أنّ الإنسان محاط بتدبیر اللّه قضاء و قدرا، و هاتان الکلمتان تردان فی کثیر من النصوص الشرعیة کتابا و سنة و علی ألسن المؤمنین،فما ذا تعنیان؟ القدر هو السنن الإلهیة التی تحکم الکون،فالنار تحرق،و الماء یطفئ النار، و..و..و أمّا القضاء فهو الحکم الإلهی القاطع بإجراء هذه السنن أو تعطیلها،ففی هذه السنن یظل فراغ لا قانون فیه،و هو ما نسمّیه الیوم بالصدفة،ذلک انّ ارادة اللّه فوق القانون،و قد أثبت العلم بعد التجارب المتکررة علی مختلف القوانین هذه الحقیقة.

فمن واقع الإنسان اکتشف العلماء دواء لعلاج فیروس الانفلونزة،و اعتقدوا
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أنّهم بواسطته یستطیعون السیطرة علیه سیطرة تامة،و لکنّهم وجدوا أنّ عشرات الألوف من الشعب الأمریکی یموتون بسببه بالرغم من تعاطیهم ذلک الدواء، و السبب أنّ أجسامهم لا تستجیب لمفعوله..فالدواء إذن ینفع و لکن لیس إلی الأبد إنّما فی حدود معیّنة.

و مثل آخر من واقع الطبیعة أنّ الخبراء بعد التفکیر و التجریب و التخطیط أطلقوا (أبولو 13)الی الفضاء،و بعد أن وصل إلی المکان المعیّن تعطل عن العمل، و عسکریّا حاولوا غزو إیران،مع الأخذ بعین الإعتبار کل الاحتمالات و الاستعداد لمواجهتها،و لکنّهم عند التنفیذ فشلوا،و تهاوت طائراتهم کأوراق الخریف فی صحراء طبس...ممّا یدل علی وجود هامش لا قدرة للإنسان فی السیطرة علیه،بل قد یبدأ الهامش من الإنسان نفسه فإذا به یفقد السیطرة علی ذاته فضلا عن عمله، فربما یختل توازنه الذهنی،و ربما یتعطّل شیء فی جسده.

و من المعایشات الیومیة قد یدفع الإنسان صدقة أو یعمل خیرا فی أوّل یومه، فیعرض له حادث ممیت ینجو منه،بینما یموت فی یوم آخر بسبب تافه.أ لیس کذلک؟إذن فهناک قوة غیبیة تدبّر شؤوننا،و لا یوجد شیء فی الحیاة یسمّی بالصدفة،إنّما هی تدابیر إلهیة فوق الإرادات و السنن.

و

روی أنّ أمیر المؤمنین علیه السلام عدل من حائط مائل إلی مکان آخر،فقیل له:

یا أمیر المؤمنین تفرّ من قضاء اللّه؟فقال علیه السلام :«أفرّ من قضاء اللّه إلی قدره» (1)، فقدر اللّه أنة الجدار المائل یسقط،و الذی یجلس عنده یتضرّر،و قد وهب اللّه للإنسان العقل الذی یتعرّف به علی هذه الحقیقة،أمّا قضاؤه فإنّه تعالی یبعث فی
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1- 1) بح/ج(5)ص(97). 




عقل الإنسان کشبه الهزّة الکهربائیة تثیره و تذکّره،و ابتعاد الإمام علیه السلام عن الجدار کان بقضاء اللّه عزّ و جل.

و نقل لی أحد الأشخاص قائلا:کنت واقفا فی الشارع أبحث عن سیارة توصلنی إلی نقطة معینة فی إحدی العواصم،و فی الأثناء توقفت إلی جانبی سیارة أجرة،و لکنّ السائق رفض جلوسی فی المقعد الأمامی إلی جانبه،الأمر الذی منعنی عن الرکوب فی هذه السیارة،فاستقلّیت سیارة أخری،و بینما کنّا نسیر رأینا جمعا من الناس و کأنّ حادثا ما وقع فی الشارع،و حیث نزلت لمعرفة الخبر وجدتها سیارة الأجرة التی رفض صاحبها رکوبی فی المقعد الأمامی،و قد تحطّمت و مات السائق و الراکب الذی الی جانبه..فالقدر الطبیعی لهذا الشخص أنّه یموت،و لکنّ القضاء یتدخّل لیبدّل الأمر،و ینقذ هذا الإنسان.

و أمثال هذه القصص و الحوادث تتکرّر بکثرة فی حیاتنا الیومیة،و نحن نعایشها أو نسمع عنها،و لکنّنا لا نبصر و لا نعتبر.و فی هذه السورة ترکیز علی هذا الوعی (أنّ فی الکون یدا غیبیة تدبّر شؤونه)،و ذلک لا یعنی أنّها وحدها تفعل کل شیء مباشرة،و أنّه لا نظام فی الحیاة،کلاّ..إنّما النظام موجود،و لکن هناک أیضا من یجریه و یهیمن علیه فیجریه أو یعطّله متی شاء،و هو اللّه عزّ و جل،فإذا بالنار التی تحرق یتعطّل قانونها فی قصة إبراهیم علیه السلام ،و إذا بالعصا تصیر حیة کأنّها جان، و هکذا الکثیر من الشواهد الأخری.


بینات من الآیات:

[1][حم] بالإضافة إلی کون الکلمات المقطعة رموزا و إشارات تهدینا إلی القرآن ذاته،أو أنّها رموز بین اللّه و أولیائه(و هو أفضل ما قیل فیها)،فإنّها تنسجم بتناغمها
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و أجراسها اللفظیة مع طبیعة السورة ذاتها نفسیّا و أدبیّا.

[2-3]و فی هذه السورة یقسم ربنا بعد تلک الحروف بالقرآن نفسه،و الذی یتألّف منها و من أشباهها،للدلالة علی مدی عظمته و جلالة قدره.

وَ الْکِتٰابِ الْمُبِینِ* إِنّٰا أَنْزَلْنٰاهُ فِی لَیْلَةٍ مُبٰارَکَةٍ هی لیلة القدر فی شهر رمضان،التی عدلت بخیرها و برکتها ألفا من الشهور..

و إنّما أنزل اللّه الکتاب لهدایة الناس إلی الحق بترغیبهم فیه و تحذیرهم من عواقب الضلال و الباطل.

و قد تساءل المفسرون:کیف نزل القرآن فی لیلة القدر و قد تنزلت آیاته علی امتداد ثلاث و عشرین عاما،و قد بیّن ربنا حکمة تنجیم القرآن بقوله: «وَ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لاٰ نُزِّلَ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَةً وٰاحِدَةً کَذٰلِکَ لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤٰادَکَ وَ رَتَّلْنٰاهُ تَرْتِیلاً ». (1)

قالوا-حسب النصوص-:إنّه أنزل جملة واحدة إلی مقام سام فی السماء الرابعة جعله اللّه مسجدا لملائکته حیث یدخله کل یوم سبعون ألف ملک ثم لا یعودون إلیه أبدا،یسمّی بالبیت المعمور،و قد جعل اللّه الکعبة بإزائه. (2)

و قالوا:إنّ الرسول کان علی علم بما فی الملأ الأعلی،و لذلک أمره اللّه بألاّ یعجل فی بیان القرآن: «لاٰ تُحَرِّکْ بِهِ لِسٰانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ ». (3)

إِنّٰا کُنّٰا مُنْذِرِینَ
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1- 1) الإسراء(32). 

2- 2) راجع موسوعة بحار الأنوار/ج(9)ص(163)و ما بعد. 

3- 3) القیامة/(16). 




و الإنذار هو هدف القرآن و سائر الرسالات الإلهیة،ذلک أنّ الأمم تبدأ بالانحراف عن هدی اللّه حتی تقف علی شفا حفرة من النار و العذاب،فیبعث اللّه لها بمنذر و کتاب لإنقاذها.

[4-5]و قد شرّف اللّه لیلة القدر بأمرین:

أوّلا:حیث أنزل فیها کتابه الکریم الذی بعث به الإنسانیة مقاما محمودا أهّلهم به لجناته و رضوانه و الزلفی من مقامه الأعلی.

و إنّما شرف الزمان بما یقع فیه من حوادث عظیمة،و هل هنالک حادثة أعظم من وحی ربّ العزّة؟!أو سمعت کیف کادت السموات یتفطّرن من فوقهن لمّا مرّ بهن وحی اللّه العظیم؟!أو ما قرأت أنّ القرآن لو انزل علی الجبال لتصدّعت؟! حقّا إنّها لیلة مبارکة عظمت و شرّفت فی السموات و الأرض،و یحق لنا أن نکرمها بالعبادة.

ثانیا:لقد جعل اللّه لیلة القدر لیلة الوحی فی کلّ عام حیث ینزل فیها ملائکته کل عام و الروح من کل أمر،و حیث یستقبل الأنبیاء و من بعدهم الأوصیاء وصیّا بعد وصی رسل اللّه الذین یفصلون لهم ما قدّره اللّه لعباده جمیعا.

فِیهٰا یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ شؤون العباد لیست تماما بأیدیهم،بل لعلّ أغلبها بید القدر..و التفریق -حسبما قال البعض-هو تفصیل ما أجمله اللّه فی غیب علمه من حکم الخلق و أهدافه.

أَمْراً مِنْ عِنْدِنٰا إِنّٰا کُنّٰا مُرْسِلِینَ
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فالأمر إذن یرسل من عند اللّه کما القرآن،أی أنّ القرآن منهاج عملنا فی عالم التشریع،بینما قدر اللّه و قضاؤه یرسمان خریطة حیاتنا فی عالم التکوین،فکما یقدّر اللّه فی لیلة القدر ما یتصل بحیاتنا جزء جزء کذلک یرسل الأنبیاء لیفصّلوا منهاج حیاتنا کلمة کلمة.

[6]و هذا التدبیر الإلهی رحمة بالغة.

رَحْمَةً مِنْ رَبِّکَ إنّ الید الإلهیة التی تسیّر شؤون الکون ید رحیمة و کریمة،و من هنا کانت البصیرة القرآنیة إلی الحیاة توحی بالاطمئنان و الثقة،فالمسلم الصادق یسلم للّه، و تطمئن نفسه لقدره و قضائه «أَلاٰ بِذِکْرِ اللّٰهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ »فهو لا یخشی من الطبیعة و الناس من حوله و لا من المشاکل،لذلک فهو ینفق فی سبیل اللّه ما استطاع دون الخوف من الفقر،و یرجو من الإنفاق زیادة الرزق،و یقدم علی الأمور،و لا یخشی العقبات و المشاکل،بل و یرجو من ذلک تسخیر الطبیعة فی صالحه،و لذلک فهو قلیل الفشل،لأنّ الفشل أکثر ما یأتی من خشیته.

ثم إنّ رحمة اللّه لا تنتهی عند حدّ معیّن،إنّما تتسع أیضا لحاجات الإنسان المتجدّدة التی تعکسها دعواته.

إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الذی یسمع دعاء عباده.

اَلْعَلِیمُ بنو إیاهم،ثم یستجیب لهم،أو لا یستجیب لحکمة یعلمها.
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[7-8]و ربنا هو رب الکون بأسره،و لکنّ بعض الناس یشرک به،و یقسم الخلیقة علی آلهة شتی،و هذه النظرة الضالة للحیاة لیس سببها عدم ظهور آیات الربوبیة فی الکون من حولهم،و إنّما لأنّهم لم یرتفعوا إلی مستوی المعرفة العمیقة و الیقین.

رَبِّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ بلی.إنّ الموقنین هم الذین ینظرون للحیاة نظرة توحیدیة خالصة من الشرک، فلا یؤمنون بإله إلاّ اللّه عزّ و جل.

لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ یُحْیِی وَ یُمِیتُ فهو المتصرّف فی مصائر الخلق،و من هذه صفته هو الإله،و الأولی بالعبادة من کلّ أحد سواه،و ما دام ربنا هو الذی یملک الموت و الحیاة فلما ذا نخشی غیره و نخضع له؟!لما ذا نتبع الطاغوت؟!و لماذا نقلّد آباءنا؟! إنّهم لیسوا بآلهة حتی نعبدهم،إنّما هم عباد مثلنا خلقهم اللّه.

رَبُّکُمْ وَ رَبُّ آبٰائِکُمُ الْأَوَّلِینَ سواء عبده الآباء أم أشرکوا به،و نحن یجب أن نتخذ هذه الحقیقة مقیاسا لتقییم الأجیال و لیس العکس،و ذلک لکی لا یؤثّر علینا انحراف الآخرین تأثیرا سلبیّا.

[9]و السؤال الذی یطرح نفسه هنا:لماذا یضلّ البشر عن هذه الحقائق، و یشرکون باللّه؟ و الإجابة:لأنّهم یظنّون أنّ الحیاة الدنیا هی نهایة المطاف،فهی الهدف فی
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اعتقادهم،و هذا یقودهم إلی الشک فی المستقبل حیث الدار الآخرة،و من فرّغ حیاته من الآخرة فقد أفقدها،هدفها،و جعلها مجرّد لعب.

بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ یَلْعَبُونَ إنّ المؤمن لا یتخذ الدنیا دار لعب و لهو،لأنّه یعتقد بالمسؤولیة و الحساب عن کل قول و فعل یصدر منه،بل عن کل حدیث له مع نفسه،بینما الذین یشکّون فی الآخرة یقودهم شکّهم إلی النظرة الساذجة و الهازلة إلی الحیاة الدنیا.

[10]و القرآن یحذّر هؤلاء من العاقبة التی سوف یلاقونها نتیجة هذه النظرة للحیاة،فالشک فی الآخرة لن یلغی المسؤولیة فیها.

فَارْتَقِبْ یَوْمَ تَأْتِی السَّمٰاءُ بِدُخٰانٍ مُبِینٍ فکأنّها تشتعل نارا و لکن من دون ضیاء،و ذلک أنّ النار فی یوم القیامة لا نور فیها و بالذات فی جهنم،إنّما هی ظلمات فوق ظلمات،و

فی المجمع: إنّ رسول اللّه صلی الله علیه و آله دعا علی قومه لمّا کذّبوه فقال:اللهم سنینا کسنی یوسف، فأجذبت الأرض،فأصابت قریشا المجاعة،و کأنّ الرجل لما به من الجوع یری بینه و بین السماء کالدخان،و أکلوا المیتة و العظام (1).و قد وعد اللّه رسوله بانزال العذاب علی المرتابین و المشکّکین فی الجزاء.

[11]و حین ینزل هذا العذاب فإنّه یغمر الناس من کلّ ناحیة.

یَغْشَی النّٰاسَ هٰذٰا عَذٰابٌ أَلِیمٌ جزاء لما قدّمتموه فی الدنیا من الأعمال و الإعتقادات المنحرفة،فإذا بهم
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یستغیثون اللّه و یتضرّعون إلیه طمعا فی النجاة،و لکن دون جدوی.

[12] رَبَّنَا اکْشِفْ عَنَّا الْعَذٰابَ إِنّٰا مُؤْمِنُونَ و هذه من طبیعة البشر.إنّه لا ینتبه حتی یری العذاب مباشرة،بینما زوّد بالعقل الاستشفاف المستقبل،و تجنّب الخطر قبل فوات الأوان.

و سواء أرید بهذه الکلمة المنذرة العذاب الذی یغشی المجرمین فی الدنیا أو عذاب الآخرة فإنّ موقف الشاک فی الآخرة منها واحد، إذ أنّه لا یتذکّر إلاّ و العذاب یغشاه فلا تنفعه الذکری،علی أنّ عذاب الدنیا لحظة بل لسعة بل ظلال من عذاب اللّه فی الآخرة،نعوذ باللّه منهما.

و فی بعض التفاسیر:إنّ الدخان هذا من أشراط الساعة،حیث

ذکر فی الحدیث المأثور عن أمیر المؤمنین علیه السّلام:

«عشر قبل الساعة لا بدّ منها:السفیانی،و الدجّال،و الدخان،و الدابّة، و خروج القائم،و طلوع الشمس من مغربها،و نزول عیسی،و خسف بالمشرق، و خسف بجزیرة العرب،و نار تخرج من قعر عدن تسوق الناس إلی المحشر» (1)
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[سورة الدخان (44): الآیات 13 الی 29]


اشارة

أَنّٰی لَهُمُ اَلذِّکْریٰ وَ قَدْ جٰاءَهُمْ رَسُولٌ مُبِینٌ (13) ثُمَّ تَوَلَّوْا عَنْهُ وَ قٰالُوا مُعَلَّمٌ مَجْنُونٌ (14) إِنّٰا کٰاشِفُوا اَلْعَذٰابِ قَلِیلاً إِنَّکُمْ عٰائِدُونَ (15) یَوْمَ نَبْطِشُ اَلْبَطْشَةَ اَلْکُبْریٰ إِنّٰا مُنْتَقِمُونَ (16) وَ لَقَدْ فَتَنّٰا قَبْلَهُمْ قَوْمَ فِرْعَوْنَ وَ جٰاءَهُمْ رَسُولٌ کَرِیمٌ (17) أَنْ أَدُّوا إِلَیَّ عِبٰادَ اَللّٰهِ إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (18) وَ أَنْ لاٰ تَعْلُوا عَلَی اَللّٰهِ إِنِّی آتِیکُمْ بِسُلْطٰانٍ مُبِینٍ (19) وَ إِنِّی عُذْتُ بِرَبِّی وَ رَبِّکُمْ أَنْ تَرْجُمُونِ (20) وَ إِنْ لَمْ تُؤْمِنُوا لِی فَاعْتَزِلُونِ (21) فَدَعٰا رَبَّهُ أَنَّ هٰؤُلاٰءِ قَوْمٌ مُجْرِمُونَ (22) فَأَسْرِ بِعِبٰادِی لَیْلاً إِنَّکُمْ مُتَّبَعُونَ (23) وَ اُتْرُکِ اَلْبَحْرَ رَهْواً إِنَّهُمْ جُنْدٌ مُغْرَقُونَ (24) کَمْ تَرَکُوا مِنْ جَنّٰاتٍ وَ عُیُونٍ (25) وَ زُرُوعٍ وَ مَقٰامٍ کَرِیمٍ (26) وَ نَعْمَةٍ کٰانُوا فِیهٰا فٰاکِهِینَ (27) کَذٰلِکَ وَ أَوْرَثْنٰاهٰا قَوْماً آخَرِینَ (28) فَمٰا بَکَتْ عَلَیْهِمُ اَلسَّمٰاءُ وَ اَلْأَرْضُ وَ مٰا کٰانُوا مُنْظَرِینَ (29)





اللغة

(16) اَلْبَطْشَةَ الْکُبْریٰ :الأخذ الشدید فی یوم القیامة.

(18)[أدّوا]:أی أعطوا من الأداء کما یقال «أدّ الأمانة».
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(24)[رهوا]:أی ساکنا علی حاله بعد ان خرجتم منه، بان یبقی علی حاله ذی طرق و سبل حتی یطمح فرعون فی عبوره فیغرق،و ذلک لانّ ضربه بالعصی بقصد ارجاعه إلی ما کان، کان بید موسی.
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و ألاّ تعلوا علی اللّه


هدی من الآیات:

یتعرّض البشر إلی نوعین من الفتن فی حیاته:

الأوّل:الفتن الیومیة،و هی تشبه سائر متغیرات حیاة الفرد التی تتکرّر علیه، فهو کما یجوع فیشبع،و یظمأ فیرتوی،و یضحی فیسکن إلی مأوی،فإنّه یصطدم بهذا النوع من الفتن،و من طبیعة الحیاة انّها تحد من جانب و استجابة للتحدی من جانب آخر،و هنا یکمن الابتلاء،و إنّما یکتسب الإنسان الخبرة و الإرادة و القوة، کما ینمو و تنمو معه المواهب من خلال تحدی المشاکل و العقبات.

الثانی:الفتن الکبری التی یتعرّض لها الفرد أو المجتمع،و هی تتجدّد فی کلّ عصر،بید أنّ قرار الإنسان فیها یکون مصیریّا،فالفرد الذی ینتمی إلی حرکة إصلاحیة،و یتدرّج فی مراحل التوعیة و التنظیم و العمل،حتی یبلغ مکانا حسّاسا فیها.إنّ کل لحظة تمر علیه من عمره الحرکی تعتبر لحظة خطیرة تحمل الفتنة
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و الابتلاء،و لکنّه لا یتعرّض للفتنة الکبری إلاّ حینما یقع فی قبضة السلطات الإرهابیة،فیتعرّض لألوان التعذیب الوحشی أو الانحراف الخادع،فإن صمد و لم یکشف لهم عن أسراره کتب خلوده و مجده بألمه،و ربما بدمه.

و صور اجتماعیة لهذا النوع من الفتن نجدها فی حیاة الأمم،و لکن لیس عند الفتن التی نسمّیها بالتحدیات و التحدیات المضادة التی تتعرّض لها فی اقتصادها و فی سیاستها و ترکیبتها،و إنّما عند المواجهة الحاسمة،حین تقف هذه الأمة أمام عدوّ أقوی منها سلاحا،و أرقی تقدّما،و أکثر عددا،فإن صمدت فإنّها تکتب مجدها،و إن انهزمت فإنّها تقرّر مصیرها.

و کشاهد علی هذا اللون من الفتن فی التاریخ الفتنة التی تعرّض لها موسی و قومه من جهة و فرعون و ملأه و جنده من جهة أخری،و التی انتهت بفشل هؤلاء الذین لم یرتفعوا الی مستوی تحدی الکبریاء الکاذبة فی أنفسهم،فانحرفوا و انتهت حضارتهم للأبد.

إذن فالفتن الکبری مصیریة و حاسمة،و السؤال هنا :کیف یصمد الإنسان أو المجتمع أمامها؟إنّه یحتاج إلی إرادة قویة،و هی لا توجد عند الإنسان فی لحظة واحدة،و إنّما بالتدریج و التربیة،فکما أنّ البحر الطمطام الذی یمتد طولا و عرضا یتکون من القطرات الصغیرة،و هکذا الصحراء المترامیة الأطراف تتکون من ذرّات الرمل،فکذلک إرادة الإنسان تصنع من مجموع إرادات صغیرة،هو یتمکّن من اتخاذ الموقف الصعب إذا مارس المواقف الأقل منه فی الحیاة.

و کمثال علی موقف الإنسان من الفتنة الکبری و اتصال ذلک بمواقفة السابقة دعنا نستعرض قصة رجلین:أحدهما سقط فی الفتنة،بینما انتصر الثانی،فهذا هو عمرو بن العاص حسبما یقول عنه ابن قتیبة الدینوری فی کتابه الإمامة و السیاسة:
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لما انتهی الیه کتاب معاویة و هو بفلسطین،استشار ابنیة عبد اللّه و محمدا،و قال:

یا ابنی،إنّه قد کان منی فی أمر عثمان فلتات لم استقبلها بعد،و قد کان من هروبی بنفسی حین ظننت أنّه مقتول ما قد احتمله معاویة عنی،و قد قدم علی معاویة جریر ببیعة علی،و قد کتب إلیّ معاویة بالقدوم علیه،فما تریان؟فقال عبداللّه و هو الأکبر:أری و اللّه أنّ نبیّ اللّه قبض و هو عنک راض،و الخلیفتان من بعده کذلک،و قتل عثمان و أنت غائب،فأقم فی منزلک،فلست مجعولا خلیفة،و لا تزید علی أن تکون حاشیة لمعاویة علی دنیا قلیلة،أوشکتما أن تهلکا فتستویا فیها جمیعا،و قال محمد:أری أنّک شیخ قریش،و صاحب أمرها،فإن ینصرم هذا الأمر و أنت فیه غافل،یصغر أمرک فالحق بجماعة أهل الشام،و اطلب بدم عثمان،فإنّک به تستمیل الی بنی أمیّة،فقال عمرو:أمّا أنت یا عبداللّه فأمرتنی بما هو خیر لی فی دینی،و أمّا أنت یا محمد فقد أمرتنی بما هو خیر لی فی دنیای،ثم دعا غلاما له یقال له وردان،و کان داهیا،فقال له عمرو:یا وردان احطط،یا وردان ارحل، یا وردان احطط،یا وردان ارحل،فقال وردان:أما إنّک إن شئت نبّأتک بما فی نفسک،فقال عمرو:هات یا وردان،فقال:اعترکت الدنیا و الآخرة علی قلبک، فقلت مع علیّ الآخرة بلا دنیا،و مع معاویة الدنیا بغیر آخرة،فأنت واقف بینهما، فقال عمرو:ما أخطأت ما فی نفسی،فما تری یا وردان؟فقال:أری أن تقیم فی منزلک،فإن ظهر أهل الدین عشت فی عفو دینهم،و إن ظهر أهل الدنیا لم یستغنوا عنک،فقال عمرو:الآن حین شهرتنی العرب بمسیری إلی معاویة؟! (1)و ذهب عمرو إلی معسکر معاویة تارکا آخرته لدنیاه،ثم لمّا دنت منه الوفاة و کان فی فلسطین قال لمن حوله:احملوا جسدی إلی صحن الدار،فلمّا حمل و طرح علی الأرض نظر إلی السماء فقال:لست بذی عذر فاعتذر،و لا بذی قوة فانتصر،
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فافعل بی ما تشاء،و مات.

و نجد فی مقابل هذه الهزیمة صورة للصمود أمام فتنة الحیاة،عند عمّار بن یاسر (رضی اللّه عنه)الذی وقف مع الحق فی حرب صفین و هو یناهز التسعین من العمر، و لمّا رأی الإمام علی علیه السلام شیخوخته أمره أن یشدّ ظهره،و حواجب عینیه حتی لا یبدو للناس ضعیفا،فبرز(رضی اللّه عنه)للقتال،و قال مخاطبا عمرو بن العاص:

یا عمرو بعت دینک بمصر فتبّا لک،فطال ما بغیت الإسلام عوجا،ثم قال:اللّهمّ إنّک تعلم أنّی لو أعلم أنّ رضاک فی أن أقذف بنفسی هذا البحر لفعلت،اللّهمّ إنّک تعلم أنّی لو أعلم أنّ رضاک فی أن أضع ظبّة سیفی فی بطنی ثم انحنی علیه حتی یخرج من ظهری لفعلت،اللّهمّ إنّی أعلم ممّا علّمتنی أنّی لا أعلم عملا هذا الیوم هو أرضی لک من جهاد هؤلاء القاسطین،و لو أعلم الیوم عملا هو أرضی لک منه لفعلته.و حارب حتی استشهد مع الحق.و لکن لما ذا اختار عمّار(رضی اللّه عنه) هذا المواقف،بینما اختار ابن العاص الهزیمة أمام الفتنة و الجواب:لأنّ عمّار کان دائما مع الحق،و حتی فی دقائق حیاته،و منذ إیمانه بالرسول صلی الله علیه و آله ،حتی

قال فیه الإمام الصادق علیه السلام : «ما خیّر عمّار بین أمرین(کلاهما فی اللّه)إلاّ اختار أشدّهما. » و ربما

عناه الإمام علی علیه السلام بقوله: «کان لی فیما مضی أخ فی اللّه،و کان یعظمه فی عینی صغر الدنیا فی عینه...و کان إذا بدهه أمران ینظر أیّهما أقرب إلی الهوی فیخالفه» (1)فلا عجب إذن أن تنتهی حیاة هذا العظیم بالشهادة،بینما یموت ابن العاص علی فراش الذنب و الرذیلة،لأنّ ابن العاص کان یخشی من شهرة العرب-حسب قول ابن قتیبة-أکثر من خوفه من اللّه،و کان یبحث عن الرئاسة قبل سعیه لرضا ربّه،إنّ تلک الصفات الرذیلة التی تکرّست فی نفسه عبر عشرات
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من المواقف الانهزامیة أمام ضغوط الدنیا و إغراءاتها کوّنت أرضیة هزیمته المصیریة باختیار الدنیا علی الدّین.

و من هنا نعی أهمیة المواقف الیومیة و مدی تأثیرها علی مستقبل الإنسان، فلا ریب أنّ الاختیارات الیومیة للأصعب فی اللّه،هی التی صنعت إرادة عمّار حیث التزم بالخیار الصعب فی نهایة الخط،بینما صنعت الإختیارات البسیطة للخطأ الهزیمة الحاسمة أمام الفتنة الکبری فی حیاة الآخر.

و فرعون مع ملئه و جنده-الذین تحدّثت عنهم آیات هذا الدرس-إنّما فشلوا فی الفتنة الکبری لأنّهم کانوا ینهزمون أمام الفتن الصغیرة،و هذه من أهمّ العبر التی نستفیدها من سورة الدخان.


بینات من الآیات:

[13-14]اختتم الدرس السابق بتصویر الکافرین یدعون ربّهم لکشف العذاب عنهم زاعمین أنّهم مؤمنون،و هنا یؤکد ربّنا انهم کاذبون،أ و لم یکفروا بالنذیر؟بلی.إنّهم یعیشون اللحظة،فاذا رأوا العذاب جأروا إلی ربّهم،و إذا استجاب لهم تراهم ینکثون.إنّهم أبناء الظرف الحاضر،و لیسوا ممّن یملک بصیرة المستقبل أو تجربة الماضی.

أَنّٰی لَهُمُ الذِّکْریٰ أی بعدت و استحالت بالنسبة لهم،لأنّهم حین رفضوا الایمان قبل العذاب لم یکن رفضهم منطقیّا إذ لم یقصّر الرسول فی بیان الحق و الدعوة إلی اللّه،حتی عذرهم بأنّ الأمر کان غامضا.

وَ قَدْ جٰاءَهُمْ رَسُولٌ مُبِینٌ
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و لکنّهم عصوه.

ثُمَّ تَوَلَّوْا عَنْهُ إذ صاروا یختارون ما توحی به شهواتهم و مصالحهم و قیادتهم الباطلة علی أمره، و أکثر من ذلک اتهموه.

وَ قٰالُوا مُعَلَّمٌ مَجْنُونٌ فهو ینتمی إلی الآخرین فی نظرهم،و هذه تهمة یوجّهها الطغاة إلی کلّ ثائر و مجاهد،حیث یسمّونه عمیلا،و یدّعون علیه الارتباط بجهات خارجیة،و من جهة أخری اتهموه بالجنون لما یقدم علیه من أعمال جریئة.حقّا إنّهم اعترفوا بأنّه عالم و شجاع،و لکن منعهم غرورهم من الاعتراف بعظمته ففسّروا حکمته بالتعلّم، و بطولاته بالجنون،و إذا عرفنا أنّ رسالته لم تکن ناشئة من الثقافة المنتشرة فی مجتمعة فانّ اعترافهم ماض فی أنّه رسول،و حین عرفنا أنّ شجاعته کانت محسوبة فانّ کلامهم اعتراف بأنّه توکل علی اللّه فأیّده ربّه.

[15]و لکن مع ذلک قد یرفع اللّه العذاب عن عباده رحمة بهم،ذلک أن من أهداف إنزاله علی الناس إعادتهم للحق،و تصحیح مسیرتهم الخاطئة،عبر بعثهم نحو نقد الذات،کما یقول تعالی: فَأَخَذْنٰاهُمْ بِالْبَأْسٰاءِ وَ الضَّرّٰاءِ لَعَلَّهُمْ یَتَضَرَّعُونَ (1)فاذا ما تضرّعوا رفعه اللّه عنهم لاقامة الحجة التامة علیهم،و بیان زیف ادعائهم بأنّهم تائبون حقّا.

إِنّٰا کٰاشِفُوا الْعَذٰابِ قَلِیلاً إِنَّکُمْ عٰائِدُونَ
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و ربّنا یعلم بحقیقتهم و لکنّه یرفعه عنهم بلطفه،فاذا بهم یعودون لما نهوا عنه، ممّا یجعلهم یستحقون أشدّ العذاب.

[16]و ربّنا یؤکد بأنّ العودة إلی المعصیة و الانحراف تستلزم إرجاع العذاب و لکن بصورة أشدّ و أقسی،و لیس بهدف هدایتهم،بل انتقاما منهم هذه المرة.

یَوْمَ نَبْطِشُ الْبَطْشَةَ الْکُبْریٰ إِنّٰا مُنْتَقِمُونَ إنّ العذاب الذی یراه الظلمة فی الدنیا لیس سوی نفحة من العذاب الذی ینتظرهم بعد الموت.

[17]و وقوع هؤلاء طعمة للبطشة الکبری نتیجة طبیعیة لفشلهم أمام أعظم فتنة یتعرّض لها البشر،و هی فتنة التسلیم للقیادة،حیث تولّوا عن الرسول و خالفوا أمره، فلن یکون مصیرهم و لا مصیر أمثالهم بأفضل من أسلافهم الذین تحدّوا قیادة الرسل.

وَ لَقَدْ فَتَنّٰا قَبْلَهُمْ قَوْمَ فِرْعَوْنَ وَ جٰاءَهُمْ رَسُولٌ کَرِیمٌ و انبعاث القیادة الرسالیة المتمثّلة آنذاک فی موسی علیه السلام وضع المجتمع کلّه أمام فتنة کبری،فهو إمّا یختار الانحطاط و الدمار باتباع الباطل بقیمه و رموزه،و إمّا یتبع الحق برسالته و قیاداته.

[18]و قد بیّن موسی علیه السلام الهدف الأوّل من رسالته و هو تحریر الإنسان من العبودیة للطاغوت،و قد أشارت آیات عدیدة إلی أنّ صبغة رسالة اللّه إلی موسی کانت تحریر بنی إسرائیل من طغیان آل فرعون،إذ کانت هذه أعقد مشکلة حضاریة فی ذلک العصر،و قد تحدّت رسالات اللّه جمیعا بؤر الانحراف و عقد المشاکل،فاذا کانت عقدة الحضارة العلو فی الأرض،کما نجده فی مجتمع عاد، فانّ أخاهم هودا نهاهم عن أن یبغوا الفساد فی الأرض،و أن یبطشوا بطش
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الجبّارین،أمّا إذا کانت العقدة الفساد الخلقی کما عند قوم لوط نهاهم رسولهم من ذلک،و قال:« أَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجٰالَ شَهْوَةً مِنْ دُونِ النِّسٰاءِ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ »، و هکذا.

و هکذا جاء موسی محرّرا لبنی إسرائیل من طغیان فرعون،و قال: «قَدْ جِئْتُکُمْ بِبَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَرْسِلْ مَعِیَ بَنِی إِسْرٰائِیلَ » (1)و قال: «إِنّٰا رَسُولُ رَبِّ الْعٰالَمِینَ أَنْ أَرْسِلْ مَعَنٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ » (2).

و هنا یقول ربّنا:

أَنْ أَدُّوا إِلَیَّ عِبٰادَ اللّٰهِ یعنی المستضعفین الذین استعبدتهم الفراعنة.

إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ فلست أرید من تحریر المستضعفین شیئا لنفسی،و إنّما أنا أؤدی أمانة الرسالة، و ألتزم بها کما یرید اللّه عزّ و جل.

[19]أمّا الهدف الآخر لموسی علیه السلام فهو القضاء علی الاستکبار بکلّ أبعاده و صوره،و إعادة الإنسان إلی واقعه الحقیقی،و هو واقع العبودیة لربّه تعالی،و تکبر فرعون و قومه علی موسی لم یکن تکبرا علیه و حسب،و إنّما کان تکبّرا علی القیم الحقّة،و بالتالی طلبا للتعالی حتی علی اللّه،و موسی علیه السلام أکّد علی هذه الفکرة فی دعوته لهم.
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وَ أَنْ لاٰ تَعْلُوا عَلَی اللّٰهِ إِنِّی آتِیکُمْ بِسُلْطٰانٍ مُبِینٍ و إذا کان فرعون قد نصب نفسه إلها أعلی للناس «فَقٰالَ أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلیٰ » (1)،فانّ دعواه هذه باطلة یدحضها موسی بالحجج و البراهین الواضحة.

[20]و حیث یتوقع موسی علیه السلام موقف الرفض و الظلم ضد الدعوة الصادقة من قبل فرعون و قومه أکّد بأنه لن یخشی أحدا،لأنّه یستعیذ باللّه منهم.

وَ إِنِّی عُذْتُ بِرَبِّی وَ رَبِّکُمْ أَنْ تَرْجُمُونِ و تکشف هذه الآیة الکریمة عن سیاسة الطغاة فی مواجهة الرسالة،و عموم الأفکار المخالفة لهم،و هی سیاسة القمع،ذلک لأنّهم لا یملکون قوة المنطق حتی یواجهونها،فیواجهونها بمنطق القوة.

و لعلّ فی الآیة تحذیر مبطّن من قبل موسی،حیث أنذرهم بأنّه سوف یستعین باللّه فی مواجهتهم،و هل تصل أیدیهم له لو نصره اللّه؟بالطبع کلاّ..

و الرجم حسبما یظهر لی یستبطن معنی اغتیال شخصیة الرسول بالاشاعات الباطلة،ثم اغتیال شخصه بطریقة یساهم کل الناس فی قتله فیضیع دمه بینهم حتی لا یترک مجالا لولیّه بالثأر.

و هکذا تجمع بین معنین أشار إلیهما المفسّرون لکلمة الرجم:الرجم بالحجارة، و الرجم بالشتم،و الواقع أنّ الرجم الأول هو نتیجة الرجم الثانی.

[21]ثم إنّه علیه السّلام بیّن لهم خطأ منطق القوة فی مواجهة المنطق الحق، و أنّ المنطق الموضوعی هو قبول الرسالة و الایمان بها،أو اعتزال صاحبها و ترکه
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و الناس حتی یحکم الزمن بصدقه أو کذبه.

وَ إِنْ لَمْ تُؤْمِنُوا لِی فَاعْتَزِلُونِ [22]و لکنهم رفضوا إلاّ منطق الجریمة.

فَدَعٰا رَبَّهُ أَنَّ هٰؤُلاٰءِ قَوْمٌ مُجْرِمُونَ فالذنب بالنسبة إلیهم لیس عرضا یقعون فیه بسبب الغفلة أو النسیان،و إنّما هو أساس تقوم علیه حیاتهم،فهم مرتکزون فی الجریمة.

و هذه الآیات و کثیر من الآیات القرآنیة التی تحدّثنا عن معاناة الأنبیاء مع أقوامهم،تؤکّد ثلاث مراحل تمرّ کلّ رسالة بها،المرحلة الأولی هی بعث النبی و اختلاطه بالناس و سعیه لهدایتهم،و المرحلة الثانیة هی تکذیبهم له و اعتزاله عنهم، أمّا المرحلة الثالثة فهی حلول العذاب علیهم من قبل اللّه مباشرة،أو علی أیدی المؤمنین بقیادة الرسول أو من یمثّله فی المجتمع،و إنّما ینبغی اعتزال المجتمع الکافر لکی لا یشمل العذاب المؤمنین،أو للاعداد للصراع ضد الکافرین.

[23]و قد أمر ربّنا موسی علیه السلام و الذین آمنوا معه بالانفصال عن فرعون و قومه تمهیدا لحلول العذاب علیهم،و أکّد ربّنا علی أن یکون الاعتزال فی ظروف سریة حتی تتم العملیة بنجاح،فکان اللیل أکثر مناسبة للحرکة.

فَأَسْرِ بِعِبٰادِی لَیْلاً إِنَّکُمْ مُتَّبَعُونَ من قبل فرعون و جنده،ذلک أنّهم یرفضون أی حرکة تحرریة فی المجتمع.

و لعل الحکمة من إضافة کلمة«لیلا»لجملة«أسر»التی هی تکفی دلالة علی الحرکة باللیل،لتوضیح أنّ کلّ السفر ینبغی أن یکون باللیل.
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[24]و حیث انفلق البحر لموسی و بنی إسرائیل،و عبروا من خلاله للطرف الآخر من الیابسة،أمره اللّه أن یترکه علی حاله منشطرا،لکی یتبعهم الظلمة من خلاله فاذا توسّطوا البحر جمیعهم أغرقهم.

وَ اتْرُکِ الْبَحْرَ رَهْواً إِنَّهُمْ جُنْدٌ مُغْرَقُونَ و قد ذکروا لکلمة الرهو معنیین:الواسع و الساکن(الخافض و الوادع)و معنی ذلک أن یترک الطریق کما هو واسعا وادعا لیغری فرعون بالسیر فیه تمهیدا لهلاکه و قومه.

[25-27]و استجاب موسی لأمر اللّه فجمع بنی إسرائیل و أخبرهم بالأمر، فتحرّکوا لیلا،و عند ما و صلوا الماء ضربه موسی علیه السلام بعصاه «فَانْفَلَقَ فَکٰانَ کُلُّ فِرْقٍ کَالطَّوْدِ الْعَظِیمِ »و سار بنوا إسرائیل بأسباطهم الاثنی عشر علی الفروق،و قد تبعهم فرعون و جنده،فلمّا توسّطوا البحر التقی الماء بأمر اللّه فأغرقوا بأجمعهم، و خلّفوا وراءهم کلّ ما جمعوه من حطام الدنیا الزائلة،فخسروا بفشلهم أمام الفتنة الکبری نعیم الدارین و هکذا ذهب آل فرعون و خلّفوا وراءهم حضارتهم المادیة التی أطغتهم عن القیم الالهیة.لقد اجتهدوا لاستصلاح الأراضی و إنشاء بساتین علی جانبی النیل،تجری فیها عیون الماء(من قنوات متصلة بالنیل)و وراء جنات الأشجار کانت الأراضی الخصبة التی تزرع فیها أنواع الحبوب،و قد أعطتهم هذه الثروة الزراعیة أموالا طائلة بنوا بها بیوتهم المرفهة المأثثة بکل وسائل الراحة فی ذلک الیوم،و قد طار صیتهم فی الآفاق،و نالوا مقاما کریما.

و قد بلغت حضارتهم مستوی تجاوزت مرحلة الصعوبات،و بلغت مرحلة التفکّه و التلذّذ فنقلوا جمیعا إلی النیل کعبة آمالهم،و معبد غرورهم و کبریائهم،و أهلکوا ثمة دون أن یمسّ حضارتهم سوء.
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کَمْ تَرَکُوا مِنْ جَنّٰاتٍ وَ عُیُونٍ وَ زُرُوعٍ وَ مَقٰامٍ کَرِیمٍ وَ نَعْمَةٍ کٰانُوا فِیهٰا فٰاکِهِینَ فأصبحوا عبرة لغیرهم عبر الأجیال،بینما ینبغی للإنسان أن یعتبر بغیره لا أن یکون نفسه عبرة للآخرین.

[28-29]ثم یقول ربّنا:

کَذٰلِکَ أی أنّ هذه سنة تجری فی الحیاة علی کلّ من یترک القیم، و یرفض هدی اللّه، و ما هذه النهایة المریعة التی صار إلیها فرعون و جنده و ملؤه إلاّ صورة لعاقبة کلّ أمة ترفض قیادة الحق،و تسلم زمامها لقیادة الطغاة.

وَ أَوْرَثْنٰاهٰا قَوْماً آخَرِینَ و هؤلاء بدورهم ممتحنون بهذه الأشیاء فلا بد أن یتجاوزوا الفتنة بنجاح،و إلاّ فلن یکون مصیرهم أحسن من سابقیهم،الذین دمّرهم اللّه.و لعل الآیة تشیر إلی وراثة بنی إسرائیل لأرض مصر بعد هلاک آل فرعون،و تدل علی ذلک آیات أخری.

فَمٰا بَکَتْ عَلَیْهِمُ السَّمٰاءُ وَ الْأَرْضُ قد یصل الأمر بالإنسان-و بالذات الحاکم-أن یعتقد بأنّ الحیاة متوقفة علیه،و أنّه مرکز الکون،و لکنّ الحقیقة لیست کذلک،فهو لو تغیّر من موقعه أو انتهی أجله لا یطرأ أی تغیّر علی الطبیعة سوی ذهابه،الذی لا یغیر شیئا من سننها أو واقعها.

إنّ الکثیر من الناس یریدون الطبیعة بقوانینها و سننها تتبع أهواءهم،و تتکیّف
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مع مصالحهم و طریقة تفکیرهم،بینما العکس هو الصحیح،لأنّها تتحرّک باتجاه الحق.

بلی.إنّ الحیاة قد تتأثّر لموت المؤمن الولیّ للّه،کما بکت علی یحیی بن زکریا و الحسین بن علی(علیهما السلام)،

عن الامام الصادق علیه السلام قال: «بکت السماء علی یحیی بن زکریا و علی الحسین بن علی علیهما السلام أربعین صباحا،قلت:فما بکاؤها؟قال: کانت تطلع حمراء و تغیب حمراء» (1).و قال علیه السّلام:«بکت السماء علی الحسین علیه السلام أربعین یوما دما» 2.

أما الطغاة فانّهم لا یتأثّر المجتمع بذهابهم حزنا و لا بکاء،بل بالعکس یفرح الناس بموتهم لأنّهم مصدر بلیتهم و تخلّفهم،کما تبتهج الطبیعة،لأنّها لا تنسجم مع من یخالف الحق..ثم إنّهم عند ما یحلّ بهم العذاب لا یعطون فرصة أخری أبدا.

وَ مٰا کٰانُوا مُنْظَرِینَ .
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[سورة الدخان (44): الآیات 30 الی 59]


اشارة

وَ لَقَدْ نَجَّیْنٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ مِنَ اَلْعَذٰابِ اَلْمُهِینِ (30) مِنْ فِرْعَوْنَ إِنَّهُ کٰانَ عٰالِیاً مِنَ اَلْمُسْرِفِینَ (31) وَ لَقَدِ اِخْتَرْنٰاهُمْ عَلیٰ عِلْمٍ عَلَی اَلْعٰالَمِینَ (32) وَ آتَیْنٰاهُمْ مِنَ اَلْآیٰاتِ مٰا فِیهِ بَلٰؤُا مُبِینٌ (33) إِنَّ هٰؤُلاٰءِ لَیَقُولُونَ (34) إِنْ هِیَ إِلاّٰ مَوْتَتُنَا اَلْأُولیٰ وَ مٰا نَحْنُ بِمُنْشَرِینَ (35) فَأْتُوا بِآبٰائِنٰا إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (36) أَ هُمْ خَیْرٌ أَمْ قَوْمُ تُبَّعٍ وَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أَهْلَکْنٰاهُمْ إِنَّهُمْ کٰانُوا مُجْرِمِینَ (37) وَ مٰا خَلَقْنَا اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا لاٰعِبِینَ (38) مٰا خَلَقْنٰاهُمٰا إِلاّٰ بِالْحَقِّ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (39) إِنَّ یَوْمَ اَلْفَصْلِ مِیقٰاتُهُمْ أَجْمَعِینَ (40) یَوْمَ لاٰ یُغْنِی مَوْلًی عَنْ مَوْلًی شَیْئاً وَ لاٰ هُمْ یُنْصَرُونَ (41) إِلاّٰ مَنْ رَحِمَ اَللّٰهُ إِنَّهُ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلرَّحِیمُ (42) إِنَّ شَجَرَةَ اَلزَّقُّومِ (43) طَعٰامُ اَلْأَثِیمِ (44) کَالْمُهْلِ یَغْلِی فِی اَلْبُطُونِ (45) کَغَلْیِ اَلْحَمِیمِ (46) خُذُوهُ فَاعْتِلُوهُ إِلیٰ سَوٰاءِ اَلْجَحِیمِ (47) ثُمَّ صُبُّوا فَوْقَ رَأْسِهِ مِنْ عَذٰابِ اَلْحَمِیمِ (48) ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ اَلْعَزِیزُ اَلْکَرِیمُ (49) إِنَّ هٰذٰا مٰا کُنْتُمْ بِهِ تَمْتَرُونَ (50) إِنَّ اَلْمُتَّقِینَ فِی مَقٰامٍ أَمِینٍ (51) فِی جَنّٰاتٍ وَ عُیُونٍ (52) یَلْبَسُونَ مِنْ سُندُسٍ وَ إِسْتَبْرَقٍ مُتَقٰابِلِینَ (53) کَذٰلِکَ وَ زَوَّجْنٰاهُمْ بِحُورٍ عِینٍ (54) یَدْعُونَ فِیهٰا بِکُلِّ فٰاکِهَةٍ آمِنِینَ (55) لاٰ یَذُوقُونَ فِیهَا اَلْمَوْتَ إِلاَّ اَلْمَوْتَةَ اَلْأُولیٰ وَ وَقٰاهُمْ عَذٰابَ اَلْجَحِیمِ (56) فَضْلاً مِنْ رَبِّکَ ذٰلِکَ هُوَ اَلْفَوْزُ اَلْعَظِیمُ (57) فَإِنَّمٰا یَسَّرْنٰاهُ بِلِسٰانِکَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (58) فَارْتَقِبْ إِنَّهُمْ مُرْتَقِبُونَ (59)





اللغة

(35) بِمُنْشَرِینَ :بمبعوثین.

(37) قَوْمُ تُبَّعٍ :کان تبّع ملکا مؤمنا و قومه کافرین، و کانوا کثیری الأموال و القوی.
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(43) شَجَرَةَ الزَّقُّومِ :هی شجرة تعطی ثمارا بشعة مرّة.

(45) کَالْمُهْلِ :النحاس المذاب أو ما أشبهه.

(47) فَاعْتِلُوهُ :عتلة إذا دفعه بشدة و عنف،أی فادفعوه من أطراف النّار.

(53) سُندُسٍ :هو الحریر الرقیق.

إِسْتَبْرَقٍ :هو الحریر الخشن،و لکل فضل،فالأوّل ألین مساو الثانی أکثر جمالا فی العین.
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فَإِنَّمٰا یَسَّرْنٰاهُ بِلِسٰانِکَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ


هدی من الآیات:

ینظر المؤمن إلی الحیاة نظرة عقلانیة تنعکس علی سلوکه الشخصی الاجتماعی و علی تعامله مع الطبیعة،فهو یؤمن بالعدالة الالهیة التی تحکم الخلق جمیعا،و یری أنّ لکلّ شیء هدفا خلق من أجله،فللسماء هدف،و للأرض هدف،و لکلّ مخلوق هدف.

و انّ سنة الجزاء التی تتجلی فی جمیع أبعاد حیاة البشر مظهر لتلک الهدفیّة،التی یشیر إلیها ربّنا الکریم،و لکن فی الجانب الاجتماعی منه،مما یثیر السؤال:لما ذا لا یترکّز الحدیث عن الفرد؟و الجواب:لأنّ تفاعل الأفراد مع بعضهم،و بالتالی انصهارهم فی بوتقة المجتمع،لا یدع المفسّر أو الموجّه یتحرّک عن الفرد الواحد،فی تحلیله أو توجیهاته،فالمجرم لا یکون وحده مجرما،إنّما یمارس الجریمة ضمن مجموع متجانس و بنیة اجتماعیة معینة،و لو حدث أن اقترف الجرم شخص واحد فانّک تجد آثار المساهمة الاجتماعیة واضحة فیه، بالسکوت و التشجیع تارة،و بالتعاون تارة
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أخری،و لذلک فانّ الذی یتحمّل الجزاء لیس الفرد فی غالب الأحیان و إنّما المجتمع بأکمله.

و عند ما یبیّن القرآن حکمة الجزاء یضرب لنا مثلا من واقع المجتمعات الغابرة التی جزیت بأفعالها علی الرغم من قوتها و کیدها،و هذا الجانب من التاریخ البشری یعکس هدفیة الحیاة و عقلانیتها.

إنّ الذی یعمل شیئا لا یستطیع الهروب من الجزاء،فهو إن لم یلحقه عاجلا فسوف یلقاه آجلا،و فی دعاء کمیل نقرأ تعبیرا عن هذه الحقیقة عند

قول الامام علی علیه السلام : «و لا یمکن الفرار من حکومتک» (1).

و من فکرة الجزاء نهتدی إلی أنّ الدنیا دار ابتلاء،و أنّه لا بد من دار أخری للجزاء،ذلک أنّنا نجد البعض یموتون دون أن یلقوا جزاءهم فی هذه الحیاة،أو یلقونه بأقلّ ممّا یستحقّون..فهل کان جزاء هتلر الذی جرّ العالم إلی الحرب التی أدّت إلی مقتل أکثر من(60)ملیون إنسان أن یموت انتحارا؟و هل جزاء شمر الذی أدخل الحزن علی قلوب الملایین عبر التاریخ بقتل سیّد شباب أهل الجنة أن یقتل قصاصا و حسب؟!کلا..إنّ لهم جزاء أکبر من ذلک فی دار أخری یلقی فیها الجمیع جزاءهم الواقعی.

إنّ منهج طرح القرآن للموضوعات المختلفة منهج حکیم للغایة،فهو من جهة یحدّثنا عن جزاء المجتمعات السابقة،و من جهة یحدّثنا عن هدفیة الخلق،ثم یذکّرنا بیوم القیامة،و هذه الموضوعات الثلاثة حینما تتفاعل عبر النظرة الواحدة للحیاة تنسجم مع بعضها،و تصیر صورة واحدة متکاملة،فربّنا عاقب الأمم الغابرة مّما یهدینا إلی أنّه خلق الخلق لغایة لو زاغوا عنها عوقبوا بشدّة،و یهدینا بالتالی إلی
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أنّه سوف یجازی الأفراد فی الآخرة الجزاء الأوفی.

و لکن لماذا لا یضرب لنا القرآن أمثالا من حیاة الأفراد،کفرعون الذی أغرق فی النهر،أو قارون الذی خسف به و بداره الأرض،أو إذا تکلّم عنهم بمفردهم کان الحدیث إشارة و حسب؟ و الجواب:إنّ النظر إلی جزاء أمّة سیکون أجدی من النظر إلی جزاء فرد واحد، لأن جزاء الأفراد قد یفسر بالصدفة،و لکن جزاء الأمم و بتلک الصور المتمیّزة دلیل علی حکمة الباری،و أنّه المدبّر للخلیقة.


بینات من الآیات:

[30-31]بنو إسرائیل مثل حی لجزاء الأمم علی أفعالهم خیرا أو شرا،و القرآن ذکر هذا المثل لأنّ حیاة بنی إسرائیل تشبه إلی حد بعید مسیرة الأمة الاسلامیة من حیث أنّهم کانوا أمة مؤمنة بنو حضارة رسالیة ثم انحرفوا کما هو حال المسلمین، و إذا فضّلهم اللّه علی علم علی العالمین فانّ هذه النعمة لیست من قبیل الرزق الذی یهبه اللّه بلا سعی،و إنّما هی من قبیل الکسب،و بنو إسرائیل بلغوا هذه الدرجة السامیة بعملهم لا بعنصرهم،و هذا بدوره یؤکّد عقلانیة العالم،و الحکمة الالهیة التی یقوم علیها،و بالتالی یؤکد وجود الجزاء فی الآخرة.

وَ لَقَدْ نَجَّیْنٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ مِنَ الْعَذٰابِ الْمُهِینِ* مِنْ فِرْعَوْنَ إِنَّهُ کٰانَ عٰالِیاً مِنَ الْمُسْرِفِینَ و أی اهانة أعظم من أن یسلب الإنسان حریته،و یصیر عبدا للطغاة،یسحقونه لتعلو مکانتهم،و یسلبونه لکی یبذّروا و یسرفوا؟! إنّ فرعون هو الآخر لقی جزاءه العادل فی الدنیا لضلاله و انحرافه،فهو من جهة
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کانت علاقته مع الناس العلوّ و الاستکبار،و کانت علاقته مع الطبیعة علاقة التبذیر و الإسراف.

و کلمة«عالیا»لا تدل هنا علی العلو فی الإسراف،و إنّما العلو علی الناس، و ربّنا عزّ و جلّ یبیّن ذلک فی آیة أخری حین یقول: «تِلْکَ الدّٰارُ الْآخِرَةُ نَجْعَلُهٰا لِلَّذِینَ لاٰ یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی الْأَرْضِ وَ لاٰ فَسٰاداً » (1).

أی الذین لا تکون علاقتهم مع الآخرین الاستکبار و التعالی،و لا مع الطبیعة الفساد،و هکذا یفسّر القرآن بعضه بعضا.

[32]أمّا النعم الالهیة الأخری علی بنی إسرائیل بعد النجاة من حکم الطاغوت،فهی تفضیلهم علی سائر الأمم،و اختیار اللّه لهم حملة لرسالته،لا لشیء فیهم سوی أنّهم تجاوزوا الفتنة الکبری فی الحیاة،و أثبتوا جدارتهم-بالسعی-لهذه المنزلة.

وَ لَقَدِ اخْتَرْنٰاهُمْ عَلیٰ عِلْمٍ بجدارتهم،و تمیّزهم بایمانهم و صالح أعمالهم.

عَلَی الْعٰالَمِینَ إذن فعلینا و علی الأمم التی تنشد التقدم أن لا تسعی للاستعلاء فی الدنیا، فلکی نحقّق هذه الغایة علینا أن نوفّر عوامل الحضارة فی أنفسنا،کالتزکیة، و التعاون،و التعوّد علی الخشونة،و المثابرة فی العمل،و الصبر،و الاستقامة علی الحق،و عندها سوف یوفّقنا اللّه،و یفضّلنا علی غیرنا،و سنتقدم،و معنی العالمین
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-حسب المفسرین-الناس المعاصرین لهم،إذ أنّ اللّه فضّل المسلمین علی غیرهم حین امتثلوا أحکام اللّه فقال: «کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِلنّٰاسِ تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ تُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ » (1)[33]و تفضیل اللّه لأمة من الناس علی غیرهم لا یعنی أنّهم یبقون الأفضل للأبد،أو أنّهم یبعدون عن دائرة الامتحان و الابتلاء،کلاّ..فربّنا أعطی بنی إسرائیل آیات القدرة و العلم و الفضیلة،و رزقهم النصر علی عدوّهم،و واتر علیهم أنبیاءه و رسله،و لکن هذه النعمة کانت تحمل فی طیّاتها ألوانا من الامتحان.

وَ آتَیْنٰاهُمْ مِنَ الْآیٰاتِ مٰا فِیهِ بَلٰؤُا مُبِینٌ الابتلاء سنّة ثابتة فی الحیاة لا یغیّرها شیء،بلی.قد ینتقل الإنسان الفرد أو المجتمع من حال العسر إلی حال الیسر،و لکنّه یبقی معرّضا للامتحان فی الحالین سواء،فاذا کان القهر و العذاب الذی حلّ ببنی إسرائیل بلاء بالسیئة،فانّ الاغراءات التی تنطوی علیها سائر النعم التی أعطیت لهم بعد النصر کانت بلاء بالحسنة،و قد قال ربّنا سبحانه: «وَ بَلَوْنٰاهُمْ بِالْحَسَنٰاتِ وَ السَّیِّئٰاتِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ » (2).

و هذا النوع من الابتلاء قد یکون أعطم خطورة علی الإنسان من الأوّل،و قد رأینا فی تاریخ البشریة کیف أنّ الکثیر من الناس یصمدون أمام الإرهاب و التعذیب،و یتحدّون الطاغوت بصلابة و استقامة،و لکنّهم ینهارون أمام الإغراء، و لذلک یجب علی الإنسان أن یحذر النعم کحذره من النقم و أشدّ من ذلک،و لن یفلح فی حیاته إلاّ إذا جعل حقیقة البلاء أمامه فی کلّ حال،و

قد قال أمیر المؤمنین

ص:44





1- 1) آل عمران110/ 

2- 2) الأعراف168/ 




علیه السّلام: «اتقوا سکرات النعمة،و احذروا بوائق النقمة» (1)،و قال:«أیّها الناس لیرکم اللّه من النعمة و جلین،کما یراکم من النقمة فرقین» (2).

[34-35]و بعد هذه الأفکار التمهیدیة ینتهی السیاق إلی البصیرة الأم فی الدرس لیؤکد العدالة و الجزاء،و یستنکر مزاعم لکفّار و المشرکین بأنّ الدنیا هی آخر المطاف.

إِنَّ هٰؤُلاٰءِ لَیَقُولُونَ* إِنْ هِیَ إِلاّٰ مَوْتَتُنَا الْأُولیٰ وَ مٰا نَحْنُ بِمُنْشَرِینَ لأنهم لا یدرسون التاریخ،و لا ینظرون إلی الحیاة نظرة موضوعیة،و إلاّ لاهتدوا الی حکمتها،و أنّها قائمة علی أساس العدل،مّما یؤکّد وجود الدار الآخرة،و الموتة الأولی هی الوفاة التی زعموا أنّها النهایة فلا نشأة بعدها و لا حیاة،کما قالوا: «إِنْ هِیَ إِلاّٰ حَیٰاتُنَا الدُّنْیٰا وَ مٰا نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ » (3).

[36]و إذ أنکروا البعث و النشور حاولوا تبریر هذا الاعتقاد بطلب،قالوا:

فَأْتُوا بِآبٰائِنٰا إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ و لو أنّ اللّه یحیی آباءهم ما کان ذلک یجعلهم یؤمنون،لأنّهم یتشبّثون بهذه الفکرة تبریرا لکفرهم،و لو بطلت نظریّا أو عملیّا لبحثوا لهم عن تبریر آخر للإصرار علی الضلالة.

[37]لذلک فانّ القرآن لا یجازیهم،و هل یغیّر ربّنا سنّته فی الکون للاجابة علی
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تساؤل تافه للمشرکین؟کلاّ..و إنّما یوجّه أنظارهم إلی الآیات الکفیلة بهدایة من یرید إلی الایمان بالبعث،و ذلک باثارتهم نحو التفکیر فی سنّة الجزاء الحاکمة فی الکون من خلال دراسة شواهدها فی التاریخ،فهؤلاء قوم تبّع و من یسبقهم من الأقوام لقوا جزاءهم حینما اختاروا سبیل الضلال و الجریمة.

أَ هُمْ خَیْرٌ أَمْ قَوْمُ تُبَّعٍ وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أَهْلَکْنٰاهُمْ إِنَّهُمْ کٰانُوا مُجْرِمِینَ و تبّع أحد ملوک الیمن الصالحین،اقتفی آثار أحد الأولیاء،و تبعه فی مسیرته، و فی الأخبار نهی عن لعنه،

فعن النبی صلی الله علیه و آله أنّه قال: «لا تسبّوا تبّعا فانّه کان قد أسلم» (1)و إنّما الذین أجرموا قومه فأخذهم اللّه بالعذاب،و حیث یندرج هذا الجزاء فی سنّة الهیّة کونیّة فانّ العذاب قد ینال کلّ بشر إذا انتحل الاجرام.

[38-39]و سنّة الجزاء لیست أمرا شاذّا عن طبیعة الحیاة،إنّما هی نابعة من صمیم الخلق،ذلک أنّ اللّه خلق السموات و الأرض لغایة سامیة،الأمر الذی یقتضی الجزاء و یحتمه.

وَ مٰا خَلَقْنَا السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا لاٰعِبِینَ إنّما خلق اللّه کلّ شیء لهدف محدد،مهما کان ذلک الشیء صغیرا و تافها فی نظر الإنسان،و قد تقرّر فی علم الفسیولوجیا(وظائف الأعضاء)أنّ کلّ شیء فی الإنسان یؤدّی دورا معیّنا،و لا یکون الإنسان کاملا إلاّ به،حتی الشعرة الواحدة، بل حتی جزء الخلیة المتناهیة فی الصغر،فهل یعقل إذن أن یکون ربّنا قد خلق الإنسان بأکمله عبثا؟!کلاّ..إنّ له هدفا فی الحیاة،و هو مسئول عن کلّ شیء
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أمام ربّه،و لکن هذه الحقیقة الواضحة تبقی غامضة لدی الجاهلین و الضالین.

مٰا خَلَقْنٰاهُمٰا إِلاّٰ بِالْحَقِّ وسیلة و غایة.

وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ و عدم علمهم لیس لأنهم لا یرون الآیات الهادیة إلی هذه الحقیقة،و إنّما لأنّ هذه الآیات لا تتحول فی ضمائرهم و أذهانهم إلی بصیرة،ذلک أنّ نظرتهم إلی الحیاة نظرة قشریة مجرّدة،و إنّما الذین ینظرون إلیها ببصیرة الایمان یهتدون إلی لبابها الحق.

[40-42]و حیث میّز اللّه الإنسان عن سائر خلقه بالعقل،و کرّمه بالحرّیة،فهو مسئول أمامه عن العمل وفق الغایة التی خلق من أجلها،فان تحمّل مسئولیته نعمه فی الجنة،و إن نکص عنها عذّبه فی النار.

و مع أنّه تعالی جعل سنّة الجزاء جاریة فی الحیاة الدنیا،إلاّ أنّها أکثر تجلیّا فی الآخرة،حیث تنصب الموازین،و یفصل بین الصالحین و الأشرار.

إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ مِیقٰاتُهُمْ أَجْمَعِینَ و هذا الیوم ضرورة حتمیة تقتضیها عدالة اللّه،و إذ یسمّیه ربنا«یوم الفصل» فلأنّه الیوم الذی یحکم فیه الحق بعیدا عن التبریرات أو التأجیل،فهو یوم حاسم فی حیاة کلّ إنسان،و یعتبر فیصلا یتقرّر فیه مصیره الأبدی.

و إذا أعطی ربّنا الحریة الکاملة للإنسان فی اختیار الحق دون أن تستطیع أیّة
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قدرة سواه تعالی إکراه باتجاه معاکس لما یرید،کان من أبرز معانی الفصل أن یتحمّل المسؤولیة شخصیا حتی یکون یومئذ مفصولا عن سائر الناس.

یَوْمَ لاٰ یُغْنِی مَوْلًی عَنْ مَوْلًی شَیْئاً وَ لاٰ هُمْ یُنْصَرُونَ بلی.قد یضغط من حول الإنسان علیه باتجاه معیّن،و لکنّ الموقف الحاسم یبقی رهن إرادته وحده،و لکی یتجنّب التأثر بالضغوط السلبیة صوب الباطل یجب علیه أن یلقی نظرة إلی الآخرة،حیث یخذله الجمیع و ینفصلون عن نصرته،بل لا یجدون الی ذلک سبیلا،و یقف هو وحده بعمله.

ثم إنّ السیاق القرآنی ینعطف بعد هذا التخویف لیثیر فینا الأمل و الرجاء، حینما یذکّرنا برحمة اللّه إلی جانب عزّته،فبعزّته جعل سنة الجزاء،و برحمته جعل الشفاعة و المغفرة لهذا الإنسان الضعیف،فقد استثنی من بین سائر الناس الذین تتقطّع بهم الوشائج،و یرتهنون بأعمالهم السیئة،و أولئک الذین تشملهم رحمته عزّ و جل فقال:

إِلاّٰ مَنْ رَحِمَ اللّٰهُ فهداه إلی الایمان،و وفّقه للعمل الصالح فی الدنیا،و غفر له ذنوبه،و شفّع فیه أولیاءه فی الآخرة،فانّه تغنی عنه شفاعة الصالحین،و ینصره اللّه علی العقبات.

إِنَّهُ هُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ

قال الشحّام:قال لی أبو عبد اللّه علیه السلام و نحن فی الطریق فی لیلة الجمعة:اقرأ فانّها لیلة الجمعة قرآنا،فقرأت:« إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ (الی قوله) إِلاّٰ مَنْ رَحِمَ اللّٰهُ » فقال أبو عبد اللّه علیه السلام :«نحن و اللّه الذین استثنی اللّه فکنّا نغنی عنهم» (1).
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[43-46]و کنتیجة لحکم اللّه فی یوم الفصل یحدّثنا القرآن عن صورتین متناقضتین،و هما صورة أصحاب النار الذین یعانون ألوان العذاب،و صورة أهل الجنة الذین یتقلّبون فی نعیمها.

أمّا عن النار فانّ من أشدّ أنواع العذاب فیها شجرة تنبت فی أصلها،و یمتدّ منها غصن لکلّ شخص فیها،اسمها الزقوم،و هی تجسید لذنوب أهلها و آثامهم. (1)

إِنَّ شَجَرَةَ الزَّقُّومِ* طَعٰامُ الْأَثِیمِ و حیث یشعر أهل الجحیم بشدة الجوع یبحثون عن الأکل،فیجدونه فی هذه الشجرة،و لا یجدون بدّا من التقامه،و بمجرّد أن یصل إلی جوفهم یصیر کالرصاص و الصفر المذاب تنشوی منه وجوههم حتی تسقط أشفار عیونهم،و تتقطّع منه مصرانهم حتی یتقیّحون دما،و ربّنا یشبّه لنا الزقّوم بالمهل لتقریب المعنی إلی أذهاننا المحدودة،و إلاّ فهی أشدّ و أعظم من ذلک.

کَالْمُهْلِ یَغْلِی فِی الْبُطُونِ* کَغَلْیِ الْحَمِیمِ و الحمیم هو الماء الحار جدّا،و حیث یصل المعدن کالرصاص أو النحاس إلی حد من الغلیان یصیر فیه کالماء فانّ حرارته لا تطاق.

[47]و لون آخر من العذاب یتجرّعه المجرمون حینما یأمر اللّه زبانیة النار بسحبهم إلی وسطها و إهانتهم.

خُذُوهُ فَاعْتِلُوهُ إِلیٰ سَوٰاءِ الْجَحِیمِ و الاعتال هو السحب بغلظة و إیذاء،و إن کان المعنی من ظاهر الآیة أبو جهل إذ
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جاءت الصیغة بالمفرد،إلاّ أنّها تشمل کلّ مجرم،و صیغة المفرد بیان للخذلان الذی یلقاه أهل النار من أقرانهم و سادتهم فی الدنیا حیث لا ناصر و لا معین لهم فیها.

[48-49]و بعد سحب کلّ واحد منهم إلی سواء الجحیم،یأمر اللّه ملائکة العذاب باهانته مادیّا،بصبّ العذاب علی رأسه،و هو أکرم موضع لدی الإنسان، و معنویّا بالکلمات الجارحة،و هذا جزاء الاستکبار فی الدنیا علی الحقّ و المؤمنین.

ثُمَّ صُبُّوا فَوْقَ رَأْسِهِ مِنْ عَذٰابِ الْحَمِیمِ و حیث الدلالة فی«من»تنصرف للتبعیض،تدلّ الآیة علی أنّ العذاب لا یصبّ مرة واحدة،و إنّما مرات و مرات بلا انقطاع،مبالغة فی الإیذاء،و هل ینتهی الأمر إلی هذا الحد و حسب؟کلاّ..إنّما یهان بالکلام أیضا فیقال له:

ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ و روی فی جوامع الجامع أنّ أبا جهل قال لرسول اللّه صلی الله علیه و آله :ما بین جبلیها أعزّ و لا أکرم منّی. (1)

و فی تفسیر علی بن إبراهیم قال:أنّ ذلک ردّ علی أبی جهل،و ذلک أنّ أبا جهل کان یقول:أنا العزیز الکریم و فیعیر بذلک فی النار. 2

و قال بعض المفسرین:إن ذلک إهانة و استهزاء إلی جانب العذاب المادی،و هو نظیر لاکرام اللّه المؤمنین فی الجنة بالسلام علیهم إضافة لنعیمها،و استدلوا علی ذلک بقوله تعالی: «وَ قٰالَ لَهُمْ خَزَنَتُهٰا سَلاٰمٌ عَلَیْکُمْ طِبْتُمْ فَادْخُلُوهٰا خٰالِدِینَ » (2)،و هذا تفسیر صائب،و لکن یبدو لی تفسیر آخر للآیة و هو أن اللّه لم یخلق الإنسان لیلاقی
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هذا المصیر السیء،و إنما خلقه لیرحمه فیعیش کریما معززا،و لکنه اختار هذا المصیر، و اشتراه بعمله السیء،إذ لم یستطع الاستقامة علی الفطرة و الصبر علی الحق،و الآیة جاءت تذکیرا لهذه الحقیقة.

[50]أمّا عن السبب الذی یوصل الإنسان إلی الذلّ بعد العزة،و إلی الهوان بعد الکرامة،فهو شکّه فی الجزاء،لأنّ الشک فیه یجعله یعیش بعیدا عن المسؤولیة و الرقابة تجاه سلوکه و أعماله.

إِنَّ هٰذٰا مٰا کُنْتُمْ بِهِ تَمْتَرُونَ أی تشکون و الشک أعدی أعداء الایمان،لأنّه ینتهی إلی الکفر و الجحود، و یعطّل طاقات الإنسان و قدراته أن یوجّها فی صناعة المستقبل الأبدی،فهو إنّما یلتزم بالحق،و یضحّی من أجله بکلّ شیء،عند إیمانه بأنّ هذه التضحیات سوف ترد علیه فی الآخرة فی صورة الثواب،فکیف یضحّی إذا شک فی الجزاء؟ و

قد حذّر الامام علی علیه السلام من خطر الشک فقال: «لا تجعلوا علمکم جهلا، و یقینکم شکّا،إذا علمتم فاعملوا،و إذا أیقنتم فأقدموا» (1)،و مشکلة أکثر الناس أنّهم یعلمون الحق و یؤمنون به،و لکنّه لا یتحوّل فی حیاتهم إلی منهاج عمل، لجبنهم و فرارهم من تحمّل المسؤولیة،فاذا بهم یشکّکون أنفسهم.

إنّ علی الإنسان أن لا یشک بأنّ هواجس الشیطان تحیط به من کلّ جانب،بل و یستعد لمواجهتها،بخوف العاقبة السوء،و عزیمة الایمان.

[51-53]و فی مقابل هذه الصورة یبیّن لنا القرآن الحکیم نعیم المتقین و کرامتهم عند اللّه،و تختلف نعم الآخرة عن الأخری الدنیویة.إنّها خاصة بالمتقین،و هم
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الذین یحفظون أنفسهم عن المحرّمات،و یؤلمون أنفسهم بترک الهوی،و بالصبر علی المصائب و ألوان الأذی فی اللّه،و أخیرا بالاستقامة علی الحق حتی الموت،ذلک أنّ طریق الجنة محفوف بالصعاب و المکاره،

یقول الامام علی علیه السلام و هو یوبّخ الذین یریدون الجنة بلا ثمن:«أ فبهذا تریدون أن تجاوروا اللّه فی دار قدمه،و تکونوا أعزّ أولیائه عنده؟هیهات!لا یخدع اللّه عن جنته،و لا تنال مرضاته إلاّ بطاعته» (1).

نعم.إنّ الإنسان لا یستطیع بلوغ طموحاته الیومیة،بالتمنیات و الأحلام، فکیف یبلغ بها الجنة و هی اسمی الطموحات،و أعلی الأهداف؟!ثم إنّ الإنسان یحقّق طموحاته فی الدنیا بالسعی، بینما لا یکفی السعی وحده لدخول الجنة،إنّما لا بد من العمل الصالح الذی یخلص صاحبه فیه نیته،إذ لا یتقبّل اللّه إلاّ من المتقین،و الکثیر من الناس یصلّون و یصومون و یحجّون و ینفقون و لکن عبثا،و لا یبلغون بذلک جنات الخلد،لأنّها لیست خالصة للّه،و کیف ترفع الصلاة المحاطة بالشرک و السهو؟!و کیف یتقبّل الصیام ریاء و سمعة؟!و کیف یکون سعی الحاج مشکورا و حجّه مبرورا و هو یخضع للطاغوت؟! «إِنَّمٰا یَتَقَبَّلُ اللّٰهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ » (2)و فی الأخبار أنّ العبادة أو الشعیرة التی یمارسها صاحبها لغیر وجه اللّه تصیر یوم القیامة حجرا تصک بها جبهته.

و نتساءل:من هو المتقی إذن؟ إنّ المتقی هو الذی یتحوّل فعل الخیر فی حیاته إلی سلوک مستمر،أمّا الذی یفعل الخیر إذا حقّق مصالحه و أهواءه،و أمّا إذا محّص بالبلاء ترکه،فانّه لیس بمتقی..

و ربّنا وعد المتقین وحدهم بالمقام الأمین عند ما قال:
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إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی مَقٰامٍ أَمِینٍ و الأمن و السلام من أهمّ الحاجات النفسیة للبشر،و لا یبلغ غایة الاطمئنان فی الدنیا و الآخرة إلاّ المتقون،ذلک انه لا یحصل إلاّ بذکر اللّه عزّ و جل،و باتباع منهاجه فی الحیاة،فقد أسّس اللّه الکون علی الحق و العدالة،و من یتبع المنهج الربّانی وحده یستطیع العیش مطمئنا و فی مقام أمین من المکاره.

فِی جَنّٰاتٍ وَ عُیُونٍ* یَلْبَسُونَ مِنْ سُندُسٍ وَ إِسْتَبْرَقٍ مُتَقٰابِلِینَ تلک الأجسام النضرة الناعمة تمیس فی الجنان الخضرة بین العیون الرقراقة، و علیها ثیاب الزینة من سندس(حریر ناعم لطیف)و من إستبرق(حریر ضخم یتلألأ)و تراهم یتقابلون فی مجالس الأنس لا یشوب صفاء قلوبهم حقد أو حسد أو غل أو کبر،فهم إخوان متحابّون کما کانوا فی الدنیا ترفرف علی رؤوسهم رحمات اللّه و برکاته،و نعم أجر العاملین.

[54]و یستمر القرآن فی بیان جزاء المتقین فیقول:

کَذٰلِکَ وَ زَوَّجْنٰاهُمْ بِحُورٍ عِینٍ و کذلک تکتمل نعم الجنة بالزواج من نساء جمیلات یتجلّی جمالهن فی العیون الواسعة الحوراء،و لعل صیغة الماضی فی الزواج تدلّ علی أنّ اللّه زوّج الحور العین لأولیائه بعلمه فی الدنیا،بما قاموا به من عمل،بلی.لکلّ زواج مهر،و مهرزیجات الجنة الأعمال الصالحة فی الحیاة الدنیا.

[55]و من نعیم الجنة أن یجد أهلها ما یطلبون دون أدنی تعب.

یَدْعُونَ فِیهٰا بِکُلِّ فٰاکِهَةٍ آمِنِینَ
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بعکس الدنیا تماما حیث لا بد للإنسان فیها من السعی لکی یصل إلی رغباته، و التنازل عن شیء للظفر بشیء آخر،و

صدق أمیر المؤمنین علیه السلام حیث قال: «أیها الناس!إنّما أنتم فی هذه الدنیا غرض تنتضل فیه المنایا،مع کل جرعة شرق، و فی کلّ أکلة غصص!لا تنالوا منها نعمة إلاّ بفراق أخری،و لا یعمّر معمّر منکم یوما إلاّ بهدم آخر من أجله،و لا تجدّد له زیادة فی أکله إلاّ بنفاد ما قبلها من رزقه، و لا یحیا له أثر إلاّ مات له أثر،و لا یتجدّد له جدید إلاّ بعد أن یخلق له جدید،و لا تقوم له نابتة إلاّ و تسقط منه محصودة» (1). أمّا فی الجنة فالمتقون آمنون من کلّ هذه العیوب و النواقص.

[56] لاٰ یَذُوقُونَ فِیهَا الْمَوْتَ إِلاَّ الْمَوْتَةَ الْأُولیٰ التی ذاقوها فی الدنیا،و هذه الآیة اشارة لنعمة الخلود،و هی من أعظم النعم و الغایات التی یتمنّاها البشر.

و إلی جانب هذه المنّة یذکّرنا ربنا بنعمة عظیمة أخری،و هی الوقایة من النار، و التی یعدّها القرآن فی موضع آخر فوزا عظیما،حیث یقول عزّ و جل: «فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النّٰارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّةَ فَقَدْ فٰازَ » (2).

وَ وَقٰاهُمْ عَذٰابَ الْجَحِیمِ تلتقی کلمة«المتقین»مع تعبیر«وقاهم»فی نقطة هامة،و هی أنّ التقوی التی کانت تحجز هؤلاء عن ارتکاب المعصیة فی الحیاة الدنیا،هی التی تکون واقیة لهم من العذاب فی الآخرة.
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[57]و مع ذلک یؤکّد ربنا بأن هذا الجزاء لیس نتیجة التزام الإنسان برسالة اللّه و تعالیمه،لأنّ ذلک واجب طبیعی علیه فطرة و عقلا،فهو خالقه و رازقه و مالکه الذی یهب له الحیاة لحظة بلحظة،و یأتی هذا التأکید و التذکیر لیعین المتقین علی مواجهة الغرور و العجب.

فَضْلاً مِنْ رَبِّکَ ذٰلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ و بدون هذا الفضل الإلهی لا یفوز بشر أبدا،و لا ینجو من العذاب،و

فی الحدیث القدسی قال عزّ من قائل: «فلا یتّکل العاملون علی أعمالهم التی یعملونها،فانّهم لو اجتهدوا و أتعبوا أنفسهم و أعمارهم فی عبادتی کانوا مقصّرین غیر بالغین ما یطلبون من کرامتی،و النعیم فی جناتی،و رفیع درجاتی فی جواری، و لکن رحمتی فلیبغوا،و الفضل منّی فلیرجوا،و إلی حسن الظنّ بی فلیطمئنّوا،فانّ رحمتی عند ذلک تدرکهم،و هی تبلّغهم رضوانی و مغفرتی،و ألبسهم عفوی ما زکی منکم من أحد أبدا و لکن اللّه یزکی من یشاء و اللّه سمیع علیم» (1)، و حتی الأنبیاء و الأولیاء إنّما یدخلون الجنة بفضل اللّه،و حتّی أعمالهم الصالحة،إنّما هی فضل من اللّه علیهم.أو لم یقل ربّنا مخاطبا سید البشر محمد بن عبداللّه صلی الله علیه و آله :

«إِنَّ فَضْلَهُ کٰانَ عَلَیْکَ کَبِیراً » (2).

[58]و قبل أن یختم ربنا سورة الدخان یصف کتابه الکریم،و هو المنهاج الذی یبلغ بالإنسان درجة التقوی ثم الجنة،و بالتالی هو فضل اللّه الذی ینجی به من النار إذا ما استذکر به و اتبع آیاته المیسّرة.

فَإِنَّمٰا یَسَّرْنٰاهُ بِلِسٰانِکَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ
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هکذا یلخّص ربنا هدف کتابه فی التذکرة،لأنّه بما فیه من مواعظ و معارف إنّما جاء لیذّکر الإنسان بعهده مع ربّه.أ و لیس أعدی أعداء البشر فی الحیاة الغفلة؟بلی.و ما وظیفة الأنبیاء و الرسل-علیهم السلام-سوی تبلیغ هذه التذکرة و بیانها للناس..و لو لا أنّ اللّه سبحانه قد یسّر القرآن لم یکن البشر یعقلون حرفا منه،کیف و هو یذکّرنا بالغیب المحجوب علمه عنّا،بتلک السنن الثابتة لحقائق الخلق،بصفات الرب،بأشراط الساعة،بما فی الحیاة الآخرة التی قد تبعد عنّا ملایین السنین،و

فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق(علیه السلام): «لولا تیسیره لما قدر أحد من خلقه أن یتلفّظ بحرف من القرآن،و أنّی لهم ذلک و هو کلام من لم یزل و لا یزال» (1).

و قد نستوحی من هذه الآیة بصیرتین:

1-إنّ اللّه جعل القرآن عربیّا بلغة الرسول و قومه تیسیرا لفهمه،و بالتالی التذکّر به.أو رأیت لو کان القرآن بلغة أخری هل کان یفهمه العرب بیسر و سهولة؟ثم هل کانوا یتعظون به؟کلاّ..و من هنا فانّ المنهاج الأفضل لتیسیر فهم القرآن للمسلمین غیر العرب لیس ترجمته،و إنّما تعلیمهم لغة القرآن نفسه.

2-إنّ للرسول دورا هامّا فی بیان القرآن،و تقریب الأذهان الی معانیه التی لا تتیسّر إلاّ بکلامه صلی الله علیه و آله ،و من هنا فانّ أی منهج یبتعد عن السنة(أحادیث الرسول و أئمة الهدی)فی فهمه و تدبّره لمعانی الوحی سوف ینتهی الی تفسیرات و تأویلات خاطئة أو قاصرة.أو لم یضلّ الکثیر ممّن حاولوا فهم القرآن من خلال الفلسفات البشریة فی متاهات خطیرة.

[59]و کالکثیر من السور یختتم الباری عزّ و جل هذه السورة،بإنذار مبطّن
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لأولئک الذین لا یستجیبون لدعوته،و لا یتذکّرون بآیاته،بأنّ تأخیر الجزاء ینسجم و طبیعة الحیاة الدنیا حیث إنّها دار امتحان و بلاء،فهو لا یعنی بأنّ اللّه یهملهم، بل العذاب آت و لا بدّ من ارتقابه.

فَارْتَقِبْ إِنَّهُمْ مُرْتَقِبُونَ ارتقب نصر اللّه،و لیرتقبوا خذلانه،ارتقب بعملک الصالح جزاء اللّه الحسن، و لیرتقبوا بسیئاتهم الانتقام،بلی.إنّ الزمن فی مصلحة الحق و أهله،و لا یمرّ ردح منه إلاّ و یقرّب أهل الباطل من العذاب.
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سورة الجاثیة


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم


فضل السورة

عن أبی عبداللّه الصادق علیه السلام قال: «من قرأ سورة الجاثیة کان ثوابها أن لا یری النار أبدا،و لا یسمع زفیر جهنّم و لا شهیقها،و هو مع محمّد-صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-» موسوعة بحار الأنوار/ج /92ص 301
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الإطار العام

طف بفکرک آفاق السماوات،و أقطار الأرض.ماذا تری؟ألا تری آیات اللّه تتجلی فی کل شیء؟إذا لماذا یکفر هؤلاء الناس؟!تجیب سورة الجاثیة التی نستلهم من إطارها أنها تعالج حالة الإفک عند البشر-تجیب عن ذلک ببساطة-:

إن الآیات لیست لکلّ الناس،انما هی للمؤمنین،و لقوم یوقنون،و لقوم یعقلون (5).

و إذا کفروا بهذه الآیات فبماذا عساهم یؤمنون؟!انهم لا یؤمنون بشیء فویل لهم،و لکل أفاک أثیم،یسمع آیات اللّه تتلی علیه،ثم یصرّ مستکبرا(8).

و قد تنفذ آیة فی أفئدتهم و لکنهم لا یسعهم الاستکبار دونها،هناک یتخذونها هزوا إیغالا فی الجحود.

کیف نعالج هؤلاء؟لا بشیء یمکن شفاؤهم،بل بشّرهم بعذاب ألیم و مهین(9)فی جهنم التی تأتیهم من ورائهم،فلا یستطیعون لها ردّا(10).
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ثم یذکرنا السیاق بتلک الآیات التی تهمنا مباشرة:فهذا البحر کیف سخّره اللّه مطیة للسفن،و مخزنا للطعام و الزینة،و آیة تبعث نحو شکره..کما سخر لنا ما فی السماوات و الأرض،کلّ ذلک نعمة و فضل منه علینا،لعلنا نبلغ هدفا سامیا هو التفکر.

و لکن کیف نفکّر تفکیرا سلیما؟ الجواب:لا بد أن نتجنب التأثر بالبیئة الضالة،و لا نأبه بهؤلاء الذین یکفرون،لأنهم لا یرجون أیام اللّه،فلهم أعمالهم التی سیجزون بها،و لن تصلکم سیئاتهم،کما لن تصلهم صالحاتکم.

و البعض ینتظر شیئا مجهولا حتی یهتدی و لکن عبثا.إذا لم تکن أنت الذی تبتغی الهدی فلن تنتفع بکل وسائل الهدایة.و إلیک مثلا من بنی إسرائیل:لقد آتی ربنا بنی إسرائیل الکتاب،و الحکم،و النبوة-من وسائل الهدایة-و رزقهم من الطیبات-من النعم المادیة-و فضلهم علی العالمین، و لکنهم-إذ اتبعوا شهواتهم-غرقوا فی الخلافات،و ضلوا عن الطریق بغیا بینهم.

و هذا الکتاب الکریم من عند اللّه،الذی انزل ذلک الکتاب،فلا فرق بینهما،و الذی لا یؤمن بعد نزول هذا الکتاب،و ینتظر مثل التوراة لن یبلغ الفلاح أبدا.

و فی هذا الکتاب بصائر و هدی و رحمة،و لکن هل ینتفع به کل الناس؟!لا بل الذین یریدون ذلک.(أی لقوم یوقنون).

و من التمنیات الباطلة:الوهم الذی یعیشه الکثیر من الناس،حیث یزعمون أنهم و المؤمنون سواء.کلا..لیس الذین اجترحوا السیئات،و الذین آمنوا و عملوا
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الصالحات سواء.لا فی الدنیا و لا فی الآخرة،أو لا تعلمون ان اللّه خلق السماوات و الأرض بالحق،فکیف یجعلهما سواء.أ لیس ذلک باطلا؟!انه یجزی کل نفس بما کسبت و هم لا یظلمون.

و یبقی سؤال:لماذا ینتهی البعض إلی هذا المصیر الأسوأ؟لأنهم یتخذون آلهتهم أهواءهم،فتراهم لا یتبعون الهوی فقط بل و یطیعونها إلی حد التقدیس.

و حین یضل اللّه الذین یؤلهون أهواءهم یسلبهم مصادر العلم من العقل و الاحاسیس،و آنئذ لا أحد قادر علی هدایتهم.

و یتخبطون فی ظنونهم خبط عشواء،فاذا بهم یقولون: «مٰا هِیَ إِلاّٰ حَیٰاتُنَا الدُّنْیٰا نَمُوتُ وَ نَحْیٰا وَ مٰا یُهْلِکُنٰا إِلاَّ الدَّهْرُ »و یتحدون النذر إذا قالوا لهم:احذروا الآخرة،و یحتجون-إذا تلیت علیهم آیات اللّه- «فَأْتُوا بِآبٰائِنٰا إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ »و هکذا یحجبون أنفسهم عن الحقیقة ببعض الشروط التعجیزیة،و سواء آمنوا أم لم یؤمنوا فان الجزاء واقع.اللّه یحییهم ثم یمیتهم ثم یجمعهم إلی یوم القیامة لا ریب فیه.

و هل یضرون ربهم لو کفروا و للّه ملک السماوات و الأرض،و المبطلون یخسرون یوم تقوم الساعة.

هنالک یتزیل الکفار عن المؤمنین،بل یتمیز الکفار فیما بینهم-کما المؤمنون-،إذ «تَریٰ کُلَّ أُمَّةٍ جٰاثِیَةً کُلُّ أُمَّةٍ تُدْعیٰ إِلیٰ کِتٰابِهَا الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ ».

هنالک یتجلی الفرق بین الناس حسب أعمالهم: فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ فَیُدْخِلُهُمْ رَبُّهُمْ فِی رَحْمَتِهِ ،بینما یحاکم الکفار،و یسألون:لما ذا استکبرتم عن
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التسلیم لآیات اللّه،و کنتم قوما مجرمین،و زعمتم انکم لستم علی یقین من الساعة -بینما الساعة لا تحتمل الریب انها حق-؟فی ذلک الیوم تبدو سیئات أعمالهم، کما ان الحقائق التی استهزءوا بها تحیق بهم،اما نسیانهم للحقائق-و هو واحد من الأفعال القلبیة-فانه یقابل بنسیان مثله،و یقال لهم: «الْیَوْمَ نَنْسٰاکُمْ کَمٰا نَسِیتُمْ لِقٰاءَ یَوْمِکُمْ هٰذٰا ».

و فی خاتمة السورة یعود السیاق و یبین:ان جزاء اتخاذ آیات اللّه هزوا النار، و سببه الاغترار بالحیاة الدنیا،و للّه الحمد(أولا و أخیرا علی رحمته و عدله) وَ لَهُ الْکِبْرِیٰاءُ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ،وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ .
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سورة الجاثیة


[سورة الجاثیة (45): الآیات 1 الی 15]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . حم (1) تَنْزِیلُ اَلْکِتٰابِ مِنَ اَللّٰهِ اَلْعَزِیزِ اَلْحَکِیمِ (2) إِنَّ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ لَآیٰاتٍ لِلْمُؤْمِنِینَ (3) وَ فِی خَلْقِکُمْ وَ مٰا یَبُثُّ مِنْ دٰابَّةٍ آیٰاتٌ لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ (4) وَ اِخْتِلاٰفِ اَللَّیْلِ وَ اَلنَّهٰارِ وَ مٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مِنْ رِزْقٍ فَأَحْیٰا بِهِ اَلْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا وَ تَصْرِیفِ اَلرِّیٰاحِ آیٰاتٌ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (5) تِلْکَ آیٰاتُ اَللّٰهِ نَتْلُوهٰا عَلَیْکَ بِالْحَقِّ فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَ اَللّٰهِ وَ آیٰاتِهِ یُؤْمِنُونَ (6) وَیْلٌ لِکُلِّ أَفّٰاکٍ أَثِیمٍ (7) یَسْمَعُ آیٰاتِ اَللّٰهِ تُتْلیٰ عَلَیْهِ ثُمَّ یُصِرُّ مُسْتَکْبِراً کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْهٰا فَبَشِّرْهُ بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ (8) وَ إِذٰا عَلِمَ مِنْ آیٰاتِنٰا شَیْئاً اِتَّخَذَهٰا هُزُواً أُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُهِینٌ (9) مِنْ وَرٰائِهِمْ جَهَنَّمُ وَ لاٰ یُغْنِی عَنْهُمْ مٰا کَسَبُوا شَیْئاً وَ لاٰ مَا اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اَللّٰهِ أَوْلِیٰاءَ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ عَظِیمٌ (10) هٰذٰا هُدیً وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا بِآیٰاتِ رَبِّهِمْ لَهُمْ عَذٰابٌ مِنْ رِجْزٍ أَلِیمٌ (11) اَللّٰهُ اَلَّذِی سَخَّرَ لَکُمُ اَلْبَحْرَ لِتَجْرِیَ اَلْفُلْکُ فِیهِ بِأَمْرِهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (12) وَ سَخَّرَ لَکُمْ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ جَمِیعاً مِنْهُ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (13) قُلْ لِلَّذِینَ آمَنُوا یَغْفِرُوا لِلَّذِینَ لاٰ یَرْجُونَ أَیّٰامَ اَللّٰهِ لِیَجْزِیَ قَوْماً بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ (14) مَنْ عَمِلَ صٰالِحاً فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ أَسٰاءَ فَعَلَیْهٰا ثُمَّ إِلیٰ رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ (15)





اللغة

(4) یَبُثُّ :ینشر.

(5) تَصْرِیفِ الرِّیٰاحِ :صرفها هنا و هناک،شمالا و جنوبا،شرقا و غربا.

(7) أَفّٰاکٍ :صیغة مبالغة بمعنی کثیر الإفک،أی الکذب.
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(11) رِجْزٍ :الرجز هو أشدّ العذاب.
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وَیْلٌ لِکُلِّ أَفّٰاکٍ أَثِیمٍ


هدی من الآیات

نقرأ فی بدایة سورة الجاثیة أنّ هناک آیات فی الکون لقوم یؤمنون،و من ثّمّ یوقنون بها،و أخیرا بها یعقلون،و هذا التدرّج فی هذه الآیات یزیدنا معرفة بمنهج التکامل، ففی البدایة یجب أن یؤمن الإنسان بالآیات و یسلّم لها،و من ثمّ یتحوّل إلی حالة الیقین بعد أن یری آیاته سبحانه فی الکون،و یری الانسجام التام بین رسالة اللّه فی الأرض و آیاته فی السماء و الأرض،و من بعد الیقین یتحوّل إلی مرحلة العقل.

و من معاجز القرآن الکریم تشابه الآیات،و هذا یعنی أنّ کلّ الآیات تسیر فی خطوط متقاربة،تنتهی بالتالی إلی هدف واحد،فالتالی لآی الذکر الحکیم یتراءی له أنّ کلّ الآیات ذات بعد واحد،إذ أنّ الکلمات هی الکلمات،و الأهداف هی ذاتها الاهداف،و حتی ترکیب الکلمات و الموضوعات العامة التی توحی إلیها العبارات و تشیر إلیها واحدة،و لکن عند التدبّر العمیق یتبیّن لنا أنّ وراء هذه

ص:69







الوحدة و هذا التشابه حقائق متنوعة،و لیس معنی ذلک تناقضها،أو أنّها لیست من سنن اللّه التی تنبع من قاعدة واحدة و تنتهی إلی هدف هو التوحید.

و سمّیت هذه السورة بهذا الاسم لایة فیها تصوّر لنا منظر الأمم فی یوم القیامة و هم یجثون علی رکبهم خشّعا خضّعا للّه،کلّ أمّة تدعی إلی کتابها،و آیات هذا الدرس و ما بعدها تعمّق فینا الایمان باللّه سبحانه و تعالی و الایمان بالبعث،و بالرغم من أنّ هذه الحقیقة واحدة فی مختلف السور إلاّ أنّ کلّ آیة من آیات القرآن الکریم فی هذا الموضوع تثیر فی البشر إحساسا خاصّا،و تضرب علی أوتار معیّنة فی قلبه، و بالتالی تعالج أمراضا محدّدة،و لذا یجب قراءة القرآن کلّه،و بالرغم من أنّ قراءة سورة واحدة أو مجموعة آیات تفید الإنسان و تنفعه إلاّ أنّ قراءة کلّ القرآن ضروری، لأنّ نواقص البشر کثیرة و متنوّعة و لا علاج لها إلاّ فی القرآن.




بینات من الآیات:

[1] حم سبق و أن قلنا أنّ الحروف المقطّعة ربما تکون إشارة للقرآن ذاته أو أسرارا بین اللّه و أحبّائه،و قال البعض:انّ«حم»اسم للسورة،و إشارة إلیها.

[2] تَنْزِیلُ الْکِتٰابِ مِنَ اللّٰهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ العزیز الذی لا یغالب و لا یقهر،و الحکیم الذی لا یخطأ.

و بما أنّ الکتاب تنزیل من اللّه فلتخشع له الأفئدة،و لتطأطأ أمامه الأفکار.

أو لیس ربّنا عزیزا فکتابه تجلّ لتلک العزّة؟و هل ینبغی للعاقل أن یغالب کتاب ربّه،و لا یخشی غضبته التی لا تحتملها السماوات و الأرض؟!
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و ربّنا حکیم،و کتابه آیة حکمته،أ فلا ینبغی أن نستوحی الحکمة منه؟ [3] إِنَّ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ لَآیٰاتٍ لِلْمُؤْمِنِینَ إنّ الآیات الکثیرة المبثوثة فی الکون تجعل الایمان عمیقا فی نفس البشر،و المهم أن تزیدنا الآیات إیمانا به سبحانه،إذ أنّ اللّه ضمّن کلّ شیء حقیقة العبودیة، فإذا ما نظرنا فیه وصلنا إلی تلک الحقیقة،فنؤمن باللّه،و تخشع له قلوبنا.

و لکن یختصّ بمعرفة هذه الحقیقة المؤمنون الذین لا تمنع حجب الکبر و العناد قلوبهم عن معرفة ما تهدی إلیه الکائنات من حقائق.

[4] وَ فِی خَلْقِکُمْ ألا تری کیف یذرأ اللّه الخلق من أصلاب الآباء إلی أرحام الأمّهات، و کیف یطوّره خلقا من بعد خلق،نطفة فعلقة ثم مضغة ثمّ عظاما فکسی العظام لحما ثمّ أنشأه خلقا آخر؟ألا تری کیف یخلقنا العلیم القدیر فی بطون أمّهاتنا خلقا من بعد خلق فی ظلمات ثلاث،و أجری علینا الغذاء،و بعد أن ولدنا حنّن علینا قلوب الآباء و الأمّهات؟ألا تری کیف خلقنا تامّین الخلقة،فی أحسن تقویم؟ و لیس خلقنا کذلک بل کلّ الأحیاء،إذ أنّ اللّه کما البشر خلقهم عبر الانسلال کذلک الشجر،فالبذرة تنبت الشجرة،و هذه الشجرة تحمل بذرا،لو زرعت هذه البذرة لأنبتت شجرا..و هکذا.

و حین خلق اللّه الإنسان زوّده بمختلف الحاجات،و أودعه العقل لیسخر به الحیاة،و یتغلّب علی بعض قوانینها.

وَ مٰا یَبُثُّ مِنْ دٰابَّةٍ آیٰاتٌ لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ
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فتجد فی الأرض أحیاء حسب طبیعة الأرض و حاجات تکامل الأحیاء فیها.

إنّ طریقة بثّ اللّه للدواب و انتشارها و تکاثرها،کلّ ذلک آیات لقوم یوقنون، و الیقین درجة أعلی من الایمان،و یبدو من الآیة السابقة أنّها تدعو إلی النظر فی عموم الآیات و ذلک یؤدّی إلی الإیمان،بینما الآیة هذه التی تدعو إلی الیقین تثیر فینا التطلّع إلی تفصیلات الحیاة.

[5] وَ اخْتِلاٰفِ اللَّیْلِ وَ النَّهٰارِ کذلک فی اختلاف اللیل و النهار آیات لمن یتبصّر عبر الأحداث و الظواهر، و یعقل ما وراء هذا التدبیر الحکیم لتتابع اللیل و النهار،و کیف سخّر اللّه الشمس و أقمارها لتخدم حیاة البشر فوق هذا الکوکب،دون أن یستطیع أیّ واحد منها تغییر مساره قدر بوصة أو یتقدم ساعة عن مواقیته أو یتأخّر ساعة.

وَ مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ مِنَ السَّمٰاءِ مِنْ رِزْقٍ فَأَحْیٰا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا تفیض أشعة الشمس بما تحمل من بواعث الحیاة علی الأرض الهامدة،و ینهمر الغیث حاملا مواد أساسیة من الفضاء المحیط،و یرسل الربّ الریاح لواقح،فیرزق عباده بکلّ ذلک بقدر مّا یشاء.

وَ تَصْرِیفِ الرِّیٰاحِ إنّ اللّه یصرّف الریاح حیثما یرید،بعضها مبشّرات بالرحمة،و بعضها بالعذاب،و ینشر اللقاح أو یسقط الورق،أو یحمل الغیث أو البرد...و هکذا الریاح کما الغیث مسخّرات بإذن اللّه،تجری بأمره حیث أصاب، کلّ ذلک:

آیٰاتٌ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ
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فالذین یستوعبون دروس الخلیقة،و یحفظون المعلومات لیضیفوها إلی بعضها، و یتفکّرون فیها جمیعا لیعرفوا السنن التی تجریها و الأنظمة التی تسیّرها،هم أولئک الذین یصلون عبر الآیات الالهیة إلی الحقائق الکبری.

و لعلّ هذا التدرّج من الایمان إلی الیقین إلی العقل یوحی بأنّ الایمان هو تسلیم النفس البشریة للحق،و الیقین درء للشکوک و الظنون،و ترسیخ للسکینة فی النفس،أمّا العقل فهو لوعی تفاصیل الحقیقة للمحافظة علی الیقین و الزیادة فیه.

و بتعبیر آخر:یکون الإنسان ضالا،فإذا أطاع القلب الشیطان یصبح کافرا، و إذا خرج الملک حتی أتمّ الشیطان هیمنته علی القلب فقد أمسی صاحبه جاحدا مطبوعا علی قلبه بالکفر،أمّا إذا هزم القلب شیطانه،و أسلم لربّه،فقد آمن،و إذا ازدادت هیمنة الملک علی القلب حتی ثبّته اللّه علی الایمان،و ألزمه کلمة التقوی، و طرد الشیطان بما له من وساوس و شکوک،فقد أصبح موقنا،و الیقین درجات فکلّما ازداد المؤمن عقلا عن ربّه و علما بآیاته سبحانه یزداد یقینا.

[6] تِلْکَ آیٰاتُ اللّٰهِ نَتْلُوهٰا عَلَیْکَ بِالْحَقِّ الکون یدور کلّه حول الحق،و القرآن یؤکّد هذه الحقیقة فکلّ آیات اللّه فی الطبیعة تقودنا إلیه و لکن إذا لم یؤمن الناس بالحق..

فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَ اللّٰهِ وَ آیٰاتِهِ یُؤْمِنُونَ إنکار اللّه بعد عرض هذه الآیات لیس إنکارا للّه فقط،بل هو أیضا إنکار للآیات نفسها،و هل فی الکائنات شیء أشدّ ظهورا من تلک الحقیقة التی تشترک فی الشهادة علیها و الدلالة إلیها کلّ الکائنات؟!و إذا أنکرناها فقد أنکرنا کلّ شیء.

أو لیس فی کلّ شیء آیة للّه؟
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هکذا جاء

فی دعاء الامام الحسین علیه السّلام: «عمیت عین لا تراک علیها رقیبا» (1) [7]و فی الآیة التالیة ینذر اللّه من لا یتبع هداه بالویل:

وَیْلٌ لِکُلِّ أَفّٰاکٍ أَثِیمٍ و یطرح السؤال التالی:ما هی علاقة هذه الآیة بما تلیها؟یبدو أنّ هنالک علاقة واقعیة و نفسیة:

ألف:فالعلاقة الواقعیة أنّ الذین لا یؤمنون باللّه و لا یغمر قلوبهم نور المعرفة الالهیة سیأفکون عن الحق،و یقولون الکذب،بل إنّ کلّ عمل یعملونه و کلّ خطوة یخطونها و کل هاجس من هواجسهم یحملهم إلی الافک و الإثم،و مثلهم مثل الآلة الحاسبة التی ترکّب علی أساس خاطئ فإنّ کلّ عملیّاتها خطأ،و کذا الآلة الطابعة التی ترکّب الحروف فیها علی أساس خاطئ فکلّ کلمة تکتبها تخرج خاطئة،ذلک أنّ الایمان باللّه لا غیره هو الذی یحلّ طلاسم الحیاة و أسرارها،کیف وجد هذا الکون الهائل،و إلی أین یصل،و إلی أین ینتهی،و ما حکمة خلقه،و ما هی غایة وجودنا فیه؟ بلی.إنّ الإنسان الذی یسلب منه الایمان لا یستطیع أن یعرف طبیعة الحیاة، و لا یصمد أمام مشاکلها،و یمضی حیاته فی الکدح العابث.

باء:العلاقة النفسیة فهی أنّ قلب الإنسان و عقله و فطرته قد خلق کلّ ذلک علی أساس معرفة اللّه فِطْرَتَ اللّٰهِ الَّتِی فَطَرَ النّٰاسَ عَلَیْهٰا (2)،و لکن بسبب العمل
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1- 1) دعاء عرفة/الامام الحسین علیه السلام /مفاتیح الجنان 

2- 2) الروم30/ 




الفاسد الذی یرین علی القلب ینتکس الإنسان،و تتراکم علیه حجب الضلالة و العصبیات و العقد فلا یری الحقائق.

و لذلک

جاء فی الدعاء المأثور عن أمیر المؤمنین-علیه السّلام-:

[إلهی قلبی محجوب،و نفسی معیوب،و عقلی مغلوب،و هوائی غالب، و طاعتی قلیل،و معصیتی کثیر،و لسانی مقرّ بالذنوب،فکیف حیلتی یا علاّم الغیوب،و یا ستّار العیوب،و یا کاشف الکروب،اغفر ذنوبی کلّها بحرمة محمّد و آل محمّد،یا غفّار یا غفّار یا غفّار (1)فقلب الإنسان یحجب بالغفلة،و سبب کلّ ذلک تراکم الذنوب،لهذا یجأر المؤمن منها،و یدعو اللّه بغفران ذنوبه،متوسّلا بحرمة محمّد و آله،حتی یعود القلب إلی فطرته النقیّة.و یزیل اللّه سبحانه الحجب عن القلب بطرق شتی،منها إثارة حبّ الذات عبر التخویف و الترهیب،و بیان انّ الابتعاد عن الحق لا ینفع الإنسان شیئا،بل هو الویل و عذاب الخزی لکلّ أفّاک أثیم،و الویل هو الهلاک، و هو واد فی جهنّم،ممتلئ قیحا،و الویل فی الآخرة تجسید للویل فی الدنیا،و قد أعدّه اللّه المنتقم الجبّار لکلّ أولئک الذین یأفکون الکذب باستمرار علی اللّه عزّ و جل،و یجترحون السیئات.

[8] یَسْمَعُ آیٰاتِ اللّٰهِ تُتْلیٰ عَلَیْهِ ثُمَّ یُصِرُّ مُسْتَکْبِراً یصرّ علی کفره استکبارا علی الحق الذی یسمعه.إنّه یسمع آیات الحق و لکنّه یمرّ..

کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْهٰا
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و نستلهم من قوله سبحانه: «ثُمَّ یُصِرُّ »أنّ شدة وضوح آیات اللّه هی إلی درجة تکاد تکره الإنسان علی الایمان،و لکنّ المستکبر الذی عقد عزمات قلبه علی الافک العقیدی و الإثم العملی یستعمل شتی السبل لیستکبر علی الحق،و لیقاوم آثار الهدایة،کالذی یحجب عن نفسه عبق الأزهار فی فصل الربیع،أو أشعّة الشمس فی ظهیرة یوم قائض إنّه بحاجة الی مزید من الجهد حتی یمکنه البقاء بعیدا عن تأثیر أشعّة الهدی فی قلبه.

فَبَشِّرْهُ بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ یتناسب و الإصرار علی الکفر و اجتراح الإثم.

[9]و بالرغم من أنّ الکافر یحجب نفسه عن آثار الهدی تدخل حریم قلبه، الذی یغلفه بسور من استکباره و إفکه و إثمه،فإنّ موجات من الهدی تخترق الحجب،و تستقرّ فی فؤاده،و لکنّه سرعان ما یتخذ منها موقف الاستهزاء و السخریة النابعة من احتقار الحقّ و أهله..هنالک تتمّ حجة اللّه علیه إذ أنّه استصغر الحق بعد علمه به.

وَ إِذٰا عَلِمَ مِنْ آیٰاتِنٰا شَیْئاً اتَّخَذَهٰا هُزُواً أُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُهِینٌ و هذا الجزاء ینسجم و الاستکبار أو الاستهزاء.

[10] مِنْ وَرٰائِهِمْ جَهَنَّمُ أی أنّ جهنّم تنتظرهم،و إذا زعموا أنّ بمقدورهم النجاة من جهنّم بأموالهم أو أولادهم فقد زعموا باطلا.

وَ لاٰ یُغْنِی عَنْهُمْ مٰا کَسَبُوا شَیْئاً
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و لن تغنی عنهم آلهتهم شیئا.

وَ لاٰ مَا اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ أَوْلِیٰاءَ فلیس فی یوم القیامة لهذه الأصنام الحجریة أو البشریة قیمة حتی ینقذونکم من النار.

وَ لَهُمْ عَذٰابٌ عَظِیمٌ و العذاب العظیم یتناسب و ما عبدوا من دون اللّه،إذ أنّهم اقترفوا جریمة عظیمة بالشرک فعاقبهم ربّهم بعذاب عظیم.

[11] هٰذٰا هُدیً الهدی هو الطریق المستقیم الذی ینجیک من عذاب جهنّم.

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیٰاتِ رَبِّهِمْ لَهُمْ عَذٰابٌ مِنْ رِجْزٍ أَلِیمٌ لماذا یکرّر ربّنا عزّ و جل موضوع العذاب خمس مرّات: «وَیْلٌ لِکُلِّ أَفّٰاکٍ أَثِیمٍ »، «فَبَشِّرْهُ بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ »، «أُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُهِینٌ »، «مِنْ وَرٰائِهِمْ جَهَنَّمُ... وَ لَهُمْ عَذٰابٌ عَظِیمٌ »، «لَهُمْ عَذٰابٌ مِنْ رِجْزٍ أَلِیمٌ »؟لعلّ السبب هو تراکم العقد النفسیة علی القلب،التی یعتبر کلّ واحدة منها حجابا سمیکا دون نفاذ نور الهدی،و لا بد من خرقها جمیعا بالإنذار الشدید بألوان العذاب و مراحله.

[12]و بعد أن یمطر اللّه الذین یکذّبون بآیاته بالإنذار تلو الإنذار،لعلّ قلوبهم تخشع للحق،یذکّرهم بآیاته فی الآفاق،و بنعمه التی أسبغها علیهم،و انّ التفکّر فی ذلک یهدینا إلی حسن التدبیر،و بدیع الصنع،و بالتالی:إلی أنّ خالق هذا الخلق و منظّم أمره علیم حکیم،و أنّه لم یبدأه عبثا،و لا یترکه سدی،و هنالک نبلغ

ص:77





حقیقة الجزاء التی تحاول النفس البشریة الهرب منها خشیة منها،و إشفاقا من ثقلها.

و هکذا ینتقل المؤمنون من التفکّر فی خلق اللّه إلی خشیة عقابه،کما قال ربّنا سبحانه و تعالی فی سورة آل عمران:

إِنَّ فِی خَلْقِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلاٰفِ اللَّیْلِ وَ النَّهٰارِ لَآیٰاتٍ لِأُولِی الْأَلْبٰابِ* الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللّٰهَ قِیٰاماً وَ قُعُوداً وَ عَلیٰ جُنُوبِهِمْ وَ یَتَفَکَّرُونَ فِی خَلْقِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ رَبَّنٰا مٰا خَلَقْتَ هٰذٰا بٰاطِلاً سُبْحٰانَکَ فَقِنٰا عَذٰابَ النّٰارِ* رَبَّنٰا إِنَّکَ مَنْ تُدْخِلِ النّٰارَ فَقَدْ أَخْزَیْتَهُ وَ مٰا لِلظّٰالِمِینَ مِنْ أَنْصٰارٍ » (1)هکذا نری کیف أنّ التفکّر فی الخلق أوصلهم إلی خشیة النار، و هنا بعد أن ینذر اللّه الکفّار المستکبرین بالنار یعرج بنا إلی آیاته فیقول:

اَللّٰهُ الَّذِی سَخَّرَ لَکُمُ الْبَحْرَ البحر علی عظمته مسخّر للإنسان،أ فلا یدلّنا علی النظم و التدبیر؟ و لقد ذکّرنا السیاق بفوائد ثلاث لتسخیر البحر:

أوّلا:الملاحة التی تنقل الناس و البضائع إلی الآفاق.

لِتَجْرِیَ الْفُلْکُ فِیهِ بِأَمْرِهِ ثانیا:صید الأسماک و استخراج الثروات الأخری.

وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ
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ثالثا:الاهتداء من واقع تسخیر البحر إلی رحمة اللّه بالإنسان و کرامته له فینبعث لربّه شکرا و خضوعا.

وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ فالهدف من النعم تکامل روح الإنسان،و تسامی نفسه.

[13]ثم انظر إلی ما فی السموات من آیات القدرة،و معالم الحکمة،و کیف أنّ قانون الجاذبیة و نظام الأفلاک و مجاری الشمس و أقمارها و النجوم و ما حولنا یخدم حیاة الإنسان فوق الأرض.أ فلا یهدینا ذلک إلی أنّ لوجود البشر هدفا لا بد أن نتعرّف علیه ثم نسعی لتحقیقه؟ وَ سَخَّرَ لَکُمْ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً مِنْهُ و کذلک ما فی الأرض من أو کسجین الهواء،إلی أملاح الأرض،ذلک ما فیها من معادن مختلفة تنفع الناس،و إلی ما فیها من أحیاء،کلّها تخدم حیاة الإنسان و سعادته.من الذی سخّر کلّ ذلک للبشر ،أو لیس اللّه؟أ فلا نعبده؟! إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ و التفکّر هو إثارة العقل،لکی یربط المعلومات ببعضها،و یرتقی من خلالها إلی الحقائق الکبری،و بالرغم من أنّ ما فی الحیاة کلّها آیات تشیر إلی تلک الحقائق إلاّ أنّ من لا یستثیر عقله لا یستفید منها شیئا.

[14] قُلْ لِلَّذِینَ آمَنُوا یَغْفِرُوا لِلَّذِینَ لاٰ یَرْجُونَ أَیّٰامَ اللّٰهِ لِیَجْزِیَ قَوْماً بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ
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علی المؤمن أن یعتبر نفسه أعلی من الذین لا یؤمنون،لأنّهم کالأعمی و الأصم، فإذا قاموا بعمل سیء فعلیه أن یغفر لهم،و من المعلوم أنّ ذلک لا یعنی ترک المسؤولیة تجاههم،بل ینبغی ألاّ یسارعوا فی محاربتهم،بل یدعوا ذلک الامام لکی یری الظرف المناسب للمواجهة،و یومئذ یجزی اللّه الذین کفروا بما کانوا یکسبون،و ما دام المجرم لا یفوت ربّه فلما ذا البدار إلی أخذه،إذ قد تکون المبادرة سببا لفشل خطط کثیرة.

و هذا التفسیر یتناسب و ما ذکره المفسرون من سبب نزول الآیة،من محاولة البعض من أصحاب الرسول أخذ المخالفین بالشدة،ممّا کان یسبّب حرجا للرسول،و علی ذلک یمکن تفسیر قوله سبحانه «أَیّٰامَ اللّٰهِ »بأنّها أیّام نصره للمؤمنین، حسبما احتمله البعض.

[15] مَنْ عَمِلَ صٰالِحاً فَلِنَفْسِهِ یجده فی الجنة.

وَ مَنْ أَسٰاءَ فَعَلَیْهٰا مغرما علیه یوم القیامة.

ثُمَّ إِلیٰ رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ ففریق فی الجنة،و فریق فی السعیر.

و هذه الآیة تبیّن لنا أهمیة المسؤولیة،و أنّ کلاّ مسئول عن عمله،فلا ینبغی البدار إلی العقاب،و لا انتظار الثواب العاجل،بل لا بد أن یتمتع المؤمن برؤیة مستقبلیة تضفی علیه الطمأنینة و السکینة و الحکمة فی التحرّک.
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[سورة الجاثیة (45): الآیات 16 الی 22]


اشارة

وَ لَقَدْ آتَیْنٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ اَلْکِتٰابَ وَ اَلْحُکْمَ وَ اَلنُّبُوَّةَ وَ رَزَقْنٰاهُمْ مِنَ اَلطَّیِّبٰاتِ وَ فَضَّلْنٰاهُمْ عَلَی اَلْعٰالَمِینَ (16) وَ آتَیْنٰاهُمْ بَیِّنٰاتٍ مِنَ اَلْأَمْرِ فَمَا اِخْتَلَفُوا إِلاّٰ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَهُمُ اَلْعِلْمُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ فِیمٰا کٰانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (17) ثُمَّ جَعَلْنٰاکَ عَلیٰ شَرِیعَةٍ مِنَ اَلْأَمْرِ فَاتَّبِعْهٰا وَ لاٰ تَتَّبِعْ أَهْوٰاءَ اَلَّذِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ (18) إِنَّهُمْ لَنْ یُغْنُوا عَنْکَ مِنَ اَللّٰهِ شَیْئاً وَ إِنَّ اَلظّٰالِمِینَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیٰاءُ بَعْضٍ وَ اَللّٰهُ وَلِیُّ اَلْمُتَّقِینَ (19) هٰذٰا بَصٰائِرُ لِلنّٰاسِ وَ هُدیً وَ رَحْمَةٌ لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ (20) أَمْ حَسِبَ اَلَّذِینَ اِجْتَرَحُوا اَلسَّیِّئٰاتِ أَنْ نَجْعَلَهُمْ کَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ سَوٰاءً مَحْیٰاهُمْ وَ مَمٰاتُهُمْ سٰاءَ مٰا یَحْکُمُونَ (21) وَ خَلَقَ اَللّٰهُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ بِالْحَقِّ وَ لِتُجْزیٰ کُلُّ نَفْسٍ بِمٰا کَسَبَتْ وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ (22)





اللغة

(21) اِجْتَرَحُوا :أی اقترفوا و ارتکبوا،و الاجتراح:

الاکتساب.
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ثُمَّ جَعَلْنٰاکَ عَلیٰ شَرِیعَةٍ مِنَ الْأَمْرِ


هدی من الآیات:

تشترک الأمّة الاسلامیة و بنوا إسرائیل فی عهدهم الرسالی فی القضایا الجوهریة، بالرغم من بعض الفوارق،فلقد فضّل اللّه الأمة الاسلامیة علی سائر الأمم بالرسالة الخاتمة،کما فضّل اللّه بنی إسرائیل علی من عاصرهم برسالته التی أنزلها علی موسی بن عمران(علیه السلام)،کما فضّلهما علی الناس ببیّنات من الأمر،تبصّرهم سبیلهم المستقیم،و توفّر لهم فرصة الوحدة،و لکن لم تکن الرسالة لتعصم الناس عن أن یختلفوا لو لم یرد الناس أنفسهم ذلک،و من هنا فقد اختلف الناس من بعد موسی کما اختلفوا بعد نبیّنا محمّد(صلّی اللّه علیه و آله)بغیا بینهم،و لیس لنقص فی عوامل الوحدة المتوافرة لدیهم من عند اللّه سبحانه.

و لعلّ سبب المقارنة بین بنی إسرائیل و الأمة الاسلامیة یوجز فی أمرین:

الأول:ما سبق من حدیث الرسول الدال علی أنّ الأمة الاسلامیة ستحذو حذو
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بنی إسرائیل حذو القذّة بالقذّة،و النعل بالنعل،حتی لو دخلوا جحر ضبّ لدخلوه.

الثانی:للدلالة علی أنّ ما جری عند بنی إسرائیل یشبه القانون الاجتماعی أو السنّة الحیاتیة التی تتکرّر عادة بین الأمم إلاّ من عصم اللّه.


و نستوحی من هذه الآیات بصیرتین:

الأولی:لقد وفّر اللّه لبنی إسرائیل کلّ أسباب السعادة،فأعطاهم الکتاب و الحکم و النبوة،و فضّلهم علی العالمین،و آتاهم بیّنات من الأمر،و أعطاهم العلم و الوعی،و لکنّهم اختلفوا من بعد ذلک بغیا،و جرّوا علی أنفسهم الویلات،ممّا یدلّ علی أنّ البغی لیس ذا طابع فردی،لأنّ من یظلم یشجّع الآخرین علی الظلم، و تنتشر عادة البغی حتی یظنّ کلّ واحد أنّ من(لا یظلم الناس یظلم)أو(إذا لم تکن ذئبا أکلتک الذئاب).

ثم إنّ الظالم لا یلبث أن یبحث عن فلسفة لظلمه،و محور یجتمع الظالمون حوله، و ینظّمون و یسنّون شرائع له،و ینصبون له أعلاما یدعون الناس إلی الرضوخ له، و هکذا یبدو الظلم عملا فردیّا یرعاه الحرص و التعالی،و سرعان ما یتحول إلی تیّار اجتماعیّ منظّم،له مؤسساته و قوانینه و دعائمه و قیاداته و..و..،حتی یصبح الناس فریقین:طبقة ظالمة مستکبرة متسلطة،و طبقة مظلومة مستضعفة مقهورة، و تلک الطبقة قد تختلف صورها،و لکنّ جوهرها واحد،کأن تتسمّی باللّوبی،أو الاقطاعیّین،أو اتحاد الشرکات،أو الحکومة،أو..أو..

الثانیة:و حینما ینحرف الناس،و تتسلّط علیهم طبقة مستکبرة مستضعفة، تظلّل الناس بسحابة سوداء من الإرهاب و الاعلام المضلّل،لا بد أن یقف الصالحون(أنبیاء کانوا أم تابعین لهم)متسلحین بالشجاعة و الاستقامة،و یرفعوا أصابعهم إلی السماء مشیرین إلی اللّه الواحد الأحد،فإذا رأی اللّه منهم الصبر علی
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البلاء نصرهم بعزّته.


بینات من الآیات:

[16] وَ لَقَدْ آتَیْنٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ أوّلا:

اَلْکِتٰابَ التوراة،و الإنجیل،و الزبور،التی أثارت عقولهم،و برمجت حیاتهم.

ثانیا:

وَ الْحُکْمَ فلقد جعل اللّه فی بنی إسرائیل ملوکا حاکمین و لقد فسّرنا ذلک فی آیة(98)من سورة الأنعام.

ثالثا:

وَ النُّبُوَّةَ فقد جعل اللّه فی بنی إسرائیل أنبیاء کثیر منذ یعقوب علیه السلام حتی عیسی علیه السلام ، و هذا العدد من الأنبیاء نعمة کبیرة لبنی إسرائیل و فخر عظیم،لأنّ عظمة الأمة تقاس بعدد و نوعیة النخبة الطیبة فیها،و عالمنا الیوم یقیس تقدّم الأمم بنسبة الکفاءات فیها،و هکذا أضحت بنو إسرائیل أمّة متقدّمة بالنسبة إلی سائر الأمم فی عصرهم،ثمّ إنّ اللّه یحفظ الناس و یمنع عنهم العذاب بأنبیائهم و صالحیهم،قال تعالی: «وَ مٰا کٰانَ اللّٰهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ ». (1)
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و بالنسبة لنا کمؤمنین یجب أن نعرف أنّه کلّما کثر فینا الصالحون و العلماء الربّانیون و الرسالیّون المخلصون کلّما أمسینا أقرب إلی الانتصار بإذن اللّه.

رابعا:

وَ رَزَقْنٰاهُمْ مِنَ الطَّیِّبٰاتِ فقد رزق اللّه بنی إسرائیل رزقا حسنا بعد أن أمرهم بدخول باب حطّة إلی القریة المقدّسة التی بارک فیها.

خامسا:

وَ فَضَّلْنٰاهُمْ عَلَی الْعٰالَمِینَ فی الحضارة عن غیرهم من سائر الأمم من قبلهم و من کانوا فی زمانهم، و لعلّ فی الآیة إشارة إلی أنّ هذا التفضیل کان بسبب تلک النعمة الآنفة،فلمّا زالت زال فضلهم.

سادسا:

[17] وَ آتَیْنٰاهُمْ بَیِّنٰاتٍ مِنَ الْأَمْرِ یبدو انّ الأمر فی لغة القرآن یعنی المسألة العامة،قال تعالی: «وَ إِذٰا جٰاءَهُمْ أَمْرٌ مِنَ الْأَمْنِ أَوِ الْخَوْفِ أَذٰاعُوا بِهِ » (1)فقد أعطی اللّه بنی إسرائیل بصیرة الأمر و بیّناته(أی تفصیلاته)فعرّفهم کیف یصرّفون حیاتهم،و کیف یتعاملون مع غیرهم،و کیف یرتّبون اجتماعهم.

فَمَا اخْتَلَفُوا إِلاّٰ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَهُمُ الْعِلْمُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ
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اختلفوا و لم یکن اختلافهم لنقص فی رسالتهم أو شحّة طعامهم،إنّما کان ببغیهم بالرغم من وجود العلم الذی کان جدیرا بفضّ خلافاتهم لو تجنّبوا البغی، و لقد کان العلم عند وصی موسی یوشع بن نون،و کان الناس یعلمون ذلک،إلاّ أن حبّ الرئاسة و هوی السلطة لعب دورا خبیثا فی إزالة الحقّ عن مرساه،و الولایة عن مستقرّها،فاختلفوا أشدّ اختلاف.

و یضرب القرآن صفحا عن ذکر ویلات الاختلاف،من حروب داخلیة تؤدّی الی زعزعة أساس المدنیّة،و غلبة الأعداء الخارجیین.

و لا ریب أنّ العلم هنا هو علم الدّین الذی یقضی علی الاختلاف بین أصحاب الرسالة،و لا یعنی أیّ معلومات کانت، لأنّ سلاطین الجور یحاولون أبدا الاستغناء عن علماء الدّین بمن یسمّی عالما من أصحابهم،و یغرونهم لیصنعوا لهم فلسفة و مذهبا.

إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ فِیمٰا کٰانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ إنّ اللّه سیقضی بینهم بالحق،فلا تذهب نفسک علیهم حسرات،و لا تعجل علیهم،و اطمأن إلی أنّ الحق باق برغم التشویش علیه.

[18] ثُمَّ جَعَلْنٰاکَ عَلیٰ شَرِیعَةٍ مِنَ الْأَمْرِ الشریعة:الطریقة الواضحة،فقد جعل اللّه الرسول صلی الله علیه و آله علی الطریق الحق، و الدین الواضح.

فَاتَّبِعْهٰا وَ لاٰ تَتَّبِعْ أَهْوٰاءَ الَّذِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ و من لا یتبع شریعة اللّه فإنّه یتبع«أهواء»قوم لا یؤمنون باللّه،و هذه مشکلة
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العلماء الذین باعوا دینهم(شریعة اللّه)بالدنیا فاتبعوا أهواء الطغاة،و من هنا فإنّ مسئولیة العلماء الاستقامة علی هدی اللّه،بالرغم من کلّ الضغوط التی یمارسها أصحاب القوة و الثروة.

و إذا بقی العلماء صامدین أمام أهواء الجاهلین فإنّهم یکونون مقیاسا للحق، و محورا لأهله،و قیادة موثوقة للثائرین من أجله.

أمّا إذا اتبعوا أهواء أولی القوة و المال فسوف یضیع الحق، و یختلف الناس من بعد ما جاءتهم شریعة اللّه بغیا بینهم،کما فعلت بنوا إسرائیل من بعد نبیّهم،و دالت دولتهم،و زالت الفضائل التی فضّلهم اللّه بها.

و نستفید من الآیة أنّ أهمّ بنود الشریعة هی التی تمنع الاختلاف،و تحقّق العدالة،و تقاوم البغی،و لا ریب أنّ کلّ ذلک موجود فی نظام الحکم عند الدین.

[19]ثم یهدّد ربّنا هؤلاء العلماء الغاوین الذین یتبعون أهواء الظالمین:

إِنَّهُمْ لَنْ یُغْنُوا عَنْکَ مِنَ اللّٰهِ شَیْئاً یوم القیامة،فلا یدفعون عنک العذاب،إذا أطعتهم و صاروا یستغلّونک من أجل تضلیل الناس،بل دخولهم النار.

وَ إِنَّ الظّٰالِمِینَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیٰاءُ بَعْضٍ فالأفحش ظلما یتولّی جمعهم،و یذیقهم من ویلات ظلمه ما یشاء،ثم یتسلسل الظلم نازلا حتی یصبح کلّ واحد منهم ظالما لمن دونه،و مظلوما ممّن فوقه، لا یذوقون برد العدالة و الأمن أبدا.
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و من أیّدهم دخل فی حزبهم،و احتمل وزر أعمالهم الذی یتجسّد فی الآخرة عذابا شدیدا،أمّا فی الدنیا فیشمله ظلمهم الناشئ فی مجتمعهم.

و قد دلّت آیة کریمة علی أنّ اللّه یولّی الظالمین بعضهم(قد یکون أشدّهم ظلما)، حیث یقول ربّنا:« وَ کَذٰلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظّٰالِمِینَ بَعْضاً » (1)،

و فی الحدیث المعروف: «کما تکونون یولّی علیکم».

أمّا العلماء الذین یواجهون الظلم فإنّهم ینجون من آثاره فی الدنیا و فی الآخرة.

وَ اللّٰهُ وَلِیُّ الْمُتَّقِینَ فهو سبحانه یؤیّد المتقین بنصره فی مقاومة الطغاة.

[20] هٰذٰا بَصٰائِرُ لِلنّٰاسِ واضحة تهدی القلوب و العقول،و طریقة للرؤیة الصائبة،و منهج للتفکیر السلیم.

وَ هُدیً فالقرآن لا یکتفی ببیان البصائر،بل و یقرّبنا حتی نلامسها،و نتفاعل معها، و نشهدها عن کثب،و هذا هو الهدی.

وَ رَحْمَةٌ لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ إذ أنقذهم من الغوایة و الاختلاف،و هداهم إلی شریعته الواضحة السمحاء.

أمّا الذین لا یوقنون،و بالتالی لا ینفّذون أوامره فی الأوقات الحرجة،و بالذات عند اختلافهم،فإنّ القرآن لا یغنی عنهم شیئا،و لعلّ الآیة هذه تشیر إلی ما تدلّ
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علیه الآیة الکریمة: «فَلاٰ وَ رَبِّکَ لاٰ یُؤْمِنُونَ حَتّٰی یُحَکِّمُوکَ فِیمٰا شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لاٰ یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمّٰا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً » (1).

[21]لان الدنیا دار ابتلاء فهی دار غرور یخیّل للإنسان ان المجرم و المحسن فیها سواء،و ما هی إلاّ فتنة قصیرة الأمد،و بعده یتمیز المحسن بالثواب،و المجرم بعقاب شدید.

و یوغل البعض فی التمنی و الغرور حین یزعم أن الآخرة کما لبعض الحالات فی الدنیا یتساوی بها المحسن و المسیء،و هکذا تسوّل له نفسه الاسترسال فی السیئات دون رادع،کلا.إن ذلک حکم جائر بعید عن سنن اللّه فی الخلیقة.

أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ اجْتَرَحُوا السَّیِّئٰاتِ و الاجتراح:الاکتساب،و نستوحی من الایة ان اجتراحهم للسیئات هو الذی جعلهم یظنون هذا الظن السیء،ذلک لأن الشیطان یزیّن للإنسان عمله.

أَنْ نَجْعَلَهُمْ کَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ سَوٰاءً مَحْیٰاهُمْ وَ مَمٰاتُهُمْ کلا فحیاة المؤمن زاخرة بالاطمئنان،و الفلاح،و الأمل، بینما یجعل اللّه صدر الکافر حرجا ضیّقا،و یمنع عنه الالتذاذ الکافی بنعیم الدنیا،و یجعله یأکل کما تأکل الانعام،و یجعله عرضة للعذاب.

أما بعد الموت فان الملائکة یستقبلون المؤمنین بالترحاب،بینما یغلظون علی المجرمین،ثم یتمیزون الی الأبد عن بعضهم،فهؤلاء فی الجنة منعمون،و أولئک فی العذاب الألیم.
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سٰاءَ مٰا یَحْکُمُونَ و عند هذه الآیة تتلاشی الامانی التی یعیشها بعض المسلمین،و یبررون بها اجتراحهم للسیئات،فبعض یقول:سیغفر لنا،و بعض یزعم انه یتوب قبیل وفاته، و بعض یتشبث ببعض الطقوس و یزعم انها تغنیه عن الالتزام بالواجبات.

کلا..ان ربنا عدل لا یجوز،و لا یمکن أن یتساوی عنده المحسن و المسیء.

[22]حین نتفکر فی خلق اللّه فی السماء التی تظلّنا،فی الأرض التی تقلّنا، فی الظواهر الطبیعیة،فی الدورات النباتیة،فی التفاعلات الحیاتیة،فی کل شیء، فان حقیقة واحدة تتجلی بوضوح و هی:أنّ کل شیء حقّ،و یدبر بحق.أ رأیت الذی یزرع الشعیر هل یحصد حنطة.کلا..و لما ذا لا نتمنی للخامل ان یحصل علی علم وافر،و ثروة طائلة؟و کیف لا یحلم أحد ان تلد البقرة حصانا،أو ان یطیر الفیل فی الجو کالغراب؟ لماذا العلم یتوغل فی عمق الأشیاء لمعرفة الأسباب و النتائج،أو خصائص المعادن و النبات،أو لیس لأن کل شیء خلق بحق، و یجری ضمن سنة عادلة؟! فکیف نتمنی إذا ان نجترح السیئات و یکدح ذلک المؤمن فی إقامة الصلاة، و إیتاء الزکاة،و الجهاد،ثم نجنی نحن و هو ثمرات متشابهة.هل رأیت مثالا واحدا فی عالم الخلیقة حتی تقیس نفسک به مثلا؟ وَ خَلَقَ اللّٰهُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ و یتجلی هذا الحق فی حیاة الإنسان عبر سنة الجزاء.

وَ لِتُجْزیٰ کُلُّ نَفْسٍ بِمٰا کَسَبَتْ وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ
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بلی.قد یتأخر الجزاء أو تخفی علاقته بالعمل،قد یشرب المرء ماء ملوثا ثم یصاب بمرض خطیر بعد مدة،و لا یصدق أن شر به ذلک الماء کان سبب اصابته بالمرض.قد یعیش مجتمع التخلف و لا یعترف ان خموله،و تمزقه،و جهله سبب ویلاته،و لکن سنة الجزاء جاریة.علمنا بها أم لا،و صدقنا بها أم لا.
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اشارة

أَ فَرَأَیْتَ مَنِ اِتَّخَذَ إِلٰهَهُ هَوٰاهُ وَ أَضَلَّهُ اَللّٰهُ عَلیٰ عِلْمٍ وَ خَتَمَ عَلیٰ سَمْعِهِ وَ قَلْبِهِ وَ جَعَلَ عَلیٰ بَصَرِهِ غِشٰاوَةً فَمَنْ یَهْدِیهِ مِنْ بَعْدِ اَللّٰهِ أَ فَلاٰ تَذَکَّرُونَ (23) وَ قٰالُوا مٰا هِیَ إِلاّٰ حَیٰاتُنَا اَلدُّنْیٰا نَمُوتُ وَ نَحْیٰا وَ مٰا یُهْلِکُنٰا إِلاَّ اَلدَّهْرُ وَ مٰا لَهُمْ بِذٰلِکَ مِنْ عِلْمٍ إِنْ هُمْ إِلاّٰ یَظُنُّونَ (24) وَ إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُنٰا بَیِّنٰاتٍ مٰا کٰانَ حُجَّتَهُمْ إِلاّٰ أَنْ قٰالُوا اِئْتُوا بِآبٰائِنٰا إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (25) قُلِ اَللّٰهُ یُحْیِیکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یَجْمَعُکُمْ إِلیٰ یَوْمِ اَلْقِیٰامَةِ لاٰ رَیْبَ فِیهِ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ اَلنّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ (26) وَ لِلّٰهِ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ یَوْمَ تَقُومُ اَلسّٰاعَةُ یَوْمَئِذٍ یَخْسَرُ اَلْمُبْطِلُونَ (27) وَ تَریٰ کُلَّ أُمَّةٍ جٰاثِیَةً کُلُّ أُمَّةٍ تُدْعیٰ إِلیٰ کِتٰابِهَا اَلْیَوْمَ تُجْزَوْنَ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (28) هٰذٰا کِتٰابُنٰا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِّ إِنّٰا کُنّٰا نَسْتَنْسِخُ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (29)





اللغة

(23) غِشٰاوَةً :غطاء.
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(28) جٰاثِیَةً :الجثو هو التهیؤ للقیام،و ذلک لأنّ الإنسان الخائف لا یجلس جلسة الاطمئنان بل یرفع ألییه من الأرض حتی إذا نودی أو جاء الفزع قام فورا بلا استبطاء، و الجثو یکون علی الرکب.

(29) نَسْتَنْسِخُ :أی نأمر الکتبة بنسح أعمالکم، و الاستنساخ هو الأمر بالنسخ.
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أ رایت من اتخذ إلهه هواه


هدی من الآیات:

یستعرض السیاق فی هذا الدرس و بعده صفات الکفّار، کیف أنّهم اتخذوا أهواءهم آلهة عبدوها من دون اللّه لمّا أطاعوها،و کیف ختم اللّه علی سمعهم و قلوبهم،و جعل علی أبصارهم غشاوة،فمن یهدیهم من دون اللّه؟!و أنّهم کفروا بما وراء الحیاة حتی یحیی اللّه أمواتهم فیرونهم عیانا،و لکن إذا قامت القیامة و جثوا علی رکبهم ذلا و خشوعا فهل من محیص؟!



بینات من الآیات:

[23]هناک علاقة وثیقة بین العقل و الایمان،فالعقل ینبعث من ذات المشکاة التی ینبعث منها الایمان،فمن اتبع عقله هدی إلی الایمان،و من آمن أنقذ عقله، أمّا من اتبع هواه فقد عطّل عقله،و لن یهتدی إلی الایمان،و یکون کمن أوصد منافذ قلبه حتی لا یصل إلی الحقیقة،و لن یصل إلیها،و حین یتبع الإنسان هواه تکثر
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أنانیته و شهواته،حتی لا یری إلاّ نفسه و ما یخدمها مباشرة،و یبلغ به حبّ الذات حدّ العبادة،إذ یجعل ما تشتهیه نفسه شرعا یلتزم به،و حینئذ یسجن فی زنزانة نفسه،و لا یؤمن بغیرها،و لا یقدر أن یسمو بها إلی حالة الایمان بربّ العالمین.

أَ فَرَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلٰهَهُ هَوٰاهُ لماذا یقول ربّنا: «أَ فَرَأَیْتَ »و لا یخاطب من اتبع هواه مباشرة؟ و الجواب:

أوّلا:لأنّ مثل هذا الإنسان لیس من السهولة أن یمیّز خطأه، بل هو کالمیّت لا یستحقّ خطابا.

ثانیا:لکی یتخذ المخاطب حذره،فلا یقع فیما وقع فیه عابد هواه،و یتعلّم عبادة ربّه من عابد هواه،کما قیل لذلک الحکیم:من أین تعلّمت الأدب؟قال:

ممّن لا أدب له،عمل ما ساءنی فلم أعمل مثله؟کذلک یکفینا عبرة النظر إلی عاقبة من یعبد هواه،فلا ندع شهواتنا الطاغیة تستدرجنا إلی هذا المصیر،بل نعتبر الهوی أشدّ أعدائنا،و نعتبر الوقوف أمامه شجاعة بالغة..علی أنّ أکثر الناس یطیعون أهواءهم بقدر معیّن،إلاّ أنّ من یتخذ هواه إلهه عبرة لهم،لیعرفوا عاقبة الاسترسال مع الهوی.

وَ أَضَلَّهُ اللّٰهُ عَلیٰ عِلْمٍ إنّه ما أضلّهم إلاّ من بعد أن أعطاهم العلم،فاختلفوا بغیا بینهم،و قیل علی علم من اللّه أنّه یستحق الإضلال بسبب جحوده بعد الیقین،و کفرانه بنعمة الهدی، و یکون کلا التفسیران إلی معنی واحد.
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وَ خَتَمَ عَلیٰ سَمْعِهِ وَ قَلْبِهِ فلا یسمعون و لا یعون الحقائق،لأنّ اللّه أبعدها عنهم،و هل یعطی ربّنا دینه من یعرف أنّه یکفر به سلفا؟! وَ جَعَلَ عَلیٰ بَصَرِهِ غِشٰاوَةً فعند ما یبصر الآیات لا یری ما وراءها من العبر،و ما قیمة ظواهر الآیات إذا لم یهتد الإنسان إلی معانیها،أو تنتفع من سماع لغة لا تعرفها،أو ینتفع الأمّی إذا نظر فی کتاب،و هل یهتدی غیر الطبیب إلی حقیقة المرض من رؤیة أعراضه؟ کذلک نظرات الذین یعبدون أهواءهم تذهب عبثا،لأنّ ترکیزهم إنّما هو علی ظواهر الأمور،و لا یریدون بلوغ الحقائق فهم محجوبون عنها.

جاء فی الحدیث عن أمیر المؤمنین-علیه السّلام-فی صفة هؤلاء:

«أقبلوا علی جیفة(الدنیا)قد افتضحوا بأکلها،و اصطلحوا علی حبّها،و من عشق شیئا أعشی بصره،و أمرض قلبه،فهو ینظر بعین غیر صحیحة،و یسمع بأذن غیر سمیعة،قد خرقت الشهوات عقله،و أماتت الدنیا قلبه،و ولهت علیها نفسه، فهو عبد لها و لمن فی یدیه شیء منها،حیثما زالت زال إلیها،و حیثما أقبلت أقبل إلیها» (1) فَمَنْ یَهْدِیهِ مِنْ بَعْدِ اللّٰهِ لقد أنعم اللّه علی الإنسان بالعقل،و آتاه البینات،فإن اهتدی فلنفسه،و إن أساء،و اتبع هواه،و انحرف عن هدی عقله،و کذّب بالبیّنات،سوف یضلّه اللّه.
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1- 1) نهج البلاغة/ج(109)/ص(159). 




أ رأیت من یعطیه العقل من بعد اللّه،و من یمنّ علیه بهدی البیّنات؟ و الآیة تحذّرنا من مغبّة الاسترسال مع الذنوب إلی أن تسدّ علینا منافذ الهدی کلیّا فلا مناص من النار،و قد قال ربّنا: «ثُمَّ کٰانَ عٰاقِبَةَ الَّذِینَ أَسٰاؤُا السُّوایٰ أَنْ کَذَّبُوا بِآیٰاتِ اللّٰهِ وَ کٰانُوا بِهٰا یَسْتَهْزِؤُنَ » (1).

و

جاء فی الحدیث عن الامام الباقر-علیه السّلام-: «ما من شیء أفسد للقلب من الخطیئة!إنّ القلب لیواقع الخطیئة فما تزال به حتی تغلب علیه، فیصیر أسفله أعلاه،و أعلاه أسفله» (2).

قال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-: إنّ المؤمن إذا أذنب کانت نکتة سوداء فی قلبه،فإن تاب و نزع و استغفر صقل قلبه منه،و إن زاد زادت، فذلک الرین الذی ذکره اللّه تعالی فی کتابه:« کَلاّٰ بَلْ رٰانَ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ مٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ » (3).

و

جاء فی روایة أخری عن الامام الصادق-علیه السّلام-: «إنّ اللّه إذا أراد بعبد خیرا نکت فی قلبه نکتة بیضاء،و فتح مسامع قلبه،و وکل به ملکا یسدّده، و إذا أراد بعبد سوءا نکت فی قلبه نکتة سوداء،و شدّ علیه مسامع قلبه،و وکل به شیطانا یضلّه» (4).

أَ فَلاٰ تَذَکَّرُونَ بهؤلاء و تعتبرون بهم.
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1- 1) الروم/(10). 

2- 2) روضة الواعظین/ص(414). 

3- 3) المصدر. 

4- 4) بحار الأنوار/ج(70)ص(57). 




[24]و یبرّر هؤلاء عبادتهم لأهوائهم بقولهم:

وَ قٰالُوا مٰا هِیَ إِلاّٰ حَیٰاتُنَا الدُّنْیٰا نَمُوتُ وَ نَحْیٰا وَ مٰا یُهْلِکُنٰا إِلاَّ الدَّهْرُ لا شیء وراء ظاهرة الحیاة و الموت،و لا حتی اللّه الذی قدّر هما،و ما الدهر سوی الطبیعة،و هل للطبیعة إرادة و حکمة؟!أ فلا ینظرون إلی السموات و الأرض و ما فیهما من عظمة التدبیر و دقّة التقدیر ؟!أ فلا یهدیهم العقل إلی أنّ لکلّ تدبیر مدبّر، و لکل تقدیر مقدّر؟! و یبدو أنّ مرادهم من الموت فناء جیل،و الحیاة نشأة جیل من بعدهم،فالزمان فی زعمهم یمیت الأوّلین،و یحیی من بعدهم الآخرین،و هکذا فی دورة متتابعة لا یعرف مبتداها و لا منتهاها،و تبقی الأسئلة حائرة:من أین جئت،إلی أین أسیر؟و ینادی لیس ادری! و یبدو أنّ هذه النظریة یفرزها القلب المختوم علیه بسبب عبادة الهوی،و هی تحلّل الإنسان من کلّ قید،و تطلق عنانه فی اتباع الشهوات حتی النفس الأخیر، و هی نظریة قائمة علی أساس الفراغ العقیدی.

وَ مٰا لَهُمْ بِذٰلِکَ مِنْ عِلْمٍ إِنْ هُمْ إِلاّٰ یَظُنُّونَ أی یتخیّلون أن لا بعث و لا حساب،أ فینبغی أن نرسی بنیان أفکارنا و أساس مجمل ثقافتنا علی قاعدة الظن بعیدا عن العلم؟!و لکن ماذا یملک من عبد هواه، و أضله اللّه،سوی الظنون؟!إنّ العلم أعظم نعمة،و هو من عند اللّه،فلو سلبه من أحد،أ تری یعرف شیئا؟هل یقدر الحائط-مثلا-أن یعی ما فی الحقل،أم المکیال ما فی البیدر؟!و لماذا؟مستحیل أن یعرفا.أو لیس لأنّ اللّه لم یرزقهما العلم؟کذلک محال أن یعرف من عبد هواه بدایة الخلق و نهایته،لأنّه قد سلب منه
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هذا العلم،و قد تمّ إضلاله علی علم.

الذی یری الریاض الجمیلة تتوق نفسه إلیها،و لکنّ الأعمی یظل یتخیّل، و یقول لیس ثمّة شیء أبدا.دعه فی ضلاله أبدا.

[25] وَ إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُنٰا بَیِّنٰاتٍ حتی تکاد تلزمهم بالحقیقة تهرّبوا منها دون أن یملکوا حجة،بل:

مٰا کٰانَ حُجَّتَهُمْ إِلاّٰ أَنْ قٰالُوا ائْتُوا بِآبٰائِنٰا إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ و هل إذا أحیاهم یؤمنون؟ کلاّ..إنّهم یبرّرون بذلک تهرّ بهم من مسئولیاتهم.

[26] قُلِ اللّٰهُ یُحْیِیکُمْ من بعد العدم،بالقدرة التی خلق بها السموات و الأرض من العدم.

ثُمَّ یُمِیتُکُمْ و لیس الدهر کما زعموا أنّه یهلکهم.

و یبدو أنّ هناک فرقا بین الموت و الهلاک:فالموت هو انفصال الروح عن الجسد، أمّا الهلاک فهو اندثار الشیء،و هو یتناسب مع الزوال بعذاب و مع الظروف التی تمحی آثار المیّت و کأنّه قد تلاشی،کما استخدم الهلاک فی قوله سبحانه: «وَ لَقَدْ جٰاءَکُمْ یُوسُفُ مِنْ قَبْلُ بِالْبَیِّنٰاتِ فَمٰا زِلْتُمْ فِی شَکٍّ مِمّٰا جٰاءَکُمْ بِهِ حَتّٰی إِذٰا هَلَکَ
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قُلْتُمْ لَنْ یَبْعَثَ اللّٰهُ مِنْ بَعْدِهِ رَسُولاً » (1)،و قوله تعالی: «یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللّٰهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلاٰلَةِ إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ » (2)،و قوله: «کُلُّ شَیْءٍ هٰالِکٌ إِلاّٰ وَجْهَهُ » (3)، فهلاک یوسف اندثار رسالته،و عدم التقیّد بها،و هلاک المرء انتهاء دوره حتی أنّ الکلالة یتقاسمون إرثه،و کذا فی الآیة الثالثة حیث یتمّ تلاشی کلّ شیء إلا وجه اللّه،کما قال ربّنا سبحانه: «کُلُّ مَنْ عَلَیْهٰا فٰانٍ ».

و اللّه القادر علی الأحیاء و الاماتة هو القادر علی البعث و النشور.

ثُمَّ یَجْمَعُکُمْ إِلیٰ یَوْمِ الْقِیٰامَةِ لاٰ رَیْبَ فِیهِ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ النّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ إذا کان یوم القیامة لا ریب فیه،فلما ذا نری أکثرهم لا یعلمون بها؟ بلی.یوم القیامة لا ریب فیه واقعا،أی لا محالة واقع،و لیس فی ذلک تردّد، و لکنّ أکثر الناس لا یعلمون بهذا الواقع،و لا یغیّر جهل البشر من الواقع شیئا، فنحن نجهل-مثلا-وجود منظومة شمسیة فی آخر آماد هذا الفضاء،فهل یجعل جهلنا بها وجودنا عدما؟کلاّ..و لعلّ هذه الآیات فی القرآن تعالج حالة نفسیة عند البشر أنّه یزعم أنّ مجرد شکّه فی شیء یجعله فی حلّ من الالتزامات المرتّبة علی وجوده،و بالتالی یتجاهل أشیاء واضحة بزعم أنّه یدرأ عن نفسه أخطارها، کالنعامة التی تخفی رأسها زاعمة أنّها إذا لم تر الصیّاد فإنّه لا یراها!کلا..الواقع واقع،سواء آمنت به أو لم تؤمن،فإذا کان ذلک الواقع کیوم القیامة الرهیب فإنّ تجاهله مأساة حقیقیة للإنسان.

[27] وَ لِلّٰهِ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ یَوْمَ تَقُومُ السّٰاعَةُ یَوْمَئِذٍ یَخْسَرُ الْمُبْطِلُونَ
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1- 1) غافر(المؤمن)/(34). 

2- 2) النساء/(176). 

3- 3) القصص/(88). 




أولئک الجاهلون یزعمون أنّ تکذیبهم بالساعة و استهزاءهم بها یکفیهم،کلاّ..

یقول ربّنا:إنّ ملک السموات و الأرض للّه،و اللّه لا یعطی شیئا منها لأحد باطلا، و إنّما رزقهم منها ما یمتحنهم به،فإذا عملوا باطلا فإنّهم یخسرون یوم القیامة.أو لیست الدنیا مزرعة الآخرة؟أو لیس ما بأیدینا من قوة و مال و بنین هو رأسمالنا الوحید،فإذا لم نصلح أمره بل جعلناه فی ید اللهو و الباطل فإنّ ذلک الخسران؟ [28]و یقصّ علینا حالة الأمم التی قالت و عملت باطلا فی ذلک الیوم الرهیب،و یقول:

وَ تَریٰ کُلَّ أُمَّةٍ جٰاثِیَةً الجثو:هو الجلوس علی الرکب بخشوع و ذل.

کُلُّ أُمَّةٍ تُدْعیٰ إِلیٰ کِتٰابِهَا إنّ الکتاب هو کتاب أعمال الأمم.

و هناک سؤال:لماذا یقول ربّنا: «کُلُّ أُمَّةٍ تُدْعیٰ إِلیٰ کِتٰابِهَا »،و لم یقل:

(کلّ فرد یدعی..)؟ و لعلّ الجواب أنّ القرآن الحکیم یشیر إلی حسّ التوافق مع المجتمع فی الإنسان، التی تجعل المجموع مسئولا عن کلّ فرد،کما أنّ الفرد له مسئولیة تجاه المجموع، ذلک لأنّ کثیرا من أعمال الفرد و عاداته إنّما المسؤول عنها المجموع،و نستطیع أن نشبّه التجمّع بقافلة رکّاب، فلو سقطت فی الوادی لهلک أهلها جمیعا.

و القرآن یسفّه حالة الانسیاق وراء المجتمع،قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«لا یکن
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أحدکم إمّعة،یقول:إن أحسن الناس أحسنت،و إن أساؤوا أسأت،و لکن وطّنوا أنفسکم إن أحسن الناس أن تحسنوا،و إن أساؤوا أن تجتنبوا إساءتهم».

و نستفید من الحدیث أنّه لا یوجد فی الإسلام حتمیّات اجتماعیّة،و من الممکن تغییر الثوابت و الحتمیّات الاجتماعیة بإصرار أبناء المجتمع،و لکن من عادة الناس اتباع الحالة الاجتماعیة،إلاّ من عصمه اللّه،و لذلک فهم مشترکون فی الجزاء.

اَلْیَوْمَ تُجْزَوْنَ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ لو قال ربّنا: «الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ مٰا کُنْتُمْ »لاحتمل أن یکون الجزاء من غیر جنس العمل،و لکن حذف الباء یؤکّد أنّ الجزاء هو ذات العمل الذی اجترحه الإنسان.

[29] هٰذٰا کِتٰابُنٰا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِّ نطق الکتب قد یکون بسبب وضوح الأعمال،و قد یکون النطق بالمعنی الظاهر للکلمة،أی أنّ الکتاب یفرز الصوت،و قد أشار القرآن الکریم إلی مثل هذا المعنی فی قوله: «حَتّٰی إِذٰا مٰا جٰاؤُهٰا شَهِدَ عَلَیْهِمْ سَمْعُهُمْ وَ أَبْصٰارُهُمْ وَ جُلُودُهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ* وَ قٰالُوا لِجُلُودِهِمْ لِمَ شَهِدْتُمْ عَلَیْنٰا قٰالُوا أَنْطَقَنَا اللّٰهُ الَّذِی أَنْطَقَ کُلَّ شَیْءٍ... » (1) ففی یوم القیامة تجسید حی لعمل الإنسان،فربما عرض علیه الصوت و الصورة لعمله،و الفرق بین کتابة العمل فی الدنیا عنه فی الآخرة أنّه فی الدنیا تکتب ظاهر الأعمال،بینما فی الآخرة تثبت بخلفیّاتها،و بکلّ مقادیرها و نسبها،إذ تکتب صلاة الاثنین،و لکنّ لکلّ صلاة خصوصیّاتها،فصلاة هذا أکثر إخلاصا و خشوعا و تأنّ من الآخر،و کذا فی سائر الأعمال.
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1- 1) فصّلت/(20-21). 




إِنّٰا کُنّٰا نَسْتَنْسِخُ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ و الاستنساخ هو إعادة کتابة الأصل،فالأصل عند الإنسان،و الکتبة من الملائکة یکتبون ما یعمل،و یدلّ علی ذلک قوله: «اقْرَأْ کِتٰابَکَ کَفیٰ بِنَفْسِکَ الْیَوْمَ عَلَیْکَ حَسِیباً » (1).

و هذا یقودنا إلی أنّ الأعمال تنعکس علی ظاهر الإنسان فی القیامة،فقد جاء فی القرآن عند بیان حالة المنافقین: «وَ لَوْ نَشٰاءُ لَأَرَیْنٰاکَهُمْ فَلَعَرَفْتَهُمْ بِسِیمٰاهُمْ وَ لَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ » (2)و یحفظ اللّه الأعمال أیضا علی قلب الإنسان علی شکل نکت سود لا نراها،و لکنّ اللّه یعلمها،و قد ینطقها یوم القیامة،کما ینطق اللّه أعضاء الإنسان،و لعلّ هذا أحد مصادیق الاستنساخ،و العلم الحدیث بدأ بمعرفة الحقائق عبر أعضاء الإنسان،عبر بصماته،و عبر ضغط الدم فی جهاز کشف الکذب،و عبر تقاسیم الوجه،و متی ما علم الإنسان أنّ أعماله تصوّر له فی الآخرة و تجسّد فإنّه قد یئوب إلی اللّه إذا کان غافلا،لأنّ الکثیر إنّما یعملون السیئات و هم فی غفلة عن الآخرة.
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1- 1) الإسراء/(14). 

2- 2) محمّد/(30). 





[سورة الجاثیة (45): الآیات 30 الی 37]


اشارة

فَأَمَّا اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ فَیُدْخِلُهُمْ رَبُّهُمْ فِی رَحْمَتِهِ ذٰلِکَ هُوَ اَلْفَوْزُ اَلْمُبِینُ (30) وَ أَمَّا اَلَّذِینَ کَفَرُوا أَ فَلَمْ تَکُنْ آیٰاتِی تُتْلیٰ عَلَیْکُمْ فَاسْتَکْبَرْتُمْ وَ کُنْتُمْ قَوْماً مُجْرِمِینَ (31) وَ إِذٰا قِیلَ إِنَّ وَعْدَ اَللّٰهِ حَقٌّ وَ اَلسّٰاعَةُ لاٰ رَیْبَ فِیهٰا قُلْتُمْ مٰا نَدْرِی مَا اَلسّٰاعَةُ إِنْ نَظُنُّ إِلاّٰ ظَنًّا وَ مٰا نَحْنُ بِمُسْتَیْقِنِینَ (32) وَ بَدٰا لَهُمْ سَیِّئٰاتُ مٰا عَمِلُوا وَ حٰاقَ بِهِمْ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (33) وَ قِیلَ اَلْیَوْمَ نَنْسٰاکُمْ کَمٰا نَسِیتُمْ لِقٰاءَ یَوْمِکُمْ هٰذٰا وَ مَأْوٰاکُمُ اَلنّٰارُ وَ مٰا لَکُمْ مِنْ نٰاصِرِینَ (34) ذٰلِکُمْ بِأَنَّکُمُ اِتَّخَذْتُمْ آیٰاتِ اَللّٰهِ هُزُواً وَ غَرَّتْکُمُ اَلْحَیٰاةُ اَلدُّنْیٰا فَالْیَوْمَ لاٰ یُخْرَجُونَ مِنْهٰا وَ لاٰ هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ (35) فَلِلّٰهِ اَلْحَمْدُ رَبِّ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ رَبِّ اَلْأَرْضِ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (36) وَ لَهُ اَلْکِبْرِیٰاءُ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (37)
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فللّه الحمد و له الکبریاء


هدی من الآیات:

کان الحدیث فی الدرس السابق عن جثو الأمم خضوعا و ذلّة یوم القیامة، منتظرة کتابها،و یتصل الحدیث هنا بذلک الدرس عبر بیان انقسام الأمم یومئذ فریقین:مؤمنین و کافرین،و نتساءل:لماذا یؤکّد اللّه سبحانه علی تمایز البشر عند الحساب؟لبیان أنّ کلّ إنسان یصنّف حسب عمله و سلوکه،لا حسب صفاته أو لونه أو انتمائه أو حسب وحدته الجغرافیة أو حالته التاریخیة أو حتی انتمائه الدینی، و لا بد أن نعکس التمایز فی الآخرة فی الدنیا،بأن نصنّف الأمم و المجتمعات و الأفراد علی أساس أعمالهم فقط(مؤمن و کافر).

و تستعرض الآیات الأخیرة صفات الکفّار،کیف استکبروا عن آیات اللّه و کانوا مجرمین،و کذّبوا بالساعة،و اتخذوا آیات اللّه هزوا،و غرّتهم الحیاة الدنیا، و بالتالی استحقّوا عذاب الآخرة.
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بینات من الآیات:

[30]یمیّز اللّه الناس یوم القیامة فریقین:

فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ فَیُدْخِلُهُمْ رَبُّهُمْ فِی رَحْمَتِهِ الرحمة فی الدنیا بالنسبة للمؤمنین تختلف عنها فی الآخرة،ففی الدنیا قد یشوبها البلاء و الامتحان،و فی الآخرة تأتیهم صافیة من کلّ کدر،و لعلّ هذا هو إیحاء کلمة «فِی رَحْمَتِهِ »حیث تحیط بهم رحمة اللّه من کلّ صوب،کما أنّ فی قوله «رَبُّهُمْ »لمسة حنان و عطف،و إشارة إلی رحمات اللّه فی الدنیا.

ذٰلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْمُبِینُ الذی لا فوز فوقه،فقد نجّوا من عذاب شدید،و ضمّهم الربّ فی ضیافته، و أدخلهم فی بحار رحمته.أ فیتصوّر القلب فوزا أعظم منه؟تعالوا نسموا إلی حالة التطلّع إلی هذا الفوز العظیم،لعلّنا ندرکه بتوفیق اللّه.

[31] وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا فإنّهم یدخلون النار،و یطالبون بالاعتراف بجرمهم المتمثّل فی استکبارهم ذلک الذی أرداهم فی جهنّم.

أَ فَلَمْ تَکُنْ آیٰاتِی تُتْلیٰ عَلَیْکُمْ فَاسْتَکْبَرْتُمْ وَ کُنْتُمْ قَوْماً مُجْرِمِینَ فی هذه الآیة مصطلحات ثلاثة:الکفر و الاستکبار و الاجرام،أمّا الاستکبار فهو منطلق الکفر،بینما الجریمة عاقبته،ذلک لأنّ الإنسان إذا استقبل آیات اللّه من دون حجب،و من دون مفاهیم و عقائد مسبقة،فإنّ فطرته و عقله یقودانه إلی تقبّلها، و لکن إذا ما استقبل الإنسان آیات ربه عبر نظّارة الاستکبار السوداء، و رأی نفسه
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أکبر من الحق،أو أنّ ذاته هی المحور و لیس الحق،فإنّه لن یتقبّلها،و متی ما جعل الإنسان نفسه فوق الحق أو اعتبرها هی الحق،فإنّه سوف یتجاوز الآخرین و یظلمهم و یجرم بحقّهم،و نقرأ فی الروایات ما یهدینا إلی ذلک:

1-

عن أبی عبداللّه صلی الله علیه و آله قال: «الکبر أن تغمص الناس،و تسفّه الحق» (1).

2-و

عنه علیه السلام :«قال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إنّ أعظم الکبر غمص الخلق،و سفّه الحق»،قال(الراوی):قلت:و ما غمص الخلق،و سفه الحق؟قال:«یجهل الحق،و یطعن علی أهله،فمن فعل ذلک فقد نازع اللّه رداءه» (2).

[32]و لکی نتخلّص من الکفر و الاستکبار و الاجرام یجب أن نجعل الحقّ هو المحور،و أن نتذکّر بالآخرة،و نخشی الجزاء فیها.

وَ إِذٰا قِیلَ إِنَّ وَعْدَ اللّٰهِ حَقٌّ وَ السّٰاعَةُ لاٰ رَیْبَ فِیهٰا لم ینکرون الآخرة علی شدّة وضوحها،فالإنسان یری بفطرته أنّ الجزاء واقع، کما یری تحقیق ذلک فی الدنیا،فمن یظلم یبتلیه اللّه،بینما یحصل المحسن علی جزاء حسن،و لکنّه یری أنّ سنّة الجزاء لیست دائمة فی الدنیا و لا وافیة ممّا یهدیه إلی یوم الجزاء الأوفی.

و حین یراجع قلبه یراه مقتنعا به،إلاّ أنّه یجحد به لاستکباره عنادا و عتوّا، و یتساءل:ما الساعة؟أیّان مرساها،و ما أشراطها،و کیف یبعث اللّه الرمیم، و کیف تتمثّل الأعمال فیها تمثّلا؟
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1- 1) بحار الأنوار/ج(73)/ص(217). 

2- 2) المصدر/ص(218). 




قُلْتُمْ مٰا نَدْرِی مَا السّٰاعَةُ کذلک یجعلون جهلهم بالساعة(کیف و متی...)عذرا لانکارها،بینما العقل یدعوهم إلی الإیمان بالحقیقة إذا توافرت لدیهم الشواهد،ثم السعی لمعرفة المزید من تفاصیلها.أ رأیت لو تکاملت الحجة علی وجود مدینة فی أقصی الشرق،و لکن لا تعرف عنها شیئا کثیرا،فهل تنکر وجودها رأسا أم تعترف بها ثم تبحث عن التفاصیل؟ و الواقع:إنّ کثیرا من الناس ینکرون حقائق الرسالة لأنّهم لا یعرفون التفاصیل عنها،بل تراهم یعادونها بمجرّد جهلهم بأبعادها،و

قد قال أمیر المؤمنین -علیه السلام-: «الناس أعداء ما جهلوا. » إِنْ نَظُنُّ إِلاّٰ ظَنًّا وَ مٰا نَحْنُ بِمُسْتَیْقِنِینَ هکذا شکّکوا أنفسهم حتی زعموا أنّهم لا یملکون إلاّ الظنّ دون الیقین،و لکن هب أنّهم یظنّون أ فلا تدعوهم عقولهم إلی أخذ الحیطة و الحذر؟!فالظن لیس مبرّرا للجحود بالساعة.أو لیس مجرّد الظن بوجود أسد فی الغابة کاف لأخذ الحیطة؟ و کذا الظن بالساعة یجب أن یدفعنا إلی تجنّب خطرها.

[33] وَ بَدٰا لَهُمْ سَیِّئٰاتُ مٰا عَمِلُوا و نتساءل:لماذا قال ربّنا: «وَ بَدٰا لَهُمْ سَیِّئٰاتُ مٰا عَمِلُوا »،و لم یقل:

وَ بَدٰا لَهُمْ سَیِّئٰاتُ مٰا عَمِلُوا ؟ ربما لأنّهم فی الآخرة لا تبدو لهم الأعمال السیئة،و لکن نتیجة عمل السیئات، کالحیّات و العقارب و الحمیم و العذاب.
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«وَ حٰاقَ بِهِمْ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ » ففی الآخرة تنزل بهم نتیجة الاستهزاء،و تحیط بهم إحاطة السوار بالمعصم،و قد قال البعض أنّ کلمة «حٰاقَ »مشتقّة من مادة الحق،و یکون معناها آنئذ أنّ ذلک الذی سخروا منه-زعما بأنّ باستطاعتهم التهرّب منه-قد نزل بهم،و أصبح حقّا واقعا لا مناص من الاعتراف به.

[34] وَ قِیلَ الْیَوْمَ نَنْسٰاکُمْ کَمٰا نَسِیتُمْ لِقٰاءَ یَوْمِکُمْ هٰذٰا لقد تغافلوا عن الآخرة و نعیمها حتی کأنّهم نسوها،و هناک یغفل عنهم حتی لکأنّهم منسیّون،فلا یقدّر لهم خیر،و لا یدفع عنهم ضرّ،جزاء وفاقا لتناسیهم الحق،و إمعانا فی إذلالهم عقابا علی استکبارهم.

و بالطبع لا یعنی نسیان اللّه جهله بهم،کما لا یدل نسیانهم جهلهم بالآخرة،

قد ذکر فی الروایة أنّه جاء بعض الزنادقة إلی أمیر المؤمنین-علیه السّلام-و قال:

لولا ما فی القرآن من الاختلاف و التناقض لدخلت فی دینکم،فقال له علی -علیه السّلام-:و ما هو؟قال:قوله: «نَسُوا اللّٰهَ فَنَسِیَهُمْ » و قوله: «فَالْیَوْمَ نَنْسٰاهُمْ کَمٰا نَسُوا لِقٰاءَ یَوْمِهِمْ هٰذٰا »و قوله: «وَ مٰا کٰانَ رَبُّکَ نَسِیًّا »...إلخ.

قال أمیر المؤمنین-علیه السّلام-:فأمّا قوله تعالی: «نَسُوا اللّٰهَ فَنَسِیَهُمْ » یعنی إنّما نسوا اللّه فی دار الدنیا،لم یعملوا بطاعته،فنسیهم فی الآخرة،أی لم یجعل لهم من ثوابه شیئا،فصاروا منسیّین من الخیر،و کذلک تفسیر قوله عزّ و جلّ:

«فَالْیَوْمَ نَنْسٰاهُمْ کَمٰا نَسُوا لِقٰاءَ یَوْمِهِمْ هٰذٰا »یعنی بالنسیان أنّه لم یثبهم کما یثیب أولیاءه،الذین کانوا فی دار الدنیا مطیعین ذاکرین،حین آمنوا به و برسوله،و خافوه بالغیب.
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و أمّا قوله: «وَ مٰا کٰانَ رَبُّکَ نَسِیًّا »فإنّ ربّنا تبارک و تعالی علوّا کبیرا لیس بالذی ینسی و لا یغفل،بل هو الحفیظ العلیم،و قد یقول العرب:قد نسینا فلان فلا یذکرنا،أی أنّه لا یأمر لهم بخیر و لا یذکرهم به (1).

وَ مَأْوٰاکُمُ النّٰارُ وَ مٰا لَکُمْ مِنْ نٰاصِرِینَ و کثیرا ما یؤکّد اللّه عدم النصرة فی الآخرة،لأنّه لا ینجی من عذاب اللّه ناصر -إن وجد فعلا-فلا الطواغیت و الأخلاّء و لا الثقافة الفاسدة و الأهواء تنصرنا من اللّه،و تنجینا من عذابه،و هذا غایة الضعف و المسکنة فی الآخرة،فالإنسان یقف فریدا،و أمامه النار،و لا یجد من یذبّ عنه،فتراه مستسلما.

[35]لماذا یحیق بهم العذاب،و ینساهم اللّه،و لا یجدون لهم نصیرا؟ أوّلا:

ذٰلِکُمْ بِأَنَّکُمُ اتَّخَذْتُمْ آیٰاتِ اللّٰهِ هُزُواً ثانیا:

وَ غَرَّتْکُمُ الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا و تصوّرتم أنّکم فیها ماکثون،و کفرتم بآخرتکم.

فَالْیَوْمَ لاٰ یُخْرَجُونَ مِنْهٰا وَ لاٰ هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ إنّهم لا یخرجون من النار لأنّها حاقت بهم،و صارت مأواهم،و لا یعاتبهم اللّه لأنّه لا داعی للعتاب،ما دام قد أدخلهم النار،و العتاب نوع من الإکرام و هم
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لا یستحقّونه ما داموا قد استهزءوا بالحق.

[36] فَلِلّٰهِ الْحَمْدُ رَبِّ السَّمٰاوٰاتِ وَ رَبِّ الْأَرْضِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ ربما لأنّ اللّه أراد أن ینهی سورة الجاثیة التی کانت شدیدة الوقع علی النفوس بما فیها من آیات الإنذار و العذاب بإعطاء الأمل،فللّه الحمد لأنّه تعالی یفعل ما یستحقّ الحمد،و له الحمد لأنّه ربّ السموات و الأرض،إذ بثّ فیهما آیاته، و جعلها هدی للمؤمنین،و لأنّه یمسک السموات و الأرض أن تزولا،و له الحمد ربّ العالمین لأنّه خلقهم و رزقهم،و فطرهم علی الایمان،و هو بهم رحیم.

(37)و کما أنّ له الحمد فی السموات و الأرض فله السلطان و الملک.

وَ لَهُ الْکِبْرِیٰاءُ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ فلما ذا تتکبّرون عن آیاته،ما دام هو واسع الکبریاء،و إنّ آیات کبریائه سبحانه تتجلّی فی کلّ شیء فی السموات و الأرض.

وَ هُوَ الْعَزِیزُ فهو المقتدر القاهر علی عباده،یجری فیهم سننه،و یمضی فیهم قدره،شاؤوا أم أبوا،و لکنّه لا یفعل إلاّ ما تقتضیه حکمته البالغة.

اَلْحَکِیمُ فلا یظلم و لا یجور،و یعطی کلّ ذی حقّ حقّه،سبحانه.
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سورة الأحقاف


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم


فضل السورة

قال الامام ابو عبداللّه الصادق علیه السلام : «من قرأ کل لیلة أو کل جمعة سورة الأحقاف لم یصبه اللّه عز و جل بروعة فی الحیاة الدنیا،و آمنه من فزع یوم القیامة إن شاء اللّه».

تفسیر نور الثقلین ج 5 ص 7
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الإطار العام

لکی نبصر حقیقة الأشیاء لا بد أن نعرف الحقائق الکبری التی هی غیب کلّ حقیقة و هی:

أوّلا:حقیقة الخلق،و أنّ کلّ شیء قد أنشأ و قدّر و دبّر أمره من لدن عزیز حکیم.

ثانیا:حقیقة الواقعیة،و أنّ الأشیاء حق لا وهم و لا خیال.

ثالثا:حقیقة الزمن و أنّ لکلّ شیء أجلا.

و لکن لماذا لا یفقه أکثر الناس هذه الحقائق الواضحة،و حتی حین ینذرهم اللّه عبر الرسل تراهم یعرضون عنها؟ لعلّ أهم قضیة تعالج فی القرآن هی هذه القضیة،لأنّه من دون معالجتها لا یبلغ الإنسان علما و لا حکمة.

و السؤال:ما هی الحجب التی تغشی أبصار الخلق عن رؤیة هذه الحقائق؟
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إنّها عدیدة،و لعلّ السیاق فی سورة الأحقاف یعالجها مع الترکیز علی بعضها، شأنها شأن سائر السور.

أوّلا:الشرک بدعوة غیر اللّه،و یتساءل السیاق:تری هل خلقوا ما یدعونهم شیئا من الأرض أم لهم مساهمة فی إدارة السموات؟ کلا..ثمّ أنهم لا یستجیبون لهم بشیء إلی یوم القیامة،و یعادونهم یوم الحشر.

ثانیا:کیل التهم(و الأحکام المسبقة و الباطلة)علی الرسالة و الرسل،ممّا یحجبهم عن معرفة حقیقتهما،فقالوا أنّها سحر و أنّه مفتر.

و کیف یکون مفتر و اللّه یحیط قدره بمن یفتری،و یحیط بکلّ شیء علما،و هو شهید علی صدق الرسالة؟!و هذا الرسول لیس بدعا فلقد بعث اللّه أنبیاء سابقین.

ثم أنّ الرسول متمحّض فی رسالته فما علیه إلاّ البلاغ،ثمّ أنّ بعض علماء بنی إسرائیل قد شهد بصدقه،بینما استکبر الجاهلون.

و قد یکون الحسد و الضغینة و العصبیة تجاه صاحب الدعوة سببا للکفر بها، و لکن لما ذا یحرم الإنسان نفسه من الحق لموقفه الشخصی ممّن یدعوه إلیه؟و أساسا:

لماذا هذا الموقف الظالم الذی یصدّ الإنسان عن الهدی،ذلک أنّ اللّه لا یهدی القوم الظالمین؟ و کتاب موسی(الذی یتعصّب البعض له،و یصدّون عن النسخة الأکمل منه)ما نزل لتأیید الظلم،بل رحمة،و هکذا القرآن،فهو نذیر للظالمین،و بشری للمحسنین.

و أصحاب الرسالة بحاجة إلی الاستقامة لمواجهة تلک العقبات،و آنئذ لا خوف
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علیهم و لا هم یحزنون.

و الموقف السلیم من الجیل الماضی یساهم فی توفیر فرض الإیمان،و یبیّن السیاق وصیة ربّنا بالوالدین،کما یبیّن التطلّع المشروع عند الإنسان فی إنشاء ذرّیّة صالحة.

و یعد التائبین فی سنّ الأربعین المسلّمین لربهم غفران الذنوب،و دخول الجنّات.

أمّا المتمرّد علی والدیه و هما یدعوانه للایمان،لأنّ وعد اللّه حق،فیقول ما هذا إلاّ أساطیر الأوّلین فانّه مثل لمن أعاقته نزوة الشباب عن اتباع الحق الذی یدعوا إلیه آباؤه(و هو بالتالی مثل للظالم الذی منعه تمرّده علی أبیه عن اتباع الحق لمجرّد أنّه دعوة أبیه).

و بعد أن یبیّن القرآن أنّ درجات الناس علی قدر أعمالهم،یعرض لنا صورة أهل النار تستقبلهم جهنّم بلظاها،و هم یحاکمون هنالک لأنّهم أذهبوا طیباتهم فی حیاتهم الدنیا،(و یبدو أنّ الإسراف فی اللذات عقبة أخری فی طریق الإیمان)، و لعلّ الإسراف فی الاستمتاع بالطیبات سببه الاستکبار فی الأرض،و عاقبته الفسق عن حدود الشریعة.

و أیّة عقبة کأداء کالاسترسال مع العادات البالیة و التقالید الباطلة،کما فعلت عاد حیث أعرضوا عن أخیهم هود و هو ینذرهم بالأحقاف و یستعجلونه العذاب،و لکن حین استقبلهم عارض فی الأفق زعموا من فرط غفلتهم أنّه عارض ممطرهم،بینما کان ریحا تدمّر کلّ شیء بأمر ربّها.

لما ذا کفرت عاد،هل لفقر و حاجة،أم لنقص فی وسائل المعرفة من السمع
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و الأبصار؟کلاّ..إنّما لجحود آیات اللّه و الاستهزاء بها،فکانت عاقبتهم الدمار.

أ فلا نعتبر بمصیرهم قبل أن نصبح عبرة لمن یتعظ من بعدنا؟أ فلا نزور الأطلال التی بقیت من القری الهالکة،و ننتفع بالآیات التی صرّفها اللّه لإیقاظنا من الغفلة؟ إنّ هذه الآیة التی یعتمد علیها الإنسان فی کفره بربّه،و یزعم أنّها مانعته من عذاب اللّه،هلاّ منعت عن تلک القری العذاب.

و تری بعضهم یستعیذون بالجن،و یزعمون أنّهم یکفونهم العذاب،بینما الجن کما الانس أنذروا بالرسالة،و لقد صرف اللّه نفرا منهم فاستمعوا للقرآن فأصبحوا منذرین،و دعوا قومهم للاستجابة للرسالة،و بیّنوا لهم أنّ من لا یجب داعی اللّه فلیس بمعجز فی الأرض.

و تبیّن الآیات الأخیرة من السورة قدرة اللّه علی إحیاء الموتی،و أنّ الکفّار یؤمنون بذلک حین یرون العذاب،و أنّ علی الرسول الصبر فی دعوته دون أن یستعجل لهم، لأنّه مهما طال بهم العمر فانّ مکثهم فی الدنیا یشبه ساعة إذا قیس بالخلود فی النار.
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سورة الأحقاف


[سورة الأحقاف (46): الآیات 1 الی 8]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . حم (1) تَنْزِیلُ اَلْکِتٰابِ مِنَ اَللّٰهِ اَلْعَزِیزِ اَلْحَکِیمِ (2) مٰا خَلَقْنَا اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا إِلاّٰ بِالْحَقِّ وَ أَجَلٍ مُسَمًّی وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا عَمّٰا أُنْذِرُوا مُعْرِضُونَ (3) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ مٰا تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ أَرُونِی مٰا ذٰا خَلَقُوا مِنَ اَلْأَرْضِ أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ اِئْتُونِی بِکِتٰابٍ مِنْ قَبْلِ هٰذٰا أَوْ أَثٰارَةٍ مِنْ عِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (4) وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنْ یَدْعُوا مِنْ دُونِ اَللّٰهِ مَنْ لاٰ یَسْتَجِیبُ لَهُ إِلیٰ یَوْمِ اَلْقِیٰامَةِ وَ هُمْ عَنْ دُعٰائِهِمْ غٰافِلُونَ (5) وَ إِذٰا حُشِرَ اَلنّٰاسُ کٰانُوا لَهُمْ أَعْدٰاءً وَ کٰانُوا بِعِبٰادَتِهِمْ کٰافِرِینَ (6) وَ إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُنٰا بَیِّنٰاتٍ قٰالَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لِلْحَقِّ لَمّٰا جٰاءَهُمْ هٰذٰا سِحْرٌ مُبِینٌ (7) أَمْ یَقُولُونَ اِفْتَرٰاهُ قُلْ إِنِ اِفْتَرَیْتُهُ فَلاٰ تَمْلِکُونَ لِی مِنَ اَللّٰهِ شَیْئاً هُوَ أَعْلَمُ بِمٰا تُفِیضُونَ فِیهِ کَفیٰ بِهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ هُوَ اَلْغَفُورُ اَلرَّحِیمُ (8)





اللغة

(4) أَثٰارَةٍ :بقیة.
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(8) تُفِیضُونَ فِیهِ :أی ما تخوضون فیه من التکذیب بالقرآن و القول فیه أنه سحر.
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وَ الَّذِینَ کَفَرُوا عَمّٰا أُنْذِرُوا مُعْرِضُونَ


بینات من الآیات:

[1]تبدأ هذه السورة المبارکة بکلمة قصیرة،مقطّعة تشبه سائر المقطّعات القرآنیة التی مررنا بها فی السور المتقدمة،و سبق الحدیث عن تفسیرها،و هی:

حم [2] تَنْزِیلُ الْکِتٰابِ مِنَ اللّٰهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ سمّی الکتاب کتابا لأنّه مکتوب مثبّت،و کذلک القرآن،فهو مکتوب و دائم و ثابت،و لهذا سمّی باسم«الکتاب»،و ثبات القرآن یختلف کثیرا عن سائر الکتب لأنّه کما

قال الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله : «فضل القرآن علی سائر الکلام کفضل اللّه علی خلقه» (1).

و السؤال:لماذا لا یقاس القرآن بالکتب البشریة؟لماذا بینهما مسافة لا تحد؟
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و الجواب:لأنّه نزل من اللّه،و اللّه هو العزیز الحکیم،فبعزّته یفرض الکتاب علی الإنسان و الطبیعة فرضا،و بحکمته یجعله کتاب هدایة و بصیرة،و مصدر توجیه للإنسان إلی الحق و إلی ما فیه صلاحه.

[3]و فیما یلی من الآیات یحدّثنا القرآن الحکیم عن تجلّیات اسمی العزّة و الحکمة فی الکون،و عن الظواهر ذات الدلالة الواضحة علی عزّة الربّ و حکمته، و نحن لا بد أن نفقه تلکم التجلّیات و هذه الظواهر،لأنّ فهمنا للخلیفة من حولنا لا یکون فهما عمیقا إلاّ إذا کان فهما مترابطا متفاعلا،فلا بد أن نربط-مثلا-بین ارتفاع القمر و نزوله و بین المدّ و الجزر فی البحر،کما نربط بین طلوع الشمس و بین التفاعلات الکیماویة التی تحدثها فی أوراق الأشجار،فالکائنات حقائق مترابطة یتصل أدنی شیء منها بأقصاها،و الکبیر و الصغیر و القریب و البعید فی ذلک سواء، کلّهم متفاعلون مع بعضهم یجری ربّنا علیهم حکما واحدا و نظاما مطّردا،و لا نستطیع أن نفهم القوانین الثابتة التی تجری فی الخلق إلاّ بفهم ذلک التفاعل، فالقانون الذی تتحرّک علی أساسه أکبر مجرّات الفضاء هو نفس القانون الذی تتحرّک وفقه الکریات المتناهیة فی الصغر داخل الدرّة المتواضعة،ثم إنّ کلّ ذلک التواصل و التفاعل و الخضوع للسنن الواحدة یهدینا إلی الحقیقة العظمی الا و هی التوحید:ان ربّنا العزیز الحکیم هو الخالق لها جمیعا،و هو المدبر لها.

و یبدو انّ منهج القرآن لانماء هذا الوعی الشمولی للکائنات الذی یشکل مستوی رفیعا من تکامل عقل الإنسان یتمثل فی انّ القرآن یذکّرنا باسم من أسماء اللّه الحسنی،تم یتدرّج نازلا من ذلک الاسم إلی مختلف الظواهر التی یتجلّی فیها ذلک الاسم الکریم،فی عالم الطبیعة(الآفاق)و عالم الإنسان(الأنفس)،فی حاضر الإنسان أو ماضیه أو مستقبله،لکی تتماوج بنور اللّه اشعة فکره صاعدة من بعض ظواهر الخلق إلی أسماء الخالق،و نازلة من أسماء الربّ إلی سائر الظواهر،
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و من ماضی البشریة إلی حاضرها و إلی مستقبلها،فتتسع آفاق معرفته،و تغور فی أعماق الغیب بصائر وعیه،و یسمو فی درجات الیقین عقله،و تزکو بنور الایمان نفسه،و یهدیه اللّه الی نوره الأبهی،قویا عزیزا کما أنّ ربّه قوی عزیز،و یصبح حکیما خبیرا کما أنّ ربّه حکیم خبیر،کلّ ذلک بمعرفة أسماء اللّه الحسنی.

و ربما تدرّج المنهج القرآنی بصورة عکسیة،فیبین ظاهرة فی آفاق العالم أو أغوار النفس أو أبعاد التاریخ،ثم یذکر اسما من أسمائه الحسنی،و نهایات الآیات القرآنیة مثل: وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ ، وَ اللّٰهُ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ، إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ ...

مفیدة جدا لو تدبّرنا فیها،لأنّ الرب یذکّرنا بظاهرة ثم یربط بینها و بین اسم من أسمائه الحسنی،فاذا و عیناه حقّ الوعی عرفنا تجلّیاته فی سائر الظواهر أیضا.

و حیث ذکّر السیاق فی الآیة الثانیة أنّ هذا الکتاب منزل من اللّه،و اللّه هو العزیز الحکیم بیّن فی الآیة الثالثة بعض تجلیات العزّة و الحکمة،فقال:

مٰا خَلَقْنَا السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا إِلاّٰ بِالْحَقِّ وَ أَجَلٍ مُسَمًّی لقد خلقها علی عظمتها الهائلة فهو إذا قوی عزیز،و لانّ بناءها کان قائما علی أساس الحق فهو إذا حکیم.

و نستوحی من هذه الآیة أنّ حکمة اللّه اقتضت محدودیة الخلیقة،فلکلّ شیء یه أجل معدود،و حد محدود،هکذا یکون الزمان جزء من حقیقة الخلیقة،و ربما انفتحت أمامنا آفاق واسعة لو تدبّرنا أکثر فأکثر فی حرف الباء الذی یستخدم للاستعانة،و تساءلنا:لماذا ذکره السیاق فیما یتصل بالأجل کما ذکره عند الحدیث عن الحق،فهل یمکن أن نستنتج أنّ الحق و الأجل هما رکیزتا الخلق،علی أن یکون الحق هو المعبّر عن النظام الحق الذی یسیّر الخلیقة،و الأجل هو الجانب
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المادی للخلیقة،ثمّ هل نستطیع أن نقول أنّ الحق تجلّ لاسم الحکمة،و الأجل لاسم العزّة؟أنّی کان فانّ اللّه یشیر فی مواقع عدیدة من القرآن إلی مثل ذلک،فیقول -مثلا-فی سورة الأعراف(آیة 54): إِنَّ رَبَّکُمُ اللّٰهُ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ ثُمَّ اسْتَویٰ عَلَی الْعَرْشِ یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهٰارَ یَطْلُبُهُ حَثِیثاً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومَ مُسَخَّرٰاتٍ بِأَمْرِهِ ،و یقول فی سورة فصّلت(آیة 9-10): قُلْ أَ إِنَّکُمْ لَتَکْفُرُونَ بِالَّذِی خَلَقَ الْأَرْضَ فِی یَوْمَیْنِ وَ تَجْعَلُونَ لَهُ أَنْدٰاداً ذٰلِکَ رَبُّ الْعٰالَمِینَ* وَ جَعَلَ فِیهٰا رَوٰاسِیَ مِنْ فَوْقِهٰا وَ بٰارَکَ فِیهٰا وَ قَدَّرَ فِیهٰا أَقْوٰاتَهٰا فِی أَرْبَعَةِ أَیّٰامٍ سَوٰاءً لِلسّٰائِلِینَ .

و لا بد أن نعیش هذه الحقیقة فیما یتصل بموقفنا من الوقت الذی هو جزء من حقیقتنا،و انّ وعی الزمن رکیزة أساسیة فی حکمة البشر،و سلامة عقله،و تنامی حضارته.

لا بدّ أن نعرف أنّنا-نحن البشر-کسائر الأشیاء الأخری،یحدونا اللیل و النهار،و یتعقّبنا الموت،و إذا ینبغی علینا أن نخاف و نخشی،لیس لأنّ حیاتنا الدنیا ستنتهی و یقفل الموت أبوابها،بل لأنّ النهایة ستلقی بنا و إلی الأبد فی واحدة من اثنتین إما روضات النعیم و إمّا حفر الجحیم.

و لأهمیة العلم بهذه الحقیقة کان الامام علی-علیه السّلام-یذکّر بها أبناءه و أنصاره فی مواعظه البلیغة،فتری یذکّر بها-مثلا-

فی وصیته لابنه الحسن -علیه السّلام-حیث یقول فی أوّلها:

«من الوالد الفان،المقر للزمان،المدبر العمر،المستسلم للدنیا،الساکن مساکن الموتی،و الظاعن عنها غدا،إلی المولود المؤمّل ما لا یدرک،السالک سبیل من قد هلک،غرض الأسقام،و أسیر الموت،و حلیف الهموم،و قرین الأحزان،
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و نصب الآفات،و صریع الشهوات،و خلیفة الأموات».ثم یشرع فیها علیه السلام و کان ممّا قاله خلالها:«و ذلّله-قلبک-بذکر الموت،و قرّره بالفناء،...،و حذّره صولة الدهر،و فحش تقلّب اللیالی و الأیام»،«و اعلم أنّ مالک الموت هو مالک الحیاة،و أنّ الخالق هو الممیت،و أنّ المفنی هو المعید»،«و اعلم انّ أمامک عقبة کؤودا،المخفّ فیها أحسن حالا من المثقل،و المبطئ علیها أقبح حالا من المسرع،و أنّ مهبطک بها لا محالة امّا علی جنة أو علی نار،فارتد لنفسک قبل نزولک،و وطّئ المنزل قبل حلولک،فلیس بعد الموت مستعتب،و لا إلی الدنیا منصرف»،«و اعلم یا بنیّ أنّک انّما خلقت للآخرة لا للدنیا،و للفناء لا للبقاء، و للموت لا للحیاة،و أنّک فی قلعة،و دار بلغة،و طریق إلی الآخرة،و أنّک طرید الموت،الذی لا ینجو منه هاربه،و لا یفوته طالبه،و لا بدّ أنّه مدرکه،فکن منه علی حذر أن یدرکک و أنت علی حال سیئة، قد کنت تحدّث نفسک منها بالتوبة، فیحول بینک و بین ذلک،فاذا أنت قد أهلکت نفسک»،«یا بنیّ أکثر من ذکر الموت،و ذکر ما تهجم علیه،و تقضی بعد الموت إلیه،حتی یأتیک و قد أخذت منه حذرک،و شددت له أزرک،و لا یأتیک بغتة فیبهرک»،«رویدا یسفر الظلام، کأن قد وردت الأضغان،یوشک من أسرع أن یلحق!و اعلم یا بنیّ أنّ من کانت مطیّته اللیل و النهار،فانّه یسار به و إن کان واقفا،و یقطع المسافة و إن کان مقیما وادعا»،«و اعلم یقینا أنّک لن تبلغ أملک،و لن تعدو أجلک» (1)هکذا أشبع علیه السلام وصیته بتلک الحقیقة،و لو نظرنا فی خطبه و رسائله و حکمه فی نهج البلاغة لرأینا أنّ أغلبها یرکّز علی تلک الحقیقة و تحوم حولها.

و هکذا القرآن الحکیم یذّکر البشر بالموت و النشور و الحساب و الجزاء،و أنّ الإنسان محدود،و أنّه إذا جاءه أجله لا یستأخر ساعة و لا یستقدم،و لکنّ أکثر
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الناس لا یعقلون هذه الحقیقة،سادرین فی الغفلة حتی ینتهی أجلهم،و یفاجئهم الموت.

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا عَمّٰا أُنْذِرُوا مُعْرِضُونَ و العلاقة متینة بین خاتمة الآیة و فاتحتها،حیث أنّ الذین کفروا یعلمون أنّ اللّه لم یخلق السماوات و الأرض و ما بینهما إلاّ بالحق و أجل مسمّی،ثم تتری علیهم نذر ربّهم فیعرضون عنها.

[4]و قد یتهرّب الإنسان من هذه الحقیقة بالشرک الذی هو حجاب بین الإنسان و بین فهم الحقائق،فیزعم بأنّ شیئا ما یستطیع إنقاذه من قبضة الموت أو الحساب من بعده.

قال الامام علی علیه السلام : «ما رأیت إیمانا مع یقین أشبه منه بشک علی هذا الإنسان،إنّه کلّ یوم یودّع إلی القبور و یشیّع،و إلی غرور الدنیا یرجع،و عن الشهوة و الذنوب لا یقلع» (1).

و

قال الامام الصادق علیه السلام : «لم یخلق اللّه عزّ و جلّ یقینا لا شک فیه أشبه بشک لا یقین فیه من الموت» (2).

إنّ الناس کلّهم یموتون،و هذه حقیقة لا شک فیها،و لکنّ أغلبهم یتصوّرون فی خبیئة أنفسهم أنّهم یبقون و یخلدون فی الدنیا،و لعلّ سبب ذلک هو فظاعة تصوّر الموت و ما وراءه من حساب دقیق و جزاء أوفی،و لذلک تراهم یتشبّثون بأیّ تبریر لیقنعوا أنفسهم بأنّهم لا یموتون أو لا یحاسبون،و هنا تنعقد نطفة الشرک و التوسّل بغیر
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اللّه ابتغاء إنقاذهم من مصیرهم المحتوم،فقد یتصوّرون المال منقذا لهم من الموت، فتراهم یجمعون البلایین من الدولارات،و یحرصون فی الحصول علی الأکثر،بالرغم من أنّ تلک الأموال الهائلة تکفیهم و تکفی ذریّاتهم إلی عشرات الأجیال،و لکنّهم لا یریدون المال للعیش به،و إنّما لسد النقص الذی یشعرون به فی أنفسهم،إنّهم فعلا یفتّشون عن الخلود،و یخافون العاقبة المرّة،یقول تعالی موضحا هذه الحقیقة:

اَلَّذِی جَمَعَ مٰالاً وَ عَدَّدَهُ* یَحْسَبُ أَنَّ مٰالَهُ أَخْلَدَهُ (1)، «وَ تَتَّخِذُونَ مَصٰانِعَ لَعَلَّکُمْ تَخْلُدُونَ » (2)،و قد یتصوّرون السلطة سببا للفرار من الموت،و وسیلة للهروب من الفناء،قال تعالی عن فرعون: وَ اسْتَکْبَرَ هُوَ وَ جُنُودُهُ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ إِلَیْنٰا لاٰ یُرْجَعُونَ (3)،و قد یتصوّرون أنّ القوة المحدودة التی یملکونها تحجز عنهم أمر اللّه فیهم بالموت أو الحساب أو العذاب،قال تعالی: وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ مٰانِعَتُهُمْ حُصُونُهُمْ مِنَ اللّٰهِ » (4).

و لکن کلّ تلک التصوّرات زائفة،و لهذا یقول الرب: أَیْنَمٰا تَکُونُوا یُدْرِکْکُمُ الْمَوْتُ وَ لَوْ کُنْتُمْ فِی بُرُوجٍ مُشَیَّدَةٍ (5)،و یقول عزّ و جل: وَ جٰاءَتْ سَکْرَةُ الْمَوْتِ بِالْحَقِّ ذٰلِکَ مٰا کُنْتَ مِنْهُ تَحِیدُ (6)،فأنت کنت تخاف من سکرة الموت،و حتی تخلّص نفسک منها و لو عبر عملیة الخداع الذاتی أشرکت باللّه ما لیس لک به علم، و الآن هل یمکن أن یغنی عنک ذلک الشریک شیئا؟کلاّ..فهی قد جاءتک، و ستذوق مرارة الموت،و تتحسس عنفه و فظاعة نزعاته.
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و فی الحقیقة:لو یتفکّر الإنسان و یتعمق فی واقع أمر الشرکاء یعلم بفطرته أنّهم لا یغنون عنه شیئا،و لکنّه یشبه ذلک الغریق الذی یتشبث بکلّ حشیش، مع علمه بعدم جدوائیتها،و إنّما یرید أن یقنع نفسه بأنّه یعمل علی إنقاذها.

کلاّ..إنّ فطرة الإنسان تهدیه إلی أنّ الشریک الذی یتخذه من أجل إنقاذ نفسه لا بد أن یکون ذا قوة کافیة،لا بد أن یخلق شیئا فی الأرض(حتی یتساوی مع خالق الکائنات و لو بقدر محدود)أو یمتلک سلطة ما فی إدارة السماوات.

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ مٰا تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ أَرُونِی مٰا ذٰا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی السَّمٰاوٰاتِ و هم یعرفون-حقا-أنّ شرکاءهم لیسوا کذلک،و لا لهم علاقة باللّه یوظّفونها لمصلحة المشرکین إذا فأین حجتهم فی ذلک؟ اِئْتُونِی بِکِتٰابٍ مِنْ قَبْلِ هٰذٰا فأی کتاب من الکتب السماویة دلّ علی أنّ للّه شریکا؟ أَوْ أَثٰارَةٍ مِنْ عِلْمٍ و أی بقیّة من بقایا العلم،دلّت علی أنّ له شریکا؟ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ إذا کان بامکانکم أن تأتوا ببرهان فأتوا به،من کتاب یتلی أو حدیث یروی؟ و لکن من لا برهان له یتشبّث بأفکار باطلة،مع علمه بکذبها،و إنّما لکی یخلّص نفسه من مواجهة الحقیقة المرّة،و هذه ضلالة خطیرة،فهو کمن یفقد عزیزا

ص:130





و یصعب علیه امتصاص صدمة فقده فیبادر قائلا:کلاّ..إن غیر میت.

[5] وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنْ یَدْعُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ مَنْ لاٰ یَسْتَجِیبُ لَهُ إِلیٰ یَوْمِ الْقِیٰامَةِ وَ هُمْ عَنْ دُعٰائِهِمْ غٰافِلُونَ هکذا هم الشرکاء.إنّهم لو دعاهم الإنسان إلی یوم القیامة لما استجابوا له،بل هم غافلون عن دعائه یشغلهم شأنهم الخاص عن شؤون الداعین،و سواء کان الشرکاء الحجریة،أو الأموات ممن یزعم الشرکاء المشرکون انهم شفعائهم یوم القیامة،أو الأصنام البشریة التی تعبد من دون اللّه،فان لکلّ واحد منهم سببا لغفلته عمّن یدعونهم،أمّا الأحجار فانّها لا تعی شیئا،و أمّا الأموات فهم عند ربّهم مجزیّون بأعمالهم،و أمّا سلاطین الجور و المترفون و أشیاعهم فهم لا هون بمصالحهم عن مصالح من یشرک بهم.

[6] وَ إِذٰا حُشِرَ النّٰاسُ کٰانُوا لَهُمْ أَعْدٰاءً وَ کٰانُوا بِعِبٰادَتِهِمْ کٰافِرِینَ و یوم القیامة یکفر المشرکون بشرکائهم و یعادونهم،و یقولون لهم:أنتم الذین ضیّعتمونا،و أدخلتمونا النار،و قد قال ربّنا سبحانه فی آیة کریمة یصوّر لنا العلاقة بین الطرفین یوم القیامة: إِذْ تَبَرَّأَ الَّذِینَ اتُّبِعُوا مِنَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا وَ رَأَوُا الْعَذٰابَ وَ تَقَطَّعَتْ بِهِمُ الْأَسْبٰابُ* وَ قٰالَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا لَوْ أَنَّ لَنٰا کَرَّةً فَنَتَبَرَّأَ مِنْهُمْ کَمٰا تَبَرَّؤُا مِنّٰا (1).

[7]و أمّا الرسالة،فکیف کانوا یتعاملون معها؟
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و الجواب:إنّهم من أجل رفض الأفکار القرآنیة السلیمة کانوا یلفّقون تهما و یلصقونها بها.

وَ إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِمْ آیٰاتُنٰا بَیِّنٰاتٍ إنّها واضحة بیّنة،حتی لتکاد تکرههم بقبولها،و لکنّهم یصدّون عنها بقوّة، و یمنعون عن أنفسهم نورها بإصرار،کالذی یهرب من الغیث أن یصیبه رذاذه أو الشمس أن تحوطه أشعّته.

قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلْحَقِّ لَمّٰا جٰاءَهُمْ هٰذٰا سِحْرٌ مُبِینٌ حینما یأتیهم الحق یقولون بکلّ وقاحة:إنّه سحر مبین.لما ذا؟لأنّه یهیمن علیهم،و لا یدعهم یواجهونه بدلیل و برهان.

إنّهم یقولون:هو سحر،فیقال لهم:ما هو دلیلکم علی بطلانه؟فیقولون:لیس عندنا دلیل،و لکنّه سحر! هکذا یعادی الإنسان الحق،حتی أنّه یتهم نفسه بفقدان الارادة و الوعی و یقول:أنا أصبحت مسحورا،کلّ ذلک لیخلّص نفسه من مسئولیة الایمان بالرسالة.

[8]و البعض الآخر یقول:إنّه افتراء علی اللّه،و إذا کان قولهم أنّه سحر دلّ بوضوح علی مدی تأثیر الرسالة علیهم و أخذها بمجامع قلوبهم،و سدّ الطریق أمام تخرّصاتهم،حتی أنّهم اعترفوا بقدرتها و بعجزهم عن مقاومتها،فانّ کلمتهم التی زعموا بها أنّ الرسالة افتراء دلّت علی أنّ الرسول لم یکن یدعو الناس إلی نفسه بل إلی ربّه،ممّا دعاهم إلی اتهامه بأنّه مفتر.
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أَمْ یَقُولُونَ افْتَرٰاهُ و لکن الرسول صلی الله علیه و آله هو أوّل من کان یعلم بوخامة الافتراء،و أنّه لو افتری حدیثا علی اللّه فسوف یعذّبه عذابا شدیدا،و کان یعترف بذلک عبر ذکر آیات القرآن..فکیف یدین نفسه بنفسه؟!کیف یفتری علی اللّه الکذب،ثم یقول:إنّ جزاء الذین یفترون علی اللّه الکذب أنّهم لا یفلحون،و لهم عذاب شدید؟! قُلْ إِنِ افْتَرَیْتُهُ فَلاٰ تَمْلِکُونَ لِی مِنَ اللّٰهِ شَیْئاً فالرسول صلی الله علیه و آله یعلم یقینا بأنّ اللّه محیط به علما،و إنّما یفتری علی اللّه الکذب من لا یؤمن به،و من لا یعلم بأنّه یحیط به علما،و یعلم ما یدور بینه و بین الآخرین من حدیث،علنا أو سرّا.

هُوَ أَعْلَمُ بِمٰا تُفِیضُونَ فِیهِ من تخرّصات أو تهم حول الرسالة،و هو یحاسبکم علیها جمیعا.

کَفیٰ بِهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ و یبدو أنّ هاتین البصیرتین(علم اللّه بما یسترسلون فیه من کلام،و شهادته علیه)هما العلاج النفسی و الحجة البالغة علیهم.أو لیس کلّ واحد منهم یؤمن فی قرارة نفسه بکذبه،و لکنّه غافل عن أبعاد جریمة نکرانه للحق،فیذکّرهم القرآن باللّه الذی یحیط علما بما یقولون،و یشهد علیهم شهادة تتمثّل بنصره للحق و خذلانه للباطل و أهله.

وَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ ما هی العلاقة بین المقطعین: کَفیٰ بِهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ و وَ هُوَ الْغَفُورُ
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الرَّحِیمُ ؟ ربما العلاقة هی أنّ اللّه شهید علی الإنسان،یعلم انحرافه و ضلاله،و لا یرضی عنه و یبغضه،و لکنّ لانّه غفور رحیم فهو یمهله لفترة معیّنة إذا لا تقل أیّها الإنسان:أنا سأکفر باللّه و لیأخذنی إن کان یحب رسالته،لأنّه غفور رحیم،یترکک تعصی لمدّة معینة رحمة بک،و إذا لم ترعو و لم تراجع نفسک و لم تعد إلی الحقیقة فانّه یأخذک أخذ عزیز مقتدر.
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[سورة الأحقاف (46): الآیات 9 الی 14]


اشارة

قُلْ مٰا کُنْتُ بِدْعاً مِنَ اَلرُّسُلِ وَ مٰا أَدْرِی مٰا یُفْعَلُ بِی وَ لاٰ بِکُمْ إِنْ أَتَّبِعُ إِلاّٰ مٰا یُوحیٰ إِلَیَّ وَ مٰا أَنَا إِلاّٰ نَذِیرٌ مُبِینٌ (9) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کٰانَ مِنْ عِنْدِ اَللّٰهِ وَ کَفَرْتُمْ بِهِ وَ شَهِدَ شٰاهِدٌ مِنْ بَنِی إِسْرٰائِیلَ عَلیٰ مِثْلِهِ فَآمَنَ وَ اِسْتَکْبَرْتُمْ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَهْدِی اَلْقَوْمَ اَلظّٰالِمِینَ (10) وَ قٰالَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا لَوْ کٰانَ خَیْراً مٰا سَبَقُونٰا إِلَیْهِ وَ إِذْ لَمْ یَهْتَدُوا بِهِ فَسَیَقُولُونَ هٰذٰا إِفْکٌ قَدِیمٌ (11) وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتٰابُ مُوسیٰ إِمٰاماً وَ رَحْمَةً وَ هٰذٰا کِتٰابٌ مُصَدِّقٌ لِسٰاناً عَرَبِیًّا لِیُنْذِرَ اَلَّذِینَ ظَلَمُوا وَ بُشْریٰ لِلْمُحْسِنِینَ (12) إِنَّ اَلَّذِینَ قٰالُوا رَبُّنَا اَللّٰهُ ثُمَّ اِسْتَقٰامُوا فَلاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ (13) أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلْجَنَّةِ خٰالِدِینَ فِیهٰا جَزٰاءً بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (14)





اللغة

(9) بِدْعاً :جدیدا بدیعا.
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قُلْ مٰا کُنْتُ بِدْعاً مِنَ الرُّسُلِ


هدی من الآیات:

الحقّ هدفنا،و الحق القدیم الذی یصدّقه الرسول الجدید یتّبع،بینما الباطل المبتدع لا بد من نبذه،حتی و لو احتفظ بطراوة الحداثة.

یبدو أنّ هذه الحقیة هی محور الدرس الذی یفتتح بأنّ نبیّنا الأکرم جاء خاتما لسلسلة الأنبیاء الکرام فهو لیس بدعا،و هو لا یدّعی الالوهیة إنّما إبلاغ رسالات ربّه،و یصدّقه شاهد من بنی إسرائیل (فکتابه امتداد لتلک الرسالة التی أوحیت الی موسی علیه السلام)،و إنّما استکبر عنه البعض لظلمهم و اللّه لا یهدی القوم الظالمین.

و حین یبادر الصالحون للإسلام یرفضه المستکبرون،و یقولون: لَوْ کٰانَ خَیْراً مٰا سَبَقُونٰا إِلَیْهِ !ثمّ یتهمون الرسالة بأنّها إفک قدیم،لأنّهم لم یهتدوا بها.

و فعلا الرسالة ذات امتداد فی عمق التاریخ لأنّها تصدّق ما نزل علی موسی إماما
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و رحمة.

ثمّ یأمر القرآن بالاستقامة علی التوحید(و مواجهة البدع)و هی ثمن الجنة.


بینات من الآیات:

[9]للناس فی الرسالات و الرسل مذاهب ثلاث:

الأوّل:النفی المطلق،و إذ لم یعرف هؤلاء کیف یبعث اللّه الرسل اتبعوا جهلهم و أهواءهم و أنکروا الرسالة رأسا.

الثانی:إنّ صلة الرسل بربهم صلة تکوینیة،بمعنی أنّ الرسل-علیهم السلام- هم قطعة منفصلة عن الإله و نازلة الی الدنیا.

و بهذا یزعمون أنّهم یحلّون المشکلة و یعرفون کیف یتم الاتصال بین الخالق و المخلوق،إذ أنّ هذه الصلة کانت قدیمة،و هی أساسا صلة تکوینیة،فکیف یکون واحد منهم یأکل الطعام،و یمشی فی الأسواق،و یشبههم فی کلّ شیء من حیاته، کیف یکون أعلی و أفضل منهم؟!لا بد أن یکون جنسه مختلفا عن جنسهم،و ذاته غیر ذواتهم،و لا بد أن یکون من أنصاف الآلهة و من طبیعتها.

الثالث:انّ الأنبیاء و الرسل هم مثل سائر البشر،و لکنّ اللّه تعالی میّزهم بالرسالة،حیث جعلها فیهم جعلا،و لو شاء لسلبها منهم،فهی تشبه المصابیح فی الغرفة فإن لم یکن وهّاجا لن یحوّل الغرفة إلی واقع نورانی،إنّما سینعکس النور علیها ما دام الضوء متّقدا.

هکذا الرسالة،فما دام روح القدس مؤیّدا للنبی فهو نبی،فاذا افترضنا -جدلا-أنّ ربّنا أراد-بمشیئته المطلقة-أن یسلب روح القدس منهم فانّهم یصبحون
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کسائر الناس.

و علم الرسل هکذا،لیس علما ذاتیّا،و إنّما هو مضاف إلیهم من عند اللّه الذی یهب لهم موجات من المعرفة تلو موجات من العلم بقدر ما شاء،و إذا أراد أن یسلبها منهم فانّه علی ذلک قدیر..و لهذا ینبغی أن لا نذهب بعیدا فیما یتصل بالأنبیاء علیهم السلام،بل نعرف أنّهم یعلمون ما یشاء اللّه و یجهلون ما سوی ذلک، فکیف لم یکن یعقوب علیه السلام و هو من أنبیاء اللّه العظام یعلم بمکان یوسف علیه السلام ؟! و کیف لم یکن إبراهیم علیه السلام یعلم بأن السکّین الذی وضعه علی أوداج إسماعیل لا یفریها؟!الجواب ببساطة:لان الأنبیاء بشر،و اللّه یغیّب عنهم ما یشاء من العلم.

و هذا یفسّر قوله تعالی: «عٰالِمُ الْغَیْبِ فَلاٰ یُظْهِرُ عَلیٰ غَیْبِهِ أَحَداً إِلاّٰ مَنِ ارْتَضیٰ مِنْ رَسُولٍ » (1) فغیب اللّه له و لیس لأحد،و هو علاّم الغیوب،و عنده مفاتح الغیب،و لا یعلم الغیب إلاّ هو،و لکنّه یعطی قدرا منه لأنبیائه لحکم معینة.

و هکذا تحلّ عقدة الغرابة من ابتعاث الرسل،و تعالج المعضلة التی یتشبّث بها الکافرون،و التی کانوا یعودون إلیها کلّما بعث إلیهم نبی جدید مع أنّه سبقه إخوانه فی الرسالة.

قُلْ مٰا کُنْتُ بِدْعاً مِنَ الرُّسُلِ إنّ بعض الظواهر الکونیة تتکرّر کلّ یوم،و بعضها کلّ أسبوع،و بعضها تتکرّر کلّ سنة،و بعضها کلّ قرّن،و من الظواهر التی تتکرّر بین فترة و أخری الحروب، فهی إحدی الظواهر الاجتماعیة التی تقع عادة بین الحین و الآخر،و نحن نعترف بوجودها بالرغم من غرابتها الشدیدة،لأنّها واقعة و تقع فی المستقبل
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و هکذا بالنسبة للرسل،فهم حتما و جزما یرسلون من قبل الرب،ما دامت العوامل المؤیدة لإرسالهم متوفّرة.

و هنا یأمر اللّه عزّ و جلّ رسوله الأکرم صلی الله علیه و آله بأن یوضّح للناس هذه الحقیقة، فکونه رسولا مبعوثا من قبل اللّه ظاهرة متکررة و سنّة جاریة،و لا داعی للغرابة.

و لکن-من جهة أخری-لیس علم الرسول من ذاته.

وَ مٰا أَدْرِی مٰا یُفْعَلُ بِی وَ لاٰ بِکُمْ فهو لا یعلم ما یفعل به و لا بهم إلاّ بقدر ما یشاء اللّه،بمعنی أنّه لا یدری کلّ ما یفعل به و بهم إلاّ فی حدود رسالته،لأنّ الرسول صلی الله علیه و آله بشر کسائر الناس لا یعلم ماذا سیحدث مستقبلا بذاته بلی.إنّ الرسول-مثلا-یعلم أنّ الناس جمیعا سیموتون و نحن کذلک نعلم ذلک،أمّا معرفة التفاصیل و الاطلاع علی دقائق الأمور فانّ اللّه سبحانه یزیده منها بقدر مشیئته الحکیمة.

و الرسول-کما یبدو من هذا المقطع من الآیة-لا یعلم کلّ التفاصیل المستقبلیة،و إنّما علیه أن یتبع الوحی الذی ینزل علیه حسب الحکمة الالهیة.

إِنْ أَتَّبِعُ إِلاّٰ مٰا یُوحیٰ إِلَیَّ و قد ذهب المفسرون مذاهب شتی فی تفسیر هذه الآیة،و یبدو لی أنّها ظاهرة بل صریحة فیما قلناه آنفا،فانّ عدم معرفة الرسول بما یفعل به أو بهم لا یشمل ما یوحی إلیه،و لا ریب أنّه سبحانه أوحی إلیه أنّ له عند ربّه مقاما محمودا،و أنّ المجرمین من أعدائه فی سقر.

وَ مٰا أَنَا إِلاّٰ نَذِیرٌ مُبِینٌ
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فأنا لست کفیلکم،و لا وکیلا عنکم.

و هذه الفکرة تتکرّر کثیرا فی القرآن الحکیم،و ذلک لما لها من أهمیة فی دفع الإنسان للایمان بالرسالة و تحمّل المسؤولیة،لأنّ الإنسان الذی تدعوه إلی اللّه لو علم بحقیقة أنّک لست مسئولا عنه،و أنّه هو المسؤول عن نفسه،فانّه ربما یکون ذلک مشجّعا له علی التحرّک الذاتی،و بالتالی یهتدی إلی الحق.

[10]عند ما یکون الخطر کبیرا یکفینا أذنی احتمال فی وقوعه لکی نتخذ التدابیر اللاّزمة لدرئه.أ رأیت لو خشیت من انفجار یقع فی بیتک أ فلا تترکه فورا،حتی و لو کان افتراض وقوعه بنسبة 5%فقط؟ إنّ أکثر إجراءات السلامة فی أوقات الحرب بل حتی ایّام السلم تهدف درء احتمالات ضئیلة،إلاّ أنّ أهمیتها تنبع فی أنّ الأخطار التی تهدف درءها عظیمة.

إنّنا لا نتخذ إجراءات وقائیة کبیرة إذا خشینا الاصابة بنزلة برد طارئة،حتی و لو کان الخوف بنسبة 50%،و لکنّنا نتقی خطر الموت حتی و لو کان بنسبة 10%أو حتی 1%.ألیس کذلک؟ و کما فی الجانب السلبی کذلک فی الجانب الایجابی،فلا ریب أنّنا لا نعیر اهتماما لاحتمال حصولنا علی ربح ضئیل،و إن کانت إمکانیة ذلک کبیرة مثلا بنسبة 90%،و لکن کلّما ازداد الربح فانّ اهتمامنا باحتمالاته یزداد حتی یصل إلی الاهتمام به إذا کان بنسبة 01،0%الا تری کم هی نسبة حصولک علی الجائزة فی عملیة الیانصیب،لا ریب أنها أقل من واحد بالألف،و لکن لما ذا تهتم بها؟ أ لیس لان الجائزة کبیرة یسیل لها اللعاب؟ و الآن دعنا نتساءل:اولا تستحق الحیاة الأخری،بما تحمل من إنذار بعذاب
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شدید خالد،و من بشارة بنعیم عظیم دائم،الاهتمام بها و بامکانیة وقوعها حتی و لو کان بنسبة ضئیلة جدا؟!کیف و أن نسبة احتمالها مرتفعة حتی عند الجاحدین بها لتواتر الأدلة علیها؟! قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کٰانَ مِنْ عِنْدِ اللّٰهِ وَ کَفَرْتُمْ بِهِ فکم تکون خسارة البشر عظیمة عند ما یکفر برسالة ربّه، و یتحدّی خالقه و رازقه و من إلیه مصیره؟! إنّ هذا التساؤل یهزّنا من الأعماق،و یجعلنا نبدأ مسیرة الشک المنهجی فیما نسترسل فیه من الأفکار و القناعات.

و حتی بالنسبة إلی المؤمنین برسالات اللّه ینبغی أن یکسروا حالة الجمود الفکری،و یتساءلوا فی أنفسهم:کم هی عظیمة رسالات ربّهم،و کم حظهم عاثر لو استخفّوا بها أو لم ینفّذوا کلّ تعالیمها؟حقّا:إنّه یسقط عنا-نحن المؤمنین- حجاب العادة التی تمنع إیماننا من التسامی،کما یسقط عن الآخرین حجاب الاستکبار الذی یمنعهم عن رؤیة شواهد صدق الرسالة،فتراهم-مثلا-یغفلون عن شهادة العلماء بصدق الرسالة،و لا یسألون أنفسهم:کیف أسلم علماء بنی إسرائیل للرسالة الجدیدة،کأمثال عبد اللّه بن سلام الذی کان معروفا عندهم بالصدق و النزاهة.

وَ شَهِدَ شٰاهِدٌ مِنْ بَنِی إِسْرٰائِیلَ عَلیٰ مِثْلِهِ فَآمَنَ بالرغم من مخالفة الایمان ظاهرا لمصلحته.أ لیس یفقد مکانته عند قومه کقائد، و یصبح جندیّا فی جیش الإسلام؟
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وَ اسْتَکْبَرْتُمْ عن الحق،فلم تؤمنوا به بالرغم من البینات التی تواترت علی صدقه.

بلی إنّ الحجاب الکبیر الذی یحجز نور الایمان عن قلوبهم هو استکبارهم فی الأرض،و ظلمهم للناس.أو لیس الظلم ظلاما دامسا؟ إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الظّٰالِمِینَ [11]ما الذی یمنع الظالمین من الایمان بالرسالة؟إنّه استکبارهم علی الناس، و اعتقادهم بتمیّزهم عنهم،حتی لو سبق طائفة منهم إلی الایمان بالرسالة کفروا بها ترفّعا عن التساوی معهم،و قالوا:کیف نسمح لأنفسنا أن نکون عند الناس من اللاحقین،بینما یسبقنا إلی الرسالة من هم أدنی منّا؟إذا دعنا نکفر بها خشیة العار! وَ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا لَوْ کٰانَ خَیْراً مٰا سَبَقُونٰا إِلَیْهِ لقد کانت القبائل العربیة فی الجاهلیة شدیدة الخلاف بینها،تتعالی علی بعضها،و لا ترضی أن تعترف بأیّة فضیلة لبعضها،فاذا آمنت قبیلة کفرت المنافسة لها حتی لا تسجّل لخصمها نقطة علیها.

مثلا کانت قبیلة غفار البدویة تستصغر من قبل قریش،و تسمّیها الحلفاء استهانة بها،فلمّا أسلم أبو ذر الغفاری و أسلمت معه قبیلته قالت قریش:غفار الحلفاء!!لو کان هذا خیرا ما سبقونا إلیه. (1)
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1- 1) قال ابن المتوکل أنّ الآیة نزلت فیهم(تفسیر القرطبی ج 16 ص 189). 




و هکذا کفرت بنو عامر و غطفان و تمیم و أسد و حنظلة و أشجع،و قالوا لمن أسلم من غفار و جهینة و مزینة و خزاعة:لو کان ما جاء به محمّد خیرا ما سبقنا إلیه رعاة البقر البهم إذ نحن أعز منهم. (1)

کما أنّ الیهود الدین استوطنوا الجزیرة العربیة بزعم انتظارهم للنبی الموعود فیها کفروا بالنبی بعد إیمان العرب به،و قالوا: لَوْ کٰانَ خَیْراً مٰا سَبَقُونٰا إِلَیْهِ .

کما أنّ قریشا کفرت بالرسالة حین رأت مبادرة الموالی من أمثال بلال و صهیب و عمّار إلیها.إنهم کانوا یبحثون عن دین یقوّی نفوذهم فی الطبقات الدنیا لا أن یساویهم بها.

و هکذا الیوم نجد الدعوات الصلاحیة التی یستجیب لها المحرومون و المستضعفون تلقی الصدّ من قبل المترفین و المستکبرین،بدعوی أنّنا أعرف منهم و أعلی مقاما فلا یجوز أن نعترف بحقوقهم أو بمیزتهم علینا فی السبق إلیها.أو لیس السابقون هم المقرّبون؟! کما أنّ بعض السفهاء یخالفون الحق و یمنعون عن أنفسهم خیراته لمجرّد أن منافسیهم سبقوهم إلی الایمان به.إنّ ذلک من بقایا العصبیات الجاهلیة التی تمنع نور الهدی.

وَ إِذْ لَمْ یَهْتَدُوا بِهِ بسبب عصبیاتهم و ظلمهم و استکبارهم فانّهم یبحثون عن تبریر لجحودهم یقنعون به الضعفاء منهم،بل و یریحون نفوسهم التی تلومهم أبدا علی ترک الحق، فتراهم یتهمون الرسالة بالإفک.
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1- 1) قال الکلبی و الزّجاج و حکی عن ابن عباس ان الآیة نزلت فیهم(المصدر ص 190). 




فَسَیَقُولُونَ هٰذٰا إِفْکٌ قَدِیمٌ و هکذا یتسافل الجاهل فی درکات الکفر ابتداء من ظلمه للناس و استکباره علیهم،و مرورا بالتشبّث بدلیل ضعیف أنّه لو کان خیرا ما سبقونا إلیه،و انتهاء بوضع نظریة معادیة و اتهام الرسالة بأنّها إفک قدیم،کما قالوا بأنّها أساطیر الأوّلین.

[12]کلاّ..إنّها رسالة اللّه الواحدة التی تشهد حقائق التاریخ بصدقها، و أعظم ما یصدّقها أنّ بعضها مصدّق البعض.

وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتٰابُ مُوسیٰ إِمٰاماً وَ رَحْمَةً فهو برنامج للاقتداء،و رحمة لمن اقتدی به.

وَ هٰذٰا کِتٰابٌ مُصَدِّقٌ لِسٰاناً عَرَبِیًّا فهو لیس إفکا قدیما کما زعموا،بل صدق شهدت أحداث التاریخ علی نفعه العام للانسانیة.أ فلا ترون کیف کان کتاب اللّه النازل علی موسی لبنی إسرائیل، أنقذهم من الضلالة و الاستضعاف و الحرمان حین طبّقوه؟ لِیُنْذِرَ الَّذِینَ ظَلَمُوا فالطغاة و المستکبرون و المترفون الذین ظلموا الناس لا یمکنهم اتخاذ القرآن وسیلة لاستثمار الآخرین کما تهواه أنفسهم،بل جاء الکتاب لانذراهم و لانقاذ المحرومین من ظلمهم.

وَ بُشْریٰ لِلْمُحْسِنِینَ
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من أیّة طبقة کانت،فاذا آب أولئک إلی رشدهم و تابوا و أحسنوا فان لهم البشری کما للمحرومین.

[13]التوحید هو عبادة اللّه أبدا،و عدم التسلیم للآلهة المزعومة التی تعبد من دون اللّه باسم السلطة السیاسیة أو النظام الاقتصادی أو الضغوط الاجتماعیة،و إنّما یتبین توحید الإنسان عند ما یتعرّض لإرهاب السلطة و ترغیب الثروة و مقاطعة المجتمع إذا استقام علی الدین،و الکتاب بشری للمحسنین الذین یتحدّون کلّ تلک الصعاب.

و لعلّ سیاق الآیة یدلّ علی ضرورة الاستقامة أمام البدع الجدیدة التی تخلقها القوی المتسلطة،و تتهم الرسالة بأنّها إفک قدیم سعیا وراء تغییر بعض بنودها الذی یخالف مصالحها،کلاّ..لا بد من الاستقامة علی أحکام الدین بلا تحریف أو تأویل أو نقص أو زیادة.

إِنَّ الَّذِینَ قٰالُوا رَبُّنَا اللّٰهُ ثُمَّ اسْتَقٰامُوا فَلاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ [14]بالرغم من إرهاب الطغاة فانّه لا خوف علیهم،لأنّ العاقبة لهم،و غدا حین ینتصر الحق لا یحزنون علی ما فاتهم من الخیرات.

أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ الْجَنَّةِ خٰالِدِینَ فِیهٰا جَزٰاءً بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ و حین یدخلون الجنة یعلمون أنّ الثمن الذی قدّموه لها کان زهیدا نسبة بما حصلوا علیه من ثواب اللّه العظیم.

و نستوحی من کلمة«جزاء»هنا أنّ الجنّة لا تعطی بالتمنّیات،إنّما هی ثمن الاستقامة و الصبر و التحدّی.
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[سورة الأحقاف (46): الآیات 15 الی 25]


اشارة

وَ وَصَّیْنَا اَلْإِنْسٰانَ بِوٰالِدَیْهِ إِحْسٰاناً حَمَلَتْهُ أُمُّهُ کُرْهاً وَ وَضَعَتْهُ کُرْهاً وَ حَمْلُهُ وَ فِصٰالُهُ ثَلاٰثُونَ شَهْراً حَتّٰی إِذٰا بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ بَلَغَ أَرْبَعِینَ سَنَةً قٰالَ رَبِّ أَوْزِعْنِی أَنْ أَشْکُرَ نِعْمَتَکَ اَلَّتِی أَنْعَمْتَ عَلَیَّ وَ عَلیٰ وٰالِدَیَّ وَ أَنْ أَعْمَلَ صٰالِحاً تَرْضٰاهُ وَ أَصْلِحْ لِی فِی ذُرِّیَّتِی إِنِّی تُبْتُ إِلَیْکَ وَ إِنِّی مِنَ اَلْمُسْلِمِینَ (15) أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ نَتَقَبَّلُ عَنْهُمْ أَحْسَنَ مٰا عَمِلُوا وَ نَتَجٰاوَزُ عَنْ سَیِّئٰاتِهِمْ فِی أَصْحٰابِ اَلْجَنَّةِ وَعْدَ اَلصِّدْقِ اَلَّذِی کٰانُوا یُوعَدُونَ (16) وَ اَلَّذِی قٰالَ لِوٰالِدَیْهِ أُفٍّ لَکُمٰا أَ تَعِدٰانِنِی أَنْ أُخْرَجَ وَ قَدْ خَلَتِ اَلْقُرُونُ مِنْ قَبْلِی وَ هُمٰا یَسْتَغِیثٰانِ اَللّٰهَ وَیْلَکَ آمِنْ إِنَّ وَعْدَ اَللّٰهِ حَقٌّ فَیَقُولُ مٰا هٰذٰا إِلاّٰ أَسٰاطِیرُ اَلْأَوَّلِینَ (17) أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ حَقَّ عَلَیْهِمُ اَلْقَوْلُ فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ اَلْجِنِّ وَ اَلْإِنْسِ إِنَّهُمْ کٰانُوا خٰاسِرِینَ (18) وَ لِکُلٍّ دَرَجٰاتٌ مِمّٰا عَمِلُوا وَ لِیُوَفِّیَهُمْ أَعْمٰالَهُمْ وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ (19) وَ یَوْمَ یُعْرَضُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا عَلَی اَلنّٰارِ أَذْهَبْتُمْ طَیِّبٰاتِکُمْ فِی حَیٰاتِکُمُ اَلدُّنْیٰا وَ اِسْتَمْتَعْتُمْ بِهٰا فَالْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذٰابَ اَلْهُونِ بِمٰا کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ فِی اَلْأَرْضِ بِغَیْرِ اَلْحَقِّ وَ بِمٰا کُنْتُمْ تَفْسُقُونَ (20) وَ اُذْکُرْ أَخٰا عٰادٍ إِذْ أَنْذَرَ قَوْمَهُ بِالْأَحْقٰافِ وَ قَدْ خَلَتِ اَلنُّذُرُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ أَلاّٰ تَعْبُدُوا إِلاَّ اَللّٰهَ إِنِّی أَخٰافُ عَلَیْکُمْ عَذٰابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (21) قٰالُوا أَ جِئْتَنٰا لِتَأْفِکَنٰا عَنْ آلِهَتِنٰا فَأْتِنٰا بِمٰا تَعِدُنٰا إِنْ کُنْتَ مِنَ اَلصّٰادِقِینَ (22) قٰالَ إِنَّمَا اَلْعِلْمُ عِنْدَ اَللّٰهِ وَ أُبَلِّغُکُمْ مٰا أُرْسِلْتُ بِهِ وَ لٰکِنِّی أَرٰاکُمْ قَوْماً تَجْهَلُونَ (23) فَلَمّٰا رَأَوْهُ عٰارِضاً مُسْتَقْبِلَ أَوْدِیَتِهِمْ قٰالُوا هٰذٰا عٰارِضٌ مُمْطِرُنٰا بَلْ هُوَ مَا اِسْتَعْجَلْتُمْ بِهِ رِیحٌ فِیهٰا عَذٰابٌ أَلِیمٌ (24) تُدَمِّرُ کُلَّ شَیْءٍ بِأَمْرِ رَبِّهٰا فَأَصْبَحُوا لاٰ یُریٰ إِلاّٰ مَسٰاکِنُهُمْ کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلْقَوْمَ اَلْمُجْرِمِینَ (25)
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اللغة

(24) عٰارِضٌ مُمْطِرُنٰا :أی شیئا کالسحاب ذی المطر عرض فی أفق السماء.
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و وصینا الإنسان بوالدیه إحسانا


هدی من الآیات:

لکی ینظّم الإنسان علاقة سلیمة مع و الدیة و الجیل السابق لا بدّ أن یختار الرشد الذی یدعونه إلیه، و یترک الغی،امّا التمرّد الذی یحدو إلیه النزق،و الذی یدفع بعض الأبناء إلی اتّهام آبائهم بالرجعیة،و الافتراء علی الدین الذی یدعون الیه بأنّه من أساطیر الأوّلین،فانّه سفه و طیش لا یقل سوء عن تقدیس الآباء و تقلید عاداتهم،و ردّ الدعاة الی الإصلاح.

فی هذا الدرس یوصینا الرب بالإحسان إلی الوالدین الذی هو عنوان العلاقة السلمیة،حیث أنّه الطریق القویم بین التقلید الأعمی و التمرّد الطائش.

کما یذکّرنا بأنّ عاقبة الطیش و التمرّد النزق علی الآباء هی الخسران.

بینما نقرأ فی الدرس التالی قصة الذین اتبعوا آباءهم الضّالین،و لم یستجیبوا لداعی اللّه هود الذی أمرهم بالإصلاح،فکانت عاقبتهم الدمار.
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و تعتبر العلاقة السلیمة مع الآباء سمة إیمانیة،کما أنّ العلاقة الشاذّة عقبة کأداء فی طریق الایمان.


بینات من الآیات:

[15]بما تتمیّز الوصیّة عن الحکم؟و لماذا نجد فی القرآن التعبیر بالوصیّة حینا و بالحکم حینا؟لعلّ الوصیة تتصل بالقیم التی هی محتوی الأحکام،بینما یعبّر عن النظام،و الذی هو منهج تطبیق القیم،فاذا کان التعبیر بالحکم فلا بد من الالتزام بحدوده و حروفه و تفاصیله بدقّة و صرامة،بینما إذا جاء التعبیر بالوصیة فلا بد من الالتزام بالقیم بأیّة طریقة ممکنة،و بالمنهج الذی یراه العرف مناسبا.

و حین یأمر ربّنا بالعدل فانّ التعبیر یأتی بصیغة الأمر: «اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْویٰ »،ذلک لأنّ العدالة قیمة تتحقق بالأحکام المفصّلة،و النظام الشامل،أمّا إذا کان الحدیث عن الإحسان فانّه یأتی بصیغة الوصیة،لأنّ الإحسان یتحدّد بالعرف و حسب ظروف کلّ شخص و منهجه.

وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسٰانَ بِوٰالِدَیْهِ إِحْسٰاناً لا بدّ أن یهتم الإنسان-أیّ إنسان-بوالدیه أنّی کانا اهتماما یبلغ درجة الإحسان،و هی فوق أداء حقوقهم القانونیة.

و یختلف الأمر بالإحسان عن الأمر بالطاعة اختلافا کبیرا،ذلک أنّ الإحسان ینبعث من الید العلیا،بدافع الاحساس بالاستقلال و القدرة،و صاحبه یقدّر متی و کیف و بأیّ قدر یمارسه،بینما الطاعة حالة التسلیم و الخضوع و فقدان الاستقلال و حسب الأمر الموجّه إلیه دون أن یکون لصاحبه الحق فی تقدیر أیّ أمر منه.

و لم یأمر الإسلام بطاعة الوالدین بل بالإحسان إلیهما،لأنّ الطاعة للّه و للرسول
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و لأولی الأمر،و لا یستطیع الوالدان أن یحرّما حلالا أو یحلّلا حراما،بل أمر بالإحسان إلیهما،و قد یتجلّی الإحسان فی قبول أمر هما فیما لا یخالف الشرع و العقل،و یکون فیه فائدة عائدة إلیهما.

و الدلیل الذی یبیّنه السیاق للوصیة بالإحسان إلی الوالدین یعمّ المؤمنین و الکافرین،البرّین و الفاجرین،حیث یعزی السیاق ذلک إلی الجهود الکبیرة التی بذلاها فی سبیل تنشئة الولد.

حَمَلَتْهُ أُمُّهُ کُرْهاً فمنذ الساعات الاولی من الحمل یمتص الجنین طاقات الأم ممّا یعرّضها للارهاق و الأخطار،و کلّما تقدّم بها الحمل کلّما زادت الصعوبات الجسدیة،کما تزید عندها المخاوف و الهموم.

وَ وَضَعَتْهُ کُرْهاً و قد تکون الولادة عسرة ممّا تجعل الأم تقول:یا لیتنی متّ قبل هذا الیوم و کنت نسیا منسیّا.

ثم أنّ ذلک لا یتمّ عبر فترة بسیطة،بل یمتدّ أشهرا عدیدة،ممّا یجعل دین الأم عظیما فی ذمّة الولد.

وَ حَمْلُهُ وَ فِصٰالُهُ ثَلاٰثُونَ شَهْراً فخلال تسعمائة یوم تقریبا تنشغل الأمّ بولیدها.أ فلا ینبغی للولد بعد أن یشتد عوده و تخور طاقات أمّه أن یحسن إلیها؟ بلی.و هذا من دیدن الرجل الصالح الذی قد تستمرّ رعایة الوالدین إلیه حتی
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یبلغ أشدّه،بل و یبلغ أربعین سنة و تکتمل رجولته.

حَتّٰی إِذٰا بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ بَلَغَ أَرْبَعِینَ سَنَةً قٰالَ رَبِّ أَوْزِعْنِی أَنْ أَشْکُرَ نِعْمَتَکَ الَّتِی أَنْعَمْتَ عَلَیَّ وَ عَلیٰ وٰالِدَیَّ و متی یبلغ الإنسان أشدّه،هل عند ما یصل إلی سنّ البلوغ الشرعی الذی هو عند الفتی کمال سن الخمسة عشر أو الاحتلام،و عند الفتاة کمال التاسعة من عمرها، أم عند ما یبلغ سنّ الرشد الذی قیل أنّه بلوغ الثامنة عشر؟ قال البعض:إنّ الإنسان لا یبلغ أشدّه إلاّ عند سنّ الأربعین،بید أنّ الأقرب الی ظاهر الآیة هو بیان نوعین من البلوغ:الأوّل:البلوغ الأوّلی الذی یجعل الفرد مستعدّا لدخول الحیاة،الثانی:البلوغ الأتمّ الذی یحدث عند سنّ الأربعین حیث یکتمل نموّ خلایا المخ،و تتراکم تجارب الحیاة،و یکون الإنسان فی قمّة عمره حیث ینحدر من بعدها شیئا فشیئا إلی نهایته،و من هنا جاء فی الحدیث أنّ الشیطان یمسح یده علی وجه من زاد علی الأربعین و لم یتب،و یقول:بأبی وجه لا یفلح.

و یؤید ذلک أنّ الإنسان یمثّل فی العقد الأربعین من عمره دور الولد الذی أکمل الوالدان دورهما فی نموّه و تطوّره،کما یمثّل الوالد الذی ذاق-بدوره-الصعوبات التی تحمّلها والداه فی أمره فعرف قدرهما،و وعی قدر النعم التی أسبغها اللّه علیه.فطفق یشکر اللّه شکرا جزیلا،و لکنّه کلّما ازداد وعیا بالحیاة و مشاکلها کلّما عرف عجزه عن أداء شکر اللّه فأخذ یدعو اللّه أن یوفّقه لشکر هما بفضله،لأنّ منبعث الشکر الرؤیة الایجابیة إلی الحیاة،و هی تطلق قدرات الإنسان من عقال الیأس و التشاؤم و السلبیة،و تزرع فی قلبه حبّ السعی،و روح النشاط،و همّة التقدّم،و التطلّع إلی الأهداف السامیة.
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وَ أَنْ أَعْمَلَ صٰالِحاً تَرْضٰاهُ و نستوحی من الآیة مقیاسین لصلاح العمل:المقیاس الذاتی الذی یتمثّل فی فائدة العمل و صحته بحکم العقل و العرف،و المقیاس الشرعی الذی یتمثّل فی مرضاة اللّه التی نعرفها بالقیم الدینیة..و المؤمن یتطّلع لتحقیق العمل الصالح فی ذاته الذی یقرّ به شرعا إلی اللّه،و هو بالطبع لیس کلّ عمل صالح،بل الذی یقع ضمن استراتیجیة الرسالة،فمثلا:تعبید الطرق عمل صالح،إلاّ أنّه قد لا یکون مرضیّا عند اللّه،کما لو ابتغی الفرد منه علوّا فی الأرض أو فسادا،کذلک حین یکون هذا الفعل الصالح معارضا لعمل أوّلی کالدفاع عن الوطن أو مقاومة الطاغیة.

و هکذا یدعو الإنسان السویّ ربّه التوفیق للقیام بعمل صالح مرضی عنده و لیس کلّ عمل صالح،کما یدعو إلی أن یکون امتداده فی الحیاة و ذریّته من الصالحین.

لقد سهر الآباء لتربیة هذا الجیل علی الفضیلة و التقوی،و أنفقوا فی سبیل إنشاء المدارس و المعاهد،و توفیر الثقافة الحکمیة،و بناء الجوامع و مراکز التوعیة و التوجیه، و قد أثمرت جهودهم فی بناء هذا الجیل الصالح.أ فلا نسعی نحن فی سبیل بناء الجیل الصاعد علی ذات الأسس الصالحة؟بلی.إنّ ذلک هو الشکر العملی علی نعمة الصلاح التی أسبغها علینا الرب.


و أصلح لی فی ذرّیّتی

إنّ صلاح الذریّة یکرّس مکاسب هذا الجیل الحضاریة،و یبقی لهم الذکر الحسن،و یکون بمثابة صدقة جاریة تغدق علیهم الثواب و هم مستریحون فی أجداثهم،و لعلّه لهذه الأسباب جاء التعبیر القرآنی«لی»،بلی.إنّ فائدة صلاح الذریّة لی قبل غیری.




إنّی تبت إلیک
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فخلال رحلة العمر ذات الأربعین ربیعا أزاغته الذنوب عن صراط ربّه العزیز الحمید،و قد ذهبت الآن شرّة السهو عنه،کما تلاشت لذّات الشهوات،و أزالت طوارق الزمن سکرة الشباب،و اکتمل عقله،و عرف أنّ طریق الفلاح ینحصر فی التوبة إلی اللّه عزّ و جل.

لقد قرأت أخیرا فی مجلّة غربیّة واسعة الانتشار مقالا یدعو من بلغ الأربعین ألاّ یحاول تغییر عاداته،و یبدو أنّ الکاتب کان یعتمد فی ذلک علی أنّ الإنسان فی مثل هذا الوقت لا یملک إرادة التغییر،و هذا ینسجم مع النظرة المادیة إلی الإنسان، و تلخیص دوافعه فی الشهوات الدنیویة التی تتراجع عند سنّ الأربعین و یتلاشی بعضها ممّا لا یجد دافعا نحو التغییر،بینما البصیرة القرآنیة تدعونا إلی التوبة عند سنّ الأربعین،حیث یکتمل العقل،و تلتهب جذوة الضمیر،و تتهیّأ فرصة الإصلاح،و تتنامی دواعی الخیر و بواعث الفضیلة فیه.

و هکذا یکون عقد الأربعین أفضل مناسبة للثورة الذاتیة،بالتوبة إلی اللّه، و التسلیم للشریعة التی تخاطب العقل،و تذکی دواعی السعی للآخرة التی یکون صاحب الأربعین أقرب إلیها من غیره.

وَ إِنِّی مِنَ الْمُسْلِمِینَ فاذا دعتنی سکرة الشباب الی التمرّد ردحا من الزمن فها أنا ذا الیوم أعترف بالذنب،و أخضع لک یا ربّ خضوعا تامّا،و أفتّش فی صفحات تاریخی،فاذا وجدت فاحشة هنا و خطیئة هناک،و ظلما للناس،و غصبا للحقوق،و انحرافا فی العقیدة،و زیفا فی الثقافة،و عادات سیئة و ما أشبه،فانّی أسعی لتغییرها و التخلّص من وزرها و تبعاتها بتوفیقک. أو لیس کلّ ذنب و زیغ و انحراف یخلّف
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أثره فی قلب الإنسان،دعنا إذا نتخلّص منه بالتوبة،لنطهّر القلب من أدرانه، و السلوک من سیئات العادات،و نترک جانبا الاستخفاف بالقیم،و التهاون بالواجبات و السهو عن الصلاة و الزکاة و..و..

[16]و بالرغم من ابتعاد هذا الفریق من الناس حینا عن الصراط السوی فانّ توبتهم مقبولة،و یتقبّل اللّه حسناتهم،و یتجاوز عن سیئاتهم،و یدخلهم الجنة مع الصالحین من عباده.

أُولٰئِکَ الَّذِینَ نَتَقَبَّلُ عَنْهُمْ أَحْسَنَ مٰا عَمِلُوا و إنّما یتقبّل اللّه من المتقین،و قد یتقبّل من غیرهم بعد توبتهم حیث یعتبرهم کالذین لم یذنبوا أبدا و هم المتقون من عباده.

و قال المفسّرون:إنّ المراد من أحسن الأعمال الواجبات و المندوبات،بینما المباحات لا ثواب علیها بالرغم من حسنها.

و قد یقال:إنّ لقبول الحسنات أیضا شروطا لا تتوافر فیها جمیعا فلا یتقبّل اللّه منها إلاّ الأحسن،ممّا یبعث الإنسان إلی السعی لتحقیق کلّ شروط العمل الصالح.مثلا لا یقبل اللّه من الصلاة إلاّ ما التفت العبد فیها إلیه،فلنقم الصلاة بحیث یتقبّلها اللّه جمیعا لا جزء منها هو الأحسن.

وَ نَتَجٰاوَزُ عَنْ سَیِّئٰاتِهِمْ أو لیسوا قد تابوا إلی اللّه منها توبة نصوحا،و اللّه سبحانه هو التوّاب الرّحیم؟ فِی أَصْحٰابِ الْجَنَّةِ أولئک الصالحین الذین أخلصوا للّه حیاتهم،و أیّة کرامة أعظم لأمثالنا أن
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یدخلنا اللّه فی الصالحین من عباده و نحن ممّن خلط عملا صالحا و آخر سیّئا؟! وَعْدَ الصِّدْقِ الَّذِی کٰانُوا یُوعَدُونَ [17]و یضرب القرآن مثلا من واقع الصراع بین الأجیال،حیث یتمرّد الجیل الصاعد علی قیم الحق و تقالید الصلاح عند الجیل السائد،لنعتبر به ألاّ نهلک باتباعه.

وَ الَّذِی قٰالَ لِوٰالِدَیْهِ أُفٍّ لَکُمٰا بینما الدّین أوصانا بالإحسان إلیهما نجد هذا الفاسق یضجر من والدیه اللذین هما أصل وجوده و کلّ خیر فیه،و یقول لهما:أفّ لکما.

و کلّما یحذّره الوالدان من مغبّة الإیغال فی الخطیئة ینهرهما،و یکفر بالجزاء قائلا:

أَ تَعِدٰانِنِی أَنْ أُخْرَجَ بعد الموت للحساب،کلاّ..إنّه وعد مکذوب،ثمّ یستشهد بما درج علیه الجاحدون للجزاء:بأنّ القرون المتطاولة قد مضت،و لمّا یخرج منهم أحد.أ رأیت میّتا أحیاه اللّه بعد أن أقبر و أوقفه للجزاء؟!کذلک لا أخرج أنا.

وَ قَدْ خَلَتِ الْقُرُونُ مِنْ قَبْلِی أ فلا یعلم أنّ الحیاة الآخرة تأتی بعد انقضاء الحیاة الأولی، و یومئذ یبعث اللّه الأوّلین و الآخرین معا،و یحقّق وعده الحق؟ و هکذا یتمرّد الفاسق علی تربیة الوالدین و هما یبذلان کلّ جهد ممکن لإقناعه
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بالحق،فاذا شعرا بالفشل استغاثا باللّه أن یعینهما فی إصلاح ابنهما الضّال.

وَ هُمٰا یَسْتَغِیثٰانِ اللّٰهَ و التربیة الحق هی التی تزرع فی قلب الولد خشیة اللّه،إذ ما قیمة السعادة فی الدنیا إذا أعقبها الشقاء الأبدی؟! وَیْلَکَ آمِنْ إِنَّ وَعْدَ اللّٰهِ حَقٌّ و نستلهم من هذه الآیة المنهج السلیم لتربیة الطفل الذی کان یتبعه الوالدان المؤمنان،و الذی أنشأ اللّه به ذلک الجیل الصالح الذی احترم الجیل الماضی بالإحسان إلیه و الاستغفار له،کما عمل فی سبیل إنشاء جیل صالح بالدعاء و العمل.و هذا المنهج قائم علی أساس توسیع رؤیة الطفل لیری الحیاة الأخری فیوازن بینها و بین الدنیا فی قراراته،فیسعی لهما سعیا عادلا،و لا یترک إحداهما للأخری، لأنّهما فی الواقع حیاة واحدة ممتدة من الیوم حتی یوم الجزاء.

بید أنّ بعض الآباء یخفقون فی هذا السبیل،و علیهم ألاّ یقلقوا فقد أدّوا مسئولیتهم،و ما جعل اللّه لهما سلطانا یکرهان به ولدهما علی اتباع الحق.کیف و قد خاطب اللّه رسوله الکریم : «لَسْتَ عَلَیْهِمْ بِمُصَیْطِرٍ »،و قال: «لاٰ إِکْرٰاهَ فِی الدِّینِ قَدْ تَبَیَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَیِّ ».

و قد خلق اللّه الناس أحرارا یبتلیهم،و لعلّنا نستفید من هذه الآیة أنّ مسئولیة الدعاة و حملة الرسالة تقتصر علی البلاغ،و حتی لو کانت لدیهم قوة رادعة فلا یستحسن التوسّل بها لاکراه الناس علی اتباع الرشد،فبالرغم من أنّ للوالدین السیطرة الطبیعیة علی الولد إلاّ أنّهما حین یقومان بدور الداعیة یستفرغان الجهد فی إقناعه بالحجة،و لیس بإکراهه،و عادة ینجحان،أمّا إذا فشلا فذلک أمر یعود الی
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وجود حریة القرار عند الولد الذی قد یتمرّد علی الحق بحجة أنّه تقالید بالیة و أفکار رجعیة.

فَیَقُولُ مٰا هٰذٰا إِلاّٰ أَسٰاطِیرُ الْأَوَّلِینَ و یبدو من هذه الکلمة أنّه متمرّد علی الماضی،و یتهمه بأنّه یمثّل الخرافة و الدجل،و هذا شأن صراع الأجیال الذی یحرم الجیل الصاعد من ثقافة الجیل السائد و تجاربه و عبره و عظاته،و یقضی علی التواصل الحضاری الذی هو عنوان تقدّم الأمم.

و قد کان لهذا النفس المشؤوم آثاره السیّئة علینا نحن المسلمین فی العصر الحدیث،حیث لم یمیّز الشباب بین المسلمین و الغثّ من تجارب آبائهم فرفضوها، و سعوا نحو تقلید الأجانب،فکانوا کالغراب الذی حاول تقلید الطاووس فی مشیته فلم یفلح فضیّع المشیتین! إنّ من لا یملک أصالة لا یستطیع الانتفاع بتجارب الآخرین، لأنّه لا یملک مقیاسا سلیما یمیّز به ما ینفعه من تجاربهم و ما یضره،فیکون کمن یبنی علی الرمال سرعان ما ینهار بناؤه.

و قد دلّت تجارب التاریخ علی أنّ الأمم ذات الأصالة هی الأقدر علی احتواء تجارب غیرها من الأمم المتمرّدة علی تاریخها و مکاسب حضارتها.

و نحن الیوم بانتظار ذلک الجیل المؤمن الذی یعیش بثلاثة أبعاد:متفاعلا مع حاضره،مستفیدا من ماضیه،متطلّعا لمستقبله.

[18]الدّین و الکفر قدیمان عند البشر،فکما کان منذ القدم رجال صالحون ملتزمون بالدّین کان آخرون یکفرون به،فاذا کان کلّ قدیم رجعیة فانّ الکفر هو
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الآخر قدیم!و هذه الأفکار التی یروّجها الجاهلیّون باسم التقدّمیة موغلة فی الرجعیة،إذ أنّها تدعو إلی حالة البدائیة حیث لم یکن لدی أهلها التزام بالقیم و العادات الصالحة،و هذا الذی یکفر بالبعث و یدّعی أنّه من أساطیر الأوّلین سوف یحشر مع أولئک الکفّار من الأوّلین،حتی یتبیّن له أنّ الکفر-و لیس الدّین-هو من أساطیر الأولین.

أُولٰئِکَ الَّذِینَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ و کیف حقّ القول علیهم؟ لقد کفروا فطبع اللّه علی قلوبهم،و سلبهم توفیق الایمان،فظلّوا کافرین حتی أدخلهم اللّه النار فی الأمم الغابرة.

إِنَّهُمْ کٰانُوا خٰاسِرِینَ و علینا أن نعتبر بمصیرهم فلا نبادر إلی الکفر فیغلق اللّه علینا باب التوبة إلی الأبد،و لا یقولنّ الواحد:أکفر الآن فاذا أردت الایمان فالطریق مفتوح أمامی.

کلاّ..إنّ فرصة الایمان محدودة،و قد تسلب منک حتی الأبد.

و فی هذا درس للداعیة ألاّ یهلک نفسه أسفا علی بعض الناس إن لم یؤمنوا، فلعلّهم ممّن طبع اللّه علی قلبه فلا یستطیع الایمان أبدا.

[19]و لکی لا یزعم الإنسان أنّ تقسیم الناس علی الجنّة و النار اعتباطی،یزیدنا السیاق هدی بأنّ أعمال الناس هی التی تسوق أصحابها إلی المصیر النهائی إمّا الجنة أو النار،و تأکیدا علی ذلک أنّ للجنّة درجات کما للنار درکات،و منازل أهل الجنة أو أهل النار تحدّد بأعمالهم أیضا،حتی لا یدع للشک مجالا فی أنّهم لا
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یظلمون،بل هم یجزون بما کانوا یعملون.

وَ لِکُلٍّ دَرَجٰاتٌ مِمّٰا عَمِلُوا یبدو أنّ المراد من«و لکلّ»أهل الجنة و أصحاب النار لکلّ درجته و منزلته حسب عمله.

وَ لِیُوَفِّیَهُمْ أَعْمٰالَهُمْ أی لیجزیهم أعمالهم جزاء تامّا وافیا.

وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ فمن یعمل مثقال ذرّة خیرا هنا، یره هناک بدرجاته المتعالیة فی الجنّة،و من یعمل مثقال ذرّة شرّا هنا،یره هناک بعذاب درکات النار.

[20]و لا یدع کتاب ربّنا الحکیم الإنسان فی غمّة من أمره بل یکشف له أسباب الکفر فیبیّن له علاجها،لکی لا تکون للناس حجة بعد البیان،ذلک أنّ النار شیء عظیم،فکیف یلقی ربّ الرحمة عبده العاصی فیها دون أن یتمّ علیه الحجة کاملة.

وَ یَوْمَ یُعْرَضُ الَّذِینَ کَفَرُوا عَلَی النّٰارِ هنالک حیث تستعدّ النار لاستقبال أفواج الکفّار و العصاة بألسنة الّلهب المتصاعدة و الشهقات الواسعة التی تبتلع الملایین،هنالک إذ تتوضّح الحقائق،فلا غفلة،و لا استرسال و لا تبریر،و لا إهمال،هنالک تقال لهم کلمة الحق التی لو عرفوها فی الدنیا إذا ما أهملوا،و لا تشبّثوا بالأعذار التی لا تغنی شیئا.

أَذْهَبْتُمْ طَیِّبٰاتِکُمْ فِی حَیٰاتِکُمُ الدُّنْیٰا
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فهذا هو السبب المباشر للمأساة.الوقت و الطاقة و الفراغ و سائر النعم هی ذخیرة الإنسان لیوم الحساب،فمن بذّرها للمتعة العاجلة فی الدنیا فما ذا یبقی له لیوم فاقته؟ إنّما السعید من قدّم شیئا ممّا عنده لحیاته الخالدة،و قسّم وقته و طاقاته بین السعی للدنیا و العمل للآخرة،و لم یکن همّه التمتّع بکل ما یملک فی دنیاه فیکون مثله کذلک الشاب الذی أبلی شبابه فی الّلذات فاذا تقدّم به العمر إلی خریف الحیاة لم یجد إلاّ الحرمان و الألم و الحسرات.

و لکن ما الذی یدعو الإنسان إلی التبذیر بالطیّبات فی الدنیا،هل الحاجة الضروریة؟کلاّ..ذلک أنّ حاجات الإنسان محدودة،و یمکن له توفیرها ببعض قدراته.إنّه یوفّر لقمة عیشه و سکناه و أمتعته بأیسر الجهد،إنّما لهث البشر یکون عادة وراء الکمالیّات.إنّه یختار ألذّ الطعام،و أرفه المساکن،و أرقی المتاع،حتی و لو کان علی حساب آخرته،فیظلم الناس بالسرقة و الغش،و قد یصبح أداة للطغاة من أجل الحصول علی الکمالیّات،و لأنّ الکمالیّات بدورها درجات و لا یمکنه أن یبلغ مداها فانّک تراه دائب اللهث وراءها،فاذا بنی قصرا و وجد قصر صاحبه أفخم عقد العزم علی بناء ما هو أعظم من بناء صاحبه،و إذا اقتنی سیارة و علم أنّ أخری خیرا منها دخل السوق سعیا نحو شرائها بکلّ وسیلة ممکنة،و هکذا..

و هنا نتساءل:ما هو جذر التنافس علی الکمالیّات بهذه الشدّة،مع أنّ بعضها لا یمسّ شهوات الإنسان من قریب؟.

الجواب:إنّه الاستکبار.حیث یبحث الإنسان أبدا عن التعالی علی أقرانه بحق أو بباطل،و إذا نزع الإنسان رداء الکبریاء،و تسربل بالخشوع و القنوع،فانّه یقتلع جذر الانحراف من نفسه،هنالک یکتفی بالضرورات و ما یتیسّر له من زینة الدنیا،
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فیقسّم طاقاته بعدالة بین حیاته هنا و حیاته الأبدیّة هناک.أمّا إذا استکبر فانّه یشتری هوان العذاب فی الآخرة،و یقال لمثله:

فَالْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذٰابَ الْهُونِ بِمٰا کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ بِمٰا کُنْتُمْ تَفْسُقُونَ و الفسق هو الخروج عن الحدود،ممّا یدلّ علی أنّ المستکبر بغیر حق یتجاوز حدود الشرع ممّا یوجب له ألیم العذاب.


الحیاة بین الحکمة و المتعة:

إنّ حیاتنا فی هذه الدنیا ذات حکمة تنبسط علی کلّ ممارستنا فیها،ممّا یجعل لکلّ بعد منها هدفا محدّدا لو سعینا نحوه کانت الحیاة شریفة.أمّا إذا فرّغنا أعمالنا من أهدافها،و مارسناها لذاتها،فإنّها تصبح متعة زائلة،فمثلا:الطعام سبیلنا إلی القوّة فمن طعمه لشهوة الأکل(لا لبلوغ سلامة البدن و قوّته)کان ممّن أذهب طیباته،و الثیاب وسیلة للستر و الزینة فمن استهدف المفاخرة بها أذهب طیباته، و هدف التعلّم العمل فمن تعلّم العلم للعلم دون أیّ هدف آخر ضلّ سبیله و أضلّ عمله،و لیس صحیحا أن نجعل الفنّ للفنّ،إنّما لتوعیة الناس،و تحسیسهم بالحقائق،و إثارة حوافز الخیر فیهم،و من دون ذلک یصبح الفنّ هراء،و یذهب بطیباتنا.

و حین یفقه الإنسان حکمة الحیاة و مفرداتها یعتدل سلوکه فیها.یبصر الهدف من طعامه فیزهد فیما لا ینفع جسده،و یعرف الهدف من ثیابه فلا یفاخر و لا یبذّر، و یضع علمه فی خدمة قیمة،و إذا مارس الفنّ حقّق أهداف أمّته من ورائه.

ألا تری کیف کان یعیش رسول اللّه و الأئمة الصالحون من خلفائه علیهم جمیعا
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صلوات اللّه.

روی فی الحدیث أنّ عمر ابن الخطّاب قال: استأذنت علی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فدخلت علیه فی شربة أمّ إبراهیم،و إنّه لمضطجع علی خصفة و إنّ بعضه علی التراب،و تحت رأسه و سادة محشوّة لیفا،فسلّمت علیه ثمّ جلست فقلت:

یا رسول اللّه أنت نبیّ اللّه و صفوته و خیرته من خلقه،و کسری و قیصر علی سرر الذهب و فرش الدیباج و الحریر؟!!فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«أولئک قوم عجّلت طیّباتهم،و هی وشیکة الانقطاع،و إنّما أخّرت لنا طیّباتنا» (1).

أمّا

الإمام أمیر المؤمنین فیقول عنه حفیده الإمام الباقر(علیهما السلام):

«و اللّه ان کان علی یأکل أکلة العبد،و یجلس جلسة العبد،و إن کان یشتری القمیصین فیخیّر غلامه خیرهما ثمّ یلبس الآخر،فإذا أجاز أصابعه قطعه،و إذا جاز کعبه حذفه، و لقد ولّی خمس سنین ما وضع آجرة علی آجرة،و لا لبنة علی لبنة،و لا أورث بیضاء و لا حمراء،و إن کان لیطعم الناس خبز البرّ و اللحم، و ینصرف إلی منزله فیأکل خبز الشعیر و الزیت و الخل،و ما ورد علیه أمران کلاهما للّه عزّ و جل فیه رضا إلاّ أخذ بأشدّهما علی بدنه،و لقد أعتق ألف مملوک من کدّ یمینه،تربت منه یداه،و عرق فیه وجهه،و ما أطاق عمله أحد من الناس،و إن کان لیصلّی فی الیوم و اللیلة ألف رکعة،و إن کان أقرب الناس به شبها علیّ بن الحسین ما أطاق عمله أحد من الناس بعده» (2)و هکذا کان یربّی النبی أصحابه،

فقد ورد فی الحدیث أنّه(صلّی اللّه علیه و آله) دخل علی أهل الصّفة و هم یرقّعون ثیابهم بالأدم (3)ما یجدون لها رقاعا،فقال:
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«أنتم الیوم خیر أم یوم یغدو أحدکم فی حلّة و یروح فی أخری،و یغدی علیه بجفنة و یراح علیه بأخری،و یستر بیته کما تستر الکعبة؟قالوا:نحن یومئذ خیر، قال:بل أنتم الیوم خیر» (1).

[21]عذاب الدنیا أهون من جهنّم،و لکنّه شاهد علیها،و لقد استمتع الکفّار بدنیاهم،و أذهبوا فیها طیباتهم،فابتلوا بعذاب بئیس هنا قبل الآخرة.ألا یکفینا ذلک عبرة؟ هؤلاء قوم عاد ملأ قلوبهم حبّ الدنیا حتی حجبهم عن فهم حقائق الآخرة، فإذا بهم یعرضون عن النذر بالرغم من بلاغ إنذارهم.

و یبدو أنّ السیاق یضرب لنا من قصّة عاد مثلا علی جملة البصائر التی تقدّمت فی هذا الدرس،و التی منها:تشبّث الإنسان بالتقالید،و توغّله فی شهوات الدنیا.

وَ اذْکُرْ أَخٰا عٰادٍ دعنا نذکرهم لنتعظ بمصیرهم.

و کان هود من ذات القبیلة فکان إنذاره بلیغا.أو لیس یتحدّث بلسانهم و حسب مستواهم العقلی؟و بالإضافة إلی ذلک هو من أنفسهم یحبّ لهم الخیر.

إِذْ أَنْذَرَ قَوْمَهُ بِالْأَحْقٰافِ قالوا:الأحقاف هی الکثبان الرملیة التی تتجمّع هنا و هناک.

و قالوا:إنّها کانت وسط الجزیرة العربیة بین نجد و الأحساء و حضرموت
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و عمان.

و قال بعضهم:کانت جنوب الجزیرة باتجاه الیمن أو فی سواحل بحر العرب بین عمان و عدن،و قیل أنّهم کانوا مشرفین علی البحر بأرض یقال لها الشّحر. (1)

و یبدو أنّ ذکر الأحقاف هنا للدلالة علی أنّ اللّه أسبغ علیهم نعمة الماء و الکلأ فی موقع یندران فیه أی بین التلال الرملیة المتحرّکة،و کان علیهم أن یشکروا نعمة اللّه،و یستجیبوا للنذر. أو لا یرون طبیعة الأرض من حولهم،و کیف تکاد الرمال المتحرّکة تبتلع حضارتهم الهشّة،و لکنّهم اغتروا،و تجبروا،و استکبروا فی الأرض بغیر الحق،و فسقوا عن أمر ربهم فجاءتهم عاصفة رملیة دمّرت حیاتهم.

وَ قَدْ خَلَتِ النُّذُرُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ لعلّ المراد من هذه الکلمة:أنّ النذر توالت علیهم فی فترات متعاقبة قبل بعثة هود،فبعضهم کانوا قریبین من عصره« مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ »،بینما کان بعضهم بعیدین من عصره«من خلفه»،و اللّه العالم.

أَلاّٰ تَعْبُدُوا إِلاَّ اللّٰهَ هذه هی الرسالة بصورة مختصرة،و هی تحتوی علی سائر التعالیم،فمن عبد اللّه وحده تعبّد بالشریعة التی أمر بها،و من عبد اللّه وحده کفر بالطاغوت و کلّ مستکبر و ظالم،و رفض التبعیة،و من عبد اللّه وحده لم یسترسل مع شهوات الدنیا حتی الهلاک.

إِنِّی أَخٰافُ عَلَیْکُمْ عَذٰابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ
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[22]أمّا عاد فقد تشبّثوا بالواقع الراهن رغم فساده،لأنّهم زعموا أنّ مصالحهم تتعرّض للخطر لو آمنوا بربهم.

قٰالُوا أَ جِئْتَنٰا لِتَأْفِکَنٰا عَنْ آلِهَتِنٰا و کأنّ آلهتهم التی کانت رمزا لقوی الظلم و الاستکبار هی المقدّسات التی أراد هود أن یصرفهم إفکا عنها.

و ربما یوحی الاستفهام بأنّهم لم یصدّقوا أنفسهم کیف یجرأ أحد علی مقاومة تلک الآلهة،لذلک تحدّوا هودا بکلّ صلافة قائلین:

فَأْتِنٰا بِمٰا تَعِدُنٰا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصّٰادِقِینَ و هکذا الذی یرکن إلی المادة یستبدّ به الغرور إلی درجة تراه یتحدّی من ینذره، و یستعجل لنفسه العذاب.

[23]و کعادة الکفّار بالغیب زعمت عاد أنّ هودا هو الذی ینزل علیهم العذاب،و أنّ بیده أمره،فنفی ذلک بصراحة:

قٰالَ إِنَّمَا الْعِلْمُ عِنْدَ اللّٰهِ و إنّما هو رسول یبلّغهم أمر اللّه.

وَ أُبَلِّغُکُمْ مٰا أُرْسِلْتُ بِهِ و هذه مسئولیة أصحاب الرسالة الأساسیة،بید أنّ ذلک لا یعنی أنّه مجرّد ساعی برید،کلاّ..بل له بدوره کلام ینصحهم به ألاّ یکذّبوا بالرسالة:

وَ لٰکِنِّی أَرٰاکُمْ قَوْماً تَجْهَلُونَ
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ذلک أنّ تحدّی جبّار السموات و الأرض،و استعجال عذاب الإبادة و التدمیر، لا یکون إلاّ عن جهل مطبق.

[24]و ها هی إرهاصات العذاب تلوح فی الأفق.أ رأیت الأعاصیر الترابیة کیف تبدو من بعید؟کأنّها سحابة سوداء،و بما أنّهم قد منع عنهم الغیث لفترة حتی أجدبت أرضهم استبشروا خیرا بما رأوا،و زعموا أنّه غیث یستقبل أودیتهم العطشی.

فَلَمّٰا رَأَوْهُ عٰارِضاً مُسْتَقْبِلَ أَوْدِیَتِهِمْ قٰالُوا هٰذٰا عٰارِضٌ مُمْطِرُنٰا و لعلّ تأخّر المطر عنهم کان بهدف إنذارهم عملیّا لعلهم یتضرّعون إلی ربّهم، کما کانت بین یدی غرق فرعون و جنوده آیات تهدف إیقاظهم من سباتهم، و لکنّهم أصرّوا علی کفرهم،فجاءهم النداء:

بَلْ هُوَ مَا اسْتَعْجَلْتُمْ بِهِ من العذاب.

رِیحٌ فِیهٰا عَذٰابٌ أَلِیمٌ [25]إنّها عاصفة رملیة مأمورة من عند اللّه بأن تدمّر کلّ شیء ممّا عند قوم عاد فی الوقت المحدّد،فهی إذا لیست هو جاء تمضی من دون أمر.

تُدَمِّرُ کُلَّ شَیْءٍ بِأَمْرِ رَبِّهٰا تتصل ظواهر الطبیعة بعمل الإنسان حتی لا تکون حادثة صغیرة أو کبیرة إلاّ و لها علاقة بما یختلج فی قلبه أو تکسبه یداه،أو تبلو به سرائره و تختبر إرادته،فحتی
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الأمواج الهادرة التی تحیط بالسفن الشراعیة و هی تمخر عباب البحر لیست بعیدة عمّا یجری فی داخل السفینة.أ رأیت کیف تتساقط أغشیة الشرک عن أبصارهم فیهرعون إلی الدعاء لکی ینقذهم اللّه من ورطتهم،کما یصف ربنا ذلک بقوله : «هُوَ الَّذِی یُسَیِّرُکُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ حَتّٰی إِذٰا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ بِرِیحٍ طَیِّبَةٍ وَ فَرِحُوا بِهٰا جٰاءَتْهٰا رِیحٌ عٰاصِفٌ وَ جٰاءَهُمُ الْمَوْجُ مِنْ کُلِّ مَکٰانٍ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ دَعَوُا اللّٰهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ لَئِنْ أَنْجَیْتَنٰا مِنْ هٰذِهِ لَنَکُونَنَّ مِنَ الشّٰاکِرِینَ ». (1)

بلی.إنّ هذه البصیرة تجعل الإنسان یزداد تحسّسا بالمسؤولیة،و اتقاء للأخطاء، و انضباطا فی أعماله و أقواله و نیّاته ألاّ تفسق عن الحدود التی رسمها له اللّه.أو لیس کلّ شیء یحدث بأمر ربّه؟أو لیس اللّه حکیما لا یقضی بشیء من دون استحقاق؟إذا دعنا نکن حذرین،نتورّع عن ما یغضب الرب،و نعتبر بمصیر الغابرین.

إنّ الجهل و العناد و الجحود لا تنفعنا شیئا،بل هی مسئولة عن وقوع أکثر الناس فی المهالک.إنّهم یزعمون أنّ الطبیعة عمیاء تصیب ضحایاها بلا قانون!کلاّ..

إنها مأمورة،و ربّها الذی یدبّرها علیم حکیم.

و ها قد نزلت الکارثة بقوم عاد بأمر اللّه،و اجتاحت العاصفة دیارهم و دمّرتهم.

فَأَصْبَحُوا لاٰ یُریٰ إِلاّٰ مَسٰاکِنُهُمْ و دلیل أنّ الریح کانت مأمورة أنّها لم تأخذ إلاّ المجرمین منهم.

کَذٰلِکَ نَجْزِی الْقَوْمَ الْمُجْرِمِینَ
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فهی سنّة عامة لا تخصّ عادا وحدهم،فأیّ قوم مجرمین لا بد أن یحیق بهم عملهم یوما.

أمّا هود و المؤمنون معه فقد أنجاهم اللّه.قالوا:إنّهم اعتزلوا فی حظیرة، ما یصیبه و من معه إلاّ ما یلین أعلی ثیابهم،و تلتذ الأنفس به،بینما کانت تمرّ من عاد بالظعن بین السماء و الأرض و تدمغهم بالحجارة حتی هلکوا. (1)

و قد جاء فی التاریخ:أنّ الخلیفة العباسی المهدی أمر بحفر بئر بقرب قبر العبادی(و هو حسب قول الحموی:منزل فی طریق مکة من القادسیة إلی العذیب) لعطش الحاج هناک،فحفروا أکثر من مأة قامة،فبینما هم یحفرون إذ خرقوا خرقا و إذا تحته هواء لا یدری قعره،و هو مظلم،و للریح فیه دویّ،فأدلوا رجلین فلما خرجا تغیّرت ألوانهما فقالا:رأینا هواء واسعا،و رأینا بیوتا قائمة،و رجالا و نساء، و إبلا و بقرا و غنما،و کلّما مسنا شیئا رأیناه هباء،فسألنا الفقهاء عن ذلک فلم یدر أحد ما هو،فقدم أبو الحسن موسی بن جعفر-علیه السّلام-علی المهدی فسأله عن ذلک فقال:«هؤلاء أصحاب الأحقاف و هم بقیة من قوم عاد، ساخت بهم منازلهم»و ذکر علی مثل قول الرجلین. (2)
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[سورة الأحقاف (46): الآیات 26 الی 35]


اشارة

وَ لَقَدْ مَکَّنّٰاهُمْ فِیمٰا إِنْ مَکَّنّٰاکُمْ فِیهِ وَ جَعَلْنٰا لَهُمْ سَمْعاً وَ أَبْصٰاراً وَ أَفْئِدَةً فَمٰا أَغْنیٰ عَنْهُمْ سَمْعُهُمْ وَ لاٰ أَبْصٰارُهُمْ وَ لاٰ أَفْئِدَتُهُمْ مِنْ شَیْءٍ إِذْ کٰانُوا یَجْحَدُونَ بِآیٰاتِ اَللّٰهِ وَ حٰاقَ بِهِمْ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (26) وَ لَقَدْ أَهْلَکْنٰا مٰا حَوْلَکُمْ مِنَ اَلْقُریٰ وَ صَرَّفْنَا اَلْآیٰاتِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (27) فَلَوْ لاٰ نَصَرَهُمُ اَلَّذِینَ اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اَللّٰهِ قُرْبٰاناً آلِهَةً بَلْ ضَلُّوا عَنْهُمْ وَ ذٰلِکَ إِفْکُهُمْ وَ مٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ (28) وَ إِذْ صَرَفْنٰا إِلَیْکَ نَفَراً مِنَ اَلْجِنِّ یَسْتَمِعُونَ اَلْقُرْآنَ فَلَمّٰا حَضَرُوهُ قٰالُوا أَنْصِتُوا فَلَمّٰا قُضِیَ وَلَّوْا إِلیٰ قَوْمِهِمْ مُنْذِرِینَ (29) قٰالُوا یٰا قَوْمَنٰا إِنّٰا سَمِعْنٰا کِتٰاباً أُنْزِلَ مِنْ بَعْدِ مُوسیٰ مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیْهِ یَهْدِی إِلَی اَلْحَقِّ وَ إِلیٰ طَرِیقٍ مُسْتَقِیمٍ (30) یٰا قَوْمَنٰا أَجِیبُوا دٰاعِیَ اَللّٰهِ وَ آمِنُوا بِهِ یَغْفِرْ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ وَ یُجِرْکُمْ مِنْ عَذٰابٍ أَلِیمٍ (31) وَ مَنْ لاٰ یُجِبْ دٰاعِیَ اَللّٰهِ فَلَیْسَ بِمُعْجِزٍ فِی اَلْأَرْضِ وَ لَیْسَ لَهُ مِنْ دُونِهِ أَوْلِیٰاءُ أُولٰئِکَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (32) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اَللّٰهَ اَلَّذِی خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ وَ لَمْ یَعْیَ بِخَلْقِهِنَّ بِقٰادِرٍ عَلیٰ أَنْ یُحْیِیَ اَلْمَوْتیٰ بَلیٰ إِنَّهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (33) وَ یَوْمَ یُعْرَضُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا عَلَی اَلنّٰارِ أَ لَیْسَ هٰذٰا بِالْحَقِّ قٰالُوا بَلیٰ وَ رَبِّنٰا قٰالَ فَذُوقُوا اَلْعَذٰابَ بِمٰا کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (34) فَاصْبِرْ کَمٰا صَبَرَ أُولُوا اَلْعَزْمِ مِنَ اَلرُّسُلِ وَ لاٰ تَسْتَعْجِلْ لَهُمْ کَأَنَّهُمْ یَوْمَ یَرَوْنَ مٰا یُوعَدُونَ لَمْ یَلْبَثُوا إِلاّٰ سٰاعَةً مِنْ نَهٰارٍ بَلاٰغٌ فَهَلْ یُهْلَکُ إِلاَّ اَلْقَوْمُ اَلْفٰاسِقُونَ (35)
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اللغة

(31) یُجِرْکُمْ :أی یحفظکم.
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فاصبر کما صبر أولو العزم


هدی من الآیات:

یستمر السیاق فی الحدیث عن سنّة اللّه فی الخلیقة التی تتجسد فی بعث الأنبیاء -علیهم أفضل الصلاة و السلام-کلّما انحرف الناس عن المسیرة،و إنذارهم بمصیرهم المرتقب،و یشیر إلی القری التی أنذر أهلها بالأنبیاء،و أنزل لهم الکتب لعلّهم یهتدون،و لکنّهم بدل أن یعبدوا اللّه و یعتمدوا علیه إذا بهم یعبدون الأنداد من دونه،فلم یغنوا عنهم-ساعة الانتقام-شیئا.

و یقصّ علینا ربّنا فی هذا السیاق کیف صرف إلی الرسول نفرا من الجن یستمعون القرآن فلمّا آمنوا به ولّوا إلی قومهم منذرین،و لعلّ سبب ذکر هذه القصة فی هذا السیاق أنّ الکفّار کانوا یزعمون بأنّ الجن أنصاف آلهة،و أنّهم یدفعون عنهم الضراء.أو لم یقل ربّنا سبحانه: «وَ أَنَّهُ کٰانَ رِجٰالٌ مِنَ الْإِنْسِ یَعُوذُونَ بِرِجٰالٍ مِنَ الْجِنِّ »،فجاءت هذه القصة لبیان حاجة الجن أیضا إلی الرسالة.
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بینات من الآیات:

[26]عند ما یفرّ الجاحد-لآیات اللّه-من مسئولیة الاعتراف بالحق، و التسلیم له،یلجأ-فی زعمه-إلی رکن الغرور بالقوّة و العلم،و یعتقد أن ما یملکه من أموال،و من کید،و من مکر تغنیه شیئا عند ما یحدق به خطر الدمار،بسبب کفره باللّه و رسالته.

کلا..إن مصیر الغابرین من عاد،و ثمود،و فرعون و هامان و جنودهما، و غیرهم یکفینا عبرة بأن قدراتنا المادیة و العلمیة إن هی إلاّ غرور.

وَ لَقَدْ مَکَّنّٰاهُمْ فِیمٰا إِنْ مَکَّنّٰاکُمْ فِیهِ قال المبرّد:«ما»فی قوله:«فیما»بمنزلة(الذی)و«إن»بمنزلة(ما) و التقدیر:و لقد مکّناهم فی الذی ما مکناکم فیه،و المعنی:أنّهم کانوا أقوی منکم،و أکثر منکم أموالا (1)و کذا فی قوله تعالی: «کٰانُوا أَکْثَرَ مِنْهُمْ وَ أَشَدَّ قُوَّةً وَ آثٰاراً فِی الْأَرْضِ » و هکذا کانت الإمکانات التی سخّرت لهم أکثر مما سخرت لقریش،و ربما لکلّ قوم یتلون الکتاب من بعدهم.

وَ جَعَلْنٰا لَهُمْ سَمْعاً وَ أَبْصٰاراً وَ أَفْئِدَةً و بما أنّهم کانوا مزوّدین بهذه الأجهزة زعموا بأنها تنقذهم من عذاب اللّه.ذلک أن الإنسان یهلک إذا کان ضعیفا،أو جاهلا،أو غافلا،و لم یکن أولئک القوم کذلک،و مع ذلک اهلکوا عند ما أراد اللّه.
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1- 1) یمرط:ینزع. 




فَمٰا أَغْنیٰ عَنْهُمْ سَمْعُهُمْ وَ لاٰ أَبْصٰارُهُمْ وَ لاٰ أَفْئِدَتُهُمْ مِنْ شَیْءٍ و انما ینتفع الإنسان بهذه الجوارح إذا کان مؤمنا بآیات اللّه،أمّا إذا کفر بها فإنه سوف یخطأ المنهج السلیم للانتفاع بها..أ رأیت الذی یملک أفضل وسیلة سیر ثم یخطأ السبیل فهل تنفعه وسیلته لبلوغ غایته إذا کانت وجهة سیره خاطئة؟!کذلک الذی لا یؤمن بالحقائق الکبری ثم لا یستفید من معرفته بالحقائق الجزئیة التی تقع فی اطارها و یکون مثله کالذی لا یعترف أنّ عدوّه یمتلک قنبلة نوویّة،ثم یجدّ فی معرفة عدد دبابات العدو..انه سیخسر المعرکة قطعا حتی إذا عرف کلّ حقیقة فی سلاح المدرعات عند العدو.

هکذا من لا یعتقد بقوّة اللّه التی أرسلت علی قوم عاد تلک العاصفة الهوجاء، التی دمّرت کلّ شیء بإذن ربّها،أو التی أخذت فرعون و جنوده و نبذتهم فی الیمّ نبذا.إن مثل هذا الرجل لن ینتفع شیئا بمعرفته مثلا بأصول الهندسة،أو کیفیّة تنظیم الجیش،لأن کل ذلک وضع فی مواجهة أخطار بسیطة،أما مقاومة تغییر طبیعی هائل فانه فوق قدراتنا المنظورة..تماما کالذی یجهد نفسه فی بناء خندق عمیق فی مواجهة سلاح ذریّ..إنه مغرور لأن الخندق انما أنشئ لمواجهة سلاح تقلیدیّ و لیس سلاحا ذرّیّا.

و هکذا السمع و الأبصار و الأفئدة انما هی أدوات لمواجهة أخطار عادیّة،و لا تنفع الذی یخالف إرادة اللّه شیئا.

إِذْ کٰانُوا یَجْحَدُونَ بِآیٰاتِ اللّٰهِ وَ حٰاقَ بِهِمْ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ من الحقائق الکبیرة التی جحدوها،و سخروا منها.انها نزلت بهم کالصاعقة،و تنزل بمن یسیر فی خطهم الباطل.
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[27]لا تزال علی الطبیعة من حولنا آثار تنطق بسنن اللّه فی التاریخ،فهذه القری من حولنا قد أهلکت بفعل ضلالتهم عن الحق.و لکن هل أهلکوا فجأة و من دون نذر؟کلاّ..

و کانت قریش تمرّ علی قری مدین و ثمود عند رحلتهم صیفا نحو الشمال،و علی قری الأحقاف عند رحلتهم شتاء نحو الجنوب،و جاء القرآن یبصّرهم بعبر تلک القری الخاویة علی عروشها،و تلک الآبار المعطّلة،و آثار القصور المشیدة.

و هکذا یستنطق کتاب اللّه حوادث التاریخ و آثار الغابرین،و یجعلها تحکی للإنسانیة عبر أسلافهم لعلّهم یسعدون بتجاربهم.

وَ لَقَدْ أَهْلَکْنٰا مٰا حَوْلَکُمْ مِنَ الْقُریٰ و فی أیّ بلد کنت طف علی القری الغابرة من حولک.قف علی أطلالها، و استنطق آثار الأوّلین،و سائلهم:لماذا أهلکوا،فاستوعب عبر حیاتهم قبل أن تکون عبرة لمن یعقل من بعدک،ذلک أنّ البلاد جمیعا لا تخلو من آثار الغابرین الذین کتبوا علیها دروسا لم یتعلّموها من أحد،و لو تعلّموا بعضها إذا ما أهلکوا.

وَ صَرَّفْنَا الْآیٰاتِ لنا کما لأولئک الغابرین،فلم تدمّر حیاتهم بلا سابق إنذار،و کانت النذر تتری علیهم بهدف صرف العذاب عنهم إذا اتبعوا النذر و عادوا إلی الرشد.

لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ و نستوحی من کلمة «یَرْجِعُونَ »أنّهم کانوا مستبصرین فی أوّل حیاتهم، ماضین علی الفطرة الأولی،فلمّا انحرفوا أنذروا بالعذاب لعلّهم یرجعون إلی فطرتهم
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الأولی.

[28]فلما ذا تولّوا عن النذر،و لم یستجیبوا لداعی اللّه،و لماذا لم یعتبروا بمصیر من سبقهم؟ لأنّهم اتخذوا من دون اللّه قربانا آلهة فزعموا أنّهم ینصرونهم من عذاب اللّه، و لکن هیهات.

و هکذا یزعم الإنسان أنّ بمقدوره التمسک بذیل من یزعم أنّهم مقرّبون إلی اللّه،من آبائه أو عظماء قومه لینجونه من مصیره،و هکذا یخدع نفسه و یظل فی غروره حتی یأتیه العذاب فیکتشف متأخّرا أنّه کان فی ضلال بعید،و أنّهم لا یستطیعون نصره أبدا.

فَلَوْ لاٰ نَصَرَهُمُ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ قُرْبٰاناً آلِهَةً و کما أنّهم لم یقدروا علی نصرهم فی الدنیا من الدمار فإنّهم لا ینصرونهم فی الآخرة من عذاب النار.

بَلْ ضَلُّوا عَنْهُمْ لقد ضلّت الآلهة عنهم فلم یجدوا لها أثرا عند نزول العذاب،شأنهم شأن کلّ دجل و خداع تری له صورا، و تسمع جلبة،و تستقبل و عودا فی الرخاء،أمّا عند الشدة فهی تتلاشی کما یتلاشی السراب عند ما تقترب منه.

و لکن من المسؤول:الآلهة التی طالما وعدت أنصارها بالنصر ثم ضلّت عنهم عند ما دقّت ساعة الانتقام،أم أولئک الذین خدعوا بهم؟لا ریب أنّ الذین قبلوا الانسیاق مع ضلالات الآلهة هم المسؤولون،لأنّ الآلهة من دون الأنصار لا تعنی
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شیئا.أ رأیت لو لم یعبد أحد صنما هل یختلف الصنم عن أیّة حجارة أخری؟أو رأیت إن لم یتبع الناس الطغاة هل هم یتمیّزون شیئا عن غیرهم؟ إذا المسؤول أوّلا الإنسان الذی یصنع الإفک،و یفتری علی اللّه.

وَ ذٰلِکَ إِفْکُهُمْ قالوا:الإفک الکذب،و کذلک الأفیکة،و الجمع الأفائک،و إفک الجماعة کان یتمثّل فی تقدیس الآلهة و الإعتقاد بقوّتهم.

وَ مٰا کٰانُوا یَفْتَرُونَ و لعلّ المراد من ذلک الأنظمة الفاسدة التی کانت تترتب علی هذا الإفک، و التی کانوا یفترونها علی اللّه کذبا.

و هکذا تکون الحالة الشرکیة و الفساد العریض الذی یؤدی إلیه نتیجة ثقافة الضلالة،و فساد الأخلاق و الأنظمة و العادات،و یزعم البسطاء أنّ الکیان السیاسی الفاسد و النظام الاقتصادی و الاجتماعی المنحرفین قادرین علی المحافظة علی مصالحهم،و لکنّهم یصطدمون فجأة بالواقع المریر الذی یفرزه هذا الإفک الکبیر حین لا ینفعهم الندم.

و قد نستلهم من الآیة أنّ الأصنام التی کانت تعبد من دون اللّه،و کذلک الطغاة و المترفین الذین کانوا یسیطرون علی مقدّرات الناس،إنّما هم جمیعا صورة مجسّدة لمجمل ضلالة المجتمع و انحرافه.

[29]و من الناس من یتخذ الجن آلهة من دون اللّه،و یأفک القداسة لهم،فلا ینتفع بعبر الغابرین اتکالا علیهم،و قد یستعیذ بهم من دون اللّه،و یزعم أنّهم
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یمنعونه عن سیئات عمله،و یغنون عنه من اللّه شیئا.

کلاّ..الجن کالإنس خلق برأهم اللّه،و هم بحاجة إلی الرسالة،و انّ الرسل الذین یبعثون إلینا هم النذر المرسلون إلیهم أیضا..و إذ یحدّثنا السیاق هنا عن قصة استماع الجن للقرآن و إیمان نفر منهم ثم انصرافهم الی قومهم منذرین فإنّه یصحّح بذلک تلک الصورة المشوّهة عنهم فی أذهان کثیر من الناس حیث یزعمون بأنّ الجن مصدر کلّ شر و خبث،کلاّ..بل منهم المؤمنون الذین یحملون رسالات اللّه إلی قومهم.

و یبدو من خطاب القرآن إلیهم فی آیات عدیدة أنّهم مکلّفون به،و أنّهم متعایشون معه،و لکنّنا حتی الآن محجوبون عنهم،کما یظهر أنّهم مجزیّون علی إیمانهم و أعمالهم کما الإنس سواء بسواء،فلا یجوز أن یستعیذ بهم الإنس لأنّهم یزیدونهم رهقا.

وَ إِذْ صَرَفْنٰا إِلَیْکَ نَفَراً مِنَ الْجِنِّ أی ألهمنا نفرا من الجن الحضور عندک،أو حملناهم علی المرور بک من دون تقدیر منهم.

یَسْتَمِعُونَ الْقُرْآنَ قالوا:فی أثناء عودة الرسول صلی الله علیه و آله من سوق عکاظ نزل بمکان یقال له:مجنّة، نسبة إلی الجنّ،فبات فیه،و کان من عادته صلی الله علیه و آله انه یبیت لربه ساجدا قائما، یتلو أجزاء القرآن یرتّلها ترتیلا،و بینما کان یتلو القرآن مرّ به نفر من الجن قالوا کانوا من أهل نصیبین،فإذا بهم یسمعون ذکرا عجبا.

فَلَمّٰا حَضَرُوهُ قٰالُوا أَنْصِتُوا
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دعونا نستمع لهذا الذکر! و قد ذکر المفسرون هنا قصة رحلة النبی صلی الله علیه و آله إلی الطائف التی التقی فی العودة منها بالجن،و هی رحلة حافلة بالدروس و العبر،بالذات فیما یتصل بالصبر و الاستقامة اللذین أمرنا بهما فی نهایة السورة،و لهذا نجد من المفید بیان أبعاد هذه الرحلة الجهادیة العظیمة.

قال المفسرون(ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد و غیرهم): لمّا مات أبو طالب خرج النبی(صلّی اللّه علیه و سلّم)وحده إلی الطائف یلتمس من ثقیف النصرة،فقصد عبد یا لیل و مسعودا و حبیبا و هم إخوة بنو عمرو بن عمیر-و عندهم امرأة من قریش من بنی جمح،فدعاهم إلی الإیمان،و سألهم أن ینصروه علی قومه، فقال أحدهم:هو یمرط ثیاب الکعبة إن کان اللّه أرسلک!و قال الآخر:ما وجد اللّه أحدا یرسله غیرک!و قال الثالث:و اللّه لا أکلّمک کلمة أبدا،إن کان اللّه أرسلک کما تقول فأنت أعظم خطرا من أن أردّ علیک الکلام،و إن کنت تکذب فما ینبغی لی أن أکلّمک.ثمّ أغروا به سفهاءهم و عبیدهم یسبونه و یضحکون به، حتی اجتمع علیه الناس و الجؤوه إلی حائط لعتبة و شیبة ابنی ربیعة،فقال للجمحیة:«ماذا لقینا من أحمائک»؟ثم قال:«اللّهمّ إنّی أشکو إلیک ضعف قوّتی،و قلّة حیلتی،و هوانی علی الناس،یا أرحم الراحمین،أنت ربّ المستضعفین،و أنت ربّی،لمن تکلنی!إلی عبد یتجهّمنی،أو إلی عدوّ ملّکته أمری!إن لم یکن بک غضب علیّ فلا أبالی،و لکن عافیتک هی أوسع لی،أعوذ بنور وجهک من أن ینزل بی غضبک أو یحلّ علیّ سخطک،لک العتبی حتی ترضی،و لا حول و لا قوّة إلاّ بک»،فرحمه ابنا ربیعة،و قالا لغلام لهما نصرانی یقال له عدّاس:خذ قطفا من العنب وضعه فی هذا الطبق ثم ضعه بین یدی هذا الرجل،فلمّا وضعه بین یدی رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و سلّم)قال النبی
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(صلّی اللّه علیه و سلّم):«باسم اللّه»ثمّ أکل،فنظر عدّاس إلی وجهه ثم قال:

و اللّه إنّ هذا الکلام ما یقوله أهل هذه البلدة!فقال النبی(صلّی اللّه علیه و سلّم):

«من أیّ البلاد أنت یا عدّاس و ما دینک»؟قال:أنا نصرانی من أهل نینوی، فقال له النبی(صلّی اللّه علیه و سلّم):«أمن قریة الرجل الصالح یونس بن متّی»؟قال:و ما یدریک ما یونس ابن متّی؟قال:«ذاک أخی کان نبیّا و أنا نبی»فانکبّ عدّاس حتی قبّل رأس النبی(صلّی اللّه علیه و سلّم)و یدیه و رجلیه، فقال له ابنا ربیعة:لم فعلت هکذا؟!فقال:یا سیدی ما فی الأرض خیر من هذا،أخبرنی بأمر ما یعلمه إلاّ نبی.ثم انصرف النبی(صلّی اللّه علیه و سلّم)حین یئس من خیر ثقیف،حتی إذا کان ببطن نخلة قام من اللیل یصلی فمرّ به نفر من جنّ أهل نصیبین،و کان سبب ذلک أنّ الجنّ کانوا یسترقون السمع،فلمّا حرست السماء و رموا بالشهب قال إبلیس:إنّ هذا الذی حدث فی السماء لشیء حدث فی الأرض،فبعث سرایاه لیعرف الخبر،أوّلهم رکب نصیبین و هم أشراف الجن إلی تهامة،فلمّا بلغوا بطن نخلة سمعوا النبی(صلّی اللّه علیه و سلّم)یصلّی صلاة الغداة ببطن نخلة و یتلو القرآن،فاستمعوا له و قالوا:أنصتوا. (1)

فَلَمّٰا قُضِیَ حین انتهی الرسول من قراءته..

وَلَّوْا إِلیٰ قَوْمِهِمْ مُنْذِرِینَ
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1- 1) تفسیر القرطبی/ج(16)-ص(210-211).و ما نقله القرطبی قد یتعارض مع ظاهر الآیات التالیة. من أن إبلیس قد بعث بسرایاه لیعرفوا ما الخبر من حراسة السماء.لأنهم أولا:و کما أکدت الآیات التالیة انهم مؤمنون بموسی علیه السلام .و هذا یتناسب و الآیة(10)من ایمان بعض علماء بنی إسرائیل بالنبی صلی الله علیه و آله ،و ثانیا:هذه الحادثة(أی إرسال إبلیس لسرایاه لیعلموا ما الخبر)ذکرها المفسرون فی بعثة النبی صلی الله علیه و آله و بعض ذکرها فی مولده الشریف صلی الله علیه و آله . 




یبدو أنّهم کانوا ذاهبین إلی مهمّة مّا،و لکنّهم حینما استمعوا إلی القرآن عادوا دون أن یقوموا بمهمتهم،لکی ینذروا قومهم.

[30]و فیما یلی من الآیات نصّ الإنذار الذی حمله الجنّ إلی قومهم:

قٰالُوا یٰا قَوْمَنٰا إِنّٰا سَمِعْنٰا کِتٰاباً أُنْزِلَ مِنْ بَعْدِ مُوسیٰ قالوا:إنّ الرسالة الحقیقة من بعد رسالة إبراهیم علیه السلام کانت رسالة اللّه إلی عبده و کلیمه موسی علیه السلام ،و أمّا الإنجیل فقد کان تکمیلا للتوراة،کما قال اللّه عن لسان عیسی علیه السلام : «وَ لِأُحِلَّ لَکُمْ بَعْضَ الَّذِی حُرِّمَ عَلَیْکُمْ » (1)،و استمرّت رسالة موسی إلی أن بعث اللّه نبیّنا الأکرم صلی الله علیه و آله ،و خلال هذه الفترة-بین الرسالتین- بعث اللّه أنبیاء و لکن ضمن رسالة موسی علیه السلام .

مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیْهِ إنّ وحدة القیم و المبادئ و التعالیم و المناهج و الشرائع فی الرسالات الربّانیة شاهد صدق علی أنّها من عند اللّه الواحد،و لو لا ذلک کیف تتناغم هذه المنظومة المتکاملة من المعارف و الأنظمة عبر العصور المختلفة و البلاد المتفاوتة و الرجال المتباعدین عن بعضهم فی أکثر الأبعاد المادیة؟ و هکذا اهتدی الجن إلی صدق الرسول من خلال النظر العمیق فی رسالته و أنّها تنسجم مع جوهر رسالات اللّه السابقة،فهی صادقة کما أنّ ما سبقتها کانت صادقة.

و یا لیت شعری کیف کان یکفر بالقرآن من آمن حقّا بالتوراة،و القرآن هو
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1- 1) آل عمران/(50). 




الصیغة الأکمل للتوراة؟! یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ و الحق هو ذلک النور الذی یسطع علی کلّ قلب سلیم،و کلّ عقل متحرّر، و کلّ فطرة نقیّة،و حین یذکّر القرآن به لا یجد الإنسان مبرّرا للکفر به،إذ یتوافق الکتاب مع حقائق العقل.

و هکذا استدل الجن علی صدق الرسالة بمحتواها الحق،فعرفوا الرسول برسالته فصدّقوا به.

وَ إِلیٰ طَرِیقٍ مُسْتَقِیمٍ لیس فی الکتاب آیة إلاّ و تهدینا إلی ما یحکم به العقل،إلاّ أنّ العقل لا یقدر علی معرفة الشرائع الواضحة لتحقیق الحق،فمثلا عبادة اللّه و التحرّر من الطاغوت و العدالة و التقدّم و التعاون و السلام تلک هی الحقائق التی یذکّر بها الشرع،و یشهد بها العقل،و لکن کیف نحقّقها؟إنّ الإجابة عن ذلک نجدها فی الرسالة التی تهدینا إلی السبل الواضحة و القویمة لبلوغ الأهداف السامیة،تلک التی نسمّیها بالشریعة و الأحکام.

[31]و ما لبث المنذرون من الجن أن تحمّلوا مسئولیة الدعوة بإصدار الأمر بطاعة الرسول بعد أن عرفوا صدقه قائلین:

یٰا قَوْمَنٰا أَجِیبُوا دٰاعِیَ اللّٰهِ و أشاروا بکلمة«قومنا»أنّهم یریدون لهم الخیر باعتبارهم من قومهم،ثم أمروا بطاعة الرسول لأنّه یدعو إلی اللّه،و هکذا یؤدّبنا القرآن ألاّ نکرم أحدا أو نطیعه إلاّ
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باسم اللّه و باعتباره داعیا إلیه.

وَ آمِنُوا بِهِ لعلّ الإجابة هی التسلیم له بصورة مجملة،بینما الإیمان هو العمل برسالته.

یَغْفِرْ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ تلک الذنوب التی تراکمت علینا قد ذهبت لذّاتها و تلاشت دوافعها،بینما بقیت تبعتها و آثارها علی القلب،و عواقبها علی المستقبل،لعلّنا نسیناها،بید أنّ کتاب ربّنا قد أحصاها،لذلک کان الخلاص منها غایة منی الموقنین،و أعظم باعث لهم نحو الطاعة للقیادة الشرعیة،و الجهاد فی سبیل إعلاء کلمة الحق،و ربما الشهادة فی سبیل اللّه.

و تساءل المفسرون:لماذا قال «مِنْ ذُنُوبِکُمْ »،أو لیس الإسلام یجبّ ما قبله، ممّا یعنی أنّ اللّه یغفر کلّ الذنوب السابقة علیه؟و من هنا قال بعضهم:إنّ«من» زائدة.

و لکن قال الآخرون:إنّ«من»لیست زائدة،و إنّ مجرّد الإسلام لا یطهّر صاحبه من تبعات کلّ الذنوب،بل کلّما عمل الإنسان ببعض الواجبات کلّما سقطت عنه طائفة من الذنوب حتی لا یبقی منها إلاّ النزر الیسیر،و انطلاقا من هذا التفسیر الموافق لظاهر القرآن(حیث أنّ الظاهر ألاّ تکون أیّة کلمة أو حرف زائدة)یجتهد المؤمنون فی الأعمال الصالحة لتذهب بالسیئات.

وَ یُجِرْکُمْ مِنْ عَذٰابٍ أَلِیمٍ و من ذا الذی یجیر العبد من ربّه المحیط به علما و قدرة؟!و إذا کان الجن
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بحاجة إلی من یجیرهم من عذاب اللّه،فهل یقدرون علی إجارة أحد من الأنس ممّن یستعیدون بهم؟! حقّا:إنّنا جمیعا نبحث عن الأمن فهل نجده إلاّ عند ربّنا الکریم،و لکن هل یجیرنا الربّ من دون طاعة رسوله الداعی إلیه؟ [32]و هل یستطیع أحد أن یهرب من حکومة اللّه،و یخرج من حدود سلطانه؟ أنّی له ذلک و کلّ ذرّة فی وجوده قائمة به سبحانه.

وَ مَنْ لاٰ یُجِبْ دٰاعِیَ اللّٰهِ فَلَیْسَ بِمُعْجِزٍ فِی الْأَرْضِ فلا یستطیع هربا من عاقبة کفره أنّی مضی من أطراف هذه الأرض التی هی فی قبضة ربّها.إنّه لا یعجزه فرارا کما یعجز أحدنا الآخر بالانتقال من حدود سیطرته أو علمه.

وَ لَیْسَ لَهُ مِنْ دُونِهِ أَوْلِیٰاءُ ینصرونه،بالرغم من أنّ الإنسان یزعم أنّ عشیرته أو أسرته أو حز به و نادیه یهرعون إلی مساعدته عند ما یتعرّض للعذاب،و لکنّ ذلک لا ینفعه أمام عذاب اللّه الذی قد یشملهم جمیعا.

بلی.الخلاص من العذاب ممکن بالهرب إلی اللّه من عذابه،و الالتجاء إلی فناء عفوه،فرارا من سطوة انتقامه،و لکنّ ذلک مشروط بإجابة داعی اللّه.

أُولٰئِکَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ قد یضلّ الإنسان و هو یزعم أنّه علی هدی،و لکنّ ضلال البشر عن ربّه لا یمکن
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تبریره أو إخفاءه أنّه ضلال مبین،لأنّ القیاس باطل تماما بین اللّه و خلقه.ألیس کذلک؟فکیف یمکن للإنسان أن یزعم أنّ من خلقه اللّه بقادر علی إنقاذه من غضبة ربّه الخالق الجبّار؟! [33]و العذاب الأدنی فی هذه الحیاة شاهد صدق علی العذاب الأکبر فی الآخرة، أوّلا:لأنّه ینسف بنی التبریر،و التشبّث بالأعذار،و الغرور بنعم اللّه، و الإعتقاد بأنّ اللّه لا یعذّب أحدا،کلاّ..أو لیس قد عذّب عادا الأولی،و ثمود فما أبقی؟،و ثانیا:لأنّه یرینا صورة واضحة عن شدّة عذاب اللّه،فإذا کان العذاب الأدنی ریحا تدمّر کلّ شیء بإذن ربّها فکیف بالعذاب الأکبر؟!إذا فإنّ ما أنذر به المرسلون من عظیم العقاب فی الیوم الآخر حق لا ریب فیه،ثالثا:حینما نشهد عذاب اللّه للأمم الغابرة تلین القلوب،و تستعد لتقبّل المواعظ الربّانیة، و کانت من قبل سادرة فی غفلتها،محجوبة بغرورها و بانشغالها بالشهوات العاجلة و الأمانی و الأحلام،لذلک کانت تلجأ إلی کهف التکذیب بالآخرة،و اختلاق الشبهات حولها،فرارا من ثقل المسؤولیة،و مسارعة فی اللّذات،و مضیّا مع الشهوات حتی الثمالة.

و أکثر الشبهات شیوعا عندهم ما قالوا:کیف یعید اللّه هذه الأعظم البالیة و قد أضحت رمیما تذروه الریاح؟!و کیف یحیی اللّه الموتی و قد فسد نظام أجسادهم، و ماتت خلایا المخّ عندهم،و لم نر أحدا منهم عاد إلی الحیاة أبدا؟! و هذه الشبهة تافهة جدّا،إلاّ أنّها تستمد قوّتها من عزم البشر علی التهرّب من الإیمان بالآخرة خشیة تحمّل مسئولیاته الثقیلة،و لو لا ذلک فإنّها تتلاشی کما یتلاشی ظلام اللیل حینما ینبلج فجر الحقیقة،بشرط ألاّ یحتجب الإنسان عنه بغشاوة الشهوات،دعنا نستمع إلی القرآن و هو یبدّد هذه الشبهة بتساؤل یمسّ أوتار
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الفطرة النقیة مسّا رقیقا:

أَ وَ لَمْ یَرَوْا إنّها حقیقة تری لیس بالعین وحدها،فإنّ البصر قد یزیغ،و لکن بالقلب الذی تجتمع لدیه أحاسیس کلّ الجوارح.

أَنَّ اللّٰهَ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ وَ لَمْ یَعْیَ بِخَلْقِهِنَّ بِقٰادِرٍ عَلیٰ أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتیٰ بلی.لأنّنا نشهد فی کلّ أفق من آفاق هذه الخلیقة الواسعة تجدّد الحیاة بعد الموت،فهذا الربیع حیث تحیا الأرض بعد موتها،و تستیقظ الأشجار بعد همودها، تشهد بقدرة البارئ التی تحیط بکلّ شیء.

إنّ التنوّع الهائل الذی یعجز البشر عن إحصائه فی الخلق:من أقسام الأحجار و المعادن و الأتربة و صنوف الأحیاء،و من الفیروس حتی الفیل،و من أصغر خلیة حیّة فی البحر حتی الحوت العظیم،و من أصغر حشرة طائرة حتی النسور و العقبان.

و اختلاف البشر خلقا،و تقلّبهم من حالة النطفة حتی بلوغ مرحلة الاکتمال.

ثمّ ما أوتینا من عظیم خلق السموات التی لو قیست أرضنا بها لکانت کحبّة رمل فی صحراء واسعة.

کلّ ذلک یرینا جانبا من قدرة اللّه،و أنّه سبحانه لا یعجزه شیء أبدا..فهل یستحیل علیه أن یحیی الموتی؟! بَلیٰ إِنَّهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ
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و قدرة اللّه تنبسط علی الخلیقة،حتی لا تدع شیئا یتصوّره البشر إلاّ و قد خلقه ربّنا،و أکمل خلقه،و خلق له صنوفا و أنواعا.سبحان ربّنا و تعالی! [34]و ما عسی أن ینفع التکذیب؟هل یذهب نور الشمس لو احتجبت عنه؟!هل یدرأ خطر الموت عن نفسه من یکذّب به،أم أنّه بتکذیبه یقرّبه إلی نفسه أکثر فأکثر؟! هکذا من یکذّب بالآخرة لا یدرأ عن نفسه عذابها،بل یزداد إثما بتکذیبه و استحقاقا للعذاب أکثر فأکثر.

و حین یحس جحدة البعث بحرارة النار،و یرون بأمّ أعینهم جبالا من اللهب الذی یتمیّز من الغیظ فی جهنّم حتی لکاد قلوبهم تنخلع من شهیقها و زفیرها، یومئذ یؤمنون بالعذاب،و لکن بعد فوات الأوان.

وَ یَوْمَ یُعْرَضُ الَّذِینَ کَفَرُوا عَلَی النّٰارِ أَ لَیْسَ هٰذٰا بِالْحَقِّ قٰالُوا بَلیٰ وَ رَبِّنٰا قٰالَ فَذُوقُوا الْعَذٰابَ بِمٰا کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ إنّها عاقبة من کفر بالعذاب،و جحد بالبعث،و تساءل مستنکرا:کیف یحیی اللّه الموتی؟! حقّا:مجرّد تصوّر تلک اللحظة التی یأتی اللّه بالکفّار لیشهدوا جهنّم و نیرانها الملتهبة یکفی للتصدیق بها.أو تدری لماذا؟لأنّ أساس الکفر بالآخرة قائم علی الغفلة،و الاسترسال مع الهوی،و الاستهزاء بالحق،فیکون تصوّر هذا العذاب المهیب کافیا لزعزعة أساس الکفر،و تنبیه الإنسان إلی ضرورة التفکّر الجدّی، و إیقاف استرساله الخطیر مع الشهوات،و بالتالی إسقاط حجب الغرور عن عینه لیری بها الحقائق مباشرة.
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[35]لکی تمضی سنّة الامتحان فی الکافرین کما أرادها اللّه بحکمته البالغة، لا بدّ أن یکتفی المنذرون بالبلاغ،و یصبروا علی أذی قومهم دون أن یستعجلوا لهم العذاب.

و لکی لا یتحوّل الصراع مع الکفّار إلی صراع ذاتی بین طائفة و أخری،بل یبقی نقیّا عن أیّة مصلحة مادیة لأهل الحق حتی تتم الحجة علی أعدائهم،لا بد من الصبر.

فَاصْبِرْ کَمٰا صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ أو لیس الرسول صلی الله علیه و آله منهم و هو أفضلهم،فلیصبر کما صبر نوح علیه السلام عند ما دعا قومه ألف سنة إلاّ خمسین عاما فلم یؤمن به إلاّ نفر قلیل،و کما صبر إبراهیم علیه السلام عند ما ألقی فی النار،و عند ما هاجر إلی ربّه،و عند ما أسکن من ذرّیّته بواد غیر ذی زرع عند بیت اللّه المحرّم،و عند ما حاول ذبح ابنه استجابة لأمر ربّه، و کما صبر موسی علیه السلام فی مواجهة أعتی طاغوت مع شعب خائر العزیمة کبنی إسرائیل،و کما صبر عیسی علیه السلام مکاره الدنیا بزهده و مقاومته لعتاة بنی إسرائیل.

هؤلاء هم أولوا العزم من الرسل الذین أخذ اللّه منهم میثاقا غلیظا،لأنّهم کانوا أصحاب شریعة جدیدة،لکلّ أهل الأرض،و کانوا بحاجة إلی صبر عظیم لتبلیغها إلی الناس.

فقال ربّنا سبحانه عنهم: «وَ إِذْ أَخَذْنٰا مِنَ النَّبِیِّینَ مِیثٰاقَهُمْ وَ مِنْکَ وَ مِنْ نُوحٍ وَ إِبْرٰاهِیمَ وَ مُوسیٰ وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ وَ أَخَذْنٰا مِنْهُمْ مِیثٰاقاً غَلِیظاً ». (1)
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1- 1) الأحزاب/(7). 




و هذه الآیة تشهد علی مدی الأذی الذی کان ینتظر هذه الصفوة الخالصة من الأنبیاء فأخذ منهم میثاقا غلیظا علی ضرورة الصبر علیه.

و قال ربّنا و هو یبیّن أنّ هؤلاء الخمسة المطهّرین هم أصحاب شریعة: «شَرَعَ لَکُمْ مِنَ الدِّینِ مٰا وَصّٰی بِهِ نُوحاً وَ الَّذِی أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ وَ مٰا وَصَّیْنٰا بِهِ إِبْرٰاهِیمَ وَ مُوسیٰ وَ عِیسیٰ » (1).

و هکذا

جاء فی الحدیث عن الإمام الصادق(علیه السلام):

«سادة النبیین و المرسلین خمسة،و هم أولوا العزم من الرسل،و علیهم دارت الرحی:نوح و إبراهیم و موسی و عیسی و محمّد» (2).

أمّا عن سبب تسمیة هؤلاء الخمسة بأولی العزم

فقد جاء فی حدیث مروی عن الإمام الصادق علیه السلام قال:

«لأنّ نوحا بعث بکتاب و شریعة،و کلّ من جاء بعد نوح أخذ بکتاب نوح و شریعته و منهاجه،حتی جاء إبراهیم بالصحف و بعزیمة ترک شریعة نوح لا کفرا به،فکلّ نبی جاء بعد إبراهیم أخذ بشریعته و منهاجه و بالصحف،حتی جاء موسی بالتوراة و شریعته و منهاجه و بعزیمة ترک الصحف،فکلّ نبی جاء بعد موسی أخذ بالتوراة و شریعته و منهاجه،حتی جاء المسیح بالإنجیل و بعزیمة ترک شریعة موسی و منهاجه،فکلّ نبی جاء بعد المسیح أخذ بشریعته و منهاجه،حتی جاء محمّد فجاء بالقرآن و بشریعته و منهاجه،فحلاله حلال إلی یوم القیامة،و حرامه حرام إلی یوم القیامة،فهؤلاء أولوا العزم من الرسل» (3)
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وَ لاٰ تَسْتَعْجِلْ لَهُمْ لأنّ العذاب الذی یرونه یکفیهم،و الأجل الذی یتمتعون فیه لا یسوی شیئا إذا قیس بذلک العذاب الرهیب الخالد.

کَأَنَّهُمْ یَوْمَ یَرَوْنَ مٰا یُوعَدُونَ لَمْ یَلْبَثُوا إِلاّٰ سٰاعَةً مِنْ نَهٰارٍ فإذا کان الیوم الواحد فی الآخرة ألف عام،فما قیمة سبعین عاما إذا قیست بسنیّ تلک الأیّام؟!إنّها فی أفضل حال لحظات من نهار فی عمر طویل،و هل یسعد من خسر کلّ عمره لقاء لحظات تمتع فیها؟! و هکذا ینبغی أن یتسلّح المؤمن بحسابات أخرویة،فلا یجزع من تأخیر النصر، و یقول:کم سنة مرّت و لمّا ینصرنا اللّه!بل یحسب سنواته قیاسا علی أیّام الآخرة و سنینها،هنالک یستطیع أن یتّبع خطی أولی العزم من الرسل فی الصبر و الاستقامة.ألیس یتبعهم فی مسئولیة أداء الرسالة و بلاغها؟ کذلک نجد فی النصوص الإسلامیة التوصیة بالصبر اتباعا لنهج الأنبیاء،

ففی رسالة مفصّلة إلی أصحابه یقول الإمام الصادق(علیه السلام):

إنّه لا یتمّ الأمر حتی دخل(یدخل)علیکم مثلما دخل علی الصالحین قبلکم،و حتی تبتلوا فی أنفسکم و أموالکم،و حتی تسمعوا من أعداء اللّه أذی کثیرا و تصبروا و تعرکوا (1)بجنوبکم،و حتی یستذلوکم و یبغضوکم،و حتی تحملوا الضیم،فتحتملوه منهم،تلتمسون بذلک وجه اللّه و الدار الآخرة،و حتی تکظموا الغیظ الشدید فی الأذی فی اللّه جلّ و عزّ،یجترمونه إلیکم،و حتی یکذّبوکم بالحق،و یعادوکم فیه،و یبغضوکم علیه،فتصبروا علی ذلک منهم.

ص:189





1- 1) عرک الأذی بجنبه أی احتمله. 




و مصداق ذلک کلّه فی کتاب اللّه الذی أنزله جبرئیل علی نبیّکم.سمعتم قول اللّه عزّ و جلّ لنبیّکم:« فَاصْبِرْ کَمٰا صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ وَ لاٰ تَسْتَعْجِلْ لَهُمْ » (1) بَلاٰغٌ ألا یکفینا هذا البلاغ؟بلی.لمن یأخذه مأخذ الجدّ.

فَهَلْ یُهْلَکُ إِلاَّ الْقَوْمُ الْفٰاسِقُونَ الذین یتجاوزون الحدود بأعمالهم.
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سورة محمّد


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم


فضل السورة

قال الامام أبو عبد اللّه الصادق علیه السلام : «من قرأ سورة الذین کفروا لم یرتب أبدا،و لم یدخله شک فی دینه أبدا،و لم یبتله اللّه بفقر أبدا،و لا خوف سلطان أبدا،و لم یزل محفوظا من الشرک و الکفر أبدا حتی یموت،فاذا مات و کلّ اللّه به فی قبره ألف ملک یصلون فی قبره،و یکون فی أمان اللّه و أمان محمد صلی الله علیه و آله ».

تفسیر نور الثقلین ج /5ص 25 و

عنه علیه السلام انه قال: من أراد أن یعرف حالنا و حال أعدائنا فلیقرأ سورة محمد(صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)فإنه یراها آیة فینا و آیة فیهم.

المصدر
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الإطار العام

الاسم الآخر لهذه السورة هو:القتال،و بین الطاعة لمحمد-صلّی اللّه علیه و آله-الذی ذکر اسمه المبارک فی فاتحة السورة و للقیادة الشرعیة عموما و بین القتال ضد الکفار الذی یحتاج إلی الطاعة التامة للرسول تدور محاور هذه السورة التی تمیز بالترکیز علی بیان الأمثال للناس..حیث تتوالی آیاتها،تضرب مثالب الکفار و المنافقین،و تقارنها بصفات المؤمنین و لعل 17 مفارقة بین الفریقین تنطوی علیها السورة مما یثیر التساؤل لماذا هذا الترکیز فی سورة القتال علی الفرق بین الفریقین؟ الجواب لسببین:

ألف/ربّما لأن قلوب المؤمنین تعتمر بالرحمة الإیمانیة،و من الصعب تعبئة هذه القلوب بروحیة الحرب إلاّ ببیان صفات الکفار السلبیة،لیکون عداءهم للکفر و مثالبه قبل أن یکون لأشخاص الکفار.

باء/لأن القتال أفضل میزان یعرف به الرجال،و یتمیز به المؤمنون عمن فی
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قلوبهم مرض.

1-فی مستهل السورة یصرّح السیاق ببیان أن اللّه یضلّ أعمال الکفار،بینما یصلح بال المؤمنین،و یغفر ذنوبهم.لماذا؟ 2-لأن أولئک اتبعوا الباطل،بینما سلّم هؤلاء للحق،و هنا یؤکد ربنا ما یبدو انه المحور الأساسی للسورة حیث یقول: «کَذٰلِکَ یَضْرِبُ اللّٰهُ لِلنّٰاسِ أَمْثٰالَهُمْ ».

و بعد أن یأمر بقتال الکفار بلا هوادة،و استمرار ذلک حتی تضع الحرب أوزارها-بظهور الحق کله علی الباطل کله-و یختصر تبیان حکمة القتال فی کلمة (الابتلاء)بعدئذ یبین فضائل الشهداء فی سبیل اللّه حیث یحفظ اللّه دماءهم، و سیهدیهم،و یصلح بالهم،و یدخلهم الجنة.

3-و ینصر اللّه الذین آمنوا إن هم نصروا دینه و رسوله،بینما یفشل الکفار، و یضیّع جهودهم.أو لیس قد کرهوا ما أنزل اللّه؟!(فلهم التعس و الفشل) و أحبط اللّه أعمالهم(حتی تلک التی تبدو صالحة)و حوادث التاریخ تشهد بهذه السنة. أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ من الکفار کانت عاقبتهم؟أن دمر اللّه علیهم،حتی ما بقی منهم شیء،و هذه سنة اللّه تجری فیمن یأتی بمثل ما جری فیمن مضی،و لذلک کان للکافرین أمثالها.

4-و اللّه مولی الذین آمنوا(یؤیدهم بنصره و یرعی شؤونهم)و ان الکافرین لا مولی لهم(بالرغم من ولایتهم للأصنام و الأنداد إلاّ انها لیست بشیء).

5-الذین آمنوا و عملوا الصالحات یسیرون عبر منهج سلیم نحو اهداف سامیة،و لذلک یدخلهم اللّه الجنة،بینما الکفار یتمتعون بالدنیا بلا أهداف،
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وَ یَأْکُلُونَ کَمٰا تَأْکُلُ الْأَنْعٰامُ،وَ النّٰارُ مَثْویً لَهُمْ ،لأنهم لم یسعوا فی الدنیا لاتقائها.

و ینسف القرآن أساس الأفکار علی القوة الظاهریة التی یملکها الکفار ببیان:

ان هناک قری کانت أشد من قریة مکة أهلکها اللّه فلم یکن لها ناصر.

6-المؤمنون علی هدی من ربهم لا یمارسون عملا إلاّ بحجّة واضحة من اللّه، بینما الکفار یتبعون أهواءهم التی زیّنت لهم و لیسوا سواء أبدا.هؤلاء یمضون علی شریعة من الأمر واضحة،بینما أمر أولئک فرط،لأنهم یمیلون مع ریاح الهوی انی اتجهت.

7-قرار المؤمنین و عاقبة أمرهم الجنة بانهارها المتنوعة التی تعطیهم الرواء، و القوة،و النشاط،و اللذة،و بثمراتها المتنوعة،و بما فیها من نعمة روحیة متمثلة فی مغفرة اللّه،بینما لیس للکفار إلاّ النار بما فیها من ماء یغلی یقطع أمعاءهم.

8-کل ذلک لأن الکفار أصمّوا آذانهم عن الحق،بینما اهتدی المؤمنون فزادهم اللّه هدی،و علمهم کیف یتقون النار.

أولئک لا یؤمنون حتی تأتیهم الساعة التی ظهرت علاماتها،بینما هؤلاء یستغفرون لبعضهم لأنهم یعلمون ألاّ إله إلاّ اللّه،و یستغفرون لذنوبهم،کما للمؤمنین و المؤمنات.

بعد بیان هذه الصفات التی تبصرنا الفروق بین المؤمنین و الکفار تری السیاق ینعطف لبیان المنافقین،حیث بیّن أمثالهم أیضا و یجعل القتال فی سبیل اللّه محکّ التجربة لهم،فحین ینتظر المؤمنون حقّا.و بفارغ الصبر الأوامر الالهیة بالقتال تری أولئک إذا نزلت سورة محکمة و ذکر فیها القتال ینظرون نظر المغشی علیه من الموت (خوفا و حزنا)و هکذا یخرج الجهاد أضغانهم،و یظهر مرض قلوبهم.
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و قد کان خیرا لهم لو أنّهم صدقوا اللّه فی ساعة الجد،و إذا ملکوا السلطة-و هی مختبر آخر بعد الجهاد لحقیقة أنفسهم-تراهم یفسدون فی الأرض، بمنع أعمارها، و نشر الرذیلة،و الفسق،و الظلم بین أرجائها،و یقطعون أرحامهم،کما فعلت بنو أمیة و بنو العباس بآل الرسول(صلی اللّه علیه و آله).

أُولٰئِکَ الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللّٰهُ فَأَصَمَّهُمْ (عن سماع الحق)و أعمی أبصارهم(عن رؤیة شواهده).

(و القرآن میزان لمعرفة حقائق الناس و لکن لمن تدبر فیه)« أَ فَلاٰ یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلیٰ قُلُوبٍ أَقْفٰالُهٰا »(فلا تنفذ بصائر القرآن إلی أفئدتهم).

و یهدینا السیاق إلی سبب الضلالة بعد الهدی عند هذا الفریق من مرضی القلوب،الذین سقطوا فی وهدة النفاق و یقول:ان هؤلاء الذین ارتدوا علی أدبارهم من بعد أن عرفوا السبیل فانما الشیطان سوّل لهم(بأن زین لهم الضلال)و أملی لهم.

و إن من مثالب المنافقین و مؤامراتهم القذرة انک تراهم یقولون للذین کرهوا ما نزّل اللّه من الهدی نحن معکم،و سوف نطیعکم فی بعض الأمر،و نتعاون علی ضرب الإسلام(و اللّه یعلم اسرارهم-کما یعلم اعلانهم).

و انهم یزعمون ان اتصالهم بالعدو یوفر لهم الحمایة،و لکنهم ماذا یصنعون غدا حین تضرب ملائکة الموت وجوههم و ادبارهم(و لا ینفعهم یومئذ أعوانهم من المشرکین بل لا ینتفعون حتی من أعمالهم الصالحة)ذلک لأنهم اتبعوا ما أسخط اللّه،و کرهوا رضوانه(المتمثل فی طاعة الرسول،و النصح للقیادة الشرعیة،و التسلیم لأوامر القتال الصادرة منها)فأحبط اللّه أعمالهم.
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کلا..و یعتمد المنافقون علی مبدأ السریة،و لکن أ یحسبون ان اللّه لن یخرج أضغانهم،و یظهر مرض القلب الذی تنطوی علیه أنفسهم بالأمر بالقتال؟! بلی.ربنا قادر علی کشفهم الآن،بتغییر صورهم،بل انک قادر علی معرفتهم من خلال تضاعیف کلماتهم،أو من ملامح صورهم.

و یعود القرآن إلی الحدیث عن القتال ببیان حکمته المتمثلة فی الابتلاء، و یؤکد:أن الکفار لن یضروا اللّه شیئا،و سیحبط أعمالهم.و یأمر المؤمنین بطاعة اللّه و الرسول و التسلیم لأمره بالقتال،و لا یبطلوا أعمالهم.

أما الکفار الذین یموتون و هم کفار فلن یغفر اللّه لهم.

و یشحذ اللّه عزیمة الاستقامة عند المقاتلین،و یدعوهم إلی الصمود،و ألاّ یهنوا، و یدعوا إلی السلم(الذلیل)و هم الأعلون(بایمانهم)و أن اللّه لن یترهم أعمالهم.

و یهون شأن الدنیا فی أعینهم،و یبین إِنَّمَا الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ (إلاّ ما طلب بها الآخرة)ففیه الجزاء بشرطین(الایمان و التقوی)و إذا آمنوا و اتقوا یؤتهم اللّه أجورهم،و لا یطلب منهم أموالهم.

و فی خاتمة السورة یذکرنا السیاق بضرورة الإنفاق فی سبیل اللّه-خصوصا و ان القتال بحاجة إلیه-و إذا طلب اللّه کل أموالکم-و هذا امتحان صعب-لأنکم تبخلون،و یخرج اللّه أضغانکم(و مدی تشبثکم بالدنیا).

کیف و أنتم حین تدعون لإنفاق بعض أموالکم فان منکم مَنْ یَبْخَلُ،وَ مَنْ یَبْخَلْ فَإِنَّمٰا یَبْخَلُ عَنْ نَفْسِهِ،وَ اللّٰهُ الْغَنِیُّ وَ أَنْتُمُ الْفُقَرٰاءُ .

و فی نهایة السورة نجد إنذارا للمؤمنین بأنهم إن لم یتحملوا مسئولیة الرسالة، و یتولوا،یستبدل اللّه بهم قوما غیرهم.
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سورة محمّد


[سورة محمد (47): الآیات 1 الی 11]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ أَضَلَّ أَعْمٰالَهُمْ (1) وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ وَ آمَنُوا بِمٰا نُزِّلَ عَلیٰ مُحَمَّدٍ وَ هُوَ اَلْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ کَفَّرَ عَنْهُمْ سَیِّئٰاتِهِمْ وَ أَصْلَحَ بٰالَهُمْ (2) ذٰلِکَ بِأَنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا اِتَّبَعُوا اَلْبٰاطِلَ وَ أَنَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا اِتَّبَعُوا اَلْحَقَّ مِنْ رَبِّهِمْ کَذٰلِکَ یَضْرِبُ اَللّٰهُ لِلنّٰاسِ أَمْثٰالَهُمْ (3) فَإِذٰا لَقِیتُمُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا فَضَرْبَ اَلرِّقٰابِ حَتّٰی إِذٰا أَثْخَنْتُمُوهُمْ فَشُدُّوا اَلْوَثٰاقَ فَإِمّٰا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمّٰا فِدٰاءً حَتّٰی تَضَعَ اَلْحَرْبُ أَوْزٰارَهٰا ذٰلِکَ وَ لَوْ یَشٰاءُ اَللّٰهُ لاَنْتَصَرَ مِنْهُمْ وَ لٰکِنْ لِیَبْلُوَا بَعْضَکُمْ بِبَعْضٍ وَ اَلَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ فَلَنْ یُضِلَّ أَعْمٰالَهُمْ (4) سَیَهْدِیهِمْ وَ یُصْلِحُ بٰالَهُمْ (5) وَ یُدْخِلُهُمُ اَلْجَنَّةَ عَرَّفَهٰا لَهُمْ (6) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تَنْصُرُوا اَللّٰهَ یَنْصُرْکُمْ وَ یُثَبِّتْ أَقْدٰامَکُمْ (7) وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا فَتَعْساً لَهُمْ وَ أَضَلَّ أَعْمٰالَهُمْ (8) ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ کَرِهُوا مٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ فَأَحْبَطَ أَعْمٰالَهُمْ (9) أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی اَلْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ دَمَّرَ اَللّٰهُ عَلَیْهِمْ وَ لِلْکٰافِرِینَ أَمْثٰالُهٰا (10) ذٰلِکَ بِأَنَّ اَللّٰهَ مَوْلَی اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ أَنَّ اَلْکٰافِرِینَ لاٰ مَوْلیٰ لَهُمْ (11)





اللغة

(2) بٰالَهُمْ :حالهم شأنهم.

(4) أَثْخَنْتُمُوهُمْ :أی أثقلتموهم بالجراح و ظفرتم بهم، و قیل أی بالغتم فی قتلهم و أکثرتم القتل حتی ضعفوا.
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أَوْزٰارَهٰا :الوزر الثقل،أی أثقالها فإن للحرب أثقالا کالسلاح و نحوها،و إضافتها إلی الحرب مجازیة.
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إن تنصروا اللّه ینصرکم


هدی من الآیات:

هل یکفی الإنسان مکسبا أن یمارس العمل أنّی کان؟کلاّ..بل لا بد أن یکون العمل علی أساس الإیمان باللّه و برسله،و التسلیم لما جاءت به الرسالة.أمّا الذین یکفرون بذلک فإنّ اللّه یضل أعمالهم.

هکذا تذکّر آیات الدرس الأوّل من سورة القتال بالأسس الثابتة للعمل المقبول،و هی:

أوّلا:الإیمان بما نزل علی محمّد(صلّی اللّه علیه و آله)دون تمییز أو انتقاء.

ثانیا:اتباع الحق،و نبذ الباطل.

ثالثا:الجهاد فی سبیل اللّه.

و عن الأساس الثالث الذی یمحّص اللّه به قلوب المؤمنین،و یطهّر صفوفهم من
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المنافقین،یفصّل السیاق انسجاما مع الإطار العام للسورة المبارکة،و یبین هنا درجات الشهداء حیث یتقبّل اللّه أعمالهم،و یهدیهم،و یصلح بالهم،و یدخلهم الجنة التی وعدهم إیّاها و عرّفهم بها.

و یحرّض ربنا علی الجهاد الذی یعتبره نصرا لدین اللّه،بأن یعد المؤمنین بالتأیید الظاهر المتمثّل فی النصر،و الباطن المتمثّل فی تثبیت الأقدام.

کما ینذر الکافرین(الذین رفضوا قبول الرسالة ککل،فلم یتبعوا الحق،و لم یجاهدوا فی سبیل اللّه)بزلزلة المواقف،و عدم ثبات القدم،کما بضیاع الجهود، و ضلال الأعمال،کما ینذرهم بإحباط العمل جزاء کرههم لما أنزل اللّه،و یأمرنا بالسیر فی الأرض لنری بأنفسنا هذه الحقیقة،و کیف أنّ مخالفة الحق سبّبت فی هلاکهم و تدمیرهم کلیّا.


بینات من الآیات:

[1]لماذا یضل اللّه أعمال الکافرین؟و کیف تتلاشی جهودهم،و تنهار مقاومتهم للرسالة الإلهیّة؟أ رأیت الذی یجدّ السیر فی اتجاه الشرق و هو یبتغی مدینة فی الغرب،هل یبلغ هدفه یوما؟کذلک الذی یعاکس حرکة التاریخ،و یخالف سنن اللّه فی الحیاة،ألم یخلق اللّه السموات و الأرض بالحق،فکیف یحقّق من ینشد الباطل هدفه؟ لقد جاهد المترفون من النصاری أکثر من ألف عام لیثبتوا للناس أنّ الجنس لعنة،فهل استطاعوا تمریر ذلک؟و حاول المادّیون أن یلغوا الجانب الروحی فی الإنسان،فهل قدروا؟لماذا فشل هؤلاء و أولئک؟لأنّهم ساروا فی الاتجاه المعاکس لسنن اللّه،لأنّ اللّه أودع فی البشر الجنس،کما فطره علی الإیمان،فهو لا یستطیع أن یتجرّد عن المادة کلّیّا و لا عن المعنویات،فذهبت جهود القوم سدی،لأنّها
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رامت الباطل،و هکذا قاوم الجاهلیون علی امتداد الزمن بعثة الرسل فأضلّ اللّه أعمالهم،لأنّها لم تکن فی الإطار الصحیح.

اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ أَضَلَّ أَعْمٰالَهُمْ فلأنّهم کفروا فقد أضل اللّه أعمالهم التی کانت ظاهرة الصلاح،فحتی لو سقوا الحاج،و عمروا المسجد الحرام،فإنّها لم تکن نافعة،لأنّها کما البناء الذی زلزل أساسه أو الشجرة التی اجتثّت من فوق الأرض.

فمن کفر باللّه یکفر بقیم الرسالات،بالحریة و الاستقلال و العدالة و المساواة و المنهجیة العلمیة و..و..،و هذه القیم أساس کل عمل صالح.

و هکذا لا ینبغی أن نغتر بظاهر التقدّم الذی یحرزه هذا الفریق من الناس،لأنّه ینطوی علی تخلّف خفی،و لا یزال بنیانهم علی شفا جرف هار.

أ رأیت کیف وظّفوا تقدمهم فی انتهاب ثروات الشعوب،و استعباد المحرومین، و العلوّ فی الأرض بغیر الحق؟ أ رأیت کیف أشعلوا نار الحروب،و دمّروا الدیار لکی یحرّکوا عجلة اقتصادهم ببیع الأسلحة؟ ألم تر کیف تسابقوا فی صناعة اللعنة،و ملأوا ترساناتهم بأدوات التدمیر ذات الشرّ المستطیر؟ أ لیس ذلک شاهدا کافیا علی تلک الحقیقة،أنّ أعمالهم قد ضلّت عن طریقها، و لم تحقّق أهدافا فی رفاه الإنسانیة و خیرها؟
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کما أنّهم حین صدّوا عن سبیل اللّه،و قاوموا الرسالات الإلهیة و امتداداتها، فشلوا و ذهبت مساعیهم سدی،و هل ینفع سعی من أراد حجب ضوء الشمس بیده؟! [2]أمّا الذین آمنوا باللّه،و آمنوا بکلّ تلک السنن الماضیة فی الکائنات و القیم المنبعثة منها،فإنّهم اختاروا الإطار المناسب لعملهم،و بالتالی و فّروا الضمانة المناسبة لبقاء أعمالهم،کمن یبنی فی الصحراء سورا منیعا یحفظ أرضه من الریاح السافیات و العواصف الهوج ثمّ یزرع ما یشاء.

وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ ضمن إطار الإیمان،و علی أساسه،و انطلاقا من قیمه.

وَ آمَنُوا بِمٰا نُزِّلَ عَلیٰ مُحَمَّدٍ الرسول الذی أکمل اللّه به رسالاته،فلم یفسدوا قلوبهم بالعصبیة و الحقد و العداء للرسول و التکبّر علیه.

و تشیر الآیة إلی ضرورة الإیمان بالنبیّ محمّد(صلّی اللّه علیه و آله)بصورة کاملة، فمن یزعم بأنّه نبی العرب دون غیرهم،أو أنّه قائد بشری لا یتمیّز بالعصمة الإلهیة،أو أنّه قد ینطق عن الهوی،أو یهجر حسب الظروف،أو ما أشبه،فإنّه لم یؤمن حقّا بمحمّد(صلّی اللّه علیه و آله)،و قد قال اللّه سبحانه: «مٰا آتٰاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ مٰا نَهٰاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا » (1)،و قال: «وَ إِنَّکَ لَعَلیٰ خُلُقٍ عَظِیمٍ »،و قال:

«وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنٰا بَعْضَ الْأَقٰاوِیلِ لَأَخَذْنٰا مِنْهُ بِالْیَمِینِ ثُمَّ لَقَطَعْنٰا مِنْهُ الْوَتِینَ ».
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1- 1) الحشر/(7). 




الإیمان بمحمّد صلی الله علیه و آله دلیل لصدق الإیمان باللّه،فمن استکبر عن هذا الإیمان فإنّه قد کفر بالحق و هو أساس کلّ إیمان.

وَ هُوَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ فلأنّه حق من اللّه لا بد من التسلیم له،لا علی أسس باطلة،فلأنّ محمّدا صلی الله علیه و آله خلیفة اللّه فی الأرض لا بد من طاعته و التسلیم له،لا لأنّه قائد عربی أو سیّد قرشی أو عظیم من بنی هاشم.

و من آمن بالرسول انطلاقا من هذه القیمة-قیمة الحق-آمن کذلک بخلفائه الأئمة الأبرار،لأنّهم الامتداد الصادق له،و من آمن بالأئمة علی هذا الأساس فإنّه یؤمن بالفقهاء الصالحین،الذین هم ورثة الأنبیاء و حجج اللّه بالنیابة..و هکذا لا یجد المؤمن بالحق حرجا فی نفسه من طاعة أولی الأمر الشرعیین و من التسلیم لکلّ ما هو حقّ،لأنّ مقیاسه فی کلّ ذلک سواء.

أمّا من آمن بالرسول بحوافز مادیة فإنّه ینفصل عن خط الرسول،و یمضی أنّی اتجهت حوافزه،فإذا وجد قائدا عربیّا مخالفا للرسول أو سیّدا قرشیّا عاصیا للّه أو عظیما هاشمیّا فاسقا فإنّه لا یجد حرجا فی اتباعه،بینما اللّه یأمره بالکفر بالطاغوت و الثورة علیه.

کَفَّرَ عَنْهُمْ سَیِّئٰاتِهِمْ یبدو أنّ هذا جزاء إیمانهم.أ تدری لماذا؟لأنّ الهدف الأسمی من تشریع الأحکام ابتلاء الإنسان فی مدی طاعته للحق و تسلیمه لمن أرسل به،فإذا أطاع الإنسان ربّه،و سلّم للقیادة الشرعیة،فقد ابتلی بأصعب الأمور،ذلک لأنّ الطاعة فی المسائل السیاسیة و الاجتماعیة،و حیث تعصف ریاح الفتن،و تغتلم
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العصبیات،و یعلو غبار الشبهات.إنّ هذه الطاعة هی صعب مستصعب لا یحتمله إلاّ من امتحن اللّه قلبه للإیمان.

و إنّ کثیرا من الناس ممّن سکن شیطان الکبر و العصبیة فی قلوبهم یفضّلون أداء أحمز الأعمال الصالحة علی لحظة واحدة من التسلیم للقیادة الشرعیة فیما یخالف أهواءهم أو یعارض آراءهم.

من هنا یکفّر اللّه سیئات من أطاع اللّه و رسوله و أولی الأمر الشرعیین تسلیما للّه و رضا بما فرضه علیه.

وَ أَصْلَحَ بٰالَهُمْ قالوا:البال هو الحال أو الشأن،و أمور الإنسان،و أهمّ أحواله،و قال بعضهم:هو القلب،من قولهم:ما یخطر ببالی. (1)

و إصلاح البال:رخاء الحال بما یرضی القلب.

و یبدو أنّ ذلک یتعلّق بالأعمال الصالحة التی أدّوها ضمن إطار الإیمان فأثمرت صلاحا فی أنفسهم و ما یتعلّق بها من شؤون،لأنّها کانت فی الطریق السلیم،و لو کانت فی سبیل الکفر فإنّها لن تثمر بل کان اللّه یضلّها.

[3]کیف نقیّم النّاس،و علی أیّ مقیاس،هل بلغتهم أو وطنهم أو أنسابهم أو بقدر ما یملکون من مال و جاه و سلطة؟کلاّ..لأنّ کلّ ذلک جاهلیة و تخلّف، فهل تصادق کلّ من یتحدّث العربیة و لو کان خائنا شقیّا؟و ایّهما أفضل لک من یسکن بلادا بعیدة و یسدی إلیک خدمة أو جارک السیء الذی دائما یؤذیک؟و هل
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1- 1) القرطبی/ج(16)-ص(224). 




هما سواء عندک ابن عمک الذی یأکل أموالک بالباطل و القاضی الذی یردّ حقّک إلیک؟و ماذا ینفعک غنی الثری الذی یمتص دماء المحرومین؟و ما ذا یضرّک فقر البائس الذی یعیش إلی جنبک بوداعة و طیبة؟ العقل یحکم بفساد تلک المقاییس جمیعا،و إنّما المقیاس هو الحق،فمن اتبعه صاحبناه،و من خالفه عادیناه،أنّی کانت سائر الوشائج بیننا و بینه.

و بما أنّ الکفّار اتبعوا الباطل بما یحمل من أخطار علیهم و علی الإنسانیة فإنّنا نعادیهم،حتی و لو کانوا ینطقون بلغتنا،و یسکنون وطننا،أو کانوا من ذوی أقاربنا.

بینما المؤمنون الذین یتبعون الحق نستریح إلیهم،لأنّ الحق ینفعنا جمیعا،حتی و لو کانوا من الأبعدین لغة،و وطنا،و قرابة.

ذٰلِکَ بِأَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا اتَّبَعُوا الْبٰاطِلَ وَ أَنَّ الَّذِینَ آمَنُوا اتَّبَعُوا الْحَقَّ مِنْ رَبِّهِمْ و العقل یعرف الحق،و لکن لیس بذلک الوضوح الذی یجعله مطمئنا بکلّ تفاصیله،بینما الوحی الذی یهدینا إلیه العقل یفصّل مجملات العقل تفصیلا مبینا.العقل یحکم-مثلا-بحسن العدل،و لکنّه قد یتشابه علیه العدل فی قضیة فیقف حائرا،و هنا یفصّل الوحی حکم العدل فیها بما یستثیره من دفائن العقل، و یکشفه من خبایا العلم،و ما یبیّنه من أحکام الشرع.

کَذٰلِکَ یَضْرِبُ اللّٰهُ لِلنّٰاسِ أَمْثٰالَهُمْ المثال:مجموعة الصفات التی یجسّدها الشخص،فإذا قلنا:مثال فلان،أی
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جملة نعوته الحسنة أو السیئة،ممّا تستصحب علی من یشابهه فیها،و هی فی مقابل الذات،و الذّات لا تهمّنا(لأنّ الناس فی الذات لا یختلفون)،إنّما یهمّنا الصفات التی تحیط بهذه الذات،و هی مثالهم.

و حین یعطینا القرآن مقیاس الحق و الباطل فإنّه یبیّن لنا أمثال الناس،و جملة صفاتهم،و التی بها نستطیع أن نعرف کیف نتصرّف مع هذا و ذاک،فمن اتبع الحق والیناه،لأنّه(مثل حسن)،و من اتبع الباطل عادیناه،لأنّه(مثل سیء).

[4]و لأنّ هنالک مثالین:مثال الحق المتجسّد فی المؤمنین،و مثال الباطل المتجسّد فی الکفّار،فإنّ الصراع قائم بینهما،و یتحوّل إلی قتال،و علی المؤمنین أن یستعدّوا نفسیّا للمواجهة.

فَإِذٰا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَضَرْبَ الرِّقٰابِ اللقاء هنا هو لقاء المواجهة الدامیة،و لا یعنی-فیما یبدو من سیاق الکلمة فی سائر الآیات-أیّ لقاء بین مؤمن و کافر.

و ضرب الرقاب:تعبیر عن أشدّ أنواع القتل و أوضح صوره،و به یتجلّی الغضب المقدّس الذی تمتلأ به روح المؤمن المخلص للحق.

و قالوا:معناه:اضربوا ضرب الرقاب.

و لعلّ الکلمة توحی بضرورة حسم المعرکة بأقوی الأسلحة،ممّا تسمّی بالحرب الصاعقة التی عادة تقلّل من الخسائر فی الطرفین،بعکس حرب الاستنزاف التی قد تکون وبالا علی الطرفین.

و لعلّ الحرب الصاعقة هی المرادة أیضا من آیات أخری فی الکتاب،کقوله
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سبحانه: «فَإِمّٰا تَثْقَفَنَّهُمْ فِی الْحَرْبِ فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ » حَتّٰی إِذٰا أَثْخَنْتُمُوهُمْ قالوا:الثخن بمعنی الغلظة،و یطلق علی الغلبة،و نقل عن لسان العرب اثخن إذا غلب و قهر،و قال البعض:أنّه بمعنی تراکم القتلی و الجرحی فوق الأرض.

فَشُدُّوا الْوَثٰاقَ أی قیّدوهم بحبل أو ما أشبه بشدّة کنایة عن أسرهم.

و یستوحی من الآیة أنّ مرحلة أخذ الأسری متأخّرة عن مرحلة القتال،فلا ینبغی أن ینشغل الجیش قبل قهر عدوّه بالأسری.

فَإِمّٰا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمّٰا فِدٰاءً هنالک یختار القائد بین أن یمنّ علی الأسیر بإطلاق سراحه،حین لا یری فی إبقائه مصلحة أو یری فی إطلاق سراحه مصلحة هامّة للمسلمین،و بین أن یقبل الفدیة التی قد تکون قدرا من المال یفرض علی العدو بإزاء کلّ أسیر،و قد تکون بعض التنازلات و الضمانات أو ما أشبه،و لعلّ من معانیه القیام بتبادل الأسری مع العدو.

و قال الفقهاء تبعا للنصوص الشرعیة:إنّ هنالک خیارا ثالثا هو استرقاق الأسری.

حَتّٰی تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزٰارَهٰا و الوزر هو الثقل،و الحرب ثقیلة علی الأمة بما فیها من مشاکل،کما أنّ
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ساحات القتال تشهد الأسلحة و الأدوات و الأجهزة القتالیة و إذا توقف القتال أعیدت کلّیّا إلی المخازن،و هذه کنایة عن توقّف الحرب،و لکن متی تتوقف حرب المسلمین مع أعدائهم بصورة کلّیّة؟ إنّ من السذاجة الرکون إلی السلم فی عالم تحکمه شریعة الغاب،یأکل القوی الضعیف،و ینفق الأعداء قسما کبیرا من مواردهم فی الاستعداد للحرب،بالرغم من أنّ النفوس تکره الحرب بطبعها،و تمیل إلی الخفض و الدّعة،و قد ینخدع الإنسان بمظاهر الودّ و الموادعة الحاکمة علی الأجواء،فلا یعدّ نفسه للقتال،فیؤخذ علی غرّة.

لذلک أمرنا القرآن بالاستعداد أبدا للدفاع عن أنفسنا و عن الرسالة التی نحملها إلی الإنسانیة المعذّبة،فقال: «وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّةٍ وَ مِنْ رِبٰاطِ الْخَیْلِ ».فما دام المسلمون یرفضون التخلّی عن قیمهم و استقلالهم و حقوقهم فلا بد أن یستعدوا للدفاع المقدّس،و قد یکون الاستعداد التام للدفاع أفضل وسیلة لتجنّب ویلات الحرب،لأنّه یردع الأشرار من الاعتداء.

لذلک

جاء فی الحدیث المأثور عن النبی(صلّی اللّه علیه و آله و سلّم): «و الجهاد ماض مذ بعثنی اللّه إلی أن یقاتل آخر أمتی الدّجّال». (1)

ذٰلِکَ وَ لَوْ یَشٰاءُ اللّٰهُ لاَنْتَصَرَ مِنْهُمْ وَ لٰکِنْ لِیَبْلُوَا بَعْضَکُمْ بِبَعْضٍ فاللّه سبحانه الذی دمّر عادا الأولی بالریح الصرصر،و أهلک ثمود فما أبقی، و لم یذر أحدا من القری المؤتفکة من قوم لوط،أو لیس بقادر علی أن یبعث علی کلّ طاغیة و مستکبر صاعقة من السماء فیهلکهم؟بلی.و قد یفعل بهم عند ما یبلغون
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1- 1) مجمع البیان/ج(6)-ص(98). 




آجالهم،لأنّه ینصر دینه بما یشاء،کیف یشاء.

بید أنّ حکمة الحرب التی یخوضها المسلمون تتلخّص فی إظهار خبایا المسلمین، و إبلاء سرائرهم.

أوّلا:بفصل الصادقین منهم عن الکاذبین.

ثانیا:بتطهیر قلوب الصادقین منهم من شوائب النفاق و المصلحیّة.

و قد قال ربّنا سبحانه(و هو یبیّن الهدف الأوّل): «أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّةَ وَ لَمّٰا یَعْلَمِ اللّٰهُ الَّذِینَ جٰاهَدُوا مِنْکُمْ وَ یَعْلَمَ الصّٰابِرِینَ » (1)،و قال تعالی(و هو یشیر إلی الهدف الآخر): «وَ لِیُمَحِّصَ اللّٰهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ یَمْحَقَ الْکٰافِرِینَ ». (2)

و إذا کانت الحرب بوتقة تطهّر المجتمع الإسلامی من العناصر الضعیفة و المنافقة،کما تطهّر قلب کلّ من یخوضها من أدرانه،فإنّ علینا أن نتخذ منها مدرسة للبطولة و الإیثار،لا ننشد منها فخرا و لا نصرا،و إنّما نسعی لتزکیة أنفسنا فیها،و تربیتها علی الشجاعة و الفداء،و نتبع فی ذلک

الإمام علی(علیه السلام) حیث یقول: «و اللّه لو تظاهرت العرب علی قتالی لما ولّیت عنها» (3)، و

یقول و هو یوصی نجله محمّد بن الحنفیة حین یدفع به فی أتون المعرکة:«تزول الجبال و لا تزل عضّ علی ناجذک.أعر اللّه جمجمتک.تد فی الأرض قدمک.إرم ببصرک أقصی القوم،و غضّ بصرک،و اعلم أنّ النصر من عند اللّه سبحانه» (4).
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و إذا کان الهدف من الحرب الأساسی ابتلاء المؤمنین فإنّ النصر من عند اللّه، ینزله علیهم متی تمّت حکمة الابتلاء،و علم منهم الصبر و الاستقامة،سواء توافرت عوامل النصر المادیّة،أم لا،و معرفة هذه الحقیقة تزید الجیش الإسلامی بطولة و استبسالا و صبرا و استقامة.

وَ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ فَلَنْ یُضِلَّ أَعْمٰالَهُمْ لأنّهم مضوا علی النهج الإلهی،و استشهدوا فی سبیل اللّه،فإنّ اللّه الذی لا تضیع عنده الودائع، اللّه الذی له ملک السموات و الأرض.إنّه سبحانه یحفظ أعمالهم،و یؤیّد بقدرته القضیة التی ضحّوا من أجلها،و هذا هو أهمّ ما ینشده العاملون فی سبیل اللّه.

و نستوحی من هذه الآیة أنّ الدم المقدّس الذی یرخصه صاحبه فی سبیل اللّه هو السیاج المنیع لقیم الرسالة.

و ربما أشار إلی ذلک

الحدیث المأثور عن الإمام الصادق عن آبائه(علیهم السلام) عن رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله) فی فضل الجهاد فی سبیل اللّه:

«للجنّة باب یقال له باب المجاهدین،یمضون إلیه فاذا هو مفتوح،و هم متقلّدون سیوفهم،و الجمع فی الموقف،و الملائکة ترحّب بهم،فمن ترک الجهاد ألبسه اللّه ذلاّ فی نفسه،و فقرا فی معیشته،و محقا فی دینه.إنّ اللّه تبارک و تعالی أعزّ أمّتی بسنابک خیلها،و مراکز رمحها» (1) [5]الأمّة التی تجاهد فی سبیل اللّه لا تضیع جهودها،و لا تضلّ أعمالها.إنّها سوف تحقّق أهدافها،و لا یستطیع أحد أن یصادر حقوقها،و ینهب ثرواتها.
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أ لیست تقاوم المعتدی،و تصنع حول حقوقها و جهودها سورا منیعا من بطولا أبنائها و دماء شهدائها؟ و هذه الأمّة لا تضلّ طریقها،لأنّ اللّه یهدیها بفضل جهادها فی سبیله.

سَیَهْدِیهِمْ إنّ الجبن أکبر حاجز دون فهم الحقائق،و کثیر من الناس یبرّرون الفساد و التبعیة جبنا و فرارا من مواجهة السلطات الطاغیة،و هکذا یخدعون أنفسهم، و یسلب اللّه عنهم نور الهدایة،و یذرهم فی ظلمات الجهل،أو لم یقل ربّنا سبحانه: «وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الظّٰالِمِینَ »؟ بینما المجاهدون الذین یتقدّمون بخطی شجاعة حتی الشهادة فی سبیل اللّه، یتبصّرون الحقائق بوضوح کاف،لأنّهم مستعدّون لمواجهتها أنّی کانت عواقب المواجهة.

و هذه الهدایة التی یورّثها الشهداء لأمّتهم تتصل بالهدایة فی الآخرة حیث تبلغ بهم منازلهم فی الجنة.

وَ یُصْلِحُ بٰالَهُمْ إنّ الشهادة عنوان الاستقلال،و سور التقدم،و طریق الغنی،و سبیل العزّة، و أمّة تملک الشهداء لا تعدم هذه المکاسب.

إنّ الحیاة السعیدة المطمئنة الصالحة رهینة الدماء التی تراق فی سبیل اللّه.

و صلاح البال و رفاه الحال فی الدنیا یتصل بصلاح بال الشهداء فی الآخرة(بل
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و صلاح بال من هم فی خطّهم و علی خطاهم من أنصارهم و من تجری فیهم شفاعتهم)حیث هم أحیاء عند ربّهم یرزقون.

و هکذا نستوحی من الآیة أنّ المعنی بها لیس فقط الشهداء أنفسهم،بل أمّتهم أیضا و لیس فی الآخرة فحسب،بل فی الدنیا أیضا،أو لیست الآخرة امتدادا للدنیا،و هما بالتالی حیاة واحدة أوّلها هنا و آخرها هناک؟ و إنّنا نجد فی النصوص الإسلامیة التی وردت فی فضل الجهاد توضیحا لهذه الشمولیة(للدنیا و الآخرة)،لأنّ المجاهدین کلمة تعمّ الشهداء منهم و الأحیاء المنتظرین للشهادة،کما قال ربّنا سبحانه: «مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجٰالٌ صَدَقُوا مٰا عٰاهَدُوا اللّٰهَ عَلَیْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ قَضیٰ نَحْبَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ وَ مٰا بَدَّلُوا تَبْدِیلاً ». (1)

[6] وَ یُدْخِلُهُمُ الْجَنَّةَ عَرَّفَهٰا لَهُمْ تلک الجنة التی طالما اشتاقوا إلیها بما عرّفها ربّهم لهم،و ربما شاهد کلّ واحد منهم منزله فی الجنة قبل خروج روحه لینتقلوا إلی الدار الآخرة بکلّ رضا و طمأنینة،

فقد جاء فی حدیث مفصّل مأثور عن أمیر المؤمنین عن النبی(صلّی اللّه علیه و آله):

«و إذا زال الشهید عن فرسه بطعنة أو ضربة لم یصل إلی الأرض حتی یبعث اللّه عزّ و جلّ زوجته من الحور العین فتبشّره بما أعدّ اللّه له من الکرامة،فإذا وصل إلی الأرض تقول له:مرحبا بالروح الطیّبة التی أخرجت من البدن الطیب.أبشر فإنّ لک ما لا عین رأت،و لا أذن سمعت،و لا خطر علی قلب بشر.

و یقول اللّه عزّ و جل:أنا خلیفته فی أهله،و من أرضاهم فقد أرضانی،و من أسخطهم فقد أسخطنی،و یجعل اللّه روحه فی حواصل طیر خضر تسرح فی الجنّة
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حیث تشاء،تأکل من ثمارها، و تأوی إلی قنادیل من ذهب معلّقة بالعرش، و یعطی الرجل منهم سبعین غرفة من غرف الفردوس ما بین صنعاء و الشام،یملأ نورها ما بین الخافقین،فی کلّ غرفة سبعون بابا،علی کلّ باب سبعون مصراعا من ذهب» (1).

[7]و یحرّض القرآن الذین آمنوا،و استعدّوا لتنفیذ أوامر الرسالة،و عرفوا قیم الحق الذی أنزل من ربّهم،یحرّضهم علی الجهاد فی سبیل اللّه بنصر دینه، و یبشّرهم لقاء ذلک بالفتح و الثبات.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تَنْصُرُوا اللّٰهَ یَنْصُرْکُمْ وَ یُثَبِّتْ أَقْدٰامَکُمْ ذلک أنّ الإیمان لیس مجرّد العمل بالإسلام فی حدود القضایا الشخصیة،و إنّما أیضا تحمّل مسئولیة الجهاد فی سبیل إعلاء کلمة اللّه فی الأرض.

و ربما جاء التعبیر بنصر«اللّه»مع أنّ اللّه غنی عن العالمین،لیکون شاملا لنصر کلّ ما یتصل بالإیمان باللّه،فی کلّ حقل،و فی کلّ عصر و مصر،حتی یکون المؤمن قوّاما للّه،مستعدا للدفاع عن الحق أبدا فی مواجهة أیّ شخص أو قوّة.

و إنّما جزاء النصر نصر مثله،فمتی نصرت اللّه بتطبیق دینه علی نفسک و أهلک و الأقربین منک و مجتمعک،و دافعت عنه ضدّ أعداء اللّه،فإنّ اللّه ینصرک بذات النسبة.أمّا إذا اقتصر نصرک علی بعض المجالات فلا تنتظر نصرا شاملا.

و هکذا تتسع آفاق هذه الآیة لکلّ جنبات الحیاة،و لا تختصر فی الجهاد المقدّس،بالرغم من أنّه المثل الأعلی لها.
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و ثبات القدم هو التأیید الربّانیّ الأسمی،لأنّ هزیمة النفس أنکر هزیمة، و الحرب صراع إرادات قبل أن تون مقارعة الأسلحة،و من کان أکثر صبرا،و أمضی إرادة،و أعظم ثباتا،فإنّه یکون أقرب إلی النصر.

و صراع الإنسان مع هوی نفسه أعظم من صراعه مع أعدائه.ألم تکن مخالفة الهوی هی الجهاد الأکبر؟و اللّه سبحانه قد وعد المؤمنین بأن یعینهم فی جهادهم مع أنفسهم إن هم نصروا دینه و جاهدوا أعداءه،و هذه أعظم نعمة من نصرهم علی عدوّهم الظاهر.

و الواقع:إنّ سنّة اللّه قد قضت بأنّ القیم و الشرائع التی أریقت الدماء من أجل تکریسها أشدّ ثباتا فی النفوس و فی المجتمع من غیرها،و هکذا فی کلّ أمر، فکل مکسب حصلت علیه بصعوبة لا بد أن تتشبّث به بشدة،أمّا الذی ملک البلاد بغیر حرب فإنّه یهون علیه تسلیم البلاد.

[8]أمّا الکفر الذی یتشعّب إلی شعب،فمنه الکفر باللّه،و منه الکفر بالرسول،و منه الکفر ببعض ما أرسل به کالجهاد فی سبیل اللّه،فإنّه یؤدّی إلی زلزلة الموقف،و ضیاع الجهد.

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا فَتَعْساً لَهُمْ قالوا:التعس هو الوقوع علی الوجه،و کأنّه تعبیر عمّا یقابل ثبات القدم.

وَ أَضَلَّ أَعْمٰالَهُمْ حتی الذی یبدو صالحا من أعمالهم،لأنّه لم یکن علی الطریق السوی.

[9]ما هو سبب کفرهم و هلاکهم؟إنّ جذر ذلک کرههم لرسالة اللّه المنبعث
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من کبرهم و تعصبهم و تقلیدهم لآبائهم،فاتخذوا موقفا سلبیّا من الرسالة.

ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ کَرِهُوا مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ و بالذات فیما یخالف هواهم،أو یعارض مصالحهم کالسیاسة و الإقتصاد.

فَأَحْبَطَ أَعْمٰالَهُمْ فإذا لم یسلّموا لولایة اللّه فی السیاسة و الإقتصاد و سائر الأمور الأساسیة لم تنفعهم صلاتهم و صدقاتهم،لأنّها لم تکن ضمن الإطار الصحیح،و کان مثلهم کالذی زرع فی غیر أرضه أو سعی بغیر هدی أو سار علی غیر طریقه.

إنّ عشرات السنین من الجهد قد تذهب بها ساعة من التهوّر أو الجبن أو اتباع الشهوة،کالذی یبنی أعظم عمارة فوق أرض رملیة!أ رأیت کیف یقود طاغیة مهووس بالسلطة باحث عن الکبریاء فی الأرض شعبه الذی سلّم له خوفا و طمعا فی حرب طاحنة،تهدم البلاد،و تقتل الملایین،و تضیع مساعی عشرات السنین فی بضعة أیّام؟أو ما سمعت ما حدث فی ألمانیا علی عهد الطاغیة هتلر،و کیف أنّهم بخضوعهم لذلک الدیکتاتور أحبطت أعمالهم،و تلاشت جهودهم؟ و کم من مثل یتجلّی لنا فی صفحات التاریخ لهذه المعادلة.

و لیس الإقتصاد الفاسد بأقل خطرا من السیاسة الفاسدة،فإنّ الاستغلال قد بذهب بمکاسب الملایین من البشر،و لا یدعهم یستفیدون من مکاسبهم.ألیس من الحکمة أن یصلحوا اقتصادهم حتی لا تحبط أعمالهم،و لا تذهب جهودهم سدی؟ قالوا:إنّ الجسم الذی یبتلی بالطفیلیّات لا تنفعه المقوّیات،إذ أنّها بدل أن تقوّی الجسد تقوّی عدوّه المتمثّل فی الطفیلیّات،و کذلک الإقتصاد المبتلی بالمستغلّین
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لا ینشط إلاّ لمصلحتهم،و باعتبارهم أعداء الإقتصاد فإنّ دورة نشاطه لا تزیده إلاّ تخلّفا،و هذا أحد معانی الإحباط.

و فی الأخلاق-کما فی السیاسة و الإقتصاد-تصدق هذه المقولة،فإنک تجد البعض من الناس یفقدون فی لحظة تهوّر أو نزق ما اکتسبوه من سمعة حسنة خلال عشرات السنین.أ لیس ذلک یعنی الإحباط؟ و بکلمة:إنّما ینفع العمل إذا کان أساسه سلیما،أمّا العمل القائم علی أساس منهار فإنّه لیس لا ینفع فقط،بل و قد یصبح خطرا علی صاحبه.

و أساس العمل الصالح:السیاسة الصالحة،الإقتصاد الصالح،القیم الراشدة فی السلوک.

[10]و التاریخ أفضل مدرسة،و السیر فی الأرض لدراسة تجارب الأوّلین علی الطبیعة أفضل منهج فی هذه المدرسة،إذ یجعلنا نلمس الحقائق بصورة مباشرة بعیدا عن تفسیرات المتخلّفین،و خرافات الأوّلین.

أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ دعنا نسیر فی مناکب الأرض لنبحث عن آثار الأوّلین فیها،بشرط ألاّ تستوقفنا الآثار بل العبر التی وراءها.

فَیَنْظُرُوا بأمّ أعینهم علی الطبیعة،دون وسائط نقل،و تفسیرات خاطئة.

کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ دَمَّرَ اللّٰهُ عَلَیْهِمْ
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کان الدمار شاملا فوقهم،فلم یبق من أنبائهم و أموالهم و دیارهم شیء،و هذه لیست خاصة بعصر دون عصر،إنّما هی شاملة لکلّ العصور.

وَ لِلْکٰافِرِینَ أَمْثٰالُهٰا فکلّ کافر لا بد أن ینتظر شیئا مشابها لذلک العذاب،لأنّ سنن اللّه لا تتغیّر.

[11]ما الذی یضمن أعمال المؤمنین؟إیمانهم باللّه،و دخولهم فی حصن ولایته،و هی الولایة الحق التی تشمل الخلیفة.أمّا الکفّار فهم بقوا خارج هذا الحصن المنیع فضاعت جهودهم،و تلاشت مساعیهم.

ذٰلِکَ بِأَنَّ اللّٰهَ مَوْلَی الَّذِینَ آمَنُوا و قد زعم الکفّار بأنّ الآلهة المزیّفة تحفظهم و تحفظ أعمالهم فخاب سعیهم،لأنّ الآلهة لیست أبدا موالی بحق.إنّهم ضعفاء مثلهم،و هل یحمی ضعیف ضعیفا؟ وَ أَنَّ الْکٰافِرِینَ لاٰ مَوْلیٰ لَهُمْ
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[سورة محمد (47): الآیات 12 الی 19]


اشارة

إِنَّ اَللّٰهَ یُدْخِلُ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا یَتَمَتَّعُونَ وَ یَأْکُلُونَ کَمٰا تَأْکُلُ اَلْأَنْعٰامُ وَ اَلنّٰارُ مَثْویً لَهُمْ (12) وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَةٍ هِیَ أَشَدُّ قُوَّةً مِنْ قَرْیَتِکَ اَلَّتِی أَخْرَجَتْکَ أَهْلَکْنٰاهُمْ فَلاٰ نٰاصِرَ لَهُمْ (13) أَ فَمَنْ کٰانَ عَلیٰ بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّهِ کَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ وَ اِتَّبَعُوا أَهْوٰاءَهُمْ (14) مَثَلُ اَلْجَنَّةِ اَلَّتِی وُعِدَ اَلْمُتَّقُونَ فِیهٰا أَنْهٰارٌ مِنْ مٰاءٍ غَیْرِ آسِنٍ وَ أَنْهٰارٌ مِنْ لَبَنٍ لَمْ یَتَغَیَّرْ طَعْمُهُ وَ أَنْهٰارٌ مِنْ خَمْرٍ لَذَّةٍ لِلشّٰارِبِینَ وَ أَنْهٰارٌ مِنْ عَسَلٍ مُصَفًّی وَ لَهُمْ فِیهٰا مِنْ کُلِّ اَلثَّمَرٰاتِ وَ مَغْفِرَةٌ مِنْ رَبِّهِمْ کَمَنْ هُوَ خٰالِدٌ فِی اَلنّٰارِ وَ سُقُوا مٰاءً حَمِیماً فَقَطَّعَ أَمْعٰاءَهُمْ (15) وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ حَتّٰی إِذٰا خَرَجُوا مِنْ عِنْدِکَ قٰالُوا لِلَّذِینَ أُوتُوا اَلْعِلْمَ مٰا ذٰا قٰالَ آنِفاً أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ طَبَعَ اَللّٰهُ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ وَ اِتَّبَعُوا أَهْوٰاءَهُمْ (16) وَ اَلَّذِینَ اِهْتَدَوْا زٰادَهُمْ هُدیً وَ آتٰاهُمْ تَقْوٰاهُمْ (17) فَهَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ اَلسّٰاعَةَ أَنْ تَأْتِیَهُمْ بَغْتَةً فَقَدْ جٰاءَ أَشْرٰاطُهٰا فَأَنّٰی لَهُمْ إِذٰا جٰاءَتْهُمْ ذِکْرٰاهُمْ (18) فَاعْلَمْ أَنَّهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاَّ اَللّٰهُ وَ اِسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ اَلْمُؤْمِنٰاتِ وَ اَللّٰهُ یَعْلَمُ مُتَقَلَّبَکُمْ وَ مَثْوٰاکُمْ (19)



اللغة

(15) غَیْرِ آسِنٍ :غیر متغیر الطعم و الریح.
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(18) أَشْرٰاطُهٰا :علاماتها.

(19) مُتَقَلَّبَکُمْ :أی تقلبکم فی کافة أحوالکم.

وَ مَثْوٰاکُمْ :حین ترجعون إلی بیوتکم للمنام و الاستراحة.
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مَثَلُ الْجَنَّةِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ


هدی من الآیات:

لکی لا تتمیّع الحدود بین الحق و الباطل،بین الکفر و الایمان،و بالتالی بین الکافرین و المؤمنین،تتوالی آیات الذکر ببیان الفروق الکبیرة بین الفریقین فی الدنیا و فی الآخرة.

و لکی یستعدّ المؤمنون لمواجهة الکفّار عسکریا،بالرغم من اعتمار قلوبهم بالرحمة الایمانیة،لا بد أن یعرفوا ماذا یعنی الکفر،و ما مصیر الکفّار؟ ألف/إنّ اللّه یدخل المؤمنین الجنة لماذا؟لأنّهم عرفوا حکمة الخلق فحققوها بأفعالهم،بینما استمتع الکفّار بالحیاة الدنیا،و أکلوا بلا هدف،کما تأکل الانعام،فکان مصیرهم النار.

باء/و اللّه ولی المؤمنین ینصرهم،بینما الکفّار لا ناصر لهم،و شاهد ذلک أنهم أهلکوا فلم ینتصر لهم أحد.
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جیم/و المؤمنون علی هدی و بیّنة من ربهم.أمّا الکفّار فقد زین لهم سوء أعمالهم،و اتبعوا أهواءهم.

دال/و فی الجنة أنهار مختلفة،تروی عطش المؤمنین،و تعطیهم القوة و النشاط و اللذة،بینما الکفّار یخلدون فی النار،و یسقون ماء حمیما یقطّع أمعاءهم.

هاء/و بینما طبع اللّه علی قلوب الکفّار حتی أنّهم لا یفقهون ما یقال لهم فاتبعوا أهواءهم،نجد المؤمنین قد اهتدوا بضیاء الوحی فزادهم اللّه هدی،و زوّدهم بالتقوی حتی یتبعوا الحق من ربّهم.

و تری الکفّار ینتظرون،بینما المؤمنون یهتدون،و لکن ما ذا ینتظرون؟ الساعة.فهذه علاماتها و قد جاءتهم،و إذا نزلت بهم فجأة ما ذا ینفعهم الهدی؟ و ینتهی الدرس بالتذکرة باللّه الذی لو علم الإنسان أنّه اللّه الواحد الأحد استغفر لذنبه(و لم یتشبّث بالأنداد من دونه لیخلّصوه من ذنوبه)کما استغفر للمؤمنین و المؤمنات الذین سوف یرتبط بهم إیمانیا،و یتخذ منهم موقفا لا عداء فیه و لا تقدیس،و اللّه یعلم أطوار حیاة البشر و تقلّباتهم،کما یعلم مثواهم.


بینات من الآیات:

[12]من یؤمن باللّه،و لا یکتفی بالایمان وحده،بل یجعل من صبغة حیاته تفیض علی سلوکه،فله أجره عند ربه،و ما أعظمه من أجر! إِنَّ اللّٰهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ تعالوا إلی حیث رسول اللّه یرغّبنا بکلامه الصادق العذب فی جنّات ربّنا،
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حیث أعدّها اللّه دارا لضیافته،و دعا إلیها کرام خلقه،و ها

هو الرسول یحدّثنا ألا تسمعون:فیدخل(المؤمن الجنة)فاذا هو بشجرة ذات ظل ممدود،و ماء مسکوب، و ثمار مهدلة،یخرج من ساقها عینان تجریان،فینطلق إلی إحداهما فیغتسل منها فیخرج علیه نضرة النعیم،ثم یشرب من الأخری فلا یکون فی بطنه مغص و لا مرض و لا داء أبدا،و ذلک قوله: «وَ سَقٰاهُمْ رَبُّهُمْ شَرٰاباً طَهُوراً »،ثم تستقبله الملائکة فتقول:طبت فادخلها مع الخالدین،فیدخل فاذا هو بسماطین من شجر، أغصانها اللؤلؤ،و فروعها الحلیّ و الحلل،ثمارها مثل ثدی الجواری الأبکار، فتستقبله الملائکة معهم النوق و البراذین و الحلی و الحلل فیقولون:یا ولی اللّه ارکب ما شئت،و البس ما شئت،و سل ما شئت،قال:فیرکب ما اشتهی،و یلبس ما اشتهی،و هو علی ناقة أو برذون من نور،و ثیابه من نور،و حلیّه من نور،یسیر فی دار النور،معه الملائکة من نور،و غلمان من نور،و وصائف من نور،حتی تهابه الملائکة ممّا یرون من النور،فیقول بعضهم لبعض:تنحّوا فقد جاء وفد الحلیم الغفور،قال:فینظر إلی أوّل قصر له من فضة مشرفا بالدرّ و الیاقوت فتشرف علیه أزواجه فیقولون:مرحبا مرحبا انزل بنا،فیهم أن ینزل بقصره،قال:فیقول الملائکة:سر یا ولی اللّه فان هذا لک و غیره،حتی ینتهی إلی قصر من ذهب مکلل بالدر و الیاقوت فتشرف علیه أزواجه فیقلن:مرحبا مرحبا یا ولی اللّه انزل بنا،فیهمّ أن ینزل به فتقول له الملائکة:سر یا ولی اللّه فانّ هذا لک و غیره.

قال:ثم ینتهی إلی قصر مکلل بالدر و الیاقوت فیهمّ بالنزول بقصره فیقول له الملائکة:سر یا ولیّ اللّه فانّ هذا لک و غیره،قال:ثم یأتی قصرا من یاقوت أحمر مکللا بالدر و الیاقوت فیهمّ بالنزول بقصره فیقول له الملائکة:سر یا ولی اللّه فانّ هذا لک و غیره،قال:فیسیر حتی أتی تمام ألف قصر،کلّ ذلک ینفذ فیه بصره،و یسیر فی ملکه أسرع من طرف العین،فاذا انتهی إلی أقصاها قصرا نکّس رأسه،فتقول
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الملائکة:مالک یا ولیّ اللّه؟قال:فیقول:و اللّه لقد کاد بصری أن یختطف، فیقولون:یا ولیّ اللّه أبشر فانّ الجنة لیس فیها عمی و لا صمم،فأتی قصرا یری باطنه من ظاهره،و ظاهره من باطنه،لبنة من فضة،و لبنة ذهب،و لبنة یاقوت، و لبنة در ملاطه المسک،قد شرّف بشرف من نور یتلألأ،و یری الرجل وجهه فی الحائط.

قال:و إنّ فی الجنّة لنهرا حافتاه الجواری،قال:فیوحی إلیهن الرب تبارک و تعالی:أسمعن عبادی تمجیدی و تسبیحی و تحمیدی،فیرفعن أصواتهنّ بألحان و ترجیع لم یسمع الخلائق مثلها قط،فتطرب أهل الجنة، و إنّه لتشرف علی ولیّ اللّه المرأة لیست من نسائه من السجف فملأت قصوره و منازله ضوءا و نورا،فیظنّ ولیّ اللّه أنّ ربّه أشرف علیه،أو ملک من ملائکته،فیرفع رأسه فاذا هو بزوجة قد کادت یذهب نورها نور عینیه،قال:فتنادیه:قد آن لنا أن تکون لنا منک دولة،قال:

فیقول لها:و من أنت؟قال:فتقول:أنا ممّن ذکر اللّه فی القرآن: «لَهُمْ مٰا یَشٰاؤُنَ فِیهٰا وَ لَدَیْنٰا مَزِیدٌ »،فیجامعها فی قوّة مائة شاب،و یعانقها سبعین سنة من أعمار الأولین،و ما یدری أ ینظر إلی وجهها أم إلی خلقها أم إلی ساقها؟!فما من شیء ینظر إلیه منها إلاّ رأی وجهه من ذلک المکان من شدّة نورها و صفائها،ثم تشرف علیه أخری أحسن وجها و أطیب ریحا من الأولی،فتنادیه فتقول:قد آن لنا ان یکون لنا منک دولة،قال:فیقول لها:و من أنت؟فتقول:أنا من ذکر اللّه فی القرآن:

«فَلاٰ تَعْلَمُ نَفْسٌ مٰا أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّةِ أَعْیُنٍ جَزٰاءً بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ ».

قال:و ما من أحد یدخل الجنّة إلاّ کان له من الأزواج خمسمائة حوراء،مع کلّ حوراء سبعون غلاما و سبعون جاریة کأنهنّ اللؤلؤ المنثور،کأنهن اللؤلؤ المکنون (و تفسیر المکنون بمنزلة اللؤلؤ فی الصدف لم تمسه الأیدی،و لم تره الأعین،و أمّا المنثور فیعنی فی الکثرة)و له سبع قصور فی کلّ قصر سبعون بیتا،فی کلّ بیت سبعون
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سریرا،علی کلّ سریر سبعون فراشا،علیها زوجة من الحور العین، «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهٰارُ »« أَنْهٰارٌ مِنْ مٰاءٍ غَیْرِ آسِنٍ »صاف لیس بالکدر،« وَ أَنْهٰارٌ مِنْ لَبَنٍ لَمْ یَتَغَیَّرْ طَعْمُهُ »لم یخرج من ضرر المواشی، « وَ أَنْهٰارٌ مِنْ عَسَلٍ مُصَفًّی» لم یخرج من بطون النحل،« وَ أَنْهٰارٌ مِنْ خَمْرٍ لَذَّةٍ لِلشّٰارِبِینَ »لم یعصره الرجال بأقدامهم، فاذا اشتهوا الطعام جاءهم طیور بیض یرفعن أجنحتهن فیأکلون من أیّ الألوان اشتهوا جلوسا إن شاؤوا أو متکئین،و إن اشتهوا الفاکهة تسعّبت إلیهم الأغصان فأکلوا من أیّها اشتهوا،قال:« اَلْمَلاٰئِکَةُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بٰابٍ سَلاٰمٌ عَلَیْکُمْ بِمٰا صَبَرْتُمْ فَنِعْمَ عُقْبَی الدّٰارِ » (1).

هذا و طبیعة المتقین فی الجنة تختلف عنها فی الدنیا اختلافا شاسعا،

فقد روی عن الامام أبی جعفر الباقر علیه السلام :

«إنّ أهل الجنة جرد مرد مکحلین مکللین مطوقین مسورین مختمین ناعمین محبورین مکرمین،یعطی أحدهم قوة مائة رجل فی الطعام و الشراب و الشهوة و الجماع،قوّة غذائه قوّة مائة رجل فی الطعام و الشراب،و یجد لذّة غذائه مقدار أربعین سنة،و لذّة عشائه مقدار أربعین سنة،قد ألبس اللّه وجوههم النور، و أجسادهم الحریر،بیض الألوان،صفر الحلی،خضر الثیاب».

«إنّ هل الجنة یحیون فلا یموتون أبدا،و یستیقظون فلا ینامون أبدا، و یستغنون فلا یفتقرون أبدا،و یفرحون فلا یحزنون أبدا،و یضحکون فلا یبکون أبدا،و یکرمون فلا یهانون أبدا،و یفکهون و لا یقطبون أبدا،و یحبرون و یسرّون أبدا،و یأکلون فلا یجوعون أبدا،و یروون فلا یظمؤون أبدا،و یکسون فلا یعرون أبدا،و یرکبون و یتزاورون أبدا،و یسلّم علیهم الولدان المخلّدون أبدا بأیدیهم
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أباریق الفضة و آنیة الذهب أبدا،متکئین علی سرر أبدا،علی الأرائک ینظرون أبدا،یأتیهم التحیّة و التسلیم من اللّه أبدا،نسأل اللّه الجنة برحمته. أَنَّهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ » (1).

أما الکافرون فلیس لهم سوی النار مثوی و حصیرا.

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا یَتَمَتَّعُونَ وَ یَأْکُلُونَ کَمٰا تَأْکُلُ الْأَنْعٰامُ وَ النّٰارُ مَثْویً لَهُمْ و السبب فی دخولهم النار بدل الجنة هو أنّهم استنفذوا طیباتهم فی حیاتهم الدنیا،و غاروا فی أوحال الشهوات،و لم یستهدفوا من وراء النعم الوصول الی الغایة الأسمی(الدار الآخرة)،و هذا ما بیّنته الآیة العشرین من سورة الأحقاف:

« وَ یَوْمَ یُعْرَضُ الَّذِینَ کَفَرُوا عَلَی النّٰارِ أَذْهَبْتُمْ طَیِّبٰاتِکُمْ فِی حَیٰاتِکُمُ الدُّنْیٰا وَ اسْتَمْتَعْتُمْ بِهٰا ».

و نتساءل:ما معنی« یَأْکُلُونَ کَمٰا تَأْکُلُ الْأَنْعٰامُ »؟ الجواب:المؤمن یأکل لیعمل،و یعمل للهدف،و یبتغی الهدف للّه،« وَ أَنَّ إِلیٰ رَبِّکَ الْمُنْتَهیٰ »،بینما القضیة معکوسة عند الکافر الذی یعمل لیحصل علی متعة الأکل(و سائر الشهوات)،فالهدف عنده الذی تتمحور حوله سائر نشاطاته هو الأکل.ألیس ذلک حالة الأنعام؟ [13]تلک کانت النار و هی موعدهم(فی الآخرة)،أمّا فی الدنیا فقد یصیبهم اللّه بعذاب من عنده الیم.

وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَةٍ هِیَ أَشَدُّ قُوَّةً مِنْ قَرْیَتِکَ الَّتِی أَخْرَجَتْکَ أَهْلَکْنٰاهُمْ فَلاٰ نٰاصِرَ لَهُمْ
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کانوا یبنون بکلّ ریع آیة یعبثون،و یتخذون مصانع لعلّهم یخلدون،و إذا بطشوا بطشوا جبّارین،و کانوا ینحتون من الجبال بیوتا فارهین،و کانت الأنهار تجری من تحتهم،و کانوا یستخفّون بالمؤمنین،و یقولون:إنّهم لشرذمة قلیلون..و لکن ألم تر کیف فعل ربک بهم،ألم یصبّ علیهم سوط عذاب؟!بلی.فهل وجدوا لهم نصیرا؟! و من هذا السیاق(علاقة الآیة 12 بالآیة 13)نستوحی الحقیقة التالیة:انّ المؤمنین یتعاملون مع الأشیاء-کلّ الأشیاء-باعتبارها وسائل للوصول إلی الأهداف،فهم لا یعتمدون علیها،و لا یتخذونها أندادا للّه،و لا یحجبهم حبّهم لها أو تعاملهم معها عن اللّه و رسالاته و أحکامه،و بکلمة واحدة:إنّهم یجعلونها وسیلة یسخّرونها لتحقیق الحکمة من خلقهم،و لا یجعلون أنفسهم سخرة لها،بینما الکفّار ینظرون إلی الأشیاء نظرة ذاتیة،فیغترّون بها،و یعتمدون علیها،و لکنّها لن تغنی عنهم شیئا.

[14]حین یفصل الکتاب بین المؤمنین و الکافرین لا یفصل بینهما کعنوانین ظاهرین،بل کقیمتین واقعیتین،ینفصل علی أساسهما من یتظاهر بالایمان عن الفاسق و المنافق.

ذلک أنّ القرآن یتحدّث غالبا عن الحق،و لیس عن مظاهره،و لذلک فالکافر فی آیاته لیس دائما الذی یتظاهر به،بل قد یکون الذی یکفر-مثلا-بآیة فی القرآن أو یکفر عملیّا بفریضة إلهیة،لأنّ الحدیث القرآنی هو عن واقع الکفر لا ظاهره،ممّا یشمل کلّ من یوجد لدیه هذا الواقع.
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و هذه السورة تتمیّز بالصراحة فی هذا الفصل،و لذلک

جاء فی الحدیث المروی عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السلام : «من أراد أن یعرف حالنا و حال أعدائنا فلیقرأ سورة محمّد(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)،فانّه یراها آیة فینا و آیة فیهم» (1)أی أنّها تتحدّث بوضوح تام عن منهاج محمّد و آله الحق،و المنهاج الباطل المخالف لهم.

أَ فَمَنْ کٰانَ عَلیٰ بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّهِ فدار مع الحق أینما دار،و لم یجعل ذاته أو هواه محورا لقراراته.

کَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ وَ اتَّبَعُوا أَهْوٰاءَهُمْ کلاّ..لا یستویان.إنّه لفرق کبیر بینهما،فأولئک محورهم الحق،و هؤلاء محورهم الهوی.

إنّ المؤمن یفکّر ثم یتحدّث،و یخطط ثم یعمل،بینما الکافر و المنافق یتحدّث بلا رویة،و یعمل بلا هدف سلیم،لأنّه لا یعتمد الحق مقیاسا لشؤون حیاته.أو لم یقل

الامام علی علیه السلام : «لسان العاقل وراء قلبه،و قلب الأحمق وراء لسانه»؟ (2).

إنّ المؤمن یعلم أنّه قد یخطئ صراط الحق،و من هنا فهو لا یتحرّک إلاّ عن بیّنة، فلا یخطو خطوة إلاّ و هو یعلم أنّه سیضعها فی الموقع السلیم،کمن یحمل مصباحا و یقدّمه أمامه ثم یبدأ المشی،و بالعکس الکافر و المنافق.إنّه یتخبّط فی ظلمات الباطل،لأنّ الدافع الأساسی له الهوی

«و کم من عقل أسیر،تحت هوی
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أمیر؟!» (1).

و إنّ المؤمن یعیش حیاة الصدق،لأنّه یعیش فی إطار الحق فلا یحتاج إلی التبریر و التلبیس و الدجل،بینما یعیش أصحاب الهوی الالتواء و الأعذار و الزیف.إنّ ضمائرهم ترفض باطلهم لو لا أنّه یزیّن لهم،و یلبس بالحق،و یبرر بصنوف المعاذیر.أ رأیت الذی یطعم العسل لا یحتاج إلی خلطه بمادة أخری،بینما الذی یجترع العلقم لا یستسیغه إلاّ إذا وضع فیه قطعة حلوی.کذلک الحق و الباطل.فهل الحاکم المنتخب بنزاهة،العامل بالعدل،الحکیم،الصادق،الصالح،بحاجة إلی الاعلام کالطاغیة الظالم الطائش الفاسد؟ و هکذا نجد الدول کلّما توغّلت فی الظلم کلّما أنفقت علی الدعایة.

کما نجد أکثر الفلسفات البشریة جاءت لتبریر واقع فاسد للناس فرادی أو جماعات،ففی العهد الماضی ابتدعت نظریات کثیرة کالمرجئة و القدریة لتبریر الواقع الفاسد للافراد و حالات الترهل و الکسل،کما انتشر فی العصر الحدیث الفساد الجنسی،و غطت أوروبا المیوعة و المجون،فجاء فروید بنظریته الجنسیة المعروفة.

[15]لکی یتعمق الفصل بین فریقی المؤمنین و الکافرین فی أعیننا حتی لا نزعم انهما سواء،و نستدرج-بسبب هذا الزعم-نحو الکفر،و لکی نرغب فی الایمان بما یلقیه علی عواتقنا من مسئولیات،و نحذر من الکفر بالرغم مما حفت به من شهوات،لکل ذلک یذکرنا السیاق بمصیر الفریقین،و یبین صفات الجنة و النار:

مَثَلُ الْجَنَّةِ
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هذه هی صفة الجنة.

اَلَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ الذین یتبعون الحق،و یتجنبون ما یسخط ربهم،و یحفظون أنفسهم من النار، و ما یوجبها من سیئات.

فِیهٰا أَنْهٰارٌ متنوعة أولا.

مِنْ مٰاءٍ غَیْرِ آسِنٍ غیر متغیر لطول المقام کما تتغیر میاه الدنیا،ذلک ان الجنة طاهرة من النجاسات و الجراثیم و الأدران.و قال بعضهم:إن هذا النهر وضع لرفع عطشهم.و أقول:بلی.

و أیضا لتطهیر أجسادهم و أرواحهم من شوائب الحیاة الدنیا فاذا شربوا منها نظفت أبدانهم من کل جرثومة أو مرض کما طهرت قلوبهم من کل غلّ..و نستوحی ذلک من عدم قابلیة الماء للأسن و التغییر.و إذا عرفنا ان الماء بذاته مطهر،فان مقاومته للتأثر تعنی انه ماء مطهر لکل نجاسة،لأنه لو لم یکن کذلک إذا کان یتأثر بها، و یدل علی ذلک أیضا الحدیث الذی مضی آنفا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.

وَ أَنْهٰارٌ مِنْ لَبَنٍ لَمْ یَتَغَیَّرْ طَعْمُهُ فلا یعتریه شیء من العوارض التی تصیب الألبان فی الدنیا،و نحن نعرف ان اللبن شراب یقوم بدور الطعام،أو طعام متکامل فی صورة شراب سائغ إلا انّه قد یتغیر بسبب سرعة اجتذابه للجراثیم.بید ان لبن الآخرة یقاوم الجراثیم،فهو إذا غذاء سائغ هدفه بعث القوة فی أبدانهم.
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وَ أَنْهٰارٌ مِنْ خَمْرٍ لَذَّةٍ لِلشّٰارِبِینَ یتلذذون بشربها،و لا یتأذون بها و لا بعاقبتها،بخلاف خمر الدنیا التی لا تخلو من المرارة و السکر و الصداع،فاذا شربوها ازدادوا نشاطا و حیویة.

وَ أَنْهٰارٌ مِنْ عَسَلٍ مُصَفًّی خالص من الشمع و الرغوة و القذی و من کل ما یقلل من قیمته،و من جمیع العیوب التی تکون لعسل الدنیا،فهو حلوی یتذوقونها.أو لیس تشتهی النفس بعد الطعام الی الحلواء؟ هکذا تجری فی الجنة هذه الأنهار تبعث البهجة و الطمأنینة فی نفوس أهل الجنة حیث لا یبقی فی نفوسهم خوف من الجوع مستقبلا،أو حرص علی الطعام فی الحاضر.أ رأیت من یعیش علی شاطئ الفرات الفائض هل یخشی العطش أو یحرص علی تخزین الماء لمستقبله؟کلا.هکذا أهل الجنة یبعث اللّه فی نفوسهم الغنی بما تراه أعینهم من وفور النعمة.

وَ لَهُمْ فِیهٰا مِنْ کُلِّ الثَّمَرٰاتِ لا یتناولونها بعد جهد و عناء کما فی الدنیا،لأنها متهدلة علیهم.

یقول الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله بعد تلاوته للآیة الکریمة: «وَ دٰانِیَةً عَلَیْهِمْ ظِلاٰلُهٰا وَ ذُلِّلَتْ قُطُوفُهٰا تَذْلِیلاً »:«من قربها منهم یتناول المؤمن من النوع الذی یشتهیه من الثمار بفیه،و هو متکئ،و إن الأنواع من الفاکهة لیقلن لولی اللّه:یا ولی اللّه!کلنی قبل أن تأکل هذا قبلی» (1)و حیث کان یتحدث عن شجرة طوبی قال صلی الله علیه و آله :

«أسفلها ثمار أهل الجنة،و طعامهم متذلل فی بیوتهم،یکون فی القضیب منها مأة
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لون من الفاکهة،مما رأیتم فی دار الدنیا و مما لم تروه،و ما سمعتم به و ما لم تسمعوا مثلها،و کلما یجتنی منها شیء نبتت مکانها أخری،لا مقطوعة و لا ممنوعة» (1).

و بالرغم من وجود لحم الطیر مما یشتهیه الإنسان فانه لم یذکر فی هذا السیاق، و لعل منشأ ذلک شمول کلمة الثمرات لمثله إذ ان الثمرة هی التی تفرزها الأرض أو النبات ثم ینتفع بها الإنسان بلا صعوبة..و لحوم الطیر من هذا النوع و اللّه العالم.

وَ مَغْفِرَةٌ مِنْ رَبِّهِمْ حیث لا یبقی بینهم و بین معرفة اللّه و الانس بحضرته حجاب من ذنوب،و هذا أعظم نعمة إذ ان لذة الروح أعمق من لذة الجسد،و ان من عرف اللّه و ناجاه و ازداد معرفة به بلغت به الراحة،و الطمأنینة و الانس،و الحب،و انشراح القلب،و لذة الروح أبعد مداه.

روی عن علی بن الحسین(علیهما السلام): إذا صار أهل الجنة فی الجنة، و دخل ولی اللّه الی جنانه و مساکنه،و اتکأ کل مؤمن منهم علی أریکته،حفته خدامه،و تهدلت علیه الثمار،و تفجرت حوله العیون،و جرت من تحته الأنهار، و بسطت له الزرابی،و صففت له النمارق،و أتته الخدام بما شاءت شهوته من قبل أن یسألهم ذلک،قال:و یخرج علیهم الحور العین من الجنان فیمکنون بذلک ما شاء اللّه.

ثم إن الجبّار یشرف علیهم فیقول لهم:أولیائی و أهل طاعتی و سکان جنتی فی جواری الأهل أنبئکم بخیر مما أنتم فیه؟فیقولون:ربنا و أی شیء خیر مما نحن فیه؟نحن فیما اشتهت أنفسنا،و لذت أعیننا من النعم فی جوار الکریم.قال:
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فیعود علیهم بالقول فیقولون:ربنا نعم فاتنا بخیر مما نحن فیه فیقول لهم تبارک و تعالی:رضای عنکم و محبتی لکم خیر و أعظم مما أنتم فیه.قال:فیقولون:نعم یا ربنا رضاک عنا و محبتک لنا خیر لنا و أطیب لأنفسنا.ثم قرأ علی بن الحسین (علیهما السلام)هذه الآیة: «وَعَدَ اللّٰهُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنٰاتِ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا وَ مَسٰاکِنَ طَیِّبَةً فِی جَنّٰاتِ عَدْنٍ وَ رِضْوٰانٌ مِنَ اللّٰهِ أَکْبَرُ ذٰلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ ». (1)

إن اللّه خلق الإنسان و هو یحمل فی جوانحه طموحا لا حدود له،فکلما حصل علی نعمة هفت نفسه نحو نعمة أخری،و الربّ یذکر النعیم الاخروی الذی وعده المتقین،و یعلم ان الإنسان لا یکتفی به،لهذا یعقب: «وَ مَغْفِرَةٌ مِنْ رَبِّهِمْ »أو لیس اللّه و رضاه غایة آمال العارفین،و منتهی طموح الراغبین؟ و نتساءل:أیهما أفضل أن ننتقل من الدنیا الی الآخرة فنحصل علی ذلک النعیم العظیم المعنوی و المادی،أو أن نلقی فی النار علی وجوهنا أذلاء خاسئین،مهانین مخزیین؟! کَمَنْ هُوَ خٰالِدٌ فِی النّٰارِ

روی عن أمیر المؤمنین علی علیه السلام حدیث طویل،قاله للأحنف بن قیس،یصف فیه أهل النار:

«فکم یومئذ فی النار من صلب محطوم،و وجه مهشوم،و مشوّه مضروب علی الخرطوم،قد أکلت الجامعة کفه،و التحم الطوق بعنقه.

فلو رأیتهم یا أحنف ینحدرون فی أودیتها،و یصعدون جبالها،و قد ألبسوا
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المقطعات من القطران،و أقرنوا مع فجارها و شیاطینها،فاذا استغاثوا بأسوء أخذ من حریق شدت علیهم عقاربها و حیاتها،و لو رأیت منادیا ینادی و هو یقول:

یا أهل الجنة و نعیمها و یا أهل حلیّها و حللها،خلّدوا فلا موت،فعندها ینقطع رجاؤهم و تنغلق الأبواب،و تنقطع بهم الأسباب،فکم یومئذ من شیخ ینادی، وا شیبتاه!و کم من شاب ینادی وا شباباه!و کم من امرأة تنادی وا فضیحتاه! هتک عنهم الستور.فکم یومئذ من مغموس،بین أطباقها محبوس،یا لک غمسة ألبستک بعد لباس الکتّان،و الماء المبرد علی الجدران،و أکل الطعام ألوانا بعد ألوان.لباسا لم یدع لک شعرا ناعما کنت مطعمه إلا بیّضه،و لا عینا کنت تبصر بها الی حبیب إلا فقأها» (1) وَ سُقُوا مٰاءً حَمِیماً إنهم لا یستسیغونه بل یضطرهم عطشهم الشدید الی شرب الماء الذی یغلی حرارة.

فَقَطَّعَ أَمْعٰاءَهُمْ و هنا ننقل حدیثا رهیبا مأثورا

عن الامام الباقر(علیه السلام)یصف فیه بعضا من عذاب الکافرین:

ثم یضرب رأسه ضربة فیهوی سبعین ألف عام حتی ینتهی الی عین یقال لها آنیة،یقول اللّه تعالی:«تسقی من عین آنیة»و هو عین ینتهی حرها و طبخها، و أوقد علیها من خلق اللّه جهنم،کل أودیة النار تنام و تلک العین لا تنام من حرها،و یقول الملائکة:یا معشر الأشقیاء ادنوا فاشربوا منها،فاذا أعرضوا عنها ضربتهم الملائکة بالمقامع،و قیل لهم:« ذُوقُوا عَذٰابَ الْحَرِیقِ ذٰلِکَ بِمٰا قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ وَ أَنَّ اللّٰهَ لَیْسَ بِظَلاّٰمٍ لِلْعَبِیدِ ».
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قال:ثم یؤتون بکأس من حدید فیه شربة من عین آنیة،فاذا أدنی منهم تقلصت شفاههم،و انتشر لحوم وجوههم،فاذا شربوا منها و صار فی أجوافهم یصهر به ما فی بطونهم و الجلود (1)و المتقون لهم من کل الثمرات،اما هؤلاء المجرمون فلیس لهم سوی الزقوم مطعما..

یقول الامام الباقر علیه السلام :

«ثم یضرب علی رأسه ضربة فیهوی سبعین ألف عام حتی ینتهی الی شجرة الزقوم،شجرة تخرج فی أصل الجحیم،طلعها کأنه رؤوس الشیاطین،علیها سبعون ألف غصن من نار،فی کل غصن سبعون ألف ثمرة من نار،کل ثمرة کأنها رأس الشیطان قبحا و نتنا،تنشب علی صخرة مملسة سوخاء کأنها مرآة ذلقة،ما بین أصل الصخرة(الشجرة خ ل)سبعون الف عام،أغصانها یشرب من نار و ثمارها نار،و فرعها نار،فیقال له:یا شقی اصعد،فکلما صعد زلق، و کلما زلق صعد،فلا یزال کذلک سبعین الف عام فی العذاب،و إذا أکل منها ثمرة یجدها أمرّ من الصبر،و أنتن من الجیف،و أشد من الحدید،فاذا واقعت بطنه غلت فی بطنه کغلی الحمیم،فیذکرون ما کانوا یأکلون فی دار الدنیا من طیب الطعام». (2)

هل نختار هذا المصیر السیء علی عاقبة المتقین؟و هکذا یبین القرآن مدی الفرق بین المؤمن و الکافر،لکی لا ننظر الی ظاهر الأمر و نزعم انه یستوی هذا و ذاک،أو تستوی حالة الایمان و حالة الکفر،فننجر الی الکفر باهمالنا و غفلتنا،نعوذ باللّه منه و من مصیر الکافرین.
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1- 1) بحار الأنوار/ج 8-ص 321 

2- 2) المصدر 




[16]و لا تعی القلوب المحاطة بالهوی بصائر القرآن،أما من اتقی حجب الشهوات تلقی أنوار الهدی.أو لم یقل: «إِنَّمٰا تُنْذِرُ مَنِ اتَّبَعَ الذِّکْرَ وَ خَشِیَ الرَّحْمٰنَ بِالْغَیْبِ».

و هذه البدایة،و علینا أبدا العودة الی المبادئ لحل الغاز الحیاة.فاذا کنت تبحث عن الجنة أصلح اولا منهج التفکیر فی نفسک،فلا تتبع الهوی و استمع الی الحق و تفکّر فی آیات اللّه.

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ لا لکی یفقه،و انما لیجادل فی آیات اللّه بغیر هدی.

حَتّٰی إِذٰا خَرَجُوا مِنْ عِنْدِکَ قٰالُوا لِلَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ مٰا ذٰا قٰالَ آنِفاً عن ما ذا تحدث؟و الی أی شیء أشار؟و ما هی الأفکار التی ذکرها؟و ما هی الأوامر التی کلفنا بها؟یقول ذلک فور خروجه من بیت الرسالة،لماذا؟لأنه لم یقتنع بما قیل له فحاول أن یجد له تفسیرا و تأویلا.إنه لفرط عقده النفسیة لا یری الأمور إلا بصورة معکوسة،و لا یعتقد صدق متحدثیه،بل یبحث فی أحادیثهم عن زوایا مبهمة یجعلها مادة تساؤله،و مناقشاته،و جدلیاته،و یزعم ان ذلک من العلم و لا یعرف انه دلیل جهله و انغلاق قلبه.

أُولٰئِکَ الَّذِینَ طَبَعَ اللّٰهُ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ فأصبحت لا تعی و لا تعقل.مضوا قدما فی طریق الهوی.

وَ اتَّبَعُوا أَهْوٰاءَهُمْ
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لأنّ الإنسان لا یمکن أن یخضع لشهواته،و یرکب مطیّة أهوائه،و هو واع بصیر.إذ انه آنئذ سیهتم بتزکیة نفسه و ترویضها،کما

الامام أمیر المؤمنین علی علیه السلام الذی قال و هو یحکم إمبراطوریة عریضة:«و إنّما هی نفسی أروضها بالتقوی لتأتی آمنة یوم الخوف الأکبر،و تثبت علی جوانب المزلق،و لو شئت لاهتدیت الطریق، الی مصفی هذا العسل و لباب هذا القمح،و نسائج هذا القرّ،و لکن هیهات أن یغلبنی هوای،و یقودنی جشعی الی تخیّر الأطعمة..

إلیک عنی یا دنیا،فحبلک علی غاربک،قد انسللت من مخالبک،و أفلت من حبائلک،و اجتنبت الذهاب فی مداحضک..اعزبی عنی!فو اللّه لا أذل لک فتستذلینی،و لا أسلس لک فتقودینی،و أیم اللّه یمینا أستثنی فیها بمشیئة اللّه-لأروضن نفسی ریاضة تهش معها الی القرص إذا قدرت علیه مطعوما، و تقنع بالملح مأدوما،و لأدعن مقلتی کعین ماء نضب معینها،مستفرغة دموعها». (1)

[17]و من أراد ان یعی الحقائق،و یزداد بصیرة و هدی،و یستقیم علی المنهج السلیم،فعلیه أن یسعی بنفسه نحو الهدایة،لأن علی الإنسان الخطوة الاولی و علی اللّه التوفیق.

وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا بحثوا عن الحق بأنفسهم،وسعت قلوبهم نحو البصیرة،أولئک الذین یأخذ ربهم بأیدیهم فی طریق الهدایة،فیزیدهم هدی کما یثبت أقدامهم أن تزل بفعل عواصف الشهوة و ریاح الفتن.
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1- 1) نهج/رسالة 45-ص 417 




زٰادَهُمْ هُدیً وَ آتٰاهُمْ تَقْوٰاهُمْ تماما بعکس أولئک المنافقین الذین سبق الحدیث عنهم،فبینما طبع اللّه علی قلوب أولئک،زاد هدی هؤلاء.و بینما یتبع أولئک أهواءهم،أتی هؤلاء التقوی بتنمیة معارفهم و وعیهم،و تنبیههم فی أوقات الغفلة،و تنمیة إرادتهم و عزمهم، و إغنائهم بنعمة الحلال عما حرم علیهم.و بکلمة:توفیقهم لتجنب ما یسخط ربهم.

[18]لما ذا-إذا-لا نخطو نحو ربنا الخطوة الاولی لیزیدنا هدی و یؤتینا التقوی؟إنّه الانتظار الساذج،و التسویف الخادع،کأننا نتوقع أن تکون الخطوة الأولی من غیرنا،و ننتظر و الی متی ننتظر؟هل الی قیام الساعة،حیث لا تنفع التوبة.فقد توافرت علائمها أ فلا نبادر بالتوبة قبل فوات أوانها؟ فَهَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ السّٰاعَةَ أَنْ تَأْتِیَهُمْ بَغْتَةً قد تتمثل الساعة فی یوم القیامة،أو عند ما ینزل اللّه عذاب الاستیصال،أو عند ما یفاجئ الإنسان أجله الذی لا مفر منه.المهم انها تباغت البشر،بید انها لیست مفاجئة تماما إذ ان علاماتها قد ظهرت مما تکفینا دلالة علیها.

فَقَدْ جٰاءَ أَشْرٰاطُهٰا أشراط الساعة،أی علائمها فما هی علائمها؟ لقد اختلف المفسرون فی تأویلها قال بعضهم:إنها بعثة الرسول أو لم یقل صلی اللّه علیه و آله:

بقیت أنا و الساعة کهاتین و ضم السبابة و الوسطی. أو لم یخطب فی أصحابه قبل الغروب و

قال: و الذی نفس محمد بیده،مثل ما مضی من الدنیا فیما
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بقی منها،إلا مثل ما مضی من یومکم هذا فیما بقی منه،و ما بقی منه الا الیسیر (1)مما یدل علی اننا نعیش فی نهایات الدنیا..و من علامات ذلک بعثة خاتم الرسل الذی لا نبی بعده الی یوم القیامة.

و قال بعضهم:إن أشراط الساعة هی ما ذکر فی النصوص من انتشار الفساد و لا ریب ان ذلک أیضا من علامات قیام الساعة التی تقوم علی شر خلق اللّه.

بید ان أشراط الساعة-حسبما یبدو-تعم کل الشواهد التی تهدینا الی قیامها،و تختلف الشواهد حسب الأشخاص و الأمم و العصور.فلا ریب ان ما جری علی الأمم الماضیة من عذاب التدمیر من أشراط الساعة التی تهدینا الی وقوعها، و حتی موت الأعزاء و رحیلهم الأبدی عن الدنیا یمکن أن یکون منذرا لنا حتی نبادر بالتوبة.

بلی.هناک علامات الساعة ذکرت فی النصوص توحی بضرورة انتظار قیام الساعة عند ما ینتشر الفساد و ینحسر الصلاح کما

جاء فی الحدیث المأثور عن عبداللّه بن عباس قال: حججنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله حجة الوداع،فأخذ بحلقة باب الکعبة ثم أقبل علینا بوجهه فقال:ألا أخبرکم بأشراط الساعة؟و کان أدنی الناس منه یومئذ سلمان رحمه اللّه فقال:بلی یا رسول اللّه.فقال:من أشراط القیامة إضاعة الصلوات و اتباع الشهوات،و المیل مع الأهواء،و تعظیم أصحاب المال،و بیع الدین بالدنیا،فعندها یذاب قلب المؤمن فی جوفه کما یذاب الملح فی الماء مما تری من المنکر،فلا یستطیع أن یغیره.قال سلمان:و إن هذا لکائن یا رسول اللّه؟قال:إی و الذی نفسی بیده یا سلمان إن عندها یلیهم أمراء جورة، و وزراء فسقة،و عرفاء ظلمة،و أمناء خونة.قال سلمان:و ان هذا لکائن یا رسول
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1- 1) تفسیر نمونه/ج 21-ص 451 نقلا عن روح المعانی. 




اللّه؟قال:إی و الذی نفسی بیده یا سلمان،ان عندها یکون المنکر معروفا و المعروف منکرا،و یؤتمن الخائن و یخون الأمین،و یصدق الکاذب و یکذب الصادق،قال سلمان:و إن هذا الکائن یا رسول اللّه؟قال:إی و الذی نفسی بیده یا سلمان،فعندها ستکون إمارة النساء و مشاورة الإماء و قعود الصبیان علی المنابر، و یکون الکذب ظرفا،و الزکاة مغرما و الفیء مغنما،و یجفو الرجل والدیه،و یبر صدیقه،و یطلع الکوکب المذنب.قال سلمان:و إن هذا لکائن یا رسول اللّه؟ قال:إی و الذی نفسی بیده یا سلمان،و عندها تشارک المراة زوجها فی التجارة، و یکون المطر قیظا،و یغیظ الکرام غیظا،و یحتقر الرجل المعسر،فعندها تقارب الأسواق إذ قال هذا لم أبع شیئا و قال هذا لم اربح شیئا،فلا اری إلا ذاما للّه.

قال سلمان:و إن هذا لکائن یا رسول اللّه؟قال:إی و الذی نفسی بیده یا سلمان، فعندها یلیهم أقوام إن تکلموا قتلوهم،و إن سکتوا استباحوهم لیستأثرون بفیئهم و لیطأن حرمتهم،و لیسفکن دماءهم،و لتملئن قلوبهم غلا و رعبا فلا تراهم إلا وجلین خائفین مرهوبین.قال سلمان:و إن هذا لکائن یا رسول اللّه؟قال:إی و الذی نفسی بیده یا سلمان،إن عندها یؤتی بشیء من المشرق و شیء من المغرب یلون أمتی فالویل لضعفاء أمتی منهم و الویل لهم من اللّه لا یرحمون صغیرا و لا یوقرون کبیرا و لا یخافون (1)عن مسیء،جثتهم جثة الآدمیین و قلوبهم قلوب الشیاطین.قال سلمان:و إن هذا لکائن یا رسول اللّه؟قال:أی و الذی نفسی بیده یا سلمان،و عندها یکتفی الرجال بالرجال،و النساء بالنساء،و یغار علی الغلمان کما یغار علی الجاریة فی بیت أهلها،و تشبه الرجال بالنساء و النساء بالرجال، و ترکبن الفروج السروج،فعلیهن من أمتی لعنة اللّه.قال سلمان:و إن هذا لکائن یا رسول اللّه؟فقال:أی و الذی نفسی بیده یا سلمان إن عندها تزخرف المساجد کما تزخرف البیع و الکنائس،و تحلی المصاحف،و تطول المنارات،و تکثر
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1- 1) و فی نسخة البحار:«و لا یتجاوزون» 




الصفوفات بقلوب متباغضة،و السن مختلفة.قال سلمان:و إن هذا لکائن یا رسول اللّه؟قال:إی و الذی نفسی بیده یا سلمان،و عندها تحلی ذکور أمتی بالذهب و یلبس الحریر و الدیباج،و یتخذون جلود النمور صفاقا.قال سلمان:و إن هذا لکائن یا رسول اللّه؟قال:أی و الذی نفسی بیده یا سلمان،و عندها یظهر الزنا و یتعاملون بالعیّنة و الرشی و یوضع الدین و ترفع الدنیا.قال سلمان:و إن هذا لکائن یا رسول اللّه؟قال:إی و الذی نفسی بیده یا سلمان،و عندها یکثر الطلاق.فلا یقام للّه حد.و لن یضروا اللّه شیئا.قال سلمان:و إن هذا لکائن یا رسول اللّه؟ قال:إی و الذی نفسی بیده یا سلمان،و عندها تظهر القینات (1)و المعازف و یلیهم أشرار أمتی.قال سلمان:و إن هذا لکائن یا رسول اللّه؟قال:إی و الذی نفسی بیده یا سلمان،و عندها تحج أغنیاء أمتی للنزهة،و تحج أوساطها للتجارة،و تحج فقراؤهم للریاء و السمعة،فعندها یکون أقواما یتعلمون القرآن لغیر اللّه،و یتخذونه مزامیر،و یکون أقواما یتفقهون لغیر اللّه،و تکثر أولاد الزنا،و یتغنون بالقرآن و یتهافقتون بالدنیا.قال سلمان:و إن هذا لکائن یا رسول اللّه؟قال:إی و الذی نفسی بیده یا سلمان:ذاک إذا انتهکت المحارم و اکتسبت المآثم و تسلط الأشرار علی الأخیار و یفشو الکذب و تظهر اللجاجة و تغشو الفاقة و یتباهون فی اللباس،و یمطرون فی غیر أوان المطر و یستحسنون الکوبة (2)و المعازف،و ینکرون الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حتی یکون المؤمن فی ذلک الزمان أذل من الامة،و یظهر قراؤهم و عبادهم فیما بینهم التلاوم فأولئک یدعون فی ملکوت السماوات الارجاس الأنجاس.قال سلمان:و إن هذا لکائن یا رسول اللّه؟قال:إی و الذی نفسی بیده یا سلمان،فعندها لا یحض الغنی علی الفقیر حتی أن السائل یسأل فیما بین الجمعتین لا یصیب أحدا یضع فی کفه شیئا.قال سلمان:و إن هذا لکائن یا رسول
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اللّه؟فقال:إی و الذی نفسی بیده یا سلمان،فعندها یتکلم الرویبضة،فقال سلمان:و ما الرویبضة یا رسول اللّه فداک أمی و أبی؟قال صلی اللّه علیه و آله:

یتکلم فی أمر العامة من لم یکن یتکلم،فلم یلبثوا إلا قلیلا حتی تخور الأرض خورة فلا یظن کل قوم إلا انها خارت فی ناحیتهم،فیمکثون ما شاء اللّه،ثم ینکتون فی مکثهم فتلقی لهم الأرض أفلاذ کبدها ذهبا و فضة-ثم أومأ بیده الی الأساطین-فقال:مثل هذا،فیومئذ لا ینفع ذهب و لا فضة،فهذا معنی قوله:

«فقد جاء أشراطها». (1)

و لعل هذا النص و النصوص المشابهة تحثنا علی مقاومة الفساد و مناهضة الانحراف حتی لا تبغتنا الساعة بدمارها سواء کانت الساعة النهائیة للعالم(یوم القیامة).أم ساعة أمتنا أم ساعة الأفراد.

فَأَنّٰی لَهُمْ إِذٰا جٰاءَتْهُمْ ذِکْرٰاهُمْ هل ینتفع التلمیذ فی المدرسة حین یجیب علی الأسئلة خارج قاعة الامتحانات؟ کلا..و هکذا لا تنفع التوبة بعد قیام الساعة،کما قال تعالی: «فَیَوْمَئِذٍ لاٰ یَنْفَعُ الَّذِینَ ظَلَمُوا مَعْذِرَتُهُمْ وَ لاٰ هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ ».

[19]إذا کان الانتظار و التسویف،و تجاهل الحقائق و اتباع الهوی،و الانغلاق دون هدی اللّه،انها جمیعا ینهار بأهله فی نار جهنم! فکیف النجاة؟ العلم و التوحید و الاستغفار..رکیزة النجاة،لأن العلم بالتوحید یجعل العبد
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یتحسس بضآلته أمام جبار السموات و الأرض فیستغفر لذنبه،و لشفقته علی أحبائه من المؤمنین یستغفر لهم أیضا.

فَاعْلَمْ أَنَّهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاَّ اللّٰهُ وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنٰاتِ و ربنا یقول: «فَاعْلَمْ »لأن العقبة التی تعترض الإنسان أمام التوحید هی الجهل،أو لم یقل عزّ و جلّ: «وَ حَمَلَهَا الْإِنْسٰانُ إِنَّهُ کٰانَ ظَلُوماً جَهُولاً » (1)و لهذا کرر القرآن الحکیم کثیرا ذکر هذا العامل الذی یصرف الناس عن الایمان و الهدی.قال عزّ من قائل: «قٰالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ » (2)، «قُلْ أَ فَغَیْرَ اللّٰهِ تَأْمُرُونِّی أَعْبُدُ أَیُّهَا الْجٰاهِلُونَ » (3)، «وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ یَجْهَلُونَ » (4)«وَ لٰکِنِّی أَرٰاکُمْ قَوْماً تَجْهَلُونَ » (5)، «وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجٰاهِلِینَ » (6)، «بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ » (7).

و کلما ازداد البشر علما ازداد تواضعا،لأنه یعرف حجمه بإزاء سائر ما یعلم من مخلوقات،بینما الجهل سبب التکبر،و لذلک یقول ربنا سبحانه و هو یعالج صفة التکبر فی النفس: «وَ لاٰ تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً إِنَّکَ لَنْ تَخْرِقَ الْأَرْضَ وَ لَنْ تَبْلُغَ الْجِبٰالَ طُولاً » (8).

و کلما ازداد البشر علما ازداد خشوعا لربه أ لیست الکائنات مرآة أسماء اللّه،
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و تجلیات خلقه و قدرته و حکمته؟ و هکذا تتصل کلمات هذه الآیة ببعضها،فالعلم یهدینا الی التوحید،و التوحید یهدینا الی الاستغفار،لأن الاستغفار هی حالة النفس عند معرفة الرب،و وعی قدرته و هیمنته و عظمته،إنّه الاحساس بالتقصیر فی مقام الألوهیة،إنه الاحساس بالذنب المقرون بالتطلع نحو الإصلاح،و أی سلم أفضل لبلوغ درجة القبول عند ربّ العزة من معراج التوبة،أم أی تحیة أکرم عند لقاء العبد بربه من التسلیم،و أی حالة تسلیم أفضل من الاستغفار.ثم إنّ الکبر هو الحجاب الأکبر الذی یمنع إشراقة نور الحق علی جنبات الفؤاد،و أی علاج أنجح من الاستغفار لاقتلاع جذوره.

لیس من الیسیر القضاء علی کبر النفس،لأن منشأ الکبر هو الجهل،و الجهل هو من ذات النفس،و مرتکز فی صمیم خلقته،و إنما بدوام الاستغفار من الذنب نستطیع القضاء علی الجهل و مظهره المتمثل فی الکبر.

و الذی یستغفر لذنبه یزداد تقوی و ورعا من العودة الیه،کما یزداد عزما لتنفیذ واجبات الدین و اجتناب محرماته.

و یتساءل البعض:کیف أمر الرسول صلّی اللّه علیه و آله بالاستغفار؟أو لیس هو المعصوم من کل ذنب؟بلی.و لکن:

أولا:لیکون قدوة لأمته فی الاستغفار.

ثانیا:لأن الحضور فی مقام الربّ یستدعی الاستغفار،لأنه المعراج الی المزید من الکمال،و لأنه بالتالی الحبل الممتد بین الربّ و العبد.و حتی لو کان الفرد غیر مذنب بالذنوب المعروفة،و لعل التعبیر بالذنب دون الذنوب یشیر الی إن المراد منه هو مجمل القصور و التقصیر الذی لا یخلو منه العبد.
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ثالثا:إن القرآن نزل علی لغة إیاک أعنی و اسمعی یا جارة،فالرسول هو المخاطب و الأمة مقصودة بذلک.

و نتساءل-مرة أخری-عن معنی الاستغفار للمؤمنین و المؤمنات فی هذا السیاق؟ و الجواب:

أولا:إنه فیما یتصل بالرسول یعنی الشفاعة،لأن حقیقة الشفاعة هی طلب المغفرة من اللّه للمذنبین.

ثانیا:إن الاستغفار یعبر عن العلاقة الحمیدة مع سائر المؤمنین،فهی لیست عدائیة بدلیل طلب الرحمة لهم،و لیست تابعیة بحیث یسترسل المؤمن مع إخوته باعتقاد انهم کلهم معصومون من الخطأ،لأنهم بالتالی بشر،و البشر یخطأ و یصیب، و إذا بالغ المؤمن فی حبه لإخوانه و إکرامه لهم الی درجة الاعتقاد بقداستهم،فانه سوف یعطل عقله فی تقییمهم و إصلاحهم.

بلی إن لهم ذنوبا و لکنها لا تدعونا الی قطیعتهم بل الی إصلاحهم و لو بالاستغفار.

وَ اللّٰهُ یَعْلَمُ مُتَقَلَّبَکُمْ وَ مَثْوٰاکُمْ إنه سبحانه یعلم حرکات الإنسان و سکناته فی نهاره و لیله،کما یعلم تقلباته الروحیة من الکفر و النفاق و الکبر الی الإسلام و الایمان و التقوی..

فلا بد من الحذر الشدید لکی لا نفکر فی الخداع،فان الإنسان إذا لا یخدع إلا نفسه.
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[سورة محمد (47): الآیات 20 الی 31]


اشارة

وَ یَقُولُ اَلَّذِینَ آمَنُوا لَوْ لاٰ نُزِّلَتْ سُورَةٌ فَإِذٰا أُنْزِلَتْ سُورَةٌ مُحْکَمَةٌ وَ ذُکِرَ فِیهَا اَلْقِتٰالُ رَأَیْتَ اَلَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ نَظَرَ اَلْمَغْشِیِّ عَلَیْهِ مِنَ اَلْمَوْتِ فَأَوْلیٰ لَهُمْ (20) طٰاعَةٌ وَ قَوْلٌ مَعْرُوفٌ فَإِذٰا عَزَمَ اَلْأَمْرُ فَلَوْ صَدَقُوا اَللّٰهَ لَکٰانَ خَیْراً لَهُمْ (21) فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أَنْ تُفْسِدُوا فِی اَلْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحٰامَکُمْ (22) أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ لَعَنَهُمُ اَللّٰهُ فَأَصَمَّهُمْ وَ أَعْمیٰ أَبْصٰارَهُمْ (23) أَ فَلاٰ یَتَدَبَّرُونَ اَلْقُرْآنَ أَمْ عَلیٰ قُلُوبٍ أَقْفٰالُهٰا (24) إِنَّ اَلَّذِینَ اِرْتَدُّوا عَلیٰ أَدْبٰارِهِمْ مِنْ بَعْدِ مٰا تَبَیَّنَ لَهُمُ اَلْهُدَی اَلشَّیْطٰانُ سَوَّلَ لَهُمْ وَ أَمْلیٰ لَهُمْ (25) ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ قٰالُوا لِلَّذِینَ کَرِهُوا مٰا نَزَّلَ اَللّٰهُ سَنُطِیعُکُمْ فِی بَعْضِ اَلْأَمْرِ وَ اَللّٰهُ یَعْلَمُ إِسْرٰارَهُمْ (26) فَکَیْفَ إِذٰا تَوَفَّتْهُمُ اَلْمَلاٰئِکَةُ یَضْرِبُونَ وُجُوهَهُمْ وَ أَدْبٰارَهُمْ (27) ذٰلِکَ بِأَنَّهُمُ اِتَّبَعُوا مٰا أَسْخَطَ اَللّٰهَ وَ کَرِهُوا رِضْوٰانَهُ فَأَحْبَطَ أَعْمٰالَهُمْ (28) أَمْ حَسِبَ اَلَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ أَنْ لَنْ یُخْرِجَ اَللّٰهُ أَضْغٰانَهُمْ (29) وَ لَوْ نَشٰاءُ لَأَرَیْنٰاکَهُمْ فَلَعَرَفْتَهُمْ بِسِیمٰاهُمْ وَ لَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ اَلْقَوْلِ وَ اَللّٰهُ یَعْلَمُ أَعْمٰالَکُمْ (30) وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ حَتّٰی نَعْلَمَ اَلْمُجٰاهِدِینَ مِنْکُمْ وَ اَلصّٰابِرِینَ وَ نَبْلُوَا أَخْبٰارَکُمْ (31)





اللغة

(20) فَأَوْلیٰ لَهُمْ :أی أنّ الموت أولی لهم من الحیاة و هذا دعاء علیهم بالهلاک.

(25) سَوَّلَ لَهُمْ :سهّل لهم رکوب الآثام،من السول بمعنی الاسترخاء.
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وَ أُمْلِی لَهُمْ :أی قرّر علیهم کالذی یملی علی الآخر الشیء لیکتبه،فالشیطان أولا جعلهم رخوا ثم قرّر لهم أن یخرجوا عن الطاعة.

(29) أَضْغٰانَهُمْ :أحقادهم.

(30) بِسِیمٰاهُمْ :سیما الإنسان ملامح وجهه.

لَحْنِ الْقَوْلِ :اللحن هو الإمالة فإن المنافق یمیل بکلامه حیث أنّ قلبه لا یرضی أن یتکلم حسب موازین الإیمان.
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أَ فَلاٰ یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ


اشارة

أَمْ عَلیٰ قُلُوبٍ أَقْفٰالُهٰا



هدی من الآیات:

کیف یتمیز المؤمنون عن المنافقین و من فی قلوبهم مرض؟و کیف یخرج اللّه أضغان القلوب؟و کیف یبلو المجاهدین و الصابرین؟ یضرب لنا القرآن الأمثال لنعرف هذه المقاییس الحق فی ذلک.

أولا:المؤمنون یتطلعون الی آیات الجهاد،و یستجیبون لها،أما الذین فی قلوبهم مرض فتراهم فی حالة المحتضر إذا سمعوا آیات القتال.

ثانیا:المؤمنون یطیعون اللّه و یقولون قولا معروفا و یصدقون اللّه فی المواقف الصعبة.بینما المنافقون یولون الأدبار و یفسدون فی الأرض و یقطعون أرحامهم تماما فی الجهة المعاکسة للمؤمنین.

ثالثا:یتدبر المؤمنون فی القرآن لیجدوا فیه شفاء دائهم،بینما علی قلوب أولئک
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أقفالها،و یرتدون علی أدبارهم و الشیطان یقول لهم و یملی لهم،بینما القرآن یشفی قلوب هؤلاء و یهدیهم.

رابعا:تری المنافقین یبحثون عن أمثالهم و یتآمرون معهم لضرب القیادة الرشیدة.و اللّه لهم بالمرصاد حین یتوفاهم ملائکة العذاب یضربون وجوههم و أدبارهم،و یحبط اللّه أعمالهم لأنهم اتبعوا الشیطان،و رفضوا ولایة الرحمن.

و هکذا یخرج اللّه أضغان أولئک المنافقین(بآیات القتال)و یفضحهم،و کما یبلی حقیقة المجاهدین و الصابرین و یرفع مقامهم.


بینات من الآیات:

(20)یستقبل المؤمنون الحقائق بأذن واعیة،و بصائر نافذة من دون حجاب، و بقلوب طاهرة من الجهالة و العناد و التکبر،بلی.إن مثل حقائق الرسالة و مثلهم کما الأرض الموات تستقبل زخات الغیث المبارکة،فاذا نزلت علیهم سورة وعوها و استعدوا لتنفیذ أحکامها،و إذا لم تزل تراهم یتساءلون أ فلا حبینا بها،أ فلا قرّت أعیننا بالنظر الی آیات جدیدة؟! وَ یَقُولُ الَّذِینَ آمَنُوا لَوْ لاٰ نُزِّلَتْ سُورَةٌ لما یغمر قلوبهم من اللهفة إلیها،و لما تنطوی جوانحهم من العزم الشدید للعمل بکل ما فیها من أوامر.أما الذین فی قلوبهم مرض،فإنهم علی العکس تماما،إذ یتخوّفون أن تنزل علیهم أوامر جدیدة،تأمرهم بالقتال مع العدو،لأنهم لا یملکون الاستعداد الکافی لتطبیق الأحکام.

فَإِذٰا أُنْزِلَتْ سُورَةٌ لا یمکن الجدال لأنها واضحة لا تحتمل التأویل.
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وَ ذُکِرَ فِیهَا الْقِتٰالُ آنئذ تبلی حقائق الرجال.

رَأَیْتَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ من نفاق،أو شک،أو جبن.

یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ نَظَرَ الْمَغْشِیِّ عَلَیْهِ مِنَ الْمَوْتِ و هکذا یمتاز المؤمنون عن هؤلاء الذین فی قلوبهم مرض،لأن المؤمنین یثبتون فی مختلف الظروف،بینما هؤلاء فی حالة من الرعب تشبه حالة المحتضر الذی یشخص ببصره فزعا،و هو فاقد لقدرة الترکیز و ربما قال ربنا: «الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ »و لم یقل:(الذین نافقوا)لأن الخط المنحرف لا یقتصر علی المنافقین،بل یضمّ الکثیر ممّن یزعمون أنّهم مؤمنون و لکنّ وجود المرض فیهم یجرّهم الی خط النفاق، و یتوضح لنا من بعض الآیات ان الذین فی قلوبهم مرض هم طائفة أخری غیر المنافقین،یقول عزّ و جلّ: «لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ الْمُنٰافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ الْمُرْجِفُونَ فِی الْمَدِینَةِ لَنُغْرِیَنَّکَ بِهِمْ ».

یهدد القرآن هؤلاء،و یوعدهم العاقبة السوءی قائلا:

فَأَوْلیٰ لَهُمْ تستخدم هذه الکلمة فی اللعن،و اختلفوا فی معناها الدقیق،هل هو بمعنی:یلیه مکروه،أو لهم الویل أو الموت أولی لهم،و یبدو ان هذه الکلمة تأتی بعد بیان سیئة من سیئاتهم فعلا أو قولا فیکون معناها إنهم یستحقون تلک السیئة و هم أحق بها، و أولی من غیرهم،و فی المقام یکون المعنی ان هذه العاقبة السیئة التی انتهوا إلیها من
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رفضهم لسورة القتال یستحقونها لما کان فی قلوبهم من مرض،ذلک لأن النفاق و الخوف الذی یحول الإنسان عن قتال الأعداء،جرم کبیر و ضلالة بعیدة،لأنه یجر صاحبه الی الاستسلام للطاغوت و فقدان استقلاله أمام الغزاة،و التنازل عن قیمه و شخصیته خشیة بطش الجبارین.و کل من ارتد عن الدین أو اتبع الظالمین انساق الی مصیره الأسود بسبب تلک الأمراض الخطیرة التی تمکنت من قلبه.

[21]بینما لو أطاعوا أوامر الرسالة،و استقبلوها برضی،و طهروا قلوبهم من الأمراض الفتاکة،و صدقوا فی الظروف الصعبة،لکانوا یعیشون العزّة و الکرامة و الاستقلال.

طٰاعَةٌ وَ قَوْلٌ مَعْرُوفٌ فَإِذٰا عَزَمَ الْأَمْرُ فَلَوْ صَدَقُوا اللّٰهَ لَکٰانَ خَیْراً لَهُمْ عزم الأمر،یعنی بلغ الموقف حدا یستدعی الهزیمة و الارادة النافذة،و قال البعض معناه:جد القتال.

و نستوحی من هذه الآیة بصیرتین:- الأولی:إن قول المعروف عند صدور أوامر الرسالة و برامجها بعد التسلیم و الطاعة مؤشر واضح علی تفاعل الإنسان مع الرسالة،و صدق انتمائه لها،و خلوّ قلبه من حسکة النفاق و أی مرض آخر،کالجهل و الجبن و التکبر،لأن هذه الأمراض تجعل الإنسان یعیش حالة التقزز و الاشمئزاز و الضجر مما یظهر علی فلتات لسانه،فلا یقول قولا معروفا عند المواقف الصعبة.

و بالرغم من انّ المنافقین قد یعیشون هذه الحالة،و لکن الظرف قد یستدعی منهم أن یکتموها،بید انه عند ما یعزم الأمر لا یمکنهم کتمام واقعهم.

إن مرضی القلوب هم الذین یؤدون الطاعات و یعملون الصالحات علی کره،
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فلذلک تراهم یرفقونها بالحدیث السلبی معها،و لذلک تراهم لا یقضون صلاتهم إلا و یتبعونها بالقول تضجّرا،کم هی ثقیلة هذه الصلاة؟!و لا ینهون صوم یوم من أیام رمضان إلا و یقولون کم هو مرهق هذا الصیام؟!و لا یزکون و یخمسون إلا و یضجون:لقد أفقرنا هذا الدین..فی حین کان علیهم أن یتحسّسوا هذه النعم الجسام،و یحمدوا اللّه عزّ و جلّ علی أن وفقهم لها،و لکنه الجهل و التکبر و النفاق و حب الدنیا کل أولئک لا یدع الإنسان یعرف قیمة الرسالة،و نفعها العمیم للإنسان.

الثانیة:نستشف من هذه المقطوعة الرائعة:« طٰاعَةٌ وَ قَوْلٌ مَعْرُوفٌ »ان علینا أن ننفذ الأوامر الرسالیة و نسعی جاهدین من أجل تحقیقها دون نقاش أو تبریر أو جدال أو معارضة،لأنها صادرة من اللّه تبارک و تعالی.و الواجب علینا أن نروض أنفسنا لتستجیب و نتفاعل مع الأحکام الالهیة.و لکن کیف؟ من شاء أن یکون صادقا فی المواقف الصعبة،مستعدا لتحمل المسؤولیات الجسام،فعلیه أن یتدرّج فی تربیة نفسه شیئا فشیئا،فأولا یعوّدها علی تأدیة الأعمال الصغیرة بصدق و جدّیّة،ثمّ الأکبر منها فالأکبر،حتی یرتقی الی مستوی عال فیؤدی الأعمال الکبیرة بکل صدق و رضی.

[22]إنهم یهربون من القتال،و إنما فرض اللّه القتال من أجل إصلاح الأرض،و تکریس قیم المحبة،فمن یتولّ عنه فسوف یقاتل،و لکن فی صفوف المنافقین و من أجل نشر الفساد فی الأرض و قطع الأرحام(و مخالفة قیم الخیر و الفضیلة).أو لیست الحیاة صراعا،و لا مفر منه،و من لم یقدم علی اختیار جبهة الخیر انساق الی جبهة الشر،و لا مسافة بین الحق و الباطل،فمن لم ینفعه الحق أضره الباطل.
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أولئک الذین یزعمون ان القتال شر مستطیر،و انهم دعاة السلام،تراهم وقود معارک الباطل ضد الحق.ألم تقرأ فی التاریخ:کیف ان أهل الکوفة رفضوا القتال مع الامام الحسین علیه السلام ضد الأمویین باسم الخروج من الفتنة،ثم استخدمهم یزید فی قتال السبط الشهید کرها.

إن لحکم القرآن ثمنا من لم یدفعه راضیا ابتلی بحکم الطاغوت و دفع أضعاف ذلک الثمن مکرها.

فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحٰامَکُمْ کلمة عسی تدل علی التوقع..فهذه هی العاقبة المتوقعة لمن یتولی عن الحق! و لان الحدیث فی هذه السورة عن الحکم الالهی و الولایة الشرعیة و تحمل مسئولیاتها فی طلیعتها الدفاع عن الدین،فان معنی التولی هنا الانسحاب من ساحة المواجة و ترک القیادة الرشیدة وحدها فی المیدان،و لذلک فسر البعض هذه الکلمة، بأنه بمعنی الولایة أی إذا أصبحتم حکاما،و أوله البعض فی بنی أمیة استنادا الی ما

رواه عبد اللّه بن مغفل قال سمعت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم یقول: فهل عسیتم إن تولیتهم أن تفسدوا فی الأرض..ثم قال:هم هذا الحی من قریش أخذ اللّه علیهم إن ولوا الناس ألا یفسدوا فی الأرض و لا یقطعوا أرحامهم. (1)

و الفساد فی الأرض،هو النتیجة الطبیعیة للنظام الذی لا یستلهم من الدین أحکامه..فیفسد الإقتصاد و الاجتماع کما یفسد الأخلاق و الآداب و من أبرز مظاهر إفساده تفریق الکلمة،و اشاعة الفساد فی الخلق،الذی یؤدی الی تفکک الأسرة و قطع الأرحام.و یبدو ان قطع الرحم هو آخر عروة ینقض من عری
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المجتمع،لأن الفساد إذا بلغ الأسرة فقد أتی علی آخر قلعة من قلاع الاستقلال عند البشر.

[23]و إذا بلغ الإنسان هذا الدرک فقد کل فرصة له للهدایة، لأن اللّه یلعنه و یسد علیه أبواب الهدی.

أُولٰئِکَ الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللّٰهُ و طردهم من رحاب رحمته.

فَأَصَمَّهُمْ فلم ینتفعوا بتجارب غیرهم.

وَ أَعْمیٰ أَبْصٰارَهُمْ فلم یعودوا ینتفعون حتی بتجاربهم،و هکذا یستمرون فی الهبوط حتی الدرک الأسفل.و هذه عاقبة الدول و التجمعات التی لم تقم علی أساس الوحی.و هکذا نعرف ان بدایة السقوط الکبیر قد یکون زللا بسیطا یستهین به صاحبه،کما قد تکون بدایة رحلة الموت میکروبا یستخف به المریض..و استخفاف الإنسان بالدفاع،و بخله بنفسه و ماله عن الإنفاق فی سبیل اللّه،هو بدایة رحلة السقوط الکبیر..و هو بدوره ناشئ من الأمراض القلبیة التی لا بد من المبادرة بعلاجها.

[24]و السؤال العریض کیف إذا نعالج أمراض القلب الکبر،المرض المستفحل الذی جعل إبلیس یرفض السجود لادم،و جعل أبناء آدم یرفضون التسلیم للقیادة الشرعیة عبر التاریخ؟ الحسد ذلک الذی أوقد نار الحرب بین هابیل و قابیل،و لا یزال یجعلنا فی صراع
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دائم.

الجبن الذی هدم حضارات عظیمة لم یدافع أهلها عنها أمام الغزاة البرابرة.

و غیرها من أمراض القلب؟ و یجیب القرآن..بالتدبر فی القرآن.

أَ فَلاٰ یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ و التدبر أن نسیر بأفکارنا الی عاقبة الأمور أو دبرها.و حین نتدبر فی القرآن فاننا نتفکر فی تطبیقات الآیات الکریمة،و تجسدها فی الواقع العملی،و حسب التعبیر القرآنی فی تأویلها.

الذین یتدبرون فی القرآن یطبقون آیات القرآن علی واقعهم،فاذا قرءوا فیها آیة تذکرهم بسنن الأولین،بقوم عاد و ثمود.یتساءلوا ماذا لو فعلوا مثل فعلتهم.أ فلا یکون جزاؤهم الدمار أیضا؟و إذا سمعوا موعظة زجروا أنفسهم بها أو سمعوا مرضا قالوا لعله موجود فینا دعنا نفتش فی أوضاعنا عن آثاره،فان وجدناه سارعنا لمحاربته و هکذا..

و لأن مثل القرآن مثل الشمس فان یطبق کل یوم علی أهل ذلک الیوم،فلا بد أن نفتش فی الواقع الخارجی،و فی أنفسنا عمن یجری فیهم القرآن بأعینهم و صفاتهم.فمن هم المنافقون الیوم و من هم المؤمنون؟و من هو الطاغوت الذی أمرنا لنکفر به؟و من هو الامام الذی تجب طاعته؟و من هی الدول التی تنتظر عاقبة قوم عاد؟و ما هی الحضارات التی تمثل حضارة ذی القرنین أو داود و سلیمان؟ و هکذا..و حینما تعصف بالأمة الفتن حتی تدع الحلیم حیرانا،هنالک لا بد من التدبر فی القرآن لمعرفة السبیل الی الخروج منها.هکذا

أمرنا الرسول الأکرم
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صلّی اللّه علیه و آله حین قال:«فاذا التبست علیکم الفتن کقطع اللیل المظلم فعلیکم بالقرآن» (1) و

قال الامام أمیر المؤمنین علیه السّلام: «علیکم بکتاب اللّه فانه الحبل المتین،و النور المبین،و الشفاء النافع،و الریّ الناقع،و العصمة للمتمسک،و النجاة للمتعلق». (2)

و المتدبر فی القرآن یطبق آیاته علی نفسه،و یتساءل عن آیة عائبة فیها لیصلحها،أو عارفة ناقصة عنده لیکملها،أو طریقة رشد فیتبعها،أو منهج ضلال فیترکه.

قال الامام أمیر المؤمنین علیه السّلام و هو یصف المؤمنین:

«أما اللیل فصافون أقدامهم،تالین لأجزاء القرآن یرتلونها ترتیلا،یخوفون به أنفسهم،و یستثیرون به دواء دائهم.فاذا مروا بآیة فیها تشویق،رکنوا إلیها طمعا،و تطلعت نفوسهم إلیها شوقا،و ظنوا أنها نصب أعینهم.و إذا مروا بآیة فیها تخویف أصغوا إلیها مسامع قلوبهم،و ظنوا أن زفیر جهنم و شهیقها فی أصول آذانهم». (3)

و بکلمة:إن ما أفهمه من التدبر هو البحث عن تطبیقات الآیات سواء علی أنفسهم أو علی الخلیقة..و لکن للتدبر أیضا شرطه المتمثل فی الانفتاح علی القرآن بعیدا عن حجب القلب و أقفاله،عن تلک الأحکام المسبقة،و القوالب الفکریة الجاهزة،و التأویلات القائمة علی أساس الهوی و الشهوات.

أَمْ عَلیٰ قُلُوبٍ أَقْفٰالُهٰا
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قالوا:القفل من القفیل الذی هو ما یبس من الشجر،فکان القلب یعشو فلا یستقبل نور القرآن و یکون کالشجرة الیابسة التی لا تستفید من الماء و الأشعة.و قال البعض:إنه من القفول بمعنی الرجوع،فکان القلب المنصوب علیه القفل لا ینفذ فیه الهوی،بل یرجع عنه کما یرجع من واجه بابا مقفلا..و یبدو إن أقفال القلب هی الأهواء المطاعة،و الرذائل الراسخة فیها،و ما یسبب قسوتها أو الختم علیها.و من أراد فهم القرآن زکی نفسه،و طهرها من الشکوک و الریب و حب الشهوات و من الکبر و الحقد و الحسد و الجبن و ما أشبه،فآنئذ ینساب نور الهدی فیه بلا حجب و لا موانع.

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق علیه السّلام: إن لک قلبا و مسامع و إن اللّه إذا أراد أن یهدی عبدا فتح مسامع قلبه،و إذا أراد به غیر ذلک ختم مسامع قلبه،فلا یصلح أبدا و هو قول اللّه عزّ و جلّ «أَمْ عَلیٰ قُلُوبٍ أَقْفٰالُهٰا ». (1)

[25]و لأن هذه الفئة ترکت أمراضها القلبیة تتراکم،فقضت علی بقایا نور الایمان فی أنفسهم،کانت عاقبة أمرهم الردة عن القیادة الشرعیة،و بالتالی عن الدین.

و کثیر أولئک الذین ارتدوا عن الدین بسبب بعض هذه الأمراض،و نحن نشیر الی بعضهم لنعتبر بهم.فأولهم قابیل الذی طوّعت له نفسه قتل أخیه فقتله فأصبح من الخاسرین،و کان مرضه الحسد إذ تقبل قربان أخیه و لم یتقبل منه،و کذلک کان مرض عابد بنی إسرائیل المعروف ب(بلعم باعورا)الذی بلغ درجة عالیة من الأیمان و التقوی حتی استحق أن یعطی الاسم الأعظم،و کان یدعو به فیستجیب اللّه له،و لکنه حین اختار اللّه موسی علیه السّلام مال الی فرعون و ارتضی لنفسه أن
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یکون بمثابة الکلب،کما قال تعالی: «وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ الَّذِی آتَیْنٰاهُ آیٰاتِنٰا فَانْسَلَخَ مِنْهٰا فَأَتْبَعَهُ الشَّیْطٰانُ فَکٰانَ مِنَ الْغٰاوِینَ* وَ لَوْ شِئْنٰا لَرَفَعْنٰاهُ بِهٰا وَ لٰکِنَّهُ أَخْلَدَ إِلَی الْأَرْضِ وَ اتَّبَعَ هَوٰاهُ فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ الْکَلْبِ إِنْ تَحْمِلْ عَلَیْهِ یَلْهَثْ أَوْ تَتْرُکْهُ یَلْهَثْ ». (1)

أما الزبیر بن العوام الذی کان له تاریخ نضالی حافل،و ملاحم بطولیة رائعة، و لقد کان یکشف الکرب بسیفه عن وجه رسول اللّه صلی الله علیه و آله ،إنه الآخر انحرف،إذ أسرته الدنیا بمناصبها الحقیرة و زینتها الفانیة..فدفعه حب الرئاسة الی محاربة إمام عصره أمیر المؤمنین علی علیه السّلام.

إِنَّ الَّذِینَ ارْتَدُّوا عَلیٰ أَدْبٰارِهِمْ و تراجعوا عن العهود و المواثیق التی الزموا أنفسهم بها تجاه الرسول ألاّ یخونوه، و ألاّ یخذلوه عند لقاء العدو.

مِنْ بَعْدِ مٰا تَبَیَّنَ لَهُمُ الْهُدَی و علموا أن الرسول علی حق،و لکنهم جبنوا عن مواجهة الأعداء،و بحثوا عن السلطة و الثروة.

اَلشَّیْطٰانُ سَوَّلَ لَهُمْ رغبهم فی ذلک عند ما زین لهم الدنیا و غرهم بما فیها من فتنة ظاهرة،و کلمة سوّل من السؤل أی الحاجة،و کأن الشیطان جعلهم حریصین علی هذه الحاجة، و أثار فیهم الرغبة فیها.

وَ أَمْلیٰ لَهُمْ
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قالوا:الکلمة من الأمل بمعنی منّاهم بطول الأمل،فأنساهم الحساب.

[26]لقد رغبوا فی البقاء لینعموا بالرئاسة،کما إنهم انضموا الی رکب الرسالة من أجلها.لقد کانت حساباتهم تدعوهم الی مواکبه هذا التیار الاجتماعی الصاعد لیرثوا مغانمه،فما دام الخیرة یتنافسون علی نیل الشهادة فسوف یصفو لهم الجو، و تتاح لهم الفرصة للسیطرة علی الناس،و حکمهم باسم الرسالة..لذلک ما کانوا ینفکون عن المؤامرة ضد السلطة الشرعیة،و قد بلغ بهم الأمر الی التخابر مع الأعداء (الیهود و المشرکین)لجلب تأییدهم!!و أعطوهم وعدا بطاعتهم فی بعض القضایا التی تهمهم.

ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ قٰالُوا لِلَّذِینَ کَرِهُوا مٰا نَزَّلَ اللّٰهُ سَنُطِیعُکُمْ فِی بَعْضِ الْأَمْرِ و لعل الآیة تشیر الی مؤامرة کان بعض المرتدین یحیکونها فی عهد الرسول صلّی اللّه علیه و آله لینفذوها من بعده.و الفئة الکارهة کانت القوة العربیة المعارضة للإسلام و هی قوة بنی أمیة التی عارضت الرسول منذ البدایة و حتی استسلامها فی فتح مکة،حیث غیرت استراتیجیتها فقط فعملت سرا بعد ما کانت تعمل جهرا.

و یشیر الی ذلک

حدیث مأثور عن الامام الصادق علیه السلام قال: «دعوا بنی أمیة الی میثاقهم ألا یصیروا الأمر فینا(أهل بیت الرسالة)بعد النبی و لا یعطونا من الخمس شیئا». (1)

وَ اللّٰهُ یَعْلَمُ إِسْرٰارَهُمْ و یمکر بهم و هو خیر الماکرین،و هکذا ذهبت جهود بنی أمیة هباء،و بقی الدین خالصا للّه عبر القرون بالرغم من ان هدف بنی أمیة و حلفاءهم کان طمس
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معالمه.

[27]إن نجحت مؤامرتهم ضد الولایة الالهیة،و أفلتوا من عقاب الدنیا،فهل یهربون من عذاب اللّه الذی یفاجئهم منذ خروج أرواحهم من الدنیا؟ فَکَیْفَ إِذٰا تَوَفَّتْهُمُ الْمَلاٰئِکَةُ یَضْرِبُونَ وُجُوهَهُمْ وَ أَدْبٰارَهُمْ تلک الوجوه التی کلحت فی وجه الحق،و تلک الأدبار التی تولت عنه،و لکن أین أعمالهم الصالحة؟أین صلاتهم و زکاتهم و حسناتهم التی اقترفوها؟إنها تحبط لأنهم خالفوا اللّه فی أعظم أوامره و اتبعوا أهواءهم.

[28] ذٰلِکَ بِأَنَّهُمُ اتَّبَعُوا مٰا أَسْخَطَ اللّٰهَ من أهواء.و إذا صلی العبد و صام و قام،و لکنه اتبع هواه فما ذا ینفعه عمله؟أو لیست حکمة هذه الفرائض ترویض النفس حتی لا تتبع هواها و تزکیتها من کبرها و حسدها و غلها الدفین فیها،بینما مثل هؤلاء یکرسون بصلاتهم و أعمالهم کبرهم و عنادهم بل یجعلون صلاتهم وسیلة لنیل شهواتهم من الرئاسة فی الدنیا.

وَ کَرِهُوا رِضْوٰانَهُ المتمثل فی ولایته التی أمر بها،فلم یطیعوا قیادتهم الشرعیة.

فَأَحْبَطَ أَعْمٰالَهُمْ [29]هکذا ابتلی اللّه عباده حتی ظهروا علی حقیقتهم و أخرج اللّه ما ستروه من أمراض.

أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ أَنْ لَنْ یُخْرِجَ اللّٰهُ أَضْغٰانَهُمْ

ص:263





إن هذا الظن هو الذی غرّهم بربهم و جعلهم یزعمون قدرتهم علی الاختباء وراء مظهر النفاق الی الأبد،و لکن اللّه أخرج ما ستروه من أحقاد و حسد و بغضاء.قالوا الاضغان:ما یضمر من المکروه.

[30]و کما اللّه قادر علی أن یظهر حقیقتهم بامتحانهم فی القتال،فهو قادر علی أن یعرف رسوله واقعهم بطریق أخری کأن یجعل علی سیماهم و ملامحهم علامات النفاق.

وَ لَوْ نَشٰاءُ لَأَرَیْنٰاکَهُمْ فَلَعَرَفْتَهُمْ بِسِیمٰاهُمْ و فعلا هناک علی مظهر کل واحد منهم علامات النفاق،و لکن لا تظهر إلا لأهل الخبرة و المؤمنین المتوسمین الذین ینظرون بنور اللّه.فمثلا:باستطاعتک أن تعرف المنافق بالنظر الی قسمات وجهه،حینما ینادی المنادی بالصلاة أو بالزکاة أو بالجهاد أو بطاعة ولی الأمر،فان قسماته تنکمش کالشن البالی،بینما تنبسط قسمات وجه المؤمنین کما البدر.

وَ لَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ بلی.فی تضاعیف الکلام تظهر حقیقة المتحدثین،أو لیس المرء مخبوء تحت لسانه حتی أن التحلیل الحدیث لعلم النفس یستفید من أغلاط المتحدث لمعرفة خلفیاته النفسیة،و حتی أعظم رجال السیاسة و أشدهم مکرا لا یمکنه أن یخفی مواقفه الحقیقیة عند الحدیث عن شیء،لأن الکلمة التی یتلفظ بها إذا کانت صادقة تخرج بعفویة و یسر،بینما إذا کانت کاذبة لا تخرج إلا بصعوبة و بتکلف.

و من هنا

یقول الامام أمیر المؤمنین علیه السّلام: «ما أضمر أحد شیئا إلا ظهر فی فلتات لسانه و صفحات وجهه». (1)
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1- 1) نهج البلاغة/الحکمة رقم(26). 




وَ اللّٰهُ یَعْلَمُ أَعْمٰالَکُمْ کما یعلم أقوالکم،یعلمها بنیاتها و خلفیاتها.

[31]و هذه سنة اللّه فی خلقه أن یختبرهم اختبارا لا لکی یفضح المنافقین فقط، بل و أیضا لتتجلی حقیقة المجاهدین و الصابرین لأنفسهم و للناس فیتخذوا قدوة و نبراسا.

وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ بأنواع البلاء و منها القتال.

حَتّٰی نَعْلَمَ الْمُجٰاهِدِینَ مِنْکُمْ الذین لا یدعون جهدا لدیهم إلا بذلوه فی سبیل اللّه.

وَ الصّٰابِرِینَ و لعلهم أعظم درجة من المجاهدین و أشد تعرضا للبلاء.

وَ نَبْلُوَا أَخْبٰارَکُمْ تلک التی یحاول البشر أن یسترها بأی داع من الدواعی فمن الناس من یخشی أن یظهر خبره خشیة الفضیحة،و منهم من یخشی ذلک خوف الریاء و السمعة، و لکن اللّه یبلوها بحکمته عبر أنواع البلاء،و من أبرزها القتال.
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[سورة محمد (47): الآیات 32 الی 38]


اشارة

إِنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ شَاقُّوا اَلرَّسُولَ مِنْ بَعْدِ مٰا تَبَیَّنَ لَهُمُ اَلْهُدیٰ لَنْ یَضُرُّوا اَللّٰهَ شَیْئاً وَ سَیُحْبِطُ أَعْمٰالَهُمْ (32) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اَللّٰهَ وَ أَطِیعُوا اَلرَّسُولَ وَ لاٰ تُبْطِلُوا أَعْمٰالَکُمْ (33) إِنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ ثُمَّ مٰاتُوا وَ هُمْ کُفّٰارٌ فَلَنْ یَغْفِرَ اَللّٰهُ لَهُمْ (34) فَلاٰ تَهِنُوا وَ تَدْعُوا إِلَی اَلسَّلْمِ وَ أَنْتُمُ اَلْأَعْلَوْنَ وَ اَللّٰهُ مَعَکُمْ وَ لَنْ یَتِرَکُمْ أَعْمٰالَکُمْ (35) إِنَّمَا اَلْحَیٰاةُ اَلدُّنْیٰا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ إِنْ تُؤْمِنُوا وَ تَتَّقُوا یُؤْتِکُمْ أُجُورَکُمْ وَ لاٰ یَسْئَلْکُمْ أَمْوٰالَکُمْ (36) إِنْ یَسْئَلْکُمُوهٰا فَیُحْفِکُمْ تَبْخَلُوا وَ یُخْرِجْ أَضْغٰانَکُمْ (37) هٰا أَنْتُمْ هٰؤُلاٰءِ تُدْعَوْنَ لِتُنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ فَمِنْکُمْ مَنْ یَبْخَلُ وَ مَنْ یَبْخَلْ فَإِنَّمٰا یَبْخَلُ عَنْ نَفْسِهِ وَ اَللّٰهُ اَلْغَنِیُّ وَ أَنْتُمُ اَلْفُقَرٰاءُ وَ إِنْ تَتَوَلَّوْا یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ ثُمَّ لاٰ یَکُونُوا أَمْثٰالَکُمْ (38)





اللغة

(32) وَ شَاقُّوا الرَّسُولَ :هم فی شق أی طرف و الرسول فی شق.

(37) فَیُحْفِکُمْ :فیبالغ فی الطلب،فإنّ الإحفاء بمعنی المبالغة.
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فَلاٰ تَهِنُوا وَ تَدْعُوا إِلَی السَّلْمِ


اشارة

وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ



هدی من الآیات:

إن التسلیم للرسول(و الولیّ المنصوب من عند اللّه)شاهد علی صدق التسلیم للّه،بینما الشقاق عنه کفر و صدّ عن سبیل اللّه،و یسبب حبط العمل و إبطاله.

فلا بد إذا من الطاعة للرسول التی هی امتداد لطاعة اللّه،لکی لا تبطل أعمالنا.

و إذا مات العبد کافرا فلن یغفر اللّه له.

هکذا أرسی القرآن قواعد الانضباط(التی نحتاجها فی السلم و بصورة أکبر فی الحرب)و اتباع القیادة الشرعیة،ثم أمر المسلمین بالاستقامة و عدم الوهن بطلب السلام الذلیل ما دمنا الأعلی و الأقوی و إن اللّه مع المؤمنین و لا یضیع أجر العالمین.

و فی الختام رغب السیاق المؤمنین عن الدنیا التی هی عبث و لهو(إلا إذا طلب الإنسان بها الآخرة فصارت ذات هدف سام)و وعد المؤمنین المتقین بأنه یؤتیهم أجرهم و لا یسألهم أموالهم.فلو سألها کلها بإصرار أخرج ما یخفوه من البخل ألا تری
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کیف ان البعض یبخل عن الإنفاق(ببعض أمواله)فی سبیل اللّه،بینما الإنفاق هو ذخیرة لنفسه.فاذا بخل فانما یبخل عن نفسه،لأن اللّه هو الغنی و هم الفقراء.

و أنذر ربنا المسلمین بأن تولیهم عن واجبات الرسالة(و فی طلیعتها القتال و الإنفاق)یفقدهم صلاحیة حمل الرسالة،فیستبدل اللّه غیرهم فلا یکونوا أمثالهم.


بینات من الآیات:

[32]لیس من السهل التسلیم لقیادة الحق للأسباب التالیة:

أولا:لأن القائد بشر کسائر الناس یأکل الطعام و یمشی فی الأسواق و لا ینی الشیطان یوسوس للإنسان،کیف تطیع بشرا مثلک؟و من الذی فضله علیک؟ و کانت هذه أخطر العقبات التی منعت الناس من اتباع الرسل بادئ ذی بدء.

و ثانیا:لأن کثیرا من قرارات القیادة تمس الحیاة الیومیة،و قد لا تکون مفهومة عند الفرد کما قد تخالف مصالحه العاجلة أو آراءه أو أهواءه..مما یستدعی المزید من العزم حتی یتغلب الفرد علی الحالة النفسیة التی تمنعه من تنفیذ القرار.

و ثالثا:لأن صاحب الولایة الالهیة یسوق الناس نحو الکمال أبدا،مما یجعل قراره صعبا مستصعبا..لا یحتمله إلا کل مؤمن امتحن اللّه قلبه للایمان..لأن قراره نابع من الوحی و القیم الحق التی أنزل بها،و منها التطلع نحو الکمال.

من هنا فان طاعة الرسول تأتی فی مقدمة فرائض الرسالة،کما ان مخالفته تعتبر ارتدادا عن الدین و کفرا و سببا لابطال الأعمال.

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ وَ شَاقُّوا الرَّسُولَ مِنْ بَعْدِ مٰا تَبَیَّنَ لَهُمُ الْهُدیٰ لَنْ یَضُرُّوا اللّٰهَ شَیْئاً وَ سَیُحْبِطُ أَعْمٰالَهُمْ
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و یبدو من قوله سبحانه «وَ شَاقُّوا الرَّسُولَ »و قوله سبحانه «مِنْ بَعْدِ مٰا تَبَیَّنَ لَهُمُ الْهُدیٰ »ان هذا الفریق هم من المنافقین الذین فضحتهم الأوامر بالقتال،و زعموا أن شقهم عصی الطاعة یفت فی عضد الرسول بینما الواقع هو انهم هم الذین خسروا أعمالهم الصالحة التی قاموا بها،فاحبطها اللّه حیث لم یستقیموا علی الصراط،و لا یجوز أن یمنوا بها علی الرسول،لأنهم أبطلوها بخیانتهم للقیادة فی الوقت الحرج.

و قال أکثر المفسرین إن المعنی بهذه الآیة هم کفار مکة أو یهود المدینة،لأنهم صدّوا عن سبیل اللّه بمحاربة الإسلام.و فسروا قوله تعالی «مِنْ بَعْدِ مٰا تَبَیَّنَ لَهُمُ الْهُدیٰ »بوضوح الحجج الالهیة عموما للناس الشاهدة علی صدق الرسول.و لکنی أرجح التفسیر الأول لموافقته للظاهر من الآیة حیث یظهر من هذه الکلمة انه قد تبین لهم الهدی فاهتدوا بالرسالة ردحا من الزمان،کما إن هذا التفسیر متوافق مع السیاق القرآنی الذی یحدثنا عن الموقف من القیادة الشرعیة.

[33]و یعود القرآن یؤکد ضرورة الطاعة للرسول و ینذر المؤمنین بأن شقاقهم عنه یبطل أعمالهم.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ لاٰ تُبْطِلُوا أَعْمٰالَکُمْ فالآیة هذه هی العبرة الواعظة التی لا بد أن یعیها المؤمنون من عاقبة من سقط فی الامتحان فارتد عن دینه و شاق الرسول.و هذا الأمر ینسحب علی کل ولایة الهیة فی کل عصر.

فقد جاء فی الحدیث عن الامام جعفر بن محمد الصادق،عن أبیه،عن آبائه علیهم السلام قال:قال رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله): «حدثنی جبرئیل عن ربّ العزّة جلّ جلاله انه قال:من علم انه لا إله إلا أنا وحدی،و أن محمّدا عبدی و رسولی،و أن علی بن أبی طالب خلیفتی،و أن الأئمة من ولده حججی أدخلته الجنة برحمتی،و نجیته من النار بعفوی،و أبحت له جواری،و أوجبت له
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کرامتی،و أتممت علیه نعمتی،و جعلته من خاصتّی و خالصتی،إن نادانی لبیته، و إن دعانی أجبته،و إن سألنی أعطیته،و إن سکت ابتدأته،و إن أساء رحمته،و إن فرّ منی دعوته،و إن رجع الی قبلته،و إن قرع بابی فتحته.

و من لم یشهد أن لا إله إلا أنا وحدی أو شهد و لم یشهد أن محمدا عبدی و رسولی أو شهد بذلک و لم یشهد أن علی بن أبی طالب خلیفتی أو شهد بذلک و لم یشهد أن الأئمة من ولده حججی فقد جحد نعمتی،و صغر عظمتی،و کفر بآیاتی و کتبی.إن قصدنی حجبته،و إن سألنی حرمته،و إن نادانی لم أسمع نداءه، و إن دعانی لم أسمع دعاءه،و إن رجانی خیبته،و ذلک جزاؤه منی، و ما أنا بظلام للعبید». (1)

و

عن مهزم الأسدی قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: قال اللّه تبارک و تعالی:«لأعذبن کل رعیة دانت بإمام لیس من اللّه،و إن کانت الرعیة فی أعمالها برة تقیة،و لأعفون عن کل رعیة دانت بکل إمام من اللّه و إن کان الرعیة فی أعمالها مسیئة». (2)

و

عن عبداللّه بن سنان عن الامام أبی عبد اللّه(علیه السّلام)انه قال: «إن اللّه لا یستحی أن یعذب أمة دانت بإمام لیس من اللّه،و إن کانت فی أعمالها برة تقیة،و إن اللّه یستحی أن یعذب أمة دانت بإمام من اللّه،و إن کانت فی أعمالها ظالمة مسیئة». (3)

و

عن ابن أبی یعفور قال الامام الصادق(علیه السّلام): لا دین لمن

ص:271





1- 1) المصدر/ص(118). 

2- 2) المصدر/ص(105). 

3- 3) المصدر/ص(113). 




دان بولایة إمام جائر لیس من اللّه،و لا عتب علی من دان بولایة إمام عدل من اللّه،قال:قلت:لا دین لأولئک و لا عتب علی هؤلاء؟فقال:نعم،لا دین لأولئک و لا عتب علی هؤلاء،ثم قال:أما تسمع لقول اللّه: «اللّٰهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُمٰاتِ إِلَی النُّورِ »یخرجهم من ظلمات الذنوب الی نور التوبة و المغفرة لولایتهم کل إمام عادل من اللّه و قال: «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَوْلِیٰاؤُهُمُ الطّٰاغُوتُ یُخْرِجُونَهُمْ مِنَ النُّورِ إِلَی الظُّلُمٰاتِ »قال:قلت:أ لیس اللّه عنی بها الکفار حین قال: «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا »؟قال:فقال:و أی نور للکافر و هو کافر فأخرج منه الی الظلمات؟انما عنی اللّه بهذا انهم کانوا علی نور الإسلام فلما أن تولوا کل امام جائر لیس من اللّه،خرجوا بولایتهم إیاهم من نور الإسلام الی ظلمات الکفر فأوجب لهم النار مع الکفار، فقال: «أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ النّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ ». (1)

[34]هل لهؤلاء الذین کفروا بالرسالة و مضوا علی کفرهم من توبة؟کلا..

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ و یبدو ان أعظم الصدّ هو منع الناس عن الجهاد،و لو بإصدار الفتاوی السلطانیة التی تزور الحقائق،و تحرف الآیات و تبرر الواقع الفاسد.

ثُمَّ مٰاتُوا وَ هُمْ کُفّٰارٌ فَلَنْ یَغْفِرَ اللّٰهُ لَهُمْ بلی.إن هؤلاء الذین یصدّون عن سبیل اللّه یزعمون انهم سوف یتوبون الی اللّه،کما انهم یستخفون بذنوبهم،أو انهم یحسبون أنهم مهتدون.
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1- 1) المصدر/ص(104). 




[35]إن صلابة الجبهة الداخلیة شرط أساسی للانتصار،و ینعطف السیاق نحو المؤمنین فیأمرهم-بعد الطاعة-بمقاومة إغراءات السلام،بعد تراکم الصعوبات،ذلک السلام الذی یعنی الاستسلام و الصغار.

فَلاٰ تَهِنُوا لا تخشو الهزیمة،و لا تهابوا العدو و إن کان أکثر منکم عدة و عددا.

وَ تَدْعُوا إِلَی السَّلْمِ فلا تکونوا أول من یدعوا الی الصلح من الفریقین المتحاربین،خشیة الموت و الهزیمة.

وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ فما دمتم مؤمنین،فأنتم الأعلون بقیامکم و قدراتکم،لأن الایمان بصیرة و قوة، بصیرة لما یوفره فینا من منهجیة عقلیة،و رؤیة حیاتیة،و قوة بما یلهمه من عزم فی الارادة،و تلاحم فی الصفوف،و وله فی الشهادة،و استقامة و صبر فی المکاره.

و السؤال:أی صلح هذا الذی نهی عنه القرآن،بینما یقول ربنا سبحانه:

«وَ إِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ فَاجْنَحْ لَهٰا وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللّٰهِ »؟فهل هذه ناسخة أم تلک؟ یبدو ان هذه الآیة نهت عن الدعوة الی الصلح القائم علی أساس الوهن،لأنها تستتبع الذل و الهزیمة،و هی بالتالی استسلام للعدو..بینما أمرت الآیة الأخری بقبول الصلح الذی یدعو الیه العدو لوهن أصابه و ضعف،و کلا الأمرین یخدمان بالتالی القیم الرسالیة..ففی الوقت الذی یکون الصلح لمصلحة الإسلام و قوته و غلبته و تأتی الدعوة الیه من العدو لا بد من قبوله،بینما لا ینبغی المبادرة من قبل
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المسلمین الی الدعوة الیه انطلاقا من الاحساس بالوهن و الضعف.و لذلک

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام أمیر المؤمنین(علیه السلام) فی عهده لمالک الأشتر انه قال:

«و لا تدفعن صلحا دعاک الیه عدوک و للّه فیه رضا». (1)

وَ اللّٰهُ مَعَکُمْ وَ لَنْ یَتِرَکُمْ أَعْمٰالَکُمْ قالوا:معناه لن یؤدکم من دون أعمالکم،لأن الوتر بمعنی الإفراد،و إنما سمی الذی قتل منه أحد موتور،لأنه بقی مفردا من دونه.و هکذا ضمن اللّه حفظ أعمال المؤمنین،کما أوعد الکفار بحبط أعمالهم،فکلّما بذله المسلمون فی طریق تقدم الرسالة یحفظه اللّه و یجعله مفیدا.

ینبغی إذا ألاّ نستعجل النتائج،و أن نصبر فی المواجهة،حتی یأتی النصر.

و لنعلم ان النصر آت،و کل آت قریب،و قد لا نراه نحن و إنما یقطف ثماره أبناؤنا.

و زینب بنت علی(علیهما السلام)ضربت أروع الأمثلة فی التحلی بهذه البصیرة، فلقد کانت تتذکر حین شدة البلاء،و تراکم المصائب و الآلام،هذه الحقیقة إن اللّه لا یضیع جهود المجاهدین.فلقد ألقت نظرة علی مصارع إخوتها و أبنائها و أصحاب الرسالة،و

قالت مخاطبة الامام علی بن الحسین(علیهما السلام)ابن أخیها: «مالی أراک تجود بنفسک یا بقیة جدی و إخوتی،فو اللّه إن هذا لعهد من اللّه الی جدک و أبیک،و لقد أخذ اللّه میثاق أناس لا تعرفهم فراعنة هذه الأرض،و هم معروفون فی أهل السموات،انهم یجمعون هذه الأعضاء المقطعة،و الجسوم المضرجة، فیوارونها،و ینصبون بهذا الطف علما لقبر أبیک سید الشهداء،لا یدرس أثره، و لا یمحی رسمه علی کرور اللیالی و الأیام،و لیجتهدن أئمة الکفر و أشیاع الضلال فی محوه و طمسه،فلا یزداد أثره الا علوا» (2)و کذلک

حین خاطبت یزید الحاکم
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1- 1) تفسیر نمونه نقلا عن نهج البلاغة الرسالة رقم(53). 

2- 2) کامل الزیارات:ص(261). 




الأموی الذی قتل ذریة رسول اللّه فقالت له:«و لئن اتخذتنا مغنما لتجدنا وشیکا مغرما، حین لا تجد إلا ما قدمت یداک..فکد کیدک،واسع سعیک،و ناصب جهدک،فو اللّه لا تمحو ذکرنا،و لا تمیت وحینا،و لا یرخص عنک عارها». (1)

هکذا کانت علیه السلام تنظر الی آفاق المستقبل البعیدة،دون أن تأسرها مصاعب اللحظات الراهنة الآنیة،و هکذا کان جمیع حملة الرسالة عبر التاریخ،ینظرون الی الآفاق البعیدة،فکانوا یتحملون تلک المصائب الرهیبة التی لو أنزلت علی جبل لهدّته هدّا!بلی.بالایمان بأن اللّه معهم،و انه لا یضیع أعمالهم الصالحة،و یحفظ جمیع جهودهم،و یبارکها و ینمیها و انه یکید الکافرین،و یحبط أعمالهم و یبطلها، و ان العاقبة للمتقین،بکل ذلک کان المجاهدون علی امتداد التاریخ یتحدون الصعاب.

[36]و نتساءل:لماذا تخور عزائم البعض فی مواجهة أعداء الدین؟لماذا یستحوذ علیهم الوهن و یدعون الی السلم؟ إن السبب هو حب الدنیا،و لذلک یحذرنا الرب منها،و یبین لنا القیمة الحقیقیة لها فیقول:

إِنَّمَا الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ و إذا انتزعنا حب الدنیا من قلوبنا،فسوف نتسلح بالشجاعة الکافیة لمواجهة الأعداء،کما نستعد لاقتلاع جذور سائر الأمراض القلبیة التی تحدثت عنها هذه السورة المبارکة کالنفاق و الحسد و الکبر،لأن

«حب الدنیا رأس کل خطیئة » -کما فی حدیث مأثور-.
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1- 1) مقتل الخوارزمی/ج(2)-ص(64). 




و إذا جردت حیاتنا فی الدنیا من هدفها المتعالی المتمثل فی بلوغ الجنة و الرضوان، فهل یبقی فیها هدف معقول؟کلا..و ماذا نتصوره من هدف حکیم للطعام و الشراب لو تفکرنا فیه لیس سوی لذة عابرة،و قوة تتبدد،و دورات قصیرة لا ننتهی من واحدة حتی نقع فی الثانیة،و اللعب هو السعی الذی یهدف غایة غیر حکیمة (خیالیة)،و اللهو هو السعی الذی لا هدف له أبدا..و ما الدنیا إلا لعب و لهو لأن ما فیها یزول،لو لا ما نبقی منها لحیاتنا الحقیقیة فی الآخرة،و هو الذی یشیر الیه السیاق:

وَ إِنْ تُؤْمِنُوا وَ تَتَّقُوا یُؤْتِکُمْ أُجُورَکُمْ فی الدنیا کرامة و سعادة و عزا،و فی الآخرة جنات النعیم.

وَ لاٰ یَسْئَلْکُمْ أَمْوٰالَکُمْ قالوا:معنی ذلک انه سبحانه لا یطلب منکم أجرا بإزاء هدایتکم،و لعل معناه انه سبحانه یعترف لکم بالملکیة،و لا یسلبکم الأموال بصورة کاملة دون إکراه،بل بالترغیب و هذا لا ینافی الأمر بالإنفاق لما فیه من فوائد عظیمة لکم،لأنه دلیل واقعی علی انتماء الفرد لمجتمع الایمان و الفضیلة،کما انه سیجعل النفوس نقیة صافیة طاهرة،و سیجعل المجتمع متماسکا ملتحما و یسیر بسرعة أکبر نحو التقدم.

[37]و من حکمة ربّنا و رحمته بنا انه لم یأمرنا بإنفاق جمیع أموالنا،و إلا لم یکن یتمسک بعروة الإسلام إلا القلیل من الناس.

إِنْ یَسْئَلْکُمُوهٰا فَیُحْفِکُمْ یجهدکم فی المسألة من الإحفاء بمعنی الإصرار فی المسألة.
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تَبْخَلُوا وَ یُخْرِجْ أَضْغٰانَکُمْ و لکنه جعل دینه سهلا لینتمی الیه أکبر عدد من الناس،و إذا کان صعبا و یأمر بإنفاق کل المال کان یظهر البخل الذی تنطوی علیه أغلب النفوس.

[38]و بالرغم من ان اللّه لم یأمرنا بإنفاق جمیع الأموال،تری البعض یبخلون،کما بخلوا بأنفسهم حین أمروا بالقتال.

هٰا أَنْتُمْ هٰؤُلاٰءِ تُدْعَوْنَ لِتُنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ فَمِنْکُمْ مَنْ یَبْخَلُ لأنهم لم یعلموا أنفسهم علی البذل و العطاء و التضحیة،و جذبهم حب الدنیا و أوثقهم بوثائقه،و بالتالی تصوروا ان الإنفاق مغرم،بینما هو مغنم کبیر.

وَ مَنْ یَبْخَلْ فَإِنَّمٰا یَبْخَلُ عَنْ نَفْسِهِ لأنه لو أنفق شیئا لردّ الیه أضعافا مضاعفة،و حاز علی رضوان اللّه الأکبر. و أی خسارة کهذه الخسارة،أن یحرم الإنسان ثواب ربه و رضاه؟!و لا یدل أمر اللّه بالإنفاق علی حاجته الی ما نملک،تعالی عن ذلک علوا کبیرا.

وَ اللّٰهُ الْغَنِیُّ وَ أَنْتُمُ الْفُقَرٰاءُ و لأننا فقراء یجب علینا أن ننفق حتی یغنینا من فضله.

وَ إِنْ تَتَوَلَّوْا یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ ثُمَّ لاٰ یَکُونُوا أَمْثٰالَکُمْ فإذا بخلت أمة عن العطاء،فان الربّ یستبدلها بأمة خیرا منها،تنفق من أموالها،و تجاهد فی سبیل اللّه،و تقدم التضحیات تلو التضحیات،و تصبر و تستقیم.
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إن توفیق حمل الرسالات الالهیة شرف عظیم لا یعطیه اللّه إلا لمن استعد لدفع ثمنه،و ثمنه خوض القتال و الإنفاق،فاذا ضعفت أمة عنها قیّض اللّه لها أمّة أخری!و حول هذا المقطع من الآیة جاءت روایة ذکرها أغلب المفسرین و بطرق عدیدة:

عن أبی هریرة إن أناسا من أصحاب رسول اللّه صلی الله علیه و آله قالوا:یا رسول اللّه من هؤلاء الذین ذکر اللّه فی کتابه؟و کان سلمان الی جنب رسول اللّه صلی الله علیه و آله فضرب صلی الله علیه و آله یده علی فخذ سلمان فقال:«هذا و قومه،و الذی نفسی بیده لو کان الایمان منوطا بالثریّا لتناوله رجال من فارس» (1) و

جاء فی روایة أخری عن الامام الصادق(علیه السلام)قال: «و اللّه أبدل بهم خیرا منهم الموالی» (2).

و الواقع:إن التاریخ یشهد ان رسالة الإسلام حملها بعد العرب شعوب أخری کالبرابرة و الفرس و الأتراک،و إذا خذلها المسلمون الیوم فقد یقیض اللّه لها من أقصی الأرض من یحملها و یؤدی حقها ثم لا یکونوا أمثال المسلمین.
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سورة الفتح


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم


فضل السورة

قال الامام ابو عبد اللّه الصادق علیه السلام : حصنوا أموالکم و نسائکم و ما ملکت أیمانکم من التلف بقراءة«إنا فتحنا لک»فانه إذا کان ممن یدمن قراءتها نادی مناد یوم القیامة حتی تسمع الخلائق:أنت من عبادی المخلصین،الحقوه بالصالحین من عبادی،و أدخلوه جنات النعیم،و اسقوه من الرحیق المختوم بمزاج الکافور.

تفسیر نور الثقلین ج 5 ص 46-47
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الإطار العام

لقد کان صلحا صاخبا ذلک الذی رجع المسلمون به من مکة بعد أن تمنوا دخولها منتصرین أو لا أقل آمنین،و الصلح مع مشرکی قریش واحد من أهم أحداث السیرة النبویة إثارة للجدل..إذ کیف یمکن للمؤمنین الذین امتلأت نفوسهم غضبا علی الکفار و سوقا إلی القتال معهم،و شوقا إلی الشهادة أن یصالحوا عدو کافر ظالم؟ و لعل نزول سورة کاملة فی هذا الموضوع و تسمیتها باسم الفتح دلیل علی حساسیة معالجة موضوع الصلح،و من زوایا عدیدة.

أولا:إن الصلح لا یعنی تسلیما،و لا ضعفا،و لا تنازلا عن الأهداف الاستراتیجیة للامة.

ثانیا:لا یعنی الصلح تغلیب رأی المنافقین الداعین إلی الصلح أو التهاون بالتعبئة العسکریة.
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ثالثا:الصلح أو الحرب رهین أوامر القیادة،و الامة المتمسکة بحبل قیادتها الالهیة لن تهزم لا فی الحرب و لا فی الصلح.

و لعل هذه الزوایا هی مجمل محاور هذه السورة الکریمة التی وصفت الصلح بأنه فتح مبین،و أن اللّه قد غفر لنبیه ما تقدم و ما تأخر مما اعتبرها الأعداء ذنوبا،و أنه هداه الی الصراط المستقیم الذی یؤدی إلی أهدافه السامیة و التی منها النصر العزیز.

و بعد هذه البراعة فی افتتاح السورة(3/1)نجد القرآن یمدح المؤمنین،الذین أطاعوا الرسول فی الصلح بمثل طاعتهم له فی الحرب،و یجعل ذلک وسیلة للنصر، حیث أنه سبحانه أنزل سکینته فی قلوب المؤمنین..و علموا أنهم لمنصورون ما داموا قد انتظموا فی سلک جند اللّه،الذی له جنود السماوات و الأرض،و أنهم ینتظرون جنات تجری من تحتها الأنهار.

أمّا المنافقون الذین خالفوا الرسول فی السلم بمثل مخالفتهم له فی الحرب فان اللّه یعذبهم،لأنهم ظنوا باللّه ظن السوء-و أنه لا ینصرهم-فدارت علیهم دائرة السوء أنی اتجهوا وجدوا سوءا،و غضب اللّه علیهم و لعنهم و أعدّ لهم جهنم.

إذا محور المجتمع الاسلامی هو الرسول الذی لو نصحوا له أطاعوه مخلصین سعدوا به،لأن اللّه قد أرسله شاهدا و مبشرا و نذیرا،و جعله محورا لحیاتهم،لیؤمنوا باللّه و رسوله و یعزروه و یوقروه..و یعظموا اللّه بتعظیم رسوله.ذلک ان ید الرسول هی ید اللّه،و ید اللّه فوق أیدیهم.

و ینعطف السیاق علی المنافقین الذین أرادوا انتهاز فرصة الصلح لیطعنوا فی مصداقیة الرسالة و یقول:سیقول الاعراب الذین تخلفوا عن الرسول فی خروجه إلی مکة شغلتنا أموالنا و أهلونا،و یریدون العودة إلی صفوف الرسالة بعد أن أبعدوا
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عنها بتخلفهم،و لکن اللّه یفضح مکرهم و أنهم کانوا یرجون ألاّ یعود الرسول إلیهم،و ظنوا ظن السوء فکانوا قوما بورا-هالکین-.

و الآن حیث صعد نجم المسلمین و طوّعوا أکبر قوة فی الجزیرة-قریش-حتی اعترفت بهم کقوة سیاسیة مناوئة،یرید الانتهازیون الالتحاق برکب الرسالة طمعا فی المغانم،و هذه من مشاکل الصلح دائما.و رفض الإسلام عودتهم إلاّ إذا استعدوا للجهاد إذا دعوا الیه مرة أخری،فیومئذ إن أطاعوا یؤتیهم اللّه أجرا حسنا، و إن تولوا-کما فی السابق-یعذبهم اللّه عذابا ألیما.

و بعد أن استثنی السیاق من هذا الحکم المرضی و المعوقین عاد و أثنی علی المؤمنین الذین بجهودهم حصل المسلمون علی هذا الصلح حیث أنهم بایعوا الرسول علی القتال تحت شجرة کانت هنالک فرضی اللّه عنهم،و أنزل السکینة علیهم، و أثابهم-فی الدنیا-فتحا قریبا متمثلا فی مکاسب صلح الحدیبیة،ثم فتح مکة.

و یعدد اللّه مکاسب المؤمنین بما یلی:صلح الحدیبیة کما أنه صدّ أذی الناس عنهم، و جعل ذلک آیة،و عبرة تاریخیة یستفید منها المؤمنون.

و کان نصر المؤمنین علی اقتدار،و لیس عن ضعف أو ذل و مهانة،فلو قاتلهم الذین کفروا عند مداخل الحرم المکی لولّوا الأدبار و هذه سنة اللّه التی لا تتبدل، و لو أن اللّه أراد لشب القتال و انهزم الکفار،و لکن لحکمة کف الأیدی عن الحرب ببطن مکة.و کانت قریش تستحق القتال،فقد صدوهم عن المسجد الحرام،أما حکمة کف الأیدی فلأنه کانت طوائف من المؤمنین متداخلین مع قریش یعملون بالتقاة.

قتال المؤمنین لا ینبعث من العصبیة بل من مصلحة الرسالة لذلک فهو یدور علی محور المصلحة الایمانیة،بینما قتال الکفار ینطلق من منطلق العصبیات الجاهلیة،
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و لذلک فهم لا یبلغون أهدافهم به.

فقلوب الکفار ملیئة بالحمیة الجاهلیة،بینما تعتمر أفئدة المؤمنین بالسکینة الایمانیة،لأنهم قد التزموا بکلمة التقوی.

هذا و قد تبین صدق الرؤیا التی رآها الرسول،بأنه یدخل المسجد الحرام هو و المؤمنین بالحق،بلا خوف فجعل قبله فتحا قریبا.أما الهدف الأبعد فهو أن یظهر الدین الاسلامی علی الدین کله و لو کره المشرکون.

و فی خاتمة السورة یبین القرآن صفات أصحاب الرسول الذین اتبعوا الرسول فی ساعة العسرة،فی السلم کما فی الحرب،و یبین أن کل فضائلهم آتیة من علاقتهم بعبادة ربهم،و التبتل إلیه،لذلک تراهم أشداء علی الکفار رحماء بینهم،یبحثون عن رضوان ربهم سیماهم فی وجوههم من أثر السجود..

و بهذا تحیط السورة بکل زوایا الصلح مع قریش،و تعالج المشاکل الجانبیة التی قد تنشأ من أی صلح محتمل مع عدو کافر.

ص:286





سورة الفتح


[سورة الفتح (48): الآیات 1 الی 7]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . إِنّٰا فَتَحْنٰا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً (1) لِیَغْفِرَ لَکَ اَللّٰهُ مٰا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ مٰا تَأَخَّرَ وَ یُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ وَ یَهْدِیَکَ صِرٰاطاً مُسْتَقِیماً (2) وَ یَنْصُرَکَ اَللّٰهُ نَصْراً عَزِیزاً (3) هُوَ اَلَّذِی أَنْزَلَ اَلسَّکِینَةَ فِی قُلُوبِ اَلْمُؤْمِنِینَ لِیَزْدٰادُوا إِیمٰاناً مَعَ إِیمٰانِهِمْ وَ لِلّٰهِ جُنُودُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ کٰانَ اَللّٰهُ عَلِیماً حَکِیماً (4) لِیُدْخِلَ اَلْمُؤْمِنِینَ وَ اَلْمُؤْمِنٰاتِ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا وَ یُکَفِّرَ عَنْهُمْ سَیِّئٰاتِهِمْ وَ کٰانَ ذٰلِکَ عِنْدَ اَللّٰهِ فَوْزاً عَظِیماً (5) وَ یُعَذِّبَ اَلْمُنٰافِقِینَ وَ اَلْمُنٰافِقٰاتِ وَ اَلْمُشْرِکِینَ وَ اَلْمُشْرِکٰاتِ اَلظّٰانِّینَ بِاللّٰهِ ظَنَّ اَلسَّوْءِ عَلَیْهِمْ دٰائِرَةُ اَلسَّوْءِ وَ غَضِبَ اَللّٰهُ عَلَیْهِمْ وَ لَعَنَهُمْ وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَهَنَّمَ وَ سٰاءَتْ مَصِیراً (6) وَ لِلّٰهِ جُنُودُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ کٰانَ اَللّٰهُ عَزِیزاً حَکِیماً (7)





اللغة
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(6) عَلَیْهِمْ دٰائِرَةُ السَّوْءِ :دائر علیهم و حائق بهم، و سمیت دائرة من دوران الفلک فقد دارت دائرة سیّئة بالنسبة إلیهم،و قوله«علیهم»إمّا إخبار أو دعاء علیهم.
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إِنّٰا فَتَحْنٰا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً


هدی من الآیات:

بالرغم من أنّ اللّه ینجز وعده لعباده المؤمنین فینصرهم علی أعدائهم،و بالرغم من أنّهم ینتظرون فتحا قریبا و نصرا عاجلا،إلاّ أنّه قد یتأخر عنهم،لمصلحة یعلمها اللّه،فلربما لو جاءهم النصر عاجلا منع عنهم فتحا کبیرا لمّا تتهیّأ أسبابه،فهذا رسول اللّه صلی الله علیه و آله یری فی منامه،و یخبر المؤمنین أنّه سوف یدخل المسجد الحرام آمنا، ثم یقودهم حاجا الی بیت اللّه،فیجد المشرکین قد استعدوا لحربه أو صدّه عنه،فلم تتحقّق رؤیاه فی الظاهر،و لکنّه صلی الله علیه و آله دخله فاتحا فی السنین اللاحقة،بسبب ذلک الصلح الذی أبرمه فی تلک السنة.

المسلمون من جهتهم فهموا رؤیا الرسول علی أنّها تؤکّد دخول مکة فی تلک السنة،و لکنّه صلی الله علیه و آله مع علمه بالواقع جعلها غامضة،فلم یبیّن لهم بأنّ النصر لا یأتیهم فی ذلک العام،لأنّه لو أخبرهم ربما تقاعسوا عن الجهاد،و إذ لم یخبرهم الرسول بواقع الأمر سارعوا نحو مکة یحدوهم أمل الانتصار،و انتهی الأمر بهم الی
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صلح الحدیبیة الذی کان تمهیدا لفتح مکّة المکرمة،و لو أنّ المسلمین دخلوا المسجد الحرام فی ذلک العام فلربما فاتهم فتحها،و بالتالی فتح الجزیرة العربیة،و انتشار الإسلام فی الأرض.

إنّ الهدف القریب الذی توخّاه المسلمون بعد إخبار الرسول لهم برؤیاه هو دخول مکة،و لم یشأ اللّه أن یتحقّق ذلک تمهیدا لتحقیق الهدف الأکبر و هو فتح مکة، و العبرة من ذلک أن لا یستعجل المسلمون للنتائج،و إنّما ینبغی الانتظار ریثما تنضج الظروف.


بینات من الآیات:

[1] إِنّٰا فَتَحْنٰا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً ماذا تعنی کلمة الفتح فی هذه الآیة؟ قال بعض المفسرین:إنّ الآیة و إن کانت نزلت قبل فتح مکة إلاّ أنّها تعنیه و تؤکّده و تبشّر المؤمنین به،و قال آخرون:إنّها تنصرف الی فتح خیبر،و لکنّ الآیة تدلّ کما یبدو علی الفتح السیاسی و الثقافی لمکة و الذی سبق فتحها العسکری،و قد تجسّد ذلک فی صلح الحدیبیة الذی مهّد لفتحها عسکریّا،و منه انطلق انتصار الإسلام و انتشاره فی الجزیرة العربیة،ذلک لأنّ أیّ حرکة ناشئة-و بالذات تلک التی تعاکس أفکار المجتمع و عاداته-تسعی نحو اکتساب الاعتراف من المجتمع المحیط حتی تتحرک بحریة فی التوسعة و الانطلاق،و حرکة الإسلام-فیما یتعلّق بالجانب الظاهری منها و لیس الغیبی-کانت فی البدء حرکة ناشزة عند المشرکین حیث کان المجتمع الجاهلی یعتبرون المسلمین صابئة لأنّهم فی نظرهم متمرّدون علی العادات و التقالید،فحرکتهم إذن حرکة خارجة عن الشرعیة.
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و السؤال:متی تمّ الاعتراف بحرکة الرسول فی ذلک المجتمع؟ لقد تمّ ذلک فی صلح الحدیبیة،حیث اعترفت من خلاله قریش التی کانت سیدة علی مکة و سائر العرب بالرسول و أتباعه و رسالته کأمر واقع،و قد تأکّد هذا الاعتراف بوضوح عند التوقیع علی البند القائل:من أراد من القبائل الانضمام الی الرسول صلی الله علیه و آله و التحالف معه،أو الانضمام الی قریش و التحالف معها فله ذلک..

و ذلک یعنی أنّ هناک حکومتان فی الجزیرة حکومة قریش و حکومة الإسلام.

و فعلا تحالفت طائفة من القبائل-کخزاعة-مع الرسول صلی الله علیه و آله ،و بدأ الإسلام بالانتشار فی ربوع الجزیرة،و لعل الآثار الایجابیة التی ترتبت علی صلح الحدیبیة-و من أهمّها تحالف القبائل العربیة مع النبی الأعظم-هی التی یسمّیها القرآن بالفتح المبین.

فالفتح المبین لیس هو الفتح العسکری،إنّما هو الفتح السیاسی و الثقافی الذی حقّقه الرسول فی صلح الحدیبیة،و کان تمهیدا و مرتکزا للفتح العسکری فیما بعد، حیث حصل بعد الصلح علی حالة السلام،صار یتحرک بسرعة جادة تحت مظلته لنشر الدین،

قال الامام الصادق علیه السلام : «فما انقضت تلک المدّة-یعنی مدة الصلح-حتی کاد الإسلام یستولی علی أهل مکة» (1).

و من الطبیعی أنّ الحرکة الثوریة الناجحة تتقوّی،و تبنی نفسها فی ظروف السلام،و تستعد لظروف المواجهة،و ما دامت الحکومة(الواقعیة)فی الجزیرة أوقفت حربها مع الحرکة الرسالیة بعد الصلح،تحرّک المؤمنون بقیادة الرسول صلی الله علیه و آله لنشر الإسلام،و صاروا یقوّون أنفسهم فی ظروف الهدنة،الی أن فتحوا مکة عسکریّا بعد سنوات قلیلة.

ص:291





1- 1) موسوعة بحار الأنوار/ج 20 ص 363 




[2-3]و کان لهذا الفتح معطیات عظیمة،من أبرزها غفران اللّه لرسوله الأکرم صلی الله علیه و آله ما تقدّم و ما تأخر من الذنب،و إتمام النعمة علیه،و هدایته الی الصراط الحق،و قد اختلف المفسرون فی بیان معنی الذنب بالنسبة للرسول،فمن قائل بأنّ للرسول ذنوبا قبل الإسلام و بعده غفرها اللّه له،و من قائل بأنّه کانت له ذنوب قبل الفتح و بعده(فتح مکة)فأعطاه اللّه صک الأمان بغفران السابق و اللاحق منها، و قالت جماعة بأنّ الرسول لم یذنب و إنّما الغفران متوجه الی أمته باعتبارها أمّة مرحومة.

و یبدو أنّ کلمة الذنب لا تنصرف الی المعنی الظاهر منها و هو المعصیة،و إنّما تنصرف الی ما کان الکافرون و المشرکون یعدّونه ذنبا،إذ کانت حرکة الرسول صلی الله علیه و آله بذاتها ذنبا فی اعتقادهم،لأنّها تمرّد علی الواقع القائم،فصار جزء من الواقع القائم بعد الصلح فارتفع عنه ذلک التصوّر و غفر له ذنبه فی نظرهم،و لتقریب الفکرة أکثر نقول:إنّ موسی علیه السلام لم یکن فی ذمته ذنب حینما قال: «وَ لَهُمْ عَلَیَّ ذَنْبٌ فَأَخٰافُ أَنْ یَقْتُلُونِ » (1)و إنّما کان ذلک وفق القانون الحاکم،کذلک الرسول صلی الله علیه و آله کان مذنبا حسب ذلک القانون حتی تغیّر القانون فی صلح الحدیبیة، حیث أنّ رسولنا الأکرم صلی الله علیه و آله کان قد قتل منهم فی بدر و أحد و الأحزاب،و غنم أموالهم،و أسر رجالهم،بل و غیّر أوضاعهم،فهو کان عندهم مذنبا،و جاء الصلح لیطوی هذه الصفحة من أذهان المشرکین،و یصیّرهم فی سلام مع المسلمین.

أمّا أن یکون معنی الذنب هو ظاهر الکلمة فإنّ ذلک لا یلیق بمقام الأنبیاء، و بالذات مقام أعظمهم شأنا و أرفعهم منزلة عند اللّه،و حاشا للّه أن یبعث رسولا یرتکب الذنوب،کما أنّه من الخطأ أیضا القول بأنّ اللّه أعطی الرسول صک الغفران،إذ کیف یرفع المسؤولیة عن أحد بدون مبرّر؟و هل بینه و بین أحد من
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خلقه قرابة حتی یفعل ذلک؟أو لم یقل فی شأن رسوله صلی الله علیه و آله : «وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنٰا بَعْضَ الْأَقٰاوِیلِ* لَأَخَذْنٰا مِنْهُ بِالْیَمِینِ* ثُمَّ لَقَطَعْنٰا مِنْهُ الْوَتِینَ* فَمٰا مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حٰاجِزِینَ » (1)..بلی.هناک بعض الفرق الصوفیة هی التی تعتقد بأنّ الإنسان یصل الی مستوی من العبودیة و الوعی بحیث ترفع عنه المسؤولیة،حتی قال قائل منهم لأتباعه:أنتم تجب علیکم الصلاة،أمّا أنا فقد وصلت الی مقام فوق الصلاة! إنّ الإسلام لا یری نهایة للمسؤولیة إلاّ بالیقین(الموت)،و هذا هو القرآن یخاطب الرسول صلی الله علیه و آله -مع أنّه انتهی الی غایة الکمال البشری-بأنّه یحتاج الی المزید من الصلاة و التقرّب الی اللّه عزّ و جل: «أَقِمِ الصَّلاٰةَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلیٰ غَسَقِ اللَّیْلِ وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کٰانَ مَشْهُوداً* وَ مِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّدْ بِهِ نٰافِلَةً لَکَ عَسیٰ أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقٰاماً مَحْمُوداً » (2).

و یقول القرآن فی هذه السورة:

لِیَغْفِرَ لَکَ اللّٰهُ مٰا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ مٰا تَأَخَّرَ و الغفران هنا من باب الوعد و لیس الحتم و الإلزام،و لو کان کذلک لاقتضی الأمر تغییر الآیة الکریمة: «فَاعْلَمْ أَنَّهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاَّ اللّٰهُ وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنٰاتِ » (3)،و الحال أنّه تعالی یأمر رسوله بالاستغفار لنفسه و للمؤمنین من حوله،و تناسب اللام هنا فی هذه السورة و الاستغفار لا مع الفتح،لأنّ الفتح قضیة سیاسیة فلا بد أن یکون الذنب هو الآخر ذنبا سیاسیّا،بینما لو اعتبرنا الذنب هنا شخصیّا بین العبد و ربّه لظهرت اللام مبهمة.
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وَ یُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ بالفتح،و بتکریس الإسلام فی المجتمع.

وَ یَهْدِیَکَ صِرٰاطاً مُسْتَقِیماً قال البعض:الصراط المستقیم هو السبیل الی تدعیم أرکان الإسلام و نشره، و لعلّنا نفهم من الآیة و السیاق أنّ لکلّ تطوّر جدید فی الساحة السیاسیة معطیات سلبیة و إیجابیة یخشی أن تحرّف مسیرة الإنسان،فمع کلّ تطوّر ضغوط،و مع کلّ ضغط احتمال للانحراف،و اللّه یعد نبیّه فی هذه الآیة بأن لا تؤثر فیه تلک التطوّرات،سواء کانت من نوع الضغوط و الهزائم،أو الاغراءات و الانتصارات، و أن یبقی مستقیما علی خطّ الرسالة.

وَ یَنْصُرَکَ اللّٰهُ نَصْراً عَزِیزاً لعلّ معنی العزیز هنا الثابت الذی لا یغالب،و قد تجسّد هذا النصر فی فتح مکة المکرمة،حیث أنّ صلح الحدیبیة کان تمهیدا لهذا النصر العزیز.

إذن فللفتح خمس نتائج رئیسیة و هامة و هی:

أولا:غفران ذنب الرسول الذی کان یعتقده المشرکون،حیث انتهی بعد الصلح الحصار الاعلامی المطلق،فتحول الرسول من حرکة العصیان و التمرد الی الحرکة الشرعیة.

ثانیا:إتمام النعمة علی الرسول،بأن هیّأ ربّنا بهذا الصلح له الظروف لیکون أقدر علی نشر الدین فی المجتمع.
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ثالثا:تصفیة العقبات التی اعترضت طریق انتشار الإسلام،و بالتالی دفع جانب من الضغوط التی یواجهها الرسول صلی الله علیه و آله و أصحابه.

رابعا:تهیئة الظروف المناسبة للنصر العزیز.

[4]أمّا النتیجة الخامسة و التی یمکننا اعتبارها نعمة کبیرة بذاتها،فهی بعث روح السکینة فی روع المؤمنین،فإذا بهم وهم بضع مئات یتحرّکون من المدینة باتجاه مکة التی یوجد فیها عشرات الألوف من أعدائهم المدججین بالسلاح،و لو لا هذه السکینة لما تحرّک الجیش الاسلامی الی حدودها.

هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ السَّکِینَةَ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ لِیَزْدٰادُوا إِیمٰاناً مَعَ إِیمٰانِهِمْ و هل الایمان یزید و ینقص؟بلی.إذن فما هو الایمان حتی یقبل الزیادة و النقصان؟إنّه إقرار بالقلب،و قول باللسان،و عمل بالحواس و الجوارح،و معنی ذلک أنّ الإنسان بکلّ کیانه المادی و المعنوی قوة واحدة یسلم لها بطوعه و إرادته و هی قوة اللّه،فلیس بإیمان ذلک الذی یبقی فی حدود العلم و المعرفة،دون أن یعکس علی صاحبه سلوکا و عملا من جنسه فی الحیاة،و القرآن یقول عن فرعون و قومه حیث کفروا بالآیات: «وَ جَحَدُوا بِهٰا وَ اسْتَیْقَنَتْهٰا أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الْمُفْسِدِینَ » (1) إذن فیقین القلب وحده لا ینفع من دون العمل الصالح.

إنّ مشرکی قریش کانوا یعرفون فی داخل أنفسهم صدق الرسول و أمانته، و لکنّهم لم یعترفوا له بذلک فی واقع حیاتهم،بل خالفوه و اتهموه بالکذب و السحر، بینما الایمان الحقیقی هو المعرفة بالقلب و العمل بالجوارح،و لذلک

جاء فی حدیث
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مفصّل عن الامام علی علیه السلام أنّ الإیمان موزّع علی جوارح الإنسان،لکلّ جارحة منه ما یناسبها من الایمان (1)،و بقدر انحراف أیّ جارحة عن التزاماتها یفقد البشر من إیمانه.

و

عن الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله : من لقی اللّه کامل الایمان کان من أهل الجنة،و من کان مضیّعا لشیء ممّا فرضه اللّه تعالی فی هذه الجوارح و تعدّی ما أمره اللّه،و ارتکب ما نهاه عنه،لقی اللّه تعالی ناقص الایمان،قال عزّ و جل: «وَ إِذٰا مٰا أُنْزِلَتْ سُورَةٌ فَمِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ أَیُّکُمْ زٰادَتْهُ هٰذِهِ إِیمٰاناً فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَزٰادَتْهُمْ إِیمٰاناً وَ هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ »،و قال: «إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذٰا ذُکِرَ اللّٰهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَ إِذٰا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیٰاتُهُ زٰادَتْهُمْ إِیمٰاناً وَ عَلیٰ رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ »،و قال سبحانه: «إِنَّهُمْ فِتْیَةٌ آمَنُوا بِرَبِّهِمْ وَ زِدْنٰاهُمْ هُدیً »و قال: «وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زٰادَهُمْ هُدیً وَ آتٰاهُمْ تَقْوٰاهُمْ »،و قال: «هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ السَّکِینَةَ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ لِیَزْدٰادُوا إِیمٰاناً مَعَ إِیمٰانِهِمْ »،و یعلق الامام علی علیه السلام علی هذه الروایة فیقول:«فلو کان الایمان کلّه واحدا لا زیادة فیه و لا نقصان،لم یکن لأحد فضل علی أحد، و لتساوی الناس، فبتمام الایمان و کماله دخل المؤمنون الجنّة،و نالوا الدرجات فیها،و بذهابه و نقصانه دخل الآخرون النار» (2).

و ربّنا فتح للمسلمین مکة،و أنزل علیهم السکینة،لکی یکمل إیمانهم أکثر، فیصیر اقتصادهم و اجتماعهم و حکمهم إیمانیّا،و تصبح سیاستهم و شوؤنهم العسکریة مبنیة علی أساس الایمان.

وَ لِلّٰهِ جُنُودُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ
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و هو ینصر المؤمنین،إمّا عن طریق تثبیتهم و تقویة عزائمهم بانزال السکینة فی قلوبهم،و إمّا عن طریق جنود من عنده مباشرة کالملائکة و الظواهر التی تقوم الملائکة بتدبیرها.

وَ کٰانَ اللّٰهُ عَزِیزاً حَکِیماً فهو لا ینصر المؤمنین أو یبعث السکینة فی قلوبهم و یزیدهم إیمانا إلاّ بحکمة بالغة،و لو أنّهم لم یجاهدوا لما حصلوا علی کلّ ذلک.

[5]و هدف المؤمنین من الانتصار و الفتح یجب أن لا یکون إسقاط الحکم الفاسد و اغتنام الأنفال،أو أن یتحوّلوا من حرکة إلهیة الی حرکة ثقافیة مترفة،أو حرکة سیاسیة متقلّبة،إنّما الهدف الأسمی من ذلک هو دخولهم الجنة،کما یقول تعالی:

لِیُدْخِلَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنٰاتِ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا وَ یُکَفِّرَ عَنْهُمْ سَیِّئٰاتِهِمْ وَ کٰانَ ذٰلِکَ عِنْدَ اللّٰهِ فَوْزاً عَظِیماً إذن فالهدف الأسمی لیس النصر أو الفتح،و القرآن یعبّر عن هذه الفکرة فی سورة الصف بصیغة أخری إذ یقول: «یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلیٰ تِجٰارَةٍ تُنْجِیکُمْ مِنْ عَذٰابٍ أَلِیمٍ* تُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ تُجٰاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ بِأَمْوٰالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ ذٰلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ* یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ یُدْخِلْکُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ وَ مَسٰاکِنَ طَیِّبَةً فِی جَنّٰاتِ عَدْنٍ ذٰلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ* وَ أُخْریٰ تُحِبُّونَهٰا نَصْرٌ مِنَ اللّٰهِ وَ فَتْحٌ قَرِیبٌ » (1).

[6]و کما أنّ جزاء المؤمنین الحقیقی لیس هو انتصارهم علی عدوّهم،فإنّ
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جزاء أعدائهم لیس سقوطهم من سدّة الحکم،و لا ما یلقونه من العذاب علی أیدی المؤمنین و حسب،و إنّما جزاؤهم الحقیقی عذاب اللّه الدائم فی الآخرة.

وَ یُعَذِّبَ الْمُنٰافِقِینَ وَ الْمُنٰافِقٰاتِ وَ الْمُشْرِکِینَ وَ الْمُشْرِکٰاتِ الظّٰانِّینَ بِاللّٰهِ ظَنَّ السَّوْءِ عَلَیْهِمْ دٰائِرَةُ السَّوْءِ فهم محاطون بالشر من کلّ جانب،کما تحیط الدائرة بمرکزها.

وَ غَضِبَ اللّٰهُ عَلَیْهِمْ وَ لَعَنَهُمْ وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَهَنَّمَ وَ سٰاءَتْ مَصِیراً [7]و فی خاتمة الدرس یؤکّد ربّنا قوّته و حکمته التی یدبّر بها شؤون الخلق.

وَ لِلّٰهِ جُنُودُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ کٰانَ اللّٰهُ عَزِیزاً حَکِیماً و هدف هذا التأکید علی قدرة اللّه بعث روح الأمل بالنصر و الفتح فی نفوس المؤمنین،حیث یشعرهم الربّ بأنّ جند اللّه الذین لا یحصر عددهم کالملائکة و السنن الطبیعیة و..و..کلّهم یقفون صفّا واحدا الی جانبهم و هم یجاهدون فی سبیله،فهم علی خلاف أعدائهم الذین یحوطهم الشرّ کالدائرة.


صلح الحدیبیة:

و قبل إنهاء الحدیث فی هذا الدرس لا بأس أن نقرأ جانبا من قصة الصلح التی تنفع الأمّة الاسلامیة فی بعض ظروفها،فهی حینما تصالح عدوّها عن قوّة و مناورة حکیمة فإن صلحها حینئذ سیکون کصلح الحدیبیة،أمّا لو صالحت عن ضعف، و کانت مکاسب العدو منها أکبر من مکاسبها من الصلح فإنّ ذلک استسلام لا یقبله اللّه.
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جاء فی تفسیر علی بن إبراهیم عن الامام الصادق(علیه السلام)قال: کان سبب نزول هذه الآیة و هذا الفتح العظیم أنّ اللّه جلّ و عزّ أمر رسوله (صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)فی النوم أن یدخل المسجد الحرام و یطوف و یحلق مع المحلّقین،فأخبر أصحابه و أمرهم بالخروج فخرجوا،فلمّا نزل ذا الحلیفة أحرموا بالعمرة،و ساقوا البدن،و ساق رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)ستة و ستین بدنة،و أشعرها عند إحرامه،و أحرموا من ذی الحلیفة ملبّین بالعمرة،و قد ساق من ساق منهم الهدی معرات مجلّلات، فلما بلغ قریشا ذلک بعثوا خالد بن الولید فی مأتی فارس کمینا یستقبل رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)فکان یعارضه علی الجبال،فلمّا کان فی بعض الطریق حضرت صلاة الظهر فأذّن بلال فصلّی رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)بالناس،فقال خالد بن الولید:لو کنّا حملنا علیهم و هم فی الصلاة لأصبناهم،فإنّهم لا یقطعون صلاتهم،و لکن تجیء الآن لهم صلاة أخری أحبّ إلیهم من ضیاء أبصارهم،فإذا دخلوا فی الصلاة أغرنا علیهم،فنزل جبرئیل(علیه السلام)علی رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)بصلاة الخوف فی قوله عزّ و جل: «وَ إِذٰا کُنْتَ فِیهِمْ فَأَقَمْتَ لَهُمُ الصَّلاٰةَ »الآیة،فلمّا کان فی الیوم الثانی نزل رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)الحدیبیة و هی علی طرف الحرم،و کان رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)یستنفر الأعراب فی طریقه،فلم یتبعه أحد،و یقولون:أ یطمع محمد(صلّی اللّه علیه و آله)و أصحابه أن یدخل الحرم أو قد غزتهم قریش فی عقر دیارهم فقتلوهم،أنّه لا یرجع محمّد(صلّی اللّه علیه و آله) و أصحابه إلی المدینة أبدا.

و من هذه الروایة نعرف بأنّ الأعراب لم یدخلوا الإسلام،و لم یقبلوا دعوة الرسول صلی الله علیه و آله قبل الصلح (1).
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و

فی روایة أخری قال ابن عبّاس: إنّ رسول اللّه صلی الله علیه و آله خرج یرید مکّة،فلمّا بلغ الحدیبیة وقفت ناقته،و زجرها فلم تنزجز،و برکت الناقة،فقال أصحابه:

خلأت الناقة،فقال صلی الله علیه و آله :ما هذا لها عادة،و لکن حبسها حابس الفیل،و دعا عمر بن الخطاب لیرسله الی أهل مکة لیأذنوا له بأن یدخل مکة،و یحلّ من عمرته، و ینحر هدیة،فقال:یا رسول اللّه مالی بها حمیم،و إنّی أخاف قریشا لشدّة عداوتی إیّاها،و لکن أدلّک علی رجل هو أعز بها منّی:عثمان بن عفّان،فقال:صدقت، فدعا رسول اللّه صلی الله علیه و آله عثمان فأرسله الی أبی سفیان و أشراف قریش یخبرهم أنّه لم یأت لحرب،و إنّما جاء زائرا لهذا البیت،معظّما لحرمته،فاحتبسته قریش عندها، فبلغ رسول اللّه صلی الله علیه و آله و المسلمین أنّ عثمان قد قتل (1)،فقال صلی الله علیه و آله :«لا نبرح حتی نناجز القوم»فدعا الناس الی البیعة،فقام رسول اللّه صلی الله علیه و آله الی الشجرة فاستند إلیها،و بایع الناس علی أن یقاتلوا المشرکین و لا یفرّوا،قال عبد اللّه بن مغفّل:

کنت قائما علی رأس رسول اللّه صلی الله علیه و آله ذلک الیوم،و بیدی غصن من السّمرة(شجرة شائکة تنبت فی الأماکن الحارة)أذبّ عنه و هو یبایع الناس،فلم یبایعهم علی الموت،و إنّما بایعهم علی أن لا یفرّوا (2)،فبینما هم کذلک إذ جاءهم بدیل بن ورقاء الخزاعی فی نفر من خزاعة و کانوا عیبة نصح رسول اللّه صلی الله علیه و آله من أهل تهامة، فقال:إنّی ترکت کعب بن لؤی و عامر بن لؤی و معهم العوذ المطافیل و هم مقاتلوک و صادّوک عن البیت،فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«إنّا لم نجئ لقتال أحد،و لکنّا جئنا معتمرین،و إنّ قریشا قد نهکتهم الحرب و أضرّت بهم،فإن شاؤوا ماددتهم مدّة و یخلوا بینی و بین الناس،و إن شاؤوا أن یدخلوا فیما دخل فیه الناس فعلوا، و إلاّ فقد جموا،و إن أبوا فوا الذی نفسی بیده لأقاتلنّهم علی أمری هذا حتی تنفرد سالفتی،أو لینفذنّ اللّه تعالی أمره»، (و هذا من الحکمة السیاسیة و لا ریب أنّ
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بیعة الرسول صلی الله علیه و آله مع أصحابه تحت الشجرة قد أرهبت قریشا،لأنّها کانت مظهرا للقوة،و مناورة یرهبها الأعداء،و التظاهر بالقوة أمر مهم،و بالذات لمن یرید الصلح،لأنّ ذلک یجعله فی موقع القوی المهاب علی طاولة المفاوضات،و فی سیاسة الیوم تتکرر کلمة الردع النووی و هی مظهر لسیاسة القوة).

فقال بدیل:سأبلغهم ما تقول،فانطلق حتی أتی قریشا فقال:إنّا قد جئناکم من عند هذا الرجل،و إنّه یقول کذا و کذا،فقام عروة بن مسعود الثقفی فقال:إنّه قد عرض علیکم خطّة رشد فاقبلوها و دعونی آته،فقالوا:ائته،فأتاه فجعل یکلّم النبی صلی الله علیه و آله ،و قال له رسول اللّه صلی الله علیه و آله نحوا من قوله لبدیل،فقال عروة عند ذلک:أی محمّد أ رأیت إن استأصلت قومک،هل سمعت بأحد من العرب اجتاح أصله قبلک؟و إن تکن الأخری فو اللّه إنّی لأری وجوها و أری أو باشا من الناس خلقا أن یفرّوا و یدعوک،فقال له أبو بکر:أمصص بظر اللاّت.أ نحن نفرّ عنه و ندعه؟فقال:من ذا،قالوا:أبو بکر،قال:أما و الذی نفسی بیده لولا ید کانت لک عندی لم أجزک بها لأجبتک،قال:و جعل یکلّم النبی صلی الله علیه و آله ،و کلّما کلّمه أخذ بلحیته،و المغیرة بن شعبة قائم علی رأس النبی صلی الله علیه و آله و معه السیف و علیه المغفر،فکلّما أهوی عروة بیده الی لحیة رسول اللّه صلی الله علیه و آله ضرب یده بنعل السیف، و قال:أخّر یدک عن لحیة رسول اللّه صلی الله علیه و آله قبل أن لا ترجع إلیک،فقال:من هذا؟ قالوا:المغیرة بن شعبة،قال:أی غدر.أو لست أسعی فی غدرتک؟قال:و کان المغیرة صحب قوما فی الجاهلیة،فقتلهم و أخذ أموالهم،ثم جاء فأسلم،فقال النبی صلی الله علیه و آله :«أمّا الإسلام فقد قبلنا،و أمّا المال فإنّه مال غدر لا حاجة لنا فیه. » ثم

إنّ عروة جعل یرمق صحابة النبی صلی الله علیه و آله إذا أمرهم رسول اللّه صلی الله علیه و آله ابتدروا أمره،و إذا توضّأ ثاروا یقتتلون علی وضوئه،و إذا تکلّموا أخفضوا أصواتهم عنده،و ما
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یحدّون إلیه النظر تعظیما له،قال:فرجع عروة الی أصحابه و قال:أی قوم!و اللّه لقد وفدت علی الملوک،و وفدت علی قیصر و کسری و النجاشی،و اللّه إن رأیت ملکا قطّ یعظّمه أصحابه ما یعظّم أصحاب محمّد محمّدا،إذا أمرهم ابتدروا أمره،و إذا توضّأ کادوا یقتتلون علی وضوئه،و إذا تکلّموا خفضوا أصواتهم عنده،و ما یحدّون إلیه النظر تعظیما له،و إنّه قد عرض علیکم خطّة رشد فاقبلوها،فقال رجل من بنی کنانة:دعونی آته،فقال:ائته،فلمّا أشرف علیهم قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«هذا فلان و هو من قوم یعظّمون البدن فابعثوها»فبعثت له،و استقبله القوم یلبّون،فلمّا رأی ذلک قال:سبحان اللّه ما ینبغی لهؤلاء أن یصدّوا عن البیت،فقام رجل منهم یقال له:مکرز بن حفص فقال:دعونی آته:فقالوا:ائته،فلمّا أشرف علیهم قال النبی صلی الله علیه و آله :«هذا مکرز و هو رجل فاجر»،فجعل یکلّم النبی صلی الله علیه و آله فبینما هو یکلّمه إذ جاء سهیل بن عمرو فقال صلی الله علیه و آله :قد سهّل اللّه علیکم أمرکم، فقال:أکتب بیننا و بینک کتابا،فدعا رسول اللّه صلی الله علیه و آله علیّ بن أبی طالب (علیه السّلام)فقال له:«أکتب:بسم اللّه الرّحمن الرّحیم»فقال سهیل:أمّا الرحمن فو اللّه ما أدری ما هو،و لکن أکتب:باسمک اللّهم،فقال المسلمون:و اللّه لا نکتبها إلاّ بسم اللّه الرّحمن الرّحیم،فقال النبی صلی الله علیه و آله :«أکتب:باسمک اللهم،هذا ما قاضی علیه محمّد رسول اللّه صلی الله علیه و آله »فقال سهیل:لو کنّا نعلم أنّک رسول اللّه ما صددناک عن البیت و لا قاتلناک،و لکن أکتب:محمّد بن عبد اللّه، فقال النبی صلی الله علیه و آله :إنّی لرسول اللّه و إن کذّبتمونی ثم قال لعلیّ(علیه السّلام):

«أمح:رسول اللّه»فقال:«یا رسول اللّه إنّ یدی لا تنطلق بمحو اسمک من النبوة»،فأخذه رسول اللّه صلی الله علیه و آله فمحاه،ثم قال:«أکتب:هذا ما قاضی علیه محمّد بن عبد اللّه سهیل بن عمرو،و اصطلحا علی وضع الحرب عن الناس عشر سنین،یأمن فیهنّ الناس،و یکفّ بعضهم عن بعض،و علی أنّه من قدم مکة من أصحاب محمّد حاجّا أو معتمرا أو یبتغی من فضل اللّه فهو آمن علی دمه و ماله،
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و من قدم المدینة من قریش مجتازا الی مصر أو الشام فهو آمن علی دمه و ماله،فإنّ بیننا عیبة مکفوفة،و انّه لا إسلال و لا إغلال،و انّه من أحبّ أن یدخل فی عقد محمّد و عهده دخل فیه،و من أحبّ أن یدخل فی عقد قریش و عهدهم دخل فیه» (1)و

فی روایة أخری: و کتبه علیّ بن أبی طالب و شهد علی الکتاب المهاجرون و الأنصار ثم قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :یا علی إنّک أبیت أن تمحو اسمی من النبوة، فو الذی بعثنی بالحق نبیّا لتجیبنّ أبناءهم الی مثلها و أنت مضیض مضطهد(أی أنّک سوف تتعرّض لمثل هذه الضغوط،و سوف تتنازل عن حقوقک و واجباتک الظاهریة،و لکن للّه)فلمّا کان یوم صفّین،و رضوا بالحکمین،کتب:هذا ما اصطلح علیه أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السلام و معاویة ابن أبی سفیان،فقال عمرو بن العاص:لو عملنا أنّک أمیر المؤمنین ما حاربناک،و لکن أکتب:هذا ما اصطلح علیه علیّ ابن أبی طالب و معاویة ابن أبی سفیان،فقال أمیر المؤمنین (صلوات اللّه علیه):صدق اللّه و صدق رسوله.أخبرنی رسول اللّه صلی الله علیه و آله بذلک ثم کتب الکتاب (2)و عن محمّد بن کعب قال:ثم رجع رسول اللّه صلی الله علیه و آله الی المدینة فجاءه أبو بصیر(رجل من قریش و هو مسلم)و هذا یبیّن أنّ الصلح صار سببا لانتشار الإسلام بین الناس،و هنا فکرة نستفیدها من عموم حدیث الحدیبیة و هی:إنّ الثورة الحقیقیّة تستفید من کلّ الظروف فی سبیل تقدّمها،لأنّها تعتمد علی جوهر التقدّم،و هو إرادة الإنسان و تصمیمه علی الحرکة،فمن ظروف السلم تستفید خطّة لبناء کوادرها و ترتیب أوراقها،و من ظروف الحرب تستفید خطّة لنشر أفکارها
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و الاعلام الجماهیری المرکّز،فإذا ما استشهد أحد أبنائها فی الحرب رفعته علما فی کلّ أفق،و إذا بقی حیّا استفادت من کلّ أبعاد وجوده.

و حیث وقّع رسولنا الأکرم صلی الله علیه و آله مع قریش بنود الصلح التزم بها لکی یستفید من فترة السلم بینه و بینهم فی بناء حرکته و إعدادها إعدادا قویّا لمواجهة المتغیّرات و الظروف المختلفة،لهذا کان یرفض أیّ عمل أو قرار ینتهی الی إشعال الحرب، لأنّه یخسره مکتسبات ظروف السلم،و حیث

سمعت قریش عن رجل یسمّی أبو بصیر لحق بالنبی صلی الله علیه و آله أرسلت فی طلبه رجلین،فقالوا للرسول صلی الله علیه و آله :

العهد الذی جعلت لنا؟فدفعه الی الرجلین،فخرجا به حتی بلغا ذا الحلیفة فنزلوا یأکلون من تمر لهم،فقال أبو بصیر لأحد الرجلین،إنّی لأری سیفک هذا جیّدا،فاستلّه و قال:أجل إنّه لجیّد و جرّبت به ثمّ جرّبت،فقال أبو بصیر:أرنی أنظر إلیه؟فأمکنه منه فضربه به حتی برد،و فرّ الآخر حتی بلغ المدینة فدخل المسجد یعدو،فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله حین رآه:«لقد رأی هذا ذعرا»فلما انتهی النبی صلی الله علیه و آله قال:قتل و اللّه صاحبی و إنّی لمقتول،قال:فجاء أبو بصیر فقال:

یا نبیّ اللّه!قد أوفی اللّه ذمّتک،و رددتنی إلیهم،ثمّ أنجانی اللّه منهم،فقال النبی صلی الله علیه و آله :«ویل أمّه مسعر حرب لو کان له أحد»فلمّا سمع ذلک عرف أنّه سیردّه إلیهم،فخرج حتی أتی سیف البحر،و انفلت منهم ابو جندل بن سهیل فلحق بأبی بصیر،فلا یخرج من قریش رجل قد أسلم إلاّ لحق بأبی بصیر،حتی اجتمعت علیه عصابة،قال:فو اللّه لا یسمعون بعیر لقریش قد خرجت الی الشام إلاّ اعترضوا لها فقتلوهم،و أخذوا أموالهم،فأرسلت قریش الی النبی صلی الله علیه و آله تناشده اللّه و الرحم لما أرسل إلیهم،فمن أتاه منهم فهو آمن،فأرسل صلی الله علیه و آله إلیهم فأتوه (1)

ص:304





1- 1) بح/ج 20 ص 335 




و

فی تفسیر القمّی:و قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله لأصحابه(بعد کتابة الصلح):

انحروا بدنکم،و احلقوا رؤوسکم،فامتنعوا و قالوا:کیف ننحر و نحلق و لم نطف بالبیت،و لم نسع بین الصفا و المروة؟فاعتمّ لذلک رسول اللّه صلی الله علیه و آله و شکا ذلک الی أمّ سلمة،فقالت:یا رسول اللّه انحر أنت و احلق،فنحر رسول اللّه صلی الله علیه و آله فحلق، فنحر القوم علی حیث یقین و شک و ارتیاب(و هنا تتبیّن فکرة مهمّة و هی:إنّ القیادة حینما تقول و تعمل بما تقول یکون قرارها أمضی أثرا فیمن حولها).

و حیث رجع المسلمون الی المدینة قالوا:هذا لیس بفتح،لأنّهم حسبوا الفتح هو النصر الذی یأتی بالقتال،و یکون فیه الأسر و أخذ الغنائم،و لم یکونوا یعرفون أبعاد الفتح الحقیقیة،أمّا الرسول صلی الله علیه و آله فهو یعرف کلّ ذلک،و بمجرّد أن سمع هذا الکلام جمع أصحابه و أکّد لهم بأنّ ما حدث هو أعظم الفتح،

فقال: «لقد رضی المشرکون أن یدفعوکم بالراح عن بلادهم »و هذه مرحلة من مراحل الفتح،أنّ العدو یعترف بالمسلمین،

«و یسألوکم القضیة،و یرغبون إلیکم فی الإیاب »أی أنّهم اعترفوا بکم کندّ لهم

«و قد کرهوا منکم ما کرهوا،و قد أظفرکم اللّه علیهم، فردّکم سالمین غانمین مأجورین،فهذا أعظم الفتح» ثم ذکّرهم بالماضی و قال:

«أنسیتم یوم أحد إذ تصعدون و لا تلوون علی أحد و أنا أدعوکم فی أخراکم؟! أنسیتم یوم الأحزاب إذ جاؤوکم من فوقکم و من أسفل منکم،و إذ زاغت الأبصار،و بلغت القلوب الحناجر،و تظنّون باللّه الظنونا؟!قالوا:صدق اللّه و رسوله،و هو أعظم الفتوح،و اللّه یا نبی اللّه ما فکرنا فیما فکرت فیه،و لأنت أعلم باللّه و بالأمور منّا،فأنزل اللّه سورة الفتح» (1)و

جاء فی عیون الأخبار بإسناده الی علیّ بن محمد بن الجهم قال: حضرت مجلس المأمون و عنده الامام الرضا،فقال المأمون:یا ابن رسول اللّه!ألیس من قولک
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أنّ الأنبیاء معصومون؟قال:بلی،قال:فأخبرنی عن قول اللّه تعالی: «لِیَغْفِرَ لَکَ اللّٰهُ مٰا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ مٰا تَأَخَّرَ »قال الرضا(علیه السّلام):لم یکن أحد عند مشرکی مکة أعظم ذنبا من رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)لأنّهم کانوا یعبدون من دون اللّه ثلاثمأة و ستین صنما فلما جاءهم بالدعوة الی کلمة الإخلاص کبر ذلک علیهم و عظم و قالوا: أَ جَعَلَ الْآلِهَةَ إِلٰهاً وٰاحِداً إِنَّ هٰذٰا لَشَیْءٌ عُجٰابٌ* وَ انْطَلَقَ الْمَلَأُ مِنْهُمْ أَنِ امْشُوا وَ اصْبِرُوا عَلیٰ آلِهَتِکُمْ إِنَّ هٰذٰا لَشَیْءٌ یُرٰادُ* مٰا سَمِعْنٰا بِهٰذٰا فِی الْمِلَّةِ الْآخِرَةِ إِنْ هٰذٰا إِلاَّ اخْتِلاٰقٌ فلما فتح اللّه تعالی علی نبیّه صلی الله علیه و آله مکة،قال له:یا محمد «إِنّٰا فَتَحْنٰا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً لِیَغْفِرَ لَکَ اللّٰهُ مٰا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ مٰا تَأَخَّرَ » عند مشرکی أهل مکة بدعائک توحید اللّه فیما تقدّم و ما تأخّر،لأنّ مشرکی مکة أسلم بعضهم،و خرج بعضهم عن مکة،و من بقی منهم لم یقدر علی إنکار التوحید إذا دعا الناس الیه،فصار ذنبه عندهم فی ذلک مغفورا بظهوره علیهم فقال المأمون:للّه درّک یا أبا الحسن (1)
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[سورة الفتح (48): الآیات 8 الی 14]


اشارة

إِنّٰا أَرْسَلْنٰاکَ شٰاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً (8) لِتُؤْمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ تُعَزِّرُوهُ وَ تُوَقِّرُوهُ وَ تُسَبِّحُوهُ بُکْرَةً وَ أَصِیلاً (9) إِنَّ اَلَّذِینَ یُبٰایِعُونَکَ إِنَّمٰا یُبٰایِعُونَ اَللّٰهَ یَدُ اَللّٰهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ فَمَنْ نَکَثَ فَإِنَّمٰا یَنْکُثُ عَلیٰ نَفْسِهِ وَ مَنْ أَوْفیٰ بِمٰا عٰاهَدَ عَلَیْهُ اَللّٰهَ فَسَیُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً (10) سَیَقُولُ لَکَ اَلْمُخَلَّفُونَ مِنَ اَلْأَعْرٰابِ شَغَلَتْنٰا أَمْوٰالُنٰا وَ أَهْلُونٰا فَاسْتَغْفِرْ لَنٰا یَقُولُونَ بِأَلْسِنَتِهِمْ مٰا لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ قُلْ فَمَنْ یَمْلِکُ لَکُمْ مِنَ اَللّٰهِ شَیْئاً إِنْ أَرٰادَ بِکُمْ ضَرًّا أَوْ أَرٰادَ بِکُمْ نَفْعاً بَلْ کٰانَ اَللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیراً (11) بَلْ ظَنَنْتُمْ أَنْ لَنْ یَنْقَلِبَ اَلرَّسُولُ وَ اَلْمُؤْمِنُونَ إِلیٰ أَهْلِیهِمْ أَبَداً وَ زُیِّنَ ذٰلِکَ فِی قُلُوبِکُمْ وَ ظَنَنْتُمْ ظَنَّ اَلسَّوْءِ وَ کُنْتُمْ قَوْماً بُوراً (12) وَ مَنْ لَمْ یُؤْمِنْ بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ فَإِنّٰا أَعْتَدْنٰا لِلْکٰافِرِینَ سَعِیراً (13) وَ لِلّٰهِ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشٰاءُ وَ کٰانَ اَللّٰهُ غَفُوراً رَحِیماً (14)





اللغة

(9) تُعَزِّرُوهُ :تقوّوه بالنصرة و ذلک بتقویة دینه و نصرة أحکامه.

(10) نَکَثَ :نقض البیعة.
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(12) بُوراً :جمع بائرة أی هالکین.
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إِنّٰا أَرْسَلْنٰاکَ شٰاهِداً


هدی من الآیات:

بعد تناول القرآن موضوع الفتح المبین و ما تابع ذلک من حقائق اجتماعیة أظهرها الوضع الجدید یحدّثنا ربّنا عن موقع الرسول صلی الله علیه و آله بین المسلمین،کأهمّ عبرة تستفیدها الأمّة من هذه الظاهرة التی لم یعرف الناس أبعادها لو لا أنّ الرسول بحکمته و حزمه تعامل معها،و اکتسب لهم ثمرات الفتح المبین.فهو صلی الله علیه و آله لا یمثّل شخصه،و إنّما یمثّل رسالته و ربّه،و من ثمّ فإنّ بیعته و الخضوع لأوامره لیس إلاّ للّه عزّ و جل،و بهذه المناسبة یکشف السیاق عن واقع المنافقین بأنّهم انتهازیّون، و یبحثون عن مصالحهم فقط، فتراهم یتبعون القائد ما دام ذلک لا یتعارض مع مصالحهم،و إلاّ تمرّدوا علیه بمختلف الأعذار،و لقد أمرهم النبی صلی الله علیه و آله بالتوجّه الی مکّة فنکصوا علی أعقابهم خوفا من عواقب ما اعتبروه مغامرة غیر محسوبة،و عند ما عاد المسلمون الی المدینة فاتحین رجعوا إلی صفوف الأمة علی جسر من الأعذار،و لم یکن ذلک إلاّ لأنّ خط الرسالة فرض نفسه علی الواقع.
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و لکنّ ربنا لا یدع الأمر هکذا دون قید یفرضه علیهم،و بصیرة یهدی بها الرسول القائد و المؤمنین من حوله فی التعامل مع هذا الطراز من الناس،و إنّما یشترط لقبول توبتهم أن تکون توبة نصوحا تحکیها أعمالهم و ممارساتهم،و تتجلّی فی مواجهاتهم اللاحقة مع الکفّار،التی ینبغی أن یثبتوا فیها جدارتهم للانتماء الی خطّ الرسالة و تجمّع المؤمنین،أمّا مجرد الکلام و إلقاء الأعذار فلا یمکنه إعادتهم الی الصف الإسلامی أبدا.


بینات من الآیات:

[8] إِنّٰا أَرْسَلْنٰاکَ شٰاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً و الشاهد:الحاضر،فکیف ینسحب هذا المعنی علی القائد؟إنّ الشاهد هو الحاضر الذی یکون سلوکه مقیاسا للحق،و شهادة الرسول علی الأمّة حجّیته،و کونه المقیاس العملی للخیر و الفضیلة،و المیزان الواقعی للضلالة و الهدی،و لیس المراد من شهادته صلی الله علیه و آله حضوره الجسدی بین المسلمین،و إلاّ لما کان ذلک یحتاج الی الإرسال من قبل اللّه باعتباره تحصیل حاصل،ثمّ انّ هذه الشهادة لا تنحصر زمنیّا بوجوده المادی،و إنّما تشمل البشریة التی أرسل إلیها جیلا بعد جیل،و زمنا بعد زمن.

و لکی یتضح معنی الشهادة بالنسبة للرسول القائد صلی الله علیه و آله لا بد من الحدیث عن صفتین تجسّدانها من صفاته،هما:دعوته الناس الی الرسالة عن طریق کلامه و بیانه،و الأخری دعوته لهم من خلال سلوکه و عمله،و ذلک بصنعه واقعا یتأثّر به المجتمع من حوله،و مثال ذلک أنّه صلی الله علیه و آله حینما یوقّع علی صلح الحدیبیة،و یقبل بمحو اسم(رسول اللّه)من الوثیقة تکتیکیّا،فلکی یستمر الصلح بفوائده استراتیجیّا،و حینما یوقد جیشا لجبا الی المعرکة،و حینما یصلّی خاشعا لربّه، و حینما یعفو و یسامح،و..و..کلّ هذه السلوکیات تؤثّر واقعیّا علی المجتمع،
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و تدفعه دفعا قویّا و من الأعماق للتأسّی بصاحبها و اتباعه،إذن فالقیادة قبل أن تکون منصبا سیاسیّا و اجتماعیّا،و قبل أن تکون قرارا من أعلی،هی-فی الواقع- مبادرة و واقع عملی،و الأئمة علیه السلام أکثر ما أمروا أصحابهم و اتباعهم بالعمل لا بالکلام،و

الامام الصادق علیه السلام یقول: «کونوا دعاة لنا بغیر ألسنتکم »یعنی بسلوککم و عملکم،لأنّ ذلک أمضی أثرا فی واقع الناس و نفوسهم،و أکبر دلالة علی خطّ الإنسان و فکره،و لقد قرأنا فی الدرس السابق کیف أنّ الرسول حینما أمر المسلمین بحلق رؤوسهم و نحر بدنهم رفض أکثرهم فبادر شخصیّا الی ذلک فتهافتوا للحلق و النحر.

هذا من جهة،و من جهة أخری إنّ ألفاظ الرسالة تتعرض للتلاعب من قبل المنافقین،کما انّها تحتمل التأویل و التفسیر،بینما الشهادة العملیّة تبقی حجّة جلیّة بالغة،لا تحتمل أکثر من تفسیرها الواقعی،فلو أمر الرسول صلی الله علیه و آله الناس بالصدق و بالأمانة بمجرد الکلام،دون أن یجسّد لهم هذین المعنیین،لکان الکثیر من المسلمین یکذّب أو یخون،و یفسّر ذلک بأنّه الصدق و الأمانة اللّذان أمر بهما الرسول،و لکن الرسول قال و عمل فکان عمله أکبر مفسّر لقوله.

إنّ الرسول یصبح شاهدا و قائدا للمسلمین،و تصبح سیرته منهجا للأجیال بعد الأجیال،حینما یجمع أصحابه و یذهب الی مکة فیتهرّب جمع منهم،و ینسلّون من جیشه لواذا خشیة الابادة،فإنّه یصنع واقعا حیّا،أو حین ینصرف من الخندق مع المسلمین،و یضع عنه اللاّمة،و یغتسل،و یستحم،فینزل علیه جبرئیل و یقول له:

«عذیرک من محارب.ألا أراک قد وضعت عنک اللاّمة،و ما وضعناها بعد » فإذا به یثب صلی الله علیه و آله للجهاد،و یتبعه المسلمون،و یحارب بنی قریظة.

هذه المواقف الواقعیة هی التی تترک أثرها البالغ فی نفوس الناس و الأجیال،
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فهذه سیرة رسول اللّه صلی الله علیه و آله تلهم المسلمین جیلا بعد جیل العزم و الاستقامة،لأنّه لم یکن شاهدا بکلامه و حسب،و إنّما بعمله و سلوکه لقد کان شاهدا فی کلّ حقل، مبادرا فی کلّ مکرمة،صانعا للأحداث،مقتحما غمار الصعاب،و حتی فی الحروب کان القائد الشاهد،و الی الحدّ الذی

قال عنه بطل الإسلام علیّ ابن أبی طالب علیه السّلام: «و کنّا إذا احمرّ البأس اتقینا برسول اللّه صلی الله علیه و آله ،فلم یکن أحد منّا أقرب من العدوّ منه» (1)و الرسالی الصادق هو الذی یشهد علی عصره،و تفسّر مواقفه العملیة کلماته المضیئة.

[9-10]و یجری السیاق فی بیان أهداف البعثة.

لِتُؤْمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ الذی طاعته و الایمان به امتداد للایمان باللّه.

وَ تُعَزِّرُوهُ وَ تُوَقِّرُوهُ وَ تُسَبِّحُوهُ بُکْرَةً وَ أَصِیلاً و هنا اختلف المفسرون فی تحدید الذی تعود علیه ضمائر هذه الکلمات،فقال جماعة بأنّها تعود الی اللّه سبحانه و تعالی،و لا یمکن أن تعود علی الرسول،و قد عطف علیهما التسبیح الذی هو مختص به عزّ و جلّ،و قال آخرون بأنّ الضمیرین فی تُعَزِّرُوهُ وَ تُوَقِّرُوهُ یعودان علی الرسول،و المعنی تنصرونه و تعظّمونه.

و ما یبدو لی هو أنّ نصر اللّه و تعظیمه یتحققان بنصر رسوله و رفع شأنه لأنّهما جهة واحدة،و لیس الرسول سوی وسیلة الی اللّه،کما أنّ القبلة بذاتها لیست هدفا،
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و إنّما هی وسیلة للعبادة،و نجد هذا المعنی جلیّا فی کثیر من الآیات القرآنیّة،و من جملتها قوله تعالی: «وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللّٰهِ جَمِیعاً » (1)و حبل اللّه هو الرسول و الأئمة (علیهم السلام)،و لاختصاص العبودیة باللّه نستطیع القول بأنّ الضمیر فی کلمتی «تعزّروه و توقّروه»یعود علی الرسول،بینما یعود فی کلمة«تسبّحوه»علی اللّه مباشرة،و فی الآیة اللاحقة بیان و تأکید لهذه الفکرة،یقول تعالی:

إِنَّ الَّذِینَ یُبٰایِعُونَکَ إِنَّمٰا یُبٰایِعُونَ اللّٰهَ فالمبایعة للّه،و لکنّها تمرّ عبر الرسول صلی الله علیه و آله ،و غایتها إظهار الولاء التام للقیادة، و التعهّد بالاستمرار فی خطّها، و لعلّ الکلمة مأخوذة من البیع فیکون معنی البیعة أن یبیع أفراد المجتمع المسلم أو التجمّع الرسالی ما لدیهم من طاقات و إمکانات مادیة و معنویة لقیادتهم بإزاء رضوان اللّه،و لیس بالضرورة أن تتمّ البیعة بسلام الرجال علی الرسول مصافحة،و وضع النساء أیدیهنّ فی الماء،کما تمّ عند البیعة للرسول أو للإمام علی فی الغدیر،بل یمکن أن تتمّ عن طریق القسم الحرکی،أو بالوکالة بأن یبایع الأفراد نائب القائد،أو حتی بالکتابة،لأنّ المهم إظهار الاستعداد للطاعة بحرکة واضحة.

قال جابر بن عبداللّه(رضی اللّه عنه):بایعنا رسول اللّه تحت الشجرة علی الموت،و علی أن لا نفر. (2)

و کان الرسول صلی الله علیه و آله الذی یمثّل اللّه یضع یده علی أیدی المؤمنین فی البیعة،و قد أکّد ربّنا لنبیّه أنّه سیکون بالمرصاد لکلّ من تسوّل له نفسه الخیانة.

یَدُ اللّٰهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ
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أی قوّته و قدرته أعلی من کلّ أحد.

فَمَنْ نَکَثَ فَإِنَّمٰا یَنْکُثُ عَلیٰ نَفْسِهِ لأنه سوف یضع نفسه فی موضع المحارب للّه ذی القوّة و الطول،و لن تقتصر خسارته علی الآخرة و حسب،بل سوف یخسر فی الدارین،و علی عکسه الذی یلتزم بالعهد و یتم البیعة فإنّه یجنی السعادة فی الدنیا و الآخرة.

وَ مَنْ أَوْفیٰ بِمٰا عٰاهَدَ عَلَیْهُ اللّٰهَ فَسَیُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً [11]من معطیات السیر نحو مکة،و من تجلّیات الفتح المبین،کشف العناصر الضعیفة التی تعیش فی الأمّة،و حیث اللّه أعلم بعواقب الأمور،و واقع هؤلاء الناکثین،و أنّهم سوف یظهرون للنبی من الأعذار و التبریرات غیر الذی یضمرون، بیّن ذلک لرسوله،و لکی یتخذ منهم موقفا حاسما.

سَیَقُولُ لَکَ الْمُخَلَّفُونَ مِنَ الْأَعْرٰابِ شَغَلَتْنٰا أَمْوٰالُنٰا وَ أَهْلُونٰا فَاسْتَغْفِرْ لَنٰا و هل ذلک عذر مقبول فی مثل هذه الفترة الحاسمة من حیاة الأمّة الاسلامیة؟ بلی.إنّ هؤلاء یقترفون الأخطاء ثم یحاولون خداع القیادة و استرضاءها بمجموعة من الأعذار الواهیة لتستر خلفیّاتهم،و هم بذلک یرتکبون خطّأ آخر بالإضافة الی نکثهم و هو نفاقهم عبر تبریراتهم الکاذبة،و لکن اللّه یفضحهم،و یبیّن لرسوله واقعهم،و أنّهم لیسوا صادقین فی توبتهم،بل و لا فی أعذارهم.

یَقُولُونَ بِأَلْسِنَتِهِمْ مٰا لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ من نفاق و خیانة،و لعلّ هذه الکلمة تنطبق أکثر شیء علی تظاهرهم بالندم من
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تخلّفهم و رجائهم الرسول بأن یستغفر لهم.

بلی.إنّ التبریرات قد تدفع عن الإنسان جزاء آتیا من أمثاله من البشر، أمّا جزاء اللّه فلا،لأنّه یغیب عنه شیء أو یمنع إرادته أحد.

قُلْ فَمَنْ یَمْلِکُ لَکُمْ مِنَ اللّٰهِ شَیْئاً إِنْ أَرٰادَ بِکُمْ ضَرًّا أَوْ أَرٰادَ بِکُمْ نَفْعاً بَلْ کٰانَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیراً هکذا أمر اللّه رسوله أن یفضح المنافقین،و یعلن واقعهم.

[12] بَلْ ظَنَنْتُمْ أَنْ لَنْ یَنْقَلِبَ الرَّسُولُ وَ الْمُؤْمِنُونَ إِلیٰ أَهْلِیهِمْ أَبَداً ممّا أثار فیهم الظنون و التصوّرات،التی انعکست علی تفکیرهم،و لم یکن مصدر ظنّهم هذا العلم الحاصل من تقییم الحوادث،إنّما کان سببه الخوف و الجبن،فی صورة ثقافة سلبیة ترتکز علی التبریر.

وَ زُیِّنَ ذٰلِکَ فِی قُلُوبِکُمْ من زیّن لهم التقاعس؟إبلیس و جنوده من الذین تجسّدت فیهم ثقافته.

وَ ظَنَنْتُمْ ظَنَّ السَّوْءِ ربما یعنی ذلک الحالة السلبیة التی تؤثّر فی التفکیر،و یزیغ بصاحبه نحو الأفکار المتشائمة.

وَ کُنْتُمْ قَوْماً بُوراً و هکذا تدرّج أولئک الخاسرون فی درکات السقوط درجة درجة،فزیّن
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-أوّلا-الشیطان أعمالهم السابقة فی قلوبهم حتی رأوها حسنة، ثم دفعهم ظنّ السوء الی التقییم السلبی،و أخیرا هلکوا،و من هنا نعرف أنّ بدایات الانحراف قد لا تستثیر الإنسان،و لکنّها خطیرة لأنّها تهوی بالبشر الی الهلاک المطلق.

[13]و قد اعتبر اللّه هذه الخطوة دلیلا علی عدم الإیمان لدی هؤلاء،و توعّدهم بعذاب جهنّم جزاء لهذا الکفر فقال:

وَ مَنْ لَمْ یُؤْمِنْ بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ فَإِنّٰا أَعْتَدْنٰا لِلْکٰافِرِینَ سَعِیراً إذن فربّنا هیّأ النار و أعدّها،و یا تری کم ستکون مؤذیة هذه النار التی سجّرها اللّه لغضبه بالنسبة للبشر الضعیف؟! دعنا نقرأ هنا روایة عن الرسول صلی الله علیه و آله لعلّنا نخشی اللّه،و نجتنب المعصیة:

«إنّ جبرئیل علیه السلام أتی النبی صلی الله علیه و آله عند الزوال فی ساعة لم یأته فیها و هو متغیر اللون،و کان النبی صلی الله علیه و آله یسمع حسّه و جرسه فلم یسمعه یومئذ،فقال له النبی صلی الله علیه و آله :یا جبرئیل مالک جئتنی فی ساعة لم تکن تجئنی فیها،واری لونک متغیّرا،و کنت أسمع حسّک و جرسک فلم أسمعه؟!فقال:إنّی جئت حین أمر اللّه بمنافخ النار فوضعت علی النار،فقال النبی صلی الله علیه و آله :أخبرنی عن النار یا جبرئیل حین خلقها اللّه تعالی؟فقال:إنّه سبحانه أوقد علیها ألف عام فاحمرّت،ثم أوقد علیها ألف عام فابیضّت،ثم أوقت علیها ألف عام فاسودّت،فهی سوداء مظلمة،لا یضیء جمرها،و لا ینطفئ لهبها،و الذی بعثک بالحقّ نبیّا لو أنّ مثل خرق إبرة خرج منها علی أهل الأرض لاحترقوا عن آخرهم، و لو أنّ رجلا دخل جهنم ثم أخرج منها لهلک أهل الأرض جمیعا حین ینظرون إلیه،لما یرون به،و لو أنّ ذراعا من السلسلة التی ذکره اللّه تعالی فی کتابه وضع علی جمیع جبال الدنیا لذابت عن آخرها،و لو أنّ بعض خزّان جهنم التسعة عشر نظر إلیه أهل الأرض
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لماتوا حین ینظرون إلیه،و لو أنّ ثوبا من ثیاب أهل جهنّم أخرج إلی الأرض لمات أهل الأرض من نتن ریحه،فأکبّ النبی صلی الله علیه و آله و أطرق یبکی و کذلک جبرئیل، فلم یزالا یبکیان حتی ناداهما ملک من السماء:یا جبرئیل و یا محمّد إنّ اللّه قد آمنکما من أن تعصیاه فیعذّبکما» (1) [14]و لکی لا یستبد بنا الیأس عند الحدیث عن النار و عذابها،یؤکّد لنا اللّه رحمته الواسعة و غفرانه للذنوب.

وَ لِلّٰهِ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشٰاءُ وَ کٰانَ اللّٰهُ غَفُوراً رَحِیماً و قد حکی أنّ الرسول صلی الله علیه و آله لمّا سمع کلمة أفلاطون:(إذا کانت السماء قوسا،و البلاء سهما،و الرامی هو اللّه فأین المفر؟)نزلت علیه الآیة الکریمة:

«ففرّوا الی اللّه» (2)بلی.إنّ الفرار ممکن،و لکن کیف نفر؟نفرّ من غضب اللّه إلی رضاه،و من سخطه الی عفوه،و ربنا برحمته الواسعة یقبل فرار العبد الیه،و لکن بشرط أن یستغفره و یتوب الیه صادقا.

و هنا فی هذه الآیة جعل اللّه نهایتها «غَفُوراً رَحِیماً »مع أنّه قال: «یَغْفِرُ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشٰاءُ »و ذلک تأکیدا لرحمته و رأفته بخلقه،و طردا للیأس من نفوسنا.
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[سورة الفتح (48): الآیات 15 الی 21]


اشارة

سَیَقُولُ اَلْمُخَلَّفُونَ إِذَا اِنْطَلَقْتُمْ إِلیٰ مَغٰانِمَ لِتَأْخُذُوهٰا ذَرُونٰا نَتَّبِعْکُمْ یُرِیدُونَ أَنْ یُبَدِّلُوا کَلاٰمَ اَللّٰهِ قُلْ لَنْ تَتَّبِعُونٰا کَذٰلِکُمْ قٰالَ اَللّٰهُ مِنْ قَبْلُ فَسَیَقُولُونَ بَلْ تَحْسُدُونَنٰا بَلْ کٰانُوا لاٰ یَفْقَهُونَ إِلاّٰ قَلِیلاً (15) قُلْ لِلْمُخَلَّفِینَ مِنَ اَلْأَعْرٰابِ سَتُدْعَوْنَ إِلیٰ قَوْمٍ أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ تُقٰاتِلُونَهُمْ أَوْ یُسْلِمُونَ فَإِنْ تُطِیعُوا یُؤْتِکُمُ اَللّٰهُ أَجْراً حَسَناً وَ إِنْ تَتَوَلَّوْا کَمٰا تَوَلَّیْتُمْ مِنْ قَبْلُ یُعَذِّبْکُمْ عَذٰاباً أَلِیماً (16) لَیْسَ عَلَی اَلْأَعْمیٰ حَرَجٌ وَ لاٰ عَلَی اَلْأَعْرَجِ حَرَجٌ وَ لاٰ عَلَی اَلْمَرِیضِ حَرَجٌ وَ مَنْ یُطِعِ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ یُدْخِلْهُ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ وَ مَنْ یَتَوَلَّ یُعَذِّبْهُ عَذٰاباً أَلِیماً (17) لَقَدْ رَضِیَ اَللّٰهُ عَنِ اَلْمُؤْمِنِینَ إِذْ یُبٰایِعُونَکَ تَحْتَ اَلشَّجَرَةِ فَعَلِمَ مٰا فِی قُلُوبِهِمْ فَأَنْزَلَ اَلسَّکِینَةَ عَلَیْهِمْ وَ أَثٰابَهُمْ فَتْحاً قَرِیباً (18) وَ مَغٰانِمَ کَثِیرَةً یَأْخُذُونَهٰا وَ کٰانَ اَللّٰهُ عَزِیزاً حَکِیماً (19) وَعَدَکُمُ اَللّٰهُ مَغٰانِمَ کَثِیرَةً تَأْخُذُونَهٰا فَعَجَّلَ لَکُمْ هٰذِهِ وَ کَفَّ أَیْدِیَ اَلنّٰاسِ عَنْکُمْ وَ لِتَکُونَ آیَةً لِلْمُؤْمِنِینَ وَ یَهْدِیَکُمْ صِرٰاطاً مُسْتَقِیماً (20) وَ أُخْریٰ لَمْ تَقْدِرُوا عَلَیْهٰا قَدْ أَحٰاطَ اَللّٰهُ بِهٰا وَ کٰانَ اَللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیراً (21)





اللغة

(15) ذَرُونٰا :دعونا.
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وَ أَثٰابَهُمْ فَتْحاً قَرِیباً


هدی من الآیات:

لقد وفّر الفتح المبین(صلح الحدیبیة)للمسلمین حالة من السلام،التی تساعدهم علی الانتشار و إعداد أنفسهم للمواجهة الحاسمة مع أعدائهم علی الصعید الخارجی،کما أنّه علی صعید الجبهة الداخلیة کشف عن حقیقة المنتمین إلیهم مما ساهم فی تصفیة العناصر الضعیفة و تمتین الجبهة الداخلیة.

بلی.إذا کان هؤلاء یریدون العودة الی صفّ المؤمنین و القیادة الرسالیة لا بد أن یتوبوا توبة صادقة،و هنالک تسعهم رحمة اللّه،و تستوعبهم صفوف المؤمنین،و تقبلهم القیادة،و لکن بشرط أن یبرهنوا عملیّا علی صدقهم عبر الوقوف مع المؤمنین فی الشدائد الحاسمة.

و نستفید من هذا الحکم الالهی حکمة بالغة فی معاملة هذه النوعیة من الأفراد، و هی أن لا تقبلهم القیادة الرسالیة بعد ما تخلّفوا عن تجمّعها و أوامرها فی الشدة، إلاّ
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إذا أظهروا توبتهم،و وطنّوا أنفسهم علی خوض الجهاد تحت رایتها،لأنّ قبول هذه النوعیة من دون امتحان عسیر یثبت صدقها قد یکلّف الحرکة الرسالیة الکثیر،لو أنّهم عادوا لطبیعتهم الانهزامیة و انشقّوا و شقّوا عصا الطاعة فی موقف خطیر أو مهمّة حاسمة یکلّف التمرّد فیهما أضعاف ما یکلّفه التمرّد فی الظروف العادیة.


بینات من الآیات:

[15] سَیَقُولُ الْمُخَلَّفُونَ إِذَا انْطَلَقْتُمْ إِلیٰ مَغٰانِمَ لِتَأْخُذُوهٰا و قد تمرّدوا من قبل علی أمر القیادة،و تخلّفوا عن المسیر معکم،لا لأنّهم اکتشفوا خطأ فی خط الرسالة،بل لأنّهم التحقوا به التحاقا مصلحیّا،و حیث ظنّوا-مجرّد ظن-بأنّ المسیر الی مکّة یعنی الابادة،فهو خال من المصالح،نکصوا علی أعقابهم،أمّا الآن و المسلمون یسیرون الی فتح مؤکّد فی نظرهم-و هو غزوة حنین حسب بعض التفاسیر-فإنّهم یحاولون بکلّ طریق العودة الی صفوف الجیش الاسلامی،و لکن لیس من باب التوبة و إنما المصلحة.

ذَرُونٰا نَتَّبِعْکُمْ و قد حذّرهم اللّه من عواقب التخلّف عن نصرة رسوله صلی الله علیه و آله ،و أنّه سوف یعذّبهم،و یمحوا أسماءهم من قائمة المقاتلین المؤمنین،لأنّ المقاتل المؤمن هو الذی یتبع أوامر قیادته فی کلّ مکان و أی زمان،و حیث نکصوا جزاهم اللّه بذلک،و هم الآن یسعون لتبدیل ما حکم اللّه به.

یُرِیدُونَ أَنْ یُبَدِّلُوا کَلاٰمَ اللّٰهِ و لکن هذا الحکم الشرعی تابت لا یتغیّر،و هو أنّ من یتمرّد علی القیادة الرسالیة فی الظروف الصعبة ینبغی أن یطرد من صفوف المقاتلین.
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قُلْ لَنْ تَتَّبِعُونٰا فنحن مأمورون من قبل اللّه أن لا نقبلکم من دون شرط و قید.

کَذٰلِکُمْ قٰالَ اللّٰهُ مِنْ قَبْلُ و هذا جزاؤکم الطبیعی.

و لأنّ هؤلاء مجبولون علی التبریر فإنّهم لن یعترفوا بواقعهم،و إنّما سیحاولون التستّر بأعذار لا تنفع،شبیهة بتلک التی برّروا بها تخلّفهم عن المسیر و القتال من قبل.

فَسَیَقُولُونَ و هم یتهمون المؤمنین و القیادة الرسالیة التی تجسّدت یومئذ فی الرسول صلی الله علیه و آله .

بَلْ تَحْسُدُونَنٰا و بالتالی فإنّکم تریدون من رفض انتمائنا إلیکم التفرّد بالمکاسب،و فی مقابل هذه التهمة یأتی الردّ الالهی الحاسم بأنّهم غارقون فی الجهل.

بَلْ کٰانُوا لاٰ یَفْقَهُونَ إِلاّٰ قَلِیلاً و یدلّ علی ذلک أمران:

الأمر الأوّل:و قد عالجته الآیة فی مطلعها،و هو جهل هؤلاء بأنّ الانتهازیّ الذی یترک جماعته فی ساعة الحرج لا یمکن أن یحتسب منهم فی الرخاء کأمر واقعی،و بالذات فی المجتمع العربی الذی یعدّ ذلک من صمیم عاداته و تقالیده
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آنذاک.

فمن کان یتخلّی عن عشیرته عند الشدة کانوا ینبذونه نبذا تامّا،و یحرّمون علیه حتی الزواج منهم!إذن فمن السذاجة القول بأنّ(الصلاة خلف علیّ أتم،و الأکل مع معاویة أدسم،و الوقوف علی التلّ أسلم)،و لا یمکن أن یسمّی من هذا شعاره موحّدا أو منتمیا الی الإسلام انتماء صحیحا،إنّما هو لقیط،و ینبغی للمؤمنین رفض انتمائه إلیهم.

و قد یشیر الی هذا الأمر خاتمة الآیة التی نحن بصدد تفسیرها،حیث تؤکّد بأنّ المخلّفین ساذجون لا یستطیعون سبیلا الی فهم الحقائق.

الأمر الثانی:الذی یدلّ علی جهلهم أنّهم ینسبون الحسد الی شخص الرسول صلی الله علیه و آله مع اعتقادهم بأنّه مرسل من اللّه عزّ و جل،و هل الرسول یذنب أو یتمحور حول نفسه حتی یسعی وراء المغانم؟! و إذا افترضنا أنّهم لا یؤمنون به رسولا من اللّه،و لا قائدا حقیقیّا،فلما ذا یتبعونه،و یریدون القتال تحت لوائه؟! و لعلّ تفسیر خاتمة الآیة أنّ هؤلاء لا حظّ لهم من الوعی إلاّ القلیل،لأنّهم أضلّوا الطریق العام فلا تنفعهم معرفتهم ببعض الطرق الفرعیة،ذلک لأنّ محور حقائق العلم هو معرفة اللّه،و سننه الحق،و بصائر رسالاته،فإذا أخطئوا المحور فلا جرم أنّهم یتیهون فی الضلالات.

و ماذا ینفع العلم بکافة الحقول العلمیة إذا کان الخط العام لحیاة الإنسان خاطئا؟أ رأیت کیف یوجّه المستکبرون کلّ علمائهم فیما یبعدهم عن اللّه، و یسبّب هلاکهم و هلاک العالم؟
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فمجمل أفکارهم خاطئة،و بتعبیر آخر أنّ القلة هنا نوعیة لا کمیّة.

[16]و مع أنّ اللّه یفشل کلّ محاولاتهم لتبریر تخلّفهم أوّلا ثم عودتهم الی صفوف المسلمین فإنّه یفتح أمامهم طریقا للتوبة،و الطریق الواسع الی رحاب التوبة بالانتماء الحقیقی،إذ لیس صعبا أن ینتمی الشخص الی صفّ الرسالیین ظاهرا، و إنّما الصعب أن یکون انتماؤه انتماء حقیقیّا تکشف عنه استقامته فی الظروف الصعبة.

و حیث مرّ هؤلاء بتجربة عملیة کشفت للقیادة الرسالیة و المؤمنین ضعف انتمائهم،فهم بحاجة إذن الی تجربة أخری تثبت صدق توبتهم،و لا شک أنّ الذی یتوب عن صدق سوف یقبل بما یشترط علیه لیکون دلیلا لتوبته،یحدوه الی ذلک خوفه من اللّه،و إحساسه بضرورة التکفیر عن ذنبه،و لذلک أمر اللّه رسوله أن یلزم التائبین من المخلّفین بشرط الثبات فی المواقف المستقبلیة،و لعلّه عبّر فی مطلع الآیة بکلمة«قل»لبیان أنّ الشرط إنّما هو من عند اللّه عزّ و جل،و لیس من لدن الرسول صلی الله علیه و آله حتی یمنع بذلک أیّ محاولة أخری للاعتراض أو التبریر.

قُلْ لِلْمُخَلَّفِینَ مِنَ الْأَعْرٰابِ سَتُدْعَوْنَ إِلیٰ قَوْمٍ أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ تُقٰاتِلُونَهُمْ أَوْ یُسْلِمُونَ و الاحتمال الأقوی أنّهم یختارون الحرب و لو فی بادئ الأمر،علی الأفل تقة بالنصر علی المسلمین و اعتمادا علی قوّتهم الظاهریة،إذن فالابتلاء عظیم، و الامتحان عسیر،یحتاج فیه هؤلاء عزم راسخ و إرادة قویة لکی یثبتوا صدق توبتهم،و بالتالی تقبلهم القیادة الرسالیة فی تجمّعها،و لا یخوض غمار هذا الابتلاء إلاّ الصادقون،أمّا الانتهازیون و المصلحیون فإنّهم لن یجازفوا بأنفسهم.
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و بالرغم من أنّ القرآن یشجّع المؤمنین فی الأغلب علی الحرب یبعث الأمل بالنصر فی أنفسهم،إلاّ أنّه هذه المرة یصف العدو بالشدة لأنّه یتناسب مع هدف هذه الآیة و القضیة التی جاءت بصددها و هو امتحان المخلّفین لیثبتوا جدارتهم للانتماء الی صفّ المؤمنین،بعد أن فقدوها بالانهزام السابق.

و قد اختلف المفسرون فی تحدید المعرکة التی تشیر إلیها هذه الآیة الکریمة،فقال بعضهم:إنّها حرب المسلمین مع الروم،و قال جماعة:إنّها حرب المسلمین مع المرتدین بعد الرسول صلی الله علیه و آله ،و قال آخرون:إنّها الحرب التی دارت رحاها علی الفرس،و قیل أنّها الحرب مع هوازن و ثقیف بعد فتح مکة،و لعلّ هذا المحمل هو الأقرب الی جوّ الآیات و إیحاءاتها التی تفید الحدیث عن عصر الرسول لا بعده، حیث أنّ غزوة حنین کانت أعظم الغزوات بعد صلح الحدیبیة ثم فتح مکة.

و رغّبهم فی قبول هذا الشرط بالترغیب فی ثواب اللّه و عطائه،و ما یترتب علی ذلک من قبول لتوبتهم،ثم حذّرهم من عواقب الرفض لأمر اللّه الذی یستتبع العذاب و الخسارة.

فَإِنْ تُطِیعُوا یُؤْتِکُمُ اللّٰهُ أَجْراً حَسَناً وَ إِنْ تَتَوَلَّوْا کَمٰا تَوَلَّیْتُمْ مِنْ قَبْلُ لمّا دعاکم الرسول الی المسیر الی مکة قبل صلح الحدیبیة،فجبنتم بسبب سوء الظن باللّه،و قدّمتم المعاذیر الواهیة.

یُعَذِّبْکُمْ عَذٰاباً أَلِیماً [17]و بمناسبة الحدیث عن الأعذار التی کان یسوقها المتخلّفون یبیّن السیاق الأعذار المشروعة التی تسقط القتال عن المؤمن،لکی تتوضّح و لا یتشبّث المتقاعسون بکلّ عذر تافه للتنصّل عن مسئولیة القتال.
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لَیْسَ عَلَی الْأَعْمیٰ حَرَجٌ وَ لاٰ عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ وَ لاٰ عَلَی الْمَرِیضِ حَرَجٌ و هذه من سماحة الإسلام و نظرته المتوازنة للأمور أنّه فی الوقت الذی یشدّد علی موضوع القتال لا یغفل عن بیان الأعذار الحقیقیة التی یعذر فی إطارها المتخلّفون،ثم یجعل الحدّ الفاصل فی إفرار هذه الأعذار أو رفضها رأی القائد،لأنّه هو الذی یحدّد متی تکون هذه الأعذار الآنفة الذکر مقبولة کمانع عن القتال،فمن یحدّد -مثلا-أنّ الأعمش یلحق بالأعمی،و ما درجة ضعف العین الذی یسقط بموجبه الجهاد عن صاحبه،و ما درجة العرجة،و هل أنّ المرض الذی لا یمنع عن القتال -کمرض السکّری-یعتبر عذرا؟ثم أنّ هناک أعذارا حقیقیة لم یتعرّض لها النصّ،مثل شلل الیدین،و البدنة المفرطة،و السفه..،و لعلّه لذلک أکّد ربّنا بعد ذکر الأعذار الشرعیة علی طاعة القیادة،فقال:

وَ مَنْ یُطِعِ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ یُدْخِلْهُ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ و إذ یعد اللّه الطائعین له و لرسوله بهذا الجزاء،و یشیر فی علاجه لمثل هذه القضیة الی موضوع الآخرة،فلأنّ العامل الأساسی الذی یدفع الإنسان للفرار من ساحة المعرکة،أو للتمرد علی أوامر القیادة الرسالیة بشکل عام،هو التشبّث بحطام الدنیا الزائل،و هکذا یخلق التذکّر بالآخرة معادلة فی ضمیر الإنسان و عقله بین نتائج الهزیمة السلبیة،و معطیات الثبات و الطاعة الایجابیة العظیمة،و تأتی فی البین خاتمة الآیة لترجع فرار الطاعة و الثبات علی فرار الهزیمة بإتارة عامل الخوف و الرهبة من عذاب اللّه عند الإنسان.

وَ مَنْ یَتَوَلَّ یُعَذِّبْهُ عَذٰاباً أَلِیماً
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و التولّی هو الفرار من الزحف و الجهاد فی سبیل اللّه،الأمر الذی یستوجب العذاب الألیم.

[18-19] لَقَدْ رَضِیَ اللّٰهُ عَنِ الْمُؤْمِنِینَ إِذْ یُبٰایِعُونَکَ تَحْتَ الشَّجَرَةِ أمّا هدف العهد مع اللّه فإنّه یستمطر رضاه و ثوابه،فقد وسعت مرضات اللّه المؤمنین حین بایعوا رسول اللّه علی القتال حتی الموت بین یدیه،و ذلک قبل أن یبرم الصلح،فلمّا رأی المشرکون عزم المؤمنین علی الحرب و الاستقامة قبلوا بالصلح.

إنّ اللّه سبحانه قد یقبل بیعة المؤمنین،و یغفر ذنوبهم کلّها. أ لیست الحسنات یذهبن السیئات؟بلی.إنّ الموقف البطولی یسوی عند اللّه الشیء الکثیر،و یرجح فی میزانه علی کلّ عمل،و لعلّه لذلک یغفر اللّه للشهید کلّ ذنوبه.

و لقد کانت بیعة المؤمنین للرسول تحت الشجرة دلیلا أکیدا علی عمق إیمانهم بالرسالة،و لو لم یکونوا مؤمنین بمعنی الکلمة لما بایعوا الرسول صلی الله علیه و آله و هم یعلمون أنّ المواجهة بینهم و بین المشرکین لو حصلت تعنی حسب المقاییس الظاهرة إبادتهم من الوجود،و من هذا المنطلق کانت البیعة فارقا بین المنافقین و ضعاف الایمان و بین المؤمنین الصادقین،و هی کما کشفت فریق المخلّفین میّزت المؤمنین و أفرزتهم، و هکذا تنفع المواقف الحرجة الحرکة الرسالیة فی الکشف عن هویة أفرادها و نقاط القوة و الضعف فیهم.

فَعَلِمَ مٰا فِی قُلُوبِهِمْ من الثبات و صدق الایمان و عموم مؤهلات النصر الالهی.

فَأَنْزَلَ السَّکِینَةَ عَلَیْهِمْ وَ أَثٰابَهُمْ فَتْحاً قَرِیباً* وَ مَغٰانِمَ کَثِیرَةً یَأْخُذُونَهٰا
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وَ کٰانَ اللّٰهُ عَزِیزاً حَکِیماً و قد تجسّد ذلک الفتح فی الانتصارات و المغانم التی صار إلیها المؤمنون بعد ذلک فی معرکة خیبر و فتح مکة و غیرهما،و لا شک أنّ المؤمنین کانوا یخسرون الکثیر، و تفوتهم هذه الانتصارات لو کان قرارهم الانهزام،و هذه الحقیقة واضحة فی تاریخ الأمم و الحرکات،فهی عند ما تتمسّک بمبادئها و أهدافها،و تستقیم من أجل ذلک رغم المصاعب و التضحیات،تصل الی ما ترید بتضحیات أقل،بینما تقصر علی غایاتها،و تعیش الذلّ و الهوان،حینما تنقلب علی أعقابها،و تدفع إضافة الی ذلک أضعافا مضاعفة من الخسائر ضریبة للهزیمة.

و من خلال الآیات المتقدمة یتضح أنّ المؤمنین وصلوا للمکاسب التالیة نتیجة لثباتهم علی العهد:

1-تثبیت الایمان فی قلوبهم و زیادته.

2-الفتح العسکری القریب إضافة الی الفتح السیاسی المتمثّل فی صلح الحدیبیة.

3-المغانم الکثیرة معنویة و سیاسیة و اقتصادیة.

[20] وَعَدَکُمُ اللّٰهُ مَغٰانِمَ کَثِیرَةً تَأْخُذُونَهٰا فی المستقبل،و لکنّه عجّل لهم أمرین:

الأوّل:المغانم الأولیّة التی حصل علیها المؤمنون إثر الصلح،کدخول أفواج من الناس فی الدین،و تخالف بعض القبائل مع الرسول،و حصول حالة من الأمن تمکّنه من بناء حرکته و إعداد المؤمنین للمواجهة الحاسمة،أمّا ما حصلوا علیه بعد
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فتح مکة عسکریّا فهو کثیر أیضا،و الذی من أعظمه و أبرزه القضاء علی السلطة المنحرفة فیها،و دخول الناس أفواجا فی دین اللّه،ممّا جاء تفصیله و بیانه فی سورة النصر.

الثانی:دفع أذی المشرکین و الکفّار عن المؤمنین بصلح الحدیبیة،إذ لو کانت المواجهة تحدث یوم ذاک بین المؤمنین بأعدادهم و عدّتهم القلیلة من جهة،و المشرکین بأعدادهم و عددهم الکثیرة من جهة أخری،لکانوا یبادون و تنطفئ شعلة الإسلام.

فَعَجَّلَ لَکُمْ هٰذِهِ وَ کَفَّ أَیْدِیَ النّٰاسِ عَنْکُمْ وَ لِتَکُونَ آیَةً لِلْمُؤْمِنِینَ علی رضی اللّه عنهم،و نصره لعباده الذین ینصرونه و یطیعون أولیاءه،فینبغی للمؤمنین أن یدرسوا هذه الآیات، و یتدبّروا فی هذه الحادثة التاریخیة،لیستفیدوا عبرة هامة و هی ضرورة الطاعة للقیادة فی السلم و فی الحرب،و عدم اتباع الآراء الشخصیة و العواطف المثارة،لأنّ الطاعة للقیادة الرسالیة هی الطریق الی الهدایة الحقیقة.

وَ یَهْدِیَکُمْ صِرٰاطاً مُسْتَقِیماً [21]قبل النصر تجتاح الأمة فتنة الشک فی وعد اللّه،أمّا بعده فإنّهم یتعرّضون للغرور و الاعتقاد بأنّ قوتهم الذاتیة کانت سبب الفتح،مما یدفعهم للاستهانة بالقیم الحق التی هیّأت ظروف النصر عند التمسّک بها،و لعلّه لذلک أکّد ربّنا هنا -و بعد بیان مکاسب صلح الحدیبیة-علی المکاسب التی لم یقدر علی تحقیقها المؤمنون إلاّ بتوفیق،و من توفیقه الوحی الالهی و القیادة الربّانیة،و إذا اتبع المجاهدون السبل الأخری الملتویة فسوف تؤکّد الهزیمة فی واقعهم،مهما کان ظاهر
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الأمر یوحی بخلاف ذلک،و من یرد نصر اللّه و رحمته یجب أن یعطیه و یلتزم بأمره.

وَ أُخْریٰ لَمْ تَقْدِرُوا عَلَیْهٰا قَدْ أَحٰاطَ اللّٰهُ بِهٰا وَ کٰانَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیراً فهو محیط علما و قدرة بالمکاسب الأخری التی تأتی فی المستقبل،و التی تغیب عن وعی المؤمنین،أو ربما کانوا لا یصدّقون بأنّهم سوف یبلغونها لو قیل لهم ذلک، نظرا لکونها مکاسب کبیرة بالنسبة الی قدراتهم و إمکاناتهم،فهل کانوا یعلمون أو یصدّقون بالمکاسب التی حصلوا علیها فیما بعد من بلاط کسری و قیصر؟کلاّ..

و هی کلّها من معطیات صلح الحدیبیة لو درسنا التاریخ دراسة واقعیة معمّقة، فانتصار الرسول علی یهود خیبر و فتحه لمکة المکرمة عسکریّا،الأمر الذی کان یعنی سیطرته التامة علی شبه الجزیرة العربیّة بکاملها،کلّ ذلک کان من مکاسب الصلح،و هذه الانتصارات بدورها وحّدت القوی آنذاک کلّها تحت رایة الإسلام، فإذا بالمسلمین قوة ضاربة تنطلق شرقا لتفتح بلاد فارس،و غربا و شمالا لتنتهی الی سلطان الروم،و تبنی علی انقاضها حضارة الإسلام.

و لم یکن أحد من المؤمنین-إلاّ من شاء اللّه-یتوقّع النجاة من ید مشرکی مکة حینما دعاهم الرسول للبیعة،بل کان کثیر منهم فریسة للشک فی الدین، و التخلّف عن أوامر القیادة الرسالیة،فکیف بهم یدرکون تلک المکاسب العظیمة أو یؤمنون بها؟ إنّ المؤمنین کانوا یخسرون هذه المکاسب لو اتبعوا أهواءهم و آرائهم الشخصیة القاصرة فتخاذلوا عن نصرة الرسول و البیعة له یومئذ،لذلک ینبغی لنا فی کلّ مکان و زمان أن نتبع الوحی الالهی،و نسعی فی تطبیقه،لا أن نتبع أهواءنا و تصوّراتنا البشریة المحدودة.
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[سورة الفتح (48): الآیات 22 الی 29]


اشارة

وَ لَوْ قٰاتَلَکُمُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَوَلَّوُا اَلْأَدْبٰارَ ثُمَّ لاٰ یَجِدُونَ وَلِیًّا وَ لاٰ نَصِیراً (22) سُنَّةَ اَللّٰهِ اَلَّتِی قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلُ وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّةِ اَللّٰهِ تَبْدِیلاً (23) وَ هُوَ اَلَّذِی کَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ عَنْهُمْ بِبَطْنِ مَکَّةَ مِنْ بَعْدِ أَنْ أَظْفَرَکُمْ عَلَیْهِمْ وَ کٰانَ اَللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیراً (24) هُمُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوکُمْ عَنِ اَلْمَسْجِدِ اَلْحَرٰامِ وَ اَلْهَدْیَ مَعْکُوفاً أَنْ یَبْلُغَ مَحِلَّهُ وَ لَوْ لاٰ رِجٰالٌ مُؤْمِنُونَ وَ نِسٰاءٌ مُؤْمِنٰاتٌ لَمْ تَعْلَمُوهُمْ أَنْ تَطَؤُهُمْ فَتُصِیبَکُمْ مِنْهُمْ مَعَرَّةٌ بِغَیْرِ عِلْمٍ لِیُدْخِلَ اَللّٰهُ فِی رَحْمَتِهِ مَنْ یَشٰاءُ لَوْ تَزَیَّلُوا لَعَذَّبْنَا اَلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذٰاباً أَلِیماً (25) إِذْ جَعَلَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا فِی قُلُوبِهِمُ اَلْحَمِیَّةَ حَمِیَّةَ اَلْجٰاهِلِیَّةِ فَأَنْزَلَ اَللّٰهُ سَکِینَتَهُ عَلیٰ رَسُولِهِ وَ عَلَی اَلْمُؤْمِنِینَ وَ أَلْزَمَهُمْ کَلِمَةَ اَلتَّقْویٰ وَ کٰانُوا أَحَقَّ بِهٰا وَ أَهْلَهٰا وَ کٰانَ اَللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیماً (26) لَقَدْ صَدَقَ اَللّٰهُ رَسُولَهُ اَلرُّؤْیٰا بِالْحَقِّ لَتَدْخُلُنَّ اَلْمَسْجِدَ اَلْحَرٰامَ إِنْ شٰاءَ اَللّٰهُ آمِنِینَ مُحَلِّقِینَ رُؤُسَکُمْ وَ مُقَصِّرِینَ لاٰ تَخٰافُونَ فَعَلِمَ مٰا لَمْ تَعْلَمُوا فَجَعَلَ مِنْ دُونِ ذٰلِکَ فَتْحاً قَرِیباً (27) هُوَ اَلَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدیٰ وَ دِینِ اَلْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی اَلدِّینِ کُلِّهِ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ شَهِیداً (28) مُحَمَّدٌ رَسُولُ اَللّٰهِ وَ اَلَّذِینَ مَعَهُ أَشِدّٰاءُ عَلَی اَلْکُفّٰارِ رُحَمٰاءُ بَیْنَهُمْ تَرٰاهُمْ رُکَّعاً سُجَّداً یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنَ اَللّٰهِ وَ رِضْوٰاناً سِیمٰاهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ اَلسُّجُودِ ذٰلِکَ مَثَلُهُمْ فِی اَلتَّوْرٰاةِ وَ مَثَلُهُمْ فِی اَلْإِنْجِیلِ کَزَرْعٍ أَخْرَجَ شَطْأَهُ فَآزَرَهُ فَاسْتَغْلَظَ فَاسْتَویٰ عَلیٰ سُوقِهِ یُعْجِبُ اَلزُّرّٰاعَ لِیَغِیظَ بِهِمُ اَلْکُفّٰارَ وَعَدَ اَللّٰهُ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ مِنْهُمْ مَغْفِرَةً وَ أَجْراً عَظِیماً (29)



اللغة

(25) اَلْهَدْیَ :الإبل التی ساقها المسلمون لعمرتهم.

مَعْکُوفاً :من عکف إذا حبس لأنّ الإبل کانت محبوسا علی الهدی لینحر بعد قضاء العمرة،فقد منع المشرکون أن یبلغ الهدی محله،أی المکان الذی ینحر فیه بمکة.

مَعَرَّةٌ :أی مکروه.
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لَوْ تَزَیَّلُوا :تفرّقوا و تمیّز المسلم عن الکافر فی مکة.
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(29) شَطْأَهُ :فراخه.

فَآزَرَهُ :فقوّاه و شدّه و أعانه.

سُوقِهِ :جمع ساق و هو القصب و الأصل.
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لَقَدْ صَدَقَ اللّٰهُ رَسُولَهُ الرُّؤْیٰا


هدی من الآیات:

لأنّه قد جری فی البدء جدل بین المسلمین حول صلح الحدیبیة،نجد السیاق القرآنی هنا یؤکّد علی المکاسب الکبیرة التی جناها المسلمون من وراء هذا الصلح المبارک، لیؤکّد علی سلامة النهج الرسالی،و ضرورة الطاعة أبدا للقیادة الربانیة، کما تذکّر الآیات بهذه المناسبة بطائفة من الحقائق التی غابت عن الأذهان،و التی تتصل بهذا الأمر اتصالا مباشرا.

الأولی:إنّ الحرب لیست هدفا بذاتها،و إنّما هی وسیلة الی هدف لو حقّقناه من دونها یکون الأمر أفضل،بل لا یصح آنئذ إثارتها أبدا.

الثانیة:إنّ وصول المسلمین الی أهدافهم من دون الحرب لیس إلاّ دلیلا علی تأیید اللّه لهم،لأنّه یصعب الوصول الی مثل هذه الأهداف من دون التضحیات الباهظة.
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الثالثة:لو أنّ المشرکین أشعلوا فتیل الحرب مع المسلمین ببطن مکة لانتصر المسلمون علیهم بإذن اللّه،و هذه سنّة إلهیة سابقة و دائمة لا یمکن أن تتبدّل،و لکنّ عدم حدوث الحرب لیس فی صالح المشرکین و حسب،باعتبارهم کانوا یهزمون لو بدأوها،و إنّما هی فی صالح المسلمین أیضا.

الرابعة:لو أنّ الحرب وقعت بین المشرکین و المسلمین یومذاک ربما لم یکونوا یستطیعون النفاذ الی قلوب المشرکین و بذلک القدر من الأثر العمیق،بل ربما ازداد المشرکون تعنّتا و رفضا،و بالذات کانت لدی قریش و من لفّ لفها مشکلة نفسیة، تتمثّل فی الحمیّة الجاهلیة التی أوغرت قلوبهم ضد المسلمین،فلو کان المسلمون یدخلون فی نفق العصبیة،فبدل أن یقیّموا الأحداث و الواقع تقییما موضوعیّا یأخذ بعین الاعتبار المصلحة الرسالیة،یتّبعون ردّات الفعل و العواطف المستثارة، و یصرّون علی عدم الرجوع بدون الطواف حول الکعبة و النحر و تقدیم الهدی و..

و..،کما أراد ذلک قسم من المسلمین،لتساووا فی العصبیة مع کفّار قریش و مشرکیها.

و من هذه الفکرة نستفید عبرة هامة،و هی ضرورة أن یدرس المؤمنون القضایا و المواقف المختلفة دراسة رسالیة،نابعة من نهج موضوعی،هدفه مصالح الإسلام، و لیس إرضاء نزواتهم و عواطفهم.

ثم إنّ القرآن یسوق الحدیث عن الرسول صلی الله علیه و آله و الذین حوله من المؤمنین، و کیف أنّ شخصیتهم الایمانیّة ذات بعدین،فظاهرها العذاب و الحدّة علی أعداء اللّه،و باطنها الرحمة و اللّطف برفاق المسیرة الواحدة،و فی الضمن ینبّهنا إلی فکرة هامة،و هی أنّ أصحاب الرسول لیسوا مبرّأون من الأخطاء،و لیسوا حجج اللّه علی الناس،و إنّما الرسول وحده الحجة أو من نصّبه اللّه لذلک.و کیف یکون حجة
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مطلقة من أمکن خطأه؟نعم.المؤمن-کلّ مؤمن-حجة علی الآخرین فیما یصح من أعماله و صفاته،و لذلک فإنّ مغفرة اللّه و أجره لا یشملان کلّ الذین صحبوا النبی صلی الله علیه و آله ،و إنّما یختصّ بهما المؤمنون الصادقون الذین أخلصوا الصحبة، و استقاموا علی الحق إلی الأخیر.


بینات من الآیات:

[22]بالرغم من قوّة قریش و حلفائها التی تفوق فی ظاهرها قوة المسلمین، و بالرغم من اعتقادهم-و ربما اعتقاد کثیر من المسلمین-بأنّ الحرب بین الطرفین تعنی غلبتهم علی حزب اللّه،یؤکّد ربّنا لرسوله و للمؤمنین أنّ الحرب لو دارت رحاها لانتصروا علیهم،و لهزموهم شرّ هزیمة.

وَ لَوْ قٰاتَلَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوَلَّوُا الْأَدْبٰارَ فرارا من المواجهة،دون أن تجرأ قوی الحلفاء کثقیف و هوازن علی إسناد قریش،لأنّها هی الأخری سوف یدخلها الرعب ممّا یسلبها شجاعة اتخاذ قرار الدعم و النصرة.

ثُمَّ لاٰ یَجِدُونَ وَلِیًّا وَ لاٰ نَصِیراً إنّ أولئک الذین کانوا یعتقدون بقیادة قریش،و یسلّمون لولایتها علیهم، سوف تتبدّل قناعاتهم فیها،لأنّهم إنّما صاروا الی ذلک ثقة فی قوّتها و قدرتها،و قد هزمت فهی إذن لا تستحق أن تتولاّهم..ثم لنفترض أنّهم تدخّلوا لصالحها فی الحرب،فهل ذلک یبدّل هزیمتهم إلی نصر؟کلاّ..و ما هی قوّتهم أمام إرادة اللّه؟ [23]ثم لیعلم هؤلاء و أشباههم عبر الزمن أنّ انتصار الحق علی الباطل سنّة إلهیة ثابتة تحکم الحیاة بإذن اللّه،و قد عجز أسلافهم الذین هم أشدّ قوّة منهم عن
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تغییر هذه السنة،فکیف بهم؟وهب أنّهم أقوی من الغابرین،أو جاء فی التاریخ من هو أقوی من أولئک،فهل یغلب اللّه علی أمره؟ سُنَّةَ اللّٰهِ الَّتِی قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلُ وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّةِ اللّٰهِ تَبْدِیلاً أو لم ینتصر نوح علی کلّ الکافرین فی الأرض؟ أو لم ینتصر طالوت بفئته القلیلة من المؤمنین علی الکافرین فی عصره؟ أو لم یقل اللّه: «کَمْ مِنْ فِئَةٍ قَلِیلَةٍ غَلَبَتْ فِئَةً کَثِیرَةً بِإِذْنِ اللّٰهِ وَ اللّٰهُ مَعَ الصّٰابِرِینَ » (1)؟ [24]إنّ الانتصار القیاسی الذی بلغه المسلمون فی صلح الحدیبیة لم یکن بدهاء منهم،أو بأنّ قریشا رحمتهم فکفّت أذاها عنهم،و إنما اللّه هو الذی صیّر الأمور إلی هذه النتیجة، «وَ کَفَّ أَیْدِیَ النّٰاسِ عَنْکُمْ » (2)،بلی.لقد بلغ المسلمون هذه المکاسب السیاسیة و المعنویة من دون أدنی خسارة عسکریة،و الحال أنّ الوصول إلی ذلک محال بالطرق الطبیعیّة،و لو تحقّق لاقتضی الأمر تضحیات عظیمة.

وَ هُوَ الَّذِی کَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ عَنْهُمْ فمن ناحیة منّ اللّه علی المؤمنین بالخلاص من أیدی المشرکین قبل صلح الحدیبیة،و من ناحیة أخری منّ علی المشرکین حین عفی عنهم الرسول صلی الله علیه و آله بعد الفتح.

بِبَطْنِ مَکَّةَ مِنْ بَعْدِ أَنْ أَظْفَرَکُمْ عَلَیْهِمْ وَ کٰانَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیراً
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1- 1) البقرة/(249). 

2- 2) الفتح/(20). 




و مع ورود هذه الآیة فی سیاق الحدیث عن صلح الحدیبیة إلاّ أنّها تشیر کما یبدو إلی فتح المسلمین عسکریّا لمکّة المکرمة.

[25]و لکن لماذا کف اللّه أیدی المؤمنین عن المشرکین،و لم یأمرهم بقتالهم؟ هل لأنّهم طیّبون؟أو لأنّ لهم فضلا و سابقة حسنة معهم؟بالطبع کلاّ..و تشهد علی ذلک عقائدهم المنحرفة و أعمالهم السیئة تجاه أتباع الرسالة.

هُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوکُمْ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ وَ الْهَدْیَ مَعْکُوفاً أَنْ یَبْلُغَ مَحِلَّهُ لقد منعوا المؤمنین من حجّ بیت اللّه بالرغم من تهیئهم التام لذلک،و کان ذلک من أبشع الجرائم فی عرف العرب یومئذ،لقد فضح ذلک قریشا التی کانت تفتخر علی سائر العرب بأنّها حامیة البیت الحرام،و حافظة حرمة الوافدین إلیه.

ماذا بقیت لقریش من شرعیة السیادة علی العرب بعد أن منعت الحجّاج و صدّتهم عن إقامة الشعائر التی کانت العرب تقدّسها؟ هکذا کشف النبی(صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)عن زیف ادّعاءات قریش، و أسقطها سیاسیّا عن کرسی سیادة العرب تمهیدا لا سقاطها عسکریّا فیما بعد.

ثم إنّ جریمة قریش کانت کبیرة،إذ کیف یمنع المشرفون علی البیت،و المدّعون خدمة الوافدین علیه الناس من ممارسة شعائرهم؟!أوّلا یستحق هؤلاء القتل و العذاب بعد ظفر المسلمین بهم؟نعم.و لکنّ اللّه حجز المؤمنین عن أذاهم لوجود المؤمنین بینهم،سواء المؤمنین بالفعل ممّن أخفی إیمانه تقیة،أو الذین هم علی أعتاب الدخول فی الدّین،و یحدّثون أنفسهم بالانتماء الی الرسالة.
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وَ لَوْ لاٰ رِجٰالٌ مُؤْمِنُونَ وَ نِسٰاءٌ مُؤْمِنٰاتٌ لَمْ تَعْلَمُوهُمْ أَنْ تَطَؤُهُمْ فَتُصِیبَکُمْ مِنْهُمْ مَعَرَّةٌ بِغَیْرِ عِلْمٍ یعنی لو کنتم تقاتلون الکفار-دون أن یکفّ اللّه أیدیکم عنهم-لکنتم تقتلون فیمن تقتلون المسلمین من دون علم،لأنّهم کانوا یکتمون إیمانهم علی خوف من قریش،و لأنّ شروط الصلح کانت لا تسمح لهم باللجوء إلیکم،و لو فعل المؤمنون ذلک لربما أضرّهم،و لکنّ اللّه لم یأمرهم بالقتال.

و نعرف من هذه الآیة أوّلا:أنّ المؤمنین استفادوا من فترة السلام التی وفّرها الصلح فی تقویة أنفسهم و بناء حرکتهم و توسیعها،إلی الحدّ الذی اخترقوا فیه کیان قریش نفسها،و حیث سارت جیوش الإسلام لفتح مکّة کانت قریش منخورة الکیان من الداخل،و کان الجند-و ربما کثیر من الزعماء الذین ینتظر منهم محاربة أتباع الرسالة-ینتظرون الفرصة المناسبة للتلاحم مع صفّ المؤمنین ضدّ أعدائهم، و هذا بالفعل ما تؤکّده سورة النصر: «وَ رَأَیْتَ النّٰاسَ یَدْخُلُونَ فِی دِینِ اللّٰهِ أَفْوٰاجاً »، و ربما لذلک أیضا لم تجد قریش نفسها قادرة علی اتخاذ قرار المواجهة العسکریة ضد الجیوش القادمة من المدینة بقیادة الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله ،الأمر الذی جعل المسلمین یدخلون مکة فاتحین دون تضحیات.

و ثانیا:انّ المؤمنین کانوا یجهلون هذه المکاسب العظیمة للصلح،و ذلک هو الذی جعل بعضهم یعترض علی الرسول،و ربما طفق یشک فی قیادته،فهم لم یکونوا یعلمون بالجبهة الایمانیة الموجودة فی صفوف أهل مکّة،و قول بعضهم و قد حمل الرایة (الیوم یوم الملحمة،الیوم تسبی الحرمة)دلیل واضح علی هذه الحقیقة.

و من هذا المنطلق یجب أن نستفید درسا فی علاقتنا بالقیادة الرسالیة،و هو أنّ جهلنا بخلفیات قراراتها لا یعنی أنّها خاطئة،و یجب أن لا یدفعنا ذلک إلی التشکیک
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فیها،فلیس بالضرورة أن یتضح لنا کلّ شیء،لأنّ کثیرا من الأمور یکشف عنها المستقبل،و رؤیتها تحتاج إلی بصیرة ثابتة و معلومات متکاملة،ممّا لا تتوافر إلاّ عند القیادة الشرعیة الرشیدة.

لِیُدْخِلَ اللّٰهُ فِی رَحْمَتِهِ مَنْ یَشٰاءُ أی فی الایمان،و هل خلق اللّه الناس إلاّ لیرحمهم؟ «إِلاّٰ مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ وَ لِذٰلِکَ خَلَقَهُمْ » (1)،و لو أنّ المؤمنین قاتلوا المشرکین یومذاک لقتلوا الکثیر ممّن دخلوا الدّین فیما بعد،و منعوا عنهم رحمات اللّه و برکاته،و هکذا ینبغی أن تکون استراتیجیة الدولة الاسلامیة قائمة علی أساس اجتذاب الناس الی الدّین،و لو بتقدیم بعض التنازلات،و لیس تحطیم الخصم و قهر إرادته،و لو سبّب ذلک إثارة البغضاء فی أنفسهم ممّا یشکّل حاجزا نفسیّا یمنعهم مستقبلا من الدخول فی الدّین.

بلی.لو امتاز الفریقان لعذّب اللّه المشرکین و الکافرین بسیوف عباده المؤمنین.

لَوْ تَزَیَّلُوا لَعَذَّبْنَا الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذٰاباً أَلِیماً و فی الروایات المأثورة:إنّ اللّه لیدفع البلاء عن القریة بالمؤمن،و

جاء فی الحدیث القدسی: «لولا شیوح رکّع،و شباب خشّع،و صبیان رضّع،و بهائم رتّع،لصببت علیکم العذاب صبّا» (2).

[26]و لکن لماذا ینذر اللّه الذین کفروا بالعذاب فی الآیة السابقة؟هل لأنّهم من قریش أم لقیمة مادیة أخری؟کلاّ..إنّما للحمیّة المرتکزة فی قلوبهم.

إِذْ جَعَلَ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی قُلُوبِهِمُ الْحَمِیَّةَ حَمِیَّةَ الْجٰاهِلِیَّةِ
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1- 1) هود/(119). 

2- 2) کلمة اللّه/للشهید الشیرازی ص(76). 




فالحق ظاهر و بیّن لهم،و یعلمون أنّهم علی الباطل،و لکن العزّة بالإثم(القیم الجاهلیة التی درجوا علیها)لا تدعهم یقبلون الحق،و یسلّمون لقیادة الرسول، فالقائد فی نظرهم یجب أن یکون أکبر القوم سنّا،و أکثرهم مالا و نفرا،فکیف یقودهم رجل یتیم لا مال له؟ لهذا فإنّهم و هم یحاربون أتباع الرسالة لم یکونوا یدافعون عن حقّ یؤمنون به، و إنّما یحمون أنفسهم و یدافعون عن قیمهم الجاهلیة،بینما المؤمنون یقاتلون من أجل اللّه،و یدافعون عن القیم و القائد الحق.

فَأَنْزَلَ اللّٰهُ سَکِینَتَهُ عَلیٰ رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ بینما خذل من جهة أخری فلول الکفّار،لأنّ هؤلاء ینصرونه فهم أولی بنصره، بینما ینصر أولئک أصنامهم و شهواتهم.و لعلّ هذه السکینة کانت أعظم وسیلة لنصرهم،فمن اطمأنّ إلی سلامة خطّه حارب دونه بشجاعة فائقة،بینما الذی یحارب للعصبیّات الزائفة ینهزم نفسیّا قبل أن ینهزم عسکریّا،و قد قیل:الحرب صراع إرادات،و لا ریب أنّ إرادة صاحب السکینة أمضی.

وَ أَلْزَمَهُمْ کَلِمَةَ التَّقْویٰ وَ کٰانُوا أَحَقَّ بِهٰا وَ أَهْلَهٰا و کانت کلمة التقوی مقابل الحمیّة التی تعشعش فی قلوب الکافرین،و من شواهد التزام المؤمنین بها فی سلوکیّاتهم موقف رسول اللّه صلی الله علیه و آله حینما أراد التوقیع علی الصلح،فأنکروا علیه کلمة(الرّحمن الرّحیم)،و أن یسمّی رسول اللّه،فقد تنازل عن ذلک لمصلحة الرسالة مع أنّ الموقف کان محرجا و لکنه صلی الله علیه و آله لم تأخذه الحمیّة،و لم یسمح للعواطف المستثارة أن تؤثّر فی خططه الرشیدة.

إنّ التقوی لیست مجرّد کلمة یقولها الإنسان،بل هی برنامج متکامل و التزامات
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یفرضها الدّین علی أتباعه،و من دونها لا یکون أحد متقیا،لأنّ للمتقی صفات و علامات من أبرزها التزامه بقیمة التقوی فی کلّ ظرف أو وضع نفسی یمرّ به،فإذا سخط لم یخرجه سخطه عن رضی ربّه،و إذا رضی لم یدخله رضاه فی سخطه،إنّما هو ملتزم برضی اللّه،یسخط لسخطه و یرضی لرضاه عزّ و جل.

و

جاء فی روایة عن أبی جعفر علیه السلام : «إنّما المؤمن الذی إذا رضی لم یدخله رضاه فی إثم و لا باطل،و إذا سخط لم یخرجه سخطه من قول الحق،و المؤمن الذی إذا قدر لم تخرجه قدرته إلی التعدّی و إلی ما لیس له بحق» (1).

و

قال الصادق علیه السلام : «من ملک نفسه إذا رغب و إذا رهب،و إذا اشتهی،و إذا غضب و إذا رضی،حرّم اللّه جسده علی النار» (2).

و

عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله قال: «ما أنفق مؤمن نفقة هی أحبّ إلی اللّه عزّ و جلّ من قول الحقّ فی الرضا و الغضب» (3).

و لعلّ الآیة تشیر فیما تشیر إلیه الی أنّ المتقی الحقیقی یزیده اللّه تقوی و إیمانا کلّما واجه ظرفا صعبا،لأنّه إذا عمل آنئذ بموجب تقواه تکرّست فی نفسه التقوی..هکذا حین عمل المؤمنون حسب تقواهم،و لم تأخذهم حمیة الجاهلیة،و لم تؤثّر فیهم إثارات قریش،و صدّهم إیّاهم عن إقامة شعائرهم،بل قبلوا بقرارات القیادة، حینئذ أثابهم اللّه علی ذلک بتنمیة روح التقوی فی أنفسهم.

وَ کٰانَ اللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیماً
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1- 1) بح/ج(71)/ص(358). 

2- 2) المصدر. 

3- 3) المصدر. 




فهو محیط بمدی ما یستقلّه قلب الإنسان من التقوی،و لا داعی لاثارة الجدل فی کون فلان من المؤمنین أم لا،و هل یدخل الجنة أم النار،لأنّ ذلک عند اللّه،و لا ینبغی التطفّل فیما یختصّ به الربّ سبحانه.

[27]ثمّ یؤکّد ربّنا صدق وعده لرسوله صلی الله علیه و آله بدخول مکّة،الأمر الذی یؤکّد جدوی الصلح،و کونه الفتح المبین حقّا،و خطأ تصوّرات البعض حوله،حیث تصوّروا أنّهم إذ أبرموا الصلح مع المشرکین لم یحقّقوا شیئا،و أنّ الرؤیا التی أخبرهم بها الرسول لم تکن صادقة.

لَقَدْ صَدَقَ اللّٰهُ رَسُولَهُ الرُّؤْیٰا بِالْحَقِّ لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرٰامَ إِنْ شٰاءَ اللّٰهُ آمِنِینَ مُحَلِّقِینَ رُؤُسَکُمْ وَ مُقَصِّرِینَ لاٰ تَخٰافُونَ أی أنّ دخولکم هذه المرة سیکون دخول المنتصرین..و حدث ذلک فعلا فی السنة الثانیة،حیث فتحوا مکّة،و کلّ هذه المزایا و النتائج کانت مجهولة لدی المسلمین.

فَعَلِمَ مٰا لَمْ تَعْلَمُوا فَجَعَلَ مِنْ دُونِ ذٰلِکَ فَتْحاً قَرِیباً و هو صلح الحدیبیة،أمّا الفتح البعید فهو فتح مکة الذی جاء فی أثر الصلح، و هذا التأکید من القرآن علی تسمیة الصلح بالفتح إنّما کان لبیان حقیقة هامّة، و هی وجوب اتباع القیادة و طاعتها عند ما تختار طریقا معیّنا،بعیدا عن العواطف، ذلک أنّ من مشاکل القیادات الثوریة الضغوط التی تواجهها من قبل المتحمّسین و المهیّئین نفسیّا للمواجهة،فهم یریدونها تستجیب لحماسهم،و إلاّ فهی فی نظر البعض جبانة و ضعیفة،و علی القائد أن لا یترک الحکمة للحماس و العواطف لتکون قراراته حکیمة و حازمة.
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إنّ الرسول صلی الله علیه و آله واجه هذه المشکلة،إذ کان البعض یستنکر علیه عدم محاربته المشرکین،و حینما صالح اعتبروا صلحه مذلة و إهانة،بل و دلیلا علی ضعف سیاسته،و لو کان یستجیب لحماس هؤلاء ما کان المسلمون یبلغون ما بلغوا بعد الصلح،کما واجه-أیضا-وصیّه الامام علی-علیه السّلام-فی معرکة صفّین معارضة من قبل المتشدّدین الذین سمّوا بعدئذ بالخوارج.

[28]و ربّنا یؤکّد حکمة نبیّه،و صحة قراراته،لأنّه یتبع هدی اللّه و دینه،فلا یصح إذن أن نخالفه أو نشکّک فی قیادته.

هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدیٰ وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ و الظهور(الانتصار)مرّة یکون بالحرب،و مرّة عن طریق الصلح،و الربّ هو الذی أمر الرسول بالصلح مع المشرکین،و هو تکفّل بإظهار دینه و رسوله و المؤمنین به علی سائر الدیانات و الأمم.

وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ شَهِیداً لقد تنامت أمواج الرسالة فی العالم منذ انبعاث الرسول العظیم محمد بن عبداللّه (صلّی اللّه علیه و آله)و إلی الیوم.أو لیس ذلک دلیلا علی تحقّق وعد اللّه فی ظهور الإسلام علی الدّین کلّه؟و قد جاء فی التقاریر أنّ نموّ عدد المسلمین أکبر من ازدیاد المنتمین الی أیّ دیانة أخری ؟و هکذا تنتظر البشریة الیوم الحقّ الذی وعدها اللّه إیاه حیث یظهر دینه علی الدّین کلّه.

[29]ثم إنّ النبی الذی اتخذ قرار الصلح لیس قائدا عادیّا حتی یجوز معه النقاش.إنّه رسول اللّه الذی عصمه عن الخطأ،و لم یکن الذین حوله من الرجال قد أصابهم الوهن حتی یجد نفسه مجبرا علی الصلح،فهم لیوث الأرض و فیهم أسد اللّه
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و أسد رسوله علی علیه السلام الذی و تربه النبیّ صنادید قریش.

مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللّٰهِ وَ الَّذِینَ مَعَهُ أَشِدّٰاءُ عَلَی الْکُفّٰارِ فلا تأخذهم فی اللّه لومة لائم،و لا یتأثّرون بالعواطف فی جنبه،

قال الامام علی علیه السلام : «فلقد کنّا مع رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)و إنّ القتل لیدور علی الآباء و الأبناء و الاخوان و القرابات،فما نزداد علی کلّ مصیبة و شدّة إلاّ إیمانا» (1).

و

فی التاریخ أنّه علیه السلام جلس علی صدر أخیه عقیل قبل إسلامه و قد جرّد سیفه لیقتله،فنظر إلیه أخوه و قال:أ تقتلنی یا علی،قال:«إی و اللّه،إلاّ أن تسلم».

و أراد الرسول صلی الله علیه و آله قتل رجل من المشرکین فحاول الآخر استعطافه قائلا:و من للأولاد و أمّهم بعدی،و لکنّه لم یعبأ بکلامه بل قتله،و قال:«لهم اللّه. »و فی الوقت الذی تتمیّز الشخصیة الایمانیة بالحدّة و الشدّة ضدّ الأعداء،فإنّها فی وجهها الآخر کلّها رحمة و لطف بإخوة المسیرة الواحدة.

رُحَمٰاءُ بَیْنَهُمْ هذا عن علاقتهم بالناس،أمّا عن علاقتهم باللّه،فهی علاقة العبودیة و الخضوع المطلق..یمارسون العبادة فی کلّ حرکة من حرکاتهم،و فی کلّ کلمة ینطقون بها، لأنّ کلّ ما یصدر منهم هو تجلّ للصلاة و العبادات بأهدافها و قیمها.

تَرٰاهُمْ رُکَّعاً سُجَّداً إنّک تقرأ الصلاة فی سلوکهم،فهم متصلون باللّه،منتهون عن الفحشاء

ص:345





1- 1) نهج/خ(122). 




و المنکر،صادقون مع الآخرین،ملتزمون بواجباتهم..إلخ،لأنّ العبادة فی نظرهم لیست مجرّد الرکوع و السجود،و بالتالی الوقوف عند الصلاة بذاتها،و إنّما التحرّک فی الحیاة بمقتضیاتها و أهدافها،و أبرز تلک الأهداف اثنان:ابتغاء فضل اللّه فی الدنیا،و رضوانه فی الآخرة.

یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنَ اللّٰهِ وَ رِضْوٰاناً و لکثرة صلاتهم و سجودهم بالذات و الذی یمثّل قمّة الخضوع للّه،فإنّک تلحظ فی جباههم أثر السجود،و لا ریب أنّ الآثار-الثفنات-لا تظهر إلاّ بالمبالغة فی العبادة.

سِیمٰاهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ و

الامام علی-علیه السّلام-یصف أصحاب رسول اللّه صلی الله علیه و آله فیقول: «لقد رأیت أصحاب محمّد(صلّی اللّه علیه و آله)فما أری أحدا یشبههم منکم!لقد کانوا یصبحون شعثا غبرا،و قد باتوا سجّدا و قیاما،یراوحون بین جباههم و خدودهم،و یقفون علی مثل الجمر من ذکر معادهم!کأنّ بین أعینهم رکب المعزی من طول سجودهم!إذا ذکر اللّه هملت أعینهم حتی تبلّ جیوبهم،و مادوا کما یمید الشجر یوم الریح العاصف،خوفا من العقاب،و رجاء للثواب» (1).

و بیان اللّه لصفات أصحاب الرسول صلی الله علیه و آله إنّما یأتی لیؤکّد الحقیقة التالیة، و هی أنّ صاحب الرسول حقّا من صحبه بقلبه و أخلاقه و قیمه،فاقتداؤهم بالرسول جعلهم فی تلک الدرجة لا مجرّد معیتهم له،و أنت أیضا تستطیع أن تکون من أصحاب الرسول صلی الله علیه و آله إذا تخلّقت بالأخلاق التی یذکرها القرآن،و تشیر إلیها خطبة
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1- 1) نهج/خ(97). 




الامام علی علیه السلام .

ثم إنّ الرسالات الالهیة بشّرت بهذا النبی و بمن حوله من أعلام الرسالة رهبان اللیل و فرسان النهار.

ذٰلِکَ مَثَلُهُمْ فِی التَّوْرٰاةِ وَ مَثَلُهُمْ فِی الْإِنْجِیلِ و هم فی حالة تکامل ورقی نحو الأکمل بصورة منتظمة،یشبهون فی ذلک الشجرة التی تبدأ بذرة،و لکنّها تتکامل شیئا فشیئا و تنمو إلی أن تصیر قویّة قائمة علی سوقها.

کَزَرْعٍ أَخْرَجَ شَطْأَهُ فَآزَرَهُ فَاسْتَغْلَظَ فَاسْتَویٰ عَلیٰ سُوقِهِ یُعْجِبُ الزُّرّٰاعَ لِیَغِیظَ بِهِمُ الْکُفّٰارَ إنّ القائد الذی یربّی هؤلاء الرجال فی ظلّ أفکاره و قیادته کان یسرّ إذ یراهم، أمّا الأعداء فإنّهم یتمیّزون غیظا و حنقا کلّما رأوا واحدا یترعرع فی ظلّ قیمه و مبادئه،مقاتلا و قائدا رسالیّا یجاهد فی سبیل اللّه تعالی.

و أصحاب النبی محمّد صلی الله علیه و آله الحقیقیین هم المعنیّون بالزرع فی هذه الآیة،و لکن لا تعنی صحبة الرسول صک البراءة من التکالیف الشرعیة،و التحلّل من القیم الالهیة،فلیس کلّ الذین عاصروا الرسول أو صحبوه(حتی من دون التمسّک بأهداف الرسالة)تشملهم هذه الآیة،و الدلیل علی ذلک أنّ اللّه لم یترک الکلام مطلقا،و إنّما خصّ بالغفران و الثواب الذین أحسنوا الصحبة،و أبلوا بلاء حسنا فی الطاعة له و نصر رسالته منهم.

وَعَدَ اللّٰهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ مِنْهُمْ مَغْفِرَةً
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لذنوبهم و أخطائهم،لأنّ مسیرتهم العامة فی الحیاة مسیرة سلیمة،و الحسنات یذهبنّ السیئات کما ذکر القرآن.

وَ أَجْراً عَظِیماً جزاء لأعمالهم الصالحة.

و الآیة فی هذا المقطع تدحض الفکرة القائلة بأنّ مجرد انتماء الإنسان إلی شخص أو تجمّع صالح یکفیه،و یرفع عنه المسؤولیة،کلاّ..فهو مطالب بتحمّلها و العمل وفقها حتی النفس الأخیر،کما قال اللّه: «وَ اعْبُدْ رَبَّکَ حَتّٰی یَأْتِیَکَ الْیَقِینُ » (1)یعنی بذلک الموت،أمّا أن نتصوّر المسؤولیة تنتهی بکون الفرد عالما،أو خطیبا،أو منتمیا إلی حرکة إسلامیة فلا،و التأکید علی هذه الفکرة مهم لأنّ الکثیر من الناس یعتقدون بأنّ وصولهم إلی مقام ما یرفع عنهم المسؤولیة،و یحوّلها إلی غیرهم.

و أخیرا:إذا کان للرسول صلی الله علیه و آله أصحاب فإنّ له إخوانا یأتون فیما بعده، و إذا لم نحظ بصحبته فلنسعی للتآخی معه،و ذلک بالالتزام بمبادئه،و السعی الی تحقیق أهدافه فی الحیاة.

فقد جاء فی الخبر عن أبی ذر(رض):

قال:قال رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلّم): أ تدرون ما غمّی؟و فی أیّ شیء تفکیری؟و فی أیّ شیء اشتیاقی؟ فقلنا:یا رسول اللّه،أخبرنا عن ذلک،فقال:أخبرکم إن شاء اللّه.ثم تنفّس الصعداء،و قال:هاه شوقا إلی إخوانی من بعدی!فقلت:یا رسول اللّه أو لسنا
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إخوانک؟قال:لا،أنتم أصحابی،و إخوانی یجیئون من بعدی،شأنهم شأن الأنبیاء،قوم یفرّون من الآباء و الأمّهات،و من الإخوة و الأخوات،و من القرابات کلّهم،ابتغاء مرضاة اللّه،یترکون المال للّه،و یذلّون أنفسهم بالتواضع للّه، لا یرغبون فی الشهوات و فضول الدنیا،یجتمعون فی بیت من بیوت اللّه کأنّهم غرباء،تراهم محزونین لخوف النار و حبّ الجنة،فمن یعلم قدرهم عند اللّه؟لیس بینهم قرابة و لا مال یعطون بها،بعضهم لبعض أشفق من الابن علی الوالد، و الوالد علی الابن،و من الأخ علی الأخ،هاه شوقا إلیهم!و یفرغون أنفسهم من کدّ الدنیا و نعیمها،بنجاة أنفسهم من عذاب الأبد،و دخول الجنة لمرضاة اللّه.

اعلم یا أبا ذر أنّ للواحد منهم أجر سبعین بدریّا.

یا أبا ذر!إنّ الواحد منهم أکرم علی اللّه من کلّ شیء خلق اللّه علی وجه الأرض،قلوبهم إلی اللّه،و عملهم للّه.لو مرض أحدهم له فضل عبادة ألف سنة و صیام نهارها و قیام لیلها،و إن شئت حتی أزیدک یا أبا ذر؟فقلت:نعم یا رسول اللّه زدنا،فقال:لو أنّ أحدا منهم إذا مات فکأنّما مات ما فی السماء الدنیا،من فضله علی اللّه،و إن شئت أزیدک؟فقلت:نعم یا رسول اللّه زدنی، قال:یا أبا ذر لو أنّ أحدهم یؤذیه قملة فی ثیابه،فله عند اللّه أجر أربعین حجّة، و أربعین عمرة،و أربعین غزوة،و عتق أربعین نسمة من ولد إسماعیل،و یدخل واحد منهم اثنی عشر ألفا فی شفاعته.

فقلت:سبحان اللّه!فقال النبی:أ تعجبون من قولی،و إن شئتم حتی أزیدکم؟قال أبو ذر:نعم زدنا،فقال النبی:

یا أبا ذر!لو أنّ أحدا منهم اشتهی شهوة من شهوات الدنیا فیصبر و لا یطلبها، کان له من الأجر بذکر أهله،ثم یغتم و یتنفس،کتب اللّه له بکلّ نفس ألفی
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ألف حسنة،و محا عنه ألفی ألف سیئة،و رفع له ألفی ألف درجة،و إن شئت حتی أزیدک یا أبا ذر؟قلت:حبیبی یا رسول اللّه زدنی:قال:لو أنّ أحدا منهم یصبر مع أصحابه لا یقطعهم،و یصبر فی مثل جوعهم و فی شدّة غمّهم،کان له من الأجر کأجر سبعین ممن غزا تبوک.

و إن شئت حتی أزیدک؟قلت:نعم زدنا،قال:لو أنّ أحدا منهم یضع جبینه علی الأرض،ثمّ یقول:آه،فتبکی ملائکة السموات السبع لرحمتهم علیه،فیقول اللّه:یا ملائکتی مالکم تبکون؟فتقول:یا إلهنا لا نبکی و ولیّک علی الأرض یقول فی وجعه«آه»،فیقول اللّه:یا ملائکتی اشهدوا أنتم أنّی راض عن عبدی بالذی یصبر فی شدة و لا یطلب الراحة،فیقول الملائکة:یا إلهنا و سیّدنا لا تضر الشدة بعبدک و ولیّک،بعد أن یقول هذا القول!فیقول:یا ملائکتی إنّ ولیی عندی کمثل نبیّ من أنبیائی،و لو دعانی ولیی و شفّع بخلقی شفّعته فی أکثر من سبعین ألفا،و لعبدی و ولیی فی جنتی ما یتمنّی،یا ملائکتی و عزّتی و جلالی لأنا أرحم بولیی،و أنا خیر له من المال للتاجر،و الکسب للکاسب،و فی الآخرة لا یعذّب ولیی،و لا خوف علیه.

ثم قال رسول اللّه:طوبی لهم یا أبا ذر،لو أنّ أحدا منهم یصلّی رکعتین فی أصحابه أفضل عند اللّه من رجل یعبد اللّه فی جبل لبنان حتی عمر نوح،و إن شئت حتی أزیدک یا أبا ذر؟لو أنّ أحدا منهم یسبّح تسبیحة،خیر له من أن یصیر معه جبال الدنیا ذهبا،و نظرة إلی واحد منهم أحبّ من نظرة إلی بیت اللّه الحرام، و لو أنّ أحدا منهم یموت فی شدّة بین أصحابه له أجر مقتول بین الرکن و المقام، و له أجر من یموت فی حرم اللّه و یدخله الجنة،و إن شئت أزیدک یا أبا ذر؟قلت:

نعم،قال:یجلس إلیهم قوم مقصّرون مثقلون من الذنوب فلا یقومون من عندهم حتی ینظر اللّه إلیهم،فیرحمهم و یغفر لهم ذنوبهم لکرامتهم علی اللّه.
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قال النبی:المقصّر فیهم أفضل عند اللّه من ألف مجتهد من غیرهم.

یا أبا ذر!إنّی إلیهم لمشتاق،ثم غمّض عینیه فبکی شوقا،قال:اللّهمّ احفظهم و انصرهم علی من خالف علیهم،و لا تخذلهم،و أقرّ عینی بهم یوم القیامة « أَلاٰ إِنَّ أَوْلِیٰاءَ اللّٰهِ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ » (1).
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بسم الله الرحمن الرحیم


فضل السورة:

فی کتاب ثواب الأعمال قال: «من قرأ سورة الحجرات فی کلّ لیلة أو فی کلّ یوم کان من زوّار محمّد(صلّی اللّه علیه و آله)».

نور الثقلین/ج /5ص 79
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الإطار العام

تفتتح السورة بوصایا قیمة فی أدب التعامل مع الرسول و القیادة الالهیة،و تختتم ببیان حقیقة الایمان،و تتواصل بینهما الآیات تنظّم علاقة المسلمین ببعضهم علی أساس الاخوة،و علاقة البشریة ببعضهم علی قاعدة المساواة.

تعالوا الآن نتدبر فی هذا السیاق المعجز:

ألف)لأن علاقة الأخوة تتعرض لهزات قد تبلغ درجة الاقتتال بین المؤمنین، فلا بد من قوة داخلیة تمسک الامة من أن تتشرذم فتتلاشی،و ما تلک القوة إلا القیادة الرسالیة التی لا بد أن یسمو احترام الأمة لها الی مستوی رفیع،بألاّ یتقدموا بین یدی اللّه و رسوله فی الرأی أو القول أو المشی أو أیة ممارسة عملیة،و لا یرفعوا صوتهم فوق صوته،و لا یجهروا له فی الکلام کما یتحادثون بینهم.و قد بشر الذین یغضون أصواتهم عند رسول اللّه بأنهم قد طهر اللّه قلوبهم للتقوی،و أن لهم مغفرة و أجرا عظیما.أما الذین لا یحترمون الرسول،و لا یراعون حرمة الحجرات التی بنیت من أجل توفیر الراحة،فینادون الرسول من ورائها،فان أکثرهم لا یعقلون.فلا یعرفون
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حرمة القیادة الالهیة،و لا حرمة الآداب المرعیة،و کان أولی بهم أن یصبروا حتی یخرج إلیهم الرسول فیحدثوه عن شؤونهم(الآیة 5).

باء)و بعد أن یرسی السیاق احترام القیادة و آداب التعامل معها،و طبیعة العلاقة معها بعدئذ یأمر المؤمنین بالتثبت فی أمورهم،و عدم الاسترسال مع أنباء الفاسقین،لأنهم قد یصیبون بذلک قوما بجهالة ثم یندمون علی ذلک.و بهذا یقطع الطریق علی مثیری الفتن بین المسلمین و سائر التجمعات البشریة،و یضع قانونا لمثل هذه الأمور و یأمر بمراجعة القیادة و التسلیم لها و عدم ممارسة الضغط علیها،أو لیس الرسول قد جاءهم من عند اللّه بنور الایمان؟أو لیس-إذا-أهدی منهم سبیلا؟أو لیس من واجب الشکر ألا یخالفوه فی قضیة هامة کاتخاذ موقف من طائفة معینة؟و ماذا لو أطاعهم الرسول فی جهلهم أو لا یسبب ذلک فی العنت علیهم؟و ربما أشارت الآیة(7)الی أن مخالفة الرسول نوع من الکفر و الفسوق أو العصیان حسب درجات المخالفة و مواردها،و إن من فضل اللّه علیهم أن زین فی قلوبهم الایمان و کره إلیهم الکفر و الفسوق و العصیان.فلا یعودوا إلیه لیفقدوا أعظم نعمة أسبغها علیهم ربهم.

جیم)و فی سیاق حدیثه عن علاقة المسلمین ببعضهم یفک القرآن أولا أصعب عقدة فیها متمثلة فی حالة نشوب قتال أهلی بینهم و یقول:لو اقتتل طائفتان من المسلمین فلا بد من الإصلاح بینهم،و بأیة وسیلة ممکنة ثم إقامة العدل بینهم، و لکن إذا بغت إحداهما علی الاخری،و لم تسلم للإصلاح فلا بد من تحمل جماهیر الامة لمسؤولیاتها الخطیرة المتمثلة فی محاربة الفئة الباغیة،حتی تفیء الی أمر اللّه و تقبل الصلح و التحاکم الی الشریعة المقدسة،فان فاءت تقوم الامة بنشر العدالة فی أوساطها و القسط(9).
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و یرسی القرآن قاعدة الاخوة بین المؤمنین لتکون محورا أساسیا للعلاقة بینهم، و لطائفة من التعالیم و الانظمة و الآداب أبرزها ضرورة الإصلاح بین الاخوة لعل اللّه یرحمهم بذلک(10).

دال)و لکی نقتلع جذور الصراع،ثم لکی نعیش فی ودّ و وئام لا بد أن نطهر قلوبنا من عقد التعالی فوق بعضنا،کلا..فنحن جمیعا بشر متساوون لا یجوز أن یسخر قوم من قوم عسی أن یکونوا خیرا منهم عند اللّه و فی عالم الواقع،فیکون استهزاؤهم بهم محض سفه،و مجرد خسارة لهم للمکاسب التی یمکنهم الحصول علیها.کما لا یجوز أن تسخر نساء من نساء عسی أن یکن خیرا منهن.

و حتی إذا ألقی الشیطان فی أنفسنا هذه النظرة الشاذة،فلا یجوز أن نفصح عنها،و أن نعیب بعضنا أو أن نتبادل الألقاب البذیئة.أو لسنا مسلمین قد طهر اللّه حیاتنا من کل قذارة.فلما ذا نسمی بعضنا بأسماء الفسق و قد أکرمنا الرب بأسماء إسلامیة رفیعة المستوی؟ بِئْسَ الاِسْمُ الْفُسُوقُ بَعْدَ الْإِیمٰانِ (11).

و نهدم علاقاتنا ببعضنا إذا استرسلنا مع الأوهام و الشکوک و الظنون التی تثیرها الأحقاد أو الحالات النفسیة أو الاشاعات المغرضة و هکذا یأمر الإسلام باجتناب کثیر من الظن و یؤکد أن بعض الظن إثم،و لعله الذی نتحقق منه بالتجسس،أو نجعله موقفا لحیاتنا و لو ظننا سوء فلا یحبذ التحقق منه،و هکذا ینهانا الدین و یقول «و لا تجسسوا»و إذا عرفنا من أخینا عیبا مستورا فلا یجوز أن نشیعه علیه من وراء ظهره بالغیبة،لأنه بمثابة أکل لحم أخینا میتا.أو لیس ذلک نیلا من کرامته؟ و کرامته أعظم أم بدنه(12)؟ هاء)ثم یرسی السیاق قاعدة التوحید التی ترفض أی نوع من التمییز المادی بین الإنسان و الإنسان،و یؤکد ربنا أن أصل البشریة واحد،آدم و حواء،فلا
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تفاخر فی الأنساب،و ان الحکمة من جعلهم شعوبا و قبائل هو التعارف و لیس التدابر و التسامی،فاذا عرف بعضهم بعضا ضبطت المسؤولیات و الحقوق و تهیأت فرصة العدالة.بلی.إن هناک تمایزا واحدا هو التقوی.فان أکرم الخلق عند اللّه أتقاهم.و من معانی التقوی سلامة الفکر و استقامة السلوک،و بذلک یکون التنافس علی ما یقدم البشریة نحو أهدافها النبیلة(13).

واو)و فی الدرس الأخیر یفسر السیاق التقوی ببیان أصلها المتمثل فی الایمان ربما لکی لا یدّعیها الطامعون و الانتهازیون فیقول:« قٰالَتِ الْأَعْرٰابُ آمَنّٰا ».

و کانوا طائفة التجأوا الی المدینة طمعا فی خیراتها بعد أن أجدبت أراضیهم، و نفی عنهم القرآن إیمانهم،و لکن لم ینف أنهم مسلمون کما لم ینف أجرهم عند اللّه،إن هم أطاعوه و أطاعوا الرسول.أو لیس اللّه غفورا رحیما؟ و هناک مقیاسان نستوحیهما من القرآن للایمان:عدم الشک خصوصا عند ما تخالف تعالیم الدین أهواءهم و مصالحهم،و الجهاد بالمال و النفس فی سبیل اللّه، فمن فعل ذلک فقد کان صادقا فی إیمانه.

و یزعم البعض ان ادعاءه الایمان یکفیه،و کأنه یعلم اللّه بدینه، وَ اللّٰهُ یَعْلَمُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ،وَ اللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ .

و تری بعضهم یمنون علی الرسول إسلامهم-کأعراب البادیة الآنف ذکرهم- و اللّه یمنّ علیهم بالایمان،لأنه نعمة کبری إن کانوا صادقین فی ادعائه(14-17).

و یختم القرآن السورة بأن اللّه یعلم غیب السماوات و الأرض و أنه بصیر بما یعمل الخلق،و لعله تحذیر من ادعاء الایمان لمصالح مادیة(18).
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سورة الحجرات


[سورة الحجرات (49): الآیات 1 الی 5]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیِ اَللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ إِنَّ اَللّٰهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (1) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَرْفَعُوا أَصْوٰاتَکُمْ فَوْقَ صَوْتِ اَلنَّبِیِّ وَ لاٰ تَجْهَرُوا لَهُ بِالْقَوْلِ کَجَهْرِ بَعْضِکُمْ لِبَعْضٍ أَنْ تَحْبَطَ أَعْمٰالُکُمْ وَ أَنْتُمْ لاٰ تَشْعُرُونَ (2) إِنَّ اَلَّذِینَ یَغُضُّونَ أَصْوٰاتَهُمْ عِنْدَ رَسُولِ اَللّٰهِ أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ اِمْتَحَنَ اَللّٰهُ قُلُوبَهُمْ لِلتَّقْویٰ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ أَجْرٌ عَظِیمٌ (3) إِنَّ اَلَّذِینَ یُنٰادُونَکَ مِنْ وَرٰاءِ اَلْحُجُرٰاتِ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْقِلُونَ (4) وَ لَوْ أَنَّهُمْ صَبَرُوا حَتّٰی تَخْرُجَ إِلَیْهِمْ لَکٰانَ خَیْراً لَهُمْ وَ اَللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (5)



اللغة

(1) لاٰ تُقَدِّمُوا :لا تتقدّموا.

(3) یَغُضُّونَ :یغضونها و لا یرفعونها.
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لاٰ تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیِ اللّٰهِ وَ رَسُولِهِ


بینات من الآیات:

[1]الامة المؤمنة أمة ملتزمة تسلم لقیادتها الشرعیة بوعیها الدینی،و تستقبل أوامرها برضا و اطمئنان،و تحترم القیادة لأنها من عند اللّه،و هی أشد حبا للّه من کل شیء-و لأن أفئدة أبنائها قد طهرت من الکبر و العنجهیة و امتحنت للتقوی- و هی لذلک أمة منضبطة لا تسترسل مع الأحداث بل تنتظر أوامر القیادة الراشدة، و لا تجرفها ریاح الفتن،بل یقودها المنهج العلمی الرصین القائم علی أساس التثبت و التبیّن.

هکذا أدب اللّه المؤمنین عند ما وجه إلیهم بالذات خطابه قائلا:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا فقالوا لبیک یا رب.
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لاٰ تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیِ اللّٰهِ وَ رَسُولِهِ ما دمتم بین یدی اللّه یحیط بکم علمه و قدرته،و یرعاکم بسمعه و بصره فلا تقدموا شیئا علی أمر اللّه،و لا تتقدموا قبل أن تستمعوا الی أمره و أمر اللّه یبینه رسوله الأمین،الذی أنتم بین یدیه،أو لیس هو الامام و القائد.

وَ اتَّقُوا اللّٰهَ إِنَّ اللّٰهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ بلی.لا بد أن تستوعب التقوی کافة شؤون الحیاة،فما من شأن إلاّ و للّه فیه حکم لا یجوز تجاوزه،و المتقون یبحثون أولا عن حکم اللّه قبل أن یبادروا بالعمل فی أی حقل.

و من هنا وجب التفقه فی الدین و تعلم أحکامه تمهیدا للعمل بها،و

جاء فی الحدیث المروی عن الامام الصادق(علیه السّلام) فی تفسیر قول اللّه سبحانه قُلْ فَلِلّٰهِ الْحُجَّةُ الْبٰالِغَةُ قال:

«إن اللّه تعالی یقول للعبد یوم القیامة عبدی أ کنت عالما؟فان قال نعم قال له:أ فلا عملت بما علمت،و إن قال:کنت جاهلا قال له:أ فلا تعلمت حتی تعمل فیخصم بتلک الحجة البالغة» (1).

و إذا لم یجد المؤمن فی الفقه حکم الحوادث المستجدة أو المتطورة فان علیه أن یراجع الفقهاء الذین یستنبطون ذلک الحکم من القواعد العامة الموجودة فی الشریعة.

ذلک انه ما من حادثة إلاّ و للدین فیها حکم،ابتداء من بصائر الوحی فی حکمة الحیاة،و مقاییس المعروف و المنکر حتی حکمه فی أرش الخدش.

قال اللّه تعالی: «مٰا فَرَّطْنٰا فِی الْکِتٰابِ مِنْ شَیْءٍ » (2).
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و

قال رسول اللّه فی حجة الوداع:

«أیها الناس!اتقوا اللّه ما من شیء یقربکم من الجنة و یباعدکم من النار إلاّ و قد نهیتکم عنه و أمرتکم به» (1).

و

جاء فی الحدیث الشریف عن أبی أسامة قال کنت عند أبی عبد اللّه الامام الصادق(علیه السّلام)و عنده رجل من المغیریة(أتباع المغیرة بن سعید و کان من الغلاة لعنة اللّه علیه و لعله کان یقول بالتفویض)فسأله عن شیء من السنن فقال:

«ما من شیء یحتاج إلیه ولد آدم إلاّ و قد خرجت فیه السنة من اللّه و من رسوله، و لولا ذلک ما احتج علینا بما احتج».

فقال أبو عبد اللّه قوله:« اَلْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلاٰمَ دِیناً ».فلو لم یکمل سنته و فرائضه و ما یحتاج الیه الناس ما احتج به (2).

و

قال علیه السّلام: «ما رأیت علیا قضی قضاءه إلاّ وجدت له أصلا فی السنة.قال و کان علی یقول:لو اختصم إلیّ رجلان فقضیت بینهما ثم مکثا أحوالا کثیرة ثم أتیانی فی ذلک الأمر لقضیت بینهما قضاء واحدا لأن القضاء لا یحول و لا یزول» (3).

و سواء کان الحکم الالهی واردا فی خصوص المورد أو فی الأصل العام الذی یشمله فانه بالتالی حد لا یمکننا تجاوزه و لا یجوز لنا أن نزعم أن اللّه فوض أمره إلینا، و حتی الأئمة المعصومون کان لا بد لهم الفتیا وفق الکتاب و السنة،و قد أکدوا ذلک
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لنفی مزاعم بعض القائلین بالتفویض.

فقد سأل رجل أبا عبد اللّه الامام الصادق(علیه السّلام)فأجابه فیها فقال الرجل:إن کان کذا و کذا ما کان القول فیها(لعله زعم ان الافتراضات الجدیدة لا حکم لها فی الشریعة)فقال له:«مهما أجبتک فیه بشیء فهو عن رسول اللّه لسنا نقول برأینا من شیء» (1).

و

روی سماعة عن الامام أبی الحسن علیه السّلام أنه قال: قلت له کل شیء تقول به فی کتاب اللّه و سنته أو تقولون برأیکم؟قال:«بل کل شیء نقوله فی کتاب اللّه و سنته» (2).

فلکی لا نتقدم علی الرسول،و لا یسوقنا الهوی و الجهل لا بد من التفقه فی الدین و معرفة أصول الحکم فیه و الانبعاث منها لمعرفة الحیاة و تفاصیل سلوکنا فیها.

[2]ذلک کان أدب التعامل مع الرسول صلی الله علیه و آله و القیادة الرسالیة،و أما أدب التحادث معه فقد بینته الآیة التی تخاطب المؤمنین للتذکرة بأن مثل هذه الآداب من علائم الایمان و من شروطه.و

قد جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الباقر علیه السّلام أنه ما خوطب المسلمون بهذه الکلمة إلاّ عند إسلام الأوس و الخزرج قال الامام:

ما سلت السیوف،و لا أقیمت الصفوف فی صلاة و لا زحوف (حرب)و لا جهر بأذان،و لا أنزل اللّه «یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا »حتی أسلم أبناء قبیلة الأوس و الخزرج (3).
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و یبدو أن سبب ذلک تکوّن المجتمع الاسلامی عند إسلام هاتین الطائفتین.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَرْفَعُوا أَصْوٰاتَکُمْ فَوْقَ صَوْتِ النَّبِیِّ و تتسع الآیات للأحکام التالیة:

أولا:إذا تحدثوا الی الرسول خفضوا أصواتهم احتراما للرسول،و للوحی الذی یحتمله..إن هذا السلوک المهذب یعکس مدی احترام الأمة للرسول و للقیادة الوریثة،ذلک الاحترام الذی یساهم فی تنفیذ القرارات بوازع نفسی و بیسر و بلا تکلف.

ثانیا:لا یجادلون الرسول فیما یأمر به،فهو من أبرز مظاهر رفع الصوت عند الرسول،و لا یجادلوه بما یؤذیه.

ثالثا:إذا قضی الرسول بشیء یسلموا له و لا یرفعوا صوتهم بالمعارضة.

و قد ذکر المفسرون فی أسباب نزول هذه الآیات موارد شتی تنطبق علی کل هذه الأحکام،و لعلهم کانوا یقصدون تأویل الآیة،و تطبیقها علی تلک الموارد.

فقد جاء فی تفسیر علی بن إبراهیم:أنها نزلت فی وفد بنی تمیم کانوا إذا قدموا علی رسول اللّه وقفوا علی باب حجرته فنادوا یا محمد أخرج إلینا،و کانوا إذا خرج رسول اللّه تقدموه فی المشی،و کانوا إذا کلموه رفعوا أصواتهم فوق صوته و یقولون:

یا محمد(یا محمد)ما تقول فی کذا کما یکلمون بعضهم فأنزل اللّه هذه الآیات (1).

و هذا تأویل یتطابق و أول الأحکام التی استوحیناها من الآیة الکریمة،و هو ظاهر الآیة.
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و روی البخاری أن الآیة نزلت فی أبی بکر و عمر حین قدم علی النبی رکب بنی تمیم فأشار أحدهما بالأقرع بن حابس أخی بنی مجاشع و أشار الآخر برجل آخر فقال أبو بکر لعمر:ما أردت إلاّ خلافی فقال:ما أردت خلافک فارتفعت أصواتهما فی ذلک فأنزل اللّه عزّ و جلّ الآیة (1).

و

روی أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم أراد أن یستخلف علی المدینة رجلا إذ مضی الی خیبر فأشار علیه عمر برجل آخر فنزلت الآیة (2).

و هذان الحدثان یتناسبان و الحکم الثانی و الثالث،مما یشهد علی أن للآیة تطبیقات عدیدة یجمعها النبی عن معارضة الرسول بأی صورة ما کانت.

وَ لاٰ تَجْهَرُوا لَهُ بِالْقَوْلِ کَجَهْرِ بَعْضِکُمْ لِبَعْضٍ کانوا إذا حضروا رسول اللّه خاطبوه باسمه بعیدا عن جلال النبوة،و کان المنافقون بالذات یرفعون أصواتهم لیسقطوا أبهة القیادة عن أعین الناس-فجاء القرآن ینهاهم عن ذلک و یعلمهم أدب الحدیث مع الرسول-و من خلال ذلک مع کل قیادة شرعیة.

و لعل الآیة تشمل النهی عن انتقاد آراء القیادة الرسالیة علنا،مما یسبب و هنا فی عزیمة الأمة و تقلیلا من شأن مصدر القرار.

من هنا قال البعض:إن حرمة کلام النبی الیوم کحرمته فی مشهده،فاذا قرئ علی جمع کلامه وجب علیهم أن ینصتوا الیه،لأن حدیثه وحی من عند اللّه.

ألم یقل ربّنا سبحانه: «وَ مٰا یَنْطِقُ عَنِ الْهَویٰ إِنْ هُوَ إِلاّٰ وَحْیٌ یُوحیٰ »فذات
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الملاک الذی فرض به الإنصات عند تلاوة القرآن موجود فی سنة الرسول.و قد قال ربّنا سبحانه: «وَ إِذٰا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِتُوا » (1).

أَنْ تَحْبَطَ أَعْمٰالُکُمْ لما ذا یسبب الاستخفاف بالقیادة الشرعیة حبطا فی العمل؟لعل السبب یتلخص فی أمرین:

أولا:إن أغلب الفرائض تروّض النفس و تطهّرها من الکبر.فاذا طغت النفس و تکبرت علی القیادة الشرعیة فقد تبین ان هدف الفرائض لم یتحقق، فاحبطت الصلاة التی تکرس الذاتیة،بدل الخشوع،و الزکاة التی تزید الهوة و الطبقیة فی الامة،و الحج الذی یورث صاحبه التعالی و التفاخر،و الصیام الذی لا یورث التقوی فی النفس،إنّها جمیعا عرضة للاحباط لأنها لم تحقق أهدافها.

ثانیا:إن الولایة عمد الدین،فاذا سقط العمد ماذا یبقی من الدین؟ألیس الدین نظام اجتماعی متکامل یدور حول محور القیادة الشرعیة؟فاذا ذهبت أنهار کل شیء.

وَ أَنْتُمْ لاٰ تَشْعُرُونَ إن أعظم الأمراض خطرا ذلک المرض الذی لا یحس به المبتلی،لأنه لا یبادر لمعالجته و قد لا یقتنع بالمعالجة،کذلک أخطر الذنوب الذنب الذی لا یشعر به المتورط فیه لأنه یسیر به فی طریق جهنم و هو یزعم أنه من أهل الجنة،و مخالفة القیادة من هذه الذنوب قال اللّه سبحانه:
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«قُلْ هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمٰالاً الَّذِینَ ضَلَّ سَعْیُهُمْ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا وَ هُمْ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ یُحْسِنُونَ صُنْعاً » (1).

و نتساءل:لماذا لا یشعر الإنسان بخطورة مخالفة القیادة الشرعیة أو الاستخفاف بها؟ و یبدو ان النفس تسول لصاحبها بعض الذنوب بصورة تجعلها حسنات،فهی کمرض النوم(تسی تسی)یجعل ضحیته یخلد الی النوم حتی الموت،و کلما اقترب الی نهایته کلما أوغل فی اللاوعی.

ثم ان حبط العمل بذاته من الأمور التی یصعب التحسس بها.أ رأیت لو قیل لک أن ثواب حجتک التی أرهقت بها نفسک،و أنفقت فیها مالا کثیرا قد ذهب أدراج الریاح بمجرد رفع صوتک فی مجلس القیادة الشرعیة.لا تصدق بذلک بسهولة و لکنه هو الواقع.

و أبسط دلیل علی تزیین الشیطان لنا مخالفة القیادة الشرعیة ان المسلمین الیوم -کما فی التاریخ-یتولون عن قیادتهم دون أدنی إحساس بالذنب،بل تری الکثیر منهم یزعم أن لا علاقة للدین بشؤون الحیاة الفعلیة،فلا حاجة الی الامام و القیادة الشرعیة الیوم.

[3]هل ترید أن تعرف مدی قبول أعمالک الصالحة،قبل یوم القیامة،أی قبل فوات الأوان؟إذا تعال و قس نفسک بمیزان القرآن کیف؟أ لیست الفرائض ذات حکم و فوائد تتجلی فی حیاة البشر؟بلی.إذا دعنا نقیس أنفسنا بمدی تحقق تلک الحکم و الفوائد فی أنفسنا و واقعنا من خلال الفرائض.

هل قبلت صلاتک أم لا؟أنظر الی نفسک هل انتهت عن الفحشاء و المنکر
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و اقتربت الی ذکر اللّه.فان کانت،فقد قبلت صلاتک.

و هل تقبل منک الصیام؟انظر الی مدی التقوی فی نفسک،فان زادت تقواها، فقد تقبّل صیامها.

و بکلمة:إذا وجدت فی نفسک علائم الایمان فاعرف بقبول إیمانک.و من أبرز علائمها التسلیم لقیادة الرسول من دون حرج،و رعایة آداب التعامل معه،فذلک دلیل زکاة القلب،و طهارته بالایمان.

إِنَّ الَّذِینَ یَغُضُّونَ أَصْوٰاتَهُمْ عِنْدَ رَسُولِ اللّٰهِ أُولٰئِکَ الَّذِینَ امْتَحَنَ اللّٰهُ قُلُوبَهُمْ لِلتَّقْویٰ و إذا کان معنی الامتحان لغویا تطهیر الذهب من الشوائب بصهره،فان امتحان القلب بمعنی تزکیته من الشک و الشرک و الکبر و الحسد حتی یتهیأ للتقوی أی اتقاء الشهوات و الذنوب ظاهرا و باطنا.

أما إذا کان الامتحان-فی اللغة-بمعنی امتداد الجلد فمعناه هنا اتساع القلب للمعارف الإلهیة مما یجعله یستوعب کلمة التقوی.

إن التقوی بذرة مبارکة لا تنمو إلاّ فی الأرض النقیة.

لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ أَجْرٌ عَظِیمٌ لأن طاعة الرسول(و القیادة الشرعیة)و التأدب فی حضرته و احترام مقامه،إنها جمیعا تشفع للذنوب فیغفرها اللّه،کما ان معصیة الرسول و الاستخفاف بمقامه و مجافاته تحبط الأعمال الصالحة.
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[4]أما الذین لم تصقل آداب الرسالة نفوسهم،و لم تصلح سلوکهم فتراهم یغلظون القول مع الرسول،و یرفعون أصواتهم فوق صوته،و لا یراعون حرمة البیوت التی لا بد أن تحجرهم عن الإیذاء..فإنهم لا یعقلون،و أی عقل لمن لا یحترم مقام الرسالة،و لا یکرم العلم و لا یعترف بدور القائد القائم بتنظیم الحیاة.

إِنَّ الَّذِینَ یُنٰادُونَکَ مِنْ وَرٰاءِ الْحُجُرٰاتِ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْقِلُونَ و لماذا أنشأت الحجرات؟ألیس لتکون سورا تحجر الأذی عمن یسکنها؟ فمن معالم المدنیة احترام البیوت،و عدم انتهاک حرمتها،سواء بدخولها عنوة أو بإلقاء حجارة أو أذی علیها أو بتسبیب أذی لأهلها،مثل رفع الصوت المزعج أو إثارة الغبار المؤذی أو تلویث البیئة المضر بأهل البیت،کل ذلک یعتبر انتهاکا لحرمة البیت،و مخالفة لحکمة وضع البیوت،و تعدیا علی مکان أمن الناس،و لعله لذلک سمیت هذه السورة بالحجرات،لأن الحجرة تشکل ظاهرة حضاریة،خصوصا إذا کان فی الحجرة شخص رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.

جاء فی الأثر عن سبب نزول هذه الآیة عن زید بن أرقم أتی أناس النبی صلی اللّه علیه و آله فقال بعضهم لبعض:انطلقوا بنا الی هذا الرجل فان یکن نبیا فنحن أسعد الناس باتباعه و إن یکن ملکا نعش فی جنابه،فأتوا النبی-صلی اللّه علیه و آله-فجعلوا ینادونه و هو فی حجرته:یا محمد یا محمد!فأنزل اللّه تعالی هذه الآیة (1).

[5]إن للقائد ظروفه الخاصة،و مهامه التی تکون-غالبا-ذات صبغة عامة، و لا بد للناس من رعایتها حتی یسهل علیه أداؤها بأفضل وجه..أما إذا زاحموه خصوصا فی الشؤون الخاصة،و خلطوا علیه الأوراق ثم انصرف عن مهامه العامة
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فان الضرر یکون علیهم جمیعا.

وَ لَوْ أَنَّهُمْ صَبَرُوا حَتّٰی تَخْرُجَ إِلَیْهِمْ لَکٰانَ خَیْراً لَهُمْ فما دام القائد هو الذی بیده القرار و علیه مسئولیة التنفیذ فلا بد من إعطاء صلاحیة ذلک له و منحه الفرصة المناسبة،و عدم التدخل فی جزئیات عمله.

ثم إن الرسول حین یکمل أعماله فی البیت ثم یخرج إلیهم یکون أکثر استعدادا لاستقبالهم و بالتالی یکون خیرا لهم.

وَ اللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ فلو لم یراع أحد هذه الآداب مع الرسول و ارتکب بذلک خطیئة فلا ینبغی أن یقنط من رحمة اللّه.

جاء فی الأثر: إن ثابت بن قیس بن شماس کان رفیع الصوت فافتقده النبی صلی اللّه علیه و آله فقال رجل:یا رسول اللّه أنا أعلم لک علمه،فأتاه فوجده جالسا فی بیته،منکسا رأسه،فقال له:ما شأنک فقال:شر کان یرفع صوته فوق صوت النبی فقط حبط عمله و هو من أهل النار فأتی الرجل النبی صلّی اللّه علیه و آله فأخبره انه قال کذا و کذا،فقال النبی:«اذهب الیه فقل له:إنک لست من أهل النار و لکنک من أهل الجنة» (1).
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[سورة الحجرات (49): الآیات 6 الی 8]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جٰاءَکُمْ فٰاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهٰالَةٍ فَتُصْبِحُوا عَلیٰ مٰا فَعَلْتُمْ نٰادِمِینَ (6) وَ اِعْلَمُوا أَنَّ فِیکُمْ رَسُولَ اَللّٰهِ لَوْ یُطِیعُکُمْ فِی کَثِیرٍ مِنَ اَلْأَمْرِ لَعَنِتُّمْ وَ لٰکِنَّ اَللّٰهَ حَبَّبَ إِلَیْکُمُ اَلْإِیمٰانَ وَ زَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ وَ کَرَّهَ إِلَیْکُمُ اَلْکُفْرَ وَ اَلْفُسُوقَ وَ اَلْعِصْیٰانَ أُولٰئِکَ هُمُ اَلرّٰاشِدُونَ (7) فَضْلاً مِنَ اَللّٰهِ وَ نِعْمَةً وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (8)





اللغة

(7) لَعَنِتُّمْ :لوقعتم فی العنت،و العنت هو المشقّة.
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إِنْ جٰاءَکُمْ فٰاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا


هدی من الآیات:

لکی نحصن التجمع الاسلامی من التهافت و التآکل لا بد أن ننمی فیه احترام القیادة الشرعیة،و نحصنه من إشاعات الفاسقین الذین دأبهم تخریب العلاقات، و نجعل قرار الرسول(أو من یخلفه)هو الحکم الفصل فی العلاقات،و نشکر اللّه (بذلک)علی إسباغ نعمة الایمان علینا حین حببه الی نفوسنا،و کره إلینا الکفر و الفسوق.أو لیس ذلک فضل عظیم و نعمة من اللّه(اجتبی لهما الصالحین من عباده)بعلم و حکمة؟ و الملاحظ ان السیاق کرس القیادة الاسلامیة و احترامها قبل کل شیء،لأنها الضمانة لسائر التعالیم کما أکد علی مسئولیة الامة تجاه الصلح بین طوائفها ضمانة أخری لذات التعالیم.
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بینات من الآیات:

[6]فی کتاب ربنا الکریم شفاء لأمراض المجتمع المستعصیة لو استشفیناه، و نفذنا تعالیمه..و الصراع أعظم تلک الأمراض الذی یقتلع نهج القرآن جذوره البعیدة.ألا تری کیف یحصن التجمع الایمانی من ریاح الفتنة بتذکیر المسلمین عن دور الأنبیاء الکاذبة التی یبثها الفسقة فیفرقون بین الناس..و نهیهم عن الاسترسال معها،لأنها تؤدی الی معارضة قوم أبریاء مما یجر إلیهم ندامة و جسرة.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جٰاءَکُمْ فٰاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا ذلک ان دوافع الفاسق و منطلقاته شیطانیة فقد یکذب أو یمشی بنمیم أو ینقل جانبا من الحقیقة و یسکت عن سائر الجوانب..فاذا قبلناه علی علاّته فسوف نقع فی أخطاء جسیمة،أبرزها إثارة الفتن فی المجتمع.

الفاسق الذی تجاوز الحدود الالهیة لا یمکنه أن یکون موجها للامة،و مجرد الاستماع الی نبأه دون تحقیق و تثبیت یجعله فی مقام التوجیه.

أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهٰالَةٍ فَتُصْبِحُوا عَلیٰ مٰا فَعَلْتُمْ نٰادِمِینَ أی لکی لا یورطکم الفاسق فی معارضة فئة مؤمنة من دون تحقیق منکم،ثم تندموا بعد فوات الأوان..

و نستوحی من الآیة عدة بصائر:

أولا:إن أکثر الصراعات الاجتماعیة التی تعصف بالمؤمنین منشأها الفاسقون الذین لا تروق لهم وحدة المؤمنین فیثیرون الفتنة بینهم.و حین نتفکر فی واقع المسلمین الیوم نجد ان الذین یذکون نار الصراع بینهم هم فی الأغلب أبعد الناس
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عن القیم،و قد تکون سوابقهم السیئة و أحقادهم ضد الإسلام،و خشیتهم من الفضیحة هو السبب فی تطرفهم ضد هذه الطائفة أو تلک.

و إذا استطاع المؤمنون إبعاد أثر الفسقة عن تجمعاتهم قدروا علی سد أکبر ثغرة تهدد کیانهم! ثانیا:و الیوم حیث یتعرض المسلمون لغزو ثقافی و هجمة إعلامیة عبر ألوف المؤسسات الدعائیة المتنوعة ترانا أحوج مما مضی الی تنفیذ هذه الوصیة الالهیة أن نتبین عما یقولون لأنهم فسقة لا یتقون اللّه فیما یقولون،هذه الوکالات الخبریة التی تمولها و تقودها الرسامیل و الأنظمة هل تلتزم بالصدق؟هذه الصحف الصفراء التی تنطق باسم المترفین و الطغاة هل ترعی جانب الحق؟هذه الاذاعات التی تصب فی آذاننا و أذهاننا کل یوم شلالا من المعلومات المختلطة هل نضمن صدقها؟کلا..

إذا لا بد من التثبت،و لکن کیف؟لأن حجم الأفکار و الأخبار التی تبث عبر أجهزة الدعایة کبیر،فأن قدرة الأفراد علی التثبت منها محدودة،فلا بد إذا من وجود مؤسسات موثوق بها تقوم بدور المصفاة و تنتقی السمین و تقدمه للمؤمنین.

هذه المؤسسات قد تکون معاهد و مراکز للدراسات و البحوث،و قد تکون تنظیمات دینیة،و قد تکون خبراء أکفاء یرجع إلیهم المؤمنون فی توثیق المعلومات، و قد تکون مؤسسات إعلامیة بدیلة،إذاعة صادقة،صحیفة ملتزمة أو وکالة للأنباء موثوق بها.

ثالثا:و أنی کانت هذه المؤسسات فانها أعمال اجتماعیة لا ینتظم أمرها إلا تحت إشراف القیادة الشرعیة للامة،فمن دون القیادة تذهب جهود الأفراد سدی،لأن مثل هذه الأعمال الکبیرة لا ینهض بعبئها آحاد الناس،کما انه لو لم تکن القیادة شرعیة فانها بذاتها تصبح مبعث الخطر،و لمثل هذا یذکر السیاق القرآنی بنعمة
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الرسالة و الرسول و ضرورة العودة إلیه.

رابعا:إن خبر العادل حجة.قالوا بالرغم من ان الآیة لا تدل علی حجیة خبر العادل صراحة و بصورة مباشرة،بل بما یسمی لدیهم بمفهوم الوصف الذی لا حجیة فیه عندهم،إلا ان فائدة بیان الوصف هنا لیست إلا أن الحکم یدور مداره مثل أن نقول:إذا تعاملت مع أهل الباطل فاشهد علیهم،و إذا ذهبت الی زیارة المریض فتجنّب مواکلته،و إذا زرت بلاد الکفر فتزوّد بالبوصلة لصلاتک..و ما أشبه.

و أقول:کما أن النفی یترکز فی سور الکلمة أو شرطه أو صفته،کذلک الشرط، فاذا قلنا:لا أعطیک کل نقودی،و لا تشرب اللبن إذا أکلت السمک،و لا تمش فی الأرض مرحا،فان معناه نفی کلیة النقود فلو أعطی بعضها لم یخالف وعیده،أو النهی عن شرب اللبن مقارنا مع أکل السمک،(أو کل النهی عن الجمع بینهما) و کذلک النهی عن مشیة المرح لا کل شیء.

کذلک الشرط فلو قال:إذا جئتنی صباحا أکرمتک أو إذا رأیتک شامتا قلیتک و ما أشبه.فان الشرط یلحق أضیق حلقات الکلام،أی وقت الصباح أکرمک و عند الشماتة أقلیک و کذلک الشرط هنا:إذا جاءکم فاسق بنبإ..فان الشرط مقصود و غرضه تحدید النتیجة بأضیق الحدود،و هو کون المخبر فاسقا،و لهذا قال الأولون:

إن هذا من مفهوم الشرط و لیس من مفهوم الوصف و اللّه العالم.

خامسا:ماذا یعنی التبین؟یبدو أنه یشمل کل أسلوب یؤدی الی حالة الوضوح عند الإنسان،و لأن اللّه قد خاطب عامة المؤمنین بهذه الکلمة،فان مفهوم التبین یکون عرفیا أیضا،بمعنی أن کلما تطمئن إلیه نفس الإنسان العادی،حتی لا یبقی فیه شک معقول أو ارتیاب یعتنی به العقلاء کاف حجة عند اللّه فی الموضوعات.
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فسواء أ کانت البینة(شهادة عدلین)أو الشیاع المفید للطمأنینة،أو شهادة الخبراء من خلال مجموعة متراکمة من الشواهد و الآثار أو خبر العاقل العادل فانه من التبین عند العقلاء..علی أن العقلاء لا یعتمدون علی بعض هذه الأدلة إذا کانت الظروف المحیطة باعثة للشک الحقیقی مثلا:الشیاع الذی یعتقد أن منشأه شائعة مغرضة لا یورث طمأنینة فی النفس فهو إذا لیس بحجة.

کما ان خبر العادل فیما لا یخفی عند غیره یرتاب فیه العقلاء إذا انفرد به کما لو أنبأنا بأن الاذاعة الفلانیة نشرت هذا الخبر،علما بأنها لو نشرته لسمع أکثر الناس و تناقلوه..أو أخبر برؤیة الهلال فی لیلة صافیة مما نعلم أنه لو رآه هذا العادل لرآه غیره أیضا،و إذ لم یشهد برؤیته غیره فان العقلاء یشکون فی کلامه.کذلک الحوادث الخطیرة لا یعتمد العقلاء عادة علی الخبر الواحد فیها مثل الحروب..

عموما:حالة التبین تختلف عند العقلاء حسب الموضوعات فلا بد من الالتفات الی ذلک،و لعل الحکمة التی سیقت فی خاتمة الآیة هی محور الحکم فعلینا أن ندور مداره،و نتفکر کیف نتجنب الوقوع فی الجهالة و الندم.

[7]کیف تتموج الفتنة فی المجتمع المسلم؟إنها تشرع بشائعه تتلقفها الألسن ثم لا تلبث أن تتحول الی تیار یجرف معه البسطاء،و الانتهازیین،و الفوضویین آنئذ تطفق الفتنة و أصحابها بالضغط علی القیادة الشرعیة التی علیها أن تختار بین الاستسلام لعاصفة الفتنة،أو خسران شریحة اجتماعیة،فما هو الحلّ؟ الحل ینحصر فی تجلی المجتمع بروح الانضباط و أن یعی الجمیع أبعاد نعمة القیادة فیشکروها شکرا عملیا.حقا إن المجتمع الذی یعی أهمیة القیادة الشرعیة یتحصن ضد عواصف الفتنة الداخلیة بذات الصلابة التی یقاوم بها قواصف التحدیات الخارجیة.لذلک یأمر القرآن بأن نعلم دور الرسول فینا(ثم من یخلفه
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و یرث مقامه بدرجة ما).

وَ اعْلَمُوا أَنَّ فِیکُمْ رَسُولَ اللّٰهِ فهو إذا مبعوث من عند اللّه یحمل رسالة الحکمة و المعرفة و البصیرة،و ما دام کذلک فلا بد من الرجوع إلیه عند الفتن و الشبهات، و لا یجوز الضغط علیه بقبول آراءکم و شهوات أنفسکم،لأن ذلک لیس من مصلحتکم.

لَوْ یُطِیعُکُمْ فِی کَثِیرٍ مِنَ الْأَمْرِ لَعَنِتُّمْ و کیف لا تصیبهم المشقة و العنت و قد خالفوا العلم الی الجهل،و الحکمة الی الجهالة.

جاء فی الأثر: فی سبب نزول الآیة أو تأویلها علی عهد الرسول ما یلی:

أولا:إن النبی صلّی اللّه علیه و آله بعث الولید بن عقبة لیجمع الصدقات من بنی المصطلق فلما أبصروه أقبلوا نحوه للترحاب به،و لکن خشیهم و هابهم و یبدو أنه کان بینه و بینهم عداوة فخافهم علی نفسه أن یقتلوه أو کانت فی نفسه ضغینة تجاههم،فأراد أن یمکر بهم(أو تظاهر بذلک)فرجع الی النبی صلّی اللّه علیه و آله فأخبره أنهم ارتدوا عن الإسلام.

فبعث نبی اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم خالد بن الولید و أمره أن یتثبت و لا یعجل،فانطلق خالد حتی أتاهم لیلا،فبعث عیونه فلما جاءوا أخبروا خالدا أنهم متمسکون بالإسلام،و سمعوا أذانهم و صلاتهم،فلما أصبحوا أتاهم خالد و رأی صحة ما ذکروا فعاد إلی نبی اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم فأخبره فنزلت هذه الآیة و کان یقول نبی اللّه:«التأنی من اللّه و العجلة من الشیطان». (1)
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و یبدو من بعض الأخبار ان طائفة من المسلمین کانوا یصرون علی النبی بالخروج إلیهم و قتالهم قبل التثبت من أمرهم،و لعل مؤامرة حاکها الحزب الأموی و المنافقون المؤیدیون لهم ضد المسلمین،و منها نفذ الولید طرفا منها،بینما أراد الآخرون تنفیذ سائر جوانبها.

ثانیا:

جاء فی الأثر ان الآیة نزلت فی قصة الافک علی بعض الروایات.فقد ذکر علی بن إبراهیم فی تفسیره انها نزلت فی ماریة القبطیة أم إبراهیم (علیه السّلام)،و کان سبب ذلک أن عائشة قالت لرسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-:إن إبراهیم لیس هو منک و إنما هو من جریح القبطی،فانه یدخل إلیها فی کل یوم،فغضب رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-و قال لأمیر المؤمنین (علیه السّلام):خذ السیف و أتنی برأس جریح،فأخذ أمیر المؤمنین(علیه السّلام) السیف ثم قال:بأبی أنت و أمی یا رسول اللّه إنک إذا بعثتنی فی أمرک أکون فیه کالسفود (1)المحمی فی الوبر فکیف تأمرنی أثبت فیه أو أمضی علی ذلک؟فقال له رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-:بل تثبت،فجاء أمیر المؤمنین الی مشربة أم إبراهیم فتسلق علیها فلما نظر الیه جریح هرب منه و صعد النخلة،فدنا منه أمیر المؤمنین(علیه السلام)و قال له:انزل فقال له یا علی اتق اللّه ما هاهنا أناس انی مجبوب (2)ثم کشف عن عورته فاذا هو مجبوب،فأتی به رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم:ما شأنک یا جریح؟فقال:یا رسول اللّه ان القبط یحبون حشمهم و من یدخل الی أهلیهم،و القبطیون لا یأنسون إلا بالقبطیین،فبعثنی أبوها لأدخل إلیها و أخدمها و أونسها،فأنزل اللّه عزّ و جلّ یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جٰاءَکُمْ فٰاسِقٌ بِنَبَإٍ الآیة. (3)
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و هذه الآیة و نصوص دینیة أخری تستهدف فصل الفسقة عن المجتمع الاسلامی نفسیا،و تقلیل دورهم فی ادارة القضایا الاجتماعیة،فاذا امتنع المسلمون عن العمل باخبار الفاسقین،فقد أبعدوهم عن القضاء و الاعلام،و الشهادة فی المحاکم و عن أعمال أخری.

من هنا نجد المفسر المعروف القرطبی ینقل هنا نصا عن ابن العربی یحسن بنا الاستماع الیه یقول:

و من العجب أن یجوز الشافعی و نظراؤه إمامة الفاسق و من لا یؤتمن علی حبه مال کیف یصبح أن یؤتمن علی قنطار دین،و هذا إنما کان أصله أنّ الولاة الذین کانوا یصلون بالناس لما فسدت أدیانهم و لم یمکن ترک الصلاة وراءهم،و لا استطیعت إزالتهم صلی معهم و وراءهم(و أضاف)ثم کان من الناس من إذا صلی معهم تقیة أعادوا الصلاة للّه،و منهم من کان یجعلها صلاته.و بوجوب الاعادة أقول فلا ینبغی لأحد أن یترک الصلاة مع من لا یرضی من الأئمة و لکن یعید سرا فی نفسه و لا یؤثر ذلک عند غیره. (1)

وَ لٰکِنَّ اللّٰهَ حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمٰانَ وَ زَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ وَ کَرَّهَ إِلَیْکُمُ الْکُفْرَ وَ الْفُسُوقَ وَ الْعِصْیٰانَ الرسالة نعمة و فضل،و وعی هذه الحقیقة یجعلنا نستفید منها بصورة أفضل،أو لیس الذی یجهل أن له رصیدا کبیرا فی البنک لا ینتفع به؟ و الایمان بالرسالة هو الآخر توفیق من عند اللّه و نعمة و فضل،صحیح ان العبد یخطو الی ربه الخطوة الأولی،و یسلم للحق،و لکن لو لا أن اللّه یجبب الایمان فی
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قلوب من یصلح له ما زکی أحد من البشر أبدا.و لقد حبب اللّه الایمان مرتین،مرة عند ما خلق البشر علی فطرة الایمان باللّه،و مرة عند ما ألقی فی أفئدة المسلمین لربهم الصالحین لتلقی نعمة الهدی حب الایمان.کما ان الفطرة البشریة بذاتها تکره الانحراف بکلّ درجاته،کالکفر الذی یعنی مخالفة الدین رأسا،و الفسوق الذی یعنی تجاوز حدود الشریعة و العصیان الذی هو ارتکاب بعض الخطایا،و هذه الثلاث تعاکس الایمان و من دون تطهیر القلب من أدرانها لا یستقبل القلب روح الایمان.

أُولٰئِکَ هُمُ الرّٰاشِدُونَ قالوا:أصل الرشد الصخرة،و یسمی صاحب الرأی السدید بالراشد لاستقامته علیه،و شدة تصلبه فیه،فهو علی یقین من أمره.و رشد المؤمن ناشئ من یقینه، و تصلبه فی الحق إذ أنه عرف دربه الواضح فسوف لا یغیره.

و قد التفت السیاق من الخطاب الی الغیبة،ربما لأن مقام الراشدین رفیع لا بد أن یشار الیه بمثل کلمة(أولئک)و هو بالتالی لا یناله إلا من هو ذو حظ عظیم، فلیس کل تال للقرآن مخاطب بهذه الصفة العظیمة.و الآیة تدل علی أن أساس الدین الحب،و لذلک یسعی المؤمنون لترسیخ و تنمیة هذا الحب فی أفئدتهم و یقولون:

«و اجعل لسانی بذکرک لهجا،و قلبی بحبک متیما». (1)

و جاء فی صفة حزب اللّه المفلحین: «یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَسَوْفَ یَأْتِی اللّٰهُ بِقَوْمٍ یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ » (2).
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و

حین سأل زیاد الحذاء الامام الباقر(علیه السلام)عن علاقة الدین و الحب، أجابه الامام قائلا:

یا زیاد ویحک!و هل الدین إلا الحب؟ألا تری الی قول اللّه: «إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللّٰهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللّٰهُ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ »أولا ترون قول اللّه لمحمد «حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمٰانَ وَ زَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ »قال: «یُحِبُّونَ مَنْ هٰاجَرَ إِلَیْهِمْ ».

و قال مضیفا:«الدین هو الحب و الحب هو الدین» (1) [8]و إذا کان الایمان هدیة اللّه الی القلوب الطاهرة،فانه فضل من اللّه لطائفة خاصة من البشر،و لیس کسائر نعم اللّه شاملة للجمیع.

فَضْلاً مِنَ اللّٰهِ وَ نِعْمَةً وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ یعلم أین ینبغی أن یجعل فضله و نعمته بحکمته البالغة.
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[سورة الحجرات (49): الآیات 9 الی 10]


اشارة

وَ إِنْ طٰائِفَتٰانِ مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ اِقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُمٰا فَإِنْ بَغَتْ إِحْدٰاهُمٰا عَلَی اَلْأُخْریٰ فَقٰاتِلُوا اَلَّتِی تَبْغِی حَتّٰی تَفِیءَ إِلیٰ أَمْرِ اَللّٰهِ فَإِنْ فٰاءَتْ فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُمٰا بِالْعَدْلِ وَ أَقْسِطُوا إِنَّ اَللّٰهَ یُحِبُّ اَلْمُقْسِطِینَ (9) إِنَّمَا اَلْمُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ فَأَصْلِحُوا بَیْنَ أَخَوَیْکُمْ وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (10)
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فَأَصْلِحُوا بَیْنَ أَخَوَیْکُمْ


هدی من الآیات:

إذا کانت الحرب الخارجیة ذات فوائد للامة،إذ تمحص إرادتها و تطهر صفوفها،و تهدیها الی مراکز ضعفها و تحسسها بمسؤولیاتها،و تکرس القیم الحضاریة فیها،فان الحرب الأهلیّة لا تخلف وراءها إلاّ الخیبة و الدمار،و قد تجرها الی نهایتها المریعة.

و لقد عالجت الآیة الاولی فی هذا الدرس قضیة القتال بین المؤمنین بصورة واضحة، مما حدی بالمفسرین أن یفصلوا الحدیث حول الموضوع و یشبعه بحثا،و أنی فصلنا فان القضیة أبعد غورا و أوسع مدی من التحدث عنها ضمن التفسیر فقط،و إنما هی بحاجة الی دراسات مفصلة.

أما الآیة الثانیة فهی الأخری تعالج موضوع الصلح و لکن بصورة أشمل و تؤکد علی عمق العلاقة بین المؤمنین التی تصل الی الأخوة الکاملة.
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بینات من الآیات:

[9]تعالج آیات القرآن عادة أسوء الحالات قبل الحدیث عن الحالات العادیة، فمثلا حین تبین سورة النساء العلاقات الاجتماعیة تستهلها بمعالجة حالة الطلاق التی هی عقدة العلاقة الاسریة،و کذلک سورة النور التی ترسم حدود الاسرة الفاضلة تبتدئ ببیان حد الزنا،و سورة المائدة التی تبنی کیان الحضارة الاسلامیة نراها تحدثنا فی فاتحتها عن حرمة الاعتداء علی أموال الیتامی الذین هم أضعف الحلقات الاجتماعیة،و هنا أیضا تعالج الآیات أعقد حالات الخلاف و هی حالة الاقتتال أولا ثم تتدرج فی الحدیث عن سائر الحالات الأقل تعقیدا.لماذا کل ذلک؟ یبدو أن وراء کل ذلک حکمتین:

الأولی:لبیان الغایة التی سوف تنتهی إلیها تسلسل الحالات،لکی لا یستهان بمبدئها فالخلافات الجزئیة التی نستخف عادة بها و الشائعات التی نبثها هنا و هناک ضد بعضنا بلا وازع قد تنمو حتی تصبح صراعا دمویا بین طائفتین من البشر.فلکی نری الحقائق لا بد أن نضرب لها مثلا واضحا ثم نقیس علیه سائر الامثلة.

الثانیة:إن عظمة الشریعة تتمثل فی معالجة الحالات الشاذة البالغة حدها فی التعقید،أما الأوضاع العادیة فان التعامل معها سهل میسور.

فمعالجة حالة الطلاق أو الخیانة الزوجیة(الزنا)هی المقیاس لقدرة الشریعة علی وضع نظام صائب لشؤون الاسرة،کما ان الحفاظ علی أموال الیتیم دلیل علی مدی صلاحیة النظام الاقتصادی فی المحافظة علی حقوق الناس.
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کذلک معالجة مشکلة الحرب الأهلیة تشهد علی مدی صلاحیة النظام الاجتماعی فی مواجهة التحدیات.

من هنا بدأ السیاق بهذه المعالجة و قال:

وَ إِنْ طٰائِفَتٰانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُمٰا المسؤولیة الأولی إذا هی وقف الاقتتال و إقامة السلام بأیة وسیلة ممکنة،و هی مسئولیة الجماهیر،لأنهم القوة الباقیة بین الطائفتین.أما لو کلفنا طائفة ثالثة فقد تدخل طرفا فی الاقتتال و قد لا تکون أقوی من إحداهما.

و الملاحظ أولا:ان التعبیر جاء بصیغة التثنیة ثم الجمع ثم التثنیة،ذلک ان سبب الاقتتال یکون عادة الاختلاف بین فریقین لکل منهما خصائصه و میزاته، و الصلح یکون بین قیادتی الفریقین،بینما ذات الاقتتال یکون بین أتباعهما،فقد یکون المقاتلون ضحیة مؤامرة قیادتهم، و زجهم فی معرکة لا مصلحة لهم فیها،بینما القیادة عند الفریقین مسئولة عن الحرب کما هی مطالبة بالصلح.

ثانیا:القرآن لم یحدثنا عن قوانین الصلح أو عن الصلح الذی یقوم علی العدالة،لأن تحقیقه فی حالة الاقتتال یکاد یکون مستحیلا،إنما طلب من الجمیع العمل من أجل الصلح.

ثالثا:سمی القرآن الفریقین المتقاتلین بالمؤمنین بالرغم من ان الاقتتال ضلالة بعیدة،مما یدل علی إمکانیة تورط أبناء الامة الواحدة فی الحرب الأهلیة بسبب الفتن و الأهواء،فلا یجوز اتهام الناس بالکفر بمجرد دخولهم الصراع مع بعضهم حتی بلغ حد الحرب،کما لا یجوز لأحد الطرفین اتهام الطرف الآخر بالخروج عن إطار الایمان بمجرد إعلانه الحرب علیه.
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فَإِنْ بَغَتْ إِحْدٰاهُمٰا عَلَی الْأُخْریٰ فلم تقبل بالصلح أو قبلت و غدرت.

فَقٰاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی حَتّٰی تَفِیءَ إِلیٰ أَمْرِ اللّٰهِ هل یمکن أن نقیم السلام بالشعارات و المواعظ و المعاهدات و مجالس الأمن؟قد یکون کل ذلک نافعا،و لکنه لیس بمستوی وقف الحرب التی لا یخوضها الناس إلا بعد أن ییأسوا من تحقیق أهدافهم بأیة وسیلة أخری،فیرکبون مرکبها الصعب و یتحملون مآسیها و ویلاتها.فکیف یتوقفون عنها بنصیحة أو قرار؟ لا بد إذا أن یتحمل الناس کل الناس مسئولیة الحفاظ علی السلام و وقف نزیف الدم،و ذلک بخوض غمار الحرب بلا تردد،و إلا فأن بغاة الفتنة سوف یحولون الأرض جحیما.

و لست أعرف مبدأ فرض علی تابعیه هذا المستوی من المسؤولیة الاجتماعیة، فالمبادئ الغربیة تری انتخاب النظام حقا،بینما الإسلام یراه واجبا،و یفرض علی المؤمن الکفر بمن یطغی و یرید فرض نفسه علی المجتمع حاکما من دون رضاهم،کما یفرض القتال ضد الذین یبغون الفساد فی الأرض.

و یحدد القرآن القتال بعودة الفئة الباغیة الی أمر اللّه و قبولها بتطبیق حکم الإسلام فی قضایا الخلاف بینها و بین الفئة الاخری،مما یدل علی واجب التقید التام بحدود العدالة فی التعامل مع البغاة بالرغم من بغیهم و اعتدائهم علی السلام و الأمن.

و إذا عرفنا ان هؤلاء یشبهون المعارضة المسلحة فی عرف الیوم،نعرف کیف ینبغی التعامل مع المعارضة فی النظام الاسلامی بأن نعیدهم الی الحدود الشرعیة
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و الممارسة القانونیة لحقهم،دون مصادرة حقوقهم و انتهاک حرماتهم و الاشهار بهم و إغراقهم بالتهم الرخیصة،فکیف باعتقالهم و تهجیرهم و تعذیبهم و قتلهم؟کلا.

إنّ اللّه سبحانه یحدد قتال البغاة بعودتهم الی أمر اللّه فاذا عادوا کان حالهم حال سائر أبناء الامة سواء بسواء.

فَإِنْ فٰاءَتْ فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُمٰا بِالْعَدْلِ و لا یجوز التمییز بینهما و بین الفئة الاخری،بمجرد أنها بغت علیها.إذ ان فرض عقوبات علی هذه الفئة أو حرمانهم من حقوقهم یمهد لحرب جدیدة،إنما العدل و إقامة حدود اللّه علی الجمیع بلا تمییز یقضی علی أسباب الصراعات الاجتماعیة لأن وقود هذه الصراعات هم فی الأغلب الفئات المحرومة التی یستغلها هذا أو ذاک.

وَ أَقْسِطُوا إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ لعل القسط هو التطبیق الدقیق و الحازم لموجبات العدالة،فهو الدرجة الأسمی للعدل.فکیف نحقق القسط فی الفئتین المحاربتین؟ قد تکون الفئة الباغیة(المعارضة المسلحة)فئة محرومة تاریخیا،کالسود فی أمریکا،فتساویهما فی الحقوق مع مواطنیهم البیض لا یکفیهم،و لا یقضی علی عوامل البغی المجرد،إنما ینبغی توفیر قدر أکبر من الفرص لهؤلاء لرفع حرمانهم مثل تخصیص میزانیات أکبر لمناطق تواجدهم،و قبولهم فی الجامعات بشروط أخف و إعطائهم دیونا بلا فوائد و.و.و اللّه العالم.

و قد جاء فی سبب نزول الآیة أقوال شتی مما یدل علی ان ذلک کان مجرد تطبیق الآیة علی بعض الحوادث التی وقعت بین المسلمین و أکثرها کانت بین
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الأنصار و بالذات بین الأوس و الخزرج الذین بقیت علی عهد النبی آثار حربهما الضروس التی طالت عقودا متطاولة حتی أخمدها اللّه بالإسلام.

و أکثر تلک المشاحنات التی یذکرها المفسرون فی سبب نزول الآیة کانت بالأیدی و النعال و جرید النخل و لا أظن أنها تسمی قتالا.

و لیس غریبا أن یبین القرآن حکم موضوعة تتحقق عادة فی الأمم حتی و لو لم تحدث عند نزول الکتاب،و قد شهد المسلمون صراعا دمویا بینهم فی القرن الأول من الهجرة،مما یصلح تأویلا للآیة من هنا تحدث بعض المفسرین بتفصیل عن تلک الحرب،و نحن بدورنا نجد فائدة کبیرة بذکر جانب مما تحدثوا عنه مبتدئین ذلک بنقل ما نقله القرطبی عن القاضی أبی بکر بن العربی حیث قال:

هذه الآیة أصل فی قتال المسلمین،و العمدة فی حرب المتأولین،و علیها عوّل الصحابة و إلیها لجأ الأعیان من أهل الملة،و إیاها عنی

النبی-صلّی اللّه علیه و آله و سلم-بقوله: «تقتل عمارا الفئة الباغیة »و

قوله علیه السلام فی شأن الخوارج:

«یخرجون علی خیر فرقة أو علی حین فرقة »و الروایة الأولی أصح،

لقوله علیه السلام: «تقتلهم أولی الطائفتین الی الحق »و کان الذی قتلهم علی بن أبی طالب و من کان معه،فتقرر عند علماء المسلمین و ثبت بدلیل الدین ان علیا رضی اللّه عنه کان إماما،و إنّ کل من خرج علیه باغ،و ان قتاله واجب حتی یفیء الی الحق و ینقاد الی الصلح،لأن عثمان رضی اللّه عنه قتل و الصحابة براء من دمه، لأنه منع من قتال من ثار علیه و قال:لا أکون أول من خلف رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم فی أمته بالقتل،فصبر علی البلاء،و استسلم للمحنة و فدی بنفسه الامة، ثم لم یمکن ترک الناس سدی،فعرضت علی باقی الصحابة الذین ذکرهم(عمر) فی الشوری،و تدافعوها،و کان علی کرّم اللّه وجهه أحق بها و أهلها،فقبلها حوطة
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علی الامة أن تسفک دماؤها بالتهارج و الباطل،أو یتخرق أمرها الی ما لا یتحصل، فربما تغیر الدین و انقض عمود الإسلام.فلما بویع له طلب أهل الشام فی شرط البیعة التمکن من قتلة عثمان و أخذ القود منهم.

فقال لهم علی رضی اللّه عنه:

ادخلوا فی البیعة و اطلبوا الحق تصلوا الیه، فقالوا:لا تستحق بیعة و قتلة عثمان معک تراهم صباحا و مساء.فکان علی فی ذلک أسدّ رأیا و أصوب قیلا،لأن علیا لو تعاطی القود منهم لتعصبت لهم قبائل و صارت حربا ثالثة،فانتظر بهم أن یستوثق الأمر و تنعقد البیعة،و یقع الطلب من الأولیاء فی مجلس الحکم،فیجری القضاء بالحق.

و لا خلاف بین الامة أنه یجوز للإمام تأخیر القصاص إذا أدی ذلک الی اثارة الفتنة أو تشتیت الکلمة،و کذلک جری لطلحة و الزبیر،فإنهما ما خلعا علیا من ولایة و لا اعترضا علیه فی دیانة،و إنما رأیا أن البداءة بقتل أصحاب عثمان أولی. (1)

ثم یسترسل القرطبی فی تفسیر حرب الجمل فیقول:و قال جلة من أهل العلم ان الوقعة بالبصرة بینهم(بین المسلمین)کانت علی غیر عزیمة منهم علی الحرب بل فجأة،و علی سبیل دفع کل واحد من الفریقین عن أنفسهم لظنه أن الفریق الآخر قد غدر به. (2)

و لم أهتد الی الفارق بین واقعتی البصرة و صفین أو بینها و بین النهروان.أو لم یخرج الجمیع علی إمام قائم بالأمر بایعته أکثریة المسلمین فکیف نبرّر خروج أهل البصرة، و ندین أهل الشام أو الخوارج؟ هب أن القتال کان فجأة،و لکن ماذا یبرر إخراج حرم رسول اللّه من المدینة الی البصرة و تجنید الجیوش و إظهار المخالفة بهذه الطریقة؟

ص:391





1- 1) القرطبی/ج /16ص 318 

2- 2) المصدر 




و أظن أن تاریخنا قد حفل بالتبریر،و ربما التناقض لسبب نفسی مغلف بشبهة دینیة!أما السبب النفسی فهو الخلط بین قیم الدین و حوادث التراث،و محاولة اضفاء حالة من القداسة علی التراث،دون عرضه علی قیم الوحی أو نقده حسب موازین الشرع،فکل ما یسمی بالإسلام أو بالمسلمین أو بالتاریخ الاسلامی ذات حرمة بل قداسة عند البعض،بینما نجد فی تاریخنا ما یندی له جبین الانسانیة،مثل واقعة عاشوراء حیث ذبح سید الشهداء سبط رسول اللّه عطشانا علی جنب الفرات و أسرت بنات رسول اللّه و طوف بهن البلاد..کلا لا ینبغی أن نکون مثل الذین اتبعوا آباءهم و قدسوا تراثهم حتی قال لهم اللّه: وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ، قٰالُوا بَلْ نَتَّبِعُ مٰا وَجَدْنٰا عَلَیْهِ آبٰاءَنٰا،أَ وَ لَوْ کٰانَ الشَّیْطٰانُ یَدْعُوهُمْ إِلیٰ عَذٰابِ السَّعِیرِ (1)و قال سبحانه: «وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ تَعٰالَوْا إِلیٰ مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ وَ إِلَی الرَّسُولِ قٰالُوا حَسْبُنٰا مٰا وَجَدْنٰا عَلَیْهِ آبٰاءَنٰا أَ وَ لَوْ کٰانَ آبٰاؤُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ لاٰ یَهْتَدُونَ ». (2)

المقیاس الوحید للحق هو وحی اللّه المتمثل فی کتاب اللّه،و تفسیره الصحیح الذی بینه رسول اللّه و أهل بیته المعصومون علیهم السلام،أو ما یکشفه العقل و العلم بوضوح کاف..أما سیرة السلاطین،أو سلوک الأولین فانه یخضع بدوره للوحی، فما وافق کتاب اللّه و سنة رسوله أکرمناه،و ما خالفهما ترکناه..و لا یجوز تعطیل العقل فی فهم الوحی لمصلحة التراث،فإنّه من الغلو فی الدین الذی نهینا عنه،کما قال اللّه سبحانه لبنی إسرائیل: «قُلْ یٰا أَهْلَ الْکِتٰابِ لاٰ تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ غَیْرَ الْحَقِّ، وَ لاٰ تَتَّبِعُوا أَهْوٰاءَ قَوْمٍ قَدْ ضَلُّوا مِنْ قَبْلُ،وَ أَضَلُّوا کَثِیراً وَ ضَلُّوا عَنْ سَوٰاءِ السَّبِیلِ ». (3)
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1- 1) لقمان21/ 

2- 2) المائدة104/ 

3- 3) المائدة77/ 




من هنا لا یجوز أن ننسب العصمة الی أصحاب رسول اللّه جمیعا،بل لا بد أن نخضع تصرفاتهم لقیم الوحی و نأخذ بما ثبث عن طریقهم من أقوال رسول اللّه و لا یلزمنا اجتهادهم فی الدین أو تفسیرهم للقرآن،و لا سلوکهم خصوصا المخالف للنص.

و لا یجوز أن یوقعنا احترام الصحبة الی مخالفة نصوص الدین،بخلاف ما قال المفسر المعروف القرطبی حیث ذکر انه:لا یجوز أن ینسب الی أحد من الصحابة خطأ مقطوع به إذا کانوا کلهم اجتهدوا فیما فعلوه و أرادوا اللّه عز و جل و هم کلهم لنا أئمة. (1)

حقا ینبغی احترام الصحبة،و لکن لیس الی درجة الوقوع فی التناقض أو التبریر الذی لا یقبله العقل،فلا ریب ان قتال الصحابة مع بعضهم کان خطأ فادحا، لا بد أن ندینه و ندین الباغی،و کیف یجوز لنا أن نقیم حوادث الیوم حسب الدین؟ و لا یجوز أن نفعل مثل ذلک فی الماضین،أو لم یکونوا بشرا مثلنا،أو لم تکن لهم شهوة السلطة و الثروة..دعنا نکون أکثر واقعیة،و نضع کل شیء فی موضعه المناسب و لا نکون کالحسن البصری الذی سئل عن قتال الصحابة فقال:قتال شهده أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و غبنا،و علموا و جهلنا،و اجتمعوا فأتبعنا،و اختلفوا فوقفنا.. (2)

فهل یجوز أن نطلق مثل هذا الکلام بالنسبة الی کل حادثة تاریخیة؟!إذا نعطل العقل،بل نعطل موازین الشریعة،کلا..لا بد أن ندرس التاریخ و نعتبر بما فیه و نمیز الحق و الباطل فنتبع الحق و ندع الباطل و اللّه المستعان علی ذلک.
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أما الشبهة الدینیة فهی اننا لو شککنا فی أمر الصحابة ضاعت علینا معالم دیننا،أو لیسوا هم الوسیط بیننا و بین معرفة الدین؟و أضافوا أن هناک أحادیث مأثورة عن الرسول باحترام الأصحاب و أنهم کالنجوم بأیهم اقتدینا اهتدینا..

و نقول:إن معالم الدین واضحة بالقرآن،و علینا أن نعرض علیه حتی أحادیث الرسول و أهل بیته فکیف بأفعال بشر مثلنا؟ثم ان کل جیل یأخذ معالم دینه من الجیل السابق علیه فهل من المعقول إضفاء هالة العصمة علی کل الأجیال؟ و ما الفرق مثلا بین الصحابة و جیل التابعین فی أن من لحقهما أخذ منهما معالم الدین؟فکما میز علماء المسلمین بین التابعین حسب قوانین علم الرجال،فقالوا هذا ثقة أخذوا منه الدین و هذا وضاع و ذاک ضعیف و الثالث مجهول الحال فلم یأخذوا منه الحدیث کذلک ینبغی أن نفعل بالجیل السابق لهم،فنفرق مثلا بین أبی ذر الغفاری،الذی ما أظلت الخضراء و لا أقلت الغبراء علی ذی لهجة أصدق منه، و بین سمرة بن جندب الذی کان یکاسر معاویة فی ثمن الأحادیث الموضوعة.

و إذا جاءت روایات فی فضل الأصحاب فیجب تقییدها بالصادقین منهم الذین لم یحدثوا بعد الرسول،و ذلک لسببین:

أولا:لمعارضتها مع روایات أخری مأثورة عن النبی،تؤکد ان بعض الصحابة یحدثون من بعده،و إنهم یذادون یوم القیامة عن الحوض کما یذاد البعیر،و أنه ستکثر من بعده القالة فمن کذب علیه فلیتبوّأ مقعده من النار.

ثانیا:لأننا یجب أن نجعل کتاب اللّه مقیاسا لمعرفة حدود أحادیث الرسول، و اللّه سبحانه و تعالی یقول: «قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ ». (1)
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1- 1) الزمر9/ 




«أَ فَمَنْ کٰانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کٰانَ فٰاسِقاً لاٰ یَسْتَوُونَ ». (1)

«وَ مٰا یَسْتَوِی الْأَعْمیٰ وَ الْبَصِیرُ،وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ وَ لاَ الْمُسِیءُ قَلِیلاً مٰا تَتَذَکَّرُونَ ». (2)

«لاٰ یَسْتَوِی مِنْکُمْ مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ الْفَتْحِ وَ قٰاتَلَ أُولٰئِکَ أَعْظَمُ دَرَجَةً مِنَ الَّذِینَ أَنْفَقُوا مِنْ بَعْدُ وَ قٰاتَلُوا وَ کُلاًّ وَعَدَ اللّٰهُ الْحُسْنیٰ وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ ». (3)

و عند ما بین ربنا فضائل الجیل الأول من المسلمین اشترط الایمان و الإحسان فیهم،و لم یطلق الکلام عند ما وعدهم الأجر العظیم،بل قیده بذلک و أکد علیه بحرف«من»التبعیضیة و قال:

«مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللّٰهِ وَ الَّذِینَ مَعَهُ أَشِدّٰاءُ عَلَی الْکُفّٰارِ رُحَمٰاءُ بَیْنَهُمْ تَرٰاهُمْ رُکَّعاً سُجَّداً یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنَ اللّٰهِ وَ رِضْوٰاناً،سِیمٰاهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ ذٰلِکَ مَثَلُهُمْ فِی التَّوْرٰاةِ وَ مَثَلُهُمْ فِی الْإِنْجِیلِ کَزَرْعٍ أَخْرَجَ شَطْأَهُ فَآزَرَهُ فَاسْتَغْلَظَ فَاسْتَویٰ عَلیٰ سُوقِهِ یُعْجِبُ الزُّرّٰاعَ لِیَغِیظَ بِهِمُ الْکُفّٰارَ وَعَدَ اللّٰهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ مِنْهُمْ مَغْفِرَةً وَ أَجْراً عَظِیماً ». (4)


أحکام الباغین

أ/هل الآیة تشمل حالة القیام ضد الحکم الاسلامی أم تخص الاختلاف بین طائفتین من المسلمین لیس بینهما إمام؟المعروف بین المفسرین انها تشمل الحالة الأولی و لذلک فقد تحدثوا فی تفسیرها عن حکم البغاة،و عما حدث فی الصدر
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الأول من اقتتال الأصحاب مما کان مظهرا واضحا للبغی ضد الامام الحاکم.

و یبدو أن هذا الفهم یستند الی ان الاقتتال بین المسلمین یکون عادة علی السلطة،حیث لا تری طائفة منهم السلطة شرعیة فتقوم ضدها،و سواء کانت تملک حجة فی ذلک،و کما قامت طوائف من المسلمین ضد الحکام فی العهدین الأموی و العباسی،أولا کالذی حدث فی عهد الامام علی علیه السلام،فان الآیة تشمل ذلک کله،و یشهد علی ذلک

الحدیث المفصل المروی عن الامام الصادق علیه السلام و الذی جاء فیه:«بعث اللّه محمّدا بخمسة أسیاف ثلاثة منها شاهرة فلا تغمد حتی تضع الحرب أوزارها،و لن تضع الحرب أوزارها حتی تطلع الشمس من مغربها..الی أن قال:و أما السیف المکفوف فسیف علی أهل البغی و التأویل (ثم قرأ الآیة الکریمة:و إن طائفتان..)فلما نزلت هذه الآیة قال رسول اللّه:إنّ منکم من یقاتل بعدی علی التأویل کما قاتلت علی التنزیل،فسئل النبی:من هو؟فقال:خاصف النعل،یعنی أمیر المؤمنین،فقال عمار بن یاسر: قاتلت بهذه الرایة مع رسول اللّه ثلاثا و هذه الرابعة،و اللّه لو ضربونا حتی یبلغوا بنا المسعفات من هجر لعلمنا انا علی الحق و أنهم علی الباطل». (1)

و علق الفقیه الکبیر الشیخ محمد حسن النجفی علی ذلک بقوله:خبر الأسیاف المروی فی التهذیب و الکافی و عمل به الأصحاب و تسمعه إنشاء اللّه صریح فیما ذکره بعض من أنه نزل فیهم قوله تعالی:و إن طائفتان الآیة. (2)

ب/لا ینبغی معاملة أهل البغی معاملة الأعداء،بل ینبغی أن نقاتلهم لکف بأسهم و درء للفتنة فاذا فاءوا الی أمر اللّه عاملناهم کاخوة..و

قد جاء فی تتمة
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الحدیث الآنف ذکره: «و کانت السیرة فیهم(أهل البغی)من أمیر المؤمنین علیه السلام ما کان من رسول اللّه صلی الله علیه و آله فی أهل مکة یوم فتح مکة فانه لم یسب لهم ذریة، و قال:من أغلق بابه فهو آمن،و من ألقی سلاحه(أو دخل دار أبی سفیان)فهو آمن،و کذلک قال أمیر المؤمنین علیه السلام یوم البصرة نادی:لا تسبوا لهم ذریة، و لا تجهزوا علی جریح،و لا تتبعوا مدبرا،و من أغلق بابه و ألقی سلاحه فهو آمن». (1)

و

جاء فی حدیث آخر عن الامام الصادق علیه السلام:عن عبداللّه بن سلیمان:

قال قلت لأبی عبداللّه الصادق علیه السلام:إن الناس یروون أن علیا قتل أهل البصرة و ترک أموالهم(مما یثیر تساؤلا عندهم کیف یبیح دماءهم و لا یبیح أموالهم ؟) فقال:«إن دار الشرک یحل ما فیها و إن دار الإسلام لا یحل ما فیها». (2)

بل نجد

فی حدیث آخر أعظم من ذلک فقد روی مسعدة بن زیاد عن جعفر عن أبیه: «إن علیا لم یکن ینسب أحدا من أهل حربه الی الشرک و لا الی النفاق و لکنه کان یقول:هم إخواننا بغوا علینا». (3)

روی عن الامام علی علیه السلام انه سئل عن الذین قاتلهم من أهل القبلة أ کافرون هم؟قال:«کفروا بالاحکام و کفروا بالنعم لیس کفر المشرکین الذین دفعوا النبوة و لم یقروا بالإسلام و لو کانوا کذلک ما حلت لنا مناکحتهم و لا ذبائحهم و لا مواریثهم». (4)
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ج/یبدو ان البغاة لا یضمنون ما أتلفوه من مال أو أراقوه من دم،کما لا یضمن لهم ما تلف منهم من مال أو دم،لأن الصلح یعنی تنازل کل طرف عما یعتقد أنه حقه فی مقابل تنازل الطرف الآخر.هذا إذا تم الصلح،و فی حالة استمرار القتال حتی تفیء الفئة الباغیة فان مقتضی جعل العودة الی أمر اللّه نهایة للقتال أنه لیس هناک حکم آخر کالقصاص و الضمان،و إلاّ جعلا حدّا للقتال،و هذا هو الظاهر من الروایات التی تبیّن أحکام البغاة إذ لم أجد فیها حدیثا یتعرض لأحکام القود و الضمان و الغرامة مع أنها فی مقام البیان.

کما ان هذا هو المعروف من سیرة أمیر المؤمنین علیه السلام،فلو أراد الاقتصاص منهم لقتل بعض أسراهم ممن کان یقود الجیش المعادی کمروان بن الحکم و عبداللّه بن الزبیر الذین لا ریب فی تعلق القصاص بهم.

جاء فی التاریخ ان الامام أمیر المؤمنین علیه السلام لما هزم أهل البصرة ذهب الی دار عظیمة کان فیها أسری الحرب فاذا نساء یبکین بفناء الدار فصحن به و قلن:

هذا قاتل الأحبة،فبعث إلیهن واحدة و قال:«لو کنت قاتل الأحبة لقتلت من فی هذه الحجرة و من فی هذه»و أومأ الی ثلاث حجر فذهبت إلیهن و قالت لهن فسکتن جمیعا،و کان فی واحدة منها عائشة و خاصتها،و فی الثانیة مروان بن الحکم و شباب من قریش،و فی الأخری عبداللّه بن الزبیر و أهله. (1)

و قال القرطبی فی تفسیره:و ما استهلکه البغاة و الخوارج من دم أو مال ثم تابوا لم یؤخذوا به،و قال أبو حنیفة:یضمنون،و للشافعی قولان،وجه قول أبی حنیفة أنه إتلاف بعدوان فیلزم الضمان،و المقول فی ذلک عندنا ان الصحابة رضی اللّه عنهم فی حروبهم لم یتبعوا مدبرا و لا ذفّفوا علی جریح و لا قتلوا أسیرا و لا ضمنوا
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نفسا و لا مالا و هم القدوة. (1)

د/قال الفقهاء إن الباغی ذا الفئة یقتل أسیرا و یجهز علیه جریحا و یستحل ماله،لأنه یعود الی من یجمع له السلاح و یغدق علیه الأموال و یعاود القتال..

و

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق علیه السلام انه سئل عن الطائفتین من المؤمنین إحداهما باغیة و الاخری عادلة فهزمت العادلة الباغیة قال:«لیس لأهل العدل أن یتبعوا مدبرا و لا یجهزوا علی جریح و لا یقتلوا أسیرا و هذا إذا لم یبق من أهل البغی أحد و لم یکن فئة یرجعون إلیها،فاذا کانت لهم فئة یرجعون إلیها فان أسیرهم یقتل،و مدبرهم یتبع و جریحهم یجهز علیه». (2)

و قال المحقق فی الشرائع:من کان من أهل البغی لهم فئة یرجع إلیها جاز الاجهاز علی جریحهم و اتباع مدبرهم و قتل أسیرهم.فعلق علیه صاحب الجواهر بقوله بلا خلاف أجده فی شیء من ذلک. (3)

و هذا الحکم یستفاد أیضا من الآیة الکریمة،لأن ذا الفئة من البغاة لا یزال فی حالة الحرب إذا لم ینفصل عنهم أو لیست فئته تحارب المسلمین و هو لم یتبرّأ منهم..فلم یتحقق بالنسبة إلیهم قوله سبحانه: «حَتّٰی تَفِیءَ إِلیٰ أَمْرِ اللّٰهِ ».

و

جاء فی حدیث مأثور أنه أتی علی علیه السلام بأسیر یوم صفین فبایعه فقال علی علیه السلام «لا أقتلک إنی أخاف اللّه رب العالمین،فخلی سبیله و أعطاه سلبه الذی جاء به». (4)
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و من هنا یظهر ان الأسیر یستتاب فان تبرّأ من قومه أطلق سراحه و اللّه العالم.

[10]کما النهر یطهر بعضه بعضا، کذلک المؤمنون لا یفتأون یصلحون ما فسد من علاقاتهم ببعضهم حتی یصبحوا إخوانا.

إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ و جاءت الکلمة بصیغة الحصر لتذکّرنا بأن الایمان الذی لا یرفع المنتمین الیه الی حالة الاخوة إیمان ضعیف ناقص،فهاهنا تقاس التقوی،و تمحص النفوس للایمان، و یستبین الصادقون عن المنافقین.

عشرات الأنظمة الاجتماعیة،و مئات الوصایا الأخلاقیة توالت فی الدین لیبلغ المسلمون حالة الاخوة الایمانیة،و متی ما خالفنا بعضها انماث الایمان فی القلوب کما تنماث حبة الملح فی کف المحیط..و جاءت الروایات تتری و هی توصینا بحقوق إخوتنا فی الایمان،تعالوا نستمع الی بعضها لعلنا نخلق ذلک المجتمع الأمثل الذی یتحدی أعاصیر الفتنة و الصراع.

روی عن الامام علی علیه السلام أنه قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

«للمسلم علی أخیه ثلاثون حقا لا براءة له منها إلا بالأداء أو العفو یغفر زلته، و یرحم عبرته،و یستر عورته،و یقیل عثرته،و یقبل معذرته،و یرد غیبته،و یدیم نصیحته،و یحفظ خلته،و یرعی ذمته،و یعود مرضته،و یشهد میته،و یجیب دعوته،و یقبل هدیته،و یکافئ صلته،و یشکر نعمته،و یحسن نصرته،و یحفظ حلیلته،و یقضی حاجته،و یشفع مسألته،و یسمت عطسته،و یرشد ضالته، و یرد سلامه،و یطیب کلامه،و یبرّ انعامه،و یصدّق أقسامه،و یوالی ولیه، و لا یعادیه،و ینصره ظالما و مظلوما:فأما نصرته ظالما فیرده عن ظلمه، و أما نصرته
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مظلوما فیعینه علی أخذ حقه،و لا یسلمه و لا یخذله،و یحب له من الخیر ما یحب لنفسه و یکره له من الشر ما یکره لنفسه.ثم قال علیه السلام:سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقول:إن أحدکم لیدع من حقوق أخیه شیئا فیطالبه به یوم القیامة فیقضی له و علیه». (1)

روی عن الامام الصادق علیه السلام: «المسلم أخو المسلم لا یظلمه و لا یغشه و لا یغتابه و لا یخوفه و لا یحرمه». (2)و

عنه علیه السلام: «المؤمن أخو المؤمن عینه و دلیله لا یخونه و لا یظلمه و لا یغشه و لا یعده عدة فیخلفه». (3)

و

عنه علیه السلام: «تقربوا الی اللّه تعالی بمواساة إخوانکم». (4)

و

روی عن الرسول صلّی اللّه علیه و آله أنه قال: «المسلم أخو المسلم لا یظلمه و لا یخذله و لا یحقره.التقوی هاهنا(و أشار الی صدره ثلاث مرات)حسب امرء من الشر أن یحقر أخاه المسلم،کل المسلم علی المسلم حرام دمه و ماله و عرضه». (5)

و

روی عنه أیضا: «لا تحاسدوا و لا تباغضوا و لا تجسسوا و لا تحسسوا و لا تناجشوا و کونوا عباد اللّه إخوانا». (6)

و التحسس:الاستماع الی صیت القدم،و التناجش أن تزید فی سلعة و لا رغبة لک فی شرائها.
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و

جاء عن الامام الصادق علیه السلام و هو یبیّن مدی عمق الصلة بین المؤمنین:

«إنما المؤمنون إخوة بنو أب و أم،و إذا ضرب علی رجل منهم عرق سهر له الآخرون». (1)

إنها علاقة روحیة تتجاوز حدود المادة،و تتصل بالغیب،و

جاء فی حدیث آخر عن الامام الباقر علیه السلام: سأله جابر الجعفی و قال:تقبضت بین یدی أبی جعفر فقلت جعلت فداک:ربما حزنت من غیر مصیبة تصیبنی أو أمر ینزل بی حتی یعرف ذلک أهلی فی وجهی و صدیقی فقال:نعم یا جابر إن اللّه عز و جل خلق المؤمنین من طینة الجنان و أجری فیهم من ریح روحه فلذلک المؤمن أخو المؤمن لأبیه و أمه، فاذا أصاب روح من تلک الأرواح فی بلد من البلدان حزن حزنت هذه لأنها منه. (2)

و یبقی سؤال:لما اختار الإسلام کلمة الاخوة لبیان مدی العلاقة بین ابنائه؟ ثم لماذا نسب هذه الحالة الی الایمان؟ أولا:حینما اختار المبدأ الغربی کلمة(المواطن)لبیان العلاقة بین أبنائه انطلق من فکرة تقدیس الأرض و ربط الناس بها و بالمصالح المشترکة التی تشد مجموعة من البشر ببعضهم،و حینما انتخب المبدأ الشرقی کلمة(الرفیق)فقد اعتمد علی دور المسیرة النضالیة فی علاقاته الاجتماعیة.أما الإسلام فقد اجتبی لنا کلمة الأخ لنعلم ان صلتنا ببعضنا لیست مادیة قائمة علی أساس تقدیر الأرض و المصالح، کما أنها لا تخص حالة النضال و رفاقة المسیرة،و إنما هی مبدئیة ناشئة من صلة کل واحد منا بدینه،حتی لیصبح الدین کالأب الذی هو أصل وجود
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الابن،و کلما قویت و اشتدت صلتنا بالأصل کلما قویت و تنامت صلتنا ببعضنا.

و من

هنا جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق علیه السلام: «المؤمن أخو المؤمن کالجسد الواحد،إذا اشتکی شیئا منه وجد ألم ذلک فی سائر جسده، و أرواحهما من روح واحدة،و إن روح المؤمن لأشد اتصالا بروح اللّه من اتصال شعاع الشمس بها». (1)

و إنما نسب الوحی الاخوة الی الایمان(و لیس الإسلام)لأن الإسلام مجرد التسلیم للدین بینما الایمان و قر فی القلب یفیض علی کل جوانب حیاة الإنسان، و الذی یرفع الناس الی مستوی الاخوة لیس مجرد التصدیق المبدئی بالدین و إنما تطبیق تلک التعالیم القیمة التی تسقط الحواجز المادیة و المصلحیة التی تفصلهم عن بعضهم.

فَأَصْلِحُوا بَیْنَ أَخَوَیْکُمْ ما دمنا إخوة،فلا بد من ردم الفجوات التی تفصل بیننا،و هدم الحواجز و سد الثغرات.أ رأیت البنیان المرصوص،و هکذا یکون بناء التجمع الایمانی.أ رأیت لو امتلئ بالثغرات و الثقوب هل یکون البنیان مرصوصا،و هل یصلح للبقاء طویلا؟ إن التعامل الیومی بین المؤمنین یستدعی إشاعة حالة السلام و الصفاء و المودة بینهم،و إلاّ فإنّ التعامل لیس فقط یصبح صعبا،بل یکون متلفا للأعصاب و یسبب تراکم السلبیات.و لو لا عملیة الإصلاح الیومیة التی یقوم بها المؤمنون تجاه إخوتهم فیما یشجر بینهم فإنّ تراکم السلبیات یمهد السبیل للصراعات الکبیرة التی قد تؤدی الی حالة الاقتتال،لأن کل واحد یستقطب طائفة من المؤمنین حوله
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و ینشب الصراع بین طائفتین بینما کان فی البدء بین فردین اثنین.

إن الإسلام قد سن تشریعات کثیرة فی تنظیم العلاقة بین المؤمنین،و لکن إذا لم نعرف الهدف الأسمی لها و لم نطبقها بحیث نبلغ ذلک الهدف المتمثل فی تکریس حالة الاخوة بین المؤمنین فاننا لا ننتفع کثیرا بها،بل علینا فوق ذلک أن نضیف الی التشریعات الدینیة ممارسات خلقیة و حتی لوائح قانونیة لتحقیق الإصلاح..کما ان الدین مثلا سن أحکاما کثیرة لرعایة الصحة الجسدیة،فعلینا:

أولا:أن نطبقها بحیث نبلغ هذا الهدف،و ثانیا:أن نشرّع قوانین جدیدة للوصول إلی ذلک الهدف،إذا احتاجت الصحة إلیها،مثل بناء المصحات أو تطهیر الشوارع أو إیجاد مراکز الحجز الصحی و ما أشبه.

إن تعالیم الدین التی تخص المقاصد العامة کالصحة و الإصلاح و العدالة و العزة و الکرامة و ما أشبه ینبغی أن نطبقها و نعطیها الأولویة بالقیاس الی أحکام الدین التی تهتم بسبل تحقیق هذه المقاصد،و لا یجوز أن نهمل هذه الأوامر و کأنها تعالیم أخلاقیة عامة لا تفرض حکما.

و لعل خاتمة الآیة تشیر الی مدی وجوب هذا الأمر الکلی حیث یقول ربنا:

وَ اتَّقُوا اللّٰهَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ بلی.إن رحمة اللّه و صلواته و برکاته تتنزّل علی الذین یتواصلون و یتبارون، لأنهم یطیعون اللّه فی أداء حقوق إخوانهم.

فقد جاء فی الحدیث عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «من زار أخاه فی بیته قال اللّه عز و جل له:أنت ضیفی و زائری علیّ قراک و قد أوجبت لک الجنة بحبک إیاه». (1)
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و

جاء فی الحدیث المأثور عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «من کان فی حاجة أخیه.کان اللّه فی حاجته و من فرج عن مسلم کربة فرج اللّه بها عنه کربة من کرب یوم القیامة،و من ستر مسلما یستره اللّه یوم القیامة». (1)


فضیلة الإصلاح بین الناس:

و لقد أمرت الآیة بالإصلاح بین الاخوة المؤمنین،و قرّرت النصوص للمصلحین أجرا عظیما.

ففی وصیته عند وفاته لنجلیه الحسن و الحسین علیهما السلام قال أمیر المؤمنین علیه السلام:«أوصیکما و جمیع ولدی و أهلی و من بلغه کتابی بتقوی اللّه و نظم أمرکم،و صلاح ذات بینکم فأنی سمعت جدکما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقول:صلاح ذات البین أفضل من عامة الصلاة و الصیام». (2)

و

جاء فی حدیث مأثور عن الامام الصادق أنه قال: «صدقة یحبها اللّه إصلاح بین الناس إذا تفاسدوا و تقارب بینهم إذا تباعدوا». (3)

و

قال علیه السلام: «لان أصلح بین اثنین أحب الی من أن أتصدق بدینارین». (4)

و بالرغم من إن الکذب ذنب عظیم إلاّ ان الدین اعتبر الکذب فی الإصلاح صدق عند اللّه.
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و

جاء فی الحدیث المروی عن الامام الصادق علیه السلام: «المصلح لیس بکاذب». (1)
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[سورة الحجرات (49): الآیات 11 الی 12]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ یَسْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ عَسیٰ أَنْ یَکُونُوا خَیْراً مِنْهُمْ وَ لاٰ نِسٰاءٌ مِنْ نِسٰاءٍ عَسیٰ أَنْ یَکُنَّ خَیْراً مِنْهُنَّ وَ لاٰ تَلْمِزُوا أَنْفُسَکُمْ وَ لاٰ تَنٰابَزُوا بِالْأَلْقٰابِ بِئْسَ اَلاِسْمُ اَلْفُسُوقُ بَعْدَ اَلْإِیمٰانِ وَ مَنْ لَمْ یَتُبْ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلظّٰالِمُونَ (11) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اِجْتَنِبُوا کَثِیراً مِنَ اَلظَّنِّ إِنَّ بَعْضَ اَلظَّنِّ إِثْمٌ وَ لاٰ تَجَسَّسُوا وَ لاٰ یَغْتَبْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً أَ یُحِبُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْکُلَ لَحْمَ أَخِیهِ مَیْتاً فَکَرِهْتُمُوهُ وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ إِنَّ اَللّٰهَ تَوّٰابٌ رَحِیمٌ (12)





اللغة

(11) وَ لاٰ تَلْمِزُوا :من المؤمنین،لأنّ عیب الآخرین من المؤمنین عیب علی النفس،لأنّ المؤمنین وحده واحدة.

وَ لاٰ تَنٰابَزُوا :التنابز باب المفاعلة من النبز بأن یجعل کلّ واحد منهما للآخر لقبا سیّئا،و إنّما جاء بلفظ التنابز للدلالة علی أنّ النبز لا بد و أن ینتهی الی المنابزة.

اَلاِسْمُ :أی العلامة،لأنّه مشتق من الوسم.
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وَ لاٰ یَغْتَبْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً


هدی من الآیات:

لکی یبنی الإسلام لنا صرحا اجتماعیا متینا یوصینا بأن نکن الاحترام الکافی لاخوتنا،فلا یحتقر قوم قوما آخرین،و لا نساء نساء أخریات،لأن المقیاس الحق عند اللّه،و لعل أولئک الذین نسخر منهم هم خیر منا عند اللّه و أفضل(و لکنا نجهل نقاط قوتهم،و نتعالی علیهم فلا نری إلا نقاط ضعفهم).

و ینهانا القرآن عن أن نعیب بعضنا لمزا(بالقول و مواجهة)أو أن نتبادل الألقاب السیئة(مما یزیل حجاب الحیاء و ینشر الحالة السلبیة)،فبئس الاسم اسم الفسوق بعد أن اجتبانا اللّه للایمان،و اختار لنا به أحسن الأسماء.(بلی.إن صبغة المجتمع الاسلامی هی صبغة اللّه التی تشع حسنا،فلما ذا نصبغ مجتمعنا بأسوء الصفات عبر التنابز بالألقاب البذیئة)؟ ثم یوصینا السیاق باجتناب الظنون(إلا الظن الذی یدعمه الدلیل القاطع)،
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لأن بعض الظن إثم(و هو الذی یحوله صاحبه الی موقف عملی)،و ینهانا عن التجسس(الذی هو التحقق من الظن السیء)،و عن الغیبة التی یعتبرها کأکل لحم الأخ میتا،أو لسنا نکره ذلک،و یأمرنا فی الخاتمة بالتقوی(حتی لا تصبح الغیبة بتکرارها أمرا مألوفا و غیر مستقبح)و یؤملنا رحمته و توبته(حتی لا نیأس من تطهیر أنفسنا و مجتمعنا من هذه الرذائل).


بینات من الآیات:

[11]بدایة فساد العلاقة بین الإنسان و نظیره تضاؤل قیمة الإنسان کإنسان فی عینه،و آنئذ لا یحترم الناس بعضهم،و یبحث کل عن منقصة فی صاحبه یسخره بها،و یدعی لنفسه مکرمة یفتخر بها،بینما لو أنصفنا أنفسنا لعرفنا ان سرّ احترامنا لأنفسنا هو اننا بشر نملک العقل و الارادة،و نتحسس بالألم و اللذة،و نتحلی بالحب و العواطف الخیرة،أ فلا توجد کل هذه فی أبناء آدم جمیعا،فلما ذا أطالب باحترام الناس لی،و لا أجد لا حد حرمة؟ تعالوا ننظر لحظة ببصائرنا،حین أسخر من إنسان نظیر لی فی مجمل صفاته،أ فلا یعنی ذلک أنی أسخر من نفسی أیضا؟ بلی.الذین یکفرون بقیمة الارادة و العقل و الحب و العواطف فی أنفسهم هم الذین یکفرون بها فی غیرهم ثم یسخرون منهم.إنهم ینسلخون من إنسانیتهم ثم یسمحون لأنفسهم بانتهاک حرمات غیرهم.

من هنا یشرع السیاق فی اجتثاث جذور الشقاق الاجتماعی بالنهی عن السخریة بالآخرین قائلا:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ یَسْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ
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و یخاطب المؤمنین لأن هذه الصفة لا تتناسب و إیمانهم باللّه،أو لیس الایمان باللّه یعنی حذف القیم الأرضیة و تطهیر النفس من احترام المال و البنین و الشهرة و الأرض و..و..مما یسبب عادة فی التفاخر.و حین ینهی ربنا عن السخریة فلأنها الخطوة الأولی فی طریق النهایة.کیف؟ إن من أعظم مفاخر البشر و مزایاه صفة الحیاء،حیث یتحسس الإنسان بفطرته النقیة انّ للآخرین حرمة لا بد أن یؤدیها إلیهم،و من ملک الحیاء لا یفکر فی تجاوز الآخرین.فکیف یفکر فی اغتصاب حقوقهم و الاعتداء علیهم؟ و هکذا یسعی الشیطان لازالة صفة الحیاء،و حث الإنسان الی الاستهانة بالآخرین،و تصغیر قدرهم،و التصویر بأنهم أقل منه فیحق له إذا تجاوز حقوقهم بل و الاعتداء علیهم.و هنا یقف القرآن له بالمرصاد فیأمر بالتمسک بالحیاء و الإبقاء علی صفة احترام الآخرین حتی یقضی علی التفکیر فی الجریمة.

أ رأیت کیف یسمح المستکبرون لأنفسهم بارتکاب المذابح الجماعیة بحق المستضعفین و منعهم من حقوقهم من أدنی درجات الحیاة؟هل فکرت یوما کیف انسلخ أولئک البشر عن إنسانیتهم و اندفعوا فی مثل هذه الجرائم؟إنهم فی البدء سخروا منهم و قالوا نحن أبناء اللّه،نحن الشعب المختار،نحن ذوی البشرة البیضاء اختارنا اللّه لحکم هؤلاء الذین لم یؤتوا من الذکاء و العقل نصیبا مذکورا.و هکذا کونت الثقافة العنصریة أرضیة الجریمة بحق الشعوب.

و لعل التعبیر القرآنی هنا یعکس طبیعة الاستهزاء عند الرجال،حیث انهم یفتخرون عادة بتجمعهم و یسخرون من سائر الناس،فتری أهل هذا الحی یقولون من مثلنا؟أو أهل هذا النادی أو ذلک الحزب أو هذا المصر أو ذلک الإقلیم إنهم یفتخرون بما لدیهم و یفرحون بما أوتوا من نصیب الدنیا فیسخرون ممن لا یملک ذلک
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حتی و لو ملک ما هو أفضل منه.

أما النساء فتجری مفاخرتهن فی أمور شخصیة کالجمال و الزینة أو النسب أو السبب،و أساس الاستهزاء بالآخرین عجب کل قوم بما یملکون من میزات، و فرحهم بها،ثم تعالیم علی من سواهم بذلک، و لعل میزات الآخرین أعظم و أنفع للناس و أبقی عند اللّه،لذلک ذکرنا الرب سبحانه بالالتفات الی هذه الحقیقة، و قال:

عَسیٰ أَنْ یَکُونُوا خَیْراً مِنْهُمْ وَ لاٰ نِسٰاءٌ مِنْ نِسٰاءٍ عَسیٰ أَنْ یَکُنَّ خَیْراً مِنْهُنَّ و

فی حدیث مأثور عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله نقرأ أن من علامات عقل المرء ترکه التعالی علی الناس، هکذا روی عن أبی جعفر(علیهما السلام):قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «لم یعبد اللّه عزّ و جلّ بشیء أفضل من العقل،و لا یکون المؤمن عاقلا حتی تجتمع فیه عشر خصال..و العاشرة لا یری أحدا إلاّ قال:

هو خیر منّی و أتقی،إنما الناس رجلان:فرجل خیر منه و أتقی،و آخر هو شرّ منه و أدنی،فاذا رأی من هو خیر منه و أتقی تواضع له لیلحق به،و إذا لقی الذی هو شر منه و أدنی قال:عسی خیر هذا باطن،و شرّه ظاهر،و عسی أن یختم له بخیر.

فاذا فعل ذلک فقد علا مجده،و ساد أهل زمانه». (1)

و

فی روایة أخری قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «إن اللّه عز و جل کتم ثلاثة فی ثلاثة،کتم رضاه فی طاعته،و کتم سخطه فی معصیته،و کتم ولیه فی خلقه،فلا یستخفن أحدکم شیئا من الطاعات فانه لا یدری فی أیها رضا اللّه، و لا یستقلن أحدکم شیئا من المعاصی فانه لا یدری فی أیها سخط اللّه،و لا یزر أن
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أحدکم بأحد من خلق اللّه فانه لا یدری أیهم ولی اللّه» (1)و جاء فی سبب نزول الآیة الکریمة ان ثابت بن قیس بن شماس کان فی أذنه و قر،و کان إذا دخل المسجد تفسحوا له حتی یقعد عند النبی صلی الله علیه و آله فیسمع ما یقول،فدخل المسجد یوما و الناس قد فرغوا من الصلاة،و أخذوا مکانهم،فجعل یتخطی رقاب الناس،و یقول:تفسحوا،تفسحوا،حتی انتهی الی رجل فقال له:

أصبت مجلسا فاجلس،فجلس خلفه مغضبا،فلما انجلت الظلمة،قال:من هذا؟ قال الرجل:أنا فلان،فقال ثابت:ابن فلانة!-ذکر أمّا له کان یعیر بها فی الجاهلیة-فنکس الرجل رأسه حیاء فنزلت الآیة (2).

و عن ابن عباس فی قوله:«و لا نساء من نساء»نزل فی نساء النبی(صلّی اللّه علیه و آله)سخرن من أم سلمة.و عن أنس:

و ذلک أنها ربطت حقویها بسبیبة -و هی ثوب أبیض-و سدلت طرفها خلفها،فکانت تجرّه،فقالت عائشة لحفصة:

أنظری ماذا تجرّ خلفها کأنه کلب،و قیل أنها-عائشة-عیرتها بالقصر،و أشارت أنها قصیرة، و هذا ما روی عن الحسن بن علی علیهما السلام (3).

و

فی تفسیر علی بن إبراهیم أن الآیة نزلت فی صفیة بنت حیی بن أخطب -و کانت زوجة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم-و ذلک أن عائشة و حفصة کانتا تؤذیانها،و تشتمانها،و تقولان لها:یا بنت الیهودیة، فشکت ذلک الی رسول اللّه صلی الله علیه و آله ؟قال:قولی:أبی هارون نبی اللّه،و عمی موسی کلیم اللّه،و زوجی محمد رسول اللّه صلی الله علیه و آله فما تنکران منی؟!فقالت لهما،فقالتا:هذا علمک رسول اللّه صلی الله علیه و آله فأنزل اللّه الآیة (4).
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وَ لاٰ تَلْمِزُوا أَنْفُسَکُمْ اللمز هو العیب.و قال الطبری:«اللمز بالید و اللسان و الاشارة،و الهمز لا یکون إلا باللسان» (1).

و حین یعیب الواحد منّا أخاه ینشر النفس السلبی فی المجتمع،و یسقط حرمته، مما یسبب فی لمز نفسه أیضا،و لعله لذلک قال ربنا هنا«أنفسکم»کما قال سبحانه: «وَ لاٰ تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ » (2)أی لا یقتل بعضکم بعضا أو قال «فَسَلِّمُوا عَلیٰ أَنْفُسِکُمْ » (3)أی سلموا علی بعضکم.إن الإخلال بالآداب الاجتماعیة أسرع شیء تأثیرا علی صاحبه،لأن الحالة الاجتماعیة ستعمه سریعا،ثم ان الذی تلمزه لا یترک العیب علیک،فتسقط هیبة الجمیع،و یرفع حجاب الحیاء و تتسع الکلمات البذیئة و ینتشر الجو السلبی.ثم ان اللمز-کما السخریة بالآخرین-خطوة فی طریق إفساد العلاقات الاجتماعیة،و جرثومة الصراعات الخطیرة،لا بد أن نقف دونها بحزم حتی لا تتطور.

وَ لاٰ تَنٰابَزُوا بِالْأَلْقٰابِ أن یلقب بعضنا بعضا بالألقاب البغیضة.و فی الروایات:أنه یستحب أن ینادی الأخ أخاه بأحب الأسماء الیه.

و إننا قد نسیء الی إخوتنا من غیر قصد کأن نلقبه باسم أمام الآخرین،باسم لا یرضاه،و قد نقوله له بحسن نیّه غیر جدّ،فیأخذه الآخرین مأخذ الجدّ و یعیروه به حتی ینطبع علیه،و یسیء الی شخصه و شخصیته.و تختلف تلک الألقاب باختلاف
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المجتمعات،و عموما فإنّ کل لقب لا یرضی به صاحبه یجب أن نمتنع عن تلقیبه به.

«وَ لاٰ تَنٰابَزُوا بِالْأَلْقٰابِ ».

أی لا تتبادلوا بینکم الألقاب السیئة التی تؤثر علی سمعة المجتمع الاسلامی، إنما ینبغی أن نختار أفضل الألقاب،و أحب الأسماء فنطلقها علی إخوتنا.

إن طهارة اللسان و نظافة الأجواء الاجتماعیة تطبع حیاتنا بأحسن الصور.

أ رأیت لو قدمت مدینة قذرة لا یأبه أهلها بنظافة أبدانهم،أ فلا تتمنی لو تخرج منها سریعا؟کذلک المجتمع حین یعبق طیب الکلمات الحسنة فی أرجائه یستریح الإنسان إلیه،أما إذا انتشر فیه ریحة نتنة نهرب منها.

و قد نزلت هذه الآیة-حسب المفسرین-فی أن الرجل کان یعیّر بأصله بعد إسلامه فیقال له:یا یهودی،یا نصرانی..و قال البعض:إن الرجل کان له الاسمان و الثلاثة فیدعی ببعضها فعسی یکره فنزلت الآیة. (1)

بِئْسَ الاِسْمُ الْفُسُوقُ بَعْدَ الْإِیمٰانِ فالأسماء التی کانت للجاهلیة لا تصلح للمسلمین الذین رفع اللّه شأنهم بالایمان-و لذلک

روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «من حق المؤمن علی المؤمن أن یسمیه بأحب أسمائه الیه» (2).

وَ مَنْ لَمْ یَتُبْ فَأُولٰئِکَ هُمُ الظّٰالِمُونَ
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إن الحقوق الاجتماعیة لیست بأقل حرمة من الحقوق المالیة،و من یعتدی علی عرض إخوانه کمن یعتدی علی نفسه أو ماله،أولا نقرأ

الحدیث الشریف المأثور عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «إن اللّه حرم من المسلم دمه و ماله و عرضه و ان یظن به السوء» (1).

و هذه الآیة تنهی أیضا عن التعییر الذی هو من التنابز بالألقاب حسب ما یدل علی ذلک سبب نزولها،و قد وردت نصوص عدیدة فی النهی عن ذلک منذرة فاعل ذلک بالافتضاح.

فقد روی الامام الصادق علیه السلام عن النبی صلّی اللّه علیه و آله أنه قال:

«من أذاع فاحشة کان کمبتدیها،و من عیّر مؤمنا بشیء لا یموت حتی یرکبه» (2).

و

روی عن الامام الباقر علیه السلام: «إن أقرب ما یکون العبد الی الکفر أن یؤاخی الرجل علی الدین فیحصی علیه عثراته و زلاته لیعنفه بها یوما ما» (3).

و

جاء فی حدیث مأثور عن الامام الصادق علیه السلام: «إن للّه تبارک و تعالی علی عبده المؤمن أربعین جنة فمن أذنب ذنبا کبیرا رفع عنه جنة،فاذا عاب أخاه المؤمن بشیء یعلمه منه انکشفت تلک الجنن عنه،و یبقی مهتک الستر فیفتضح فی السماء علی ألسنة الملائکة و فی الأرض علی ألسنة الناس،و لا یرتکب ذنبا إلا ذکروه،و یقول الملائکة الموکلون به یا ربنا!قد بقی عبدک مهتک الستر،و قد أمرتنا بحفظه،فیقول عزّ و جلّ:ملائکتی!لو أردت بهذا العبد خیرا ما فضحته،
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فارفعوا أجنحتکم عنه فوعزتی لا یؤول بعدها الی خیر أبدا» (1).

[12]نهت الآیة السابقة عما یفسد العلاقة بصورة علنیة،و فی حضور الطرف الآخر،و بتعبیر آخر:کانت الآیة تطهر المحضر بینما تنهی هذه الآیة عما یفسد العلاقة من وراء الشخص و تطهر المغیب..و تبدأ بسوء الظن الذی تثیره و وساوس الشیطان،و یتنامی عادة بین المؤمنین فی غیبة بعضهم عن البعض.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اجْتَنِبُوا کَثِیراً مِنَ الظَّنِّ إِنَّ بَعْضَ الظَّنِّ إِثْمٌ الظن هو التصور الذی ینقصه الدلیل،و إن کثیرا من هذا الظن باطل و بعضه یصبح إثما.کیف ذلک؟ إن قلب الإنسان یتعرض لأمواج مختلفة من الهواجس و التصورات،و إن بعضها فقط هی الحق و هی التی تبعث من مصادر المعارف الخارجیة،بینما البقیة هی قیاسات باطلة و تمنیات و وساوس و إفرازات العقل الباطن و ترشحات الاحباطات و..و..و إذا راجعت نفسک یوما و حاولت إحصاء و تقییم کل تصوراتک تقییما سلیما،فیومئذ تصل الی هذه النتیجة ان أکثرها لا تعتمد علی أدلة مقنعة،و لکن أنی للإنسان أن یقیم کل ما یتعرض له ذهنه کل یوم من أمواج التصورات المتلاحقة.فما ذا علینا أن نفعل؟ علینا الا نأبه بأی تصور یحیکه ذهننا،بل نعتمد علی الحواس و المصادر الموثوقة للمعرفة.

لذلک فان علینا أن نجتنب کثیرا من الظن،أما القلیل الذی نسعی وراءه فهو
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الذی تفرزه الحواس،و یصدقه العقل،و یصمد أمام النقد الدقیق.أما الظن الآثم فهو الذی تفرزه حالات الحقد و الغضب و الصراع..و لکن المشکلة ان هذه المجموعة الصغیرة متناثرة بین سائر الظن الکثیر،مما یجعلنا لا نطمئن الیه جمیعا،کما لو کان بعض الناس فی بلد حاملا لفیروس الایدز و لکننا لا نعرفهم بأعیانهم فعلینا أن نجتنب کل أهل هذا البلد حتی یتمیزوا عن بعضهم.

من هنا نجد

الامام علی علیه السلام یکرر فی وصایاه هذه الکلمة،بعد أن یسأل عن المسافة بین الحق و الباطل یقول:«أربع أصابع»و یضع یده علی أذنه و عینه فیقول:«ما رأته عیناک فهو الحق و ما سمعته أذناک فأکثره باطل» (1).

و لأن کثیرا من الظنون تطال المؤمنین بسبب أعمالهم التی قد یکون لهم عذر وجیه فی القیام بها،فقد أمرنا الدین بأن نحمل أفعال إخواننا علی أفضل محمل.

قال أمیر المؤمنین علیه السلام: «ضع أمر أخیک علی أحسنه حتی یأتیک منه ما یغلبک (أی تعلم یقینا غیر ذلک)و لا تظنن بکلمة خرجت من أخیک سوء و أنت تجد لها فی الخیر محملا» (2).

و

عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «أطلب لأخیک عذرا فان لم تجد له عذرا فالتمس له عذرا» (3).

و بعض المؤمنین یزعمون أن من علامة إیمانهم سوء الظن بالناس و ملاحقتهم بتهمة الفسق و کأن الأیمان حکر علیهم،کلاّ..إن ذلک علامة ضیق نظرهم، و شدة عجبهم المفسد لقلوبهم.أما علامة الایمان الحق فهی سعة الصدر و سماحة
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القلب،و صفاء النفس تجاه الآخرین.

قال الامام الصادق علیه السلام: «حسن الظن أصله من حسن إیمان المرء و سلامة صدره،و علامته أن یری کل ما نظر الیه بین الطهارة و الفضل،من حیث ما رکب فیه و قذف من الحیاء و الأمانة و الصیانة و الصدق. » فهذه هی عناصر الایمان حقا،فالمؤمن حییّ أمین یصون سر الناس و یتعامل معهم بالصدق،و أضاف علیه السلام قائلا:

قال النبی: «أحسنوا ظنونکم بإخوانکم تغتنموا بها صفاء القلب،و نقاء الطبع »و قال أبیّ بن کعب:أذا رأیتم أحد إخوانکم فی خصلة تستنکرونها منه فتأولوا لها سبعین تأویلا،فاذا اطمأنت قلوبکم علی أمرها،و إلا فلوموا أنفسکم حیث لم تعذروه فی خصلة سترها علیه سبعون تأویلا و أنتم أولی بالإنکار علی أنفسکم منه (1).

بلی.یصدق هذا فقط عند صلاح الزمان أو بین التجمع الصالح الذی تتسم علاقاتهم بالأخوة الایمانیة.أما إذا فسد الزمان أو أردنا الحکم علی تجمع فاسد أو مجتمع منحل فلا یجوز حسن الظن،لأنه نوع من الغباء و المؤمن کیس فطن.

هکذا

قال الامام الصادق علیه السلام: «إذا کان زمان العدل فیه أغلب من الجور فحرام أن تظن بأحد سوء حتی یعلم ذلک منه،و إذا کان زمان الجور فیه أغلب من العدل فلیس لأحد أن یظن بأحد خیرا حتی یبدو ذلک منه» (2).

و کلمة أخیرة:إن تجنب الظن السیء منهج علمی رصین،لأن وساوس
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الشیطان و هواجس الأفکار تتداخل عادة مع بصائر العقل و مکاسب التجربة،فلا بد من فرزها بتجنب سوء الظن و عدم الاعتناء به.أما إذا استرسلنا مع کل هاجسة فی النفس فاننا نفقد المقیاس السلیم للتفکیر،کما انها قد تقودنا الی الفتن العمیاء،

فقد جاء فی الدعاء: «فان الشکوک و الظنون لواقح الفتن و مکدرة لصفو المنائح و المنن» (1).

و من هنا أوجب الإسلام ترک الاسترسال وراء الظنون،و نهی عن التحقق منها و التجسس علی الناس و تتبع عیوبهم و قال ربنا:

وَ لاٰ تَجَسَّسُوا و هو البحث عن عورات الناس بمتابعتهم و کشف أستارهم.و

روی عن أبی بردة أن النبی صلّی اللّه علیه و آله صلی بنا ثم انصرف مسرعا حتی وضع یده علی باب المسجد ثم نادی بأعلی صوته:«یا معشر من آمن بلسانه و لم یخلص الایمان الی قلبه:لا تتبعوا عورات المؤمنین فإنّه من تتبع عورات المؤمنین تتبع اللّه عورته،و من تتبع اللّه عورته فضحه،و لو فی جوف بیته» (2).

و

روی عن الامام الصادق أنه قال: «إذا رأیتم العبد متفقدا لذنوب الناس ناسیا لذنوبه،فاعلموا أنه قد مکر به» (3).

و هکذا یرید الدین لنا حیاة آمنة لا تطالها أعین الفضول،و لا تهتک حرمتها متابعات الطفیلیین..یتحسس کل فرد فیها ببرد الأمنة و سکینة الثقة.
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و کما تحرم الآیة التجسس الفردی تحرم تجسس الدولة علی رعایاها،إلا إذا اقتضت مصلحة الأمة،فلا بد أن یخضع ذلک للقضاء القائم علی أساس أحکام الشریعة.

و قد فهم المسلمون السابقون هذه الشمولیة من الآیة الکریمة حسب ما نجده فی القصة التاریخیة التی حدثت فی عهد الخلیفة الثانی الذی خرج و عبد الرحمن یعسان إذ تبینت لهما دار فاستأذنا ففتح الباب،فاذا رجل و امرأة تغنی و علی ید الرجل قدح،فقال عمر:و أنت بهذا یا فلان؟!فقال:و أنت بهذا یا أمیر المؤمنین؟!فقال عمر:فمن هذه منک؟قال:امرأتی،قال:فما هذا القدح؟قال:ماء زلال، فقال للمرأة و ما الذی تغنّین؟فقالت:

تطاول هذا اللیل و اسود جانبه و أرّقنی الا خلیل ألاعبه

فو اللّه لولا اللّه أنی أراقبه لزعزع من هذا السریر جوانبه

و لکن عقلی و الحیاء یکفنی و أکرم بعلی أن تنال مراکبه

ثم قال الرجل:ما بهذا أمرنا یا أمیر المؤمنین! قال اللّه تعالی:و لا تجسسوا،قال صدقت. (1)

وَ لاٰ یَغْتَبْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً الغیبة:ذکر معایب الناس عن ظهر الغیب.و قالوا تختلف الغیبة عن الافک و البهتان،إن الافک أن تقول فی الناس ما لا تعلم أنه فیهم،بینما البهتان أن تقول فیهم ما تعلم أنهم براء منه.أما الغیبة فأن تقول فیهم ما یکرهون مما تعلم أنه
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فیهم..و قد تعم کلمة الغیبة لتشمل الافک و البهتان.

و

فی الحدیث عن الامام الصادق علیه السلام: من قال فی مؤمن ما رأته عیناه و سمعته أذناه فهو من الذین قال اللّه عزّ و جلّ: إِنَّ الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفٰاحِشَةُ فِی الَّذِینَ آمَنُوا لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ .

و

سأل مرة عن الغیبة فقال علیه السلام:«الغیبة هو أن تقول لأخیک فی دینه ما لم یفعل،و تبث علیه أمرا قد ستره اللّه علیه لم یقم علیه فیه حد». (1)

و فی هذا النص نری کیف تعم کلمة الغیبة لتشمل البهتان و کیف أنها تخص العیوب المستورة،أما العیب المتجاهر به صاحبه فان ذکره لا یعد غیبة،و هکذا

جاء فی روایة مرسلة عن أبی الحسن علیه السلام أنه قال:

«من ذکر رجلا من خلفه بما هو فیه مما عرفه الناس لم یغتبه،و من ذکره من خلفه بما هو فیه مما لا یعرفه الناس اغتابه،و من ذکره بما لیس فیه فقد بهته» (2)و هکذا لم یجعل الإسلام للفاسق المتجاهر بفسقه حرمة.

و

جاء فی روایة نبویة: «إذ کروا الفاجر بما فیه کی یحذره الناس». (3)

أَ یُحِبُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْکُلَ لَحْمَ أَخِیهِ مَیْتاً فَکَرِهْتُمُوهُ هکذا الغیبة.أ رأیت أن شخصیة الإنسان أعظم عنده أم شخصه ؟ألیس المرء یسعی جهده من أجل الکرامة و التقدیر،فاذا اغتابه أحد فقد اغتال شخصیته،و نال
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من کرامته و هی أعز من جسده،و لأنه لیس فی محضره فکأنه أکل لحمه بعد موته.

باللّه ما أروع هذا التشبیه؟و ما أنفذه من تحذیر فی وجدان الإنسان الحر.

و کیف یقرب کتاب ربنا الحقائق العظیمة الی وعینا،و بهذه البلاغة النافذة..

و کیف یبصرنا بأن البشر لیس کسائر الأحیاء یعیش حیاة مادیة ضمن حدود بدنه فحسب،بل إنه یمتد مع سمعته و شهرته أنی توسعت فی أفق المکان و الزمان..و قد یضحی الإنسان بجسده فی سبیل کرامته،أو لا یدل ذلک علی أن کرامة الإنسان أعظم عنده من شخصه؟من هنا فان الاعتداء علیها لیس بأقل من الاعتداء علی بدنه..و الغیبة اعتداء سافر علی کرامة الشخص فما أشدها حرمة؟ من هنا جاءت النصوص تتری فی التحذیر من الغیبة باعتبارها أکلا للحم المغتاب بعد موته.

روی أن ماعزا جاء الی النبی صلّی اللّه علیه و آله فشهد علی نفسه بالزنا فرجمه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فسمع نبی اللّه رجلین من أصحابه یقول أحدهما للآخر:

أنظر إلی هذا الذی ستر اللّه علیه فلم تدعه نفسه حتی رجم رجم الکلب،فسکت عنهما ثم سار ساعة حتی مر بجیفة حمار شائل برجله فقال:أین فلان و فلان؟ فقالا:نحن ذا یا رسول اللّه.قال:انزلا فکلا من جیفة هذا الحمار،فقالا:یا نبی اللّه و من یأکل من هذا؟قال:فما نلتما من عرض أخیکما أشد من الأکل منه و الذی نفسی بیده انه الآن لفی أنهار الجنة ینغمس فیها (1).

و

روی عنه صلّی اللّه علیه و آله أنه قال: «لما عرج بی مررت بقوم لهم أظفار من نحاس یخمشون وجوههم و صدورهم،فقلت من هؤلاء یا جبرائیل؟قال:

هؤلاء الذین یأکلون لحوم الناس و یقعون فی أعراضهم». (2)
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و

عن الامام الصادق علیه السلام أنه قیل له:بلغنا أن رسول اللّه کان یقول:

إن اللّه یبغض البیت اللحم؟قال:«إنما ذاک البیت الذی یؤکل فیه لحوم الناس...». (1)

و

روی عن الامام الصادق علیه السلام أنه قال: «قال رجل لعلی بن الحسین (الامام زین العابدین علیه السلام)أن فلانا ینسبک الی أنک ضال مبتدع،فقال له علی بن الحسین علیهما السلام:

ما رعیت حق مجالسة الرجل حیث نقلت إلینا حدیثه،و لا أدیت حقی حیث أبلغتنی عن أخی ما لست أعلمه،إن الموت یعمّنا،و البعث محشرنا،و القیامة موعدنا،و اللّه یحکم بیننا،إیاک و الغیبة،فانها إدام کلاب النار،و اعلم ان من أکثر من ذکر عیوب الناس شهد علیه الإکثار أنه إنما یطلبها بقدر ما فیه». (2)


المغتاب فی ولایة الشیطان

و الغیبة تخرج صاحبها من ولایة اللّه الی ولایة الشیطان،فما هی ولایة الشیطان؟أظهر ما فیها الفرقة و التشتت و التشرذم التی هی سبب مصائب المسلمین الیوم.و إذا أمعنا النظر فیها لرأینا أکثرها نفسیة،فبسبب النظرة السلبیة الی بعضنا تنامت خلافاتنا،و الغیبة هی المسؤولیة عن انتشار النظرة السلبیة.فلو کنا نتمسک بتعالیم الإسلام فی التعامل مع بعضنا علی أساس الثقة و کنا نستر العائبة و نشیع العارفة،و نبث الروح الایجابیة،لکنا إخوانا متعاونین،من هنا حذرت النصوص الدینیة من الغیبة و جعلتها سببا للخروج من ولایة اللّه حیث الوحدة و الصفاء،
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و الدخول فی ولایة الشیطان.

سأل أحدهم الامام الصادق علیه السلام:قائلا:یا ابن رسول اللّه أخبرنی عمن تقبل شهادته و من لا تقبل؟فقال:

«یا علقمة،کل من کان علی فطرة الإسلام جازت شهادته»قال فقلت له:

تقبل مقترف للذنوب؟فقال:

یا علقمة،لو لم تقبل شهادة المقترفین للذنوب لما قبلت إلا شهادات الأنبیاء و الأوصیاء صلوات اللّه علیهم،لأنهم هم المعصومون دون سائر الخلق،فمن لم تره بعینک یرتکب ذنبا أو لم یشهد علیه بذلک شاهدان فهو من أهل العدالة و الستر،و شهادته مقبولة،و إن کان فی نفسه مذنبا،و من اغتابه بما فیه فهو خارج عن ولایة اللّه عزّ و جلّ،داخل فی ولایة الشیطان. (1)

إن الإسلام یرید أن یقوم المجتمع علی أساس الثقة،فمن زعزع هذا الأساس و أشاع جوّ اللاثقة بین أعضائه فقد برئ من ولایة هذا المجتمع المسلم التی هی ولایة اللّه،و انتمی الی الأعداء.

و من هنا یؤکد الإسلام ان المغتاب ینفصل عمن یغتابه،لأنه تنقطع العصمة بینهما.

فقد روی عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أنه قال:

«من مدح أخاه المؤمن فی وجهه،و اغتابه من ورائه فقد انقطع ما بینهما من العصمة». (2)

و

فی حدیث مأثور عن الامام الصادق علیه السلام أنه قال: «لا یطمعن المغتاب
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فی السلامة». (1)،و لعل السبب فی ذلک ان من یتبع عیوب الناس یستثیر عدوانهم،أو لأنه یخلق المجتمع المفکک الذی لا یحلم فی السلامة.

و قد جعلت بعض النصوص الدینیة الغیبة أشد من الزنا،ربما لأن اثار الغیبة الخطیرة فی تفرقة الناس و النیل من کرامتهم،و إشاعة الفاحشة أشد من اثار الزنا، لأن الحکمة المأثورة فی حرمة الزنا هی اختلاط المیاه و هدم الأسرة مما یسبب فی تفکک المجتمع،و هذه حکمة حرمة الغیبة أیضا،و لکن یبدو أن الغیبة أفتک بوحدة الامة من أختها الزنیة.

و قد أمر الإسلام بأن یستحل المغتاب من صاحبه حتی یغفر اللّه له،لان ذلک -فیما یبدو-یعید العصمة المقطوعة بینهما و یسبب فی إعادة اللحمة الی المجتمع، بالاضافة الی أن ذلک یکون رادعا للمغتاب أن یعود الی مثل ذلک مرة أخری.

قال النبی صلّی اللّه علیه و آله: «الغیبة أشد من الزنا»،فقیل یا رسول اللّه و لم ذاک؟قال«صاحب الزنا یتوب فیتوب اللّه علیه،و صاحب الغیبة یتوب فلا یتوب علیه حتی یکون صاحبه الذی یحله». (2)

و لأن الغیبة تفتح ثغرة فی الحصن الاجتماعی فان علی الناس أن یأخذوا علی ید المغتاب حتی لا یهدم حصنهم،بأن یدافعوا عن أخیهم الغائب،

فقد جاء فی الأثر عن ابن الدرداء عن أبیه أنه قال: نال رجل من عرض أخیه عند النبی،فردّ رجل من القوم علیه فقال النبی(صلّی اللّه علیه و آله)«من رد عن عرض أخیه کان له حجابا من النار». (3)
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و

فی حدیث آخر،عن النبی صلّی اللّه علیه و آله: «من رد عن عرض أخیه المسلم کتب له الجنة البتة». (1)

و

روی عن الامام الباقر علیه السلام أنه قال: «من اغتیب عنده أخوة المؤمن فنصره و أعانه نصره اللّه فی الدنیا و الآخرة،و من اغتیب عنده أخوه المؤمن فلم ینصره و لم یدفع عنه و هو یقدر علی نصرته و عونه خفضه اللّه فی الدنیا و الآخرة» (2)و لکی نحافظ علی حصن ولایة اللّه المحیطة بنا،لا بد أن نذکر أخانا المؤمن بأحسن ما فیه حتی تزداد اللحمة الاجتماعیة تماسکا،و القلوب المؤمنة صفاء و تحاببا.

جاء فی الحدیث المروی عن الامام الصادق علیه السلام أنه قال: «اذکروا أخاکم إذا غاب عنکم بأحسن ما تحبون أن تذکروا به إذا غبتم عنه». (3)


الغیبة:إشاعة الفاحشة

کیف تشیع الفاحشة فی الأمة مع أن المغتاب حین یذکر صاحب الذنب یذمه بذنبه و یجعله أمثولة و عبرة لا مثلا صالحا و قدوة؟ السبب ان للذنوب هیبة فی نفوس المؤمنین،و الجو العام فی المجتمع المسلم یرفضها،فلذلک یضطر الذی قدم علیها الی التکتم،فاذا انتهکت عصمته أمام الملاء لم یعد یخفیها،کما ان الآخرین إذا عرفوا وجود من یرتکب الذنب لا یجدون حرجا من الاقتداء بهم،و هکذا تشیع الفاحشة فی الأمة.
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من هنا یعتبر المذنب الکاتم لذنبه أقل إجراما ممن یتجاهر به،کما یعتبر الذی یذیع الفاحشة کمن یبتدأ بها.

جاء فی الحدیث عن الامام الصادق علیه السلام، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «من أذاع فاحشة کان کمبتدیها،و من عیّر مؤمنا بشیء لا یموت حتی یرکبه». (1)

و

جاء فی حدیث مأثور عن الامام الکاظم علیه السلام. قال(الراوی)قلت له (الامام):جعلت فداک،من إخوانی یبلغنی الشیء الذی أکره له فأسأله عنه فینکر ذلک،و قد أخبرنی عنه قوم ثقاة؟فقال لی:یا محمد!کذب سمعک و بصرک عن أخیک،فان شهد عندک خمسون قسامة و قال لک قولا فصدقه و کذبهم،و لا تذیعن علیه شیئا تشینه،و تهدم به مروته،فتکون من الذین قال اللّه عز و جل:« إِنَّ الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفٰاحِشَةُ فِی الَّذِینَ آمَنُوا لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ فِی الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةِ ». (2)


هؤلاء لا حرمة لهم

و قد أنهی الإسلام حرمة ثلاث طوائف:

الأولی:أئمة الجور الذین لا بد من توعیة الناس بظلمهم و سوء إدارتهم حتی یتمکن المسلمون من إزاحتهم أو لا أقل من تجنب خطرهم،الثانیة:أصحاب الضلالة کالأحزاب الکافرة و المنافقة و المبتدعین فی الدین،الثالثة:الفسقة المتجاهرین.

فقد روی عن الامام الباقر علیه السلام أنه قال: «ثلاثة لیست لهم حرمة:
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صاحب هوی مبتدع،و الامام الجائر،و الفاسق المعلن الفسق». (1)

و یبدو أن المظلوم أیضا یجوز له أن یغتاب من ظلمه لقوله سبحانه: «لاٰ یُحِبُّ اللّٰهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ مِنَ الْقَوْلِ إِلاّٰ مَنْ ظُلِمَ ».

و

یقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «من عامل الناس فلم یظلمهم، و حدثهم فلم یکذبهم و وعدهم فلم یخلفهم،فهو ممن کملت مروته و ظهرت عدالته،و وجبت اخوته و حرمت غیبته». (2)

هکذا اشترط الرسول صلّی اللّه علیه و آله توافر هذه الصفات فی المؤمن حتی تحرم غیبته.


کلمة جامعة فی الغیبة

و

فی نهایة المطاف نقرء معا کلمة جامعة فی الغیبة منسوبة الی الامام الصادق علیه السلام أنه قال: «الغیبة حرام علی کل مسلم،مأثوم صاحبها فی کل حال، و صفة الغیبة أن تذکر أحدا بما لیس هو عند اللّه عیب،و تذم ما یحمده أهل العلم فیه،و أما الخوض فی ذکر غائب بما هو عند اللّه مذموم و صاحبه فیه ملوم،فلیس بغیبة و ان کره صاحبه إذا سمع به،و کنت أنت معافی عنه خالیا منه،تکون فی ذلک مبینا للحق من الباطل ببیان اللّه و رسوله صلّی اللّه علیه و آله،و لکن علی شرط أن لا یکون للقائل بذلک مرادا غیر بیان الحق و الباطل فی دین اللّه،و أما إذا أراد به نقص المذکور به بغیر ذلک المعنی،مأخوذ بفساد مراده و إن کان صوابا،فان اغتبت فأبلغ المغتاب فلم یبق إلا أن تستحل منه،و إن لم یبلغه و لم یلحقه علم
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ذلک،فاستغفر اللّه له.

و الغیبة تأکل الحسنات کما تأکل النار الحطب أوحی اللّه تعالی عزّ و جلّ الی موسی بن عمران علیه السلام المغتاب إن تاب فهو آخر من یدخل الجنة،و إن لم یتب فهو أول من یدخل النار،قال اللّه عزّ و جلّ: أَ یُحِبُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْکُلَ لَحْمَ أَخِیهِ مَیْتاً فَکَرِهْتُمُوهُ (الآیة)،و وجود الغیبة یقع بذکر عیب فی الخلق و الخلق، و العقل و المعاملة و المذهب و الجیل و أشباهه،و أصل الغیبة تتنوع بعشرة أنواع:

شفاء غیظ و مساعدة قوم،و تهمة،و تصدیق خبر بلا کشفه،و سوء ظن،و حسد، و سخریة و تعجب،و تبرم،و تزین،فان أردت السلامة فاذکر الخالق لا المخلوق، فیصیر لک مکان الغیبة عبرة و مکان الإثم ثوابا» (1).

وَ اتَّقُوا اللّٰهَ إِنَّ اللّٰهَ تَوّٰابٌ رَحِیمٌ و لعل هذه الخاتمة التی تفیض مغفرة و رحمة تدل الی أن الغیبة بلاء یعم الکثیر من الناس و لا بد ألاّ تصبح مقبولة،و یذهب قبحها،بل نتقی اللّه فیها،و من جهة أخری لا یجوز أن یستبد الیأس بنا إذا وقعنا فیها بل نتوب الی اللّه ان اللّه تواب رحیم.
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[سورة الحجرات (49): الآیات 13 الی 18]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ إِنّٰا خَلَقْنٰاکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثیٰ وَ جَعَلْنٰاکُمْ شُعُوباً وَ قَبٰائِلَ لِتَعٰارَفُوا إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اَللّٰهِ أَتْقٰاکُمْ إِنَّ اَللّٰهَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ (13) قٰالَتِ اَلْأَعْرٰابُ آمَنّٰا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لٰکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنٰا وَ لَمّٰا یَدْخُلِ اَلْإِیمٰانُ فِی قُلُوبِکُمْ وَ إِنْ تُطِیعُوا اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ لاٰ یَلِتْکُمْ مِنْ أَعْمٰالِکُمْ شَیْئاً إِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (14) إِنَّمَا اَلْمُؤْمِنُونَ اَلَّذِینَ آمَنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ لَمْ یَرْتٰابُوا وَ جٰاهَدُوا بِأَمْوٰالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ أُولٰئِکَ هُمُ اَلصّٰادِقُونَ (15) قُلْ أَ تُعَلِّمُونَ اَللّٰهَ بِدِینِکُمْ وَ اَللّٰهُ یَعْلَمُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ اَللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ (16) یَمُنُّونَ عَلَیْکَ أَنْ أَسْلَمُوا قُلْ لاٰ تَمُنُّوا عَلَیَّ إِسْلاٰمَکُمْ بَلِ اَللّٰهُ یَمُنُّ عَلَیْکُمْ أَنْ هَدٰاکُمْ لِلْإِیمٰانِ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (17) إِنَّ اَللّٰهَ یَعْلَمُ غَیْبَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ اَللّٰهُ بَصِیرٌ بِمٰا تَعْمَلُونَ (18)
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بَلِ اللّٰهُ یَمُنُّ عَلَیْکُمْ أَنْ هَدٰاکُمْ لِلْإِیمٰانِ


هدی من الآیات:

بعد أن یعطینا القرآن بصیرة الوحی فی العلاقات بین أبناء آدم الرافضة لکل أشکال التمایز إلا بالتقوی،یذکرنا بأن الایمان درجة أعلی من الإسلام،و أن ادعاء الأعراب بلوغها خاطئ،بید ان طاعة اللّه و الرسول لا تذهب سدی،(حتی و إن لم یبلغ المرء درجة الایمان).

و یبین الذکر مقیاس الایمان الحق فی الطهارة من الریب و الجهاد بالمال و النفس فی سبیل اللّه.و یسفه أولئک الذین یدعون الایمان عن کذب أو لا یعلمون أن اللّه محیط علما بکل ما فی السموات و الأرض فکیف لا یعلم مدی إیمانهم؟ و تراهم یمنّون علی الرسول إسلامهم(و قد یکون الإسلام من أجل متاع الدنیا).

أما الایمان فهو منّة من اللّه علیهم و لیس العکس..و تذکرنا خاتمة السورة بعلم اللّه النافذ فی کل شیء.
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و لعل هذه الآیات تنتظم مع الآیات السابقة فی أن هناک فریقا من الناس یحاولون أن یستأکلوا دینهم و یتعالوا علی الناس باسم الإسلام و الایمان،فیجعلوا الدین وسیلة لبلوغ مآرب الدنیا،و هذا بؤرة تمایز لا یعترف به الإسلام.و لا بد من فضح هؤلاء بتعریضهم لامتحان الطاعة و الجهاد.


بینات من الآیات:

[13]التوحید صبغة المجتمع الذی یبشر به الدین،و توحید اللّه سبحانه یتنافی و القیم الشرکیة التی یهبط إلیها البشر عند ما یبتعدون عن الوحی الالهی..من تقدیس الاباء و التراث و التقالید و التمحور حول القبیلة و العشیرة..و تقدیس الأرض و القوم و الحزب،الی تألیه الثروة و القوة و اللون و العنصر.

کلا..الإنسان فوق ذلک جمیعا إذا تمسک بحبل اللّه،و اهتدی بنور الوحی و العقل.

و تلک القیم الزائلة لیست فقط شرکیة تقلل من قیمة الإنسان-بعیدا عن تلک الاعتبارات-و تشوه رؤیته الی حقائق الخلق،و تحجبه عن معرفة الخالق.بل هی أیضا جاهلیة متخلفة،و ما تقدمت البشریة خطوة إلا بقدر ابتعادها عن تلک القیم بمثلها.

فمن عکف علی عبادة صنم الأولین،و قدس تراثه و تقالیده أنی له أن یسایر تطورات الزمن،و یستوعب تجارب الآخرین،و ینمو مع الأفکار التقدمیة؟و من عبد صنم قبیلته أو عشیرته هل یمکنه أن ینفتح علی إیجابیات غیره أو یمد ید التعاون مع من یعتبرهم الأرذلین و یسخر منهم،مهما کان عندم من أفکار و طاقات؟ و هکذا..کل من حدد نفسه فی إطار ضیق لا یمکنه أن ینطلق مع قطار الحضارة
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أنی مشت مواکبها،و من أبرز سیئات مثل هذه التصورات هدم الجسور الطبیعیة بین أبناء آدم،و إشاعة روح التباغض و التناحر بینهم،مما یجعلهم فی مواجهة بعضهم، و قد یدفعهم نحو الحروب الطاحنة التی لم یتخلص منها البشریة طوال تاریخها المعروف بسبب تمسکهم بهذه القیم الجاهلیة.

من أجل ذلک دعت رسالات اللّه الی رفض هذه القیم التی ما أورثت الانسانیة إلا خبالا..و الاستعاضة عنها بقیمة التقوی..و قالت الآیة الکریمة:

یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ و الخطاب لم یخص المؤمنین بالرغم من ان سیاق السورة یقتضی ذلک،لأنه کان ینظم العلاقة بینهم.ربما لأن هذه تنفع البشریة کما تنفع المؤمنین،و إذا کان الناس جمیعا مدعوون إلیها فالمؤمنون أولی بالتمسک بها.ثم إن علاقة المؤمنین بغیرهم ینبغی أن تقوم علی أساس هذه البصیرة،فلا یجوز أن یعتبر العرب منهم أنهم الأعلی بلغتهم أو عنصرهم،فتشکل هذه العقیدة الجاهلیة حاجزا دون دخول سائر الشعوب فی دین اللّه.

إِنّٰا خَلَقْنٰاکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثیٰ فالأصل واحد،و إذا کنا نکرم آباءنا،فکلما تقدمنا فی الزمن فلن نتجاوز أبانا الأکبر،وجدتنا الکبری،آدم و حواء. فأولی بنا أن نجعلهما محورا و نکرم کل من ینتمی إلیهما من سائر البشر.

قالوا:و الآیة تدل علی أن خلقة الإنسان لیست بماء الذکر فقط،و إنما یشترک فیها ماء الأنثی کما قال ربنا سبحانه: «خُلِقَ مِنْ مٰاءٍ دٰافِقٍ یَخْرُجُ مِنْ بَیْنِ الصُّلْبِ
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وَ التَّرٰائِبِ » (1)أی صلب الأب و ترائب الأم.

و هذه البصیرة القرآنیة تنفی الفکرة الجاهلیة التی کانت تزعم ان رحم الأم مجرد وعاء لنمو نطفة الأب،و صادروا بذلک حق المرأة فی انتساب الطفل إلیها و قال قائلهم:

بنونا بنو آباءنا و بناتنا بنوهن أبناء الرجال الأباعد

کلا..الأم أحد الشریکین فی الخلق،و احترامها یساوی أو یفوق احترام الأب فی الشریعة.

و هکذا تنفی الآیة العنصریة الجنسیة التی ابتلی بها الجاهلون العرب قبل الإسلام،و نادی بالمساواة بین الذکر و الأنثی فیما یرتبط بأصل الخلق.

وَ جَعَلْنٰاکُمْ شُعُوباً وَ قَبٰائِلَ قالوا:الشعب مجموعة القبائل کمضر و عدنان،بینما القبیلة هی تفرعات الشعب،و قال بعضهم:الشعب من ینسب الی الأرض،بینما القبیلة تنسب الی أصلهم.و قال آخرون:الشعب هم قبائل غیر العرب..و أنی کان فان هذا التقسیم الذی یبتدأ بوحدة الأسرة ثم یتوسع الی العشیرة ثم الفخذ و البطن حتی یصل الی العمارة و القبیلة ثم الشعب،لم یکن عبثا،و إنما بهدف التعارف.

لِتَعٰارَفُوا فمنطق الصراع الذی اختلقه داروین مرفوض فی الحیاة البشریة،إنما الناس
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اختلفوا لیمارس کل دوره بحریة و لتتنامی تجربة البشریة عبر تنوعها،و لکی یغنی کل فریق تجارب غیرهم بما اکتشفه من تجارب..و بالتالی لیتعارفوا.

بلی إن ذات الحکمة التی شرعت الأسرة من أجلها قائمة فی بناء الوحدات الاجتماعیة الأخری کالعشیرة و القبیلة و الشعب.

و هذه البصیرة تهدینا:

أولا:الی مشروعیة هذه التقسیمات الطبیعیة و انها-فی الأساس-نافعة، و علینا أن نعیدها الی طهرها،بعیدا عن کل ألوان العصبیة و التعالی لنجنی ثمارها الطیبة.

و هذا ما یدعو الیه الإسلام کما جاء فی النصوص الدینیة من ضرورة صلة الرحم و التواصل مع العشیرة

جاء فی الحدیث عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أنه قال:

«لا یدخل الجنة قاطع رحم» (1).

و

قال: «لما أسری بی الی السماء رأیت رحما متعلقة بالعرش تشکو رحما الی ربها،فقلت لها:کم بینک و بینها من أب، فقال:نلتقی فی أربعین أبا» (2).

و

جاء فی روایة مأثورة عن أمیر المؤمنین-علیه السلام -أنه خطب فی الناس فحمد اللّه و أثنی علیه ثم قال:«لا یستغنی الرجل و إن کان ذا مال و ولد عن عشیرته،و عن مداراتهم و کرامتهم و دفاعهم عنه بأیدیهم و ألسنتهم،هم أعظم الناس حیاطة له من ورائه،و المهم لشعثه،و أعظمهم علیه حنوا،إن أصابته مصیبة،أو نزل به یوما بعض مکاره الأمور،و من یقبض یده عن عشیرته،فانما
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یقبض عنهم یدا واحدة،و تقبض عنه منهم أید کثیرة،و من محض عشیرته صدق المودة،و بسط علیهم یده بالمعروف إذا وجده ابتغاء وجه اللّه،أخلف اللّه له ما أنفق فی دنیاه،و ضاعف له الأجر فی آخرته» (1).

ثانیا:أن التعارف بین الناس واحد من أهم مقاصد الشریعة الغراء،لماذا؟ لولا معرفة الناس لما اکتملت حکمة الابتلاء فی الخلق أو تدری لماذا؟لأن الابتلاء لا یتم إلا بالحریة و المسؤولیة فلو اختلط الناس ببعضهم کیف یمیز الصالح فیثاب عن المجرم فیعاقب؟أم کیف تتراکم مکاسب المحسنین و تحصن من أن یسرفها الکسالی و المجرمون؟کلا.لا بد أن یمیز الناس عن بعضهم تمییزا کافیا لیأخذ کل ذی حق حقه،فیشجعه ذلک علی المزید من العطاء،و یأخذ التنافس دوره فی دفع عجلة الحیاة قدما الی الامام.

ثالثا:إن حکمة الاختلاف هو التکامل-بعد التنافس علی الخیرات-و لیس الصراع و التطاحن،و قد قال ربنا سبحانه: «وَ تَعٰاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْویٰ »و من دون التعارف کیف یتم التعاون،إن علی الناس أن یکتشفوا إمکانات بعضهم لیتبادلوا الخیرات،أما إذا تقوقعت کل طائفة فی حدودها الجغرافیة أو الاجتماعیة و لم یتعارفوا فکیف یمکن التعاون بینهم؟.

و لعل هذه البصیرة تهدینا الی أهمیة التعارف بین الشعوب فی عصرنا الراهن، لأن إمکانات التعاون بینهم لا تزال غیر مستغلة حتی بنسبة(10%)و لو ضاعفنا المؤسسات العالمیة فی کافة المجالات عشرات الأضعاف لکانت فرص التعاون لا تزال أوسع.

إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللّٰهِ أَتْقٰاکُمْ
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حینما تسقط القیم الزائفة،و العصبیات الجاهلیة المتخلفة ینفتح أفق التنافس الشریف علی الخیرات التی یلخصها القرآن هنا بکلمة«التقوی»و یفصلها فی آیة مشابهة قائلا:

«وَ أَنْزَلْنٰا إِلَیْکَ الْکِتٰابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ الْکِتٰابِ وَ مُهَیْمِناً عَلَیْهِ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِمٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ وَ لاٰ تَتَّبِعْ أَهْوٰاءَهُمْ عَمّٰا جٰاءَکَ مِنَ الْحَقِّ لِکُلٍّ جَعَلْنٰا مِنْکُمْ شِرْعَةً وَ مِنْهٰاجاً وَ لَوْ شٰاءَ اللّٰهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ لٰکِنْ لِیَبْلُوَکُمْ فِی مٰا آتٰاکُمْ فَاسْتَبِقُوا الْخَیْرٰاتِ إِلَی اللّٰهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً فَیُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ » (1).

و نستلهم من لحن القول فی هذه الآیة:إن التنافس علی العمل الصالح و التسابق فی الخیرات هو هدف اختلاف الشعوب،و إن لکل منهم شرعة و منهاجا،بل إن هذا الاختلاف و التنوع مطلوب إذا کان وسیلة للتنافس البناء،و التعارف و التعاون،کما ان الاختلاف بین الناس فی مجتمع واحد هدفه التسارع الی الخیرات،و التعاون فیها کذلک التفرع بین الشعوب و المجتمعات المتنوعة ألیس یقول ربنا سبحانه:

«أَ هُمْ یَقْسِمُونَ رَحْمَتَ رَبِّکَ نَحْنُ قَسَمْنٰا بَیْنَهُمْ مَعِیشَتَهُمْ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا وَ رَفَعْنٰا بَعْضَهُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجٰاتٍ لِیَتَّخِذَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً سُخْرِیًّا وَ رَحْمَتُ رَبِّکَ خَیْرٌ مِمّٰا یَجْمَعُونَ » (2).

و إذا کان الهدف من هذا التنوع التسارع فی الخیرات،فان أکرم الخلق عند اللّه من استبق إلیها،فالأقرب الی الصراط المستقیم،و الأسبق فی الصالحات هو الأکرم،لأنه الذی یحقق الهدف دون غیره،و الی هذه تشیر کلمة التقوی..أ لیست
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التقوی هی المعرفة باللّه و العلم بشریعته،و الاجتهاد فی تنفیذها؟ و أصل الکلمة من الوقایة،أی التحصن ضد أسباب الهلاک و لا تحصل هذه الوقایة من دون معرفة الطریق و الاستقامة علیه،بعیدا عن أمواج الفتن،و ضغوط الهوی و ریاح الشهوات،لذلک کانت التقوی أرفع درجة من الایمان،کما إن الایمان أرفع درجة من الإسلام،و

قد قال الامام الرضا-علیه السلام-: «الایمان فوق الإسلام بدرجة،و التقوی فوق الایمان بدرجة،و الیقین فوق التقوی بدرجة، و ما قسم فی الناس شیء أقل من الیقین» (1).

و إنما رفع الإسلام قواعد المجتمع الفاضل علی أساس التقوی،لأنه من دونها تمزق العصبیات الجاهلیة التجمع البشری،و لا تدعه یتکامل،بل فی کثیر من الأوقات یتقابل مع بعضه،و یسیر فی طریق الهدم.

قال اللّه سبحانه: «إِذْ جَعَلَ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی قُلُوبِهِمُ الْحَمِیَّةَ حَمِیَّةَ الْجٰاهِلِیَّةِ فَأَنْزَلَ اللّٰهُ سَکِینَتَهُ عَلیٰ رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ أَلْزَمَهُمْ کَلِمَةَ التَّقْویٰ وَ کٰانُوا أَحَقَّ بِهٰا وَ أَهْلَهٰا وَ کٰانَ اللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیماً » (2).

إن کلمة التقوی هی صبغة التجمع الایمانی و محوره،و عماد تماسکه،و مبعث قوته،بینما العصبیات الجاهلیة هی صبغة سائر المجتمعات غیر الایمانیة..و حین حارب الإسلام هذه العصبیات استطاع أن یصهر المجتمع الجاهلی المتشرذم فی بوتقة التوحید،و یبنی منه تلک الحضارة التی لم یشهد التاریخ لها مثیلا.

و قد ذکر المفسرون فی سبب نزول هذه الآیة:ان النبی صلّی اللّه علیه و آله أمر بنی
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بیاضة أن یزوجوا أبا هند امرأة منهم،فقالوا لرسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-:

نزوج بناتنا موالینا؟فأنزل اللّه عز و جل الآیة. (1)

و یظهر من هذا الحدیث و الذی یلیه مدی الصعوبة التی عاناها رسول اللّه فی انتزاع روح العصبیة من ذلک المجتمع الجاهلی المتخلف،و

قد روی عن ابن عباس أنه لما کان یوم فتح مکة أمر النبی-صلّی اللّه علیه و آله-بلالا حتی علا علی ظهر الکعبة فأذن فقال عتاب بن أسیر بن أبی العیص:الحمد للّه الذی قبض أبی حتی لا یری هذا الیوم،و قال الحارث بن هشام:ما وجد محمد صلی الله علیه و آله غیر هذا الغراب الأسود حتی یؤذن له،و قال سهیل بن عمر:إن یرد اللّه شیئا یغیره،و قال أبو سفیان:انی لا أقول شیئا أخاف أن یخبر به رب السماء،فأتی جبرئیل النبی -صلّی اللّه علیه و آله-و أخبره بما قالوا:فدعاهم و سألهم عما قالوا فأقروا فأنزل اللّه تعالی هذه الآیة. (2).

و حتی آخر أیامه

کان النبی-صلّی اللّه علیه و آله-یکافح ضد الحمیة الجاهلیة، فقد ذکر الرواة أنه خطب رسول اللّه-صلی اللّه علیه و آله و سلم-بمنی فی وسط أیام التشریق(حیث تجمع الحجاج من کل البلاد)و هو علی بعیر فقال:

«یا أیها الناس ألا إن ربکم واحد،و ان أباکم واحد،ألا لا فضل لعربی علی أعجمی و لا أعجمی علی عربی،و لا لأسود علی أحمر،و لا أحمر علی أسود إلا بالتقوی،ألا هل بلغت؟قالوا نعم قال لیبلغ الشاهد الغائب» (3).

و هکذا تجاوز المسلمون السابقون عقبات التخلف الجاهلی حین تجاوزوا حواجز
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الدم و اللون و الإقلیم و وحدوا طاقاتهم المتشتتة تحت رایة التوحید،و جعلوا التقوی محور تنافسهم البناء.

و

قد اشتهرت عن أمیر المؤمنین-علیه السلام-فی ذلک مقطوعة رائعة:

الناس من جهة التمثال أکفاء*أبوهم آدم و الأم حواء نفس کنفس و أرواح مشاکلة*و أعظم خلفت فیهم و أعضاء فان یکن لهم من أصلهم حسب*یفاخرون به فالطین و الماء ما الفضل إلا لأهل العلم انهم*علی الهدی لم استهدی أدلاء و قدر کل امرء ما کان یحسنه*و للرجال علی الأفعال سیماء و ضد کل امرء ما کان یجهله*و الجاهلون لأهل العلم أعداء (1) إِنَّ اللّٰهَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ و تأتی هذه الخاتمة لبث السکینة فی قلوب المؤمنین ألاّ یقلقوا إن رأوا تکالب الناس علی الدنیا و تدابرهم عن أهل التقوی،فان اللّه علیم بهم و خبیر و بیده أزمة الأمور و هو یکرم المتقین،و کفی به شاهدا و کفی به مثیبا عادلا.

[14]لأن تجاوز الحمیة الجاهلیة صعب مستصعب خصوصا علی الأعراب الذین عاشوا دهرا یسبّحون بأمجادهم و مفاخرهم،فان القرآن الکریم یذکرنا بأن الایمان لیس مجرد التسلیم الظاهر للدین الجدید،بل هو تغییر عمیق للشخصیة یتجلی فی الممارسات العملیة،و من زعم أن بامکانه الجمع بین قیم الجاهلیة و الدین فانه لم یفهم معنی الدین.أو لیس الدین شفاء من أمراض الجاهلیة..و بدیلا صالحا للقیم الفاسدة فکیف یجتمعان؟
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الدین الحق جهاد متواصل ضد سلبیات البشر.ضد حواجز الدم و اللون و الأرض.ضد قیم الأنساب و التقالید و الأعراف البائدة.ضد الهوی و الشهوات و الجهل و التحزب..فمن استطاع أن یخلص طاعته للّه و للرسول(دون تقالیده و تراث سلفه)،و جاهد فی سبیل إصلاح مجتمعة،فهو الذی ارتقی الی مستوی الایمان.

قٰالَتِ الْأَعْرٰابُ آمَنّٰا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لٰکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنٰا و الفرق بینهما ان الإسلام هو التسلیم للدین تسلیما ظاهرا..بقبول الشهادتین و الخضوع للأحکام الشرعیة،بینما الایمان انقلاب حقیقی لنفس الإنسان.

وَ لَمّٰا یَدْخُلِ الْإِیمٰانُ فِی قُلُوبِکُمْ تدل کلمة«لمّا»علی ان من أسلم یرجی له الایمان،و لعلها تشیر أیضا الی التأخیر،مثل ثم فی الإیجاب،مما یوحی بان المسافة بین الإسلام و الایمان لیست بسیطة،و أن علی الإنسان المسلم أن یقطع هذه المسافة بجهده المتوصل.فاذا کان الإسلام بمثابة القبول فی معهد علمی راق،فان الایمان هو التخرج منه بنجاح.

جاء فی الحدیث المأثور عن رسول اللّه-صلی اللّه علیه و آله-: «الایمان إقرار باللسان و معرفة بالقلب و عمل بالأرکان» (1).

و

فی حدیث آخر مروی عن الامام الصادق علیه السلام: «الایمان یشارک الإسلام،و الإسلام لا یشارک الایمان» (2).

وَ إِنْ تُطِیعُوا اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ لاٰ یَلِتْکُمْ مِنْ أَعْمٰالِکُمْ شَیْئاً إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ
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و کیف ینقص اللّه الغفور الرحیم شیئا من أعمال عباده التی تحصن بالطاعة للّه و للرسول؟و نستلهم من هذه الآیة ان مقایس الایمان الحق هو الطاعة،ذلک أن الطاعة امتحان صعب،إنها خروج عن زنزانة الذات الی رحاب الحق،و تجاوز لحواجز المادة،و انطلاق فی میادین الخیرات.

[15]و جاءت الآیات التالیة تبین شروط الایمان أو لیس الایمان هو القوة التنفیذیة لکل تعالیم الوحی،و هو روح المجتمع الدافعة من دونها تصبح أنظمتها حروفا بلا معانی؟! إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ لَمْ یَرْتٰابُوا متی یرتاب المؤمن؟عند ما یکلف بمهمة صعبة توسوس له نفسه فی صدق إیمانه، أما من محض الایمان فانه کالذهب الخالص کلما تعرض لنیران الصعاب کلما ازداد جلاء و نورا.

وَ جٰاهَدُوا بِأَمْوٰالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ إن الجهاد بذل ما یسعه من الجهد فی سبیل اللّه،و لا یکون ذلک إلا عند ما یخلص القلب من شوائب الکفر و الشرک و النفاق.

أُولٰئِکَ هُمُ الصّٰادِقُونَ إنها حقیقة الایمان التی تتجلی فی الطاعة و الجهاد و من دون الوصول الی هذه الحقیقة لا یمکن تصدیق إیمان الفرد،أما إسلامه فهو صادق بمجرد قبوله دین الإسلام و التزامه به.

[16]و الذی یکابر و یدعی أنه مؤمن برغم کل ذلک فانه قد سفه نفسه،کیف
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یزعم بأنه یعلم اللّه دینه أو لیس اللّه محیطا علما بکل شیء؟ أولئک قوم من أعراب بنی أسد-حسب المفسرین-قدموا علی رسول اللّه فی سنة جدبة،و أظهروا الشهادتین(رغبة فی عطاء الرسول لیس إلاّ)،لم یکونوا مؤمنین فی السر و أفسدوا طرقات المدینة بالمخدرات،و أغلوا أسعارها،و کانوا یقولون لرسول اللّه-صلی اللّه علیه و آله-(و هم یمنون علیه) أتیناک بالأثقال و العیال،و لم نقاتلک کما قاتلک بنو فلان،فأعطنا من الصدقة و جعلوا یمنون علیه فأنزل اللّه «قالت الاعراب»الآیة. (1)

قُلْ أَ تُعَلِّمُونَ اللّٰهَ بِدِینِکُمْ بأنکم مؤمنون حقا.

وَ اللّٰهُ یَعْلَمُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ وَ اللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ [17]الایمان نعمة کبری لا تساویها نعمة،و حین یزکی الإنسان نفسه و یروضها بالتقوی،و یسعی لرؤیة الحقائق،حینئذ یتجلی اللّه لقلبه،فیری اللّه بنور الایمان و یری بنور اللّه کل شیء.

یَمُنُّونَ عَلَیْکَ أَنْ أَسْلَمُوا قُلْ لاٰ تَمُنُّوا عَلَیَّ إِسْلاٰمَکُمْ لأن الإسلام إذا کان لهدف مادی فهو إذا لمصلحتهم و لا یستدعی المنّة،و إن کان إخلاصا للّه،فان اللّه یمن علیهم به و بما یلیه من الایمان.
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بَلِ اللّٰهُ یَمُنُّ عَلَیْکُمْ أَنْ هَدٰاکُمْ لِلْإِیمٰانِ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ فی ادعائکم الایمان و یبدو أن السیاق یتناول قصة أعراب بنی أسد الآنفة الذکر بالرغم من انها تعم کل أولئک الذین یدعون الایمان و یجعلونه وسیلة للتعالی علی الناس،و اکتساب الشهرة و الثروة و السلطة.

[18]و لکی یوجد القرآن وازعا نفسیا للإنسان ألا یزکی نفسه و یدعی الایمان کاذبا،أو یحاول ابتزاز الآخرین باسمه،فان اللّه یحذرنا نفسه،و یذکرنا بأنه محیط بکل شیء علما.

إِنَّ اللّٰهَ یَعْلَمُ غَیْبَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ اللّٰهُ بَصِیرٌ بِمٰا تَعْمَلُونَ فالأعمال یزنها بقدر الإخلاص فیها..و بهذه الآیة تختتم سورة الحجرات التی یحتاج المسلمون الیوم أکثر من أی یوم مضی الی أن یعوها وعیا،و بالذات الطلیعة الرسالیة التی قد تتسرب إلیه أیضا الحمیة الجاهلیة و لو بألوان جدیدة کالتحزب و التفاخر،نسأل اللّه أن یقینا شرور أنفسنا،و یصون دیننا من کل شائبة شرک أو ظلم أو نفاق.
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بسم الله الرحمن الرحیم


فضل السورة:

عن أبی جعفر(الباقر) علیه السلام : «من أدمن فی فرائضه و نوافله قراءة سورة «ق»وسّع اللّه علیه فی رزقه،و أعطاه کتابه بیمینه،و حاسبه حسابا یسیرا. » نور الثقلین/ج /5ص 104
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الإطار العام

حجب کثیرة تمنعنا من ملامسة الحقائق الکبری،و التی منها المسؤولیة و الجزاء، و حین یسقط الإنسان عن نفسه هذه الحجب یشاهد الحقائق بوضوح یدعه متسائلا کیف و لماذا أنکرتها من قبل؟! و فی سورة«ق»یعالج القرآن الحجب النفسیة التی تمنع البشر عن الایمان بالآخرة، ثم یسرد شواهدها و مشاهدها و ما یجری لأهلها من صعقات هائلة،بید أن السیاق -کما یبدو- یرکز علی حجاب التعجب الذی هو تیار عند الکفار،عند ما یذکرون بالبعث و یقولون:هذا شیء عجیب؟!کیف یمکن أن نعود أحیاء بعد أن نمسی ترابا؟إنها عودة مستبعدة،و تتلاحق بصائر الذکر فی تقریب هذه الحقیقة:

أولا:یعلم اللّه ما تأکل الأرض من أجسامهم ذرة ذرة،خلیة خلیة،و عنده کتاب حفیظ،لا یدع شیئا إلاّ و یحفظه.

ثانیا:إن وراء تکذیبهم بالحق حالة نفسیة(خشیة تحمل المسؤولیة،و الخلود إلی
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أرض الشهوات)و هذا یجعلهم فی أمر مختلط.

ثالثا:هذه السماء بما فیها من متانة البناء أ لیست دلیلا علی قدرة الرب،أو لا تکفی وسیلة لتوسیع أفقنا العلمی حتی نعترف بقدرة الرب علی رجعنا من جدید.

رابعا:الأرض،ألا تری کیف مدها اللّه و أرکزها بالراسیات و أنبت فیها من کل زوج بهیج.

بلی.إنها أدلة کافیة و لکن لمن؟لکل عبد منیب،مهیأ نفسیا لمثل هذه البصائر و الآیات،و مثل ذلک الغیث الذی ینبت به اللّه جنات من الأشجار و مروج حب من-حب الحصید-.أ رأیت النخل باسقات لها طلع نضید؟إن کلّ ذلک أنشأه اللّه لیکون رزقا للعباد،و بکلمة صادعة یفجر السیاق ینبوع المعرفة فی القلوب الصافیة و یقول: وَ أَحْیَیْنٰا بِهِ بَلْدَةً مَیْتاً کَذٰلِکَ الْخُرُوجُ ..إنها تحرق حجب التعجب و الاستبعاد،أ رأیت النواة کیف تختزل حیاة شجرة باسقة حتی إذا أنزل اللّه علیها الماء و أمدها بوسائل النمو أصبحت شجرة باسقة کیف لا یمکن أن یفعل مثل ذلک بالإنسان بعد موته؟ ثم یصب حمم الغضب علی الکاذبین لکی یزیل عامل اللامبالاة عند الکفار بالبعث،و الذی قادهم إلی التعجب و یذکرهم بمصیر قوم نوح و أصحاب الرس و ثمود و عاد و فرعون و إخوان لوط و أصحاب الایکة و قوم تبع کیف نزل بهم وعید اللّه حین کذبوا الرسل.

و یستشهد بالخلق أول مرة الذی یهدینا متانة نظمه و تنوعه إلی اقتدار خالقه و أنه کان علیه یسیرا..أ فلا یدل علی أنه قادر علی الخلق الجدید.

و فی آیات متواصلات یزرع القرآن خشیة الرب فی نفس الإنسان،لکی
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یتحسس بمسؤولیة تجاه ما یتحدث به،فیذکره بأنه خلقه و یعلم حتی ما توسوس به نفسه،(بالرغم من ادعاءاته الکاذبة)لأنه أقرب الیه مما به حیاته ظاهرا و هو حبل الورید.

فحین یتلقی المتلقیان-و لعلهما الملکان أو المتحدثان أنی کانا- مٰا یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلاّٰ لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ ،و هو الی کل ذلک لا یملک دفاعا عن نفسه حین تهجم علیه سکرة الموت بالحق فلا یدفعه بالرغم من أنه کان یحاول أبدا الحید عنها،أما حین ینفخ فی الصور فهو یوم الجزاء الذی وعد اللّه یومئذ یؤتی بکل نفس یسوقها السائق و یرافقه الشاهد..-هذا ما کان یتعجب منه ظاهرا،و انما کان غافلا عنه-بینما الیوم یراه مائلا أمام عینیه(فبصره حدید)أما قرینه(و هو الملک حسب بعض المفسرین)فیقول هذا(کتابه)لدی عتید(قد حفظته منذ أیام حیاته الأولی هنالک یأمر هما اللّه بالقائه فی جهنم مع کل کفار عنید مناع للخیر معتد مریب،و هکذا تحمل جزاء ریبه النابع من تهربه عن المسؤولیة،الذی جعل مع اللّه إلها آخر.أما قرینه-و هو هنا الشیطان الذی أغواه-فانه یتبرأ منه و یقول ربنا لیس أنا الذی جعلته یطغی،محاولة منه للهروب من مسئولیة إغوائه،إلاّ أن الرب یأمر بالقائه أیضا فی جهنم،و مسئولیة أحدهما لا تنفی مسئولیة صاحبه،و ما اللّه بظلام للعبید،و إن جهنم تسع المزید من المجرمین،فلا تظنن أن إلقاءک مسئولیة غفلتک علی الآخرین یبرئ ساحتک أو أن جهنم لا تسع إلاّ هو أو أنت.

و فی جانب آخر نجد مشهد المتقین الذین تزدلف إلیهم الجنة و یبشرون بها،أو لیسوا قد وعدوا بها لما تمیزوا به من التوبة و التقوی و خشیة الرحمن بالغیب و إنابة القلب،فالیوم یقال لهم أدخلوا الجنة بسلام خالدین فیها أبدا،و لهم کل ما یشاءون من النعم فیها،و یعطیهم اللّه من فضله المزید.
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و یبقی الغرور حاجزا آخر أمام الایمان،و لکن ألاّ یقرءون التاریخ لیروا کم أهلک اللّه من قبلهم من قرن کانوا أشد منهم بطشا و حاولوا الهرب من مصیرهم فلم یفلحوا؟و لکن القلوب المریضة و الأسماع الصم لا تستوعب هذه الحقائق.و لا یزال یقول الکافر:کیف یحیی اللّه الناس بعد موتهم؟أ فلا ینظرون کیف خلق اللّه السماوات و الأرض فی ستة أیام بلا أی تعب.

و فی خاتمة السورة یأمر اللّه رسوله-و من ثم المؤمنین-بالصبر علی ما یقولون، لکی لا یحرجوا به،أو یتخذوا کلامهم مأخذ الجد، و تسبیح اللّه صباح مساء،و فی اللیل و عند الأسحار و انتظار ذلک الیوم الذی ینادی المنادی من مکان قریب، و ینفخ فی الصور،و ینادون للخروج.إنهم حین یسمعون الصیحة بالحق ذلک یوم الخروج..هنالک حین یحیی اللّه الموتی لیرجعوا الیه-فی ذلک الیوم-تتفتق عنهم الأرض سراعا،ذلک حشر یسیر علی اللّه،ودع کلامهم فاللّه أعلم بما یقولون، و لست مسئولا عنهم،تجبرهم.کلا..ما أنت بجبار علیهم،إنما أنت نذیر تذکرهم بالوحی فذکر بالقرآن و سوف یستجیب من یخاف الوعید.
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سورة ق


[سورة ق (50): الآیات 1 الی 30]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . ق وَ اَلْقُرْآنِ اَلْمَجِیدِ (1) بَلْ عَجِبُوا أَنْ جٰاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ فَقٰالَ اَلْکٰافِرُونَ هٰذٰا شَیْءٌ عَجِیبٌ (2) أَ إِذٰا مِتْنٰا وَ کُنّٰا تُرٰاباً ذٰلِکَ رَجْعٌ بَعِیدٌ (3) قَدْ عَلِمْنٰا مٰا تَنْقُصُ اَلْأَرْضُ مِنْهُمْ وَ عِنْدَنٰا کِتٰابٌ حَفِیظٌ (4) بَلْ کَذَّبُوا بِالْحَقِّ لَمّٰا جٰاءَهُمْ فَهُمْ فِی أَمْرٍ مَرِیجٍ (5) أَ فَلَمْ یَنْظُرُوا إِلَی اَلسَّمٰاءِ فَوْقَهُمْ کَیْفَ بَنَیْنٰاهٰا وَ زَیَّنّٰاهٰا وَ مٰا لَهٰا مِنْ فُرُوجٍ (6) وَ اَلْأَرْضَ مَدَدْنٰاهٰا وَ أَلْقَیْنٰا فِیهٰا رَوٰاسِیَ وَ أَنْبَتْنٰا فِیهٰا مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ (7) تَبْصِرَةً وَ ذِکْریٰ لِکُلِّ عَبْدٍ مُنِیبٍ (8) وَ نَزَّلْنٰا مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً مُبٰارَکاً فَأَنْبَتْنٰا بِهِ جَنّٰاتٍ وَ حَبَّ اَلْحَصِیدِ (9) وَ اَلنَّخْلَ بٰاسِقٰاتٍ لَهٰا طَلْعٌ نَضِیدٌ (10) رِزْقاً لِلْعِبٰادِ وَ أَحْیَیْنٰا بِهِ بَلْدَةً مَیْتاً کَذٰلِکَ اَلْخُرُوجُ (11) کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ أَصْحٰابُ اَلرَّسِّ وَ ثَمُودُ (12) وَ عٰادٌ وَ فِرْعَوْنُ وَ إِخْوٰانُ لُوطٍ (13) وَ أَصْحٰابُ اَلْأَیْکَةِ وَ قَوْمُ تُبَّعٍ کُلٌّ کَذَّبَ اَلرُّسُلَ فَحَقَّ وَعِیدِ (14) أَ فَعَیِینٰا بِالْخَلْقِ اَلْأَوَّلِ بَلْ هُمْ فِی لَبْسٍ مِنْ خَلْقٍ جَدِیدٍ (15) وَ لَقَدْ خَلَقْنَا اَلْإِنْسٰانَ وَ نَعْلَمُ مٰا تُوَسْوِسُ بِهِ نَفْسُهُ وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ اَلْوَرِیدِ (16) إِذْ یَتَلَقَّی اَلْمُتَلَقِّیٰانِ عَنِ اَلْیَمِینِ وَ عَنِ اَلشِّمٰالِ قَعِیدٌ (17) مٰا یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلاّٰ لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ (18) وَ جٰاءَتْ سَکْرَةُ اَلْمَوْتِ بِالْحَقِّ ذٰلِکَ مٰا کُنْتَ مِنْهُ تَحِیدُ (19) وَ نُفِخَ فِی اَلصُّورِ ذٰلِکَ یَوْمُ اَلْوَعِیدِ (20) وَ جٰاءَتْ کُلُّ نَفْسٍ مَعَهٰا سٰائِقٌ وَ شَهِیدٌ (21) لَقَدْ کُنْتَ فِی غَفْلَةٍ مِنْ هٰذٰا فَکَشَفْنٰا عَنْکَ غِطٰاءَکَ فَبَصَرُکَ اَلْیَوْمَ حَدِیدٌ (22) وَ قٰالَ قَرِینُهُ هٰذٰا مٰا لَدَیَّ عَتِیدٌ (23) أَلْقِیٰا فِی جَهَنَّمَ کُلَّ کَفّٰارٍ عَنِیدٍ (24) مَنّٰاعٍ لِلْخَیْرِ مُعْتَدٍ مُرِیبٍ (25) اَلَّذِی جَعَلَ مَعَ اَللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ فَأَلْقِیٰاهُ فِی اَلْعَذٰابِ اَلشَّدِیدِ (26) قٰالَ قَرِینُهُ رَبَّنٰا مٰا أَطْغَیْتُهُ وَ لٰکِنْ کٰانَ فِی ضَلاٰلٍ بَعِیدٍ (27) قٰالَ لاٰ تَخْتَصِمُوا لَدَیَّ وَ قَدْ قَدَّمْتُ إِلَیْکُمْ بِالْوَعِیدِ (28) مٰا یُبَدَّلُ اَلْقَوْلُ لَدَیَّ وَ مٰا أَنَا بِظَلاّٰمٍ لِلْعَبِیدِ (29) یَوْمَ نَقُولُ لِجَهَنَّمَ هَلِ اِمْتَلَأْتِ وَ تَقُولُ هَلْ مِنْ مَزِیدٍ (30)





اللغة

(4) مٰا تَنْقُصُ الْأَرْضُ مِنْهُمْ :ما تأکل من أجسادهم إذا ماتوا.

(5) مَرِیجٍ :مضطرب،و مختلط،فتارة یقول أن الرسول صلی الله علیه و آله شاعر،و مرة ساحر،و مرّة یعلمه بشر،و ذلک یدل علی أنّهم لا یستندون إلی حجة.

(6) فُرُوجٍ :فرجة خالیة عن النظام.
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(7) بَهِیجٍ :یبتهج به الإنسان و یفرح عند النظر إلیه، لحسنة و جماله.

(9) وَ حَبَّ الْحَصِیدِ :هو حب الزرع الذی من شأنه أن یحصد کالحنطة و الشعیر و غیرهما.

(10) بٰاسِقٰاتٍ :طوالا.

طَلْعٌ نَضِیدٌ :منضود بعضه فوق بعض،و الطلع وعاء الثمر.

(12) أَصْحٰابُ الرَّسِّ :الذین رسّوا نبیّهم فی الأرض و أقبروه حیا.
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(14) أَصْحٰابُ الْأَیْکَةِ :و هم قوم شعیب،و قد کانت إلی جنبهم أیکة و هی الشجر المزدحم و الملتف علی بعضه.

قَوْمُ تُبَّعٍ :کان تبّع ملکا مؤمنا،و قومه کافرین کانوا کثیری الأموال و القوی.

(15) أَ فَعَیِینٰا :هل عجزنا.

(17) حَبْلِ الْوَرِیدِ :الوریدان هما العرقان المکتنفان بصفحتی العنق فی مقدم العنق،و إضافة الحبل إلیه للبیان، أی الحبل الذی هو ورید،و لعل ذکر حبل الورید لأنّه مربوط بالقلب و المخ فهو وسط بینهما و لا أقرب منه إلی الإنسان.

(18) عَتِیدٌ :مهیّأ حاضر لا یشتبه.

(19) تَحِیدُ :تهرب و تمیل.
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وَ مٰا أَنَا بِظَلاّٰمٍ لِلْعَبِیدِ


هدی من الآیات:

فی البدایة یحدثنا الدرس الأول من السورة عن جانب من علاقة الناس بالقرآن المجید الذی یضم فی سوره آیات الوحی،بینما یذکرنا شطره الآخر بآیات اللّه فی الآفاق التی تهدینا هی الأخری کما الوحی إلی المزید من المعرفة بالحق،و ترفعنا إلی درجات الایمان.و فی الخاتمة نجد حدیثا عن مستقبل الإنسان فی الدنیا حیث تنتهی حیاته بالرغم منه.و کیف انها سلسلة من المسؤولیات التی یحاسب علیها،و یتکون جزاءه بحسب التزامه بها.



بینات من الآیات:

[1] ق وَ الْقُرْآنِ الْمَجِیدِ (ق)من الکلمات الرمزیة و قال البعض إن معناها:المجد أی الشأن العظیم، و کتاب اللّه بما یشتمل علیه من الآیات و المناهج، کفیل بأن یعطی لمن یتبعه العزة
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و الکرامة،و یرفعهم إلی قمم التقدم و الکرامة،لأنه منطلق ذلک کله.و لکن الکفار و المشرکین أغفلوا هذه الحقیقة و ترکوا ذلک المجد بسبب نفسیاتهم و ثقافتهم السلبیة، و ساروا فی نفق من التساؤلات و المواقف القشریة السخیفة التی أفقدتهم ذلک المجد.

و الأمة الاسلامیة إنما قصرت عن بلوغ الحضارة،و توقفت عن التقدم الذی بدأته فی نهضتها الاولی،بل و تراجعت أمام الأمم الاخری بالرغم من امتلاکها لهذا الکتاب العظیم بسبب تعاملها الخاطئ معه،فاذا به عند بعض المسلمین کتاب تفؤّل و تبرّک،بینما انصرف البعض الآخر عن قیمه و مناهجه الحضاریة إلی حروفه و ما تشابه منه،و هکذا هجروا کتاب اللّه،فلم یبلغوا شیئا من المجد،لیس لأن القرآن استنفذ أغراضه فلم یعد کتاب المجد،و إنما لأنه لا یعطی ذلک إلاّ لمن اتبعه بحق.

[2]إن الکفار رفضوا مجد القرآن،و أصروا علی مسیرتهم المنحرفة،لأن القرآن شیء جدید،و لأن القائد الذی أمروا باتباعه بشر مثلهم و من وسطهم.و هذا یدل علی انهم لا یتبعون الحق و هدی العقل فی حیاتهم،و إنما یتبعون الأهواء و المصالح.

و حیث إن قیم القرآن و قیادة الرسول یتعارضان مع تلک الأهواء فهی عجیبة و مرفوضة عندهم.

بَلْ عَجِبُوا أَنْ جٰاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ فَقٰالَ الْکٰافِرُونَ هٰذٰا شَیْءٌ عَجِیبٌ أی لم تکن له نظائر سابقة لیکون مألوفا عندهم،فهو شیء عجیب،و الحال إن بلوغ المجد لا یمر عبر الشهوات،بل یتطلب مخالفتها و التنازل عنها.
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[3]لقد أثار تعجب الکفار إنذار القرآن بیوم القیامة..قالوا کیف یجمع اللّه أعضاء الإنسان بعد الموت و تحولها إلی ذرأت فی التراب؟و أغرب من ذلک کیف تصیر إنسانا سویا؟ أَ إِذٰا مِتْنٰا وَ کُنّٰا تُرٰاباً ذٰلِکَ رَجْعٌ بَعِیدٌ إنهم لا یؤمنون بإله قادر یدبر شؤون الخلق،فعارضهم القرآن،و لا یؤمنون بالمسؤولیة فی الحیاة،فجاءهم بخلاف هذه العقیدة،فرفضوه لعدم ألفتهم به،و ما ذلک سوی منهج الجاهلین الذین یعادون ما لا یعلمون و لا یصدقون إلاّ بما یألفون من حقائق،بینما العلماء و أولو العقل یبحثون عن الحقائق و یقولون:نحن لا نحیط علما بکل شیء،إذا دعنا نبحث بایجابیة.فربما کان هذا واقعا و نحن لم نعرفه،أو لم تکن هذه إلاّ حقائق کنا نجهلها ثم عرفناها و لم نکن نألفها ثم ألفناها،فلما ذا ننکر رأسا کل ما یقال لنا ألیس ذلک من الغباء؟ و عموما التعجب من الجهل و قلة الوعی،و متابعته من الجهالة و الحمق.

[4]و لکن القرآن یعالج هذا التعجب،و یبین قدرة اللّه علی جمع أجزاء الإنسان و بعثه مرة اخری بلی.قد یتحلل کیمیاویا فی التراب،و تتبعثر عناصره ال(130) هنا و هناک فی صورة ذرأت تنقلها الأیدی،أو تذروها الریاح،و لکنها تبقی معلومة عند اللّه عزّ و جلّ،و محفوظة فی کتاب لا یضل ربی و لا ینسی.

قَدْ عَلِمْنٰا مٰا تَنْقُصُ الْأَرْضُ مِنْهُمْ إذ تتحلل أوصالهم فی ترابها.

وَ عِنْدَنٰا کِتٰابٌ حَفِیظٌ
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یسجل فیه کل شیء بدقة متناهیة،أو لیس اللّه هو الذی خلق الإنسان من بعد العدم؟فکیف یعجز عن جمع أوصاله و بعثه بعد الموت؟إنه یعلم کم أکل التراب من جسم هذا الإنسان؟و ما هی الذرة من التراب التی کانت سابقا جزءا من بدنه؟و کیف تحللت منه؟و حین مات کم کان یحتوی علیه جسمه من الحدید، و الأملاح،و الماء و سائر العناصر بنسبها و وزنها و مساحتها التی تشغلها،و کم فی کل عضو منها و..و..إلخ؟! إن الإنسان لیتعجب لو نظر إلی صندوق یحوی ملایین القطع التی یتکون منها محرک الطائرات العسکریة،أو جهاز معقد آخر،و ربما لا یصدق ان أحدا قادر علی جمعها و ترکیبها لتصیر إلی ذلک مرة أخری،أما الخبیر الذی اخترعها و صنعها فلیس کذلک،إنه ینظر للأمر علی انه ممکن،بل هو أمر یسیر،فکیف باللّه الذی خلق الأشیاء،و الذی کان أمره إذا أراد شیئا أن یقول له کن فیکون؟ [5]إن مشکلة الکفار انهم لا یتبعون الحق،بل لا یریدون اتباعه،لهذا تراهم لا یفقهون هذه الحقائق،و لا یثبتون علی رأی واحد فی الحیاة لاتباعهم أهواءهم،إذ الحق واحد و ثابت فی کل زمان و مکان بینما الهوی متغیر.

بَلْ کَذَّبُوا بِالْحَقِّ لَمّٰا جٰاءَهُمْ فَهُمْ فِی أَمْرٍ مَرِیجٍ و الذی یؤکد هذه الفکرة موقفهم من الرسول صلی الله علیه و آله ،فهم یسمونه ساحرا تارة و مجنونا أخری،و شاعرا ثالثة،و أمینا و صادقا و..و..إلخ،و لو أنهم اتبعوا الوحی لکان یعطیهم بصیرة و جوابا لکل سؤال،حتی سؤالهم هذا عن البعث،و لکنهم ترکوه للهوی و المصالح فصاروا إلی الهرج و المرج،و لعل هذا یفسر بروز النظریات المختلفة و المتناقضة فی مختلف الحقول الاجتماعیة و السیاسیة و الاقتصادیة.
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[6-7]و لو أن الکفار الذین یشکون فی البعث نظروا إلی الخلق و تفکروا فیما علیه من النظم و التدبیر لما تعجبوا من فکرة البعث،لأن عقدة هؤلاء الأساسیة هی شکهم فی قدرة اللّه علی ذلک.و شکهم هذا تعبیر عن جهلهم،فاذا تفکروا فی خلق اللّه و ازدادوا معرفة به و بآیاته المتجلیة فی الکائنات،لهداهم ذلک إلی الایمان بقدرة اللّه.أ تری السماء علی سعتها و متانة خلقها و ما فیها من الإبداع،و الأرض التی ذللها اللّه،و ألقی علی ظهرها الجبال العظیمة تحفظ توازنها،و أوجد فیها کل ما یحتاج الیه لیصلح عیشنا فیها.کل ذلک أ فلا یهدینا إلی قدرة اللّه علی إحیائنا بعد الموت؟! أَ فَلَمْ یَنْظُرُوا إِلَی السَّمٰاءِ فَوْقَهُمْ کَیْفَ بَنَیْنٰاهٰا وَ زَیَّنّٰاهٰا بالکواکب التی تتناثر علی بساطها البدیع لیلا،و اللون الأزرق الهادیء بالنهار.

وَ مٰا لَهٰا مِنْ فُرُوجٍ فهی محکمة فی بنائها،لا ثغرة و لا کسرة.

وَ الْأَرْضَ لننظر إلیها هی الأخری،و نتفکر فی خلقها.

مَدَدْنٰاهٰا وَ أَلْقَیْنٰا فِیهٰا رَوٰاسِیَ و لم یقل جبالا،لأن کلمة الجبال لا تعبر عن دور الجبال فی حفظ توازن الأرض کالمرساة التی تثبت السفینة فی عرض البحر و فی أطراف الموانئ.

و مع ذلک ما کانت الأرض تصلح لعیش الإنسان علیها لو لم یتوفر فیها ما
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یحتاجه البشر من ضروریات و کمالیات.لهذا کان من الحکمة الالهیة أن یوجد الرب أنواع الخلق علی ظهرها.

وَ أَنْبَتْنٰا فِیهٰا مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ من الحیوانات،و النباتات و الناس و کل شیء.و کلمة زوج تنطوی علی معان کثیرة من أبرزها التکامل،و الذی یدل-بدوره-علی دقة النظم و حسن التدبیر.

أ تری کیف جعل اللّه النبات و الأحیاء و البشر أزواجا،الذکر و الأنثی،ثم الشعوب و القبائل،ثم جعل الناس یتفاضلون لیحتاجوا إلی بعضهم،ثم جعل کل شیء فی الحیاة بحاجة إلی غیره لتتکامل دورة الحیاة بما یدع أدق العقول حائرة فی هذه الدورات التکاملیة التی توازنت و تعادلت و شهدت علی حکمة بارئها سبحانه.

ثم جعل الزوج بهیجا یجتذب بجماله الطرف الآخر حتی یسهل التفاعل و یکون أکرم من مجرد حاجة متبادلة.

[8]و هذه کلها آیات بینات علی حکمة اللّه التی تقتضی البعث للجزاء و علی قدرته التی تجعل الأمر ممکنا بل محتملا.و هی لا تغیب عن بصر أحد من الناس فالکل یراها بعینیه،و لکنها تغیب عن بصائر الکفار و مرضی القلوب.تغیّبها عنهم حجب الذنوب و الجهل و الغفلة،و تعیها أذن واعیة و قلوب طاهرة من المؤمنین.

تَبْصِرَةً تزیدهم علما و فهما و وعیا و رؤیة.

وَ ذِکْریٰ لِکُلِّ عَبْدٍ مُنِیبٍ تزیدهم إیمانا و موعظة و عبرة و تقوی،و نهتدی بهذه الآیات إلی فکرة أساسیة،
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و هی ان الایمان باللّه مرکز العلم الحق،و منطلق الایمان بسائر الحقائق،فالمؤمن یهتدی من خلال نظره إلی الأشیاء،إلی المعارف و العلوم المختلفة،فاذا به ذو بصیرة نافذة فی الحیاة،کما یزداد یقینا بالحق،لأنه ینظر إلی الحیاة بنور الایمان باللّه عزّ و جلّ،و هو رأس المعرفة و عماد الایمان،بینما ینظر الکافر إلی ذات الأشیاء،فلا یزداد إلاّ جهلا و کفرا،و تبقی الآیات الواضحة ألغازا فی قلبه لأنه لا نور له فی الحیاة «وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللّٰهُ لَهُ نُوراً فَمٰا لَهُ مِنْ نُورٍ » (1).لهذا

جاء فی الحدیث المأثور عن أمیر المؤمنین(علیه السلام): «أول الدین معرفته،و کمال معرفته التصدیق به». (2)

إن المنهج السلیم هو الذی یجعل الایمان باللّه و معرفته منطلقا لسائر المعارف، و لیس الذی یجعل المعارف و الحقائق الأخری دلیلا إلی اللّه،لأن اللّه أجلی و أظهر من کل شیء.

قال الامام الحسین علیه السلام : «إلهی ما أقربک منی و أبعدنی منک،و ما أرأفک بی،فما الذی یحجبنی عنک؟!إلهی علمت باختلاف الآثار،و تنقلات الأطوار أنّ مرادک منی أن تتعرف إلی فی کل شیء،حتی لا أجهلک فی شیء..

-إلی أن یقول-إلهی ترددی فی الآثار یوجب بعد المزار،فاجمعنی علیک بخدمة توصلنی إلیک،کیف یستدل علیک بما هو فی وجوده مفتقر إلیک؟أ یکون لغیرک من الظهور ما لیس لک حتی یکون هو المظهر لک؟!متی غبت حتی تحتاج إلی دلیل یدل علیک؟!و متی بعدت حتی تکون الآثار هی التی توصل إلیک؟! »ثم إن الامام یخاطب ربه بطریقة توحی الاعتذار منه تعالی جعله المخلوقات دلیلا علی اللّه،مبینا انه لم یکن یعمد إلی ذلک لولا أمره عزّ و جلّ بالنظر إلیها،و هو مع ذلک یطلب منه أن یرفعه إلی الدرجة الأصح و الأفضل من المعرفة،فیقول:

«إلهی أمرت بالرجوع إلی الآثار فارجعنی إلیک بکسوة الأنوار،و هدایة الاستبصار،حتی أرجع
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إلیک منها مصون السر عن النظر إلیها،مرفوع الهمة عن الاعتماد علیها» (1)و لا یرتقی إلی هذه المعرفة إلاّ من عبداللّه حق عبادته و تاب الیه کلما أخطأ.

[9-11]ثم لینظر الإنسان إلی قطر السماء حینما ینزله اللّه فیحیی به الأرض،إن ذلک مثل قریب علی البعث یوم القیامة.

وَ نَزَّلْنٰا مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً مُبٰارَکاً ینطوی علی الخیر و الفضل،و البرکة فی اللغة تعنی النماء و التکامل،و هو بالفعل فور ما ینزل الغیث یفجر خیرات الأرض،فاذا بها بعد أن کانت صحراء قاحلة تنفرش بحلة خضراء.

فَأَنْبَتْنٰا بِهِ جَنّٰاتٍ وَ حَبَّ الْحَصِیدِ و الجنات هی الأشجار الکبیرة التی تدوم کالرمان و العنب،بینما حب الحصید إشارة إلی الزروع التی یحصدها الإنسان کل عام لیزرع غیرها فی الأعوام اللاحقة کالحنطة و الشعیر و الذرة.

وَ النَّخْلَ بٰاسِقٰاتٍ أی طویلة مرتفعة بسوقها.

لَهٰا طَلْعٌ نَضِیدٌ و الطلع هو عروق النخل أول طلوعها بین اللیف و السعف.أما النضید فهو المنظم و هو حال الطلع مما یجعله أفضل فی نمائه.
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و نستفید من الآیتین ان مجرد نزول المطر لا یکفی لخروج الجنان و الحب و النخیل من الأرض،بل لا بد من عنایة إلهیة فی الأمر.فلو کانت الأرض التی یهطل علیها الماء غیر صالحة،أو کانت صالحة و لکن أهلها مشغولون عن زراعتها،فهل کان ذلک یحولها إلی جنات و زروع؟کلا..فهی محتاجة إلی إنبات اللّه عزّ و جلّ لها برحمته،لیجد العباد رزقهم فیها،و لتکون صالحة للسکن فیعمروها.

رِزْقاً لِلْعِبٰادِ وَ أَحْیَیْنٰا بِهِ بَلْدَةً مَیْتاً إنک تری الأرض هامدة لا حراک فیها و قد هجرها الناس،فاذا بها بعد نزول الماء تحکی الحیاة فی کل جوانبها،و بکل أشکالها.فبعد أن یؤمن الناس رزقهم ینشطون لبناء مدینتهم و توفیر سائر مظاهر الحضارة فیها.

و لعل هذا شاهد علی أن الزراعة أصل کل حضارة،و هذه إحدی النظریات الحضاریة حیث قالوا:إنها ناشئة من تراکم المحصولات الزراعیة التی تتراکم الثروة بعد بیعها و تبدأ بها دورة الحضارة..و لا ریب ان حضارات عدیدة فی التاریخ نشأت بهذه الطریقة.

أ تری إن الذی أحیا البلاد بعد موتها یعجز عن أحیائنا بعد الموت؟! کَذٰلِکَ الْخُرُوجُ و فی الروایات إشارات إلی إن الإنسان یتلاشی فی التراب،و یبقی منه مقدار ذرة واحدة(خلیة)حیة تتعلق بها الروح فی عالم البرزخ،فاذا أراد اللّه بعثه أمطر السماء أربعین صباحا،و جعل الأرض کرحم الأم،فتنمو فیه تلک الذرة،و لکن بصورة سریعة،فاذا بالأرض تنشق عن بشر سوی.و لیس من عجب أن یحدث ذلک،فهذا هو الإنسان یبدأ حیاته من نطفة صغیرة جدا تنطلق من صلب الأب إلی
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رحم الأم،و هکذا تبدأ حیاة کل شیء علی وجه الأرض.فلتنظر إلی کل حبة تحسبها میتة،و لکن حین تدفنها فی التراب تنشق عن زرع أو شجرة عظیمة.و إلی هذا التشابه تشیر الآیة الکریمة : «وَ اللّٰهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَبٰاتاً » (1)،و نحن مع ذلک نؤمن بقدرة اللّه علی الخلق و البعث بعد الموت بطرق لا تحصی عددا.

و

فی الخبر قال الصادق علیه السلام : «إذا أراد اللّه عزّ و جلّ أن یبعث الخلق أمطر السماء أربعین صباحا،فاجتمعت الأوصال و نبتت اللحوم». (2)

و

قال علیه السلام لما سئل عن المیت یبلی جسده؟:«نعم حتی لا یبقی لحم و لا عظم إلاّ طینته التی خلق منها،فانها لا تبلی،تبقی فی القبر مستدیرة حتی یخلق منها کما خلق أول مرة» (3).

[12-14]إن الآیات التی مضت کلها علاج لاستبعاد فکرة البعث من قبل الکفار،حیث قالوا: «أَ إِذٰا مِتْنٰا وَ کُنّٰا تُرٰاباً ذٰلِکَ رَجْعٌ بَعِیدٌ »،و الآن یبین القرآن بأن هذا الضلال لم یکن جدیدا فی تاریخ البشریة،لأن الماضی ینطوی علی أمثال کثیرة من تکذیب الأقوام السالفة.

کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ أَصْحٰابُ الرَّسِّ و هم أصحاب البئر التی رسوا نبیهم فیها بعد أن قتلوه(عن عکرمة)،و قیل الرس بئر قتل فیها صاحب یاسین(عن الضحاک)،و قیل هم قوم کانوا بالیمامة علی آبار لهم(عن قتادة)،و قیل هم أصحاب الأخدود،و قیل

کان سحق النساء فی أصحاب الرس (عن أبی عبداللّه علیه السلام )و الذی یبدو لی انهم کانوا فی الیمامة
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و الرس اسم البئر التی دفنوا فیها نبیهم بعد أن قتلوه.

وَ ثَمُودُ و هم قوم صالح علیه السلام .

وَ عٰادٌ أی قوم هود علیه السلام .

وَ فِرْعَوْنُ وَ إِخْوٰانُ لُوطٍ و سمی أخاهم لأنه انتسب إلیهم بالزواج و اللّه العالم.

وَ أَصْحٰابُ الْأَیْکَةِ یعنی قوم شعیب الذین اشتهرت حضارتهم بالزراعة و البساتین،و الأیکة فی العربیة الأشجار المزدحمة التی تلتقی أغصانها،و فیها تبنی الحمام أعشاشها غالبا.

وَ قَوْمُ تُبَّعٍ و هو رجل صالح ملک الیمن،إلاّ ان قومه کانوا فاسدین.

کُلٌّ کَذَّبَ الرُّسُلَ فَحَقَّ وَعِیدِ لقد بادت حضاراتهم نتیجة تکذیبهم الحق،أو لا یهدینا ذلک إلی تحقق الجزاء فی الآخرة کما تحقق فی الدنیا،و حق الشیء أی ثبت و منه الاستحقاق.و هؤلاء ثبت عذابهم،و تحول من القدر إلی القضاء،و من الوعید إلی الفعل.

[15]و یستنکر اللّه علی هؤلاء تکذیبهم بالبعث،و شکهم فی قدرته تعالی
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فیقول:

أَ فَعَیِینٰا بِالْخَلْقِ الْأَوَّلِ أی هل أعجزنا الخلق الأول من العدم عن أن نبعث الإنسان مرّة أخری؟ کلا.و فی الآیة بیان إلی حقیقة تحل شبهة هؤلاء حول البعث،و هی ان القادر علی الخلق من العدم أولی بالقدرة علی جمع أشلاء البشر و نفخ الروح فیه مرة ثانیة.و هذا دلیل عقلی بصیر علی الرجعة للحساب،و إن کان کلا الأمرین سواء عند اللّه الذی لا یمسه نصب و لا لغوب.و القرآن یعبر عن هذه الفکرة فی موضع آخر بصیغة ثانیة، یقول تعالی: «أَ وَ لَمْ یَرَ الْإِنْسٰانُ أَنّٰا خَلَقْنٰاهُ مِنْ نُطْفَةٍ فَإِذٰا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ* وَ ضَرَبَ لَنٰا مَثَلاً وَ نَسِیَ خَلْقَهُ قٰالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظٰامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ* قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَهٰا أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ* الَّذِی جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الشَّجَرِ الْأَخْضَرِ نٰاراً فَإِذٰا أَنْتُمْ مِنْهُ تُوقِدُونَ* أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ بِقٰادِرٍ عَلیٰ أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ بَلیٰ وَ هُوَ الْخَلاّٰقُ الْعَلِیمُ* » (1).

و

فی تفسیر هذه الآیة سأل جابر بن یزید أبا جعفر علیه السلام عنها قال:«یا جابر تأویل ذلک أن اللّه عزّ و جلّ إذا أفنی هذا الخلق و هذا العالم،و سکن أهل الجنة الجنة و أهل النار النار،جدد اللّه عالما غیر هذا العالم،و جدد خلقا من غیر فحولة و لا إناث یعبدونه و یوحدونه،و خلق لهم أرضا غیر هذه الأرض تحملهم،و سماء غیر هذه السماء تظلهم،لعلک تری ان اللّه إنما خلق هذا العالم الواحد؟أو تری أن اللّه لم یخلق بشرا غیرکم؟بلی،و اللّه لقد خلق ألف ألف عالم،و ألف ألف آدم،أنت آخر تلک العوالم و أولئک الآدمیین». (2)
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إن هذه الحقائق لا تخفی علی عقل الإنسان،و لکن الجهل البشری و ضلال الأفکار و هوی النفس کل ذلک یحجبه عنها،فاذا به یشک فی قدرة اللّه علی الخلق ثانیة بعد الموت.

بَلْ هُمْ فِی لَبْسٍ مِنْ خَلْقٍ جَدِیدٍ أی إن الأمر ملتبس علیهم فهم فی حیرة و ریبة،و سبب ذلک هو جهلهم بکیفیة حدوث البعث،بید إن ذلک لا یعنی استحالته،أ تری لو کان یقال لشخص قبل ألف عام عن حدید یطیر فی الهواء(تعنی بذلک الطائرات و الصواریخ)هل کان یصدق؟طبعا لا،و لکن لو قیل له تفصیل ذلک لعله کان یذعن ألیس کذلک؟ و هذه من طبیعة الإنسان انه ینکر الأشیاء التی یقصر عن الاحاطة بتفصیلاتها.أما العقل المحض و البعید عن المؤثرات،فهو لا ینکر الأشیاء لمجرد انتفاء إحاطته بالتفاصیل،بل ینکرها ما دامت لا تصدق لانتفاء الأدلة علیها.و الحال إن الأدلة قائمة علی الرجوع للحساب.

[16]و من ذلک تری الکفار مرتکزین فی أوحال الشک و الریب من هذا الحق، فهم بین التصدیق و التکذیب تتردد نفوسهم فی الوسواس المنبعث من طبیعة البشر، کما من وساوس الشیطان الذی یسعی لاضلاله.

وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسٰانَ فلم نترکه سدی،لأنه مسئول و محاسب فی الدنیا و الآخرة،بل بقی تحت الرقابة الإلهیة التی لا تقتصر علی ظاهره من الکلام و الفعل،و إنما تنفذ إلی أخفی و أبعد شیء عنده و هو حدیثه مع نفسه.

وَ نَعْلَمُ مٰا تُوَسْوِسُ بِهِ نَفْسُهُ
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فخطرات القلب و هواجس النفس و أفکارها کلها مسجلة عند اللّه عزّ و جلّ،فربما قام یوما للصلاة فتردد هل یؤدیها الآن أم بعد قلیل فهذا مسجل لک أو علیک،یسجله اللّه الذی هو أقرب للإنسان حتی من نفسه.

وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ و هی الأوداج التی تربط الرأس بالجسد.إن الإنسان قد یندفع إلی تصرف أو فکرة ما بعوامل لا یدرکها،و قد یقوم بشیء ثم ینساه،و لکنه تعالی یحفظ کل صغیرة و کبیرة و کل ظاهر و باطن «فِی کِتٰابٍ لاٰ یَضِلُّ رَبِّی وَ لاٰ یَنْسیٰ » (1)،و المتقون یعون هذه الحقیقة بعمق

«إذا زکی أحد منهم خاف مما یقال له،فیقول أنا أعلم بنفسی من غیری،و ربی أعلم بی منی بنفسی». (2)

و نجد فی العلم الحدیث الآن بحوثا عن آفاق العقل الباطن،و موضوعه دراسة القرارات و التصرفات التی تصدر من الإنسان لمعرفة أسبابها الخفیة.

[17] إِذْ یَتَلَقَّی الْمُتَلَقِّیٰانِ عَنِ الْیَمِینِ وَ عَنِ الشِّمٰالِ قَعِیدٌ و لهذه الآیة تفسیران:

الأول:إن المقصود«بالمتلقیان»ملک الحسنات و ملک السیئات،و

فی الخبر عن الرسول صلی الله علیه و آله انه قال: «کاتب الحسنات علی یمین الرجل،و کاتب السیئات علی شماله،و صاحب الیمین أمیر علی صاحب الشمال،فاذا عمل حسنة کتبها صاحب الیمین عشرا،و إذا عمل سیئة قال صاحب الیمین لصاحب الشمال دعه سبع ساعات لعله یسبح أو یستغفر» (3)و

فی خبر آخر «إن صاحب الشمال لیرفع
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القلم ست ساعات عن العبد المخطئ أو المسیء،فان ندم و استغفر منها ألقاها، و إلاّ کتب واحدة» (1)و

فی کتاب سعد السعود: «إنهما یأتیان المؤمن عند حضور صلاة الفجر،فاذا هبطا صعد الملکان الموکلان باللیل،فاذا غربت الشمس نزل الیه الموکلان بکتابة اللیل،و یصعد الملکان الکاتبان بالنهار بدیوانه إلی اللّه عزّ و جلّ،فلا یزال ذلک دأبهم إلی وقت حضور أجله،فاذا حضر أجله قالا للرجل الصالح:جزاک اللّه من صاحب عنّا خیرا،فکم من عمل صالح أریتناه،و کم من قول حسن أسمعتناه،و من مجلس خیر أحضرتناه،فنحن الیوم علی ما تحبه شفعاء إلی ربک.و إن کان عاصیا قالا له جزاک اللّه من صاحب عنّا شرا،فلقد کنت تؤذینا،فکم من عمل سیء أریتناه،و کم من قول سیء أسمعتناه،و من مجلس سوء أحضرتناه،و نحن لک الیوم علی ما تکره،و شهیدان عند ربک». (2)

الثانی:و قد یکون المعنی بذلک النفس الأمارة بالسوء و الأخری اللوامة التی یضل الأولی منهما الشیطان،و یرشد الأخری ملائکة اللّه،و لعل وسوسة النفس و حدیثها من ذلک.

قال الصادق(علیه السلام): ما من قلب إلاّ و له أذنان،علی أحداهما ملک مرشد و علی الآخر شیطان مفتّن،هذا یأمره و هذا یزجره،الشیطان یأمره بالمعاصی و الملک یزجره عنها و هو قول اللّه عزّ و جلّ «عَنِ الْیَمِینِ وَ عَنِ الشِّمٰالِ قَعِیدٌ » مٰا یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلاّٰ لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ (3).

و

قال علیه السلام : ما من مؤمن إلاّ و لقلبه أذنان فی جوفه،أذن ینفث فیها الوسواس الخناس،و أذن ینفث فیها الملک،فیؤید اللّه المؤمن بالملک،فذلک قوله
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« وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ ». (1)

و

قال أمیر المؤمنین علیه السلام : «إن اللّه تبارک و تعالی أید المؤمن بروح منه تحضره فی کل وقت یحسن فیه و یتقی،و تغیب عنه فی کل وقت یذنب فیه و یعتدی،فهی معه تهتز سرورا عند إحسانه،و تسبح فی الثری عند إساءته،فتعاهدوا عباد اللّه نعمه بإصلاحکم أنفسکم تزدادوا یقینا و تربحوا نفیسا و ثمینا،رحم اللّه امرء هم بخیر فعمله،أو هم بشر فارتدع عنه، ثم قال:نحن نؤید الروح بالطاعة للّه و العمل له». (2)

[18]و الإنسان یبقی یتأرجح بین الاستجابة لنداء الحق(الفطرة و العقل و الوحی و إمام الحق)،و بین الانصراف عن کل ذلک إلی نداء الباطل(النفس الأمارة و الشیطان،و إمام الضلال)،و هو فی ذلک غیر محاسب علی أفکاره،و لکنه إذا حسم الصراع بین هذه القوی،و التردد فی نفسه بالإرادة سجل علیه موقفه.

مٰا یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ خیرا کان أو شرا.

إِلاّٰ لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ یکتب کل ما یصدر منه،و یضمه إلی کتابه الذی یتقرر مصیره علی ضوء ما فیه،فاما تغلب الحسنات السیئات فیتسلمه بیمینه و تسوقه ملائکة الرحمة فی زمرة المتقین إلی الجنة،و ربما أخذ إلی النار قلیلا لیطهر،و أما تغلب الأخری فیأخذه بشماله،و تسوقه ملائکة العذاب إلی جهنم لیلبث فیها أحقابا أو یخلد فی العذاب
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مهانا.حتی إن البشر لیذهلون من دقة الکتاب: «وَ عُرِضُوا عَلیٰ رَبِّکَ صَفًّا لَقَدْ جِئْتُمُونٰا کَمٰا خَلَقْنٰاکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ بَلْ زَعَمْتُمْ أَلَّنْ نَجْعَلَ لَکُمْ مَوْعِداً* وَ وُضِعَ الْکِتٰابُ فَتَرَی الْمُجْرِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمّٰا فِیهِ وَ یَقُولُونَ یٰا وَیْلَتَنٰا مٰا لِهٰذَا الْکِتٰابِ لاٰ یُغٰادِرُ صَغِیرَةً وَ لاٰ کَبِیرَةً إِلاّٰ أَحْصٰاهٰا وَ وَجَدُوا مٰا عَمِلُوا حٰاضِراً وَ لاٰ یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً » (1).

[19]بلی.إن الإنسان یخشی من الموت،و یحاول جهده الفرار من ساحته، و لکن متی کان مصیره فی یده،أو کان قادرا علی ردّ قضاء اللّه؟کلا.إن سکرة الموت تأتیه فتذهله عما یحیط به،کما تذهل سکرة الخمرة شاربها و یومئذ یعرف أن محاولاته فی الهروب من الموت و التی استغرقت أکثر مساعیه باءت جمیعا بالفشل.

وَ جٰاءَتْ سَکْرَةُ الْمَوْتِ بِالْحَقِّ ذٰلِکَ مٰا کُنْتَ مِنْهُ تَحِیدُ [20]و حینما یموت الإنسان تبقی بینه و بین الجزاء الحقیقی مسافة البرزخ، فاذا کان یوم القیامة،أمر اللّه ملکا عظیما من ملائکته یقال له إسرافیل بالنفخ فی الصور فیحدث عندها صوت عظیم مهیب یقوم الناس بسببه من الأجداث بإذن اللّه عزّ و جلّ «وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَإِذٰا هُمْ مِنَ الْأَجْدٰاثِ إِلیٰ رَبِّهِمْ یَنْسِلُونَ » (2)و تلک النفخة إیذانا منه تعالی ببدء أعظم و أرهب محکمة فی عالم الإنسان حیث تقف الانسانیة و بکل أجیالها التی تعاقبت علی هذه الأرض،تزدحم بهم آفاقها،أحسنهم حالا یومئذ من وجد لقدمیه موضعا و لنفسه متسعا،یسبحون فی بحر من العرق الذی تنفصد به أبدانهم.و هناک تتقطع بینهم الأسباب و الوشائج فیتبرأ الواحد من أقرب الخلق الیه،من ولده و زوجته و أمه و أبیه و أخیه.
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وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ ذٰلِکَ یَوْمُ الْوَعِیدِ فمهما لقی الکفار و الظالمون من جزاء کما هو حال الأقوام السالفة التی ذکرتهم الآیات(12-14)إلاّ أن الجزاء الحقیقی الذی یتوعدهم به اللّه یلقونه فی الآخرة،التی تبدأ بنفخة إسرافیل علیه السلام فی الصور.


إسرافیل:

و

فی دعاء الامام زین العابدین علیه السلام فی الصلاة عن حملة العرش قال:

«و إسرافیل صاحب الصور الشاخص،الذی ینتظر منک الاذن،و حلول الأمر، فینبّه بالنفخة صرعی رهائن القبور». (1)

و

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله : «خلق اللّه الصور من لؤلؤة بیضاء فی صفاء الزجاجة، ثم قال للعرش خذ الصور،فتعلق به،ثم قال:کن،فکان إسرافیل فأمره أن یأخذ الصور،فأخذه و به ثقب بعدد کل روح مخلوقة،و نفس منفوسة،لا تخرج روحان من ثقب واحد،و فی وسط الصور کوّة کاستدارة السماء و الأرض، و إسرافیل واضع فمه علی ذلک الکوّة،ثم قال له الرب تعالی:قد وکلتک بالصور،فأنت للنفخة و للصیحة،فدخل إسرافیل فی مقدم العرش،فأدخل رجله الیمنی تحت العرش،و قدم الیسری،و لم یطرف منذ خلقه اللّه ینظر متی یؤمر به» (2).

[21]فاذا جاء أمر اللّه لاسرافیل و نفخ فی الصور،انبعث الناس من قبورهم و بدأ یوم القیامة،و هناک توضع الموازین الحق،و تخشع الأصوات للرحمن فلا تسمع
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إلاّ همسا من هول الموقف،و تأتی کل نفس بمفردها منقطعة عن کل شیء سوی ما اکتسبت وسعت،کما یصف القرآن «وَ کُلُّهُمْ آتِیهِ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ فَرْداً » (1)..نعم.

هناک اثنان یشایعانه تنتهی مهمة الأول عند إصدار الحکم المصیری بحقه و هو الشهید الذی یدلی بإفاداته أمام المحکمة الإلهیة بالحق ان لصالح الشخص أو علیه، سواء کان ذلک الشهید الملک الذی کتب أعماله،أو طرف آخر من البشر و سائر الخلق،أو کان عضوا منه أو جارحة،بینما تنتهی مهمة الآخر علی باب الجنة إذا کان الشخص من الصالحین أو علی باب جهنم إن کان من أصحاب السعیر،و هو السائق،و هذا الأخیر ینتظر حکم اللّه فی من یسوقه،فاما یزفه باللطف و الترحاب إلی الجنة،و أما أن یسوقه بمقامع الحدید إلی النار.

وَ جٰاءَتْ کُلُّ نَفْسٍ مَعَهٰا سٰائِقٌ من الملائکة.

وَ شَهِیدٌ لقد بینت النصوص الدینیة أسماءهم من هم الشهداء الذین یرافقون کل نفس یوم الحساب؟و نحن نذکر طائفة منهم:

1-القیادة الرسالیة شاهد علی الإنسان.قال تعالی: «یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنّٰا أَرْسَلْنٰاکَ شٰاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً » (2).و قال: «إِنّٰا أَرْسَلْنٰا إِلَیْکُمْ رَسُولاً شٰاهِداً عَلَیْکُمْ کَمٰا أَرْسَلْنٰا إِلیٰ فِرْعَوْنَ رَسُولاً » (3)و قال یحکی عن شهادة عیسی علیه السلام :
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«بَلْ رَفَعَهُ اللّٰهُ إِلَیْهِ وَ کٰانَ اللّٰهُ عَزِیزاً حَکِیماً* وَ إِنْ مِنْ أَهْلِ الْکِتٰابِ إِلاّٰ لَیُؤْمِنَنَّ بِهِ قَبْلَ مَوْتِهِ وَ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ یَکُونُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً » (1)،و قال: «فَکَیْفَ إِذٰا جِئْنٰا مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ بِشَهِیدٍ وَ جِئْنٰا بِکَ عَلیٰ هٰؤُلاٰءِ شَهِیداً ». (2)

2-جوارح الإنسان و أعضاؤه تشهد،قال تعالی: «وَ یَوْمَ یُحْشَرُ أَعْدٰاءُ اللّٰهِ إِلَی النّٰارِ فَهُمْ یُوزَعُونَ* حَتّٰی إِذٰا مٰا جٰاؤُهٰا شَهِدَ عَلَیْهِمْ سَمْعُهُمْ وَ أَبْصٰارُهُمْ وَ جُلُودُهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ* وَ قٰالُوا لِجُلُودِهِمْ لِمَ شَهِدْتُمْ عَلَیْنٰا قٰالُوا أَنْطَقَنَا اللّٰهُ الَّذِی أَنْطَقَ کُلَّ شَیْءٍ وَ هُوَ خَلَقَکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ* وَ مٰا کُنْتُمْ تَسْتَتِرُونَ أَنْ یَشْهَدَ عَلَیْکُمْ سَمْعُکُمْ وَ لاٰ أَبْصٰارُکُمْ وَ لاٰ جُلُودُکُمْ وَ لٰکِنْ ظَنَنْتُمْ أَنَّ اللّٰهَ لاٰ یَعْلَمُ کَثِیراً مِمّٰا تَعْمَلُونَ » (3)و قال فی موضع آخر: «الْیَوْمَ نَخْتِمُ عَلیٰ أَفْوٰاهِهِمْ وَ تُکَلِّمُنٰا أَیْدِیهِمْ وَ تَشْهَدُ أَرْجُلُهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ » (4).

3-و الکتاب هو الآخر شاهد علینا بما یحتویه من قیم و مفاهیم إلهیة،قد تتفق معها مواقفنا و سلوکیاتنا و أفکارنا و قد تخالفها.قال تعالی: «أَ فَمَنْ کٰانَ عَلیٰ بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّهِ وَ یَتْلُوهُ شٰاهِدٌ مِنْهُ (یعنی القرآن) وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتٰابُ مُوسیٰ إِمٰاماً وَ رَحْمَةً أُولٰئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ ». (5)

4-و الملائکة یشهدون.قال تعالی: «رُسُلاً مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ لِئَلاّٰ یَکُونَ لِلنّٰاسِ عَلَی اللّٰهِ حُجَّةٌ بَعْدَ الرُّسُلِ وَ کٰانَ اللّٰهُ عَزِیزاً حَکِیماً* لٰکِنِ اللّٰهُ یَشْهَدُ بِمٰا أَنْزَلَ إِلَیْکَ أَنْزَلَهُ بِعِلْمِهِ وَ الْمَلاٰئِکَةُ یَشْهَدُونَ وَ کَفیٰ بِاللّٰهِ شَهِیداً » (6)کما أنهم یسجلون سعی الإنسان فی کتابه.قال تعالی:
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«إِنّٰا نَحْنُ نُحْیِ الْمَوْتیٰ وَ نَکْتُبُ مٰا قَدَّمُوا وَ آثٰارَهُمْ وَ کُلَّ شَیْءٍ أَحْصَیْنٰاهُ فِی إِمٰامٍ مُبِینٍ » (1).

5-و تشهد علی الإنسان کل لحظة من عمره،إذ ینطبع فیها أثر کل سعی و تفکیر یقوم به،و ربما مرّ علیه الزمان دون أن ینتفع منه،فهو یشهد علیه یوم القیامة بذلک أیضا.

قال الامام علی علیه السلام : «ما من یوم یمر علی ابن آدم إلاّ قال له ذلک الیوم:أنا یوم جدید و أنا علیک شهید،فافعل فیّ خیرا و اعمل فیّ خیرا،أشهد لک به یوم القیامة،فانک لن ترانی بعد هذا أبدا» (2).

6-و کذلک یشهد أولیاء اللّه علی غیرهم،لأنهم بأعمالهم الصالحة میزان لأعمال الناس،و حجة یرفعها اللّه علی الآخرین،فالمجاهدون حجة علی المتقاعسین و القاعدین،و المهاجرون حجة علی الذین رضوا الذل و العیش فی ظل الظلمة، و المتواضعون حجة علی المتکبرین و هکذا،یقول اللّه: «إِنْ یَمْسَسْکُمْ قَرْحٌ فَقَدْ مَسَّ الْقَوْمَ قَرْحٌ مِثْلُهُ وَ تِلْکَ الْأَیّٰامُ نُدٰاوِلُهٰا بَیْنَ النّٰاسِ وَ لِیَعْلَمَ اللّٰهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ یَتَّخِذَ مِنْکُمْ شُهَدٰاءَ وَ اللّٰهُ لاٰ یُحِبُّ الظّٰالِمِینَ » (3)و قال فی سورة الحج: «وَ جٰاهِدُوا فِی اللّٰهِ حَقَّ جِهٰادِهِ هُوَ اجْتَبٰاکُمْ وَ مٰا جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ مِلَّةَ أَبِیکُمْ إِبْرٰاهِیمَ هُوَ سَمّٰاکُمُ الْمُسْلِمِینَ مِنْ قَبْلُ وَ فِی هٰذٰا لِیَکُونَ الرَّسُولُ شَهِیداً عَلَیْکُمْ وَ تَکُونُوا شُهَدٰاءَ عَلَی النّٰاسِ ». (4)

7-و تبقی الشهادة العظمی لربّنا الجبار الذی لا تخفی علیه خافیة:
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«یَوْمَ یَبْعَثُهُمُ اللّٰهُ جَمِیعاً فَیُنَبِّئُهُمْ بِمٰا عَمِلُوا أَحْصٰاهُ اللّٰهُ وَ نَسُوهُ وَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ شَهِیدٌ* أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللّٰهَ یَعْلَمُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ مٰا یَکُونُ مِنْ نَجْویٰ ثَلاٰثَةٍ إِلاّٰ هُوَ رٰابِعُهُمْ وَ لاٰ خَمْسَةٍ إِلاّٰ هُوَ سٰادِسُهُمْ وَ لاٰ أَدْنیٰ مِنْ ذٰلِکَ وَ لاٰ أَکْثَرَ إِلاّٰ هُوَ مَعَهُمْ أَیْنَ مٰا کٰانُوا ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ بِمٰا عَمِلُوا یَوْمَ الْقِیٰامَةِ إِنَّ اللّٰهَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ » (1)، «قُلْ أَیُّ شَیْءٍ أَکْبَرُ شَهٰادَةً قُلِ اللّٰهُ شَهِیدٌ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ » (2) و قال عزّ من قائل: «إِنَّ اللّٰهَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ إِنَّ اللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ شَهِیدٌ » (3)و قال مؤکدا هذه الشهادة یخاطب رسوله صلی الله علیه و آله : «وَ مٰا تَکُونُ فِی شَأْنٍ وَ مٰا تَتْلُوا مِنْهُ مِنْ قُرْآنٍ وَ لاٰ تَعْمَلُونَ مِنْ عَمَلٍ إِلاّٰ کُنّٰا عَلَیْکُمْ شُهُوداً إِذْ تُفِیضُونَ فِیهِ وَ مٰا یَعْزُبُ عَنْ رَبِّکَ مِنْ مِثْقٰالِ ذَرَّةٍ فِی الْأَرْضِ وَ لاٰ فِی السَّمٰاءِ وَ لاٰ أَصْغَرَ مِنْ ذٰلِکَ وَ لاٰ أَکْبَرَ إِلاّٰ فِی کِتٰابٍ مُبِینٍ ». (4)

[22]و هؤلاء الشهود و ذلک السائق کلهم حاضرون الیوم کحضور أی حقیقة أخری فی الواقع،إلاّ أن حجب الجهل و الغفلة و الشهوات،و من ثم غیاب بصیرة الایمان،تمنع الإنسان من الرؤیة،فاذا ما تکشفت له الحقائق و بلغ عین الیقین فی معرفتها،هنالک یأتیه الخطاب من اللّه:

لَقَدْ کُنْتَ فِی غَفْلَةٍ مِنْ هٰذٰا فَکَشَفْنٰا عَنْکَ غِطٰاءَکَ فَبَصَرُکَ الْیَوْمَ حَدِیدٌ إن الحقائق التی طالما أنکرها المشرکون تبدو لهم یومئذ أوضح من الشمس فی رابعة النهار.و

لقد صدق الامام علی علیه السلام إذ قال : «الناس نیام فاذا ماتوا انتبهوا »أما المؤمنون الصادقون فقد تعرفوا علی هذه الحقائق بفصل اتباع وحی اللّه و أولیائه،و إنهم کما

یصفهم الامام زین العابدین(علیه السلام)إذ یناجی ربه قائلا:«إلهی فاجعلنا من الذین ترسخت أشجار الشوق إلیک فی حدائق
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1- 1) المجادلة6/-7 

2- 2) الانعام19/ 

3- 3) الحج17/ 

4- 4) یونس61/ 




صدورهم...فهم إلی أوکار الأفکار یأوون و فی ریاض القرب و المکاشفة یرتعون...قد کشف الغطاء عن أبصارهم،و انجلت ظلمة الریب عن عقائدهم، و انتفت مخالجة الشک عن قلوبهم و سرائرهم،و انشرحت بتحقیق المعرفة صدورهم...و اطمأنت بالرجوع إلی ربّ الأرباب أنفسهم،و تیقنت بالفوز و الفلاح أرواحهم» (1)و هذا الیقین ممکن لکل إنسان لو استشار عقله و اتبع هدی الرّب،إلاّ أن الغفلة-و من ثم الاسترسال فی الجهل و الشهوات-کل ذلک یحجبه عن الایمان و المعرفة.

[23]و یوم القیامة یرفع اللّه کل الحجب فاذا بالحقائق واضحة کعین الشمس لا یعتریها شک و لا ریب،و لکن هل تنفعه المعرفة شیئا؟...کلا.فالکلمة حینها للشاهد الذی رافقه لحظة بلحظة،و مصیره مرهون بما أعده و سجله علیه و له،حیث یعرضه علی اللّه.

وَ قٰالَ قَرِینُهُ هٰذٰا مٰا لَدَیَّ عَتِیدٌ أی معدّ بدقة و حق فهو یعتدّ به فی الحساب.

[24-25]و عند ما توضع أعمال الإنسان فی المیزان یصدر اللّه حکمه الحاسم فی حقه،فان ثقلت موازینه أدخل الجنة صالح البال راضی النفس، و إن خفّت أمر اللّه السائق و الشهید أن یأخذانه إلی النار.

أَلْقِیٰا فِی جَهَنَّمَ کُلَّ کَفّٰارٍ أنکر فضل اللّه،و لم یؤد شکر نعمائه بعبادته و التسلیم له.

ص:479





1- 1) الصحیفة السجادیة/طبعة دار الأضواء/ص 420 




عَنِیدٍ خالف آیاته و أوامره و عاکسها فی حیاته.

و هکذا یدخل النار کل مانع للخیر،و الخیر کلمة واسعة تضم إلیها الکثیر من المفردات،فقد یکون الخیر المال الذی ینعم به اللّه علی الإنسان فلا یخرج منه الحقوق الواجبة،و لا ینفق منه علی المحتاجین،و قد یکون الخیر هو العلم الذی زکاته نشره بین الناس و لکن صاحبه لا یتحمل رسالته فی الحیاة،و هکذا یمتد ظل هذه إلی کثیر من المفردات الأخری.و لکن أهم معانی الخیر القیادة الصالحة،و أی خیر أعظم من قیادة یهتدی بها الإنسان السبیل الحق فی مرافق الحیاة المختلفة؟و کم یکون الإنسان آثما حینما یحارب أولیاء اللّه و یصدّ الناس عنهم؟ و فی الخبر عن علی بن إبراهیم قال:«و الخیر ولایة علی علیه السلام و حقوق آل محمد صلی الله علیه و آله » (1)و لا شک ان محاربة العلماء و الفقهاء و القادة الرسالیین جزء لا یتجزأ من محاربة الرسول و الأئمة علیهم السلام،بل هی محاربة اللّه،أو لم یقل عزّ و جلّ:

«من أهان لی ولیا فقد بارزنی بالمحاربة »؟و هکذا یحاربه الذی ینال من سمعة أولیائه فیصنع حاجبا بین الناس و بینهم.

مَنّٰاعٍ لِلْخَیْرِ مُعْتَدٍ مُرِیبٍ و المعتدی هو الذی یتجاوز الحدود و الحقوق،أما المریب فهو الذی لا قناعة عنده بالقیم و ربما ادعی الایمان لأغراض خبیثة.

[26]و کل هذه الصفات التی تستوجب جهنم(الکفران و العناد،و منع الخیر و الاعتداء و الارتیاب)کلها مظاهر للشرک الخفی أو الظاهر.
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1- 1) نور الثقلین/ج 5-ص 114 




اَلَّذِی جَعَلَ مَعَ اللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ المشرک لیس الذی یعتقد بإله مع اللّه،بل الذی یخضع لقیادة لم یأمر بها اللّه فالذی یرضی عملیا بالحاکم الظالم،أو یطیع أمره فی معصیة اللّه مشرک،و إن لم یعتقد بأنه ربّ و إله،کما ان من یطیع هواه فهو عابد له،و هو بذلک یستحق العذاب،و ربنا یأمر الملکین بالقائه فی جهنم.

فَأَلْقِیٰاهُ فِی الْعَذٰابِ الشَّدِیدِ و الإلقاء لا یکون إلاّ من الأعلی إلی الأسفل،و إنما یفعل بأهل النار کذلک، لأن اللّه خلق الإنسان فی مرتبة عالیة فضله بها علی الکثیر من خلقه،فاذا أشرک به و انحرف عن الصراط بدأ سیرته التسافلیة و الإلقاء فی جهنم من الأعلی إلی الأسفل هو تجل لهذه الحقیقة التی تبینها سورة التین فی قوله تعالی: «لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسٰانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ* ثُمَّ رَدَدْنٰاهُ أَسْفَلَ سٰافِلِینَ (1)أما حینما یستمر علی خط الفطرة و یتمسک بحبل اللّه المتمثل فی رسالته و أولیائه،و یستزید من عمل الصالحات فانه ینطلق فی مسیرة تصاعدیة نحو الأعلی،یتقرب إلی اللّه درجة بعد أخری «کَلاّٰ إِنَّ کِتٰابَ الْأَبْرٰارِ لَفِی عِلِّیِّینَ* وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا عِلِّیُّونَ* کِتٰابٌ مَرْقُومٌ* یَشْهَدُهُ الْمُقَرَّبُونَ (2).

[27]و حیث یلقی المشرک فی جهنم یظل یهوی إلی الأسفل مدة من الزمن حسب انحرافه و سیئاته إلی أن یحل فی مکانه المعد له بین یدی عذاب إلهی شدید، و هناک کما عند الحساب یلقی قرناءه عملا فیدور بینهم خصام شدید یلقی کل طرف فیه اللوم علی الطرف الآخر محاولا بذلک التهرب من المسؤولیة،فاذا بالذی
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جعل مع اللّه آلهة أخری-و قد أمر به إلی النار-یرید التخلص من عذابها بإلقاء مسئولیة انحرافه و ضلاله علی قرینه.

قٰالَ قَرِینُهُ رَبَّنٰا مٰا أَطْغَیْتُهُ إنه کاذب فی ادعائه باننی السبب فی طغیانه،ثم یستدل قائلا:

وَ لٰکِنْ کٰانَ فِی ضَلاٰلٍ بَعِیدٍ ربما یکون للآخرین دور فی انحراف مسیرة الإنسان و لکنه لا یعدو کونه مساعدا،أما الدور الأکبر و السبب الحقیقی مرهون باختیاره و إرادته للباطل دون الحق،فلأنه أساسا اختار الضلال تجد مساعی الآخرین و الظروف المتجانسة مع اختیاره موقعا مؤثرا فی حیاته.

[28]ثم إن التخاصم عند اللّه لا ینفعهم شیئا و ذلک لما یلی:

أولا:إن المصیر الذی صاروا الیه لم یکن مفاجئا و لا غامضا بالنسبة لهم.

و کیف یکون کذلک و قد أقام اللّه الحجة البالغة علیهم،و أنذرهم من هذه العاقبة، عبر کتبه و رسله؟ قٰالَ لاٰ تَخْتَصِمُوا لَدَیَّ وَ قَدْ قَدَّمْتُ إِلَیْکُمْ بِالْوَعِیدِ و أنذرتکم من أن الشرک و الضلال یستوجب العذاب الشدید،و ضربت لکم المثل تلو المثل من حیاة الأقوام السابقة(الآیات 12 إلی 14)و لکنکم کذبتم النذر،و استهزأتم بالوعید،و القرآن یفصل هذه الحقیقة فی موضع آخر،یقول تعالی:

«تَکٰادُ تَمَیَّزُ مِنَ الْغَیْظِ کُلَّمٰا أُلْقِیَ فِیهٰا فَوْجٌ سَأَلَهُمْ خَزَنَتُهٰا أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَذِیرٌ* قٰالُوا بَلیٰ قَدْ جٰاءَنٰا نَذِیرٌ فَکَذَّبْنٰا وَ قُلْنٰا مٰا نَزَّلَ اللّٰهُ مِنْ شَیْءٍ إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ فِی ضَلاٰلٍ کَبِیرٍ*
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وَ قٰالُوا لَوْ کُنّٰا نَسْمَعُ أَوْ نَعْقِلُ مٰا کُنّٰا فِی أَصْحٰابِ السَّعِیرِ* فَاعْتَرَفُوا بِذَنْبِهِمْ فَسُحْقاً لِأَصْحٰابِ السَّعِیرِ ». (1)

[29]ثانیا:إن للّه سننا و قیما فی هذه الحیاة،جعلها حاکمة و جعلها المیزان فی کل قضیة،و علی أساسها یکون حساب الناس و مصیرهم،و هی ثابتة لا تتغیر.

و منها ان جزاء الکافر و المشرک النار و جزاء المؤمن الجنة،و لا یمکن أن یکون العکس و إلاّ فما هی حکمة الحیاة الدنیا،و ما هو دور النذر إذا لم یجعل اللّه للثواب و العقاب نظاما محددا؟! مٰا یُبَدَّلُ الْقَوْلُ لَدَیَّ و من القول الثابت الذی تعنیه هذه الآیة ما جاء فی سورة صلی الله علیه و آله عند ما أقسم الشیطان أن یغوی العباد فردّ اللّه علیه: «قٰالَ فَالْحَقُّ وَ الْحَقَّ أَقُولُ* لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکَ وَ مِمَّنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ أَجْمَعِینَ » (2).

ثالثا:إن العدالة الإلهیة تأبی ذلک،إذ کیف یستوی المحسن و المسیء؟!أم کیف یصیر الظالم إلی جانب المظلوم فی الجنة دون أن یقتص من الأول،و ربما فات الأخیر الثأر فی الدنیا؟!أ تری من العدالة أن یدخل الجنة المانع للخیر و الممنوع عنه؟! أو المعتدی و المعتدی علیه؟!أ تری یدخل ابن ملجم الجنة مع الامام علی و قد فجع المسلمین بقتله؟!أم یدخل یزید الجنة مع الحسین و قد ذبحه کما تذبح الشاة و هو ابن خاتم الأنبیاء،و سید الأوصیاء،و سیدة نساء العالمین؟!..کلا.و حاشا للّه عزّ و جلّ و هو العادل أن یفعل ذلک،و هذا کتابه ینطق عنه قائلا:

وَ مٰا أَنَا بِظَلاّٰمٍ لِلْعَبِیدِ
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و إلی هذا المعنی

یشیر دعاء الامام علی علیه السلام حیث یناجی ربه قائلا:«فبالیقین أقطع صادقا لولا ما حکمت به من تعذیب جاحدیک،و قضیت به من إخلاد معاندیک،لجعلت النار کلها بردا و سلاما،و ما کان لأحد فیها مقرا و لا مقاما، لکنک تقدست أسماؤک أقسمت أن تملأها من الکافرین من الجنّة و الناس أجمعین،و أن تخلد فیها المعاندین،و أنت جلّ ثناؤک قلت مبتدئا و تطولت بالانعام متکرما، أَ فَمَنْ کٰانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کٰانَ فٰاسِقاً لاٰ یَسْتَوُونَ » (1).

[30]رابعا:و أخیرا یثیر القرآن فی أذهاننا و بصورة غیر مباشرة تساؤلا هاما و هو لماذا خلق اللّه النار؟هل خلقها عبثا و کیف یصدر منه ذلک و هو الحکیم الخبیر.و قد قال فی کتابه: «وَ مٰا خَلَقْنَا السَّمٰاءَ وَ الْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا لاٰعِبِینَ* لَوْ أَرَدْنٰا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً لاَتَّخَذْنٰاهُ مِنْ لَدُنّٰا إِنْ کُنّٰا فٰاعِلِینَ* بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْبٰاطِلِ فَیَدْمَغُهُ فَإِذٰا هُوَ زٰاهِقٌ وَ لَکُمُ الْوَیْلُ مِمّٰا تَصِفُونَ » (2)؟! إذن ما هو هدف خلق النار؟و الجواب واضح نجده فی کثیر من آیات القرآن ألاّ و هو مجازاة العاصین للّه، کما إن الجنة خلقت لاکرام المطیعین.

یَوْمَ نَقُولُ لِجَهَنَّمَ هَلِ امْتَلَأْتِ وَ تَقُولُ هَلْ مِنْ مَزِیدٍ و هذه الآیة و آیات أخری فی القرآن تفند ما ذهب الیه البعض من انه لا یوجد عذاب عند اللّه و عللوا ذلک بأنه عزّ و جلّ رؤف خلق عباده لیرحمهم لا لیعذبهم، و من هذا المنطلق راحوا یؤولون الآیات التی جاءت بصدد التحذیر و الوعید بأنها لمجرد التخویف حتی یطیع الناس ربهم،و إلاّ فهی لا واقع لها.
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[سورة ق (50): الآیات 31 الی 45]


اشارة

وَ أُزْلِفَتِ اَلْجَنَّةُ لِلْمُتَّقِینَ غَیْرَ بَعِیدٍ (31) هٰذٰا مٰا تُوعَدُونَ لِکُلِّ أَوّٰابٍ حَفِیظٍ (32) مَنْ خَشِیَ اَلرَّحْمٰنَ بِالْغَیْبِ وَ جٰاءَ بِقَلْبٍ مُنِیبٍ (33) اُدْخُلُوهٰا بِسَلاٰمٍ ذٰلِکَ یَوْمُ اَلْخُلُودِ (34) لَهُمْ مٰا یَشٰاؤُنَ فِیهٰا وَ لَدَیْنٰا مَزِیدٌ (35) وَ کَمْ أَهْلَکْنٰا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هُمْ أَشَدُّ مِنْهُمْ بَطْشاً فَنَقَّبُوا فِی اَلْبِلاٰدِ هَلْ مِنْ مَحِیصٍ (36) إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَذِکْریٰ لِمَنْ کٰانَ لَهُ قَلْبٌ أَوْ أَلْقَی اَلسَّمْعَ وَ هُوَ شَهِیدٌ (37) وَ لَقَدْ خَلَقْنَا اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ وَ مٰا مَسَّنٰا مِنْ لُغُوبٍ (38) فَاصْبِرْ عَلیٰ مٰا یَقُولُونَ وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ قَبْلَ طُلُوعِ اَلشَّمْسِ وَ قَبْلَ اَلْغُرُوبِ (39) وَ مِنَ اَللَّیْلِ فَسَبِّحْهُ وَ أَدْبٰارَ اَلسُّجُودِ (40) وَ اِسْتَمِعْ یَوْمَ یُنٰادِ اَلْمُنٰادِ مِنْ مَکٰانٍ قَرِیبٍ (41) یَوْمَ یَسْمَعُونَ اَلصَّیْحَةَ بِالْحَقِّ ذٰلِکَ یَوْمُ اَلْخُرُوجِ (42) إِنّٰا نَحْنُ نُحْیِی وَ نُمِیتُ وَ إِلَیْنَا اَلْمَصِیرُ (43) یَوْمَ تَشَقَّقُ اَلْأَرْضُ عَنْهُمْ سِرٰاعاً ذٰلِکَ حَشْرٌ عَلَیْنٰا یَسِیرٌ (44) نَحْنُ أَعْلَمُ بِمٰا یَقُولُونَ وَ مٰا أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِجَبّٰارٍ فَذَکِّرْ بِالْقُرْآنِ مَنْ یَخٰافُ وَعِیدِ (45)





اللغة

(32) أَوّٰابٍ :من آب بمعنی رجع،أی کثیر الرجوع إلی اللّه بالتوبة و التذکّر.

(36) فَنَقَّبُوا :کأنّ دخولهم فی البلاد تنقیب،لأنهم کانوا یفحصون عن مواضع الثروة و النزهة،کالمنقب الذی یخرق و یثقب الأرض طلبا للمال و الکنز.
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(38) لُغُوبٍ :تعب و إعیاء.

(44) سِرٰاعاً :أی مسرعین لما یصیبهم من الهول و الوحشة.

ص:486






فَذَکِّرْ بِالْقُرْآنِ مَنْ یَخٰافُ وَعِیدِ


هدی من الآیات:

لا تزال الآیات القرآنیة تعالج العجب الذی اعتری الکفار من حدیث البعث، و هی فی هذا الدرس تصوّر لنا بعض مشاهد القیامة،لنکشف لنا جانبا من أسرار النشأة الأخری التی لا وسیلة للتعرف علیها إلاّ من خلال القرآن لکن الهدف الأهم من ذلک لهذا اللون من الحدیث هو التربیة،ذلک أنه لو ترک الإنسان الحجب الشهوانیة،و الاجتماعیة،و التربویة،و الوراثیة،لرأی الحقیقة بوضوح تام،لأن هذه الحجب و الأغلال هی التی تمنع عقله من الانطلاق فی آفاق الایمان و المعرفة.

و لکن کیف یقتحم البشر هذه العقبات،و ینفذ بعقله إلی ما ورائها عن الحقائق؟ إن ذلک لا یمکن إلاّ بهزة عنیفة تتعرض لها نفسه،فتسقط عنها أستارها و من شأن الآیات القرآنیة بحدیثها عن مشاهد القیامة السلبیة و الایجابیة،و بالاسلوب البلاغی و النفسی الرائع أن تحدث هذه الهزّة.
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إن مجرد سماع الإنسان حدیث القیامة یکفی أن یبعثه نحو التفکیر،و إذا فکر تفکیرا سلیما اهتدی إلی الحقیقة،و نضرب علی هذه الفکرة مثلا فنقول:لو کان شخص یسیر باتجاه حفرة فی طریقه،فانّ مخاطبته بکلمة انتبه وحدها،حری بأن یرفع عنه الغفلة و یوقظ عقله و حواسه،فیکتشفها دون أن یحتاج الأمر إلی بیان مفصل.و هکذا لو کنت فی سیارة تسیر بسرعة و قد غفل سائقها فی حین اعترضته سیارة أخری،فانّ رفع الغفلة عنه قد لا یحتاج إلاّ إلی کلمة واحدة لیضغط علی الفرامل.و هکذا القرآن یهز ضمیر الإنسان لینتبه من غفلته،و یستثیر عقله فی مسیرة الحیاة لیفکر فیهتدی للحق،لأن مشکلته الأساسیة أنه لا ینتفع بعقله.

ثم إن القرآن جاء لیحقق هدفین هما:تزکیة نفس الإنسان بهدایته إلی الحق و دفعه للالتزام به فی کل جوانب الحیاة، کما جاء لیزیده علما بالحقائق من حوله و فی نفسه «هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیٰاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتٰابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ إِنْ کٰانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ » (1)لذلک فالآیات کلها تنتهی إلی أحد هذین الهدفین أو إلیهما جمیعا فی موضع واحد،و من هنا ینبغی لنا أن نقرأها مرّة للتعلم و مرّة للاتعاظ.


بینات من الآیات:

[31]إن اللّه لم یخلق و لا شبرا واحدا من النار عبثا،إنما لیتعذب فیه واحد من المجرمین،و لم یخلق الجنة إلاّ لیکرم بها فریقا من عباده هم المتقون،و لیس یفصل بین الجنة أو النار و بین أی واحد منا إلاّ عمله،فان شاء نقلته سکرة الموت إلی غضب اللّه و عذابه،و إن صلح نقلته إلی رضوان اللّه و ثوابه.و الإنسان حرّ فی عمله فاما یختار الضلال(الکفر و الفساد و منع الخیر و الاعتداء علی الآخرین و الارتیاب فی
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الحق)فیکون مصیره النار،و اما یختار التقوی(الأوبة إلی اللّه،و حفظ حدوده و أحکامه،و خشیته بالغیب،و تصفیة القلب من الأدران بالانابة و التوبة)فیکون مصیره الجنة.

وَ أُزْلِفَتِ الْجَنَّةُ لِلْمُتَّقِینَ و نتساءل کیف تزلف الجنة للمتقین؟و الجواب إن لهذه الآیة تفسیرین:

الأول:إن الجنّة بما فیها من نعیم و رضوان من اللّه منزلة رفیعة،و مهما سعی الإنسان و بالغ فی عمل الصالحات فانّه لا یرتقی إلیها بعمله وحده،و إنما یقرّ به منها أو یقر بها منه فضل اللّه و رحمته،

قال النبی صلی الله علیه و آله : «و الذی نفسی بیده ما من الناس أحد یدخل الجنّة بعمله،قالوا:و لا أنت یا رسول اللّه؟!قال:و لا أنا إلاّ أن یتغمدنی اللّه برحمة منه و فضل»(و وضع یده علی فوق رأسه و طوّل بها صوته) (1).

و حین یدخل المؤمنون الجنّة تتبین لهم هذه الحقیقة کما أدرکوها ببصیرة الوحی فی الدنیا،فهم یعتبرون نجاتهم من العذاب بفضل اللّه و منّه لا بعملهم «قٰالُوا إِنّٰا کُنّٰا قَبْلُ فِی أَهْلِنٰا مُشْفِقِینَ* فَمَنَّ اللّٰهُ عَلَیْنٰا وَ وَقٰانٰا عَذٰابَ السَّمُومِ* إِنّٰا کُنّٰا مِنْ قَبْلُ نَدْعُوهُ إِنَّهُ هُوَ الْبَرُّ الرَّحِیمُ » (2).

الثانی:إن الجنّة قمة سامقة لا یصلها الإنسان حتی یتصف بما یجعله لائقا لها، فهی بعیدة کل البعد علی الکافرین و العاصین،و لکنها أقرب ما تکون إلی المؤمنین و المطیعین،و أن الذی یقربها أو یبعدها إنما هو مقدار عمل الإنسان و مجمل صفاته
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الایمانیة التی نقرأها فی الآیات التالیة.

و هذا التفسیر لا یتعارض مع التفسیر السابق بل یلتقی معه و ینتهی الیه،فرحمة اللّه التی هی العامل الأساسی و المباشر فی الدخول إلی الجنة،و لکنها لا تشمل أحدا بلا سبب،بل لا بد أن یکون هو فی مستوی استیعاب الرحمة.

و لان من عقد البشر النفسیة استعجال النتائج فتراه یکفر بالآخرة و لا یسعی للجنّة سعیها لأنها فی نظره جزاء بعید،فقد أکّد القرآن علی الجنّة:

غَیْرَ بَعِیدٍ [32]و لکن ما هی الأعمال و الصفات التی تقرّبنا إلی الجنّة؟ إن جمیع الاعتبارات الشیئیة تسقط یوم القیامة،و تبقی القیم و الأعمال الصالحة هی المیزان.فلا یقرب أحد من ربه لسانه العربی،و لا لونه الأبیض و لا نسبه الشریف،و إنما تنفعه الحقائق التالیة:

آ-الإیاب إلی اللّه و الإیاب یعنی لغة الرجعة،قال تعالی: «إِنَّ جَهَنَّمَ کٰانَتْ مِرْصٰاداً* لِلطّٰاغِینَ مَآباً » (1)و قال حاکیا عن سلیمان علیه السلام : «وَ الطَّیْرَ مَحْشُورَةً کُلٌّ لَهُ أَوّٰابٌ » (2)و تسمی التوبة أوبة لأنها عودة إلی الفطرة السلیمة بعد الانحراف عنها قال تعالی: «رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِمٰا فِی نُفُوسِکُمْ إِنْ تَکُونُوا صٰالِحِینَ فَإِنَّهُ کٰانَ لِلْأَوّٰابِینَ غَفُوراً » (3).

إن الناس کلهم خطاؤون ینحرفون عن الحق إلی الباطل فی حیاتهم عنادا،أو
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بسبب الضغوط أو حتی من دون شعور و لکن المؤمن یتمیز عن الآخرین بأنّه أولا لا یمارس الانحراف عن جحود و عناد،و ثانیا بأنه لا یستمر علی الخطأ بل یسعی لتصحیحه و علاجه فی أقرب فرصة ممکنة،فاذا به یستغفر بعد الذنب،و ینتبه بعد الغفلة،و یستقیم بعد الانحراف،و یتذکر بعد الجهل،فکلما أبعدته ذنوبه عن اللّه تقرّب الیه بالتوبة،و کلما استغفلته طبیعته المرکوزة فی الجهل تعینها ضغوط الحیاة تذکر بآیات اللّه و استعان بإرادة الایمان علی الإقلاع من الانحراف،فهو یبالغ فی التوبة إلی ربّه و یکررّها حتی بالنسبة إلی الذنب الواحد،الذی یتوب عنه ثم یعود إلیه ثانیة و ثالثة،دون أن یدع الیأس یسیطر علیه،لإیمانه برحمة اللّه الواسعة و غفرانه و لماذا یقنط،الیأس من صفات الکافرین؟و لماذا ییأس و هو یسمع نداء ربّه فی کتابه: «یٰا عِبٰادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ لاٰ تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَةِ اللّٰهِ إِنَّ اللّٰهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ » (1)أو قوله عزّ و جلّ: «وَ مَنْ یَقْنَطُ مِنْ رَحْمَةِ رَبِّهِ إِلاَّ الضّٰالُّونَ » (2)فالمؤمن یری مجرد غفلته عن ربه ابتعادا عنه فیئوب الیه مآبا،فهو دائم الأوب و دائم التسامی و دائم العروج إلی اللّه بتأنیب الذات.

ب-المحافظة علی حدود اللّه،(مناهجه و شرائعه)فی الحیاة الفردیة و الاجتماعیة بجمیع أبعادها،فاذا بک تری الحق یتجلی فی کل حرکاته و سکناته.

فهو کما

وصفه الامام علی علیه السلام إذ قال:«قد نصب نفسه للّه سبحانه فی أرفع الأمور من إصدار کل وارد علیه،و تصییر کل فرع إلی أصله...قد أخلص للّه فاستخلصه،فهو من معادن دینه،و أوتاد أرضه،قد ألزم نفسه العدل،فکان أول عدله نفی الهوی عن نفسه،یصف الحق و یعمل به،لا یدع للخیر غایة إلاّ أمها، و لا مظنّة إلاّ قصدها،قد أمکن الکتاب من زمامه،فهو قائده و إمامه،یحل
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حیث حلّ ثقله،و ینزل حیث کان منزله» (1)فلا یضیع لدیه حکم سنّه اللّه،و لا حق لأحد،فعهد اللّه له بالاستقامة علی الحق محفوظ،یصدق مع الناس و لا یغش، و یرعی الامانة و..... «وَ الْحٰافِظُونَ لِحُدُودِ اللّٰهِ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ » (2).

إن المتقین یعتبرون أنفسهم شهداء فی تطبیق النظام الاسلامی،و حدود الشریعة المقدسة.لذلک فهم لا یعطون لأنفسهم الحق فی تغییر الحدود الدینیة بتبریر أنهم ثوار و مجاهدون،بل إنک تراهم یلتزمون قبل غیرهم بتفاصیل المناهج التی بیّنها لهم ربهم سبحانه،و لذلک فان اللّه یعدهم برحمة منه واسعة،و یبدو ان القرآن یشیر إلی هذین الأساسین للتقوی بقوله سبحانه:

هٰذٰا مٰا تُوعَدُونَ لِکُلِّ أَوّٰابٍ حَفِیظٍ [33]و تسأل متی یئوب الإنسان الی اللّه و یحفظ حدوده؟و الجواب حینما یخشاه بالحق،و ذلک ان الإنسان قد یظهر أمارات الخوف لأهداف و مصالح دنیویة یرومها،إلاّ أنها لا واقع لها،و الخائف الصادق من اللّه هو الذی یخشاه حینما یکون بعیدا عن الأنظار،فاذا به وقد تهیأت له أسباب المعصیة یقاوم شهوته و یترکها إیمانا منه برقابة اللّه التی هی فی نظره أهم من أیة رقابة أخری.

مَنْ خَشِیَ الرَّحْمٰنَ بِالْغَیْبِ و الإسلام یسعی قبل کل شیء لزرع الوازع الدینی-الخوف من اللّه-فی نفوس أتباعه کضمانة للالتزام بأنظمته و أحکامه،ذلک ان أثر هذا الدافع أبلغ من سائر الروادع.
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وَ جٰاءَ بِقَلْبٍ مُنِیبٍ و تشیر کلمة جاء الی شرط الجنّة الاستقامة علی الحق حتی لقاء اللّه(المجیء له بقلب طاهر سلیم).

[34]و إذا أحرز الإنسان هذه الصفات صار فی زمرة المتقین الذین یدخلون الجنة بسلام.

اُدْخُلُوهٰا بِسَلاٰمٍ ذٰلِکَ یَوْمُ الْخُلُودِ الإنسان فی الدنیا لا یصل إلی ما یرید إلاّ بالجهد و التضحیة،ثم إن أجله محدود فیها مما یجعل لذته بنعمها قصیرة علی خلاف الجنة، فان ما یحصل منها لا تعب فیه و لا لغوب و لا صراع و لا منافسة و لا یورث مرضا أو غصة،بینما الدنیا بعکس ذلک تماما(لا سلام فیها)بل هی قائمة علی أساس الفساد فلا ینال المرء فیها نعمة إلاّ یترک أخری،و لا یتمتع بلذة إلاّ و تسبب له منغصة،و لا یستقبل یوما من عمره إلاّ بوداع یوم من أجله حتی قال الشاعر:

زیادة المرء فی دنیاه نقصان و ربحه غیر محض الخیر خسران

[35]و من الفوارق بین الدنیا و الجنة،ان الإنسان مهما بلغ من التمکن و القدرة فی الدنیا لا یصل إلی کل أهدافه و أمانیه،بل یقصر عن تحقیق الکثیر منها، علی عکس ما فی الجنة التی یتحقق له فیها ما یرید بمجرد أن ینوی ذلک،بل و یزیده اللّه من فضله ساعة بعد ساعة.

لَهُمْ مٰا یَشٰاؤُنَ فِیهٰا وَ لَدَیْنٰا مَزِیدٌ

ص:493





قال الامام الصادق علیه السلام : إن للّه کرامة فی عباده المؤمنین فی کل یوم جمعة، فاذا کان یوم الجمعة بعث اللّه إلی المؤمن ملکا معه حلتان فینتهی إلی باب الجنة فیقول:استأذنوا إلیّ علی فلان،فیقال له:هذا رسول ربّک علی الباب فیقول لأزواجه:أی شیء ترین علیّ أحسن؟ (1)فیقلن:یا سیدنا و الذی أباحک الجنة ما رأینا علیک أحسن من هذا، قد بعث إلیک ربک فیتزر بواحد و یتعطف بالأخری،فلا یمر بشیء إلاّ أضاء له حتی ینتهی إلی الموعد،فاذا اجتمعوا تجلی لهم الرب تبارک و تعالی،فاذا نظروا إلیه أی إلی رحمته خروا سجدا،فیقول:عبادی! ارفعوا رؤوسکم لیس هذا یوم سجود و لا عبادة،قد رفعت عنکم المؤونة، فیقولون:یا رب و أی شیء أفضل مما أعطیتنا؟أعطیتنا الجنّة،فیقول:لکم مثل ما فی أیدیکم سبعین ضعفا،فیرجع المؤمن فی کل جمعة بسبعین ضعفا مثل ما فی یدیه،و هو قوله:«و لدینا مزید» (2).

[36]ثم إن القرآن و ضمن علاجه للکفر بقدرة اللّه علی البعث-یدعو الکفار إلی التفکر فی آثار قدرته و هیمنته علی الحیاة من خلال قراءة التاریخ البشری الملیء بالشواهد علی ذلک،لیعلموا أن الحیاة لیست عبثا،بل تسیر وفق حکمة مقدرة، فالأقوام السابقة إنما أهلکوا لتکذیبهم بالحق.

وَ کَمْ أَهْلَکْنٰا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هُمْ أَشَدُّ مِنْهُمْ بَطْشاً و هذه سنّة جاریة فی الحیاة لا یعطلها شیء،و لا یمنعها البشر مهما أتوا من قدرة،و لفظة أهلکنا مضافة إلی کلمة«کم»التی تفید الاستفهام عن العدد، تنطویان علی تأکید بأنّ ما حدث فی التاریخ لیس مفردة جرت من باب الصدفة، و إنما هی ظاهرة مستمرة تدل علی سنّة حاکمة تلتقی فیها تلک الشواهد،و یتضح
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فیها الفعل الالهی المقصود.ثم إن بعض الأقوام و صلوا من القوة أکثر مما صار الیه المجتمع العربی یوم نزول القرآن،و لکن اللّه أهلکهم فهل یتصورون علی أنهم قادرون علی دفع الهلاک إذا حلّ بساحتهم.و امتزاج الضمائر و الإشارات فی هذه الآیة بین أولئک و هؤلاء یحمل طیاته إنذارا للمشرکین باهلاکهم بطریقة أو بأخری إذا ما حذوا حذو السابقین،و لن یجدوا حینئذ مخرجا و لا سبیلا إلی النجاة.

فَنَقَّبُوا فِی الْبِلاٰدِ هَلْ مِنْ مَحِیصٍ و المحیص من حاص یحیص،و هو المکان الذی تحفره البطة لتضع فیه بیضها، و قد سعت تلک الأقوام لیجدوا لأنفسهم مخرجا و لو بمقدار المحیص فلم یقدروا،و وقع بهم العذاب.

[37]و ما فی التاریخ من دروس و عبر آیات تستثیر عقل الإنسان و تهدیه إلی الحق،و لکن بشرط أن یتجاوز الأغلال و الأثقال التی تمنع النفس من التحلیق فی سماء الهدایة و المعرفة،و تعیق العقل من العبور عبر الشواهد و الآیات إلی الحقائق.

إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَذِکْریٰ تستنقذ البشر من الغفلة و الضلال،و تعود به إلی الحق الذی فطر علیه أن آیات اللّه سواء التی تتضمنها رسالته،أو تلک التی تتجلی فی نفس الإنسان و فی الآفاق، أو التی تجلت و لا زالت تتجلی فی تاریخ البشریة،إنها کلها تشع بأمواج الهدایة و التذکرة،و لکن من الذی تنفعه هذه الآیات فتکون له ذکری فی الحیاة؟انما صاحب القلب.

لِمَنْ کٰانَ لَهُ قَلْبٌ
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یعنی العقل(الذی هو جوهر النفس)و إنما سمیت النفس قلبا تقلبها من حال إلی حال أو بسبب تقلیب المعلومات سعیا وراء المعارف الجدیدة.

و صاحب القلب هو الذی یقلب الأمور بتفکیره علی وجوهها المتعددة لیتبع أحسنها بعد نظرة عمیقة شاملة.یقول تعالی: «الَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ أُولٰئِکَ الَّذِینَ هَدٰاهُمُ اللّٰهُ وَ أُولٰئِکَ هُمْ أُولُوا الْأَلْبٰابِ » (1)و لعل المقصود لأولی القلوب هم العلماء الذین یفقهون معانی الآیات باستشارة عقولهم مما نجد له إشارة فی قوله تعالی: «وَ مٰا یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّٰهُ وَ الرّٰاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنّٰا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنٰا وَ مٰا یَذَّکَّرُ إِلاّٰ أُولُوا الْأَلْبٰابِ » (2)

قال الامام الکاظم علیه السلام :

یا هشام إن اللّه یقول فی کتابه:« إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَذِکْریٰ لِمَنْ کٰانَ لَهُ قَلْبٌ یعنی عقل» (3)و لا ریب ان أهل بیت العصمة و أئمة الهدی علیهم السلام أئمة العقلاء و الراسخین فی العلم فهم أجلی مصادیق هذه الآیة الکریمة و لا غرابة أن

یقول أمیر المؤمنین علیه السلام : ألاّ و انی مخصوص فی القرآن بأسماء احذروا أن تغلبوا علیها فتضلوا فی دینکم،أنا ذو القلب،یقول اللّه عزّ و جلّ: «إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَذِکْریٰ لِمَنْ کٰانَ لَهُ قَلْبٌ » (4).

و إذا لم یکن الإنسان عالما یستطیع التذکر و الاهتداء الی الحق بنفسه،فانّه یجد سبیلا إلی ذلک بالاستماع إلی آیات اللّه و اتباع أئمة الحق و الهدی و العلماء الصالحین.

أَوْ أَلْقَی السَّمْعَ وَ هُوَ شَهِیدٌ
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إن المشکلة الحقیقیة للإنسان الذی لا یهتدی لیست عدم وجود القلب أو السمع،و إنما هی توظیفه لهما،کما جوارحه و إمکاناته الأخری فی الأمور السافلة أو التافهة.یقول تعالی: «وَ لَقَدْ ذَرَأْنٰا لِجَهَنَّمَ کَثِیراً مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ لَهُمْ قُلُوبٌ لاٰ یَفْقَهُونَ بِهٰا وَ لَهُمْ أَعْیُنٌ لاٰ یُبْصِرُونَ بِهٰا وَ لَهُمْ آذٰانٌ لاٰ یَسْمَعُونَ بِهٰا أُولٰئِکَ کَالْأَنْعٰامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ أُولٰئِکَ هُمُ الْغٰافِلُونَ » (1).

و لوجود هذه المشکلة یشرط القرآن علی الإنسان شرطین حتی ینتفع بسمعه من کلام الآخرین و تجاربهم من آیات الذکر،فأولا أن یوظف سمعه«یلقی السمع» ثانیا أن لا یکون السمع بذاته هدفا فیقف الواحد عند الحروف أو عند حدود العلم، بل یعتبر السمع وسیلة إلی هدف هو العمل بالحق،و الحروف و العلم طریقا إلی الموعظة.و بکلمة لا بد أن یکون مسئولا(شاهدا)علی ما یصله من العلم،قال تعالی: «یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ لاٰ تَوَلَّوْا عَنْهُ وَ أَنْتُمْ تَسْمَعُونَ* وَ لاٰ تَکُونُوا کَالَّذِینَ قٰالُوا سَمِعْنٰا وَ هُمْ لاٰ یَسْمَعُونَ* إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللّٰهِ الصُّمُّ الْبُکْمُ الَّذِینَ لاٰ یَعْقِلُونَ » (2).

و قال مبینا هدف السمع و بعض الجوارح «وَ اللّٰهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهٰاتِکُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصٰارَ وَ الْأَفْئِدَةَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ » (3).

و یضرب القرآن مثلا للمستمع الشهید من واقع المؤمنین الذین یذکرون اللّه علی کل حال و فی کل حین فیقول حاکیا عنهم: «رَبَّنٰا إِنَّنٰا سَمِعْنٰا مُنٰادِیاً یُنٰادِی لِلْإِیمٰانِ أَنْ آمِنُوا بِرَبِّکُمْ فَآمَنّٰا » (4)إن السمع الذی لا یملک صاحبه الاستعداد لتحمل
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مسئولیته لا ینفع شیئا،و ما ذا یستفید من سماع الحق ذلک الإنسان الذی یتهرب من مسئولیته بالتکبر أو التبریر أو الاستهزاء: «وَیْلٌ لِکُلِّ أَفّٰاکٍ أَثِیمٍ* یَسْمَعُ آیٰاتِ اللّٰهِ تُتْلیٰ عَلَیْهِ ثُمَّ یُصِرُّ مُسْتَکْبِراً کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْهٰا فَبَشِّرْهُ بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ* وَ إِذٰا عَلِمَ مِنْ آیٰاتِنٰا شَیْئاً اتَّخَذَهٰا هُزُواً أُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُهِینٌ » (1)و تجارب التاریخ البشری تحمّلنا مسئولیة الایمان باللّه فاذا لم یتجاوز سماع هذه التجارب الی الایمان فما قیمة سماعنا لها؟ [38]و کما تتجلی آیات قدرة اللّه فی التاریخ البشری بصورة إهلاک الأقوام المکذبة،فانها تتجلی فی الطبیعة بصورة أخری تتجسد فی الخلق و الإبداع و التفکر فی تلک الآیات هذه تفکیرا عمیقا(بالقلب السلیم و السمع الشهید)کفیل بأن یجعل فکرة البعث فکرة واقعیة،و یدفع الإنسان للتصدیق بالرجوع بعد الموت فلا تصبح الفکرة عندها أمرا شاذا(عجیبا)،و لا البعث مستحیلا(بعیدا)کما یعتقد الکافرون.

دعنا ننظر نظرة عمیقة إلی الطبیعة من حولنا،و لنرکز الفکر فی خلق الأرض التی تقلّنا،و السماء الواسعة التی تظلنا،و لنتساءل أیها أعظم،هل خلقهما أم خلق الإنسان هذا الذی لا یکاد یبین بالقیاس إلیها؟لا ریب أنهما أعظم خلقا و أعقد «لَخَلْقُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ أَکْبَرُ مِنْ خَلْقِ النّٰاسِ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ النّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ » (2)و مع ذلک فان خلقهما و ما بینهما تم فی ستة أیام و لم یکن مضنیا.

وَ لَقَدْ خَلَقْنَا السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ و لعلنا نتساءل لماذا لم یتم اللّه ذلک الخلق فی مدة أقل؟و ربما یذهب بعضنا إلی
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القول بأنه کان یتعب فیستریح کلا.

وَ مٰا مَسَّنٰا مِنْ لُغُوبٍ إن اللّه قادر علی خلق کل شیء فی مدة یتلاشی فیها الحساب الزمنی،و إنما جعل الخلق فی ستة أیام لحکمة یعلمها،أنه أراد بیان حقیقة مهمة لنا،و هی ان کل شیء فی الحیاة لم یخلق کاملا منذ أول لحظة،و إنما هو یسیر نحو التکامل،و حتی أنت أیها الإنسان فی مسیرة البناء الذاتی أو الحضاری ینبغی لک التحرک نحو الأسمی.

و ما دام اللّه خلق السماوات و الأرض و ما بینهما فی هذه المدة و من دون أن یمسه شیء من التعب أو التکلف،فهل یصعب علیه بعثنا یوم القیامة؟و ما نحن بالنسبة لذلک الخلق حتی یصعب علی مبتدعه خلقنا مرّة أخری؟! «أَ أَنْتُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمِ السَّمٰاءُ بَنٰاهٰا* رَفَعَ سَمْکَهٰا فَسَوّٰاهٰا* وَ أَغْطَشَ لَیْلَهٰا وَ أَخْرَجَ ضُحٰاهٰا* وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذٰلِکَ دَحٰاهٰا* أَخْرَجَ مِنْهٰا مٰاءَهٰا وَ مَرْعٰاهٰا* وَ الْجِبٰالَ أَرْسٰاهٰا* مَتٰاعاً لَکُمْ وَ لِأَنْعٰامِکُمْ -ثم مباشرة یحدثنا عن یوم القیامة فیقول:- فَإِذٰا جٰاءَتِ الطَّامَّةُ الْکُبْریٰ » (1)و الصلة المختصة بین الحدیث عن آیات الطبیعة و عظمتها،و الحدیث عن یوم القیامة لاثبات فکرة البعث من خلال تلک الآیات و العظمة صلة صمیمة تتجلی فی کل آیات القرآن.

[39-40]و یکاد قلب المؤمن یتفطر من تکذیب الکفار بحقیقة البعث و الجزاء التی یتلمسهما المؤمن وراء کل ظاهرة و فی کل أفق و فی کل لحظة من حیاته، الأمر الذی قد یستدعی منحة زخة من الصبر.
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فَاصْبِرْ عَلیٰ مٰا یَقُولُونَ و نجد فی موضع من القرآن توجیها مشابها من قبل اللّه للرسول صلی الله علیه و آله و للمؤمنین، یقول تعالی: «وَ اصْبِرْ عَلیٰ مٰا یَقُولُونَ وَ اهْجُرْهُمْ هَجْراً جَمِیلاً » (1).

و لا بد للإنسان حتی یقاوم مختلف الضغوط المضادة للحق من الاتصال باللّه بالصلاة و العبادة،لیتعرف علی ربه أکثر فینزهه عن الأباطیل،و لیستمد منه العون و التوکل لذلک یقول تعالی هنا:

وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ و هکذا یقول فی سورة الإسراء وصلا بالشاهد المتقدم: «أَقِمِ الصَّلاٰةَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلیٰ غَسَقِ اللَّیْلِ وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کٰانَ مَشْهُوداً* وَ مِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّدْ بِهِ نٰافِلَةً لَکَ عَسیٰ أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقٰاماً مَحْمُوداً* وَ قُلْ رَبِّ أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ وَ أَخْرِجْنِی مُخْرَجَ صِدْقٍ وَ اجْعَلْ لِی مِنْ لَدُنْکَ سُلْطٰاناً نَصِیراً » (2).

إن هذا التأکید علی الاتصال باللّه بالصلاة و بالقرآن و بالدعاء فی حال تعرض الإنسان المؤمن للضغوط المضادة هو تعبیر بصورة أخری عما تنطوی علیه هذه الآیة من سورة«ق».

و لأن القرآن یفسر بعضه بعضا فاننا نجد تفسیرا للعلاقة بین الصبر و الصلاة و دورهما فی مقاومة الضغوط فی قوله تعالی: «وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاٰةِ وَ إِنَّهٰا لَکَبِیرَةٌ إِلاّٰ عَلَی الْخٰاشِعِینَ » (3).
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و فی هذه السورة یدعو اللّه نبیه و من خلال ذلک المؤمنین عبر الزمن و الأجیال إلی الاتصال به بالصلاة و فی مرات عدیدة کل یوم.

قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ یعنی بین الطلوعین،طلوع الفجر و طلوع الشمس،و تسبیح اللّه یکون بالذکر و بالصلاة و بالقرآن،و هنا تأکیدات عدیدة فی النصوص الاسلامیة علی ضرورة استثمار هذه الفترة بالاتصال باللّه،قال تعالی: «أَقِمِ الصَّلاٰةَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلیٰ غَسَقِ اللَّیْلِ وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کٰانَ مَشْهُوداً »و

قال النبی الأعظم صلی الله علیه و آله :

«ما عجّت الأرض إلی ربّها کعجها من ثلاثة(إلی أن قال)و النوم علیها(یعنی الصلاة)قبل طلوع الشمس» (1)و

قال أمیر المؤمنین علیه السلام : «و اطلبوا الرزق فیما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس،فانه أسرع فی طلب الرزق من الضرب فی الأرض،و هی الساعة التی یقسم اللّه فیها الرزق بین عباده» (2)و

سئل الصادق علیه السلام عن الآیة فقال:«تقول حین تصبح و حین تمسی عشر مرات،لا إله إلاّ اللّه وحده لا شریک له،له الملک و له الحمد،و هو علی کل شیء قدیر» (3).

و هکذا ینبغی أن یفتتح الإنسان المؤمن یومه الجدید بالذکر و الصلاة و القرآن، یستمد من کل ذلک زخما روحیا یزیده نشاطا فی عمله،و إرادة یتحدی بها شبهات الکفار و أضالیلهم،و کل الضغوط التی یواجهها فی حیاته الیومیة،و لأن الإنسان قد یتعرض لتحدی الضغوط،و ربما ضعف أمامها أکثر من مرة فی الیوم الواحد،لذلک تأتی الدعوة الیه فی طرفی النهار و طرفی اللیل.
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وَ قَبْلَ الْغُرُوبِ الظهر و العصر.

وَ مِنَ اللَّیْلِ فَسَبِّحْهُ یعنی أوله حیث صلاة المغرب و العشاء.

وَ أَدْبٰارَ السُّجُودِ یعنی النافلة التی تعقب صلاة المغرب(الأربع أو الغفیلة)

قال الامام الرضا علیه السلام : «أربع رکعات بعد المغرب» (1)و

قال الامام الصادق علیه السلام :

«رکعتین اللتین بعد المغرب هما أدبار السجود» (2).

[41-42]و بالاضافة إلی الصبر و التسبیح ینبغی للمؤمن لکی یقاوم تحدیات الأعداء أن یفکر فی الآخرة و فی المصیر الذی ینتهون الیه فی الدنیا حینما یظهر المؤمنون بدولة الحق.

وَ اسْتَمِعْ یَوْمَ یُنٰادِ الْمُنٰادِ مِنْ مَکٰانٍ قَرِیبٍ* یَوْمَ یَسْمَعُونَ الصَّیْحَةَ بِالْحَقِّ ذٰلِکَ یَوْمُ الْخُرُوجِ قال علی ابن إبراهیم(رض):«ینادی المنادی باسم القائم و اسم أبیه»و عن الصیحة قال:«صیحة القائم من السماء» (3)ان العاقبة السوء التی تنتظر أعداء الرسالة تکون فی الآخرة متجسدة فی ألوان العذاب الالهی،و لکنها تتجلی دنیویا فی
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دولة الحق التی یظهر بها قائم أهل البیت علیهم السلام.

و کما ان دولة القائم(عج)هی تجل أصغر لعذاب الآخرة علی الظلمة،فان دول الحق الاخری التی تظهر علی أیدی المؤمنین هی تجل محدود لهذه الدولة،و الی هذه الفکرة نجد إشارة فی قوله تعالی: «فَذَرْهُمْ حَتّٰی یُلاٰقُوا یَوْمَهُمُ الَّذِی فِیهِ یُصْعَقُونَ* یَوْمَ لاٰ یُغْنِی عَنْهُمْ کَیْدُهُمْ شَیْئاً وَ لاٰ هُمْ یُنْصَرُونَ* وَ إِنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا عَذٰاباً دُونَ ذٰلِکَ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ » (1)و لعل کلمة الخروج فی الآیة التی نحن بصدد تفسیرها تعنی-بالاضافة إلی الخروج إلی البعث-خروج دولة الحق.

[43]ثم یعود السیاق الی تأکید الحقیقة التی یکذب بها الکافرون فکانت سببا لانحرافات بعیدة اخری فی حیاتهم،و هی البعث بعد الموت،و قد تقدمت الاشارة إلیها فی قوله تعالی،حاکیا عن الکفّار: «أَ إِذٰا مِتْنٰا وَ کُنّٰا تُرٰاباً ذٰلِکَ رَجْعٌ بَعِیدٌ » (2).

إِنّٰا نَحْنُ نُحْیِی وَ نُمِیتُ وَ إِلَیْنَا الْمَصِیرُ بلی.قد تکون هناک أسبابا طبیعیة ظاهریة للحیاة و الموت،و لکن الواقع الذی یغیب عن أذهاننا إنهما و البعث بید اللّه،و هذه الحقائق الثلاث(الحیاة+الموت+ البعث)تثبت بعضها بعضا.و لو أن الکافرین تفکروا فی وجودهم و حیاتهم لاهتدوا إلی أن اللّه هو الذی أوجدهم و أنه الذی یمیتهم و أنهم یبعثون،و لیس کما زعموا:

«وَ قٰالُوا مٰا هِیَ إِلاّٰ حَیٰاتُنَا الدُّنْیٰا نَمُوتُ وَ نَحْیٰا وَ مٰا یُهْلِکُنٰا إِلاَّ الدَّهْرُ وَ مٰا لَهُمْ بِذٰلِکَ مِنْ عِلْمٍ إِنْ هُمْ إِلاّٰ یَظُنُّونَ » (3).
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[44]إن مشکلة الإنسان العمیقة التی تجعله یکفر بالبعث أو یشک فی الآخرة، هی شکه فی قدرة اللّه،بسبب نظرته المحدودة إلی الحیاة،فاذا به یستبعد کما فی هذه السورة أن یرجع الإنسان سویا بعد تحوله إلی تراب أو رمیم من العظام لذلک یؤکد اللّه یسر الأمر علیه فیقول:

یَوْمَ تَشَقَّقُ الْأَرْضُ عَنْهُمْ سِرٰاعاً ذٰلِکَ حَشْرٌ عَلَیْنٰا یَسِیرٌ کما تشقق عن الفطر و النبات،و لکن العملیة تتم فی فترة زمنیة و وجیزة جدا، فاذا بالناس جمیعا وقوف ینظرون،و هذه من أصعب الساعات علی البشر،

قال الامام علی علیه السلام : «أشد ساعات ابن آدم ثلاث(منها)الساعة التی یقوم فیها من القبر» (1)و

قال: «لا تنشق الأرض عن أحد یوم القیامة إلاّ و ملکان آخذان بضبعه(عضده)یقولان:أجب رب العزة» (2).

[45]و یختم اللّه السورة بالتأکید للنبیّ-و لکل داعیة إلی الحق-بأنه لیس مسئولا عن الناس و لیس علیه أن یجبر الناس علی قبول الحق،و إنما مسئولیته تتلخص فی تبلیغ رسالته إلیهم،أما الحساب الفصل فهو عند اللّه،الذی هو أحرص علی رسالته،و أعلم بمواقف الناس تجاهها.

نَحْنُ أَعْلَمُ بِمٰا یَقُولُونَ وَ مٰا أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِجَبّٰارٍ فَذَکِّرْ بِالْقُرْآنِ مَنْ یَخٰافُ وَعِیدِ و ما هی قیمة الایمان الذی لا یأتی عن قناعة راسخة بضرورته؟إنه لا ینفع صاحبه،و لا یخدم الرسالة،و فی هذه الآیة بیان لجانب من الحریة فی دین اللّه.
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سورة الذاریات


اشارة

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ





فضل السورة:

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال :«من قرأ سورة«الذاریات»فی یومه أو فی لیلته أصلح الله له معیشته،و أتاه برزق واسع،و نور له فی قبره بسراج یزهر إلی یوم القیامة »
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الإطار العام

مثلما تذرو الأعاصیر الحطام ذروا،مثلما تحمل السحب وقر الغیث إلی الأرض العطشی،مثلما تجری السفن الثقیلة فی البحر سیرا،و کما یقسّم ملائکة اللّه أرزاق العباد أمرا أمرا،کذلک وعد اللّه صدق حقّا حقّا.متی؟فی یوم الجزاء الذی لا ریب فیه.

هکذا تنتظم آیات سورة الذاریات حول محور المسؤولیة التی یهدینا إلیها التدبیر القائم فی الخلیقة،و أنّ کلّ شیء خلق بقدر،و إلی أجل،و لحکمة بالغة.أ فیترک هذا الإنسان الذی سخّرت له الأشیاء سدی أو یمکن أن یکون خلقه عبثا بلا حکمة و لا هدف؟ کلاّ..قسما بالسماء المنتظمة کحلقات الدرع المتینة إنّ الرسالة حق،و إنّما اختلفوا فیها أو انحرفوا عنها لأنّهم خرّاصون إن یتبعون إلاّ ظنّا،و لم یأخذوا الأمور بجد،بل تغمرهم أمواج الأمانی،ساهین عمّا ینتظرهم،و یسألون باستهزاء:متی یأتی الجزاء؟هل یدرون أیّان یوم الجزاء عند ما یعرضون علی النار عرضا،و قبل أن
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یلقوا فیها یقال لهم: «ذُوقُوا فِتْنَتَکُمْ هٰذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ» .

أو لیس هذا الجزاء الحق کان لإیقاظ الإنسان من سباته،و إنقاذه من غمرات السهو؟بلی.و فی الجانب الآخر أنظر إلی المتقین الذین آمنوا بالجزاء فتجنّبوا النار و ما یجرّهم إلیها فی الدنیا.أین تراهم الیوم؟إنّهم فی جنّات و عیون،و کما أحسنوا فی الدنیا بالعطاء تراهم الیوم یأخذون عطاءهم من ربّهم.أیّ عمل عظیم قاموا به فبلغوا هذه الدرجات العلی؟ کٰانُوا قَلِیلاً مِنَ اللَّیْلِ مٰا یَهْجَعُونَ تبتّلا إلی اللّه، و بالأسحار هم یستغفرون تطهّرا من الذنوب و تطلّعا إلی المغفرة و الرضوان،و قد وضعوا علی أنفسهم فی أموالهم حقّا مفروضا للسائل و المحروم غیر الواجبات التی فرضت علیهم إحسانا و فضلا.

أ فلا یکفی ذلک باعثا للصالحات،داعیا إلی المکرمات.أ فلا یکفینا ذلک باعثا للصالحات،داعیا إلی المکرمات.أ فلا یکفینا سهوا و غفلة و هزلا؟ و إذا نظرت إلی الأرض کیف مهّدت للحیاة،و إلی النفس کیف انطوت علی عالم کبیر اختصرت آیات الخلیقة فی کل خلیة منها،و إلی السماء کیف یتنزّل منها رزق اللّه و ما وعده الداعین من فضله..لعرفت أنّه الحق کما أنّک لا ترتاب فی نطقک.

و یضرب القرآن مثلا من ضیف إبراهیم المکرمین:کیف بشّروه بغلام علیم لأنّه أطاع اللّه،و حملوا العذاب إلی قوم لوط لأنّهم کذّبوه.أو لیس ذلک دلیلا علی أنّ وعد اللّه صادق،و أنّ الدین لواقع،و أنّ الرسالة حق لا یحتمل السهو و اللهو و السخریة.

کما أنّ استجابة الدعاء لامرأة إبراهیم العجوز العقیم لشاهد صدق علی تدبیر
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اللّه للخلق،و أنّ وعده لصادق عند ما أمرنا بالدعاء و ضمن الإجابة.

و یقصّ السیاق عاقبة فرعون الذی کذّب برسالة موسی الذی جاءه بسلطان مبین فأخذه اللّه و جنوده فألقاه فی الیمّ غیر مأسوف علیه..کذلک یشیر إلی قصة عاد الذین أرسل علیهم ریحا مدمّرة،و قصة ثمود الذین أخذتهم الصیحة،و قصة قوم نوح الذین لفهم الطوفان،کلّ أولئک الذین فسقوا عن أمر اللّه فدمّر علیهم،فهل هذا سهو أم هزل؟ کلاّ..ما خلق اللّه السماوات و الأرض إلاّ بالحق و الحکمة.فما هی حکمة خلق الجنّ و الإنسان(بما أوتیا من حریة القرار)؟ تعال ننظر إلی السماء التی بناها اللّه بقوّة و إنّه لموسعها،و إلی الأرض فرشها برحمته،و خلق من کلّ شیء زوجین،لعلّنا نذکر وحدته و حسن تألیفه و تدبیره.

علی أیّ بصیرة تشهد کلّ هذه الحقائق؟أو لیس علی أنّه سبحانه المدبّر و السلطان المهیمن؟ألاّ نفرّ إلیه لنأمن فی کهفه عواصف الفتن،و قواصف العذاب،سالمین من فتنة الشرکاء و الأنداد الذین ینهبون فی الدنیا حقوقنا و یقودوننا فی الآخرة إلی سواء الجحیم؟ من أجل هذا جاء الرسول و جاءت سائر الرسالات،و لکنّ الناس تمرّدوا و قالوا عن کلّ واحد منهم شاعرا أو مجنونا،فهل تواصوا بذلک أم هم قوم طاغون؟ ذرهم فی غیّهم غیر ملوم علیهم،و توجّه للقاء المؤمنین فذکّرهم.إنّ الذکری تنفعهم.

و کذلک جاء الرسل لتحریر الإنسان من نیر العبودیة الشرکیة إلی رحاب عبودیة
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الربّ الواحد،و إنّها لحکمة خلق الجنّ و الإنس،فما خلقهم اللّه لیربح علیهم أو یعطوه شیئا،تعالی اللّه ذو القوة المتین أن یصل إلیه نفع من عباده أنّی کان صغیرا.

إذا فما هی عاقبة هؤلاء الظالمین و الکافرین؟دعهم یستعجلون العذاب فإنّ نصیبهم منه مضمون،و إنّهم لمعذّبون مثل سلفهم الغابر،و إنّ لهم الویل فی یوم المعاد عند ما یحیق بهم ما استهزءوا به.

و هکذا تختم السورة بما یبدو أنّه محور السورة الأساس أی حکمة خلق اللّه للإنس و الجن المتمثّلة فی عبادته.
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سورة الذّاریات


[سورة الذاریات (51): الآیات 1 الی 19]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . وَ اَلذّٰارِیٰاتِ ذَرْواً (1) فَالْحٰامِلاٰتِ وِقْراً (2) فَالْجٰارِیٰاتِ یُسْراً (3) فَالْمُقَسِّمٰاتِ أَمْراً (4) إِنَّمٰا تُوعَدُونَ لَصٰادِقٌ (5) وَ إِنَّ اَلدِّینَ لَوٰاقِعٌ (6) وَ اَلسَّمٰاءِ ذٰاتِ اَلْحُبُکِ (7) إِنَّکُمْ لَفِی قَوْلٍ مُخْتَلِفٍ (8) یُؤْفَکُ عَنْهُ مَنْ أُفِکَ (9) قُتِلَ اَلْخَرّٰاصُونَ (10) اَلَّذِینَ هُمْ فِی غَمْرَةٍ سٰاهُونَ (11) یَسْئَلُونَ أَیّٰانَ یَوْمُ اَلدِّینِ (12) یَوْمَ هُمْ عَلَی اَلنّٰارِ یُفْتَنُونَ (13) ذُوقُوا فِتْنَتَکُمْ هٰذَا اَلَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ (14) إِنَّ اَلْمُتَّقِینَ فِی جَنّٰاتٍ وَ عُیُونٍ (15) آخِذِینَ مٰا آتٰاهُمْ رَبُّهُمْ إِنَّهُمْ کٰانُوا قَبْلَ ذٰلِکَ مُحْسِنِینَ (16) کٰانُوا قَلِیلاً مِنَ اَللَّیْلِ مٰا یَهْجَعُونَ (17) وَ بِالْأَسْحٰارِ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ (18) وَ فِی أَمْوٰالِهِمْ حَقٌّ لِلسّٰائِلِ وَ اَلْمَحْرُومِ (19)



اللغة

(1)[الذاریات]:هی الریاح التی تذروا التراب و غیره.

(2)[فالحاملات وقرا]:الأشیاء التی تحمل حملا ثقیلا سواء کانت تلک الحاملات التی تحمل الأمطار أو السفن التی تحمل الإنسان و غیره أو نحوهما،تسیر بسبب الذاریات.

(3)[فالجاریات]:أی السفن أو السحب.

(4)[فالمقسمات أمرا]:هم الملائکة التی خلقها اللّه و جعلها تقسم أمور الکون.

(7)[الحبک]:أی الطرائق و الطرق الحسنة.

(9)[یؤفک]:یصرف.
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(10)[الخرّاصون]:الخرّاص الذی یخمّن بدون علم.

(17)[ما یهجعون]:الهجوع النوم،أی قلیلا من اللیل ینامون،ف(ما)زائدة أو المراد قلیلا من اللیل لا ینامون ف(ما) نافیة.

(18)[بالأسحار]:السحر هو الثلث الأخیر من اللیل.
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یَسْئَلُونَ أَیّٰانَ یَوْمُ الدِّینِ ؟!


هدی من الآیات:

فی سورة الذاریات المکیة التی تحتوی علی ستین آیة مبارکة نقرأ قول اللّه سبحانه و تعالی فی الآیة السادسة بعد الخمسین: «وَ مٰا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّٰ لِیَعْبُدُونِ» ، و کما سبق و نوّهنا إلی أنّ بعض الآیات القرآنیة تعتبر محورا للسیاق القرآنی فی السورة،و ربما تکون الآیة الواحدة فی السورة مفتاحا لفهم السورة بأکملها،و الآیة (المحور)التی جاءت السورة من أجلها و من أجل تکریس مفهومها و مضمونها، کما مثلا آیة الشوری فی سورة الشوری أو آیة النور فی سورة النور و آیة الحدید فی سورة الحدید أو ما أشبه.

و لعلّ الآیة الکریمة: «وَ مٰا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّٰ لِیَعْبُدُونِ» هی الآیة (المحور)فی سورة الذاریات،حیث تبعثنا نحن البشر إلی التوجّه بکلّیّتنا لربّ العالمین،و التخلّص من الأثقال المادیة و الأصر النفسیة و الأغلال الاجتماعیة، فارّین إلیه من ذنوبنا و جهالتنا،هاربین إلی قوّته و قدرته من الضعف و العجز اللذین
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نرتکس فیهما ارتکاسا.

و إنّ عبادة اللّه تعنی التحرّر من کلّ عبودیة أخری،من عبودیة الهوی و الشهوة و المال و السلطة،و التقالید و الأعراف،ممّا یمنح الإنسان الکرامة التامّة،و آنئذ یرتفع إلی مستوی التقرّب إلی اللّه حتی یهب له الربّ قدرة لا تحد،و حیاة لا تنتهی،

جاء فی حدیث قدسی عن ربّ العزّة سبحانه أنّه یقول :«یا ابن آدم:أنا غنی لا أفتقر أطعنی فیما أمرتک أجعلک غنیّا لا تفتقر،یا بن آدم:أنا حی لا أموت أطعنی فیما أمرتک أجعلک حیّا لا تموت،أنا أقول للشیء کن فیکون أطعنی فیما أمرتک تقول للشیء کن فیکون » (1).

إنّه آنئذ یکون خلیفة اللّه لیس فی الأرض فقط بل فی الطبیعة أیضا،

ففی الحدیث عن الإمام جعفر بن محمد الصادق-علیهما السلام-أنّه قال :«من خاف اللّه عزّ و جل أخاف اللّه منه کلّ شیء » (2).

بینما یکون العکس حینما یعبد غیر اللّه،حیث یصبح ضعیفا حقیرا أمامه،لا یملک من حول أو قوة:

«و من لم یخف اللّه عزّ و جلّ أخافه اللّه من کلّ شیء » (3)


بینات من الآیات:

[1-4]تبدأ سورة الذاریات بآیات تشیر إلی ما فی الکون من مظاهر قدرة اللّه و تجلّیات تدبیره:فهذه الدورة الحیاتیة التی تبدأ بالریاح تذرو البذور و تنشرها لتتلاقح،ثم تحمل السحب الثقیلة بالغیث و تجری فی السماء بیسر،بالرغم من الوقر الذی تحمله،ثم یقسّمها اللّه حسب مساحات الأرض بتقدیر حکیم تفیض علی
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1- 1) کلمة اللّه/ص 140 

2- 2) بحار الأنوار/ج /70ص 381 

3- 3) المصدر 




السهول و الروابی و الجبال و علی الأراضی البعیدة کما القریبة.

و عشرات الألوف من السنن و الأنظمة تتولّی تدبیر هذه الدورة النباتیة التی ینهض کلّ عامل فیها بدوره المرسوم،و تتکامل العوامل حتی تبنی حیاة زاخرة بالخیر و البرکة.

أو لیس فی ذلک عبرة تهدینا إلی ما ورائها من تقدیر و تدبیر،و أنّ الإنسان الذی تخدمه هذه المنظومة المتکاملة من العوامل لا یمکن أن یخلق عبثا أو یترک سدی. إنّه هو الآخر جاء لحکمة بالغة،و یذهب وفق سنّة نافذة،و تحکمه سنّة الجزاء العادل.

هکذا تتواصل آیات الکتاب المبین ببلاغة معجزة و فی أیمان متلاحقة لتبصّرنا بأنّ الوعید حق و الجزاء واقع لا ریب فیه،و هذه من أبرز غایات القسم فی آیات الذکر الذی سوف نجده بتکرار فی فواتح السور الآتیة،و سوف نذکّر-کما ذکّرنا مرارا-بغایاته المتنوعة.

وَ الذّٰارِیٰاتِ ذَرْواً إنّها الریاح التی تنشر الغبار و الأوراق و البذور.ما أقدرها من قوّة،و ما أعظم تدبیر من سخّرها لبثّ البذور فی الفلوات و المفازات المتباعدة..

تفکّر ما ذا لو سکنت الریح،و لم تکن هذه العواصف الهوج و الأعاصیر الرهیبة،کیف کانت تنتشر فی الأرض بذور النباتات الطبیعیة التی تکمل کلّ واحدة منها الأخری،و هی جمیعا ضرورة قصوی فی دورات الحیاة النباتیة و الحیوانیة.

إنّنا نمرّ عبر أراضی شاسعة و نجد آثار الحیاة فی بقعة بقعة وقیعة قیعة،و لا نعرف
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ما وراءها من أسرار ذرو النباتات و تلاقحها،و ما فی کلّ واحدة من دور عظیم فی منظومة الحیاة المتکاملة،و لو فکّرنا و علمنا لما وسعنا إلاّ أن نهتف مسبّحین:اللّه أکبر.

فَالْحٰامِلاٰتِ وِقْراً بعد ما تستقرّ البذور فی رحم الأرض تجری الریاح إلی مراکز السحب فوق البحار و المحیطات و تحمل کتل الماء الثقیلة بعیدا عن مجال تکوّنها لتسقی الأرض من أعلی فلا یبقی موقع جافّا،و یفیض موقع آخر فیضانا مضرّا.من الذی قدّر أمر هذه السحب و مواقع سقیاها.أو لیس المدبّر الحکیم؟ فَالْجٰارِیٰاتِ یُسْراً هذه السحب تجری بیسر،ثم تهطل فتمتلئ الروافد و الأنهر،و تجری فوقها السفن بیسر لتصبح أفضل وسیلة لتبادل البضائع بین الأمم منذ أن خلق اللّه الإنسان و حتی الیوم.

فَالْمُقَسِّمٰاتِ أَمْراً إنّهم الملائکة الذین یشرفون بأمر اللّه علی تدبیر هذه العوامل الحیاتیة.

جاء فی الحدیث أنّ ابن الکوّا(و کان خارجیّا)سأل أمیر المؤمنین علیه السلام عن «الذّٰارِیٰاتِ ذَرْواً» ؟قال:الریح،و عن «فَالْحٰامِلاٰتِ وِقْراً» فقال:هی السحاب،و عن «فَالْجٰارِیٰاتِ یُسْراً» فقال:هی السفن،و عن «فَالْمُقَسِّمٰاتِ أَمْراً» فقال:الملائکة (1).
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1- 1) نور الثقلین/ج /5ص 120. 




[5]إذا کان معنی القسم فی کلامنا-نحن البشر-اتصال موضوعة بأخری بصورة اعتیادیة فإنّ معناه فی کلام الربّ اتصالهما بالحق.أ رأیت لو قلت:و عمری إنّنی صادق،ما ذا یکون معناه؟أو لیس معناه أنّک ربطت صدقک بعمرک، و زعمت أنّهما موضوعتان متصلتان حتی لو فقدت إحداهما(صدقک)کانت الثانیة (عمرک)مفقودة هی الأخری؟ و قد لا تکون الموضوعتان متصلتین ببعضهما فی الواقع بل فی اعتبارک أو تقدیرک فقط.

بینما إذا جاء القسم فی کلام ربّنا فإنّ اتصاله بما أقسم له حق و واقع لا ریب فیه،فإذا قرأنا فی القرآن الکریم: «وَ التِّینِ وَ الزَّیْتُونِ وَ طُورِ سِینِینَ وَ هٰذَا الْبَلَدِ الْأَمِینِ» و تلونا بعدها: «لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسٰانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ» فإنّ معنی ذلک أنّ هناک اتصالا واقعیّا بین خلقة الإنسان فی أحسن تقوم و بین ما سبق من التین و الزیتون(اللذین بهما طعامه)، وَ طُورِ سِینِینَ (الذی یحمی البلاد من الأعاصیر و الأعداء،و یوفّر الکثیر من عوامل الحضارة) وَ هٰذَا الْبَلَدِ الْأَمِینِ (الذی یزرع السکینة فی نفوس الناس)بین کل ذلک و قوام خلق الإنسان.

کذلک فی هذا السیاق حینما أقسم اللّه بالریاح التی تذرو،و السحب التی تسقی،و السفن التی تجری،و الملائکة الذین یقسّمون أمرا،فإنّ هناک ربطا بینها و بین الحقیقة التالیة:

إِنَّمٰا تُوعَدُونَ لَصٰادِقٌ أوّلا:لأنّ ربّ السماء المدبّر لهذه القوی العظیمة لا یخلف وعده،و هل یخلف وعده إلاّ العاجز،و هل لنا أن نتصوّر شیئا من العجز فی مقام ربّنا القوی القاهر
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المقتدر الذی حمّل الریاح العاصفة هذه المقادیر العظیمة من الماء،و ساقها من فوقنا إلی حیث شاء من الأرض المیتة فأحیاها؟کلاّ..إنّه صادق الوعید،و حقّ لنا أن نخشاه قبل أن یحلّ بأرضنا الدمار و البوار.

ثانیا:إنّ کلّ تلک القوی المحیطة بنا تؤدّی دورها حسب تقدیر العزیز العلیم، فکیف لا یخضع الإنسان لذلک التقدیر؟کیف ترک یتبع هواه؟و لماذا جاءته النذر من بین یدیه و من خلفه یحذّرونه من عذاب شدید؟بلی.إنّه لم یترک إلی الأبد، إنّما لیوم الفصل حیث ینتظره الوعید الصادق.دعنا إذا نحذر الآخرة،و نتقی ما یعرّضنا فیها للعذاب،هکذا تتصل حقائق القسم السابقة بحقیقة الوعید الذی أنذر به البشر.

[6] وَ إِنَّ الدِّینَ لَوٰاقِعٌ اَلدِّینَ (ذلک الجزاء الأوفی الذی بشّرنا به لو اتقینا الرب)حق،و یقع فی میعاده المحدّد.

قالوا: اَلدِّینَ هو الجزاء،و أنّ یوم الدین هو یوم الجزاء،و إذا فالدّین-حسب هذا الرأی-یقع فی الآخرة.

و لکنّ الأمثال التی یضربها القرآن فیما یأتی من واقع التاریخ البشری فی الدنیا لا تخص بالآخرة،و حتی کلمة الدّین عامّة تشمل الدنیا،بلی.الجزاء الأوفی فی الحیاة الأخری أمّا الدنیا فالجزاء فیها محدود.

إنّ تقدیر اللّه حکیم،و تقسیم الملائکة الأمر یجری وفق ذلک التقدیر،فکیف لا یتصل بسلوک البشر و ما یختاره لنفسه من خیر و شر.
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الأمنة و الخوف،التقدّم و التخلّف،الغنی و الفقر،الصحة و المرض،الوفرة و الجدب،کلّ ذلک یخضع لتقدیر الربّ الحکیم،و لعلّ وعی هذه الحقیقة یفتح أبواب المعرفة أمام الإنسان،و یعطیه مفک ألغاز الخلیقة من حوله،و یضعه علی المنهج السلیم فی بحثه عن العلل و الأسباب.إنّه باختصار سبیله نحو الحضارة.

أ لیس التخلّف ناشئ من الفصل بین سلوک الإنسان و واقعه،إذا فإنّ الخلاص منه یکون بمعرفة اتصالهما ببعضهما اتصال العلة بالمعلول.

أکثر الناس یجهلون أو یغفلون عن هذه الحقیقة أنّ ظواهر الطبیعة و أحداثها تخضع لتقدیر حکیم،و أنّ سلوک کلّ واحد من أبناء البشر یؤثّر-بقدره-فی هذه الظواهر،لذلک فهم یتمنّون تحسّن حیاتهم،و لکن دون أن یسعوا إلی ذلک بتحسین سلوکهم،و القرآن لا ینفک عن تأکید هذه الحقیقة لعلّنا نبلغ أهدافنا بأقصر السبل و آمنها ألا و إنّه إصلاح الذات لإصلاح الحیاة.

[7]ثمّ یقسم الربّ تبارک و تعالی بالسماء التی أحکمت احکاما،و التی تشبه الدروع المحبوکة،المتصلة حلقاتها مع بعضها بمتانة و قوة.

وَ السَّمٰاءِ ذٰاتِ الْحُبُکِ لعلّ القرآن الحکیم یشبّه السماء بالدرع،و عندئذ یعطی لها هذا التشبیه صفات ثلاث:

الأولی:أنّها قویة متینة کما الدرع.

الثانیة:أنّها تحفظ الأرض من النیازک و الغازات السامة.

الثالثة:أنّ کراتها شبیهة بحلقات الدرع فهی متناثرة و لکنّها ترتبط مع بعضها
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البعض برباط وثیق.إنّ الإنسان یزعم بادئ النظر أن لا صلة للشمس بالأرض و للأرض بالقمر أو أنّه لا علاقة بین أجرام المنظومات الشمسیة و منظومات المجرّات،کلاّ..هناک ما یشبه غلالة من الجاذبیة تربط بین جمیع الکرات و المنظومات و المجرات کما تتصل حلقات الدرع تماما..

[8]إنّ التفاعل بین أجرام السماء و أجزاء الأرض لا بد أن ینعکس علی التکامل بین معارف الإنسان،أو لیس العلم مرآة صافیة لما فی الواقع،فلما ذا التناقض و الاختلاف عند البشر؟لماذا هذه الآراء المتباینة؟و هذا الحشد الکبیر من النظریات التی لا تستقر علی أساس؟ألیس ذلک دلیلا علی مدی جهل البشر، فلما ذا التعصب لآرائه فی مواجهة بصائر الوحی؟ انظر إلی مواجهة بصائر الوحی؟ انظر إلی أقوالهم فی الوحی ذاته.إنّهم لا یدرون کیف یبرّرون کفرهم بهذه الحقیقة التی تکاد تفرض نفسها علیهم فرضا!تراهم یقولون حینا:إنّه شاعر، و حینا یقولون:بل هو مجنون،و یزعمون حینا بأنّه مفتر کذّاب! إِنَّکُمْ لَفِی قَوْلٍ مُخْتَلِفٍ قالوا:المراد أنّهم اختلفوا فی قضیة الوحی أو الحشر أو الرسالة أو الولایة، فیکون المعنی:إنّکم أمام قول(الوحی)قد اختلف فیه،فما ذا یکون موقفکم، هل تنکرونه کما کفر به الآخرون،أم تسلّمون له کما قبله المؤمنون؟ [9]و هذا القول المتمثّل فی الوحی الإلهی تسنده الحجج البالغة،و إنّما یکفر به الذین تبعدهم ضلالات الشیطان عنه.

یُؤْفَکُ عَنْهُ مَنْ أُفِکَ
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أمّا من لا یتعرّض للتضلیل الشیطانی و کذبه و دجلة و أنواع إفکه فإنّه لا ینصرف عنه،لأنّه حق لا ریب فیه.

[10]و الذی یؤفک عن الحقیقة تحیط به الظنون و التصوّرات. أ رأیت الذی لا یعرف وزن التمر علی النخل فیطفق بالتخریص کذلک یخرص المنحرفون فی فهم حقائق الخلق..و یا ویلهم کیف یفسّرون بأذهانهم القاصرة و معارفهم المحدودة قضایا الخلیقة اللطیفة و الغائرة.

قُتِلَ الْخَرّٰاصُونَ إنّها لعنته الأبدیّة التی تلاحقهم،و أیّ جریمة أکبر من ترک العلم إلی الجهل، و الیقین إلی الظن،و الوحی إلی التخرّص،و هل ابتلی الإنسان بمصیبة أکبر من الضلالة،و فتنة أشدّ من الجهالة؟ و لعلّ الآیة تشمل کلّ أنواع التخریص و القول بغیر علم أنّی کان.

و قالوا فی معنی الآیة:إنّها دعاء بالقتل و الفناء،لأنّ فائدة وجود الإنسان علمه فإذا ترک علمه کان الموت أولی له.و قالوا:تعنی اللعنة و الطرد من رحمة اللّه.

[11]أ رأیت الذی تغمره أمواج الماء؟هل یقدر علی أن یبصر شیئا أو یقرّر أمرا؟کذلک الذین تحیط بهم أمواج الخیالات و التخرّصات ساهون عن الحقائق.

اَلَّذِینَ هُمْ فِی غَمْرَةٍ سٰاهُونَ إذا تخلّص فکره من دعایات أبواق الشیطان أحاطت به موجة من إثارة الشهوات،و إذا انحسرت عنه الأمانی الخادعة طغت علیه موجات القلق و الاضطراب و الخشیة من المستقبل،و هکذا تغمره أمواج الهواجس غمرة بعد غمرة
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حتی الموت.

[12]و بسبب تلاحق غمرات الهواجس و الظنون علی أفئدتهم یسهون عن حقیقة الموت و واقع الحساب،و لا ینفکّون یبعدونه عن أذهانهم،و یتساءلون:متی هو؟ یَسْئَلُونَ أَیّٰانَ یَوْمُ الدِّینِ إنّهم یستبعدونه أو یستهزءون به،و بالتالی لا یأخذونه مأخذ الجدّ،ربما لأنّهم غرقوا فی الأفکار الساهیة.

[13]و إنّه آت لا ریب فیه،و ما دام الأمر کذلک فعلینا الإعداد له لأنّه رهیب.أو لیس الذی یمتطی صهوة الزمن یسار به و إن کان واقفا؟أو لیس

«کلّ متوقّع آت،و کلّ آت قریب دان» (1)کما یقول أمیر المؤمنین علیه السلام؟ و ماذا یستعجلون من یوم الدّین،هل یستعجلون منه اللهیب الذی یحرق أبدانهم؟ یَوْمَ هُمْ عَلَی النّٰارِ یُفْتَنُونَ کما یعرض الذهب علی النار،و یبدو أنّ الکفّار یعرضون فی البدء علی جهنّم ثم یلقون فیها،و لعلّ ذلک لکی یقرأ علیهم حکم خلودهم فی النار و سبب ذلک، کما یتلی علی المحکوم بالإعدام الحکم و حیثیّاته قبل تنفیذه.

[14]فی تلک اللحظة الرهیبة یبلّغون الجواب عن سؤالهم الذی اقترن
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بالسخریة، و یکون الجواب بالطبع مطابقا للسؤال:

ذُوقُوا فِتْنَتَکُمْ هذه هی النار التی کنتم بها تستهزؤون.إنّها الفتنة التی تمثّلت فی الدنیا فی صورة أوامر و نواهی و واجبات و محرّمات.إنّها الیوم ظهرت علی واقعها نارا متفجّرة.

هٰذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ من هذا الجواب نعرف طبیعة سؤالهم،و أنّه کان ملیئا بالسخریة و الأفکار.

[15]فی جانب آخر من الصورة نجد المتقین الذین حفظوا أنفسهم من أسباب الاحتراق بالنار،نجدهم فی جنات و عیون.

إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنّٰاتٍ وَ عُیُونٍ لکلّ جنة نعیمها،و لکلّ عین شراب معلوم،و هم یسیحون فیها یتلذّذون بما تشتهیه أنفسهم.

[16] آخِذِینَ مٰا آتٰاهُمْ رَبُّهُمْ کما أخذوا فی الدنیا بتعالیم ربّهم مسلّمین لها یأخذون الیوم ثوابه العظیم.

و قالوا:الأخذ هنا بمعنی التملّک،کأن نقول:فلان أخذ البلاد،فالجنة لیست بحکم الموقّت بل ملکهم الدائم.

و قالوا:صیغة الکلمة «آخِذِینَ» تدلّ علی استمرار أخذهم به،لأنّ نعم الجنة لا یمکن أخذها مرة واحدة لأنّها لا نهایة لها.
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و قالوا:الأخذ یکون برضا و قبول،فهم راضین بنعیم الجنة أیّ رضا.

و الکلمة کما یبدو تحتمل کلّ هذه المعانی و أکثر.

هذا الأخذ کان فی مقابل عطائهم،إنّهم فی الدنیا قبل الآخرة کانوا محسنین.

إِنَّهُمْ کٰانُوا قَبْلَ ذٰلِکَ مُحْسِنِینَ فإحسانهم علی أنفسهم بالطاعات،و علی الناس بالإنفاق و الصدقات،کان ثمن أخذهم ثواب اللّه العظیم.

فإحسانهم علی أنفسهم بالطاعات،و علی الناس بالإنفاق و الصدقات،کان ثمن أخذهم ثواب اللّه العظیم.

[17]سعی المتقین فی النهار یهدف الإحسان،أمّا إذا آووا إلی مساکنهم اتخذوها محرابا للعبادة و فرصة للتهجّد،فتراهم صافّین أقدامهم یجأرون إلی ربّهم، تکاد أرواحهم الطاهرة تفارق أبدانهم شوقا إلی اللّه و فرقا من عذابه.

إنّ معرفتهم بربّهم و تطلّعهم إلی القربی منه لا تدع أجسادهم تستریح إلی الفراش،و هل یستریح من یطلب أمرا عظیما.

و إنّ خشیتهم من غضب ربّهم و شدید عذابه تقضّ مضاجعهم فتتجافی جنوبهم عنها.أ رأیت الذی حکم علیه بالإعدام غدا کیف ینام لیلته؟ کٰانُوا قَلِیلاً مِنَ اللَّیْلِ مٰا یَهْجَعُونَ قالوا:الهجع النوم لیلا،و لعلّ الکلمة توحی بثلاثة ظلال حسب ما جاء فی اللغة من مفرداتها:

الأوّل:عدم السکون التام فی النوم،و بسبب تعلّق قلوب المتقین بالآخرة لا تسکن تماما فی اللیل بل تسکن جوارحهم دون جوانحهم،و منه التهجاع النومة
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الخفیفة.

الثانی:النوم فی أوّل اللیل دون آخره.قالوا:الهجعة:النومة الخفیفة من أوّل اللیل.

الثالث:النوم المتقطّع فی بعض اللیل.قالوا:الهجع من اللیل:الطائفة منه، و یقال:زارنی بعد هجع من اللیل (1).

و الآیة تدل بظاهرها علی أنّ نومهم فی کل لیلة قلیل حسبما تدلّ علی ذلک آیات أخری کقوله سبحانه: «قُمِ اللَّیْلَ إِلاّٰ قَلِیلاً» (2)و قوله: «وَ مِنَ اللَّیْلِ فَاسْجُدْ لَهُ وَ سَبِّحْهُ لَیْلاً طَوِیلاً» (3)و قوله: «أَمَّنْ هُوَ قٰانِتٌ آنٰاءَ اللَّیْلِ سٰاجِداً وَ قٰائِماً یَحْذَرُ الْآخِرَةَ» (4).

و للآیة تفسیر آخر:أنّ هؤلاء لم یکونوا یترکون قیام اللیل إلاّ قلیلا،

و جاءت به الروایات فقد أثر عن محمّد بن مسلم أنّه سأل الإمام الصادق علیه السلام عن قول اللّه عزّ و جلّ: «کٰانُوا قَلِیلاً مِنَ اللَّیْلِ مٰا یَهْجَعُونَ» فقال:«کانوا أقلّ اللیالی تفوتهم لا یقومون فیها » (5).

و لا یتنافی التفسیران،فهم یقومون کلّ اللیالی إلاّ قلیلا،و إذا قاموا إلی الصلاة لا ینامون إلاّ قلیلا.

و قد تواترت النصوص الدینیة فی التحریض علی قیام اللیل و التبتّل إلی اللّه فی
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رحم الظلام حیث تسکن النفوس،و تنام العیون،و تتساقط الحجب بین العبد و ربّه،و یخلو الحبیب بحبیبه..و یخیّل لمن یتلوها أنّ قیام اللیل واجب کسائر الفرائض.

جاء فی الحدیث عن الإمام الصادق(علیه السلام)أنّه قال لسلیمان الدیلمی:

«یا سلیمان لا تدع قیام اللیل،فإنّ المغبون من حرم قیام اللیل » (1).

و عنه علیه السلام :

«لیس من عبد إلاّ و یوقظ فی کلّ لیلة مرّة أو مرّتین أو مرارا،فإن قام کان ذلک،و إلاّ فجاء الشیطان فبال فی أذنه.أو لا یری أحدکم أنّه إذا قام و لم یکن ذلک منه(قیام اللیل)قام و هو متخثّر ثقیل کسلان؟ » (2).

و عنه علیه السلام :

«إنّی لأمقت الرجل قد قرأ القرآن ثم یستیقظ من اللیل فلا یقوم حتی إذا کان عند الصبح قام یبادر بالصلاة » (3).

و لماذا نجد البعض یوفّق لقیام اللیل بینما لا یوفّق غیره؟تجیب النصوص الدینیة أنّ ذنوب النهار تقیّد الرجل عن ذلک،و بالذات الکذب و الغیبة.

یأتی رجل إلی أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب(علیه السلام)یقول:إنّی قد حرمت الصلاة باللیل فقال:
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«أنت رجل قد قیّدتک ذنوبک » (1).

و فی حدیث مأثور عن الإمام الصادق(علیه السلام)أنّه قال :

«إنّ الرجل لیکذب الکذبة فیحرم بها صلاة اللیل،فإذا حرم صلاة اللیل حرم بها الرزق » (2).

أمّا إذا قرّر الرجل القیام باللیل تائبا إلی اللّه فإنّ اللّه سبحانه یغفر بذلک ذنوبه التی اقترفها بالنهار..هکذا

یقول الإمام الصادق(علیه السلام)فیما روی عنه:

«صلاة المؤمن باللیل تذهب بما عمل من ذنب بالنهار » (3).

و مثلما تتساقط الذنوب عن المتهجّد باللیل فإنّ الأمراض تطرد من جسده،

جاء فی الحدیث عن الإمام الصادق(علیه السلام) :

«علیکم بصلاة اللیل فإنّها سنّة نبیّکم،و دأب الصالحین قبلکم،و مطردة الداء من أجسادکم » (4).

کذلک تجلب صلاة اللیل الرزق،حتی

جاء فی النصّ المأثور عن الإمام الصادق (علیه السلام) :

«کذب من زعم أنّه یصلّی باللیل و یجوع بالنهار.إنّ اللّه ضمن بصلاة اللّیل
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قوت النهار » (1).

کما أنّ قیام اللیل یزید من شرف المؤمن،

جاء فی الحدیث المروی عن رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)عن جبرئیل أنّه قال :

«شرف المؤمن صلاته باللیل،و عزّه کفّ الأذی عن الناس » (2).

و نختم حدیثنا عن صلاة اللیل

بحدیث رائع عن علیّ بن محمد النوفلی عن أحد الأئمة(علیهم السلام):

«إنّ العبد لیقوم فی اللیل فیمیل به النعاس یمینا و شمالا،و قد وقع ذقنه علی صدره،فیأمر اللّه أبواب السماء فتفتح،ثم یقول للملائکة:انظروا إلی عبدی ما یصیبه فی التقرّب إلیّ بما لم أفترض علیه راجیا منی لثلاث خصال:ذنب أغفره له،أو توبة أجدّدها له،أو رزق أزیده فیه.اشهدوا ملائکتی أنّی قد جمعتهنّ له » (3).

[18]تتجاذب الإنسان قوی الخیر و قوی الشر ممّا یجعله فی صراع دائم لا ینفک عنه حتی لقاء ربّه،و لا ینجو أیّ إنسان-أنّی کان قویّ الإیمان نافذ البصیرة- من السقوط فی وهدة الذنوب،و لکنّ المهم هو القیام بعد السقوط،فبینما نجد أکثر الناس یسترسلون مع الضغوط حتی تهدیهم إلی سواء الجحیم فإنّ الصالحین یعودون إلی نقائهم کلّما دنّستهم الخطایا،و یتطهرون بالتوبة إلی ربّهم الغفور..و هؤلاء هم أصحاب الجنة.
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وَ بِالْأَسْحٰارِ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ و عند السحر یکون العالم المحیط بالإنسان فی سبات عمیق،حتی الذین أسهرهم المرض أو اللعب أو ما أشبه یخلدون إلی السکون،و الإنسان بدوره یعیش السکون فی داخله،تتراجع شهواته،و تهدأ أعصابه،و تقلّ هواجسه و وساوسه، و یعود إلی نفسه،و تکون الفرصة مواتیة لمراجعة حساباته و محاکمة أعماله و أقواله فی محکمة عقله و وجدانه،و هنالک تتجلّی له أسماء ربّه،و یجد کأنّ خالقه القاهر فوقه البصیر به و الأقرب إلیه من حبل الورید یحاسبه:لما ذا ابتعدت عنی عبدی؟أو لم أکن نعم الربّ لک،فلما ذا کنت بئس العبد؟هل غیّرت معک عادة الإحسان فأشرکت بی و خضعت لعبادی من دونی؟ و کم هی رائعة یقظة الضمیر بعد السبات،و انتفاضة الإرادة بعد الخوار؟اللّه ما أحلی العودة إلی دار الأنس بعد الغربة فی نفق العصیان،ما ألذّ حکایة الاعتراف بعد الطیش و التمرّد! من هنا کانت نفوس المتقین تتطلّع إلی تلک الساعة المتّقدة حبّا و شوقا و قربا.

أ لم تسمع

روایة الرسول(صلّی اللّه علیه و آله)أنّه قال :«الرکعتان فی جوف اللیل أحبّ إلیّ من الدنیا و ما فیها » (1).

أ و سمعت زین العابدین علی بن الحسین(علیه السلام)یسأل:ما بال المتهجّدین من أحسن الناس وجها؟فقال:«لأنّهم خلوا باللّه فکساهم من نوره » (2).
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و کلّ واحد منّا بحاجة إلی الاستغفار لکی لا تتراکم فوق قلبه أدران الخطایا و الغفلة فیقسو و ینغلق و یصبح غلفا لا یرجی له علاج..و لکی لا یفاجئه الأجل فتضیع عنه فرصة التوبة إلی الأبد.

و لا بد أن نسعی لفرز العمل الصالح عن السیئات بالاستغفار حتی لا یختلط علینا الحقّ و الباطل،و ذلک بأن نحدّد بالضبط طبیعة العمل الذی قمنا به،و لا نخضع لتزیین الشیطان أو تسویل النفس الأمّارة بالسوء،فنبرّر کلّ ما قمنا به، و نلبسه ثوب الشرعیة بتحریف نصوص الدین حسب أهوائنا،فنکون-لا سمح اللّه-ممّن اتخذ إلهه هواه.

إنّ المؤمن یتهم نفسه أبدا،و یستجلی قیم الحق و موازین الشرع حتی یقیس بها أعماله،فإذا اشتبهت علیه قضیة سعی إلی معرفة الحق بمراجعة الفقه و السؤال من أهل الذکر.

أمّا الذین یستغفرون لذنوب مجهولة،بینما یبرّرون ذنوبهم التی یمارسونها یومیّا،فإنّهم لا یتطهرون بالتوبة بل یزیدهم الإصرار علی تلک الذنوب قسوة فی القلب و ضلالة فی الفکر.

إذا اغتابوا مسلما کفّروه لیبرّروا ذنبهم،فهل ینفع مثل هؤلاء الاستغفار؟ و إذا أکلوا أموال الناس بالباطل زعموا أنّهم مضطرون إلی ذلک،و لا اضطرار عندهم غیر حبّ الراحة،فهل تنفعهم التوبة شیئا؟ و إذا خضعوا للسلاطین تشبّثوا ببعض النصوص المتشابهة،و ترکوا المحکم من آیات الجهاد فی سبیل اللّه و الکفر بالطاغوت.
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و إذا غشّوا و کذبوا و احتکروا و أکلوا الربا اعتبروا ذلک تجارة و شطارة و نجاحا و فائدة رابحة،و هکذا..

کلاّ..الحلال عند اللّه لا یصبح حراما بأعذار واهیة،و الحرام لا یضحی حلالا..و الاستغفار ینفع الفقهاء و من اتبعهم ممّن یلتزم بمقاییس الکتاب و موازین الشرع تماما.نسأل اللّه أن یجعلنا جمیعا منهم.

[19]لنفاذ بصائرهم یعلم المتقون أنّ حبّ الدنیا رأس کلّ خطیئة،فیسعون لتزکیة أنفسهم منه،بالإنفاق المنظّم الذی یفرضونه علی أنفسهم أکثر من الحقوق الشرعیة،فالواحد منهم یجعل ثلث أمواله التی یغنمها للّه،و الآخر ربعه،و هکذا حسب ظروفهم المعیشیة.

وَ فِی أَمْوٰالِهِمْ حَقٌّ لِلسّٰائِلِ وَ الْمَحْرُومِ و السائل هو الذی یسکب ماء وجهه أمامک فلا تحرمه من عطائک مهما کان قلیلا،

فقد جاء فی الحدیث المروی عن رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله) :

«لا تقطعوا علی السائل مسألته،فلو لا أنّ المساکین یکذبون ما أفلح من ردّهم » (1).

و روی عن الإمام الباقر(علیه السلام) :

«لو یعلم السائل ما فی المسألة ما سأل أحد أحدا،و لو یعلم المعطی ما فی العطیة ما ردّ أحد أحدا » (2).

ص:31





1- 1) نور الثقلین/ج /5ص 598. 

2- 2) المصدر. 




أمّا المحروم فهو الذی ضاقت علیه مذاهب الاکتساب،فکلّما سعی لم یقدر علی تأمین معاشه،و یسمّی بالمحارف،

جاء فی حدیث مأثور عن الإمام الباقر (علیه السلام) :

«الْمَحْرُومِ :الرجل لیس بعقله بأس،و لا یبسط له فی الرزق،و هو محارف » (1).

قالوا:المحارف الذی لا یتیّسر له مکسبه قال رجل محارف(بفتح الراء)أی محدود محروم،و هو خلاف قولک:مبارک (2).

و یبدو أنّ المحروم هو الذی حرم رزقه،سواء بسبب جائحة،کما جاء فی الآیة حکایة عن أهل الجنة التی احترقت: «بَلْ نَحْنُ مَحْرُومُونَ» ،أو بسبب إدبار الحیاة عنه،و قلّة حظّه فی المکسب.

و یبقی سؤال:ما هذا الحق الذی فی أموال المتقین،هل هو الزکاة المفروضة کما قال البعض أم أنّه حق آخر؟ یبدو أنّه حق غیر الحقوق الشرعیة،لأنّها مفروضة علی أموال کلّ الناس دون المتقین منهم،لذلک

جاء فی الحدیث المروی عن أبی بصیر قال :کنّا عند أبی عبد اللّه(الإمام الصادق علیه السلام)و معنا بعض أصحاب الأموال فذکروا الزکاة فقال أبو عبد اللّه:

إنّ الزکاة لیس یحمد بها صاحبها،و إنّما هو شیء ظاهر،إنّما حقن بها دمه،و سمّی بها مسلما،و لو لم یؤدّها لم تقبل له صلاة،و إنّ علیکم فی أموالکم
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غیر الزکاة.

فقلت:أصلحک اللّه!و ما علینا فی أموالنا غیر الزکاة؟فقال:سبحان اللّه أما تسمع اللّه عزّ و جلّ یقول فی کتابه: «وَ الَّذِینَ فِی أَمْوٰالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ لِلسّٰائِلِ وَ الْمَحْرُومِ» ؟قال:قلت ماذا الحق المعلوم الذی علینا؟!قال:هو الشیء الذی یعمله الرجل فی ما له یعطیه فی الیوم أو فی الجمعة أو فی الشهر قلّ أو کثر غیر أنّه یدوم علیه (1).
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[سورة الذاریات (51): الآیات 20 الی 46]


اشارة

وَ فِی اَلْأَرْضِ آیٰاتٌ لِلْمُوقِنِینَ (20) وَ فِی أَنْفُسِکُمْ أَ فَلاٰ تُبْصِرُونَ (21) وَ فِی اَلسَّمٰاءِ رِزْقُکُمْ وَ مٰا تُوعَدُونَ (22) فَوَ رَبِّ اَلسَّمٰاءِ وَ اَلْأَرْضِ إِنَّهُ لَحَقٌّ مِثْلَ مٰا أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ (23) هَلْ أَتٰاکَ حَدِیثُ ضَیْفِ إِبْرٰاهِیمَ اَلْمُکْرَمِینَ (24) إِذْ دَخَلُوا عَلَیْهِ فَقٰالُوا سَلاٰماً قٰالَ سَلاٰمٌ قَوْمٌ مُنْکَرُونَ (25) فَرٰاغَ إِلیٰ أَهْلِهِ فَجٰاءَ بِعِجْلٍ سَمِینٍ (26) فَقَرَّبَهُ إِلَیْهِمْ قٰالَ أَ لاٰ تَأْکُلُونَ (27) فَأَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَةً قٰالُوا لاٰ تَخَفْ وَ بَشَّرُوهُ بِغُلاٰمٍ عَلِیمٍ (28) فَأَقْبَلَتِ اِمْرَأَتُهُ فِی صَرَّةٍ فَصَکَّتْ وَجْهَهٰا وَ قٰالَتْ عَجُوزٌ عَقِیمٌ (29) قٰالُوا کَذٰلِکَ قٰالَ رَبُّکِ إِنَّهُ هُوَ اَلْحَکِیمُ اَلْعَلِیمُ (30) قٰالَ فَمٰا خَطْبُکُمْ أَیُّهَا اَلْمُرْسَلُونَ (31) قٰالُوا إِنّٰا أُرْسِلْنٰا إِلیٰ قَوْمٍ مُجْرِمِینَ (32) لِنُرْسِلَ عَلَیْهِمْ حِجٰارَةً مِنْ طِینٍ (33) مُسَوَّمَةً عِنْدَ رَبِّکَ لِلْمُسْرِفِینَ (34) فَأَخْرَجْنٰا مَنْ کٰانَ فِیهٰا مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ (35) فَمٰا وَجَدْنٰا فِیهٰا غَیْرَ بَیْتٍ مِنَ اَلْمُسْلِمِینَ (36) وَ تَرَکْنٰا فِیهٰا آیَةً لِلَّذِینَ یَخٰافُونَ اَلْعَذٰابَ اَلْأَلِیمَ (37) وَ فِی مُوسیٰ إِذْ أَرْسَلْنٰاهُ إِلیٰ فِرْعَوْنَ بِسُلْطٰانٍ مُبِینٍ (38) فَتَوَلّٰی بِرُکْنِهِ وَ قٰالَ سٰاحِرٌ أَوْ مَجْنُونٌ (39) فَأَخَذْنٰاهُ وَ جُنُودَهُ فَنَبَذْنٰاهُمْ فِی اَلْیَمِّ وَ هُوَ مُلِیمٌ (40) وَ فِی عٰادٍ إِذْ أَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمُ اَلرِّیحَ اَلْعَقِیمَ (41) مٰا تَذَرُ مِنْ شَیْءٍ أَتَتْ عَلَیْهِ إِلاّٰ جَعَلَتْهُ کَالرَّمِیمِ (42) وَ فِی ثَمُودَ إِذْ قِیلَ لَهُمْ تَمَتَّعُوا حَتّٰی حِینٍ (43) فَعَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ فَأَخَذَتْهُمُ اَلصّٰاعِقَةُ وَ هُمْ یَنْظُرُونَ (44) فَمَا اِسْتَطٰاعُوا مِنْ قِیٰامٍ وَ مٰا کٰانُوا مُنْتَصِرِینَ (45) وَ قَوْمَ نُوحٍ مِنْ قَبْلُ إِنَّهُمْ کٰانُوا قَوْماً فٰاسِقِینَ (46)





اللغة

(26)[فراغ]:ذهب إبراهیم علیه السلام بتسلل و خفیة لأن یحضر لهم طعاما،فإن من أدب الضیافة أن یتسلل الضیف لإحضار الطعام و التسلل لأجل ان لا یمنعه الضیف عن الإحضار.

(28)[فأوجس]:أضمر فی نفسه.

ص:34







(29)[صرّة]:صیاح شدید من الصریر بمعنی الصوت.

[فصکّت]:لطمت.

(34)[مسوّمة]:معلّمة.

(39)[برکنه]:الرکن الجانب الذی یعتمد علیه،و فرعون کان یعتمد علی جنوده و ملکه.

(40)[الیم]:البحر.

[ملیم]:آت بما یلام علیه.
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(41)[الریح العقیم]:سمّیت عقیما لعقمها من الرحمة و لأنها لا تلد خیرا.

(42)[کالرّمیم]:الرمیم هو ما تفتت من حجر أو بناء أو غیرهما،و قیل کالشیء الهالک البالی و هو نبات الأرض إذا یبس و دیس،و قیل هو العظم البالی السحیق.

(44)[فعتوا]:أی خرجوا عن أمر ربهم ترفّعا عنه و استکبارا.

ص:36






وَ فِی السَّمٰاءِ رِزْقُکُمْ وَ مٰا تُوعَدُونَ


هدی من الآیات:

مثلما تتصل حقائق السماء و الأرض بما فی بدنک،لا بد أن تتواصل عبرها و آیاتها و ما فی عقلک من وعی،و یبدو أنّ الموقنین وحدهم یبصرون آیات اللّه فی الأرض،و فی النفس و فی السماء التی قدّر اللّه فیها الرزق،و جعل فیها ما نتطلّع إلیه من فضله،و ما نحذر من نقماته..و فی قصة ضیف إبراهیم تصدیق ذلک،فقد جاءوه بالبشری(حیث رزق من عجوز عقیم غلاما علیما هو إسحاق)،و أرسلوا إلی قوم لوط المجرمین بالعذاب متمثّلا فی حجارة من طین قد هیّأت لأولئک المسرفین (الشاذّین جنسیّا).

و کان العذاب مقدّرا بحکمة بالغة،فلم یشمل بیتا واحدا کان فیه مسلمون و هم آل لوط الذین أخرجهم اللّه منها سحرا،و قد ترک هذا البیت کما آثار تلک القریة لکی یکونا آیة بیّنة لمن یخشی العذاب(أمّا قساة القلب فإنهم لن یستفیدوا من هذه الآیة).
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و قصة فرعون هی الأخری عبرة لمن یعتبر حیث أرسل اللّه إلیه موسی بحجة بالغة، و لکنّه تولّی بکل وجوده و قواه(حتی أنّه لم یعرف کیف یفسّر کفره)فقال:هذا ساحر أو مجنون،فأخذه اللّه و جنوده بقوّته،و نبذهم فی البحر بذنوبهم.

و مأساة عاد کانت أیضا عبرة هامّة حیث أرسل اللّه علیهم الریح العقیم التی أتت علی کلّ آثار الحیاة فی بلادهم(بما کفروا بنعمة اللّه و کذّبوا رسله).

و کذلک فعل بثمود الذین عتوا عن أمر ربّهم فأخذتهم الصاعقة(نار فیها عذاب)،و بالرغم من أنّهم کانوا ینتظرونه لم یقدروا علی الدفاع،و لم ینصرهم أحد،و ما کان یمکن نصرهم أبدا.

و بعد أن یشیر السیاق إلی قصّة نوح یختم الدرس الذی نستوحی منه سنّة الجزاء فی الخلق،و أنّها لا تختص بقوم و لا بذنب،فکلّ فسق و جریمة و إسراف یلقی جزاءه، و هذا الجزاء دلیل هیمنة الرب و عدالته و قدرته،و کلّ ذلک یهدینا إلی الجزاء الأکبر فی الآخرة.


بینات من الآیات:

[20]لو اطلعت ضحی من فوق ربوة علی مروج خضراء،تحیط بها أشجار مثمرة،و علی الیمین منها ابتسم لک حقل من ورود متنوّعة،لا بد أنّ جمال المنظر یشغلک عن تذکّر الحقیقة التالیة:أنّه لو لا ضیاء الشمس الذی ینعکس علی الطبیعة إذا ما ظهرت هذه الألوان الجذّابة علیها.ألیس کذلک؟ و إذا تذکّرت هذه الحقیقة عرفت آنئذ أنّ کلّ ورقة زاهیة من هذه الورود و کلّ نبتة خضراء رائعة فی تلک المروج علامة واضحة علی وجود ضیاء الشمس.

أصحاب البصائر یتذکّرون هذه الحقیقة،و ینفذون بعقولهم إلی غیب الواقع
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المشهود فیما یتصل بخالق الطبیعة،و یعرفون أنّ کلّ شیء فی الخلیقة آیة ظاهرة لخالقها العظیم،کما أنّ انعکاسات النور شاهدة علی وجود مصدره(الشمس)، و تعالی اللّه عن الأمثال.

و من هنا کانت آیات اللّه فی الأرض تتجلّی للمؤمنین بصورة أبهی و أسنی،أمّا غیرهم فإنّ جمال المظهر یشغلهم عن ینبوع النور و الجمال و البهاء،لأنّ نظرتهم قاصرة،و همّتهم محدودة،فلا تتجاوز الحقائق الجزئیة و الدّانیة.

وَ فِی الْأَرْضِ آیٰاتٌ لِلْمُوقِنِینَ المنهج القرآنی الذی یکشف حجب العناد و الریب و الغفلة عن بصائر الناس، و یجعلهم یتفکّرون فی غیب السموات و الأرض،و لا ینظرون فقط إلی ظاهر الحیاة الدنیا،بل یجعلون کلّ ظاهرة جسرا إلی غیبها،و کلّ حدث نافذة إلی رحاب الحقیقة الأکبر منه.

بلی.هذا المنهج القرآنی المعجز یصل الإنسان بالخلیقة عبر جسر الإیمان،حتی لیصبح کلّ شیء من حوله ناطقا یناجیه بسر الکائنات،و یتناجی هو معه بلغة العارفین.

إنّ حقائق الخلق،من حجر و شجر و أحیاء..من سحب تلبّد السماء،و غیث یسقی الأرض،و عواصف و رعد و برق..من أمواج البحر،و شعاع الشمس،و نور القمر،إنّها جمیعا فی وعی المؤمنین تجلّیات لأسماء اللّه،و منافذ إلی غیب قدرته و حکمته..رحمته و عزّته..جماله و جلاله..فلا ینظرون إلی شیء إلاّ عبر هذه الرؤیة،ممّا یجعله مسبّحا بحمد ربّه،ناطقا بآیاته،داعیا إلیه،یبثّ فی روعهم حکمة الحیاة،و یعکس جمالها و جلالها،و یهدیهم إلی سرّها العظیم.
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فهم إذا نظروا إلی الأرض و حجم هذه الکرة الوحیدة التی تحتضن الحیاة فیما نعرف من الکرات یتساءلون:ما الذی قدّر حجمها،و طبیعة حرکتها حول نفسها و حول الشمس،و المسافة المحدّدة التی تفصلها عنها..حتی لو أنّها اقتربت أو ابتعدت تباطأت أو تعجّلت لما أمکن نشوء الحیاة فیها أبدا؟ و سمک الأرض بهذا القدر المحدد بدقة ما الذی نظمّه حتی لو کانت أسمک عشرة بوصات لما وجدت مادة الأوکسجین الضروریة للحیاة..و لو کانت البحار أعمق عدة بوصات من عمقها الحالی لابتلعت کل ما فی الجو من هذه المادة الضروریة؟ و کذلک الغلات الواقی المحیط بأرضنا لو کان أدق قلیلا ممّا هو علیه لکانت الأرض معرضة لملایین الشهب المتوجهة إلیها من الفضاء الخارجی و لاستحالت الحیاة علیها..و الغازات المتنوعة التی نحتاج إلی کلّ واحد منها بذات النسبة الموجودة فی الجو،و التی تکونت عبر السنین المتطاولة من مصادر عدیدة.أ لیست شاهدة علی حکمة المدبّر سبحانه؟ (1)[21]و إذا عدت إلی نفسک التی هی خلاصة مبارکة لکل ذلک العالم الکبیر الواسع،فإنّک تجد آفاقا من العلم لا تحد،و شواهد لا تحصی علی حسن التدبیر لخالقها الرحمن،و لکنّنا بحاجة إلی بصیرة نافذة لکی لا تحجبنا حاجات الجسم العاجلة المحدودة عن الغور فی أعماقها الزاخرة بالمعرفة و الحب و الأحاسیس الزاکیة.

وَ فِی أَنْفُسِکُمْ أَ فَلاٰ تُبْصِرُونَ
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کیف لا نبصر ما فی أقرب الأشیاء إلینا،و هل یستحق الإکرام من یغفل عن آیات اللّه فی ضمیره و وجدانه..فی عواطفه الخیرة..فی إرادته الماضیة..فی عقله الوقّاد..فی ترکیبة عینه و إذنه..فی أعصاب دماغه..فی حلقه و ما أطبقت علیه شفتاه من لسانه ذی الوظائف المتعدّدة،إلی أضراسه و أسنانه،إلی حلقه و بلعومه؟ دعنا نتفکر قلیلا فی هذه الشبکة المعقّدة من الأعصاب،و هذه المنظومة الواسعة من الأوردة و الشرایین التی تقدّر بعشرات الألوف من الکیلومترات..و إلی هذا الحشد الهائل من الخلایا التی تقدّر بعشرة ملایین ملیار،و کلّ خلیّة عالم عظیم تعکس آیات الصنع الالهی.أو تدری ان الخلیة الواحدة هی فی الواقع مدینة صناعیة ضخمة بحیث لو استطاع الإنسان فرضا تقلیدها لکان علیه ان یبنی مصانع فی ساحة ألف هکتار یزرعها بمختلف الاجهزة المعقدة و المتطورة؟ (1)،و لکن أین تلک البصیرة التی تنفذ إلی أعماق وجود الإنسان لعلها تهتدی إلی بعض آیات اللّه العظیمة..و تؤمن بالبعث من بعد الموت من خلال الإیمان بقدرة اللّه و حکمته؟ [22]و بعد ذکر الأرض و آیاتها،و الإنسان و ما فیه من تجلّیات القدرة، یذکّرنا السیاق بالسماء و آیاتها،و کیف یرزقنا اللّه منها،فهذا الغیث ألا تری کیف یتنزل من السماء برزق مبارک،و هذه الأشعة التی تبثّ إلینا من الشمس و النجوم و ما فیها من فوائد عظیمة نعرف بعضها و نجهل الکثیر؟کلها آیات التدبیر الدقیق.أ فلا نتذکر؟ وَ فِی السَّمٰاءِ رِزْقُکُمْ وَ مٰا تُوعَدُونَ و فی السماء تلک الإمکانات المستقبلیة التی یهدینا الرب إلیها ففیها من البرکات أضعاف ما ننتفع به حالیّا کما فیها من النقمات ما ینبغی اتقاؤها بالعمل
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الصالح،و یبدو أنّ الآیات التالیة تأویل لهذه الکلمة،حیث أنّ ربنا سبحانه قد وعد-و وعده الصدق-إبراهیم بأن یرزقه ذریّة کما أوعد قوم لوط بالعذاب فجاءته الملائکة بهما جمیعا.

و قال البعض:معنی «وَ مٰا تُوعَدُونَ» الجنة جعلها اللّه فی السماء.و لعل هذا صحیح فی بعض ریاض الجنة أما الجنة جمیعا فعرضها کعرض السماوات و اللّه العالم.

و فی الآیة تفسیر آخر:هو ان اللّه قد قدر عنده فی السماء(الجهة الأعلی)کل أرزاق العباد فلما ذا الحرص و التکالب؟ بلی.السعی واجب و لکن الفرق کبیر بین السعی وراء الرزق بل و حتی الکد و الکدح من أجله و بین التهالک علیه(الذوبان فی بوتقته)حتی لا یکون لدی المرء هم سواه،فتمسخ شخصیته،و تختصر انسانیته فی آلة اقتصادیة،کلا..ان للإنسان تطلعات سامیة و انما الرزق وسیلة البلوغ إلیها فقط.لذلک

جاء فی الحدیث المأثور عن النبی صلّی اللّه علیه و آله أنّه قال: «الرزق لا یجره حرص حریص و لا یصرفه کره کاره » (1).

بل اننا نجد ان الرزق یرتبط بجوانب عدیدة من حیاة الإنسان منها السعی و الکدح.فمن ألغی سائر جوانب حیاته و اختصر نفسه فی البحث عن الطعام لم یوفق فیه کیف؟ أ لیست الأمة الجاهلة المفککة التی لا تهتم بالسیاسة و لا تعی التطورات الکبری فی العالم و لا تتکامل عواطفها أدبیا و فنیا هذه أمة متخلفة،و هل نصیب الأمة
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المتخلفة غیر الفقر و المسکنة حتی لو واصل أبناؤها اللیل و النهار فی طلب الرزق؟ و کما فی الأمة کذلک فی الفرد فمن تدانت عزیمته و همته،و ضاق أفق علمه و وعیه،و ساءت أخلاقه و آدابه،لم ینفعه اجتهاده فی طلب الرزق.بینما الآخر الذی تسامت همته،و ازداد علمه و وعیه،و حسنت أخلاقه و آدابه اکتفی بقلیل من الجهد المرکز،و حصل علی الکثیر من المکاسب ألیس کذلک؟من هنا

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق علیه السلام:

«و الذی بعث جدی بالحق نبیا إنّ اللّه تبارک و تعالی یرزق العبد علی قدر المروة،و ان المعونة تنزل علی قدر شدة البلاء » (1)،و

قال علیه السلام :«کف الأذی و قلة الصخب یزیدان فی الرزق » (2)،

و روی عن الرسول صلّی اللّه علیه و آله انه قال :«التوحید نصف الدین،و استنزل الرزق بالصدقة » (3)و اخطر ما فی التهالک علی طلب الدنیا انه یشغلک عن ذکر اللّه، و التسامی إلی قربه،و النظر إلی آیات قدرته فی نفسک و الخلیقة،و الاجتهاد فی طلب الآخرة التی هی دار مقرک.

و کلمة أخیرة:

لان ما وعدنا اللّه من رحمته فی السماء فقد أمرنا بالتوجه إلیها عند الدعاء.

جاء فی حدیث مأثور عن أمیر المؤمنین علیه السلام انه قال:

«إذا فرغ أحدکم من صلاته فلیرفع یدیه إلی السماء،و لینصب فی الدعاء».فقال ابن سبا:یا أمیر المؤمنین ألیس اللّه فی کل مکان؟قال:«بلی».

قال:فلم یرفع یدیه إلی السماء؟فقال:«أو ما تقرأ: «وَ فِی السَّمٰاءِ رِزْقُکُمْ وَ مٰا تُوعَدُونَ»
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فمن أین تطلب الرزق إلاّ من موضع الرزق،و موضع الرزق و ما وعد اللّه عزّ و جلّ السماء » (1).

[23]أقرب الأشیاء إلیک نفسک،و تتجلی النفس لذاتها حین تفکر،و أعظم لحظات التفکر هی عند ما تنطق،و إذا قال بعضهم:أنا أفکر فاذا أنا موجود.

و قال آخر:الإنسان حیوان ناطق فلأن التفکر حالة یقظة النفس لذاتها،أما النطق فهو ذروة هذه الیقظة.و قد یشک العقل فی معطیات الحواس لان بعض أحاسیس الاذن طنین الدم من داخل البدن،و البصر قد یزیغ و الید قد تصاب بالبرد دون سبب خارجی.أما النطق فلا یشک العقل فیه لأنه من أعظم آیات اللّه فی البدن، و من أصعب الفعالیات عند البشر، حیث یشترک فیه الجسم و الروح معا.انه قمة الوعی عند الإنسان،لا یشکّ فیه أحد حتی المثالیون و السوفسطائیون یزعمون بأنّهم علی یقین من انهم ینطقون،و علی ثقة بما یقولون.

من هنا یحلف القرآن یمینا برب السماء ان وعد اللّه حق،و أن البعث و النشور حق،کما أن نطق الإنسان حق عند نفسه.

فَوَ رَبِّ السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ إِنَّهُ لَحَقٌّ مِثْلَ مٰا أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ و حین یکون القسم بربّ السماء و الأرض یکون أقرب إلی وعینا-نحن البشر-لأننا نعرف شیئا من ضخامة السماء و الأرض،فلا بد أن نهتدی بذلک إلی بعض جوانب قدرة الرب و تدبیره إذا عرفنا انه-سبحانه-هو رب السماء و الأرض.

ثم یکون التأکید بالغا حیث یضاف إلی القسم ان و لام التأکید،و یشتد التأکید بأن یضرب له مثل الحق بحالة النطق.
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و قال البعض:ان النطق هو سمة أساسیة فی حضارة الإنسان،فمن دونه کیف کانت التجارب تنتقل من شخص لآخر،و من جیل لجیل ناشئ.

و قالوا:ان القسم هو علی ضمان الرزق و علی استجابة الدعاء اللذین ذکرا فی الآیة السابقة،و یبدو لی أنه علی کل الحقائق التی تواصلت فی الآیات السابقة و أبرزها حقیقة الجزاء فی الدنیا و الآخرة.

[24]و هذا مثل ظاهر لما فی السماء من رزق و من وعد مستوحی من قصة إبراهیم الخلیل(علیه السلام)حینما جاءته الملائکة یبشرونه باستجابة دعائه فی نفسه(بغلام)و فی قوم لوط(بإهلاک الکافرین).

إن استجابة الدعاء فی الذریة التی نزلت بها الملائکة کانت أعظم نعمة ینزلها اللّه علی بشر،فلقد وهب اللّه له غلاما زکیّا یرفع اسمه،و یصبح امتدادا لرسالته کما أن الوعد بإهلاک قوم لوط کان أعظم ما ینتظره الرسول بعد أن یکمل رسالته.

هَلْ أَتٰاکَ حَدِیثُ ضَیْفِ إِبْرٰاهِیمَ ان الضیافة کانت جانبا هامّا من ثقافة العرب،و کانت للضیف مکانة خاصة عندهم،و لعله لذلک یتخذه القرآن وسیلة لبیان الحقائق التاریخیة،و یقول عن ضیوف إبراهیم:

اَلْمُکْرَمِینَ لقد أکرمهم إبراهیم بضیافته و خدمته لهم.

[25] إِذْ دَخَلُوا عَلَیْهِ فَقٰالُوا سَلاٰماً قٰالَ سَلاٰمٌ

ص:45





حینما دخلوا علیه قالوا:سلاما،فرد سلامهم قائلا:سلام،و کأنهم استأذنوه فأذن لهم.و لکنه لم یعرفهم،فقال لهم:انا لا نعرفکم أو أسرّه فی نفسه.

قَوْمٌ مُنْکَرُونَ حیث نظر إلیهم فعرف بأنهم لیسوا من أهل بلده،و لعل صورهم لم تکن مطابقة مع صور البشر،انما کانوا یشبهون البشر فقط.

[26]بعد ذلک جلسوا،فتسلل نبی اللّه الکریم إلی أهله:

فَرٰاغَ إِلیٰ أَهْلِهِ أی ذهب بخفیة.و هذه من الآداب التی تتعلق بإکرام الضیف،إذ لیس من اللائق أن یقول المضیف لضیفه:أ تأکل کذا، أو ماذا تشرب؟ فَجٰاءَ بِعِجْلٍ سَمِینٍ جلب لهم عجلا قد شوی علی النار،و لعله فعل ذلک بالرغم من قلة عدد الضیوف(3 أو 4 أو علی الأکثر 9)لمزید من الإکرام،أو لأنهم کانوا ضخاما،أو لکی یطعم بفاضل طعامهم سائر المساکین،و هذا کان و لا یزال من سنن الکرماء.

[27] فَقَرَّبَهُ إِلَیْهِمْ و دعاهم إلی الطعام،فلم یر أیدیهم تصل إلی العجل.

قٰالَ أَ لاٰ تَأْکُلُونَ [28] فَأَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَةً
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و لعل السبب فی إحساسه بالخوف منهم انه کان من عادة من یضمر شرا ألاّ یأکل من بیت عدوه حتی لا یتصف بالغدر.

و هکذا قالوا:من لم یأکل طعامک لم یحفظ ذمامک.

قٰالُوا لاٰ تَخَفْ و ما لبثوا أن بشّروه بتحقّق أمنیته التی کادت تخیب لکبر سنه.و قد جاءت البشارة بعد الخوف لیکون أبلغ أثرا و أحلی.

وَ بَشَّرُوهُ بِغُلاٰمٍ عَلِیمٍ و یبدو أن الغلام لیس مجرد الذکر من الأولاد-حسب بعض علماء اللغة-بل«یلحظ فی المادة معنی أخص من النشاط لما هو أصل الحیاة،فیقال:

غلم کفرح:هاج شهوة،و الغلمة:شهوة الضراب،و من هذا یطلق الغلام علی الفتی الذکر الطار الشارب،لاکتمال حیویته» (1).

و إذا صح هذا التفسیر فقد بشرته الملائکة بولد ذکر،یرعاه الرب حتی یبلغ أشدّه،و لعل وصفه ب «عَلِیمٍ» یدل علی ذلک،إذ من المعروف أن الغلام لم یولد علیما،بل نمی حتی أضحی کذلک عند ما أصبح غلاما.

یا لها من بشارة کبری لمن بلغ من العمر عتیّا،و حسب التوراة،و بعض المفسرین:کان قد جاوز سنة المائة،أما زوجته سارة فقد بلغت التسعین.

انه قد قضی عمرا ممتدا،یدعو إلی ربه و لم یؤمن به إلاّ قلیل،و الآن حیث یکاد یودع الحیاة لا یفکر إلاّ فیمن یحمل مشعل الدعوة،و یحقق آمال داعیة التوحید
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الکبیر الذی کاد یکون وحیدا فی عالم کان یغوص فی دنس الشرک،و ظلام الجاهلیة.

یا لها من بشارة عظیمة:ان یستجیب الرب لعبده رأفة به،و تخلیدا لذکره فی الآخرین،فیرزقه ولدا یرعاه حتی یصبح غلاما و یعلمه حتی یضحی علیما.

[29]و سمعت زوجته(سارة)بهذه البشارة،ربما لقربها من الضیوف حیث کانت تخدمهم،أو لأنها جاءت إلیهم فأخبرت بها.

فَأَقْبَلَتِ امْرَأَتُهُ فِی صَرَّةٍ تصیح صیاحا یشبه صوت الریح لما أصابها من فرحة مزیجة بالعجب!! فَصَکَّتْ وَجْهَهٰا أی ضربته-علی عادة النساء العجائز عند مواجهتهن لموقف لا یحتملنه- و عبّرت عن عمق تعجبها من هذه البشارة العظیمة..

وَ قٰالَتْ عَجُوزٌ عَقِیمٌ فهل ألد و أنا عجوز یائس؟!بل کیف ألد و أنا امرأة عقیمة،و لم أنجب فی شبابی؟! [30] قٰالُوا کَذٰلِکَ قٰالَ رَبُّکِ نعم هکذا قال اللّه القدیر،فالرزق بیده،و لأنه أراد إثبات هذه الحقیقة أنّه وهب عجوزا عقیما غلاما علیما.

إِنَّهُ هُوَ الْحَکِیمُ الْعَلِیمُ
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و لم یذکر القرآن شیئا عن رد فعل إبراهیم(علیه السلام)لماذا؟ربما لأن انجاب رجل کبیر فی مثل سنه ممکن عقلا بعکس امرأة عقیم فی مثل عمرها، و الدلیل علی ذلک أن إبراهیم علیه السلام تزوج بهاجر فأنجبت له إسماعیل علیه السلام .

و المعروف أن الولد کان(اسحق)و تدل علی ذلک الآیة المبارکة: «وَ بَشَّرْنٰاهُ بِإِسْحٰاقَ» .

و هذه الحادثة توحی ببصائر ثلاثة:

أولا:إن اللّه قادر علی تغییر ما نعرفه من السنن بقضائه النافذ،و حکمه الذی لا یرد.

ثانیا:إنه یستجیب دعاء من دعاه بفضله و بوسائل غیر معروفة لدینا،و علینا ألاّ نقنط من رحمته فی أشد حالات الأزمة،و ألاّ نحرص علی الدنیا خشیة المستقبل فهو الرزّاق ذو القوة المتین.

و إلی هذا تشیر

الروایة المأثورة عن الإمام زین العابدین(علیه السلام):«قال:

خرجت حتی انتهیت إلی هذا الحائط،فاتکیت علیه،فاذا رجل علیه ثوبان أبیضان،ینظر فی وجهی،ثم قال لی:یا علی بن الحسین!ما لی أراک کئیبا حزینا؟!أعلی الدنیا حزنک فرزق اللّه حاضر للبر و الفاجر،فقلت:ما علی هذا أحزن،و إنه لکما تقول،قال:یا علی بن الحسین!هل رأیت أحدا سأل اللّه عزّ و جلّ فلم یعطه؟!قلت:لا،قال:نظرت فاذا لیس قدامی أحد » (1).

ثالثا:إن کلّ ذلک دلیل یهدینا إلی البعث بعد الموت.أ لیست العقبة الرئیسیة عند الکفار به هی جهلهم بقدرة اللّه علی إحیاء الموتی،أو خرق الأنظمة السائدة علی
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الخلیقة،فهذه القصص تزیل عنهم هذه العقبة،مما یمهد الطریق أمامهم للإیمان بالآخرة.

[31]بشارة إبراهیم علیه السلام بالغلام العلیم جانب من وعد اللّه،أما الآخر فهو عذاب الاستئصال الذی صب علی قوم لوط.

و حین عرف إبراهیم الملائکة سألهم عن الأمر العظیم الذی نزلوا من أجله،إذ حسب

نصّ مأثور عن الإمام الصادق(علیه السلام) :«کانوا أربعة أملاک:

جبرئیل و میکائیل و إسرافیل و کروبیل علیهم السلام » (1).و مثل هؤلاء لا ینزلون إلاّ لخطب جلل.

قٰالَ فَمٰا خَطْبُکُمْ أَیُّهَا الْمُرْسَلُونَ لا بد انکم تقومون بعمل عظیم فی الأرض فما هو؟ [32-33] قٰالُوا إِنّٰا أُرْسِلْنٰا إِلیٰ قَوْمٍ مُجْرِمِینَ* لِنُرْسِلَ عَلَیْهِمْ حِجٰارَةً مِنْ طِینٍ و نتساءل أولا:ما هو هذا الطین؟..هل هو ذلک الطوب الذی بنیت به مدینتهم باعتبار ان المدینة قد ارتفعت ثم هبطت مرة أخری ساعة تدمیرهم؟أم هو حمم برکان تفجّر علیهم فشبهت بالطین؟أم أصل الحجارة التی أهلکوا بها کانت من الطین؟..لا ندری بالضبط،و لکن الظاهر من الآیة أنه ذات«السجیل» التی جاءت فی آیة أخری،و التی قالوا:انها معربة فارسیة و أصلها(سنک کل) أی حجارة من الطین،و الأقرب انها قطعات من طین متصلب و متحجر.
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ثانیا:ماذا کانت جریمتهم التی استحقوا بها ذلک العذاب الشدید؟یبدو انهم کانوا قد تدرجوا فی عدّة مراحل،حتی بلغوا الدرک الأسفل،و الذی مثّل فی الشذوذ الجنسی،اما غیره

فقد جاء فی الحدیث: «انهم لم یکونوا یتنظّفون من الغائط، و لا یتطهرون من الجنابة،بخلاء،أشحّاء علی الطعام » (1).

[34]و ان هذا الهبوط المستمر کان بسبب إسرافهم المقیت.

مُسَوَّمَةً عِنْدَ رَبِّکَ لِلْمُسْرِفِینَ یبدو من هذه الآیة ان الإسراف ینتهی بالإنسان إلی الجریمة،فهو یسرف حتی یستوعب حقه،فیبادر علی الاعتداء علی حقوق الآخرین،

و فی الحدیث عن الامام علی علیه السلام: «ما رأیت نعمة موفورة إلاّ و إلی جانبها حقّ مضیع »لان من یأکل أکثر من حقه یأکل-و بشکل طبیعی-حقوق الناس،و الحجارة التی أصابتهم کانت مسومة،قد عرفت باسمهم،و لعل کل حجارة کانت باسم واحد منهم،فلم تکن تطیش هنا و هناک،لأنها کانت مسجلة باسمه و حسب جریمته.

[35]و کما کانت مسومة باسم المجرمین کانت بعیدة عن المؤمنین الذین أخرجوا من تلک البلاد.

فَأَخْرَجْنٰا مَنْ کٰانَ فِیهٰا مِنَ الْمُؤْمِنِینَ و لکن من کان فیها من المؤمنین؟ [36] فَمٰا وَجَدْنٰا فِیهٰا غَیْرَ بَیْتٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ [37]و بعد أن خرجوا من تلک القری،أرسل اللّه الحجارة المسومة،فأهلکتهم.
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أین کانت قری قوم لوط؟یقال انها واقعة الیوم فی الأردن،علی مقربة من البحر المیّت،و انها کانت تسمی ب:(سدوم)،و أنها هی المؤتفکات أی القری المنقلبة.

و یقال ان إبراهیم(علیه السلام)الذی بعث لوطا إلی تلک القری لیدعوهم إلی ربهم کان یسکن فی مدینة(حبرون)قریبا من(سدوم)و قد شاهد آثار العذاب حین نزل علیها.

و یزعم البعض:ان بعض الآثار قد ظهرت فی قاع البحر المیت،مما یدل علی أنه یغطی قری قوم لوط،و لا ریب أن تلک المناطق تشهد بذلک العذاب الرهیب، الذی نزل بأولئک المجرمین،بید أن هذه الآثار کثیرة فی أرضنا،و ان عبرها کافیة للإنسان لیرتدع عن غیه،بید أن أکثر الناس فی غفلة منها،و إنما یتعظ بها الخائفون من عذاب اللّه.

وَ تَرَکْنٰا فِیهٰا آیَةً علامة بیّنة بما وقع فیها،قیل:أنّها آثارهم فی القریة الخربة،و قال البعض:

إنّها الحجارة المسوّمة،

و یظهر من حدیث مأثور عن النبی(صلّی اللّه علیه و آله) عن جبرئیل(علیه السلام)أنّ الآیة بیت لوط حیث قال و هو یروی کیف دمّر بأمر اللّه تلک القری:

«و إنّی نودیت من تلقاء العرش لمّا طلع الفجر:یا جبرئیل!حقّ القول من اللّه،تحتّم عذاب قوم لوط فاهبط إلی قریة قوم لوط و ما حوت فاقلبها من تحت سبع أرضین،ثمّ أعرج بها إلی السماء فأوقفها حتی یأتیک أمر الجبّار فی قلبها، و دع منها آیة بیّنة من منزل لوط عبرة للسیّارة » (1).
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حقّا:إنّها آیة بیّنة أن تدمّر کلّ تلک القری شر تدمیر و یبقی بینهما بیت واحد عبد اللّه فیه سالما.أولا یهدینا ذلک إلی أنّ الدمار لم یکن بسبب زلزال طبیعی،بل عذابا مقدّرا لجرائم ارتکبوها؟ لِلَّذِینَ یَخٰافُونَ الْعَذٰابَ الْأَلِیمَ أمّا الغافلون فهم لن ینتفعوا من مثل هذه الآیة.

و هذه القصّة تذکّرنا بسنّة الجزاء،و أنّ اللّه لم یخلقنا عبثا،و أنّه سوف یحاسبنا لیجازینا إن خیرا فخیر و إن شرّا فشر.

[38]و مثل آخر یهدینا إلی حقیقة المسؤولیة و الجزاء أیضا نقرأه فی قصّة فرعون التی بقیت هی الأخری آیة بیّنة للناس.

وَ فِی مُوسیٰ إِذْ أَرْسَلْنٰاهُ إِلیٰ فِرْعَوْنَ بِسُلْطٰانٍ مُبِینٍ لقد أرسل اللّه موسی إلی طاغوت عصره فرعون،و زوّده بسلطان مبین یتمثّل فی کلمة الحق و العصا و الید البیضاء.

[39]و لکن ماذا کان جواب فرعون؟ فَتَوَلّٰی بِرُکْنِهِ کذّب بموسی و سلطانه بکلّ وجوده و قواه سواء قوّة جسده أو قوّة جیشه.

وَ قٰالَ سٰاحِرٌ أَوْ مَجْنُونٌ لقد احتار کیف یفسّر حقیقة الرسالة إذا أنکرها،فإذا کان صاحبه ساحرا
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یبحث عن مال و مقام فلما ذا یتحدّی سلطانه؟لماذا لا یخضع له کما فعل سائر السحرة؟و إذا کان مجنونا فما هذه الحجّة البالغة لدیه و السلطان المبین؟ما هذه المعاجز التی تتوالی علی یدیه؟ و هذا التردید شائع عند کلّ الذین یکفرون بالحق،و یعاندون أمام الحجج البالغة،ذلک أنّ الحق یفرض نفسه علی الساحة حتی لا یکاد أحد یقدر علی التهرّب منه.

[40]أنظر إلی عاقبة أمرهم،لقد أخذهم اللّه بقوّته فلم یقدروا علی الفرار من جزائه العادل بمثل ما تهرّبوا من الحق الذی دعاهم إلیه،ثم ألقاهم فی البحر کما ینبذ شیء یسیر لا وزن له و لا قیمة.

فَأَخَذْنٰاهُ وَ جُنُودَهُ فَنَبَذْنٰاهُمْ فِی الْیَمِّ و لا یلام غیره.أ فلم ینذره اللّه،و أتمّ الحجّة علیه فلم تنفعه شیئا؟ وَ هُوَ مُلِیمٌ تلاحقه لعنة اللّه و الملائکة و الناس إلی یوم القیامة.

[41]و إذا تکرّرت صورة أخذ الطغاة و المجرمین فإنّ السنّة واحدة،و تلک السنّة تصبح عبرة لمن شاء أن یعتبر،ففی أرض الأحقاف الواقعة-حسب المفسّرین- بین حضرموت و عمان کانت قبائل عاد تطغی و تفسد و تبطش بالناس کما الجبّارون،و جاءهم النذیر فلم یستجیبوا له،فأرسل اللّه علیهم الریح لا لکی تلقّح ثمارهم أو تحمل الغیث إلی أرضهم العطشی،بل لکی تبید ما أتت علیه من زرع و ضرع و إنسان و أثاث و بناء حتی لا تخلّف وراءها شیئا فهی عقیم.
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وَ فِی عٰادٍ إِذْ أَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمُ الرِّیحَ الْعَقِیمَ و قالوا فی معنی العقیم:أنّه الذی لا ینتج غیثا و لا لقاحا.و لعلّ العقیم هو الذی لا یذر شیئا بعده فتکون الآیة التالیة تفسیرا له.

[42]و یبدو أنّ الإعصار کان یحمل نارا و سمّا،و هکذا لم یدع شیئا قائما علی حاله بل أباد الأرض و ما علیها و جعلها رمیما.

مٰا تَذَرُ مِنْ شَیْءٍ أَتَتْ عَلَیْهِ إِلاّٰ جَعَلَتْهُ کَالرَّمِیمِ قالوا:من الرّمة العظم البالی،و الرّمة الحبل البالی،و الرّم ما یقع علی الأرض من التبن،و قال:البعض الرمیم الرماد،و قال آخر:إنّه الذی دیس من یابس النبات.إنّه التراب المدقوق،و قال ابن عباس:کالشیء الهالک البالی.

و یبدو لی أنّ الکلمة توحی بانعدام الشیء،فإذا کان البناء یتهدّم،و إذا کان العظم أصبح مهشّما،و الحبل بالیا،و التراب رمادا لا حیاة فیه..و إذا صحّ هذا التفسیر فإنّ تلک الأرض لا تصلح لإعادة الحیاة فیها أبدا،و هذا عاقبة طغیانهم و تحدّیهم لرسالات ربّهم.

[43]و من جنوب الجزیرة العربیة إلی شمالها حیث سکنت قبائل ثمود فی منطقة(حجر)نقرأ ذات القصة،و نجد ذات العبرة،و تتجلّی حقیقة المسؤولیة و الجزاء.

لقد کفروا بالرسالات،و تمرّدوا علی رسولهم،و عقروا الناقة،فأمهلوا ثلاثة أیّام،فلم یقدروا علی الفرار،و لا نصرهم ما أشرکوا به،و لا نفعتهم الحیلة،بل دمّروا بالصاعقة شرّ تدمیر..و هکذا کانت فی ثمود آیة بیّنة.
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وَ فِی ثَمُودَ إِذْ قِیلَ لَهُمْ تَمَتَّعُوا حَتّٰی حِینٍ قالوا:إنّها الأیّام الثلاثة التی أمهلوا فیها. و لعلّ المراد الفرصة التی سنحت لهم فی الحیاة الدنیا،و الحریة المحدودة التی منحوا لیبتلی اللّه إرادتهم،و لکنّهم خالفوا رسوله بعقرهم الناقة التی کانت آیة مبصرة لهم.

[44] فَعَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ فَأَخَذَتْهُمُ الصّٰاعِقَةُ وَ هُمْ یَنْظُرُونَ [45]و بالرغم من أنّ الصاعقة نزلت بهم بعد أن أنذروا بها،و علموا بوقوعها، و نظروا إلیها بالعین المجرّدة،فإنّهم لم یقدروا علی مقاومتها أو الفرار منها.

فَمَا اسْتَطٰاعُوا مِنْ قِیٰامٍ وَ مٰا کٰانُوا مُنْتَصِرِینَ فلا قدروا علی مقاومتها بأنفسهم،و لا کان یقدر أحد علی نصرهم.

[46]العذاب الذی توالی علی المجرمین فی الدنیا نذیر لنا بأنّ عذاب اللّه واقع، و أنّ الجزاء حق لا ریب فیه،و أنّه لا أحد یستطیع أن یهرب من مصیره الذی یرسمه بعمله.

وَ قَوْمَ نُوحٍ مِنْ قَبْلُ کذّبوا بآیات اللّه فأخذهم بالطوفان و لم تبق منهم إلاّ العبرة.

إِنَّهُمْ کٰانُوا قَوْماً فٰاسِقِینَ تجاوزوا حدود اللّه،و فسقوا عن أمره،فاختطفهم،العذاب وفقا لسنّة اللّه التی لن تجد لها تبدیلا.
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[سورة الذاریات (51): الآیات 47 الی 60]


اشارة

وَ اَلسَّمٰاءَ بَنَیْنٰاهٰا بِأَیْدٍ وَ إِنّٰا لَمُوسِعُونَ (47) وَ اَلْأَرْضَ فَرَشْنٰاهٰا فَنِعْمَ اَلْمٰاهِدُونَ (48) وَ مِنْ کُلِّ شَیْءٍ خَلَقْنٰا زَوْجَیْنِ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (49) فَفِرُّوا إِلَی اَللّٰهِ إِنِّی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ مُبِینٌ (50) وَ لاٰ تَجْعَلُوا مَعَ اَللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ إِنِّی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ مُبِینٌ (51) کَذٰلِکَ مٰا أَتَی اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ قٰالُوا سٰاحِرٌ أَوْ مَجْنُونٌ (52) أَ تَوٰاصَوْا بِهِ بَلْ هُمْ قَوْمٌ طٰاغُونَ (53) فَتَوَلَّ عَنْهُمْ فَمٰا أَنْتَ بِمَلُومٍ (54) وَ ذَکِّرْ فَإِنَّ اَلذِّکْریٰ تَنْفَعُ اَلْمُؤْمِنِینَ (55) وَ مٰا خَلَقْتُ اَلْجِنَّ وَ اَلْإِنْسَ إِلاّٰ لِیَعْبُدُونِ (56) مٰا أُرِیدُ مِنْهُمْ مِنْ رِزْقٍ وَ مٰا أُرِیدُ أَنْ یُطْعِمُونِ (57) إِنَّ اَللّٰهَ هُوَ اَلرَّزّٰاقُ ذُو اَلْقُوَّةِ اَلْمَتِینُ (58) فَإِنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذَنُوباً مِثْلَ ذَنُوبِ أَصْحٰابِهِمْ فَلاٰ یَسْتَعْجِلُونِ (59) فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ یَوْمِهِمُ اَلَّذِی یُوعَدُونَ (60)





اللغة

(47)[بأید]:بقوة-من آد-یئید.
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(59)[ذنوبا]:نصیبا من العذاب،و أصل الذنوب الدلو المملوء ماء و جیء به للاشارة إلی کثرة ذنوبهم.
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وَ مٰا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّٰ لِیَعْبُدُونِ


هدی من الآیات:

إذا کان محور سورة«الذاریات»أن الهدف الاساسی من خلقة الجن و الانس هو عبادة اللّه فان خاتمة السورة تبین ذلک بعد ان تمهد له بتوجیهنا:الی السماء کیف بناها ربنا بقوة،و لا یزال یوسعها،و إلی الأرض کیف فرشها،و مهدها لنا أفضل تمهید،و إلی سنة الزوجیة فی کل شیء مخلوق،تذکرنا بالخالق الغنی المقتدر.

ثم یأمرنا بالاستعاذة باللّه و الفرار الیه من ضعفنا،و عجزنا،و شرور أنفسنا، و شرور العالم المحیط بنا.

و لکی لا نستسلم للضغوط یذکرنا:ان الرسول نذیر مبین من عند اللّه،و انه یحذّر من مغبة الشرک باللّه،و الکفر بالرسالة،و اتهام الرسول بأنه ساحر أو مجنون کما فعل الغابرون جمیعا.حتی لکأنهم تواصوا بذلک بینما الحقیقة أنهم جمیعا کانوا قوما طاغین،فاذا تولی عنهم الرسول لا یکون ملوما لأنهم جحدوا بالرسالة و لکن
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یجب الاستمرار فی رعایة المؤمنین بالتذکرة لأنها تنفعهم.

و بعد هذا التمهید الذی فیه تذکرة بآیات اللّه فی الخلیقة،و تبصرة بدور الرسول فی الإنذار و البلاغ فقط فیما یتصل بالکفار،و دور التذکرة فیما یتعلق بالمؤمنین..

ذکّرنا اللّه بأهم غایة فی الخلق و قال: «وَ مٰا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّٰ لِیَعْبُدُونِ» و حقیقة العبادة التسلیم للّه و تهیئة النفس لاستقبال نور معرفته،و تطهیرها من دنس الشرک و الفواحش الباطنة،ثم العمل بکتابه.

و عبادة اللّه دلیل رحمته،و هکذا کان الخلق بهدف التفضل علی المخلوقین،و لا تصل أیة فائدة من خلقه الیه،فهو لا یرید منهم رزقا و لا طعاما،بل هو الرزاق الذی یغمرهم بنعمه،و هو ذو القوة الدائمة التی لا تزول فلا یحتاج الی نصرهم.

و فی الخاتمة یحذر ربنا الظالمین بأن نصیبهم من العذاب مضمون لهم،فلا یستعجلوه،کما یحذر الکفار من ویلات الیوم الموعود.


بینات من الآیات:

اشارة
[47]هل نظرت الی السماء فی لیلة صافیة..هل حاولت مرّة إحصاء نجومها؟لا ریب انک لو فعلت ذلک کللت،لأنه کلما أدرت عینک رأیت نجمة غائرة فی الفضاء اللامتناهی،و إذا علمنا ان کل مجموعة نجوم تشکل مجرة واحدة؟ لا بد أن نذهل فعلا مما اکتشفه العلم من عدد نسبی لعدد المجرات التی تبلغ الملیارات..فهل یأتی یوم یستطیع الإنسان أن یحصی نجوم السماء علما بأن ضخامة نجمة واحدة منها قد تبلغ حدا لو ألقی کوکبنا الأرضی فیها لضاعت کما تضیع حبة الرمل فی الصحراء.

أی قوة بنت هذه السماء؟!
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وَ السَّمٰاءَ بَنَیْنٰاهٰا بِأَیْدٍ و الأید هی القوة،و لعل کلمة البناء توحی بالتدریج فی الخلق و المتانة فیه، و الصلة بین جزء و جزء فیما بنی،و کل ذلک صحیح فی أمر السماء.

وَ إِنّٰا لَمُوسِعُونَ ذهب المفسرون مذاهب شتی فی معنی هذه الکلمة،فقد قال ابن عباس ان معناها:إنّا لقادرون،و قیل:و إنّا لذو سعة،و قیل:و إنّا لموسعون الرزق علی خلقنا،و قال الضحاک:اغنیناکم دلیله: «عَلَی الْمُوسِعِ قَدَرُهُ» و قیل:جعلنا بینها و بین الأرض سعة (1).

و لعل هذا الاختلاف دلیل صعوبة استیعاب ظاهر الآیة فی تلک البیئة العلمیة التی کادت لا تعترف إلاّ بالأرض و ما فوقها من أجرام علویة محدودة،و إنا لنجد مثل هذا الاختلاف فی کثیر من الآیات التی تهدی الی حقیقة علمیة کانت غامضة فی تلک الأیام.

علما بأن المعنی الظاهر للآیة هو:ان ربنا المقتدر یوسع بناء السماء دائما، و هذا ینسجم مع الحقائق العلمیة التالیة:

/1ان الأرض و سائر الکرات تمتص المواد الأثیریة المبثوثة فی الفضاء،کما لو کانت أجهزة تنظیف عملاقة تکنس الفضاء مما یسمح لها بالنمو دائما،و قد قالوا:

ان حجم المواد المبثوثة فی الفضاء هو بحجم الاجرام الموجودة الآن.أی أنها کافیة لتکون المادة الأولیة لخلق أجرام جدیدة بعدد و بفخامة الأجرام الموجودة و ربما أکثر.
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/2ان السماء فی حالة امتداد دائم و کأنها کانت فی یوم ما کرة واحدة، و حدث فیها انفجار عظیم قبل(15)ملیارد سنة ثم بدأت تتمدد،و تتسع الفجوة بین أجرامها بصورة منتظمة و سریعة،و کما یقول جورج کاموف:ان الفضاء المحیط بنا الذی یتشکل من ملیارات المجرات هو فی امتداد سریع.و فی الحقیقة ان عالمنا لیس ساکنا،و ان انبساطه لأمر مؤکد.

و ان معرفة هذه الحقیقة هی مفتاح ألغاز العالم،إذ أن العالم لو کان فی حالة امتداد الآن فلا بد انه کان فی وضع انقباض و ترکیز شدید فی یوم من الأیام (1).

و قد حدد بعضهم سرعة انبساط الاجرام،و تباعدها عن بعضها ب(66)ألف کیلومتر فی الثانیة الواحدة (2).

و العجیب انها کلما ابتعدت عن بعضها ازدادت سرعتها کما قالوا.

الی أی مدی ستظل السماء تنبسط و تمتد و تتباعد أجرامها و أین ستقف و ما هی عاقبة أمرها؟ علم ذلک کله عند اللّه.إلاّ ان هذا التوسع العظیم لا یجری دون تدبیر و هیمنة من لدن سلطان العالم الذی یحفظ توازنه،و یدبر أموره(سبحانه).

/3یری بعض علماء الفضاء:ان هناک أجراما سماویة تتکون مع الزمن،و قد اکتشفوا فی بعض زوایا هذا الفضاء الرحیب ما یبدو عندهم بدایات تکون الشموس التی تبدو أکثر لمعانا من الشموس الموجودة بکثیر.
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إن ألغاز السموات لا تزال کثیرة و لعل الإنسان یحل المزید منها کلما تقدم فی صنع أدوات جدیدة لتصویر أجرام السماء،و تحلیل الأشعة التی تصل منها،و ربما یعی الإنسان یومئذ أبعاد هذه الآیة و أمثالها بصورة أفضل.

/4و یقول الأستاذ بیار روسو،فی کتابه المؤلف عام 1963(من الذرة إلی النجم):إن المجرّات تقع فی تسلسل النظام الفلکی فوق النجوم،فالمجرة مجتمع یتألف من مئات ملایین،أو مئات ملیارات النجوم،أو قل بالأصح:عددا لا یمکن أن یحصی حتی بأضخم و أدق الکمبیوترات من النجوم.

و المجرّة التی نحن جزء منها تحتوی علی ما لا یقلّ عن مائتی ملیار نجم،یضاف إلیها کتلة من المادة المبعثرة بین النجوم تتراوح بین 30%و 40%من الکتلة العامة.

و نکتفی هنا بالقول:إن عدد المجرات لا یحصی کما یبدو ذلک فی الصور الفوتغرافیة المأخوذة بواسطة المقاریب الکبری.

ثم یتحدث عن تکوّن النجوم من الغیوم(أی المواد ما بین النجوم):و وجود غیوم من المادة الکونیة یحمل علی الإعتقاد بأن النجوم خرجت من الغیوم عند تکثفها تصبح نجوما،و لیست هذه الظاهرة مجرد افتراض لأن الفلکیین عثروا فی السماء علی تحول من هذا النوع تم خلال سنوات معدودة.

أما الآن فما یجب أن نحفظه من هذه النظرة السریعة علی العالم المجریّ أمران:

الأول:هو أن النجوم لم تکن موجودة منذ الأزل لکنها نشأت عن المادة الکونیة فی أوقات معینة.

الثانی:انها لم تتکون جمیعها فی آن واحد،و أنها تتابع تکونها فی أیامنا هذه،
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و یعتقد الثقات من علماء الفلک: أن عمر النجوم یدور حول 15 ملیارد سنة.

و إذا حدّدنا عمر المجرة بخمسة عشر ملیارد سنة،فلا یعنی ذلک أن الکون محتوم بهذه البدایة،و نحن نعلم الآن أن المادة تتحول بلا انقطاع إلی طاقة(و بتعبیر أصح إلی اشعاع)و فی داخل الظاهرات الهائلة العاصفة فی الآفاق الفضائیة تعید هذه الطاقة تکوین المادة بدون انقطاع،و إن کان سیاق إعادة الخلق هذا فی غایة البطء.

[48]کیف مهد اللّه الأرض لحیاة البشر،کیف تحطمت الصخور التی تکونت أصلا منها حتی أضحت ترابا مرنا،یصنع منه المساکن،و یشق فیه الطرق،و یزرع فیه ما یشاء؟و لو کانت صلبة کصخور کوکب الزهرة أو رخوة کتراب القمر هل کنا نرتاح علیها،و کیف أودع فی ضمیرها ما نحتاج إلیها من مواد تخصب زراعتنا،و تطهّر أجواءنا و تمتص ما یضربنا؟! وَ الْأَرْضَ فَرَشْنٰاهٰا فَنِعْمَ الْمٰاهِدُونَ بلی.یا ربنا!أنت نعم الممهد و المهیئ للأرض لعیشنا سبحانک.

[49]و بین السماء التی هی آیة قدرة اللّه،و الأرض التی هی آیة رحمة اللّه نجد الأحیاء و النباتات و الأشیاء التی جعلها اللّه یکمل بعضها بعضا.فاذا کانت الأرض تکمل الشمس،و یکملها القمر،فان البحر یکمل فوائد البر،و هکذا السهل و الجبل،و الإنسان و سائر الأحیاء،و کل أنواع النبات یکمل بعضها بعضا کما یکمل سائر المخلوقات.

وَ مِنْ کُلِّ شَیْءٍ خَلَقْنٰا زَوْجَیْنِ و تتجلی هذه الزوجیة فی أروع صورها بین الذکر و الأنثی، التی نراها فی الإنسان
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و الحیوان و النبات،بل و فی کل شیء مخلوق حتی الذرة المتناهیة فی الصغر تجد فیها الجانب المنفی(المتمثل فی الالکترون)و الجانب المثبت(المتمثل فی البرتون).

و هذا التکامل عنوان الحاجة المشترکة بین المخلوقات و التی هی بدورها تهدینا الی بصیرتین:

الف/الحاجة بذاتها نعمة،و التحسس بها وقود التحرک،و اشباعها لذة الوجود،فلو افترضنا حیاة بلا حاجة الی الطعام و الشراب و الراحة و الجنس فهل کانت لدینا رغبة فیها.انها أخت الموت،و کلما ازدادت،و اشتدت،و تنوعت الحاجة کلما ازدادت و تنوعت و اشتدت اللذة فی قضائها..أ لیس الشبع بعد الجوع، و الأمن بعد الخوف،و النکاح عند الشبق أشد لذة و أعظم؟! باء/التکامل و خصوصا بین الزوجین دلیلنا الی ربنا،لان کل شیء یحتاج الی غیره،فلا یتصور فیه الاستقلال و الالوهیة لشهادة کل محتاج انه فقیر محدود و مدبر، و ان له ربا غنیا،واسعا مدبرا.

ثم ان تدبیر التکامل،و تألیف التزاوج،و تنظیم شؤونهما دلیل الی المدبر المنظم سبحانه.

و هو فی الوقت ذاته شاهد علی أن المدبر غیر محتاج،و انه غیر محدود،و انه لا ندّ له و لا نظیر.

جاء فی الحدیث عن الامام الرضا(علیه السلام) :بتشعیره المشاعر عرف ألاّ مشعر له،و بتجهیره الجواهر عرف ألاّ جوهر له،و بمضادّته بین الأشیاء عرف ألاّ ضدّ له،و بمقارنته بین الأشیاء عرف ألاّ قرین له،ضادّ النور بالظلمة، و الیبس بالبلل،و الخشن باللین،و الصرد بالحرور،مؤلفا بین متعادیاتها،مفرقا بین
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متدانیاتها،دالة بتفریقها علی مفرقها،و بتألیفها علی مؤلفها،و ذلک قوله: «وَ مِنْ کُلِّ شَیْءٍ خَلَقْنٰا زَوْجَیْنِ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ» .ففرق بین قبل و بعد لیعلم ألاّ قبل له و لا بعد له،شاهدة بغرائزها ألاّ غریزة لمغرزها،مخبرة بتوقیتها ألاّ وقت لموقّتها،حجب بعضها عن بعض لیعلم ألاّ حجاب بینه و بین خلقه (1).

لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ فتزدادون معرفة باللّه کلما أحسستم بالحاجة،و کلما قضیت لکم.حقّا إن معرفة اللّه هی الهدف الأسمی لخلقة العالم.أو لیست المعرفة هی السبیل الی التقرب الی اللّه،و الأنس بمناجاته،و الفلاح بذکره.

[50]و لکن کیف نتسامی الی اللّه و قد أحاطت بنا عوامل النقص و العجز، فمن نفس أمّارة بالسوء تسول لنا الذنوب و تسوفنا التوبة،الی شیطان یغوینا یزین لنا الموبقات،و یملأ أفئدتنا بالتمنیات و الوساوس و الظنون،و الی طغاة الأرض الذین یضیقون علینا مذاهب الحیاة حتی نسلم لهم أمورنا،و نشرکهم فی دیننا و دنیانا،و الی مجتمع فاسد،و تربیة مفسدة،و ثقافة ضالة..و..و.کل هذه العوامل تهبط بنا الی واد سحیق. فکیف نتسامی الی اللّه،و نحرز الفلاح؟! القرآن الکریم یجیب علی ذلک:

فَفِرُّوا إِلَی اللّٰهِ استعیذوا به من کل شر تذکروه،ناجوه،و اعتمدوا مناهجه التی أوحی بها، أطیعوا من أمرکم بطاعته، والوا من أمرکم بولایته.
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و الادعیة المأثورة عن أهل بیت الرسول صلّی اللّه علیه و آله زاخرة بمعانی الاستعاذة باللّه،و الالتجاء الیه،و الفرار من سخطه:و إلیک بعضا منها:

«الحمد للّه،و الحمد حقه،کما یستحقه،حمدا کثیرا،و أعوذ به من شر نفسی.إنّ النفس لأمارة بالسوء إلاّ ما رحم ربی،و أعوذ به من کل جبار فاجر، و سلطان جائر،و عدو قاهر.اللهم اجعلنی من جندک فان جندک هم الغالبون، و اجعلنی من حزبک فان حزبک هم المفلحون،و اجعلنی من أولیائک،فان أولیاءک لا خوف علیهم و لا هم یحزنون » (1).

و نحن نفر الی اللّه و نستعیذ به لیس فقط من تلک العوامل،بل و أیضا من سخطه و عذابه کما

نقرأ فی دعاء سید النبیین محمّد(صلّی اللّه علیه و آله) :

«أعوذ بنور وجهک الذی أضاءت له السموات و الأرضون،و انکشفت له الظلمات،و صلح علیه أمر الأولین و الآخرین من فجاءة نقمتک،و من تحویل عافیتک،و من زوال نعمتک » (2).

و نقرأ فی الدعاء المأثور عن الصادقین علیهما السلام :

«اللهم إنّی إلیک فقیر،و من عذابک خائف مستجیر.اللهم لا تبدّل اسمی، و لا تغیّر جسمی،و لا تجهد بلائی،و لا تشمت بی أعدائی،أعوذ بعفوک من عقابک،و أعوذ برحمتک من عذابک،و أعوذ برضاک من سخطک،و أعوذ بک منک،جل ثناؤک.أنت کما أثنیت علی نفسک،و فوق ما یقول القائلون » (3).

إِنِّی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ مُبِینٌ
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و هکذا فالإنسان بین خطرین:أحدهما یسیر و سریع الانقضاء،و الثانی عظیم دائم،فلینظر لنفسه کیف یختار؟فلو استسلم للضغوط،و أشرک باللّه فانه یتجنب الخطر الیسیر،و یحیق به الخطر الأکبر،بینما لو فر الی اللّه و استجار بذمامه المنیع فانه لیس فقط یتجنب الخطر العظیم المتمثل فی غضب اللّه الجبار،و عظیم عذابه،بل و یغیثه الرب و ینقذه من الخطر الآخر.

[51]و هکذا بعث اللّه النذیر المبین لیدعوهم الی نفسه،و لیحذرهم من عاقبة التمرد علیه،و الإشراک به.

وَ لاٰ تَجْعَلُوا مَعَ اللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ فانه لا ینقذکم من أخطار الدنیا،و یسبب لکم غضب الرب و عذابه.

إِنِّی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ مُبِینٌ و کم تکون خسارة الإنسان کبیرة،و ندمه عظیما حینما تصم أذنه عن هذا النذیر المبین.

[52]ما الذی جعل البشر یکفرون بهذا النذیر المبین،و یخسرون أنفسهم و إلی الأبد؟ إنه الطغیان الذی انطوت علیه أنفسهم،انها الذاتیة المقیتة،لذلک تراهم یتّهمون النذیر بتهم متناقضة لکی یبرروا کفرهم به.

کَذٰلِکَ مٰا أَتَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ قٰالُوا سٰاحِرٌ أَوْ مَجْنُونٌ
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[53]کانت تلک تهمة هدفها الطغیان و الکفر،یکررها کلّ الکفار علی امتداد التاریخ،حتی لیخیل للإنسان ان بعضهم یوحی لبعض بذلک،بید أن الحقیقة اشتراکهم جمیعا فی تلک النفسیة الطاغیة التی تفرز مثل هذه التهم.

أَ تَوٰاصَوْا بِهِ بَلْ هُمْ قَوْمٌ طٰاغُونَ ان ذات التهم التی افتراها قوم نوح قبل ألوف السنین ضد نبی اللّه العظیم (علیه السلام)نجدها الیوم مثلا علی السنة الذین یخالفون الدعاة الی اللّه،المنذرین الناس عذابه،ذلک أن أشیاء کثیرة تتغیر فی حیاة البشر إلاّ انها لا تمس جوهر وجوده،و الغرائز التی تنطوی علیها نفسه.

و هکذا ینبغی ألا ننزلق-نحن الذین نتلوا آیات القرآن-فی هذا الوادی فکلما دعانا الی الخیر داع،أو أنذرنا عن الشر منذر اتهمناه فی عقله أو فی نیته.

و لعل أخطر شر یجب أن نفرّ منه الی اللّه،و نجأر الیه لیخلصنا منه هو هذا الطغیان الذی تنطوی علیه أنفسنا(أعاذنا اللّه من شرورها).

[54]و حین یبلّغ الرسول قومه الإنذار تتم الحجة علیهم،و تنتهی عندئذ مسئولیته،فلا یظن أحد أن الرسول یکون وکیلا عنه،و مسئولا عن هدایته بطریقة أو بأخری.کلا..انه لا یلام علی کفرهم بعد الإنذار المبین.

فَتَوَلَّ عَنْهُمْ فَمٰا أَنْتَ بِمَلُومٍ [55]بلی.المؤمنون یظلّون موضع رعایة و عنایة من لدن رسول اللّه،الذی لا ینی یذکّرهم بربهم،لأنهم یستفیدون من الذکری.

وَ ذَکِّرْ فَإِنَّ الذِّکْریٰ تَنْفَعُ الْمُؤْمِنِینَ
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و قد روی عن أمیر المؤمنین(علیه السلام)انه قال :

«لما نزل: (فَتَوَلَّ عَنْهُمْ فَمٰا أَنْتَ بِمَلُومٍ) لم یبق أحد منا إلاّ أیقن بالهلکة حین قیل للنبی (فَتَوَلَّ عَنْهُمْ) فلما نزل (وَ ذَکِّرْ فَإِنَّ الذِّکْریٰ تَنْفَعُ الْمُؤْمِنِینَ) طابت أنفسنا » (1).

[56]ما هی الغایة الأسمی لخلق الجن و الانس؟الخلیقة سخرت للإنسان، الشمس و القمر،و السحاب و الریاح،و السهل و الجبل،و الانعام و الطیور و الأسماک و..و..کلها مسخرات للإنسان.أو لا نتفکر هل الممکن أن تکون خلقة البشر بلا هدف؟ کل شیء یخدم هدفا،بل لکل جزیئة من جزیئات وجود کل شیء غایة.

أ فیمکن ألاّ تکون لوجود الإنسان-سید مخلوقات کوکبنا-أیة غایة؟! أو یتخذ رب السماوات و الأرض من الخلق لعبا-سبحانه-و هو الغنی الحمید،العلیم الحکیم؟! تعالوا إذا نتفکر:هل خلق أی عضو من أعضاء أجسادنا عبثا،حتی و لو کانت قطعة من المصران،أو غدّة صغیرة،أو حتی خلیة واحدة،و إذا کان الجواب بالنفی حسب کل معلومات الطب و الفسلجة،فکیف یکون مجمل خلق الإنسان بلا هدف؟! فما هو الهدف اذن؟ أو یکفی ان نجعل الهدف الطعام و الشراب.دعنا نستنطق عقولنا،و وجدان
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قلوبنا؟!أو نقتنع من أنفسنا أن نأکل،و نشرب،و نتمتع.أو لأنا نجد فراغا کبیرا لا بد أن نملأه بغیر اللذات العاجلة.

اننا نسعی جمیعا نحو العلم و الفضیلة،و نعطی لهما قیمة أسمی من قیمة الثروة و القوة،و نتساءل:ما هی أعلی درجات العلم؟أو لیست معرفة اللّه الذی نعرف به حقیقة أنفسنا،و الواقع المحیط بنا.فمن دون معرفة اللّه تبقی کل الأسئلة حائرة.

کذلک أسمی درجات الفضیلة تقوی اللّه،و ابتغاء مرضاته،و القرب منه.

و تتلخص معرفة اللّه و تقواه فی کلمة العبادة،التی یجعلها القرآن الکریم غایة خلقة البشر فیقول:

وَ مٰا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّٰ لِیَعْبُدُونِ فما هی العبادة؟قالوا:أصل العبودیة الخضوع و الذل،و التعبید:التذلیل، یقال:طریق معبّد (1)،و یبدو لی أن أصل معنی العبودیة لیس التذلل و الخضوع -کما قالوا-بالرغم من أن ذلک من لوازمها،بل صلاح الشیء بحیث یکون مهیأ للاستفادة أو بتعبیر آخر:عدم وجود ما یمنع الانتفاع منه،و لذلک قیل سفینة معبّدة و و انما سمی الطریق معبّدا لأنه خال من الثغرات و العثرات،و الا فان کل الطرق و کل الاراضی خاضعة و ذلیلة،فلما ذا لا تسمی بالمعبدة؟و إنما سمی الرقیق عبدا لأنه لا یمتنع عن طاعة مولاه،و هکذا یکون أصل الکلمة الطاعة و التسلیم.

فما معنی عبادة اللّه و ما هی أبعادها؟هنالک حقائق لا بد أن نعرفها لکی نعرف شیئا عن عبادة اللّه:
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أولا:أولئک الذین یخضعون لغیر اللّه،و یتخذون أهواءهم إلههم من دون اللّه، أو یعبدون الطغاة و المترفین،أو یقدسون التراث و التقالید انهم بعیدون عن هدف الخلق،لأن عبادة اللّه تعنی تحریر الإنسان من الشرکاء من دونه،و لعل الآیة التالیة تشیر الی ذلک:

«أَ فَحَسِبَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنْ یَتَّخِذُوا عِبٰادِی مِنْ دُونِی أَوْلِیٰاءَ إِنّٰا أَعْتَدْنٰا جَهَنَّمَ لِلْکٰافِرِینَ نُزُلاً» (1)،و قال سبحانه: «یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ هَلْ مِنْ خٰالِقٍ غَیْرُ اللّٰهِ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ فَأَنّٰی تُؤْفَکُونَ» (2).

و جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق علیه السلام: «إن اللّه عز و جل ما خلق العباد إلاّ لیعرفوه،فاذا عرفوه عبدوه،فاذا عبدوه استغنوا بعبادته عن عبادة من سواه»فقال له رجل:یا ابن رسول اللّه!بابی أنت و أمی فما معرفة اللّه؟ قال:«معرفة أهل کل زمان إمامهم الذی تجب علیهم طاعته » (3).

و حسب هذا الحدیث یکون تحرّر الإنسان عن عبادة غیر اللّه الغایة الأسمی للخلق،کذلک نجد توحید اللّه المحور الرئیسی لکل سور الذکر و آیاته.

ثانیا:ان عبادة اللّه لا تتم إلاّ بمعرفته،و ان معرفته لا تکتمل إلاّ بعبادته،لأن فی معرفته التزلف إلیه،و التقرب من رضاه،و لذلک جعلت معرفة اللّه أو معرفة آیاته هدفا من أهداف الخلق حسبما قرأنا فی النص السابق و نقرؤه فی قوله سبحانه: «اللّٰهُ الَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَمٰاوٰاتٍ وَ مِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَّ یَتَنَزَّلُ الْأَمْرُ بَیْنَهُنَّ لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ وَ أَنَّ اللّٰهَ قَدْ أَحٰاطَ بِکُلِّ شَیْءٍ عِلْماً» (4).
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و لکن کیف یمکن بلوغ کمال المعرفة الالهیة،من دون التسلیم له،و طاعته، و عبادته، علما بأن معرفته لا تکون إلاّ به،و کیف یکون غیره دالا علیه،و بنوره أشرقت السموات و الأرض،أو یکون لغیره من الظهور ما لیس له حتی یکون هو المظهر له سبحانه؟! و هو لا یمنح معرفته إلاّ لمن سلم له،و عبده وحده،و هکذا تکون العبادة هدفا للخلق لأنها السبیل الی المعرفة.

ثالثا:هل یمکن أن یبلغ الإنسان الفلاح فی الدنیا و الآخرة من دون شریعة واضحة یسیر علیها،و هل یمکن تطبیق الشریعة بغیر الایمان باللّه،و التسلیم لأوامره، و هل یمکن تطهیر القلب من أدرانه،و تحریره من أغلاله بغیر معرفة اللّه،التی تجعل النفوس فی رحاب قدسه،بعیدة عن الأنانیة و الشح،و الغضب،و نائرة الشهوات؟! کلا..إن معرفة اللّه،و التسلیم له هما السبیل الی طرد جنود الشیطان من القلب، و تنظیفه من وساوسه،و ظنونه،و أمانیه،و تخلّقه بأخلاق الرب،و تأدیبه بآدابه السامیة من الکرم،و الإیثار،و الإحسان،و التقوی،وحب الخیر و اهله،لذلک نجد فی آیات الذکر ما یوحی بأن هدف الخلق هو الخلق الرفیع.لنقرأ الآیات التالیة:

فی تسع آیات قرآنیة جعل اللّه الشکر هدفا لنعمة الخلق أو سائر النعم کقوله سبحانه:

«وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصٰارَ وَ الْأَفْئِدَةَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ» (1).

«لِتَجْرِیَ الْفُلْکُ فِیهِ بِأَمْرِهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ» (2).

ص:73





1- 1) النحل78/. 

2- 2) الجاثیة12/ 




کما جعلت التذکرة غایة الخلق فی قوله سبحانه فی هذه السورة:

«وَ مِنْ کُلِّ شَیْءٍ خَلَقْنٰا زَوْجَیْنِ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ» (1).

و هکذا جعل التعقل هدفا فی قوله سبحانه:

«وَ لِتَبْلُغُوا أَجَلاً مُسَمًّی وَ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ» (2).

کما جعل الابتلاء هدفا أساسیا للخلق فی آیات عدیدة کقوله سبحانه:

«الَّذِی خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیٰاةَ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً» (3).

و الامتحان بدوره سبیل لتکامل الإنسان،و تطهیره من الجوانب السلبیة التی فیه.

التکامل..الهدف الأسمی
من خلال البصائر التی ذکرت نعرف:أن تسامی الإنسان فی معارج القرب من اللّه سبحانه هو الهدف الأسمی لخلقه،و یتمثل ذلک فی تحریره من نیر العبودیات،و تطهیر قلبه من غلّ الهوی و الشهوات،و تسامیه فی مدارج المعرفة باللّه سبحانه،و التقرب إلیه بالصالحات.

و إذا تسامی الإنسان الی حیث القرب من اللّه فان رضوان اللّه و غفرانه و رحماته و سائر نعمائه و آلائه یکون کل ذلک قد سبقته هناک لتشمله،و من هو أولی من اللّه بأن یقری عبده الذی حل بجنابه ضیفا،و من هنا جعلت الرحمة هدفا للخلق فی آیة
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کریمة حیث یقول سبحانه:

«وَ لَوْ شٰاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ النّٰاسَ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ لاٰ یَزٰالُونَ مُخْتَلِفِینَ إِلاّٰ مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ وَ لِذٰلِکَ خَلَقَهُمْ» (1).

[57]و لکن الغایة التی نتحدث عنها لیست بمعنی العلّة التی لدینا فنحن إذا فعلنا شیئا فلا بد من علّة تدفعنا إلیه،و غایة نسعی إلیها.فالعطش علة الشرب، و الجوع علة الاکل،و الرقة علة العطف،أما الارواء و الشبع و الإحسان فهی أهداف و غایات.

و تعالی اللّه عن أن یکون لفعله سبب یدفعه،و علة تجأره،و تجبره.إنه الغنیّ الحمید،عطاؤه محض رحمة منه،و فضله محض إرادة،لا یبرمه إلحاح الملحین،و کما

جاء فی الدعاء:

«تقدس رضاک أن تکون له علة منک فکیف تکون له علة منی.إلهی أنت الغنی بذاتک أن یصل إلیک النفع منک،فکیف لا تکون غنیّا عنی » (2).

و ان اللام الذی جیء بها فی سیاق بیان الهدف من الخلق «لِیَعْبُدُونِ» لیس بمعنی:أن اللّه سبحانه سعی نحو هذه الغایة بهذه الوسیلة-و هو الغنی بذاته-و انما بمعنی:أنه قدّر و قضی لیکون ذلک وسیلتنا الیه،و طریق سعینا ابتغاء مرضاته، و مدارج کمالنا فی وجودنا،کما أن الطهارة غایة الوضوء،و ذکر اللّه هدف الصلاة،و التقوی نتیجة الصیام،فان العبادة غایة الخلق و محتوی ما أمر الإسلام به من واجبات.
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و لعله لذلک أکد ربنا علی أنه غنی بذاته عن خلقه،و عن أی فعل یمارسونه فقال سبحانه:

مٰا أُرِیدُ مِنْهُمْ مِنْ رِزْقٍ وَ مٰا أُرِیدُ أَنْ یُطْعِمُونِ فلا یتصور أی فائدة تصل الی اللّه-سبحانه-من خلال خلقه،و حتی ما قیل (بأن اللّه سبحانه کان کنزا مخفیا،فأراد أن یعرف)لم أجد مصدره و حتی لو کان لهذه الکلمة مصدر موثوق فان علینا تأویله بما لا یتنافی و نص الآیة الکریمة،و حکم العقل بأن اللّه لا تصل الیه منفعة من لدن خلقه و الظهور بعد الخفاء نوع من المنفعة، و لذلک

نقرأ فی الدعاء المأثور:

«کیف یستدل علیک بما هو فی وجوده مفتقر إلیک،أ یکون لغیرک من الظهور ما لیس لک حتی یکون هو المظهر لک متی غبت حتی تحتاج الی دلیل یدل علیک » (1).

و یبدو أن الفارق بین الرزق و الإطعام هو أن الرزق یستمر،بینما قد یکون الطعام مرة واحدة،و قد لوحظ فی کل منهما معنی الاستفادة و المنفعة،و کأن المرزوق یعتمد فی بقائه علی الرزق أو الطعام الذی هو مفردة من مفردات الرزق.

[58]و کیف یحتاج الی الرزق من یعتمد علیه الخلائق جمیعا فی حیاتهم،فلو لا دوام فضله،و تواتر نعمه،و تواصل رزقه لم یبق شیء مخلوق.

إِنَّ اللّٰهَ هُوَ الرَّزّٰاقُ و الرزاق لا یکون مرزوقا.
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ذُو الْقُوَّةِ الْمَتِینُ فلا ضعف فیه حتی یحتاج الی الطعام،و لا نقص حتی یحتاج الی إتمام،و قوته لیست عرضیة بل هو متین شدید،فهو سبحانه لا یغلب و لا تلحقه مشقّة فی أفعاله أو رهق.

و ربما تدل الآیة علی أن رزق اللّه-سبحانه-یتوالی علی عباده بعبادتهم، و کذلک قال ربنا سبحانه علی لسان نبیه الکریم نوح-علیه السلام-: «فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کٰانَ غَفّٰاراً* یُرْسِلِ السَّمٰاءَ عَلَیْکُمْ مِدْرٰاراً* وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوٰالٍ وَ بَنِینَ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ جَنّٰاتٍ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ أَنْهٰاراً» (1).

[59]و لتبقی مصائر الغابرین عبرة للأجیال،و لا بد أن نعرف أنّها خاضعة لسنّة إلهیة لا تتبدل و لا تتغیر،فلقد أهلک الظالمین لظلمهم،و سوف یهلک من سار علی دربهم عاجلا أو آجلا.

فَإِنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذَنُوباً مِثْلَ ذَنُوبِ أَصْحٰابِهِمْ فَلاٰ یَسْتَعْجِلُونِ و ما لهم یستعجلون اللّه و رسوله فی عذاب یصیبهم،تقدم أو تأخر و هل یستعجل أحد هلاکه؟! قالوا:الذّنوب:الفرس ذو الذنب الطویل،و سمی به الدلو الکبیر الذی یربط فی نهایته الحبل لتسهیل عملیة التفریغ،و یبدو ان العرب کانوا یتعاونون فی نزح مثل هذا الدلو علی أن یکون کل ذنوب لطائفة منهم و أنشدوا:
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لکم ذنوب و لنا ذنوب فإن أبیتم فلنا القلیب

و هکذا استخدمت الکلمة بمعنی النصیب،و لعله النصیب الذی یشترک فیه طائفة من الناس،فیکون معنی الآیة:إن لهم نصیبا من الذنوب یصیبهم بعد نصیب السابقین.أی ان لهم دورهم فلینتظروا و لا یستعجلوا،کما أن لکل قوم دورهم فی تقسیم الماء ذنوبا لهؤلاء و ذنوبا لأولئک علی الترتیب.

و قال بعضهم:باعتبار أن الذنوب هو فی الأصل الدلو الذی یصب فان العذاب یصب علیهم صبا.

و یبقی سؤال:لماذا استخدمت کلمة الظلم فیهم مع انهم کانوا کافرین؟ یبدو ان الظلم أعم من الکفر و الشرک،یشملهما،و یتسع لغیرهما فیکون المعنی:ان عاقبة الظلم سواء کان بدرجة الکفر و الشرک أو أقل منهما و خیمة،تستنزل النقمة علی صاحبه.

[60]أما الکفّار فلهم الویل فی یوم الوعید الصادق،الذی أنذروا به فی فاتحة السورة.

فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ یَوْمِهِمُ الَّذِی یُوعَدُونَ انهم هالکون فی ذلک الیوم و لا یأسف لمهلکهم أحد أبدا،انما تلحقهم اللعنة لأنهم مسئولون عن هلاکهم.

و فی نهایة تلاوتنا لسورة«الذاریات»نستعیذ باللّه من کل شر،و نفر الی جنابه من کل خوف،و نبتهل الیه ضارعین:

«اللهم انی أسألک من کلّ خیر أحاط به علمک،و أعوذ بک من کلّ شر
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أحاط به علمک.اللهم إنی أسألک عافیتک فی أموری کلّها،و أعوذ بک من خزی الدنیا و عذاب الآخرة » (1).

ص:79





1- 1) المنتخب الحسنی/ص 105. 




ص:80






سورة الطور


اشارة

ص:81







ص:82





بسم الله الرحمن الرحیم 


فضل السورة:

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناد،عن أبی عبد اللّه و أبی جعفر (علیهما السلام)قالا :«من قرأ سورة(الطور)جمع له خیر الدنیا و الآخرة».

تفسیر نور الثقلین/ج /5ص 135
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الإطار العام

قسما بالطّور،و الکتاب المسطور.قسما بالبیت المعمور،و بالسقف المرفوع.

قسما بالبحر المسجور:إن عذاب اللّه حق،و إنّه واقع بالتأکید.

بهذه الکلمات الصاعقة تفتتح السورة التی جاءت لشفاء الإنسان من مرض الجدل،و ما أکثره جدلا!متی یصدق بهذه الحقائق.أفی یَوْمَ تَمُورُ السَّمٰاءُ مَوْراً، وَ تَسِیرُ الْجِبٰالُ سَیْراً ،و هل ینفعه التصدیق یومئذ حیث یصب الویل للمکذبین؟ إنهم لم یکونوا یأبهون بالنذر،کانوا سادرین فی لعبهم،فهل لهم أن یستمروا کذلک یوم یدعون الی نار جهنم دعّا،و هل لهم أن یکذبوا بنارها التی تتّقد أمامهم؟! أم یقولون یومئذ:انها خیال و سحر زائف؟!لیس المهم ما یقولون،و لا أنهم یصبرون یومئذ علی النار أم لا یصبرون،لأنهم مواقعوا النار یصلون لهیبها بما کانوا یعملون.
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هکذا تتواصل الآیات تستزیح من نفس الإنسان حالات الجدل و اللعب و التهرب من الحقائق بالاعذار التافهة،و لکی لا یستریح الإنسان إلی الرخاء الظاهر و الأمن الموقّت الذی یعیشه الیوم لا بد أن یتحسس ذلک الیوم الذی یهتز فیه کل شیء،من السماء التی کانت سقفا محفوظا،إلی الجبال التی کانت رکنا شدیدا.

ثم یرسم السیاق لوحة بارعة الجمال تتجلی فیها صورة أهل الجنة و هم یتنعمون فی جنات واسعة،بعیدین عن عذاب الجحیم،یأکلون و یشربون بما عملوا من الصالحات فی حیاتهم الدنیا،و قد استراحوا علی سرر مصفوفة،و زوجهم اللّه بحور عین،و حولهم الصالحون من ذریتهم،و وفر اللّه لهم النعم من الفاکهة و اللحم و الکأس الکریم،و یتذاکرون نعم اللّه علیهم أ فلیس قد کانوا مشفقین فی أهلهم، وجلین من عذاب جهنم،فقد وقاهم ربهم بمنه عذاب السموم.

و بعد أن نشاهد هذه اللوحة التی تثیر اشتیاق النفوس الکریمة یتناول السیاق ما یبدو انه الموضوع الرئیسی للسورة،و هو معالجة حالة الجدل فی الحقائق الواضحة، و ذلک بتسفیه الاعذار التی یتشبّث بها الإنسان للتهرب عن قبول الحق،و هی مظاهر مرض الجدل الخطیر..لقد قالوا:إنّ الرسول کاهن أو مجنون،و قالوا بل هو شاعر فإذا مات انتهت دعوته،و قالوا انه افتراه..کل تلک الدعایات تتلاشی حینما یضعها الإنسان فی إطار الحقائق الکبری،و یتصور نعم اللّه التی یسبغها علیه (من اَلطُّورِ وَ کِتٰابٍ مَسْطُورٍ وَ السَّقْفِ الْمَرْفُوعِ و..و..)و عند ما یتحسس یوم القیامة عند ما تَمُورُ السَّمٰاءُ مَوْراً، وَ تَسِیرُ الْجِبٰالُ سَیْراً ،کذلک تتلاشی أفکار مشابهة مثل التفکیر فی عدم الحاجة إلی البارئ.

و یتساءل السیاق:إذا هل هم خلقوا أنفسهم؟أم أنهم خلقوا من غیر شیء؟ و من الذی خلق السموات و الأرض؟کلاّ.. بَلْ لاٰ یُوقِنُونَ ،و هذه هی مشکلتهم
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الأولی.و من یرید الفرار من الحقیقة الواضحة لا یجد أمامه سوی هذه الخرافات.

و یمضی الذکر الحکیم فی بیان ضلالاتهم و تفنیدها:فمن یا تری یسیطر علی خزائن السموات و الأرض؟ثم یقولون:ان للّه البنات فهل لهم البنون و للّه ما یعتبرونه الأدنی أی البنات!ما لهم کیف یحکمون؟! أم تراهم یخشون من دفع غرامة إن هم آمنوا.أو یطالبوا بأجر.أم أنهم یعلمون الغیب بوضوح فیعتمدون علیه فی تخرصاتهم.؟ و بهذه التساؤلات الحادة المتتالیة یستثیر القرآن عقولهم و وجدان ضمائرهم حتی یروا بطلان تلک الأفکار بأنفسهم.

ثم یقول: «أَمْ یُرِیدُونَ کَیْداً» ،و یبدو أن هذا هو جواب التساؤلات، و لکن،یعلموا أنهم هم المکیدون،و أنّه لا إله إلاّ اللّه الواحد لا شریک له،و لا علاج لمثل هؤلاء إلاّ عند ما یرون العذاب فیقولون سحاب مرکوم،فذرهم حتی یلاقوا یومهم الذی فیه یصعقون.

و بعد أن یذکّر القرآن أولئک الکفّار بأنّ عذاب الدنیا نذیر لعذاب الآخرة یأمر الرسول و المؤمنین بالصبر لحکم اللّه فإنّه و هم فی رعایة ربّ العزة،و یأمره و إیاهم بالتسبیح لیلا و عند الأسحار.
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سورة الطّور


[سورة الطور (52): الآیات 1 الی 28]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . وَ اَلطُّورِ (1) وَ کِتٰابٍ مَسْطُورٍ (2) فِی رَقٍّ مَنْشُورٍ (3) وَ اَلْبَیْتِ اَلْمَعْمُورِ (4) وَ اَلسَّقْفِ اَلْمَرْفُوعِ (5) وَ اَلْبَحْرِ اَلْمَسْجُورِ (6) إِنَّ عَذٰابَ رَبِّکَ لَوٰاقِعٌ (7) مٰا لَهُ مِنْ دٰافِعٍ (8) یَوْمَ تَمُورُ اَلسَّمٰاءُ مَوْراً (9) وَ تَسِیرُ اَلْجِبٰالُ سَیْراً (10) فَوَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (11) اَلَّذِینَ هُمْ فِی خَوْضٍ یَلْعَبُونَ (12) یَوْمَ یُدَعُّونَ إِلیٰ نٰارِ جَهَنَّمَ دَعًّا (13) هٰذِهِ اَلنّٰارُ اَلَّتِی کُنْتُمْ بِهٰا تُکَذِّبُونَ (14) أَ فَسِحْرٌ هٰذٰا أَمْ أَنْتُمْ لاٰ تُبْصِرُونَ (15) اِصْلَوْهٰا فَاصْبِرُوا أَوْ لاٰ تَصْبِرُوا سَوٰاءٌ عَلَیْکُمْ إِنَّمٰا تُجْزَوْنَ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (16) إِنَّ اَلْمُتَّقِینَ فِی جَنّٰاتٍ وَ نَعِیمٍ (17) فٰاکِهِینَ بِمٰا آتٰاهُمْ رَبُّهُمْ وَ وَقٰاهُمْ رَبُّهُمْ عَذٰابَ اَلْجَحِیمِ (18) کُلُوا وَ اِشْرَبُوا هَنِیئاً بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (19) مُتَّکِئِینَ عَلیٰ سُرُرٍ مَصْفُوفَةٍ وَ زَوَّجْنٰاهُمْ بِحُورٍ عِینٍ (20) وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ اِتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ بِإِیمٰانٍ أَلْحَقْنٰا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ مٰا أَلَتْنٰاهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شَیْءٍ کُلُّ اِمْرِئٍ بِمٰا کَسَبَ رَهِینٌ (21) وَ أَمْدَدْنٰاهُمْ بِفٰاکِهَةٍ وَ لَحْمٍ مِمّٰا یَشْتَهُونَ (22) یَتَنٰازَعُونَ فِیهٰا کَأْساً لاٰ لَغْوٌ فِیهٰا وَ لاٰ تَأْثِیمٌ (23) وَ یَطُوفُ عَلَیْهِمْ غِلْمٰانٌ لَهُمْ کَأَنَّهُمْ لُؤْلُؤٌ مَکْنُونٌ (24) وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ یَتَسٰاءَلُونَ (25) قٰالُوا إِنّٰا کُنّٰا قَبْلُ فِی أَهْلِنٰا مُشْفِقِینَ (26) فَمَنَّ اَللّٰهُ عَلَیْنٰا وَ وَقٰانٰا عَذٰابَ اَلسَّمُومِ (27) إِنّٰا کُنّٰا مِنْ قَبْلُ نَدْعُوهُ إِنَّهُ هُوَ اَلْبَرُّ اَلرَّحِیمُ (28)





اللغة

1[و الطور]:الطور هو جبل سیناء،و قیل:هو جبل بمدین.

3[رقّ]:الرق هو الجلد الرقیق المدبوغ.

4[البیت المعمور]:قیل:انه بیت اللّه الحرام،،و قیل:انه الضراح فی السماء الرابعة،و قیل السابعة،و هو بیت یلی البیت الحرام فوقه.

5[السّقف المرفوع]:السماء.

9[تمور مورا]:المور الاضطراب:و هو تردد الشیء جیئة و ذهابا.
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13[یدعّون]:الدّع الدفع بعنف و قوة.

21[و ما ألتناهم]:ما أنقصناهم.

23[یتنازعون]:یتعاطون،و قیل:علی سبیل المزاح و المفاکهة.
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266[مشفقین]:خائفین من العذاب،إذ من لا خوف له لا یعمل صالحا إلاّ فی الأندر النادر.

27[عذاب السموم]أی النار النافذة فی المسام و ثقب الجسد.
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إِنَّ عَذٰابَ رَبِّکَ لَوٰاقِعٌ


بینات من الآیات:

[1-6]للقسم الذی یرد فی القرآن،و یترکّز فی السور المکیة التی تعالج أکثر ما تعالج عقائد الإنسان،عدّة أهداف،أبرزها:

1-الربط بین العقیدة التی یدعو اللّه الناس إلیها و بین حقائق العالم، و أصل القسم هو إبداء الصلة بین شیئین،فالحلف باللّه علی فعل أمر أو عدم فعله، صدقه أو کذبه،هدفه الربط بین عقیدة الإنسان بالرب و بین ذلک الأمر لاقناعه به.أمّا القرآن ففیه نوع من التجاوز لهذه القاعدة،لأنّ کلام اللّه لا یحتاج إلی إثبات من خارجه،و إنّما الهدف من القسم فیه هو بیان الصلة بین الغیب و الشهود،بین ما یجهله البشر من حقائق الخلق و بین ما هو ظاهر منها.

یقول تعالی: «وَ اللَّیْلِ إِذٰا یَغْشیٰ* وَ النَّهٰارِ إِذٰا تَجَلّٰی* وَ مٰا خَلَقَ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثیٰ* إِنَّ سَعْیَکُمْ لَشَتّٰی» (1)و قال:
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«وَ الشَّمْسِ وَ ضُحٰاهٰا* وَ الْقَمَرِ إِذٰا تَلاٰهٰا* وَ النَّهٰارِ إِذٰا جَلاّٰهٰا* وَ اللَّیْلِ إِذٰا یَغْشٰاهٰا* وَ السَّمٰاءِ وَ مٰا بَنٰاهٰا* وَ الْأَرْضِ وَ مٰا طَحٰاهٰا* وَ نَفْسٍ وَ مٰا سَوّٰاهٰا* فَأَلْهَمَهٰا فُجُورَهٰا وَ تَقْوٰاهٰا* قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکّٰاهٰا* وَ قَدْ خٰابَ مَنْ دَسّٰاهٰا» (1)و قال: «وَ الضُّحیٰ* وَ اللَّیْلِ إِذٰا سَجیٰ* مٰا وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ مٰا قَلیٰ* وَ لَلْآخِرَةُ خَیْرٌ لَکَ مِنَ الْأُولیٰ* وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضیٰ» (2)ففی المثال الأوّل یربط القرآن بین اللیل حین یلفّ الدنیا بظلامه،و النهار عند ما یظهر ظهورا تامّا بأنواره،و ما بینهما من اختلاف نجده بصورة أخری عند الذکر و الأنثی،و بین اختلاف السعی و المذاهب عند الناس..و فی المثال الثانی یربط بین عظمة الشمس و القمر،و اللیل و النهار،و السماء و الأرض،و النفس و طبیعتها،و بین فلاح من یزکّیها و خیبة الذی یغمسها فی رواسب الذنوب و الانحراف..و فی المثال الثالث نجد ربطا بین الضحی بإشراقه الذی هو وقت الحرکة و النشاط،و اللیل الذی هو وقت الراحة و السبات،و بین الحقائق التالیة:أنّ الوحی لم ینقطع عن النبی،و أنّ الآخرة أفضل من الدنیا،و أنّ عطاء اللّه یعوّض للإنسان متاعبه و تضحیاته و أکثر من ذلک حتی یرضی به.

و عند التدقیق فی الأمثلة المتقدمة نجد أنّ المقسم به یمثّل الشهود(الجانب الظاهر من الحقائق)بینما المقسم علیه یمثّل الغیب(الحقائق الخافیة أو المعنویة)،و الصلة بین الاثنین قائمة فی عالم التحقیق،و لکنّنا ربما جهلناها أو غفلنا عنها،فتأتی الآیات لتوضّحها و تذکّرنا بها،و هذا ما نجده فی سائر آیات القرآن.

2-و فی القسم القرآنی علاج لغرور البشر،لیخرج من کبره و قوقعة ذاته الی رحاب الحقائق،ذلک أنّ القسم ینطوی علی تذکیره بما حوله من مخلوقات عظیمة، کالبحار التی هی أعمق منه،و السماء التی هی أوسع منه،و الجبال التی هی
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أطول و أضخم من جسمه،و هذا التوجیه و الألفات إلی الحقائق التی تلتقی کلّها عند التذکیر باللّه،لا شک أنّه سوف یحدث فی نفسه انبهارا إیجابیّا بعظمة الخالق ممّا یقوده إلی التسلیم إلیه..و القرآن یصرّح بهدف تحطیم کبریاء الإنسان من وراء ذلک عند ما یقول: «وَ لاٰ تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً إِنَّکَ لَنْ تَخْرِقَ الْأَرْضَ وَ لَنْ تَبْلُغَ الْجِبٰالَ طُولاً» (1).

3-کما تبیّن الآیات من خلال القسم فی کثیر من موارده حسن التدبیر و سلامة الصنع فی الخلق،و بالتالی دلالة ذلک علی هدفیة الحیاة،هذه الحقیقة التی ینبغی للإنسان إدراکها،و تکییف تفکیره و سلوکه وفقها،فهل یعقل أن تکون مفردات الحیاة(الجبل،و الکتاب،و الجلد الذی یسطّر علیه،و بیت العبادة، و السماء،و البحر)کلّها ذات حکمة و هدف إلاّ الإنسان حتی یخوض و یلعب؟! کلاّ..إنّه الآخر خلق لهدف فلا بد أن یتعرّف علیه،و یسعی لتحقیقه،و إلاّ راح طعمة لنار جهنّم تقع به ألوان من العذاب لا یدفعها عنه شیء.

وَ الطُّورِ قسما بالجبل و ما یمثّله من مظاهر قدرة اللّه و حکمته،و أیّ جبل هو طور فی اللغة،و لکن أبرز الجبال و أعظمها و التی یتوجّه لها هذا القسم بصورة خاصة هو طور سیناء الذی تلقّی النبی موسی علیه السلام عنده الوحی،و الذی نتقه اللّه و رفعه علی رؤوس بنی إسرائیل حینما عصوا الرسول،و کذلک جبال مکّة التی تلقّی فیها نبینا محمد صلی الله علیه و آله الوحی عند غار حراء،فذکر الطور إذن یذکّر المؤمنین بآیات و جوانب کثیرة من قصة رسالة إلهیة عظیمة..لهذا نجد ذکره یقترن بذکر الکتاب الذی
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أنزل علی جنباته،لذلک یقسم الربّ مباشرة بالکتاب فیقول:

وَ کِتٰابٍ مَسْطُورٍ و هذا التلازم نجده

فی دعاء لفاطمة عن أبیها(صلوات اللّه علیهما و آلهما)فیه:

«الحمد للّه الذی خلق النور،و أنزل النور علی الطور فی کِتٰابٍ مَسْطُورٍ، فِی رَقٍّ مَنْشُورٍ ،بقدر مقدور،علی نبیّ محبور » (1).

و لأنّ الکتاب بذاته لا یتم به النفع مهما بلغ من الکمال إذا کان معطّلا و مطویّا جاء القسم به حال کونه منشورا یری ما فیه من الآیات.

فِی رَقٍّ مَنْشُورٍ و الرق هو الجلد الرفیق اللامع،یقال ترقرق الشیء إذا لمع،و هو أفضل ما یکتب علیه من الجلد.

ثم یقسم اللّه بالبیت الذی یعمر بالعبادة کما یریدها أو بالبناء فیقول:

وَ الْبَیْتِ الْمَعْمُورِ و من أبرز تجلّیات هذه الآیة بیت العصمة و النبوّة الذی قال عنه تعالی: «فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللّٰهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ یُسَبِّحُ لَهُ فِیهٰا بِالْغُدُوِّ وَ الْآصٰالِ* رِجٰالٌ لاٰ تُلْهِیهِمْ تِجٰارَةٌ وَ لاٰ بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللّٰهِ وَ إِقٰامِ الصَّلاٰةِ وَ إِیتٰاءِ الزَّکٰاةِ یَخٰافُونَ یَوْماً تَتَقَلَّبُ فِیهِ الْقُلُوبُ وَ الْأَبْصٰارُ» (2)و الذی قال: «إِنَّمٰا یُرِیدُ اللّٰهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً» (3)و هکذا بیوت العلم و العبادة،و أبرزها الکعبة
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المطهّرة،و قیل انّه بیت فی السماء،و لا تناقض بین القولین،فالکعبة هی تجلّ دنیوی ظاهر لذلک البیت،و انعکاس له فی الأرض.

روی عن الامام الباقر-علیه السلام-أنّه قال :«إنّ اللّه وضع تحت العرش أربع أساطین،و سمّاهنّ الضراح،و هو(البیت)المعمور،و قال للملائکة:طوفوا به،ثم بعث ملائکته فقال:ابنوا فی الأرض بیتا بمثاله و قدره،و أمر فی الأرض أن یطوفوا بالبیت » (1).

و فی روایة أخری عن النبی صلی الله علیه و آله قال :«البیت المعمور الذی فی السماء الدنیا یقال له الضراح،و هو بفناء البیت الحرام لو سقط لسقط علیه،یدخله کلّ یوم ألف ملک لا یعودون فیه أبدا » (2).

و فی روایة عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی حدیث المعراج قال :«فلمّا فرغ مناجاته ردّ الی البیت المعمور،و هو فی السماء السابعة بحذاء الکعبة » (3).

و یضیف القرآن قسما آخرا فیقول:

وَ السَّقْفِ الْمَرْفُوعِ فما هو السقف،و ما هی دلالته؟ قد تصدق هذه الکلمة علی سقف البیت أو المسجد،إلاّ أنّ أظهر المصادیق و الذی وردت فیه الأدلّة هو السماء،قال تعالی:
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«وَ جَعَلْنَا السَّمٰاءَ سَقْفاً مَحْفُوظاً وَ هُمْ عَنْ آیٰاتِهٰا مُعْرِضُونَ» (1)

و عن الصادق علیه السلام :«فخلق السماء سقفا مرفوعا و لولا ذلک لأظلم علی خلقه،بقربها،و لا حرقتهم الشمس بدؤبها و حرارتها » (2)و قد أیّد صاحب المجمع(ر ض)ذلک عن علی علیه السلام (3)، و فی السقف دلالة علی السلام و الأمن.

و قد یکون من المصادیق الظاهرة و القریبة للکلمة طبقة الغلاف الجوی المحیطة بالأرض،حیث تصدّ النیازک و الشهب عن الوصول الی الأرض،کما تمتصّ و تحجب کمیّات من الوحدات الحراریة و الضوئیة الساقطة علی الأرض من الشمس و غیرها،و التی من شأنها لو سقطت بکلّها أن تضر بالحیاة علیها.

وَ الْبَحْرِ الْمَسْجُورِ قیل:یسجر یوم القیامة (4)،یدلّ علیه قوله تعالی: «وَ إِذَا الْبِحٰارُ سُجِّرَتْ» (5)أی صیّرت محمیة کالنار و التنّور،و یبدو لی أنّ المسجور الممتلئ و المتلاطم الموج، و هکذا فی المنجد قال:سجّر التنّور:ملأه وقودا و أحماه،و الماء النهر ملأه،و البحر فاض،و سجّر البحر هاج و ارتفعت أمواجه (6).

و العلاقة بین هذه الأشیاء التی أقسم بها الربّ قد تکون علاقة المعنی بالمادة، و المدنیة المادیة بحضارة القیم،فلو أخذنا ریشة،و حاولنا رسم صورة أو تصوّر عن مجموع ما ذکر لکان التالی:جبال عمران مدنی السماء البحار(ذات الأثر
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الکبیر فی تحضّر الشعوب)ذلک المجتمع الذی تحکمه رسالة اللّه(الکتاب)، و هذه هی معالم الحضارة الأساسیة.

[7-8]و من الغلط أن یعتمد الإنسان علی نعم اللّه،و یسخّرها دون أن یحسب حسابا للعذاب فیضلّ أو یتعاطاها بعیدا عن بصیرة الایمان،إنّما ینبغی أن یکون من العقلاء، «الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللّٰهَ قِیٰاماً وَ قُعُوداً وَ عَلیٰ جُنُوبِهِمْ وَ یَتَفَکَّرُونَ فِی خَلْقِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ رَبَّنٰا مٰا خَلَقْتَ هٰذٰا بٰاطِلاً سُبْحٰانَکَ فَقِنٰا عَذٰابَ النّٰارِ» ،و هکذا من التعرّف علی هدفیة کلّ شیء حوله یهتدی إلی هدفه فی الحیاة فیسعی له،و من الشهود الذی یراه و یتحسسه ینفذ ببصیرته إلی الإیمان بالغیب..و من هنا تکون العلاقة واضحة و وثیقة بین ما تقدّم من الآیات و هذا التأکید علی العذاب.

إِنَّ عَذٰابَ رَبِّکَ لَوٰاقِعٌ و یبدو أنّ المقصود بالعذاب هو المعنی الشامل کما فی الدنیا و ما فی الآخرة یدل علیه قوله فی آخر هذه السورة:« وَ إِنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا عَذٰاباً دُونَ ذٰلِکَ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ »ذلک أنّ عذاب الدنیا نفحة من عذاب الآخرة،و دلیل علیه،و نذیر ملموس من نذره.

و الوقوع هنا لیس بمعنی الحدوث،بل بمعنی التحقّق و الواقعیة،فکما أنّ الجبال و الکتب و البیت و السماء و البحار کلّها حقائق لا یشک الإنسان فی وجودها،فإنّ عذاب اللّه هو الآخر واقع حق،یراه المخلصون بالیقین و بالآیات و الإشارات الدالّة علیه فی الدنیا،فیعملون علی تجنّبه،و یقیهم اللّه منه« وَ وَقٰاهُمْ رَبُّهُمْ عَذٰابَ الْجَحِیمِ » (1)،بینما یعمی عنه الآخرون،فیتخذون الحیاة خوضا و لعبا،فیقعون فی
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العذاب دنیا و آخرة، و لا یکتشفون هذه الحقیقة التی ذهلوا عنها إلا عند الموت «فَکَشَفْنٰا عَنْکَ غِطٰاءَکَ فَبَصَرُکَ الْیَوْمَ حَدِیدٌ» (1).

إنّ السعی من قبل الإنسان لتصحیح مسیرته و العمل الصالح یکون مجدیا قبل تورّطه فی النتائج العملیة لأخطائه،أمّا إذا حلّ به العذاب فلن یجد وسیلة للوقایة عنه،و بالذات إذا کان عذابا من اللّه.

مٰا لَهُ مِنْ دٰافِعٍ [9-10]و ماذا عسی أن تبلغ قدرة هذا الإنسان الضعیف و المحدود حتی یقدر علی تحدّی اللّه و دفع عذابه؟أم یحسب أنّه عذاب و غضب یصدر عن إنسان مثله حتی یکون ردّه ممکنا؟کلاّ..إنّه من الرهبة و العظمة بمکان تمور به السماء مورا علی سعتها و سمکها الذی لا تصل إلیه عقولنا،و تسیر الجبال المتأصّلة فی الأرض عن مواقعها.

یَوْمَ تَمُورُ السَّمٰاءُ مَوْراً أی تتحرک بسرعة هائلة،و یتداخل بعضها فی بعض،کما یتداخل ماء البحر الهائج فی بعضه،إلاّ أن المور هو الحرکة السریعة من دون ضوضاء.

وَ تَسِیرُ الْجِبٰالُ سَیْراً و بالتدبّر فی القرآن نخلص الی أنّ للجبال یوم القیامة ثلاث حالات عبر مراحل ثلاث متتالیات أیضا،و هی:

الأولی:الحرکة من مکانها و السیر،کما فی هذه الآیة،و فی قوله تعالی:
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«وَ إِذَا الْجِبٰالُ سُیِّرَتْ (1).

الثانیة:تحوّلها الی جزئیات و ذرّات صغیرة یقول تعالی: وَ تَکُونُ الْجِبٰالُ کَالْعِهْنِ الْمَنْفُوشِ (2)، وَ کٰانَتِ الْجِبٰالُ کَثِیباً مَهِیلاً (3).

الثالثة:و أخیرا تتلاشی،قال تعالی: وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْجِبٰالِ فَقُلْ یَنْسِفُهٰا رَبِّی نَسْفاً (4)،و قال حاکیا التتالی فی هذه المراحل: وَ سُیِّرَتِ الْجِبٰالُ فَکٰانَتْ سَرٰاباً (5)،و یبدو أنّ الجاذبیة تنعدم یوم القیامة فتفقد الأجسام وزنها،و حیث تقع فی الفراغ من الجاذبیة تتفکّک جزیئاتها فتصیر أجساما و ذرأت صغیرة ثم تتلاشی و تضحی کالسراب.

[11]و حین تواجه النفس البشریة حقائق عظیمة تثقل علیها تتهرّب منها بالتکذیب بها زاعمة أنّ ذلک یجدیها نفعا،و یوقفها القرآن أنّ التکذیب لیس لا یغنی عنها شیئا،بل هو بذاته یستدرج عذابا عظیما،فلا فرار إلاّ إلی اللّه و التسلیم للحقائق.

فَوَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ و بما أنّ المکذّبین یعتمدون علی قیم و علاقات مادیة،یزعمون أنّها تنفعهم شیئا عند ما یکذّبون بالحقائق، فقد نسفها نسفا،و بیّن أنّ النظام الکونی علی عظمته لا یستقرّ یوم القیامة فکیف بهذه العلاقات و القیم؟
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3- 3) المزمل/(14). 

4- 4) طه/(105). 

5- 5) النبأ/(20). 




[12]و یسقط المکذّبون من حسابهم حقیقة الجزاء،فلا یشعرون بالمسؤولیة، ممّا یجعل حیاتهم عبثیة،بعیدة عن الضوابط و الکوابح،هائجة فی غمرات اللهو و اللعب.

اَلَّذِینَ هُمْ فِی خَوْضٍ یَلْعَبُونَ و هذا التعریف لشخصیة المکذّبین یهدینا الی حقیقتین هامتین:

الأولی:إنّ المکذّب لیس الذی یقول ببطلان الرسالة الاسلامیة و حسب،بل هو کلّ إنسان لا یتحمّل المسؤولیة فی الحیاة.

الثانیة:إنّ المکذّبین إنّما یکذّبون بالرسالة من أجل التهرّب من تحمّل المسؤولیة،أو لیست الرسالة تدعو الی الجدّ و الجهاد و الإنفاق و..و..،إذن فلیکفروا بها لکی لا یتحمّلوا شیئا من ذلک!و لکن أین المفرّ من عذاب اللّه؟ [13]و لأنّ الحدیث عن هؤلاء الفریق من الناس فإنّ جرس الخطاب یأتی عنیفا و غلیظا.

یَوْمَ یُدَعُّونَ إِلیٰ نٰارِ جَهَنَّمَ دَعًّا و الدعّ ربما یکون الدفع بعنف و جفوة و تکرار،و قد یؤیّده قوله تعالی: أَ رَأَیْتَ الَّذِی یُکَذِّبُ بِالدِّینِ* فَذٰلِکَ الَّذِی یَدُعُّ الْیَتِیمَ (1)،و لعلّ احتمال شمول کلمة «الدع»لمعنی التکرار یأتی نصّا من وجود المفعول المطلق الجنس لا المفرد،فلم یقل اللّه:و یدعّون دعّة،إنّما قال«دعّا»،و لعلّ المکذّبین یحاولون یومئذ الخلاص من جهنم لعظیم عذابها،فلا یتقدّمون إلیها،فیدفعون نحوها مکرهین المرة بعد
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1- 1) الماعون/(1-2). 




الأخری.

[14]و عند ما یوقفون علیها یأتیهم الخطاب:

هٰذِهِ النّٰارُ الَّتِی کُنْتُمْ بِهٰا تُکَذِّبُونَ و هی جزء من تکذیبهم العام للحقائق التی جاءت بها الرسالة.

[15]و هناک حیث یرون جهنم و یصلون بنارها یسألون:

أَ فَسِحْرٌ هٰذٰا أَمْ أَنْتُمْ لاٰ تُبْصِرُونَ إنّ الحقائق الغیبیة التی یتحدّث عنها الوحی الالهی ظاهرة کظهور الحقائق الشاخصة أمام الإنسان،بل هی فی بعضها أشدّ تجلّیا و وضوحا،و لکنّ بصیرة البشر محجوبة بالغفلة و الشهوة،و قلبه محاط بالجحود و الکبر،فتراه لا یصدّق بها، و یفسّر آیاتها و علائمها بما لها من قوة التأثیر علیه بأنّها ضرب من السحر،عجبا لهذا الإنسان الخصم اللدود کیف یتعالی علی الحقائق و ینکرها،و یزعم أنّ آثارها علی نفسه لیست سوی الخیال المرکّز الذی یسمّی بالسحر،فهل یستطیع أن یفسّر نار جهنم أیضا بأنها سحر؟ [16]إنّ النار حقّ جلی یراه المتقون فی کلّ إثم و معصیة،فالکذب و الغش و النفاق و الخیانة و..و..کلّ ذلک فی بصیرتهم قطعات من نار جهنم،لهذا تجدهم یتجنّبون الموبقات اتقاء جهنم،أمّا المکذّبون فهم محجوبون عن هذه الحقیقة،لذلک تجدهم یتخبّطون فی النار من حیث لا یشعرون،باقترافهم الذنوب التی تتجسد غدا نارا حامیة،و تتوضح لهم هذه الحقیقة فی الآخرة عند ما تتحوّل جرائمهم الی تلال من الأفاعی و العقارب.
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اِصْلَوْهٰا فَاصْبِرُوا أَوْ لاٰ تَصْبِرُوا سَوٰاءٌ عَلَیْکُمْ إِنَّمٰا تُجْزَوْنَ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ الآخرة بعکس الدنیا تماما،فلا الصبر و الاحتمال ینفع ثمّة و لا التحدی و المواجهة،بینما یتألّم المرء فی الدنیا فیتحمّل الألم بالصبر فیجدیه سکینة،کما یستمطر بذلک رحمة اللّه،و قد یتحدّی الألم بعمل مضاد فیرتفع و یخفّف عنه،أمّا الآخرة فإنّ الاستسلام للعذاب لا یخفّف عنه،کما أنّ مواجهته لا تجدیه نفعا، ذلک أنّ العذاب الذی یصلاه المکذّبون فی الآخرة هو بالضبط أعمالهم الدنیویة، و هناک حساب و لا عمل.

بلی.یستطیع الإنسان أن یتقی النار فی الدنیا باجتناب السیئات و بالتوبة منها،و متی ما عرف الإنسان بأنّه هو الذی یحدّد مستقبله بنفسه ترک الاسترسال مع الظروف و الخوض فی اللعب،و نظر إلی الحیاة نظرة جادّة،و انطلق نحو تحمّل المسؤولیة بثبات.

[17]و هذا الایمان نجده عند المتقین.

إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنّٰاتٍ وَ نَعِیمٍ إنّ الحیاة الدنیا(دار الابتلاء)تشبه الی حدّ بعید حقلا مزروعا بالألغام، و الفرق بین المتقین فیها و غیرهم أنّهم آمنوا بهذه الواقعیة فاتبعوا هدی ربّهم، و ساروا ضمن الخط المرسوم لهم،فوقاهم اللّه شرّ ذلک الیوم،و لقّاهم نظرة و سرورا، بینما کذّب الآخرون بذلک فصاروا طعمة للعذاب،و وقودا لجهنم.

[18]إنّ اللّه خلق الناس لیرحمهم،کما صرّح بذلک فی قوله: إِلاّٰ مَنْ رَحِمَ
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رَبُّکَ وَ لِذٰلِکَ خَلَقَهُمْ (1)،و ما علی الإنسان لکی ینال الرحمة إلاّ أن یتقی ما یسخط اللّه فهنالک تشمله رحمات اللّه.

فٰاکِهِینَ بِمٰا آتٰاهُمْ رَبُّهُمْ مهما بلغ الإنسان فی الدنیا من الملک و الغنی فإنّه لا یحسّ بتمام الراحة،إمّا لنقص فی النعم أو لنقص فیه،فلذّته محدودة،و هی تتعب صاحبها مهما أوتی من ثراء عریض،و آخر ما قرأناه فی ذلک أنّ واحدا من أصحاب البلایین دفع أخیرا مبلغ ربع ملیون دولار و سیارة ثمنا لقتله بعد فشل فی عدة محاولات انتحار،ففعل الأجیر ذلک مأثوما.هکذا لا تتم نعم الدنیا لأحد.

بینما فی الجنة یبلغ المؤمن غایة اللذة،فهو لا یعانی من نقص ینغّص علیه،کما أنّ اللّه یرزقه حالة الرضی بنعمته،فلا یحس بالشبع،إنّما یستلذّ و یستلذّ بالنعیم أبدا و بلا ملل.

قال الامام الصادق علیه السلام عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله مبیّنا ثواب المؤمن:فیرفع رأسه فإذا هو بزوجته قد کادت یذهب نورها نور عینیه،قال:فتنادیه:قد آن لنا أن تکون لنا منک دولة،قال:فیقول لها:و من أنت؟قال:فتقول:أنا ممّن ذکر اللّه فی القرآن: لَهُمْ مٰا یَشٰاؤُنَ فِیهٰا وَ لَدَیْنٰا مَزِیدٌ ،فیجامعها فی قوّة مائة شاب، و یعانقها سبعین سنة من أعمار الأوّلین،و ما یدری أ ینظر إلی وجهها أم إلی خلفها أم إلی ساقها (2)

و فی حدیث آخر :«فیعتنقان مقدار خمسمائة عام من أعوام الدنیا لا یملّها و لا تملّه » (3).
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1- 1) هود/(111). 

2- 2) موسوعة بحار الأنوار/ج(8)-ص(214). 

3- 3) المصدر/ص(159). 




و قال الامام الصادق علیه السلام :«إنّ الرجل فی الجنة یبقی علی مائدته أیّام الدنیا، و یأکل فی أکلة واحدة بمقدار أکله فی الدنیا » (1).

و من أعظم النعم التی یبلغها المتقون هی نعمة الشکر للّه التی تزیدهم نعیما إلی نعیمهم لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ ،و یکون الاحساس بالنعیم و بالتالی الشکر أعمق عند الاطّلاع علی أهل الجحیم بین ألوان من العذاب ممّا یذکّرهم بلذة النجاة منها، و هذا یوضح العلاقة الوثیقة بین ذکر اللّه للتفکّه بالنعیم،و ذکر نجاة المتقین من النار.

وَ وَقٰاهُمْ رَبُّهُمْ عَذٰابَ الْجَحِیمِ [19]کما تتمیّز الجنة عن الدنیا بإباحة نعیمها جمیعا لأصحابها،فلا حرام فیها،و لا مکروه،و لا تکلیف،و لا مسئولیة،إنّما یأکلون و یشربون ما یشاءون.

کُلُوا وَ اشْرَبُوا هَنِیئاً و لا یکون الأکل أو الشرب هنیئا إلاّ إذا کان ذاته طیّبا،و مذاقه لذیذا،و کان نافعا لا یعقبه ضرر،و لا یتصل به ما یسلب صاحبه الراحة أو الاطمئنان أو المتعة، و لکن لا طریق إلی تلک النعم إلاّ بالعمل الصالح،لذلک یترافق مع دعوة المتقین الی النعیم «کُلُوا وَ اشْرَبُوا» بیان لهذه الحقیقة:

بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ هذا هو السبب الوحید الی الجنة،فمن یتقی اللّه یقیه عذاب الجحیم.و عند المقارنة بین جزاء أهل النار و بین هذه الآیة نری القرآن یعبّر هناک عن سبب
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)-ص(614). 




العذاب بقوله: مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ ،بینما یعبّر عن سبب الرحمة هنا بقوله: بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ بإضافة کلمة الباء الدالة علی البعضیة،مما یدلّ بأنّ الجزاء هناک هو ذات أعمالهم و مساو لها نوعا و کمّا،بینما ثواب اللّه لأصحاب الجنة مضاعف، و إنّما عملهم سبب و وسیلة له فقط.

[20] مُتَّکِئِینَ عَلیٰ سُرُرٍ مَصْفُوفَةٍ قال الراغب فی مفرداته:و السریر الذی یجلس علیه من السرور،إذ کان ذلک لأولی النعمة،و جمعه أسرة و سرر،و سریر المیت تشبیها به فی الصورة،و للتفاؤل بالسرور الذی یلحق المیت برجوعه إلی جوار اللّه تعالی و خلاصه من سجنه(یعنی الدنیا) (1)،و سرر المتقین فی الجنة تکون مرتبة فی نظام بحیث یتقابلون فیها لا یستدبر أحدهم الآخر،و یعمّق ذلک النظام حالة السرور،لأنّ النفس تهوی الترتیب.

وَ زَوَّجْنٰاهُمْ بِحُورٍ عِینٍ عند التعمّق فی هذه الآیة و التی سبقتها نجد علاقة بین النعم الثلاث التی یذکرها القرآن جزاء للمتقین،فأولا ذکر الاباحة فی الأکل و الشرب کجزاء لالتزامهم بالحلال و الحرام فی الدنیا،و کبحهم لشهوات البطن،ثم ذکر الاتکاء علی السرر مما یرمز الی الراحة جزاء ترکهم الراحة و تحمّلهم أعباء المسؤولیة فی الدنیا،و أخیرا یذکر نعمة الحور العین جزاء وفاقا لتجنّبهم الحرام من الجنس،و هذا التدبر یتصل بعمق مع کلمة المتقین.

[21]و لأنّ المتقی کأیّ إنسان آخر یتطلّع إلی خیر أسرته،یعرج القرآن لیعالج
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1- 1) مفردات الراغب/ص(234). 




هذه المسألة علاجا مبدئیّا،و ذلک بإعطاء المؤمنین وعدا بإلحاق ذریتهم بهم فی الجنة لیتمّ لهم السرور،و لکن بشرط أن یتبعوهم بإیمان.

وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ اتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ بِإِیمٰانٍ أَلْحَقْنٰا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ و هکذا الإسلام لا یری وسیلة الی الجنة سوی العمل الصالح،فلا یتم التحاق الذریة لمجرد الانتساب،بل بالاتباع الواعی لمسیرة الجیل المتقدّم«بإیمان»،أمّا مجرّد الانتماء النسبی أو حتی الاتباع الأعمی لا یغنی شیئا حسب منهج القرآن، بغضّ النظر عن کون العمل صالحا أو فاسدا.

إنّ المنطلق فی ممارسة العمل الصالح ینبغی أن یکون منطلقا سلیما.أ تری لو مارس أحد الطقوس الدینیة بغیر نیة التقرب،بل لأنّه ولد فی أسرة مسلمة أو یعیش فی مجتمع مسلم و یتماشی مع المحیط،أو خوفا من سلطان،أو لأهداف مصلحیة، فهل یکون عمله مقبولا عند اللّه؟ إنّ الانتماء الحقیقی للصالحین لیس بالنسب و الحسب،و لا بالانضمام الی تجمّعهم،إنّما بالعمل الخالص لوجه اللّه.

یقول تعالی: وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ لَنُدْخِلَنَّهُمْ فِی الصّٰالِحِینَ (1)، و القرآن یضرب أمثلة لهذه الحقیقة من تاریخ أقرب العباد إلیه و هم الأنبیاء،یقول تعالی: قٰالَ یٰا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صٰالِحٍ -و أغلظ له الخطاب قائلا- فَلاٰ تَسْئَلْنِ مٰا لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنِّی أَعِظُکَ أَنْ تَکُونَ مِنَ الْجٰاهِلِینَ (2)و قال:
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1- 1) العنکبوت/(9). 

2- 2) هود/(46). 




ضَرَبَ اللّٰهُ مَثَلاً لِلَّذِینَ کَفَرُوا امْرَأَتَ نُوحٍ وَ امْرَأَتَ لُوطٍ کٰانَتٰا تَحْتَ عَبْدَیْنِ مِنْ عِبٰادِنٰا صٰالِحَیْنِ فَخٰانَتٰاهُمٰا فَلَمْ یُغْنِیٰا عَنْهُمٰا مِنَ اللّٰهِ شَیْئاً وَ قِیلَ ادْخُلاَ النّٰارَ مَعَ الدّٰاخِلِینَ* وَ ضَرَبَ اللّٰهُ مَثَلاً لِلَّذِینَ آمَنُوا امْرَأَتَ فِرْعَوْنَ إِذْ قٰالَتْ رَبِّ ابْنِ لِی عِنْدَکَ بَیْتاً فِی الْجَنَّةِ وَ نَجِّنِی مِنْ فِرْعَوْنَ وَ عَمَلِهِ وَ نَجِّنِی مِنَ الْقَوْمِ الظّٰالِمِینَ (1).

بلی.إنّ الانتماء النسبی إلی المقرّبین و الصالحین یزید ذریتهم شرفا، و یضاعف لهم الجزاء،إکراما لآبائهم،و إکمالا للنعم علیهم،فلعلّ واحدا من الذریة لا ینهض به عمله لیبلغ درجة آبائه هنالک قد تدرکه شفاعتهم فیلتحق بهم بدعائهم لیجتمع شمل الاسرة فی مقام أمین،و لعلّ تتمة الآیة تدلّ علی ذلک حین یقول ربّنا:

وَ مٰا أَلَتْنٰاهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شَیْءٍ فما ینقص اللّه من أعمال الأوّلین شیئا حین یلحق الآخرین بهم إکراما لهم.

کُلُّ امْرِئٍ بِمٰا کَسَبَ رَهِینٌ و کون الإنسان مرهون بما کسب دلیل علی أنّ شفاعة الصالحین لذراریهم التی تهدی إلیها هذه الآیة لیست بعیدة عن سنّة الجزاء،فهم إن لم یتبعوا آباءهم لم یدخلوا معهم الجنة.

و لعلّنا نجد انعکاسا و تفسیرا لهذه الآیة

فی الحدیث المروی عن الرسول صلی الله علیه و آله إذ قال:«من سنّ سنّة حسنة عمل بها من بعده کان له أجره و مثل أجورهم،من غیر أن ینقص من أجورهم شیئا » (2)فالآباء یضاعف لهم الجزاء لأنّهم ساهموا فی هدایتهم الی ربّهم.
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1- 1) التحریم/(10-11). 

2- 2) میزان الحکمة/ج(4)-ص(566)نقلا عن کنز العمّال. 




و من هذه الآیة نهتدی إلی أنّ القرآن یعارض صراع الأجیال،بل و یسعی لامتصاص هذا الصراع و تحویله الی صلة الحب و التعاون و التکامل،فهو یرسم للجیل السابق شعارا تجاه اللاحقین هو قوله تعالی: وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدّٰارَ وَ الْإِیمٰانَ مِنْ قَبْلِهِمْ یُحِبُّونَ مَنْ هٰاجَرَ إِلَیْهِمْ وَ لاٰ یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمْ حٰاجَةً مِمّٰا أُوتُوا وَ یُؤْثِرُونَ عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کٰانَ بِهِمْ خَصٰاصَةٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (1)، کما یرسم شعارا للجیل الصاعد تجاه السابقین فیقول: وَ الَّذِینَ جٰاؤُ مِنْ بَعْدِهِمْ یَقُولُونَ رَبَّنَا اغْفِرْ لَنٰا وَ لِإِخْوٰانِنَا الَّذِینَ سَبَقُونٰا بِالْإِیمٰانِ وَ لاٰ تَجْعَلْ فِی قُلُوبِنٰا غِلاًّ لِلَّذِینَ آمَنُوا رَبَّنٰا إِنَّکَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ (2).

و الآن دعنا نقرأ شیئا من الأخبار الواردة فی تفسیر هذه الآیة الکریمة.

عن الامام الصادق علیه السلام فی قوله عزّ و جلّ:«الآیة»قال:«قصرت الأبناء عن عمل الآباء فألحق الأبناء بالآباء لتقرّ بذلک أعینهم » (3).

و عن أبی بصیر قال:قال أبو عبد اللّه علیه السلام :«إذا مات الطفل من أطفال المؤمنین نادی مناد فی ملکوت السموات و الأرض ألا إنّ فلان ابن فلان قد مات،فإن کان قد مات والداه أو أحدهما أو بعض أهله من المؤمنین دفع إلیه یغذوه،و إلاّ دفع إلی فاطمة علیه السلام تغذوه حتی یقدم أبواه أو أحدهما أو بعض أهل بیته من المؤمنین فتدفعه إلیه » (4).

[22-23]و یعود السیاق یحدّثنا عن نعیم الجنة.
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1- 1) الحشر/(9). 

2- 2) المصدر/(10). 

3- 3) نور الثقلین/ج(5)-ص(140). 

4- 4) المصدر/ص(141). 




وَ أَمْدَدْنٰاهُمْ بِفٰاکِهَةٍ وَ لَحْمٍ مِمّٰا یَشْتَهُونَ و هما معا غذاء متکامل،و هذه النعمة لا تنفذ و لا تنقطع عن المتقین،بل و تصلهم بالشکل و الحجم و النوع الذی تهواه نفوسهم،فالعنان هناک مطلق للشهوة یبلغ الشخص ما یرید و ما یتخیّل،

و فی الروایة عن النبی صلی الله علیه و آله قال :«فإذا اشتهوا الطعام جاءهم طیور بیض یرفعن أجنحتهنّ فیأکلون من أیّ الألوان اشتهوا، جلوسا إن شاؤوا أو متکئین،و إن اشتهوا الفاکهة تسعّبت(تدلت و اقتربت) إلیهم الأغصان فأکلوا من أیّها اشتهوا » (1).

یَتَنٰازَعُونَ فِیهٰا کَأْساً قال الراغب:و التنازع و المنازعة:المجاذبة،و یعبّر بهما عن المخاصمة و المجادلة،قال تعالی: فَإِنْ تَنٰازَعْتُمْ فِی شَیْءٍ فَرُدُّوهُ إِلَی اللّٰهِ وَ الرَّسُولِ ،و قال:

«فَتَنٰازَعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ» (2)،أمّا المؤمنون فلا مخاصمة بینهم.إنّهم یمرحون مع بعضهم،و یتبادلون کؤوس المحبة.

و الکأس التی یشربونها لیست مسکرة تسلب عقولهم فیلغون،و لا هی حرام عند اللّه.

لاٰ لَغْوٌ فِیهٰا وَ لاٰ تَأْثِیمٌ [24]و فی الأثناء تری الغلمان الذین ملّکهم اللّه فی طواف دائم علیهم، یخدمونهم و یسرّون ناظرهم،جزاء لاجتهادهم فی طاعة اللّه و خدمة الناس فی دار الدنیا.
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1- 1) بح/ج(8)ص(214). 

2- 2) مفردات الراغب/ص(509). 




وَ یَطُوفُ عَلَیْهِمْ غِلْمٰانٌ لَهُمْ کَأَنَّهُمْ لُؤْلُؤٌ مَکْنُونٌ و یشیر القرآن هنا إلی صفتین مهمتین(یریدهما المخدوم)فی الغلام،إحداهما الطاعة،و غلمان الجنّة للمتقین یطیعونهم فی کلّ شیء،و لا یکونون علیهم فهم «لهم»دائما،و الأخری الشمائل الحسنة(الجمال)و ذلک مما تمیل إلیه فطرة الإنسان،و یرتجی به الخیر عند صاحبه،

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«اطلبوا الخیر عند حسان الوجوه فإنّ فعالهم أحری أن تکون حسنا » (1)،و لا ریب أنّ الجمال وحده لیس ذا اعتبار فی الإسلام،إنّما إذا اجتمع مع طهارة القلب و حسن السیرة،

قال الامام علی علیه السلام :«لا ینفع الحسن بغیر نجابة » (2)،و قد جمع اللّه الاثنین فی غلمان المتقین.

[25-26]و یتعمّق إحساس أهل الجنة بنعیمها و لذّته عند تذکّر نعمة النجاة من النار.

وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ یَتَسٰاءَلُونَ عن حالهم فی الدنیا،و صفة التشاور و التفاعل بین أفراد المجتمع المؤمن من الصفات الحضاریة،و هی فی الآخرة امتداد لما کانوا علیه فی الدنیا،فهم مقبلون علی بعضهم،و علی العکس من ذلک فإنّ التمزّق و التدابر من معالم التخلّف عند الأمم و المجتمعات.

قٰالُوا إِنّٰا کُنّٰا قَبْلُ فِی أَهْلِنٰا مُشْفِقِینَ إنّ خشیة اللّه هی التی تبعد الإنسان عن حیاة الهزل و اللعب إلی حیاة الجدّ
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1- 1) بح/ج(74)ص(187). 

2- 2) غرر الحکم. 




و السعی و النصب،و تزرع فی قلبه التقوی،و من ثمّ تدفعه نحو تنفیذ الحق بعزم راسخ.إنّها القوّة المحرّکة التی تدفعه نحو التطبیق المستمر و المتقن لمناهج الوحی، و بما أنّ الخوف من القوی الأخری،و الغرور بالذّات و بالعمل،و حبّ الراحة، و ضغط الشهوة،و ما أشبه،کلّها قیود تکبّل الإنسان عن السعی و التسلیم للّه،فإنّ خشیة اللّه تحرّر الإنسان من کلّ تلک القیود.

و ربما تقابل کلمة المشفقین فی هذه الآیة کلمة المسرور التی جاءت فی قوله تعالی: وَ أَمّٰا مَنْ أُوتِیَ کِتٰابَهُ وَرٰاءَ ظَهْرِهِ* فَسَوْفَ یَدْعُوا ثُبُوراً* وَ یَصْلیٰ سَعِیراً* إِنَّهُ کٰانَ فِی أَهْلِهِ مَسْرُوراً (1)و التی تعنی الفرح و الاختیال،و اللّه لا یحبّ المختال و لا الفرح،ذلک أنّ هذا النوع من السرور(عدم الجد و المبالاة)یضلّ سعی الإنسان أو یعطّله تماما عن الکدح إلی ربّه،بل و یدفعه نحو أهداف تافهة أو فاسدة.

[27]و إشفاق المتقین لیس لأنّهم لا یعملون بطاعة اللّه،و إنّما لایمانهم الراسخ بأنّ العمل وحده لا یدخلهم الجنة،و لا یخلّصهم من العذاب،إلاّ بفضل اللّه، و تتأکّد لهم هذه الحقیقة عند الحساب،و حینما یصیرون إلی النعیم.

فَمَنَّ اللّٰهُ عَلَیْنٰا فأدخلنا الجنة.

وَ وَقٰانٰا عَذٰابَ السَّمُومِ و هو الحرّ الشدید الذی یلفح الوجوه فی النار.

[28]و ما کان المتقون یغفلون دور الدعاء الذی یزکّی نفوسهم،و یرفع
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1- 1) الإنشقاق/(10-13). 




أعمالهم،و یستنزل فضل اللّه و رحمته.

إِنّٰا کُنّٰا مِنْ قَبْلُ نَدْعُوهُ و لم نکن نعتمد علی عملنا وحده،إنّما نتوکّل علی اللّه،و نسأله القبول و الرحمة.

إِنَّهُ هُوَ الْبَرُّ الرَّحِیمُ و البرّ:فاعل الخیر و الإحسان.
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[سورة الطور (52): الآیات 29 الی 49]


اشارة

فَذَکِّرْ فَمٰا أَنْتَ بِنِعْمَةِ رَبِّکَ بِکٰاهِنٍ وَ لاٰ مَجْنُونٍ (29) أَمْ یَقُولُونَ شٰاعِرٌ نَتَرَبَّصُ بِهِ رَیْبَ اَلْمَنُونِ (30) قُلْ تَرَبَّصُوا فَإِنِّی مَعَکُمْ مِنَ اَلْمُتَرَبِّصِینَ (31) أَمْ تَأْمُرُهُمْ أَحْلاٰمُهُمْ بِهٰذٰا أَمْ هُمْ قَوْمٌ طٰاغُونَ (32) أَمْ یَقُولُونَ تَقَوَّلَهُ بَلْ لاٰ یُؤْمِنُونَ (33) فَلْیَأْتُوا بِحَدِیثٍ مِثْلِهِ إِنْ کٰانُوا صٰادِقِینَ (34) أَمْ خُلِقُوا مِنْ غَیْرِ شَیْءٍ أَمْ هُمُ اَلْخٰالِقُونَ (35) أَمْ خَلَقُوا اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ بَلْ لاٰ یُوقِنُونَ (36) أَمْ عِنْدَهُمْ خَزٰائِنُ رَبِّکَ أَمْ هُمُ اَلْمُصَیْطِرُونَ (37) أَمْ لَهُمْ سُلَّمٌ یَسْتَمِعُونَ فِیهِ فَلْیَأْتِ مُسْتَمِعُهُمْ بِسُلْطٰانٍ مُبِینٍ (38) أَمْ لَهُ اَلْبَنٰاتُ وَ لَکُمُ اَلْبَنُونَ (39) أَمْ تَسْئَلُهُمْ أَجْراً فَهُمْ مِنْ مَغْرَمٍ مُثْقَلُونَ (40) أَمْ عِنْدَهُمُ اَلْغَیْبُ فَهُمْ یَکْتُبُونَ (41) أَمْ یُرِیدُونَ کَیْداً فَالَّذِینَ کَفَرُوا هُمُ اَلْمَکِیدُونَ (42) أَمْ لَهُمْ إِلٰهٌ غَیْرُ اَللّٰهِ سُبْحٰانَ اَللّٰهِ عَمّٰا یُشْرِکُونَ (43) وَ إِنْ یَرَوْا کِسْفاً مِنَ اَلسَّمٰاءِ سٰاقِطاً یَقُولُوا سَحٰابٌ مَرْکُومٌ (44) فَذَرْهُمْ حَتّٰی یُلاٰقُوا یَوْمَهُمُ اَلَّذِی فِیهِ یُصْعَقُونَ (45) یَوْمَ لاٰ یُغْنِی عَنْهُمْ کَیْدُهُمْ شَیْئاً وَ لاٰ هُمْ یُنْصَرُونَ (46) وَ إِنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا عَذٰاباً دُونَ ذٰلِکَ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (47) وَ اِصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ فَإِنَّکَ بِأَعْیُنِنٰا وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ حِینَ تَقُومُ (48) وَ مِنَ اَللَّیْلِ فَسَبِّحْهُ وَ إِدْبٰارَ اَلنُّجُومِ (49)





اللغة

30[نتربّص]:ننتظر.

33[تقوّله]:اختلقه.
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40[مغرم]:التزام غرم.

44[کسفا]:قطعا.

45[یصعقون]:یموتون.
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سُبْحٰانَ اللّٰهِ عَمّٰا یُشْرِکُونَ


هدی من الآیات:

یعالج هذا الدرس الحجب التی منعت الکفّار عن الایمان بالرسالة.إنّهم لم یعرفوا کیف یمکنهم أن یبرّروا موقفهم من الوحی،فقالوا عن الرسول بأنّه کاهن،ثم اتهموه بالجنون،بل و سمّوه شاعرا،ثم أکّدوا ضلالتهم بعد ما تبیّن لهم بطلان التهم السابقة و قالوا بأنّه ساحر،و لکنّ الأمر لیس کذلک،إنّما هم طاغون لا یریدون الایمان بالحق تهرّبا من المسؤولیة فبحثوا لموقفهم عن تبریر فلجئوا إلی تلک التهم الرخیصة،فموقفهم کما تبریراتهم إذا لیس بمعقول،و الجدال معهم لا ینبغی أن یکون جدلا عقلیّا،إنّما ینبغی أن یهزّ ضمائرهم،لذلک نجد فی الآیات تهدیدا مبطّنا بالعذاب: «قُلْ تَرَبَّصُوا فَإِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُتَرَبِّصِینَ» کما نجد فی الآیات من جهة أخری إثارة للکفار نحو التفکّر فی الخلق من حولهم،لیکبحوا جماع الغرور فی أنفسهم،و یخرجوا من قوقعة الذات إلی الآفاق الواسعة.

إن استشارة عقل الإنسان نحو التدبّر فی الآفاق(الطبیعة و القوانین التی
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تحکمها)رکیزة أساسیة للتربیة و التوجیه فی نهج القرآن،و لکنّ ربط هذا التدبر بما یجری داخل النفس البشریة هو المهم فی المنهج،لذلک یبدو واضحا فی کثیر من الآیات أنّ القرآن یرید بناء جسر بین الآفاق حتی أبعد مدی فیها و بین النفس حتی أعمق غور منها.


بینات من الآیات:

[29]تزدحم التهم و الاشاعات ضد کلّ مصلح رسالی بمجرّد أن یرفع رایة الإصلاح،فإذا به یدعی کاهنا أو مجنونا أو عمیلا یتصل بجهات خارجیة،من أجل تحطیمه أو الضغط علیه فی اتجاه التخلّی عن رسالته،فیجب إذن أن لا یفاجأ أیّ عامل إذا ما تعرّض لذلک فی مسیرته،بل یعتبره أمرا طبیعیّا،و یستمر فی حرکته حتی یبلغ إحدی الحسنیین،متوکّلا علی ربّه،و مهتدیا بوحیه،واثقا بنفسه.

و رسولنا الأکرم محمّد بن عبد اللّه صلی الله علیه و آله و هو الأسوة العظمی لنا،کان عرضة لمختلف الدعایات و التهم و لأنواع شتی من الأذی،و إذا لم تکن ثقته بربه و برسالته و بنفسه ثقة عمیقة لم یستمر،و مع ذلک أمره اللّه بالاستمرار فی دعوته قائلا:

فَذَکِّرْ فَمٰا أَنْتَ بِنِعْمَةِ رَبِّکَ بِکٰاهِنٍ وَ لاٰ مَجْنُونٍ و هذه الآیة تنفی عن النبی صلی الله علیه و آله جمیع التهم التی وجّهت الیه بالتالی:

1-أنّ رسالته تثیر دفائن العقول البشریة بالتذکرة.

2-أنّ التذکرة التی جاء بها الرسول لیست من عنده و لا من أحد،إنّما هی نعمة من اللّه تصله عبر الوحی،و من دونها لا یکون رسولا و لا مذکّرا.
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و بهذین الدلیلین نهتدی إلی أنّ الرسول لیس بکاهن لأنّ الکاهن هو الذی یتنبّأ بالمستقبل دون أن یستثیر العقل،فتراه یصیب مرة و یخطئ مرات،بینما لا نجد و لا خطأ واحدا فی آیات اللّه،و لیس بمجنون لأنّ ما یصدر عن المجنون لا یلتقی مع العقل،بینما تلتقی الرسالة معه بکلّ مفرداته دون استثناء،و هو یعتمد خطّة واضحة فی تحرّکه هی رسالته،و لیس بمجنون-حاشا للّه-لأنّه ینبعث عن منطلقات إیمانیة و عقلیة،و حسابات علمیّة بالغة الدقة نافذة الحکمة.

کما یتمیّز النبی بالشجاعة و التوکّل و الثقة،بینما المجنون لا یعتمد علی شیء، و لیس الرسول بشاعر لأنّه یستثیر العقل،بینما یعتمد الشاعر علی إثارة مشاعر الإنسان،و أداته الخیال و المبالغة،و أخیرا لیس بساحر لأنّ الساحر إنّما یلعب بخیال البشر،و یسحر عیونهم،و لا یفلح الساحر حیث أتی،فهل رأیت ساحرا یقود أمّة أو یصنع تاریخا أو حتی یجمع ثروة طائلة أو یکتسب جاها عریضا؟ کلاّ..لأنّ الساحر لا یعیش حقائق الحیاة حتی یسخّرها لمصلحته أو لقضیّته بل یتقلّب فی سحره مع التمنّیات و الظنون،هذا أولا،و ثانیا تلتقی التهم الموجهة إلی النبی صلی الله علیه و آله فی کون المذکورین یعتمدون علی قوی لیست مشروعة فی نظر العرب أنفسهم،فالکاهن یعتمد علی اتصاله بالشیاطین أو علی مجرّد الحدس،و المجنون هو الذی سحرته الجن فهی توحی له بتصرّفاته و أقواله،و الذی اعترته الآلهة بسوء کما قالوا من قبل لهود علیه السلام : «إِنْ نَقُولُ إِلاَّ اعْتَرٰاکَ بَعْضُ آلِهَتِنٰا بِسُوءٍ» و الشاعر هو الذی یحس بما لا یحس به الآخرون،و یتلقّی الإلهام من الآلهة أو قوی أخری کالجن،و الساحر هو الذی یستغنی بالشیاطین و العفاریت أو یسخّرهما،أمّا الرسول صلی الله علیه و آله فهو یتصل عبر الوحی باللّه خالق الخلق و یعتمد علیه.

و القرآن إنّما یثبت هذه التهم لیعکس للرسالیین عبر التاریخ طبیعة المسیرة التی ینتمون إلیها من جانب،و من جانب آخر لبیان اعتراف الأعداء بجوانب من
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شخصیة الرسول صلی الله علیه و آله ،فهم بهذه الاتهامات یعترفون ضمنیّا بقوته و تأثیره فی الناس،فتهمة الکهانة تعکس صدقه،و تهمة الجنون تعکس شجاعته،و تهمة الشعر تعکس بلاغته و قوته علی الاقناع،و تهمة السحر تعکس تأثیره العملی فی المجتمع، إلاّ أنّهم یسعون بهذه التسمیات إلی النیل من شخصیته،و تحویر الحقیقة لکی لا یتأثّر به أحد.

[30-31]إنّ الحیرة التی وقع فیها المشرکون و الکفّار و عدم ثباتهم علی تهمة معینة دلیل واضح علی اتباعهم الظنون لا العقل فی تقییم رسالته و شخصیته،ممّا یدلّ علی أنّه جاء بحرکة جدیدة لم یستطیعوا لها تفسیرا و لا تأویلا،و قد یدلّل اتهامهم له بالشعر بعد الکهانة و الجنون-مع کون الشاعر فی نظر العرب أعلی ثقافة من الآخرین-علی تنازلهم أن الأخریتین الماضیتین.

أَمْ یَقُولُونَ شٰاعِرٌ نَتَرَبَّصُ بِهِ رَیْبَ الْمَنُونِ و لکنّ الرسول یختلف عن الشاعر،و رسالته لیست شعرا للأسباب الأساسیة التالیة:

1-إنّ الشاعر-و فی ذلک العصر بالذات-یعبّر تعبیرا بلیغا عن الثقافة القائمة،بینما الرسالة خارجة عن إطار الثقافة الفاسدة الواقعیة الشائعة فی المجتمع، و الذی یقرأ أشعار العرب یلاحظ فیها و بوضوح تعبیرا صریحا عن الروح القبلیة، و عن الأضغان و الفرقة و سائر مفردات الثقافة القائمة علی الواقع،کقول الفرزدق:

أولئک آبائی فجئنی بمثلهم إذا جمعتنا یا جریر المجامع

أو کقول جریر:

فغضّ الطرف إنّک من ثقیف فلا کعبا بلغت و لا کلابا
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2-أنّ الشعر یعبّر فی کثیر من الأحیان عن المصالح و الأهواء الشخصیة، بینما الرسالة کلّها قیم،و ربما تعارضت مع شهوات الإنسان.

3-إنّ الشعراء عندهم ثقافة و لکنّها لا تستمر مع الزمن و عبر الأجیال،أمّا الرسول فخطه یبقی أبدا،و المستقبل لرسالته التی لا تبلی،و لا یتجاوزها تقدّم البشریة،و لعلّ السبب فی ذلک أنّ الشاعر ثقافته مربوطة به تموت عند موته أو بعده بقلیل،بینما الرسالة یرعاها اللّه،و لیست متصلة بشخص الرسول حتی تذهب بذهابه،و لذلک أمر اللّه تعالی نبیّه صلی الله علیه و آله بتحدّی الکفّار و المراهنة علی أنّ المستقبل فی صالحه و لرسالته.

قُلْ تَرَبَّصُوا فَإِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُتَرَبِّصِینَ و التربّص هو الانتظار،و لکن مع توقّع شیء ما یحدث،و منه قوله تعالی:

لِلَّذِینَ یُؤْلُونَ مِنْ نِسٰائِهِمْ تَرَبُّصُ أَرْبَعَةِ أَشْهُرٍ فَإِنْ فٰاؤُ فَإِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (1)و الکفّار ینتظرون نهایة للرسالة بموت النبی صلی الله علیه و آله فی أیّ لحظة،بینما یعلم النبی أنّ الرسالة تزداد علی الزمن بهاء و إشراقا.

[32]ثم یأتی القرآن علی بیان المنطلقات الحقیقیة للکفر بالرسالة مؤکّدا بأنّ التهم التی وجّهوها للرسالة لا أساس لها حتی عند أصحابها،بل جاؤوا بها رغبة عن الحق،و تهرّبا من المسؤولیة.

أَمْ تَأْمُرُهُمْ أَحْلاٰمُهُمْ بِهٰذٰا و الحلم هو الجانب العملی من العقل،و الحلیم الذی یستخدم عقله فی مواقفه
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و أفکاره فلا ینطلق فی أیّ موقف أو حکم من ردّات الفعل و إثارة المواقف المضادة، و الکفّار کبشر لدیهم مناهج عقلانیة و لکنّهم خرجوا عن دائرتها فصاروا یعارضون الرسول و یتهمونه بالکهانة و الجنون أو بالشعر و السحر،لیس لأنّهم وجدوا ما عنده باطلا،و إنّما نتیجة اتباع الهوی و الطغیان و ردود الفعل.

أَمْ هُمْ قَوْمٌ طٰاغُونَ و «أَمْ» هنا لیست بمعنی التخییر و عدم التأکّد،بل هی تأکید لما بعدها،و لعلّ السبب أنّ الاحتمالات السابقة واضحة البطلان مما یبعث السامع إلی البحث عن الاحتمال الصحیح،و یتساءل:إذا لماذا یعارض هؤلاء الرسالة؟و یأتی الجواب بصیغة احتمال،و لکنّ السامع یتقبّله رأسا،فیکون کما لو أنّه هو الذی اکتشف الحقیقة.

و من عموم هذه الآیة نستفید فکرة کثیرا ما یشیر القرآن إلیها،و هی أنّ الاحتیاط من العقل،فینبغی للمؤمن أن لا یستعجل فی رفض فکرة یسمعها،بل یفترض إمکان صحتها،ثم یفکّر فیها ملیّا،و یتخذ موقفه منها علی ضوء تفکیر موضوعیّ دقیق.

و إنّ الذین رفضوا الرسالة لم یعتمدوا فی رفضهم علی العقل بل علی الطغیان، لأنّ العقل یقیّد الشهوة و یقنّنها،بینما الطغیان یسیّرها،بل و یجعلها هی القانون، و لو أنّهم اتبعوا هدی عقولهم لآمنوا بها،لأنّها تهدی إلی العقل کما یهدی العقل إلیها.

[33]و من نتائج اتباعهم الهوی فی تقییم الرسالة و النبی صلی الله علیه و آله اتهامهم له بأنّه لا ینطق عن اللّه،و أنّ ما عنده لیس رسالة من الرب،إنّما هی من صنیع فکره.إنّ
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عقولهم تهدی إلی صحة ما جاء به،و لکنّهم لا یریدون إلزام أنفسهم بالمسؤولیة، لذلک تراهم یبحثون عن تبریر لعدم إیمانهم،فقالوا:نحن نؤمن بعظمة الرسول و بعظمة ما جاء به و لکنّه من عبقریته،و لسنا ملزمین باتباع ما تفتقت عنه عبقریّات البشر،إنّما نحن ملزمون باتباع وحی اللّه و حسب، و هذا هو منهج المستشرقین و کثیر من المسیحیین فی تقییم الإسلام و الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله .

أَمْ یَقُولُونَ تَقَوَّلَهُ بَلْ لاٰ یُؤْمِنُونَ [34]و یتحدّاهم القرآن بأنّه إذا کان القرآن من عبقریة الرسول فهو بشر مثلهم فهل یستطیعون صناعة کلام یشبه القرآن؟ فَلْیَأْتُوا بِحَدِیثٍ مِثْلِهِ إِنْ کٰانُوا صٰادِقِینَ و تنکیر کلمة «بِحَدِیثٍ» یدل علی التبعیض،فالتحدی إذن واقع علی جزء من القرآن کالسورة أو الآیة،و تبقی هذه المعجزة الالهیة الخالدة تتحدّی ضلال البشر عبر الزمن و فی کلّ جیل من الانس و الجن،یقول تعالی: قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلیٰ أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هٰذَا الْقُرْآنِ لاٰ یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کٰانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً (1)[35-36]و من الحدیث المنطلق من واقع التشریع ینتقل السیاق إلی الحدیث من واقع الخلق،فبعد أن أثبت بأنّ الرسالة لیست من صنیع البشر فلا هی کهانة و لا جنون و لا شعر و لا مخالفة للعقل،و أنّ الدلیل علی کونها من اللّه عدم قدرة البشر علی المجیء و لو بحدیث واحد یشبهها،نجد السیاق هنا ینعطف لاثبات وجود الخالق عزّ و جل عبر تساؤلات ثلاث:

الأولی:أن یکونوا(الکفّار و عموم الخلق)قد خلقوا من غیر خالق.
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الثانیة:أن یکونوا هم الذین خلقوا أنفسهم.

الثالثة:أن یکونوا هم الذین خلقوا السماوات و الأرض.

أَمْ خُلِقُوا مِنْ غَیْرِ شَیْءٍ أَمْ هُمُ الْخٰالِقُونَ و التعبیر هنا عن الخالق بالشیء لیس من باب أنّه سبحانه یشبه الخلق،و إنّما لاثبات أنّه حق فالشیء فی مقابل العدم،ففی مقام الربوبیة لیس لنا سبیل إلاّ بقدر الخروج من حدّ النفی و التعطیل،أو بتعبیر آخر:نفی النفی و إعدام العدم،أمّا أن نثبت-وراء ذلک-لربّنا القدوس ذاتیة معلومة أو موهومة أو متخیلة فلا،فهو شیء أی أنّه حق قائم قیّوم و لکن لا کالأشیاء الکائنة التی یحیط بها العلم و یتصوّرها القلب.

و لیس أحد یعتقد فی نفسه و لا یعتقد فیه الآخرون العقلاء بأنّه مصداق لأحد هذه الفروض الثلاثة و لا التی ستأتی بعدها،ذلک أنّ المخلوق لا یأتی من الفراغ ما دامت شواهد الصنع ظاهرة فیه،بل لا بد له من خالق،و واضح أنّه لا یمکن للشیء أن یخلق نفسه إنّما یحتاج إلی صانع غیره،و یکفی الإنسان شاهدا علی نفسه بأنّه لیس الخالق أن ینظر حوله إلی السماوات و الأرض هل یعقل أن یکون قد خلقهما هو أو بشر مثله؟ أَمْ خَلَقُوا السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ بَلْ لاٰ یُوقِنُونَ ان المشکلة مشکلة نفسیة و لو کانت عقلیة لا نحلت بشیء من التفکیر فی مثل هذه الفرضیات انهم لا یریدون الایمان لکی لا یلزموا أنفسهم بمسؤولیاته،اذن فالنقص موجود فیهم لا فی حجج الحق التی تقوی علیهم! [37]ثمّ دعنا عن حدیث الخلق و لنسأل:ماذا لدی الکفّار من الملک و السیطرة
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حتی یتکبّرون علی الحق اعتمادا علیهما؟إنّ أکثر من 99%من ثروات البشر و قدراته هی رزق مباشر من عند اللّه.و الذی یحتاج الحصول علیه من الثروة مع السعی أقل من 1%،و ما هی نسبة ما یقع فی أیدی الناس حتی یتفاخروا به و یکون سببا لکفرهم؟ أَمْ عِنْدَهُمْ خَزٰائِنُ رَبِّکَ و الخزائن هی أماکن حفظ الثروات و مقالیدها،و من مصادیق الخزائن المنابع الأوّلیة للثروة فی الحیاة،کمناجم المعادن،و ینابیع الغیث،و مصادر الطاقة، و مواد الحیاة فی الأرض،و هی جزء بسیط جدا من خزائن اللّه التی خلقها و وزّعها فی الکون.

و إذا نظرنا إلی جانب التدبیر فی الحیاة فلن نجد سلطة فعلیّة تحکمها غیر سلطان اللّه،فالإنسان لا سلطان له حتی علی حیاته الشخصیة إلاّ قلیلا،فطالما تصوّر نفسه متمکّنا و قادرا فوجد العکس،و طالما قرّر شیئا فاکتشف عجزه المضی فیه.

أَمْ هُمُ الْمُصَیْطِرُونَ بالطبع لا سیطرة لهم علی الحیاة فلیحاولوا دفع الموت عن أنفسهم إن استطاعوا.

[38]و یسترسل الوحی فی طرح السؤال تلو السؤال،و هذا جزء من منهج القرآن فی علاج الانحرافات النفسیة و العقائدیة لدی البشر،أن یضعه أمام الحقیقة من خلال أسئلة تسوق الاجابة الموضوعیة علیها إلی ذات الحقیقة،کما یحاول بها ضرب الفلسفات و الاعتقادات المنحرفة عنده.

أَمْ لَهُمْ سُلَّمٌ یَسْتَمِعُونَ فِیهِ
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إنّ الذی ینبغی الطاعة له و التسلیم لقیادة لیس الذی یملک ظاهرا من الثروة و السیطرة قدرا ضئیلا لا یقاس إلی ما عند اللّه،و هم معترفون بأنّهم لا یملکون أداة لالتقاط الغیب،فما ذا فی أعماق الأرض و أغوار الفضاء،و ما الذی تخبّؤه الأقدار، و ماذا یحدث غدا،و ما هی الأرواح و الملائکة و الجن و عالمهم؟ و إنّما القیادة و الفضل لمن یتصل باللّه عبر الوحی و هو الرسول صلی الله علیه و آله ،و لعلّ اختیار کلمة «فِیهِ» فی الآیة و تجنّب التعبیر بکلمة«به»لأنّ الاستماع لا یکون بسبب السلّم بل فی السلّم الذی یعرجون فیه.

و إذا کانوا یزعمون أنّهم مطّلعون علی الغیب إذا دعهم یأتوا علیه بحجة داحضة.

فَلْیَأْتِ مُسْتَمِعُهُمْ بِسُلْطٰانٍ مُبِینٍ کالقرآن بشمولیته،و کماله،و روعة أسلوبه،و هیمنته علی عقل الإنسان و نفسه،و لن یستطیعوا إلی ذلک سبیلا.

[39]و کیف یأتی هؤلاء ببرهان قاطع و هم لا یتبعون إلا الظن،و لا یعتقدون إلاّ بالباطل،و إلاّ فکیف قالوا بأنّ البنات للّه و لهم البنون؟!ما هو دلیلهم علی ذلک؟ أَمْ لَهُ الْبَنٰاتُ وَ لَکُمُ الْبَنُونَ و فی سورة الزخرف نجد علاجا أشمل لهذه العقیدة المنحرفة لدی المشرکین، یقول تعالی: «أَمِ اتَّخَذَ مِمّٰا یَخْلُقُ بَنٰاتٍ وَ أَصْفٰاکُمْ بِالْبَنِینَ* وَ إِذٰا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ بِمٰا ضَرَبَ لِلرَّحْمٰنِ مَثَلاً ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّا وَ هُوَ کَظِیمٌ* أَ وَ مَنْ یُنَشَّؤُا فِی الْحِلْیَةِ وَ هُوَ فِی الْخِصٰامِ غَیْرُ مُبِینٍ* وَ جَعَلُوا الْمَلاٰئِکَةَ الَّذِینَ هُمْ عِبٰادُ الرَّحْمٰنِ إِنٰاثاً أَ شَهِدُوا خَلْقَهُمْ
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سَتُکْتَبُ شَهٰادَتُهُمْ وَ یُسْئَلُونَ* وَ قٰالُوا لَوْ شٰاءَ الرَّحْمٰنُ مٰا عَبَدْنٰاهُمْ مٰا لَهُمْ بِذٰلِکَ مِنْ عِلْمٍ إِنْ هُمْ إِلاّٰ یَخْرُصُونَ» (1)و هنا یشیر السیاق مجرّد إشارة إلی سفاهة هذا القول و یسوقه مثلا لضلالاتهم الدالة علی بعدهم عن الغیب.

[40]و الرسل لا یطالبون الناس بالأجر بإزاء تعبهم و نصبهم من أجلهم حتی یمکن الکفّار تفسیر رفضهم الرسالة بأنّهم لا یقدرون علی إعطاء الأجر.

أَمْ تَسْئَلُهُمْ أَجْراً فَهُمْ مِنْ مَغْرَمٍ مُثْقَلُونَ إنّ الرسول لا یتطلّع إلی أهداف مادیّة مصلحیّة من وراء قیادته للناس.إنّه لیس کالذین یتسلّطون علی المجتمع من أجل فرض الضرائب و امتصاص خیرات البلاد و العباد،إنّما یرید أن یعطیهم شیئا هو الغنی بعد الفقر،و الأمن بعد الخوف، و الوحدة بعد الفرقة،و بعبارة أخری یرید أن یتقدّم بهم نحو الحضارة الربّانیة التی فیها خیرهم، و هذا ما تتمیّز به رسالات اللّه عن الدعوات البشریة المادیة حیث لا یجد فیها المجتمع إلاّ الکلفة و الغرم الثقیل.

[41-42]ثم یشیر القرآن إلی حاجة فطریة عند الإنسان تدعوه إلی معرفة الغیب و الاتصال به،و کلّ إنسان یخشی من الغیب،و یعلم بأنه لا سبیل له الیه، لأنّ الاختیار فی هذا الأمر لیس مرتبطا به،إنّما یختار اللّه من یشاء من عباده، «وَ مٰا کٰانَ اللّٰهُ لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی الْغَیْبِ وَ لٰکِنَّ اللّٰهَ یَجْتَبِی مِنْ رُسُلِهِ مَنْ یَشٰاءُ» (2)و البعض یدّعی الاتصال بالغیب و لکن دون أن یدّعی أنّه قادر علی معرفة أبعاد الغیب بحیث تمکّنه من کتابته بوضوح کما کتب الرسول أبعاد الوحی،أی أنّهم
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لیست عندهم معرفة شاملة واعیة بالغیب،إنّما یتبعون الظنون و جانبا من أخبار الشیاطین.

أَمْ عِنْدَهُمُ الْغَیْبُ فَهُمْ یَکْتُبُونَ بلی.إنّهم لا یعتمدون علی الغیب،إنّما یعتمدون علی الکید،و کلمة«أم» التی تأتی فی الآیة للتأکید لا الاحتمال و التردّد.

أَمْ یُرِیدُونَ کَیْداً و الکید هو القوّة المخططة و المقنّنة کالاستراتیجیّة،و إنّما نکّر اللّه الکید لیجعله دالا علی أنّه لا ینفع أیّ نوع أو أیّة درجة منه.

فَالَّذِینَ کَفَرُوا هُمُ الْمَکِیدُونَ لأنّهم مهما بلغوا من المکر و الحیلة فلن یستطیعوا الغلبة علی الحق(سنن اللّه فی الخلق و مشیئته القاهرة)و منهجه المتکامل إذا اتبعه المؤمنون،و التاریخ شاهد علی هذه الحقیقة.

[43]و یعود القرآن إلی بیان الانحرافات النفسیة العمیقة عند الإنسان فیقول:

أَمْ لَهُمْ إِلٰهٌ غَیْرُ اللّٰهِ سُبْحٰانَ اللّٰهِ عَمّٰا یُشْرِکُونَ إنّ اللّه منزّه عن الشرکاء،و الإنسان یشرک به غیره للتهرّب من المسؤولیة، و لیس اعتمادا علی عقیدة راسخة بیّنة،إنّه إذا لم یدع شریکا مع اللّه فهو ملزم بالتسلیم لرسالته عقلا و ضمیرا،لذلک نجده یسعی لتخلیص نفسه من هذا الالتزام بالشرک.
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[44]و لأنّ العقائد المنحرفة عند الکفّار و المشرکین،و التی استعرضتها الآیات الماضیة،تنتهی کلّها إلی غایة واحدة هی محاولة التملّص من المسؤولیة،فإنّ القرآن لا ینی یؤکّد المسؤولیة من خلال بیان سنّة الجزاء الحاکمة فی الحیاة،ففی الدنیا تجلّیات عدیدة لهذه السنّة ممّا یؤکّد وجود حیاة أخری للجزاء أیضا،و لکنّ الإنسان حینما یکفر أو یشرک لا تهدیه العلامات إلی الحقیقة،بل یفسّرها تفسیرا مادیّا منحرفا،بل حتی لو رأی آیة ظاهرة فسّرها تفسیرا بعیدا.

وَ إِنْ یَرَوْا کِسْفاً مِنَ السَّمٰاءِ سٰاقِطاً یَقُولُوا سَحٰابٌ مَرْکُومٌ و فی سورة الأحقاف یضرب القرآن لنا مثلا علی هذا النوع من التفسیر عند الکفّار فیقول: فَلَمّٰا رَأَوْهُ عٰارِضاً مُسْتَقْبِلَ أَوْدِیَتِهِمْ قٰالُوا هٰذٰا عٰارِضٌ مُمْطِرُنٰا بَلْ هُوَ مَا اسْتَعْجَلْتُمْ بِهِ رِیحٌ فِیهٰا عَذٰابٌ أَلِیمٌ تُدَمِّرُ کُلَّ شَیْءٍ بِأَمْرِ رَبِّهٰا فَأَصْبَحُوا لاٰ یُریٰ إِلاّٰ مَسٰاکِنُهُمْ کَذٰلِکَ نَجْزِی الْقَوْمَ الْمُجْرِمِینَ (1).

[45]و حینما یصل الإنسان إلی هذه الحالة النفسیة من الضلال و الجحود تصعب هدایته إلی الحق،لأنّه لن ینظر إلی الآیات نظرة عقلانیة مجرّدة،إنّما سینظر إلیها من خلال أفکاره،و یسعی جاهدا لاستلابها دلالاتها الواقعیّة الحقّة،لذا لا ینبغی للداعیة أن یصرّ و یبخع نفسه لهدایته،إنّما یبیّن إلیه الحق ثم یترکه یواجه مصیره بنفسه،لأنّ الإصرار الزائد عن حدّه قد یسبّب حالات و صفات خاطئة کالدیکتاتوریة و الغصب،أو أن یغیّر هو من الدّین لیدخلهم فیه.

فَذَرْهُمْ حَتّٰی یُلاٰقُوا یَوْمَهُمُ الَّذِی فِیهِ یُصْعَقُونَ إشارة إلی العذاب الذی ینتظر الکفّار یوم القیامة،فلأنّهم کفروا بالآخرة
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و غفلوا عنها فی حیاتهم فإنّهم یفاجأون بذلک.

[46]و إذا کان مکرهم و کیدهم فی الدنیا نفعهم بعض الشیء و خدم مصالحهم،فربما انتصروا عسکریّا علی المؤمنین،أو ظهروا علی البلاد و أضلّوا الناس عن الحق،فإنّهم فی الآخرة لا ینفعهم المکر شیئا،و لا یدفع عنهم خطرا.

یَوْمَ لاٰ یُغْنِی عَنْهُمْ کَیْدُهُمْ شَیْئاً کما أنّ القوی الأخری التی اعتمدوا علیها فی کفرهم و کیدهم للحق و المؤمنین لا تعینهم،و إن أعانتهم فهی لا تبلغ بهم سبیلا إلی الغلبة و النصر.

وَ لاٰ هُمْ یُنْصَرُونَ [47]و لکنّ دعوة اللّه لرسوله(و للمؤمنین من خلاله)إلی ترک الظلمة و الکفّار یلاقون عذاب الآخرة لا یعنی أنّ الدنیا لهم،یلعبون فیها کیفما شاءت أهواؤهم و مصالحهم،کلاّ..إنّما یلقون فیها نصیبا من العذاب متمثّلا فی غضب اللّه المباشر أو علی أیدی أولیائه،و لکنّه مهما بلغ لا یکون کعذاب الآخرة.

وَ إِنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا عَذٰاباً دُونَ ذٰلِکَ أی غیره،و أقلّ منه ألما،و هو دلیل علی عذاب الآخرة،قال تعالی: کَذٰلِکَ الْعَذٰابُ وَ لَعَذٰابُ الْآخِرَةِ أَکْبَرُ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ (1)و قال: وَ لَنُذِیقَنَّهُمْ مِنَ الْعَذٰابِ الْأَدْنیٰ دُونَ الْعَذٰابِ الْأَکْبَرِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (2)،و لکنّهم لا ینظرون إلی الآیات ببصیرة الایمان و من ثمّ لا یصلون إلی الحق.
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وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ و بالتالی فإنّ جهلهم یوقعهم فی العذاب الدنیوی و الأخروی معا.

[48-49]و بعد أن عالج القرآن مشکلة التکذیب بالعذاب و الکفر باللّه من الناحیة النفسیة و العقلیة،أکّد ضرورة الاستمرار و الاستقامة علی الحق فی سبیل اللّه.

وَ اصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ و حیث حذف متعلّق الصبر دلّ ذلک علی کلّ معانیه(الصبر عند البلاء، و الصبر علی الطاعة،و الصبر عن المعصیة)،فیجب إذن علی المؤمن أن یتنازل عن جمیع تطلّعاته و مصالحه و آرائه فی سبیل رسالته،مهما کان الصبر علی ذلک صعبا، و أن یترک العجلة فی الأمور،بل یصبر حتی یأتی أمر اللّه متمسّکا بمنهج الوحی، و هذا یوحی بأنّ علی المؤمن تطبیق أحکام اللّه أثناء الصبر،و لیطمئنّ أنّ عین اللّه تحرسه و تسدّد خطاه.

فَإِنَّکَ بِأَعْیُنِنٰا و عیون اللّه تتجسّد فی سننه و ملائکته و إرادته المباشرة التی تؤیّد المؤمنین،و کما یقاوم المؤمن الضغوط،و یستمر فی الطریق،و یلتزم بحدود اللّه و أوامره بعامل الصبر،فإنه یستمدّ إرادته من الاتصال باللّه فی الصلاة،و لو تدبّرنا فی القرآن فإنّنا لا نکاد نجد دعوة إلی الصبر إلاّ و قد اقترنت بها دعوة إلی الصلاة أیضا،إذ بهما نستعین علی الأمور،بلی.قد تختلف التعابیر من موضع إلی آخر،فتأتی تارة صریحة کما فی قوله تعالی: وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاٰةِ (1)،و أخری دون ذلک بالدعوة
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إلی التسبیح أو الرکوع و السجود کمظهر أو جوهر للصلاة،أو بإضافة أمر آخر مثل ضرورة الاحساس بالرعایة الالهیة کما فی هذه السورة،و لکنّ الحقیقة واحدة و هی اقتران الصبر بالتبتّل،و فی هذه الآیة نجد شاهدا علی ذلک فبعد أن دعا اللّه رسوله للصبر و الاطمئنان لرعایته أمره بالتسبیح.

وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ حِینَ تَقُومُ قال علی بن إبراهیم:«لصلاة اللیل» (1)وَ مِنَ اللَّیْلِ فَسَبِّحْهُ

قال الباقر و الصادق(علیهما السلام) :إنّ رسول اللّه صلی الله علیه و آله کان یقوم من اللیل ثلاث مرات،فینظر فی آفاق السماء،و یقرأ الخمس من آل عمران التی آخرها «إِنَّکَ لاٰ تُخْلِفُ الْمِیعٰادَ» ثم یفتتح صلاة اللیل (2)و التسبیح هو تعظیم اللّه عزّ و جل و تنزیهه،و ما أحوج الإنسان و هو یقاوم مختلف الضغوط فی مسیرته حتی لا ینهزم أمامها إلی ذلک.و لماذا یستسلم الإنسان إلی الضغوط؟ألیس لأنّه یجدها أکبر من إرادته؟إذن فهو بحاجة إلی تذکّر اللّه لیقاوم الهزیمة و الانبهار فی داخله.

وَ إِدْبٰارَ النُّجُومِ یعنی نافلة الصبح،

عن زرارة عن أبی جعفر علیه السلام قال :قلت له «وَ إِدْبٰارَ النُّجُومِ» قال:«رکعتان قبل الصبح » (3)
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و قد یکون القیام عموم الصلاة،و لکنّ القرآن یخصّ بالذکر صلاة اللیل و نافلة الصبح لغرض ما.
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بسم الله الرحمن الرحیم 


فضل السورة:

فی کتاب ثواب الأعمال باسناده الی أبی عبد اللّه علیه السلام قال :«من کان ید من قراءة و النجم فی کل یوم أو فی کل لیلة عاش محمودا بین الناس،و کان مغفورا له،و کان محبوبا بین الناس».

بحار الأنوار/ج /92ص 305
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الإطار العام

بالرغم من أنّ کثیرا من آیات هذه السورة تحدّثنا عن الوحی ممّا یدع القارئ یظنّ لأوّل الأمر أنّها تعالج هذا الموضوع،إلاّ أنّ المتدبّر یری أنّ السیاق یهدف معالجة المسؤولیة البشریة،و تزداد هذه الفکرة وضوحا عند التأکید علی المسؤولیة المباشرة للإنسان عن أفعاله و أن لیس له إلا سعیه،و أنّه سوف یراه إن عاجلا فی الدنیا أو آجلا فی الآخرة.

و العلاقة بین هاتین الفکرتین(فکرة المسؤولیة و فکرة الوحی)علاقة عضویة واضحة،ذلک أنّ إحساس الإنسان بمسؤولیته نتیجة مباشرة لإیمانه العمیق بالوحی، و هل تنزّل الوحی برسالات اللّه للأمم علی الأنبیاء عبر التاریخ إلاّ لإتمام الحجة علی الناس،و تقریر مسئولیتهم أمام اللّه؟ کما نجد فی السورة خطا موازیا لهذا السیاق یهدف تصحیح منهجیّة التفکیر عند الإنسان،إضافة إلی علاجه العقائد المنحرفة معالجة مباشرة.
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سورة النجم


[سورة النجم (53): الآیات 1 الی 18]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . وَ اَلنَّجْمِ إِذٰا هَویٰ (1) مٰا ضَلَّ صٰاحِبُکُمْ وَ مٰا غَویٰ (2) وَ مٰا یَنْطِقُ عَنِ اَلْهَویٰ (3) إِنْ هُوَ إِلاّٰ وَحْیٌ یُوحیٰ (4) عَلَّمَهُ شَدِیدُ اَلْقُویٰ (5) ذُو مِرَّةٍ فَاسْتَویٰ (6) وَ هُوَ بِالْأُفُقِ اَلْأَعْلیٰ (7) ثُمَّ دَنٰا فَتَدَلّٰی (8) فَکٰانَ قٰابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنیٰ (9) فَأَوْحیٰ إِلیٰ عَبْدِهِ مٰا أَوْحیٰ (10) مٰا کَذَبَ اَلْفُؤٰادُ مٰا رَأیٰ (11) أَ فَتُمٰارُونَهُ عَلیٰ مٰا یَریٰ (12) وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَةً أُخْریٰ (13) عِنْدَ سِدْرَةِ اَلْمُنْتَهیٰ (14) عِنْدَهٰا جَنَّةُ اَلْمَأْویٰ (15) إِذْ یَغْشَی اَلسِّدْرَةَ مٰا یَغْشیٰ (16) مٰا زٰاغَ اَلْبَصَرُ وَ مٰا طَغیٰ (17) لَقَدْ رَأیٰ مِنْ آیٰاتِ رَبِّهِ اَلْکُبْریٰ (18)





اللغة

5[شدید القوی]:هو اللّه و قیل جبرئیل علیه السلام .

6[مرّة]:قوّة،و أصل المرة خلط فی العروق کالصفراء و السوداء،و سمّی مرة لقوّة البدن به،أو المراد بذی مرّة:

الحصافة فی العقل و الرأی.

8[فتدلی]:أصل التدلّی استرسال مع تعلّق و هو مثل تدلّی الدلو فی البئر.
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14[سدرة المنتهی]:سدرة فی الأفق الأعلی بلغها الرسول صلی الله علیه و آله .
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إِنْ هُوَ إِلاّٰ وَحْیٌ یُوحیٰ


هدی من الآیات:

تهدینا آیات الدرس الأوّل إلی علاقة الرسول صلی الله علیه و آله بربّه من خلال الوحی، هذه المیزة التی تمیّزه عن دعاة النظریات البشریة،و عما تتفتق به عقول النوابغ من أفکار.إنّه لا ینطق إلاّ بإذن اللّه،ممّا یجعله حجة و قدوة للبشریة فی کلّ مکان و زمان،و هو علی یقین تام بنبوته،لا یشک فی ذلک طرفة عین أبدا.

و لا شک أنّ هذه منزلة رفیعة بلغها النبی الأعظم صلی الله علیه و آله دون سائر البشر و أعلی من سائر الأنبیاء،و لکن ذلک لم یصیّره إلها،بل تدلّی،و ذلک یعنی أنّه أرفع من الخلق،و أدنی من الخالق.



بینات من الآیات:

[1] وَ النَّجْمِ إِذٰا هَویٰ
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قد یکون القرآن یقصد هنا نجما معیّنا أخبر المسلمین بسقوطه فی المستقبل،کما تشیر الروایات إلی ذلک،و لکنّنا بالنظر إلی الظاهر و إلی الهدف من وراء هذا القسم نستطیع اعتباره شاملا لکلّ نجم،و إنّما عرّف اللّه المقسم به ب(ال)لأنّه أبلغ من التنکیر فی القسم کما قیل،و لکن لماذا یقسم القرآن بالنجم حین یهوی؟ أولا:ربما لأنّ الکثیر من الناس کانوا یعتقدون بأنّ النجوم ثابتة لا تتغیّر،و قد اتخذها بعضهم آلهة من دون اللّه،و سقوطها أبطل هذا الإعتقاد الضال.

ثانیا:قد لا یکون المقصود من الهوی السقوط و الانتشار،کما فی قوله تعالی:

وَ إِذَا النُّجُومُ انْکَدَرَتْ (1)، وَ إِذَا الْکَوٰاکِبُ انْتَثَرَتْ (2)کعلامة لیوم القیامة،و إنّما المیل إلی طرف من الأفق،الأمر الذی یجعله أفضل هدایة و تعریفا للإنسان بالطریق.

[2]و کما أنّ النجم رمز للهدایة فإنّ الرسول صلی الله علیه و آله هو علم رفیع لهدایة البشریة،کما

قال الإمام علی علیه السلام :«ألا إنّ مثل آل محمّد(صلّی اللّه علیه و آله) کمثل نجوم السماء،إذا خوی نجم طلع نجم » (3)،و لکنّ الرسول صلی الله علیه و آله یختلف عن النجم فی أنّ دلالته و هدایته للناس تبقی قائمة فی رسالته و سیرته حتی بعد موته، أمّا النجم فإن دلالته تنتهی بهویه،کما

یقول الإمام علی علیه السلام :«أیّها الناس حذوها من خاتم النبیین(صلّی اللّه علیه و آله و سلّم):إنّه یموت من مات منّا و لیس بمیّت،و یبلی من بلی منّا و لیس ببال » (4)،و أولی بالعاقل أن یتبع هدی الرسول الذی یتبع الحق،و لا یکذب أهله،لا أن یتبع ظنون نفسه،و لا تخرّصات
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1- 1) التکویر2/ 

2- 2) الإنفطار2/ 

3- 3) نهج البلاغة/خ 100 

4- 4) نهج البلاغة/خ 87 




الکهنة و المنجّمین.

مٰا ضَلَّ صٰاحِبُکُمْ وَ مٰا غَویٰ الضلالة هی الانحراف عن أصل الطریق،بینما الغوایة-حسبما یبدو- الانحراف عن سواء الطریق،فقد یضل الواحد طریقه إلی مدینة شرقیة فیتجه غربا، و قد یغوی عنها فلا یتجه إلیها عبر خط مستقیم..و لم یضل النبی طریقه نحو اللّه فیختار-حاشاه-طریقا آخر،کما لم یتنکّب عن الخط المستقیم و لا شیئا قلیلا، فلم یکن کأبینا آدم-علیه السلام-الذی قال عنه ربّنا: «وَ عَصیٰ آدَمُ رَبَّهُ فَغَویٰ» (1).

[3-4]بلی.لقد زعم البعض أنّ عصمة النبی صلی الله علیه و آله محدودة فی الشؤون المتصلة بالرسالة نفسها و حسب،و لکن السؤال:إذا کیف نعرف أنّ ما یتحدّثه الرسول هل هو جزء من الرسالة،أو هو شأن من الشؤون التی یخطأ فیها؟کلاّ..

إنّ اللّه قد عصم الأنبیاء جمیعا،و أیّدهم بروح القدس،حتی تتمّ حجته علی خلقه، و لا یبرّروا مخالفتهم لهم بعدم الثقة بأنّ کلامهم من عند اللّه،و قد قال سبحانه:

«وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنٰا بَعْضَ الْأَقٰاوِیلِ لَأَخَذْنٰا مِنْهُ بِالْیَمِینِ ثُمَّ لَقَطَعْنٰا مِنْهُ الْوَتِینَ» (2)، و قال: «عٰالِمُ الْغَیْبِ فَلاٰ یُظْهِرُ عَلیٰ غَیْبِهِ أَحَداً إِلاّٰ مَنِ ارْتَضیٰ مِنْ رَسُولٍ فَإِنَّهُ یَسْلُکُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ رَصَداً لِیَعْلَمَ أَنْ قَدْ أَبْلَغُوا رِسٰالاٰتِ رَبِّهِمْ» (3).

إنّ الإنسان تنازعه من داخله قوّتان:نور العقل الذی یهدیه إلی الحق،و شهوات الهوی التی تدفعه باتجاه الباطل،و لقد أدّب اللّه نبیّه صلی الله علیه و آله إلی أن اعتصم من آثار الهوی،و جسّد الحق لا یزیغ عنه لحظة و لا قید شعرة.
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1- 1) طه121/ 

2- 2) الحاقة44/-46 

3- 3) الجن26/-27-28 




إنّ العقل المحض لا یخطئ أبدا،و لذلک اعتبره الإسلام رسولا باطنا کما أنّ الأنبیاء کانوا رسلا ظاهرین،و حجة خفیّة کما الرسالات حجة ظاهرة.

وَ مٰا یَنْطِقُ عَنِ الْهَویٰ* إِنْ هُوَ إِلاّٰ وَحْیٌ یُوحیٰ و من عمق الأدب القرآنی و بلاغته أنّه لم یکتف بکلمة «وَحْیٌ» بل أضاف إلیها کلمة «یُوحیٰ» الفعل المبنی للمجهول،و ذلک لأنّ الوحی قد یکون من فعل نفس الإنسان،أمّا إذا بنی للفاعل المجهول فإنّه یکون من طرف آخر،و الآیة التالیة تبیّن الموحی و هو اللّه شدید القوی، نفیا لاحتمال أن یکون الرسول یتلقّی رسالته من قوی یتصل بها کالجن أو بعض الکهنة،کما ادّعی علیه الجاهلون «وَ قٰالُوا مُعَلَّمٌ مَجْنُونٌ» (1)،کلاّ..إنّه یتلقّی رسالته عبر الوحی من اللّه،و هذا الاتصال هو الذی یمدّه بالعصمة،و حدیث عصمة الرسول حدیث طویل بحثه الدارسون،و قد اختلفوا فیه کثیرا،و أنا أترک الخوض فی هذا الموضوع بالصورة التی بیّنها الکثیر،و أقتصر هنا علی الحدیث عنه من زاویة هامّة جدا،و هی دراسة حیاة الرسول صلی الله علیه و آله ،لأنّ ذلک کما اعتقد سوف یکشف لنا شخصیته الفذّة،و کیف أنّها لم تتأثّر بأیّ عامل هوی،إنّما کانت دائما و أبدا صنیعة العقل و الوحی.

لقد عاش صلی الله علیه و آله فی مکّة المکرّمة-قبل أن یظهره اللّه علی المشرکین فیها- تلاحقه عصابات الضلالة و البغی من قریش،یحاولون أن یخدعوه عن دینه، و یصرفوه عن رسالته،بالإرهاب تارة و بالترغیب أخری،حتی بلغ الأمر بهم أن عرضوا علیه السلطة المطلقة علیهم و علی أموالهم،و لکنّه لم یخش إرهابهم،و لم تحرّفه عروضهم المغریة،إنّما تسامی علی ذلک کلّه،و أجابهم:

«و اللّه لو وضعتم الشمس فی یمینی،و القمر فی یساری،علی أن أترک هذا الأمر ما ترکته أو أهلک دونه »،
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1- 1) الدخان14/ 




و اضطر من شدّة ضغوطهم و أذاهم إلی الهجرة عن مکة، و کانت القبائل جمیعها ترفض إیواءه عداوة له أو خوفا من قریش،و سار نحو الطائف لعلّه یجد مفزعا فیها، و لکنّه اصطدم بحقدهم الدفین ضدّه و ضدّ رسالته،حیث طردوه و أدموا ساقیه الشریفتین بالحجارة،لکنّه مع ذلک کان یتحدّی الواقع المر،و یسمو بروحه الطاهرة إلی آفاق الإیمان باللّه،

فقد جاء فی الخبر أنّه رفع یدیه إلی السماء و قال:«اللّهمّ اهد قومی فإنّهم لا یعلمون،إلهی إن لم یکن بک غضب علیّ فلا أبالی ».

و حینما هاجر إلی المدینة المنوّرة انطلق منها یقهر القوی العسکریة المضادة، فحطّم کبریاء قریش،و دمّر حصون الیهود من أعداء الرسالة و غیرهم،و إلی حین رفعه اللّه إلیه کان قد جهّز جیشا لیقاتل الروم القوة العظمی یومذاک،و بین هذا و ذاک بنی أمّة و حضارة لا زالت البشریة و لن تزال کلّما تقدّم بها الزمن و التطوّر تجد نفسها دون عظمتها.و هو مع ذلک لم تتغیّر أخلاقه و لا سیرته فی العیش،إنّما بقی و هو الحاکم العظیم یربط حجر المجاعة علی بطنه،و یتواضع للصغیر و الکبیر،أ تری من هذه حیاته،و من جعله اللّه أسوة مطلقة وصفها بالحسن إلاّ أن یکون معصوما؟ ثم أ لیست العصمة أن لا یتأثّر الإنسان بالعوامل السلبیة،و لا یخرج عن خطّه و لا قید شعره؟بلی.إذن فلندرس حیاة الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله هل نجد فیها و لو کلمة أو تصرّفا یخالف الحق؟ إنّ من السهل علی العاقل أن یمیّز الذی ینطق عن الهوی عمّن ینطق عن العقل، فالذی ینطق عن الهوی لا یصدق دائما،و لا یکون حدیثه موافقا للعقل،إنّما یکون تعبیرا عن شهوات صاحبه،و متناقضا متقلّبا حسب الظروف و المصالح.

ثم لننظر إلی الرسالة التی جاء بها النبی هل تخالف العقل و الحق؟و هل فیها شیء من التناقض؟کلاّ..إذن فهی معصومة،و من عند اللّه، وَ لَوْ کٰانَ مِنْ عِنْدِ
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غَیْرِ اللّٰهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلاٰفاً کَثِیراً (1).

ثمّ أنه کان ینقل ما ینزل علیه من اللّه بامانة تامّة إلی المجتمع لا یغیّر شیئا أبدا، و حتی الآیات التی تشتمل علی لومه کان یثبتها فی الرسالة،و یبلّغها للناس،و لو کان یتبع أهواءه لکان یخفیها علیهم،و من هذه الآیات قوله تعالی: وَ إِنْ کٰادُوا لَیَفْتِنُونَکَ عَنِ الَّذِی أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ لِتَفْتَرِیَ عَلَیْنٰا غَیْرَهُ وَ إِذاً لاَتَّخَذُوکَ خَلِیلاً* وَ لَوْ لاٰ أَنْ ثَبَّتْنٰاکَ لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ شَیْئاً قَلِیلاً* إِذاً لَأَذَقْنٰاکَ ضِعْفَ الْحَیٰاةِ وَ ضِعْفَ الْمَمٰاتِ ثُمَّ لاٰ تَجِدُ لَکَ عَلَیْنٰا نَصِیراً (2)و قوله: عَفَا اللّٰهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ حَتّٰی یَتَبَیَّنَ لَکَ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ تَعْلَمَ الْکٰاذِبِینَ (3)، و الآیة الکریمة: لَیْسَ لَکَ مِنَ الْأَمْرِ شَیْءٌ أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ أَوْ یُعَذِّبَهُمْ فَإِنَّهُمْ ظٰالِمُونَ (4)و أشدّ من ذلک کلّه قوله تعالی:

وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنٰا بَعْضَ الْأَقٰاوِیلِ* لَأَخَذْنٰا مِنْهُ بِالْیَمِینِ* ثُمَّ لَقَطَعْنٰا مِنْهُ الْوَتِینَ* فَمٰا مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حٰاجِزِینَ (5).

و أخیرا:لم یکن النبی یبلّغ الرسالة للآخرین فقط،بل کان هو یطبّقها أیضا، و قبل غیره،بما فیها من واجبات تقتضی أن یخالف الإنسان أقوی منعطفات الهوی، فهو یتقدّم المؤمنین فی أمر حاسم و خطیر کالقتال.أ تری لو کان یتبع أهواءه یصنع کلّ ذلک؟! [5-6]و کیف یتبع الرسول هواه،فیخفی بعض الذی أنزل علیه،أو یتقوّل علی اللّه بدافع الشهوة و المصلحة،و هو یعلم ما عنده من البطش و الشدة؟
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1- 1) النساء82/ 

2- 2) الإسراء73/-75 

3- 3) التوبة43/ 

4- 4) آل عمران128/ 

5- 5) الحاقة40/-47 




عَلَّمَهُ شَدِیدُ الْقُویٰ ذو الإرادة المطلقة النافذة فی الحیاة،و هذه ضمانة لتنفیذ الحق الذی جاء به القرآن و تطبیقه علی الحیاة.

ذُو مِرَّةٍ أی مطلق العلم و الحکمة،ممّا یجعل الرسالة(الوحی)کاملة دقیقة لا یلحقها نقص و لا عیب، و لأنّ الرسول کان یتلقّی رسالته و علمه من صاحب هاتین الصفتین فقد تکامل بالتأیید و العلم الإلهیین..

فَاسْتَویٰ و فی الآیة أقوال شتی:فقال الکثیر من المفسّرین:أنّ من علّم رسول اللّه هو جبرئیل الذی هو شدید القوی،و هو أیضا ذو مرّة و قد استوی.

و فی کلمة «ذُو مِرَّةٍ» قال البعض:أنّ معناها صاحب قوّة،و قال آخرون:ذا عقل،و قیل:صاحب خلق حسن،أمّا عن الإستواء فقال البعض:أنّ معناه أنّ جبرئیل استوی هو و الرسول،و قال البعض:أنّ الرسول قد استوی،و قال البعض:

بل اللّه هو الذی استوی علی عرش القدرة.

و لعل التفسیر الذی اخترناه آنفا هو الأقرب،لأنّ السیاق لا یحدّثنا شیئا عن جبرئیل،ثم أنّ الإستواء الذی یهتم به سیاق السورة متصل بالرسول،لأنّه یحدّثنا عن الرسول و لیس عمّن علّمه.

[7]و بهذا الاتصال أیضا سمی النبی محمد صلی الله علیه و آله بروحه طهرا و عرفانا و زلفی إلی أفق الحقّ الأعلی،فصار سیّدا لأفضل خلق اللّه و هم النبیّون(علیهم السلام)،
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و لقد کان عروجه إلی اللّه فی تلک الرحلة المشهودة تجسیدا لذلک السمو.

لقد کان(صلّی اللّه علیه و آله)یتلقّی الوحی عبر جبرائیل حینا،و بصورة مباشرة حینا،و لعلّ أعظم ساعات التلقّی کانت حینما رفعه اللّه إلی مقام قال عنه رفیقه جبرئیل:

«مکانک یا محمّد فلقد وقفت موقفا ما وقفه ملک قط و لا نبی » حتی لم یبق بینه و بین ربه واسطة،و دنی من اللّه قربا فکان کما

قال الإمام الصادق علیه السلام :بینهما حجاب یتلألأ بخفق،فنظر فی مثل سمّ الإبرة إلی ما شاء اللّه من نور العظمة، فقال اللّه تبارک و تعالی:«یا محمّد!قال:لبیک » (1)و کلّمه تکلیما،کما کلّم موسی بن عمران(علیه السلام).

وَ هُوَ بِالْأُفُقِ الْأَعْلیٰ یطوف معه جبرئیل و هو علی البراق،یصعد من سماء إلی أخری ینظر إلی آیات اللّه،و یزداد برؤیتها یقینا و صعودا فی آفاق الإیمان حتی بلغ السماء السابعة.

ثُمَّ دَنٰا فَتَدَلّٰی حتی بلغ حجب النور،

یقول النبی صلی الله علیه و آله : «فقال لی جبرئیل:تقدّم یا محمّد، و تخلّف عنی،فقلت:یا جبرئیل!فی مثل هذا الموضع تفارقنی؟!فقال:یا محمّد إنّ انتهاء حدّی الذی وضعنی اللّه عزّ و جلّ فیه إلی هذا المکان،فإن تجاوزته احترقت أجنحتی،بتعدّی حدود ربّی جلّ جلاله،فزخّ بی فی النور زخّة حتی انتهیت إلی حیث(ما)شاء اللّه من علوّ ملکه » (2).

و یخالف الفکر الإسلامی الأصیل النظرة الفلسفیة،أو ما یسمّیها البعض
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بالعرفانیة فی علاقة الخالق بالمخلوق،فبینما تری هذه وحدة الوجود و إمکانیة الحلول،تعالی اللّه عمّا یصفون،تفصل النظریة الإسلامیة بین الإثنین،و تری أنّ الخالق غیر المخلوق،و أنّه لا یمکن بأیّ حال من الأحوال أن یصل الإنسان إلی مقام الربوبیة،مهما بلغ من الفضل و العلم و الإیمان،بل المجال مفتوح أمام البشر للتکامل فی معارج القرب من ربّه،أفقا أفقا،و درجة درجة،دون أن ینتهی ذلک أبدا،لأنّ

«اللّه خلو من خلقه، و خلقه خلو منه » (1).

إنّ القرآن یقرّ رحلة المعراج و دنوّ النبی صلی الله علیه و آله من ربّه،و لکنّه یعتبره دنوّا معنویّا لا مادیّا،و یقول بأنّه(صلّی اللّه علیه و آله)تدلّی فی علوّه،کما الدلو حینما یتأرجح فی البئر فلا هو إلی قعره حیث الماء،و لا هو إلی أعلاه حیث الأرض،إنّما بین الإثنین،و هکذا سمی الرسول الأکرم صلی الله علیه و آله حتی ارتفع عن سائر الخلق بقر به من اللّه،و لکنّه لم یصل إلی مقام الربوبیة،فهو فوق الخلق و دون الخالق،

و فی الخبر عن ثابت بن دینار قال :سألت زین العابدین علیّ بن الحسین(علیهما السلام) عن اللّه عزّ و جلّ جلاله هل یوصف بمکان؟فقال:«تعالی اللّه عن ذلک»،قلت:

فلم أسری بنبیّه محمّد صلی الله علیه و آله إلی السماء؟قال:«لیریه ملکوت السماوات و ما فیها من عجائب صنعه و بدائع خلقه»،قلت:فقول اللّه: «ثُمَّ دَنٰا فَتَدَلّٰی فَکٰانَ قٰابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنیٰ» قال:«ذاک رسول اللّه صلی الله علیه و آله دنا من حجب النور،فرأی ملکوت السماوات،ثمّ تدلّی فنظر من تحته إلی ملکوت الأرض » (2).

و فی حدیث آخر عن یونس بن عبد الرحمن قال :قلت لأبی الحسن موسی بن جعفر علیه السلام :لأیّ علّة عرج بنبیّه إلی السماء و منها إلی سدرة المنتهی،و منها إلی حجب النور و خاطبه و ناجاه هناک،و اللّه لا یوصف بمکان؟فقال علیه السلام :«إنّ اللّه لا
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یوصف بمکان و لا یجری علیه زمان،و لکنّه عزّ و جلّ أراد أن یشرّف به ملائکته و سکّان سماواته، و یکرمهم بمشاهدته،و یریه من عجائب عظمته ما یخبر به بعد هبوطه،و لیس ذلک علی ما یقوله المشبّهون،سبحان اللّه و تعالی عما یصفون » (1)و قد یکون التدلّی الأخذ من المعرفة و العلم،کقولنا تدلّی فلان إذا أرسل دلوه فی البئر،و اغترف منه ماء،فإنّ الرسول کان یتدلّی معرفة من بحار العلم و النور التی مرّ بها فی ملکوت السماوات السبع أثناء رحلة المعراج،

قال الإمام موسی بن جعفر علیهما السلام فی جواب له علی سؤال رجل عن هذه الآیة و معنی «فَتَدَلّٰی» :«إنّ هذه لغة فی قریش،إذا أراد الرجل منهم أن یقول:قد سمعت یقول:قد تدلّیت،و إنّما التدلّی الفهم » (2)و کلّما فهم الإنسان الحقائق،و ازداد معرفة بربّه،کلّما تقرّب إلیه و دنی منه،و لعلّ مرور الرسول فی عروجه بملکوت السماوات،و مشاهدته لما فیها من الآیات التی کانت تعرّفه بربّه أکثر فأکثر کلّما صعد فی الأفق نحو الحدّ الذی وصل إلیه و تجلّی له فیه نور ربّه،کان تهیئة له لیری التجلّی الأعظم للّه فی نوره الذی قرب منه الرسول صلی الله علیه و آله .

فَکٰانَ قٰابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنیٰ أبدا لیس اللّه بعیدا عن خلقه.أ و لم تقرأ

فی الدعاء :«و أنّ الراحل إلیک قریب المسافة،و أنّک لا تحتجب عن خلقک إلاّ أن تحجبهم الأعمال دونک » (3).

و لکنّ الإنسان هو البعید عن ربّه.أو لیس قد تراکمت علی نفسه حجب الغفلة و الجهل و المعاصی،فکیف یتلقّی نور ربّه؟!
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وهب أنّه طهر قلبه من کلّ ذلک فکیف تستقبل هذه النفس المحدودة العاجزة أنوار عظمة الخالق دون أن یتصدّع قلبه.أو لیست قدرة الاحتمال عند النفس البشریة محدودة؟و هل تصبر العین علی الترکیز فی قرص الشمس طویلا؟کلاّ..

لقد تجلّی الربّ لحظة للجبل فجعله دکّا،و لم یصبر قلب موسی ذلک النبی العظیم لرؤیة الجبل الذی تدکدک بتجلّی الرب فخرّ صعقا،فیا تری کیف صمد قلب محمّد(صلّی اللّه علیه و آله)لنور ربّه،و أیّ مقام سام تعالی إلیه نبیّنا الأکرم حتی کان قاب قوسین من ربّه أو أدنی؟! و لم یحدّد القرآن المسافة بالضبط،لعلّه لبیان حالة التصاعد و التنازل التی یتعرّض لهما الإنسان فی القرب و البعد من ربّه،کما قال عن قوم یونس «وَ أَرْسَلْنٰاهُ إِلیٰ مِائَةِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ» ،و لکنّه قال «قٰابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنیٰ» فی مقام الرسول لأنّه فی حالة تصاعدیة من الإیمان لا تنازلیة.

و کلمة أخیرة:

قال تعالی «قٰابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنیٰ» معبّرا بهذه الوحدة القیاسیة العرفیة عن قرب الرسول للدلالة علی شدّة القرب المعنوی من اللّه،و لتأکید الفاصلة بین الخالق و المخلوق،و قد قالوا فی قاب قوسین:أنّ القاب هو المسافة بین المقبض و السّیة.

[10]و هنالک حیث اقترب الرسول من ربّه،و تهیّأ من الجانبین،أوحی اللّه إلیه أمرا أبهمه فی النصّ ب «مٰا» دلالة علی العظمة.

فَأَوْحیٰ إِلیٰ عَبْدِهِ مٰا أَوْحیٰ قال علیّ ابن إبراهیم(ر ض):«وحی مشافهة» (1)،

و قال الصادق علیه السلام 
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لأبی بصیر:«یا أبا محمّد ما جاءت ولایة علی من الأرض،و لکن جاءت من السماء مشافهة » (1).

[11-12]و إذا کان الرسول رأی نور ربّه بعینه لمّا دنی منه،فإنّه رأی ربّه ببصیرة الإیمان فی وحیه المنزل علیه،و رؤیة القلب أجلی و أصدق من رؤیة البصر،بل إنّ هذه الرؤیة القلبیة کانت تأکیدا و تصدیقا لما رآه بعینه من النور.

و لا یمکن أن یری الإنسان ربّه بعینه مشافهة،و لا بعقله لأنّه هو الآخر نعمة محدودة من اللّه،إنّما یری ربّه بربّه من خلال تجلّیه فی آیات الخلق و الوحی،و فی الدعاء نقرأ إشارة إلی هذه الحقیقة عند

قول الإمام علیه السلام :«یا من دلّ علی ذاته بذاته،و تنزّه عن مجانسة مخلوقاته،و جلّ عن ملاءمة کیفیّاته،یا من قرب من خطرات الظنون،و بعد عن لحظات العیون » (2).

و قلب الإنسان حینما یری شیئا فإنّه لا یخطئ فی رؤیته،ذلک أنّ وجدان الإنسان یصدّق الحق.

مٰا کَذَبَ الْفُؤٰادُ مٰا رَأیٰ من الحق النازل علیه من عند اللّه،بل هو علی یقین و قناعة راسخة،لا یمکن أن تزلزله الشبهات و جدلیّات الجاهلین،و أقوال الرسول صلی الله علیه و آله و سلوکیّاته الشخصیة و الاجتماعیة کلّها تدلّ علی أنّه لم یکن یتکلّف فی إیمانه،و إنّما کان ینطلق من قناعة صادقة.

أَ فَتُمٰارُونَهُ عَلیٰ مٰا یَریٰ
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إنّکم لا یمکن أن تحرّفوا مسیرته،أو تدخلوا إلی نفسه الشک فی رسالته،لأنّه علی الیقین.

قال محمّد بن الفضیل سألت أبا الحسن علیه السلام هل رأی رسول اللّه صلی الله علیه و آله ربّه عزّ و جلّ؟فقال:نعم،رآه بقلبه.أمّا سمعت اللّه عز و جل یقول: «مٰا کَذَبَ الْفُؤٰادُ مٰا رَأیٰ» لم یره بالبصر،و لکن رآه بالفؤاد (1)،و

سئل الرسول صلی الله علیه و آله عن الآیة نفسها فقال:«قد رأیت نورا » (2).

[13-15] وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَةً أُخْریٰ و ذلک یحتمل معانی،منها:أنّ الرسول کان یری اللّه متجلّیا فی کتابه (الوحی)،ثم رأی تجلّیا آخر لربّه عند ما عرج به جبرئیل علیه السلام إلی الأفق الأعلی، و دنی من ربّه فخاطبه مشافهة،و قد یکون المعنی:أن جبرئیل عرج بالنبی إلی حیث أوحی له اللّه ما أوحی،و هناک رأی ببصره نور اللّه،و بقلبه رأی ربّه،ثم عرج به إلی مقام آخر رأی فیه تجلّ ثان للّه عزّ و جل،و هو قوله تعالی:

عِنْدَ سِدْرَةِ الْمُنْتَهیٰ و هی شجرة فی السماء السابعة(عن علی بن إبراهیم) (3)

«و إنّ غلظ السدرة لمسیرة مائة عام من أیّام الدنیا» (4)عن الباقر علیه السلام ،و ربما سمّیت بهذا الاسم لأنّها الموضع الذی ینتهی الملائکة إلیه بأعمال العباد (5)، و لأنّها منتهی ما یمکن أن یبلغ
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إلیه مخلوق قربا و دنوّا من ربّه. (1)

و قیل:هی شجرة طوبی (2)،و قال علیّ بن إبراهیم(رض)هی الشجرة:

«التی یتحدث تحتها الشیعة فی الجنان» (3)،و لعلّها البرزخ بین عالمی الدنیا و الآخرة.

و الآیة الکریمة تشیر إلی هذا التفسیر،قال تعالی:

عِنْدَهٰا جَنَّةُ الْمَأْویٰ [16-17]و هناک تجلّی نور الربّ لنبیه الأعظم صلی الله علیه و آله فغشی السدرة،کما تجلّی من قبل لموسی بن عمران علیه السلام ففاض نور الوحی علی تلک الشجرة التی أوحی اللّه إلیه عندها.

إِذْ یَغْشَی السِّدْرَةَ مٰا یَغْشیٰ من نور ربّها،و عندها ثبّت اللّه فؤاد نبیّه لیری ذلک النور،و یبصر به آیاته،

قال الإمام أبو جعفر علیه السلام :«فتجلّی لمحمّد نور الجبّار عزّ و جلّ،فلمّا غشی محمّدا صلی الله علیه و آله شخص بصره،و ارتعدت فرائصه،فشدّ اللّه عزّ و جلّ لمحمّد قلبه، و قوّی له بصره،حتی رأی من آیات ربّه ما رأی » (4)فلأنّ اللّه ثبّته استطاع أن یستوعب الحقائق.

مٰا زٰاغَ الْبَصَرُ وَ مٰا طَغیٰ
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و الزیغ هو الانحراف،قال تعالی: فَلَمّٰا زٰاغُوا أَزٰاغَ اللّٰهُ قُلُوبَهُمْ (1)یعنی لمّا انحرفوا عن الحق،و قال: «رَبَّنٰا لاٰ تُزِغْ قُلُوبَنٰا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنٰا» (2)أی لا تحرفها عن الحق،و قال: فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ أی انحراف فَیَتَّبِعُونَ مٰا تَشٰابَهَ مِنْهُ (3)،و لکنّ زیغ البصر هنا یعنی انحرافه بعامل الخوف،و یشبهه قول اللّه:

إِذْ جٰاؤُکُمْ مِنْ فَوْقِکُمْ وَ مِنْ أَسْفَلَ مِنْکُمْ وَ إِذْ زٰاغَتِ الْأَبْصٰارُ وَ بَلَغَتِ الْقُلُوبُ الْحَنٰاجِرَ وَ تَظُنُّونَ بِاللّٰهِ الظُّنُونَا (4).

أمّا الطغیان فهو الزیادة السلبیة فی الشیء،و منه طغیان الحاکم إذا بالغ فی الظلم،و طغیان النهر إذا فاض ماؤه،و طغیان البصر أن یری الإنسان الشیء أضخم من حجمه،و الرسول لم یزغ بصره،بل کان مطمئنّا رکّز نظره فی الحقیقة لم ینحرف عنها بما ثبّته اللّه تعالی،و لم تطغ عینه فکان ما رآه صغیرا و لکنّه صوّره لنا أکبر من حجمه عند ما رجع من عروجه.

[18]إنّ الآیات التی رآها کانت کبیرة بالفعل.

لَقَدْ رَأیٰ مِنْ آیٰاتِ رَبِّهِ الْکُبْریٰ کسدرة المنتهی التی تظلّ الورقة منها الدنیا بأجمعها،و یقف علیها ملک یسبّح اللّه لا یفتر عن ذلک،و کنور اللّه الذی تجلّی للنبی صلی الله علیه و آله عندها،و هکذا الکثیر من الآیات التی تعرّضت إلیها أحادیث الإسراء و المعراج،إلاّ أنّ الکبر فی الآیات لا ینصرف إلی حجمها و حسب،إنّما هی قبل ذلک کبیرة فی دلالتها علی الحق.
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و کلمة أخیرة:

إنّ الآیات التی رآها الرسول صلی الله علیه و آله لا یلمّ بها الکلام مهما کان طویلا و واضحا،و قد لا تستوعبها أذهاننا،لأنّ الکثیر منها حقائق غیبیّة مجرّدة،لذلک یأتی ذکرها فی القرآن کما فی الأخبار ذکرا إجمالیّا.
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[سورة النجم (53): الآیات 19 الی 30]


اشارة

أَ فَرَأَیْتُمُ اَللاّٰتَ وَ اَلْعُزّٰی (19) وَ مَنٰاةَ اَلثّٰالِثَةَ اَلْأُخْریٰ (20) أَ لَکُمُ اَلذَّکَرُ وَ لَهُ اَلْأُنْثیٰ (21) تِلْکَ إِذاً قِسْمَةٌ ضِیزیٰ (22) إِنْ هِیَ إِلاّٰ أَسْمٰاءٌ سَمَّیْتُمُوهٰا أَنْتُمْ وَ آبٰاؤُکُمْ مٰا أَنْزَلَ اَللّٰهُ بِهٰا مِنْ سُلْطٰانٍ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ اَلظَّنَّ وَ مٰا تَهْوَی اَلْأَنْفُسُ وَ لَقَدْ جٰاءَهُمْ مِنْ رَبِّهِمُ اَلْهُدیٰ (23) أَمْ لِلْإِنْسٰانِ مٰا تَمَنّٰی (24) فَلِلّٰهِ اَلْآخِرَةُ وَ اَلْأُولیٰ (25) وَ کَمْ مِنْ مَلَکٍ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ لاٰ تُغْنِی شَفٰاعَتُهُمْ شَیْئاً إِلاّٰ مِنْ بَعْدِ أَنْ یَأْذَنَ اَللّٰهُ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یَرْضیٰ (26) إِنَّ اَلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ لَیُسَمُّونَ اَلْمَلاٰئِکَةَ تَسْمِیَةَ اَلْأُنْثیٰ (27) وَ مٰا لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ اَلظَّنَّ وَ إِنَّ اَلظَّنَّ لاٰ یُغْنِی مِنَ اَلْحَقِّ شَیْئاً (28) فَأَعْرِضْ عَنْ مَنْ تَوَلّٰی عَنْ ذِکْرِنٰا وَ لَمْ یُرِدْ إِلاَّ اَلْحَیٰاةَ اَلدُّنْیٰا (29) ذٰلِکَ مَبْلَغُهُمْ مِنَ اَلْعِلْمِ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنِ اِهْتَدیٰ (30)





اللغة

22[ضیزی]:جائرة،من ضاز یضیز إذا جار.
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أَمْ لِلْإِنْسٰانِ مٰا تَمَنّٰی


هدی من الآیات:

المسافة بین الحق و الباطل و بین الهدی و الهوی هی بالذات المسافة بین الحقّ و التمنّیات،و بین السعی و الأحلام،و إذا عرفنا الفارق بین واحدة من هذه المفارقات فإنّها ستکون مقیاسا لنا نعرف بها مثیلاتها.

فالذین یعیشون علی التمنّیات هم الذین یعبدون الأصنام،زاعمین بأنّ عبادتهم لها سوف تغنیهم عن الحقّ الواقع،و هم الذین یزعمون بأنوثة الملائکة و بنوّتهم للّه، و أنّهم یشفعون لهم من دون إذنه تعالی،و هم کذلک الذین یتبعون الظن طلبا للتخلّص من مسئولیة الحقّ و العلم.

ففی الدرس السابق بیّن القرآن و بوضوح کاف أنّ الوحی رؤیة مباشرة و حضور النبی صلی الله علیه و آله عند اللّه بدئ کلّ حق و بدیع کلّ واقع سبحانه،و کذلک شهوده الواعی للملک المنزل من عنده و هو جبرئیل علیه السلام و وعیه و عرفانه لآیات اللّه،و بالتالی
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فإنّ مسافة لا متناهیة تفصل بین واقع الحضور و الشهود و العلم عند الرسول و بین الأهواء و الظنون عند أولئک الکفّار.

و هنا یلج السیاق فی الحدیث المفصّل ببیان الضلالات التی وقع فیها المشرکون بابتعادهم عن الهدی،و اعتقادهم بالأصنام لیس عن قناعة،بل لأنّهم أرادوا منها الشفاعة،و الفرار من المسؤولیة،و الآیات تنسف هذا الضلال بالتأکید علی أنّ الملائکة مع کرامتهم عند اللّه لا یملکون الشفاعة إلاّ من بعد إذنه و رضاه،فکیف بهذه الأصنام الحجریة التی لا تبصر و لا تسمع،و لا تنفع و لا تضر،بل یستوجب الإعتقاد بها الغضب و العذاب؟!بلی.إنّهم یتمنّون ذلک و یزعمون،و الظن لا یغنی من الحق شیئا،إذ لیس فی هذا العالم إلاّ الحق،و إنّما الحق أن یبلغ الإنسان ما یسعی إلیه.


بینات من الآیات:

[19-20]الجهل أرضیة أکثر العقائد الفاسدة،فلأنّ المشرکین لم یعرفوا عظمة اللّه و آیاته طفقوا یعبدون الأصنام،و لذلک نجد القرآن بعد تأکید علم النبی صلی الله علیه و آله بربّه من خلال الوحی یأتی علی بیان فساد عقائد المشرکین بالآلهة المزیّفة التی عبدوها من دون اللّه،بتوجیههم إلی العلم و تبصّر الحقائق دون الاسترسال مع الأهواء،و یقول مستنکرا هذا الضلال:

أَ فَرَأَیْتُمُ اللاّٰتَ وَ الْعُزّٰی* وَ مَنٰاةَ الثّٰالِثَةَ الْأُخْریٰ و هی من أهمّ و أشهر الأصنام التی عبدها المشرکون فی الجاهلیة،فأمّا «اللاّٰتَ» فقیل أنه صنم لأهل الطائف جعلوا له سدنة و کهنة و حجّابا،و زعموا أنّه تأنیث للّه سبحانه و تعالی،و قالوا:إن کان لأهل مکّة بیتا یزورونه و یطوفون حوله کلّ عام فنحن لنا هذا الإله،و کانت قبیلة ثقیف التی تسکن الطائف تقدّسه
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و تحترمه،و أمّا «الْعُزّٰی» فقیل أنّه تأنیث عزیز،و هو شجرة بین الطائف و مکة یقدّسونها و یعبدونها،و قیل عن «مَنٰاةَ» أنّه بین مکّة و المدینة(و لعلّ التعبیر مستوحی من الأمنیة)و کانت قبیلتی الأوس و الخزرج و أخری غیرهما یزورونه و یطوفون حوله،و ربما کانوا یحرمون عنده فی طریقهم إلی مکّة المکرّمة.

و المشرکون عبدوا هذه الأصنام و لم یروا علیها برهانا قاطعا،إنّما نطقوا عن الهوی،و اتبعوا الظن،أمّا الرسول فهو علی بصیرة من أمره،و هدی من ربّه.إنّه آمن باللّه من خلال وحیه الذی تنزّل علیه،الذی کان من الدلالة و الحجّیة أن رآه متجلّیا فیه،کما رآه متجلّیا فی مشاهدات المعراج.

[21-22]و ربما کان المشرکون یعتقدون بأنّ هذه الأصنام هی رموز لملائکة فی السماء،فهم یقدّسونها لکی تقرّبهم إلی تلک الملائکة،و هی بدورها تشفع لهم عند اللّه،کما قالوا: «مٰا نَعْبُدُهُمْ إِلاّٰ لِیُقَرِّبُونٰا إِلَی اللّٰهِ زُلْفیٰ» (1)،و حیث یعتقد الجاهلون بأنّ الملائکة إناث فقد سمّوا هذه الأصنام تسمیة الأنثی و نسبوها إلیه عزّ و جل،و القرآن یستنکر هذه النسبة التی لا تقوم علی أساس من العلم و الحق.

أَ لَکُمُ الذَّکَرُ وَ لَهُ الْأُنْثیٰ و حیث یعتقد المشرکون بأنّ الذکر أفضل من الأنثی فکان ینبغی علی ضوء عقیدتهم أن یتقرّبوا إلی اللّه بالأحسن لا الأسوأ،و من هذا المنطلق تکون قسمتهم ظالمة حتی حسب معتقداتهم الضالة.

تِلْکَ إِذاً قِسْمَةٌ ضِیزیٰ بعیدة عن الحق،و هم لم یروا الملائکة و لم یشهدوا خلقهم حتی یزعموا بأنّهم
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کانوا إناث!،و هنا تتضح منهجیة القرآن،فهو یحطّم العقائد المنحرفة من بناها الأساسیة،و ذلک یزیل القدسیة التی یعتقدونها فی أصنامهم،ببیان أظهر الأدلّة علی زیفهم و انحرافهم،مع أنّ الأظهر قد لا یکون هو أهمّ الأدلّة،و قد لا یعبر عن کلّ الحقیقة،و لکنّه یحطّم القدسیة التی أضفوها علی معتقداتهم و رموزها من الأصنام و الطغاة،و بعد أن تزول عقبة القدسیة الموهومة عن طریق النفس یتحرّر الفکر، و ینطلق للبحث عن الحقیقة،فیطرح القرآن الحقائق الأعمق للنظر فیها.

[23]و بعد التمهید المتقدّم الذی استهدف إزالة قدسیة معتقدات المشرکین ینسف القرآن أفکارهم من أساسها نسفا،و ذلک ببیان أنّها لا رصید لها أبدا من الواقع و الحق،و أنّها لا تقوم إلاّ علی الأوهام و الظنون.

إِنْ هِیَ إِلاّٰ أَسْمٰاءٌ سَمَّیْتُمُوهٰا أَنْتُمْ وَ آبٰاؤُکُمْ مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ بِهٰا مِنْ سُلْطٰانٍ فهی لا واقعیة لها،بل هی مجرّد أسماء و رموز لا مسمّیات لها،و لعلّ معنی ذلک أنّ قوّة هذه الأصنام نابعة من ظنونکم و أوهامکم،لا من واقع حق وراء ذلک.أو لیس ما یتصوّره البشر من صور خیالیة قائمة بنفسه،و یکفی لإزالتها مجرد توقّف الخیال عن تصوّرها؟ تصوّر الآن نهرا من لجین مذاب،و اختر له اسما مثلا(نهلجین)،ثم أوقف عملیة التصوّر،ماذا یبقی من هذا الذی سمّیته(نهلجین)؟لا شیء،کذلک حین یوقف المشرک توهّمه لقدسیة الأصنام لا یبقی منها شیء،و کذلک الطغاة(و هی الأصنام البشریة)تزول قوّتهم و هیبتهم بمجرّد إحساس المستضعفین بواقع أمرهم و انتزاع و هم القدسیة عنهم.أ لیس کذلک؟
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ثمّ أنّ هذه الأسماء لا شرعیة لها،لأنّ الشرعیة تأتی من عند اللّه وحده،و لیس هناک دلیل علی أنّ اللّه أمر بعبادتها أو التوسّل بها إلیه.

و مجرّد عدم وجود دلیل(و سلطان مبین)من عند اللّه یسمح للإنسان بالتسلیم لقوّة سیاسیة(صنم حجری أم بشری)یکفی دلیلا علی حرمة هذا الأمر.أو لیس اللّه قد خلقنا،و نحن عبیده.أ فینبغی للعبد أن یطیع غیر مولاه؟! و إنّما قال تعالی: «أَنْتُمْ» و أضاف إلیها «وَ آبٰاؤُکُمْ» لکی یؤکّد مسئولیتهم هم عن انحرافهم،و أنّه لا یجوز إلقاء مسئولیة الانحراف علی آبائهم وحدهم، و نستوحی من هذه الآیة أنّ منهج المشرکین الخاطئ خلیط من أمور ثلاثة:

الأوّل:وراثة الضلالة من الآباء،بینما الشرعیة الحقیقیة یأخذها الإنسان من ربّه لا من آبائه.

الثانی:الظنون،و هی الإفرازات السلبیة للذهن البشری حینما تعمل فیه المؤثّرات الخاطئة.

الثالث:أهواء النفس،و دورها:أوّلا:التمهید للظنون،و ثانیا:ترسیخها کما ترسیخ ذلک التقدیس الخاطئ للآباء،لأنّها تلتقی معه.

إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ مٰا تَهْوَی الْأَنْفُسُ وَ لَقَدْ جٰاءَهُمْ مِنْ رَبِّهِمُ الْهُدیٰ و بالتدبّر فی هذه الآیة و ما سبقها یتضح لنا أنّ حرکة الإنسان نحو الزیغ تبدأ من أهواء النفس،الذی یتحوّل إلی تمنّی،و التمنّی إلی ظن(خیال)،ثمّ تتحوّل التمنّیات إلی عقیدة و فکرة،ثم یؤطّر البشر ذلک برموز و أسماء یزعمها،فالأصنام
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إذن لیست رموزا للملائکة و لا للقوی الطبیعیة،إنّما هی تجلّیات للأهواء النفسیة و المصالح المادیة،فحینما یحبّ الإنسان الثروة یحبّ الثری،و یتخیّل لهذا الحب رمزا و مذهبا،ثمّ حینما یعبده فهو لا یعبد الصنم و لا الثری أو الثروة،إنّما یعبد أهواءه و شهواته،و هکذا الذی یعشق الجمال أو الجنس،و لو قمنا بدراسة تحلیلیة عن الأوثان و الأصنام التی عبدها الجاهلون فی شبه الجزیرة العربیة،أو تلک التی علّقوها فی الکعبة،أو الأخری التی تقدّس و تعبد هنا و هناک،لخلصنا إلی نتیجة واحدة و هی أنّها ترمز إلی قوی اجتماعیة و اقتصادیة و سیاسیة أو ثقافات و تقالید و أساطیر عند أصحابها،و أنّ عبادتها لیست إلاّ عبادة للأوهام و الأهواء المتجذّرة فی نفوسهم.

و هذا الضلال لیس نتیجة انعدام الهدی أو غموضه،فقد جاءهم الهدی من ربّهم،و علی لسان أفضل خلقه و أبلغهم و هم الأنبیاء،و لکنّهم ترکوا العقل إلی الجهل،و العلم إلی الظن،و الهدی إلی الهوی.

[24]و لو تساءلنا عن سبب هذا الإختیار الضال لوجدناه محاولتهم التهرّب من ثقل المسؤولیة بالأعذار المختلفة التی جاءت السورة لعلاجها،و یبدو أنّ السیاق یمهّد لذلک و یقرّبنا شیئا فشیئا منه،فمن أهداف الرسالات الإلهیة جمیعا ترسیخ المسؤولیة،و تعریة الإنسان من حجب التبریر و الأهواء التی یحاول أن یتخلّص من المسؤولیة باسمها.

أَمْ لِلْإِنْسٰانِ مٰا تَمَنّٰی التمنّی هو خداع الإنسان لنفسه بشیء جمیل من خلال الظنون و الأوهام التی یصنعها بتخیّلاته،فالجائع یتمنّی الشبع فیتخیّل القرص،و العطشان یتمنّی الارتواء فیتوهّم الأنهار الرقراقة،و الشبق یتخیّل نفسه یلصق بمعشوقته،و هذه حالة طبیعیة فی
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الإنسان،تعطیه التوازن فی الحیاة،و کلّما کانت الحقائق و التطلّعات التی یصبو إلیها کبیرة و هامّة کلّما کانت تمنّیاته تأخذ أشکالا و أبعادا جدیدة،إلاّ أنّ المبالغة فی التمنّی تضرّ به لأنّه یخرجه من التعایش الواقعی مع الحیاة إلی الأوهام و الأساطیر، و من السعی الجاد نحو الهدف إلی مجرد الظنّ و الهوی.أ تری لو جلس أحد فی بیته و تمنّی وصول الرزق إلیه هل یتحقّق ذلک له؟و هکذا لو مشی فی الدنیا خبط عشواء، فإنّ مجرّد تمنّیاته-المنطلقة من أهوائه و الظنون و المبنیة علی اعتقاده بالأصنام-لن تدفع عنه المشاکل و الویلات،و لن تنقذه من العذاب،بلی.للإنسان سعیه و عمله خیرا أو شرّا،و هذا ما سنجد الآیات تنتهی إلیه کمحصّلة نهائیة لعلاج فکرة التمنّی،

قال الإمام الصادق علیه السلام :«تجنّبوا المنی،فإنّها تذهب بهجة ما خوّلتم، و تستصغرون بها مواهب اللّه جلّ و عزّ عندکم، و تعقبکم الحسرات فیما وهمتم به أنفسکم » (1).

[25-26]و بطلان فکرة التمنّی لیس مختصا بالآخرة و حسب،بل یشمل الدنیا أیضا،ذلک أنّ اللّه الذی خلقهما رسم خریطتهما،و أرکز فیهما سبلا و سننا واقعیة تجریان علی أساسهما،و لیس علی أساس الأحلام و التمنّیات،یقول تعالی:

لَیْسَ بِأَمٰانِیِّکُمْ وَ لاٰ أَمٰانِیِّ أَهْلِ الْکِتٰابِ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً یُجْزَ بِهِ وَ لاٰ یَجِدْ لَهُ مِنْ دُونِ اللّٰهِ وَلِیًّا وَ لاٰ نَصِیراً (2).

فَلِلّٰهِ الْآخِرَةُ وَ الْأُولیٰ اللّه هو الحق،و هو الآمر به،و سلطانه الدائم،و تدبیره المهیمن،و قضاؤه النافذ،کلّ أولئک ضمانة لتنفیذ الحق رغم تمنّیات البشر المعاکسة له،و لیس فی
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ظلّ حکومة اللّه مجال لظنون الإنسان و تمنّیاته،و من یزعم أنّه یتخلّص من سنن اللّه و حاکمیته بالاعتماد علی أمانیه فهو یخطئ،لأنّه ینازع اللّه فی سلطانه سبحانه، و لکی یعمل أمنیاته لا بد أن یخرج من سلطان اللّه،و یبحث له عن حیاة تغنی فیها الأمنیات،و لن یحصل ذلک لأنّ الحیاة کلّها له عزّ و جلّ،أو یبحث له عن حکومة یمکنها أن تواجه سلطانه و إرادته،و لن یجد إلی ذلک سبیلا،و حتی الملائکة الموکّلین بالطبیعة لا تغنی شفاعتهم شیئا، لأنّ قوّتهم من اللّه و لیست ذاتیة،و هم لا یشفعون إلاّ لمن شاء و ارتضی.

وَ کَمْ مِنْ مَلَکٍ فِی السَّمٰاوٰاتِ لاٰ تُغْنِی شَفٰاعَتُهُمْ شَیْئاً لو افترض أنّهم بادروا للشفاعة،فکیف بتلک الأصنام؟!بلی.إنّ شفاعتهم و الأولیاء تنفع بإذنه تعالی،و لأفراد مخصوصین یرضی لهم اللّه الشفاعة.

إِلاّٰ مِنْ بَعْدِ أَنْ یَأْذَنَ اللّٰهُ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یَرْضیٰ و إذنه لا یحصل بسبب ضغط قوی أخری،تعالی عن ذلک علوّا کبیرا،إنّما یأذن بإرادته العلیا،کما أنّه لم یجعل الشفاعة بعیدة عن القوانین و السنن التی خلق الحیاة وفقها،و من هذه القوانین أن یکون الشفیع مرضیّا عنده.

و هکذا یحدّد القرآن الشفاعة بحدّین:

(أ)حدّ للشافع الذی لا یکون إلاّ من یرتضیه اللّه،فلا تجوز الشفاعة أساسا إلاّ للأنبیاء و الأولیاء و الملائکة المقرّبین،أمّا الأصنام الحجریة و البشریة فلیست أهلا للشفاعة أبدا.

جاء فی الحدیث عن الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله :
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«الشفاعة للأنبیاء و الأوصیاء و المؤمنین و الملائکة » (1).

و عنه صلی الله علیه و آله :«ثلاثة یشفعون إلی اللّه عزّ و جلّ فیشفعون:الأنبیاء،ثمّ العلماء،ثمّ الشهداء » (2).

(ب)حدّ لمن یشفعون له،فلا یشفع من وصل إلی درجة الشفاعة إلاّ لبعض الناس ممّن یأذن اللّه له بأن تشمله الشفاعة و ممّن رضی اللّه عنه.قال عزّ و جلّ:

وَ لاٰ یَشْفَعُونَ إِلاّٰ لِمَنِ ارْتَضیٰ (3).

و روی عن الإمام الصادق علیه السلام :«اعلموا أنّه لیس یغنی عنکم من اللّه أحد من خلقه شیئا،لا ملک مقرّب و لا نبی مرسل،و لا من دون ذلک،فمن سرّه أن ینفعه شفاعة الشافعین عند اللّه فلیطلب إلی اللّه أن یرضی عنه » (4).

و عن الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله :«الشفاعة لا تکون لأهل الشک و الشرک،و لا لأهل الکفر و الجحود،بل یکون للمؤمنین من أهل التوحید » (5).

و عن الإمام الصادق علیه السلام :«لو أنّ الملائکة المقرّبین و الأنبیاء المرسلین شفعوا فی ناصب ما شفّعوا » (6).

و لا تنفی الآیة بقوله تعالی «لاٰ تُغْنِی» الشفاعة کلّیّا،و إنّما تنفی حتمیتها، کما تؤکّد علی ضرورة أن لا تکون علاقة الإنسان بالغیر حتی العباد المکرمین
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کالملائکة و الأولیاء من الناس مضادّة لعلاقته بربّه،و لا بدیلا عنها،بل امتدادا لها،و قوله «لِمَنْ یَشٰاءُ» یهدینا إلی أنّ الشفاعة قضیة شخصیة تتوجّه إلی الإنسان الفرد بذاته بعیدا عن النظر الی انتمائه،فقد ینتمی اجتماعیّا إلی فریق الضالین و لکنّها تناله،و قد تفوته بالرغم من انتمائه إلی فریق المؤمنین،و الذی یحدّد الشفاعة هو علم اللّه النافذ إلی حقیقة الإنسان.

[27]ثمّ یقول تعالی:

إِنَّ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ لَیُسَمُّونَ الْمَلاٰئِکَةَ تَسْمِیَةَ الْأُنْثیٰ و السؤال:لماذا یسمّی المشرکون الملائکة إناثا،و ما هی علاقة ذلک بالکفر بالآخرة؟ لعلنا نجد الجواب فی أنّ الأنثی رمز العطف و الحنان،و هم یسمّون الملائکة بذلک رجاء عطفهم و شفاعتهم لهم عند اللّه،و بهذا الإعتقاد یحاول المشرکون تبریر ممارستهم للذنوب فی الدنیا،و اقناع أنفسهم بإمکانیة التخلّص من مسئولیاتها فی الآخرة بالتوسّل بمن یعطف علیهم و هم الإناث من خلق اللّه و هم الملائکة حسب زعمهم،و هذا کفر صریح بالآخرة کدار للجزاء العادل.

[28] وَ مٰا لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ و هو الإفرازات(التصوّرات و الأفکار)الناتجة من إعمال الإنسان لخیاله بعیدا عن البراهین الواقعیة.

وَ إِنَّ الظَّنَّ لاٰ یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً و نفی البعض ینفی الکل،و لیس العکس،و هو أبلغ فی النفی،فلا شیء من الحق یغنیه الظنّ أبدا،و القرآن هنا یستثیر قضیة وجدانیة هی قبح کلام الإنسان
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فیما لا یعلم،و قد تحدّث هؤلاء عن طبیعة الملائکة و ذلک جزء من الغیب المحجوب عن علم البشر بشهادة وجدانه.أو لیس الإنسان ینفذ عقله إلی معرفة الأشیاء عبر حواسه؟أو لیس لکلّ علم أداته و وسیلته،فما هی الحاسة التی نعلم بها غیب السموات و الأرض،و ما هی الأداة التی نعرف بها طبیعة الملائکة،و أنّهم إناث لا ذکور؟! إنّها مشکلة البشر.إنّه یهوی شیئا فیتمنّاه،ثم یظن أنّه واقع فیسعی وراء ظنّه خادعا نفسه.

[29]و إنّما اتبع هؤلاء الظن لأنّهم اختاروا الدنیا علی الآخرة،فاکتفوا بالظن بدل العلم و الحق،و بالتمنّی بدل السعی،و کلّ ذلک لأنّهم لم یعترفوا بالمسؤولیة، و لم یبتغوا مرضاة الربّ،و لو آمنوا بالآخرة،و ظنوا أنّهم ماثلون أمام ربّهم للحساب غدا عن کلّ صغیرة و کبیرة،إذا عرفوا أنّ الطریق إلی الحق هو العلم و لیس الظن، و لکنّهم آمنوا بالدنیا فقط،و الدنیا هی حیاة اللامسؤولیة،و علی الداعیة الرسالی أن لا یبخع نفسه علیهم،بل یترکهم و شأنهم.

فَأَعْرِضْ عَنْ مَنْ تَوَلّٰی عَنْ ذِکْرِنٰا وَ لَمْ یُرِدْ إِلاَّ الْحَیٰاةَ الدُّنْیٰا لأنّ مشکلة هذا النوع من البشر لیس عدم قناعته بالحق،فهو یعلم بأنّه الهدی و الصواب،و لکنّه یتولّی عنه ابتغاء الدنیا،و إنّما أمر اللّه بالإعراض عنهم لکی لا یتأثّر المؤمن بهم سلبیّا،فیغیّر من رسالته صوب الدنیا،تنازلا عن بعض أهدافها،أو من أجل إقناعهم باتباعها،ثم أنّه لا ینبغی للمؤمن أن یبدّد جهوده الغالیة فیما لا یرجو نفعا منه،بل فیما یخدم الرسالة،و یقدّم المؤمنین خطوة إلی الإنتصار.

و قد قال تعالی: «عَنْ ذِکْرِنٰا» و هی للتعظیم،و لم یقل عن ذکری،لأنّ
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الضمیر المفرد یستخدمه اللّه فی موضع إثبات التوحید و تأکیده،أو فی مجال الرحمة و العطف،و الحال أنّ هؤلاء تکبّروا عن الحق،و تولّوا معرضین عنه،فالمقام مقام التعالی و التکبّر علیهم ممّا یتناسب و استعمال ضمیر التعظیم(أو ما یسمّی بضمیر الجمع)،ذلک لأنّ إعراضهم لا ینال شیئا من عظمة اللّه،کما أنّ إیمان المؤمنین لا یزیده سبحانه شیئا.و سمّی القرآن هنا بالذکر لأنّه فی مقام علاج العقائد،و هی قضایا وجدانیة،و لفظ الذکر بما یحویه من إیحاءات و إشارات لعلاقة القرآن بالفطرة البشریة أخدم للمعنی من غیره فی هذا الموضع.

کما تنطوی نهایة الآیة: «إِلاَّ الْحَیٰاةَ الدُّنْیٰا» علی فکرتین مهمّتین:

الأولی:إنّ المؤمن یفترق عن الکافر و المشرک فی قضیة أساسیة هی أنّ الأوّل یرید الدنیا و الآخرة،و یسعی لهما معا،موفّقا بین الحق الذی یجب علیه الالتزام به،و بین نصیبه الذی أحلّ اللّه له من الدنیا.

و الثانیة:إنّ علی المؤمن أن لا یضعف أمام أعداء اللّه أو یتملّق إلیهم لأنّهم ظفروا بشیء من حطام الدنیا،فذلک حظّهم،بل یجب علیه أن یستمسک برسالته، و یتصلّب فی ولائه للحق، و یعرض عنهم،لأنّهم لا یملکون إلاّ هذه الدنیا الزائلة.

[30]و إنّ عدم إرادة المعرضین عن الذکر للحیاة الآخرة لیس ناشئا من حسن اختیارهم،و إنّما لجهلهم بتلک الحیاة و ما فیها من الثواب،و لو علموا یقینا ما فیها من الفوز لأرادوها و اشتدّت فاقتهم إلیها،و عظمت رغبتهم فیها،و لکنّهم حصروا أنفسهم و حبسوا عقولهم فی سجن الدنیا،و هذه من معضلات الإنسان أنّه یصنع لنفسه سقفا من العلم،و یکبّل عقله بأغلال الهوی و إصر الشهوات عن الانطلاق فی رحاب العلم و الحق،

و صدق الإمام علی علیه السلام حیث قال :«کم من عقل أسیر تحت
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هوی أمیر » (1).

ذٰلِکَ مَبْلَغُهُمْ مِنَ الْعِلْمِ و هذه الآیة تؤکّد بأنّ الإیمان بالآخرة حجر الزاویة فی تفکیر الإنسان المؤمن.

و لکی یتم إعراض المؤمن عن الجاهلین یحتاج إلی أمور أهمّها:

1-العلم بأنّهم علی باطل،و قد بیّن القرآن ذلک حینما أکّد بأنّهم إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ مٰا تَهْوَی الْأَنْفُسُ ،ثم ضرب أمثلة علی ذلک کموقفهم من الملائکة، و کفرهم بالآخرة،و تولّیهم عن الذکر.

2-الیقین بأنّهم ضعفاء فی المحصّلة النهائیة بخسرانهم الآخرة.

3-المعرفة بأنّ حساب الناس لیس من مسئولیات المؤمنین،إنّما اللّه یفصل بینهم،و یعلم المهتدین و الضالین.

إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنِ اهْتَدیٰ إذن فغلبة الضالین علی المؤمنین عند الجدال أو عدم غلبة المؤمنین علیهم لا یغیّر من الواقع شیء،فأهل الباطل هم أهل الباطل و أهل الحقّ هم أهله،ذلک أنّ کلام الناس لیس مقیاسا،إنّما الحق و الباطل هما المقیاس بذاتهما.

ثمّ أنّ الخلافات-حسبما نستوحی من الآیة الکریمة-لا تحسم فی الدنیا لأنّها لم تخلق لذلک،و کما قال اللّه:
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«وَ لَوْ شٰاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ النّٰاسَ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ لاٰ یَزٰالُونَ مُخْتَلِفِینَ» (1)،و الدار الآخرة هی محلّ الحسم و الجزاء،فلا ینبغی للمؤمن أن یکون جبّارا علی الناس یحاول إکراههم علی الهدی إن أوتی السلطة علیهم،کما لا ینبغی عند ضعفه أن یهلک نفسه إذا ما تولّوا عن دعوته.

کما نستوحی من کلمة «عَنْ سَبِیلِهِ» فی الآیة أنّ فی الحیاة سننا و قوانین،و هی السبیل إلی الحق،و هذه یعلمها اللّه و یحاسب علیها،یضلّ عنها جماعة فیصیرون إلی الباطل و العذاب،و یهتدی إلیها آخرون فیصیرون إلی الحقّ و السعادة،و السبب أنّ الفریق الأوّل ینکر هذه الحقیقة،بینما یؤمن بها فریق المهتدین فیبحثون عنها،فإذا وجدوها طبّقوها،و کیّفوا حیاتهم وفقها،و تجاوزوا الأخطاء و الضلال.
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[سورة النجم (53): الآیات 31 الی 62]


اشارة

وَ لِلّٰهِ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ لِیَجْزِیَ اَلَّذِینَ أَسٰاؤُا بِمٰا عَمِلُوا وَ یَجْزِیَ اَلَّذِینَ أَحْسَنُوا بِالْحُسْنَی (31) اَلَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبٰائِرَ اَلْإِثْمِ وَ اَلْفَوٰاحِشَ إِلاَّ اَللَّمَمَ إِنَّ رَبَّکَ وٰاسِعُ اَلْمَغْفِرَةِ هُوَ أَعْلَمُ بِکُمْ إِذْ أَنْشَأَکُمْ مِنَ اَلْأَرْضِ وَ إِذْ أَنْتُمْ أَجِنَّةٌ فِی بُطُونِ أُمَّهٰاتِکُمْ فَلاٰ تُزَکُّوا أَنْفُسَکُمْ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنِ اِتَّقیٰ (32) أَ فَرَأَیْتَ اَلَّذِی تَوَلّٰی (33) وَ أَعْطیٰ قَلِیلاً وَ أَکْدیٰ (34) أَ عِنْدَهُ عِلْمُ اَلْغَیْبِ فَهُوَ یَریٰ (35) أَمْ لَمْ یُنَبَّأْ بِمٰا فِی صُحُفِ مُوسیٰ (36) وَ إِبْرٰاهِیمَ اَلَّذِی وَفّٰی (37) أَلاّٰ تَزِرُ وٰازِرَةٌ وِزْرَ أُخْریٰ (38) وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسٰانِ إِلاّٰ مٰا سَعیٰ (39) وَ أَنَّ سَعْیَهُ سَوْفَ یُریٰ (40) ثُمَّ یُجْزٰاهُ اَلْجَزٰاءَ اَلْأَوْفیٰ (41) وَ أَنَّ إِلیٰ رَبِّکَ اَلْمُنْتَهیٰ (42) وَ أَنَّهُ هُوَ أَضْحَکَ وَ أَبْکیٰ (43) وَ أَنَّهُ هُوَ أَمٰاتَ وَ أَحْیٰا (44) وَ أَنَّهُ خَلَقَ اَلزَّوْجَیْنِ اَلذَّکَرَ وَ اَلْأُنْثیٰ (45) مِنْ نُطْفَةٍ إِذٰا تُمْنیٰ (46) وَ أَنَّ عَلَیْهِ اَلنَّشْأَةَ اَلْأُخْریٰ (47) وَ أَنَّهُ هُوَ أَغْنیٰ وَ أَقْنیٰ (48) وَ أَنَّهُ هُوَ رَبُّ اَلشِّعْریٰ (49) وَ أَنَّهُ أَهْلَکَ عٰاداً اَلْأُولیٰ (50) وَ ثَمُودَ فَمٰا أَبْقیٰ (51) وَ قَوْمَ نُوحٍ مِنْ قَبْلُ إِنَّهُمْ کٰانُوا هُمْ أَظْلَمَ وَ أَطْغیٰ (52) وَ اَلْمُؤْتَفِکَةَ أَهْویٰ (53) فَغَشّٰاهٰا مٰا غَشّٰی (54) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکَ تَتَمٰاریٰ (55) هٰذٰا نَذِیرٌ مِنَ اَلنُّذُرِ اَلْأُولیٰ (56) أَزِفَتِ اَلْآزِفَةُ (57) لَیْسَ لَهٰا مِنْ دُونِ اَللّٰهِ کٰاشِفَةٌ (58) أَ فَمِنْ هٰذَا اَلْحَدِیثِ تَعْجَبُونَ (59) وَ تَضْحَکُونَ وَ لاٰ تَبْکُونَ (60) وَ أَنْتُمْ سٰامِدُونَ (61) فَاسْجُدُوا لِلّٰهِ وَ اُعْبُدُوا (62)





اللغة

32[إلاّ اللّمم]:أی الذی یلم بالإنسان،و یرد علیه مما لا علاج من وروده غالبا،و هی الصغائر مثل:کلمة نابیة،أو ضحکة غیر جائزة،أو نظرة محرّمة،أو ما أشبه ذلک.

[أجنة]:جمع جنین،الإنسان حینما یکون فی رحم أمّه.

34[و أکدی]:أی قطع العطاء،و اشتقاقه من کدیة الرکیة، و هی صلابة تمنع الماء إذا بلغ الحافر إلیها یئس من الماء،فیقال:

أکدی إذا بلغ الکدیة.

ص:173







49[الشّعری]:هو نجم فی السماء یطلع آخر اللیل،کان جماعة من العرب یعبدونه.

53[و المؤتفکة]:و هی قری قوم لوط علیه السلام التی ائتفکت بأهلها أی انقلبت،و قیل للکذب إفکا لأنّه قلب للمعنی من جهته.

57[أزفت الآزفة]:أی قربت القیامة و دنت.
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61[سامدون]:لاهون،و السمود اللهو،و السامد اللاهی.

ص:175






وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسٰانِ إِلاّٰ مٰا سَعیٰ


هدی من الآیات:

بصراحة الحقیقة،و بقوة الیقین،یتقدم بنا السیاق القرآنی شیئا فشیئا الی الفکرة المرکزیة فی هذه السورة،و هی فکرة المسؤولیة التی نجدها فی تضاعیف أغلب آیاتها و کأنها خافیة لکل فکرة فیها و شاهد،الا انها تتجلی کصراحة الشمس عند قوله تعالی: وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسٰانِ إِلاّٰ مٰا سَعیٰ الآیة(39).

و لکنّ اللّه قبل ان یقذف بهذا الحق علی باطل التبریر و اتباع الهوی و الظن، یذکرنا بلون من ألوان الشفاعة المقبولة عنده و هی شفاعة الأعمال الحسنة للإنسان عن اللمم من السیئات کما نجد تصریحا به فی الآیة الکریمة: «وَ أَقِمِ الصَّلاٰةَ طَرَفَیِ النَّهٰارِ وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ إِنَّ الْحَسَنٰاتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئٰاتِ ذٰلِکَ ذِکْریٰ لِلذّٰاکِرِینَ» (1)ان تقوی الإنسان التی تجنبه کبائر الإثم تشفع له فی الصغائر(اللمم)،و لعل
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تقدیم هذه الفکرة(الشفاعة)المشحونة بالرجاء و اللطف الالهی،علی فکرة المسؤولیة و ما فیها من الشدة و الصرامة،یهدف اعطاءنا الأمل فی رحمة اللّه،لکی لا نیأس فنتوغل فی الجریمة و الذنب،أو نقعد عن عمل الصالحات،بناء علی تصوراتنا البشریة المرتکزة فی القنوط و الجزع.کلا ان اللّه رحیم و یحاسبنا بفضله لا بعدله، و الا لما دخل الجنة أحد کما

قال الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله :«و لا أنا إلاّ أن یتغمدنی اللّه برحمة منه و فضل » (1).

ثم یؤکد القرآن بخطاب فصل مسئولیة الإنسان عن سعیه،انه یجازی علیه ان خیرا فخیر و ان شرا فشر،و هی تتعلق بنفی الشرک و برفض الأنداد و مدی عمق حقیقة التوحید فی النفس فکلما زاد یقین الإنسان باللّه و انه المالک الحاکم الأحد لکل شیء،کلما کان أقرب من المسؤولیة ایمانا و عملا،و ابعد عن الحجب و التبریرات التی تمنعه من حملها.

ان التوحید یجعله لا یتوسل بوشائج الشرک،التی هی بذاتها نوع من التبریرات التی یلجأ إلیها الإنسان تهربا من المسؤولیة.انک تراه یقبل کل شیء،یقبل ان یکون عبدا للشجر و للحجر و للبقر لا فرق من أجل ذلک لکی یفر من ثقل المسؤولیة.

إذا فمتی ما طهرت نفسه من درن تلک الأصنام،القائمة علی أساس الثقافة الجاهلیة الضالة،القائمة بدورها علی الظن و هوی النفس،فانه یومئذ مجرد ان یقف امام المسؤولیة بلا تبریرات یجد نفسه امام حجة بالغة تضطره الی التسلیم لها عملیا.


بینات من الآیات:

[31-32]لقد دعا اللّه المؤمنین الی الاعراض عمن تولی،و لان البعض لا یعرض عن الکیان الجاهلی خشیة الضعف و الفقر،أکد القرآن بان اللّه هو الغنی
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الذی یملک خزائن الکون،و القوی الذی یهیمن علی الحیاة.فلما ذا الخشیة إذا من مقاومة الانحراف؟و رفض هیمنة المنحرفین؟ وَ لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ فهو وحده الذی وضع سنن الکائنات و یهیمن علیها و یجریها بقدرته و عدالته.

لِیَجْزِیَ الَّذِینَ أَسٰاؤُا بِمٰا عَمِلُوا عدلا السیئة بمثلها.

وَ یَجْزِیَ الَّذِینَ أَحْسَنُوا بِالْحُسْنَی فضلا،فالحسنة بعشر أمثالها،و تتضاعف «وَ لَدَیْنٰا مَزِیدٌ» (1)و بالتدبر فی شطری الآیة الکریمة الشطر الاول الذی ینطوی علی فکرة التوحید (وَ لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ) ،و الشطر الثانی الذی ینطوی علی فکرة المسؤولیة المنبثقة من حقیقة الجزاء (لِیَجْزِیَ..) فاننا نعرف العلاقة الوثیقة بینهما،و ذلک ان الذین ینحرفون یحاولون التملص من مسئولیاتهم بالشرک.و الحق ان التوحید یعنی نفی الشریک،و هذا بدوره ینفی التبریر،اذن فالموحد الحق هو الّذی یتهیأ لحمل المسؤولیة.ان هذه الآیة تنسف ثقافة التبریر المتجسدة فی عبادة الأنداد کالملائکة و الأصنام و حتی العباد الصالحین تمنیا للشفاعة،و ذلک ببیان ان اللّه یجری عدالته فی الحیاة،و لا أحد یستطیع فرض إرادته علیه،لان الحیاة تکوینیا و تشریعیا له وحده لا یشارکه فیها أحد،و إذا کانت ثمة هیمنة ظاهریة للملائکة فهی تنفیذیة و بإذن اللّه،و تبقی الهیمنة الحقیقیة المطلقة للّه وحده،فلا مهرب منه إلاّ الیه و لا شفاعة الا من بعد اذنه،و لا أنداد قادرین علی تغییر سنن اللّه فی الخلیقة حسب أهوائهم
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و بالذات سنة الجزاء العادل.

ثم ان تأکید القرآن علی بیان العدالة الالهیة فی الجزاء فی أکثر سور القرآن انما هو لیزرع الاطمئنان العمیق فی قلب البشر الی وقوع الجزاء.الأمر الذی یبعثه نحو عمل الخیر و یزجره عن الشر الا ان العدالة و بالتالی المسؤولیة فکرة قاسیة لا یتحملها القلب البشری الذی من طبیعته الانحراف.لذلک تأتی الآیة اللاحقة لتخفف وطأتها ببیان مدی رحمة اللّه و غفرانه.

اَلَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبٰائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَوٰاحِشَ و الإثم هو عموم الذنب(بین العبد و ربه أو بینه و بین نفسه أو بینه و بین الناس)بینما الفواحش هی الذنوب الاجتماعیة.

قال الامام الصادق علیه السلام :

«الفواحش الزنا و السرقة » (1)و هما ذنبان اجتماعیان.

و ذکر الفواحش من دون اضافة کلمة الکبائر بخلاف الإثم أضیف الیه لفظ الکبائر،لان الفواحش بذاتها من الکبائر فلا یقال للذنب الاجتماعی فاحشة، بینما الإثم فیه الصغائر(اللمم)و فیه الکبائر.و فیما یلی نذکر حدیثا

فی کتاب الإثم مرویا عن الامام الرضا علیه السلام قال:سمعت أبی موسی بن جعفر علیه السلام یقول:

دخل عمرو بن عبید البصری علی أبی عبد اللّه علیه السلام ،فلما سلم و جلس تلا هذه الآیة (الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبٰائِرَ الْإِثْمِ) ثم أمسک فقال له أبو عبد اللّه علیه السلام :ما أمسکک؟فقال:أحب ان اعرف الکبائر من کتاب اللّه عز و جل فقال:یا عمرو!أکبر الکبائر الشرک باللّه.یقول اللّه تبارک و تعالی: (إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ) و یقول عز و جل: (إِنَّهُ مَنْ یُشْرِکْ بِاللّٰهِ فَقَدْ حَرَّمَ اللّٰهُ عَلَیْهِ الْجَنَّةَ وَ مَأْوٰاهُ النّٰارُ وَ مٰا لِلظّٰالِمِینَ مِنْ أَنْصٰارٍ) ،و بعده الیأس من روح اللّه لان اللّه عز و جل یقول:
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(وَ لاٰ تَیْأَسُوا مِنْ رَوْحِ اللّٰهِ،إِنَّهُ لاٰ یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللّٰهِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْکٰافِرُونَ) و ثم الأمن من مکر اللّه.لان اللّه عز و جل یقول: فَلاٰ یَأْمَنُ مَکْرَ اللّٰهِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْخٰاسِرُونَ ،و منها عقوق الوالدین.لان اللّه عز و جل جعل العاق جبارا شقیا فی قوله تعالی: وَ بَرًّا بِوٰالِدَتِی وَ لَمْ یَجْعَلْنِی /15 جَبّٰاراً شَقِیًّا ،و قتل النفس التی حرم اللّه الا بالحق.لان اللّه عز و جل یقول: وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً فَجَزٰاؤُهُ جَهَنَّمُ خٰالِداً فِیهٰا... الی آخر الآیة)،و قذف المحصنات.لان اللّه عزّ و جلّ یقول: إِنَّ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَنٰاتِ الْغٰافِلاٰتِ الْمُؤْمِنٰاتِ لُعِنُوا فِی الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةِ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ عَظِیمٌ ،و أکل مال الیتیم ظلما لقول اللّه عزّ و جلّ: إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوٰالَ الْیَتٰامیٰ ظُلْماً إِنَّمٰا یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ نٰاراً وَ سَیَصْلَوْنَ سَعِیراً ،و الفرار من الزحف لان اللّه عز و جل یقول: وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ إِلاّٰ مُتَحَرِّفاً لِقِتٰالٍ أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلیٰ فِئَةٍ فَقَدْ بٰاءَ بِغَضَبٍ مِنَ اللّٰهِ وَ مَأْوٰاهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ ،و أکل الربا لان اللّه عزّ و جلّ یقول: اَلَّذِینَ یَأْکُلُونَ الرِّبٰا لاٰ یَقُومُونَ إِلاّٰ کَمٰا یَقُومُ الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطٰانُ مِنَ الْمَسِّ و یقول اللّه عز و جل: یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّٰهَ وَ ذَرُوا مٰا بَقِیَ مِنَ الرِّبٰا إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ* فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اللّٰهِ وَ رَسُولِهِ ،و السحر لان اللّه عزّ و جلّ یقول: وَ لَقَدْ عَلِمُوا لَمَنِ اشْتَرٰاهُ مٰا لَهُ فِی الْآخِرَةِ مِنْ خَلاٰقٍ ،و الزنا لان اللّه عزّ و جلّ یقول: وَ مَنْ یَفْعَلْ ذٰلِکَ یَلْقَ أَثٰاماً یُضٰاعَفْ لَهُ الْعَذٰابُ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ وَ یَخْلُدْ فِیهِ مُهٰاناً إِلاّٰ مَنْ تٰابَ الآیة،و الیمین الغموس لان اللّه عزّ و جلّ یقول: إِنَّ الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللّٰهِ وَ أَیْمٰانِهِمْ ثَمَناً قَلِیلاً أُولٰئِکَ لاٰ خَلاٰقَ لَهُمْ فِی الْآخِرَةِ الآیة،و الغلول قال اللّه عزّ و جلّ: وَ مَنْ یَغْلُلْ یَأْتِ بِمٰا غَلَّ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ ،و منع الزکاة المفروضة لان اللّه عزّ و جلّ یقول: یَوْمَ یُحْمیٰ عَلَیْهٰا فِی نٰارِ جَهَنَّمَ فَتُکْویٰ بِهٰا جِبٰاهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ وَ ظُهُورُهُمْ هٰذٰا مٰا کَنَزْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ فَذُوقُوا مٰا کُنْتُمْ تَکْنِزُونَ ،و شهادة الزور و کتمان الشهادة لان اللّه عزّ و جلّ یقول وَ مَنْ یَکْتُمْهٰا فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ ،و شرب الخمر لان اللّه عزّ و جلّ عدل بها عبادة الأوثان و ترک الصلوة متعمدا أو شیئا مما
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فرض اللّه عز و جل لان رسول اللّه صلی الله علیه و آله قال:(من ترک الصلوة متعمدا فقد بریء من ذمة اللّه و ذمة رسوله صلی الله علیه و آله ،و نقض العهد،و قطیعة الرحم،لان اللّه عزّ و جلّ یقول: أُولٰئِکَ لَهُمُ اللَّعْنَةُ وَ لَهُمْ سُوءُ الدّٰارِ قال:فخرج عمرو بن عبید و له صراخ من بکائه و هو یقول:هلک من قال برأیه و نازعکم فی الفضل و العلم (1).

و فی حدیث آخر :«و الیأس من روح اللّه،و الأمن من مکر اللّه تعالی،و القنوط من رحمة اللّه تعالی،و معونة الظالمین و الرکون إلیهم،و الیمین الغموس،و حبس الحقوق من غیر عسر،و الکذب،و الکبر،و الإسراف،و التبذیر،و الخیانة، و الاستخفاف بالحج،و المحاربة لأولیاء اللّه،و الاشتغال بالمناهی،و الإصرار علی الذنب » (2).

و الی جانب هذه الکبائر هناک الذنوب الصغیرة التی یقترفها الإنسان-بطبیعته الضعیفة-عن قصور أو من دون قصد مبارزة اللّه،فان حسناته و تجنبه للکبائر، الذی یدل علی سلامة مجمل مسیرته یشفعانها له،و هذا من رحمة اللّه و سعة غفرانه، اما لو مارس الصغائر عن عناد و إصرار فانها تصیر کبائر أیضا.

إِلاَّ اللَّمَمَ إِنَّ رَبَّکَ وٰاسِعُ الْمَغْفِرَةِ 

قال الامام الصادق علیه السلام «اللمام العبد الذی یلم بالذنب بعد الذنب،لیس من سلیقته ای من طبعه » (3)و کما ان الإصرار یصیر الإثم الصغیر من الکبائر، فان التوبة و الاستغفار یصیران الکبائر صغائرا،أو یمحو انها من کتاب السیئات.

لذلک نجد تفسیرا لکلمة اللمم غیر صغائر الإثم،انما عموم الإلمام بالذنب بصورة
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طارئة و غیر متعمدة.و یؤکد الامام علیه السلام ان غفران اللّه یسع کل ذنب بشرط الاستغفار،

قال الامام الصادق علیه السلام «و اللمم الرجل یلم بالذنب فیستغفر اللّه منه»قال الراوی:بین الضلالة و الکفر منزلة؟فقال:«ما أکثر عری الایمان » (1).

ان السبب الحقیقی للذنب بالاضافة الی هوی الإنسان هو الشیطان الرجیم، و هو قد یمر مرورا علی قلبه فیجعله یلم بالمعصیة،و قد یسکن فیه و یفرخ فیجعله یقترف الخطیئة تلو الخطیئة،و بالنسبة للمؤمنین فانه لا یطیق السکون فی قلوبهم لأنهم یستعیذون باللّه منه،و یلعنونه قبل کل شیء و بعده،و لو افترض ان أصابهم بسهم منه فإنهم سرعان ما یرجعون الی الصواب «إِنَّ الَّذِینَ اتَّقَوْا إِذٰا مَسَّهُمْ طٰائِفٌ مِنَ الشَّیْطٰانِ تَذَکَّرُوا فَإِذٰا هُمْ مُبْصِرُونَ» (2).

و کلمة اخیرة ان فی الإسلام نوعین من الذنوب،الصغائر و الکبائر،و لکن المعوّل الحقیقی فی تحدید نوع الذنب هو مدی وعی الإنسان به و موقفه من ممارسته له، فقد یندفع الإنسان نحو ذنب صغیر،و لکن تحدیا لسلطان اللّه،و عنادا و استکبارا علیه،فیکون کبیرا.

فقد جاء فی الحدیث الشریف :«قد یری اللّه العبد علی ذنب فیقول له افعل ما شئت فانی لا اغفر لک أبدا.

و قد یأتی الإنسان بذنب کبیر استرسالا و استجابة لضغوط هائلة،و لکن سرعان ما یندم و یتراجع فان اللّه سبحانه یغفر له..قال تعالی:
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وَ الَّذِینَ إِذٰا فَعَلُوا فٰاحِشَةً أَوْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ ذَکَرُوا اللّٰهَ،فَاسْتَغْفَرُوا لِذُنُوبِهِمْ وَ مَنْ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلاَّ اللّٰهُ،وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلیٰ مٰا فَعَلُوا وَ هُمْ یَعْلَمُونَ* أُولٰئِکَ جَزٰاؤُهُمْ مَغْفِرَةٌ مِنْ رَبِّهِمْ،وَ جَنّٰاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا،وَ نِعْمَ أَجْرُ الْعٰامِلِینَ» (1).

و لکن من الذی یحدد الذنب الذی یقترفه الإنسان،هل هو من الصغائر أم من الکبائر علی ضوء هذه القاعدة؟ انه اللّه الذی یحیط علما بدقائق حیاة الإنسان،و فی جمیع مراحل نشأته.و لا یخدع اللّه عن جنته.نعم فهو الذی خلقنا و ربانا من یوم کنا فی بطون أمهاتنا حتی نموت.فحتی العوامل الوراثیة و التربویة التی تؤثر فی شخصیة الإنسان التی تنقل الیه و هو جنین یعلمها اللّه.

هُوَ أَعْلَمُ بِکُمْ إِذْ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ إِذْ أَنْتُمْ أَجِنَّةٌ فِی بُطُونِ أُمَّهٰاتِکُمْ و یبدو ان کلمة الأرض هنا تشیر الی القوی و العوامل السلبیة المؤثرة فی شخصیة الإنسان،کالهوی و حب المال و الظهور و...و تشیر الآیة الکریمة الی بصیرتین هما:

سبق رحمة اللّه الی الإنسان إذ والی نعمة علیه قبل ان یصیر الی رحم امه فأنشأه من دون شیء سبق منه الیه تعالی،ثم لما صار جنینا انشأه و أسبغ علیه من نعمه حتی استوی،و هذه الآیة تؤکد سعة رحمة اللّه و مغفرته.

و قد تجلت هذه البصیرة القرآنیة أیضا فی دعاء الامام الحسین فی یوم عرفة، حیث جاء فیه:«ابتدأتنی بنعمتک قبل ان أکون شیئا مذکورا.خلقتنی من التراب ثم اسکنتنی الأصلاب آمنا لریب المنون،و اختلاف الدهور و السنین.

فلم أزل ظاعنا من صلب الی رحم فی تقادم فی الأیام الماضیة،و القرون الخالیة، لم تخرجنی لرأفتک بی،و لطفک لی،و إحسانک الیّ فی دولة أئمة الکفر الذین
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نقضوا عهدک،و کذبوا رسلک و لکنک أخرجتنی للذی سبق لی من الهدی الذی له یسرتنی،و فیه انشأتنی،و من قبل ذلک رؤفت بی بجمیل صنعک،و سوابغ نعمک.فابتدعت خلقی من منیّ یمنی،و اسکنتنی فی ظلمات ثلاث بین لحم و دم و جلد،لم تشهدنی خلقی،و لم تجعل الیّ شیئا من أمری،ثم أخرجتنی للذی سبق لی من الهدی الی الدنیا تاما سویا،و حفظتنی فی المهد طفلا صبیا،و رزقتنی من الغذاء لبنا مریا،و عطفت علیّ قلوب الحواضن، و کفلتنی الأمهات الرواحم،و کلاتنی من طوارق الجان،و سلمتنی من الزیادة و النقصان.فتعالیت یا رحیم یا رحمان حتی إذا استهللت ناطقا بالکلام،أتممت علیّ سوابغ الانعام، و ربیتنی زایدا فی کل عام.حتی إذا اکتملت فطرتی،و اعتدلت مرّتی،أوجبت علیّ حجتک،بأن ألهمتنی معرفتک،و روّعتنی بعجائب حکمتک،و ایقظتنی لما ذرأت فی سمائک و أرضک من بدائع خلقک،و نبهتنی لشکرک و ذکرک،و أوجبت علیّ طاعتک و عبادتک.... » (1)البصیرة الثانیة:نفوذ علم اللّه الی جمیع جوانب حیاة الإنسان و دقائقها،اذن لا یفوته شیء عنه.

و فائدة بیان هذه الحقیقة هی ان الإنسان قد یبتلی بالغرور و التبریر فیزکی نفسه،و یسمی کل ما یقترفه من الذنوب حتی الکبائر و الفواحش لمما،أو یصل الی حالة ذلک الإنسان الذی یشرب الخمر و یقول انه یتحول خلا بمجرد بلوغ فاه، و یبرر ذلک بأنه وصل الی درجة من الایمان حیث یتحول فی جسمه الخمر خلا،أو الاخر الذی امر اتباعه بالصلاة و قعد عنها لأنه عند نفسه بلغ مقاما فوق الصلاة.

فَلاٰ تُزَکُّوا أَنْفُسَکُمْ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنِ اتَّقیٰ
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لأنه إذا وصل الإنسان الی هذه المرحلة،بدأ رحلة الانتکاس ثم لا یتوقف بل ینحدر الی أسفل سافلین.

[33-34]ان عبادة الأصنام(الشرک باللّه)و تزکیة النفس تبریرات یتشبث بها الإنسان،و هناک تبریرا آخر یتمثل فی محاولة الاعتماد علی البدائل فمثلا أصحاب المال یظنون انهم حینما یعطون مالا فی سبیل اللّه،فسوف یحررون أنفسهم من تطبیق القیم و الالتزام بالمسؤولیة،أو یرفعون عنها مسئولیة ممارسة الکبائر و الفواحش.کلا.

أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی تَوَلّٰی عن ذکر اللّه،و عن تطبیق الحق و تحمل الامانة،ثم اعطی بعض المال لیتهرب من المسؤولیة؟ وَ أَعْطیٰ قَلِیلاً وَ أَکْدیٰ ای اعطی شیئا قلیلا ثم توقف کلیا عن العطاء.

قال صاحب المجمع نزلت الآیات السبع فی عثمان ابن عفان کان یتصدق و ینفق،فقال له اخوه من الرضاعة عبد اللّه بن سعد بن أبی سرج:ما هذا الذی تصنع؟یوشک ان لا یبقی لک شیء فقال عثمان:ان لی ذنوبا و انی اطلب ما اصنع رضی اللّه و أرجو عفوه،فقال له عبد اللّه اعطنی ناقتک برحلها و انا أتحمل عنک ذنوبک کلها،فأعطاه و اشهد علیه و أمسک عن النفقة فنزلت: (أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی تَوَلّٰی) ای یوم أحد حین ترک المرکز و اعطی قلیلا ثم قطع النفقة الی قوله (وَ أَنَّ سَعْیَهُ سَوْفَ یُریٰ) فعاد عثمان الی ما کان علیه عن ابن عباس و السدی و الکلبی و جماعة
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من المفسرین (1)و قیل نزلت فی الولید بن المغیرة (2) [35-38]بل ان أصحاب المال یظنون انهم علی حق و من أهل الجنة لمجرد کونهم من المترفین،و هذا التمنی عمیق لدیهم بدلیل آیات سورة الکهف: «وَ کٰانَ لَهُ ثَمَرٌ فَقٰالَ لِصٰاحِبِهِ وَ هُوَ یُحٰاوِرُهُ أَنَا أَکْثَرُ مِنْکَ مٰالاً وَ أَعَزُّ نَفَراً* وَ دَخَلَ جَنَّتَهُ وَ هُوَ ظٰالِمٌ لِنَفْسِهِ قٰالَ مٰا أَظُنُّ أَنْ تَبِیدَ هٰذِهِ أَبَداً* وَ مٰا أَظُنُّ السّٰاعَةَ قٰائِمَةً وَ لَئِنْ رُدِدْتُ إِلیٰ رَبِّی لَأَجِدَنَّ خَیْراً مِنْهٰا مُنْقَلَباً» (3).

و القرآن یستنکر علی المترفین هذا الظن قائلا:متی عرف هؤلاء ما فی الغیب حتی یحکمون بأنهم أفضل الناس عند ربهم؟! أَ عِنْدَهُ عِلْمُ الْغَیْبِ فَهُوَ یَریٰ کلا..انه لا یعرف شیئا عن الغیب،و هذه قضیة وجدانیة.فلا یملک أحد ان یدعی علما بالغیب.اذن فکیف یطلع علی الحقیقة و یتمنی خلاصه من النار بقیاس حاله فی الآخرة بحاله فی الدنیا،و الاعتقاد بان اللّه لم یسبغ علیه نعمه فی الدنیا الا انه یحبه فینبغی ان یکون محبوبا عند اللّه فی الآخرة أیضا.

بلی یمکنه ذلک لو اتبع هدی الأنبیاء و رسالاتهم التی تکشف عن جوانب منه.

أَمْ لَمْ یُنَبَّأْ بِمٰا فِی صُحُفِ مُوسیٰ* وَ إِبْرٰاهِیمَ الَّذِی وَفّٰی لا یعلم الغیب و لا یتبع الرسالات الالهیة و لقد جاءت الرسالات کلها بالمسؤولیة،و لکن الإنسان و هو أکثر شیء جدلا،و یحاول التهرب منها بطبعه
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الضعیف،و بحنینه الدائم نحو التراب.و یبرر ذلک بأنه ینتمی الی أنبیاء اللّه، کما زعم الیهود بان انتماءهم الی موسی علیه السلام یرفع عنهم المسؤولیة.فقالوا: (نَحْنُ أَبْنٰاءُ اللّٰهِ وَ أَحِبّٰاؤُهُ) (1).

و کما زعمت قریش بان انحدارها من صلب إبراهیم یعطیها الشرف و یمنع عنها العذاب الالهی..کلا «إِنَّ أَوْلَی النّٰاسِ بِإِبْرٰاهِیمَ لَلَّذِینَ اتَّبَعُوهُ وَ هٰذَا النَّبِیُّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا» (2)،ان إبراهیم کان وفیا للّه،ضحی بماله و نفسه و قدم ابنه للّه قربانا، و أودع زوجته هاجر و ابنه الرضیع إسماعیل فی الصحراء.و الذی یرید ان یکون فی شیعته لا بد ان یتحمل من المسؤولیة کما تحمل علیه السلام،و لم یکن فی صحف موسی و إبراهیم التی أنزلت علیهما من عند اللّه ای کلمة تسمح للإنسان بالتحلل من مسئولیاته بتبریر الانتماء إلیها،و قد قرءوا تلک الصحف و عرفوا ما فیها.

ان ابرز ما جاءت به صحف موسی و إبراهیم هو المسؤولیة،فکل إنسان مسئول عن نفسه،و لا یمکنه بحال من الأحوال ان یلقی بتبعة اعماله علی الآخرین.

أَلاّٰ تَزِرُ وٰازِرَةٌ وِزْرَ أُخْریٰ و الوزر هو الحمل الثقیل.و الوازرة هی النفس التی تحمله.و لا تزر ای لا تحمل فکل نفس مثقلة بحملها و لا تحمل حمل غیرها أبدا،و لو عرف الإنسان ماذا تعنی المسؤولیة و کیف تقف کل نفس امام ربها فی یوم القیامة ضعیفة متهاویة القوی لا تملک عذرا و لا قوة،لعرف مدی بطلان فکرة إلقاء المسؤولیة علی الآخرین بزعم انهم یتحملونها عنه.کلا انه موقف رهیب تری فیه کل نفس تجادل عن نفسها،و لها من شأنها ما یغنیها عن الاهتمام بغیرها.
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و هذا السیاق من الآیات یضرب فکرة الفداء التی ألصقها النصاری فی عیسی علیه السلام حیث قالوا انه قتل ففداهم بنفسه بالرغم من انه جاء لیقاوم مثل هذا الانحراف عند اتباع موسی.

[39-41]و کما ان أوزار الإنسان لا یتحملها أحد سواه،فان حسنات الآخرین لا تصیر الیه،انما

«قیمة کل امرء ما یحسن» کما قال الامام علی علیه السلام .

وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسٰانِ إِلاّٰ مٰا سَعیٰ و السعی هو ما یقوم به الإنسان بإرادته و وعیه،من قول و فعل و غیرهما.فالتحرک جزء من السعی و الوعی و الهدف و النیة جزء منه أیضا.و الإنسان هو الذی یصنع واقعه و مصیره الحقیقی بنفسه،و مهما کان السعی صغیرا أو کبیرا،و فی ای مکان قام به الإنسان فانه لا بد ان یعود علیه فی الدنیا أو فی الآخرة.لان هناک سنة الهیة تحکم الحیاة،و هی ان کل شیء یرجع الی أصله ضمن دورة حیاتیة قد تطول و قد تقصر.لا بد ان تعود المیاه التی تبخرت من البحار إلیها بعد رحلة متطاولة من ساعة تحولها الی البخار حتی نزولها کامطار ثم جریانها فوق الأرض ینتفع بها الإنسان.

هکذا عملک الذی ینبعث من جوانح قلبک أو جوارح بدنک لا یفنی.انه یتقلب فی صور شتی قد یتحول مالا فیعود إلیک،أو تصبح حالة اجتماعیة تتأثر بها،أو یحفظ عند ربک یجازیک غدا به،و هکذا مهما هرب المجرمون من جزاء جرائمهم فانه ملاقیهم.

و من طریف ما قرأته فی هذا الحقل أنّ أحد الخلفاء اقام مأدبة غذاء و حضر علیها أحد کبار قادته العسکریین فرأی فیما رأی من صنوف الطعام طیر القطی مشویا،فضحک مقهقها،فسأله الخلیفة عن السبب.فحاول ان یکتم.فأصر
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علیه.فأخذ یقص واقعة حدثت له قبل عشر سنوات مسترسلا قال:کنت فی رحلة صید فی الصحراء،فلقیت رجلا معه بعض المال فسلبته قهرا،ثم أردت قتله فتوسل بی ان اترکه و لکن عزمت علی سفک دمه.فلما رفعت علیه السیف نظر حوله فلم یجد أحدا الا سربا من القطی صادف مرورها فی ذات اللحظة.فقال اشهدی باننی اقتل غریبا مظلوما فی هذه المفازة.فضحکت من قوله ثم قتلته.و الآن لما رأیت القطا فی السماط تذکرت ما قاله و سیفی یهوی علیه فلم أتمالک من الضحک علی ذلک الرجل المسکین الذی اشهد القطا علی قتله.فقال الخلیفة بلی لقد أدت القطا شهادتها و امر بجمع السماط،و قال للجلادین احضروا النطع و السیف فاحضروهما و ضرب عنقه.

وَ أَنَّ سَعْیَهُ سَوْفَ یُریٰ و هناک فکرة نجدها فی هذه الآیة و هی ان کل سعی یقوم به الإنسان یتحول الی کیان مادی،و ان الکلمة الطیبة،و الموقف الشجاع،و النشاط السلیم،کل ذلک یتحول الی شیء ملموس یراه الإنسان.کذلک الکلمة الخبیثة،و الموقف الجبان، و الفساد.

أ رأیت هذه الحرکات المبارکة،التی تشیع الفضیلة و تزرع السلام و تبنی الحضارات،انها کانت فی الأصل دعوات صالحة و مساعی حمیدة.أ رأیت هذه الویلات التی تصیب البشریة هنا و هناک،انها کانت فی الأصل کلمات خبیثة أو مساعی فاسدة.

و ما معنی المسؤولیة فی الدنیا الا ارتداد صدی سعی البشر الیه،فمن قاوم الظالم،عاش فی ظل العدالة دهرا،و من جبن عن مقاومته ساعة شمله خسفه و ضیمه.و أمة تنشط فی بناء حضارة تنعم فی ظلها طویلا و أختها التی تتکاسل
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تعیش أبدا فی بؤر التخلف و الفساد.

و ان مرور الزمان علی سعی الإنسان لا ینقصه انما یزیده نماء أو لا أقل یبقیه کاملا وافیا.

ثُمَّ یُجْزٰاهُ الْجَزٰاءَ الْأَوْفیٰ [42-48]و ان هناک تسلسلا فی السنن و المسببات فی الحیاة،و منها سنة الجزاء،و لکنها لا تتحرک فی الفراغ أو ما یسمیه الفلاسفة بالدور،بل لها بدایة و نهایة،و هناک من یشرف علیها و هو اللّه،فالعالم اذن لیس بعیدا عن العقلانیة، و لا مجرد قوانین،و انما هناک تدبیر الهی حکیم یهیمن علیه،کما قال اللّه تعالی:

إِنَّ رَبَّکُمُ اللّٰهُ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ ثُمَّ اسْتَویٰ عَلَی الْعَرْشِ یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهٰارَ یَطْلُبُهُ حَثِیثاً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومَ مُسَخَّرٰاتٍ بِأَمْرِهِ أَلاٰ لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ تَبٰارَکَ اللّٰهُ رَبُّ الْعٰالَمِینَ (1)و ما دام الأمر بید اللّه و ینتهی الیه فلتطمئن النفس الی الجزاء و تثق بنتائج سعیها،و فی القرآن تذکرة بهذه البصیرة فی مواضع شتی و بصیغ مختلفة.

وَ أَنَّ إِلیٰ رَبِّکَ الْمُنْتَهیٰ بلی ان الظاهر من الحیاة هی النظم الدقیق و السنن الحاکمة.و لکن الجانب الخفی منها و لبّها هو هیمنة اللّه علیها.و المؤمنون مطمئنون الی هذه الحقیقة و موقنون بها،بینما الآخرون لا یعلمون الا الظاهر من الحیاة.

و القرآن هنا یؤکد هذه الهیمنة و یمثل لها بلطائف الأمور.
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وَ أَنَّهُ هُوَ أَضْحَکَ وَ أَبْکیٰ ان الإنسان یضحک للجزاء الحسن،و یبکی من الجزاء السیء.سواء فی الدنیا أو الآخرة.و اللّه سبحانه یقدرهما للإنسان،فیمنح له من السعادة النفسیة و المادیة ما یضحکه(جزاء لما قدمه من عمل صالح).أو ینتقم(لسوء عمله)فیسلب منه نعمه و یعصر قلبه بالهم حتی یبکیه.و القرآن لم یقل افرح و احزن لان الضحک و البکاء هما غایتا الفرح و الحزن،و اجلی مصادیقهما.و لان بینهما مسافة شاسعة لا بد من بیانها لنعرف عمق الهوة الفاصلة بین الخیر و الشر،و بین الجزاء الحسن و العقاب، و لعلنا نفقه بعض ابعاد مسئولیتنا تجاه أفعالنا.

وَ أَنَّهُ هُوَ أَمٰاتَ وَ أَحْیٰا ربما یکون معنی الحیاة هنا استمرارها و المحافظة علیها کقوله تعالی: وَ مَنْ أَحْیٰاهٰا فَکَأَنَّمٰا أَحْیَا النّٰاسَ جَمِیعاً (1)،و امر الموت و الحیاة بیده تعالی،مهما کانت أسبابهما الظاهرة،لان اللّه یجری الأمور بأسبابها،فقد یحفظ الحیاة لا حد علی ید الطبیب،أو یقدر له الموت بید جلاد.

وَ أَنَّهُ خَلَقَ الزَّوْجَیْنِ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثیٰ* مِنْ نُطْفَةٍ إِذٰا تُمْنیٰ و انما یؤکد ربنا علی هذه الحقیقة(ان الیه المنتهی)ثم یضرب الامثلة من أهم ما یتحکم فی کیاننا لان الإنسان قد یکتشف القوانین التی تسیر الحیاة وفقها، فیفسر الظواهر و الحوادث تفسیرا مادیا مبنیا علی أساس ان القانون هو کل شیء، فیری ان الولادة تبدأ من الجماع حیث یقذف الرجل بالحیامن فی رحم المرأة،ثم ان الرحم المهیأ لتکوین الجنین یبدأ بدوره ضمن قوانین و معادلات معینة فتصیر
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(البویضة الحیمن)جنینا ذکرا إذا غلب ماء الرجل،و أنثی إذا غلب ماء المرأة.

ثم یقف عند هذا الحد دون البحث عن منتهی هذه الظواهر بینما إذا أمعنا النظر لبصرنا بالحلقات الفارغة الموجودة فی سلسلة العلل و التی تفصل بین مشیئة الإنسان و تحقق العمل،فأنت ترید انجاب أولاد،و لکن هل تملک فی صلبک القدرة علی ذلک؟و هل توفق لزوجة مناسبة؟و هل تضمن ألا تکون عقیمة،أو تجهض حملها بسبب طارئ؟و عشرات الاسئلة التی ترتسم فی ذهن أی واحد منا حین یرید أن یحقق إنجازا.و إذا فتشنا عن جذر هذه الاسئلة لعرفنا ان الاهداف التی شئنا بلوغها و خابت مساعینا إلیها بما لم نحسب لها حسابا خلفت فی عقولنا هذا الخوف الرهیب ألاّ نوفق-مرة أخری-الی ما نبتغیه.و

صدق الامام أمیر المؤمنین علیه السلام إذ یقول :«عرفت اللّه بفسخ العزائم و نقض الهمم ».تعال و جرب للمرة الالف اعقد عزم قلبک علی خطة بعیدا عن التوکل علی اللّه ثم انظر کیف تقفز أمامک العقبات غیر المحسوبة.

من هنا ارکزت فی فطرة الناس هذه الحقیقة،ان أزمة الأمور لیست بأیدیهم و ان هناک قدرا من الغیب فی کل عمل یساهم فی نجاحه أو فشله.و قدرة اللّه علی النشأة الاولی من حین النطفة حتی الموت تؤکد علی بعثة إیاه مرة اخری للجزاء.

وَ أَنَّ عَلَیْهِ النَّشْأَةَ الْأُخْریٰ و کلمة علیه تشیر الی ان البعث للحساب حق و عهد قطعه اللّه علی نفسه.

وَ أَنَّهُ هُوَ أَغْنیٰ وَ أَقْنیٰ قد یتصور الإنسان بالنظر الی الأسباب الظاهرة للغنی انه الذی یغنی نفسه، و لکنه حینما یتعمق یجد ان غناه من عند اللّه و بتوفیقه.اذن فلما ذا یغتر بماله
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و یتکبر علی الحق اعتمادا علیه؟! و یتساءل البعض:إذا کانت الأمور بید اللّه و ان الیه منتهاها فلما ذا السعی إذا؟و کیف ان ربنا بیّن آنفا أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسٰانِ إِلاّٰ مٰا سَعیٰ ؟و ربما اتخذ البعض من آیات کهذه تبریرا لتقاعسهم أو دلیلا علی مذهب الجبر المرفوض عقلا و شرعا.

بید ان النظر الشامل فی الآیات یجیب علی هذه التساؤلات،کیف؟ ان الأمور بید اللّه،و لکن اللّه یأمر بالحق و یجریه،فهو الذی یضمن العدالة الجاریة فی الخلق،و هو الذی یعید سعی الإنسان الیه،و یجازیه علیه الجزاء الأوفی.

و لو لا العقیدة بان اللّه یضمن تنفیذ العدالة لزعم البعض انه یستطیع ان یتهرب من مسئولیة سعیه.أو کان یخشی من ضیاع سعیه.

اذن السعی هو محور الجزاء،و لکن الجزاء بید اللّه فلیس سعیک یوصلک إلی ما ترید مباشرة،بل عبر ارادة اللّه و جزاءه،فتکون المعادلة کالتالیة:

سعی البشر أو عمله توفیق اللّه أو إرادته الجزاء.

[49]ثم و فی سیاق تأکید انتهاء الأمور الی اللّه،ینسف القرآن الاعتقاد بألوهیة غیره تعالی،و یضرب مثلا من واقع الذین یعبدون النجوم اعتقادا بان حرکتها تؤثر فی حیاة الناس،فتجلب لهم الخیر أو الشر،و عبادة النجوم کانت منتشرة عند قدماء المصریین کما فی بلاد الرافدین کما ان القرآن یلمح فی حدیثه عن إبراهیم علیه السلام الی ان قومه کانوا یعبدونها.

و لعل من أشهر النجوم التی بقیت عبادتها رائجة حتی زمن الرسول صلی الله علیه و آله کانت نجمة الشعری قال علی ابن إبراهیم«نجم فی السماء کانت قریش و قوم من
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العرب یعبدونه،و هو نجم یطلع فی آخر اللیل» (1)و القرآن هنا ینسف الاعتقاد بألوهیة هذا النجم،مبینا بأنه لیس إلاّ خلقا من خلق اللّه،لا حول له و لا قوة.

وَ أَنَّهُ هُوَ رَبُّ الشِّعْریٰ [50]بعد ذلک تعرج بنا الآیات الی الحدیث عن تاریخ الأمم السالفة،بما یؤکد هیمنة اللّه علی الخلق و انه یقدر الجزاء حسب اعمال العباد،أ تری ان هلاک الأمم حینما خالفت الحق و عصت الرسل،و عتت عن أمر ربها کان صدفة؟أذن لماذا تتکرر التجربة لاکثر من قوم و لنفس السبب؟ وَ أَنَّهُ أَهْلَکَ عٰاداً الْأُولیٰ و هم القوم الذین أرسل اللّه إلیهم هودا علیه السلام و قال اللّه(الأولی)ربما لواحد من الأسباب التالیة:

آ-لأنهم أول الأقوام بعد هلاک البشریة بسبب الطوفان الذی ابتلع الأرض فی عهد نوح علیه السلام .

ب-لأنهم جیلان و لم یهلک إلاّ الجیل الاول.

ج-ان اللّه أراد ان یسفه فکرة التقدیس للأولین،الذی سار علیه الجاهلون و من بینهم قریش.

[51]و بعد عاد کانت ثمود،قوم صالح علیه السلام الذین کذبوه و عقروا الناقة و قد کانت آیة مبصرة فأهلکهم اللّه.
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وَ ثَمُودَ فَمٰا أَبْقیٰ هناک قال(الاولی)و هنا یقول(فما أبقی)و ذلک لان ثمود اهلکوا عن بکرة أبیهم بریح صرصر جعلتهم کاعجاز نخل منقعر،فلم تبق و لم تذر،علی خلاف عاد الذین أهلک اللّه الأولین منهم فقط،کما تکشف لنا هذه الکلمة مدی تشبث ثمود بالحیاة،حیث سعوا للبقاء بکل ما أوتوا من القوة و لکنهم ما استطاعوا الی ذلک سبیلا حینما حل بهم غضب الرب.

[52]و قبل هؤلاء و أولئک کان قوم نوح علیه السلام طعمة للهلاک.

وَ قَوْمَ نُوحٍ مِنْ قَبْلُ إِنَّهُمْ کٰانُوا هُمْ أَظْلَمَ وَ أَطْغیٰ لأنهم أول الأقوام کفرا باللّه و عصیانا للأنبیاء،و لأنهم أصروا علی ضلالهم و استکبروا علی الحق جیلا بعد جیل بالرغم من(950)عاما من التبلیغ المبین و المستمر للرسالة من قبل نوح علیه السلام .

و قد سبقوا الأقوام ظلما لأنهم تحرروا من کل القیم الدینیة و الانسانیة،و طغیانا لأنهم ملکوا من الامکانات الشیء الکثیر و استخدموا کل ذلک ضد الرسالة و الرسول.و بالرغم من ذلک اهلکهم اللّه و لم یحجز العذاب عنهم شیء أبدا.

[53-54]و هناک قوم لوط علیه السلام الذین أسرفوا فی الشذوذ الجنسی،فحل بهم غضب اللّه،و ذلک بان حمل قراهم جبرئیل بطرف جناحه و رفعهم ثم أهوی بهم.

وَ الْمُؤْتَفِکَةَ أَهْویٰ قال العلامة الطبرسی فی مجمع البیان:و المؤتفکة المنقلبة و هی التی صار أعلاها أسفلها و أسفلها أعلاها،و منه أهوی بیده لیأخذ کذا و هوی یهوی نزل فی الهواء،
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فاما إذا نزل فی سلم أو درج فلا یقال أهوی و لا هوی،و حیث حل أجلهم عمّهم العذاب المهول من کل صوب.

فَغَشّٰاهٰا مٰا غَشّٰی أ صحیح ان اللّه یعذبنا بنار جهنم تلک النقمة الکبری التی لا تحتملها السماوات و الأرض و الجبال.أو لیس ربنا الرحمن الذی تجلت فی کل شیء آیات رحمته الواسعة.یتساءل البعض و یقول لا..انا لا أصدق ان اللّه یعذبنی و لم أعهد منه فی الدنیا إلاّ کل نعمة؟بلی و هذه شواهد تعذیبه فی الدنیا للأمم التی ناهضت الحق و تحدت رسله.ان اللّه واسع الرحمة و لکنه أیضا شدید العذاب.

و لعله لذلک یذکرنا الرب،بین الفینة و الاخری-بعذابه العظیم الذی حل بالأمم السابقة حتی ینقض الشک بالیقین ان وعید اللّه العاصین بالعذاب لیس ضربا من الوهم و التخویف المجرد بل هو واقع و قد حدث فعلا یشهد بذلک التاریخ البشری و ما تقدم بعض شواهده.

[55]إنّ عبر التاریخ المرعبة هی من الآیات الالهیة الجدیرة بان ترفع حجب الشک و المراء عن قلب الإنسان الذی یتفکر فیها و یتبع هداها.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکَ تَتَمٰاریٰ الآلاء هی الآیات.یدل علی ذلک قوله فی سورة الرحمن «فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ» (1).و التماری هو الشک المتوالی أو ترامی الشک من البعض الی الآخر، ذلک لان الشاک فی مثل هذه القضایا المصیریة و العامة لا یدع شکه فی قلبه بل یلقیه علی من هو مثله و یتلقی منه الشک أیضا،و ینبغی مواجهة کل ذلک بتلک الآیات
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المتوالیة.

[56]ان من أعمق مشاکل الإنسان انه یستبعد عن نفسه العذاب الالهی و هو یمارس الضلال،أما لشکه فی قدرة اللّه کالیهود الذین قالوا ید اللّه مغلولة،أو لرجائه غیر المنطقی فی رحمته،و القرآن یذکر عواقب الأمم الذین ضلوا و کذبوا بالحق و یضعها بین أیدینا نذرا لعلها ترد عنا عن الباطل.

هٰذٰا نَذِیرٌ مِنَ النُّذُرِ الْأُولیٰ و قیل ان المعنی بالنذیر هنا هو الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله الذی یمثل امتدادا للأنبیاء،فکما ان هودا و صالحا و نوحا و لوطا علیهم السلام انذروا اقوامهم،فان محمدا صلی الله علیه و آله هو الآخر نذیر مثلهم،

قال الصادق علیه السلام و قد سئل عن معنی الآیة:

«یعنی محمدا صلی الله علیه و آله حیث دعاهم الی الإقرار باللّه فی الذر الأول » (1).

و لقد أهلک اللّه الأقوام السابقة لأنهم کذبوا أنبیاءهم و الحق الذی جاؤوا به، و یکفی بذلک نذیرا لنا ما دامت سنن اللّه فی الأولین هی سننه فینا و فی اللاحقین الی یوم القیامة.

[57-58]و تبقی القیامة أبلغ النذر و آخرها و أعظمها،و القرآن یؤکد حدوث القیامة فی المستقبل القریب جدا فحتی إذا بقیت من القیامة الکبری 500 ملیون عام فانه یمثل واحدا من ثلاثین أو حوالی 3%من دورة واحدة لهذا الکون التی تبلغ حسب بعض التقدیرات العلمیة 15 الف ملیون عام،کیف و لعله لم یبق حتی قیام الساعة ذلک الیوم الرهیب الذی أشفقت منه السماوات و الأرض إلاّ بضعة ألوف من السنین و ربما أقل و من یدری؟أو لیس علمها عند ربی لا یجلیها لوقتها إلاّ هو؟
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فیقول:

أَزِفَتِ الْآزِفَةُ أی اقتربت،و التأکید علی اقتراب هذه الحقیقة الکبری یجعلنا نعیش الساعة بوعینا فنستعد کما

یقول أمیر المؤمنین علیه السلام :«اتقوا اللّه عباد اللّه،و بادروا آجالکم بأعمالکم،و استعدوا للموت فقد أظلکم،و ترحلوا فقد جد بکم،و کونوا قوما صیح بهم فانتبهوا،و علموا ان الدنیا لیست لهم بدار فاستبدلوا،فما بین أحدکم و بین الجنة و النار إلاّ الموت أن ینزل به » (1)و إذا مات ابن آدم قامت قیامته،و لا یستطیع أحد أن یدفع الموت عن نفسه.

لَیْسَ لَهٰا مِنْ دُونِ اللّٰهِ کٰاشِفَةٌ بلی قد یظن الإنسان أو یتمنی بان الأصنام التی یشرک بها تستطیع أن تصنع له شیئا،کلا..اللّه وحده القادر علی جلب الخیر و رفع الضر،و إذا اقترب العذاب و بانت أمارته فلا مفزع إلاّ الیه، «فَفِرُّوا إِلَی اللّٰهِ إِنِّی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ مُبِینٌ* وَ لاٰ تَجْعَلُوا مَعَ اللّٰهِ إِلٰهاً آخَرَ إِنِّی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ مُبِینٌ» (2).

[59-61]و هذا الحدیث لیس ضربا من الوهم أو الظنون،بل هو حق یقین یجب علی الإنسان أن یصدق به و یستعد له «إِنَّهُ لَقَوْلٌ فَصْلٌ* وَ مٰا هُوَ بِالْهَزْلِ» (3).

أَ فَمِنْ هٰذَا الْحَدِیثِ تَعْجَبُونَ انهم لم یصدقوا و یستعدوا للساعة:
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«بَلْ عَجِبُوا أَنْ جٰاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ فَقٰالَ الْکٰافِرُونَ هٰذٰا شَیْءٌ عَجِیبٌ* أَ إِذٰا مِتْنٰا وَ کُنّٰا تُرٰاباً ذٰلِکَ رَجْعٌ بَعِیدٌ» (1)هکذا یکون موقف الکفار من الحقائق الجادة،و القرآن یستنکر علیهم هذا الموقف الهازل.

وَ تَضْحَکُونَ وَ لاٰ تَبْکُونَ* وَ أَنْتُمْ سٰامِدُونَ ان حدیث القیامة بما یتضمنه من حقائق حاسمة،و عظیمة،ینبغی أن یبعث العاقل علی البکاء و الخوف من غضب اللّه،و یثیر فیه طاقاته الکامنة لیفکر فی النجاة،و یستعد للقیامة،و السامد هو الغافل،و کما ان الغفلة نتیجة للضحک و التعجب،فان الجد و السعی نتیجة طبیعیة للتصدیق و البکاء من أهوال الساعة.

[62]و فی مقابل هذا الموقف الخاطئ من حدیث الساعة یهدینا القرآن إلی الموقف السلیم الذی یجب علینا اتخاذه تفاعلا مع النذر الالهیة و هو الفرار الی اللّه عز و جل،و التقرب إلی مقام عظمته بالسجود.

فَاسْجُدُوا لِلّٰهِ وَ اعْبُدُوا و السجود و هو مظهر الاتصال باللّه،بینما العبادة جوهره و محتواه،فلا قیمة للسجود الذی لا یقربنا الی اللّه،و الی العمل بمناهجه فی الحیاة،ان ممارسة الطقوس و الشعائر الاسلامیة ممارسة بعیدة عن أهدافها لا تنفع صاحبها شیئا،فما هو نفع الصلاة التی لا تنهی عن الفحشاء و المنکر؟و ما هی فائدة الصوم الذی لا یزکی النفس؟ و کلمة أخیرة:

اننا نجد السیاق القرآنی یختتم هذه السورة المبارکة،بدعوة إلی السجود حیث
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یجب شرعا علی من یقرأ هذه الآیة أو یستمع لها أن یسجد فورا مهما کانت الظروف، و ذلک لأنها تعرضت الی ذکر الأصنام التی أشرک بها الناس کاللات و العزی و مناة و الشعری فهدف الآیة اذن تنزیه الناس عن عبادتها و توجیههم الی عبادة اللّه وحده و السجود له.
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اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم 


فضل السورة

قال الامام ابو عبد اللّه الصادق علیه السلام :«من قرأ سورة اقتربت الساعة أخرجه اللّه من قبره علی ناقة من نوق الجنة».

تفسیر نور الثقلین ج 5 ص 174
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الإطار العام

تحیط آیات هذه السورة المبارکة بثلاثة محاور رئیسیة،هی:

1-إعراض الکفّار عن الآیات الالهیة،سواء تمثّلت فی الرسالات النازلة،أو المعاجز التی تظهر علی أیدی الأنبیاء،أو ما تتجلّی فی الکائنات أو السنن التی تتجلّی فی تاریخ الأمم الغابرة،و نجد مرتکزا لهذا المحور فی قوله تعالی: وَ إِنْ یَرَوْا آیَةً یُعْرِضُوا وَ یَقُولُوا سِحْرٌ مُسْتَمِرٌّ (الآیة 2).

2-التکذیب بالحق،و یبرز هذا المحور عند قوله تعالی: وَ کَذَّبُوا وَ اتَّبَعُوا أَهْوٰاءَهُمْ وَ کُلُّ أَمْرٍ مُسْتَقِرٌّ (الآیة 3)،و هکذا شبیهاتها(الآیة 9،18، 23، 33،42).

3-التذکرة،و یظهر ذلک من تکرار من تکرار قول اللّه تعالی: وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ فی أربعة مواضع،بالاضافة إلی الآیتین(51/15).
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و بالتدبّر العمیق فی السورة نجد ارتباطا وثیقا بین المحاور الثلاث فیها، فالاعراض بالاضافة إلی کونه مظهرا للتکذیب هو سبب له أیضا،و هذا یبیّن لنا أنّ تکذیب الرسالات لیس منطلقا من قناعة المکذّبین بها،و إنّما من انحراف حقیقی فی أنفسهم،لأنّک تجدهم یعرضون عنها و بالتالی یکذّبونها قبل دراستها و التفکّر فیها.

و لکن ما هو علاج الاعراض و التکذیب عند البشر؟إنّه التذکرة.و القرآن إنّما جاء لیحقق هذا الهدف الهام و الکبیر،لذلک نجده من حیث المحتوی و الأداء الأدبی و النفسی و الفکری حکمة بالغة،تنفذ إلی أعمق أغوار نفس الإنسان،و أبعد آفاق عقله،و لکن« لِمَنْ کٰانَ لَهُ قَلْبٌ أَوْ أَلْقَی السَّمْعَ وَ هُوَ شَهِیدٌ »،فهو میسّر من قبل اللّه،و هذا التیسیر هو الذی جعل کلام الخالق الذی لا یتناهی عظمة و جلالا و علوّا بیّنا و واضحا عند خلقه..

قال الامام الصادق علیه السلام :«لولا تیسیره لما قدر أحد من خلقه أن یتلفّظ بحرف من القرآن،و أنّی لهم ذلک و هو کلام من لم یزل و لا یزال » (1)، و لکنّ المعنی الذی یرتبط بعلاج الاعراض و التکذیب عند البشر هو أنّ القرآن یصوّر لنا الحقائق الکبری،کحقائق الغیب التی ینحسر عنها-لو لا تیسیر القرآن-وعی الإنسان،و منها الآخرة،تصویرا بلیغا بحیث تصبح یسیرة الفهم و الاستیعاب،الأمر الذی یحدث تعادلا فی عقل الإنسان بین ما غاب ممّا یحدث فی المستقبل و ما هو حاضر یحسه و یعایشه.إنّه یدعوه إلی التعایش مع الحاضر الذی تشتهیه نفسه علی أساس المستقبل،أو ینهاه عن استهلاک شیء حاضر لأنّه یوقعه فی مهالک المستقبل.
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سورة القمر


[سورة القمر (54): الآیات 1 الی 22]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . اِقْتَرَبَتِ اَلسّٰاعَةُ وَ اِنْشَقَّ اَلْقَمَرُ (1) وَ إِنْ یَرَوْا آیَةً یُعْرِضُوا وَ یَقُولُوا سِحْرٌ مُسْتَمِرٌّ (2) وَ کَذَّبُوا وَ اِتَّبَعُوا أَهْوٰاءَهُمْ وَ کُلُّ أَمْرٍ مُسْتَقِرٌّ (3) وَ لَقَدْ جٰاءَهُمْ مِنَ اَلْأَنْبٰاءِ مٰا فِیهِ مُزْدَجَرٌ (4) حِکْمَةٌ بٰالِغَةٌ فَمٰا تُغْنِ اَلنُّذُرُ (5) فَتَوَلَّ عَنْهُمْ یَوْمَ یَدْعُ اَلدّٰاعِ إِلیٰ شَیْءٍ نُکُرٍ (6) خُشَّعاً أَبْصٰارُهُمْ یَخْرُجُونَ مِنَ اَلْأَجْدٰاثِ کَأَنَّهُمْ جَرٰادٌ مُنْتَشِرٌ (7) مُهْطِعِینَ إِلَی اَلدّٰاعِ یَقُولُ اَلْکٰافِرُونَ هٰذٰا یَوْمٌ عَسِرٌ (8) کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ فَکَذَّبُوا عَبْدَنٰا وَ قٰالُوا مَجْنُونٌ وَ اُزْدُجِرَ (9) فَدَعٰا رَبَّهُ أَنِّی مَغْلُوبٌ فَانْتَصِرْ (10) فَفَتَحْنٰا أَبْوٰابَ اَلسَّمٰاءِ بِمٰاءٍ مُنْهَمِرٍ (11) وَ فَجَّرْنَا اَلْأَرْضَ عُیُوناً فَالْتَقَی اَلْمٰاءُ عَلیٰ أَمْرٍ قَدْ قُدِرَ (12) وَ حَمَلْنٰاهُ عَلیٰ ذٰاتِ أَلْوٰاحٍ وَ دُسُرٍ (13) تَجْرِی بِأَعْیُنِنٰا جَزٰاءً لِمَنْ کٰانَ کُفِرَ (14) وَ لَقَدْ تَرَکْنٰاهٰا آیَةً فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (15) فَکَیْفَ کٰانَ عَذٰابِی وَ نُذُرِ (16) وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا اَلْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (17) کَذَّبَتْ عٰادٌ فَکَیْفَ کٰانَ عَذٰابِی وَ نُذُرِ (18) إِنّٰا أَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمْ رِیحاً صَرْصَراً فِی یَوْمِ نَحْسٍ مُسْتَمِرٍّ (19) تَنْزِعُ اَلنّٰاسَ کَأَنَّهُمْ أَعْجٰازُ نَخْلٍ مُنْقَعِرٍ (20) فَکَیْفَ کٰانَ عَذٰابِی وَ نُذُرِ (21) وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا اَلْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (22)





اللغة

4[مزدجر]:متّعظ،و هو بمعنی المصدر،أی ازدجار عن الکفر،و تکذیب الرسل.

7[الأجداث]:جمع جدث،بمعنی القبور.

8[مهطعین]:الإهطاع هو الإسراع فی المشی.

ص:207







9[و ازدجر]:أی زجر بأنواع الأذیة عن تبلیغ الرسالة.

11[منهمر]:الهمر:هو صب الدمع و الماء بشدة،و الانهمار:

الإنصاب،و انهمر:تساقط بکثرة کأنّه أفواه القرب.

13[و دسر]:الدسر هی المسامیر،و هو جمع:دسار.

19[ریحا صرصرا]:باردة،شدیدة البرد.

20[أعجاز]:أصول.
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[منقعر]:منقلع عن مغارسه،لأن قعر الشیء قراره،و تقعّر فی کلامه إذا تعمّق.

ص:209






وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ


هدی من الآیات:

إذا کانت هدایة البشر هدف رسالات اللّه فإنّ الوسیلة المثلی التی تتبعها هی تذکرته و إنذاره،لکی تتساقط حجب الغفلة و الکبر عن قلبه.إنّ فی ضمیر الإنسان خوف دفین من مستقبل مجهول،و یستثیر القرآن هذا الخوف بتذکرته بالساعة، و ما الساعة؟إنّها أدهی و أمرّ.

و هذا النهج نجده أکثر تجلّیا فی السورة المکیة ذات المقاطع القصیرة،و بالذات سورة القمر التی تتجلّی فیها هذه الوسیلة بأظهر مصادیقها،و قد سمّیت بذلک بسبب إشارتها إلی آیة انشقاق القمر،الظاهرة التی حدثت فی عصر الرسول صلی الله علیه و آله بمکة المکرّمة،حسبما یقول أغلب المفسرین.

و یوصل القرآن بین هذه الظاهرة المعجزة و بین اقتراب یوم القیامة لأنّه قریب من بعثته صلی الله علیه و آله ،و

هو القائل :«إنّنی بعثت و الساعة کهاتین،و جمع بین إصبعیه »
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دلالة علی قربهما الزمنی،أی لا یلبث العالم بعده أن یشهد الساعة،و قال علی بن إبراهیم(ر ض):«اقتربت القیامة فلا یکون بعد رسول اللّه صلی الله علیه و آله إلاّ القیامة،و قد انقضت النبوّة و الرسالة» (1).

و سواء کانت الساعة بعد آلاف أو ملایین السنین من بعثته صلی الله علیه و آله فإنّها قریبة، إذ کلّ آت قریب،و لأنّ البعد و القرب لا یقاسان بحیاة الإنسان المحدودة فی الدنیا،بل یقاسان بما فی الکون من أرقام و أبعاد زمانیة کبیرة،فقد یکون عمر الشمس عشرة ملایین سنة و لکنّها انقضی أکثرها،و أصبحت نهایتها قریبة جدا، ثمّ ما هی نسبة هذه المدة إلی الزمن اللامتناهی الذی یلی الحیاة الدنیا؟! إنّ الکفّار کذّبوا هذه الآیة المعجزة مع وضوحها،و أعرضوا عن دلالاتها، و لکنّهم لم یکونوا أوّل و لا آخر المکذّبین،فقد سبقهم إلی هذا الضلال قوم نوح و عاد،و کانت عاقبة أولئک الخزی و العذاب،فلا ینبغی للرسالی أن یصاب بهزیمة نفسیة إذا رفض البعض الاستجابة إلی دعوته،فإنّ دعوته منصورة،و إنّ المکذّبین فی ضلال بعید.


بیّنات من الآیات:

[1]یعیش الإنسان فی وجدانه خوفا عمیقا من شیء مجهول،و القرآن یبیّن أنّه الساعة،فالموت الذی یعقبه مصیر مجهول بالنسبة إلیه أمر رهیب جدّا،و الآیات تؤکّد بأنّ خوف الإنسان الحقیقی لیس من الموت،و إنّما من البعث بعد الموت، و إنّما یخشی الموت لأنّه بوّابة الحساب.

اِقْتَرَبَتِ السّٰاعَةُ وَ انْشَقَّ الْقَمَرُ
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قال ابن عباس :«اجتمع المشرکون إلی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فقالوا:إن کنت صادقا فشق لنا القمر فرقتین،فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :إن فعلت تؤمنون؟قالوا:

نعم،و کانت لیلة بدر فسأل رسول اللّه صلی الله علیه و آله ربّه أن یعطیه ما قالوا،فانشق القمر علی عهد رسول اللّه صلی الله علیه و آله فرقتین،و رسول اللّه صلی الله علیه و آله ینادی:یا فلان یا فلان! اشهدوا» (1)حتی قال بعضهم:«إنّنی کنت أری حراء بین فلقتی القمر. » و انشقاقه الذی حدث فی عصر الرسول أو الذی یحدث فیما بعد،من الظواهر الکونیة الدالّة علی قرب الساعة،و لکنّ القرآن یقدّم الحدیث عن الساعة علی ظاهرة انشقاق القمر،لأنّه محور الکلام و الغایة منه.و کم هی رهیبة ساعة القیامة، و کیف لا تکون کذلک و فیها تسیر الجبال الشاهقة فتصیر سرابا،و تنتثر الکواکب کخرزات العقد المنفرط،و تزلزل الأرض زلزالا عنیفا! إِنَّ زَلْزَلَةَ السّٰاعَةِ شَیْءٌ عَظِیمٌ !إنّها مهولة جدّا!و تترک أثرا جذریّا لا نعرف نحن مداه،و لا یقتصر ذلک الأثر علی تاریخ البشریة وحدها،کلاّ..بل هو تغییر کونی حاسم،لأنّه الیوم الذی ینتهی فیه دور الإنسان علی وجه الأرض،و قد خلق اللّه ما فی الأرض لأجله،إذا فذهابه منها یقتضی تغیرا حاسما فیها.و ربنا لم یقل(قربت)بل قال «اقْتَرَبَتِ» و هذه الزیادة التی لحقت بالفعل سببها دخوله فی باب الافتعال الدال علی بدل المزید من القوة و الجهد، کما یدلّ قولنا اکتسب علی استعمال القوة فی الحصول علی الرزق،فالساعة تمرّ بمخاض عسیر،لأنّ حدوثها یقترن بتغییرات هائلة.

[2]و انشقاق القمر لیس الآیة الوحیدة التی تهدینا إلی الساعة و البعث،فهناک من الآیات الأخری الکثیر ممّا یکفی سلطانا مبینا،و حجة بالغة لنا علی واقعیة الساعة،و لکنّ المشکلة فی نفس الإنسان حینما یضل،و یتبع هواه.إنّه یری الآیات و یعقلها،و لکنّه یعرض عن دلالاتها،و یصرّ علی باطله،و لکی یتخلّص
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من وخز الضمیر و نداء العقل یبحث لضلاله عن تبریر،و للآیات عن تأویل،مهما کانا سخیفین و متناقضین مع أبده المسلّمات الوجدانیة و العقلیة،کلّ ذلک تهرّبا من مسئولیة الاعتراف بالحق.

وَ إِنْ یَرَوْا آیَةً یُعْرِضُوا وَ یَقُولُوا سِحْرٌ مُسْتَمِرٌّ لقد اعتذر المشرکون عن الایمان بالرسالة بأنّهم لا یؤمنون بشیء غیبی لا آیة محسوسة علیه،فألحّوا علی الرسول صلی الله علیه و آله بنظرتهم الشیئیة أن یریهم من الآیات المادیة ما یصدّق نبوّته و رسالته،فسأل ربّه ذلک لیقیم الحجة علیهم و أعطاه،إلاّ أنّهم أعرضوا عن الایمان،

قال علی بن إبراهیم(ر ض) :«فإنّ قریشا سألت رسول اللّه صلی الله علیه و آله أن یریهم آیة،فدعا اللّه فانشق القمر نصفین حتی نظروا إلیه ثم التأم،فقالوا:هذا سحر مستمر » (1)أی دائم،و السحر لا یدوم،إنّما هو لحظات یخدع فیها الساحر أعین الناس ثم ینتهی،و المشرکون یدرکون هذه الحقیقة،و لکنّهم قبلوا أن یضیفوا إلی السحر نوعا جدیدا لا عهد لهم و لا عهد لهم و لا للتاریخ به،و لم یقبلوا أنّ یکون القرآن رسالة من اللّه،لأنّه یجعل من الایمان به و تطبیقه مسئولیة واجبة علیهم،فهو حینئذ رسالة اللّه إلی أنفسهم أیضا،و الحال أنّهم یسعون بکل ما أوتوا من حیلة و مکر إلی التهرّب من المسؤولیة،و یحتمل أن تنطوی کلمة المستمر علی معنی القوی أیضا،و السحر لا قوة له لأنّه خیال لا واقع،و سواء هذا أو ذاک فإنّ القرآن یثبت أفکارهم و أقوالهم و مواقفهم المتناقضة فی ذاتها لبیان بطلانها و ضلالة أصحابها.

و قد سبق أن قلنا بأنّ فی قولهم بأنّ الرسالة و آیاتها سحر اعترافا بتأثیره البالغ علیهم،و بالعجز عن الإتیان بمثله،و بسلطانه علی أفئدة الناس کما السحر،
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فیؤخذون بهذا الاعتراف،و ینبذ تفسیرهم لذلک بأنّه یشبه السحر،إذ مستحیل أن یستمرّ السحر الذی حقیقته التأثیر الموقّت فی خیال الإنسان.

[3]و الآیة التالیة تؤکّد علی أنّ التبریر الباطل یساوی عند اللّه الکذب المحض،بل هو أشدّ،لأنّ أهداف التکذیب هی ذاتها أهداف التبریر،و أهمّها اتباع الأهواء و الشهوات،إذا فتبریر الإنسان لا یغیّر من واقعه شیئا،و لا من جزائه عند ربّه،لأنّه تعالی لا ینظر إلی المظاهر و لا یحاسب علیها،إنّما ینظر إلی الحقائق الواقعیة،و یجعلها میزانا للجزاء،إنّه «یَعْلَمُ خٰائِنَةَ الْأَعْیُنِ وَ مٰا تُخْفِی الصُّدُورُ» (1).

وَ کَذَّبُوا وَ اتَّبَعُوا أَهْوٰاءَهُمْ و اتباع الهوی هو سبب التکذیب،کما أنّه الهدف منه،و هذه الآیة دلیل صریح علی بطلان عذرهم،و رفض اللّه له کمبرّر مشروع لاعراضهم عن الحق،حیث اعتبرهم و المکذّبین سواء.

وَ کُلُّ أَمْرٍ مُسْتَقِرٌّ إنّ سنن الحیاة الدنیا و الآخرة و مقاییسهما حقائق قائمة و ثابتة لا تتغیّر (مستقرّة)،فلا یمکن تغییرها بهوی النفس أو بتمنّیات البشر،و تشیر هذه الآیة إلی ما بیّنته الآیات الأخری کقوله سبحانه: لِکُلِّ أَجَلٍ کِتٰابٌ (2)، وَ الْعٰاقِبَةُ لِلْمُتَّقِینَ (3)، وَ لاٰ یُفْلِحُ السّٰاحِرُ حَیْثُ أَتیٰ (4)، إِنَّ الْبٰاطِلَ کٰانَ زَهُوقاً (5)،کما أنّ

حکمة الامام علی علیه السلام :«الأمور مرهونة بأوقاتها »مستوحاة
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1- 1) غافر/(19). 

2- 2) الرعد/(38). 

3- 3) الأعراف/(128). 

4- 4) طه/(69). 

5- 5) الإسراء/(81). 




من هذه الآیة الکریمة،و هذا التفسیر یجمع بین آراء المفسرین القائلة بأنّ الأمر المستقر هو العواقب،أی أنّ عاقبة الأمور مستقرة علی قیم ثابتة،کما ترسی السفینة بالتالی عند الشاطئ،أو ما قالوا:بأنّ عاقبة الخیر الحسنی و الشر السوئی،و قال بعضهم:

أنّها القیامة حیث تستقر عندها سفینة الدنیا،لأنّها تبرز کأمر واقعی محسوس، و یتمیّز الحق من الباطل.

بلی.إنّ کلّ أمر واقعی حق سوف یستقرّ مکانه،و یتکرّس أکثر فأکثر رغم الظروف و العوامل المضادّة،و استقراره أعظم دلالة من ملایین الکلمات، فلو اجتمع الإنس و الجن علی إنکار وجود الجبال،و جاؤوا بملایین الأدلة،هل یتغیّر الواقع؟ کلاّ..ذلک أنّ المحور الحقیقی هو الواقعیات الخارجیة الحقّة،و لیست الأهواء و التمنّیات و الظنون،و لعلّ معنی «حِکْمَةٌ بٰالِغَةٌ» التی تأتی لاحقا هو هذا الأمر، إذ أنّ الحکمة هی وضع الشیء موضعه،و لا یقدر علی ذلک إلاّ من عرف السنن الالهیة النافذة فی الخلق،و النظام العادل الحاکم فی کلّ شیء،و إنّما کانت رسالات اللّه حکمة بالغة لأنّها تهدی الإنسان إلی المستقرّات من الحقائق الواقعیة، و من ثمّ إلی منهج الحیاة الأقوم و القائم علی أساسها.

[4]و إذا کانت القیم هی المستقرة(لا الأهواء)فإنّ أعذار أولئک الکفّار تذهب باطلا.أو لیس قد توافرت الشواهد علی صدق الرسالة،فلم کفروا بها؟أو لیس قد تواترت الأنباء علی أنّ من کفر بها أهلک،و کفی بذلک زاجرا؟ وَ لَقَدْ جٰاءَهُمْ مِنَ الْأَنْبٰاءِ مٰا فِیهِ مُزْدَجَرٌ و من تلک الأنباء آیة انشقاق القمر،و المزدجر هو التخویف و الترهیب،و ربّنا لم یکتف بإرسال الآیات،و بیان القوانین للإنسان،بل و أقام علیه الحجة البالغة حینما حذّره من مخالفتها،

«لئلاّ یقول أحد لو لا أرسلت إلینا رسولا منذرا،
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و أقمت لنا علما هادیا، فَنَتَّبِعَ آیٰاتِکَ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَذِلَّ وَ نَخْزیٰ » (1).

[5]و لیس فی آیات اللّه تعالی نقص أبدا،بل فیها الحجة القاطعة،إذ جعلها اللّه من الوضوح و الکمال درجة لا عذر لأحد فی الاعراض عنها و عن دلالاتها،فهی کما یصفها تعالی:

حِکْمَةٌ بٰالِغَةٌ و البلوغ هنا بمعنی التمام و الکمال،و منه بلغ الرجل إذا اکتمل نفسیّا و عقلیّا و عضویّا،و بلغت الثمرة إذا نضجت و حان قطافها،و هناک معنی آخر تنطوی علیه الکلمة و هو الوصول،و الحکمة الالهیة کاملة عمقا و شمولا،لا یعتریها نقص فی المحتوی و لا الأسلوب،ثم انّ اللّه أوصلها إلی الناس عبر أنبیائه المبلّغین،فلا عذر لهم بأنّه لم یرسل رسولا،و هذه الآیة تشبه قوله تعالی: فَلِلّٰهِ الْحُجَّةُ الْبٰالِغَةُ فَلَوْ شٰاءَ لَهَدٰاکُمْ أَجْمَعِینَ (2).

إذن فالحیاة لیست فوضی،بل و لها قوانینها و سننها المستقرة الثابتة،و الإنسان یحتاج إلی الحکمة البالغة المنطلقة من تلک الواقعیّات الحق،لکی یعیش فیها کما ینبغی،و هذه نجدها مبثوثة فی کتاب اللّه،الحکمة البالغة العظمی،و النعمة الکبری،و الهدیة الالهیة إلی الإنسان،و قد بلّغها رسوله صلی الله علیه و آله ،فلما ذا إذن هذا الضلال الذی تعیشه البشریة؟و الجواب:لأنّها لم تؤمن به،و لم تطبّق آیاته.إنّها وضعت بینها و بین تلک الحکمة حجب الاعراض و التبریر و التکذیب و الهوی.

فَمٰا تُغْنِ النُّذُرُ
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کان یفترض أن تزجرهم عن الضلال و الباطل فإذا بها تزیدهم طغیانا و کفرا، و کان ینبغی أن تبکیهم فإذا بهم یضحکون و یهزأون،و جاءت لتذکّرهم فإذا بهم یتوغّلون فی الغفلة،و القرآن یبیّن هذه الحقیقة فی أواخر سورة النجم،و یستنکر علی المکذّبین واقعهم: «أَ فَمِنْ هٰذَا الْحَدِیثِ تَعْجَبُونَ* وَ تَضْحَکُونَ وَ لاٰ تَبْکُونَ* وَ أَنْتُمْ سٰامِدُونَ» ؟! (1).

[6]و إذا وصل الإنسان إلی حدّ الاعراض عن الحکمة البالغة أو کله اللّه الی نفسه،فلا ترتجی له هدایة بعد ذلک،و صرف عنه أولیاءه،لیزداد إثما علی إثم، و یتسافل درکا بعد درک،فیلقی جزاءه المریع الذی یقصر عنه خیال البشر.

و یأمر ربّنا مکرّرا أصحاب الرسالة بترک المعرضین عنها،و نتساءل:لماذا؟إنّما لحکمة بالغة تتمثّل فی أنّ الاستمرار فی إنذارهم و محاولة هدایتهم سوف یتسبّب فی ضیاع وقت کثیر منهم لا بد أن یوفّروه لما هو أنفع،فعلیهم إذن أن یبلّغوا الرسالة إلی الحدّ الذی تقوم فیه الحجة علی الآخرین،و یسقط عنهم الواجب،فإذا تبیّن لهم عدم نفعه وجب أن یتوجّهوا إلی هدایة غیرهم،و إلی تطبیق الرسالة علی أنفسهم، و تکوین الکیان الرسالی المتکامل،أمّا متی یتولّی الرسالی عن دعوة الآخرین؟فإنّ تحدید ذلک یکون علی ضوء البصائر الالهیة،و القیادة الرسالیة تعرف ذلک.

و هناک حکمة أخری لواجب الاعراض عمّن یجحد آیات اللّه هی أنّهم هم المحتاجون إلی الرسالة،و الرسالة غنیة عنهم،فلا داعی للإلحاح الزائد علیهم،أو تغییر بعض القیم و تطویعها وفق أهوائهم لیقبلوها، کما فعل بعض علماء النصاری حیث أدخلوا فی دین اللّه ما لیس فیه مجاراة للسلطان أو للعوام من الناس حتی یستهویهم الدّین،و کذلک فعل بعض الجهلة من الدعاة عند المسلمین حیث أضافوا
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1- 1) النجم/(59-61). 




إلی الدّین ما یستهوی الطغاة أو رعاع الناس ابتغاء کسبهم،و اللّه غنی عنهم و عمّن یدعونه بهذه السبل إلی دینه.

و لا ریب أنّ المؤمن حریص علی هدایة الناس،و یرید الخیر لهم،فمن الصعب علیه أن یترکهم حصبا لجهنم،

فهذا سید الشهداء الامام الحسین علیه السلام تبتّل لحیته بالدمع،و حینما یراه رجل من الأعداء یخاطبه:یا ابن فاطمة!أ تبکی خوف القتل؟!فیقول:«لا و لکن لأنّنی أعلم أنّکم تدخلون النار بقتلی »،من أجل کلّ ذلک توالی الأمر بترک المعرضین فی القرآن.

فَتَوَلَّ عَنْهُمْ اترکهم و شأنهم،و انتظر،و تقدیر هذا الفعل أقرب إلی السیاق من قول بعض المفسّرین بأنّه:و اذکر یوم القیامة حیث یدع الداع إلی شیء مکروه،ذلک لأنّ انتظار یوم البعث لفضّ الخلافات مسألة معروفة فی آیات القرآن الکریم.

و قد لا یقتصر الأمر بالتولّی علی الدنیا وحدها بل یشمل الآخرة،حیث یأمر الربّ نبیّه بالاعراض عنهم و ترکهم و هو صاحب الشفاعة الکبری یوم القیامة، و حیث یلتمس الناس بأجمعهم حتی الرسل و الأنبیاء الشفاعة منه صلی الله علیه و آله لأنّها الصراط الأقرب إلی الجنة.

جاء فی الحدیث عن سماعة بن مهران قال:قال أبو الحسن علیه السلام :«إذا کانت لک حاجة إلی اللّه فقل:«اللهمّ إنّی أسئلک بحقّ محمّد و علیّ فإنّ لهما عندک شأنا من الشأن»فإنّه إذا کان یوم القیامة لم یبق ملک مقرّب و لا نبیّ مرسل و لا مؤمن ممتحن إلاّ و هو یحتاج إلیهما فی ذلک الیوم » (1)

و عن الامام الصادق علیه السلام :«ما من أحد من الأوّلین و الآخرین إلاّ و هو یحتاج إلی
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1- 1) بحار الأنوار/ج(8)ص(59). 




شفاعة محمّد(صلّی اللّه علیه و آله)یوم القیامة » (1)و کم تکون حاجة هؤلاء إلی الرسول فی ذلک الیوم عظیمة!و لکنّ اللّه یأمره بالتولّی عنهم جزاء لتولّیهم و إعراضهم فی الدنیا.

یَوْمَ یَدْعُ الدّٰاعِ إِلیٰ شَیْءٍ نُکُرٍ و عدم ذکر الداعی هنا(هل هو اللّه،أم إسرافیل،أم جبرئیل،أم الروح؟) یدلّ علی أنّ المهم الدعوة و ما تنطوی علیه،و لیس شخص الداعی،لذلک أبهم،و فی ذلک من الترهیب الشیء العظیم،ثم انّه تعالی زاد الأمر رهبة حینما جعل المدعو إلیه مجهولا،فقال «شَیْءٍ» و الشیء نکرة،و الإنسان مجبول علی الخوف من المجهول،و أخیرا جاءت صفة الشیء تفیض رهبة و زجرا و تخویفا بتأکیدها علی أنّ الشیء منکر،و أصله أن یرد علی الإنسان ما لا یتصوّره و یستسیغه،و قیل للذنوب و الخطایات منکرات لأنّها یمجّها عقل البشر و وجدانه و لا یستسیغانها.

[7-8]و إذا کان الإنسان فی دار الامتحان قادرا علی الاعراض عن دعوة اللّه و عدم إجابة داعیه،فلیس لأنّه یغلب اللّه بمعصیة أو یعجزه هربا من عقابه،کلاّ..

«وَ مَنْ لاٰ یُجِبْ دٰاعِیَ اللّٰهِ فَلَیْسَ بِمُعْجِزٍ فِی الْأَرْضِ وَ لَیْسَ لَهُ مِنْ دُونِهِ أَوْلِیٰاءُ أُولٰئِکَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ» (2)،أمّا فی یوم القیامة فإنّه تسلب حرّیته،و یخلص الملک و الحکم للّه الواحد القهّار،فلا مجال لأحد أن یتمرّد علی أمره أو یرفض دعوته، «یَوْمَئِذٍ یَتَّبِعُونَ الدّٰاعِیَ لاٰ عِوَجَ لَهُ وَ خَشَعَتِ الْأَصْوٰاتُ لِلرَّحْمٰنِ فَلاٰ تَسْمَعُ إِلاّٰ هَمْساً» (3)، هنالک یبدّل تکبّر المعرضین و المکذّبین ذلة و هوانا.

ص:219





1- 1) المصدر/ص(38). 

2- 2) الأحقاف/(32). 

3- 3) طه/(108). 




خُشَّعاً أَبْصٰارُهُمْ خشوع صغار و ندامة یعکس عمق المذلّة فی نفوسهم.

یَخْرُجُونَ مِنَ الْأَجْدٰاثِ کَأَنَّهُمْ جَرٰادٌ مُنْتَشِرٌ و الأجداث هی القبور،و حیث تبعث البشریة بجمیع أجیالها التی تعاقبت علی الأرض یصیر العدد عظیما،بحیث یرکب بعضهم علی بعض،

«فأحسنهم حالا من وجد لقدمیه موضعا،و لنفسه متّسعا» (1)کما یقول الامام علی علیه السلام ،و القرآن یشبّه الناس فی حشرهم بالجراد حینما ینتشر،أی یتکاثر بأعداد هائلة فی مثل حالات البلاء،فهو حینئذ کثیر متراکم،و القرآن هنا یقدّم الحدیث عن حالتهم «خُشَّعاً أَبْصٰارُهُمْ» علی خروجهم من القبور،لأنّ بیانها هو هدف السیاق من ذکر القیامة،و هو یمضی یحدّثنا عن حال الذین أعرضوا و کذّبوا و اتبعوا أهواءهم بدل أن یتبعوا الدعاة إلی اللّه عزّ و جل.

مُهْطِعِینَ إِلَی الدّٰاعِ قال صاحب المجمع:الهطع المشی السریع بالإلجاء و الإکراه و الاذلال،و قال الزمخشری:بمدّ الأعناق،أو ناظرین إلیه (إِلَی الدّٰاعِ) لا یصرفون أبصارهم عنه إلی غیره،و قال الراغب:هطع بصره أی صوّبه،و بعیر مهطع إذا صوّب عنقه،و الذی یبدو أنّ اللّه قطع الکلمة عن الاضافة،فلم یقل مهطعین رؤوسهم مثلا،و ذلک لیتسع معناها إلی مضمون أشمل هو تجمیع کلّ جوارح البدن و جوانح القلب فی اتجاه الداعی،و هذا یدلّ علی عمق طاعتهم لداعی اللّه.
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1- 1) نهج البلاغة/خطبة(102). 




یَقُولُ الْکٰافِرُونَ هٰذٰا یَوْمٌ عَسِرٌ لأنّه یوم الدّین و الحق،و قد أعرضوا عن الدّین،و اتبعوا الأهواء و الظنون،أمّا المؤمنون الذین آمنوا بالآیات الربّانیة،و صدّقوا بالحسنی،و اتبعوا داعی اللّه فی الدنیا،فذلک یوم سعادتهم،و أیّ سعادة أسمی من لقاء العبد بربّه،و بلوغه الوعد الذی طالما تاقت إلیه نفسه؟! «إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنیٰ أُولٰئِکَ عَنْهٰا مُبْعَدُونَ* لاٰ یَسْمَعُونَ حَسِیسَهٰا وَ هُمْ فِی مَا اشْتَهَتْ أَنْفُسُهُمْ خٰالِدُونَ* لاٰ یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ وَ تَتَلَقّٰاهُمُ الْمَلاٰئِکَةُ هٰذٰا یَوْمُکُمُ الَّذِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ» (1)، «وَ هُمْ مِنْ فَزَعٍ یَوْمَئِذٍ آمِنُونَ» (2).

قال الامام علی علیه السلام یحدّث الناس عن أحداث المحشر :«إذا کان یوم القیامة بعث[بعثهم]اللّه تبارک و تعالی من حفرهم عزلا بهما جردا مردا فی صعید واحد، یسوقهم النور،و تجمعهم الظلمة،حتی یقفوا علی عقبة المحشر،فیرکب بعضهم بعضا،و یزدحمون دونها،فیمنعون من المضی فتشتدّ أنفاسهم،و یکثر عرقهم، و تضیق بهم أمورهم،و یشتدّ ضجیجهم،و ترفع أصواتهم»،قال:«و هو أوّل هول من أهوال یوم القیامة»قال:«فیشرف الجبّار تبارک و تعالی علیهم من فوق عرشه فی ظلال من الملائکة،فیأمر ملکا من الملائکة فینادی فیهم:یا معشر الخلائق!أنصتوا و اسمعوا منادی الجبّار»قال:«فیسمع آخرهم کما یسمع أوّلهم»قال:«فتنکسر أصواتهم عند ذلک،و تخشع أبصارهم،و تضطرب فرائصهم،و تفزع قلوبهم،و یرفعون رؤوسهم إلی ناحیة الصوت، مُهْطِعِینَ إِلَی الدّٰاعِ» ،قال:«فعند ذلک یقول الکافر هذا یوم عسر » (3).
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1- 1) الأنبیاء/(101-102). 

2- 2) النمل/(89). 

3- 3) نور الثقلین/ج(5)-ص(175). 




[9-12]ثم انّ التکذیب بالرسالة أمر طبیعی واجهه کلّ الأنبیاء السابقین.

کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ فَکَذَّبُوا عَبْدَنٰا التکذیب الأوّل بالآیات و الرسالة،و التکذیب الثانی بنبوّته علیه السلام ،و لم یقفوا عند حدّ التکذیب و حسب بل سعوا إلی النیل من سمعته.

وَ قٰالُوا مَجْنُونٌ لإصراره علی الحق،و استبساله فی الدعوة،بالرغم من تکذیبهم،فهو فی نظرهم یطلب المستحیل اللاّمعقول،و حیث وجدوا فیه الشجاعة التی تحدّی بها ثقافاتهم و عاداتهم و لم یریدوا الاعتراف له بهذه الایجابیة،حوّروها إلی الجنون حتی یصنعوا بینه و بین الناس حجابا یمنعهم من التأثّر به،و هذه من طبیعة الطغاة،فهم الیوم یسمّون الأصالة تطرّفا،و الجهاد فی سبیل اللّه إرهابا،و علی المؤمنین أن لا یهزمهم الاعلام المضاد فهم امتداد لخط الأنبیاء،و هم علی حق،و علیهم أن یتحمّلوا ما تحمّل الرسل من أذی فی سبیله،فهذا شیخ الأنبیاء نوح علیه السلام یزجره قومه قصد ثنیة عن رسالته و الاساءة إلیه.

وَ ازْدُجِرَ و هذه الکلمة هی تلخیص لمجمل ما تعرّض له نوح-علیه السلام-من البلاء و الإیذاء،و هی لیست معطوفة علی «مَجْنُونٌ» ممّا یجعلها داخلة فی جملة القول،بل معطوفة علی «فَکَذَّبُوا» کما یبدو،فهم کذّبوه نفسیّا،وسعوا فی تشویة سمعته بألسنتهم و ما أمکنهم من وسائل الاعلام،و آذوه فعلا،و إنّما استفتح السیاق بذکر نوح بین الأنبیاء لأنّه أشدّهم ابتلاء بسبب الاعراض عنه فقد لبث فی قومه ألف سنة إلاّ خمسین عاما یدعوهم فیعرضون عنه.
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فَدَعٰا رَبَّهُ أَنِّی مَغْلُوبٌ فَانْتَصِرْ و هذه الآیة تدلّ علی المعنی المتقدم لکلمة«ازدجر»،إذ لو لا دعاؤه لتأثّر بزجرهم نفسیّا،أو صار ضحیة له،کما تدل علی أنّ نوحا-علیه السلام-وصل إلی حدّ الیأس من قومه،قال الرازی:إنّ الرسول لا یدعو هذا الدعاء ما دام فیه نفس احتمال،و ما دام الایمان منهم محتملا،و استجاب ربنا دعاء نبیه،ففتح السماء ماء منهمرا،و فجّر الأرض عیونا،فنصره و أهلک الکافرین.

و بنظرة شاملة و دقیقة إلی القصة التی یعرضها القرآن فی ثلاثة فصول،یحدّثنا فی الأوّل عن معاناة نوح مع قومه،و فی الثانی عن دعائه الذی یلخّص موقفه منها،و فی الثالث عن عذاب اللّه لقومه الکافرین،نکتشف حقیقة هامّة هی أنّ دعاء المؤمنین بالنصر لا یستجاب إلاّ إذا تحرّکوا فی سبیل اللّه،و إلی تحقیق النصر بأقصی ما یمکنهم معنویّا و مادیّا.إنّ اللّه کان قادرا علی نصر نوح من أوّل لحظة کذّبوه فیها،و لکنّه ترکه یدعوهم جیلا بعد جیل(950 عاما)حملت فی أحشائها ألوان الأذی و الابتلاء،فکان یعده ثمّ یؤخّر عنه النصر مرة بعد أخری إتماما للحجّة علی الناس.

و فی سورة نوح استشهاد مفصّل بدعاء نوح علیه السلام یکشف عن عمق المعاناة التی واجهها،و یسلّط الضوء علی کثیر من الأفکار المتقدّمة،و لکنّه هنا یختصر الحدیث اعتمادا علی تفصیله فی مواضع أخری،و یقول:

فَفَتَحْنٰا أَبْوٰابَ السَّمٰاءِ بِمٰاءٍ مُنْهَمِرٍ* وَ فَجَّرْنَا الْأَرْضَ عُیُوناً 

قال الامام الصادق علیه السلام :«لمّا أراد اللّه عزّ و جلّ هلاک قوم نوح(و ذکر حدیثا طویلا،ثمّ قال:)فصاحت امرأته لمّا فار التنّور،فجاء نوح إلی التنّور فوضع علیها طینا و ختمه حتی أدخل جمیع الحیوان فی السفینة،ثم جاء إلی التنور ففضّ
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الخاتم،و رفع الطین،و انکسفت الشمس،و جاء من السماء ماء منهمر صبّا بلا قطر،و تفجّرت الأرض عیونا » (1)و التاریخ یؤکّد أنّ الأرض قد غطّاها الماء فی یوم من الأیّام،و یستدل الباحثون علی ذلک بآثار الحیوانات البحریة،کالأصداف و هیاکل السمک الموجودة فی کلّ مکان حتی علی الجبال،إلاّ أنّ التحلیل التاریخی یختلف عن القرآن بأنّه یبقی تحلیلا مادیّا بحتا،و بغضّ النظر عن عدم مطابقته للواقع فی اعتقادنا فإنّه یبقی القضیة علما مجرّدا عن الموعظة و العبرة،فأصحاب النظریات فی هذا المجال یفسّرون الطوفان-مثلا-بأنّه نتج صدفة،حیث مرّت بالأرض عواصف باردة تسبّبت فی تکوّن جبال جلیدیة ضخمة،ثم حدث انفجار فی الشمس أخذت الثلوج علی أثرها بالذوبان،فتکوّنت السیول التی أغرقت الیابسة،و القرآن یقول:کلاّ..إنّه لم یکن صدفة،بل بتقدیر إلهی حکیم نقرأ لمساته علی هذه الظاهرة الکونیة الخارقة للعادة،حیث سبق إخبار نوح به،و حیث لم یغرق فیه و لا مؤمن واحد،و لم ینج منه و لا کافر واحد،فهل هذا مجرّد صدفة؟! فَالْتَقَی الْمٰاءُ المنهمر من السماء،و المنفجر من الأرض.

عَلیٰ أَمْرٍ قَدْ قُدِرَ و نجد إشارة إلی هذا الأمر الالهی فی قوله تعالی: حَتّٰی إِذٰا جٰاءَ أَمْرُنٰا وَ فٰارَ التَّنُّورُ (2)،و کان الأمر حکیما فی جمیع دقائقه،فهو مقدّر من حیث الزمن بدء و نهایة،و من حیث العوامل و طریقة تنفیذه،فلو تقدّم مثلا عن زمنه المحدود لربما کان یغرق نوح علیه السلام و من معه لعدم الاستعداد،و لو تأخّر أمر اللّه بإنهائه ربما لم تکن
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1- 1) نور الثقلین/ج(5)-ص(178). 

2- 2) هود/(40). 




الأرض بعدها صالحة للحیاة علیها.

[13-16] وَ حَمَلْنٰاهُ عَلیٰ ذٰاتِ أَلْوٰاحٍ وَ دُسُرٍ و هی السفینة التی تتکوّن من الجذوع المقطّعة شرائحا،و لا یقال لوح إلاّ للصفائح،أمّا الدسر فهو ما یشدّ الألواح إلی بعضها،سواء کان ذلک المسمار أو الحبل أو غیرها،و إذ یتعرّض القرآن إلی المواد الأوّلیّة التی تتألّف منها سفینة نوح فلکی یؤکّد بأنّ الأمر لم یکن صدفة،بل هو مقدّر تقدیرا حکیما من قبل اللّه،و إلاّ کیف ینجو راکب سفینة هذه طبیعتها من الغرق بطوفان هائل أمواجه کالجبال؟!! و یؤکّد القرآن علی هذه الحقیقة مرة أخری،حینما یبیّن بأنّ سیر الفلک فی غضب الطوفان و بالتالی نجاة رکّابها کان برعایة مباشرة من اللّه،و فی ظلّ رحمته.

تَجْرِی بِأَعْیُنِنٰا جَزٰاءً لِمَنْ کٰانَ کُفِرَ و عین اللّه لطفه و رحمته و رعایته لنبیّه علیه السلام إذ نجّاه و من معه جزاء معاناته و إیمانهم، فقد لبث فی قومه مدّة طویلة یدعوهم إلی اللّه بإلحاح رغم کفرهم به و أذاهم له،و لم تکن نجاته صدفة،و لا لعنصره،و لا لرکوبه فی السفینة و حسب، بل لعمله و سعیه،إذ أکّد ربّنا أنّه کان جزاء لنوح الذی کان قد کفر من لدن أولئک الکافرین،و هذا رأی فی التفسیر،و هناک آراء أخری لا أراها تنسجم مع ظاهر السیاق.

و فی الوقت الذی دمّر اللّه أولئک و نجّی هؤلاء،أبقی قصصهم-و ربما السفینة أیضا-علامة تهدینا إلی الحق،و لکن لمن کان له قلب أو ألقی السمع و هو شهید.

وَ لَقَدْ تَرَکْنٰاهٰا آیَةً فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ
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إنّها واقع مر لفریق،و نعمة لفریق آخر فی وقتها،و لکن دورها لا ینتهی عند هذا الحدّ،بل تبقی موعظة للاّحقین،لذلک یسجّلها اللّه فی کتابه لکی لا تنساها البشریة و یفوتها نفعها،و أن یتذکّر الإنسان بغیره خیر من أن تدور رحی التجارب علیه فیصیر عبرة للآخرین،و کما

فی الخبر :«السعید من اتّعظ بتجارب غیره »، من هنا ینبغی أن ندرک مدی أهمیة القرآن للبشریة،و دوره فی حفظ تاریخها و تجاربها التی تطاولت علیها السنون،و کانت لولاه تبید و تنسی أو تنتزع منها عبرتها و لبابها، و تضحی قشرة بالیة لا تکسب الناس حکمة،و لا تهدیهم سبیلا،کما نجد فی التواریخ التی تمجّد قصص الغابرین لا تحکی سوی ظواهرها،أمّا ما ینفع الأجیال المتلاحقة فإنّه ینسی.حقّا:إنّها سمة ممیّزة لمنهج الرسالة فی بیان قصص الأوّلین، حیث تحوّلها إلی حقائق معاشة بیننا،و ذلک بالترکیز علی بیان عبرها الدائمة و الخطوط المشترکة بیننا و بینهم.

و هکذا أشار ربّنا سبحانه فی آیات أخر إلی جانب من ذلک بعد بیان قصة نوح فقال: «قِیلَ یٰا نُوحُ اهْبِطْ بِسَلاٰمٍ مِنّٰا وَ بَرَکٰاتٍ عَلَیْکَ وَ عَلیٰ أُمَمٍ مِمَّنْ مَعَکَ وَ أُمَمٌ سَنُمَتِّعُهُمْ ثُمَّ یَمَسُّهُمْ مِنّٰا عَذٰابٌ أَلِیمٌ* تِلْکَ مِنْ أَنْبٰاءِ الْغَیْبِ نُوحِیهٰا إِلَیْکَ مٰا کُنْتَ تَعْلَمُهٰا أَنْتَ وَ لاٰ قَوْمُکَ مِنْ قَبْلِ هٰذٰا فَاصْبِرْ إِنَّ الْعاقِبَةَ لِلْمُتَّقِینَ» (1).أ تری کیف وصل الحدث الموغل فی التاریخ بالحدث الراهن المتمثّل فی الصراع المستمر بین المتقین و غیرهم و أنّ العاقبة لهم؟و هذه من أبرز العبر فی قصة نوح علیه السلام ،و لکنّ السفینة ذاتها آیة أیضا،ذلک أنّها حافظت علی النوع البشری من الانقراض،و من الآیات التی تجلّت فی القصة آیة العذاب الالهی المهول الذی تشیر إلیه الآیة الکریمة التالیة بهدف إصلاح النفسیة البشریة القائمة علی الظنون و التمنّیات،حیث یستبعد البعض العذاب من قبل اللّه بناء علی تصوّر خاطئ بأنّه رحیم و رؤف و قد
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1- 1) هود/(48-49). 




خلق الخلق لیرحمهم لا لیعذبهم،و یتخذ البعض من هذا التصوّر مبرّرا للذنوب التی یمارسها،کلاّ..یقول تعالی:

فَکَیْفَ کٰانَ عَذٰابِی وَ نُذُرِ بلی.إنّ الغضب الالهی عذاب للأقوام التی یحلّ بها،و لکنّه فی ذات الوقت نذیر للاّحقین،فلا یعتمدوا إذن علی التمنّیات،لیتفکّروا فی التاریخ،و لیذکّروا آیاته الواعظة المنذرة،و الاستفهام الوارد فی الآیة یفید التعظیم،و یستهدف استثارة العقل نحو الموعظة بوقعه الخاص،ذلک أنّ الاستفهام بحاجة إلی وقفة تفکّر و تدبّر.

[17]و تلک الآیة و آیة العذاب،و ما تنطوی علیه قصة نوح مع قومه من نذر، تلتقی مع القرآن فی هدف واحد هو التذکرة،إذن فهی الهدف الأسمی للقرآن، و إلیها تهدی کلّ سوره و آیاته و مفرداته،و لکن کیف یحقّق القرآن هذا الهدف؟ و کیف ینفذ إلی أعماق ضمیر الإنسان و عقله،و یخترق حجب الهوی و الغفلة و الجهل التی تلوث فطرته،و تستر عقله عن الحق؟لا بدّ أن یکون میسّرا بعیدا عن العسر و التعقید للأسباب التالیة:

أوّلا:لأنّه کلام الخالق العلیم القدیر إلی المخلوق الجاهل الضعیف،و لیست ثمّة نسبة بینهما فی علم و لا منطق.

ثانیا:لأنّه یحدّث الإنسان عن حقائق کبری فی الحیاة و فوق الحیاة،بعضها یحسها و یراها و البعض الآخر یغیب عنه.

ثالثا:لأنّ اللّه أراد لهذا الکتاب الصغیر فی حجمه الکبیر فی محتواه أن یکون تبیانا لکلّ شیء یهمّ الإنسان فی حاضره و مستقبله،و فی دنیاه و آخرته،و یرسم له مناهج الحیاة فی أبعادها المختلفة،فی الشؤون الشخصیة و الاجتماعیة و السیاسیة و الاقتصادیة و العلمیة و الثقافیة..و لقد یسّر ربّنا القرآن إذ
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جعله عربیّا مبینا،و أنزله فی أرفع الأسالیب البلاغیة و النفسیة و العقلیة فإذا به الحکمة البالغة،و القصص القرآنی التی تبلغ(40%)من عموم آیاته تقریبا هی من أبرز معالم منهجه فی تیسیر التذکرة،لذلک نجد الآیة الکریمة: وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ تتکرّر فی هذه السورة بعد کلّ قصّة مباشرة،و هی قصص واقعیة بتفاصیلها التی تعرّض لها القرآن.

إذن لا نقص فی کتاب ربّنا سبحانه،و لا غموض،و لا یکلّف الإنسان أکثر من وسعه،بل هو میسّر،و إذا کانت ثمّة تزمّت أو تعقید عند بعض المؤمنین به فهو من عند أنفسهم،و لأنّ قلوبهم قد ملئت بثقافات دخیلة،بأساطیر الشعوب البدائیة،بأفکار الجاهلیة الوافدة،بالاسرائیلیّات المتلصلصة إلی کتبهم،و بالعقد المتراکمة من جرّاء التخلّف،و إذا لم یتذکّر البشر به فلا حجّة له.

وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ و السعید من صدّق بالقرآن و تذکّر به فتجنب العذاب.

[18-20]إنّ اللّه ضرب للبشر مثلا من واقع المکذّبین و عاقبتهم بقوم نوح علیه السلام ،و لکنّ الأهم بیانه مصیر أولئک الذین لم ینتفعوا بتجارب السابقین من الأقوام،تحذیرا للناس من تکذیب القرآن و عصیان الرسول.

إنّ اللّه ترک قصص قوم نوح آیة للاّحقین،و کان بإمکان من بعدهم أن یتجنّبوا غضب اللّه لو اعتبروا بها،و لکنّهم کذّبوا فحلّ بهم العذاب.

کَذَّبَتْ عٰادٌ فَکَیْفَ کٰانَ عَذٰابِی وَ نُذُرِ و عاد هم القوم الذین أرسل إلیهم النبیّ هود علیه السلام فلمّا کذّبوه أهلکهم اللّه
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بالریح،و هذا نذیر آخر لنا یسوقنا إلی التصدیق بالرسالة.

إِنّٰا أَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمْ رِیحاً صَرْصَراً و هی الریح شدیدة البرد،و ذات الصوت الرهیب،عن علیّ بن إبراهیم (1)، و أصله الصریر،و

عن أبی بصیر قال:قال أبو جعفر علیه السلام :إذا أراد اللّه عزّ ذکره أن یعذّب قوما بنوع من العذاب أوحی إلی الملک الموکّل بذلک النوع من الریح التی یرید أن یعذّبهم بها،قال:فیأمرها الملک فتهیج کما یهیج الأسد المغضب، قال:و لکل ریح منهم اسم (2)و الذی یجعل الریح ذات أثر أعمق أنّها أرسلت فی یوم رفع اللّه عنه الرحمة.

فِی یَوْمِ نَحْسٍ مُسْتَمِرٍّ دائم،بدأ فی الدنیا بثمانیة أیّام حسوما،و لکنّه یمتدّ إلی الآخرة حیث العذاب المقیم،و إنّما أرسل اللّه علیهم الریح تقتلعهم من الأرض لأنّهم تکبّروا علی الحق، و تحدّوا هودا و ربّه،و جحدوا بالآیات،فکانوا یتصوّرون أنّهم باقون و أنّه لا غالب لهم،قال تعالی: فَأَمّٰا عٰادٌ فَاسْتَکْبَرُوا فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ قٰالُوا مَنْ أَشَدُّ مِنّٰا قُوَّةً أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللّٰهَ الَّذِی خَلَقَهُمْ هُوَ أَشَدُّ مِنْهُمْ قُوَّةً وَ کٰانُوا بِآیٰاتِنٰا یَجْحَدُونَ* فَأَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمْ رِیحاً صَرْصَراً فِی أَیّٰامٍ نَحِسٰاتٍ لِنُذِیقَهُمْ عَذٰابَ الْخِزْیِ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا وَ لَعَذٰابُ الْآخِرَةِ أَخْزیٰ وَ هُمْ لاٰ یُنْصَرُونَ (3)،و یشیر هذا النص القرآنی إلی الفکرتین المتقدّمین و بالربط مع قوله تعالی: سَخَّرَهٰا عَلَیْهِمْ سَبْعَ لَیٰالٍ وَ ثَمٰانِیَةَ أَیّٰامٍ حُسُوماً (4)نفهم أنّ «مُسْتَمِرٍّ» صفة للنحس و لیس للیوم،لأنّ الیوم ینقضی
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1- 1) نور الثقلین/ج(5)ص(401). 

2- 2) المصدر/ص(181). 

3- 3) فصلت/(15-16). 

4- 4) الحاقة/(7). 




و یأتی آخر غیره،بینما بقی النحس عاملا مشترکا مستمرا.

أمّا ما قیل من أنّ النحس مختص ببعض الأیّام کالأربعاء أو الثالث عشر من کلّ شهر فإنّه بعید،لأنّ الأقدار لیست مرهونة بالأیّام،بل بعمل الإنسان فردا و مجتمعا،فالیوم الذی یطیع اللّه فیه و یعمل صالحا هو یوم خیر و برکة و یمن،سواء فی الدنیا حیث الشعور بلذة فراغ الذمة و أداء الواجب،و جلب التوفیق،أو فی الآخرة حیث یرقی به درجة من الرضی و الجنة،و هکذا الیوم الذی تتنزّل فیه رحمة اللّه و آلاؤه مبارک و سعید،کیوم أنزل المائدة علی بنی إسرائیل و حواری عیسی علیه السلام ،و لیلة أنزل القرآن علی نبیّه التی هی خیر من ألف شهر،و فی المقابل یکون یوم المعصیة یوم نحس،یقطع عن صاحبه التوفیق،و یجعله عرضة لسخط ربّه فی الدنیا و الآخرة.

أ تری کیف صار عقر الناقة سببا لدمار أمّة برمّتها؟

قال سوید بن غفلة :دخلت علیه(یعنی الامام علی علیه السلام فإذا عنده فاثور (خوان)علیه خبز السمراء(الحنطة)و صفحة فیها خطیفة(اللبن یختطف بالملاعق)و ملبنة(ملعقة)فقلت:یا أمیر المؤمنین یوم عید و خطیفة؟!فقال:«إنّما هذا عید من غفر له » (1)

و عنه أیضا :«إنّما هو عید لمن قبل اللّه صیامه،و شکر قیامه،و کلّ یوم لا تعصی اللّه فیه فهو یوم عید » (2).

و تتصل الآیات تحدّثنا عن عاقبة المکذّبین من قوم هود علیه السلام لتضع أمام أعیننا لقطات رهیبة من العذاب،و ما فعلته الریح بهم إنّها من الشدة بحیث تنتزع الإنسان من الأرض،کما تنزع أعجاز النخل المسنّة الیابسة المنخورة من جذوعها لتلقی بها أرضا من أساسها! تَنْزِعُ النّٰاسَ
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1- 1) بح/ج-ص(73). 

2- 2) نهج/حکمة(428). 




و کلمة «تَنْزِعُ» تدل بوضوح علی مدی تشبّثهم بالحیاة،و اعتمادهم علی أسباب القوة و البقاء الظاهریة،بالرغم من أنّهم یعیشون فی داخلهم الضعف و الانهیار، کسائر الأنظمة الطاغوتیة التی یشبّهها اللّه ببیت العنکبوت مع أنّ ظاهرها القوة و المتانة،و هذا الضعف ناتج من اتباعهم الباطل،و مخالفتهم سنن الحیاة،ذلک أنّ أسباب القوة الحقیقیة تکمن فی اتباع الحق و التسلیم للّه،و قد اعتمد قوم عاد علی ذاتهم کما بیّنا ذلک فی الآیتین(16/15)من سورة فصّلت.

یقول تعالی: مَثَلُ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ أَوْلِیٰاءَ کَمَثَلِ الْعَنْکَبُوتِ اتَّخَذَتْ بَیْتاً وَ إِنَّ أَوْهَنَ الْبُیُوتِ لَبَیْتُ الْعَنْکَبُوتِ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ (1)،و هنا یشبّههم بشیء آخر فیقول عزّ من قائل:

کَأَنَّهُمْ أَعْجٰازُ نَخْلٍ مُنْقَعِرٍ اهترأ و تجوّف بمرور الزمن و تعرّضه للعوامل الطبیعیة المتلفة،و تقطّعت عروقه، فهو لا یحتاج حتی یهوی إلی الأرض من أصوله فیتحطّم إلاّ لأدنی دفع،و قد شبّههم اللّه بالنخل الذی اجتثّ من قعره(و إنّما أراد تعالی أنّ هؤلاء اجتثوا کما اجتثت النخل الذاهب فی قعر الأرض فلم یبق لهم رسم و لا أثر) (2)، «فَتَرَی الْقَوْمَ فِیهٰا صَرْعیٰ کَأَنَّهُمْ أَعْجٰازُ نَخْلٍ خٰاوِیَةٍ» (3)تهاوت علی بعضها و متفرقة هنا و هناک.

[21-22]و مع ما تحمل هذه الآیات الکریمة من بلاغة و أسلوب أدبی رفیع، إلاّ أنّها ما جاءت لکی یظهر ربنا إعجازه البلاغی و الأدبی للناس و حسب،أو لتکون میدانا للصراع بین علماء البلاغة و اللغة أو بین المفسّرین،بل جاءت موعظة
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1- 1) العنکبوت/(41). 

2- 2) مفردات الراغب/ص(409). 

3- 3) الحاقة/(7). 




و نذیرا للبشریة.

فَکَیْفَ کٰانَ عَذٰابِی وَ نُذُرِ أ تری هیّنا أن یحلّ غضب اللّه القوی العزیز علی الإنسان الضعیف الذی خلقه أساسا للرحمة؟!لنتفکر فی تضاعیف الآیات الماضیة،و نقف علی آثار الماضین و قصصهم نتعظ من قبل أن نذلّ و نخزی،فهذه الآیات إنّما جاءت لتحملنا إلی التذکرة،و تیسّر علینا حقائق القرآن.

وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ نحن لا نری جهنّم بأعیننا لأنّها من الغیب الذی حجب عنّا علمه،و لکن لننظر إلیها بقلوبنا و من خلال بصائر القرآن الحکیم،لیهدینا عذاب اللّه فی الأقوام السالفة إلی شدید عذابه فی الآخرة،و لیزجرنا قبل ذلک عن التکذیب بالحق..فهل یکون ذلک منّا،أم نکون أنفسنا عبرة لمن بعدنا؟إنّ الحجّة بلیغة و بالغة،و السبل مشرعة،و الأعلام واضحة،و الآیات میسّرة،و بأیدینا القرار،و به نرسم مصیرنا و مستقبلنا،بتوفیق اللّه سبحانه.
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[سورة القمر (54): الآیات 23 الی 40]


اشارة

کَذَّبَتْ ثَمُودُ بِالنُّذُرِ (23) فَقٰالُوا أَ بَشَراً مِنّٰا وٰاحِداً نَتَّبِعُهُ إِنّٰا إِذاً لَفِی ضَلاٰلٍ وَ سُعُرٍ (24) أَ أُلْقِیَ اَلذِّکْرُ عَلَیْهِ مِنْ بَیْنِنٰا بَلْ هُوَ کَذّٰابٌ أَشِرٌ (25) سَیَعْلَمُونَ غَداً مَنِ اَلْکَذّٰابُ اَلْأَشِرُ (26) إِنّٰا مُرْسِلُوا اَلنّٰاقَةِ فِتْنَةً لَهُمْ فَارْتَقِبْهُمْ وَ اِصْطَبِرْ (27) وَ نَبِّئْهُمْ أَنَّ اَلْمٰاءَ قِسْمَةٌ بَیْنَهُمْ کُلُّ شِرْبٍ مُحْتَضَرٌ (28) فَنٰادَوْا صٰاحِبَهُمْ فَتَعٰاطیٰ فَعَقَرَ (29) فَکَیْفَ کٰانَ عَذٰابِی وَ نُذُرِ (30) إِنّٰا أَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمْ صَیْحَةً وٰاحِدَةً فَکٰانُوا کَهَشِیمِ اَلْمُحْتَظِرِ (31) وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا اَلْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (32) کَذَّبَتْ قَوْمُ لُوطٍ بِالنُّذُرِ (33) إِنّٰا أَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمْ حٰاصِباً إِلاّٰ آلَ لُوطٍ نَجَّیْنٰاهُمْ بِسَحَرٍ (34) نِعْمَةً مِنْ عِنْدِنٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی مَنْ شَکَرَ (35) وَ لَقَدْ أَنْذَرَهُمْ بَطْشَتَنٰا فَتَمٰارَوْا بِالنُّذُرِ (36) وَ لَقَدْ رٰاوَدُوهُ عَنْ ضَیْفِهِ فَطَمَسْنٰا أَعْیُنَهُمْ فَذُوقُوا عَذٰابِی وَ نُذُرِ (37) وَ لَقَدْ صَبَّحَهُمْ بُکْرَةً عَذٰابٌ مُسْتَقِرٌّ (38) فَذُوقُوا عَذٰابِی وَ نُذُرِ (39) وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا اَلْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (40)





اللغة

25[أشر]:أی بطر متکبّر،یرید أن یترفّع و یتعظّم.

28[محتضر]:یحضره صاحبه،و لا حق لأحدهما فی الماء فی الیوم الآخر.
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31[کهشیم المحتظر]:الهشیم هو حطام الشجر المنقطع بالکسر و الرض،الذی یجمعه صاحب الحظیرة، یتخذه لغنمه حظیرة،تمنعها من برد الریح،و المعنی:أنهم بادوا و هلکوا فصاروا کیبس الشجر المفتّت إذا تحطم،و قیل:معناه صاروا کالتراب الذی یتناثر من الحائط فتصیبه الریاح فیتحظّر مستدیرا.

34[حاصبا]:ریحا ترمیهم بالحجارة،یقال:حصبه أی رماه بالحجارة.

36[فتماروا]:أی تدافعوا بالإنذار علی وجه الجدال بالباطل،و قیل:معناه فشکّوا فیه،و لم یصدّقوه،و قالوا:

کیف یهلکنا و هو واحد منّا؟!
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37[راودوه]:المراودة:الرواح و المجیء،فقد جاء لوط علیه السلام ضیوف فأراد قومه أن یلوطوا بهم،فکانوا یراودونه من أجل ذلک.

[فطمسنا أعینهم]:أی محوناها،و مسحناها،و سوّیناها بسائر الوجه حتی عمیت عیونهم،و شوّهت خلقتهم.

38[بکرة]:البکرة أول الصبح.
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فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ


هدی من الآیات:

إنّه لأسلوب جدید فی القرآن الکریم فی هذه السورة و التی تلیها:أن تتکرّر الآیة الواحدة مرّة بعد الأخری،ممّا یهدی المتدبر-و من أوّل وهلة-إلی کونها محورا أساسیّا بین أخواتها فی السورة الواحدة،ففی سورة الرحمن تتکرّر الآیة الکریمة:

«فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ» ،و هنا قوله تعالی: «وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ» ،و یطرح الذکر الحکیم هذا الاستفهام مدویّا فی أفق الزمان و المکان و فی قلب کلّ بشر:هل هناک من یتذکّر بالقرآن الذی یسّر الذکر بقصص الماضین؟ الإنسان من جهته لا یعلم بعواقب الأمور،و بسنن الحیاة الفردیة و الاجتماعیة من حوله،إلاّ عبر منهجین:

/1تجارب الآخرین.علما بأنّ الإنسان لا یعاد إلی الحیاة مرة أخری بعد الموت

ص:236







حتی یجرّب فی الأولی و یتعظ فی الثانیة.

/2الوحی الالهی.

و قد یکشف القرآن السنن الالهیة فی الخلیقة بصورة مباشرة،و قد یبیّنها عبر قصص الغابرین،فهو إذا یجمع بین المنهجین و من أراد أن یتذکّر(ینبّه ضمیره و عقله)فعلیه بالقرآن،کمکمل و هاد لفطرته و عقله،فإن لم ینتفع به فلیس ینفعه شیء أبدا.




بینات من الآیات:

[23]قصة ثمود(قوم صالح علیه السلام )من النذر التی تکشف لنا عن عاقبة التکذیب بالحق،و لکنّ ربنا لا یقول أنّهم کذّبوا بالحق،بل قال کذّبوا بآیاته و نذره،و ذلک لیکشف لنا عمق الضلال و الانحراف فی نفوسهم،فالإنسان یکذّب بالحق تارة ثم یزعم أنّه لا یجد آیة تدلّه علیه،و تارة یکذّب به بالرغم من الآیات الهادیة إلیه.قوم صالح دعاهم نبیّهم إلی اللّه،و حذّرهم من التکذیب،و أظهر لهم أکثر من آیة منذرة بیّنة،و لکنّهم أصرّوا علی باطلهم،و کذّبوا بکلّ شیء.

کَذَّبَتْ ثَمُودُ بِالنُّذُرِ قال بعض المفسرین أنّها نذر العذاب المباشرة حیث اصفرّت وجوههم فی الیوم الأوّل،و احمرّت فی الثانی،و اسودّت فی الثالث..و الذی یظهر من سیاق القرآن أنّ النذر هو کلّ ما یحذّر الإنسان و یخوّفه من غضب اللّه و عذابه،و قد کذّبت ثمود بالرسول،و رسالته،و بآیاته العذاب،و بالناقة،و کلّها من نذر اللّه.

[24]و حیث یحتاج الإنسان إلی تبریر مواقفه و تصرّفاته مهما کانت،فقد لجأوا بعد رفض الحق إلی الأفکار و الضلالات الجاهلیة،التی تناقض أبسط المعاییر

ص:237






المنطقیة عند البشر.إنّهم حاولوا تقییم الرسالة و قیادة الرسول صلی الله علیه و آله من خلال مصلحتهم و واقعهم المادی المنحرف،فما داما لا یلتقیان معهما فلیسا بحق.هم أرادوا الرسالة رسالة هوی و تبریر فجاءت بالحق و المسؤولیة،و أرادوا الرسول مثلهم فی قیادته و مظهره فوجدوه قدوة الخیر و الصلاح.

فَقٰالُوا و یبدو أنّ القائلین هم الملأ المستکبرون الذین کانت قیادة صالح علیه السلام مناقضة لمصالحهم،لذلک سعوا جهدهم إلی محاربته،و یذلّ علی ذلک قوله تعالی: قٰالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ أَ تَعْلَمُونَ أَنَّ صٰالِحاً مُرْسَلٌ مِنْ رَبِّهِ (1)،و أرادوا بذلک تشکیکهم فی شرعیة قیادته،و هنا أرادوا نفس الغایة،و حیث لم یجدوا سبیلا لمواجهة الرسالة نفسها سعوا إلی النیل من شخصیة الرسول،فقالوا:إنّه لیس مرسلا من قبل اللّه لأنّ اللّه لا یرسل بشرا،و بالتالی فاتباعه لیس واجبا،و هذه الفکرة تشبه إلی حدّ بعید قول البعض عن الرسول صلی الله علیه و آله أنّه عبقری و حسب لیثبتوا عدم لزوم طاعته،و قد أضاف قوم صالح إلی ذلک أنّه مثلنا و من محیطنا و لا شیء یمیّزه عنا یدعونا إلی اتباعه،ثم انه واحد لا مال له و لا أعوان، فهو مجرّد عن عوامل القوة التی تبعثنا إلی طاعته و الخضوع له،و قد یکون معنی «وٰاحِداً» أنّه جاء بنظام سیاسی یدعو إلی قیادة موحدة،و نبذ النظم النظم القبلیة و العشائریة القائمة علی أساس تعدّد القیادات،و التی تفسح المجال لکلّ مترف و مستکبر لممارسة شهوة الرئاسة،و هذا لا یتفق مع أهوائهم،کما قال کفّار قریش:

أَ جَعَلَ الْآلِهَةَ إِلٰهاً وٰاحِداً إِنَّ هٰذٰا لَشَیْءٌ عُجٰابٌ (2) أَ بَشَراً مِنّٰا وٰاحِداً نَتَّبِعُهُ
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1- 1) الأعراف/(75). 
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و اعتبروا اتباعه مع هذه الصفات ضربا من التیه،بل الجنون،و اعترافا صریحا منهم بخطإ سیرتهم الماضیة،إضافة إلی کونه یجرّدهم من الرئاسة،و لذلک رفضوا قیادته و اتباعه.

إِنّٰا إِذاً لَفِی ضَلاٰلٍ وَ سُعُرٍ السعر هو الجنون الشامل المستمر،و الحق أنّ هذه کلّها مقاییس باطلة لا تصلح لتشخیص القیادة الحقیقیة فی المجتمع،إنّما الکفاءة الاداریة و العملیة و السیاسیة، و مدی الالتزام بالحق(التقوی)،و التصدی الفعلی للقیادة،ثم إذن اللّه و إعطاؤه الشرعیة هی المقاییس الصادقة للرئاسة.

[25]بلی.إنّهم اعتبروا الوجاهة الاجتماعیة،و کثرة المال و الأتباع،هی المقاییس،و لو تجرّد صاحبها عن الکفاءة و التقوی،و هذه متوفّرة لدیهم،و هذا منطق المترفین و المستکبرین علی مرّ التاریخ و مع کلّ الأنبیاء و المرسلین، «وَ قٰالُوا» لرسولنا الأعظم «لَوْ لاٰ نُزِّلَ هٰذَا الْقُرْآنُ عَلیٰ رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ» . (1)

و هکذا قال مترفو بنی إسرائیل من قبل،قال اللّه عزّ و جلّ: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الْمَلَإِ مِنْ بَنِی إِسْرٰائِیلَ مِنْ بَعْدِ مُوسیٰ إِذْ قٰالُوا لِنَبِیٍّ لَهُمُ ابْعَثْ لَنٰا مَلِکاً نُقٰاتِلْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ قٰالَ هَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتٰالُ أَلاّٰ تُقٰاتِلُوا قٰالُوا وَ مٰا لَنٰا أَلاّٰ نُقٰاتِلَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ وَ قَدْ أُخْرِجْنٰا مِنْ دِیٰارِنٰا وَ أَبْنٰائِنٰا فَلَمّٰا کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتٰالُ تَوَلَّوْا إِلاّٰ قَلِیلاً مِنْهُمْ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ بِالظّٰالِمِینَ* وَ قٰالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ اللّٰهَ قَدْ بَعَثَ لَکُمْ طٰالُوتَ مَلِکاً قٰالُوا أَنّٰی یَکُونُ لَهُ الْمُلْکُ عَلَیْنٰا وَ نَحْنُ أَحَقُّ بِالْمُلْکِ مِنْهُ وَ لَمْ یُؤْتَ سَعَةً مِنَ الْمٰالِ . (2)

و هذه بالضبط هی کانت مقاییس قوم صالح،لذلک استنکروا أن یصطفیه اللّه
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من بینهم و هو لا یضاهیهم مالا و لا أتباعا،بل اتهموه بأرذل أنواع الکذب.

أَ أُلْقِیَ الذِّکْرُ عَلَیْهِ مِنْ بَیْنِنٰا بَلْ هُوَ کَذّٰابٌ أَشِرٌ قال البعض:الأشر الذی یتجاوز الحد فی الکذب، و یبدو أنّه الطمع فی الرئاسة بلا استحقاق لها،و لعلّ معنی

کلام سید الشهداء الامام الحسین علیه السلام :

«إنّی لم أخرج(أشرا)و لا بطرا و لا ظالما و لا مفسدا »أنّنی حیث نهضت و طالبت بالامامة فهی من حقّی،و لست أدّعی ما هو للغیر،و ظاهر کلمة «مِنْ بَیْنِنٰا» فی هذه الآیة یؤید هذه الفکرة،لأنّ المعنی بها یکون:إنّه طلب یصلح و یحق لنا دونه،و ربما دلّت هذه التهمة الباطلة علی أنّ خشیة أولئک الکافرین من تحویل الرئاسة عنهم کانت وراء تکذیبهم برسالة صالح،حیث أنّهم اتهموه بأنّه طالب رئاسة بالباطل قیاسا علی أنفسهم الذین تسلّطوا علی الناس بغیر حق.

[26]و أمام هذا المنطق المتوغّل فی التکبر علی الحق،و الاستهزاء بولیّ اللّه و رسوله صالح علیه السلام ،و الإعراض عن الآیات و النذر،و من ثمّ مبارزة الحق تعالی، یتوعّدهم ربّنا بالعذاب.

سَیَعْلَمُونَ غَداً فی المستقبل الدنیوی و الأخروی إذا نزل بساحتهم العذاب.

مَنِ الْکَذّٰابُ الْأَشِرُ و حینئذ سیکتشفون مدی ضلالتهم و هوانهم علی اللّه،کما یوقنون عین الیقین صدق النذر،و لکن دون جدوی،لأنّ العلم و الایمان ینفعان ما بقیت فرصة للتغییر و العمل،و الآیة تهدینا إلی أنّ حبل الکذب قصیر ینقطع بصاحبه سریعا،و عاقبته
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الخسران،لأنّه یخالف سنن اللّه فی الحیاة.

[27-29]و منذ أوحی اللّه إلی نبیّه بذلک الوعید کان عالما بعاقبتهم،قادرا علی إبادتهم،و لکنّه-و قد کتب علی نفسه الرحمة-لا یأخذهم بالعذاب قبل النذر،لأنّ حکمته اقتضت أن یجعل لنفسه الحجة البالغة، لئلاّ یقول الناس:

لَوْ لاٰ أَرْسَلْتَ إِلَیْنٰا رَسُولاً فَنَتَّبِعَ آیٰاتِکَ وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (1)،لذلک شاء و قضی أن یظهر لهم آیات العذاب أوّلا.

إِنّٰا مُرْسِلُوا النّٰاقَةِ فِتْنَةً لَهُمْ نبتلیهم و نمتحنهم بها،و حینما یتعرّض المجتمع للفتنة فإنّ مسئولیة القیادة الرسالیة و کذلک المؤمنین أن یکونوا شهداء للّه علیه،بالدعوة إلی الحق،و بیان البصائر و المواقف المطلوبة أثنائها،و التصدّی لقیادته،و أن یستعدوا لهذه المسؤولیة الحسّاسة،و یتحمّلوا من أجلها الضغوط المختلفة،و یستقیموا صامدین حتی یحکم اللّه تعالی.

فَارْتَقِبْهُمْ وَ اصْطَبِرْ* وَ نَبِّئْهُمْ أَنَّ الْمٰاءَ قِسْمَةٌ بَیْنَهُمْ و بین الناقة التی أخرجها اللّه من الجبل «قٰالَ هٰذِهِ نٰاقَةٌ لَهٰا شِرْبٌ وَ لَکُمْ شِرْبُ یَوْمٍ مَعْلُومٍ» (2)و کانت القسمة واضحة مقبولة لأنّها تمّت بحضورهم و رضاهم، فکلّ صاحب یوم یحضر شربه فی یومه.

کُلُّ شِرْبٍ مُحْتَضَرٌ
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و حینما یرسل اللّه الآیات المادیة الواضحة إلی قوم أو أمّة من الأمم فإنّ ذلک دلیل علی أنّه یرید حسم الموقف بعذاب الاستئصال إذا کذّبوا بها، و لقد کانت الناقة آیة مبصرة إلاّ أنّها فی نفس الوقت کانت صعبة علی نفوسهم المنحرفة،و من طبیعة الإنسان أنّه حینما یواجه أمرا صعبا یفرز حالة نفسیة یضخّم بسببها ذاته و یستهین بذلک الأمر،فإذا بالقیم السامیة و الدین یستحیلان إلی شیء حقیر عنده، بلی.قد یکون الأمر ذاته لیس عظیما إلاّ أنّ عظمته الحقیقیة تکمن فی القیم التی یتصل بها،

جاء رجل إلی الامام الباقر علیه السلام یسأله عن حکم دهن سائل وقعت فیه فأرة میتة،فقال له الامام:أرقه،فقال:الفأرة أهون علیّ من ذلک،فما ذا کان جواب الامام؟قال له(بما معناه):إنّک لم تستخف بالفأرة،و إنّما استخففت بدینک ،و فی الواقع الاجتماعی أیضا نجد شواهد لهذا الانحراف الخطر عند الإنسان،فإذا بک تراه لا یحترم العالم و لا یقدّره لا لقلّة علمه،أو ضعف شخصیته،و إنّما لأنّ شکله لا یدعوه للاحترام،و لا یعلم أنّه بذلک یستهین بقیمة العلم لا بالعالم نفسه،و علاج هذه الحالة بإیجاد توازن داخل الإنسان بین نفسه و بین القیم،و ذلک بتصوّر العاقبة التی ینتهی إلیها هذا الانحراف.

إنّ قوم صالح احتقروا الناقة،و ظنّوا أنّهم أکبر من أن یقدّروها،و یلتزموا بعهدهم مع النبی علیه السلام لشأنها،و بالرغم من تحذیره لهم تآمروا و رضوا بعقرها.

فَنٰادَوْا صٰاحِبَهُمْ قدّار أو أحیمر،بعد تخطیطهم للمؤامرة،و کان أشقی القوم و أجرأهم علی الحق،و لعلّ معنی المناداة لیس التنادی بالکلام فقط،و إنّما أیضا بالرضا و عدم تحمّل مسئولیة الدفاع عن الحق،بالأمر بالمعروف و النهی عن المنکر،و مقاومة أهل البغی و الطغیان.
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قال الامام علی علیه السلام :

«أیّها الناس!إنّما یجمع الناس الرضی و السخط،و إنّما عقر ناقة ثمود رجل واحد فعمّهم اللّه بالعذاب لمّا عمّوه بالرضی،فقال سبحانه و تعالی: فَعَقَرُوهٰا فَأَصْبَحُوا نٰادِمِینَ فما کان إلاّ أن خارت أرضهم بالخسفة خوار السکّة المحماة فی الأرض الخوّارة » (1).

و کان هذا الفرد یعکس الشخصیة الحقیقیة لذلک المجتمع،إذ کان یعبّر -بعمله-عن ضمیرهم الفاسد،و عزمهم الخائر،و إرادتهم المشلولة،و فکرهم الضال،و غیاب المؤسسات الاصلاحیة بینهم،و هکذا حینما تحکم أیّ مجتمع أفکار سلبیة فإنّها تتجسّد فی قیادة ضالة طاغیة،و نظام سیاسی منحرف،و عاقبة سوأی لا تخص الظالمین أنفسهم بل تطال کلّ أبناءه،و ربما أقدم الشقی علی عقر الناقة للوصول إلی حاجة فی نفسه هی الرئاسة،و قد دخل بعمله هذا فی صفقة مع المترفین و المستکبرین مباشرة،و مع المجتمع بصورة غیر مباشرة حیث رضوا عنه و لم یمنعوه.

فَتَعٰاطیٰ لعلّ معناه أنّه استعد للقیام بجریمته،و أخذ یتعاطی و سائلها،و یهیء الأجواء لها،و نستوحی من هذه الکلمة أنّ الجریمة لم تمر بسرعة،و إنّما احتاجت إلی التآمر، و هذه طبیعة أکثر الجرائم أنّها تسبقها إرهاصات تمهیدیة تعطی الفرصة لأهل الحق بالتصدی لها،و لقد کان مجتمع ثمود قادرا علی مقاومة قدّار بعد أن شاهدوا إرهاصات الجریمة عنده،و لکنّهم ترکوه،فبدأ عدّهم التنازلی نحو النهایة و العذاب، و وجد هو الفرصة سانحة لتنفیذ جریمته،و القرآن فی موضع آخر یصوّر طبیعة المجرم
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و موقف المجتمع فیقول: «إِذِ انْبَعَثَ أَشْقٰاهٰا» (1)و لا ینبعث الإنسان إلاّ إذا کان نفسه متحفّزا نحو ما ینبعث إلیه،و لا یجد ما یمنعه من نفسه و لا من خارجها،و هذا حال الأشقی الذی ضرب عرقوب الناقة و قتلها.

فَعَقَرَ [30-31]و لم ینتبه هو و لا من حوله بأنّه یبارز اللّه بعمله،فنزل العذاب بساحتهم،و الإنسان لا یتصوّر أنّه ینتهی إلی عاقبة کهذه لسبب یبدو تافها فی نظره، إذ قدرة الإنسان علی استیعاب کل ظواهر الخلیقة و عواملها قدرة محدودة،لذلک جاء القرآن لیرفع الإنسان من حالة الشیئیة و اللهو إلی القیمة و الجدّ.

فَکَیْفَ کٰانَ عَذٰابِی وَ نُذُرِ بقدر ما کانت النذر مبینة بالغة کان العذاب مهولا و رهیبا.و یبیّن الوحی واقع ذلک العذاب فیقول:إنّه لم یکن صدفة،بل کان مرسلا من عند اللّه،بلی.قد یأتی العذاب ضمن سنن الحیاة الطبیعیة و الاجتماعیة،و لکنّ السنن لا یمکن أن تتحرک فی الفراغ،و بعیدا عن تدبیر الخالق و هیمنته،و هذا البلاغ الالهی یضع حدّا لمشکلة عمیقة هی تفسیر ظواهر الخلق تفسیرا مادیّا محضا دون التوغّل إلی خلفیّاتها المتصلة بسلوک البشر،الأمر الذی یصرفه عن العبرة و التذکرة.

إِنّٰا أَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمْ صَیْحَةً وٰاحِدَةً صوتا هائلا صاعقا،ربما یشبه انفجار القنبلة الذریة فی العصر الحاضر أو أعظم،

فعن أبی بصیر عن الامام الصادق علیه السلام قال :«فلمّا کان نصف اللیل أتاهم جبرئیل فصرخ بهم صرخة،خرقت تلک الصرخة أسماعهم،و فلقت قلوبهم،
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و صدّعت أکبادهم،و قد کانوا فی تلک الثلاثة أیّام(التی سبقت الصیحة بالنذر) قد تحنّطوا و تکفّنوا و علموا أنّ العذاب نازل بهم،فماتوا أجمعین فی طرفة عین، صغیرهم و کبیرهم،فلم یبق لهم ناعقة و لا راغیة،و لا شیء إلاّ أهلکه اللّه، فأصبحوا فی دیارهم و مضاجعهم موتی أجمعین،ثم أرسل اللّه علیهم مع الصیحة النار من السماء فأحرقتهم أجمعین » (1)لکی لا یبقی لهم أثر فی الحیاة،و تحدث اللّه بضمیر الجمع «إِنّٰا» الدال علی التعظیم و التکبر لأنّ المقام مقام عزّة اللّه و سلطانه.

فَکٰانُوا کَهَشِیمِ الْمُحْتَظِرِ و هو بقایا العلف و الحشائش و الأعواد الیابسة التی تتراکم فی حظیرة الماشیة، و تبقی و تهشّمها بأظلافها و حوافرها،و حیث لا تجد طریقا للخروج منها تظل تدوسها بکثافة و قد ذکر معانی أخر للهشیم الا ان ما ذکرنا یبدو أقرب منها.

[32]هکذا کان مصیرهم و عذابهم،و ما تصوّره الآیات لنا عنه مجرّد لقطات یحفظها القرآن لإنذار البشریة و تذکیرها عبر الزمن،و نحن لا نستطیع تصوّر الصیحة التی عبّر بها الربّ یومئذ عن غضبه بعقولنا المحدودة،و لا نستطیع أن نتخیّل ثمود و قد تعرّضوا لها،بالذات لو کنّا فی مجتمع القرآن الأوّل أیّام الرسول صلی الله علیه و آله حیث لم یصنع الإنسان الأسلحة التدمیریة المعاصرة،لذلک نجد القرآن یقرّب لنا الصورة بتشبیه واقعی تستوعبه عقولنا،و یفهمه حتی ذلک البدوی الذی یقطن الصحراء، و هذا من منهج اللّه فی تیسیر کتابه المجید.

قال الإمام الصادق علیه السلام یحکی قصتهم:

«هذا کان بما کذّبوا صالحا،و ما أهلک اللّه عزّ و جلّ قوما قط حتی یبعث إلیهم قبل ذلک الرسل فیحتجوا علیهم،فبعث اللّه إلیهم صالحا فدعاهم فلم یجیبوه،و عتوا
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علیه عتوّا و قالوا:لن نؤمن لک حتی تخرج لنا من هذه الصخرة الصمّاء ناقة عشراء، و کانت الصخرة یعظّمونها،و یعبدونها،و یذبحون عندها فی رأس کلّ سنة، و یجتمعون عندها،فقالوا له:إن کنت کما تزعم نبیّا رسولا فادع لنا إلهک حتی یخرج لنا من هذه الصخرة الصمّاء ناقة عشراء،فأخرجها اللّه کما طلبوا منه،ثم أوحی اللّه تبارک و تعالی إلیه،یا صالح قل لهم:إنّ اللّه قد جعل لهذه الناقة شرب یوم و لکم شرب یوم،فکانت الناقة إذا کان یوم شربها شربت الماء ذلک الیوم فیحلبونها،فلا یبقی صغیر و لا کبیر إلاّ شرب من لبنها یومهم ذلک،فإذا کان اللیل و أصبحوا غدوا إلی مائهم فشربوا منه ذلک الیوم و لم تشرب الناقة ذلک الیوم،فمکثوا بذلک ما شاء اللّه،ثم إنّهم عتوا علی اللّه،و مشی بعضهم إلی بعض،و قالوا:اعقروا هذه الناقة و استریحوا منها،لا نرضی أن یکون لنا شرب یوم و لها شرب یوم،ثم قالوا:من ذا الذی یلی قتلها،و نجعل له جعلا ما أحب؟،فجاءهم رجل أحمر أشقر أزرق ولد زنا لا یعرف له أب،یقال له قدّار،شقیّ من الأشقیاء،مشؤوم علیهم، فجعلوا له جعلا،فلمّا توجهت الناقة إلی الماء الذی کانت ترده ترکها حتی شربت الماء و أقبلت راجعة،فقعد لها فی طریقه فضربها بالسیف ضربة فلم یعمل شیئا، فضربها ضربة أخری فقتلها،فخرّت إلی الأرض علی حینها،و هربت فصیلها، حتی صعد إلی الجبل فرغا ثلاث مرات إلی السماء،و أقبل قوم صالح فلم یبق أحد إلاّ شرکه فی ضربته،و اقتسموا لحمها فیما بینهم،فلم یبق صغیر و لا کبیر إلاّ أکل منها،فلمّا رأی ذلک صالح أقبل إلیهم فقال:یا قوم ما دعاکم إلی ما صنعتم أ عصیتم ربکم؟فأوحی اللّه تبارک و تعالی إلی صالح علیه السلام :إنّ قومک قد طغوا و بغوا و قتلوا ناقة بعثها اللّه إلیهم حجة علیهم،و لم یکن علیهم منها ضرر،و کان لهم أعظم المنفعة،فقل لهم:إنّی مرسل إلیکم عذابی إلی ثلاثة أیّام،فإن هم تابوا و رجعوا قبلت توبتهم و صددت عنهم،و إن هم لم یتوبوا و لم یرجعوا بعثت إلیهم عذابی فی الیوم الثالث،فأتاهم صالح(صلّی اللّه علیه)فقال لهم:یا قوم إنّی
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رسول ربکم إلیکم،و هو یقول لکم:إن أنتم تبتم و رجعتم و استغفرتم غفرت لکم و تبت علیکم،فلمّا قال لهم ذلک کانوا أعتا ما کانوا و أخبث،و قالوا:«یا صالح ائتنا بما تعدنا إن کنت من الصادقین» قال:یا قوم إنّکم تصبحون غدا و وجوهکم مصفرّة،و الیوم الثانی و وجوهکم محمرّة،و الیوم الثالث و وجوهکم مسودّة،فلمّا کان أوّل یوم أصبحوا و وجوههم مصفرّة،فمشی بعضهم إلی بعض و قالوا:قد جاءکم ما قال لکم صالح،فقال العتاة منهم:لا نسمع قول صالح،و لا نقبل قوله و إن کان عظیما،فلمّا کان الیوم الثانی أصبحت وجوههم محمرّة،فمشی بعضهم إلی بعض فقالوا:یا قوم قد جاءکم ما قال لکم صالح،فقال العتاة منهم:لو أهلکنا جمیعا ما سمعنا قول صالح،و لا ترکنا آلهتنا التی کان آباؤنا یعبدونها،و لم یتوبوا و لم یرجعوا،فلمّا کان الیوم الثالث أصبحوا و وجوههم مسودّة،فمشی بعضهم إلی بعض و قال:یا قوم أتاکم ما قال لکم صالح،فقال العتاة منهم:قد أتانا ما قال لنا صالح،فلمّا کان نصف اللیل أتاهم جبرئیل فصرخ بهم صرخة،خرقت تلک الصرخة أسماعهم،و فلقت قلوبهم،و صدّعت أکبادهم،و قد کانوا فی تلک الثلاثة أیّام قد تحنّطوا و تکفّنوا و علموا أنّ العذاب نازل بهم،فماتوا أجمعین فی طرفة عین، صغیرهم و کبیرهم،فلم یبق لهم ناعقة و لا راغیة و لا شیء إلاّ أهلکه اللّه،فأصبحوا فی دیارهم و مضاجعهم موتی أجمعین،ثم أرسل اللّه علیهم مع الصیحة النار من السماء فأحرقهم أجمعین،و کانت هذه قصتهم » (1)و هی و سابقاتها و ما یلیها من القصص و إن تضمّنت الکثیر من الأفکار إلاّ أنّها تدور حول فکرة محوریّة بهدف تیسیرها و تقریبنا منها.

وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ
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هکذا یکرّر الذکر الحکیم آیاته و عبره،و لعلّنا نتنبّه من الجهل و الضلال و الغفلة،و لکنّه بالرغم من ذلک لا زال غریبا مهجورا فی واقعنا بجمیع أبعاده، فنحن لا زلنا بعیدین عن دعوته للوحدة و العمل،و الاستقامة علی الحق،و محاربة الجبت و الطاغوت،و الاتعاظ بالنذر السالفة.

[33]و مع ذلک ما یبرح یتابع إلینا سورة فسورة،و آیة فآیة،و مثلا فمثلا،فهذه آیاته و قد انتهت من عرض قصة ثمود،تضرب لنا مثلا آخر عن عاقبة التکذیب بقصة قوم لوط،الذین تورّطوا أخلاقیّا فی الشذوذ الجنسی،و صاروا یأتون الرجال شهوة من دون النساء،فحذّرهم نبیهم علیه السلام من هذا الانحراف عن طاعة اللّه و سنن الحیاة،و لکنّهم لم یعتبروا بمصیر الماضین و لا بنصح لوط علیه السلام ،بل راحوا یکذّبونه، و یریدون به الشرّ و الأذی،رغم النذر الظاهرة.

کَذَّبَتْ قَوْمُ لُوطٍ بِالنُّذُرِ قیل أنّه من النذر الذین أرادوا الفاحشة بضیف لوط من الملائکة

«فأشار إلیهم جبرئیل بیده فرجعوا عمیانا یلتمسون الجدار بأیدیهم» (1).

إلاّ أنّ القوم لم یتعظوا بهم،بل أصرّوا علی فسادهم،و تمادوا فی التکذیب، و لعلّ بعضهم راح یؤوّل عماهم إلی أسباب أخری،فهم کما وصفهم فی أوّل السورة: وَ إِنْ یَرَوْا آیَةً یُعْرِضُوا وَ یَقُولُوا سِحْرٌ مُسْتَمِرٌّ (2).

[34-35]بلی.إنّهم کذّبوا فما أهملهم اللّه،بل أرسل علیهم ریحا محشوّة بالحجارة الصغیرة فی بادئ الأمر،لتکون آخر النذر و علامة إلی لوط و المؤمنین معه بقرب العذاب،و ربما کان ذلک أواخر اللیل،أمّا العذاب الحقیقی فقد أخّره إلی
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الصباح ریثما یخرجون.

إِنّٰا أَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمْ حٰاصِباً و لکن بقیت العنایة الالهیة تحفظ المؤمنین و ترعاهم،حیث أمر اللّه لوطا علیه السلام و المؤمنین بالخروج من القریة الظالم أهلها لیکونوا فی مأمن من العذاب: فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ وَ لاٰ یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ إِلاَّ امْرَأَتَکَ إِنَّهُ مُصِیبُهٰا مٰا أَصٰابَهُمْ إِنَّ مَوْعِدَهُمُ الصُّبْحُ أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بِقَرِیبٍ (1)،فارتحلوا منها،و هذا یدل علی أنّ العملیة کانت تجری بإشراف إلهی مباشر لا صدفة،فحتی خروجهم لم یکن بسبب الارهاصات الطبیعیة للعذاب،بل کان بأمر نزل من اللّه،و لولاه لربما کانوا یبقون،لذلک یؤکّد القرآن بأنّ اللّه هو الذی أنجاهم و أنقذهم.

إِلاّٰ آلَ لُوطٍ نَجَّیْنٰاهُمْ بِسَحَرٍ یعنی نهایات اللیل و بدایات الصباح،و لا یکتفی الوحی بذلک بل یضیف بأن النجاة کانت نعمة إلهیة،و لیست نتیجة حالة بشریة أو صدفة.

نِعْمَةً مِنْ عِنْدِنٰا و لکنّها مرتبطة بواقع بشری هو الشکر.إنّها مرّت بدورة متکاملة:إیمان عمل و شکر صاعد من قبل الإنسان الارادة الالهیة بالتوفیق النعمة النازلة من اللّه للإنسان،و ربنا لا یخصص هذه الدورة بشخص لوط علیه السلام بل یخلص من ذکر الخاص إلی العام و من الشاهد إلی السنة.

کَذٰلِکَ نَجْزِی مَنْ شَکَرَ
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أیّا کان،و فی أیّ مکان و زمان.

[36-37]و یعود القرآن إلی التأکید علی أنّ العذاب مرّ بدورة متکاملة:

انحراف بشری نذر إلهیة تکذیب بشری و إصرار علی الانحراف العذاب من عند اللّه(النقمة فی مقابل النعمة)،إنّ لوطا شخّص الانحراف الاجتماعی، و سعی جاهدا إلی التغییر و الإصلاح،فأنذر قومه من عواقب ضلالهم و أنّه یؤدی بهم إلی الانتقام الشدید الذی لا قبل لهم به من عند ربّهم.

وَ لَقَدْ أَنْذَرَهُمْ بَطْشَتَنٰا و بدل أن یفکّروا فی النذر و یتعظوا بها صاروا یتمارون،و التماری کما یبدو هو الشک الذی یتحوّل إلی تشکیک اجتماعی،و قوم لوط لم یکتفوا بتکذیبهم،بل صار الواحد یدخل الشک إلی الآخر لکی یمعنه من الایمان بالنذر البالغة، و سمّی الجدال مراء لأنّ أطرافه یشکل الواحد علی الآخر بقصد ردّ حجته و إبطالها.

فَتَمٰارَوْا بِالنُّذُرِ فکانوا یدافعون عن ضلالهم و باطلهم فی مقابل الحق،استهزاء و جمودا، و یسعون إلی تغلّب أفکارهم و باطلهم علی الحق المبین فی أذهان بعضهم،و ذلک بصرف الآیات و تأویلها إلی غیر مضامینها،و هذا منهج المکذّبین عبر التاریخ، فها هم قوم عاد یدعوهم هود إلی الایمان،فإذا بهم یصرّون علی باطلهم إلی آخر لحظة: «فَلَمّٰا رَأَوْهُ عٰارِضاً مُسْتَقْبِلَ أَوْدِیَتِهِمْ قٰالُوا هٰذٰا عٰارِضٌ مُمْطِرُنٰا بَلْ هُوَ مَا اسْتَعْجَلْتُمْ بِهِ رِیحٌ فِیهٰا عَذٰابٌ أَلِیمٌ* تُدَمِّرُ کُلَّ شَیْءٍ بِأَمْرِ رَبِّهٰا فَأَصْبَحُوا لاٰ یُریٰ إِلاّٰ مَسٰاکِنُهُمْ کَذٰلِکَ نَجْزِی الْقَوْمَ الْمُجْرِمِینَ» (1)،و إلی مثل هذا انتهی انحراف قوم لوط
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و تکذیبهم و مراءوهم،فلقد أرسل اللّه إلی نبیّه الملائکة و من بینهم جبرئیل علیه السلام ، و لکنّه أنزلهم فی صورة جمیلة لتبدأ البطشة من محاولة الاعتداء علیهم فیتأکّد للقوم بأنّ هلاکهم کان نتیجة لذلک الانحراف الذی حذّرهم من عواقبه لوط علیه السلام ،و یؤخذوا بالجرم المشهود.

وَ لَقَدْ رٰاوَدُوهُ عَنْ ضَیْفِهِ یریدون بهم الفاحشة، «قٰالَ یٰا قَوْمِ هٰؤُلاٰءِ بَنٰاتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ فَاتَّقُوا اللّٰهَ وَ لاٰ تُخْزُونِ فِی ضَیْفِی أَ لَیْسَ مِنْکُمْ رَجُلٌ رَشِیدٌ* قٰالُوا لَقَدْ عَلِمْتَ مٰا لَنٰا فِی بَنٰاتِکَ مِنْ حَقٍّ وَ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ مٰا نُرِیدُ* قٰالَ لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّةً أَوْ آوِی إِلیٰ رُکْنٍ شَدِیدٍ» (1)إنّه حاول إصلاحهم فی بادئ الأمر بتوجیههم إلی الجنس الآخر علاجا لانحرافهم،و رفعا للحرج مع الضیوف،ثم هدّدهم باستخدام القوة«فصاح به جبرئیل فقال:

یا لوط!دعهم یدخلون،فلمّا دخلوا أهوی جبرئیل علیه السلام بإصبعه نحوهم فذهبت أعینهم» (2)فَطَمَسْنٰا أَعْیُنَهُمْ فَذُوقُوا عَذٰابِی وَ نُذُرِ قیل أنّ الطمس هو حجب البصر مع وجود العین علی طبیعتها،و قیل أنّه القلع و المسح،و الذی یبدو أنّه ذهاب الرؤیة مع ضمور المعالم الظاهریة للعین،و عند ما أنزل اللّه بهم العذاب ربما رفع قدرتهم علی الاحساس إلی أقصاها تفاعلا و وعیا زیادة فی العذاب،إذ لا قیمة لعذاب لا یتذوّقه صاحبه.

[38-40]کان ذلک(طمس الأعین)عذابا مؤقتا،أمّا العذاب الأوهی و المستمر،الذی یتصل بالعذاب المقیم فی الآخرة،فقد ابتدرهم أوّل الصباح.
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وَ لَقَدْ صَبَّحَهُمْ بُکْرَةً عَذٰابٌ مُسْتَقِرٌّ لقد کان عذابا مستقرا لا یجدون منه فکاکا لا فی دنیاهم و لا فی الآخرة.

و یبدو أنّ کلمة «مُسْتَقِرٌّ» تفسیر لقوله سبحانه فی فاتحة السورة: «وَ کُلُّ أَمْرٍ مُسْتَقِرٌّ» ،و معناها أنّ عذاب أولئک القوم کان من السنن الثابتة و المستقرّة فی الحیاة،و نجد تفصیلا للعذاب،و بیانا لهذه الفکرة،فی موضع آخر من القرآن،إذ یقول تعالی: فَلَمّٰا جٰاءَ أَمْرُنٰا جَعَلْنٰا عٰالِیَهٰا سٰافِلَهٰا وَ أَمْطَرْنٰا عَلَیْهٰا حِجٰارَةً مِنْ سِجِّیلٍ مَنْضُودٍ* مُسَوَّمَةً عِنْدَ رَبِّکَ وَ مٰا هِیَ مِنَ الظّٰالِمِینَ بِبَعِیدٍ (1)،لأنّ العذاب لم یکن خارقا لسنن الحیاة،و لا عرضا طرأ علیها،بل هو جزء منها و مظهر لها،و هی مستقرة لا تحویل لها و لا تبدیل إلی یوم القیامة،و قد أذاقهم اللّه هذا العذاب کما أذاقهم عذاب الطمس.

فَذُوقُوا عَذٰابِی وَ نُذُرِ* وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ هکذا یصرخ فینا القرآن یدعونا إلی مأدبة اللّه،و یعید هذه الدعوة بصیغة أخری فیقول: أَ فَلاٰ یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلیٰ قُلُوبٍ أَقْفٰالُهٰا (2). إنّ القرآن ذاته میسّر للذکر و التدبّر،و لکن قلوبنا هی المعقدّة،إنّه یفتح لنا یفتح أبواب العلم و الایمان،و نغلق قلوبنا عنه بالذنوب و الأفکار المتخلّفة.أ رأیت کیف یرفع البعض دعوة تضاد دعوة اللّه،و تصد عن کتابه؟!إنّهم یقولون:لا یجوز لأحد أن یتدبّر فی القرآن،و لا یفسّره،و یبرّرون ذلک بالحساسیات المفرطة المتزمتة،و بأنّه معقّد لا یفهمه إلاّ المجتهدون و الفقهاء،و لکنّ القرآن جاء لیردّ هذه الفکرة و یهدینا للتی هی أقوم بنصّ قرآنی ظاهر لا یقبل التأویل و لا الاجتهاد.
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[سورة القمر (54): الآیات 41 الی 55]


اشارة

وَ لَقَدْ جٰاءَ آلَ فِرْعَوْنَ اَلنُّذُرُ (41) کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا کُلِّهٰا فَأَخَذْنٰاهُمْ أَخْذَ عَزِیزٍ مُقْتَدِرٍ (42) أَ کُفّٰارُکُمْ خَیْرٌ مِنْ أُولٰئِکُمْ أَمْ لَکُمْ بَرٰاءَةٌ فِی اَلزُّبُرِ (43) أَمْ یَقُولُونَ نَحْنُ جَمِیعٌ مُنْتَصِرٌ (44) سَیُهْزَمُ اَلْجَمْعُ وَ یُوَلُّونَ اَلدُّبُرَ (45) بَلِ اَلسّٰاعَةُ مَوْعِدُهُمْ وَ اَلسّٰاعَةُ أَدْهیٰ وَ أَمَرُّ (46) إِنَّ اَلْمُجْرِمِینَ فِی ضَلاٰلٍ وَ سُعُرٍ (47) یَوْمَ یُسْحَبُونَ فِی اَلنّٰارِ عَلیٰ وُجُوهِهِمْ ذُوقُوا مَسَّ سَقَرَ (48) إِنّٰا کُلَّ شَیْءٍ خَلَقْنٰاهُ بِقَدَرٍ (49) وَ مٰا أَمْرُنٰا إِلاّٰ وٰاحِدَةٌ کَلَمْحٍ بِالْبَصَرِ (50) وَ لَقَدْ أَهْلَکْنٰا أَشْیٰاعَکُمْ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (51) وَ کُلُّ شَیْءٍ فَعَلُوهُ فِی اَلزُّبُرِ (52) وَ کُلُّ صَغِیرٍ وَ کَبِیرٍ مُسْتَطَرٌ (53) إِنَّ اَلْمُتَّقِینَ فِی جَنّٰاتٍ وَ نَهَرٍ (54) فِی مَقْعَدِ صِدْقٍ عِنْدَ مَلِیکٍ مُقْتَدِرٍ (55)



اللغة

43[براءة]:أی براءة من العذاب.

46[أدهی]:الأدهی الأعظم فی الدهاء،و الدهاء عظم یسبب الضرر مع شدّة انزعاج النفس،و هو من الداهیة أی البلیة التی لیس فی إزالتها حیلة.

48[سقر]:جهنم،و قیل:علم علی جهنم،و أصل السقر التلویح،یقال:سقرته الشمس و صقرته إذا لوحته.
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52[الزّبر]:أی الکتب التی کتبها الحفظة.

53[مستطر]:مسطور مکتوب.
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إِنّٰا کُلَّ شَیْءٍ خَلَقْنٰاهُ بِقَدَرٍ


هدی من الآیات:

فی الدرس الأخیر یذکّرنا الوحی بأهمّ عبرة فیها،و التی یسّرها اللّه بقصص واقعیة من تاریخ البشریة،ابتداء من قوم نوح و انتهاء بآل فرعون،و هی عاقبة السوء للذین یعرضون عن آیات اللّه و نذره،و یکذّبون برسالته و رسله،لأنّهم حینئذ یسیرون بعکس آلاف القوانین و السنن فی الحیاة،و لأنّهم-و هو الأهم-یخالفون الحق،و یعصون ربّ العزة سبحانه،مؤکّدا بأنّ ما لحق أولئک من شدید العذاب فی الدنیا بتکذیبهم لیس إلاّ شمّة و ضغثا بالنسبة إلی العذاب الأدهی و الأمرّ الذی ینتظرهم فی الآخرة،حیث تدقّ أجراس بدئه ساعة البعث و الحساب.

و بعد أن یضع الذکر الحکیم لوحة من مشاهد الآخرة و العذاب أمام قلوبنا و أعیننا یؤکّد لنا حقیقة هامة،هی أنّ الدنیا بنیت بکلّ مفرداتها من الذرّة حتی المجرّة و أصغر من ذلک و أکبر علی أساس من السنن و المقاییس و القوانین الحکیمة إِنّٰا کُلَّ شَیْءٍ خَلَقْنٰاهُ بِقَدَرٍ الآیة(49)،و بالتالی یجب علی الإنسان أن یکیّف
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نفسه و حیاته و علاقاته بکلّ شیء فیها علی هذا الأساس،أمّا إذا انتظر أو سعی لتسیر الحیاة من حوله بسننها و مقادیرها و خلقها وفق هواه فلن یستطیع الی ذلک سبیلا، لأنّها ثابتة و أقوی منه،بل و سیخسر إلی الأبد.

فلا یظن الإنسان إذا أنّه یتحرّک فی الفراغ،کلاّ..إنّ حوله ملایین الأنظمة التی تحصی علیه أخطاءه و أفعاله و أقواله،و حتی نیّاته مسجّلة علیه تسجیلا دقیقا، و لهذا یقول اللّه عزّ و جلّ مبیّنا حال المجرمین حین یرون کتبهم فی یوم القیامة:

فَتَرَی الْمُجْرِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمّٰا فِیهِ وَ یَقُولُونَ یٰا وَیْلَتَنٰا مٰا لِهٰذَا الْکِتٰابِ لاٰ یُغٰادِرُ صَغِیرَةً وَ لاٰ کَبِیرَةً إِلاّٰ أَحْصٰاهٰا وَ وَجَدُوا مٰا عَمِلُوا حٰاضِراً وَ لاٰ یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً (1)و بعد الحساب یلقون جزاءهم إذ یسحبون فی النار علی الوجوه،أمّا المتقون فیعطون کتابهم بیمینهم،أمّا جزاؤهم جنات و نهر فی مقعد صدق عند ملیک مقتدر.


بینات من الآیات:

[41-42]کما جعل اللّه للساعة علامات و نذرا تؤذن باقترابها کانشقاق القمر،فإنّه تعالی أخذ علی نفسه أن لا یعذّب أمّة و لا شخصا قبل إقامة الحجة البالغة علیه،و قبل أن یقدّم له من الأنبیاء و نذر البطش ما فیه مزدجر له و هدایة لمن أراد وَ مٰا کُنّٰا مُعَذِّبِینَ حَتّٰی نَبْعَثَ رَسُولاً (2).

و یضع القرآن شاهدا لهذه الحقیقة أمام ضمائرنا و عقولنا هذه المرّة من واقع فرعون و قومه الذین أغرقوا فی الیمّ.إنّهم ضلّوا عن الحقّ ضلالا بعیدا،إذ اعتمدوا نظاما سیاسیّا ینطلق من عبادة شخص فرعون،و ینتهج الإفساد و الإرهاب و القتل و التضلیل،و کانت هذه الأسباب کافیة لأن یمحقهم اللّه،أ تری أعظم جرم عند اللّه
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1- 1) الکهف/(49). 

2- 2) الإسراء(15). 




من بشر یقول أنا ربّکم الأعلی؟!کلاّ..و لکنّه أمهلهم،و أراد لهم الرحمة التی خلقهم من أجلها،فتابع علیهم الآیات و النذر بلسان موسی و علی یدیه و من خلال الطبیعة،بما أبطل به سحرهم و معتقداتهم الواهیة،و أقام علیهم الحجة البالغة.

وَ لَقَدْ جٰاءَ آلَ فِرْعَوْنَ النُّذُرُ إنّ اللّه لم یترکهم حتی یؤمنوا بأنفسهم،بل ابتدرهم بالهدی الذی بلغ فردا فردا منهم یوم الزینة،و لم یکتف اللّه بنذیر واحد و هو یکفی حجة علیهم،إنّما جاءهم بنذر کثیرة بیّنة،کان من بینها تسع آیات إلی فرعون و قومه،و لکنّهم کما یصفهم القرآن:

کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا کُلِّهٰا لا لغموض فیها فقد کانت مبصرة،بل لمرض فی قلوبهم،و لو أنّک بحثت فی أعماق نفوسهم لرأیت سلطان الآیات مهیمنا علیها،و یعلم اللّه کم تجرّعوا من وخز الضمیر الذی یدعوهم للإیمان و هم یصدّون عن الحقّ المبین.إنّهم ما کانوا یقدرون علی التکذیب مجرّدا أمام ذلک الوخز لذلک لجأوا إلی التبریر،و هذه من طبیعة الإنسان حینما یخالف الحق بالرغم من استیقانه به، «قٰالُوا هٰذٰا سِحْرٌ مُبِینٌ* وَ جَحَدُوا بِهٰا وَ اسْتَیْقَنَتْهٰا أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا» (1)،فکانوا عند اللّه یستحقّون أشدّ العذاب،و کذلک فعل بهم.

فَأَخَذْنٰاهُمْ أَخْذَ عَزِیزٍ لا یقبل الجور علی الحق.
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1- 1) النمل/(13-14). 




مُقْتَدِرٍ لا یشکو ضعفا و لا قصورا،و هذا ما جعل عذابهم قاسیا،فمرة یکون العزیز غیر مقتدر فهو لا یستطیع أن یحیل عزّته فعلا،و مرّة یکون المقتدر غیر عزیز فهو لا یغضب لحرمة قیمه،و إذا أخذ المخالف له فإنّ أخذه یکون محدودا.

هکذا و بهاتین الآیتین القصیرتین فی کلماتهما العمیقتین فی معناهما یوجز ربّنا قصة قوم لا زالت آثارهم ظاهرة و مثیرة للعجب،بینما یحتاج الحدیث فیها إلی مئات أو آلاف الصفحات،بل القرآن نفسه تناولها فی صفحات و آیات عدیدة فی مواضع أخری،و السبب أنّ القرآن أراد من ذلک التأکید علی السنّة الواحدة التی أجراها علی کلّ الأمم و فی مختلف الأمصار بصور شتی،لکی نعتبر بها،و نبصر عواقب التکذیب بالحقّ أنّی کان،و قد اکتفی السیاق بإیجاز قصة فرعون التی فصّلها فی مختلف السور،و التی من المفروض أن یعرفها من یتلوا الذکر،و ذلک عبر آیتین تعکسان إعجاز القرآن البلاغی.

[43-45]و من شواهد عاقبة المکذّبین فی أغوار التاریخ،ینتقل بنا السیاق إلی الحدیث عن المجتمع المعاصر للرسالة الاسلامیة و موقفهم من الرسالة،بما هو تأویل لقوله تعالی: وَ مٰا هِیَ مِنَ الظّٰالِمِینَ بِبَعِیدٍ (1)،و قوله بلسان رسوله شعیب علیه السلام : وَ یٰا قَوْمِ لاٰ یَجْرِمَنَّکُمْ شِقٰاقِی أَنْ یُصِیبَکُمْ مِثْلُ مٰا أَصٰابَ قَوْمَ نُوحٍ أَوْ قَوْمَ هُودٍ أَوْ قَوْمَ صٰالِحٍ وَ مٰا قَوْمُ لُوطٍ مِنْکُمْ بِبَعِیدٍ (2). إنّ القصة القرآنیة لا تأت للتسلیة،إنّما لتکشف للإنسان عن سنن الحیاة من حوله،فتعطیه تارة إشارة خضراء ترغّبه و تشوّقه،و تضع بین یدیه إشارة حمراء تنذره و ترهبه تارة أخری،و هو
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1- 1) هود/(83). 

2- 2) هود/(89). 




بین هذه و تلک یجب أن یشقّ طریقه نحو الحقّ و السعادة،أمّا إذا تفرّج علی وقائع التاریخ و مواعظه،أو استبعد عن نفسه الجزاء بفکرة تبریریة کالعنصریة و الفداء،أو بالاعتماد علی غرور النفس و ظنونها و أهوائها،فسوف یجد نفسه وجها لوجه أمام مصیر الماضین ممّن سبقوه بالتکذیب فی الدنیا و الآخرة،و لن تغیّر تمنّیاته و ظنونه من الواقع شیئا، «ذٰلِکَ ظَنُّ الَّذِینَ کَفَرُوا فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنَ النّٰارِ» (1).

کیف یکذّب الآخرون بالرسالة و هم یبصرون ما نزل بالغابرین عند ما کذّبوا بها؟!إنّهم یستبعدون حلول العذاب بهم اعتمادا علی واحد من أمرین:

أوّلا:الثقافة التبریریة،و أبرز مفرداتها علی صعید التکذیب بالرسالات العنصریة و نظریة الفداء،ذلک أنّ الإنسان حینما یکذّب حقّا ما و یرفضه یبحث داخلیّا أمام ضمیره،و خارجیّا أمام الآخرین،عن عذر یبرّر له موقفه،و یستمد منه الشرعیة لممارسة الخطأ أو الإصرار علیه.

و ربّنا ینسف هذه الثقافة فیقول-مخاطبا المعاصرین للإسلام-:لما ذا تستثنون أنفسکم من العذاب الذی حلّ بتلک الأقوام؟ أَ کُفّٰارُکُمْ خَیْرٌ مِنْ أُولٰئِکُمْ بعنصرهم و أعمالهم حتی لا ینالهم العذاب؟! أَمْ لَکُمْ بَرٰاءَةٌ فِی الزُّبُرِ أم هم یملکون کتابا من عند اللّه یبرّئهم من سوء أعمالهم؟! کلاّ..فالتکذیب هو التکذیب سواء صدر من أولئک أم منکم،و السنن الالهیة
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1- 1) ص/(27). 




واحدة علی مرّ الزمن لا تتحوّل و لا تتبدّل،و لیس عند اللّه قرابة مع خلقه،و لو کان نبیّا مرسلا أو ملکا مقرّبا،و لا ینفع إلاّ العمل الصالح،کما لم تسبق منه کلمة علی لسان نبی و لا رسول و فی کتاب من کتبه المنزلة بزکاة أحد أبدا،حتی یتحصّن بها ضدّ العذاب،و الضلال الذی علیه کفّار المجتمع أیّام رسول اللّه صلی الله علیه و آله لیس بأقلّ من ضلال أولئک،بل هو أسوء و أبعد.

و إذا کانت ثمّة براءة لأحد فی کتب اللّه فهو و رسوله أعلم بها،و الحال أنّهما ینفیانها.

بلی.حاول النصاری تبریر انحرافهم بفکرة الفداء،و لکنّهم أضافوا انحرافا جدیدا إلی مسیرتهم الضالة إذ أصبحوا بها کفّارا عند اللّه،و هکذا زعموا هم و الیهود بأنّهم لا یعذّبون مهما ما رسوا من الذنوب،لأنّ عنصرهم یتصل باللّه و ینتمی إلیه، و لکنّ القرآن ردّ علیهم هذه المزاعم ردا عنیفا و حازما،فقال تعالی: لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قٰالُوا إِنَّ اللّٰهَ هُوَ الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ قُلْ فَمَنْ یَمْلِکُ مِنَ اللّٰهِ شَیْئاً إِنْ أَرٰادَ أَنْ یُهْلِکَ الْمَسِیحَ ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ لِلّٰهِ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ وَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ* وَ قٰالَتِ الْیَهُودُ وَ النَّصٰاریٰ نَحْنُ أَبْنٰاءُ اللّٰهِ وَ أَحِبّٰاؤُهُ قُلْ فَلِمَ یُعَذِّبُکُمْ بِذُنُوبِکُمْ بَلْ أَنْتُمْ بَشَرٌ مِمَّنْ خَلَقَ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشٰاءُ وَ لِلّٰهِ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا وَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ (1)و انطلاقا من هذه الثقافة الضالّة صاروا یبرّرون لأنفسهم الخیانة و الغدر و مختلف الذنوب،فإذا بهم لا یقیمون وزنا لعهودهم و إیمانهم مع الشعوب الأخری علی أساس أنّهم أمیّون،و لا حرج علیهم إذا نکثوا بهم أو خانوهم: قٰالُوا لَیْسَ عَلَیْنٰا فِی الْأُمِّیِّینَ سَبِیلٌ (2)،و لکن اللّه أبطل هذا التبریر فقال: بَلیٰ مَنْ أَوْفیٰ بِعَهْدِهِ وَ اتَّقیٰ فَإِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ (3).
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1- 1) المائدة/(17-18). 

2- 2) آل عمران/(75). 

3- 3) آل عمران/(76). 




ثانیا:الاغترار بالقوة.

أَمْ یَقُولُونَ نَحْنُ جَمِیعٌ مُنْتَصِرٌ هل یعرضون عن الآیات،و یکذّبون الحق،و یتبعون أهواءهم،ثمّ یتحدّون سنن الحیاة،اعتمادا علی جمعهم و قوّتهم؟!و ما عسی أن تکون قوّتهم و جمعهم بالنسبة إلی الأمم السابقة؟! «أَ وَ لَمْ یَعْلَمْ (کلّ واحد منهم) أَنَّ اللّٰهَ قَدْ أَهْلَکَ مِنْ قَبْلِهِ مِنَ الْقُرُونِ مَنْ هُوَ أَشَدُّ مِنْهُ قُوَّةً وَ أَکْثَرُ جَمْعاً» (1)، وَ کَمْ أَهْلَکْنٰا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هُمْ أَشَدُّ مِنْهُمْ بَطْشاً فَنَقَّبُوا فِی الْبِلاٰدِ هَلْ مِنْ مَحِیصٍ (2)،ثمّ أَ لَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنٰا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ مَکَّنّٰاهُمْ فِی الْأَرْضِ مٰا لَمْ نُمَکِّنْ لَکُمْ وَ أَرْسَلْنَا السَّمٰاءَ عَلَیْهِمْ مِدْرٰاراً وَ جَعَلْنَا الْأَنْهٰارَ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمْ فَأَهْلَکْنٰاهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ أَنْشَأْنٰا مِنْ بَعْدِهِمْ قَرْناً آخَرِینَ (3).

و یؤکّد اللّه لأولئک الذین اعتمدوا علی عدّتهم و عددهم أنّ المستقبل کفیل بالکشف عن مدی ضلالتهم فی الاعتماد علیهما،حیث یهزمون،و تبطل تبریراتهم و مزاعمهم بأنّ العذاب لا یطالهم.

سَیُهْزَمُ الْجَمْعُ وَ یُوَلُّونَ الدُّبُرَ و قد رأینا کیف أنزل اللّه عذابه بهم علی أیدی المؤمنین فی مواطن کثیرة،و أظهر رسوله و دینه علیهم بالرغم منهم،و بالرغم من أنّهم کانوا فی موقعة کبدر أکثر جمعا و عدّة من المسلمین بثلاثة أضعاف أو أکثر!
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1- 1) القصص/(87). 

2- 2) ق/(36) 

3- 3) الأنعام/(6). 




[46]و مع ذلک فإنّ الأدهی من هزیمتهم و عذابهم فی الدنیا ما ینالهم من العذاب فی الآخرة.

بَلِ السّٰاعَةُ مَوْعِدُهُمْ وَ السّٰاعَةُ أَدْهیٰ وَ أَمَرُّ إنّها أکثر رعبا فی مظهر عذابها و أسالیبه،و أعمق ألما و مرارة علی أبدانهم و نفوسهم.

و نستلهم من هذه الآیة أنّه حتی إذا کان عذاب الاستئصال مرفوعا عن أمّة محمّد صلی الله علیه و آله ببرکته و دعائه،فإنّه لا ینبغی أن نجعل هذه الفکرة مبرّرا لنا لاقتحام الذنوب،فإنّ من ورائنا الساعة فی الآخرة،و تهدّدنا فی الدنیا ألوان من العذاب التی لا تقل ألما عن الاستئصال،کالتخلّف،و التفرقة،و تسلّط الظلمة، و الصراعات الداخلیة،و..و..أ تری هزیمة الأمّة أمام أعدائها فی الدنیا أمرا هیّنا؟!کلاّ..لأنّها تفقد بذلک الکثیر الکثیر.

[47-48]و یعود القرآن مؤکّدا بأنّ تلک المزاعم:الأفضلیّة علی الآخرین، و البراءة من العذاب،و الاغترار بالنفس،باطل،و إنّما تدلّ علی مدی ضلال أصحابها و عذابهم.

إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی ضَلاٰلٍ وَ سُعُرٍ و قد سمّاهم اللّه بالمجرمین لأنّ تلک المزاعم لا شک سوف تقودهم إلی التوغّل فی الجریمة،و السعر قد یکون الجنون أو النار،و هما من ألوان العذاب التی یؤدی إلیها الضلال فی الدنیا و الآخرة.

یَوْمَ یُسْحَبُونَ فِی النّٰارِ عَلیٰ وُجُوهِهِمْ ذُوقُوا مَسَّ سَقَرَ
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و هنا إشارة إلی نوعین من العذاب:أحدهما المادی حیث یسحبون نکایة بهم، و السحب وحده یعتبر عذابا للإنسان،فکیف إذا کان علی الوجوه أکرم مناطق الجسم،و أکثرها حسّاسیة،و فی أعظم أودیة جهنّم عذاب و هو سقر؟!الذی

قال الامام الصادق علیه السلام عنه :«إنّ فی جهنّم لوادیا للمتکبّرین یقال له سقر،شکا إلی اللّه شدّة حرّه،و سأله أن یتنفّس،فأذن له فأحرق جهنّم » (1)

«إن فی سقر لجبّا یقال له هبهب،کلّما کشف غطاء ذلک الجبّ ضجّ أهل النار من حرّه،و ذلک منازل الجبّارین » (2).

و الآخر العذاب المعنوی الذی یفوق فی بعض حالاته عذاب الجسم،فهناک تتلقّاهم زبانیة جهنّم قائلة: «ذُوقُوا مَسَّ سَقَرَ» ، «ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ إِنَّ هٰذٰا مٰا کُنْتُمْ بِهِ تَمْتَرُونَ» (3).

و لعلّنا نفهم من المس أنّ النار لا تحرق کلّ أبدانهم،بل تحرق جلودهم التی فیها تترکّز أعصاب الإحساس عند الإنسان،ممّا یجعل العذاب أکثر ألما،و هذا ما تؤکّده الآیة الکریمة: کُلَّمٰا نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّلْنٰاهُمْ جُلُوداً غَیْرَهٰا لِیَذُوقُوا الْعَذٰابَ (4).

[49]و هذا العذاب لا شک لیس اعتباطیّا و بلا حکمة،کلاّ..فهو کسائر مفردات الوجود مقنّن مقدّر من قبل اللّه،فلو أنّنا کشف لنا الغطاء لرأینا أنّ العمل السیء الذی نقوم به هو نفسه الجزاء الذی نلقاه.

إِنّٰا کُلَّ شَیْءٍ خَلَقْنٰاهُ بِقَدَرٍ
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1- 1) بح/ج(1)ص(294). 

2- 2) المصدر/ص(297). 

3- 3) الدخان/(49-50). 

4- 4) النساء/(56). 




حینما یسأل الامام علی علیه السلام عن هذه الآیة یجیب:یقول عز و جل:إنا کل شیء خلقناه لأهل النار بقدر أعمالهم (1)و

قال الامام الصادق علیه السلام :«انّها ردّ علی القدریة الذین نفوا تقدیرات اللّه،و فیهم نزلت هذه الآیة » (2)و قد استدلّ البعض بهذه الآیة علی أنّ أعمال الإنسان هی الأخری مقدّرة فزعم أنّها تدل علی الجبر،بینما الصحیح أنّ کلّ شیء مقدّر من قبل اللّه،و من تقدیراته الاختیار الذی وهبه للإنسان.

و الذی یظهر أنّ الآیة تثبت أکثر من أیّ فکرة أخری حکمة اللّه فی الحیاة،التی تهدینا معرفتها إلی الایمان بالمسؤولیة،و الدار الآخرة أعظم تجلّیاتها،حیث یحاسب الناس علی سعیهم،و یلقون جزاءهم الأوفی خیرا أو شرّا،جنة أو نارا،یقول السید قطب فی تفسیره(فی ظلال القرآن):(و إنّ هذا النص القرآنی الیسیر لیشیر إلی حقیقة ضخمة هائلة شاملة،مصداقها هذا الوجود کلّه،حقیقة یدرکها القلب جملة و هو یواجه هذا الوجود،و یتجاوب معه،و یتلقّی عنه،و یحس أنّه خلیقة متناسقة تناسقا دقیقا،کلّ شیء فیه بقدر یحقّق هذا التناسق المطلق،الذی ینطبع ظلّه فی القلب جملة و هو یواجه هذا الوجود)،و یضرب أمثلة للحکمة الالهیة فی الخلق فیقول نقلا عن کتاب«اللّه و العلم الحدیث»للاستاذ عبد الرزّاق نوفل:(إنّ الجوارح التی تتغذی بصغار الطیور قلیلة العدد،لأنّها قلیلة البیض،قلیلة التفریخ، فضلا علی أنّها لا تعیش إلاّ فی مواطن خاصة محدودة،و هی فی مقابل هذا طویلة الأعمار،و لو کانت مع عمرها الطویل کثیرة الفراخ مستطیعة الحیاة فی کلّ موطن لقضت علی صغار الطیور،و أفنتها علی کثرتها و کثرة تفریخها،أو قلّلت من أعدادها الکبیرة اللازمة بدورها لطعام هذه الجوارح و سواها من بنی الإنسان،و للقیام بأدوارها الأخری و وظائفها الکثیرة فی هذه الأرض.
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1- 1) نور الثقلین/ج(5)ص(186). 

2- 2) المصدر/ص(185). 




بغاث الطیر أکثرها فراخا و أمّ الصقر مقلات نزور

و ذلک للحکمة التی قدّرها اللّه کما رأینا،کی تتعادل عوامل البقاء و عوامل الفناء بین الجوارح و البغاث!).

و یستطرد قائلا:(و الذبابة تبیض ملایین البویضات،و لکنّها لا تعیش إلاّ أسبوعین،و لو کانت تعیش بضعة أعوام تبیض فیها بهذه النسبة لغطّی الذباب وجه الأرض بنتاجه،و لغدت حیاة کثیر من الأجناس و أوّلها الإنسان مستحیلة علی وجه هذه الأرض،و لکن عجلة التوازن التی لا تختل فی ید القدرة التی تدبّر هذا الکون أوزنت بین کثرة النسل و قصر العمر فکان هذا الذی نراه! و المیکروبات-و هی أکثر الأحیاء عددا،و أسرعها تکاثرا،و أشدها فتکا- هی کذلک أضعف الأحیاء مقاومة،و أقصرها عمرا،تموت بملایین الملایین من البرد و من الحر،و من الضوء،و من أحماض المعدات،و من أمصال الدم،و من عوامل أخری کثیرة،و لا تتغلّب إلاّ علی عدد محدود من الحیوان و الإنسان،و لو کانت قویة المقاومة أو طویلة العمر لدمّرت الحیاة و الأحیاء!).

و یستعرض مثلا من واقع الإنسان فیقول:(و الثدی یفرز فی نهایة الحمل و بدء الوضع سائلا أبیض مائلا إلی الاصفرار،و من عجیب صنع اللّه أنّ هذا السائل عبارة عن مواد کیمیائیة ذائبة تقی الطفل من عدوی الأمراض،و فی الیوم الثانی للمیلاد یبدأ اللبن فی التکوین،و من تدبیر المدبّر الأعظم أن یزداد مقدار اللبن الذی یفرزه الثدی یوما بعد یوم،حتی یصل الی حوالی لتر و نصف فی الیوم بعد سنة،بینما لا تزید کمیته فی الأیّام الأولی علی بضع أوقیات،و لا یقف الاعجاز عند کمّیة اللبن التی تزید حسب زیادة الطفل،بل إنّ ترکیب اللبن کذلک تتغیر مکوّناته،
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و تترکّز مواده،فهو یکاد یکون ماء به القلیل من النشویات و السکریات فی أوّل الأمر،ثم تترکّز مکوّناته فتزید نسبته النشویة و السکریة و الدهنیة فترة بعد أخری، بل یوما بعد یوم،بما یوافق أنسجة و أجهزة الطفل المستمر النمو).

هکذا قدّر اللّه شؤون الحیاة و الخلق،و هکذا تتجلّی حکمته فی کلّ شیء،و نحن یجب أن نهتدی إلی ما غاب عنّا بما نراه و نشاهده،کما نستدل علی وجود التیار الکهربائی بالمصباح و المروحة،ینبغی أن نهتدی إلی الآخرة بالحکمة الربّانیة الظاهرة فی الدنیا،و حتی فی الدنیا نفسها یجب أن نؤمن بالسنن الحاکمة فیها، و نکیّف أنفسنا وفقها،فالذی یصلّی من دون خشوع و إخلاص لا تقبل صلاته، و الذی یتصدّق من دون تقوی تبطل صدقته،و هکذا الذی یعرض عن آیات اللّه و یکذّب برسالاته و یتبع الهوی فإنّه یلقی العذاب فی الدنیا و الآخرة،مهما زعم و تمنّی بأنّه لا یعذّب أو أنّه قادر علی الانتصار علی سنن اللّه فی الحیاة.

[50-51]و فوق تلک الأقدار و السنن تبقی للّه المشیئة العلیا و الارادة المطلقة یهیمن بها علی کلّ شیء،و یخرق بها القدر أو ینفذه متی شاء فی أسرع من طرفة العین و لمح البصر،فلا یجوز للإنسان إذن أن یعبد السنن،إنّما یجب علیه عبادة ربّها.

وَ مٰا أَمْرُنٰا إِلاّٰ وٰاحِدَةٌ سواء کان هذا الأمر ممّا یختص بشؤون الدنیا أو الآخرة،و الأشیاء کلّها تستجیب لأمر اللّه بمجرد نزوله من عنده دون تردّد أو إقناع،فلا یحتاج تعالی إلی تکرار الأمر أبدا،و لعلّ «وٰاحِدَةٌ» إشارة إلی وحدة زمنیة،کما نقول نحن لحظة أو جزء من الثانیة،بل فوق الزمن إذا نسب الأمر إلی اللّه،و حیث لا نستوعب نحن المسافة بین أمر اللّه و نفاذه،و لا حتی أضخم الکومبیوترات الحدیثة،فإنّه تعالی قرّب
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لنا المعنی مشبّها بقوله:

کَلَمْحٍ بِالْبَصَرِ أی کما لو أغمض بشر عینه ثم فتحها لیلمح شیئا ما،و اللمح هو النظرة السریعة الخاطفة،و لعلّ تقدیر الزمن إنّما هو من جانب المخلوق،فهو بحاجة الی زمن حتی یتحقّق فیه أمر اللّه،أمّا جانب الخالق فلا یتصوّر زمن مدید أو قصیر تعالی ربنا عن أوصاف المخلوقین.

نعم فی مثل هذا الزمن المحدود ینفذ أمر اللّه لو أراد إهلاککم أیّها الکافرون المکذّبون،دون أن یمنعه مانع،و التاریخ شاهد علی هذه الحقیقة،و قد قدّم القرآن فی آیاته السابقة قوم نوح و عاد و ثمود و لوط مثلا لها،و لا زال یؤکّد ذلک للکافرین فیقول:

وَ لَقَدْ أَهْلَکْنٰا أَشْیٰاعَکُمْ نظائرکم و أشباهکم،و ربما أراد القرآن بذلک الذین عاصروهم ممّن أهلکوا لا الذین من قبلهم و حسب،و ربّنا قادر علی أن یفعل بهم ذلک،و لکنّه برحمته و لطفه یقدّم النذر علی العذاب و التذکرة علی الجزاء،و یدعوهم إلی الایمان،لأنّه خلق البشر لیرحمهم و لیربحوا علیه لا للشقاء و النقمة،لذلک یهتف بهم کتابه الکریم:

فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ و قد کرّر ربّنا هذا المقطع بعد قوله: «وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ» ،فکما یجب علی الإنسان أن یتعظ بالقرآن و یتذکّر بآیاته کذلک یجب علیه أن یستنصح التاریخ،و یعتبر بأمثاله و قصصه،فإذا وجد نظائره و قد أهلکوا فلا یمنّی نفسه
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بالنجاة.أ تری لو ذهب شخص إلی الطبیب،و شخّص فیه مرضا مات به آخرون قبله،أ یمنّ نفسه بالحیاة؟! [52-53]و حینما أهلک أولئک لم ینته حسابهم و جزاؤهم،بل سجّلت أعمالهم لیلاقوا جزاءهم الأوفی فی الآخرة.

وَ کُلُّ شَیْءٍ فَعَلُوهُ فِی الزُّبُرِ أی الکتب وَ کُلَّ إِنسٰانٍ أَلْزَمْنٰاهُ طٰائِرَهُ فِی عُنُقِهِ وَ نُخْرِجُ لَهُ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ کِتٰاباً یَلْقٰاهُ مَنْشُوراً* اقْرَأْ کِتٰابَکَ کَفیٰ بِنَفْسِکَ الْیَوْمَ عَلَیْکَ حَسِیباً (1).

و قد فسّر البعض هذه الآیة بما یخدم مذهبه الجبری زاعما أنّ کلّ أفعال الإنسان مکتوبة سلفا علیه فی الزبر،و هذا التفسیر لا یتناسب و السیاق،کما لا یتناسب و ما نعرفه من حریة الإنسان فی حدود قدر اللّه و قضائه.

و یؤکّد القرآن أنّه لاٰ یُغٰادِرُ صَغِیرَةً وَ لاٰ کَبِیرَةً إِلاّٰ أَحْصٰاهٰا .

وَ کُلُّ صَغِیرٍ وَ کَبِیرٍ مُسْتَطَرٌ یجدونه فی سطور ذلک الکتاب.

و هاتان الآیتان تهدیانا إلی فکرة المسؤولیة،و أن الإنسان هو الذی یرسم مستقبله بنفسه من خلال أفعاله صغیرها و کبیرها،و ما دامت الأعمال لا تذهب إلی الفراغ،بل تکتب له أو علیه عند اللّه،و ما دام مستقبله الأخروی الأبدی مرتکز علی حیاته هنا،فحری به إذن أن یتحمّل الأمانة بصدق و قوة.
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1- 1) الإسراء/(13-14)). 




[54-55]و یختم اللّه هذه السورة التی تلاحقت فیها النذر المخوّفة بالترغیب، لکی لا ینتهی التخویف إلی الیأس،بل یبقی الإنسان متوازنا یتحرک باتجاه الحق بین الخوف من العذاب و رجاء الرضی و الاثابة، فیحدّثنا عن عاقبة المتقین فی مقابل عاقبة المکذّبین فیقول:

إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنّٰاتٍ وَ نَهَرٍ أی الأنهار،و قال بعض المفسّرین أنّه المکان الواسع،و هو بعید،و قوله «فِی» یدلّ علی دوام النعیم و خلودهم فیه،و ذلک ممّا یمیّز نعیم الآخرة عن الدنیا المحدودة.

و إلی جانب النعم المادیة هناک النعم المعنویة،و أعظمها و أهمّها رضی اللّه عزّ و جلّ الذی ینالها المتقون.

فِی مَقْعَدِ صِدْقٍ و یدل المقعد علی الدوام و الثبات،فهم لا یزحزحون عن النعیم، «لاٰ یُصَدَّعُونَ عَنْهٰا وَ لاٰ یُنْزِفُونَ» (1)،کما تدل کلمة «صِدْقٍ» أنّهم استحقّوا الجلوس فی ذلک المقعد بعملهم و إیمانهم بعد توفیق اللّه،فلأنّ عملهم کان صادقا مخلصا استحقوا مقعد الصدق،و لکن عند من؟ عِنْدَ مَلِیکٍ مُقْتَدِرٍ حیث النظر إلی نور الربّ،و هذا بدوره یکمّل النعیم،بل هو النعمة الکبری! و ما الجنان و النهر و سائر النعم الأخری إلاّ مظهر لمقعد الصدق،و هذان النوعان من
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1- 1) الواقعة/(19). 




النعم(الجنات و النهر،و حبّ اللّه و جواره)یلبّیان تطلّعات المؤمن المادیة و المعنویة إلی أقصاهما.

و الملیک هو مالک الأشیاء المهیمن علیها،و لکن قد یوجد من هو أقوی منه،إلاّ أنّ ذلک ینتفی بإضافة «مُقْتَدِرٍ» ،و فی هاتین الصفتین ضمان للمؤمنین بأنّ ما یوعدون واقع حاصل،لأنّ الذی یعدهم یملک ما وعدهم،و یقدر علی تحقیقه فهو لا یمنعه مانع،کقدرته علی إنزال العذاب بالمکذّبین،بلی.إنّ المؤمنین یتطلّعون إلی نعیم الآخرة،و لکن طموحهم الأکبر یبقی هو جوار اللّه و رضاه،فهذا

زین العابدین و سیّد الساجدین یناجی ربه :«فقد انقطعت إلیک همّتی،و انصرفت نحوک رغبتی،فأنت لا غیرک مرادی،و لک لا لسواک سهری و سهادی،و لقاؤک قرّة عینی،و وصلک منی نفسی،و إلیک شوقی،و فی محبّتک ولهی،و إلی هواک صبابتی،و رضاک بغیتی،و رؤیتک حاجتی،و جوارک طلبی،و قربک غایة سؤلی، و فی مناجاتک روحی و راحتی،و عندک دواء علّتی،و شفاء غلّتی،و برد لوعتی، و کشف کربتی،فکن أنیسی فی وحشتی،و مقیل عثرتی،و غافر زلّتی،و قابل توبتی،و مجیب دعوتی،و ولیّ عصمتی،و مغنی فاقتی،و لا تقطعنی عنک،و لا تبعدنی منک،یا نعیمی و جئتی،و یا دنیای و آخرتی،یا أرحم الراحمین » (1).

و نقرأ

فی دعاء کمیل :«یا ولیّ المؤمنین،یا غایة آمال العارفین،یا غیاث المستغیثین،یا حبیب قلوب الصادقین ».
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1- 1) مفاتیح الجنان/مناجاة المریدین. 





سورة الرّحمن


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم 


فضل السورة:

1-

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال :

لا تدعوا قراءة سورة«الرحمن»و القیام بها،فإنها لا تقرّ فی قلوب المنافقین، و یؤتی بها یوم القیامة فی صورة آدمی،فی أحسن صورة،و أطیب ریح،حتی تقف من اللّه موقفا لا یکون أحد أقرب إلی اللّه منها،فیقول لها:من ذا الذی کان یقوم بک فی الحیاة الدنیا،و یدمن قراءتک؟فتقول:فلان و فلان فتبیض وجوههم،فیقول لهم:اشفعوا فیمن أحببتم،فیشفعون،حتی لا یبقی لهم غایة،
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و لا أحد یشفعون له،فیقول لهم:ادخلوا الجنة،و اسکنوا فیها حیث شئتم.
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و بإسناده عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال :من قرأ سورة«الرحمن»فقال عند کل «فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ» :لا بشیء من آلائک ربّ اکذّب،فإن قرأ لیلا ثم مات مات شهیدا،و إن قرأها نهارا ثم مات مات شهیدا.

المصدر 3-

و عن الصادق-علیه السلام-أنه قال :من قرأ سورة«الرحمن» لیلا،یقول عند کلّ «فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ» :لا بشیء من آلائک یا رب أکذب،و کل اللّه به ملکا إن قرأها من أول اللیل یحفظه حتی یصبح،و إن قرأها حین یصبح و کلّ اللّه به ملکا یحفظه حتی یمسی.

المصدر 4-

عن جابر بن عبد اللّه(ر ض)قال :لما قرأ رسول اللّه صلی الله علیه و آله سورة«الرحمن» علی الناس سکتوا،فلم یقولوا شیئا،فقال رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله):الجنّ کانوا أحسن جوابا منکم،لما قرأت علیهم «فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ» قالوا:لا و لا بشیء من آلاء ربنا نکذّب.

المصدر
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الإطار العام

لما ذا خلق ربّنا الغنی العزیز هذه الکائنات؟أو لیس لأنّه سبحانه الرحمن؟ آیات رحمته الواسعة تجلّت فی کلّ شیء:فی هذا الکتاب الذی یهدینا إلی نوره و لولاه لما عرفناه.فی هذا الإنسان الذی أحسن خلقه و أکرمه و علّمه البیان لیفضله علی کثیر ممّن خلق.فی الشمس المضیئة،و القمر المنیر.فی النجم المسخّر برحمته، و فی الشجر الساجد لعظمته.فی السماء التی رفع سمکها و جعلها سقفا محفوظا.فی النظام المحسوب الذی قدّره،و فی المیزان الذی وضعه للناس حتی یحکّموا العدل بینهم و لا یطغون...

بلی.سبحات وجهه الکریم تتجلّی فی آیاته.أ فلا تتجلّی فی قلوب عباده لیعرفوه و لیسکنوا إلی رحمته فلا یبتغوا عنه بدلا؟ما أعظم خیبة من عاش علی شاطئ رحمة اللّه ظامئا لأنّه لم یهتد إلیها؟ هکذا تتواصل آیات سورة الرحمن مذکّرة بهذا الاسم المبارک الذی لو انعکس
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نوره فی أفئدتنا غمرها بالسکینة و الأمل،بالتطلع و التوکّل،بالعطاء و الکرامة.

لماذا الیأس و ربّنا الرحمن؟ لماذا الانغلاق و خالقنا الرحمن؟ أ فلم یجعل الأرض للأنام،فیها فاکهة و النخل ذات الأکمام،فلما ذا التکذیب بآلاء ربّنا و الکفر بنعمه؟(و من التکذیب:تحریم الطیبات علی أنفسنا بعد أن خلقها لنا،و من الکفر:القنوط من روحه،و الانطواء علی أنفسنا یائسین).

خلق اللّه الإنسان هذا العالم الکبیر ابتداء من صلصال کالفخّار(أو لیس بقادر علی أن یبعثه مقاما محمودا لیکون أکرم من خلقه،فلما ذا الیأس و التکذیب؟).

و خلق الجان من مارج من نار فبأیّ آلاء الربّ یکذّب الجن و الإنس؟ و یبصّرنا السیاق بتجلّیات رحمة اللّه فی اختلاف الفصول بحساب دقیق، و بحرکة المیاه عبر نظام قاهر یفصل بین الفرات و الأجاج،و إذا باللؤلؤ و المرجان یستخرجان منهما،و أجری فیهما السفن الکبیرة بتقدیر حکیم، فأنّی یکذّبون بآیاته؟ و بعد أن یشیر إلی أنّ الثقة لیست بنظام الخلیقة لأنّها فانیة،بل بخالقها لأنّ وجهه الکریم باق لا یفنی،یعود و یذکّرنا بأنّ خزائن رحمته لا تنفذ،و منها یسأل من فی السموات و الأرض فلنسأله أیضا.لماذا نکذّب و نخسر عطاءه؟ إنّ التکذیب بآیات اللّه و نعمائه لیس فقط خیبة أمل فی الدنیا،بل خسارة عظمی فی الآخرة،و هکذا تنذرنا الآیات من عاقبة التکذیب یوم الحساب العظیم فأنّی یمکن أن نهرب من حکومته؟هب أنّنا نفذنا من أقطار السموات و الأرض
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فهل ننفذ إلاّ بسلطان منه؟أ فلا نحسب حساب شواظ النار و النحاس،فهل نقدر علی مقاومتها؟فلما ذا إذا التکذیب بآلاء ربّنا الغنی العزیز؟فیوم تنشق السماء و تتحوّل حمراء کأنّها وردة أنی یمکن التکذیب بآلاء الرحمن؟ یومئذ لا داعی للسؤال عن المجرمین.أو لیسوا معروفین بسیماهم؟فیؤخذ بالنواصی و الأقدام و یلقی بهم فی نار جهنّم التی کذّبوا بها(حینما کذّبوا بالحساب و کذّبوا بآلاء اللّه).

تعالوا نؤمن بربّنا المقتدر الجبّار و نخشاه حتی یرزقنا الجنّة،فلمن خاف مقام ربّه جنتان ذواتا ظلال وارفة،و عیون جاریة،و فواکه متنوّعة،و أسرة موضونة علیها الحریر و الإستبرق...هنالک تجد قاصرات الطرف من الحور الطاهرات کأنّهن الیاقوت و المرجان،بلی. ذلک جزاء إحسانهم،و أقل منهم بدرجة جنتان ملتفّة الأغصان،تتفجّر فیهما عینان،فیهما من أنواع الثمار،کما فیهما الخیرات الحسان من النساء حور محفوظات فی الخیام لم تصل إلیهنّ ید إنس و لا جان..

هنالک یستریح الصالحون علی رفرف خضر و عبقریّ حسان..کلّ هذه النعم التی یبشّر بها القرآن لماذا التکذیب بها بعدم السعی إلیها؟ تَبٰارَکَ اسْمُ رَبِّکَ ذِی الْجَلاٰلِ وَ الْإِکْرٰامِ .
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سورة الرّحمن


[سورة الرحمن (55): الآیات 1 الی 18]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . اَلرَّحْمٰنُ (1) عَلَّمَ اَلْقُرْآنَ (2) خَلَقَ اَلْإِنْسٰانَ (3) عَلَّمَهُ اَلْبَیٰانَ (4) اَلشَّمْسُ وَ اَلْقَمَرُ بِحُسْبٰانٍ (5) وَ اَلنَّجْمُ وَ اَلشَّجَرُ یَسْجُدٰانِ (6) وَ اَلسَّمٰاءَ رَفَعَهٰا وَ وَضَعَ اَلْمِیزٰانَ (7) أَلاّٰ تَطْغَوْا فِی اَلْمِیزٰانِ (8) وَ أَقِیمُوا اَلْوَزْنَ بِالْقِسْطِ وَ لاٰ تُخْسِرُوا اَلْمِیزٰانَ (9) وَ اَلْأَرْضَ وَضَعَهٰا لِلْأَنٰامِ (10) فِیهٰا فٰاکِهَةٌ وَ اَلنَّخْلُ ذٰاتُ اَلْأَکْمٰامِ (11) وَ اَلْحَبُّ ذُو اَلْعَصْفِ وَ اَلرَّیْحٰانُ (12) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (13) خَلَقَ اَلْإِنْسٰانَ مِنْ صَلْصٰالٍ کَالْفَخّٰارِ (14) وَ خَلَقَ اَلْجَانَّ مِنْ مٰارِجٍ مِنْ نٰارٍ (15) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (16) رَبُّ اَلْمَشْرِقَیْنِ وَ رَبُّ اَلْمَغْرِبَیْنِ (17) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (18)





اللغة

5[بحسبان]:یجریان بحساب معلوم مقدّر،بلا زیادة و لا نقصان.

6[و النجم]:هو نبت الأرض الذی لیس له ساق،و قیل:

أراد بالنجم نجم السماء،فهو ینجم أی یظهر من الأفق.

10[للأنام]:للنّاس.
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11[الأکمام]:الأوعیة و الغلف،و ثمر النخل یکون فی غلف ما لم ینشق.

14[صلصال]:هو الطین الیابس،الذی له صلصلة أی صوت.

[کالفخار]:الفخّار هو الطین الذی طبخ بالنار حتی صار خزفا.

15[مارج]:اللهب الذی یتداخل بعضه فی بعض.
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اَلرَّحْمٰنُ عَلَّمَ الْقُرْآنَ


هدی من الآیات:

إنّ أهمّ حکمة وراء خلق الإنسان و الکائنات أن یتعرف الرب لخلقه فی کل شیء حتی لا یجهلوه فی شیء فیعبدونه حق عبادته،و لا ینظرون إلی شیء إلا و یرونه قبله و معه و بعده.لقد کان سبحانه و تعالی کنزا مخفیا فأراد أن یعرف فخلق الخلق (1)،لا لحاجة منه إلیهم،بل لحاجة منهم إلیه،و لا لیربح علیهم،بل لیربحوا علیه.

و هکذا فان السمة البارزة فی الخلیقة هی رحمة اللّه،و إن طبیعة الخلق الأولی للإنسان قبل أن تدنّس من المخلوقین أنفسهم لهی طبیعة إیجابیة حمیدة،و إنّ فطرته لیست نابیة و لا معادیة.إنّه یتفکّر فی نفسه فیراها غارقة فی محیط من النعم و الآلاء، خلقه رحمة،و تعلیمه و بیانه نعمة أیضا،ثم یجول بفکره فی العالم من حوله فیری
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1- 1) محتوی حدیث قدسی معروف. 




الشمس و القمر،و النجوم و الشجر،و السماء،و المیزان،و هکذا الأرض و ما تحتویه کلّها نعم،و کلّها خلقت و لا زالت تؤدی دورها ضمن نظام محکم فی صالحه..

لذلک تجد سلوکه تجاه الخلق سلوکا ودیعا نابعا من حبّه له،فهو یأبی أن یسلب نملة جلب شعیرة،و إذا مشی علی الأرض وطأها برفق و هون.


بینات من الآیات:

[1][ اَلرَّحْمٰنُ ] هکذا تأتی هذه الکلمة وحدها آیة قرآنیة،و لعلّها أقصر آیة بعد الحروف المقطّعة،و لکنّها من حیث المعنی تشکّل محورا فی السورة بتمامها،یتصل بآیة آیة فیها،و یعکس ظلّه علی کلماتها،و حینما تنطلق من هذه السورة المبارکة إلی العالم الواسع تجد هذا الاسم الالهی منبسطا علی کلّ مفردة فیه،لأنّه تعالی کتب الحیاة بلغة الرحمة و اللطف،و لک أن تتصور کم ینبغی أن یکون الإنسان ضالا و مجرّدا عن أی إحساس حتی یکون جاهلا بربّه و برحمته،بل جاحدا بآلائه،حتی یتساءل بصلافة: «وَ مَا الرَّحْمٰنُ» ؟! (1)إنّه لا شک أقلّ قدرا و وعیا من البهیمة،لأنّها تعی رحمة ربّها،و تؤمن به بقدر شعورها،بینما الإنسان و قد أعطاه اللّه العقل و لکنّه لا ینتفع به!و صدق عزّ و جلّ حین قال عنهم: «أَمْ تَحْسَبُ أَنَّ أَکْثَرَهُمْ یَسْمَعُونَ أَوْ یَعْقِلُونَ إِنْ هُمْ إِلاّٰ کَالْأَنْعٰامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلاً» (2).

[2]إذا تعال معا نستمع الوحی و هو یعرّفنا جانبا من رحمة اللّه،و یهدینا إلی تجلّیات اسم الرحمن فی الخلق و فی أنفسنا قبل ذلک.

عَلَّمَ الْقُرْآنَ
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1- 1) الفرقان60/ 

2- 2) الفرقان44/ 




إنّ للرحمة الالهیة درجات،و لکنّ أعظمها بالنسبة للإنسان الهدی المتمثّل فی القرآن،فالخلق بحدّ ذاته رحمة و هی تسبق تعلیم القرآن،إلاّ أنّ ذکره یأتی متأخرا، ذلک أن الهدی هو الهدف من الخلق،و لو لم یهد اللّه عباده إلیه تکون الحکمة من وجودهم و إیجادهم قد انعدمت.أو لم یقل ربنا سبحانه: «وَ مٰا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّٰ لِیَعْبُدُونِ» ؟.

و القرآن یهدی البشر إلی معرفة ربّه،و لأنّه لا یمکنه ذلک إذا کانت بینه و بین اللّه حجب الغفلة و الجهل و الذنوب،فانّ القرآن یزکّیه حتی یتجاوز تلک الحجب، و حتی شرائع الدین تهدف فی النهایة تمهید السبیل إلی معرفة الرب.کیف؟لأنّه لا یقدر الإنسان علی معرفة الرب ما دام یعیش فی مجتمع فاسد منحرف عن سنن الحق لا ینی یعتصره حتی یکون متوافقا معه،فکیف یتخلّص من ضغوطه،و یتحدّی فساده؟هذا ما تضمنه تعالیم الدین،و کیف یبنی مجتمعا فاضلا بدیلا عنه؟هذا ما تفصّله أحکامه القیّمة،و بالتالی کیف یتجنّب عوامل الخطیئة حتی یعرف اللّه؟ هذا ما یتکفّل به القرآن بهداه و بیّناته،ببصائره و مفصّلاته،بأحکامه و شرائعه.إنّه یحقّق بکلّ ذلک الحکمة من خلق الإنسان ألاّ و هی معرفة اللّه،التی هی بدورها تجلّ لرحمانیّته تعالی.أ لیست معرفته عین الکمال،و محض النعمة،و وسیلة الزلفی، و سبب تسخیر الخلیقة؟ و السؤال:کیف علّم اللّه القرآن للإنسان؟ أولا:بأن علّمه رسوله صلی الله علیه و آله و هو علّمه للبشریة تبلیغا و بیانا.

ثانیا:بأنّ القرآن تعبیر صریح عن الحقائق التی أودعها اللّه فی فطرة کلّ بشر، ممّا یجعل إیداعها بمثابة تعلیم القرآن نفسه،ممّا یجعل دوره بالنسبة للحقائق دور المذکّر بما ینطوی علیه وجدان الإنسان.
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و یبدو أنّ حذف:مفعول التعلیم الثانی فلم یفصح عمن علّم القرآن کان لحکمة بالغة هی:إن جعل القرآن علما بحیث ینتفع به کلّ من شاء هو المناسب لرحمانیة اللّه،کما قال ربنا سبحانه: «وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ» .

[3-4]و حینما نوجّه نظرنا صوب الإنسان نفسه نراه بکلّه مظهرا لرحمة اللّه.

إنّه لم یکن شیئا،فأوجده اللّه من غیر استحقاق منه،و من دون أیّ جبر أو اضطرار،إلاّ رحمة منه عزّ و جلّ.

خَلَقَ الْإِنْسٰانَ و کفی بخلق الإنسان دلیلا علی رحمته.ألا تراه عالما کبیرا بذاته،تماوجت فی کیانه بلایین النعم التی لو فقد واحدة منها انتقصت الرحمة؟ بید أن أعظم ما فی الإنسان قلبه(مخّه و عقله)،ذلک أنّ اللّه خلق الإنسان فی أحسن تقویم،و فضّله علی کثیر من خلقه،ثم أکمل خلقه بالعقل،و أکمل العقل بالقرآن،و أکمل کلّ ذلک بنعمة البیان،الذی یقوم بدور تواصل المعلومات و تناقل الخبرات من إنسان لآخر،و من أمة لأخری،و من جیل إلی جیل،و لو لا هذه المیزة لما کانت حضارة،و کان البشر و سائر الأحیاء سواء،فحیاة الهرّة قبل ملیون سنة هی حیاتها الآن،لأنّ کلّ فرد من هذا الجنس یعیش فی حدود غرائزه أو تجاربه الذاتیة،بینما تنمو حضارة البشر بتواصل التجارب و المعلومات و تراکمها،و هذا کلّه مرتکز علی البیان،و ما کان قادرا علیه لو لا فضل اللّه و رحمته إذ تلطّف علیه به.

عَلَّمَهُ الْبَیٰانَ و هذه النعمة هی الأخری مظهر لاسم الرحمن،و آیة هادیة إلیه،و ما یجب علی الإنسان هو الاعتراف بهذه الآلاء،و أداء شکرها،و لکنّک تراه بدل ذلک یمارس
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الخطیئة بتلک النعم،فاذا به یسخّر البیان من أجل الباطل.

[5-6]و من الحدیث عن آثار رحمة اللّه فی کیان الإنسان تنقلنا الآیات إلی آفاق العالم لعلّنا نری فیها تجلّیات اسم الرحمن،هکذا یوصل القرآن الحدیث عن الإنسان و الکون لکی یخرجنا من قوقعة الذات الی الآفاق الواسعة،لکی یؤکد لنا بأن الکائنات جمیعا خاضعة للّه،حیث یؤدی کلّ شیء دوره و هدفه من الخلق بالتزامه بالنظام الذی رسمه اللّه له.أنظر الی الشمس تجدها تتحرّک بدقة متناهیة جدا،و بتناسق رائع مع حرکة القمر، لاَ الشَّمْسُ یَنْبَغِی لَهٰا أَنْ تُدْرِکَ الْقَمَرَ وَ لاَ اللَّیْلُ سٰابِقُ النَّهٰارِ وَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ (1). إذن فأی خروج من قبل الإنسان عن حدود اللّه هو شذوذ و شقاق و ضلال و تیه.

اَلشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ بِحُسْبٰانٍ لقد خلق اللّه الخلق متناسقا یکمل بعضه بعضا،فلو لا الإنسان ما خلق اللّه الشمس و القمر و النجوم،و الشجر،و السماء و الأرض و ما فیهما،و لو لا هذه الأشیاء ما کان للإنسان أن یجد سبیلا للحیاة..و الشمس و القمر لهما آثار مباشرة فی حیاة الإنسان،بل فی الحیاة علی کوکبنا کلّه،فالشمس توفّر لنا الضوء،و لها صلة ماسّة بالنباتات علی الأرض،و هکذا یؤثر القمر فی بحار الأرض و محیطاتها،و فوائد أخری لهما لا یزال العلم الحدیث یحث الخطی لاکتشافها،و لکن تبقی أعظم فائدة لهما و لکلّ شیء أنّهما آیتان تهدیانا إلی اللّه،و نلمس هذا الهدی بصورة أجلی و أفضل بالاطلاع علی دقّة النظام الذی یتحکّم فیهما.

فلو أنّ الشمس اقتربت إلی الأرض أو ابتعدت عنها أکثر،أو تبدّل نظامها فی الغروب و الشروق،أو تصاعدت حرارتها أو انخفضت،لأصبحت الحیاة صعبة أو
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مستحیلة..و کذلک القمر فاذا رأیناه یحمل ملایین الأطنان من میاه البحر فانّه لا شک یؤثّر فی مخّ الإنسان الذی یشکّل الماء حوالی 70%منه.

وَ النَّجْمُ وَ الشَّجَرُ یَسْجُدٰانِ قال بعض المفسرین:إنّ النجم هو النباتات الصغیرة، و الشجر هی النباتات الکبیرة ذات الساق،و ذلک لیوجدوا ارتباطا بین الإثنین،و الذی یبدو من ظاهر الآیة أنّها لا تحتاج إلی هکذا تأویل،فالنجم هو الذی فی السماء،و الشجر هو الشجر الذی نعرفه،و ربما الهدف من ذکرهما معا بیان العلاقة بین أبعد الأشیاء عنّا و أقربها إلینا فی الطبیعة،فهی و إن کانت فی نظرنا جوامد إلاّ أنّها تملک قدرا من الوعی و الإحساس یدعوها لعبادة ربّها «وَ إِنْ مِنْ شَیْءٍ إِلاّٰ یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَ لٰکِنْ لاٰ تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ» (1).

و حیث یدل السجود علی غایة الخضوع و العبودیة،فإنّ سجود النجوم و الشجر یتجلّی فی خضوعها لسنن اللّه المرتبطة بها،فإنّک لا تجد نجمة تنحرف عن مسارها، و لا شجرة تنبت غیر ثمرها.

و لا ریب أنّهما مظهر لرحمة اللّه بالإنسان،فللنجوم علاقة وثیقة بتنظیم هیکلیة الجاذبیة فی هذا الفضاء الرحب،ثمّ أنّها تؤثّر بأشعتها علی الأرض و علی الکائنات فیها،حتی قیل بأنّ کلّ مادّة فی جسم الإنسان تستمد قدرا من وجودها و کیانها -بلطف اللّه-من الأشعة المبثوثة فی الفضاء،و العلاقة بین النجوم و الشجر لیست علاقة علمیة و حسب،بل انّ الزرّاع و الفلاّحین یستدلّون بها علی میعاد زراعة الأنواع المختلفة من النبات،و أوقات اللقاح و التشذیب و ما إلی ذلک.إذن فلا ینبغی أن
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نتصوّر بأنّ تلک النجوم التی تفصلنا عنها ملایین السنین الضوئیة لا علاقة لها بنا، کلاّ..و هذا یفسّر

الحدیث القدسی :«خلقت الأشیاء لأجلک و خلقتک لأجلی » الذی یشیر إلی العلاقة بین کلّ شیء و بین الإنسان،و قد قدّم ربّنا الإشارة إلی خلق الإنسان علی الحدیث عن الکون لأنّه الهدف.

[7-9]ثم أنّ السورة المبارکة تذکّرنا بتجلّ آخر لاسم الرحمن فی نعمة السلام و الأمن،سواء کان أمن وجود الإنسان أو أمن حقوقه،فالسماء رفعت کی تحافظ بطبقاتها علی وجوده،فهی تمنع عنّا النیازک و الشهب الساقطة،کما یمتص الغلاف الجوی الأشعة الضارّة أنّ تصل إلینا،و یخفّف من الأشعة الأخری التی من شأنها لو وصلت إلینا بصورة مرکّزة الإضرار بنا أیضا،و هکذا..و کما ضمن اللّه حیاتنا بالسماء ضمن برحمته الحقوق للإنسان عند ما وضع المیزان.

وَ السَّمٰاءَ رَفَعَهٰا وَ وَضَعَ الْمِیزٰانَ الحیاة کلّها من النبتة الصغیرة حتی الشجرة الکبیرة،و من الذرة المتناهیة فی الصغر حتی المجرّة المتناهیة فی السعة و الضخامة،و فیما بینها الإنسان و الشمس و القمر،کلّ ذلک یتجلّی فیه التدبیر اللطیف و النظام الدقیق،حتی قالوا أنّ الحیاة کتبت بلغة ریاضیة،و لذلک فإنّها تنعکس فی ضمیر الإنسان و فی رسالات اللّه بصورة موازین و قیم.ألیس الفکر مرآة صافیة؟أو لا تعکس هذه المرآة ذلک النظم الدقیق،و التدبیر الحسن؟بلی.و کذلک الوحی یذکّرنا بالعقل،و یفصح عن تلک الموازین الحق التی انبثّت فی الخلیقة.

فالإنسان یعرف الخیر من الشر،و الحسن من القبیح،بل و یزن أیضا أیّ الشرّین أهون و أیّ الحسنیین أفضل،کما أنّه یتمتع بحسّ جمالی.ألا تراه کیف یمیّز بین لوحة و أخری، و وجه و آخر،کما أنّه بحواسه یفرّق بین الأحجام،و الألوان،
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و المسافات،و الأصوات.هل فکّرت کیف یمیّز الإنسان بأذنه بین الأصوات المختلفة،یقیس-مثلا-صوتین متقاربین لأخوین،بل صوت الإنسان الواحد فی حالتین أو مرحلتین،حینما یستیقظ من نومه،و حینما یکون مریضا..و لو أنّک قارنت بین أکثر المسجّلات تطوّرا و بین الأذن،أو بین المصوّرات المتقدمة و بین العین،لوجدت حواس الإنسان تتمیّز بدقة الموازین،و هذه الموازین عکسها الإنسان فی صور محسوسة،فصنع للثقل ما یسمّی بالمیزان،و للمسافات المتر و الذراع و ما إلی ذلک،و للزمن الساعة،و للحرارة و الرطوبة مقیاسا آخر،کما وضع قوانین و أنظمة تجسّد موازین العدل و الأخلاق و القیم و الأعراف.إذن ربّنا هو الذی خلق الموازین فی الطبیعة،إذ خلق کلّ شیء بحسبان و قدر،ضمن زمن،و حجم،و لون،و شدّة، و ضعف،و عدد من الموازین الأخری،و عکس ذلک فی ضمیر الإنسان و حواسه و عقله.

و هناک علاقة بین رفع السماء و وضع المیزان فی الآیة الکریمة،فالسماء رفعت بالمیزان و من أجل المیزان(القوانین و الأنظمة الطبیعیة الخاصة بها)،و لولاها لکانت تقع علی الأرض،و هکذا کلّ شیء فی الحیاة،فحیاة الإنسان تستحیل عذابا لو لم یلتزم بالمیزان،لذلک یؤکّد ربّنا مباشرة بعد هذه الآیة و بآیة أخری علی ضرورة احترامه و إقامته.

إنّ اللّه وضع المیزان فی الطبیعة،و لکنّ رحمته لا تتجلّی فیها فقط بل علی ید الإنسان أیضا،فهو بحکم حریته قد ینغّض صفو الأمن علی نفسه و یفسد السلام، کما أنّه یستطیع أن یساهم فی جلب السلام و السعادة إلیها لتتجلّی رحمانیة اللّه علی یدیه،و ذلک إذا لم یطغ فی المیزان و أقامه بحق،فلم یسرف فی الأکل و الشرب، و لم یبذّر فی الصرف،و لم یستهلک أکثر ممّا ینتج،و لم ینم أکثر من حاجته،بل أقام الوزن فی جوانب حیاته الشخصیة و الاجتماعیة.

ص:288





أَلاّٰ تَطْغَوْا فِی الْمِیزٰانِ و الطغیان هو إخسار المیزان بصورة فظیعة ظاهرة،و ربّنا ینهانا عن ذلک، و یلحق بالنهی دعوة إلی إقامة الوزن باحترامه و الالتزام الدقیق به،و بأفضل صور العدل و هو القسط.

وَ أَقِیمُوا الْوَزْنَ بِالْقِسْطِ و هو أقرب الی التقوی حتی من العدل،ذلک أنّ القسط لیس مجرّد العدل،بل العدل بإضافة الاحتیاط الذی یضمن حصوله بالفعل،فمثلا إذا کنت صاحب محل تزن للناس تعادل ما تبیع بالوزن المطلوب ثم تضیف إلیه شیئا،و إذا کنت تشتری تنقص ما تشتریه عن الوزن المتفق بینک و بین البائع،و ذلک للتأکّد من فراغ الذّمّة فی الحالتین.هذا هو القسط،و کم تکون البشریة سعیدة لو عملت بهذه القاعدة.

و الإقامة هی الالتزام بالشیء و أداؤه علی أحسن وجه،و إقامة الوزن تکون فی أفضل صورها عند العمل بالقسط.

و ربّنا لا ینهی عن إخسار المیزان بصورة ظاهرة و فظیعة،بل و ینهی حتی عن مخالفته بصورة بسیطة،أو خفیة باستغلال غفلة الناس و ثقتهم،أو بالاحتیال علی القانون،فیقول:

وَ لاٰ تُخْسِرُوا الْمِیزٰانَ و العمل بالقسط یضمن من جانب تحقّق العدالة،و من جانب آخر یجنّب الإنسان مخالفة الحق و النظام،و السؤال:کیف یخسر الإنسان المیزان؟ من المفاهیم الحضاریة بل من الإنجازات الهامة فی عالمنا الیوم وحدة الموازین
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(الکیلوغرام،الکیلومتر مثلا،و کذلک المقاییس و الأوزان الأخری)و هذه یتفق علیها الناس،و یعتمدونها فی معاملاتهم،و لعل هذا من أبرز معانی إقامة المیزان و احترامه و عدم التلاعب به،بأن یعتبر البعض الکیلوغراما 900،و البعض الآخر 100 غراما،فذلک یفقد البشریة إنجازا حضاریّا،و یفسح المجال للمزید من الظلم و التلاعب بالحقوق،بل إنّ إقامة الوزن(الهدف)لا یتحقّق إلا بالمیزان،و إخساره تضییع لهذا الهدف.

و کلمة «الْمِیزٰانَ» واسعة تشتمل علی کثیر من المضامین،فالعقل میزان، و القرآن میزان،و العهد میزان،و ما تتفق علیه التنظیمات فی اجتماعها إلی بعضها میزان،و لا یصح لأحد أن یخرج علیه مهما کان مخالفا لمصالحه الشخصیة،و لکنّ أظهر معانی المیزان هو القیادة الرسالیة،بأقوالها و أفعالها و آرائها باعتبار قربها من القیم فهما و تطبیقا،

قال الإمام الرضا علیه السلام :«و المیزان أمیر المؤمنین (صلوات اللّه علیه)نصبه لخلقه،قال الراوی:قلت: أَلاّٰ تَطْغَوْا فِی الْمِیزٰانِ ؟قال:

لا تعصوا الإمام،قلت: وَ أَقِیمُوا الْوَزْنَ بِالْقِسْطِ ؟قال:و أقیموا الإمام بالعدل، قلت: وَ لاٰ تُخْسِرُوا الْمِیزٰانَ ؟قال:لا تبخسوا الإمام حقّه و لا تظلموه » (1)و القرآن یضرب لنا مثلا لإخسار المیزان فی الحقل الاجتماعی و الاقتصادی فیقول متوعّدا:

وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ* الَّذِینَ إِذَا اکْتٰالُوا عَلَی النّٰاسِ یَسْتَوْفُونَ* وَ إِذٰا کٰالُوهُمْ أَوْ وَزَنُوهُمْ یُخْسِرُونَ (2)و التطفیف کما یظهر من الآیة یناقض بالضبط إقامة الوزن بالقسط.

[10]و الأرض هی الأخری تجلّ لرحمة اللّه الشاملة،حیث خلقها و وفّر فیها عوامل الحیاة التی من شأنها أن تجعل عیش الإنسان علیها ممکنا بل طیّبا، کالجاذبیة و الأکسجین و الماء و مختلف أنواع الأکل،و کذلک وفّر فیها الضوء و الحرارة
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بقدر حاجة البشر.

وَ الْأَرْضَ وَضَعَهٰا لِلْأَنٰامِ و القرآن یشیر إلی معنی الوضع هنا فی آیة أخری إذ یقول: اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ مَهْداً وَ جَعَلَ لَکُمْ فِیهٰا سُبُلاً لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (1)و لو لا رحمة اللّه و تمهیده الأرض لنا لاستحال عیشنا علی هذا الکوکب کما هو مستحیل علی الأجرام الأخری کالشمس و الزهرة و غیرهما،و فی الآیة فکرتان حضاریة و شرعیة نستفیدهما من کلمة «وَضَعَهٰا» :

الأولی:أنّ اللّه سخّر الأرض عملیّا للإنسان،و أعطاه الوسائل و القدرات العلمیة و المادیة یسمّیها القرآن«سبلا»للانتفاع بها و الهیمنة علیها من قمم الجبال الشاهقة إلی قعر المحیطات،فعلیه أن یسعی لتسخیرها فی مصلحته،و أی بقعة لم یسخّرها الإنسان من الأرض أو أیّ فرصة أو طاقة فإنّما ظلم نفسه،و ألحق بها خسارة و غراما،و التبصّر بهذه الحقیقة یزیل عن البشر الانطواء و التردّد و الخشیة من التقدّم،و هکذا تحرّض هذه الحقیقة الإنسان نحو المزید من التقدم،و تفتح له آفاقا واسعة.

الثانیة:ثم انّ الآیة تهدینا شرعا إلی أنّ الإباحة هی الأصل فی النعم حتی یدل الدلیل علی الحرمة،کما قال اللّه عزّ و جلّ: قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَةَ اللّٰهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبٰادِهِ وَ الطَّیِّبٰاتِ مِنَ الرِّزْقِ قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا خٰالِصَةً یَوْمَ الْقِیٰامَةِ (2).

و لعل النصوص الشرعیة لا تدلّ فقط علی إباحة کلّ شیء للإنسان(إلاّ ما أقیمت الحجة علی حرمته)،بل و أیضا علی ضرورة الانتفاع بما فی الأرض،ممّا
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1- 1) الزخرف10/ 

2- 2) الأعراف32/ 




یدلّ علی أنّ تحریم الطیبات و الجمود و الانغلاق نوع من السفه بل من الظلم للنفس.

قال تعالی: هُوَ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ اسْتَعْمَرَکُمْ فِیهٰا (1)و

قال الإمام علی علیه السلام :اتقوا الله فی عباده و بلاده،فإنکم مسئولون حتی عن البقاع و البهائم (2)

و فی احتجاجه علی عاصم بن زیاد حین لبس العباء،و ترک الملاء (أی تصوّف فتخلّی عن الدنیا و اعتزل الناس)و شکاه أخوه الربیع بن زیاد إلی أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قد غمّ أهله،و أحزن ولده بذلک،فقال أمیر المؤمنین علیه السلام :

«علیّ بعاصم بن زیاد»،فجیء به فلمّا رآه عبس فی وجهه فقال له:«أما استحیت من أهلک؟أما رحمت ولدک؟»ثم دعاه إلی عمارة الأرض و الانتفاع بالطیبات فیها قائلا:أ تری اللّه أحلّ لک الطیبات و هو یکره أخذک منها؟! أنت أهون علی اللّه من ذلک.أو لیس اللّه یقول: «وَ الْأَرْضَ وَضَعَهٰا لِلْأَنٰامِ فِیهٰا فٰاکِهَةٌ وَ النَّخْلُ ذٰاتُ الْأَکْمٰامِ» ؟!إلی أن قال:فباللّه لابتذال نعم اللّه بالفعال أحبّ إلیه من ابتذالها بالمقال،و قد قال عزّ و جلّ: «وَ أَمّٰا بِنِعْمَةِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ» فقال عاصم:یا أمیر المؤمنین فعلی ما اقتصرت فی مطعمک علی الجشوبة،و فی ملبسک علی الخشونة؟!فقال:«ویحک!إنّ اللّه عزّ و جلّ فرض علی أئمة العدل أن یقدّروا أنفسهم بضعفة النّاس کیلا یتبیّغ بالفقیر فقره » (3).

إذن لیست النعم و الإمکانات فی الأرض مباحة للإنسان فقط،بل ینبغی له أن یسعی لتسخیرها و الانتفاع بها أیضا.

[11-12]ثمّ إنّ القرآن یذکّرنا ببعض النعم التی مهّد اللّه بها العیش علی الأرض،و التی هی مظهر لاسم الرحمن أیضا،و یبدأها بالفاکهة و هی ذات فائدة
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1- 1) هود61/ 

2- 2) نهج/خ 167 

3- 3) نور الثقلین/ج 5-ص 189 و تتمته ص 191 




و نفع للجسم بما تحتویه من فیتامینات و مواد أخری.

فِیهٰا فٰاکِهَةٌ و یبدو أنّ تقدیم ذکرها علی النخل النعمة الوسط،و علی الحبّ المأکول الرئیسی للإنسان،لأنّها کمال نعمة الخلق و کمال نعم المائدة،و هذا یتناسب مع سیاق هذه السورة التی جاءت لبیان تجلّیات رحمة اللّه أن تشیر إلی النعمة ابتداء من أکمل النعم،و لا شک أنّ رحمة اللّه أکثر تجلّیا فی المائدة ذات الفاکهة من الأخری التی لا فاکهة فیها.

وَ النَّخْلُ ذٰاتُ الْأَکْمٰامِ و هی کذلک مظهر لرحمة اللّه،و لعلّنا نقترب أکثر إلی مهمّ هذه الحقیقة إذا رجعنا إلی الوراء فی التاریخ بذاکرتنا،و تعرّفنا علی أهمیة النخل و دورها بالنسبة للإنسان آنذاک،إنّه یستفید منها حتی النخاع،من النواة التی یقدّمها مع العلف للحیوان، إلی جذعها و خوصها و کلّ شیء فیها،فبکر بها یوقد النار للطبخ و التدفئة،و بسعفها و جذوعها یبنی بیته،و من ثمرها یأکل طیلة السنة.

و لکنّ القرآن یلفت انتباهنا إلی أکمام النخل،لأنّ ما تحتویه من الثمر هو أهمّ النعم بالنسبة للإنسان.إنّه یستطیع العیش من دون بیت السعف،و من دون التدفئة بالنار أیضا،و لکنه لا یعیش من دون الأکل،و الأکمام هی التی تحفظ الثمر من الآفات و السموم،بل و تقوم بدور أساسی جدّا فی تکوینه،لأنّها تشبه الرحم الذی یتکوّن فیه الجنین،و القرآن فی آیة منه یوجّهنا إلی هذا الدور عند ما یلحق ذکر الأکمام التی تحمل بالثمر ثم تلده بانشقاقها بذکر المرأة حینما تحمل و تلد،قال تعالی: «وَ مٰا تَخْرُجُ مِنْ ثَمَرٰاتٍ مِنْ أَکْمٰامِهٰا وَ مٰا تَحْمِلُ مِنْ أُنْثیٰ وَ لاٰ تَضَعُ
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إِلاّٰ بِعِلْمِهِ» (1)،و لولاها لانعدم الثمر،و انقرض النخل بمرور الزمن حین تتوقّف دورته الحیاتیة.إذا فهی أظهر لرحمة اللّه من کلّ شیء فی النخل.

و کما النخل کذلک مختلف الحبوب کالحنطة و الأرز و الشعیر حیث یتجلّی فیها اسم الرحمن،فهی ذاتها ینتفع بها الإنسان غذاء یحتوی علی ما یحتاجه،کما یستفید من حطامها کالأعواد و القشرة و الورق بعد الحصاد و قبله فی أغراض عدیدة کالبناء،کما یقدّمها علفا للحیوان،و هو عصف الحب.

وَ الْحَبُّ ذُو الْعَصْفِ قال الراغب:(العصف و العصیفة الذی یعصف من الزرع،و یقال لحطام النبت المتکسّر عصف،قال: «وَ الْحَبُّ ذُو الْعَصْفِ ، کَعَصْفٍ مَأْکُولٍ ،ریح عاصف»). (2)

وَ الرَّیْحٰانُ الرائحة الطیبة الزکیة،و سمّی به نوع من الورد،و یقال لکلّ نبات طیّب الرائحة (3)،فتلک نعمة تلبّی الحاجات المادیة للإنسان،و هذه تلبّی حاجة معنویة بشمّها،و إضافة طیبها إلی الأکل و الشراب لیضفی علیهما نکهة خاصة.

[13]هکذا تحیط نعم اللّه و آیاته بنا،و أخری کثیرة یتعرّض السیاق لذکرها فیما بعد،و لکنّه قبل ذلک یستوقفنا بآیة محوریة فی السورة لیطرح علینا من خلالها أهمّ سؤال یجب طرحه علی أنفسنا و نحن نری آلاء اللّه.
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1- 1) فصّلت47/ 

2- 2) مفردات الراغب الاصفهانی/مادة:(عصف). 

3- 3) المنجد. 




فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ إنّها من الکثرة و الوضوح بما لا یجد أحد سبیلا لإنکارها،لنقف ساعة تفکّر.

کم هی نعم اللّه علینا؟کلّ ذرّة فی کیاننا و فی المحیط من حولنا هی نعمة من اللّه، و کلّ لحظة نمارس فیها الحیاة هی الأخری نعمة.و لو أنّنا صیّرنا أغصان الشجر أقلاما و الورق کتبا،و البحار مدادا،فإنّنا لا نزال عاجزین عن إحصائها،و ربّنا إذ یکرّر هذه الآیة الکریمة بعد کلّ مقطع یشتمل علی ذکر لشیء من آلائه،فإنّما لیؤکّد لنا بأنّ ما ذکر هو شیء بسیط من النعم الکثیرة،کما فی قوله عزّ و جلّ: اَللّٰهُ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً فَأَخْرَجَ بِهِ مِنَ الثَّمَرٰاتِ رِزْقاً لَکُمْ وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْفُلْکَ لِتَجْرِیَ فِی الْبَحْرِ بِأَمْرِهِ وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْأَنْهٰارَ* وَ سَخَّرَ لَکُمُ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ دٰائِبَیْنِ وَ سَخَّرَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهٰارَ* وَ آتٰاکُمْ مِنْ کُلِّ مٰا سَأَلْتُمُوهُ وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اللّٰهِ لاٰ تُحْصُوهٰا إِنَّ الْإِنْسٰانَ لَظَلُومٌ کَفّٰارٌ (1).

بلی.إنّ نعم اللّه جاءت لکی تلبّی حاجات الإنسان المادیة و المعنویة،و لکنّ هدفها الأعظم أن یهتدی بها إلی المزید من المعرفة بربّه،و ربّنا فی سورة النحل یقول و قد تعرّض لذکر جانب من نعمه فی(15)آیة: وَ أَلْقیٰ فِی الْأَرْضِ رَوٰاسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ وَ أَنْهٰاراً وَ سُبُلاً لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ* وَ عَلاٰمٰاتٍ وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ* أَ فَمَنْ یَخْلُقُ کَمَنْ لاٰ یَخْلُقُ أَ فَلاٰ تَذَکَّرُونَ* وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَةَ اللّٰهِ لاٰ تُحْصُوهٰا إِنَّ اللّٰهَ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ .

إذا فالأهمّ من الاهتداء بالسبل فی الأرض و بالنجوم إلی معرفة الطرق و الوصول إلی الأهداف المحدودة،و الأهمّ من معرفة عدد النعم،أن یهتدی الإنسان بذلک کلّه إلی ربّه عزّ و جلّ.و کم یکون البشر ظلوما و جهولا إذا أشرک بربّه أو کفر به و هو
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1- 1) إبراهیم32/-34 




فی هذه البحبوحة من النعم؟!!و لک أن تدرک مدی ضلال أولئک الذین أنکروا علی اللّه أظهر أسمائه إذ «قٰالُوا وَ مَا الرَّحْمٰنُ» ؟!!و أنا و أنت قد لا نقول ذلک،و لا نکذّب بآلاء اللّه بألسنتنا،و لکنّنا کثیرا ما نکذّب بها بأعمالنا و سلوکنا،و بغفلتنا عن الشکر.

الخلیقة کلّها تجلّیات لرحمة اللّه،فهی وجهه «وَ لِلّٰهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ فَأَیْنَمٰا تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللّٰهِ إِنَّ اللّٰهَ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ» (1)،و لکنّ الإنسان حینما یضل لیس فقط لا یهتدی بالآثار إلی معرفة رحمة ربّه و شکره،بل و یتخذ النعم مطیّة للمزید من التکذیب،فإذا أصبح غنیّا و وجب علیه الشکر تراه یبطر معیشته،و یزداد ترفا و فسادا فی الأرض،أو حین یمنّ علیه بالملک تراه یستعلی علی الناس و یطغی و یستبد،و لعلّنا نجد إشارة إلی ذلک عند قوله «فَبِأَیِّ آلاٰءِ» إذا اعتبرنا الباء سببیة.

إنّ الحیاة و هی وجه اللّه بکلّ مفرداتها السلبیة و الإیجابیة تدعونا إلی الإیمان باللّه،و التصدیق بآیاته،و التسلیم بالطاعة لأوامره،فما هو تبریرنا و نحن نکذّب بآلائه؟!لماذا ندخل فی سجن ذواتنا أکثر فأکثر عند کلّ نعمة،بدل أن ننطلق منها إلی آفاق الإیمان بربّنا و ربّها عزّ و جل؟!إنّنا عوض ذلک یجب أن نقول کلّما تذکّرنا النعمة،و کلّما انتفعنا بها،بل و کلّما قرأنا آیة تذکّرنا بآلاء ربّنا،و من بینها و أهمّها الآیة الکریمة «فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ» ،یجب أن نقول:

لا بشیء من آلائک ربّنا نکذّب ،و ذلک زیادة فی الهدی و الشکر و الفضل من اللّه،و لا ریب أن هدف الإمام الصادق علیه السلام من هذه العبارة لیس مجرّد الکلام،فالأهمّ من تصدیق اللسان بالنعمة هو تصدیق القلب و الجوارح،فالذی یصدّق بآلاء اللّه هو الذی یؤدّی واجب الشکر له عزّ و جلّ،

«و لا یعرف النعمة إلاّ الشاکر،و لا یشکر النعمة إلاّ
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1- 1) النحل16/-18 




العارف» کما قال الإمام العسکری علیه السلام .

و الشاکر کما یقول الإمام الهادی علیه السلام :

«أسعد بالشکر منه بالنعمة التی أوجبت الشکر،لأنّ النعم متاع،و الشکر نعم و عقبی » (1)،

«و شکر المؤمن یظهر فی عمله،و شکر المنافق لا یتجاوز لسانه » (2)

و جاء فی الصحیفة السجادیة :الحمد للّه الذی لو حبس عن عباده معرفة حمده علی ما أبلاهم من مننه المتتابعة،و أسبغ علیهم من نعمه المتظاهرة،لتصرّفوا فی مننه فلم یحمدوه،و توسّعوا فی رزقه فلم یشکروه،و لو کانوا کذلک لخرجوا من حدود الإنسانیة إلی حدّ البهیمیة،فکانوا کما وصف فی محکم کتابه: «إِنْ هُمْ إِلاّٰ کَالْأَنْعٰامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلاً» (3).

و الذی یلاحظ سورة الرحمن یجد آیاتها تنصبّ فی منهج محدّد،فمقاطعها ترتکز علی اسم الرحمن الذی جاءت السورة لتعرّفنا به من خلال تجلّیاته فی جوانب الحیاة المختلفة،و من هذا المنطلق یذکّرنا کلّ مقطع فیها ببعض آلاء اللّه ثم یضع أمامنا التساؤل الذی تکرّر(31)مرّة،و هکذا تتوالی المقاطع بنفس الصیغة حتی الأخیر.

إذن فالسورة تستهدف تعریفنا بربّنا،کخطوة أولی تنقلنا بها إلی الهدف الأسمی من المعرفة ألاّ و هو العبادة بتمام المعنی.أ تری هذه النعم کلّها جاءت لهدف و دور محدّد هو مصلحة الإنسان،فما هو هدف الإنسان نفسه،و ما هو الدور الذی یقوم به لتحقیق ذلک الهدف؟إنّه معرفة اللّه من خلال آیاته و نعمه،و القیام بها کما یریدها عزّ و جلّ خلال عبادته.

[14-16]و هنا یوجّه القرآن أنظارنا و عقولنا إلی تجلّ آخر لرحمة اللّه متمثّلا فی خلقه الإنس و الجن.
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1- 1) نور الثقلین/ج 5-ص 187. 

2- 2) بح/ج 78-ص 378 

3- 3) الدعاء الأول. 




خَلَقَ الْإِنْسٰانَ مِنْ صَلْصٰالٍ کَالْفَخّٰارِ قیل أنّ الصلصال هو المنتن من الطین،من قولهم صلّ اللحم (1)إذا تعفّن و تغیّر،و قال علیّ ابن إبراهیم:هو«الماء المتصلّل بالطین» (2).إذن خلق اللّه الإنسان من هذه المادّة الوضیعة فی نظرنا ثُمَّ جَعَلَ نَسْلَهُ مِنْ سُلاٰلَةٍ مِنْ مٰاءٍ مَهِینٍ (3)،و لکنّه بقدرته صیّره خلقا محکما،فیه الأذن التی تلتقط بمثلثاتها أدقّ الأصوات و تمیّز بینها،و الکبد التی تقوم بأکثر من(700)عملیة،و المخّ الذی هو أکثر الأشیاء إعجازا فی الإنسان،و النخاع الذی هو امتداد لخلایا المخ،و الذی لو حاولنا استبدال سانتیمتر مربّع منه لاحتجنا إلی جهاز کمبیوتر ضخم بحجم الغرفة الکبیرة،یستطیع أن یستوعب حسابات الدنیا کلّها! إنّنا لا نستطیع أن نتصوّر العدم المحض حیث خلقنا اللّه و لم نک شیئا،و لکنّنا قد نستطیع تصوّر المسافة الهائلة بین صلصال من طین و بین إنسان سوی لنعرف جانبا من عظمة الخلق.هذا فی الجانب المادی،أمّا إذا تجاوزناه إلی عالم الروح حیث نفخ اللّه فی آدم من روحه فهنالک التجلّی الأعظم،و سبحان اللّه أحسن الخالقین.

وَ خَلَقَ الْجَانَّ مِنْ مٰارِجٍ مِنْ نٰارٍ أی النار المختلطة فهی إذا قویت التهبت،و دخل بعضها فی بعض،کما یتداخل ماء البحر فی بعضه،و أساس الخلق نعمة ینبغی علی الجن شکرها،فکیف و قد منّ اللّه علیه من القوة ما یستطیع بها نقل عرش عظیم کعرش بلقیس من الیمن حتی فلسطین قبل أن یقوم سلیمان علیه السلام من مقامه!و إذا نظر کلّ منهما إلی أصله،
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و إلی نعم اللّه المسبغة علیه،علم أنّه ما نال من الشرف إلاّ بفضل اللّه تعالی،فکیف یکذّبان بآلائه؟! (1)فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ و من آلاء اللّه علیهما أن خلقهما من مادّة تتناسب مع تطلّعات و دور کلّ منهما فی الحیاة،فخلق الإنسان من صلصال نتن ضعیف،و لکنّه قوّمه و قوّاه بالعقل و العلم،بحیث یستطیع أن یسخّر حتی الجن،و خلق الجن من النار،و جعل تفوّقه فی بعض جوانب القدرة و القوّة المادیة،و لکنّ هذا الاختلاف فی الخلقة لا یعنی تمایزا لعنصر علی عنصر،لأنّ القیمة للعمل الصالح،سواء صدر من الصلصال أو من مارج النار،و لا یعنی أنّ أحدهما رب و الآخر مربوب حتی یعبده و یشرک به،بل هما مخلوقان و ربّهما واحد و هو اللّه.

[17-18]و جانب آخر من الرحمة الإلهیة یطالعنا کلّ یوم فی حرکة الشمس و الأرض.

رَبُّ الْمَشْرِقَیْنِ وَ رَبُّ الْمَغْرِبَیْنِ الآیة الکریمة تلفت انتباهنا إلی حرکة الأرض حول الشمس و التی تکتمل فی کلّ عام مرّة،و تتسبب فی تغیر الفصول الأربعة و خلالها تتبدل یومیا منازل الشمس بالنسبة الی الأرض شروقا و غروبا،فهی تشرق فی أول یوم من أول منزلة لتبلغ الأقصی فی الیوم الأخیر،و فی المقابل تجد ذات الحرکة و بذات النسبة غروبا،

و فی الاحتجاج للطبرسی رحمه اللّه،قال أمیر المؤمنین علیه السلام : «و أما قوله تعالی:(الآیة)فان مشرق الشتاء علی حده،و مشرق الصیف علی حده.أما تعرف ذلک من غروب الشمس و بعدها»؟و یفصل فی بیان حرکة الشمس قائلا:«و أما قوله:
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«بِرَبِّ الْمَشٰارِقِ وَ الْمَغٰارِبِ» فان لها ثلاثة و ستین برجا تطلع کل یوم من برج،و تغیب فی آخر،فلا تعود الیه إلاّ من قابل فی ذلک الیوم » (1)و لا شک ان الفصول الأربعة نعمة إلهیة تدخل رقما أساسیا فی تکامل الحیاة و نموها.و لولاها لکانت تنتفی الکثیر من صفات التنوع و التکامل عند الإنسان و فی الطبیعة و الأحیاء و من حوله،و قد قال بعض العلماء ان أکثر الحضارات نشأت فی البلاد ذات الفصول القاسیة،فمن أجل مواجهة الحر الشدید دأب الإنسان علی اکتشاف وسائل التکیّف فی لباسه و منزله و الوسائل التی یستخدمها،و بذات الروح تحدی قسوة البرد،و لا شک أیضا ان تنوع الفصول یکمل الوجود النفسی و الروحی و الجسمی للإنسان و یخدم مصلحته،و یفسح المجال أکثر فأکثر لتفجیر طاقاته و استغلال الطبیعة و تسخیرها.

و تذکرنا الآیة أیضا بحرکة الأرض حول نفسها مرة واحدة فی کل یوم،و ما ینتج من تعاقب اللیل و النهار،الذی یکمل هو الآخر مسیرة الإنسان و یخدم مصالحه و تطلعاته فی الحیاة،فسباته باللیل و نشاطه و سعیه بالنهار،و قوله تعالی: رَبُّ الْمَشْرِقَیْنِ وَ رَبُّ الْمَغْرِبَیْنِ لا یحتاج إلی تفصیل و بیان،لأنه و قد تقدم بنا العلم أصبح الکل یعی هذه الحقیقة و هی انقسام الأرض الی شطرین،فاذا کان النصف الأول یستقبل الشمس بالشروق فانها لا ریب تودع الآخرین غروبا،و العکس صحیح،إذا فهناک مشرقان و مغربان یتعاقبان علی الکرة الأرضیة.

و کلتا الحرکتین نعمة تعکس لنا اسم الرحمن،و لکنک ترانا و نحن نعیش بکل ذرة فی وجودنا محاطین بآلاء اللّه نکذب بها.أ فلا یحق لربنا إذا أن یکرر معاتبتنا و تذکیرنا؟!! فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ
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الإنسان حینما یکون عارفا برحمانیة ربه،و انه تعالی سخر الوجود لمصلحته،فانه یعیش متفائلا و نشیطا لأنه سیکون مطمئنا الی سعیه،انطلاقا من إحساسه بأنه خلق لیرحم لا لیعذب،و من جانب آخر انه سوف یتعایش مع الحیاة من حوله تعایشا ایجابیا.یعتمد السعی من أجل الاستفادة القصوی مما خلق من أجله.و هذا لا یتحقق إلاّ إذا صدق بأنه فعلا من نعم ربه و آلائه علیه،اما إذا کذب بذلک شل سعیه،و خارت إرادته،و قنطت نفسه من امکانیة تسخیر الحیاة،و کم عاش الإنسان علی هذا الکوکب دون أن یسعی للتعرف علی حرکة الشمس،و الاستفادة من ذلک فی حیاته،و تحقیق أهدافه الشخصیة و الحضاریة،لأنه لا یؤمن بعلاقته بها، أو کان یعتقد بسبب بعدها انها لا یمکن تسخیرها بل لم تخلق من أجله؟!و الآن جاء العلم الحدیث لیؤکد بأنها نعمة إلهیة عظیمة،و انما خلقت لصالح الإنسان، و انطلاقا من ذلک عکس حرکتها علی حساباته الزمنیة،و لا یزال العلماء یقومون بمختلف الدراسات التی من شأنها تسخیر الشمس الی أقصی حد ممکن فی خدمة الأهداف و التطلعات الحضاریة للبشر.
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[سورة الرحمن (55): الآیات 19 الی 36]


اشارة

مَرَجَ اَلْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیٰانِ (19) بَیْنَهُمٰا بَرْزَخٌ لاٰ یَبْغِیٰانِ (20) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (21) یَخْرُجُ مِنْهُمَا اَللُّؤْلُؤُ وَ اَلْمَرْجٰانُ (22) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (23) وَ لَهُ اَلْجَوٰارِ اَلْمُنْشَآتُ فِی اَلْبَحْرِ کَالْأَعْلاٰمِ (24) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (25) کُلُّ مَنْ عَلَیْهٰا فٰانٍ (26) وَ یَبْقیٰ وَجْهُ رَبِّکَ ذُو اَلْجَلاٰلِ وَ اَلْإِکْرٰامِ (27) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (28) یَسْئَلُهُ مَنْ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ کُلَّ یَوْمٍ هُوَ فِی شَأْنٍ (29) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (30) سَنَفْرُغُ لَکُمْ أَیُّهَ اَلثَّقَلاٰنِ (31) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (32) یٰا مَعْشَرَ اَلْجِنِّ وَ اَلْإِنْسِ إِنِ اِسْتَطَعْتُمْ أَنْ تَنْفُذُوا مِنْ أَقْطٰارِ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ فَانْفُذُوا لاٰ تَنْفُذُونَ إِلاّٰ بِسُلْطٰانٍ (33) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (34) یُرْسَلُ عَلَیْکُمٰا شُوٰاظٌ مِنْ نٰارٍ وَ نُحٰاسٌ فَلاٰ تَنْتَصِرٰانِ (35) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (36)





اللغة

19[مرج]:خلط.

20[برزخ]:حاجز.

24[الجوار المنشئات]:جمع جاریة أی السفینة،و المنشئات المرفوعات،و هی التی رفع خشبها بعضها علی بعض،و رکّب حتی ارتفعت و طالت.

[کالأعلام]:جمع علم و هو الجبل العالی.
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31[الثقلان]:أصله من الثقل،و کلّ شیء له وزن و قدر فهو ثقل،و إنّما سمّیت الإنس و الجن ثقلین لعظم خطرهما و جلالة شأنهما.

33[أقطار]:جمع القطر،و هو الناحیة و الجانب.

35[شواظ]:اللهب الخالص أو القطع الناریة المتطایرة
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کُلَّ یَوْمٍ هُوَ فِی شَأْنٍ


هدی من الآیات:

«لا بشیء من آلائک ربّ أکذّب»إنّها العبارة التی ینبغی أن نکرّرها کلّما تساءل السیاق القرآنی «فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ» ،و لکن هل یکفی أن نکرّر ذلک کشعار دون معرفة و تطبیق؟کلاّ..فما ذا یعنی إذا التکذیب بآلاء اللّه، و کیف نصدّق بها؟ هناک فریقان من الناس یکذبون بآلاء اللّه.الاول الذین لا یعتقدون بالنعمة، لأنهم ینظرون الی الحیاة من خلال رؤیة مشؤومة،و نفسیة معقدة فاذا بکل شیء عندهم نقمة، وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمُ اسْجُدُوا لِلرَّحْمٰنِ قٰالُوا وَ مَا الرَّحْمٰنُ أَ نَسْجُدُ لِمٰا تَأْمُرُنٰا وَ زٰادَهُمْ نُفُوراً (1)و الفریق الآخر هم الذین یعترفون بالنعمة،و لکنهم ینکرون عملیا انها من اللّه فتراهم یتوجهون بالشکر الی غیره و من آیاته اللیل و النهار و الشمس و القمر،لا تسجدوا للشمس و لا للقمر و اسجدوا لله الذی خلقهن ان کنتم
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إِیّٰاهُ تَعْبُدُونَ (1)و هذا نوع من التکذیب أیضا فالذی لا یؤمن برب النعمة أو یشرک به لا یشکره علیها،و من لا یشکر النعمة لا یعمل علی ضمان استمرارها و نموّها، و الاستفادة منها فی مواردها السلیمة،ألیس ذلک کله مرهون بالشکر علی وجهه الصحیح؟جهاز الهضم عند الإنسان مثلا(الفم،المریء،المعدة،الأمعاء)ینبغی أن نستفید من هذه النعمة،فالذی یعلم بأنها من اللّه،سوف یبحث عن برنامج الرسالة فی الاکل و الشرب،نوع الطعام و الشراب المطلوب،و مقداره،و طریقة استهلاکه(آداب الاکل و الشرب)أما الآخر المکذب باللّه فلن یلتزم بحد فی ذلک، سیسرف فیهما و لن یمتنع عما یضرّه کالخمر و لحم الخنزیر،و هذا نوع من التکذیب أیضا،و کذلک یکذب بالنعمة الذی یستخدم الثروة من أجل استغلال الآخرین و استبدادهم،و الإسراف و التبذیر علی النفس،کما ان الذی یتخذ السلطة وسیلة للقهر و الاستعلاء هو الآخر یکذب بآلاء ربه.

و الذی لا یستخدم النعمة فی الخیر لنفسه و للبشریة،و بالتالی لا یعمل علی ضمان استمرارها باستمرار عواملها،فانه لیس فقط یحرم من نموها،بل و یجعلها عرضة للزوال وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکُمْ لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذٰابِی لَشَدِیدٌ (2) إذا فتطبیق قولنا«لا بشیء من آلائک ربّ أکذب»یکون بالتزام شکر النعمة دائما،و ذلک یعنی أن نعترف بأنها نعمة فعلا،و ثانیا أن نعرف بأنها من اللّه فنشکره قولا،و نطبق منهجه عملا،و هذا هو التصدیق بآلاء اللّه.


بینات من الآیات:

[19-21]و من حرکة الشروق و الغروب فی آفاق السماء،یأخذنا القرآن الی میاه البحار التی تلتقی مختلفة مع بعضها دون أن تبغی أو تطغی.
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مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیٰانِ* بَیْنَهُمٰا بَرْزَخٌ لاٰ یَبْغِیٰانِ و فی الآیة إشارة الی عدة ظواهر طبیعیة،الاولی التقاء میاه البحار المالحة بالمیاه الاخری العذبة،کمیاه الشط و الأنهار،فانها و ان کانت تلتقی مع بعضها و لکنها تبقی علی طبیعتها لا تتغیر لفترة من الوقت.و صورة أخری من حکمة الربّ انه جعل الأنهار فی کل العالم مرتفعة عن البحار،قال تعالی: وَ هُوَ الَّذِی مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ هٰذٰا عَذْبٌ فُرٰاتٌ وَ هٰذٰا مِلْحٌ أُجٰاجٌ وَ جَعَلَ بَیْنَهُمٰا بَرْزَخاً وَ حِجْراً مَحْجُوراً (1)و الظاهرة الثانیة هی التقاء البحار حتی المالحة مع بعضها.إن ثلاثة أرباع کوکبنا یتکون من ماء البحار و المحیطات،و هی متصلة مع بعضها،و الأرض فی حرکة دائمة حول نفسها و حول الشمس إلاّ ان منسوب المیاه فیها کلها یبقی ثابتا،و لم نجد یوما انها انسکبت فی بحر واحد لیطغی ماؤه مثلا.

و حینما نبحث فی الطبیعة من حولنا نجد شواهد أخری لهذه الآیة الکریمة،فان شطری البیضة(الصفار و البیاض)مهما رججتها لا یمتزجان،و کذلک بحار النور و الظلمة فی حرکة اللیل و النهار فإنهما یتحرکان حرکة ذاتیة و بینهما نقطة التقاء دائمة و لکنهما لا یختلطان یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهٰارِ وَ یُولِجُ النَّهٰارَ فِی اللَّیْلِ (2)و حینما نعود من رحلة التفکر فی الآفاق الی شوط آخر من التفکر فی أنفسنا نجد مظهرا لهذه الحقیقة فی حیاة الإنسان،حیث یلتقی ماء الرجل بماء المرأة و یکونان النطفة التی تنمو حتی تصیر خلقا سویا ذکرا أو أنثی،و تظل خصائص المرأة و خصائص الرجل هی هی لا تتغیر،بل ان المیاه العذبة التی نستخرجها من باطن الأرض لشربنا تلتقی أحواضها مع میاه البحر التی تتشبع بها الأرض حتی الأعماق و لکن «هٰذٰا عَذْبٌ فُرٰاتٌ سٰائِغٌ شَرٰابُهُ وَ هٰذٰا مِلْحٌ أُجٰاجٌ» (3)و فی الواقع
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الاجتماعی یلتقی المؤمنون بالکافرین و تبقی بینهما الفواصل.

اما البرزخ الذی یقف حائلا بین البحرین فقد یکون جسما مادیا کالیابسة تفصل بین بحر و آخر،و لو طغت البحار علیها لانعدمت حیاة الإنسان فوقها،أو الغشاء الذی یمنع صفار البیض من الاختلاط ببیاضها لو کانا یختلطان لما صلحت البیضة ان تکون فرخا و لانقرضت الطیور بأنواعها.و قد یکون البرزخ هو السنن و القوانین الطبیعیة کالجاذبیة و الکثافة و الخصائص المختلفة للخلیطین،و قد یکون القیم و الثقافة التی یؤمن بها کلا التجمعین الکافر و المؤمن،و کلها لا شک من صنع اللّه،و مظهر لهیمنته علی الحیاة،و رحمته بالإنسان إذ جعل التنوع و الحدود قائمین فی ذات الوقت،ألیس ذلک یدل علی حسن النظم،و دقة التدبیر،و متانة الصنع،و عزة الخالق و حکمته؟ و حینما ندقق النظر و نرکز الفکر فی هاتین الآیتین نجدهما بکل کلمة وردت فیهما تعبیر عن رحمة اللّه و إشارة إلیها،أ تری لو طغت البحار علی الیابسة أو علی بعضها و انعدمت الفوارق هل ذلک فی صلاح الإنسان؟کلا..ثم ان القرآن یقول «مَرَجَ» و هو الحرکة الذاتیة فی کلا البحرین بفعل التموجات کما یقول «یَلْتَقِیٰانِ» إشارة الی الحرکة الثنائیة،و هما معا رحمة إلهیة ظاهرة،فلو جعل اللّه البحار راکدة لأسن ماؤها و تعفن و بالتالی استحال عیش الأسماک و الکثیر من الأحیاء الاخری فیها،و ما کان الإنسان یستخرج منها حلیة و لا لحما طریا.ثم انه جعل البحار متصلة تلتقی ببعضها لیسهل علی الأحیاء البحریة الانتقال مهاجرة عبرها،و یسهل السفر الی أکثر نقاط العالم.و لو لم تکن الأنهار-و بالذات الکبیرة منها-تلتقی بالبحار لتصب فیها فائض میاهها لکانت تطغی و تهلک الحرث و النسل.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ
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[22]و یذکرنا السیاق بنعمة الزینة التی أودعها اللّه فی البحار،و هی من الحاجات الکمالیة لا الأساسیة عند الإنسان، انسجاما مع سیاق السورة الذی یهدف بیان تجلیات رحمة اللّه(اسم الرحمن)فی الحیاة،لأن الزینة أقصی النعمة و أرفعها.

یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجٰانُ إن اللّه لم یودع فی البحار حاجاتنا الضروریة و حسب،بل الکمالیة أیضا، وَ هُوَ الَّذِی سَخَّرَ الْبَحْرَ لِتَأْکُلُوا مِنْهُ لَحْماً طَرِیًّا،وَ تَسْتَخْرِجُوا مِنْهُ حِلْیَةً تَلْبَسُونَهٰا، وَ تَرَی الْفُلْکَ مَوٰاخِرَ فِیهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (1)و القرآن بهذه الآیة من سورة الرحمن یفند المزاعم القدیمة بأن الأنهار لا تربی اللؤلؤ و المرجان،و قد جاء العلم الحدیث فأثبت خلاف ذلک،و هکذا یبقی کتاب اللّه سابقا للحضارة.

و لعل الآیة تشیر إلی إباحة استخراج الزینة و التحلی بها أو لم یقل ربنا سبحانه:

«قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَةَ اللّٰهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبٰادِهِ وَ الطَّیِّبٰاتِ مِنَ الرِّزْقِ،قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا..» کما قال «خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ» .

[23-25]تلک کانت مظهر من آلاء اللّه التی تتجلّی للإنسان کلما رکب البحر،و کلما غاص فی أعماقه،و هکذا کلما دار البصر فی آفاق الخلیقة و نظر الی الشمس و القمر و النجوم و الأرض و البحار و الأنهار،ثم غار فی أعماق النفس و ما فیها من أبعاد و آماد،کلّما وجد آلاء ربه تنهمر علیه من کل حدب و صوب أو لا تکفیه دلیلا الی ربه،و هادیا الی معرفته،و باعثا له الی شکره؟لکنک تری أکثر الناس یکذبون بالنعم و یقصرون فی الشکر بل یشکرون أبدا،و حتی أولئک الذین یقضون سحابة أعمارهم فی خوض لجج العلم أو متابعة قوانین الطبیعة عبر البحوث
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المیدانیة و الاکتشافات الجدیدة،لا ینطلقون من اکتشافاتهم الی خلفیاتها،حیث الایمان برب العزة و الرحمة،بل تراهم ینظرون الی الحیاة نظرة سطحیة فلا یزدادون إلاّ ضلالا و تکذیبا بالحق،انهم یقفون عند ذلک الحد و یظنون انها التی تحرک الحیاة و لا یتساءلون من الذی وضع القوانین و الانظمة و السنن؟!و من الذی یسیرها و یهیمن علیها؟!بلی.ان العلم الذی لا یتأسس بالایمان و المعرفة باللّه،قد یضر الإنسان أکثر مما ینفعه،لأنه قد یصبح وسیلة للکفر و التکذیب بالرب و إرادته.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ و من آلائه السفن التی تحملنا الی الأقطار المتباعدة فی أسفارنا و تجارتنا و مظان الصید،أ تری لولاها هل استطعنا أن نرکب البحر.أو وصلت أیدینا الی کنوزه لحما و زینة؟کلا..و لهذا کان من البدیهة فی هذه السورة الرحمانیة أن یحدثنا القرآن عن السفینة فور حدیثه عن البحر.

وَ لَهُ الْجَوٰارِ الْمُنْشَآتُ فِی الْبَحْرِ کَالْأَعْلاٰمِ و الجری هو المشی السریع و لا یقال للسفینة سارت،قال تعالی: وَ هِیَ تَجْرِی بِهِمْ فِی مَوْجٍ کَالْجِبٰالِ (1).

و المنشآت من الإنشاء و الصناعة،و شبهها اللّه بالأعلام(الجبال)لارتفاعها کالعلم فی البحر.و هذا المعنی یکون أکثر ظهورا فی السفن الشراعیة.

و السؤال لماذا لم یقل ربنا عند حدیثه عن النعم الاخری کالشمس و القمر، و النجم و الشجر انها له،بینما قال هنا «وَ لَهُ الْجَوٰارِ» ؟و الجواب لأن الإنسان لا یستطیع أن یدعی ملکیة تلک النعم،و لم تصل یده إلیها فی شیء،و لکنه قد یظن
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بأنه مالک السفینة و خالقها،لأنه الذی خطط لصناعتها و نشر ألواحها و جمعها الی بعضها بالدسر و المسامیر فهنا یحتاج الی من یذکره ان صانع السفینة بذاته مخلوق الرب،و انه لم ینشئها إلاّ بحوله و قوته و بما أودع اللّه فیه من عقل،و حکمة،و أعطاه من علم و معرفة،و هیأ له من فرص العمل..فالسفینة للّه،و هو الذی یجریها بقدرته فی البحار.و البحارة یعرفون کم هی الاخطار العظیمة التی تحیط بهم،و هم یعترکون الأمواج الهادرة فی أعالی البحار.

ثم ان ربنا هو الذی علّم نبیه نوحا علیه السلام صناعة السفن و هو بدوره علمها للبشریة،کما علم عباده الکثیر من الشؤون و الأمور عبر أنبیائه و رسله کالمیزان،

و قد روی الطبرسی فی جوامع الجامع :«ان جبرئیل علیه السلام نزل بالمیزان فدفعه الی نوح و قال:مر قومک یزنوا به » (1)و السفینة الی الآن أفضل وسائل للنقل التی اکتشفها البشر،فهی إذا نعمة إلهیة،و القرآن یطرح بعد التذکرة بها هذا السؤال:

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ أو یکفی العقل دلیلا علی ضرورة شکر من أسبغ علینا هذه النعم الجسیمة؟ بلی.و لکن ربنا الرحمن یزید بلطفه علی هدی العقل التذکرة بالوحی بالرغم من أنّ العقل حجته علینا بالغة،بل یبصرنا بنعمه من خلال الوحی و یستثیر عقولنا و یشد أسرها فی مواجهة هوی النفس و طباعها،فلا یقول أحد و قد کذب بآلاء اللّه انها مجهولة لدیه.و بعد هذا البیان و التأکید لن یکون قصور الإنسان عن الشکر،و معرفته ربه،بغفلة و قد سبق الیه منه الذکر بفضله،و لا بجهل و قد تقدم منه إلیه العلم برحمته.

[26-28]و بعد مخاطبة العقل بلغة الحقائق العلمیة التی یراها البشر بعینه
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فتنفذ الی ضمیره یخاطب الوحی وجدان الإنسان مباشرة،و یهزه بأعظم الحقائق وطأة فی نفسه.إنها حقیقة الموت و الفناء التی یحاول دائما الفرار منها،فیعطی ماله أو یضحی بأعز الناس الیه و أقربهم منه لعله یفتدی نفسه منه أو یؤخره عنها و لو لسنة اضافیة أو حتی بضعة أیام.و کما فناء الإنسان کذلک فناء الأشیاء من حوله دلیل وحدانیة اللّه و ربنا یذکرنا بذلک کأعظم آیة تهدینا الی معرفته و توحیده.

بلی.لقد دعانا اللّه الی النظر فی ظواهر الطبیعة،و التفکر فیها،و لکن من دون الانبهار بها،لأنها مجرد نعم و آیات یجب ان نؤدّی شکرها و نهتدی بها الی دلالاتها.إنها محدثه فلا بد لها من خالق، و هی تفنی أو تموت فهی لیست إلها، لان الإله لا یموت.

کُلُّ مَنْ عَلَیْهٰا فٰانٍ ای کل ما فی الأرض بکله لا بعضه،و لکن اللّه لا یقول میت،لأنّ الموت یجری فی الأحیاء فقط،بل یقول فان،لأن الفناء یشمل کل شیء مخلوق.

و فی دعاء إدریس النبی علیه السلام :«یا بدیع البدائع،و معیدها بعد فنائها بعد فنائها بقدرته » (1).

وَ یَبْقیٰ وَجْهُ رَبِّکَ ذُو الْجَلاٰلِ وَ الْإِکْرٰامِ فما هو وجه اللّه الذی یبقی بینما یفنی کل شیء؟إن الألفاظ تفقد ظواهرها التجسیدیة لتبقی حقائقها عند الحدیث عن ربنا القدوس سبحانه فلیست یده سوی قدرته،و عینه إلا احاطته علما و شهادته علی کل شیء و هکذا وجهه،فانه ما یتجلی به فی الخلیقة،حتی یعرفه بها من اراده،و یری نوره من خلالها من أحبه،أو لسنا نحن البشر نری نظراءنا من خلال أوجههم الظاهرة،و تعالی اللّه عن الأمثال،
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کذلک الوجه الظاهر لربنا دینه المشتمل علی سننه و شرائعه و الحقائق التی تدل علیه،کذلک

قال الامام أمیر المؤمنین علیه السلام :«و أما قوله: «کُلُّ شَیْءٍ هٰالِکٌ إِلاّٰ وَجْهَهُ» ،فالمراد کل شیء هالک إلاّ دینه،لأن من المحال أن یهلک اللّه کل شیء و یبقی الوجه،هو أجل و أعظم من ذلک،و إنما یهلک من لیس منه أ لا تری انه قال: کُلُّ مَنْ عَلَیْهٰا فٰانٍ* وَ یَبْقیٰ وَجْهُ رَبِّکَ ففصل بین خلقه و وجهه » (1).

و یتجلی الدین بدوره فیمن یمثله کالأنبیاء و الأئمة الهداة الی اللّه و هکذا

یفسّر الامام الرضا علیه السلام الوجه حینما یسأله أبو الصلت قال:یا ابن رسول اللّه!فما معنی الخبر الذی رووه أن ثواب لا إله إلا اللّه النظر الی وجه اللّه تعالی؟!فقال:

«یا أبا الصلت من وصف اللّه عزّ و جلّ بوجه کالوجوه فقد کفر،و لکن وجه اللّه أنبیاؤه و حججه صلوات اللّه علیهم،الذین بهم یتوجه الی اللّه عزّ و جلّ و الی دینه و معرفته » (2).

و قال الصادق علیه السلام :«نحن وجه اللّه » (3).

إذا وجه اللّه هو الحق المتمثل فی سننه و شرائعه و دینه و أولیائه،و یفنی کل شیء دونها،فعلینا التمسک بها دون أن تؤثر فینا المتغیرات فاذا کان أحدنا یعمل الصالحات فلیعملها لوجهه،إذا کان یبحث عن الجزاء،أ تری لو عمل صالحا ریاء أو شرکا هل ینفعه شیء؟ فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ فلا یمکن مع آیة الفناء أن یدعی أحد الألوهیة أو تدعی له،أو یدعی بأنه جاهل
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بربه،و إذا کان لا بد له من ذلک فلیدفع أولا الموت عن نفسه،أو یدفعه الآخرون عنه.

[29-30]ثم یذکرنا القرآن بصفة أخری لربنا عزّ و جلّ تجعلنا أکثر طاعة له و تبتلا إلیه،و تلک هی صفة البداء التی تعنی الهیمنة الشاملة و الدائمة له علی الوجود،فلیس الکون شعلة أبدیة کانت و لا تزال کما تدعی المارکسیة الضالة.إن الطبیعة لیست هی التی تمیت و تحیی،و السنن و الأنظمة و القوانین لیست بذلک الثبات المطلق،إنما الذی یتصرف فی الخلق هو اللّه،و کل شیء یستمد ثباته و استقراره منه،فهو یغیره متی شاء و کیف أراد.و لو أننا أمعنا النظر فی الحیاة لوجدنا هذه الحقیقة بوضوح فإلی جانب الثوابت هناک متغیرات غیر معروفة عند الإنسان.الدکتور یقدم وصفته للمریض بعد الفحص،و لکنه یعترف بأنه لا یعرف کل الأمراض(100%)و لا یعطی ضمانة للعلاج مائة بالمئة لماذا؟لانّ هناک هامشا مجهولا فی المرض و العلاج،فالامراض تتداخل اعراضها،کما انه قد لا یستقبل الجسم الدواء،لذا یقول هذا مرضک حسب الظاهر،و هذا دواؤک إن شاء اللّه.و من الطب الی کل جانب و میدان فی الحیاة هناک دائما فراغ فی القوانین الطبیعیة لا یقدر علم الإنسان و قدرته أن تملأه إنما هو خاص بمشیئة اللّه سبحانه.من هنا لا یثق أحد کل الثقة بما أوتی من علم و قوة،بل یظل فی ریب من أن المستقبل قد یحمل إلیه ما لم یحتسبه.بلی.لقد علمته تجارب لا تحصی انه لیس ملیک الکائنات،بل و لا یملک نفسه،فکم قد خطط لمستقبله فقلبت المتغیرات خططه،و کم قد عقد عزائم قلبه علی شیء ففسخت المفاجئات عزائمه.و هکذا ینطوی ضمیر کل إنسان بأن ید الغیب تهیمن علی الخلیقة لا یده،و یمثل هذا حجة بالغة تهدینا الی ربنا سبحانه.

و صدق أمیر المؤمنین علیه السلام حیث قال :«عرفت اللّه سبحانه بفسخ العزائم و حل العقود،و نقض الهمم » (1).
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الامریکیون یصنعون ما أسموه(بالتحدی)الکوکب الفضائی(تشالنجر)، و یصرفون علیه مئات الملایین من الدولارات،صناعة و دعایة،و قبل إطلاقه یقومون بالحسابات الدقیقة عبر العقول الألکترونیة،و إذا به ینفجر فی الفضاء و یتحول تحدیا مضادا،و نکسة لا زالت آثارها قائمة فی نفوسهم و حیرة فی عقولهم،و کذلک تتجلی الارادة الالهیة المطلقة فی عملیاتهم العسکریة ضد الإسلام فی صحراء طبس.

یَسْئَلُهُ مَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ لأنه وحده الإله و القادر علی قضاء حوائجهم و تحقیق طموحاتهم.و السؤال لیس مقتصرا علی الانس و الجن و الملائکة،بل یشمل کل الخلق العاقل و البهیم،و الجامد و المتحرک،لأنه ما من شیء إلا و یفتقر الی اللّه،و ما من شیء إلا و له لغة مع اللّه تُسَبِّحُ لَهُ السَّمٰاوٰاتُ السَّبْعُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَّ،وَ إِنْ مِنْ شَیْءٍ إِلاّٰ یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ، وَ لٰکِنْ لاٰ تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ،إِنَّهُ کٰانَ حَلِیماً غَفُوراً (1)و لیس من طریق للإنسان لکی یبلغ طموحاته بفضل اللّه،و یرفع عن نفسه کل عقبة و أذی بتوفیقه،قبل العمل و بعده إلا الدعاء،قال تعالی: قُلْ مٰا یَعْبَؤُا بِکُمْ رَبِّی لَوْ لاٰ دُعٰاؤُکُمْ (2) وَ قٰالَ رَبُّکُمُ ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبٰادَتِی سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ دٰاخِرِینَ (3)و

قال أمیر المؤمنین علیه السلام :«من قرع باب اللّه سبحانه فتح له » (4)و

قال الامام الصادق علیه السلام :«أکثر من الدعاء،فانه مفتاح کل رحمة، و نجاح کل حاجة،و لا ینال ما عند اللّه إلاّ بالدعاء،و لیس باب یکثر قرعه إلا و یوشک ان یفتح لصاحبه » (5).و لکن ینبغی للعبد أن یرعی آداب الدعاء و
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«کل دعاء لا یکون قبله تمجید فهو أبتر » (1)،و

قال الرسول صلی الله علیه و آله :«صلاتکم علی إجابة لدعائکم و زکاة لأعمالکم » (2)

«و لا یزال الدعاء محجوبا حتی یصلی علی محمد و آل محمد » (3)و

قال الصادق علیه السلام :«إنما هی المدحة،ثم الإقرار بالذنب ثم المسألة » (4)و الخلق کله فی وجوده و توفیقاته یحتاج الی السؤال من اللّه لحظة بلحظة،و حیث لا یستطیع العبد أن یعرف ربّه و لا یتصل به مباشرة لذلک جعل أسماءه،و عرفنا علیها رحمة بنا،فنحن نسأله بأسمائه و

فی الدعاء :«أسألک باسمک الذی أشرقت به السماوات و الأرض،و صلح به أمر الأولین و الآخرین ».

بلی.قد یضل الإنسان و یکفر باللّه فلا یسأله أو یدعوه بلسانه،و مع ذلک فانه لا یستطیع أن ینکر ربه فی نفسه،بل و یظهر فیه الاعتراف به تعالی،و الاستکانة و الحاجة ساعة الضیق و الجرح، وَ إِذٰا غَشِیَهُمْ مَوْجٌ کَالظُّلَلِ دَعَوُا اللّٰهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ (5).

لقد تسربت بعض الفلسفات الجاهلیة القدیمة الی الأدیان فزعموا ان السؤال لا ینفع شیئا،و حکی اللّه عنهم ذلک فی کتابه إذ قال: وَ قٰالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللّٰهِ مَغْلُولَةٌ غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ وَ لُعِنُوا بِمٰا قٰالُوا بَلْ یَدٰاهُ مَبْسُوطَتٰانِ یُنْفِقُ کَیْفَ یَشٰاءُ (6)و هکذا تسربت هذه الفلسفة الموغلة فی الضلال الی أذهان البعض من المسلمین تحت عناوین مختلفة،کالجبریة و القدریة،فاعتقدوا ان اللّه کتب أقدار الخلق،و أنه لا
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یقع إلا ما کتب علیهم،و قد جف القلم و طوی الکتاب،و انطلاقا من هذه النظرة السلبیة أنکروا أثر الاستغفار و الدعاء.و کم تقف هذه الفلسفة حجابا بین العبد و ربه،أ تراه سوف ینطلق نحوه،أو یسأله حوائجه،أو یتوسل الیه و قد غل یدیه و لسانه و قلبه بالقنوط و الیأس؟و لماذا یتعب نفسه بالسؤال من رب لا إرادة عنده؟ فالأقدار هی هی لا تتغیر،و ما عسی أن یکون ینفع الدعاء إذا؟و بهذا نعرف الفرق الکبیر بین المعارف الالهیة و الفلسفات البشریة،فبینما تزرع الفلسفات البشریة الیأس فی نفس الإنسان، و تقل فاعلیاته و تجمد طاقته بالحتمیات التی تزعم انها تحیط بالقدرة البشریة کما جران السجن بالمجرم،نجد النهج الالهی الحنیف یفتح آفاق الرجاء أمامه،و یعطیه الثقة بربه القادر علی إنجاح طلباته،و تغییر المعادلات و الواقع الی صالحه،و یفند الأفکار الجبریة و القدریة بفکرة الدعاء الذی ینطلق من العبد الی ربه(السؤال)و انه فوق الحتمیات و الأقدار و فوق القضاء،

قال الامام الباقر علیه السلام یخاطب زرارة(ر ض) :«ألا أدلک علی شیء لم یستثن فیه رسول اللّه صلی الله علیه و آله ؟قلت:بلی قال:الدعاء یرد القضاء و قد أبرم إبراما» (1)و ضم أصابعه

و قال الامام الکاظم علیه السلام :«علیکم بالدعاء فان الدعاء للّه و الطلب الی اللّه یرد البلاء و قد قدره و قضی و لم یبق إلا إمضاءه،فاذا دعی اللّه عزّ و جلّ و سئل صرف البلاء صرفه » (2).

و لعل الآیة التالیة تدل علی صفة البداء التی هی مفتاح بصیرة الدعاء فلو لا ان اللّه قادر علی تغییر الخلیقة و دفع البلاء و رفع القضاء إذا لم یبق أثر للدعاء و من لا یعتقد بالبداء و لا یؤمن بسلطة اللّه المطلقة التی لا یقیدها أی شیء مما سواه،و من نفسه سبحانه فانه لا یعتقد بإلاهیة،کیف و انه یجعله تعالی أقل قدرا و قدرة حتی من الملوک إذ تجرد عنه أهم صفاته و هی السلطة مٰا قَدَرُوا اللّٰهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِنَّ اللّٰهَ لَقَوِیٌّ
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عَزِیزٌ (1) سبحانه و تعالی عما یصفون علوا کبیرا.

کُلَّ یَوْمٍ هُوَ فِی شَأْنٍ

قال النبی صلی الله علیه و آله :«من شأنه أن یغفر ذنبا و یفرج کربا،و یرفع قوما و یضع آخرین » (2).

و قال علی بن إبراهیم(ر ض):«یحی و یمیت،و یرزق و یزید و ینقص» (3)فلا ثبات بعد الدعاء و استجابة اللّه،أو بعد بدائه عزّ و جلّ،حتی فی لیلة القدر التی تکتب فیها أقدار الخلائق الی مثلها من قابل فانّ الکتاب لیس أبدیا إذ اشترط ربنا لنفسه البداء فیما کتب سبحانه فیها-کما جاء فی الحدیث-و کما قال ربنا سبحانه یَمْحُوا اللّٰهُ مٰا یَشٰاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتٰابِ (4).

و لعلنا نفهم من هذه الآیة ان اللّه یخلق کل یوم خلقا جدیدا لا نعلمه،و نجد إشارة الی هذه الحقیقة فی

قول أمیر المؤمنین علیه السلام :«الحمد للّه الذی لا یموت و لا تنقضی عجائبه،لأنه کل یوم هو فی شأن من إحداث بدیع لم یکن » (5).

و قد أشارت البحوث الفضائیة الی وجود أدلة علی ان هناک حالة تکون لمجرات جدیدة فی أعماق الفضاء الرحیب.إذا فلندع الیأس و لنطلق العنان لطموحاتنا تصل الی أقصاها انطلاقا من توکلنا علی رب واسع الرحمة مطلق الارادة یجیب المضطر إذا دعاه و هو منتهی الآمال،ثم نسعی لتحقیقها نستمد منه العون و التوفیق،و نسأله الاجابة.لا ندع سقفا و لا حدا لطموحاتنا،فهذا نبینا الأکرم صلی الله علیه و آله و هو أعلم الخلق
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یدعو ربه زِدْنِی عِلْماً (1)و هو أرفع الناس درجة و أقربهم منزلة الی اللّه،و لکن الوحی یأمره بان یتطلع الی المزید من الشأن و الرفعة وَ مِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّدْ بِهِ نٰافِلَةً لَکَ عَسیٰ أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقٰاماً مَحْمُوداً (2)و یأمرنا بأن نصلی علیه فی کل شارق و غارب حتی یزیده اللّه من فضله فنقول اللهم آت محمدا أفضل ما سأل و أفضل ما سئل له و أفضل ما أنت مسئول له الی یوم القیامة لماذا؟لان نعمة اللّه لا تنتهی، و هکذا لا بد أن یکون طموح المخلوق.و إنها دعوة الی التفکیر فی طموح أکبر، و العروج الی منزلة أرفع عند اللّه.

و من وصایا الامام علی علیه السلام لابنه الحسن علیه السلام :

«اعلم ان الذی بیده خزائن ملکوت الدنیا و الآخرة قد أذن لدعائک،و تکفل لإجابتک و أمرک أن تسأله فیعطیک،و هو رحیم کریم لم یجعل بینک و بینه من یحجبک عنه،و لم یلجئک الی من یشفع لک الیه،..ثم جعل فی یدک مفاتیح خزائنه بما أذن فیه من مسألته،فمتی شئت استفتحت بالدعاء أبواب خزائنه » (3)و الذی أعطی السؤال لا یحرم الاجابة،فالسؤال و البداء مظهران جلیان لاسم الرحمن،و نعمتان عظیمتان للخلق من اللّه.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ إنها من الظهور و الکثرة بما لا یمکن إنکارها،و لکن الخلق یکذبون،و من أبرز عوامل التکذیب لدی البشر الشرک باللّه،فاذا به یعبد البقر لأنها تدر علیه الحلیب،و یعبد النار لأنها تدفئه و ینتفع بها فی الطهی،بینما اللّه هو ربه و ربهما، و الیه ینبغی الاعتراف بالفضل،و صرف الشکر.و السؤال کیف یکذب الإنسان بنعمتی الدعاء،و البداء؟إن ذلک یکون حینما ینکر حقیقة البداء،أو نعمة الدعاء فیحرم نفسه من معطیاتهما.
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[31-32]و إذا ما کذب المخلوق بنعم اللّه و آیاته(آلائه)فانه سیعرض نفسه لسخط اللّه و عذابه،بالذات عند ما یحین موعد الحساب.

سَنَفْرُغُ لَکُمْ أَیُّهَ الثَّقَلاٰنِ یعنی الانس و الجن.ذهب المفسرون مذاهب شتی عند بیان معنی الفراغ،بید ان إبهام المعنی یتضح جلیا إذا عرفنا منهج القرآن فیما یتصل بأفعال ربنا القدوس حیث تؤخذ الغایات و تترک المبادئ،و ترمز الکلمات الی نتائج المعانی و نهایات الحقائق..لا الی کیفیة وقوعها و طریقة تحققها،فمثلا إذا قال ربنا سبحانه «وَ جٰاءَ رَبُّکَ وَ الْمَلَکُ صَفًّا صَفًّا» فان غایة المجیء و هو الحضور و الشهادة قد تحققت اما الکیفیة التی نعرفها من مجیء البشر بالانتقال من مکان لمکان،فانها لا تتصور فی اللّه الذی وسعت رحمته کل شیء،و هو الشاهد علی کل شیء،کذلک إذا قال سبحانه: «رَضِیَ اللّٰهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ» ،فان نتیجة الرضا تتحقق،و هی الرحمة و العطاء لا ما یحدث عندنا من مقدماته کالانفعال الایجابی فی النفس،و هکذا الغضب الالهی معناه ما ینتهی إلیه الغضب من الانتقام لا مقدماته و مبادئه من جیشان الدم و توتر الأعصاب،و مثل ذلک الحب و العطف و الحنان و الکره و البغض و..و..

فربنا السبحان متعال عن الکیف و الأین و التحول و..و..و فی الآیة لا یعنی سنفرغ لکم ان ربنا کان مشغولا عنهم بحیث لم یتسع لهم وقته،و لم تحتمل قدرته بما عنده من الشؤون کلاّ..سبحانه لا یشغله شأن عن شأن،إنما الغایة من الفراغ تمام التدبیر و القدرة و الجزاء،و منه قولنا تفرغ فلان للعمل ای انصب علیه بکامل قدرته و وعیه و إرادته،و الآیة تشیر الی ان اللّه أعطی الثقلین حریة نسبیة فی الدنیا، أما فی الآخرة فالأمر للّه وحده یَوْمَ هُمْ بٰارِزُونَ لاٰ یَخْفیٰ عَلَی اللّٰهِ مِنْهُمْ شَیْءٌ لِمَنِ الْمُلْکُ الْیَوْمَ لِلّٰهِ الْوٰاحِدِ الْقَهّٰارِ (1).
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و لک أن تتصور شیئا من الرهبة التی تحملها إلینا کلمة سنفرغ،إذا علمت انه تهدید من رب العزة و القدرة المطلقة،الی مخلوق ضعیف محدود کالإنسان الذی تؤلمه البقة و تقتله الشرقة و تنتنه العرقة،کما یصفه الامام علی بن أبی طالب علیه السلام، و یکفی هذا الوعید العاقل الذی یلقی سمعه شهیدا أن یتورع عن التکذیب بآیات ربه و نعمه، لأن ذلک مما یوجب عذابه،و إن اللّه یوم القیامة یوقف عباده للسؤال عن النعیم ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ (1)وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ (2).

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ و من صور التکذیب بذل النعمة فی غیر موقعها،أو أخذها من الحرام، و الاستعانة بها فی مخالفة الحق،کالعین ینظر بها الی أعراض الناس،و الأذن یستمع بها الغیبة و النمیمة و الغناء و اللغو،و الرجل یمشی بها الی المعصیة،

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«لا یجاوز قدما عبد حتی یسأل عن أربع عن شبابه فیما أبلاه و عمره فیما أفناه،و عن ماله من أین جمعه و فیما أنفقه،و عن حبنا أهل البیت » (3).

[33-36]و یفتح اللّه آفاق الطموح أمام الإنسان بعیدا عن الأساطیر البشریة لیسجل سبقا علی العلم الحدیث بأکثر من(13)قرنا من الزمن،و لا غرابة فهو کتاب اللّه.إن الفلسفات البشریة کانت دائما تکبل عقل الإنسان،و تغل طموحاته،و تضع إصرا علی نفسه تمنعه من الثقة بها و التوکل علی ربه و ذلک عند ما کرست الجهل و وضعت مجموعة نظریات بدائیة عن الإنسان و العالم و اعتبرتها غایة العلم و نهایة المعرفة،فتحولت الی سقف للفکر و سجن للعقل،و عقبة اجتماعیة کأداء امام التقدم.
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و کانت من أهداف رسالات اللّه کسر هذه الحدود الوهمیة،و بعث الإنسان نحو آفاق العلم و اثارة تطلعاته الکامنة.هکذا یقول ربنا سبحانه عن رسالة النبی محمد صلی الله علیه و آله ، یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهٰاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّبٰاتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبٰائِثَ وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلاٰلَ الَّتِی کٰانَتْ عَلَیْهِمْ (1).

لقد کانت السیارة فی ذلک العصر أمرا مستحیلا لا یداعب مجرد خیال الناس، فاذا بالقرآن یأخذهم بعیدا جدا لیحدثهم بما یتضمن التشجیع علی الوصول الی أقطار الأرض و آفاق السماء.و کم ینمی مثل هذا الحدیث من اللّه المقتدر الثقة فی الإنسان بنفسه،و یوسع من حدود طموحاته حینما یسمعه مصدقا به مؤمنا بقوله.

لقد اختلف المفسرون و هم یبحثون عن مضمون الآیة(33)مع انها واضحة.

لما ذا؟لأنّ فکر الإنسان یتحدد بالجو العلمی المحیط،فبعد أن اتصل فکر المسلمین بالفکر الاغریقی و بالذات فی مجال الهیئة البطلیموسیة التی کانت تتصور السماء من الجواهر غیر القابلة للرتق و الفتق لذلک نجد بعض المفسرین طرح آراء بعیدة، فقالوا بما انه یستحیل علی الانس و الجن أن یصعد الی الآفاق فان «إِنِ اسْتَطَعْتُمْ» فی الآیة ظاهر فی التحدی،أی إنکم لا تستطیعون أن تنفذوا من أقطار السموات و الأرض بینما الآیة ظاهرة فی خلاف ذلک حیث نقرأ فی نهایتها «لاٰ تَنْفُذُونَ إِلاّٰ بِسُلْطٰانٍ» ،فهم ینفذون و لکن بسلطان.و هکذا القرآن لم تنعکس علی آیاته النظریات العلمیة الشائعة فی عهد نزوله،و لو کان من صنع البشر لکان یستحیل أن یبقی معتصما عن آثارها علیه ألیس الإنسان یکون أفکاره من الجو العلمی المحیط به؟ألا تری کیف ان تفاسیر الناس للقرآن تأثرت بالأجواء العلمیة لعصر کتابتها، مع انها کانت تحوم حول الکتاب المتعالی عن النقص،و لا نجد کتابا ألفه البشر عبر التاریخ إلا و کان مرآة للمستوی العلمی الذی بلغه الناس یومئذ إلا القرآن.أو
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لا یهدینا ذلک الی انه کتاب ربنا الذی لا یأتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه؟ و هکذا القرآن لا یزال هو المقیاس للحضارة،و إذا عارض نظریة علمیة ما فاننا لا ریب سنجد قوله هو الثابت،و اما تلک النظریة فتذهب هباء.

یٰا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ إِنِ اسْتَطَعْتُمْ أَنْ تَنْفُذُوا مِنْ أَقْطٰارِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ فَانْفُذُوا هکذا یستثیر القرآن التطلع الکامن داخل نفس الإنسان نحو العلم و المعرفة و التقدم،فهو یحدثه عن بساط الریح الذی کان لدی سلیمان علیه السلام ،و کیف انه سخر الحیاة من حوله(الجبال و الجن و الطیر و..)و جعلها فی خدمة الحضارة البشریة،لیؤکد له بان الطریق سألک أمامه للوصول الی هذه القمة السامقة من التحضر.و بالطبع إنه لا یرسم خریطة عن المرکبة الفضائیة حینما یستثیرنا فی هذه الآیة عن إمکانیة اختراق الفضاء،و لم تتنزل فیه سورة تحدثنا عن لغة الطیر لماذا؟ لأنه لیس کتابا تکنلوجیا و إن کان یشیر الی بعض الحقائق إشارة مباشرة،إنما هو کتاب حیاة یستثیرنا نحو العلم،و یعطینا الثقة بأنفسنا،و یوجه عقولنا و قدراتنا فی قنواتها الاستراتیجیة الصحیحة،أما التقدم العلمی أو تحول التطلعات و الحقائق التی یبینها الی واقع فذلک من وظائف العقل البشری،و لو فعل ذلک لکان یشکل سقفا للفکر وحدا للعقل و عقبة أمام التطور،بینما المطلوب أن یکون منهجا للفکر و محرضا للعقل و باعثا نحو التطور.

و القرآن هنا و هو یرید ان یستثیرنا نحو تطلع حضاری کبیر،هو اختراق الآفاق و تسخیر رقعة أوسع فی هذا الکون الرحیب الذی خلق من أجلنا،فی خدمة الحضارة البشریة،فانه یدخل الی ذلک بکلمة عمیقة تحتمل من الأفکار الحضاریة الشیء الکثیر إذ یخاطبنا «یٰا مَعْشَرَ» و المعشر هو من العشرة و التعاشر و هو التجمع الذی تربط
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ببعضه و وشائج محدّدة،بل إن الکلمة تفیض بأوسع معانی التعاون الاجتماعی بین الإفراد،و بذلک یضع القرآن فکرة هامة أمام أبصارنا و بصائرنا،و هی ان المنجزات الحضاریة الکبیرة کالنفاذ من الآفاق لا یمکن أن تنتقل من التطلع الی الواقع العلمی و العملی،إلا بجهد جمعی تتعاون فیه القدرات،و تتلاقح فیه الأفکار،و تتکامل فیه المعارف،و تتظافر فیه الإرادات،و لم یکتف بذکر الانس وحدهم،بل قال الجن و الانس بینما القرآن قدم الانس علی الجن حینما تحدث عن الخلق فی الآیة (14،15)و هنا حدث العکس،و ذلک لأن السیاق فی تلک الآیتین یتناول الأفضلیة فتقدم الإنسان لأنه الأفضل،بینما الحدیث فی هذه الآیة عن الأکثریة «یٰا مَعْشَرَ» لذلک تقدم الجن و هم الأکثر،و یبدو ان سبب ذکر الجن فی هذا السیاق هو:

1-إن القرآن رسالة کونیة شاملة،و هی موجهة للجن کما هی موجهة الی الانس،فهما قد خلقا لهدف واحد هو العبادة وَ مٰا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّٰ لِیَعْبُدُونِ (1)کما خلقت النار لمن عصی منهما، وَ لٰکِنْ حَقَّ الْقَوْلُ مِنِّی لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّةِ وَ النّٰاسِ أَجْمَعِینَ (2)کذلک نزل القرآن لهما معا.و هناک إشارات واضحة و ظاهرة الی هذه الحقیقة قال تعالی: قُلْ أُوحِیَ إِلَیَّ أَنَّهُ اسْتَمَعَ نَفَرٌ مِنَ الْجِنِّ فَقٰالُوا إِنّٰا سَمِعْنٰا قُرْآناً عَجَباً* یَهْدِی إِلَی الرُّشْدِ فَآمَنّٰا بِهِ وَ لَنْ نُشْرِکَ بِرَبِّنٰا أَحَداً.. وَ أَنّٰا مِنَّا الصّٰالِحُونَ وَ مِنّٰا دُونَ ذٰلِکَ کُنّٰا طَرٰائِقَ قِدَداً.. وَ أَنّٰا لَمّٰا سَمِعْنَا الْهُدیٰ آمَنّٰا بِهِ فَمَنْ یُؤْمِنْ بِرَبِّهِ فَلاٰ یَخٰافُ بَخْساً وَ لاٰ رَهَقاً.. (3)و نداء کونی کهذا الذی یوجه القرآن لا یلیق إلا برب العزة،و حتی الإنسان مهما بلغ من التطلع العالمی لا یجد طریقا لمخاطبة الجن و لعل البشر یتقدم یوما حتی یصل الی مستوی التعاون مع الجن کما حدث للنبی سلیمان حسب القرآن:
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قٰالَ عِفْرِیتٌ مِنَ الْجِنِّ أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ تَقُومَ مِنْ مَقٰامِکَ (1).

2-و أراد الوحی من ذلک أن ینسف إحدی النظریات الخاطئة التی تقف عقبة فی طریق خوض الإنسان لعلم الفضاء و اکتشافه کنوز الأرض و مساحاتها، و هی ان الإنسان عاجز عن النفوذ من أقطار السماء و ان ما بعد البحر و الصحراء لیس إلاّ بحار الظلمات و عوالم غریبة مخیفة لا سبیل للبشر إلیها،و ان الجن وحدهم یستطیعون ذلک،فجاءت هذه الآیة لتعید للإنسان الثقة بنفسه،و تؤکد له قدرة متساویة لا أقل مع قدرات الجن بالرغم من ان الجن خلق من مارج من نار فهو بطبعه-حسب نظرة البشر-ضعیف قابل للنفاذ بینما الإنسان خلق من صلصال من طین فهو بطبعه-حسب رؤیة البشر-لیس قابلا للنفاذ.

3-و لعل فی الآیة معنی حضاریا یستهدف إثارتنا و الجن نحو التسابق الی تحقیق التطلع الحضاری الذی تطرحه الآیة بالنفاذ فی أقطار السماوات و الأرض ثم ان الآیة تقول إن استطعتم و لا تقول لو استطعتم لأنها للامتناع،بینما إن للشرط،و ربنا یعبر عن هذا الشرط بالاستطاعة أی القدرة بتمام المعنی و شموله و هذا یشبه قوله تعالی: وَ لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطٰاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً (2)و لکن الاستطاعة فی النفاذ من أقطار السماء و الأرض لا تتحقق إلا بدراسة التحدیات الموجودة فی الطریق الی ذلک التطلع و تجاوزها و اهمّها اثنان:

الأول:الأخطار المحتملة کالأجرام السماویة الحارقة و هذا ما سیأتی الحدیث عنه عند الآیة(35).

الثانی:تحدی طبقات السماء و الأرض،و هو التحدی الأساسی و الثابت،فاذا
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ما أراد الإنسان أن یصل الی کنوز الأرض عمقا فلا بد أن یتحدی و هو یقطع المسافة من السطح الی المعدن الطبقات المختلفة.

و هکذا إذا أراد اختراق الآفاق باتجاه القمر أو أی هدف آخر فی السماء،فانه سوف یواجه تحدیات أکبر إذ لا بد أن یصل إلیه بالعلم أولا من قبل وصوله المادی إلیه فربما یتحطم کما حدث فی التجارب الأولیة للإنسان فی هذا الحقل،فهناک تحدی الجاذبیات،و الطبقات التی یختلف بعضها عن بعض،حیث تنعدم الجاذبیة فی بعضها،و یرتفع الضغط فی أخری،و ینعدم الأوکسجین فی أکثرها، بل یحتوی بعضها علی غازات مضرة بالإنسان،و لعل معنی النفاذ و هو لا یکون إلا من المانع یدل علی هذه التحدیات و قد کشف العلم الحدیث و لا یزال عن جانب من تلک التحدیات،و خبراء المحطات الفضائیة الآن لا یرسلون الأقمار و الخبراء إلاّ بعد الدراسات المفصلة لطبقات الجو،لکی یختاروا المکان الأضعف و المناسب للنفاذ منه.

و إذا ما استطاع الانس و الجن الانتصار علی تلک التحدیات فإنهم ینفذون من الأقطار حیث یقول ربنا سبحانه:«فانفذوا».

و هذا الفعل لیس فقط یفید الإمکان،بل ینطوی حسب الظاهر علی الدعوة و التحریض الی النفاذ،فهی کقوله سبحانه: فَامْشُوا فِی مَنٰاکِبِهٰا وَ کُلُوا مِنْ رِزْقِهِ ،و قوله: قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا ،و قوله: قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَةَ اللّٰهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبٰادِهِ وَ الطَّیِّبٰاتِ مِنَ الرِّزْقِ ،و هکذا ینبغی للإنسان أن یستفید من قدراته فی تسخیر أکبر مساحة من هذه الکائنات التی خلقت من أجله،فربما وجد بالاضافة الی المعرفة شفاء لکثیر من أمراضه و حلا لمشاکله و أزماته فی الآفاق.

هکذا یسعی الإسلام من أجل رفع الأغلال التی تضعها الفلسفات البشریة علی
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النفس و العقل عن الإنسان لینطلق نحو تطلعاته و أهدافه الکبری.و لکن الإسلام الی جانب ذلک لا یطلق الثقة هکذا بلا حد لکی لا تصبح تمنیات و أحلاما،إنما یؤکد ان الثقة وحدها لا تصل بالإنسان الی طموحاته،و لا تحقق أهدافه،بلی.هی الوقود الدافع له من داخله،و حتی ینطلق فی الواقع العملی،لا بد أن یحصل علی سلطان،و هو العلم الذی یتحول الی برنامج،فقدرة فعلیة.

لاٰ تَنْفُذُونَ إِلاّٰ بِسُلْطٰانٍ اللام هنا لیست للنهی و إلاّ جاء الفعل بعدها مجزوما بحذف النون،إنما هی للنفی،و هذا یعارض قول من قال ان ظاهر الآیة هو التحدی.نعم ربنا یتحدی الجن و الانس إذا حاولوا النفاذ من دون سلطان،لان فی الطبیعة قوانین و واقعیات، و الهیمنة علیها و تسخیرها ممکن و لکن بما هو فوق ذلک کله من السلطان.

إن الإنسان البسیط الذی یعیش علی ساحل البحر،و یأکل و یسترزق من صیده نهارا ثم یعود الی بیته لیلا کل یوم،یطبق من القوانین و السنن الحیاتیة الشیء القلیل،أما الذی یعیش الحیاة العلمیة المعقدة،کرائد الفضاء الذی یرید الصعود الی القمر،أو الی کوکب آخر أرفع منه،فانه لا ریب سیواجه عشرات الآلاف من القوانین،فهو بحاجة الی معرفتها بدقة لیتسنی له القدرة علی تسخیرها لأن أعظم وسیلة لتسلط الإنسان علی الطبیعة هی العلم،و قد أنعم اللّه علینا بذلک کما أودع الطبیعة حالة الاستجابة لنا.

ثم ان التکذیب بواحد من القوانین أو الحقائق الواقعیة من قبلنا کفیل بأن یقطع الطریق علینا فلا نصل الی ما نرید.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ
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إن من نعم اللّه علینا أن جعل نفاذنا من أقطار السماوات و الأرض ممکنا، و جعل فی ذلک خیرا کثیرا للبشریة،و لکننا قد نکذب بهذه النعمة إذا کفرنا بهذه المقدرة رأسا کما فعل آباؤنا أو حققنا ذلک ثم سخرناه فی الأمور الضارة کالتکبر فی الأرض،أو إذا عصینا ربنا بدل شکره علی هذه النعمة الکبری،و هو حینئذ سوف یعذبنا و لن نجد لنا ولیا و لا نصیرا،حیث تحببها نار بلا دخان شدیدة اللهب، عظیمة الحر.

یُرْسَلُ عَلَیْکُمٰا شُوٰاظٌ مِنْ نٰارٍ وَ نُحٰاسٌ فَلاٰ تَنْتَصِرٰانِ و لعل الآیة هذه تشیر هنا إضافة الی الفکرة الآنفة الی حقیقة علمیة،و هی الأخطار التی تعترض طریق الإنسان فی الفضاء،و تمنعه من الوصول الی النقطة التی یرید کالقمر،و منها کما یصرح القرآن و یؤکده العلم الحدیث الغازات المشتعلة، و الکتل المعدنیة الملتهبة التی تسمی بالنیازک و الشهب،و هذه هی الأخری بالاضافة الی القوانین و الموانع الأخری التی تمنع النفاذ ینبغی للإنسان أن یتسلط علیها، فیقاومها و ینتصر علیها أو یتجنبها،فاذا کفرنا بهذه السنة و حاولنا النفاذ بلا سلطان اعترضتنا هذه العقبة،کذلک حین یکفر الإنسان بواحدة من سنن اللّه فی المجتمع و النفس فانه یکتوی بنار لاهبة.أجارنا اللّه من نقماته فی الدنیا و عذابه فی الآخرة.
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[سورة الرحمن (55): الآیات 37 الی 78]


اشارة

فَإِذَا اِنْشَقَّتِ اَلسَّمٰاءُ فَکٰانَتْ وَرْدَةً کَالدِّهٰانِ (37) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (38) فَیَوْمَئِذٍ لاٰ یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَ لاٰ جَانٌّ (39) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (40) یُعْرَفُ اَلْمُجْرِمُونَ بِسِیمٰاهُمْ فَیُؤْخَذُ بِالنَّوٰاصِی وَ اَلْأَقْدٰامِ (41) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (42) هٰذِهِ جَهَنَّمُ اَلَّتِی یُکَذِّبُ بِهَا اَلْمُجْرِمُونَ (43) یَطُوفُونَ بَیْنَهٰا وَ بَیْنَ حَمِیمٍ آنٍ (44) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (45) وَ لِمَنْ خٰافَ مَقٰامَ رَبِّهِ جَنَّتٰانِ (46) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (47) ذَوٰاتٰا أَفْنٰانٍ (48) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (49) فِیهِمٰا عَیْنٰانِ تَجْرِیٰانِ (50) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (51) فِیهِمٰا مِنْ کُلِّ فٰاکِهَةٍ زَوْجٰانِ (52) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (53) مُتَّکِئِینَ عَلیٰ فُرُشٍ بَطٰائِنُهٰا مِنْ إِسْتَبْرَقٍ وَ جَنَی اَلْجَنَّتَیْنِ دٰانٍ (54) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (55) فِیهِنَّ قٰاصِرٰاتُ اَلطَّرْفِ لَمْ یَطْمِثْهُنَّ إِنْسٌ قَبْلَهُمْ وَ لاٰ جَانٌّ (56) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (57) کَأَنَّهُنَّ اَلْیٰاقُوتُ وَ اَلْمَرْجٰانُ (58) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (59) هَلْ جَزٰاءُ اَلْإِحْسٰانِ إِلاَّ اَلْإِحْسٰانُ (60) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (61) وَ مِنْ دُونِهِمٰا جَنَّتٰانِ (62) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (63) مُدْهٰامَّتٰانِ (64) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (65) فِیهِمٰا عَیْنٰانِ نَضّٰاخَتٰانِ (66) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (67) فِیهِمٰا فٰاکِهَةٌ وَ نَخْلٌ وَ رُمّٰانٌ (68) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (69) فِیهِنَّ خَیْرٰاتٌ حِسٰانٌ (70) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (71) حُورٌ مَقْصُورٰاتٌ فِی اَلْخِیٰامِ (72) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (73) لَمْ یَطْمِثْهُنَّ إِنْسٌ قَبْلَهُمْ وَ لاٰ جَانٌّ (74) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (75) مُتَّکِئِینَ عَلیٰ رَفْرَفٍ خُضْرٍ وَ عَبْقَرِیٍّ حِسٰانٍ (76) فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ (77) تَبٰارَکَ اِسْمُ رَبِّکَ ذِی اَلْجَلاٰلِ وَ اَلْإِکْرٰامِ (78)





اللغة

37[کالدهان]:کالدهن،أی عذاب سیّال کالدّهن،أحمر کالنّار.

41[بسیماهم]:أی بعلاماتهم،و هی سواد الوجوه،و زرقة العیون.

[النواصی]:الناصیة شعر مقدّم الرأس،و أصله الاتصال،فالناصیة متصلة بالرأس.

44[آن]:فی شدّة الحرارة،قد انتهی حرّه إلی آخر درجة، و الآنیّ الذی بلغ نهایة حرّه،و قیل:الآنیّ الحاضر.
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48[ذواتا أفنان]:الأفنان جمع فنن و هو الغصن الغضّ الورق،و منه قولهم:هذا فنّ آخر أی نوع آخر.و یجوز أن یکون جمع فنّ.

54[إستبرق]:دیباج ثخین و غلیظ یسبّب الراحة.

[و جنا الجنّتین دان]:أی الذی یجنی منها و هو الثمر متهدّل علی رؤوسهم یتمکّن القاعد و النائم أن یناله بسهولة.

56[قاصرات الطرف]:مقصورة أبصارهن علی أزواجهنّ، لا یردن غیرهم.

[لم یطمثهنّ]:أی لم یفتضهنّ أحد،و الافتضاض:

النکاح بالتسمیة،و المعنی لم یطأهن و لم یغشهن أحد،و فی قول آخر:لم یمسّنّ لا بالجماع و لا بغیر الجماع.
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64[مدهامّتان]:من دهم بمعنی السواد،أی أنّه الجنتین خضراوتان،تضربان الی السواد من شدّة الخضرة،فلا یبس لهما.

66[نضّاختان]:فوّارتان،و النضّاخة:الفوّارة،التی ترمی بالماء صعودا.

72[مقصورات]:محفوظات مخدّرات.
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76[رفرف خضر]:هی الفرس المرتفعة،و قیل:الوسائد.

[و عبقری حسان]:کل ثوب موشّی یقال له عبقری، و لعل الثوب الموشّی هو الثوب المطرز و المزخرف.
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وَ لِمَنْ خٰافَ مَقٰامَ رَبِّهِ جَنَّتٰانِ


هدی من الآیات:

بعد ان یذکرنا القرآن بانشقاق السماء یوم القیامة،و یعرض لنا فی بضع آیات منه حال المجرمین و عذابهم(47/35)(ربما لان الإسهاب فی ذلک لا ینسجم مع سیاق السورة التی تکشف لنا عن تجلیات اسم الرحمن فی الخلیقة)بعدئذ یستعرض بشیء من التفصیل التجلیات الأعظم لرحمة اللّه،و ذلک من خلال الحدیث عن ثواب أهل الجنة و الذی یقع فی(33)آیة کریمة تمتد الی آخر السورة.

ان ربنا رحیم و آلاء رحمته ظاهرة فی الدنیا و الآخرة،و لکن النظرة السلبیة الناتجة من امراض النفس و عقدها و من الفلسفات الضالة هی التی تعمینا عن هذه الحقیقة الجلیة،فاذا بنا ندس بناتنا فی التراب خوف العیلة،و نقتل أولادنا و نغل أیدینا عن العطاء،و لا نوفی الکیل و المیزان،و انما نبخس الناس أشیاءهم کل ذلک خشیة الفقر و نأکل اموال الیتامی ظلما،کل ذلک لاننا لا نطمئن الی رحمة اللّه الذی
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یبسط الرزق لمن یشاء،و الذی نعمه لا تعد و لا تحصی،و یعلم اللّه کم تسبب هذه النظرة الموغلة فی السلبیة فی العقد و الانحرافات النفسیة و الاجتماعیة عند الإنسان، فهی التی تغل فاعلیاته و تمنعه من السعی،و لماذا یسعی و هو یائس من التوفیق و النجاح؟ بینما النظرة الایجابیة الی أسماء اللّه،بالتعرف علیها و الایمان بها،تملأ القلب أملا و رجاء و تبعث بالإنسان نحو السعی و النشاط،و تفجر الطاقات الکامنة فی شخصیته،انه حینئذ ینفق و یضحی فی سبیل اللّه و من أجل مبادئه،راضیا بما یفعل،مطمئنا الی رحمة ربه،

و فی الخبر «من أیقن بالخلف جاد بالعطیة » (1)و کیف یوقن أحد بالخلف فیعطی أو یقلع من ذنوبه و اخطائه و هو لا یعرف ربه بالرحمة و الغفران؟!لا ریب انه لن ینفق و لن یتوب.

و لذلک یسعی القرآن بمنهجیته الحکیمة التی یلمسها المتدبر فی آیاته مواجهة النظرة السلبیة المقیتة،و بث البصیرة الإیجابیة فی ردع البشر تجاه ربه و حیث تدعونا هذه السورة الی التعرف علی اسم(الرحمن)،و تذکرنا بمظاهر هذا الاسم فی الخلیقة، و الآیات الهادیة الیه فانها تحذرنا من التکذیب بها،بذکر جانب من عذاب المجرمین الذین صاروا الی الجریمة بسبب تکذیبهم کما ترغّبنا فی التصدیق بها،من خلال التفصیل فی بیان جزاء الذین عرفوا الرحمن حق معرفته،و قدروه حقّ قدره فخافوا مقامه.


بینات من الآیات:

[37-38]یمکن للإنسان فی الدنیا أن یکذب بآلاء ربه(نعمه و آیاته)أو یتملص من تطبیق الحق،و یبرر ذلک بمختلف الحجج الواهیة،لأن اللّه أمهله فیها
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و سمح له أن یفعل ما یشاء،أما فی الآخرة حیث یخلص الحکم للّه،فلا یملک إلاّ التسلیم للحق،قال تعالی: وَ یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّمٰاءُ بِالْغَمٰامِ وَ نُزِّلَ الْمَلاٰئِکَةُ تَنْزِیلاً* الْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُّ لِلرَّحْمٰنِ وَ کٰانَ یَوْماً عَلَی الْکٰافِرِینَ عَسِیراً (1)فمنظر القیامة بما فیه من تحولات کونیة هائلة یعری الإنسان من کل لبس فی شخصیته الفقیرة المحتاجة.

ان السماء هذا السقف العظیم الذی یحفظ الناس و یظلهم تفقد تماسکها یوم القیامة،و یتبدل لونها من الزرقة الی الحمرة تشبه فی ذلک الوردة الحمراء، وَ انْشَقَّتِ السَّمٰاءُ فَهِیَ یَوْمَئِذٍ وٰاهِیَةٌ (2)ثم تذوب و تسیل «یَوْمَ تَکُونُ السَّمٰاءُ کَالْمُهْلِ» (3)حتی تضحی دهانا،و هو ما یستخرج من الورد بعد غلیه و عصره.

فَإِذَا انْشَقَّتِ السَّمٰاءُ فَکٰانَتْ وَرْدَةً کَالدِّهٰانِ لعل سبب تشبیهها بالوردة لأنها لیست قطعة واحدة،بل عدة قطع منشقة عن بعضها،ذات صبغة حمراء،یجمعها الأصل،و لان السماء(السقف المرفوع)هی رمز الأمن و السلام،فان انشقاقها یؤذن بالأخطار و الخوف،و لهذه الآیة اتصال وثیق بالآیة(35) «یُرْسَلُ عَلَیْکُمٰا شُوٰاظٌ مِنْ نٰارٍ وَ نُحٰاسٌ فَلاٰ تَنْتَصِرٰانِ» ذلک ان الغلاف الجوی-أحد طبقات السماء-هو الذی یمنع عنا النیازک و الغازات الحارقة،و لو حدث-لا سمح اللّه-أن انشق فان الأرض ستکون عرضة لتلک الاخطار،و یقول العلماء:لو فتحت ثغرة فی الغلاف الواقی-لنفترض مثلا بمساحة کیلومتر مربع واحد-فان الأرض تحته لا تصلح للحیاة أبدا..لما تنهال علیها من خلال تلک الثغرة من اشعة ضارة أو نیازک حارقة مدمرة.

و هل لنا ان نفهم من هذه الحقیقة العلمیة شیئا بسیطا عن طبیعة الحیاة حینما
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تتفطر السماوات السبع و تستحیل لهبا و مهلا؟! ان أحدا لا یملک یومئذ أن یکذب بهذه الآیة من آیات اللّه،و التی تظهر هیمنته،و ضرورة التسلیم له-و هو لو شاء لجعلنا نصدق بآلائه و آیاته بالقوة-و هو القائل: طسم* تِلْکَ آیٰاتُ الْکِتٰابِ الْمُبِینِ* لَعَلَّکَ بٰاخِعٌ نَفْسَکَ أَلاّٰ یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ* إِنْ نَشَأْ نُنَزِّلْ عَلَیْهِمْ مِنَ السَّمٰاءِ آیَةً فَظَلَّتْ أَعْنٰاقُهُمْ لَهٰا خٰاضِعِینَ (1).

و لکن رحمته تأبی ذلک کما أنّ حکمته من خلقنا فی الحیاة الدنیا و التی صرّح بها بقوله: اَلَّذِی خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیٰاةَ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً (2)لا تتفق مع هذا النهج.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ [39-40]بلی.ان أحدا لن یجرأ حینها علی التکذیب أبدا،بل یخضع الجمیع خضوعا مطلقا للحق فَتَوَلَّ عَنْهُمْ یَوْمَ یَدْعُ الدّٰاعِ إِلیٰ شَیْءٍ نُکُرٍ* خُشَّعاً أَبْصٰارُهُمْ یَخْرُجُونَ مِنَ الْأَجْدٰاثِ کَأَنَّهُمْ جَرٰادٌ مُنْتَشِرٌ* مُهْطِعِینَ إِلَی الدّٰاعِ یَقُولُ الْکٰافِرُونَ هٰذٰا یَوْمٌ عَسِرٌ (3)و لا یجرأ أحد حتی علی الکلام،إلاّ بعد اذن سبق من اللّه یَوْمَ یَأْتِ لاٰ تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلاّٰ بِإِذْنِهِ فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ (4)فکیف یستطیع أحد ان یکذب ربه ذلک الیوم؟!بلی.قد یؤخر العذاب عنهم فی الدنیا فیجدون فرصة للتکذیب،و التبریر،و إخفاء ذنوبهم.أما یوم القیامة فهو-سبحانه-محیط بهم من کل جانب.
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فَیَوْمَئِذٍ لاٰ یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَ لاٰ جَانٌّ و یکفی بهذا رادعا لنا عن المعاصی،و التکذیب بالنعم و الآیات،الذی هو من أکبر الذنوب.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ [41-42]ان المحاکم فی الدنیا تقام من أجل معرفة المجرم،اما فی الآخرة فهی تقام لغرض آخر،و هو إثبات العدالة الإلهیة اثباتا عملیّا للخلق،فلیس معنی «لاٰ یُسْئَلُ» انهم لا یحاکمون البتّة،لان اللّه یقول: وَ لَوْ تَریٰ إِذْ وُقِفُوا عَلیٰ رَبِّهِمْ قٰالَ أَ لَیْسَ هٰذٰا بِالْحَقِّ قٰالُوا بَلیٰ وَ رَبِّنٰا قٰالَ فَذُوقُوا الْعَذٰابَ بِمٰا کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (1)و قال: اُحْشُرُوا الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ أَزْوٰاجَهُمْ وَ مٰا کٰانُوا یَعْبُدُونَ* مِنْ دُونِ اللّٰهِ فَاهْدُوهُمْ إِلیٰ صِرٰاطِ الْجَحِیمِ* وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ (2).

عن الذنوب هل هی من قبلهم أم لا..فهم معروفون عند اللّه.و لکن هذا الایقاف لیس لسؤالهم و انما السؤال للتبکیت و التقریع.إذا لا ینبغی أن نختفی وراء جدر التبریر و الأعذار لاننا لن نجد مجالا یومئذ لبیانها حتی تقبل أو ترد.

و قیل:ان فریقا من المجرمین و هم أئمة الاجرام و الکفر و الموغلین فی الانحراف لا یسألون حتی مجرد السؤال و انما یؤمر بهم الی جهنم مباشرة حیث العذاب،و لا یعطون فرصة لسؤالهم إمعانا فی تحقیرهم و إهانتهم و عذابهم،

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«ان اللّه عزّ و جلّ یحاسب کل خلق إلاّ من أشرک باللّه عزّ و جلّ فانه لا یحاسب، و یؤمر به الی النار » (3)

و قال :«ستة یدخلون النار بغیر حساب منهم الأمراء
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بالجور » (1)

و قال الصادق علیه السلام :«ثلاثة یدخلهم اللّه النار بغیر حساب،امام جائر،و تاجر کذوب،و شیخ زان » (2).

و السؤال کیف یعرف المجرمون یوم القیامة؟! ان اللّه یعرفهم بعلمه الذی أحاط بکل شیء،و من خلال کتب أعمالهم،ثم ان یوم القیامة هو التجلی الأعظم للحقائق،فالذی یأکل أموال الیتیم بالباطل انما یأکل فی بطنه نارا و هذه الحقیقة تتجلی یومئذ لکل الناس،حیث یشاهده العالمون و النار تشتعل فی بطنه اشتعالا.

کما ان الذی یمارس الجریمة-أیّة جریمة-فانها تترک أثرا علی شخصیته،بید ان الحقیقة خافیة علی الناس فی الدنیا،أما فی الآخرة حیث تبلی السرائر فانها تظهر علی الملاء لا تخفی منه خافیة،فإذا به یأتی مسودا وجهه کقطعة من لیل دامس الظلام،و فی المقابل تری المؤمنین و المؤمنات مبیضة وجوههم یَسْعیٰ نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمٰانِهِمْ (3)یَوْمَ تَبْیَضُّ وُجُوهٌ وَ تَسْوَدُّ وُجُوهٌ فَأَمَّا الَّذِینَ اسْوَدَّتْ وُجُوهُهُمْ أَ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمٰانِکُمْ فَذُوقُوا الْعَذٰابَ بِمٰا کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (4) هذه عاقبة الکفر.و قد ثبت علمیا ان الجریمة تترک أثرها علی فاعلها،کالارتباک،و التلعثم فی الکلام أثناء الاستجواب مما یعکس حالة نفسیة معینة تخلقها الجریمة عنده،و لعل العلم إذا تطور و تقدم یلحظ اثارا مادیة علی شخصیة الإنسان کألوان لا تلحظ بالعین المجردة تعلو الوجه..

ص:337





1- 1) میزان الحکمة/ج 2 ص 419 عن کنز العمال ح(44030) 

2- 2) بح/ج 75 ص 337 

3- 3) الحدید12/. 

4- 4) آل عمران106/ 




ان ذلک حقیقة واقعیة فی الدنیا و الآخرة،و لکن الفرق بینهما اننا فی الدنیا محجوبون عن رؤیة تلک الآثار بوضوح کاف،أمّا فی الآخرة فیکشف عنا الغطاء فاذا ببصرنا حدید،و حتی فی الدنیا لو تطور علمنا باتجاه الیقین لتکشف لنا الکثیر من الحقائق المغیبة.

یُعْرَفُ الْمُجْرِمُونَ بِسِیمٰاهُمْ فَیُؤْخَذُ بِالنَّوٰاصِی وَ الْأَقْدٰامِ و یجرون الی النار حیث یعذبهم ملائکة شداد غلاظ و الناصیة هی مقدمة الرأس،و هذا العذاب جزاء تکذیبهم بالحقائق الربانیة و الآیات الدالة علیها و من بینها النار،فلم یحتسبوا انهم مواقعوها فیستعدوا،و یعملوا للخلاص من حرّها، فوقعوا فیها،و ربنا یحذرنا من التکذیب بها.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ [43-45]و الآیات السابقة تشیر الی امکانیة تعاون الجن و الانس فی المعصیة و التکذیب،و هذا امر واقعی،لأن أبالسة الجن من المکذبین باللّه هم الذین یوسوسون فی صدور الناس،و یثیرون فی البشر عوامل المعصیة و الانحراف،لذلک أمرنا اللّه بالاستعاذة مِنْ شَرِّ الْوَسْوٰاسِ الْخَنّٰاسِ* الَّذِی یُوَسْوِسُ فِی صُدُورِ النّٰاسِ* مِنَ الْجِنَّةِ وَ النّٰاسِ (1)،بل قد یصل التعاضد بینهما علی التکذیب الی الحد المادی،قال تعالی حاکیا عن الجن: وَ أَنّٰا ظَنَنّٰا أَنْ لَنْ تَقُولَ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلَی اللّٰهِ کَذِباً* وَ أَنَّهُ کٰانَ رِجٰالٌ مِنَ الْإِنْسِ یَعُوذُونَ بِرِجٰالٍ مِنَ الْجِنِّ فَزٰادُوهُمْ رَهَقاً* وَ أَنَّهُمْ ظَنُّوا کَمٰا ظَنَنْتُمْ أَنْ لَنْ یَبْعَثَ اللّٰهُ أَحَداً (2)و الشعوذة و السحر القائمان علی التکذیب باللّه و بآیاته هما من صور التعاون بین الاثنین.
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و لکن مهما کذب الفریقان بالحقائق الواقعیة کالنار و تعاونا علی ذلک،فانها لن تتبدل و لن تنتفی أبدا،فالنار موجودة و ان کذبنا بها،کما ان تکذیب بعض السوفسطائیین بواقعیة الخلق لا یحیله خیالا،بل ان التکذیب بالنار یجعلها أقرب و أشد علی المکذب بها،و یوم القیامة یؤتی بالمجرمین مأخوذین من نواصیهم و أقدامهم الی جهنم،و یقال لهم:

هٰذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِی یُکَذِّبُ بِهَا الْمُجْرِمُونَ فیرونها عین الیقین،و یصدقون بها بعد طول تکذیب،و لکن ماذا ینفعهم الاعتراف حینئذ،بلی.إذا عرف الإنسان بالخطر قبل وقوعه فیه،و کانت ثمة فرصة یستغلها للنجاة ینفعه علمه.بید ان هؤلاء کذبوا فعلا بآیات اللّه الدالة الی هذا الحق،فصاروا من حطب جهنم و وقودها،فتراهم ینتقلون بین النار و الحمیم.

یَطُوفُونَ بَیْنَهٰا وَ بَیْنَ حَمِیمٍ آنٍ أی بالغ الحدة:حرارة و غلیانا،و منه آنت الثمرة:إذا نضجت و أینعت، و المجرمون فی طواف دائم،تسوقهم الملائکة بین جهنم النیران(أشدها حرارة) و بین السوائل المغلیة الی درجات عالیة من الحرارة،و ان المجرم یحترق بالنار، و یفقد سوائل جسمه،فیسعی لشرب الماء فیجده حمیما،و هذا هو حال النعمة حینما یفرط فیها الإنسان،فیکذب بها،و ینسبها الی غیره شرکا،أو یستخدمها فی المعصیة و لا یؤدی حق شکرها،و حریّ بنا أن نصدق بآلاء الرحمن،و نؤدی واجبنا تجاهها.انها رحمة من اللّه فأما أن نصیّرها نقمة أو نجعلها رحمة أکبر و أوسع،تنمو فی الدنیا و نتلقاها أضعافا مضاعفة فی الآخرة.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ
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[46-47]و ینتهی السیاق یحدثنا عن جزاء أولئک الذین عرفوا ربهم حق معرفته،عرفوه بأنه الرحمن فصدقوا بآلائه،و رغبوا فی رحمته قلبا،وسعوا إلیها عملا ففتحت لهم أبوابها فی جنة عرضها کعرض السماوات و الأرض.

و هکذا یطبع السیاق صفة ثنائیة علی آیات هذه السورة( اَلشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ ، وَ النَّجْمُ وَ الشَّجَرُ ،و السماء و المیزان،و الفاکهة و النخل،و الحب و الریحان،و الانس و الجان،و الصلصال و النار،و البحرین،و اَللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجٰانُ )الی ان یحدثنا عن صنفین من الناس فی سلوکهم و جزاء اللّه لهم،و هم المجرمون الذین انتزعوا من قلوبهم خشیة الخالق،فصاروا لا یتناهون عن منکر،و یحدثنا فی مقابلهم عن الخائفین، الذین براهم خوف اللّه بری القداح.

و هذا منهج وسائد فی کتاب ربنا حیث یذکرنا بالفارق بین المتقین و الفجار عبر بیان الفوارق بین الأشیاء المختلفة لنزداد وعیا بهذه المفارقة،و تصدیقا بآثارها فی الآخرة.

و للثنائیة التی صبغت بها آی سورة الرحمن فائدة اخری تلک هی العلم بالفوارق الممتدة بین الأشیاء،فعند ما یکون المرء جاهلا یری الأشیاء المختلفة بلون واحد، و لکنه کلما تقرب الی العلم کلما بدت له الفوارق أکثر وضوحا و عددا،فالغازات کلها عند الإنسان تنضوی تحت اسم عریض هو الهواء،و إذا به الآن و قد تقدم به العلم تزید علی مئات الأنواع،کما ان هذه الثنائیة تدلنا علی الحاجة أیضا،حیث یحتاج کل اثنین الی من یدبر أمرهما اذن فهذه الثنائیة بین المخلوقین تهدینا الی الثنائیة المطلقة بین المخلوق و الخالق.

وَ لِمَنْ خٰافَ مَقٰامَ رَبِّهِ جَنَّتٰانِ
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هؤلاء لا یعبدون اللّه خوفا من النار فقط و لا طمعا فی الجنة فحسب-و ان کان ذلک بعض تطلعاتهم-و لکن دافعهم الأساس للعبادة هی المعرفة الیقینیة العمیقة بربهم-عزّ و جلّ-إذ انهم وجدوه أهلا للعبادة فعبدوه،

قال أمیر المؤمنین علیه السلام :

«فتلک عبادة الأحرار،و هی أفضل العبادة »

و قال زین العابدین علیه السلام :«انی أکره أن أعبد اللّه و لا غرض لی إلاّ ثوابه،فأکون کالعبد الطمع المطمّع،ان طمع عمل و الألم یعمل[و]اکره أن[لا]أعبده إلاّ لخوف عقابه،فأکون کالعبد السوء ان لم یخف لم یعمل»..قیل:فلم تعبده؟!قال:«لما هو أهله بأیادیه علی و انعامه » (1)

و یبین الامام الرضا علیه السلام خلفیة هذا النهج فی العبادة إذ یقول علیه السلام :«لو لم یخوف اللّه الناس بجنة و نار لکان الواجب علیهم أن یطیعوه و لا یعصوه،لتفضله علیهم،و إحسانه إلیهم،و ما بدأهم به من انعامه الذی ما استحقوه » (2).

و الامام الصادق علیه السلام یشیر إلی الدوافع الحقیقیة لسلوک هذا الفریق الا و هو العلم و المعرفة،فیقول:«من علم انّ اللّه عزّ و جلّ یراه،و یسمع ما یقوله و یفعله من خیر أو شر،فیحجزه ذلک عن القبیح من الأعمال،فذلک الذی خٰافَ مَقٰامَ رَبِّهِ، وَ نَهَی النَّفْسَ عَنِ الْهَویٰ» (3).

و حتی لو خشی هؤلاء النار،أو طمعوا فی الجنة فلیس لذاتیهما،بل لان الأولی تبعدهم عن اللّه،و الثانیة تقربهم الی مقامه تعالی فی مقعد صدق عند ملیک مقتدر،

و الامام علی علیه السلام یقول فی مضمون حدیث: لو علمت ان رضا اللّه فی ان ألقی بنفسی فی النار لفعلت،و لو علمت ان رضی اللّه فی أن ألقی بنفسی من علی شاهق لفعلت.
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و لان هذا الفریق من العباد خافوا ربهم فی الدنیا استحقوا أمنه و جناته فی الآخرة.

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«قال اللّه تبارک و تعالی:و عزتی و جلالی لا أجمع علی عبدی خوفین و لا أجمع له أمنین،فاذا أمننی فی الدنیا أخفته فی الآخرة یوم القیامة،و إذا خافنی فی الدنیا آمنته یوم القیامة » (1)و هؤلاء یستحون من ربهم،و یخافون شهوده فی السر و العلانیة،و الجنتان التی یعطیها اللّه لهم هی فی مقابل العذابین(جهنم و الحمیم)اللذین یطوف بینهما المجرمون.

قال البعض:ان هؤلاء هم أرفع المؤمنین درجة و مقاما،حیث لا یرقی الأدنی الی منزلة الأرفع فان اللّه أعطاهم جنتین،جنة تخصهم و أزواجهم،و جنة یستقبلون فیها المؤمنین کدار للضیافة،و قال قائل:الجنة الأولی داخل بیته و الثانیة خارجه،و قال آخرون:ان الأولی جزاء أعمالهم و الاخری زیادة و فضلا من عند اللّه،و قیل:ان الأولی جزاء أعمالهم و سلوکیاتهم،و الثانیة جزاء ما انطوت علیه قلوبهم من العلم و المعرفة،و نفوسهم من الإیمان و التصدیق،و الذی یظهر من عموم القرآن ان للمؤمنین أکثر من جنتین قال تعالی: وَ مَنْ یُطِعِ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ یُدْخِلْهُ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ (2).

و قوله: «جَنَّتٰانِ» یخص بالذکر اثنتین تتمیزان عن سائر الجنات،و هما جنة عدن و جنة الفردوس،أو جنة عدن و النعیم،أو هی الخلد و المأوی.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ
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بعد بیان مقام الخائفین من مقام ربهم یطرح القرآن هذا التساؤل،ربما لیقول لنا بان السبل مشرعة للجمیع لو أرادوا الوصول الی هذه المنزلة الرفیعة،لأن اللّه لم یجعلها حکرا علی أحد،و لکن یشترط أن لا یکذب بآلاء ربه،فذلک یحرمه منها.

[48-49]و یشوقنا الوحی الی تلک الجنتین،إذ یرینا صورا رائعة عنهما و یکتسب التشویق أهمیته من کونه إذا تفاعل معه السامع،و صدق به،یتحول الی ما یشبه الوقود فی داخل الإنسان،یدفعه بفاعلیة قویة و عمیقة الی العمل علی تحقیق الغایة المطلوبة منه.

و البشر یخشی الاجرام و یتجنبه مرّة لأنه یؤدی الی جهنم،و مرة لأنه یخسر الإنسان قربه من ربه و ثوابه الجزیل.

ذَوٰاتٰا أَفْنٰانٍ اشارة الی صفتین لتینک الجنتین،إحداهما:کثرة الأغصان،و العرب تقول للغصن فنن و جمعه أفنان،و هی لا شک تدخل علی النفس البهجة و السرور،بالنظر الی خضرتها و کثافتها،و کثرة الأغصان تدل علی نوع معین من الأشجار غیر ذات السوق کالنخل،و الشجر تلک تکون أکثر استیعابا للثمر،کما انها تلقی بظلها علی أ لأرض لیجد المؤمنون لذة الجلوس فی الظلال، «مُتَّکِئِینَ فِیهٰا عَلَی الْأَرٰائِکِ لاٰ یَرَوْنَ فِیهٰا شَمْساً وَ لاٰ زَمْهَرِیراً* وَ دٰانِیَةً عَلَیْهِمْ ظِلاٰلُهٰا وَ ذُلِّلَتْ قُطُوفُهٰا تَذْلِیلاً» (1)«هُمْ وَ أَزْوٰاجُهُمْ فِی ظِلاٰلٍ عَلَی الْأَرٰائِکِ مُتَّکِؤُنَ» (2)و الصفة الثانیة:التنوع،قال صاحب المنجد:أفنان،و فنون،و أفانین:الضرب من الشیء أو النوع (3).
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و یعود السیاق هنا-و بعد ذکر کل نعمة فی الجنة-لیشفی قلوبنا من داء التکذیب بآلاء اللّه،و هذا هو طبیعة منهج القرآن:انه لا یجعل الحدیث عن المستقبل الغائب مجردا و بعیدا عن واقعنا،بل یوصله بنا،و یسعی من خلال ذکره الی علاج مشاکلنا،و دفعنا باتجاه ایمان و معرفة أکثر و أعمق،و هو فی هذا المورد یرید القول بان ذلک النعیم نتیجة شکر نعیم الدنیا.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ و یصرح القرآن بهذه الحقیقة بعد حدیث مفصل عن الجنة فی سورة الإنسان قائلا: إِنَّ هٰذٰا کٰانَ لَکُمْ جَزٰاءً وَ کٰانَ سَعْیُکُمْ مَشْکُوراً (1)بل هی التجلّی الأعظم لقول اللّه: وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکُمْ لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذٰابِی لَشَدِیدٌ (2) إذا لندع التکذیب بآلاء اللّه.

[50-51]و تطمع نفوسنا المجبولة علی حب الاستطلاع فی معرفة المزید من الجنتین،فیقول ربنا:

فِیهِمٰا عَیْنٰانِ تَجْرِیٰانِ العین فی الدنیا تتصل بمخازن الماء فی الأرض و کلما استنزفت ملأتها المخازن، و لکن اللّه لا یقول«عینان»و حسب،بل یضیف«تجریان»و توحی هذه الجملة بان الماء هناک فی حرکة دائمة مما تزید المنظر روعة و جمالا.

و لا یذکر القرآن ما فی العینین:هل هو الماء،أم اللبن،أم الخمر،أم العسل، أم هو شیء آخر؟و الإبهام یزید النفس شوقا،و اللّه یبهم قاصدا و هو القائل:
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«فَلاٰ»تَعْلَمُ نَفْسٌ مٰا أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّةِ أَعْیُنٍ جَزٰاءً بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (1).

فیا حسرة علی العباد یتحبب لهم ربهم فیتبغضون الیه،و یتقرب منهم فیبتعدون عنه،و یفتح لهم أبواب رحمته ثم یدعوهم إلیها فیعرضون،و یکذبون،و هو لا یزال یتلطف بهم،لا یسخط من تکذیبهم،و لا یعرض عنهم بانحرافهم عن آلائه بل یکرر عتابه.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ و له العتبی حتی یرضی،انه لا یحتاج الی تصدیقنا به،و شکرنا لآلائه فذلک لا یزیده شیئا،کما لا ینقص کفرنا و تکذیبنا من مقامه تعالی شیئا،انما نحن المحتاجون الیه.

[52-53]و جانب آخر من نعیم الجنتین الأکل،و القرآن لا یحدثنا عن أولیات النعمة(الأشیاء الضروریة)انما یحدثنا عن تمامها(الکمالیات)و هی الفواکه،مؤکدا بأنها الأخری موجودة و فی غایة الکمال،کثرة و تنوعا.

فِیهِمٰا مِنْ کُلِّ فٰاکِهَةٍ زَوْجٰانِ فلیس ثمة فاکهة إلاّ و هی موجودة،و الفاکهة بالإضافة الی فائدتها المادیة للجسم،فهی لها نکهة و لذة خاصة یجدها الإنسان فی منظرها علی المائدة أو فی الشجر،حیث الأشکال و الألوان البدیعة،و فی روائحها الطیبة و مذاقها اللذیذ، و لعل اسمها مشتق من الفاکهة و التفکّه و هو حدیث ذوی الأنس و السرور.

و السؤال:ما معنی «زَوْجٰانِ» ؟
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قیل:من کل نوع صنفان،أحدهما یشبه الذی فی الدنیا،و الآخر یختلف عنه فی حجمه و مذاقه و ألوانه،مما یختص بالآخرة و هو الأفضل،قال تعالی: وَ بَشِّرِ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ أَنَّ لَهُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ کُلَّمٰا رُزِقُوا مِنْهٰا مِنْ ثَمَرَةٍ رِزْقاً قٰالُوا هٰذَا الَّذِی رُزِقْنٰا مِنْ قَبْلُ وَ أُتُوا بِهِ مُتَشٰابِهاً (1)و قد یکون المعنی من الزوجین:أی ان ما فی الجنة الأول موجود فی الثانیة،فیکون المقصود المقابلة و أو یکون المعنی:نوعین من الفاکهة الواحدة،و یحتمل معنی التکامل،بحیث تجد لکل فاکهة اخری تکملها شکلا و فائدة،و کما نعیم الجنة یکمل بعضه بعضا، کذلک عذاب النار،فجهنم یکملها الحمیم الآن.

و هذا النعیم لا یحصل علیه إلاّ من عرف الرحمن،و قدّره حق قدره،فصدق آلاءه،و خاف مقامه.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ و هذه الآیات تؤکّد أن الحدیث عن الجنة و النار حق و لیس مجرد إثارة لحالة الطمع و الخوف عند البشر-کما یزعم البعض-ذلک ان ربنا غنیّ عن مخالفة وعده،أو بیان ما لیس بحق،و ان قدرته فی موضع الرحمة،أو فی موضع النکال و النقمة مطلقة لا یحدها شیء، إِنَّمٰا أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (2)و لکن مشکلة الإنسان أنه یقیس الأمور علی قدره،و حسب قدراته و فهمه المحدودین،فلأنّه لا یستطیع إحیاء الموتی یشکک فی البعث،و لأنه محجوب عن علم المستقبل و ما لا یراه،تراه یرتاب فی الغیب أو یکفر به،و هذا نوع من الشرک الفکری،قال تعالی: وَ مٰا قَدَرُوا اللّٰهَ حَقَّ قَدْرِهِ وَ الْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ

ص:346





1- 1) البقرة25/ 

2- 2) یس82/ 




وَ السَّمٰاوٰاتُ مَطْوِیّٰاتٌ بِیَمِینِهِ سُبْحٰانَهُ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ (1).

و حتی یتجاوز الإنسان هذا الشرک الذی یقوده الی التکذیب بآیات اللّه،یجب أن ینظر الی الأمور،و بالذات الحقائق الکبیرة من خلال الایمان بقدرة اللّه المطلقة، مٰا قَدَرُوا اللّٰهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِنَّ اللّٰهَ لَقَوِیٌّ عَزِیزٌ (2).

[54-55]بلی.ان الجنة حق،کما الوجود حق،و کما الموت حق،و الذین یدرکون هذه الحقیقة ببصائرهم،و ینفذ نور الایمان باللّه الی کل ابعاد قلوبهم، فإنهم لا یعرفون وقفة عن العمل الصالح،و الکلم الطیب حتی الرمق الأخیر،انهم صیح بهم فانتبهوا،و علموا ان الدنیا لیست لهم بدار فاستبدلوا،و ما ترکوا لحظة تمر علیهم من لیل و لا نهار،إلاّ ازدادوا فیها ایمانا و عملا فی سبیل اللّه،لأنهم أدرکوا بان الحیاة الدنیا فرصة محدودة یخسرها من یغفل عنها.

و إلیک برنامجهم فی الحیاة عن لسان أمیرهم و سیدهم

الامام علی علیه السلام :

«أما اللیل فصافون أقدامهم،تالین لأجزاء القرآن،یرتلونها ترتیلا،یحزنون به أنفسهم،و یستثیرون به دواء دائهم،فاذا مرّوا بآیة فیها تشویق رکنوا إلیها طمعا،و تطلعت نفوسهم إلیها شوقا،و ظنوا انها نصب أعینهم،و إذا مرّوا بآیة فیها تخویف أصغوا إلیها مسامع قلوبهم،و ظنوا أن زفیر جهنم و شهیقها فی أصول آذانهم،فهم حانون علی أوساطهم، مفترشون لجباههم و أکفهم و رکبهم، و أطراف أقدامهم،یطلبون الی اللّه تعالی فی فکاک رقابهم،و أما النهار فحلماء علماء،أبرار أتقیاء،قد براهم الخوف بری القداح ینظر إلیهم الناظر فیحسبهم مرضی،و ما بالقوم من مرض و یقول:لقد خولطوا!
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و لقد خالطهم أمر عظیم!لا یرضون من أعمالهم القلیل،و لا یستکثرون الکثیر،فهم لأنفسهم متهمون،و من أعمالهم مشفقون.إذا زکّی أحد منهم خاف مما یقال له،فیقول:أنا أعلم بنفسی من غیری،و ربی أعلم بی منّی بنفسی! اللهم لا تؤاخذنی بما یقولون،و اجعلنی أفضل مما یظنون،و اغفر لی ما لا یعلمون.

فمن علامة أحدهم أنک تری له قوة فی دین،و حزما فی لین،و أیمانا فی یقین، و حرصا فی علم،و علما فی حلم،و قصدا فی غنی،و خشوعا فی عبادة،و تجمّلا فی فاقة،و صبرا فی شدة،و طلبا فی حلال،و نشاطا فی هدی،و تحرجا عن طمع، یعمل الأعمال الصالحة و هو علی وجل،و یمسی و همه الشکر،و یصبح وهمه الذکر، و یبیت حذرا،و یصبح فرحا،حذرا لما حذّر من الغفلة،و فرحا بما أصاب من الفضل و الرحمة،ان استصعبت علیه نفسه فیما تکره لم یعطها سؤلها فیما تحب، قرة عینه فیما لا یزول،و زهادته فیما لا یبقی.یمزج الحلم بالعلم،و القول بالعمل.

تراه قریبا أمله،قلیلا زلله،خاشعا قلبه،قانعة نفسه،منزورا أکله،سهلا أمره، حریزا دینه، میّتة شهوته،مکظوما غیظه.الخیر منه مأمول،و الشر منه مأمون.ان کان فی الغافلین کتب فی الذاکرین،و ان کان فی الذاکرین لم یکتب من الغافلین.یعفو عمن ظلمه،و یعطی من حرمه،و یصل من قطعه.بعیدا فحشه، لیّنا قوله،غائبا منکره،حاضرا معروفه،مقبلا خیره،مدبرا شره،فی الزلازل و قور،و فی المکاره صبور،و فی الرخاء شکور.لا یحیف علی من یبغض،و لا ینسی ما ذکّر،و لا ینابز بالألقاب،و لا یضار بالجار،و لا یشمت بالمصائب،و لا یدخل فی الباطل،و لا یخرج من الحق.ان صمت لم یغمّه صمته،و ان ضحک لم یعل صوته،و إن بغی علیه صبر حتی یکون اللّه هو الذی ینتقم له.نفسه منه فی عناء، و الناس منه فی راحة.أتعب نفسه لآخرته،و أراح الناس من نفسه بعده عمن تباعد عنه زهد و نزاهة،و دنوه ممن دنا منه لین و رحمة.لیس تباعده بکبر و عظمة،
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و لا دنوه بمکر و خدیعة » (1).

هذا فی الدنیا،أما فی الآخرة فإنهم ینوون مواصلة التعب شکرا للّه،و لکنهم فور ما یسجدون یخاطبهم الجلیل الأعلی لیس هذا یوم تعب و عبادة،انها دار الراحة و الحصاد بعد تعب الدنیا و عملها.

مُتَّکِئِینَ عَلیٰ فُرُشٍ بَطٰائِنُهٰا مِنْ إِسْتَبْرَقٍ أی داخل المتکأ و حشوه من الدیباج الغلیظ،و الإستبرق کما قالوا:کلمة معربة من قولهم:(ستبرک)و هو مصغر(ستبر)بمعنی الثخین الغلیظ،و قالوا:ان ما کان حشوه حریرا خالصا فظاهره یکون کذلک بالأحری (2).

و الآیة بکل مفرداتها و ایحاءاتها تعبیر بلیغ عن أقصی غایات الراحة،فهم متکئون و علی فرش الحریر الناعم البارد و المریح،و من حولهم کل صنوف الفواکه، و من تحتهم الأنهار بأنواعها،و تظلهم الأغصان النضرة الخضراء الندیة.

وَ جَنَی الْجَنَّتَیْنِ دٰانٍ الإنسان فی الدنیا لا یحصل علی شیء إلاّ بالتعب و بذل الجهد،و الفلاح لا شک انه یلقی تعبا فی الحصاد و قطف الثمار،لان بعضها بعید عن متناول یده،فلا بد أن یتمطی لقطفها أو یرکب الشجرة أو یستخدم وسیلة لذلک أی انه لا بد ان یبذل جهدا اما فی الآخرة فان ثمر الجنة متدل قریب متی ما اشتهی المؤمن شیئا منه تناوله بیده عن قرب و دنو،أو یتدلی الیه الغصن بقدرة اللّه،فهو لا یتعب من أجل ذلک، و فی الکلمة ایحاء بأن الثمر فی غایة النضج،و علی الدوام و لا یتلف،یقال دنت
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الثمرة إذا نضجت و اقترب قطافها.

و السؤال الذی یطرح نفسه هو:لما ذا حدّثنا ربنا بصیغة المضارعة عن الاتکاء، و الحال کما نفهم ان الصیغة یجب ان تکون للمستقبل(سیتکئون)؟ الجواب:لان المتکلم هو اللّه،و ما یریده اللّه و یعد به یحدث لا محالة،و سواء عنده تحدث بصیغة الماضی أو الحاضر أو المستقبل،لأنه قادر فعلا علی تحقیقه،مثل قوله علی صیغة الماضی: وَ أَدْخَلْنٰاهُمْ فِی رَحْمَتِنٰا إِنَّهُمْ مِنَ الصّٰالِحِینَ (1)أو بصیغة المستقبل کقوله تعالی: وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ سَنُدْخِلُهُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ (2)أو بکلیهما: أَتیٰ أَمْرُ اللّٰهِ فَلاٰ تَسْتَعْجِلُوهُ (3)فقد أکد وقوع امره بصیغة الماضی «أَتیٰ» حتی لکان أمره وقع فعلا،و لکنه استدرک قائلا: «فَلاٰ تَسْتَعْجِلُوهُ» دلالة عدم تحقق وقوعه.

نعم.بالنسبة للمخلوق لا یصح منه القول:فعلت أو سأفعل إذا کان یرید شیئا فی المستقبل،لان إرادته محدودة باطار مشیئة اللّه،و قد تعجزها الظروف و العقبات وَ مٰا کٰانَ اللّٰهُ لِیُعْجِزَهُ مِنْ شَیْءٍ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ لاٰ فِی الْأَرْضِ إِنَّهُ کٰانَ عَلِیماً قَدِیراً (4).

و بعد ان یشیر القرآن الی اتکاء المتقین الخائفین مقام ربهم علی فرش الحریر، بین صنوف الفواکه الدّانیة یوجه خطابه الی الثقلین:بما ذا تکذّبان من هذه الآلاء الربانیة؟
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هکذا بعد ذکر کل نعمة من نعیم الآخرة یأتی هذا التساؤل لیهدینا الی ضرورة حمد اللّه و شکره علی آلائه فی الدنیا عند کل خیر و نعمة.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ [56-57] فِیهِنَّ قٰاصِرٰاتُ الطَّرْفِ لَمْ یَطْمِثْهُنَّ إِنْسٌ قَبْلَهُمْ وَ لاٰ جَانٌّ جاء فی المنجد:«الطمث:مصدر الدنس و الفساد» (1)و سمی دم الحیض طمثا لفساده،و حیث ان البکارة عنوان الطهر و العفة عند المرأة،فان افتضاض بکارتها،و خروج الدم دلیل فساد المرأة أو فساد بکارتها التی تذهب بذلک،و لا ریب ان الواحد یأنس بالبکر و یرغب إلیها أکثر من الثیب،و حور کل جنة انما خلقن لصاحبها لا یسبقه إلیهن أحد من الخلق،و حیث یأتیهن یری علامة ذلک فهن طاهرات.

و لکن لماذا یقول اللّه «وَ لاٰ جَانٌّ» ؟ربما لان الجنة للمؤمنین من الإنس و الجن، فأراد التأکید علی عدم سبق أحد إلیهن،و التأکید علی الطهارة الشاملة،ذلک أن الشیطان یوسوس للمرأة،و یثیر غلمتها عبر الخیال،و بالذات حین بلوغها،و قد تنتهی بها تلک الوساوس حتی تفض بکارتها بصورة أو بأخری،و لذلک جاء فی القرآن الأمر بالتعوذ منه.

و یسبق تأکیده تعالی علی طهارتهن(المادیة)بعدم الطمث،بیان لطهارتهن المعنویة،فهن قد قصرن طرفهنّ(العینی و النفسی)من غیر أزواجهن،قال أبو ذر رضی اللّه عنه:«انها تقول لزوجها:و عزة ربی ما أری فی الجنة أخیر منک،فالحمد للّه الذی جعلنی زوجک و جعلک زوجی» (2)و هکذا حال الطاهرات العفیفات من
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النساء،و حال الأزکیاء من الرجال انهم یمنعهم خوف مقام ربهم ان یمدوا عیونهم الی ما حرم اللّه علیهم،و إذا کان الأمن فی الآخرة جزاء خوفهم فی الدنیا،و الراحة (اتکاؤهم علی الفرش)جزاء تبعهم و عملهم الدؤوب فیها،فان تلکم الحور جزاء لطهارتهم فی الدنیا،بغضهم من أبصارهم،و ترفعهم عما حرم اللّه،استجابة لدعوته،و التزاما برسالته قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصٰارِهِمْ وَ یَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ ذٰلِکَ أَزْکیٰ لَهُمْ إِنَّ اللّٰهَ خَبِیرٌ بِمٰا یَصْنَعُونَ (1)و لعلنا نهتدی من علاقة قصر الطرف بالطمث،ان النظرة المحرمة قد تنتهی الی الزنا،و ذلک مضمون روایات کثیرة، منها

قول نبی اللّه عیسی علیه السلام :«لا تکونن حدید النظر الی ما لیس لک فانه لن یزنی فرجک ما حفظت عینک،فإن قدرت أن لا تنظر إلی ثوب المرأة التی تحل لک فافعل » (2)و ربما نهتدی بذلک الی ان الجنتین لیستا منزلا لمن خاف ربه من الرجال فحسب،بل حتی للمؤمنات العفیفات،اللواتی منعهن خوف اللّه حتی من مجرد النظر الحرام فهن من السابقات الطاهرات،و ربنا یجعلهن یوم القیامة سیدات نسائها،و أعظم جمالا،جزاء تقواهن و طهارتهن،حیث یجعلهن کالیاقوت و المرجان،و لا ریب ان ذلک مما تتطلع الیه کل أنثی.

جاء فی تفسیر نور الثقلین ج 5 ص 201 نقلا عن کتاب من لا یحضره الفقیه عن الامام الصادق علیه السلام :«الخیرات الحسان من نساء أهل الدنیا،و هن أجمل من الحور العین ».

و معنی قوله: «لَمْ یَطْمِثْهُنَّ إِنْسٌ قَبْلَهُمْ وَ لاٰ جَانٌّ» انهن فی الجنة یرجعن أبکارا علی الدوام،بحیث إذا جاءهن أترابهن من المتقین وجدوهن أبکارا،لم یسبقهم أحد إلیهن،أو ان المعنی،بالطمث المحرم،فهن بعیدات عن ذلک،و لم یتورطن
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فیه مادیا و لا معنویا،فهن من الزوجات التی وعد المتقون: وَ أَزْوٰاجٌ مُطَهَّرَةٌ (1)کما تشمل الآیة قاصرات الطرف من الحور اللواتی یخلقهن اللّه للمتقین خصوصا،و لکن المعنی قد یکون:أنهن قصرن أنظارهن عن غیر أزواجهن،و ان عدم الطمث یکون مطلقا،فهن أبکار فی الجنة و لم یفضّ بکارتهن أحد قبلهم.

و بالعودة الی أول الآیة،و مقارنتها بالآیات السابقة(48-50-52)نجد الخطاب بالتثنیة«ذواتا،فیهما»عطفا علی الجنتین،و لکنه هنا جاء بصیغة الجمع «فِیهِنَّ» و ذلک اما وصلا بالحدیث عن الفرش و هو قریب،حیث یجلس المؤمنون معهن علیها،قال تعالی: مُتَّکِئِینَ عَلیٰ سُرُرٍ مَصْفُوفَةٍ وَ زَوَّجْنٰاهُمْ بِحُورٍ عِینٍ (2)و قال: هُمْ وَ أَزْوٰاجُهُمْ فِی ظِلاٰلٍ عَلَی الْأَرٰائِکِ مُتَّکِؤُنَ* لَهُمْ فِیهٰا فٰاکِهَةٌ وَ لَهُمْ مٰا یَدَّعُونَ (3)و هذا العطف یشبه وصله الآیة(58)بالآیة(56)،و اما یکون المعنی:

ان فی الجنتین المذکورتین-و هما الأساس-جنات کثیرة فی کل واحدة قصورها و حورها الخاصة بها،و قال بعض المفسرین:ان ذلک متصل بالآیة السابقة «فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ» باعتبار الحور شیئا من تلک الآلاء،و ان رحمة اللّه تحیط بالإنسان من کل جانب،و هی تمتد الی الآخرة و تتسع هناک-فی الجنة- للمؤمنین،بما لا یقاس بالدنیا،ففی الجنة التجلی الأعظم لاسم الرحمن،حیث النعم المتمیزة کمّا و نوعا و تنوّعا،و إذا کانت رحمته تعالی تشمل المحسن و المسیء فی الدنیا فهی هناک للمؤمنین وحدهم،لأن الآخرة دار الفصل.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ بلی.أنتم یا معشر الجن و الإنس قد تکذبون بآیات اللّه، و تکفرون بنعمه،
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و لکنها تظل تتوالی علیکم،و ربما زادها اللّه لیزداد المکذب إثما،فلا یبقی ثمة حظ له فی الآخرة،و لا نصیب من رحمة اللّه،و رحمة ربک خیر مما یجمعون وَ لَوْ لاٰ أَنْ یَکُونَ النّٰاسُ أُمَّةً وٰاحِدَةً لَجَعَلْنٰا لِمَنْ یَکْفُرُ بِالرَّحْمٰنِ لِبُیُوتِهِمْ سُقُفاً مِنْ فِضَّةٍ وَ مَعٰارِجَ عَلَیْهٰا یَظْهَرُونَ* وَ لِبُیُوتِهِمْ أَبْوٰاباً وَ سُرُراً عَلَیْهٰا یَتَّکِؤُنَ* وَ زُخْرُفاً وَ إِنْ کُلُّ ذٰلِکَ لَمّٰا مَتٰاعُ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةُ عِنْدَ رَبِّکَ لِلْمُتَّقِینَ (1)و ما قیمة حطام الدنیا حتی یغتر به الإنسان،فیعتبره خیرا کلما زاده اللّه منه،و یتخذه وسیلة للتمادی فی الکفر، و التکذیب بالرحمن-عزّ و جلّ-إنه سوف یحرم نفسه من رحمته العظمی فی الآخرة من العیون،و الأنهار،و الفواکه،و فرش الإستبرق،و الحور العین،فلما ذا یحیل رحمة ربه له فی الدنیا خسارة لذلک النعیم،و غضبا علیه بسبب التکذیب؟! و لاننا لا نستوعب حقیقة نعیم الاخرة،فانه تعالی یشیر الیه إشارة تقریبیّة،من خلال التشبیه،ففی الجنة ما لا عین رأت،و لا أذن سمعت،و لا خطر علی قلب بشر،

و فی الأخبار لو حدث اللّه الناس عن الجنة کما هی لما صدقوا ، و لعلنا نهتدی الی هذا المعنی من الآیة الکریمة: فَلاٰ تَعْلَمُ نَفْسٌ مٰا أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّةِ أَعْیُنٍ جَزٰاءً بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (2)إذ ینفی ظاهرها امکانیة العلم أصلا.

و لکی نقترب من هذه الفکرة دعنا نتصور قاصرات الطرف:هل هن یشبهن نساء الدنیا؟و ما مدی جمالهن؟ قد نجیب علی تلک الأسئلة،و لکن بأی دلیل،و علی أی مقیاس؟!لعل عقولنا بل خیالاتنا تتمکن من استیعاب أقصی حد للجمال،بأجمل امرأة فی العالم،و لکن هل یمکنها ان تتصور جمالا یفوق ذلک ملیون مرة؟!کلا..لذلک یقول ربنا و هو
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یحدثنا عن قاصرات الطرف مشبها:

کَأَنَّهُنَّ الْیٰاقُوتُ وَ الْمَرْجٰانُ قیل یشبهن الیاقوت صفاء،فبشرتهنّ لا یشوبها عیب،و تشبه المرجان حمرة،أو هی ناصعة البیاض مشرّبة بحمرة الیاقوت،و ربما نستوحی من الآیة معنی آخر فکما ان الیاقوت لیس کأیّ حجر یحصل علیه الإنسان بسهولة،بل لا بد له من البحث عنه و الاجتهاد،و کما ان الید لا تصل الی المرجان إلاّ بالغوص الی أعماق البحار و تحمل المشقة،فان للجنة ثمنا لا یحصل علیها صاحبها الا به،قال تعالی: أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّةَ وَ لَمّٰا یَأْتِکُمْ مَثَلُ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ مَسَّتْهُمُ الْبَأْسٰاءُ وَ الضَّرّٰاءُ وَ زُلْزِلُوا حَتّٰی یَقُولَ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ مَتیٰ نَصْرُ اللّٰهِ (1).

و لعل شکر نعم اللّه المادیة و المعنویة من أهم مفاتیح الجنة،فإن شکر الآلاء بارک له و زاده،لیس فی الدنیا و حسب،بل فی الآخرة أیضا،لأنها امتداد للأولی،و مصیره فیها یحدده موقفه من نعم اللّه.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ و للعبد أن یعرف حجم تکذیبه بآلاء ربه،من خلال العذاب الذی سوف یلقاه فی الآخرة،و من الحسرة و الندامة التی تحل به جزاء خسارته الأبدیة الکبری لنعیم الجنة و ثوابها.

[60]کل أبعاد الخلیقة نعمة و هی-بالتالی-من آلاء ربنا الرحمن،
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و أصحاب الجنة هم الذین تحسّسوا شهود ربهم عبر آلائه،و عرفوه فآمنوا برسالاته، و اتبعوا رسله،و اتقوه حق تقاته،فأحسنوا بذلک فی الدنیا..لقد أحسنوا التصرف فی نعم اللّه و آلائه کلها،فکان من إحسانهم بذلهم إیّاها للآخرین.إنهم أدرکوا بعمق معنی الخوف من مقام ربهم،فلم یجعلوه محدودا بقلوبهم،بل جعلوه برنامجا متکاملا لحیاتهم،و إذا بهم یفیضون فاعلیة و عطاء و تضحیة،فتراهم یبذلون کل ما یملکون، اتقاء غضب اللّه،و طمعا فی رضاه و ثوابه،و لن تذهب أعمالهم سدی، و لو کان بمقدار حبة من خردل خیرا یأتی به اللّه لیجزی علیه صاحبه إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ (1)انما یحفظه و ینمیه و ینمی به خیر فاعله،و یرده علیه فی الدنیا و الآخرة، یَمْحَقُ اللّٰهُ الرِّبٰا وَ یُرْبِی الصَّدَقٰاتِ وَ اللّٰهُ لاٰ یُحِبُّ کُلَّ کَفّٰارٍ أَثِیمٍ (2)،و لقد فطر اللّه الحیاة بهذه السنة،ان الإنسان یحصد ما یزرع،فان زرع خیرا حصد الخیر،و ان زرع الشر لا یحصد إلاّ الشر.

هَلْ جَزٰاءُ الْإِحْسٰانِ إِلاَّ الْإِحْسٰانُ انها حقیقة فطریة یشهد بها الجمیع:ان الإحسان لا یکافئ إلاّ بالإحسان و تتجلی هذه الحقیقة فی أبهی صورها فی الجنة،و هکذا القرآن یستثیر فی البشر رکائز فطرتهم لیستشهد بها علی أنفسهم بما جبلوا علیه،و تعارفوا فیما بینهم به.

یروی عن علی بن سالم انه قال:سمعت أبا عبد اللّه الصادق(علیه السلام) یقول: «آیة فی کتاب اللّه مسجلة»قلت:و ما هی؟قال:«قول اللّه عزّ و جلّ:

«هَلْ جَزٰاءُ الْإِحْسٰانِ إِلاَّ الْإِحْسٰانُ» جرت فی الکافر و المؤمن،و البر و الفاجر، و من صنع الیه معروف فعلیه أن یکافئ به،و لیس المکافأة أن یصنع کما صنع
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حتی یربی،فان صنعت کما صنع کان له الفضل بالابتداء » (1).

و جاء فی حدیث مأثور عن النبی -فی تأویل الآیة-«هل جزاء من أنعمنا علیه بالتوحید إلاّ الجنة » (2).

[61]و تنعکس هذه الآیة علی سلوک المؤمن فیتخذ آلاء ربه المسبغة علیه سلّما الی الکمال الروحی،و بناء المجتمع،و سببا الی نیل رضوان اللّه،و لیست وسیلة الی التکذیب به تعالی کما یفعل الکثیر من الجن و الإنس.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ أو لیس قد أحسن اللّه إلیهم و أسبغ علیهم نعمه ظاهرة و باطنة،فکذبوا بآلائه؟!و لماذا نبخل علی الآخرین؟!و ما یدریک لعل اللّه یقطع إحسانه عنا إذا ترکنا الإحسان الی الناس،أو لیس للّه ملکین ینادیان کل لیلة جمعة:

«اللهم أعط کل منفق خلفا،و کل ممسک تلفا » (3)فعلی م البخل اذن؟!کما ان فی داخلهم إحساس عمیق بأنهم لا یملکون النعم،و انما هی أمانات اللّه استخلفهم فیها،فلما ذا یخرجون عن امره بإنفاقها؟!یقول سبحانه: وَ أَنْفِقُوا مِمّٰا جَعَلَکُمْ مُسْتَخْلَفِینَ فِیهِ (4)وَ ابْتَغِ فِیمٰا آتٰاکَ اللّٰهُ الدّٰارَ الْآخِرَةَ وَ لاٰ تَنْسَ نَصِیبَکَ مِنَ الدُّنْیٰا،وَ أَحْسِنْ کَمٰا أَحْسَنَ اللّٰهُ إِلَیْکَ وَ لاٰ تَبْغِ الْفَسٰادَ فِی الْأَرْضِ إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ الْمُفْسِدِینَ (5).

و کما ان الإحسان یجلب الإحسان و الزیادة فی النعم،فان الاساءة و الفساد فی الأرض یسلب النعمة،بل و یجعلها نقمة،قال ربنا سبحانه:
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إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ وَ إِنْ أَسَأْتُمْ فَلَهٰا (1).

[62]ثم یمضی السیاق یحدثنا عن جنتین أخریین،تختلفان فی نعیمهما عن الأولیتین:

وَ مِنْ دُونِهِمٰا جَنَّتٰانِ یبدو من المقارنة بین الجنان الأربع و سائر النصوص ان درجات الجنة عدیدة و الناس فیها متفاضلون،فبالرغم من أن أهل الجنة جمیعهم منعّمون و راضون بما قسم اللّه لهم من الفضل،و لکنهم کما تفاوتوا فی الایمان و العمل فی الدنیا فإنهم یتفاوتون و یتفاضلون فی درجات الجنة،قال تعالی: هُمْ دَرَجٰاتٌ عِنْدَ اللّٰهِ وَ اللّٰهُ بَصِیرٌ بِمٰا یَعْمَلُونَ (2)و حتی الأنبیاء یتفاضلون فیما بینهم،قال اللّه: تِلْکَ الرُّسُلُ فَضَّلْنٰا بَعْضَهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ (3)و هذا التفاضل الذی یقرّه اللّه لیس اعتباطیا،انما یعتمد الحکمة و العلم قال تعالی: نَرْفَعُ دَرَجٰاتٍ مَنْ نَشٰاءُ إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (4).

و قال النبی صلی الله علیه و آله :«جنتان من فضة،أبنیتهما و ما فیهما،و جنتان من ذهب،أبنیتهما و ما فیهما » (5)،

و قال الامام الصادق علیه السلام یخاطب أحدا:لا تقولن الجنة واحدة،ان اللّه یقول: «وَ مِنْ دُونِهِمٰا جَنَّتٰانِ» و لا تقولن درجة واحدة،ان اللّه یقول:«درجات بعضها فوق بعض»-ثم أضاف-«انما تفاضل القوم بالأعمال » (6).و لکن اختلاف الدرجات و التفاضل لا یخلف أثرا
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من حسد أو بغضاء بین المؤمنین هناک بعکس حال أهل الدنیا حیث یتعالی الغنی علی الفقیر،أو العالم علی الجاهل،أو الحاکم علی المحکوم،قال ربنا: «وَ نَزَعْنٰا مٰا فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ إِخْوٰاناً عَلیٰ سُرُرٍ مُتَقٰابِلِینَ» (1)فهم راضون قانعون بما قسم اللّه لهم،إذ یعلمون بحکمته و انهم الذین وضعوا أنفسهم حیث هم،

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله فی وصیته لابی ذر(ر ض):«یا أبا ذر!الدرجة فی الجنة کما بین السماء و الأرض!و ان العبد لیرفع بصره فیلمع له نور یکاد یخطف بصره،فیفزع لذلک،فیقول ما هذا؟!فیقال:هذا نور أخیک،فیقول أخی فلان!کنا نعمل جمیعا فی الدنیا، و قد فضل علیّ هکذا؟فیقال له:إنه کان أفضل منک عملا ثم یجعل فی قلبه الرضا حتی یرضی » (2)و لعل أعظم مقاییس التفاضل:التطوع فی سبیل اللّه فهناک فریق من المؤمنین ینذرون أنفسهم فی سبیل اللّه،و هم مفضلون علی من سواهم،و سواء کان هؤلاء ربانیین أو أحبارا أو مجاهدین فإنهم السابقون بالخیرات علی عامة المؤمنین،الذین یلتزمون بالواجبات،و یتجنبون المحرمات، و یعملون الحسنات،و لکنهم لا یتطوعون کلیّا للّه،بل تراهم یمارسون حیاتهم العادیة ضمن ما شرع لهم ربهم،و هم القاعدون الذین وعدهم اللّه الحسنی أیضا، و لکن فضل علیهم المجاهدین أجرا عظیما.

و القاعدون من المؤمنین أمثال العمال و الفلاحین و الحرفیین و التجار و الموظفین، و سائر أبناء الأمة،بینما المجاهدون هم المتصدون لقضایا الأمة،کالعلماء العاملین و المجاهدین فی سبیل اللّه،ان هؤلاء یسهرون علی مصالح الأمة،و یبادرون للدفاع عنها،و یتصدون لقیادتها نحو الخیر و الحق،متحملین فی ذلک الصعاب،انهم یستقرون فی منازلهم و درجاتهم الرفیعة فی الجنة،یقول من دونهم إذا نظروا إلیهم:
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«ربنا إخواننا کنا معهم فی الدنیا فبم فضلتهم علینا؟!فیقال:هیهات هیهات! انهم کانوا یجوعون حین تشبعون،و یظمأون حین تروون،و یقومون حین تنامون و یشخصون حین تحفظون» (1) هکذا قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله ،و لعلنا نلمس فی النصوص المأثورة عن النبی و الأئمة علیه السلام أبعاد هذا التمایز،فمثلا أکثر وصایاهم و کلماتهم موجهة الی عامة الناس،بینما نجد فی کلماتهم وصایا تخص الطلائع و القادة من أمثال کمیل،و أبی ذر،و سلمان،و ابن مسعود،و ابن جندب.

و انما یؤکد اللّه هذا التفاضل-کما هو الحال فی حدیثه هنا عن الجنات الأربع- لکی یتسابق الناس الی الخیر،و قد صرح القرآن بهذا الهدف إذ قال: سٰابِقُوا إِلیٰ مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ جَنَّةٍ عَرْضُهٰا کَعَرْضِ السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ أُعِدَّتْ لِلَّذِینَ آمَنُوا بِاللّٰهِ وَ رُسُلِهِ (2)بل اعتبر القرآن التسابق فی إتقان العمل هدفا للخلق: وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ وَ کٰانَ عَرْشُهُ عَلَی الْمٰاءِ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً (3)و قال: اَلَّذِی خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیٰاةَ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً (4).

و نخلص الی القول بان الدونیة فی الآیة بمعنی الأقل فی الفضل،کقولنا فلان دون فلان فی العلم،فهو أقل منه علما،و علیه فان الجنتین الأخریین اما تکونان لصاحب الجنتین الاولیتین المذکور فی قوله تعالی: «وَ لِمَنْ خٰافَ مَقٰامَ رَبِّهِ جَنَّتٰانِ» یستقبل فیهما من هو أقل منه فضلا و درجة عند اللّه،و هما بذلک دار ضیافته لإخوانه من المؤمنین،الذین یتزاورون فی الجنة،أما الأولیتین فتخصه و یستقبل فیهما أو فی إحداهما انداده،أو تکونان(الأخریین)منزلا لمن هم أقل درجة ممن یخافون مقام ربهم.
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و قد تکون الجنتان الدانیتان هما فی الدنیا معدّتان لمن خاف مقام ربه قبل دخول جنة الخلد،و بذلک جاءت

روایة عن الامام الصادق علیه السلام،قال عنهما:

«خضراوتان فی الدنیا یأکل المؤمنون منها حتی تفرغ(یفرغون)من الحساب » (1).

[63]و مما یحدد درجة العبد ابتداء من أعلی درجة فی الجنة و انتهاء بأسفل درک فی النار موقفه من آلاء ربه،و ذلک بمدی تصدیقه أو تکذیبه بها،و مدی انتفاعه منها،و مدی حسن تصرفه فیها.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ ما هو مدی التکذیب بها،فقد یکون مستوی التکذیب هو الکفر و الجحود،و قد یکون عدم استغلال النعمة کما ینبغی،فهو الآخر نوع من التکذیب بالنعمة قد لا یقصده الإنسان،و لکنه ینعکس علی مستقبله فی الآخرة،و ربما یؤدی أحدنا شکر نعمة دون اخری،فیودی شکر نعمة العلم،و یقصر فی نعمة المال،أو بطبق آیة من القرآن و یترک اخری،أو یعصی بعینه من خلال النظر الی ما حرم اللّه،بینما لا یستمع الی الغیبة و النمیمة، فیکون قد ادی شکر نعمة الاذن دون نعمة العین.

[64-65]و یضع الوحی أمامنا صورا عن ذات النعم التی ذکرها فیما یتعلق بالجنتین الاولیتین للمقارنة بینهما،لنختار الأفضل بینهما و نجعلهما هدفا نسعی نحو تحقیقه،بأقصی ما یمکن من السعی.

مُدْهٰامَّتٰانِ و الدهمة سواد اللیل،و قولنا:لیل أدهم یعنی شدید الظلام،و یعبر بها عن
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سواد الفرس (1)و الخضرة الشدیدة الغلیظة المتواصلة لأنها تضرب الی السواد،

و یقرب الإمام الصادق علیه السلام صورتهما حین یقول:«یتّصل ما بین مکة و المدینة نخلا » (2)و حینما نعقد مقارنة بین کلمة «مُدْهٰامَّتٰانِ» و ما یقابلها فی وصف الجنتین الاولیتین «ذَوٰاتٰا أَفْنٰانٍ» نعرف ان الاولیتین خضراوتان أیضا و لکن أشجارها ذوات أغصان کأشجار الفاکهة،و لعل أغلبها منها،بینما الجنتان اللتان دونهما لیستا کذلک،و هذه الأشجار إذا انضمت الی بعضها و اتصلت تضرب الی الخضرة،و تکون جمیلة ذات السوق الطویلة،و لکن جمال ذوات الأفنان و فوائدها أکثر،و لعل أحد أبرز أسباب التفاضل بین النوعین من الجنان هو مدی الشکر آلاء اللّه أو التقصیر فیها.

جاء فی الأثر عن العلاء بن سیابة عن أبی عبد اللّه علیه السلام قلت له:

ان الناس یتعجبون منا إذا قلنا:یخرج قوم من النار فیدخلون الجنة! فیقولون لنا:

فیکونون مع أولیاء اللّه فی الجنة؟!فقال علیه السلام :یا علی ان اللّه یقول: «وَ مِنْ دُونِهِمٰا جَنَّتٰانِ» ما یکونون مع أولیاء اللّه (3)فاذا کنا نرغب فی درجات الأولیاء،یجب أن نستجیب لنداء القرآن المتکرر:

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ قائلین کما قال المؤمنون من الجن،و کما

امر الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله :«لا و لا بشیء من آلاء ربنا نکذب » (4).

[66-67]و یأخذنا القرآن الی داخل الجنتین،و یقف بنا هذه المرة علی مقربة من عینین تنبعان بالماء و حیث نقارن بینهما و بین العینین اللتین مر ذکرهما
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نجدهما أقل منهما لأنهما لا تجریان.

فِیهِمٰا عَیْنٰانِ نَضّٰاخَتٰانِ جاء فی المنجد:نضخ الماء اشتد فورانه من ینبوعه،و عین نضاخة فوارة غزیرة (1)و فی تفسیر الدرّ المنثور:اخرج عبد الحمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم،عن البراء بن عازب قال:العینان اللتان تجریان خیر من النضاختین و لفظ عبد قال:ما النضاختان بأفضل من اللتین تجریان (2).و هذا لا یعنی ان لیس فی هاتین الجنتین أنهار تجری من تحتها،و لکن اللّه یضیف الی أصحاب الجنتین الاولیتین سواقی و أنهارا تجری من العیون حیث لا توجد هذه المیزة فی اللتین دونهما.

و هذا بالطبع لا یقلل من شأنهما أبدا،ذلک ان مجرد النجاة من النار فوز عظیم.

قال تعالی: کُلُّ نَفْسٍ ذٰائِقَةُ الْمَوْتِ وَ إِنَّمٰا تُوَفَّوْنَ أُجُورَکُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النّٰارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّةَ فَقَدْ فٰازَ وَ مَا الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا إِلاّٰ مَتٰاعُ الْغُرُورِ (3).

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ و هذه الآیة یجب ان تکون لنا شعارا،فأی نعمة من نعم ربنا التی لا تعد و لا تحصی-و التی هی آیة علی رحمانیته-یمکننا أن ننکرها و نکذب بها؟!ثم لماذا نکذب بآلاء الرحمن؟!و انه یکشف لنا عن غیب رحمته،و یفتح لنا أبوابها،ثم یدعونا بلطفه لکی لا تفوتنا،بلی.قد تفوتنا الجنتان الأولیتان و لکن دعنا نتقیه ما استطعنا لندخل الجنتین الأخریین،أو لیست هذه نعمة و آیة تدلنا الی رحمته؟
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[68-69]ثم لننظر الی آیاته و نعمه فی الطبیعة من حولنا،و لنستمع الی کتابه و هو یحدثنا عن جنتین هما دون الدرجات العلی،و لکنهما مظهر لرحمته تفوقان خیر الدنیا و نعیمها.

فِیهِمٰا فٰاکِهَةٌ وَ نَخْلٌ وَ رُمّٰانٌ و قد اختلف المفسرون فی تحدید العلاقة بین الثلاثة(الفاکهة و النخل و الرمان) فقال بعضهم:ان الفاکهة اسم الجنس العام و ما یلیها تفریع و تخصیص،و اعتبر البعض الثلاثة أجناسا مختلفة،و لیس ثمر النخل أو الرمان من الفاکهة،و قال آخرون:انه ذکر الجنس(الفاکهة)و أشار الی أفضلها و أحسنها(ثمر النخل، و الرمان) 

لقول الامام الصادق علیه السلام :«الفاکهة مائة و عشرون لونا سیدها الرمان » (1)

و لقوله :«خمس من فواکه الجنة:(منها)الرمان و الرطب » (2).

و الذی یهمنا ان اللّه ضرب الثلاثة مثلا مما فی الجنتین للإشارة لا للحصر.و مع ذلک تبقیان دون الأولیتین علوا و سعة و نعیما،فهناک قال اللّه فیهما «مِنْ کُلِّ فٰاکِهَةٍ» لیس واحدة،بل «زَوْجٰانِ» .و هنا قال «فِیهِمٰا فٰاکِهَةٌ» فقط،و ربما قصرت الکلمة عن استیعاب الجنس بکل مفرداته و أنواعه،و هذه المفارقة تشبه الی حد بعید قوله فی سورة الواقعة یصف ما فی جنات السابقین المقربین: وَ فٰاکِهَةٍ مِمّٰا یَتَخَیَّرُونَ (3)، و قوله یصف جنات أصحاب الیمین الأقل منهم درجة: وَ فٰاکِهَةٍ کَثِیرَةٍ* لاٰ مَقْطُوعَةٍ وَ لاٰ مَمْنُوعَةٍ (4).فأولئک ما یتخیرون و یشتهون حتی و لو لم یکن موجودا قبل التخیر و الشهوة،و دون ذلک هؤلاء،و لا غرابة فربنا یقول و هو الصادق:
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لاٰ یَسْتَوِی مِنْکُمْ مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ الْفَتْحِ وَ قٰاتَلَ أُولٰئِکَ أَعْظَمُ دَرَجَةً مِنَ الَّذِینَ أَنْفَقُوا مِنْ بَعْدُ وَ قٰاتَلُوا وَ کُلاًّ وَعَدَ اللّٰهُ الْحُسْنیٰ (1).

ان الجنتین إذا نظرنا الی نعیمهما و ان کانتا دون الأولیتین فهما حقا مظهر لاسم الرحمن،انه غنی أن یخلقنا و لکنه بلطفه و حکمته خلقنا،ثم لم یدعنا هکذا انما فطرنا علی الحق و المعرفة به،فهدانا الی النجدین،و علمنا،ثم أعطانا العقل، و أمرنا بالطاعة له،و فتح لنا باب التوبة حتی تبلغ النفس التراقی،و هو قادر بعد الموت أن لا یبعثنا،و ان بعثنا عذبنا،و لکنه خلق الجنة لیکرمنا لا بعملنا،فنحن لا نستطیع أن نؤدی شکر نعمة واحدة من نعمه،بل بفضله الذی لولاه ما دخل أحد الجنة حتی

رسوله الأکرم صلی الله علیه و آله و هو القائل :«و الذی نفسی بیده،ما من الناس أحد یدخل الجنة بعمله»قالوا:و لا أنت یا رسول اللّه؟قال:«و لا أنا إلاّ أن یتغمدنی اللّه برحمة منه و فضل»و قد وضع یده علی رأسه و طوّل بها صوته (2).

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ و لیس لنا امام هذه النعمة إلاّ القول:

«لا بشیء من آلاء ربنا نکذب ».

[70-71]ثم یقول وصفا لنعیم الجنتین:

فِیهِنَّ خَیْرٰاتٌ حِسٰانٌ فلما ذا خرج عن التثنیة الی الجمع فلم یقل فیهما؟!هناک وجوه:

الأول:ان ذلک یدل علی تعظیم شأن هاتین الجنتین بالرغم من انهما دون ما سبق الحدیث عنه فی وصف الجنتین الأولیتین.
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الثانی:ان الکلام متصل بالآلاء فی الآیة السابقة،باعتبار الخیرات الحسان من الآلاء.

الثالث:ان الحدیث هنا لیس فقط عن الجنتین الأخریین بل عن کل الجنان بما فیها الجنتان الاولیان.و هذا أقرب الی السیاق،بالذات حینما نقول بأن معنی الخیرات الحسان هن النساء المؤمنات باعتبارهن الأفضل و الأجمل،و هکذا

قال الامام الصادق علیه السلام :«الخیرات الحسان من نساء أهل الدنیا،و هن أجمل من الحور العین » (1)،

و بقوله :«هن صوالح المؤمنات العارفات » (2).

و فی الخبر حدث الرسول صلی الله علیه و آله عن نعیم الجنة،ثم ذکر الحور العین فقالت أم سلمة:بأبی أنت و أمی یا رسول اللّه أ ما لنا فضل علیهن؟قال:«بلی بصلاتکن و صیامکن و عبادتکن للّه،بمنزلة الظاهرة علی الباطنة » (3).

و من معانی الآیة ما

قاله رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«یعنی خیرات الأخلاق،حسان الوجوه » (4)و انما تسمی ذوات الأخلاق بالخیرات،لأن صلاح المرأة یعود علی زوجها و علی المجتمع بالخیر الکثیر،کما ان فسادها یؤدی الی شر کبیر.

و حینما یسأل النبی صلی الله علیه و آله عن خیر الخیر و شر الشر یقول:«خیر الخیر المرأة إذا صلحت، و شر الشر المرأة إذا فسدت ».

و تتجلی هذه النعمة أکثر فأکثر فی الجنة

فقد جاء فی الحدیث المأثور عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و هو الصادق المصدق یصف لنا جانبا من نعمة الخیرات الحسان فی الجنة:
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و ان فی الجنة لنهرا حافّتاه الجواری قال:فیوحی إلیهن الرب تبارک و تعالی:

اسمعن عبادی تمجیدی و تسبیحی و تحمیدی،فیرفعن أصواتهن بألحان و ترجیع لم یسمع الخلائق مثلها قط،فتطرب أهل الجنة،و انه لتشرف علی ولی اللّه المرأة لیست من نسائه من السجف فملأت قصوره و منازله ضوءا و نورا،فیظن ولی اللّه أنّ ربه أشرف علیه،أو ملک من ملائکته،فیرفع رأسه فاذا هو بزوجة قد کادت یذهب نورها نور عینیه،قال:فتنادیه:قد آن لنا أن تکون لنا منک دولة،قال:

فیقول لها:و من أنت؟قال:فتقول:أنا ممن ذکر اللّه فی القرآن: «لَهُمْ مٰا یَشٰاؤُنَ فِیهٰا وَ لَدَیْنٰا مَزِیدٌ» فیجامعها فی قوة مائة شاب و یعانقها سبعین سنة من أعمار الأولین،و ما یدری أ ینظر الی وجهها أم الی خلفها أم الی ساقها؟!فما من شیء ینظر الیه منها إلاّ رأی وجهه من ذلک المکان من شدة نورها و صفائها،ثم تشرف علیه أخری أحسن وجها و أطیب ریحا من الأولی،فتنادیه فتقول:قد آن لنا أن یکون لنا منک دولة،قال:فیقول لها و من أنت؟فتقول:أنا من ذکر اللّه فی القرآن: «فَلاٰ تَعْلَمُ نَفْسٌ مٰا أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّةِ أَعْیُنٍ جَزٰاءً بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ» .

قال:و ما من أحد یدخل الجنة إلاّ کان له من الأزواج خمسمائة حوراء،مع کل حوراء سبعون غلاما و سبعون جاریة کأنهن اللؤلؤ المنثور،کأنهن اللؤلؤ المکنون (1).

هذا نزر قلیل من آلاء اللّه و رحمته،التی تنتظرنا لو آمنا و خفنا مقامه تعالی فلم نعصه و نتجاوز حدوده.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ أیها الانس و الجن.
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[72-75]انهن یقلن-الحور-:

«نحن الخالدات فلا نموت،و نحن الناعمات فلا نیأس،أزواج رجال کرام» (1)،لو أشرفت إحداهن علی أهل الدنیا لماتوا رغبة فیها.

حُورٌ مَقْصُورٰاتٌ فِی الْخِیٰامِ قال علی بن إبراهیم:یقصر الطرف عنها،و تابعه صاحب المجمع،و قیل:

قصر طرفهن علی أزواجهن فهو شبه بقوله «قٰاصِرٰاتُ الطَّرْفِ» و استلطف الفخر الرازی التعبیر فقال:ان المؤمن فی الجنة لا یحتاج الی التحرک لشیء،و انما الأشیاء تتحرک الیه،فالمأکول و المشروب یصل الیه من غیر حرکة منه،و یطاف علیهم ما یشتهون،فالحور یکنّ فی بیوت،و عند الانتقال الی المؤمنین فی وقت إرادتهم،تسیر بهم للارتحال الی المؤمنین خیام،و للمؤمنین قصور تنزل الحور من الخیام الی القصور (2)فهن یقصرن.

و فی حدیث الامام الصادق علیه السلام یشیر الی هذا المعنی قال:«الحور هی البیض المضمومات،المخدرات فی خیام الدرّ و الیاقوت و المرجان،لکل خیمة أربعة أبواب،علی کل باب سبعون کاعبا(الجاریة حین یبدو ثدیها)حجابا لهن، و یأتیهن فی کل یوم کرامة من اللّه عز ذکره،یبشر اللّه عزّ و جلّ بهن المؤمنین » (3)

و قال النبی صلی الله علیه و آله :«الخیمة درة واحدة طولها فی السماء ستون میلا » (4)فهن ملکات الجنة و حولهن الوصائف.

و هذا مما یعد اللّه الخائفین مقامه،و لا ریب أن الوعد الالهی یلتقی بعمق و شمول
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مع تطلعات الإنسان،و ان الجنة هی الصورة الفضلی التی یصیغها الإنسان بعمله فی الدنیا،و ان المؤمن لا یتطلع الی أی زوجة،و انما یبحث فی شریکة حیاته عن صفات معینة،و أهمها العفة و الطهر،لأنهما عنوان الاسرة الصالحة،و ما هی قیمة العیش مع شریکة یمتد طرفها،و تبیع طهرها و نفسها الی کل من هب و دبّ؟!أم کیف تکون الأسرة مصنعا للأجیال الفاضلة،و تأخذ موقعها و دورها فی بناء المجتمع إذا کانت الأم لا تعرف العفاف؟! ان وعد اللّه للمؤمنین ان ینعم علیهم بالحور الباکرات،لیس فقط إرضاء للتطلعات الجنسیة عند الإنسان،بل و قبل ذلک یحقق تطلعاته المعنویة إذ ان الفتاة العذراء أشد حبا لزوجها و إخلاصا من المرأة التی أعطت بکارتها لغیره.

و کلمة أخیرة:لعلنا نستفید من ذکر القرآن لصفات الحور هنا و هی الأخلاق الطیبة«خیرات»،و الجمال«حسان»،و العفة و الطهر «مَقْصُورٰاتٌ فِی الْخِیٰامِ * و لَمْ یَطْمِثْهُنَّ إِنْسٌ قَبْلَهُمْ وَ لاٰ جَانٌّ» ،ان هذه الصفات هی غایة ما ینبغی للمؤمن التطلع إلیها فی زوجته،لتکون حیاته معها سعیدة فاضلة.

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ* لَمْ یَطْمِثْهُنَّ إِنْسٌ قَبْلَهُمْ وَ لاٰ جَانٌّ نعم..هذا وعد اللّه،و ان المؤمن لتواجهه مختلف الضغوط باتجاه الانحراف عن الحق،استجابة لشهواته،و ربما لعبت شهوة البطن،و الجنس،و حب الراحة دورا فی تخلفه عن مقام الخائفین من مقام ربهم،و لکنه إذا ما تذکر الآخرة و ما وعد اللّه المطیعین له الخائفین منه من النعیم،فسوف یقاوم الضغوط و یمیت فیه الشهوة الحرام،و یستجیب لنداء ربه:

فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ
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یقول:لا بشیء من آلائک رب أکذب،و یعمل علی تحقیق ذلک فی حیاته،ثم لما ذا یکذب بها و هو یعلم ان ذلک النعیم لا ینال إلاّ بالتصدیق؟! [76]لان المؤمن یشتری راحة الآخرة بتعب الدنیا لعلمه بان الذی یتخلف عن الحق هنا للراحة لا یجدها فی الآخرة،أما المؤمنون و قد رهنوا أنفسهم للحق، و أجهدوها من أجله فإنهم یجلسون فی غایة الراحة.

مُتَّکِئِینَ عَلیٰ رَفْرَفٍ خُضْرٍ وَ عَبْقَرِیٍّ حِسٰانٍ جاء فی المنجد:الرف:ما تهدل من الشجر و النبات،و کل ما فضل فثنی، و الرقیق من ثیاب الدیباج،و هی خرقة تحاط فی أسفل الفسطاط(و الخیمة)و العرب تقول:ضربت الریح رفرف الفسطاط أی ذیله،و هو ما تدلی من الدرع،و رفرف الدرع زرد یشد بالبیضة یطرحه الرجل علی ظهره (1)و قالت العرب لکل ثوب عریض رفرف،و الذی یجمع هذه المسمیات انها ترف بفعل الریح أو الحرکة،و لعل الرفرف المعنی فی الآیة هی الوسائد و المساند المصنوعة من الدیباج،و الغیر محشوة کثیرا،فهی ترف کلما اتکأ علیها،بل الحریر یرف لرقته و نعومته کلما حرک أو ضربته الریح،أما العبقری فهی:البسط الموشاة بالحریر،و تقول العرب للثیاب الحریر المصنوعة بدقة و إبداع عبقریات،مبالغة فی حسنها،و یقال للإنسان:

عبقری إذا تفتق عقله،و تفجرت مواهبه بما هو فوق المألوف،و ربنا لم یقل:

«عَبْقَرِیٍّ» و حسب بل أضاف إلیها صفة «حِسٰانٍ» مبالغة فی حسنها،کما وصف الرفرف باللون الأخضر لأنه أجمل ما یمکن أن تکون علیه الوسائد لونا.

[77] فَبِأَیِّ آلاٰءِ رَبِّکُمٰا تُکَذِّبٰانِ
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و ان نعم اللّه التی تحیط بالإنسان و الخلیقة فی الدنیا،و نعیمه الذی ینتظر المؤمنین به فی الآخرة،لدلیل علی أنه الرحمن.

[78] تَبٰارَکَ اسْمُ رَبِّکَ ذِی الْجَلاٰلِ وَ الْإِکْرٰامِ و تبارک من الأسماء الاربعة الرئیسیة للّه و هی«سبحان،تعالی،و تبارک، و اللّه»،و قال العلامة المجلسی(ر ض):و اما تبارک فهو من البرکة،و هو عزّ و جلّ ذو برکة،و هو فاعل البرکة و خالقها و جاعلها فی خلقه،و تبارک و تعالی عن الولد و الصاحبة و الشریک و عما یقول الظالمون علوا کبیرا (1)و لعله الاسم الذی یتصل بجانب الفعل الإلهی فی الخلق،فهو مستمر و متکامل و یزداد برکة،فهو إذا قریب من اسم(الرحمن)و لعلنا نستطیع القول بأن السورة ابتدأت بالجانب المعنوی لتبارک(الرحمن)و انتهت بالجانب الظاهر منه(تبارک).

کما یبدو ان(الرحمن،و ذو الجلال و الإکرام)من الأسماء الفرعیة لتبارک، و مظهر له،و حینما نجاور الآیة 27 «وَ یَبْقیٰ وَجْهُ رَبِّکَ ذُو الْجَلاٰلِ وَ الْإِکْرٰامِ» بهذه الآیة،نهتدی الی حقیقتین:

الاولی:ان وجه اللّه هی أسماؤه،کالرحمن،و الباقی،و ذو الجلال و الإکرام.

الثانیة:ان أسماء اللّه منزهة کما ذاته تعالی.فهناک قال «ذُو الْجَلاٰلِ وَ الْإِکْرٰامِ» یعنی وجه الرب،و هنا قال «ذِی الْجَلاٰلِ وَ الْإِکْرٰامِ» یعنی ذات الرب،و لکن تنزیه الأسماء لیس ذاتیا انما هو باللّه،کما لا نعنی بذلک أن أسماء اللّه هی ذاته..کلا..

فقد قال الامام أبو عبد اللّه علیه السلام :اللّه غایة من غیّاه،
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فالمغیّا غیر الغایة،و توحد بالربوبیة،و وصف نفسه بغیر محدودیة،فالذاکر اللّه غیر اللّه،و اللّه غیر أسمائه،و کل شیء وقع علیه اسم شیء سواه فهو مخلوق،ألا تری قوله: اَلْعِزَّةَ لِلّٰهِ ،العظمة للّه،و قال: «وَ لِلّٰهِ الْأَسْمٰاءُ الْحُسْنیٰ فَادْعُوهُ بِهٰا» و قال: «قُلِ ادْعُوا اللّٰهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمٰنَ أَیًّا مٰا تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْمٰاءُ الْحُسْنیٰ» فالأسماء مضافة الیه.و هو التوحید الخالص (1).

و الجلال اسم یحتوی علی کل معانی العظمة و الکبریاء،بینما الإکرام یدل علی کل معانی الجمال،فهو رحیم،حنان،غفور،منان،عطوف،عالم،قادر، و أسماء الرب أساسا تنقسم الی نوعین:الأول:تبین انه منزه عن النقص، و الثانی:تبین جوانب الکمال.

و کلمة أخیرة:هناک علاقة بین سورة الرحمن التی تحدثنا عن ثلاث فئات من الناس(المجرمین أصحاب الجنتین الأولیین-و أصحاب الجنتین التالیتین)و بین سورة الواقعة التی تحدثنا أیضا عن ثلاث فئات هی(السابقون- أَصْحٰابُ الْیَمِینِ أَصْحٰابُ الْمَشْئَمَةِ) ،و بالتدبر نکتشف أن المجرمین هم أصحاب المشئمة، و السابقون هم أصحاب الجنتین الأولیین،و أصحاب الیمین هم أصحاب الأخریین.
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سورة الواقعة


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

/1

عن الإمام أبی جعفر علیه السلام :«من اشتاق إلی الجنة وصفتها فلیقرأ الواقعة،و من أحبّ أن ینظر إلی النّار فلیقرأ سورة لقمان» (نور الثقلین ج 5 ص 203) /2

و عنه علیه السلام :«من قرأ الواقعة کلّ لیلة قبل أن ینام لقی اللّه عزّ و جلّ و وجهه کالقمر لیلة البدر» (البرهان ج 4 ص 273) /3

ذکر القرطبی فی فضل السورة نقلا عن أبی عمر ابن عبد البر فی«التمهید»و «التعلیق»و الثعلبی أیضا :أنّ عثمان دخل علی ابن مسعود یعوده فی مرضه الذی مات فیه فقال:ما تشکی؟قال:ذنوبی.قال:فما تشتهی؟قال:رحمة ربّی.

قال:أ فلا ندعو لک طبیبا؟قال:الطبیب أمرضنی،قال:أ فلا نأمر لک بعطائک؟ قال:لا حاجة لی فیه،حبسته عنی فی حیاتی،و تدفعه لی عند مماتی؟!قال:یکون لبناتک من بعدک؟قال:أ تخشی علی بناتی الفاقة من بعدی؟انّی أمرتهنّ أن یقرأن سورة الواقعة کلّ لیلة،فانّی سمعت رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)یقول:

«من قرأ سورة الواقعة کلّ لیلة لم تصبه فاقة ».
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الإطار العام

إنّ فلاح الإنسان فی الحیاة ینطلق من وعیه بحقائقها و معایشتها،و أخذها بعین الإعتبار عملیّا بأخلاقه و سعیه،و مع أنّه مطالب بوعی مختلف الحقائق،إلاّ أنّ الأمر یکون أشدّ ضرورة و أهمیة بالنسبة للحقائق الکبری ذات الأثر الحاسم فی حیاته و مصیره.(و الواقعة)هذه السورة المکّیة التی نستقبل آیاتها تذکرنا بواحدة من أعظم الحقائق و أخطرها بالنسبة للإنسان و هی الساعة التی إذا وقعت تطبع آثارها علی کل ذرة فی الدنیا،فالأرض و الجبال تستحیل هباء منبثا،و تنطوی صفحة هذه الحیاة التی خلقت لابن آدم،لتفتح صفحات الحیاة الآخرة فی فصول أوّلها هلاک هذا الوجود بما فیه من البشر،و آخرها الجزاء الذی یمتازون فیه،و بینهما البعث و الحساب.

فبقدر حضور الواقعة فی وعی الإنسان و معایشتها عملیا تکون منزلته هناک،فامّا مع السابقین من الأبرار فی أعلی علّیّین،و أمّا مع أصحاب الشؤم و للفجور فی أسفل سافلین،و أمّا بینهما حیث أصحاب المیمنة،و لکن من أین له الوعی بالواقعة و هی
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جزء من الغیب الذی حجب عنه؟! بلی.إنّها غیب کما الملائکة و الجن و المستقبل،و لکن تعالی اللّه أن یلزمنا الإیمان بحقیقة حاضرة أو غائبة إلاّ و الآیات الهادیة إلیها قائمة و کافیة أن تکون حجة بالغة لمن ألقی السمع و أعمل النظر و الفکر و هو شهید.فما هی آیات الواقعة؟ أوّلا:و قبل کلّ شیء لیس هنالک دلیل و لا آیة تکذّب هذه الحقیقة «لَیْسَ لِوَقْعَتِهٰا کٰاذِبَةٌ» ،و هذه من طبیعة الحق أنّه لا دلیل منطقی علی خلافه،و الذی یکذّب به هو الذی یحتاج إلی تبریر موقفه.

ثانیا:إنّ الإنسان یبرر غالبا ریبه فی هذه الواقعة بالشک فی إمکانیتها،لأنّه ینظر إلی هذه الحقیقة العظمی من خلال قدراته المحدودة فیکفر بها.أمّا إذا تفکّر فیها من خلال قدرة اللّه التی لا تحد،و سننه الحکیمة التی لا تتبدل،فإنّه سیراها (حق الیقین).و الإیمان بإرادة اللّه یأتی من التفکّر فی آیات قدرته المتجلّیة فی النفس و فی الآفاق،فإن ذلک یهدیه إلی عظمة ربّه و تنزیهه عن العجز،و الآیات (73/57)تثیر العقل البشری بالحقائق و تجعل الشهود جسرا إلی الغیب.

ثالثا:و القرآن الکریم هو الآیة العظمی التی تهدی إلی کل حقیقة،بشرط أن یکون الإنسان عند ما یتدبره و یأول آیاته طاهرا من کل دنس مادی(خبثا و حدثا)،و نفسی(صفات و عقدا)،و عقلی(الأفکار الضالة)و ذلک لتجاوز الحجب التی تمنعه من لمس معانیه و تأویلاته العمیقة الحقة،فإنّه یری بالفطرة السلیمة، و العقل المتقد الحقیقة مکشوفا عنه غطاءها،و بما أنّ مشکلة البشر لیست عقلیة و حسب،بل هی نفسیة أیضا فقد یسّر اللّه هذه الحقیقة العظمی بالشواهد العقلیة و الوجدانیة و الواقعیة،بأسلوب أدبیّ بلیغ،و منهج نفسی مؤثر تضمن الترغیب
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و الترهیب،بما یقود کله إلی التسلیم لها،تسلیما واعیا و عمیقا،یحمل صاحبه علی المعادلة بین الحاضر و المستقبل،و السعی بجد و فاعلیة للفوز فی الآخرة،فإذا به و قد وقعت الواقعة مستعد للقاء ربّه و الفوز بالجنة مع المؤمنین السابقین،أولا أقل مع أصحاب الیمین.

و لأنّ الموت هو الواقعة الصغری لکلّ إنسان فرد،و الحق الذی یحدّد به مصیره، یتعرّض له السیاق فی نهایة السورة کآیة علی الجزاء،و معبر إلی المصیر و العلم الیقین بذلک الغیب الذی بکذّب به الضّالّون المکذّبون.
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سورة الواقعة


[سورة الواقعة (56): الآیات 1 الی 26]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . إِذٰا وَقَعَتِ اَلْوٰاقِعَةُ (1) لَیْسَ لِوَقْعَتِهٰا کٰاذِبَةٌ (2) خٰافِضَةٌ رٰافِعَةٌ (3) إِذٰا رُجَّتِ اَلْأَرْضُ رَجًّا (4) وَ بُسَّتِ اَلْجِبٰالُ بَسًّا (5) فَکٰانَتْ هَبٰاءً مُنْبَثًّا (6) وَ کُنْتُمْ أَزْوٰاجاً ثَلاٰثَةً (7) فَأَصْحٰابُ اَلْمَیْمَنَةِ مٰا أَصْحٰابُ اَلْمَیْمَنَةِ (8) وَ أَصْحٰابُ اَلْمَشْئَمَةِ مٰا أَصْحٰابُ اَلْمَشْئَمَةِ (9) وَ اَلسّٰابِقُونَ اَلسّٰابِقُونَ (10) أُولٰئِکَ اَلْمُقَرَّبُونَ (11) فِی جَنّٰاتِ اَلنَّعِیمِ (12) ثُلَّةٌ مِنَ اَلْأَوَّلِینَ (13) وَ قَلِیلٌ مِنَ اَلْآخِرِینَ (14) عَلیٰ سُرُرٍ مَوْضُونَةٍ (15) مُتَّکِئِینَ عَلَیْهٰا مُتَقٰابِلِینَ (16) یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدٰانٌ مُخَلَّدُونَ (17) بِأَکْوٰابٍ وَ أَبٰارِیقَ وَ کَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ (18) لاٰ یُصَدَّعُونَ عَنْهٰا وَ لاٰ یُنْزِفُونَ (19) وَ فٰاکِهَةٍ مِمّٰا یَتَخَیَّرُونَ (20) وَ لَحْمِ طَیْرٍ مِمّٰا یَشْتَهُونَ (21) وَ حُورٌ عِینٌ (22) کَأَمْثٰالِ اَللُّؤْلُؤِ اَلْمَکْنُونِ (23) جَزٰاءً بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (24) لاٰ یَسْمَعُونَ فِیهٰا لَغْواً وَ لاٰ تَأْثِیماً (25) إِلاّٰ قِیلاً سَلاٰماً سَلاٰماً (26)





اللغة

4[رجّت]:أی حرّکت حرکة شدیدة بالزلازل التی هی من علائم السّاعة.

5[و بسّت]:فتّتت،و البسیس هو السویق أو الدقیق یتخذ زادا.

6[هباء]:الهبآء الذی یری من الذرات فی شعاع الشمس إذا دخل الشعاع فی کوّة فی غرفة مظلمة.
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15[موضونة]:محکمة و مضاعفة النسج.

19[لا یصدون عنها]:أی لا یأخذهم الصداع و هو وجع الرأس.

[و لا ینزفون]:لا تذهب عقولهم بالسکر،و معناها لا یسکرون فان السکر یذهب بالعقل.
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وَ السّٰابِقُونَ السّٰابِقُونَ أُولٰئِکَ الْمُقَرَّبُونَ


هدی من الآیات:

تکاد فاتحة السورة تهزّ القلب حتی تقلعه من مراسیه حینما تصور واقعة القیامة الرهیبة التی لا تکذیب لها،هنالک عند ما تخفض فریقا إلی النار،و ترفع آخر إلی الجنة،عند ما تهتزّ الأرض،و تتفتت الجبال،و تنتثر هباء فی الفضاء.

و لکن لماذا هذه الکلمات فی فواتح تلک السور،التی تذکّر العباد بیوم المعاد الرهیب؟ربما لأنّ الناس فی غفلة شاملة،لا ینتفعون شیئا بالعبر و العظات،فهم بحاجة الی هزّة عنیفة لعلهم یستمعون الی النذیر.

ثم تمضی السورة تحدثنا عن الفرق الثلاث الذین تفرزهم عن بعضهم الواقعة:

المقربون،و أصحاب الیمین،و أصحاب الشمال.المقربون الذین هم ثلة من الأولین و قلیل من الآخرین فی نعیم مقیم،یتکئون علی سرر منسوجة بالذهب، مشبّکة بالدر یتقابلون مع بعضهم براحة و سکینة،و زوجاتهم حور عین کأمثال
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اللؤلؤ المکنون،یعیشون فی صفاء و هناء یعیدا عن اللّغو و التأثیم،فی حیاة کلها سلام و وئام.


بینات من الآیات:

[2]حینما تقوم القیامة،و ینهار نظام الأفلاک،و تنعدم الجاذبیة،و تتلاقی الکرات،هنالک هل یمکن تکذیبها؟کلا...أم ینفع التصدیق بها من کذّب بها من قبل؟أبدا.

دعنا إذا نصدق بها الیوم قبل ضیاع الفرصة الوحیدة.

إِذٰا وَقَعَتِ الْوٰاقِعَةُ قال بعضهم: «إِذٰا» هنا صلة،و معنی الآیة: وَقَعَتِ الْوٰاقِعَةُ ،و لنا أن نقول:

انها ظرف زمان معناه:حینما تقع الواقعة لا تکذیب لها.

و القرآن الکریم یجعلنا نعیش بآیاته الکریمة المستقبل کما نعیش الحاضر،ذلک أنّه کلما کان وعی البشر للحقائق القادمة أشد و أنمی کلما کیّف حیاته وفقها، و هکذا یتفاضل الناس بینهم بما یستوعبون من حقائق المستقبل فی حاضرهم فیزدادون اجتهادا إلیها و سعیا،و یحذرون من الانحراف عنها،و الغفلة عنها.

[2] لَیْسَ لِوَقْعَتِهٰا کٰاذِبَةٌ إنها وقعة صادقة و لیست کاذبة،و قال بعضهم:لا نفس تکذب بها،و المعنی الأوّل أشدّ وقعا فی الفؤاد،فلیس شیء فی الطبیعة قادرا علی تکذیبها لأنها تفرض نفسها علی کلّ ذرّة من الکائنات.بینما المعنی الثانی یخص البشر،فانه لا أحدّ یقدر علی التکذیب بها،لیس فقط حین وقوعها،و إنما الآن أیضا لا یمکن التکذیب
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بها لمن أوتی عقلا و إحساسا.أو لیست الحیاة کلها تهدینا إلی أنّها ذات هدف و حکمة،أو یمکن تصوّر حکمة لها من دون الایمان بالساعة کما قال ربنا: «أَنَّ السّٰاعَةَ آتِیَةٌ لاٰ رَیْبَ فِیهٰا» .

[3]یومئذ تتموّج الکائنات کما البحر الهائج،فتنخفض الأرض المرتفعة، و ترتفع الأرض المنخفضة،و هکذا الناس.

خٰافِضَةٌ رٰافِعَةٌ المستکبرون الذین علوا فی الأرض بغیر حقّ تخفضهم إلی حضیض جهنم، و المستضعفون الذین حرموا حقوقهم ترفعهم الواقعة الی الدرجات العلی فی الجنة.

جاء فی الحدیث عن الامام زین العابدین علیه السلام :« خٰافِضَةٌ :خفضت -و اللّه-بأعداء اللّه فی النار، رٰافِعَةٌ :رفعت و اللّه-أولیاء اللّه الی الجنة » (1)[4]أ رأیت کیف یتحرک المهد بالصبی،کذلک الأرض ترتجّ یومئذ بما علیها، حتی ینهدم کلّ ما بنی،و یتهاوی کلّ قائم.

إِذٰا رُجَّتِ الْأَرْضُ رَجًّا قال ابن عباس:الرجة:الحرکة الشدیدة،یسمع لها صوت (2)و یبدو أن الرجّة أعظم من الزلزال،لذلک

روی :«من رکب البحر حین ترتج فلا ذمة له » (3)أی إذا اضطربت أمواجه،و لا ریب أن تموّج البحر حالة دائمة،و إنما المراد بالارتجاج:اضطراب البحر و هیجانه.
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و لنا ان نتصور رهبة الناس عند ما تضطرب الأرض من تحتهم،فهل یبقی ما یعتمدون علیه؟! [5]و إذا کانت الأرض أعظم رکائز السکینة و الطمأنینة تتزلزل من تحتنا، فان الجبال و هی أکبر رکائز الثقة و الثبات تتفرق و تتبدد،فهل تبقی قائمة للمادیین الذین خالفوا القیم،و کذبوا بالحق اعتمادا علی الکائنات الموجودة،علی التراب استخرج منه،أو نبت فیه،أو بنی علیه،و علی الجبال و ما شابهته من الصخر و الحدید؟ وَ بُسَّتِ الْجِبٰالُ بَسًّا أ رأیت الحیة کیف تذهب فی الأرض،کأنها تذوب فیها،أ رأیت الماء کیف یتفرق فی الرمال العطشی؟أ رأیت کیف یتفتت الثوب حینما یصبح خلقا بالیا؟ هکذا الجبال الراسیات تتفرق فی کل اتجاه،کما یتفرق العهن المنفوش إذا تواصلت علیه الأعاصیر الهوج.

[6]فاذا بسّت الجبال انتشرت فی الفضاء کما الرهج الذی یسطع من حوافر الدواب ثم یذهب حسب ما روی عن أمیر المؤمنین(علیه السلام).

فَکٰانَتْ هَبٰاءً مُنْبَثًّا و قال البعض:الهباء:هو الشعاع الذی یکون فی الکوة کهیئة الغبار،و لعل الجاذبیة تنعدم مما تجعل الصخور تفقد تماسکها الداخلی،فتتفتت الی ذرأت متناهیة فی الصغر،و لعلها تتلاشی کما الشرر المتطایر من النار،فاذا وقع علی شیء لا تجده شیئا حسب تفسیر آخر لکلمة الهباء.
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و قالوا:المنبث المتفرق کما قال ربنا: «وَ بَثَّ فِیهٰا مِنْ کُلِّ دَابَّةٍ» (1)و حال الجبال فی الواقعة یعکس واقع أعمال الکفار،و ما یعتمدون علیه فی الدنیا، من سلطة و ثروة و جاه.إنّ کل ذلک لیس فی الحقیقة إلاّ ضلال کما ظلال الجبال، تحسبها شامخة فاذا اتکأت علیها ما أغنت عنک شیئا.

[7]و إذا کانت المادیات بکل ضلالها و غرورها کما الجبال یوم القیامة،فان أسباب التفاخر فی الدنیا،و عوامل التمایز بین طوائف الناس ما هی إلاّ باطل، بلی.یتفاضل الناس بایمانهم و أعمالهم،لا بألوانهم و ألسنتهم و ثرواتهم،و مناطق توالدهم و تواجدهم،کما یزعم أهل الدنیا.

وَ کُنْتُمْ أَزْوٰاجاً ثَلاٰثَةً کنتم فی یوم القیامة ثلاثة أصناف،کما أنتم فی الدنیا ثلاثة أصناف،الا انکم الیوم محجوبون عن حقیقة أنفسکم و حقیقة ما به تتفاضلون.

قالوا:إنّما سمّوا «أَزْوٰاجاً» لأن کل صنف یتماثل أبناؤه کما یتشابه الزوج زوجته (2)و قال البعض:لا تعنی کلمة الزوج دائما الذکر و الأنثی،بل قد تعنی الجماعات المتقارنة و باعتبار تقارن الأصناف فی القیامة سمّوا أزواجا (3)و یبدو أن هذا المعنی أقرب.

[8] فَأَصْحٰابُ الْمَیْمَنَةِ
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تفاءلت العرب بالجانب الأیمن،و انتزعوا له اسما من الیمن،و انتظار الخیر، و ربما سموا التقدم یمینا،و التخلف شمالا،فقالوا:اجعلنی فی یمینک و لا تجعلنی فی شمالک،أی اجعلنی من المتقدمین (1).

و لأن أصحاب الجنة یؤتون کتبهم بأیمانهم فان الیمین یصبح یومئذ رمزا لدخول الجنة،و قال بعضهم:إنّ الکلمة هنا تعنی أصحاب الیمن فی مقابل أولی الشؤم فی الآیة الآتیة،و لکن یبدو أنّ التفسیر الأول أظهر،بالنظر إلی استخدام الیمین فی أهل الجنة فی النصوص الإسلامیة.

مٰا أَصْحٰابُ الْمَیْمَنَةِ جاء هذا التعبیر إشارة الی التفخیم،و المراد بیان ما یتمیّزون به عن أصحاب الشمال من الثواب العظیم.

[9] وَ أَصْحٰابُ الْمَشْئَمَةِ قالوا:العرب تسمّی الشمال شؤما،لأنهم یعتبرونه نحسا،و یقولون:قعد فلان شأمة(شمالا)،و یا فلان شائم بأصحابک(تیاسر بهم)کما یسمون الید الیسری الشؤمی.

فالمراد إذا بأصحاب المشأمة أولئک الذین یؤتون کتابهم بشمالهم،لیکون ذلک علامة علی أنهم من أصحاب النّار.

و قیل ان المعنی أصحاب الشؤم و النحس.

مٰا أَصْحٰابُ الْمَشْئَمَةِ
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و هذا التهویل یدل علی ما أعدّ لهم من عذاب شدید،و لعل الحکمة من التهویل هنا و هناک هو الفصل بین الفریقین فصلا نهائیا بالرغم من اختلاطهم فی الدنیا، فقد یکون الولد من هؤلاء،و الوالد من أولئک،و لکنهما لن یشترکا فی مصیر الآخرة،و إنما بینهما مسافة أبعد مما بین الأرض و السماء.

و یبدو من آیات قرآنیة عدیدة أنها تهدف تعمیق الفصل بین أهل الصلاح و الفساد،لأنه إذا لم یعرف الفصل کان من الطبیعی سقوط الإنسان فی وهدة الفساد،لما فیه من جاذبیّة مادّیة،و لأن ذلک السقوط لا یحتاج الی قرار،و انما یتم عادة فی غیبة من صاحبه، و بسبب انعدام الحذر عنده.

[10] وَ السّٰابِقُونَ السّٰابِقُونَ الذین یسارعون فی الخیرات،و یبادرون للاستجابة للحق أنّی دعوا الیه، متجاوزین عقبة التوافق الاجتماعی بقوة الإرادة،و بصیرة الإیمان.

لقد کان حبیب النجار سابقا،کما کان حزقیل من السابقین،أمّا سید السابقین فقد کان الإمام علی علیه السلام الذی سبق الرجال فی الإیمان بالإسلام.

و لنا أن نتصور ملامح السابقین الشخصیة،و تحدّیهم لظروفهم و تعرّضهم للآلام و الضغوط الهائلة،کل ذلک من خلال نظرة الی سیرة هذه القدوات الثلاث،لقد تجاوزوا أولا:عقبة التردد و الشک بقوة العقل،و مضاء التفکیر،فلم یرتابوا فی الحقیقة بمجرد غفلة الناس عنها،و لم یأبهوا بالرأی العام الذی خالف الحق و ناهضه،و لم تساورهم الظنون فی الداعی الی الحق بسبب الاعلام المضلل، أو الدعایات الکاذبة.کانوا کما الجبل الأشمّ،یتحدون أعاصیر التهم و الافتراءات.
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ان ثقة الإنسان بعقله و اعتداده بشخصیته الداخلیة،و یقینه بالحق،و عزیمته فی الانتماء الیه و الدفاع عنه،و إیمانه بحتمیة انتصاره،إنّ کل ذلک مکونات شخصیة السابق.

و بعد تجاوز شکوک النّفس،و وساوس الشیطان،و الالتحاق بالحق یواجه السابق عناد المجتمع،و تصلبه فی الباطل،مما یجعله وجها لوجه مع ضغوط هائلة.

ابتداء من الافتراء و السخریة، و انتهاء بالتجویع،و التعذیب،و النفی،و القتل، و مرورا بالمقاطعة الاجتماعیة،فاذا تحدّاها،و انتصرت الرسالة،برزت صعوبات جدیدة حیث تقبل الدنیا علیه بکل ما لها من إغراء النساء،و زینة المال و الأولاد، و شهوة الرئاسة و السلطة،فاذا تحداها واجه تیارا اجتماعیا جدیدا من الذین التحقوا بالرکب طمعا فی الدنیا،و انبهروا بزخارفها،و أخذوا یفرّغون الدّین من محتویاته، و یبدّلون الکلم عن مواضعه.

و بکلمة:إن حیاة السابقین سلسلة من الصراعات التی لا تنتهی..فهو إذا بحاجة الی جهاد متواصل،کما أنه بحاجة الی مبادرات مستمرة،و قرارات حاسمة و تاریخیة،لا ینفک عنها حتی یأتیه الیقین،و ذلک عند ما یلقی ربه راضیا مرضیا.

و اَلسّٰابِقُونَ هم الأولون قدما نحو الخیر،و إیمانا و معرفة ببصیرتهم و وعیهم، و عملا بتوکلهم علی اللّه،و ثقتهم بأنفسهم،و شجاعتهم حیث یکسرون بذلک طوق العادة،و یخرجون عن جاذبیة المحیط،و یتجاوزون السقوف المصطنعة بالرّیادة و المبادرة و الإبداع، وَ لاٰ یَخٰافُونَ لَوْمَةَ لاٰئِمٍ (1)و هم الاسبق کما و نوعا فی الخیر،و لا یرون النوع من زاویة التقوی و الإخلاص فقط،إنّما من زاویة الإتقان أیضا لقوله تعالی:
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اَلَّذِی خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیٰاةَ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً (1).أما فاعلیة السبق فهی ترتکز عند هذا الفریق علی الأمور التالیة:

1-طموح الامامة و القیادة.و هو طموح مشروع فی الإسلام،قال تعالی یحکی صفات عبادة المقربین: وَ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنٰا هَبْ لَنٰا مِنْ أَزْوٰاجِنٰا وَ ذُرِّیّٰاتِنٰا قُرَّةَ أَعْیُنٍ وَ اجْعَلْنٰا لِلْمُتَّقِینَ إِمٰاماً (2)و لکنهم لا یبحثون عن هذا الطموح من خلال الحسب و النسب،أو المقاییس المادیة الاخری،انما یسعون الیه عملیا بالحق و من خلال الکفاءة،و السبق أهم شروطها،کما قال ربنا سبحانه: «وَ قُلْ رَبِّ أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ وَ أَخْرِجْنِی مُخْرَجَ صِدْقٍ وَ اجْعَلْ لِی مِنْ لَدُنْکَ سُلْطٰاناً نَصِیراً» .

2-التنافس فی الخیر مما یفرض علیهم الأخذ بکل أسباب التفوق،و لکن بعیدا عن حالات الصراع النفسیة و العملیة،کقوله سبحانه: «فَاسْتَبِقُوا الْخَیْرٰاتِ» .

3-الرغبة فی ثواب السابقین،و الخشیة من التقصیر.قال تعالی: وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ مٰا آتَوْا وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَةٌ أَنَّهُمْ إِلیٰ رَبِّهِمْ رٰاجِعُونَ* أُولٰئِکَ یُسٰارِعُونَ فِی الْخَیْرٰاتِ وَ هُمْ لَهٰا سٰابِقُونَ (3).

و یبدو أن السابقین فی کل أمة هم طلیعة تلک الامة و شهداؤها،و هم الحواریون الذین یلتفون حول القیادة الالهیة الرشیدة،

و قد جاء فی الحدیث عن الامام أمیر المؤمنین(علیه السلام) :

«السباق خمسة:فانا سابق العرب،و سلمان سابق الفرس،و صهیب سابق الروم،و بلال سابق الحبش،و خباب سابق النبط ». (4)
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و جاء فی حدیث مأثور عن رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)انه قال :«أ تدرون من السابقون الی ظل اللّه یوم القیامة؟قالوا:اللّه و رسوله أعلم،فقال:الذین إذا أعطوا الحق قبلوه،و إذا سألوه بذلوه،و حکموا للناس کحکمهم لأنفسهم » (1).

و بالرغم من ان تطبیق الحدیث علی هذه الآیة غیر واضح إلاّ أنّه یهدینا الی میزات السابقین بصفة عامة.

[11-12] أُولٰئِکَ الْمُقَرَّبُونَ* فِی جَنّٰاتِ النَّعِیمِ إن أعظم جزاء السابقین القربی من رب العزة،و یتجلّی فی الکرامة العظیمة التی أعدّت لهم فِی جَنّٰاتِ النَّعِیمِ.

ثُلَّةٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ* وَ قَلِیلٌ مِنَ الْآخِرِینَ قالوا فی معنی الثلّة:إنها من ثللت الشیء،أی قطعته،و معناها:فرقة،لکن من هم الأولون و الآخرون؟قال بعضهم:من مضی من السابقین فی الأمم السابقة أکثر لأن الأنبیاء کانوا أکثر،بینما السابقون فی هذه الأمة قلیلون لأن النبی واحد، و کأنهم زعموا أن السابقین لا یکونون إلا من أصحاب النبی الذین سبقوا الآخرین فی الایمان به.

و قال آخرون:الأولون و الآخرون هم من هذه الامة،و إنما کان الأولون أکثر لأنهم نهضوا بأعباء الدعوة أیّام غربته،بید أن ظاهر الآیة ینسجم مع التفسیر الأول،و قد استوحی بعض المفسرین من هذه الآیة الکریمة:أن القرون الاولی خیر من التی تلتها،بینما العکس هو المفهوم من الآیة،إذ کلما کثر عدد المؤمنین قل عدد السابقین لأن أهمیة السابق تحرکه فی الاتجاه المخالف للناس،و لذلک کان
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الایمان و الإنفاق قبل الفتح أعظم درجة من الایمان و الإنفاق بعده.

و قد روی عن رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله) :أنّه لما نزل هذا شق علی أصحاب رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)فنزلت: «ثُلَّةٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ * وَ ثُلَّةٌ مِنَ الْآخِرِینَ» فقال النبی:«اننی لأرجو ان تکونوا ربع أهل الجنة،بل ثلث أهل الجنة،بل نصف أهل الجنة،و تقاسمونهم فی النصف الثانی » (1).

و یستلهم من بعض النصوص:أن السابقین هم بعض المقربین،فقد یکون فی الآخرین من لیس بسابق،و لکنه یتساوی فی الفضل معهم،بما أوتی من درجة الایمان،و قوة الیقین،و بما وفق له من مسارعة فی الخیرات.

نقرأ

فی نص مأثور عن الامام الصادق«علیه السلام»یقول لبعض اتباعه :

«أنتم السابقون الأولون،و السابقون الآخرون،و السابقون فی الدنیا إلی ولایتنا، و فی الآخرة إلی الجنة » (2)و یبین نص آخر

مروی عن الامام الصادق(علیه السلام)انه قال :

«فالسابقون هم رسل اللّه و خاصة اللّه من خلقه،جعل فیهم خمسة أرواح،أیدهم بروح القدس فبه عرفوا الأشیاء،و أیدهم بروح الایمان فبه خافوا اللّه عزّ و جلّ، و أیدهم بروح القوة فبه قدروا علی طاعة اللّه،و أیدهم بروح الشهوة فبه اشتهوا طاعة اللّه عزّ و جلّ،و کرهوا معصیته،و جعل فیهم روح المدرج الذی به یذهب الناس و یجیئون » (3).

و یعدد حدیث آخر مأثور عن الامام موسی الکاظم(علیه السلام)جواری
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الرسول و الأئمة علیهم السلام و یعتبرهم السابقین (1)و یبدو من حدیث آخر أن التفاضل فی الایمان یتساوی فیه الأولون و الآخرون،

فقد روی عن الامام الصادق(علیه السلام) أنه سئل:ان الایمان درجات و منازل، یتفاضل المؤمنون فیها عند اللّه؟ قال:«نعم»فقال السائل صفه لی رحمک اللّه حتی أفهمه،قال:«إن اللّه سبق بین المؤمنین کما یسبق بین الخیل یوم الرهان،ثم فضلهم علی درجات فی السبق إلیه،فجعل کل امرء منهم درجة سبقه،لا ینقصه فیها من حقه،و لا یتقدم مسبوق سابقا،و مفضول فاضلا،تفاضل بذلک أوائل هذه الامة و أواخرها... (الحدیث)» (2).

و من ذلک کله نستوحی ان مفهوم السبق أشمل من مجرد التقدم الزمنی الی الایمان،إذ یتسع للتسارع فی الخیرات،و المبادرة الی درجات الایمان،

و قد سأل الراوی الامام الصادق علیه السلام فی ذات النص السابق آنفا عن درجات الاستباق فقال:اخبرنی عما ندب اللّه عزّ و جلّ المؤمنین الیه من الاستباق الی الایمان،فقال:

قول اللّه عزّ و جلّ: «سٰابِقُوا إِلیٰ مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ جَنَّةٍ عَرْضُهٰا کَعَرْضِ السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ أُعِدَّتْ لِلَّذِینَ آمَنُوا بِاللّٰهِ وَ رُسُلِهِ» و قال: «وَ السّٰابِقُونَ السّٰابِقُونَ* أُولٰئِکَ الْمُقَرَّبُونَ» (3).

فلا یجوز ان یقنط لاحق من روح اللّه،و ما أعده اللّه للمقربین الیه من الدرجات الرفیعة،و یبرر قنوطه بأنه قد تأخر زمنیّا عن الأولین.کلا..إن معارج
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التکامل إلی اللّه معدّة لکل من شاء ان یحلّق فی أجواء القرب من ربّ العباد.

[15] عَلیٰ سُرُرٍ مَوْضُونَةٍ مصفوفة،قالوا:الوضن النسج المضاعف و النضد،و درع موضونة:محکمة فی النسج،و السریر الموضون:الذی سطحه بمنزلة المنسوج.

و قال بعضهم:إن أسرة الجنة منسوجة بخیوط الذهب،مشبکة بالدر و الیاقوت و الزبرجد.

[16] مُتَّکِئِینَ عَلَیْهٰا مُتَقٰابِلِینَ الاتکاء علامة الارتخاء،و عدم وجود ما یشغلهم غیر التلذذ بألوان النعم الالهیة، و التقابل دلیل المحبة و الود المتبادل بینهم.أو لیست قلوبهم طاهرة من الغل، و الحسد،و الحقد؟ و راحتهم الخالدة یومئذ هی جزاء اجتهادهم الدائب فی الدنیا،فکم أتعبوا أجسادهم فی طاعة اللّه،و کم قاوموا ضغوط الحیاة،و واجهوا الطغاة و المترفین،و کم تحملوا من الأذی النفسی و الجسدی؟! [17] یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدٰانٌ مُخَلَّدُونَ إن أفضل خدمة بین الأحباب خدمة الغلمان،و بالذات حینما تکون نضارة شبابهم أبدیة،فهم مخلدون لا تعتریهم خشونة الرجال،و لا تأتی علی جمالهم و أناقتهم،و دماثة أخلاقهم طوارق اللیل و النهار.

[18] بِأَکْوٰابٍ وَ أَبٰارِیقَ وَ کَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ
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إنهم یصبون لذیذ الشراب من أکواب و أباریق فی کؤوس جمیلة،و یقدمونها لأهل الجنة.

قالوا:یختلف الکوب عن الإبریق فی العری و الخراطیم،أما الکأس فهی إناء الشرب،و قیل:لا یقال:کأس إلا إذا کان فیها شراب،و الا فهی زجاجة،و لا یقال:کوز،إلا إذا کانت له عروة،و إلا فهو کوب (1)،و تتساءل:ما هذا الترتیب؟یبدو أن الأکواب هی الانیة الکبیرة الملیئة بالخمر،و تغرف منها بالأباریق،ثم تصبّ الخمرة فی الکأس للتناول،کل ذلک لاضفاء جو المرج و اللذة و الکرامة فی جلسات المؤانسة.

و قالوا:المعین الجاری،حیث أن خمرة الجنة تجری من عیون،و یبدو أن الوصف لیس فقط لما فی الکأس، بل لما فی الأکواب و الأباریق أیضا.و قیل فی جریان الماء:فاذا کان ظاهرا جاریا علی وجه الأرض فهو معین و سنم (2).

[19] لاٰ یُصَدَّعُونَ عَنْهٰا وَ لاٰ یُنْزِفُونَ فهی لیست کشراب الدنیا یصیب الإنسان بصداع و دوار،أو یذهب بعقولهم.

قالوا:النزف:السکر،و قیل:لا ینفذ شرابهم،و تساءل الفخر الرازی:لماذا قیل: «لاٰ یُصَدَّعُونَ عَنْهٰا» و لم یقل(منها)فأجاب:لأن الصفة هنا صفة الشراب،و لو کان صفة الشخص لحسن القول:فلان لا یصدّع من الشراب (3).

و لعلّ تقدیم الشراب علی الطعام لان الاحساس بالعطش أشد،و الشراب أول
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ما یکرم به الضیف و اللّه العالم.

[20]و بعد بیان نعمة المؤانسة و الشرب جاء دور الطعام،و ربما قدّمت الفاکهة لأنها أذوق،کما ان العادة تقتضی تقدیمها فی الضیافة.

وَ فٰاکِهَةٍ مِمّٰا یَتَخَیَّرُونَ فالفواکه موجودة بأنواعها،و مبذولة بلا نصب،و یبقی الاختیار بأیدیهم، و یبدوا ان نعمة الحریة تتجلی عند أهل الجنة فی کل أبعادها.بلی.انهم عاشوا فی الدنیا أحرارا،و رفضوا التسلیم للطغاة و المترفین و شهوات الذات،فأسبغ علیهم ربهم نعمة الحریة بأوسع معانیها.

[21]الآن و قد ارتووا،و فتحت الفواکه شهیة الطعام عندهم،تطوف علیهم الموائد التی فیها أنواع من لحم الطیر.

وَ لَحْمِ طَیْرٍ مِمّٰا یَشْتَهُونَ و یبدو ان لحوم الطیر أشهی و أطهر،و لذلک خصت بالذکر فی الکتاب،

و جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق علیه السلام عن رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)انه قال :«سید إدام الجنة اللحم » (1).

و روی عن الرسول(صلّی اللّه علیه و آله و سلم):انه قال :«ان فی الجنة طیرا مثل أعناق البخت،تصطف علی یدی ولی اللّه،فیقول أحدها:یا ولی اللّه! رعیت فی مروج تحت العرش،و شربت من عیون التسنیم،فکل منی،فلا یزلن یفتخرن بین یدیه حتی یخطر علی قلبه أکل أحدها،فتخر بین یدیه علی ألوان
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مختلفة،فیأکل منها ما أراد فاذا شبع تجمع عظام الطائر،فطار یرعی فی الجنة حیث شاء» (1).

[22-23]و إذا فرغوا من جلسات المؤانسة،و من الشراب،و الفاکهة، و الطعام،آووا الی فرشهم لیجدوا فیها فاکهتها المفضلة،لقد أعدت لهم زوجاتهم من الحور العین.

وَ حُورٌ عِینٌ* کَأَمْثٰالِ اللُّؤْلُؤِ الْمَکْنُونِ إن تلاقی روح الزوجین یتم عبر العین و لذلک فان أروع الجمال جمالها،و حین تکون العین حوراء:سوادها شدید،و بیاضها شفاف،ثم تکون واسعة،فانها تکون جذابة و رائعة،أما سائر أعضائهن فهی لامعة بیضاء،أ رأیت اللؤلؤ حین ینفتح عنه الصدف کیف یشعّ بیاضا؟ [24]إن هذه النعم العظیمة توافیهم بفضل اللّه،جزاء لأعمالهم،لکی یزدادوا تلذذا بها،و إحساسا بأهمیتها.أ رأیت الذی یحصل علی نعمة بلا سعی لا یعتز بها،کمن یتلقاها بسعیه فیحس انه کان علی حق،و أن اختیاره کان حکیما رشیدا.

جَزٰاءً بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ و قد روی عن ابن عباس فی تفسیر هذه الآیة ما یرغب عباد اللّه فی الجنة،حیث قال:خلق اللّه الحور العین،من أصابع رجلیها إلی رکبتها من الزعفران،و من رکبتها الی ثدیها من المسک الأذفر،و من ثدیها الی عنقها من العنبر الأشهب،و من عنقها الی رأسها من الکافور الأبیض،علیها سبعون ألف حلّة مثل شقائق
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النعمان،إذا أقبلت یتلألأ وجهها نورا ساطعا،کما تتلألأ الشمس لأهل الدنیا، و إذا أدبرت یری کبدها من رقة ثیابها و جلدها،فی رأسها سبعون ألف ذؤابة من المسک الأذفر،لکل ذؤابة منها وصیفة ترفع ذیلها و هی تنادی:هذه ثواب الأولیاء، جَزٰاءً بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (1).

[25-26]بعد راحة الجسد یحدثنا السیاق عما یریح القلب،فأوّله:اعتزاز النفس بماضیها،و حسن انتخابها لسعیها،و الثانی:طهارة الجو من الکلام البذیء، فلا یتنابزون بالألقاب،و لا یترامون التهم و الغیبة،و لا یمشون بالنمیمة.کلا..و لا یقولون لبعضهم:أثمت،و فعلت کذا،و ترکت کذا،کما یقول البعض للمؤمنین فی الدنیا،و کما یتبادل غیرهم القول دائما.

لاٰ یَسْمَعُونَ فِیهٰا لَغْواً من الغیبة و التهمة و النمیمة.

وَ لاٰ تَأْثِیماً فحشا،و استهزاء و سخریة.

لقد صبروا أیاما قلیلة علی جراحة اللسان،و لم ینهزموا أمام الدعایة البذیئة التی نفثتها أبواق الشیاطین،فأعقبتهم راحة طویلة من الحیاة الهنیئة.

و إذا فکرنا فی أسباب الشقاء فی الدنیا لعلمنا أن أشدها أثرا،و أبلغها ألما هی سموم الألسنة البذیئة،و لا أثر لها فی الجنة.لما ذا؟لان هذه الالسنة تنطق عن قلوب ملیئة بالأحقاد،و الآلام،و العقد،و الجنة نظیفة من کل ذلک،فقد نزع اللّه سبحانه
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عن قلوب أهلها کل غل،و تحاسد،و طمع،و حرص،کما رفع عنهم الآلام، و أسبغ علیهم النعم،فانعدمت عوامل اللغو و التأثیم.

إِلاّٰ قِیلاً سَلاٰماً سَلاٰماً إن الاخطار التی تحیق بأهل الدنیا،و تفرز الصراعات،و العداوات،و الخوف، و القلق،و النفاق،انها معدومة فی الجنة،فکل ما فیها طمأنینة،و سکینة،و أمن، و راحة،و لا بد إذا أن تنعکس کل تلک النعم الظاهرة فی الافئدة و علی الألسن فی قول السلام،هذا یسلم علیک و أنت ترد علیه السلام.

بلی.أهل الجنة صنعوا لأنفسهم فی الدنیا مجتمع السلام،و الحب،و التعاون، فلم یحسدوا أحدا علی نعمة،و لم یحقدوا علی أحد لمصلحة،و لم یحجبوها عن اللّه بالوساوس و الظنون،و لم یدنسوا ألسنتهم بالفحش و السباب،فأعطاهم اللّه کل ذلک کاملا وافیا فی الجنة.رزقنا اللّه جمیعا توفیق طاعته فی الدنیا،و نعیم جنته فی الآخرة.
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[سورة الواقعة (56): الآیات 27 الی 56]


اشارة

وَ أَصْحٰابُ اَلْیَمِینِ مٰا أَصْحٰابُ اَلْیَمِینِ (27) فِی سِدْرٍ مَخْضُودٍ (28) وَ طَلْحٍ مَنْضُودٍ (29) وَ ظِلٍّ مَمْدُودٍ (30) وَ مٰاءٍ مَسْکُوبٍ (31) وَ فٰاکِهَةٍ کَثِیرَةٍ (32) لاٰ مَقْطُوعَةٍ وَ لاٰ مَمْنُوعَةٍ (33) وَ فُرُشٍ مَرْفُوعَةٍ (34) إِنّٰا أَنْشَأْنٰاهُنَّ إِنْشٰاءً (35) فَجَعَلْنٰاهُنَّ أَبْکٰاراً (36) عُرُباً أَتْرٰاباً (37) لِأَصْحٰابِ اَلْیَمِینِ (38) ثُلَّةٌ مِنَ اَلْأَوَّلِینَ (39) وَ ثُلَّةٌ مِنَ اَلْآخِرِینَ (40) وَ أَصْحٰابُ اَلشِّمٰالِ مٰا أَصْحٰابُ اَلشِّمٰالِ (41) فِی سَمُومٍ وَ حَمِیمٍ (42) وَ ظِلٍّ مِنْ یَحْمُومٍ (43) لاٰ بٰارِدٍ وَ لاٰ کَرِیمٍ (44) إِنَّهُمْ کٰانُوا قَبْلَ ذٰلِکَ مُتْرَفِینَ (45) وَ کٰانُوا یُصِرُّونَ عَلَی اَلْحِنْثِ اَلْعَظِیمِ (46) وَ کٰانُوا یَقُولُونَ أَ إِذٰا مِتْنٰا وَ کُنّٰا تُرٰاباً وَ عِظٰاماً أَ إِنّٰا لَمَبْعُوثُونَ (47) أَ وَ آبٰاؤُنَا اَلْأَوَّلُونَ (48) قُلْ إِنَّ اَلْأَوَّلِینَ وَ اَلْآخِرِینَ (49) لَمَجْمُوعُونَ إِلیٰ مِیقٰاتِ یَوْمٍ مَعْلُومٍ (50) ثُمَّ إِنَّکُمْ أَیُّهَا اَلضّٰالُّونَ اَلْمُکَذِّبُونَ (51) لَآکِلُونَ مِنْ شَجَرٍ مِنْ زَقُّومٍ (52) فَمٰالِؤُنَ مِنْهَا اَلْبُطُونَ (53) فَشٰارِبُونَ عَلَیْهِ مِنَ اَلْحَمِیمِ (54) فَشٰارِبُونَ شُرْبَ اَلْهِیمِ (55) هٰذٰا نُزُلُهُمْ یَوْمَ اَلدِّینِ (56)





اللغة

28[سدر مخضود]:السدر شجر النبق و مخضود أی خضر شوکة فلا شوک فیه.

29[و طلح منضود]:قیل شجر الموز،و منضود قد نضد و رتّب ثمره بعضه فوق بعض،و المنضود أیضا ما نضد بعضه علی بعض نضد بالحمل من أوّله إلی آخره فلیست له سوق بارزة فمن عروقه إلی أفنانه ثمر کله.

35[إنشاء]:بدون ولادة و بدون انتقال من حال إلی حال.

37[عربا]:أی متحنّنات علی أزواجهن متحببات إلیهم، و قیل عاشقات لأزواجهنّ و قیل العروب اللعوب مع زوجها أنسا به کانس العرب بکلام العربی.

[أترابا]:جمع ترب،و هو أی المثیل.
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42[سموم]الیحموم الأسود الشدید السواد باحتراق النار،و هو یعقول من الحم و هو الشحم المسود باحتراق النار یقال حممت الرجل إذا سخمت وجهه بالفهم،و قیل دخان أسود شدید السواد،فالکافرون فی نار ذات دخان لا یرون مکانا.

46[الحنث العظیم]:هو الشرک حیث لا یتوبون عنه.

55[الهیم]:هو الإبل العطشان الذی لا یروی من الماء لداء یصیبه.
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هٰذٰا نُزُلُهُمْ یَوْمَ الدِّینِ


هدی من الآیات:

فی هذا الدرس یحدّثنا ربّنا عن مصیر الفریقین الآخرین(أصحاب الیمین، و أصحاب الشمال)،«و شمائل ضد الیمین،یقال:فلان عندی بالشمال إذا خسّت منزلته،و هو عندی بالیمین أی بمنزلة حسنة» (1).

و أصحاب الیمین یدخلون الجنة إلی نعیم مقیم،و لکنّه دون نعیم السابقین کثرة و تنوّعا و کیفا،کما أنّهم دونهم فی الإیمان و العلم فی الدنیا،و ینتمی إلی هذا الفریق عامة المؤمنین و المسلمین من الناس،الذین عنوان مسیرتهم الصلاح،فهم و إن دخل بعضهم النار،أو تأخّر فی الحساب،إلاّ أنّه لا یلبث أن ینقلب إلی نعیمه و أهله مسرورا برحمة من اللّه،و بسبب أعماله الصالحة،أو شفاعة السابقین.و هم ثلّة فی کلّ أمة و جیل،و لا یطیل القرآن الحدیث عنهم،بل یختصره فی أربعة عشرة
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آیة قصیرة،ثم ینتقل بنا إلی بیان مصیر أصحاب الشمال،حیث أنواع العذاب المؤلم المهین(سموم الحمیم،و ظلّ الیحموم،و شجر الزقوم،و شراب الحمیم)، و کلّ ذلک تذکره السورة فی کلمات ترعب النفوس،و بلاغة تنفذ إلی أعماق من یلقی السمع شهیدا،بما یکفی زاجرا للإنسان و علاجا للترف،و الإصرار علی الضلال و التکذیب بالآخرة.

و حین یقسّم القرآن الناس إلی هذه الطوائف فلکی یکون التقسیم المشروع هو القائم علی أساس الإیمان و العمل،أمّا الأسس الأخری فهی لا تصلح سببا لتفریق الناس مثل اللغة و اللون و العنصر.


بینات من الآیات:

[27-30]ما هی صفات أصحاب الیمین،و ما هو جزاؤهم؟ وَ أَصْحٰابُ الْیَمِینِ مٰا أَصْحٰابُ الْیَمِینِ المیمنة من الیمن أی النصیب الحسن،و قد جعل اللّه إعطاء الکتاب للإنسان بیده الیمنی یوم القیامة دلیلا علی العاقبة الحسنی،و لأنّ کاتب الحسنات علی الیمین و کاتب السیئات علی الشمال فإنّ أصحاب الیمین هم الذین زادت حسناتهم علی السیئات،و الصحبة من التلازم و المقارنة،فقد یکون هؤلاء ذوی الصلة المتینة بملائکة الحسنات لکثرة الصالحات عندهم،فهم لا یبرحون یصلونهم بها بین الحین و الآخر،فیصحبهم أولئک الملائکة عند الحساب،یبیّنون حسناتهم، و یشفعون لهم عند اللّه.و من کانت هذه صفته فإنّه یصیر إلی منزلة عظیمة من الجزاء و الرضوان عند اللّه.

فِی سِدْرٍ مَخْضُودٍ
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یعنی منزوع الشوک،ممّا یجعل قطف ثماره خال من الأذی و المشقّة، و المخضود:مثنی الأغصان من غیر کسر(أیضا)إشارة إلی کثرة ثمارها و ورقها اللذان یثقلان الغصن فیثنیانه،و السدر:شجر النبق(الکنار) (1)،و له فوائد جمّة منها:ثمره،و ظلّه،و منظره الجمیل.

جاء فی الحدیث عن سلیم بن عامر قال :کان أصحاب النبی صلی الله علیه و آله یقولون:

إنّه لینفعنا الأعراب و مسائلهم،قال:أقبل أعرابی یوما فقال:یا رسول اللّه!لقد ذکر اللّه فی القرآن شجرة مؤذیة،و ما أری فی الجنة شجرة تؤذی صاحبها؟قال رسول اللّه:و ما هی؟قال:السدر فإنّ له شوکا مؤذیا؟فقال صلی الله علیه و آله :أو لیس یقول: «فِی سِدْرٍ مَخْضُودٍ» ؟خضد اللّه شوکة فجعل مکان کلّ شوکة ثمرة، فإنّها تنبت ثمرا یفتق الثمر منها عن اثنین و سبعین لونا من الطعام ما فیه لون یشبه الآخر (2)و قال سعید بن جبیر:ثمرها أعظم من التلال. (3)

و الحرف «فِی» یفید الإحاطة و الدوام،فهم محاطون بما یذکر من النعم.

وَ طَلْحٍ مَنْضُودٍ أی متسق منظّم مضموم بعضه إلی بعض،و تنضّدت الأسنان تراصفت (4)،

و عن الإمام الصادق(علیه السلام)قال :«بعضه إلی بعض » (5)و قال تعالی:

وَ النَّخْلَ بٰاسِقٰاتٍ لَهٰا طَلْعٌ نَضِیدٌ (6)متسق، و اختلف فی الطلح علی أقوال
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أشهرها و أقربها أنّه الموز،و هو من ألذّ الفواکه و أشهاها.

وَ ظِلٍّ مَمْدُودٍ أی دائم متصل واسع،و قال تعالی: مَثَلُ الْجَنَّةِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ أُکُلُهٰا دٰائِمٌ وَ ظِلُّهٰا (1).

و فی حدیث آخر عن الرسول صلی الله علیه و آله قال :«فی ظل ممدود فی مثل ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس » (2)

و فی الخبر :إنّ فی الجنة شجر یسیر الراکب فی ظلّها مائة سنة لا یقطعها.اقرءوا إن شئتم: «وَ ظِلٍّ مَمْدُودٍ» (3)و کان الظل یعنی شیئا کثیرا فی محیط الجزیرة العربیة حیث یتعرّض الناس عادة لأشعة الشمس الحارقة.

[31-33]و نعمة أخری لأصحاب الیمین هی الماء(قوام الحیاة)،یشربونه و یتلذّذون بمنظره الرائع،و هو ینحدر من عل منسکبا لا ینقطع.

وَ مٰاءٍ مَسْکُوبٍ* وَ فٰاکِهَةٍ کَثِیرَةٍ تنوّعا و عددا،و هی لا تنفذ مهما بالغ المؤمنون فی التفکّه بها،کما أنّها لیست محدودة ثمرتها بموسم بل هی دانیة قطوفها دائما،و من جانب آخر لا یمنعهم عنها و لا یمنعها عنهم مانع أبدا،فهی مباحة شرعا،نافعة أبدا،لا شوک فی أشجارها یمنعهم، و لا ارتفاع یصعّب علیهم الانتفاع بها.

لاٰ مَقْطُوعَةٍ وَ لاٰ مَمْنُوعَةٍ
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قال رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلم) یصف شجرة طوبی:«و أسفلها ثمار أهل الجنة و طعامهم متذلّل فی بیوتهم،یکون فی القضیب منها مائة لون من الفاکهة ممّا رأیتم فی دار الدنیا و ممّا لم تروه،و ما سمعتم به و ما لم تسمعوا مثلها، و کلّما یجتنی منها شیء نبتت مکانها أخری، لاٰ مَقْطُوعَةٍ وَ لاٰ مَمْنُوعَةٍ» (1).

و قال(صلّی اللّه علیه و آله و سلّم) حاکیا حال أهل الجنة:و الثمار دانیة منهم و هو قوله عزّ و جلّ: «وَ دٰانِیَةً عَلَیْهِمْ ظِلاٰلُهٰا وَ ذُلِّلَتْ قُطُوفُهٰا تَذْلِیلاً» ،من قربها منهم یتناول المؤمن من النوع الذی یشتهیه من الثمار بفیه و هو متکئ،و إنّ الأنواع من الفاکهة لیقلن لولی اللّه:یا ولیّ اللّه!!کلنی قبل أن تأکل هذا قبلی (2).

و للمتدبّر أن یلاحظ مدی أثر الوعد بهذه النعم فی مجتمع یحلم بالماء و یتقاتل علیه،و یتنقّل عبر المفاوز الشاسعة بحثا عن الماء بل سعیا وراء السراب!کما لا یعرف الفاکهة التی لا تنبت فی محیطه إلاّ کبراؤه،یجلبونها فی تجارتهم و بکمیّات قلیلة محدودة،أو یزرعون شجرها طمعا فی بضع وحیدات منها!و هی مع قلّتها تقطعها الأسباب،و تمنعها الموانع المختلفة عنهم،فکیف بهم و هم یجدون أنفسهم أمام تلک النعم العظیمة الوافرة؟إنّ العاقل منهم لا ریب یسعی لنیلها حینما تطمئن بها نفسه.

و هنا فکرة لطیفة تفسّر اهتمام القرآن بالترکیز علی التذکیر بجوانب من نعیم الآخرة،و التفضیل فیه و التشویق إلیه فی کثیر من المواضع،و هی:إنّ ذلک یأتی لمقاومة کثیر من الانحرافات المعنویة و العملیة فی حیاة الإنسان،و الناتجة من
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الاغترار بنعم الدنیا،و الخضوع لجاذبیتها،

فقد جاء فی کلام الإمام أمیر المؤمنین (علیه السلام) :«فمن اشتاق إلی الجنّة سلا عن الشهوات » (1).

[34-38] وَ فُرُشٍ مَرْفُوعَةٍ افترش الشیء:وطئه،و عرضه:استباحه بالوقیعة فیه،و حقیقته:جعله لنفسه فراشا یطؤه (2)،فالکلمة فیها دلالتان:الأولی:الفراش الذی ینام علیه الإنسان، و الثانیة:الزوجة التی یستبیحها و یطؤها،و هذا من بلاغة القرآن أن یشیر إلی نعمتین بکلمة.و قد ورد فی النصوص الإسلامیة استخدام للکلمة فی المعنی الثانی.

قال العلامة الطبرسی:و یقال لامرأة الرجل هی فراشه،و منه

قول النبی (صلّی اللّه علیه و آله و سلم) :«الولد للفراش،و للعاهر الحجر » (3)،

و قال الإمام الصادق(علیه السلام) یصف إناث الجنة:«نعم.ما یفترش منهنّ شیئا إلاّ وجدها کذلک » (4)(یعنی باکرا).

و مَرْفُوعَةٍ یعنی عالیة المکان،و هی أصلح فی الفراش من الآخر الذی علی الأرض،کما تعنی الکلمة ارتفاع الشأن حسنا و کمالا أیّا کان المقصود ظاهر الفرش أو الزوجة.

إِنّٰا أَنْشَأْنٰاهُنَّ إِنْشٰاءً و الإنشاء هو الإبداع و الصناعة،و قد خلق اللّه لکلّ مؤمن زوجات مخصوصات به،و هذا من عنایة اللّه و لطفه بالمؤمن،و علی هذا المعنی یکون المراد حور العین، و قال البعض:إنّهنّ من نساء الدنیا أنشأناهن اللّه من جدید فتیات جمیلات و أبکار،
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هکذا

روی عن أمّ سلمة أنّها سألت النبی(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)عن الآیة فقال لها:«یا أمّ سلمة هنّ اللواتی قبضن فی الدنیا عجائز شمطا عمشاء رمصا جعلهنّ اللّه بعد الکبر أترابا علی میلاد واحد فی الإستواء » (1).

و هکذا قیل حور العین للسابقین،بینما العرب الأتراب لأصحاب الیمین.

فَجَعَلْنٰاهُنَّ أَبْکٰاراً و کلمة الجعل تشیر إلی أنّ بکارتهنّ دائمة،و هکذا

جاء فی الحدیث عن رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)أنّه قال :«کلّما أتاهنّ أزواجهنّ وجدوهنّ أبکارا»فلمّا سمعت عائشة بذلک قالت:و أوجعاه!فقال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله و سلم):«لیس هناک وجع » (2)و من صفة الحور عروبتها و انسجامها.

عُرُباً أَتْرٰاباً فی تفسیر علی بن إبراهیم:«لا یتکلّمون إلاّ العربیة» (3)و هی لغة أهل الجنة، و العروبة من النساء الضاحکة (4)فهی تعرب و تفصح عن ثنایاها حین الابتسام، و البشاشة من جمال المرأة،و قال الراغب الأصفهانی:و امرأة عروبة:معربة بحالها عن عفّتها و محبّة زوجها (5).

و قیل الغنج و الدلال عن أمیر المؤمنین علیه السلام فی روایة هذا نصّها:

قال علیه السلام
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یصف غرف الفردوس:«فی کلّ غرفة سبعون خیمة،فی کلّ خیمة سبعون سریرا من ذهب،قوائمها الدرّ و الزبرجد(فهی مرفوعة إذا)موصولة بقضبان الزمرد، علی کلّ سریر أربعون فراشا،غلظ کلّ فراش أربعون ذراعا،علی کلّ فراش زوجة من الحور العین عربا أترابا»فقال(أحد):أخبرنی یا أمیر المؤمنین عن عروبة؟!قال:«هی الغنجة،الرضیة،الشهیة،لها سبعون ألف وصیف و سبعون ألف وصیفة،ضعف الحلی،بیض الوجوه،علیهنّ تیجان اللؤلؤ،علی رقابهنّ المنادیل،بأیدیهنّ الأکوبة و الأباریق » (1).

و فی الأتراب أقوال:فعن علی بن إبراهیم:یعنی مستویات الأسنان،و قیل أنّهن متماثلات،

یقول الرسول(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)لأمّ سلمة :«جعلهنّ اللّه أترابا علی میلاد واحد فی الإستواء » (2).

و قیل و هو الأشهر و الأظهر و الأشمل:أنّهنّ ینسجمن مع أزواجهن من المؤمنین فی ظاهر أجسامهن و فی خلقهن و سلوکهن و نفسیّاتهن.

و للام فی «لِأَصْحٰابِ» و جهان:أحدهما:أنّها موصولة بما قبلها مباشرة فیکون المعنی المتقدّم(متاربتهنّ لهم)،و الآخر: أنّها موصولة بکلّ ما تقدّم فهو ملک لِأَصْحٰابِ الْیَمِینِ و من أجلهم،و هذا أظهر.

[39-40]أمّا عن نسبة هذا الفریق فی البشریة و فی کلّ جیل من أجیال المسلمین فهی ثلّة(أکثر من القلیل)لأنّ المنتمی إلیه هم عامّة المؤمنین و المسلمین.

ثُلَّةٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ* وَ ثُلَّةٌ مِنَ الْآخِرِینَ
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قال الإمام الصادق(علیه السلام) (یعنی اَلْأَوَّلِینَ ):من الطبقة التی کانت مع النبی(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)،(و یعنی اَلْآخِرِینَ ):«بعد النبی (صلّی اللّه علیه و آله و سلم)من هذه الأمّة » (1)،و هذه النظرة الواقعیة المتوازیة تنفی موقف المغالات فی الأوّلین من المسلمین بأنهم کلّهم سابقون،و أنّ الهدایة تتحقق باتباع أیّ منهم،

علی التفسیر المطلق للحدیث :«أصحابی کالنجوم بأیّهم اقتدیتم اهتدیتم »،فإنّ الجیل الأوّل و إن کانت الحضارة الإسلامیة تأسست بجهودهم، و سطّروا الملاحم و المجد،إلاّ أنّ بعضهم السابقون و أقلّ من ذلک أصحاب الیمین، کما أنّ بعضهم المنافقون بصریح القرآن: وَ مِمَّنْ حَوْلَکُمْ مِنَ الْأَعْرٰابِ مُنٰافِقُونَ وَ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَةِ (2)،و هی تنفی موقف الیأس من حال المسلمین الیوم،کلاّ..

فقد یصبح الواحد منّا من السابقین أولا أقل من أصحاب الیمین کما الجیل الأوّل سواء بسواء.

ذلک لأنّ الأمة الإسلامیة کانت و لا تزال خیر أمّة أخرجت للناس،

و فی روایة سعید بن جبیر عن ابن عباس قال النبی(صلّی اللّه علیه و آله و سلم) :«إنّی لأرجو أن یکون من تبعنی ربع الجنة»قال:فکبّرنا.ثم قال:«إنّی لأرجو أن یکونوا ثلث أهل الجنة»فکبّرنا،ثم قال:«إنّی لأرجو أن یکونوا شطر أهل الجنة»ثم تلا(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)«الآیتین » (3).

و فی الخصال للشیخ الصدوق(ر ض) قال رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلم) :«أهل الجنّة مأة و عشرون صفا،هذه الأمّة منها ثمانون صفّا » (4).

و یکفی بالثلّة هنا کثرة إذا اعتبرنا الأوّلین هم الأمم السابقة حسب بعض
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الروایات،و الآخرین هی أمّة الإسلام،و قد عدلها اللّه بهم،فقال:ثلّة من أولئک و ثلّة منها.

[41-42]و یبدأ السیاق شوطا جدیدا من الحدیث یتمحور حول الفریق الثالث من الناس و هم أصحاب المشأمة و الذین یتسلمون کتابهم بشمالهم أو من وراء ظهورهم،و الذکر الحکیم لا یکتفی بذکر مصیرهم البئیس و حسب-کما هو الحال بالنسبة للسابقین و أصحاب الیمین-بل یبیّن أهمّ الأسباب التی تصیر بالبشر الی ذلک،هدایة لنا الی النجد الصحیح،و إنذارا من التورط فیها.

وَ أَصْحٰابُ الشِّمٰالِ مٰا أَصْحٰابُ الشِّمٰالِ و الشمال کنایة عن الشؤم (1)،و هذا المعنی واضح إذا فسّرنا الکلمة هنا بالآیة التاسعة،فهذا الفریق هم المعنیّون بالمشأمة،و مع أنّهم یعطون کتابهم بشمالهم وَ أَمّٰا مَنْ أُوتِیَ کِتٰابَهُ بِشِمٰالِهِ فَیَقُولُ یٰا لَیْتَنِی لَمْ أُوتَ کِتٰابِیَهْ (2)،إلاّ أن القرآن لا یسمیهم بأصحاب الیسار،لأنها مأخوذة من الیسر تفاؤلا کالمفازة للصحراء،ذلک ان قوة الإنسان فی یمینه،و یستخدمها بیسر و سهولة،بینما یواجه حرجا و عسرا فی إعمال شماله،فقیل یسار رجاء الیسر.و نستوحی من ذلک ان سیرة المتقین و المؤمنین هی المسیرة الطبیعیة التی تنسجم مع واقع الإنسان و الحیاة،و ان مسیرة أهل النار هی الشذوذ عن مسیرة الخلیقة.أو لیس کل شیء فی العالم یسلم للّه و یخضع لسننه و یسبح بحمده؟و کیف لا یکونون کذلک وَ إِنْ مِنْ شَیْءٍ إِلاّٰ یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ (3)،بینما نجد هؤلاء یکفرون باللّه،و یشرکون به،و ینکرون الحقائق الکبری کالبعث،و یخالفون سنن اللّه و أوامره.
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و إذا کان تجلّی الشمال و الیمین و المشأمة و المیمنة فی یوم الدین هو إعطاء الکتاب بإحدی الیدین فان تجلیهما فی الواقع الاجتماعی و السیاسی هو القیادة الصالحة بالنسبة للیمین، و الفاسدة بالنسبة للشمال،و قد وردت بهذا التأویل روایات کثیرة من بینها:

قول رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)للإمام علی (علیه السلام) :«هم شیعتک » (1)یعنی أصحاب الیمین،

و قول أبی عبد اللّه (علیه السلام) :«و الکتاب الامام،و من أنکره کان من أصحاب الشمال الذین قال اللّه:الآیات » (2)،و من هذه الاخبار و أمثالها استلهم علی بن إبراهیم(ر ض)تفسیره للآیة:یعنی من کان من أصحاب أمیر المؤمنین (علیه السلام) (3)،و مثل الشمال:

الجبارون و المشرکون و الکافرون و الطواغیت و من أرید هوانه و شقوته » (4).

و هنا نجد السیاق القرآنی یختلف عما سبق،فحین ذکر أصحاب الیمین من بعد السابقین لم یبین صفاتهم،بینما هنا یذکر صفات أصحاب الشمال مما یثیر التساؤل:لما ذا؟و یبدو أنّ الاجابة تتوضّح إذا عرفنا أنّ الإنسان خلق أساسا لیکون من أصحاب الجنة.أو لیس خلقنا لیرحمنا؟فدخول النار شذوذ عن هدف الخلقة لا بد ان نبحث عن سبب له،و هکذا یبیّن القرآن عوامل دخول النار التی من تجنّبها تفضّل اللّه علیه بالجنة،و الأسلوب القرآنی بدیع فی بیان موجبات النار حیث یجعل بیانها مسبوقا ببیان جانب من العذاب الشدید،ثم یلحقه بإشارة الی ألوان اخری منه أیضا،و ذلک لکی یخوفنا من مصیرهم،فما هو مصیرهم؟إنّهم:
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فِی سَمُومٍ وَ حَمِیمٍ و السموم الریح الحارة التی تدخل مسام الجسم،و لعلّه فی الآخرة نوع من النیران یعذب به أصحاب المشأمة،قال تعالی: وَ الْجَانَّ خَلَقْنٰاهُ مِنْ قَبْلُ مِنْ نٰارِ السَّمُومِ (1).

و لعلّ اللفح بریح السموم یوم القیامة متولّدة من حرکة السنة النار و تداخلها فی بعضها(المرج)،و هو یصیب (أَصْحٰابُ الشِّمٰالِ) بحره إضافة الی کونهم فی جهنّم مباشرة تحیطهم من کلّ جانب و صوب.

أمّا الحمیم فهو السائل الفائر المغلی الی درجة،من حم الماء إذا وضعه علی النار و سخّنه،قال تعالی: فَشٰارِبُونَ عَلَیْهِ مِنَ الْحَمِیمِ (2)،و قال: کَمَنْ هُوَ خٰالِدٌ فِی النّٰارِ وَ سُقُوا مٰاءً حَمِیماً فَقَطَّعَ أَمْعٰاءَهُمْ (3)،من شدّة حرارته.و الحرف «فِی» یفید الاحاطة الشاملة.

و الذی یظهر من تعبیر القرآن بفی أنّه یسقط الزمن من الحساب،بالرغم من انّ ظاهر الآیات الذی یلاحظه المتدبّر-أنّها تنصرف الی المستقبل«یوم الدین»، و قد أراد ربنا بذلک هدایتنا الی حقیقتین:

الاولی:انّ العذاب و الثواب حقائق واقعیة یعیشها الإنسان فی الدنیا فور مبادرته الی عمل الخیر و الشر،لان ذات السیئات و الحسنات هی التی تصیر نارا أو جنة فی الآخرة،بید ان الناس محجوبون عن هذه الحقیقة الحق.قال تعالی:
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کُلُّ أُمَّةٍ تُدْعیٰ إِلیٰ کِتٰابِهَا الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (1)،و قال: إِنَّمٰا تُجْزَوْنَ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (2)، «وَ قِیلَ لِلظّٰالِمِینَ ذُوقُوا مٰا کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ» (3).

الثانیة:ان جزاء الإنسان لیس بعیدا عنه من الناحیة الزمنیة،فالدنیا و ان طال عمره فیها-الی المأة عام مثلا-لا تکاد تبین فی میزان الخلود الاخروی، وَ إِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَةٍ مِمّٰا تَعُدُّونَ (4)،و لکن أکثر الناس لا یستوعبون هذه الحقیقة و لا یدرکونها بعمق الا فی الآخرة إِذْ یَقُولُ أَمْثَلُهُمْ طَرِیقَةً إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاّٰ یَوْماً (5)، «وَ یَوْمَ تَقُومُ السّٰاعَةُ یُقْسِمُ الْمُجْرِمُونَ مٰا لَبِثُوا غَیْرَ سٰاعَةٍ کَذٰلِکَ کٰانُوا یُؤْفَکُونَ» (6).

[43-44]فلا یظنّ أصحاب الشمال ان العذاب بعید عنهم،فهم الآن و غدا محاطون به.

وَ ظِلٍّ مِنْ یَحْمُومٍ قال صاحب المنجد:الأسود من کلّ شیء(و یسمی بذلک)الدخان (7)، و قال علی بن إبراهیم:ظلمة شدیدة الحر (8)،و هذا النوع یقابله الظل الممدود فی جنان المؤمنین،و لعلّه المشار الیه فی قوله تعالی: لَهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ ظُلَلٌ مِنَ النّٰارِ وَ مِنْ تَحْتِهِمْ ظُلَلٌ (9)،و هو إن صحّ فالیحموم نار سوداء تجعلهم فی ظلام حالک.
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لاٰ بٰارِدٍ کظلال الجنة،و ظلّ الدنیا.

وَ لاٰ کَرِیمٍ فهم یلقون من جهة عذابا للجسم بسبب الحرارة فی ذلک الظل،و من جهة اخری یتلقّون الاهانات و الاذلال و الخزی،و یعیشون انعدام الکرامة علی خلاف المؤمنین و السابقین الذین تتابع علیهم کرامات اللّه و نعمه،و لا یسمعون، «إِلاّٰ قِیلاً سَلاٰماً سَلاٰماً» .

و قیل:الکریم:العذب،و قال بعضهم:حسن المنظر،و قال آخرون:کل ما لا خیر فیه فلیس بکریم.

[45-48]و هذه الألوان من العذاب التی تحیط بأصحاب المشأمة فی الآخرة، لا شک انها تجلیات لما قدموه فی الدنیا،و ما کانوا علیه من الأعمال السیئة و الأفکار الضالة،و نتیجة لمنهجهم فیها،فما هی العوامل التی جعلتهم من هذا الزوج المشؤوم لعلّنا نتعرف علیها و نتجنّبها؟ أولا:الترف.قال تعالی:

إِنَّهُمْ کٰانُوا قَبْلَ ذٰلِکَ مُتْرَفِینَ قالوا:ترف النبات کثر ماؤه و نضر،و انما سمی صاحب النعمة بالمترف لأنه کثرت لدیه النعمة و ظهرت علیه نضارتها،و لعلّه لا یسمی کل صاحب نعمة مترفا، انما الذی جاوز الحد فی الاهتمام بنفسه،و جعل النعم هدفه الاساسی،و قد توالت آیات الذکر فی ذم هذا الفریق،و بیان صفاتهم الذمیمة التی أبرزها کفرهم بکل
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رسالة جدیدة.

قال اللّه: وَ مٰا أَرْسَلْنٰا فِی قَرْیَةٍ مِنْ نَذِیرٍ إِلاّٰ قٰالَ مُتْرَفُوهٰا إِنّٰا بِمٰا أُرْسِلْتُمْ بِهِ کٰافِرُونَ (1)،و إنّهم یجعلون النعمة قبلتهم فیتبعونها أنّی کانت،و هی -بالطبع-تجرّهم إلی ألوان من الظلم و الانحراف و الجریمة،کما قال تعالی:

وَ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا مٰا أُتْرِفُوا فِیهِ وَ کٰانُوا مُجْرِمِینَ (2)،کما انهم یعتمدون اعتمادا کلیّا علی ما أترفوا فیه فلا یسعون لعمل الصالحات، وَ قٰالُوا نَحْنُ أَکْثَرُ أَمْوٰالاً وَ أَوْلاٰداً وَ مٰا نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ (3)،بل و یزداد المترفون ضلالا و ذنوبا،و بالتالی قربا من النار کلما ازدادت النعم علیهم،قال تعالی: إِنَّمٰا نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدٰادُوا إِثْماً وَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُهِینٌ (4)، و لا یعلم هؤلاء بان اعتمادهم علی المال و القوة و سائر صنوف النعمة کان خطأ إلاّ فی الآخرة،حیث یغمرهم الندم و لا حیلة لهم یومئذ و لا هم ینصرون،قال تعالی:

وَ أَمّٰا مَنْ أُوتِیَ کِتٰابَهُ بِشِمٰالِهِ فَیَقُولُ یٰا لَیْتَنِی لَمْ أُوتَ کِتٰابِیَهْ* وَ لَمْ أَدْرِ مٰا حِسٰابِیَهْ* یٰا لَیْتَهٰا کٰانَتِ الْقٰاضِیَةَ* مٰا أَغْنیٰ عَنِّی مٰالِیَهْ* هَلَکَ عَنِّی سُلْطٰانِیَهْ (5)، و فی صفة المترفین من أهل الدنیا

قال الامام علی(علیه السلام) :«سلکت بهم الدنیا طریق العمی،و أخذت بأبصارهم عن منار الهدی،فتاهوا فی حیرتها، و غرقوا فی نعمتها،و اتخذوها ربّا،فلعبت بهم و لعبوا بها،و نسوا ما وراءها » (6).

و السؤال:لماذا یقول ربنا «مُتْرَفِینَ» بصیغة المبنی للمجهول،کأنّما قد
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جرهم الی الترف شخص آخر،و إذا کان الأمر کذلک الأمر فلما ذا یعذبهم اللّه؟ و الجواب:ان اللّه هو الذی ینعم علی العبد،و لکن الإنسان هو الذی یختار ان یجعلها وسیلة یتسابق بها الی الخیر و الفضیلة و الرضوان،أو یصیّرها سببا للتسافل و العذاب، و بتعبیر آخر:انه قادر ان یبتغی بالنعم ان شاء الدار الآخرة،و ان شاء الدنیا فیتبع هو بنفسه ما یترف فیه.

و کلمة أخیرة:

إنّ المفسّرین اختلفوا فی معنی هذه الآیة،فقال بعضهم:المراد انّهم تنعّموا بالحرام،و قال الآخرون:معنی المترفین المشرکین،بید ان کلمة المترف قد أصبحت علما لفئة معینة من الناس ذکر القرآن الکریم صفاتهم و أعمالهم،مما أخرج الکلمة عن وضعها اللغوی الی وضع جدید فلا نحتاج فیها الی تأویل.

ثانیا:الإصرار علی الحنث.

وَ کٰانُوا یُصِرُّونَ عَلَی الْحِنْثِ الْعَظِیمِ اَلْحِنْثِ :هو المیل الی الباطل،و فی الیمین:لم یف بموجبها (1)،و هو من الذنوب الکبیرة،لذلک فسر البعض الکلمة بأنّها الکبائر،و قال آخرون منهم ابن عباس انّها الیمین الغموس،و علیه کثیر من المفسرین المتقدّمین و المتأخرین،و لعلّ اَلْحِنْثِ هو مخالفة المیثاق عموما،و لکن بما انّ أعظم میثاق هو الذی قطعه الإنسان علی نفسه امام اللّه فی عالم الذر فان أبرز مصادیق الحنث العظیم هو الشرک،قال تعالی: إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ مٰا دُونَ ذٰلِکَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللّٰهِ فَقَدِ افْتَریٰ إِثْماً عَظِیماً (2)،و کیف لا یکون المشرک من أصحاب المشأمة و قد قال
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اللّه: إِنَّهُ مَنْ یُشْرِکْ بِاللّٰهِ فَقَدْ حَرَّمَ اللّٰهُ عَلَیْهِ الْجَنَّةَ وَ مَأْوٰاهُ النّٰارُ وَ مٰا لِلظّٰالِمِینَ مِنْ أَنْصٰارٍ (1)، و لا ینحصر الشرک فی قول النصاری: إِنَّ اللّٰهَ ثٰالِثُ ثَلاٰثَةٍ (2)،و لا فی قولهم: إِنَّ اللّٰهَ هُوَ الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ (3)،و لا فی عبادة الأصنام و الأوثان،بل فی التسلیم لأیّ منهج أو قیادة باطلة،فقد یکون الشرک سلوکا اجتماعیّا و قولا باطلا،قال اللّه تعالی: فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثٰانِ وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ* حُنَفٰاءَ لِلّٰهِ غَیْرَ مُشْرِکِینَ بِهِ وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللّٰهِ فَکَأَنَّمٰا خَرَّ مِنَ السَّمٰاءِ فَتَخْطَفُهُ الطَّیْرُ أَوْ تَهْوِی بِهِ الرِّیحُ فِی مَکٰانٍ سَحِیقٍ (4).

و الآیة تبیّن لنا حجم الذنب الذی یمارسه فریق المشأمة بثلاثة حدود:الأوّل:

هو الإصرار الذی یجعل الذنب الصغیر کبیرا،فکیف و هو واقع علی ذنب کبیر؟ و الثانی:الحنث أی مخالفة ما تعهّد به الشخص،و ألزم نفسه باتباعه.و لا ریب ان مخالفته لا تنعکس علی ضیاع حقوق المجتمع،بل علی سحق کرامة المحنث نفسه، حیث یسقط اعتباره و شخصیته فلا یعود أحد یثق به،بل لا یعود یثق هو بنفسه، ذلک انّ أساس الأخلاق احترام الإنسان لنفسه،و ثقته بکرامته،فاذا فقد ذلک فلا یبقی لدیه أی أساس للالتزام بالقیم،و الثالث:الشرک الذی هو أعظم الحنث، و عموما کل حنث عظیم،و الذی یهتک أعظم عهد و یمین فی حیاته هل تبقی عنده حرمة و اعتبارات لای یمین و عهد آخر؟! ثالثا:الجحود بالآخرة،الذی کان یتناسب مع الترف الذی یحصر الإنسان فی حدود الدنیا،و مع الشرک الذی یبرر للنفس انحرافاتها و تبرّیها من المسؤولیة،و هم لا یکفرون بها و حسب بل و یسفّهون فکرتها و قیمها عند الآخرین بالتشکیک
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فیها..

وَ کٰانُوا یَقُولُونَ أَ إِذٰا مِتْنٰا وَ کُنّٰا تُرٰاباً وَ عِظٰاماً أَ إِنّٰا لَمَبْعُوثُونَ للحساب و الجزاء،و قولهم هذا یکشف عن شکّهم فی قدرة اللّه،و سعیهم لتشکیک الآخرین فیها،بانّه تعالی لا یقدر علی بعث الخلق،و ربنا یردّ هذه الشبهة فی الآیات القادمة:57-74.

و لیس القول هنا مجرّد الکلام،بل یشمل مجمل موافقهم و سلوکهم،و کانوا یتساءلون تعمیقا لشبهتهم:هل أنّ آباءنا الأولین الذین صاروا عظاما نخرة یبعثون؟! أَ وَ آبٰاؤُنَا الْأَوَّلُونَ و ربما یستهدف تعرّضهم لذکر الآباء الأولین بالذات اثارة ثقافة التخلّف التی کانت تقدّس الآباء فی أعینهم،إثارتها فی نفوس الناس لتکون حاجزا دون الایمان بالبعث،ذلک انّ الرسالة کانت تخبرهم بأنّ الآباء سوف یبعثون من جدید، و یحاکمون علنا،و یلقون الجزاء العادل إن خیرا فخیر و ان شرا فشر..و کان من الصعب علی من یقدس آباءه انّی کانوا قبول فکرة محاکمتهم و مجازاتهم،علی أنّ بعث الاباء أبعد فی ذهن السذّج من بعث من هم لا یزالون أحیاء.و الشیء الآخر أنّهم لا یرون حدیثهم عن المستقبل کافیا لتدعیم فکرتهم و نظرتهم الشیئیة المغرقة بواقع محسوس،و الآباء الأوّلون هم تراب و عظام بالفعل،و هذا یتناسب مع ضلالهم و إضلالهم غیرهم عن فکرة الآخرة و التی هی جانب من الغیب المستقبل.

[49-50]و یرد ربنا علی هذه الشبهة ردا موضوعیا صاعقا علی لسان رسوله صلی الله علیه و آله بالوحی:
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قُلْ إِنَّ الْأَوَّلِینَ وَ الْآخِرِینَ و ربما کان فی فعل الأمر «قُلْ» تحقیرا لهم بأنه تعالی لا یکلمهم مباشرة،و لعل أهم ما یوحی به ظلال«قل»أنّ هذه الحقیقة یجب ان تقال صراحة،و أنّها من مفردات الدعوة الی اللّه و رسالاته،کقوله سبحانه: «قُلْ هُوَ اللّٰهُ أَحَدٌ» .

و قال بعضهم:إنّ کلمة«قل»تدل علی أنّ هذه الحقیقة من القضایا العامة التی یشترک فیها العوام و الخواص (1)،و قدّم ربّنا اَلْأَوَّلِینَ علی اَلْآخِرِینَ لأنّهم استبعدوا بعثهم،و لکی لا یتوهّم أحد بأن بعث الأقدمین الذین تحلّلوا و تبعثروا و لم تبق منهم حتی الآثار أصعب علیه(سبحانه)کلاّ.. فَإِنَّمٰا هِیَ زَجْرَةٌ وٰاحِدَةٌ فَإِذٰا هُمْ یَنْظُرُونَ (2)جمیعهم، لا فرق بین مالک و مملوک،و ذکر و أنثی،و لا أوّل و أخیر، و هذا هو القرآن یؤکّد مرة أخری بعد «إِنَّ» علی البعث، و أنّ الناس:

لَمَجْمُوعُونَ إِلیٰ مِیقٰاتِ یَوْمٍ مَعْلُومٍ عند اللّه،و کونه جزء من العلم فهو واقع،و لیس بظنّ أو تخرّص أو کذب، و بالنظر إلی آیات قرآنیة فإنّ علم الساعة اختصّ به الربّ،و لعلّه سبحانه لم یحدّد لها وقتا کما یستوحی من قوله سبحانه: «إِنَّ السّٰاعَةَ آتِیَةٌ أَکٰادُ أُخْفِیهٰا» ،من هنا فإنّ الیوم معلوم الوقوع لا معلوم الوقت.و هنالک یقف الجمیع أمام اللّه للحساب،لا فرق بین أحد و أحد،و لاٰ یَجْزِی وٰالِدٌ عَنْ وَلَدِهِ،وَ لاٰ مَوْلُودٌ هُوَ جٰازٍ عَنْ وٰالِدِهِ شَیْئاً (3)،فلما ذا الاعتماد إذا علی الآباء بدل الحق؟!و لعلّ «مِیقٰاتِ» هنا اسم للمکان،بینما «یَوْمٍ» یشیر إلی الزمان،کما نقول:مواقیت الحج،و ربما تتسع الآیة لمعنی آخر:أنّ الناس یبقون مختلطین مع بعضهم و هکذا المجرمون إلی یوم
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1- 1) راجع الرازی فی تفسیر الآیة 

2- 2) الصافات19/ 

3- 3) لقمان33/ 




القیامة حیث یصبح الناس أزواجا ثلاثة،حسب التعبیر الوارد فی هذه السورة، و تتقطّع الوشائج کما قال ربّنا سبحانه: وَ یَوْمَ تَقُومُ السّٰاعَةُ یَوْمَئِذٍ یَتَفَرَّقُونَ (1).

و توحی کلمة «إِلیٰ» فی هذه الآیة بالسّوق، و کأنّهم یجمعون ثم یساقون إلی ذلک المیقات،کما قال سبحانه: مُهْطِعِینَ إِلَی الدّٰاعِ یَقُولُ الْکٰافِرُونَ هٰذٰا یَوْمٌ عَسِرٌ (2)،و مثل التعبیر فی آیة الواقعة نجده فی قوله سبحانه: قُلِ اللّٰهُ یُحْیِیکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یَجْمَعُکُمْ إِلیٰ یَوْمِ الْقِیٰامَةِ (3).

[51-55]و یوجّه القرآن الخطاب إلی أصحاب المشأمة مثیرا إلی أهمّ صفتین تمیّزهم:

ثُمَّ إِنَّکُمْ أَیُّهَا الضّٰالُّونَ الْمُکَذِّبُونَ فالأمر یومئذ لا ینتهی عند البعث،فهناک ما هو أعظم ممّا یلیه و هو الجزاء، الذی یشکّل إنکاره العامل الحاسم و الرئیس فی کلّ انحرافات البشر.و یزعم البعض أنّ تکذیبه بالآخرة یخلّصه من مسئولیته،و کأنّ من یصدّق بشیء هو وحده یتحمّل مسئولیته!کلاّ..انّ التکذیب لیس فقط لا ینجی صاحبه من عاقبة أفعاله،بل هو بذاته جریمة توجب عقابا شدیدا،و کما التکذیب الضلالة فإنّها لا تبرّر الجرائم إذ أنّها من فعل الإنسان نفسه،کما أنّ الهدایة من مسئولیاته.أو لیس قد وفّر اللّه لنا أسباب الهدایة،فمن ضلّ فإنّما یضلّ علی نفسه.

و لعلّ تقدیم التکذیب علی الضلالة فی آخر السورة(الآیة 92)خلافا لما علیه هذه الآیة یهدینا إلی أنّ(الضلال و التکذیب)کلاهما سبب للآخر و مسبّب له،
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1- 1) الروم12/-14 

2- 2) القمر8/ 

3- 3) الجاثیة26/ 




فالمکذّب بالحق یضل،و الضال یکذّب بالحق،و لأنّ الضال ربما یهتدی بالحکمة البالغة و الموعظة الحسنة إلی الحق،و یعود عن ضلاله،فقد وصف ربّنا المعنیّین بالمکذّبین(صیغة مبالغة)لیبیّن بأنهم من المتعمّدین الضلال المصرّین علیه.أمّا عاقبة تکذیبهم و ضلالهم فهی العذاب الشدید. إنّهم:

لَآکِلُونَ مِنْ شَجَرٍ مِنْ زَقُّومٍ قالوا:إنّها کریهة المنظر،و ثمرتها سوداء مرّة منتنة،و هی تنبت فی قلب جهنّم،و یمتد منها غصن إلی کلّ منزل و فرد فرد،و جاء فی القرآن إِنَّهٰا شَجَرَةٌ تَخْرُجُ فِی أَصْلِ الْجَحِیمِ* طَلْعُهٰا کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیٰاطِینِ (1)،و الذی یجعلهم ینجبرون علی الأکل منها زجر الملائکة،و کونهم لا یجدون سواها،و لعلّهم بسبب السّموم و الحمیم و ظلّ الیحموم قد بلغت حاجتهم إلی الأکل أقصی حدّها،

و قد جاء فی الحدیث :«إنّ اللّه عزّ و جلّ خلق ابن آدم أجوف لا بد له من الطعام و الشراب » (2).

و لعلّ هذا العذاب یأتی جزاء الترف الذی اتبعوه فی الدنیا،علی حساب حقوق اللّه و حقوق الناس،فلم یکونوا یحسون عند ما کانوا یتلذّذون بألوان النعم بمن حولهم من المستضعفین و المحرومین و الفقراء،و کانوا یجمعون المال و یکنزون الذهب و الفضة دون أن یتورّعوا عن الحرام،فنظامهم الاقتصادی قائم علی أساس الاستبزاز،و الظلم و الربا و الاحتکار و...،و القرآن یصرّح بهذه الحقیقة حینما یحدّثنا فی سورة الحاقة عمّن یؤتی کتابه بشماله:
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1- 1) الصافات64/-65 و للمزید راجع تفسیرنا هناک 

2- 2) نور الثقلین/ج 5 ص 222 




«إِنَّهُ کٰانَ لاٰ یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ الْعَظِیمِ* وَ لاٰ یَحُضُّ عَلیٰ طَعٰامِ الْمِسْکِینِ* فَلَیْسَ لَهُ الْیَوْمَ هٰاهُنٰا حَمِیمٌ* وَ لاٰ طَعٰامٌ إِلاّٰ مِنْ غِسْلِینٍ* لاٰ یَأْکُلُهُ إِلاَّ الْخٰاطِؤُنَ (1)،و لأنّهم کانوا فی الدنیا متخمین علی حساب ملایین الجائعین من حولهم،دون أن یشبعوا من التهام الحرام،یسلّط اللّه علیهم الجوع حتی أنّهم لیملئون بطونهم من الزقّوم علی ما فیه من العذاب،

فلقد قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله یصفه:«و لو أنّ قطرة من الزقّوم و الضریع قطرت فی شراب أهل الدنیا مات أهل الدنیا من نتنها » (2)،و حینما یبلغ طعامها بطونهم یجدون الحاجة الملحّة إلی الشراب بما لا یمکن التصبّر علیها،فلا یجدون إلاّ الحمیم فیشربون طمعا فی ریّ ظمئهم،و إطفاء التهاب الزقوم و استعاره فی أمعائهم.

فَمٰالِؤُنَ مِنْهَا الْبُطُونَ* فَشٰارِبُونَ عَلَیْهِ مِنَ الْحَمِیمِ و لکنّهم لا یشربون قلیلا و یکتفون أو یتوقّفون،إنّما یشربون کالرمال التی لا تروی،أو کالإبل التی ضربت فی الصحراء هائمة(لا تدری إلی أین) (3).

فَشٰارِبُونَ شُرْبَ الْهِیمِ قالوا: اَلْهِیمِ الإبل العطشان التی لا تروی لداء یصیبها،و قیل: اَلْهِیمِ الأرض السهلة ذات الرمل(التی لا یستقرّ علیها الماء) و یقال لکل ما لا یروی من الإبل و الرمل أهیم (4).

و من هذه الآیة عکس الإمام الصادق(علیه السلام)حکم الکراهة فی الشرب بنفس واحد.

قال أبو بصیر(ر ض):سمعت أبا عبد اللّه(علیه السلام)یقول: «ثلاثة
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1- 1) الحاقة33/-37 

2- 2) نور الثقلین/ج 5 ص 222 نقلا عن روضة الواعظین 

3- 3) المنجد/مادة هیم 

4- 4) القرطبی/ج 17 ص 215 




أنفاس أفضل فی الشرب من نفس واحد.و کان یکره أن یتشبّه بالهیم » (1).

[56]و إلی جانب هذا العذاب و السابق ذکره(الآیات 42-44)ألوان کثیرة و مریعة من العذاب المؤلم المهین تصبّ کلّها علی أصحاب المشأمة فی النار.

هٰذٰا نُزُلُهُمْ یَوْمَ الدِّینِ قالوا:النزل القری الذی یقدّم للضیف،و کأنّهم ضیوف و قراهم هذا النوع من الطعام و الشراب،و قال بعضهم:النزل هو أوّل الطعام و الشراب الذی یستقبل به الضیف.

أمّا المؤمنون فإنّهم یفدون دار ضیافة اللّه فَلَهُمْ جَنّٰاتُ الْمَأْویٰ نُزُلاً بِمٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (2)، کٰانَتْ لَهُمْ جَنّٰاتُ الْفِرْدَوْسِ نُزُلاً* خٰالِدِینَ فِیهٰا لاٰ یَبْغُونَ عَنْهٰا حِوَلاً (3).و لک أن تقارن بین المنزلین: أَ ذٰلِکَ خَیْرٌ نُزُلاً أَمْ شَجَرَةُ الزَّقُّومِ (4)؟
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1- 1) نور الثقلین/ج 5 ص 223 

2- 2) السجدة19/ 

3- 3) الکهف107/-108 

4- 4) الصافات62/ 





[سورة الواقعة (56): الآیات 57 الی 74]


اشارة

نَحْنُ خَلَقْنٰاکُمْ فَلَوْ لاٰ تُصَدِّقُونَ (57) أَ فَرَأَیْتُمْ مٰا تُمْنُونَ (58) أَ أَنْتُمْ تَخْلُقُونَهُ أَمْ نَحْنُ اَلْخٰالِقُونَ (59) نَحْنُ قَدَّرْنٰا بَیْنَکُمُ اَلْمَوْتَ وَ مٰا نَحْنُ بِمَسْبُوقِینَ (60) عَلیٰ أَنْ نُبَدِّلَ أَمْثٰالَکُمْ وَ نُنْشِئَکُمْ فِی مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ (61) وَ لَقَدْ عَلِمْتُمُ اَلنَّشْأَةَ اَلْأُولیٰ فَلَوْ لاٰ تَذَکَّرُونَ (62) أَ فَرَأَیْتُمْ مٰا تَحْرُثُونَ (63) أَ أَنْتُمْ تَزْرَعُونَهُ أَمْ نَحْنُ اَلزّٰارِعُونَ (64) لَوْ نَشٰاءُ لَجَعَلْنٰاهُ حُطٰاماً فَظَلْتُمْ تَفَکَّهُونَ (65) إِنّٰا لَمُغْرَمُونَ (66) بَلْ نَحْنُ مَحْرُومُونَ (67) أَ فَرَأَیْتُمُ اَلْمٰاءَ اَلَّذِی تَشْرَبُونَ (68) أَ أَنْتُمْ أَنْزَلْتُمُوهُ مِنَ اَلْمُزْنِ أَمْ نَحْنُ اَلْمُنْزِلُونَ (69) لَوْ نَشٰاءُ جَعَلْنٰاهُ أُجٰاجاً فَلَوْ لاٰ تَشْکُرُونَ (70) أَ فَرَأَیْتُمُ اَلنّٰارَ اَلَّتِی تُورُونَ (71) أَ أَنْتُمْ أَنْشَأْتُمْ شَجَرَتَهٰا أَمْ نَحْنُ اَلْمُنْشِؤُنَ (72) نَحْنُ جَعَلْنٰاهٰا تَذْکِرَةً وَ مَتٰاعاً لِلْمُقْوِینَ (73) فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ اَلْعَظِیمِ (74)





اللغة

65[حطاما]:الحطام هو الهشیم الذی لا ینتفع به فی مطعم و لا غذاء و أصل الحطم الکسر.

[تفکّهون]:تتکلمون فی مجالسکم من جهة التعجّب، و التندّم علی ما أنفقتم فی الأرض لأجل الزرع،و المراد إنکم لا تقدرون أمام قدرة اللّه بجعله النبات هشیما إلاّ التکلّم فقط.

66[إنّا لمغرمون]:المغرم الذی ذهب ماله بغیر عوض، و الغرام العذاب اللازم.
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70[أجاجا]:مالحا یمجّه الطبع و قیل مرا مرارة شدیدة.

71[تورون]:أی تستخرجونها و تقدمونها بزنادکم من الشجر.

73[للمقوین]:یقال أقویت منذ أیّام أی لم آکل طعاما فالمقوین هم الذین یحتاجون إلی الطعام،و قیل إنّ المقوی من الأضداد فیکون المقوی الذی صار ذا قوّة من المال و النعمة و المقوی أیضا الذاهب ماله النازل بالقواء من الأرض أی التی لیس فیها أحد.

ص:427






نَحْنُ خَلَقْنٰاکُمْ فَلَوْ لاٰ تُصَدِّقُونَ


هدی من الآیات:

بعد أن درس أعقد مضامین الفلسفة کنظریة الفیض و الدور و التسلسل،و قانون العدم و الوجود،مر أحدهم بعجوز تحرک المغزل،و سألها:کیف عرفتی مدبر الکون؟ فأجابته بفطرتها و إیمانها البسیط-بعد أن أوقفت النسج-:هکذا عرفت أن للکون مدبرا.لکنه ظل حائرا لم یدرک شیئا من قصدها،فبادرته:إن المغزل یقف حینما لا أعمل،فکیف لا یکون لهذه الأرض المدحیة،و السماء المبنیة علی ما فیهما من الحیاة و الحرکة و التحوّل مدبّر؟! هکذا الکثیر من الحقائق التی نعیش معها کل لحظة نبقی ساهین عنها دون أن نهتدی إلی عبرها،فالخلق،و الموت،و النشأة،و الزرع،و الماء،و النار کلّها من أقرب الحقائق إلینا و أکبرها شهادة و هدی لو وعیناها،و الإنسان قادر علی أن یجعل الحیاة کلها مدرسة،و ما فیها من الظواهر و العبر دروسا یکمل بها إیمانه و معرفته،
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فیهتدی بالشهود الی الغیب،و بالحاضر الی المستقبل،و بالمخلوق الی الخالق،الا ان المشکلة لا تکمن فی قلة العبر و انما هی فی قلة الاعتبار و المعتبر، فالمواعظ علی کثرتها و وضوحها کالشمس هل یراها من غض بصره أو استتر بحاجب؟! من هنا فان أهم اهداف الرسالات الالهیة رفع الحجب التی بیننا و بین الحقائق (الإصر و الأغلال)العلمیة بالتعلیم،و النفسیة بالتزکیة لنلمسها مباشرة،قال اللّه:

هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیٰاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتٰابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ إِنْ کٰانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (1).أ رأیت الذی ضل عن ابنه فدل علیه؟أ رأیت کیف یعرفه؟کذلک الذی عاش فی ضلال مبین عن حقائق یعشو عنها و هی قریبة منه کیف یهتدی إلیها لو کشف عن بصره الستار؟و قد لا تکون حاجة الإنسان لکی یستوعب الحقائق التی تهدی الآیات إلیها،و یؤمن بها الی المعلومات و المعارف،بقدر حاجته الی یقظة الضمیر و إثارة العقل.

و انما یترف الإنسان،و یصر علی الشرک،و یکفر بالآخرة بسبب ضلاله عن ربه،و قدره حق قدره.و لذلک یذکره القرآن بآیات معرفته الدالة الیه،و قد تکون تلک الآیات أقرب شیء الیه(کالخلق)و لکنه غافل عنها.


بینات من الآیات:

[57]لان الإنسان مخلوق فان خلقه هو أقرب الأشیاء.

هل حدث أن بحثت عن شیء ثم اکتشفت انه کان فی یدک أو جیبک و أنت ساه عنه؟أو تدری أین کان الخطأ؟إنه فی المنهج.لقد بحثت عنه طویلا فی درج مکتبک،أو رفوف مکتبتک،أو عند أهلک و أصدقائک،لقد حسبته بعیدا عنک
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1- 1) الجمعة2/. 




فضللت عنه،و حین عدت الی نفسک و فتشت عنه لدیها وجدته،کذلک الحقائق الکبری إنما ضل عنها البشر حین فتشوا عنها بعیدا،بینما هی أقرب إلیهم من حبل الورید.هل سمعت عن ذلک الفیلسوف الذی بحث عن الحقیقة فی النظریات المعقدة فلما وقف علی عجوز تغزل و سألها بم عرفت ربها أوقفت مغزلها و قالت بهذا، و أضافت:أنا حینما ترکت المغزل وقف.فکیف لا تقف السماء عن الحرکة.

ألیس لها محرکا مدبرا؟و کان درس العجوز أقرب الی قلبه من کل نظریات الفلسفة لماذا؟لأنها تحدثت معه بلغة الوجدان..بأقرب الأشیاء الیه،کذلک نحن امام حقیقة الخلق،من الذی خلقنا و أوجدنا؟حیث أن الإنسان یجد نفسه أمام افتراضات ثلاث:

أولا:فهل الإنسان هو الذی أوجد نفسه،فیکون ذاته الذی خلق ذاته؟و هذا لا یقره عقل و لا علم،فقد بدأ نطفة لا علم له و لا إرادة،ثم نشأ حتی صار طفلا سویا لا حول و لا طول لدیه،و کفی بجهله نفسه و عقله و بدنه دلیلا علی أنه لیس الخالق.أم أن والدیه خلقاه مع أننا نعلم یقینا بأن تقلّبه فی صلب أبیه،ثم تنامیه فی رحم أمه قد تم بعیدا عن علمهما و إرادتهما.

و ثانیا:و یقول البعض أنه الدهر یمیتنا و یحیینا،و قد یعبّر عنه البعض بالطبیعة، هذه السماء و الأرض و الماء و الطین.أ فلا یرجعون الی أنفسهم و یسألون:من الذی خلق الطبیعة،و أرکز فیها قوانینها،و فتقها بعد رتقها،و ألف بین أزواجها،و نظّم شؤونها.أ و لیس الخالق العلیم المدبّر الحکیم؟ ثالثا:و یقولون أنّ الکون جاء صدفة و یسیر بغیر دلیل.سبحان اللّه!ما هی الصدفة؟أو لا تعنی الصدفة ان حادثتین وقعتا فی حالة واحدة،و کان لکل واحدة منهما سببا،إلا أنه کانت فی وقوعهما معا نتیجة جدیدة؟هذه هی الصدفة
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التی نعرفها،و لا نعرف الصدفة عملا بغیر عامل،أو خلقا بدون خالق،أو حادثا بدون سبب (1).

و یسخر بعض الباحثین من هذا الزعم و یضرب مثلا و یقول:لو فسر أحد ظهور دائرة المعارف البریطانیة بمجلّداتها الضخمة و علومها المتنوّعة بان انفجارا وقع فی مطبعة،ففاض الحبر علی الأوراق صدفة،و ارتسمت علیها صور الکلمات صدفة، و خرجت مجلدات دائرة المعارف بما فیها من ثقافة العصر،لو فسّر أحد نشوء أعظم موسوعة عصریة بهذه الصدفة کم یکون کلامه باعثا للسخریة؟!کذلک الذی یدّعی وجود خلیة واحدة صدفة.

و إن شواهد العمد و التصمیم السابق متوافرة فی کل حرکة فی الکون،فبالرغم من وجود سنن کونیة تجری عبرها الکواکب و المنظومات،فانها لیست کآلة میکانیکیة،بل انما هی کسیارة فی عراء قد استوی علیها صاحبها،و سیّرها بقدرة و خبرة بالغة 2.(و حتی الحرکة المیکانیکیة تحتاج الی محرک).

رابعا:ان الکون و من ضمنه الإنسان لم یحدث بل کان أزلیا.هل هذا صحیح؟کلا..إن جمیع شواهده تدل علی حدوثه(تطوره،تنامیه،تناقصه، حاجة بعضه الی بعضه،ترکیب أجزائه بدقة و تناسق)إن هذه آیات الحدوث..بل کل اکتشافات العلم تهدی الی أن للوجود عمرا محدودا،فالحرارة المتاحة للحیاة تتناقص،و عمر النجوم محسوب (2).

نَحْنُ خَلَقْنٰاکُمْ فَلَوْ لاٰ تُصَدِّقُونَ
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کل شیء فی الإنسان و فی الافاق یهدیه الی تلک الحقیقة العظمی،و حتی أولئک الجاحدون لا ینکرونها بقناعة إنما کفروا وَ جَحَدُوا بِهٰا وَ اسْتَیْقَنَتْهٰا أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الْمُفْسِدِینَ (1).إذا فنحن نحتاج فقط الی النظر و التفکر فی آیات اللّه بعیدا عن الحجب و الخلفیات الخاطئة،حتی نصدق بذلک.

[58-59]و یبدد القرآن الحجب التی تحول دون رؤیة هذه الحقیقة و التصدیق بها،فیقول:

أَ فَرَأَیْتُمْ مٰا تُمْنُونَ هذه القطرات التی تندفق منک و التی لا تعرف منها شیئا کثیرا،هل تزعم أنک الذی تصنعه فی صلبک،أو تهیأ أدوات قذفه حتی تحسب أنک الذی تخلقه؟ و کان یستطیع القرآن أن یلقی علینا الحجة البالغة لو ساءلنا عن خلقة آدم و حواء و لکنه یدع ذلک الغیب إلی شهود یراه و یعایشه کل بشر(الأمناء)و یطرح السؤال التالی:

أَ أَنْتُمْ تَخْلُقُونَهُ أَمْ نَحْنُ الْخٰالِقُونَ من الذی أنشأ المنی و هل کان بامکانک إیجاده قبل البلوغ؟و حین بلغت هل تکون بتدخل منک و علم و تخطیط و إرادة؟ثم کیف تطور الحیمن و نمی من مرحلة الی اخری حتی یصیر إنسانا سویا،إنه لا ریب لیس من صنع الإنسان،و لا بعلمه.انما یتطور ضمن القوانین و السنن الالهیة،و بإرادة الهیة.إذ لا تعمل القوانین إلاّ باذنه ذلک بأن لِلّٰهِ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ یَهَبُ لِمَنْ یَشٰاءُ إِنٰاثاً وَ یَهَبُ لِمَنْ یَشٰاءُ الذُّکُورَ* أَوْ یُزَوِّجُهُمْ ذُکْرٰاناً وَ إِنٰاثاً وَ یَجْعَلُ مَنْ یَشٰاءُ عَقِیماً (2).ثم إذا
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خرجنا من بطون أمهاتنا الی الحیاة، فاننا لا نملک امام نمونا الا التسلیم بأنه لیس بفعلنا،انما بفعل ارادة خارجة عن اختیارنا،هی إرادته عزّ و جلّ،فنحن لا نستطیع ان نمنع نمو شعرة واحدة فی رأسنا،و لا ظفر واحد لأنهما ینموان بعیدا عن إرادتنا [60-61]و من حقیقة الخلق تنطلق بنا الآیات الی الموت،انه أیضا مفروض علینا فرضا فلا نعلم أجلنا.و لا نقدر علی دفعه إذا حل بساحتنا،و لو کنّا الذین خلقنا أنفسنا فلما ذا لا نخلقها بطریقة تتحدی الموت؟إذا فربنا هو الذی خلق الموت و الحیاة،و هو الذی یحیی و یمیت،متی یشاء و أین و کیف.

نَحْنُ قَدَّرْنٰا بَیْنَکُمُ الْمَوْتَ فهو یجری بحکمة إلهیة دقیقة،فبالرغم من تعرض البشریة لألوان من الموت الجماعی،بسبب الوباء،و الحروب الطاحنة،أو الفردی بالأسباب الطبیعیة إلا أنها تزداد یوما بعد یوم و تبقی فی توازن من الحفاظ علی الجنس.و لو کان یجری الموت اعتباطا و بلا حکمة لربما انقرض النوع البشری منذ زمن بعید،فی مثل طوفان نوح علیه السلام .إنما اللّه هو الذی یقدر الموت بین الناس،و یقهرهم به وَ هُوَ الْقٰاهِرُ فَوْقَ عِبٰادِهِ وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْخَبِیرُ (1)، فَإِذٰا جٰاءَ أَجَلُهُمْ لاٰ یَسْتَأْخِرُونَ سٰاعَةً وَ لاٰ یَسْتَقْدِمُونَ (2).

وَ مٰا نَحْنُ بِمَسْبُوقِینَ* عَلیٰ أَنْ نُبَدِّلَ أَمْثٰالَکُمْ و السبق هنا بمعنی الغلبة و العجز،فربنا القاهر فوق عباده،و لیس سبحانه مقهورا بقوة أنی کان نوعها،فکما سبق الأشیاء بالخلق لا من شیء فهو سبحانه یعدمهم متی ما شاء کیف شاء،لا یسبقه شیء،و لا یعجزه أو یغلبه.و تأتی کلمة
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مسبوقین لتوحی إلی حقیقة تظهر قدرة اللّه من زاویة اخری،و هی انه تعالی ابتداعا، من غیر مثال یحتذی به سبقه به غیره و السؤال ماذا یعنی تبدیل الأمثال؟ 1-هلاک الإنسان أو جیل و استبداله بغیره،و البشر لا یقدرون علی الوقوف امام الارادة الالهیة و منع تبدیلها قال تعالی: فَلاٰ أُقْسِمُ بِرَبِّ الْمَشٰارِقِ وَ الْمَغٰارِبِ إِنّٰا لَقٰادِرُونَ* عَلیٰ أَنْ نُبَدِّلَ خَیْراً مِنْهُمْ وَ مٰا نَحْنُ بِمَسْبُوقِینَ* فَذَرْهُمْ یَخُوضُوا وَ یَلْعَبُوا حَتّٰی یُلاٰقُوا یَوْمَهُمُ الَّذِی یُوعَدُونَ (1).

2-تبدیل مثل الإنسان بالنظر الی صفاته المادیة و المعنویة،فان مثل الإنسان المحدود لا تستحیل عودته عند المقتدر القوی،فانها لیست بأعظم من خلق السموات و الأرض،و تدبیر شؤونهما،و تنظیم عملیات التغییر و التبدیل التی تجری کل لحظة فیها الا تری کیف یدبر الرحمن امر الحیاة فیمیت الأرض ثم یحیها بالغیث، أو یعجزه اعادة الإنسان بعد الممات فی الحیاة بمثل هذه الطریقة؟قال اللّه تعالی: قٰالُوا أَ إِذٰا کُنّٰا عِظٰاماً وَ رُفٰاتاً أَ إِنّٰا لَمَبْعُوثُونَ خَلْقاً جَدِیداً* أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللّٰهَ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ قٰادِرٌ عَلیٰ أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ (2)،و قال عز من قائل: أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ بِقٰادِرٍ عَلیٰ أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ بَلیٰ وَ هُوَ الْخَلاّٰقُ الْعَلِیمُ* إِنَّمٰا أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ* فَسُبْحٰانَ الَّذِی بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْءٍ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (3).

3-و قد یکون المثل الآباء الذین ماتوا و تآکلت أجسامهم،حیث ضربوهم مثلا لانکار البعث،و زعموا بأنه یستحیل نشرهم کما قال اللّه یصف ذلک الخصیم وَ ضَرَبَ لَنٰا مَثَلاً وَ نَسِیَ خَلْقَهُ قٰالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظٰامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ (4).و یشیر القرآن

ص:434





1- 1) المعارج40/-42. 

2- 2) الإسراء99/. 

3- 3) یس81/-83. 

4- 4) یس78/. 




إشارة واضحة الی هذا المعنی إذ یقول تعالی یخاطب نبیه: اُنْظُرْ کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ الْأَمْثٰالَ فَضَلُّوا فَلاٰ یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلاً* وَ قٰالُوا أَ إِذٰا کُنّٰا عِظٰاماً وَ رُفٰاتاً أَ إِنّٰا لَمَبْعُوثُونَ خَلْقاً جَدِیداً* قُلْ کُونُوا حِجٰارَةً أَوْ حَدِیداً* أَوْ خَلْقاً مِمّٰا یَکْبُرُ فِی صُدُورِکُمْ فَسَیَقُولُونَ مَنْ یُعِیدُنٰا قُلِ الَّذِی فَطَرَکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ فَسَیُنْغِضُونَ إِلَیْکَ رُؤُسَهُمْ وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هُوَ قُلْ عَسیٰ أَنْ یَکُونَ قَرِیباً» (1).

وَ نُنْشِئَکُمْ فِی مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ فکما یبدل اللّه جیلا مکان جیل ینشئ الجیل الغابر فی صورة جدیدة لا یعلم عنها شیئا و هی نشأة الآخرة.و هکذا توحی الآیة بأن عملیة تبدیل الأجیال دلیل علی وجود تدبیر حکیم فی نظام الخلق یهدینا بدوره الی أن ربنا سبحانه لا یذهب بالجیل الماضی الی العدم،بل الی نشأة اخری لأنه حکیم کما لا یأتی بالجیل الجدید عبثا بل للامتحان و تکون الدنیا کقاعة امتحان یدخلها جماعة بعد جماعة و الذین یخرجون منها یذهبون للحساب،کما ان الذین یدخلون فیها یتعرضون للامتحان.

و لعل المعنی ان حقیقة الإنسان لا تتغیر بعد الموت،و انما تتبدل صورته الظاهریة فقط،حیث ینتقل الی حیاة تتغیر فیها المقاییس و نحن لا نعلم عنها شیئا.

[62]و کفی بجهل الإنسان این یصیر بعد الموت دلیلا علی أنه مدبر مخلوق و انه لیس القادر المتصرف فی نفسه،و کفی بعلمه بالخلق الأول إثباتا للبعث.و ان الذی خلقه من نطفة من منی یمنی،قادر علی بعثه للجزاء إذا وقعت الواقعة.

وَ لَقَدْ عَلِمْتُمُ النَّشْأَةَ الْأُولیٰ فَلَوْ لاٰ تَذَکَّرُونَ ان الإنسان لا یستطیع ان ینکر قدرة اللّه علی الأحیاء فی خلقه الاول، فلما ذا
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یشک فیه تعالی و فی قدرته علی البعث؟ أَ لَمْ یَکُ نُطْفَةً مِنْ مَنِیٍّ یُمْنیٰ* ثُمَّ کٰانَ عَلَقَةً فَخَلَقَ فَسَوّٰی* فَجَعَلَ مِنْهُ الزَّوْجَیْنِ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثیٰ* أَ لَیْسَ ذٰلِکَ بِقٰادِرٍ عَلیٰ أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتیٰ (1)؟!بلی إنه قادر و کفی بالنشأة الاولی مذکرا لنا بهذه الحقیقة المودعة فی فطرتنا و عقولنا.

و دعوته الی التذکر هنا بعد قوله:( فَلَوْ لاٰ تُصَدِّقُونَ الآیة 57)،یهدینا الی ان المسافة بین الإنسان و بین التصدیق باللّه و بالیوم الآخر قریبة جدا لا تحتاج الا الی التذکر و ذلک بالتوجه الی مقاییسه العقلیة التی یمارس بها فعالیات حیاته.

[63-64]و یلفتنا الذکر الحکیم الی آیة اخری تهدینا لو تفکرنا فیها الی الخالق اللطیف عزّ و جلّ و الذی یتجلی لخلقه فی کل شیء حتی لا یجهلوه فی شیء، انها آیة الزراعة،التی تعرفنا من جهة بربنا،و تضع أمامنا من جهة ثانیة صورة واضحة و قریبة لواقع البعث و النشور،حیث نضع البذرة فی التراب،فلا تلبث بعد ان نصب علیها الماء أن تصیر نبتة،ثم تستوی علی سوقها تحکی الحیاة بکل روعتها و عنفوانها.

أَ فَرَأَیْتُمْ مٰا تَحْرُثُونَ انه لا یحدثنا عما لا نزرعه من الأشجار و النباتات لان عدم صنعنا فیها ثابت فهی إذا من عند اللّه،إنما یحدثنا عما نزرعه بأیدینا و نحرث له،و الحرث هو قلب الأرض و وضع البذور فیها،و الرؤیة فی الآیة منصرفة الی رؤیة البصیرة کما هی فی الآیات(58،68،71)،و نحن بعد ان نری بهذا المعنی ینبغی لنا ان نجیب علی السؤال:

أَ أَنْتُمْ تَزْرَعُونَهُ أَمْ نَحْنُ الزّٰارِعُونَ
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فنحن حینما نعمل بصرنا و بصیرتنا و نطلع علی الواقع الذی تتم فیه الزراعة حیث مئات الآلاف من العوامل و القوانین التی نجهل أکثرها،و لسنا نحن الذین اوجدناها،أو نسیرها فانه حینئذ یتأکد لنا بأنه تعالی الذی یزرع،أما دورنا فی الحقیقة فلیس إلاّ الحرث و السقی و ما أشبه و کل ذلک یکون بنعم اللّه و حوله و قوته.

و حین تصفو رؤیة الإنسان و تجلو بصیرته یلامس قدرة اللّه و تدبیره و یؤمن بمدی سعة القدرة و حسن التدبیر،خصوصا المزارع حیث تحیط به آیات الخلیقة،و یتعامل مع الأنواء و التراب و الماء و یتعایش نمو النبات و جماله و تجلیات القدرة الالهیة فیه.

و ترغب النصوص الدینیة المؤمنین فی التعامل مع الزراعة بهذه البصیرة،

قال الامام أبو عبد اللّه علیه السلام :«إذا أردت ان تزرع زرعا فخذ قبضة من البذر و استقبل القبلة،و قل(الآیتان 64/63)ثلاث مرات،ثم تقول:بل اللّه الزارع ثلاث مرات،ثم قل:اللهم اجعله مبارکا،و ارزقنا فیه السلامة،ثم انشر القبضة التی فی یدک فی القراح » (1)الأرض الخالیة.

و قال علیه السلام :«ان بنی إسرائیل أتوا موسی علیه السلام فسألوه ان یسأل اللّه عزّ و جلّ ان یمطر السماء علیهم إذا أرادوا،و یحبسها إذا أرادوا،فسأل اللّه عزّ و جلّ لهم ذلک،فقال اللّه عزّ و جلّ:لهم ذلک،فأخبرهم موسی فحرثوا،و لم یترکوا شیئا الا زرعوه.ثم استنزلوا المطر علی إرادتهم و حبسوه علی إرادتهم،فصارت زروعهم کأنها الجبال و الآجام(الشجر الکثیر الملتف)،ثم حصدوا و داسوا و ذروا فلم یجدوا شیئا،فضجوا الی موسی علیه السلام و قالوا:انما سألناک ان تسأل اللّه ان یمطر السماء علینا إذا أردنا،فأجابنا ثم صیّرها علینا ضررا،فقال:یا رب ان بنی إسرائیل ضجوا مما صنعت بهم،فقال:و مم ذاک یا موسی؟قال سألونی ان
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1- 1) نور الثقلین/ج 5-ص 223. 




أسألک ان تمطر السماء علیهم إذا أرادوا و تحبسها إذا أرادوا فأجبتهم ثم صیرتها ضررا،فقال:یا موسی انا کنت المقدر لبنی إسرائیل فلم یرضوا بتقدیری، فأجبتهم الی إرادتهم فکان ما رأیت » (1).

و من دقیق عبارة القرآن انه لم یقل أ أنتم تخلقونه کما هو حال الحیمن و الجنین لأنه لیس من عاقل یدعی ذلک و عملیة النمو من البذرة حتی الثمرة تتم خارج ارادتنا و بعیدا عن أیدینا،و لان نفی مجرد الزراعة ینفی الخلق بالتأکید.

[65-67]و الدلیل إلی أننا لسنا الزارعین،ان اللّه قادر علی منع المطر،أو ان یسلط علی حرثنا وباء فلا تقوم له قائمة، کَمَثَلِ رِیحٍ فِیهٰا صِرٌّ أَصٰابَتْ حَرْثَ قَوْمٍ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ فَأَهْلَکَتْهُ (2).و لا أحد یمنع قدرته عزّ و جلّ.

لَوْ نَشٰاءُ لَجَعَلْنٰاهُ حُطٰاماً فَظَلْتُمْ تَفَکَّهُونَ قالوا:تتکلمون فی مجالسکم،من جهة التعجب و التندم علی ما أنفقتم فی الأرض لأجل الزرع،و المراد انکم لا تقدرون امام قدرة اللّه بجعله النبات هشیما إلا (علی)التکلم فقط (3).و لعل أصل الکلمة(فکه)یدل علی الحدیث غیر الضروری و غیر الجاد و غیر الحق،و منه سمی المزاح تفکها باعتباره لا یهدف بیان الحقیقة،کما سمی بالباطل.و منه أیضا سمیت(الثمرات)بالفاکهة باعتبارها غیر ضروریة.و من هنا قیل:التفکه:التکلم فیما لا یعنیک و منه قیل للمزاح فکاهة و هذا المعنی أقرب الی الآیة.

حیث ان الإنسان یفقد الارادة امام المشاکل،و یتراکم علیه الهم و الغم عند
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1- 1) المصدر. 

2- 2) ال عمران117/. 

3- 3) تقریب القرآن الی الأذهان آیة اللّه الشیرازی. 




الخسارة و یلحقه الندم و الشعور بالهوان فَیَقُولُ رَبِّی أَهٰانَنِ (1)،حتی لیصبح حدیثه عن ذلک أکله و شربه و محوره الذی یدور حوله فی کل لحظة،لعله یروح بذلک عن نفسه بعض الشیء.

و الآراء التی ذکرها المفسرون فی هذه الآیة قریبة من هذا المعنی إذ قالوا:

تعجبون،و قالوا:تندمون و قال بعضهم تتلاومون نادمین علی ما حل بکم (2).و ربما کان المعنی الأخیر أقرب و السیاق التالی یدل علیه حیث انهم کانوا یقولون:

إِنّٰا لَمُغْرَمُونَ و فی اللغة غرم أی خسر فی التجارة،و الغرم ما یعطی من المال علی کره (3).

فاللّه القادر علی جعل المزارع حطاما،و فرض الغرم علینا،بأن یرسل السماء بماء منهمر یغرق الحقول،أو یرسل أسراب الجراد فلا تبقی زرعا و لا ضرعا،أو یبعث ملایین الفئران تقضم الأخضر و الیابس فنجد أنفسنا مغرمین خاسرین لکننا إذا تفکرنا بمنهج سلیم،نکتشف أن الخسارة(الغرامة)التی فرضت علینا لیست بالصدفة،بل هی بإرادة متصرف فی الحیاة و یمضی فی مصائرنا و أرزاقنا ما یشاء، فیرزقنا أو یمنعنا و یحرمنا متی شاء و کیف.

بَلْ نَحْنُ مَحْرُومُونَ إذن فارزاقنا یقسمها مقسم هو الخالق تعالی،و ما دام هو الزارع،فبیده الحرمان،فلما ذا نشرک به أو نکفر؟و ما دامت إرادته نافذة فی الحیاة لا یمنعها مانع فلما ذا نشک فی البعث و نصیر فی لبس من خلق جدید؟أو لا یکفی ذلک دافعا الی
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1- 1) الفجر16/. 

2- 2) القرطبی/ج 17-ص 216. 

3- 3) المنجد/مادة غرم. 




التصدیق به و الیقین برسالته؟ [68-70]ثم للنظر الی الماء و بالذات ذلک الذی نشر به و ترتکز علیه حیاتنا و حیاة کل کائن حی،إننا لم ننزله من السحاب.

أَ فَرَأَیْتُمُ الْمٰاءَ الَّذِی تَشْرَبُونَ* أَ أَنْتُمْ أَنْزَلْتُمُوهُ مِنَ الْمُزْنِ أَمْ نَحْنُ الْمُنْزِلُونَ و لا ریب اننا لا نستطیع الادعاء بانزاله من قبلنا،و أکبر دلیل علی ذلک اننا لا ندری متی ینزل.و إذا غطت السحب سماءنا لا نملک التصرف فی انزاله و بالکیفیة و المقادیر الطبیعیة،و هذه الحقیقة یقبلها الجمیع،و لکن أورد البعض هنا شبهة، فقالوا إن المطر نتیجة عوامل و قوانین طبیعیة،تبدأ من تبخر میاه البحار و المحیطات و الأنهار بفعل الشمس،و تنتهی بالغیث مرورا بصعود الأبخرة فی طبقات الجو العلیا،و هی عملیة یفعلها النظام المجرد،و لا نحتاج معها الی افتراض وجود ارادة (الخالق)تجری العملیة بسببها،و هذه من أعقد مشاکل الإنسان مع العلم.

یقول الدکتور بخنر الألمانی بما اننا لم نجد ظاهرة واحدة فی هذا الکون الرحیب من أبعد نقطة اکتشفناها فی الفضاء و الی أقرب جرم إلینا لم نجدها شاذة عن النظام الکونی.فلیس لنا الحاجة الی افتراض وجود اللّه.

(و لکنّ الحقیقة)أن عدم وجود شذوذ فی النظام،أو شمولیة النظام فی الکون لا یکون دلیلا علی عدم وجود الخالق،بل یکون دلیلا قاطعا علی وجود من خلق النظام و هو اللّه الخالق العظیم و إلاّ فمن جعل هذا النظام و قدّره و أجراه و بعد هذا فهل کله خاضع للنظام،أو هل أثبت العلم الحدیث هذا النظام،لنسمع«هایز نبرغ»العالم الفیزیائی یقول-فی نظام الذرة-:إنّ من المستحیل علینا أن نقیس
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بصورة دقیقة کمیة الحرکة التی یقوم بها جسیم بسیط و أن نحدد فی الوقت عینه موضعه فی الموجة المرتبة به بحسب المیکانیکا الموجبة التی نادی بها«لویس دوبروغلی»فکلما کان مقیاس موضعه دقیقا کان هذا المقیاس عاملا فی تعدیل کمیة الحرکة،و من ثم فی تعدیل سرعة الجسیم بصورة لا یمکن التنبؤ بها،و مهما تعمقنا فی تدقیق المقاییس العلمیة ابتعدنا أکثر عن الواقع الموضوعی.

هذا فی الذرة الذی نادی فیها بعض بمبدإ النظام فی اللانظام.و أما فی المجرة أکبر وحدة وجودیة فإنّ أحدث النظریات الفلکیة أثبتت أنّه بالرغم من وجود نظام متناسق فیها فان فیها مجالا واسعا لما نسمیه بالصدف؟ (1).

فالنظام إذا لیس کل شیء،حتی نتخذه ربّا-فهو بالاضافة إلی کونه دلیلا الی العلیم العزیز الذی قدّر،کما أنّ الأثر دلیل علی المؤثر-فإنّ هناک إرادة فوق النظام تمضیه أو تعطله متی ما شاءت و هی إرادة اللّه،و لقد أودع اللّه ثغرة فی کل نظام و سنة تدل علیه،فهذا ماء المزن العذب یصیّره ربنا أشد ملوحة من الملح إن شاء،فلا نقدر علی شربه،أو یستحیل من سبب للحیاة،الی وسیلة للموت و الدمار.

لَوْ نَشٰاءُ جَعَلْنٰاهُ أُجٰاجاً یعنی أشد ما تکون الملوحة،و ربّنا قادر علی جعله کذلک حال کونه غیثا أو فی مخازن الأرض،بحیث لا یؤثر قانون التبخر فی فصل ماء البحر عن أملاحه،أو یجعل أساس ترکیب الماء قائم بالملح فلا یمکن فصله عنه بالتحلیل و التحلیة کما یفعل الآن لمیاه البحار،أو أنّه لا ینزله من السحاب فلا یجد الناس إلاّ ماء البحر الأجاج،و لکنه بلطفه جعل درجة تبخر الماء تختلف عن الأملاح،کما نظم دورة
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1- 1) الفکر الاسلامی مواجهة حضاریة/ص 188-189 للمؤلف. 




سقوط الغیث و جمیع جوانب الحیاة بالصورة التی تنسجم مع متطلبات حیاتنا.و عدم جعله ماء شربنا أجاجا لیس لعجز فی مشیئته،أو لأنّ القانون یفرض نفسه علیه بل لرحمته بنا،فلم یرد ذلک حیث وضع القوانین الأساسیة للغیث و إذا شاء فی المستقبل تغییرها فله البداء «یَمْحُوا اللّٰهُ مٰا یَشٰاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتٰابِ» .

و إدراکنا لهذه الحقیقة یعرّفنا بخالقنا و یسوقنا إلی التصدیق به و بقدرته المطلقة، و ما یجب هو أن یصیر التصدیق مسئولیة و برنامجا عملیا فی حیاتنا،یفرض علینا التزامات یعبر عنها القرآن بالشکر.

فَلَوْ لاٰ تَشْکُرُونَ إذ لا فائدة من معرفة لا تقود إلی العمل،و لا معنی للتصدیق إذا فرّغ من أهم مضامینه و أهدافه أی الشکر.و المهم هنا التذکیر بأن الشکر لا ینحصر فی تلک الأذکار المتعارف علیها، فهی جانب منها أو هی رمز لها أما الشکر الحقیقی فهو معرفة المنعم و تذکر نعمته علیه،و التصرف فی النعمة حسب تعالیمه.و بالتالی التسلیم الشامل له.

قال الامام الصادق علیه السلام :«ما من عبد أنعم اللّه علیه نعمة فعرف أنّها من عند اللّه إلاّ غفر اللّه له قبل أن یحمده » (1)

و قال :«شکر النعمة اجتناب المحارم،و تمام الشکر(أی ما یکمله)قول الرجل الحمد للّه رب العالمین » (2)

و قال فی تفسیر الآیة: لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ :«نعم من حمد اللّه علی نعمة،و شکره، و علم أن ذلک منه لا من غیره » (3).
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1- 1) أصول الکافی/ج 2-ص 96. 

2- 2) بح/ج 71-ص 40. 

3- 3) المصدر/ص 53. 




و قال الإمام العسکری علیه السلام :«لا یعرف النعمة إلاّ الشاکر،و لا یشکرها إلاّ العارف » (1)

و قال الإمام زین العابدین علیه السلام :الحمد للّه الذی لو حبس عن عباده معرفة حمده علی ما أبلاهم من مننه المتتابعة،و أسبغ علیهم من نعمه المتظاهرة،لتصرفوا فی مننه فلم یحمدوه،و توسّعوا فی رزقه فلم یشکروه،و لو کانوا کذلک لخرجوا من حدود الإنسانیة إلی حد البهیمة،فکانوا کما وصف فی محکم کتابه: «إِنْ هُمْ إِلاّٰ کَالْأَنْعٰامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلاً» (2).

و ما شکر اللّه من أسرف فی نعمه،أو تقوّی بها علی معصیته،و نستوحی من أمر اللّه بالشکر بعد الإنذار المبطن المتمثل فی قدرة اللّه علی تحویل الماء أجاجا،أنّ سلوک الإنسان فیما یتصل بربّه أو بنعمه سبحانه ینعکس علی الطبیعة من حوله.

فربما ضرب الجفاف بلدا،فقلّت المیاه و انعدمت لعدم شکرهم ربّهم.

[71-72]و النار هی الأخری نعمة هامة و أساسیة تتدخل فی کثیر من مرافق حیاتنا،فهی مصدر للطاقة،و وسیلة للتدفئة و الطبخ و الإضاءة،و عامل أساسی فی الصناعة إلاّ أنّ القرآن فی هذا السیاق لا یرید الفاتنا إلی هذه الجوانب علی أهمیتها، بقدر ما یرید الحدیث عن النار باعتبارها آیة من آیاته و نعمة عظیمة لا بد من شکر اللّه علیها.

أَ فَرَأَیْتُمُ النّٰارَ الَّتِی تُورُونَ أی توقدون و تشعلون،و الملاحظ أنّ اللّه یوجهنا إلی أشیاء متمیزة(الحیمن و الجنین،و الموت،و الحرث،و الماء،و النار)،و تمیّزها لیس فقط فی کونها من أبرز و أهم الأشیاء،بالنسبة للإنسان أو لأنها من أعظم تجلیات اللّه فی الخلیقة،بل لأنها قد أصبحت لا تثیر اهتمامنا کثیرا و لا تدعونا إلی التذکرة و الاتعاظ،إنّما
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1- 1) المصدر/ج 78-ص 378. 

2- 2) الصحیفة السجادیة الدعاء الاول. 




نتعامل عادة معها باعتبارها متوفرة قد تعودنا علیها،فمنذ أن بدأنا ندرک الحیاة تعایشنا مع الماء و النار و ما أشبه،و لکن ألا فکرنا فی مدی حاجتنا ألیها؟و کیف أنّ اللّه وفّرها لنا؟و ماذا لو انعدمت عنا؟هنالک یتحول موقفنا منها تماما..إنّها سوف تنطق بأسرار الحیاة و تسبّح بحمد الرّب الذی وفّرها و تصبح جسرا بیننا و بین معرفة الخالق العظیم.

أَ أَنْتُمْ أَنْشَأْتُمْ شَجَرَتَهٰا أَمْ نَحْنُ الْمُنْشِؤُنَ قالوا إنّها المرخ و العقار الذین کانت العرب توقد النار بضربهما ببعضهما و یبدو أنّها کل شجرة تتقد فهل کنا نحن الخالقین لها أم اللّه؟أ فلا نؤمن بقدرة ربّنا الذی خزن النار فی هذه الأشجار الخضر أولا نصدق بأنّه قادر علی إحیاء الموتی؟ مشکلة البشر فی قضیة البعث أنّه یقیس الأمور حسب قدراته،فحیث یجد فی نفسه الضعف و العجز ینکر الآخرة،أما إذا نظر إلی القضیة من خلال إرادة اللّه المتجلیة فی الکون فلن یری البعث إلاّ أمرا هینا و ربما تکشف هذه الفکرة سر التساؤل المتکرر( أَ أَنْتُمْ أَمْ نَحْنُ )،فلو کانت الإجابة فرضا أننا نحن(البشر) نخلق و نزرع و ننشئ و ننزل لأمکن الکفر بالبعث،بینما الإجابة المعروفة لدی کل بشر أن من یفعل ذلک غیرنا،هنالک نسعی لمعرفته،و الإیمان به و معرفة أسمائه و بالتالی نعرف واقع البعث و النشور.

[73]و ربّنا لم یخلق النّار و ینشئ شجرتها و حسب،و إنّما جعل لخلقها أهدافا محددة.

نَحْنُ جَعَلْنٰاهٰا تَذْکِرَةً
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للناس بربّهم من حیث هی نعمة إلهیة عظیمة،کما أنّها تذکرنا بنار جهنم الکبری فهدفها الأول و الأهم هو تزکیة نفس الإنسان،

ففی الخبر عن الإمام الصادق علیه السلام :«إنّ نارکم هذه جزء من سبعین جزءا من نار جهنم،و قد أطفیت سبعین مرّة بالماء،ثم التهبت،و لو لا ذلک ما استطاع آدمی أن یطفیها،و إنّها لیؤتی بها یوم القیامة حتی توضع علی النار فتصرخ صرخة لا یبقی ملک مقرب و لا نبی مرسل إلاّ جثی علی رکبتیه فزعا من صرختها » (1).

أما الهدف الآخر للنار فهو الانتفاع المادی بها فی مختلف مرافق الحیاة، و المجالات التی یکتشف الإنسان منافعها فیها و طرق استخدامها سواء بصورتها المباشرة(اللهب و الشعلة)،أو غیر مباشرة(عموم الطاقة).

وَ مَتٰاعاً لِلْمُقْوِینَ قالوا:المقوی الذی ینزل القی و هو الصحراء القاحلة،و إنّما جعلت متاعا لهم بالخصوص لمزید حاجتهم إلیها لیس للتدفی و الطبخ فقط و إنما لطرد الوحوش فی اللیل أیضا.

و قال بعضهم:المقوی الجائع کما قال الشاعر:

و إنّی لأختار القوی طاوی الحشی محافظة من أن یقال لئیم

و یقال:أقوی الرجل إذا لم یکن معه زاد. (2)و هذا أقرب،و لعل القی سمی کذلک لانعدام الطعام فیه.و فی حالة الجوع و فناء الزاد تکون النار متاعا عظیما خصوصا للمسافر.

[74]و یختم ربّنا هذا الدرس القرآنی بدعوة إلی التسبیح باسمه للخلاص من
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النار و مصیر أصحاب الشمال و کوسیلة للتقرب إلی رضوانه.

فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ و هذه الدعوة هی محصلة طبیعیة لحدیث الآیات السابقة،و متممة لها،فتلک دعتنا إلی التصدیق و عرفتنا بربّنا من خلال نعمه و آیاته المتجلی فیها سبحانه، و حرضتنا علی التذکر و الشکر،و هذه الخاتمة أوضحت لنا البرنامج العملی لتلک المعرفة و التذکر و الشکر المتمثل فی تنزیه اللّه عن الشریک و عن أی نقص و عجز وحد.

و لأننا لا نعرف کنه ذاته سبحانه فلیست لنا وسیلة الیه و إلی تسبیحه إلاّ أسماؤه الحسنی المتجلیة فی الطبیعة،و المذکورة فی کتابه،و أسمی أذکار التسبیح قول العبد (سبحان اللّه،و الحمد للّه،و لا إله إلاّ اللّه و اللّه أکبر)و هو سبحانه عظیم و اسمه کذلک عظیم،و تنکشف لنا عظمته و عظمة اسمه کلما تقدمت و تعمقت معرفتنا بآیاته و آثار عظمته فی الخلیقة کلها.

و الملاحظ فی هذه الآیات(58-73)ذکرها لأهم النعم الفطریة و الحضاریة بالنسبة للإنسان،فاهم النعم الفطریة هی خلقة الإنسان التی تبدأ من المنی و تستمر،و بنعمة المطر،و أهمها حضاریا مما یعتبر اکتشافها انعطافات کبری فی تاریخ الحضارة البشریة. اکتشاف الزراعة و النار،و لا ریب أنّ لنعمة الزراعة تأثیرا فی سائر مرافق حیاة الإنسان،فهی مرتکز لحاجاته الأساسیة کالتغذیة و البناء، و الکمالیة کالزینة و الظل و التمتع،حتی قالوا إنها أصل کل حضارة.

و معرفة هذه الحقائق یهدینا إلی أنّ الحضارة التی بأیدینا الآن ظاهر الأمر أنّنا الذین صنعناها و أوجدناها،إلاّ أنّها من صنع اللّه و فضله،لأنّ الحضارة المادیة
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(الإنسان+الزراعة+الماء+الطاقة)هی من خلقه و تنشئته،ثم إنّها لا تکتمل إلاّ بالإیمان مما یأتی التأکید علیه فی الدرس القادم.
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[سورة الواقعة (56): الآیات 75 الی 96]


اشارة

فَلاٰ أُقْسِمُ بِمَوٰاقِعِ اَلنُّجُومِ (75) وَ إِنَّهُ لَقَسَمٌ لَوْ تَعْلَمُونَ عَظِیمٌ (76) إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ (77) فِی کِتٰابٍ مَکْنُونٍ (78) لاٰ یَمَسُّهُ إِلاَّ اَلْمُطَهَّرُونَ (79) تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (80) أَ فَبِهٰذَا اَلْحَدِیثِ أَنْتُمْ مُدْهِنُونَ (81) وَ تَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ (82) فَلَوْ لاٰ إِذٰا بَلَغَتِ اَلْحُلْقُومَ (83) وَ أَنْتُمْ حِینَئِذٍ تَنْظُرُونَ (84) وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْکُمْ وَ لٰکِنْ لاٰ تُبْصِرُونَ (85) فَلَوْ لاٰ إِنْ کُنْتُمْ غَیْرَ مَدِینِینَ (86) تَرْجِعُونَهٰا إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (87) فَأَمّٰا إِنْ کٰانَ مِنَ اَلْمُقَرَّبِینَ (88) فَرَوْحٌ وَ رَیْحٰانٌ وَ جَنَّةُ نَعِیمٍ (89) وَ أَمّٰا إِنْ کٰانَ مِنْ أَصْحٰابِ اَلْیَمِینِ (90) فَسَلاٰمٌ لَکَ مِنْ أَصْحٰابِ اَلْیَمِینِ (91) وَ أَمّٰا إِنْ کٰانَ مِنَ اَلْمُکَذِّبِینَ اَلضّٰالِّینَ (92) فَنُزُلٌ مِنْ حَمِیمٍ (93) وَ تَصْلِیَةُ جَحِیمٍ (94) إِنَّ هٰذٰا لَهُوَ حَقُّ اَلْیَقِینِ (95) فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ اَلْعَظِیمِ (96)





اللغة

81[مدهنون]:متهاونون-کمن یدهن فی الأمر أی یلین جانبه تهاونا،و أصله استعمال الدهن للین الجسم.

86[مدینین]:أی محاسبین و مبعوثین،و قیل مربوبین من دان السلطان الرعیة إذا ساسهم.
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إِنَّ هٰذٰا لَهُوَ حَقُّ الْیَقِینِ


هدی من الآیات:

إنّ خلقنا و موتنا،و الزراعة و الغیث،و کذلک النار،من الآیات التکوینیة الهادیة إلی الإیمان باللّه الخالق،و بالیوم الآخر،أمّا الآیة التشریعیة فهی القرآن الذی هو انعکاس لسائر سنن الحیاة و واقعیاتها فی صورة نهج شامل و کامل،و هو أعظم آیة تجلّی فیها الخالق لخلقه،إذ لا ینتفع البشر من سائر آیات اللّه فی الخلیقة من دون القرآن الذی ترتفع به حجب الغفلة و الشهوات،و تتکامل به التذکرة و التبصرة،و تتنامی المعرفة و الإیمان بتلاوة آیاته المبصرات.

و فی أوّل هذا الدرس یطالعنا الذکر قسما مؤکّدا و عظیما علی کرامة القرآن، و أنّه حفظ فی کتاب لا تناله إلاّ الأیدی الطاهرة،و أنّه لیس إلاّ من عند خالق الوجود و مبدعه،الأمر الذی یجعل الإیمان به مفروضا علی الإنسان المخلوق فرضا.

ثم تلخّص الآیات الأخیرة حدیث السورة عن البعث(الواقعة)،و تبدأ
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بالاستنکار علی البشر استخفافهم بحدیث الواقعة،و تتحدّاهم بالموت الذی قهر اللّه به عباده،و الذی هو فی نفس الوقت دلیل الجزاء و المسؤولیة اللذان یزعم الإنسان القدرة علی تحدّیهما.ثم تؤکّد الآیات انقسام الناس إلی ثلاثة أزواج،و أنّ التحاق کل امرء بأصحابه یتمّ عند الموت،فأمّا من المقربین،و أمّا من أصحاب الیمین،و أمّا من أهل الشؤم و النار.و هذه الحقیقة واقعیة،و حق یقین لا یغیّر فیه تکذیب المکذّبین و ضلالهم شیئا،کأیّ واقع آخر لا ینتفی بمجرّد إنکاره.و کفی بحتمیة وقوعه أنّه وعد من ربّنا القادر العظیم.

و فی الأخیر یأمرنا بالتسبیح لأنّه السبیل إلی النجاة من النار،و إلی المزید من القربی الیه و التی ینتمی بها الإنسان إلی المقربین أفضل الأزواج،أ و لیس هو النهج الأنجح لمقاومة دواعی الشرک به و التکذیب بوعده؟


بینات من الآیات:

[75-76]إنّ عظمة اللّه و أسمائه تتأکد لدی الإنسان کلّما لاحظ الوجود من حوله و تفکّر فیه، لأنّه بکلّه آیات هادیة إلی تلک الحقیقة،و عرصة تتجلّی فیها العظمة و الأسماء،فبعظمة الخلق و روعته نهتدی إلی أسمائه الجمالیة فهو الحیّ القوی المقتدر الجمیل الرحمن.

و بما فی الخلق من صفات التحوّل،و العجز،و الضعف،و المحدودیة،نهتدی إلی صفات الخالق الجلالیة،و أنّه القدّوس السبحان المتعالی الواسع،و لعلّ هذا ما یفسر إشارته بالقسم إلی الکواکب و النجوم المتوزعة فی الفضاء الرحب،فإنّها بحسنها و نظامها الدقیق و علاقتها بالحیاة علی الأرض تکشف جانبا من عظمة الخالق عزّ و جل و ربّنا یفتح أفق البشریة و یثیرها نحو التطلع إلی علم الفضاء، و لکن لیس فی هذا العصر الذی تقدّمت فیه معارف الإنسان بهذا الجانب من
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العلم،و تخصّص فیه الباحثون و المراقبون،إنّما قبل عدّة قرون،و فی وقت کانت معلومات البشر بهذا العلم و توجّهاته ضئیلة و محدودة،بل و مخلوطة بالخرافات و الأساطیر.

فَلاٰ أُقْسِمُ بِمَوٰاقِعِ النُّجُومِ و لم یقل بذات النجوم،و ذلک لیبیّن حقیقة علمیّة مهمة و هی أنّ الکواکب لیست منثورة فی السماء اعتباطا،کما یظنّ الجاهل بنظرته الخاطفة إلی ظاهرها،بل هی خاضعة لنظام دقیق و محکم بحیث تأخذ کلّ نجمة موقعها فیه،بما یجعل النظام متکاملا،و یجعلها تؤدّی دورها المطلوب و المناسب فی الوجود.و لا ریب أنّ هذه الحقیقة حریّة بالدراسة و البحث من جانب المختصین لما فیها من فوائد علمیة تهمّ الإنسان،و تجلّیات لعظمة خالقها و مدبّرها تزید إیمانه و تصدیقه و تسبیحه.

«و یقول الفلکیون:إنّ من هذه النجوم و الکواکب التی تزید علی عدّة بلایین نجم(تزداد کلّما تقدّم العلم بالإنسان)ما یمکن رؤیته بالعین المجرّدة،و ما یری إلاّ بالمجاهر و الأجهزة،و ما یمکن أن تحس به الأجهزة دون أن تراه،هذه کلها تسبح فی الفلک الغامض،و لا یوجد أیّ احتمال أن یقترب مجال مغناطیسی لنجم من نجم آخر،أو یصطدم بکوکب آخر،إلاّ کما یحتمل تصادم مرکب فی البحر الأبیض المتوسط بآخر فی المحیط الهادی،یسیران فی اتجاه واحد،و بسرعة واحدة،و هو احتمال بعید،جدا،إن لم یکن مستحیلا» (1).

و یقول العلماء المختصون أنّهم اکتشفوا لحدّ الآن نصف ملیارد مجرّة،و لا یزالون یکتشفون المجرّة تلو الأخری فی هذا الفضاء الرحب،و إنّما یدرک عظمة قسم اللّه بمواقع النجوم الذی یطّلع علی مثل هذه الحقائق،أمّا الذی یجهلها فانّ القسم بها
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عنده لیس ذا أهمیة.

وَ إِنَّهُ لَقَسَمٌ لَوْ تَعْلَمُونَ عَظِیمٌ فکلّما تقدّم الإنسان خطوة فی العلم کلّما ظهرت و تأکّدت له عظمة هذا القسم،و کفی بذلک عظمة أنّه قسم منه تعالی بمواقع النجوم.و نخلص الی القول بأنّ عدم قسمه مباشرة بها یعود الی أمرین رئیسیین:أحدهما:أنّ القسم بشیء یحقّق غرضه حینما تکون عظمته معروفة عند الطرف المقابل،و الآخر:لأنّ الناس فی الجاهلیة کانوا یعتقدون فی النجوم و مواقعها بالخرافات و الشرک فلم یقسم اللّه بها لکی لا تتعمّق اعتقاداتهم الباطلة،أو یتخذونه مبرّرا لها.

قال الامام الصادق (علیه السلام) :«إنّ مواقع النجوم رجومها للشیاطین،فکان المشرکون یقسمون بها،فقال سبحانه:فلا أقسم بها » (1)،

و قال(علیه السلام) :«کان أهل الجاهلیة یحلفون بها،فقال اللّه عزّ و جل:الآیة » (2).

و لعلّ فی الآیة ایحاء و اشارة من قبل اللّه الی الناس بعدم جواز حلفهم هم بها، حیث لا یصح للمخلوق القسم إلاّ بالخالق،و فی الروایات تصریح بذلک،

قال الامام الصادق(علیه السلام) بعد ان تلی الآیة:«عظم إثم من یحلف بها » (3)، و فی هاتین الآیتین دعوة الی نبذ الظنون و الأساطیر فی موقف الإنسان من النجوم، و التی تضر أکثر مما تنفع،الی العلم،مما یظهر اهتمام الإسلام و موقفه من العلم، و دعوته الرائدة الیه،و أنّه لیس کما یظن البعض أو یصوّرونه یعارض العلم و الحضارة.

[77-79]و بعد التمهید الآنف بالقسم یصارحنا الوحی بتلک الحقیقة
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العظمی،و التی کانت الغرض من القسم العظیم.

إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ أ لیس یتجلّی فیه ربنا بکلّ جماله و جلاله،و أی کرامة اسمی من کتاب تنفتح آیاته عن جمال الخالق،و روعة المخلوق،و عن جلال الخالق،و عظیم خلقه؟ قالوا:الکرم مجمل الصفات الحمیدة (1).

و کیف لا یکون القرآن کریما و قد رغبنا الی مکارم الأخلاق و حسان الآداب، الی العدل و الحریة و الفضائل الانسانیة،کما نهانا عن الخبائث و الرذائل و السیئات؟ و إذا عدنا الی أنفسنا و ما فطرت علیه من حب الخیر و الفضیلة لعرفنا ان القرآن کتاب ربنا أ و لیس یدعو الی ذات الصفات الحسنی التی نحبها و نعتقد ان ربنا یحبها،فکیف یکفرون به و کل آیة آیة منه شاهد علی انه من عند اللّه؟ و السؤال هنا:ما هو وجه ذکر السیاق للقرآن و بهذه الصورة المؤکدة؟ أولا:لان الدرس السابق ذکرنا بالآیات الهادیة الی التصدیق بالخالق.فکان من البدیهی ان یأتی ذکر القرآن،لأنه السبیل الی معرفة الآیات،و البصیرة لرؤیة تجلیات الرب.و من لا یهتدی بالقرآن کیف یتسنی له وعی حقائق الخلیقة،و فک رموزها،و مشاهدة غیبها،و العروج منها الی معرفة خالقها؟ ثانیا:لان التصدیق بالخالق،و التذکر،و الشکر،و بالتالی التسبیح باسم الرب العظیم الذی دعا الیه الدرس السابق،لا یتم بالوجه الأکمل إلاّ بالقرآن،
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فالقرآن معراج السابقین،و منهج أصحاب الیمین. انه شریعة سمحاء لمن أراد الذکر،و ابتغی الشکر،و بحث عن سبیل التقوی.إنّک تسأل کیف أصدّق بالخالق؟و کیف أتذکّر و أشکر؟و کیف أسبّح؟کل ذلک بالقرآن یَهْدِی بِهِ اللّٰهُ مَنِ اتَّبَعَ رِضْوٰانَهُ سُبُلَ السَّلاٰمِ وَ یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُمٰاتِ إِلَی النُّورِ بِإِذْنِهِ وَ یَهْدِیهِمْ إِلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ (1)فالتسبیح الحقیقی الذی یأمر به اللّه بقوله: فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ (2)لا یتلخّص فی الذکر،انما یکون باسم اللّه العظیم و قرآنه أعظم أسمائه الظاهرة،بل و فیه الاسم الأعظم.

قال رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله) :«من أعطاه اللّه القرآن فرأی ان أحدا أعطی شیئا أفضل مما أعطی فقد صغر عظیما و عظّم صغیرا » (3)

و قال(صلّی اللّه علیه و آله) :«فضل القرآن علی سائر الکلام کفضل اللّه علی خلقه » (4)

و قال :

«القرآن مأدبة اللّه فتعلموا من مأدبته ما استطعتم إن هذا القرآن هو حبل اللّه، و هو النور المبین،و الشفاء النافع،فاقرأوه فان اللّه یأجرکم علی کل تلاوته بکل حرف عشر حسنات.أما انی لا أقول(الم)حرف واحد،و لکن الف،و لام، و میم ثلاثون حسنة » (5)

و قال :«القرآن أفضل کلّ شیء دون اللّه،فمن وقّر القرآن فقد وقر اللّه، و من لم یوقّر القرآن فقد استخفّ بحرمة اللّه،و حرمة القرآن علی اللّه کحرمة الولد علی والده » (6)

و قال :«إن أردتم عیش السعداء،و موت الشهداء،و النجاة یوم الحسرة،و الظل یوم الحرور،و الهدی یوم الضلالة،فادرسوا
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القرآن فانه کلام الرحمن،و حرز من الشیطان،و رجحان فی المیزان » (1)

و قال :

«من استظهر القرآن و حفظه،و أحل حلاله،و حرم حرامه،أدخله اللّه به الجنة، و شفعه فی عشرة من أهل بیته،کلهم قد وجب له النار » (2)

و قال(صلّی اللّه علیه و آله)یعظ سلمان المحمدی :«یا سلمان!المؤمن إذا قرأ القرآن فتح اللّه علیه أبواب الرحمة،و خلق اللّه بکل حرف یخرج من فمه ملکا یسبّح له الی یوم القیامة..و ان أکرم العباد الی اللّه بعد الأنبیاء العلماء ثم حملة القرآن،یخرجون من الدنیا کما یخرج الأنبیاء،و یحشرون من قبورهم مع الأنبیاء،و یمرون علی الصراط مع الأنبیاء،و یأخذون ثواب الأنبیاء،فطوبی لطالب العلم و حامل القرآن مما لهم عند اللّه من الکرامة و الشرف » (3).

و لکننا نحن المسلمین لا زلنا بعیدین عن القرآن،بالرغم من هذه التأکیدات، و بالرغم من تجربتنا معه،أ و لیس قد أنقذنا من ظلمات الجاهلیة،و شید لنا حضارة کانت و لا زالت منارا للبشریة،فلما ذا هجرناه حتی عاد بیننا غریبا؟أفکارنا لا تشیر إلی بصائره،و سلوکنا لا تستوحی من قیمه.و بکلمة:خسرنا کرامة القرآن و عزّه، و لا یزال یدعونا الی مأدبته و کرامته،بید اننا لن نبلغه الا بسعی منّا،ذلک لأنه کما یصفه اللّه عزّ و جلّ:

فِی کِتٰابٍ مَکْنُونٍ فلا بد إذا نستظهره کما یقول رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله) (4)،و نستنطقه کما یقول الامام علی(علیه السلام)،حتی نطلع علی مکنونه،فهو بالرغم من اشتماله علی تبیان لکل شیء لن ینطق،

«ذلک القرآن فاستنطقوه،و لن ینطق،
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و لکن أخبرکم عنه،فیه علم ما یأتی،و الحدیث عن الماضی،و دواء دائکم، و نظم ما بینکم » (1)،و قد أراد الامام(علیه السلام)من قوله:«و لن ینطق»أننا لن نقرأ فی ظاهر القرآن کل المناهج الحضاریة للحیاة،و لا مضامینه العلمیة،انما نجدها بالتفکیر و التدبر فی آیاته،الذی یفتح لنا کن الذکر الحکیم و یبصرنا محتویاته و تأویلاته الواقعیة فی جوانب الحیاة المختلفة،و العقل إذا أعمل علی هدی الآیات و السنة و العلم الصحیح هو مفتاح القرآن.قال تعالی: وَ مٰا یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّٰهُ وَ الرّٰاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنّٰا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنٰا وَ مٰا یَذَّکَّرُ إِلاّٰ أُولُوا الْأَلْبٰابِ (2)،و قال: وَ تِلْکَ الْأَمْثٰالُ نَضْرِبُهٰا لِلنّٰاسِ وَ مٰا یَعْقِلُهٰا إِلاَّ الْعٰالِمُونَ (3)،و قال: کِتٰابٌ أَنْزَلْنٰاهُ إِلَیْکَ مُبٰارَکٌ لِیَدَّبَّرُوا آیٰاتِهِ وَ لِیَتَذَکَّرَ أُولُوا الْأَلْبٰابِ (4)و لأننا تعوّدنا علی الأفکار الجاهزة،و لان العملیة الفکریة عملیة مجهدة،و لان مناهجنا فی فهم القرآن و تفسیره متخلّفة و خاطئة فی أغلبها،فلا زلنا بعیدین عن الثقافة القرآنیة التی نحتاجها فی حیاتنا الفردیة و الاجتماعیة،و لم ننتفع عملیا بالرغم من الحاجة الملحّة إلیها.و ما أشبه حالنا بظمآن یجری بقربه نهر فرات لم یکتشفه،أو فقیر تحته کنز کبیر! و لا یفوتنا القول بان من معانی «مَکْنُونٍ» محفوظ،لم و لن تصل الیه ید التحریف،و لن یطفئ نوره المشرکون و لا الکافرون.و قال بعض المفسرین ان معنی الایة انه کتاب محفوظ عند اللّه،و الکتاب هنا کتاب فی السماء (5)،و لکن
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یبدو ان الایة التالیة تفسر هذه الایة،فهو مکنون عن غیر المطهرین.

لاٰ یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ قال المفسرون و الفقهاء تبعا للآیات یعنی لا یجوز ان یمس القرآن الا من کان مسلما طاهرا.

قال أبو الحسن(علیه السلام) :«المصحف لا تمسه علی غیر طهر، و لا جنبا،و لا تمس خطه و لا تعلّقه.ان اللّه یقول:الآیة » (1)،

و سئل الامام الصادق(علیه السلام)عن التعویذ تعلّقه علی الحائض؟قال:«نعم لا بأس، تقرأه،و تکتبه،و لا تصیبه یدها » (2).

و هذا التفسیر هو ظاهر الایة،و إذا تدبرنا فی الایة أکثر لعرفنا ان الطهارة الجسدیة بعد واحد من الطهارة،و البعد الاخر هو طهارة الروح التی هی الأهم.

و لا یمس حقائق القرآن الا المطهرون،عن الإثم و الفواحش،البعیدون عن العقد و الأفکار الدخیلة و المسبقة،و الأغلال و الإصر،و سائر الأدران التی تحجب الإنسان عن کتاب اللّه.قال ربنا سبحانه: وَ إِذٰا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ جَعَلْنٰا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ حِجٰاباً مَسْتُوراً* وَ جَعَلْنٰا عَلیٰ قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذٰانِهِمْ وَقْراً وَ إِذٰا ذَکَرْتَ رَبَّکَ فِی الْقُرْآنِ وَحْدَهُ وَلَّوْا عَلیٰ أَدْبٰارِهِمْ نُفُوراً (3)و قال:

أَ فَلاٰ یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلیٰ قُلُوبٍ أَقْفٰالُهٰا (4)،کما جاء أمره تعالی بالاستعاذة من الشیطان فی قوله: فَإِذٰا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللّٰهِ مِنَ الشَّیْطٰانِ (5)لأنه لون من ألوان النجاسة المعنویة التی تحجب الإنسان عن الآیات.
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و أئمة الهدی الذین تنزل الوحی فی بیوتهم هم الأعلم بمعانی القرآن،لأنهم أظهر مصادیق الطهر لقوله تعالی: إِنَّمٰا یُرِیدُ اللّٰهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً (1).

و من الدقة فی التعبیر انه تعالی لم یقل الطاهرین انما قال«المطهرین»مما یؤکد تأویل هذه الآیة فی أهل البیت العصمة(علیهم السلام)حیث طهرهم اللّه، و لذلک

قال أمیر المؤمنین(علیه السلام) :«فان القرآن الذی عندی لا یمسه الا المطهرون و الأوصیاء من ولدی » (2)و لعل المراد مما عنده القرآن بتفسیره و تأویله و ما تلقی من الأحادیث عن النبی(صلّی اللّه علیه و آله)فیه.

و قد قال الامام الصادق(علیه السلام) :«و انما القرآن أمثال لقوم یعلمون دون غیرهم،و لقوم یتلونه حق تلاوته،و هم الذین یؤمنون به و یعرفونه،فاما غیرهم،فما أشد اشکاله علیهم و أبعده من مذاهب قلوبهم،و لذلک قال رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلم):إنه لیس شیء بأبعد من قلوب الرجال من تفسیر القرآن،و فی ذلک تحیر الخلائق أجمعون الا ما شاء اللّه..الی ان یقول یخاطب السائل..و إیّاک و تلاوة القرآن برأیک فان الناس غیر مشترکین فی علمه کاشتراکهم فیما سواه من الأمور(یعنی کعلم الائمة)،و لا قادرین علیه و لا علی تأویله الا من حده و بابه الذی جعله اللّه له،فافهم ان شاء اللّه،و اطلب الأمر من مکانه تجده إنشاء اللّه » (3).

[80-82]و انما یقصر غیر المطهرین عن مسه و لا یجوز لهم ذلک لأنه کلام اللّه رب العالمین.
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تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعٰالَمِینَ و قد تجلی الرب فیه بأسمائه،و آیاته،و رسالاته،و شرائعه،و کتاب هذا شأنه یحجب عنه من اتبع هواه،و تمکّنت الشهوات من قلبه،لان معرفة اللّه معراج القلب الیه،و حضور النفس فی مقامه الأعلی،فکیف یسمح لمن تراکمت عقد الذنوب علی قلبه بذلک؟!حاشا بذی العرش ان یسمو الی مقامه الذین اخلدوا الی الأرض و اتبعوا أهواءهم! أَ فَبِهٰذَا الْحَدِیثِ أَنْتُمْ مُدْهِنُونَ انه حدیث عظیم لا بد من أخذه بقوة و عزم،و الاستقامة علیه فی مواجهة الضغوط.أما اللین فی أمره،و الاستسلام للضغوط بالاعراض عنه،فهو لا یتناسب و عظمة القرآن.و هذا المعنی هو المفهوم من مختلف الآراء فی تفسیر المدهن،قالوا:

مکذبون،و قالوا:منافقون،و قال بعضهم:ممالقون الکفار علی الکفر به،و قال آخر:المدهن الذی لا یعقل ما حقّ اللّه علیه و یدفعه بالعلل،و قال بعض اللغویین:

مدهنون تارکون للجزم فی قبول القرآن (1).و قال آیة اللّه الشیرازی:متهاونون، کمن یدهن فی الأمر أی یلین جانبه تهاونا،و أصله استعمال الدهن للین الجسم (2)،و منه قول اللّه: إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ* فَلاٰ تُطِعِ الْمُکَذِّبِینَ* وَدُّوا لَوْ تُدْهِنُ فَیُدْهِنُونَ* وَ لاٰ تُطِعْ کُلَّ حَلاّٰفٍ مَهِینٍ (3).و نستفید من الایة انه لا یجوز لأحد التهاون فی احکام القرآن فی ای حال،و لأی سبب،لأنه حدیث اللّه المفروض تطبیقه و الالتزام به علی الخلق،و لا یجوز ان یبرر
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ذلک بأنه قد تعرض للضغط لان علامة الایمان تحدی الضغوط،و تفضیل الاخرة علی مصالح الدنیا و شهواتها.

و انما سقط الغابرون عند ما خارت عزائمهم عند مواجهة التحدیات فأخذوا یتهاونون فی أمر الدین،و یلینون أمام الصعاب.

وَ تَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ کذب الذی یزعم ان رزقه من العباد فأخذ یداهنهم،أو من الأنواء فطفق یستدرها بدل ان یشکر بارئها،فقد یکون الناس سببا للرزق،و لکن اللّه هو الرزاق ذو القوة المتین،فلا یجوز مداهنتهم و تکذیب الحق للحصول علی لقمة الخبز،بل اللّه یجب ان یخاف و یتقی،لأنه إذا منع الرزق لا یقدر أحد علی منحه، و إذا منح فلا یقدر أحد علی منعه.و بهذا نعرف ان تفاسیر الایة المختلفة تعود بالتالی الی تفسیر واحد:انهم قد زعموا خطأ ان رزقهم بالتکذیب مداهنة للناس،و لعل هذا الزعم هو مورد استشهاد النصوص التی جعلت الرزق بمعنی الشکر حسب مورد النزول المروی،ذلک ان زعم أهل الجاهلیة بأنّ الأنواء هی التی تمطرهم هو کزعم هؤلاء ان التکذیب سبب لرزقهم.

و هذا التفسیر ینسجم مع السیاق الذی یستهدف ترکیز الایمان باللّه وحده و التصدیق بأنه الخالق الرزاق(الآیات 74/57)و بالأخص إذا لا حظنا قوله:

«فَلَوْ لاٰ تَشْکُرُونَ» فی الایة(70).

قال الامام علی(علیه السلام) :«تجعلون شکرکم انکم تکذبون،(و أضاف یعنی أهل الجاهلیة)و کانوا إذا امطروا قالوا:أمطرنا بنوء کذا و کذا،فأنزل اللّه الآیة » (1)،و جاء فی تفسیر القرطبی یعلل استبدال کلمة الرزق بالشکر فی
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المعنی:(لأن شکر الرزق یقتضی الزیادة فیه،و یکون الشکر رزقا علی هذا المعنی،فقبل «وَ تَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ» أی شکر رزقکم الذی لو وجد منکم لعاد رزقکم،انکم تکذبون بالرزق،ای تضعون الکذب مکان الشکر،کقوله تعالی:

«وَ مٰا کٰانَ صَلاٰتُهُمْ عِنْدَ الْبَیْتِ إِلاّٰ مُکٰاءً وَ تَصْدِیَةً» ای لم یکونوا یصلون،و لکنهم کانوا یصفّرون و یصفقون مکان الصلاة.ففیه بیان ان ما أصاب العباد من خیر فلا ینبغی ان یروه من قبل الوسائط الذی جرت العادة بان تکون أسبابا،بل ینبغی ان یروه من قبل اللّه تعالی،ثم یقابلونه بشکر ان کان نعمة،أو صبر ان کان مکروها).

و روی عن ابن عباس قال :مطر الناس علی عهد النبی(صلّی اللّه علیه و آله) فقال النبی(صلّی اللّه علیه و آله):أصبح من الناس شاکر و منهم کافر،قالوا:

هذه رحمة اللّه،و قال بعضهم:لقد صدق نوء کذا و کذا(أی نجم)،فنزلت الآیات« فَلاٰ أُقْسِمُ بِمَوٰاقِعِ النُّجُومِ.. (حتی بلغ قوله:) وَ تَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ» (1)أی تجعلون رزقکم انکم تکذبون باللّه،و تصدقون بالأنواء.

[83-87]و یعالج القرآن الانحراف الذی یقع الإنسان فیه بالشرک،سواء الصریح منه کالاعتقاد بالأنواء،أو المبطن کالاسترزاق و المداهنة اللذان هما من ألوان الشرک،حیث یساوم الإنسان بالحق،و یتنازل عنه الی الباطل،أو یکذّب به استجابة لعوامل معینة داخلیة أو خارجیة،یعالج هذا و ذاک بوضعه امام الموت الواقعة الصغری التی هی أخطر و أصعب و أحسم حوادث الدنیا،فهو حینئذ لا ینفعه شیء و لا شخص،و یأتی التأکید علی هذین الأمرین لان مداهنة الإنسان بالحق و تکذیبه به و شرکه ینطلق من کفره بالآخرة و الحساب،و اعتماده علی الآخرین.

فَلَوْ لاٰ إِذٰا بَلَغَتِ الْحُلْقُومَ
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یعنی النفس عند الأجل،و بلوغها الحلقوم کنایة عن قرب خروجها،بل هی حقیقة یعاینها کل من حل اجله.اما الجالسون حول المنازع للموت فإنهم لا یرون من الأمر الا ظاهر صاحبهم،إذ یلف ساقا بساق، و یقبض یدا و یبسط أخری.

وَ أَنْتُمْ حِینَئِذٍ تَنْظُرُونَ بأعینکم الیه لا تستطیعون الا التسلیم للواقع،بینما تستل رسل اللّه روحه علی أقرب من حبل الورید.

وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْکُمْ وَ لٰکِنْ لاٰ تُبْصِرُونَ کما أنّهم إذا صاروا إلی مثل أمر من ماتوا سیدرکون بیقین و یرون رسل الموت بأبصارهم و بصائرهم،و إنّما یدعونا ربّنا إلی الاتعاظ بمن یمضون قبل أن نکون بأنفسنا الموعظة،و الإمام علی(علیه السلام)یؤکّد لنا هذه الحقیقة إذ

یقول:

«فإنّکم لو قد عاینتم ما قد عاین من مات منکم لجزعتم و وهلتم،و سمعتم و أطعتم،و لکن محجوب عنکم ما قد عاینوا،و قریب ما یطرح الحجاب!و لقد بصّرتم إن أبصرتم،و أسمعتم إن سمعتم،و هدیتم إن اهتدیتم،و بحقّ أقول لکم:لقد جاهرتکم العبر،و زجرتم بما فیه مزدجر،و ما یبلغ عن اللّه بعد رسل السماء إلاّ البشر. » (1)و من دقیق عبارة القرآن أنّه لا یقول هنا:«و لکن لا تنظرون»،لأنّ ما یرید بیانه عمی البصیرة و لیس البصر و حسب،فالمؤمنون الموقنون لا یرون الملائکة بأعینهم إذا قضی أحد نحبه علی مقربة منهم،و لکنّهم لا شک یدرکون الموت، و یسلّمون لهذا الحق،کتسلیمهم بکل الحقائق الأخری،و یبصرون بقلوبهم حتی ملائکة اللّه.
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و حیث تبلغ الروح الحلقوم یتیقن الإنسان بکثیر من الحقائق التی طالما داهن بها و کذّب و استرزق،فیذهل عن کلّ شیء،و یأسف علی ما فرط،و یری أنّ الواقع الذی یعانیه هو نفسه الذی جاء فی حدیث اللّه و رسالته للعالمین.

«و إنّه لبین أهله ینظر ببصره،و یسمع بإذنه،علی صحّة من عقله،و بقاء من لبّه،یفکّر فیم أفنی عمره،و فیم أذهب دهره،و یتذکّر أموالا جمعها،أغمض فی مطالبها، و أخذها من مصرّحاتها و مشتبهاتها،قد لزمه تبعات جمعها،و أشرف علی فراقها، تبقی لمن وراءه ینعمون فیها،و یتمتعون بها،...ثم ازداد الموت التیاطا به فقبض بصره کما قبض سمعه،و خرجت الروح من جسده،فصار جیفة بین أهله،قد أوحشوا من جانبه،و تباعدوا من قربه. » (1)هکذا قهر اللّه عباده بالموت،و به یتحدّی غرور البشر و ضلالهم،و یعالج کفرهم بالجزاء فیقول:

فَلَوْ لاٰ إِنْ کُنْتُمْ غَیْرَ مَدِینِینَ أی إن زعمتم أنّکم غیر مجزیّین بأعمالکم،و قیل:أنّکم غیر مملوکین.

تَرْجِعُونَهٰا إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ و لکن کیف یکون الموت دلیل الجزاء؟و الجواب:إنّ هذا و ذاک حق واقع مفروض،و الموت کما الجزاء یخشاه الإنسان فیتهرّب من الاعتراف به حتی یکذّبه، حتی جاء فی الحدیث أنّه الحق الذی یشبه الباطل حیث لا یکاد یصدّق به أحد لعظیم شأنه فی نفوس الناس،و لکن هل ینتفی الموت بتکذیبه،أو یمکن الفرار منه؟کلاّ..کذلک الجزاء.إنّ اللّه یأخذ الروح و یدفعها للجزاء،فإذا کان أحد یدّعی قدرة علی تحدی سنّة الجزاء فلیردّها ممّن أخذها؟
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[88]و حینما یحلّ الأجل یزهق کلّ باطل إلاّ الحق الذی بشّرت به رسالة اللّه، فإنّه یصیر ماثلا أمام ابن آدم،فما أخبر به اللّه من انقسام الناس إلی ثلاثة أزواج لا یعود کذبا و لا ظنّا و لا حتی مجرّد إیمان بل یجده واقعا ماثلا أمامه.

فَأَمّٰا إِنْ کٰانَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ إلی اللّه بإیمانهم و أعمالهم.

فَرَوْحٌ أی راحة و اطمئنان و سعادة.

وَ رَیْحٰانٌ

جاء فی الأخبار أنّه من أزهار الجنة و روائحها یشمّه ملک الموت المؤمن فلا یحس بمنازعة الروح و خروجها.و یلقی المؤمن هذین الجزائین عند موته،قال الإمام الصادق(علیه السلام)و قد تلا الآیة:«یعنی فی قبره ».

وَ جَنَّةُ نَعِیمٍ «یعنی فی الآخرة» (1)،و قد تعرّضت السورة فی أوّلها إلی ذکر شیء من نعیم السابقین المقرّبین. 

قال رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلم) :«إذا أراد اللّه تبارک و تعالی قبض روح المؤمن قال:یا ملک الموت انطلق أنت و أعوانک إلی عبدی فطال ما نصب نفسه من أجلی،فأتنی بروحه لأریحه عندی،فیأتیه ملک الموت بوجه حسن،و ثیاب طاهرة،و ریح طیبة،فیقوم بالباب فلا یستأذن بوّابا،و لا یهتک حجابا،و لا یکسر بابا،معه خمسمائة ملک أعوان،معهم طنان الریحان،و الحریر
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الأبیض،و المسک الأذفر،فیقولون:السلام علیک یا ولیّ اللّه أبشر فإنّ الربّ یقرؤک السلام،أمّا إنّه عنک راض غیر غضبان،و أبشر بروح و ریحان و جنة نعیم، قال:أمّا الروح فراحة من الدنیا و بلائها،و أمّا الریحان من کلّ طیب فی الجنة، فیوضع علی ذقنه فیصل ریحه إلی روحه،فلا یزال فی راحة حتی یخرج نفسه،ثم یأتیه رضوان خازن الجنة فیسقیه شربة من الجنة لا یعطش فی قبره و لا فی القیامة حتی یدخل الجنة ریّانا،فیقول:یا ملک الموت ردّ روحی حتی یثنی علی جسدی و جسدی علی روحی،قال:فیقول ملک الموت:لیثن کلّ واحد منکما علی صاحبه،فیقول الروح:جزاک اللّه من جسد خیر الجزاء،لقد کنت فی طاعة اللّه مسرعا،و عن معاصیه مبطئا،فجزاک اللّه عنی من جسد خیر الجزاء،فعلیک السلام إلی یوم القیامة،و یقول الجسد للروح مثل ذلک.

قال:فیصیح ملک الموت:أیّتها الروح الطیبة أخرجی من الدنیا مؤمنة مرحومة مغتبطة،قال:فرقّت به الملائکة،و فرّجت عنه الشدائد،و سهّلت له الموارد،و صار لحیوان الخلد،قال:ثمّ یبعث اللّه له صفّین من الملائکة غیر القابضین لروحه،فیقومون سماطین ما بین منزله إلی قبره یستغفرون له و یشفعون له،قال:فیعلّله ملک الموت و یمنّیه،و یبشّره عن اللّه بالکرامة و الخیر،کما تخادع الصبی أمّه،تمرّخه بالدهن و الریحان و بقاء النفس و یفدیه بالنفس و الوالدین، قال:فإذا بلغت الحلقوم قال الحافظان اللذان معه:یا ملک الموت ارأف بصاحبنا و ارفق فنعم الأخ کان و نعم الجلیس،لم یمل علینا ما یسخط اللّه قط،فإذا خرجت روحه کنخلة بیضاء وضعت فی مسکة بیضاء،و من کلّ ریحان فی الجنة فأدرجت إدراجا،و عرج بها القابضون إلی السماء الدنیا،قال:فیفتح له أبواب السماء و یقول لها البوّابون:حیّاها اللّه من جسد کانت فیه،لقد کان یمرّ له علینا عمل صالح،و نسمع حلاوة صوته بالقرآن،قال:فبکی له أبواب السماء و البوّابون لفقده و یقولون:یا ربّ قد کان لعبدک هذا عمل صالح،و کنّا نسمع
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حلاوة صوته بالذکر للقرآن،و یقولون:اللهمّ ابعث لنا مکانه عبدا یسمعنا ما کان یسمعنا،و یصنع اللّه ما یشاء،فیصعد به إلی عیش رحب به ملائکة السماء کلّهم أجمعون،و یشفعون له،و یستغفرون له،و یقول اللّه تبارک و تعالی:

رحمتی علیه من روح،و یتلقّاه أرواح المؤمنین کما یتلقّی الغائب غائبه،فیقول بعضهم لبعض:ذروا هذه الروح حتی تفیق فقد خرجت من کرب عظیم،و إذا هو استراح أقبلوا علیه یسائلونه و یقولون:ما فعل فلان و فلان،فإن کان قد مات بکوا و استرجعوا و یقولون:ذهبت به أمّه الهاویة إِنّٰا لِلّٰهِ وَ إِنّٰا إِلَیْهِ رٰاجِعُونَ ،قال:

فیقول اللّه:ردّوها علیه،فمنها خلقتهم و فیها أعیدهم و منها أخرجهم تارة أخری،قال:فإذا حمل سریره حملت نعشه الملائکة،و اندفعوا به اندفاعا، و الشیاطین سماطین ینظرون من بعید لیس لهم علیه سلطان و لا سبیل،فإذا بلغوا القبر توثّبت إلیه بقاع الأرض کالریاض الخضر،فقالت کلّ بقعة منها:اللهمّ اجعله فی بطنی،قال:فیجاء به حتی یوضع فی الحفرة التی قضاها اللّه له،فإذا وضع فی لحده مثّل له أبوه و أمّه و زوجته و ولده و إخوانه،قال:فیقول لزوجته:

ما یبکیک؟قال:فتقول:لفقدک،ترکتنا معلولین،قال:فتجیء صورة حسنة قال:فیقول:ما أنت؟فیقول:أنا عملک الصالح،أنا لک الیوم حصن حصین و جنة و سلاح بأمر اللّه.

قال:فیقول:أما و اللّه لو علمت أنّک فی هذا المکان لنصبت نفسی لک، و ما غرّنی ما لی و ولدی،قال:فیقول:یا ولیّ اللّه أبشر بالخیر،فو اللّه إنّه لیسمع خفق نعال القوم إذا رجعوا،و نفضهم أیدیهم من التراب إذا فرغوا،قد ردّ روحه و ما علموا،قال:فیقول له الأرض:مرحبا یا ولیّ اللّه،مرحبا بک،لأحسننّ جوارک،و لأبرّدنّ مضجعک،و لأوسّعنّ مدخلک،إنّما أنا روضة من ریاض الجنة، أو حفرة من حفر النار » (1)
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[90-94]هذا کان حال الإنسان إذا کان من المقرّبین عند الموت و بعده.

وَ أَمّٰا إِنْ کٰانَ مِنْ أَصْحٰابِ الْیَمِینِ* فَسَلاٰمٌ لَکَ مِنْ أَصْحٰابِ الْیَمِینِ قیل المعنی أنّ الملائکة تبشره بالأمن و السلام و العافیة،و هو أکبر ما یطمح إلیه الإنسان،فهم یؤمنونه من غضب اللّه و عذابه الذی یحلّ بأصحاب المشأمة،فیقولون له:أنت فی سلام لأنّک من أصحاب الیمین.

و قیل:یعنی إن سألت عنه فهو سلام:کقولنا:أحمد إلیک ربّی،أی إن سألت عنّی فأنا أحمد اللّه،و کما لو سألت شخصا عن صاحبک فیقول:کما تحب فی عافیة،أو یقول:یدعو لک إنّه بخیر،أو:یسلّم علیک هو فی عافیة.قال القرطبی:

أی لست تری منهم إلاّ ما تحب من السلامة فلا تهتم لهم،فإنّهم یسلمون من عذاب اللّه،و یبدو أنّ هذا المعنی هو الأقرب.

و یحتمل أنّ الکلام هنا عن صفة علاقتهم بالرسول(و من خلاله کلّ مؤمن تال للقرآن)فی الدنیا قبل الموت.إنّها لیست علاقة العداء و التکذیب،و إنّما هم فی تسلیم له،و سلام تجاهه،و لیسوا کأصحاب المشأمة الذین یعادونک یا رسول اللّه و یکذّبون برسالتک.

و فی روضة الکافی(ر ض):قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله لعلیّ (علیه السلام) :«هم شیعتک فسلم ولدک منهم أن یقتلوهم » (1)،و الآیة تتسع إلی هذا المعنی بدلیل هذه الروایة.

وَ أَمّٰا إِنْ کٰانَ مِنَ الْمُکَذِّبِینَ الضّٰالِّینَ الذین کذّبوا الرسالة و الرسول،و أنکروا البعث فلم یستعدوا للقاء الآخرة،بل
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أسرفوا فی السیئات و الذنوب فضلوا..

فَنُزُلٌ مِنْ حَمِیمٍ* وَ تَصْلِیَةُ جَحِیمٍ

قال الإمام الکاظم(علیه السلام) :إذا مات الکافر شیّعه سبعون ألفا من الزبانیة إلی قبره،و إنّه لیناشد حاملیه بقول یسمعه کلّ شیء إلاّ الثقلان،و یقول:

لو أنّ لی کرّة فأکون من المؤمنین،و یقول: «رَبِّ ارْجِعُونِ لَعَلِّی أَعْمَلُ صٰالِحاً فِیمٰا تَرَکْتُ» فتجیبه الزبانیة: «کَلاّٰ إِنَّهٰا کَلِمَةٌ هُوَ قٰائِلُهٰا» و ینادیهم ملک:لو ردّ لعاد لما نهی عنه،فإذا أدخل قبره و فارقه الناس أتاه منکر و نکیر فی أهول صورة، فیقیمانه ثم یقولان له:من ربّک و ما دینک و من نبیّک؟فیتلجلج لسانه و لا یقدر علی الجواب فیضر بأنه ضربة من عذاب اللّه یذعر لها کلّ شیء،ثم یقولان له:

من ربّک و ما دینک و من نبیّک؟فیقول:لا أدری،فیقولان له:لا دریت و لا هدیت و لا أفلحت،ثم یفتحان له بابا إلی النار و ینزلان إلیه الحمیم من جهنّم، و ذلک قول اللّه جلّ جلاله:«الآیتان » (1) و کونه من الضّالین المکذّبین یبیّن أنّ ضلالته متعمّدة اصطنعها بتکذیبه، و لیست عفویّة أو بسبب جهله بالحق و غفلته عنه.

[95-96]و فی نهایة السورة یؤکّد ربّنا بأنّ الحقائق التی ذکّر بها القرآن و أهمّها حقیقة الجزاء الأخروی لیست خیالا،و لم تذکر لمجرّد التخویف إنّما هی واقع و سوف ینکشف بعینه للإنسان عند الموت.

إِنَّ هٰذٰا لَهُوَ حَقُّ الْیَقِینِ و حیث لا یصل کثیر من الناس إلی درجة الیقین إیمانا و علما فإنّهم یضیعون هذا
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1- 1) أمالی الصدوق/ص 239 




الحق،و یکفرون به،بینما یتجلّی لقلوب الصادقین من المؤمنین و هم فی دار الدنیا، و لذلک تکاد أرواحهم تطیر من أجسادهم فرحا لذکر الجنة،و تزهق خوفا لذکر النار،و السبب أنّهم لیسوا فی کفر و لا شک بالآخرة،إنّما یتعاملون مع ذلک الحقّ الغیب،کما یتعاملون مع أیّ حقّ محسوس،فهم حاضرون ببصائرهم هناک کحضورهم ببصرهم هنا.

فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ تنزیها له عمّا یصف المشرکون و الکافرون،کوصفه بالعجز عن البعث و الجزاء، أو تبریر أخطائهم و خطیئاتهم و إلقاء المسؤولیة علی اللّه سبحانه بصورة أو بأخری کالذین یسبّون الدهر و یعیبون الزمان،و ما الدهر إلاّ سنّة اللّه القائمة فیه، و ما الزمان إلاّ وعاؤها! إنّما هم المسؤولون،و قد جاء التسبیح عند ذکر الذنب کما فی قوله سبحانه وَ ذَا النُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغٰاضِباً فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ فَنٰادیٰ فِی الظُّلُمٰاتِ أَنْ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ أَنْتَ سُبْحٰانَکَ،إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظّٰالِمِینَ و لعلّ حکمة ذلک إلاّ نلقی اللوم علی اللّه سبحانه،و هکذا نسبّح اللّه لکی لا نظنّ به جورا تعالی ربّنا عن ذلک کبیرا،فنعود إلی أنفسنا و نحرّضها علی العمل لنصبح من أصحاب الیمین بحوله و قوّته.نسأل اللّه أن یوقظنا من سبات الشهوات و غفلة الأهواء،و یوفّقنا للعمل الصالح،و ینزلنا منزلة المقرّبین.إنّه سمیع الدعاء.
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اشارة
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سورة الحدید


اشارة
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بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ


فضل السورة:

عن جابر الجعفی عن أبی جعفر علیه السلام قال :«من قرأ المسبّحات کلّها قبل أن ینام(یعنی السورة التی فاتحتها التسبیح مثل الحدید و التغابن و الحشر و الجمعة) لم یمت حتی یدرک القائم،و إن مات کان فی جوار رسول اللّه (صلی اللّه علیه و آله)».

نور الثقلین/ج /5ص 231 و

روی العرباض بن ساریة قال :«إنّ النبی(صلی اللّه علیه و آله)کان یقرأ المسبّحات قبل أن یرقد،و یقول:إنّ فیهنّ آیة أفضل من ألف آیة».

نور الثقلین/ج /5ص 131
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الإطار العام

ترتکز أغلبیة آیات السورة حول محورین رئیسیین:

الأوّل:الإنفاق فی سبیل اللّه،من دون تحدید نوع منه،فقد یتحقّق بالإنفاق من النفس أو من المال أو من أیّ شیء آخر.و یحرّضنا الذکر الحکیم علی ذلک من خلال منهج واقعی و نافذ هو:

1-إنّ اللّه هو المالک الحق لکلّ شیء،و له الولایة التامّة خلقا و قدرة و علما و تدبیرا،و إنّه الذی یحیی و یمیت و إلیه ترجع الأمور،أمّا نحن فلسنا سوی مستخلفین من قبله فیما ملّکنا،فلا ینبغی أن نرفض أمره بالإنفاق إذ أنّه هو المالک الحق.

2-و الإنفاق هو الشاهد الصادق علی التزام الإنسان بالمیثاق،ذلک المیثاق الذی أخذه اللّه علیه فی عالم الذر.

3-و لماذا یبخل الإنسان بالمال و هو لا یبقی له؟!فأمّا یرحل عنه أو ینتقل إلی
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غیره.بلی،قد یستخلف فیه برهة من الزمن،و لکنّه یموت عنه کلّ أهله لیعود إلیه تعالی.

4-ثمّ أنّ الإنفاق لا یزید اللّه شیئا و هو الغنی الحمید،إنّما النفع و الضرر یعودان علی الإنسان نفسه،فهو إن أنفق نمی ماله،و بنی مجتمعة،و صار إلی ثواب اللّه و رضوانه،أمّا إذا بخل فلن یحصد إلاّ التلف،و التخلّف فی الدنیا،و ألوان العذاب فی الآخرة.

و تعالج السورة أیضا قضایا تتصل بالإنفاق.

الثانی:العدالة الاجتماعیّة کهدف تنزّلت له جمیع رسالات اللّه،و سعی من أجله کلّ الأنبیاء و الأولیاء،کما ینبغی أن یتحرّک لتحقیقه کلّ المؤمنین الرسالیین،و لا تقوم العدالة إلاّ بالقائد الصالح(رسولا أو ولیّا)،و النظام الصالح فی البعد السیاسی و الاجتماعی و الاقتصادی و التربوی،و بالمیزان الذی یشخص المخطئ من المصیب،و بالسلاح المنفّذ للنظام.

و هناک علاقة وثیقة بین محور العدالة و الإنفاق فی السورة یتمثّل فی أنّ الإنفاق فی سبیل اللّه یساهم بصورة فعّالة فی إقامة العدالة و نصرة الحق.أو لیس قام الإسلام بسیف علی و مال خدیجة؟ و من هذا المنطلق نهتدی إلی أفضلیة الإنفاق و القتال قبل الفتح علی الذی بعده.

إن الحرکات الرسالیة تنشد العدالة و إقامة الحق،و الأمّة مسئولة أن تتحمّل مسئولیتها الحاسمة فی دعمها و الوقوف إلی صفّها بالإنفاق نصرا للّه و رسله و أولیائه علی الظالمین.
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سورة الحدید
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[سورة الحدید (57): الآیات 1 الی 6]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . سَبَّحَ لِلّٰهِ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (1) لَهُ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (2) هُوَ اَلْأَوَّلُ وَ اَلْآخِرُ وَ اَلظّٰاهِرُ وَ اَلْبٰاطِنُ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ (3) هُوَ اَلَّذِی خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ ثُمَّ اِسْتَویٰ عَلَی اَلْعَرْشِ یَعْلَمُ مٰا یَلِجُ فِی اَلْأَرْضِ وَ مٰا یَخْرُجُ مِنْهٰا وَ مٰا یَنْزِلُ مِنَ اَلسَّمٰاءِ وَ مٰا یَعْرُجُ فِیهٰا وَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ مٰا کُنْتُمْ وَ اَللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (4) لَهُ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ إِلَی اَللّٰهِ تُرْجَعُ اَلْأُمُورُ (5) یُولِجُ اَللَّیْلَ فِی اَلنَّهٰارِ وَ یُولِجُ اَلنَّهٰارَ فِی اَللَّیْلِ وَ هُوَ عَلِیمٌ بِذٰاتِ اَلصُّدُورِ (6)
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لَهُ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ


هدی من الآیات:

فی فاتحة سورة الحدید التی تأمرنا بالإنفاق لتحقیق العدالة التی هی هدف رسالات اللّه،یذکّرنا القرآن بأنّ ما فی السموات و الأرض یسبح للّه(فلا یجوز أن نقدّس شیئا منها)فهو العزیز الحکیم المالک للسموات و الأرض(و هو غنی عن إنفاقنا،و نحن المستفیدون من العطاء)و هو الأوّل بلا أوّل کان قبله،و الآخر فلا یتغیّر بالأزمنة سبحانه،و الظاهر علی کلّ شیء بالغلبة،و الباطن العلیم بکلّ شیء.

و قد خلق السموات و الأرض فی ستة أیّام،شهادة علی کمال قدرته،و واسع علمه،و حسن تدبیره،و أنّه المهیمن علی حرکة الأشیاء و تطوّرها،فهو یعلم ما یدخل فی الأرض من الغیث و المواد و الأشعّة،و ما یخرج منها من الأبخرة و النبات،و ما ینزل من السماء من رحمته عبر ملائکته،و ما یعرج فیها من ملائکة و أعمال و نیّات،و هو مع خلقه أنّی کانوا.
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و هو المالک الحق للسموات و الأرض،و إلیه ترجع الأمور،فهو المقدر المدبّر و إلیه المصیر،و آیة تدبیره توالج اللیل و النهار فی الصیف و الشتاء و علمه بذات الصدور.

کلّ ذلک یحملنا علی الإنفاق فی سبیل اللّه،و هو موضوع الدرس التالی.


بینات من الآیات:

[1]إنّ للکائنات شعورا یسبّحن عبره بحمد ربّهن،کلّ بقدره و بلغته،إذ سواء و عین ذاتهن أو بصرن آفاق الخلق فهنّ یرین تجلیات الرب،و بعجز ذاتها تستدل علی قدرته تعالی،و بزوالها تستدل علی بقائه سبحانه،و بحدوثها تستهدی إلی أنّه القیّوم الذی لم یزل و لا یزال و لن یزول،و أمّا عن الآفاق فهی أنّی رمت ببصرها تری آثار خلقه و تدبیره تعالی،لذا فالخلق کلّهم ینزّهونه عن النقص و العیب.

سَبَّحَ لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ إنّه تسبیح قدیم قدم کلّ مخلوق،إذ یبدأ معه منذ اللحظة الأولی التی ینشأها بارئها من بعد العدم،و لکن کیف تسبّح الأشیاء ربّها؟! نتصوّر لذلک معنیین:

الأوّل:أنّ خلقة کلّ شیء تهدی إلی نقصه و عجزه و محدودیّته،و ذلک بدوره شاهد صدق علی کمال خالقه و قدرته و تعالیه عن الحدّ و القید،و بالتالی شاهد صدق علی أنّه سبّوح قدّوس متعال منزّه عن أیّ نقص و عجز و تحدید.

الثانی:أنّ الأمر لا یقف عند هذا الحد،بل لکلّ شیء إحساس بقدره یعرف
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به الخالق،و لغة مخصوصة یعبّر بها عن معرفته،فإذا به یسبّح له.

و نحن بنظرنا و تفکّرنا نهتدی إلی التسبیح بالمعنی الأوّل،و لکنّنا نقصر عن فهم المعنی الثانی،یقول تعالی: تُسَبِّحُ لَهُ السَّمٰاوٰاتُ السَّبْعُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَّ وَ إِنْ مِنْ شَیْءٍ إِلاّٰ یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَ لٰکِنْ لاٰ تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ (1)،و قال یحدّثنا عن حضارة داود علیه السلام : وَ سَخَّرْنٰا مَعَ دٰاوُدَ الْجِبٰالَ یُسَبِّحْنَ وَ الطَّیْرَ وَ کُنّٰا فٰاعِلِینَ (2)، و الخلق کلّهم متساوون تکوینیا فی التسبیح للّه،و إنما یتفاوتون و یختلفون فی النوع الآخر،و إن أحدا لا یستطیع أن ینکر وجود شعور و لغة عند کلّ شیء،فما أوتینا من العلم إلاّ قلیلا،و جهلنا لا یغیّر من الواقع شیئا،فنحن لا زلنا فی البوصة الأولی من طریق ذی آلاف الأمیال فی مسیرة العلم و المعرفة،قال ربّنا سبحانه: وَ مٰا أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاّٰ قَلِیلاً ،و یکفینا عقلا و حکمة أن نعترف بأنّ ما لا یحط به علما قد یکون موجودا فلا نعادی ما نجهل.

و لسنا بحاجة الی تأویل« مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ »لینصرف إلی ما یعقل، و ذلک لأنّه یخالف ظاهر اللغة العربیة التی اعتبرت«ما»لغیر العاقل،و ما دام الوجود کلّه یسبح للّه فإنّ عدم تسبیح الإنسان یعدّ تخلّفنا عن عهده التکوینی الفطری مع ربّه،و شذوذا عن واقع الکائنات.

إنّ من مشاکل البشر أنّه ینبهر بالطبیعة أو بجانب منها،فإذا به یتخذ ما فیها إلها،و یغتر بما فیها من ظاهر الزینة و القوّة و الإبداع،بینما لو تدبّر فیها ملیّا عرف أنّها هی الأخری تسبّح بحمد ربّها،فکیف یتخذها شریکا لبارئها،بل و تتأذی الطبیعة حینما یعبدها أحد من دون اللّه،ففی الأخبار أنّ البقر نکّست رؤوسها منذ
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عبدها الناس عند ما أضلّهم السامری،و لعلّه لذلک جاءت خاتمة الآیة الکریمة تذکیرا بعزّة اللّه و حکمته.

وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ إنّه کذلک سواء سبّحه الخلق أو لم یسبّحوه،فهو بذاته عزیز لا یزیده التسبیح عزّا،و حکیم تتجلّی حکمته فی النظام الدقیق الذی فطر علیه خلقه و حکمه به، کما تتجلّی فی تدبیره لشؤونه المختلفة،و لیس بحاجة إلی الاعتراف من قبلنا بحکمته سبحانه،کما لا تنصرف هاتان الصفتان إلی غیره لو اعتقدنا بألوهیّته، و لعلّ الحکمة من بیان هاتین الصفتین أنّ اللّه لا یدبر الکائنات بقوته و حسب،بل بالحکمة أیضا،و أنّه یحقّ للکائنات أن یسبّحنه لأنّه تعالی مهیمن علیها بالقوّة و الحکمة فهو أهل لذلک.

[2]و تتصل الآیات بعضها حتی الآیة السادسة تعرّفنا بربّنا عزّ و جلّ من خلال صفاته و أسمائه و أفعاله التی تتجلّی فی الخلیقة و التی تهدینا إلی أنّه یحقّ علینا تسبیحه،و إنّما یشرک الإنسان بربّه لجهله به تعالی،أما إذا عرف عظمته و هیمنته المطلقة علی الخلیقة فسوف تنسف تلک المعرفة کلّ الأفکار و العقد الشرکیة لدیه، إنّنا نشرک ببشر أمثالنا لأنّهم أعطوا شیئا من الملک و القوة،و یحجبنا ذلک عن الإله الحق،بلی.إنّهم قد یملکون رقعة من الأرض و بعضا من النعیم،أو یکون لهم سلطان علی الناس،و لکنّ ذلک کلّه محدود،لا یصیّرهم آلهة،و لا یقاس بما عند اللّه.

لَهُ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ بما فیهما،و هو حقّا ملک واسع مطلق و حقیقی،أمّا تملّک الناس للأشیاء فهو
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اعتباری محدود زمنا لأنّهم یموتون عنها،و کمّا لأنّه قلیل جدا بالنسبة إلی ملک اللّه الذی ینضوی تحته کلّ الوجود و کیفا لأنّ قدرتهم علی التصرف فیه محدودة،و للّه الملک المطلق و القدرة اللاّمحدودة،و التی من مظاهرها الإحیاء و الإماتة.

یُحْیِی وَ یُمِیتُ کیف یشاء،و متی أراد،لا یمنعه عن ذلک مانع أبدا،و لیس لسواه هذه القدرة فی الملک،و الهیمنة علیه. و ما دامت حیاة الإنسان بید اللّه فهل هو المالک أم اللّه؟ و کیف یملک شیئا من لا یملک حیاته.أو لیس الإنسان یملک ما یملک بحیاته التی تمکّنه من الحرکة و التصرّف؟ و مع أنّ الحیاة و الموت من أبرز مظاهر الملک و الهیمنة الإلهیة علی الخلق،إلاّ أنّ قدرته تعالی لیست محدودة فی ذلک حسب،بل هی مطلقة.

وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ أمّا نحن فلا نستطیع ان نفعل کلّ شیء و کیفما نشاء فیما نملک.

[3] هُوَ الْأَوَّلُ وَ الْآخِرُ لم یکن مثله أحد فهو أزلی،و حیث تأخّر الوجود عنه فهو محدث من صنعه عزّ و جل،و تتجلّی هذه الحقیقة مرة اخری حیث یصیر الخلق الی العدم و یبقی وجهه تعالی،و لأنه الاول فهو الذی أحیا الخلق و أوجده،و لأنه الآخر فهو الذی یمیته بقدرته و حکمته،کما انه الظاهر بلا خفاء،فالوجود کلّه آیات تهدینا إلیه،لأنه القاهر فوق عباده.

وَ الظّٰاهِرُ وَ الْبٰاطِنُ
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ظاهر بأسمائه و صفاته و تجلّیاته فی الوجود،تدرک ذلک حواس الإنسان،و یراه قلبه و عقله،و هو باطن بذاته التی لا یعلم کنهها أحد من خلقه،و لکنّ ذلک لا یعنی انّه غائب عن الخلق،بل انّه نافذ علمه الی أعماق کلّ شیء.

وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ سعة علمه کسعة قدرته،و تکفی هذه الآیة تحسیسا للإنسان بشهود ربّه،و ردعا له عن اقتحام المعصیة.و هناک صلة بین الآیتین وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ بالآیة وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ فالعزّة بالقدرة المطلقة،و الحکمة بالعلم المطلق،الذی هو أبرز جوانبها و مقوّماتها،و ربنا بعلمه یقدّر و یقضی، و بقدرته یمضی ما قضاه.

و قد وردت بعض الاخبار فی تفسیر هذه الآیة الکریمة تزیدنا بصیرة بها.ذکر المفسّرون دعاء عن النبی صلی الله علیه و آله اعتبروه تفسیرا للآیة،و هو

قوله :«اللهمّ أنت الاول فلیس قبلک شیء،و أنت الاخر فلیس بعدک شیء،و أنت الظاهر فلیس فوقک شیء،و أنت الباطن فلیس دونک شیء،اقض عنّا الدین،و أغننا من الفقر » (1).

و

روی عن الامام الرضا علیه السلام و هو یبین ان الکلمات تشترک بیننا و بین ربّنا اشتراکا لفظیّا لا معنویّا،و یستعرض بعض أسماء اللّه التی تختلف معانیها عمّا یوجد عندنا من أمثالها،الی أن قال فی معنی الظاهر و الباطن:

«و أمّا الظاهر فلیس من أجل أنّه علا الأشیاء برکوب فوقها و قعود علیها و تسنّم لذراها،و لکنّ ذلک لقهره و لغلبته الأشیاء و قدرته علیها،کقول الرجل:
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ظهرت علی أعدائی،و أظهرنی اللّه علی خصمی،یخبر عن الفلج و الغلبة،فهکذا ظهور اللّه علی الأشیاء،و وجه آخر انّه الظاهر لمن أراده،و لا یخفی علیه شیء، و أنّه مدبّر لکلّ ما برأ،فأی ظاهر أظهر و أوضح من اللّه تبارک و تعالی،لأنّک لا تعدم صنعته حیثما توجّهت،و فیک من آثاره ما یغنیک،و الظاهر منا البارز لنفسه و المعلوم بحدّه،فقد جمعنا الاسم و لم یجمعنا المعنی،و اما الباطن فلیس علی معنی الاستبطان للأشیاء بأن یغور فیها،و لکنّ ذلک منه علی استبطانه للأشیاء علما و حفظا و تدبیرا،کقول القائل:أبطنته،یعنی خبرته،و علمت مکتوم سرّه، و الباطن منا الغائب فی الشیء المستتر،و قد جمعنا الاسم و اختلف المعنی » (1).

و

جاء عن الامام الصادق علیه السلام شرح و توضیح لمعنی القبل و البعد فقال :«جاء حبر من الأحبار الی أمیر المؤمنین علیه السلام فقال:یا أمیر المؤمنین!متی کان ربک؟ فقال له:ثکلتک أمک!و متی لم یکن حتی متی کان؟کان ربّی قبل القبل بلا قبل،و بعد البعد بلا بعد،و لا غایة و لا منتهی لغایته،و انقطعت الغایات عنده فهو منتهی کلّ غایة » (2).

و

جاء فی خطبة لأمیر المؤمنین علیه السلام یذکّر بأسماء اللّه،و یبین ضمنا معانیها،ما یلی:

«الذی لیست له فی اولیّته نهایة،و لا فی آخریته حد و لا غایة. الذی لم یسبقه وقت،و لم یتقدّمه زمان.الاول قبل کل شیء،و الاخر بعد کل شیء، و الظاهر علی کل شیء بالقهر له » (3).

ص:17





1- 1) نور الثقلین/ج 5 ص 234. 

2- 2) المصدر ص 233 

3- 3) المصدر 235 




و

قال أبو یعفور :سألت الامام الصادق علیه السلام عن قول اللّه عز و جل:«الاول و الآخر»و قلنا:أمّا الاول فقد عرفناه،و أمّا الآخر فبیّن لنا تفسیره؟فقال:«إنّه لیس شیء إلاّ یبدأ و یتغیّر أو یدخله التغیر و الزوال،و ینتقل من لون إلی لون،و من هیئة الی هیئة،و من صفة الی صفة،و من زیادة الی نقصان،و من نقصان الی زیادة،إلا رب العالمین،فانّه لم یزل و لا یزال بحالة واحدة،و هو الاول قبل کل شیء،و هو الاخر علی ما لم یزل،و لا تختلف علیه الصفات و الأسماء،کما تختلف علی غیره مثل الإنسان الذی یکون ترابا مرة و مرة لحما و دما و مرة رفاتا و رمیما،و کالبسر الذی یکون مرة بلحا و مرة بسرا و مرة رطبا و مرة تمرا،فتتبدّل علیه الأسماء و الصفات،و اللّه عزّ و جل بخلاف ذلک » (1).

[4] هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیّٰامٍ فالخلق آیة علی عزّته و قدرته،و التقدیر«فی ستة أیام»آیة لعلمه و حکمته، و مرة أخری نطرح هذا التساؤل:لماذا خلقهما فی ستة أیام،و هو القادر علی خلقهما فی أقلّ من لحظة« وَ مٰا أَمْرُنٰا إِلاّٰ وٰاحِدَةٌ کَلَمْحٍ بِالْبَصَرِ »؟ قد سبق فی سورة الأعراف بأن ذلک قد یدلّ علی سنّة التکامل فی الخلیقة حیث یبارک اللّه فیها و ینمّیها طورا فطورا،یوما فیوما،لحظة بلحظة،مما یجعل لعامل الزمن تأثیرا کبیرا فی العالم، بتعبیر آخر:الأیام الستة هی ظرف المخلوق،و لا بد أن نعرف المخلوقات من خلال ظرفها الزمنی حیث نستلهم ذلک من قوله سبحانه« مٰا خَلَقَ اللّٰهُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا إِلاّٰ بِالْحَقِّ وَ أَجَلٍ مُسَمًّی » (2)مما یوحی بأنّ الأجل المسمی مساوق للحق فی أنّه جزء من حقیقته،و اللّه العالم.
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کما أنّ خلق السموات و الأرض فی ستة أیام أصدق دلالة و أوضح شهادة علی التقدیر و التدبیر،و فی ذلک تفنید لشبهة القائلین بالصدفة،فان کان أصل الوجود صدفة فکیف یکون تدبیر أمرها و تکمیل مسیرتها صدفة؟!و بتعبیر آخر:عملیة الخلق مستمرة و هی شاهدة علی الخالق سبحانه.

و ربنا حیث خلق الخلق لم یعتزله أو یترکه سدی،إنّما جعله تحت تدبیره و رعایته،بلی.لقد أرکز فیه سننا و أنظمة حاکمة،بل و قدر فیه کل شیء من قبل أن یبرأه،و لکن کانت له الید العلیا و البداء،لحاجة الخلق إلیه،و لان کل شیء و حتی القوانین و السنن لا یقوم إلا به تعالی،و هکذا استوی علی العرش.

ثُمَّ اسْتَویٰ عَلَی الْعَرْشِ و هو رمز القدرة و الملک و التدبیر،یحمله أربعة من الملائکة المقربین،و الیه یستوی الملائکة یتلقون أوامر اللّه لهم،و استواء اللّه علیه یعنی سلطته،و انه یهیمن علی الخلیقة و یدبّرها،و لکن لیس تدبیرا اعتباطیا،بل حکیما قائما علی أساس علمه بکل شیء.

یَعْلَمُ مٰا یَلِجُ فِی الْأَرْضِ وَ مٰا یَخْرُجُ مِنْهٰا وَ مٰا یَنْزِلُ مِنَ السَّمٰاءِ وَ مٰا یَعْرُجُ فِیهٰا و«ما»تدل علی الإطلاق،أی کلّ شیء یلج فی الأرض من الغیث و الاشعة و المواد،و کذلک کلّ شیء یخرج منها من النبات،و کذلک کلّ شیء ینزل من السماء أو یصعد إلیها من ملائکة اللّه و أعمال العباد. وَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ مٰا کُنْتُمْ
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فی بر أو بحر،ظاهرین أو مستورین،کما قال« أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللّٰهَ یَعْلَمُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ مٰا یَکُونُ مِنْ نَجْویٰ ثَلاٰثَةٍ إِلاّٰ هُوَ رٰابِعُهُمْ وَ لاٰ خَمْسَةٍ إِلاّٰ هُوَ سٰادِسُهُمْ وَ لاٰ أَدْنیٰ مِنْ ذٰلِکَ وَ لاٰ أَکْثَرَ إِلاّٰ هُوَ مَعَهُمْ أَیْنَ مٰا کٰانُوا ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ بِمٰا عَمِلُوا یَوْمَ الْقِیٰامَةِ إِنَّ اللّٰهَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ » (1)و ربنا لیس فقط علیم بظاهر خلقه،بل هو بصیر أیضا بباطنهم،ینفذ علمه الی لطائف الأمور و مغیباتها.

وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ یعلم ظاهر العمل،کما یبصر صاحبه،و یعلم الدوافع الحقیقیة عنده،فقد یکون ظاهره الصلاح و لکنّ باطنه الریاء و حبّ الشهرة و المصلحة،و یکفی بهذه الآیة أن تدفعنا إلی المزید من العمل الصالح،و السعی نحو المزید من الإخلاص و الإنفاق،فان مصائرنا رهینة أعمالنا،و ناقد أعمالنا بصیر بصیر.نعم.قد نخدم الناس أو نخدع أنفسنا بمظاهرنا و حسن أعمالنا،و لکن هل نخدع اللّه؟!کلاّ..

[5-6]و هذه الآیات تعتبر تمهیدا للحدیث عن الإنفاق،لأنها تعرفنا ربنا عز و جل من خلال صفاته الحسنی،و منها الغنی،فهو حین یدعونا الی الإنفاق فلیس لیربح علینا بل لنربح علیه،إذ لا یزیده إنفاقنا شیئا.

لَهُ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ فما عسی أن یزید إنفاقنا فی ملکه؟!بل إنفاقنا لا یکون إلاّ فی جزء من ملکه استخلفنا فیه،فهو أما من الأرض،أو من السماء،و المالک الحقیقی هو الذی خلقهما،ثم ان ظاهر الأمور بأیدینا مما یوحی بأننا نملک ناصیتها،إلاّ أنّ واقعها بید اللّه فإلیه ترجع الأمور،و کم یدبّر العبد أمرا ینقضه تدبیر اللّه؟و کم یقدر شیئا یقیله
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منه أمر اللّه؟ وَ إِلَی اللّٰهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ و نهتدی من هذا المقطع إلی أن المالک الاول هو اللّه حین ابتدع کلّ شیء ابتداعا،و خلقه بعد العدم،و انه المالک فی المستقبل،و هو المالک الآن،لأنه الأحد، العالم بکل شیء،کما أنّه القادر علی التصرّف فیه کیف و متی شاء.إنّه الذی یمیت و یحیی،و لک ان تلقی ببصرک فی آفاق الخلیقة ابتداء من نفسک لتری آثار الحکمة و التدبیر الالهی المنطبعة فی کل شیء،بلی.قد تنکر دور الارادة الالهیة فی دقائق حیاتک،زاعما بأنک الذی تصنع کل شیء فیها،و لکن من الذی یحرّک ملایین المجرات السابحة فی الفضاء بهذا النظام الدقیق؟و من الذی یبدّل الفصول و اللیل و النهار؟إنّه اللّه.

یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهٰارِ وَ یُولِجُ النَّهٰارَ فِی اللَّیْلِ فاذا ولج أحدهما فی الآخر أخذ منه و استطال علیه،و هذا التناقص و التزاید المستمر و المتقابل فی الحرکة الیومیة للأرض حول نفسها و بسبب حرکتها حول الشمس ینتهی الی تبدّل الفصول،فاذا باللیل یلج فی النهار الی الأقصی فی منتصف الشتاء،بینما یلج النهار الی الأقصی فی منتصف الصیف،و یتعادلان فی الربیع و الخریف تقریبا.

وَ هُوَ عَلِیمٌ بِذٰاتِ الصُّدُورِ إنّ علمه لا یقف عند ما یظهره الإنسان دلیلا علی ما فی قلبه، و علامة علی نیته، إنّما ینفذ الی ذات الصدور نفسها،و لعلّ سائلا یقول:ما هی العلاقة بین شطری الآیة،أو بتعبیر آخر:ما هی علاقة إیلاج اللیل فی النهار و العکس بعلم اللّه ما فی
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الصدور؟و الجواب:إنّ الاثنین یحتاجان الی اللطف و العلم و الحکمة،ثم أنّه تعالی لا یشغله شأن عن شأن،فتدبیره لشؤون الکون لا یصرفه عن علم أدقّ الأمور،إنّما یهیمن علی کل شیء،و ذلک یسیر علی اللّه..کما تحتمل الآیة ردّا علی الذین قالوا بأنّ اللّه تفرّغ للأمور الکبیرة کحرکة الکواکب و الأرض و فوض سائر الشؤون الی خلقه.
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اشارة

آمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ أَنْفِقُوا مِمّٰا جَعَلَکُمْ مُسْتَخْلَفِینَ فِیهِ فَالَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ أَنْفَقُوا لَهُمْ أَجْرٌ کَبِیرٌ (7) وَ مٰا لَکُمْ لاٰ تُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ اَلرَّسُولُ یَدْعُوکُمْ لِتُؤْمِنُوا بِرَبِّکُمْ وَ قَدْ أَخَذَ مِیثٰاقَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (8) هُوَ اَلَّذِی یُنَزِّلُ عَلیٰ عَبْدِهِ آیٰاتٍ بَیِّنٰاتٍ لِیُخْرِجَکُمْ مِنَ اَلظُّلُمٰاتِ إِلَی اَلنُّورِ وَ إِنَّ اَللّٰهَ بِکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (9) وَ مٰا لَکُمْ أَلاّٰ تُنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ وَ لِلّٰهِ مِیرٰاثُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ لاٰ یَسْتَوِی مِنْکُمْ مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ اَلْفَتْحِ وَ قٰاتَلَ أُولٰئِکَ أَعْظَمُ دَرَجَةً مِنَ اَلَّذِینَ أَنْفَقُوا مِنْ بَعْدُ وَ قٰاتَلُوا وَ کُلاًّ وَعَدَ اَللّٰهُ اَلْحُسْنیٰ وَ اَللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (10) مَنْ ذَا اَلَّذِی یُقْرِضُ اَللّٰهَ قَرْضاً حَسَناً فَیُضٰاعِفَهُ لَهُ وَ لَهُ أَجْرٌ کَرِیمٌ (11) یَوْمَ تَرَی اَلْمُؤْمِنِینَ وَ اَلْمُؤْمِنٰاتِ یَسْعیٰ نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمٰانِهِمْ بُشْرٰاکُمُ اَلْیَوْمَ جَنّٰاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا ذٰلِکَ هُوَ اَلْفَوْزُ اَلْعَظِیمُ (12) یَوْمَ یَقُولُ اَلْمُنٰافِقُونَ وَ اَلْمُنٰافِقٰاتُ لِلَّذِینَ آمَنُوا اُنْظُرُونٰا نَقْتَبِسْ مِنْ نُورِکُمْ قِیلَ اِرْجِعُوا وَرٰاءَکُمْ فَالْتَمِسُوا نُوراً فَضُرِبَ بَیْنَهُمْ بِسُورٍ لَهُ بٰابٌ بٰاطِنُهُ فِیهِ اَلرَّحْمَةُ وَ ظٰاهِرُهُ مِنْ قِبَلِهِ اَلْعَذٰابُ (13) یُنٰادُونَهُمْ أَ لَمْ نَکُنْ مَعَکُمْ قٰالُوا بَلیٰ وَ لٰکِنَّکُمْ فَتَنْتُمْ أَنْفُسَکُمْ وَ تَرَبَّصْتُمْ وَ اِرْتَبْتُمْ وَ غَرَّتْکُمُ اَلْأَمٰانِیُّ حَتّٰی جٰاءَ أَمْرُ اَللّٰهِ وَ غَرَّکُمْ بِاللّٰهِ اَلْغَرُورُ (14) فَالْیَوْمَ لاٰ یُؤْخَذُ مِنْکُمْ فِدْیَةٌ وَ لاٰ مِنَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا مَأْوٰاکُمُ اَلنّٰارُ هِیَ مَوْلاٰکُمْ وَ بِئْسَ اَلْمَصِیرُ (15)





اللغة

11[یقرض]:القرض ما تعطیه غیرک لیقضیکه،و أصله القطع فهو قطعة عن مالکه بإذنه علی ضمان رد مثله.
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13[نقتبس]:نستضیء،الاقتباس أخذ النار،و یقال قبسته نارا و اقتبسته علما.

14[و تربصتم]:أی تربصتم بالمؤمنین الدوائر،و قیل:لم تسارعوا فی إطاعة أوامر اللّه لأنّ التربّص الترقّب و الانتظار.
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آمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ أَنْفِقُوا


هدی من الآیات:

توجّهنا هذه الآیات إلی الیمان باللّه و بالرسول،و تأمرنا بالإنفاق باعتباره من أعظم ثمرات الایمان،و لما فیه الأجر الکبیر،و هو محک المیثاق الذی أخذ من کلّ الناس فی عالم الذر،و هو بند من بنود العهد الذی قطعه المسلم علی نفسه عند بیعته للقیادة الرسالیة..و لا یحدد القرآن نوعا من الإنفاق بذاته،و ان کان الظاهر هو إنفاق المال،کما لا یدعو الی کمیة معینة من الإنفاق،لان الأهم الکیف و لیس الکم،لذلک نجد تفریقا بین الإنفاق استجابة لأمر اللّه و دعوة الرسول إذا کان قبل الفتح و إذا کان بعده،و التأکید علی ان الاول هو الأفضل عند اللّه،لأنه الأصعب، إذ یتعرّض المؤمن یومئذ لکثیر من الصعاب کضغط السلطة التی تعتبر الإنفاق من أجل الحق جریمة تستحق العقاب،و ضغط المجتمع المثبّط الذی یعتبره مغرما و سفها، اما بعد الفتح فتنتفی الکثیر من الضغوط،و ربما یصیر الإنفاق بابا الی الشهرة، و تأکیدا علی النوع فی الإنفاق یدعونا ربنا الی قرض حسن فی سبیله،لا لحاجة منه
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الیه،و انما لکی یرده علینا أضعافا مضاعفة فی الدنیا،و لیجعله نورا فی الآخرة و ثوابا و فوزا عظیما.

ثم ینقل لنا الوحی مشهدا من الاخرة،حیث المؤمنون و المؤمنات یسعی نورهم بین أیدیهم و بأیمانهم التی مدّوها بالإنفاق و القرض الحسن فی سبیل اللّه،فهم فی نعیم الجنة خالدون،بینما یتخبط المنافقون الذین بخلوا أو أنفقوا لغیر وجهه تعالی فی ظلمات و عذاب مقیم،و هنالک لا یقبل منهم فدیة فی مقابل الخلاص من العذاب، و لو کان قدرها ملء الأرض ذهبا،بینما کان بامکانهم ان یعتقوا أنفسهم من جهنم بإنفاق حسن محدود فی الدنیا لوجه اللّه و طاعة لرسوله و أولیائه،لکنّهم فتنوا أنفسهم و تربّصوا و ارتابوا و غرتهم الامانی و خدعهم الشیطان.


بیّنات من الآیات:

[7]بعد ان عرّفنا ربنا نفسه من خلال صفاته کالقدرة علی کل شیء،و العلم بکل شیء،و انه الاول و الآخر و الظاهر و الباطن،و انه الخالق الذی له الملک الواسع و بیده التدبیر،یدعونا الی الایمان به تعالی،معتبرا ذلک أساسا للایمان.أو لیس الایمان الحق هو الذی یقوم علی المعرفة؟ آمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ أَنْفِقُوا یسأل البعض:هل الخطاب موجبه الی المؤمنین فهو تحصیل حاصل لأنهم مؤمنون،أم هو موجه لغیر المؤمنین فهو غیر جائز لان الأمر یلزم المؤمن فقط؟! و الجواب: أولا:إنّ الایمان درجات فیصحّ ان یکون الخطاب للمؤمنین یدعوهم الی درجة أرفع من الایمان،و الإنفاق المأمور به فی الآیة هو أحد درجات الایمان، فلیس کل المؤمنین منفقین.
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و ثانیا:إنّ الأمر بالایمان و الإنفاق قائم و ملزم حتی لغیر المؤمن،فان کان مسلما لمّا یدخل الایمان قلبه فدعوته لذلک جائزة،و لو افترضناه کافرا فهی قائمة و ملزمة أیضا،فهذا رسول اللّه صلی الله علیه و آله یدعو الکافرین و المشرکین الی التوحید بما اشتهر عنه:

«قولوا لا إله الاّ اللّه تفلحوا »،فلا یعنی ذلک أنّ أمره صلی الله علیه و آله قبیح،و لا أن دعوته غیر ملزمة،فالأمر حینما یکون عقلیّا یلزم کل ذی عقل،و حینما یکون شرعیّا یلزم کل من بلغته الحجة و لو لم یذعن،و الدلیل الی ذلک توعد اللّه المخالفین لأوامره بالعذاب،و الأمر بالایمان-و من ثم الإنفاق-یتسم بالعقلانیة،کما هو مقتضی الشریعة.

و إذا کانت المعرفة مرتکز الایمان فانّ الایمان مرتکز الإنفاق،إذ لا قیمة لانفاق بغیر إیمان،و لغیر وجه اللّه،قال تعالی:« إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوٰالُهُمْ وَ لاٰ أَوْلاٰدُهُمْ مِنَ اللّٰهِ شَیْئاً وَ أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ النّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ* مَثَلُ مٰا یُنْفِقُونَ فِی هٰذِهِ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا کَمَثَلِ رِیحٍ فِیهٰا صِرٌّ أَصٰابَتْ حَرْثَ قَوْمٍ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ فَأَهْلَکَتْهُ وَ مٰا ظَلَمَهُمُ اللّٰهُ وَ لٰکِنْ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ » (1)، و الایمان لیس یوجّه الإنفاق الی أهدافه الصحیحة،و یجعله ضمن منطلقاته و دافعه المطلوبة و حسب،بل هو الذی یعطی الإنسان الارادة و القدرة علی تجاوز حرص النفس و شحّها و سائر الضغوط و الحوافز المعاکسة،فالمؤمن یعطی فی سبیل اللّه لاعتقاده بأن ذلک یؤدی الی النماء، و الی الجنة،و الی رضوان اللّه و هو الأهم،فلا یعتبر إنفاقه خسارة،بل هو ربح فی الواقع و المستقبل،ثم هب أنّه لم یحصل علی نماء فی الدنیا فانّه سوف یجد أجرا کریما فی الاخرة.

و من الحوافز الموضوعیة الی الإنفاق بالاضافة الی الایمان هو المعرفة الراسخة باننا لا ننفق من عند أنفسنا،إنّما ننفق من ملک اللّه الذی استخلفنا فیه،فلما ذا الشح
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ما دام الآمر بالإنفاق هو المالک؟لذلک یؤکّد القرآن قائلا:

مِمّٰا جَعَلَکُمْ مُسْتَخْلَفِینَ فِیهِ و قد قیل فی«مستخلفین»معنیان أحدهما:انّ الإنسان یأتی خلفا لسلف فی الملک،فیکون المعنی:أنفقوا من قبل أن یستخلف اللّه أحدا غیرکم باماتتکم،أو نقل مالکم إلیه،و الثانی:إنّکم لستم المالک الحقیقی بل اللّه،و انما أذن لکم بالتصرّف فیه،و خوّلکم صلاحیة العمل فیه،کما لو کنتم خلفاءه فیه،و کلا المعنیین سواء فی التحریص علی الإنفاق،و لکنّ الاول أظهر لقوله تعالی: وَ أَنْفِقُوا مِنْ مٰا رَزَقْنٰاکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ فَیَقُولَ رَبِّ لَوْ لاٰ أَخَّرْتَنِی إِلیٰ أَجَلٍ قَرِیبٍ فَأَصَّدَّقَ وَ أَکُنْ مِنَ الصّٰالِحِینَ (1).

فَالَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ أَنْفَقُوا لَهُمْ أَجْرٌ کَبِیرٌ أما الذی یؤمن و لا ینفق فان کان امتنع عن الإنفاق الواجب فله العذاب،و ان کان مستحبا فانّ أجره لن یکون کأجر المنفقین.

[8]و لماذا یرفض الإنسان الایمان بربّه و هو الذی خلقه و یرزقه و یرعاه؟! وَ مٰا لَکُمْ لاٰ تُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ الرَّسُولُ یَدْعُوکُمْ لِتُؤْمِنُوا بِرَبِّکُمْ و هذه الدعوة لیست بدعة و لا باطلا،إنّما تتفق مع الحق المودع فی فطرة کلّ خلق منذ عهده مع ربّه.قال تعالی:
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وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قٰالُوا بَلیٰ شَهِدْنٰا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیٰامَةِ إِنّٰا کُنّٰا عَنْ هٰذٰا غٰافِلِینَ* أَوْ تَقُولُوا إِنَّمٰا أَشْرَکَ آبٰاؤُنٰا مِنْ قَبْلُ وَ کُنّٰا ذُرِّیَّةً مِنْ بَعْدِهِمْ أَ فَتُهْلِکُنٰا بِمٰا فَعَلَ الْمُبْطِلُونَ* وَ کَذٰلِکَ نُفَصِّلُ الْآیٰاتِ وَ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (1).

وَ قَدْ أَخَذَ مِیثٰاقَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ أی ان کنتم أعطیتم المیثاق الاول بالطاعة للّه و للرسول فأنفقوا.

قال البعض:إن میثاق عالم الذر لا یصلح للتحریض،لاننا لا نتذکّر ذلک المیثاق فکیف یکون حجة علینا؟قال عطاء و مجاهد و الکلبی و المقاتلات:یرید حین أخرجهم من ظهر آدم،و قال:« أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قٰالُوا بَلیٰ »،و ردّ علیهم الفخر الرازی:و هذا ضعیف،و ذلک لأنه تعالی إنّما ذکر أخذ المیثاق لیکون ذلک سببا فی انه لم یبق لهم عذر فی ترک الایمان بعد ذلک،و أخذ المیثاق وقت إخراجهم من ظهر آدم غیر معلوم للقوم إلا بقول الرسول(و مضی یردّ علی رأیهم حتی قال:)فعلمنا أنّ تفسیر الایة بهذا المعنی غیر جائز (2)،و الحال أنّ اللّه لم یأخذ المیثاق و یشهد بنی آدم علی أنفسهم إلاّ لکی یستأدیه فی یوم من الأیام عبر رسله و أولیائه،و حججه،و هو مودع فی قلوبهم بصورة معرفة و ایمان فطری،و الشاهد و المتقدّم من سورة الأعراف ظاهر و ظهیر لهذا المعنی.

و یحتمل ان یکون معنی الایمان هو الجانب العملی منه المتمثّل فی الإنفاق، فیکون المعنی:إن کنتم مؤمنین حقّا استجیبوا لدعوة الرسول بالإنفاق.

و قال البعض:إنّ معنی الایة:آمنوا إن کنتم ممن تکفیه هذه الشواهد.

[9]و مرة أخری نتساءل:لماذا یرفض الإنسان الایمان،انه لیس خسارة،بل هو ربح عظیم،لأنه یخرجه من الظلمات الی النور،من ظلمات الظلم الی نور
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العدالة،و من ظلمات العقائد السخیفة التی تحجب العقل عن الحقائق الی نور الحنفیّة السمحاء التی تثیره الی معرفتها،و من ظلمات العقد النفسیة التی تسلبه لذّة الحیاة الی نور الوعی،و کل ذلک یتم برسالة اللّه الی الإنسان.

هُوَ الَّذِی یُنَزِّلُ عَلیٰ عَبْدِهِ آیٰاتٍ بَیِّنٰاتٍ لِیُخْرِجَکُمْ مِنَ الظُّلُمٰاتِ إِلَی النُّورِ القرآن یرسم لنا خریطة شاملة متکاملة و صحیحة لجوانب الحیاة،و یحرّر العقل و النفس من الأفکار الضالّة و العقد.إنّه یزکّی النفس من الحسد و الحقد و سوء الظن و الشک،و هذه کلها ظلمات،و فی المقابل یزرع فیها الوئام و المحبّة و حسن الظن و الالفة،کما أنّ من أهم الظلمات التی تستهدف الرسالات الالهیة إخراج الناس منها هی الانظمة الفاسدة التی تتسلّط علی رقاب الناس،و تمنع الامة من التقدم، و علی الناس أن یعلموا بان الایمان الأصیل،و الإنفاق الذی تدعوهم الیه القیادات و الحرکات الرسالیة یهدف تحریرهم من تلک الظلمات الی نور دولة الحقّ و العدل، و هذا لا شک یکلّفهم شیئا من التضحیات،و لکن لیعلموا انّه فی صالحهم و لخیرهم فی الدنیا و الآخرة.إنّ الایمان و الإنفاق یستهدفان بناء مجتمع متحضّر نفسیا و اجتماعیا و سیاسیا و اقتصادیا و ثقافیا..کل ذلک من رأفة اللّه و رحمته بعباده.

وَ إِنَّ اللّٰهَ بِکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ بلی.إنّ الایمان یحملنا بعض المسؤولیة،و نحتاج حتی نلتزم به أن نخالف أهواءنا،و لکنّه لیس مغرما کما یتصوّره البعض،فقد یطالبنا بالإنفاق و لکن لیس لیستنفع به اللّه سبحانه و تعالی،انما لیعود النفع علینا نحن البشر،و ذلک لأنه یزکّی نفوسنا و یربینا،و یبنی مجتمعا متکاملا قویا،و ینمّی اقتصادنا،إضافة الی کونه یسبب رضی اللّه و ثوابه فی الآخرة،و قد قال تعالی: خُذْ مِنْ أَمْوٰالِهِمْ صَدَقَةً تُطَهِّرُهُمْ

ص:30





وَ تُزَکِّیهِمْ بِهٰا وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ إِنَّ صَلاٰتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ وَ اللّٰهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (1)،و قال:

یَمْحَقُ اللّٰهُ الرِّبٰا وَ یُرْبِی الصَّدَقٰاتِ (2)،و قال: قُلْ إِنَّ رَبِّی یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ وَ یَقْدِرُ لَهُ وَ مٰا أَنْفَقْتُمْ مِنْ شَیْءٍ فَهُوَ یُخْلِفُهُ وَ هُوَ خَیْرُ الرّٰازِقِینَ (3).

و لنا أن نلمس حقیقة الرسالة،و رأفة اللّه و رحمته عن قرب،لو رجعنا الی الوراء قلیلا فی الزمن لنقارن بین واقعین فی تجمّع واحد کان یعیش علی شبه الجزیرة العربیة،واقعه قبل الإسلام،و واقعه بعده،لقد کان قبله مجتمعا ضعیفا متمزّقا عرضة للطامعین و عرضة للتناحر و الحروب،فأصبح قویا متحدا و رمزا للتحضّر، و قال تعالی مشیرا الی هذه النعمة العظیمة:« وَ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ إِذْ کُنْتُمْ أَعْدٰاءً فَأَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِکُمْ فَأَصْبَحْتُمْ بِنِعْمَتِهِ إِخْوٰاناً وَ کُنْتُمْ عَلیٰ شَفٰا حُفْرَةٍ مِنَ النّٰارِ فَأَنْقَذَکُمْ مِنْهٰا کَذٰلِکَ یُبَیِّنُ اللّٰهُ لَکُمْ آیٰاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ » (4)،و

قالت فاطمة الزهراء علیه السلام تعکس محتوی هذه الآیة و شبیهاتها:«ابتعثه إتماما لأمره،و عزیمة علی إمضاء حکمه،و إنفاذا لمقادیر رحمته،فرأی الأمم فرقا فی أدیانها،عکّفا علی نیرانها،عابدة لاوثانها،منکرة للّه مع عرفانها،فأنار اللّه بأبی محمّد صلی الله علیه و آله ظلمها، و کشف عن القلوب بهمها،و جلی عن الأبصار غممها،و قام فی الناس بالهدایة، فأنقذهم من الغوایة،و بصّرهم من العمایة،و هداهم إلی الدین القویم، و دعاهم الی الطریق المستقیم..إلی أن تقول:و کنتم علی شفا حفرة من النار،مذقة الشارب،و نهزة الطامع،و قبسة العجلان،و موطئ الاقدام،تشربون الطرق، و تقتاتون القد،أذلّة خاسئین،تخافون أن یتخطّفکم الناس من حولکم،فأنقذکم اللّه تبارک و تعالی بمحمّد صلی الله علیه و آله بعد اللتیا و التی » (5).
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[10]فلما ذا لا یتبع البشر الآیات و یطبقونها إذا کانت تخرجهم من الظلمات الی النور؟هل الظلمة خیر من النور؟!أم العذاب خیر من رأفة اللّه و رحمته؟! وَ مٰا لَکُمْ أَلاّٰ تُنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ وَ لِلّٰهِ مِیرٰاثُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ کل نعمة هی أمانة بید الإنسان،روحه و جسده و ماله و کل شیء،و یأتی یوم تسترد هذه الامانة منه لتعود الی مالکها و هو اللّه،لیسأل کل واحد عن موقفه منها، « ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ » (1)،« وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ » (2).و لماذا یمسک مال اللّه و أمانته دون أمره،أ فلا یستحق بعدها الجزاء؟« وَ مٰا ذٰا عَلَیْهِمْ لَوْ آمَنُوا بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ أَنْفَقُوا مِمّٰا رَزَقَهُمُ اللّٰهُ » (3)؟! و کما یختلف الإنفاق فی سبیل اللّه عن الإنفاق لأغراض أخری،بأنّ الاوّل مقبول مجزی علیه،و الآخر مردود و ربما معاقب بسببه،فانّ الاوّل یتفاضل علی بعضه أیضا،نظرا لمستوی إیمان صاحبه،و للظروف و المعطیات المحیطة به،فالذی ینفق قبل الفتح و الانتصار لا شک أنّه أعظم درجة و فضلا،و ذلک لاسباب أهمّها:

1-سبقه الی الحق و العمل الصالح،و لعلّ الکثیر من اللاحقین إنما اهتدوا بسببه،فهو یصدق علیه

حدیث الرسول صلی الله علیه و آله :«من سنّ سنّة حسنة فله أجرها، و أجر من عمل بها الی یوم القیامة،لا ینقصهم من أجرهم شیئا »،کما أنّه مصداق لقوله تعالی: وَ السّٰابِقُونَ السّٰابِقُونَ أُولٰئِکَ الْمُقَرَّبُونَ (4).

2-دوره فی إقامة حکومة اللّه فی المجتمع،و هو لا شک فضل کبیر،و الکثیر من

ص:32





1- 1) التکاثر8/ 
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الإنفاق و القتال الذی یلی الفتح إنّما بفضل الانتصار الذی ارتفع بسببه الحرج، و صلحت الظروف المضادة،و الکثیر من الناس مستعدون للإنفاق فی ظل المجتمع المسلم أکثر من استعدادهم للإنفاق فی ظل الحرکة بالذات إذا کانوا یستضعفونها، و لعلّه لو لم ینبر لدعم الرسالة أولئک السابقون ما کانت تقوم لها قائمة.

3-لأنّ الإنفاق و القتال قبل الفتح أکثر صعوبة و تحدیا بالنسبة للإنسان،فقد یجر علیه الکثیر من الویلات و المشاکل،إذا عرفه أعداء الرسالة کالانظمة الفاسدة، و یکفیه فضیلة أنّه یقاوم به فی ظروف أکثر معاکسة و تحدیا،حیث الناس کلّهم متقاعسون،و النبی صلی الله علیه و آله یشیر الی هذه الحقیقة إذ یقول:

«خیر الأعمال أحمزها ».

أما بعد الانتصار و الفتح فقد یکون الإنفاق سبیلا الی المجد الاجتماعی.

إنّ الإنفاق قبل الفتح یدلّ علی عمق الایمان،لان علی المنفق یومئذ أن یجتاز ثلاث عقبات:عقبة حب المال،و عقبة الضغوط السیاسیة،و عقبة التحدّیات الاجتماعیة..کذلک یکون إقدامه علی القتال و إنفاقه نابعا حینها من روح ایمانیة خالصة،و لیس من اختلاط الدوافع و الدواعی.

لاٰ یَسْتَوِی مِنْکُمْ مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ الْفَتْحِ وَ قٰاتَلَ أُولٰئِکَ أَعْظَمُ دَرَجَةً مِنَ الَّذِینَ أَنْفَقُوا مِنْ بَعْدُ وَ قٰاتَلُوا و لکن لا ینبغی أن یکون هذا التفاضل سببا للتعالی عند فئة،و لا للیأس و الاحساس بالضعة عند الأخری،کما لا یعنی أن اللاحقین لا حظّ و لا فضل لهم، کلاّ..

وَ کُلاًّ وَعَدَ اللّٰهُ الْحُسْنیٰ یعنی الجنة و الرضا و الجزاء،و یؤکّد القرآن فی نهایة الآیة أنّ التفاضل لیس
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لمجرد الانتماء الی صفوف المجاهدین الرسالیین قبل الفتح،و لا لعوامل ذاتیة تنحصر فی ذلک الجیل،کلا..إنّما التفاضل بالأعمال الصالحة التی یحیط بها علم اللّه.

وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ إذ لا یکفی أن یقتات الجیل السابق بأمجاده الغابرة،و یتوقّف عن العمل اعتمادا علی ذلک التفضیل،و لعلّ فی هذه الخاتمة إشارة لطیفة إلی موقف الإسلام من صراع الأجیال،ففی الوقت الذی یعترف فیه بوجود الأجیال بل بتمایزها،لا یدعوها للصراع،بل یدفعها باتجاه الالتحام و التعاون و التسابق البنّاء فی میدان السعی و العمل.

[11]و یجادل البعض:ما دام للّه ملک السماوات و الأرض،و هو علی کلّ شیء قدیر،فلما ذا یأمرنا بالإنفاق؟و یقول ربنا عن مثل هؤلاء:« وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ أَنْفِقُوا مِمّٰا رَزَقَکُمُ اللّٰهُ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا أَ نُطْعِمُ مَنْ لَوْ یَشٰاءُ اللّٰهُ أَطْعَمَهُ إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ » (1)،کل ذلک تبریرا لتخلّفهم عن الحق،و سعیا للتملّص من المسؤولیة،و لکنّ المؤمنین یدرکون غنی اللّه،و أنّه إنّما فرض الإنفاق لیبتلی عباده و یستأدیهم میثاقه بالطاعة له.

قال أمیر المؤمنین علیه السلام :«أسهروا عیونکم،و أضمروا بطونکم،و استعملوا أقدامکم،و أنفقوا أموالکم،و خذوا من أجسادکم فجودوا بها علی أنفسکم،و لا تبخلوا بها عنها،فقد قال تعالی: إِنْ تَنْصُرُوا اللّٰهَ یَنْصُرْکُمْ وَ یُثَبِّتْ أَقْدٰامَکُمْ ،و قال تعالی: مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللّٰهَ قَرْضاً حَسَناً فَیُضٰاعِفَهُ لَهُ وَ لَهُ أَجْرٌ کَرِیمٌ ،فلم یستنصرکم من ذل،و لم یستقرضکم من قل، استنصرکم و له جنود السماوات و الأرض،و استقرضکم و له خزائن السماوات و الأرض،و هو الغنی الحمید،و إنّما أراد أن یبلوکم أیّکم أحسن عملا،فبادروا
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بأعمالکم تکونوا من جیران اللّه فی داره » (1).

نعم.إنّه تعالی لا یحتاج إلینا،و لا لأحد من خلقه،و إنّ ما نملک من شیء فهو من فضله و رزقه،و دعوته لنا الی الإنفاق فی صالحنا،فبالانفاق فی سبیله نعالج مشاکلنا الاقتصادیة و السیاسیة و الاجتماعیة،و نزکی أنفسنا،و فی الاخرة أجر و ثواب عظیمان،فلنستمع لندائه،و لنستجب دعوته:

مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللّٰهَ قَرْضاً حَسَناً إنّه لا یریدنا ان ننفق کل أموالنا فی سبیله،انما یرید بعضها،فالقرض هو الاقتطاع،و لعلّ فی الکلمة اشارة الی الصعوبة التی یواجهها الإنسان عند الإنفاق و التی تشبه القرض.أو لیس یرید مخالفة هواه،و حبه للمال؟ اذن فلیتحمل، و لیعلم انه فی صالحه دنیا و آخرة.

و ربنا لا یرید ای إنفاق،انما الإنفاق الحسن،و لا یکون کذلک الا إذا اشتمل علی المواصفات التالیة:

1-أن یکون من المال الحلال..

قال أبو بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله عز و جل:« أَنْفِقُوا مِنْ طَیِّبٰاتِ مٰا کَسَبْتُمْ »فقال:«کان القوم قد کسبوا کاسب سوء فی الجاهلیة،فلما أسلموا أرادوا ان یخرجوها من أموالهم فیتصدقوا بها،فأبی اللّه عز و جل ان یخرجوا إلاّ من أطیب ما کسبوا» (2)و فی قوله تعالی: وَ لاٰ تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ قال:«کان الناس حین أسلموا عندهم مکاسب من الربا، و من أموال خبیثة،فکان الرجل یتعمّدها من بین ماله فتصدق بها،فنهاهم اللّه
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عن ذلک،و ان الصدقة لا تصلح الا من کسب طیب » (1)و

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«إنّ اللّه تعالی طیّب لا یقبل إلاّ الطیّب » (2)،و لعلّ تأکید الأحادیث و الآیات علی هذا الشرط لان البعض یحاول تبریر مکاسبه الحرام،و الالتفاف علی الشرع بمختلف الحیل،کانفاق بعضها فی بناء المساجد و الحسینیات،و المساهمة فی المشاریع الخیریة،و لکن لیعلم هؤلاء ان ذلک لا یخلعهم عن المسؤولیة أمام اللّه،و لا یعود علیهم بالنفع.

2-أن یکون مخلصا لوجه اللّه،قال تعالی: إِنَّمٰا یَتَقَبَّلُ اللّٰهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ (3)، و هذه سیرة أولیائه علیه السلام : وَ یُطْعِمُونَ الطَّعٰامَ عَلیٰ حُبِّهِ مِسْکِیناً وَ یَتِیماً وَ أَسِیراً* إِنَّمٰا نُطْعِمُکُمْ لِوَجْهِ اللّٰهِ لاٰ نُرِیدُ مِنْکُمْ جَزٰاءً وَ لاٰ شُکُوراً* إِنّٰا نَخٰافُ مِنْ رَبِّنٰا یَوْماً عَبُوساً قَمْطَرِیراً (4)،أمّا إذا أنفق الإنسان تزلفا الی الطاغوت،أو طمعا فی منصب، و قضاء حاجة لدی القیادة الرسالیة،أو رئاء الناس و لهثا وراء الشهرة و السمعة، فهذا لیس قرضا حسنا،إنّما هو سیء یستوجب العقاب،لأنه قد یکون طریقا الی الفساد و الإفساد فی المجتمع،و علی القیادة الرسالیة ان تتنبه لهذه النوعیة من أصحاب الأموال،الذین یتظاهرون بدعم الحرکة و الدولة الاسلامیة،و لکنهم فی الواقع لا یریدون من وراء ذلک الا بلوغ مصالحهم،و التغطیة علی أخطائهم و تلاعبهم بالاقتصاد و المجتمع،و لا ریب ان الکلام الحسن خیر من هذا النوع من الإنفاق، و قد قال اللّه تعالی:
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اَلَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوٰالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ ثُمَّ لاٰ یُتْبِعُونَ مٰا أَنْفَقُوا مَنًّا وَ لاٰ أَذیً لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لاٰ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ* قَوْلٌ مَعْرُوفٌ وَ مَغْفِرَةٌ خَیْرٌ مِنْ صَدَقَةٍ یَتْبَعُهٰا أَذیً وَ اللّٰهُ غَنِیٌّ حَلِیمٌ* یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تُبْطِلُوا صَدَقٰاتِکُمْ بِالْمَنِّ وَ الْأَذیٰ کَالَّذِی یُنْفِقُ مٰالَهُ رِئٰاءَ النّٰاسِ وَ لاٰ یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ صَفْوٰانٍ عَلَیْهِ تُرٰابٌ فَأَصٰابَهُ وٰابِلٌ فَتَرَکَهُ صَلْداً لاٰ یَقْدِرُونَ عَلیٰ شَیْءٍ مِمّٰا کَسَبُوا وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الْکٰافِرِینَ (1).

3-أن یصیب الإنفاق موارده المشروعة،فیکون الإنسان أقرض اللّه بالفعل، بلی.لیس مطلوبا منه أن یفتّش عن عقائد الناس و یحقّق معهم،و لکن ینبغی له أن یعلم این یضع ماله،و

فی الخبر المشهور :«لا تجوز قدما عبد علی الصراط حتی یسأل عن خمس(منها:)و عن ماله من أین اکتسبه و فیما أنفقه »و قال اللّه عز و جل: إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقٰاتِ فَنِعِمّٰا هِیَ وَ إِنْ تُخْفُوهٰا وَ تُؤْتُوهَا الْفُقَرٰاءَ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ (2)و

قال الامام الصادق علیه السلام :«لو أن الناس أخذوا ما أمرهم اللّه به فأنفقوه فیما نهاهم عنه ما قبله منهم،و لو أخذوا ما نهاهم عنه فأنفقوه فیما أمرهم اللّه به ما قبله منهم،حتی یأخذوه من حق،و ینفقوه فی حق » (3).

بالطبع الثواب یکون علی النیة،و الإنسان مطالب أن یعمل بالظاهر،و لکنّه إذا أخلص نیته و أصحاب هدفه فهو أجزل ثوابا من الذی یخلص و لا یصیب،بالذات إذا کان ذلک یسبب الإهمال،فان الإنفاق إذا أخطأ موارده قد یؤدی الی حالات سلبیة معاکسة اجتماعیا و سیاسیا و اقتصادیا.

و من أهم الموارد الامام المعصوم و من یخلفه فی قیادة المجتمع المسلم أو التجمع الرسالی الذی یجاهد من أجل اقامة حکم اللّه،و تحریر البلاد و العباد من ربقة الظلم و الفساد و التبعیّة،

قال الامام الصادق(علیه السلام): «إنّ اللّه لم یسأل خلقه ما
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فی أیدیهم قرضا من حاجة به الی ذلک،و ما کان للّه من حق فانّما هو لولیّه » (1)و

فی روضة الکافی عن أبی الحسن الماضی علیه السلام فی قوله تعالی: مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللّٰهَ (الآیة)قال:«صلة الامام فی دولة الفسّاق » (2).

و لتعلم الامة انها کلما دعمت الحرکات الرسالیة و القیادات الصالحة کلما تقدمت نحو النصر،و ساهمت فی استقلال طلائعها المجاهدة،فهناک الکثیر من المشاریع فی طریق الجهاد و النصر تنتظر العون الذی یصیّرها واقعا علی الأرض، و زوجة الرسول الأکرم خدیجة بنت خویلد(علیهما السلام)أسوة حسنة لنا.فلقد و هبت مالها للإسلام ابتغاء مرضاة اللّه،و جهادا فی سبیله،و إذا کانت هذه المسؤولیة تقع علی الامة فردا فردا،فانها لا ریب تترکز عند الذین أنعم اللّه علیهم بالثروة،و هم مطالبون أمام اللّه و الامة و التاریخ ان یتحمّلوا مسئولیتهم و یؤدوا واجبهم فی الصراع الحاسم بین الباطل(ممثلا بالأنظمة الجاهلیة)و بین الحق(ممثلا بالقیادات و الحرکات الرسالیة و الصادقة)،و لیطمئن کل منفق أنّ انتصار الحق لن یکون فی صالح الامة و حسب،بل فی صالحه هو شخصیّا أیضا،و أن المال الذی ینفق منه لن ینقص،بل سیبارک اللّه له فیه.

فَیُضٰاعِفَهُ فی الدنیا.و یضرب القرآن مثلا لهذه المضاعفة إذ یقول: مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوٰالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ کَمَثَلِ حَبَّةٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنٰابِلَ فِی کُلِّ سُنْبُلَةٍ مِائَةُ حَبَّةٍ وَ اللّٰهُ یُضٰاعِفُ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ اللّٰهُ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ (3)،و

قال الامام علی علیه السلام :الصدقة تنمی
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المال عند اللّه (1)،و لا یقف الجزاء عند هذا الحد،انّما تعم البرکة جوانب حیاته،و تمتد الی من حوله،و الی الأجیال من بعده،

قال الامام الصادق علیه السلام :«ما أحسن عبد الصدقة فی الدنیا الا أحسن اللّه الخلافة علی ولده من بعده » (2)، و کذلک یشمل الجزاء الآخرة،فیکون هناک أکثر و أفضل.

وَ لَهُ أَجْرٌ کَرِیمٌ فی مقابل شکر الإنسان لربّه،و تصرّفه الحسن فی نعمه یشکره اللّه.و نحن نعلم کم تکون العطیة کثیرة إذا امتدت بها ید الکریم من الناس،و لکننا لا نستوعب سعتها و نوعیّتها إذا کانت من عند رب العالمین الذی وسعت رحمته کل شیء! و یجدر بنا فی خاتمة تفسیر الآیة أن ننقل هنا نص کلام العلامة الطبرسی فی بیان شروط القرض الحسن:

قال أهل التحقیق:القرض الحسن أن یجمع عشرة أوصاف:أن یکون من الحلال،لأنّ

النبی(صلی اللّه علیه و آله)قال :«إنّ اللّه تعالی طیّب لا یقبل إلاّ الطیب »،و أن یکون من أکرم ما یملکه دون ان یقصد الردیء بالإنفاق،لقوله:

« وَ لاٰ تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ »،و ان یتصدّق و هو یحب المال و یرجو الحیاة،

لقوله صلی الله علیه و آله لمّا سئل عن الصدقة:«أفضل الصدقة أن تعطیه و أنت صحیح، شحیح،تأمل العیش،و تخشی الفقر،و لا تمهل حتی إذا بلغت النفس التراقی قلت:لفلان کذا،و لفلان کذا »، و أن یضعه فی الاخل الاحوج الاولی بأخذه، و لذلک خص اللّه أقواما بأخذ الصدقات و هم أهل السهمان،و ان یکتمه ما أمکن، لقوله:« وَ إِنْ تُخْفُوهٰا وَ تُؤْتُوهَا الْفُقَرٰاءَ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ »،و ان لا یتبعه المن و الأذی،
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لقوله: لاٰ تُبْطِلُوا صَدَقٰاتِکُمْ بِالْمَنِّ وَ الْأَذیٰ ،و ان یقصد به وجه اللّه و لا یرائی بذلک لان الریاء مذموم،و ان یستحقر ما یعطی و ان کثر لان متاع الدنیا قلیل،و ان یکون من أحب ماله الیه،لقوله: لَنْ تَنٰالُوا الْبِرَّ حَتّٰی تُنْفِقُوا مِمّٰا تُحِبُّونَ ،فهذه الأوصاف العشرة إذا استکملتها الصدقة کان ذلک قرضا حسنا» (1).

[12]و جزاء اللّه و أجره لا ینحصر فی الدنیا،ففی الآخرة یکون الجزاء الأعظم و الأعم.

یَوْمَ تَرَی الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنٰاتِ یَسْعیٰ نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ لأنهم بعثوا أعمالهم الصالحة قبل ان یرحلوا الی تلک الدار.

وَ بِأَیْمٰانِهِمْ التی ما برحت حتی الرمق الأخیر تنفق فی سبیل اللّه حیث تتحول صحیفة أعمالهم التی یحملونها بأیمانهم الی نور و بشری بالجنة،و النور هو تجل واقعی للأعمال الصالحة،و الهدی الذی اتبعوه من آیات الرسالة التی تنزلت علی الأنبیاء،و الامامة الصالحة التی اختاروها و سلموا لها و اتبعوا بصائرها،

قال الامام الباقر علیه السلام :و هو یفسّر الایة:أئمة المؤمنین یوم القیامة تسعی بین یدی المؤمنین و بأیمانهم حتی ینزلوهم منازل أهل الجنة (2)،و لا غرابة فی ذلک و ربنا یصف نبیّه بأنّه نور و سراج منیر و یقول: یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنّٰا أَرْسَلْنٰاکَ شٰاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً* وَ دٰاعِیاً إِلَی اللّٰهِ بِإِذْنِهِ وَ سِرٰاجاً مُنِیراً* (3).و هذا النور موجود فی الدنیا،و لکن الإنسان لا یراه بعینه،انما یراه البصیر بقلبه،و فی الاخرة یکشف اللّه عنه.و نهتدی من التدبّر فی المقطع
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« یَسْعیٰ نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمٰانِهِمْ »أنّه ینبغی للمؤمن ان لا یکتفی بالنور الذی ینیر له الطریق من الخارج،بل لا بد ان یکون بیده نور و عنده بصیرة الاستفادة من ذلک فی الوقت المناسب.

و من دقائق التعبیر هنا قوله تعالی وَ الْمُؤْمِنٰاتِ دون ان یکتفی بذکر المؤمنین التی هی لغة القرآن الشاملة للجنسین،و ذلک لکی لا تتصوّر النساء أنّ الإنفاق و الجهاد فی سبیل اللّه من وظائف الرجل وحده،کلاّ..فهنّ مکلّفات بقدرهنّ أیضا،و من الخطأ أن تعتمد المرأة علی ما یقدّمه ولیها أو أقرباؤها،فلکل عمله و سعیه،و نوره و جزاؤه یوم القیامة.

و حیث یتقدّمون نحو الجنة و یعبرون الصراط تأتیهم البشارة من اللّه تحملها الملائکة.و أی بشری تلک؟!إنّها عظیمة حقّا.

بُشْرٰاکُمُ الْیَوْمَ جَنّٰاتٌ کثیرة و مختلفة،باختلاف الأعمال و قدرها.

تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا و هذه من أفضل نعم الجنة،نعیم دائم و حیاة أبدیّة.

ذٰلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ حیث الخلاص من جهنّم،و الوصول إلی أعظم تمنّیات الإنسان ألا و هی الخلود،و کلّ إنسان یشعر فی نفسه کم ینغّص الخوف من الموت و النهایة عیشه و سعادته،و قد ضمن اللّه الخلود للمؤمنین.
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و یبدو أنّ«بشراکم»مبتدأ و خبره«جنّات»،کما لو قلنا:أملک السلطة.

[13]أمّا المنافقون الذین لم یتبعوا الآیات البیّنات،و لم یسلّموا للقیادة الرسالیة و الإمامة الصالحة،و لم یعملوا الصالحات کالجهاد و الإنفاق،أو عملوا ذلک لغیر اللّه،فهم یظلّون فی الظلمات و العذاب،ذلک أنّ هذه العوامل هی التی تخرج الإنسان من الظلمات« لِیُخْرِجَکُمْ مِنَ الظُّلُمٰاتِ إِلَی النُّورِ »و حیث لم یتمسّکوا بها لم یخرجوا منها،هکذا یقول لهم المؤمنون.

یَوْمَ یَقُولُ الْمُنٰافِقُونَ وَ الْمُنٰافِقٰاتُ لِلَّذِینَ آمَنُوا انْظُرُونٰا أی انتظرونا حتی نستضیء بنورکم.

نَقْتَبِسْ مِنْ نُورِکُمْ و هذا لا یمکن،لأنّ الإنسان هو الذی یرسم مصیره بنفسه،و« کُلُّ امْرِئٍ بِمٰا کَسَبَ رَهِینٌ » (1)،فإن عمل الصالحات جنی النور و الثواب،و إنّ عمل السیئات جنی الظلمة و العذاب،ثمّ أنّ الآخرة لیست محلاّ لیستزید فیها أحد عملا،إنّما الدنیا هی دار العمل،و هناک حساب و لا عمل،لذلک یأتیهم النداء أن عودوا إلی الدنیا.

قِیلَ ارْجِعُوا وَرٰاءَکُمْ فَالْتَمِسُوا نُوراً و هذه الآیة لا تخصّ یوم القیامة،إنّما تنفعنا فی الدنیا أیضا،و ذلک بأن نعلم بأنّها الفرصة الوحیدة التی یمکن فیها التغییر و الرجوع عن الخطأ بالتوبة و العمل الصالح،و ربّنا ینقل لنا هذه الصورة من القیامة لنتصور واقع الحسرة فنسعی
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لاجتنابها و نحن فی الدنیا، و لأنّ الآخرة دار الفصل فإنّ اللّه لا یدع للمنافقین فرصة للاختلاط بالمؤمنین،بلی.ربما استطاعوا فی الدنیا أن یخفوا نوایاهم و شخصیّاتهم الحقیقیة،فتعایشوا وسط المجتمع المؤمن متطفّلین،ینتفعون بظاهر الإیمان من مکتسبات الأمّة،و یغتنمون الفرص لینزوا علی مصالحهم و یحقّقوا أهدافهم،أمّا فی الآخرة فلا یجدون طریقا إلی النفاق.

فَضُرِبَ بَیْنَهُمْ بِسُورٍ لَهُ بٰابٌ بٰاطِنُهُ فِیهِ الرَّحْمَةُ من جهة المؤمنین.

وَ ظٰاهِرُهُ مِنْ قِبَلِهِ الْعَذٰابُ أی ذات الباب فیه عذاب لکی لا یدنوا منه المنافقون،و ربما جعل اللّه فی السور بابا لکی یلج منه التائبون،و المشفوع لهم بإذن اللّه،و من تطهّر بالنار من النفاق، فهناک من المنافقین من هو فی أسفل درک و هؤلاء یخلدون فی العذاب،و هناک من عندهم نسب محدودة من النفاق یعذّبون بسببها ثم یدخلون الجنة،و قد قال اللّه تعالی: وَ یُعَذِّبَ الْمُنٰافِقِینَ إِنْ شٰاءَ أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ غَفُوراً رَحِیماً (1)، و إنّما یؤکّد اللّه هذه الحقیقة لتتبیّن لنا رحمته،و لکی لا ییأس أحد من التوبة بعد التورّط فی الخطأ،و لو کان ذلک أ أ فی مستوی النفاق.

[14]و بعد أن یضرب السور بین الفریقین فی الآخرة ینادی المنافقون المؤمنین، و النداء یختلف عن القول بأنّ القول یعنی المخاطبة عن قرب،أما النداء فهو المخاطبة عن بعد،أو من وراء حجاب،و بصورت مرتفع یقصد به المنادی إسماع الطرف الآخر کلامه.
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یُنٰادُونَهُمْ نداء استغاثة و حسرة.

أَ لَمْ نَکُنْ مَعَکُمْ و هناک یجیبهم المؤمنون بما هو قول فصل:أوّلا:ببیان حقیقة الانتماء،بأنّه لیس مجرّد التشدّق اللفظی،إنّما یتحقّق الانتماء بالعمل المتجانس،و الخطّ المشترک،و هذا ما لم یتحقّق فی واقع المنافقین،لأنّهم أوقعوا أنفسهم فی الفتنة حین اجتنبها المؤمنون،و تربّصوا حین أقدموا،و شکّکوا حین تیقّنوا،و اغترّوا بالأمانی حین سعوا،و استجابوا لنداء الشیطان حین استعاذوا منه،و أمسکوا بخلا و أمروا الناس به حین أنفقوا.و ثانیا:ببیان مراحل التسافل و الهلاک عند الإنسان،و هذه أوضح آیة فی القرآن من حیث ترتیبها بالتتالی،و هی:

المرحلة الأولی:الافتتان،و الفتن لغویّا هو وضع المعدن کالذهب فی النار، و سمّی الابتلاء فتنة لأنّ الإنسان أثناءه یکتوی بنیران الحوادث و المتغیّرات، و یواجه التحدّیات و الضغوط الصعبة و الحاسمة بعض الأحیان،و السؤال :کیف یفتن الإنسان نفسه؟ و نجیب:حینما یرید الإنسان أن یکون مخلصا لربّه،بعیدا عن الضلالة و الانحراف،یجب أن یتجنّب مضلاّت الفتن و مظانّها،فلا یدخل فیها و لا یتفاعل معها،إنّما یکون کما

نصح أمیر المؤمنین علیه السلام :«کن فی الفتنة کابن اللبون، لا ظهر فیرکب،و لا ضرع فیحلب » (1)،فلا یسافر فی البلاد التی تصرعه فیها الفتن،أو یقع فیها بید الظالم،و لا یقرأ أو یتصفح الکتب و المجلاّت التی تضلّه،
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و لا یدخل فی الصراعات السیاسیة و الاجتماعیة التی تضرّ بدینه،و

قد قال الإمام علی علیه السلام :«لا تقتحموا ما استقبلتم من فور الفتنة،و أمیطوا عن سننها،و خلّوا قصد السبیل لها » (1)،و هذا هو حال المؤمن.إنّه یحتاط لدینه،و یمشی فی الأرض کما یمشی المقاتل فی حقل الألغام،أمّا المنافق و الکافر الذی یبحث عن المغانم الدنیویة فإنّه یقتحم الفتن،و یخوض فیها خوضا،لهثا وراء الدنیا،کما تبیّن الآیة.(20).

قٰالُوا بَلیٰ وَ لٰکِنَّکُمْ فَتَنْتُمْ أَنْفُسَکُمْ أی أدخلتموها فی الفتنة بإرادتکم،بهدف اللهو و اللعب و الزینة و التفاخر و التکاثر فی حطامها و ملذّاتها،و هناک فرق بین من یتعرّض للفتنة عن غیر إرادة ثمّ یتبع منهج الإسلام فی التعامل معها أو یدخل نفسه لیقاومها،و بین من یدخل نفسه فی الفتن بإرادته لا لیتحدّاها،إنّما لیکون غرضا لها،و لتکون الدنیا و الهوی غرضه من دخولها.و لعلّ الاغترار بالدنیا أظهر مصادیق فتن النفس،و فی الکلمة ظلال لمعنی أضللتم،تشابها مع قول اللّه لنبیّه:« وَ احْذَرْهُمْ أَنْ یَفْتِنُوکَ عَنْ بَعْضِ مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ إِلَیْکَ » (2)أی یضلّوک.

المرحلة الثانیة:التربّص.

وَ تَرَبَّصْتُمْ بتسویف الالتزام بالحق،و انتظار التغییر فی المستقبل،ذلک أنّ الإنسان مهما توغّل فی الانحراف و دخل فی الفتن،فإنّ اللّه یبیّن له الحق لیقیم علیه الحجة و لو فی
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لحاظات،إمّا بیقظة الضمیر أو بموعظة داعیة،أو من خلال اصطدامه بمشکلة تنبّهه إلی خطئه،و لکنّه فی الغالب لا یلزم نفسه الحقّ مباشرة،إنّما یسوّف التوبة، و یستمرّ فی الفتنة حتی تفوته الفرصة،و

الإمام علی علیه السلام یحذّر من هذه الحالة إذ یقول:«فاتقی عبد ربّه،نصح نفسه،و قدّم توبته،و غلب شهوته،فإنّ أجله مستور عنه، و أمله خادع له،و الشیطان موکل به،و یزیّن له المعصیة لیرکبها، و یمنّیه التوبة لیسوّفها،إذا هجمت علیه منیّته أغفل ما یکون عنها،فیا لها حسرة علی کلّ ذی غفلة أن یکون عمره علیه حجة،و أن تؤدیه أیّامه إلی الشقوة » (1).

المرحلة الثالثة:الارتیاب و الشک.

وَ ارْتَبْتُمْ إن اللّه یبصّر الإنسان بالحق،و یبیّن له الخطأ الذی هو علیه،فإنّ أقدم علی التغییر اهتدی،و إلاّ فإنّ التربّص یحوّل یقینه إلی شک،و

الإمام علی علیه السلام یقول :

«لا تجعلوا علمکم جهلا،و لا یقینکم شکّا،إذا علمتم فاعملوا،و إذا أیقنتم فاقدموا » (2)،و الإنسان حینما یقدم عملیّا علی الالتزام بالحق تتعمّق قناعته به، قال تعالی: وَ الَّذِینَ جٰاهَدُوا فِینٰا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنٰا (3)،و فی غیر هذه الصورة یبدأ یشکّک نفسه لیتخلّص من و خز الضمیر و ملامة النفس اللّوامة،فإذا نصحه إخوانه بالأوبة إلی هذه الصورة أخذته بالعزّة بالإثم،و أنکر الحق،و قال کما قال الکافرون للذین آمنوا: لَوْ کٰانَ خَیْراً مٰا سَبَقُونٰا إِلَیْهِ (4)،و هذه الصفة تنفی انتماءهم للمؤمنین لقوله تعالی بالحصر: إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ لَمْ یَرْتٰابُوا
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وَ جٰاهَدُوا بِأَمْوٰالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ أُولٰئِکَ هُمُ الصّٰادِقُونَ (1)و ادّعاء المنافقین أنّهم من المؤمنین و معهم مجرّد محاولة لإلصاق أنفسهم بهم و التخلّص من العذاب،و إلاّ فهم لم یؤمنوا باللّه و لا برسوله و لم یستجیبوا لدعوته المتمثّلة فی الآیات البیّنات المنزلة علی رسوله صلی الله علیه و آله فبقوا فی الظلمات.

المرحلة الرابعة:الاغترار بالأمانی،ذلک أنّ الحق واضح مبین تتلاحق أمام الإنسان آیاته،و له ثقل عظیم علی الواقع و منافع لا تحصی،و ینسجم مع فطرة الإنسان و سنن اللّه فی الخلیقة،و الانحراف عن مثل ذلک یتطلّب جهدا،و لا یکون إلاّ بوسائل،و من وسائله الغرور بالأمانی التی تتلاحق فی وعی المنحرفین کشلاّل أسود لا یکاد المبتلی به یقدر علی مراجعة قراراته و التدبر فی عواقب أموره.

إن الشک و التردّد إمّا یحسمه الإنسان باتجاه الحق من خلال التوبة و العمل، و إلاّ فإنّه سیبقی علی الباطل حتی یوافیه الأجل،و تضیع منه فرصة التغییر،بسبب الأمانی التی ینفخ فیها الشیطان،کالتشبث بالقشور و بعض الأعمال الجانبیة التی یسعی البشر لتبریر أخطائه الفادحة بها،و من الأمانی أیضا النظرة الخاطئة لغفران اللّه،و الاعتماد علی شفاعة الأولیاء،و لذلک حذّر أئمة الهدی شیعتهم من المنی، 

قال الإمام علی علیه السلام :«و سابقوا إلی مغفرة من ربّکم من قبل أن یضرب بالسور، باطنه الرحمة و ظاهره العذاب،فتنادون فلا یسمع نداؤکم،و تضجّون فلا یحفل بضجیجکم » (2)،و

قال الإمام الصادق علیه السلام :«تجنّبوا المنی فإنّها تذهب بهجة ما خوّلتم،و تستصغرون بها مواهب اللّه جلّ و عزّ عندکم،و تعقبکم الحسرات فیما وهمتم به أنفسکم » (3)،و إنّما ینال ما عند اللّه بالعمل و السعی،قال تعالی:
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وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسٰانِ إِلاّٰ مٰا سَعیٰ (1)،و التمنّی یوقف مسیرة الإنسان باتجاه التغییر و العمل،لأنّه یستبدل السعی بالأحلام و الوهم،و ربّنا یستنکر علی المنافقین و الکافرین تمنّیاتهم إذ یقول:« إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ مٰا تَهْوَی الْأَنْفُسُ وَ لَقَدْ جٰاءَهُمْ مِنْ رَبِّهِمُ الْهُدیٰ* أَمْ لِلْإِنْسٰانِ مٰا تَمَنّٰی » (2)؟!! وَ غَرَّتْکُمُ الْأَمٰانِیُّ أی خدعتکم،و الأمانی هی الأحلام و الظنون التی یصنعها الإنسان بخیاله المنبعث من شهواته، و الذی یدخل فی هذا النفق قد لا یتخلّص منه،بل یبقی فی غروره حتی الموت،و هذا ما صار إلیه المنافقون.

حَتّٰی جٰاءَ أَمْرُ اللّٰهِ أی نصرة المؤمنین،أو أجله الذی لا تأخیر فیه،و حینها لا تنفع التوبة،فإذا جاءت المنیّة بطلت الأمنیّة،و قبل أن یختم ربّنا الآیة یشیر إلی دور الشیطان فی خدع الإنسان الذی یتمثّل فی تزیین المعاصی،و تأکید الأمنیات فی النفس،و لیس له سلطان علی أحد،و

فی الدعاء بعد أن یشکو الإمام عدوّه الأوّل إلی اللّه و هو النفس یقول:«إلهی أشکو إلیک عدوّا یضلّنی،و شیطانا یغوینی،قد ملأ بالوسواس صدری،و أحاطت هواجسه بقلبی،(یعاضد لی الهوی):و یزیّن لی حبّ الدنیا، و یحول بینی و بین الطاعة و الزّلفی » (3).إنّ دوره الأساسی هو المعاضدة و الإعانة علی الانحراف،و تأکید النصوص الإسلامیة علی هذه الحقیقة(و ذکره فی هذه الآیة فی صیغة الإستدراک)کلّ ذلک یأتی لکی لا یعتبر البشر وساوس الشیطان تبریرا
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للانحراف و الضلالة،و أنّه مجبور علیها.

وَ غَرَّکُمْ بِاللّٰهِ الْغَرُورُ یعنی الشیطان إنسیا کان أو جنّیا.و«الغرور»صیغة مبالغة،تدلّ علی أن ذلک عمله و دیدنه،و لا ریب أنّ الاعلام المضلّل الذی ینشر ثقافة الفساد کتابة و صورا و صوتا، و کذلک الأنظمة الفاسدة التی ترکز حبّ الدنیا و اتباع الهوی فی المجتمع،هما من أبرز مصادیق هذه الآیة الکریمة،کما أصدقاء السوء من مصادیقها.

[15]و کم تکون حسرة الإنسان إذا صار فی الدنیا غرضا للفتن،و فریسة للأمانی و همزات الشیطان،و عاش بینهما متربّصا مرتابا حتی یجیء أجله،و تضیع الفرصة قبل أن یخلّص نفسه من النار،لیصیر إلی بئس المصیر!إنّه یبخل بالمال فی الدنیا،و لکنّه یتمنّی لو أنّ له ملء الأرض ذهبا و فضة یفتدی به نفسه یوم القیامة، « وَ لَوْ أَنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا مٰا فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لاَفْتَدَوْا بِهِ مِنْ سُوءِ الْعَذٰابِ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ وَ بَدٰا لَهُمْ مِنَ اللّٰهِ مٰا لَمْ یَکُونُوا یَحْتَسِبُونَ* وَ بَدٰا لَهُمْ سَیِّئٰاتُ مٰا کَسَبُوا وَ حٰاقَ بِهِمْ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ » (1)نعم.هناک تتبدّد ظنونهم و أمانیّهم التی لا تغنی من الحق شیئا.وهب أنّهم کان لهم ما فی الأرض و مثلهم و أرادوا فدو أنفسهم فإنّه لا یقبل منهم،و یأتیهم النداء بأنّ الدنیا هی دار العمل و لم تعملوا.

فَالْیَوْمَ لاٰ یُؤْخَذُ مِنْکُمْ فِدْیَةٌ وَ لاٰ مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا مَأْوٰاکُمُ النّٰارُ فی مقابل الجنة التی یفوز بها المؤمنون و المؤمنات.و مفارقة أخری أنّ ولی المؤمنین هو اللّه و الأنبیاء و الأولیاء و الصالحین الذین یتقدّمون بهم إلی الجنة نورا یسعی بین
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أیدیهم،أمّا المنافقون فلا یجدون ولیّا و لا نصیرا و لا مأوی إلاّ النار،و حیث یبحثون عن أولیائهم الذین اتبعوهم فی الدنیا من الظلمة و الشیاطین فیأتیهم الجواب:

هِیَ مَوْلاٰکُمْ إنّهم رفضوا دعوة اللّه« آمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ »،إذ نافقوا بدل الایمان،و اتبعوا القیادات الضّالة بدل الطاعة للرسول،و حیث یقال أنّ النار هی مولاکم یعلمون عین الیقین بأنّهم إذ تولّوا الظالمین إنّما تولّوا النار.

وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ و هذا المقطع یقابل قوله تعالی عن المؤمنین: ذٰلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ و أیّ مصیر أسوأ من ظلمات القیامة،و عذاب النار،و سخط الرب؟!و هذا الأخیر أشدّ عذابا من کلّ شیء أنّ الإنسان یصیر غرضا لغضب اللّه،و بعیدا عنه،و

فی الدعاء :

«فهبنی یا إلهی و سیّدی و مولای صبرت علی عذابک فکیف أصبر علی فراقک، و هبنی صبرت علی حرّ نارک،فکیف أصبر عن النظر إلی کرامتک..و لأبکین علیک بکاء الفاقدین،و لأنادینّک أین کنت یا ولیّ المؤمنین » (1).

و ما دامت الفدیة لا تؤخذ ذلک الیوم فلنقدّمها الآن،و نکون من المتقین الذین صیح بهم فانتبهوا و علموا أن الدنیا لیست لهم بدار فاستبدلوا،و

«صبروا أیّاما قصیرة،و أعقبتهم راحة طویلة،تجارة مربحة یسّرها لهم ربّهم،أرادتهم الدنیا فلم یریدوها،و أسرتهم ففدوا أنفسهم منها » (2)بینما أراد المنافقون الدنیا،و بقوا فی أسرها حتی الأخیر.
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إنّ المتقین و المؤمنین استجابوا للّه و للرسول إذ قال: یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلیٰ تِجٰارَةٍ تُنْجِیکُمْ مِنْ عَذٰابٍ أَلِیمٍ* تُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ تُجٰاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ بِأَمْوٰالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ ذٰلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ* یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ یُدْخِلْکُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ وَ مَسٰاکِنَ طَیِّبَةً فِی جَنّٰاتِ عَدْنٍ ذٰلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (1)و المتدبّر یکتشف العلاقة الوثیقة فی العبارات و المعنی بین هذه الآیات و آیات هذا الدرس من سورة الحدید.
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[سورة الحدید (57): الآیات 16 الی 24]


اشارة

أَ لَمْ یَأْنِ لِلَّذِینَ آمَنُوا أَنْ تَخْشَعَ قُلُوبُهُمْ لِذِکْرِ اَللّٰهِ وَ مٰا نَزَلَ مِنَ اَلْحَقِّ وَ لاٰ یَکُونُوا کَالَّذِینَ أُوتُوا اَلْکِتٰابَ مِنْ قَبْلُ فَطٰالَ عَلَیْهِمُ اَلْأَمَدُ فَقَسَتْ قُلُوبُهُمْ وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فٰاسِقُونَ (16) اِعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ یُحْیِ اَلْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا قَدْ بَیَّنّٰا لَکُمُ اَلْآیٰاتِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (17) إِنَّ اَلْمُصَّدِّقِینَ وَ اَلْمُصَّدِّقٰاتِ وَ أَقْرَضُوا اَللّٰهَ قَرْضاً حَسَناً یُضٰاعَفُ لَهُمْ وَ لَهُمْ أَجْرٌ کَرِیمٌ (18) وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا بِاللّٰهِ وَ رُسُلِهِ أُولٰئِکَ هُمُ اَلصِّدِّیقُونَ وَ اَلشُّهَدٰاءُ عِنْدَ رَبِّهِمْ لَهُمْ أَجْرُهُمْ وَ نُورُهُمْ وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلْجَحِیمِ (19) اِعْلَمُوا أَنَّمَا اَلْحَیٰاةُ اَلدُّنْیٰا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ زِینَةٌ وَ تَفٰاخُرٌ بَیْنَکُمْ وَ تَکٰاثُرٌ فِی اَلْأَمْوٰالِ وَ اَلْأَوْلاٰدِ کَمَثَلِ غَیْثٍ أَعْجَبَ اَلْکُفّٰارَ نَبٰاتُهُ ثُمَّ یَهِیجُ فَتَرٰاهُ مُصْفَرًّا ثُمَّ یَکُونُ حُطٰاماً وَ فِی اَلْآخِرَةِ عَذٰابٌ شَدِیدٌ وَ مَغْفِرَةٌ مِنَ اَللّٰهِ وَ رِضْوٰانٌ وَ مَا اَلْحَیٰاةُ اَلدُّنْیٰا إِلاّٰ مَتٰاعُ اَلْغُرُورِ (20) سٰابِقُوا إِلیٰ مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ جَنَّةٍ عَرْضُهٰا کَعَرْضِ اَلسَّمٰاءِ وَ اَلْأَرْضِ أُعِدَّتْ لِلَّذِینَ آمَنُوا بِاللّٰهِ وَ رُسُلِهِ ذٰلِکَ فَضْلُ اَللّٰهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشٰاءُ وَ اَللّٰهُ ذُو اَلْفَضْلِ اَلْعَظِیمِ (21) مٰا أَصٰابَ مِنْ مُصِیبَةٍ فِی اَلْأَرْضِ وَ لاٰ فِی أَنْفُسِکُمْ إِلاّٰ فِی کِتٰابٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَهٰا إِنَّ ذٰلِکَ عَلَی اَللّٰهِ یَسِیرٌ (22) لِکَیْلاٰ تَأْسَوْا عَلیٰ مٰا فٰاتَکُمْ وَ لاٰ تَفْرَحُوا بِمٰا آتٰاکُمْ وَ اَللّٰهُ لاٰ یُحِبُّ کُلَّ مُخْتٰالٍ فَخُورٍ (23) اَلَّذِینَ یَبْخَلُونَ وَ یَأْمُرُونَ اَلنّٰاسَ بِالْبُخْلِ وَ مَنْ یَتَوَلَّ فَإِنَّ اَللّٰهَ هُوَ اَلْغَنِیُّ اَلْحَمِیدُ (24)





اللغة

16[الأمد]:الوقت الممتد و هو المدّ أی الزمان.
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22[نبرأها]:أی نفطرها و نخلقها.

23[تأسوا]:تحزنوا.
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وَ مَا الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا إِلاّٰ مَتٰاعُ الْغُرُورِ


هدی من الآیات:

إذا کان المنافقون یتورّطون فی الضلال و الانحراف الذی یستمرّ معهم حتی النهایة،بسبب نفاقهم و نفوسهم المریضة،فإذا بهم یفتنونها،و یتربصون، و یرتابون،و تغرّهم الأمانی،و یتسلّط علیهم الشیطان،فیصیرون،إلی بئس المصیر، فإن المؤمنین فی خطر آخر متمثّل فی قسوة القلب بسبب طول الأمد حیث یفقدون جذوة الإیمان ثمّ ینتهی بهم شیئا فشیئا إلی تحوّل خطیر یلخصه القرآن بکلمة (الفسوق)،أی الانحراف عن الطریق السلیم،و بسبب الفسق و الخروج عن إطار القیم الربانیة و التعالیم القرآنیة فإنّ الدنیا تتزیّن فی أعینهم فیتخذونها لعبا و لهوا و تفاخرا و زینة و تکاثرا فی الأموال و الأولاد،بدل أن یجعلوها میدانا للتسابق إلی الخیر، و یستبدلونها بالآخرة بدل أن یجعلوها مزرعة للمستقبل،و إذا أصابت أحدهم مصیبة أکدت عنده الیأس و الأسف،و إذا أوتی خیرا و نعمة تشبّث بالدنیا بصورة
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أکبر.

و نتیجة لعاملی الیأس و حبّ الدنیا تجده یبخل بالإنفاق فی سبیل اللّه،لاعتقاده بأنّه لا یغیّر شیئا أو یضرّ بدنیاه،و لا یکتفی بذلک بل یتسافل درکا آخر إلی الحضیض بمحاربته الإنفاق،و دعوته الآخرین للبخل،و هکذا ینتهی الیأس إلی الفسوق و التولّی عن الحق،و یحدث انقلابا خطیرا و جذریا فی حیاة الإنسان،من الإیمان إلی التولّی،کما حدث لأهل الکتاب،الذین بدأوا بحرکة إلهیة یتزعمها الأنبیاء من أولی العزم و غیرهم،و إیمان صادق مخلص،ثم انتهوا لمّا طال علیهم الأمد و نخر فیهم الیأس إلی حرکة و زعامة فاسقة،و أهداف خبیثة کمحاربة المؤمنین،و استغلال الشعوب و ظلمهم،و نحن نری الآن کیف أنّ زعامة النصرانیة (الفاتیکان)و زعامة الیهودیة(الکنیست)یخطّطون جنبا إلی جنب المؤسسات الاستکباریة للقضاء علی الإسلام،الذی کانوا ینتظرونه یوما من الأیّام علی أحرّ من الجمر،و لظلم البشریة التی جاءت کتب التوراة و الزبور و الإنجیل لهدایتها و سعادتها،و الإمام الصادق علیه السلام یشیر إلی ذلک الانحراف فی روایة سوف نأتی علیها فی البیّنات.


بیّنات من الآیات:

اشارة
[16-17]کما الشجرة إن سقاها و راعاها صاحبها نمت و أثمرت،و إن ترکها ذبلت و یبست،کذلک الإیمان إذا حافظ الإنسان علی عوامله تعمّق و تجذر و نمی و أثمر،و إلا خبأ ضوؤه و صار إلی النقصان،و ذکر اللّه و رسالته هما وسیلة نموّ الإیمان فی النفس،إذا تساقطت عنها الحجب و خشعت،أما إذا قست و تکلّست لا تنتفع بالذکر،کما لا تنتفع الشجرة الیابسة بالماء الفرات،و لذلک یحذّر اللّه المؤمنین من قسوة القلب،و یعاتبهم علی عدم خشوعهم لذکره و للحق،فیقول:
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أَ لَمْ یَأْنِ لِلَّذِینَ آمَنُوا أَنْ تَخْشَعَ قُلُوبُهُمْ لِذِکْرِ اللّٰهِ وَ مٰا نَزَلَ مِنَ الْحَقِّ قال ابن مسعود:ما کان بین إسلامنا و بین هذه الآیة إلاّ أربع سنین،فجعل المؤمنون یعاتب بعضهم بعضا،و قیل:أنّ اللّه استبطأ قلوب المؤمنین فعاتبهم علی رأس ثلاثة عشر سنة من نزول القرآن بهذه الآیة(عن ابن عباس)،و قیل:کانت الصحابة بمکة مجدبین فلما هاجروا و أصابوا الریف و النعمة فتغیروا عمّا کانوا علیه، فقست قلوبهم،و الواجب أن یزدادوا الإیمان و الیقین و الإخلاص،فی طول صحبة الکتاب(عن محمد بن سعد).و مع اختلاف هذه الأقوال إلاّ أنّها تلتقی فی نقطة واحدة هی أنّ الآیة جاءت تعالج تحوّلا سلبیّا فی حیاة الأمّة،و هذا یظهر عنایة اللّه من خلال وحیه ببناء المجتمع المؤمن و توجیه حرکته نحو الحق و الأهداف السامیة، و لکنّ اللّه لا یبدأ العلاج من الظواهر،إنّما یوجّه الرسول و المؤمنین أنفسهم إلی جذور المشکلة،ألا و هی القلوب التی تغیّر موقفها من ذکر اللّه و من تطبیق الرسالة.لقد کانوا فی البدء أمّة مؤمنة حقا ببرکة ذکر اللّه،و کانوا ملتزمین غایة الالتزام بالحق، یتسابقون إلی تطبیق الرسالة،و یسلّمون لما فیها تسلیما،أمّا الآن فقد بدأ الخشوع ینحسر عن قلوبهم،کما صاروا یتباطئون فی تطبیق رسالة ربّهم،و یتخلّصون عن دعوة قیادتهم إلی الإیمان و الإنفاق،و هذا لا ریب إن لم یبادروا إلی علاجه سوف یخرجهم من دائرة المؤمنین.أو لیس اللّه یقول: إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذٰا ذُکِرَ اللّٰهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَ إِذٰا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیٰاتُهُ زٰادَتْهُمْ إِیمٰاناً وَ عَلیٰ رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ* الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاٰةَ وَ مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ یُنْفِقُونَ* أُولٰئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا لَهُمْ دَرَجٰاتٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ مَغْفِرَةٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (1)؟!! فلما ذا إذا لا توجل قلوبهم،و لا یزدادون إیمانا،و لا ینفقون؟!الإشکال لیس
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فی قلّة ذکر اللّه،و لا فی قلّة الآیات،و لا فی عدم وجود الواعظ،فهذا الرسول یصیح فیهم: آمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ أَنْفِقُوا و یدعوهم للإیمان و الآیات بیّنة مستفیضة متواصلة ینزّلها اللّه علی عبده لیخرجهم من الظلمات إلی النور،و لکنّ الإشکال فی قلوبهم المریضة.

و لنا أن نعرف کم ینبغی أن یکون القلب مریضا و قاسیا حتی لا یتأثّر بالقرآن إذا تدبّرنا فی قوله تعالی: لَوْ أَنْزَلْنٰا هٰذَا الْقُرْآنَ عَلیٰ جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خٰاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَةِ اللّٰهِ وَ تِلْکَ الْأَمْثٰالُ نَضْرِبُهٰا لِلنّٰاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ (1)،فلم لا یحرّض القرآن المؤمن علی الخشوع،و الخشوع هو الذی یجعل الإنسان مستعدا للتسلیم إلی الحق نفسیّا،و تطبیقه عملیّا فی الواقع؟ و تأکید القرآن علی أنّ ما نزل حق یهدینا إلی أنّ قسوة القلب تورّط الإنسان فی الباطل،و هناک علاقة متینة بین ذکر اللّه و بین رسالته النازلة من عنده،لأن اللّه تعالی یتجلّی فی کتابه.

و فی الشطر الثانی من الآیة یلفتنا القرآن إلی تجربة أهل الکتاب لنتعظ بتجارب الأمم الأخری.إنّهم کما الأمّة الإسلامیة أوتوا کتابا من عند اللّه،أنقذهم من الطغاة کفرعون،و أخرجهم من الظلمات إلی نور الإیمان و العلم،و لکنّهم ابتلوا بقسوة القلب فما ذا کانت عاقبتهم؟ وَ لاٰ یَکُونُوا کَالَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ مِنْ قَبْلُ و کان ینبغی أن یطبّقوا ما فیه حتی یصلوا إلی أهدافهم و سعادتهم،و لکنّهم کانوا لا یریدون تحمّل المسؤولیة فراحوا یلتفّون علی آیاته،و یتخلّفون عن تطبیقها،
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لأنهم یریدون إیمانا بلا تکلفة و تضحیة،و مجدا بلا مشقة و سعی،فعلموه أمانی کما قال تعالی: وَ مِنْهُمْ أُمِّیُّونَ لاٰ یَعْلَمُونَ الْکِتٰابَ إِلاّٰ أَمٰانِیَّ وَ إِنْ هُمْ إِلاّٰ یَظُنُّونَ (1)، و بدل أن تکون الرسالة قائدهم و إمامهم یکیّفون أنفسهم وفقها،أصبحوا یفرضون شهواتهم علیها،و یحرّفون الکلم عن مواضعه،و ربما عادت بینهم کتابا مألوفا، و جزء من التراث،فوقفوا عند حروفه و کلماته دون العمل به.

و لأنّهم فعلوا ذلک ما عاد الکتاب ینفعهم فتبدّل إیمانهم به إلی الشک فیه، و ارتابوا فی بشائره و وعوده،و الحقّ الذی اشتمل علیه،و حیث تعاقبت الأجیال الواحد تلو الآخر و هم ینتظرون شیئا من ذلک یتحقّق دون جدوی-لأنّهم اتخذوه أمانی و لم یسعوا إلی تطبیقه-انتهت فی نفوسهم جذوة الإیمان،بالذات و أنّ کلّ جیل یأتی یورث سلبیاته الذی بعده.

فَطٰالَ عَلَیْهِمُ الْأَمَدُ لقد ابتعدوا عن الدّین کل جیل بمسافة بعده عن جیل الروّاد الأوائل،الذین آمنوا بالکتاب حقّ الإیمان،و طبّقوا ما فیه کما أراد اللّه،و لأنّهم نبذوا الکتاب الذی به حیاة القلوب ذهب خشوعهم،و

قد جاء فی الأثر عن الإمام الصادق علیه السلام :

لم یزل بنو إسماعیل ولاة البیت،و یقیمون للناس حجتهم و أمر دینهم، یتوارثونه کابر عن کابر(عظیما عن عظیم)حتی کان زمن عدنان ابن أدّد « فَطٰالَ عَلَیْهِمُ الْأَمَدُ فَقَسَتْ قُلُوبُهُمْ »و فسدوا،و أحدثوا فی دینهم،و أخرج بعضهم بعضا (2)و إذا صحت الروایات و التفاسیر التی تقول بأنّ الأمد طال علی المؤمنین من أهل الکتاب فی انتظار الرسول صلی الله علیه و آله الذی ینصرهم علی أعداء اللّه، و یخلّصهم من الضلال و العذاب،فإنّنا نهتدی إلی أحد أسباب قسوة القلب بعد طول
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الأمد هو الیأس من روح اللّه،و الشک فی وعد اللّه الذی لا یخلف! و هذه المشکلة یمکن أن تتورّط فیها الکثیر من الحرکات الإسلامیة،خصوصا تلک التی تناضل من خارج الوطن،حیث یخشی أن تتناقص فیها تلک الحیویة و الفاعلیة التی کانت لدیها عند انطلاقها،و قد یصاب بعضهم بالاسترخاء نتیجة الرضا ببعض المکاسب الأولیة التی یحصلون علیها،فإذا بالدنیا تحلو فی أعینهم فیخلدون إلی أرض الخفض و الدّعة،و یرفضون خشونة الجهاد و عنف المواجهة و یبدءون مسیرة التبریر،و یرفعون شعار المعاذیر و یحرّفون الکلم عن مواضعه،کما حدث لقوم موسی علیه السلام « إِذْ قٰالَ مُوسیٰ لِقَوْمِهِ إِنَّ اللّٰهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تَذْبَحُوا بَقَرَةً »فراحوا یجادلونه و تباطأوا فی تطبیق قراراته فَذَبَحُوهٰا وَ مٰا کٰادُوا یَفْعَلُونَ (1)،و مرّة أخری حینما دعاهم إلی اقتحام بیت المقدس: قٰالُوا یٰا مُوسیٰ إِنَّ فِیهٰا قَوْماً جَبّٰارِینَ وَ إِنّٰا لَنْ نَدْخُلَهٰا حَتّٰی یَخْرُجُوا مِنْهٰا فَإِنْ یَخْرُجُوا مِنْهٰا فَإِنّٰا دٰاخِلُونَ.. قٰالُوا یٰا مُوسیٰ إِنّٰا لَنْ نَدْخُلَهٰا أَبَداً مٰا دٰامُوا فِیهٰا فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقٰاتِلاٰ إِنّٰا هٰاهُنٰا قٰاعِدُونَ (2).

فَقَسَتْ قُلُوبُهُمْ لماذا کان طول الأمد سببا لقسوة القلب؟ لعلّ فی الآیة إشارة إلی قانون الدورات الحضاریة الذی ذهب إلیه کثیر من فلاسفة التاریخ فقالوا:کما الإنسان الفرد یمر بمراحل الصبا فالشباب و الکهولة ثم الشیخوخة و الهرم،کذلک المجتمع الإنسانی یمر بذات المراحل،فأیّام شبابه تکون عند ما تبعث فیه فکرة خلاّقة فتفجّر طاقاته،و لکن مع مرور الزمن یغفلون الفکرة الحضاریة التی آمنوا بها بسلبیاتهم و شهواتهم،و یفقدون روح التحدی و التضحیة،
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و یصیرون إلی ما یشبه حالة الشیخوخة،و ربما نستوحی هذه الفکرة من قوله سبحانه:« فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ أَضٰاعُوا الصَّلاٰةَ وَ اتَّبَعُوا الشَّهَوٰاتِ ».

و هکذا أشارت الآیة إلی هذا القانون الطبیعی لکی نتحداه،و لا ندع طول الأمد یسبّب فینا قسوة القلب.

ثم إنّ فلاسفة التاریخ قسموا الأجیال فی کل حضارة إلی ثلاثة: جیل البناة، و جیل الرعاة،و الجیل الذی یلیهما و الذی تتوقف الحضارة عندهم عن التطور و الإبداع.و لکنّ الفضل بین الأجیال الثلاثة لیس فصلا دائما،إذ قد تتعایش فی برهة زمنیة واحدة نماذج من هذه الأجیال جمیعا،فتجد طبقة من الناس لا یزالون فی حالة الزیادة و هم الذین قد تمکنت الفکرة الحضاریة من أنفسهم،بینما تجد فی ذات الوقت طبقة من الناس منافقین یبحثون عن مصالحهم و یحرفون الکتاب بما یتلاءم و شهواتهم،و تجد آخرین ممن یعیش الحالة الوسطی بین الحالتین.

بلی.إنّ الأغلب هو تلاحق هذه الأجیال،إلاّ أن قدرة الإنسان علی تحدی الظروف المعاکسة،و اغراءات الدعة و الرخاء تعطی الناصحین فرصة إصلاح الناس،و مقاومة عوامل الانحراف! فقد ینبعث فی الجیل الثالث فی المسلمین و ما بعده مصلح کبیر یفسر القرآن بما ینسجم و تحدیات عصرهم،و یعید إلیهم نضارته و طراوته و صفاءه بعیدا عن زیف التحریفیین،و تأویل المعذرین،و لعله إلی ذلک تشیر الأحادیث التی تؤکد علی ظهور مجدد للدین علی رأس کل قرن من الهجرة النبویة الشریفة.

و الآیة الکریمة التی نفسرها لا تستصدر حکما قطعیا واحدا علی کل أهل الکتاب،إنّما تفرق فیهم بین جیل و جیل،فهناک المؤمنون حقا کما یؤکد القرآن
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ذلک فی مواضع منه،مثل قوله تعالی فی نهایة السورة« فَآتَیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا مِنْهُمْ أَجْرَهُمْ » (1)و هناک المتزمتون الذین صعّبوا الدین و تصوّفوا،و من بینهم من قست قلوبهم،الذین یشکلون الأکثریة الساحقة فیهم! وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فٰاسِقُونَ إلی هنا یکون القرآن قد حذر المؤمنین من مرض القسوة الذی قد یتورطون فیه، کما بیّن لهم عواقبه السیئة من خلال الإشارة الی سیرة أهل الکتاب،أما الآن فالسیاق بآیاته یشرع بمعالجة المشکلة الی جنب بیان أسبابها.

المؤمنون الذین خاطبتهم الآیة السابقة لم ینحرفوا انحرافا کلیا کأکثر أهل الکتاب،و انما سلبوا الخشوع،فقست قلوبهم قلیلا،و دبّ فیهم الیأس من إصلاح أنفسهم فأخذ القرآن یعطیهم الثقة بربهم.

اِعْلَمُوا ربما ابتدأ بالعلم لأن الخشیة میراث العلم،أو لم یقل تعالی:« إِنَّمٰا یَخْشَی اللّٰهَ مِنْ عِبٰادِهِ الْعُلَمٰاءُ » (2)؟ و السؤال:ما هی تلک الحقیقة الکفیلة بزرع الأمل فی نفوس المؤمنین و إنقاذهم من الیأس؟ أَنَّ اللّٰهَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا أ رأیت کیف تنبسط علی الصعید حلة خضراء بعد ان کانت الأرض هامدة
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کأنها مقبرة مهجورة؟انظر الی الحیاة التی تدب فیها،و تفکر فی قدرة اللّه،ألیس الذی أحیاها بقادر علی ان یحیی میت القلوب؟فما ذا الیأس بلی.قد تحیط بالمؤمنین ألوان المشاکل،فتمسهم البأساء و الضراء،و نقص من الأموال و الأنفس و الثمرات و یزلزلون،و ربما استطال الیأس بسبب ذلک حتی علی نفوس المخلصین« حَتّٰی یَقُولَ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ مَتیٰ نَصْرُ اللّٰهِ » (1)؟!و لکن لیعلموا أن انتصارهم حتمیة فرضها اللّه کما فرض کتابه علیهم« إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لَرٰادُّکَ إِلیٰ مَعٰادٍ » (2)،نعم.قد یتأخر لحکمة یعلمها اللّه(کتصفیة قلوب المؤمنین من أدرانها،و لکی یکون النصر أکبر و أشمل و أنفع)،فلا ینبغی للمؤمنین المجاهد ان یقنط و ییأس لان الیأس من العوامل الرئیسیة و الخطیرة التی تجمد الطاقات،و تکبل الإنسان عن السعی،لأنه معه لا یری فائدة من التحرک، فلما ذا یسعی نحو السراب؟!و الحرکة الناجحة هی التی تجنب أفرادها السقوط فی أشراکه،و تبادر الی علاج حالاته و ظواهره کلما بدت، بإعطاء المزید من الأمل فی اللّه،و الثقة به،و التوکل علیه.

و لهذه الآیة الکریمة تأویل یتصل بحیاة الأرض المعنویة التی تعنی اشاعة العدل و السلام فی ربوع البلاد!و معلوم انّ اللّه لا یحییها-حسب هذا المعنی-کما یحییها بالمعنی الاول بالمطر،بل بأیدی الصالحین من عباده،و لکنّ السؤال بماذا یحیی اللّه الأرض؟إنّه لن یبعث ملائکته الشداد الغلاظ لیقوضوا الانظمة الفاسدة،أو یطهروا الأرض من دنسها و رجسها،انما سیحییها وفق سننه التی فطر الوجود علیها،سیحییها بأهلها من المؤمنین المجاهدین،و القیادات الصالحة،الذین یتصدون للجهاد فی سبیل اقامة حکومة الحق و العدل علی ربوع المعمورة،

قال الامام
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الباقر علیه السلام :«یحیی اللّه تعالی بالقائم(الأرض)بعد موتها،یعنی بموتها کفر أهلها،و الکافر میت » (1).و

قال الامام الحسین علیه السلام :«منا اثنی عشر مهدیا أولهم أمیر المؤمنین علی ابن أبی طالب،و آخرهم التاسع من ولدی،هو القائم بالحق،به یحیی اللّه الأرض بعد موتها،و یظهر به الدین الحق علی الدین کله و لو کره المشرکون » (2).

و هذا الوعد الالهی لا یعنی ان نحیل المسافة بیننا و بینه ساحة للتقاعس و الامنیات الزائفة،فاقامة العدل لیست من مسئولیات القائم علیه السلام وحده،انما هی تکلیف کل مسلم بنص القرآن: فَقٰاتِلُوا أَئِمَّةَ الْکُفْرِ إِنَّهُمْ لاٰ أَیْمٰانَ لَهُمْ (3)و نصوص اخری کثیرة،و إذا کان هذا التأکید علی الامام قد کثر و تواتر فی تأویل هذه الآیة،فهو من باب التأکید علی الأحیاء الأعظم،و الا فإصلاح الإنسان لنفسه و مجتمعة احیاء أیضا کائنا من کان،بل ان تحقق الوعد الالهی بظهور القائد الذی یملأ الأرض عدلا و قسطا بعد ما ملئت ظلما وجورا بإجماع المسلمین و کل المذاهب و الأدیان مرهون بنا بقدر ما،لان ربنا سبحانه و تعالی یقول: إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُغَیِّرُ مٰا بِقَوْمٍ حَتّٰی یُغَیِّرُوا مٰا بِأَنْفُسِهِمْ ،و لأنه جاء فی بعض النصوص انه علیه السلام لا یظهر الا بعد اکتمال أصحابه الذین هم بعدد أصحاب النبی یوم بدر(313)فردا و اللّه العالم.

وهب ان الحجة علیه السلام ظهر بیننا فانه سوف یقاتل بنا،و لهذا یأتی أمر اللّه و تأکیده علی ضرورة العلم بهذه الحقیقة،لان العلم یقود الی العمل و السعی،اما الامنیات فانها تکرس السلبیة عند الإنسان،و تشل طاقاته العملیة،إذ لا تثیر فیه
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سوی الخیال و الظنون التی لا تغنی من الحق شیئا،و لعل قوله تعالی اِعْلَمُوا یقال قوله أَمْ حَسِبْتُمْ ،فهو دعوة لنبذ التمنیات و الظنون،و التمسک بالمعرفة و العلم،و إذا کنا نرید التأکید من هذه الحقیقة فنعرف کیف یحیی اللّه الأرض بعد موتها،فما علینا الا الرجوع بنظرة موضوعیة شاملة الی آیاته و رسالته.من هنا یؤکد الحق تعالی بقوله:

قَدْ بَیَّنّٰا لَکُمُ الْآیٰاتِ إن العود الی الآیات الشاهدة علی تلک الحقیقة،سواء المتجلیة فی التاریخ،أو فی القرآن کفیل بان یعید للمؤمنین الثقة بأنفسهم،و یصیرها علما ثابتا تستوعبه عقولهم،مع کونها عظیمة و کبیرة یصعب علی غیر المؤمنین التسلیم لها.

لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ حیث من أهم اهداف القرآن هو تبصیر الإنسان و استثارة عقله.و توجیه اللّه لنا إلی آیاته فور تأکیده علی انه یحیی الأرض بعد موتها،یهدینا الی ان الآیات هی المنهج السلیم الذی ینبغی للإنسان الانطلاق منه فی الإصلاح،سواء إصلاح القلب الذی یموت بالقسوة،أو إصلاح الأرض و المجتمع اللذان یفسدان بالجور و الظلم، کما یهدینا الی ان عدم خشوع قلوب المؤمنین و تعرضهم شیئا فشیئا للقسوة ناجم عن ابتعادهم عن القرآن،کما قست قلوب أهل الکتاب،و فسقوا بنبذ الکتاب وراء ظهورهم و لا سبیل لهم لعلاج هذه المشکلة المستفحلة إلاّ بالعودة الی آیاته،التی تخرج من الظلمات الی النور،و قبل ان نمضی الی تفسیر الایة اللاحقة هناک ثلاث ملاحظات حول الآیتین:

الاولی:ان الیأس من التغییر قد ینطلق من زاویة محدودة فی تفکیر الإنسان
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المؤمن(فردا،و حرکة،و أمة)و هی أنّه یقیس المسافة بینه و بین التغییر،و ینظر إلیها من خلال قدراته و إرادته الذاتیة،فیری الأعداء أکثر منه عددا وعدة و خبرة، فیستنتج انه لا یمکنه تحقیق الانتصار علیهم بامکانیاته المحدودة،الأمر الذی یزرع الیأس و الهزیمة فی نفسه،و ربما یقوده الی التراجع عن المسیرة و الاستسلام للواقع عملیا،و هذا خطأ خطیر یجب علاجه بالتوکل علی اللّه،و الثقة بنصره،و أنّه یحیی الأرض بعد موتها،و ینصر من یتحرکون الی هذا الهدف بإرادته المطلقة التی لا یعجزها شیء.

الثانیة:ان الأرض بمن علیها و بما فیها تصبح میتة فی ظل حکومات الجور، فهی تمیت قلوب الناس بالتضلیل،و لا تبقی لأحد منهم حرمة فی ماله،و عرضه، و لا دمه، وَ إِذٰا تَوَلّٰی سَعیٰ فِی الْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیهٰا وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ وَ اللّٰهُ لاٰ یُحِبُّ الْفَسٰادَ (1).ثم إنها توجه طاقات الشعوب فی دمارها،و تشعل الحروب لاطماعها الرخیصة،ثم تدفع الناس ضحایا و قرابین من أجلها،و لنا ان نتصور أحد معانی الموت فی ظلها بنظرة خاطفة الی النظام الاستکباری الذی یحکم العالم الیوم،و الی ترسانات الاسلحة المدمرة،التی تکفی لتدمیر الأرض أکثر من(200) مرة،و هی تزرع الآن الخوف فی کل العالم،کما تمتص ثروات الناس،و تمنعهم من الانتفاع بها فی سبیل تقدمهم و رفاههم! ثم ان مقیاس الحیاة و بالذات عند المؤمن لیس القیام بالوظائف المادیة الضروریة کالأکل و الشرب و التنفس و الحرکة و..إنما مقیاسها علی ضوء الاهداف و القیم الانسانیة و الالهیة،و ما هی قیمة الإنسان إذا جرد من حریته و کرامته؟!لا ریب ان الموت أهون علیه من الحیاة بدونها،و لذلک

قال الامام الحسین علیه السلام :

إنی لا اری الموت الا سعادة،و الحیاة مع الظالمین الا برما ،و

قال الامام
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علی علیه السلام لأصحابه بصفین :«فالموت فی حیاتکم مقهورین،و الحیاة فی موتکم قاهرین » (1).

و

حینما یسأل الامام الصادق علیه السلام عن معنی الحیاة بعد الموت فی الآیة یقول:

العدل بعد الجور (2).

الثالثة:و الی جانب هذا التفسیر السیاسی الجاد للآیتین نجد هناک تطبیقات اخری یتسع لها المعنی،من بینها ان القلوب تموت بالضلال و الانحراف،و لکن لیس من الصحیح ان ییأس الإنسان من التغییر و قبول ربّه التوبة،فهو واسع المغفرة،إذن فلا یقنط من رحمته،فقلبه یمکن ان تعود الیه الحیاة مرة أخری،لو تراجع عن خطئه،و بدأ مسیرة الثورة علی الذات بالتوبة و العمل بما یوافق رسالة اللّه و آیاته،و قد تناقل المفسرون ان الفضل بن یسار أحد مصادیقهما،حیث کان ضالا یقطع الطریق و قد تواعد مع جاریة،فلمّا أتاها من جهة الجدار متسلقا سمع تالیا یتلوهما فنزل من علی الجدار و هو یقول بلی قد آن،بلی قد آن.. فتاب من ذنوبه و تحول من قاطع طریق الی مؤمن زاهد.

و کلمة أخیرة:

لننظر الی الأرض القاحلة التی لا زرع و لا ضرع فیها،کیف یجعلها اللّه واحة خضراء بالغیث؟!لعلنا نعرف المسافة الشاسعة بین الحیاة و الموت،التی تشبه المسافة بین العدم و الوجود،فنزداد بهذه المعرفة ثقة بربنا العظیم و توکلا علیه لان هذه الظاهرة تتجلی فیها قدرته و سائر أسمائه الحسنی،و رحمته المطلقة الکفیلة بنصرنا و إیصالنا الی اهدافنا،فلا داعی اذن للیأس و القنوط،و لنتفکر فی عظمة القرآن
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الذی تغیر ایة واحدة منه حیاة إنسان أمتهن الجریمة،الی حیاة حافلة بالتقوی و الکرامة!انه حقا أهل ان یأخذ بأیدینا الی العلاج و السعادة و النصر،لو رجعنا الیه،و تفکرنا فی آیاته،و عملنا بمضامینها.سوف یحیل ذلنا عزة،و هزیمتنا نصرا، و قسوتنا خشوعا،و تخلفنا تقدما و حضارة،و بکلمة سوف یحول موتنا حیاة.

[18]و یعود القرآن بعد ان حذر المؤمنین من عاقبة النفاق یوم القیامة،و من مصیر أهل الکتاب فی الدنیا لیؤکد اهمیة الإنفاق و معطیاته لیتصل بما تقدم فی الآیات(7،10،11)و لیکون طریقا لتطهیر القلب و خشوعه کما قال ربنا:

خُذْ مِنْ أَمْوٰالِهِمْ صَدَقَةً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِهٰا (1)و لنتخذه مقیاسا للایمان، فمتی ما تصدق المؤمنون و أنفقوا دلّ ذلک علی صدقهم،ثم فاعلیتهم بعد الجمود بسبب الانصراف إلی الدنیا،و الذی ینتهی إلی قسوة القلب.

و بما أن الآیتین السابقتین جاءتا لتنتشلا بعض المؤمنین من هذا الدرک الذی یتوسط المؤمنین الصادقین،و درک المنافقین،قبل أن یتسافلوا إلی الفسوق،حیث درک المنافقین الذین بخلوا بأموالهم،و لم ینفقوا فی سبیل اللّه،قال تعالی:

وَ یَقْبِضُونَ أَیْدِیَهُمْ نَسُوا اللّٰهَ فَنَسِیَهُمْ إِنَّ الْمُنٰافِقِینَ هُمُ الْفٰاسِقُونَ (2)،حیث کان أحدهم یعاهد اللّه لَئِنْ آتٰانٰا مِنْ فَضْلِهِ لَنَصَّدَّقَنَّ وَ لَنَکُونَنَّ مِنَ الصّٰالِحِینَ* فَلَمّٰا آتٰاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ بَخِلُوا بِهِ وَ تَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ* فَأَعْقَبَهُمْ نِفٰاقاً فِی قُلُوبِهِمْ إِلیٰ یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ بِمٰا أَخْلَفُوا اللّٰهَ مٰا وَعَدُوهُ وَ بِمٰا کٰانُوا یَکْذِبُونَ (3)،فکان من الطبیعی إذا أن یلحق اللّه بتلکما الآیتین دعوة إلی الإنفاق فی سبیله:
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إِنَّ الْمُصَّدِّقِینَ وَ الْمُصَّدِّقٰاتِ و الصدقة هی ما یصدّق به الإنسان ربّه،فلأنّه الذی أمر و وعد بالثواب ینبعث إلی الإنفاق،و سمّیت الصدقة صدقة لأنّها تثبت صدق الإیمان بالعمل و تثبّته، و لا تنحصر فی إنفاق المال المستحب و الفرض،إنّما تشمل کل الأعمال الصالحة، و إن کان ظاهر السیاق کما الکلمة یدلاّن علی بذل المال،و

فی الحدیث:قال رسول اللّه(صلی اللّه علیه و آله و سلّم) :«کل معروف صدقة إلی غنی أو فقیر » (1)و

قال :إماطتک الأذی عن الطریق صدقة،و نهیک عن المنکر صدقة،و ردّک السلام صدقة (2)و من ذلک العام یخصّ اللّه القرض بالذکر،و إذا کان للقرض الاجتماعی الذی یستهدف رفع حاجات الناس میزة علی سائر الإنفاق،فإنّ الإنفاق فی الجهاد أرفع درجة و أسمی،حیث یبدو أن التفریق بین الإنفاق قبل الفتح و بعده فی القرآن إشارة إلی هذا النوع من الإنفاق،حیث أنّه قبل الفتح یستهدف إقامة حکم اللّه،بینما یستهدف الإنفاق بعده بناء المجتمع.

وَ أَقْرَضُوا اللّٰهَ قَرْضاً حَسَناً قال بعضهم:أی و أقرضوا اللّه تعالی قرضا حسنا بالصدقة و النفقة فی سبیل اللّه جلّ جلاله،(و)عن الحسن:«أی کل ما فی القرآن من القرض الحسن فهو التطوع»،(و)قیل أی هو العمل الصالح من الصدقة و غیرها محتسبا صادقا،(و) قیل أی أنفقوا فی سبیل اللّه تعالی لإعلاء کلمة الحق،و تحطیم أرکان الباطل(ثم أضاف)أقول:و الأخیر هو الأظهر،و علیه أکثر المفسرین (3)و بضمیمة الروایات المتقدمة فی معنی القرض الوارد فی الآیة(11)التی جاءت بعد الکلام عن الإنفاق
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و القتال و الفتح یتأکد هذا المعنی.

یُضٰاعَفُ لَهُمْ برکة من اللّه،ذلک لأنّ التکافل الاجتماعی یدور الثروة، مما یؤدی إلی بناء المجتمع اقتصادیا و حضاریا،قال تعالی: وَ مٰا آتَیْتُمْ مِنْ زَکٰاةٍ تُرِیدُونَ وَجْهَ اللّٰهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْمُضْعِفُونَ (1)،أضف إلی ذلک حب الناس و احترامهم و دعاءهم فی الدنیا،و فی الآخرة الثواب،

فقد روی عن الإمام الصادق علیه السلام أنّه قال :علی باب الجنة مکتوب:«القرض بثمانیة عشر و الصدقة بعشرة » (2)وَ لَهُمْ أَجْرٌ کَرِیمٌ [19]أمّا الباب الأوسع للدخول إلی مقام الصدیقین و الشهداء فهو التسلیم نفسیا و عملیا للّه و لرسله و القیادات الرسالیة من بعدهم،و أساسا الإیمان و الإنفاق یتکاملان،و یکمّلان شخصیة الإنسان الربانیة،و لا یکفی أحدهما دون الآخر، و من هذا المنطلق یأتی التلازم الکثیر فی القرآن بینهما کما فی الآیة السابقة من هذه السورة،أو بصیغ تختلف کالإیمان و الجهاد أو العمل الصالح.و لعلّ التعرض لموضوع الإیمان بعد التحریض علی التصدّق و القرض تأکید علی أنّهما لا ینفکان عن بعضهما.

وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللّٰهِ إیمان تسلیم مطلق للحق و عمل صالح مخلص بما فی رسالته یستمر مع الإنسان حتی الموت،و لا یمکن لأحد أن یحقق ذلک إلاّ بالطاعة للقیادات الرسالیة أنبیاء
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و رسلا و أئمة و من یمثل خطهم فی الحیاة قال تعالی: یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ (1) لأنّهم حجة اللّه،و بابه الذی یؤتی منه، و الانتماء إلیهم و التسلیم لقیادتهم جزء لا یتجزأ من الإیمان الحق،الذی یرفع الإنسان إلی درجة الصدیقین و الشهداء،و هل یصدّق الإیمان إلاّ تولی الأولیاء و التجرد عن کل قیادة سواهم؟!و هل تتم شهادة الأمة الوسط إلاّ بشهادة الرسول علیها؟!...لذلک عطف اللّه علی الإیمان به الإیمان برسله قائلا:

وَ رُسُلِهِ کلّهم لأن مسیرتهم واحدة متکاملة،و ما جاؤوا به من القیم و بیّنوه من العظات و جسّدوه من السّیر الصالحة ذخر للحضارة ینبغی للبشریة و بالذات المؤمنین أن ینتفعوا به،و إن کانت الطاعة العملیة تبقی للرسول فیما تناسخ من الشرائع و إنّما تتابعت الرسالات لتکمیل المسیرة.

و لعلّ الحکمة فی التأکید علی الإیمان بالرسل جمیعا أنّه حیث انتقد آنفا أهل الکتاب و بیّن انحرافهم کان من الممکن أن تنصرف بعض الأذهان إلی أن الطعن متوجه إلی الرسالات،فأزال السیاق هذه الشبهة بالتأکید علی ضرورة الإیمان بها جمیعا.

و إذا ارتفع بشر إلی مستوی الإیمان المتقدم بیانه صار صدیقا أو شهیدا و شملته اشارة القرآن:

أُولٰئِکَ هُمُ الصِّدِّیقُونَ وَ الشُّهَدٰاءُ عِنْدَ رَبِّهِمْ و نقرأ فی آیة أخری وَ مَنْ یُطِعِ اللّٰهَ وَ الرَّسُولَ فَأُولٰئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللّٰهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَدٰاءِ وَ الصّٰالِحِینَ وَ حَسُنَ أُولٰئِکَ رَفِیقاً (2)و أی تجمع
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أنبل من هؤلاء و أقرب إلی اللّه؟بالطبع اختلف المفسرون و القراء عند هذه الآیة فوقف بعضهم عند کلمة«الصدّیقون»،و اعتبر الواو فی قوله تعالی: وَ الشُّهَدٰاءُ للاستئناف فألحق« عِنْدَ رَبِّهِمْ لَهُمْ أَجْرُهُمْ وَ نُورُهُمْ »بالشهداء و أوقفه علیهم، و الذی یظهر أنّه منصرف إلی الإثنین(الصدیقون و الشهداء)،لأنّ الشهادة فی القرآن لیست منصرفة إلی القتل بالسیف و إنّما هی تنصرف لکل من وافاه أجله مؤمنا باللّه و رسله متحملا لمسؤولیته الرسالیة و هی بمعنی الشهود و الحضور و المیزان و التأثیر.

روی العیاشی عن منهال القصّاب قال :قلت لأبی عبد اللّه(علیه السلام)أدع اللّه أن یرزقنی الشهادة فقال:«ان المؤمن شهید،و قرأ هذه الآیة » (1)و

عن الحارث بن المغیرة قال :کنّا عند أبی جعفر(علیه السلام)فقال:العارف منکم هذا الأمر المنتظر له،المحتسب فیه الخیر،کمن جاهد و اللّه مع قائم آل محمد بسیفه،ثم قال:بل و اللّه کمن جاهد مع رسول اللّه(صلی اللّه علیه و آله و سلم) بسیفه،ثم قال الثالثة:بل و اللّه کمن استشهد مع رسول اللّه (صلی اللّه علیه و آله و سلم)فی فسطاطه!و فیکم آیة من کتاب اللّه.قلت:و أیّة آیة جعلت فداک؟قال:قول اللّه: وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللّٰهِ وَ رُسُلِهِ أُولٰئِکَ هُمُ الصِّدِّیقُونَ وَ الشُّهَدٰاءُ عِنْدَ رَبِّهِمْ ،قال:صرتم و اللّه شهداء عند ربّکم. (2)و

قال الصادق علیه السلام :«نزلت هذه الآیة فی المهاجرین الذین أخرجهم أهل مکة من دیارهم و أموالهم » (3).

إنّ تصدیق الشهادة الحقیقیة یتجلی فی الإیمان باللّه،و الطاعة للقیادة الرسالیة، لأنّ المهم أن یکون الإنسان فی خدمة الدین لیکون صدّیقا أو شهیدا ثم لا یهم أین
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یکون،فقد یکون دوره ضمن أجهزة الأنظمة الفاسدة و مؤسساتها لأغراض تعلمها القیادة کما فعل مؤمن آل فرعون و فعلت زوجته آسیة،و قد یکون مشغولا بالقراءة و التألیف،أو سائحا فی البلاد لمصلحة العمل،أو ما أشبه.

لَهُمْ أَجْرُهُمْ وَ نُورُهُمْ أمّا الأجر فیتمثل فی الآخرة بالجنات،أمّا فی الدنیا فقد یتجلی فی النظام الحیاتی المتکامل بماله من معطیات حضاریة کریمة.و أمّا النور فیتمثل فی الآخرة بالضیاء الذی یفقده الناس فی المحشر،أمّا فی الدنیا فهو ذلک الهدی الذی یمشی علیه المؤمن فی کل حقول الحیاة.

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ الْجَحِیمِ فی الدنیا لأنّهم کذّبوا بالرسالة التی تشتمل علی النظم و المناهج لأبعاد الحیاة السعیدة،و بینما اختاروا الأنظمة الفاسدة التی لا ینتج عنها إلاّ الدمار و الانحطاط و العذاب،و فی الآخرة لأنّ الطریق الذی اختاروه یهدیهم إلی النار.

[20]و حیث أنّ حبّ الدنیا رأس کل خطیئة،فإنّ الموقف الخاطئ تجاهها یسلب الإنسان خشوع القلب،و یجرّه إلی الفسوق،و لکنّ الدنیا فی ذات الوقت مزرعة الإنسان للآخرة و فرصة التی یحدد فیها مستقبله الابدی،فلا بد أن یتخذ منها موقفا سلیما،و هذا ما تعالجه بقیّة آیات هذا الدرس التی تبصرنا بحقیقة الدنیا،و رسالة الإنسان فیها،و موقف المؤمن منها.

أولا:ما هی حقیقة الدنیا؟
لقد اختلفت البشریة فی الإجابة علی هذا السؤال الحساس الذی یراود فردا فردا
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منّا إلی مذاهب عدیدة:قال المثالیون أنّ الدنیا لا واقع لها و ما هی إلاّ خیال، و ذهب المتصوّفة إلی أنّ الدنیا شرح محض،و أنّ الجسم سجن الروح،و بالتالی فإنّ وظیفة الإنسان فی الحیاة هی السعی الحثیث و المستمر لبناء الروح علی حساب الجسد،و لا بد لذلک من احتقار الدنیا و تجنب ما فیها لأنّها تغذی شهوات النفس المنبعثة من حاجات الجسم،الأمر الذی یشد الروح إلی التسافل،و یمنعها من التسامی فی آفاق الملکوت المعنوی،أو الوصول إلی رضوان اللّه و الجنة، و قال المادّیون أنّ الدنیا وجدت بالصدفة فلیس بعدها من حیاة و لا مسئولیة،انطلاقا من الکفر بالغیب،و علیه فإنّ السعید فیها من أطلق لنفسه العنان یتلذذ من نعیمها ما یشاء، و علی هذا المذهب أکثر البشریة،و بالذات إذا اعتبرنا الموقف العملی فی الحیاة هو المقیاس.

أمّا الرسالات الإلهیة فهی تختلف عنهم جمیعا،حیث اعتبرت الحیاة الدنیا مرحلة تتوسط حیاة الذّر،و الحیاة الآخرة،و حیث کان الإنسان طاهرا و نظیفا و قد قطع علی نفسه عهدا و میثاقا«و قد أخذ میثاقکم»بأن یسلم لربّه،فإنّه یجب علیه المحافظة علی ذلک الطهر بالإیمان باللّه و الاستجابة لدعوة الرسول،لینطلق نحو الآخرة و یبلغ الجنة من عند اللّه و الرضوان.

إن الإنسان لن یبقی فی الدنیا و لن تتوقف مسیرته بها،إنّما ینتقل إلی سفر طویل ینتهی به إلی مقرّه الأبدی،فعلیه أن یکیّف نفسه وفق هذه الحقیقة،فلا ینسب ذلک السفر الحتمی،فیتعامل مع الدنیا و کأنها دار البقاء،و لا یدع استعداده لتلک الرحلة الشاقة،فإذا جاءت ساعته و حل أجله و هجمت منیته،و

لیستمع إلی نصیحة إمامه أمیر المؤمنین(علیه السلام)حین یخاطبه فیقول:«أمّا بعد فإنّ الدنیا أدبرت،و آذنت بوداع،و إنّ الآخرة قد أقبلت و أشرفت باطلاع،ألا و إنّ الیوم المضمار،و غدا السباق،و السبقة الجنّة،و الغایة النار،أ فلا تائب من خطیئته قبل
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منیته،ألا عامل لنفسه قبل یوم بؤسه،ألا و إنّکم فی أیّام أمل من ورائه أجل، فمن عمل فی أیّام أمله قبل حضور أجله فقد نفعه عمله،و لم یضرره أجله،و من قصّر فی أیّام أمله قبل حضور أجله فقد خسر عمله،و ضرّه أجله » (1)

ساعات الدنیا خیر من ساعات الآخرة:
- و بالرغم من أن ظاهر التعریف بالدنیا یحقرها فی نفوسنا،لکن ربنا لا یرید من هذا التعریف ان یحط من قدرها لکی ننصرف عنها انصراف المتصوفة،فهی ذات اهمیة لکلّ إنسان،لأنها دار تقریر المصیر الابدی،و

حینما یسأل الامام علی (علیه السلام)أیهما أفضل ساعة من ساعات الدنیا أم ساعة من ساعات الاخرة فانه یجیب:ساعة من الدنیا خیر من ساعات فی الاخرة،لأنه یربح بساعة دنیویة آلاف الساعات،و ربما اشتری بها الخلود فی الجنة کالحر بن یزید الریاحی،الذی لم یکن بین توبته و شهادته الا لحظات، و انما أراد اللّه ان یبین لنا طبیعتها و طبیعة الإنسان حینما یحبها و یتخذها هدفا،دون مرضاة اللّه.و هذا یتضح من نهایة الایة،و علاقتها بالتی تلیها حیث الدعوة الی التسابق نحو الخیرات،فهو تارة یتخذها هدفا فلا قیمة لها،انما هی متاع الغرور،و تارة اخری یتخذها وسیلة و میدانا للتسابق الی مغفرة اللّه و الجنة،فیسخر کل ما یملک من نعیمها لهذه الغایة،فهی عند ذلک ذات قیمة عظیمة.

إن اللّه یؤکد للمؤمنین-بالذات الفریق الذین ضعف ایمانهم نفسیا،فما عادوا یخشعون لذکر اللّه و آیاته بالکیفیة اللازمة،و عملیا،فما عادوا یسلمون لاوامر القیادة بالإنفاق مثلا،فصاروا علی شفاجرف هار من القسوة و النفاق بسبب الیأس من الانتصار لتأخره،و بسبب الانصراف الی الدنیا بدل الاخرة-یؤکد لهم
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بأنها لیست سوی میدانا للعب،و للهو،و الزینة،و التفاخر،و التکاثر،و بالرغم من ان هذه الحقیقة لیست غائبة عن أذهان المؤمنین عموما إلا انها لم تتحول من الفکرة الی وعی یهیمن علی النفس،و بتعبیر آخر لم تتحول العبرة الی موعظة عملیة،و آنئذ ما الفرق بین الذی یجهل وجود لغم فی طریقه فینفجر فیه،و بین الآخر الذی یحتمل ذلک أو یدری به لکنه لا یحتاط؟!کلاهما ینتثران أشلاء فی الهواء،لان العلم بلا اقدام یساوی الجهل،قال تعالی: وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللّٰهُ قُلِ الْحَمْدُ لِلّٰهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (1)،فلا شک اذن ان المؤمن الذی یلعب و یلهو فی الدنیا،و یتخذها زینة و تفاخرا و تکاثرا فی المال و الأولاد،و یبخل بالإنفاق فی سبیل اللّه حرصا و تشبثا بها،کمثل الذی یکفر بالآخرة و ما فیها من الثواب و العقاب،و إلا لجعل الآخرة هدفه،و بذل ما یستطیع من أجلها رغبة فی رضوان ربه و ثوابه،و خوفا من غضبه و عقابه،بل أصبح یتسابق-إذا-نحو الخیرات،لأنها الزاد و الثمن فیها،و ربما لذلک أمرنا القرآن بالعلم قائلا:

اِعْلَمُوا أَنَّمَا الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا هنا ثلاثة تأکیدات:أحدهما الدعوة المؤکدة الی العلم،و الثانی أداة التوکید إنّ،و الثالث الحصر(إنّما)،و حیث تتوالی هذه التأکیدات علی حقیقة ما فهی مهمة و مهم ان یعلمها الإنسان،فما هی تلک الحقیقة؟ أنّ الحیاة الدنیا لمن أرادها، لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ زِینَةٌ و اللعب هو العمل الباطل و بلا هدف معقول،قال تعالی یحدث عن
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إبراهیم علیه السلام : قٰالَ لَقَدْ کُنْتُمْ أَنْتُمْ وَ آبٰاؤُکُمْ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ* قٰالُوا أَ جِئْتَنٰا بِالْحَقِّ أَمْ أَنْتَ مِنَ اللاّٰعِبِینَ (1)، و قال: وَ مٰا خَلَقْنَا السَّمٰاءَ وَ الْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا لاٰعِبِینَ ، مٰا خَلَقْنٰاهُمٰا إِلاّٰ بِالْحَقِّ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (2)،أی لا یعلمون الهدف الذی تنطوی علیه الحیاة الدنیا،فتصبح بمجملها باطلا و لعبا و لهوا،کما ان تفریغ الدین من مضمونه و من قیمه و اهدافه عند البعض یجعلهم یتخذونه لهوا و لعبا،کما قال ربنا سبحانه عنهم: وَ ذَرِ الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَعِباً وَ لَهْواً،وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا (3).

و إنما نسمی مجموعة ممارسات لعبا لأنها غیر هادفة(حتی بمقاییس أهل الدنیا) کذلک الدنیا لمن یمارسها لا لهدف أبعد منها تصبح لعبا،فاذا سألته لماذا تعمل؟ قال:لآکل،و إذا أعدت علیه ذات السؤال و قلت:لماذا تأکل؟قال:لکی أتقوی علی العمل،و إذا سألته ثالثا:لماذا أساسا تعیش؟قال هکذا جئت لأعیش و لا أعرف لماذا؟ أو لم تسمع شاعرهم قال:

جئت لا أعلم من أین و لکنّی أتیت

و لقد أبصرت قدّامی طریقا فمشیت

و سأبقی ماشیا إن شئت هذا أو أبیت

کیف جئت کیف أبصرت طریقی؟لست أدری

و حینما یغرق فی ممارسته اللعب یتحول الی اللهو،حیث النسیان التام و الغفلة عن الهدف،بلی.جاء الإنسان من عالم الذر الی الدنیا کمحطة یتزود منها،ثم

ص:76





1- 1) الأنبیاء 55 

2- 2) الدخان39/ 

3- 3) الانعام70/ 




یواصل سفره الی الاخرة،و لکنه حیث جاءها رأی الناس یلعبون،و رأی أدوات اللعب فشارکهم،فبالغ فی لعبه،فنسی انه علی سفر،و غفل عن مهمته.

و کل شیء یدعونا الی الغفلة،و ینسینا أهدافنا فهو لهو،

قال الامام علی علیه السلام :

«فما خلقت لیشغلنی أکل الطیبات،کالبهیمة المربوطة همها علفها،أو المرسلة شغلها تقممها،تکترش من أعلافها،و تلهو عما یراد بها » (1).و استخدام القرآن لکلمة اللهو یأتی بهذا المعنی،قال تعالی: أَلْهٰاکُمُ التَّکٰاثُرُ* حَتّٰی زُرْتُمُ الْمَقٰابِرَ (2).و قال: لاٰ تُلْهِکُمْ أَمْوٰالُکُمْ وَ لاٰ أَوْلاٰدُکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللّٰهِ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذٰلِکَ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْخٰاسِرُونَ (3)،و قال: رِجٰالٌ لاٰ تُلْهِیهِمْ تِجٰارَةٌ وَ لاٰ بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللّٰهِ وَ إِقٰامِ الصَّلاٰةِ وَ إِیتٰاءِ الزَّکٰاةِ یَخٰافُونَ یَوْماً تَتَقَلَّبُ فِیهِ الْقُلُوبُ وَ الْأَبْصٰارُ (4)، و قال:

وَ مِنَ النّٰاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ یَتَّخِذَهٰا هُزُواً أُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُهِینٌ (5)،و أکثر ما یتورط أحد فی اللهو بسبب نسیان الموت و الاخرة،و لذلک یأتی فی نهایة الآیة تذکیر بها عند قوله:« وَ فِی الْآخِرَةِ عَذٰابٌ شَدِیدٌ وَ مَغْفِرَةٌ »،و انطلاقا من هذا التعریف فان الغناء،و الرقص،و مجالس البطالین، و جمع المال،و ما أشبه مصادیق للهو.

و إذا لهی الإنسان نسی السفر،و نسی الاستعداد الیه،فاذا بک تراه یغرق فی حب الدنیا،و ینصرف الی اهداف جانبیة فیها(تسمی بالزینة)،طبیعتها الفساد و الزوال حتی بمقاییس الدنیا الزائلة.أ رأیت الذین یصرفون الألوف من أموالهم علی أمور کمالیة أو دیکوریة؟
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و الزینة هی الأمور الثانویة التی یکمل بها الشیء،و منها الحلی و العطر و الورد لأنها تکمل جمال المرأة،قال تعالی: وَ لَقَدْ جَعَلْنٰا فِی السَّمٰاءِ بُرُوجاً وَ زَیَّنّٰاهٰا لِلنّٰاظِرِینَ (1)و قال: اَلْمٰالُ وَ الْبَنُونَ زِینَةُ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا (2).

و الإسلام لا یعارض الزینة،بل و یستنکر تحریمها،قال تعالی: قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَةَ اللّٰهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبٰادِهِ وَ الطَّیِّبٰاتِ مِنَ الرِّزْقِ قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا خٰالِصَةً یَوْمَ الْقِیٰامَةِ» (3)،کما أنه دعا إلیها،قال تعالی: یٰا بَنِی آدَمَ خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا بلی.حرم الإسلام الإسراف فیها،فقال فی خاتمة الایة: وَ لاٰ تُسْرِفُوا إِنَّهُ لاٰ یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ (4)،کما حرم الباطل:

قُلْ إِنَّمٰا حَرَّمَ رَبِّیَ الْفَوٰاحِشَ مٰا ظَهَرَ مِنْهٰا وَ مٰا بَطَنَ وَ الْإِثْمَ وَ الْبَغْیَ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ أَنْ تُشْرِکُوا بِاللّٰهِ مٰا لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطٰاناً وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اللّٰهِ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ (5).

إن المطلوب هو حفظ التوازن المعقول بین الأمور الکمالیة و الاخری الاساسیة، و ان یجعل الإنسان الأمور الثانویة تکمل بالفعل الجانب الضروری من حیاته،لا ان تکون بدیلا عنه،أو علی حسابه،و مشکلة البشریة الیوم انها توجهت الی الکمالیات علی حساب اهدافها الاساسیة،لیس فی مجال الالتزام بالدین و حسب، بل فی مجال الحضارة،و هذا جزء من الموقف الخاطئ من الحیاة الدنیا،و لا ریب ان سببه نسیان الاخرة أو الکفر بها،لان مثل هذا الإنسان یجری وراء اهوائه و ناسیا لیس فقط اهدافه السامیة(فی الاخرة)بل و مصالحه الحقیقیة(فی الدنیا)، کما قال ربنا سبحانه عن مثله:
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وَ لاٰ تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنٰا قَلْبَهُ عَنْ ذِکْرِنٰا وَ اتَّبَعَ هَوٰاهُ وَ کٰانَ أَمْرُهُ فُرُطاً» (1).

أما الذی یعتقد بالدنیا وحدها فسعیه سوف یکون من أجل إشباع الشهوات، و جمع الزینة،و ستزیده زینتها انغماسا فیها و بعدا عن الحق.و من مظاهر الاهتمام الزائد بالزینة التوجه الی القشور،علی حساب اللباب.بینما المؤمن بالآخرة یحس بالمسؤولیة فلا یسترسل فی اتباع شهواته،و لا یندفع فی الزینة التی تخالف مصالحه الحقیقیة.

وَ تَفٰاخُرٌ بَیْنَکُمْ و التفاخر هو الآخر مما یتلهی به الإنسان و یستعیض به عن اهدافه الحقیقیة، و إذا کان اللعب و اللهو و الزینة تحکی الجانب الفردی من الاغترار بالدنیا،فان التفاخر هو الجانب الاجتماعی لذات الحالة،و یأتی التفاخر نتیجة مباشرة للافتتان بالزینة إذ یری الشخص نفسه کاملا و أفضل من غیره من خلالها، فیرکبه الخیلاء و الفخر.

ثم تتحول هذه الحالة النفسیة الاجتماعیة الی فعل خارجی یمارسه المختال الفخور لیثبت عظمته علی غیره من خلال التکاثر و التسابق المادی،قال تعالی:

وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً رَجُلَیْنِ جَعَلْنٰا لِأَحَدِهِمٰا جَنَّتَیْنِ مِنْ أَعْنٰابٍ وَ حَفَفْنٰاهُمٰا بِنَخْلٍ وَ جَعَلْنٰا بَیْنَهُمٰا زَرْعاً ... وَ کٰانَ لَهُ ثَمَرٌ فَقٰالَ لِصٰاحِبِهِ وَ هُوَ یُحٰاوِرُهُ(أَنَا أَکْثَرُ مِنْکَ مٰالاً وَ أَعَزُّ نَفَراً)* وَ دَخَلَ جَنَّتَهُ(وَ هُوَ ظٰالِمٌ لِنَفْسِهِ)قٰالَ مٰا أَظُنُّ أَنْ تَبِیدَ هٰذِهِ أَبَداً* وَ مٰا أَظُنُّ السّٰاعَةَ قٰائِمَةً (2).انظر هکذا یتحول حب الدنیا و زینتها الی حالة نفسیة داخلیة(الغرور و الظلم)فاجتماعیة(التباهی و التفاخر).
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وَ تَکٰاثُرٌ فِی الْأَمْوٰالِ الممتلکات من العملات و العقارات،و المشاریع و ما أشبه.

وَ الْأَوْلاٰدِ الأبناء و الأنصار،و قد یتحول هذا التسابق صراعا بین الناس فی غالب الأحیان،و یرکز فیهم حب الدنیا ضمن أطر سیاسیة و اجتماعیة و اقتصادیة، و أظهر صورة صراع القوی الاستکباریة و تسابقها فی نهب ثروات العالم، و استغلالهم فی صالحها،و السیطرة علیهم بضمهم الی نفوذها.

تعالوا نمعن النظر فی هذه الحیاة الدنیا التی استحوذت علی أفئدتنا(هذا اللعب و اللهو،هذه الزینة،و هذا التفاخر و التکاثر)ما هی عاقبتها؟بل ما هی حقیقتها بل هل لها-أساسا-حقیقة أم انها أضغاث أحلام تراود النائمین فاذا ماتوا انتبهوا،و عرفوا انها لم تکن سوی سراب بقیعة یحسبه الظمآن ماء،أو حفنة رماد فی کف الاعصار.

و لکن انّی لنا ان نفکر فی الدنیا و لا زلنا فی أسر سحرها الجذاب؟!لا تکاد لحظة تمر علینا إلاّ و نحن فی دوامة امنیة نسعی إلیها،أو فتنة نعیش فی لهبها،أو صراع نحترق فی اتونه،و حتی فی النوم تلاحقنا کوابیس النهار فی صورة أحلام مزعجة!إذا کیف الخلاص من أغلال هذه الشهوات لنفکر بحریة و موضوعیة فی واقعنا؟ إن للقرآن الحکیم مناهج شتی تساعد علی التفکر السلیم،و ما یشیر الیه السیاق هنا من أبرزها:ان ننظر الی الطبیعة و دوراتها السریعة،و نتساءل:أ لیست هذه
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هی الدنیا؟!أو لیست حیاة النبات فی دورتها السریعة شبیهة بحیاة الإنسان فی دورة أبطأ قلیلا و لکن بذات النسق،یقول عنها ربنا فی آیة کریمة: وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلَ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا کَمٰاءٍ أَنْزَلْنٰاهُ مِنَ السَّمٰاءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَبٰاتُ الْأَرْضِ فَأَصْبَحَ هَشِیماً تَذْرُوهُ الرِّیٰاحُ وَ کٰانَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ مُقْتَدِراً* الْمٰالُ وَ الْبَنُونَ زِینَةُ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا وَ الْبٰاقِیٰاتُ الصّٰالِحٰاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَوٰاباً وَ خَیْرٌ أَمَلاً (1)؟! و یقول ربنا فی هذه الآیة:

کَمَثَلِ غَیْثٍ مطر نزل علی الأرض،فسقاها،و اختلط بما فیها من بذور فصارت نباتا.

أَعْجَبَ الْکُفّٰارَ نَبٰاتُهُ أی أدخل الی نفس الفلاح العجب و الاغترار به،کما تدخل زینة الدنیا فی نفوس الکافرین بالآخرة،و لا شک ان هذه الحالة سوف تجعله یعتقد ببقائه،و یلهو عن نهایته حیث یصیر حطاما،و النبات هو المزروعات الصغیرة التی لا تبقی کالقمح و الذرة،و یقال لها نباتا فی أطوارها الاولی حیث تشق التربة.

ثُمَّ یَهِیجُ و یترعرع،و یثمر حینما یبلغ أقصی القوة،و لکنه لا یبقی طویلا حتی تبدأ مسیرته الی النهایة.

فَتَرٰاهُ مُصْفَرًّا أول الأمر.و الملاحظ ان العطف جاء بالفاء و هی أقرب الحروف عطفا.
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ثُمَّ یَکُونُ حُطٰاماً إذا أکمل دورته الحیاتیة،إذ تیبس و تتکسر أوراقه و أعواده،و هذه بالضبط مسیرة الحیاة عند الإنسان فی الدنیا،یبدأ طفلا کالنبات،ثم ینشط و یهیج عند المراهقة و الشباب، و لکنک تراه یتنکس فی الخلق شیئا فشیئا،و یفقد قوته و زینته لیصیر کهلا فشیخا عجوزا قد وهن عظمه و خارت قواه،و لا یطول به الأمد حتی تراه جثة هامدة محمولة علی الأکتاف الی قبر ضیق یستحیل فیه هیکلا،فأوصالا، فحطاما،فترابا تذروه الریاح،فلما ذا یتشبث الإنسان بالحطام و المتاع الزائل اذن و هو مقبل علی الاخرة؟

ثانیا:ما هی أهدافه فی الدنیا و کیف یصل بها؟
و حینما یطمئن الإنسان الی حقیقة الدنیا فسیعلم ان حطامها لیس بالذی یشبع طموحاته و یحقق تطلعاته،إنّه یرید السعادة و لا تتم له فیها،و یرید الخلود و هیهات ذلک؟،فلا بد ان یبحث له عن هدف سام یجده أهل للسعی له،و هذا لا یمکن حتی یضیف الی علمه بحقیقة الدنیا علما بحقیقة الآخرة،و من هذا المنطلق یعطف اللّه علی قوله اِعْلَمُوا أَنَّمَا الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا قوله تعالی:

وَ فِی الْآخِرَةِ عَذٰابٌ شَدِیدٌ فکل إنسان یحس بفطرته،ان طموحاته أکبر من الدنیا و ما فیها،و لکنّه إذا غفل عن الاخرة فسیبقی مصرا علی التشبث بالدنیا،طمعا فی تحقیق ما یقدر علیه منها مما کان متواضعا،و لذلک نجد القرآن یرسی قاعدة الایمان بالآخرة فی النفس لیحقق التوازن المطلوب فی نفس البشر لکی لا ینساق وراء التکاثر فی جمع حطامها، ظنا منه انه یحقق تطلعاته بذلک.کلا..أنت مخلوق لما هو أکبر منه و أبقی،فما
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الذی یعطیک هذا التفاخر و التکاثر؟هب انک بلغت ما بلغ سلیمان ذلک النبی الکریم الذی سخرت له الریح،و استخدم الجن و علم منطق الطیر،و لکن أ تعلم این سلیمان الیوم؟و این ملکه الکبیر؟و أین عزته الشامخة؟أ فلا نعتبر بمصیر الملوک الذین حققوا عند الناس طموحاتهم فاذا بهم ینقلون من قصورهم الی قبورهم تأکل أبدانهم الدیدان قبل ان تصبح رمیما ثم ترابا تذروه الریاح؟ أما المؤمن بالآخرة فان نفسه قانعة بما لدیها،راضیة بما آتاها اللّه،و تائقة الی ما عنده.هل سمعت نبأ الامام الحسن المجتبی(علیه السلام)کیف خرج عن أمواله جمیعا للّه مرة و قاسم اللّه أمواله مرات؟أم هل عرفت زهد الامام علی علیه السلام؟ و هکذا المؤمن یستبدل الدنیا بالآخرة،و لن یمتنع عن الإنفاق فی سبیل اللّه.

و علی أساس الایمان بأن الآخرة هی دار الجزاء و الخلود-فأما عذاب شدید،أو مغفرة و رضوان من اللّه حسب ما یقدم الإنسان فی الدنیا لیوم الحساب-فانه لا ریب سیعرف أهمیة الحیاة الدنیا،و دورها الحاسم فی مستقبله الابدی،و حینها لن یدع الهزال و المزاح و اللعب یأخذ من وقته شیئا،لان الغایة عظیمة،و الخطر کبیر، و الفرصة قصیرة،بل سوف یخشع قلبه لذکر اللّه خوفا من عذابه،و طمعا فی مغفرته و رضوانه.

و أعظم هدف یسعی الیه هو الخلاص من النار،لان صراط الجنة یمر من فوقها.

أو لیس طریق الجنة محفوفا بالمکاره التی ینبغی للإنسان تحملها و الصبر علیها، و بالشهوات التی ینبغی ان یتحداها و یجتنبها،فان لم یتحمل و لم یصبر،أو لم یتحد و یتجنب فسوف یقع فی الجحیم وقودا لنیرانها و یعذب فیها بقدر فشله؟ و هذه الغایة من أعظم طموحات المتقین «الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللّٰهَ قِیٰاماً وَ قُعُوداً وَ عَلیٰ جُنُوبِهِمْ وَ یَتَفَکَّرُونَ فِی خَلْقِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ رَبَّنٰا مٰا خَلَقْتَ هٰذٰا بٰاطِلاً
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سُبْحٰانَکَ فَقِنٰا عَذٰابَ النّٰارِ (1).و أعظم بها من غایة فاز و اللّه من أصابها فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النّٰارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّةَ فَقَدْ فٰازَ (2).

و الهدف الآخر هو الدخول الی الجنة،و ذلک لا یمکن من دون مغفرة اللّه و رضوانه،إذ لا یدخل أحد الجنة بعمله-بل بفضل اللّه-حتی الأنبیاء،و ذلک لا یتحقق الا بالانابة الی اللّه و الاعتراف له بالخطإ،و السعی الدائب للإصلاح.

وَ مَغْفِرَةٌ مِنَ اللّٰهِ وَ رِضْوٰانٌ هذه هی الاهداف الحقیقیة التی یجب علی کل إنسان السعی من أجلها،و بها تصبح الدنیا آخرة،و الحیاة فیها ذات معنی،و کل ساعة فیها أعظم من ساعات الآخرة.أما بدونها فتصبح لعبا و لهوا،و تتحول الی أداة للغرور وَ مَا الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا إِلاّٰ مَتٰاعُ الْغُرُورِ المتاع هو الزاد،و الغرور الانخداع،قال تعالی: فَلاٰ تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا وَ لاٰ یَغُرَّنَّکُمْ بِاللّٰهِ الْغَرُورُ (3)،و شبّه ربنا الدنیا بزاد الغرور،لأنها لا تشبع عند المنخدع بها حاجة حقیقیة،إلا غروره الکاذب الباطل،الذی ینتهی عند الموت، فلا تبقی عنده ذرة من غرور.

و إذا نظرنا الی حدیث القرآن عن الدنیا،و الی السیاق الذی تقع ضمنه فی کل مرة،فاننا سوف نلاحظ ورود ذکرها فی مواضع کثیرة و علاجا لمشاکل مختلفة مما یثیر فینا التساؤل:لماذا؟و قد یتکرر النص الواحد فی موارد متعددة،و سیاقات مختلفة،و یجیب عن ذلک

الحدیث المروی عن الرسول(صلی اللّه علیه و آله و سلم) :
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1- 1) آل عمران191/ 

2- 2) آل عمران185/ 

3- 3) لقمان33/ 




حب الدنیا رأس کل خطیئة فمهما وجدت انحرافا أو خطأ فی حیاة الإنسان (فردا و جماعة)فانک تجده متصلا بحب الدنیا،و الاغترار بها.

[21]و إذا تحول نظر الإنسان و قلبه الی تلک الاهداف السامیة،فهو لا ریب سیتحول موقفه من الدنیا و سلوکه فیها،فالاهداف عظیمة و الفرصة قصیرة،إذا لا بد من ترک اللعب و اللهو الی الجد و الاجتهاد،و ترک الزینة الی ما ینفع،و التفاخر و التکاثر فی الأموال و الأولاد الی التسابق فی الخیر و الصالحات الباقیات.

إن تلک الاهداف کفیلة بان تجعله فی ذروة الفاعلیة،و تحیل المجتمع الی برکان متفجر من الحیویة و الاجتهاد و روادا فی فضیلة التسلیم للقیادة الرسالیة، و الاستجابة لدعوتها.

سٰابِقُوا إِلیٰ مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ و انبعثوا انبعاثة نحو الجنة العریضة،بدل الدنیا،و قاوموا جاذبیة المادة طلبا لرضوان اللّه.

وَ جَنَّةٍ عَرْضُهٰا کَعَرْضِ السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ أُعِدَّتْ لِلَّذِینَ آمَنُوا بِاللّٰهِ وَ رُسُلِهِ و هذا هو الأجر و هو-فی ذات الوقت-النور الذی وعد به اللّه تعالی الصدیقین و الشهداء فی الآیة(19).

ذٰلِکَ فَضْلُ اللّٰهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشٰاءُ فلا یظنن أحد أنّه یمن علی ربه بالایمان،أو انه یحصل علیه بجهده،أو یدخل الجنة بسعیه،إنما بفضل اللّه و منه یحظی الإنسان بالایمان،و یدخل الجنة،بلی.ان

ص:85





ارادة الإنسان و سعیه ضروری،کما قال ربنا: وَ مَنْ أَرٰادَ الْآخِرَةَ وَ سَعیٰ لَهٰا سَعْیَهٰا وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولٰئِکَ کٰانَ سَعْیُهُمْ مَشْکُوراً (1)،و لکن التوفیق الی ذلک جزء من فضله تعالی.

وَ اللّٰهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ و ما دمنا فی مقام رب عظیم،ذی فضل عظیم،و مغفرة عظیمة و رضوان،فمن السفه ان نرضی لأنفسنا بالأدنی،و نشتغل بالتوافه تارکین وراءنا ذلک الفضل العظیم.

و یأتی الأمر الالهی بالتسابق الذی یستهدف(المغفرة و الرضوان)،و هو أعلی مراحل السعی الایجابی و حالاته،فی مقابل التکاثر فی الأموال و الأولاد،الذی یستهدف جمع أکبر قدر من حطام الدنیا،و یمثل أسفل درکات العلاقة و الانشداد بها،بالرغم من اعتقاد الإنسان بأنه یبلغ الکمال عندها.و یصل التسابق الی أقصاه حینما ینبذ المؤمنون الغرور بالعمل و الامانی،و ینطلقون من الاحساس بالتقصیر،لان الاحساس بالکمال یوقفهم عن السعی و الاستزادة،و لذلک قال تعالی إِلیٰ مَغْفِرَةٍ ،و هذه من صفات المتقین

«لا یرضون من أعمالهم القلیل، و لا یستکثرون الکثیر،فهم لأنفسهم متهمون،و من أعمالهم مشفقون،إذا زکی أحد منهم خاف مما یقال له،فیقول:انا أعلم بنفسی من غیری،و ربی أعلم بی من نفسی!اللهم لا تؤاخذنی بما یقولون،و اجعلنی أفضل مما یظنون،و اغفر لی ما لا یعلمون » (2)و هذه الصفة هی التی تصنع الإبداع و الفاعلیة فی الفرد و المجتمع، و تجعله یتقدم الی الامام أبدا.

ص:86
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ثالثا:ما هو الموقف السلیم من متغیرات الدنیا؟
[22-23]و حیث یعیش المؤمنون فی الدنیا،و یسابقون الی فضل اللّه،فلا بد ان یستوعبوا طبیعتها المتغیرة لکی لا تترک آثارها السلبیة علیهم،ففیها الغنی و الفقر،و الشفاء و المرض،و القوة و الضعف،و النصر و الهزیمة،و الزیادة و النقص، و لا بد ان یستقیموا علی کل حال،فالذی یتغیر مع الظروف و المتغیرات لا یصل الی اهدافه و طموحاته،لأنه تضله النعمة بطرا،و المصیبة یأسا،أو یعطی و یسابق حیث تسود هذه الحالة المجتمع و یلقی التشجیع إلیها،و لکنه یتوقف حیث توقف الآخرون،أو ثبطوه،فکیف یحصل الإنسان علی الثبات؟ أولا:بالمعرفة العمیقة بطبیعة الدنیا علی ضوء الآیة الکریمة اِعْلَمُوا أَنَّمَا الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ زِینَةٌ وَ تَفٰاخُرٌ بَیْنَکُمْ وَ تَکٰاثُرٌ فِی الْأَمْوٰالِ وَ الْأَوْلاٰدِ.. وَ مَا الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا إِلاّٰ مَتٰاعُ الْغُرُورِ و الرغبة فی فضل اللّه،مما یزهد الإنسان فیها،فلا یفرح حین تقبل علیه،و لا یحزن حین تدبر عنه،لأنها لیست بذات شأن عظیم عنده.

قال الامام علی علیه السلام :الناس ثلاثة:زاهد و صابر و راغب،فاما الزاهد فقد خرجت الأحزان و الأفراح من قلبه،فلا یفرح بشیء من الدنیا،و لا یأسی علی شیء منها فاته فهو مستریح » (1)،و

قال علیه السلام :«الزهد کله بین کلمتین فی القرآن،قال اللّه تعالی: لِکَیْلاٰ تَأْسَوْا عَلیٰ مٰا فٰاتَکُمْ وَ لاٰ تَفْرَحُوا بِمٰا آتٰاکُمْ و من لم یأس علی الماضی،و لم یفرح بالآتی فقد أخذ الزهد بطرفیه (2).

و

نقل عن الإمام الباقر علیه السلام انه رأی جابر بن عبد اللّه(رضی)و قد تنفس الصعداء(التنفس الطویل من همّ أو تعب)فقال علیه السلام :یا جابر علی م تنفسک
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2- 2) المصدر/ص 249 




أعلی الدنیا»؟!فقال جابر:نعم،فقال له:«یا جابر ملاذ الدنیا سبعة:

المأکول،و المشروب،و الملبوس،و المنکوح،و المرکوب،و المشموم،و المسموع، فألذّ المأکولات العسل و هو بصق من ذبابه،و أحلی المشروبات الماء،و کفی بإباحته و سباحته علی وجه الأرض،و أعلی الملبوسات الدیباج و هو من لعاب دودة،و أعلی المنکوحات النساء و هو مبال فی مبال،و مثال لمثال و و انما یراد أحسن ما فی المرأة لأقبح ما فیها،و أعلی المرکوبات الخیل و هو قواتل،و أجل المشمومات المسک و هو دم من سرة دابة،و أجل المسموعات الغناء و الترنم و هو إثم،فما هذه صفته لم یتنفس علیه عاقل».

قال جابر:فو اللّه ما خطرت الدنیا بعدها علی قلبی. (1).

ثانیا:الرضی و التسلیم بالقضاء الذی یأذن به اللّه فیقع،و هو أرفع درجة من الزهد،بل أرفع درجات الایمان

لقول الامام علی بن الحسین علیه السلام و قد سئل عن الزهد:«الزهد عشرة أجزاء،فأعلی درجات الزهد أدنی درجات الورع،و أعلی درجات الورع أدنی درجات الیقین،و أعلی درجات الیقین ادنی درجات الرضی » (2)،و لا یسمو الإنسان الیه الا إذا آمن بأن کل ما یحدث فی الوجود بتقدیر مسبق من اللّه(القدر)،فذلک بدل ان یؤثر فیه سلبا باتجاه الانحراف یؤکد فیه الانتماء الی مسیرة الحق،و التوحید المخلص للّه بدل الشرک، وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ بِشَیْءٍ مِنَ الْخَوْفِ وَ الْجُوعِ وَ نَقْصٍ مِنَ الْأَمْوٰالِ وَ الْأَنْفُسِ وَ الثَّمَرٰاتِ وَ بَشِّرِ الصّٰابِرِینَ* الَّذِینَ إِذٰا أَصٰابَتْهُمْ مُصِیبَةٌ قٰالُوا إِنّٰا لِلّٰهِ وَ إِنّٰا إِلَیْهِ رٰاجِعُونَ (3)،لأنهم یعتقدون بهذه الحقیقة:
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مٰا أَصٰابَ مِنْ مُصِیبَةٍ فِی الْأَرْضِ خارجیة من حولکم،قال صاحب المجمع:مثل قحط المطر:و قلة النبات، و نقص الثمرات.

وَ لاٰ فِی أَنْفُسِکُمْ مباشرة«من الأمراض و الثکل بالأولاد» (1)أو ما أشبه.

إِلاّٰ فِی کِتٰابٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَهٰا فهی مکتوبة علی الإنسان فی قدر اللّه قبل الخلق الاول لنفسه،و تحولها الی الواقع انما هو تصویب للقدر بإنفاذ القضاء،و من الصعب علی الإنسان ان یستوعب هذه الحقیقة انطلاقا من النظر الی نفسه و قدراته المحدودة،و لکنّه إذا فکر فیها من خلال ارادة اللّه و علمه فالأمر هین عنده تعالی.

إِنَّ ذٰلِکَ عَلَی اللّٰهِ یَسِیرٌ و کیف لا یکون کذلک« وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ »« وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ »؟ و لهذه الآیة الکریمة علاقة وثیقة بالدعوة الی التسابق،و هی ان المتغیرات السلبیة فی حیاة الإنسان(المصیبة)قد تصیبه بالإحباط النفسی الذی یفقده الفاعلیة اللازمة للتسابق،و لا شک ان الایمان بالقضاء و القدر مانع عن الإحباط فی الضراء کما هو حاجز عن الاغترار فی السراء.

لِکَیْلاٰ تَأْسَوْا عَلیٰ مٰا فٰاتَکُمْ
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لأن الیأس(التثبط و الهزیمة الداخلیة)بسبب التغیر السلبی یسلبنا الفاعلیة و التحرک.و لماذا نسعی و نسابق الی هدف لا نصل الیه؟هذا هو الاحساس و التساؤل الذی یرتسم عند المصیبة،و لکن لماذا الیأس،فالمصیبة إما بإرادة الهیة لا سبیل فیها إلا الاعتراف بها و التسلیم لارادة ربنا و حکمته،و اما تکون بسببنا فنحن إذا قادرون علی مقاومتها و تغییرها بتغییر ما فی أنفسنا.و لا داعی للیأس،فقد نجاهد العدو فنفشل و ننهزم لاننا متفرقون، منهزمون نفسیا،و لکننا نستطیع الانتصار علیه إذا اعترفنا بعوامل الهزیمة عندنا فتجنبناها،و أسباب الانتصار عند العدو فأخذنا بها.

و کذلک النعمة یجب ان لا تدفعنا الی الغرور و الفخر،فنعتمد علیها بدل الاعتماد علی اللّه،و هی لا تبقی،أو ننسی العوامل التی تسببت فیها فتزول.

وَ لاٰ تَفْرَحُوا بِمٰا آتٰاکُمْ لان الفرح(الغرور و الاحساس بالکمال)یدعونا الی التوقف،کالیأس و لکن بصورة أخری،حیث لا نجد دافعا الی السعی و الاستزادة،و قد بلغنا القمة عند أنفسنا،بل قد یدعونا الی الشرک و ذلک للشعور بالاستغناء عن اللّه تعالی.

وَ اللّٰهُ لاٰ یُحِبُّ کُلَّ مُخْتٰالٍ فَخُورٍ کائنا من کان،لأنهما صفتان سلبیتان منبوذتان عنده تعالی،لا یبررهما حسب و لا نسب و لا منصب و لا فضل مادی أو معنوی.و نستلهم من الآیة:

أولا:ان الفرح(و الاعجاب بما نملک)یسبب التکبر علی الناس و الفخر.

ثانیا:ان علاجه یتم بالایمان بالقضاء و القدر،و ان ما نملک لم نحصل علیه من
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عند أنفسنا بل بفضل اللّه سبحانه،فلا داعی للتعالی علی الناس به أو الفخر و الغرور.

ثالثا:ان من یعیش التکبر و الفخر یخسر ما آتاه اللّه، لان اللّه لا یحب کل مختال فخور،و إذا کانت النعمة من اللّه فان زوالها سیکون بیده.

[24]و یضرب اللّه مثلا علی المختالین الذین یفخرون،و یبین لنا انعکاس فرحهم بالنعم علی نفوسهم و سلوکهم بالنسبة للإنفاق،بعد بیان انعکاسه فی النفس و المجتمع.

اَلَّذِینَ یَبْخَلُونَ وَ یَأْمُرُونَ النّٰاسَ بِالْبُخْلِ و انما یبخلون لاسباب أهمها أمران،الاول:لأنهم یریدون التفاخر و التکاثر، فهم یزعمون أنّ الإنفاق یقلل ما یملکون،و

جاء فی الحدیث «ما فتح علی عبد بابا من أمر الدنیا إلاّ و فتح علیه من الحرص مثلیه » (1)و الثانی:لأنهم یحسون بالاستغناء عن کل أحد،و هذا یتضخم فی نفوسهم حتی یشعرون بعدم الحاجة الی ثواب اللّه،فاذا بهم لا یستجیبون لدعوته بالإنفاق،و لا یدعمون مسیرة الحق.

وَ مَنْ یَتَوَلَّ فَإِنَّ اللّٰهَ هُوَ الْغَنِیُّ الذی لا یحتاج الی أحد،و انما أمر بالإنفاق لصالح الناس و لابتلائهم.

اَلْحَمِیدُ فهو یواصل فضله علی عباده،و لکن لماذا یأمرون الناس بالبخل؟
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1-لکی یبرروا بخلهم بخلق تیار من البخلاء فی المجتمع حتی لا یری بخلهم شذوذا.

2-حفاظا علی الحالة الطبقیة التی تمهد لهم الاستبداد و الاستغلال و الفخر و الخیلاء،أما إذا ردمت الهوة بین الطبقتین الأغنیاء و الفقراء فعلی من یختالون و یفتخرون،و من یستغلون و یستبدون؟!و الرأسمالیة الموجودة الآن هی أحد إفرازات الفلسفات و الأفکار الاغریقیة القدیمة العفنة،و التی تقسم الناس الی طبقات حتمیة،و ذاتها موجودة الآن فی الفلسفات البرهماتیة فی الهند.

3-کما ان المنافقین یتخذون تثبیط الناس عن الإنفاق،و دعوتهم الی البخل سبیلا للصد عن سبیل اللّه،و محاربة الرسول و رسالته الداعیان الی العدالة و الوقوف ضد الطبقیة المقیتة،و استغلال الناس و.و.مما یتعارض مع مصالحهم.قال اللّه تعالی: هُمُ الَّذِینَ یَقُولُونَ لاٰ تُنْفِقُوا عَلیٰ مَنْ عِنْدَ رَسُولِ اللّٰهِ حَتّٰی یَنْفَضُّوا وَ لِلّٰهِ خَزٰائِنُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ لٰکِنَّ الْمُنٰافِقِینَ لاٰ یَفْقَهُونَ (1)و هذه الایة تشیر الی الهدف الأخیر للأمر بالبخل،و لعل الایة من سورة الحدید اشارة الی دور المنافقین فی محاربة الرسالة،و الدعوة الی التولی عن الرسول و الحق.

و فی الاخبار روایات کثیرة فی ذم البخل و البخلاء إلیک بعضها:

قال الرسول(صلی اللّه علیه و آله) :«البخیل بعید من اللّه،بعید من الناس، قریب من النار » (2)و

قال الامام علی(علیه السلام) :«البخل جامع لمساوئ العیوب،و هو زمام یقاد به الی کل سوء » (3)و

قال :«النظر الی البخیل یقسی
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القلب » (1)و

قال الامام الصادق(علیه السلام) :«حسب البخیل من بخله سوء الظن بربه،من أیقن بالخلف جاد بالعطیة » (2)و

عن الامام الرضا علیه السلام :

«إیّاکم و البخل فانها عاهة لا تکون فی حر و لا مؤمن.إنّها خلاف الایمان » (3).
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[سورة الحدید (57): الآیات 25 الی 29]


اشارة

لَقَدْ أَرْسَلْنٰا رُسُلَنٰا بِالْبَیِّنٰاتِ وَ أَنْزَلْنٰا مَعَهُمُ اَلْکِتٰابَ وَ اَلْمِیزٰانَ لِیَقُومَ اَلنّٰاسُ بِالْقِسْطِ وَ أَنْزَلْنَا اَلْحَدِیدَ فِیهِ بَأْسٌ شَدِیدٌ وَ مَنٰافِعُ لِلنّٰاسِ وَ لِیَعْلَمَ اَللّٰهُ مَنْ یَنْصُرُهُ وَ رُسُلَهُ بِالْغَیْبِ إِنَّ اَللّٰهَ قَوِیٌّ عَزِیزٌ (25) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا نُوحاً وَ إِبْرٰاهِیمَ وَ جَعَلْنٰا فِی ذُرِّیَّتِهِمَا اَلنُّبُوَّةَ وَ اَلْکِتٰابَ فَمِنْهُمْ مُهْتَدٍ وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فٰاسِقُونَ (26) ثُمَّ قَفَّیْنٰا عَلیٰ آثٰارِهِمْ بِرُسُلِنٰا وَ قَفَّیْنٰا بِعِیسَی اِبْنِ مَرْیَمَ وَ آتَیْنٰاهُ اَلْإِنْجِیلَ وَ جَعَلْنٰا فِی قُلُوبِ اَلَّذِینَ اِتَّبَعُوهُ رَأْفَةً وَ رَحْمَةً وَ رَهْبٰانِیَّةً اِبْتَدَعُوهٰا مٰا کَتَبْنٰاهٰا عَلَیْهِمْ إِلاَّ اِبْتِغٰاءَ رِضْوٰانِ اَللّٰهِ فَمٰا رَعَوْهٰا حَقَّ رِعٰایَتِهٰا فَآتَیْنَا اَلَّذِینَ آمَنُوا مِنْهُمْ أَجْرَهُمْ وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فٰاسِقُونَ (27) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اِتَّقُوا اَللّٰهَ وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ یُؤْتِکُمْ کِفْلَیْنِ مِنْ رَحْمَتِهِ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ نُوراً تَمْشُونَ بِهِ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اَللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (28) لِئَلاّٰ یَعْلَمَ أَهْلُ اَلْکِتٰابِ أَلاّٰ یَقْدِرُونَ عَلیٰ شَیْءٍ مِنْ فَضْلِ اَللّٰهِ وَ أَنَّ اَلْفَضْلَ بِیَدِ اَللّٰهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشٰاءُ وَ اَللّٰهُ ذُو اَلْفَضْلِ اَلْعَظِیمِ (29)





اللغة

25[بأس]:عذاب بالقتل أو القصاص و نحوهما.
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28[قفّینا]اتبعنا.

[و رهبانیّة]مشتقّة من الرهبة،بمعنی ما یظهر من العبادة علی الجوارح من آثار رهبة القلب.
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لِیَقُومَ النّٰاسُ بِالْقِسْطِ


هدی من الآیات:

إقامة العدالة وفق القیم الالهیة أحد أهم و أبرز الاهداف التی تنزلت من أجلها رسالات اللّه،و سعی إلیها الأنبیاء و الرسل،کما ینبغی ان یسعی إلیها کل مؤمن بل کل إنسان،و لا یجوز أن ینتظر رسولا یبعثه اللّه لیتحمّلها،فإذا لم یحدث ذلک اعتزل الواقع،و بالغ فی الترهّب انتظارا للمنقذ، کما فعل الکثیر من أهل الکتاب،فإن ذلک یصیر بهم الی الظلم و التخلّف فی الدنیا،و العذاب و الغضب الإلهیین فی الآخرة..و إذا رفع رایة العدالة شخص أو تجمّع فان علی سائر الناس ان ینصروه ان وثقوا منه و من اهدافه،و لا یدعوه وحده فی مواجهة الظالمین،فذلک هو المحک الذی یثبت شخصیة الامة الحقیقیة،کما أنّه الطریق الی کفلین من رحمة اللّه:هدی و رحمة فی الدنیا،و جنّة و مغفرة فی الآخرة.
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بینات من الآیات:

[25]ما هی السمات الاساسیة للحرکة الصادقة؟و ما هو هدفها و المنهج الالهی الکفیل بالوصول الیه؟و من هو المسؤول عن تطبیقه؟عن هذه الأسئلة الحساسة تتحدّث آیة الحدید التی تنتهی إلیها بصائر هذه السورة التی سمیت باسمها.

إنّ أهم السمات فی الحرکة الصادقة و التی تعد بیّنات علی سلامتها هی التالیة:

الأولی:الانبعاث باسم اللّه رب العالمین،أمّا الانطلاقة الضالة التی تبدأ من ثقافة الشرک و الجحود فانها آیة واضحة علی خطأ الحرکات التی ترتکز علیها، و الرسل وحدهم انطلقوا باسم اللّه و بأمره الذی تلقوه عبر الوحی بعد اختیارهم من قبله تعالی،و حیث ختم اللّه عهد هذا النوع من الحرکات بنبیّه محمّد صلی الله علیه و آله فان الحرکة الصادقة هی التی تکون امتدادا لهم و بزعامة الأوصیاء و الربانیین و العلماء باللّه الأمناء علی حلاله و حرامه و الأولیاء و القادة الرسالیین.

الثانیة:المنهج الربانی الأصیل،و المتمثل فی الرسالات التی أکملها و ختمها ربنا بالقرآن الذی حفظه من التحریف،و جعله مهیمنا علی الکتب،فانّه المنهج الأصیل و الوحید الذی یجب اتباعه،و اتباع هداه و بصائره،اما المناهج القائمة علی الجهالة و الإفراط و اتباع الأهواء فهی لا تصلح وسیلة مناسبة للنجاح،لأنها إذا أخرجت الناس من ظلمات فلکی تدخلهم فی مثلها،أو أنقذتهم من عبودیة فالی عبودیة مثلها أو أسوء منها.

الثالثة:الاهداف السامیة،و التی یلخّصها القرآن فی العدل(قیام الناس
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بالقسط)،و لکن لیس بالمفهوم الضیّق له المتمثّل فی ردم الهوة بین الطبقات الاجتماعیة،بل التزام الحق و الإنصاف من قبل الإنسان فی کل أبعاد حیاته و علاقاته،فی علاقته بربه و قیادته،و فی علاقته بنفسه و مجتمعة،و فی علاقته بالخلیقة من حوله،و انما یعرف مدی قیامه بالقسط من خلال المیزان(الفطرة،و العقل، و الکتاب،و القیادة،...).

و الحرکة الصادقة هی التی تسعی الی ذلک بالکلمة الصادقة أو بالقوة و السلاح، و هی التی یجب علی الناس تبنّیها،و مساعدتها،و الانتماء الی صفوفها،لأنها تجاهد للحق و من أجل سعادتهم،و لأنها المحک فی نصرتهم للّه و لمسیرة الأنبیاء و المرسلین.

و الآیة تشیر الی هذه السمات إذ تقول:

لَقَدْ أَرْسَلْنٰا رُسُلَنٰا دلیلا الی اللّه،و تعریفا للناس به تعالی،فهم یتحمّلون مسئولیة محددة هی تبلیغ رسالة الخالق الی المخلوقین،و هدایتهم الی معرفته،و الایمان به،و العمل برسالته،

قال النبی صلی الله علیه و آله :«بعث إلیهم الرسل لتکون له الحجة البالغة علی خلقه، و یکون رسله إلیهم شهداء علیهم،و ابتعث فیهم النبیین مبشرین و منذرین لیهلک من هلک عن بیّنة،و یحیی من حی عن بینة،و لیعقل العباد عن ربهم ما جهلوه، فیعرفوه بربوبیته بعد ما أنکروا،و یوحّدوه بالالهیة بعد ما عضدوا (أشرکوا)» (1)، و

قال الامام علی علیه السلام :«بعث رسله بما خصهم به من وحیه، و جعلهم حجة له علی خلقه،لئلا تجب الحجة لهم بترک الاعذار إلیهم » (2)،فهم
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الواسطة بین الخالق و المخلوق،و حبل اللّه الممدود من السماء الی الأرض،و لکن کیف نعرف صدقهم و صدق دعوتهم من بین القادة المنحرفین و الدعوات الضالة؟ القرآن یجیب علی هذا السؤال إذ یقول:

بِالْبَیِّنٰاتِ لهذه الکلمة معنیان یبدو ان کلیهما تشملهما الکلمة:

1-تفاصیل الهدی،المتمثّلة فی الثقافة التوحیدیة،و البصائر و القیم، و المناهج المنبثقة منها،و اشتمال رسالات اللّه علی هذه التفاصیل دلیل علی انّها وحی من عند اللّه،إذ قد یهتدی بشر اوتی صفاء النفس الی بعض معانی الغیب، و لکن انّی للإنسان ان یأتی بهذه المنظومة المتکاملة من البصائر الغیبیّة،ان ذلک الا دلیل اتصاله المباشر بالوحی.

2-الحجج و الآیات التی تهیمن علی النفس و العقل،کالمعاجز،و الخلوص من الهوی و المصلحة و التمحض للحق،و هذا یهدینا الی ان الرسالات الالهیة قائمة قبل کل شیء علی الاقناع،لأنه الذی ینمّی الایمان فی النفس،و یحرّکه بفاعلیة أکبر،و أبقی من ای عامل آخر،و ربنا یقول: سَنُرِیهِمْ آیٰاتِنٰا فِی الْآفٰاقِ وَ فِی أَنْفُسِهِمْ حَتّٰی یَتَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُ الْحَقُّ (1)،ذلک أنّ الایمان الناتج من الاستجابة للبیّنات و الآیات هو الذی یخشع القلب و الجوارح لذکر اللّه،و یطوّعهما للرسول و لما نزل من الحق و للمیزان،و بالتالی یدفع المؤمن للقیام بالقسط،و حینما یتخلّف أحد من المؤمنین عن الاستجابة للرسول و للوحی فانّ ذلک یدلّ علی تزلزل فی قناعاته.

و حیث لا یؤتی الایمان ثماره الا إذا تحول الی نظام تربوی،اجتماعی،
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اقتصادی،سیاسی،ثقافی شامل لجوانب الحیاة،یکفل للبشریة السعادة،أنزل اللّه شریعة متکاملة الی جانب البینات متمثلا بالکتاب.

وَ أَنْزَلْنٰا مَعَهُمُ الْکِتٰابَ فاذا کانت البیّنات تؤمّن القناعات الاوّلیة فانّ الکتاب یؤمّن النظام العملی الشامل المنطلق من الایمان،و الذی یستهدف تکریسه بعمق فی النفوس و الواقع، و القیام بالقسط-هذا الهدف العظیم-إنّما یستمد شرعیّته و شرعته منه.

و مع دلالة الانزال علی المعنی الظاهر من الکلمة فانّه یدل علی الفرض،و کل ما نزل من الخالق الی المخلوق فهو لازم و مفروض علیه القیام به.و من البدیهی انّ معرفتنا بالبیّنات انّ الکتاب من اللّه تلزمنا العمل به و تنفیذه.

وَ الْمِیزٰانَ الوسیلة التی نعرف بها مضامین الکتاب الخارجیة،مما یتکفّله القضاء فی المرافعات و الخصومات.

و السؤال:ما هو المیزان؟هل هو العقل؟أم الامام العادل؟أم هذه المقاییس التی یزن الناس أشیاءهم بها؟ یبدو ان المیزان أساسا هو المقیاس الذی نعرف به تطبیق الحکم علی الواقع الخارجی،و هو لا یتمّ إلاّ بالعقل و الامام و المقیاس السلیم.کیف ذلک؟ اولا:ما جاء القرآن لیلغی دور العقل،انما لیثیر دفائنه بالاجتهاد فی فهم حقائقه و أحکامه و طریقة تطبیقه،و لیقوم بدوره الحساس و الخطیر فی حیاة البشریة.
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ثانیا:ما جاء القرآن بدیلا عن الامام(السلطة العادلة)حیث یجب التسلیم للقیادة الشرعیة فی حدود قیم الکتاب،فدور الامام یکمل دور الرسالة،لذلک

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«إنّی قد ترکت فیکم الثقلین،ما ان تمسّکتم بهما لن تضلوا بعدی،أحدهما أکبر من الآخر:کتاب اللّه حبل ممدود من السماء الی الأرض،و عترتی أهل بیتی.ألا و إنّهما لن یفترقا حتی یردا علی الحوض » (1)، و قد أجمعت فرق المسلمین قاطبة علی هذه الروایة،مع حکم العقل بضرورتها،اما قول الخوارج:(حسبنا کتاب اللّه)فانّه باطل بشهادة الکتاب،و شهادة العقل، بل و شهادة التاریخ البشری حیث لم نعهد جماعة بلا سلطة تحکمهم،و حتی الخوارج أنفسهم ما عاشوا دون سلطة طول تاریخهم.

و میزان الإنسان فی الدنیا هو میزانه فی الآخرة حیث یقول ربنا سبحانه: یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُنٰاسٍ بِإِمٰامِهِمْ فَمَنْ أُوتِیَ کِتٰابَهُ بِیَمِینِهِ فَأُولٰئِکَ یَقْرَؤُنَ کِتٰابَهُمْ وَ لاٰ یُظْلَمُونَ فَتِیلاً (2)،

قال الامام الرضا علیه السلام :«المیزان:أمیر المؤمنین نصبه لخلقه»،« أَلاّٰ تَطْغَوْا فِی الْمِیزٰانِ »قال:«لا تعصوا الامام » (3).

و العقل یعکس مقاییسه التی فطر علیها علی مجموعة أدوات یقیس بها الأشیاء.

أ رأیت ان العقل یعرف-عبر البصر-مدی قرب أو بعد الأشیاء،و لکنّه التماسا للدقة یعکس ذلک علی أدوات العلم(المتر و الکیلومتر)،کما یقدر العقل علی معرفة مدی حرارة الجسم باللمس،و لکنّه یبدع المحرار لیکون أقرب الی الدقة، و هکذا سائر الموازین.إنّها تجلیات العقل علی الطبیعة،و من جهة أخری انها
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أدوات لحکم السلطة العادلة،فلو لا القوانین التی تنظم العلاقة و توزن مدی تطبیق القیم علی الواقع لم یستطع الامام فرض العدل علی الناس..و هکذا کان المیزان أساسا هو العقل(الذی هداه اللّه لمعرفة المقاییس و المقادیر)،و الامام الذی هو بمثابة العقل الظاهر،ثم الانظمة و الأدوات القیاسیة،لأنها تهدی الناس للحق و العدل، و لذلک جاء فی التفسیر:«نزل جبرئیل علیه السلام بالمیزان(الکفتین و اللسان)فدفعه الی نوح،و قال:مر قومک یزنوا به» (1).

لِیَقُومَ النّٰاسُ بِالْقِسْطِ و إقامة الشیء تنفیذه علی أصلح وجه،و منه إقامة الصلاة إذا مارسها بوجهها الصحیح.و العوامل الثلاثة(البیان،الکتاب،المیزان)یکمل بعضها بعضا، و هی کفیلة بأن توفّر المناخ المناسب لاقامة القسط و لتحقیق هدف رسالات اللّه.

و القسط-حسب الرازی-و الاقساط هو الإنصاف،و هو ان تعطی قسط غیرک کما تأخذ قسط نفسک،و العادل مقسط،قال اللّه تعالی: إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ ،و القاسط الجائر،قال تعالی: وَ أَمَّا الْقٰاسِطُونَ فَکٰانُوا لِجَهَنَّمَ حَطَباً (2).

و حسب بعض اللغویین:قسط(بالفتح)قسطا(بالکسر):عدل،و قسطا (بالفتح)و قسوطا:جار و عدل عن الحق (3)،ثم اعتبر ذلک من الأضداد.

و أنّی کان فانّ مفردات استخدام الکلمة تدل علی انّها لیست مجرد بسط العدالة الظاهرة،بل هی اقامة العدالة الواقعیة التی فیها المزید من الإنصاف،و إیتاء الحق
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لأهله.

و الآیة تصرح بأنّ اقامة القسط تکون بید الناس أنفسهم،فلم تقل:لیقوم الرسل بالقسط بین الناس،بل قالت:« لِیَقُومَ النّٰاسُ بِالْقِسْطِ »،و لو انّ الناس تخلوا عن مسئولیتهم تجاه العدالة فان القسط لا یقوم،لان رسالات اللّه توفر للناس فرصة اقامة القسط،و لم یبعث الأنبیاء لفرض العدالة بالإکراه علی الناس.

و قیام الناس بالقسط یعنی العدالة،و إقامة الحق فی سائر جوانب حیاتهم،مع اللّه،و مع الرسول،و مع القیادة الشرعیة،و مع الناس،بل و مع الحیاة،فیتقون اللّه حق تقاته،ثم یختارون الامام العدل و یسلمون له و یتبعونه،

قال الامام الرضا علیه السلام :« وَ أَقِیمُوا الْوَزْنَ بِالْقِسْطِ »:و أقیموا الامام بالعدل (1)،و یلتزمون الحق مع أنفسهم باتباع القصد من دون افراط و لا تفریط،و مع الناس فلا یبخسون،و لا یطففون،و لا یظلمون و لا یعتدون،و لا ینقضون العهد،و هکذا یلتزمون العدل فی علاقتهم مع الخلیقة من حولهم،فلا یفسدون فی الأرض بعد إصلاحها،و لا یهلکون الحرث و النسل،و لا..و لا..

و لکن تبقی شریحة من الناس تخالف الحق،من أجل هذا أنزل اللّه الحدید وسیلة رادعة لتنفیذ القسط و إقامته بین الناس،و لا ریب ان القوة لیست الوسیلة المناسبة دائما،فما یقرّه الإسلام شرعیة القوة فی الحالات الخاصة لا شریعتها.

وَ أَنْزَلْنَا الْحَدِیدَ

قال الامام علی علیه السلام :«یعنی السلاح و غیر ذلک » (2)،مما یحقق الغرض منه،
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و هو الردع و تنفیذ القسط.و هذا الشطر من الآیة معطوف علی(الکتاب و المیزان) و لکن اللّه یذکر أولا الهدف من الحدید.لماذا؟یبدو لکی یبیّن بصیرة هامة أنّ العوامل المتقدمة هی الأهم،و لا بد ان تکفی فی الظروف العادیة«لیقوم الناس (أنفسهم)بالقسط»فلا یحتاجون الی إعمال الحدید و ذلک لان القوة التنفیذیة فی الإسلام تستمد قوتها الاساسیة من الایمان لا من السیف.و هنا نتساءل:إذا لماذا أنزل اللّه الحدید؟الجواب:إنّما لأولئک الجبابرة و الطغاة و المعاندین الذین قست قلوبهم عن وعی البینات و الکتاب،و عارضوا المیزان و القسط،لمثل أولئک شرع اللّه استخدام السیف،و رغب فیه،

فقد روی عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله انّه قال :«الخیر کله فی السیف،و تحت ظل السیف،و لا یقیم الناس الا السیف » (1)،و

قال الامام علی علیه السلام :«إن اللّه داوی هذه الامة بدوائین:السوط،و السیف،لا هوادة عند الامام فیهما » (2)،و

قال الامام الصادق علیه السلام :«إنّ اللّه عز و جل بعث رسوله بالإسلام الی الناس عشر سنین،فأبوا ان یقبلوا حتی أمره بالقتال،فالخیر فی السیف،و تحت السیف،و الأمر یعود کما بدأ » (3)،و

قال الامام أمیر المؤمنین علیه السلام :السیف فاتق،و الدین راتق،فالدین یأمر بالمعروف،و السیف ینهی عن المنکر،قال اللّه تعالی: وَ لَکُمْ فِی الْقِصٰاصِ حَیٰاةٌ (4).

فِیهِ بَأْسٌ شَدِیدٌ علی الذین لا یقومون بالقسط(حیث الحدود،و القصاص،و سائر العقوبات الشرعیة)،و علی الذین یظلمون و یحاربون العدالة(حیث الجهاد فی سبیل اللّه) و استخدام الحدید کرمز للقوة،باعتباره المادة الاساسیة لصنع الاسلحة و وسائل
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القوة،و هنا یطرح السؤالین التالیین:الاول:إذا کان الإسلام یؤمن بالحریة فلما ذا القوة؟و الثانی:إذا کان اللّه سوف یحاسب الناس یوم القیامة فلما ذا السیف و الجهاد فی الدنیا؟و نجیب علی ذلک:

أولا:الإسلام بین الحجة و القوة:

أبرز اهداف الإسلام تحریر الإنسان من الأغلال ظاهرة و باطنة،قال تعالی:

اَلَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأُمِّیَّ الَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْرٰاةِ وَ الْإِنْجِیلِ یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهٰاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّبٰاتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبٰائِثَ وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلاٰلَ الَّتِی کٰانَتْ عَلَیْهِمْ فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ وَ عَزَّرُوهُ وَ نَصَرُوهُ وَ اتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ أُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (1)، بلی.الرسول یخرج الناس من ظلمات الجهل و التخلّف و الاستعباد،الی نور العلم و التحضر و الحریة، و لکن کیف؟هل بقوة المنطق أم بمنطق القوة؟لقد بینت آیات عدیدة أنّه لا إکراه فی الدین،و أنّ الرسول لیس بجبار علیهم،قال سبحانه: لاٰ إِکْرٰاهَ فِی الدِّینِ قَدْ تَبَیَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَیِّ ،و قال سبحانه: نَحْنُ أَعْلَمُ بِمٰا یَقُولُونَ وَ مٰا أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِجَبّٰارٍ فَذَکِّرْ بِالْقُرْآنِ مَنْ یَخٰافُ وَعِیدِ (2)و تطبیقا لهذه الحقیقة فی الواقع منع ربنا الرسول و المسلمین من إکراه الناس علی الدخول فی الدین الجدید،فقال: وَ لَوْ شٰاءَ رَبُّکَ لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ جَمِیعاً أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النّٰاسَ حَتّٰی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ (3).

إذا لماذا القوة؟انما ضد فریقین:الاول:الذین یصادرون حریة الناس، و یفرضون علیهم أغلالهم،الثانی:الذین یخرجون علی قوانین البلاد،و یعیثون فی
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الأرض فسادا..

ثانیا:الإسلام و القوّة و الحیاة:

1-أمّا لماذا القوة فی الدنیا ما دام اللّه یحاسب الناس فی الآخرة فیجزی المحسن و المسیء؟فلأنّ الابتداء لا یتم إلاّ عند توافر شروطه،فلو أطبقت علی الأرض حکومات الضلال و أفرغت علی الناس دعایاتها السّامّة،دون أن تسمح لأحد بنشر الدعوة إلی اللّه بینهم،کیف تتمّ آنئذ حجة اللّه علی سائر العباد.

أو لیسوا کانوا یقولون:ربّنا لم تبلغنا الدعوة إلیک،و لم نسمع عن رسولک شیئا؟ إذا لا بدّ أن یسعی المؤمنون لتوفیر جوّ الامتحان لیهتدی من اهتدی عن بیّنة، و یضلّ من ضلّ عن بیّنة.

2-ثم أنّ الّذین یعارضون استخدام القوة من قبل المؤمنین لا ینظرون إلی الجهاد إلاّ من زاویة المضاعفات السلبیة التی تستتبعه،و بالذات من زاویة بطش الحکومات الفاسدة بالمجتمع و المجاهدین أنفسهم،فی حین یجب علیهم النظر من زاویة المعطیات الإیجابیة للجهاد علی صعید الدنیا حیث الحریة و الاستقلال و الأمن و التقدم و سائر مضامین إقامة القسط و نتائجه،و علی صعید الآخرة حیث رضوان اللّه و جنّته،و هذه بعض المنافع التی جعلها اللّه للحدید.

وَ مَنٰافِعُ لِلنّٰاسِ فالحدید سلاح یساهم فی إقامة القسط،و هو فی ذات الوقت معدن یتدخّل فی کثیر من الصناعات و مرافق الحیاة.

و إنّ السعی لإقامة الحق و العدالة بین الناس یتسبّب فی صراع مصیری بین أنصاره و رسله(حزبه)و أنصار الباطل و أئمة(حزب الشیطان)فیمیّزهم عن
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بعضهما،فیحقّق الهدف الأساس من حیاتنا الدنیا ألا و هو الابتلاء.

وَ لِیَعْلَمَ اللّٰهُ مَنْ یَنْصُرُهُ وَ رُسُلَهُ من المجاهدین الذین یسعون نحو تحقیق الغایة من الرسالات و هی إقامة القسط،بلی.السیف وسیلة ذلک،و لکنّ سواعد المجاهدین هی التی تحمل السیف و تحارب به الأعداء،فلا یزعم أحد أنّ نصرة اللّه لدینه تتم بصورة غیبیّة دائما.و یعتبر المجاهدون هذه الغایة هی الأسمی لأنّ أعظم أهدافهم بلوغ رضوان اللّه سبحانه،الذی یعتبر الجهاد أقرب سبله.

و النصرة الحقیقیة للحق لا تتحقّق بمجرد الانتماء إلی صفوف المؤمنین،و رفع السیف،و القتال،و حسب،کلا...فهذا المظهر المطلوب،بل المهم إلی جانب ذلک أن تکون الدوافع توحیدیة نابعة من الإیمان باللّه،لذلک قال ربّنا:

بِالْغَیْبِ أمّا الذی ینتمی للمؤمنین و یقاتل معهم بدوافع و أهداف مادیة و مصلحیة،أو لأنّ الآخرین نصروه،أو لأی شیء آخر لا یتصل بالغیب،و هو رضی اللّه و جنّاته، فلا تشمله الآیة..و مّما یخلص دوافع الإنسان و أهدافه علمه بأنّه لا ینصر ضعیفا و لا ذلیلا،و أنّه تعالی لم یدعه للنصرة عن حاجة و عجز حتی یطلب المقابل و یفرضه علیه بعد النصر،أو یمنّ علی ربّه سبحانه.

إِنَّ اللّٰهَ قَوِیٌّ عَزِیزٌ و إنّما یکتسب المجاهدون من نصرتهم له قوّة و عزّة.

و کلمة أخیرة:
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إنّ آیة الحدید تشیر إلی نظام التجمّع الإسلامی الذی یتمثّل فی الرسول و من ینوب عنه،و فی القوی الثلاث:التشریعیة،و رمزها(الکتاب)و دورها بیان الأحکام،و القوة القضائیة،و رمزها(المیزان)أمّا مهمتها فهی تطبیق الأنظمة علی الواقع لتحدید المصادیق و بیان کیفیة التنفیذ،و القوّة التنفیذیة،و رمزها (الحدید).

کما تشیر الآیة إلی شعار التجمّع الإسلامی الذی یهدینا إلی وجهته و صبغته العامة و المتمثّل فی قوله سبحانه:« لِیَقُومَ النّٰاسُ بِالْقِسْطِ ».

و خاتمة الآیة تهدینا إلی الدافع الغیبی لنصرة الدّین،و الذی یعتبر الضمانة التنفیذیة للأحکام،و قوّة التماسک الداخلیة فی التجمّع الإیمانی.

[26]و یضرب القرآن مثلا تاریخیا لما بیّنته آیة الحدید فیما یتصل بحرکة الأنبیاء و من یتبعهم،و ذلک من واقع نوح و إبراهیم(علیهما السلام)حیث کانا فاتحین لعهدین جدیدین فی تاریخ الرسالات الإلهیة.

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا نُوحاً وَ إِبْرٰاهِیمَ و النبوّة هی القیادة المعصومة المختارة من عند اللّه، أمّا الرسالة فهی فوقها بدرجة حیث أنّ الرسول یحمل رسالة من ربّه إلی الناس.

و النبوّة و الکتاب هما عهد اللّه،و لا یناله إلاّ الصالحون الصادقون،الذین یمتحنهم اللّه،قال عزّ من قائل:« وَ إِذِ ابْتَلیٰ إِبْرٰاهِیمَ رَبُّهُ بِکَلِمٰاتٍ فَأَتَمَّهُنَّ قٰالَ إِنِّی جٰاعِلُکَ لِلنّٰاسِ إِمٰاماً قٰالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی قٰالَ لاٰ یَنٰالُ عَهْدِی الظّٰالِمِینَ ».

و حیث تصدّی أبناء نوح و إبراهیم(علیهما السلام)لقیادة البشریة عبر

ص:108





الأجیال،و حملوا مشعل الهدایة و نهجها للأمم تلو الأمم،یظهر فضلهم علی الناس.

وَ جَعَلْنٰا فِی ذُرِّیَّتِهِمَا النُّبُوَّةَ وَ الْکِتٰابَ و لکن مجرد کون النبوة و الکتاب فی ذریة نوح و إبراهیم(علیهما السلام)لا یبرّر نموّ الحالة العنصریة عند أولادهم و أتباعهم.

فَمِنْهُمْ مُهْتَدٍ هم الرسل و الأنبیاء و الأوصیاء و من آمن بهم و اتبعهم.

وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فٰاسِقُونَ ضالون منحرفون،لم یلتزموا بالکتاب،و لم یقتفوا آثار الأنبیاء،فالمقیاس فی الصلاح أو الفساد لیس الانتساب و لا ادّعاء المشایعة للصالحین،إنّما المقیاس الحق هو اتباع القیم الرسالیة، و التزام السلوک الصالح،فلا صلاح القادة و حقّانیة القیم دلیل هدی الأمم و المجتمعات،و لا ضلال الأمم و المجتمعات و انحرافها دلیل فسادهما،و إلی هذا یشیر الإمام الرضا علیه السلام حیث یقول مخاطبا المأمون و بعض العلماء فی جلسه:«أما علمتم أنّه وقعت الوراثة و الطهارة علی المصطفین المهتدین دون سایرهم؟قالوا:و من أین النبوّة یا أبا الحسن؟قال:قول اللّه عزّ و جلّ: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا نُوحاً وَ إِبْرٰاهِیمَ وَ جَعَلْنٰا فِی ذُرِّیَّتِهِمَا النُّبُوَّةَ وَ الْکِتٰابَ فَمِنْهُمْ مُهْتَدٍ وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فٰاسِقُونَ» ،فصارت وراثة النبوّة و الکتاب للمهتدین دون الفاسقین،أما علمتم أنّ نوحا حین سأل ربّه عزّ و جلّ فقال: إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی وَ إِنَّ وَعْدَکَ الْحَقُّ وَ أَنْتَ أَحْکَمُ الْحٰاکِمِینَ ،و ذلک أنّ اللّه عزّ و جلّ وعده أن ینجیه و أهله،فقال له ربّه عزّ و جلّ:
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یٰا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صٰالِحٍ فَلاٰ تَسْئَلْنِ مٰا لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنِّی أَعِظُکَ أَنْ تَکُونَ مِنَ الْجٰاهِلِینَ . (1)

[27]فی سورة الحدید التی اتسمت بصفة الروحانیة المتسامیة و التی جاءت شفاء ناجعا لمرض القسوة التی تصیب القلوب الغافلة عن ذکر اللّه،فی هذه السورة قرأنا آیة الحدید التی حدّدت هدف الرسالة فی إقامة القسط،و لم تستبعد الحدید کوسیلة لتنفیذه. إنّه حقّا توازن حکیم بین التعالی فی أفق الغیب و الحضور الفاعل فی أحداث الحیاة.

و لذلک أیضا یتناول السیاق قصة الرهبنة التی زاغت بالنصاری عن الطریق القویم،کما انحرف الیهود من قبلهم حین ابتلوا بالنظرة العنصریة.و إذا عالجت الآیة السابقة و بإشارة خاطفة عنصریة الیهود و غیرهم فإنّ هذه الآیة بیّنت بوضوح خطأ الرهبانیة،و ذکّرت کلتا الآیتین بأنّ الطریق القویم یتمثّل فی سنّة الأنبیاء الذین توالوا علی البشریة برسالة واحدة تحدّدت معالمها مع الزمن،و أنّ الخط الواحد و المشترک الذی تهدی إلیه سیرتهم جمیعا هو المیزان فی قیاس الحق،و هو یتمثّل فی القرآن کما نقرأ ذلک فی آیات لاحقة.

ثُمَّ قَفَّیْنٰا عَلیٰ آثٰارِهِمْ بِرُسُلِنٰا واحدا بعد واحد یهدی بهم اللّه البشریة إلی خط نوح و إبراهیم کلّما فسقت و ضلّت عنه،فهم یتبعون ذات النهج،و یسعون إلی ذات الأهداف،و بذات الوسائل(البیّنات،و الکتاب،و المیزان،و الحدید)،و هکذا ینبغی أن تکون الأجیال اللاحقة فی الأمّة مسئولة عن مسیرتها،تقتفی أثر الرّواد الصالحین،سیرا إلی الحضارة و التکامل...و حیث تفصلها العصور و الأجیال عن أولئک(النبی و أئمة الهدی)فإنّ الکتاب و الإمام خیر مقیاس لمعرفة المنهج القویم.بلی.إنّ
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عودتها إلی الخط السلیم،و بالذات فی مجتمع ذهب بعیدا فی الضلال و الانحراف، سیضعها أمام تحدّیات صعبة،و لکنّها الطریق الوحید نحو الهدی و السعادة،و النجاة من الضلال و الشقاء.

وَ قَفَّیْنٰا بِعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ وَ آتَیْنٰاهُ الْإِنْجِیلَ و الإنجیل لم یکن مغایرا لتلک الرسالات،إنّما هو متضمّن لذات المفاهیم و القیم،إلا أنّ العنصریة التی انحدر إلیها بنو إسرائیل من قبل نزول الإنجیل، و ما رافقها من النظرة المادیة و قسوة القلب،کانت بحاجة إلی جرعات من الحنان و العطف و الزهد و الخشوع،و کانت کلمات الإنجیل تفیض بذلک لمعالجة ذلک التطرف المادی الطاغی،و هکذا زرع اللّه فی قلوب التابعین لعیسی علیه السلام الرأفة و الرحمة بل الزهد و الرهبانیة الطاهرة.

وَ جَعَلْنٰا فِی قُلُوبِ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُ رَأْفَةً وَ رَحْمَةً لعلّ الرأفة هی العطف القلبی،بینما الرحمة هی المظهر الخارجی لها مثل العطاء و خفض الجناح،و قال البعض:إنّ الرأفة هی منع ما یضر،بینما الرحمة هی توفیر ما ینفع،و مثل هذه الکلمات إذا ذکرت مفردة منها شملت معنی الجمیع،بینما إذا أطلقت أکثر من مفردة دلّت کلّ واحدة علی معنی خاص،و کان ذکرها یدلّ علی التأکید،ممّا یوحی بأنّ اللّه جعل المزید من العطف و الحنان فی قلوب الذین اتبعوا عیسی علیه السلام .و حق لهم ذلک.أولم یکن قائدهم مثلا أسمی للزهد و الحنان و الخشوع و التبتّل؟ و الرأفة و الرحمة من أظهر و أعظم صفات اللّه فی تعامله مع خلقه إِنَّ اللّٰهَ بِالنّٰاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (1)،و هکذا تستهدف الرسالات الإلهیة إنقاذ الناس من الصفات
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البشریة لترکّز فیهم أخلاق اللّه لیکونوا ربّانیین.و لعلّ عیسی علیه السلام جاء بالرأفة و الرحمة علاجا للقسوة التی أصابت بنی إسرائیل حیث قال ربّنا عنهم: ثُمَّ قَسَتْ قُلُوبُکُمْ مِنْ بَعْدِ ذٰلِکَ فَهِیَ کَالْحِجٰارَةِ أَوْ أَشَدُّ قَسْوَةً وَ إِنَّ مِنَ الْحِجٰارَةِ لَمٰا یَتَفَجَّرُ مِنْهُ الْأَنْهٰارُ وَ إِنَّ مِنْهٰا لَمٰا یَشَّقَّقُ فَیَخْرُجُ مِنْهُ الْمٰاءُ وَ إِنَّ مِنْهٰا لَمٰا یَهْبِطُ مِنْ خَشْیَةِ اللّٰهِ . (1)

و جعل اللّه لهما فی قلوب أتباع المسیح علیه السلام لا یعنی أبدا أنّ اللّه یرسل نبیّا باللطف و الرحمة،و یرسل الآخر بالشدّة و الحدید،أو أنّهم لم یفرض علیهم الجهاد بالسیف و خوض اللجج لإقامة القسط إذا کانت الظروف تستدعی ذلک،بل یعنی أنّ الحالة الاجتماعیة المتردّیة فی القسوة و الفسوق لم تکن تعالج بالسیف بل بالرحمة و الرأفة،و ربما الرهبانیة.

ثم یبیّن القرآن تجربة مهمّة من تجارب أتباع عیسی علیه السلام :لقد ظهرت الجبابرة و الطغاة من بعد عیسی،و صارت مسیرة الأکثریة من الناس إلی الفسوق و القسوة مما شاة لملوکهم،و اتباعا للتحریف و البدع،فاختلفوا علی مذاهب شتّی،حیث سکت الأغلبیة عن الطغاة،و اتبعوا أدعیاء الدّین،إلاّ أنّ قلیلا منهم قرّر التحدی و لکن کیف؟ إنّهم یواجهون نوعین من التحدی:التحدی السیاسی،و التحدی الاجتماعی المدعوم بقشور الدّین المحرّف،و أمام کلّ ذلک یجب علیهم أن یحافظوا من جهة علی مسیرتهم فلا یتابعون الطغاة أو یستسلمون للدین المحرّف،و من جهة أخری یجب أن یحافظوا علی أنفسهم الاّ یبادوا،فوقع اختیارهم علی الرهبانیة التی تعنی توثیق العلاقة باللّه،و اعتزال المجتمع الضّال.هذه کانت خطتهم التی یرون فیها السبیل
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إلی أهدافهم،و هی الالتزام بالإنجیل،و اتباع عیسی،و المحافظة علی أشخاصهم و حیثیّات شخصیتهم أن تماث فی الواقع الجدید،و یلخّصها القرآن فی کلمة هی رضوان اللّه.

وَ رَهْبٰانِیَّةً ابْتَدَعُوهٰا مٰا کَتَبْنٰاهٰا عَلَیْهِمْ إِلاَّ ابْتِغٰاءَ رِضْوٰانِ اللّٰهِ ماذا تعنی هذه الفقرة من الآیة،فهل الرهبانیة کتبها اللّه علیهم،فما ذا تعنی إذا کلمة«ابتدعوها»،و هل هم الذین استحدثوها،فما ذا یعنی إذا قوله:

« مٰا کَتَبْنٰاهٰا عَلَیْهِمْ إِلاَّ ابْتِغٰاءَ رِضْوٰانِ اللّٰهِ »؟ الذی یبدو لی:أنّ لفظة الرهبانیة معطوفة علی قوله سبحانه: وَ جَعَلْنٰا فِی قُلُوبِ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُ رَأْفَةً وَ رَحْمَةً ،حیث أنّ اللّه أوجد فیها عبر الإنجیل و عبر سیرة المسیح عیسی بن مریم علیه السلام ثلاثة أنوار:نور الرأفة و نور الرحمة و نور الخشیة من اللّه و الرهبانیة،و لکنّهم ابتدعوا هذه الرهبانیة و غیّروا فیها،کما أنّ الزهد أساسا فضیلة دعا إلیها الإسلام إلاّ أنّ طائفة من المسلمین ابتدعوها و جعلوا لها وسائل غیر لائقة ممّا دعا أئمة المسلمین إلی التبری منهم.

إذا الابتداع لم یکن فی أصل الرهبانیة التی تعنی الخشیة من اللّه،و إنّما فی فروعها من اعتزال المجتمع فی الأدیرة،و وضع طقوس خاصة بها،و علی هذا التفسیر یکون قوله سبحانه:« مٰا کَتَبْنٰاهٰا عَلَیْهِمْ »تبیانا للابتداع حیث أنّ اللّه کتب الرهبانیة علیهم بهدف ابتغاء مرضاته فما رعوها حق رعایتها فحرّفوها.

و قال البعض:إنّ الآیة تشیر إلی أنّهم ابتدعوا أصل الرهبانیة ابتغاء رضوان اللّه،و أنّ اللّه لم یکتبها علیهم.

و قالوا:لیس بالضرورة أن یکون الإبداع مکتوبا بحذافیره فی الرسالة لیکون
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مشروعا،بل یکفی أن یکون موافقا و قیم الرسالة و الأصول و القواعد العامّة فیها، لأنّ المهم أن ینطلق من الکتاب،و ینتهی إلیه،و یلتزم به بتصدیق المیزان.و هذا من مرونة الدّین،و قدرته علی قیادة الحیاة المتطوّرة،و هو یؤیّد الإبداع،ما دام فی حدود رضوان اللّه و شریعته،و من هنا فإنّ الرهبانیة جیدة إن لم تؤدّ إلی:

1-التشبّث بظاهر الأمور علی حساب القیم.

2-و اعتزال المجتمع و تکفیره دون الشهادة علیه و السعی نحو تغییر واقعه.

3-و التقاعس عن الواجبات الاجتماعیة.

4-و ابتزاز الناس،و اکتناز الذهب و الفضة،و الصدّ عن سبیل اللّه.

و ما إلی ذلک،و هو إفراغ للرهبانیة من مضامینها الحقّة التی تعنی الحقائق التالیة:

أ:خشیة اللّه،و التقرّب إلیه بالتبتّل،و الزهد فی حطام الدنیا.

ب:الاحتیاط فی الدّین،و الاجتهاد فی العبادة و أداء حقوق الناس،و إقامة أحکام اللّه علی وجهها الصحیح لتحقیق أهداف الدّین و مقاصد الشریعة من خلالها،و جعل رضوان اللّه هو الغایة دون تکریس العصبیات و الأنانیات.

ج:اعتزال الناس تمهیدا لتغییرهم،و التقیة و الهجرة من أجل الجهاد،دون جعلها هدفا بذاته و وسیلة لترک الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و إقامة حدود اللّه.

فَمٰا رَعَوْهٰا حَقَّ رِعٰایَتِهٰا و بلغ بهم الأمر إلی درجة استغل أدعیاء العلم و الدین الناس باسمها، و صدّوهم عن السبیل،قال تعالی: إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْأَحْبٰارِ وَ الرُّهْبٰانِ لَیَأْکُلُونَ أَمْوٰالَ
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النّٰاسِ بِالْبٰاطِلِ وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ . (1)

جاء فی مسند أحمد بن حنبل: خرجنا مع رسول اللّه صلی الله علیه و آله فی سریّة من سرایاه، فقال:مرّ رجل بغار فیه شیء من ماء،فحدّث نفسه بأن یقیم فی ذلک الغار،فیقوّته ما کان فیه من ماء،و یصیب ما حوله من البقل،و یتخلّی عن الدنیا،فقال:لو أنّنی أتیت النبی صلی الله علیه و آله فذکرت ذلک له،فإن أذن لی فعلت،و إلاّ لم أفعل،فأتاه فقال:یا نبیّ اللّه إننی مررت بغار فیه ما یقوّتنی من الماء و البقل،فحدّثتنی نفسی بأن أقیم فیه و أتخلّی عن الدنیا، قال:فقال النبی صلی الله علیه و آله :«إنّی لم أبعث بالیهودیة و لا بالنصرانیة(یعنی ما علیه الیهود و النصاری من التحریف)و لکنّنی بعثت بالحنیفیة السمحة،و الذی نفس محمد بیده لغدوة و روحة فی سبیل اللّه خیر من الدنیا و ما فیها،و لمقام أحدکم فی الصف الأوّل خیر من صلاته ستین سنة ». (2)

و یعضد هذا ما جاءت به الروایة

عن ابن مسعود قال :«کنت ردیف رسول اللّه صلی الله علیه و آله علی الحمار فقال:یا ابن أمّ عبد!هل تدری من أین أحدثت بنو إسرائیل الرهبانیة؟فقلت:اللّه و رسوله أعلم،فقال:ظهرت علیهم الجبابرة بعد عیسی علیه السلام یعملون بمعاصی اللّه،فغضب أهل الإیمان فقاتلوهم،فهزم أهل الإیمان ثلاث مرات،فلم یبق منهم إلاّ القلیل،فقالوا:إن ظهرنا لهؤلاء أفنونا و لم یبق للدّین أحد یدعوا إلیه،فتعالوا نتفرّق فی الأرض إلی أن یبعث اللّه النبی الذی وعدنا به عیسی علیه السلام (یعنون محمدا صلی الله علیه و آله )،فتفرّقوا فی غیران الجبال،و أحدثوا رهبانیة،فمنهم من تمسّک بدینه،و منهم من کفر،ثم تلا الآیة: وَ رَهْبٰانِیَّةً ابْتَدَعُوهٰا مٰا کَتَبْنٰاهٰا عَلَیْهِمْ.... إلی آخرها ثم قال:یا بن أمّ عبد أ تدری
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ما رهبانیة أمتی؟قال:الهجرة و الجهاد و الصلوة و الصوم و الحج و العمرة ».

و

فی حدیث آخر أنه قال :«یا ابن مسعود!اختلف من کان قبلکم علی اثنین و سبعین فرقة،نجا منها ثنتان و هلک سایرهم،فرقة قاتلوا الملوک علی دین عیسی فقتلوهم،و فرقة لم یکن لهم طاقة لموازاة الملوک،و لا أن یقیموا بین ظهرانیهم یدعونهم إلی دین اللّه تعالی و دین عیسی،فساحوا فی البلاد و ترهّبوا،و هم الذین قال اللّه: وَ رَهْبٰانِیَّةً ابْتَدَعُوهٰا مٰا کَتَبْنٰاهٰا عَلَیْهِمْ ،ثم قال النبی صلی الله علیه و آله :من آمن بی و صدّقنی و اتبعنی فقد رعاها حقّ رعایتها،و من لم یؤمن بی فأولئک هم الهالکون. (1)

و هذه الروایة فی الواقع موافقة لما نعرفه من مقاییس الشرع،و هی تفسّر الروایة التی تنقلها المذاهب الإسلامیة کلّها عن النبی صلی الله علیه و آله بأن الأمّة سوف تفترق بعده (73)فرقة کلّها هالکة إلا واحدة،و هی التی تقاتل الطغاة.أمّا الذین یعتزلون الساحة،و یتفرّجون علی صراع الحقّ و الباطل،أو الذین یتابعون الملوک و التّیار العام فی المجتمع صحیحا کان أو مخطئا،فلیسوا من الناجین،و من هنا یتضح لنا أنّ الحدیث الذی یشیر إلی أنّ الفرقة الناجیة من أمّة محمد صلی الله علیه و آله هی التی تتبع الجماعة و الأکثریة و لا تخالف الجبابرة و الطغاة هو حدیث موضوع علی ید حکّام الجور و من أیّدهم من أدعیاء الدّین.

و مع أنّ الفرق و المذاهب التی یصیر إلیها الناس کثیرة إلاّ أنّ القرآن یصنفها إلی خطین:خط الحق و خط الباطن.

فَآتَیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا مِنْهُمْ
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بعیسی علیه السلام و اتبعوه قبل أن یتوفّاه اللّه،أو حافظوا علی إیمانهم بعده فکانوا ممّن رعی الرهبانیة حقّ رعایتها،و لمّا جاء الرسول صلی الله علیه و آله آمنوا به و اتبعوه..

أَجْرَهُمْ و الأجر هو الجزاء فی مقابل شیء،و المؤمنون من أهل الکتاب یعطیهم اللّه أجرهم مقابل الإیمان و العمل الصالح،و لیس لمجرّد انتمائهم إلی دین المسیح علیه السلام و مجتمعة و أشیاعه.و ینسف القرآن النظریة العرقیّة و العنصریة لدی الضّالین من أهل الکتاب فیقول:

وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فٰاسِقُونَ ضالّون منحرفون یدخلون النار،لا تنفعهم عنصریّتهم و لا انتماءاتهم اللفظیة.

[28]و إذا کانت الرهبانیة القائمة الیوم بدعة زائفة عن السبیل،فما هی الوسیلة التی تقرّبنا إلی ربّنا أکثر فأکثر لمن اشتاق إلی الزلفی إلیه سبحانه،و نیل مرضاته و حبّه و الدرجات العلی من جنّاته؟ فی خاتمة سورة الحدید-سورة التبتّل و الجهاد-یبصّرنا ربّنا بالوسیلة التی یتخذها من شاء أن یتخذ إلی رضوان ربه سبیلا.

و یوجّه ربّنا الخطاب إلی المؤمنین باللّه جمیعا ممّا یشمل الفریق الأوّل من أهل الکتاب،و کذلک المؤمنین فی عهد النبی محمد صلی الله علیه و آله لا یفرّق بین أحد منهم، یدعوهم إلی صدق الإیمان و التقوی بترغیب فی رحمة و فضله.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا
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و إنّها لکرامة أن یخصّ الخالق فریقا من خلقه بحدیث من ذکره،و إنّه لمن الشقاء أن یتلهّی المؤمنون عن هذا الحدیث،فلا تخشع له قلوبهم،و لا تسعی إلیه جوارحهم!من هنا یسارع المؤمنون حقّا عند ما یسمعون هذا النداء إلی القول:لبّیک اللّهم لبّیک.

لماذا القرآن الکریم یخص النداء بالمؤمنین حینا و یخاطب الناس أحیانا،علما بأن آیاته تتسع کلّ تال لکتاب ربّه؟ ربما لأن الإیمان شرط أساسی فی الموضوع.ألا تری کیف أنّ القرآن یعمّم الخطاب للناس فی غیر ذلک،مثل القضایا العلمیة التی لا یشترط الإیمان فی تنفیذها کالنفاذ من أقطار السموات و الأرض،فیقول: یٰا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ إِنِ اسْتَطَعْتُمْ أَنْ تَنْفُذُوا مِنْ أَقْطٰارِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ فَانْفُذُوا لاٰ تَنْفُذُونَ إِلاّٰ بِسُلْطٰانٍ (1)،و یقول: یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِنَ الْبَعْثِ فَإِنّٰا خَلَقْنٰاکُمْ مِنْ تُرٰابٍ (2)،أو فیما یتصل بحکم یشمل الناس جمیعا کالعلاقة بین الشعوب فی قوله سبحانه: یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ إِنّٰا خَلَقْنٰاکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثیٰ وَ جَعَلْنٰاکُمْ شُعُوباً وَ قَبٰائِلَ لِتَعٰارَفُوا (3).أمّا هنا فإنّ العمل بالمضمون یحتاج إلی الإیمان فلا یقفز الإنسان من الکفر إلی الإیمان بالرسول،بل لا بد أن یؤمن باللّه أوّل ثم برسوله،کذلک لا یقفز من الکفر إلی التقوی التی هی من مراحل الإیمان المتقدمة إلاّ بعد الإیمان باللّه و الرسول.
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اِتَّقُوا اللّٰهَ و بعبارة:إنّ المسافة بین الإنسان و بین الاستجابة للوحی و اتباع القیادة الرسالیة ملیئة بالتحدیات و الضغوط،و لا یقدر الإنسان علی طیّها إلاّ بزاد التقوی التی یواجه بها أشواک الطریق.

وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ فهو محک الإیمان و التقوی،و ما هی قیمة إیمان لا یتحوّل فی واقع الإنسان إلی ولاء دینی،اجتماعی،سیاسی،عملی،للقیادة الرسالیة الصالحة،و یصوغ شخصیة الإنسان صیاغة ربّانیة بعیدة عن قوالب التحزّب الأعمی،و العصبیّة الضیّقة،و القومیّة المحدودة،و الوطنیّة الزائفة،و...و...؟ ما قیمة الإیمان الذی لا یصنع مجتمعا صالحا،یعمر الأرض،و ینصر الضعفاء، و یقاوم الطغاة و المجرمین؟بلی.إنّه سوف یواجه ضغوط القیادات المنحرفة، و المجتمع من حوله،و لکن لیعلم أنّ ما یجده مع التقوی و اتباع القیادة خیر ممّا یفوته من حطام الدنیا.

یُؤْتِکُمْ کِفْلَیْنِ مِنْ رَحْمَتِهِ قیل غ الکفل هو ما یشدّ الراکب إلی سنام الإبل،و یتکفّل بإجلاسه علیها (1)،و لکل فرد کفل،فتطوّر المعنی و الاستخدام حتی أصبحت الکلمة تعنی النصیب الکامل للشخص،و الذی یتقی اللّه و یؤمن بالرسول ینال نصیبین و حظّین،فلا یخسر الدنیا بسبب الترهّب الزائد عن حدّه، کما هو حال بعض أهل
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الکتاب،و لا یخسر الآخرة بسبب الالتصاق المفرط بالدنیا،کما یستوی إلی ذلک الکثیر من المؤمنین الذین قدّم لهم اللّه التعریف بالدنیا و الدعوة إلی الآخرة فی الآیات (19-24)،و الکثیر من الناس،فالإسلام منهاج متوازن یرید لأتباعه الدنیا و الآخرة،

فعن أبی الجارود قال :قلت لأبی جعفر علیه السلام :لقد آتی اللّه أهل الکتاب خیرا کثیرا،قال:و ما ذاک؟قلت:قول اللّه عزّ و جلّ: اَلَّذِینَ آتَیْنٰاهُمُ الْکِتٰابَ مِنْ قَبْلِهِ هُمْ بِهِ یُؤْمِنُونَ إلی قوله: أُولٰئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ بِمٰا صَبَرُوا قال:

فقال:قد آتاکم اللّه کما آتاهم،ثم تلا:« یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّٰهَ وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ یُؤْتِکُمْ کِفْلَیْنِ مِنْ رَحْمَتِهِ ». (1)

وَ یَجْعَلْ لَکُمْ نُوراً تَمْشُونَ بِهِ نتیجة التقوی و الإیمان بالرسول.قال البعض:أی یوم القیامة،و هو النور المذکور فی قوله:« یَسْعیٰ نُورُهُمْ » (2)،و لکن ما الذی یجعل هذا النور محدودا بالآخرة؟أو لیست حاجة الإنسان إلی النور قائمة فی الدنیا أیضا؟قال تعالی:

أَ وَ مَنْ کٰانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْنٰاهُ وَ جَعَلْنٰا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النّٰاسِ کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُمٰاتِ لَیْسَ بِخٰارِجٍ مِنْهٰا (3).هکذا یبدون أنّ النور الذی جاء فی هذه الآیة و فی تلک هو البصیرة فی الحیاة و التی تتمثّل یوم القیامة نورا ساطعا.

لماذا جیء بنا إلی الحیاة الدنیا،و ما هی أهدافنا الکبری فیها،و ما هی سنن اللّه الحاکمة،و اختلاف الناس و ما هو الموقف المناسب و الموازین الحق کیف نعرف بها أمورنا؟و عشرات من البصائر القرآنیة التی یؤتیها ربّنا الذین آمنوا و اتقوا.
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و تجسد القیادة الرسالیة هذه البصائر فیما تطرحه من مواقف أو تصدره من أوامر،لذلک فهی أیضا نور للمتقین المتمسکین بها.

و مع أن مصدر النور هو الوحی إلاّ أنّنا بحاجة إلی القیادة الرّبانیة،لأنّها الأقرب الی حقائق الوحی،فهی المرآة الصافیة التی تعکس حقائقة بصدق و أمانة و وعی،و ما أحوجنا إلی هذا النور و نحن نعیش فی عالم کثرت فیه البدع، و المذاهب الضّالة،و وسائل الاعلام و الثقافة المضلّلة.

قال الإمام الباقر علیه السلام :« نُوراً تَمْشُونَ بِهِ »یعنی إماما تأتمّون به (1)و هکذا عن الصادق علیه السلام . و إنّ المهم لیس أن یتحرّک الإنسان أو یمشی،إنّ المهم أن تکون حرکته فی الطریق المستقیم نحو الأهداف التی خلق من أجلها،و هو لا یصیر إلی ذلک إلاّ بالنور،و اللّه هو الذی یجعله فی قلبه یَهْدِی اللّٰهُ لِنُورِهِ مَنْ یَشٰاءُ (2)، و الجعل إمّا یکون مباشرا عبر الوحی و إمّا غیر مباشر عبر المقاییس و الموازین التی یشخّص بها القائد للناس.

و حینما یضیف الإنسان إلی إیمانه التقوی و اتباع القائد الصالح فإنّ ذلک سیطهّر قلبه و سلوکه من الانحرافات و الذنوب،فالتقوی تخلص نیته و تدفعه للطاعة کما تجنّبه المعصیة،و القیادة تنیر له الدرب لیشق طریقة علی بصیرة و هدی.

وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ [29]التقوی هی المقیاس لا الاعتبارات العرفیة و العنصریة و القومیة و المادیة أو غیرها لأنّها ساقطة فی الإسلام،و تبقی قیمة واحدة هی التقوی کما قال اللّه:
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یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ إِنّٰا خَلَقْنٰاکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثیٰ وَ جَعَلْنٰاکُمْ شُعُوباً وَ قَبٰائِلَ لِتَعٰارَفُوا إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللّٰهِ أَتْقٰاکُمْ إِنَّ اللّٰهَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ (1)،و یؤکد القرآن هذه القیمة فی مئات المواضع،کما یؤکّدها هنا مرّتین:مرّة بتعمیم الخطاب لکلّ المؤمنین،دون اشتراط صفات و اعتبارات مادیة،و مرّة عند ما یصرّح بأن السبل مشرعة إلی فضل اللّه للجمیع.

لِئَلاّٰ یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتٰابِ أَلاّٰ یَقْدِرُونَ عَلیٰ شَیْءٍ مِنْ فَضْلِ اللّٰهِ فی الآیة و جهان،یکون المعنی علی الوجه الأول:لکی لا یقنطوا من روح اللّه و فضله فیبرّروا بذلک عدم إیمانهم بالرسول صلی الله علیه و آله و الکتاب الجدید،أو یبرّروا عدم سعیهم إلی الرحمة و الفضل،کلاّ..فدعوة اللّه و وعده للجمیع.

أما علی الوجه الثانی فیکون المعنی:لکی لا یظن أهل الکتاب(النصاری و الیهود)أن الفضل حکر علیهم،و أنّ المؤمنین المسلمین لا سبیل لهم إلی فضله تعالی،کلاّ..

وَ أَنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللّٰهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشٰاءُ یبدو أنّ أهل الکتاب کانوا یعیشون عقدتین خطیرتین:الأولی:أنّهم العنصر الأسمی فالفضل لهم لا لغیرهم،الثانیة:أنّهم لو آمنوا لا یتساوون فی الفضل مع السابقین من المسلمین لأنّهم عرب و هم غرباء،أو لأیّ سبب آخر.

و خاتمة الآیة(و ربما فاتحتها أیضا)تنفی کلتا العقدتین،لأنّ الفضل بید اللّه فإنّه یؤتیه للمسلمین کما آتاه سابقا لأهل الکتاب عند ما آمنوا برسلهم،ثمّ لأنّ الفضل بید اللّه فإنّه لا یمیّز بین عربی و أعجمی،و سابق و لا حق،و مواطن و أجنبی (حسب التعبیر الحدیث)،و قرشی و حبشی،فکلّ من آمن و اتقی شمله اللّه
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بفضله..و بهذا نجمع بین وجهی التفسیر الّذین ذکرناهما آنفا حول الآیة.

وَ اللّٰهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ الذی یتسع لکلّ إنسان سعی له سعیه، فمن أراد منع غیره عنه،أن تصوّر أنه لا یتسع له فإنّما یستصغر فضل ربّه و یستقلّه،و هذا شأن النفوس المریضة بعقد الإحساس بالحقارة و الدونیة،و المریضة بالعنصریة و الحسد،و هذا و ذاک لا یمتّ إلی الإیمان بصلة.و الآیة تشبه إلی حدّ بعید قوله تعالی: سٰابِقُوا إِلیٰ مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ جَنَّةٍ عَرْضُهٰا کَعَرْضِ السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ أُعِدَّتْ لِلَّذِینَ آمَنُوا بِاللّٰهِ وَ رُسُلِهِ ذٰلِکَ فَضْلُ اللّٰهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشٰاءُ وَ اللّٰهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ (1)،فربّنا یدعوا إلی التسابق بین المؤمنین،لا إلی التوقف بسبب الیأس،و لا إلی الصراع بسبب النظرة العنصریة.

و لعلّ ما ورد فی مورد نزول الآیة یشیر إلی بعض ما سبق ذکره..

فی مجمع البیان قال سعید بن جبیر:بعث رسول اللّه صلی الله علیه و آله جعفرا فی سبعین راکبا إلی النجاشی یدعوه،فقدم علیه و دعاه،فاستجاب له و آمن به،فلمّا کان عند انصرافه قال ناس ممن آمن به من أهل مملکته و هم أربعون رجلا:ائذن لنا فنأتی هذا النبی فنسلم به،فقدموا مع جعفر،فلمّا رأوا ما بالمسلمین من الخصاصة استأذنوا و قالوا:یا نبیّ اللّه إنّ لنا أموالا و نحن نری ما بالمسلمین من الخصاصة فإن أذنت لنا انصرفنا فجئنا بأموالنا فواسینا المسلمین بها؟فأذن لهم فانصرفوا فأتوا بأموالهم فواسوا بها المسلمین،فأنزل اللّه تعالی فیهم: اَلَّذِینَ آتَیْنٰاهُمُ الْکِتٰابَ مِنْ قَبْلِهِ هُمْ بِهِ یُؤْمِنُونَ إلی قوله: وَ مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ یُنْفِقُونَ فکانت النفقة التی واسوا بها المسلمین،فلمّا سمع أهل الکتاب ممن لم یؤمن به قوله: أُولٰئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ بِمٰا صَبَرُوا فخروا علی المسلمین فقالوا:یا معشر المسلمین أمّا من آمن
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بکتابکم و کتابنا فله أجر کأجورکم فما فضلکم علینا؟فنزل: یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّٰهَ وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ... الآیة فجعل لهم أجرین و زادهم النور و المغفرة،ثم قال: لِئَلاّٰ یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتٰابِ...

و قال الکلبی:کان هؤلاء أربعة و عشرین رجلا قدموا من الیمن إلی رسول اللّه صلی الله علیه و آله و هو بمکّة،لم یکونوا یهودا و لا نصاری،و کانوا علی دین الأنبیاء، فأسلموا،فقال لهم أبو جهل:بئس القوم أنتم و الوفد لقومکم،فردّوا علیه:

وَ مٰا لَنٰا لاٰ نُؤْمِنُ بِاللّٰهِ... الآیة فجعل اللّه لهم و لمؤمنی أهل الکتاب عبد اللّه بن سلام و أصحابه أجرین اثنین،فجعلوا یفخرون علی أصحاب رسول اللّه صلی الله علیه و آله و یقولون:نحن أفضل منکم لنا أجران و لکم أجر واحد،فنزل: لِئَلاّٰ یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتٰابِ... إلی آخر السورة. (1)
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم


فضل السورة

فی ثواب الأعمال للشیخ الصدوق(رض)بإسناده عن أبی عبد اللّه (علیه السلام)أنه قال :«من قرأ سورة الحدید و المجادلة فی صلاة فریضة أدمنها لم یعذّبه اللّه حتی یموت أبدا،و لا یری فی نفسه و لا فی أهله سوءا أبدا، و لا خصاصة فی بدنه».

ثواب الأعمال و عقاب الأعمال/ص 145
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الإطار العام

للنفس حرم تنطوی فیه و تتحصّن داخله عن بصائر الوحی و ضیاء العبر و العظات،و ما لم یخرق الإنسان بعزائم الیقین حجب النفس إلی حرمها فإنّه لن یفلح.و لکن کیف یتم ذلک،و بماذا؟ إنّما بمعرفة الرب،و أنّه سمیع بصیر. إنّ وعی شهادة اللّه علی کلّ شیء کفیلة بتنمیة الوعی الدینی فی النفس،هنا لک فی تلک الأغوار التی تنضج قراراتها و تتحدّد و جهتها ربما بعیدا عن وعی صاحبها،هنا لک یصلح الإیمان ما تفسده وساوس الشیطان.

و لعلّ فی سورة المجادلة نورا نافذا إلی ذلک البعد الباطن،إلی ذلک الغور العمیق،إلی ذلک الحرم المستور فی النفس البشریة،و هذا الإطار یجمع حسبما یبدو لی بین محاور السورة التی تتراءی بادئ النظر أنّها متباینة.کیف ذلک؟
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ألف)فی فاتحة السورة و فی بدایة الجزء الثامن و العشرین من الذکر الکریم یتلو علینا الرب کلمة السمع،فاللّه سمع قول التی جادلت الرسول فی قصة الظهار و اشتکت إلی اللّه،و سمع تحاورها و الرسول،و إنّه سمیع بصیر.

ب)و بعد أن یسوق الذکر أحکام الظهار و یحدّد کفّارته یقول:« ذٰلِکَ لِتُؤْمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ »ممّا فسّر بأنّه یعنی تنمیة روح الإیمان،لأنّ المفروض أنّهم مؤمنون.

فإذا الحکمة من الکفّارة تنمیة روح الإیمان فی النفس،علی أنّ الظهار یتم فی العلاقة الزوجیة التی هی من الأمور الشخصیة و المستورة عادة،و أنّه موقف خاص لا یمکن ضبطه إلاّ بالإیمان و بروح التقوی،کما أنّ کفّارته کبیرة،و الدافع الجنسی الذی یقف الظهار دونه متصاعد،و ضمن هذه الظروف لا ینظّم العلاقة سوی الوازع النفسی الذی تصنعه معرفة الإنسان بربّه و بأنّه سمیع بصیر.

ج)و بعد أن ینذر السیاق الذین یتجاوزون حدود اللّه(و منها أحکام الشریعة فی الظهار)یذکّرنا بیوم البعث حیث ینبّئ اللّه الکافرین بما عملوا،و یبیّن أنّه قد أحصی ما لم یحفظوه و أنّه شاهد علی کلّ شیء.و کلّ هذه البصائر تنمّی روح التقوی فی النفس لیس فی أبعادها الخارجیة بل فی حرمها المستور.

د)و عبر أربع آیات بینات یعالج الذکر موضوعة النجوی التی تتصل بتنمیة الوعی الإیمانی فی النفس،و مؤکّدا-أوّلا-أنّ اللّه سبحانه حاضر عند کل نجوی،فما من نجوی ثلاثة إلاّ هو رابعهم،و لا خمسة إلاّ هو سادسهم،ثمّ ینذر الذین یتناجون بالإثم و العدوان،و یتحدّون عذاب اللّه،و یکفرون بالنذر قائلین:

لماذا لا یعذّبنا اللّه بعد التناجی؟حسبهم جهنّم،و یرسم القرآن حدود النجوی المسموح بها..عند ما یتمّ التناجی بالبر و التقوی،و ینفی أی أثر لتناجی الکفّار، و یأمر المؤمنین بالتوکّل علی اللّه.
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و من الواضح:أنّ التقوی هی وحدها التی تضبط النجوی من الانحراف فی الإثم و العدوان و معصیة الرسول،و بما أنّ هدف تناجی الکفّار التعالی یوصی ربّنا المؤمنین بالتواضع لبعضهم بالتفسح فی المجالس،و ترکها إذا أمروا بها،و یبیّن أنّ اللّه هو الذی یرفع المؤمنین و أهل العلم درجات(بدرجات إیمانهم و علمهم)،و أنّه لیس انتخاب المجالس القریبة من القیادة أو طول المکث عندها سبب التعالی کما یحسب الکفّار و المنافقون.

و یأمر المؤمنین بإیتاء الصدقة قبل تناجی الرسول(لکی لا یتسابقوا إلی ذلک طلبا للفخر)،ثم یتوب علیهم رعایة لهم لأنّهم أشفقوا عن تقدیم الصدقات.

ه)و یعالج السیاق بعدئذ موضوعة البراءة من الکفّار التی تتصل أیضا بالوعی الإیمانی،و ینذر المنافقین الذین یتولّونهم واقعا،ثم یتخذون أیمانهم جنّة حیث یحلفون علی الکذب أنّهم مؤمنون حقا(کلّ ذلک طلبا للثورة و القوّة،و لا یعلمون أنّهما لا تنفعانهم شیئا).

و یبیّن القرآن أنّ الأموال و الأولاد لا تنفع یوم القیامة حیث یبعثهم اللّه لیحاسبهم فإذا بهم یحلفون له عبثا کما یحلفون للمؤمنین فی الدنیا.

و)و ما یفرّق بین المؤمن و المنافق لیس تلک المظاهر(مناجاة الرسول،و التقرّب المکانی منه،و التأکید علی صدق الإیمان بالحلف الکاذب)،إنّما هی تلک الحقائق(التحسّس بشهادة اللّه،و الکفّارة عند الظهار،و مراعاة حدود اللّه و أحکامه،و التواضع لأولیاء اللّه،و البراءة من أعداء اللّه)،و بها یتمیّز حزب الشیطان عن حزب اللّه فإنّ حزب الشیطان هم الخاسرون،و هم الذین یتجاوزون حدود اللّه(و یتولّون أعداء اللّه)،و لقد کتب اللّه بغلبة رسله،و أکّد أنّ المؤمنین حقّا لا یتولّون من حادّ اللّه حتی و لو کانوا من ذوی قرباهم،لأنّ اللّه قد ثبّت
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قلوبهم علی الإیمان،و أیّدهم بروح منه،و أعدّ لهم جنّات خالدین فیها،و قد رضی عنهم و رضوا عنه،و اعتبرهم من حزبه. أَلاٰ إِنَّ حِزْبَ اللّٰهِ هُمُ الْمُفْلِحُونَ .

ص:132





سورة المجادلة


[سورة المجادلة (58): الآیات 1 الی 6]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . قَدْ سَمِعَ اَللّٰهُ قَوْلَ اَلَّتِی تُجٰادِلُکَ فِی زَوْجِهٰا وَ تَشْتَکِی إِلَی اَللّٰهِ وَ اَللّٰهُ یَسْمَعُ تَحٰاوُرَکُمٰا إِنَّ اَللّٰهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ (1) اَلَّذِینَ یُظٰاهِرُونَ مِنْکُمْ مِنْ نِسٰائِهِمْ مٰا هُنَّ أُمَّهٰاتِهِمْ إِنْ أُمَّهٰاتُهُمْ إِلاَّ اَللاّٰئِی وَلَدْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَیَقُولُونَ مُنْکَراً مِنَ اَلْقَوْلِ وَ زُوراً وَ إِنَّ اَللّٰهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ (2) وَ اَلَّذِینَ یُظٰاهِرُونَ مِنْ نِسٰائِهِمْ ثُمَّ یَعُودُونَ لِمٰا قٰالُوا فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسّٰا ذٰلِکُمْ تُوعَظُونَ بِهِ وَ اَللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (3) فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیٰامُ شَهْرَیْنِ مُتَتٰابِعَیْنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسّٰا فَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ فَإِطْعٰامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً ذٰلِکَ لِتُؤْمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ تِلْکَ حُدُودُ اَللّٰهِ وَ لِلْکٰافِرِینَ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (4) إِنَّ اَلَّذِینَ یُحَادُّونَ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ کُبِتُوا کَمٰا کُبِتَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ قَدْ أَنْزَلْنٰا آیٰاتٍ بَیِّنٰاتٍ وَ لِلْکٰافِرِینَ عَذٰابٌ مُهِینٌ (5) یَوْمَ یَبْعَثُهُمُ اَللّٰهُ جَمِیعاً فَیُنَبِّئُهُمْ بِمٰا عَمِلُوا أَحْصٰاهُ اَللّٰهُ وَ نَسُوهُ وَ اَللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ شَهِیدٌ (6)
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اللغة

5[کبتوا]:أی أذلّهم اللّه و أخزاهم،و الکبت:القهر و الإذلال.
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وَ إِنَّهُمْ لَیَقُولُونَ مُنْکَراً مِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراً


هدی من الآیات:

فی قضیة عائلیة کالظهار،و عند تحاور خاص بین الرسول و واحدة من المسلمات بشأن مشکلتها هذه،ینزل اللّه قرآنا.أیّ شهادة أکبر من شهادة الربّ علی الحوادث الواقعة،أم أیّ حضور فاعل للوحی فی یومیّات الأمة!بلی.إنّ اللّه یسمع تحاورهما.

و لقد کانت العرب تری أنّ الرجل إذا قال لزوجته:(أنت علیّ کظهر أمّی) حرمت علیه أبدا،و کان ینطوی هذا الحکم علی ظلم کبیر للمرأة التی لا تعاشر آنئذ معاشرة الأزواج،و لا تسرّح للتزوّج من رجل آخر.

لقد کان الظهار من العادات الجاهلیة التی فتّت الکثیر من الأسر قبل بزوغ نور الإسلام،و قد تعود علیها المجتمع،و بقی إیمان الکثیر بها إلی ما بعد إسلامهم، و حیث أراد اللّه لرسالته أن تکون بدیلا عن الجاهلیة فقد نزل الوحی یدافع عن الأسرة باعتبارها إذا صلحت و قویت کانت أساس بناء المجتمع و الحضارة،و من
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هذا المنطلق حارب القرآن فکرة الظهار،و اعتبرها منکرا و قولا زورا،لا یبرّرهم شرع اللّه و لا الواقع،فإنّ قول الرجل لزوجته:أنت علیّ کظهر أمّی لا یصیّرها أمّا له:« إِنْ أُمَّهٰاتُهُمْ إِلاَّ اللاّٰئِی وَلَدْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَیَقُولُونَ مُنْکَراً مِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراً »، یشبه و لکن بصورة أعظم خطرا عند اللّه و فی واقع المجتمع فکرة الأدعیاء التی عالجها الذکر الحکیم فی سورة الأحزاب. (1)

و فی الوقت الذی تسفّه سورة المجادلة فکرة الظهار کما یتصوّرها الجاهلیّون من المسلمین،بأنّها لون من الطلاق الدائم الذی لا تصح بعده الرجعة،تؤکّد هذه السورة بأنّ الرجعة ممکنة حفاظا علی کیان الأسرة و المجتمع و رعایة لعواطف الإنسان،و لکنّها تفرض کفّارة علیه قبلها(تحریر رقبة،أو صیام شهرین،أو إطعام ستین مسکینا)،و ذلک یعنی أنّ الإسلام یعتبر الظهار أمرا مشروعا،إنّما أراد بذلک الوقوف أمام تأثّر المسلمین بالجاهلیة من جهة،و دفعهم من جهة أخری إلی أخذ شرائعهم و ثقافتهم من مصدرها الصحیح و الأصیل،« ذٰلِکَ لِتُؤْمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ تِلْکَ حُدُودُ اللّٰهِ »،و ما دون ذلک فهو صنیع الجاهلیة الضالة الکافرة، و الذی ینبغی الاستغفار منه،لأنّ الإیمان و العمل به یستوجب غضب اللّه و عذابه، « وَ لِلْکٰافِرِینَ عَذٰابٌ أَلِیمٌ ».


بینات من الآیات:

[1]

نزلت الآیات فی امرأة من الأنصار ثم من الخزرج و اسمها خولة بنت خویلد عن ابن عبّاس،و قیل خولة بنت ثعلبة عن قتادة و مقاتل،و زوجها أوس بن الصامت،و ذلک أنّها کانت حسنة الجسم فرآها زوجها ساجدة فی صلاتها فلمّا انصرفت أرادها فأبت علیه فغضب علیها،و کان امرءا فیه سرعة و لمم،فقال لها:
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أنت علیّ کظهر أمّی،ثم ندم علی ما قال و کان الظهار من طلاق أهل الجاهلیة فقال لها:ما أظنک إلاّ و قد حرمت علیّ،فقالت:لا تقل ذلک،و أت رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله و سلم)فأسأله فقال:إنّی أجد أنّی أستحی منه أن أسأله عن هذا،قالت:فدعنی أسأله؟فقال:سلیه،فأتت النبی(صلّی اللّه علیه و آله و سلم) و عائشة تغسل شقّ رأسه،فقالت:یا رسول اللّه انّ زوجی أوس بن الصامت تزوّجنی و أنا شابة غانیة ذات مال و أهل حتی إذا أکل مالی و أفنی شبابی و تفرّق أهلی و کبرت سنّی ظاهر منی،و قد ندم فهل من شیء یحبسنی و إیّاه فتنعشنی به؟ فقال(صلّی اللّه علیه و آله و سلم):ما أراک إلاّ حرمت علیه،فقالت:یا رسول اللّه! و الذی أنزل علیک الکتاب ما ذکر طلاقا،و إنّه أبو ولدی و أحبّ الناس إلیّ،فقال (صلّی اللّه علیه و آله):ما أراک إلاّ حرمت علیه،و لم أؤمر فی شأنک بشیء،فجعلت تراجع رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)،و إذا قال لها رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله) حرمت علیه هتفت و قالت:أشکو إلی اللّه فاقتی و حاجتی و شدّة حالی.اللّهمّ فانزل علی لسان نبیک.و کان هذا أوّل الظهار فی الإسلام،فقامت عائشة تغسل شقّ رأسه الآخر،فقالت:أنظر فی أمری جعلنی اللّه فداک یا نبیّ اللّه،فقالت عائشة:

اقصری حدیثک و مجادلتک أما ترین وجه رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)،و کان (صلّی اللّه علیه و آله)إذا نزل علیه الوحی أخذه مثل السبات،فلمّا قضی الوحی قال:ادع زوجک،فتلا علیه رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله):« قَدْ سَمِعَ اللّٰهُ قَوْلَ الَّتِی تُجٰادِلُکَ فِی زَوْجِهٰا... إلی تمام الآیات»،

قالت عائشة: تبارک الذی وسع سمعه الأصوات کلّها.إنّ المرأة لتحاور رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)و أنا فی ناحیة البیت أسمع بعض کلامها و یخفی علیّ بعضه إذ أنزل اللّه:« قَدْ سَمِعَ... »،فلّما تلا علیه هذه الآیات قال له:هل تستطیع أن تعتق رقبة؟قال:

إذا یذهب مالی کلّه،و الرقبة غالیة و إنی قلیل المال،فقال:فهل تستطیع أن تصوم شهرین متتابعین؟فقال:و اللّه یا رسول اللّه إنّی إذا لم آکل ثلاث مرّات کلّ
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بصری،و خشیت أن تعشی عینی،قال:فهل تستطیع أن تطعم ستین مسکینا؟ قال:لا و اللّه إلاّ أن تعیننی علی ذلک یا رسول اللّه،فقال:إنّی معینک بخمسة عشر صاعا،و أنا داع لک بالبرکة،فأعانه رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)بخمسة عشر صاعا فدعا له البرکة فاجتمع لهما أمرهما. (1)

و حینما نتدبّر آیات الدرس علی ضوء هذا النص التاریخی نستوحی بصیرتین:

الأولی:أنّ هذه الحادثة جعلت مناسبة لنزول الوحی لیکون أبلغ أثرا،و هکذا الکثیر من الأحداث التی تزامنت و نزول آیات من الذکر الحکیم.الثانیة:حضور الوحی عند قضایا الأمّة و مشاکلها،فلیس الوحی أفکارا مثالیة،إنّما کان حاضرا مع کلّ حدث،و شاهدا علی کلّ قضیة،مما جعله قطب رحی الأمّة و أساس بناء حضارتها.

فلا غرابة أن ترتجی خولة حلاّ لمعضلتها عند النبی(صلّی اللّه علیه و آله)، بل و تحاوره إلی حدّ الجدال،لأنّها کأیّ مسلم و أیّة مسلمة تری فی القرآن و عند القیادة الربانیة حلاّ لکلّ مشکلة،و جوابا لکلّ تساؤل.و لا ریب أنّ هذه العلاقة الوثیقة بین الأمّة و کتابها و قیادتها أولدت حضارة الإیمان التی لا زالت فی مثلها و قیمها کما فی واقعها مثلا و أسوة للبشریة.

إنّ خولة ألحّت علی الرسول(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)و راجعته فی الجدال مرّات و مرّات،و لکنّه ما کان لیستصدر حکما من عند نفسه متأثرا لحالها،و ما کان یعجل بالقرآن من قبل أن یقضی إلیه وحیه،مما یؤکّد أنّه مرسل من قبل اللّه، لا ینطق عن الهوی و لا عن عقل البشر.و إنّه لمن صفات القیادة الرسالیة انطلاقها فی أحکامها و مواقفها و رؤاها من الرسالة،و لیس عیبا السکوت،إنّما العیب أن یحکم
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الإنسان علی أساس الهوی و الجهل،أو أن یتقوّل علی اللّه،فهذا رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)علی عظمته یجیب المرأة:«و لم أؤمر فی شأنک بشیء»،حتی نزل قوله تعالی فی شأن الظهار.

قَدْ سَمِعَ اللّٰهُ قَوْلَ الَّتِی تُجٰادِلُکَ فِی زَوْجِهٰا أی فی شأنه و أمره،تریده یرجع إلیها.

وَ تَشْتَکِی إِلَی اللّٰهِ و تکشف مجادلتها و شکواها عن الأثر العمیق للحادثة فی نفسها،لأن الظهار فی عرف الجاهلیة ینهی کیان الأسرة إلی الأبد.إنّها حقا صورة من الغیّ و الضلال تعکس مأساة الإنسان فی ظلّ الجاهلیة.

بلی.إنّ الأمر قضّ مضجع هذه المرأة الضعیفة،و ما فتأت تعاود رسول اللّه فی أمرها،لعلّها تجد بلسما فی دین اللّه،و عند رسول الرحمة.و إنّ قلبها لیحدّثها بأنّه تعالی أسمی من أن یعطی لهذه العادات شرعیة،ممّا یدفعها للحوار مع النبی المرّة بعد الأخری دون یأس.و کلّ ذلک بظاهره و باطنه و بدقائق تفاصیله لم یکن لیخفی علی اللّه.

وَ اللّٰهُ یَسْمَعُ تَحٰاوُرَکُمٰا إنّه شاهد ناظر،لا حاجب یمنعه،و لا ستر یستر عنه.إنّهما الآن واقفان فی زاویة البیت یتحاوران،

تقول هذه المرأة المجادلة لرسول اللّه-حسب بعض النصوص-:یا رسول اللّه قد نسخ اللّه سنن الجاهلیة،و إنّ زوجی ظاهر منی، فقال لها:ما أوحی إلیّ فی هذا شیء،فقالت:یا رسول اللّه أوحی إلیک فی کلّ
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شیء و طوی عنک هذا؟فقال:هو ما قلت لک.

هذا رسول الرحمة،هذا مرکز العطف و ینبوع الحنان،هذا صاحب الخلق العظیم،و لکنّ اللّه أرحم الرّاحمین و أعظم عطفا و حنانا فلا یجوز أن نری أحدا أقرب إلینا منه و لا أرحم،حتی و لو کان الشفیع الحبیب محمّد بن عبد اللّه (صلّی اللّه علیه و آله و سلم)علی أنّه السبیل إلی اللّه،و أقرب الوسائل إلیه،و أقرب الشفعاء.

إنّ اللّه سمع تحاورهما،فلما ذا لا نراقبه فی سرائرنا،و لماذا نخوض فی أحادیثنا مع الخائضین؟لماذا لا نجأر إلیه عند الشدائد،أو لیس ربّنا نعم الربّ لنا،فلما ذا لا نصبح نعم العبید له؟!

یقول الإمام الحسین(علیه السلام)فی دعائه المعروف :

«و إلی غیرک فلا تکلنی.إلهی إلی من تکلنی؟إلی قریب فیقطعنی أم إلی بعید فیتجهّمنی أم إلی المستضعفین لی،و أنت ربّی و ملیک أمری،أشکو إلیک غربتی،و بعد داری،و هوانی علی من ملّکته أمری » (1)إِنَّ اللّٰهَ سَمِیعٌ یحیط بظاهر الکلام.

بَصِیرٌ ینفذ علمه بما تنطوی علیه السرائر.

و الآیة تعکس صورة عن مکانة المرأة فی الإسلام،و أنّها مع الرجل علی حد واحد فی علاقتها مع قیادتها الرسالیة،تجادلها فی حقوقها،و تشتکی عند المشاکل
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لدیها،و تحاورها فی مختلف القضایا و المواضیع،تستمع القول و تبدی الرأی، باعتبارها مکلّفا له حقوقه و علیه واجباته الشخصیة،بل باعتبارها جزءا من الأمّة یهمّها أمر الإسلام و المسلمین،و ینعکس علیها التقدم و التخلف،و النصر و الانکسار،فهذا الرسول القائد لا یصدّ خولة عن التصدی لموضوع الظهار لأنّها امرأة،إنّما یستقبلها بصدره الرحب رغم إلحاحها،و هی تروم الوقوف بوجه مشکلة تهمّ کلّ مسلم و مسلمة،و تتصل بالنظام الاجتماعی للأسرة.و قد تعوّدت هذه المرأة علی هذه الخصلة،کما تعودت سائر النساء و الرجال فی العهد الأول،علی ممارسة حریتهم فی مواجهة ما کانوا یرونه خطأ،فقد روی أنّ عمر بن الخطاب مر بها فی خلافته و الناس معه علی حمار،فاستوقفته طویلا و وعظته،و قالت:یا عمر قد کنت تدعی عمیرا،ثم قیل لک عمر،ثم قیل لک أمیر المؤمنین،فاتق اللّه یا عمر فإنّه من أیقن بالموت خاف الفوت،و من أیقن بالحساب خاف العذاب. (1)

[2]و یعالج القرآن مشکلة الظهار فی البدء بنسف التصورات الجاهلیة بأنّ الزوجة تصبح أمّا لزوجها بمجرد أن یقول لها(أنت علیّ کظهر أمّی)،و ذلک من زاویتین:

الأولی:الزاویة الواقعیة،فالأمومة لیست صفة اعتباریة یمکن إعطاؤها بالکلام کما العقود.إنّها لیست کالمال یکون لک فتملّکه غیرک هبة أو بیعا أو وراثة لیصیر ماله،إنّما هی صفة تکوینیة طبیعیة یعبّر بها عن علاقة شخصین أحدهما والدة و الآخر مولود.

اَلَّذِینَ یُظٰاهِرُونَ مِنْکُمْ مِنْ نِسٰائِهِمْ مٰا هُنَّ أُمَّهٰاتِهِمْ إِنْ أُمَّهٰاتُهُمْ إِلاَّ اللاّٰئِی وَلَدْنَهُمْ
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الثانیة:الزاویة الشرعیة،فالشرع قائم علی أساس الواقعیات،و إنّما یحرّم زواج الرجل من أمّة الحقیقیة،و لیس الزوجة کذلک،فهی لا تحرم علی زوجها لمجرّد الظهار،لذلک یسفّه ربّنا رأی الجاهلیین بأنّه غیر مقبول عند العقل و أنّه باطل فیقول:

وَ إِنَّهُمْ لَیَقُولُونَ مُنْکَراً مِنَ الْقَوْلِ و المنکر خلافا للمعروف الذی یعرفه العقل.

وَ زُوراً و الزور هو القول الباطل و الحکم الذی لا یستند إلی حقّ و لا واقع،قال اللّه:

وَ الَّذِینَ لاٰ یَشْهَدُونَ الزُّورَ (1)أی الشهادة الکاذبة.

وَ إِنَّ اللّٰهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ یعفو عن المنکر و یغفر الزور لمن تاب و عمل بالإسلام بعد الجاهلیة،فإنّه یجبّ ما قبله،إذا فالظهار لیس کما یظنّ الجاهلون لا رجعة بعده،بلی.ذلک فی الجاهلیة المقیتة التی لا تقوم إلاّ علی الباطل،و لا تنتهی إلاّ إلی تکبیل الإنسان و تحطیمه،أمّا دین اللّه فهو یقوم علی الحق و لا یستهدف إلاّ خیره و رحمته و هداه.

و إذا کانت هاتان الصفتان للّه تزرع فینا الأمل و الرجاء فإنّ نزولهما یومئذ لا ریب أخذ فعله الإیجابی الواسع و العمیق فی نفوس الکثیر و حیاتهم الاجتماعیة و الأسریة،حیث وضع عنهم الإسلام إصرا و غلا من إصر الجاهلیة و أغلالها،طالما ظلّوا فی ربقته یشتکون الدمار و الأسر،و بالذات أولئک النساء الضعیفات اللواتی
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تعلّقن و تعقّدن بالظهار، فالرجل من جهته مجاز فی الزواج لا یمنعه مانع،أمّا هی فیکتب علیها بأن تبقی لا تتزوّج أحدا غیره،و تعیش فی جحیم.

و لعلّنا نفهم من الآیة أنّ للظهار مفسدتین:أحدهما ما یسمّیه القرآن بالمنکر، و الآخرة ما یسمّیه بالزور،فهو من الجهة العملیة إثم یهدم الأسرة،و ظلم للنفس و للمرأة و أولادها،و من الجهة المعنویة یعدّ افتراء علی اللّه و زورا إذ هو تشریع بغیر حجة من اللّه.

[3]و الآن:ما هو الظهار،و ما هو الحل؟ الظهار هو أن یقول الزوج لزوجته أنت علیّ کظهر أمّی یقصد بذلک الظهار، و لا یقع إلاّ إذا توافرت شروط أهمها من جهة المظاهر أن یکون بالغا عاقلا مختارا قاصدا،فلا یقع من مجنون،و لا صبی،و لا سکران،و لا هازل،و لا غضبان،و من جهة الزوجة المظاهر منها الطهر من الحیض و النفاس،و أن تکون فی طهر لم یواقعها فیه،و بحضور شاهدین عادلین یسمعان الصیغة (1)،هکذا

جاء فی الحدیث المأثور عن حمران عن الإمام الباقر(علیه السلام)قال :«لا یکون ظهار فی یمین،و لا فی إضرار،و لا فی غضب،و لا یکون ظهار إلاّ فی طهر من غیر جماع بشهادة شاهدین مسلمین» (2)و روی عن زرارة عنه(علیه السلام)فی حدیث أنّه سأله: کیف الظهار؟فقال:«یقول الرجل لامرأته و هی طاهر من غیر جماع:أنت علیّ حرام مثل ظهر أمّی،و هو یرید بذلک الظهار » (3)و

عن زرارة عنه(علیه السلام)قال :

«لا طلاق إلاّ ما أرید به الطلاق،و لا ظهار إلاّ ما أرید به الظهار » (4)
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و هذا التشدّد من قبل الإسلام بهذه الشروط یجعل الظهار الشرعی نادرا،و إن دلّ ذلک علی شیء فإنّما یؤکّد حرص الإسلام علی سلامة الأسرة فهو یسعی لتألیف أفرادها و ربطهم إلی بعضهم،لکی تستطیع القیام بدورها الحضاری فی البناء و التقدم،کما و یضع الإسلام حلاّ تشریعیّا و عملیّا ناجعا لمشکلة الظهار، فمن جهة لا یعطیه شرعیة الجاهلیة(الحرمة و التعلیق إلی الأبد)،و لا یعدّه واقعا إلاّ إذا استکمل شروطه الشرعیة الآنفة الذکر،فبإمکان المظاهر أن یعید النظر فی قراره و یعود إلی زوجته لو أراد.ثم یضع العقوبات الواعظة بما فیه الکفایة عن أن یتورّط الإنسان المؤمن فیه،و إذا تورّط فیه لا یعود إلیه مرّة أخری و یکون موعظة لغیره.

اَلَّذِینَ یُظٰاهِرُونَ مِنْکُمْ مِنْ نِسٰائِهِمْ ظهارا مشروعا فإنّ ذلک لا یقطع کلّ الوشائج و إلی الأبد،و إنّما یؤثّر عملیّا فی العلاقة الجنسیة المباشرة،و بتعبیر الروایات یمنع الوطأ(التماس)إلی أداء الکفّارة و تذوّق العقوبة الشرعیة،حتی أنّ أکثر الفقهاء جوّزوا ما دون الوطء کالقبلة و سائر أنواع المزاح،فهو أقلّ حتی من الطلاق لأنّ المرأة لا تبین من زوجها به وحده و لا تعتد.و هذا الموقف من الإسلام یسهّل الحلّ و یهوّن المشکلة بخلاف الحکم الجاهلی فی الموضوع (1).

و المظاهر علی الخیار بین قطع العلاقة بالطلاق المشروع و بین العودة إلی زوجته، و للحاکم الشرعی أن یضیّق علیه حتی یختار أحدهما لو رفعت المظاهر منها أمرها إلیه بهدف منعه من التعلیق (2).

و القرآن فی هذا الموضوع لا یذکر الخیار الأوّل(الطلاق)،و إنّما قال:
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ثُمَّ یَعُودُونَ لِمٰا قٰالُوا یعنی یعودون إلی الزواج الذی قالوه فی صیغة العقد أو یعودون إلی الظهار بقصد نقضه و علاجه،و سواء هذا أو ذاک فإنّ المعنی واحد،و هو إرادة الوطأ الذی حرموه علی أنفسهم بالظهار.و لکن یبقی سؤال:کیف استفادوا هذا المعنی من هذه الکلمة؟ أجاب القرطبی علی الاحتمال الأوّل بما یلی:و تحقیق هذا القول أنّ العزم قول نفسی،و هذا رجل قال قولا اقتضی التحلیل و هو النکاح و قال قولا اقتضی التحریم و هو الظهار،ثم عاد لما قال و هو التحلیل،و لا یصح أن یکون منه ابتداء عقده لأنّ العقد باق فلم یبق إلاّ أنّه قول عزم یخالف ما اعتقده و قاله فی نفسه من الظهار الذی أخبر عنه بقوله:أنت علیّ کظهر أمّی،و إذا کان کذلک کفّر و عاد إلی أهله. (1)

أمّا الاحتمال الثانی الذی اختاره الفخر الرازی فقد مهّد له أوّلا بما حکاه عن الغرّاء أنّه قال:لا فرق فی اللغة بین أن یقال:یعودون لما قالوا،و إلی ما قالوا و فیما قالوا،قال أبو علی الفارسی:کلمة إلی و اللام یتعاقبان کقوله:« اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ الَّذِی هَدٰانٰا لِهٰذٰا »،و قال:« فَاهْدُوهُمْ إِلیٰ صِرٰاطِ الْجَحِیمِ »،و قال تعالی:« وَ أُوحِیَ إِلیٰ نُوحٍ »،و قال:« بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحیٰ لَهٰا ».

ثم قال:قال أهل اللغة:یجوز أن یقال:عاد لما فعل،أی فعله مرّة أخری، و یجوز أن یقال عاد لما فعل،أی نقض ما فعل.و هذا الکلام معقول،لأنّ من فعل شیئا ثم أراد أن یفعل مثله فقد عاد إلی تلک الماهیة لا محالة أیضا،و أیضا من فعل شیئا ثم أراد إبطاله فقد عاد إلیه لأنّ التصرّف فی الشیء بالإعدام لا یمکن إلاّ بالعود الیه. (2)
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فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسّٰا و لعلّ الذکر أعرض عن ذکر خیار الطلاق تأکیدا علی ترجیح العودة،ممّا یدخل فی سیاق الحفاظ علی الأسرة،و لا تجوز العودة إلی المعاشرة الجنسیة إلاّ بعد التکفیر،و هذا الشرط یذیق الإنسان جزاء اللجوء إلی عادة الظهار.

و من حکمة اللّه و دقة تشریعه أنه فرض کفّارة فی علاج مشکلة الظهار،هی بحدّ ذاتها علاج لمشکلة أخری هی الرقیق أو المسکنة،إذ أوجب کحکم أوّلی مقدّم علی غیره أن یکفّر المظاهر عن نفسه بتحریر رقبة مملوکة قبل أن یجامع زوجته،و هذا الأمر یوجّه الشهوة الجنسیة کدافع قوی للإنسان نحو فعل الخیرات.و یلاحظ فی الإسلام اهتمامه بعلاج مشکلة الرق فی کثیر من المواضیع و الأحکام بصورة الفرض تارة و باعتبار ذلک الخیار الأقوم تارة أخری.

و لعلّ قائلا یقول:و لماذا یفرض هذا العقوبة الثقیلة جزاء لموقف یتلخّص فی کلمات قلیلة(هی صیغة الظهار)؟و لکن لنعلم أنّ العلاقة الزوجیة لیست أمرا هیّنا،إنّما هی مهمّة و یجب أن یحیطها الإسلام بسور لا تخرقه الأهواء و النزوات العاجلة،فهی مرتکز المجتمع،و مدرسة الأجیال الناشئة،کما و أنّ التجربة الحضاریة للأمّة تترکّز فیها،فلا یجوز إذا الاعتداء علی حرمتها و هدمها من أجل الشهوات و الانفعالات العابرة.

ذٰلِکُمْ تُوعَظُونَ بِهِ إنّه رادع عملی للوقوف ضد تهدید کیان الأسرة،و التوسّل بالعادات و القیم الجاهلیة،أمّا الرادع الأهم و الذی ینمّیه الدین فی نفوس أتباعه،و یعتمده فی النظام الاجتماعی و السیاسی و الاقتصادی، فهو تقوی اللّه و خشیته،الذی یتأسّس علی
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الإیمان به،و الإحساس النفسی برقابته الدائمة و الدقیقة لأعمالنا.

وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ یعنی لیس یعلم الظاهر فقط،و إنّما یعلم الباطن أیضا،کالنوایا و الدوافع الخفیة للإنسان،و کثیرا ما تأتی الإشارة إلی رقابة اللّه بعد بیان حد،أو قانون،أو نظام لمنع أیّ محاولة للالتفاف علیه و التملّص من المسؤولیة،فإنّ الإنسان مهما استطاع ذلک فی مقابل الآخرین(المجتمع،و الحاکم الشرعی)فإنّه لن یجد إلی ذلک سبیلا أمام اللّه،لأنّه أخبر به حتی من نفسه.

و من الجدیر ذکره هنا أنّ الکفّارة تسقط لو أراد الطلاق بعد الظهار،و لعلّ البعض یصطنع طلاقا للتهرّب من الکفّارة المفروضة علیه ثمّ یعود،إلاّ أنّ ذلک لا یسقطها عنه فی هذه الحالة،و یحذّر اللّه أحدا أن یتوسّل بذلک للاحتیال علی شریعته.

عن یزید الکناسی قال :«سألت أبا جعفر علیه السلام عن رجل ظاهر من امرأته ثم طلّقها تطلیقة،فقال:إذا طلّقها تطلیقة فقد بطل الظهار،و هدم الطلاق الظهار،قلت:فله أن یراجعها؟قال:نعم هی امرأته،فإن راجعها وجب علیه ما یجب علی المظاهر من قبل أن یتماسّا » (1)بلی.إذا طلّقها عن صدق،أو تزوّجت غیره بعد العدّة ثم طلّقها الغیر،فله الرجوع إلیها من دون کفّارة،حیث انتفی قصد الاحتیال.

قال الإمام الصادق علیه السلام :«إن کان إنّما طلّقها لإسقاط الکفّارة عنه ثم راجعها فالکفّارة لازمة له أبدا إذا عاود المجامعة،و إن کان طلّقها و هو لا ینوی شیئا من ذلک فلا بأس أن یراجع و لا کفّارة علیه » (2)
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و قد نستلهم من الآیة بصیرة أخری:أنّ اللّه خبیر بالتشریع المناسب لهذه الظاهرة،فهو حینما عالج الظهار فرض تحریر رقبة للکفّارة فإنّ ذلک کان مناسبا لحلّ المشکلة،إذ أنّه الخبیر الذی یعلم بمدی خطر الظهار الذی یهدم کیان الأسرة و یفککها،و ما یؤدّی إلیه من المفاسد الفردیة و الاجتماعیة و الحضاریة،و المرأة الأنصاریة(خولة)قد أشارت إلی جانب من تلک المفاسد إذ قالت بحضرة الرسول صلی الله علیه و آله :«و إنّ لی صبیة صغارا إن ضممتهم إلیه ضاعوا،و إن ضممتهم إلیّ جاعوا» (1)،فالأب عنده القدرة المالیة لقوتهم و لکنّه یفقد القدرة الکافیة لتربیتهم،و الأمّ بالعکس.

و هناک ملاحظة نجدها فی الآیة و هی:إنّ اللّه لم یجعل لظهار المرأة أیّ اعتبار، إنّما جعلها مظاهر منها،و قال«الذین»یعنی الرجال،لأنّها أقرب إلی الانفعال، و أسرع تأثّرا بعامل العاطفة.

عن السکونی قال أمیر المؤمنین علیه السلام :«إذا قالت المرأة زوجی علیّ کظهر أمّی فلا کفّارة علیهما » (2)،و هذه الروایة تؤکّد بالإضافة إلی ظاهر الآیة أنّ ما یترتب علی الظهار(الکفّارة،و الامتناع عن الجماع إلاّ بعدها) مجرّد عقوبة یقرّها الشرع،و لیس من باب الاعتراف بهذه العادة.

[4] فَمَنْ لَمْ یَجِدْ رقبة یعتقها،إمّا لعدم وجدان ثمنها أو لعدم وجودها أساسا..

فَصِیٰامُ شَهْرَیْنِ مُتَتٰابِعَیْنِ متصلین لا ینقطعان إلاّ بسبب مشروع،و لو انقطعا یوما واحدا وجب علیه تجدید
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الصوم کلّه،حتی یتبع الشهر الثانی بالأوّل و لو لیوم واحد (1)،و تبقی العقوبة النفسیة الجنسیة قائمة بحدودها و شروطها.

مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسّٰا و لو اخترق هذا الحد فإنّه تجب علیه کفّارة الظهار،و کفّارة الخرق،فعن زرارة، و غیر واحد،

عن أبی بصیر،عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السلام أنّه قال :«إذا واقع المرة الثانیة قبل أن یکفّر فعلیه کفّارة أخری،و لیس فی هذا اختلاف » (2)و تتوجّه کفّارة الصوم لشهرین متتابعین إلی تربیة نفس المظاهر و عقابه من زاویة نفسیة،لا مالیة کما هو الحال فی کفّارة العتق،و کلّ ذلک لیفرض اللّه حرمة الأسرة علی عباده،و یعرّفهم قیمة شریکة حیاتهم و حرمتها.

فَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ الصیام لسبب و عذر مشروع.

فَإِطْعٰامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً و هناک علاقة وثیقة و عمیقة بین الصیام شهرین متتابعین(60 یوما)و إطعام ستین مسکینا،فهناک جوع و هناک إشباع،و أهمّ أهداف الصوم أنّه یحسّس الإنسان المؤمن بالمعوزین و المحتاجین و الجوعی من حوله عملیّا،فإن لم یستطع مواساتهم بجوعه مثلهم بالصیام فلیواسهم بإشباعهم مثله بالإطعام،إزاء کلّ یوم مسکینا
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یطعمه علی المائدة،أو یعطیه مدّا من الطعام یتصرّف فیه.

و إذا کان ظاهر الأمر فی هذه الکفّارات أنّها تستهدف ردع الإنسان عملیّا عن التورّط فی الظهار،و تحصین الأسرة عنه،و تحسیس کلّ واحد بقیمتها عند اللّه و ضرورة المحافظة علیها،فإنّ أسمی موعظة و غایة لها هی الإیمان باللّه و الرسول.

ذٰلِکَ لِتُؤْمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ باعتبار الإیمان الحلّ الجذری الأشمل لمشکلة الظهار و کلّ مشکلة،و إنّما یتورّط المؤمن فیه متأثرا بعوامل أخری غیر الإیمان،و منطلقا من غیر قیمة،کالجاهلیة و الذاتیة و الانتقام،فلا بد أن یرجع إلیه بالکفّارة.و لکنّ السؤال:کیف تقود الکفّارة إلی الإیمان؟ و الجواب:إنّ الإیمان روح فی القلب تنمّیها الممارسة العملیة،و کلّما اتبع المسلم رضوان اللّه کلّما زاده اللّه هدی و إیمانا،و کلّما کان العمل أصعب و الإخلاص أنقی کلّما کان أنمی للإیمان،و أجلی للبصیرة و الهدی،و لا ریب أنّ عتق رقبة(بما یکلّف من إنفاق کبیر)،و صیام شهرین متتابعین(بما فیه من صعوبة بالغة)،و إطعام ستین مسکینا(بما فیه من إنفاق و مواساة للمحرومین)إنّ کلّ أولئک ممارسات مستصعبة تمتحن قلب المسلم بالإیمان و تزکّیه و تطهّره.

وَ تِلْکَ حُدُودُ اللّٰهِ المفروضة فی المجتمع و العلاقات الأسریة،و لا یحقّ لأحد أن یتجاوزها.

وَ لِلْکٰافِرِینَ عَذٰابٌ أَلِیمٌ سواء أولئک الذین یکفرون باللّه و برسالته و حدوده کفرا محضا،أو أولئک
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الذین یکفرون عملیا،فلا یلتزمون بأوامره و نواهیه،و لا یقیمون حدوده.و مع أنّ عذاب الآخرة هو المصداق الأکبر لهذه الآیة إلاّ أنّه یحلّ بالکافرین فی الدنیا أیضا، ذلک أنّ حدود اللّه إنّما شرّعت و فرضت لصلاح المجتمع و سعادته،فهی التی توقف الظلم و الفساد،و تحصّن المجتمع و الأسرة منهما.

و الحدود(سواء العملیة الرادعة،أو التشریعیة کالنظم و القیم)بعضها یکمل بعضا،ترسم مسیرة المجتمع و تضعه أمام خریطة واضحة محددة،إذا تحرّک علی أساسها وصل إلی الإیمان و السعادة و إلاّ انتهی إلی ألوان من العذاب،النفسی و الاجتماعی و الحضاری،لأنّها هی التی تحافظ علی حقوق الناس و ترعاهم،و تنفّذ النظام بینهم.و المجتمع الذی یسوده القانون و یحکمه النظام مجتمع عزیز،یشعر کلّ أفراده بکرامتهم و أمنهم و حرمتهم،و إنّهم ما لم یتجاوزوا الحدود لا یمکن لأحد أن یعتدی علیهم،علی العکس من ذلک المجتمع الذی تحکمه الفوضی،و یکون هوی الأمیر أو الرئیس أو الملک هو القانون،فإنّه لا یحس بالأمن و لا یستشعر الکرامة.

هکذا کان فرض الحدود بهدف تحکیم القیم لا الأفراد فی المجتمع،حتی لا تضیع حقوق الناس.

[5-6] إِنَّ الَّذِینَ یُحَادُّونَ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ معناه یقفون خصما للّه و لرسوله و یستخدمون الحدید فی ذلک(أی الحرب الساخنة)،و قال البعض:إنّ أصل الکلمة من الحد بمعنی الفاصل،و معناه إذا المواجهة بکلّ أشکالها حیث یقف المتنازعون کلّ علی حدّ بإزاء خصمه،و هذا المعنی أقرب حیث أنّ المحادة فی ضوء السیاق الذی أشار إلی حدود اللّه أن یخالف الإنسان الحدود الإلهیة فیختار لنفسه حدودا أخری تشریعیة و عملیة،کالذی یأخذ بالجاهلیة و عموم النظم البشریة القدیمة أو المعاصرة،بدلا عن شریعة اللّه،و بالذات
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أولئک الذین یقصدون العناد و الجحود و المحاربة،فإنّهم سوف یلقون جرّاء محاددتهم الإهانة و الذل المرکّز الذی ینضغط فی النفس حتی لتکاد تنفجر،« أُولٰئِکَ فِی الْأَذَلِّینَ » (1).

کُبِتُوا کَمٰا کُبِتَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ ممّن ساروا بسیرتهم تجاه ربّهم و رسلهم.و فی المنجد:کبته لوجهه أی صرعة، و أهلکه و أخزاه،و أذلّه،یقال:کبت اللّه العدو أی أهانه و أذلّه وردّه بغیظه، و یقال:کبت فلان غیظه فی جوفه أی لم یخرجه. (2)إذا فالعزّ و الکرامة لا یأتیان بمخالفة حدود اللّه لأنّ ذلک لا یورث إلاّ الذل و الهوان فی الدنیا نتیجة لاتباع النظم و القوانین الفاسدة و الضالة،بما فیها من معطیات سلبیة،و غضب اللّه و حربه،و فی الآخرة نتیجة عذابه المهین الذی قد ینزله علیهم بأیدی عباده المؤمنین.

و هذه الحقیقة لیست خیالا و لا و هما،بل هی واقع له شواهده فی التاریخ و الواقع،یهدی إلیه العقل و تؤیّده الآیات الواضحة.

وَ قَدْ أَنْزَلْنٰا آیٰاتٍ بَیِّنٰاتٍ بالغة الحجة،ظاهرة الدلالة،تنذر الإنسان ذا اللب من محادة اللّه،و تهدیه إلی ضرورة الإیمان به و برسوله،فمن اتعظ بها انتفع و عزّ و نجی من کبت اللّه،و إلاّ وقع فی العذاب و الذل.

وَ لِلْکٰافِرِینَ عَذٰابٌ مُهِینٌ و الملاحظ أنّه قال فی الآیة الماضیة« عَذٰابٌ أَلِیمٌ »و هذا یتناسب مع العقوبة
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التی هی موضوعها،بینما وصف العذاب هنا بأنّه مهین،لأنّ من یحادون اللّه و رسوله یطلبون بذلک العزّة لأنفسهم،و الذل للحقّ و أتباعه،و لیس صفة أنسب فی عذابهم من الإهانة و الذل.

یَوْمَ یَبْعَثُهُمُ اللّٰهُ جَمِیعاً للجزاء علی أعمالهم،و قال«جمیعا»لأنّهم ربما تعاونوا علی محادة اللّه و الکفر، و اغترّوا بقوّتهم و عددهم.

فَیُنَبِّئُهُمْ بِمٰا عَمِلُوا من السیئات عبر الحساب،و من خلال العذاب لأنّه هو الآخر صورة حقیقیة لما عملوا.کما أنّ إخباره تعالی لهم بأعمالهم یؤکّده لهم شهادته علی خلقه،و أنّه أخبر و أبصره بالإنسان حتی من نفسه،لأنّه معرّض للنسیان.

أَحْصٰاهُ اللّٰهُ وَ نَسُوهُ وَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ شَهِیدٌ و حینئذ لیس یتبیّن لهم صدق آیات اللّه،و خطأ أعمالهم و مسیرتهم فی الحیاة فقط،بل یصیرون من العلم علی عین الیقین بأنّ اللّه شاهد علی کلّ شیء،و أنّه حین ترکهم فی الدنیا یفعلون ما یشاءون من معصیته و محادته فلیس عن غلبة له، وَ لاٰ تَحْسَبَنَّ اللّٰهَ غٰافِلاً عَمّٰا یَعْمَلُ الظّٰالِمُونَ إِنَّمٰا یُؤَخِّرُهُمْ لِیَوْمٍ تَشْخَصُ فِیهِ الْأَبْصٰارُ مُهْطِعِینَ مُقْنِعِی رُؤُسِهِمْ لاٰ یَرْتَدُّ إِلَیْهِمْ طَرْفُهُمْ وَ أَفْئِدَتُهُمْ هَوٰاءٌ . (1)

و إنّما یذکر اللّه بیوم البعث و شهادته علی کلّ شیء هنا لأنّ محادّة اللّه و رسوله و عمل السیئات ینطلق فی الأساس من الکفر بالآخرة و الجزاء،و من الاعتقاد بالقدرة
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علی تبریر السیئات،و التملّص من مسئولیتها بالأسباب المختلفة.فلیس یلقی أحد هناک إلاّ عمله الذی أحصاه اللّه و شهد علیه،لا یستطیع إخفاءه عنه،و لا إنکاره، و لا یخلّصه منه شفیع و لا نصیر.

و فی الدرس القادم سنتعرّف کیف ضرب اللّه مثلا بهذه الآیة بالنجوی (الأحادیث التی تتم فی الخفاء)فأنذر منها لأنّه شاهد علی کلّ شیء ظاهرا کان أو باطنا،صغیرا کان أو کبیرا.و ما دام الإنسان معرّضا للنسیان فلا ینبغی لأحد أن یأخذه الغرور بما هو فیه،و ربما بدا له فی الآخرة ما لم یحتسب من الذنوب،و

یعلّمنا الإمام زین العابدین علیه السلام فی صحیفته هذا الدرس إذ یقول :«آه إذا قرأت فی الصحف سیئة أنا ناسیها و أنت محصیها،فتقول:خذوه،فیا له من مأخوذ لا نتجیه عشیرته،و لا تنفعه قبیلته. »
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[سورة المجادلة (58): الآیات 7 الی 13]


اشارة

أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اَللّٰهَ یَعْلَمُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ مٰا یَکُونُ مِنْ نَجْویٰ ثَلاٰثَةٍ إِلاّٰ هُوَ رٰابِعُهُمْ وَ لاٰ خَمْسَةٍ إِلاّٰ هُوَ سٰادِسُهُمْ وَ لاٰ أَدْنیٰ مِنْ ذٰلِکَ وَ لاٰ أَکْثَرَ إِلاّٰ هُوَ مَعَهُمْ أَیْنَ مٰا کٰانُوا ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ بِمٰا عَمِلُوا یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ إِنَّ اَللّٰهَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ (7) أَ لَمْ تَرَ إِلَی اَلَّذِینَ نُهُوا عَنِ اَلنَّجْویٰ ثُمَّ یَعُودُونَ لِمٰا نُهُوا عَنْهُ وَ یَتَنٰاجَوْنَ بِالْإِثْمِ وَ اَلْعُدْوٰانِ وَ مَعْصِیَةِ اَلرَّسُولِ وَ إِذٰا جٰاؤُکَ حَیَّوْکَ بِمٰا لَمْ یُحَیِّکَ بِهِ اَللّٰهُ وَ یَقُولُونَ فِی أَنْفُسِهِمْ لَوْ لاٰ یُعَذِّبُنَا اَللّٰهُ بِمٰا نَقُولُ حَسْبُهُمْ جَهَنَّمُ یَصْلَوْنَهٰا فَبِئْسَ اَلْمَصِیرُ (8) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا تَنٰاجَیْتُمْ فَلاٰ تَتَنٰاجَوْا بِالْإِثْمِ وَ اَلْعُدْوٰانِ وَ مَعْصِیَةِ اَلرَّسُولِ وَ تَنٰاجَوْا بِالْبِرِّ وَ اَلتَّقْویٰ وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ اَلَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (9) إِنَّمَا اَلنَّجْویٰ مِنَ اَلشَّیْطٰانِ لِیَحْزُنَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ لَیْسَ بِضٰارِّهِمْ شَیْئاً إِلاّٰ بِإِذْنِ اَللّٰهِ وَ عَلَی اَللّٰهِ فَلْیَتَوَکَّلِ اَلْمُؤْمِنُونَ (10) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا قِیلَ لَکُمْ تَفَسَّحُوا فِی اَلْمَجٰالِسِ فَافْسَحُوا یَفْسَحِ اَللّٰهُ لَکُمْ وَ إِذٰا قِیلَ اُنْشُزُوا فَانْشُزُوا یَرْفَعِ اَللّٰهُ اَلَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْعِلْمَ دَرَجٰاتٍ وَ اَللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (11) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا نٰاجَیْتُمُ اَلرَّسُولَ فَقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْوٰاکُمْ صَدَقَةً ذٰلِکَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ أَطْهَرُ فَإِنْ لَمْ تَجِدُوا فَإِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (12) أَ أَشْفَقْتُمْ أَنْ تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْوٰاکُمْ صَدَقٰاتٍ فَإِذْ لَمْ تَفْعَلُوا وَ تٰابَ اَللّٰهُ عَلَیْکُمْ فَأَقِیمُوا اَلصَّلاٰةَ وَ آتُوا اَلزَّکٰاةَ وَ أَطِیعُوا اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ اَللّٰهُ خَبِیرٌ بِمٰا تَعْمَلُونَ (13)





اللغة

8[النجوی]:الحدیث السرّ،یدور بین اثنین أو أکثر.
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11[انشزوا]:أی تفرّقوا،و قوموا عن أماکنکم لیجلس غیرکم،من نشز:أی ارتفع،و النّشاز:الممیز القبیح،و الناشز:

المرأة تنشز عن زوجها و تتمنع عنه.
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وَ تَنٰاجَوْا بِالْبِرِّ وَ التَّقْویٰ


هدی من الآیات:

لکی یتحسس القلب شهادة اللّه علی کلّ شیء فیتجنّب خواطر السوء،و یتقی وساوس الشیطان،و یتحصن ضد النفاق و التآمر ضد الإسلام و القیادة الشرعیة، جاءت آیات الذکر ترینا علم اللّه بما فی السموات و ما فی الأرض،و تبصّرنا بحضورنا عنده،فما من نجوی ثلاثة إلاّ هو رابعهم،و لا خمسة إلاّ هو سادسهم، و أنّه جلّ شأنه معنا أینما کنّا،ثم تحذرنا من حسابه و جزائه یوم القیامة.

و لعلّ هذه الآیة هی محور سورة المجادلة التی تذکّر بالحضور الإلهی،و ما أعظمه رادعا عن المعاصی،و باعثا نحو الطاعات؟و لکن لا یدع السیاق القضیة بلا شرائع تتجلّی فیها شهادة اللّه،إذ یرینا کیف تآمر المنافقون(الذین لم یراقبوا ربّهم) فتناجوا بالإثم و العدوان،و معصیة الرسول،و لم یراعوا آداب التعامل مع الرسول، ثم نهی القرآن المؤمنین من التناجی بالإثم و العدوان،و أمرهم بأن یتناجوا بالبر و التقوی،و ذکّرنا بأنّ النجوی من الشیطان،و هدفه من ذلک بعث الحزن فی قلوب
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المؤمنین،الذین طمأنهم السیاق بأنّه لیس بضارّهم شیئا إلاّ بإذن اللّه ثم أمرهم بالتوکل علیه.لأنّ هدف المنافقین من تآمرهم التعالی علی المؤمنین کما یبدو فإنّ السیاق أشار إلی سیئة من سیئات سلوکهم متمثلة فی اختیار صدر المجالس و التسمّر فیها،فأمر اللّه المؤمنین بالتفسح فی المجالس،و ذکّرهم بأنّ العزة لیست بالمجالس القریبة من الرسول،و إنّما بالإیمان و العلم.

کما أشار إلی مزاحمتهم للرسول بالنجوی معه(لإظهار أنّهم الأقرب إلیه)فأمر المؤمنین بدفع الصدقات قبل النجوی معه،ثم ألغی هذا الأمر بعد أن عرف المنافقون،بل علم خواء کثیر من نجوی غیرهم مع الرسول،و عدم أهمیتها عند أصحابها،لأنّهم أشفقوا من تقدیم الصدقات قبلها.


بینات من الآیات:

[7]کدلیل لشهادة اللّه علی کلّ شیء-هذه الحقیقة التی ذکرتها الآیة الأخیرة من الدرس الفائت-یذکّرنا اللّه بأنّه حاضر،ذلک لکی لا یظن المنافقون و الذین فی قلوبهم مرض أنّهم یحیکون مؤامراتهم السریة بعیدا عن علمه،و بالتالی أنّ مکرهم فوق مکره،کلاّ..فهم إن استطاعوا التناجی بالإثم و العدوان و المعصیة بعیدا عن سمع القیادة و المجتمع و علمهما،فإنّ اللّه یعلم بکلّ شیء،و سیؤید المؤمنین و ینصرهم رغم المؤامرات،و عدم إیمان أحد بهذه الحقیقة لا ینفیها،بل سیعلمها الجمیع یقینا یوم القیامة،حینما یخبرهم اللّه بما عملوا.

و الرسول(صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)و کذلک کلّ مؤمن یعرف ربّه حق المعرفة و یعقل هذه الحقیقة بعمق،و بالتالی فهو لا یخشی من نجوی الأعداء،بل یتوکل علی ربّه،و یطمئن إلی أنّها لا تضرّه إلا بإذنه عزّ و جل،و أنّ الغلبة ستکون للحق رغم المؤامرات.
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أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللّٰهَ یَعْلَمُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ و هذا الاستفهام للتقریر،فالمعنی:أنّک لا بد أن تعلم یقینا،کما یعلم الذی یری شیئا بعینه،و لکن کیف نعلم بهذه الحقیقة علم من یری شیئا؟إنّما بالنظر فی آیات اللّه فی الخلیفة،فکلّ ما فی السموات و الأرض یشهد علی أنّه سبحانه حی قیّوم شاهد حاضر.أو یمکن لأحد أن یدبّر هذه الکائنات بهذا النظام الحسن الدقیق من دون أن یحیط علما و قدرة بها؟ مٰا یَکُونُ مِنْ نَجْویٰ ثَلاٰثَةٍ إِلاّٰ هُوَ رٰابِعُهُمْ وَ لاٰ خَمْسَةٍ إِلاّٰ هُوَ سٰادِسُهُمْ و تصریح السیاق بعدد الثلاثة و الخمسة،و إن کان ینبغی حمله الآن علی التمثیل،إلاّ أنّه لا ریب له حقیقة خارجیة فی التاریخ من واقع المنافقین،علی أنّ الجلسات تتمّ عادة بالثلاثة و الخمسة و أیّ عدد وتر لما فیه من إمکانیة التصویب بسهولة.و قال بعضهم:إنّ فی هذا التعبیر بلاغة نافذة إذ لم یتکرّر العدد،و نجد نظیره فی القرآن،و لکنّ القرآن لم یحصر علم اللّه بهذا العدد فقال:

وَ لاٰ أَدْنیٰ مِنْ ذٰلِکَ وَ لاٰ أَکْثَرَ إِلاّٰ هُوَ مَعَهُمْ أَیْنَ مٰا کٰانُوا خارجا عن الحد عددا و زمانا و مکانا،لأنّه سبحانه قد تعالی عن الکیف و الأین و العدد التی هی من صفات المخلوق.

قال الإمام علی(علیه السلام) :«فإنّما أراد بذلک استیلاء أمنائه بالقدرة التی رکّبها فیهم علی جمیع خلقه،و أنّ فعلهم فعله » (1)
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و

قال الإمام الصادق(علیه السلام)فی قوله عزّ و جلّ«الآیة» :«هو واحد أحدیّ الذات،باین من خلقه،و بذلک وصف نفسه،و هو بکل شیء محیط بالإشراف و الإحاطة و القدرة، لاٰ یَعْزُبُ عَنْهُ مِثْقٰالُ ذَرَّةٍ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ لاٰ فِی الْأَرْضِ،وَ لاٰ أَصْغَرُ مِنْ ذٰلِکَ وَ لاٰ أَکْبَرُ ،بالإحاطة و العلم لا بالذات،لأنّ الأماکن محدودة تحویها حدود أربعة،فإذا کان بالذات لزمه الحوایة » (1)و

جاءت الروایة أنّ بعض أحبار الیهود جاء إلی أبی بکر فقال له:أنت خلیفة نبی هذه الأمّة؟قال له:نعم،فقال له:إنّا نجد فی التوراة أنّ خلفاء الأنبیاء أعلم أممهم فخبّرنی عن اللّه أین هو فی السماء أم فی الأرض؟فقال له أبو بکر:هو فی السماء علی العرش،فقال الیهودی:فأری الأرض خالیة منه،و أراه علی هذا القول فی مکان دون مکان؟فقال له أبو بکر:هذا کلام الزنادقة.اغرب عنی و إلاّ قتلتک،فقال له أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام :یا یهودی قد عرفت ما سألت عنه و أجیب عنه به،و إنّا نقول:إنّ اللّه جلّ و جلاله أیّن الأین فلا أین له،و جلّ أن یحویه مکان،هو فی کلّ مکان بغیر مماسة و لا مجاورة،یحیط علما بما فیها و لا یخلو شیء منها من تدبیره تعالی،و إنّی مخبرک بما جاء فی کتاب من کتبکم تصدق ما ذکرته لک،فإن عرفته أ تؤمن به؟قال الیهودی:نعم،قال:ألستم تجدون فی بعض کتبکم أنّ موسی بن عمران کان ذات یوم جالسا إذ جاءه ملک من المشرق فقال له موسی:من أین أقبلت؟قال:من عند اللّه،ثم جاءه ملک من المغرب فقال له:من أین جئت؟قال:من عند اللّه،ثم جاءه ملک فقال له:

قد جئتک من السماء السابعة من عند اللّه،ثم جاءه ملک آخر فقال هل:قد جئتک من الأرض السفلی من عند اللّه،فقال له موسی:سبحان من لا یخلو منه مکان،و لا یکون إلی مکان أقرب من مکان،فقال الیهودی،أشهد أنّ هذا هو
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الحق،و أنّک أحقّ بمقام نبیّک ممّن استولی علیه. (1)

و

قال(علیه السلام) یحدّث عن اللّه:أوّل الدّین معرفته،و کمال معرفته التصدیق به،و کمال التصدیق به توحیده،و کمال توحیده الإخلاص له، و کمال الإخلاص له نفی الصفات عنه،لشهادة کلّ صفة أنّها غیر الموصوف، و شهادة کلّ موصوف أنه غیر الصفة،فمن وصف اللّه سبحانه فقد قرنه،و من قرنه فقد ثنّاه،و من ثنّاه فقد جزّأه،و من جزّأه فقد جهله،و من جهله فقد أشار إلیه،و من أشار إلیه فقد حدّه،و من حدّه فقد عدّه،و من قال«فیم»فقد ضمّنه،و من قال«علام»فقد أخلی منه،کائن لا عن حدث،موجود لا عن عدم،مع کلّ شیء لا بمقارنة،و غیر کلّ شیء لا بمزایلة،فاعل لا بمعنی الحرکات و الآلة،بصیر إذ لا منظور إلیه من خلقه،متوحّد إذ لا سکن یستأنس به، و لا یستوحش لفقده (2)بهذه البصائر الإیمانیة ینبغی أن نفهم أسماء اللّه،و بها نفسّر کتاب اللّه، و بالذات قوله فی هذه الآیة(رابعهم،و سادسهم،و معهم أینما کانوا)،بعیدا عن التصورات البشریة المحدودة و الفلسفات الضالة المنحرفة،و العقائد الشرکیة.

ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ بِمٰا عَمِلُوا یَوْمَ الْقِیٰامَةِ لا یعزب عنه مثقال ذرّة أبدا.

إِنَّ اللّٰهَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ و هذه الآیة تنطوی علی تحذیر للمنافقین و المتآمرین علی الحق علی مرّ التاریخ،
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کما أنّها تنمّی عند المؤمنین روح الحذر و التقوی.

[8]و لأنّ اللّه محیط بکلّ شیء علما فإنّه لا یدع مکائد هم تلعب دورها المشؤوم فی مسیرة الأمة،و إنّما یبطلها بإرادته و علی أیدی المؤمنین،و یفضحها بوسیلة أو بأخری،کأن یلقی أمرها روع المؤمنین.

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ نُهُوا عَنِ النَّجْویٰ ثُمَّ یَعُودُونَ لِمٰا نُهُوا عَنْهُ إصرارا علی مکائدهم المشؤومة،و التناجی هو الحدیث علی غیر مسمع من الآخرین،و لیست النجوی محرّمة فی الدین إلاّ إذا کانت مضامینها و آثارها لا ترضی اللّه عزّ و جل،أمّا إذا کانت تنطوی علی الخیر و الصلاح فهی مباحة،بل قد تکون واجبة کما فی عصر الطاغوت،باعتبارها تحفظ خطط المؤمنین،و أشخاصهم، و إمکاناتهم،بعیدة عن علمه و کیده و ردّات فعله،لذلک لم ینه اللّه الذین آمنوا عنها بل نهاهم من جهة عنها إذا کانت ذات مضامین سیئة،و أمرهم بها إذا کانت مضامینها إیجابیة،بینما نهی المنافقین عنها لأنهم اتخذوها وسیلة لمحاربة الحق.

وَ یَتَنٰاجَوْنَ بِالْإِثْمِ وَ الْعُدْوٰانِ وَ مَعْصِیَةِ الرَّسُولِ هذه إشارة إلی ثلاثة أنواع من الذنوب المحرّمة و هی:

أوّلا:المعاصی التی یخالف الإنسان بها الشریعة فی سلوکه،کشرب الخمر، و أکل الحرام،و الکذب،و الغش،و الإدلاء بالأموال إلی الحکّام الظلمة،قال تعالی: اِجْتَنِبُوا کَثِیراً مِنَ الظَّنِّ إِنَّ بَعْضَ الظَّنِّ إِثْمٌ (1)أی ذنب،و قال:

وَ مَنْ یَکْسِبْ خَطِیئَةً أَوْ إِثْماً ثُمَّ یَرْمِ بِهِ بَرِیئاً فَقَدِ احْتَمَلَ بُهْتٰاناً وَ إِثْماً مُبِیناً (2)،
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و قال:« مَنْ یُشْرِکْ بِاللّٰهِ فَقَدِ افْتَریٰ إِثْماً عَظِیماً » (1)،و فی المنجد:الإثم فعل ما لا یحل. (2)

ثانیا:التجاوز علی حرمات المجتمع و الأمة،کالاعتداء علی حقوق الناس و أموالهم و أعراضهم.

ثالثا:شقّ عصبی الطاعة للقیادة الرسالیة التی یمثّلها یومئذ الرسول الأعظم (صلی اللّه علیه و آله و سلم)،و هی لا تزال معصیتها رغم تبدّل مصادیقها فی الواقع الاجتماعی معصیة للنبی،لأنّها امتداده الطبیعی فی أجیال الأمة.

و هذه الذنوب الثلاثة تعدّ اعتداء علی حدود اللّه،و قد جعلها المنافقون محور نجواهم،و هی متتالیة،إذ أنّ مجالس المتآمرین-أنّی کانت،و أنّی استهدفت- تنطلق من الإثم،من العصبیة و العنصریة،من الکذب و الافتراء،من تحقیر القیم لحساب الذّات،و إثارة الحساسیات،و کوامن الشر تنطلق من کلّ ذلک لتنتهی إلی العدوان و اغتصاب حقوق الآخرین و محاولة التسلّط و التعالی علیهم،و فی ذلک خرق لسنن اللّه العادلة،و مخالفة للقیادة الشرعیة.

إنّ هذه الجلسات المشؤومة هی رحم الشبکات الحزبیة الضالة التی تخطط للسیطرة علی الأمة و لولا غیاب الإحساس برقابة اللّه،و غیاب التقوی من اللّه، و بالتالی الإنصاف و العدالة،لما ولدت هذه الجلسات التی لا یهدف المشارکون فیها إلاّ تحقیق شهواتهم الرخیصة.

و عملیة التناجی هی تفاعل بین المنافقین حیث یدفع بعضهم بعضا،و یدعوه
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إلی الضلال و التجاوز علی الحق،و تشکیل حرکة سریة ترتکز علی المبادئ الثلاثة التی تضمنتها النجوی.

وَ إِذٰا جٰاؤُکَ حَیَّوْکَ بِمٰا لَمْ یُحَیِّکَ بِهِ اللّٰهُ إذ کانوا یقولون:السام علیکم،بمعنی السأم،أی أنّک یا رسول اللّه سوف تسأم من رسالتک،أو السام بمعنی الموت عند الیهود،و من الطبیعی أنّ المسلّم إذا کان بعیدا و لا یظنّ أحد فیه سوء لا یتضح قصده فی مثل هذه العبارة القریبة من السلام فی ظاهرها و حروفها،إلاّ أنّ الرسول کان متنبها للمنافقین و الیهود،و کان یردّ علیهم بکلمة واحدة«و علیکم»أی أردّ علیکم ما رمیتمونی به،و قد فضحهم الوحی بعد ذلک عند کلّ المسلمین،و لکی یعلموا هم أنفسهم أنّ اللّه بکلّ شیء علیم،و أنّه یعلم القضایا الظاهرة کقضیة المجادلة،و الأخری الباطنة کنجواهم.

و هنا لک تفسیر آخر للتحیة،و هی أنّهم یحیون الرسول ب(أنعم صباحا،و أنعم مساء)و هی تحیة أهل الجاهلیة،مع أن اللّه أمرهم بتحیة الإسلام فی محضر الرسول (السلام علیکم).

و هناک تفسیر ثالث أنّهم لم یکونوا یحیّون الرسول بصفته قائدا للأمّة،و إنّما بصفة شخصیة کقولهم:(السلام علیک یا أبا القاسم)و هذا التفسیر أنسب لمفهوم السیاق،بالرغم من أنّ التفسیر الأوّل قد وردت به نصوص تاریخیة،

فقد روی عن عائشة أنها قالت :جاء أناس من الیهود إلی النبی(صلّی اللّه علیه و آله و سلم) فقالوا:السام علیک یا أبا القاسم،فقلت:السام علیکم و فعل اللّه بکم،فقال علیه السلام:«مه یا عائشة فإنّ اللّه لا یحبّ الفحش و لا التفحّش»،فقلت:

یا رسول اللّه أ لست تری ما یقولون؟فقال:«أ لست ترین أردّ علیهم ما یقولون؟
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أقول:و علیکم » (1)و ربّنا لم یفضح ظاهر نفاقهم و حسب،بل فضح نوایاهم و سرائرهم الخبیثة أیضا،حینما أخبرهم بالذی یدور فی داخلهم.

وَ یَقُولُونَ فِی أَنْفُسِهِمْ لَوْ لاٰ یُعَذِّبُنَا اللّٰهُ بِمٰا نَقُولُ أی لو کان الرسول صادقا بالفعل فلما ذا لا یغضب اللّه له؟و یتخذون عدم حلول العذاب بهم ذریعة لإثبات سلامة خطهم،و الإصرار علیه.و یبطل القرآن کون هذا دلیلا علی صدقهم،حتی لا یتأثّر المؤمنون بدعایاتهم و أفکارهم المضلّلة، مؤکّدا بأنّهم یجازون ما یکفیهم من العذاب علی ذلک و لکن بعد حین.

حَسْبُهُمْ جَهَنَّمُ یَصْلَوْنَهٰا فَبِئْسَ الْمَصِیرُ و الآیة تشیر إلی أربعة ذنوب رئیسیة اقترفها المنافقون و هی:تجاوز نهی اللّه بالعودة إلی النجوی،و ممارسة النجوی بالإثم و معصیة الرسول،و التحیة السیئة المخالفة للحق،و الافتراء علی اللّه بقولهم فی أنفسهم:« لَوْ لاٰ یُعَذِّبُنَا اللّٰهُ بِمٰا نَقُولُ ».

[9]و لا یحرّم اللّه النجوی(کتمان الحدیث)علی المؤمنین،إنّما یحرّم اشتمالها علی الواقع و المضامین المحرّمة،و إلاّ فهی مباحة،بل قد تکون مطلوبة.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا تَنٰاجَیْتُمْ فَلاٰ تَتَنٰاجَوْا بِالْإِثْمِ وَ الْعُدْوٰانِ وَ مَعْصِیَةِ الرَّسُولِ لأنّها مناجاة المنافقین،و بهذا النهی یقف الإسلام ضدّ تنامی حرکات سرّیة مناهضة للنظام الإسلامی.
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و القرآن یحرّم المضامین الباطلة و السیئة للنجوی،و فی نفس الوقت یدعو إلی التناجی بالخیر و الصلاح،فیما إذا أرادوا التناجی.

وَ تَنٰاجَوْا بِالْبِرِّ وَ التَّقْویٰ و البر هو الحق و الإحسان و سائر المضامین الخیّرة المرضیّة عند اللّه و التی تقرّب إلیه،و هو نقیض الإثم،قال تعالی: وَ تَعٰاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْویٰ وَ لاٰ تَعٰاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوٰانِ (1)،کما أنّ التقوی نقیض العدوان،و ذلک أنّ العدوان ینبعث من انعدام الورع عن محارم اللّه،و الخوف منه،و لا بد أن یقاومه المؤمنون من الجذور فی شخصیتهم،و ذلک بترکیز تقوی اللّه فی نفوسهم،کما أنّ العدوان صورة للتعدی علی حدود اللّه فی العلاقة مع المجتمع،و التقوی هی الداعی الأکبر للالتزام بأحکامه و شرائعه و حدوده.

و تأتی أهمیة التناجی بین المؤمنین علی الصعید الاجتماعی کوسیلة فضلی إلی النقد البنّاء،بالنصیحة،

قال الإمام العسکری(علیه السلام) :«من وعظ أخاه سرا فقد زانه،و من وعظه علانیة فقد شانه » (2)،و علی الصعید السیاسی کاستراتیجیة مهمة فی مواجهة الظالمین و الأنظمة الطاغوتیة.

ثمّ یؤکّد القرآن ضرورة أن لا تخرج المناجاة بین المؤمنین عن سیاق التقوی، الأمر الذی یتحقّق بتحسّس رقابته،و تذکّر البعث و الجزاء.

وَ اتَّقُوا اللّٰهَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ إنّ الإحساس بشهادة اللّه و حضوره مع المتناجین هو الضمان الوحید لإنباذ
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وساوس الشیطان من جلسات المؤمنین الخاصة،و ذلک أنّ أکثر الروادع التی تمنع السقوط فی وادی الغیبة و التهمة و التعصّب لجماعة ضد أخری تتلاشی فی جلسات الخلسة و الخلوة،هنا لک یحسّ الإنسان برفع الکلفة و التحرّر من ضغط المجتمع، و لکن ألیس اللّه ینظر إلیهم و یسمع تحاورهم.ألیس یحاسبهم غدا علی الملاء العام.أ فلا یتقوه؟ حقّا:إنّها جمیلة و رائعة حیاة جماعة المؤمنین الذین إذا انتجی اثنان منهم تواصیا بالبرّ،و رسما خطة لتقدیم الخیر لغیرهما،و تناصحا بالتعاون مع الآخرین.

[10]و یعود السیاق إلی التأکید علی حرمة النجوی السیئة،و وقوف الشیطان وراءها،و بیان أهم أهدافها الخبیثة،و ضرورة التوکّل علی اللّه لمقاومتها لإبطال مفعولها السلبی فی النفوس و فی واقع المجتمع.

إِنَّمَا النَّجْویٰ مِنَ الشَّیْطٰانِ العدو الأوّل و الأخر للإنسان المؤمن،و إنّما یتناجی المنافقون مع بعضهم بتلک المضامین السیئة لأنّه کان یأمرهم بذلک،و کلّ نجوی سلبیة فهی بدوافع شیطانیة، کالهوی،و الطمع،و المصالح المادیة،و حبّ التفریق بین المؤمنین.و لعلّ الآیة تدل علی أنّ الأصل فی النجوی الکراهة،لأنّها مظنّة الغیبة و التهمة و مرکز المؤامرة ضد النظام،و لأنّ الشیطان یکون عند النجوی أقوی منه فی أیّ حال آخر،و من هنا یحسن تجنّب النجوی إلاّ عند الحاجة.

لِیَحْزُنَ الَّذِینَ آمَنُوا إنّهم یحزنون حینما یلاحظون التکتلات السریة المعادیة لمبادئهم و مصالحهم، خوفا من غلبتها و حکمها فی المستقبل،فإنّ ذلک یطفئ شعلة الإسلام فی الأمّة.
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و ربّنا یعالج حزن المؤمنین بإعطائهم المزید من الثقة بإرادته و مشیئته المتصرّفة فی الخلق،و بدعوتهم إلی التوکّل علیه،لأنّ الأمّة التی تتوکّل علی ربّها لا تهزمها المؤامرات.

وَ لَیْسَ بِضٰارِّهِمْ شَیْئاً إِلاّٰ بِإِذْنِ اللّٰهِ بلی.إن المنافقین و أعداء الأمّة الإسلامیة یحیکون المؤامرات ضدها فی الخفاء و بعیدا عن علم المؤمنین،و لکنّها لیست غائبة عن علم اللّه،و لا هی أکبر من إرادته،حتی یستطیعوا الإضرار بالمؤمنین،إلاّ بعد أن یأذن اللّه بذلک.و لکن متی یأذن اللّه بذلک؟إنّما حین تغرق الأمّة فی غمرات الصراع أو السبات أو توافه الأمور،أمّا الموحّدة الجدّیة الطامحة و الساعیة فی سبیل اللّه فلن یترها اللّه أعمالها، و لن یضیع جهودها.و ما دام اللّه یدافع عن رسالته و أولیائه و عباده فلن یسمح أن یطفئ نوره أبدا.

وَ عَلَی اللّٰهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ و لیس التوکّل باللسان و حسب،إنّما هو الثقة باللّه،و نبذ أغلال الیأس و الخوف و التردّد عن النفس،و التسلّح ببصائر الوحی فی السعی و الاجتهاد و التفاؤل،و تنفیذ مناهج الوحی فی التحرّک من الحکمة و التدبیر و حسن الخلق و التعاون و الإخلاص،فإنّ ذلک کفیل لو التزمت به الأمّة الإسلامیة بإفشال کلّ المؤامرات،و حینذاک تسعی الأمّة و بتوجیه من قیادتها الرشیدة المقاومة مؤامرات شیاطین الجنّ و الإنس.

و هناک نوع من النجوی السلبیة المنهی عنها فی الإسلام،و هی تختص بتناجی المؤمنین مع بعضهم فی المجالس،بغض النظر عن مضامینها،فقد کرّه الإسلام أن
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یتناجی اثنان بحضور ثالث،

قال رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلم) :«إذا کنتم ثلاثة فلا یتناجی اثنان دون صاحبهما فإنّ ذلک یحزنه » (1)[11]لکی یتحسّس المؤمن بأنّ اللّه رقیب علیه حاضر معه شاهد علیه یبصّره القرآن بآداب الخلوات،عند ما یختلی بزوجته(علیه ألا یظاهر،و إذا ظاهر فعلیه ألاّ یعاشرها کزوجة إلا بعد کفّارة)،و عند ما یقرّر التناجی و ینشط الشیطان فی قلبه لکی یحرف التجاه تناجیه إلی الفساد،و عند ما یجلس،کیف یجلس متواضعا، مراعیا للقیم الإسلامیة.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا قِیلَ لَکُمْ تَفَسَّحُوا فِی الْمَجٰالِسِ فَافْسَحُوا لکی تستوعب الحدّ الممکن من الحضور،فتعمّ الفائدة،و یحسّ الجمیع بالاحترام و التقدیر المتبادل.و إنّ ذلک یستتبع توسیعا من قبل اللّه للمتفسحین تقریبا لهم منه،و إثابة علی الاستجابة له.

یَفْسَحِ اللّٰهُ لَکُمْ وَ إِذٰا قِیلَ انْشُزُوا أی قوموا وقوفا،أو ترکا للمکان فی المجلس..

فَانْشُزُوا و إذا کان هذا الأدب یعمّ المؤمنین جمیعا فإنّه یکون أهمّ بالنسبة إلی المؤمنین أولی العلم،لأنّهم أولی بالقرب من القیادة،و بتصدّر المجالس من غیرهم.

یَرْفَعِ اللّٰهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ دَرَجٰاتٍ
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درجات بمثل درجاتهم الإیمانیة و العلمیة.

و هذه الآیة تنفی مقاییس التفاضل المادیة،کما أنّها تعطی المکانة و زمام القیادة فی الأمّة لأصحاب الکفاءة الحقیقة(المؤمنون العلماء)و لیس لأصحاب المال و الأولاد،و هذا التأکید علی مکانة المؤمنین و العلماء،و أنّه أولی بالقیادة، یأتی فی مقابل ظنون المنافقین و تصوّراتهم الضالّة عن القیادة و الأفضلیة،حیث اعتبروها لأولی المال و الأولاد و الأتباع الأکثر،و هذا ما دفعهم للتآمر علی قیادة الرسول(صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)و التخطیط للعصیان و التمرّد ضدّها،إذ قالوا:

کیف یصبح هو القائد و لیس أکثرنا مالا و ولدا؟! و فی ختام الآیة یذکرنا اللّه بکلّ ما یعمله الإنسان،لکی نزداد حذرا منه و تقوی.

وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ قال قتادة:نزلت هذه الآیة فی مجالس الذکر،و ذلک أنّهم کانوا إذا رأوا أحدهم مقبلا ضنّوا بمجالستهم عند رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)،فأمرهم اللّه تعالی أن یفسح بعضهم لبعض،و قال مقاتل ابن حیّان:أنزلت هذه الآیة یوم الجمعة،و کان رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)یومئذ فی الصفة،و فی المکان ضعیف،و کان یکرم أهل بدر من المهاجرین و الأنصار،فجاء ناس من أهل بدر و قد سبقوا إلی المجالس فقاموا حیال رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)فقالوا:السلام علیکم أیّها النبی و رحمة اللّه و برکاته،فردّ النبی(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)علیهم، ثم سلّموا علی القوم بعد ذلک فردّوا علیهم،فقاموا علی أرجلهم ینتظرون أن یوسع لهم،فعرف النبی(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)ما یحملهم علی القیام،فلم یفسح لهم،

فشقّ ذلک علی النبی(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)فقال لمن حوله من المهاجرین
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و الأنصار من غیر أهل بدر:قم یا فلان،و أنت یا فلان،فلم یزل یقیمهم بعدّة النفر الذین هم قیام بین یدیه من المهاجرین و الأنصار أهل بدر،فشقّ ذلک علی من أقیم من مجلسه،و عرف النبی(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)الکراهة فی وجوههم،فقال المنافقون:ألستم تزعمون أنّ صاحبکم هذا یعدل بین الناس؟و اللّه ما رأیناه قد عدل علی هؤلاء.إنّ قوما أخذوا مجالسهم،و أحبّوا القرب من نبیّهم،فأقامهم و أجلس من أبطأ عنه!...فبلغنا أنّ رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)قال:

«رحم اللّه رجلا یفسح لأخیه» فجعلوا یقومون بعد ذلک سراعا فیفسح القوم لإخوانهم. (1)

و

فی کتاب الإحتجاج للطبرسی روی عن الحسن العسکری(علیه السلام) أنّه:

اتصل بأبی الحسن علیّ بن محمد العسکری(علیه السلام)أنّ رجلا من فقهاء شیعته کلّم بعض النصّاب فأفحمه بحجته حتی أبان عن فضیحته،فدخل علی علیّ بن محمد(علیه السلام)و فی صدر مجلسه دست عظیم منصوب و هو قاعد خارج الدست،و بحضرته خلق من العلویین و بنی هاشم،فما زال یرفعه حتی أجلسه فی ذلک الدست،و أقبل علیه،فاشتد ذلک علی أولئک الأشراف،فأمّا العلویون فأجّلوه عن العتاب،و أمّا الهاشمیون فقال له شیخهم:یا بن رسول اللّه!هکذا تؤثر عامیّا علی سادات بنی هاشم من الطالبیین و العباسیین؟فقال(علیه السلام):

«إیّاکم و أن تکونوا من الذین قال اللّه تعالی: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتٰابِ یُدْعَوْنَ إِلیٰ کِتٰابِ اللّٰهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ یَتَوَلّٰی فَرِیقٌ مِنْهُمْ وَ هُمْ مُعْرِضُونَ أ ترضون بکتاب اللّه عز و جلّ حکما؟»قالوا بلی:قال:ألیس اللّه یقول:

« یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا قِیلَ لَکُمْ تَفَسَّحُوا فِی الْمَجٰالِسِ فَافْسَحُوا یَفْسَحِ اللّٰهُ لَکُمْ..

إلی قوله: وَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ دَرَجٰاتٍ »فلم یرض للعالم المؤمن إلاّ أن یرفع علی
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المؤمن غیر العالم،کما لم یرض للمؤمن إلاّ أن یرفع علی من لیس بمؤمن، أخبرونی عنه قال:« یَرْفَعِ اللّٰهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ دَرَجٰاتٍ »أو قال:

یرفع اللّه الذین أوتوا شرف النسب درجات؟أ و لیس قال اللّه عزّ و جلّ: هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ فکیف تنکرون رفعی لهذا لما وفقه اللّه؟!إنّ کسر هذا فلان الناصب بحجج اللّه التی علّمه إیّاها لأفضل له من کلّ شرف فی النسب (1) [12]و تعود الآیات إلی الحدیث عن النجوی و لکن من زاویة أخری،و هی النجوی مع رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)،لتأمر المؤمنین بدفع صدقة قبلها مؤکّدة بأنّ ذلک خیر و أطهر لهم،یقول تعالی:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا نٰاجَیْتُمُ الرَّسُولَ فَقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْوٰاکُمْ صَدَقَةً من أجل التعالی علی الناس کان فریق من المسلمین یتخذون مواقع متقدّمة فی المجالس،و یشغلون صدرها القریب من الرسول،و کانوا یتظاهرون أنّهم أقرب إلیه من غیرهم،فکانوا یتناجون معه،و عادة لم یکونوا یقولون له ما ینفع أو ما یقتضی السریة،و ربما کانوا یستغلّون أوقات الرسول الثمینة بتوافه الأمور، لذلک أمر اللّه المسلمین بإعطاء الصدقة قبل التناجی.

و لکن لما ذا فرضت الصدقة بالذات؟لعلّه للحکم التالیة:

1-لأنّ وقت الرسول للأمّة کلّها و علی من یستغلّه أن یدفع ضریبة لصالح المجتمع،فإنّ الصدقة لا ریب سوف لا یستهلکها النبی و هی علیه حرام،إنّما سیوظّفها من أجل رفع الحرمان،و إصلاح شؤون المسلمین.
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2-و لأنّ المتناجین مع النبی کان أکثرهم من طبقة الأغنیاء،فلکی لا یشعر الفقراء بالغبن فرض اللّه علی الأغنیاء صدقة لصالحهم.

3-ثم أنّها کانت إشارة لأولئک الذین یزاحمون النبی بالتناجی فی أمور لا تجدی نفعا،أو من أجل التفاخر،بأنّ الأمر لیس مرضیّا و لا طبیعیا عند اللّه ولدی رسوله صلی الله علیه و آله ،و بالفعل أدرک الکثیر هذه الحقیقة،و استطاع القرآن علاج تلک الظاهرة فی مواردها السلبیة.

4-و لأنّ البعض اتخذ التناجی مع النبی أمام المسلمین للتفاخر علیهم و التظاهر عندهم بالشخصیة الهامّة المقرّبة،و هذا أمر سلبی جاءت الصدقة علاجا و تطهیرا للنفوس من هذه الخلفیّات السیئة.

ذٰلِکَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ أَطْهَرُ و لم یغفل اللّه و هو الحکیم طبقة الفقراء الذین لا یطیقون دفع الصدقة،لذلک أعذرهم و سمح لفهم بالتناجی مع النبی،فقال یخاطبهم.

فَإِنْ لَمْ تَجِدُوا فَإِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ و فی هذه الآیة إشارة بأن المعنی بتقدیم الصدقة کان طبقة الأغنیاء،لأنّهم یستطیعون دفعها،و قد رأیناهم کیف کفّوا عن التناجی،فتبیّن للمسلمین طبیعتهم و طبیعة أحادیثهم التی یزاحمون بها النبی صلی الله علیه و آله و المسلمین أیضا.

و بقی الإمام علی علیه السلام مستمرّا فی تناجیه مع رسول اللّه صلی الله علیه و آله لأهمیة ما یتباحثه معه،و لعلمه بسلامة ما یقوم به،و أنّ التناجی مع النبی یستحقّ أن یقدّم له المؤمن أکثر من ذلک،و لم یکن ثریّا،بل لم یکن یملک یومئذ إلاّ دینارا واحدا لهذا
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الشأن،قیل أنّه اقترضه من أحد المسلمین،فصرّفه عشرة دراهم،قدّمها کلها بین یدی عشر نجوات مع رسول اللّه صلی الله علیه و آله ،حتی قال عمر بن الخطاب:«کان لعلیّ(رضی اللّه عنه)ثلاث،لو کانت لی واحدة منهنّ کان أحبّ لی من حمر النعم:تزویجه فاطمة(رضی اللّه عنها)و إعطاؤه الروایة یوم خیبر،و آیة النجوی» (1)و

قال الإمام علی علیه السلام :«إنّ فی کتاب اللّه آیة ما عمل بها أحد قبلی،و لا یعمل بها أحد بعدی:آیة النجوی.إنّه کان لی دینار فبعته بعشر دراهم فجعلت أقدّم بین یدی کلّ نجوی أناجیها النبی صلی الله علیه و آله درهما»قال:فنسختها قوله:«الآیة 13 ». (2)

[13]و حیث تفهّم المعنیّون خلفیات الحکم الإلهی بالصدقة قبل النجوی، و بالذّات أولئک الذین یکثرون من التناجی مع النبی صلی الله علیه و آله ،و الذین امتنعوا الآن عن ذلک بخلا،و لو کانت أحادیثهم التی یسرّون بها إلیه صلی الله علیه و آله ذات أهمّیة لما رجّحوا الکفّ عنها و هم الأغنیاء خشیة تقدیم الصدقات،نسخ اللّه برحمته و منّه حکم الضریبة،ممّا دلّ علی أنه وضع لعلاج ظاهرة التناجی السلبی.و وجّه القرآن عتابه للذین امتنعوا عن التناجی ذلک إشفاقا من تقدیم الصدقة،أو تناجوا و لم یقدّموا صدقة کما أمرهم اللّه،أو للذین لم یطیقوا ذلک بسبب الفقر و قلّة المال:

أَ أَشْفَقْتُمْ قالوا:الإشفاق الخوف من المکروه،فیکون معناه:هل شقّ علیکم إعطاء الصدقة قبل التناجی مع الرسول صلی الله علیه و آله ؟ أَنْ تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْوٰاکُمْ صَدَقٰاتٍ
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و لم یقل صدقة ممّا یدلّ علی وجود فریق من المسلمین یکثرون التناجی مع النبی ممّا یستلزم الصدقات الکثیرة.و حیث أنّه تعالی لا یعارض ذات التناجی، لعلمه بضرورته و حقّانیّته من قبل المخلصین،و فی بعض موارده،رحم الذین لا یجدون،و تاب علی الذین أشفقوا.

فَإِذْ لَمْ تَفْعَلُوا وَ تٰابَ اللّٰهُ عَلَیْکُمْ ممّا یدلّ علی تقصیر لدی المعنیّین بهذه الآیة الکریمة.و من مصادیق الرحمة هناک و التوبة هنا نسخ فریضة الصدقة عند النجوی،و بالتالی إرجاع المسلمین إلی واجباتهم الأولیة،و أهمّها الصلاة کرمز للجانب العبادی و الروحی عند الإنسان المؤمن،و الزکاة کرمز لتعبّده الاقتصادی الاجتماعی،و الطاعة للّه و للرسول کرمز للالتزام السیاسی فی الحیاة.

فَأَقِیمُوا الصَّلاٰةَ بتمام المعنی،إذ لا یقوم إلاّ الصحیح،و إقامة الصلاة فیما یعنی انعکاسها علی السلوک و الالتزام بقیمها فی سائر أبعاد الحیاة.

وَ آتُوا الزَّکٰاةَ تکافلا مع المعوزین،و دعما لاقتصاد المجتمع،و بالتالی تطهیرا للمجتمع من الآثار السلبیة للعوز و الحاجة،و تزکیة للنفس من أعقد مشاکلها و هی الشح.

وَ أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ و لعلّ فی هذه الآیة بدائل للمضامین السیئة فی النجوی الحرام،فبإقامة الصلاة یتطهر الإنسان من الإثم،و الزکاة(العلاقة الإیجابیة مع المجتمع)بدیل للعدوان
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علیه،و الطاعة بدیل لمعصیة الرسول،فهناک نهی عن تلک،و هنا دعوة لنقائضها، کما أنّ الآیة تفسیر عملی لمعنی البرّ و التقوی و تقوی اللّه الواردة فی الآیة.

وَ اللّٰهُ خَبِیرٌ بِمٰا تَعْمَلُونَ فإن التزم بالأمر الإلهی أثابه و جزاه خیرا فی الدنیا و الآخرة،و إلاّ عاقبه و عذّبه.
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[سورة المجادلة (58): الآیات 14 الی 22]


اشارة

أَ لَمْ تَرَ إِلَی اَلَّذِینَ تَوَلَّوْا قَوْماً غَضِبَ اَللّٰهُ عَلَیْهِمْ مٰا هُمْ مِنْکُمْ وَ لاٰ مِنْهُمْ وَ یَحْلِفُونَ عَلَی اَلْکَذِبِ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (14) أَعَدَّ اَللّٰهُ لَهُمْ عَذٰاباً شَدِیداً إِنَّهُمْ سٰاءَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (15) اِتَّخَذُوا أَیْمٰانَهُمْ جُنَّةً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ فَلَهُمْ عَذٰابٌ مُهِینٌ (16) لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوٰالُهُمْ وَ لاٰ أَوْلاٰدُهُمْ مِنَ اَللّٰهِ شَیْئاً أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلنّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ (17) یَوْمَ یَبْعَثُهُمُ اَللّٰهُ جَمِیعاً فَیَحْلِفُونَ لَهُ کَمٰا یَحْلِفُونَ لَکُمْ وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ عَلیٰ شَیْءٍ أَلاٰ إِنَّهُمْ هُمُ اَلْکٰاذِبُونَ (18) اِسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ اَلشَّیْطٰانُ فَأَنْسٰاهُمْ ذِکْرَ اَللّٰهِ أُولٰئِکَ حِزْبُ اَلشَّیْطٰانِ أَلاٰ إِنَّ حِزْبَ اَلشَّیْطٰانِ هُمُ اَلْخٰاسِرُونَ (19) إِنَّ اَلَّذِینَ یُحَادُّونَ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ أُولٰئِکَ فِی اَلْأَذَلِّینَ (20) کَتَبَ اَللّٰهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی إِنَّ اَللّٰهَ قَوِیٌّ عَزِیزٌ (21) لاٰ تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ یُوٰادُّونَ مَنْ حَادَّ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ کٰانُوا آبٰاءَهُمْ أَوْ أَبْنٰاءَهُمْ أَوْ إِخْوٰانَهُمْ أَوْ عَشِیرَتَهُمْ أُولٰئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ اَلْإِیمٰانَ وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ وَ یُدْخِلُهُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا رَضِیَ اَللّٰهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ أُولٰئِکَ حِزْبُ اَللّٰهِ أَلاٰ إِنَّ حِزْبَ اَللّٰهِ هُمُ اَلْمُفْلِحُونَ (22)





اللغة

16[جنّة]:ترسا و سترا،و الجنّة:السترة التی تقی البلیّة، و أصلها الستر، و منها المجنّ:أی الترس،و سمی الجنین جنینا لأنّه مستور فی الأرحام،و کذا سمیت الجنّ جنّا لاستتارها.

[استحوذ]:استولی و تسلّط علی مجامع قلوبهم، و الاستحواذ:الاستیلاء علی الشیء و تملّکه بالاقتطاع له،و أصل الاستحواذ:حاذ یحوذ حوذا فهو مستحوذ.
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أُولٰئِکَ حِزْبُ الشَّیْطٰانِ


هدی من الآیات:

فی سیاق الحدیث عن مصدر الإیمان فی واقع الإنسان،و ضرورة تحسسه الدائم بشهادة اللّه سبحانه علیه،نتسائل:ما هو المقیاس الحق للإیمان الصادق،و للانتماء الصحیح إلی تجمّع المؤمنین؟ یزعم الکثیر أنّه یتلخّص فی الممارسات القشریة للدّین،و لأنّه یصلّی و یصوم و یحج یحسب أنّه من أولیاء اللّه،و من حزبه المفلحین،بینما ینبغی لنا أن نرجع إلی القرآن الحکیم الذی هو الفرقان و المیزان فی کلّ قضیّة،و نتخذ المقاییس من آیاته، و إنّه لیؤکّد فی هذا الدرس و فی الکثیر من الآیات و المواضیع أنّ أهم و أبرز محتوی و مقیاس للإیمان و للانتماء الحقیقی للمؤمنین هو التولّی الصادق و العملی الحزب المؤمنین و قیادتهم الرسالیة،أمّا أولئک الذین یدّعون الإیمان فی الظاهر و لکنّهم یحتفظون بوشائج حمیمة نفسیة و سیاسیة مع حزب الشیطان(أعداء الرسالة من الکفار و المشرکین و المنافقین)فإنّهم و إن حلفوا بالإیمان المغلّظة،و تکلّفوا إظهار صدق
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الایمان و الانتماء و الولاء،لیسوا إلا من حزب الشیطان،و سوف یعذّبهم اللّه،دون أن یستطیعوا التهرّب من عذابه بوسیلة،و لا خداعه بیمین و حلف،لأنّه الشاهد علی کلّ شیء و العلیم الخبیر به،و هو یعلم بواقعهم الذی ینطوی علی الولاء لأعداء اللّه و الرسالة،و أعداء المؤمنین و القیادة الرسالیة،بحثا عن العزّة و الشرف،فکیف یکون هؤلاء من المؤمنین الصادقین و هم یحادّون اللّه و رسوله بهذا العمل القذر، و یتخلّفون عن حدوده و أحکامه؟أم کیف ینالون عزّة و لیست إلاّ للّه و لرسوله و للمؤمنین؟کلاّ..إنّهم لیسوا من المؤمنین،و لن یصیروا إلا إلی ذلّ بعد ذل.

بلی.إنّ هؤلاء المنافقین المزدوجین الشخصیة کانوا یبحثون عن المناصب و الرفعة باعتبارهم الأکثر مالا،و أتباعا،و لما فی نفوسهم من المرض،و لیس لأنّهم الأکفاء،فراحوا یطلبون العزّة،و یسعون لهذه المطامع من خلال التعاون مع أعداء الأمّة الإسلامیة،و بیع أنفسهم عمالة لهم،لعلّهم ینتصرون جمیعا علی الرسول، و یطفؤون شعلة الرسالة،فتتحقق مطامعهم،و ینالون أغراضهم المشؤومة،و قد غاب عن هؤلاء أنّ اللّه صاغ الوجود علی أساس انتصار الحق،و کتب ذلک فی سننه،و حتّم تنفیذه بقوته،و أراد لنفسه و لحزبه العزّة،و لأعدائه الهزیمة و الذل.

و ختاما للسورة و لهذا السیاق یحدّد اللّه أهمّ المواصفات للمؤمنین الحقیقیین، الذین هم حزبه المفلحون،و أهمها بعد الإیمان باللّه و الیوم الآخر التبرّی من أعداء اللّه و رسوله و رسالته،لا یمیّزون فی ذلک بین أحد و أحد،إنّما یعادون من أجل تولّیهم و انتمائهم کلّ عدو« وَ لَوْ کٰانُوا آبٰاءَهُمْ أَوْ أَبْنٰاءَهُمْ أَوْ إِخْوٰانَهُمْ أَوْ عَشِیرَتَهُمْ »،ممّا یدلّ علی تجذّر الإیمان فی قلوبهم،و إخلاصهم للحق،و تأیید اللّه لهم بروح منه،لأنّهم أولیاؤه بحقّ و صدق.« أُولٰئِکَ حِزْبُ اللّٰهِ »الذین یستحقّون تأییده و جناته و رضوانه،و ذلک هو الفلاح.
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بیّنات من الآیات:

[14]کما یکنّ المنافقون العداء للأمّة الإسلامیة،و للرسول و الرسالة، و یتحرّکون علی الصعید الداخلی لإیجاد حرکة سرّیة معارضة للحرکة الرسالیة المبارکة،و تیّار اجتماعیّ عاص لقیادتها،فإنّهم علی الصعید الخارجی یعقدون ولاءهم للقوی المعادیة للأمّة،و بازدواجیة الولاء تطمع هذه الفئة تثبیت مرکزهم الاجتماعی و السیاسی.

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ تَوَلَّوْا قَوْماً غَضِبَ اللّٰهُ عَلَیْهِمْ و ذلک أنّ المنافقین یومئذ تحالفوا مع الیهود،و أظهروا العمالة لهم(الولاء)، بالقلب حبّا،و بالعمل طاعة.و الیهود لیسوا إلاّ مصداقا للذین غضب اللّه علیهم، کما أنّ الذین تولّوهم من مصادیق النفاق و المنافقین،و إلاّ فهذا الواقع قائم بکلا مصداقیة فی عصرنا الحاضر،و لکن بصور و مصادیق مختلفة،فهناک الأحزاب و الشخصیات الضالّة التی توالی أعداء الأمّة فی الغرب و الشرق.

و من طبیعة المنافقین أنّهم لا یفصحون عن ولاءاتهم الحقیقیة، إنّما یتظاهرون بین المسلمین ولدی القیادة بمظهر المخلص،حتی أنّهم یتکلّفون أکثر من غیرهم فی ادّعاء الإیمان و الإخلاص خشیة الفضیحة.و لکنّ ذلک لا یغیّر من الواقع شیئا، و ماذا یبقی للذی یوالی أعداء اللّه من الإسلام حتی یدّعیه؟بلی.قد یصلّی المنافقون و یصومون و یحجّون و ما أشبه،و لکنّ ذلک کلّه لا یسوی عند اللّه شیئا ما دامت العبادات مفرغة من أهم مضامینها و قیمها یعنی التولّی،و لذلک ینفی القرآن انتماءهم إلی المسلمین رغم المظاهر الدینیة فی سلوکهم.

مٰا هُمْ مِنْکُمْ
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لأنهم یفقدون أهم قیم الانتماء الحقیقی و شروطه و هو التولّی للّه و للقیادة الرسالیة و للمؤمنین،و کیف تکون الأحزاب و الحکومات و الشخصیات الخائنة جزءا من الأمّة و هی تقف حربا علیها مع الأعداء؟!أ تری من یتولّی حزب الشیطان (القوی الاستکباریة)الذی غضب اللّه علیهم،و یبیع إنسانیّته و أمّته و ثروات شعبه لهم،یکون مسلما؟!کلاّ..إنّما هو مشمول بغضب اللّه مثلهم.

وَ لاٰ مِنْهُمْ ماذا تعنی هذه الکلمة؟ إنّ الأعداء لا یتعاملون معهم کأنداد،فإنّ الیهود لا یقبلون بعنصریتهم أن ینتمی أحد إلیهم،و کذلک القوی الاستکباریة الیوم تتعامل مع عملائها من الحکّام الظلمة علی أنّهم لیسوا سوی کلاب تحمی مصالحها،ثمّ أنّهم لا یدافعون عن مبدء أو خط سیاسی واضح-کما الأعداء-إنّما یدافعون عن أنفسهم و یسعون وراء مصالحهم فلا أحد یقبلهم،بلی.إنّهم فی النهایة یلحقون بالأعداء فی نظر الإسلام کما قال ربّنا سبحانه: وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ فَإِنَّهُ مِنْهُمْ . (1)

وَ یَحْلِفُونَ بکلّ ما یؤدّی غرض الحلف،من قسم،و تظاهر بالإسلام تکلّفا من خلال الشعارات.

عَلَی الْکَذِبِ یعنی ادّعاء الإسلام و الإیمان.
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وَ هُمْ یَعْلَمُونَ أنّهم لیسوا علی شیء من الإسلام،و لیسوا من المسلمین،إنّما یریدون بذلک تضلیل الآخرین عن أهدافهم الحقیقیة لعلمهم بأنّ وعی الأمّة بواقعهم کفیل بإسقاطهم،و إحباط مؤامراتهم،و إنّنا لنشاهد الیوم صورة لهذا الخط یمثّلها الحکّام المنافقون،و الحرکات المتغرّبة الذین یتظاهرون بشعارات إسلامیة مکرا و کذبا.

[15-16]و هؤلاء جمیعا و أمثالهم یتوعّدهم اللّه بالعذاب الشدید جزاء أعمالهم السیئة.

أَعَدَّ اللّٰهُ لَهُمْ عَذٰاباً شَدِیداً و إعداد اللّه لا یعنی التکلّف تعالی عن ذلک علوّا کبیرا،إنّما هم یقبلون علی عذاب مهئ ینتظرهم،و إذا استطاعوا الهرب عن لومة اللائمین فی الدنیا،و ردّات فعل المؤمنین،فإنهم لن یفلتوا من جزاء اللّه علی أسوأ الأعمال و أقذرها و هو النفاق و الازدواجیة فی الشخصیة و الانتماء.

إِنَّهُمْ سٰاءَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ إذ یتولّون أعداء الأمّة الإسلامیة،و أعداء اللّه،و یتسترون بالنفاق،و الحلف بالأیمان،و قد جاء فی الأخبار أنّهم کانوا یتجسسون لصالح الیهود،فیرفعون لهم أخبار الأمّة و أسرارها الحساسة،کما هو حال المنافقین فی کلّ عصر و مصر،و جاء فی بعض الأخبار أنّهم کانوا یکتبون ما فی التوراة و ینشرونها بین المسلمین ممّا یحدث عندهم بلبلة فکریة.

اِتَّخَذُوا أَیْمٰانَهُمْ جُنَّةً
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أی تدرعوا بالحلف و الأقسام المغلّظة،و استتروا بمظاهر الإیمان،حتی لا تنکشف سرائرهم و حقیقتهم للأمّة الإسلامیة،و راحوا یعملون لتحقیق أهدافهم الخیانیة السیئة،و یزدادون بذلک ضلالا إلی ضلالهم،و یضلّون بأسالیبهم الماکرة من یستطیعون من الناس،و بالذّات أولئک البسطاء الذین تخدعهم المظاهر لقلّة وعیهم.

فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ أنفسهم و غیرهم،و هم إنّما نافقوا و تستروا بالأیمان لکی یبعدوا عن أنفسهم ذلّ الدنیا بالفضیحة و الخزی عند المؤمنین،و لکی یبلغوا ما یتصور و نه عزّا و کرامة،من المناصب و المغانم الدنیویة،و لذلک فإنّهم یستحقّون إضافة إلی الشدة فی العذاب أن یکون مهینا.

فَلَهُمْ عَذٰابٌ مُهِینٌ و یبقی سؤال:ما هو سبیل اللّه الذی صدّوا عنه؟لا ریب أنّ کلّ خیر هو سبیل اللّه بید أن أقرب السبل إلیه الجهاد فی سبیله،و هو الأشهر استخداما فی النصوص.

و إنّها لسمة بارزة لخط النفاق تقاعسه عن الجهاد،و صدّ الناس عنه بالإشاعات الباطلة أو بوسائل أخری.

و لقد أوضح القرآن فی هذه الآیات ملامح المنافقین لکی نمیّزهم عن الصادقین، و نقضی بذلک علی أعصی عقدة فی المجتمع الإسلامی و أکبر خطر.

[17-18]أمّا عن جذر مشکلة النفاق،و التولّی لأعداء اللّه،فإنّه حطام الدنیا و زینتها ممّا یلهث وراءه الإنسان بطبعه و هواه،و حینما نتدبّر القرآن،و نقوم بدراسة للواقع الاجتماعی و السیاسی لتأریخ الأمم فإنّنا نجد أنّ طائفة کبیرة من
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المنافقین،و بالذات الرؤوس فیهم،هم من أصحاب المال و القوّة،و یؤکّد ربّنا أنّ شیئا من حطام الدنیا لن ینفعهم إذا حلّ بهم عذابه،أو عرضوا علی النّار یوم القیامة،لأنّ ما ینفع الإنسان هنالک عمله الصالح و لیس المال و الأعوان.

لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوٰالُهُمْ وَ لاٰ أَوْلاٰدُهُمْ مِنَ اللّٰهِ شَیْئاً و لو افتدوا بملیء الأرض ذهبا،و لو اجتمع الإنس و الجنّ لنصرتهم،و لعلّنا نفهم من الآیة أنّهم یوظّفون الأموال و الأنصار من أجل أهدافهم القذرة،أو أنّهم یتحصنون بهما-کما یفعل الطواغیت و الظلمة-عن الفضیحة و الأذی فی الدنیا.

أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ النّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ نعم.إنّ المنافقین قد یتنعّمون فی الدنیا،و ینالون نصیبا من زینتها، و لکنّهم فی الآخرة لا نصیب لهم إلاّ العذاب المستمر،و قوله تعالی«لن تغنی»نفیا قاطعا مؤکّدا مؤیدا،فیه إشارة إلی کونها تغنی عنهم فی الدنیا شیئا محدودا.

ثم یضع القرآن أمامنا صورة للمنافقین فی الآخرة،إذ یحلفون للّه طمعا فی النجاة بالمخادعة،ذلک أنّ الحلف و الأیمان ربما تصلح جنّة فی الدنیا و أمام الناس،أمّا اللّه فإنّه قد أحاط شهادة و علما بکلّ شیء،و لو أدرک الإنسان هذه الحقیقة بعمق لترک النفاق.

یَوْمَ یَبْعَثُهُمُ اللّٰهُ جَمِیعاً فَیَحْلِفُونَ لَهُ کَمٰا یَحْلِفُونَ لَکُمْ فیقولون: وَ اللّٰهِ رَبِّنٰا مٰا کُنّٰا مُشْرِکِینَ (1)إصرارا علی النفاق المتأصّل فیهم، و طمعا فی الخلاص من الفضیحة و العذاب.و هذه الآیة تهدینا إلی حقیقة مهمّة و هی

ص:185





1- 1) الأنعام23/ 




أنّ الإنسان یبعث بخلقیاته و طبائعه التی یموت علیها،بلی.لیس یبعث الإنسان بجسمه و حسب،بل و بکلّ خصائصه النفسیة و السلوکیة،فتری الکاذبین یومئذ بأفواه نتنة،و المتکبّرین فی صورة ذرّ یطأهم الناس بالأقدام،و المنافقین بوجهین لازدواج شخصیتهم فی الدنیا.

وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ عَلیٰ شَیْءٍ أی شیء من شأنه یمضی مکرهم و خداعهم عند اللّه،قدرة،أو مالا،أو نصیرا،أو ما أشبه،کلاّ..فإنّ اللّه لا تخدعه المظاهر،و لا الإعلانات،و لا..

و لا...لأنّه شهید علی سرّهم و جهرهم،علیم بحقیقتهم،خبیر بما عملوا و ما یعملون.

أَلاٰ إِنَّهُمْ هُمُ الْکٰاذِبُونَ عند أنفسهم إذ« یَحْلِفُونَ عَلَی الْکَذِبِ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ »،و عند اللّه الذی لا تخفی علیه خافیة.و حلفهم الباطل هو جزء من کذبهم.

و الآیة تهدینا إلی نسف قاعدة النفاق ألا و هی الزعم بأنّ الإیمان هو هذه الممارسات القشریة،هذه اللحی المرسلة،و الثیاب القصیرة،و الشعارات الفارغة، و الأیمان المغلّظة،و المبالغة فی ادّعاء الالتزام بالدّین،کلاّ..إنّ کلّ ذلک لیس من الإیمان فی شیء ما دام فی القلب مودّة للکفّار،و ولاء لهم! لأنّ الإیمان-أصل الإیمان-هو تولّی اللّه و أولیاءه،و البراءة من أعداء اللّه.

[19]ثم یبیّن القرآن واحدا من العوامل الخفیة و المهمة التی تقف وراء شخصیتهم التافهة.إنّه استسلامهم للشیطان،یسوقهم سوقا حثیثا حیث یشاء.
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اِسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّیْطٰانُ لأنّهم ضعفوا أمام إغراءاته و تحریضاته و أسالیبه،و الشیطان لیس الجنّی و حسب،بل هو کلّ أحد یدعو الإنسان إلی معصیة ربّه،کعلماء السوء،و وسائل الاعلام المضلّلة،و الأنظمة المنحرفة،و کذلک الأحزاب و الحرکات الضالّة.

و لا یتسلّط علی أحد ما دام یملک الإیمان.أو لیس الإیمان حصن الاستقلال؟أو جنّة للفؤاد من الفتن و الشهوات،فإذا فقد البشر ثقته باللّه و توکّله علیه عند عصف الشهوات،و تواصل الضغوط،فأنّی له الصمود؟إنّه یضحی کما الریشة فی بؤرة الزوبعة،فاقدا لأیّة إرادة أو أصالة و تفکیر،یستسلم لمن یسوقه من شیاطین الجنّ و الإنس.

و الإنسان لا یمکن أن یعیش فراغا قیادیّا،فهو إن لم یناصر الحق،و یوالی قیادته،و ینتمی إلی تجمّعه،نصر الباطل و والی رموزه،و انتمی إلی تیّاره،و قد رفض المنافقون الخطّ الأوّل،و اتبعوا أهواءهم و شهواتهم،فوقعوا فی أشراک الشیطان،و تمکّن منهم إلی أقصی حد.و قالوا فی معنی کلمة«استحوذ»أنّها من أحوذ الشیء أی جمعه و ضمّ بعضه إلی بعض،و إذا جمعهم فقد غلبهم و قوی علیهم.

و قال بعضهم:إنّه من الحوذ و هو ظاهر فخذ الإبل حیث تساق من خلال ذلک المحل.و المراد واضح و هو الغلبة علیهم.

فَأَنْسٰاهُمْ ذِکْرَ اللّٰهِ فی قلوبهم و سلوکهم و واقعهم العملی.و حیث أنّ فی ذکره تعالی فإنّ نسیانه خسارة عظیمة للإنسان،و إنّه لیبدأ فی الإضلال من أصغر الأمور خطوة بعد خطوة یتمکّن من صاحبه،بشتّی الأسالیب الماکرة،و أهمّها تزیین الدنیا و الذنوب لدیه، و إثارة التمنّیات فی قلبه،و بعثه نحوها،و مزج الحقّ بالباطل.

قال أمیر المؤمنین
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(علیه السلام) :«أیّها الناس إنّما بدء وقوع الفتن أهواء تتّبع و أحکام تبتدع..

فلو أنّ الباطل خلص لم یخف علی ذی حجی،و لو أنّ الحق خلص لم یکن اختلاف،و لکن یؤخذ من هذا ضغث و من هذا ضغث فیمزجان فیجیئان معا، فهنالک استحوذ الشیطان علی أولیائه،و نجی الذین سبقت لهم من اللّه الحسنی » (1)و یتمّ استحواذه حینما ینسی الإنسان ذکر ربّه و شهادته علیه،و عقابه و ثوابه وسعة رحمته،و شدّة عذابه،و ما أشبه،لأنّ ذکر اللّه هو الذی یعصم عن الذنب،و یدفع إلی الطاعة و التوبة،

قال الإمام الصادق(علیه السلام) :«لمّا نزلت هذه الآیة: وَ الَّذِینَ إِذٰا فَعَلُوا فٰاحِشَةً أَوْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ ذَکَرُوا اللّٰهَ فَاسْتَغْفَرُوا لِذُنُوبِهِمْ صعد إبلیس جبلا بمکّة یقال له:ثور،فصرخ بأعلی صوته بعفاریته فاجتمعوا إلیه،فقالوا:یا سیدنا لم دعوتنا؟قال:نزلت هذه الآیة،فمن لها؟فقام عفریت من الشیاطین فقال:أنا لها بکذا و کذا،قال:لست لها،فقام آخر فقال مثل ذلک،فقال لست لها،فقال الوسواس الخنّاس:أنا لها،قال:

بماذا؟قال:أعدهم و أمنّیهم حتی یواقعوا الخطیئة،فإذا واقعوا الخطیئة أنساهم الاستغفار،فقال:أنت لها، فوکّله بها إلی یوم القیامة » (2)،و إذا نسی أحد ذکر اللّه لیس یبقی علی خطئه و ضلاله و حسب،بل و یظل دون منقذ فی ربقة الشیطان و أسره یهوی به درکا بعد آخر إلی أسفل سافلین.

أُولٰئِکَ حِزْبُ الشَّیْطٰانِ فی الدنیا لأنّهم یتولّونه و یطیعونه و یتوجّهون حیث یرید،و فی الآخرة لأنّهم سیصیرون معه فی النار،و هذا تقریر من قبل اللّه بأنّهم لیسوا من حزبه،بالرغم من
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انتمائهم الظاهر إلیه،و کیف یکونون من حزبه و هم یفقدون أهمّ شروط و مضامین الانتماء الحقیقی و هو التولّی لأولیائه و الطاعة للإمامة الرسالیة؟!و حزب الشیطان لیس تجمّعا و لا تنظیما بذاته،بل هو الجبهة العریضة و الممتدة عبر الزمن لقیم الباطل و رموزه و تجمّعاته بشتی مصادیقها و طبائعها،و التی یناصرها فی الظاهر القیادات المنحرفة،السیاسیة و الاقتصادیة،و الفکریة و العسکریة،و..،و فی الخفاء تنتمی إلی إبلیس الرجیم.

أَلاٰ إِنَّ حِزْبَ الشَّیْطٰانِ هُمُ الْخٰاسِرُونَ فی الدنیا لأنّهم یواجهون ذلّ الانحراف و الهزیمة علی أیدی المؤمنین(حزب اللّه)،و تتجسّد خسارتهم العظمی فی الآخرة،حیث یصیرون جمیعا هم و الشیطان إلی عذاب الذلّ و الهوان خالدین فیه.و قد أکّد اللّه خسارتهم لأنّهم إنّما تولّوا رموز حزبهم،و انتموا إلیه رغبة عن حزب اللّه و أولیائه، و ترکوا الحقّ إلی الباطل،من أجل المکاسب و الربح،و لن یفلحوا فی بلوغ ذلک أبدا.

[20-22]و یؤکّد القرآن الحکیم مرّة أخری خسارة حزب الشیطان،و الذین ینتمون إلیه،لمعاداتهم اللّه بترک رسالته،و معاداتهم رسوله بمعصیته و ترک التسلیم لقیادته،حیث یصیرون من أکثر الناس ذلّة و صغارا.

إِنَّ الَّذِینَ یُحَادُّونَ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ أُولٰئِکَ فِی الْأَذَلِّینَ لأنّ اللّه اختص بالعزّة و خصّ بها رسوله و المؤمنین(حزب اللّه)و لیسوا منهم، اَلَّذِینَ یَتَّخِذُونَ الْکٰافِرِینَ أَوْلِیٰاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ أَ یَبْتَغُونَ عِنْدَهُمُ الْعِزَّةَ فَإِنَّ الْعِزَّةَ لِلّٰهِ جَمِیعاً (1)،ثمّ أن السبیل إلی العزة الحقیقیة هو تطبیق الحق،و لیس اتباع الباطل و الأهواء،و قد نبذوا کتاب اللّه وراء ظهورهم،و اتبعوا الشیطان
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و لعلّ الآیة تهدینا إلی أنّ هؤلاء المنافقین یعیشون فی داخلهم شعور الضعة و الحقارة و الذل،ممّا یدفعهم بناء علی ظنونهم و تصوّراتهم الخاطئة إلی التولّی لأعداء اللّه بحثا عن القوّة و العزّة،و یتمسّک المؤمنون الصادقون بولائهم و انتمائهم للّه و لحزبه و قیادته،لاعتقادهم الراسخ بانّ ذلک هو السبیل إلی العزّة و القوّة(الفلاح).

و تظهر ذلّة الکفّار بصورة أجلی حینما یصبّ اللّه علیهم العذاب المهین،فلا تبقی لهم کرامة بین الناس،و لا فی أنفسهم،إلاّ أنّ مشیئته تعالی بإذلالهم لیست محصورة فی الآخرة،و کذلک عزّته لحزبه،بل هما مفروضتان و محتومتان فی الدنیا أیضا، و تتجلّیات فی نصره سبحانه لحزبه،و إنّ ذلک حقّ محتّم،خلق اللّه الحیاة علی أساسه،و فرضه بإرادته.

کَتَبَ اللّٰهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی أی فرض و أثبت،کقوله: کُتِبَ عَلَیْکُمُ الصِّیٰامُ (1)،و کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتٰالُ (2)،و لا مبدّل لما یکتب اللّه،لأنّه الإرادة المطلقة.و فی الآیة تأکیدات أربعة:الفعل«کتب»،و لام التوکید،و النون فی«لأغلبنّ»،و الضمیر المنفصل «أنا»،و کل ذلک حتی یطمئنّ المؤمنون بنصر اللّه لهم رغم کلّ التحدّیات، و الظروف المعاکسة،حیث یقفون بالعدد القلیل،و العدّة المحدودة،فی مقابل حزب الشیطان بأعداده الکثیرة و إمکاناته المادیة و المعنویة الهائلة،و یعلمون أنّهم سینصرون علیه،و ستکون الغلبة لصالحهم،لأنّهم إن قلّوا،و قلّت إمکاناتهم، مؤیّدون بإرادة الغیب المطلقة.

إِنَّ اللّٰهَ قَوِیٌّ
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لا یغلبه أحد،و ینتصر علی کلّ عدو.

عَزِیزٌ لا یقبل الذلّة لنفسه و لا لرسوله و أولیائه و المؤمنین(حزبه).و هذه تأکیدات ثلاثة أخری:«إنّ»،«قوی»،«عزیز»،و ما أحوج الحرکات الرسالیة التی تقف الیوم بإمکاناتها المحدودة تقاتل الشرق و الغرب و أذیالهما من الأنظمة الفاسدة،ما أحوجها أن تتطلّع إلی هذه الآیة الکریمة،و تجعل منها بلسما لکلّ عوامل الیأس و التردّد و الانسحاب،بلی.إنّهم مدجّجون بمختلف الأسلحة و أحدثها (عسکریا،و سیاسیا،و إعلامیا،و معلوماتیّا،و اقتصادیا)،و لکنّنا منصورون بعزّة اللّه و قوّته.

و من الطبیعی أنّه لا یصح الاعتماد فی الصراع علی أنفسنا بعیدا عن الإیمان بالغیب،لأنّ المعرکة خطیرة،و التحدّیات کثیرة و صبعة،کما لا یجوز أن نعتبر الغیب بدیلا عنّا فی إدارة الصراع،إنّما یجب أن نبذل ما نستطیع من أجل الغلبة، ثمّ نتوکّل علی اللّه،و یبدو أنّ فی الآیة إشارة إلی ذلک،فإنّ اللّه لم یقل:« لَأَغْلِبَنَّ أَنَا »و حسب،إنّما أضاف:«و رسلی»،کما تذکّر الآیة التالیة بحزب اللّه، تأکیدا علی أنّ لنصر اللّه شرطین:(القیادة الرسالیة+حزب اللّه)،و لا یعنی أنّه لا یستطیع نصر الحق و تنفیذ رسالته فی الحیاة من دون الرسول و المؤمنین،کلاّ..

و لکنّه خلق الحیاة علی أساس الابتلاء و الامتحان.

و باعتبار الآیة جاءت بعد الحدیث عن الذین یتولّون أعداء اللّه نستوحی منها أنّ تحالف المنافقین مع جبهة الشیطان ضدّ حزب اللّه لا یمکنه أن یغیّر من المعادلة شیئا،فإنّ ذلک لن یضعف حزبه تعالی،و لکن یکسب أعداءه نصرا علی الحق.

و قال:«أنا و رسلی»،ثمّ أکّد بعدها قوّته و عزّته وحده،لکی یؤکّد بأن غلبة الحق
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لیست مرهونة فی الدرجة الأولی بنصرة أحد من الناس،إنّما تتحقّق بإرادته سبحانه،فلو تنصّل الجمیع جدلا عن مسئولیّاتهم،بل و تحالفوا مع أعدائه،فإنّه ینتصر للحق.و قال:«و رسلی»و لم یذکر المؤمنین،مع أنّهم معنیّون بالآیة و الغلبة، ربما للدلالة علی أنّ نصر اللّه للمؤمنین إنّما هو لا لاتباعهم خط الرسل،و لم یفرد بالقول:«و رسولی»ممّا یهدینا إلی أنّ الرسالة الإسلامیة امتداد حقیقی للرسالات السابقة کلّها،و أنّ انتصارها هو انتصار لمسیرة الحقّ فی الحیاة،و التی حمل مشعلها الأنبیاء فی التاریخ،و نصرة اللّه لا تتوقّف بعد الأنبیاء،إنّما تستمر فی تأییده للحرکات الرسالیة الصادقة(حزب اللّه)باعتبارها الامتداد الطبیعی لحرکة الرسل،فنصرها نصر لمسیرتهم.

و هناک ثلاثة سبل:

الأوّل:القوّة الغیبیة المباشرة أو عبر الملائکة،کما نصر نوح(علیه السلام) بإهلاک قومه،و موسی(علیه السلام)بإغراق فرعون و جنده،و کذلک النبی صالح و النبی شعیب(علیهما السلام)..

الثانی:الحجة البالغة التی یسدّد بها أولیاءه،فیقتنع الناس بکلامهم، و یعرفون أنّ رسالات ربّهم هی الحق،کما أتمّ الحجة لنبیّه الأکرم (صلّی اللّه علیه و آله و سلم)فدخل الناس فی دینه أفواجا.

الثالث و هو الذی یهمّنا:نصر الحق بالمؤمنین المتوکّلین علیه عزّ و جل،الراغبین فی الشهادة المعتصمین بحبل الوحدة و القیادة الرسالیة،و الذین لا یعرفون إلاّ السعی الحثیث من أجل إعلاء کلمة الحق،و هم حزبه بحقّ و صدق.

و أهم ما یمیّز حزب اللّه هو تجرّد أفراده للحق تعبّدا للّه،و تسلیما لرسوله عن قناعة
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ثابتة و رضی،فإنّک لو فتشت فی قلوبهم،و سلوکیّاتهم السیاسیة،و حتی الاجتماعیة لما وجدت أثرا لتولّی أعداء اللّه فی حیاتهم أبدا،لأنّ تحزبهم مخلص له وحده تعالی،لا یتنازلون عن هذه القیمة الأساسیة،و لا یساومون علیها أحدا مهما کان قریبا منهم،لوعیهم العمیق بدور التولّی فی تحدید شخصیة الإنسان،و هویّته الحقیقیة،و انتمائه،کما قال اللّه:

لاٰ تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ إیمان قناعة و توحید،أو یوقنون بالحساب و الجزاء.

وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ إنّک لا تجد من هذه صفتهم، یُوٰادُّونَ مَنْ حَادَّ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ فذلک شرک و کفر لا تقبله نفوسهم المؤمنة باللّه،و ذنب عظیم یخشون غضب اللّه علیهم بسببه فی الآخرة،و الحال أنّهم یبحثون عن السعادة و الفلاح فیها.و بالنظر إلی الآیة من زاویة أخری یکون المفهوم أنّ الذی یتولّی أعداء اللّه أو یحبّهم لیس من المؤمنین،و أنّ أهم العوامل التی تدفع المنافقین و مرضی النفوس إلی الإقدام علی ذلک هو شکّهم فی اللّه و الجزاء،و کفرهم بهما،و أنّهم استبدلوا الإیمان باللّه بالشرک و الکفر،و الدنیا بالآخرة.أمّا المؤمنون الصادقون(حزب اللّه)فهم یتولّون ربّهم و خلفاءه من القیادات الرسالیة، و یمنعهم إیمانهم به و بالآخرة أن یتولّوا من حادّه.

وَ لَوْ کٰانُوا آبٰاءَهُمْ أَوْ أَبْنٰاءَهُمْ أَوْ إِخْوٰانَهُمْ أَوْ عَشِیرَتَهُمْ لأنّهم لا تعمل العواطف و لا الضغوط فی شخصیاتهم و سلوکیّاتهم و مواقفهم،
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إنّما یبحثون عن الحق و یطیقونه،و عن القیادة الکفوءة المحقّة فیوالونها،و عن التجمّع الرسالی فینتمون إلیه،و یسخّرون کلّ إمکاناتهم من أجل ذلک، لا تأخذهم فی اللّه لومة لائم.و لا ریب أنّ ذلک أمر تصعب دونه التحدّیات التی تحتاج إلی الإرادة القویّة،و التوفیق من اللّه،و لذلک أکد القرآن بالقول:

أُولٰئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمٰانَ أی أثبت اللّه الإیمان فی نفوسهم،لما وجده فیهم من الأهلیّة،حیث تجردوا له و للحق عن کلّ شیء سواهما.و الإیمان الذی یکتب فی القلب هو الأهم و الأرسخ و الاصدق من الذی یظهر فی الجوارح.

وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ فاجتمعت فیهم ثلاث قوی:(إرادتهم+قوّة الإیمان+تأیید اللّه)،فإذا بهم ینتصرون علی التحدّیات،و یخرجون من أمتن الصلاة و أعمق الانتماءات تجذّرا (الصلة بالآباء و الأبناء و الإخوان،و الانتماء إلی العشیرة و الوطن و القومیة)إلی الانتماء الرسالی و الصلاة بالحق و أهله.و یبدو أنّ هذه الکلمة تعاکس تلک التی ذکرت فی صفات المنافقین من أن الشیطان استحوذ علیهم فأنساهم ذکر اللّه، فهناک لا تجد ذرّة من الاستقلال و العزّة و الإرادة،بینما لا تجد هنا شیئا من التراخی و الضعف و الذل،و لیس الفاصل بینهما إلاّ الإیمان الحقّ بربّ العزّة.

أمّا عن الروح التی یؤیّدهم بها اللّه،و تثبّت الإیمان فیهم،و ینتصرون بها علی التحدّیات،فإنّها تعبیر عن الشیء الذی یعطی الحیاة الحقیقیة للإنسان،و حیاته فی التزامه بالحق،و من أظهر مصادیقها روح الإیمان التی تحملها إلیهم و ترکزها فیهم آیات اللّه،و یبعثها فی روعهم الإیمان المکتوب فی القلوب،قال تعالی: یٰا أَیُّهَا
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الَّذِینَ آمَنُوا اسْتَجِیبُوا لِلّٰهِ وَ لِلرَّسُولِ إِذٰا دَعٰاکُمْ لِمٰا یُحْیِیکُمْ (1)،و من مصادیق روح التأیید الإلهی ملائکة اللّه،و إلیک جانبا من النصوص الواردة فی تفسیر تلک الکلمة:

قال الإمام الصادق(علیه السلام) :«هو الإیمان » (2).

و

قال :«ما من مؤمن إلاّ و لقلبه أذنان فی جوفه:أذن ینفث فیه الوسواس الخناس،و أذن ینفث فیها الملک فیؤید اللّه المؤمن بالملک » (3)ثمّ تلا الآیة.

و

قال الإمام أبو الحسن الهادی(علیه السلام) :«إنّ اللّه تبارک و تعالی أیّد المؤمن بروح منه تحضره فی کلّ وقت یحسن فیه و یتقی،و یغیب عنه فی کلّ وقت یذنب فیه و یعتدی،فهی معه تهتزّ سرورا عند إحسانه،و تسیح فی الثری عند إساءته، فتعاهدوا عباد اللّه نعمه بإصلاحکم أنفسکم تزدادوا یقینا،و تربحوا نفیسا ثمینا، رحم اللّه امرءا أهمّ بخیر فعمله،أو هم بشر فارتدع عنه،ثم قال:نحن نؤیّد بالروح بالطاعة للّه و العمل له » (4).

و لقد تجلّت مصادیق الإیمان الثابت و التأیید الإلهی فی الصحابة المخلصین لرسول اللّه،إذ خرجوا من العلاقات العاطفیة و الاجتماعیة و السیاسیة،و کذلک الانتماءات القبلیة و العرقیة و..و..لتکون علاقتهم بالحقّ وحده،و انتماؤهم إلی حزب اللّه،و من أجل ذلک وقفوا یقاتلون آباءهم،و أبناءهم،و إخوانهم،و قبائلهم، لا تأخذهم فی اللّه لومة لائم،و

یقول أمیر المؤمنین(علیه السلام) :«و لقد کنّا مع رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)نقتل آباءنا،و أبناءنا،و إخواننا،و أعمامنا،
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ما یزیدنا ذلک إلاّ إیمانا و تسلیما،و مضیّا علی اللقم،و صبرا علی مضض الألم، و جدّا فی جهاد العدو » (1)و

جاء فی السیرة أنّ عبد اللّه بن عبد اللّه بن أبی جلس إلی النبی(صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)،فشرب النبی ماء،فقال له:باللّه یا رسول اللّه ما أبقیت من شرابک فضلة أسقیها أبی،لعلّ اللّه یطهّر بها قلبه؟فأفضل له،فأتاه بها،فقال له عبد اللّه:

ما هذا؟فقال:هی فضلة من شراب النبی(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)جئتک بها تشربها لعلّ اللّه یطهّر قلبک بها،فقال له أبوه:فهلاّ جئتنی ببول أمّک فإنّه أطهر منها!!فغضب(ابنه)وجاء إلی النبی،و قال:یا رسول اللّه!أما أذنت لی فی قتل أبی؟فقال النبی:«بل ترفق به،و تحسن إلیه » (2) وَ یُدْخِلُهُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا رَضِیَ اللّٰهُ عَنْهُمْ لصدقهم معه،و إخلاصهم له،و نصرتهم لدینه و رسوله،« وَ رِضْوٰانٌ مِنَ اللّٰهِ أَکْبَرُ »من کلّ ثواب و جزاء غیره..و هم بدورهم سلّموا له.

وَ رَضُوا عَنْهُ معرفة به،و رغبة فی ثوابه،فهم لا یتذمّرون ممّا یصیبهم و یتعرّضون له من المصاعب و الأذی فی سبیله،لأنهم یبحثون عن رضوانه أنّی وجدوه،فهو تطلّعهم الأعظم الذی لا یبالون بالتضحیات من أجله،و یسترخصون کلّ شیء سواه،لأنّهم باعوا أنفسهم له تعالی،و جعلوها رهن رضاه،فتحزّبوا(ناصروا و توحّدوا)من أجله،تحت لواء الحق،و القیادة الرسالیة،و فی تجمّع المؤمنین،تحبّون ما یحب
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و یعملون به،و یبغضون ما یبغض و یتناهون عنه،و مقیاسهم فی معرفة الباطل و مصادیقه(أعداء اللّه و رسوله)هو الحق المتمثّل فی الرسالة،و القیادة الإلهیة المتجسّدة فی الرسول،و الأئمة،و العلماء المخلصین من بعدهم.

أُولٰئِکَ حِزْبُ اللّٰهِ لأنّهم متجرّدون له و للحق و لقیادة الصالحین،أعمق حتی من تمحّض المنافقین للشیطان و للباطل و لأئمة الکفر و رموزه. و الذی یبحث عن الخط الرسالی الأصیل و یرید الانتماء إلیه،فإنّه متجسّد فی الحرکات الإلهیة المخلصة،القائمة علی مقاطعة أعداء اللّه و حربهم بعیدا عن العلاقات و التحالفات المشبوهة،و علی أساس الحق لا العنصریة،و القومیة،و الإقلیمیة،و ما أشبه،و لا علی أساس الصنمیة لأحد،فذلک کلّه شرک خفی.و کما أنّ أفراد حزب اللّه الحقیقیین لا یوادّون من حادّ اللّه،فإنّهم من جانب آخر لا یحادّون من وادّه و أحبّه،فلیس من حزبه أولئک الذین ینصبون العداء لأولیائه و المؤمنین به،و لا الذین یتخذون تجمّعهم بذاته مقیاسا لمعرفة الحق و الباطل،لأنّها قیمة جاهلیة یرفضها المؤمنون من حزب اللّه،إنّما مقیاسهم الحق نفسه،و القیادة التی تلتزمه و تصیبه فی آرائها و مواقفها.و قوله تعالی:

أُولٰئِکَ یشیر إلی الصفات الآنفة الذکر یهدینا إلی أنّ الإنسان و التجمّع لا یکون من حزب اللّه فی شیء بالمظاهر کالشکل و الاسم،إنّما بالمضامین و الصفات،و علیه فإنّ حزب اللّه لیس کلّ حرکة تتبنّی هذا الاسم،بل الحرکة التی تجسّد تلک الصفات فی واقع الحیاة فردیّا و جماعیا،و لو أنّ شخصا انتمی إلی التجمّع المؤمن، و لکنّه لم یجسدها،فهو لیس منه أبدا رغم انتمائه الظاهری.

و من کلمة«حزب»نهتدی إلی أنّهم منسجمون مع بعضهم متألفون،تربطهم الوشائج المتینة الإنسانیة و الإیمانیة،فإنّک لا تجد فی أنفسهم حقدا و لا غلا و لا إصرا
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علی بعضهم و علی إخوانهم المؤمنین،و لا مظهرا لروح الفردیة.و علی أساس هذا التعریف الواسع لحزب اللّه فإنّه لا یمکن أن نحصر مصادیقه فی جماعة معیّنة،إنّما هو جبهة کلّ المؤمنین الصادقین.و تلک القیم و الصفات هی التی یتحصّلون بها السعادة.

أَلاٰ إِنَّ حِزْبَ اللّٰهِ هُمُ الْمُفْلِحُونَ و الفلاح هو السعادة بالنجاح فی الوصول إلی الأهداف الحقیقیة للإنسان، و فلاح حزب اللّه فی الدنیا بالإیمان و ثمار تطبیق الحق و الالتزام به،و بالانتصار علی حزب الشیطان،و فی الآخرة بجنّات اللّه و رضوانه.
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اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن النبی-صلی اللّه علیه و آله و سلم-قال :

«من قرأ سورة الحشر لم یبق جنة و لا نار و لا عرش و لا کرسی و لا الحجب و السماوات و السبع و الأرضون السبع و الهواء و الریح و الطیر و الشجر و الجبال و الشمس و القمر و الملائکة إلاّ صلّوا علیه و استغفروا له،و إن مات فی یومه أو لیله مات شهیدا».

نور الثقلین/ج 5 ص 271

قال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله و سلم- :«من قرأ هذه السورة کان من حزب اللّه المفلحین» ثواب الأعمال/ص 209
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الإطار العام

تفتتح السورة بتسبیح اللّه و بیان عزّته التی تجلّت فی دحر الکافرین،و تختتم بأسماء اللّه الحسنی، و فیما بینهما تبیّن الأخوة الإیمانیة التی تشدّ المسلمین إلی بعضهم،بینما الکفّار تحسبهم جمیعا و قلوبهم شتی..

ففی السورة إذا محور إن یتصلان ببعضهما اتصال الرافد بالینبوع،و الدوحة بجذورها الضاربة فی العمق..

ذلک أنّ تسبیح اللّه و تقدیسه عن الشرکاء،و الذوبان فی بوتقة توحیده، و الاستظلال تحت رایة حمده التی ترفرف بأسمائه الحسنی..کلّ ذلک أساس التجمّع الإیمانی المتسامی عن حواجز المادة،و جذر لدوحة الصفات المثلی کالتکافل و الإیثار،و ینبوع روافد الحکمة و الجهاد و العزّة الإلهیة.

و هکذا تنساب آیات السورة فی الآذان الواعیة،فتطهّر القلوب من أضغانها،
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و تزرع الحبّ فی أرجائها.

تعالوا نستقبل زخّات النور المنبعث من آیاتها المبارکات:

لأنّ اللّه قدّوس یسبّح له ما فی السموات و الأرض فهو العزیز الحکیم.

و لأنّه عزیز فإنه قهر الذین کفروا بالرسالة و حاربوها من أهل الکتاب، و أخرجهم حتی یوم الحشر من دیارهم بالرغم من تجذّرهم فیها،فلم یظنّوا بأنّهم خارجون منها،کما لم تظنوا ذلک.لماذا؟لأنّهم شاقّوا اللّه حینما کفروا برسالته، و بما شاقّوا الرسول.و من آیات عزّة اللّه أنّه شدید العقاب بالنسبة إلی من یشاقّ اللّه.

و یشرع السیاق فی بیان أصول التکافل الاجتماعی بین المسلمین عبر نقاط متواصلة:

الأولی:إنّ ما أفاءه اللّه علی رسوله من دون حرب فهو للّه و للرسول و للمستضعفین من المسلمین.

الثانیة:إنّ الهدف من توزیع الثروة منع تراکمها بین الأغنیاء فقط.

الثالثة:الفقراء من المهاجرین الذین أخرجوا من دیارهم ابتغاء رضوان اللّه و نصروا اللّه و رسوله أولئک هم الصادقون فهم یستحقّون الفیء.

الرابعة:الذین سبقوهم إلی دار الإیمان و هم الأنصار لا یجدون فی أنفسهم حاجة ممّا أوتوا،لأنّهم یؤثرون علی أنفسهم و لو کان بهم خصاصة،و لأنّ اللّه قد وقاهم شحّ أنفسهم، وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ .

و هکذا تتدرّج آیات السورة ابتداء من التکافل الاجتماعی لتبلغ أسمی
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مراحل الأخوة الإیمانیة المتمثلة فی الإیثار.و یبدو أنّ هذه البصیرة هی محور السورة کلّها.

الخامسة:لکی تبقی مسیرة الأخوة عبر الأجیال فإن المؤمنین یستغفرون اللّه لمن سبقهم بالإیمان.

السادسة:إنّ المؤمنین یدعون ربّهم دوما أن ینزع من صدورهم أیّ غلّ تجاه إخوتهم المؤمنین.

السابعة:و کما یضرب القرآن لنا مثلا أعلی للأخوة بین أبناء البشر فی قصة الأنصار(من أهل المدینة)و المهاجرین(من غیرهم) و ما کان بینهم من إیثار وحب،یسوق أمثولة من واقع المنافقین(من أهل المدینة)و کفّار أهل الکتاب(من غیرهم)و کیف سادت علاقاتهم الخیانة،فقد وعدوهم بأن ینصروهم إن هوجموا و اللّه یشهد أنّهم لکاذبون،کما یسوق أمثولة أخری من واقع الیهود و کیف أنّهم یفقدون التمسک بعزّة اللّه فتراهم یرهبون منکم،کما أنّ قلوبهم شتی فیما بینهم لأنّهم قوم لا یعقلون.

و هکذا علاقة الشیطان بمن یتبعه،یأمره بالکفر(و یمنّیه بالنصر)و لکنّه یخذله، و یقول: إِنِّی أَخٰافُ اللّٰهَ رَبَّ الْعٰالَمِینَ ،فیکون عاقبتهما النار خالدین فیها.

الثامنة:و لکی تنمو فی الامّة روح التقوی التی هی أصل کلّ خیر فإنّ اللّه یأمرنا بأنّ ننظر ماذا نقدّم لدار مقرّنا التی ننتقل إلیها غدا،و یأمرنا بذکره أبدا، لأنّ من ینسی اللّه ینسیه اللّه نفسه،و أن نسعی لنکون من أهل بالجنة(التی سبقت الإشارة إلیهم،و کیف یؤثرون علی أنفسهم و لو کان بهم خصاصة)،و أن نحذر مصیر أهل النار فهما لا یستویان مثل،أصحاب الجنة هم الفائزون.
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و فی ختام الآیة یتحف ربّنا رسوله و المؤمنین ببیان أسمائه الحسنی عبر آیات لو أنزلت علی جبل لرأیته خاشعا متصدّعا من خشیة اللّه..

و إذا تفکرنا فی هذه الأسماء و وعیناها فإنّ الإنصهار فی بوتقة التوحید و الخروج من شحّ الذّات یکون ممکنا بإذن اللّه.
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سورة الحشر


[سورة الحشر (59): الآیات 1 الی 8]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . سَبَّحَ لِلّٰهِ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (1) هُوَ اَلَّذِی أَخْرَجَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ اَلْکِتٰابِ مِنْ دِیٰارِهِمْ لِأَوَّلِ اَلْحَشْرِ مٰا ظَنَنْتُمْ أَنْ یَخْرُجُوا وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ مٰانِعَتُهُمْ حُصُونُهُمْ مِنَ اَللّٰهِ فَأَتٰاهُمُ اَللّٰهُ مِنْ حَیْثُ لَمْ یَحْتَسِبُوا وَ قَذَفَ فِی قُلُوبِهِمُ اَلرُّعْبَ یُخْرِبُونَ بُیُوتَهُمْ بِأَیْدِیهِمْ وَ أَیْدِی اَلْمُؤْمِنِینَ فَاعْتَبِرُوا یٰا أُولِی اَلْأَبْصٰارِ (2) وَ لَوْ لاٰ أَنْ کَتَبَ اَللّٰهُ عَلَیْهِمُ اَلْجَلاٰءَ لَعَذَّبَهُمْ فِی اَلدُّنْیٰا وَ لَهُمْ فِی اَلْآخِرَةِ عَذٰابُ اَلنّٰارِ (3) ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ شَاقُّوا اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ مَنْ یُشَاقِّ اَللّٰهَ فَإِنَّ اَللّٰهَ شَدِیدُ اَلْعِقٰابِ (4) مٰا قَطَعْتُمْ مِنْ لِینَةٍ أَوْ تَرَکْتُمُوهٰا قٰائِمَةً عَلیٰ أُصُولِهٰا فَبِإِذْنِ اَللّٰهِ وَ لِیُخْزِیَ اَلْفٰاسِقِینَ (5) وَ مٰا أَفٰاءَ اَللّٰهُ عَلیٰ رَسُولِهِ مِنْهُمْ فَمٰا أَوْجَفْتُمْ عَلَیْهِ مِنْ خَیْلٍ وَ لاٰ رِکٰابٍ وَ لٰکِنَّ اَللّٰهَ یُسَلِّطُ رُسُلَهُ عَلیٰ مَنْ یَشٰاءُ وَ اَللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (6) مٰا أَفٰاءَ اَللّٰهُ عَلیٰ رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ اَلْقُریٰ فَلِلّٰهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی اَلْقُرْبیٰ وَ اَلْیَتٰامیٰ وَ اَلْمَسٰاکِینِ وَ اِبْنِ اَلسَّبِیلِ کَیْ لاٰ یَکُونَ دُولَةً بَیْنَ اَلْأَغْنِیٰاءِ مِنْکُمْ وَ مٰا آتٰاکُمُ اَلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ مٰا نَهٰاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ إِنَّ اَللّٰهَ شَدِیدُ اَلْعِقٰابِ (7) لِلْفُقَرٰاءِ اَلْمُهٰاجِرِینَ اَلَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیٰارِهِمْ وَ أَمْوٰالِهِمْ یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنَ اَللّٰهِ وَ رِضْوٰاناً وَ یَنْصُرُونَ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ أُولٰئِکَ هُمُ اَلصّٰادِقُونَ (8)





اللغة

1[الحشر]:الجمیع مع سوق،و المحشر:موضع الحشر،و فی کتاب مقاییس اللغة:أن الحشر بمعنی الحشر،و فیه زیادة معنی، و هو السوق و البعث و الانبعاث،و سمیت الحشرة حشرة لکثرتها و انبعاثها لطلب الرزق،و فی مفردات الراغب:الحشر:إخراج الجماعة عن مقرهم و ازعاجهم عنه إلی الحرب و نحوها،و لا یقال الحشر الا فی جماعة.
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3[الجلاء]:هو الانکشاف،و أجلی عن البلد:أبعد و أخرج،و قیل أن الجلاء فی الآیة:هو رفع المانع عنهم حتی یجلوا و یخرجوا،و فی مجمع البیان:الجلاء:الانتقال عن الدیار.

5[لینة]:النخلة،و أصل اللینة واوا فقلبت یاء،و قیل اللینة من اللیونة،و هی کل ثمر لیّن،و قوی ذلک الراغب فی مفرداته،و جمع بین المعنیین فقال:هی النخلة اللیّنة الناعمة.
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6[أوجف]:سرعة السیر،و اوجفت الخیل أسرعته.و قیل الوجوف سرعة مع اضطراب،و استدلوا بقوله:« قُلُوبٌ یَوْمَئِذٍ وٰاجِفَةٌ »أی مضطربة.

رکاب:هی الإبل،و فی التحقیق فی کلمات القرآن:

الرکاب:مصدر بمعنی استقرار شیء علی آخر،ثم صار أسماء لکل ما یتحقق بوسیلته الحمل و النقل،و قدیما قیل هو الجمل لقوته و تحمله و صبره،و فی الصحاح:یقال:مر بنا راکب..إذا کان علی بصیر خاصة،و الرّکاب:المطیّ واحدتها راحلة، و المرکب السفینة،و جمعها مراکب،و الرکبان:الجماعة من راکبی الإبل،و قیل:ان المرکب السفینة،و الجمل یسمی سفینة.

7[دولة]:تداول القوم الشیء تداولا،و هو حصوله فی زید هذا تارة و فی ید هذا أخری،و الأصل هو الانتقال.
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یُسَلِّطُ رُسُلَهُ عَلیٰ مَنْ یَشٰاءُ


هدی من الآیات:

هاجر النبی(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)إلی یثرب،لیتسنی له أن یبنی فی جوّ من الاطمئنان حرکته الحضاریة،و یعدّ المؤمنین للدّور التاریخی الهام الذی ینتظرهم.

و لکنه وجد مدینته محاطة بمجامیع من الأعداء لا یقولن خطرا علیه و علی الرسالة من طغاة قریش،و هم بنو النضیر،و بنو قریضة،و بنو قینقاع من قبائل الیهود،و قد أهمهم الدین الجدید باعتبارهم أصحاب رسالة سابقة،و اعتبروه خطرا علی مصالحهم و کیانهم،و ربما یدفعهم العداء مع دین الإسلام الی الدخول فی الحرب ضده.

و حیث لا تغیب هذه الحتمیات عن الرسول(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)فقد سعی لإبراهیم المعاهدة الأمنیة معهم لتحییدهم،و لیتوجّه إلی بناء الأمة الجدیدة،و اعدادها لدورها الحضاری.
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و لکن الیهود نقضوا العهد عداوة للّه و لرسوله،و حسدا من عند أنفسهم،و کان ذلک أن أتاهم رسول اللّه یستلفهم دیة رجلین قتلهما رجل من أصحابه،و کان بینهم کعب بن الأشرف،فلما دخل علی کعب قال:مرحبا یا أبا القاسم و أهلا،و قام کأنه یصنع له الطعام،و حدّث نفسه أن یقتل رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)و یتبع أصحابه،فنزل جبرئیل فأخبره بذلک،فرجع رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)الی المدینة(و

قیل: انهم قالوا:نعم.یا أبا القاسم!نعینک علی ما أحببت،ثم خلا بعضهم ببعض،فقال(کعب بن الأشرف):انکم لن تجدوا الرجل علی مثل حالته هذه،و رسول اللّه الی جانب جدار من بیوتهم قاعد،فقالوا:من رجل یعلوا علی هذا البیت یلقی علیه صخرة،و رسول اللّه فی نفر من أصحابه فأتاه الخبر من السماء بما أراد القوم،فقام و قال لأصحابه:«لا تبرحوا»فخرج راجعا الی المدینة،و لما استبطأوا النبی(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)قاموا فی طلبه..حتی انتهوا الیه فأخبرهم الخبر بما أرادت الیهود من الغدر و أمر رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)محمد بن مسلمة بقتل کعب بن الأشرف(فقتله)و أخذ رأسه (1).

و عزم(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)علی قتالهم لما وجده فیهم من العداوة و الغدر، بالذات و قد علم بالطابور الخامس للمنافقین الذی یتصل بهم فقال لمحمد بن مسلمة الأنصاری:«اذهب إلی بنی النضیر فأخبرهم:أنّ اللّه عزّ و جلّ قد أخبرنی بما هممتم به من الغدر،فاما أن تخرجوا من بلدنا،و أمّا ان تأذنوا بحرب»فقالوا:

نخرج من بلادک،فبعث إلیهم عبد اللّه ابن أبی(رأس النفاق):لا تخرجوا، و تقیموا،و تنابذوا محمدا الحرب،فانی أنصرکم أنا و قومی و حلفائی،فان خرجتم خرجت معکم،و ان قاتلتم قاتلت معکم(و کان یطمع فی غلبتهم علی المؤمنین لما فیه من المصلحة المادیّة له و لأعوانه)فأقاموا و أصلحوا بینهم حصونهم،و تهیأوا
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للقتال،و بعثوا إلی رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله و سلم):انّا لا نخرج فاصنع ما أنت صانع،فقام رسول اللّه،و کبّر و کبّر أصحابه و قال لأمیر المؤمنین(علیه السلام):

تقدم علی بنی النضیر،فأخذ أمیر المؤمنین الرایة و تقدم،و جاء رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله و سلم)و أحاط بحصنهم(یحاصرهم اقتصادیا و معاشیا و اجتماعیا لیستسلموا،و لکی لا یتصلوا بقریش فتدعمهم)و غدر بهم عبد اللّه بن أبی،و کان رسول اللّه إذا ظهر بمقدم بیوتهم حصنوا ما یلیهم،و ضربوا ما یلیه(حتی لا ینتفع به فی شیء)و کان الرجل منهم ممن کان له بیت حسن خرّبه(کما تفعل الکثیر من الجیوش حینما تنسحب من أی مدینة أو منطقة)و قد کان رسول اللّه امر بقطع نخلهم(حتی لا یستفیدوا منها فی أکل و لا تحصن)فجزعوا من ذلک و قالوا:

یا محمد!ان اللّه یأمرک بالفساد؟ان کان لک هذا فخذه،و ان کان لنا فلا تقطعه، فلما کان بعد ذلک قالوا:یا محمد!نخرج من بلادک فأعطنا مالنا،(مما دل علی ضعفهم و تنازلهم عن موقفهم السابق)فقال:«لا و لکن تخرجون و لکم ما حملت الإبل»فلم یقبلوا ذلک،فبقوا أیاما،ثم قالوا(و قد ضعفوا و تنازلوا أکثر):نخرج و لنا ما حملت الإبل،فقال:«لا و لکن تخرجون و لا یحمل أحد منکم شیئا،فمن وجدنا معه شیئا من ذلک قتلناه»(و کان هذا الموقف الحازم و المتصلب من القیادة الرسالیة یؤکد فی نفوسهم الضعف و قوة المسلمین)فخرجوا علی ذلک، و دفع منهم قوم الی فدک،و وادی القری،و خرج قوم منهم الی الشام (1).

و تحققت للرسول بذلک ثلاثة اهداف:قضاؤه علی عدو خطیر أولا،و قطع دابر المنافقین المعتمدین علیهم و آمالهم،و أضعاف جهتهم ثانیا،و کسب الهیبة بین الأعداء المتبقین کقریش ثالثا.و فی البعد الاستراتیجی طهّر شبه الجزیرة من الوجود الیهودی.
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بینات من الآیات:

[1]معرفة اللّه أعظم باعث للإنسان نحو عبادته و التسلیم له،و خیر ضمانة للاستقامة علی ذلک،و منهج معرفته تنزیهه عن الشریک،و معرفة أسمائه الحسنی لنعرف أنه سبحانه أهل للعبادة فتسلم له نفوسنا و عقولنا و جوارحنا و قد ألهم ربنا کلّ شیء قدرا من نور معرفته،فاذا بکل شیء یسبح بحمده،« وَ إِنْ مِنْ شَیْءٍ إِلاّٰ یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ ».

سَبَّحَ لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ تسبیحا تکوینیا بما فیها من عجز و محدودیة،اللذان یعنیان افتقارها الی الخالق و المدبر،و تسبیحا عملیا حیث خضع کلّ شیء لإرادته و سننه،و استجاب لأمره و نهیه،تسبیحا ناطقا کل بلسانه،و لو أن مخلوقا مختارا کالإنسان تمرد فلم یستجب للّه،و لم یتلفظ بذکره،فانه لا یستطیع الخروج عن تسبیحه بصورة تکوینیة کما یقاوم إرادته و سننه،بل و لا یمکنه البقاء علی ذلک إلی الأبد،فإذا لم یستجب بإرادته و اختیاره فسوف یخضع بکل وجوده فی القیامة حیث یکون الدین للّه.

و شذوذ الإنسان عن مسیرة الوجود من حوله إذا رفض الاستجابة لربه لا یغیّر من شأنه عزّ و جلّ شیئا،فهو بذاته منزّه سواء سبحه خلقه أم لا،ذلک لأن تعالیه و سموه عن الشریک و العجز و المحدودیة حقائق ذاتیة و لیست مکتسبة.

وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ تتجلی عزته و حکمته فی الوجود،و فی مسیرة البشریة،و فی کتابه الذی تجلی فیه لخلقه،و یؤکد القرآن هاتین الصفتین فی مطلع السورة و خاتمتها لما فی آیاتها من
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تجلیاتهما،ففیها الحدیث عن هزیمة أعدائه،و عن غلبته و رسله علیهم الذی یعکس عزته،و فیها بیان التدبیر،و حکمة بعض أحکامه و تشریعاته.

[2]و یذکّر القرآن بإحدی الحوادث التاریخیة،التی تعکس بأحداثها و آثارها عزة اللّه و حکمته،حیث یضع أمامنا صورة واقعیة لغلبته و رسله،و یفصل فیها القول مما یجلّی عزته و حکمته،فبعزته کتب الهزیمة علی أعدائه،و النصر لرسوله و للمؤمنین،و بحکمته أعطی هذا النصر الکبیر للمسلمین من دون تضحیات.

هُوَ الَّذِی أَخْرَجَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتٰابِ مِنْ دِیٰارِهِمْ لِأَوَّلِ الْحَشْرِ و الحشر هو الجمع و السوق الی جهة ما،و فی المنجد حشرة عن بلاده:جلاه، و الجمع أخرجه من مکان الی آخر (1)و فی هذه الآیة و الآیة الثالثة إشارة الی أنه الإخراج« مٰا ظَنَنْتُمْ أَنْ یَخْرُجُوا »و الاجلاء« کَتَبَ اللّٰهُ عَلَیْهِمُ الْجَلاٰءَ »و المعنی:

انه تعالی أخرج الیهود لأول جلاء لهم من شبه الجزیرة کمرحلة أولی،یتبعها جلاء بعد آخر حتی لا یبقی منهم أحد،و قد حدث ذلک بالفعل لمّا قویت شوکة المسلمین،و أحس الیهود بالخطر،و أن جلاءهم یمتد الی حشر القیامة دون رجعة الی دیارهم.

و قد قال تعالی: اَلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتٰابِ و لم یقل:أهل الکتاب.

لماذا؟لعل ذلک لأن حرب اللّه علیهم،و موقف حزبه منهم لا ینطلق من عنصریة و لا حسد،باعتبارهم أهل کتاب آخر،انما ینطلق من موقفهم العدائی تجاه اللّه و القرآن و الرسول،فقد تآمروا علی النبی و نقضوا عهدهم مع المسلمین،و سعوا للتحالف مع کفّار مکة و المشرکیها ضدهما،و ذلک انه لما هزم المسلمون یوم أحد
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ارتابوا،و نکثوا،و طمعوا فیهم،فخرج کعب بن الأشرف فی أربعین راکبا الی مکة و حالفوا أبا سفیان عند الکعبة (1)،فأهل الکتاب إذا التزموا بکتابهم،و عهودهم، فإنهم محترمون فی الإسلام،أما إذا کفروا،و تآمروا،فقد خرجوا من ذمة الإسلام، و وجب قتالهم،و اجلاؤهم عن بلاد المسلمین،و هذا ما حدیث بالضبط مع یهود بنی النضیر و غیرهم،و هذا الرأی أقرب من تفسیر«کفروا»بأنه عدم اعتناق الإسلام، لان اللّه لا یکرههم علیه،و لا یعتبر کونهم من النصاری أو الیهود مبررا لقتالهم.

أبدا،بل یفرض لهم حق العیش بأمن فی ذمة الإسلام و المسلمین،و یدافع عنهم کأی مواطن مسلم ضمن عهود و حدود مفصلة فی کتب الفقه،

فهذا أمیر المؤمنین (علیه السلام)یتألم للمسلمة المتعدی علیها فی ظله کتألمه علی الأخری الکتابیة لا یفرّق بینهما فیقول:«و لقد بلغنی أن الرجل منهم کان یدخل علی المرأة المسلمة،و الأخری المعاهدة فینتزع حجلها و قلبها و قلائدها و رعثها..فلو ان امرء.

مات من بعد هذا أسفا ما کان به ملوما،بل کان به عندی جدیرا » (2).

هذا هو واقع الإسلام،و المنطلق السلیم الذی ینبغی اعتباره فی تحلیل التاریخ، و مواقف المسلمین من أهل الکتاب،أما الأحقاد الموجهة ضد هما من الصهیونیة و الصلیبیة فهی لا تأسس إلاّ علی الحسد و الأهواء و المصالح،و بالذات بعد ارتباط الکنیست و الفاتیکان بعجلة الاستکبار العالمی.بلی.إذا حرّف أهل الکتاب کتابهم،و تحولوا الی مسیرة مناقضة لقیمة الحقیقة،و إلی حرب الإسلام و قیادته و اتباعه وجبت محاربتهم،لأنهم حینئذ لیسوا من رسالات اللّه و أنبیائه علی شیء.

و نعود إلی أول الآیة عند قوله:«هو» و نتساءل لماذا یثبت اللّه إرادته و یؤکدها فی هذا الموضع بالذات؟
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أولا:لأن الانتصارات و المکاسب التی یحرزها المؤمنون إنما هی بإرادة اللّه.

ثانیا:و تأکید القرآن علی هذه الحقیقة یکون أشد ضرورة خاصة و ان هذه الآیات تبحث حادث اجلاء الیهود الذی تم من دون قتال عسکری،و ما تلاه من احکام توزیع الفیء،الذی خص به النبی(صلّی اللّه علیه و آله و سلم)فریقا من الناس دون آخرین،و اثار حولها المنافقون الشبهات،فان تذکیر المسلمین بأن الإجلاء جاء نتیجة إرادة الهیة،و من دون قتال یوحی بان اللّه هو الذی أخرج الأعداء،و أن المکاسب المادیة فی الفیء یتصرف فیها النبی کیف یشاء،الأمر الذی یبطل شبهات المنافقین حول تقسیم الفیء.

ثم یؤکد دور الارادة فی نصرة المسلمین و جلاء الیهود،و کیف أنّها رغم الظروف و الظنون المعاکسة غیّرت المعادلة،فلم یکن المسلمون و هم یلاحظون قوّة الیهود و یلاحظون قدراتهم المحدودة من جهة أخری یظنون بأن الیهود سوف یخرجون،ثم أن الیهود من جانبهم و هم المدججون بالسلاح،و أصحاب الخیرات، و المحصنون بالقلاع ما کان یخطر علی بالهم بأن قوة تستطیع الإنتصار علیهم و إخراجهم.

مٰا ظَنَنْتُمْ أَنْ یَخْرُجُوا کما أن الغرور بلغ بالیهود حدّا تصوروا أنهم یمتنعون حتی من قدرة اللّه و إرادته،أما المنافقون و الیهود أنفسهم و الذین ینظرون الی الحیاة بمقاییس مادّیة ظاهرة،و لا یحسبون للغیب حسابا،فقد جزموا بانتصار جبهتهم و هزیمة حزب اللّه، بل راح المنافقون یکاتبون بنی النضیر،یشجعونهم علی الصمود.

و لو أننا درسنا قضیة الصراع الإسلامی الصهیونی القائم الیوم بکل أبعاده
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لوجدناه صورة أخری لهذه الآیة الکریمة،فبعض المسلمین الیوم یزعمون بأن الیهود لا یخرجون من فلسطین.الأمر الذی دفع الکثیر منهم الی الاستسلام و رفع رایة التطبیع.و الصهاینة الذین تدعمهم القوی الاستکباریة یجدون أنفسهم محصنین ضد أی قوة،و أنّهم أقویاء،و یدفعهم هذا الغرور لیس إلی الإصرار علی البقاء فی فلسطین،بل یثیر فیهم الأطماع التوسعیة أیضا.

و لکن قوة اللّه فوقهم و سوف یهزمهم بجنده« وَ لِیَدْخُلُوا الْمَسْجِدَ کَمٰا دَخَلُوهُ أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ لِیُتَبِّرُوا مٰا عَلَوْا تَتْبِیراً » (1).

و سیأتی الیوم الذی یتأکد للصهاینة الغاصبین و من یدعمهم ان قوتهم لا تغنی عنهم شیئا،فان اللّه یعلم نقاط ضعفهم،ولدیه من الأسالیب و المکر ما لا قبل لهم به،فقد اغتر آباؤهم و أسلافهم، وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ مٰانِعَتُهُمْ حُصُونُهُمْ مِنَ اللّٰهِ فاعتمدوا علی العوامل الظاهریة،و خططوا علی أساسها،بما هو فی نظرهم خطة محکمة،لا یمکن تحدیها،و لکن غاب عنهم الکثیر من الحتمیات و الحقائق فلم یحسبوا لها حسابا،و ما عسی یبلغ البشر من العلم حتی یحیط بکل شیء؟! فَأَتٰاهُمُ اللّٰهُ مِنْ حَیْثُ لَمْ یَحْتَسِبُوا قال أغلب المفسرین:بأن قذف فی قلوبهم الرعب،و الذی یظهر بأن ما لم یحتسبوه کان شیئا آخر غیر الرعب إذ لو کان الرعب لاتی التعبیر«فقذف»و الحال انه قال بعدها(و قذف)و لعله اغفلوا فی خططهم حتی بعض الجوانب الظاهرة مما
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یدل علی ان القوی الظاهرة المستکبرة و الطاغیة لا تستطیع سد کل الثغرات فی کیانها مما یسمح للمؤمنین دحرهم من خلالها،فمثلا حصون الیهود فی أطراف المدینة المنورة کانت تقاوم بعض الحملات الطائشة التی تشنها الأعراب ضدّ المناطق الآهلة و لکنها لم تکن لتصمد أمام قوة رسالیة یقودها قائد فذ.

ثم انها کانت قائمة ضمن معادلات سیاسیة،و تحالفات عسکریة انهارت جمیعا بعد استقرار الرسول فی المدینة،و ربما یشیر الی ذلک السیاق فی الآیات التالیة.

و هکذا حاصر المسلمون تلک القلاع أکثر من عشرین لیلة مما اضطرهم للاستسلام.

وَ قَذَفَ فِی قُلُوبِهِمُ الرُّعْبَ إذا فهناک عاملان لهزیمتهم:الأول:ظاهری مادی،و هو إتیان اللّه لهم من خارج حساباتهم و خططهم،و الثانی:خفی و هو الرعب،لأن السلاح مهما کان متطورا فتّاکا لا یجدی نفعها إذا سلب صاحبه إرادة القتال،و تضعضع جانبه المعنوی،و لذلک یعتبر السلاح المعنوی(تقویة معنویات الجندی و تضعیف العدو) من أهم عوامل النصر،و من أجله یرصد المتحاربون الأموال و الإمکانات الطائلة، و یخصصون له الوسائل و الخبرات الکثیرة المؤثرة،و یسعون للإبداع فیه ما أمکنهم.

و سلاح الرعب و الخوف،و سلب المعنویات من أمضی و أظهر الأسلحة التی أیّد اللّه بها نبیّ الإسلام،و اعتمدها المسلمون فی حروبهم،و فی مواجهة النبی مع بنی النضیر القی اللّه الرعب فی قلوب الیهود حتی استوعبها کلها،فتغیرت المعادلة من الکبریاء و الغرور الی الهزیمة النفسیة،و قد عمد النبی نفسه الی استخدام سلاح الرعب حیث امر باغتیال کعب بن الأشرف،و لعل هدمه لبعض دورهم،و قطع نخیلهم کان فی بعض جوانبه جزء من خطّة إرعابهم.
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و حینما یهیمن الرعب علی القلوب فانه یفقد العدو القدرة علی التخطیط السلیم،لأن من أهم ما یحتاجه الإنسان لکی یکون تفکیره منطقیا و معقولا الاستقرار و الاطمئنان الداخلی،و قد فقد الیهود ذلک فخرجوا من التعقل الی الانفعال،فصاروا یخططون و یعملون ضد أنفسهم من حیث لا یشعرون،حیث راحوا یهدمون بیوتهم بأیدیهم حتی لا ینتفع بها المؤمنون،و قیل حتی یصبح رکام الخرائب حائلا دون تقدم المسلمین،و قیل:لیفسح لهم المجال للمناورة فی الحرب، و غاب عنهم انهم أظهروا بذلک التصرف هزیمتهم للمسلمین مما قوی معنویات عدوهم فصاروا متیقنین بالنصر بعد أن کانوا لا یظنون بأن الیهود یخرجون،و أنهم أعانوا المؤمنین علی تحقیق أهمّ أهدافهم من المواجهة معهم و هو تقویض کیانهم و وجودهم.

یُخْرِبُونَ بُیُوتَهُمْ بِأَیْدِیهِمْ وَ أَیْدِی الْمُؤْمِنِینَ و هذه الحادثة التاریخیة و أمثالها حریّة بالدراسة و التحلیل لما فیها من المنفعة الدنیویة و الأخرویة للإنسان،و المؤمنون أولی من غیرهم بدراستها لأنها جزء من تاریخ حضارتهم،و لأنها تعنیهم و تهمهم أکثر من أیّ أحد.

فَاعْتَبِرُوا یٰا أُولِی الْأَبْصٰارِ و الإعتبار هو العبور من الظواهر إلی الحقائق،و من الأحداث إلی خلفیاتها، و العبرة الحقیقیة لیست بأن یستفید الإنسان من دراسته لأی حدث أو قضیّة أفکارا علمیّة و نظریات و خططا و حسب،بل هی بالإضافة إلی ذلک أن تنعکس علی سلوکه الشخصی فی الحیاة،و یهتدی بها إلی أهمّ العبر و المواعظ و هی الإیمان باللّه عزّ و جلّ.و لا یصل الی هذه الغایة إلاّ أولو البصائر السلیمة،

فقد قال الإمام الصادق(علیه السلام) :«و لا یصح الاعتبار إلاّ لأهل الصفا و البصیرة» (1)ثم
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تلا الآیة.

و من أهمّ العبر التی نستفیدها من هذا الحادث التاریخی هو معرفة حکمة اللّه و عزته،و الثقة بنصره للمؤمنین رغم الظروف و العوامل المعاکسة،و ما أحوجنا و نحن نقف الیوم فی جبهة الصراع ضد أعداء الأمة الإسلامیة،و بالذات ضد الصهاینة الغاصبین أن نتسلح بهذه البصیرة،و ننتفع من دراسة تلک التجربة التاریخیة.

[3-4]و تأتی الآیة الثالثة لتضعنا أمام النتیجة التی انتهی إلیها الصراع، حیث سلط اللّه رسوله علی الیهود، فکتب للمؤمنین النصر و لهم الجلاء عن المدینة الی بلاد الشام و غیرها،و یلفتنا القرآن إلی سماحة الإسلام،و کیف انه لا یدفع أبناءه الی الصراع من منطلقات الحقد،و إنما یدفعهم الیه بدوافع إلهیة و انسانیة، فمع استسلام الیهود،و تمکن المؤمنین منهم،لم تندفع القیادة الرسالیة الی الانتقام،إنّما أمضت حکم اللّه فی القضیة بإجلائهم و مصادرة ممتلکاتهم-الا ما یلزمهم للطریق-و هذا بذاته تأکید آخر علی أن موقف الإسلام من أهل الکتاب لا یتأسس علی المطامع أو العنصریة أو أیّ شیء غیر الحق،و الا لقتلوهم، و استعبدوهم،و سبوا نساءهم.

وَ لَوْ لاٰ أَنْ کَتَبَ اللّٰهُ عَلَیْهِمُ الْجَلاٰءَ لَعَذَّبَهُمْ فِی الدُّنْیٰا علی أیدی المؤمنین أو بطریقة أخری،دون ان یقتصر الأمر فی إجلائهم،أو یؤخر عذابهم إلی الآخرة.

وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَةِ عَذٰابُ النّٰارِ و نهتدی من هذه الآیة الی أن العذاب الذی یلقاه المجرم المصرّ فی الدنیا لا یرفع عنه عذاب الآخرة،إنّما یواجه الاثنین معا.
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و هل کتب اللّه علیهم الجلاء و نفذ المسلمون حکمه فیهم لمجرد کونهم یهود کما یزعم الصهاینة الحاقدون،و یوغرون صدور یهود العالم بالعداء و الحقد عبر إعلامهم المضلل و مناهجهم التربویة المنحرفة ضد الإسلام و المسلمین؟!!کلاّ..إنما الذی حدث کان نتیجة خیانتهم العهد،و محاربتهم اللّه و رسوله.

ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ شَاقُّوا اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ ای وقفوا قبالتهما علی شقّ آخر،ناصبین أنفسهم للحرب ضد هما، ضاربین عرض الحائط کلّ المعاهدات.إلی هذا الحضیض بلغت العنصریة و نظرة التألیة للذّات بالیهود،انهم یعطون لأنفسهم الحق فی محاربة اللّه و أولیائه،و نقض العهد، و متی شاءت أهواؤهم،لأنهم و هم یعتبرون أنفسهم أبناء اللّه و شعبه المختار،یرون أنفسهم فوق الحقّ و الدین،و أن لهم الرأی و التصرف المطلق فی کلّ أمر.و هذه صفة کل من تتضخم ذاته عنده،أو لیس الیهود یزعمون بأنهم النخبة،و ان کل الناس خلقوا لخدمتهم؟!ثم أ لیسوا هم الذین قالوا:« لَیْسَ عَلَیْنٰا فِی الْأُمِّیِّینَ سَبِیلٌ »؟! بلی.و لکن هل یستطیعون مواجهة سنن اللّه و إرادته؟کلا...

وَ مَنْ یُشَاقِّ اللّٰهَ فَإِنَّ اللّٰهَ شَدِیدُ الْعِقٰابِ و لم یقل العذاب،لأن کلمة العقاب تنطوی علی معنی العذاب و الجزاء معا، و هی أصلح لهذا الموضع،و فی الآیة تحذیر لکل من یعادی الحق و رموزه،بغض النظر عن صفته و انتمائه و مذهبه،و هذه العبارة کانت فی یومها و لا تزال تحذیرا لکلّ من تسوّل له نفسه محاربة الحق،و قد قال تعالی: ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ شَاقُّوا اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ ثم قال وَ مَنْ یُشَاقِّ اللّٰهَ دون ذکر الرسول،و ذلک لیهدینا إلی أن الموقف السلبی من القیادة الرسالیة یعتبره الرب موقفا ضده،و بالتالی فإننا نعرف أعداء اللّه من خلال مواقفهم من القیادة الرسالیة.
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[5-6]و یقدّم اللّه هذه الحقیقة:أن الجلاء کان نتیجة مشاقّة الیهود للّه و لرسوله،و التأکید علی أن العقاب الشدید سوف ینال کلّ مشاقّ له سبحانه، یقدمها کمدخل لعلاج شبهتین أثارهما الیهود و المنافقون حول النبی (صلّی اللّه علیه و آله)و مکانته القیادیة و هما قطع النخل،و تقسیم الفیء،ذلک لکی یحصن المؤمنین ضد الاعلام المضلّل،و لیعلموا أن المشاقّة لا تتحدد بالیهود، و لا تنحصر فی حمل السیف،بل إن الشک فی قیادة النبی و التخلف عن طاعته هو الآخر مشاقة یستحق صاحبها العقاب الشدید کما استحق ذلک الیهود.

فقد سعت الیهود بعد أن أمر النبی بقطع النخیل لاستغلال الحدث من أجل تشکیک المؤمنین فی قیادته(صلّی اللّه علیه و آله)فقالوا:ما ذنب شجرة و أنتم تزعمون انکم مصلحون (1)،و تلقّفت ألسن المرجفین المنافقین هذه الشبهة تشیعها فی صفوف المؤمنین،فسفه الوحی هذه الشبهة ورد شائعات المنافقین بالتأکید علی أن القرار فی هذه القضیة لم یکن من عند النبی و لا بهواه انما هو امر اللّه سبحانه.

مٰا قَطَعْتُمْ مِنْ لِینَةٍ أَوْ تَرَکْتُمُوهٰا قٰائِمَةً عَلیٰ أُصُولِهٰا فَبِإِذْنِ اللّٰهِ و اللینة هی کل نخلة لینة لما تمت و تیبس،و قیل:هو اسم لنوع من أجود التمر فی المدینة و نخلتها تسمی اللینة فالرسول إذا یعمل بأمر اللّه و حکمه،و إذا ما طبق المؤمنون أوامره و أطاعوه فإنما ینفذون إرادة اللّه،و یجرون أحکامه و شرائعه،فلا داعی أن یصغوا لتلک الشبهات و الشائعات لأنّها تجعل الإنسان مشاقّا له و لرسوله، و ما دام أمر القیادة الرسالیة هو أمر اللّه فالمسلمون ملزمون بالتسلیم له،ثم إن هذا القرار لا یدور فی الفراغ و العبث،إنما یرتکز علی خلفیات و اهداف أهمها أنه الجزاء
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الأنسب لأعداء اللّه.

وَ لِیُخْزِیَ الْفٰاسِقِینَ و لعلنا نفهم من هذا المقطع أن استئصال النخل.کان یدخل فی سیاق تضییق الحصار،و إدخال الرعب الی قلوبهم،و استئصال وجودهم من المدینة و من حولها.

جزاء فسقهم و مشاقتهم،فمع أن الإسلام دین الصلاح و الإصلاح،و ینهی عن الفساد فی الأرض،و یعتبره من صفات الرجل الطاغیة الذی لا یحبه اللّه،قال تعالی: وَ إِذٰا تَوَلّٰی سَعیٰ فِی الْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیهٰا وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ وَ اللّٰهُ لاٰ یُحِبُّ الْفَسٰادَ (1)وَ اللّٰهُ لاٰ یُحِبُّ الْمُفْسِدِینَ (2)و قال فَاذْکُرُوا آلاٰءَ اللّٰهِ وَ لاٰ تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (3)و لکن الإسلام یبیح إهلاک الزرع و حتی النسل إذا توقف نصر الحق و إجراء العدالة علی ذلک،لأنه حینئذ سوف یصبح جزء من خطّة الإصلاح،و إنما یحرم إذا کان فسادا،و حینما یدرک المسلمون هذه الخلفیات و القیم الهامّة فلن تؤثر فیهم الشبهات و الشائعات،و سوف یسلمون لقیادتهم و دینهم عن قناعة راسخة.

اما الشبهة الثانیة:فقد انطلقت من أفواه المنافقین،لما تصرف الرسول فی فیء بنی النضیر و صرفه للمهاجرین دون الأنصار،إلا اثنین منهم هما:سهل بن حنیف و أبو دجانة،فاتهم المنافقون الرسول بالانحیاز الی قومه من المهاجرین،و حاولوا بذلک إیجاد الفرقة بین الفریقین،و فصل الأنصار عن النبی(صلّی اللّه علیه و آله) و بالتالی إضعاف قیادته و حرکته،و الذی یظهر أن أکثرهم کانوا من أهل المدینة الذین لم یعطوا حصة من الفیء،فاندفعوا بهذا العامل و بعامل النفاق المتأصل
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فیهم للوصول الی أهدافهم المشؤومة هذه المرة علی مطیة حادث القسمة-و لیس ذلک جدیدا فی سلوکهم-فهم یتربصون الدوائر بالإسلام و بالقیادة الرسالیة، و ینتظرون حدوث أدنی شبهة،أو ما یمکن تحویره الی شبهة للنیل من مکانتها.

و لقد جاء القرآن ببیان الحکم الفصل فی هذه القضیة،و لیضع تشریعا فی المغانم التی ینالها المسلمون من الأعداء بأنها علی نوعین:

الأول:ما یتسلطون علیه بالقتال،فیکون للرسول و للإمام من بعده الخمس من صفو المال قبل القسمة،و ما بقی یقسم علی مقاتلی المسلمین،و یسمی الغنیمة.

الثانی:ما یتسلّطون علیه من دون قتال و هو للرسول و للإمام من بعده خاصّة یتصرّف فیه کیف یشاء،و یسمّی الأنفال.

قال الإمام الصادق(علیه السلام) :

«الأنفال ما لم یوجف علیه بخیل و لا رکاب،أو قوم صالحوا،أو قوم أعطوا بأیدیهم،و کل أرض خربة و بطون الأودیة فهو لرسول اللّه،و للإمام من بعده یضعه حیث یشاء » (1).

و عن معاویة بن وهب قال :قلت لابی عبد اللّه:السریة یبعثها الإمام فیصیبون غنائم کیف تقسم ؟قال:ان قاتلوا علیها مع أمیر أمره الإمام علیهم أخرج منها الخمس لله و للرسول،و قسم بینهم أربعة أخماس،و إن لم یکونوا قاتلوا علیها المشرکین کان کل ما غنموا للإمام یجعله حیث یحب (2).

و الذی ظفر به المسلمون من بنی النضیر کان مما سلط اللّه علیه الرسول بقدرته، و لم یقاتل المسلمون علیه،فهو للنبی خاصة من عند اللّه،و لیس لأحد أن یطالب
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فیه بشیء،أو یعترض علی قسمته،فله مطلق التصرف فیه من قبل الباری عز و جل.

وَ مٰا أَفٰاءَ اللّٰهُ عَلیٰ رَسُولِهِ مِنْهُمْ أفاء:أرجع وردّ،و قالوا:انما سمی فیئا لأن اللّه قد جعل الخیرات للرسول، و إنما تصرف فیها الآخرون لمصلحة فاذا حازها الرسول فقد عادت الیه،و اللّه العالم.

فَمٰا أَوْجَفْتُمْ عَلَیْهِ مِنْ خَیْلٍ وَ لاٰ رِکٰابٍ استعدادا و سیرا لقتالهم و حربهم،و الإیجاف السیر السریع و العدو،و المعنی:

أنکم ما کررتم و لا فررتم فی ساحة قتال مع العدو بأفراس و لا بإبل،تقاتلون علیها، و تحملون مؤنکم و أنفسکم عنوة للحرب،حتی یکون لکم نصیب من الفیء جزاء قتالکم،إنما تحقق النّصر بإرادة إلهیة مباشرة،عملت فی الغیب،و دفعت الیهود الی الاستسلام،و لا یملک أحد یومئذ انکار هذه الحقیقة الواقعیة حتی یجادل، و لو کان المؤمنون قاتلوا لما حکم الیهود بالجلاء،انما کانوا یسبون و یستعبدون جمیعا.

و هذا علاج موضوعی معقول للقضیة.

وَ لٰکِنَّ اللّٰهَ یُسَلِّطُ رُسُلَهُ عَلیٰ مَنْ یَشٰاءُ ینصره علیهم و یصرّفه فیهم و فی ما یملکون مطلق التصرف(تکوینیا و تشریعیا) و هذه الصلاحیة تنتقل إلی الإمام الصالح من بعده،و هی حق و صلاحیة له فی الحکم بفرض اللّه عزّ و جلّ.و تسلیط اللّه لرسله و للمؤمنین علی أعدائهم یجلّی إرادته المطلقة للناس،و لو کان النصر و التمکین ولید القتال بالسیف،و لکنها تکون أظهر و أجلی حینما ینتصرون و لم یوجفوا خیلا و لا رکابا،و لم یتحملوا تبعات قتال.
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وَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ و المؤمنون مطالبون بالتفکر فی هذا الجانب من تاریخهم و الإعتبار به،فإن ذلک یعمق فیهم المعرفة بربّهم،و یؤکد لهم سلامة خطهم،و یعطیهم الثقة بدینهم، و بأنفسهم،و کیف تعرف الهزیمة أمة تتیقن بأنها مؤیدة لإرادة اللّه المطلقة؟بلی.إن الأمة الإسلامیة و کذلک الکثیر من الحرکات فی التاریخ انهزمت و تراجعت حینما ضعف إیمانها بالغیب،و هی تخوض صراعا قاسیا،و غیر متکافئ مادیا مع الأعداء.

و قبل ان نمضی الی رحاب الآیة اللاحقة

نورد حدیثا مفصلا عن الإمام الصادق (علیه السلام)فی معنی الفیء کما یراه الإسلام، یقول فیه :ان جمیع ما بین السماء و الأرض للّه عزّ و جلّ و لرسوله و لأتباعهما من المؤمنین من أهل هذه الصّفة فما کان من الدنیا فی أیدی المشرکین و الکفار و الظلمة و الفجار من أهل الخلاف لرسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)و المولی عن طاعتهما،مما کان فی أیدیهم ظلموا فیه المؤمنین من أهل هذه الصّفات،و غلبوهم علیه،مما أفاء اللّه علی رسوله،فهو حقهم أفاء اللّه علیهم ورده إلیهم و إنما معنی الفیء کلما صار الی المشرکین ثم رجع مما کان قد غلب علیه أو فیه،فما رجع الی مکانه من قول أو فعل فقد فاء مثل قول اللّه عزّ و جلّ: فَإِنْ فٰاؤُ فَإِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ أی رجعوا ثم قال:

وَ إِنْ عَزَمُوا الطَّلاٰقَ فَإِنَّ اللّٰهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ و قال: وَ إِنْ طٰائِفَتٰانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُمٰا فَإِنْ بَغَتْ إِحْدٰاهُمٰا عَلَی الْأُخْریٰ فَقٰاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی حَتّٰی تَفِیءَ إِلیٰ أَمْرِ اللّٰهِ «أی ترجع»فإن فاءت«أی رجعت»« فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُمٰا بِالْعَدْلِ وَ أَقْسِطُوا إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ »یعنی بقوله«تفیء»ترجع فدل الدلیل علی أن الفیء کلّ راجع الی مکان قد کان علیه أو فیه،و یقال للشمس إذا زالت قد فاءت الشمس حین یفیء الفیء عند رجوع الشمس إلی زوالها،و کذلک ما أفاء اللّه علی المؤمنین من الکفار فانما هی حقوق المؤمنین رجعت إلیهم بعد ظلم الکفار
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إیاهم (1).

[7]و یبین القرآن حکم الفیء بوجه عام و الخلفیات الموضوعیة لتقسیمه یومئذ.

مٰا أَفٰاءَ اللّٰهُ عَلیٰ رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُریٰ کبنی النضیر و الرسول مسلط من قبل اللّه علی أهل القری« یُسَلِّطُ رُسُلَهُ عَلیٰ مَنْ یَشٰاءُ »و علی أموالهم.

فَلِلّٰهِ کل ذلک،إذا هو الخالق الذی له ملک السموات و الأرض و ما بینهما و ما دونهما،و قد استخلف فی ملکه نبیه و سلطه علیه،لعلمه بأنه لا ینطق عن الهوی،إنما یتبع الوحی و العقل،و یحکم بحکمه،حیث أدبه و عصمه و أیده حتی بلغ قمة الکمال فهو إذا أهل و کفو،لأن یملّکه اللّه ما له من الفیء فیقول:

وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبیٰ منه و هم أهل بیته،

قال الصادق(علیه السلام) :«لنا سهم الرسول و سهم ذی القربی،و نحن شرکاء الناس فیما بقی » (2)و إنما کان للرسول باعتباره الشخصی عند اللّه حیث القرب و المنزلة الخصیصة له عنده،و باعتباره القیادی، و هذا الإعتبار(الأخیر)یبقی للأئمة،و القیادة الصالحین من بعده،و للولی الفقیه فی غیبة الإمام المعصوم یتصرف فیه کما یراه علی ضوء النص و العقل و المصلحة،و قد ذکر المفسرون أن الآیة تخصّ قرابة الرسول من بنی هاشم،و قد استفاضت نصوص أهل البیت(علیهم السلام)علی ذلک.
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وَ الْیَتٰامیٰ هل هم من ذوی القربی أم من غیرهم.

جاء فی مجمع البیان:روی المنهال،عن عمر،عن الإمام علی بن الحسین (علیه السلام)أنه قال :قلت:قوله« وَ لِذِی الْقُرْبیٰ وَ الْیَتٰامیٰ وَ الْمَسٰاکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ »قال:«هم قرباؤنا،و مساکیننا،و أبناء سبیلنا»ثم قال:و قال جمیع الفقهاء:هم یتامی الناس عامة،و کذلک المساکین،و أبناء السبیل،و قد روی ذلک أیضا عنهم (1).

وَ الْمَسٰاکِینِ الذین لا یجدون قوت یومهم من شدة الفقر من ذوی القربی.

وَ ابْنِ السَّبِیلِ الذی انقطع به فی السفر من ذوی القربی.

و لهذه القسمة ثلاثة معطیات:

1-أنها ترفع حاجة المعوزین مما یحبّبهم فی الدین و فی القیادة،و ینفی أسباب الجریمة و السرقة،و بعض الخلقیات التی تدفع إلیها الحاجة.

2-کما أنها تساهم فی رفع الطبقیة من المجتمع بوسیلة مشروعیة.

3-و علی صعید التنمیة الاقتصادیة تحرک اقتصاد المجتمع فی دائرة أوسع،

ص:229





1- 1) نور الثقلین/ج 5 ص 278 




و بصورة أنفع و أکثر فاعلیة،فالإسلام لا یرید الحرکة الاقتصادیة تنحصر فی طبقة معینة،فی أصحاب رؤوس الأموال،و تبقی الطبقات الأخری رهینة الفقر و الاستغلال،لأن ذلک لیس نظاما اقتصادیا سلیما،إنما یحرص علی رفع الحاجة و الطبقیة،و تحریک المال بوسائل مختلفة،یفرض بعضها،کالخمس و الزکاة و الإرث،و یحضّ علی بعضها الآخر،کالصدقة و القرض و الدین.

کَیْ لاٰ یَکُونَ دُولَةً بَیْنَ الْأَغْنِیٰاءِ مِنْکُمْ أی محصور تداولها بین الفئة الغنیة،و من هذه الآیة الکریمة نهتدی إلی أنّ الإسلام لا یحرم الملکیة الفردیة کما فی الأنظمة الاشتراکیة،و لا یطلقها تماما کما فی الأنظمة الرأسمالیة،انما یجعل للمحرومین نصیبا محدودا فی أموال الأغنیاء، و یضع حدا للملکیة الفردیة بأن لا تتجاوز حقوق المحرومین الی الحدّ الذی تحتکر الثروة،و تتسلط علی اقتصاد المجتمع،و تعتبر هذه الحکمة من الأصول العملیة التی نستطیع أن نستنبط منها الکثیر من الأحکام الفرعیة مثل تحدید مجالات الملکیة، و سبیل مقاومة الاحتکار،و وضع ضرائب متصاعدة کل ذلک إذا رأی الفقیه الحکم ضرورة فی ذلک.

و لأن مقاومة طغیان الثروة من أعظم إنجازات الحکم الاسلامی،و أهم مقاصده و أصعب مهامّة فان السیاق القرآنی أوجب التسلیم التام للقیادة الشرعیة و قال:

وَ مٰا آتٰاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ مٰا نَهٰاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا لأنه مفوّض بذلک من قبل اللّه،الا عرف بأحکامه فی کل شیء،و لا فرق من حیث الإلزام بین أمر اللّه و أمر رسوله،و القیادة الشرعیة التی تخلفه،و فی هذه الآیة
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ردّ محکم علی محاولات المنافقین التشکیک فی قیادته(صلّی اللّه علیه و آله)و

للإمام الصادق(علیه السلام)فی هذه المسألة حدیث مفصل جاء فیه :

إن اللّه عزّ و جلّ أدب نبیه فأحسن أدبه،فلما أکمل له الأدب قال:

« وَ إِنَّکَ لَعَلیٰ خُلُقٍ عَظِیمٍ »ثم فوض إلیه أمر الدین و الأمة لیسوس عباده،فقال عزّ و جلّ: مٰا آتٰاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ مٰا نَهٰاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا و إن رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله)کان مسدّدا موفّقا مؤیّدا بروح القدس،لا یزلّ و لا یخطئ فی شیء ممّا یسوس به الخلق،فتأدّب بآداب اللّه.ثمّ إنّ اللّه عزّ و جل فرض الصلاة رکعتین رکعتین عشر رکعات،فأضاف رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)الی الرکعتین رکعتین،و الی المغرب رکعة،فصارت عدیل الفریضة لا یجوز ترکها إلاّ فی السفر،و أفرد الرکعة فی المغرب فترکها قائمة فی السفر و الحضر،فأجاز اللّه عزّ و جلّ له ذلک کله،فصارت الفریضة سبع عشرة رکعة، ثم سنّ رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله)النوافل أربعا و ثلاثین رکعة مثلی الفریضة،فأجاز اللّه عزّ و جلّ له ذلک،و الفریضة و النافلة إحدی و خمسون رکعة،منها رکعتان بعد العتمة جالسا تعدّ برکعة مکان الوتر،و فرض اللّه فی السنة صوم شهر رمضان، و سن رسول اللّه صوم شعبان و ثلاثة أیام فی کل شهر مثلی الفریضة فأجاز اللّه عزّ و جلّ اللّه له ذلک،و حرم اللّه عزّ و جلّ الخمر بعینها،و حرم رسول اللّه المسکر من کل شراب فأجاز اللّه له ذلک،و عاف رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)أشیاء و کرهها و لم ینه عنها نهی حرام،إنما نهی عنها نهی إعافة و کراهة،ثم رخص فیها فصار الأخذ برخصته واجبا علی العباد کوجوب ما یأخذون بنهیه و عزائمه، و لم یرخّص لهم رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)فیما نهاهم عنه نهی حرام، و لا فیما أمر به أمر فرض لازم،فکثیر المسکر من الأشربة نهاهم عنه نهی حرام لم یرخّص فیه لأحد،و لم یرخّص رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)لأحد تقصیر الرکعتین اللتین ضمهما الی ما فرض اللّه عزّ و جلّ،بل ألزمهم ذلک إلزاما واجبا،
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لم یرخّص لأحد فی شیء من ذلک إلاّ للمسافر،و لیس لأحد أن یرخص ما لم یرخصه رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)فوافق أمر رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله) امر اللّه عزّ و جلّ،و نهیه نهی اللّه عزّ و جلّ،و وجب علی العباد التسلیم له کالتسلیم للّه تبارک و تعالی (1)لقوله عزّ و جلّ: مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطٰاعَ اللّٰهَ (2).

و یحذر اللّه الذین یشککون فی القیادة الإلهیة،و الذین یتخلفون عن طاعتها و التسلیم لأمرها و نهیها من عذابه الشدید باعتبارهم من صف المشاقین للّه و لرسوله، المستحقین لجزائهم فیقول:

وَ اتَّقُوا اللّٰهَ إِنَّ اللّٰهَ شَدِیدُ الْعِقٰابِ و نهتدی من الأمر بالتقوی الی کونها الصفة التی ترفع الإنسان إلی مستوی التسلیم و الطاعة للقیادة،و أن الطاعة لها امتداد للتقوی فی حیاة الإنسان،و دلیل علیها،و لیست التقوی هنا الخوف من اللّه و حسب إنّما هی تلک القمة السامقة من الإیمان و المعرفة باللّه،و الوعی بالحق.

و عقاب اللّه الذی یتوعد به الأمة التی تشاقّ قیادتها،و تخالف أوامرها لیس عذاب الآخرة و حسب إنما تلقاه فی الدنیا أیضا متمثلا فی التفرّق،لأن الطاعة ضمانة الوحدة،لأن الطاعة للقیادة الإلهیة طریق التقدم،و فی عدم طاعتها تتسلط الطغاة،و یعم الباطل،و بتعبیر القرآن تنقلب الأمة علی أعقابها،فتبدأ المسیرة التراجعیة إلی الوراء بدل التقدم،و هذا مصیر کلّ أمة تخالف قیادتها:
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وَ مٰا مُحَمَّدٌ إِلاّٰ رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أَ فَإِنْ مٰاتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلیٰ أَعْقٰابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلیٰ عَقِبَیْهِ فَلَنْ یَضُرَّ اللّٰهَ شَیْئاً وَ سَیَجْزِی اللّٰهُ الشّٰاکِرِینَ (1).

[8]أما عن الفیء

فقد قال رسول اللّه الأنصار :«إن شئتم دفعت إلیکم فیء المهاجرین منها و إن شئتم قسمتها بینکم و بینهم،و ترکتهم معکم قالوا:قد شئنا أن تقسمها فیهم،فقسمها رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)بین المهاجرین،و دفعها عن الأنصار،و لم یعط من الأنصار إلاّ رجلین:سهل بن حنیف،و أبا دجانة فإنهما ذکرا حاجة » (2)و بهذا تحمل الرسول مسئولیة الفقراء من المهاجرین، و وضع إصرها عن الأنصار من أهل المدینة برضی منهم،فکانت الفیء کما ذکر اللّه:

لِلْفُقَرٰاءِ الْمُهٰاجِرِینَ الذین فروا من أجواء الکبت و الإرهاب و الکفر،و التحقوا بصفوف الحرکة الرسالیة و القیادة الصالحة التی استقرت آنذاک فی المدینة المنوّرة،و لا ریب أنهم تحملوا بسبب هذا القرار ألوان الضغوط المعنویة و المادیة،و لکنهم تجرّعوا مضض الألم،و رضوا بکل ذلک فی سبیل الوصول الی أهدافهم السامیة،التی تستحق أکبر التضحیات.

اَلَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیٰارِهِمْ وَ أَمْوٰالِهِمْ إنهم مهاجرون خرجوا من بیوتهم و أموالهم بإرادتهم،و لکن اللّه یلفتنا إلی حقیقة مهمة:إذ یعتبرهم مخرجین،و هی أن العامل الرئیسی فی هجرتهم هو الظلم و الفساد و أجواء الکتب التی یصنعها الطواغیت،حیث أنهم یرفضون مبادئهم،
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و العیش الذلیل فی ظل حکمهم، کما أنهم لا یسمحون لهم بممارسة شعائرهم، و تطبیق دینهم،و وجدوا أنفسهم مجبرین علی الهجرة کواجب شرعی لقوله تعالی:

وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یُهٰاجِرُوا مٰا لَکُمْ مِنْ وَلاٰیَتِهِمْ مِنْ شَیْءٍ حَتّٰی یُهٰاجِرُوا (1)و لقوله إِنَّ الَّذِینَ تَوَفّٰاهُمُ الْمَلاٰئِکَةُ ظٰالِمِی أَنْفُسِهِمْ قٰالُوا فِیمَ کُنْتُمْ قٰالُوا کُنّٰا مُسْتَضْعَفِینَ فِی الْأَرْضِ قٰالُوا أَ لَمْ تَکُنْ أَرْضُ اللّٰهِ وٰاسِعَةً فَتُهٰاجِرُوا فِیهٰا فَأُولٰئِکَ مَأْوٰاهُمْ جَهَنَّمُ وَ سٰاءَتْ مَصِیراً (2)و لأنهم یعلمون بأنهم مسئولون عن تطبیق أحکام اللّه، و الالتزام بها ما دامت فی الأرض بقعة متحررة،کما یدرکون بأن الحریة لا یمکن المساومة علیها فهاجروا.

ثم یحدد القرآن الأهداف السلیمة للمهاجر الصادق و هی ثلاثة:

الأول:البحث عن الفضل،و نتساءل:هل فی مفارقة الأهل و الأوطان، و تجرع الفقر من الفضل؟بلی.لأن المستقبل الکریم لیس بتوافر الوسائل المادیة وحدها،و هل فی الغنی و الرفاه فضل إذا فقد الإنسان الحریة و الکرامة،و استلبه الطغاة الأمن و السلام؟کلا..أما المؤمنون الصادقون الواعون فإنهم یرون الفضل فی المزید من الإیمان و العلم،و الالتزام بالقیم و العیش بحریة و استقلال و کرامة فی کنف القیادة و الحرکة الرسالیة،و کل ذلک یجدونه فی الهجرة.

ثم إنهم لا یقتصر نظرهم علی الحیاة الدنیا،بل ینفذون ببصائرهم إلی دار الآخرة،حیث المستقبل الأبدی الذی ینبغی السعی للفلاح فیه،و لو تطلب الأمر التضحیة بکل ما فی الدنیا من الأموال و الأولاد و الأنفس،و لذلک یسترخص المؤمنون المهاجرون حطام الدنیا.
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یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنَ اللّٰهِ وَ أَنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللّٰهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشٰاءُ وَ اللّٰهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ (1)الثانی:إنهم لا یتعاملون مع ربهم بمقیاس الربح و الخسارة،إنما یتعبدون بالتزام القیم تعبد الأحرار الواعین،فلا یشبع طموحهم المستقبل المادی حتی و لو کان هو الجنة،بل تراهم یبحثون من خلال الهجرة عن هدف أکبر و هو رضوان اللّه عزّ و جلّ.

وَ رِضْوٰاناً مهما کان ثمن ذلک الرضوان،من الاعتداء و التعذیب و القتل،و لو خالف هوی النفس و رضی الأسرة و المجتمع و الحاکم،بل و لو وجدوا أنفسهم بسببه محاربین من کل العالم(کما هو حال الحرکات الرسالیة الاصیلة،و القیادات المؤمنة المخلصة المهاجرة،التی تحاربها کل القوی الاستکباریة فی العالم،سیاسیّا و اجتماعیّا،و اقتصادیا،و إعلامیا).

الثالث:نصرة الحق لأنها الطریق إلی رضوان اللّه،بالانتماء الی صفوف الحرکات الرسالیة المجاهدة،و الانضواء تحت رایة القیادة الرسالیة التی تسعی لإقامة حکم اللّه،و طمس معالم الباطل من علی وجه الأرض و فی المجتمع و النفوس -باعتبار انها القناة الأصح و الأفضل لنصرة الحق-فإن المؤمنین لا یعتبرون مصادرة ممتلکاتهم أو هجرتهم عنها یسقط عنهم الواجب،و لا یعتبرون دار الهجرة نهایة المطاف،و محلاّ مناسبا للممارسة الشعائر و العبادات الاعتیادیة کالصوم و الصلاة و الخمس،و انما یعتبرونها منطلقا لمسیرة جهادیة مبارکة.
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وَ یَنْصُرُونَ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ لتطبیق الحق و تحکیمه،و من طبیعة المؤمن الصادق انه لا یفکر فی حدود نفسه فاذا وجد الأمن و السلام نسی الآخرین،إنما یحمل ألم مجتمعة و أمته و یعتبره ألمه، و یجاهد من أجل خلاصهم من ربقة الجهل و الفساد و الظلم من منطلق شرعی و انسانی،و حیث یصل دار الهجرة لا یتفرج علی الصراع الدائر بین الحق المتجسد فی الحرکات الرسالیة و قیاداتها،و الباطل المتجسد فی القوی و الأنظمة و المؤسسات الاستکباریة،إنما یعتبر نفسه معنیّا بالصراع،و مسئولا عن الإنتصار للحق.

أُولٰئِکَ هُمُ الصّٰادِقُونَ فی إیمانهم،و المصداق الحقیقی للمهاجر کما یراه الإسلام.أمّا الذی یبحث فی المهجر عن حطام الدنیا،و راحة النفس،و لا ینصر الحق فلیس بصادق فی دعوی الهجرة،و لا مصداقا للمهاجر.

و لقد کانت قسمة الرسول فی الفیء حیث جعله للمهاجرین قسمة منطقیة، لأنهم فقراء من الناحیة المادیة،و لأنهم صودرت أموالهم و دورهم،و لأنهم کانوا صادقین.

و لعل هذا الموقف النبیل من الإسلام و القیادة الرسالیة فی التاریخ من المهاجرین،و کذلک موقف الأنصار یهدینا الی ضرورة اعتناء الأمة الإسلامیة بأولئک الذین یهاجرون فی سبیل اللّه،و لخیرها،بأن تتحمل قسطا من دعمهم المادی،و دعم حرکتهم لتتواصل مسیرتهم،و یتفرغوا للجهاد بصورة أفضل، و یحافظوا علی استقلالهم،فإنهم و مشاریعهم أولی بالدعم.
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[سورة الحشر (59): الآیات 9 الی 17]


اشارة

وَ اَلَّذِینَ تَبَوَّؤُا اَلدّٰارَ وَ اَلْإِیمٰانَ مِنْ قَبْلِهِمْ یُحِبُّونَ مَنْ هٰاجَرَ إِلَیْهِمْ وَ لاٰ یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمْ حٰاجَةً مِمّٰا أُوتُوا وَ یُؤْثِرُونَ عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کٰانَ بِهِمْ خَصٰاصَةٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلْمُفْلِحُونَ (9) وَ اَلَّذِینَ جٰاؤُ مِنْ بَعْدِهِمْ یَقُولُونَ رَبَّنَا اِغْفِرْ لَنٰا وَ لِإِخْوٰانِنَا اَلَّذِینَ سَبَقُونٰا بِالْإِیمٰانِ وَ لاٰ تَجْعَلْ فِی قُلُوبِنٰا غِلاًّ لِلَّذِینَ آمَنُوا رَبَّنٰا إِنَّکَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ (10) أَ لَمْ تَرَ إِلَی اَلَّذِینَ نٰافَقُوا یَقُولُونَ لِإِخْوٰانِهِمُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ اَلْکِتٰابِ لَئِنْ أُخْرِجْتُمْ لَنَخْرُجَنَّ مَعَکُمْ وَ لاٰ نُطِیعُ فِیکُمْ أَحَداً أَبَداً وَ إِنْ قُوتِلْتُمْ لَنَنْصُرَنَّکُمْ وَ اَللّٰهُ یَشْهَدُ إِنَّهُمْ لَکٰاذِبُونَ (11) لَئِنْ أُخْرِجُوا لاٰ یَخْرُجُونَ مَعَهُمْ وَ لَئِنْ قُوتِلُوا لاٰ یَنْصُرُونَهُمْ وَ لَئِنْ نَصَرُوهُمْ لَیُوَلُّنَّ اَلْأَدْبٰارَ ثُمَّ لاٰ یُنْصَرُونَ (12) لَأَنْتُمْ أَشَدُّ رَهْبَةً فِی صُدُورِهِمْ مِنَ اَللّٰهِ ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لاٰ یَفْقَهُونَ (13) لاٰ یُقٰاتِلُونَکُمْ جَمِیعاً إِلاّٰ فِی قُریً مُحَصَّنَةٍ أَوْ مِنْ وَرٰاءِ جُدُرٍ بَأْسُهُمْ بَیْنَهُمْ شَدِیدٌ تَحْسَبُهُمْ جَمِیعاً وَ قُلُوبُهُمْ شَتّٰی ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لاٰ یَعْقِلُونَ (14) کَمَثَلِ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ قَرِیباً ذٰاقُوا وَبٰالَ أَمْرِهِمْ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (15) کَمَثَلِ اَلشَّیْطٰانِ إِذْ قٰالَ لِلْإِنْسٰانِ اُکْفُرْ فَلَمّٰا کَفَرَ قٰالَ إِنِّی بَرِیءٌ مِنْکَ إِنِّی أَخٰافُ اَللّٰهَ رَبَّ اَلْعٰالَمِینَ (16) فَکٰانَ عٰاقِبَتَهُمٰا أَنَّهُمٰا فِی اَلنّٰارِ خٰالِدَیْنِ فِیهٰا وَ ذٰلِکَ جَزٰاءُ اَلظّٰالِمِینَ (17)





اللغة

9[تبوؤا الدار]:الحط و النزول کما فی قوله: وَ بَوَّأَکُمْ فِی الْأَرْضِ و قوله: وَ إِذْ بَوَّأْنٰا لِإِبْرٰاهِیمَ مَکٰانَ الْبَیْتِ و قوله:

نَتَبَوَّأُ مِنَ الْجَنَّةِ حَیْثُ نَشٰاءُ .

الشح:بخل فی حرص،و

فی الحدیث :«لا یجتمع الشح و الإیمان فی قلب مسلم »و الشح أشد من البخل لأنه بخل عما فی أیدی الناس.
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15[و بال أمرهم]:عاقبة کفرهم.
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وَ یُؤْثِرُونَ عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ


هدی من الآیات:

یرکز السیاق فی هذا الدرس علی بحث العلاقة الداخلیة فی جبهة المؤمنین من جهة،و فی جبهة أعداء اللّه و أعدائهم من جهة ثانیة،ففی البدایة ینطلق من خلفیات قسمة الفیء الذی صار نصیبا للمهاجرین بحکم النبی،و بإیثار الأنصار أنفسهم،فیمتدح حب هؤلاء لبعضهم و طهارة قلوبهم،و إیثارهم علی أنفسهم مما یؤکد خروجهم من زنزانة النفس،کما یسجّل موقف المهاجرین الإیجابی من الأنصار،و مدی تحرّرهم من أیّ إصر أو عقدة،و یضع ذلک نموذجا سامیا للعلاقة التی ینبغی ان تحکم التّجمعات و المجتمعات الإیمانیة أفرادها و جماعاتها،و شعوبها و أجیالها،فإن الهیبة و الإنتصار،و التّقدم،و الفلاح یرتکز علی الذوبان فی بوتقة الإیمان و التسلیم للقیادة الرسالیة،و بتعبیر القرآن:الوقایة من شح النفس، و اتباع بصائر الوحی،بعیدا عن کلّ هوی و مصلحة.
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ثم یضع القرآن صورة ثانیة عن طبیعة العلاقة الداخلیة فی جبهة الباطل، و یؤکد لنا بأنها قد تتراءی للمراقب الخارجی بأنها جبهة متماسکة إلاّ أنّها تفتقر لأهم عوامل الوحدة و التماسک و هی وحدة القلوب، و السبب هو اتباعهم الباطل و الأهواء و المصالح،و نبذهم الحق المتمثل فی الرسالة و هدی العقل،و کل ذلک فان الإنسان لا یجد دوافع حقیقیة للتضحیة و التفانی من أجله،و لهذا فإن جبهة الباطل تضعف و تتمزق بمجرد تعرضها للتحدیات الحقیقیة،و قد رأینا کیف استسلم بنو النضیر من دون قتال،و کیف تنصّل المنافقون عن نصرتهم رغم العهود و الأیمان المغلظة بینهما،و هکذا هی العلاقة بین أهل الباطل(أفرادا و جماعات و دولا) یتناصرون ما دامت ثمّة مصلحة مشترکة،أما إذا انعدمت أو وجدت فی مکان و موقف آخر فإنهم یمیلون حیثما تمیل،و هی بالضبط تشبه العلاقة بین الشیطان و بین آدم،حمیمة ما دامت للشیطان مصلحة فیه،أما إذا آن عذاب اللّه فکأنه لا یعرفه« فَلَمّٰا کَفَرَ قٰالَ إِنِّی بَرِیءٌ مِنْکَ إِنِّی أَخٰافُ اللّٰهَ رَبَّ الْعٰالَمِینَ ».


بیّنات من الآیات:

[9]بعد ان مکث النبی-صلّی اللّه علیه و آله-فی المدینة و استتب له الأمر تقرر فی الحرکة الرسالیة المبارکة ان یهاجر المؤمنون من مکة إلیها،و حیث تواردوا أفواجا استقبلهم الأنصار و أوسعوا لهم صدورهم و دورهم،و تقاسموا معهم الأموال و حتی الأزواج،و لکن الخط المنافق من أهل المدینة و غیرهم ما کان یرضیهم أن یحتضن الأنصار المهاجرین،فلما أجلی المسلمون الیهود و قرر الرسول القائد صلی الله علیه و آله أن یعطی الفیء للمهاجرین طفحت أحقادهم،و اتخذوا الأمر فرصة سانحة لیلعبوا دورهم الخبیث،فمشوا فی الصفوف بالشائعات لیضربوا زعامة النبی صلی الله علیه و آله الذی یکنّون له الحقد الدفین باعتباره لم یکن من أهل المدینة،و ذلک بالتشکیک فی سلامة نیّته،حیث اتهموه بأنه انحاز لقومه(المهاجرین)علی حساب الأنصار،و من جهة
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أخری استغلوا القسمة لهدف إیجاد الاختلاف و الفرقة بین المؤمنین،بالذات باعتبار أن الظاهر کان یمکن تجییره لصالح التفرقة لاختلاف المهاجرین و الأنصار،و عموما تتأسس سیاسات التفرقة دائما علی المظاهر المادیة کاللون و المذهب و القومیة و الطائفیة،و طالما أظهر المنافقون و علی رأسهم عدو اللّه ابن أبی للأنصار أنهم یریدون خیرهم من وراء موقفهم،و طالما استثاروا فیهم الوطنیة و شح النفس لیکسبوهم، و لکنهم رفضوا ذلک لأنهم کانوا أصحاب البصیرة النافذة،و الإیمان الرفیع، و التسلیم المطلق لقیادة الحق.

أما الرسول فقد جمعهم و قال:إن شئتم قسمتم للمهاجرین من دورکم و أموالکم،و قسمت لکم من الغنیمة کما قسمت لهم(أی أساوی بینکم)و إن شئتم کان لهم الغنیمة و لکم دیارکم و أموالکم(أی یخرجون من أموالکم و دورکم و یصیر لهم الفیء خالصا)فقالوا:لا بل نقسم لهم من دیارنا و أموالنا و لا نشارکهم فی الغنیمة (1)ففشل المنافقون،و هکذا تنتصر کل أمّة علی محاولات التفرقة حینما تتبع قائدها،و تلتزم بالقیم الحق،و تعیش فیما بینهما الألفة و الحب و الإخاء،و قد سجل ربنا هذا الموقف الجلیل کرامة للأنصار،و لیکون نموذجا علی ما یصنعه الإسلام بالنفوس،و لیبین للبشریة جیلا بعد جیل و للأمة الاسلامیة بالذات سر انتصاراتها فی التاریخ و سبیلها الی ذلک،و أنّ الرعیل الأول من المخلصین إنما قاد العالم یومئذ بهذه الروح الإیمانیة السامیة،فقال عزّ و جلّ:

وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدّٰارَ وَ الْإِیمٰانَ مِنْ قَبْلِهِمْ یعنی الأجیال المؤمنة السابقة من الأنصار،و قالوا:معنی الآیة:تبوؤا الدار، و أخلصوا الإیمان،أو اتخذوا الإیمان وطنا،و تمکنوا منه،مثلهم مثل سلمان لما سألوه

ص:241





1- 1) التفسیر الکبیر/ص 287 الموضع 




عن نسبه،فقال:أنا ابن الإسلام،ثم تساءلوا:کیف قال ربنا:انهم آمنوا قبل المهاجرین،أو لم یسبقوهم بالإیمان؟فأجابوا:بلی.و لکن إنما سبقهم بعضهم، و التحق بهم آخرون،إذ أن کلمة«من قبلهم»خاصّة بالإیمان.

و یبدو لی أن المعنی أنهم تبوؤا دار الإیمان،فیکون معنی الدار التقارن کما لو قلنا:رکبت البحر و الریح الهائجة،أی مقارنا مع هیجان الریح.

و قد اشتهر فی الأدب الاسلامی التعبیر بدار الإسلام،و لعله مستوحی من هذه الآیة.

فقد جاء فی الحدیث عن الإمام الصادق(علیه السلام) :«و الایمان بعضه من بعض، و هو دار،و الکفر دار » (1).

فیکون المعنی انهم الاسبق الی تکوین التجمع الإیمانی المتکامل.

یُحِبُّونَ مَنْ هٰاجَرَ إِلَیْهِمْ و نستوحی من الآیة أنه إذا انتصر المؤمنون فی بلد،و کوّنوا المجتمع الإسلامی فلا یعنی أن الذین فی تلک البلاد من المسلمین أفضل من غیرهم،و لا یجوز أن یستأثروا بالمکاسب،أو یفرضوا وصایتهم علی غیرهم،کلا..فکل ما عند المؤمنین حتی أنفسهم ملک للإسلام و لأهله،الذین هم إخوانهم،و ینبغی لهم أن لا یأخذهم غرور الإنتصار،أو العجب بالنفس،بل یفعلون کما فعل الأنصار، فلقد بلغ بهم الإیمان و الحبّ لإخوانهم أن آثروهم علی أنفسهم،لأنهم انتموا للإسلام ابتغاء فضل اللّه و رضوانه و لیس بحثا عن المکاسب المادیّة،و لأنهم یقدرون ظروف إخوانهم المهاجرین،حیث ضحّوا بأموالهم و بیوتهم و مستقبلهم
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المادی من أجل الدین،و حبّا فی الانتماء إلیهم،و ضم جهودهم و طاقاتهم إلیهم لتقویة مجتمع الحقّ و جبهته.

و السؤال:کیف یجب أن تکون علاقة الأجیال المؤمنة(السابقة و السؤال:کیف یجب أن تکون علاقة الأجیال المؤمنة(السابقة باللاحقة و الأنصار بالمجاهدین،و المنتصرین بالحرکات التی تسعی للانتصار فتهاجر إلیهم)؟ أوّلا:الحب القلبی الصادق..فلا یرون اللاحقین بهم من سائر الفصائل الرسالیة غرباء أو دخلاء،و لا یریدونهم أن یکونوا عملاء لهم،و لا یستثیر وجودهم و تنافسهم و لا حتی انتقادهم أیّ حقد و حسد و لا أیّ لون من الحساسیات السلبیة، لأنّ رابطتهم ببعضهم أکبر من کلّ ذلک.إنّها رابطة الإیمان و الجهاد.

و هکذا یحدّد القرآن محور التواصل بین فئات المؤمنین:الأنصار الذین سبقوا غیرهم فی بناء التجمّع الإیمانی،و المهاجرین الذین تجرّدوا عن مصالحهم فی سبیل اللّه،فیبیّن أنّ الحبّ هو ذلک المحور.

و لا یصل الإنسان إلی هذا المستوی الرفیع من الأخلاق إلاّ إذا تمکن الإیمان من نفسه فتجاوز شح نفسه(الأهواء و الشهوات،و المصالح)و تحرر عن أغلال الوطنیة و القومیة و العنصریة و الطبقیة و الحزبیة،و أصبح مثلما

قال الإمام الصادق (علیه السلام) :«من أحب للّه و أبغض للّه،و أعطی للّه،و منع للّه فهو ممن کمل ایمانه » (1)بلی.ان الحب فی اللّه من أوثق عری الإیمان،

قال رسول اللّه (صلّی اللّه علیه و آله) :«ودّ المؤمن للمؤمن فی اللّه من أعظم شعب الإیمان » (2).
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و قد اعتبر أئمة الهدی الحب هو الدین،و

یجیب الإمام الصادق(علیه السلام) سائلا سأله عن الحبّ:هل هو من الإیمان؟فیقول:و یحک و هل الدّین إلاّ الحبّ؟أ لا تری إلی قول اللّه: إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللّٰهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللّٰهُ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ ؟أولا تری قول اللّه لمحمد(صلّی اللّه علیه و آله) :« حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمٰانَ وَ زَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ »؟و قال:« یُحِبُّونَ مَنْ هٰاجَرَ إِلَیْهِمْ »فقال:«الدین هو الحب،و الحبّ هو الدین » (1)و

عنه(علیه السلام)قال :«قال رسول اللّه لأصحابه:أیّ عری الإیمان أوثق؟»فقالوا:اللّه و رسوله أعلم،و قال بعضهم:

الصلاة،و قال بعضهم:الزکاة،و قال بعضهم:الصوم،و قال بعضهم:الحج و العمرة،و قال بعضهم:الجهاد،فقال رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله):«لکل ما قلتم فضل و لیس به،و لکن أوثق عری الإیمان الحب فی اللّه،و البغض فی اللّه، و تولی أولیاء اللّه،و التبری من أعداء اللّه عزّ و جلّ » (2)و کیف لا یحب المهاجرون، و المنتصرون،و السابقون الی الإیمان من یلحق بهم،و قد جاؤوا لیحققوا أهم أهدافهم و هو نصرة الدین؟! و کلمة أخیرة:إن المؤمن الصادق محکوم بمعادلة التولی و التبری،و بالتالی فإن نسبة تبریة من الأعداء هی من وجهها الآخر تولی للمؤمنین: مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللّٰهِ وَ الَّذِینَ مَعَهُ أَشِدّٰاءُ عَلَی الْکُفّٰارِ رُحَمٰاءُ بَیْنَهُمْ (3).

و اننا الیوم نسعی من أجل المجتمع المسلم فلا بد أن نبدأ بأنفسنا،و نجعل تجمعنا ربّانیا إلهیا،یدور علی محور الحب فی اللّه،و البغض فی اللّه، حتی یبارکه اللّه من فوق عرشه،و یرعاه بنصره و تأییده.
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و کلما ازداد صراعنا مع أعداء الله شدّة و عنفا کلما ازددنا تلاحما و تماسکا و انصهارا فی بوتقة التوحید.

ثانیا:التجرد عن الحسد للاحقین..مهما أوتوا من شیء مادی أو معنوی، فصدورهم صافیة طاهرة،لا تنطوی علی غلّ و لا حساسیة تجاه إخوانهم،کما أنها واسعة لا تضیق بتقدمهم أو تقدیمهم،لما هی معمورة به من الإیمان و الوعی،و الواحد منهم متجرّد عن ذاته للقیم،و للأمة کلها،فلا یری أن الإنتصار أو الدولة أو المغانم أو المناصب حکرا له أو لفریق دون آخر،انما هی للجمیع،کما یری أن تقدم أی فرد أو جهة هو تقدّم له أیضا.

وَ لاٰ یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمْ حٰاجَةً مِمّٰا أُوتُوا لأن الفضل بید اللّه یؤتیه من یشاء،و الرأی للقیادة الرسالیة تقرّر ما تراه مناسبا،و الحق لصاحب الکفاءة،و لیست لأحد الوصایة فی فضل اللّه و ما له و ما للأمة،فلما ذا الحسد و التقاتل علی المکاسب و المراتب؟!ان المؤمنین یسعون بکل ما أوتوا لدعم إخوانهم،و رفد مسیرتهم لکی یتقدموا و یعلو شأنهم و یعلو من خلالهم شأن الدین و الأمة،و ما یؤسف له الیوم أن نری فی الأمة فریقا من مرضی القلوب الذین یجهدون بکل ما أوتوا من حول و طول و مکر من أجل تحطیم کل قیادة ناشئة تبرز فی الساحة،و تری فی صدورهم الف الف حاجة مما أوتی أولئک من الفضل و السمعة.

و قد وقف الإسلام موقفا صارما من الحسد حتی عدله بالشرک و الکفر و النفاق.

قال الإمام الصادق(علیه السلام) :«یقول إبلیس لجنوده:ألقوا بینهم الحسد و البغی(یعنی المؤمنین)فإنهما یعدلان الشرک » (1)و

قال(علیه السلام)محذرا :
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«إیاکم أن یحسد بعضکم بعضا،فإن الکفر أصله الحسد » (1)و

قال :«ان المؤمن یغبط و لا یحسد،و المنافق یحسد و لا یغبط » (2)و

قال الإمام الباقر (علیه السلام) :«ان الحسد لیأکل الإیمان کما تأکل النار الحطب » (3)و

قال الرسول(صلّی اللّه علیه و آله)(یعنی الحسد): «لیس بحالق الشعر،لکنه حالق الدین » (4)و

قال اللّه عزّ و جلّ لموسی بن عمران :«یا ابن عمران!لا تحسد الناس علی ما أتاهم من فضلی،و لا تمدّن عینیک إلی ذلک،و لا تتبعه نفسک،فإن الحاسد ساخط لنعمی،صادّ لقسمی الذی قسّمت بین عبادی » (5)و قوله تعالی:

لاٰ یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمْ یؤکد لنا أنّ الحسّاد هم أصحاب الصدور الضیّقة، و القلوب المریضة.

و أهم الحاجات التی یضمرها الحاسدون فی صدورهم هو تحطیم إخوانهم، و لا ریب أنها سوف تتضخم فتراکم العقد فی نفوسهم،و تدفعهم إلی سلوک اجتماعی خطیر تجاه الآخرین،و لذلک

جاء فی الروایة عن الإمام الصادق (علیه السلام) :«للحاسد ثلاث علامات:یغتاب إذا غاب،و یتملق إذا شهد، و یشمت بالمصیبة » (6)و لک ان تتصور مجتمعا متحاسدا یکاد یتمزق داخلیّا کیف یتسنی له أن یتقدم حضاریّا،و کیف ینتصر أمام التحدیات الکبیرة.

ثالثا:الإیثار..و هو علامة الإیمان،و المظهر الخارجی للحب الصادق تجاه الإخوان،و قمّة التماسک فی جبهة الإیمان،حیث التفانی و التضحیة من أجل الغیر
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لوجه اللّه،و المؤمن الصادق هو الذی یقدم نفسه للخطر لیسلم الآخرون،و یؤخرها عند المکاسب لیغنموا.أ و لیس یبحث عن القمّة السامقة من الإیمان و الفلاح التی تتمثل فی الإیثار؟بلی.و هو لا یقیم وزنا لحطام الدنیا حتی یتقاتل علیه أو ینفرد به.

و الأنصار لیس أحبوا إخوانهم المهاجرین،و تطهروا من الحسد تجاههم،بل و آثروهم علی أنفسهم،و وصلوا من الإیثار سنامه،حینما تنازلوا عن حظهم من القسمة رغم حاجتهم الشدیدة.

وَ یُؤْثِرُونَ عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کٰانَ بِهِمْ خَصٰاصَةٌ فهم لم یجعلوا عوزهم و حاجتهم الشدیدة تبریرا لترک الإیثار،و قد اهتم أئمة أهل البیت(علیهم السلام)ببیان فضیلة الإیثار،و الدعوة إلیها،

فقد روی عن الإمام الصادق(علیه السلام)انه قال :«خیارکم سمحاؤکم،و شرارکم بخلاؤکم،و من صالح الأعمال البرّ بالإخوان،و السعی فی حوائجهم،و فی ذلک مرغمة الشیطان،و تزحزح عن النیران،و دخول الجنان.یا جمیل!أخبر بهذا الحدیث غرر أصحابک،قال:قلت جعلت فداک من غرر أصحابی؟قال:هم البارون بالإخوان فی العسر و الیسر،ثم قال:یا جمیل!ان صاحب الکثیر یهون علیه،و قد مدح اللّه عزّ و جلّ صاحب القلیل،فقال:« وَ یُؤْثِرُونَ عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کٰانَ بِهِمْ خَصٰاصَةٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ » » (1).

و

جاء فی حدیث آخر مأثور عن الإمام الصادق(علیه السلام)فیما رواه عنه أبان بن تغلب قال: سألته فقلت:اخبرنی عن حق المؤمن علی المؤمن؟فقال:

«یا أبان!دعه لا ترده»قلت:بلی.-جعلت فداک-فلم أزل أرد علیه،فقال:
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یا أبان تقاسمه شطر مالک.ثم نظر الی فرأی ما دخلنی،فقال:«یا أبان!أما تعلم أن اللّه عزّ و جلّ قد ذکر المؤثرین علی أنفسهم؟»قلت:بلی.-جعلت فداک- فقال:«اما إذا أنت قاسمته فلم تؤثره بعد إنما أنت و هو سواء،إنما تؤثره إذا أعطیته من النصف » (1).

و قد حفل تاریخ صدر الإسلام بمصادیق رائعة للإیثار،أحدها إیثار الأنصار للمجاهدین علی أنفسهم،و الآخر أولئک النفر السبعة من مجاریح المؤمنین فی الیرموک،الذین حمل إلیهم الماء فکان واحدهم یؤثر إخوانه علی نفسه رغم الظمأ الذی یحس به المحتضر حتی استشهدوا عن آخرهم عطاشا،و

قد روی أبو حمزة قال :

جاء رجل الی النبی(صلّی اللّه علیه و آله)فشکا الیه الجوع،فبعث الرسول (صلّی اللّه علیه و آله)الی بیوت أزواجه،فقلن:ما عندنا إلا الماء،فقال الرسول (صلّی اللّه علیه و آله):«من لهذا الرجل اللیلة؟»فقال علی بن أبی طالب (علیه السلام):«انا له یا رسول اللّه»و أتی فاطمة(علیها السلام)فقال لها:

«ما عندک یا ابنة رسول اللّه؟»فقالت:«ما عندنا الاّ قوت العشیة لکنّا نؤثر ضیفنا»فقال(علیه السلام):«یا ابنة محمد!نوّمی الصبیة و اطفئی المصباح » (2)و

جاء فی حدیث آخر أن رجلا جاء الی النبی(صلّی اللّه علیه و آله)و قال:

أطعمنی،فانی جائع،فبعث إلی أهله فلم یکن عندهم شیء،فقال:«من یضیّفه هذه اللیلة؟»فأضافه رجل من الأنصار و أتی به منزله،و لم یکن عنده إلاّ قوت صبیة له،فأتوا بذلک الیه و أطفئوا السراج و قامت المرأة الی الصبیة فعلّلتهم حتی ناموا،و جعلا یمضغان ألسنتهما لضیف رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)فظن الضّیف أنهما یأکلان معه حتی شبع الضّیف،و باتا طاویین،فلما أصبحا غدوا الی
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رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)فنظر إلیهما و تبسم و تلا هذه الآیة (1).

هکذا ینبغی للمؤمنین و بالذات المجاهدین منهم ان یتساموا إلی هذا الخلق الرفیع فی تعاملهم مع بعضهم،و لن یبلغوا ذلک حتی یتجاوزوا أصعب عقبة تربویة و عملیة و حضاریة،تغلّ الأفراد و التجمعات و الأمم عن النهوض و الارتفاع فی آفاق التقدم و الفضیلة و هی النفس،التی یعدها الإسلام(قرآنا و سنّة)أعدی أعداء الإنسان،الذی إذا انتصر علیها صار الی السعادة و الفلاح.

وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ فبالقدر الذی یسعی الإنسان إلی المزید من العلم،ینبغی ان یسعی بأضعافه إلی تزکیة نفسه و کمال أخلاقه،و إنما اعتبر القرآن الوقایة من شح النفس هی الفلاح لأنه رأس کل خطیئة و انحراف فی حیاة البشر،فهو أساس الکفر و الشرک و الظلم و الحسد و..و..إلخ،

قال أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب-علیه السلام -:

«البخل جامع لمساوئ العیوب،و هو زمام یقاد به إلی کلّ سوء »و هل أنزل اللّه رسالاته و بعث رسله إلا لیخرج الإنسان من سجن شح النفس؟و إنّ الشحیح لا یری إلاّ ذاته،کما لا یری المسجون الا جدران زنزانته.و لکن ما هو السبیل الی التحرر من هذه التهلکة؟انه التوکل علی اللّه و الاستعاذة من شر النفس الأمارة بالسوء،و الانفتاح علی هدی القرآن و بصائر السنة،و تقبل نصائح الواعظین، و التعبیر القرآنی بلیغ للغایة إذ یقول:«یوق»مبنی للمجهول،أی أن اللّه هو الذی یحرر الإنسان،و ینقذه من ذلک.

و مشکلة الإنسان أنه یحسب السعادة تتمثل فی اتباع الأهواء،و إشباع شح
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النفس،و لکنه لا یعلم أن ذلک یجعله عبدا ضعیفا لها.ألیس محب الرئاسة یتبع هوی المنصب أنّی اتجه،و یلخص کل کیانه فیه،حتی عواطفه و عقله و صلاته الإنسانیة یجعلها جمیعا وقفا للمنصب! کذلک المولع بالثروة یری الدنیا من خلالها فلا یجد حرجا من مسخ شخصیته الإنسانیة من أجل المال،فیولد إنسانا متکاملا،و یموت و هو لا یملک من خصائص الانسانیة شیئا.

ان التحرر من حب الرئاسة،و حب الثروة،و الخروج من شح النفس،جعل المؤمنین أحرارا،منطلقین فی رحاب الحیاة،بلا قیود و لا أغلال.

و بما أن الإیثار قمّة الفضیلة فإن بلوغها بحاجة إلی عملیة تربویة متواصلة، و ذلک بالاستعاذة باللّه سبحانه من الحرص و البخل و شح النفس..

فقد جاء فی الخبر المروی عن الإمام الباقر(علیه السلام)فیما رواه عنه أبو بصیر قال :قلت لأبی جعفر(علیه السلام):کان رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)یتعوذ من البخل؟ فقال:نعم.یا أبا محمد فی کل صباح و مساء،و نحن نتعوذ باللّه من البخل لقول اللّه: وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (1).

و

فی الحدیث :«لا یجتمع الشح و الإیمان فی قلب رجل مسلم،و لا یجتمع غبار فی سبیل اللّه و دخان جهنم فی جوف رجل مسلم » (2).

و

روی الفضل بن أبی قرة السندی انه قال:قال لی ابو عبد اللّه علیه السلام :أ تدری من الشحیح؟قلت:هو البخیل،فقال:«الشح أشد من البخل،ان البخیل یبخل بما فی یده،و الشحیح یشح بما فی أیدی الناس و علی ما فی یده،حتی لا یری
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فی أیدی الناس شیئا إلاّ تمنی أن یکون له بالحل و الحرام،و لا یقنع بما رزقه اللّه عزّ و جلّ » (1).

و

قال رسول اللّه(صلی اللّه علیه و آله) :«ما محق الإسلام محق الشحّ شیء،ثم قال:ان لهذا الشح دبیبا کدبیب النمل،و شعبا کشعب الشرک » (2).

و

قال أمیر المؤمنین(علیه السلام) :«إذا لم یکن للّه عزّ و جلّ فی العبد حاجة ابتلاه بالبخل » (3).

و

قال علی بن إبراهیم:حدثنی أبی عن الفضل بن أبی قرة قال :رأیت أبا عبد اللّه(علیه السلام)یطوف من أول اللیل الی الصباح و هو یقول:اللهم قنی شح نفسی فقلت:جعلت فداک ما سمعتک تدعو بغیر هذا الدعاء؟قال:و أیّ شیء أشد من النفس،ان اللّه یقول:« وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ » (4)[10]تلک کانت العلاقة النموذجیة التی ینبغی أن یتحلّی بها السابقون تجاه اللاّحقین،و قد جعل اللّه الأنصار الصادقین مثلا لها،فما هی العلاقة من طرفها الآخر(اللاحقین بالسابقین)؟یضع القرآن أمامنا قواعدها الرئیسیة و نموذجها من حیاة المهاجرین المخلصین.

وَ الَّذِینَ جٰاؤُ مِنْ بَعْدِهِمْ المهاجرون بعد الأنصار فی المدینة،و الثوار المهاجرون إلی إخوانهم المنتصرین فی
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أیّ بلد،و اللاحقون من الأجیال فی الحرکة الرسالیة،فإنهم یحترمون أولئک، و یعون قیمة دورهم الریادی،و انعکاسه الإیجابی علیهم،و یریدون لهم الخیر کما یریدونه لأنفسهم.

یَقُولُونَ رَبَّنَا اغْفِرْ لَنٰا وَ لِإِخْوٰانِنَا الَّذِینَ سَبَقُونٰا بِالْإِیمٰانِ فهم لا ینسون جمیل السابقین إلیهم،و تلک الجهود و التضحیات التی بذلوها لصالحهم،و یقدّرون بالذات سبقهم إلی الإنتصار،و تأسیسهم دار الإسلام (دولته)مما یتیح لهم الهجرة إلیهم،و التحرک بفاعلیة أفضل و أوسع،و سبقهم إلی الإیمان الذی تأسس به إیمانهم،و علاقتهم بهم تتأسس علی نظرة الاحترام و الحب و التقدیر.

و للآیة بصیرة هامّة تبین موقف التقییم السلیم من قبل الأجیال اللاحقة تجاه الأجیال السابقة،فهناک ثلاث نظریات تستتبع ثلاثة مواقف متباینة:

1-الذین اعتبروا السابقین متخلّفین و سببا لتخلف اللاّحقین،و وقفوا منهم موقفا سلبیّا للغایة،و سموهم رجعیین،و دعوا إلی بناء الواقع و المستقبل من جدید علی انقاض الماضی،و یمثل هؤلاء الیوم فی المسلمین المتغربون و السلبیون الذین أصیبوا بردات فعل تجاه الواقع الذی نشأوا فیه،و بلغ الأمر ببعضهم أن اتهموا دین الإسلام ذاته لأنهم رأوا بعض السلبیات فیمن اعتنقه من آبائهم،کما قال تعالی:

وَ الَّذِی قٰالَ لِوٰالِدَیْهِ أُفٍّ لَکُمٰا أَ تَعِدٰانِنِی أَنْ أُخْرَجَ وَ قَدْ خَلَتِ الْقُرُونُ مِنْ قَبْلِی وَ هُمٰا یَسْتَغِیثٰانِ اللّٰهَ وَیْلَکَ آمِنْ إِنَّ وَعْدَ اللّٰهِ حَقٌّ فَیَقُولُ مٰا هٰذٰا إِلاّٰ أَسٰاطِیرُ الْأَوَّلِینَ (1).

2-و هناک فریق آخر وقفوا موقف القبول المطلق و هم یردّدون
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«إِنّٰا وَجَدْنٰا آبٰاءَنٰا عَلیٰ أُمَّةٍ وَ إِنّٰا عَلیٰ آثٰارِهِمْ مُقْتَدُونَ (1) فهم یقدسون التراث إلی حدّ العبادة، و نجد صورة لهذا الفریق فی الذائبین فی السلف و أفکارهم،یرحبون بحسناتهم و سیئاتهم علی السواء،و لا یقبلون أدنی انتقاد لسلوکهم و أفکارهم و مواقفهم، و یعدّون الشخص ذا فضل و عظمة لمجرد کونه من الأولین،الذین أدرکوا الرسول و الخلفاء،أو عاشوا فی صدر الإسلام.

3-اما الفریق الثالث فهم الذین یقیّمون السابقین بواقعیة،و یعرضون أفکارهم و موافقهم علی موازین الشرع(القرآن و السنة و السیرة)فما وافقها احترموه و تأسّوا به،و ما خالفها ضربوا به عرض الحائط،و هم الذین تشیر إلیهم هذه الآیة الکریمة.کیف؟ انهم-حسب الآیة-یعترفون بأخطاء السابقین،و یتبعون القیم بإخلاص و شجاعة،سواء وافقت حیاة أولئک أم خالفتها،و لکن النقد و الانتقاد لا یسقطهم فی أعینهم،بل یظلمون أصحاب الفضل علیهم،الذین یکنّون لهم الود و الاحترام.

و فی الوقت الذی یعترفون بأخطاء السلف،و لا یتابعونهم فیها،یسعون بکلّ ما أوتوا(بالدعاء و العمل)لإصلاح أخطائهم فی الواقع الخارجی،و یستغفرون لهم عند اللّه،و انه سبحانه لیستجیب دعاء الأخ لأخیه،

فقد روی عن الإمام الباقر (علیه السلام)انه قال :«أسرع الدعاء نجحا للإجابة دعاء الأخ لأخیه بظهر الغیب،یبدأ بالدعاء لأخیه فیقول له ملک موکل به:آمّین و لک مثلاه » (2).

و قد ظهرت بدعة جدیدة فی عصرنا الحاضر تتخذ من السلف الصالح شعارا لتأسیس حزب سیاسی معین..إن هؤلاء یرفضون أی تطویر فی مناهج الدّین لأن
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أسلافهم لم یشهدوه،و یخلطون بین قیم الدین و واقعیّات التراث،و قد یقدسون التراث أکثر من الدین،و لا یفکرون بأن التراث الذی یشکله سلفهم لیس کیانا ثقافیّا و حضاریّا واحدا،فما الذی یقدسونه فیه؟!لقد تناقضت سیرة السلف إلی درجة کبیرة فهل یمکنهم العمل بکل المذاهب و المدارس الفکریة التی اتبعها أولئک السلف،أم انهم یجتهدون فی اختیار مذهب واحد و مدرسة واحدة؟!و هم کذلک یفعلون مما یثیر التساؤل:إذا جاز لهم الاجتهاد فی اختیار أصل المذهب فلما ذا لا یجوز الاجتهاد فی فروعه؟و أساسا إذا کان للاجتهاد قیمة عندهم فما الذی یمنعهم من توسیع نطاقه؟! و إذا جاز لهم التطویر فی شؤون حیاتهم المادیة فاذا بهم یرکبون السیارات المرفّهة،و یسکنون القصور الفخمة،و یأخذون بکل معطیات العلم الحدیث، فلما ذا لا یجوز لهم التطویر فی فهم دینهم حسب تقدم العلم،و توسع نطاق العقل؟! و إذا کانوا یستندون فی تقدیس التراث إلی بعض الأحادیث المتشابهة فلما ذا تراهم یترکون کتاب ربهم الذی یصرح:بأن المستقبل أفضل من الماضی و ان اللّه یورث الأرض عباده الصالحین.

و قد ساق المؤلف الشهیر محمد سعید رمضان البوطی (1)أدلة عدیدة علی أن السلف(فی القرون الثلاث الأول)قد طوّروا منهج فهم الدین بأنفسهم،و قد أخذوا بالوسائل الجدیدة،ثم عاب علی هذه الطائفة المستحدثة انتماءهم للسلفیة قائلا:ننتهی من هذا الذی أوضحناه إلی أن کلمة السلفیة لیس لها من المضمون العلمی أو الواقع الإسلامی ما یجعلها تنطبق علی جماعة من المسلمین بعینها، و یضیف قائلا:ان السلف الصالح الذی تنتسب إلیهم کلمة السلفیة لم یجمدوا
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فی قرونهم الثلاثة،بل حتی فی قرن واحد منها علی حرفیة أقوال صدرت منهم أو واقع آراء أو عادات تلبسوا بها بحیث یصبح ذلک الجمود هو دستور الانتماء إلیهم، و التقوقع فی حزبهم (1).

و الآیة الکریمة من خیر دعاء المؤمنین لإخوانهم سواء السابقین أو المعاصرین و الأنداد،و إن المؤمن الصادق هو الذی تتجلی له الأخوة بلحاظ الإیمان اعمق من تجلیها بلحاظ النسب،فأخوه کل مؤمن و أخته کل مؤمنة،مهما اختلف اللّون و اللّسان و الحسب،و مهما اختلفت المسافة الزمنیة و المکانیة بینهما أو اختلفت الطبقات،و هو لا ینظر إلی نفسه کفرد،انما جزء من امة بکاملها،بتاریخها و حاضرها و مستقبلها فیدعو لنفسه و لها علی السواء،و یسعی لتحقیق أهدافه،کما یساهم فی تحقیق أهداف إخوانه،و یسعی نحو تطهیر نفسه من رواسب الحقد و الحسد و الشحناء تجاه إخوته فی الدین.

وَ لاٰ تَجْعَلْ فِی قُلُوبِنٰا غِلاًّ لِلَّذِینَ آمَنُوا من حقد أو حسد أو أیّ أمر یدفع الإنسان إلی معادات إخوانه،و هذا من أهم الطموحات التی یسعی المؤمنون نحوها متوکلین علی اللّه، لأن الخروج من شح النفس الفردیة،و التخلص من الأغلال تجاه الآخرین من الأمور الصعبة التی تحتاج الی توفیق إلهی،و ارادة قویّة،و لأن ذلک عنوان بلوغ الإنسان درجة رفیعة من الإیمان،

فقد جاء فی الحدیث الشریف :«آخر ما یخرج من قلوب الصدیقین الحسد »و المؤمنون یدرکون ذلک و یعلمون أن بلوغهم درجة التخلص من الأغلال تجاه إخوانهم دلیل رأفة اللّه و رحمته بهم،و لذلک یثنون علیه فی دعائهم فیقولون:

رَبَّنٰا إِنَّکَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ
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و هذان الاسمان للّه یتجلیان فی سلوک المؤمنین عبر تعاملهم مع بعضهم،و هم یسألون ربهم المزید من التوفیق للتخلق بهما،و أن یرأف بهم بنزع الأغلال من قلوبهم تجاه بعضهم،و یرحمهم بالغفران.

[11-12]تلک کانت صورة المؤمنین فی توادهم و تراحمهم،و هناک صورة معاکسة تمثل المنافقین و الکافرین،و تحکی تفتّت علاقاتهم،و یحدثنا السیاق عن أمثولة لها من علاقة منافقی المدینة مع کفار بنی النضیر،فبالرغم من العهود و المواثیق التی أعطاها أولئک لهؤلاء،و رغم التحالفات التی عقدوها مع بعضهم ضد الإسلام و الرسول إلا أن ذلک لم یضف إلی تماسکهم شیئا،إنما تقطعت بهم الأسباب مع أول مواجهة تمّت بینهم و بین المسلمین.و هذه الأمثولة جدیرة بالتأمل من قبل المؤمنین بالذات و هم یخوضون الصراع مع الأعداء،فان ذلک ینفخ فیهم روح الثقة و الاطمئنان بالنصر،و لذلک یدعو اللّه نبیّه و کل مؤمن إلی دراسة ذلک بقوله سبحانه:

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ نٰافَقُوا و سمی المنافق منافقا اشتقاقا من نافقاء الیربوع(جحره)فإنه یخفی نفسه فیها، کما یتخذ المنافق نفقا من التّصنع و التکلّف و الکذب یخفی فیه شخصیته الحقیقیة، و لقد کان المنافقون علی مرّ التاریخ مزدوجی الشخصیة،فهم بین المسلمین یتظاهرون بأحسن صور الإسلام،و بین الکفار یظهرون علی حقیقتهم المعادیة للحق و لأهله،و یتخذون ذلک مطیّة لنیل الغنیمة و المصلحة من الفریقین.

یَقُولُونَ لِإِخْوٰانِهِمُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتٰابِ هؤلاء هم إخوانهم الحقیقیون لأن شخصیتهم و مصالحهم و أهدافهم واحدة،
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بالرغم من تظاهرهم بالأخوة للمؤمنین،و لیس إخوتهم کل أهل الکتاب ففیهم المؤمنون،انما إخوانهم الکافرون و المشرکون منهم،و جزء من مسیرة النفاق تربّص أهله الدوائر بالمؤمنین بحثا عن المصلحة التی لا تتحقق بسیادة الحق و أتباعه المخلصین،لذلک ارتأی المنافقون و قد بدت علامات الحرب بین بنی النضیر و المسلمین أن یؤججوا الصّراع طمعا فی انتصار الباطل،و صعودهم داخلیّا الی سدة الحکم،أولا أقل تجنبهم المخاطر المترتبة علی هزیمة المؤمنین لو حسبهم أولئک منهم، و لکنهم-و هذا دیدنهم فی کل زمان و مکان-لم یضعوا البیض کله فی سلة الیهود،انما وضعوا احتمال هزیمتهم فخططوا و مکروا علی أساسه بأن تبقی تحالفاتهم مخفیّة،حتی لو انهزموا لا یفقدون کلّ شیء بین المسلمین المنتصرین،فراحوا یتسللون لهم فرادی و جماعات،و یکاتبونهم مؤکدین:

لَئِنْ أُخْرِجْتُمْ لَنَخْرُجَنَّ مَعَکُمْ ای لو قرر المسلمون إخراجکم فسنخرج، و مصیرنا و إیاکم واحد علی کلّ حال،و لعل فی الآیة اشارة إلی أن مصیر المنافقین و وجودهم مرهون بدعم القوی الخارجیة بحیث لا یبقی لهم کیان و لا مبرر وجود من دونها،و یؤکدون لهم صدق موقفهم،و یحرّضونهم بصورة أکبر ببیان استعدادهم للتمرد الدائم علی قرارات القیادة الرسالیة و دعوة إخوانهم لو أنهم حاولوا دفعهم الی الوقوف ضد الیهود.

وَ لاٰ نُطِیعُ فِیکُمْ أَحَداً أَبَداً أی لن یستجیبوا لدعوة المحاربة ضدهم مهما کان الداعی،و أنی کانت صورة الدعوة،و أن هذا الأمر من الثوابت التی لن تتغیر،و حیث یؤکدون للیهود هذا الأمر بالذات فلأنهم یعلمون مدی طاعة المؤمنین لرسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)یومئذ، و ان هؤلاء ربما تتغیر مواقفهم لسبب ما.
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ثم ان المنافقین یخبرون بنی النضیر أن المسلمین قد یتخذون قرارا بالحرب ضدهم،و یؤکدون لهم استعدادهم للوقوف معهم فیها.

وَ إِنْ قُوتِلْتُمْ لَنَنْصُرَنَّکُمْ ضد المسلمین،و یفضح اللّه هذه الدسائس التی تدور فی الخفاء:

وَ اللّٰهُ یَشْهَدُ و ان کانت مؤامراتهم المشؤومة تحدث فی السر بعیدا عن علم الرسول القیادة و المؤمنین.

إِنَّهُمْ لَکٰاذِبُونَ فهم إذا حان القتال لا یوفون لهم بشیء من ذلک،و إن الذی باع المؤمنین و باع دینه من أجل اهوائه و مصالحه الدنیویة لمستعد أن یبیع أیّ أحد کان من أجل سلامته.

لَئِنْ أُخْرِجُوا لاٰ یَخْرُجُونَ مَعَهُمْ فهم غیر مستعدین للتضحیة بدورهم و أموالهم،و لتحمل ألوان المشقّة فی سبیل حلفائهم،لأنهم قد کرسوا إمکاناتهم من أجل راحة الدنیا،و ما ذا یدفعهم الی تحمل ذلک و الالتزام بعهد لهم مع فریق من الناس،و قد نقضوا عهودهم مع اللّه و مع رسوله و حاربوهما و المؤمنین من أجل الدنیا؟فهم إذا کاذبون.

وَ لَئِنْ قُوتِلُوا لاٰ یَنْصُرُونَهُمْ لأنهم لیسوا فی مستوی التضحیة بالمادة،فکیف التضحیة بالنفس،و بالأخص
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إذا کان ظاهر المعرکة انها تنتهی الی انتصار الحق و اهله؟!فهم غیر مستعدین لخوض معرکة تذهب بفضیحتهم و خسارتهم،و قد صنعوا المستحیل من أجل أن یلعبوا علی الحبلین،و لا یصنفوا فی جهة و جماعة ما من أجل سلامتهم،وهب ان المنافقین جازفوا و دخلوا الحرب ضد المسلمین فما ذا سوف یغیرون فی الواقع؟! وَ لَئِنْ نَصَرُوهُمْ لَیُوَلُّنَّ الْأَدْبٰارَ هزیمة،لهم و لأولئک،لأنهم لا یملکون مقومات الثبات فی القتال،و أهمها روح التضحیة و الشهادة،و المتوفرة عند اتباع الحق دونهم،و لأن إرادة اللّه أقوی من أن یثبت أمامها أحد،و حینها یخسر الکافرون أنصارهم،و سوف یخسر المنافقون مستقبلهم.

ثُمَّ لاٰ یُنْصَرُونَ أی لا أحد یمنع عنهم سطوة الحق و أهله.

[13]و انما ینهزم المنافقون و حتی الکافرون عسکریّا أمام المسلمین لأنهم یعیشون الهزیمة النفسیة فی داخلهم أیضا،و دلیل ذلک توسلهم بالنفاق بین المسلمین لأنهم لا یملکون الشجاعة الکافیة للظهور علی حقیقتهم،و کان الأولی لهم أن یخافوا اللّه الشاهد علیهم لو کانوا یعلمون و یؤمنون بالغیب.

لَأَنْتُمْ أَشَدُّ رَهْبَةً فِی صُدُورِهِمْ مِنَ اللّٰهِ ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لاٰ یَفْقَهُونَ أی لا یعرفون الحقائق بعمق،و الی حدّ الیقین،و إلاّ لکانوا یترکون النفاق و التعاون مع أعداء الحق خشیة سطوة اللّه و عذابه فی الدنیا و الآخرة.و هذه الصفة
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متأسسة علی النظرة المادیة للحیاة،فهم لا یعیشون حقائق الغیب،و لذلک لا یخشون ما یتصل بها کالخالق عزّ و جلّ،و قال سبحانه:«صدورهم»لبیان خلوها من الإیمان باللّه.

[14]و من مظاهر خوفهم و هزیمتهم الداخلیة أنهم لا یملکون شجاعة المواجهة المباشرة مع المؤمنین،إنما یتوسلون بألوان الدفاعات الممکنة خشیة الموت،و من أسباب ضعفهم بالإضافة الی روح الهزیمة هذه التفتت فی الجبهة الداخلیة اجتماعیا.

لاٰ یُقٰاتِلُونَکُمْ جَمِیعاً صفّا واحدا متکاتفا(المنافقین و الکافرین،أو أفراد الجبهة المعادیة بصورة عامة)لأنهم لا یجتمعون-بسبب الخوف،أو بسبب اختلاف المصالح و الأهواء- علی رأی و موقف واحد أبدا،أنّی کانت الوحدة هی الصورة الظاهرة فیهم.

إِلاّٰ فِی قُریً مُحَصَّنَةٍ یأمنون بحصونها علی أنفسهم من الهزیمة،أو لا أقل من الموت و لو بصورة نسبیة.

أَوْ مِنْ وَرٰاءِ جُدُرٍ و الجدر جمع جدار و هو الحائط،و انما یحاربون من ورائه لخشیتهم من الموت، و جبنهم من المواجهة،و هو یشبه جدار النفاق الذی یسترهم عن الفضیحة و الجزاء، و لعل ذلک یفسر خلفیات قرار الرسول صلی الله علیه و آله بهدم بعض بیوت بنی النضیر،و قطع نخیلهم بأنهم کانوا ینتفعون بها فی الحرب للتستر و التسلل و التحصن،وهب أنها توفرت الحصون و الجدر و تجمعوا ظاهریّا فی صفّ واحد،و من أجل غایة واحدة،
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فان ذلک لا یعنی أنهم متوحدون،فانک لو فتشت قلوبهم و قلبت آراءهم لوجدتها متفرقة و متناقضة،بل لوجدتهم متناحرین فی کثیر من الأحیان،و السبب انهم لا یدورون علی محور واحد،و لا یسعون نحو هدف واحد کما یدور المؤمنون مع الحق أینما دار،و یستهدفون إقامة الحق فی الأرض.و أساسا الفرق بین الحق و المصالح:

هو أن الحق واحد،بینما الأهواء و المصالح تتناقض و تعود الی صراعات داخلیة جذریة و دائمة.

بَأْسُهُمْ بَیْنَهُمْ شَدِیدٌ أی أنهم یعادون بعضهم عداوة شدیدة،حتی أنهم یقتلون بعضهم بشدة،و هذه صفة معروفة عن الیهود،و قیل معناه:أنهم حینما یتحدثون بینهم یتظاهرون بالشدّة،و یکیلون الوعید علی أعدائهم،بینما قلوبهم خاویة من الشجاعة.

و المعنی الأول أقرب الی السیاق.لقوله سبحانه:

تَحْسَبُهُمْ جَمِیعاً متحدین،کما یتظاهرون بذلک أو یظهره اعلامهم.

وَ قُلُوبُهُمْ شَتّٰی متباینة،و ان الاختلاف الجذری و الحقیقی هو الذی یبدأ من القلوب المتشتتة.

ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لاٰ یَعْقِلُونَ أی لأنهم لا یتبعون هدی العقل و الاّ لتوحدوا،لأن الحقائق التی تهدی إلیها العقول السلیمة المجردة واحدة فی کل زمان و مکان ولدی کل الناس،و قد اتبعوا الباطل الذی لا یتفق معه الناس،فتفرقوا و تشتتوا،و لو کانوا یتبعون العقل لقادهم
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إلی الحقّ الواحد.

[15]و هذه المسیرة التی لا تقوم علی التفقه و التعقّل لا ریب انها ستقودهم إلی المصیر السیء فی الدارین.

کَمَثَلِ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ قَرِیباً ذٰاقُوا وَبٰالَ أَمْرِهِمْ فی الدنیا.

وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ فی الآخرة.و قد یکون المعنی:أنّ أولئک لقوا جزاءهم،و لهؤلاء أیضا عذاب الیم مثلهم،و الوبال هو سوء العاقبة (1)و قیل فی« اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ »:انهم عموم أعداء الحقّ،و قیل:هم المشرکون الذین هزمهم الرسول فی بدر،و قیل:هم بنو قینقاع و هو الأقرب و الأشهر بین المفسرین،و هم أول فریق من الیهود نقضوا عهدهم مع الرسول(صلّی اللّه علیه و آله)و أرادوا حربه حسدا من عند أنفسهم،لما یرونه من تعاظم قوته،و قد نصحهم(صلّی اللّه علیه و آله)بان یترکوا ذلک،و لکنهم أصروا و قالوا:لسنا مثل قومک العرب الجبناء،الذین هزمتهم فی بدر،فاستعدوا للحرب التی دارت رحاها بذریعة بسیطة:حیث أن امرأة من المسلمین ذهبت لصائغ منهم تشتری منه ذهبا،فاجتمع الیهود علیها و أصروا ان تکشف عن وجهها لهم فلم تفعل-مما یدل علی اشتهار الحجاب أیام الرسول بحیث کان یستر الوجه-فبادر الصائغ بشدّ ثوبها الذی علیها،بحیث ینکشف بعض بدنها للحاضرین،و کان الیهود یتضاحکون کلما بدت سوأتها.

و فی الأثناء التفت رجل من المسلمین للأمر فأخذته الغیرة للحق فقتل الصائغ
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لما فعله،و لکن الیهود الجالسین معه اجتمعوا علیه و قتلوه،فثار المسلمون جمیعا،و قرر الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله ان یحاربهم،فحاصر حصونهم و قراهم،و أمرهم بالجلاء فما وجدوا بدّا من التسلیم لأمره،و رحلوا عن المدینة«و قال عبد اللّه ابن أبی:

لا تخرجوا فإنی آتی النبی فأکلمه فیکم،أو ادخل معکم الحصن،فکان هؤلاء أیضا فی إرسال عبد اللّه ابن أبی إلیهم،ثم ترک نصرتهم کأولئک» (1).

هکذا کانت حساسیة المسلمین تجاه الظلم و إلی هذا الحد،بحیث یجهزون الجیوش،و یجلون قوما بأجمعهم لأنهم هتکوا عرض امرأة مسلمة و حرمتها،و لا ادری این هم الآن؟! [16]و یضرب القرآن لنا مثلا عن علاقة المنافقین بالکفار من أهل الکتاب و التی هی علاقتهم مع الآخرین فی کل زمان و مکان،فهم یحرضون الأعداء علی المسلمین بأسالیبهم الماکرة ما داموا یرتجون مکسبا،و لکنهم بمجرد أن یجدوا أنفسهم أمام خطر جادّ یتهددهم من قبل المؤمنین أو یشعرون بالهزیمة یتبرءون منهم.

کَمَثَلِ الشَّیْطٰانِ إِذْ قٰالَ لِلْإِنْسٰانِ اکْفُرْ و زین له الأمر حتی کفر،و وجد نفسه فی عذاب اللّه.

فَلَمّٰا کَفَرَ قٰالَ إِنِّی بَرِیءٌ مِنْکَ إِنِّی أَخٰافُ اللّٰهَ رَبَّ الْعٰالَمِینَ و کذلک المنافقون حرضوا بنی قینقاع و بنی النضیر حتی تورطوا فی حرب مع المسلمین،فلما انهزموا انسلخوا عنهم،و ترکوهم وحدهم یلقون جزاءهم،و جاء فی النصوص الاسلامیة:أن الشیطان لیملی فم الإنسان المخدوع به بالبصاق،و یبصق فی وجهه یوم القیامة إذا عاتبه أو سأله الخلاص.
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[17]و ماذا تکون النهایة حینما یتبع الإنسان الشیطان،سواء شیطان الجن أو الإنس کالمنافقین؟بلی.قد یحصل علی بعض المصالح المادیة المحدودة،و یحقق بعض أهوائه و رغباته الدنیویة،و لکن یخسر المستقبل الأبدی.

فَکٰانَ عٰاقِبَتَهُمٰا أَنَّهُمٰا فِی النّٰارِ خٰالِدَیْنِ فِیهٰا إلی الأبد یذوقا ألوان العذاب،و ما هی قیمة بعض من حطام الدنیا إذا کانت هذه هی عاقبته؟!! وَ ذٰلِکَ جَزٰاءُ الظّٰالِمِینَ الذین یظلمون أنفسهم و غیرهم باتباع هوی النفس،و وسواس الشیطان،و فی التاریخ صور کثیرة عن هذه العاقبة المشینة.إلیک واحدة منها:جاء فی الأثر:انه جیء لعابد زاهد من بنی إسرائیل بشابة جمیلة أصابها الجنون کی یدعو لها بالاسم الأعظم فتشفی،فلما صار علیهما اللیل حدثه الشیطان عن الفاحشة،و ایقظ فیه الهوی و الشهوة،و وسوس له حتی واقع المرأة،و کانت هذه الخطوة الأولی.ثم عاوده علی قتلها حتی لا یفتضح امره بقولها أو بحملها فقتلها و دفنها.و لما أصبح الصباح جاء إخوتها یسألون عنها فأخبرهم بأنها خرجت الی حیث لا یعلم، فرجعوا،إلا أن الفلاح الذی دفنت فی مزرعته وقع علی جسدها و هو یحرث الأرض فأخبرهم،و ترافعوا معه لدی القاضی و اعترف بالجریمة فحکم بالشنق.و لکن الشیطان لم یترکه الی هنا انما تابع مسیرته،فقد جاء له عند حبل المشنقة و أوعده بخلاصه و اشترط علیه السجود له،فسجد للشیطان و لکن الشیطان لم یف له و انما ترکه یشنق،و هکذا صار الی نار جهنم،و هذه عاقبة کل من یتبع خطوات الشیطان.
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[سورة الحشر (59): الآیات 18 الی 24]


اشارة

یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اِتَّقُوا اَللّٰهَ وَ لْتَنْظُرْ نَفْسٌ مٰا قَدَّمَتْ لِغَدٍ وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ إِنَّ اَللّٰهَ خَبِیرٌ بِمٰا تَعْمَلُونَ (18) وَ لاٰ تَکُونُوا کَالَّذِینَ نَسُوا اَللّٰهَ فَأَنْسٰاهُمْ أَنْفُسَهُمْ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْفٰاسِقُونَ (19) لاٰ یَسْتَوِی أَصْحٰابُ اَلنّٰارِ وَ أَصْحٰابُ اَلْجَنَّةِ أَصْحٰابُ اَلْجَنَّةِ هُمُ اَلْفٰائِزُونَ (20) لَوْ أَنْزَلْنٰا هٰذَا اَلْقُرْآنَ عَلیٰ جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خٰاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَةِ اَللّٰهِ وَ تِلْکَ اَلْأَمْثٰالُ نَضْرِبُهٰا لِلنّٰاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ (21) هُوَ اَللّٰهُ اَلَّذِی لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ عٰالِمُ اَلْغَیْبِ وَ اَلشَّهٰادَةِ هُوَ اَلرَّحْمٰنُ اَلرَّحِیمُ (22) هُوَ اَللّٰهُ اَلَّذِی لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ اَلْمَلِکُ اَلْقُدُّوسُ اَلسَّلاٰمُ اَلْمُؤْمِنُ اَلْمُهَیْمِنُ اَلْعَزِیزُ اَلْجَبّٰارُ اَلْمُتَکَبِّرُ سُبْحٰانَ اَللّٰهِ عَمّٰا یُشْرِکُونَ (23) هُوَ اَللّٰهُ اَلْخٰالِقُ اَلْبٰارِئُ اَلْمُصَوِّرُ لَهُ اَلْأَسْمٰاءُ اَلْحُسْنیٰ یُسَبِّحُ لَهُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (24)
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لَهُ الْأَسْمٰاءُ الْحُسْنیٰ


هدی من الآیات:

هکذا بصرتنا الآیات السابقة بالصفات الرفیعة التی یتحلّی بها المؤمنون الصادقون،و التی هی رکیزة فلاحهم،کما حدثتنا عن العلاقة السیئة بین المنافقین و بین حلفائهم من أعداء الأمة، و فی ختام الفصل فضحت دورهم فی تضلیل الناس،و انهم کالشیطان الغوی،الذی یقود أتباعه الی النار ثم یتبرأ منهم.

و حیث أن اشراک إبلیس منصوبة لکل إنسان و حتی المؤمنین فلا بد من التحصّن عنه بالتقوی،کما أن المنافقین الذین یمثلون دور الشیطان فی الأمة الإسلامیة سیعملون علی تجرید المؤمنین من صفة الإیثار،و تفریقهم،ثم جر بعضهم إلی حزبهم،لذلک یدعو الوحی فی هذا الدرس الی تقوی اللّه،و التفکیر فی مستقبل الآخرة،و الإحساس بهیمنة اللّه عبر ذکره الدائم مما یحفظ الإنسان عن الانحراف، و یحصّنه ضد الشیطان.
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و تشیر الآیات باختصار الی الفرق الکبیر بین أهل الجنة و أصحاب النار،ثم یثنی السیاق علی عظمة القرآن و فاعلیته فی التأثیر باعتباره النهج الذی یربط المخلوق بربه و یذکره به،فهو لو أنزل علی جبل لخضع و تصدّع من خشیة ربه،و لک أن تعلم کم ینبغی أن یکون قلب الإنسان قاسیا إذا لم یتأثر بآیاته الحکیمة.و لکن هذا الکنز الإلهی العظیم لا یکتشفه الإنسان إلاّ إذا استثار عقله للتفکر فی آیاته، و التدبر فی أمثاله و قصصه.

و یکتسب القرآن عظمته الکبری من کونه کلام الخالق،و التجلی الأعظم له إلی خلقه،و هذه الحقیقة هی التی تکشف لنا العلاقة بین الکلام عن عظمة القرآن فی الآیة(21)و الحدیث عن صفات اللّه فی الآیات(24/22)،فإن عظمة القرآن من عظمة خالقه المتجلیة فی أسمائه و صفاته.و لن تتحقق خشیة اللّه لأحد إلا إذا سمی الی آفاق المعرفة به سبحانه،و ذلک بالتعرف علی أسمائه الحسنی التی تتجلی فی کتابه و فی خلقه،و لذلک یختتم اللّه سورة الحشر بذکر مجموعة منها لکی یتعرف إلینا و نعرفه کما یرید.


بینات من الآیات:

[18]یتمیّز المؤمنون عن غیرهم بخصال ثلاث هی:

1-تقوی اللّه التی تسوقهم الی الطاعة و تحجزهم عن المعصیة،و هی روح الإیمان.

2-الإیمان بالآخرة کدار للبقاء و السعی الجاد و المستمر من أجل إعمارها باعتبارها دار مقرّ الإنسان،فلا یصدهم عن الاستعداد لها و التزود إلیها شخص و لا شیء.
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3-الإحساس العمیق برقابة اللّه علی أعمالهم،و هذا ما ینمّی فیهم روح التقوی و الإتقان.

و یسعی الشیطان(إنسیا کان أو جنیا)إلی مسخ شخصیتهم بسلبهم هذه الصفات الفاضلة،و جرهم إلی الفسوق بأسالیبه الخفیّة کالوساوس،و الظاهرة کالدعایة المضللة،لذلک یوجه الوحی نداءه إلی المؤمنین بلطفه و عظیم منته،لکی یظهر هذا النداء الربانی علی ما یلقی الشیطان من نداءاته الخبیثة فی القلب، و وساوسه الداعیة الی التمرد و العصیان،و إلی نسیان الآخرة فیقول عز من قائل:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّٰهَ و التقوی درجة أرفع من الإیمان،و فی الآیة تحریض الی کل مؤمن بأن ینمّی إیمانه لیصل به إلی درجة التقوی لأن الإنسان بحاجة إلی درجة رفیعة من الإیمان لیواجه بها الضغوط و التحدیات الشیطانیة،فحتی المؤمن قد ینحرف عن الصراط المستقیم خشیة الطاغوت أو الآباء أو المجتمع،و یمکن القول بأن التقوی هی:

التحصن دون أسباب عذابه و سخطه،أو الحرمان من رحمته،و التعرض لعقابه،مما تتسع الکلمة للعمل بالواجب و المندوب و ترک المحرم و المکروه.

وَ لْتَنْظُرْ نَفْسٌ مٰا قَدَّمَتْ لِغَدٍ بلی.إن الشیطان و هوی النفس یدعوان الإنسان إلی المزید من الترکیز فی حاضر الدنیا،و الاسترسال فی لذات العیش من دون حدود أو قیود،و علی المؤمنین أن یقاوموا ذلک بالتفکیر فی مستقبل الآخرة الذی یرتکز علی سعیهم فی الدنیا، و ما علی الإنسان الذی یرید أن یعرف مستقبله إلاّ مراجعة حساباته،و النظر فی أعماله،و ضرورة هذه المحاسبة تنطلق من أننا نستطیع التغییر و الاستزادة ما دمنا
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نعیش فرصة الحیاة الدنیا،أمّا بعد الموت فلا تجدینا التوبة شیئا.و ما أحوج الإنسان إلی النقد الذاتی البناء للمستقبل،فإنه فی عرصة القیامة حیث المحاسبات الحاسمة یحتاج إلی أقل من مثقال الذرة من أعمال الخیر،

فقد قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«تصدّقوا و لو بصاع من تمر،و لو ببعض صاع،و لو بقبضة،و لو ببعض قبضة،و لو بتمرة،و لو بشقّ تمرة،فمن لم یجد فبکلمة طیبة،فإن أحدکم لاقی اللّه فیقال له:ألم أفعل بک؟ألم أفعل بک؟ألم أجعلک سمیعا بصیرا؟ألم اجعل لک مالا و ولدا؟فیقول:بلی.فیقول اللّه تبارک و تعالی:فانظر ما قدمت لنفسک، قال: فینظر قدّامه و خلفه،و عن یمینه و عن شماله فلا یجد شیئا یقی به وجهه من النار » (1).

و کما یجب علی الإنسان النظر الی ما یقدمه الی مستقبله الأخروی،فانه مسئول عن النظر إلی ما یقدمه لمستقبله الدنیوی أیضا(مفردا أو جماعة أو جیلا)و من الخطأ أن یعیش لحظته الراهنة بمعزل عن المستقبل و اخطاره،لان هذه اللحظة جزء من المستقبل،و لأنه و الجیل الحاضر رقم فی مسیرة الآتین شاء ذلک أم أبی.

و لکی لا یقیّم البشر ما یقدمه للمستقبل من بعد الکم و حسب،یدعونا القرآن لترکیز التقوی التی تأتی من الإحساس بالرقابة الإلهیة،فان الذی یشعر بمعاینة الخالق له،و خبرته بسعیه لا شک سوف لن یکتفی بالکم بل سیجتهد بإحراز النوع المرضی عنده عزّ و جل،و ذلک بالإخلاص فی النیة و الإتقان فی العمل.

وَ اتَّقُوا اللّٰهَ إِنَّ اللّٰهَ خَبِیرٌ بِمٰا تَعْمَلُونَ و لک أن تتصور فاعلیة الإنسان و سعیه(کما و نوعا)و هو یتحرک بشعور الحضور تحت رقابة رب العمل و الحساب و الجزاء.إنه سیجتهد حقّا لإحراز مرضاته،و بلوغ
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ثوابه،و تجنب غضبه.

[19]و انما یدعو اللّه المؤمنین الی خشیته،و الاستعداد للقائه و تقواه بتحسس رقابته علی الأعمال،لأن ذلک مما یمیزهم عن غیرهم،فیصدق علیهم اسم المؤمنین، فلو أنهم تجرّدوا عن هذه الخصال الثلاث لما أصبحوا فی عداد أهل الجنة و حزب اللّه، و من هنا نکتشف العلاقة بین الآیة السابقة و هذه،فان ما اشتملت علیه تلک یمثل أهم مضامین الشخصیة المؤمنة المتمثلة فی ذکر اللّه،الذی یجعل الفرد من أصحاب الجنة.

وَ لاٰ تَکُونُوا کَالَّذِینَ نَسُوا اللّٰهَ ای لم یتقوه،و لم یستعدوا للقائه فی الآخرة،و لم یستشعروا رقابته علی أعمالهم،إذا فنسیان اللّه لا ینحصر فی الکفر المحض به تعالی و حسب،بل یمکن ان یکون المؤمن ناسیا له لو تورط فی واحدة أو أکثر من هذه الأمور الثلاث.و تعبیره عنها بالنسیان یهدینا الی ان الإیمان به و ذکره مودع فی فطرة البشر و ذاکرته،و لکنه یحید عن ذلک بسبب الغفلة أو الشهوة و غیرهما.

و قد أوضح أئمة الهدی معنی هذه الآیة الکریمة،

قال أمیر المؤمنین -علیه السلام- :«یعنی إنّما نسوا اللّه فی دار الدنیا لم یعملوا بطاعته » (1)و ذلک جرهم الی عواقب خطیرة هی الضلال و النار.

فَأَنْسٰاهُمْ أَنْفُسَهُمْ کنتیجة طبیعیة لنسیانه سبحانه،فان الذی لا یؤمن بربه،و لا یعتقد بالآخرة، لا یجد قطبا ثابتا یدور حوله،و لا هدفا حقیقیا یسعی إلیه،إنما تتجاذبه التیارات
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المختلفة،فیتبع یوما مجتمعة،و ثان:المحتلّین الأجانب،و ثالثا:التاریخ،و رابعا:

شهوة الرئاسة، فیصیر مثل ذرة تائهة تسیر حسبما تسیر الریح،و لا یعمل لمصلحته الحقیقیة،و لا انطلاقا من غایات وجوده،فإذا به و قد حان یوم القیامة« یَوْمَ تَأْتِی کُلُّ نَفْسٍ تُجٰادِلُ عَنْ نَفْسِهٰا »و لم یقدم لنفسه شیئا.

و بعبارة:ان الذی یثبت للإنسان وجوده،و یعرفه بمصلحته،و هو ایمانه بربه، فالإیمان یمنحه الاستقلال و یعطیه الرؤیة السلیمة تجاه نفسه و الثقة بها،و هذه من ممیزات بصائر القرآن التی تحرر البشر من سلطة الهوی و هیمنة الشهوات،و عبودیة الطغاة و المترفین الذی یمنّونه بالهوی،و یرهبونه بصده عن الشهوات،کلا..

المؤمن یتجاوز هواه لیکرس وجوده و لا یستسلم لجواذب الشهوة فیثبت استقلاله، و یتحدی سلطة المستکبرین لیعی ذاته،و یعود الی کیانه،بینما الثقافة الجاهلیة بألوانها و اتجاهاتها تفقده هذه القیم،و تحدوه إلی الذوبان فی محیطه،فیضل عن سواء السبیل.

أُولٰئِکَ هُمُ الْفٰاسِقُونَ الذین خرجوا عن حصن القیم فتخطفتهم ذئاب الهوی و سباع الطغیان.

[20]بلی.نسیان اللّه یسبب الضلال،و یجعل الإنسان من أهل النار،لأن أصحاب الجنّة هم الذین تتوفر فیهم الخصال الثلاث(تقوی اللّه،و الاستعداد للآخرة،و الإحساس برقابته)،و کما یختلف الفریقان فی الدنیا فی صفاتهم فإنهم یختلفون فی العقبی فی مصائرهم.

لاٰ یَسْتَوِی أَصْحٰابُ النّٰارِ وَ أَصْحٰابُ الْجَنَّةِ أَصْحٰابُ الْجَنَّةِ هُمُ الْفٰائِزُونَ
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إذا فلنبحث عن صفات هذا الفریق و نسعی لتقمصها،و نبحث عن تجمعهم فننتمی الیه حتی نفوذ معهم فی الدنیا و الآخرة.

و هکذا تتوالی آیات الذکر تبصرنا بمدی تمیّز المؤمنین عمن سواهم لکی لا یغرنا إبلیس بأنهما سواء.کلا..لا تستوی الجنّة و النار،و لا تستوی الحسنة و السیئة، و لا یستوی النور و الظلام،و لا الظل و لا الحرور،کذلک لا یستوی الصالحون أصحاب الجنة،و المسیئون أصحاب النار،بالرغم من أنهما فی الدنیا یتعایشون فی بلد واحد،و ربما تحت سقف واحد،و یتراءی للمعاین أنهما سواء،بل و یحاول المسیئون تمییع الفرق بینهم و بین الصالحین،و الدعایة بأنهم ما داموا فی الدنیا لا یؤاخذون بسوء أفعالهم فهم فی الآخرة کذلک بمنجی منها،کلا..إنهما لیسوا سواء،و معرفة هذه الحقیقة تساهم فی بعث الإنسان الی الصلاح.

[21]و إذا کان أصحاب الجنة هم الفائزین،فکیف نبلغ درجاتهم؟إنما بالقرآن الذی لن یأتی مثله مذکرا للإنسان بربه،و مربیا له علی روح الإیمان و التقوی،ذلک أنه لو نزل علی الجبال لتصدعت فکیف لا یستجیب له قلب الإنسان؟! لَوْ أَنْزَلْنٰا هٰذَا الْقُرْآنَ عَلیٰ جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خٰاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَةِ اللّٰهِ و التدبر فی هذه الآیة یهدینا إلی عدة حقائق:

الأولی:أنه تعالی أضاف اسم الاشارة«هذا»الی القرآن.لماذا؟ربما لأنه أراد أن یذکّر قارئ القرآن بأن المعنی بالکلام هو کتابه الذی بین یدیه،و أنه یتضمن من الآیات و الحقائق ما یصدع القلب،فإذا لم یخش تالیه ربه بسببه فلیعلم
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أن قلبه أقسی من الجبال.

و إذا کانت الاشارة متوجهة إلی القرآن کلّه فهی تشیر بصورة خاصة إلی ذات الآیات القرآنیة التی تقع فی سیاقها من سورة الحشر-بصفة أخص-و کیف لا تکون کذلک و هی تشتمل علی تجلّ للّه للمؤمنین بأسمائه الحسنی؟! الثانیة:جاء اسم القرآن بالذات فی هذا السیاق لماذا؟ربما لأن بلوغ الخشیة و النفع بالآیات یکون بتلاوتها و کونها مقروءة،و لیس بمجرد اقتنائها أو التزین بها، فالجبل یخشع و یتصدع لو أنزلت علیه الآیات التی تقرأ.

الثالثة:أن الجبل لا یخشع و لا یتصدع من القرآن بحروفه و ورقه،إنما یصیر الی ذلک نتیجة المضامین العظیمة التی تشتمل علیها آیاته،و أهمها و أعظمها انطواؤها علی تجلّی الخالق عزّ و جلّ.لذلک کان القرآن هو المنزل،بینما کانت الخشیة من اللّه سبحانه.اذن فعظمة القرآن مکتسبة من ذلک التجلی،الذی ظهر بصورة أخری للجبل فاندک و خرّ موسی صعقا.

وَ تِلْکَ الْأَمْثٰالُ نَضْرِبُهٰا لِلنّٰاسِ و لنا ان نهتدی من هذا المثل الی تصور مدی القسوة التی ینبغی أن یبلغها قلب الإنسان حتی لا یتأثر بالوحی خشیة و تقی.لا شک أنه سیکون أشد قسوة من الحجارة،« وَ إِنَّ مِنَ الْحِجٰارَةِ لَمٰا یَتَفَجَّرُ مِنْهُ الْأَنْهٰارُ وَ إِنَّ مِنْهٰا لَمٰا یَشَّقَّقُ فَیَخْرُجُ مِنْهُ الْمٰاءُ وَ إِنَّ مِنْهٰا لَمٰا یَهْبِطُ مِنْ خَشْیَةِ اللّٰهِ » (1)هکذا یضرب اللّه الأمثال للناس.

لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ
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فیهتدون إلی عظمة کتاب ربهم،فتلین به قلوبهم،و تأکید القرآن علی إثارة العقل بالتفکیر لدلیل واضح إلی أنه لیس بدیلا عن عقل الإنسان إنما هو مکمل و مرشد له الی الحق فی أقوم صوره.و هذه الآیة تهدینا إلی أن عظمة القرآن لا تتکشف لأحد إلا بالتفکر بآیاته و أمثاله،ذلک أنه کلما تقدم بالإنسان الوعی و العلم کلما عرف عظمته و أحس بالحاجة إلیه،و أن الرسالة الالهیة جاءت لتحرک عقول البشریة،و ترفع تخلفها الفکری،ذلک أن الحرکة الحضاریة الحقیقیة تبدأ باستثارة العقل و ترتکز علیه،و العقول التی لا یحرکها القرآن نحو التفکر و الخشیة من اللّه و هو أعظم محرک لهی أقرب إلی الموت من الحیاة.

[22]أسماء اللّه وسائل معرفته،و معرفة اللّه سبیل قربه،و القرب من اللّه غایة کمال الإنسان،و إنما خلق اللّه أسماءه لکی ندعوه بها،و لولا تلک الأسماء کیف کان یتسنی لنا معرفته؟ هکذا

جاء فی حدیث شریف عن الإمام الرضا-علیه السلام -یسأله ابن سنان عن معرفة اللّه بنفسه،و متی خلق أسماءه؟فیقول:«هل کان اللّه عزّ و جلّ عارفا بنفسه قبل ان یخلق الخلق؟قال:نعم،قلت:یراها و یسمعها؟قال:

ما کان محتاجا الی ذلک لأنه لم یکن سألها و لا یطلب منها،هو نفسه،و نفسه هو، قدرته نافذة فلیس یحتاج أن یسمی نفسه،و لکنه اختار لنفسه أسماء لغیره یدعوه بها،لأنه إذا لم یدع باسمه لم یعرف » (1).

و لکن کیف ندعو اللّه بأسمائه؟انما یتم ذلک حینما نجعلها وسیلة الی معرفته، فلا نجمد عند حروفها،و لا ندعو بالأسماء کأسماء،بل نجعلها سبیلا الی ذلک الرب الذی نشیر الیه ب«هو»ذلک الذی تجلت آیاته فی کل شیء،و لکن تعالت ذاته عن العقول.
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و هکذا

جاء فی حدیث مأثور عن الإمام الصادق(علیه السلام) حین یجیب هشام بن الحکم حین یسأله عن أسماء اللّه و اشتقاقها:«یا هشام!اللّه مشتق من إله،و إله یقتضی مألوها،و الاسم غیر المسمی،فمن عبد الاسم دون المعنی فقد کفر و لم یعبد شیئا،و من عبد الاسم و المعنی فقد أشرک و عبد اثنین،و من عبد المعنی دون الاسم فذاک التوحید » (1).

و یبدو لی ان کثیرا من البشر یضلّون حین یجمدون علی حدود الأسماء و الحروف الدالّة علیه أو علی حدود آیات اللّه دون أن ینفذوا ببصائرهم و حقائق إیمانهم إلی المعنی،و لعل أساس طائفة من أقسام الشرک هو هذا الجمود،و من هنا جاءت آیات الذکر لتوجهنا الی اللّه بإشارات فطریة.

هُوَ اللّٰهُ الَّذِی لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ و سیأتی إنشاء اللّه بعض التدبر فی هذه الکلمات المضیئة.

عٰالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهٰادَةِ

جاء فی الحدیث المأثور عن الإمام الباقر(علیه السلام) :«الغیب ما لم یکن، و الشهادة ما کان » (2).

و إحاطة الله بالغیب علما آیة قدرته النافذة،أو لم یقل ربنا سبحانه:« وَ عِنْدَهُ مَفٰاتِحُ الْغَیْبِ لاٰ یَعْلَمُهٰا إِلاّٰ هُوَ.. الآیة» (3).

أو تدری کیف نستدل علی ان ربنا عالم الغیب؟لأنه تعالی قبل أن یخلق
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الخلائق علم کیف یخلقها بلا مثال سبق،و لا نقص لحق،فلو لا علمه السابق کیف کان یخلقها بهذه الدقة و المتانة؟ هُوَ الرَّحْمٰنُ الرَّحِیمُ وسعت رحمته کل شیء،و تفضل علی المؤمنین برحمة خاصة.

[23]فی کل أفق و مع کل شارقة و غاربة،و علی کل صغیرة و کبیرة آیاته، فمن هو و ما هی صفاته؟أنی ألقیت ببصرک شاهدت آثار ملکه و عظمته،و أیّ شیء رأیت أنبأک بقدرته و حکمته،و ای حدث شاهدت لامست تجلیات عزته و جبروته،فمن هو و ما هی أسماؤه؟ سؤال یرتسم علی کل شفة،و بکل مناسبة،و یأتی الجواب:انه«هو» و یلتقط الفکر هذه الإشارة لیجمع بها خیوط معارفه،بلی.هو غیب کل شاهد، و باطن کل ظاهر،هو نور کل ظلام،و خالق کل مخلوق.

«هو»و کفی بذلک تذکرة لمن کان له قلب،أو لیس فی القلب فطرته،و فی أغوار کل فؤاد أشعة من نور معرفته؟ و لکن ما هی أسماؤه الحسنی؟أولا:«اللّه»فهو الإله الحق،الذی اجتمعت فیه کل صفات الألوهیة،فأشرنا الیه ب(الألف و اللام)و قلنا:«اللّه»و لم نقل:

«إله»فهو الإله الحق الذی لا یحق لغیره ادعاء الألوهیة،و هکذا تکون الأسماء التالیة تفسیرا لاسم«اللّه»و بالذات الجملة التالیة له.

هُوَ اللّٰهُ الَّذِی لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ فلأنه«لا اله الا هو»فهو«اللّه»و لا غیره إله،و لکن ما هی مظاهر ألوهیته
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و تجلیاتها؟ أولا:إنه«الملک»یملک ناصیة القدرة فی کل شیء،فلا حول لشیء و لا قوة له إلا به،و لا یقع حدث إلاّ فی دائرة علمه و قدرته،و له مفاتح الغیب لا یعلمها إلا هو..تصور نملة صغیرة فی غابة واسعة تنتقل فی لیلة ظلماء من موقع لآخر،یعلم اللّه بسرها و هدفها،و حرکة الروح بین أضلعها،و وساوس الشهوة فی قلبها،و انبعاث الغرائز فی نفسها..یعلم کل ذلک و یحیط بها ملکوته.

إن الله یملک حرکة الأشیاء،و یملک ذاتها،فله ملکوت السموات و الأرض، تعالی ربنا و عظم ملکه.

انه ملک لا یزول ملکه،و لا تحدده الحدود الجغرافیة،و لا تقیّده المعادلات الکونیة.هل سمعت قصة المأمون العباسی عند ما دنت منه الوفاة کیف أشرف علی معسکره العریض،و تنفس الصعداء،و قال:یا من لا یزول ملکه ارحم من زال ملکه؟! هکذا قهر ربنا الجبار عباده بالموت و الفناء،حتی وضع الملوک علی رقابهم نیر العبودیة فهم من سطواته مشفقون،و من عزته خائفون.

ثانیا:للقدرة حین تکون عند البشر سکرها،و سکر القدرة أعظم من أیّ سکر، و حین تلعب برأس المقتدرین خمرة القدرة یفسقون عن حدود المشروع،و ینسابون فی الأرض انسیاب الأفعی یزرعون السمّ و الموت،و قد قال ربنا سبحانه: إِنَّ الْإِنْسٰانَ لَیَطْغیٰ أَنْ رَآهُ اسْتَغْنیٰ (1)و قال سبحانه: فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحٰامَکُمْ (2)و لکن ربنا سبحانه قدوس منزّه عن
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الظلم و الحیف،و القدوس الطاهر،و سمی الدلو عند أهل الحجاز ب(القدس)لأنه یتطهر به.و لعل معنی القدوس:أنّه سبحانه طاهر بذاته،و مطهّر لغیره،کما نقول فی قیوم:أنّ معناه القائم بذاته الذی تقوم به الأشیاء.

ثالثا:و من تجلّیات اسم القدوس أنّه سلام،فهو لا یعتدی علی أهل مملکته، و لا یؤاخذ أهل الأرض بألوان العذاب،أما إذا التجأ الیه العبد فإنّه یجد دار السلام،حیث یحیطه من فضله بسکینة فی قلبه یمنحه بها سلامة من وساوس الشیطان،و سلامة من همزاته و دفعاته،و سلامة من الخوف و القلق و التردد،و سلامة من الحقد و الحسد و ظن السوء،و یحیطه من فضله بعافیة فی حیاته و سلام من الأخطار،إلاّ حسبما تقتضیه حکمته من ابتلائه و فتنته،و یرجیه من فضله بعاقبة حسنی،فیها کل أمنة و سلام.

و هکذا

جاء فی الدعاء :

«اللهم أنت السلام،و منک السلام،و إلیک یعود السلام ».

رابعا:و یشتق من السلام اسم«المؤمن»حیث یؤمن من التجأ إلیه من شرّ نفسه و شرّ الشیطان و شرّ کل ذی شرّ هو آخذ بناصیته.

و لولا الأمان الذی وفره رب الرحمة و القدرة لهذا الإنسان-و لکل الخلائق- کیف کان ینمو هذا المخلوق الضعیف عبر الأطوار المتلاحقة من حیث کان نطفة من منیّ یمنی،حتی خلقه فی رحم أمه علقة فمضغة فعظاما،حتی جعله خلقا سویّا،و الی أن أحاطه برعایة أمه و عنایة أبیه،و وفر له الحمایة بالحفظة الذین ساقهم بین یدیه و من خلفه حتی قال ربنا سبحانه: إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمّٰا عَلَیْهٰا حٰافِظٌ (1)و هذا أقرب معنی لکلمة«المؤمن»،و قد استشهدوا علیه بقول النابغة:
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و المؤمن العائذات الطیر یمسحها رکبان مکة بین الغیل و السلم

ای قسما بالذی أعطی الأمان للطیور التی عاذت بالبیت الحرام فاذا بالحجیج یمسحون علیها بین غابات الشوک و کثبان الرمل.

و قال بعضهم:ان معنی«المؤمن»:انه سبحانه شهد أنه لا إله الا هو،و روی عن ابن عباس قوله:«إذا کان یوم القیامة أخرج أهل التوحید من النار،و أول من یخرج من وافق اسمه اسم نبی حتی إذا لم یبق فیها من یوافق اسمه اسم نبی قال اللّه تعالی لباقیهم:أنتم المسلمون و أنا السلام،و أنتم المؤمنون و أنا المؤمن فیخرجهم من النار ببرکة هذین الاسمین» (1).

خامسا:و لکن هل یؤمن الناس من الشرور الا الملیک المقتدر الذی استوی علی عرش القدرة تماما؟ کذلک ربنا سبحانه فهو«المهیمن»الحفیظ الرقیب،الذی لا یضیع عنده أحد.

و قد قالوا فی معنی«المهیمن»أنه الأمین،و قیل:الشاهد،و قیل:هو المؤمن فی المعنی،لأن أصل اللفظ المؤیمن،إلاّ أنه أشدّ مبالغة فی الصفة،و قیل:هو الرقیب علی الشیء،یقال:هیمن یهیمن فهو مهیمن إذا کان رقیبا علی الشیء» (2).

و یبدو أن أصل معنی المهیمن المسیطر،و أنّ سائر المعانی مشتقة منه،فإن من سیطر کان رقیبا و شاهدا و حفیظا..

سادسا:و هیمنة اللّه علی الخلیقة بلا معارض أنه یقهر و لا یقهر،و یسأل و لا یسأل،و یجیر و لا یجار علیه،و هو المنیع الذی لا یرام،و هو شدید المحال..و کل هذا ینبئ عن عزته،و هی غایة الهیمنة.کما ان فی الهیمنة کما الإیمان.
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و الایمان قمة السلام.

سابعا:هل ترید ان تری تجلیا لاسم«العزیز»؟انظر الی جبروت الخالق، و کیف انه قهر خلقه بما ألزمهم من سننه،فهم لا یخرجون عن الحدّ الذی رسم لهم الا بما شاء،فلا یملک أحد یوم ولادته و لا ساعة وفاته،و لا ما قدر له من رزق، و لا ما سیّر عبره من قضاء..انه اللّه«الجبار».

و«الجبار»اسم من الجبر،و هو القهر و السلطة،و إذا أطلق علی عباد اللّٰه کان ذمّا،لأن الحاکمیة المطلقة للّٰه،أما خلقه فخیر صفاتهم الالتزام بحاکمیة اللّٰه،اما إذا قهروا الناس فقد اعتدوا علیهم،و نازعوا اللّٰه سلطانه.

و قیل:ان معنی الجبار الذی یجیر الکسیر،و یبدو أن المعنی الأول أظهر.

ثامنا:و لیست صفة الجبار کامنة عند اللّٰه،و لکنها تتجلی فی تکبره حیث لا یدع أحدا یعتدی علی سلطانه الا بقدر ما تقتضیه حکمة الابتلاء،فهو «المتکبر»،و لذلک

جاء فی الحدیث القدسی المأثور عن رسول اللّٰه(صلّی اللّٰه علیه و آله) :«الکبریاء ردائی،و العظمة إزاری،فمن نازعنی فی واحد منهما قصمته،ثم قذفته فی النار » (1).

و

جاء فی حدیث مأثور عن الإمام الصادق(علیه السلام)انه قال :«و الکبریاء رداؤه فمن نازعه شیئا من ذلک أکبه اللّٰه فی النار » (2).

هذه هی أسماء اللّٰه التی لو تدبر فیها الإنسان و تفتح قلبه علی نورها ازداد ایمانا بربه و عرفانا.
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اَلْمَلِکُ الْقُدُّوسُ السَّلاٰمُ الْمُؤْمِنُ الْمُهَیْمِنُ الْعَزِیزُ الْجَبّٰارُ الْمُتَکَبِّرُ فهل فی خلقه أحد یمکن ان یدّعی هذه الأسماء،حتی یکون شریکا له فی ملکه؟کلا..

سُبْحٰانَ اللّٰهِ عَمّٰا یُشْرِکُونَ هل أنبأت عن إله مثل رب العزة فی أسمائه الحسنی یشرک به؟کلا..إنما هم مخلوقون مربوبون عاجزون محدودون فانی یذهبون؟! تری بعضهم یعبد بقرة،و الآخر یعبد طاغوتا،هو أقل شأنا من البقرة؟و الثالث یعبد صنما أصمّ.أ فلا یعقلون؟! حقا!ان الذین یشرکون بربهم لا یعرفون اللّٰه بأسمائه و صفاته،و لو عرفوا شیئا منها لأدرکوا تفاهة من یشرکون به ربهم و سفاهة عقول من یشرک.

و

قد جاء فی الأثر المروی عن الإمام علی(علیه السلام) فی معنی و فضیلة (سبحان اللّٰه)أنه سأل رجل عمر بن الخطاب،فقال:یا أمیر المؤمنین:ما تفسیر (سبحان اللّٰه)؟فقال:إنّ فی هذا الحائط رجلا إذا کان سئل أنبأ،و إذا سکت ابتدأ،فدخل الرجل و إذا هو علی بن أبی طالب،فقال:یا أبا الحسن!ما تفسیر (سبحان اللّٰه)؟قال:«هو تعظیم جلال اللّٰه عزّ و جلّ و تنزیهه عما قال فیه کل مشرک،فإذا قالها العبد صلّی علیه کلّ ملک » (1).

[24]ذکرت الآیة المتقدمة بصفات اللّٰه،و یبدو أن هذه الآیة تذکر بأفعاله
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الحمیدة،و تلک الأسماء المشتقة منها.

اولا:الخلق،و یبدو ان معناه صنع الأشیاء بعد ابتداعها،و لذلک یمکن أن یسمی غیر اللّٰه خالقا،و قد قال ربنا: فَتَبٰارَکَ اللّٰهُ أَحْسَنُ الْخٰالِقِینَ (1)و قال سبحانه: وَ إِذْ تَخْلُقُ مِنَ الطِّینِ کَهَیْئَةِ الطَّیْرِ (2).

ثانیا:و نحن إذ نصنع شیئا فانما نغیر شیئا موجودا من صورة لأخری،بینما ربنا سبحانه أنشأ الخلق انشاء،و ابتدعه ابتداعا،لا من شیء کان احتذی به،و یبدو أن هذا هو معنی«البارئ»حیث قال المفسرون:ان معناه المنشئ المبتدع، و بهذا صرح طائفة من اللغویین أیضا.

و قال بعضهم:إن أصل معنی برأ شوفی من مرض،ثم توسع لیشمل من یصنع شیئا بلا نقص أو عیب،و علی هذا فان«البارئ»هنا الذی اتقن خلقه فلم یدع فیه ثغرة أو فطورا.

ثالثا:و قد خلق اللّٰه الأشیاء بعد ان ابدعها،و بعد أن قدرها تقدیرا حسنا، و لعل هذا هو معنی«المصور»فقد قدّر فی علم الغیب العالم بما شاء ثم أبدع مادة العالم لا من شیء،ثم خلقه و صنعه بأحسن الصنع سبحانه.

و قیل: ان التصویر هو التشکیل و التخطیط،و هو یتم بعد الإنشاء و الصنع، فیکون المعنی انه سبحانه أحسن صنع الأشیاء،و أحسن صورها.

رابعا:لیست أسماء اللّٰه محدودة بهذه الکلمات علی عظمتها،بل« لَهُ الْأَسْمٰاءُ الْحُسْنیٰ »جمیعا.أ فلیست الخلائق آیاته؟أو لیست آیاته تجلیات أسمائه،فهو نور
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السموات و الأرض،و له المثل الأعلی؟!و إذا نظرت الی آیة من آیات قدرته و عظمته و بهائه و جلاله فاتخذها وسیلة الی معرفة ربک،و ادعه بها لأن الذی تدعوه..

هُوَ اللّٰهُ الْخٰالِقُ الْبٰارِئُ الْمُصَوِّرُ لَهُ الْأَسْمٰاءُ الْحُسْنیٰ و

جاء فی الحدیث المأثور عن رسول اللّٰه(صلّی اللّٰه علیه و آله) :«للّٰه عزّ و جلّ تسعة و تسعون أسماء من دعا اللّٰه بها استجاب له،و من أحصاها دخل الجنة » (1)إنّ معرفة اللّٰه بأسمائه الحسنی تحصن الإنسان من الإلحاد فیها،و التنکّب عن صراطه القویم،ذلک أن جهالة الإنسان،و وساوس الشیطان تدفعه نحو تقدیس غیر اللّٰه،أو اتباع الشرکاء من دونه،مما یهلکه و یجعله من الخاسرین،و إنّما النجاة عن ضلالة الشرک الظاهر و الخفی بتسبیح اللّٰه و تقدیسه،و ذکر أسمائه الحسنی،فإذا عظم الخالق فی قلب الإنسان تلاشی عنه غیره.أو لیس النور نجاة من الظلام کذلک التوحید نجاة من الشرک.

و حین نقدس-نحن البشر-ربنا العزیز فإنّنا ننسجم مع سنة العالم،فکل ما فی السموات و الأرض یسبح له،و هکذا تخدم سنن العالم من یسبح اللّٰه و یوحده،بینما الذی یشرک به یبقی وحده فیتخطفه الشیطان و یلقیه فی سواء الجحیم.

یُسَبِّحُ لَهُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ و هکذا تختم السورة بتسبیح اللّٰه کما افتتحت به،و بین تلک الفاتحة و هذه
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الخاتمة رفعت آیاتها الکریمة أهل البصائر الی آفاق المعرفة التی تتصل فیها معرفة المجتمع و ما فیه من صراع بین الکفر و الإیمان بمعرفة آفاق السموات و الأرض و ما فیها من أسماء اللّٰه الحسنی.

و لهذه الآیات الثلاث الأخیرة من سورة الحشر فضل کثیر حسب النصوص المأثورة.أو لیست تهدینا الی أسماء اللّٰه الحسنی التی بها خلق ربنا سبحانه السّموات و الأرض،و بها صلح أمر الأولین و الآخرین؟تعالوا نستمع الی النبی (صلّی اللّٰه علیه و آله)و الی أوصیائه(علیهم السلام)کیف یعظمون شأن هذه الأسماء،التی لو قرأها المرء بتدبر و وعی،و جعلها وسیلة لدعاء ربه فانها تصنع الکرامات.

روی عن رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله انه قال :«من قال حین یصبح ثلاث مرات:أعوذ باللّٰه من الشیطان الرجیم،و قرأ الثلاث آیات من آخر الحشر،و کل اللّٰه به سبعین ألف ملک یصلّون علیه حتی یمسی،فإن مات فی ذلک الیوم مات شهیدا،و من قال حین یمسی کان بتلک المنزلة » (1).

و

روی عن أبی هریرة قال سألت خلیلی أبا القاسم صلی الله علیه و آله عن اسم اللّٰه الأعظم؟فقال:«یا أبا هریرة!علیک بآخر سورة الحشر فأکثر قراءتها،فأعدت علیه فأعاد علیّ،فأعدت علیه فأعاد علیّ » (2).

و

روی عن الإمام الصادق(علیه السلام)أنه قال لعبد اللّٰه بن سنان: یا بن سنان!لا بأس بالرقیة و العوذة و النشرة (3)إذا کانت من القرآن،و من لم یشفه القرآن فلا شفاء له،و هل شیء أبلغ من هذه الأشیاء من القرآن؟ألیس اللّٰه تعالی
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یقول جل ذکره« لَوْ أَنْزَلْنٰا هٰذَا الْقُرْآنَ عَلیٰ جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خٰاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَةِ اللّٰهِ » (1).

و قد وردت نصوص کثیرة فی الاستشفاء بهذه الآیات من مختلف الأمراض (2)و یجدر بنا أن نستمع فی خاتمة هذه السورة الکریمة إلی قلب نابض بالتوحید، تنساب من ثنایاه معرفة الرب،ذلک

علیّ بن أبی طالب(علیه السلام)الذی انعکست علیه آیات الکتاب حتی انغمست نفسه فی بحار المعرفة فقال:«و اللّٰه لو کشف لی الغطاء ما ازددت یقینا ».

تعالوا نستمع إلیه و هو یخطب فی مسجد الکوفة فینبهر الناس من حسن صفته،فیقول:الحمد للّٰه الذی لا یموت،و لا تنقضی عجائبه،لأنّه کلّ یوم فی شأن، من إحداث بدیع لم یکن،الذی لم یولد فیکون فی العزّ مشارکا،و لم یلد فیکون موروثا هالکا،و لم تقع علیه الأوهام فتقدّره شبحا ماثلا،و لم تدرکه الأبصار فیکون بعد انتقالها حائلا،الذی لیست له فی أوّلیته نهایة،و لا فی آخریّته حدّ و لا غایة،الذی لم یسبقه وقت،و لم یتقدّمه زمان،و لم یتعاوره زیادة و لا نقصان،و لم یوصف بأین و لا بما و لا بمکان،الذی بطن من خفیّات الأمور،و ظهر فی العقول بما یری فی خلقه من علامات التدبیر، الذی سئلت الأنبیاء عنه فلم تصفه بحد و لا ببعض،بل وصفته بأفعاله،و دلّت علیه بآیاته،لا تستطیع عقول المتفکّرین جحده،لأنّ من کانت السموات و الأرض فطرته و ما فیهن و ما بینهن و هو الصانع لهن فلا مدفع لقدرته،الذی بان من الخلق فلا شیء کمثله،الذی خلق الخلق لعبادته،و أقدرهم علی طاعته بما جعل فیهم،و قطع عذرهم بالحجج،فعن بیّنة هلک من هلک،و عن بیّنة نجا من نجا،و للّٰه الفضل مبدءا و معیدا،ثم إنّ اللّٰه-و له الحمد-افتتح الکتاب بالحمد
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لنفسه،و ختم أمر الدنیا و مجیء الآخرة بالحمد لنفسه،فقال:« وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ وَ قِیلَ الْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ .

الحمد للّٰه اللابس الکبریاء بلا تجسد،و المرتدی بالجلال بلا تمثیل،و المستوی علی العرش بلا زوال، و المتعالی عن الخلق بلا تباعد،القریب منهم بلا ملامسة منه لهم،و لیس له حد ینتهی إلی حده،و لا له مثل فیعرف بمثله،ذلّ من تجبر عنه، و صغر من تکبّر دونه،و تواضعت الأشیاء لعظمته،و انقادت لسلطانه و عزّته، وکلّت عن إدراکه طروف العیون،و قصرت دون بلوغ صفته أوهام الخلائق، الأول قبل کل شیء،و الآخر بعد کل شیء،و لا یعد له شیء،الظاهر علی کل شیء بالقهر له،و المشاهد لجمیع الأماکن بلا انتقال إلیها،و لا تلمسه لامسة، و لا تحسه حاسة،و هو الذی فی السماء إله و فی الأرض إله و هو الحکیم العلیم، أتقن ما أراد خلقه من الأشیاء کلها بلا مثال سبق إلیه،و لا لغوب دخل علیه فی خلق ما خلق لدیه،ابتدأ ما أراد ابتداءه،و أنشأ ما أراد إنشاءه علی ما أراد من الثقلین(الجن و الانس)لتعرف بذلک ربوبیته،و یمکن فیهم طواعیته » (1).

ص:286





1- 1) موسوعة بحار الأنوار/ج 4 ص 265-266 
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اشارة
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بسم اللّٰه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن علیّ بن الحسین(علیهما السلام)قال :

«من قرأ سورة الممتحنة فی فرائضه و نوافله امتحن اللّٰه قلبه للإیمان،و نوّر له بصره،و لا یصیبه فقر أبدا و لا جنون فی بدنه و لا فی ولده» نور الثقلین/ج 5 ص 299
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الإطار العام

الصورة المثلی التی تبشّر بها رسالات اللّٰه لحضارة الإنسان فی المستقبل،هی صورة ذلک المجتمع المبدئی الذی یتعالی عن مؤثرات المادة السلبیة،لیسمو إلی أفق القیم الربانیة،آنئذ تنصهر کل القوی فی بوتقة الوحی،بعیدا عن عصبیة الإقلیم و القوم، و حزازات الطائفة و الطبقة و الحزب.

و لکی تسعی البشریة نحو تحقیق هذه الصورة المثلی فإنّ الوحی یصنع نموذجا بشریّا رائعا ممن یسمیهم بحزب اللّٰه أو الأمة الشاهدة و الصفوة الخالصة..لکی تکون سیرتهم قدوة لغیرهم،و لکی یکونوا کما الدرع الواقیة تحیط بالأمة و تمنعها عن التمزق و التشرذم..

أ رأیت کیف جعل اللّٰه الجبال أوتادا للأرض تحمیها من القواصف و العواصف و الهزات و الزلازل،کذلک حزب اللّٰه المنتشرین فی أوساط الأمة یمنعونهم من التقاتل تحت ضغوط المصالح و الأهواء،و عن الاختلاف و التمزق.
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و یبدو أنّ سورة الممتحنة تربی فی الأمة تجمّع حزب اللّٰه ثم الأمثل فالأمثل ممّن یتبع نهجهم و یقتدی بسیرتهم،و هکذا الخطاب یتوجه فی فاتحتها الی المؤمنین لکی یبتعدوا عن مودة الکفار المعادین للرسول و لکم لأنکم قد تفرغتم للجهاد فی سبیل اللّٰه،و لأنکم تبحثون عن مرضاته،و لأن اللّٰه یعلم سرکم و نجواکم،و لأنّ هذه المودة ضلال عن الصراط السوی،و لأنّهم قد یتظاهرون الیوم بالمودة و لکنهم إن یأخذوکم یشبعونکم أذی بألسنتهم و أیدیهم،و أخیرا:لأنّهم لا یزیدونکم عند اللّٰه إلاّ خبالا، هنالک إذ یتمیّز المؤمنون عن الکافرین.

و لمزید من التحریض علی الکفار المعادین یرغّب الرب المؤمنین بالتأسی بإبراهیم -علیه السلام-و المؤمنین فی عهده الذین تبرّأوا من قومهم الکافرین،و نابذوهم العداء،و توکلوا علی اللّٰه.

إنّ هذا الموقف الصلب قد یجعله اللّٰه سبحانه سببا لانتصار المسلمین علی الکفار أو لتحییدهم لا أقل مما یسمح للمؤمنین یومئذ بمودة من یشاءون منهم لأنّ اللّٰه لا ینهی عن المبرة إلی غیر الأعداء من الکفار و القسط إلیهم لأنّ اللّٰه یحب المقسطین.

و ینعطف السیاق الی الحدیث عن المهاجرات،ربما لأنّ المعروف التحاق المرأة بالرجل بینما صلة الدین أقرب من علاقة الزوجیة،و هکذا کانت المرأة تترک زوجها للالتحاق بأبناء دینها،و لکن یأمر القرآن امتحانها،فإذا عرف منها الإیمان انفصلت عن زوجها،و من جهة ثانیة إذا آمن الرجل لم یجز له الإبقاء علی زوجته الکافرة.

و بعد بیان جملة أحکام تخص هذه المفارقة یبیّن القرآن بنود بیعة النساء،و أبرزها نبذ الشرک(و الذی یعنی نبذ کل حاکمیة مخالفة لحاکمیة اللّٰه)،و الأمانة فی المال و العرض،و المحافظة علی الأولاد،و التورع عن اتهام أحد(فیما یتصل ظاهرا

ص:292





بالأمانة فی النسب)،و الطاعة للقیادة.

و فی خاتمة السورة یذکّرنا الرب بضرورة الطالعة للقیادة الرشیدة،و ینهی عن اتباع القیادات الضالة.
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سورة الممتحنة


[سورة الممتحنة (60): الآیات 1 الی 6]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَتَّخِذُوا عَدُوِّی وَ عَدُوَّکُمْ أَوْلِیٰاءَ تُلْقُونَ إِلَیْهِمْ بِالْمَوَدَّةِ وَ قَدْ کَفَرُوا بِمٰا جٰاءَکُمْ مِنَ اَلْحَقِّ یُخْرِجُونَ اَلرَّسُولَ وَ إِیّٰاکُمْ أَنْ تُؤْمِنُوا بِاللّٰهِ رَبِّکُمْ إِنْ کُنْتُمْ خَرَجْتُمْ جِهٰاداً فِی سَبِیلِی وَ اِبْتِغٰاءَ مَرْضٰاتِی تُسِرُّونَ إِلَیْهِمْ بِالْمَوَدَّةِ وَ أَنَا أَعْلَمُ بِمٰا أَخْفَیْتُمْ وَ مٰا أَعْلَنْتُمْ وَ مَنْ یَفْعَلْهُ مِنْکُمْ فَقَدْ ضَلَّ سَوٰاءَ اَلسَّبِیلِ (1) إِنْ یَثْقَفُوکُمْ یَکُونُوا لَکُمْ أَعْدٰاءً وَ یَبْسُطُوا إِلَیْکُمْ أَیْدِیَهُمْ وَ أَلْسِنَتَهُمْ بِالسُّوءِ وَ وَدُّوا لَوْ تَکْفُرُونَ (2) لَنْ تَنْفَعَکُمْ أَرْحٰامُکُمْ وَ لاٰ أَوْلاٰدُکُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ یَفْصِلُ بَیْنَکُمْ وَ اَللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (3) قَدْ کٰانَتْ لَکُمْ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ فِی إِبْرٰاهِیمَ وَ اَلَّذِینَ مَعَهُ إِذْ قٰالُوا لِقَوْمِهِمْ إِنّٰا بُرَآؤُا مِنْکُمْ وَ مِمّٰا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ کَفَرْنٰا بِکُمْ وَ بَدٰا بَیْنَنٰا وَ بَیْنَکُمُ اَلْعَدٰاوَةُ وَ اَلْبَغْضٰاءُ أَبَداً حَتّٰی تُؤْمِنُوا بِاللّٰهِ وَحْدَهُ إِلاّٰ قَوْلَ إِبْرٰاهِیمَ لِأَبِیهِ لَأَسْتَغْفِرَنَّ لَکَ وَ مٰا أَمْلِکُ لَکَ مِنَ اَللّٰهِ مِنْ شَیْءٍ رَبَّنٰا عَلَیْکَ تَوَکَّلْنٰا وَ إِلَیْکَ أَنَبْنٰا وَ إِلَیْکَ اَلْمَصِیرُ (4) رَبَّنٰا لاٰ تَجْعَلْنٰا فِتْنَةً لِلَّذِینَ کَفَرُوا وَ اِغْفِرْ لَنٰا رَبَّنٰا إِنَّکَ أَنْتَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (5) لَقَدْ کٰانَ لَکُمْ فِیهِمْ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ لِمَنْ کٰانَ یَرْجُوا اَللّٰهَ وَ اَلْیَوْمَ اَلْآخِرَ وَ مَنْ یَتَوَلَّ فَإِنَّ اَللّٰهَ هُوَ اَلْغَنِیُّ اَلْحَمِیدُ (6)





اللغة

2[یثقفوکم]:فی المفردات:أن الثّقف:الحذق فی إدراک الشیء،و ثقفت کذا إذا أدرکته ببصرک لحذق فی النظر، و فی المصباح:ثقفت الشیء أخذته،و ثقفت الرجل فی الحرب:

أدرکته،و ثقفته:ظفرت به،و ثقفت الحدیث فهمته.
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4[أسوة]:الاسوة بالضم أو الکسر:القدوة،و تأسیت به و اتسیت به:اقتدیت،و زاد الراغب فی مفرداته:و هی الحالة التی یکون الإنسان علیها فی اتباع غیره إن حسنا و إن قبیحا، و إن سارا و إن ضارّا.
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لاٰ تَتَّخِذُوا عَدُوِّی وَ عَدُوَّکُمْ أَوْلِیٰاءَ


هدی من الآیات:

لکی تتکامل نفس المؤمن،و تصفو من شوائب الشرک و الشک،و تتعالی عن المؤثّرات المادیة،و بالتالی لکی تتهیّأ للقاء اللّٰه و نیل جنّاته و رضوانه،فإنّ علیه أن یجتاز بنجاح امتحان الولاء،و تتمحّض علاقاته فی الإیمان،و قد یدعوه ذلک إلی قطع و وشائج الولاء عن أقرب أرحامه فیقاوم تیّار عواطفه الجیّاشة تجاههم،و یتحمّل مضاعفات العزلة عنهم و ضغوط الحیاة دونهم.

و ذلک من أصعب ما یتعرّض له الإنسان،و لکنّ القرآن یعالج ذلک علاجا موضوعیّا من شأنه تهوین الأمر فی نفوس المؤمنین،و دفعهم لخوض الامتحان بنجاح،ببیان الحقائق التالیة:

أوّلا:إن الکفّار لا یوادّون المؤمنین أبدا،بل یکنّون ضدهم الحقد و العداء،و إذا کانوا یتظاهرون بالمودّة أحیانا فإنّما لأسباب و ظروف و مصالح،فحیث لا یجدون

ص:296







القدرة علی إظهار العداء للمؤمنین الذین قویت شوکتهم یخفون کلّ ذلک،أمّا لو یظفرون بهم فإنّهم، لاٰ یَرْقُبُونَ فِی مُؤْمِنٍ إِلاًّ وَ لاٰ ذِمَّةً وَ أُولٰئِکَ هُمُ الْمُعْتَدُونَ (1)، و دلیل ذلک أنّهم أخرجوا من قبل الرسول صلی الله علیه و آله و المؤمنین من مکّة المکرمة، و استحلّوا حرماتهم و أموالهم.

ثانیا:المهم عند المؤمن الآخرة فعلیه أن یعمل فی الدنیا ما ینفعه یوم القیامة، و لیس تنفعه تلک الولاءات شیئا،فلما ذا التشبّث بها؟ ثالثا:إنّ المقاطعة التی یفرضها اللّٰه علی المؤمنین لیست أمرا مستحیلا،فهناک من عمل بها و هو نبیّ اللّٰه إبراهیم علیه السلام و المؤمنون معه،حیث ضربوا المثل الأعلی فی البراءة من قومهم المشرکین و من آلهتهم المزیّفة،و فی الکفر بهم،و إظهار العداوة و البغضاء ضدّهم،و ما أروعها أسوة لکلّ مؤمن یرجو رضی ربّه،و یؤمن بالحیاة الأخری.


بینات من الآیات:

[1]/قالوا فی شأن نزول الآیة:«لقد کانت قریش تخاف أن یغزوهم رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله فصاروا إلی عیال حاطب-بن أبی بلتعه،و کان قد أسلم و هاجر تارکا أهله بمکّة-و سألوهم أن یکتبوا إلی حاطب یسألونه عن خبر محمّد هل یرید أن یغزو مکّة؟فکتبوا إلی حاطب یسألونه عن ذلک، فکتب إلیهم حاطب:إنّ رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله یرید ذلک،(و فی روایة):من حاطب بن بلتعه إلی أهل مکّة:

إنّ رسول اللّٰه یریدکم فخذوا حذرکم (2)و

دفع الکتاب إلی امرأة تسمّی صفیّة، و قیل:سارة مولاة أبی عمرو بن صیفی بن هشام،و کانت قد أتت رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله 
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بعد بدر بسنتین فقال لها رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله :أ مسلمة جئت؟قالت:لا،قال:فما جاء بک؟قالت:کنتم الأصل و العشیرة و الموالی،و قد ذهب موالیّ فاحتجت حاجة شدیدة فقدمت علیکم لتعطونی و تکسونی و تحملونی،قال:فأین أنت من شباب مکّة؟-و کانت مغنّیة نائحة-قالت:ما طلب منی بعد وقعة بدر أحد-حیث فجعوا بأبطالهم و أخذهم الحزن و الغم-فحثّ رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله بنی عبد المطلب فکسوها و حمّلوها و أعطوها نفقة،و کان رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله یتجهّز لفتح مکّة،و أتاها حاطب بن أبی بلتعه فکتب معها إلی أهل مکّة،و أعطاها عشرة دنانیر،و قیل عشرة دراهم،و کساها بردا علی أن توصل الکتاب إلی أهل مکّة» (1)فوضعته فی قرونها و مرّت،فنزل جبرئیل علی رسول اللّٰه و أخبره بذلک،فبعث رسول اللّٰه أمیر المؤمنین علیه السلام و الزبیر بن العوّام فی طلبها،«و قیل:معهم عمّار،و عمر بن الزبیر،و المقداد بن الأسود» (2)،فلحقوها فقال لها أمیر المؤمنین علیه السلام :أین الکتاب؟فقالت:ما معی شیء،ففتشوها فلم یجدوا معها شیء،فقال الزبیر:ما نری معها شیئا،فقال أمیر المؤمنین علیه السلام :و اللّٰه ما کذبنا رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله ،و لا کذب رسول اللّٰه علی جبرئیل،و لا کذب جبرئیل علی اللّٰه عزّ و جلّ ثناؤه، و اللّٰه لتظهرن الکتاب أو لأردن رأسک إلی رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله ،فقالت:تنحّیا عنی حتی أخرجه،فأخرجت الکتاب من قرونها،فأخذه أمیر المؤمنین علیه السلام و جاء به إلی رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله ،و قال رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله :یا حاطب ما هذا؟فقال حاطب:و اللّٰه یا رسول اللّٰه ما نافقت، و لا غیّرت،و لا بدّلت،و إنّی أشهد أن لا إله إلاّ اللّٰه،و أنّک رسول اللّٰه حقّا،و لکنّ أهلی و عیالی کتبوا إلیّ بحسن صنیع قریش إلیهم فأحببت أن أجازی قریشا بحسن معاشهم- و فی روایة أخری -قال رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله :ما حملک علی ما صنعت؟ فقال یا رسول اللّٰه!و اللّٰه ما کفرت مذ أسلمت،و لا غششتک مذ نصحتک،
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و لا أحببتهم مذ فارقتهم،و لکن لم یکن أحد من المهاجرین إلاّ و له بمکّة من یمنع عشیرته،و کنت عریرا(أی غریبا)و کان أهلی بین ظهرانیهم فخشیت علی أهلی فأردت أن أتخذ عندهم یدا،و قد قلت:إنّ اللّٰه ینزل بهم بأسه،و إن کتابی لا یغنی عنهم شیئا،فصدّقه رسول اللّٰه(صلّی اللّٰه علیه و آله)و عذره» (1)فأنزل اللّٰه عزّ و جلّ علی رسول اللّٰه(صلّی اللّٰه علیه و آله) (2):

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَتَّخِذُوا عَدُوِّی وَ عَدُوَّکُمْ أَوْلِیٰاءَ تُلْقُونَ إِلَیْهِمْ بِالْمَوَدَّةِ و الولی هو الذی یجعله الإنسان أولی به من سائر الناس بحبه وصلته و طاعته، و إنّما ینهی اللّٰه المؤمنین عن تولّی الأعداء من المشرکین و الکفّار،لأنّ ذلک یناقض تولّیه عزّ و جلّ الذی یقتضی البراءة من أعدائه حیث لا یحتمل القلب الواحد ولائین متضادین،قال تعالی لاٰ تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوٰادُّونَ مَنْ حَادَّ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ کٰانُوا آبٰاءَهُمْ أَوْ أَبْنٰاءَهُمْ أَوْ إِخْوٰانَهُمْ أَوْ عَشِیرَتَهُمْ (3).

و لم یقتصر القرآن علی بیان عداوة أولئک للّٰه،بل أثبت عداوتهم للمؤمنین،مع أنّ المحور هو العداوة للّٰه،و أنّ کلّ عدوّ له هو عدو للمؤمنین به،و ذلک لیؤکّد عداوتهم العملیة و المباشرة لهم،و التی تظهر فی مواقفهم السیاسیة و الاجتماعیة و الاقتصادیة من المؤمنین،کإخراجهم الرسول(صلّی اللّٰه علیه و آله)و المؤمنین من بلادهم و المشار إلیه فی الآیات(1،8،9)،فإنّ العدوّ للّٰه عدو للمؤمنین،و لکنّه قد لا یجد سبیلا للتعبیر عملیّا عن عداوته لهم،إنّما یحفظها ظغائن فی صدره.و المؤمن قد یلقی بالمودة للأعداء نتیجة العواطف أو الانهزام النفسی تجاههم،و سواء هذا أو ذاک
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فإنّه نوع من الضعف النفسی الذی ینبغی التعالی عنه.و لعلّ الباء فی قوله«بالمودة» جاء بمعناه الحقیقی علی أن یکون المفعول لقوله:«تلقون»متروکا لیفید الإطلاق، فلا یجوز إلقاء أیّ شیء بسبب المودة،فلا یجوز السلام بالمودة،و لا الکلام بالمودة، و لا التعاون بالمودة،و لا أیّ شیء آخر بالمودة،بلی.قد یجوز کلّ ذلک للضرورة أو المصلحة،و لیس بالحب و المودة،و اللّه العالم.

و لکن لماذا کلّ ذلک؟للأسباب التالیة:

أوّلا:الصراع المبدئی بینکم و بینهم.

وَ قَدْ کَفَرُوا بِمٰا جٰاءَکُمْ مِنَ الْحَقِّ فهم لا یعترفون بالأمّة الإسلامیة و حقّها فی الوجود،لأنّ الاعتراف بأیّ مجتمع یبدأ من الاعتراف بقیمه و مبادئه و قد کفروا بهما حینما کفروا بالرسالة الإلهیة، و لا ریب أنّ هذا اللون من الکفر ینطوی علی التحدی و العداء،بل هو استهزاء بمقدّسات المؤمنین،فهل یصح بعدئذ للمؤمنین أن یوادّهم؟کلاّ..

ثانیا:محاربتهم للقیادة الرسالیة و للمؤمنین،عداوة للّه،و ترجمة عملیة لصراعهم مع الحق.

یُخْرِجُونَ الرَّسُولَ وَ إِیّٰاکُمْ أَنْ تُؤْمِنُوا بِاللّٰهِ رَبِّکُمْ إنّهم لا یریدون إلاّ الباطل الذی یبرّر وجودهم،و یوصلهم إلی شهواتهم،و هذا هو السبب لمحاربتهم المؤمنین،و لیس ما تعکسه وسائل إعلامهم من ضلالات یبرّرون بها بغیهم و فسادهم،و لیس بالضرورة أن یبادر الظلمة إلی اعتقال المؤمنین و طردهم من بلادهم مباشرة،إنّما یصطنعون أجواء الکبت و الإرهاب التی
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تضطرهم إلی الهجرة.و تسأل:لماذا یلجأ الظلمة علی مرّ التاریخ لإخراج المؤمنین من بلادهم؟و الجواب:لأنّهم یخشون أن یستجیب المجتمع لمبادئهم الحقّة،و یتبع قیادتهم،و ینتمی إلی تجمّعهم،و بالتالی یصیرون بدیلا عن أنظمتهم الفاسدة، و قیادتهم. و لا ینبغی للمؤمن الذی یرید اللّه له العزة و بالذات من تعرّض لأذی الکفّار و الظلمة کالتهجیر و الاعتقال أن ینسی جراحة،و یودّ عدوّه.

ثالثا:لأن موادتهم نقیض لأهم قیمتین عند المؤمنین و هما الجهاد فی سبیل اللّه، و ابتغاء مرضاته.بلی.الجهاد لإعلاء کلمة اللّه،و تحریر البلاد و العباد من ربقة الجبت و الطاغوت هو صبغة العلاقة بین المؤمنین و أعداء الرسالة،و هو بحاجة إلی الشدة منهم،بینما حبّهم و تولّیهم یفرّغ الجهاد من هذه الروح،ثم لماذا موادتهم و تولیهم،هل لنیل رضاهم فإنّ ذلک لا یرضی اللّه عزّ و جلّ؟لأنّ السبیل إلی رضاه باتجاه مناقض تماما لسبیل رضی أعدائه،کما تشیر الآیة إلی ذلک فی نهایتها.

إِنْ کُنْتُمْ خَرَجْتُمْ جِهٰاداً فِی سَبِیلِی وَ ابْتِغٰاءَ مَرْضٰاتِی و ینطوی هذا المقطع علی بیان عمیق لمعنی الهجرة فی سبیل اللّه عزّ و جلّ فی مفهوم القرآن،حیث تعنی الانقطاع التام عن الأعداء،و هجرتهم مادیّا و معنویّا.

أو لیس مقیاس المؤمن هو الدّین،یحبّ علیه،و یبغض علیه،حتی

ورد عن الإمام الصادق(علیه السلام) :

«کلّ من لم یحب علی الدین،و لم یبغض علی الدین فلا دین له » و حیث یرید اللّه أن یستخلص قلوب المؤمنین له وحده نهاهم بصورة غیر مباشرة حتی عن مجرد المودة الخفیة التی یلقیها إلیهم بعیدا عن علم الآخرین، و ذلک ببیان
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إحاطة علمه بها.

تُسِرُّونَ إِلَیْهِمْ بِالْمَوَدَّةِ وَ أَنَا أَعْلَمُ بِمٰا أَخْفَیْتُمْ وَ مٰا أَعْلَنْتُمْ و عبثا یظن بعض الناس بأنّ موادة الأعداء تصیر به إلی مصلحة حقیقیة فی الدینا أو فی الآخرة،کلا..

وَ مَنْ یَفْعَلْهُ مِنْکُمْ فَقَدْ ضَلَّ سَوٰاءَ السَّبِیلِ یعنی النهج و الطریق السلیم الذی یوصل الإنسان إلی أهدافه و مصالحه،فإنّ ذلک فی اتباع کتاب اللّه و تولّی أولیائه،و لیس فی موادة أعدائه.

[2-4]/و یبیّن القرآن کیف أنّ من یواد الأعداء أو یتولهم یضل سواء السبیل:

أولا:لأنّ موادتهم لا تغیّر شیئا من عدائهم المبدئی للمؤمنین و لدینهم،فلربما تظاهروا بحب المؤمنین و لکنّهم یکنّون العداء لهم،و یستهدفون القضاء علی الحقّ و أهله،فهم لو غلبوا المؤمنین أذا قوهم ألوان العذاب.

إِنْ یَثْقَفُوکُمْ یَکُونُوا لَکُمْ أَعْدٰاءً و الآیة توحی بأنّ الکفّار یسعون للتسلط علی المؤمنین و الظفر بهم،و أنّهم إنّما یتظاهرون بقبول المودة ما دام المؤمنون ندا لهم فی القوة أو أقوی منهم،أمّا لو انعکست الموازین لصالحهم فلن یدخروا جهدا فی إبداء الحقد و العداوة.

وَ یَبْسُطُوا إِلَیْکُمْ أَیْدِیَهُمْ وَ أَلْسِنَتَهُمْ بِالسُّوءِ یعنی بألوان الأذی المادی کالقتال و التنکیل،و المعنوی کالحرب الإعلامیة،
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و قد نزلت هذه الآیات فی المدینة بعد ما قویت شوکة المؤمنین،لذلک یفترض تعالی تمکّن المشرکین منهم افتراضا،و یعزّز صدق قوله عزّ و جلّ أنّهم أخرجوا الرسول (صلّی اللّه علیه و آله)و المؤمنین منذ قبل من بلادهم مکة حیث کانوا أقویاء.

کما أنّ الأعداء لا یعترفون بأنّ المؤمنین أمّة ممیزة،بل تجدهم یسعون إلی إعادتهم إلی ربقة الکفر.

وَ وَدُّوا لَوْ تَکْفُرُونَ هکذا یکشف الوحی طبیعة الأعداء،و لعلّنا نستفید من الآیة بأنّ موالات الکفّار و مودتهم تنطوی علی خطر عظیم قد یقع فیه من یفعل ذلک و هو الکفر باللّه سبحانه.

ثانیا:ثم إنّ المؤمن الحق هو الذی یعتبر الإیمان بالآخرة و التفکیر فیها حجر الزاویة فی سلوکه،و الصراط المستقیم«سواء السبیل»هو أن یقدم الإنسان علی ما ینفعه فی الآخرة،و لیس ینفع المؤمن ولاؤه للکفّار إذ تتلاشی یومئذ کلّ الروابط غیر الإیمانیة.

لَنْ تَنْفَعَکُمْ أَرْحٰامُکُمْ وَ لاٰ أَوْلاٰدُکُمْ و هم أقرب الناس إلی الإنسان فکیف بالآخرین؟و السبب أنّه لا تبقی صلة بین الناس لأنّها متأسسة علی الإیمان باللّه و الیوم الآخر،أمّا الأخری المصلحیة و العاطفیة فهی محدودة بالدنیا و تنتهی عند حدودها.

یَوْمَ الْقِیٰامَةِ یَفْصِلُ بَیْنَکُمْ و هنا لک یتضح الانفصال الحقیقی بین المؤمنین و الکافرین،و بین الأرحام
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بعضها،و بین الآباء و الأولاد.و یحذّر اللّه من طرف خفی بأنّ المناورة لا تنفع فی الالتفاف علی أحکامه و حکومته،کأن یودّ المؤمن أحدا من الکفّار أو یتولاّه ثم یبرّر هذا الانحراف بأنّه رحم أو ما أشبه.

وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ ثالثا:إنّ سواء السبیل هو خط الأنبیاء و الذین آمنوا،و قد تبرّأوا من أعدائهم و عادوهم و بغضوهم لوجه اللّه،و قد ضرب أبو الأنبیاء إبراهیم(علیه السلام) و المؤمنون معه المثل الأعلی فی هذا الجانب فأصبحوا خیر أسوة علی امتداد الزمن، فإنّهم لم یقطعوا حبل المودة و الولاء عن الأبعدین و حسب،بل قطعوها عن أقرب الناس إلیهم و هم قومهم و أرحامهم و آباؤهم.

لقد کان إبراهیم یتیما یحتاج إلی الحمایة الاجتماعیة و الاقتصادیة،و لکنّه لم یخضع لعمّه آزر طمعا فی شیء من ذلک،بل مضی قدما علی نهجه الحنیف،فلم یتحدّ الکفّار اعتمادا علیه و لا علی قومه،بل تحدّی قومه بدءا من عمّه،و تحدّی کلّ الشرک بدءا من قومه،فأصبح أسوة المؤمنین،و هکذا تتحوّل حیاة الأنبیاء أسوة حسنة للأجیال المؤمنة من بعدهم،و یتعزّز دور إبراهیم(علیه السلام)و الذین معه کأسوة للمخاطبین بهذه السورة حینما ندرک ظرف نزولها فی المدینة حیث تحوّلت الأمة الناشئة إلی مجتمع مستقل،و ذی قوّة لا یستهان بها،فإذا قسنا ذلک الظرف بما عاشه المؤمنون فی عهد إبراهیم کانت المسافة عریضة،حیث قاطع إبراهیم و المؤمنون معه تلک الفئة القلیلة المستضعفة مجتمع الشرک مقاطعة جذریة شاملة،فکیف یزعم البعض من مؤمنی المدینة و من کان مثلهم أنّ مقاطعة الکفر غیر ممکنة؟!کلاّ..

أولئک أسوة لنا و حجّة علینا.

قَدْ کٰانَتْ لَکُمْ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ فِی إِبْرٰاهِیمَ وَ الَّذِینَ مَعَهُ
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لماذا عبّر القرآن الحکیم بهذه الصیغة مع تأکید علی شخص إبراهیم،و کان من الممکن أن یقول تعالی:قد کانت لکم أسوة حسنة فی المؤمنین علی عهد إبراهیم؟ربما لیؤکّد علی دور القائد إبراهیم(علیه السلام)لأنّه هو الأسوة أوّلا و إنّما المؤمنون أتباع له،و هذا تأکید من قبل اللّه علی الدور الریادی للإنسان الفرد فی التاریخ.

و هذا هو أبو الأنبیاء و المؤمنون معه یعلنون موقفهم الحازم و الراسخ تجاره قومهم المشرکین و ضد قیمهم الضالة،لم تثنهم قلّتهم،و لم تلجؤهم الضغوط إلی الرکون و الخضوع لهم.

إِذْ قٰالُوا لِقَوْمِهِمْ إِنّٰا بُرَآؤُا مِنْکُمْ وَ مِمّٰا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ و بذلک تحدّوا الأشخاص و المبادئ معا لما ینطویان علیه من الضلال،و کم یکون الأمر صعبا و التحدی مکلّفا إذا کان المتبرّأون هم الأقلیة الضئیلة،ذلک أنّ العزلة عن الآخرین مکلّفة حتی و لو کانت من الأکثریة للأقلیة،فکیف بالعکس؟!بلی.إنهم أعلنوا البراءة من قومهم،و هجروهم،و اشتروا ألوان المحن بقیمة تحدیهم،و صبروا علی الحق،و هکذا ینبغی للإنسان الحر أن یختار طریقه، بعیدا عمّا یجد علیه قومه و مجتمعة،و بالذات المؤمن الذی یعتبر الحق هو المقیاس الأوّل و الأخیر.و لعلّ القول«إذ قالوا»لا یعنی مجرد الکلام،إنّما یشمل کلّ ما من شأنه التعبیر عن موقفهم و براءتهم مادیّا و معنویّا،فلقد أعلنوا بکلّ الوسائل براءتهم منهم..

کَفَرْنٰا بِکُمْ فلا نؤمن بنهجکم فی الحیاة،و لا نتخذکم مقیاسا لمعرفة الحقّ و الباطل،و الکفر
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بالباطل هو الوجه الآخر لولاء الحق،و قد أکّد اللّه ذلک فی قوله: فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطّٰاغُوتِ وَ یُؤْمِنْ بِاللّٰهِ فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقیٰ لاَ انْفِصٰامَ لَهٰا (1)،و یجب أن لا یکتفی المؤمنون بمجرّد الکفر الباطن،إنّما ینبغی ترجمة ذلک عملیّا فی واقع الحیاة،کما کان إبراهیم(علیه السلام)و المؤمنون معه.

وَ بَدٰا بَیْنَنٰا وَ بَیْنَکُمُ الْعَدٰاوَةُ وَ الْبَغْضٰاءُ هذه هی الصورة الحقیقیة و السلیمة التی یجب أن تکون علیها علاقة المجتمع المؤمن بأعداء اللّه عزّ و جلّ،متمثلة فی إعلان العداء علی الاستمرار،لا تقطع ذلک عاطفة و لا شهوة أو مصلحة.

أَبَداً بلی.إذ اهتدی المشرکون و الضالون إلی الإیمان بالحق،لا یبقی بعدئذ مبرّر لموقف البراءة(الکفر،إظهار العداوة و البغضاء)،ذلک أنّ المؤمن لا یعادی أحدا لعنصریة أو قومیة أو بسبب أحقاد متوارثة أو مصالح متضاربة،إنّما تقوده المبادئ فی کلّ مواقفه،و کما یقول أمیر المؤمنین علی(علیه السلام)فی صفته:«قد أمکن الکتاب من زمامه فهو قائده و إمامه یحل حیث حلّ ثقله،و ینزل حیث کان منزله».

حَتّٰی تُؤْمِنُوا بِاللّٰهِ وَحْدَهُ و هذا المقطع یفسّر قوله تعالی فی الآیة(7): عَسَی اللّٰهُ أَنْ یَجْعَلَ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَ الَّذِینَ عٰادَیْتُمْ مِنْهُمْ مَوَدَّةً بأنّ المودة بین المؤمنین و الأعداء تکون إذا آمن أولئک و نبذوا الأنداد و الضلال أو سلّموا لقیادة المؤمنین.
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ثم یستثنی القرآن لقطة واحدة من حیاة إبراهیم(علیه السلام)یعالجها و یرفع ما حولها من غموض،فیقول:

إِلاّٰ قَوْلَ إِبْرٰاهِیمَ لِأَبِیهِ لَأَسْتَغْفِرَنَّ لَکَ وَ مٰا أَمْلِکُ لَکَ مِنَ اللّٰهِ مِنْ شَیْءٍ و لهذه الآیة تفسیران:

الأوّل:بأن تکون هذه اللقطة من حیاة إبراهیم(علیه السلام)مستثناة من عموم التأسی،فلا ینبغی لمؤمن أن یأتم به فیها.قال بعضهم ذلک،و برّر بأحد الأمرین:

الأوّل:أنّ اللّه سبحانه قد خصّ بذلک إبراهیم(علیه السلام)و أمره به لأسباب یعلمها و لمدة محدودة،کما أجاز لنبیه(صلّی اللّه علیه و آله)الزواج بأکثر من أربع،حیث أنّ إبراهیم(علیه السلام)لم یقف عند حدود الوعد بل استغفر له، قال تعالی یحکی عنه: وَ اغْفِرْ لِأَبِی إِنَّهُ کٰانَ مِنَ الضّٰالِّینَ (1).

ثانیا:أو لأنّ القرآن یشیر بعض الأحیان إلی التراجعات التی تحدث فی حیاة الأنبیاء لکی لا یتحوّلوا إلی آلهة فی نظر المؤمنین بهم و أتباعهم،بالذات و أنّ هناک سابقة فی الاستغفار عند النبی نوح(علیه السلام)حیث قال: رَبِّ إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی وَ إِنَّ وَعْدَکَ الْحَقُّ وَ أَنْتَ أَحْکَمُ الْحٰاکِمِینَ* قٰالَ یٰا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صٰالِحٍ فَلاٰ تَسْئَلْنِ مٰا لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنِّی أَعِظُکَ أَنْ تَکُونَ مِنَ الْجٰاهِلِینَ .

الثانی:التفسیر الذی نختاره حیث نعتبر اللقطة مما یتأسی به فی حیاة إبراهیم (علیه السلام)و لکن الوحی استثنی لإلفات الأنظار الی هذه اللقطة و علاجها،
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بالذات و أنّ فهمها الخاطئ قد یجرّ المؤمنین إلی سلوکیات خاطئة فی علاقتهم مع أعداء اللّه،کأن تکون مبرّرا لموادة الأرحام منهم و موالاتهم،فإنّ إبراهیم (علیه السلام)حینما وعد عمّه آزر بالاستغفار و استغفر له لم یکن قد أظهر عداوته للّه،إنّما کان ظاهره الشرک الموروث،أو العداء الشخصی الموجّه ضد إبراهیم(علیه السلام)نفسه،أو لعلّ آزر کان فی بیئة الحنفیة کما هی أسرة إبراهیم (علیه السلام)و لکنّه أنهار أمام ضغط المجتمع،و صار إلی الشرک شیئا فشیئا حتی تمحض فی الضلال عن الحق و العداء للّه و لإبراهیم(علیه السلام)،و إلاّ فالاستغفار للمشرکین محضور حتی علی الأنبیاء،قال تعالی: مٰا کٰانَ لِلنَّبِیِّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ یَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِکِینَ وَ لَوْ کٰانُوا أُولِی قُرْبیٰ مِنْ بَعْدِ مٰا تَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُمْ أَصْحٰابُ الْجَحِیمِ* وَ مٰا کٰانَ اسْتِغْفٰارُ إِبْرٰاهِیمَ لِأَبِیهِ إِلاّٰ عَنْ مَوْعِدَةٍ وَعَدَهٰا إِیّٰاهُ فَلَمّٰا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلّٰهِ تَبَرَّأَ مِنْهُ إِنَّ إِبْرٰاهِیمَ لَأَوّٰاهٌ حَلِیمٌ (1).

من هذه الآیة یظهر أنّ الاستغفار له قبل أن یتبیّن موقفه النهائی جائز،و یتأوّل إلی طلب هدایته،کما

کان الرسول(صلّی اللّه علیه و آله)یطلبها لقومه بقوله:

«اللهم اهد قومی فإنّهم لا یعلمون »،أمّا إذا تبیّن موقف المشرک و أنّه قد أصبح من أصحاب النار بجحوده و إنکاره فإنّ الواجب یومئذ البراءة منه بصراحة.

کما أنّ الاستغفار لیس بمعنی التحتیم علی اللّه سبحانه حیث قال إبراهیم (علیه السلام):

وَ مٰا أَمْلِکُ لَکَ مِنَ اللّٰهِ مِنْ شَیْءٍ و لم یکن إبراهیم(علیه السلام)و الذین معه أقویاء و أشداء،حتی لا تکون البراءة بالنسبة إلیهم تحدیا صعبا،إنّما کانوا فی غایة الضعف مادیا،و لذلک جأروا
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إلی اللّه فی لحظة البراءة،و أساسا الدعاء الحقیقی إنّما ینطلق من الإنسان عند الإحساس العمیق بالحاجة إلی العون.

رَبَّنٰا عَلَیْکَ تَوَکَّلْنٰا وَ إِلَیْکَ أَنَبْنٰا و الإنابة هی الرجوع و الاستغفار،و فی هذه الکلمة إشارة إلی أنّ المؤمنین لا یترکون الضلال و المجتمع الفاسد إلی الفراغ،إنّما إلی بدیل إیجابی هو الهدی و تجمّع المؤمنین،فإن إبراهیم و الذین معه تبرّأوا من قومهم المشرکین لیرجعوا إلی ربّهم،و ذلک یوحی بأنّ الذی یهجر مجتمعا منحرفا بحاجة إلی التطهر بالتوبة إلی ربه،و الرجوع إلی صراطه المستقیم،و نهجه القویم فی الحیاة..

و بعد التوکل علی اللّه و العودة إلیه یجب علی المؤمن أن یکمل ذلک بالتسلیم المطلق لإرادته،و القبول بما یرضاه له.

وَ إِلَیْکَ الْمَصِیرُ [5]/و لکن لا یعنی ذلک أن لا یسأل المؤمنون ربّهم السلامة.

رَبَّنٰا لاٰ تَجْعَلْنٰا فِتْنَةً لِلَّذِینَ کَفَرُوا أی موضع ابتلائک لهم،کنایة عن أذاهم للمؤمنین،فإنّهم إذا تمکّن الکفّار منهم عذّبوهم،و أظهروا تجاههم عداوتهم للحق،کما صنع الظلمة بأصحاب الأخدود.

و تبقی نفوس الصالحین توّاقة إلی التوبة.

وَ اغْفِرْ لَنٰا رَبَّنٰا إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ
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و هذا الوله إلی التوبة ینطلق من شعورهم بالتقصیر فی جانب اللّه عزّ و جلّ،و عدم بلوغهم حدّ الإشباع فی التسلیم له.و من الناحیة الواقعیة لا یضمن المؤمن عدم الوقوع فی الأخطاء مائة بالمئة،لذلک یجعل التوبة ذریعة لتصحیحها و اتقاء سلبیاتها.

أمّا نهایة الآیة فهی غایة فی أدب الدعاء حیث لا یصح أن یحتّم الداعی علی ربه ما یرید،إنّما یدع الإجابة رهن مشیئته،فإن شاء استجاب لهم بعزته،و إن شاء لم یستجب لهم بحکمته،فإنّه قادر علی نصرة المؤمنین و منع الکافرین عن أذاهم بعزّته،کما أنّه قد یجعلهم فتنة للکافرین بحکمته.و لیس من تناقض بین حکمة اللّه و عزّته. و المؤمن الحقیقی هو الذی یسلم مصیره لربه مهما کان قضاؤه.

[6]/و فی خاتمة الدرس یؤکّد القرآن دعوته للإقتداء بإبراهیم(علیه السلام) و المؤمنین معه،لیکشف لنا أهمیة التبرّی من المشرکین،و ضرورة الأسوة فی مسیرة الإنسان المؤمن.

لَقَدْ کٰانَ لَکُمْ فِیهِمْ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ فلیس المهم أن یختار الواحد أسوة فی الحیاة و حسب،بل الأهم أن ینتقی أحسن الأسوات و سنامها لیقتدی بها،و إبراهیم و المؤمنون معه خیر أسوة لمن أراد البراءة الحقیقیة من أعداء اللّه،و لکن دون التأسی بهم ألوان التحدیات و المصاعب التی تحتاج مقاومتها إلی الإرادة الصلبة و الاستقامة،و کلّ ذلک یستمدّه المؤمن من إیمانه بربّه و بالجزاء.

لِمَنْ کٰانَ یَرْجُوا اللّٰهَ ناصرا یتوکّل علیه،و ولیّا ینیب إلیه.
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وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ حیث یلقاه و عنده یجد رضاه و ما یرضیه من الجزاء و الثواب.

وَ مَنْ یَتَوَلَّ فَإِنَّ اللّٰهَ هُوَ الْغَنِیُّ لا یحتاج إلیه.

اَلْحَمِیدُ و فی الآیة إنذار مبطّن لمن یتولّی بأنّه الذی یخسر،و لیس اللّه سبحانه.

و کلمة أخیرة:

إنّ صراع إبراهیم مع عمّه آزر-و الذی یشیر إلیه الوحی فی بعض السور-لم یکن صراعا شخصیّا بین الأجیال،إنما کان صراع المبادئ،لذلک نجد أنّه (علیه السلام)کان یودّ بحمله و قلبه الواسع لو یری عمّه مؤمنا،و هذه من اللقطات الحساسة فی حیاة الأنبیاء(علیهم السلام).
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[سورة الممتحنة (60): الآیات 7 الی 13]


اشارة

عَسَی اَللّٰهُ أَنْ یَجْعَلَ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَ اَلَّذِینَ عٰادَیْتُمْ مِنْهُمْ مَوَدَّةً وَ اَللّٰهُ قَدِیرٌ وَ اَللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (7) لاٰ یَنْهٰاکُمُ اَللّٰهُ عَنِ اَلَّذِینَ لَمْ یُقٰاتِلُوکُمْ فِی اَلدِّینِ وَ لَمْ یُخْرِجُوکُمْ مِنْ دِیٰارِکُمْ أَنْ تَبَرُّوهُمْ وَ تُقْسِطُوا إِلَیْهِمْ إِنَّ اَللّٰهَ یُحِبُّ اَلْمُقْسِطِینَ (8) إِنَّمٰا یَنْهٰاکُمُ اَللّٰهُ عَنِ اَلَّذِینَ قٰاتَلُوکُمْ فِی اَلدِّینِ وَ أَخْرَجُوکُمْ مِنْ دِیٰارِکُمْ وَ ظٰاهَرُوا عَلیٰ إِخْرٰاجِکُمْ أَنْ تَوَلَّوْهُمْ وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلظّٰالِمُونَ (9) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا جٰاءَکُمُ اَلْمُؤْمِنٰاتُ مُهٰاجِرٰاتٍ فَامْتَحِنُوهُنَّ اَللّٰهُ أَعْلَمُ بِإِیمٰانِهِنَّ فَإِنْ عَلِمْتُمُوهُنَّ مُؤْمِنٰاتٍ فَلاٰ تَرْجِعُوهُنَّ إِلَی اَلْکُفّٰارِ لاٰ هُنَّ حِلٌّ لَهُمْ وَ لاٰ هُمْ یَحِلُّونَ لَهُنَّ وَ آتُوهُمْ مٰا أَنْفَقُوا وَ لاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ أَنْ تَنْکِحُوهُنَّ إِذٰا آتَیْتُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ وَ لاٰ تُمْسِکُوا بِعِصَمِ اَلْکَوٰافِرِ وَ سْئَلُوا مٰا أَنْفَقْتُمْ وَ لْیَسْئَلُوا مٰا أَنْفَقُوا ذٰلِکُمْ حُکْمُ اَللّٰهِ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (10) وَ إِنْ فٰاتَکُمْ شَیْءٌ مِنْ أَزْوٰاجِکُمْ إِلَی اَلْکُفّٰارِ فَعٰاقَبْتُمْ فَآتُوا اَلَّذِینَ ذَهَبَتْ أَزْوٰاجُهُمْ مِثْلَ مٰا أَنْفَقُوا وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ اَلَّذِی أَنْتُمْ بِهِ مُؤْمِنُونَ (11) یٰا أَیُّهَا اَلنَّبِیُّ إِذٰا جٰاءَکَ اَلْمُؤْمِنٰاتُ یُبٰایِعْنَکَ عَلیٰ أَنْ لاٰ یُشْرِکْنَ بِاللّٰهِ شَیْئاً وَ لاٰ یَسْرِقْنَ وَ لاٰ یَزْنِینَ وَ لاٰ یَقْتُلْنَ أَوْلاٰدَهُنَّ وَ لاٰ یَأْتِینَ بِبُهْتٰانٍ یَفْتَرِینَهُ بَیْنَ أَیْدِیهِنَّ وَ أَرْجُلِهِنَّ وَ لاٰ یَعْصِینَکَ فِی مَعْرُوفٍ فَبٰایِعْهُنَّ وَ اِسْتَغْفِرْ لَهُنَّ اَللّٰهَ إِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (12) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَتَوَلَّوْا قَوْماً غَضِبَ اَللّٰهُ عَلَیْهِمْ قَدْ یَئِسُوا مِنَ اَلْآخِرَةِ کَمٰا یَئِسَ اَلْکُفّٰارُ مِنْ أَصْحٰابِ اَلْقُبُورِ (13)





اللغة

9[ظاهروا]:عاونوا و عاضدوا،و فی المنجد:ظاهر مظاهرة و ظهارا عاونه،و تظاهر القوم:تعاونوا،و منه قیل:تظاهر الناس تظاهرة:أی اجتمعوا و خرجوا الی الشوارع متعاونین، یطالبون بأمر یریدونه،و الظهیر:المساعد.
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10[عصم الکوافر]:لا تمسکوا بنکاح الکافرات، و أصل العصمة المنع،و سمی النکاح عصمة لأن المنکوحة تکون فی حبال الزوج و عصمته،و العاصم:المانع،و المعصوم:الممنوع من الخطأ و السهو و الزلل،و اللّه یعصم الرسول من أن یتناوله الکفار،و العصمة شبه السوار،و لذلک سمی السوار معصما.
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لاٰ تَتَوَلَّوْا قَوْماً غَضِبَ اللّٰهُ عَلَیْهِمْ


هدی من الآیات:

فی هذا الدرس ترسم الآیات الکریمة المنهج السلیم للعلاقة بین المؤمنین و الکفار،و إنما قدّم اللّه التأکید علی ضرورة المقاطعة،و التأسّی بخلیله إبراهیم (علیه السلام)لأنها الأصل،و هنا ینثنی السیاق لعلاج الموضوع فی بعض تشعباته الأخری.

فبعد أن یؤمّل المؤمنین الذین صمدوا أمام الرغبة الجامحة فی تولی الکفار أو مودتهم،و صبروا علی الضغوط المتواصلة من قبلهم،یؤمّلهم بالعاقبة الحسنی، المتمثّلة فی تحطیم عناد الکفار علی صخرة الصمود فینهزمون،و هنا لک یسمح لهم بإقامة العلاقات الاعتیادیة،ثم ینهی عن ای لون من الولاء للمحاربین منهم، سواء الذین یحاربون مباشرة،أو الآخرین الذین یعینون علی محاربة الحق و أهله، و یعدّ من یتولاهم ظالما.و فی الآیتین(الثامنة و التاسعة)دلالة واضحة حتی علی
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حرمة البر و الإقساط لهم.و الی جانب هذا التفریق بین الصنفین(المحاربین و المسالمین)هناک موقف واحد من قبل الإسلام تجاههما فی الحقل الاجتماعی و الأسری،و بالتحدید فی موضوع هجرة المؤمنات الی الإسلام و المجتمع المؤمن،فإنّه لا یعتبر ولایة الزوج عقبة فی قبول هجرتهن إذا تبین منهن الصدق،بل و یحرم علی المؤمنین إرجاعهن لأزواجهن الکفرة،و هذا لون من الحمایة التشریعیة و الاجتماعیة،فإنّه لیست للکافر الولایة علی المؤمنة،کما لا یجوز للمؤمن أن یتزوج الکافرة بالأصل أو بالردّة،و یبیح الدین الزواج من الکافرات إذا آمنّ لأن الإسلام یجبّ ما قبله.

و لکن لا تضیع فی هذا المجال الحقوق المالیة،إنما یحفظها الإسلام حتی للکفار حیث یقرر لکلّ ما أنفق.للکافر الذی أسلمت زوجته،و للمؤمن الذی کفرت زوجته،و ذلک شاهد عدل اللّه و حکمته.


بینات من الآیات:

[7] عَسَی اللّٰهُ أَنْ یَجْعَلَ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَ الَّذِینَ عٰادَیْتُمْ مِنْهُمْ مَوَدَّةً أی تتحول العلاقة بین الفریقین من العداء الی المودّة،إمّا بدخول أولئک الإسلام،أو بتحولهم من حالة المحاربة إلی حالة السلم،فالإسلام اذن لا یحارب الکفار کعنصر إنما یحاربهم لموقفهم السلبی من الحق و أهله،و نهتدی من الآیة الکریمة إلی فکرتین:

الأولی:أنّ السلام الذی ینشده الإسلام هو السلام المدعوم بالقوة و العزة،لذلک یدعو أتباعه لمقاطعة العدو و تحدیه حتی یسلموا أو یستسلموا،ذلک لأن الخضوع له لیس سبیلا الی الإسلام الحقیقی الدائم،و إنما المقاطعة التی تکشف عن العزة
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الإسلامیة وسیلة لفرض الإسلام.

الثانیة:أما کیف یتحول عداء الکفار الی مودة للمؤمنین، فإن الإنسان حینما ینبهر بقوة قاهرة یتحسس بالود تجاهها،حتی لقد ثبت فی علم النفس الاجتماعی أنّ الشعوب المغلوبة تود القوی القاهرة،و تقلدها فی الأفکار و السلوکیات فی الغالب،و حیث کانت القوة فی بادئ الأمر للکافر کان یخشی أن یمیل المؤمنون إلیهم بالمودة میلا،و بالذات لأنّ فیهم الأرحام و الأقارب،أمّا إذا تحول میزان القوی لصالح المسلمین بالغلبة و القوة فإنّ المودة ترتجی أن تکون من قبل الکفار لهم،و لعل التعبیر ب«منهم»یشیر إلی ذلک.

و«عسی»هنا تفید الرجاء القریب،مما یحیی روح الأمل باللّه فی النفوس المؤمنة،و یلاحظ أنّ القرآن یعبّر بعسی و لعلّ فی مواضع کثیرة،دون أن یقطع و یحتم،مع أنّ کثیرا من الأمور هی واقعة فی علم اللّه،و ذلک یهدینا إلی أنّ الطبیعة لیست جامدة،و إنما تخضع لأمرین:المشیئة الإلهیة،و إرادة الإنسان،و لم یحتّم ربنا نصر المؤمنین،و تحول میزان القوی لصالحهم فی المستقبل حتی لا یتواکلوا،أو ینتظروا الإرادة الإلهیة تغیّر الأمور بوحدها.

وَ اللّٰهُ قَدِیرٌ علی صنع ذلک فیستسلم المشرکون لأولیائه أو یهدیهم إلی الإسلام،فتعود المودة بین الفریقین.

وَ اللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ و من غریب ما قاله المفسرون فی هذه الآیة هو تأویلهم لها فی أبی سفیان،بأنه من المعنیین بقوله تعالی عَسَی اللّٰهُ أَنْ یَجْعَلَ بَیْنَکُمْ ،مع أنّ الآیات نزلت قبل
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فتح مکة،قبل أن ینطق أبو سفیان بالشهادتین فکیف أصبح مصداقا للآیة؟! [8]و یحدّد لنا القرآن الموقف المطلوب تجاه المسالمین من الکفار-الذین لا یحاربوننا و لا یؤذوننا-حیث یبیح التعامل معهم إنسانیّا علی أساس البر و القسط،فیقول:

لاٰ یَنْهٰاکُمُ اللّٰهُ عَنِ الَّذِینَ لَمْ یُقٰاتِلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ لَمْ یُخْرِجُوکُمْ مِنْ دِیٰارِکُمْ أَنْ تَبَرُّوهُمْ وَ تُقْسِطُوا إِلَیْهِمْ لأنهم مسالمون،و یجمع المسلمین معهم إطار الإنسانیة،و هذا یعنی أن الإسلام دین السلام،فهو لا ینشد الحروب و العداوات بذاته،إنما دعوته للتبری و المقاتلة تکون موجهة ضد الکفار المحاربین،و قائمة علی أساس موقفهم السلبی ضد الدین و أتباعه.

و البر عموم الإحسان،و منه التواصل،و تبادل الاحترام،و مقابلة الإحسان بمثله،أما القسط فقد قیل:هو اقتطاع بعض المال و إعطائه لهم قرضا أو غیره.

و الأظهر أنه العدالة الظاهریة و الباطنة التی هی أسمی درجات العدل (1)و هذا الحکم الإلهی یبین کیف أنّ مجرد الکفر و اعتناق المبادئ المغایرة للدین لیس وحده مبرّرا لاستباحة حرمة الإنسان ماله و عرضه و نفسه،و فی نهایة الآیة یحث ربنا علی الإقساط إذ یقول:

إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ و یرید للمؤمنین به أن یکونوا کذلک،و لعل قوله « یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ »تخصیص للقسط بالذات علی وجه الترجیح له علی البر.و حیث یبیح ربنا هذا اللون من
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1- 1) مر کلام مفصل حول العلاقة بین العدل و القسط فی سورة الحجرات. 




العلاقة مع الکفار المسالمین فانه لا یفرض قیدا محدّدا علی المؤمنین،و ذلک یعنی أنهم (قیادة،و مجتمعا)هم الذین یشخصون الموقف،و طبیعة العلاقة المطلوبة حسب متغیرات الواقع.و قد جاء فی الأثر:أنّ أسماء بنت أبی بکر سألت النبی (صلّی اللّه علیه و آله):هل تصل أمها حین قدمت علیها مشرکة؟قال:«نعم» (1)[9]و یعود السیاق لیؤکّد الأمر بالمقاطعة و ینهی عن التولی:

إِنَّمٰا یَنْهٰاکُمُ اللّٰهُ عَنِ الَّذِینَ قٰاتَلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ أَخْرَجُوکُمْ مِنْ دِیٰارِکُمْ وَ ظٰاهَرُوا عَلیٰ إِخْرٰاجِکُمْ بالتحالف مع الأعداء المحاربین،أو إعانتهم بأیّة صورة و وسیلة،فإنّه محرّم علیکم أن تتولّوهم أو تبرّوهم،و من یتولهم یشارکهم فی کلّ ظلم یصل إلی المؤمنین من قبلهم،و یناله العذاب من عند اللّه،و یجب علی المؤمنین فی الدنیا احتسابه من الجبهة المعادیة،و الوقوف منه کموقفهم من الظالمین أنفسهم.

أَنْ تَوَلَّوْهُمْ وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ فَأُولٰئِکَ هُمُ الظّٰالِمُونَ و بالمقارنة بین الآیتین(الثامنة و التاسعة)نتوصل إلی التالی:

1-إنّ إباحة البرّ و القسط تجاه غیر المحاربین من الکفار،و عدم تعرض الآیة لذکر التولی لا یعنی أنّه سائغ،کلاّ..إنّما یعنی بأنّ حدّ الإباحة هو البر و القسط دون التولی.

2-إنّ مجرد البر و الإقساط للکفار المحاربین محرم علی المؤمنین،و لکن لماذا؟
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أولا:لأنّ القسط لیس ضروریا مع المحاربین،لأن دمهم و مالهم حلال.أو لیس یستحلون ذلک منا؟و ثانیا:إنّ القسط هنا لیس بمعنی العدالة إنّما هو فوقها،و هو فی الحقوق یشبه الإیثار فی الأخلاق،و لذلک کان حکمه الإباحة«لا ینهی»حتی مع المسالمین،بینهما العدالة فهی واجبة تجاههم(أی غیر المحاربین)و مثل هذا التعامل غیر مناسب مع المحاربین،حتی و لو کانت العدالة واجبة تجاههم فی بعض الجوانب.

[10]و یمضی بنا السیاق شوطا آخر فی الحدیث عن ضرورة التمحض فی العلاقات الإیمانیة فیبین أنّ الصلات الزوجیة لا ینبغی أن تکون حاجزا دون الولاء الإیمانی،لأنّه أسمی من کلّ علاقة،و هو یفصل بین المؤمنة و زوجها الکافر،کما یفصل بین المؤمن و زوجته الکافرة،بالرّغم من أن أکثر الناس یزعمون أنّ الزوجة تابعة لزوجها فی کل شیء حتی فی دینها و ولائها،بینما یؤکّد القرآن استقلالها فی القضایا المتصلة بمصیرها،فلا یحق لها أن تبقی رهینة إرادة الزوج الکافر لو اختارت الإسلام عن وعی و قناعة،و لا یجوز للمؤمنین أن یرفضوها أو یرجعوها إلی زوجها فإنها حرام علیه،إذ لا ولایة لکافر علی مؤمن و لا علی مؤمنة.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا جٰاءَکُمُ الْمُؤْمِنٰاتُ مُهٰاجِرٰاتٍ فَامْتَحِنُوهُنَّ بهدف معرفة صدق نوایاهن و خلوصها عن أی هدف مادی،کأن تکون الواحدة قد هاجرت هربا من العصمة الزوجیة أو طمعا فی مؤمن،و تأتی أهمیة الامتحان من أنّ المجتمع المؤمن ینبغی أن ینتقی أفراده انتقاء،و بالذات عند ما یواجه التجمع الإیمانی محاولات التسلل و الاختراق من قبل أعداء الدین،أمّا کیفیة الامتحان فإنّ القرآن لا یحددها،بل یترک الأمر للمؤمنین أنفسهم یجتهدون علی
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أساس معطیات الظروف،و لکن یجب أن لا یدفعهم ذلک إلی الظنّ السیء،أو التمنع من قبول انتماء الآخرین إلی صف المجتمع المؤمن بحجة الخوف من الاختراق ممّا یسبّب فی حالة الانطواء و الانغلاق،فإنّ الشخصیة الواقعیة للناس لا یعلمها إلاّ اللّه.

اَللّٰهُ أَعْلَمُ بِإِیمٰانِهِنَّ فإنهن إذا خدعن المؤمنین فلن یخدعن اللّه،و هکذا یجب أن یأخذون الامتحان الالهی بعین الإعتبار،و ربما ظنّ الواحدة منهن أنّها قادرة علی اللعب علی المؤمنین فهل تفلت من عدالة اللّه أیضا؟کلاّ..و إنّما یجب علی المؤمنین الاجتهاد و الحکم علی أساس المعطیات العلمیة الممکنة.

أمّا عن کیفیة امتحان الرسول لهنّ فقد جاء فی مجمع البیان:قال ابن عباس:

صالح رسول اللّه صلی الله علیه و آله بالحدیبیة مشرکی مکة علی أنّ من أتاه من أهل مکة رده علیهم،و من أتی أهل مکة من أصحاب رسول اللّه صلی الله علیه و آله فهو لهم و لم یردوه علیهم، و کتبوا بذلک کتابا و ختموا علیه،فجاءت سبیعة بنت الحارث الأسلمیة مسلمة بعد الفراغ من الکتاب،و النبی صلی الله علیه و آله بالحدیبیة،فجاء زوجها مسافر من بنی مخزوم، و قال قاتل:هو صیفی بن الواهب فی طلبها و کان کافرا،فقال:یا محمد اردد علیّ امرأتی فإنّک شرطت لنا أن تردّ علینا من أتاک منا،و هذه طینة الکتاب لم تجف بعد،فنزلت:« یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا جٰاءَکُمُ الْمُؤْمِنٰاتُ مُهٰاجِرٰاتٍ من دار الکفر إلی دار الإسلام فامتحنوهن»،قال ابن عباس:امتحانهن ان یستحلفن ما خرجت من بغض زوج،و لا رغبة عن أرض إلی أرض،و لا التماس دنیا انما خرجت حبا للّه و لرسوله فاستحلفها رسول اللّه صلی الله علیه و آله ما خرجت بغضا لزوجها و لا عشقا لرجل منا، و ما خرجت الا رغبة فی الإسلام،فحلفت باللّه الذی لا اله الا هو علی ذلک،فأعطی
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رسول اللّه صلی الله علیه و آله زوجها مهرها و ما أنفق علیها و لم یزدها علیه،فتزوجها عمر بن الخطاب،و کان رسول اللّه صلی الله علیه و آله یرد من جاء من الرجال و یحبس من جاء من النساء إذا امتحن و یعطی أزواجهن مهورهن.قال الجبائی:لم یدخل فی شرط صلح الحدیبیة الا رد الرجال دون النساء و لم یجر للنساء ذکر،و ان أم کلثوم بنت عتبة بن أبی معیط جاءت مسلمة مهاجرة من مکة فجاء أخواها الی المدینة و سألا رسول اللّه صلی الله علیه و آله ردها علیهما،

فقال صلی الله علیه و آله : ان الشرط بیننا فی الرجال لا فی النساء،فلم یردها علیهما ،قال الجبائی:و انما لم یجر هذا الشرط فی النساء لان المرأة إذا أسلمت لم تحل لزوجها الکافر،فکیف ترد علیه و قد وقعت الفرقة بینهما؟ (1).

فَإِنْ عَلِمْتُمُوهُنَّ مُؤْمِنٰاتٍ بعد الامتحان فحینئذ لا یجوز ردّهن لأنه لا مبرر لذلک،و لأن المجتمع المؤمن لیس حکرا علی أحد دون أحد.

فَلاٰ تَرْجِعُوهُنَّ إِلَی الْکُفّٰارِ لاٰ هُنَّ حِلٌّ لَهُمْ وَ لاٰ هُمْ یَحِلُّونَ لَهُنَّ و السؤال:لماذا ذکر الحرمة من الطرفین مع أنّ نفیها من جهة قد یفید نفیها من الجهة الثانیة؟ و الجواب:لعل الحلّیة هنا بمعناها الأول و هو الانسجام الذی یعتبر هدفا و شرطا أساسیا فی الزواج،و مراد الآیة الکریمة تأکید انعدامه لیس من طرف واحد بحیث یمکن علاجه و الصبر علیه،بل من الطرفین معا مما لا یمکن علاجه أبدا.

و حیث تبین المؤمنة من زوجها الکافر یتحمل المؤمنون إعطاءه ما أنفق علیها،
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لأنّ المهر لیس موضوعا للوطأ الأوّل بل للعلاقة المستمرة الدائمة،و حیث خسرها بغیر إرادته یجب أن یعوّض،و لعل التعویض منصرف للکافر غیر المحارب،أو فی حال الهدنة،و هذا من صمیم العدالة فی الإسلام.و فی إیتاء الکفار ما أنفقوا قیمة معنویة هی أن لا تبقی لکافر ید علی مؤمن أو مؤمنة.

و تعویض الزوج الکافر یتحمله بیت مال المسلمین،و لذلک جاء الخطاب موجّها للمؤمنین عامة،و هو یحلل المرأة المؤمنة من زوجها الکافر فقط،و لیس یجعلها حلاّ للمؤمنین إلاّ إذا أعطوا لها المهر.

وَ لاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ أَنْ تَنْکِحُوهُنَّ إِذٰا آتَیْتُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ و کما تحرم المؤمنة علی الکافر کذلک تحرم الکافرة علی المؤمن،سواء بالأصالة أو بالردة لما فی ذلک من اثار سلبیه علی حیاة المؤمن و تربیة الأولاد...إلخ.

وَ لاٰ تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوٰافِرِ و الفقهاء استفادوا من هذه الآیة حکما قاطعا بحرمة الزواج من الکافرة،أو الاستمرار فی الزواج عند إسلام الزوج دون زوجته.و قد طلّق المسلمون زوجاتهم المشرکات بعد نزول الآیة،و جاء فی التاریخ أنّ عمر بن الخطاب طلّق بعد نزول الآیة امرأتین له کانتا فی مکة مشرکتین،إحداهما قریبة بنت أبی أمیة،فتزوجها معاویة بن أبی سفیان و هما علی شرکهما بمکة،و أم کلثوم بنت عمر الخزاعیة (1)، و هکذا تنفصم العصمة التی کانت بینهما، لأنّ عصمة الإسلام من عصمة النکاح.
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و السؤال:هل الآیة تشمل أهل الکتاب فتکون ناسخة للآیة التی نزلت فی سورة المائدة،و هی قوله سبحانه اَلْیَوْمَ أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّبٰاتُ وَ طَعٰامُ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ حِلٌّ لَکُمْ وَ طَعٰامُکُمْ حِلٌّ لَهُمْ وَ الْمُحْصَنٰاتُ مِنَ الْمُؤْمِنٰاتِ وَ الْمُحْصَنٰاتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ مِنْ قَبْلِکُمْ .؟ قال بعضهم:بلی،و استدلوا ببعض الأحادیث المأثورة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام)،و أبرزها الحدیث الموثّق التالی

المأثور عن ابن الجهم قال:قال لی أبو الحسن الرضا(علیه السلام) :یا أبا محمد ما تقول فی رجل یتزوّج نصرانیة علی مسلمة؟قلت:جعلت فداک و ما قولی بین یدیک؟قال:لتقولن فإنّ ذلک تعلم به قولی،قلت:لا یجوز تزویج نصرانیة علی مسلمة و لا علی غیر مسلمة،قال:و لم؟ قلت:لقول اللّه عزّ و جل: وَ لاٰ تَنْکِحُوا الْمُشْرِکٰاتِ.. إلخ،قال:فما تقول فی هذه الآیة: وَ الْمُحْصَنٰاتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ ؟قلت:قوله:و لا تنکحوا المشرکات نسخت هذه الآیة،فتبسم ثم سکت..

و هناک روایات أخری مشابهة،و فی کثیر منها الإشارة إلی أنّ آیة الممتحنة قد نسخت آیة المائدة،مما جعل العلامة الشیخ حسن النجفی-صاحب موسوعة الجواهر-یجد مأخذا علیها بقوله:إنّ التحقیق الجواز مطلقا(أی جواز نکاح أهل الکتاب بصفة مطلقة)وفاقا للحسن و الصدوقین علی کراهیة متفاوته فی الشدة و الضعف.و أضاف:کما أومأت إلی ذلک کلّه النصوص التی ستسمعها:لقوله تعالی: وَ الْمُحْصَنٰاتُ.. الی آخرها التی هی من سورة المائدة المشهورة(فی)أنّها محکمة لا نسخ فیها..

و ساق طائفة من النصوص التی تدل علی أنّ هذه السورة هی آخر سورة نزلت
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و هی محکمة لا نسخ فیها،منها

حدیث مأثور عن رسول اللّه(صلّی اللّه علیه و آله)أنّه قال :«إنّ سورة المائدة آخر القرآن نزولا فأحلّوا حلالها و حرّموا حرامها » (1).

ثم ساق طائفة کبیرة من النصوص عن أئمة أهل البیت(علیهم السلام) و استدل بها علی أنّ نکاح أهل الکتاب جائز و لکنه یصبح مرغوبا عنه و مکروها فی حالات معینة،مثل

صحیح ابن وهب المروی فی الکافی و الغنیة عن الإمام الصادق (علیه السلام) فی الرجل المؤمن یتزوّج النصرانیة و الیهودیة،قال:إذا أصحاب المسلمة فما یصنع بالیهودیة و النصرانیة؟فقلت:یکون له فیها الهوی؟فقال:إن فعل فلیمنعها من شرب الخمر،و أکل لحم الخنزیر،و اعلم أنّ علیه فی دینه فی تزویجه إیّاها غضاضة (2)و یبدو من هذه الروایة تأویله سائر الروایات علی الکراهیة،لا الحرمة.

و کما یلزم الإسلام المؤمنین بإیتاء الکفار ما أنفقوا علی زوجاتهم اللائی آمنّ فإنّه یعطی للمؤمنین الحق فی المطالبة بما أنفقوا علی زوجاتهم اللواتی یکفرن.

وَ سْئَلُوا مٰا أَنْفَقْتُمْ وَ لْیَسْئَلُوا مٰا أَنْفَقُوا ذٰلِکُمْ حُکْمُ اللّٰهِ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ و ما دام ذلک حکم اللّه و لیس حکم أحد من البشر فهو یجب التقید به تقیدا توقیفیا،فکیف و قد وضعه اللّه العلیم الحکیم و رب العالمین،و لا ینبغی أن یدفعکم بغضکم للمشرکین و عداؤکم المبدئی إلی تجاوز حقوقهم العادلة.

[11] وَ إِنْ فٰاتَکُمْ شَیْءٌ مِنْ أَزْوٰاجِکُمْ إِلَی الْکُفّٰارِ فَعٰاقَبْتُمْ فَآتُوا الَّذِینَ ذَهَبَتْ أَزْوٰاجُهُمْ مِثْلَ مٰا أَنْفَقُوا
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و لهذه الآیة تفسیرات ثلاث:

الأول:إذا ترکت زوجاتکم دار الإسلام إلی دار الکفر،و أعقبتم الکفّار بغزوة بعد أخری حتی هزمتموهم و غنمتم منهم الغنائم،فأعطوا الذین ترکتهم زوجاتهم من الغنائم،و هذا ما ذهب إلیه أغلب المفسرین.

الثانی:إذا«فاتکم»أی لم یعطکم الکفار ما أنفقتم علی زوجاتکم اللاتی کفرن،فخسرتم ذلک،و عاملتموهم کما عاملوکم عقابا لهم فلم تسلموا لهم ما أنفقوا علی زوجاتهم اللائی هاجرن و آمنّ، فلیس ذلک مسقطا للمسؤولیة تجاه الذین فاتت زوجاتهم،بل یجب علیکم أن تعطوهم ما أنفقوا علیهن من مال المسلمین.

الثالث:إنّ معنی التعاقب«فعاقبتم»أراد الذی فاتت زوجته النکاح مجدّدا، و فی ذلک

جاء الحدیث المأثور عن الإمام الباقر و الإمام الصادق(علیهما السلام) فیما رواه یونس عن أصحابه،قال :قلت:رجل لحقت امرأته بالکفّار و قد قال اللّه عزّ و جلّ فی کتابه: وَ إِنْ فٰاتَکُمْ شَیْءٌ مِنْ أَزْوٰاجِکُمْ إِلَی الْکُفّٰارِ فَعٰاقَبْتُمْ فَآتُوا الَّذِینَ ذَهَبَتْ أَزْوٰاجُهُمْ مِثْلَ مٰا أَنْفَقُوا ما معنی العقوبة هاهنا؟قال:إنّ الذی ذهبت امرأته فعاقب علی امرأة أخری غیرها یعنی تزویجها،فإذا هو تزوج امرأة أخری غیرها فعلی الإمام أن یعطیه مهر امرأته الذاهبة،فسألته:فکیف صار المؤمنون یردون علی زوجها المهر بغیر فعل منهم فی ذهابها،و علی المؤمنین أن یردوا علی زوجها ما أنفق علیها مما یصیب المؤمنین؟قال:«یردّ الإمام علیه أصابوا أو لم یصیبوا، لأنّ علی الإمام أن یجبر حاجة من تحت یده » (1).
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و سواء کان معنی(عاقبتم)حصلتم علی الغنیمة عبر تعاقب الحرب مع الکفار،أو التقاصی من الکفار و عدم اعطائهم المهر،عقابا لهم لأنهم لم یدفعوا المهر،أو إرادة الزواج المجدّد(زواجه الأول)،أقول:سواء کان المعنی واحدا من الثلاث فإنّ الذی فاتته زوجته إلی الکفّار یحصل علی مهره من بیت المال،و قد نقل المفسرون أنّ النبی دفع لستة من المسلمین مهر أزواجهن اللائی فاتن إلی الکفار (1).

وَ اتَّقُوا اللّٰهَ الَّذِی أَنْتُمْ بِهِ مُؤْمِنُونَ من أن یدّعی أحد بأنّه أنفق علی زوجته أکثر مما أنفق بالفعل لکی یستغل هذا القانون استغلالا سلبیا،أو أن یستهین النظام الإسلامی بحقوق هذا الفریق فلا یؤتیهم ما أنفقوا،کما یأتی التأکید علی التقوی باعتباره المرتکز فی التکافل الاجتماعی،فکلّما کانت التقوی عمیقة کلّما أصبح التکافل أکثر و أعمق.

[12]و فی سیاق حدیث السورة عن الولاء و عن أن الولاء المبدئی أعظم من الولاء للزوج أو الأرحام یبیّن السیاق استقلالیة المرأة فی مبایعتها و اختیارها للقیادة،فهی لیس کما یتصوّر بعض الرجال أو کما تظن بعض النساء تابعة للرجل فی کلّ شیء،کلاّ..إنّها یحقّ لها بل یجب علیها أن تختار قیادتها بنفسها،و أن تظهر الولاء و تنشئ عقد الطاعة بینها و بین قیادتها،و هنا تشیر الآیة إلی أهم مفردات عقد البیعة مع القیادة الرسالیة من قبل المرأة،و الواجب التزامها بها.

یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذٰا جٰاءَکَ الْمُؤْمِنٰاتُ یُبٰایِعْنَکَ عَلیٰ أَنْ لاٰ یُشْرِکْنَ بِاللّٰهِ شَیْئاً
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فلا یخضعن لسیادة غیر السیادة الإلهیة بالتسلیم المطلق للأزواج و الأقارب، إنّما یجب أن یخلصن الولاء و الطاعة للقیادة الرسالیة وحدها،و هذا هو أصل الولاء، و هو التجلّی الحقیقی للتوحید فی حیاة الفرد،و لعل هذه البصیرة تهدینا إلی ضرورة مشارکة المرأة فی الحقل السیاسی انطلاقا من واجبها فی إقامة حکم اللّه،و مناهضة قوی الشرک و الضلال،و علیها أن تنتخب الولیّ الشرعی بمحض إرادتها و کامل حریتها.

وَ لاٰ یَسْرِقْنَ من أزواجهنّ أو من أبناء المجتمع.

وَ لاٰ یَزْنِینَ و لعل هذین الشرطین موجهین بالخصوص للمهاجرات اللائی ترکن أزواجهن، لأنّهنّ فقدن المنفق فقد تدعوهن الحاجة إلی السرقة،أو تضطرهن شهوة الجنس إلی الزنا،بینما الآیة بلفظها مطلقة تشمل کل امرأة مسلمة.

وَ لاٰ یَقْتُلْنَ أَوْلاٰدَهُنَّ معنویّا و لا مادیّا،و لعل الإجهاض من مفردات القتل المنصرفة إلیها الآیة الکریمة.

وَ لاٰ یَأْتِینَ بِبُهْتٰانٍ یَفْتَرِینَهُ بَیْنَ أَیْدِیهِنَّ وَ أَرْجُلِهِنَّ و هاتان المفردتان تتصلان بموضوع الزنا اتصالا مباشرا،فإنّ الزانیة التی تتورّط بالحمل تجد نفسها أمام خیارین:فأما تتخلّص من عار الزنا بقتل حملها،و أما ترمی به أحدا بأنّه اغتصبها،و لعل هذه الصفات(السرقة،و الزنا،و إتیان البهتان)مما
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عرفت به المرأة فی الجاهلیة،کما أنّها بصورة عامة من أبرز المفردات الخلقیة و السلوکیة التی یمکن أن تتورط فیها المرأة،و بالذات البهتان،فإنّ موقع المرأة الحساس فی المجتمع المسلم یجعلها أمضی أثرا فی النیل من شخصیات الآخرین و أعراضهم،کما أنّها مرهفة الإحساس فقد تظن السوء فی رجل نظر إلیها من غیر قصد.

و قد أجمع أشهر المفسرین علی أنّ المقصود هو الحمل باعتباره یقع بین الیدین و الرجلین،و بینهما ینشأ و یرتضع.

وَ لاٰ یَعْصِینَکَ فِی مَعْرُوفٍ بل یسلمن تسلیما مطلقا للقیادة الرسالیة،باعتبارها السلطة الشرعیة و الولیّ الأکبر فی المجتمع المسلم،فلا یجوز للمرأة أن تجعل لأحد مهما کان(زوجها أو أبوها أو أخوها)ولایة فوق ولایة قیادتها،أو أن تعصیها و لو فی معروف واحد.

و المعروف هو عموم الواجبات و الخیرات،

قال الإمام أبو عبد اللّه الصادق علیه السلام :

هو ما فرض الله علیهن من الصلاة و الزکاة،و ما أمرهن به من خیر (1)،و لعلّنا نستشفّ من قوله«فی معروف»أنّ الولایة الحقیقیة للقیادة واقعة فی حدود ولایة اللّه،فلو أنّها-جدلا-أمرت بغیر المعروف لا یجوز اتباعها،بل یکون عصیانها هو الأولی،و هذا الأمر محتمل فی غیر القیادات المعصومة.

و هذه المفردات التی یفرضها الإسلام شروطا للبیعة مع القیادة الرسالیة تظهر اهتمام الدّین بالمرأة،باعتبار أن صلاح المجتمع متأسّس علی صلاحها.و إذا قبلت المؤمنات تلک الشروط و التزمن بها هنا لک تبایعهن القیادة.
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فَبٰایِعْهُنَّ وَ اسْتَغْفِرْ لَهُنَّ اللّٰهَ إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ و استغفار الرسول لهنّ الأخطاء السابقة و الجانبیة التی قد یتورّطن فیها،و هذه الآیة تعطی المعنی الحقیقی للهجرة بأنّه لیس مجرد الانتقال من مجتمع إلی آخر صالح،أو الانفصال المادی عن المجتمع الضال،إنّما هو التطهّر من السلوکیات المنحرفة التی کانت سائدة علی المجتمع الضال،کالسرقة و الزنا و البهتان و..و..

التی تعرضت الآیة لذکر أهمّها.

[13]و فی ختام السورة یؤکد ربنا أمره بمقاطعة أعداء اللّه فیقول:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَتَوَلَّوْا قَوْماً غَضِبَ اللّٰهُ عَلَیْهِمْ قَدْ یَئِسُوا مِنَ الْآخِرَةِ کَمٰا یَئِسَ الْکُفّٰارُ مِنْ أَصْحٰابِ الْقُبُورِ إنّ محور الإنسان المؤمن هو رضی اللّه عزّ و جلّ،فهو لا یضع ولاءه إلاّ عند أهله، أما الذین یسخطون اللّه بأعمالهم من الظلمة و الضالین فإنّه براء منهم.و قد تعددت أقوال المفسرین فی بیان هویّة المعنیّین ب« غَضِبَ اللّٰهُ عَلَیْهِمْ »فذهب أکثرهم إلی أنّهم الیهود،لقوله تعالی غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَ لاَ الضّٰالِّینَ و ما ورد فی تفسیرها و تأویلها من الأخبار،و الذی یظهر أنّهم کل من یعمل ما یستحق غضب اللّه، و لعلّهم أناس من داخل المجتمع الإسلامی کالمنافقین و الحکام الظلمة و العلماء الفسقة،و تشبیه اللّه لهم بالکفّار یهدی إلی أنّهم غیر الکفار بل هم الذین یحاولون السیطرة علی مقالید الحکم فی البلاد الإسلامیة بغیر حق !
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سورة الصّف


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی جعفر-علیه السلام-قال :«من قرأ سورة الصف و أدمن قراءتها فی فرائضه و نوافله صفّه اللّه مع ملائکته و أنبیائه المرسلین» نور الثقلین/ج 5 ص 309
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الإطار العام

ما هی صبغة التحرک الرسالی و استراتیجیته؟نستلهم من سورة الصف خمسة بصائر هی تحدد لنا ذلک:

أوّلا:إنّ الحرکة الرسالیة ربّانیّة الصبغة کما قال ربنا سبحانه« صِبْغَةَ اللّٰهِ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللّٰهِ صِبْغَةً »، و لذلک فهی لا تخضع لأطر عنصریة أو إقلیمیة أو حزبیّة،إنّما تتسامی إلی حیث المؤمنون کالجسد الواحد،یشدّ بعضهم بعضا.

و هذه الصبغة تتجلّی فی تسبیح اللّه تعالی فی فاتحة السورة،فکلّ ما فی السماوات و الأرض یسبّح اللّه وحده فهو وحده القدّوس،أمّا غیره فیستمد قداسته و شرعیته منه و بقدر قربه منه و من قیم الوحی.

ثانیا:انعدام المسافة بین النظریة و التطبیق،بین القول و الفعل،لأنّ هذه هی مسافة المقت و الفشل،و ثغرة یتسرب منها النفاق إلی ضمیر الحرکة،کما یتسلّل منها العدو إلی کیانها.
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ثالثا:الوحدة فی الظاهر و الباطن،کما البنیان المرصوص،لا تری فیه فطورا یذهب بصلابته،و لا خدشا ظاهرا یجعل العدو یطمع فی هدمه.

رابعا:التسلیم للقیادة الإلهیة المتمثلة فی رسول اللّه و أوصیائه -علیه و علیهم سلام اللّه-باعتبارها وسیلة إلی اللّه،و محور لوحدة عبادة المؤمنین.

خامسا:الجهاد فی سبیل اللّه باعتباره یمثّل حالة التحدی الشجاع لأعداء الرسالة.

و لعلّ الجهاد محور هذه السورة التی سمیت لذلک بالصف،و لکنّ الحدیث عنه یدور حول ثلاثة محاور:

ألف/أن یکون الجهاد تحت رایة القیادة و بصفّ مرصوص.و هذا أهم المحاور الثلاث.

باء/إنّ اللّه یظهر دینه علی الدّین کلّه،ممّا یعطی المجاهدین الأمل، و یزوّدهم بروح النصر،کما یرسم لهم استراتیجیات المستقبل و ألاّ یکون الجهاد ذا أهداف محدودة.

جیم/التحریض علی الجهاد بما یوحی إلی ضرورة التفرّغ له حتی تتم الصفقة الرابحة بین العبد و ربّه.
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سورة الصّفّ


[سورة الصف (61): الآیات 1 الی 7]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . سَبَّحَ لِلّٰهِ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ وَ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (1) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لِمَ تَقُولُونَ مٰا لاٰ تَفْعَلُونَ (2) کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اَللّٰهِ أَنْ تَقُولُوا مٰا لاٰ تَفْعَلُونَ (3) إِنَّ اَللّٰهَ یُحِبُّ اَلَّذِینَ یُقٰاتِلُونَ فِی سَبِیلِهِ صَفًّا کَأَنَّهُمْ بُنْیٰانٌ مَرْصُوصٌ (4) وَ إِذْ قٰالَ مُوسیٰ لِقَوْمِهِ یٰا قَوْمِ لِمَ تُؤْذُونَنِی وَ قَدْ تَعْلَمُونَ أَنِّی رَسُولُ اَللّٰهِ إِلَیْکُمْ فَلَمّٰا زٰاغُوا أَزٰاغَ اَللّٰهُ قُلُوبَهُمْ وَ اَللّٰهُ لاٰ یَهْدِی اَلْقَوْمَ اَلْفٰاسِقِینَ (5) وَ إِذْ قٰالَ عِیسَی اِبْنُ مَرْیَمَ یٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ إِنِّی رَسُولُ اَللّٰهِ إِلَیْکُمْ مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیَّ مِنَ اَلتَّوْرٰاةِ وَ مُبَشِّراً بِرَسُولٍ یَأْتِی مِنْ بَعْدِی اِسْمُهُ أَحْمَدُ فَلَمّٰا جٰاءَهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ قٰالُوا هٰذٰا سِحْرٌ مُبِینٌ (6) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ اِفْتَریٰ عَلَی اَللّٰهِ اَلْکَذِبَ وَ هُوَ یُدْعیٰ إِلَی اَلْإِسْلاٰمِ وَ اَللّٰهُ لاٰ یَهْدِی اَلْقَوْمَ اَلظّٰالِمِینَ (7)





اللغة

3[مقتا]:المقت:البغض الشدید،و مقیت و ممقوت:

البغیض المبغوض،و کان یسمی تزوج المرأ زوجة أبیه نکاح المقت.

4[مرصوص]:الرص إحکام البناء،یقال رصصت البناء أی أحکمته،و أصله من الرصاص،أی جعلته کأنّه بنی بالرصاص لتلاؤمه و شدّة اتصاله.
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یُقٰاتِلُونَ فِی سَبِیلِهِ صَفًّا


بیّنات من الآیات:

[1]کلّ شیء یسبّح للّه تکوینیّا و بالقول،تکوینیّا لأنّ فی کلّ شیء آیة هادیة إلی قدرته و عظمته و جلاله،فنقصه یهدینا إلی کمال خالقه،و حاجة بعضه إلی بعض تهدینا إلی صمدانیته،و أنّه الذی یؤلّف بین الأشیاء و یزوّجها و یکاملها..و هو یسبّحه بالقول و لکنّنا لا نعی ذلک لانعدام اللغة المشترکة بیننا و بین الطبیعة.

و التسبیح هو البصیرة الأصلیة التی تنبثق منها سائر بصائر الوحی،و هو أعلی مراتب العرفان باللّه، کما أنّ الجهاد أعلی درجات العمل،و القلب المسبّح هو الذی یبعث صاحبه علی الجهاد،و یجعله مقاتلا مصلحا فی الأرض،یسعی بکلّ خیر، لا مفسدا و لا أشرا و لا بطرا.و التذکیر بتسبیح کلّ شیء یهدی الإنسان إلی أن عدم تسبیحه أو طاعته له عزّ و جل لیست معصیة لأمره و حسب بل شذوذا عن سنن الطبیعة و مسیرتها.
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سَبَّحَ لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ و لیس التسبیح یصنع منه إلها(کما هو الأمر بالنسبة للآلهة المزیّفة التی یصنعها الناس بانبهارهم بها)بل هو بذاته إله لا یزیده تسبیح أحد شیئا و لا ینقصه عدمه أمرا!لأنّه لم یزل عزیزا حکیما.

وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ تتجلّی عزّته و حکمته علی مسرح الخلائق کلّها،و فی ساحات الجهاد بالذات، ذلک أنّ نصره العزیز للمؤمنین به مظهر لعزّته،أمّا حکمته فإنّها تتجلّی حین لا ینصر إلا من نصره و اتبع نهجه.

[2]و ینهر السیاق المؤمنین عن صفة من صفات النفاق ألا و هی الطلاق بین القول و العمل،و قد تساءل بعض المفسرین:کیف تخاطب المؤمنین و تنهرهم عن الازدواجیة فی النفاق؟أو لیسوا مؤمنین بینما تلک الحالة من صفات المنافقین؟! بلی.بید أنّ المؤمن لو لم یکن حذرا وقع فی حفرة من حفر النفاق،و باستثناء الکملین یحمل کلّ فرد(و حتی المؤمنین)بعض صفات النفاق،کالخلف، و الکذب،و إذا ما بلغ الأمر إلی حد سیطرة هذه الصفات علی مجمل حیاته لحق بالمنافقین،و قبلئذ یبقی المؤمن یجاهد نفسه لتطهیرها من صفات النفاق جمیعا.

و التناقض بین القول و الفعل،بین الشعار و الواقع،هو من أسوأ ما یتورّط فیه المؤمن، لأنّ ذلک یضعف شخصیته فی المجتمع،و ثقة الآخرین به،بل وثقته بنفسه أیضا، لذلک حذّر للّه منه فقال:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِمَ تَقُولُونَ مٰا لاٰ تَفْعَلُونَ و کان هذا بعد واقعة بدر حیث عمّق النبی صلی الله علیه و آله حب الشهادة فی من حوله،
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و بیّن مناقب الشهداء و منازلهم فی الجنة،فتمنّی الشهادة بعض المسلمین-الذین لم یحسنوا إلاّ التمنی-و قالوا:لو هیّأ اللّه لنا قتالا نفرغ وسعنا فیه،و نبذل أرواحنا و أموالنا فی سبیل اللّه،فنحصل علی مراتب المجاهدین و الشهداء،و سرعان ما حدثت واقعة أحد،فلم یفوا بما قالوا،إنّما انهزموا و ترکوا النبی فی المیدان، فنزلت حینها هذه الآیات الکریمة.

و لعلّنا نهتدی من الآیة اللاحقة إلی أنّ بلوغ الإنسان درجة الاتحاد بین القول و الفعل من أعلی رتب الإیمان،و من أصعب الأعمال،و ذلک یحتاج إلی سعی عظیم و مستمر.و الجهاد الذی تحدّثنا الآیات التالیة عنه و ترغّبنا فیه من أبرز مصادیق هذا السعی،و بالذات إذا کان تحت رایة الوحدة.

[3]و ما أعظمها سیئة عند اللّه أن یقول المؤمن ما لا یفعل،بلی.لو صدر ذلک من المنافق فهو من طبعه،أمّا أن یدّعی أحد الإیمان ثم یتلبّس صفات النفاق فإنّه یضع نفسه هدفا لمقت اللّه.

کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللّٰهِ أَنْ تَقُولُوا مٰا لاٰ تَفْعَلُونَ قال الراغب:المقت البغض الشدید لمن تراه تعاطی القبیح (1)،و یقابله الحب،و یبدو لی أنّه البغض المقارن للاحتقار،و لا ریب أنّ الذین لا یحترمون کلمتهم و عهودهم و مواعیدهم و..و..یتخلّفون و یذلون و تحتقرهم الدنیا،بل و یحتقرون أنفسهم.و هل تتخلّف الأمم إلاّ بالعهود المنقوضة و اختلاف القول عن العمل؟!و نحن ینبغی أن نبحث عن جذور تخلّفنا،و أسباب انحطاطنا علی ضوء هذه الآیة الکریمة،و التی لا ریب نجدها فی التمنی البعید عن العمل،و القول المجرّد عن السعی،و العهد المنقوض،و الوعد المخلف،و الیمین الکاذب.و إذا

ص:341





1- 1) مفردات الراغب/باب المقت 




أرادت الأمة الإسلامیة أن تعود إلی عزّها و مجدها،و تبنی حضارتها،فلا بد أن تردم الفجوة بین ما تقول و ما تفعل،بأن تنعکس قیمها علی مجمل حیاتها.

و لا شک أنّ مقت اللّه علی من یقول ما لا یفعل یزداد کلّما عظم الأمر الذی ینقض فیه کلامه و عهده،و حیث أنّ عهد المؤمن بالتسلیم للقیادة الرسالیة هو أکبر المواثیق فی الحیاة بعد التوحید فإنّه یکون عرضة لأشد ألوان المقت الإلهی عند نقضه العهد معها.فلا غرابة إذن أن نقرأ تأویلا لهذه الآیة فی غدیر خم،لأنّه أعظم المواثیق التی أخذها اللّه و رسوله صلی الله علیه و آله علی المؤمنین إلی یوم القیامة.

و الآیة تعمّ کلّ مصداق للقول دون العمل به کالمواعید، 

قال الإمام الصادق علیه السلام :«عدة المؤمن أخاه نذر لا کفّارة له،فمن أخلف فبخلف اللّه بدأ، و لمقته تعرّض،و ذلک قوله:الآیتین 3/2 » (1).

[4]و هناک مثل أجلی للفجوة بین القول و الفعل نجده فی قضیة القتال فی سبیل اللّه.

إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ کلّ من یفی بوعده،و یقف عند کلمته،و لکن عند ما تکون کلمة المؤمن فی القتال من أجل اللّه،ثم یفی بها وفاء تامّا و کاملا(بالقتال ضمن شروطه الشرعیة)فإنه آنئذ فردا و جماعة و أمّة یکون موضع حبّ اللّه بصورة خاصة،وحب اللّه یعنی توفیقه و کرامته لأهل حبه فی الدنیا و الآخرة و نصره لهم.

اَلَّذِینَ یُقٰاتِلُونَ فِی سَبِیلِهِ
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و لیس الذین یرفعون شعارات الجهاد و حسب.و القتال(الجهاد)قمّة العمل الصالح حیث یعرّض المؤمن نفسه لألوان المخاطر فی سبیل ربّه.ثم إنّ أحبّاء اللّه لا یقاتلون لیبلغوا مصالحهم و شهواتهم المادیة،إنّما یجاهدون مخلصین فی إطار الحق و لتحقیق أهدافه النبیلة متمحّضین لذلک،فلا تری بینهم أدنی حقد ضد بعضهم، و لا ثغرة فی جبهتهم الواحدة،إنّما یقفون کما یصفهم اللّه:

صَفًّا کَأَنَّهُمْ بُنْیٰانٌ مَرْصُوصٌ فوحدتهم ظاهرة کالبنیان المتصل ببعضه،و هی حقیقة لأنّها متینة فی الواقع، فلیست کأیّ بناء إنّما کالبنیان المتماسک تماسکا متینا،و قیل:کالبنیان المبنی بالرصاص.و لا تعنی هذه الآیة أنّه لا یوجد أیّ اختلاف بین المؤمنین،لأنّ الخلاف طبیعی،و لکنّه لا یتحوّل إلی صراع بینهم،ثم إنّه یتلاشی عند ظروف التحدی فتراهم جمیعا ینصهرون فی بوتقة الوحدة لتصبح الجهود و الطوائف و الجماعات کلّها أمة واحدة لا یجد الأعداء فیها ثغرة ینفذون منها.و یحثّ المؤمنین للتوحّد صفّا واحدا فی القتال علمهم بمدی أثر عامل الوحدة و اجتماع الجهود فی ترجیح میزان الصراع لمصلحة الحق.و لیس من شیء یوحّد الناس کما یوحّدهم الوحی و الإمام العامل به إذا سلموا لهما،و هکذا یحدّثنا السیاق فیما یلی عن ثلاثة من أعظم أنبیاء اللّه -علیهم السلام-.

[5]إنّ شرط الإنتصار أن یکون القتال صفّا واحدا،و شرط الصف أن یکون القتال تحت رایة القیادة الرسالیة،و إنّما یکون للقیادة اعتبارها العملی حینما یسلّم لها المجتمع،لذلک فإنّ أعظم ما یمکن أن یلحق القیادة من الأذی هو عدم الطاعة لها،و هذا ما لقیه نبی اللّه موسی-علیه السلام-من قومه،و هم یعلمون أنّ نبیهم هو صاحب الولایة الشرعیة من عند اللّه سبحانه و أنّ طاعته مفروضة علیهم.
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وَ إِذْ قٰالَ مُوسیٰ لِقَوْمِهِ یٰا قَوْمِ لِمَ تُؤْذُونَنِی وَ قَدْ تَعْلَمُونَ أَنِّی رَسُولُ اللّٰهِ إِلَیْکُمْ و هذا التناقض بین علم بنی إسرائیل بضرورة التسلیم للرسول،و بین موقفهم الفعلی حیث العصیان و الأذی،هو صورة للازدواجیة المقیتة عند اللّه عزّ و جل التی حذّر اللّه المسلمین منها،و لعل أوضح صورة لها تتمثل فی قصة البقرة.و قد حذّرهم موسی-علیه السلام-من عواقب هذا الانحراف لکنّهم أصرّوا و استمروا فسلبهم اللّه الهدی.

فَلَمّٰا زٰاغُوا أَزٰاغَ اللّٰهُ قُلُوبَهُمْ وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الْفٰاسِقِینَ و هذه نتیجة طبیعیة لعصیان القیادة الرسالیة،ذلک أنّ هدی اللّه یتجلّی للناس عبر أولیائه و الذی یحاربهم أو لا یسلّم لهم لن یهدیه اللّه أبدا.و إزاغة القلب تعکس مدی الضلال الذی وقعوا فیه،فهم فی بادئ الأمر آذوه-علیه السلام-و لکن بقی فی قلبهم علم بکونه رسول اللّه،أی أنّ سلوکهم العملی منحرف و هم علی شیء من الهدی معنویّا،و لکنّهم حینما أصروا علی الزیغ سلبهم اللّه تمام الهدی، و انطفأت البقیة الباقیة من شعلة الإیمان فی قلوبهم،فصاروا کلّیّا علی الضلال و الفسق.

و لقد اعترض البعض علی هذا التفسیر و قالوا:إنّه لا یمکن أن یهدی اللّه أحدا ثم یضله،إنّما المعنی:حوّلهم مما کانوا یحبون من النصر إلی ما کانوا یکرهون من الهزیمة،و کانوا یحبون الراحة فأشقاهم.و لا داعی لهذا الاعتراض و التأویل لأنّ التفسیر الأول موافق لظاهر القرآن و حقائقه.

[6]و یؤکّد القرآن حقیقة الخط الواحد فی رسالات الأنبیاء علی لسان نبی اللّه
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عیسی ابن مریم-علیه السلام-،الذی أعلن لبنی إسرائیل أنّه یشکّل امتدادا لرسالات الأنبیاء،فقد سبقه موسی و سوف یلحقه محمد-صلّی اللّه علیه و آله-، فهم صف واحد.و هکذا ینبغی أن تلتحم مسیرة المؤمنین بهم،و یجتمعوا تحت رایة النبوة و قیادة من یحمل تلک الرایة.

وَ إِذْ قٰالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ یٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ إِنِّی رَسُولُ اللّٰهِ إِلَیْکُمْ مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیَّ مِنَ التَّوْرٰاةِ إذن لیس هناک أی تناقض بین الرسالات و القیادات الإلهیة،إنّما یکمل بعضها بعضا،فعیسی-علیه السلام-مصداق للقیم التی جاءت بها التوراة، و رسالته مصدّقة لها،و لکن لا تعنی التوراة تلک التی بین أیدی الناس الیوم فإنّها محرّفة،و قد لعبت بها أهواء الیهود الذین سرّبوا إلیها الثقافة العنصریة.

وَ مُبَشِّراً بِرَسُولٍ یَأْتِی مِنْ بَعْدِی اسْمُهُ أَحْمَدُ و أحمد علی صیغة أفعل فهو أحمد للّه من سواه.

قالوا:الأنبیاء کلهم حامدون للّه،و نبینا محمد أکثرهم حمدا،و قد نقلت الکلمة من صیغة(أفعل للتفضیل)إلی الاسم.

و بالرغم من أنّ ید التحریف امتدت إلی العهدین المقدّسین عند الیهود و النصاری إلاّ أن هناک إشارات لا تزال تشهد بأنّ عیسی-علیه السلام-قد بشّر بالنبی محمد..و منها النص التالی:«لکنّی أقول لکم الحق إن انطلق،لأنّه إن لم أنطلق لا یأتیکم(البیرکلتوس)،و لکنّی إن ذهبت أرسله إلیکم».و یقول:إنّ لی أمورا کثیرة أیضا لا أقول لکم،و لکن لا تستطیعون أن تحتملوا الآن،و أمّا متی جاء ذاک روح الحق فهو یرشدکم إلی جمیع الحق،لأنّه لا یتکلّم من نفسه بل کل
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ما یسمع یتکلم به،و یخبرکم بأمور آتیة،و یمجّدنی لأنّه یأخذ ممّا لی و یخبرکم (1).

علما بأنّ کلمة(البیرکلتوس)تعنی فی الیونانیة:الذی له حمد کثیر ممّا یطابق کلمة أحمد،علی أنّ الترجمة الحالیة للإنجیل حرّفوها إلی بارقلیطا و ترجموها ب(المسلّی)،بینما الأصل الیونانی الموجود غیر ذلک.

و علی أیّ حال فإنّ النصاری کذّبوا به و بالإسلام مدّعین التمسک بدین عیسی،کما سبقهم إلی ذلک الیهود بالعصبیة لما فی أیدیهم من التوراة.

فَلَمّٰا جٰاءَهُمْ النبی-صلّی اللّه علیه و آله-.

بِالْبَیِّنٰاتِ قٰالُوا هٰذٰا سِحْرٌ مُبِینٌ

قال أبو جعفر علیه السلام :لم تزل الأنبیاء تبشّر بمحمّد-صلّی اللّه علیه و آله- حتی بعث اللّه تبارک و تعالی المسیح عیسی بن مریم،فبشّر بمحمد صلی الله علیه و آله ،و ذلک قوله تعالی: یَجِدُونَهُ یعنی الیهود و النصاری مَکْتُوباً یعنی صفة محمد صلی الله علیه و آله «عندهم»یعنی فی التوراة و الإنجیل...و بشّر موسی و عیسی بمحمد کما بشّر الأنبیاء-صلوات اللّه علیهم-بعضهم ببعض (2).

[7]و البشارة بالنبی صلی الله علیه و آله موجودة لدی أهل الکتاب لکنّهم أنکروه و رفضوا التسلیم لما جاء به حسدا من عند أنفسهم،فارتکبوا بذلک وزرین،وزر التکذیب بالدین و النبی الجدید،و وزر الافتراء بتمثیل الدین السابق لتبریر موقفهم من الحق.
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وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَریٰ عَلَی اللّٰهِ الْکَذِبَ وَ هُوَ یُدْعیٰ إِلَی الْإِسْلاٰمِ فهو إذن یحارب الدین باسم الدین،و یرفض الحق بالافتراء علی اللّه.

وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الظّٰالِمِینَ لأنّه إنّما یهدی الذی یسعی للهدایة و یأخذ بأسبابها،أمّا الظالم الذی یفتری علی اللّه الکذب فإنّه یرفض اتباع الهدی فیضلّه اللّه.
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[سورة الصف (61): الآیات 8 الی 14]


اشارة

یُرِیدُونَ لِیُطْفِؤُا نُورَ اَللّٰهِ بِأَفْوٰاهِهِمْ وَ اَللّٰهُ مُتِمُّ نُورِهِ وَ لَوْ کَرِهَ اَلْکٰافِرُونَ (8) هُوَ اَلَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدیٰ وَ دِینِ اَلْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی اَلدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ اَلْمُشْرِکُونَ (9) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلیٰ تِجٰارَةٍ تُنْجِیکُمْ مِنْ عَذٰابٍ أَلِیمٍ (10) تُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ تُجٰاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ بِأَمْوٰالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ ذٰلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (11) یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ یُدْخِلْکُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ وَ مَسٰاکِنَ طَیِّبَةً فِی جَنّٰاتِ عَدْنٍ ذٰلِکَ اَلْفَوْزُ اَلْعَظِیمُ (12) وَ أُخْریٰ تُحِبُّونَهٰا نَصْرٌ مِنَ اَللّٰهِ وَ فَتْحٌ قَرِیبٌ وَ بَشِّرِ اَلْمُؤْمِنِینَ (13) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا أَنْصٰارَ اَللّٰهِ کَمٰا قٰالَ عِیسَی اِبْنُ مَرْیَمَ لِلْحَوٰارِیِّینَ مَنْ أَنْصٰارِی إِلَی اَللّٰهِ قٰالَ اَلْحَوٰارِیُّونَ نَحْنُ أَنْصٰارُ اَللّٰهِ فَآمَنَتْ طٰائِفَةٌ مِنْ بَنِی إِسْرٰائِیلَ وَ کَفَرَتْ طٰائِفَةٌ فَأَیَّدْنَا اَلَّذِینَ آمَنُوا عَلیٰ عَدُوِّهِمْ فَأَصْبَحُوا ظٰاهِرِینَ (14)





اللغة

8[بأفواههم]:«فوه»إذا اقترنت بالقول فهی کنایة عن الکذب مثل قوله:« ذٰلِکُمْ قَوْلُکُمْ بِأَفْوٰاهِکُمْ »و قوله:

« کَبُرَتْ کَلِمَةً تَخْرُجُ مِنْ أَفْوٰاهِهِمْ »و قوله:« یُرْضُونَکُمْ بِأَفْوٰاهِهِمْ ».
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کُونُوا أَنْصٰارَ اللّٰهِ


هدی من الآیات

مهما تکن للباطل من جولة فإنّ الدولة للحق،و النصر و الفتح للمؤمنین المجاهدین و هم أنصار اللّٰه و جنده،و لکن هذه الحقیقة لا یمکن أن تحدث فی الفراغ و بعیدا عن السنن الإلهیة الحاکمة فی الحیاة،و منها سنة الصراع ضد الکفر و الشرک و مجاهدتهما،فلا بد أن تنبری للحق فئة تقاتل فی سبیل اللّٰه صفّا،و تحت رایة القیادة الرسالیة،و تتاجر مع اللّٰه(تبیع نفسها و تشتری رضوانه و الجنة و الفتح)، کما فعل الحواریّون الذین التفّوا حول عیسی ابن مریم-علیه السلام-و نصروا الحق فأصبحوا ظاهرین بإذن اللّٰه.

و حینما نتدبر آیات هذه السورة المبارکة فإنّنا نجدها تعبق بشذی الولایة الإلهیة،ففی البدایة کان الکلام عن الأذی الذی لقیه کلیم اللّٰه من قومه،و ربما کان ذلک الأذی متمثّلا فی رفضهم لأخیه و وصیه هارون(علیهما السلام)لمّا استخلفه و ذهب إلی مناجاة ربه،ثم عبادتهم للعجل رمز القیادة المنحرفة فی
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المجتمع آنذاک،کما أنّ عیسی-علیه السلام-بشر بقیادة الرسول صلی الله علیه و آله و لکنّ الکفار و المشرکین من الناس رفضوا التسلیم له،ثم إنّ القرآن یؤکّد بأنّ اللّٰه سوف یتمّ نوره رغما علی الکفّار و المشرکین الذین یسعون لإطفائه.و لا ریب أنّ القیادة الرسالیة مشکاة نور اللّٰه و وحیه، و التی لا یحصل الإنسان علی الکمال الإلهی إلاّ بالتسلیم لها.


بینات من الآیات:

[8-9] یُرِیدُونَ لِیُطْفِؤُا نُورَ اللّٰهِ بِأَفْوٰاهِهِمْ و النور لا یطفؤه نفخ الإنسان علیه،فکیف إذا کان ینبعث من عند ملیک السماوات و الأرض؟و هذا التعبیر من بلاغة القرآن و بدیعه فی تقریب المعنی إلی ذهن المتدبر.و کلمة الأفواه یستخدمها القرآن للدلالة علی الکلمات الکاذبة التی لا تنطلق من القلب و لا تملک رصیدا من الواقع،کالثقافات الجاهلیة و الدعایات المضلّلة التی تبثّها أجهزة الاعلام الطاغوتیة ضد الحق و رموزه و أتباعه.

و قد اختلف أقوال المفسرین فی بیان مصداق النور الإلهی،فقال بعضهم:إنّه الرسالة المتمثلة فی القرآن و سائر کتب اللّٰه،و قال آخرون:إنّه الرسول صلی الله علیه و آله ،کما أوّلته بعض روایات أهل البیت فی الإمامة و صاحب الأمر-عجل اللّٰه فرجه-، و الذی یظهر لی أنّ الحقائق الکبری تتواصل فیما بینها،فمثلا العقیدة بالتوحید مبعث للعقیدة بالعدل،و هذه تبعثنا نحو الإیمان بالآخرة،و کلّ هذه الحقائق تترکّز فی الإیمان بالولایة،و هکذا یحدّثنا الکتاب عن الحقائق الکبری بلا فصل بینها و لا تمییز، ممّا نجد لها أکثر من مصداق،فمثلا عند ما یأتی فی القرآن ذکر لحبل اللّٰه أو نور اللّٰه فإنّنا نجد له أکثر من مصداق،فحبله کتابه،و کذلک القیادة التی تمثّل امتداده فی المجتمع،لا ینفصل أحدهما عن الآخر،و لا یؤدی دوره العملی بتمامه
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من دونه،و هکذا فسرّنا قوله سبحانه:« وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللّٰهِ جَمِیعاً »بأنّه الوحی الإلهی و القیادة التی تمثّله،و هکذا أوضح الرسول-صلّی اللّٰه علیه و آله-فی حدیث الثقلین(کتاب اللّٰه و عترته)أنهما لن یفترقا حتی یردا علیه الحوض،و کذلک هنا لا یوجد أیّ تعارض بین أقوال المفسرین،فنور اللّٰه واحد و لکن له تجلّیات عدیدیة،فهو یتجلّی فی کتابه کما یتجلی فی الرسول و فی الإمام الذی یخلفه،حسبما مرّ فی تفسیر آیة النور (1).

وَ اللّٰهُ مُتِمُّ نُورِهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْکٰافِرُونَ إذن فنوره لا یتم بطوع الناس کلّهم،إنّما فی ظروف من التحدی و الصراع بین إرادة الحق و أتباع الباطل،ینتصر فیها حزب اللّٰه رغم أعدائه،و رغم کرههم و سعیهم لإطفاء نوره بشتّی الوسائل و الطرق،فهو لیس محایدا فی الصراع بین الحق و الباطل،و إن کانت حکمته تقتضی امتحان المؤمنین و تعریضهم للفتنة بعض الأحیان.و لکنّ السؤال:هل أنّ نوره تعالی کان یشکو النقص حتی یکتمل؟ کلاّ..فلما ذا قال أنّه سیتم نوره؟ و الجواب:إنّ للنور کمالین:الأول فی ذاته،الثانی فیما یتصل بانتشاره،و نور الدین کامل فی ذاته،و لکن إنما یتم کمالا بانتشاره فی آفاق المعمورة،و ذلک بإسقاط کل الحجب التی تمنع اتصال الناس بنور اللّٰه.و لعلّ من مصادیق إتمام النور أن تلتحم مسیرة العقل المزکّی بالوحی المنزل،فیتحوّل القرآن إلی برامج و مناهج عملیة مفصّلة تحکم الحیاة و تسیر البشریة علی سبیل الهدی و الصواب.أ فتدری کیف؟بأن یتکامل عقل الإنسان بزیادة علمه فی کافة الحقول حتی یکتشف المزید من أسرار الدین و یقتنع الجمیع بأنّه منزل من عند اللّٰه،فیصبح الدین ضرورة

ص:352





1- 1) هنا لک تجد بیانا للعلاقة بین قوله تعالی: اَللّٰهُ نُورُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ و بین قوله: فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللّٰهُ أَنْ تُرْفَعَ.. . 




علمیة بعد أن کان ضرورة نفسیة و اجتماعیة،و هنا لک یکشف اللّٰه الغطاء عن وجه ولیّه الأعظم مهدیّ هذه الأمّة الذی وعد الرسول بظهوره فی آخر الزمان فیملأ الأرض قسطا و عدلا بعد أن ملئت ظلما و جورا.

إذا کتاب اللّٰه کامل و إنّما الناس بحاجة إلی الارتفاع إلی مستواه بالتدبر و التعلم حتی یتم اللّٰه نوره.

و هذه الآیة و التی تلیها تحلاّن جدلا حول مسیرة البشریة هل هی نحو التکامل أو الانحطاط،فحسب النظریة الدینیة قال بعضهم:إنّها تتجه نحو الانتکاس، و احتجوا علی ذلک بأنّ حوادث القیامة التی تطوی بها صفحة الحیاة الدنیا إنّما تقع نتیجة لوصول البشریة إلی منتهی الانحراف،و نقل البعض

عن النبی ما نصه :

«إنّ خیر القرون قرنی،ثم الذین یلونهم،ثم الذین یلونهم حتی یأتی أناس همج رعاع أتباع کل ناعق »،و

رووا عن الرسول-صلّی اللّٰه علیه و آله-قوله :«إنّما تقوم الساعة علی کل لکع ابن لکع »،و انطلقوا من ذلک فی تقییم مسیرة الأجیال و أنّها تسیر نحو الانحطاط.

و قال آخرون:بل الحیاة تسیر نحو التکامل،و هذا ما نستلهمه من آیات القرآن و من بینها هاتان الآیتان،فإنّهما تنطویان علی بشارة بأنّ الکمال ینتظر البشریة فی المستقبل،و أنّ نور اللّٰه سوف یتم یوما من الأیّام لیشمل کلّ الأرض و یهیمن علی الناس جمیعا.و هکذا جعل ربنا خاتم أنبیائه أفضلهم.و لا غرابة حینئذ لو قرأنا الأخبار القائلة بأنّ آخر أوصیائه الاثنی عشر من ولده هو الذی ینهض بأعباء تلک النهضة العالمیة نحو قمة السعادة و الکمال.

قال علی بن إبراهیم القمّی(رض):« وَ اللّٰهُ مُتِمُّ نُورِهِ »بالقائم من آل محمد صلی الله علیه و آله حتی إذا خرج یظهره اللّٰه علی الدین کله،حتی لا یعبد غیر اللّٰه،و هو
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قوله-علیه السلام -:«یملأ الأرض قسطا و عدلا کما ملئت ظلما و جورا » (1)، و

قال أمیر المؤمنین علیه السلام :«حتی لا تبقی قریة إلاّ و ینادی فیها بشهادة أن لا إله إلاّ اللّٰه و محمد رسول اللّٰه بکرة و عشیّا »بلی.لو قسنا مسیرة البشریة بالساعات و الأیّام فقد نجد بعض أمارات التراجع،و ربما واجهتنا بعض الانتکاسات،و لکن المحصّلة النهائیة القائمة علی أساس الأرقام الإستراتیجیة(بالأجیال و القرون) تهدینا إلی أنّ المسیرة تتجه نحو الأمام،فلیس من شک أنّ حال البشریة الآن خیر ممّا کانت علیه قبل قرنین من الزمن لو اتخذنا مجمل القیم الدینیة مقیاسا، کالتقدم العلمی،و الرفاه،و الحریة و..و..

و نجد فی الآیتین الکریمتین بیانا لمسیرة الصراع بین الأفکار و الأمم،ففی المرحلة الأولی یدور الصراع بین الفلسفات الدینیة و القیم البشریة،و فتنتصر الفکرة الدینیة علی الأخری.و ها نحن نلاحظ بشائر عودة الناس إلی الدین،و نبذها للکفر باللّٰه عزّ و جل،و أظهر تلک البشائر ما نجده الیوم من تراجع سریع و واسع للمدّ الإلحادی (و منه الشیوعیة)فی سائر أنحاء العالم،و سوف یستمر هذا التحوّل حتی یأتی الیوم الذی تعود البشریة بمعظمها إلی اللّٰه و الدین.فتبدأ المرحلة الثانیة و التی یدور فیها الصراع بین الدین الخالص و الأدیان المحرّفة،و قد تکفّل ربنا بإظهار دینه الحق علی کلّ الأدیان. (2)

هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدیٰ وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ و علی خاتمة هذه المرحلة ینتصر اللّٰه بولیّه الأعظم الإمام الحجة بن الحسن -عجل اللّٰه فرجه-لدینه الخالص.و حیث حدثتنا الآیة الثامنة عن المرحلة الأولی
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1- 1) تفسیر القمی/ج 2 عند الآیة. 

2- 2) مجمع البیان عند تفسیر الآیة. 




جاءت خاتمتها:« وَ لَوْ کَرِهَ الْکٰافِرُونَ »،بینما اختتم الآیة التاسعة بالقول:« وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ »لأنّ الذین یعاکسونهم إنّما هم أتباع التوحید الخالص من دنس الشرک و الارتیاب! [10-13]و لأنّ هذا التکامل یتحقّق عبر عشرات الألوف من المواجهات الممتدة عبر قرون متطاولة فإنّه لا یخص عصرا أو طائفة أو جهة،إنّما هی سنّة إلهیة،کسنّة الضیاء الذی ینبعث من الشمس و یهزم جیوش الظلام من کل بقعة.. فهی لا تخص زمانا أو مکانا أو تجمّعا.

و هکذا تکون هذه البصیرة القرآنیة شعلة أمل فی أفئدة المؤمنین باللّٰه فی کلّ مواجهة لهم مع الکفر،و الطغیان،و تعطیهم روح النصر،و تزوّدهم بوقود الاستقامة و الصبر.

و هکذا کانت هذه البصیرة-ضمن السیاق القرآنی-تعبئة روحیة لمن یرید التجارة مع اللّٰه و التفرغ للجهاد فی سبیله،بأنّه آنئذ یصبح ضمن تیار حرکة التاریخ فی اتجاه التکامل و إتمام نور اللّٰه و إظهاره علی الدین کله.

بلی.هذه الحقیقة تهدینا أیضا إلی أنّ ذلک الأمل یتحقّق علی أیدی المؤمنین و بما یبذلونه من تضحیات.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلیٰ تِجٰارَةٍ تُنْجِیکُمْ مِنْ عَذٰابٍ أَلِیمٍ و النجاة من النار أعظم طموحات المؤمنین لعلمهم بأنّ الإنسان واقع فی العذاب ما لم یسعی للخلاص منها.و یحدّد القرآن طریق النجاة فی الالتزام بثلاثة شروط أساسیة هی:الإیمان باللّٰه،و التسلیم للقیادة الإلهیة،و الجهاد بالمال و النفس من
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أجل الحق.

تُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ تُجٰاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ بِأَمْوٰالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ و یبدو أنّ اللّٰه قدّم الجهاد بالمال علی النفس لأنّ الإنسان یبدأ بالجهاد بالمال فیصعد درجات فی الإیمان إلی أن یصل إلی الجهاد بالنفس،کما أنّ الجهاد بالمال یهیء وسائل الجهاد بالنفس.هل رأیت حربا أو مقاومة إلاّ و یسبقها الإعداد لهما بالسلاح و العتاد و الزاد و الاعلام،و کلّها لا تتحقّق إلاّ بالمال.. و حیث یعتبر البعض الجهاد خسارة للأمة یؤکّد القرآن بأنّه خیر عظیم للمجتمع،و أی خیر أعظم من العزة،و الاستقلال،و الحریة،و إقامة حکم اللّٰه،و هی کلّها من ثماره و نتائجه.

ذٰلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ و خیر الجهاد یعمّ الإنسان و المجتمع المجاهد فی الدارین:فی دار الآخرة متمثلا فی الغفران،و سکنی الجنة و هو أعظم الخیر..

یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ یُدْخِلْکُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ وَ مَسٰاکِنَ طَیِّبَةً فِی جَنّٰاتِ عَدْنٍ ذٰلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ

جاء فی تفسیر هذه الآیة خبر مأثور عن رسول اللّٰه-صلّی اللّٰه علیه و آله-أنّه قال :«قصر من لؤلؤ فی الجنة،فی ذلک القصر سبعون دارا من یاقوتة حمراء،فی کلّ دار سبعون بیتا من زمرّدة خضراء،فی کل بیت سبعون سریرا،علی کل سریر سبعون فراشا من کل لون،علی کل فراش امرأة من الحور العین،فی کل بیت سبعون مائدة،علی کل مائدة سبعون لونا من الطعام،فی کل بیت سبعون
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وصیفة،و قال:و یعطی اللّٰه المؤمن من القوة فی غداة واحدة ما یأتی علی ذلک کلّه » (1).

و فی دار الدنیا متمثلا فی النصر و الفتح و التحرّر..

وَ أُخْریٰ تُحِبُّونَهٰا نَصْرٌ مِنَ اللّٰهِ وَ فَتْحٌ قَرِیبٌ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ قیل:بشّرهم بالنصر لما فی ذلک من السرور و رفع المعنویات،و یبدو لی أنّ البشارة هنا تنصرف أیضا إلی أشیاء أخری غیر الجنة و النصر،من أبرزها لقاء اللّٰه و رضوانه.و هنا ملاحظة نستوحیها من أمر اللّٰه للرسول بتبشیر المؤمنین هی أنّ علی القائد أن یثبّت روح الأمل و الرجاء فی صفوف أتباعه علی الدوام،لیرفع من معنویاتهم،و لکی لا یفقدوا حماسهم و أملهم بسبب التحدیات التی فی الطریق.

و هذه الآیات الکریمة تحدّد الإستراتیجیات الأساسیة للجهاد،فهو علی صعید الآخرة و قبل کل شیء یجب أن یستهدف النجاة من النار و غفران اللّٰه و کذلک الجنة،و علی صعید الدنیا النصر و الفتح،و الفتح أشمل من النصر،فالنصر هو هزیمة العدو عسکریّا و قد یکون محدودا،بینما الفتح هو الإنتصار الشامل و فی کلّ الأبعاد.

و تأکید ربنا علی أنّ الهدف الأخروی هو الغایة العظمی للجهاد من شأنه السمو بروح المؤمنین إلی سماء القرب من اللّٰه،و علاج أی حالة من حالات التوقف التی قد یبتلی بها المجاهدون بسبب الیأس من طول الإنتصار،فإنّ الجهاد لیس موضوعا للانتصار علی العدو و حسب بل لنیل رضوان اللّٰه،و هو واجب شرعی و فریضة کالصلاة و الصیام لا یسقطها عن کاهل المجتمع أو التجمعات الرسالیة مجرد أن
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یکون الإنتصار صعبا أو بعید المنال.

[14]و تأتی خاتمة السورة لتشیر إلی المراحل الأساسیة فی الحرکات الرسالیة، و هی أربع مراحل:

الأولی:انبعاث القائد الرسالی فی المجتمع،و الذی یمثل البذرة الأولی و الأساسیة للحرکة و التغییر.

الثانیة:التفاف مجموعة من الناس حوله،و إیمانهم بفکره،و تسلیمهم لقیادتهم،و هم الطلائع.

الثالثة:توسّع دائرة الحرکة و تیّارها فی المجتمع،الأمر الذی یقسمه إلی جبهتین:جبهة الحق،و جبهة الکفر،ممّا ینتهی به إلی الصراع.

الرابعة:انتصار الحق و أهله علی جبهة الباطل کعاقبة نهائیة للصراع.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا أَنْصٰارَ اللّٰهِ کَمٰا قٰالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ لِلْحَوٰارِیِّینَ جمع حواری و هم الخلّص الخواص من أتباعه،قیل:سمّوا حواریین لأنّهم کانوا قصّارین حیث أنّ اللّٰه-حسب هذا القول الذی ذهب إلیه قتادة-أمر عیسی -علیه السلام-فقال:إذا دخلت القریة فأت النهر الذی علیه القصّارون فاسألهم النصرة،فأتاهم عیسی و قال:من أنصاری إلی اللّٰه؟قالوا:نحن ننصرک، فصدّقوه و نصروه. (1)
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و قیل:أصل الکلمة من الحور و هو البیاض،و إنّما سمّوا کذلک لبیاض قلوبهم أو نقاء قلوبهم و صفائها فی الولاء لعیسی،و یبدو أنّ هذا أقرب و أبلغ دلالة علی معناها المصطلح الذی یدل علی أقرب الناس من الرسل و الأوصیاء،و هذا المعنی یقابل النفاق و یرادف معنی المخلص.

و قیل أنّ عیسی-علیه السلام-بعث کلّ واحد من الحواریین إلی منطقة فی أنحاء المعمورة لإبلاغ الرسالة،ممّا یعکس مدی تفانیهم فی سبیل الدعوة حیث أنّ الواحد منهم کان یمثّل أمة فی دفاعه عن الحق و تحدیه للباطل. (1)

مَنْ أَنْصٰارِی إِلَی اللّٰهِ قٰالَ الْحَوٰارِیُّونَ نَحْنُ أَنْصٰارُ اللّٰهِ فَآمَنَتْ طٰائِفَةٌ مِنْ بَنِی إِسْرٰائِیلَ وَ کَفَرَتْ طٰائِفَةٌ فَأَیَّدْنَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلیٰ عَدُوِّهِمْ فَأَصْبَحُوا ظٰاهِرِینَ و هذا الشاهد من التاریخ یهدینا إلی أنه تعالی یؤیّد المجاهدین فی سبیله، و ینصرهم علی عدوّه و عدوهم.

ص:359





1- 1) راجع المصدر تاریخ الطبری/ج 3-ص 737(طبعة أوروبا). 




ص:360






سورة الجمعة


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام - «الواجب علی کلّ مؤمن إذا کان لنا شیعة أن یقرأ فی لیلة الجمعة بالجمعة و سبح اسم ربک الأعلی،و فی صلاة الظهر بالجمعة و المنافقین،فإذا فعل ذلک فکأنّما یعمل بعمل رسول اللّٰه-صلی اللّٰه علیه و آله-و کان جزاؤه و ثوابه علی اللّٰه الجنة».

نور الثقلین/ج 5 ص 320

قال رسول اللّٰه-صلی اللّٰه علیه و آله- :«من أدمن قراءتها کان له أجر عظیم،و آمنه ممّا یخاف و یحذر،و صرف عنه کلّ محذور» ثواب الأعمال/ص 209
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الإطار العام

تذکّرنا سورة الجمعة بفضل اللّٰه الأکبر المتمثل فی رسالات اللّٰه و التی سببت إصلاحا شاملا لحیاة البشریة،و بالذات الذین تنزّلت فی محیطهم آیات اللّٰه، فبالرسالة طهّر النبی أتباعه من أرجاس الجاهلیة و أغلالها،و علّمهم الکتاب و الحکمة،و رسم خطا إصلاحیا ممتدا عبر الزمان و المکان،و لولا الرسول لکان البشر یعود إلی جاهلیته الأولی.

لأنّ حملة الرسالة و ورثة علمها قد خانوا مسئولیاتهم،یتعرّض السیاق إلی الذین لم یتحملوا مسئولیة التوراة بعد أن حملوها مشبّها لهم بالحمار الذی یحمل أسفار العلم دون أن ینتفع بها فی شیء،و فی ذلک تحذیر من طرف خفی للمسلمین ألاّ یصبحوا مصداقا آخر لهذا المثل.

و إذا یذکّر بشیء من واقع الانحراف لدی الیهود-الذین من أبرز صفاتهم التشبث بالمادة و الحیاة الدنیا وَ لَتَجِدَنَّهُمْ أَحْرَصَ النّٰاسِ عَلیٰ حَیٰاةٍ (1)-یعطینا
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مقیاسا دقیقا لمعرفة الداعیة للحق عن المدّعی له و هو أن من یحمل الرسالة و یؤمن حقّا بمحتواها لا یبالی بالموت دفاعا عنها.

ثم یؤکّد أهمیة صلاة الجمعة لیرکز فی المؤمنین التوجه نحو القیم بدل اللهو و المادة،و لکی یثبّت للأمة الناشئة تمیّزا عن الأمم الاخری و شخصیة مستقلة بفرضها مناسبة دینیة اجتماعیة فی مقابل سبت الیهود و أحد النصاری.

و عند ما نتعمق فی تدبرنا نجد علاقة وثیقة بین ابتداء السورة بالتسبیح و انتهائها بالدعوة إلی الصلاة و الصبر علیها أمام إغراء التجارة و اللهو،ذلک أنّ الصلاة هی أظهر مصادیق التسبیح فی حیاة المؤمن.
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سورة الجمعة


[سورة الجمعة (62): الآیات 1 الی 11]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . یُسَبِّحُ لِلّٰهِ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ اَلْمَلِکِ اَلْقُدُّوسِ اَلْعَزِیزِ اَلْحَکِیمِ (1) هُوَ اَلَّذِی بَعَثَ فِی اَلْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیٰاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ اَلْکِتٰابَ وَ اَلْحِکْمَةَ وَ إِنْ کٰانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (2) وَ آخَرِینَ مِنْهُمْ لَمّٰا یَلْحَقُوا بِهِمْ وَ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (3) ذٰلِکَ فَضْلُ اَللّٰهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشٰاءُ وَ اَللّٰهُ ذُو اَلْفَضْلِ اَلْعَظِیمِ (4) مَثَلُ اَلَّذِینَ حُمِّلُوا اَلتَّوْرٰاةَ ثُمَّ لَمْ یَحْمِلُوهٰا کَمَثَلِ اَلْحِمٰارِ یَحْمِلُ أَسْفٰاراً بِئْسَ مَثَلُ اَلْقَوْمِ اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِ اَللّٰهِ وَ اَللّٰهُ لاٰ یَهْدِی اَلْقَوْمَ اَلظّٰالِمِینَ (5) قُلْ یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ هٰادُوا إِنْ زَعَمْتُمْ أَنَّکُمْ أَوْلِیٰاءُ لِلّٰهِ مِنْ دُونِ اَلنّٰاسِ فَتَمَنَّوُا اَلْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (6) وَ لاٰ یَتَمَنَّوْنَهُ أَبَداً بِمٰا قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ بِالظّٰالِمِینَ (7) قُلْ إِنَّ اَلْمَوْتَ اَلَّذِی تَفِرُّونَ مِنْهُ فَإِنَّهُ مُلاٰقِیکُمْ ثُمَّ تُرَدُّونَ إِلیٰ عٰالِمِ اَلْغَیْبِ وَ اَلشَّهٰادَةِ فَیُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (8) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا نُودِیَ لِلصَّلاٰةِ مِنْ یَوْمِ اَلْجُمُعَةِ فَاسْعَوْا إِلیٰ ذِکْرِ اَللّٰهِ وَ ذَرُوا اَلْبَیْعَ ذٰلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (9) فَإِذٰا قُضِیَتِ اَلصَّلاٰةُ فَانْتَشِرُوا فِی اَلْأَرْضِ وَ اِبْتَغُوا مِنْ فَضْلِ اَللّٰهِ وَ اُذْکُرُوا اَللّٰهَ کَثِیراً لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (10) وَ إِذٰا رَأَوْا تِجٰارَةً أَوْ لَهْواً اِنْفَضُّوا إِلَیْهٰا وَ تَرَکُوکَ قٰائِماً قُلْ مٰا عِنْدَ اَللّٰهِ خَیْرٌ مِنَ اَللَّهْوِ وَ مِنَ اَلتِّجٰارَةِ وَ اَللّٰهُ خَیْرُ اَلرّٰازِقِینَ (11)





اللغة

5[أسفارا]:الأسفار الکتب،واحدها سفر،و إنّما سمّی بذلک لأنّه یکشف عن المعنی بإظهاره،یقال سفر الرجل عمامته إذا کشفها،و سفرت المرأة عن وجهها فهی سافرة،و منه:

«و الصبح إذا أسفر».
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وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتٰابَ وَ الْحِکْمَةَ


بینات من الآیات:

[1]لأنّ اللّٰه خلق الخلق للعبادة فقد أودع فی ضمیرهم الحاجة إلیه،و فطرهم علی الإحساس بما هو مرتکز فیه من النقص و العجز،و المهم المعرفة به حیث لا حدّ و لا نقیصة و لا ضعف،لذلک فإنّ الخلق لا یرون لأنفسهم وجودا من دون فضله و لطفه و هباته،و لا هدفا أسمی من التقرب إلیه عبر تنزیهه و تسبیحه و الاستزادة من فضله بذکر أسمائه الحسنی،لذلک فالخلیقة فی تسبیح دائم له عز و جل.

یُسَبِّحُ لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ کلّ بلغته و طریقته،هذه هی مسیرة الکائنات و وجهتها،و إذ یضع القرآن الإنسان أمام هذه الحقیقة الکبری فلکی یدفعه نحو الالتحاق بها،و یبیّن له أنّ عدم خضوعه للّٰه شذوذ خطیر یضعه فی مسیرة معاکسة لإرادة ربه و للخلیقة جمیعا،و بالتالی فإنه یواجه تحدیات کبیرة تسحقه و تؤدی به إلی الدمار،فلا طریق للنجاة منها
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و الوصول إلی الأهداف و التطلعات إلاّ بمسایرة الوجود بقیمه و سننه فی مسیرته الصواب،من خلال الاعتراف بالعجز و النقص المرتکز فیه و المعرفة بکمال ربّه المطلق،و من ثمّ تسبیحه و الخضوع له.و لأنّه تعالی لا تدرک ذاته الأبصار و لا العقول و لا الأوهام فقد جعل أسماءه وسیلتنا إلیه و ذکّرنا بها فقال:

اَلْمَلِکِ الْقُدُّوسِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ

قال أبو جعفر(علیه السلام) :«خلقها وسیلة بینه و بین خلقه،یتضرعون بها إلیه،و یعبدونه،و هی ذکره » (1)و

عن الرضا(علیه السلام)قال :«هو نفسه، و نفسه هو،قدرته نافذة فلیس یحتاج أن یسمّی نفسه،و لکنّه اختار لنفسه أسماء لغیره یدعوه بها،لأنّه إذا لم یدع باسمه لم یعرف » (2)و إذا کنّا نرید معرفته بأسمائه فلا بد أن نتیقن بأنّها غیر ذاته سبحانه،

ففی الخبر عن الصادق(علیه السلام) :«فلو کان الاسم هو المسمّی لکان کلّ اسم منها إلها،و لکنّ اللّٰه معنی یدلّ علیه بهذه الأسماء و لکنّها غیره » (3)،و لا بد أن یتذکر الإنسان هذه الحقیقة و هو فی طریق العرفان بربه حتی لا تذهب به المذاهب، فیحاول کما فعل بعض الفلاسفة و المجسمة أن یتصور ربه بوهمه أو بعقله المحدود فیضلّ عنه إلی خلقه،فقد«تاهت هناک عقولهم،و استخفت حلومهم،فضربوا له الأمثال،و جعلوا له أندادا،و شبّهوه بالأمثال،و مثّلوه أشباها،و جعلوه یزول و یحول،فتاهوا فی بحر عمیق لا یدرون ما غوره،و لا یدرکون کنه بعده» (4)، فسبحان اللّٰه عمّا یصفون و یشرکون.و أنّی للإنسان أن یتصوّر خالقه؟!
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3- 3) المصدر 

4- 4) المصدر عن الإمام الکاظم علیه السلام 




بلی.نحن نقول الملک و القدوس و العزیز و الحکیم و لکن دون حدّ و تشبیه،فهو واسع الملک،عظیم القداسة،دائم العزة،و نافذ الحکمة.و تتجلّی هذه الأسماء حینما یعود الإنسان إلی نفسه یتفکر فیها أو یرمی ببصره فی الآفاق من حوله.

نعم.إنّ ربنا الملک الذی لا حدّ لملکه،و إنّما یملک کلّ شیء ملکا،یملک شهوده و غیبه،حاضره و مستقبله،و یهیمن علیه بجمیع أبعاده،و لا یملک شیء و لا شخص شیئا إلاّ بما یملّکه.و کلّ هذا آیات ملکوته و أکثر من هذا مما لا یمکن لنا أن نتصوره.

و هو قدوس بمعنی النزاهة المطلقة من کلّ نقص و عیب و حد،فلیس شیء و لا أحد أولی منه بالتسبیح و العبادة.کما أنّه القادر بالعزة علی ما یشاء،و الذی لا یذل أو یحتاج إلی غیره.و حیث نسبّحه أو یدعونا إلی تسبیحه فلیس لحاجة منه إلینا و لا إلی ذلک،لأنّه سبّوح و عزیز و ملک و قدوس بذاته،و إنّما بحکمته تفضّل علینا بأن جعل تسبیحه طریقا لنا إلی رضوانه و ثوابه و هو الحکیم.و هناک علاقات متینة بین الأسماء الحسنی المذکورة فی الآیة الکریمة بعضها مع بعض،فالملک الحق لا بد أن یکون نزیها و قویّا و حکیما،لکی یکون مهیمنا علی ملکه.و العزة لا تکون إلاّ بالملک،کما لا یکون الملک إلاّ بها،و هکذا توجب القداسة العزة.و لم یقل تعالی عزیزا و حسب بل ذکر الحکمة أیضا فهو ملک ذو قوة فی حکمة،لا یدبّر الحیاة بالقوة وحدها إنّما یهیمن علیها بالقوة و یدبّرها بالحکمة.

و هنا ینبغی التأکید علی مسألة مهمة و هی أنّ ما تقدم من التحقیق حول أسماء اللّٰه لا یعدو کونه محاولة محدودة لتقریب معانیها لیس أکثر،و إلاّ فإنّ الإنسان لا یستطیع أن یفی بالمعنی حینما یتحدث عنها.

[2]و الأسماء الأربعة الحسنی للّٰه تجلّت عند ما انبعث إلی الناس رسولا من أنفسهم فجاء لیهدیهم من الضلال و یعیدهم إلی مسیرة الکائنات بعد الابتعاد
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عنها،و هکذا انطلقت مسیرة المجتمع الإصلاحیة حیث تحوّل من الشتات إلی الألفة،و من الضعف إلی القوة،و من الجاهلیة و التخلف إلی العلم و الحضارة.

هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ قال کثیر من المفسرین أنّ«الأمیین»هم الذین ینتسبون إلی مکة أم القری، و یحتمل أنّهم المتفرقون أمما و قیما،و الأظهر أنّهم الجاهلیون،إلاّ أنّه ینبغی القول بأنّ الأمی و الجاهلی لیس الذی لا یقرأ و لا یکتب فإنّ ذلک هو المعنی الحرفی الظاهر للکلمة،فقد ینسب العالم الذی یقرأ و یکتب إلی الجاهلیة و الأمیّة لأنه لا یتفاعل مع معارفه (1)،و عدم القراءة و الکتابة مظهر واحد من مظاهر التخلف و الجهل، و للجاهلیة مظاهر شتی تصدق علیها جمیعا کلمة الأمی التی یبدو أنّها غلبت لتشمل کلّ أبعاد الجاهلیة،و نستوحی ذلک من استخدام القرآن الحکیم لها فی سیاق حدیثه عن أهل الکتاب و هم یقرءون و یکتبون و فیهم دعاة العلم إذ قال: وَ مِنْهُمْ أُمِّیُّونَ لاٰ یَعْلَمُونَ الْکِتٰابَ إِلاّٰ أَمٰانِیَّ وَ إِنْ هُمْ إِلاّٰ یَظُنُّونَ (2)،و لکن لماذا بعث اللّٰه فی الأمیین بالذات؟ /1إذا أخذنا بالتفسیر الأول(أنّهم أهل مکة)فذلک تجلّ لحکمة اللّٰه حیث یبعث رسله فی مرکز البلاد و أکبر مدنها و أهمها و حیث بؤرة الفساد و الضلال،فإنّ ذلک أکبر أثرا فی التغییر.

/2و علی التفسیر الأظهر(أنّهم الجاهلیون)نهتدی إلی أنّ اللّٰه یستنقذ البشریة
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حینما تتجه حضارتها نحو الدمار و الانتهاء.

ثم إنّ اللّٰه حین بعث رسوله فی هذا الوسط المتدنی فی العلم عرفنا بأنّ الرسالة لم تکن تکاملا ذاتیّا وصلت إلیه البشریة و المدنیة،کلاّ..إنّها کالغیث الذی ینزل من السماء علی أرض جرداء فیملأها خصبا و جمالا.إنّها کما أشعة الشمس تهبط علی و دیان الظلام فتنشر علیها الضیاء و الروعة.إنّها تأتی من خارج إطار السیاق التاریخی فتحدث فیه ثورة بدیعة و تحولا عظیما لا نجد له أیّ تفسیر إلاّ فی الرسالة، و لیس کما یدّعی البعض بأنّها حجر و عامل مساعد لعوامل حضاریة لدی العرب، فإنّ الدلائل التاریخیة کلها تشیر إلی وجود جاهلیة(أمیة)شاملة فی کلّ الأبعاد فی المحیط الذی بعث فیه الرسول(صلّی اللّٰه علیه و آله)

عبرت عنها فاطمة بنت محمد (علیها السلام)بقولها عن أبیها :«ابتعثه اللّٰه إتماما لأمره،و عزیمة علی إمضاء حکمه،و إنفاذا لمقادیر حکمته،فرأی الأمم فرقا فی أدیانها،عکّفا علی نیرانها، عابدة لأوثانها،و منکرة للّٰه مع عرفانها،فأنار اللّٰه بأبی محمّد(صلّی اللّٰه علیه و آله) ظلمها، و کشف عن القلوب بهمها،و جلی عن الأبصار غممها،و قام فی الناس بالهدایة،فأنقذهم من الغوایة،و بصّرهم من العمایة،و هداهم إلی الدین القویم،و دعاهم إلی الصراط المستقیم » (1)،و

قالت(علیها السلام) :«و کنتم علی شفا حفرة من النار مذقّة الشارب،و نهزة الطامع،و قبسة العجلان، و موطئ الأقدام،تشربون الطرق،و تقتاتون القدّ،أذلّة خاسئین،تخافون أن یتخطفکم الناس من حولکم » (2).

و هناک سؤال:لماذا سمّی النبی أمّیّا،و قال الذکر« رَسُولاً مِنْهُمْ »فما هی النعمة فی أن یکون النبی أمیا؟قال الماوردی:الجواب من ثلاثة أوجه:أحدها لموافقته ما تقدّمت به بشارة الأنبیاء،الثانی:لمشاکلة حاله لأحوالهم فیکون أقرب
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إلی موافقتهم،الثالث:لینتفی عنه سوء الظن فی تعلیمه ما دعا إلیه من الکتب التی قرأها و الحکم التی تلاها (1).

بید أنّ الجواب الأفضل هو ما ذکر فی حدیث شریف مأثور عن الامام الباقر (علیه السلام)کما سیأتی.

و هناک شبهة حاول البعض أن یدسّها عند قول اللّٰه عن الرسول (صلّی اللّٰه علیه و آله):«منهم»إذ نسبوا إلی النبی الأکرم الأمیة و الجهل،و أئمة الهدی من جهتهم سعوا لدفعها بصورة منطقیة،

فقد قیل للإمام الباقر علیه السلام :إنّ الناس یزعمون أنّ الرسول(صلّی اللّٰه علیه و آله)لم یکتب و لا یقرأ،فقال:«کذبوا لعنهم الله.أنّی یکون ذلک و قد قال عزّ و جلّ: هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ..

وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتٰابَ وَ الْحِکْمَةَ فیکون یعلّمهم الکتاب و الحکمة و لیس یحسن أن بقرأ أو یکتب؟»،فسئل:فلم سمّی النبی الأمی؟قال:«نسب إلی مکة، و ذلک قوله عزّ و جل: وَ لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُریٰ وَ مَنْ حَوْلَهٰا فأم القری مکة،فقیل أمی لذلک » (2)و

قد جاء فی حدیث مأثور عن الإمام الصادق(علیه السلام) :أنّ تسمیة العرب بالأمیین کان بسبب حرمانهم عن کتاب إلهی ،و علی هذا فإنّ نسبة الرسول إلی ذلک کان بسبب انتمائه إلی ذلک القوم جغرافیّا و نسبیّا،و لیس لأنّه شخصیّا لم ینزل علیه الکتاب،فقد نزل علیه أحسن الکتب فکیف یکون أمیا بهذا المفهوم؟!و السؤال هنا:ما هو منهج الرسول فی الإصلاح و السیر بالإنسان نحو الحضارة و الهدی؟ [1]هدایة الناس إلی اللّٰه عزّ و جل،ببثّ آیاته بینهم و بیانها لهم آیة تلو آیة، و الذی من شأنه تفجیر الطاقات الخیرة الکامنة داخل النفس البشریة،و من أهمها
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استثارة العقل فی البحث عن الطریق لأنّ الآیات تبیّن معالم الطریق و هی أساس الهدی،إلاّ أنّ هنالک حاجة إلی تتمیمها بتذکرة الإنسان بها مما یقوم به الأنبیاء (علیه السلام)،و هکذا نهتدی إلی أن أوّل ما یجب علی الحرکات الرسالیة القیام به هو بث الثقافة الصحیحة بین الناس لکی یقتنعوا بالإصلاح و یتحسسوا ضرورته.

و لعلّ الآیة الکریمة تشیر أیضا إلی میزة الرسالات الإلهیة عن الدعوات البشریة و هی کونها تبدأ من اللّٰه لتنتهی إلیه.

یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیٰاتِهِ [2]تطهیر الناس من عقد النفس و أغلالها التی تمنع انطلاقهم نحو الهدی کما قال تعالی: وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلاٰلَ الَّتِی کٰانَتْ عَلَیْهِمْ (1)و لا یمکن لأمة مثقلة بعقد الأحقاد و الأضغان،و الأغلال و الحسد و الاستئثار،و أصر الخوف و التهیّب و الانطواء،لا یمکن لمثل هذه الأمة أن تنهض بمسؤولیة الإصلاح و التقدم أو أن تکون أهلا لوحی اللّٰه و هداه،لذلک عمد الرسول(صلّی اللّٰه علیه و آله)و هو ینشد النهضة بذلک المجتمع إلی تطهیره من أدران الشرک و التخلف و الجاهلیة.

وَ یُزَکِّیهِمْ قال ابن عباس:یجعلهم أزکیاء القلوب بالإیمان،و قال بعضهم:یعنی یأخذ زکاة أموالهم،و هو بعید.

3-و إذا ما تفاعل المجتمع مع الآیات،و اهتدی بها إلی غایاتها،و تزکّی بها
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و بتوجیهات المصلح،أصبحت لدیه القابلیة العقلیة و النفسیة لتلقّی تعالیم الرسالة و التفاعل معها،و لعلّه لذلک تقدّمت تلاوة الآیات و التزکیة علی التعلیم.

وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتٰابَ وَ الْحِکْمَةَ و الکتاب هو القرآن الذی کان رسول اللّٰه(صلّی اللّٰه علیه و آله)أوّل مفسر و مؤوّل لمعانیه،و ما أحوجنا و بالذات مجامیعنا العلمیة أن نتعلّم و نعلّم کتاب اللّٰه الذی هو حبلة و بابه إلی الهدی و الفلاح.إنّ الرسول(صلّی اللّٰه علیه و آله)طهّر النفوس و العقول من الأغلال و العقد،ثم راح یعلّم الأمة معانی الکتاب بعد تلاوته علیهم، و یستخرج لهم منها مناهج الحیاة،فی السیاسة و الإقتصاد و الاجتماع و العسکریة، حتی أصبح القرآن بدیلا حضاریّا شاملا عن المناهج الجاهلیة الضالة بقضّها و قضیضها.و الیوم حیث نریده العودة إلی الإسلام باعتباره الحل الأمثل للمشاکل المعوزة التی لا تستطیع البشریة الفرار منها لا بد أن نعود من الباب الذی ولجه المعلّم الأوّل للرسالة نبیّنا الکریم(صلّی اللّٰه علیه و آله)،فنشرع بآیات اللّٰه نتلوها علی الناس،و نذکّرهم بربّهم حتی ینصهروا جمیعا فی بوتقة الوحدة الربّانیة،ثم نعلّمهم کتاب ربهم حتی یتشبعوا بقیمه المتسامیة،و یتسلّحوا برؤاه و بصائره،و ینبعثوا من آیاته فی کافة تصرفاتهم و مواقفهم.

لیکن القرآن أهم مادة دراسیة فی مجامیعنا العلمیة و مدارسنا و جامعاتنا و مراکز دراستنا حتی ننظر من خلاله إلی کلّ شیء و نصبغ بصبغته کلّ عمل و موقف.

و حیث یرید الرسول لمن حوله أن یقودوا الحیاة عملیّا بالقرآن علّمهم الحکمة أیضا،لیحسنوا فهمه و تطبیقه علی الواقع حسب اختلاف الظروف و تقدم الحیاة و تطورها،فبالحکمة تستنبط الحلول لمشاکل الحیاة و مفرداتها.و لو کان الرسول
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(صلّی اللّٰه علیه و آله)یقتصر علی تعلیم نصّ القرآن للمسلمین و حسب دون إرشادهم لأصول الاجتهاد و مناهجه لکانوا یقعون فی مشاکل لا تنتهی.

و یبدو أنّ الحکمة الإلهیة تستوحی من الآیات المحکمة التی یردّ إلیها کل آیات القرآن و کل الحوادث الواقعة فی الحیاة،ذلک لأنّ محکمات القرآن هی التی تذکّر الإنسان بالقیم الفطریة المرتکزة فی ضمیره،و تثیر دفائن عقله بالحقائق الکبری التی یعرفها بذاته بعد التبصیر بها..و بکلمة:المحکمات القرآنیة هی مرتکزات العقل الإنسانی کالتوحید و العدل و الحریة و المسؤولیة و ما أشبه،و هی التی تعتبر مصدرا للتشریع الإلهی،کما یزعم المشرّعون الوضعیّون أنّهم یعتمدونها فی تشریعاتهم.

و حینما یبلغ الإنسان درجة متقدمة من الوعی بهذه المرتکزات،و یعقلها عقل درایة،و یتعمّق فی معرفتها،هنا لک یصبح فقیها قد أوتی الحکمة،و آنئذ یستطیع أن یستنبط سائر أحکام الشریعة منها،کما یتمکن من اعتمادها فی مواقفه السیاسیة و الاجتماعیة المتغیرة.

و أعرف الناس بالحکمة،و أقدرهم علی استنباط الأحکام الفرعیة منها، و أوعاهم لبصائرها،هو الجدیر بحکم الأمة،لأنّه أقرب إلی القرآن من غیره،و لأنّ القرآن هو الحاکم الأوّل فی الأمة الإسلامیة،و إنّما یمثّله أوعی الناس له و أقرب الناس إلیه..

لذلک فإنّ الحکمة هنا تعنی الولایة الإلهیّة و القیادة الشرعیة،لأنّها وعاء الحکمة،و عیبة المعارف الربّانیة،و مرتکز البصائر القرآنیة.

من هنا جاءت النصوص المأثورة عن أئمة أهل البیت(علیهم السلام) تفسّر من جهة الحکمة بالولایة،و تبیّن من جهة أخری أنّ الحکمة هی التفقّه فی الدین.

ص:377





قال الإمام الصادق(علیه السلام) فی تفسیر قوله سبحانه:« وَ مَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَةَ فَقَدْ أُوتِیَ خَیْراً کَثِیراً »:«طاعة اللّٰه،و معرفة الإمام » (1)و

قال الإمام الصادق(علیه السلام)فی تفسیر الآیة ذاتها :«إنّ الحکمة المعرفة و التفقّه فی الدین،فمن فقه منکم فهو حکیم،و ما أحد یموت من المؤمنین أحب إلی إبلیس من فقیه » (2)و

روی عن النبی(صلّی اللّٰه علیه و آله)أنّه قال :«إنّ اللّٰه آتانی القرآن،و آتانی من الحکمة مثل القرآن،و ما من بیت لیس فیه شیء من الحکمة إلاّ کان خرابا.

ألا تفقّهوا و تعلّموا و لا تموتوا جهّالا » (3)و

فی تفسیر آخر مأثور عن الإمام الصادق(علیه السلام) :«و الحکمة هی النجاة،و صفة الحکمة الثبات عند أوائل الأمور،و الوقوف عند عواقبها،و هو هادی خلق اللّٰه إلی اللّٰه » (4)و تکاد کلمات المفسرین فی الحکمة تکون واحدة،فقد فسرها مالک بن أنس أنّها الفقه فی الدین،و قال بعضهم:و یعلّمهم الحکمة فیدرکون حقائق الأمور، و یحسنون التقدیر،و تلهم أرواحهم صواب الحکم و صواب العمل،و قال آخر:

الکتاب:الوحی،و الحکمة:العقل،و قال آخر:إنّ الحکمة هی العلم الذی یعمل به فیما یجتبی أو یجتنب من أمور الدّین و الدنیا..

و هکذا تتواصل تفسیراتهم للحکمة لتوضح أنّها بلوغ مستوی من علم الدین
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یمکّن الإنسان من معرفة متغیرات الشرائع و هو الفقه.بلی.لا یمکن فقه الإسلام بعمق من دون فقه الزمن،لأنّ حکم اللّٰه یختلف من حادثة لأخری و واقعة و ثانیة و إنّما أصبح الفقهاء مرجعا لأحکام الدین لأنّهم یعرفون الدین،و یعرفون شروط الزمن و متغیرات الحوادث،فیستنبطون أحکامها منه،و لذلک

جاء فی الحدیث الشریف :«و أمّا الحوادث الواقعة فارجعوا فیها إلی رواة حدیثنا ».

و هکذا کانت الحکمة هی العقل المزکّی بالدین،و هی لا تتأتّی عادة إلاّ بعد الإلمام بسائر أحکام الشریعة و قیم الوحی.

و لأنّ القرآن آخر رسالة بعثها الربّ إلی عباده،و هی التی تستمر حتی قیام الساعة برغم تطور الظروف،فإنّ البشریة احتاجت إلی الحکمة المرتکزة فی أئمة الدّین لملاحقة المتغیرات.

و هکذا دعا إبراهیم(علیه السلام)ربّه أن یبعث فی العرب من یعلّمهم الحکمة و الکتاب،فقال هو و ابنه إسماعیل:« رَبَّنٰا وَ ابْعَثْ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیٰاتِکَ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتٰابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ یُزَکِّیهِمْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ »..

و استجاب اللّٰه لإبراهیم و بعث النبی محمدا(صلّی اللّٰه علیه و آله و سلّم)إلی أولئک الأمیین فجعلهم اللّٰه به فی مستوی رفیع،حتی

قال فی بعضهم الرسول (صلّی اللّٰه علیه و آله) :«علماء حکماء کادوا أن یکونوا من الفقه أنبیاء » (1)وَ إِنْ کٰانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ
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لقد بلغوا من الضلال أبعد مدی حیث اتسموا بالتخلف فی جمیع شؤونهم،فمن وأد البنات إلی قتل الأولاد و إلی التناحر و التطاحن،إلی الفقر و المسکنة،و هکذا کانت حرکة الرسالة التی أنقذتهم من تلک الوهدة العمیقة حرکة من خارج السیاق التاریخی لمجتمعهم.و لو کانت مجرد تکامل طبیعی داخلی لما استطاعت القفز بهم إلی تلک القیم السامقة و بتلک السرعة الخیالیة..

[3]من غیاهب ذلک التخلف البعید و ذلک الضلال المبین تعالی ذلک الصوت المیمون یدعو العالمین إلی ولادة جدیدة،إلی الانبعاث من ضمیر الجاهلیة،إلی حیاة الحضور الفاعل،و سوف تتواصل أمواج الملتحقین بالرکب من شعاب الأرض و علی امتداد التاریخ لأنّها لیست دعوة مکیة للعرب،و لا دعوة قریشیة لقریش،و لا دعوة سیاسیة لذلک العصر.إنّها دعوة إلهیة تتجاوز الجغرافیا و العنصر و الزمن..إنّما دعوة رسول اللّٰه ربّ العالمین إلی الناس کافّة..

و سوف تتزود المسیرة الحضاریة من القیم التی جاءت بها،و تظل تأخذ بید الإنسانیة نحو الهدی و الخیر،کما تتزود من الخط الرسالی و القیادة الشرعیة التی تشکّل الامتداد الحقیقی للرسول قیادة و ذکرا،و هو لا ینقطع فی کلّ زمان و جیل، حیث لا تخلو الأرض من حجّة إلهیّة،و لذلک یبقی الالتحاق بمدرسة النبی (صلّی اللّٰه علیه و آله)مرکبه مستمرا مدی الحیاة.تنتشر رسالته و تتوسع أمته بین الناس.

وَ آخَرِینَ مِنْهُمْ لَمّٰا یَلْحَقُوا بِهِمْ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ من هم الآخرون الذین یتوقّع التحاقهم برکب الرسالة؟ قالوا:إنّهم سائر العرب الذین آمنوا من بعد.و جاء فی حدیث مستفیض مأثور
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عن رسول اللّٰه أنّهم قوم سلمان الفارسی..

الحدیث یقول:عن أبی هریرة قال :کنّا جلوسا عند النبی(صلّی اللّٰه علیه و آله)إذا نزلت علیه سورة الجمعة،فلمّا قرأ:

« وَ آخَرِینَ مِنْهُمْ لَمّٰا یَلْحَقُوا بِهِمْ »قال رجل:من هؤلاء یا رسول اللّٰه؟فلم یراجعه النبی(صلّی اللّٰه علیه و آله)حتی سأله مرّة أو مرتین أو ثلاثا،قال:و فینا سلمان الفارسی،قال:فوضع النبی(صلّی اللّٰه علیه و آله)یده علی سلمان،ثم قال:«لو کان الإیمان عند الثریّا لناله رجال من هؤلاء » (1)و

جاء فی حدیث آخر عن الرسول(صلّی اللّٰه علیه و آله) :«إنّ فی أصلاب أمتی رجالا و نساء یدخلون الجنة بغیر حساب،ثم تلا هذه الآیة » (2) و قد اختتمت الآیة الکریمة باسمی العزیز و الحکیم لأنّ لحاق الآخرین بمسیرة الأمة الإسلامیة،و امتداد الرسالة فیهم عبر الزمن،مظهر لهذین الاسمین،إذ یعزّ اللّٰه بهم دینه بین الأمم فی سائر الأزمان،و تتجلّی فیهم عزّته بین الناس،کما أنّ من حکمته أنّه لم یجعل امتداد المؤمنین برسالته فی المجتمع المعاصر للرسول و حسب،إنّما جعله عبر الأجیال و الأزمان أیضا لیبقی مشعل الحق یحمله اللاحقون بعد السابقین،تتوسع بهم الأمّة و تستمر مسیرتها.

و من تجلّیات اسم الحکمة لربنا العزیز أنّه لم یخص الجیل المعاصر للرسول بفضل الإسلام بل جعل الآخرین شرکاءهم فی الفضل بقدر درجاتهم الإیمانیة و مساعیهم الحمیدة،و هو القائل: «کُلُّ نَفْسٍ بِمٰا کَسَبَتْ رَهِینَةٌ ».

[4-5]و تنتظم الآیة الرابعة فی هذا السیاق لتلغی أیّ تصوّر محدود عرقی أو قومی للرسالة بأنّها تخص أهل مکة أو العرب فقط،مؤکّدة بأنّ الهدایة إلی الحق
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مکرمة إلهیّة یهبها الباری لمن یشاء من خلقه.

ذٰلِکَ فَضْلُ اللّٰهِ أمّا اللغة و اللون و الحسب و سائر الصفات و المقاییس المادیة فلیست فضلا بذاتها حتی یفتخر العربی علی العجمی،أو الأبیض علی الأسود،أو ذی القرابة علی البعید،کلاّ..و حیث یختص هذا الفضل باللّٰه عزّ و جل و هو صاحب الخیرة الذی لا یسأل عمّا یفعل فلیس لأحد أن یدّعی اختصاصه به من دون الناس،کما صنعت الیهود و النصاری،و اختلقت لذلک ألوانا من الفلسفات الشرکیة التی تصوّر اللّٰه مغلولا أو رهن إرادات خلقه،سبحانه عمّا یصف المشرکون.

یُؤْتِیهِ مَنْ یَشٰاءُ وَ اللّٰهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ فی إنقاذ الناس من الجاهلیة و الضلال المبین إلی نعمة الطهارة و العلم و الهدی، و لیس ما زعمها البعض فی تحلیله للتغیّر الحضاری الذی حدث فی تاریخ شبه الجزیرة بأنّه راجع إلی حالة من التکامل الطبیعی الذی یقع عند الأمم،کلاّ..بل هو فضل إلهی،و ینفی قوله:« یُؤْتِیهِ مَنْ یَشٰاءُ »أنّ التاریخ لیس بالضرورة فی مسیرة هابطة،کما زعم البعض اعتقادا منهم أنّ الجیل الأوّل یکون أبدا أفضل الأجیال،کلاّ..إنّ ربّنا ذو فضل عظیم،فأیّ جیل فی أیّ عصر و فی أیّ بقعة اتجه إلی اللّٰه عمّه اللّٰه بفضله الکبیر.

و هذه الآیة من جهة أخری مدخل لانعطاف السیاق نحو الحدیث عن الیهود، الذین زعموا بأنّ فضل اللّٰه(رسالته و رسله)خاص بهم،و لم یتحمّلوا مسئولیة الرسالة،إنّما راحوا یتشبثون بالقشور،و جعلوا مجرّد اختیار اللّٰه لهم لرسالته فضل،
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یفتخرون به،و یتهرّبون باسمه من الالتزام بمسؤولیّاتهم..بلی.إنّ رسالة اللّٰه فضل عظیم،و لکنّ أحدا لا یبلغ الفضیلة و الکرامة بها إلاّ بالعمل و تحمّل المسؤولیة،أمّا أن یکتفی العرب بمجرد أنّ الرسول کان منهم،و أنّ الآیات تنزّلت بینهم،فإنّه أمر خطیر ینتهی بهم إلی ما انتهی إلیه الیهود من قبلهم فصاروا کما وصف اللّٰه تعالی:

مَثَلُ الَّذِینَ حُمِّلُوا التَّوْرٰاةَ ثُمَّ لَمْ یَحْمِلُوهٰا کَمَثَلِ الْحِمٰارِ یَحْمِلُ أَسْفٰاراً تحتوی العلم و لکنّه لا ینتفع بها شیئا،و فی هذا التشبیه دقة بالغة،فإنّ حمل الرسالة لیس باقتناء نصوصها فی الجیب و رفوف المکتبة أو بجمعها و حملها علی الرأس و الکتف،کلاّ..و إلاّ فالحمار أقدر علی حمل عدد أکثر و وزن أکبر من أسفار الرسالة،إنما حمل الرسالة بتطبیقها و الالتزام بها فی الحیاة،لأنّها قیم و لیست مادة.و لعل المثل موجّه إلی علماء السوء الذین لم یرعوا أمانة العلم و الدین،بل استغلّوها فی الوصول إلی المصالح الشخصیة و الشهوات،لأنّهم أبرز مصادیق المحمّلین لمسؤولیة الرسالة،و لیس من أحد یشک فی أنّ الانحراف الذی وصل إلیه الیهود،و لا زالوا مرتکسین فیه،کان بسبب أدعیاء العلم و الدین.أو لیسوا الیوم یحاربون الإسلام باسم التوراة؟أو لیسوا ینتهکون حرمة المسجد الأقصی باسم الدین و بفتاوی الأحبار؟أو لیسوا یمارسون الظلم و الإرهاب ضد الناس؟بلی.فلیست التوراة إذن هی التی تملی علیهم ذلک،لأنّها رسالة اللّٰه-رسالة الألفة و المحبّة و السلام-.إنّ اللّٰه کرّم الإنسان علی کثیر ممّن خلق و فضّله تفضیلا،و لکن بأیّ شیء؟هل بضخامة جسده و قوته المادیة؟کلاّ..فإنّ کثیرا من الأحیاء أقوی منه جسدا و أکبر،و لکن إنّما کرامة الآدمی بالعقل و باتباع رسالات اللّٰه،فما ذا بقی لدعاة التوراة و هم یخالفون هدی العقل،و یکذّبون رسالة اللّٰه،سوی أن یشبّهوا
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بالحمار؟ بِئْسَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِ اللّٰهِ و حیث أنّها النهج الذی یقود الإنسان إلی الصلاح و قیم الخیر(الهدی)فقد ضلّوا الطریق إلی ذلک،و تخبطوا فی الضلال و الظلم،و قد نظّم الشعراء فی هذا المثال شعرا لعلّ أطرافه قول بعضهم:

إنّ الرواة علی جهل بما حملوا مثل الجمال علیها یحمل الودع

لا الودع ینفعه حمل الجمال له و لا الجمال بحمل الودع تنتفع

وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الظّٰالِمِینَ لما ذا اعتبر هؤلاء من الظالمین؟یبدو أنّ السبب أنّ مثل هؤلاء-تجّار الدّین و أدعیاء العلم-إنّما یترکون تطبیق روح الآیات،و یکذّبونها،و یحرفونها عن مواضعها،لیحصلوا علی دراهم معدودات من المترفین و المستکبرین،فیلحقون بهم عند اللّٰه،و یعتبرون من الظالمین.و لأنّ اللّٰه لا یهدی الظالمین فإنّهم یخرجون من إطار العلماء باللّٰه،و لا یمکن أن یکونوا سفراء بین اللّٰه و عباده المؤمنین، و لا تکون آراؤهم حجّة شرعیة،لأنّها تنبعث من وساوس الشیطان و لیس من وحی الرحمن،و من هنا لا یعتبر الشرع المقدّس الفقیه غیر العادل فقیها أبدا.

[6-7]و لقد تورّط الیهود فی التکذیب و الظلم بالآیات فکانوا مصداق مثل اللّٰه فیهم« کَمَثَلِ الْحِمٰارِ یَحْمِلُ أَسْفٰاراً »، و لکنّهم سعوا للاحتفاظ بعلاقة ظاهریة مع رسالة اللّٰه لیستغلّوا السذّج من الناس باسمها،فزعموا أنّ الدّین حکرا علیهم،و أنّهم وحدهم یمثلون الشرعیة الدینیة،و أنّ من یجرأ علی الکلام فی
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فضائحهم إنّما هو مارق یجب قتله،فهم من دون الناس شعب اللّٰه المختار،بید أنّ القرآن یضعهم أمام محک وجدانی لیفضح مزاعمهم،بامتحانهم من خلال أعمق الصفات تجذّرا فی نفوسهم ألا و هی حب الحیاة و البقاء، وَ لَتَجِدَنَّهُمْ أَحْرَصَ النّٰاسِ عَلیٰ حَیٰاةٍ وَ مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا یَوَدُّ أَحَدُهُمْ لَوْ یُعَمَّرُ أَلْفَ سَنَةٍ (1)قُلْ یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ هٰادُوا إِنْ زَعَمْتُمْ أَنَّکُمْ أَوْلِیٰاءُ لِلّٰهِ مِنْ دُونِ النّٰاسِ فَتَمَنَّوُا الْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ و السؤال:هل یصلح هذا التحدی محکّا لمعرفة صدقهم أو عدمه،فهب أنّهم سألوا اللّٰه الموت فهل یثبت ذلک أنّهم أولیاء اللّٰه؟و نجیب أنّ هذا التحدی یحمل علی ثلاثة معانی:

الأوّل:أنّ الیهود الذین باهلهم الرسول(صلّی اللّٰه علیه و آله)یومئذ کانوا یموتون لو تمنّوا الموت تلک اللحظة،

قال رسول اللّٰه :«لو تمنّوا الموت لماتوا عن آخرهم » (2).

الثانی:أنّ أولیاء اللّٰه بصدق یموتون لو طلبوا منه لقاءه بالموت لثقل دعائهم فی میزانه عزّ و جل.

الثالث:أنّ التمنی هنا مقیاس من زاویته الوجدانیة،و لیس مجرد الحدیث عنه،بینما الیهود أشبعوا فی قلوبهم حبّ الدنیا و حبّ البقاء بحیث لم یکن یتمنّی أحدهم الموت أبدا،و ذلک بسبب کفرهم بالآخرة و علمهم بأنّهم لا یملکون فیها شیئا،و هذا مقیاس یمیّز أولیاء اللّٰه عن غیرهم،فإنّه مکتوب فی التوراة:
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أولیاء الله یتمنون الموت (1)،و

فی الخبر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) قال :«جاء رجل إلی أبی ذر فقال:یا أبا ذر ما لنا نکره الموت؟فقال:لأنّکم عمّرتم الدنیا و خرّبتم الآخرة،فتکرهون أن تنتقلوا من عمران إلی خراب » (2)،أمّا الأولیاء الذین عمروا آخرتهم فهم یحبون الانتقال إلیها، و لیس الیهود کذلک.

وَ لاٰ یَتَمَنَّوْنَهُ أَبَداً بِمٰا قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ و کیف یتمنّون الموت و هو الجسر الموصل إلی لقاء اللّٰه و الجزاء من عنده و قد قدّموا الخطایا و الذنوب؟إنّ أعمالهم و أفکارهم تؤکّد فیهم حبّ الدنیا و حبّ البقاء، و من جانب آخر تکرّه لهم لقاء اللّٰه و الآخرة و إذا استطاعوا أن یخدعوا الناس بأنّهم أولیاء للّٰه و یخفوا حقیقتهم عنهم فإنّهم لن یخدعوا اللّٰه أبدا.

وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ بِالظّٰالِمِینَ و إذا کانت هذه الصفة تصدق فی سائر الیهود المنحرفین عن التوراة فإنّها أصدق فی أحبارهم الذین کانوا متشبثین بحیاة.أیّة حیاة،فی مقابل أیّ ثمن؟!حیاة الذل و التبعیة و المهانة،و بثمن فقدان دینهم و عزّتهم،و ربما راحتهم.و أعوذ باللّٰه عند ما یصبح العالم جبانا،فإنّه لا یجعل نفسه فقط تابعا ذلیلا للجبّارین،بل و أیضا یجعل من أتباعه مجموعة ذلیلة و خاضعة لکلّ حاکم ظالم،و یرسم خطّا انهزامیّا تبریریّا فی واقع المجتمع بما یبثّه من أفکار سلبیة و بما یحرّفه من نصوص دینیة.

و هذه السنة جرت فی علماء الیهود و النصاری و فی بعض علماء المسلمین الذین
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ما زالوا متسکّعین علی أبواب الملوک سرا و علنا،یوقّعون علی جرائمهم بکلّ الأصابع، و یکیلون لهم سیل الفتاوی الکاذبة أنّی شاؤوا،و یزوّرون إرادة الجماهیر،و یحرّفون نصوص الدین.إنّهم بحق قطّاع طریق اللّٰه،کما جاء فی حدیث قدسی،و إنّ خطرهم علی الإسلام أشدّ من خطر ألف سیف و ألف بندقیة،« هُمُ الْعَدُوُّ فَاحْذَرْهُمْ قٰاتَلَهُمُ اللّٰهُ أَنّٰی یُؤْفَکُونَ ».و لیعلم هؤلاء أنّهم مهما خدعوا الناس أو أنفسهم فإنّ اللّٰه علیم بهم،و سیقدّمهم للحساب حسب علمه سبحانه لا حسب خداعهم أو التباسهم، و سیلقیهم فی الجحیم و هم مهانون.

[8] قُلْ إِنَّ الْمَوْتَ الَّذِی تَفِرُّونَ مِنْهُ فَإِنَّهُ مُلاٰقِیکُمْ و

فی الخبر خطب أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب(علیه السلام)الناس فقال:

«أیّها الناس!کلّ امرء لاق فی فراره ما منه یفرّ،و الأجل مساق النفس إلیه، و الهرب منه موافاته » (1)،و

قال الصادق(علیه السلام) :«تعدّ السنین،ثم تعد الشهور،ثم تعد الأیّام،ثم تعد الساعات،ثم یعد النفس،فإذا جاء أجلهم فلا یستأخرون ساعة و لا یستقدمون » (2).

و هکذا الإنسان و کلّ حیّ لعلی موعد مع الموت،و إنّما العمر مطیة تحثّ بنا الخطی نحو میعادنا المصیری،و إنّ کلّ لحظة تمرّ بنا لهی تنتقص من أجلنا بقدرها، فعلینا ألاّ نحسب تقادم الأیّام طولا فی أعمارنا،فنقول مثلا فلان طویل العمر عمره سبعون عاما أو ثمانون،و إنّما الحقیقة أنّه انتقص من عمره هذا القدر.ثم هل ینتهی بالبشر المطاف عند الموت حتی یطلق لنفسه العنان،و یسیر فی الحیاة حیث یرید؟!إنّما الموت قنطرة إلی الحساب و الجزاء،و المحاسب هو اللّٰه الذی لا یخفی
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علیه شیء،أمّا الحیاة الدنیا فإنّها لیست حیاة اللهو و اللعب،إنّما هی عرصة المسؤولیة و الالتزام أمام اللّٰه بما یأمر به و ینهی عنه.

ثُمَّ تُرَدُّونَ إِلیٰ عٰالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهٰادَةِ فَیُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ و حریّ بالإنسان الذی یواجه تحدّی الزمن و الموت أن یتسلّح بالإیمان و العمل، لأنّهما الطریق الوحید لانتهاز فرصة العمر،و إذا کان البشر عاجزا عن الفرار من الموت فهو لا ریب قادر علی اختیار العاقبة الحسنی بالعمل الصالح،الذی هو سفینة النجاة و المیزان الأوحد عند اللّٰه،لا الحسب و النسب أو الانتماء الظاهر.

[9]و هکذا مهّد اللّٰه-بالآیة السابقة-للحدیث عن الجمعة و اعتبارها عیدا للأمة،و یؤکّد استقلالها فی شعائرها بالإضافة إلی استقلالها فی رسالتها عن الأمم الأخری،کالنصاری و الیهود الذین لهم رسالتهم(التوراة و الإنجیل)وعیدهم (السبت و الأحد) (1)،و یعطی القرآن فی هذه السورة صلاة الجمعة و یومها الموقع و المفهوم الحقیقی فی منهج الإسلام،فالجمعة علی الصعید الخارجی رمز الاستقلال، و علی الصعید الداخلی رمز الوحدة و الائتلاف.

و من هذه الحیثیّات و أخری غیرها تأتی الدعوة الإلهیّة بالسعی لصلاة الجمعة و ترک کلّ ما سواها لهوا أو بیعا أو ما أشبه من شؤون الدنیا،و هکذا أصبح السعی إلی الجمعة لدی بعض المسلمین(مذاهب و علماء)أمرا مفروضا بإجماع الأمة عند توافر شروطها،و

جاء فی کتاب من لا یحضره الفقیه مروی :إنّه کان بالمدینة إذا أذّن المؤذّن یوم الجمعة نادی مناد حرم البیع،لقول اللّٰه:«آیة الجمعة » (2).و قال
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الإمام الباقر(علیه السلام) یصف اهتمام الرعیل الأوّل من المسلمین بالجمعة:

«و اللّٰه لقد بلغنی أنّ أصحاب النبی(صلّی اللّٰه علیه و آله)کانوا یتجهّزون للجمعة یوم الخمیس » (1)، و

عن جابر بن عبد اللّٰه قال :أقبل عیر(جمال محمّلة)و نحن نصلّی مع رسول اللّٰه(صلّی اللّٰه علیه و آله)فانفضّ الناس إلیها فما بقی غیر اثنی عشر رجلا أنا فیهم،فنزلت الآیة:«11 » (2)،و

قال الحسن أبو مالک :أصاب أهل المدینة جوع و غلاء سعر فقدم دحیة بن خلیفة بتجارة زیت من الشام،و النبی (صلّی اللّٰه علیه و آله)یخطب یوم الجمعة،فلمّا رأوه قاموا إلیه بالبقیع خشیة أن یسبقوا إلیه،فلم یبق مع النبی(صلّی اللّٰه علیه و آله)إلاّ رهط،فنزلت الآیة،فقال (صلّی اللّٰه علیه و آله):«و الذی نفسی بیده لو أنّه تتابعتم حتی لا یبقی أحد منکم لسال بکم الوادی نارا » (3).

إلاّ أنّ کثیرا من فقهاء الإسلام اعتبروا وجود الحکم الإسلامی و الإمام العادل شرطا لإقامة صلاة الجمعة،و لعلّ ذلک مرتکز علی کونها من الشعائر الدینیة السیاسیة التی ینبغی أن لا ینتفع منها الظلمة فی تضلیل الناس و تمکین أنفسهم، فهی من أهم و أبرز المناسبات التی یجتمع فیها المسلمون ممّا یسمح للطغاة اتخاذها منبرا جماهیریا لتضلیل المجتمع،و نحن نقرأ فی التاریخ کیف أصبحت خطبها مرکزا لحرب أولیاء اللّٰه،کما فعل ذلک الحزب الأموی تجاه الإمام علی و أهل البیت (علیهم السلام)،کما تری الیوم کیف حوّل علماء السوء خطبتی الجمعة بوقا من أبواق الطغاة إلی حدّ صاروا یتسلّمون خطبهم من الحکومات نفسها،و یستلمون لذلک الأجر.
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و هکذا

جاء فی الحدیث المأثور فی کتاب الدعائم عن علی(علیه السلام)أنّه قال :«لا یصلح الحکم و لا الحدود و لا الجمعة إلاّ للإمام أو من یقیمه الإمام » (1).

و هکذا

روی سماعة فی موثّقة عن الإمام الصادق(علیه السلام)قال :

سألت أبا عبد اللّٰه عن الصلاة یوم الجمعة،فقال:أمّا مع الإمام فرکعتان،و أمّا من یصلی وحده فهی أربع رکعات،و إن صلّوا جماعة (2)و

فی خبر مأثور عن الإمام الرضا(علیه السلام)قال :«فإن قال:فلم صارت الصلاة الجمعة إذا کان مع الإمام رکعتین،و إذا کان بغیر إمام رکعتین رکعتین؟ قیل لعلل شتی،منها:إنّ الإنسان یتخطّی إلی الجمعة من بعد،فأحبّ اللّٰه عزّ و جلّ أن یخفّف عنهم لموضع التعب الذی صاروا إلیه،و منها:إنّ الامام یحبسهم للخطب،و هم منتظرون للصلاة،و من انتظر الصلاة فهو فی صلاته فی حکم التمام،و منها:إنّ الصلاة مع الإمام أتم و أکمل لعلمه و فقهه و عدله و فضله،و منها:إنّ الجمعة عید و صلاة العید رکعتان،و لم تقصر لمکان الخطبتین.فإن قال:فلم جعل الخطبة؟قیل:لأنّ الجمعة مشهد عام فأراد أن یکون للإمام سبب إلی موعظتهم،و ترغیبهم فی الطاعة،و ترهیبهم من المعصیة، و توفیقهم علی ما أراد من مصلحة دینهم و دنیاهم،و یخبرهم بما ورد علیه من الأمان من الأهوال التی لهم فیها المضرة و المنفعة.فإن قال:فلم یجعل الخطبتین؟قیل:

لأن یکون واحدة للثناء و التمجید و التقدیس للّٰه تعالی،و الأخری للحوائج و الإعذار و الإنذار و الدعاء و ما یرید أن یعلّمهم من أمره و نهیه و ما فیه الصلاح و الفساد » (3).
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و هکذا نقل العلاّمة الشیخ حسن النجفی إجماع الطائفة علی اشتراط الإمام العادل(الحاکم)حتی بلغ أربعین شهادة علی هذا الإجماع (1)،منها:قول الکرکی:یشرک لوجوب الجمعة السلطان العادل و هو الإمام أو نائبه عموما أو فی الجمعة.بإجماعنا (2).

و لکنّ السؤال:هل هذا الإجماع یدل علی أنّ شرط وجوب الجمعة وجود إمام عادل أنّی کان أم إمام معصوم من أهل البیت(علیهم السلام)خصوصا؟یبدو لی أنّ القضیة تتصل بموضوع الولایة العامة للفقهاء العدول،فمن رأی أنّهم امتداد لحکم المعصومین(علیهم السلام)ینوبون عنهم نیابة عامة،و أنّ علیهم تطبیق کلّ واجبات الشریعة من إقامة الحدود،و فرض الجهاد و الزکاة،و.و.،و الظاهر أنّ الجمعة لیست أعظم من اقامة الحدود،و الدفاع عن حرمات المسلمین،فهی الأخری من شؤون ولیّ الفقیه الحاکم،امّا الذین لا یتصورون إقامة حکومة إسلامیة فی غیبة الإمام المعصوم فإنّهم لا یرون الجمعة فیها أیضا لأنّهم فی الأغلب یشترطون إذن الإمام فیها،و یعتبرونها من شؤونه کالحدود و القصاص و الجهاد.

بلی.مسوّغ أغلب الفقهاء اختیار الجمعة بالمجتهد العادل أو حتی بإمام جماعة عادل فی ظروف الحریة،و مع عدم وجود حکومة إسلامیة عادلة،من هنا قال فی المعتبر:

السلطان العادل أو نائبه شرط وجوب الجمعة،و هو قول علمائنا.و قال أبو حنیفة:یشترط وجود إمام و إن کان جائرا.و قال الشافعی: لا یشترط.و ردّه بأنّ معتمدنا فعل النبی فإنّه کان یعیّن لإمامة الجمعة-و کذا الخلفاء بعده-کما یعیّن للقضاء،و کما لا یصح للإنسان أن ینصب نفسه قاضیا من دون إذن الإمام کذا
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إمامة الجمعة.ثم قال:و هل للفقهاء المؤمنین-حال الغیبة-و التمکّن من الاجتماع و الخطبتین صلاة الجمعة؟أطبق علماؤنا علی عدم الوجوب،و اختلفوا فی استحباب إقامتها فالمشهور ذلک (1).

و یوم الجمعة یوم عید للمسلمین و هو سیّد الأیام،و لیلتها لیلة عبادة و تهجّد، و یندب فیها المزید من الابتهال إلی اللّٰه،و الانشغال بالمستحبات،و زیارة القبور لتذکر الموتی و التحریم علیهم و الإعتبار بصیرهم،و بالذات قبور أئمة الهدی (علیهم السلام)و مرقد سید الشهداء أبی عبد اللّٰه الحسین(علیه السلام)،و تجدید العهد مع الرسول و آل بیته و الإمام الحجة(علیهم السلام)بالاستقامة علی خطّ الرسالة.

کما ینبغی صلة الأرحام،و التوجّه إلی المساکین،و التزاور مع الإخوان،فی هذا الیوم الشریف.

کما ینبغی محاسبة الذات لتجدید العزم علی متابعة الخطط السلیمة و مقاومة الانحرافات و الضلالات.

و عموما فإنّ یوم الجمعة لیس یوم اللعب و اللهو و الانشغال بالتوافه،و إنّما هی فرصة المؤمنین للتفرّغ للعبادة و ذکر اللّٰه بخیر الأعمال یومئذ حیث صلاة الجمعة المتمیّزة بفروضها و خطبتها و مظهرها الاجتماعی.و هذا نداء اللّٰه و دعوته للالتزام بها و إقامتها إذ یقول:

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا نُودِیَ لِلصَّلاٰةِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَةِ فَاسْعَوْا إِلیٰ ذِکْرِ اللّٰهِ وَ ذَرُوا الْبَیْعَ
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فکلّ مؤمن إذن مکلّف بالامتثال لهذا الأمر الإلهی ما لم یمنعه مانع مشروع عند اللّٰه،و حیث یدعو اللّٰه للصلاة جمعة کلّ أسبوع فإنّ هذه الفریضة تبقی مقیاسا لوحدة الأمة و مصداقیة إیمانها بنسبة التفاعل مع هذا التکلیف الربّانی الحکیم.

و إذا ینادی الوحی المؤمنین بالسعی للفضیلة و ذکر اللّٰه-سعیا بالروح قبل الجسد-فلا بد لنا أن نتحرّر من شتی الأصر و القیود التی تثقلنا و تشدّنا إلی الأرض أوّلا،أنّی کانت مادیة أو معنویة،و هذه الفکرة تفسیر لنا العلاقة بین الدعوة للسعی إلی ذکر اللّٰه و بین الأمر بترک سائر شؤون الدنیا کالبیع وقت صلاة الجمعة.

و قد أفتی کثیر من فقهاء المسلمین بحرمة البیع حینها،بل قال بعضهم ببطلان العقد أساسا إذا صارت الجمعة واجبة لازمة بتوافر شروطها،قال المحقّق فی الشرائع:إن باع(عند النداء)أثم و کان البیع صحیحا علی الأظهر.ثم قال العلاّمة الشیخ حسن النجفی عن هذا الحکم:الأشهر بل هو المشهور نقلا و تحصیلا (1).

و لعلّ الإنسان یتحسس للوهلة الأولی الذی یقع فیها فکره علی هذا الحکم الإلهی أنّه یخالف مصالحه،و لکنّه إذا ما درسه من أبعاده المختلفة،و ارتقی درجة فی الوعی بحقائق الحیاة، وجده منطویا علی خیر الدنیا و الآخرة بالنسبة له،کما وصف القرآن:

ذٰلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ و من ذلک الخیر وحدة المجتمع المسلم،و ما یتلقّاه من الوعی و الهدی فی شؤون الدین و الدنیا حیث خطبتی الصلاة،و کذلک التوفیقات الإلهیة التی یختص بها
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المصلین المستجیبین لدعوته.و هذه بعض الأخبار التی تبیّن جانبا من فضائل الجمعة:

قال رسول اللّٰه(صلّی اللّٰه علیه و آله) :«أفّ لرجل لا یفرّغ نفسه فی کلّ جمعة لأمر دینه فیتعاهده و یسأل عن دینه » (1).

و

قال(صلّی اللّٰه علیه و آله) :«إنّ لکم فی کلّ جمعة حجة و عمرة،فالحجة الهجرة إلی الجمعة،و العمرة انتظار العصر بعد الجمعة » (2).

و

قال الإمام الباقر(علیه السلام) :«إذا کان یوم الجمعة نزل الملائکة المقرّبون معهم قراطیس من فضة و أقلام من ذهب،فیجلسون علی أبواب المسجد علی کراسی من نور،فیکتبون الناس علی منازلهم الأوّل و الثانی حتی یخرج الإمام،فإذا خرج الإمام طووا صحفهم،و لا یهبطون فی شیء من الأیّام إلاّ فی یوم الجمعة » (3).

و

قال الإمام الصادق(علیه السلام) :«ما من قدم سعت إلی الجمعة إلاّ حرّم اللّٰه جسده علی النار(و قال):من صلّی معهم فی الصفّ الأوّل فکأنّما صلی مع رسول اللّٰه(صلّی اللّٰه علیه و آله)فی الصفّ الأوّل » (4) و

قال(علیه السلام) :

«و إنّکم تتسابقون إلی الجنة علی قدر سبقکم إلی الجمعة،و إنّ أبواب السماء لتفتح بصعود أعمال العباد » (5)[10]و لأنّ الإسلام جاء منهجا کاملا و شاملا لأبعاد الحیاة الإنسانیة جعله
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اللّٰه متوازنا فی أصوله و أحکامه بحیث لا یتضخم بسببه جانب فی حیاة الإنسان علی حساب جانب آخر،فهو منهج الدنیا و الآخرة،و الدین و السیاسة،و الروح و الجسد،و حیث تتکامل شخصیة الإنسان بالوصول إلی المصالح المشروعة من جانب و بالتزام الواجبات المفروضة من جانب آخر فقد دعاه الدین إلی مصالحه جنبا إلی جنب دعوته للالتزام بواجباته،و لم یجعل فروضه بدیلا عمّا یطمح إلیه الناس من المصالح و التطلعات،و لذا نجد القرآن فور ما یأمر بالسعی إلی صلاة الجمعة یأمر بالانتشار لممارسة الحیاة الطبیعیة و بلوغ المآرب و الأهداف،و الحصول علی الرزق و لقمة العیش.و إنّ الدعوة للصلاة یوم الجمعة و تحریم البیع حینها هی منهجیة لتأسیس انتشار الإنسان المؤمن لابتغاء فضل اللّٰه علی هدی القیم و الإیمان.

فَإِذٰا قُضِیَتِ الصَّلاٰةُ فَانْتَشِرُوا فِی الْأَرْضِ کلّ إلی مقصده.و هذه الدعوة المنطویة علی الأمر بالسعی لشؤون الدنیا تهدینا إلی أنّ الصلاة و العبادة لیست بدیلا عن ممارسة الحیاة الطبیعیة و الاجتماعیة،کما فهمها بعض المتصوّفة،فالدین منهج لتوجیه الإنسان و قیادة الحیاة،یجد الناس فیه فرصة للعبادة و منهجا للسعی و العمل،و

قد قال الإمام الصادق(علیه السلام)یفسّر هذه الآیة :«إنّی لأرکب فی الحاجة التی کفاها اللّٰه. ما أرکب فیها إلاّ التماس أن یرانی اللّٰه أضحی فی طلب الحلال.أما تسمع قول اللّٰه عزّ اسمه:الآیة أ رأیت لو أنّ رجلا دخل بیتا و طیّن علیه بابه ثم قال:رزقی ینزل علی أ کان یکون هذا؟أما إنه أحد الثلاثة الذین لا یستجاب لهم،قال الراوی قلت من هؤلاء؟ قال:...و الرجل یکون عنده الشیء فیجلس فی بیته فلا ینتشر،و لا یطلب،و لا یلتمس حتی یأکله،ثم یدعو فلا یستجاب له » (1)بلی.إنّ فضل اللّٰه و رزقه ینال بالسعی و العمل الحثیث من أجله،لذلک یقول تعالی بعد الدعوة للانتشار:
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وَ ابْتَغُوا مِنْ فَضْلِ اللّٰهِ أی أنّکم حینئذ فی موضع یرتجی فیه الفضل و الرزق أو تجدون أنفسکم أمام فضل من اللّٰه تصیبون منه رزقکم.

وَ اذْکُرُوا اللّٰهَ کَثِیراً لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ و أهمیة الاستمرار فی ذکر اللّٰه للإنسان حیث ینتشر فی الأرض و یبتغی من فضل اللّٰه أنّه یجنّبه الانحراف و الوقوع فی الأخطاء بسبب نسیان اللّٰه،فإنّ ذاکر اللّٰه لا یسعی نحو الحرام،و لا یسلک الطرق الملتویة،و لا یغشّ الناس و یضرّهم،فهو یرتجی له الصلاح و الفلاح.

و من اللطائف الواردة فی هذه الآیة أنّه تعالی قال: فَإِذٰا قُضِیَتِ الصَّلاٰةُ ببناء الفعل للمجهول بینما یفترض أن یقول:فإذا قضیتم الصلاة،وصلا بخطابه الآنف للمؤمنین،إلاّ أنّ هذه الصیغة للفعل تعطی حرمة لوقت الصلاة بالذات، بحیث یکون المفهوم أنّ البیع وقت صلاة الجمعة المستوفیة شروطها حرام لمن شهد الصلاة مع المسلمین و لمن لم یشهدها عمدا،و لو جاء التعبیر للمعلوم:فإذا قضیتم الصلاة لکان الحکم منحصرا للمصلین فقط و لا یشمل غیر المصلین.

[11]و بعد أن یرسم الوحی للمؤمنین الموقف المطلوب تجاه صلاة الجمعة-و هو السعی لذکر اللّٰه و ترک البیع وقتها-ینثنی السیاق القرآنی لنقد ظاهرة الانفضاض إلی شؤون الدنیا و تقدیمها علی الصلاة،ممّا یشیر إلی وجود ضعف فی الإیمان لدی المجتمع،و انخفاض فی مستوی التفاعل مع شعائر الدین و برامجه.

وَ إِذٰا رَأَوْا تِجٰارَةً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْهٰا وَ تَرَکُوکَ قٰائِماً

ص:396





خوف أن یفوتهم ذلک أو یسبقهم الآخرون إلیه،و هذه الظاهرة تنطوی علی هزیمة أمام جموح النفس و میلها العظیم للدنیا،ممّا یکشف عن ضعف الإیمان الذی یریده الإسلام مقدّما و ما یتصل به علی کلّ شیء فی حیاة أبنائه.و قد استفاد الفقهاء و المفسرون حکما باستحباب الوقوف أثناء خطبتی الجمعة من هذه الآیة إذ وصفت الرسول قائما بعد الانفضاض.و عن أبی بصیر أنّه سئل عن الجمعة:کیف یخطب الإمام؟قال:یخطب قائما فإنّ اللّٰه یقول: وَ تَرَکُوکَ قٰائِماً (1).

و یعالج القرآن هذه الظاهرة السلبیة التی تنمّ عن ترجیح التجارة و اللهو علی حضور الصلاة ببیان أنّ ما عند اللّٰه الذی یتأتّی بالتزام مناهجه خیر من ذلک کلّه.

و الآیة نفسها فضح للاعتقاد بالتناقض بین الالتزام بالدین و بین الدنیا،و الذی یقع فیه البعض عملیّا فلا یرون إمکانیة الجمع بین الإثنین فیرجّحون الدنیا باعتبارها الأجر المقبوض علی الآخرة المؤجّلة.و الحقیقة أنّ خیر الالتزام بمناهج اللّٰه فی الحیاة لیس مقتصرا علی الآخرة فقط،بل یشمل الدنیا أیضا.

قُلْ مٰا عِنْدَ اللّٰهِ خَیْرٌ مِنَ اللَّهْوِ وَ مِنَ التِّجٰارَةِ وَ اللّٰهُ خَیْرُ الرّٰازِقِینَ فالذی یرید کلّ الخیر معنویّا و مادیّا،و فی الدنیا و الآخرة«ما عند اللّٰه»فإنّ سبیله اتباع نهجه القویم،و أیّ خیر فی تجارة لا تقوم علی هدی الوحی و تقوی اللّٰه؟ إنّها تزرع الطبقیة المقیتة،و الفقر،و تسبّب الانحطاط فی الإقتصاد.

و فی ترتیب کلمات الآیة الکریمة ملاحظة جدیرة بالالتفات،ففی البدایة عند ما أراد اللّٰه بیان ظاهرة الانفضاض عن الصلاة قدّم التجارة-و هی الأهم-علی اللهو،و ذلک لیبیّن مدی ترجیح البعض لأمور الدنیا علی شؤون الدین،فهم لیس
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تستخفهم التجارة و حسب بل یتأثّرون بما هو أبسط و أقلّ شأنا منها و هو اللهو.

و حیث أراد التأکید علی أنّ ما عنده أفضل ممّا ینفضّ له الناس قدّم الأدنی علی الأهم تدرّجا، فما عند اللّٰه لیس خیرا من اللهو بل حتی ممّا هو فوقه کالتجارة.

بلی.إنّ البعض و منهم التجّار لا یلتزمون بالشعائر الدینیة خشیة الخسارة أو أن تفوتهم أرزاقهم،و لکنّ اللّٰه یؤکّد لهم العکس و هو أنّ الصلاة و بالذات صلاة الجمعة تجلب الرزق،باعتبارها صلة الإنسان بضامن الرزق و معطیها،بل بخیر الرازقین.
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بسم اللّٰه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

قال رسول اللّٰه-صلی اللّٰه علیه و آله- :«من قرأها بریء من الشرک و النفاق فی الدّین».

ثواب الأعمال و عقابها/ص 210
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الإطار العام

فی هذه السورة یفضح الوحی خطّ النفاق فی الأمّة،و ذلک ببیان معالم مسیرتهم، حیث التکلّف فی إظهار الإیمان و الطاعة للقیادة الرسالیة،و العیش بوجهین و شخصیتین:إحداهما التظاهر بالإیمان المؤکّد بالإیمان و الاهتمام بالمظاهر الدینیة و المظاهر المختلفة،و الأخری الکفر العملی المبطّن،فهم یستنکفون الاعتراف بالقیادة و الذهاب إلیها لتستغفر لهم،و هکذا یصدّون أنفسهم عنها لإضعاف مرکزها بشتی الطرق و الأسالیب،و من بینها الحرب الاقتصادیة ضدها لفضّ الناس عنها و تعطیل مشاریعها.و لکنّ الآیات تترکّز عند نقطة محوریة هی موقفهم من الحیاة الرسالیة مبدئیّا و نفسیّا و اجتماعیّا و اقتصادیّا.

و یقف السیاق فی نهایة السورة ضد هذه الخطة الغادرة لیدفع المؤمنین نحو حرکة معاکسة و مضاعفة ضد مکر المنافقین،بدعوتهم لعدم التلهّی بالأموال و الأولاد عن ذکر اللّٰه و الجهاد فی سبیله(کما یرید المنافقون)لما فی ذلک من عظیم الخسارة،و بتحریضهم من جهة أخری علی سبق الأجل بالإنفاق من مال اللّٰه فی سبیله،بصورة تضعهم فی سیاق التحدی مع الموت و العدو،سباقا معطیاته(الأجل
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القادم،و الفرصة الوحیدة القلیلة،و المصیر الحاسم،فإمّا الانتماء للخاسرین حیث العذاب،و إمّا الانتماء لفریق الصالحین حیث الجنة)،و هکذا سباق لا یدّخر العاقل فیه جهدا،و لا یضیع فرصة أبدا.

و نقرأ فی آیات هذه السورة بیانا لجانب من رکائز النفاق کمخالفة القیادة الرسالیة،و الاستکبار علی من حولها من المستضعفین و الفقراء،و الاغترار بما عندهم من الأموال،و هنا یطرح السؤال التالی نفسه:لماذا هذا الحدیث العریض عن النفاق و المنافقین فی کثیر من مواضع القرآن إلی حدّ یخصّص اللّٰه سورة باسمهم؟ و الجواب کما یبدو لی لثلاثة أمور رئیسیة:

الأوّل:لتحذیر المؤمنین من خطر الوقوع فی النفاق،بالذات و أنّ المؤمن أقرب للتورط فی مرض النفاق منه إلی الکفر،إذن فهو بحاجة لمعرفة حدود هذه المنطقة الخطرة،و صفات أهلها،و سبل تجنّب الدخول فیها للخلاص من شرورها.

الثانی:لتوجیه اهتمام القیادة الرسالیة و المجتمع الإسلامی إلی خطر هذا الفریق علی مسیرة الأمة و مستقبلها.

الثالث:ثم أنّ تنوّع الحدیث عن النفاق فی القرآن الکریم ضرورة یفرضها البحث فی هذه القضیة،فالنفاق کما أعتقد هو انهزام الإنسان أمام الحقیقة،فلا هو یقبلها بإخلاص،و لا هو یردّها بصراحة،و هذه الحالة تختلف باختلاف الحقائق،فهناک نفاق یقع فیه الذین لا یؤمنون باللّٰه عزّ و جل،و آخر فی مواجهة القیادة الرسالیة،بل هناک نوعه منه فی مواجهة بعض التشریعات الإلهیة.

و بتعبیر آخر:النفاق هو الاتجاه المعاکس للإیمان،و باعتبار الإیمان یمتد علی مساحة الحقائق کلها فان النفاق یمتد بالتضاد علی المسافة ذاتها،و تناول القرآن لموضوع النفاق فی سور کثیرة یستهدف معالجته من جوانبه المختلفة علاجا شاملا.
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[سورة المنافقون (63): الآیات 1 الی 11]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . إِذٰا جٰاءَکَ اَلْمُنٰافِقُونَ قٰالُوا نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اَللّٰهِ وَ اَللّٰهُ یَعْلَمُ إِنَّکَ لَرَسُولُهُ وَ اَللّٰهُ یَشْهَدُ إِنَّ اَلْمُنٰافِقِینَ لَکٰاذِبُونَ (1) اِتَّخَذُوا أَیْمٰانَهُمْ جُنَّةً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ إِنَّهُمْ سٰاءَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (2) ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا فَطُبِعَ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لاٰ یَفْقَهُونَ (3) وَ إِذٰا رَأَیْتَهُمْ تُعْجِبُکَ أَجْسٰامُهُمْ وَ إِنْ یَقُولُوا تَسْمَعْ لِقَوْلِهِمْ کَأَنَّهُمْ خُشُبٌ مُسَنَّدَةٌ یَحْسَبُونَ کُلَّ صَیْحَةٍ عَلَیْهِمْ هُمُ اَلْعَدُوُّ فَاحْذَرْهُمْ قٰاتَلَهُمُ اَللّٰهُ أَنّٰی یُؤْفَکُونَ (4) وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ تَعٰالَوْا یَسْتَغْفِرْ لَکُمْ رَسُولُ اَللّٰهِ لَوَّوْا رُؤُسَهُمْ وَ رَأَیْتَهُمْ یَصُدُّونَ وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ (5) سَوٰاءٌ عَلَیْهِمْ أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ أَمْ لَمْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ لَنْ یَغْفِرَ اَللّٰهُ لَهُمْ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَهْدِی اَلْقَوْمَ اَلْفٰاسِقِینَ (6) هُمُ اَلَّذِینَ یَقُولُونَ لاٰ تُنْفِقُوا عَلیٰ مَنْ عِنْدَ رَسُولِ اَللّٰهِ حَتّٰی یَنْفَضُّوا وَ لِلّٰهِ خَزٰائِنُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ لٰکِنَّ اَلْمُنٰافِقِینَ لاٰ یَفْقَهُونَ (7) یَقُولُونَ لَئِنْ رَجَعْنٰا إِلَی اَلْمَدِینَةِ لَیُخْرِجَنَّ اَلْأَعَزُّ مِنْهَا اَلْأَذَلَّ وَ لِلّٰهِ اَلْعِزَّةُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ لٰکِنَّ اَلْمُنٰافِقِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ (8) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تُلْهِکُمْ أَمْوٰالُکُمْ وَ لاٰ أَوْلاٰدُکُمْ عَنْ ذِکْرِ اَللّٰهِ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذٰلِکَ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلْخٰاسِرُونَ (9) وَ أَنْفِقُوا مِنْ مٰا رَزَقْنٰاکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ أَحَدَکُمُ اَلْمَوْتُ فَیَقُولَ رَبِّ لَوْ لاٰ أَخَّرْتَنِی إِلیٰ أَجَلٍ قَرِیبٍ فَأَصَّدَّقَ وَ أَکُنْ مِنَ اَلصّٰالِحِینَ (10) وَ لَنْ یُؤَخِّرَ اَللّٰهُ نَفْساً إِذٰا جٰاءَ أَجَلُهٰا وَ اَللّٰهُ خَبِیرٌ بِمٰا تَعْمَلُونَ (11)





اللغة

2[جنّة]:أی وقایة،و الجنّة هی السترة المتخذة لدفع الأذیة کالسلاح المتخذ لدفع الجراح،و الجنّة البستان الذی یجنّه الشجر ،و الجنّة الجنون الذی یستر العقل.
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5[لوّوا رؤوسهم]:أمالوها إعراضا عن الحق،و قیل:

إکثار التحریک لها بالهزء.
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وَ لِلّٰهِ الْعِزَّةُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ


بینات من الآیات:

[1]حینما یهدف الحدیث عن المنافقین فضیحتهم تترکز الآیات عن علاقة هذا الفریق بالقیادة الرسالیة،لأنّها أظهر شاخص یمیّزهم عن غیرهم،إذ من السهل أن یخضع الإنسان لمجموعة من الشعائر و التقالید،کصلاة الرکوع و السجود، و صوم الجوع و العطش،و یتقن التستر بها علی نوایاه الحقیقیة،و لکن من الصعب جدا أن یخضع فی سلمه و حربه،و فی اقتصاده و سیاسته،و فی اجتماعه و أسرته،و فی کافّة جوانب حیاته الیومیة،لقیادة إلهیة خضوعا دائما و شاملا دون تکلّف أو تناقض أو تمرّد.ثم إنّ أبرز دوافع المنافقین السعی وراء السلطة،و أهم استراتیجیة یسعون لتحقیقها هی الوصول إلی مرکز القیادة فی الأمة الإسلامیة،بالتأثیر علی قراراتها،أو بالسیطرة التامة علیها،و هم یتحرکون لتحقیقها بکلّ مکر و حیلة.

و من وسائلهم فی ذلک التظاهر بالإخلاص لها و القرب منها بالملق و التکلف،من هنا تراهم أکثر الناس تظاهرا بالولاء للقیادة، یخفون به ما تنطوی علیه قلوبهم من
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النوایا الخبیثة تجاهها،و لا بد من الیقظة التامة لکی لا یصدّعوا جبهة الحق فی الساعات الحرجة عند ما یخضون حربا أو یعیشون حالة التحدی أو تعیش الأمة فراغا قیادیّا یشغلونه لمصلحتهم أو فراغا توجیهیّا فیحرّفون مسیرتها،من هنا قرعت الآیات الأولی جرس الإنذار بقوة.

إِذٰا جٰاءَکَ الْمُنٰافِقُونَ فهم قد یتعنّون قاصدین القیادة دون أیّة مناسبة تستدعی تجدید الولاء و البیعة لیشهدوا للرسول بالقیادة بتکلّف و ملق.

قٰالُوا نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اللّٰهِ و هنا ثلاثة تأکیدات لفظیة:(نشهد)و(إن)،و(اللام)،إذ کان من الممکن أن یقولوا(إنّک رسول اللّٰه)فقط،إلاّ أنّهم أضافوا کلمة«نشهد»بغرض التأکید.و کلّ ذلک لا یضیف شیئا فی الواقع،بلی.لو صدرت هذه الشهادة من مؤمن صادق فهی تضیف شیئا جدیدا باعتبارها تدفعه إلی المزید من التسلیم للقیادة،و تکشف عن ارتقائه فی الإیمان درجة،و هی حالة الشهود و الحضور عند حقیقة الرسالة و التی تستدعی البوح بها و تحمّل مسئولیاتها و تحدی الأعداء من أجل ترسیخها.

بید أنّ المنافقین کاذبون فی ادعائها فلن تنفعهم شیئا.

وَ اللّٰهُ یَعْلَمُ إِنَّکَ لَرَسُولُهُ إذن فشهادتهم لم تضف إلی الواقع شیئا کما لم تضف إلی حیاتهم شیئا جدیدا.
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وَ اللّٰهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنٰافِقِینَ لَکٰاذِبُونَ و فی الآیة ملاحظة أدبیّة رفیعة حیث لم یقل اللّٰه مباشرة:« وَ اللّٰهُ یَشْهَدُ.. »، إنّما قدّم قوله:« وَ اللّٰهُ یَعْلَمُ.. »،و ذلک لیؤکّد رسالة نبیه بعلمه من جهة،و لیؤکّد کذب المنافقین فی ادعائهم الإیمان و الولاء من خلال شهادتهم بشهادته دون نفی ما شهدوا علیه.فلیس الکذب هنا بمعنی مخالفة الکلام للواقع،إذ رسالة النبی حق و هم عبروا عنها،و لکنّ الکذب بمعنی مخالفة لازم الکلام لواقعهم و هو اعتقادهم بالرسالة و بلوغهم مستوی الشهادة علیها،و لکن لماذا لم یقل ربنا:(و اللّٰه یشهد إنّک لرسوله)؟ربما لأن علم اللّٰه کله علم حضوری بالغ مستوی الشهادة،بینما الشهادة عندنا کبشر تختلف عن العلم إذ لها مفهوم أوسع منه،لأن العلم یحصل بطرق مختلفة،أمّا الشهادة فلا تکون إلاّ بالحضور و المعاینة و هو مستوی رفیع من العلم.

[2]الکذّاب یحتاط لنفسه بمبالغة لفظیة یغطی بها خواء کلامه،و الدّین لا یعترف بالادعاءات و التمنّیات لأنّه دین الواقعیات و المصادیق (1)،و لذلک یمکن فضح کل دعوی کاذبة یصطنعها المنافقون (2).

و لأنّ الکذب هو مخالفة الکلام أو الادعاء مع الحقیقة فإنّ المنافقین کاذبون، لأنّهم لا یلتزمون بمقتضیات الولاء للقیادة و الإیمان بها،بل یخالفون شهادتهم فی سلوکهم تجاه القیادة الرسالیة.

اِتَّخَذُوا أَیْمٰانَهُمْ جُنَّةً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ
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1- 1) حینما نراجع مادة(صدق و الصادقین)و نقرأ الآیات التی وردت فیها هذه المفردة تتضح لنا هذه الحقیقة و هی أنّ الإسلام لا یکتفی بمجرد الادعاء بل یطالب بالمصداق و یضع کل مدّع و لو کان مؤمنا أمام المحک العملی و الامتحان،« لِیَسْئَلَ الصّٰادِقِینَ عَنْ صِدْقِهِمْ »الأحزاب8/ 

2- 2) هناک بحث للمؤلف حول شهادة اللّٰه تجده فی کتاب الفکر الإسلامی مواجهة حضاریة ص 258 




و الجنة هی الترس و الستر،و المنافقون یتدرّعون بکثرة القسم و الأیمان المغلظة فی إظهار الإیمان بهدف إخفاء ما هم علیه من الکفر و الانحراف،و هذه من طبیعتهم فی کلّ زمان و مکان،و لیس الأیمان منحصرة فی صیغ القسم المتعارفة:و اللّٰه، و باللّٰه،و تاللّٰه)بل هی شاملة لکل ما من شأنه تأدیة نفس الغرض من کلام أو سلوک یقوم به الإنسان لیصدقه الناس و لیطمئنوا إلیه،مثل رفع الشعارات المتطرفة و المبالغة فی الاهتمام بالقشور،فمثلا:نجد بعض الأنظمة العمیلة للغرب ترفع شعارات یساریة متطرفة لإخفاء واقعها المناقض،کما نجد بعضها تبالغ فی بناء المساجد و اتهام الآخرین بالمروق من الدین،فیما نجد هذا النظام کما ذاک متورطا حتی النخاع فی العمالة و الخیانة و الفسق.

و قد سمّی القرآن الأیمان جنّة لیس لأنّها تستر حقیقة المنافقین بل لأنّهم یتحصنون بها عن ردّات فعل المؤمنین و المجتمع التی تتوجه ضدهم لو انکشفت لهم حقیقة هذا الفریق الضال.

و ثمّة دور خبیث و خطیر یقوم به المنافقون فی الخفاء هو صد الناس عن سبیل اللّٰه المتمثل فی القیم الرسالیة،و المتمثلة هی بدورها فی حزبه و خطه فی المجتمع، و کلاهما یتجلّیان فی نقطة مرکزیة هی القیادة الرسالیة فهی سبیل اللّٰه (1).و مع ما یتکلّف المنافقون إظهاره بمختلف الإیمان من الإیمان بها إلاّ أنّهم یحاربونها و یصدون الناس عنها.و ما شهاداتهم و أیمانهم المعلنة إلاّ فخاخ الشیطان،و هذه صورة لکذبهم الذی یشهده اللّٰه.

إِنَّهُمْ سٰاءَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ
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1- 1) هناک اخبار کثیرة تفید هذا المعنی، قال الامام ابو الحسن علیه السلام :«و السبیل هو الوصی» نور الثقلین/ج 5 ص 334 




و تأتی هذه الخاتمة لتؤکّد بأنّ المنافقین یحسنون صناعة الکلام و الشعارات البرّاقة،و یبرعون فی إظهار الولاء للقیادة،و لکن ینبغی أن لا ینخدع المؤمنون بهم فإنّ أعمالهم مناقضة لأقوالهم بالکامل.و هاتان الآیتان تعطیان صورة واضحة للنفاق و المنافقین یمکن التعبیر عنها بعملة ذات وجهین:أحدهما المظهر الحسن و الآخرة المخبر السیء،أحدهما الوردة النضرة الجمیلة و الآخرة الشوکة السامّة.

و من منهجیة القرآن فی نقد الأعمال و الأشخاص أنه عند ما یذکر عملا سیئا (کالصد عن سبیل اللّٰه)یؤکّد سوءة حتی لا یصبح القائمون به مثلا یحتذی به،بل أمثولة یحذر منها.و لعل کلمة«ساء»تهدی إلی أنّ أعمال المنافقین تترک آثارا سیئة فی أنفسهم و فی المجتمع.

و لیس بالضرورة أن یتحقّق الصد فی لا وعی الناس،بل یکون أحیانا فی نتیجة الضغوط المختلفة التی یمارسها المنافقون ضدهم،کالإرهاب البدنی و الفکری و السیاسی و الضغط الاجتماعی و الاقتصادی جنبا إلی جنب الإشاعات المؤذیة و نشر الثقافة السلبیة التی هی وسائل الطغاة و المنظمات العمیلة لتضلیل الناس و محاربة القیادات الرسالیة،و إنّ أخطر فئات المنافقین علی الدین و الناس هم علماء السوء.

و قد أکّد أمیر المؤمنین علی-علیه السلام-هذه الحقیقة لأنّهم یتلبّسون بمظاهر الإسلام لیخدعوا الناس،

قال-علیه السلام -:«و إنّما أتاکم الحدیث عن أربعة لیس لهم خامس:رجل منافق یظهر الإیمان،متصنّع بالإسلام،لا یتأثّم و لا یتحرّج أن یکذب علی رسول اللّٰه-صلّی اللّٰه علیه و آله-متعمّدا،فلو علم الناس أنّه منافق کذاب لم یقبلوا منه و لم یصدق،و لکنّهم قالوا هذا صحب رسول اللّٰه-صلّی اللّٰه علیه و آله-و رآه و سمع منه و أخذ عنه و هم لا یعرفون حاله،و قد أخبر اللّٰه تعالی عن المنافقین بما أخبره و وصفهم فقال عزّ و جل: وَ إِذٰا رَأَیْتَهُمْ تُعْجِبُکَ أَجْسٰامُهُمْ وَ إِنْ یَقُولُوا تَسْمَعْ لِقَوْلِهِمْ ،ثم بقوا بعدهم فتقرّبوا إلی
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أئمة الضلال و الدعاة إلی النار بالزور و الکذب و البهتان،فولّوهم الأعمال، و حمّلوهم علی رقاب الناس،و أکلوا بهم الدنیا،و إنّما الناس مع الملوک و الدنیا إلاّ من عصم اللّٰه،فهذا أحد الأربعة » (1).

[3]و نستفید من خاتمة الآیة السابقة أنّ النفاق الذی وصل إلیه هذا الفریق لم یکن ولید لحظته،إنّما کان نتیجة تراکمات لسوابق أعمالهم السیئة التی لم یتطهّروا منها حینما دخلوا دار الإسلام،و هذه الفکرة تقودنا إلی التأمل فی قوله عزّ و جل: إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ التَّوّٰابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ (2)،فلا تستقیم مسیرة الإنسان العاکف علی الخطایا فی ردح من عمره إلاّ بالتطهّر عن السوابق السیئة بالتوبة المستمرة،لأنّ آثار الذنب تهدّد بالانحراف فی أیّ لحظة.لذلک یقول ربنا سبحانه:

ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ آمَنُوا فهم حین اختاروا الإیمان ربما کان ذلک نتیجة نفحة إلهیة تعرّضوا لها و لحظة إشراق عمّت صدورهم و قرّروا الإیمان (3)،و لکنّهم لم یکنسوا من أنفسهم رواسب الضلال السابقة فنمت من جدید إلی حدّ غیّرت مسارهم إلی الطریق الآخر.

ثُمَّ کَفَرُوا و کان ینبغی لهم أن یرسخوا الإیمان فی قلوبهم و سلوکهم و یعمدوا إلی التطهّر من سوابق الضلال و دواعیه فلم یفعلوا فعادوا إلی الکفر اتباعا للأهواء و المصالح،أو کان إیمانهم إیمانا سطحیّا دعتهم إلیه الظروف و المصالح فلمّا وجدوا الفرصة
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1- 1) المصدر نقلا عن أصول الکافی.و إنّه لجدیر بنا أن ندرس تاریخنا و واقعنا علی أضواء هذه الروایة العظیمة 
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3- 3) لقد مرّت الإشارة إلی هذه الفکرة عند تفسیر الآیتین:17-20 من سورة البقرة فراجع 




المناسبة رجعوا إلی شخصیاتهم الحقیقیة.

و حینما یتمادی الإنسان فی الانحراف و یصر علی الکفر یصل إلی درجة تموت فی نفسه جذوة الإیمان،و ینطفئ عنها نور الهدی(العقل و الفطرة و الإیمان)فلا یحدث نفسه بالهدایة و لا یرتجی له ذلک.و هذه المرحلة یسمّیها القرآن بالطبع.

فَطُبِعَ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ و لکن لم یکن هذا الطبع جبرا من اللّٰه فرض علیهم،و إنّما کان نتیجة اختیارهم الحر للکفر بعد الإیمان و التمادی فیه.و لأنّ حکمة الخلق کانت الرحمة الإلهیة إِلاّٰ مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ وَ لِذٰلِکَ خَلَقَهُمْ (1)فإنّ اللّٰه لا یطبع علی قلب أحد إلاّ إذا علم أنّه یستحق ذلک،و لا یمکن أن یهتدی فی المستقبل.و الطبع فی أحد وجوهه لون من العذاب فی الدنیا بسلب حلاوة الإیمان و الهدی،أمّا فی الآخرة فإنّه یؤدی إلی الخلود فی العذاب الألیم.

و فی هذه الآیة بیان المراحل الانحطاط التی یمرّ بها المنافقون و هی ثلاث:

الإیمان،الکفر بعده،الطبع علی القلوب)،کما تنطوی علی تحذیر للمؤمنین بأنّهم معرضون للوقوع فی النفاق عبر تلک المراحل.أو لیس أولئک بدأوا مؤمنین و انتهوا إلی منافقین؟إذن فکل مؤمن یمکن أن یصبح منافقا فی یوم من الأیّام إن لم تبق أسباب إیمانه،لأنّ الإیمان کیان متکامل قائم علی أساس مجموعة من العقائد و السلوکیات و الأعمال،و الکفر هو الکیان المناقض له،فکلّما انسحب الإنسان خطوة من دار الإیمان و کیانه دخل بقدرها دار الکفر و کیانه،فالصدق و الأمانة و الوفاء من الإیمان،و الکذب و الخیانة و الخلف من الکفر،و التعبیر الحسن عن هذه الحقیقة نجده فی نصوص الروایات أنّ الخلق الفلانی شعبة من النفاق أو خصلة من
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خصال المنافقین،و

جاء فی حدیث نبوی عن رسول اللّٰه-صلّی اللّٰه علیه و آله-قوله :

«أربع من کنّ فیه کان منافقا خالصا،و من کانت فیه خصلة منهنّ کانت فیه خصلة من النفاق حتی یدعها:إذا ائتمن خان،و إذا حدّث کذب،و إذا عاهد غدر،و إذا خاصم فجر » (1).

فإذا تمحّض أحد فی الشر صار کافرا،و إذا أصرّ علی الشر المحض طبع علی قلبه (2)،و قد طبع علی قلوب المنافقین بالکفر و النفاق إلی حدّ لم تبق معه وسیلة حسیة و لا عقلیة یهتدون بها إلی الإیمان و الصلاح أو یفرّقون بها بین الکفر و الإسلام.

فَهُمْ لاٰ یَفْقَهُونَ أی لا یفقهون دلالات الآیات فیهتدون إلی الحق،لیس لأنّ اللّٰه یسلبهم السمع و الأبصار و الأفئدة فهی موجودة و لکن لا ینتفعون بها،کما وصفهم اللّٰه بقوله:

لَهُمْ قُلُوبٌ لاٰ یَفْقَهُونَ بِهٰا وَ لَهُمْ أَعْیُنٌ لاٰ یُبْصِرُونَ بِهٰا وَ لَهُمْ آذٰانٌ لاٰ یَسْمَعُونَ بِهٰا أُولٰئِکَ کَالْأَنْعٰامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ أُولٰئِکَ هُمُ الْغٰافِلُونَ (3).

و إذا تعطّل العقل عند الإنسان،و فقد الوعی و القدرة علی التمییز، فهل یبقی منه سوی مظهره الخارجی و صورته المادیة؟و ما هو الفرق إذن بینه و بین الحیوان أو الجماد؟!و لا عجب أن یشبّه القرآن المنافقین آنئذ بالخشب المسنّدة.

[4]و یعرض السیاق لبیان جانب من الصفات اللصیقة بالشخصیة المنافقة،
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و التی یتمیز بها المنافقون عن غیرهم فی المجتمع،و هی:

1-المزید من الاعتناء بالمظاهر الدینیة بهدف خداع الناس و إثارة إعجابهم، فقد تراهم و قد أکلت ثفنات السجود جباههم و رکبهم،أو تسابقوا إلی حضور المسجد و القیام فی الصفّ الأول من الجماعة،و یتماوتون فی صلاتهم،و یقصرون ثیابهم،و یطلقون اللحی،و یتراءون بسمات البطولة و الشهامة..و هکذا تلاحق عقدة المظهر المنافقین أینما کانوا لإحساسهم الملحّ بأهمیة المظهر،فهم لا یملکون جوهرا سلیما فلا بد أن یبحثوا عما یسترون به خبثهم و کفرهم،بالذات و هم یعیشون فی مجتمع المسلمین.

وَ إِذٰا رَأَیْتَهُمْ تُعْجِبُکَ أَجْسٰامُهُمْ و لعلّ الجسم أعمّ من البدن،فهو کلّ ما یتصل بکیان الإنسان المادی.

2-الکلام المنمّق،فالمنافقون یحسبون لکلّ کلمة تصدر منهم حسابها و یفکرون فی کلامهم قبل نطقه کثیرا،أولا:لکی لا یحکی ما یخبّئون.أو لیس المرء مخبوء تحت لسانه؟أو لم یقل ربّنا سبحانه و تعالی عنهم: وَ لَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ ؟و ثانیا:لکی یدعموا آراءهم الباطلة التی لا رصید لها من حقائق الواقع شیئا فیعوّضون نقص الأدلة بزخرف الکلام،و ینتقون مفرداته واحدة واحدة، لیتمکّنوا من قلب السامع فیضلّونه،فظاهر کلامهم الطیب و الحلاوة و لکنک إذا تطلّعت علی خلفیاته و ما بین سطوره تجد السمّ الذعاف.

وَ إِنْ یَقُولُوا تَسْمَعْ لِقَوْلِهِمْ و القول کل ما یحاکی به الإنسان الآخرین کالکلام و الکتابة،و ما أکثر الأفواه و الأقلام المأجورة التی ترقی منابر المسلمین،و تقبع فی دوائر التثقیف و الاعلام،
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تضلل الناس،و تمکّن الطغاة منهم،مستفیدة من الوسائل الدعائیة المتقدمة و الإمکانات الکبیرة لتسخیر أسماع الناس و اهتمامهم.و ما أکثر الشعارات البرّاقة (التقدم..الدیمقراطیة..الرفاه..العدل)التی یطلقها الحکام المنافقون لخداع الناس،و بالخصوص فی المناسبات السیاسیة و الاجتماعیة العامة،و لکنک تطلع علی الخواء و السراب عند ما تواجه الواقع! کَأَنَّهُمْ خُشُبٌ مُسَنَّدَةٌ و الخشب هی الأغصان الیابسة التی لا ینتظر منها نماء و ثمرا،و لا ینفعها تعدیل أحد،بلی.إنّها تنفع لو تحوّلت سقفا أو بابا أو وقودا أو أیّ شیء یستفید منه الإنسان فی حیاته،و لأنّ القرآن شبّه المنافقین بالخشب قال عنها:«مسنّدة»لینفی أدنی دور إیجابی لهم فی المجتمع الإسلامی.

3-الهزیمة النفسیة أمام الانتقاد،لأنّ المنافقین لا یستطیعون مواجهة الحقیقة الواقعیة،و موقف القیادة و المجتمع من شخصیتهم الاخری،کما أنّ دورهم الخبیث یعتمد کلّیّا علی مظهرهم الخادع،و لو أنّهم افتضحوا لفشلوا فی الوصول إلی مآربهم و لنبذهم الناس.و قد أکّد العلم الجنائی وجود هذه الصفة فی کلّ مجرم،بل اعتبرها المحقّقون و علماء النفس مرتکزا فی معرفة المجرمین،و أسسوا علیها منهجا فی التحقیق الجنائی الحدیث.و مضی القول:(کاد المریب أن یقول خذونی).

یَحْسَبُونَ کُلَّ صَیْحَةٍ عَلَیْهِمْ إنهم یعلمون حقیقة أنفسهم و أعمالهم السیئة،لذلک تراهم یهبّون للدفاع عن أنفسهم أمام أدنی اتهام أو انتقاد بصورة ملفتة(کما یدافاع المجرم عن نفسه فی المحکمة)بغضّ النظر إن کان الانتقاد ضدهم أو ضد غیرهم أو بصورة عامة.و من طرائف ما جاء فی قضاء أمیر المؤمنین-علیه السلام-أنّه جیء له بعدّة أشخاص
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مشکوک فی قیامهم بجریمة ما،فأمر بأن تعمل فی الجدار فتحات بعددهم،و أمرهم أن یضعوا رؤوسهم فیها و لا یخرجوها،ثم صاح بصوت عال:اضرب عنقه،فأخرج المجرم رأسه،و افتضح أمره.و عبّر القرآن عن هذه الصفة النفسیة للمنافقین فی موضع آخر بقوله تعالی: یَحْذَرُ الْمُنٰافِقُونَ أَنْ تُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ سُورَةٌ تُنَبِّئُهُمْ بِمٰا فِی قُلُوبِهِمْ (1).

و لکنّ المنهجیة الإسلامیة فی تقییم الأشخاص لا تعتمد علی المظاهر وحدها حتی تمر علیها أسالیب المنافقین و حیلهم،فکیف و هی مدعومة بعلم اللّٰه المطلق و توفیقه الدائم لأولیائه و المؤمنین به؟لذا لا یعبأ القرآن بشهادتهم عند الرسول و أیمانهم المغلظة،و لا بأجسامهم و أقوالهم،إنّما ینظر إلی حقیقتهم حیث الأعمال السیئة المعادیة للأمة و للقیادة الربانیة،و حیث النوایا الخبیثة المبیّتة ضد الإسلام، و کلها صورة للعدو اللدود،و کذلک وصفهم اللّٰه:

هُمُ الْعَدُوُّ فَاحْذَرْهُمْ و نستلهم من هذه الکلمة بصیرتین:

الأولی:أنّ تظاهر المنافقین بالمحبّة و الودّ و ممارستهم للطقوس و الشعائر قد یفقد المؤمنین الجرأة علی اتخاذهم عدوّا،أو یشکّکهم فی کونهم من الأعداء،و قد أشار القرآن إلی صورة من الاختلاف فی الموقف تجاههم،قال تعالی: فَمٰا لَکُمْ فِی الْمُنٰافِقِینَ فِئَتَیْنِ وَ اللّٰهُ أَرْکَسَهُمْ بِمٰا کَسَبُوا أَ تُرِیدُونَ أَنْ تَهْدُوا مَنْ أَضَلَّ اللّٰهُ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللّٰهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ سَبِیلاً (2)،فتأتی الآیة تبصّرنا بأنّهم هم العدو لرفع التردد بالقول الفصل.

الثانی:تحدّد الآیة الموقف العملی تجاه المنافقین،ففی البدایة ینبغی أن نؤمن
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بعداوتهم ثم نأخذ الحیطة و الحذر منهم و بالذّات القائد الذی تتوجّه إلیه ضغوطهم المختلفة الهادفة إیقاعه فی فخاخهم،فإنّ من الخطأ الفظیع أن تتعامل قیادة المسلمین سیاسیة أو دینیة بصورة ساذجة أو مائعة مع هذا الخط الذی همّه-کما تقدّمت الإشارة-الالتفات حولها و تغییر آرائها و مسارها بالاتجاه الذی یخدم مصالحه.

قٰاتَلَهُمُ اللّٰهُ أَنّٰی یُؤْفَکُونَ و هذه الخاتمة من الآیة تعطی شرعیة للعداء معهم بل و مقاتلهم،فما دام اللّٰه یقاتلهم یجب علی المؤمنین الذین هم جنده أن یقاتلوهم أیضا.و من قاتله اللّٰه فهو مهزوم لا ریب،أمّا الإفک فهو الکذب و الضلال،و یؤفکون هنا یصرفون عن الحق إلی الباطل،قال تعالی: إِنَّکُمْ لَفِی قَوْلٍ مُخْتَلِفٍ یُؤْفَکُ عَنْهُ مَنْ أُفِکَ (1)،فإلی أین و أیّ حدّ یصرف المنافقون عن الحق؟!و کأنّ فی الآیة إشارة إلی وجهة تضلّلهم کالشیطان و الزعامات المنحرفة التی یسیرون تحت لوائها،و یصنعون من أنفسهم عملاء أجراء لمصالحها.و هذه نتیجة طبیعیة،لأن المنافق لا یفقه شیئا بتعطیله ضمیره و عقله،فلیس ثمّة مقیاس یمیّز به الحق عن الباطل،و لا حدّ یقف عنده سوی المصالح و الأهواء التی لا تعرف لها نهایة.و قال المفسرون فی معنی« قٰاتَلَهُمُ اللّٰهُ »أنّه لعنة أی أبعدهم اللّٰه.

[5-6]و یبیّن القرآن صورة أخری من حالات المنافقین و مواقفهم فیما یتصل بالقیادة الرسالیة،و هی رفضهم الاعتراف بشرعیتها،و بالتالی الصدّ عنها و الاستکبار علیها.إنّهم مستعدون للتظاهر بکثیر من الشعائر الدینیة کالصلاة و الصیام و الحج لأنّها لا تکلّفهم مسئولیة کبیرة،أمّا أن یخضعوا للقیادة الشرعیة فذلک أمر لا تطیقه نفوسهم.و من هذا المنطلق أصبحت الطاعة للقیادة الرسالیة
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مقیاس الإیمان،کما قال تعالی: فَلاٰ وَ رَبِّکَ لاٰ یُؤْمِنُونَ حَتّٰی یُحَکِّمُوکَ فِیمٰا شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لاٰ یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمّٰا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً (1).

وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ تَعٰالَوْا یَسْتَغْفِرْ لَکُمْ رَسُولُ اللّٰهِ باعتباره(کما القیادات التی تمثّل امتدادا له)باب من أبواب رحمة اللّٰه.

لَوَّوْا رُؤُسَهُمْ ماذا تعنی تلویة الرأس؟إمّا باعتبارها علامة للرفض،و إمّا لأنّه العضو الذی یحدّد به الإنسان وجهته،فهم یصرفون وجهتهم خلاف تلک الدعوة.

و بوضع هذه الآیة إلی جنب الآیة الأولی التی تحدّثنا عن تکلّفهم فی إظهار الإیمان بالرسول القائد نهتدی إلی أنّهم یعاشرون القیادة بوجهین:أحدهما وجه الإیمان و الصلاح الذی یظهرونه فی حضرة الرسول،و الآخر وجه الصدّ و التکبر الذی یعیشون به فی المجتمع ضدّها.أو أن تکون الآیة الأولی تحکی ظاهرهم،و الرابعة تحکی واقعهم و حقیقتهم.ثم إنّ صدق الإیمان بالقیادة لا یثبت بالقول« قٰالُوا نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اللّٰهِ »،إنّما یثبت بالعمل،و لیس فی واقع المنافقین ذرّة من الشهادة بذلک،بل علی العکس تجدهم یحاربون الرسول.و بالمقارنة نجد فی الآیتین لفتة لطیفة،فهناک قال اللّٰه: إِذٰا جٰاءَکَ الْمُنٰافِقُونَ ،و هنا قال:« وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ تَعٰالَوْا »أی أنهم حین التظاهر بالشهادة و الإیمان هم الذین یتعنّون و یجیئون للقیادة، و لکنّهم عند العمل بها یستنکفون عن المجیء رغم دعوة الآخرین و إلحاحهم، فالشهادة کما یراها الإسلام لیست مجرد التلفّظ و القول،بل هی الشهادة للحقیقة بالقلب و القول و العمل،و مسیرة المنافقین تناقض ذلک کلّه.
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و نستوحی من الآیة أنّ المنافقین کانوا یتعاملون مع الرسول باعتباره قائدا سیاسیّا،یخشون صلوته،و یطمعون فی منائحه،و لیس باعتباره إنسانا ربّانیّا یوصلهم إلی ربّ العزّة و العظمة،و لذلک تراهم لا یقبلون حتی استغفاره لهم،بینما الاستغفار فی مصلحتهم،و یهدف تخفیف ذنوبهم.

وَ رَأَیْتَهُمْ یَصُدُّونَ وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ و هذا الموقف الجاحد تجاه الرسول(التمرّد و التحدّی)یمیّز المنافقین عن العصاة الذین لا یلبثون أن یعودوا إلی رشدهم و یستغفروا لدی القیادة.و لعلّ الصد و الاستکبار عن الخضوع للرسول نابع من تشرّبهم بالقیم الدنیویة و اتباعهم مقاییسها فی تشخیص القائد الحق،فالمنافقون و أکثرهم من أهل المدینة و من أصحاب المال و الجاه کانوا یرون الأولی بالزعامة هو ابن بلدهم(و لیس المهاجر من مکّة إلیهم) و یشرط أن یکون أکثرهم مالا و ولدا،و لیس تلک من صفة الرسول -صلّی اللّٰه علیه و آله-فصدّوا عنه و استکبروا علی قیادته،و ذلک لون من محاربة اللّٰه عزّ و جلّ و محاربتهم الوحی ممّا یجعلهم فی صفّ أعداء اللّٰه،و لیس تنفع أعداء اللّٰه شفاعة أحد و لو کان حبیبه محمّد-صلّی اللّٰه علیه و آله-.

سَوٰاءٌ عَلَیْهِمْ أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ أَمْ لَمْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ لَنْ یَغْفِرَ اللّٰهُ لَهُمْ و نقرأ فی هذه الآیة عدّة أفکار تتصل بموقف الإسلام من قضیة الشفاعة:

الأولی:أنّ السعی الذاتی هو الرکیزة الأولی لتأثیر الشفاعة فی مسیرة الإنسان عملیّا و فی مصیرة عند اللّٰه،حیث أنّ الشفاعة تقبل فی من یکون أساس مسیرته سلیما،فتشفع له صالحاته،و یقبل فیه استغفار المقرّبین،أمّا لو کان منافقا أو کافرا أو مشرکا فلن یستغفر له المقرّبون،و لو فعلوا فإنّما یفعلون ذلک بصورة ظاهرة،
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لأنّ المقرّبین(الأنبیاء و الأوصیاء)یرضون بمرضاة اللّٰه و یسخطون لسخطه فلا یحبّون المنافقین و لا یرغبون فی نجاتهم إذا تبیّن لهم أنّهم أعداء اللّٰه،کما أنّ إبراهیم -علیه السلام-استغفر لأبیه قبل أن یتبیّن له أنّه عدو للّٰه فلمّا تبیّن له ذلک تبرّأ منه.کما أنّ مجرد استغفار الآخرین لا یحیل المنافق مؤمنا إذا لم یغیّر هو ما بنفسه، و لا یغفر اللّٰه له إذا لم یستغفر لنفسه.قال تعالی: وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جٰاؤُکَ(فَاسْتَغْفَرُوا اللّٰهَ)وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لَوَجَدُوا اللّٰهَ تَوّٰاباً رَحِیماً (1).

الثانیة:أنّ الشفاعة فی التحلیل العمیق هی أنّ حسنة کبیرة کحب الرسول و طاعته و العمل بما یقول تذهب بالسیئات التی لا تمس بجوهر الإیمان و أساسه.

الثالثة:أنّ الآیة توضّح الفاصل بین نظریة الفداء و شبیهاتها القائمة علی الإیمان بتعدّد الآلهة،و أنّ بعضها یفرض رأیه علی البعض الآخر،و التی تری بأنّ شفاعة الأولیاء و الملائکة تفرض علی اللّٰه فرضا،و بین نظریة الإسلام التی تری أنّها مجرّد دعاء من قبل المقرّبین،و للّٰه أن یتقبّله أو یردّه من دون فرض أو حتم.و الفارق المهم بین النظریتین أنّ الأولی تبرّر للإنسان عدم تحمّل المسؤولیة اعتمادا علی اختلاف الملأ الأعلی و تعدّد إدارة الکون،بینما تؤکّد الثانیة ضرورة تحمّلها إذ لیس مؤکّدا أن یقبل اللّٰه شفاعة الآخرین و استغفارهم.

إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الْفٰاسِقِینَ و الآیة هذه تختصر المعادلة کالتالی:إنّ اللّٰه لا یوفّق المنافقین لأنّهم فاسقون، و بالتالی لا یتمّ التحوّل الإیجابی فی حیاتهم فلا یستغفر لهم الرسول -صلّی اللّٰه علیه و آله-،و إذا لم یستغفر لهم لن یغفر اللّٰه لهم.و بالتدبر فی خاتمة الآیة قد یتضح لنا أنّ مغفرة اللّٰه تتجلّی فی هدایته للإنسان إلی الحق،و أنّ الفسق هو
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سبب النفاق،و أنّ من تجاوز حدود اللّٰه یقع فی تیه النفاق و الضلال.

[7]و من أظهر مصادیق صدّ المنافقین و استکبارهم و فسقهم هو حربهم الاقتصادیة التی یشنّونها علی الرسالة و الرسول،حیث لا یکتفون بعدم إنفاقهم إنّما یوجّهون الآخرین إلی عدم الإنفاق،بهدف إضعاف المسیرة الرسالیة من خلال تفرّق الناس عن القیادة، و تعطیل مشاریعها نتیجة فقدان العامل الاقتصادی الذی هو جزء من القوانین الاجتماعیة.

هُمُ الَّذِینَ یَقُولُونَ لاٰ تُنْفِقُوا عَلیٰ مَنْ عِنْدَ رَسُولِ اللّٰهِ حَتّٰی یَنْفَضُّوا و هذه سیاسة أعداء الإسلام عبر التاریخ،و لکنّها لا یتحقّق لهم ما یریدون لأسباب واقعیة،و أهمّها:

أوّلا:أنّ الذین حول القیادة الرسالیة من المؤمنین الصادقین لم یکن الدافع لهم نحو الانتماء إلی خطّها و الطاعة لها هو الإقتصاد،کما یتصوّر المنافقون المنهزمون أمام المادة،إنّما تبصّروا طریق الحق،و انّهم لعلی استعداد للبقاء معها حتی الشهادة بالسیف أو الموت جوعا،فهذا أحدهم(عبد اللّٰه بن حذاقة)و قد أسرته الروم و عرضت علیه التنصّر فأبی فأغلی الزیت فی إناء کبیر،و أتی برجل من أسری المسلمین فعرض علیه التنصّر فأبی فألقی فی الزیت المغلی،فإذا عظامه تلوح، ثم عرض علی عبد اللّٰه هذا النصرانیة فأبی،فأمر به أن یلقی فی الزیت المغلی فبکی،فقالوا:جزع،قد بکی!قال کبیرهم:ردّوه،فقال:لا تری أنّی بکیت جزعا ممّا ترید أن تصنع بی و لکنّی بکیت حیث لیس لی إلاّ نفس واحدة یفعل بی هذا فی اللّٰه،کنت أحبّ أن یکون لی من الأنفس عدد کلّ شعرة فیّ ثم تسلّط علیّ فتفعل بی هذا (1).
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ثانیا:أنّ الموارد الاقتصادیة لیست حکرا علی المنافقین حتی یکون منعهم أو حصارهم سببا فی شلّ الحرکة الرسالیة،إنّما الموارد و أسباب الغنی موجودة فی الطبیعة و لها سبلها و مناهجها التی یمکن أن یأخذ بها المؤمنون فیستقلّون عن الآخرین.و إنّ اللّٰه الذی أغنی أولئک لقادر علی إغنائهم لو توکّلوا علیه و فتحوا خزائنه بالتسلیم له و العمل بمناهجه.

وَ لِلّٰهِ خَزٰائِنُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ و هذه الآیة و آیات أخری فی القرآن تشیر إلی أنّ المنافقین الذین ینتمون فی الأغلب إلی الطبقة المترفة یحاولون بما لدیهم من قوة اقتصادیة أن یؤثّروا علی مسیرة الحرکات الرسالیة و المجتمع و تحریف مسیرتهما،و حیث یدعمون بعض المشاریع فلکی یجدوا من ورائها بعض المکاسب الاقتصادیة و الاجتماعیة و السیاسیة،و إلاّ فإنّهم غیر مستعدین للإنفاق المخلص لوجه اللّٰه فقط!و لذلک تراهم یتوقفون عن الدعم و یرفعون سلاح الإقتصاد فی وجه القیادة بمجرّد أن تکون مصالحهم و شهواتهم غیر مؤمّنة من قبلها.و تکفی هذه الآیة تحذیرا للقیادة الرسالیة من مکر المترفین و خططهم السیئة عند التعامل معهم.و لعلّنا نستفید من هذا السیاق تحریضا لطیفا للمؤمنین نحو وجوب الاستقلال و الاکتفاء الذاتی فی الإقتصاد باعتباره رکیزة الاستقلال السیاسی و العزّة،و ذلک کلّه کامن فی التوکّل علی اللّٰه و الاعتماد من بعده علی سواعد الرجال و ألبابهم التی یفتح اللّٰه بها خزائنه علیهم،حیث أنّ الحرب الاقتصادیة واحدة من أسالیب صراع المستکبرین مع الرسالة و علی حملة الرسالة أن یستعدوا لهذه الحرب منذ البدایة بالاجتهاد فی جمع المال،و التقشّف فی صرفه، و الاکتفاء الذاتی فی مختلف الحقول.

و قد استطاع الرسول-صلّی اللّٰه علیه و آله-أن یبنی حرکة مستقلّة لا یضرّها المحاصرة الاقتصادیة شیئا.و هذه الحقائق کلّها غائبة عن أذهان المنافقین لکونهم
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لا یعلمون إلاّ ظاهر الحیاة المادیة،أمّا عمقها فهم بعیدون عن فهمه،لأنّه یحتاج إلی البصیرة النافذة.

وَ لٰکِنَّ الْمُنٰافِقِینَ لاٰ یَفْقَهُونَ و لذا تجدهم یزعمون أنّ المؤمنین سوف تتوقّف حرکتهم أو یموتون جوعا إذا لم ینفقوا علیهم من أموالهم،بینما تراهم قد حصلوا علیها عبر قوانین موضوعیة یمکن للمؤمنین أن یتبعوها فیحصلون علی المال أیضا.

[8]کما أنّهم یزعمون بأنّ عزّة المؤمنین فی المجتمع مستمدّة منهم،و بالتالی فهی رهن إرادتهم،بینما الحقیقة أنّ عزة المؤمنین هی من عزّة اللّٰه و بالقیم الحضاریة الجدیدة التی یؤمنون بها و یلتزمون بحدودها.

یَقُولُونَ لَئِنْ رَجَعْنٰا إِلَی الْمَدِینَةِ لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَّ و تأکیدهم علی رجوع المدینة حیث یجدون القدرة هناک لأسباب ثلاثة:

1-لأنّهم اعتمدوا علی القیم الوطنیة و حیث أنّ الرسول و المهاجرین من مکّة فهم لیسوا(حسب زعم هؤلاء المنافقین) وطنیین،فتراهم یقومون بإثارة الحس الوطنی لدی أهل المدینة و اعتماده مقیاسا فی العزّة و الذلّة،و بالتالی إخراج الرسول و أصحابه باعتبارهم أجانب.

2-لأنّهم حینذاک کانوا خارج المدینة و فی غزوة بنی المصطلق،بالذّات و أنّ الجیش یمثّله خلّص أصحاب الرسول-صلّی اللّٰه علیه و آله-المنضبطون فی تنفیذ أوامره،و بالتالی فأیّ محاولة هناک لمواجهة القیادة ستؤدی إلی الفشل حیث لن یجدوا لهم أنصارا،أمّا فی المدینة حیث المجتمع العام فإنّهم یمکنهم تضلیل البعض
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و خداعه.

3-کما تشیر الآیة إلی أنّ المنافقین قد بنوا لهم قاعدة فی المجتمع حیث أعطوا الرجوع إلی المدینة تلک الأهمیة،لأنّهم یتحرّکون داخلها بجبهة عریضة هی جبهة النفاق و أنصارها.

و قد غاب عن أذهانهم وعی ذلک التحوّل العظیم فی القیم الذی أحدثه الإسلام فی المدینة،و کیف تسامی أهلها فوق قیمة الوطن و العشیرة و المال و السنّ و کلّ القیم الجاهلیة الأخری،و استعاضوا عنها بالإیمان و الکفاءة و العلم،و هکذا أصبحوا لا یرون العزّة إلاّ من خلالها،فکیف یستطیع المنافقون إذن أن یمضوا خططهم و یصلوا إلی أهدافهم فی مجتمع هذه أفراده؟ وَ لِلّٰهِ الْعِزَّةُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ و لیست العزّة بالمال فقط،فقد یکون تجمّع المؤمنین فقیرا نسبیّا و لکنّه مجتمع مستقل متماسک فاعل و یعتمد من القیم ما یعطیه القدرة علی التوسع و الامتداد، و مجتمع المدنیة المؤمن لیس مستعدا للدفاع عن العظام البالیة،و لا عن الرجعیة المهترئة بما تعنیه من القیم الفاسدة.

وَ لٰکِنَّ الْمُنٰافِقِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ لقد تبدّلت الشرعیة فی مجتمع المدینة فأصبح محور المجتمع المدنی الوحی،فبینما کانت قائمة علی قیمة القبیلة أصبحت الآن قائمة علی القیم الربانیة.إنّ اللّٰه قال کذا..و نحن عباده فیجب أن نطیعه و نعمل بقوله.و قد تمثلت هذه الشرعیة الجدیدة فی موقف عبد اللّٰه بن عبد اللّٰه ابن أبی حیث منع أباه(رأس المنافقین)من دخول المدینة فلم یدخلها إلاّ بشفاعة الرسول-صلی اللّٰه علیه و آله-له،و أعظم من ذلک
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أنّه جاء النبی-صلی اللّٰه علیه و آله-فقال:یا رسول اللّٰه إن کنت عزمت علی قتله فمرنی أن أکون أنا الذی أحمل إلیک رأسه،فو اللّٰه لقد علمت الأوس و الخزرج أنّی أبرهم ولدا بوالدی» (1).و هذه صورة للتحول الحضاری الجدید،و طغیان الشرعیة الجدیدة علی الشرعیة القدیمة التی لیس فیها أقرب من علاقة الابن بأبیه.

و نتساءل:لماذا اختتمت الآیة السابقة بأنّ المنافقین«لا یفقهون»بینما اختتمت هذه الآیة بأنّهم«لا یعلمون»؟الإجابة هی:أنّ معرفة القوانین الاقتصادیة،و أنّ المال یأتی نتیجة الجهود التی تستخرج خزائن اللّٰه فی الأرض،إنّ معرفة ذلک بحاجة إلی الفقه و هو الفهم العمیق،بینما لا تحتاج معرفة القوانین الاجتماعیة،و منها تبدّل القیم عند الناس إلی ذلک الفهم،بل یستطیع أیّ إنسان أن یعلمها.و هکذا نفت الآیة فقه المنافقین للقوانین الاقتصادیة،ثم نفت الثانیة علمهم(و هو أقل من الفقه)حتی من فهم التحوّلات الاجتماعیة.

[9]و لأنّ المنافقین یسعون لتعمیق الروح المادیة فی المجتمع،و بالتالی تجییره فی صالح حربهم الاقتصادیة السیاسیة ضد الإسلام و القیادة الرسالیة،نجد القرآن ینمّی فی ضمیر الأمة القیم المعنویة التی تستلهم من الإیمان بالآخرة،لکی لا یقع فی حبائل النفاق،و لکی یفشل خطط المنافقین ضد الإسلام.و الدعوة التالیة للمؤمنین فی ظروف المحنة و الحرب الاقتصادیة تغنی بصورة أکبر أغنیاءهم فإنّهم مسئولون، و الرسالة تواجه هذا اللون من التحدی أن ینهضوا بأعباء المسؤولیة فی دعم مسیرة القیادة و الدولة و الأمة الإسلامیة بالمزید من الإنفاق،و لا یمکن ذلک إلا إذا حلّق الإنسان فی سماء ذکر اللّٰه،و ترفّع عن شحّ النفس و التلهّی بالأموال و الأولاد.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تُلْهِکُمْ أَمْوٰالُکُمْ وَ لاٰ أَوْلاٰدُکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللّٰهِ
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و هما زینة الحیاة الدنیا و أجلی صورها،و المؤمن ینبغی أن یجعل ذکر اللّٰه محوره الذی یتحرّک ضمنه دون أن یخرجه عنه شیء.و الأموال هنا لیست الدراهم و الدنانیر و الذهبات فقط،بل کلّ ما یملکه المجتمع من أرض و إمکانیة و مصلحة اقتصادیة و ما أشبه،و هکذا الأولاد لیسوا الأبناء وحدهم،إنّما المقصود هنا صلة الإنسان بالمادة وصلته بالآخرین و الأموال و الأولاد أظهر المصادیق للإثنین.و لعلّ الدعوة إلی عدم التلهّی بالأموال تقابل سیاسة المنافقین الاقتصادیة ضد الرسالة و الرسول(الآیة 7)،بینما الدعوة إلی عدم التلهّی بالأولاد تقابل سیاستهم العنصریة و الوطنیة التی أرادوا الاعتماد علیها بعد الرجوع إلی المدینة(الآیة 8).

ثم یحذّر القرآن المؤمنین من عواقب السیر فی رکاب المال و الأولاد فیقول:

وَ مَنْ یَفْعَلْ ذٰلِکَ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْخٰاسِرُونَ و لیس الإسلام هو الذی یخسر،و خسارتهم بخسارة معطیات الإنفاق حیث الطهارة و التزکیة،و بالمصیر الوبیل فی الآخرة حیث العذاب،و الحسرة علی التفریط فی جنب اللّٰه.و هذه الآیة تجتثّ جذور النفاق الذی یقوم علی أساس المصالح المادیة و العنصریة،إذ تتجلّی بأبهی صورها فی علاقة الإنسان بماله الشخصی،و تتجلّی الثانیة بأظهر مصادیقها فی علاقته بولده.

[10]أمّا الطریق للتخلّص من شحّ النفس فهو بالإنفاق،و هذا ما تذکر به الآیات و تثیره فی أذهانهم،حیث تضع المؤمنین أمام حقیقة الدنیا أنّها فرصة قصیرة حاسمة،کما تضعهم فی سباق خطر مع الأجل الذی یطوی صفحة الحیاة لیلاقی الإنسان بعدئذ مصیره الأبدی فإمّا مع الصالحین فی الجنة و إمّا مع أصحاب النار فی العذاب.

وَ أَنْفِقُوا مِنْ مٰا رَزَقْنٰاکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ
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و حینئذ یواجه مصیره لوحده،و یقدم علی اللّٰه فردا لا مال و لا أولاد و لا معین.

و إذ یذکر القرآن الإنسان بمسؤولیته الفردیة فلکی یفصله عن المؤثّرات السلبیة المادیة و الاجتماعیة التی تمنعه من الإنفاق و الاستجابة لدعوة اللّٰه..و لماذا یبخل الإنسان بماله علی ربّه الذی رزقه إیّاه و هو منتقل عنه لا محالة بالموت؟! فَیَقُولَ رَبِّ لَوْ لاٰ أَخَّرْتَنِی إِلیٰ أَجَلٍ قَرِیبٍ فَأَصَّدَّقَ وَ أَکُنْ مِنَ الصّٰالِحِینَ إنّه حینئذ لا یطلب من اللّٰه التأخیر لألف سنة،إنّما یرید أجلا قریبا کاللحظة لینقذ نفسه من الحسرة و العذاب،و هذا یدل فیما یدل علی أن باستطاعة الإنسان أن یتغیر جذریّا بقرار واحد و خلال لحظة،فینتقل نفسه من جبهة الی أخری،و من مصیر إلی مصیر.و نهتدی من الآیة الکریمة إلی أنّ الصدقة(و الإنفاق)معراج المؤمن إلی الصالحات و الصالحین،و هنا نجد إیحاء لقول اللّٰه تعالی: خُذْ مِنْ أَمْوٰالِهِمْ صَدَقَةً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِهٰا (1).

[11]و کما یکشف الوحی للإنسان واقعه المستقبلی و هو یعالج سکرات الموت،یؤکّد له أنّ الدنیا هی الفرصة الوحیدة،و أنّ الموت هو نهایتها.

وَ لَنْ یُؤَخِّرَ اللّٰهُ نَفْساً إِذٰا جٰاءَ أَجَلُهٰا و هذه حقیقة حاسمة لو تفکّر فیها البشر لاهتدوا إلی الحق حیث الانصیاع لأوامر اللّٰه،و إنّ عدم استجابة اللّٰه لتمنّیات الإنسان بالتأخیر تنطوی علی حکمة هامة،فلو کان یستجیب لکان الناس یستبدلون السعی بالمعنی،و العمل بالتسویف.کیف و اللّٰه یعلم بأنّهم لو ردوا لعادوا لما کانوا علیه من الأعمال؟!
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وَ اللّٰهُ خَبِیرٌ بِمٰا تَعْمَلُونَ فعلی افتراض أنّ اللّٰه یؤخّر أحدا فإنّه یعلم بأنّه سوف یعمل ما کان یعمله قبل الموت.

و فی ختام السورة ننقل القصة التاریخیة التی تناقلها المفسرون فی تفسیر هذه السورة و سبب نزولها،قال صاحب المجمع:

نزلت الآیات فی عبد اللّٰه بن أبی المنافق و أصحابه،و ذلک أنّ رسول اللّٰه -صلّی اللّٰه علیه و آله-بلغه أنّ بنی المصطلق یجتمعون لحربه،و قائدهم الحرث بن أبی ضرار أبو جویریة زوج النبی-صلّی اللّٰه علیه و آله-،فلمّا سمع بهم رسول اللّٰه -صلّی اللّٰه علیه و آله-خرج إلیهم حتی لقیهم علی ماء من میاههم یقال له المریسیع من ناحیة قدید إلی الساحل،فتزاحف الناس و اقتتلوا،فهزم اللّٰه بنی المصطلق، و قتل منهم من قتل،و نقل رسول اللّٰه-صلّی اللّٰه علیه و آله-أبناءهم و نساءهم و أموالهم،فبینما الناس علی ذلک الماء إذ وردت واردة الناس و مع عمر بن الخطاب أجیر له من بنی غفّار یقال له جهجاه ابن سعید یقود له فرسه،فازدحم جهجاه و سنان الجهنی من بنی عوف بن خزرج علی الماء فاقتتلا،فصرخ الجهنی:یا معشر الأنصار!و صرخ الغفاری:یا معشر المهاجرین!فأعان الغفاری رجل من المهاجرین یقال له جعال و کان فقیرا،فقال عبد اللّٰه بن أبی لجعال:إنّک لهتّاک،فقال:و ما یمنعنی أن أفعل ذلک،و اشتد لسان جعال علی عبد اللّٰه،فقال عبد اللّٰه:و الذی یحلف به لأزرنک و یهمک غیر هذا،و غضب ابن أبی و عنده رهط من قومه فیهم زید ابن أرقم حدیث السن فقال ابن أبی:قد نافرونا و کاثرونا فی بلادنا،و اللّٰه ما مثلنا و مثلهم إلاّ کما قال القائل:سمن کلبک یأکلک،أما و اللّٰه لئن رجعنا إلی المدینة لیخرجنّ الأعز منها الأذل،یعنی بالأعزّ نفسه،و بالأذل
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رسول اللّٰه-صلّی اللّٰه علیه و آله-ثمّ أقبل علی من حضره من قومه فقال:هذا ما فعلتم بأنفسکم،أحللتموهم بلادکم،و قاسمتموهم أموالکم،أما و اللّٰه لو أمسکتم عن جعال و ذویه فضل الطعام لم یرکبوا رقابکم،و لأوشکوا أن یتحوّلوا من بلادکم،و یلحقوا بعشائرهم و موالیهم،فقال زید بن أرقم:أنت و اللّٰه الذلیل القلیل المبغض فی قومک،و محمد-صلّی اللّٰه علیه و آله-فی عزّ من الرحمن،و مودّة من المسلمین،و اللّٰه لا أحبّک بعد کلامک هذا،فقال عبد اللّٰه:أسکت فإنما کنت ألعب.

فمشی زید بن أرقم إلی رسول اللّٰه-صلّی اللّٰه علیه و آله-و ذاک بعد فراغه من الغزو فأخبره الخبر،فأمر رسول اللّٰه-صلّی اللّٰه علیه و آله-بالرحیل،و أرسل إلی عبد اللّٰه فأتاه،فقال:ما هذا الذی بلغنی عنک؟فقال عبد اللّٰه:و الذی أنزل علیک الکتاب ما قلت شیئا من ذلک قط،و إنّ زیدا لکاذب،و قال من حضر من الأنصار:یا رسول اللّٰه شیخنا و کبیرنا لا تصدّق علیه کلام غلام من غلمان الأنصار عسی أن یکون هذا الغلام و هم فی حدیثه،فعذره رسول اللّٰه-صلّی اللّٰه علیه و آله- و فشت الملامة من الأنصار لزید،و لمّا استقلّ رسول اللّٰه-صلّی اللّٰه علیه و آله- فسار لقیه أسید بن الخضیر فحیّاه بتحیة النبوّة،ثم قال:یا رسول اللّٰه لقد رحت فی ساعة منکرة ما کنت تروح فیها،فقال له رسول اللّٰه-صلّی اللّٰه علیه و آله-:أ و ما بلغک ما قال صاحبکم،زعم أنّه إن رجع إلی المدینة اخرج الأعزّ منها الأذل،فقال أسید:فأنت و اللّٰه یا رسول اللّٰه تخرجه إن شئت،هو و اللّٰه الذلیل و أنت العزیز،ثم قال:یا رسول اللّٰه ارفق به،فو اللّٰه لقد جاء اللّٰه بک و إنّ قومه لینظمون له الخرز لیتوّجوه،و إنّه لیری أنّک قد استلبته ملکا.

و بلغ عبد اللّٰه بن عبد اللّٰه بن أبی ما کان من أمر أبیه فأتی رسول اللّٰه -صلّی اللّٰه علیه و آله-فقال:یا رسول اللّٰه إنه قد بلغنی أنّک ترید قتل أبی فإن
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کنت لا بد فاعلا فمرنی به فأنا أحمل إلیک رأسه،فو اللّٰه لقد علمت الخزرج ما کان بها رجل أبرّ بوالدیه منّی،و إنی أخشی أن تأمر به غیری فیقتله فلا تدعنی نفسی أن أنظر إلی قاتل عبد اللّٰه ابن أبی أن یمشی فی الناس فأقتله فأقتل مؤمنا بکافر فأدخل النار،فقال:بل ترفق به و تحسن صحبته ما بقی معنا.

قالوا:و سار رسول اللّٰه-صلّی اللّٰه علیه و آله-بالناس یومهم ذلک حتی أمسی، و لیلتهم حتی أصبح،و صدر یومهم ذلک حتی آذتهم الشمس،ثم نزل بالناس فلم یکن إلاّ أن وجدوا مس الأرض وقعوا نیاما،إنّما فعل ذلک لیشغل الناس عن الحدیث الذی خرج من عبد اللّٰه بن أبی،ثم راح بالناس حتی نزل علی ماء بالحجاز فویق البقیع یقال له بقعاء،فهاجت ریح شدیدة آذتهم و تخوّفوها،و ضلّت ناقة رسول اللّٰه-صلّی اللّٰه علیه و آله-و ذلک لیلا،فقال:مات الیوم منافق عظیم النفاق بالمدینة،قیل:من هو؟قال:رفاعة،فقال رجل من المنافقین:کیف یزعم أنّه یعلم الغیب و لا یعلم مکان ناقته،ألا یخبره الذی یأتیه بالوحی؟!فأتاه جبرئیل فأخبره بقول المنافق و بمکان الناقة،و أخبر رسول اللّٰه-صلّی اللّٰه علیه و آله- بذلک أصحابه،و قال:ما أزعم أنّی أعلم الغیب و ما أعلمه،و لکنّ اللّٰه تعالی أخبرنی بقول المنافق و بمکان ناقتی هی فی الشعب،فإذا هی کما قال فجاءوا بها و آمن ذلک المنافق.

فلمّا قدموا المدینة وجدوا رفاعة بن زید فی التابوت أحد بنی قینقاع،و کان من عظماء الیهود و قد مات ذلک الیوم.قال زید بن أرقم:فلمّا وافی رسول اللّٰه -صلّی اللّٰه علیه و آله-المدینة جلست فی البیت لما بی من الهمّ و الحیاء.فنزلت سورة المنافقین فی تصدیق زید و تکذیب عبد اللّٰه بن أبی،ثم أخذ رسول اللّٰه -صلّی اللّٰه علیه و آله-بأذن زید فرفعه عن الرحل ثم قال:یا غلام صدق فوک، و وعت أذناک،و وعی قلبک،و قد أنزل اللّٰه فیما قلت قرآنا.
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و کان عبد اللّٰه بن أبی بقرب المدینة،فلمّا أراد أن یدخلها جاءه ابنه عبد اللّٰه بن عبد اللّٰه بن أبی حتی أناخ علی مجامع طرق المدینة فقال:مالک ویلک؟قال:و اللّٰه لا تدخلها إلاّ بإذن رسول اللّٰه،و لتعلمنّ الیوم من الأعزّ و من الأذلّ،فشکا عبد اللّٰه ابنه إلی رسول اللّٰه-صلّی اللّٰه علیه و آله-فأرسل إلیه أن:خلّ عنه یدخل،فقال:

أمّا إذا جاء أمر رسول اللّٰه-صلی اللّٰه علیه و آله-فنعم،فدخل،فلم یلبث إلاّ أیّاما قلائل حتی اشتکی و مات،فلمّا نزلت هذه الآیات و بان کذب عبد اللّٰه قیل له:

نزل فیک آی شداد فاذهب إلی رسول اللّٰه-صلّی اللّٰه علیه و آله-یستغفر لک،فلوّی رأسه،ثم قال:أمر تمونی أن أؤمن فقد آمنت،و أمرتمونی أن أعطی زکاة مالی فقد أعطیت،فما بقی إلاّ أن أسجد لمحمد؟!فنزل: «وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ تَعٰالَوْا.. إلی قوله:

وَ لٰکِنَّ الْمُنٰافِقِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ » (1).
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سورة التغابن


اشارة
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بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ




فضل السورة:

قال الإمام الصادق-علیه السلام-: «من قرأ سورة التغابن فی فریضة کانت شفیعة له یوم القیامة،و شاهد عدل عند من یجیز شهادتها،ثم لا تفارقه حتی یدخل الجنة »
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الإطار العام

کیف یمکن أن نربح صفقة العمر و نأتی یوم التغابن بالفوز الکبیر،ذلک الیوم الذی تبلو الحقائق و یظهر مدی خسارة الإنسان و مدی ربحه؟ قبل أن یبصّرنا السیاق بالجواب یذکّرنا بجلال اللّٰه القدوس عن ایّ نقص و عجز،و انّ کل شیء یسبح بحمده،لانّ له الملک و الحمد جمیعا.

و إنّما یکفر من کفر بعد تمام الحجة علیه،فهو المسؤول عن ضلاله،و هو المجزی بعمله،لأنّ اللّٰه قد خلق السموات و الأرض بالحق،و الجزاء صورة من صور الحق..و أکمل خلق الإنسان(فأعطاه ما یحتاجه لاختیار الحق و أکمل علیه الحجة)و الیه المصیر للجزاء..و هو علیم بما یسرون و ما یعلنون..فانی لهم الفرار من الجزاء؟ و الجزاء حق واقع تاریخیّا.أ فلا نعتبر به؟فکم ذاق الکفّار الغابرون و بال
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أمرهم.لماذا؟لأنّهم قالوا: «أَ بَشَرٌ یَهْدُونَنٰا »فمن الذی خسر أ هم أم الرسل الطاهرون؟ کانت تلک عاقبة أمرهم فی الأولی،و فی الأخری ینبّؤهم اللّٰه بما عملوا و یتمّ علیهم الحجة البالغة ثم یعذّبهم،و یا ویلهم!! فی ذلک الیوم یربح المؤمنون الجنة تجری من تحتها الأنهار خالدین فیها،و إنّه حقّا فوز عظیم.

و هکذا یبلغ السیاق محور السورة،و یبیّن کیف یفوز عباد اللّٰه الصالحون فی یوم التغابن،و ذلک عبر بصائر تتری:

الأولی:الرضا بالقدر،و الإیمان بأنّ کل مصیبة تصیبه فبإذن اللّٰه.

الثانیة:الإیمان هدی القلب،و به یعرف الإنسان سبیل النجاة عن المصائب و به یتحدّاها.

الثالثة:الطاعة للّٰه و للرسول،و التوکل علیه.

الرابعة:الحذر من أقرب الناس إلیه(و هم الأزواج و الأولاد)لأنّ فیهم من هو عدو له،و لکنّ الحذر لا یتحوّل عند المؤمن إلی عداء أو جفاء أو مواقف حدّیة.

الخامسة:الیقظة التامة من(حب)الأموال و الأولاد و(الافتتان)بهم.

السادسة:التقوی بکلّ استطاعته،(و الاجتهاد فی الطاعة)،و الاستماع إلی أوامر الشریعة و وعیها،و الطاعة للقیادة الرشیدة،و الإنفاق و تجاوز شح الذات.
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إنّ هذا سبیل الفلاح.

و فی خاتمة السورة یأمرنا اللّٰه بأن نقرضه قرضا حسنا(بالإنفاق أو الاستدانة)،لأنّه یضاعف ذلک و یغفر لصاحبه و اللّٰه شکور حلیم،و إنّه عالم الغیب و الشهادة،و هو العزیز الحکیم.
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سورة التغابن


[سورة التغابن (64): الآیات 1 الی 10]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . یُسَبِّحُ لِلّٰهِ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی اَلْأَرْضِ لَهُ اَلْمُلْکُ وَ لَهُ اَلْحَمْدُ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (1) هُوَ اَلَّذِی خَلَقَکُمْ فَمِنْکُمْ کٰافِرٌ وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ وَ اَللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (2) خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ بِالْحَقِّ وَ صَوَّرَکُمْ فَأَحْسَنَ صُوَرَکُمْ وَ إِلَیْهِ اَلْمَصِیرُ (3) یَعْلَمُ مٰا فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ یَعْلَمُ مٰا تُسِرُّونَ وَ مٰا تُعْلِنُونَ وَ اَللّٰهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ اَلصُّدُورِ (4) أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَبَأُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَبْلُ فَذٰاقُوا وَبٰالَ أَمْرِهِمْ وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (5) ذٰلِکَ بِأَنَّهُ کٰانَتْ تَأْتِیهِمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ فَقٰالُوا أَ بَشَرٌ یَهْدُونَنٰا فَکَفَرُوا وَ تَوَلَّوْا وَ اِسْتَغْنَی اَللّٰهُ وَ اَللّٰهُ غَنِیٌّ حَمِیدٌ (6) زَعَمَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا أَنْ لَنْ یُبْعَثُوا قُلْ بَلیٰ وَ رَبِّی لَتُبْعَثُنَّ ثُمَّ لَتُنَبَّؤُنَّ بِمٰا عَمِلْتُمْ وَ ذٰلِکَ عَلَی اَللّٰهِ یَسِیرٌ (7) فَآمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ اَلنُّورِ اَلَّذِی أَنْزَلْنٰا وَ اَللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (8) یَوْمَ یَجْمَعُکُمْ لِیَوْمِ اَلْجَمْعِ ذٰلِکَ یَوْمُ اَلتَّغٰابُنِ وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللّٰهِ وَ یَعْمَلْ صٰالِحاً یُکَفِّرْ عَنْهُ سَیِّئٰاتِهِ وَ یُدْخِلْهُ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً ذٰلِکَ اَلْفَوْزُ اَلْعَظِیمُ (9) وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلنّٰارِ خٰالِدِینَ فِیهٰا وَ بِئْسَ اَلْمَصِیرُ (10)





اللغة

5[و بال أمرهم]:أی وخیم عاقبة کفرهم و ثقل أمرهم بما نالهم العذاب.
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ذلک یوم التغابن


هدی من الآیات:

لکی نؤمن بالآخرة إیمانا عمیقا لا بدّ من المعرفة باللّٰه أوّلا،لأنّها الدین (1)، و الأساس الصحیح الذی تبنی علیه سائر البصائر و الحکم و الشرائع،لذلک نجد السیاق القرآنی و هو یمضی بنا فی التذکرة بالبعث و الجزاء(یوم الجمع و التغابن) یهدینا إلی اللّٰه و أسمائه الحسنی(الآیات 4/1)،فهو السبّوح،الملک،المحمود، القادر،الخالق،البصیر،المصوّر،إلیه المصیر،و هو بکلّ شیء علیم،ثم تذکّرنا الآیات بالجزاء الذی لقیه الکافرون فی التاریخ کدلیل إلی الجزاء الأکبر فی الآخرة،و أنّ سبب کفرهم هو الاعتماد علی المقاییس المادیة فی موقفهم من قیادة الرسل،و کفرهم بالبعث و الحساب،ممّا یبرر لهم عدم تحمّلهم المسؤولیة فی الحیاة، لذلک یؤکّد القرآن حقیقة الآخرة و ضرورة الإیمان باللّٰه و رسوله و الکتاب باعتباره السبیل إلی الصالحات و المستقبل الحسن فی الآخرة،علی العکس من الکفر الذی
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یقود الإنسان إلی بئس المصیر فی الدّارین.


بینات من الآیات:

(1)تتصوّر الفلسفات البشریة التی تتحدّد بالجهل و العجز و ضیق الأفق و شح النفس عند الإنسان تتصور العالم الکبیر و ما فیه من اختلاف و تسابق رکاما من القوی المتناقضة و المتصارعة،و بالتالی حلبة لصراع الآلهة و الشرکاء المختلفین، کلا..إنما العالم-فی القرآن-ینضوی تحت رایة العبودیة للّٰه.

یُسَبِّحُ لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ هکذا یسبّح جمیع ما فی السموات و الأرض لربّ العزة،لأنّ کلّ شیء عارف باستحقاق ربه للتنزیه عن کلّ نقص و عیب،فهو وحده الکمال المطلق فی ضمیر الخلق و عقله.و فعل المضارعة من التسبیح یدل علی الاستمرار فی التسبیح،و السبب أنّ اللّٰه تجلّی لکلّ شیء بقدر وعیه،و أعطاه حسبما شاء من نوره،فوله کلّ شیء بربه و سبّحه و قدّسه بقدره.

لَهُ الْمُلْکُ وحده و إنما یملک أحد شیئا بتملیکه له،و مع ذلک یبقی ملکه محدودا،و ملک اللّٰه نافذ یسلبه متی شاء.و ربنا لیس متصرّفا فی الأشیاء و حسب بل یملکها و یملک شهودها و ضمیرها و مبدءها و مصیرها،یملکها دون أن تملک هی منه شیئا،بعکس البشر الذین لا یملکون شیئا إلاّ بقدر ما یمتلک منهم،لأنّهم و إیّاه سواء فی حدّ العبودیة و الضعف و العجز.و حری بالمملوک أن یخضع لمالکه المطلق و یتوجّه له بالتسبیح دون سواه.و إنّ هذه الصفة کما صفة القدرة و غیرهما لا تدعوه سبحانه کما الملوک إلی الظلم و القهر لمن تحت سلطانه،فکل أفعاله حمیدة.
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وَ لَهُ الْحَمْدُ ممّا ینزل علیهم من نعمه و یدفع عنهم من البلاء،فسبحان الذی لا یأخذ أهل الأرض بألوان العذاب.

و من تجلّیات حمده قدرته،فهو ذو القدرة علی کل ما یرید.

وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ و هذه البصیرة(قدرة اللّٰه علی کلّ شیء)هی التی ینبغی أن یتحسسها الإنسان،لأنّها محور لکثیر من الحقائق و العقائد التی منها الإیمان بالآخرة،فإنّ الذی لا یؤمن بقدرة اللّٰه الثابتة یصعب علیه التصدیق بحقیقة البعث و الجزاء.

و هکذا تتصل هذه البصیرة بما یأتی من التذکرة بالبعث.

و تذکیر الإنسان بأنّ الوجود کلّه یسبّح للّٰه یزرع فی نفسه الشعور بالشذوذ إذا ما کفر بربّه و خالف رسالته،بل و یزرع فی داخله الوازع الذی یدفعه للانتظام فی المسیرة الحقّة الواحدة حیث العبودیة للّٰه وحده و المعرفة به.

کما تهدینا هذه التذکرة إلی حقیقة أخری هامة و هی:أنّ الخلیفة بکینونتها و السنن الحاکمة علیها تدعم المؤمن فی مسیرته،لأنّه یلتقی معها فی المسیرة و الهدف،و هذا ما یجعل اتباع الحق سهلا میسورا و اتباع الباطل عسیرا فی الدنیا و الآخرة،و بهذا المضمون جاءت بعض الأخبار التی منها

قول الإمام علی -علیه السلام-: «و من ضاق به العدل فالجور علیه أضیق» (1).

[2]و یتساءل الإنسان:من أین أتیت؟و من الذی خلقنی؟و الإجابة علی
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ذلک هی التی تحدد مبادئ الناس و مسیرتهم،فیهتدی البعض و یضل آخرون، و القرآن هنا یوجّهنا إلی الإجابة الحق لیضعنا علی الصراط المستقیم فی الحیاة. هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ و لیست الصدفة و لا الشرکاء المزعومین من دونه.تلک الفلسفات التی تاهت بعقول الکثیر و لا زالت حتی الیوم تضلّها.و حیث أنّ اللّٰه هو الخالق فإنّه أهل الملک و الحمد و القدرة،و لکنّک مع ذلک تری بین الناس من یکفر به سبحانه بالرغم من تجلّیات أسمائه و آیاته فی الطبیعة و فی ضمیر الإنسان و عقله.

فَمِنْکُمْ کٰافِرٌ وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ و کما یؤکّد هذا المقطع حریة الإنسان فی اختیار مسیرته و مصیره فهو یبیّن مدی طغیان البشر الذین یکفرون بخالقهم بدل أن یشکروه علی نعمة الخلق و سائر النعم.

و تنسف الآیة فلسفة الجبر التی تقول بأن الکفر و الإیمان أمر تکوینی یحدّده اللّٰه، فکما یخلق الأسود و الأبیض کذلک یخلق المؤمن و الکافر،کلا..إنّ الخلق منه تعالی بینما الکفر و الإیمان رهین اختیار الناس و إرادتهم«فمنکم..و منکم».

وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ إذا فعمل الإنسان هو الذی یحدّد مذهبه و مصیره عند اللّٰه و لیس لونه أو مجیؤه من والدین کافرین أو مؤمنین و لا أی شیء آخر.و فی الآیة تحذیر من طرف خفی بأنّ حریتک أیّها الإنسان لیست أبدیّة،و أنّ اللّٰه لم یخلق الناس لیترکهم سدی،أو أنّه مغلولة یداه و محجوب عن الخلق،إنّما هو رقیب و مهیمن علیهم،و هکذا تنفی الآیة التفویض کما تنفی الجبر لتثبت-بالتالی-أمرا وسطا بین الأمرین.
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و کلمة أخیرة فی هذه الآیة هی:أنّ اختلاف الناس إلی مؤمن و کافر،و مظلوم و ظالم،و قاتل و مقتول،تجعل البعث و الجزاء ضرورة فطریة فی ضوء الإیمان بالإله الملک الحمید الذی من مظاهر حمده العدل.و هذه من الأفکار الرئیسیة فی المبادئ الإسلامیة.

[3]و نجد آیة هادیة إلی الآخرة عند النظر إلی الحیاة مفردة مفردة،فهی قائمة علی أساس الحق بکلّ ما تعنی هذه الکلمة من آفاق الواقعیة و النظام السلیم، و أهمّ تلک الآفاق بالنسبة للإنسان أنّ الحیاة عرصة یجری اللّٰه فیها الحق.

خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ و الهدفیة من الحق،کما أنّ العبثیة من الباطل.و إنّ الإنسان حینما یلقی بنظره و فکره إلی خلق الکون یراه بکلّ أجزائه حتی الذرة قد خلق بحکمة و هدف معیّن،کما أنه عند ما یعود إلی نفسه من رحلة الآفاق یری نفس الحقیقة،فهو قد صوّر و خلق کلّ عضو منه لغرض محدد،فالعین للابصار،و الإذن للسمع،و الأنف للشم و التنفّس و..و..

وَ صَوَّرَکُمْ فَأَحْسَنَ صُوَرَکُمْ فهل یعقل أن یکون الإنسان ککل بلا هدف؟!کلا..بل له هدف معیّن هو أن یقوم بالحق و هذا یقتضی أن یکون هناک جزاء و مصیر.و لأنّ الدنیا تقصر أن تکون محلا للجزاء الأوفی فلا بدّ من دار ثانیة یرجع فیها الناس إلی ربهم.

وَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ [4]و هو تعالی لا یقضی للناس بمصائرهم اعتباطا،إنّما یجازی کلّ فرد و أمة
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الجزاء الأوفی القائم علی علمه النافذ فی کلّ دقائق الأمور و لطائفها حتی النوایا المنطویة علیها الصدور،و لا یشغله علم عن علم،و لا سمع عن سمع،بل یعلم کل شیء فی آن واحد.

یَعْلَمُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ یَعْلَمُ مٰا تُسِرُّونَ وَ مٰا تُعْلِنُونَ خیرا أو شرا.

وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ الصُّدُورِ و تأکید اللّٰه علی علمه المحیط بحیاة الإنسان یتصل بمنهج الإسلام التربوی القائم علی أساس زرع الوازع الدینی فی نفوس المؤمنین،فإنّ المتحسس لرقابة اللّٰه علیه لن یقتحم المحرمات و المعاصی،و لن یتخلّف فی أداء الواجبات..و هذه المنهجیة ذاتها هی التی تضع نهایة للخداع الذاتی(المنافقة)،حیث تضع الإنسان أمام یقین بعلم اللّٰه بذات صدره،و أنّ جزاءه للناس لا یعتمد علی أعمالهم و أقوالهم الظاهرة فحسب إنّما یعتمد علی ما فی القلوب من النوایا و الخلفیات أیضا.

[5]و یحثّنا القرآن إلی التفکر فی واحدة من الآیات الکاشفة لحقیقة کون المصائر بید اللّٰه،و لحقیقة البعث و الجزاء فی الآخرة،و هی تاریخ الأمم و الأقوام الذین کفروا بالحق فاستأصلهم اللّٰه بألوان من العذاب.

أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَبَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَبْلُ فَذٰاقُوا وَبٰالَ أَمْرِهِمْ فی الدنیا،و الوبال هو السوء،و هنا بمعنی العاقبة السیئة،و ما دام الإنسان مسئولا عن أفعاله فی الدنیا و هی دار امتحان فکیف لا یکون مسئولا عنها فی الآخرة؟!و عموما:فإنّنا سوف نواجهه إن خالفنا عاجلا أم آجلا فی الدنیا أو فی الآخرة.
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وَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ ینتظرهم فی الآخرة.و وصف اللّٰه للعذاب بأنّه«ألیم»ینسف بعض الفلسفات التی حاولت تبریر الذنوب للناس بزعمها أنّ الإنسان یوم القیامة لا یشعر بحرارة النار،و مثّلوا لذلک بالقول أنّ هناک بعض الحشرات تعیش فی النار و لا تتأثر بها!و هو زعم لا دلیل علیه.

[6]أمّا السبب الذی انتهی بأولئک إلی عذاب الدارین فهو تکبّرهم علی الرسل،و کفرهم بهم،و تولّیهم عنهم إلی غیرهم.

ذٰلِکَ بِأَنَّهُ کٰانَتْ تَأْتِیهِمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ أی الآیات الواضحة التی لا غموض فیها.إذن کانت الحجّة قائمة و بالغة ممّا یجعل العقلاء یخضعون لها،و لکنّ الکفّار لم یتبعوا العقل،إنّما اتبعوا الأهواء.لذلک لم یسلّموا لقیادة الرسل.

فَقٰالُوا أَ بَشَرٌ یَهْدُونَنٰا انّهم لم یجدوا ثغرة فی رسالات اللّٰه لکی یعیبوها،و لا نقصا فی أخلاق الرسل و سلوکیاتهم،و لکنّهم مع ذلک لم یکونوا مستعدین للخضوع لقیادة واحد منهم، و لا لتحمّل المسؤولیة بأیّة صورة،لذلک صاروا یبحثون عن تبریر یتخلّصون به من المسؤولیة،فکان قولهم أنّ الرسل بشر لا یصح الخضوع لهم،و هذا ما یتشبّث به الکفّار عبر التاریخ..فلما ذا إذا یبعث اللّٰه الرسل من البشر أنفسهم؟و الجواب:

لأمرین أساسیین:

الأوّل:أنّ الکفّار أرادوا من ذلک تبریر انحرافهم و کفرهم،فلو أنّ اللّٰه بعث
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ملائکة أو جنّا لبحثوا لهم عن تبریر آخر،و لو کان یهمّهم الحق لا تبعوا الرسل الذین جاءوهم بالبینات.

الثانی:أنّ الهدف من بعث الرسل هو تزکیة الإنسان و تطهّره من أمور النزعات السلبیة التی فیه کالکبر و السموّ به إلی آفاق العبودیة و التسلیم للقیم و الحق،و هذا یقتضی أن یکون الرسل من البشر أنفسهم حیث أنّ التسلیم لهم أبلغ أثرا فی امتحان البشر،و هل قد تخلّصوا من نزعة الکبر،و تعالوا إلی سماء التواضع للّٰه،علما بأنّ الصراع علی السلطة أعظم من أیّ صراع آخر،و شهوة الرئاسة أشد من أیّة شهوة أخری،و أنّ الرسل جاؤوا لیحکموا بین الناس بالعدل،و کان الطغاة یحکمونهم بالجور.و تری کیف یتنازل الطغاة عن سلطانهم و یسلموا لأمرهم و لأمر من ینوب عنهم من أوصیائهم و أولیائهم؟!إنّه حقا ابتلاء عظیم للطغاة و من أیّدهم و اتبعهم، و إنّها لفتنة عمیاء سقطت فیها أکثریة النفوس الضعیفة،و نجد صورة لها فی أمر اللّٰه إبلیس بالسجود لآدم و لیس لأعظم ملائکته ممّا أثار رفضه و تمرّده،ممّا یؤکّد بأنّ ظاهر القرآن الشریعة و باطنه الولایة،حیث أنّ خضوع الإنسان لبشر مثله باعتباره ولیّا علیه من عند اللّٰه أمر صعب مستصعب،و هکذا رفض الکفّار ذلک.

فَکَفَرُوا وَ تَوَلَّوْا کفروا بالرسول و الرسالة و لم یشکروا هاتین النعمتین،و حیث لا یمکن للإنسان أن یعیش فی الفراغ فإنّهم حوّلوا و جهتهم إلی القیم الفاسدة و القیادات المنحرفة(الضلال)،و لعلّ التولّی هنا بهذا المفهوم،أی تولّوا إلی غیر اللّٰه بمعنی ولایة غیر اللّٰه،کما جاء فی بعض تفاسیر الآیة الکریمة:« فَهَلْ عَسَیْتُمْ-إِنْ تَوَلَّیْتُمْ-أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحٰامَکُمْ »،و قد یکون الکفر هو الموقف النفسی و المبدئی،بینما التولّی هو الموقف العملی السیاسی.
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وَ اسْتَغْنَی اللّٰهُ أی أنّه تعالی کان یرید أن یظهر دینه و رسوله بهم فلمّا کفروا استغنی و أظهر غناه عنهم فنصر دینه بغیرهم من الناس و الملائکة،کما قال سبحانه:« یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَسَوْفَ یَأْتِی اللّٰهُ بِقَوْمٍ یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ ».و هکذا یکون معنی الاستغناء فعل ما یظهر الغنی،و ذلک علی ضوء معرفتنا بربنا و أنّه لا یصدق علیه ما یصدق علینا من التحوّل و التبدل سبحانه،فلم یکن لربنا حاجة فیهم و لکن أراد أن یتفضّل علیهم بنصر دینه عبرهم فرفضوا،حیث أنّ من نعم اللّٰه علی عباده أن یجعلهم وسائل لنشر دینه و نصر رسله فیطلب منهم الدعوة أو الجهاد أو القرض و الإنفاق و ما أشبه..لا لحاجة منه إلیهم إنّما لیتلطّف بهم و ینعم علیهم بفضله! وَ اللّٰهُ غَنِیٌّ بذاته،و استغناء اللّٰه عن أحد یعنی قطع حبل رحمته عنه،و هذا سبب هلاک الأقوام التی کفرت من قبل،لأنّه إنّما یستقرضهم و یستنفقهم و یدعوهم للإیمان لکی یرحمهم،و لعلّ تأکید اللّٰه علی غناه و استغنائه یأتی لعلاج عقبة نفسیة طالما منعت و لا زالت تمنع الکثیر من الإیمان بالرسالة و التسلیم للرسول،و هی عقبة الإحساس بالغنی عن الحق من جهة،و حاجة اللّٰه و رسوله إلیهم کما قال بعضهم: «إِنَّ اللّٰهَ فَقِیرٌ وَ نَحْنُ أَغْنِیٰاءُ » (1)من جهة أخری.

حَمِیدٌ و قد أضاف تعالی هذه الصفة للغنی لأنّه لیس کلّ غنی حمید،فقد یطغیه

ص:19





1- 1) آل عمران181/ 




الغنی،أو تبطره النعم.

[7]ثم یبیّن السیاق موقف الکفّار الأساسی الذی انشطر عنه الاستکبار و الکفر و التولّی،و هو عدم إیمانهم بالآخرة،و طبیعی أنّ من یکفر بالجزاء لا یبالی بتحمل المسؤولیة.

زَعَمَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنْ لَنْ یُبْعَثُوا للجزاء بعد الموت،و الزعم هو مجرّد الادّعاء الذی لا یقین للإنسان به،و حیث أنّ الکفّار لم یجدوا دلیلا ینفی الآخرة باعتبارها حقیقة واقعیة فطریة فإنّهم لجأوا إلی تأکید زعمهم بکلمة«لن»تبریرا لکفرهم بالحقائق،و لکن القرآن یکذّب زعمهم بالتأکید علی البعث و الحساب و من ثمّ علی الجزاء إذ یقول تعالی یخاطب رسوله-صلّی اللّٰه علیه و آله-:

قُلْ بَلیٰ وَ رَبِّی لَتُبْعَثُنَّ ثُمَّ لَتُنَبَّؤُنَّ بِمٰا عَمِلْتُمْ و فی هذه الآیة تأکیدات عدیدة و ذلک فی مواجهة زعمهم الباطل،فالتأکید اللفظی یواجه بتأکیدات فی الکلام أقوی منه. و أمره تعالی الرسول و من خلال ذلک کل مؤمن یواجه شبهات الکفار«قل»لا یعنی مجرد الدعوة للقول بل هو دعوة لاتخاذ موقف مضاد،إذ أنّ القول هو ما یحکی إیمان الإنسان،و المؤمن مکلّف أن یحکی إیمانه بالآخرة موقفا صریحا یتحدی موقف الاستهزاء و الإنکار.ثم إنّهم نفوا البعث بینما نجد السیاق یؤکّده و یضیف بالتأکید علی الجزاء لأنه محور القضیة، فهم زعموا أن لا بعث حتی یتحلّلوا من المسؤولیة،بینما القرآن أکّد أنّ إنکارهم البعث لا یخفّف عنهم من العذاب شیئا و لا یهوّن لهم من المسؤولیة أمرا.

و فی خاتمة الآیة إشارة إلی أهمّ عقبة نفسیة عند الکفّار أمام إیمانهم بالآخرة
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و نسفها.

وَ ذٰلِکَ عَلَی اللّٰهِ یَسِیرٌ لأنّه تعالی قدیر،فهو لیس کما نحن البشر عاجزا أو محدود القدرة،بل هو صاحب المشیئة التامّة فلا شیء یمتنع عنه أو یصعب علیه.و قد نتلمّس فی الآیة إشارة إلی أنّ الکفّار زعموا للّٰه مجموعة من الصفات البشریة التی تجعله عاجزا عن بعث الناس بعد الموت فی فکرهم،و ذلک امتداد لتصوراتهم و مقاییسهم البشریة التی دعتهم للکفر و التولی عن بیّنات اللّٰه و رسله.

[8]و لکی یتجنّب الناس و بال الأمر فی الدنیا و العذاب الألیم فی الآخرة، و یفوزوا الفوز العظیم،یرسم القرآن المعالم الأساسیة لطریق النجاة و الفوز.إنّه فی الإیمان باللّٰه و رسوله و النور المنزل من عنده.

فَآمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ الإیمان باللّٰه هو الأصل و لکنّه لا یکتمل إلاّ بالتسلیم لرسوله حتی تتحوّل الرسالة الإلهیة إلی واقع حضاری بالانتظام تحت رایة القیادة الرسالیة،و لا بد أن تصیر واقعا تفصیلیّا یضع لمساته علی جوانب حیاته و مفرداتها المختلفة،و بعبارة:إنّ الإیمان باللّٰه و الرسول لیس عقیدة مجرّدة فی القلب،و لا مظاهر و طقوس فقط،إنّما هو منهج حیاة یجب علی الإنسان(فردا و أمّة)ان یلتزم به.

وَ النُّورِ الَّذِی أَنْزَلْنٰا و القرآن نور لأنّه یخرج الإنسان من ظلمات الجهل و الکفر،و یثیر دفائن عقله، و ینمّی بواعث الخیر فی وجدانه،و یرسم له مناهج الحیاة.و ای نور أعظم من حبل اللّٰه و کتابه الذی یوصل البشریة باللّٰه «نُورُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ »؟!
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و لقد مضی القول فی سورة النور و فی الصف عن أنّ القیادة الرسالیة هی الأخری مظهر و تجل لنور اللّٰه،لأنّها صورة ناطقة لکتاب اللّٰه و مثل أعلی لرسالاته،و إنّ اتباعها ینیر للإنسان دروب الحیاة الفرعیة المتداخلة،و من هنا

جاء فی الحدیث المأثور عن الإمام الباقر-علیه السلام-: «لنور الإمام فی قلوب المؤمنین أنور من الشمس المضیئة بالنهار» (1).

و الإسلام الأصیل لا یری الإیمان مجرّد الإعتقاد(باللّٰه و بالرسول و بالنور)، إنّما الإیمان تسلیم للّٰه،و اتباع للرسول،و تطبیق للکتاب،و بعبارة:الإیمان هو العمل المستمر و المتقن و المخلص الذی یستمد جذوره من الیقین التام بهیمنة اللّٰه عزّ و جل،و هذا ما نفهمه من النصوص الدینیة و من قوله سبحانه فی هذه الآیة:

وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ فالمؤمن یقرأ فی هذه الخاتمة أنّ علیه الاستمرار فی الإیمان و العمل به،و أن یخلص فیه لوجهه تعالی،بل و یتقن أداءه،لأنّه فی حضرة خالقه الذی لا یمکنه خداعه أو التدلیس علیه،فهو الخبیر بأعمال الإنسان بأشمل و ألطف ممّا عند الإنسان نفسه.

و کلمة أخیرة:کما أنّ الرسالة نور و أنّ الرسول نور فإنّ من یحمل رسالة الرسول الیوم و یکون امتدادا لقیادته الربّانیة و نائبا عن خلفائه الأمناء-علیهم السلام- فإنّه هو الآخر نور.أ و لیس داعیا إلی اللّٰه؟أ و لیس یحمل رسالات ربه إلی العباد؟ کذلک کان علماء أمة محمّد-صلّی اللّٰه علیه و آله-کأنبیاء بنی إسرائیل.أو لیسوا هم خلفاء الرسول؟و کذلک نقرأ

فی حدیث النبی یعظ سلمان المحمّدی:

«یا سلمان..و إنّ أکرم العباد إلی اللّٰه بعد الأنبیاء العلماء،ثم حملة القرآن، یخرجون من الدنیا کما یخرج الأنبیاء،و یحشرون من قبورهم مع الأنبیاء،و یمرّون
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علی الصراط مع الأنبیاء،و یأخذون ثواب الأنبیاء،فطوبی لطالب العلم و حامل القرآن ممّا لهم عند اللّه من الکرامة و الشرف» (1).

[9]و تأکید اللّه علی ضرورة الإیمان به و برسوله و بنوره المنزل باعتبار ذلک هو طریق النجاة یوم القیامة.

یَوْمَ یَجْمَعُکُمْ لِیَوْمِ الْجَمْعِ أی یجمع أوصالکم التی تفرّقت بعد الموت و یجمعکم إلی بعضکم مؤمنین و کافرین،و کذلک یجمع الناس مع الرسل لیشهدوا علیهم،و سمّیت القیامة بیوم الجمع و فی مواضع أخری بیوم الحشر لأنّها الیوم الذی تجتمع فیه البشریة کلّها من آدم حتی آخر مولود آدمی.

ذٰلِکَ یَوْمُ التَّغٰابُنِ ماذا یعنی التغابن،و لماذا سمّی یوم القیامة بیوم التغابن؟ الجواب:إنّ الغبن فی البیع أو الشراء هو ظهور الخدیعة و الغلبة،غبن فلانا نقّصه فی الثمن و غیره،فهو غابن و ذاک مغبون (2)،و التغابن من التفاعل أی أنّ کل فرد أو طرف یسعی لإیقاع الغبن بالآخر،و سمّیت الآخرة بذلک لأمور أهمها:

1-إن لکلّ إنسان خلقه اللّه منزلین فی الآخرة،أحدهما فی الجنة و الآخر فی النار،فإذا أفلح أن یکون أهلا للجنة ملک قصوره فیها و ورث أهل النار منزله فیها، کما یرث منازل أهل النار التی کانت لهم فی الجنة،و ذلک قوله تعالی:
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أُولٰئِکَ هُمُ الْوٰارِثُونَ* الَّذِینَ یَرِثُونَ الْفِرْدَوْسَ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ (1)،و یومئذ یظهر الغبن لدی أهل النار بخسرانهم الجنة و وقوعهم فی الخسارة العظمی بدخول جهنم،و لأنّ المؤمنین یرثون منازلهم فی الجنة فکأنّهم أوقعوا بهم الغبن.

2-إنّ المؤمنین و الکافرین فی صراع و تحدّ دائمین،و کلّ فریق یحاول إیقاع الخسارة بالطرف الآخر عبر الإنتصار علیه أو تحطیمه،و حیث أنّ الدنیا دار الابتلاء لکلا الفریقین فهی للکافرین علی المؤمنین تارة،و تارة للمؤمنین علی الکافرین، و الغبن فیها نسبی محدود،أمّا فی الآخرة و هی دار الخلود فإنّها المصداق الأعظم للتغابن،فالغابن فیها غابن حقّا،و المغبون فیها خاسر بتمام المعنی.صحیح أنّ أساس الغبن فی الدنیا،لأنّ الدنیا هی دار العمل،و لکنّ ظهوره لا یکون إلاّ فی الآخرة و لا یسمّی الغبن غبنا إلاّ بعد أن یظهر للناس جلیّا.

وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللّٰهِ وَ یَعْمَلْ صٰالِحاً أی یترجم إیمانه إلی العمل فإنّ الإیمان الحقیقی باللّه أصل کلّ خیر و الباعث علی کلّ صلاح.

یُکَفِّرْ عَنْهُ سَیِّئٰاتِهِ أی الخطایا الجانبیة.

وَ یُدْخِلْهُ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً ذٰلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ و هذا مصیر الطرف الغابن.و فی الآیة إشارة إلی أحد معانی الشفاعة و هی أن
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تکون لدی الإنسان حسنات کبیرة تذهب بالسیئات الصغیرة.

[10]و فی نهایة الدرس الأوّل من سورة التغابن یضع القرآن بین أیدینا صورة للفریق المغبون،و أیّ غبن و خسارة أعظم من الخلود فی عذاب النار؟!! وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ النّٰارِ خٰالِدِینَ فِیهٰا وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ إنّ السبیل إلی الفوز کان فی الإیمان باللّه الذی بیده مصائر الناس،و فی اتباع رسله و القیادات الرسالیة،و فی العمل بمنهج الفوز الذی تنطوی علیه آیات القرآن، و قد نبذوها وراء ظهورهم فصاروا إلی الخسران.
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[سورة التغابن (64): الآیات 11 الی 18]


اشارة

مٰا أَصٰابَ مِنْ مُصِیبَةٍ إِلاّٰ بِإِذْنِ اَللّٰهِ وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللّٰهِ یَهْدِ قَلْبَهُ وَ اَللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ (11) وَ أَطِیعُوا اَللّٰهَ وَ أَطِیعُوا اَلرَّسُولَ فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَإِنَّمٰا عَلیٰ رَسُولِنَا اَلْبَلاٰغُ اَلْمُبِینُ (12) اَللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ وَ عَلَی اَللّٰهِ فَلْیَتَوَکَّلِ اَلْمُؤْمِنُونَ (13) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ مِنْ أَزْوٰاجِکُمْ وَ أَوْلاٰدِکُمْ عَدُوًّا لَکُمْ فَاحْذَرُوهُمْ وَ إِنْ تَعْفُوا وَ تَصْفَحُوا وَ تَغْفِرُوا فَإِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (14) إِنَّمٰا أَمْوٰالُکُمْ وَ أَوْلاٰدُکُمْ فِتْنَةٌ وَ اَللّٰهُ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ (15) فَاتَّقُوا اَللّٰهَ مَا اِسْتَطَعْتُمْ وَ اِسْمَعُوا وَ أَطِیعُوا وَ أَنْفِقُوا خَیْراً لِأَنْفُسِکُمْ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلْمُفْلِحُونَ (16) إِنْ تُقْرِضُوا اَللّٰهَ قَرْضاً حَسَناً یُضٰاعِفْهُ لَکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اَللّٰهُ شَکُورٌ حَلِیمٌ (17) عٰالِمُ اَلْغَیْبِ وَ اَلشَّهٰادَةِ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (18)
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إنّما أموالکم و أولادکم فتنة


هدی من الآیات:

کیف نتجنّب الغبن فی یوم التغابن؟ 1-لنعلم أوّلا:أنّ المصائب أقدار إلهیة،و بالإیمان یهتدی الإنسان کیف یتحصّن ضدّها أو یتعامل معها دون أن ینهار.

2-الطاعة للّه و الرسول،و التوکّل علی اللّه لمقاومة ضغوط الشهوات و نوائب الدهر.

3-الحذر من الأزواج و الأولاد،لأنّ فیهم من هو عدو لنا،ثم العفو عما تبدو منهم من إساءة،و لنعلم أنّهم فتنة،فلنقاوم الفتنة بابتغاء ما عند اللّه من أجر عظیم.

4-التقوی حسب المستطاع،و الطاعة للقیادة،و مواجهة شحّ النفس بأداء
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الحقوق.

5-القروض الواجبة و الإنفاق المستحب.


بینات من الآیات:

[11]لیس من تغیّر خیرا کان أو شرا إلاّ و یمرّ عبر تدبیر اللّه و إذنه.

مٰا أَصٰابَ مِنْ مُصِیبَةٍ إِلاّٰ بِإِذْنِ اللّٰهِ لأنّه تعالی الذی یمدّ کلّ شیء بنور الوجود و الاستمرار،و لأنّه الذی وضع السنن فی الخلیقة و یجریها بسلطانه و لیست من مصیبة إلاّ فی سیاق تلک السنن،و له الإرادة غیر المحدودة بأن یفعل ما یشاء و یغیّر ما یرید.و ما دامت المصائب تکون بإذنه تعالی و هو الحمید العادل الحکیم فلن تکون بلا سبب و من دون حکمة،بلی.و من حکمته و لطفه أنّه بیّن فی کتابه کیف یتخلّص الإنسان من المصیبة،و لکن أنّی للإنسان أن یستفید من کتابه دون أن یؤمن به؟! وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللّٰهِ یَهْدِ قَلْبَهُ و لهدایة القلب هنا معان أبرزها:

1-إنّ الإیمان باللّه،و بالتالی معرفة أنّه الفعّال لما یشاء،و أنّه المهیمن علی العالم،و أنّه لا تقع مصیبة إلاّ بإذنه،معرفة هذه الحقائق جمیعا تجعل الإنسان یسمو إلی سماء التسلیم للّه عزّ و جلّ،ممّا یجعله قادرا علی الاستقامة فی طریق الحق رغم التحدیات و المشاکل.و تقدیم هذا البیان هو تمهید للأمر القادم بطاعة القیادة الرسالیة حیث یواجه المؤمنون فی هذا الطریق ألوان الفتن و المصائب،و إذا کانت المصائب تسبّب للکثیر الانحراف عن سواء السبیل فهی لا تزید المؤمن إلاّ إیمانا
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و تسلیما.

المؤمن کما الذهب یزداد صفاء کلّما تعرّض لفتنة النار،و إنّ إیمانه باللّه لیزیده صلة بربه عند المصائب،لأنّه یعلم بأنّها لا تقع إلاّ بإذنه و لا تزول إلاّ بإذنه،و أنّ خیر وسیلة لتحدّیها هو المزید من الاتصال به و التقرّب إلیه،بل یزداد إحساسه بالحاجة إلی اللّه و ضرورة الاستعانة به،کما قال تعالی: اَلَّذِینَ إِذٰا أَصٰابَتْهُمْ مُصِیبَةٌ قٰالُوا إِنّٰا لِلّٰهِ وَ إِنّٰا إِلَیْهِ رٰاجِعُونَ (1).

2-و کما أنّ الإیمان معراج الروح إلی التسلیم فهو معراج الفکر إلی الصواب، فإنّ المصیبة تفقد أکثر الناس توازنهم النفسی لما تحمله من الضغوط،فتزرع فیهم الیأس من التغییر،و قد تشلّ عقولهم عن التفکر،و لکنّ المؤمن یقف أمامها کالجبل الأشم لا تخرجه عن طوره،و هذا یبقیه مهتدیا،و قادرا علی الوصول إلی الصواب حتی فی ظروف المصیبة،بل إنّها تصبح مدخله لکثیر من المعارف،فالمرض یدفعه لمعرفة سنن اللّه فی جسم الإنسان،و طغیان الظلمة یجعله یعرف سنن اللّه فی المجتمع،و هکذا..

3-أضف إلی ذلک أنّه یجد الحل للمصیبة و الموقف السلیم منها نتیجة الإیمان،فالإیمان باللّه أکثر من مجرّد الإعتقاد.إنّه منهجیّة حیاة شاملة،و المؤمن عند المصیبة یتذکّر بأنّ اللّه حکیم لا یفعل شیئا إلاّ لسبب فیبحث عن ذلک السبب،و یتذکّر أنّ الإنسان بأعماله هو السبب الرئیسی لکلّ ما یجری علیه، تسلیما لقوله تعالی: وَ مٰا أَصٰابَکُمْ مِنْ مُصِیبَةٍ فَبِمٰا کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ (2)ثم یسعی للتغییر ایمانا بقوله تعالی: إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُغَیِّرُ مٰا بِقَوْمٍ حَتّٰی یُغَیِّرُوا مٰا بِأَنْفُسِهِمْ (3)،
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و یستعین باللّه بکلّ ما یستطیع من دعاء و صدقة،لإیمانه بأنّه علی کلّ شیء قدیر، و أنّه یمحو ما یشاء و یثبت،و لأنّه قال: اُدْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ (1)،فالمصیبة إذن تتحوّل عند المؤمن إلی عمل بمناهج اللّه،و بالتالی الوصول إلی الحل،و ذلک من مصادیق الهدایة.

وَ اللّٰهُ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ و هذه الخاتمة تبنی روح التسلیم لقضاء اللّه عند کلّ مؤمن،حیث تؤکّد له أنّ إذن اللّه و تدبیره متأسس علی علمه،فهو لحکمة یعرفها،و لأسباب أحاط بها.

و نجد فی الآیة التفاتة لطیفة تتصل بنظریة الجبر التی عالجها کثیر من المفسّرین عند هذه الآیة،فقد زعم البعض بأنّ الإنسان لیس له اختیار فی الحیاة ما دام اللّه هو الذی یقدّر شؤونها-کالمصائب-و یجریها کیف یشاء!و لکنّ القرآن یحل هذه الإشکالیة باختصار و بأسلوب بلیغ حیث یؤکّد دور الإنسان فی صنع واقعه و مصیره بالقول: وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللّٰهِ یَهْدِ قَلْبَهُ .إذن فالهدایة التی هی من عند اللّه لا تحصل إلاّ بعد إیمان الإنسان نفسه باللّه،و علی هذه السنة تمضی الحیاة بخیرها و شرها، بأفراحها و أحزانها،کما أننا نستطیع أن نفسّر کل الحوادث بهذه البصیرة.

و سؤال أخیر فی الآیة:لماذا قال ربنا: «یَهْدِ قَلْبَهُ » و لم یقل:یهدیه،کما فی کثیر من الآیات الأخری؟ و الجواب:أوّلا:لبیان أنّ صلاح الإنسان و فساده(هدایته و ضلاله)کلّ ذلک متصل بما ینطوی علیه قلبه من الأفکار و المعتقدات،و بالتالی فإنّ التغییر الحقیقی و الجذری یتمّ بتغییر القلب.
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ثانیا:لبیان شمولیة الهدایة فهدایة اللّه لقلب المؤمن تجعله خالصا من کلّ انحراف و ضلالة،فإنّ القلوب قد تکون مزیجا من الحقّ و الباطل إلاّ قلب المؤمن حیث یصفو للحقّ دون الباطل و للهدی دون الضلال،أی أنّ الإیمان صنو لهدایة القلب حیث یقوده إلی سائر الحقائق،و یبصّره فی جمیع أبعاده و جوانب الحیاة، و کلّما زاد إیمان أحد زاد هدی قلبه.

[12]و أعظم مصیبة تصیب البشر هی التخلّف فی الدنیا و دخول النار و التعرّض لسخط اللّه فی الآخرة،و لکی یتجنّبها الإنسان یجب أن یطیع اللّه،و یتبع القیادة الشرعیة،و یعمل بمناهج الحق التی بلّغها الرسول-صلّی اللّه علیه و آله- و فصّلها أئمة الهدی و العلماء الصالحون.و هکذا یوصل القرآن حقیقة الإیمان باللّه و بالآخرة بحقیقة الإیمان بالرسول(القیادة الإلهیة).و لقد مهّد السیاق للحدیث عن طاعة القیادة بما تضمّنته الآیة السالفة من بیان عن المصاعب،و انطوت علیه من دعوة للتسلیم للّه فیها،لأنّ الطاعة للّه و اتباع القیادة الرسالیة التی تنشد التغییر سوف یتسبب بلا شک فی کثیر من المشاکل و الضغوط التی ینبغی تحدّیها بروح التسلیم للّه عزّ و جل،و لکنّها تقضی علی مشاکل أکبر بصورة جذریة.

وَ أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ و نقف هنا عند تعبیر القرآن الکریم،فهو تارة یقول: أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ و أخری یقول: أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ ،بإضافة فعل الأمر أَطِیعُوا ،کما فی هذه الآیة.أ و لیس العطف بالواو وحده کاف لتأدیة نفس المعنی؟ و الجواب:إنّ لکلا التعبیرین ظلاله الخاص فی المعنی و النفس،و لعل العطف بالواو وحدها یبیّن أنّ طاعة الرسول هی امتداد لطاعة اللّه،بینما العطف بها مع الفعل: أَطِیعُوا یؤکّد استحالة الفصل بین طاعة اللّه و طاعة القیادة الرسالیة،
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بأن یزعم البعض بأنّه یکتفی بالقرآن طاعة للّه و بعدها لا داعی لطاعة أحد رسولا أو إماما أو عالما..و اللطیف أنّ هذا التعبیر ورد فی سیاق سورة التغابن التی تعرّضت لإشکالیّة الفصل بین طاعة اللّه و طاعة رسوله حیث قال الکفّار: أَ بَشَرٌ یَهْدُونَنٰا (الآیة 6)محاولة للفصل بین الطاعتین.و یحذّر اللّه من عصیانه و رسوله و التولّی لغیرهما إذ یقول:

فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَإِنَّمٰا عَلیٰ رَسُولِنَا الْبَلاٰغُ الْمُبِینُ و کفی بهذه الآیة تحذیرا للناس و تهدیدا للکفّار.

[13]و لما انتقد القرآن موقف الکفر و التولّی من قبل الکفّار تجاه رسلهم لکونهم بشر أمثالهم،و بالتالی التقلیل من شأنهم و تبریر عصیانهم،أکّد هنا فی سیاق أمره بطاعة الرسول(القائد الربّانی)و انطلاقا من منهجیته المتوازنة علی حقیقة التوحید کحدّ لتقدیس الرسل و الأولیاء القادة،فإنّه لا یجوز بحال من الأحوال اعتبارهم شرکاء للّه أو أنصاف آلهة،کما صنع بعض النصاری و الیهود بالنسبة لعیسی و عزیر -علیه السلام-،فالطاعة للقیادة و العبادة للّه وحده.

اَللّٰهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ وَ عَلَی اللّٰهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ و قد أکّد القرآن علی ضرورة التوحید و التوکّل فی سیاق أمره بطاعته و طاعة رسوله لأنّ هناک سببین یدعوان الإنسان للتخلف عن الطاعة لهما:

الأوّل:الشرک باللّه سبحانه شرکا مبدئیّا باتباع الأفکار و الفلسفات الضالة، أو عملیّا بالخضوع للإرادات الأخری من دون اللّه لمجاراة الشهوات و المصالح،أو اتباع الطواغیت و الرکوع إلیهم.و لکی یسمو الإنسان إلی آفاق الطاعة و التسلیم للّه و لقیادة الحق یجب أوّلا أن یتطهّر من رواسب الشرک،و یتخلّص من أغلاله،
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و یتحدّی الأنداد المزعومة.

الثانی:الضعف و الانهزام أمام الضغوط و التحدّیات المضادة لخط الرسول و القیادة الإلهیة،فإن أجلی صور التحدی و الضغوط تبرز فی مواجهة النظام الاجتماعی بکلّ أبعاده سیاسیّا و اقتصادیّا و اجتماعیّا و أخلاقیّا و یجب علی المؤمن أن یستقیم فی خطّ التوحید رغم ذلک،و هذا بحاجة إلی إرادة صلبة تجعله أشد من الجبال،و هذه یستمدها من الاستعانة بصاحب القدرة الواسعة و التوکل علیه.و ما أحوج الحرکات الرسالیة و المجاهدین للصمود فی مسیرة التغییر عبر التوکل علی خالق السماوات و الأرض،و الالتجاء إلی حصن ولایته و عزّته و قدرته.

[14]و یذکّرنا الوحی بأحد أقوی و أخطر التحدیات التی یواجهها المؤمنون فی طریق الجهاد و الطاعة للّه و للقیادة الرسالیة و هو تحدی الأسرة،ذلک لأنّ الأسرة هی حلقة الوصل الأساسیة بین الإنسان و محیطه الثقافی و السیاسی،و لذلک فهی أقرب تأثیرا و أبلغ نفاذا فی إرادة المجاهد.

ثم إنّ مقاومة المؤمنین للطاغوت تنعکس بصورة حادّة و سریعة علی أسرهم، فإذا بها کلّها أو بعضها تقف عقبة فی طریق الجهاد،فینهاروا نتیجة الصلات التی تربطهم بها.و لکی یستقیم المؤمن لا بد أن یتذکّر هذه الحقیقة،و یحرق سفن العودة إلی الشرک،و یتحصّن ضد وسائل الضغوط،و من أبرزها الأسرة،و ذلک عبر تحدّیها بصلابة التقوی و الإیمان.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ مِنْ أَزْوٰاجِکُمْ وَ أَوْلاٰدِکُمْ عَدُوًّا لَکُمْ

قال الإمام الباقر-علیه السلام-: «و ذلک أنّ الرجل کان إذا أراد الهجرة إلی الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-تعلّق به ابنه و امرأته،و قالوا:ننشدک اللّه أن تذهب عنّا و تدعنا فنضیع بعدک،فمنهم من یطیع أهله فیقیم،فحذّرهم اللّه
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أبناءهم و نساءهم و نهاهم عن طاعتهم،و منهم من یمضی و یذرهم و یقول:أما و اللّه لئن لم تهاجروا معی ثم یجمع اللّه بینی و بینکم فی دار الهجرة لا أنفعکم بشیء أبدا» (1).

و فی توجیه القرآن الخطاب للمؤمنین بالذات فی هذه الآیة بیان لحقیقة واقعیة و هی:أنّ المؤمن الحقیقی مجاهد بطبعه،لذلک تتوالی علیه الضغوط و التحدیات، و لأنّه من دون سائر الناس یتحمّل المسؤولیة الرسالیة،و بالتالی فإنّه الأولی بمثل هذا الخطاب،و الأقرب لفهم معانیه،فهو هنا ذلک الإنسان الذی آمن بربه وحده، و أطاع قیادة الحق متوکّلا علی اللّه.و کیف یدرک المتقاعسون معنی التحدیات الأسریة و الاجتماعیة و السیاسیة و هم یسبحون مع تیّارها و لیس ضده کما یفعل المؤمنون الصادقون؟! و لا تعنی الآیة من الأزواج النساء و فقط،فقد تکون الزوجة مؤمنة مجاهدة و یکون العدو هم الزوج و الأولاد فهی مسئولة أیضا.و ما أروع موقف وهب الأنصاری حینما تحدّی تثبیط زوجته إذ تعلّقت به لتردعه عن خوض القتال دفاعا عن الإسلام بین یدی الإمام الحسین-علیه السلام-و لکنّه اندفع إلی الشهادة، لأنّ حبّ اللّه کان أنفذ بقلبه من عاطفته تجاه زوجته الشابّة!و ما أعظم موقف آسیة بنت مزاحم و هی تتحدی طغیان زوجها فرعون حتی استشهدت موثّقة بالأوتاد! و لعمری إنّ التاریخ الرسالی لحافل بمواقف البطولة للنساء و الرجال علی سواء،الذین فکّوا حلقة الأسرة،و انطلقوا فی رحاب الدفاع عن القیم السامیة.

و کما أنّ العداوة تتخذ ألوانا فإنّ عداوة الأزواج و الأولاد قد لا تظهر علی شفرة سیف،و لا سنان رمح،و لکنّها تتمثل فی مظاهر أخری عاطفیة و اجتماعیة و اقتصادیة،فحینما یکون المؤمن متفانیا لقضیته منصهرا فی بوتقة أهدافه فإنّ معاداة
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أسرته للقضیة و الأهداف هی فی الواقع معاداة له ذاته،و لو جاءت تلک المعادات فی صورة قشیبة من جهة التظاهر بحبّه.

و إذا لم یحذر المؤمن هذه العداوة فإنّ عاقبته الخسران،ذلک أنّ الطغاة و المترفین و الکسالی و الرجعیین یحسنون استخدام سلاح الأسرة ضد المؤمن الرسالی،لذلک تراهم ما یبرحون یسعون بشتی الأسالیب ترغیبا و ترهیبا و تضلیلا لإدخالها فی معادلة الصراع ضد الرسالیین.

فَاحْذَرُوهُمْ أی خذوا الحیطة المسبقة،و تحصّنوا ضد عداوتهم.و أمره تعالی بالاحتیاط هنا ثم دعوته إلی الصفح و التسامح بعدئذ یدلّ علی أنّ العداوة المعنیّة لیست التی تصل إلی حدّ القتال بل هی العداوة الخفیة،کالتی تستهدف التثبیط و النیل من عزیمة الجهاد لدی الإنسان المؤمن.

و ثمّة ملاحظة جدیرة بالانتباه تجدها فی وزن کلمات الآیة من الزاویة البلاغیة،فقد قال تعالی:«عدوّا»بالإفراد،ثم قال:«فاحذروهم»بالجمع، لأنّ العدو قد یکون واحدا منهم و لکنّه مندسّ بین أبناء العائلة و مؤثّر فیهم فلا بد أن یحذر المؤمن الجمیع و یتوجّس خیفة من أیّ کلمة تثبیط تتغلّف بالودّ و العاطفة، سواء صدرت من أمه و أبیه أو زوجته و بنیه أو أخته و أخیه،و بهذا الحذر وحده یستطیع أن یتجنّب الفضل الذی وقع فیه الکثیر من الناس،فما أکثر القرارات الصائبة التی ضربت عرض الحائط بسبب دمعة تحلّقت فی جفون الزوجات أو کلمة عاطفیة صدرت من أم أو أب؟!! و لیست الدعوة إلی الحذر تعنی المقاطعة التامّة مع الأسرة،کلاّ..بل لا بد أن یتحرک فی علاقاته ضمن معادلة متوازنة إحدی کفّتیها الاحتیاط و الحذر،و الأخری
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العفو و الصفح و الغفران.

وَ إِنْ تَعْفُوا وَ تَصْفَحُوا وَ تَغْفِرُوا و هذه ثلاث درجات لصفة واحدة هی التنازل عن الحقوق الشخصیة بالسماحة وسعة الصدر لصالح الأسرة.و ینبغی للمؤمن أن یسمو بنفسه إلی آفاق الحلم و السماحة تخلّقا بأخلاق اللّه،و یتحمّل بعض الإساءات من أجل جذب أسرته إلی الرسالة.

فَإِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ یغفر للمتسامحین و یرحمهم،و هی أعلی درجات التسامح.و تحسس المؤمن بحاجته إلی غفران اللّه و رحمته لا شک یدعوه للتلطّف بمن هو تحت یده و قدرته.

و نعود الآن إلی معنی الکلمات الثلاث:(العفو،الصفح،الغفران)،فالعفو هو التنازل عن حقّ الانتقام و المماثلة فی القصاص و بالذّات عند المقدرة،و الصفح درجة أرفع،إذ قد یتنازل الإنسان عن حقّه فی الاقتصاص مثلا و لکنّ علاقته مع الطرف الآخر تبقی کدرة بسبب الإساءة،أمّا إذا صفح عنه فهو یطوی صفحة الماضی و یفتح صفحة جدیدة فتعود علاقته الظاهرة به علاقة طبیعیة،و لیس بالضرورة أن تزول الآثار النفسیة الداخلیة بذلک،بلی.إذا غفر أزال حتی هذه الآثار،بل و تنازل عن طلب الانتقام من اللّه عزّ و جل. و هذه الصفات ینبغی أن یتحلّی بها المؤمن تجاه أسرته و الآخرین علی کلّ حال و فی کل الظروف،و بالذّات عند ما یحتدم الصراع المبدئی بینه و بینهم،فإنّ هذا الصراع ینبغی أن یبقی فی حدود المبدء و لا یتحوّل إلی صراع شخصی مستمر،فإذا عادت زوجته التی کانت تمنعه من العمل فی سبیل اللّه إلی رشدها أو اقتنع أبواه و سائر أسرته فإنّ علیه أن ینسی الإساءات التی صدرت منهم تجاهه،و لا یذکّرهم بها،و لا یحمل فی نفسه
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غضاضة،و لا یطالبهم بالغرامة،و ما أشبه.

[15]و قد لا تبدر العداوة من قبل الأسرة تجاه المؤمن،و لکنّه یفتتن بهم أو بماله،و لربما نجد البعض تحرّضه زوجته أو أسرته علی الجهاد و لکنّ تفکیره فی مستقبلها بعده یمنعه من الإقدام علیه،لذلک حذّرنا اللّه عن ذلک بقوله:

إِنَّمٰا أَمْوٰالُکُمْ وَ أَوْلاٰدُکُمْ فِتْنَةٌ قد ینجح المؤمن فی مواجهتها و قد یفشل و لکنّها کلّها بالحصر و دون استثناء فتنة،أی أنّها تضعه أمام مفترق طریقین:أحدهما الحق و الآخر الباطل،و تثیر فیه نفسه الأمارة و الأخری اللوامة،لیختار بعقله و یمشی بإرادته فی أیّهما شاء.

وَ اللّٰهُ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ و إنّما یذکّر ربنا بهذه الحقیقة لأنّ الإیمان الصادق بها کفیل بأن یدفع الإنسان لتجاوز الفتنة بنجاح فیختار ما عند اللّه علی ما فی الدنیا،کما أنّ هذه البصیرة ترغّب المؤمن لیسخّر الأموال و الأولاد فی سبیل الحصول علی ما عنده تعالی، و لیس جعلها عقبة دون ذلک،و فرق بین الإمام الحسین-علیه السلام-الذی جعل أولاده و أصحابه و أهل بیته و أمواله وسیلة للتقرّب من اللّه و بین الزبیر الذی أدخله افتتانه بولده عبد اللّه فی حرب مع ولیّ اللّه و حزبه فی موقعة الجمل،

فقال عنه أمیر المؤمنین-علیه السلام- یصف عامل الانحراف فی حیاته:«ما زال الزبیر رجلا منّا أهل البیت حتی نشأ ابنه المشؤوم عبد اللّه» (1)، لأنّه الذی دفعه الی حب الدنیا و الرئاسة،و حرّضه علی الحرب ضد الإمام-علیه السلام-.و هذه البصیرة تجعل المؤمن یتصرّف تصرّفا معتدلا مع أمواله و أولاده،فلا یفرط فی حقّ أبنائه،و لا یبذّر فی صرف أمواله،إنّما یتبع طریقا وسطا یزن کلّ موقف منه

ص:37





1- 1) نهج/حکمة 453 




تجاههما بدقة،و یتصرّف بحکمة،و یتجنّب الاسترسال فی موقف إیجابی أو سلبی.

و هکذا روی المفسرون حدیثا عن الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-نستلهم منه معنی إیجابیا للفتنة،و أنّها لا تعنی طرد الأولاد أو نبذ الأموال،بل التصرّف الحکیم معها.الحدیث کما یلی:

روی عبد اللّه بن یزید عن أبیه قال: کان رسول اللّه یخطب فجاء الحسن و الحسین-علیهما السلام-و علیهما قمیصان أحمران یمشیان و یعثران،فنزل رسول اللّه إلیهما فأخذهما فوضعهما فی حجره علی المنبر،و قال:«صدق اللّه عزّ و جل: إِنَّمٰا أَمْوٰالُکُمْ وَ أَوْلاٰدُکُمْ فِتْنَةٌ نظرت إلی هذین الصبیّین یمشیان و یعثران فلم أصبر حتی قطعت حدیثی و رفعتهما»، ثم أخذ فی خطبته (1).

[16-17]و لیس من درع یتحصّن به المؤمنون ضد الفتن أفضل من تقوی اللّه،لأنّها الحبل المتین الذی یوصل الإنسان بربه فی کل مکان و فی کل لحظة من عمره،و فی کل سعی و قول یصدر عنه.هذا أوّلا،و ثانیا:السماع للّه و لرسوله و الطاعة لهما،و ثالثا:الإنفاق فی سبیل اللّه و التضحیة بکل ما یملکه الإنسان،فإنّ ذلک هو السبیل المستقیم لنیل ما عنده تعالی من الأجر،و الإنتصار علی شح النفس الذی هو أساس کل انحراف فی حیاة البشر،و بالتالی الفلاح الحقیقی فی الدنیا و الآخرة.

فَاتَّقُوا اللّٰهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ و هذه الآیة بیان لقول اللّه فی موضع آخر: اِتَّقُوا اللّٰهَ حَقَّ تُقٰاتِهِ (2)،و ذلک
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من وجهین:

الأوّل:أنّ اللّه سبحانه حینما فرض التقوی علی الإنسان أعطاه من الاستطاعة ما یمکنه بها إحرازها کما یریدها منه تعالی،

قال الإمام الصادق -علیه السلام-: «ما کلّف اللّه العباد کلفة فعل و لا نهاهم عن شیء حتی جعل لهم الاستطاعة ثم أمرهم و نهاهم» (1)و

قال-علیه السلام-: «و إنما وقع التکلیف من اللّه تبارک و تعالی بعد الاستطاعة،و لا یکون مکلّفا للفعل إلاّ مستطیعا» (2) کما قال تعالی:

لاٰ یُکَلِّفُ اللّٰهُ نَفْساً إِلاّٰ وُسْعَهٰا (3).إذن فتقوی اللّه بقدر ما یستطیع الإنسان هی نفس حقّ التقاة.

الثانی:أنّ تقوی اللّه حقّ تقاته تختلف من إنسان إلی آخر باختلاف الظروف و الإمکانات الذاتیة،فتقوی الأعرج و الأعمی و المریض تختلف عن تقوی السلیم فی بدنه،و تقوی العالم تختلف عن تقوی الجاهل،و تقوی السجین تختلف عن تقوی الحر،و هکذا..فإذا ما بذل الإنسان کلّ ذرّة من جهد یستطیعه فقد اتقی ربه حقّ تقاته عملیّا.و لذلک فرّق تعالی فی الکم بین إنفاق الموسع و المقتر فقال: لِیُنْفِقْ ذُو سَعَةٍ مِنْ سَعَتِهِ وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ فَلْیُنْفِقْ مِمّٰا آتٰاهُ اللّٰهُ لاٰ یُکَلِّفُ اللّٰهُ نَفْساً إِلاّٰ مٰا آتٰاهٰا (4).

و نستوحی من الآیة:أنّ المؤمن یجب أن یکون واقعیّا فی نظرته إلی الدین، فیتقی اللّه حسب استطاعته و مکنته،و إذا لم یستطع فلا یؤنّب نفسه و لا یقنط من

ص:39





1- 1) نور الثقلین/ج 5 ص 343 

2- 2) المصدر 

3- 3) البقرة286/ 

4- 4) الطلاق7/ 




رحمة اللّه،بل یفعل بقدر وسعه.مثلا:من لم یستطع طولا أن یصلّی قائما فلا یترک صلاته رأسا،بل یصلّیها عن جلوس،و من لم یستطع أن یعارض حاکم السوء فلا یجاریه بقلبه بل یتقیه ظاهرا و یستمر فی مقاومته فی السر،و هکذا..

قال تعالی: لاٰ یَتَّخِذِ الْمُؤْمِنُونَ الْکٰافِرِینَ أَوْلِیٰاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذٰلِکَ فَلَیْسَ مِنَ اللّٰهِ فِی شَیْءٍ إِلاّٰ أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقٰاةً (1)،و قال: مَنْ کَفَرَ بِاللّٰهِ مِنْ بَعْدِ إِیمٰانِهِ إِلاّٰ مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمٰانِ (2)..و الحاصل:أنّ الإنسان حینما یضطر إلی التقوی الممکنة عملیّا لسبب مشروع فهو فی الواقع صار إلی التقوی المأمور بها،لأنّ تقوی اللّه حقّ تقاته تکون بالتزام أحکامه سواء کانت أحکاما أوّلیة أو ثانویة،و قد لا تحرز التقوی بحق إلاّ بشرب الخمر و أکل المیتة و العمل ظاهریا فی جهاز الحاکم الجائر،کما أکّد ذلک الإمام الکاظم-علیه السلام- لصاحبه علی بن یقطین الذی أراد الاستقالة من رئاسة الوزراء فی عهد هارون حیث منعه و بیّن له بأنّ بقاءه هو الواجب المطلوب شرعا.

و الآیة الکریمة التی نحن بصددها تعبیر عن النظرة الواقعیة فی الإسلام،و ینبغی للحرکات الرسالیة اعتبارها أصلا من أصول التحرک حیث أنّ النظرة المثالیة إلی الشریعة تجعل الأولویات ضحیّة للأمور الثانویة و الأصول ضحیّة للفروع.

وَ اسْمَعُوا وَ أَطِیعُوا فالمهم إذن لیس الاستماع إلی کلام اللّه و توجیهات القیادة الرسالیة فقط،إنّما الأهم هو الطاعة و الإتباع،لأنّ التوجیه لا یؤثّر فی الواقع إلاّ إذا سلّمنا له و عملنا بمضامینه،و بالذات تلک التی تتطلب من الإنسان التضحیة لأنّها الأصعب،
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و التزام الإنسان بها مؤشّر علی عمق إیمانه،و اقتحامه عقبة الشح الکبری. لذا قال تعالی:

وَ أَنْفِقُوا خَیْراً لِأَنْفُسِکُمْ أی أنّ الإنفاق یعود علی صاحبه بالخیر،فهو یزکّی النفس و یزید إیمانها، و یتقدّم بالمجتمع اقتصادیّا لما یسبّبه من نماء فی الثروة و تدویر لها.و للآیة تفسیر آخر هو:أنفقوا خیرا فی مقابل الشر،فإنّ الخیر هو الذی یعود للنفس و المجتمع بالنفع.

وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ و شحّ النفس هو مجموع الصفات السلبیة التی تعبّر عن حب الذات و حب الدنیا،کالبخل و الحرص و العنصریة و ما أشبه،و إذا انتصر الإنسان علی شح نفسه صار من المصلحین لأنّه جذر کلّ ضلال و انحراف و معصیة فی حیاة البشر،و لأنّ الإنتصار علیه یفتح الطریق له نحو کل فضیلة و صلاح،و لذلک

یحدّثنا أبو قرّة فیقول: رأیت أبا عبد اللّه(الإمام الصادق علیه السلام)یطوف من أوّل اللیل إلی الصباح و هو یقول:اللّهم قنی شحّ نفسی،فقلت:جعلت فداک ما سمعتک تدعو بغیر هذا الدعاء؟!قال:و أیّ شیء أشد من شح النفس،و إنّ اللّه یقول: «وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ » (1)و الإنفاق من أهم العوامل التی تقضی علی شح النفس،

جاء فی الحدیث المأثور عن الإمام الصادق-علیه السلام-: «من أدّی الزکاة فقد وقی شح نفسه» (2) إِنْ تُقْرِضُوا اللّٰهَ قَرْضاً حَسَناً یُضٰاعِفْهُ لَکُمْ
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ما هو القرض هنا؟قال بعضهم:هو الدین،و قال البعض:بل هو کل إنفاق،أو الإنفاق المندوب(بینما الأوّل کان فی عموم الإنفاق).و أنّی کان فإنّ لکل هذه المفردات آثارا مبارکة فی حیاة الفرد و المجتمع،و لها أیضا آثار معنویة تتصل بمصیر الإنسان فی الآخرة،إذ تسبّب فی غفران الذنوب باعتباره من الحسنات الکبیرة التی تشفع فی السیئات.

وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اللّٰهُ شَکُورٌ حَلِیمٌ فهو یرد القرض مضاعفا بشکره،و یغفر الذنوب بحلمه.

[18]و کلّما کان الإنفاق أصفی من شوائب الریاء و السمعة و المنّ و الاستکبار و ابتغاء المصالح المادیة کلّما کان أقرب إلی اللّه و أنفع للنفس و أزکی لها،و ربما لذلک ختمت السورة بالتذکرة بأسماء اللّه:

عٰالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهٰادَةِ یعرف ما ینفق،و یعرف لماذا و بأیّة نیة.

اَلْعَزِیزُ الذی لا یحتاج إلی إنفاق أحد أو نصر أحد،قال سبحانه وَ تَوَلَّوْا وَ اسْتَغْنَی اللّٰهُ وَ اللّٰهُ غَنِیٌّ حَمِیدٌ .

اَلْحَکِیمُ الذی یثیب من یثیب بقدر طاعته و إخلاصه،و یعاقب من یعاقب حسب ذنبه و کفره.

نسأل اللّه أن یجعلنا ممن یتبصر هذه الحقائق حتی لا نکون من المغبونین.
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سورة الطلاق


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم 


فضل السورة

من کتاب ثواب الأعمال و عقابها للصدوق(رض)بإسناده عن أبی عبد اللّه الصادق -علیه السلام-قال: «من قرأ سورة الطلاق و التحریم فی فریضة أعاذه اللّه من أن یکون یوم القیامة ممّن یخاف أو یحزن،و عوفی من النّار،و أدخله اللّه الجنّة بتلاوته إیّاهما،و محافظته علیهما؛لأنّهما للنبیّ صلّی اللّه علیه و آله» تفسیر نور الثقلین/ج 5 ص 346
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الإطار العام

فی بادئ الأمر یتراءی أنّ سورة الطلاق تتحدث عن قانون الطلاق، و لکن حینما نتدبر فی سیاقها نجد محور السورة الحدیث عن التقوی،و ما الحدیث عن قانون الطلاق و سنن اللّه فی الغابرین و..و..إلا إطارا لهذا المحور،و السؤال: ما هو سبب مزج السیاق بین الأحکام الشرعیة و بین الأوامر المؤکّدة بالتقوی؟ و الجواب:

1-إنّ التقوی هی أفضل ضمانة لتنفیذ الأحکام الشرعیة،و التزام الحدود الإلهیة،و الإعتبار بالمواعظ،و العمل بقیم الذکر،و بالذات فی صورتین:

الأولی:القضایا الفردیة التی لا تتصل بالنظام السیاسی للأمة بقدر اتصالها بالنظام الاجتماعی و بالقرارات الفردیة للإنسان.

الثانیة:غیاب النظام الإسلامی المتکامل(المجتمع الإسلامی،و الحکومة الإلهیة)إذ مع وجود هذا النظام یصعب علی الفرد أن یتجاوز حدود اللّه،لأنّه
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سیجد من یمنعه و یقف فی طریقه،و بالذات فی المسائل الاجتماعیة،لذا فقد یلتزم الإنسان بالأحکام خشیة الناس و القانون،أمّا إذا نمت روح التقوی عند أحد فإنّ من ربه ستکون أعظم من کلّ شیء،و ذلک ما یدعوه لاتباع الحق فی أیّ مکان و زمان حتی لو لم یکن ثمّة نظام إسلامی قائم،بل و لو کان وحده لا یراه أحد من الناس.

2-انّ حقیقة التقوی لا تنمو فی القلب إلاّ إذا اتصلت بمجمل سلوک الإنسان،فهی لیست مفهوما ذهنیّا أو مادة للمعرفة،إنّما هی صبغة حیاة و لون سلوک،و منهج تکامل،و موقف من الأحداث المتحرکة حول الإنسان،لذلک یحدّثنا الوحی عنها عبر تیارات الحیاة و تطوراتها،و أمواج ضغوطها المختلفة،لکی لا نتعامل مع التقوی کقضیة مجرّدة،و بعیدة عن التفاعل فی قضایانا الیومیة.

و بهذه الطریقة تتصل التقوی بکلّ التعالیم الدینیة،فإذا أمر اللّه بالتقوی عند الحدیث عن قانون الطلاق فإنّ معناها یکون الالتزام بأحکام اللّه و حدوده فیه.
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سورة الطّلاق


[سورة الطلاق (65): الآیات 1 الی 5]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . یٰا أَیُّهَا اَلنَّبِیُّ إِذٰا طَلَّقْتُمُ اَلنِّسٰاءَ فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ وَ أَحْصُوا اَلْعِدَّةَ وَ اِتَّقُوا اَللّٰهَ رَبَّکُمْ لاٰ تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لاٰ یَخْرُجْنَ إِلاّٰ أَنْ یَأْتِینَ بِفٰاحِشَةٍ مُبَیِّنَةٍ وَ تِلْکَ حُدُودُ اَللّٰهِ وَ مَنْ یَتَعَدَّ حُدُودَ اَللّٰهِ فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ لاٰ تَدْرِی لَعَلَّ اَللّٰهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذٰلِکَ أَمْراً (1) فَإِذٰا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَأَمْسِکُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ أَوْ فٰارِقُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ وَ أَقِیمُوا اَلشَّهٰادَةَ لِلّٰهِ ذٰلِکُمْ یُوعَظُ بِهِ مَنْ کٰانَ یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ وَ مَنْ یَتَّقِ اَللّٰهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً (2) وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لاٰ یَحْتَسِبُ وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اَللّٰهِ فَهُوَ حَسْبُهُ إِنَّ اَللّٰهَ بٰالِغُ أَمْرِهِ قَدْ جَعَلَ اَللّٰهُ لِکُلِّ شَیْءٍ قَدْراً (3) وَ اَللاّٰئِی یَئِسْنَ مِنَ اَلْمَحِیضِ مِنْ نِسٰائِکُمْ إِنِ اِرْتَبْتُمْ فَعِدَّتُهُنَّ ثَلاٰثَةُ أَشْهُرٍ وَ اَللاّٰئِی لَمْ یَحِضْنَ وَ أُولاٰتُ اَلْأَحْمٰالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ وَ مَنْ یَتَّقِ اَللّٰهَ یَجْعَلْ لَهُ مِنْ أَمْرِهِ یُسْراً (4) ذٰلِکَ أَمْرُ اَللّٰهِ أَنْزَلَهُ إِلَیْکُمْ وَ مَنْ یَتَّقِ اَللّٰهَ یُکَفِّرْ عَنْهُ سَیِّئٰاتِهِ وَ یُعْظِمْ لَهُ أَجْراً (5)
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وَ مَنْ یَتَّقِ اللّٰهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً


هدی من الآیات:

الأسرة کما یراها الإسلام هی اللبنة الأولی فی بناء المجتمع الإسلامی،و قد أولاها القرآن اهتماما بالغا باعتبارها حصن الفرد و المجتمع،و المدرسة التی تتربی فیها الأجیال،فهو ما یفتأ یعالج القضایا المتصلة بها بین سورة و أخری،لیرسم المنهج المتکامل لمسیرة النکاح و المعاشرة و التربیة،و لنظامها الداخلی(الدخول و الخروج،و الأکل و النوم)و علاقاتها المختلفة،و فیما بینها حالات الشقاق و الطلاق.

و بالرغم من أنّ بعضا من المذاهب کالمسیحیة الکاثولیکیة تحرّم الطلاق البتة، و بالرغم من أنّه فی شریعة الإسلام نفسه أبغض الحلال إلی اللّه،

فقد جاء الحدیث المأثور عن النبی-صلّی اللّه علیّه و آله-أنّه قال: «تزوّجوا و لا تطلّقوا فإنّ
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الطلاق یهتزّ منه العرش» (1)و

جاء فی حدیث آخر عنه-صلّی اللّه علیه و آله-: «لا تطلّقوا النساء إلاّ من ریبة فإنّ اللّه لا یحب الذوّاقین و الذوّاقات» (2) إلاّ أنّه تعالی یشرّعه لأنّ الروابط الزوجیة فی نظر الإسلام إنّما وضعت لأهداف فردیة و أسریة و اجتماعیة و حضاریة،فإذا أصبحت لا تؤدی الأغراض أو أضرّت بها فإنّ الطلاق یصیر الأولی منها.

و حیث أنّ الطلاق عملیة هدم لکیان الأسرة فقد أسّس اللّه دینه علی الوقایة منه،و فی هذا السیاق تنتظم الکثیر من القیود التی وضعت لیصبح الطلاق مشروعا،کوجوب العدّة،و بقاء الزوجة فی بیت زوجها حینها لا هو یخرجها و لا هی تخرج منه،و حضور شاهدی عدل حین الطلاق،و ما إلی ذلک.

و لا یعتبر الإسلام الطلاق مسألة شخصیّة یتصرف فیها الرجل کیف یشاء -کما یظن البعض،و کما هی عند بعض المذاهب-إنّما هو قضیة اجتماعیة قس کیان الأسرة بصورة خاصة و المجتمع بصورة عامة.لذا یضع اللّه حدودا یحذّر من تجاوزها،بل لا یقع الطلاق من الناحیة القانونیة و الواقعیة و الشرعیة إلاّ ضمنها.

و یلاحظ إلی جانب السیاق الذی یعالج مشکلة الطلاق من الناحیة القانونیة تأکیدات متتالیة علی أهمیة التقوی و بصیغ مختلفة،لأنّها الدرع التی تحصّن المجتمع ضد المشاکل کالطلاق،و لأنّها الضمانة الحقیقیة و الأهم لالتزام الإنسان بحدود اللّه و تنفیذها فی کلّ مکان و زمان.
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بینات من الآیات:

[1-2]فی أوّل آیة من السیاق یوجّه اللّه الخطاب إلی رسوله بصورة خاصة:

یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ باعتباره مسئولا عن الأمة و شاهدا علیها،ثم یعمّ المسلمین ببلاغة فائقة:«طلّقتم»،و ذلک لکی ینسف المزاعم التی تقول بأنّ علاقة الرجل بزوجته و تدبیره لشؤونها أمرا خاصّا به،و لا یمتّ بصلة إلی الدّین الذی تمثّله القیادة الإسلامیة،و یؤکّد بأنّ هذا الوهم غلط فاضح،لأنّ علاقة الرجل بزوجته لا تقف عند حدود مصالح الفرد بل تنتشر إلی کلّ امرأة.أو لیست الزوجة عضوة فی المجتمع الإسلامی،و بالتالی لها امتداداتها و علاقاتها بالمجتمع و بقیادته؟فلا بد إذا أن یکون التعامل معها ضمن حدود اللّه و توجیه القیادة الإلهیّة،و لذلک بدأ الخطاب بالنبی ثم توسع إلی سائر المسلمین.

یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذٰا طَلَّقْتُمُ النِّسٰاءَ و الملاحظ أنّه تعالی قال: طَلَّقْتُمُ بصیغة الماضی،ثم قال:«فطلّقوهن»ممّا یدل علی أنّ للطلاق مرحلتین:المرحلة النفسیة الداخلیة،و المرحلة القانونیة الظاهریة،و تلک تسبق هذه إلاّ أنّها لا تکفی لتحقّق الطلاق لأنّه یجب إجراء الطلاق وفق حدوده و منها الصیغة التی تفید إیقاعه کقول الرجل:زوجتی فلانة طالق،أو:أنت طالق..کما یفید قوله:«طلقتم»الجزم و الاستقرار أی جزمتم و استقریتم علی هذا القرار فی أنفسکم و أردتم إیقاعه.

و لعل کلمة«النساء»تنصرف إلی الزوجات اللاتی تمّ الدخول بهن،فإنّ غیر المدخول بها لیس لها عدّة،لأنّ الحکمة منها حسب الأخبار منع اختلاف المیاه،و هذا منتف إلاّ فی المدخول بهن.

ص:53






و لأنّ هناک طلاق الجاهلیة و طلاق البدعة لم یدع الوحی الکلمة هکذا إنّما حدّد النوع المشروع و الصحیح من الطلاق،و هو الذی الآیات اللاحقة تأتی علی بیان حدوده و شروطه،و من شروطه العدة،و أن یتمّ فی طهر لم یواقعها فیه،لأنّه وحده الذی یدخل فی حساب العدة الشرعیة (1).

فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ و کلمة«طلّقوهن»من الناحیة القانونیة تعتبر تشریعا للطلاق،الأمر الذی یختلف فیه الإسلام عن بعض المذاهب التی حرمته و منعته فلم تحل المشکلة،بل تسبب فی کثیر من المشاکل النفسیة و الأسریة و الاجتماعیة.و لم یقل اللّه للعدة لکونها تختلف عن امرأة لأخری،فعدة الحامل تختلف عن غیر الحامل،قالوا فی تفسیر کلمة«لعدّتهن»أی لزمان عدتهن،و ذلک أن یطلقها فی طهر لم یجامعها فیه،عن ابن عباس و ابن مسعود و الحسن و مجاهد و ابن سیرین و قتادة و الضحّاک و السدّی،فهذا هو الطلاق للعدة لأنّها تعتد بذلک الطهر من عدتها،و تحصل فی العدة عقیب الطلاق.فالمعنی فطلقوهن لطهرهن الذی یحصیهن من عدتهن،و لا تطلقوهن لحیضهن الذی لا یعتدون به من قرئهن،فعلی هذا یکون العدة الطهر (2).

و تهدینا الآیة إلی أنّ المرأة لا تنفصل کلّیا عن زوجها بمجرد أن تنطلق من لسانه صیغة الطلاق الأولی،لتکون حرّة فی اختیار غیره مثلا،إنّما تبقی فی بیته و تحت مسئولیته أثناء عدتها،فإذا انتهت العدة سری مفعول الطلاق عملیا فتنفصل المرأة عن زوجها تماما لتصبح فی غیر عهدته إلاّ أن یرجع إلیها و ترجع إلیه،لذلک قال تعالی:
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وَ أَحْصُوا الْعِدَّةَ وَ اتَّقُوا اللّٰهَ رَبَّکُمْ و قد أمر الرجل بالذات بالإحصاء لأنّ الطلاق بیده و لأنّه المسؤول عن المرأة فی سکنها و نفقتها و حمایتها،فلا بد أن یحصی لکی یعرف بالضبط متی یمکنه التحلل من هذه المسؤولیة الشرعیة.و التأکید علی التقوی بعد الأمر بإحصاء العدّة یهدینا إلی ضرورة الدقة فی الحساب،لأنّ التقوی هی التی تمنع الکذب و التلاعب.و فی الآیة تحذیر للزوجین بأنّ اللّه رقیب و شاهد لا یمکن مخادعته أبدا،و ینبغی اتقاء سخطه و عذابه.و لان فترة العدة مصیریة بالنسبة لعلاقة الطرفین ففیها یراجع الرجل نفسه و یقیّم زوجته من جدید لیقرر الرجوع إلیها أو الانفصال عنها فیجب علیه أن یراقب اللّه من کلّ ذلک و یکون منصفا.و لعل الرجل بالذات یستطیع مضارّة زوجته فیتلاعب بالمدة بعیدا عن علم أیّ أحد،و حیث لا یوجد النظام الإسلامی المتکامل فهو قادر علی صنع ما یشاء دون أن یواجه أیّ إجراءات قضائیة و قانونیة تخالف هواه،لذا فهو محتاج إلی مراقبة اللّه قبل کل شیء و تقواه(باعتبارها أهم الضمانات التنفیذیة للحدود و الشرائع).

و یوصل القرآن الدعوة للتقوی بالنهی عن إخراج المطلقات من بیوت الزوجیة قبل العدة،و هکذا نهیهن عن الخروج،لأنّ ذلک هو الآخر یحتاج إلی المزید من خشیة اللّه و تقواه.

لاٰ تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لاٰ یَخْرُجْنَ إذن فقول الرجل لامرأته:أنت طالق لا یخرجها من مسئولیته،و لا یبرّر لها التمرد علیه..فإنّ البیت یبقی بیتها لا یجوز له إخراجها منه،و هی تبقی فی عهدته لا یحق لها الخروج من تحت یده ما دامت العدة لم تنقض

«ثلاثة قروء و هی ثلاث حیضات،و إن لم تکن تحیض ثلاثة أشهر،و إن کان بها حمل فإذا وضعت
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انقضی أجلها» (1)کما یقول الإمام الصادق-علیه السلام-.

و لعل بقاء المرأة فی بیت زوجها أثناء العدة-بالذات مع ملاحظة ما ندب إلیه الإسلام من التبرج و التزین لزوجها-صلاح کبیر،باعتباره یشدهما لبعضهما، و یعید الرجل إلی زوجته من زوایا إنسانیة عاطفیة و جنسیة حیث یری ضعفها و انکسارها بین یدیه و حیث یری الزینة و الجمال،و من زاویة دینیة باستشعار التقوی إن کان ثمّة طریق للرجعة و الانسجام.

قال الإمام الصادق-علیه السلام-: «المطلّقة تکتحل و تختضب و تطّیّب و تلبس ما شاءت من الثیاب لأنّ اللّه عزّ و جلّ یقول: لَعَلَّ اللّٰهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذٰلِکَ أَمْراً لعلها أن تقع فی نفسه فیراجعها» (2)و یستثنی القرآن مبرّرا واحدا تبین بسببه الزوجة من زوجها مباشرة بحیث یجوز له إخراجها من بیته فلا یکون بیتها و لا یتحمل مسئولیة الإنفاق و ما أشبه فی العدة، و هو أن تأتی بفاحشة.

إِلاّٰ أَنْ یَأْتِینَ بِفٰاحِشَةٍ مُبَیِّنَةٍ الأقرب أنّ الفاحشة هی المعاصی الجنسیة و أظهرها الزنا و السحاق،لقوله تعالی: وَ لاٰ تَقْرَبُوا الزِّنیٰ إِنَّهُ کٰانَ فٰاحِشَةً وَ سٰاءَ سَبِیلاً (3)،و فی ذلک جاء الحدیث المأثور عن الإمام الصادق-علیه السلام-حیث قال فی تفسیر الآیة:

إلا أن تزنی فتخرج و یقام علیها الحد (4)..
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و لکنّ الفاحشة المبیّنة تعم حتی سائر الذنوب الکبیرة،و بالذات تلک التی تؤثر فی العلاقات الزوجیة،کما جاء فی عدة نصوص منها 

المروی عن الإمام الباقر -علیه السلام- فی تفسیر الآیة«أنّها الإیذاء» (1)، و منها

المأثور عن الإمام الرضا -علیه السلام-قال: «الفاحشة أن تؤذی أهل زوجها و تسبهم» (2).

وَ تِلْکَ حُدُودُ اللّٰهِ و ما دامت حدود اللّه فهی مفروضة و واجب مراعاتها بالسیر علی هداها و الخریطة التی ترسمها،لما فیها من صلاح للفرد و للأسرة و المجتمع،و لا یجوز للإنسان أن یصطنع لنسفه حدودا غیرها و یتبعها باللف و الدوران،أو بادّعاء أنّ القضیة شخصیة،کلاّ...إنّما التشریع للّه وحده.

وَ مَنْ یَتَعَدَّ حُدُودَ اللّٰهِ فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ لأنّه لا تبقی سعادة و لا قیمة فی العلاقات الزوجیة التی لا تحکمها الضوابط، و لأنّ المجتمع الذی لا یحترم النظام یحطم بعضه بعضا و یسوده الظلم و التبادل، و لکنّ أجلی صورة لظلم الإنسان نفسه بتعدی حدود اللّه العذاب الذی یلقاه فی الآخرة جزاء انتهاکه حرمة أحکام اللّه و شرائعه.

و یبیّن اللّه الحکمة الأساسیة التی جعلت من أجلها العدة،و وجب بقاء المرأة فی بیت زوجها أثنائها،و هی رجاء تغیّر المواقف و عودة العلاقة إلی حالها الطبیعی حیث الوئام و المحبة،فلا یصح إذن أن یحکم الإنسان فی لحظة غضب و انتقام و ردّة فعل حکم یأس علی علاقته مع شریکة حیاته بأنّها لا تصلح أبدا،فإنّ الأمور بید اللّه یبدّل فیها کیف یشاء،فربما عطف القلوب علی بعضها،و ألفها بعد الفرقة
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برحمته.

لاٰ تَدْرِی لَعَلَّ اللّٰهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذٰلِکَ أَمْراً و لعلّنا نهتدی هنا إلی فکرة تشریعیة هامة هی:أنّ تشریع الطلاق من قبل اللّه عزّ و جل ینبغی أن لا یتنکر له البشر،أو یلغوه من قائمة القوانین الاجتماعیة،لأنّه إذا یری فی موارده الموضوعیة و ضمن الحدود الإلهیة فإنّه یعود علی المجتمع بالنفع، فإذا بتلک الروابط الضعیفة تصیر متینة جدا،و تنتهی المشاجرات و أسباب الخلاف، و یزداد الحب بین الطرفین فلا یفکّرا إلاّ فی المزید من التلاحم بعد أن ذاقا طعم الفراق بینهما،و بعبارة:یحدث تحوّل إیجابی فی الروابط الزوجیة و الأسریة بسببه.

و معرفة الإنسان أنّه مکره علی قبول زوجته لا یبعث فیه التطلع إلی تطویر علاقته معها و تنمیة حبه لها بل یجعلها و کأنّها شر لا بد منها.

و إذا انقضت العدة هنالک لا یسمح له بأن یذرها کالمعلّقة انتقاما کما یفعل أهل الجاهلیة الذین لا یؤمنون بحدّ و لا قیمة فی العلاقة الزوجیة سوی الهوی و الشهوة،کلاّ..إنّه مخیّر بین أمرین لا ثالث لهما،فأمّا أن یرجع إلی العلاقة الطبیعیة مع أهله و التی شعارها المعروف(الحب و الاحترام و العقلانیة)،و أمّا الفراق و الانفصال بالمعروف(بعیدا عن التشفّی و الأذی و سوء الخلق).و یقدّم القرآن خیار الرجوع ترجیحا له علی الفراق لأنّ اللّه یرید خیر الأسرة و المجتمع و الحفاظ علی کیانهما بالحفاظ علی تماسکهما من خلال العلاقات الوطیدة التی منها العلاقات الزوجیة.

فَإِذٰا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَأَمْسِکُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ أَوْ فٰارِقُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ و استخدام القرآن تعبیر أمسکوا یؤکد علی أنّ الطلاق فی الإسلام قبل انتهاء العدة لا یعنی إنهاء العلاقة الزوجیة و طرد الزوجة من أسرتها،إنما یبقی کل شیء
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علی طبیعته،فالزوج لا یزال زوجها و القائم علیها(ممسک بها)إلاّ أن یختار الفراق فهنالک تتغیّر الأمور،فتطلق من زوجها بالمفهوم العرفی.

وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ علی الطلاق إذا کان هو الخیار لا الرجعة،لأنّها لا تحتاج إلی شهود بل یکفی التصریح بإرادتها أو مقاربة الزوجة،

فقد جاء فی کتاب الکافی قال أبو الحسن موسی الإمام الکاظم-علیه السلام- «إنّ اللّه تعالی أمر فی کتابه فی الطلاق و أکد فیه بشاهدین و لم یرض بهما إلاّ عدلین» (1)و أهمیة الشهود فی الطلاق لأمور منها وضع النقاط علی الحروف فی الإرث و فی حریة المرأة بعد فراق زوجها.فلو لا الشهود لکانت المطلقة تدعی فی الإرث ما لیس لها،و لکان الرجل یمنع مطلقته من الزواج بادعاء أنّها لا تزال فی عصمته مثلا.

و لکنّ الشهادة العظمی التی یجب علی المؤمن اعتبارها و إقامتها هی الشهادة للّه.

وَ أَقِیمُوا الشَّهٰادَةَ لِلّٰهِ و لا تقوم الشهادة للّه إلاّ بشروطها التی تتوافر عند المتقین الذین یؤمنون بالغیب، لأنّ اللّه لا یحضر عند العیون و الأسماع إنما یحضر عند القلوب المؤمنة به عزّ و جل.

و کذلک الآخرة لیست شیئا محسوسا فی الدنیا إنّما یؤمن بها المؤمنون بالغیب.

ذٰلِکُمْ یُوعَظُ بِهِ مَنْ کٰانَ یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ أی یؤمن بعلم اللّه بالحقائق کما تکون،و یؤمن بالجزاء بعد البعث علی کلّ
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خیر و شر،و شهادة اللّه لمن یؤمن بذلک أعظم واعظ له عن مخالفة أمره و حدوده علنا أو بما یسمّی بالحیل الشرعیة.

و قد أورد الدکتور بدران أبو العینین أستاذ الشریعة الإسلامیة فی کلّیة الحقوق بجامعتی الإسکندریة و بیروت الغربیة بحثا حول الشهادة علی الطلاق و دورها فی تقلیل نسبة الطلاق،هذا نصها من کتابه:الفقه المقارن للأحوال الشخصیة:

(ذهب أکثر الفقهاء علی أنه لا یشترط الإشهاد علی الطلاق،بل استحبوه فقط استنادا إلی أنّه لم یؤثر عن الرسول و لا صحابة رسول اللّه-صلی اللّه علیه و آله-اشتراط الشهود فی الطلاق،و حملوا الأمر الوارد فی قوله تعالی وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ علی الندب کما فی: وَ أَشْهِدُوا إِذٰا تَبٰایَعْتُمْ ،و اشترط الإمامیة و الظاهریة لوقوع الطلاق إشهاد عدلین،لقوله تعالی: فَإِذٰا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَأَمْسِکُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ أَوْ فٰارِقُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ الطلاق2/ فاللّه سبحانه طلب الإشهاد علی الطلاق الذی سیق الکلام لبیان أحکامه،و من المستهجن أن یعود طلب الإشهاد إلی الرجعة،لأنّها إنّما ذکرت تبعا و استطرادا، کما قالوا إنّ من المعلوم أنّه ما من حلال أبغض إلی اللّه من الطلاق،فالدین الإسلامی لا یرغب فی أیّ نوع من أنواع الفرقة،و لا سیما فی العائلة و الأسرة،و علی الأخص فی الزوجیة بعد ما أفضی کل منهما إلی الآخر بما أفضی.فالشارع بحکمته العالیة یرید تقلیل وقوع الطلاق و الفرقة،بتکثیر قیوده و شروطه بناء علی القاعدة المعروفة من أنّ الشیء إذا کثرت قیوده عز،أو قلّ وجوده.فلهذا اعتبر الشاهدین العدلین للضبط أوّلا،و للتأخیر و الأناة ثانیا،عسی إلی أن یحضر الشاهدان،أو یحضر الزوجان،أو أحدهما عندها یحصل الندم،و یعودان إلی الألفة،یشیر إلی هذا قوله تعالی: لاٰ تَدْرِی لَعَلَّ اللّٰهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذٰلِکَ أَمْراً و أیضا قوله تعالی: وَ أَقِیمُوا الشَّهٰادَةَ لِلّٰهِ ذٰلِکُمْ یُوعَظُ بِهِ مَنْ کٰانَ یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ ،فهذا الأمر
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بالشهادة جاء بعد ذکر إنشاء الطلاق،و جواز الرجعة،فکان المناسب أن یکون راجعا إلی الطلاق،و إنّ تعلیل الإشهاد بأنه یوعظ به من کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر یرشح ذلک و یقویه،لأنّ حضور الشهود العدول لا یخلو من موعظة حسنة یزجّونها إلی الزوجین،فیکون لهما مخرج من الطلاق.

فإذا لم یشهد علی الطلاق شاهدین ظاهرهما العدالة یسمعان إنشاء الطلاق کان غیر واقع،و کذا لا یقع إذا أشهد عدلا واحدا أو فاسقین یکون باطلا، فإنّهم قالوا:إنّ بالإشهاد علی الطلاق یظهر التناسق بین إنشاء الزواج و إنهائه،بل قالوا:

إنّه لو طلق ثم أشهد لم یکن ذلک شیئا،و الشرط أن یکونا رجلین عدلین،فلا شهادة للنساء منفردات و لا منضمات للرجال.

و رأی الشیعة الإمامیة هو الراجح إذ أنه یضیّق دائرة الطلاق التی اتسعت الآن کثیرا،کما یسهل إثباته فیما لو وقع خلاف بین الزوجین فی الطلاق،و یجری العمل فی مصر علی أنّه یجب علی الموثق«المأذون»أن یجری الطلاق بحضور شاهدین یثبتهما فی إشهاد الطلاق،و یوقّعان علی وثیقة الطلاق بالشهادة.و قد نص قانون حقوق العائلة فی المادة(110)علی أنّ الزوج الذی یطلّق زوجته مجبور علی إخبار المحاکم بذلک) (1).

و هذه شهادة بصورة أخری یقرها القانون المدنی نظرا لأهمیتها و واقعیتها.

و یقول الدکتور محمد یوسف موسی أستاذ و رئیس قسم الشریعة الإسلامیة بکلّیة الحقوق بجامعة عین شمس بالقاهرة فی کتابه:(الأحوال الشخصیة)مشیدا برأی الإمامیة فی الشهادة:(و هذه وجهة نظر یجب عدم التغاضی عنها،فإنّ الأخذ
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بهذا الرأی یمهّد السبیل للصلح فی کثیر من الحالات حقّا) (1).

و من هنا

جاء فی الحدیث المأثور عن الإمام الکاظم-علیه السلام-أنّه قال لأبی یوسف(الفقیه الحنفی الشهیر): «یا أبا یوسف إنّ الدین لیس بقیاس کقیاسک و قیاس أصحابک.إنّ اللّه تبارک و تعالی أمر فی کتابه فی الطلاق و أکد فیه بشاهدین،و لم یرض بهما إلاّ عدلین،و أمر فی کتابه بالتزویج فأهمله بلا شهود،فأتیتم بشاهدین فیما أبطل اللّه،و أبطلتم شاهدین فیما أکّد اللّه تعالی» (2).

و یعود القرآن لیؤکد علی أهمیة التقوی بالذات فی الظروف الصعبة و الحرجة، فإنّها قبل کل شیء سبیل الإنسان للانتصار علی المشاکل و حلّها،لما فیها من زخم إیمانی یثبّت المؤمن علی الحق،و لأن التقوی فی حقیقتها برنامج متکامل یجد فیه حلاّ لکلّ معضلة و مخرجا من کلّ حرج مهما کان الظاهر باعثا علی الیأس و القنوط.

وَ مَنْ یَتَّقِ اللّٰهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً و تنقض هذه الآیة الکریمة ظنون البعض بأنّ اتباع شرع اللّه و أحکامه یضیّق علی الإنسان مدار حریته،و یسبّب له فی الحرج و الضیق،کلاّ..إنّما یصل البشر لأهدافه و یتخلص من مشاکله،و یجد الحلول الناجعة لها و المخارج من العسر و الحرج باتباع سنن اللّه و أحکامه،و ذلک لأنّ سنن اللّه کما السبل اللاحبة التی لو مشی علیها الإنسان بلغ أهدافه بیسر و بلا عقبات،و من یتقی اللّه یتقی-فی الواقع-الانزلاق عن هذه السنن إلی المتاهات التی لا تزید السائر فیها إلاّ ضلالا و بعدا عن أهدافه،فقد تبدو للبعض أنّ السرقة و الانتهاب و الحیلة و الغش و الظلم
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و الاعتداء و الربا و سائر الطرق المحرمة هی وسائل جیدة للارتزاق لما فی بعضها من ربح عاجل،إلاّ أن عاقبة هذه الطرق هی الخسارة،بینما السعی النظیف و الکسب الحلال هو باب الرزق الواسع و السبیل اللاحب للثروة المشروعة،أما غیر المؤمن فهو ینهزم أمام الأزمات و المشاکل إلی حد الانتحار،و کثیرهم الذین انتحروا بسبب عقدة الفشل فی العلاقات الزوجیة أو الجنسیة.و فی تضاعیف الآیة إشارة إلی أن المآزق التی یتورط فیها الإنسان تأتی فی الأغلب نتیجة ذنوبه و مخالفته لأحکام اللّه،فاذا اتقی ابتعد عن الذنوب و نفذ القوانین،و هل نأتی الطرق المسدودة إلاّ بسبب مخالفة القوانین و الأنظمة؟! [3]و لأن الفقر و الضیق من المآزق التی یواجهها الرجل فی إدارة أسرته و الإنفاق علی أهله و عیاله،فإن الإسلام یسعی أن لا یکون مبررا للطلاق،و ذلک من خلال تنمیة روح الأمل باللّه و التوکل علیه فی روعه بأنّه یضمن له رزقه،و هذه الأفکار و المنهجیة ترتکز علی قیمة أساسیة فی الإسلام هی إیمانه بضرورة دفع الإنسان باتجاه المزید من تحمل المسؤولیة و لیس تبریر التهرب منها.

وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لاٰ یَحْتَسِبُ أی أن هناک آفاقا للرزق لا یتوقعها الإنسان لمحدودیة علمه و إحاطته یفتحها اللّه له،و خیر شاهد علی ذلک ما یکتشفه العلم الحدیث من الوسائل و الآفاق الجدیدة للتنمیة و الاستثمار و الإقتصاد و التی ما کانت تخطر علی بال أحد منذ قبل، 

جاء فی الحدیث المروی عن الإمام الصادق-علیه السلام-فی رسالته إلی بعض أصحابه: «أمّا بعد فإنی أوصیک بتقوی اللّه،فإنّ اللّه قد ضمن لمن اتقاه أن یحوّله عما یکره إلی ما یحب،و یرزقه من حیث لا یحتسب،فإیاک أن تکون ممن
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یخاف علی العباد من ذنوبهم،و یأمن العقوبة من ذنبه» (1)و

قال علیه السلام : «إنّ اللّه عزّ و جل جعل أرزاق المؤمنین من حیث لا یحتسبون، و ذلک أنّ العبد إذا لم یعرف وجه رزقه کثر دعاؤه» (2)و

قال-فی حدیث آخر یفسر هذه الکلمة-: «یبارک له فیما آتاه» (3)و الایمان بهذه الحقیقة یقشع عن عقل الإنسان و روحه سحب الیأس و یفکّ أغلاله،و یدعوه إلی المزید من البحث و السعی طلبا لتلک الآفاق.و ما دام ربنا یرزقنا من حیث لا نحتسب فبالأولی أن یأتنا رزقه من حیث نتوقع حیث نعمل و نسعی و نتبع سبله،و من المعروف:أنّ مالتز کان قد حذّر العالم قبل قرن من نقص هائل فی الموارد الغذائیة فی هذا القرن،و اتبعه الکثیر من الکتّاب و المؤسسات الدراسیة، بینما فتح اللّه آفاقا جدیدة فی حقل التقدم العلمی و تنمیة الموارد الغذائیة التی تضاعفت خلال القرن الحاضر..و تبشّر الدراسات بأنّها ستتضاعف فی المستقبل.

إنّ آفاق التقدم لا تحد،و إنّ قدرات الإنسان علی التکامل عبرها لا تحصی، و إنّما الیأس و سائر الأغلال و الأصر تقید البشر من الانبعاث،و لو عرف الإنسان قیمة التوکل علی اللّه فاتقی ربه لرزقه اللّه من حیث لا یحتسب.

و لا ریب أنّ الآیة لا تدعونا إلی الکسل و الجلوس فی البیت علی أمل نزول رزق اللّه بالمعجزة،کلاّ..بل ینبغی النظر لمعناها و التدبر فیها ضمن الأصول العامة التی جاء بها الإسلام و الموجودة فی الآیات الأخری،کأصل السعی و العمل و الکدح، بل الآیة نفسها تشیر إلی ذلک فی الخاتمة و تدعو إلی نفض غبار الیأس و القنوط،
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و الانبعاث بروح الأمل و التوکل.کذلک الآیة تواجه الوسوسة الشیطانیة التی تجعل البعض یزعم أن الرزق لا یتأتّی إلاّ عبر الحرام،لذلک یجد مثلا انفصاله عن دوائر الأنظمة و مؤسساتها أمرا لا یطاق،بینما لو توکلنا علی اللّه فسوف نجده عند حسن ظننا به.

وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللّٰهِ فَهُوَ حَسْبُهُ أی الذی یکفیه،و لا ینبغی للمؤمن أبدا أن یشک فی قدرة اللّه علی تحقیق ما یعد به،مهما کانت الظروف صعبة و معاکسة کما یبدو للإنسان فإن إرادته تعالی فوق کل شیء.

إِنَّ اللّٰهَ بٰالِغُ أَمْرِهِ بلی.نحن البشر تثنینا الأسباب،و تحول بیننا و بین ما نرید العقبات و الموانع، لأنّ إرادتنا محدودة،أما اللّه فإنّ إرادته مطلقة.و لکنّه تعالی أبی أن یجری الأمور إلاّ بحکمة و موازین.

قَدْ جَعَلَ اللّٰهُ لِکُلِّ شَیْءٍ قَدْراً علی الإطلاق،فلیس من شیء خارج علی هذا القانون الإلهی العام،و کما تحکم المقاییس الظاهریة الحجم و الوزن و الکثافة و اللون و الأجل وجود کل شیء و من ذلک المشاکل فإنّ هناک سننا و قوانین معنویة تحکمه أیضا،فلا یمکن للإنسان أن یجد رزقا حلالا من غیر سعی مادی أو معنوی.و وعد اللّه برزق من یتقیه و یتوکل علیه أمر من أموره و هو لا ریب بالغه،و لکنّه جعل لذلک موازین و ضوابط «قدرا»ینبغی للإنسان معرفتها و حلّ مشاکله من خلالها،و یجب علیه السعی فی الحیاة لتحقیق أهدافه و تطلعاته و مقاصده انطلاقا من الإیمان بهذه الحقیقة فی تدبیر
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اللّه لشؤون خلقه.من هنا

جاء فی تفسیر هذه الآیة:«أنّ الإمام الصادق-علیه السلام-سأل بعض أصحابه فقال:ما فعل عمر بن مسلم؟فقال له البعض:

جعلت فداک أقبل علی العبادة و ترک التجارة،فقال:ویحه أما علم أنّ تارک الطلب لا یستجاب له.إنّ قوما من أصحاب رسول اللّه لمّا نزلت: «وَ مَنْ یَتَّقِ اللّٰهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لاٰ یَحْتَسِبُ »أغلقوا الأبواب،و أقبلوا علی العبادة، و قالوا:قد کفینا،فبلغ ذلک النبی فأرسل إلیهم قال:ما حملکم علی ما صنعتم؟ فقالوا:یا رسول اللّه تکفّل لنا بأرزاقنا فأقبلنا علی العبادة،قال:إنّه من فعل ذلک لم یستجب له،علیکم بالطلب» (1).

[4-5]و کما تتجلی هذه الحقیقة فی عالم التکوین الطبیعیة الإقتصاد و الفیزیاء و ما أشبه،فإنها تطبع آثارها فی عالم التشریع أیضا،حیث فرض اللّه عدّة معینة کحق من حقوق المرأة و واجب من واجبات الرجل بعد الطلاق.

و بالطبع إنّ هناک حکمة لیست لذات الاعتداد و حسب،بل لاختلاف العدة من امرأة إلی أخری کذلک،قد تتکشف للإنسان فی مفردات العدة بالتفکیر العمیق.

وَ اللاّٰئِی یَئِسْنَ مِنَ الْمَحِیضِ مِنْ نِسٰائِکُمْ إِنِ ارْتَبْتُمْ فی کونهن هل یئسن أم لا؟ فَعِدَّتُهُنَّ ثَلاٰثَةُ أَشْهُرٍ بناء علی الأصل السابق هو عدم الیأس،مما یجعل حکمهن کحکم النساء العادیات.أمّا لو تبین کونهن یائسات فلیست لهن عدة،

فعن الإمام الصادق -علیه السلام- فی النی یئست من المحیض یطلقها زوجها قال:«قد بانت منه
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و لا عدة علیها» (1). و یظهر من النصوص أنّ الأشهر هی الأشهر الهلالیة.

وَ اللاّٰئِی لَمْ یَحِضْنَ إذا ارتیب فی کونهن بلغن الحیض فإنّ عدّتهن کالمشکوک فی یأسهن،أی ثلاثة أشهر،تأسیسا علی الاحتیاط،فإن کنّ لم یحضن فلیس ذلک بضارّ أحدا،و إن تبین حیضهن یکون الرجل قد أحرز التکلیف الشرعی الملقی علیه.و إلاّ فإن الصبیّة لا عدة لها و لو دخل بها، 

فعن علی بن إبراهیم،عن أبیه عن بن محبوب،عن حمّاد عن عثمان،عمّن رواه عن زرارة،عن أبی عبد اللّه-علیه السلام- فی الصبیة التی لا تحیض مثلها و التی قد یئست من الحیض قال:«لیس علیهما عدة و إن دخل بهما» (2)و اعتبار الإسلام مجرد الریب و الشک بمنزلة الیقین بعدم الیأس لدی النساء و بالحیض للصبیة عملیّا بحیث یعطی للمرأة حق الاعتداد ثلاث أشهر یظهر حرصه علی سلامة الأسرة و العلاقات الزوجیة،إذ لعل الاختلاف یحلّ و تعود المیاه إلی مجاریها فی هذه الفرصة.

وَ أُولاٰتُ الْأَحْمٰالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ فإذا ما وضعت الحمل انتهت عدتها،

قال أبو عبد اللّه-علیه السلام- «طلاق الحبلی واحدة و إن شاء راجعها قبل أن تضع،فإن وضعت قبل أن یراجعها فقد بانت منه و هو خاطب من الخطاب» (3)أی تقبله أو ترفضه.و وضع الحمل خروجه من بطنها ولدا أو سقطا،تماما أو مضغة،

عن عبد الرحمن الحجاج عن أبی الحسن-علیه السلام-قال: سألته عن الحبلی إذا طلقها زوجها فوضعت
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سقطا تم أو لم یتم أو وضعته مضغة فقال:«کلّ شیء یستبین أنّه حمل تم أو لم یتم فقد انقضت عدتها و إن کان مضغة» (1)، و لا یعتد بالمدة أ کانت ثمانیة أشهر أو لحظة واحدة بین الطلاق و وضع الحمل.و قد تکون العلة التی صارت من أجلها عدة الحامل وضع الحمل أنّ مسئولیة الحمل مشترکة بین الأم و الأب لذلک تمتد عدتها زمنیا حتی تضع و قد یطول ذلک ثمانیة أشهر،کما أنّ ذلک یعطی للزوج فرصة أکبر للمراجعة و التفکیر،فعسی یعدو إلی تکفّل الولد بعد أن یلقی اللّه فی قلبه حبه،و لعل ظاهر الآیة یدل علی أنّ العدة تنقضی حتی لو أجهضت المرأة نفسها لأن المعول علی وضع الحمل.أما الحامل التی یتوفّی زوجها فعدتها أبعد الأجلین،

فعن سماعة عن الصادق عن الباقر-علیهما السلام-قال: «المتوفّی عنها زوجها الحامل أجلها آخر الأجلین،إن کانت حبلی فتمّت لها أربعة أشهر و عشر و لم تضع فإنّ عدتها إلی أن تضع،و إن کانت تضع حملها قبل أن یتم لها أربعة أشهر و عشر تعتد بعد ما تضع تمام أربعة أشهر و عشر،و ذلک أبعد الأجلین» (2) وَ مَنْ یَتَّقِ اللّٰهَ یَجْعَلْ لَهُ مِنْ أَمْرِهِ یُسْراً إذن فالطریق السلیم الذی ینبغی للإنسان أن ینتهجه للخروج من العسرة و المشاکل المتأزّمة هو التقوی،و خطأ ظن البعض أنه یصل إلی الیسر فی أموره بمخالفة حدود اللّه و أحکامه.

ذٰلِکَ أَمْرُ اللّٰهِ أَنْزَلَهُ إِلَیْکُمْ و أمره أحکامه و تعالیمه.

وَ مَنْ یَتَّقِ اللّٰهَ یُکَفِّرْ عَنْهُ سَیِّئٰاتِهِ
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و نتساءل:کیف تکفّر التقوی سیئات الإنسان؟و الجواب لسببین:

1-لأنّ أخطاء الإنسان التی تنتهی به إلی المآزق و المشاکل کالطلاق و خراب علاقته مع أهله نتیجة مباشرة لمنهجیة خاطئة یتبعها فی الحیاة،کمنهجیة الهوی أو المناهج البشریة الضالة،و بالتالی عدم اتباعه لنهج اللّه القویم.و التقوی بمفهومها الواسع لیس مجرد الإیمان باللّه و الخشیة منه بل هی إضافة إلی ذلک عودة الإنسان إلی نهج ربه المستقیم الکفیل بتصحیح أخطائه و إزالة آثارها السلبیة فی الواقع.

2-و لأن التقوی حسنة کبیرة تشفع عند اللّه فی الأخطاء الجانبیة.و إلی جانب التکفیر عن السیئات هناک ثمرة عظیمة أخری للتقوی تتمثل فی المزید من الجزاء و الثواب.

وَ یُعْظِمْ لَهُ أَجْراً إذ لا شک أن العمل الصالح کالصدقة أعظم ثوابا و أجرا مع التقوی منه بدونها، ذلک أنّه کلما زاد إیمان الإنسان کلما زاد إتقانه للعمل و خلوصه فیه و قربه بالتالی به إلی ربه،مما یزید فی جزائه عنده.
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اشارة

أَسْکِنُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ سَکَنْتُمْ مِنْ وُجْدِکُمْ وَ لاٰ تُضآرُّوهُنَّ لِتُضَیِّقُوا عَلَیْهِنَّ وَ إِنْ کُنَّ أُولاٰتِ حَمْلٍ فَأَنْفِقُوا عَلَیْهِنَّ حَتّٰی یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ فَإِنْ أَرْضَعْنَ لَکُمْ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ وَ أْتَمِرُوا بَیْنَکُمْ بِمَعْرُوفٍ وَ إِنْ تَعٰاسَرْتُمْ فَسَتُرْضِعُ لَهُ أُخْریٰ (6) لِیُنْفِقْ ذُو سَعَةٍ مِنْ سَعَتِهِ وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ فَلْیُنْفِقْ مِمّٰا آتٰاهُ اَللّٰهُ لاٰ یُکَلِّفُ اَللّٰهُ نَفْساً إِلاّٰ مٰا آتٰاهٰا سَیَجْعَلُ اَللّٰهُ بَعْدَ عُسْرٍ یُسْراً (7) وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَةٍ عَتَتْ عَنْ أَمْرِ رَبِّهٰا وَ رُسُلِهِ فَحٰاسَبْنٰاهٰا حِسٰاباً شَدِیداً وَ عَذَّبْنٰاهٰا عَذٰاباً نُکْراً (8) فَذٰاقَتْ وَبٰالَ أَمْرِهٰا وَ کٰانَ عٰاقِبَةُ أَمْرِهٰا خُسْراً (9) أَعَدَّ اَللّٰهُ لَهُمْ عَذٰاباً شَدِیداً فَاتَّقُوا اَللّٰهَ یٰا أُولِی اَلْأَلْبٰابِ اَلَّذِینَ آمَنُوا قَدْ أَنْزَلَ اَللّٰهُ إِلَیْکُمْ ذِکْراً (10) رَسُولاً یَتْلُوا عَلَیْکُمْ آیٰاتِ اَللّٰهِ مُبَیِّنٰاتٍ لِیُخْرِجَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ مِنَ اَلظُّلُمٰاتِ إِلَی اَلنُّورِ وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللّٰهِ وَ یَعْمَلْ صٰالِحاً یُدْخِلْهُ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً قَدْ أَحْسَنَ اَللّٰهُ لَهُ رِزْقاً (11) اَللّٰهُ اَلَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَمٰاوٰاتٍ وَ مِنَ اَلْأَرْضِ مِثْلَهُنَّ یَتَنَزَّلُ اَلْأَمْرُ بَیْنَهُنَّ لِتَعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ وَ أَنَّ اَللّٰهَ قَدْ أَحٰاطَ بِکُلِّ شَیْءٍ عِلْماً (12)



اللغة

6[وجدکم]:أی بقدر امکاناتکم و غناکم و طاقتکم، و عن الحسن و الجبائی:أی ما تجدونه من المساکن،و عن الفراء:

یقول علی ما یجد، فإن کان موسعا وسّع علیها فی المسکن و النفقة،و ان کان فقیرا فعلی قدر ذلک.

[تضاروهنّ]:أی تضیّقوا علیهن بالضرر فی السکن و النفقة:

[و أتمروا]:من الائتمار،و الائتمار:قبول الأمر،و ملاقاته بالتّقبّل.
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فَاتَّقُوا اللّٰهَ یٰا أُولِی الْأَلْبٰابِ


هدی من الآیات:

فی الدرس الأخیر من سورة الطلاق یشرّع اللّه مجموعة من الأحکام المتصلة بالأسرة،و بالذات بالعلاقة بین الزوجین حیث العدة،لیقرّر للمرأة حقّ السکنی و النفقة علی زوجها،بل أخذ أجرة علی الرضاعة،کما و ینهی الرجل عن الإضرار بها و التضییق علیها تشفّیا أو للخلاص من المسؤولیة بالضغط،ثم یؤکّد بأنّ الائتمار بالمعروف کواجب شرعی علی کل مؤمن و مؤمنة تجاه بعضهم لا ینبغی أن یقطع حباله الاختلاف مهما بلغ..و لو بلغ حالة الطلاق..لأنّ المسؤولیة الاجتماعیة واجب إلهی یجب أن تبقی حاکمة فی علاقة المؤمنین ببعضهم حیث بعضهم أولیاء بعض فی کل زمان و مکان و ظرف..و تبلغ عنایة الدین الحنیف بالمرأة إلی حدّ یقرر لها الحق فی قبول الرضاعة أو رفضها،خلافا للعرف الذی جرت علیه المجتمعات،و سارت علیه الجاهلیة و الکثیر من المذاهب البشریة.
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ثم یعود القرآن لیضع المیزان الحق فی شأن النفقة،فهو کما یوجبها علی الرجل حقّا للمرأة،لا یسمح من جهة أخری للزوجة استغلال هذا الحق لتطالب زوجها عند قراره بالطلاق نفقة أکثر ممّا یتحمل تشفّیا منه،فلیس أحد مکلّفا فی شرع اللّه أکبر و أکثر مما یستطیع.

و ینتهی السیاق القرآنی الذی یتمحور حول التقوی فی هذه السورة لیحذّر من مخالفة شرائع اللّه و حدوده بصورة عامة و فی حق الأسرة بالذات،مشیرا إلی أنّ الأسرة لا تختلف فی ظلّ سننه عن المجتمع الکبیر الذی لو تجاوز الحدود فإنّ عاقبته الخسارة و الدمار کما ینطق بذلک تاریخ الحضارات التی دمّرت فأصبحت عبرا و أحادیث.

و لأن المؤمنین أولی بدراسة التاریخ من غیرهم فإنّ الخطاب یتوجه إلیهم خاصة لکی یخرجوا بذلک إلی النور،و یختم السورة بالإشارة إلی الحکمة من خلق الإنسان و العالم المسخّر له ألا و هی أن یتعرّف اللّه لعباده عبر آیاته المبثوثة فی النفس و فی الآفاق لعلّهم یخلصون من ظلمات الضلال و الشرک.


بینات من الآیات:

[6]لکی لا یظلم المرء زوجته التی عافتها نفسه،و مشی الشیطان بینهما بألف عقدة و عقدة،یأمر القرآن بأن یختار لها زوجها سکنا مناسبا لوضعهم الاجتماعی بلا تمیّز.

أَسْکِنُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ سَکَنْتُمْ مِنْ وُجْدِکُمْ و الوجد:ما یجده الإنسان و یقدر علیه،و فی المنجد:أنا واجد للشیء أی قادر علیه.و الوجد القدرة،یقال أنا واجد الشیء أی قادر علیه.و الآیة تحدّثنا عن نوع
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السکن و أنّه واجب علی الرجل لیس السکنی و حسب بل إسکان زوجته فی العدّة بالذات کما یسکن،فلا یصح أن یسکن هو فی المکان المکیّف صیفا و شتاء و یسکنها فیما دون ذلک،و لهذا جاء التعبیر ب«من»التبعیضیة و لا یکون بعض الشیء إلاّ من نوعه و جنسه.و یحرم الإسلام أن یضرّ الرجل بزوجته أثناء العدّة لیضطرها للتنازل عن النفقة أو الخروج من بیته قبل انتهاء العدة باستخدام الضغوط المختلفة المادیة أو المعنویة نفسیة و اقتصادیة و اجتماعیة و أخلاقیة أو ما أشبه مما یحقّق نفس الغرض،بل لا بدّ أن تجد الزوجة الراحة و السعة من جمیع جوانبها قدر الإمکان.

وَ لاٰ تُضآرُّوهُنَّ لِتُضَیِّقُوا عَلَیْهِنَّ و لعل أبلغ ضرر تناله المرأة المطلقة من زوجها هو جراحات اللسان،

قال الإمام الصادق-علیه السلام-: «لا یضار الرجل امرأته إذا طلقها فیضیق علیها حتی تنتقل قبل أن تنقضی عدتها فإنّ اللّه قد نهی عن ذلک» (1)و التی لزوجها علیها السکنی و النفقة غیر المبتوتة (2)،

فعن أبی بصیر عنه-علیه السلام- أنّه «سأله عن المطلقة ثلاثا لها سکنی و نفقة؟قال:حبلی هی؟قلت:لا،قال:

لا» (3)و

عن زرارة عن أبی جعفر-علیه السلام-قال: «المطلقة ثلاثا لیس لها نفقة علی زوجها،إنّما ذلک للتی لزوجها علیها رجعة» (4).

و کما تمتد عدة الحامل إلی الوضع کذلک یجب أن یسکّنها و ینفق علیها حتی تضع حملها،لأنّ الولد له،و ثابت علمیّا أنّ الولد یستهلک ما یحتاج من أمّه،فلو
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1- 1) نور الثقلین ج 5 ص 362. 

2- 2) المصدر. 

3- 3) المبتوتة:المطلقة بائنها فلا یحق لزوجها الرجعة لها بتة. 

4- 4) تفسیر نور الثقلین ج 5 ص 362. 




نقص الکالسیوم فی غذاء أمّه فإنّه سوف یؤثر علی ترکیبة عظامها،یقول الدکتور محمد علی البار فی کتابه خلق الإنسان بین الطب و القرآن:(تصاب بعض الأمهات الحوامل بلین فی العظام أثناء الحمل،کما تصاب أسنانهن بالالتهابات المتکررة،و السبب فی ذلک أنّ الجنین لکی یبنی عظامه یسحب من دم أمه و عظامها الکالسیوم و المواد الضروریة لبناء عظامه،حتی و لو ترکها هزیلة هشّة العظام شاحبة الوجه تعانی من لین العظام و من فقر الدم..و یضیف:یقول مجموعة من أساتذة طب النساء و الولادة:و الطفل یعتبر کالنبات الطفیلی الذی یستمد کلّ ما یحتاج إلیه من الشجرة التی یتعلق بها،یعیش و یأخذ غذاءه من الأم مهما کانت حالتها أو ظروفها حتی و لو ترکها شبحا) (1)،لهذا فالمرأة أحوج ما تکون للعنایة فی فترة الحمل.

وَ إِنْ کُنَّ أُولاٰتِ حَمْلٍ فَأَنْفِقُوا عَلَیْهِنَّ حَتّٰی یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ و

جاء فی أصول الکافی عن أبی جعفر-علیه السلام-قال: «الحامل أجلها أن تضع حملها و علیه نفقة بالمعروف حتی تضع حملها» (2)،و لو أنّها أرضعت ولیدها بعدئذ فلها الحق أن تتقاضی أجرا علی الإرضاع،لأنّه من الناحیة الشرعیة لیس واجبا علی الأم بشکل عام حتی غیر المطلقة التی تنتهی عدتها و قیمومة الرجل علیها بعد الوضع،فالحلیب ملکها و إن کان من الناحیة التکوینیة یتکون مع الحمل و بسببه.

و العلم الحدیث یقر هذه الحقیقة،و علی أساسه دعت التشریعات الحدیثة الی تخصیصات للمرأة أثناء الرضاعة،و بعض البلدان تشرف علی طعام المرأة المرضع و الحامل،و تدعوا إلی الاهتمام بطعامها فی هاتین الفترتین.
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1- 1) المصدر نقلا عن الکافی. 

2- 2) المصدر ص 448. 




فَإِنْ أَرْضَعْنَ لَکُمْ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ فی مقابل الرضاعة.أمّا السکنی و النفقة فلیسا واجبین علی الزوج بعد الوضع.

و لا یحقّ للزوج أن یلزم زوجته-و بالذات المطلقة-بالرضاعة،بلی.یجوز التفاهم فی هذه المسألة بین الطرفین بعیدا عن أی لون من الضغوط و السبل الملتویة، بل بالحق.

وَ أْتَمِرُوا بَیْنَکُمْ بِمَعْرُوفٍ أی لیأمر بعضکم بعضا بالمعروف بالتشاور و التحاور،و لا بد أن یتمّ ذلک فی إطار صحیح لا یتنکر له العقلاء«بمعروف»حتی یستقر التآمر علی رأی یرضاه الطرفان.أمّا إذا حدث الاختلاف فإنّ الحق للأم تقبل الرضاعة أو ترفضها لتکون المرضعة غیرها.

وَ إِنْ تَعٰاسَرْتُمْ فَسَتُرْضِعُ لَهُ أُخْریٰ و لا یجوز للأب أن یجبر أم ولده علی رضاعته کحل للتعاسر،لأنّ ولایة الرجال علی النساء لا تمتد إلی هذه الحدود فی الظروف الطبیعیة فکیف بعد الطلاق؟! و نهتدی من خاتمة الآیة أنّ للحاکم الشرعی أن یلزم الأم بالرضاعة لو توقفت حیاة الولد علیها،فیکون الزوج حینئذ ملزما بإعطاء أجرة المثل.

[7]و یعود القرآن لبیان المقیاس الذی ینبغی أن یکون میزانا فیصلا بین الطرفین فی مقدار النفقة،و لکن الوحی لا یحدد دینارا و لا درهما بل یضع قیمة تصلح لکل زمان و مکان واحد لأنه لم ینزل لامة دون أخری،و لا لجیل دون جیل.من هنا یطرح المقاییس الفطریة العامة بوضوح کاف لینطبق علی کل عصر،فما هو
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المقیاس الذی یحدد کیف و کم تکون النفقة؟إنّه استطاعة الزوج المادیة الممکنة،و لیست صفاته،فلو کان غنیّا بخیلا فإنّه لا یجوز منه التقتیر علی زوجته المطلقة بالذات حیث تجب علیه نفقتها،بل علیه التوسیع علیها،کما لا یجوز للزوج و لا للحاکم أن یفرض علیه التوسیع فی النفقة لو کان مقترا فقیرا.

لِیُنْفِقْ ذُو سَعَةٍ مِنْ سَعَتِهِ أی بعضها و بنسبتها،فلیس مطالبا ببذل کل ما یملک، إنّما الواجب أن یفیض علیها من غناه بحیث یوسع علیها.

وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ و کان فقیرا.

فَلْیُنْفِقْ مِمّٰا آتٰاهُ اللّٰهُ لاٰ یُکَلِّفُ اللّٰهُ نَفْساً إِلاّٰ مٰا آتٰاهٰا فتشریعه عزّ و جلّ تشریع واقعی عملی،و حاشا له أن یکلّف أحدا ما لا یطیق، و هذه الآیة لا تقتصر علی مسألة النفقة علی الزوجة حین العدة،بل هی قاعدة لتنظیم الإقتصاد الفردی،و حل المشاکل المتصلة به فی المجتمع و الأسرة،فلا غروّ أن یوسع الغنی علی نفسه من المال الحلال لأنّ اللّه إذا أنعم علی عبد نعمة أحب أن یراها فیه،

قال الإمام أبو عبد اللّه-علیه السلام- و قد سأله أحد أصحابه عن الرجل الموسر یتخذ الثیاب الکثیرة الجیاد و الطیالسة و القمص الکثیرة یصون بعضها بعضا یتجمّل بها أ یکون مسرفا؟قال لا لأنّ اللّه عز و جلّ یقول:«الآیة» (1)، و من جهة أخری یجب أن لا ینفق الفقیر أکثر من طاقته تلبیة لرغابته الشخصیة أو تظاهرا بین الناس أو لکی یوافق المجتمع المحیط فی معیشته و مظاهره،فإنّ ذلک یوقعه فی
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مشاکل اقتصادیة تنتهی إلی انحرافات خطیرة بعض الأحیان.

و هذه الآیة یجب أن یتخذها الإنسان شعارا فی إدارة نفسه و أسرته.و حیث أنّ النفقة من واجبات الرجل تجاه أسرته و أهله فإنّ للمرأة الحق فی طلب الانفصال عنه لو لم یؤدّها الرجل،

فعن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال: «إن أنفق الرجل علی امرأته ما یقیم ظهرها مع الکسوة و إلاّ فرّق بینهما» (1)، و لکنّ اللّه یعطی الإنسان شحنة من الأمل برحمته و رزقه،و فی نفس الوقت یدعو من طرف خفی الزوجة إلی الصبر و التحمل تسلیما لقضاء اللّه،و أملا فی فضله،فإنّها لا تدری لعل زوجها الفقیر یصبح غنیّا مقتدرا بفضله تعالی.

سَیَجْعَلُ اللّٰهُ بَعْدَ عُسْرٍ یُسْراً [8]و بعد أن یبیّن ربنا هذه الحدود الشرعیة یحذّر من عواقب خرقها و تعدیها حیث الفشل و العذاب فی الدارین،فإنّها سنّة اللّه التی تتجلّی فی تاریخ البشریة، و هی کما تجری فی المجتمعات الکبیرة حینما تحادد اللّه و تخرج عن أمره تجری فی الأسرة ذلک المجتمع الصغیر،لأنّ سنن اللّه واحدة تجری فی الموضوعات الصغیرة بمثل ما تجری فی الحقائق الجلیلة،أ رأیت سنّة اللّه فی النار.إنّها تحرق سواء کانت فی عود الثقّاب أو فی فرن عظیم!من هنا علینا أن ندرس التاریخ لنعتبر به فی سلوکنا الفردی فی تنظیم حیاتنا الأسریة و فی نظام المجتمع و حرکة الحضارة..لأنّ التاریخ تجسید لسنن اللّه و سنن اللّه واحدة فی الصغیر و الکبیر.

و تنتظم الآیات اللاحقة فی السیاق العام للسورة(التقوی)من زاویة مباشرة لهذا الموضوع، ذلک أنّ التفکر فی مصیر الأمم الماضیة التی تمرّدت علی شرائع اللّه و سننه فلقیت من العذاب ما لا یخطر ببال بشر کفیل بتنمیة روح التقوی عند
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الإنسان.

وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَةٍ أی:و کم من قریة؟!!فکأیّن تفید الکثرة.

و لعل التعبیر بصیغة الکثرة الرهیبة یهدف مواجهة حالة الاسترخاء التی تصیب الإنسان بسبب تواتر نعم اللّه و تتابع آلائه الکثیرة،حتی یزعم بأنّ الرب قد غفل عنه أو أهمله أو فوض إلیه أمره فیدعوه ذلک إلی الإیغال فی الذنوب،کلاّ..إنّ قری کثیرة قد دمّرت فحذار أن تدمّر أیضا قریتک الصغیرة المتمثلة فی الأسرة و الکبیرة المتمثلة فی بلدک،لأنها لیست فوق سنن اللّه بل هی کأیّ من القری الأخری.

و القریة-کما یبدو-تطلق فی القرآن عادة علی المجتمعات المتخلفة الفاسدة،بینما تستخدم کلمة بلد أو المدینة للتعبیر عن المجتمعات المتحضرة،و عدم تحدید الآیة لقریة بذاتها ینطوی علی دعوة لدراسة شاملة لتأریخ البشریة،ذلک لأنّ الإنسان مفطور علی مراجعة التاریخ و الإعتبار به،و نظرته إلیه تحدد نظرته إلی الحاضر و تطلعه نحو المستقبل.و الرسالات الإلهیة تسعی إلی تصحیح تقییمه للتاریخ،لکی لا تکون نظراته خاطئة و لا حتی عابرة،و ذلک لأنّ الکثیر حینما یمرّون علی آثار الماضین یکتفون بالسیاحة أو النیاحة،و الأدب العربی-کما سائر آداب البشر-زاخر بروائع الشعر التی تستوقف الإنسان علی الأطلال و البکاء حزنا عندها،و قد اشتهر هذا الاستهلال فی شعر العرب،قفا نبکی من ذکری حبیب و منزل..حتی قیل أنّه مطلع لسبعین رائعة شعریة!! بینما القرآن الکریم یستوقف الإنسان أیضا عند القری المدمّرة و لکن لیس لمجرّد السیاحة أو النیاحة بل للاتعاظ و الإعتبار.
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و لقد مرّ المسلمون فی عهد الإمام علی-علیه السلام-علی أطلال عاصمة کسری فأنشد بعضهم:

جرت الریاح علی دیارهم فکأنّهم کانوا علی میعاد

فنهره الإمام و أمره بأن یقرأ:« کَمْ تَرَکُوا مِنْ جَنّٰاتٍ وَ عُیُونٍ ».

و هکذا یوجّه القرآن هذه النظرة الکامنة فی الإنسان لیقف علی الأطلال، و یتذکر الغابرین،و یعتبر بمصیرهم،و یهتدی بالسنن التی کشفتها حیاتهم و مماتهم من أجل بناء حیاة سعیدة آمنة.

و عادة ما ینقل القرآن تاریخ الشعوب و لیس الأفراد،و حتی إذا تحدث عن فرد کفرعون أو هامان أو قارون فغالبا ما یضع الحدیث عنه فی إطار اجتماعی باعتباره طاغیة أو مرتزق أو مترف،و السبب أنّ حرکة التاریخ أجلی و أوضح حینما یوجه الإنسان نظره و فکره إلی مسیرة الأمم و تاریخها،و تدمیر المجتمعات و الشعوب أدلّ علی سنن اللّه و حاکمیته من هلاک فرد لأنّه قد یکون موته بسبب طبیعی، بل إن موته لا یثیر الإنسان للتفکر و الإعتبار کما یثیره هلاک الأمم و المجتمعات.

إنّ هلاک الأمم و بصورة متعاقبة لا یمکن أن یکون أمرا اعتیادیّا،و هذا ما یتضح عند دراسة تاریخ القری التی دمّرت و الحضارات التی بادت،فإنّنا لا شک سنجد سببا لهذه العاقبة و هو الفساد الواقع الذی أفقدها مبرّر الحیاة،حیث تمرّدت علی النظم الإلهیة،کما قال اللّه:

عَتَتْ عَنْ أَمْرِ رَبِّهٰا وَ رُسُلِهِ و العتو:هو المبالغة فی العصیان و الانحراف و التحدی،أمّا الأمر فهو النهج
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و السبیل المتمثل فی الشرائع و الحدود الإلهیة،کما قال تعالی بعد أن عدّد مجموعة من الأحکام و الحدود فی الآیات(4/1): ذٰلِکَ أَمْرُ اللّٰهِ أَنْزَلَهُ إِلَیْکُمْ (1)، و لکنّ اللّه سمّاها کلّها أمرا بصفة الإفراد ربما لیؤکّد لنا بأنّها لا تقبل التجزأة أبدا، فمن یعص اللّه أو الرسول و لو فی أمر واحد فإنّه یعتبر عاصیا لهما،کما لا یسمّی مطیعا و ملتزما إلاّ من یسلّم لکلّ ما یصدر عنهما و یعمل به.

و قد أضاف إلی أمره«رسله»لأنّ الطاعة للقیادة الرسالیة من أعظم و أجلی أوامر اللّه،لأنّ أمر اللّه هو القیم التشریعیة کالأحکام و النظم و القوانین الصادرة عن اللّه مباشرة و المذکورة فی رسالته التی أنزلها للناس،بینما أمر الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-هو الجانب العملی و السیاسی من أمر اللّه المتجسد فی النظام السیاسی و الدینی الذی یقوده صلی الله علیه و آله و من یمثله بحق،فلا یصح إذن أن یقول أحد:حسبی کتاب اللّه،بل لا بدّ له من البحث عن القیادة الإلهیة لکی ینتمی إلی خطها و یجنّد نفسه تحت لوائها فلا یعتو عن أمر من أوامرها أبدا،فإنّ فی ذلک الخسران و بئس العاقبة.

إنّ الهدف من الخلق و الوجود هو عبادة اللّه: وَ مٰا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّٰ لِیَعْبُدُونِ (2)،فإذا لم یحرز المجتمع هذا الهدف لم یبق مبرّر لوجوده،و إنّ قیمة الإنسان یستمدها من مدی تجسیده للحق و طاعته لربه،فإذا تمحض فی الشر و العصیان لم تبق له قیمة عند اللّه،و لا عجب حینئذ أن تری فی التاریخ تلک القری التی دمّرها اللّه لعتوّها عن أمره.

فَحٰاسَبْنٰاهٰا حِسٰاباً شَدِیداً وَ عَذَّبْنٰاهٰا عَذٰاباً نُکْراً إذن فالعذاب الذی حل بتلک القری لیس بالصدفة،و إنّما هو نتیجة طبیعیة
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لأعمالها السیئة التی تتکشف بالدراسة و المتابعة و التحلیل لمسیرتها التی سبقت الهلاک،فلکلّ فعل ردّ فعل،و لکلّ معصیة مردود سلبی علی صاحبها،فشرب الخمر یسبّب مجموعة من الأمراض،و الربا یؤدی إلی الفساد الاقتصادی،و الزنا یعدم الأسرة،و لکنّک إذا جمعت بالحساب الدقیق انحرافات أمّة من الأمم تعتو عن أمر ربها فستجد رد فعلها الخسران و الدمار لا غیر،و هذا ما حلّ بتلک القری من العذاب المنکر الذی لا یتصوّره البشر.

و ما دامت حرکة التاریخ فی الأمم و الأفراد قائمة علی الحسابات الدقیقة فحریّ بالإنسان أن یدرس کلّ خطوة یقوم بها فی الحیاة،و کلّ قرار یتخذه صغیرا و کبیرا، فی ضوء معادلة الربح و الخسارة و العاقبة المصیریة.

و الحساب الشدید هو الحساب الدقیق،ذلک لأنّ اللّه یحاسب الناس بلطفه فیتغاضی عن کثیر من سیئاتهم،و لکنّه إذا سخط علی أحد بسبب انحراف مجمل سلوکه(أمّة أو فردا)حاسبه بعدله فیصیر من الحساب الیسیر إلی الآخر الشدید و العسیر،و حینئذ لا ینجو من العذاب،و قد أشار اللّه إلی ذلک بقوله: وَ لَوْ یُؤٰاخِذُ اللّٰهُ النّٰاسَ بِمٰا کَسَبُوا مٰا تَرَکَ عَلیٰ ظَهْرِهٰا مِنْ دَابَّةٍ (1)،و کما أنّ اللّه یحاسب الإنسان الذی یکون مجمل مسیرته الصلاح و الحسنات الکبیرة حسابا یسیرا فیکفّر عنه سیئاته،فإنّه سبحانه یحاسب الذی یکون مجمل مسیرته الفساد و الفواحش الکبیرة حسابا عسیرا لا تغفر فیه سیئة بل تتضاعف،و هکذا فعل اللّه بالقری التی دمّرها،من هنا قال العلاّمة الطبرسی رحمه اللّه:«الحساب الشدید الذی لیس فیه عفو» (2).

و تعذیب اللّه لتلک القری ینسف ظنون البعض بأنّه و هو الرحیم أجلّ من أن
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یؤاخذ العباد بما یعصون، و بالتالی مما یبعثهم نحو الاسترسال فی الفسق و الانحراف من خلال هذا التبریر الواهی،و هذا أحد معانی قوله سبحانه وَ ذٰلِکُمْ ظَنُّکُمُ الَّذِی ظَنَنْتُمْ بِرَبِّکُمْ أَرْدٰاکُمْ فَأَصْبَحْتُمْ مِنَ الْخٰاسِرِینَ (1)و ذکر ذلک یزرع روح التقوی فی القلب،و یوقف مسیرة الاسترسال نحو الهاویة! [9]إنّ الإنسان لا یمکنه أن یتحرک فی الفراغ،لذلک فإنّ القری حینما عتت عن أمر اللّه(مناهجه و نظمه)اصطنعت لنفسها نظما و قوانین بشریة،و لکن هل وصلت إلی أهدافها الحقیقیة،بل هل حقّقت مصالحها و رغباتها لا أقل؟کلاّ..

لأنّ رسالات اللّه وسیلة وحدها التی تسعد الإنسان و تلبّی حاجاته،لذلک بقیت وحدها الخط الثابت عبر الزمن،رسالة بعد أخری،و جیلا بعد جیل،أمّا المذاهب البشریة فهی تبطل الواحد بعد الآخر،فکلّما ابتدع المترفون مذهبا وضعیّا لیکون بدیلا عن رسالات اللّه و رسله و غطاء لتسلّطهم غیر المشروع علی رقاب الناس لم یلبث أن ظهر فساده،و انتشرت آثاره السیئة فاستبدلوه بمذهب آخر أو أفسد منه، و ها نحن الیوم نسمع و نقرأ عن إفلاس الشیوعیة،و ظهر ما جرّت علی الناس من دمار و قمع و فساد عریض.أو لیس هذا وبالا و عذابا؟!بلی؛و لکن هل یعود الناس إلی مناهج الوحی؟کلاّ..إنما یبتدع لهم کبراؤهم مذهبا باطلا آخر و یأفکونهم به.

فَذٰاقَتْ وَبٰالَ أَمْرِهٰا أی ثقل عاقبة أمرها المتمثلة فی الخسران.

وَ کٰانَ عٰاقِبَةُ أَمْرِهٰا خُسْراً
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فهی من جهة خسرت المکاسب و المعطیات العظیمة التی تنال بتطبیق أمر اللّه و رسله،و من جهة أخری خسرت سعیها و جهودها و الأهداف التی تمنّت بلوغها، و هذه هی نتیجة المسیرة الخاطئة التی اختارها الناس لأنفسهم،و هکذا کلّ حضارة لا تقوم علی أساس رصین من الحق فإنّها تکون کبناء علی شرف هار،کلّما ارتفع البناء کلّما اقترب من الانهیار،و فی لحظة یتلاشی کلّ شیء،و تذهب جهود الملایین من البشر!! [10-11]و الخطیر فی الأمر أنّ الخسارة و العذاب لیسا فی الدنیا فحسب فإنّ ما فی الآخرة أشدّ و أخزی! أَعَدَّ اللّٰهُ لَهُمْ عَذٰاباً شَدِیداً و لعل إعداد العذاب بسبب أنّه یأتی نتیجة الأفعال التی یجترحها المذنبون فی الدنیا فیهیّئ اللّه لکلّ ذنب ما یناسبه من العذاب کمّا و کیفا،ممّا یجعلنا أشد حذرا من السیئات لأنّها تتحوّل إلی عذاب شدید فور وقوعها و لکنّنا محجوبون عنه الیوم.

و کما تهبط الأمم إلی حدّ الهلاک بالعتوّ عن أمر اللّه و رسله،و اتباع المناهج البشریة،فإنّها ترتقی فی مدارج الکمال و التقدم بالتسلیم لأمر اللّه و رسله و بالتقوی و تطبیق شرائعه و مناهجه فی الحیاة،فتفلح فی الدنیا بالخروج من الظلمات إلی النور،و فی الآخرة بالخلود فی جنّات النعیم.

فَاتَّقُوا اللّٰهَ یٰا أُولِی الْأَلْبٰابِ الَّذِینَ آمَنُوا إنّ التقوی درجة رفیعة من الإیمان باللّه تبعث الإنسان إلی المزید من الوعی لأمر اللّه و التسلیم له،فهی إذن تکمّل لبّه و عقله،کما تکمّل إیمانه و جوانبه الروحیة.

ص:84





من هنا فإنّها أکبر عامل و أوثق ضمانة لاستجابته للحق و التزامه به.

و قد قالوا أنّ أُولِی الْأَلْبٰابِ بدل عن اَلَّذِینَ آمَنُوا ،و اللب هو مخ الشیء و عمقه،و ذی اللب هو صاحب البصیرة التی تنفذ إلی أغوار الأمور،و قد خاطب اللّه المؤمنین من هذه الزاویة لأنّ دراسة التاریخ و ما صارت إلیه تلک القری و الإعتبار منه یحتاج إلی الإیمان و إلی الألباب و البصائر التی هی محور الثواب و العقاب،

ففی محاسن البرقی مرفوعا إلی الأئمة-علیهم السلام-قال: «ما یعبأ من أهل هذا الدّین بمن لا عقل له»،قال(الراوی)قلت:جعلت فداک أنا آتی قوما لا بأس بهم عندنا ممن یصف هذا الأمر لیست له تلک العقول؟فقال:«لیس هؤلاء ممن خاطب اللّه فی قوله:«یا ألی الألباب».إنّ اللّه خلق العقل فقال له:أقبل فأقبل،ثم قال له:أدبر فأدبر،ثم قال:و عزتی و جلالی ما خلقت شیئا أحسن منک و لا أحب إلیّ منک أبدا،بک آخذ و بک أعطی» (1)إنّ تقوی اللّه تعنی تجنّب الوقوع فی سخطه و عذابه، و هی لا تتحقق بالإیمان وحده،بل لا بد من لبّ یعرف به الإنسان ما یسخط الرب و ما یرضیه،ذلک لأنّ الشروط الموضوعیة للتقوی متوافرة، فتلک هی عبر التاریخ أمامنا،و هذا کتاب اللّه و رسوله یذکّرنا اللّه بهما.

قَدْ أَنْزَلَ اللّٰهُ إِلَیْکُمْ ذِکْراً یذکّر الإنسان بربه،و بالحقائق الفطریة،و یذکّره بطاقاته،و قدراته الکامنة، و أهدافه،و تطلّعاته،و یستنقذه من الغفلة،فما هو ذلک الذکر؟ رَسُولاً یَتْلُوا عَلَیْکُمْ آیٰاتِ اللّٰهِ مُبَیِّنٰاتٍ قال أکثر المفسرین أنّ الذکر هو الرسول،و الذی یبدو لی أن الذکر أعم.إنّه
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الرسول و الرسالة،لأنّهما جنبا إلی جنب یکمّل أحدهما الآخر ذکر اللّه للناس، و الرسول لیس منزلا إنّما المنزل هی صفة الرسالة التی اشتق اسم الرسول منها، و هکذا وصف الرسول بالذکر لأنّه یتلو آیات بینات،و من هنا:لا یکون الذکر الکتاب وحده،و لا الرسول وحده،و إنّما هما معا.و هما معا یشکّلان حالة واحدة لا ینفصلان و لا یفترقان حتی یوم القیامة.

و الآیة هی العلامة و الدلالة،و آیات اللّه کلّ ما یعرّف الإنسان به و یهدیه، فالسماء آیة،و الشجر آیة،و المطر آیة و..و..،و لکنّ أجلی الآیات هی التی جاءت بها رسالة اللّه عزّ و جلّ،و التی وصفها بأنّها«مبیّنات»لأنّها آیة فی ذاتها و تهدینا إلی سائر آیات اللّه،و هذا ما یمیّز آیات القرآن عن الآیات الطبیعیة الأخری.

ثم إنّها ترسم الطریق المستقیم،فتبین الصواب و الخطأ،و ما أحوجنا أن نتبعها.أو لیست تنصب لنا أنوار الهدایة،کما قال تعالی:

لِیُخْرِجَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ مِنَ الظُّلُمٰاتِ إِلَی النُّورِ من ظلمات الکفر إلی نور الإیمان،و من ظلمات الجهل إلی نور العلم،و من ظلمات التفرّق إلی نور الوحدة و..و..و بعبارة أخری:من کلّ شرّ و ظلمة إلی کلّ خیر و نور،و نتساءل:أ و لیس المؤمنون قد خرجوا فعلا من ظلمة الکفر إلی ضیاء التوحید،فما ذا یعنی بیان أنّ اللّه یخرجهم من الظلمات إلی النور؟الجواب:

للإنسان فی البدء فرصتان متساویتان للإیمان و للکفر،و قلبه کالشفق فیه ضغث من نور و آخر من ظلمة،و آیات اللّه لیس تکشف له عن النور و الظلمة فقط،بل ترجّح فیه فرصة الإیمان و تزید النور الذی فی قلبه لتمیل به إلی الحق،ثم ترقی به درجة فدرجة فی مدارج النور و الکمال حتی یتمحض فی الإیمان فیخرج خروجا
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کلّیّا من الظلمات إلی النور،لأنّ کلّ عمل قبیح و نیّة فاسدة و صفة ذمیمة ظلام فی القلب،و کلّ عمل صالح و نیّة رشیدة و صفة حمیدة نور،و کلّما تزکّی القلب و تطهّر السلوک من السیئات کلّما زاد القلب نورا حتی یصبح العبد من المخلّصین، کالذهب المصفّی لا یشوب نور إیمانه أی ظلام،و هذا مقام أولیاء اللّه المقرّبین.

و هکذا لیس آیات اللّه بدیلا عن سعی الإنسان نفسه،إنّما دورها هو رسم النهج السلیم للکمال و الرقی،و علی الإنسان الاجتهاد للعروج عبرها إلی الکمال.

وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللّٰهِ وَ یَعْمَلْ صٰالِحاً یُدْخِلْهُ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً قَدْ أَحْسَنَ اللّٰهُ لَهُ رِزْقاً و الرزق ما یعطی للإنسان شیئا فشیئا ممّا یوحی بأنّ نعیم المؤمنین فی الآخرة لا ینحصر فی ما یعطونهم أوّل مرّة،إنّما هو فی ازدیاد و تکامل یوما بعد یوم.

[12]و حیث دعتنا أکثر آیات السورة إلی تقوی اللّه جاءت الخاتمة تعرّفنا بربنا سبحانه،لأنّ التقوی بنت المعرفة،فکیف إذن نزداد معرفة بربنا لکی نزداد تقوی؟ لننظر إلی الآفاق من حولنا،إلی السماوات و الأرض،و إلی أسمائه المتجلّیة فی هذه الآفاق.إنها سبیلنا إلی معرفته تعالی،فحیثما رمیت ببصرک رأیت عجیب الصنع و عظمة الخلقة،و أنّی جلت ببصرک و تعمّقت بفکرک فلن تجد إلاّ إجابة واحدة تقودک إلی حقیقة التقوی و سنام المعرفة.

اَللّٰهُ الَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَمٰاوٰاتٍ وَ مِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَّ قیل:السبع کالسبعین کلمة تدلّ علی الکثرة،و قیل:أنّ الظاهر هو المقصود،
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فهناک سبع سماوات،فما هی السموات السبع؟هل هی ما تحیط بالأقالیم السبع من الفضاء القریب،باعتبار أنّ السماء هی الجهة المقابلة للأرض،فإذا کانت الأرضون سبعا-حسب تقسیم الناس یومئذ-فإنّ سمواتها أیضا سبع،و علی هذا فإنّ الأرضین السبع هی تلک الأقالیم المشهورة فی أدب العرب و فی عرف الذین خوطبوا بالقرآن،و

قد جاء فی حدیث الإمام أمیر المؤمنین-علیه السلام-: «لو أعطیت الأقالیم السبعة بما تحت أفلاکها» (1)، أم أنّ السماوات السبع اشارة إلی الکواکب أو إلی سبع منظومات شمسیة أو إلی المجرات؟لعلّ الإنسان یطلع علی معانی أخری إذا تقدّم به العلم.و المماثلة بین السماوات و الأرضین هنا قد تکون عددیة و جنسیة حیث أنّ الأرض من رتق السماء.

یَتَنَزَّلُ الْأَمْرُ بَیْنَهُنَّ «و الأمر»:سنن اللّه و قضاؤه و تقدیراته و ما یبدو له ممّا یدبّر به شؤون الخلق، و لعلّ ذلک سمّی أمرا لأنّ اللّه و کّل ملائکة علی کلّ شیء ینفّذون إرادته فی الکائنات،فهو یأمرهم من فوقهم و هم یعملون بما یرید.

و إذا نبحث عن الفلسفة الأساسیة التی خلقت من أجلها السماوات و الأرض، و بالذات السماوات التی لا یطالها الإنسان فإنّنا سنجدها لیست المتعة بالنظر إلیها،و لا ما تقوم به من دور فی وجوده و حیاته،إنّما هی کما له المعنوی و الروحی بمعرفة ربه من خلال أسمائه المتجلّیة فی الکون من حوله.

لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ حیث تتجلّی آیة قدرته فی الخلق العظیم للسماوات و الأرض لتهدینا إلی هذه
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الحقیقة.

وَ أَنَّ اللّٰهَ قَدْ أَحٰاطَ بِکُلِّ شَیْءٍ عِلْماً و آیة ذلک أمره الذی یتنزّل لتدبیر کلّ شیء.و علم الإنسان بقدرة اللّه علی کلّ شیء و علمه المطلق و بالتالی إیمانه بذلک هو الذی یزرع فی نفسه التقوی،حیث یخشی سطوة اللّه القادر،و یتحسس رقابته علیه فلا یعصیه فی علن و لا خفاء.

و کلمة أخیرة:إنّ الإنسان الذی لا یتخذ الخلیفة وسیلة لتکامل معرفته و إیمانه بربه ضال عن هدف الخلقة،أو تدری کیف؟لأنّ اللّه سبحانه قد خلق ما فی الأرض للإنسان حتی أصبح الإنسان محور الخلیقة،فهل خلقها لجسده أم لروحه؟ إنّ الإنسان لا یتمیّز بجسده عن أی حیوان آخر،و لا فضیلة له فی ذلک أبدا.إذا حکمة الخلق تکمن فی روحه،و ماذا فی روح الإنسان غیر العقل الذی ینمو بالنظر فی آفاق السموات و الأرض؟!فمن لم یتکامل عقله فإنّه لیس یبطل حکمة خلقه فقط،بل و حکمة الوجود من حوله أیضا.ألیس کذلک؟
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سورة التحریم


اشارة
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الإطار العام

بسم الله الرحمن الرحیم لقد ارتفعت و لا تزال رایة الجدل بین المذاهب الإسلامیة فی شأن زوجات الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-فاختلفوا إلی ثلاثة آراء رئیسة:

الأول:أضفی علیهن مسحة من العصمة متابعة لبعض النصوص،کقول اللّه:

اَلنَّبِیُّ أَوْلیٰ بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ أَزْوٰاجُهُ أُمَّهٰاتُهُمْ (1)،و کونهن مشمولات بآیة التطهیر و أخبار وردت،و لأنهن زوجات أفضل خلق اللّه-صلّی اللّه علیه و آله- الذی لا یعقل أنه یختار لنفسه من الزوجات إلاّ خیر النساء،و قد دعمت هذا الرأی اعتبارات مذهبیة أخری.

الثانی:و تطرف فریق إلی حد الطعن فیهن لدوافع مصلحیة أو مذهبیة، کالمنافقین الذین نالوا بالإفک و البهتان من بعض زوجات الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-.
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الثالث:و بین هذا و ذلک أخذ فریق سبیلا وسطا،فلا تبریر للأخطاء،و لا تضخیم لها:و لکی یصل الباحث إلی الرأی الموضوعی لا بدّ أن یدرس أمرین أساسیین:أحدهما:تاریخ زوجات الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-دراسة موضوعیة،و الآخر:موقف القرآن عبر دراسة شاملة لکل ما أوردته آیاته فی هذا الموضوع،و لکن بما أن فی التاریخ اختلافا و تزویرا فإنّ القرآن یبقی هو المیزان الثابت و الفرقان الأعظم و بالخصوص فی القضایا الحساسة کالموقف من زوجات سید الرسل-صلّی اللّه علیه و آله-،فما هو موقف القرآن؟ لقد سجلت الآیات القرآنیة موقف الرسالة الإلهیة فی هذه القضیة،و یکفینا أن نعرض هنا ما جاءت به سورة التحریم التی یبدو أنّها تحدّثنا فیما تحدثنا عن هذا الموضوع کخط عام لآیاتها.

1-ففی البدایة تبیّن أنّ الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-کان یتعرض للضغط من قبل بعض أزواجه،حتی یضطر فی بعض الأحیان أن یحرّم علی نفسه ما أحلّه اللّه له،فیضیّق علیها طمعا فی مرضاتهنّ(الآیات 2/1)،و هاتان الآیتان تعریض ببعض زوجات الرسول و لیس به-صلّی اللّه علیه و آله-.

2-إنّ اثنتین منهنّ خانتا النبیّ بإفشاء بعض ما أفضی إلیهما من الأسرار (الآیة 3).

3-إنّهن أو بعضهنّ کنّ یملن عن الحق فی بعض الأحیان(تصغی قلوبهن) و یمکن أن یتبن عن ذلک إلی اللّه،کما یمکن أن یتمادین فی المیل إلی حد المظاهرة ضد-الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-،و بالتالی الوقوف ضد جبهة الحق التی مثّلها اللّه،و أمین وحیه(جبرئیل)،و خیرة المؤمنین،و الملائکة الذین ینصرون النبی (الآیة 4).
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4-إنّ نساء النبیّ لسن أفضل النساء علی الإطلاق،فهو لو طلّقهن فقد یجد خیرا منهن بین الناس ممن جمعت فیهن بصورة أفضل صفات الخیر و الفضیلة کالإسلام و الإیمان و القنوت و التوبة و العبادة و السیاحة،(الآیة 5).

5-و یفصل القرآن بین الزوج و زوجته فی التقییم،لأنّ قیمة کلّ إنسان ما یحسنه هو لا ما یحسنه الآخرون مهما کانت الرابطة بینه و بینهم قریبة و حمیمة،کما أنّ مقیاس القبح هو ما یقوم به الفرد من السیئات لا ما یقوم به الآخرون مهما قربوا منه،إذن فالتقییم الموضوعی الدقیق لأی أحد بتقییمه کفرد منقطع عن أیّ أحد، و هذا ما یجعل زوجتی نوح و لوط مثلا للکفّار فتدخلان النار لا فرق بینهما و بین سائر الناس عند اللّه من جهة،و من جهة أخری نفس هذه الحقیقة هی التی تجعل آسیة بنت مزاحم زوجة فرعون الذی ادّعی الربوبیة مثلا للمؤمنین عبر التاریخ، و کذلک مریم التی أحصنت فرجها و صدّقت بکلمات اللّه و کتبه و قنتت له مع القانتین(الآیات 10،11،12).

6-و هکذا کانت سورة التحریم تدور حول علاقة الزوج بزوجته حیث ینبغی أن تکون وفق المقاییس الإلهیة،فلا یجوز لأحد أن یقیّم الزوجة علی أساس زوجها سلبا أو إیجابا،فقد کانتا زوجتا لوط و نوح خائنتین و کانت آسیة صالحة..و لا یجوز للمرأة أنّی کانت أن تنشر أسرار البیت خارجه.و هکذا تتواصل آیات سورة التحریم لتکمّل بصائر آیات سورة الطلاق فی مراعاة التقوی فی سائر أبعاد الحیاة الزوجیة.
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سورة التحریم


[سورة التحریم (66): الآیات 1 الی 12]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . یٰا أَیُّهَا اَلنَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ مٰا أَحَلَّ اَللّٰهُ لَکَ تَبْتَغِی مَرْضٰاتَ أَزْوٰاجِکَ وَ اَللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (1) قَدْ فَرَضَ اَللّٰهُ لَکُمْ تَحِلَّةَ أَیْمٰانِکُمْ وَ اَللّٰهُ مَوْلاٰکُمْ وَ هُوَ اَلْعَلِیمُ اَلْحَکِیمُ (2) وَ إِذْ أَسَرَّ اَلنَّبِیُّ إِلیٰ بَعْضِ أَزْوٰاجِهِ حَدِیثاً فَلَمّٰا نَبَّأَتْ بِهِ وَ أَظْهَرَهُ اَللّٰهُ عَلَیْهِ عَرَّفَ بَعْضَهُ وَ أَعْرَضَ عَنْ بَعْضٍ فَلَمّٰا نَبَّأَهٰا بِهِ قٰالَتْ مَنْ أَنْبَأَکَ هٰذٰا قٰالَ نَبَّأَنِیَ اَلْعَلِیمُ اَلْخَبِیرُ (3) إِنْ تَتُوبٰا إِلَی اَللّٰهِ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُمٰا وَ إِنْ تَظٰاهَرٰا عَلَیْهِ فَإِنَّ اَللّٰهَ هُوَ مَوْلاٰهُ وَ جِبْرِیلُ وَ صٰالِحُ اَلْمُؤْمِنِینَ وَ اَلْمَلاٰئِکَةُ بَعْدَ ذٰلِکَ ظَهِیرٌ (4) عَسیٰ رَبُّهُ إِنْ طَلَّقَکُنَّ أَنْ یُبْدِلَهُ أَزْوٰاجاً خَیْراً مِنْکُنَّ مُسْلِمٰاتٍ مُؤْمِنٰاتٍ قٰانِتٰاتٍ تٰائِبٰاتٍ عٰابِدٰاتٍ سٰائِحٰاتٍ ثَیِّبٰاتٍ وَ أَبْکٰاراً (5) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا قُوا أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ نٰاراً وَقُودُهَا اَلنّٰاسُ وَ اَلْحِجٰارَةُ عَلَیْهٰا مَلاٰئِکَةٌ غِلاٰظٌ شِدٰادٌ لاٰ یَعْصُونَ اَللّٰهَ مٰا أَمَرَهُمْ وَ یَفْعَلُونَ مٰا یُؤْمَرُونَ (6) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ کَفَرُوا لاٰ تَعْتَذِرُوا اَلْیَوْمَ إِنَّمٰا تُجْزَوْنَ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (7) یٰا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا تُوبُوا إِلَی اَللّٰهِ تَوْبَةً نَصُوحاً عَسیٰ رَبُّکُمْ أَنْ یُکَفِّرَ عَنْکُمْ سَیِّئٰاتِکُمْ وَ یُدْخِلَکُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ یَوْمَ لاٰ یُخْزِی اَللّٰهُ اَلنَّبِیَّ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ نُورُهُمْ یَسْعیٰ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمٰانِهِمْ یَقُولُونَ رَبَّنٰا أَتْمِمْ لَنٰا نُورَنٰا وَ اِغْفِرْ لَنٰا إِنَّکَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (8) یٰا أَیُّهَا اَلنَّبِیُّ جٰاهِدِ اَلْکُفّٰارَ وَ اَلْمُنٰافِقِینَ وَ اُغْلُظْ عَلَیْهِمْ وَ مَأْوٰاهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ اَلْمَصِیرُ (9) ضَرَبَ اَللّٰهُ مَثَلاً لِلَّذِینَ کَفَرُوا اِمْرَأَتَ نُوحٍ وَ اِمْرَأَتَ لُوطٍ کٰانَتٰا تَحْتَ عَبْدَیْنِ مِنْ عِبٰادِنٰا صٰالِحَیْنِ فَخٰانَتٰاهُمٰا فَلَمْ یُغْنِیٰا عَنْهُمٰا مِنَ اَللّٰهِ شَیْئاً وَ قِیلَ اُدْخُلاَ اَلنّٰارَ مَعَ اَلدّٰاخِلِینَ (10) وَ ضَرَبَ اَللّٰهُ مَثَلاً لِلَّذِینَ آمَنُوا اِمْرَأَتَ فِرْعَوْنَ إِذْ قٰالَتْ رَبِّ اِبْنِ لِی عِنْدَکَ بَیْتاً فِی اَلْجَنَّةِ وَ نَجِّنِی مِنْ فِرْعَوْنَ وَ عَمَلِهِ وَ نَجِّنِی مِنَ اَلْقَوْمِ اَلظّٰالِمِینَ (11) وَ مَرْیَمَ اِبْنَتَ عِمْرٰانَ اَلَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَهٰا فَنَفَخْنٰا فِیهِ مِنْ رُوحِنٰا وَ صَدَّقَتْ بِکَلِمٰاتِ رَبِّهٰا وَ کُتُبِهِ وَ کٰانَتْ مِنَ اَلْقٰانِتِینَ (12)





اللغة

2[تحلّة أیمانکم]:أصل الحلّ حلّ العقدة،و هذه الآیة تقصد حل عقدة الإیمان من الکفّارة،و روی فی الحدیث:

«لا یموت للرّجل ثلاثة أولاد فتمسه النار إلا تحلّة القسم» أی قدر ما یقول:ان شاء اللّه تعالی،و فی الآیة دلالة علی أن النبی کان قد حلف علی الترک،و أمر بتحلّة یمینه بالکفّارة،فالتحلة تحلل الیمین.
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3[عرّف بعضه]:أجمع المفسرون علی أن المعنی أبان و فضح لزوجاته ما أذعنه،و لکن یبدو لی أن الکلمة«عرّف»بالتشدید تعنی الإبراز کما الجبل یسمی عرفا،و قد قال اللّه: «وَ یُدْخِلُهُمُ الْجَنَّةَ عَرَّفَهٰا لَهُمْ »أی أبرزها و أظهرها کما العرف،و قال تعالی:

وَ عَلَی الْأَعْرٰافِ رِجٰالٌ یَعْرِفُونَ کُلاًّ بِسِیمٰاهُمْ أی علی مشارف، و الإعراض عکس الإعراف أی الإهمال و التغافل.

4[صغت قلوبکما]:أی مالت،و قیل:ضاقت و عدلت عن الحق،و یبدوا أن ذلک لا ینسجم و الآیة:إذ تقول إِنْ تَتُوبٰا إِلَی اللّٰهِ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُمٰا و الأصح أنها من الإصغاء لقوله تعالی: وَ لِتَصْغیٰ إِلَیْهِ أَفْئِدَةُ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ فکأن التوبة الی اللّه تفتح أسماع القلوب.

[تظاهرا علیه]:تتعاونا و تعاضدا علیه،و جواب هذا التظاهر و التعاون أن یتظاهر معه اللّه مولاه و جبریل و صالح المؤمنین و الملائکة بعد ذلک ظهیر.أی معین و ناصر،و فی المصطلح الحدیث:تظاهر الناس تظاهرة،أی اجتمعوا أو خرجوا متعاونین کما فی المنجد،و استظهر به استعان،و الظّهرة:

العون.
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5[مؤمنات قانتات]و جوابهما قوله: وَ ضَرَبَ اللّٰهُ مَثَلاً لِلَّذِینَ آمَنُوا امْرَأَتَ فِرْعَوْنَ و قوله عن مریم: وَ کٰانَتْ مِنَ الْقٰانِتِینَ و لعل ذلک یؤید الروایات التی تقول:ان اللّه سوف الجنة من امرأة فرعون و مریم علیه السلام .

[سانحات]:قیل:صائمات،و قیل:مجاهدات من الحدیث:«سیاحة أمتی الجهاد»و فی أخری«جهاد المرأة حسن التبعّل»
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10[فخانتاهما]:الخیانة و النفاق واحد،الا أن الخیانة تقال اعتبارا بالعهد و الأمانة،و النفاق یقال اعتبارا بالذّین، فالخیانة مخالفة الحق بنقض العهد فی السرّ،و من الخطأ استعمال کلمة الخیانة فی الفاحشة،و القرآن لم یورد الخیانة فی الفاحشة قطّ،و علی ذلک فمن الخطأ القول أنّ الخیانة الزوجیة تدل علی الفاحشة.
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لم تحرّم ما أحلّ اللّه لک


بینات من الآیات:

[1]

قالوا: إنّ رسول اللّه کان فی بیت حفصة فی یومها،و عادت و کانت ماریة القبطیة تخدمه،فذهبت حفصة فی حاجة لها،فتناول رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-ماریة فعلمت حفصة بذلک فغضبت و أقبلت علی رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-فقالت:یا رسول اللّه هذا فی یومی،و فی داری،و علی فراشی؟!!فاستحی رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-منها فقال:«کفی فقد حرّمت ماریة علی نفسی،و لا أطأها بعد هذا أبدا» (1)، و علی روایة عن الإمام الصادق-علیه السلام-أنّه قال: «و اللّه ما أقربها» (2)، و تکشف لنا هذه الحادثة التی ذکرها الرواة عن جانب من حیاة الرسول مع زوجاته ببیان حقائق ثلاث:

الأولی:ما علیه الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-من عظیم الأخلاق،إذ
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1- 1) تفسیر القمی ج 2 عند الآیة. 

2- 2) المصدر 




کان یتنازل عن حقوقه الشخصیة شریطة ألاّ تتعارض من الناحیة الشرعیة مع حقوق الآخرین،مع ما فی ذلک من الحرمان و المشقة لیعیش الآخرون فی راحة، فهو بأبی و نفسی کما

وصف أمیر المؤمنین-علیه السلام-: «نفسه منه فی عناء، و الناس منه فی راحة،أتعب نفسه لآخرته،و أراح الناس من نفسه» (1)، و ذلک مما یلیق بمقام النبوة.

الثانیة:إنّ بعض زوجات النبیّ-و بالذات المعنیتین بمطلع سورة التحریم- کنّ یمارسن ضغوطا علیه لأغراض لا مبرّر لها،بل تتعارض الاستجابة لها عملیا مع أحکام الدین فتصیّر الحلال حراما.

الثالثة:و هکذا کان الرسول وحده الأسوة للمؤمنین،أمّا من حوله فلیسوا موضع تأسی إلاّ بمقدار تجسیدهم للحق فی حیاتهم و اقتدائهم بشخص الرسول، و هکذا بالنسبة إلی کل رسول و کل قائد رسالی إنّه وحده المقیاس أما من حوله فقد یکونون أبعد الناس عن مثاله و منهجه،ألیس ابن نوح کان من الهالکین؟أو لیست زوجة نوح و زوجة لوط دخلتا النار مع الداخلین؟و هکذا ینبغی أن ندرس التاریخ فی ضوء هذه الآیة من جدید.

أمّا کیف تدخّل الوحی فی حادث التحریم و عالجه؟فهذا ما یجیب عنه السیاق حیث یؤکّد علی أنّ تحریم النبی لما قد حرّمه علی نفسه(مقاربة ماریة،أو لعق العسل،أو مقاربة کل نسائه)مما هو حلال فی الأصل لم یکن تشریعا إلهیّا تنزل به الوحی لیکون حکما جاریا إنّما هو مبادرة شخصیة فی حدود الحقوق الشرعیة اختارها النبیّ لنفسه،لحکمة بالغة تمثّلت فی ابتغاء مرضاة الأزواج،و لهذا جاء الخطاب بقوله تعالی:
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یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ و ربما لم یخاطبه الجلیل بصفته رسولا یبلّغ أحکام اللّه و رسالته بل بصفته نبیّا لکی لا یعدّ إیلاؤه جزء من الرسالة.

لِمَ تُحَرِّمُ مٰا أَحَلَّ اللّٰهُ لَکَ إنّ التحریم هنا بمعنی الامتناع و لیس بمعنی التشریع،قال اللّه تعالی فی شأن موسی-علیه السلام-: وَ حَرَّمْنٰا عَلَیْهِ الْمَرٰاضِعَ مِنْ قَبْلُ (1)،و لو کان الرسول بتحریمه مشرّعا لجاء التعبیر(لا تحرّم)بالنهی،لأنه لا مشرّع إلاّ اللّه و لا یجوز لأحد مهما کان أن یشرّع من دونه.

فعن زرارة عن أبی جعفر-علیه السلام-قال: سألته عن رجل قال لامرأته:

أنت علیّ حرام،فقال لی«لو کان لی علیه سلطان لأوجعت رأسه و قلت له:اللّه أحلّها لک فما حرّمها علیک؟إنّه لم یزد علی أن کذب فزعم أنّ ما أحلّ اللّه له حرام،و لا یدخل علیه طلاق و لا کفارة» (2)و لم یحرّم مشرّعا الرسول،إنّما امتنع عن مقاربة ماریة القبطیة لغایة هی إرضاء زوجاته اللاّتی أثارتهنّ الغیرة.

تَبْتَغِی مَرْضٰاتَ أَزْوٰاجِکَ و فی الآیة تحذیر للرسول و لکل قائد أن لا یتأثّر بأحد و لو کان أقرب الناس إلیه، لأن الضغوط التی یوجهها المقربون للقیادة لیس بالضرورة آتیة من دوافع داخلیة و إن کانت تتلبس بهذا الثوب،إنّما تنتقل عادة إلی بیت القائد من أبعد نقطة، و لکن عبر حلقات متواصلة حتی تبلغ القائد،و بالخصوص فی هذا العصر الذی
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تستهدف الدوائر الاستکباریة فیه محاربته و القضاء علی الدین،فلیس من شک أنّ أجهزة المخابرات و شبکات الأحزاب الفاسدة کالشیوعیة و الماسونیة و الصهیونیة و فروعها المبثوثة فی أوساط الأمّة کلّها تسعی للتأثیر علی القیادات الدینیة عبر وسائط عدیدة،و إنّها قد تؤثر حتی فی مواقف بعض القیادات و آرائها و فتاویها،فکیف ینبغی أن یتعامل القائد مع مجامیع الضغط هذه فینفی تأثیراتها السلبیة؟إن للقائد صفتین:إنسانیة و قیادیة،و علیه أن یحافظ علی توازن حکیم،ففی الوقت الذی یتعامل مع زوجته و أولاده و ذوی قرباه بصفته الإنسانیة و بکامل عواطفه و أحاسیسه علیه ألاّ یسمح لذوی النفوذ أن یؤثروا علیه من خلالها علی مرکزه القیادی،و هذا ما یشیر إلیه القرآن فی آیة التحریم.

وَ اللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ و ینبغی للقائد أن یتحلّی بهاتین الصفتین أیضا،ففی الوقت الذی لا یتأثر بضغوط الزوجات لا ینال أذاهنّ من حلمه وسعة صدره بل یغفر لهن و یرحمهن تخلّقا بصفات اللّه و طمعا فی غفرانه و رحمته.

[2]و من مظاهر غفرانه و رحمته عزّ و جلّ أن جعل للمؤمنین مخرجا یتحللون به من الیمین و آثاره المادیة و المعنویة بالکفّارة،و لو کان اللّه یجعل تحریم الإنسان علی نفسه تشریعا لوقع الکثیر من الناس فی العسر و لتفککت الکثیر من الأسر،حیث تدعوهم الضغوط و حالات الغضب إلی التحریم بالیمین فی أحیان کثیرة.

قَدْ فَرَضَ اللّٰهُ لَکُمْ تَحِلَّةَ أَیْمٰانِکُمْ

قال الإمام أبو جعفر-علیه السلام-: «إنّما حرّم علیه الجاریة ماریة و حلف أن لا یقربها،فإنّما جعل علیه الکفّارة فی الحلف و لم یجعل علیه فی
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التحریم» (1)،و هذا واضح فی الآیة «تَحِلَّةَ أَیْمٰانِکُمْ »،فلو قال أحد فلانة علیّ حرام دون یمین فلا هی تحرم علیه و لا تجب علیه الکفارة بخرقه لکلامه و قراره،بل لا یکون إیلاء إلاّ بالیمین و لمدة أربعة أشهر،

فعن أبی جعفر علیه السلام قال: «لا یکون إیلاء حتی یحلف علی أکثر من أربعة أشهر» (2)أی بهذین الشرطین،و الذی یظهر من النصوص أنّ ما کان من رسول اللّه تحریم بیمین و لیس إیلاء،لأن ماریة جاریة لا إیلاء فیها،

فعن أبی نصر عن الامام الرضا علیه السلام قال: سألته عن الرجل یولی من أمته،فقال:«لا.کیف یولی و لیس لها طلاق» (3)إلاّ أن یکون النبی-صلّی اللّه علیه و آله-کما قال بعض المفسرین قد حلف بأن لا یقارب أزواجه جمیعا بعد تحذیر اللّه له من تحریم ما أحل له ابتغاء مرضاتهن،و اللّه أعلم.

و لکی یتحلل الرجل من الأیمان بالإیلاء أو مجرّدة فرض اللّه کفارة کمخرج و کعقوبة حتی لا یعود لها مرّة أخری،و هی فی صالحه،و هذا یدل علیه قوله سبحانه«لکم»بالرغم من أنّ البعض یراها کلفة و غرامة للّه علیه،فهی تزکّی النفس،و توقف الغضب عند حدّه.و کفّارة نقض الیمین واجبة فرضها اللّه،إلاّ أن العود إلی ما کان قد حرّمه بها لیس متعلّقا بأدائها،فلا تتکرر الکفّارة بتکرار العود قبل أدائها کما هو فی الظهار،إنّما تجب مرّة واحدة لکل یمین،و مقدارها إطعام عشرة مساکین،

فعن أبی حمزة الثمالی قال: سألت أبا عبد اللّه-علیه السلام-عمن قال:و اللّه ثم لم یف،فقال:«کفّارته إطعام عشرة مساکین» (4).

و یأتی هذا الفرض من موقع الولایة الإلهیة علی المؤمنین.
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وَ اللّٰهُ مَوْلاٰکُمْ فالذی یفرضه هو الواجب،و لا یجوز للمؤمنین أن یأخذوا تشریعاتهم من مصدر سواه،لأنّه حیث یشرّع أهل لذلک،لاحاطته علما بکلّ شیء،و لأنه لا یضع حکما إلاّ لحکمة بالغة.

وَ هُوَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ و إیمان الإنسان بهاتین الصفتین للّه یبعث فیه روح التسلیم و الرضی بکل ما یفرضه علیه حیث یشعر بفطرته و عقله أنّه یتلقّی تشریعاته من لدن علیم حکیم،بل إن ذلک یجعله لا یؤمن إلاّ بما یتنزل من عنده،أمّا ما یضعه البشر من النظم و الأحکام فإنّها لا تدعوا إلی الاطمئنان بها،لأنّ واضعها محدود العلم و الحکمة.

[3]و یکشف لنا الوحی بعد الکلام عن حادث التحریم الذی جاء نتیجة ضغوط بعض أزواج النبی عن صورة أخری سلبیة من تعاملهنّ معه-صلّی اللّه علیه و آله-حیث یفشین أسراره إلی الآخرین.الأمر الذی ینطوی علی خیانتین:خیانة له کزوج فالزوجة المخلصة یجب أن تکون مستودع سر زوجها و لا یلیق بها إشاعته لأحد مهما کان قرابته و مکانته،و خیانة له کنبی و قائد للأمة.

وَ إِذْ أَسَرَّ النَّبِیُّ إِلیٰ بَعْضِ أَزْوٰاجِهِ حَدِیثاً قیل أنّه تحریم ماریة علی نفسه،و قیل أنّه تحدّث عن التیارات السیاسیة و الاجتماعیة التی کانت فی الأمة،و عن مستقبل السلطة السیاسیة فیها،و هو الأقرب و الأهم،لأن تحریم ماریة لم یکن فی الخفاء،و لا یحتاج الکلام عن إفشاء هکذا حدیث إلی التأکید علی مظاهرة اللّه و الملائکة و صالح المؤمنین للنبی.و فی مجمع البیان قال العلاّمة الطبرسی(رض):و لمّا حرّم ماریة القبطیة أخبر حفصة أنّه
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یملک من بعده أبو بکر و عمر (1).

فَلَمّٰا نَبَّأَتْ بِهِ قیل أنّ کلاّ من حفصة و عائشة أخبرتا أبواهما بالأمر،إمّا بسبب العلاقات العاطفیة المتینة بین البنت و أبیها،أو لحب التظاهر بالحضوة عند الرسول،و هذان من أوسع الأبواب التی تخرج منها أسرار الإنسان إلی الآخرین.و إذا کان الإنباء بأسرار النبی یتمّ بعیدا عن سمعه و نظره فإنّه لن یکون بعیدا عن رقابة اللّه الذی أخبر رسوله بالأمر.

وَ أَظْهَرَهُ اللّٰهُ عَلَیْهِ أی کشف له أنّ هذه الزوجة لم تصن سره.

عَرَّفَ بَعْضَهُ وَ أَعْرَضَ عَنْ بَعْضٍ مما یفصح عن معدن الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-حیث الأخلاق و الحکمة،فهو لم یعاتبها علی کل شیء بل أظهر جانبا من أمرها و کأنّه یجهل الجوانب الأخری،و لعل ما أعرض عن ذکره کان یتسبب لو ذکره فی حرج عظیم لها،و آثار سلبیة لا تحمد عقباها،و ذلک غایة فی الحکمة لکل زوج فی أسرته، و لکل قائد تجاه أمته.

فَلَمّٰا نَبَّأَهٰا بِهِ قٰالَتْ مَنْ أَنْبَأَکَ هٰذٰا و لعلها حینئذ کانت مرتابة فی أنّ من أطلعته علی السر هو الذی أخبر النبی -صلّی اللّه علیه و آله-و غاب عن بالها و إیمانها أنّه متصل بالوحی و مؤیّد من عند
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اللّه سبحانه،فأجابها-صلّی اللّه علیه و آله-:

قٰالَ نَبَّأَنِیَ الْعَلِیمُ الْخَبِیرُ الذی یحیط بکلّ شیء.و موقف الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-تجاه زوجته التی أذاعت سره ینبغی أن یدرسه کلّ زوج قائد،و یتخذه منهجا فی أمثال تلک المواقف و ظروفها.

[4]و یؤکّد القرآن أنّ ما حدث من اثنتین من نسائه کان زیغا عن الحق و میلا إلی الباطل،و أنّه بالتالی یحتاج إلی الإصلاح و التوبة.

إِنْ تَتُوبٰا إِلَی اللّٰهِ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُمٰا أی أنّکما تحتاجان إلی غسل دون الانحراف،و إصلاح الخطأ بالتوبة إلی اللّه و الاعتذار من الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-لأنّ قلوبکما قد صغت أی مالت، و أصغی سمعه لفلان أی مال به إلی کلامه.و تأکید اللّه علی انحراف القلب یبیّن أنّ ما حدث لم یکن خطأ عابرا،إنّما هو انحراف له جذور تمتد إلی أعماق القلب، بلی.إنّ کشف أسرار النبی لیس إلاّ علامة علی انحراف داخلی فی الجذور، و هکذا الکثیر من مواقف و سلوکیات الإنسان الخاطئة.إنّها مرة تکون سطحیة و أخری جذریة.

و یحذّر اللّه الاثنتین من أنّهما لو رفضتا التوبة و تمادیا فی التظاهر ضد الرسول -صلّی اللّه علیه و آله-فإنّ العاقبة ستکون للخط الرسالی السلیم لأنه مدعوم بقوّة لا تقهر.

وَ إِنْ تَظٰاهَرٰا عَلَیْهِ فَإِنَّ اللّٰهَ هُوَ مَوْلاٰهُ وَ جِبْرِیلُ وَ صٰالِحُ الْمُؤْمِنِینَ
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أی خیرتهم و أفضلهم،و أفضل کلّ المؤمنین هو الإمام علی-علیه السلام- الذی نصر الرسول فی کل معارکه و حروبه العسکریة و السیاسیة و غیرهما،و لذلک جاءت بعض النصوص بهذا التأویل،

قال الإمام الصادق-علیه السلام- «صالح المؤمنین هو علیّ بن أبی طالب علیه السلام» (1).

وَ الْمَلاٰئِکَةُ بَعْدَ ذٰلِکَ ظَهِیرٌ قال ابن عباس:سألت عمر بن الخطاب عن اللتان تظاهرتا علی رسول اللّه -صلّی اللّه علیه و آله-؟فقال:حفصة و عائشة.أورده البخاری فی الصحیح (2).

[5]و یحذّر اللّه زوجات الرسول من السلوک السلبی تجاهه بأنّ مصلحة رسالته فوق کل شیء،و هو مستعد لتطلیقهنّ لو عارضن الرسالة دون أن یجعل قیادته و قراراته عرضة للتأثر بالضغوط و تبعا لأهواء الزوجات و میولهنّ.ثم أنّه لو فعل ذلک فلن تتعطل مسیرته بل ستستمر،و سیجد بین الناس و عند اللّه من هو خیر من زوجاته.

عَسیٰ رَبُّهُ إِنْ طَلَّقَکُنَّ أَنْ یُبْدِلَهُ أَزْوٰاجاً خَیْراً مِنْکُنَّ من الجهة المعنویة و المادیة.و قد وجّه القرآن الحدیث من المثنی إلی الجمیع لکی یکون ما حدث عبرة للجمیع،فلا تحدثهن أنفسهن بالسیر علی خطی الاثنتین.أما الصفات المعنویة التی ینبغی أن تکون فی شریکة حیاة الإنسان المؤمن فهی التالیة:

مُسْلِمٰاتٍ مُؤْمِنٰاتٍ قٰانِتٰاتٍ تٰائِبٰاتٍ عٰابِدٰاتٍ سٰائِحٰاتٍ
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من السیاحة و هی الجهاد

لقول رسول اللّه -صلّی اللّه علیه و آله-: «سیاحة أمتی الجهاد»، و الهجرة صورة من السیاحة بهذا المفهوم،و الصفات الآنفة صفات متدرجة فالإیمان فوق التسلیم،و القنوت فوق الإیمان،و هکذا..و هذه الصفات هی الأهم،و تأتی فی الدرجة الثانیة الصفات المادیة الظاهرة:

ثَیِّبٰاتٍ وَ أَبْکٰاراً [6]و بعد أن بیّن القرآن بأنّ من الممکن للرسول-صلّی اللّه علیه و آله-أن یجد فی المجتمع زوجات خیرا من زوجاته لو طلقهن ملوّحا لهنّ بالطلاق لو لم یتبن إلی اللّه،أمر المؤمنین بتحمل المسؤولیة الرسالیة فی إطار الأسرة،إذ یجب السعی الحثیث لإنقاذ نفسه و سائر أسرته من نار جهنم،و هذه أعظم مسئولیة للمؤمن تجاه أهله.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قُوا أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ نٰاراً و إنّها لآیة عظیمة ترسم للإنسان المؤمن خطوط مسئولیته لتخرجه من إطار الفردیة إلی التطلعات الإنسانیة و الدینیة الواسعة،حیث التفکیر فی نجاة الآخرین و فلاحهم کجزء من المسؤولیة فی الحیاة.و علی هذا أکّد أئمة الهدی فی تفسیرهم لهذه الآیة الکریمة،

قال سلیمان بن خالد: قلت للإمام الصادق-علیه السلام- إنّ لی أهل بیت و هم یسمعون منی أ فأدعوهم إلی هذا الأمر؟فقال:«نعم.إنّ اللّه عزّ و جلّ یقول فی کتابه:الآیة» (1)، و

عن أبی بصیر قال: سألت أبا عبد اللّه-علیه السلام-عن قول اللّه:الآیة،قلت:هذه نفسی أقیها فکیف أقی أهلی؟قال:

«تأمرهم بما أمرهم اللّه به،و تنهاهم عما نهاهم اللّه عنه،فإن أطاعوک کنت قد
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وقیتهم،و إن عصوک کنت قد قضیت ما علیک» (1)، و هذه الروایة تؤکد بأنّ الدعوة للّه مسئولیة مفروضة علی المؤمن فی أوساط الأسرة(الزوجة و الأولاد)،و أنه یجب علیه أن یکون رسولا لربه فیها یدعوهم إلی الحق و ینهاهم عن الباطل.

و لا یسقط المسؤولیة عدم استجابتهم للدعوة،

فقد سئل الإمام الصادق-علیه السلام-عن الآیة فقیل:کیف نقیهن؟قال:«تأمروهن و تنهونهن»،قیل له:

إنّا نأمرهن و ننهاهن فلا یقبلن؟قال:«إذا أمرتموهن و نهیتموهن فقد قضیتم ما علیکم» (2)، و لعل الوقایة من النار تمر من خلال اجتناب السیئات و ترکیز الصفات المشار إلیها فی الآیة اللاحقة فی النفس و الأهل.و أیّ نار تلک التی یدعونا اللّه للوقایة منها؟ أوّلا:إنّها تشتعل باحتراق الناس و الحجارة.

وَقُودُهَا النّٰاسُ وَ الْحِجٰارَةُ فلیس الناس هناک یحترقون بالنار بل یتحوّلون نیرانا،لأنّ کل شیء فی جهنم ذو طبیعة ناریة،فهل یتم الاحتراق بتفاعلات ذریة فی الجسم لذلک لا یتحولون رمادا بسرعة،بل یبدّل اللّه جلودهم کلّما نضجت لیذوقوا عذاب الهون،أم بطریقة أخری؟ لا نعلم،إنّما یکفینا أن نتصوّر ذلک المنظر الرهیب فنخشی و نتقی.

و قالوا عن الحجارة أنّها حجارة الکبریت،و لکن یمکن أن یکون عموم الحجارة و یکون احتراقها بتفاعلات ذریة.

ثانیا:
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عَلَیْهٰا مَلاٰئِکَةٌ غِلاٰظٌ شِدٰادٌ فهم قساة التعامل مع أهل النار،فلا تری فی شخصیتهم البشاشة و اللطف، کما أنّهم أقویاء فتعذیبهم و أخذهم لا یکون إلاّ بالشدة.

لاٰ یَعْصُونَ اللّٰهَ مٰا أَمَرَهُمْ من قبل فی تعذیب أهل النار.

وَ یَفْعَلُونَ مٰا یُؤْمَرُونَ فی کلّ زمان و علی کلّ حال،فلا یتصور الإنسان أنّه قادر علی إقامة علاقات خاصة معهم تثنیهم عن أمر اللّه تجاهه،فإنّهم عباد مأمورون للّه و لیسوا شرکاء، و طاعتهم له عزّ و جلّ لیس فیها ثغرة یهرب عبرها المعذّب من عذاب اللّه.و إذا کان ثمّة طریق لاتقاء غلظتهم و شدتهم و عذاب النار فهو الالتجاء إلی سیّدهم و التحبّب إلیه بالإیمان و الطاعة،و لا یتمّ ذلک إلاّ فی الدنیا،فلما ذا یضع البعض حجبا بینه و بین ربه باتباع الفلسفات البشریة الشرکیة کعبادة الأصنام و الملائکة؟! [7]هنا فی الدنیا عند ما یواجه الإنسان حقیقة رهیبة أو مسئولیة ثقیلة یحاول أن یتهرب منها بالخداع الذاتی،فتراه یلتمس الأعذار و التبریرات،و یتحصن وراء الأوهام و الظنون،کلاّ..إنّها لا تفیده هنالک فی الآخرة شیئا.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ کَفَرُوا لاٰ تَعْتَذِرُوا الْیَوْمَ إِنَّمٰا تُجْزَوْنَ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ و ما دام جزاء الآخرة هو ذات عمل الإنسان فی الدنیا فلا معنی للعذر إذا، و کیف یتخلّص الإنسان مما هو جزء ذاته؟و فی الآیة إیحاء بأنّ عدم استعداد الکفّار للآخرة و لقاء اللّه نتیجة طبیعیة لکفرهم بها.
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[8]و ینبغی أن تکون هذه التذکرة باعثا نحو المبادرة إلی التوبة فی الدنیا قبل فوات الأوان،توبة صادقة کأروع ما تکون التوبة،فإن ذلک وحده الاعتذار الذی یقبله اللّه.

یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا تُوبُوا إِلَی اللّٰهِ تَوْبَةً نَصُوحاً بالندم علی ما فات،و العزم علی ترک الذنب،و إصلاح آثاره السلبیة نفسیة و اجتماعیة و اقتصادیة و..،و الاجتهاد فی الصالحات،هکذا

سأل أحمد بن هلال الإمام الهادی-علیه السلام-عن التوبة النصوح ما هی؟فکتب علیه السلام:

«أن یکون الباطن کالظاهر و أفضل من ذلک» (1)،و

قال الإمام الصادق-علیه السلام-: «هو صوم یوم الأربعاء و الخمیس و الجمعة» (2)، لأنّ العمل الصالح جزء من التوبة،و

قال الإمام أبو الحسن-علیه السلام-: «یتوب العبد من الذنب ثم لا یعود فیه» (3)، و

قال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله- عن التوبة النصوح:«أن یتوب التائب ثم لا یرجع فی ذنب کما لا یعود اللبن إلی الضرع» (4).

و هذه التوبة هی التی یقبلها اللّه فیعفو عن سیئات الإنسان بها و یدخله جنات النعیم یوم القیامة.

عَسیٰ رَبُّکُمْ أَنْ یُکَفِّرَ عَنْکُمْ سَیِّئٰاتِکُمْ حقا:إنّ التائب عن صدق یرجی له أن تتحوّل ذنوبه من عقدة سیئة تعیق
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مسیرته نحو التکامل إلی دافع قوی نحو الخیر و الفضیلة،کما أنّ اللّه سبحانه یمحو من دیوانه السیئات فلا یطلع علیها أحدا حتی أقرب المقربین إلیه،

قال معاویة بن وهب:سمعت أبا عبد اللّه-علیه السلام-(الإمام الصادق)یقول: «إذا تاب العبد توبة نصوحا أحبه اللّه فستر علیه فی الدنیا و الآخرة»،فقلت:کیف یستر علیه؟قال:«ینسی ملکیه ما کتبا علیه من الذنوب،و یوحی إلی جوارحه:

اکتمی علیه ذنوبه،و یوحی إلی بقاع الأرض:اکتمی ما کان یعمل علیک من الذنوب،فیلقی اللّه حین یلقاه و لیس شیء یشهد علیه بشیء من الذنوب» (1)، فلا یبقی سبب یدخل به النار،و فوق هذا کله یدخله إلی رضوانه و نعیمه فی الجنان.

وَ یُدْخِلَکُمْ جَنّٰاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ و تأکید اللّه علی الجنات یزرع فی الإنسان المؤمن إرادة التحدی للشهوات و لزخارف الدنیا الزائلة حیث یتطلع إلی النعیم الأعظم کمّا و نوعا فی الآخرة.

یَوْمَ لاٰ یُخْزِی اللّٰهُ النَّبِیَّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بالعذاب و المذلّة بین الناس،و لعلّ فی الآیة إشارة إلی أنّ اللّه یمضی شفاعة الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-و المؤمنین معه من أئمة الهدی و الصالحین.

نُورُهُمْ یَسْعیٰ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمٰانِهِمْ التی کدحت فی سبیل اللّه،أمّا عن النور فالأظهر فیما قیل ثلاثة آراء لا تناقض بینها،أحدها:أنّه العمل الصالح و الإیمان یظهر فی صورة نور یوم القیامة، و الثانی:أنّه القرآن الذی مشی علی هداه المؤمنون فهو یقودهم إلی الجنة کما قادهم فی الدنیا إلی الصواب و السعادة،و الثالث:أنّه أئمة الهدی و القادة الصالحون الذین
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اتبعوهم فی الدنیا،فهم یقودونهم إلی الجنان کما قادوهم إلی الحق و العمل الصالح فی دار الدنیا،

قال الإمام أبو عبد اللّه علیه السلام : «أئمة المؤمنین نورهم یسعی بین أیدیهم و بأیمانهم حتی ینزلوا منازلهم» (1).

و عند ما نبحث عن الأسباب التی نجی بها المؤمنون من الخزی یوم القیامة، و سعی لأجلها نورهم بین أیدیهم،نجد من أهمها طموحهم الکبیر للکمال،و توکّلهم علی ربهم،و دعاؤهم إلیه أن یغفر لهم..هکذا یدعون ربهم:

یَقُولُونَ رَبَّنٰا أَتْمِمْ لَنٰا نُورَنٰا وَ اغْفِرْ لَنٰا و من تمام النور کمال الوعی و اصابة الحق فی کل جوانب الحیاة و أبعادها المختلفة،و هناک علاقة بین دعاء المؤمنین بتمام النور و غفران الذنوب فإنّ الخطایا فی الحقیقة ظلمات معنویة تتمثل یوم القیامة،الظلم ظلمات،و الغش ظلمات و هکذا الکذب و الإسراف و..،فهم من جهة یسألون ربهم تمام النور،و من جهة أخری یطمحون إلی النجاة من ظلمات الذنوب و الخطایا.و دون هاتین الغایتین تقف التحدیات الصعبة التی تحتاج إلی عزم الإرادة،و استقامة الإیمان،اللذان یستمدهما المؤمنون من ذی القوة المطلقة بالدعاء و التوکل،إذ یعلمون أنّ بلوغ الغایات السامیة (تمام النور،و الغفران)یحتاج إلی توفیق اللّه و أن تجانب سعیهم قدرته،و هذا ما تشیر إلیه الخاتمة:

إِنَّکَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ و کلمة أخیرة:إنّ اللّه سبحانه بعد الأمر بالتوبة النصوح و الدعوة إلیها لم یقل جزما: یُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئٰاتِکُمْ.. إنّما أضاف(عسی)التی تفید الترجّی..
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1- 1) المصدر ص 375. 




فالنتیجة المترتبة قد تکون و قد لا تکون حسب المفهوم الظاهر للکلمة،و ذلک لکی لا یتسرب إلی أفئدة المؤمنین الغرور و العجب فیکون الاعتماد منهم علی التمنیات بغفران اللّه بدل السعی و العمل.

[9]و بعد أن أمر اللّه بوقایة النفس و الأهل من النار، و التوبة النصوح إلیه عزّ و جل،و بالتالی السعی للکمال،أمر النبی-صلّی اللّه علیه و آله-بجهاد الکفار و المنافقین کضرورة لتهیئة الظروف و الأسباب من أجل الوقایة و التوبة و الکمال،و ذلک أنّ کثیرا من أسباب الانحراف و النقص التی یتعرض لها المؤمنون تأتی نتیجة تحرک الکفار من الخارج و المنافقین من الداخل ضد الحق و أتباعه،فلا بد إذن من مواجهة بؤرة الفساد هذه و القضاء علیها بالجهاد لتکون الظروف ملائمة لبناء المجتمع النموذجی(المتقی،و التائب،و التام).لذلک جاء الأمر للنبی -صلّی اللّه علیه و آله-بمواجهة الکفار و المنافقین.

یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ جٰاهِدِ الْکُفّٰارَ وَ الْمُنٰافِقِینَ وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ أی جهادا لا هوادة فیه،باعتبار القائد الرسالی لیس مسئولا عن أسرته و حسب بل هو فی المجتمع کالأب مسئول أن یقی نفسه و یقیه من النار و الضلال،فلا بد أن یعمد إلی اجتثاث بؤر الانحراف عنه و مما حوله مهما کان ذلک الکافر أو هذا المنافق بعیدا أو قریبا.

وَ مَأْوٰاهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ ففی الدنیا یلقون جزاءهم بمجاهدة المؤمنین لهم،و فی الآخرة الجزاء الأوفی حیث الخلود فی أسوء ما یصیر إلیه مخلوق من عاقبة.

[10]و بمناسبة الحدیث عن زوجات الرسول الذی یحدد لنا سیاق هذه السورة
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الموقف السلیم منهن تأتی الآیات الثلاث الأخیرة لتؤکد علی حقیقة هامة یجب الالتفات إلیها فی تقییم الناس،و هی أنّ قیمة کل إنسان بأعماله و مواقفه هو صالحة أو فاسدة،بغض النظر عمن حوله و من ینتمی إلیه.إذن لا یصح أن نفسر التاریخ و القرآن و المواقف تفسیرا تبریریا توفیقیا عند الحدیث عن أخطاء أقرباء الأنبیاء نسبا أو صحابة أو زواجا لأنّ ذلک یجعلنا فی غموض،فقد یکون أقرب الناس إلی نبیّ من الأنبیاء مثلا للکفار کزوجتی نوح و لوط-علیهما السلام-، بینما یصبح أقرب الناس إلی بؤر الانحراف أمثال فرعون و البیئات الفاسدة مثلا للمؤمنین کآسیة بنت مزاحم و مریم ابنة عمران،دون أن یکون فی ذلک إساءة إلی الأنبیاء و الصالحین و لا إحسان إلی المنحرفین اللذین ینتمی إلیهم کلا المثلین.

ضَرَبَ اللّٰهُ مَثَلاً لِلَّذِینَ کَفَرُوا امْرَأَتَ نُوحٍ وَ امْرَأَتَ لُوطٍ کٰانَتٰا تَحْتَ عَبْدَیْنِ مِنْ عِبٰادِنٰا صٰالِحَیْنِ فَخٰانَتٰاهُمٰا فَلَمْ یُغْنِیٰا عَنْهُمٰا مِنَ اللّٰهِ شَیْئاً لأن الشفیع الحقیقی للإنسان عمله الصالح لا القرابات و لو کانت من الأنبیاء و الأولیاء،و أعمالهما کانت سیئة لما انطوت علیه من خیانة لزوجیهما بإذاعة السر و التظاهر لجبهة الکفر (1)و خیانة للرسالة و القیم التی جاءا بهما،فما نفعتهما القرابات و ما بقی لهما شیء یتمیزان به عن الناس،فالقرابة وحدها لیست ذات قیمة عند اللّه إنّما العمل،بل إنّ انتماء الإنسان إلی أیّ شخص أو أیّة جبهة لا یقاس بالحسابات المادیة کالمسافة و النسب إنما بنوع العمل، و انتماء هاتین الزوجتین کان إلی جبهة الکفار فی الدنیا و أهل النار فی الآخرة لتجانس الأعمال لذلک لم یغنی عنهما نوح و لوط شیئا.
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1- 1) فی المجمع ج 10 قال ابن عباس:کانت امرأة نوح کافرة تقول للناس إنّه مجنون،و إذا آمن بنوح أحد أخبرت الجبابرة من قوم نوح به،و کانت امرأة لوط تدل علی أضیافه. 




وَ قِیلَ ادْخُلاَ النّٰارَ مَعَ الدّٰاخِلِینَ و قد اعتبر اللّه هاتین المرأتین مثلا للذین کفروا لأنهما کان یفترض أن تکونا قمة فی الإیمان حیث کانتا تحت عبدین صالحین من الأنبیاء،إلاّ أنّهما اختارتا الکفر بدل الإیمان رغم الظروف المساعدة،و هذا المثل یهدینا إلی أنّ سعی المؤمنین لوقایة أهلیهم من النار لیس بالضرورة أن یؤدی إلی نتیجة إیجابیة،و أنّه من الخطأ تقییم أحد کالأنبیاء من خلال زوجاتهم و من حولهم،إنّما التقییم السلیم یکون عبر أعمالهم و رسالتهم.

و لنا فی الآیة وقفة عند کلمة الخیانة فهی-کما أعتقد-خیانة بالمقیاس الرسالی أی خیانة لحرکة الرسول و مبادئه،و لیس کما قد یتقوّل البعض لما فیه من عقد جنسیة أو لاعتماده علی الإسرائیلیات بأنّها خیانة جنسیة،کلاّ..إنّها خیانة فی رسالة النبی بدلیلین:

الأول:بدلالة السیاق،فقد وقع الحدیث عن الخیانة فی سیاق الحدیث عن إفشاء السر من قبل زوجات النبی،و حینما تکلم عن زوجتی نوح و لوط ضربهما مثلا للجبهة المضادة للحق «لِلَّذِینَ کَفَرُوا »،و لو کانت الخیانة جنسیة لضربهم مثلا للذین فسدوا مثلا أو للزناة.

الثانی:لأنّ تفسیر الخیانة هنا بالخیانة الزوجیة لیس یمس زوجات الأنبیاء و حسب بل یمس الأنبیاء أنفسهم و یصوّر بیوتهم محلا للفاحشة و الدعارة،حاشا الأنبیاء-علیهم السلام- (1).

[11-12]و یضرب اللّه مثلا معاکسا للذین آمنوا،أحدهما من بیت فرعون
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1- 1) و هذا ما سعی إلیه الکاتب الضال سلمان رشدی فی أحد فصول کتابه:(الآیات الشیطانیة). 




الطاغیة،و الآخر من بیئة بنی إسرائیل المنحرفة حیث مریم بنت عمران.

وَ ضَرَبَ اللّٰهُ مَثَلاً لِلَّذِینَ آمَنُوا امْرَأَتَ فِرْعَوْنَ التی آمنت بنبیّ اللّه،و تحدّت إغراءات السلطة و ضغوط الطاغیة زوجها فی سبیل اللّه،رغم تظافر العوامل المادیة التی یعتبرها البعض من الحتمیات،حیث کان فرعون زوجها و کانت فی ذات الوقت من رعایاه.کانت تنتمی إلی بنی إسرائیل الطبقة المستضعفة و المعدمة بینما کان فرعون قائد المستکبرین و المترفین، و کانت مصالحها المادیة مؤمّنة عند فرعون،فما الذی جعلها تتحداه و تواجه جبروته و سلطانه؟!إنّه الإیمان الذی جعلها تتحدی کل الظروف لتکون مثلا رفیعا یقتدی به المؤمنون عبر التاریخ،و جبلا لا تتأثر بإغراء و لا بإرهاب أو تضلیل.

إِذْ قٰالَتْ رَبِّ ابْنِ لِی عِنْدَکَ بَیْتاً فِی الْجَنَّةِ و هنا إشارتان لطیفتان نستوحیهما من الآیة:

الأولی:أنّ أعظم سبب للانحراف کانت تواجهه آسیة هو غرور السلطان و الملک،فلقد کانت زوجة لأعظم الملوک الذین عرفهم تاریخ البشریة، إلاّ أنها انتصرت علی قمة تحدی الدنیا للإنسان بالرغبة فی نعیم الآخرة الذی یتصاغر أمامه کل نعیم،و لقد جاء فی الأخبار أنّها کانت تری قصورها فی الجنة و هی موتّدة تصبّ علیها ألوان التعذیب.

الثانیة:أنّ هذه المرأة الشریفة لم یحالفها الحظ فی الزوج الذی ترغب إلیه أمثالها من المؤمنات فطلبت من اللّه أن تصیر إلی نعم بیت الزوجیة،و کان طلب البیت بمثابة طلب من فیه،و ماذا یطیب من البیت للمرأة من دون زوج کریم؟ و إذا کان دعاؤها بهذا المعنی فلما ذا لم یصرّح به فی القرآن؟لعلّ ذلک لأنّ الآداب الاجتماعیة عند العرب(و ربما عند غیرهم أیضا)ما کانت تستسیغ للمرأة العفیفة
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أن تطلب زوجا.

و ممّا یؤکّد هذه الفکرة الروایات التی بیّنت أنّها تصبح زوجة لرسول اللّه -صلّی اللّه علیه و آله-فی الجنة،

فقد أثر عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله- أنّه دخل علی خدیجة-علیها السلام-و هی فی مرض الموت فقال لها:«بالرغم منّا ما نری یا خدیجة،فإذا قدمت علی ضرائرک(أی اللاّتی هنّ أزواج الرسول کما خدیجة)فاقرئیهنّ السلام»،فقالت:من هنّ یا رسول اللّه؟فقال:«مریم بنت عمران،و کلثم أخت موسی،و آسیة امرأة فرعون»،و توحی بهذه الحقیقة أیضا بقیة الآیة:

وَ نَجِّنِی مِنْ فِرْعَوْنَ وَ عَمَلِهِ فکانت ترفض البقاء فی ظلّه،و یهدینا قوله سبحانه:«و عمله»إلی فکرة هامة هی أنّ الإنسان المؤمن قد ینجو بالهجرة أو بسقوط النظام الفاسد من أذی الظالمین المباشر،لکنّه قد لا ینجو من أعمالهم،فإذا به یصبح ظالما مثلهم و یعمل الفواحش و یقع فی الفساد،لذلک ینبغی الدعاء و العمل للنجاة من الظلمة و من الظلم.

وَ نَجِّنِی مِنَ الْقَوْمِ الظّٰالِمِینَ أمّا المثل الثانی للمؤمنین فهی مریم ابنة عمران-علیها السلام-فإنّها رغم انحراف بنی إسرائیل بعد موسی و شیاع الفاحشة بینهم تحدّت الانحراف فحافظت علی عفّتها و طهارتها.

وَ مَرْیَمَ ابْنَتَ عِمْرٰانَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَهٰا و لا ریب أنّ الأرحام المحصنة و الفروج العفیفة و الحجور الطیبة الطاهرة ستکون
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منطلق الأجیال الصالحة،و موضع تجلّی روح اللّه.

فَنَفَخْنٰا فِیهِ مِنْ رُوحِنٰا و برزت عظمة مریم-علیها السلام-فی تصدیقها بکلمات اللّه و کتبه، و لعلّ کلمات اللّه هی أنبیاؤه کعیسی بن مریم،لأنّ الأنبیاء لسانه فی خلقه و ینطقون بوحیه و کلماته،أو هی البصائر الإلهیة البارزة التی من الصعب التصدیق بها،أمّا الکتب فهی الرسالات.و لقد جعلت مریم نفسها مصداقا للحق الذی جاء به الأنبیاء و انطوت علیه کتب اللّه.

وَ صَدَّقَتْ بِکَلِمٰاتِ رَبِّهٰا وَ کُتُبِهِ وَ کٰانَتْ مِنَ الْقٰانِتِینَ و القانتون هم المثابرون بالدعاء إلی اللّه المسلّمون له ممّا یؤکّد روحانیتها و تبتّلها الدائم.و نستوحی من الآیة تأکیدا للروایات التی قالت بأنّها تکون من زوجات رسولنا الأکرم-صلّی اللّه علیه و آله-فی الآخرة حیث وعده اللّه فیما وعده بالزوجات القانتات التی هی منهن.

و قد یکون من معانی التصدیق بکلمات اللّه و قنوتها أنّها بلغت مرحلة العصمة، حیث أنّ الإنسان بین أمرین:بین الاستجابة لنداء الباطل و کلماته،أو التصدیق بالحق و اتباع ندائه و منادیه،و إذا کان الإنسان جادّا فی اتباع الحق تمایز فی داخله نداء الشیطان المنبعث من شهواته و وساوس نفسه الأمّارة بالسوء و همزات شیطانه الرجیم تمایز عن نداء الرحمن المنبعث من عقله و وجدان نفسه اللوّامة و إلهامات ربه عبر ملائکته الکرام.

و هذا أحد وسائل الوحی الذی هو نقر فی القلب،و الذی من أمثلته ما ألهمت أمّ موسی-علیها السلام-أن تلقی بولدها فی الیمّ.
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و هذه الآیات الثلاث تهدینا إلی حقیقة رئیسیة هی أنّ الإنسان قادر علی الاستقلال بإرادته و قراره و عمله مهما کانت الظروف مساعدة أو معاکسة لما یختاره لنفسه،فالکفر و الإیمان یبدءان من داخل الإنسان و لیس من الظروف و العوامل المحیطة،و بالتالی یمکن القول أنّ هذه الآیات بما ضربته من الأمثال تنسف الفلسفات الضالة القائمة علی أساس الإیمان بالحتمیات اقتصادیة أو اجتماعیة أو وراثیة أو..أو..فیما یتصل بقرار الإیمان و الکفر فی حیاة الإنسان،فهذه آسیة بنت مزاحم و مریم ابنة عمران تحدیتا الظروف و الضغوط و آمنتا باللّه،بینما کفرت زوجة نوح و لوط رغم العوامل الإیجابیة و المساعدة علی الإیمان،و إذا کانت هذه البصیرة صادقة فی المرأة فإنّ صدقها بالنسبة إلی الرجل أوضح و أجلی أ لیست المرأة ضعیفة أمام الرجل؟
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سورة الملک


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم 


فضل السورة

فی أصول الکافی عن أبی جعفر(الباقر)علیه السلام قال: «سورة الملک هی المانعة تمنع من عذاب القبر،و هی مکتوبة فی التوراة سورة الملک،و من قرأها فی لیلة فقد أکثر و أطاب و لم یکتب من الغافلین،و إنی لأرکع بها بعد عشاء الآخرة و أنا جالس،و إنّ والدی-علیه السلام-کان یقرؤها فی یومه و لیلته،و من قرأها إذا ادخل علیه ناکر و نکیر من قبل رجلیه قالت رجلاه:لیس لکما إلی ما قبلی سبیل قد کان هذا العبد یقوم علیّ فیقرأ سورة الملک فی کلّ یوم و لیلة،و إذا أتیاه من قبل جوفه قال لهما:لیس لکما إلی ما قبلی سبیل قد کان هذا العبد اوعانی سورة الملک،و إذا أتیاه من قبل لسانه قال لهما:لیس لکما إلی ما قبلی سبیل قد کان هذا العبد یقرأ بی فی کلّ یوم و لیلة سورة الملک» نور الثقلین/ج 5 ص 378
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الإطار العام

لعلّ زرع الخشیة من اللّه بالغیب هو المحور الذی تتصل به کلّ آیات سورة الملک،التی هی بدایة انعطافة کبیرة فی السیاق القرآنی نحو البصائر التی تنزّل بها الوحی فی الجزئین الأخیرین،و اللذان یتألّفان فی الأکثر من السورة المکیة التی تذکّر بأصول الإسلام کالإیمان باللّه،و بالرسول و الرسالة،و بالآخرة.

1-ففی مطلع السورة یتجلّی اللّه العظیم بأسمائه الحسنی(تبارک،الملک، و القدیر،و الخالق،و العزیز،و الغفور،و الرحمن)لأنّ المعرفة السلیمة باللّه تضع الإنسان المخلوق بوجدانه و عقله و کلّ حواسه أمام اللّه الخالق سبحانه،ممّا تمنحه الخشیة منه عزّ و جل.و لا ریب أنّ خشیة الإنسان من ربه تکون بقدر معرفته به.

أ و لم یقل تعالی: إِنَّمٰا یَخْشَی اللّٰهَ مِنْ عِبٰادِهِ الْعُلَمٰاءُ ؟ (1).و لکی تکون المعرفة بتلک الدرجة نجد السیاق یمزج بینهما و بین تعریف الإنسان بأعظم الأهداف التی
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خلق من أجلها لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً فلیس فی منهج الإسلام إذن معرفة لا تقود إلی العمل الصالح،بل إنّ أحسن الناس عملا أکثرهم معرفة بربّه.

و یزداد الإنسان معرفة بربّه کلّما جال ببصره و بصیرته فی الآفاق من حوله، ففیها تتجلّی أسماء الخالق(قدرته و عظمته و تعالیه..)و بالذات إذا کرّ ببصره مع عقله المرة بعد الأخری،فی مظهر الخلق و جوهره،و فی صلة بعضه ببعض،حیث یتجلّی له ربه و جماله الذی عکس بعض آثاره فی الکون بمظهره و جوهره و نظامه المتقن الذی لا یعتوره تفاوت و لا فطور.الآیات(5/1).

2-و لأنّ الکفر من الحجب التی تمنع المعرفة باللّه و من ثمّ خشیته بالغیب جاءت الآیات تذکّر الکافرین بعذاب الآخرة،و تحذّرهم من التکذیب بالنذر، کوسیلة لهزّ ضمائرهم و إخراجهم من غرور الکفر و غفلته،إذ تضعهم أمام صور من عذاب الخزی فی جهنم التی تکاد تتفجر من الغیظ،و بصورة تجعل ذلک الغیب المستقبلی شهودا لمن یسمع أو یعقل،مما یزرع خشیة اللّه فی النفس،فهنالک تحوط الکافرین الحسرة،و یغمرهم الندم علی ما فرّطوا فی جنب اللّه و ما صاروا إلیه من سوء العاقبة،و لا یملک أحدهم إلاّ الاعتراف بذنوبه دون أن یجد مبرّرا یتملّص به من المسؤولیة أو یستر به الفضیحة،و أنّی له ذلک و شهادة اللّه محیطة بکل شیء و هو علیم بذات الصدور؟!و کیف لا یعلم اللطیف الخبیر بخلقه؟!الآیات(14/6).

3-ثم یأتی السیاق علی الأفکار الشرکیة فینسفها نسفا، لأنّها تدعوا الإنسان الاعتماد علی الأنداد المزعومین،و الإعتقاد بأنّهم قادرون علی تأمینه و حمایته و رزقه من دون اللّه،باعتبارهم شرکاء أو شفعاء أو أنصاف آلهة یؤثّرون علی مشیئته سبحانه،الأمر الذی یجعله لا یخشی ربه عزّ و جل.الآیات(30/15).

و بناء علی الحقائق الثلاث المتقدمة یمکن القول بأنّ قوله سبحانه: إِنَّ الَّذِینَ
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یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ.. هی الآیة التی تفصح بجلاء عن المحور الأساسی فی هذه السورة المبارکة.

ص:130





سورة الملک


[سورة الملک (67): الآیات 1 الی 14]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . تَبٰارَکَ اَلَّذِی بِیَدِهِ اَلْمُلْکُ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (1) اَلَّذِی خَلَقَ اَلْمَوْتَ وَ اَلْحَیٰاةَ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً وَ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْغَفُورُ (2) اَلَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَمٰاوٰاتٍ طِبٰاقاً مٰا تَریٰ فِی خَلْقِ اَلرَّحْمٰنِ مِنْ تَفٰاوُتٍ فَارْجِعِ اَلْبَصَرَ هَلْ تَریٰ مِنْ فُطُورٍ (3) ثُمَّ اِرْجِعِ اَلْبَصَرَ کَرَّتَیْنِ یَنْقَلِبْ إِلَیْکَ اَلْبَصَرُ خٰاسِئاً وَ هُوَ حَسِیرٌ (4) وَ لَقَدْ زَیَّنَّا اَلسَّمٰاءَ اَلدُّنْیٰا بِمَصٰابِیحَ وَ جَعَلْنٰاهٰا رُجُوماً لِلشَّیٰاطِینِ وَ أَعْتَدْنٰا لَهُمْ عَذٰابَ اَلسَّعِیرِ (5) وَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ عَذٰابُ جَهَنَّمَ وَ بِئْسَ اَلْمَصِیرُ (6) إِذٰا أُلْقُوا فِیهٰا سَمِعُوا لَهٰا شَهِیقاً وَ هِیَ تَفُورُ (7) تَکٰادُ تَمَیَّزُ مِنَ اَلْغَیْظِ کُلَّمٰا أُلْقِیَ فِیهٰا فَوْجٌ سَأَلَهُمْ خَزَنَتُهٰا أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَذِیرٌ (8) قٰالُوا بَلیٰ قَدْ جٰاءَنٰا نَذِیرٌ فَکَذَّبْنٰا وَ قُلْنٰا مٰا نَزَّلَ اَللّٰهُ مِنْ شَیْءٍ إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ فِی ضَلاٰلٍ کَبِیرٍ (9) وَ قٰالُوا لَوْ کُنّٰا نَسْمَعُ أَوْ نَعْقِلُ مٰا کُنّٰا فِی أَصْحٰابِ اَلسَّعِیرِ (10) فَاعْتَرَفُوا بِذَنْبِهِمْ فَسُحْقاً لِأَصْحٰابِ اَلسَّعِیرِ (11) إِنَّ اَلَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ (12) وَ أَسِرُّوا قَوْلَکُمْ أَوِ اِجْهَرُوا بِهِ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ اَلصُّدُورِ (13) أَ لاٰ یَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَ هُوَ اَللَّطِیفُ اَلْخَبِیرُ (14)





اللغة

1[تبارک]:من برک أی دام فی خیر،و منه البرکة.

3[طباقا]:أی واحدة فوق الأخری،و قیل المراد بالمطابقة المشابهة أی یشبه بعضها بعضا فی الإتقان و الإحکام و الاتساق و الانتظام.

[تفاوت]:اختلاف و تناقض.

[فطور]:شقوق و فتوق.
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4[خاسئا]:مطرودا مبعدا،أی أنّ البصر سوف یعود متعبا دون أن یعثر علی عیب فی خلق اللّه.

[حسیر]:هو العاری من الحسّر و هم الرّجالة فی الحرب یحسرون عن وجوههم و رؤوسهم أو یکونون لا درع علیهم، و یقال:أرض عاریة المحاسر،فالبصر یعود و هو عار من أیّ دلالة و نتیجة تثبت التفاوت أو الفطور فی خلق اللّه.

7[شهیقا]:فی مفردات الراغب:الشهیق طول الزفیر و هو ردّ النفس،و أصله من جبل شاهق-أی متناهی الطول.

8[تمیّز]:تتقطّع و تتفرّق.
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11[فسحقا]:أی بعدا،و هو دعاء علیهم أی اسحقهم اللّه و أبعدهم عن النجاة.
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تبارک الذی بیده الملک


هدی من الآیات:

لکی یزرع القرآن خشیة اللّه فی القلوب یذکّرنا بآیات اللّه و أسمائه،لأنّ المعرفة أساس الخشیة،فهی التی تظهر للإنسان عظمة ربه و أنّه أهل التقوی،و تجعله یراه ببصائر قلبه عبر آیاته و أفعاله،فمن خلال سنّة الموت و الحیاة یتحسس خلقه الأشیاء،و ملکه لها،و قهره إیّاها،و من خلال النظر فی أنظمة الکائنات یتجلّی له قدرته و حکمته،و إنّه لیکلّ بصره فیعود خاسئا حسیرا دون أن یری ثغرة فی خلق اللّه و تدبیره،ممّا یعزّز لدیه الإیمان به عزّ و جلّ کلّما کرّ ببصره و بصیرته فی الکائنات.

و حیث یسمو البشر بنفسه و عقله إلی آفاق المعرفة یحضر ذلک الغیب أمامه حضورا یبعثه علی الخشیة.

ثم یذکّرنا اللّه بجهنم التی أعدّها للکافرین و کیف أنّها من شدة حرارتها ذات شهیق،بل تکاد تتفجر من الغیظ غضبا علی أعداء اللّه،و أنّ الوسیلة للخلاص منها
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هو سماع النذر و الآیات و استثارة العقل علی أثرهما فی الدنیا،لأنّ تقصیر الإنسان فی ذلک هو أعظم الذنوب التی لا یجد مفرّا دون الاعتراف بها فی الآخرة،و کیف لا یعترف و تحوطه شهادة اللّه النافذة؟!


بینات من الآیات:

[1]فی أوّل کلمة من سورة الملک یطالعنا اسم من أعظم أسماء اللّه و هو تبارک، و الذی یقول عنه(و عن اسمین آخرین یماثلانه فی العظمة)

الحدیث المأثور عن الإمام الصادق-علیه السلام-: «إنّ اللّه تبارک و تعالی خلق اسما بالحروف غیر منعوت،و باللفظ غیر منطق،و بالشخص غیر متجسد،و بالتشبیه غیر موصوف، و باللون غیر مصبوغ،منفی عنه الأقطار،مبعد عنه الحدود،محجوب عنه حس کلّ متوهم،مستتر غیر مستور،فجعله کلمة تامّة علی أربعة أجزاء معا لیس منها واحدا قبل الآخر،فأظهر منها ثلاثة أسماء لفاقة الخلق إلیها،و حجب واحدا منها،و هو الاسم المکنون المخزون بهذه الأسماء الثلاثة التی أظهرت،فالظاهر هو:اللّه،و تبارک،و سبحان(و فی روایة:و تعالی)لکلّ اسم من هذه أربعة أرکان،فذلک اثنی عشر رکنا،ثم خلق لکلّ رکن منها ثلاثین اسما فعلا منسوبا إلیها» (1).

و ربما بسبب عظمة الأسماء الثلاثة التی أظهرها اللّه لخلقه نجد أئمة الهدی ینعتون عادة ربهم بها،فما تکاد تقرأ حدیثا عن اللّه إلاّ یقولون فیه:قال اللّه تبارک و تعالی..فما هو معنی«تبارک»؟ إنّ أهم و أظهر معانی هذا الاسم العظیم الخیر الکثیر المستمر الذی یتصل فی مقام الخالق بتواتر نعمه علی الکائنات و تتابع آلائه،التی لولاها ما استمرت و لزالت
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1- 1) موسوعة بحار الأنوار/ج 4-ص 166. 




و تلاشت السموات و الأرض و ما بینهما،کما یتصل فی مقام الخلیقة بأنّها فی حالة نموّ و تکامل مستمر،لأنّ خالقها یعطیها برکة تلو أخری،ممّا یدلّ علی أنّ مسیرة الخلق تصاعدیة.و ما التوسعة التی یضیفها الخالق للسموات حینا بعد آخر و التی أشار إلیها بقوله: وَ السَّمٰاءَ بَنَیْنٰاهٰا بِأَیْدٍ وَ إِنّٰا لَمُوسِعُونَ (1)إلاّ مظهر لبرکات اللّه،و فی القرآن إشارات إلی هذا المعنی إلیک بعضها:قال تعالی و هو یتحدث عن الرسالة، تَبٰارَکَ الَّذِی نَزَّلَ الْفُرْقٰانَ عَلیٰ عَبْدِهِ لِیَکُونَ لِلْعٰالَمِینَ نَذِیراً (2)ذلک لأنّ الفرقان نعمة تتواصل و خیر یستمر و عطاء لا ینقطع من الدنیا و إلی الآخرة.إذا فهو تجعلّ لاسم ربّنا«تبارک»،و قال فی معرض حدیثه عن إنشاء الإنسان من طور إلی آخر حتی سوّاه کاملا بنعمة العقل: ثُمَّ أَنْشَأْنٰاهُ خَلْقاً آخَرَ فَتَبٰارَکَ اللّٰهُ أَحْسَنُ الْخٰالِقِینَ (3)،و قال فی سیاق بیانه لنعمه التی فی السماء و برکاته: تَبٰارَکَ الَّذِی جَعَلَ فِی السَّمٰاءِ بُرُوجاً وَ جَعَلَ فِیهٰا سِرٰاجاً وَ قَمَراً مُنِیراً (4).

و هکذا یکون اسم«تبارک»الرکن الأخیر من أربعة أرکان جعلها اللّه لاسمه الأعظم،و هو یشیر إلی صفات فعله،الفعّال لما یرید،الجواد،الکریم،المنّان، المتفضّل،الوهّاب،الخالق،البارئ،المصوّر،و هو صانع کلّ مصنوع،و خالق کلّ مخلوق،و رازق کلّ مرزوق،و مالک کلّ مملوک،و راحم کلّ مرحوم،و..و..

أمّا الأرکان الثلاثة فإنّ واحدا منها مخزون عند ربّ العزة،بینما الثانی هو:

(اللّه)الذی یشیر إلی صفات الذات،و الثالث هو:(تعالی أو سبحان)الذی یشیر إلی صفات الجلال.
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1- 1) الذاریات47/. 

2- 2) الفرقان1/. 

3- 3) المؤمنون14/. 

4- 4) الفرقان61/(و لقد مرّ فی مطلع سورة الفرقان تفصیل فی بیان هذا المعنی من تبارک فراجع). 




تَبٰارَکَ الَّذِی بِیَدِهِ الْمُلْکُ فالملک الحقیقی بیده وحده تعالی،لأنّه الباقی بعد فناء کلّ شیء،و لأنّه وحده القادر علی التصرف فی ملکه بصورة مطلقة،أمّا ما یملکه الخلق فمالکیتهم له محدودة بقدر ما منحهم اللّه،فمتی شاء زاده أو نقص منه أو سلبه و حوّله إلی غیرهم.

و هذه الآیة تفتح آفاقنا علی وجود أوسع من الأرقام الفرضیة التی یقدّرها العلماء و الفلکیون،بل أوسع ممّا للإنسان المقدرة علی تخیّله مهما ذهب بعیدا، و أنّی له تصوّر ملک اللّه و هو بیّد قادرة علی کلّ شیء و تمدّه بالبرکة بعد البرکة؟! وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ و کفی دلالة علی أنّ الملک بیده تعالی و أنّه صاحب القدرة المطلقة أن ینظر الإنسان إلی الوجود من حوله و ما فیه من آیات القدرة و العظمة،و کیف أنّه مسیّر وفق نظام دقیق وضعه اللّه له لا یخرج عنه،و لا تری فیه ثغرة أو نقصا أو فطورا.

و

لقد وردت روایة عن أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب-علیه السلام- فی بیان جوانب من معانی أسماء اللّه الحسنی نذکر بعضها للفائدة:و لمّا تسمّی بالملک أراد تصحیح معنی الاسم لمقتضی الحکمة،فخلق الخلق و أمرهم و نهاهم لیتحقق حقیقة الاسم و معنی الملک (و یظهر من هذه الکلمات أنّ الشرائع من مظاهر اسم الملک الإلهی)

و الملک له وجوه أربعة:القدرة (علی التصرف فی الملک بمطلق التصرف)،

و الهیبة (و هی انعکاس لقدرة المالک علی المملوک)،

و السطوة (بأخذ المملوکین بالقوة و البطش حین المخالفة.فسبحان من لا یعتدی علی أهل مملکته بسطوته)،

و الأمر و النهی (تشریعیّا و تکوینیّا) (1).
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[2]و من أظهر آیات ملک اللّه،و أظهر آیات قدرته:الموت و الحیاة،و قد اختلف فی معناهما هنا إلی رأیین:أحدهما:أنّهما ظاهرتا الموت و الحیاة اللتان تطبعان آثارهما علی کلّ شیء،سواء المادیتین کموت الإنسان و حیاة الأرض بالزرع،أو المعنویتین کالهدی و الصلاح فی مقابل الضلال و الفساد،و الآخر:أنّهما إشارة إلی تقسیم الکائنات إلی أشیاء جامدة و ذات حیاة.

اَلَّذِی خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیٰاةَ و

قد أشار الإمام الباقر-علیه السلام-إلی المعنیین فقال: «الحیاة و الموت خلقان(من)خلق اللّه،فإذا جاء الموت فدخل فی الإنسان لم یدخل فی شیء إلاّ و خرجت منه الحیاة» (1)و الذی یظهر لی أنّ الموت هنا بمعنی انفصال الحیاة من کائن حی کما تفید الروایة،و بما أنّ معرفة الحیاة بصورة أجلی تتحقّق بمعرفة الموت فإنّه قدّم الموت علی الحیاة،و لا أعتقد أنّ ما قاله بعض المفسرین و الفلاسفة من أنّ الموت سابق للحیاة صحیحا،لأنّ الإنسان قبل خلقه و وجوده لا یقال له میت، و کیف یقال للعدم میّت؟!من هنا

جاء فی الحدیث المروی عن الإمام الباقر -علیه السلام-: «و انّ اللّه عزّ و جلّ خلق الحیاة قبل الموت» (2)و قد یکون تقدیم الموت علی الحیاة فی الآیة لحکمة أخری هی أنّ قدرة اللّه تتجلّی بالموت حیث لا یجد سبیلا لتحدّیه و لا مفرّا من سطوته.

کذلک

جاء فی الدعاء المأثور: «و قهر عبادة بالموت و الفناء» (3).

و یضع اللّه الإنسان أمام سنّة الموت الحتمیة،و فرصة الحیاة،و یذکّره فی نفس
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الوقت بالهدف الذی خلق هو کما خلقا من أجله،ألا و هو الابتلاء لاستخراج معدن کلّ فرد و استظهار خبایا شخصیته،و مع أنّ الموت من مفردات الابتلاء الا أنّ الابتلاء أکثر و أعظم تجلّیا بالحیاة..بل لا یکون إلاّ أثناء الحیاة،و لذلک تأخّر ذکر الحیاة علی الموت لتکون هذه الکلمة لصیقة بکلمة الابتلاء.

لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً إذن یجب علی الإنسان و هو یعیش فرصة الحیاة أن لا یضل عن هذا الهدف الکبیر،بل یقاوم کلّ عوامل الانحراف و الغفلة عنه،و یسخّر کلّ قدراته المعنویة و المادیة للفلاح و الفوز فیه،بأن یجعل عمره مزرعة لأحسن العمل.

فما هو أحسن العمل؟إنّه ما أخلص فیه الإنسان النیة،و أتقن الأداء،و تحدّی به هوی نفسه و أهواء القوی الشیطانیة فی مجتمعة،و کان العمل نفسه من أشرف الطاعات و أعظمها ثوابا عند اللّه،هکذا

روی عن النبی صلی الله علیه و آله أنّه قال فی تفسیر الآیة:«أیّکم أحسن عقلا،و أورع عن محارم اللّه،و أسرع فی طاعة اللّه» (1)، و

قال: «أتمّکم عقلا،و أشدّکم للّه خوفا،و أحسنکم فیما أمر اللّه و نهی عنه نظرا» (2)، و

قال الإمام الصادق-علیه السلام-: «لیس یعنی أکثرکم عملا، و لکن أصوبکم عملا،و إنّما الإصابة خشیة اللّه،و النیّة الصادقة» (3).

و قوله:«لیبلوکم»لا یعنی أنّه تعالی لا یعلم بخلقه،بل لیتحقّق ذلک العلم فی عالم التکوین و یطّلع الناس أنفسهم علی معادنهم،و یعقلون جزاء اللّه أنّه بعدل لا بظلم،

قال الإمام علی بن موسی الرضا-علیه السلام-: «خلق خلقه لیبلوهم
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بتکلیف طاعته و عبادته لا علی سبیل الامتحان و التجربة لأنّه لم یزل علیما بکلّ شیء» (1).

و لعلّ أظهر تأویل لهذه الآیة هم الأنبیاء و الرسل و أئمة الهدی من أهل بیت الرسول،حیث أنّهم جمیعا کانوا الأحسن عملا بین خلق اللّه،فهم-علی هذا- أبرز الحکم الإلهیة للخلق.ألیس قد أظهرت البلایا أنّهم القمم المضیئة،و الذری المتسامیة؟و انّ اللّه ما اختارهم و لا اصطفاهم إلاّ بعلم و حکمة،و ما جعلهم سادات البشر و أمراء الصالحین من عباده إلاّ لأنّهم السابقون فی طاعة اللّه.

و قد قدّر بعضهم فی الآیة کلمة فقالوا:الأصل هو:لیبلوکم فینظر أیکم، و لا أری لهذا الافتراض و أشباهه مبرّرا فی کتاب اللّه،فالآیة أعمق بلاغة بوضعها ممّا لو أضفنا إلیها شیئا،لأنّنا نفهم منها أنّه تعالی یصنع الصالحین فی رحم الابتلاء،بل إنّ خلق الإنسان یکون ناقصا لو لم یأت إلی الدنیا و یبتلی فیها.

و هکذا تکون الآیة مظهر من مظاهر اسم«تبارک»حیث تظهر برکة اللّه بأجلی صورها و شواهدها فی الصفوة من عبادة المؤمنین الصالحین،الذی یتجاوزون فی سبیله کلّ الجاذبیات السلبیة و العقبات الکأداء،و یسمون بأنفسهم إلی آفاق الفضیلة ببرکة الإیمان به عزّ و جل و بنعمة العقل التی وهبها لهم،و لذلک

جاء فی الأخبار عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله- فی قوله أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً قال:

«أحسن عقلا» (2).

و لأنّ الإنسان یفلح تارة و یخطئ أخری و هو یواجه الابتلاءات، أو یتعنّت أحیانا علی الحق،جاءت خاتمة الآیة لتسوقه نحو أهدافه فی مسیرة العمل بمعادلة متوازنة کفّتها الأولی الخوف و کفّتها الأخری رجاء رحمة اللّه و غفرانه،و ذلک من
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خلال تعریفه باسمین لربه من أهمّ ما ینبغی له التعرّف علیهما..فلا یسترسل مع الرجاء المفرط،و لا یصیر فریسة للقنوط.

وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْغَفُورُ یأخذ بعزّته العاصین المذنبین،و یغفر لمن یتوب،فمن أحسن العمل غفر له، و من أساء عذّبه.ثم إنّنا نهتدی من هذه الخاتمة أنّ للابتلاء هدفا آخر غیر استظهار معدن الناس،و هو الجزاء.

[3-4]ثم تأخذ الآیات بأبصارنا و بصائرنا إلی بدیع خلقه الکائنات،فإنّنا إذا أمعنا النظر فیها و القینا نظرة إلی السماء التی تمتد مدی أبعد من أدق النواظیر و أعظمها التی اخترعها الإنسان بما لا یقدر بشر علی تخیّله..و أعظم من حجم السماوات ذلک النظام المتناهی فی الدقة الذی یحکمها علی ما فیها من المنظومات و المجرات الهائلة،فسنقرأ فی الآفاق أسماء ربنا الجلیل.إنّ التفکر فی خلق اللّه یوقف الإنسان أمام حقیقة بدیعة هی متانة الحق و التدبیر فی کلّ مفردات الکون و أجزائه،و النظرة السلیمة التی ینبغی أن نسلکها لیست التی تقف بنا عند ظواهر الأشیاء،بل التی تحملنا من الظاهر المشهود إلی الباطن المحجوب،و من معرفة المخلوق إلی معرفة الخالق الذی أنشأه و أبدع له النظام الذی یسیر علیه.

اَلَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَمٰاوٰاتٍ طِبٰاقاً قالوا:یعنی بعضها فوق بعض،کما قال اللّه: لَتَرْکَبُنَّ طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ (1)و یبدو أنّ التطابق هنا بمعنی الدقة فی التکامل و التناسق،من باب المطابقة و الموافقة ضد التناقض و التنافر،و إن دلّ ذلک علی شیء فإنّما یدلّ علی دقة
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النظام الحاکم فی الکون و مدی قدرة خالقه و عظمته،فإنّک مهما بحثت و أجهدت نفسک فلن تجد ثغرة و لا عیبا فی خلق اللّه.

مٰا تَریٰ فِی خَلْقِ الرَّحْمٰنِ مِنْ تَفٰاوُتٍ أی ثغرات و تناقضات،فإنّ التفاوت بمعنی الاختلاف،و الاختلاف یعنی التناقض،قال تعالی: أَ فَلاٰ یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ وَ لَوْ کٰانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللّٰهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلاٰفاً کَثِیراً (1)و قد ذکر اسم«الرحمن»هنا عند الحدیث عن نظام الخلیقة لأنّ ذلک من أعظم تجلّیات رحمته عزّ و جلّ.أ تری لو کان النظام الکونی متناقضا هل کانت الحیاة ممکنة أو میسّرة؟!کلاّ..و إنّنا مهما تفکرنا فی الخلائق فإنّنا نجدها محکومة بنظام التکامل المتقن،فالشمس تختلف عن القمر و لکنّ أحدهما یکمل مسیرة الآخرة،بل یقوم بدور محدّد بحیث لا تنتظم مسیرته إلاّ به،بلی.قد نزعم أنّهما متناقضان لأنّ أحدهما(الشمس)نار مشتعلة و الآخر(القمر)نور هادئ و لکنّ أحدهما وجه للثانی.

و اللطیف فی التعبیر القرآنی عند هذه الآیة أنّه حدّثنا فی المطلع عن السماوات السبع،و لکنّه عند ما نفی وجود التناقض نفاه عن کلّ خلق اللّه،و ذلک أنّ الإنسان قد یسلّم بأنّ خلقا من خلقه تعالی کالسماوات محکم و متقن،و لکنّه یشک فی وجود هذه الحقیقة عند ما یتفکّر فی خلق آخر،فإذا به یتساءل:و لماذا خلق اللّه الذباب و المیکروبات المهلکة؟لماذا الزلازل التی یذهب ضحیتها الألوف من البشر؟ و لکنّ علیه أوّلا:أن یقیس ما یعرفه من خلق البشر بما لا یعرفه،و ثانیا:أن یعالج شکّه بالیقین،فلا یسترسل مع وساوس الشیطان،بل یظل باحثا عن الحقیقة حتی یکتشفها.لذلک یأتی الخطاب الإلهی الکریم یدعو کلّ فرد فرد من أبناء
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البشر للنظر و التفکر فی خلق اللّه،و دراسة الظواهر المختلفة،لأنّنا کلنا مسئولون عن معرفة الحقیقة و الوصول إلی درجة الیقین من الإیمان باللّه،و یقول:

فَارْجِعِ الْبَصَرَ هَلْ تَریٰ مِنْ فُطُورٍ و إلی جانب البصر ینبغی أن یعمل الإنسان بصیرته أیضا،فإنّ العین نافذة القلب علی الحیاة.و لعلّ الفرق بین کلمتی«تفاوت و فطور»أنّ التفاوت یکون بین خلق و خلق آخر،و هو منفی لأنّ کلّ خلائق اللّه یکمل بعضها بعضا فهی منسجمة مع بعضها،أمّا الفطور فیکون فی ذات الخلق الواحد بین أجزائه،و لیس فی خلق من خلقه تعالی ثغرة.

و إنّه لعجیب قول ذلک الدکتور الألمانی بخنر:«بما أنّنا لم نجد ظاهرة واحدة فی هذا الکون الرحیب من أبعد نقطة اکتشفناها فی الفضاء و إلی أقرب جرم إلینا، لم نجدها شاذّة عن النظام الکونی، فلیس لنا الحاجة إلی افتراض وجود اللّه» (1).

سبحان اللّه کیف عمی قلبه و لم یعرف أنّ وجود النظام دلیل علی من نظّمه و هیمن علی إجرائه؟! نعم لو ثمّة تناقض أو تنافر فی نظام الکون لأمکن افتراض أنّ الصدفة هی التی أوجدته،أو أنّ هناک آلهة متعددة شرکاء فی الربوبیة یتناقض الکون بتناقض آرائهم و تدبیرهم،و لکنّنا لا نری شیئا من ذلک،فما هی إلاّ حقیقة التوحید الخالص إذن.و لیست مشکلة الدکتور بخنر إلاّ واحدا من أمرین:فامّا أن یکون جاحدا معاندا لم یرد التسلیم للحق،و امّا أنّ یکون قد أخطأ فی منهج البحث و الدراسة لظواهر الکون،بحیث أنّه جعل المزایا العلمیة المجردة هدفا من بحثه فلمّا وجدها توقّف عندها،و هذا خلاف المنهج السلیم الذی یأمر به العقل و الدین
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و الذی یدعو إلی تجاوز ظواهر الأمور إلی بواطنها.

إنّ الإنسان لا یستطیع أن یصنع شیئا إلاّ و فیه ثغرة،و لکنّک لا تجد و لا بعضا من فطور فی خلق اللّه،و أنّی یکون ذلک و هو الرحمن،الذی لا یرید لخلقه عناء و لا نصبا؟أ تری لو کانت الشمس تتغیر من موقعها هل نستطیع العیش علی هذا الکوکب؟!و هل یمکن لنا الحیاة علی الأرض لو انعدم الأوکسجین أو تلاشی قانون الجاذبیة؟!کلاّ..إذن فذلک من رحمة خالقنا و تلطّفه بنا سبحانه.

بلی.قد ینظر الإنسان إلی خلق اللّه و یتفکر فیه فیزعم أنّ وجود اللوزتین -مثلا-ثغره فی خلق الإنسان،الأمر الذی دعا بعضهم قبل سنین معدودات إلی اقتلاعهما بعید الولادة!أو یسمّی عضوا داخله بالزائدة الدودیة،و تسود هذه الأفکار بین الناس بل فی الأوساط العلمیة أیضا ردحا من الزمن،و لکنّه بعد أن یتقدم العلم یکتشف خلاف تلک المزاعم،و یتبیّن له أنّ اعتقاداته السابقة کانت ظنونا سببها الجهل و التسرّع فی الحکم.لذلک یدعو القرآن للتفکر و النظر فی الأمور بإمعان مرّات عدیدة:

ثُمَّ ارْجِعِ الْبَصَرَ کَرَّتَیْنِ و أکثر من ذلک،و ابحث بکلّ ما تستطیع عن تناقض و ثغرات فی خلق اللّه،بل افترضه ذلک ثم حاول أن تثبت وجوده،فهل ستجد إلی ذلک سبیلا؟کلاّ..

و إنّما ستصل إلی حقیقة واحدة هی التی أشار إلیها القرآن: مٰا تَریٰ فِی خَلْقِ الرَّحْمٰنِ مِنْ تَفٰاوُتٍ عند تفکرک فی أیّ خلق من خلقه تعالی،حتی.

یَنْقَلِبْ إِلَیْکَ الْبَصَرُ خٰاسِئاً وَ هُوَ حَسِیرٌ و الخاسئ المطرود المبعد،و تقال هذه الکلمة للکلب و الخنزیر،قال صاحب
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المنجد:الخاسئ من الخنازیر و الکلاب المبعد المطرود،لا یترک أن یدنو من الناس (1)و کانّ الإنسان حینما یجول ببصره یبحث عن عیب فی خلق اللّه یطرد بلسان حال الخلائق،و کأنّها تقول له:إخسأ إنّنا خلق الرحمن الحکیم العلیم فلن تجد فینا نقصا،حیث یقال خسأ و خسوء البصر:کلّ و أعیا (2)،و هذا المعنی قریب أیضا لأنّ الباحث سوف یتعب و یشقی دون العثور علی عیب،و کیف یعثر علی شیء لیس بموجود؟!و یؤیّد هذا القول قوله تعالی: یَنْقَلِبْ إِلَیْکَ الْبَصَرُ فهو یتعب و یکلّ من النظر إلی الخلائق فلا یعود إلی ذلک مرّة أخری..بل یرجع صاحبه منهکا دون نتیجة.

أمّا الحسیر فقیل:المحقّر،و قیل:من اشتدت حسرته و ندامته علی أمر فاته (3)، و هما محتملان الصحّة..و هناک معنی قریب جدا من الآیة هو العاری من الحسّر:

الرجّالة فی الحرب یحسرون عن وجوههم و رؤوسهم،أو یکونون لا درع علیهم، و یقال:أرض عاریة المحاسر أی لا نبات فیها (4)و إنّ الإنسان لیعود ببصره و بصیرته من رحلة البحث عن التفاوت أو الفطور فی خلق اللّه و هما مجرّدان عاریان من أیّ دلالة و نتیجة تثبت ذلک.

قال أمیر المؤمنین علیه السلام : «فمن فرّغ قلبه،و أعمل فکره،لیعلم کیف أقمت عرشک،و کیف ذرأت خلقک،و کیف علّقت فی الهواء سماواتک،و کیف مددت علی مور الماء أرضک،رجع طرفه حسیرا،و عقله مبهورا،و سمعه والها، و فکره حائرا». (5).
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و لنا فی الآیة الرابعة وقفة عند معنی«کرّتین»، فلما ذا قال اللّه:«ثم ارجع البصر کرّتین»؟و الإجابة:

1-للتأکید علی ضرورة أن یرکّز الإنسان فی بحثه و دراسته،فلا یحکم علی شیء من نظرة واحدة عابرة،إنّما یجب أن یدرس أموره مرّات عدیدة ثم یقول رأیه، فقد یکون فی مرّته الأولی غفل عن بعض الجوانب و المعطیات،أو لم یفکر تفکیرا کافیا.

2-إنّ المعرفة السلیمة قد لا تتأتّی إلاّ بالمقارنة بین الأشیاء،فینبغی للدارس أن یراجع ببصره و فکره مرتین،مرة یرجع إلی ما یرید معرفته و التحقیق فی شأنه، و أخری یرجع إلی ما یشابهه أو یناقضه للمقارنة.

3-إنّ دراسة الشیء دراسة شاملة تتم بدراسة جانبین فیه:الجانب المادی الظاهر،و الجانب المعنوی الباطن،و یحتاج الباحث أن یکرّ مرّة ببصره لملاحظة الجانب الأوّل،و کرّة أخری یرجع بها إلی الجانب الثانی منه.

4-لکی یرقی الإنسان فی معارفه سلّم التکامل فهو بحاجة إلی إعادة النظر فی ما توصّل إلیه سابقا بهدف نقده أو تکمیله من خلال نظرة تفکّر جدیدة،لا حقة بعد السابقة و هکذا.

[5]و ممّا یؤکّد حاجة الإنسان إلی إعادة النظر فی معارفه أنّ هناک جملة من الأفکار و الإعتقادات الخاطئة(الأساطیر)ینطوی علیها فکره لا تتصحح إلاّ بکرّات أخری جدیدة یرجع فیها البصر و البصیرة،و من بینها تصوّره المتصل بنظام السماء أنّه فیه ثغرات تنفذ منها الشیاطین إلی الملأ الأعلی فتطّلع علی أقدار اللّه،و زعمه بأنّ النجوم هی مراکز الأقدار و أنّ لکلّ فرد نجما یخصّه إذا مات سقط،و علی ذلک
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فسّروا ظاهرة الشهب و النیازک،و مضی القول:(نجمی لا یوافق نجمک).و القرآن یشیر إلی تلک التصوّرات و یصححها حین یقول تبارک و تعالی:

وَ لَقَدْ زَیَّنَّا السَّمٰاءَ الدُّنْیٰا بِمَصٰابِیحَ و هی النجوم التی تعتبر لأهل الأرض قنادیل اللیل،إذ تهتدی بها السفن التی أضلّتها العواصف عن مسارها و تضیء درب الراعی الساری بغنیماته لیلا فی صحراء بعیدة،کما تناغی المستلقی تحت السماء فی اللیالی الصافیة.و لکنّ متانة الخلقة تربط بین تلک الزینة و الإضاءة و بین حراسة السماء فی تلک النجوم،فهی کما تزیّن السماء و تضیء لأهل الأرض کذلک تقصف الشیاطین رجما فلا یستطیعون العبث بمقدّرات الکون،و لا حتی استراق السمع لمعرفة تلک المقدّرات.

وَ جَعَلْنٰاهٰا رُجُوماً لِلشَّیٰاطِینِ و هذه الآیة تنسف زعم الجاهلین بأنّ الشیاطین قوی خارقة و عالمة بأقدار اللّه لأنّها تخترق السماوات و تصل إلی الأعلی،الأمر الذی جعل البعض یشرک بهم، و یتبعون الکهنة باعتبارهم وسائط بین الشیاطین و بین الآدمیین،فإنّ النجوم لیس کما یتصوّرون بل هی زینة و مصابیح و رجوم،و إنّ الشیاطین لیسوا کذلک لأنّهم یرجمون.

و لعلّ هذه الآیة تؤکّد متانة النظام الکونی و هیمنة اللّه من زاویتین:

الأولی:أنّ ما نراه من الشهب و النیازک لیست مجرّد قطع تنفصل عن مدار بعض النجوم و الشموس فی الفضاء نتیجة عوامل و قوانین فیزیائیة بحتة و من دون هدف،إنّما تنفلت من مواقعها بإرادة اللّه و لأهداف محدّدة من بینها رجم الشیاطین.
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الثانیة:أنّ النظام الکونی نظام متقن،و هو بالرغم من وجود العوامل المضادة التی تحاول خرقه کالشیاطین فإنّها لا تؤثّر فی مسیرته و نظمه،و أنّ مصیر کلّ محاولة لخرقه هو الفشل.و هذه الحقیقة تعطی الإنسان الاطمئنان و الأمن حیث یشعر أنّه یعیش فی کون منظّم و محروس.

و یؤکّد ربّنا فی خاتمة الآیة بأنّ ما هو أعظم من جزاء الرجم الدنیوی للشیاطین هو ذلک العذاب المعدّ لهم فی الآخرة.

وَ أَعْتَدْنٰا لَهُمْ عَذٰابَ السَّعِیرِ و یدلّ هذا المقطع علی أنّ الشیاطین مخلوقات مکلّفة و مختارة و مسئولة حیث تجری علیهم سنّة الجزاء.

[6]و بعد أن انتهی الفصل الأوّل الذی استهدف زرع الخشیة من اللّه بالغیب من خلال معرفته بالشهود و من خلال تعریفه نفسه بالآیات،یبدأ السیاق القرآنی فصلا آخر لا ینفکّ عن الأوّل،بل یلتقی معه فی ذات الهدف،حیث تذّکرنا الآیات التالیة بعذاب جهنّم و جزاء اللّه للکافرین.

وَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ عَذٰابُ جَهَنَّمَ إنّ الکفر باللّه من قبل الإنسان هو الآخر کعمل الشیاطین خرق لنظم اللّه ممّا یستوجب العذاب.و لهذه الآیة صلة متینة بالآیة الثانیة فی السورة التی بیّنت بأنّ حکمة الخلق استظهار معدن الإنسان بالابتلاء،و الکفر و العذاب صورة لفشل الإنسان فی القیام بدوره و واجبه الذی خلق من أجله،فیتردّی فی الجحیم.

وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ

ص:148





و المصیر من الصیرورة أی ما یصیّر الإنسان نفسه إلیه.

و یلاحظ فی هذه السورة تأکید اللّه علی اسم الرحمن أربع مرّات(فی الآیة الثالثة،و التاسعة عشر،و العشرین،و التاسعة و العشرین)،و کأنّه تعالی یرید أن یؤکّد بأنّه إنّما خلقنا لیرحمنا لا لیعذّبنا و لکنّنا نحن الذین نختار العذاب لأنفسنا بإرادتنا حینما نکفر به،فانّ ما یصیر إلیه الإنسان من العقاب نتیجة کفره لا لأنّ اللّه سبحانه یرید له بئس المصیر..و بماذا یکفر و یمارس الکفر؟إنّه یکفر بخالقه و رازقه و واهبه الحیاة و کلّ ما یملک،و یمارس عناده له بنعمه..بنعمة المال و القوة و الصحة و السمع و البصر و..و..!و لعلّ هذا ما توحی به کلمة«بربّهم»أی به و بوسیلة نعمه.

[7-9]و یفصّل القرآن القول فی موضوع العذاب مبیّنا بعض صفات جهنّم و أحوال أصحابها حینما یلقون فیها،لعلّنا نتحسس ذلک الغیب،و نخشی سطوة اللّه..فما هی صفات جهنم؟ أوّل صفة لها أنّها-کما الحفرة أو الوادی-ذات قعر سحیق،و قد یکون أوّل عذاب یواجهه أهل جهنم فیها هو الإلقاء من الأعلی إلی الأسفل،

فعن الإمام الصادق-علیه السلام-عن الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-عن جبرئیل قال:

«و إنّ جهنّم إذا دخلوها هووا فیها مسیرة سبعین عاما» (1)و یعلم اللّه کم هم یقاسون فی هویهم من ألوان العذاب؟! إِذٰا أُلْقُوا فِیهٰا و بناء الفعل هنا للمجهول یدلّ علی أنّهم یلقون مکرهین فی النار،و فی
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النصوص إشارة إلی ذلک،

قال الإمام الصادق-علیه السلام-: «و الذی نفسی بیده إنّهم یستکرهون فی النار کما یستکره الوتد فی الحائط» (1).

سَمِعُوا لَهٰا شَهِیقاً و من أنواع العذاب ما یسمعه الکافرون حین هو یهم فی جهنم من عظم شهیقها.و الشهیق هو أخذ الهواء إلی داخل الرئة،و کأنّ النار یومئذ تعطی قدرة هائلة علی الجذب فتسحبهم إلی جوفها بشهیق ذی صوت مرعب أعظم بملایین المرّات من الرعد القاصف.

و صفة ثالثة لجهنم أنّها تفور.

وَ هِیَ تَفُورُ و للفوران معنیان:أحدهما:الغلیان بارتفاع ما فی الإناء لشدّة الحرارة،و فی المنجد:(فارت القدر:غلت و ارتفع ما فیها) (2)و جهنم یومئذ تتداخل ألسنتها و تتموّج بما یشبه فوران الماء فی القدر لشدّة حرارتها،و الثانی:الغضب،و یقال:

فار فائره أی ثار ثائره و هاج غضبه (3)و کلا المعنیین مجتمعان فی هذه الکلمة القرآنیة،فإنّ النار یومئذ تفور کالقدر غضبا.

تَکٰادُ تَمَیَّزُ مِنَ الْغَیْظِ إنّها أعظم من ملایین القنابل النوویة التی تنفجر مرّة واحدة،حتی تکاد

ص:150





1- 1) نور الثقلین/ج 4-ص 8 نقلا عن مجمع البیان. 

2- 2) المنجد مادة فور. 

3- 3) المصدر. 




تنفجر و یمتاز بعضها عن بعض لو لا مشیئة اللّه!و الغیظ الذی یکاد یفجّرها هو انعکاس لغضب اللّه علی الکافرین فی واقع جهنم،و الآیة توحی بأنّ النار لها شعور یوم القیامة،و لیس من شیء یدعوها للغیظ أعظم من عصیان أصحابها لربّهم عزّ و جل! و یأبی اللّه سبحانه إلاّ أن یظهر عدالته حتی لأولئک الذین تسیر بهم الأقدار إلی قعر جهنم فإذا بملائکته یسألونهم عن سبب وصولهم إلی هذا المصیر البئیس، لکی لا یدخل النار أحد و فی قلبه ذرّة من شک بأنّه سبحانه قد ظلمه،و لکی یصیر أهل النار إلی العذاب و هم فی أعظم ما تکون الملامة لأنفسهم علی ما فرّطوا فی جنب اللّه و فی الإعداد لتلک الدار الاخر.

کُلَّمٰا أُلْقِیَ فِیهٰا فَوْجٌ سَأَلَهُمْ خَزَنَتُهٰا أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَذِیرٌ یحذّرکم من معصیة اللّه و من هذه النار.

قٰالُوا بَلیٰ قَدْ جٰاءَنٰا نَذِیرٌ فالحجة إذن بالغة علیهم،و أسباب الهدایة إلی الحق و الوقایة من العذاب و أهمّها المنذر و الإنذار کانت متوافرة.

فعن الإمام الصادق-علیه السلام- أنّه سأله رجل:لأیّ شیء بعث اللّه الأنبیاء و الرسل إلی الناس؟فقال:« لِئَلاّٰ یَکُونَ لِلنّٰاسِ عَلَی اللّٰهِ حُجَّةٌ بَعْدَ الرُّسُلِ ،و لئلاّ یقولوا ما جاءنا من بشیر و نذیر،و لیکونوا حجة اللّه علیهم.ألا تسمع اللّه عزّ و جلّ یقول حکایة عن خزنة جهنم، و احتجاجهم علی أهل النار بالأنبیاء و الرسل:الآیتین» (1).

و حیث انتفی التقصیر عن اللّه المعذب ثبت علی الطرف الآخر و هم الکافرون
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المعذبون،فما هو خطؤهم الفظیع الذی أدّی بهم إلی بئس المصیر؟إنّه التکذیب بالنذر.

فَکَذَّبْنٰا وَ قُلْنٰا مٰا نَزَّلَ اللّٰهُ مِنْ شَیْءٍ إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ فِی ضَلاٰلٍ کَبِیرٍ و فی الآیة بیان لثلاثة ذنوب کبیرة أقدم علیها الکفّار:

الأول:تکذیبهم الحق فی داخل أنفسهم و عدم استجابتهم له.

الثانی:أنّهم بادروا للهجوم المضاد ضد القیم الرسالیة التی جاء بها المرسلون و أئمة الحق محاولین سحب الشرعیة(أنّها من عند اللّه)عنها،بتصنیفها فی خانة القیم البشریة للتحلّل من مسئولیة الالتزام بها،و ذلک أنّ الملزم للإنسان هو الحق الذی یتصل باللّه فقط.

الثالث:اتهام النذر المصلحین بألوان التهم فی محاولة لإسقاط شخصیتهم و ضرب قیادتهم فی المجتمع،و من أبرزها اتهامهم بالضلالة من خلال قیمهم الفاسدة و ثقافتهم الخاطئة.

و کلمة«قلنا»تدل علی أنّهم یحاربون الرسالات و القیادات الرسالیة بالإعلام المضلل الذی یحکی ثقافتهم و مواقفهم الجاهلیة،و الإنسان قادر علی القول للآخرین و التعبیر عمّا یرید بوسائل شتی،کاللسان و الفن و..

[10-11]و غاب عن الکفّار أنّهم هم الضالون،و أنّ ورائهم یوما تنتصر فیه الحقیقة و تظهر رغم أنف أعدائها،یوما یفصل فیه القول،و یخسر هنالک المبطلون،یوما یشهد فیه الإنسان علی نفسه و یعترف بذنبه.

وَ قٰالُوا لَوْ کُنّٰا نَسْمَعُ أَوْ نَعْقِلُ مٰا کُنّٰا فِی أَصْحٰابِ السَّعِیرِ
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فالإنسان إذن یحدّد موقفه و مصیره فی الدنیا،فهو الذی یختار الحق أو الباطل، و ینتمی إلی حزب اللّه أو حزب الشیطان،و بالتالی یسلک طریق الجنة أو النار، و هذه الحقیقة تکون فی أجلی صورها یوم القیامة إذ یلاقی کلّ واحد مصیره الذی هو نتیجة مباشرة لاختیاره و عمله فی الدنیا،و کفی بهذا البیان الإلهی داعیا للناس إلی التفکر فی مستقبلهم الأبدی.

و فی هذه الآیة إشارة لطیفة تتصل بمعارف الإنسان،فهو إمّا یکون تابعا لعاقل فیسمع منه،و إمّا أن یکون بنفسه قادرا علی الاهتداء إلی الحق و الاجتهاد فی المعرفة فیعقل، و إمّا أن یکون ضالا کهؤلاء الکفّار الذین ما کانوا یسمعون و لا یعقلون، بعلمهم بهذه الحقیقة فی الدنیا و باعترافهم بها فی الآخرة.و إشارة أخری تهدینا إلی أنّهم کانوا شیئیین یقیّمون الأمور بالمظاهر المادیة،فکأنّهم یعیشون فی الدنیا بأبصارهم فقط و بطونهم و..أمّا الأسماع و العقول فإنّها معطّلة،و الحال أنّ قیمة الإنسان بعقله..و لو أنّهم کانوا یستفیدون من عقولهم لما ضلّوا،لأنّ العقل یوافق الحق(100%)

قال الإمام الصادق-علیه السلام-: «من کان عاقلا کان له دین،و من کان له دین دخل الجنة» (1)و

قال-علیه السلام-: «العقل ما عبد به الرحمن،و اکتسب به الجنان» (2)و

قال الإمام علی-علیه السلام-:

«هبط جبرئیل علی آدم-علیه السلام-فقال:یا آدم إنّی أمرت أن أخیرک واحدة من ثلاث فاخترها ودع اثنتین،فقال له آدم:یا جبرئیل و ما الثلاث؟ فقال:العقل و الحیاء و الدین،فقال آدم-علیه السلام-:إنی قد اخترت العقل،فقال جبرئیل للحیاء و للدین:انصرفا و دعاه،فقالا:یا جبرئیل إنّا أمرنا أن نکون مع العقل حیث کان،قال:فشأنکما،و عرج» (3)و

قال رسول اللّه
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-صلّی اللّه علیه و آله-: «إنّما یرتفع العباد غدا فی الدرجات و ینالون الزلفی من ربّهم علی قدر عقولهم» (1)و ما کان الکفار یعقلون فهم لا ینالون شیئا،بل یتسافلون فی درکات العذاب.و إنّ إغفال الإنسان لدور العقل لهو أعظم الذنوب، لأنّه الذی تتفرّع عنه کل معصیة و خطیئة،و هذا ما یکتشفه أهل النار یوم القیامة.

فَاعْتَرَفُوا بِذَنْبِهِمْ و کیف لا یعترف البشر للّه بذنبه و له الحجّة البالغة علیه،و کلّ شیء یشهد علیه حتی جوارحه؟!و ربما نهتدی من کلمة«فاعترفوا»-بإضافة إیحاءات السیاق- أنّ الکفّار یرفضون الحق و هم یعلمون فی قرارة أنفسهم أنّهم یختارون الباطل إلاّ أنّهم لا یعترفون بذلک فی الدنیا.

فَسُحْقاً لِأَصْحٰابِ السَّعِیرِ أی لیکن جزاؤهم أن یسحقوا بالعذاب و بالأقدام،و السحق:هو دق الشیء أشدّ الدق (2)حتی یصیر جزئیات صغیرة فی مثل الرمل و الطحین أو أنعم من ذلک، و قیل:هو الإبعاد عن رحمة اللّه (3)و المعنیان متحدان لأنّ السحق فی الآخرة بالمعنی الأوّل نتیجة لطرد اللّه الکافر من رحمته.

[12-14]و یصل السیاق إلی محور السورة حیث التأکید علی خشیة اللّه بالغیب،فإنّ الآیات التی عرّفتنا علی جانب من عظمة ربنا فی مطلع السورة، و هکذا التی حدثتنا عن عذاب الکافرین و بعض أحوالهم یوم القیامة،و کذلک بقیة الآیات حتی خاتمة سورة الملک و التی تنسف أفکار الشرک باللّه و مزاعم المشرکین..
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إنّها کلّها تهدف رفعنا إلی مستوی خشیة ربنا بالغیب.

إِنَّ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ لما سبقت منهم من سیئات و خطیئات.

وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ و ذلک لأنّ خشیة اللّه بالغیب من الحسنات الکبیرة التی تذهب السیئات و تضاعف الصالحات.فما هو معنی الخشیة بالغیب؟ الجواب إنّها خوف اللّه بالمعرفة الإیمانیة،و لیس نتیجة العوامل المادیة التی یعانیها الإنسان،و یلمس آثارها فی الدنیا..فتارة یلتزم الواحد منّا بأحکام اللّه و یطبّق رسالته لأنّ الحکم بید أولیائه الذین یجرون حدوده و أحکامه،فهو لا یقدم علی السرقة و لا الزنی لأنّ الحاکم سوف یقطع یده و یجلده أو یرجمه بالحجارة،و تارة یستجیب للّه لمعرفته و إیمانه بالآخرة،و أنّه تعالی یعذّب العصاة بالنار،فإذا بذلک العامل الغیبی الذی لا یراه ببصره و لکنّه یعاینه ببصیرته یعکس الخوف من اللّه فی کلّ کیانه.

و من المعارف التی تبعث فی النفس روح الخشیة من اللّه هی معرفة الإنسان برقابته المطلقة تعالی علی کلّ شیء و علمه به،لا فرق بالنسبة إلیه بین السرّ و الجهر، لأنّ هذه المعرفة تجعل من الغیب حاضرا فی وعی البشر و سلوکه.

وَ أَسِرُّوا قَوْلَکُمْ أَوِ اجْهَرُوا بِهِ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ الصُّدُورِ أی مطّلع علی النوایا الباطنیة التی تنطوی علیها نفوس الناس،و تصدر عنها الأقوال و الأفعال فی مرحلة متأخرّة عن تکوّنها.و هذا المستوی من المعرفة إذا سمی
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إلیه الإنسان فإنّه لیس لا یقترف الذنب فی المجتمع و لا بعیدا عن أعین الناس و حسب،بل لا ینجس صدره بنیة سوء أبدا،لأنّها هی الأخری یعلمها اللّه.و هذه أکبر ضمانة للالتزام بالنظام،و قد أثبتت الإحصاءات أنّ ثمانین بالمائة من حوادث الاجرام التی تقع فی العالم ناشئة من اعتقاد المجرم بأنّه قادر علی الفلت من الرقابة و الجزاء،لأنّ الحاکم مهما بلغ فهو بشر مثله محدود القدرات اطّلاعا و مجازاة، و لکن هل یصدق ذلک بالنسبة إلی اللّه سبحانه؟کلاّ..و القرآن ینسف أدنی تصوّر بهذا الاتجاه إذ یقول متسائلا:

أَ لاٰ یَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَ هُوَ اللَّطِیفُ الذی ینفذ علمه إلی أدقّ الأشیاء و أخفاها.

اَلْخَبِیرُ العالم علما شاملا و کاملا بخلقه،و إذا کان الخبیر من البشر یعلم بدقائق ما یصنعه من الأجهزة فکیف بالخالق المطلق العلم؟!إذن فلا تحاول أیّها الإنسان أن تخادع نفسک،و لا تسمع لنداء الشیطان الذی یحاول تغریرک و الإیحاء لک بأنّک بعید عن الأنظار فتمارس الخطیئة.

و هناک روایة فی معنی«الخبیر»

مأثورة عن الإمام علی بن موسی الرضا-علیه السلام-: «و أمّا الخبیر فالذی لا یعزب عنه شیء و لا یفوته،لیس للتجربة و للاعتبار بالأشیاء،فعند التجربة و الإعتبار علمان لولاهما ما علم،لأنّ من کان کذلک کان جاهلا(قبل العلم و محدود المعرفة)،و اللّه لم یزل خبیرا بما یخلق، و الخبیر من الناس المستخبر عن جهل المتعلّم،فقد جمعنا الاسم و اختلف
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المعنی» (1) فنقول:أنّ اللّه خبیر کما نقول أنّ فلانا من الناس خبیر،فالتسمیة واحدة،و لکنّ معنی خبرة اللّه یختلف عن معنی خبرة الناس.
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[سورة الملک (67): الآیات 15 الی 30]


اشارة

هُوَ اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اَلْأَرْضَ ذَلُولاً فَامْشُوا فِی مَنٰاکِبِهٰا وَ کُلُوا مِنْ رِزْقِهِ وَ إِلَیْهِ اَلنُّشُورُ (15) أَ أَمِنْتُمْ مَنْ فِی اَلسَّمٰاءِ أَنْ یَخْسِفَ بِکُمُ اَلْأَرْضَ فَإِذٰا هِیَ تَمُورُ (16) أَمْ أَمِنْتُمْ مَنْ فِی اَلسَّمٰاءِ أَنْ یُرْسِلَ عَلَیْکُمْ حٰاصِباً فَسَتَعْلَمُونَ کَیْفَ نَذِیرِ (17) وَ لَقَدْ کَذَّبَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَکَیْفَ کٰانَ نَکِیرِ (18) أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلَی اَلطَّیْرِ فَوْقَهُمْ صٰافّٰاتٍ وَ یَقْبِضْنَ مٰا یُمْسِکُهُنَّ إِلاَّ اَلرَّحْمٰنُ إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْءٍ بَصِیرٌ (19) أَمَّنْ هٰذَا اَلَّذِی هُوَ جُنْدٌ لَکُمْ یَنْصُرُکُمْ مِنْ دُونِ اَلرَّحْمٰنِ إِنِ اَلْکٰافِرُونَ إِلاّٰ فِی غُرُورٍ (20) أَمَّنْ هٰذَا اَلَّذِی یَرْزُقُکُمْ إِنْ أَمْسَکَ رِزْقَهُ بَلْ لَجُّوا فِی عُتُوٍّ وَ نُفُورٍ (21) أَ فَمَنْ یَمْشِی مُکِبًّا عَلیٰ وَجْهِهِ أَهْدیٰ أَمَّنْ یَمْشِی سَوِیًّا عَلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ (22) قُلْ هُوَ اَلَّذِی أَنْشَأَکُمْ وَ جَعَلَ لَکُمُ اَلسَّمْعَ وَ اَلْأَبْصٰارَ وَ اَلْأَفْئِدَةَ قَلِیلاً مٰا تَشْکُرُونَ (23) قُلْ هُوَ اَلَّذِی ذَرَأَکُمْ فِی اَلْأَرْضِ وَ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (24) وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هٰذَا اَلْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (25) قُلْ إِنَّمَا اَلْعِلْمُ عِنْدَ اَللّٰهِ وَ إِنَّمٰا أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ (26) فَلَمّٰا رَأَوْهُ زُلْفَةً سِیئَتْ وُجُوهُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا وَ قِیلَ هٰذَا اَلَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَدَّعُونَ (27) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَهْلَکَنِیَ اَللّٰهُ وَ مَنْ مَعِیَ أَوْ رَحِمَنٰا فَمَنْ یُجِیرُ اَلْکٰافِرِینَ مِنْ عَذٰابٍ أَلِیمٍ (28) قُلْ هُوَ اَلرَّحْمٰنُ آمَنّٰا بِهِ وَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْنٰا فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (29) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَصْبَحَ مٰاؤُکُمْ غَوْراً فَمَنْ یَأْتِیکُمْ بِمٰاءٍ مَعِینٍ (30)





اللغة

15[ذلولا]:سهلة،مسخّرة للبناء و الزرع و دفن الأموات و السیر و إجراء الأنهر و القنوات و غیرها..من ذلّ بمعنی خضع و لان.

[مناکبها]:أی ظهورها و طرقها،و منکب کلّ شیء أعلاه،و أصله الجانب،و منه منکب الرجل و الریح النکباء.

[النشور]:الحیاة بعد الموت،و أصله من النشر ضد الطّی.

16[تمور]:تضطرب و تموج.

17[حاصبا]:الحاصب الحجارة التی یرمی بها کالحصاء،و حصبه بالحصاء إذا رماه بها.
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18[نکیر]:أی إنکاری علیهم حیث عذّبوا بألوان العذاب من غرق و خسف و حصب و غیرها.

21[لجّوا]:استمرّوا فی اللجاج و المخالفة.

[عتوّ]:تعدّ عن الحق.

24[ذرأکم]:أی خلقکم بالتناسل و التوالد.

ص:159





27[زلفة]:قریبا.

[تدّعون]:تطلبون و تستعجلون،من الدعاء،و قالوا:

تدعون و تدّعون بمعنی واحد.

30[غورا]:غائر فی أعماق الأرض لا یتمکّن الإنسان من إخراجه.

[معین]:ظاهر للعیون،أو بمعنی جار سهل التناول.
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إِنِ الْکٰافِرُونَ إِلاّٰ فِی غُرُورٍ


هدی من الآیات:

إنّ الفلسفات الشرکیة التی تربط ظواهر الکون و نظمه بالقوی المزعومة من دون اللّه هی المسؤولة عن مشی الإنسان مکبّا علی وجهه،ضالا عن الحقیقة،و هی التی تحجب عنه نور الخشیة من ربّه،و تصنع فی نفسه هالة من الأمن و الاطمئنان الکاذب،الأمر الذی یسوقه نحو ممارسة المعصیة و مخالفة النظام الحق دون وازع أو ضابط،و یسقط من عنده قیم الشرائع و العهود.أو لیست الخشیة روح الالتزام بالنظام؟ بلی.إنّ الشرک و الإعتقاد بالأنداد هو الذی یترک الإنسان لا مسئولا،فإذا به لا یخشی من مخالفة الحق،و لا یری ضرورة للشکر علی النعم،لأنّه یزعم أنّ اللّه خلق الوجود و قدّر نظامه ثم فوّض إلی الناس أمورهم،أو فوّضه إلی الأنداد ثم اعتزل،أو أنّ هناک قوی الشرکاء التی تنصرهم من دونه تعالی فتقاوم قدرته
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و مشیئته سبحانه،فإذا منع رزقه عنهم رزقتهم،و إذا غار ماؤهم جاءتهم بماء معین غیره..و یعالج القرآن هذا الضلال(الغرور و العتو و النفور)ببصیرتین:

الأولی:بصیرة التوحید،و أنّ اللّه وحده الذی بیده الأمر و القدرة التامة، و یذکّر القرآن بهذه الحقیقة بصورة تکون فیها آیات الدرس الأخیر من سورة الملک تفسیرا لآیة محوریة فی السورة هی الآیة الأولی: تَبٰارَکَ الَّذِی بِیَدِهِ الْمُلْکُ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ».

الثانیة:حقیقة البعث و الجزاء،ذلک أنّ جزء کبیرا من شرک الإنسان و عدم إحساسه بالمسؤولیة نتیجة لکفره بالآخرة أو شکّه فیها،فلا بد أن یعلم بأنّه منشور محشور.و عند ما یذکّر القرآن بهذه الحقیقة یعیدنا إلی آیة محوریة أخری فی السورة هی الآیة الثانیة: لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً .


بینات من الآیات:

[15]لم یکن الناس یعرفون فی عصر نزول القرآن أبعاد نعمة الحیاة علی الأرض کما یعرفون الیوم،و أنّ الأرض تختلف من جهات کثیرة عن سائر الکواکب الأخری من حیث القوانین الطبیعیة التی تحکمها،فجاء القرآن لیفتح أفقهم علی معرفة هامة و هی:أنّ الکوکب الذی یعیش علی وجهه کسائر الکواکب الأخری یشبه کرة تدور فی هذا الفضاء الرحب و لکنّه یختلف عنها فی کونه مهیّأ من جمیع الجوانب لحیاته علیه.و کان حریّ بالإنسان و هو ینشد غزو الفضاء و رکوب الکواکب الأخری أن ینطلق من هذه الآیة الکریمة.

أمّا هدف القرآن من بیان هذه المیزة للأرض التی نعیش فوقها فلیس أن یضیف إلی العلم معرفة و حسب،بل هنالک هدف أبعد من ذلک..و من دونه لا
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تکون معارف البشر ذات قیمة حقیقیة،ألا و هو تعریفه بربه،فإنّه لو تفکّر ملیّا لعرف أنّ توفیر الأرض لحیاة البشر آیة من آیاته عزّ و جل.بلی.ربما یفکّر البعض فی ذلک و لکنّک تجدهم یضلون بإجابات لا رصید لها من الصحة فإذا بهم یشرکون باللّه،فأمّا القدماء فکانوا یتصوّرون أنّ الأصنام أو الشیاطین هی التی صنعت ذلک،و أمّا المعاصرون فقالوا أنّها الصدفة!!و لکنّ القرآن یذکّر الإنسان بالحقیقة التی أرکزت فی فطرته،و یجد أصداءها حینما یستنیر عقله،فینقذه من ضلالات الجهل و الشرک،إذ یقول:

هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ ذَلُولاً أی مذلّلة میسّرة لکم کالحصان المستراض أو البقرة المستألفة،حیث جعل نظامها و ما فیها لصالح الإنسان طعما و شرابا و هواء و زینة و ما أشبه ممّا یحتاجه و ینفعه کاللیل و النهار و الشمس و القمر..إلخ.

و تذلیل اللّه للأرض انعکاس لاسم«تبارک»حیث أنّ ذلک من برکته و رحمته.

فَامْشُوا فِی مَنٰاکِبِهٰا وَ کُلُوا مِنْ رِزْقِهِ و قوله تعالی:«فامشوا»لیس مجرد أمر تشریعی یوجب السعی،بل هو أمر تکوینی،إذ لو لم یقدّر اللّه المشی لما کان أحد یستطیع المشی حتی فی مناکب الأرض.و المنکب مفرد مناکب و هو مجتمع رأس الکتف و العضد،و ناحیة کلّ شیء و جانبه،یقال: سرنا فی منکب من الأرض أو الجبل أی فی ناحیته،و المنکب من الأرض الطریق (1)و کأنّ القرآن حینما أمر بالمشی فی مناکب الأرض شبّهها
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1- 1) المنجد/مادة نکب. 




بالإنسان،رأسها الجبال و مناکبها السفوح و السهول و ما دون القمم العالیة الوعرة التی یصعب المشی فیها.و حینما نمشی فإنّنا لیس فقط نحصل علی الرزق بل و نزداد معرفة أیضا.و هناک علاقة بین فعلی الأمر«امشوا»و«کلوا»ذلک أنّ رزقنا لا یمکن أن یمشی إلینا بل لا بد أن نسعی إلیه بأنفسنا،و هذه هی القاعدة السلیمة التی یجب علینا أن نتبعها فی الحیاة لنمارس مسئولیتنا فیها و نصل إلی اللقمة الحلال و المرضیة عند اللّه،إذن فلیس فی الدین دعوة للخمول و الکسل و التّطفل علی الآخرین،کما یصوّره البعض،إنّما هو صورة لسنن الحیاة الواقعیة التی لا یمکن لأحد الوصول إلی أهدافه و أغراضه إلاّ من خلالها و من أهمها سنّة السعی و الکدح.

ثم تنسف الآیة الکریمة فی خاتمتها کلّ القیم المادیة التی تفسر الحیاة تفسیرا شیئیا،و تحصر مسئولیة الإنسان فی الوجود فی مساحة ضیقة و تافهة،فإذا بها تنزل به إلی واد سحیق و طموحات ضالة،و کأنّه یشبه الأنعام خلق لیأکل لیعیش بلا هدف!کلاّ..إنّ الإنسان له أن یتعلّم من الحیاة و الطبیعة من حوله درسا أساسیا،فلینظر إلی ما حوله هل یجد شیئا خلق بلا هدف؟فما هو هدفه؟دعه یبحث عن هدفه فإنّه سیجد هدفه أعظم من مجرد الأکل و الشرب و التلذذ،کلاّ..

إنّ له تطلّعا أسمی و طموحات أکبر..مثلا یتطلع کلّ إنسان لملک الأرض و الخلود فی الحیاة هل یتحقق له ذلک فی هذه الحیاة؟کلاّ..و هکذا یهتدی الإنسان إلی الإیمان بالآخرة،و بعبارة موجزة:سیواجه الحقیقة التی تطرحها الآیة فی خاتمتها:

وَ إِلَیْهِ النُّشُورُ و تنطوی هاتان الکلمتان علی مجمل حقائق الإیمان حیث الإیمان بالآخرة، و التسلیم للّه عزّ و جلّ نفسیا بالإیمان و عملیا باتباع رسله و مناهجه.و عند ما نتأمل فی
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ترابط أجزاء الآیة الکریمة ببعضها نکتشف حقیقة هامة و هی أنّ علی الإنسان أن یضع هدفه و یفکر فی مستقبله الأبدی و هو یمارس الحیاة بکلّ صورها،أکلا و شربا و سعیا فی طلب الرزق.و من ضرورة الأکل و الشرب الحیاتیة یجب علیه أن یتحسس حاجاته و هو یمضی إلی مصیره،و من ارتکاز الحصول علی الرزق علی السعی(أو بتعبیر الآیة المشی)یجب أن یعرف بأنّ وصوله إلی غایاته فی الآخرة هو الآخر یرتکز علی السعی،و إنّ خیر الزاد فی ذلک السفر الطویل لهو التقوی.

الأکل و الرزق فی الآیة أعمّ من ظاهرها،فالأکل صورة من صور الاستهلاک، و الرزق هو عموم ما یحتاج الإنسان إلیه،و الآیة بمجملها توحی بأنّ الأرض خلقت مذلّلة فی بعض الجوانب و لکن اللّه یرید للإنسان أن یذلّلها کلّها بسعیه،و بالرغم من أنّه لا یقدر علی تذلیل کلّ شیء فیها لتصبح الأرض جنّة الفردوس لأنّه یتنافی مع حکمة خلق الإنسان فیها ألا و هی الابتلاء،فإنّه قادر علی تطویر حیاته إلی الأفضل أبدا.

[16-17]و کما ینبغی للإنسان أن ینتفع من تذلیل الأرض له و یتحسس اسم«تبارک»من هذه الرحمة الإلهیة علیه،کذلک یجب علیه أن یستشعر قدرة اللّه علی کلّ شیء،و أنّه لو شاء لسلب تلک البرکة منه فإذا بتلک الأرض المذلّلة تصبح کالفرس الجامح تمور مورا،أو یحدث تغییرا فی النظام الکونی فإذا بالسماء التی تحمیها تستحیل منطلقا لعذاب مصوب لاطاقة للأرض و سکانها به.و تذکّر هذه الحقیقة مهم لأمرین:

الأول:أنّها إلی جانب تنعّم الإنسان ببرکات اللّه و رحماته التی فی الطبیعة تعطیه توازنا نفسیا و عقلیا و عملیا یسوقه نحو المسیرة الصحیحة فی الحیاة،فلا تبطر به النعم و تضلله عن أهدافه.فإنّه متی وصل الإنسان إلی الیقین بقدرة اللّه علیه سلّم له
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أمره و اتصل به و خضع له،و هذه من أعظم أبعاد الخشیة منه تعالی.

الثانی:أنّها تجتث من نفس الإنسان جذور الشرک،لکی لا یأمن مکر اللّه ثم یعصیه اعتمادا علی الشرکاء المزعومین(کالشیاطین و الأصنام و الملائکة بأنّهم قادرون علی مقاومة قدرة اللّه و منع مشیئته)أو استرسالا مع رحمته تعالی.

أَ أَمِنْتُمْ مَنْ فِی السَّمٰاءِ أَنْ یَخْسِفَ بِکُمُ الْأَرْضَ فَإِذٰا هِیَ تَمُورُ أی تموج و تضطرب کما یمور البحر، و ذلک بإحداث انهیارات أرضیة و زلازل، أو بتغییر النظام الأرضی مرّة واحدة مما یفقدها توازنها بصورة رهیبة،و فی الآیة إشارة إلی ذلک بکلمة الخسف التی تعنی التغییر و التبدیل باتجاه سلبی.

أَمْ أَمِنْتُمْ مَنْ فِی السَّمٰاءِ أَنْ یُرْسِلَ عَلَیْکُمْ حٰاصِباً و فی التساؤل ب«أم»تلویح بالنهی عن أن یأمن أحد مکر اللّه لما فیه ذلک من دواعی المعصیة و الاسترسال،و الحاصب حجارة العذاب المتقدة نارا،و قوله تعالی «مَنْ فِی السَّمٰاءِ »فی الآیتین محمول علی أحد وجوه ثلاثة:فإمّا هو کنایة عن تعالیه سبحانه،و إمّا لأنّ فی السماء عرشه الذی تصدر منه أوامره عزّ و جل،و إمّا یکون إشارة إلی الملائکة التی تنفّذ أمر اللّه و مشیئته فی الحیاة.

و نتساءل:ما هی العلاقة بین تحذیر اللّه للناس من الکفر به و تهدیده بتحطیم النظام الکونی لو کفروا؟و الجواب:لأنّه تعالی(کما بیّن فی الآیة الثانیة)إنّما خلق الوجود الحی و المیت لأجل الإنسان،فإذا أفسد البشر حکمة وجوده بطلت حکمة الوجود الذی حوله أیضا.

و ما تحمله آیات اللّه من الإنذار لا تستوعبه إلاّ قلوب المؤمنین فإذا هم یخشون
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ربّهم بالغیب،أمّا الکافرون و المشرکون فهم فی غفلة عنه لأنهم محجوبون بالجهل و الشرک عنه،و ذلک لأنّهم مادیون لا یرون إلاّ الأمور الظاهرة،ذلک لأنّ العقل هو الذی یهدی الإنسان إلی الباطن من خلال الظاهر،و إلی الغیب عبر الشهود،و هو معطّل لدیهم، کما أنّهم لا یسمعون الموعظة من العقلاء،هکذا تراهم یعترفون فی الآخرة،و إلیهم یوجّه القرآن هذا التحذیر المبطّن:

فَسَتَعْلَمُونَ کَیْفَ نَذِیرِ حینما تخسف بهم الأرض و یحلّ علیهم العذاب فی الدنیا،أو فی الآخرة حیث العذاب المقیم و الألیم،هنالک یعرفون حقیقة النذیر.

[18]و لکنّ القرآن لا یکتفی بالمستقبل الغائب دلیلا علی حقائقه بل و یستدل علیها بالشواهد الظاهرة،لکی لا یبقی لبشر ما یبرّر له الکفر و الزیغ،و لتکون له الحجة البالغة،فما هو الدلیل علی عذاب اللّه و قدرته علی صنع ما یشاء؟ لندرس التاریخ البشری فهو خیر معلّم للإنسان،حیث یهدیه إلی سنن اللّه و آیات معرفته،و نحن حینما نتتبع حوادثه فسنجد الکثیر من الأمم و المجتمعات التی ذهبت ضحیة کفرها و فسوقها عن أمر اللّه،فذاقت ألوانا من العذاب لا یستوعبها فکر بشر لهولها و فظاعتها.

وَ لَقَدْ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فأین قری لوط المؤتفکة؟و أین فرعون و قومه؟إنّک لن تجد غیر إجابة واحدة:

إنّهم دحروا و بادت حضاراتهم لأنّهم لم یخشوا ربهم و یتبعوا رسالاته و رسله.

فَکَیْفَ کٰانَ نَکِیرِ
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فکیف کان العذاب المنکر الذی لم یکونوا یحتسبوه و الذی نزل بساحتهم من عند اللّه سبحانه؟!! و یحتمل هذا المقطع معنی آخر غیر المنکر الفظیع إذا تصوّرنا القرآن یتساءل:

کیف إذن تنکرون،و الشواهد ظاهرة،و الآیات قائمة؟ [19]و یلفت القرآن الأنظار و الأفکار إلی مشهد الطیور و هی تطیر فی الفضاء، لیثیر عقولنا نحو دراسة هذه الظاهرة التی تحکی تذلیل اللّه السماء للطیور برحمته، و تکشف عن مئات القوانین العلمیة التی تفید الإنسان فی حیاته و حضارته.فلما ذا لا یتساءل ما هی القوانین الفیزیائیة التی یمکن فی ضوئها الطیران؟و لماذا لا یبحث عن الأسباب و العوامل التی تجعل الطائر یسبح فی الفضاء دون أن یقع علی الأرض؟و أهمّ من ذلک کلّه لماذا لا یحاول أن یتصل قلبه بروح هذا العالم لیراه آیة واضحة من آیات ربه العظیم؟ أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الطَّیْرِ فَوْقَهُمْ صٰافّٰاتٍ وَ یَقْبِضْنَ مٰا یُمْسِکُهُنَّ إِلاَّ الرَّحْمٰنُ و الصف هو بسط الجناحین بینما القبض هو جمعهما إلی الجسم،و لعل فی الآیة إشارة بهاتین الکلمتین إلی نوعین من الطیور:أحدهما صفّه أکثر من قبضه،و الآخر العکس،و إلی أیّهما نظر الإنسان تجلّت آیات رحمة اللّه،و لکنّها أظهر عند رؤیة ما یصفّ منها،و ربما لذلک تقدّم ذکره علی الذی یقبض..و إنّما یکون طیران الطیور مظهر لرحمة اللّه لأنّه تعالی لو لم یذلّل لها الفضاء بالنظام الذی یسمح لها بالطیران لما کانت تجد سبیلا إلی ذلک فهو الذی یمسکها،و لأنّها بالطیران تستطیع الهرب من الأخطار.

و لعلّ کلمة«فوقهم»فی الآیة تثیر الإنسان نحو التحدی فیسعی لیکون قادرا
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علی الطیران،و ما کان الإنسان لیکتشف أسرار الطیران لو لم یکن یدرس هذه الظاهرة الکونیة و یطّلع علی قوانینها فإذا به یصنع مختلف وسائل الطیران.

إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْءٍ بَصِیرٌ فهو یعطی کلّ خلق من خلقه القدرات و الصفات ما یتناسب معه و مع دوره فی الحیاة،حتی یکون کل شیء فی نفسه و حسب هدفه کاملا قد منحه ربه کل ما یحتاج،و ذلک یؤکد الحقیقة التی تعلنها الآیة: إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْءٍ بَصِیرٌ یتبصر حقیقته و دوره و الهدف من خلقه و تناسب هذا الخلق مع سائر خلقه سبحانه.

و نحن یجب أن نهتدی إلیها حینما نشاهد طائرا یطیر و قد جعل کلّ شیء مناسبا لحرکته فی الفضاء:حجمه،أجنحته،ترکیبة بدنه،طعامه و شرابه،و توالده و تکاثره،هذا ما نعرفه و سائر البشر،أمّا العلماء و المتخصصون الذین یدرسون حیاة مخلوقات اللّه جامدة أو متحرکة فهم کلّما ازدادوا معرفة بها ازدادوا إیمانا بدقة صنعه عزّ و جل.

تعالوا نستمع إلی

الإمام جعفر بن محمّد الصادق-علیه السلام-یحدّث رجلا من شیعته(المفضل بن عمر) عن الدقة فی خلقة الطیر و الحکمة فی صنعه:

«تأمّل یا مفضّل الطائر و خلقته فإنه حین قدّر أن یکون طائرا فی الجوّ خفّف جسمه و ادمج خلقه،فاقتصر به من القوائم الأربع علی اثنتین،و من الأصابع الخمس علی أربع،و من منفذین للزبل و البول علی واحد یجمعهما،ثمّ خلق ذا جؤجؤ محدّد لیسهل علیه أن یخرق الهواء کیف ما أخذ فیه،کما جعل السفینة بهذه الهیئة لتشقّ الماء و تنفذ فیه،و جعل فی جناحیه و ذنبه ریشات طوال متان لینهض بها للطیران،و کسی کلّه الریش لیداخله الهواء فیقلّه،و لما قدّر أن یکون طعمه الحبّ و اللّحم یبلعه بلعا بلا مضغ نقص من خلقه الأسنان،و خلق له منقار
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صلب جاس یتناول به طعمه فلا ینسجح من لقط الحب،و لا یتقصف من نهش اللّحم،و لّما عدم الأسنان و صار یزدرد الحب(أی یبتلعه و یسرع الطیران) صحیحا و اللّحم غریضا أعین بفضل حرارة فی الجوف تطحن له الطعم طحنا یستغنی به عن المضغ؛و اعتبر ذلک بأن عجم العنب و غیره یخرج من أجواف الإنس صحیحا،و یطحن فی أجواف الطیر لا یری له أثر،ثمّ جعل مما یبیض بیضا و لا یلد ولادة لکیلا یثقل عن الطیران فانّه لو کانت الفراخ فی جوفه تمکث حتی تستحکم لأثقلته و عاقته عن النهوض و الطیران،فجعل کلّ شیء من خلقه مشاکلا للأمر الذی قدّر أن یکون علیه..» تأمل ریش الطیر کیف هو؟فإنک تراه منسوجا کنسج الثوب من سلوک دقاق قد ألف بعضه إلی کتألیف الخیط إلی الخیط و الشعرة إلی الشعرة،ثمّ تری ذلک النسج إذا مددته ینفتح قلیلا و لا ینشقّ لتداخله الریح فیقلّ الطائر إذا طار،و تری فی وسط الریشة عمودا غلیظا متینا قد نسج علیه الذی هو مثل الشعر لیمسکه بصلابته، و هو القصبة التی هو فی وسط الریشة،و هو مع ذلک أجوف لیخفّ علی الطائر و لا یعوقه عن الطیران (1) [20]و لا شک أنّ ذلک الجهل بواقع الحیاة هو جهل بآیات اللّه سبحانه،ممّا یدعو الإنسان إلی التکذیب بالحق و الکفر بربه،و بالتالی أن یشرک به الأنداد المزعومین،ظنّا منه بأنّه قادر بواسطتهم علی الفرار من سلطان اللّه القاهر و علی التهرب من مسئولیة الحق،الأمر الذی یجعله یعیش فی الحیاة من دون قید أو ضابط،و لکنّ القرآن ینسف هذه الأفکار و المزاعم من جذورها مبیّنا بأنّها لیست سوی نشوة من الغرور الجامح.

أَمَّنْ هٰذَا الَّذِی هُوَ جُنْدٌ لَکُمْ یَنْصُرُکُمْ مِنْ دُونِ الرَّحْمٰنِ
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و«من دون الرحمن»تتسع إلی معنیین هما:

1-الضد..و علیه تنصرف الآیة إلی الشرکاء الموهومین و القوی التی یغتر بها الکافرون کالمال و السلطة فإنّها کلّها لا تنصرهم ضد اللّه،و لو نصرتهم جدلا فهی لا تنفعهم شیئا.

2-أو تکون الآیة منصرفة إلی الشفعاء فإنّهم کذلک لا یمکن أن یشفعوا لأحد من دون إذن اللّه و رحمته،فلما ذا یجعل الإنسان بینه و بین ربه حجبا و وسائط،و هو قادر علی الاتصال بمصدر الرحمة و النصر؟! إنّ الشفعاء الحقیقیین کالأنبیاء و الأولیاء لیسوا بدائل عن طاعة اللّه،و عن الدعاء إلیه مباشرة،بل هم وسائل و سبل إلی الرحمن سبحانه.

إِنِ الْکٰافِرُونَ إِلاّٰ فِی غُرُورٍ و الغرور هو الوهم.أ تری کم هو مغرور ذلک الغبی الذی یزعم أنّه قادر علی مقاومة الإنفجار النووی بیمینه؟!بلی.قد یزخرف القول و یخادع نفسه و لکنّه عند مواجهة الحقیقة یکتشف أنّه إنّما کان فی غرور محیط،و إنّنا نری الیوم مدی الغرور الذی فیه قوی الاستکبار العالمی،لما تملک من ترسانات الأسلحة،و القدرة الاقتصادیة،و لکن أین هذا کلّه من قدرة اللّه المطلقة حتی یبارزونه عزّ و جل و یدّعون أنّهم سوف ینتصرون علی الحق؟! و عادة لا یکتشف الغرور إلاّ بعد فوات الأوان عند ما یصطدم الإنسان بالحقیقة المرة حیث لا ینفعه شیئا.

و نتسائل:ألم یکن من الأنسب أن یذکر هنا أسماء العزة و القوة بدل اسم
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«الرحمن»حیث أنّ السیاق سیاق التحدی،و لکنّنا عند التدبر نهتدی إلی إشارة لطیفة فی ذکر اسم«الرحمن»فکأنّ القرآن یقول للإنسان بأنّ مصالحک الحقیقة تجدها عند صاحب الرحمة،فلما ذا تتخذ الشرکاء من دونه؟! عند ما تضیق مذاهب الحیاة أین نلجأ.أو لیس إلی رحاب رحمة اللّه؟و حینما تتوالی المصائب و النکبات إلی من نجأر.أو لیس إلی حصن الرحمن؟ [21]و إنّه لثابت فطریّا و عملیا لذوی العقول أنّهم إنّما ینتصرون علی المشاکل و التحدیات بفضل اللّه،و لا یلمسون أثرا لقوی أخری تنصرهم و یستعینون بها عند الشدائد سواه سبحانه، و عند ما تحبس السماء غیثها هل یقدر الشرکاء المزعومون أن ینزلوه؟کلاّ..ألا تری کیف یجار الإنسان عند ما یحبس رزقه إلی ربه،تبعه إلی ذک الفطرة،و یحثّه العقل؟! أَمَّنْ هٰذَا الَّذِی یَرْزُقُکُمْ إِنْ أَمْسَکَ رِزْقَهُ و یبدو أنّ الرزق هو أرضیة الاکتساب،فلو لا أنّ الأرض خصبة و المیاه متوفّرة هل یمکن للزارع أن یکتسب منها شیئا؟!و لو لا أنّ البلد یکون فیه معادن و منابع هل یمکن للصناعی أن یطوّر صناعته أو یستخرج نفطا أو ذهبا أو حجرا کریما؟! و هکذا یتقلب البشر فی رزق اللّه یکتسب منه معاشه فإن انعدم الرزق لم یبق معاش،و لکن بالرغم من وضوح هذه الحقیقة تری الکفّار یصرّون علی الکفر و الغرور.

بَلْ لَجُّوا فِی عُتُوٍّ وَ نُفُورٍ لجّ و لجاجة:عند فی الخصومة،و تمادی فی العناد إلی الفعل المزجور عنه،و لجّ
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فی الأمر:لازمه و أبی أن ینصرف عنه (1)إصرارا،و العتو:الاستکبار الذی یجاوز الحد،و القلب یقسو فلا یلین،و الظالم یطغی و یتجبر (2)،و النفور:یعنی التباعد و نفر الظبی و غیره شرد و ابتعد،و الإنسان أعرض عن الشیء و صدّ (3)،و فی کلمة «نفور»تشبیه للکفّار بالحمیر و الدواب (4)إذ تمادوا فی معاندة الحق مع وضوحه، و أصروا علی لزوم الباطل مع زهوقه،و تجاوزوا الحد فی الاستکبار،و رکبوا التباعد عن الحق شرودا و إعراضا و صدودا.

[22-23]و کیف لنا أن نتصور مسیرة من کان فی غرور و لجاجة من العتو و النفور عن الهدی و الحق،إلاّ کمن یمشی مرسلا نظره إلی الأرض لا یری أمامه،أو کمن علی بصره غشاوة یتخبط و لا یهتدی سبیلا أ فهل یستوی هو و من یبصر أمامه و ینتفع بجمیع حواسه و هو علی صراط مستقیم؟! أَ فَمَنْ یَمْشِی مُکِبًّا عَلیٰ وَجْهِهِ أَهْدیٰ أَمَّنْ یَمْشِی سَوِیًّا عَلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ و للکبّ معنیان-حسبما قالوا-:أحدهما الذی ینظر إلی الأرض و هو یمشی، و الثانی من لف علی وجهه شیئا یقال تکبکب فی ثیابه إذا تلفف بها،و المکب علی وجهه الذی لفّ علیه شیئا،و السوی الذی یمشی بکامل حواسه و إمکاناته و وعیه فهو السویّ،قال تعالی: آیَتُکَ أَلاّٰ تُکَلِّمَ النّٰاسَ ثَلاٰثَ لَیٰالٍ سَوِیًّا (5)أی کاملة، و قال: فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ أَصْحٰابُ الصِّرٰاطِ السَّوِیِّ وَ مَنِ اهْتَدیٰ (6)أی الصراط
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1- 1) المنجد مادة لج. 

2- 2) المصدر مادة نفر بتصرف. 

3- 3) المصدر بتصرف. 

4- 4) قال تعالی: کَأَنَّهُمْ حُمُرٌ مُسْتَنْفِرَةٌ* فَرَّتْ مِنْ قَسْوَرَةٍ المدثر 51/50. 

5- 5) مریم 10. 
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السلیم، و إنّ الکافرین لا یمشون فی الحیاة بکامل حواسهم و وعیهم،و لیس أدل علی ذلک من أنّهم معطّلة أسماعهم عن تلقّی المواعظ،و عقولهم عن وعی الحق و استیعابه کما وصفوا أنفسهم و کما وصفهم ربهم فی قوله: لَهُمْ قُلُوبٌ لاٰ یَفْقَهُونَ بِهٰا وَ لَهُمْ أَعْیُنٌ لاٰ یُبْصِرُونَ بِهٰا وَ لَهُمْ آذٰانٌ لاٰ یَسْمَعُونَ بِهٰا (1)و یؤکد هذه الحقیقة قوله تعالی فی الآیة اللاحقة مفسرا معنی المکب:

قُلْ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصٰارَ وَ الْأَفْئِدَةَ قَلِیلاً مٰا تَشْکُرُونَ قیل:إنکم لا تشکرون إلاّ قلیلا،و قیل:إنّ المعنی لا یشکرون منکم إلاّ قلیل،و کلا المعنیین صحیح.و إنّ للشکر بالنعم جانبین:

الأول:أن لا یستخدم الإنسان نعم اللّه علیه فی معصیته،فیسمع باذنه ما حرّمه علیه کالغیبة و الکذب و الغناء،أو ینظر بعینه ما هو محضور کأعراض الناس و عوراتهم،أو یجعل فؤاده عشّا للشیطان فیملؤه بالظنون و النوایا السیئة و الأفکار الضالة..و هکذا.

قال الإمام الصادق-علیه السلام-: «شکر النعمة اجتناب المحارم» (2)، و

قال الإمام علی-علیه السلام-: «شکر کل نعمة الورع عمّا حرّم اللّه» (3).

الثانی:أن یسخر ما أنعم اللّه به علیه فی طاعته و إعلاء کلمته،بأن یجعله وجوده و کیانه فی طاعته و خدمة الحق و اهله،و محاربة الباطل و أعداء اللّه،فیستمع بإذنه علوم الحق و مواعظ الصدق،و یوظف بصره فی النظر إلی آیات ربه و کتابه،
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و یصیّر فؤاده وسیلة لمعرفة الحق و التفکر فیما ینفع به رسالته و نفسه و الناس،و هکذا سائر النعم و الهبات الإلهیة.

و إذا فعل الإنسان ذلک یکون شاکرا،و لا یتم الشکر إلاّ بمعرفة المنعم و التوجه إلیه به،فإنّ الإنسان عرضة للشرک فی الشکر أیضا،لذلک جاءت بدایة الآیة توجهنا إلی المنعم و أنه أهل الشکر،و علی هذه الحقیقة أکدت النصوص المستفیضة

عن أئمة الهدی،قال الإمام زین العابدین علی بن الحسین-علیه السلام-:

الحمد للّه الذی لو حبس عن عباده معرفة حمده علی ما أبلاهم من مننه المتتابعة، و أسبغ علیهم من نعمه المتظاهرة،لتصرّفوا فی مننه فلم یحمدوه،و توسّعوا فی رزقه لم یشکروه،و لو کانوا کذلک لخرجوا من حودود الإنسانیة إلی حدّ البهیمة، فکانوا کما وصف فی کتابه: «إِنْ هُمْ إِلاّٰ کَالْأَنْعٰامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلاً » (1)و

قال الإمام الحسن العسکری-علیه السلام-: «لا یعرف النعمة إلاّ الشاکر،و لا یشکر النعمة إلاّ العارف» (2)و

أوحی اللّه تعالی إلی موسی-علیه السلام-:

«یا موسی اشکرنی حق شکری، فقال:یا ربّ کیف أشکرک حقّ شکرک و لیس من شکر أشکر به إلاّ و أنت أنعمت به علی؟!فقال یا موسی شکرتنی حق شکری حین علمت أنّ ذلک منی». (3)

[24-27]و عند التفکیر فی الآیة(23)و الآیة(24)نجدهما تجیبان علی أهمّ الأسئلة المصیریة التی تخطر علی بال کلّ إنسان:من الذی أوجدنی و وهبنی ما أنا فیه من النعم؟و من الذی ذرأنا فی الأرض؟ثم ماذا بعد الدنیا،و إلی أین تسیر بنا الأقدار؟هذه الأسئلة و أمثالها تؤکّد أنّ معرفة الخالق مسألة فطریة ملحّة عند کلّ إنسان،و هی إن لم یجب علیها الإجابة السلیمة فسوف یظل الإنسان حائرا لأنها
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أسئلة مصیریة ترسم إجابة کلّ واحد علیها شخصیته(فکره و سلوکه و علاقاته) کما تحدّد مستقبله.

و حیث أنّ القرآن متنزل من ربّ الإنسان الذی خلقه و یعلم ما توسوس به نفسه و ذات صدره،فإنّ آیاته جاءت واقعیة و شفاء لما فی صدره،و علاجا لکلّ قضایاه و مسائله،و إنّ هذه الآیات بحق تعبر عمّا فی ضمیر کلّ بشر و حاشا للّه و هو الرحمن اللطیف بعباده أن یدعهم فی حیرة من هذه الأسئلة الخطیرة فیضلون کفرا و شرکا، و هکذا قال ربنا سبحانه:

قُلْ هُوَ الَّذِی ذَرَأَکُمْ فِی الْأَرْضِ وَ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ و لیست الصدفة أو الطبیعة أو القوی المزعومة من دونه سبحانه،و الذرأ هنا بمعنی الخلق و النشر،فإنّه تعالی خلقنا فی الأرض و نشرنا فی أقطارها،قال اللّه: وَ جَعَلُوا لِلّٰهِ مِمّٰا ذَرَأَ مِنَ الْحَرْثِ وَ الْأَنْعٰامِ نَصِیباً (1)أی ممّا خلق و بث،و قال: وَ مٰا ذَرَأَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُخْتَلِفاً أَلْوٰانُهُ (2)أی خلق و وزع،و ذرأ الحبوب فی الأرض فرقها و بذرها.و الحشر هو الجمع،و السؤال:هل خلق الإنسان فی الأرض لیعود إلیها بعد الموت دون هدف و مسئولیة؟کلاّ..إنّما هی مرحلة فی دورته الحیاتیة التی لا تنتهی،فقبل أن یذرأ فی الأرض فی عالم الذر،و بعد هذه الدنیا یبدأ رحلة إلی عالم البرزخ ثم عالم الحشر و الجزاء حیث یلاقی مصیره الأبدی،و ما دامت بدایة الإنسان من اللّه و نهایته إلیه و مصیره بیده فما أحوجه أن یوظّف وجوده فی هذه الأرض و نعم اللّه علیه من أجل حشر سعید فی الآخرة.

و ما أعظم ذکر الآخرة و الحشر فی قلوب الصالحین،و حسب ما

یقول الإمام علی
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-علیه السلام-: «و لو لا الأجل الذی کتب اللّه علیهم لم تستقر أرواحهم فی أبدانهم طرفة عین أبدا» (1)،و لکنک تری الضالین الذین حجبهم الکفر و الشرک عن رؤیة هذه الحقیقة یستهزءون بها فیذهبون فرصتهم الوحیدة فی بحوث عقیمة تافهة، فیتساءلون-مثلا-عن موعد الساعة.

وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هٰذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ و أسئلة أخری تافهة کقولهم:کیف یحی اللّه الموتی؟و إنّک حین تدرس خلفیاتها و أهدافها فی نفوسهم تجد أنّهم لا یریدون بها معرفة الحقیقة،إنّما مجرد الجدل و العناد.أو لیسوا یبحثون عن تبریر للتملص من مسئولیة الالتزام بالحق، و اتباع القیادة الرسالیة فی الحیاة،و الهرب من و خز الضمیر و نداء الفطرة؟إذن لا بد أن یکفروا بالآخرة لأنّ الإیمان بها قمة الشعور بالمسؤولیة،و لکن هل یغیّر إنکارهم للحقیقة الواقعیة شیئا،فلا تقع الساعة و یصبح الداعیة إلیها کاذبا لو کفروا بها؟ کلاّ..فلینکر أحد حقیقة الموت،و لیکذّب من یذکّره بها،فهل یبقی خالدا إلی الأبد و یصیر المذکّر کاذبا؟و سؤال آخر:هل انّ عدم علم الإنسان بلحظة موته -مثلا-ینفی حقیقة الموت؟فلما ذا یعتبر الجاحدون عدم إخبار الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-لهم بموعد الساعة دلیلا علی انتفائها و کذب المؤمنین بها؟ قُلْ إِنَّمَا الْعِلْمُ عِنْدَ اللّٰهِ و هنا نتساءل:لماذا تأتی هذه الإجابة کلّما تحدّی الکفّار الرسول بالسؤال عن موعد الساعة،أو لیس الأفضل أن یطلعه اللّه علیها فیجیبهم و ینتصر علیهم فی الجدال؟
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1- 1) هکذا وصفهم إمام المتقین علی بن أبی طالب فی الخطبة 193 من نهج البلاغة. 




و الجواب:هنا أسباب تکشف عن جانب من الحکمة الإلهیة،تبرّر عدم الإجابة علی سؤالهم تبریرا موضوعیا واقعیا،هی:

أوّلا:لأنّ من عظمة الساعة(ساعة الموت و القیامة)و أثرها فی الإنسان یکمن فی أنّها مستورة،ممّا یدعوه لاجتناب الباطل و اتباع الحق فی کلّ لحظة من حیاته خشیة أن تحلّ به الساعة فیها فیلقی ربه علی معصیة.و إلاّ لکان الناس یسترسلون فی الباطل و یزعمون أنّهم سوف یتوبون قبل موتهم بساعة! و

قد أشار الإمام الصادق-علیه السلام-إلی ذلک بقوله:«ثم(لو) عرف ذلک وثق بالبقاء و انهمک فی اللذات و المعاصی،و عمل علی أنّه یبلغ من ذلک شهوته ثم یتوب فی آخر عمره،و هذا مذهب لا یرضاه اللّه من عباده و لا یقبله» (1)ثانیا:أنّ الکافر الذی أرکس فی الغرور و العتو و النفور عن الحق لا یغیّر فیه إخبار أحد له بموعد الساعة،بل لا یصدق أحدا لو أخبره و لو کان مصیبا،لأنّ مشکلته أنّه لا یؤمن بالأساس و هو الساعة.فهب أنّ الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-قال له أنّک تموت بعد خمسین یوما،أو أنّ الساعة تقع بعد ألف عام،فهل یصبح من المتقین؟کلا..إذ أنّ سؤاله لیس بهدف معرفة الحق و التسلیم له عند ظهوره،إنّما لمجرد الجدال و المعاندة.

ثالثا:انّ الرسول و کل داعیة إلی الحق لیس مسئولا أن یجاری الناس و بالذات الملحدین منهم فی کل شیء،و یجیب علی کل سؤال،فإنّ الأسئلة لا تنتهی،و لو أنّه ینصب نفسه للرد و المجادلة فسوف یضیع الکثیر من وقته و جهوده فی أمور لا طائل منها و لا فائدة دون أن یصل إلی ما یرید، و بالخصوص أنّ من بین
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الناس من هو بارع فی صناعة السؤال و الذی لا یهدف من ورائه إلاّ الجدل الفارغ، إنّما مسئولیة المؤمن الرسالی إبلاغ رسالة اللّه إلی الناس بأمانة و وضوح.

وَ إِنَّمٰا أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ و تهدینا خاتمة الآیة إلی حقیقتین فی منهجیة الدعوة السلیمة إلی اللّه:

الأولی:أنّ علی الفرد الرسالی التحرک وفق ما ترسمه له رسالته و توحی به أهدافه فی الحیاة،دون أن یلتفت کثیرا إلی ما یثیره الآخرون أعداء و منافسین و جاهلین من إشکالات و أسئلة و ملاحظات تافهة،لأنّه لو التفت إلی ذلک فلن یصل إلی أهدافه.

الثانیة:أنّ التواضع للحق مسألة مهمة فی الدعوة،فإذا سئل عمّا لا یعلم یجب أن یقول لا أعلم..و إلاّ أصیبت مقاتله کما یقول الإمام علی علیه السلام،فلیس العیب أن یعترف الإنسان بالجهل إنما العیب الکبیر أن یقول ما لا یعلم.فهذا سید البشر علی عظمته یجیب و قد سئل عن الساعة التی لا یعلم میعادها: إِنَّمَا الْعِلْمُ عِنْدَ اللّٰهِ و إنّما للحصر،فلیس من أحد یعلم بمیقات وعد اللّه غیره،و لا یکتفی القرآن بهذه الإجابة بل یضع الکافرین أمام آثاره المریعة عند ما یحین أجله فتساء وجوههم،و یعلمون إلی حدّ الیقین حقّا بالآخرة و صدق الرسول،و یشهدون وقوعه الرهیب،یوم لا ینفع نفس إیمانها لم تکن آمنت من قبل.

فَلَمّٰا رَأَوْهُ زُلْفَةً أی و قد اقترب منه الموت،أو عند ما تظهر للناس علامات الساعة و آیاتها کزلزلة الأرض،هنالک یکتشفون فظاعة خطئهم،فیتحسرون و یندمون علی ما فرّطوا فی جنب اللّه فی أنفسهم،و لکنّ الأمر لا ینتهی عند هذا و الحد إنّما تعلوهم آثار الهوان و العذاب حتی تظهر علی وجوههم التی طالما صدّوا بها عن الحق.
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سِیئَتْ وُجُوهُ الَّذِینَ کَفَرُوا أی أساءها شیء أو أحد کالملائکة الذین هم خزنة جهنم،و لا ریب أنّ تلک الآثار التی تظهر علی وجوههم یومئذ و تسوؤهم هی بأعمالهم السیئة و عقائدهم الخاطئة.قال فی المنجد:ساء الأمر فلانا أحزنه،أو فعل به ما یکرهه (1)و کذلک یصنع بالکافرین.

وَ قِیلَ هٰذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَدَّعُونَ و لکلمة«تدّعون»فی هذه الآیة معنیان:

الأول:الادّعاء بمعنی الزعم و التکذیب،أی تتحدثون بشأنه مما لم یکن فی قلوبکم،قال ابن عبّاس:أی تدّعون الأباطیل به،و لا ریب أنّ الکافرون حینما کانوا یستعجلون وعد اللّه ما کان هدفهم البحث عن الحقیقة بل کان مجرد الإنکار و الجدال،و لعلّ فی الآیة إشارة إلی حقیقة واقعیة و هی أنّ کثیرا من عقائد الکفّار و مواقفهم الضالة و هکذا أعمالهم السیئة کانت متأسسة علی جحود الآخرة(وعد اللّه)،فکأنّ إنکارها وسیلة مزاعمهم و ادعاءاتهم.

الثانی:الادّعاء بمعنی المبالغة فی الدعاء،حیث یقال لهم من قبل اللّه أنّ هذه الساعة هی الوعد الذی کنتم تکفرون به،و تطالبون مستعجلین وقوعه.ممّا یکشف عن مدی جحودهم و استبعادهم للساعة.

و هذا القیل و أمثاله عذاب نفسی إلی جانب العذاب المادی،و قد یکون أشد أثرا منه،لما ینطوی علیه من الاستهزاء و التبکیت و إثارة للحسرة فی نفوسهم.

[28]و بعد حدیث الآخرة بأمر اللّه رسوله أن یبیّن للکافرین خاصة و للناس
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عامة مجموعة من البصائر ذات الأثر المهم فی إیمان الإنسان و واقعه فی الحیاة.

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَهْلَکَنِیَ اللّٰهُ وَ مَنْ مَعِیَ أَوْ رَحِمَنٰا و للهلاک فی القرآن معنیان:أحدهما:الموت و الفناء،قال تعالی: وَ لَقَدْ جٰاءَکُمْ یُوسُفُ مِنْ قَبْلُ بِالْبَیِّنٰاتِ فَمٰا زِلْتُمْ فِی شَکٍّ مِمّٰا جٰاءَکُمْ بِهِ حَتّٰی إِذٰا هَلَکَ قُلْتُمْ لَنْ یَبْعَثَ اللّٰهُ مِنْ بَعْدِهِ رَسُولاً (1)أی حتی إذا مات،و الآخر:الموت بالعذاب و الدمار،قال تعالی: وَ مٰا کُنّٰا مُهْلِکِی الْقُریٰ إِلاّٰ وَ أَهْلُهٰا ظٰالِمُونَ (2)و تهدینا هذه الآیة إلی الحقائق التالیة:

1-أنّ الکفار عادة،ما یتهربون من مسئولیة الحقائق الإلهیة بتحویل قضیة الرسالة إلی صراع شخصی بینهم و بین الرسول،و کأنّ الرسالة قضیة تهم النبی لذاته و أنّه یبحث عن مصلحته الذاتیة لذلک فهو یخوض الصراع مع الذین لا یؤمنون بها.و هذه الآیة تبیّن سفه هذا الرأی و تذکّر بأنّ الرسالة فی البدء قضیة بین الإنسان و ربه و ما الرسول إلاّ واسطة بینهما،و عبد من عباد اللّه إن شاء أهلکه و إن شاء رحمه،و قد حذّر النبی شعیب-علیه السلام-قومه من الدخول فی هذا النفق فقال: وَ یٰا قَوْمِ لاٰ یَجْرِمَنَّکُمْ شِقٰاقِی أَنْ یُصِیبَکُمْ مِثْلُ مٰا أَصٰابَ قَوْمَ نُوحٍ أَوْ قَوْمَ هُودٍ أَوْ قَوْمَ صٰالِحٍ وَ مٰا قَوْمُ لُوطٍ مِنْکُمْ بِبَعِیدٍ (3).

2-و تحذّر الآیة من الفهم الخاطئ للشفاعة سواء الأولیاء أو شفاعة الشرکاء المزعومین،بزعم أنّهم قادرون علی منع اللّه عمّا یشاء أو التأثیر علی قراره،الأمر الذی یدعو الإنسان إلی الاسترسال فی الانحراف و اللاّمسؤولیة.و ذلک ببیان أنّ للّه
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وحده فیما یرید،فهو بیده أن یهلک الرسول و یعذّبه أو یرحمه لو شاء.و هکذا تنسف الآیة الأفکار الضالة فی الشفاعة،حیث یقول النبی محمد-صلّی اللّه علیه و آله-و هو أقرب الخلق إلی اللّه و أعظهم عنده و هو الموعود بالشفاعة أنّه لا یملک من اللّه شیئا،فکیف بمن هو دونه من الأولیاء الصالحین؟و کیف بالشرکاء الموهومین؟! فَمَنْ یُجِیرُ الْکٰافِرِینَ مِنْ عَذٰابٍ أَلِیمٍ فالکافر إذن معذّب لا محالة لأنّ الشفاعة و الشرکاء الموهومین لا یملکون له من اللّه شیئا.

قال البعض:إنّها تربط إجارة الکافرین من عذاب ألیم ببقاء الرسول هادیا و مبشّرا و نذیرا (1)و یبدو أنّ ذلک مستوحی من قوله سبحانه: وَ مٰا کٰانَ اللّٰهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ وَ مٰا کٰانَ اللّٰهُ مُعَذِّبَهُمْ وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ .

[29]و بعد التخویف و التحذیر یفتح القرآن علی القلوب باب الرجاء بذکر اسم الرحمن حتی لا تصاب بالیأس و القنوط.

قُلْ هُوَ الرَّحْمٰنُ آمَنّٰا بِهِ و یبدو أنّ فی الآیة إشارة لطیفة إلی أنّ اللّه لا یهلک الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-و من معه إنّما یرحمهم،لأنّه الرحمن و قد آمنوا به و أطاعوه بالتوکل علیه وحده.

وَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْنٰا
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و لا یخیب من توکل علی الرحمن،فإنّه سیکون حسبه،یفیض علیه من برکاته و رحماته،و یجیره من العذاب و الهلاک.أمّا الکفّار و المشرکون فقد ضلّوا ضلالا مبینا حینما کفروا بربهم و بالآخرة،و اعتقدوا بالأنداد المزعومین و اعتمدوا علیهم، و إذا کانوا یجهلون مدی ضلالتهم،أو استطاعوا أن یخفوها عن الآخرین،فإنّ الحقیقة ستظهر جلیة فی المستقبل،و سیفتضحون أمام الناس عند الجزاء،بالرغم من أنّهم یتهمون المؤمنین و القیادة الرسالیة بالانحراف و یحاولون أن یقنعوا الرأی العام بذلک.

فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ [30]و یختم السیاق سورة الملک مثیرا الخشیة من اللّه بما یؤکد أنّه وحده الذی بیده الملک و أنّه علی کلّ شیء قدیر و أنّه الرحمن،و یحذّر بأنّه قادر علی الذهاب بمائهم الذی ترتکز علیه الحیاة،فلا أحد حینئذ یقدر علی أن یأتیهم بماء.أ تری لو جعل اللّه الماء أجاجا من الأساس بحیث لا یصلح للشرب و الزراعة،أو لا یمکن تفکیک أجزائه و تحلیته،أو قرّب موقع الشمس حتی تبخّرت المیاه جمیعا،هل استمرت الحیاة علیها،و من أین کانوا یأتون بالماء؟ قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَصْبَحَ مٰاؤُکُمْ غَوْراً و الغور:القعر و العمق من کل شیء،و غار الماء:ذهب فی أعماق الأرض و اختفی فلا تصل إلیه ید الناس.و إنّ وقع هذا الإنذار فی الوسط الذی تنزلت فیه یومئذ(شبه الجزیرة العربیة)حیث یعزّ الماء،و فی تلک العهود حیث الإنسان لم یکتشف بعد وسائل التنقیب عن الماء و حفر الآبار العمیقة،لا شک أنّه کان عظیما،و لا یزال و لن یزال کذلک عند أولی الألباب من المؤمنین الذین یعرفون ربهم و قدرته المطلقة،فهم یخشونه دائما و یخافون سطواته،و یدرکون الإجابة علی
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قوله تعالی:

فَمَنْ یَأْتِیکُمْ بِمٰاءٍ مَعِینٍ أنّها النفی القاطع الشامل الأبدی:لا أحد یا ربّ العالمین لأنّ اللّه وحده هو الرحمن و المالک و القادر الذی لا یغلب.و قد قال المفسرون فی معنی«معین»أنّه الماء الذی من کثرته یظهر علی وجه الأرض و یری بالعین،فهو معین،خلافا للغائر الذی شحّ و اختفی،و قیل:هو الماء الجاری من العیون.

و قد أعطی أئمة الهدی-علیهم السلام-بعدا عمیقا للآیة بتأویلها فی إمام الحق،بأنّه الماء بما یحمله من رسالة اللّه و الهدی للناس،أو لیس الماء عصب الحیاة و عمادها؟کذلک الإمام،لأنّه یحیی أتباعه ببصائر الوحی و بالهدی إلی الحق فی حیاتهم.أو لیس الکفر و الضلال موتا؟

قال الإمام الصادق-علیه السلام-: «هذه نزلت فی الإمام القائم،یقول:

إن أصبح إمامکم غائبا عنکم لا تدرون أین هو فمن یأتیکم بإمام ظاهر یأتیکم بأخبار السماوات و الأرض،و حلال اللّه و حرامه؟» (1)،و

قال الإمام موسی الکاظم-علیه السلام-: «إذا فقدتم إمامکم فلم تروه فما ذا تصنعون؟» (2).
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سورة القلم


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم 


فضل السورة

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام- قال: «من قرأ سورة ن و القلم فی فریضة أو نافلة آمنه اللّه عزّ و جلّ من أن یصیبه فقر أبدا،و أعاذه اللّه إذا مات من ضمّة القبر» نور الثقلین/ج 5 ص 387.
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الإطار العام

یبلغ الصراع بین الرسالات الإلهیة و الجاهلیة أوجه فی القیادة،و استقامة النبی و أتباعه تحسم الموقف لصالح الوحی.من هنا جاءت فاتحة السورة فی عظمة الرسالة و الرسول،و انعطفت سریعا نحو رفض القیادات الجاهلیة،و بالذات تلک التی تقوم بقیمة الثروة،و تبیّن الآیات الستة عشر الأولی مفارقات القیادتین،فبینما الرسول مقام نعم اللّه،و له عنده أجر لا ینقطع،و هو علی خلق عظیم،و تتجلّی آیات حکمته علی کلّ أفق،تری القیادات الجاهلیة تتشکّل من کلّ دجّال حلاّف مهین، یستهزأ بالناس یفرّق بینهم،و هو منّاع للخیر معتد أثیم..قد أغلق منافذ قلبه دون أیّ شعاع من نور الحق،فإذا تلیت علیه آیات اللّه قال إنّها أساطیر الأوّلین.

و لا بد أن یبقی التمایز بین الفریقین قائما أبدا،فلا یجوز أن یداهن الرسالیون مثل هذه السلطات الفاسدة التی تستعد لتقدیم بعض التنازل من أجل هذه المداهنة.

و یمضی السیاق فی قصة أصحاب الحقل الذین منعوا المساکین حقّهم فأهلک اللّه زرعهم،لعلّها تکون عبرة لأصحاب الثروة فلا یطغون بها،و لکی یعلموا أنّ هذا
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العذاب إشارة إلی العذاب الأکبر فی الآخرة.

و فی الآیات 41/34 یبیّن السیاق عمق الفجوة بین المتقین و المجرمین،و ینسف أساس تفکیر المبطلین بأنّهم شرع سواء مع المتقین،لأنّ العقل یرفض ذلک، و لا حجّة لهم بذلک لا من کتاب مدروس و لا عهد من اللّه،و لا کفیل و لا شرکاء، و یحذّرهم اللّه من یوم القیامة الذی لا ینفع فیه عمل أو ندم،و یبیّن أنّ أموالهم قد تکون لعنة علیهم،لأنّ اللّه یستدرجهم بها،و یملی لهم بکیده المتین.

و إنّ بعضهم یخشی من أجر یعطیه إزاء الرسالة،کلاّ..بل الرسالة تنفعهم فی دنیاهم..و ینهی السیاق هذا الحدیث بأنّهم لا یعلمون الغیب فکیف یتشبّثون بأفکارهم؟و ینعطف نحو الرسول و کل رسالی یتبعه أن یصبر(حتی یحکم اللّه)، و لا یکون کصاحب الحوت الذی استعجل فی الدعاء علی قومه،فلو لا أنّ نعمة من اللّه تدارکته لکان ینبذ بالعراء(بعد التقام الحوت له)و هو مذموم،و لکنّ اللّه اجتباه بنعمته فجعله من الصالحین.

و تختم السورة بأنّ الذین کفروا یکادون یزلقون الرسول بأبصارهم التی یتطایر منها شرر البغض و الحسد و ذلک حینما یسمعون الذکر،و یتهمون الرسول بالجنون خشیة تأثّرهم به و من شدة عداوتهم له،بینما هو ذکر للعالمین یذکّرهم باللّه و الیوم الآخر،و لو اتبعوه لکان شرفا لهم و مجدا.

و بهذا تنتهی سورة القلم التی فصلت بین خطّی العلم و الجهل علی صعید الفکر و فی صمیم الحیاة حقا.
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سورة القلم


[سورة القلم (68): الآیات 1 الی 33]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . ن وَ اَلْقَلَمِ وَ مٰا یَسْطُرُونَ (1) مٰا أَنْتَ بِنِعْمَةِ رَبِّکَ بِمَجْنُونٍ (2) وَ إِنَّ لَکَ لَأَجْراً غَیْرَ مَمْنُونٍ (3) وَ إِنَّکَ لَعَلیٰ خُلُقٍ عَظِیمٍ (4) فَسَتُبْصِرُ وَ یُبْصِرُونَ (5) بِأَیِّکُمُ اَلْمَفْتُونُ (6) إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ (7) فَلاٰ تُطِعِ اَلْمُکَذِّبِینَ (8) وَدُّوا لَوْ تُدْهِنُ فَیُدْهِنُونَ (9) وَ لاٰ تُطِعْ کُلَّ حَلاّٰفٍ مَهِینٍ (10) هَمّٰازٍ مَشّٰاءٍ بِنَمِیمٍ (11) مَنّٰاعٍ لِلْخَیْرِ مُعْتَدٍ أَثِیمٍ (12) عُتُلٍّ بَعْدَ ذٰلِکَ زَنِیمٍ (13) أَنْ کٰانَ ذٰا مٰالٍ وَ بَنِینَ (14) إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِ آیٰاتُنٰا قٰالَ أَسٰاطِیرُ اَلْأَوَّلِینَ (15) سَنَسِمُهُ عَلَی اَلْخُرْطُومِ (16) إِنّٰا بَلَوْنٰاهُمْ کَمٰا بَلَوْنٰا أَصْحٰابَ اَلْجَنَّةِ إِذْ أَقْسَمُوا لَیَصْرِمُنَّهٰا مُصْبِحِینَ (17) وَ لاٰ یَسْتَثْنُونَ (18) فَطٰافَ عَلَیْهٰا طٰائِفٌ مِنْ رَبِّکَ وَ هُمْ نٰائِمُونَ (19) فَأَصْبَحَتْ کَالصَّرِیمِ (20) فَتَنٰادَوْا مُصْبِحِینَ (21) أَنِ اُغْدُوا عَلیٰ حَرْثِکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صٰارِمِینَ (22) فَانْطَلَقُوا وَ هُمْ یَتَخٰافَتُونَ (23) أَنْ لاٰ یَدْخُلَنَّهَا اَلْیَوْمَ عَلَیْکُمْ مِسْکِینٌ (24) وَ غَدَوْا عَلیٰ حَرْدٍ قٰادِرِینَ (25) فَلَمّٰا رَأَوْهٰا قٰالُوا إِنّٰا لَضَالُّونَ (26) بَلْ نَحْنُ مَحْرُومُونَ (27) قٰالَ أَوْسَطُهُمْ أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ لَوْ لاٰ تُسَبِّحُونَ (28) قٰالُوا سُبْحٰانَ رَبِّنٰا إِنّٰا کُنّٰا ظٰالِمِینَ (29) فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ یَتَلاٰوَمُونَ (30) قٰالُوا یٰا وَیْلَنٰا إِنّٰا کُنّٰا طٰاغِینَ (31) عَسیٰ رَبُّنٰا أَنْ یُبْدِلَنٰا خَیْراً مِنْهٰا إِنّٰا إِلیٰ رَبِّنٰا رٰاغِبُونَ (32) کَذٰلِکَ اَلْعَذٰابُ وَ لَعَذٰابُ اَلْآخِرَةِ أَکْبَرُ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ (33)





اللغة

6[المفتون]:المبتلی بتخبیل الرأی،کالمجنون.

9[تدهن]:أی تجامل الکفّار و تلین لهم،فکأنّ المجامل یستعمل الدهن لیتلائم مع الطرف المقابل کما یستعمل الدهن لتلائم الشیئین الخشنین حتی لا یصطدما و لا یصطکّا بعنف.
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11[همّاز]:أی کثیر الهمز للناس،و الهمز هو الطعن فی الغیر بشدة،و فی مفردات الراغب:الهمز کالعصر یقال همزت الشیء فی کفّی،و همز الإنسان اغتیابه.

[مشّاء بنمیم]:کثیر المشی بین الناس بالنمیمة.

13[عتل]:العتلّ الجافی الغلیظ.

[زنیم]:الزنیم الدعیّ الملصق بالقوم و لیس منهم،و أصله الزنمة و هی الهنیّة المتدلّیة تحت حلق الجدی.

16[سنسمه]:سنعلمه بعلامة یعرف بها أنّه مجرم.

17[أصحاب الجنة]:أصحاب البستان الذی کان قرب صنعاء.

[لیصر منّها]:أی یقطعون ثمرها من الصرم بمعنی القطع.
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20[کالصّریم]:أی کالمقطوع ثماره،أو کاللیل المظلم.

25[حرد]:بمعنی المنع،یقال:حاردت السنة،إذا منعت قطرها.
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و لا تطع کلّ حلاّف مهین


هدی من الآیات:

بالأدلة الدامغة یفنّد السیاق تهمة المکذبین،ثم یحذّر النبی -صلّی اللّه علیه و آله-و من خلاله کلّ قائد مؤمن من التأثّر بقوی الضغط،سواء الظاهرة منها التی تکذّبه جهرا أو المنافقة التی لا یهمّها سوی مصلحتها الشخصیة.

ثم یفضح القرآن فئة المنافقین ببیان صفاتهم السیئة،کالمبالغة فی الحلف، و المشی بالنمیمة،و منع الخیر عن الآخرین،و إذ یولی الوحی هذا الاهتمام بفضحها بالترکیز علی بیان صفاتهم تفصیلیّا فلأنّها الأبلغ أثرا علی المؤمنین بحکم سرّیتها، و تؤکّد الآیة(14)علی حقیقة أساسیة و هی أنّ جذر تلک الصفات السیئة یکمن فی الافتتان بالمال و الأتباع،محذّرا المسلمین من مغبّة الفتنة بالثروة و الأولاد.

ثم ینعطف السیاق نحو قصة أصحاب الجنة مثلا سیئا لأولئک الذین افتتنوا بزینة الحیاة الدنیا،إذ استکبروا علی الحق،و تعالوا علی المساکین،إلاّ أنّهم
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اکتشفوا خطأهم فتابوا إلی ربهم قٰالُوا سُبْحٰانَ رَبِّنٰا إِنّٰا کُنّٰا ظٰالِمِینَ بل قالوا:

إنّنا تجاوزنا الحدّ فطغینا.و إنّنا نجد فی هذه القصة دعوة للمترفین إلی التوبة و الحذر من مغبّة الافتتان بزینة الدنیا لأنّ ذلک ینتهی إلی عذاب الدارین.


بینات من الآیات:

[1]اختلفت أقوال المفسرین فی معنی«ن»فقائل أنّها الحوت لقوله تعالی فی هذه السورة: وَ لاٰ تَکُنْ کَصٰاحِبِ الْحُوتِ و قوله: وَ ذَا النُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغٰاضِباً (1)،و قائل أنّها اللوح المحفوظ الذی کتبت فیه الأقدار الإلهیة،و روی ذلک مرفوعا إلی النبی،حیث ذکر أنّه لوح من نور،و استدلوا من الآیة علی هذا الرأی بذکر القلم،و قیل:هی الدوات التی منها یأخذ القلم مداده،و فی الدّر المنثور و التفسیر الکبیر أنّها إشارة لاسم الرحمن باعتبارها من حروفه،و قیل:هی من أسماء رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-.

و

قد سئل الإمام الصادق-علیه السلام-عن«ن»ما هی؟فقال: ...

و أمّا«ن»فکان نهرا فی الجنة،أشد بیاضا من الثلج،و أحلی من العسل،قال اللّه تعالی عزّ و جلّ له:کن مدادا،فکان مدادا (2)، و الذی أعتقده بالإضافة إلی ما سبق و أن بیّنا فی شأن الحروف القرآنیة المقطّعة أنّ تفسیر«ن»یتسع لبعض ما ذهب إلیه المفسرون،و لکن یبقی علمه عند اللّه و الراسخین فیه لما علّمهم إیّاه من المعانی و التأویلات.

و اختلف فی القلم ما هو؟فقالوا:إنّه القلم الذی یکتب أقدار اللّه فی اللوح المحفوظ،

قال الإمام الصادق-علیه السلام-(یعنی اللّه): ثم أخذ شجرة
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فغرسها بیده،ثم قال:و الید القوة و لیس بحیث تذهب إلیه المشبّهة،ثم قال لها:

کونی قلما،ثم قال له:اکتب،فقال له:یا ربّ و ما أکتب؟قال:ما هو کائن إلی یوم القیامة،ففعل ذلک (1)،و

فی حدیث آخر قال لسفیان الثوری: «فنون ملک یؤدی إلی القلم و هو ملک،و القلم یؤدی إلی اللوح و هو ملک،و اللوح یؤدی إلی إسرافیل،و إسرافیل یؤدی إلی میکائیل،و میکائیل یؤدی إلی جبرئیل، و جبرئیل یؤدی إلی الأنبیاء و الرسل صلوات اللّه علیهم» (2).

و یبدو لی أنّ معنی القلم یتسع لمصداقها المعروف عند الإنسان،باعتبار القلم وسیلة لنقل العلم و تثبیته بالکتابة،و العلم قیمة اعتمدها الوحی،فیکون القسم بالقلم کوسیلة للعلم کاشفا عن عظمته لأنّه یرفعه إلی مرتبة سائر الحقائق التی أقسم اللّه بها فی القرآن،و إذا کان الإنسان یستمد قوّة لحدیثه بالقسم و المقسم به فإنّ کلام ربنا یعطی ما یحلف به قیمة و شأنا،فنحن إذن نعرف عظمة القلم لأن ربنا أقسم به.

و هکذا نستوحی من هذا القسم دور القلم فی منح المؤمنین الکرامة و العزة و فتح آفاق العلم،و أنّ علینا أن نملک ناصیة القلم إذا أردنا امتلاک ناصیة الحیاة،و قد قال ربنا سبحانه: عَلَّمَ بِالْقَلَمِ عَلَّمَ الْإِنْسٰانَ مٰا لَمْ یَعْلَمْ (3)و یدل علی ذلک القسم بما یسطّر القلم(و هو العلم).

ن وَ الْقَلَمِ وَ مٰا یَسْطُرُونَ قالوا:یعنی الملائکة الذین یکتبون بالقلم أقدار اللّه فی اللوح،أی قسما بالیراع
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و بما یکتبه سطرا بعد سطر،أو بما یسطّره من العلوم الحقّة،فإنّ العلم هو الآخر عظیم و حریّ أن یقسم به،و هکذا یأتی قسم القرآن بالقلم و العلم تمهیدا لتفنید تهمة الکهانة و السحر و الشعر من رسالة اللّه.و لیعلم الناس أنّ العقل و الوحی صنوان، و أنّ الرسالة و العلم کجناحی طائر تحلّق به الإنسانیة عالیا،و أنّ ما یتقوّله أدعیاء الدین بأنّ العلم لیس منه هراء،و ما یزعمه أدعیاء العلم بأنّه یتنافی مع الدّین ضلال بعید..فها هو الکتاب یشید بالعلم و بما یکتب به.

و نستوحی من کلّ ذلک أنّ موقع القلم هو خدمة الدین و العلم لا تضلیل الناس أو استعبادهم،و لا یکون ذلک إلاّ إذا تسلّح به المؤمنون و بادروا للانتفاع به قبل الجبّارین و مرتزقتهم السفلة.

[2]و یربط الوحی بین حقیقة العلم الذی یسطّره القلم و حقیقة الرسالة،و قد ظهرت هذه الصلة مرة أخری فی سورة العلق عند قوله تعالی: اِقْرَأْ وَ رَبُّکَ الْأَکْرَمُ* الَّذِی عَلَّمَ بِالْقَلَمِ* عَلَّمَ الْإِنْسٰانَ مٰا لَمْ یَعْلَمْ (1)فما هی العلاقة بین الأمرین؟ إنّ هذا الربط یکشف بصیرة مهمة و هی علاقة العلم بالإیمان،و بتعبیر آخر علاقة العقل بالوحی،ذلک أنّ العقل هو الذی یذکّرنا بالوحی و یهدینا إلیه،کما أنّ الوحی هو الذی یستثیر العقل و یستخرج کوامنه و یوجه مسیرته نحو الحق.و إنّ من یتعلّم و یقرأ تجارب العقل البشری عبر التاریخ لا ریب یهتدی إلی أنّ الرسالة الإلهیة لیست جنونا،و لا إلقاءات الشیطان،و لا أساطیر الأوّلین،و أنّها لا یمکن أن تتنزل إلاّ من ربّ العالمین،لو أنصف الحق من نفسه و قصد سواء السبیل.إلاّ أنّ المکذبین یکیلون التهم الباطلة التی یرفضها کل عاقل لیبرروا رفضهم للحقیقة، و تهربهم من المسؤولیة التی تفرضها.ثم هل اکتفوا بذلک؟کلاّ..لقد حاولوا
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التأثیر علی الرسول لیداهنهم فی بعض قیم الرسالة بما یحفظ مصالحهم و یحوّلها إلی طائفة من الطقوس الخفیفة الفارغة عن قیم الحق و التقوی و العدل و الاجتهاد،فقالوا له ما قاله الطغاة لکلّ مصلح و داعیة حق عبر التاریخ.قالوا:إنّک لمجنون.لماذا؟ لأنّ القیم التی تؤمن بها و تسعی لنشرها تتنافی و قیم النخبة المستکبرة التی تتحکم بمصائر الناس،ثم جندوا لنشر هذه الدعایات إمکانیاتهم المادیة و المعنویة،و هکذا استهدفوا هزیمة المصلحین نفسیّا لعلهم یتنازلون عن بعض قیمهم.

و أمام الهجمة التی یشنّها أولئک المضللون ضد الرسول و الرسالة یقف الوحی مسددا للرسول-صلّی اللّه علیه و آله-و لکل الرسالیین عبر التاریخ و مدافعا عن قیم الحق حیث یؤکد القرآن أنّ ما یزعمونه ما هو إلاّ کذب و افتراء،و ذلک بالتذکرة بالبصائر التالیة:

أولا:إنّ الرسالة التی یحملها الرسول و یدعو إلیها نعمة إلهیة لا یدانیها جنون، لأنّها حیث یدرسها الإنسان و یتدبر معانیها یجدها قمّة العقل،بل هی متقدمة بخطوات کثیرة علی مسیرة العقل البشری لأنّها من عند ربّ العقول.

مٰا أَنْتَ بِنِعْمَةِ رَبِّکَ بِمَجْنُونٍ لأنّ المجنون هو الذی سلب اللّه عقله،بینما قد أنعم اللّه علی رسوله بالوحی الذی یکمل العقل،و کیف یکون من یحمل للبشریة نور الحکمة و العلم و البصیرة مجنونا؟! إنّ الرسالة التی تنظّم حیاة الإنسان الشخصیة و الاجتماعیة،و الاقتصادیة، و السیاسیة و..و..،و تنطوی علی أسرار الوجود،و تکشف للبشریة السنن الإلهیة، و الأقدار التی تسیّر الخلیقة،و ما أمر الخالق به من خیر و ما نهی عنه من ضر و سوء
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و شر!بل و تتجاوز هذه الحیاة إلی المستقبل الأبدی البعید لتحدثنا عن العالم الآخر و ما فیه من حساب و جزاء، و تبیّن تفاصیل دقیقة متناسبة و عقل الإنسان و أحاسیسه،فهل یمکن أن تکون هذه الرسالة طیشا و من یحملها إلی الناس مجنونا؟!!و هل یتسنّی لغیر المجنون و المکابر أن یتجاهل حقیقة الرسالة التی هی نعمة و نور و یزعم بأنّها جنون و نقمة و ظلام؟!و لعلّنا نستشف من قوله سبحانه «أنت»بأنّ الذی لا یکتشف الفرق بینهما لهو المجنون حقّا و لیس أنت یا رسول اللّه.

و عند التأمّل فی قوله اللّه: «بِنِعْمَةِ رَبِّکَ »نهتدی إلی فکرتین:الأولی:أنّ عظمة النبی-صلّی اللّه علیه و آله-لیست بذاته فهو بشر کسائر الناس،و إنما عظمته برسالة ربه(نعمة اللّه علیه)،و قد قدّم ربنا السبب(نعمته)ربما لبیان أنّه لیس هناک سبب آخر غیر الرسالة استمد منه النبی عظمته و بلوغه کمال العقل، و الثانیة:أنّ إضافة النعمة إلی اللّه سبحانه ینفی نفیا شدیدا مزاعم الکفّار بأنّه قد تلقّی الوحی من الجن فَقَدْ جٰاؤُ ظُلْماً وَ زُوراً (1).

[3]ثانیا:إنّ النتائج و المعطیات العظیمة التی وصل إلیها الرسول فی الدنیا و التی ستکون له فی الآخرة أظهرت بجلاء أنّ الرسالة وحی،و أنّ النبی أعظم الخلیقة،و أنّ جهلهم هو الذی جعلهم لا یفرّقون بین العظمة و الجنون،و لا بین رسالة الغیب و أساطیر الأولین.کیف ذلک؟ إنّ الکفّار و المشرکین کانوا یعدّون الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-مجنونا لأنه ینشد التغییر الحضاری الجذری و الشامل لیس لمجتمع شبه الجزیرة العربیة فقط بل للبشریة کلّها،فیوحّد المجتمع المتمزق بالتناحر،و المختلف بالأدیان،و یرقی به
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إلی قمّة التقدم الحضاری السامقة،و ینتصر علی أعدائه الأقویاء و الکثیرین و هو الیتیم العائل..و ما إلی ذلک من الأهداف العظیمة.کانوا یعدّونه مجنونا لأنّه یطلب المستحیل الذی لا یخطر ببال بشر و لا خیاله،و لکنّ القرآن جاء و نسف هذه المزاعم مؤکّدا بأنّ النبی یبلغ ما یرید بإذن اللّه،کما قال فی سورة الضحی: وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضیٰ (1)و کما یقول فی هذه السورة:

وَ إِنَّ لَکَ لَأَجْراً غَیْرَ مَمْنُونٍ أی غیر مقطوع،فهو أجر متواصل یزداد مع الزمن،و ما توسّع الأمّة التی بناها -صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-إلاّ جزء من ذلک الأجر و دلیلا علیه،فکیف و فی الآخرة ما هو أعظم إذ یعطی من قبل اللّه الوسیلة و الشفاعة و أعلی درجات الجنة و الثواب؟إنّ بلوغ الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-أهدافه التی تراءت لهم بأنّها مستحیلة أوضح دلیل علی عقلانیته و سلامة رسالته التی حقّقت أهدافه باتباعها، لأنّ وصول الإنسان إلی أهدافه یحتاج إلی معرفة بسنن الحیاة و قوانینها.

و کلمة أخیرة نقولها فی الآیة هی:أنّ تأکید اللّه للنبی و کلّ رسالی یتبعه بأنّ له أجرا غیر ممنون یصنع فی الإنسان المؤمن روح التعالی علی إغراءات الدنیا التی یقدّمها الأعداء و التی قد یثنی الافتتان بها الرسالیین عن أهدافهم الربّانیة فیداهنون فیها.

[4]ثالثا:و آیة أخری لعظمة الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-أخلاقه العظیمة التی فاق بها عظماء البشریة و هم النبیون و الصدیقون مما یکشف مدی کمال عقله و عظیم حلمه و واسع علمه و نفاذ بصیرته.
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وَ إِنَّکَ لَعَلیٰ خُلُقٍ عَظِیمٍ و کفی بعظمة أخلاقه أن یصفه ربّ العالمین بالعظمة،و کیف لا یکون کذلک و قد أدّبه اللّه حتی

قال-صلّی اللّه علیه و آله-: «لقد أدّبنی اللّه فأحسن تأدیبی »و

قال الإمام الصادق-علیه السلام-: إنّ اللّه عزّ و جلّ أدّب نبیه فأحسن أدبه،فلمّا أکمل له الأدب قال: «وَ إِنَّکَ لَعَلیٰ خُلُقٍ عَظِیمٍ » (1).

و من تأکید اللّه أنّ الرسول«علی»خلق عظیم یتبین أنّه -صلّی اللّه علیه و آله-ما کان یتکلّف الأخلاق،و لا کانت عرضیة تأتی و تزول، بل هی سجایا و ملکات اختلطت بکیانه فلا تفارقه و لا یفارقها،و ذلک من أفضل ما یصیر إلیه بشر فی الأخلاق.و إنّما بلغ النبی تلک العظمة و المکانة الرفیعة لأنّه جسّد الدین فی حیاته،

قال الإمام الباقر-علیه السلام- فی قول اللّه:«الآیة»:

«هو الإسلام» (2)،و قال:«علی دین عظیم» (3)، إذن فالطریق إلی العظمة موجود فی القرآن،و من أرادها فإنّها ثمرة تطبیقه.

و حیث ندرس حیاة حبیب اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-فإنّنا نهتدی إلی أنّ من أعظم أخلاقه و ما یمکن لإنسان أن یبلغه هو سعة الصدر،التی کانت آلته للرئاسة بعد الإسلام،و وسیلته التی استوعب بها الناس فی الدین،و ملک قلوبهم..و فیهم العدو الحاقد،و الجلف الصلف،و الکافر الجاهل،و المشرک الضال و..و..،و إنّها لأهمّ ما یحتاجه المصلحون من الأخلاق،و لذلک مدحه ربّ العالمین بها و ثبّت ذکرها بالذات فی کتابه من دون سائر الأخلاق فقال:
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وَ لَوْ کُنْتَ فَظًّا غَلِیظَ الْقَلْبِ لاَنْفَضُّوا مِنْ حَوْلِکَ (1)،و

روی البرقی عن أحد الأئمة-علیه السلام-:

إنّ اللّه تبارک و تعالی أدّب نبیه فأحسن تأدیبه،فقال: «خُذِ الْعَفْوَ وَ أْمُرْ بِالْعُرْفِ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجٰاهِلِینَ »فلمّا کان ذلک أنزل اللّه «إِنَّکَ لَعَلیٰ خُلُقٍ عَظِیمٍ » (2)، و هذه بعض أخلاقه-صلّی اللّه علیه و آله-:

«کان رسول اللّه حییّا لا یسأل شیئا إلاّ أعطاه» (3)،و

کان یقول لأصحابه: «لا یبلغنی أحد منکم عن أصحابی شیئا،فإنّی أحب أن أخرج إلیکم و أنا سلیم الصدر» (4)، و

«کان أجود الناس کفّا،و أکرمهم عشرة،من خالطه فعرفه أحبّه» (5)،

«و کانت له إذا شرب الماء ثلاثون سنّة،و لیس من خلق حسن إلاّ و کان الأسوة فیه -صلّی اللّه علیه و آله-» (6) «بحیث اعترف له بذلک العدو و الصدیق،و المسلم و غیره» (7).

[5]رابعا:و یبقی المستقبل دلیلا فصلا یکشف عن الحقیقة للجمیع،و هنالک یتبیّن العاقل و المجنون،فهل هو أبو لهب و أعداء الرسالة الذین خلّدوا باللعنة،أم الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-و أتباعه الصادقون؟ فَسَتُبْصِرُ وَ یُبْصِرُونَ باعتبار کل المقاییس المادیة و المعنویة عند ما یأتی المستقبل بالحقیقة.
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[6] بِأَیِّکُمُ الْمَفْتُونُ أی المجنون (1)،لأنّ افتتان الإنسان بأیّ شیء دلیل اتباعه لغیر العقل،فإنّ العاقل لا ینهزم فی الابتلاءات و عند الفتن،إنّما یتجاوزها و ینتصر علیها.و هو المضلل المصدود عن الحق (2).فالمعنی أنّکم ستبصرون فی المستقبل بمن هو مجنون و من هو عاقل،أو تکون الباء بمعنی فی فیکون المفهوم أنّکم سوف ترون فی أیّکم سکن الشیطان(المفتون عن الحق)فأعماه عن رؤیته،و فتنة مثله عنه.و بالتالی سیظهر الطرف المحق الذی یتلقّی الهدی من ربه و هو الرسول،و أنّ الرسالة لیست من إلقاءات الشیطان کما یزعم الجاهلیون،بل مواقفهم المعادیة لها و للنبی و بهتانهم العظیم.و یبدو لی أنّ الباء هنا ضروریة و لیس کما قال بعض المفسرین أنّها زائدة، و ذلک لأنّ الجنون حقیقة معنویة لا یمکن أن یبصرها الإنسان بذاتها، و إنّما یبصرها من خلال الدلالات و العلائم الموحیة بوجوده،فهو یبصر بالواسطة، و لعلّه لذلک جاءت الباء فی الکلمة«بأیکم»کما جاءت فی قوله تعالی: وَ شَجَرَةً تَخْرُجُ مِنْ طُورِ سَیْنٰاءَ تَنْبُتُ بِالدُّهْنِ وَ صِبْغٍ لِلْآکِلِینَ (3)لأنّ الشجرة لا تثمر دهنا و انّما تثمر ثمرة فیها الدهن.

و نستوحی من الآیة أنّ المنهج السلیم لتقییم الأمور معرفة عواقبها،لأن الإنسان فی بادئ الأمر و مع المتغیرات قد یدخله الریب و التردد فی استصدار حکمه الأخیر علی الأمور،و لکنّها حینما تستقر فی مستقبل الزمن یری بوضوح تام الموقف الواقعی الحق منها.
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إذ الإحباطات الآنیة التی یواجهها المؤمنون فی مسیرتهم و انطلاقا من هذه البصیرة لا ینبغی أن تبعث فیهم الیأس أو التشکیک فی صحة خطهم و سلامة قیادتهم،فإنّ المستقبل مهما طال الزمان و رغم الظواهر السلبیة فی صالحهم و فی صالح رسالتهم،لأنّهم یتبعون الحق.

[7]و مع أنّ هذه من القواعد الأساسیة التی یجب علی الرسالیین اعتمادها فی تحرکهم،إلاّ أنّهم یستمدون مناعتهم بالحق،و إیمانهم بسلامة الخط من الإیمان باللّه،فلیس المهم عندهم أن یکونوا فی نظر الآخرین أصحاب حق،أو أن یکشف لهم واقع الدنیا عن هذه القضیة،إنّما الأهم أن یکونوا عند اللّه من المهتدین،ذلک أنّهم لا ینفعهم ثناء أحد إذا کانوا عند اللّه من الضالین،کما لا یضرهم شیء لو کانوا عنده من أهل الهدایة.و إنّ الرسالیین إذا ما تمسکوا بهذا الأصل فلن یتأثروا بالضغط أو الاعلام المضاد،و لن ینال أحد من قناعتهم قید شعرة.

إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ و السؤال:کیف یکتشف الإنسان واقع انتمائه هل هو إلی فریق الضالین أم إلی فریق المهتدین؟و بتعبیر آخر:کیف یصل المؤمنون إلی القناعة التامة و الراسخة بأنّهم أهل الحق؟ و الجواب علی ذلک:إنّ للّه فی هذه الحیاة سبیلا واحدا هو الصراط المستقیم (الحق)الذی یتجسد فی رسالة اللّه و فی القیادة الرسالیة و خطها السلیم،فمن اتبع رسالته و دینه،و سلّم لقیادة الحق(الرسل و أئمة الهدی الذین یمثلون امتدادا حقیقیّا لهم عبر التاریخ)و انتمی لخطهم،فهو من المهتدین،و إلاّ فهو من الضالین.

و نهتدی من الآیة الکریمة إلی أنّ هناک علمین هما:علم الإنسان عبر عقله،

ص:204





العقل الذی یتجلّی فی المستقبل،و علم اللّه الذی یکشفه الوحی،و أنّ الإنسان قد یعجز عن تمییز الأشیاء بعقله،بینما علم اللّه یجلیه له تماما.

[8-13]و یمضی بنا السیاق إلی محور أساسی فی السورة عند ما یبیّن الموقف السلیم الذی یجب علی القیادة الرسالیة اتخاذه من قوی الضغط،التی تحاول التأثیر علی القائد و تجییر قراراته و مواقفه فی صالحها،بتطویعه لخدمة أغراضها من حیث یدری أو لا یدری، و عادة ما تکون تلک القوی من المترفین أصحاب المال و القدرة الاجتماعیة أو السیاسیة أو هما معا فی المجتمع.

و یتوجه الوحی بالنهی إلی القائد بالذات،لأنّ قوی المترفین المستکبرة تسعی لإفساد المجتمع و نظامه السیاسی،من خلال إفساد جهازه الدینی و السیطرة علیه، لأنّ السیطرة علیه تجعلهم أسرع نفاذا فی المجتمع،کما توفّر لفسادهم غطاء شرعیا.

و هم یتسللون إلی الجهاز الدینی و یؤثّرون علیه بسلاح المال،حیث یجعلونه یعتمد علی أموالهم التی یقدمونها خمسا و زکاة و تبرّعا أو هدیة و رشوة.و إنّ هذه الحقیقة تظهر بوضوح حینما ندرس مسیرة الجهاز الدینی عبر التاریخ و فی کلّ المذاهب و الأدیان تقریبا،فالقوی المترفة هی التی حوّلت الأحبار إلی جماعة یکنزون الذهب و الفضة و أداة طیّعة فی أیدی أصحاب المال و السلطة.کما أنّ التحلیل المتأنّی لکثیر من الصراعات التی کانت تدور بین القیادات الدینیة و المترفین یؤکّد بأنّ سببها یکمن فی رفض القیادات الدینیة لهم و لسیطرتهم علی الناس،فهذا السامری و من حوله بعض أصحاب المال فی مجتمع بنی إسرائیل یبغون علی موسی-علیه السلام- لأنّه وقف ضد مطامعهم و محاولاتهم الخبیثة فی تطویع الدین لصالح شهواتهم و أهوائهم.

و موقف القرآن یبدو موقفا عنیفا و واضحا فی تحذیر الرسول
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-صلّی اللّه علیه و آله-من المترفین،لأنّ خطرهم عظیم و عادة ما یکون متسلّلا، بعیدا عن التحدیات و الضغوط المباشرة الحادّة،فقد یظهر أحدهم لدی القوة الدینیة بمظهر التقوی و التأیید فإذا به یصارع الآخرین علی الصفّ الأول من الجماعة، و یبذل الأموال التی تخدم الجهاز الدینی و مشاریعه فی المجتمع و لکن لیس لوجه اللّه و تقرّبا منه،و لا عن قناعة بالقادة الدینیین أبدا،بل لحاجة فی نفسه هی أن یستغلهم لمصالحه و أهوائه،اقتصادیة أو سیاسیة أو اجتماعیة،بإعطائهم الخط السیاسی و الاجتماعی الذی یناسبه من جهة،و باستخراج الفتاوی التی تخدم أغراضه من جهة ثانیة.

و تقسّم الآیات قوی الضغط المترفة إلی فریقین:

الفریق الأول:المکذّبون الذین لا یؤمنون بالرسالة و لا بالرسول،کالطواغیت الذین یجاهرون بالتکذیب،و کالقوی المستکبرة التی فی عصرنا هذا،فهم أشبه ما یکونون بالکفّار،و لا ریب أنّ لهؤلاء أطماعهم تجاه الأمة الإسلامیة،و بالتالی فهم یسعون للتأثیر علی قیادة المجتمع الإسلامی الدینیة و تطویعها.

إنّهم-کما الفریق الثانی-لا یسعون فی البدء للقضاء علی الجهاز الدینی إنّما یحاولون الإبقاء علیه ممسوخا و مفرغا من محتواه الرسالی،لکی یرکبونه مطیّة إلی مصالحهم.

فَلاٰ تُطِعِ الْمُکَذِّبِینَ و یفضح القرآن خبثهم المتمثل فی خطة المسخ و الإفراغ التی یتبعونها،مبیّنا أنّهم یسعون لتغییر بعض القیم و مواقف القیادة لصالحهم بمقایضة الدین الحق بأموالهم،و کأنّ قضیة الحق کالتجارة تقبل البیع و الشراء.فیجب أن تکون القیادة
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الدینیة(لکی تفشل المترفین فی مرامهم)علی مستوی رفیع من تقوی اللّه فلا تخدعها زخارف الدنیا عن الحق،و أیضا فی مستوی عال من الوعی السیاسی و الحنکة الإداریة و الفطنة الاجتماعیة،و مستوی من الوعی یکشف مکرهم مهما کان خفیّا و محکما،و لذلک جاءت النصوص الدینیة مؤکّدة علی هذین الأمرین.

وَدُّوا لَوْ تُدْهِنُ فَیُدْهِنُونَ یبدو أنّ أصل معنی المداهنة جاء من وضع الدهن علی الشیء لکی یلین جانبه و یکون مطواعا،و المعنی أنّهم یطمعون لو أنّک یا رسول اللّه تطیعهم فی التنازل عن بعض القیم الإلهیة و المواقف فیبادرون هم بالتنازل عن بعض مواقفهم منک و من الرسالة،کما فعل من قبل بعض أحبار الیهود و النصاری.

و ما أکثر ما تتعرض القیادات الرسالیة لهذا اللون من الضغط الماکر،فما أحوجها لتقوی اللّه.و لا ریب أنّ أعظم مداهنة یسعی المترفون لإیقاع القیادات الدینیة فیها هی فصل الدین عن السیاسة لکی یتسنّی لهم التلاعب بمقدرات الشعوب بصورة أفضل،و لکی تبقی سلطتهم فی مأمن من ثورة المجتمع،باعتبار أنّ ربط الدین بالسیاسة یبعثه نحو الثورة للتحرر و التغییر.

و یتأثّر الإنسان بالمداهنة عبر أحد عاملین:الأول:الافتتان بحطام الدنیا الذی یقدّمه المترفون،و الثانی:تغییر قناعة القائد بالقیمة التی یداهن فیها فیتنازل عنها بحثا عمّا هو أفضل منها،و لذلک فإنّ المستکبرین یوظّفون جانبا کبیرا من إمکاناتهم الإعلامیة لتحقیق هذا الهدف،بمحاربة قناعات الرسالیین لیس فی المجتمع و حسب بل فی داخل أنفسهم أیضا،فمثلا تراهم یوحون عبر إعلامهم المضلل بأنّ المجاهدین الذین یسعون للإصلاح الشامل إرهابیون،و یضربون علی هذا الوتر طویلا لعلهم یجدون تجاوبا عند بعض المجاهدین فیغیّروا من خططهم بما
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لا یتنافی و مصالح المستکبرین!کما کانوا أیّام رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله- حیث کانوا یسمّونه مجنونا لأنّه أراد تغییر الواقع و الإنسان تغییرا جذریا،طمعا فی هزیمته نفسیّا ثم تنازله عن ذلک الهدف العظیم.

و من الجدیر ذکره هنا أنّ من أسباب تحریف الدیانة المسیحیة و الیهودیة فی التاریخ أنّ القیادة الدینیة تأثرت بعاملین:أحدهما الخوف من المترفین الجبّارین، و الآخر الرغبة فی استقطاب المزید من الجماهیر فی ظلّ حمایة الدولة،ممّا دعاهم إلی المداهنة بحذف بعض القیم و الأحکام التی فی الإنجیل و التوراة،و إدخال بعض الأفکار و الأحکام التی تتوافق مع أهواء الناس،و نسوا أنّ ما بقی لم یعد دین اللّه، بل دین الجبّارین،و أنّهم بذلک أصبحوا خدما فی بلاط السلاطین و لیسوا منقذین لعباد اللّه المحرومین! الفریق الثانی:المنافقون فی المجتمع المسلم،الذین یتمسکون بقشور الدین، کالصلاة التی لا تنهی عن الفحشاء و المنکر،و الصوم الذی لا یورث تقوی و لا یعطی صاحبه إحساسا بألم الفقراء،و الإنفاق المحفوف بالریاء و حب السمعة،و هکذا الممارسات التی فرّغت من محتویاتها الإصلاحیة،و هؤلاء لا ریب یکذّبون بکثیر من الحقائق الإلهیة کالجهاد،و حرمة الاستغلال،و یودّون لو تداهنهم القیادة الرسالیة،و لکنّهم لا یجهرون بذلک.و ما یبدو من الآیات التی تبیّن صفاتهم أنّ أهمّ هدف یسعون لتحقیقه من تزلّفهم للجهاز الدینی فی الأمة أن یجعلوه مقمعا فی أیدیهم یضربون به الآخرین،کالمحرومین المستضعفین و المصلحین المغیّرین أفرادا و جماعات،و السبب أنّهم لا یریدون إلاّ مصلحتهم،کما أنّهم أول من یعارض الإصلاح و التغییر،ذلک أنّ وجود الأنظمة الفاسدة و المنحرفة عن الحق عامل أساسی فی استغلالهم للطبقة المحرومة و وصولهم إلی مآربهم المادیة.فما هی صفات هذا الفریق؟
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1-المبالغة فی الحلف إلی حدّ الاحتراف،من أجل إعطاء کلامهم قیمة شرعیة و من ثمّ التأثیر به علی موقف القیادة و رأیها،بالذات و أنّ للأیمان اعتبار عظیم عند المؤمنین،و لا یعنی ذلک أنّ المترفین من هذا الفریق یقتصرون علی مجرد الحلف،فهم یکذبون و ینمّقون الکلام بشتی الوسائل،و ما الحلف إلاّ واحدا منها،و علی القائد أن یحذرهم.

وَ لاٰ تُطِعْ کُلَّ حَلاّٰفٍ مَهِینٍ و یبدو أنّ کلمة«مهین»من الهوان و الضعة حیث أنّ الحلاّف إنّما یلجأ إلی ذلک لکونه حقیرا فی نفسه و عند الناس،و انطلاقا من ذلک یحس علی الدوام و یظنّ أنّ کلامه لن یعطی اعتبارا و قیمة عند الآخرین،الأمر الذی یلجؤه إلی المبالغة فی الأیمان لیصطنع قیمة لکلامه بها لعله یکون مقبولا.

و عادة ما یحاول الوضعاء الذین تمکّنت من أنفسهم عقدة الحقارة أن یوصلوا أنفسهم بمراکز القوی فی المجتمع دینیة و سیاسیة و اقتصادیة و اجتماعیة لیغطّوا علی ضعتهم و یجبروا نقصهم،و إنّک لو فتشت فی أجهزة القمع و التجسس الطاغوتیة فلن تجد إلاّ أمثال هؤلاء.

2-الهمز و المشی بالنمیمة فی المجتمع،و بالخصوص عند القیادة،و ذلک لأهداف ثلاثة:

الأول:لکی یبقوا هم فی المجتمع الشخصیة الأفضل،فتجدهم یسقطون شخصیات و یضعفونها بتقلیل قدرهم عند القیادة و تلصیق التهم ضدهم،و لقد ثبت فی علم النفس أنّ أصحاب عقدة الهوان و الحقارة تنمو فیهم روح الانتقام من المجتمع،و یسعون لکی یکون مجتمعا ساقطا مثلهم فلا یحسبون شاذّین.
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الثانی:فصل القیادة عن المجتمع حتی تظل أذنا صاغیة لهم وحدهم فتکون قراراتها و مواقفها لصالحهم فقط،بل لا یریدون أحدا سواهم یتصل بمرکز القوّة فی الأمة،لتکون لهم الید الطولی فیها.و لأنّهم عادة ما یکونون من الطبقة المستکبرة المترفة فإنه یهمّهم أن یوجدوا فاصلة بین الأمة و بین القیادة لکی یبقی الناس فریسة لسیاساتهم الاستغلالیة و المنحرفة دون علم من القیادة یدعوها للتدخل ضدهم.

الثالث:ضرب القوی الإصلاحیة و المنافسة،فأنّی ظهرت بوادر الإصلاح تصدوا لها،و سوّدوا الصفحات بالتقاریر المضللة التی لا تحوی سوی الطعن و الکذب علی الآخرین،و ملأوا بیت القیادة و أذنها بالشائعات المغرضة و بالتهمة و البهتان، و کلّ ذلک لیصیر القائد مقمعا فی یدهم یضربون به یمینا و شمالا هذا العالم و ذلک الثائر و تلک الحرکة الرسالیة.

هَمّٰازٍ قیل:الهمّاز هو المغتاب،و فی المنجد:الطعّان العیّاب النخّاس (1)و قال صاحب البرهان:لکن فی الصحاح همزه أی دفعه،و قوس همز أی شدیدة الدفع للسهم،و فی النهایة:کل شیء دفعته فقد همزته،و فی سورة المؤمنین: أَعُوذُ بِکَ مِنْ هَمَزٰاتِ الشَّیٰاطِینِ أی وساوسهم و نخساتهم و غمزاتهم (2)و أضاف مجمع البیان قائلا:و الأصل فیه الدفع بشدة اعتماد،و منه الهمزة حرف من الحروف المعجمة فهی نبرة تخرج من الصدر بشدة اعتماد (3)،و یبدو لی أنّ الهمّاز هو الذی یثیر الناس و یستحثهم و یحرّکهم ضد الآخرین بالکلام أو الفعل،و آلة الهمز حدیدة
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1- 1) المنجد مادة همزة. 

2- 2) تفسیر البرهان/ج 4 ص 340. 

3- 3) مجمع البیان/ج 10 ص 331. 




فی مؤخّر خف الرائض،أو عصا فی رأسها حدیدة تنخس بها الدابة (1)فتستثار لتحث المشی.و ما أکثر ما جرّ المترفون بهمزهم القیادات عبر التاریخ إلی مواقف و آراء راح ضحیتها الأبریاء و الصالحون.و لعلّ من وسائل همزهم النمیمة التی یبالغون فیها و فی المشی بها بین الناس کما تمشی جراثیم الأوبئة بالمرض.

مَشّٰاءٍ بِنَمِیمٍ فأنّی ما حلّ و ارتحل حمل معه داء التفرقة،و النمیمة هی نقل کلام الناس علی بعضهم عند بعض ممّا یمیت الألفة و یحیی الفتنة، و هی بذلک تعدّ من أعظم الذنوب و أخطرها لأنّه یهدّد وحدة الأمّة و صفاء أجوائها،و إلی هذه الحقیقة وردت الأحادیث الإسلامیة:

قال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-: «یا علی کفر باللّه العظیم من هذه الأمة عشرة(منهم:)العیّاب و الساعی فی الفتنة» (2)، و

قال -صلّی اللّه علیه و آله-: «ألا أخبرکم بشرارکم؟قالوا:بلی یا رسول اللّه،قال:

المشّاؤون بالنمیمة،المفرّقون بین الأحبة،الباغون للبراء العیب» (3)، و

قال الإمام الصادق-علیه السلام-: «ثلاثة لا یدخلون الجنة:السفّاک للدم، و شارب الخمر،و مشّاء بنمیمة» (4).

3-منع الخیر عن الغیر و الاعتداء علیهم و ممارسة الإثم،و هذه کلّها من الصفات اللصیقة بالمنافقین إذ أنّهم یریدون الخیر لأنفسهم فقط،لذلک یقفون أمام أیّ محاولة من قبل القیادة للإصلاح،و یمنعونها بالتعویق و التثبیط عملیّا و بالرأی، فلیس من صالحهم أن یعمّ الرفاه الاقتصادی کل أفراد المجتمع،و أن تزال
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1- 1) المنجد مادة همز. 

2- 2) کتاب المواعظ للشیخ الصدوق/ص 11. 

3- 3) نور الثقلین/ج 5 ص 393. 

4- 4) الخصال/ص 180. 




الطبقیة،لأنّ قوّتهم الاجتماعیة و الاقتصادیة قائمة علی معادلة الاستکبار و الاستضعاف،و الغنی و الفقر،و بعبارة:علی دماء الآخرین و حرمانهم.

مَنّٰاعٍ لِلْخَیْرِ و تتسع الکلمة إلی مصادیق کثیرة منها أنّ هؤلاء حینما یتحلّقون حول القیادة یعملون علی حصر اعتمادها فیهم،و سد الأبواب أمام أیّة کفاءة سیاسیة أو إداریة أو اقتصادیة ناشئة.و أعظم خیر یمنعونه أئمة الهدی أن یأخذوا مواقعهم الشرعیة فی المجتمع..و قد أشار القمّی فی تفسیره إلی ما ذکرنا مؤوّلا فقال:(الخیر أمیر المؤمنین) (1).

و لا یکتفی المنافقون بمنع الخیر عن الآخرین،بل یتمادون فی غیّهم إلی حدّ الاعتداء علی حدودهم و حقوقهم،مادیّا بضربهم إذا کانوا منافسین أو معارضین، و باستغلالهم إذا کانوا من المحرومین،و معنویّا بالتهم المغرضة و تشویة سمعتهم و..و..

مُعْتَدٍ أَثِیمٍ و لأثیم تفسیران:الأول:بالنظر للکلمة کشیء مستقل فیکون المعنی أنّهم فی حدود علاقتهم مع الغیر یتّصفون بمنع الخیر و الاعتداء،و فی حدود أنفسهم یتّصفون بمخالفة أحکام اللّه(الإثم)کشربهم الخمر و ظنهم السوء و الحقد و الحسد،و بصورة مبالغة کمّا و نوعا،لأنّ أثیم صیغة مبالغة من الآثم.

و الثانی:بالنظر إلی الکلمة متصلة بما قبلها«معتد»و فی ذلک معان منها:أنّ اعتداءهم لا یقوم علی الحق،فهناک تجاوز علی الآخرین بالحق کالذی أمر اللّه به فی
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1- 1) تفسیر القمی/ج 2 عند الآیة. 




قوله: فَمَنِ اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ (1)،و هناک تجاوز بالباطل و الإثم،و منها:أنّ اعتداءهم لیس عرضا بل هو من طبیعتهم و متجذّر فی نفوسهم التی جبلت علیه، فما هو إلاّ مظهر یعکس ما انطوت علیه أنفسهم من الإثم العریض،و منها:أنّهم حین یعتدون یوغلون فی الاعتداء بالمبالغة فی آثامه.

و إنّه لثابت علمیّا و عملیّا أنّ المعتدی لا یعتدی فی الواقع الخارجی و یتجاوز الحدود حتی یکون قد تجاوز الحدود فی داخل نفسه،و أسقط اعتبار الحق و الآخرین قبل ذلک فی نفسه و تفکیره.فلاعتداء هؤلاء فلسفة تتأسس علیها حیاتهم حیث أنّهم لا یعترفون بوجود حق یجب الالتزام به و احترامه و بوجود حدود و قوانین تفصل بین الناس.

4-و کما تتداعی صفات الخیر فی الصالحین تتداعی صفات الشر فی المفسدین،فهم یبدءون من الحلف و لکنّهم لا ینتهون عند الاعتداء و الإثم بل یتسافلون بعد ذلک إلی صفات سیئة أخری.

عُتُلٍّ بَعْدَ ذٰلِکَ زَنِیمٍ فما العتل و ما الزنیم؟ ألف:العتل،قالوا:إنّه شخص عظیم الجثة،قبیح المنظر،ناقص الخلقة.

و لعلّ ما ذهب إلیه المفسرون کان بسببین:أحدهما:بالنظر إلی تأویل الآیة فی (الولید بن المغیرة)و اتخاذه مقیاسا لصفاته المعنویة و المادیة السیئة،و الآخر:
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1- 1) البقرة194/. 




استلهامهم هذا المعنی من الحدیث المأثور

عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله- لمّا سئل عن العتل الزنیم:«هو الشدید الخلق،الشحیح،الأکول الشروب، الواجد(شدید الحب)للطعام و الشراب،الظلوم للناس،الرحیب الجوف »بید أنّ هذه الصفات-حسبما یبدو- لیست مقصودة بذاتها،بل هی فی حقیقتها کنایات عن صفات معنویة أو مقارنات معها تتصل بأخلاق الإنسان،و الشاهد علی ذلک ما جاء فی اللغة من جذر هذه الکلمة حیث نقرأ فی اللغة:عتله:جذبه و جرّه،یقال عتله إلی السجن أی دفعه بعنف (1)،و قال اللّه یأمر خزنة النار بعذاب الأثیم: خُذُوهُ فَاعْتِلُوهُ إِلیٰ سَوٰاءِ الْجَحِیمِ (2)أی ألقوه بدفع و عنف،و العتل:

الجافی الغلیظ (3)،و

فی بعض الروایات قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله : «رحب الجوف، سیء الخلق،أکول،شروب،غشوم،ظلوم (4)،و عن ابن مسکان عن محمد بن مسلم قال:قلت لأبی عبد اللّه الصادق-علیه السلام-:ما معنی قول اللّه عزّ و جلّ:«الآیة»؟قال:«العتل العظیم الکفر» (5)، و الذی یبدو لی أنّ الکلمة تتسع إلی الکثیر من صفات الشر و الباطل،و لا یکون الإنسان عتلا حتی یعظم انحرافه کما قال الإمام الصادق علیه السلام ،و تتداعی فیه الصفات السیئة تسافلا نحو الحضیض،و ذلک ما یشیر إلیه السیاق القرآنی حیث جعل(العتل)من آخر الصفات،و قال مبیّنا أنّها تأتی بعد اجتماع کثیر من الصفات السیئة فی الإنسان «بعد ذلک»فهی غایة الشر،و مجمع الأخلاق الدنیئة.

باء:الزنیم..هو اللصیق و المزنّم اللاحق بقوم لیس منهم و لا هم یحتاجون إلیه
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1- 1) نور الثقلین/ج 5-ص 394 عن المجمع. 

2- 2) الدخان47/. 

3- 3) المنجد مادة عتل. 

4- 4) مجمع البیان/ج 10 عند الآیة. 

5- 5) نور الثقلین/ج 5-ص 394 نقلا عن عیون الاخبار. 




فکأنّه فیهم زنمة (1)،و سمّی الدّعی زنیما لأنّه شاذ عن المجتمع و لا ینسجم معه فکأنّه من غیر جنسه،و لعلّ هذه الکلمة تتسع للعملاء الدخلاء علی المجتمع الإسلامی،و المتصلین بأعدائه العاملین لمصالحهم،و ما أقرب المنافقین من حقیقة الکلمة.أو لیسوا فی الأمة و لیسوا منها و لا معها؟ و کلمة أخیرة نقولها فی الآیات:أنّ نهی اللّه عن الطاعة للذین مرّ ذکرهم هو نهی عن اتخاذهم بطانة للقیادة و أعضاء فی جهازها الدینی و السیاسی لما فی ذلک من أخطار عظیمة علی واقع الأمّة و مستقبلها،و علی مسیرة القیادة الفکریة و الإیمانیة و السیاسیة،و مکانتها الجماهیریة فی المجتمع.

[14]و یبیّن السیاق جذور الصفات السیئة عند المنافقین و هما اثنان:

الأول:الافتتان بالدنیا.و قد ذکر الأموال و الأولاد من زینة الدنیا لأنّهما غایة ما فیها،و المال لا یقصد به الدینار و الدرهم بل هو کل ما یملکه الإنسان من حطامها و المال رمزه،کما أنّ الأولاد لا ینحصرون فی الأبناء من الصلب و حسب بل هم کل أتباع المترفین،و الأولاد أقرب المصادیق فی التبعیة و الطاعة،و هذا ما أکّده اللّه فی قوله: اَلْمٰالُ وَ الْبَنُونَ زِینَةُ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا (2)،و افتتان الإنسان بهما یعنی حبه للدنیا و

«رأس کل خطیئة حب الدنیا» (3)، کما قال الإمام الصادق علیه السلام ، أو کما

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله : «حب الدنیا أصل کل معصیة و أول کل ذنب» (4).
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1- 1) المنجد/مادة زنم. 

2- 2) الکهف46/. 

3- 3) موسوعة بحار الأنوار/ج 73-ص 7. 

4- 4) تنبیه الخواطر/ص 362. 




أَنْ کٰانَ ذٰا مٰالٍ وَ بَنِینَ یعنی أنّ أصل صفات المنافقین و المترفین الذین نهی الرسول عن طاعتهم و التی ذکرها القرآن فی الآیات السابقة(الحلف و المهانة و الهمز و النمیمة و منع الخیر و الاعتداء و الإثم و العتالة و الزنامة)کلّها الافتتان بالدنیا(المال و البنین).إذن فطریق تکامل أخلاق الخیر فی شخصیة الإنسان،و بالتالی التسامی إلی قمة الفضیلة السامقة(أعنی التوحید)لا یکون إلاّ بتجاوز فتنة الدنیا بأموالها و بنیها.و لیس تجاوز الفتنة بنبذ المال و الأتباع،لأنّها حینما یحسن البشر التصرف فیهما یکونان خیر معین له علی الرقی فی سلّم الکمال الأخلاقی و الإیمانی،

ففی الحدیث الشریف عن النبی صلی الله علیه و آله : «نعم العون علی تقوی اللّه الغنی» (1)،و

عن الإمام الصادق علیه السلام :

«نعم العون الدنیا علی الآخرة» (2)، أو لیس العوز سبب التبعیة،و الحاجة تؤدی إلی الذل؟ و نهتدی إلی فکرة أخری هامة حینما نربط هذه الآیة بنهی القیادة عن طاعة المترفین،و هی:أنّ القائد قد ینخدع هو الآخر بما عندهم من حطام الدنیا(أموالا و أتباعا)فیطیعهم أو یداهنهم طمعا فیهما أو خشیة منهما،و یجب علیه أن یتجاوز هذه العقبة بالتوکل علی ربه و الرغبة فیما عنده.

[15]الثانی:نبذ رسالة اللّه وراء ظهورهم.و ما هی رسالة اللّه؟ إنّها الحق و الفضیلة،و حیث رفضوها و اتبعوا أهواءهم و شهواتهم فقد اختاروا الباطل علی الحق،و الرذیلة علی الفضیلة.

إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِ آیٰاتُنٰا قٰالَ أَسٰاطِیرُ الْأَوَّلِینَ
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1- 1) فروع الکافی/ج 5-ص 71. 

2- 2) المصدر/ص 72. 




أی؛انها قیم رجعیة لا تنسجم مع الواقع المعاصر فهی أساطیر تشبه ما یسطّره الأولون بخیالاتهم من القصص البعیدة عن واقع الحیاة و حقائقها،و هذه من طبیعة الإنسان حینما یتکبر و یعاند لا یبحث عن صحة الفکرة،و لا کونها حقّا أم باطلا،و إنّما یبحث قبل ذلک و بعده عن التبریر بغضّ النظر عن سلامته..فالمهم أن یقدّم عذرا مبرّرا،و لکن هل درس المترفون رسالة اللّه دراسة موضوعیة عقلانیة أو صلتهم إلی هذا الحکم،أم أنّهم وجدوها لا تتفق مع أهوائهم،و وجدوا الرسول لا یداهنهم و لا یطیعهم فقالوا ذلک؟بلی.إنّهم ربطوا الرسالة بمصدر بشری (الأولین)و لم یربطوها باللّه حتی یهربوا من مسئولیة الحق،و لکن هل یصیر الحق باطلا بمجرد أن یقول أحد أنّه أسطورة أو باطل؟کلاّ..و هکذا لا تغیّر أباطیل المترفین من حقیقة الرسالة شیئا أبدا،و دلیل ذلک أنّهم لن یفلتوا من الجزاء.

[16]بل سیتأکد لهم یوم الجزاء أنّ الرسالة حقائق واقعیة عند ما یجازیهم اللّه و یعذّبهم،و هذا ما یوضّح لنا العلاقة بین قول المترفین أن الرسالة أساطیر الأولین و بین قول اللّه مباشرة:

سَنَسِمُهُ عَلَی الْخُرْطُومِ و الوسم:العلامة التی یعرف بها الشیء،و یقال للکی وسما لأنّ العرب کانت تحمی حدیدة تکوی بها الدواب لتکون فیها علامة ممیزة،و المیسم هو آلة الوسم،و إنّ المترفین لیکوون یوم القیامة بمیاسم خزنة النار،التی تترک علیهم علامة یعرفهم بها الخلائق فیفتضحون و یعیبونهم علی أفعالهم و ذنوبهم الدنیئة.و قد نستوحی من هذه الآیة أنّ الإنسان و حتی المترف لا یعترف و هو یمارس الذنب کالهمز و النمیمة و منع الخیر أنّه علی الباطل،بل یخفی الحقیقة بشتی الوسائل و المبررات عن الآخرین،و لذلک کان من جزائه فی الآخرة الفضیحة بالوسم علی
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الخرطوم،فما هو الخرطوم؟ فی المنجد:خراطیم القوم ساداتهم و أبرزهم،یسمّی بذلک الأنف،و یستعمل خصوصا للفیل (1)،و قیل للأنف خرطوما لأنّ الوجه أبرز ما فی الإنسان،و الأنف أبرز ما فی الوجه،و ربما وصف القرآن أنوف المترفین بالخراطیم(أنوف الأفیال الطویلة)لأنّهم عادة ما یشمخون بها علی الناس استطالة و تکبّرا،حتی لتکاد تطول لو أمکنها.و قد تمحورت کنایات العرب عن التکبّر حول الأنف،یقولون:

شمخ بأنفه،و أرغم اللّه أنفه،و آتی برغم أنفه (2)،و حیث یعذّبهم اللّه بالوسم علی أنوفهم فذلک إهانة لهم باعتبارها مقیاس العزة و التکبر، یقال:أعزّ اللّه أنوفهم إذا رفع القوم شأوا.و لعل الکلمة تتسع إلی اللسان الذی یحلفون به،و یهمزون به، و ینمّون،و یمنعون الخیر،و یحاربون به الرسول و الرسالة،و ما إلی ذلک من سائر المعاصی التی یلعب اللسان فیها دورا رئیسیا،و إنّما یطیل اللّه أنوفهم أو ألسنتهم فی الآخرة لتستوعب بمساحتها قدرا أکبر من العذاب.


قصة أصحاب الجنة:

[17-20]و یشبّه القرآن واقع المترفین مذکّرا بقصة أصحاب الجنة،لأنّهم کهؤلاء افتتنوا بزینة الحیاة الدنیا فاتبعوا الأهواء و خالفوا الحق و استکبروا علی المحرومین،لو لا أنّهم بعد طائف من اللّه علیها اکتشفوا خطأهم و بادروا إلی التوبة خشیة العذاب الأکبر فی الآخرة.قال ابن عباس:(إنّه کان شیخ کانت له جنّة، و کان لا یدخل بیته ثمرة منها و لا إلی منزله حتی یعطی کلّ ذی حقّ حقّه،فلمّا قبض الشیخ و ورثه بنوه-و کان له خمسة من البنین-فحملت جنتهم فی تلک
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1- 1) المنجد/مادة خرط(12)بتصرف. 

2- 2) مجمع البیان/ج 10 عند الآیة. 




السنة التی هلک فیها أبوهم حملا لم یکن حملته من قبل ذلک،فراحوا الفتیة إلی جنتهم بعد صلاة العصر،فأشرفوا علی ثمرة و رزق فاضل لم یعاینوا مثله فی حیاة أبیهم،فلما نظروا إلی الفضل طغوا و بغوا،و قال بعضهم لبعض:إنّ أبانا کان شیخا کبیرا قد ذهب عقله و خرف فهلّموا نتعاهد و نتعاقد فیما بیننا أن لا نعطی أحدا من فقراء المسلمین فی عامنا هذا شیئا،حتی نستغنی و تکثر أموالنا،ثم نستأنف الصنعة فیما یستقبل من السنین المقبلة،فرضی بذلک منهم أربعة و سخط الخامس،و هو الذی قال تعالی: قٰالَ أَوْسَطُهُمْ أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ لَوْ لاٰ تُسَبِّحُونَ .

فقال لهم أوسطهم:اتقوا اللّه و کونوا علی منهاج أبیکم تسلموا و تغنموا،فبطشوا به فضربوه ضربا مبرحا،فلمّا أیقن الأخ أنّهم یریدون قتله دخل معهم فی مشورتهم کارها لأمرهم،غیر طائع،فراحوا إلی منازلهم ثم حلفوا باللّه أن یصرموه إذا أصبحوا و لم یقولوا إن شاء اللّه،فابتلاهم اللّه بذلک الذنب،و حال بینهم و بین ذلک الرزق الذی کانوا أشرفوا علیه) (1).

و لعلّ فی القصة إشارة إلی أنّه تعالی أجری نفس السنّة علی المترفین أو طالهم منه شیء من العذاب فی الدنیا،و

فی روایة أبی الجارود عن الإمام الباقر علیه السلام تأکید لذلک،قال: «إنّ أهل مکة ابتلوا بالجوع کما ابتلی أصحاب الجنة» (2)، و إذا لم یکن أهل مکة بأجمعهم فلا أقل مصادیق الآیات السابقة کالمغیرة و آخرین ممّن نزلت فی شأنهم یومذاک.قال تعالی:

إِنّٰا بَلَوْنٰاهُمْ کَمٰا بَلَوْنٰا أَصْحٰابَ الْجَنَّةِ أی اختبرناهم بالثروة بمثل ما اختبرنا أصحاب المزرعة و ما دامت السنن الإلهیة فی
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1- 1) تفسیر القمی/ج 2-ص 381. 

2- 2) المصدر/ص 382. 




الحیاة واحدة فیجب إذن أن یعتبر الإنسان بالآخرین سواء المعاصرین له أو الذین سبقوه،و أن یعیش فی الحیاة یتّلمذ فإنّها مدرسة و أحداثها خیر معلّم لمن أراد و ألقی السمع و أعمل الفکر و هو شهید،و بهذه الهدفیة یجب أن نطالع القصص و نقرأ التاریخ،فهذه قصة أصحاب الجنة یعرضها الوحی لتکون أحداثها و دروسها موعظة و عبرة للإنسانیة.

و القرآن فی عرضه لهذه القصة الواقعیة (1)لا یحدثنا عن الموقع الجغرافی للجنة هل کانت فی الیمن أو فی الحبشة،و لا عن مساحتها،و نوع الثمرة التی أقسم أصحابها علی صرمها،لأنّ هذه الأمور لیست بذات أهمیة فی منهج الوحی،إنّما المهم المواقف و المواعظ و الأحداث المعبّرة سواء فصّل العرض أو اختصر و أوجز.

إِذْ أَقْسَمُوا لَیَصْرِمُنَّهٰا مُصْبِحِینَ أی أول الصباح،و خلافا لعادة الفلاّحین الذین یصرمون بعد طلوع الشمس، و ذلک لکی لا یعلم المساکین بالأمر فیحضرون طلبا للمعونة،و یظهر أنّهم تعاقدوا علی ذلک لیلا.و الصرم أصله القطع،یقال:تصارم القوم إذا تقاطعوا و هجر بعضهم بعضا،و سیف صارم یعنی شدید القطع،و الرجل الأصرم الذی قطع طرف أذنیه، و صرم النخل إذا قطع عروقها..و لعل فی الآیة إشارة إلی نوع شجر الجنة بأنّه مما یصرم کالنخل و العنب و لیس مما یحصد کالحنطة أو یجنی کالفاکهة.و القسم هو غایة العزم و الإصرار.و لعلهم إنّما تحالفوا و تعاقدوا لکی لا ینفرد بعضهم بإعطاء شیء للفقراء أو إفشاء سر مؤامرتهم حیث یبدو أنّ بعضهم کان مخالفا لمثل هذه العملیة و هو أوسطهم.
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1- 1) أقول واقعیة لأنّ بعض المفسرین و الذین درسوا القصص القرآنیة حاولوا تصویرها بأنّها قصص خیالیة وهمیة وضعها اللّه لتکون وسیلة لأفکار القرآن،و لیس فی ذلک مقدار من الصحة. 




وَ لاٰ یَسْتَثْنُونَ و تنطوی هذه الآیة علی معنیین:أحدهما:الاستثناء بمعنی أخذ مشیئة اللّه و المتغیرات بعین الإعتبار،فإنّه نهی سبحانه أن لا یعلّق أحد عزمه و قراره بمشیئته فقال: وَ لاٰ تَقُولَنَّ لِشَیْءٍ إِنِّی فٰاعِلٌ ذٰلِکَ غَداً إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اللّٰهُ (1)و هذه حقیقة علمیة واقعیة أنّ الإنسان العاقل حینما یخطط لأمر ما یجب أن یضع فی فکره الاحتمالات الممکنة التی قد یواجهها فی المستقبل،و لقد أثبتت التجارب العلمیة ما نعایشه یومیّا من احتمالات الخطأ و مخالفة ما نخططه عمّا یقع فعلا،مما یکشف أمرین:الأول:جهلنا بکلّ الحقائق التی قد تقع،و الثانی:أنّ هناک إرادة فوق القوانین و الأنظمة الواقعیة یمکن أن تخرقها و تخرب الحسابات و الخطط فی أیّة لحظة بحیث لا یملک الإنسان إلاّ الاستسلام لها،أو یکون قد استعد للأمر سابقا و وضع الخطط المناسبة،و تعرّفنا البصائر الإسلامیة بتلک الإرادة أنّها مشیئة اللّه عزّ و جلّ..

یقول الإمام علی-علیه السلام-: «عرفت اللّه سبحانه بفسخ العزائم،و حل العقود،و نقض الهمم» (2)، و ما أکثر البحوث الفلسفیة التی تفتح هذه الآیة آفاقها أمام المتدبر،و التی خاض فیها المفسرون و الفلاسفة.

الثانی:الاستثناء بمعنی الاقتطاع و العزل من الثمر للفقراء و المساکین.و لقد أغفل أصحاب الجنة قول «إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اللّٰهُ »کما عقدوا العزم بالأیمان المغلّظة أن لا یعطوا و لا فقیرا واحدا شیئا مما یصرمون،و لکن هل أفلحوا فی أمرهم؟کلاّ..

فَطٰافَ عَلَیْهٰا طٰائِفٌ مِنْ رَبِّکَ وَ هُمْ نٰائِمُونَ
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1- 1) الکهف23/-24. 

2- 2) نهج البلاغة/حکمة 250. 




قبل حلول موعدهم الذی تعاقدوا علی أن یهبّوا فیه للصرم(أول الصباح)، و ما یدریک لعلهم ناموا أول اللیل طمعا فی الجلوس مبکّرین.بلی.إنّ اللّه الذی لا تأخذه سنة و لا نوم ما کان لیغفل عن تدبیر خلقه و إجراء سننه فی الحیاة،فقد أراد أن یجعل آیة تهدیهم إلی الإیمان به و التسلیم لأوامره حیث أمر بالاستثناء(إنشاء اللّه)و بالإنفاق علی المساکین،و أن یعلم الإنسان بأنّ الجزاء حقیقة واقعیة و أنّه نتیجة عمله.

و الطواف هو المرور بالشیء و حوله،و الطائف الذی یقوم بذلک الفعل،و لقد قال المفسرون أنّه العذاب،و قد یکون تأویله بالریح المدمّرة،أو طوفان الرمل،أو الماء العاتی،أو الجراد تأکل الثمر و کأنّها تصرمه،و لعلّ الأخیر أقرب الاحتمالات..یقال:طاف الجراد إذا ملأ الأرض کالطوفان (1).

فَأَصْبَحَتْ کَالصَّرِیمِ و کأن أحدا سبقهم إلی صرمها،و هکذا یواجه مکر اللّه مکر الإنسان فیدعه هباء منثورا وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اللّٰهُ وَ اللّٰهُ خَیْرُ الْمٰاکِرِینَ (2)،و إذا استطاعوا أن یخفوا مکرهم عن المساکین فهل استطاعوا أن یخفوه عن عالم الغیب و الشهادة؟کلاّ..

و أرسل اللّه طائفة لیثبت لهم هذه الحقیقة،و ربما جعله لیلا «وَ هُمْ نٰائِمُونَ »لتکون القضیة أعمق أثرا حیث یعلمون أنّ الجزاء من جنس العمل،فکما أنّهم أخفوا مکرهم عن أولئک کذلک أخفی اللّه مکره عنهم فما جعلهم یعاینونه.

[21-23]و لأنّ من طبیعة الإنسان أنّه سریع الانتباه من الرقاد عند انتظار أمر هام،فإنّهم کانوا-فیما یبدو-أیقاظا قبیل الصبح.
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1- 1) المنجد/مادة طاف. 

2- 2) آل عمران54/. 




فَتَنٰادَوْا مُصْبِحِینَ نادی بعضهم بعضا،و أجمعوا بالفعل علی ضرورة التبکیر فی الذهاب إلی الجنة و صرمها،و استحثّ بعضهم بعضا.

أَنِ اغْدُوا عَلیٰ حَرْثِکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صٰارِمِینَ أی إذا کنتم تریدون الوقت الأنسب للصرم من دون استثناء فلا أنسب من الغدو،و هو السعی أول الصبح.و أصل الحرث من قلب الأرض بآلة الحراثة، و حرثکم یعنون الذی أتعبتم أنفسکم حتی حرثتموه،و فی ذلک استثارة للذات، بأنّکم الذین أجهدتم أنفسکم و حرثتم الأرض و زرعتموها و ناضلتم منذ البدایة حتی أثمرت.. فأنتم وحدکم إذن الذین یجب أن یکون لکم النتاج لا یشارککم فیه أحد من الناس.

فَانْطَلَقُوا وَ هُمْ یَتَخٰافَتُونَ فی سرعة متأنّیة محفوفة بالحیطة و الحذر من الفضیحة،لکی ینجزوا المهمة لو أمکنهم قبل استیقاظ المساکین و رواحهم إلی حوائجهم.و التخافت نقیض الجهر و الإعلان فهو التّسار،و یبدو أنّهم یدعون بعضهم إلی المزید من الکتمان و التخفّی.

أو کانوا فی أثناء انطلاقهم إلی الصرم یتناجون الحدیث و التآمر.و عملوا المستحیل من أجل همّهم الشاغل الذی تخافتوا به طیلة الطریق إلی جنتهم،و هو إخفاء الأمر علی المعوزین حتی لا یسألوهم شیئا ممّا یصرمون.

أَنْ لاٰ یَدْخُلَنَّهَا الْیَوْمَ عَلَیْکُمْ مِسْکِینٌ و المسکین هو المعوز الذی لا یملک حتی قوت یومه،و الآیة تدل علی مدی شحّهم
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إذ لا یریدون أن یتعطفوا و لا علی واحد و لو کان من أحوج الناس!و أکّدوا علی ذلک الیوم بالذات لأنّه یوم الصرم و القسمة،فلا یضرهم أن یدخل المساکین بعده إذ لا ثمر و لا قسمة،و الآیة تعکس ظاهرة کانت شائعة فی ذلک المجتمع و هی أنّ المساکین و المعوزین یدخلون المزارع و البساتین فی مواسم الجنی و الحصاد و الصرم، و لعلهم کانوا یحاولون التعرف علی الیوم الذی یبادر فیه الملاّک إلی ذلک فیطوفون علیهم فی حقولهم طمعا فی المساعدة و الإعانة،و لعل والد الأخوة الخمسة (أصحاب الجنة)الذی توفّی و أورثهم إیّاها کان قد عوّد المساکین علی المعونة یوم الصرم من کلّ عام، و قد أخذ أصحاب الجنة ذلک بعین الإعتبار فی خطتهم و احتاطوا للأمر بحیث أنّهم من الناحیة الظاهریة ما أغفلوا شیئا.

وَ غَدَوْا عَلیٰ حَرْدٍ قٰادِرِینَ فی ظنّهم إذ أحکموا خططهم و کیدهم من کلّ الجوانب.و اختلف فی معنی الحرد فقیل:هو القصد (1)،فالمعنی غدوا علی قصدهم الذی قصدوا أی الصرم و المنع قادرین عند أنفسهم،و قیل:الغضب (2)،و قیل:المنع،و قیل:الجد (3)، و یبدو لی أنّه المنع المقصود الجاد و المشرب بالحقد و الغضب علی المساکین و النفور منهم.و إنّما تصوّروا أنفسهم قادرین علی ذلک لأنّهم أخذوا بکلّ الأسباب التی من شأنها إیصالهم إلی الهدف،و غاب عنهم-بسبب ترفهم و ضعف إیمانهم-أنّ قدرة اللّه المطلقة فوق کلّ شیء،و أنّه وحده الذی لا یمنعه مانع.و مشوا نحو جنتهم و کلّهم ثقة بأنّ ما أرادوه سوف یتحقّق.

فَلَمّٰا رَأَوْهٰا قٰالُوا إِنّٰا لَضَالُّونَ
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1- 1) فی مجمع البیان و الکشاف و تفسیر البصائر عند الآیة. 

2- 2) المنجد/مادة حرد. 

3- 3) فی الدر المنثور عند الآیة. 




عن الحق،و إن شیئا لا یصیر إلاّ أن یشاء اللّه،و إنّه یعلم حتی السر،و إنّ فی الإنفاق فی سبیل اللّه خیرا عظیما و برکة،و قیل:ضالون أی أنّنا ضیّعنا الطریق و صرنا إلی غیر جنتنا إذ لم یصدّقوا أنفسهم أنّ الأرض التی ترکوها أمس بأفضل حالة قد تحوّلت إلی بلقع فزعموا أنّهم قد ضلوا الطریق إلی أرضهم إلی غیرها،و لکن کیف یضیّع الإنسان أرضه؟!کلاّ..إنّها أرضهم بعینها،و إنّهم ضالون عن الحقیقة و لیسوا ضالین عن جنتهم،و إنّهم حرمهم اللّه بمشیئته و حکمته.

بَلْ نَحْنُ مَحْرُومُونَ و ثمّة علاقة بین ضلالهم و حرمانهم و هی أنّ بلوغ الإنسان تطلعاته و أهدافه المعنویة و المادیة متصل بالمنهج الذی یتبعه فی الحیاة،فحینما یخطئ اختیار المنهج أو یضل عن المنهج الصحیح فإنّه بصورة طبیعیة مباشرة سیحرم لیس من معطیاته المعنویة بل حتی المادیة منها،و هذا ما وقع فیه أصحاب الجنة،و

فی الحدیث قال الإمام الباقر-علیه السلام-: «إنّ الرجل لیذنب الذنب فیدرأ عنه الرزق» (1).

و نستوحی من الآیة بصیرة أخری و هی:أنّهم اهتدوا إلی أنّ الحرمان الحقیقی لیس قلّة المال و الجاه بالمسکنة،و إنّما الحرمان و المسکنة قلّة الإیمان و المعرفة باللّه بالضلال.

و هکذا أصبح الحادث المریع بمثابة صدمة قویّة أیقظتهم من نومة الضلال و الحرمان،و بدایة لرحلة العروج فی آفاق التوبة و الإنابة،و التی أوّلها اکتشاف الإنسان لخطئه فی الحیاة. و هکذا نهتدی إلی أنّ من أهمّ الحکم التی وراء أخذ اللّه
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1- 1) نور الثقلین/ج 5-ص 395 نقلا عن الکافی. 




للناس بالبأساء و الضراء و ألوان من العذاب فی الدنیا هی تصحیح مسیرة البشر، بإحیاء ضمیره و استثارة عقله من خلال ذلک،کما قال تعالی: فَأَخَذْنٰاهُمْ بِالْبَأْسٰاءِ وَ الضَّرّٰاءِ لَعَلَّهُمْ یَتَضَرَّعُونَ (1)..فما أحوجنا نحن المسلمین أن نتأمّل قصة هؤلاء الأخوة الذین اعتبروا بآیات اللّه و راجعوا أنفسهم بحثا عن الحقیقة لمّا رأوا جنتهم و قد أصبحت کالصریم،فنغیّر من أنفسنا لیغیّر اللّه ما نحن فیه،إذ ما أشبه تلک الجنة و قد طاف علیها طائف من اللّه بحضارتنا التی صرمتها عوامل الانحطاط و التخلف.

و لو أنّهم استمعوا إلی نداء المصلحین لما ابتلوا بتلک النهایة المریعة..و هکذا کل أمّة لا تفلح إلاّ إذا عرفت قیمة المصلحین الثائرین،فاستمعت إلی نصائحهم، و استجابت لبلاغهم و إنذارهم.و لهذا الدور تصدّی أوسط أصحاب الجنة، فعارضهم فی البدایة حینما أزمعوا و أجمعوا علی الخطیئة،و ذکّرهم لمّا أصابهم عذاب اللّه بالحق،و حمّلهم کامل المسؤولیة،و استفاد من الصدمة التی أصابتهم فی إرشادهم إلی العلاج الناجح.

قٰالَ أَوْسَطُهُمْ و هو یذکّرهم و یلومهم،و یرشدهم فی آن واحد:

أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ لَوْ لاٰ تُسَبِّحُونَ أی أنّ التسبیح هو السبیل لعلاج الضلالة و الحرمان،فهو إذن لیس کما یتصوّر البعض مجرد قول الواحد سبحان اللّه،إنّما هو شریعة نظام و منهجیة حیاة،تتسع لعلاج کلّ انحراف و مشکلة لدی الإنسان،و هدایته إلی الحق و الصواب فی کلّ
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میدان و جانب،حیث أنّه بالتسبیح یقدس المرء ربه فلا ینسب الذنب إلیه و إنّما إلی نفسه،و لهذا یأتی التسبیح عند الاعتراف بالذنب،مثل قوله سبحانه فی قصة ذی النون و علی لسانه: سُبْحٰانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظّٰالِمِینَ و الذی ذهب إلیه البعض من تفسیر للتسبیح هنا بأنّه الاستثناء(بالعطاء للمساکین،و قول إنشاء اللّه)أو التوبة بعد الذنب صحیح و لکنّه من المصادیق و المفردات التی إلی جانبها الکثیر مثیلاتها.

و تتساءل:من هو أوسطهم؟ قال أکثر المفسرین أنّه أوسطهم فی السن،و ذلک ممکن إلاّ أنّ الأقرب للمعنی أنّه أعدلهم و أرجحهم عقلا،ذلک أنّ السن فی مثل هذه القضیة لیس بذی أهمیة حتی یذکر،و إلی ذلک ذهب ابن عباس و قد سأله سائل:یا ابن عباس کان أوسطهم فی السن؟فقال:لا بل کان أصغر القوم سنّا و کان أکبرهم عقلا، و أوسط القوم خیر القوم،و الدلیل علیه فی القرآن أنّکم یا أمّة محمّد خیر الأمم،قال اللّه: «وَ کَذٰلِکَ جَعَلْنٰاکُمْ أُمَّةً وَسَطاً » (1)،و إنّما یکتشف الإنسان الطریق السوی باعتداله فی العقل و البصیرة لا بمقدار عمره،و حیث کان أخوهم هذا صاحب بصیرة نافذة فقد سبقهم إلی معرفة الحق و نصحهم،و قرأ النتائج المستقبلیة قبل وقوعها، و کذلک یکون أولوا الألباب من القادة الصالحین.

و من موقف أوسط أصحاب الجنة نهتدی إلی بصیرة هامة ینبغی لطلائع التغییر الحضاری و قادته أن یدرکوها و یأخذوا بها فی تحرکهم إلی ذلک الهدف العظیم، و هی:أنّ المجتمعات و الأمم حینما تضل عن الحق و تتبع النظم البشریة المنحرفة تصیر إلی الحرمان،و تحدث فی داخلها هزّة عنیفة(صحوة)ذات وجهین:أحدهما:
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القناعة بخطإ المسیرة السابقة،و الآخر:البحث عن المنهج الصالح،و هذه خیر فرصة لهم یطرحوا فیها الرؤی و الأفکار الرسالیة و یوجهوا الناس إلیها.و إنّها لظروف أمتنا الإسلامیة التی جرّبت الیمین و الیسار و تعیش الآن مخاض العودة إلی الخیار الإلهی الأول بروح عطشة لتلقّی الرسالة و الطاعة لحملتها و القادة إلیها.

و کذلک وقف أصحاب الجنة من أوسطهم و دعوته للعودة إلی الحق:

قٰالُوا سُبْحٰانَ رَبِّنٰا إِنّٰا کُنّٰا ظٰالِمِینَ فالقیم الإلهیة إذن صحیحة لا خطأ فیها لأنّها تتنزل من عند اللّه صاحب الکمال المطلق،إنّما الخطأ و الداء فی الإنسان الذی یظلم نفسه بالانحراف عن الحق.و کذلک ینبغی للأمة الإسلامیة أن تقیّم واقعها و هی تبحث عمّن هو المسؤول عن تخلّفها،هل الإسلام أم المسلمین؟ و هکذا سبّحوا ربهم لکی لا یلقوا بمسؤولیة خطئهم علی الأقدار،لأنّ ذلک کان یعیق انطلاقتهم نحو التغییر و الإصلاح.

فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ یَتَلاٰوَمُونَ یلقی کلّ واحد المسؤولیة علی غیره،و هذه من الطبائع البشریة أن یدّعی الإنسان المکاسب و یتهرّب من التبعات و النکسات،و علی ذلک مضی المثل:

«الهزیمة یتیمة و للانتصار ألف أب»،و لکنّ أصحاب الجنة تجاوزوا هذه العقبة أیضا،و اعترفوا جمیعهم بالمسؤولیة إیمانا منهم بأنّها الحقیقة الواقعیة،و السبیل النافع الوحید للتغییر الجذری الشامل.

قٰالُوا یٰا وَیْلَنٰا إِنّٰا کُنّٰا طٰاغِینَ

ص:228





أی الویل(العذاب)لنا و بسببنا إذ طغینا،و الطغیان أعظم من الظلم لأنّه تجاوز الحد فیه،و هکذا یجب أن یعترف الإنسان(فردا و أمة)بحجم الخطیئة الواقعی دون تصغیر یدعو إلی التبریر،و لا تضخیم یبعث روح الیأس من الإصلاح، بل اعتراف الشجعان الذی ینفخ فی النفوس روح التوبة النصوح إلی اللّه،و رجاء المتطلعین إلی الإصلاح و الخیر.

عَسیٰ رَبُّنٰا أَنْ یُبْدِلَنٰا خَیْراً مِنْهٰا فی الدنیا و الآخرة.

إِنّٰا إِلیٰ رَبِّنٰا رٰاغِبُونَ و بالرغبة إلی اللّه یتجاوز الإنسان فتنة الدنیا و أسرها الذی یقع فیه بالرغبة الطاغیة إلیها.

و فی نهایة القصة یضع القرآن أمامنا أعظم المواعظ و العبر التی تهدی إلیها و هی:ضرورة أن یتخذ الإنسان حوادث الدنیا و أحداثها علامة و آیة هادیة لما فی الآخرة.

کَذٰلِکَ الْعَذٰابُ وَ لَعَذٰابُ الْآخِرَةِ أَکْبَرُ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ قیل:یعنی لو کانوا یعلمون عذاب الآخرة،و هو صحیح،و الأقرب منه أنّ صاحب البصیرة و العلم یعرف و هو فی الدنیا بإیمانه و بصیرته أنّ ما فی الآخرة أعظم حینما یری العذاب فی الدنیا.و هنا یتضح الفرق بین صاحب البصیرة الذی یری الحقائق بعقله(کأوسط أصحاب الجنة)و بین أصحاب الجنة الذین اهتدوا لعظمة عذاب الآخرة بما وقعوا فیه من الویل الدنیوی،أو یکون ضالا فلا یهتدی
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رغم الآیات و المواعظ.

و لعلّنا نستوحی من عموم القصة أنّ بعضا من المکذّبین و المترفین الذین کانوا فی محیط الرسول آنذاک ترجی لهم التوبة و الهدایة کأصحاب الجنة،بالذات و أنّ اللّه فی الآیات القادمة یدعو النبی-صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-أن لا یتعجّل کصاحب الحوت فی الحکم علی قومه بل یصبر لحکم اللّه الذی سیظهر فی المستقبل فقد یتوبون کما تاب قوم یونس-علیه السلام-و من هذه الفکرة یجب علی الدعاة أن یستمدوا سعة الصدر و کظم الغیظ إذ یواجهون الرفض و العناد فی طریق نشر الرسالة بین الناس.

ص:230






[سورة القلم (68): الآیات 34 الی 52]


اشارة

إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنّٰاتِ اَلنَّعِیمِ (34) أَ فَنَجْعَلُ اَلْمُسْلِمِینَ کَالْمُجْرِمِینَ (35) مٰا لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ (36) أَمْ لَکُمْ کِتٰابٌ فِیهِ تَدْرُسُونَ (37) إِنَّ لَکُمْ فِیهِ لَمٰا تَخَیَّرُونَ (38) أَمْ لَکُمْ أَیْمٰانٌ عَلَیْنٰا بٰالِغَةٌ إِلیٰ یَوْمِ اَلْقِیٰامَةِ إِنَّ لَکُمْ لَمٰا تَحْکُمُونَ (39) سَلْهُمْ أَیُّهُمْ بِذٰلِکَ زَعِیمٌ (40) أَمْ لَهُمْ شُرَکٰاءُ فَلْیَأْتُوا بِشُرَکٰائِهِمْ إِنْ کٰانُوا صٰادِقِینَ (41) یَوْمَ یُکْشَفُ عَنْ سٰاقٍ وَ یُدْعَوْنَ إِلَی اَلسُّجُودِ فَلاٰ یَسْتَطِیعُونَ (42) خٰاشِعَةً أَبْصٰارُهُمْ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّةٌ وَ قَدْ کٰانُوا یُدْعَوْنَ إِلَی اَلسُّجُودِ وَ هُمْ سٰالِمُونَ (43) فَذَرْنِی وَ مَنْ یُکَذِّبُ بِهٰذَا اَلْحَدِیثِ سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لاٰ یَعْلَمُونَ (44) وَ أُمْلِی لَهُمْ إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ (45) أَمْ تَسْئَلُهُمْ أَجْراً فَهُمْ مِنْ مَغْرَمٍ مُثْقَلُونَ (46) أَمْ عِنْدَهُمُ اَلْغَیْبُ فَهُمْ یَکْتُبُونَ (47) فَاصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ وَ لاٰ تَکُنْ کَصٰاحِبِ اَلْحُوتِ إِذْ نٰادیٰ وَ هُوَ مَکْظُومٌ (48) لَوْ لاٰ أَنْ تَدٰارَکَهُ نِعْمَةٌ مِنْ رَبِّهِ لَنُبِذَ بِالْعَرٰاءِ وَ هُوَ مَذْمُومٌ (49) فَاجْتَبٰاهُ رَبُّهُ فَجَعَلَهُ مِنَ اَلصّٰالِحِینَ (50) وَ إِنْ یَکٰادُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَیُزْلِقُونَکَ بِأَبْصٰارِهِمْ لَمّٰا سَمِعُوا اَلذِّکْرَ وَ یَقُولُونَ إِنَّهُ لَمَجْنُونٌ (51) وَ مٰا هُوَ إِلاّٰ ذِکْرٌ لِلْعٰالَمِینَ (52)



اللغة

43[ترهقهم]:الرهق لحاق الأمر،و منه:راهق الغلام إذا لحق بالرجال،و قال البعض:الرهق اسم من الإرهاق و هو أن یحمل الإنسان علی ما لا یطیقه،و منه:«سأرهقه صعودا».
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46[مغرم]:ما یلزم من الدین الذی یلح فی اقتضائه، و أصله من اللزوم بالإلحاح،و منه قوله: إِنَّ عَذٰابَهٰا کٰانَ غَرٰاماً أی لازما ملحّا.

48[مکظوم]:المکظوم هو المحبوس عن التصرّف فی الأمور،و منه:کظمت رأس القربة إذا شددته،و کظم غیظه إذا حبسه بقطعه عمّا یدعو إلیه،و کظم خصمه إذا أجابه بالمسکت.
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فاصبر لحکم ربّک


هدی من الآیات:

فی هذا الدرس تعالج الآیات أسباب التکذیب بالرسالة و التهرب من مسئولیاتها،و هی:

أولا:الأمنیات الباطلة التی تحلم بتساوی الناس فی الجزاء،الأمر الذی یبرر للمترفین عدم التصدیق بالرسالة و العمل بمضامینها و تحمل المسؤولیة فی الحیاة،و لماذا یکلّف الإنسان نفسه ما دام الجزاء واحدا؟ و القرآن بعد أن یؤکّد علی عظیم ثواب المتقین و شدید عذاب المجرمین،یسفّه الحکم الباطل لدی البعض بتساوی الفریقین عند اللّه،و ذلک بأدلة وجدانیة لا بد للإنسان السویّ من التسلیم لها.

ثم تبیّن الآیات بأنّ جزاء الآخرة لیس إلاّ تجسدات واقعیة لأعمال الإنسان
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التی اختارها بتمام وعیه و إرادته فی الدنیا،لذلک لا یستطیع أحد سجودا یوم یکشف عن ساق الجد رغم الدعوة الإلهیة له إلی ذلک،و تغطّی وجهه الذلة.

لماذا؟لأنّه أعرض عن السجود و قد کان فی سلامة مادیة و معنویة فی الدنیا،و إنّ هذه الحقیقة تبعث فی وجدان المؤمنین روح المسؤولیة التی یعمّقها الوحی بتحذیر الإنسان من أنّه لو کذّب بهذا الحدیث فسوف یستدرجه من حیث لا یعلم،الأمر الذی یصیر به إلی سوء العذاب،و لا یکون له فی الآخرة من خلاق،و ذلک من متین کیده عزّ و جلّ الذی یحسبه المترفون خیرا.

ثانیا:الموقف الخاطئ من الرسالة و الإعتقاد بأنّها مغرم،لما فیها من مسئولیة و بالذات واجب الإنفاق المفروض علی أصحاب الثروة،و إنّها لکبیرة علی المترفین الذین أسرتهم الأموال و یتضاعف حرصهم کلّما فتح اللّه لهم أبوابا من الدنیا و أملی لهم.

ثالثا:البطر الذی یجعل الإنسان لا یشعر بالحاجة إلی الرسول و الرسالة،بل قد تراه یزعم أنّه قد أعطی الغیب بیده!الآیة(47).

و هذه الأسباب الثلاثة ذاتها تجعل الحرکة التغییریة فی أوساط المترفین و فی ظلّ هیمنتهم حرکة بطیئة و صعبة مما یوجب علی کلّ مصلح رسالی أخذها بعین الإعتبار،فیصبر لحکم ربه،مستقیما علی رسالته لا یتراجع عنها،و لا یصاب بردّة فعل سلبیّة قد تقوده إلی تکفیر مجتمعة أو هجرته،کما فعل النبی یونس بن متی -علیه السلام-الذی یئس من التغییر فدعی علی قومه فابتلی بالسجن فی بطن الحوت،فإنّه یجب علی کلّ رسالی الصبر فی طریق الرسالة و إن کان المکذّبون یکادون من الحقد و البغض یزلقونه بأبصارهم،و یمارسون ضده حربا إعلامیة شعواء سلاحها الشائعات و التهم و الدعایات المغرضة،الآیات(51/48).
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و کما یجب أن یستقیم الداعیة علی أهدافه الربانیة دون یئس من إصلاح الناس،کذلک یجب أن لا یفقد ثقته برسالته فیشکک نفسه فی قیمها لعدم تجاوب الناس معه أو لإعلام المترفین و المتسلطین ضدها.


بینات من الآیات:

[34-38]بعد التحذیر من العذاب فی الدنیا و من العذاب الأکبر فی الآخرة یرغّبنا السیاق فی الجزاء الحسن الذی أعدّ للمتقین دون سواهم،و ذلک بالتأکید علی أنّه لا یشمل کلّ من هبّ و دبّ،لأنّ للجزاء الإلهی مقاییس دقیقة حیث یتناسب بنوعه و قدره و درجات الناس الإیمانیة و أعمالهم الصالحة.

إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنّٰاتِ النَّعِیمِ و لم یقل(جنات نعیم)لأنّ الألف و اللام یجعلان الکلمة أوسع معنی،فبینما یدل قولنا:(نعیم)علی جزء منه یتسع النعیم لتمام المعنی مما یتناسب و معالجة السیاق لموضوع الترف حیث یسمو بالمؤمنین عن فتن الدنیا و یفتح أمامهم أفقا من النعیم الذی لا ینتهی عند حدّ و لا زمان فتتصاغر عنده الدنیا،فلا یجدون ضیرا لأنّها زویت عنهم،لأنّ الآخرة خالصة لهم،کما قال تعالی: قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَةَ اللّٰهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبٰادِهِ وَ الطَّیِّبٰاتِ مِنَ الرِّزْقِ قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا خٰالِصَةً یَوْمَ الْقِیٰامَةِ (1)،و بهذا تتعادل الصورة فی أذهان المتقین بأنّهم إن لم یملکوا فی الدنیا من متاعها فالآخرة خالصة لهم.

و ببیان هذه الحقیقة أنّ الجنات للمتقین یمهّد القرآن لإبطال أمانی المجرمین بتساویهم مع المؤمنین فی الجزاء،و تلک الأمانی عامل من عوامل تکذیب المترفین
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1- 1) الأعراف 32. 




الرسالة یعالجها القرآن الکریم فی هذا السیاق،و هی التالیة:

أولا:الأمنیات الباطلة بالتساوی فی الجزاء مع المؤمنین.

هل یتساوی الصالح و الطالح؟کلاّ..إنّه مرفوض عند کل عاقل.

أَ فَنَجْعَلُ الْمُسْلِمِینَ کَالْمُجْرِمِینَ و المسلم هو الذی سلّم نفسه للّه بتطویعها وفق أوامره.و السؤال:لماذا قدّم المسلمین علی المجرمین بینما یفترض العکس باعتبار السیاق ینفی مزاعم المجرمین بأنّهم متساوون مع المتقین فی الثواب؟و لکنّ المتدبر حینما یمعن النظر یهتدی إلی لطائف بلاغیة لترتیب الکلمات فی الآیة:

1-أنّه تعالی فی نهایة قصة أصحاب الجنة أکّد حقیقة العذاب و أنّه فی الآخرة أکبر،ممّا یرجّح کفّة الرهبة فی النفس،فجاءت الآیتان(35/34)لتحقیق المعادلة عند المؤمنین بالتأکید علی أن لهم جنات النعیم،و أنّهم لا یعذّبون کالمجرمین،و یرفع اللّه رجاء المتقین إلی أقصاه حینما ینفی تساوی المجرمین مع المسلمین الذین هم أقل شأنا من المؤمنین فکیف بالمتقین الأرفع درجة حتی من المؤمنین؟و من جانب آخر یزید من یأس المجرمین من الثواب حینما لا یفسح مجالا حتی لمجرد الاحتمال بأنّهم یمکن أن یتساووا مع المسلمین بتقدیمهم فی الآیة (المجرمین کالمسلمین)و جعل مدارها حول الثواب بدل العقاب،فإنّ الآیة علی حالها تجعل العذاب مسلّما به للمجرمین و یبقی التساؤل عن مصیر المسلمین هل یتبعونهم فیه أم لا؟ 2-إنّ الجزاء فی واقعه ذات العمل الذی یقوم به کل إنسان خیرا أو شرا،و لو أنّه سبحانه أعطی للمجرمین جنات النعیم کما یعطی المسلّمین له لکان الأمر من
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أحد جهاته جعلا لهم کالمجرمین،و کأنّهم لم یعملوا ما یتمیّزون به عنهم،بل و کأنّهم عملوا أعمالهم الإجرامیة التی ساوت المصیر و الجزاء بین الفریقین،و هذا ما ینکره کلّ عاقل سلیم، و یستنکره السیاق:

مٰا لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ یعنی علی أیّ أساس و منهج؟و لا یملک المترفون المجرمون أمام هذا المنطق إلاّ التسلیم له و نبذ الأمنیات الباطلة بالعودة إلی الحق و تحمل المسؤولیة فی الحیاة کضرورة وجدانیة و عقلیة.و إنّه لیضعهم أمام واحدة من إجابتین:فإما أن یحکموا بالتساوی،و هذا ما یرفضه کل عاقل،و إمّا أن یحکموا بالاختلاف و أنّ الثواب للمسلم و العذاب للمجرم(کما یحکم العقلاء)فلا بد إذن أن یضربوا بظنونهم عرض الحائط،ثم کیف یتمنون علی ربهم ذلک الحکم الجائر و هو المنزّه عن الظلم و الجهل؟و ما أظهر تسفیه هاتین الآیتین لبعض الفلسفات الصوفیة المفرطة فی الرجاء،التی یستبعد دعاتها أن یعذّب اللّه أحدا من الناس و هو الرؤوف الرحیم، بل و یفسرون آیات العذاب القرآنیة علی أنّها لمجرد التخویف و سوق الناس نحو العمل بالحق لیس إلاّ!! إنّ أمانی المترفین بالتساوی مع المؤمنین عند ربهم من العوامل الخطرة التی تدعوهم إلی التکذیب بالحق و الحیاة اللامسؤولة،و التی تعیق فیهم أیّ سعی جاد، بل و تبعث فیهم أسباب الاجرام.و أیّ قیمة تبقی للأحکام و الحدود الإلهیة إذا کفر الإنسان بحقیقة الجزاء و بأنّه من جنس العمل؟!و أیّ حافز للالتزام بأوامر اللّه، و الارتداع عن نواهیه یظلّ إذا کفرنا بالآخرة أو فصلنا بینهما و بین الدنیا؟!و لذلک یتصدی السیاق حتی الآیة(45)للرد علی تلک الأمانی و الظنون..و هکذا بعد أن أوضح بأنّها لا تستند إلی أیّ دلیل وجدانی و لا عقلی ینفی استنادها إلی الوحی
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المصدر الثانی للعلم الحق،بل حتی إلی کتاب معتبر لدی العقلاء.

أَمْ لَکُمْ کِتٰابٌ فِیهِ تَدْرُسُونَ* إِنَّ لَکُمْ فِیهِ لَمٰا تَخَیَّرُونَ و الکتاب الذی یدرسه الإنسان هو العلم الثابت الذی یعتمده منهجا فی الحیاة فیعکف علی دراسته بالبحث لفهمه و تطبیق ما فیه،و لیس ثمّة کتاب إلهی و لا حتی بشری معتبر لدی الناس یساوی فی قوانینه و قیمه بین البریء و المجرم مهما اختلفت الکتب البشریة و القوانین الوضعیة فی تحدید مصادیق المجرم،لأنّ الکتاب الذی یخالف کلّ قیم العرف لن یکون مقبولا عند الناس،و إذا یحکم المترفون بالتساوی عند اللّه بین المجرم و المسلم فإنّما ینطقون من الأهواء و الأمانی التی لا اعتبار لها عند العرف العام.

و هذه الآیة تستثیر فطرة الإنسان و وجدانه و تستشهد بما تعارف علیه الناس علی اختلاف مذاهبهم و قومیاتهم،کما الآیات القرآنیة الأخری التی تفرّق بین المسلمین و المجرمین کالآیة(35)،و بین الجاهل و العالم (1)،و بین الأعمی و البصیر (2)،و بین أصحاب الجنة و أصحاب النار (3).

و الآیة(38)تکشف عن حقیقة یمکن لکلّ إنسان أن یلمسها فی واقع المترفین المستکبرین السیاسی و الاجتماعی،و هی أنّهم لا یریدون أن تحکم شریعة أو نظام قانون أنّی کان نوعها،فحتی الدستور الذی یضعونه بأنفسهم،و حسب القیاسات التی یختارونها لحکمهم تراهم یتهربون منه،و لا یرضون به حکما بینهم و بین الناس.لماذا؟لأنّ ذلک الدستور مهما کان ظالما و منحرفا لا بد أن ینطوی علی نسبة
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1- 1) الزمر 9 قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ . 

2- 2) فاطر 19 وَ مٰا یَسْتَوِی الْأَعْمیٰ وَ الْبَصِیرُ . 

3- 3) الحشر 20 لاٰ یَسْتَوِی أَصْحٰابُ النّٰارِ وَ أَصْحٰابُ الْجَنَّةِ أَصْحٰابُ الْجَنَّةِ هُمُ الْفٰائِزُونَ . 




من القیم حتی یکون مقبولا عند العرف العام،و تلک النسبة تدین طائفة من تصرفاتهم فلا یریدونها،و هکذا کانت مخالفة حکم العقل و القانون من أظهر سمات المجرمین،کما أنّ تحکیم الهوی و الشهوات من أعظم بواعث الجریمة.

و لعلنا نهتدی من ذلک إلی أنّ من عظمة الإسلام أنّ فیه قیما أساسیة ثابتة لا یمکن تبدیلها و تحویلها،بل أن تبقی هی المیزان فی المجتمع،و هذه القیم لا یعطی اللّه لأحد(من رسول و إمام أو حاکم شرعی أو دولة)الحقّ فی خرقها تحت أیّ عنوان،و لأیّ سبب بالغ ما بلغ،و الحکمة فی ذلک أنّها فوقهم جمیعا،و أنّ دورهم هو التنفیذ و لیس التشریع،کما أنّ الرسالة تفقد مصداقیتها و قیمتها لو بدّلت فیها هذه القیم،بلی.إنّ المصلحة العامة قد تقتضی تغییر بعض القوانین و لکن ضمن إطار قانونی معیّن.

[39-43]و بعد أن نفی السیاق أیّ شاهد من عقل أو نقل(کتاب)یؤید مساواة المسلمین و المجرمین،ینفی أن تکون للمجرمین أیمان علی اللّه تقتضی براءتهم من النار و تحللهم عن أیّة مسئولیة تجاه أعمالهم.

أَمْ لَکُمْ أَیْمٰانٌ عَلَیْنٰا بٰالِغَةٌ و الأیمان البالغة إمّا بمعنی التامة من جمیع جهاتها و شروطها،نقول:بلغ الصبی إذا تمّت رجولته و استوی،أو بمعنی الأیمان التی لا تنقض و التی تتصل..

إِلیٰ یَوْمِ الْقِیٰامَةِ و تقضی أن یکون الأمر کما یقولون بضرس قاطع أنّ لهم براءة من العذاب.

إِنَّ لَکُمْ لَمٰا تَحْکُمُونَ
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فأنتم مفوّضون من قبل اللّه؟!و هذا لا دلیل علیه،فلو کانت ثمّة یمین حلف بها اللّه فإنّها ستکون فی رسالته و الحال أنّ فیها أیمان مناقضة بأن یملأ جهنم من المجرمین،و لعل قوله تعالی إِلیٰ یَوْمِ الْقِیٰامَةِ یهدینا إلی أنّهم فی الظاهر یحکمون رقاب الناس فی الدنیا و لکنّ الوضع یختلف تماما فی الآخرة إذ لا تبقی لهم أیّة سلطة،فهنالک الولایة للّه الحق و له الحکم،بل فی الدنیا أیضا لیس بالضرورة أن یکون لهم ما یتمنون و یحکمون،لأنّهم لا یقدرون علی شیء إلاّ بإذن اللّه القاهر فوق عباده.

بلی.هناک وعد عند اللّه للمؤمنین بالمغفرة و الجزاء الحسن إذا ماتوا مؤمنین، و لیس إلی یوم القیامة دون شرط أو قید.و ما یتوهّمه بعضهم من أنّ السلطان ظل اللّه فی الأرض،أو أنّه یعفی عن مسئولیات أفعاله،لا یعدو مجرد تمنیات تفرزها الأهواء،و هی تتبخر عند الحجة العقلیة.من هنا یتحدی السیاق أن یملک أحد الشجاعة علی تبنّی ذلک القول و الدفاع عنه و المجادلة بشأنه.

سَلْهُمْ أَیُّهُمْ بِذٰلِکَ زَعِیمٌ و الزعیم:الکفیل الذی یقوم بالأمر و یتصدی له،و منه زعیم القوم،و لا أحد یتکفّل هذا الأمر لأنّه لا یعتمد علی دلیل منطقی،إنّما ینطلق من الخیال و الظن، و هذه الآیة تتشابه و قوله تعالی: فَمَنْ یُجٰادِلُ اللّٰهَ عَنْهُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ أَمْ مَنْ یَکُونُ عَلَیْهِمْ وَکِیلاً (1).

و یمضی السیاق قدما فی تسفیه الزعم الواهی بتساوی المجرمین مع المسلمین، حیث تری کثیرا من المجرمین و المذنبین یتّکلون علی الشرکاء و الأنداد،و یزعمون بأنّهم ینقذونهم من جزاء أفعالهم المنکرة،و یزعمون بأنّهم یستطیعون التأثیر علی
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حکم اللّه بحکم الشراکة معه فی الملک و التدبیر،سبحانه،و هکذا تراهم یعتقدون بالشفاعة الحتمیة التی تقتضی نجاتهم من العذاب یقینا بفعل تأثیر الآلهة الصغار کالأصنام و الملائکة و الجن و الأولیاء الذین یتوهم البعض أنّهم یتقاسمون اللّه الربوبیة سبحانه و تعالی.

أَمْ لَهُمْ شُرَکٰاءُ فَلْیَأْتُوا بِشُرَکٰائِهِمْ إِنْ کٰانُوا صٰادِقِینَ و المشرکون حینما یعودون إلی وجدانهم،أو عند المواجهة العلمیة بالجدال أو الواقعیة حیث یجازی اللّه الناس،یعرفون أن لا حول للشرکاء،و أنّهم إنّما یخدعون أنفسهم و یخادعون الآخرین إذ یتظاهرون بعقیدة الشرک،و لقد رأینا کیف أفحم نبیّ اللّه إبراهیم-علیه السلام-المشرکین فی عصره عند المجادلة، قٰالُوا أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هٰذٰا بِآلِهَتِنٰا یٰا إِبْرٰاهِیمُ* قٰالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هٰذٰا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کٰانُوا یَنْطِقُونَ* فَرَجَعُوا إِلیٰ أَنْفُسِهِمْ فَقٰالُوا إِنَّکُمْ أَنْتُمُ الظّٰالِمُونَ* ثُمَّ نُکِسُوا عَلیٰ رُؤُسِهِمْ لَقَدْ عَلِمْتَ مٰا هٰؤُلاٰءِ یَنْطِقُونَ* قٰالَ أَ فَتَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ مٰا لاٰ یَنْفَعُکُمْ شَیْئاً وَ لاٰ یَضُرُّکُمْ أُفٍّ لَکُمْ وَ لِمٰا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ (1).

و فی هذه النهایة القویة یتضح لنا أنّه تعالی فی الآیة(41)من سورة القلم إنّما طالبهم بأن یأتوا بشرکائهم استثارة لوجدانهم و عقولهم للتحقیق فی زعم الشرکاء، باعتبار أنّ بطلانه لا یحتاج إلی أکثر من ذلک،فهناک مزاعم کثیرة یسترسل معها الإنسان و یعتبرها مسلّمات بل مقدّسات و لکن بمجرد عرضها علی عقله و وجدانه و التفکیر فیها بجدّ یتبین له مدی سخفها،و إنّما کانت هذه المسلّمات تستمد قوّتها من التمنیات و من الغفلة و الجهل.

و إذا کان الإنسان قادرا علی فضح باطل الشرکاء بالوجدان و العقل فی الدنیا
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فإنّ کذب کل مزاعمهم و ظنونهم الباطلة یتبین بأجلی صورة فی الآخرة.

یَوْمَ یُکْشَفُ عَنْ سٰاقٍ و للکشف عن الساق تفاسیر أهمّها:

ألف:قیل أنّه ساق العرش یکشف اللّه عنه یوم القیامة،و

قال الإمام الرضا -علیه السلام-: «حجاب من نور یکشف فیقع المؤمنون سجّدا» (1).

باء:و أوغل البعض فی الوهم إذ قالوا أنّه ساق اللّه سبحانه عمّا یصفون، و

رووا عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-أنّه قال: (یکشف اللّه عزّ و جلّ عن ساقه) و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن منده عن ابن مسعود..

قال:عن ساقیه تبارک و تعالی..و ضعّفه البیهقی (2)،و یبدو أنّ ذلک من أفکار المجسّمة التی تسرّبت إلی الثقافات الدینیة لدی بعض المسلمین،کما اختلطت مع الأفکار المسیحیة من قبل.و قد ردّ الفخر الرازی ردّا مفصّلا علی هذه الخرافة فی التفسیر الکبیر (3).

جیم:و قد یکون الکشف عن الساق کنایة عن أنّه یوم الجد و الشدة،و فی المجمع عن القتیبی:أصل هذا أنّ الرجل إذا وقع فی أمر عظیم یحتاج إلی الجدّ فیه یشمّر عن ساقه،فاستعیر الکشف عن الساق فی موضع الشدة..تقول العرب:

قامت الحرب علی ساق،و کشفت عن ساق یریدون شدّتها..قال الشاعر:

قد شمّرت عن ساقها فشدّوا وجدّت الحرب بکم فجدّوا و القوس فیها وتر
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عردّ (1).

دال:و یمکن القول أنّه کنایة عن تجلّی أصول الحقائق،و إنما استخدم القرآن الکشف عن الساق لأنّ ساق الشیء أصله،و علی هذا قیل ساق الشجرة.و یوم القیامة هو یوم الکشف عن أصل الحقائق فهنالک یکشف للناس الحق الأصل و أعمالهم،قال علی ابن إبراهیم:یوم یکشف عن الأمور التی خفیت (2)،و لعلّنا نلمس تلویحا إلی هذا المعنی فی قوله تعالی: لَقَدْ کُنْتَ فِی غَفْلَةٍ مِنْ هٰذٰا فَکَشَفْنٰا عَنْکَ غِطٰاءَکَ فَبَصَرُکَ الْیَوْمَ حَدِیدٌ (3).إذن فیوم القیامة هو یوم سقوط الحجب عن الحقیقة لیراها الناس کما هی، و هل تری الساق إلاّ حینما یکشف عنها ما یمنع الرؤیة عنها؟ و کذلک یتضح للمجرمین بطلان حکمهم بالتساوی مع المسلمین،و أنّه لیس من کتاب یؤیّد ذلک،و لا یمین بالغة قطعها اللّه علی نفسه لصالحهم،و لا شریک موجود فینفعهم یوم القیامة إن لم یکتشفوا ذلک بأنفسهم فی الدنیا،فیهتدوا للحق، و یسلّمون للّه بدل ممارسة الجریمة حیث الفرصة قائمة لا تزال،و إلاّ فإن شیئا من ذلک لا ینفعهم قید شعرة فی الآخرة لأنّها دار جزاء لا عمل فیها.

وَ یُدْعَوْنَ إِلَی السُّجُودِ دعوة تشریعیة یوجّهها منادی الحق یومئذ،و تکوینیة یفرضها هول الموقف و عظمة تجلیات الحقیقة،و هنالک یستجیب المؤمنون لربّهم بطبیعة التسلیم التی کانوا علیها فی الدنیا،و بفعل الخشیة من مقام اللّه،بل لا یملک أحد من أهل المحشر
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إلاّ الاستجابة لدعوة الحق لو لا أنّه تعالی بحکمته یمنع المجرمین من ذلک.

فَلاٰ یَسْتَطِیعُونَ

جاء فی الحدیث المأثور عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-: «تبقی أصلابهم طبقا واحدا» (1)أی فقارة واحدة،و

فی نور الثقلین عن الإمام الرضا-علیه السلام- «تدمج أصلاب المنافقین فلا یستطیعون السجود» (2)، و بالاضافة إلی هذا المعنی الظاهری تتسع الآیة لمعنی أعم و هو أنّ المجرمین لا یملکون یوم القیامة أیّة حریة،لیعلموا أن لیس لهم ما یتخیّرون و لا ما یحکمون کما کانوا یظنون،و لیسوا کوضعهم فی الدنیا حیث أطلقوا العنان لأهوائهم فلم یراعوا حلال اللّه و حرامه و لا حقّا و باطلا،و بالذات أولئک الذین تسلّطوا علی رقاب الناس فتمادوا فی الجریمة طغیانا و ظلما.

و یصوّر لنا القرآن حالهم حیث الهوان الظاهر علی جوارحهم و وجوههم،و الذلة الباطنة التی تکاد تقتلهم إرهاقا فی المحشر.و قد شمخوا بأنوفهم حتی کادت تستطیل مثل الخرطوم،و استکبروا و بالغوا فی التظاهر بالعزة فی الدنیا لأنّهم فی أیدیهم المال و السلطة و حولهم الأتباع.

خٰاشِعَةً أَبْصٰارُهُمْ مرسلة إلی الأسفل لا یرفعونها بین الناس لما هم فیه من ذلّ الموقف الذی لا یستطیعون معه حتی النظر إلی الآخرین.

تَرْهَقُهُمْ ذِلَّةٌ
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أی تغشاهم و تعلو وجوههم ذلة،و یحتمل أن یکون المعنی أی تحمّلهم الذلة مالا یطیقون من الأذی المعنوی،و تتعبهم کما تتعب الکلاب الصید،یقال:أرهقه أی حمله علی ما لا یطیق،و حکمة اللّه فی منع المجرمین عن السجود بعد أمرهم به فضیحتهم فی المحشر حیث یمتاز بامتحان السجود المسلم عن المجرم،

قال قتادة ذکر لنا أنّ النبیّ-صلّی اللّه علیه و آله-کان یقول: «یؤذن للمؤمنین یوم القیامة فی السجود فیسجد المؤمنون،و بین کل مؤمن منافق فیتعسّر ظهر المنافق عن السجود» (1)، و بذلک یعرف الناس حقیقته، حیث أنّ الآخرة فی حقیقتها انعکاس لأعمال الإنسان فی الدنیا،و بالتالی فإنّ التمایز فی الجزاء هناک هو صورة للتمایز فی الأعمال و الصفات هنا فی الدنیا،و هذا یعمّق المسؤولیة فی النفوس، و یدفعها باتجاه التسلیم لربها و استغلال فرصة الدنیا لمستقبل الآخرة.

وَ قَدْ کٰانُوا یُدْعَوْنَ إِلَی السُّجُودِ وَ هُمْ سٰالِمُونَ معنویّا و مادیّا بحیث لم یکن عندهم عذر یبرر عدم تسلیمهم لدعوة اللّه سوی اتخاذهم الهوی إلها من دونه عزّ و جلّ،و لعلنا نستوحی من الآیتین(42-43) فکرة هامة تتصل بسلوک الإنسان فی الدنیا،و هی:أنّه حینما لا یستغل نعم اللّه علیه کالصحة و الغنی فإنّها قد تسلب منه فیفوته الانتفاع بها،أو یسلبه اللّه توفیق الطاعة بسبب تمادیه فی المعصیة و الجریمة حتی یصل به الأمر أنّه قد یفکّر فی التوبة و الاستجابة لدعوة ربه و لکنّه لا یوفّق لذلک لأنّه قد طبع علی قلبه.

[44-45]و لأنّ المترفین یعتبرون تتالی النعم علیهم دلیلا علی رضاه تعالی عنهم،فیتمادون فی التکذیب بالرسالة و محاربة الرسول اعتمادا علی ذلک،جاءت الآیات تؤکّد بأنّ الحقیقة عکس ذلک تماما لأنّ اللّه یکید لهم عبر خطة حکیمة،
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و أیّ کید أعظم من ذلک الذی یحسبه الإنسان خیرا و هو شر و بیل،و ینطوی علی حرب مباشرة بین الخالق العظیم الجبّار شدید العقاب و بین المخلوق الحقیر الضعیف المسکین یمشی إلیها برجله و یقع فی فخاخها بغتة؟!! فَذَرْنِی وَ مَنْ یُکَذِّبُ بِهٰذَا الْحَدِیثِ یعنی الرسالة التی هی حدیث اللّه إلی الإنسان،و من الرسالة حدیث الآخرة و العذاب،و ما أخوف هذه الآیة للمکذبین أن یبارزهم ربّ العزة مباشرة،و ما أسوء مصیر من لا تبقی بینه و بین ربه رحمة! و ما أرجی هذه الآیة فی نفس الوقت للرسالیین الذین یواجهون تحدیات المترفین فی مسیرتهم الجهادیة،فإنّها تثلج صدورهم و تزرع فیها الاطمئنان و السکینة بأنّهم منتصرون و محمیّون لأنّ اللّه یدافع عنهم،و أنّ اللّه سیدمّر المکذبین بدعوتهم الصادقة و المعارضین لها،إنّ خطة الحرب الإلهیة ضدهم تمرّ خلال کید متین(قوی لا یستطیع أحد تحدّیه و الإنتصار علیه،و محکم لا یجد الطرف الآخر ثغرة ینفذ فیها حینما یواجهه)بحیث یدخل هو کعنصر فعّال ضد نفسه دون أن یعلم و من حیث لا یتوقع.

سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لاٰ یَعْلَمُونَ فی المنجد:تدرّج إلی کذا تقدم إلیه شیئا فشیئا،و استدرجه صار به من درجة إلی درجة و خدعه (1)،و فی هذه الآیة إشارة واضحة إلی أنّه تعالی یجعلهم یتقدمون للوقوع فی المکیدة من خلال نقاط ضعف عندهم،هم قاصرون عن وعیها، بحیث یصیّرها اللّه عاملا یستحثّهم للوقوع فی عذابه.و من أهمّ نقاط ضعفهم ما أترفوا فیه
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من الأحوال و الأتباع الذی یزید لهم فیه لیطغوا فی الدنیا و یأتوا یوم القیامة لا خلاق لهم.

وَ أُمْلِی لَهُمْ إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ و کلّما أترفهم اللّه ظنوا ذلک دلیلا علی رضاه عنهم،و أنّ مسیرتهم سلیمة، فیتمادون فی الانحراف و لا یعلمون أنّ الإملاء کید متین ضدهم، فَذَرْهُمْ فِی غَمْرَتِهِمْ حَتّٰی حِینٍ* أَ یَحْسَبُونَ أَنَّمٰا نُمِدُّهُمْ بِهِ مِنْ مٰالٍ وَ بَنِینَ* نُسٰارِعُ لَهُمْ فِی الْخَیْرٰاتِ بَلْ لاٰ یَشْعُرُونَ (1)، وَ لاٰ یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّمٰا نُمْلِی لَهُمْ خَیْرٌ لِأَنْفُسِهِمْ إِنَّمٰا نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدٰادُوا إِثْماً وَ لَهُمْ عَذٰابٌ مُهِینٌ (2)،و الإملاء هو الزیادة فی النعم و الإمهال فی الأخذ،و لماذا یستعجل اللّه و هو لا یفوته أحد و له الأولی و الآخرة؟ و فی النصوص تحذیر من حالة الاستدراج الذی یأتی نتیجة لاسترسال الإنسان،

قال الإمام الصادق-علیه السلام-: «إذا أحدث العبد ذنبا جدّد اللّه له نعمة فیدع الاستغفار فذلک الاستدراج» (3)و

قال-علیه السلام-: إذا أراد اللّه عزّ و جلّ بعبد خیرا فأذنب ذنبا تبعه بنقمة و یذکّره الاستغفار،و إذا أراد اللّه عزّ و جل بعبد شرّا فأذنب ذنبا تبعه بنعمة لینسیه الاستغفار و یتمادی به،و هو قول اللّه عزّ و جلّ:«سنستدرجهم من حیث لا یعلمون»بالنعم عند المعاصی (4)، و

فی روایة: «أنّ رجلا من بنی إسرائیل قال:یا ربّ کم أعصیک و أنت لا تعاقبنی؟!فأوحی اللّه إلی نبیّ زمانهم أن قل له:کم من عقوبة لی علیک و أنت لا تشعر،إنّ جمود عینیک و قساوة قلبک استدراج منی و عقوبة لو عقلت»، و فی
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الکشّاف قال الزمخشری:قیل:«کم من مستدرج بالإحسان إلیه،و کم من مفتون بالثناء علیه،و کم من مغرور بالستر علیه» (1).

ثانیا:الاعتقاد بأنّ الرسالة مغرم.

[46]و ثمّة مرض عضال یستولی علی قلوب المترفین یدعوهم للتکذیب بالرسالة و الرسول و کل حرکة إصلاحیة فی المجتمع و هو شعورهم الخاطئ بأنّ الاستجابة لها و اتباع المصلحین مغرم یخالف مصالحهم و من طبیعة رؤوس الأموال و أصحابها الجبن.و لکن هل الرسالة جاءت لتأخذ منّا شیئا أم جاءت لتعطینا الکثیر و فی مختلف جوانب الحیاة الفردیة و الاجتماعیة و الحضاریة؟ بلی.قد یتصوّر الإنسان حینما یلاحظ برامج الإنفاق التی تفرضها رسالة اللّه و تدعوا القیادات الرسالیة إلیها أنّ الاستجابة لذلک مغرم،و لکنّ البصیرة النافذة تناقض ذلک تماما،فإنّ المجتمع حینما تحکمه القوانین الإلهیة سوف ینمو اقتصادیّا و حضاریّا لصالح الناس و حتی لصالح أصحاب الثروة،لما فی الرسالة من برامج لتنمیتها و تدویرها.و لیس أدلّ علی ذلک من دراسة تجربة مجتمع الجاهلیة المتخلف فی شبه الجزیرة العربیة و مقارنتها بواقع الإسلام حینما آمنوا بمناهجه و کیف تطوّرت حیاتهم،فلما ذا إذن یکذّب المترفون؟! أَمْ تَسْئَلُهُمْ أَجْراً فَهُمْ مِنْ مَغْرَمٍ مُثْقَلُونَ و المغرم فی التجارة الخسارة أو ما یعطی من المال علی کره(ه)،و التجارة التی یدل الرسول الناس علیها لا خسارة فیها،بل هی مشتملة علی أرباح الدنیا و الآخرة، کما أنّه صلی الله علیه و آله لا یسأل أحدا أجرا علی تبلیغ الرسالة لأنّه صلی الله علیه و آله (و کذلک کل قیادة رسالیة)إنّما یبلّغ لوجه اللّه لا یرید جزاء و لا شکورا،و لا یطالب بمال و لا منصب،
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1- 1) المنجد مادة غرم. 




إنّما لأجر اللّه عزّ و جلّ الذی وعده و کل مصلح مخلص فقال: وَ إِنَّ لَکَ لَأَجْراً غَیْرَ مَمْنُونٍ کما مرّ فی مطلع السورة.

نعم.إنّ دعوة الرسول صلی الله علیه و آله خالصة من أیّ تطلّع نحو حطام الدنیا،فلا مبرّر یدعو المترفین للتکذیب به أو التشکیک فی سلامة رسالته،و حیث یتثاقلون عن اتباعه فلمرض فی صدورهم.


ثالثا:البطر.

[47]إنّ المترفین ینظرون إلی الحیاة و یقیّمون کلّ شیء فیها من خلال المادة (المال و الثروة)و کأنّها کل شیء،و ما دامت فی أیدیهم فإنّهم لا یحسّون بالحاجة إلی العلم أو القائد العالم الذی یهدیهم إلی الحق،و یرشدهم فی جوانب الحیاة المعنویة،و القرآن ینفی ذلک فیتساءل مستنکرا:

أَمْ عِنْدَهُمُ الْغَیْبُ فَهُمْ یَکْتُبُونَ کلاّ..إنّ علم الغیب یختص باللّه،و إذا أخرجه اللّه فهو إمّا فی رسالاته و إمّا عند رسله الذین یرتضی،لأنّهم وحدهم الذین یتصلون به عبر الوحی.و الذی یرید اتصالا بالغیب فلا طریق له إلیه إلاّ بالتصدیق بالرسالة و الرسول وَ مٰا کٰانَ اللّٰهُ لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی الْغَیْبِ وَ لٰکِنَّ اللّٰهَ یَجْتَبِی مِنْ رُسُلِهِ مَنْ یَشٰاءُ فَآمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رُسُلِهِ (1)، و المترفون یکذبون بهما فکیف یدّعون علم الغیب؟! إن علم الغیب عند اللّه و هو وحده الذی یستطیع أن یکتبه بالقلم علی لوح الأقدار،لأنّه لا یتبع الظن أو التخمین.أمّا البشر فإنّهم و لو ادّعوا ذلک
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1- 1) آل عمران 179 و لقد جاءت هذه الآیة الکریمة فی سیاق مفصل للترف و المترفین. 




(کالمنجّمین و الکهنة)فهم لا یثبتونه بمثل الکتابة باعتباره لا قطع به.و إنّ المترفین لیدّعون علم الغیب حیث یظنّون فی أنفسهم بأنّ أموالهم باقیة و سوف تزداد فی المستقبل،و لا یدرون لعلّها فی علم اللّه تزول،قال تعالی: أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ بِآیٰاتِنٰا وَ قٰالَ لَأُوتَیَنَّ مٰالاً وَ وَلَداً* أَطَّلَعَ الْغَیْبَ أَمِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمٰنِ عَهْداً* کَلاّٰ سَنَکْتُبُ مٰا یَقُولُ وَ نَمُدُّ لَهُ مِنَ الْعَذٰابِ مَدًّا (1).

و ما داموا لا یملکون ناصیة العلم فهم بحاجة ماسة إلی مصادره(الرسالة)و ما تکذیبهم بهما إلاّ دلیل علی ما هم فیه من العتو و الجحود.

[48-50]و الأسباب الثلاثة التی مرّ ذکرها تجعل الحرکة التغییریة فی أوساط المترفین تواجه تحدّیات صعبة من شأنها أن توحی للبعض بأنّ التغییر مستحیل البتة،و فی ذلک خطران علی المصلحین:

الأول:خطر التراجع عن المسیرة،کنتیجة طبیعیة للیأس من الوصول إلی الأهداف المنشودة من الحرکة التغییریة،أولا أقل التنازل عن بعض القیم و التطلعات،و الاستسلام للتحدیات المضادة،و من ثمّ المداهنة فیها،و إلی ذلک أشار اللّه فی قوله: فَلَعَلَّکَ تٰارِکٌ بَعْضَ مٰا یُوحیٰ إِلَیْکَ وَ ضٰائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ أَنْ یَقُولُوا لَوْ لاٰ أُنْزِلَ عَلَیْهِ کَنْزٌ أَوْ جٰاءَ مَعَهُ مَلَکٌ إِنَّمٰا أَنْتَ نَذِیرٌ وَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ وَکِیلٌ (2).

الثانی:خطر الیأس من الناس،ممّا یؤدی إلی اعتزالهم و الانطواء علی الذات،و من ثمّ إصدار حکم الکفر علیهم ممّا یفقد المصلحین الفاعلیة التغییریة.

و هکذا یحتاج الرسالیّون إلی مزید من الصبر فی مواجهة تکذیب المترفین.الصبر
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کصفة نفسیة تعطیهم روح الاستمرار و الاستقامة علی طریق الرسالة.

فَاصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ أی أنّ ذلک لیس أمرا شاذا،بل هو من القوانین و السنن الطبیعیة التی حکم اللّه بها أن تکون فی المجتمعات،و معرفة هذه الحقیقة من شأنه أن ینفخ روح الصبر و الاستقامة فی نفوس المصلحین فلا یستعجلون النتائج أو یکفّرون المجتمع،و لا حتی یکونون کیونس بن متی-علیه السلام-الّذی زرعت تحدیات قومه فی نفسه الغیظ و الغضب لرسالة ربه فدعا علیهم بالهلاک.

وَ لاٰ تَکُنْ کَصٰاحِبِ الْحُوتِ إِذْ نٰادیٰ وَ هُوَ مَکْظُومٌ

قال الإمام الباقر-علیه السلام- «أی مغموم» (1)، و فی تضاعیف الآیتین (48-49)تحذیر للمؤمنین من أنّ عدم الصبر لحکم اللّه لیس لا یخدم الرسالة فقط،بل و یضرّ بهم أنفسهم،کما أضرّ بیونس-علیه السلام-.

لَوْ لاٰ أَنْ تَدٰارَکَهُ نِعْمَةٌ مِنْ رَبِّهِ فسبّحه و اعترف أنّ النقص کان فیه إذ تعجّل بالدعاء علی قومه،و لم یصبر لحکم ربه فظلم نفسه،و لیس فی تدبیر اللّه و لا فی حکمه.

لَنُبِذَ بِالْعَرٰاءِ وَ هُوَ مَذْمُومٌ من قبل ربه أو عند قومه و عبر التاریخ بسبب موقفه،و نبذ اللّه له بالعراء یدل علی عدم رضاه عنه،و لکنّه تعالی تدارکه بنعمة منه معنویة حیث تاب إلیه،و مادیة حیث أخرجه من بطن الحوت و أنبت علیه شجرة من یقطین تظلّه عن ذلک العراء.
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فَاجْتَبٰاهُ رَبُّهُ فَجَعَلَهُ مِنَ الصّٰالِحِینَ و الاجتباء هو الإختیار و الاصطفاء،و قد بیّن اللّه ذلک حتی لا تصیر قصة یونس -علیه السلام-مع قومه سببا للطعن فیه،و النیل من شخصیته.و الآیة تهدینا إلی أنّ الإنسان بعد الخطیئة و التوبة یمکن أن یسمو بنفسه إلی مقام یجتبیه ربه، فیصیّره فی عداد أئمة الصلاح و التقوی،کما تهدینا عموم قصة یونس إلی أنّ اللّه یمتحن الرسالیین بعناد أقوامهم لیری هل یصبروا لحکمه أم لا.

و هذا جانب من القصة نقلها العیّاشی فی تفسیره بالتفصیل:

عن الإمام الباقر -علیه السلام-قال: «کتب أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب-علیه السلام-قال:حدّثنی رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-أنّ جبرئیل حدّثه أنّ یونس بن متی بعثه اللّه إلی قومه و هو ابن ثلاثین سنة،و کان رجلا تعتریه الحدّة،و کان قلیل الصبر علی قومه و المداراة لهم،و أنّه أقام فیهم یدعوهم إلی الإیمان باللّه و التصدیق به و اتباعه ثلاثا و ثلاثین سنة،فلم یؤمن به و لم یتبعه من قومه إلاّ رجلان:اسم أحدهما روبیل و الآخر تنوخا،و کان روبیل من أهل بیت العلم و النبوّة و الحکمة،و کان قدیم الصحبة لیونس بن متی من قبل أن یبعثه اللّه بالنبوة،و کان تنوخا رجلا مستضعفا عابدا زاهدا منهمکا فی العبادة و لیس له علم و لا حکم،و کان روبیل صاحب غنم یرعاها و یتقوّت منها،و کان تنوخا رجلا حطّابا یحتطب علی رأسه و یأکل من کسبه،و کان لروبیل منزلة من یونس غیر منزلة تنوخا لعلم روبیل و حکمته و قدیم صحبته،فلمّا رأی أنّ قومه لا یجیبونه و لا یؤمنون ضجر،و عرف من نفسه قلّة الصبر،فشکا ذلک إلی ربه،و کان فیما شکا أن قال:یا ربّ إنّک بعثتنی إلی قومی ولی ثلاثون سنة فلبثت فیهم أدعوهم إلی الإیمان بک و التصدیق برسالتی و أخوّفهم عذابک و نقمتک ثلاثا و ثلاثین سنة فکذّبونی،و لم یؤمنوا بی و جحدوا نبوتی و استخفّوا برسالتی،و قد توعّدونی
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و خفت أن یقتلونی،فأنزل علیهم عذابک فإنّهم قوم لا یؤمنون،فأوحی اللّه إلی یونس:إنّ فیهم الحمّل و الجنین و الطفل و الشیخ الکبیر و المرأة الضعیفة و المستضعف المهین و أنا الحکم العدل،سبقت رحمتی غضبی،لا أعذّب الصغار بذنوب الکبار من قومک،و هم یا یونس عبادی و خلقی و بریّتی فی بلادی و فی عیلتی،أحبّ أن أتأنّاهم و أرفق بهم و أنتظر توبتهم،و إنّما بعثتک إلی قومک لتکون حیطا علیهم،تعطف علیهم سخاء الرحمة الماسّة منهم،و تتأنّاهم برأفة النبوّة،فاصبر معهم بأحلام الرسالة،و تکون لهم کهیئة الطبیب المداوی العالم بمداواة الدواء،فخرجت بهم و لم تستعمل قلوبهم بالرفق،و لم تمسسهم بسیاسة المرسلین،ثم سألتنی مع سوء نظرک العذاب لهم عند قلة الصبر منک،و عبدی نوح کان أصبر منک علی قومه،و أحسن صحبة،و أشد تأنّیا فی الصبر عندی،و أبلغ فی العذر،فغضبت له حین غضب لی،و أجبته حین دعانی،فقال یونس:یا ربّ إنّما غضبت علیهم فیک،و إنّما دعوت علیهم حین عصوک،فوعزّتک لا أنعطف علیهم برأفة أبدا،و لا أنظر إلیهم بنصیحة شفیق بعد کفرهم و تکذیبهم إیّای،و جحدهم نبوّتی،فأنزل علیهم عذابک فإنّهم لا یؤمنون أبدا،فقال اللّه:یا یونس إنّهم مائة ألف أو یزیدون من خلقی،یعمرون بلادی،و یلدون عبادی،و محبتی أن أتأنّاهم للذی سبق من علمی فیهم و فیک،و تقدیری و تدبیری غیر علمک و تقدیرک،و أنت المرسل و أنا الربّ الحکیم،و علمی فیهم یا یونس باطن فی الغیب عندی لا تعلم ما منتهاه،و علمک فیهم ظاهر لا باطن له،یا یونس قد أجبتک إلی ما سألت،أنزل العذاب علیهم،و ما ذلک یا یونس بأوفر لحظّک عندی،و لا أحمد لشأنک، و سیأتیهم العذاب فی شوّال فی یوم الأربعاء وسط الشهر بعد طلوع الشمس، فأعلمهم ذلک،فسرّ یونس و لم یسؤه و لم یدر ما عاقبته» (1).

[51-52]و بعد أن یأمر اللّه نبیّه(و عبره کلّ داعیة رسالی)بالصبر لحکم
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1- 1) تفسیر العیاشی ج 2 ص(130/129). 




اللّه،مشیرا إلی قصة صاحب الحوت النبی یونس و تجربته مع قومه،و محذّرا له من الوقوف کموقفه فی هذا الجانب،یوصل الکلام بذلک الأمر،مؤکدا علی الصبر فی طریق الرسالة،مهما کانت التحدیات المضادة و الضغوط مدعاة للتخلّی عن الرسالة أو ردّات الفعل العشواء ضد المکذبین و الکافرین.

وَ إِنْ یَکٰادُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَیُزْلِقُونَکَ بِأَبْصٰارِهِمْ لَمّٰا سَمِعُوا الذِّکْرَ أی اصبر لحکم ربک بالرغم من ذلک،و الزلق من الانحراف،قال صاحب المنجد:أزلقه:أزلّه و أبعده عن مکانه و نحّاه،و زلقت القدم:لم تثبت،و الفرس:

أجهضت و ألقت ولدها قبل تمامه،و الأرض الزلقة:الملساء التی لا شیء فیها (1)، و لا تثبت علیها قدم..فیزلقوک إذن بمعنی یزلّون قدمک عن مسیرة الحق،سواء بالمداهنة التی یودّها المکذّبون أو بالمواجهة و التحدی.

و لقد ذهب أکثر المفسرین إلی أنّ معنی الإزلاق بالإبصار هو الحسد الّذی یؤثّر فی الإنسان بصورة غیبیة،و نقلوا عن الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-:

«إنّ العین تدخل الرجل إلی القبر،و الجمل إلی القدر »و

قوله یعوّذ الحسنین:«أعیذ کما بکلمات اللّه التامة،و أسمائه الحسنی کلّها عامة،من شرّ السامّة و الهامّة،و من شرّ کلّ عین لامّة،و من شرّ حاسد إذا حسد» (2)، و قد یکتشف البشر أسرار ظاهرة الحسد إذا تقدموا فی العلم و دراسة الحالات النفسیة،و لکنّ الأقرب من هذا المعنی أنّها کنایة عن المواقف الحاقدة التی تعبّر عنها نظراتهم الحادة کالسهم النافد و کحدّ الحسام المرهف.و نحن من هذه الظاهرة البصریّة یجب أن ننطلق لمعرفة ما وراءها و ما تعبّر عنه من الضغوط،و المواقف النفسیة و الاجتماعیة و السیاسیة للکفّار ضد
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کلّ قیادة رسالیة تنشد التغییر،و بالذات إعلامهم الموبوء بمختلف الدعایات و التهم الباطلة.

وَ یَقُولُونَ إِنَّهُ لَمَجْنُونٌ و قولهم هذا یعبّر عن ذلک الفیض الّذی امتلأ به قلوبهم و الموقف الّذی أظهرته أبصارهم،و هکذا کلمات القرآن یفسّر بعضها بعضا،فقوله سبحانه لَیُزْلِقُونَکَ بِأَبْصٰارِهِمْ یفسّر قوله سبحانه: وَ یَقُولُونَ إِنَّهُ لَمَجْنُونٌ ،فعبر أبصارهم الحادة و کلماتهم النابیة یریدون ابعادک عن الصراط المستقیم.

و الیوم و مع تطور الوسائل الإعلامیة ینبغی أن یتوقّع کلّ مصلح رسالی أن یواجه المزید من الضغوط فی مسیرته،و بالتالی علیه أن یصبر فی نفسه،و یستقیم فی حرکته و عمله لوجه اللّه و تسلیما بقضائه و حکمه،فأنّی کانت الضغوط و التهم لا یمکنها أن تغیر من الواقع شیئا،فهل یصبح العاقل مجنونا و الذکر أساطیر الأولین بمجرد أن یقول الکافرون ذلک؟کلاّ..لأنّ الحقائق لا تتغیّر بقول المکذبین المنکرین،و إنّ الدارس للقرآن لا یمکنه إلاّ التسلیم بأنّه رسالة من اللّه إلی الناس.

وَ مٰا هُوَ إِلاّٰ ذِکْرٌ لِلْعٰالَمِینَ و الذکر فی مقابل الغفلة و النسیان،و قد سمّی القرآن بذلک لأنّه یذکّر البشر بربّهم و بالحق فی جوانب الحیاة المختلفة،بل و یکشف لهم من أسرار الوجود و قوانینه،و یذکّرهم بعقولهم التی تستثیرها آیاته،فهو الّذی یحافظ علی مسیرة الإنسان مستقیمة علی الفطرة و الحق و نحو الهدف السلیم دون غفلة أو انحراف، إِنْ هُوَ إِلاّٰ ذِکْرٌ لِلْعٰالَمِینَ* لِمَنْ شٰاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَسْتَقِیمَ (1).

ص:255





1- 1) التکویر 28/27. 




و حینما یکون القرآن ذکرا للعالمین(و لیس لقوم النبی وحده)یتبیّن أنّه یتجاوز البیئة الجاهلیة الضیّقة و الموبوءة بتلک الدعایات التافهة،و یتسامی فوق تلک الحواجز التی وضعها الجاهلیّون حول أنفسهم،و مجرّد هذا التجاوز یدل علی أنّ القرآن لیس ولید تلک البیئة،و أنّ النبی لیس مجرّد حکیم عظیم أفرزه ذلک المحیط، بل هو رسول اللّه ربّ العالمین.تری کم هی المسافة شاسعة بین قولهم أنّه مجنون و بین الحقیقة؟
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سورة الحاقة


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم 


فضل السورة

عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «أکثر من قراءة«الحاقة»فإن قراءتها فی الفرائض و النوافل من الایمان باللّه و رسوله،لأنها إنّما نزلت فی أمیر المؤمنین -علیه السلام-و معاویة،و لم یسلب قارئها دینه حتی یلقی اللّه عزّ و جل» تفسیر نور الثقلین-ج 5 ص 401 و

فی مجمع البیان،بإسناده عن جابر الجعفی،عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:

«أکثروا من قراءة الحاقّة فی الفرائض و النوافل،فإنّ قراءتها فی الفرائض و النوافل من الإیمان باللّه و رسوله،و لم یسلب قارئها دینه حتی یلقی اللّه» مجمع البیان/ج 10 ص 342
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الإطار العام

ثلاث آیات غرر فی هذه السورة ترسم معالمها،و تحدّد-فیما یبدو لی- إطارها:فاتحتها:«الحاقة»،و عند الخاتمة:« وَ إِنَّهُ لَحَقُّ الْیَقِینِ »،و أوسطها «إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ »،و حین ینفتح القلب علی أشعة السورة یلامس الحقیقة -کلّ حقیقة و کلّ الحقیقة-بلا حجاب،و کذلک سور القرآن جمیعا هی الجسر بین الإنسان و الحقیقة،یتجاوز المتدبرون فیها کلّ الحواجز،و لکن کل سورة تسقط عنّا حاجزا.

و سورة الحاقة-کما آیات أخری مبثوثة فی کتاب ربنا العزیز-تسقط حاجز التهاون،ذلک أنّ الإنسان بطبعه یعیش الغفلة عن الحق،و التهاون فیه، و عدم الجدّیّة فی التعامل معه،و اتخاذ أمره بسذاجة بل و بسفاهة.کلاّ..إنّه حق و للحقّ ثقله،و للحق اقتداره،و للحق حقیقته و طاقته التی تثبته و تجعل مخالفیه فی حرج عظیم.ألم تسمع بقصة عاد و ثمود و فرعون و قوم نوح
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و المؤتفکات ماذا حدث بهم حینما اتخذوا موقف اللاهی عن الحق فصارعوه کیف نزلت بهم القوارع فترکتهم صرعی؟! أو تدری ما الحکمة فی ذلک العذاب العریض؟لکی یذکّرنا(فلا نبقی سادرین فی غیاهب الغفلة)و لکی تعیه أذن واعیة..

و تتجلّی الحقیقة بکلّ جلالها و عظمتها فی یوم القیامة،و حین نتصور أهوالها نزداد وعیا بها فی الدنیا أیضا.

و أصعب المواقف و أشدها جدیة و هولا عند استلام الکتاب المصیری،فمن أوتی کتابه بیمینه فطوبی له،و من أوتی بشماله فیقول من فرط حسرته:یا لیتنی لم أوت کتابیه،و یقول:یا لیتها کانت القاضیة.

إنّها عاقبة المتهاونین الذین لم یکونوا جدّیّین فی وعی الحقیقة،و فی الإیمان باللّه و الحض علی طعام المساکین.

و یقسم القرآن بکلّ حقیقة نبصرها و کلّ حقیقة قائمة و لکن لا نبصرها بأنّ القرآن حق،و هو قول رسول کریم.

و إنّه بالتالی لیس خیالات باطلة و لا ظنون کاهن.

و تتجلّی حقّانیة الرسالة فی شدّة اللّه الجبّار مع من یخالفها،بل و مع المرسل بها لو افترض التقوّل علیه ببعض الأقاویل،فإنّه لیأخذ منه بالیمین ثم لیقطع منه الوتین.

و یبدو أنّ من یتهاون فی شأن الحق أو یکذّب به أولا یعیه أولا یوقن به حقّ الیقین..یبدو أنّه لم یعرف ربه الّذی یضمن الحق و یجریه بقوّته الشدیدة و قدرته
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الواسعة،لذلک فنحن بحاجة إلی تقدیس اللّه و تنزیهه حتی نقترب من معرفته و معرفة الحقّ به،و لعله لذلک اختتمت السورة المبارکة بقوله سبحانه: فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ .
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سورة الحاقّة


[سورة الحاقة (69): الآیات 1 الی 18]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . اَلْحَاقَّةُ (1) مَا اَلْحَاقَّةُ (2) وَ مٰا أَدْرٰاکَ مَا اَلْحَاقَّةُ (3) کَذَّبَتْ ثَمُودُ وَ عٰادٌ بِالْقٰارِعَةِ (4) فَأَمّٰا ثَمُودُ فَأُهْلِکُوا بِالطّٰاغِیَةِ (5) وَ أَمّٰا عٰادٌ فَأُهْلِکُوا بِرِیحٍ صَرْصَرٍ عٰاتِیَةٍ (6) سَخَّرَهٰا عَلَیْهِمْ سَبْعَ لَیٰالٍ وَ ثَمٰانِیَةَ أَیّٰامٍ حُسُوماً فَتَرَی اَلْقَوْمَ فِیهٰا صَرْعیٰ کَأَنَّهُمْ أَعْجٰازُ نَخْلٍ خٰاوِیَةٍ (7) فَهَلْ تَریٰ لَهُمْ مِنْ بٰاقِیَةٍ (8) وَ جٰاءَ فِرْعَوْنُ وَ مَنْ قَبْلَهُ وَ اَلْمُؤْتَفِکٰاتُ بِالْخٰاطِئَةِ (9) فَعَصَوْا رَسُولَ رَبِّهِمْ فَأَخَذَهُمْ أَخْذَةً رٰابِیَةً (10) إِنّٰا لَمّٰا طَغَی اَلْمٰاءُ حَمَلْنٰاکُمْ فِی اَلْجٰارِیَةِ (11) لِنَجْعَلَهٰا لَکُمْ تَذْکِرَةً وَ تَعِیَهٰا أُذُنٌ وٰاعِیَةٌ (12) فَإِذٰا نُفِخَ فِی اَلصُّورِ نَفْخَةٌ وٰاحِدَةٌ (13) وَ حُمِلَتِ اَلْأَرْضُ وَ اَلْجِبٰالُ فَدُکَّتٰا دَکَّةً وٰاحِدَةً (14) فَیَوْمَئِذٍ وَقَعَتِ اَلْوٰاقِعَةُ (15) وَ اِنْشَقَّتِ اَلسَّمٰاءُ فَهِیَ یَوْمَئِذٍ وٰاهِیَةٌ (16) وَ اَلْمَلَکُ عَلیٰ أَرْجٰائِهٰا وَ یَحْمِلُ عَرْشَ رَبِّکَ فَوْقَهُمْ یَوْمَئِذٍ ثَمٰانِیَةٌ (17) یَوْمَئِذٍ تُعْرَضُونَ لاٰ تَخْفیٰ مِنْکُمْ خٰافِیَةٌ (18)





اللغة

6[صرصر]:أی ذات صوت،و باردة،لفظه من الصّرّ أی الشدّ،فالصرصر یرجع إلی الشدّ لما فی البرودة من التعقّد،و قال البعض فی الریح الصرصر:کأنّه تصطکّ الأسنان بما یسمع من صوتها لشدّة بردها.
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9[و المؤتفکات]:المنقلبات بأهلها،جاء فی مفردات الراغب:

الإفک کلّ مصروف عن وجهه الّذی یحقّ أن یکون علیه،و قیل للریاح العادلة عن المهابّ مؤتفکة.

10[رابیة]:زائدة فی الشدّة،و قیل:زائدة علی عذاب الأمم.

16[واهیة]:شدیدة الضعف،و قال الراغب فی مفرداته:کلّ شیء استرخی رباطه فقد و هی،و قیل:إنّ السماء تنشقّ بعد صلابتها فتصیر بمنزلة الصوف فی الوهی و الضعف.
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و تعیها أذن واعیة


هدی من الآیات:

الحق و الجزاء تومأن لا ینفصل أحدهما عن الآخر،فإنّما تحکم الحیاة مجموعة من القوانین و السنن التی وضعها و أجراها اللّه فیها فهی مخلوقة بالحق،و لأنّها کذلک فإنّ الجزاء واقع لأنّه حق،و إیمان الإنسان بالحق مرهون بمدی إیمانه بالحساب و الجزاء،إذ لا تعنی الدعوة للإیمان به شیئا و لا تعکس استجابة فی النفس لو لا ذلک، و هکذا جاء التعبیر القرآنی عن کفر ثمود و عاد ببیان کفرهم بالجزاء(القارعة)مع أنّهم کذّبوا أیضا بالرسل،لأنّ الکفر بالجزاء یساوی الکفر بالحق.

و فی هذا المحور تنتظم آیات الفصل الأول من سورة الحاقة فی سیاق التأکید علی حقیقة الجزاء فی الحیاة،کقضیة تشریعیة و تکوینیة،تتصل بالحق اتصالا متینا، ففی مطلعها و حتی الآیة الثانیة عشرة یبیّن لنا صورا من الجزاء الّذی حلّ بالأقوام السالفة نتیجة تکذیبهم بالحق و اتباعهم الباطل،کدلالات واقعیة علی هذه السنّة الإلهیة،و کآیات هادیة إلی الجزاء الأکبر فی الآخرة.
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و لکن تبقی(الواقعة)أجلی آیات الجزاء و الحق معا بالنسبة للإنسان،حیث ینفخ فی الصور،و تحدث التحولات الکونیة الهائلة و المفزعة،و تتجلّی الملائکة المقرّبون یحملون عرش اللّه،و یعرض یومئذ الناس بکیانهم و أعمالهم لا تخفی منهم خافیة،و لعله لذلک جاءت تسمیة القیامة فی هذه السورة بالحاقة..باعتبارها ذات وجهین:یتصل الأول بالجزاء التی هی عرصته و أعظم آیاته،و یتصل الثانی بالحق،إذ هی جزء لا ینفک من أعظم حقائق الوجود،و لقد سمّاها ربنا فی نهایة الدرس بالواقعة للمبالغة فی التأکید علی أنّها حقیقة واقعیة لا بد أن تقع،و من ثم فإنّ التکذیب بها لا ینفیها و لا یمنع وقوعها أو حتی یغیّر أجلها.

و تبقی الآیة لِنَجْعَلَهٰا لَکُمْ تَذْکِرَةً وَ تَعِیَهٰا أُذُنٌ وٰاعِیَةٌ محورا فی هذا السیاق بل فی سیاق السورة کلها،إذ لا تدرک غور الآیات بما تتضمنه الحقائق إلاّ تلک القلوب الزاکیة التی صیّرها الإیمان و العلم أذنا لوحی اللّه و آیاته.


بینات من الآیات:

[1-3]إنّ الایمان بالآخرة-و کما أکّدنا مرارا-حجر الأساس فی الإیمان بسائر القیم و المبادئ،و لذلک لا تکاد تخلو سورة قرآنیة من التأکید علیها،بل و إنّ الحدیث بشأنها ترهیبا و ترغیبا أصبح السمة الأساسیة للجزئین الأخیرین(تبارک و عمّ) المکیین فی الأغلب عدا سورة(الإنسان الزلزلة و النصر)،و إذ یولیها الربّ هذا الاهتمام فلعلمه بموقعها فی بناء شخصیة الإنسان.

و الّذی یتتبع حدیث القرآن عن الآخرة یجد أنه عبّر عنها بعدة أسماء تختلف فی ظاهرها و بعض مضامینها،کأن یکون کلّ اسم یعبّر عن جانب أو مرحلة زمنیة منها،إلاّ أنّ هدفها واحد لا یتجزأ،و هو زرع الإیمان بالآخرة و تعمیقه فی النفوس لتتبصر من خلالها بسائر الحقائق.و هنا تطالعنا أولی الآیات باسم من أسماء القیامة
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و عبر بلاغة فائقة،تهتز لها القلوب،و تقشعرّ منها جلود المؤمنین.

[الحاقّة] و للمفسرین أقوال کثیرة فی معنی هذه الکلمة،و لماذا سمیت القیامة بها؟ و أبرزها التفسیرات التالیة أولا:اللازمة الواجبة الوقوع،قال تعالی: وَ لٰکِنْ حَقَّ الْقَوْلُ مِنِّی لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ (1)أی وقع فأوجبته،و قال: أَ فَمَنْ حَقَّ عَلَیْهِ کَلِمَةُ الْعَذٰابِ أَ فَأَنْتَ تُنْقِذُ مَنْ فِی النّٰارِ (2)أی وجب و لزم،ثانیا:المحیطة،جاء فی المنجد:حاق بهم العذاب:نزل و أحاط،و الحیق:ما یشتمل علی الإنسان و یلزمه من مکروه فعله،قال تعالی وَ لاٰ یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلاّٰ بِأَهْلِهِ (3)أی لا یقع و یحیط إلاّ بهم،و قال: أَلاٰ یَوْمَ یَأْتِیهِمْ لَیْسَ مَصْرُوفاً عَنْهُمْ وَ حٰاقَ بِهِمْ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (4)یعنی وقع و أحاط.

و الّذی یبدو لی من معنی الکلمة بالإضافة إلی ما تقدم:أنّها الحق الّذی یقع فیکشف عن الحقائق و یظهرها،کما قال اللّه: وَ یُرِیدُ اللّٰهُ أَنْ یُحِقَّ الْحَقَّ بِکَلِمٰاتِهِ (5)یعنی یثبته و یظهره و یجعل الغلبة له علی الباطل.و نحن إذا عرفنا بأنّ أکثر الناس محجوبون بألوان الأغطیة عن معاینة الحق فسنهتدی بسهولة إلی معنی «الحاقّة»إذ هی التی تکشف عن الإنسان غطاءه،و تجعل بصره حدیدا یری الحقائق،حقیقة ما جاءت به الأنبیاء و الکتب الإلهیة،و حقیقة نفسه و أعماله، هل هو من أصحاب الحق«الیمین»أم من أصحاب الباطل«الشمال»؟و حقیقة
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1- 1) السجدة13/ 

2- 2) الزمر19/ 

3- 3) فاطر43/ 

4- 4) هود8/ 

5- 5) الأنفال7/ 




مصیره..و القیامة لیست تجعل الحق حقّا فهی المحقّة،لأنّ الحق و الباطل شیئان واقعیان لا تصنعهما الأحداث،إنّما دورها الکشف عنه،و سوق النفوس إلی التسلیم له،حیث تنسف بأحداثها المریعة کل الحجب عن قلبه و عینه لیری الحق، کما قلنا فی معنی یوم التغابن،فإنّه لیس بیوم یتغابن فیه الناس،و إنّما یکشف عنه،و یؤکد ربّنا عظمة القیامة و هذه الصفة منها إذ یقول:

مَا الْحَاقَّةُ إنّها أمر عظیم مادیّا،حیث الوقائع الکونیة المهولة،و معنویا بآثارها فی النفوس-کل النفوس -و کیف لا ترهب الإنسان الضعیف تلک الأحداث الفظیعة التی أشفقت منها السموات و الأرض،و کیف لا یخشی و هو یلاقی ربه، و یری عمله،و یمضی إلی مصیره الأبدی؟! إنّ الحاقة لیست کلمة تقال،فهذه الحروف عنوان لأمر عظیم،تزلزل به الأرض،و تمور السماء،و تسجّر البحار،و تتلاشی الجبال،و تَذْهَلُ کُلُّ مُرْضِعَةٍ عَمّٰا أَرْضَعَتْ وَ تَضَعُ کُلُّ ذٰاتِ حَمْلٍ حَمْلَهٰا وَ تَرَی النّٰاسَ سُکٰاریٰ وَ مٰا هُمْ بِسُکٰاریٰ وَ لٰکِنَّ عَذٰابَ اللّٰهِ شَدِیدٌ .و تساؤل القرآن ب«ما»یأتی فی سیاق التعظیم و التذکیر و التحذیر و الإلفات،و لا یقف عند ذلک بل یضیف:

وَ مٰا أَدْرٰاکَ مَا الْحَاقَّةُ و هذه الآیة تفید التعظیم،کما تبیّن أنّ أحدا لا یدرک حقیقة القیامة،و قد یعلم بعض المجملات عنها:بأنّها حق،و أنّ من أحداثها زلزلة الأرض،و حشر الناس، و دکّ الجبال،و لکنّه لا یعلم میقاتها،کما لا یملک أدوات یتمکّن بها وعی أحداثها العظیمة.
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[4-8]إذن فکیف نؤمن بالحاقة؟ إنّنا لسنا مطالبین بمعرفة دقائق القیامة و تفصیلات وقائعها،فإذا عجزنا عن ذلک کفرنا بها.کلاّ..إنّما یکفی لکی یأخذ الإیمان بها دوره فی حیاتنا أن نسلّم بأصل وجودها،و کونها حقّا لازما مفروضا من قبل اللّه عزّ و جلّ..و انّ نظرة معتبرة إلی التاریخ تهدینا إلی ذلک،حیث أنّ کلّ ما حلّ بالأقوام الأولین صورة مصغّرة عن سنّة الجزاء التی تتجلّی بکامل حجمها و معناها یوم القیامة،و الدراسة الموضوعیة لحضاراتهم و بالذات عند منعطف النهایة و الدمار تکشف بوضوح أنّ حرکة التاریخ لیست عفویة تدور فی الفراغ،بل هی محکومة بقوانین و سنن و من أبرزها-علی صعید الأمم-سنّة الجزاء و یضرب القرآن أمثلة علی ذلک رابطا بین دمار الأقوام بالعذاب و تکذیبهم بالحق.

کَذَّبَتْ ثَمُودُ وَ عٰادٌ بِالْقٰارِعَةِ و ثمود قوم صالح علیه السلام بینما عاد قوم هود علیه السلام ،و القارعة التی تقرع الناس، و أساس القرع فی اللغة هو الضرب،یقال:قرعت الباب إذا دقّت و ضربها ضارب،و قرعته بالعصا:أی ضربته،و سواء کانت القارعة هی الواقعة التی قرعت حیاتهم فی الدنیا،أو الآخرة التی سوف تقرع الدنیا عند الساعة،فأصلها واحد و هو الجزاء،و حیث ندرس حیاة عاد و ثمود نجد أنّهما کذّبوا لیس بالجزاء و حسب،بل کذّبوا بالرسل و الرسالات و سائر آیات اللّه،و لکنّهم فی الحقیقة إنّما انطلقوا إلی کلّ ذلک التکذیب العریض و الشامل من خلال التکذیب بالجزاء و بالذات الآخرة،الأمر الذی دعاهم بالإضافة إلی التکذیب بالحقائق الأخری إلی الطغیان فی الانحراف،و ممارسة الذنوب،و هذه نتیجة طبیعیة للتکذیب بالجزاء أن یتحلّل البشر من قیود المسؤولیة و حدودها.
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و لکن هل بقیت ثمود و عاد علی التکذیب بلا رادع؟کلا..

فَأَمّٰا ثَمُودُ فَأُهْلِکُوا بِالطّٰاغِیَةِ و فی الطاغیة قولان قریبان من المعنی:

الأول:أنّها الصیحة التی أرسلها اللّه علیهم،فجعلتهم غثاء خامدین،و سوّی بها بیوتهم،و سمّیت بالطاغیة مبالغة فی وصف عظمتها، و إشارة إلی أنّها جاءت خارج السیاق المعتاد للظواهر،و زائدة عن حدّ القوانین الطبیعیة،فإنّا نقول:طغی الماء:إذا تجاوز الحد،و فاض به النهر.

الثانی:و لعلّها اسم لحالة الطغیان،قال تعالی: کَذَّبَتْ ثَمُودُ بِطَغْوٰاهٰا* إِذِ انْبَعَثَ أَشْقٰاهٰا* فَقٰالَ لَهُمْ رَسُولُ اللّٰهِ نٰاقَةَ اللّٰهِ وَ سُقْیٰاهٰا* فَکَذَّبُوهُ فَعَقَرُوهٰا فَدَمْدَمَ عَلَیْهِمْ رَبُّهُمْ بِذَنْبِهِمْ فَسَوّٰاهٰا* وَ لاٰ یَخٰافُ عُقْبٰاهٰا (1)،و الذی یبدو أنّ الکلمة تعبّر عن المعنیین فی آن واحد،و نهتدی منها أنّ الجزاء الإلهی حکیم للغایة،فهو من جنس العمل و بحجمه.

وَ أَمّٰا عٰادٌ فَأُهْلِکُوا بِرِیحٍ صَرْصَرٍ عٰاتِیَةٍ أی ریح باردة و ذات صوت،جاء فی المنجد:الصرصر من الریاح:الشدیدة الهبوب أو البرد،و صرصر الرجل:صاح شدیدا،و سمّی الصرصور بذلک لأنّه یصیح صیاحا رقیقا فی اللیل (2).

و أمّا العاتیة ففیها أقوال:أحدها أنّها التی خرجت عن أمر الملائکة الموکّلین
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1- 1) الضحی15/11/. 

2- 2) المنجد مادة صر. 




بالریح(الخزنة)بأن أوحی اللّه لها مباشرة أن تهلکهم بلا واسطة،و الآخر:أنّها التی لا قبل لأحد بمواجهتها و مقاومتها،فهی تعتو علی کلّ أحد و کلّ وسیلة،قال الزمخشری:شدیدة العصف و العتو،أو عتت علی عاد فما قدروا علی ردّها بحیلة، من استتار ببناء،أو التجاء بجبل،أو اختفاء فی حفرة (1).و المعنی الأصیل:

أنّها التی بلغت من الشدة ما تجاوزت به القوانین و المقاییس الطبیعیة،و بکیفیة لا یمکن البشر تصورها،لأنّ أصل العتو هو الخروج عن الحد،قال تعالی: وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَةٍ عَتَتْ عَنْ أَمْرِ رَبِّهٰا وَ رُسُلِهِ (2)،و قال: فَعَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ فَأَخَذَتْهُمُ الصّٰاعِقَةُ (3)،و إنّما جعل اللّه الریح عاتیة علی عاد لکی یعکس عتوّهم عن أمره عزّ و جل،فإنّه لو أراد أحد تصوّره فی عالم التکوین فسیجده تماما کالریح الصرصر حینما تتجاوز الحد المتعارف،بل هی أعظم من ذلک لأنّ ریاح الشهوات العاتیة فی الحقیقة هی التی دمّرتهم،و لم تکن الریح الظاهرة إلاّ تجسیدا و عاقبة لها.

سَخَّرَهٰا عَلَیْهِمْ سَبْعَ لَیٰالٍ وَ ثَمٰانِیَةَ أَیّٰامٍ حُسُوماً فهی لم تأتهم صدفة بسبب نحس أو تغیّر کونی خارج عن الحساب و السنن، إنّما جاءت الریح بإرادة إلهیة سخّرتها،و کذلک ینظر المؤمنون إلی الأحداث و یحلّلونها،أمّا غیرهم فإنّهم لا تفیدهم عبرة،لأنّهم یفسرونها بالصدفة أو بتغیّرات مبتورة تعکس جهلهم أو تجاهلهم،و لا یفکّرون بعقولهم التی لو استثاروها لهدتهم إلی ید التدبیر التی تهیمن علی الخلیقة! قال الفخر الرازی:و ذلک لأنّ من الناس من قال:إنّ تلک الریاح إنّما اشتدت لأنّ اتصالا فلکیّا نجومیّا اقتضی ذلک،فقوله:«سخّرها»فیه إشارة إلی
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1- 1) الکشّاف/ج 4 ص 599 

2- 2) الطلاق8/ 

3- 3) الذاریات44/ 




نفی ذلک المذهب،و بیان أنّ ذلک إنّما حصل بتقدیر اللّه و قدرته،فإنّه لو لا هذه الدقیقة لما حصل التخویف و التحذیر عن العقاب (1)،و الکلمة نفسها تنفی الوهم بأن العاتیة هی التی خرجت عن التقدیر و التدبیر،کذلک تجاوز الخطر عن النبی هود و الذین آمنوا معه(حیث کانت تمرّ علیهم کالنسیم)دلیل علی أنّها کانت مسخّرة مدبّرة.

و نتساءل:لماذا لم یجعل اللّه الریح لحظة واحدة و هو قادر علی إهلاکهم بها؟ ربما صیّرها اللّه سبع لیال و ثمانیة أیام(قالوا:من صباح الأربعاء إلی مساء مثله من قابل) (2)لأنّه أبلغ أثرا فی نفوس المعذّبین حیث المدة أطول،کما أنّه أفضل موعظة فی قلوب المؤمنین و المعاصرین لهم،و أشد تحذیرا للاّحقین،و لعل فی ذلک إشارة عبر التاریخ إلی مدی تحصّنهم و أسباب البقاء التی کانت فی حضارتهم،قال الطبرسی فی مجمع البیان:الحسوم:المتوالیة،مأخوذة من حسم الداء بمتابعة الکی علیه،فکأنّه تتابع الشر علیهم حتی استأصلهم،و قیل:هو من القطع،فکأنّها حسمتهم حسوما،أی أذهبتهم و أفنتهم،و قطعت دابرهم (3)،و سمّی السیف حاسما لأنه یحسم الأمر و یقطعه(و یقطع المضروب به) (4).

فَتَرَی الْقَوْمَ فِیهٰا صَرْعیٰ کَأَنَّهُمْ أَعْجٰازُ نَخْلٍ خٰاوِیَةٍ أی فی تلک الأیام و اللیالی،أو فی قراهم،و حیث وقعوا صرعی فهم أشبه ما یکون بجذوع النخل المنتشرة علی الأرض و الخالیة بالنخر من داخلها فهی لا تنفع
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1- 1) التفسیر الکبیر/ج 30 ص 104. 

2- 2) کذلک فی النصوص. 

3- 3) مجمع البیان/ج 10 ص 344 

4- 4) التحقیق فی کلمات القرآن/مادة حسم. 




لبناء و لا لغیره (1) و المنظر صورة

للحدیث الشریف: «من أبدی صفحته للحق هلک» (2)، و الآخر

«من صارع الحقّ صرع» (3)، و إنّها لعاقبة کل من یکذّب بالحق و یتنکّب عن طریقه.

و اللطیف فی تعبیر القرآن مخاطبته المباشرة«فتری»للرسول صلی الله علیه و آله و من خلاله کل تال للآیات،و ذلک أنّ اللّه لا یرید من نقل القصص مجرد المعرفة أو التسلیة، بل یرید من سامعها الاتعاظ و الإعتبار،و الذی یتم بتخیّل القصص و مشاهدها و الحضور فی أحداثها و خلفیّاتها،و بعبارة أخری:أن یکون نفسه شاهدا علیها، و لا شک أنّ القلب و العقل أعظم شهادة و حضورا،و الإنسان قادر علی الحضور بهما، و رؤیة حتی الماضی و المستقبل،فالخطاب هنا موجّه للأذن الواعیة،ثم یؤکّد ربنا بالتساؤل:أن قوم عاد أهلکوا جمیعا،فلم یبق منهم أحد.

فَهَلْ تَریٰ لَهُمْ مِنْ بٰاقِیَةٍ قیل:لم یبق لهم أثر من نفس و غیرها،و قیل:بل المعنی لا تری من نفس باقیة فقط (4)و هکذا حصروا الهلاک فی النفوس لقوله تعالی عن قوم عاد:

فَأَصْبَحُوا لاٰ یُریٰ إِلاّٰ مَسٰاکِنُهُمْ (5)،و هذا هو الأقرب.

إذن فتکذیبهم بالقارعة لم یغیّر من الحقائق الواقعیة شیئا،بل قرعتهم فی الدنیا قبل الآخرة،و نحن الذین نقف علی أخبار الأقدمین یجب أن نتخذها حاقّة تکشف لنا عن سنّة الجزاء،و من ثم حقیقة الساعة و القیامة و البعث(الآخرة).
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1- 1) مرّ بیان مفصل فی معنی أَعْجٰازُ نَخْلٍ خٰاوِیَةٍ فی الآیة 20 من سورة القمر فراجع. 

2- 2) موسوعة بحار الأنوار/ج 70 ص 107 عن الإمام علی علیه السلام 

3- 3) المصدر/ج 77 ص 420. 

4- 4) الدر المنثور و الکشاف و الرازی. 

5- 5) الأحقاف25/ 




[9-10]و یضع السیاق صورا أخری تکشف عن ذات الحقائق:هیمنة اللّه علی الحیاة،و سنّة الجزاء،و الآخرة..و إنّما یکثر القرآن الأمثال لکی لا تبقی عندنا ذرّة شک أو شبهة أنّ تلک الحوادث کانت صدفة،و بالتالی لکی یتعمّق فی نفوسنا الإیمان باللّه و الجزاء.

وَ جٰاءَ فِرْعَوْنُ وَ مَنْ قَبْلَهُ وَ الْمُؤْتَفِکٰاتُ بِالْخٰاطِئَةِ أی بالقیم و الأعمال البعیدة عن الحق و الصواب،کالظلم و العلو و الشرک و ادّعاء الربوبیة،و قد اختلف فی الذین قبل فرعون إلی قولین:أحدهما:أنّهم الأمم و القرون التی سبقته و أهلکها اللّه،و الآخر-و هو صحیح أیضا-:أنّ فرعون کان حلقة من نظام سیاسی کان یحکم مصر،و الذین قبله یعنی الحلقات الأخری منه،

قال الإمام الباقر علیه السلام فی قوله: وَ جٰاءَ فِرْعَوْنُ :«یعنی الثالث و من قبله الأولین» (1)، و إلی ذلک تشیر الآثار و الدراسات العلمیة للتاریخ السیاسی لمصر (2)،و ربما الأولی الجمع بین الرأیین،و القول بأنّ«من قبله»تشمل کلّ من کان قبل فرعون من ملوک مصر و غیرهم.

و أمّا«المؤتفکات»فهی قری لوط التی جعل اللّه عالیها سافلها جزاء شذوذهم الجنسی،و مشیتهم المقلوبة فی الحیاة،حیث کانوا یأتون الرجال شهوة من دون النساء،و إنّما خصّ اللّه قوم لوط بالذکر مع شمول«من قبله»لهم لأنّهم من أظهر شواهد الانحراف،و لعلّ أعظم الخطیئات التی جاءت بها تلک الأقوام هی اتباع المناهج و القیادات المنحرفة،و من ثمّ التکذیب برسالات اللّه و رسله.
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2- 2) راجع کتاب(مدخل فی علم السیاسة)لمؤلفه بطرس غالی وزیر داخلیة مصر الأسبق،و مدرس العلوم السیاسیة فی جامعة القاهرة. 




فَعَصَوْا رَسُولَ رَبِّهِمْ کنتیجة مباشرة لذلک.و ماذا یعنی عصیان الرسول؟إنّه الانحراف عن الحق و السنن الطبیعیة فی الحیاة،و محاربة اللّه..و هل ینتهی ذلک إلاّ إلی الانحطاط و الهلاک؟! فَأَخَذَهُمْ أَخْذَةً رٰابِیَةً و أصل الرابیة:الزیادة،و یسمّی ما ارتفع من الأرض رابیة لأنّه فی حقیقته زیادة فیها بالارتفاع،و أمّا الأخذة الرابیة فهی:إمّا التی زادت علی غیرها من عذاب اللّه و أخذه،أو التی نمت و تعاظمت بسبب تراکم الخطیئات،و هذا قریب، و فیه دلالة علی أنّه تعالی أملی لهم و أمهلهم لیزدادوا إثما،فیزیدوا بأنفسهم غضب اللّه علیهم فی الدنیا و الآخرة.

[11]و یذکّرنا القرآن بأعظم ما شهده تاریخ البشریة من الجزاء الإلهی،و هو ذلک الطوفان الذی تفجّرت به ینابیع الأرض،و انفتحت أبواب السماء بماء منهمر،فابتلع الیابسة کلّها فی عصر نوح علیه السلام ،و لکنّه فی نفس الوقت یوجّهنا إلی لطف اللّه بالبشریة کلّها حین حفظ وجودها بحملها فی السفینة،هذه الآیة التی یهدینا التفکیر فیها و بصورة مسلّمة إلی أنّ سنة الجزاء لیست صدفة،إنّما هی تحت هیمنة اللّه الحکیم فی تدبیره.

إِنّٰا لَمّٰا طَغَی الْمٰاءُ حَمَلْنٰاکُمْ فِی الْجٰارِیَةِ أی السفینة التی تجری علی الماء،و طغیان الماء:زیادته عن المعتاد و عن حاجة الناس و النبات إلیه،و یقال للبحر:طغی:إذا تجاوز علی الیابسة،و فی الدر المنثور عن ابن عباس،و سعید بن جبیر،قال:طغی علی خزّانه فنزل،و لم ینزل من
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السماء ماء إلاّ بمکیال أو میزان إلاّ زمن نوح علیه السلام فإنّه طغی علی خزّانه،فنزل من غیر کیل و لا وزن (1)،و

أخرج بن جریر عن الإمام علی علیه السلام قال: «لم تنزل قطرة من ماء إلاّ بمکیال علی یدی ملک،إلاّ یوم نوح فإنّه أذن للماء دون الخزّان فطغی علی الخزّان فخرج» (2)، و لا یعنی ذلک أنّه لا مکیال و لا وزن معلوم له عند اللّه، کلا..و إنّما المعنی أنّ اللّه لا ینزل الأمطار إلاّ عبر حسابات دقیقة،تتناسب مع حاجات الخلق،أمّا فی الطوفان فقد أمر السماء و الأرض أن تتفجّر ماء مّا تستطیعان.

و لم یقل اللّه:(حملناهم)یعنی الذین رکبوا السفینة مع نوح،بل قال:

«حملناکم»موجّها الخطاب للبشریة جمعاء،لأنّها یوم الطوفان کانت منحصرة فیهم،و لیس الناس بعدها إلاّ نسل أولئک،فنحن معنیّون بالحمل أیضا،إذ لو لا السفینة لما کنّا الآن موجودین.

[12]و بعد العرض الموجز لقصة الطوفان فی آیة واحدة یوجّهنا القرآن إلی العبرة الهامّة منها،و التی یقتضی الإشارة إلیها،و هی:أنّ بقاء السفینة و نجاة رکّابها فی ذلک الطوفان المروّع آیة إلهیة عظیمة،تذکّرنا بکثیر من الحقائق الإیمانیة،إذا کانت ثمّة أذن واعیة تستوعب ما تذکّر به.

لِنَجْعَلَهٰا لَکُمْ تَذْکِرَةً و إنّ مرورا سریعا بآیة(الجاریة)یذکّرنا بهیمنة اللّه علی الوجود،و سنّة الجزاء، و لطف ربّنا،و دور الإیمان به،و اتباع رسله و رسالاته فی نجاة الإنسان،و فضل الأنبیاء علی البشریة..و هکذا الکثیر من الحقائق التی من شأنها زراعة تقوی اللّه
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و تعمیقها فی النفس،و ما أحوج البشریة أن تدرس هذه الآیة لتتذکّر بها لتتجنّب الأخطاء،و تبنی الحیاة السعیدة،إلاّ أنّنا لا نعیرها اهتماما و لا جزء من تفکیرنا، بل نمرّ علیها مرور الغافلین اللاّأبالیین،و کأنّها مجرد قصة خیالیّة أو قصة تروی للتسلیة.

بلی.إنّ الآیات و الحقائق کما الماء و الکائنات الأخری تحتاج إلی وعاء یستوعبها،و لکن من جنس آخر.إنّه القلب المزکّی بالإیمان و العرفان هو وحده وعاؤها،و إنّ فی قصة الإعدام الجماعی للبشریة بالطوفان لدرسا یجب أن یبقی نصب أعین الناجین،یعمّق فیهم الخشیة من ربهم،و یحیی ضمائرهم،و یستثیر عقولهم باتجاه الحق أبد الدهر.

وَ تَعِیَهٰا أُذُنٌ وٰاعِیَةٌ أی تعی التذکرة.و من وصل هذه النهایة بالشطر السابق للآیة نهتدی إلی أنّ المسیرة الطبیعیة للبشریة هی مسیرة التقدم،حیث تتراکم خبراتها و تجاربها عبر الزمن،ممّا یزید وعیها و معارفها و إیمانها،هذا إذا کانت من الناحیة المعنویة سلیمة و ذات أذن واعیة،أمّا إذا لم تصل بنفسها إلی مستوی القدرة علی عقل الحقائق و استیعابها فإنّها لن تتقدم إلی الامام،بل ستهوی فی ذات المزالق التی دفع فیها السابقون،و ستواجه ذات المصیر.بلی.إنّ تلک القصص نداءات موجّهة إلینا لا یسمعها الصمّ،و قال تعالی«أذن»لأن السمع هو نافذة المعرفة الإنسانیة علی التاریخ،و وصفها ب«واعیة»لکی یهدینا بأنّ منهج القرآن فی بیان الحق و التذکیر به منهج کامل لا نقص فیه،فإذا لم یستوعبه الإنسان أو لم یقبله فإن الإشکال فیه،لأنّ أذنه غیر واعیة،و لیس فی رسالة اللّه،و لا شک أنّ المقصود هو ما وراء الأذن و لیست الأذن بذاتها،لأنّها لیست وعاء للعلم بل وسیلة موصلة إلی وعائه و هو
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القلب،و من أهم شروط استیعاب الحق:

أ-جعله هدفا و محورا،مقدّما علی کلّ اعتبار آخر،فمتی وجده سلّم له.

ب-الطهارة من الحجب التی تمنع اتصال القلب به کالغفلة و الجحود،و من أبرزها الأفکار و المواقف المسبقة،و ذلک أنّ القلب لا یمکن أن یستوعب الحق و الباطل معا،فهو إمّا یکون وعاء للحق و إمّا یکون وعاء للباطل، و لا بد أن یطرد الباطل من القلب حتی یستوعب الحق.

د-أن تکون قدرة الإستیعاب کبیرة،و ذلک أنّ بعض الحقائق عظیمة لا یستوعبها کلّ قلب،بل تختلف درجات المعرفة بالحقائق باختلاف القدرات العلمیة و الإیمانیة عند الإنسان..و

جاء فی الحدیث الشریف عن الإمام علی علیه السلام :

«اعلموا أنّ اللّه سبحانه لم یمدح من القلوب إلاّ أوعاها للحکمة،و من الناس إلاّ أسرعهم إلی الحق» (1)، و

قال علیه السلام : «إنّ هذه القلوب أوعیة فخیرها أوعاها» (2)و لقد اجتمعت هذه الشروط و غیرها فی شخص أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام فاستوعب رسالة اللّه،و أصبح أعرف الناس بعد النبیّ بها،و لذلک أجمع الرواة و المفسرون علی تأویلها فیه علیه السلام کأعظم مصداق للأذن الواعیة..

قال الإمام علی علیه السلام یخاطب أصحابه و خاصته:«ألا و إنی مخصوص فی القرآن بأسماء احذروا أن تغلبوا علیها فتضلّوا فی دینکم-الی أن قال-:و أنا الأذن الواعیة» (3)، و

قال النبی صلی الله علیه و آله یخاطب علیّا علیه السلام :«دعوت اللّه-عزّ و جلّ-

ص:278
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أن یجعلها أذنک یا علی» (1)و

فی تفسیر القرطبی روی مکحول:أنّ النبی صلی الله علیه و آله قال عند نزول هذه الآیة:«سألت ربّی أن یجعلها أذن علی»قال مکحول:فکان علی(رض)یقول: «ما سمعت من رسول اللّه صلی الله علیه و آله شیئا قطّ فنسیته إلاّ و حفظته» (2)أی ما کنت أنساه و ما کنت إلاّ أحفظه.و عن الحسن نحوه ذکره الثعلبی،قال:لمّا نزلت«الآیة»قال النبی صلی الله علیه و آله :«سألت ربی أن یجعلها أذنک یا علی»قال علی:«فما نسیت شیئا بعد و ما کان لی أن أنسی» (3)، و إنّما طلب النبی ذلک من اللّه لأنّه یعلم بأنّ علیّا هو الامتداد الحقیقی له و لحظة،فلا بد أن یستوعب رسالته..و تتسع الآیة لمصادیق أخری و بدرجات متفاوتة،إذ أنّ کلّ أذن واعیة هی مصداق لها.

إنّ التاریخ معلّم للبشریة،و یجب أن تتلمذ فی مدرسته،لأنّ ذلک هو السبیل للتقدم و السعادة فی الدارین،فهی لو درست تاریخها و تفکرت فی حوادثه و منعطفاته فسوف تهتدی إلی الحق فی کلّ صعید و جانب من الحیاة..تهتدی إلی ربها لأنّ التاریخ کله آیات موصلة إلی الإیمان به،و تهتدی إلی الکثیر من السنن و القوانین و الحقائق الحضاریة التی من شأنها لو وعتها أن تتجنب الأخطاء و الأخطار،و تجد طریقها إلی المجد و الفلاح.

[13-14]ثم ینعطف السیاق للحدیث عن الآخرة لأنّها الحاقة العظمی، و أجلی صورة لسنّة الجزاء فی الوجود..و إنّ الأذن الواعیة لیتذکر صاحبها بحوادث التاریخ،و ما لقیته الأقوام فی الدنیا عن الجزاء الإلهی فیعی بذلک حقیقة الآخرة،
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و إنّها حقّا لأذن واعیة تلک التی تعاین الغیب من خلال الشهود،و تتسع آفاقها لرؤیة المستقبل عبر الحاضر، فلا تفاجأ بالواقعة،إنّما تأتی مستعدة لتجاوز عقبتها بزاد التقوی و ذخیرة العمل الصالح.بلی.إنّ الواعین یعیشون فی الدنیا و لکنّ أرواحهم فی الآخرة،بل إنّ حضورها فی قلوبهم أعظم من حضور الدنیا،فتراهم لا یغفلون عنها لحظة واحدة،و حیث ینقل لهم القرآن مشاهد منها فکأنّها قائمة بین أعینهم و قلوبهم،کما وصفهم صاحب الأذن الواعیة

الإمام علی علیه السلام بقوله:

فإذا مرّوا بآیة فیها تشویق رکنوا إلیها طمعا،و تطلّعت نفوسهم إلیها شوقا،و ظنوا أنّها نصب أعینهم،و إذا مرّوا بآیة فیها تخویف أصغوا إلیها مسامع قلوبهم،و ظنّوا أنّ زفیر جهنم و شهیقها فی أصول آذانهم،فهم حانون علی أوساطهم،مفترشون لجباههم و أکفّهم و رکبهم،و أطراف أقدامهم،یطلبون إلی اللّه تعالی فی فکاک رقابهم (1)، و کل ذلک ینعکس علی سلوکهم فی الحیاة.

و لقد جاءت الآیة(12)مؤکّدة علی دور الآذان الواعیة بین الحدیث عن تاریخ الأقوام السالفة(الآیات11/4/)،و الحدیث عن الآخرة(الآیات 18/13)فی هذا الدرس و امتدادها حتی الآیة(37)فی الدرس اللاحق،لأنّها وحدها القادرة علی استیعاب مواعظ التاریخ و آیاته،و الإیمان بحدیث الوحی عن الآخرة و وعیه، فحقائق الغیب-سواء غیب التاریخ أو غیب الآخرة-حقائق کبیرة،بحاجة إلی أذن مرهفة تنفذ بسمعها من الآیات إلی ما تهدی إلیه،و قلب واسع کبیر یحتمل أن یکون وعاء لها.

فَإِذٰا نُفِخَ فِی الصُّورِ نَفْخَةٌ وٰاحِدَةٌ و یبدو أنّها النفخة الثانیة لأنّها التی یقوم فیها الناس للحساب و الجزاء،قال
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تعالی: وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ إِلاّٰ مَنْ شٰاءَ اللّٰهُ ثُمَّ نُفِخَ فِیهِ أُخْریٰ فَإِذٰا هُمْ قِیٰامٌ یَنْظُرُونَ (1)،و ما یؤکد أنّها الثانیة أنّ السیاق هو سیاق الحدیث عن الجزاء،مما یستلزم الکلام عن النفخة الثانیة التی یکون الجزاء بعدها،و نقرأ هنا بعض الأخبار عن أئمة الهدی فی شأن النفخ فی الصور،

قال الإمام علی علیه السلام : «و ینفخ فی الصور فتزهق کل مهجة،و تبکم کل لهجة،و تذل الشمّ الشوامخ،و الصمّ الرواسخ،فیصیر صلدها سرابا رقراقا،و معهدها قاعا سملقا(مستویا)فلا شفیع یشفع،و لا حمیم ینفع،و لا معذرة تدفع» (2)، و فی صلاته علی حملة العرش

قال الإمام زین العابدین: «و إسرافیل صاحب الصور الشاخص الذی ینتظر منک الإذن،و حلول الأمر،فینبّه بالنفخة صرعی رهائن القبور» (3)،و

عن وهب بن منبه عن الإمام الصادق علیه السلام قال: «خلق اللّه الصور من لؤلؤة فی صفاء الزجاجة،ثم قال للعرش:خذ الصور،فتعلق به،ثم قال:

کن،فکان إسرافیل،فأمره أن یأخذ الصور فأخذه،و به ثقب بعدد کلّ روح مخلوقة،و نفس منفوسة،لا تخرج روحان من ثقب واحد،و فی وسط الصور کوّة (فتحة)کاستدارة السماء و الأرض،و إسرافیل واضع فمه علی ذلک الکوّة،ثم قال له الرب تعالی:قد وکّلتک بالصور فأنت للنفخة و للصیحة،فدخل إسرافیل فی مقدم العرش،فأدخل رجله الیمنی تحت العرش،و قدّم الیسری،و لم یطرف منذ خلقه اللّه ینظر متی یؤمر به» (4)، و

فی روایة: «مخافة أن یؤمر بالصیحة قبل أن یرتد إلیه طرفه،کأنّ عیناه کوکبان درّیّان» (5)
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و هو لا یحتاج حتی یهلک الأحیاء بالنفخة الأولی و یبعثهم قیاما بالثانیة إلی أکثر من مجرد نفخة واحدة،لما أعطاه اللّه من القدرة العظیمة.قال العلامة الطباطبائی:و فی توصیف النفخة بالواحدة إشارة إلی مضی الأمر،و نفوذ القدرة، فلا وهن فیه حتی یحتاج إلی تکرار النفخة (1).

و یا لها من نفخة صاعقة مخیفة،لا تذهب بالأنفس و حسب بل تزلزل الکائنات و کأنّها ترلیونات الترلیونات من القنابل النوویة التی تنفجر فی دفعة واحدة،فتدمّر الکون و نظامه،بحیث تخرج الأرض عن مدارها،و تستأصل الجبال الراسیة من فوقها،ثم یدکّها اللّه ببعضها.

وَ حُمِلَتِ الْأَرْضُ وَ الْجِبٰالُ فَدُکَّتٰا دَکَّةً وٰاحِدَةً و أصل الدک هو الهدم،یقال:دک الجدار إذا هدمه و سوّاه مع الأرض، و لا ندری هل یضرب اللّه أجزاء الأرض و الجبال ببعضها بترکیز الجاذبیة ترکیزا هائلا بین أجزائهما،أو برفعها تماما مما یسبب تلاشیها،أم یضرب الجبال بالأرض و العکس،أم یرطمهما معا بکوکب آخر؟المهمّ أنّهما یتداکّان..و فی الآیة إشارة إلی حقیقة علمیّة جیولوجیة:إذ لم یقل اللّه:«و حملت الأرض»فقط،باعتبار أنّ الجبال جزء منها،و ذلک لأنّها فی الواقع کیانات شبه مستقلّة،جعلها اللّه فیها، فنصبها و أرساها أوتادا للأرض (2)،فهی کما الشجرة لها هیکلها و جذورها الضاربة فی التخوم..کما نهتدی إلی أنّ الأرض تکون مستویة بالدکّ یوم القیامة،و لذلک خص القرآن الجبال بالذکر لأنها الزوائد المرتفعة علی سطحها.

و یتزامن بعث الناس للحساب مع تلک الأحداث الکونیة الرهیبة لکی تتجلی
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لهم قدرة اللّه،و تتساقط عندهم کل الحجب و التبریرات هنالک،بل فی الدنیا أیضا لمن یؤمن بالآخرة و یعی آیاتها.

[15-17]و بعد أن یصوّر لنا القرآن مشهدا من القیامة یؤکّد بأنّها أعظم الوقائع التی تمر بالإنسان،لأنّها تدمّر الکائنات،و تسوق الإنسان إلی مصیره الأبدی.

فَیَوْمَئِذٍ وَقَعَتِ الْوٰاقِعَةُ و التعریف بالألف و اللام یعظّمها فی ذهن السامع،و یؤکد بأنّ للإنسان معها عهدا أودعه اللّه فی فطرته،فهی لیست نکرة للبشر السوی..و إنّ فی تسمیتها (القیامة)بالواقعة یأتی للتأکید باللفظ علی کونها حقیقة لا بد من حصولها،فکون الشیء الواقعی فی الغیب،و یفصل الإنسان عنه الزمن المستقبل لا ینفی أصل وجوده، و هذه مسلّمة فطریة و عقلیة،و کأنّ الآیة تقول:بأنّ تکذیبکم أیها البشر بالآخرة لن یغیر شیئا فیها،و لا فی ما یتصل بها من الاحداث،فهل یمنع تکذیبنا -مثلا-من تأثیر نفخة إسرافیل فی الأرض و الجبال؟کلا..

و یوصلنا کتاب اللّه بالغیب،إذ یضع أمامنا مشهدا آخر من مشاهد الواقعة و هو انشقاق السماء المحبوکة و المتینة الخلق إلی حدّ تکون فیه واهیة کالخرقة البالیة التی تصیر رمادا أو هباء.

وَ انْشَقَّتِ السَّمٰاءُ المحبوکة التی لا فروج فیها و لا ضعف.

فَهِیَ یَوْمَئِذٍ وٰاهِیَةٌ
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أی شدیدة الضعف و قلیلة التماسک،لیس فی هیکلها و حسب بل فی جزئیّات کیانها،مما یجعلها تتبدل شیئا آخر کالمهل أو الدهان کما قال اللّه: یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ وَ السَّمٰاوٰاتُ وَ بَرَزُوا لِلّٰهِ الْوٰاحِدِ الْقَهّٰارِ (1)،و هکذا لا تبقی السماء سقفا محفوظا یمنع عن الأرض النیازک و الأخطار.

و مشهدا آخر عظیم هو منظر الملائکة علی الأرجاء و الملائکة الثمانیة العظام الذین یحملون عرش اللّه فوقهم.

وَ الْمَلَکُ عَلیٰ أَرْجٰائِهٰا أی أطرافها و نواحیها،قالوا:بأن الضمیر عائد إلی السماء التی تشقق و تصیر قطعا و أجزاء علی کل واحدة منها ملائکة کثیرون.

وَ یَحْمِلُ عَرْشَ رَبِّکَ فَوْقَهُمْ یَوْمَئِذٍ ثَمٰانِیَةٌ من أعظم ملائکة اللّه،و ربما أعظمهم علی الإطلاق،و لفوقهم تفسیران:

أحدهما:فوقهم بالمسافة،و الآخر:فوقهم بالمرتبة،فالثمانیة یحملون العرش من أرکانه و معهم من الملائکة من یحملونه من أطرافه الأخری،أو أنّ الثمانیة لهم الرئاسة علی بقیة الملائکة فهم فوقهم مرتبة،و بهذا نجمع بین الروایات القائلة:

بأنهم ثمانیة،و القائلة:بأنهم أکثر من ذلک.

قال الإمام علی بن الحسین علیه السلام فی صفة خلق العرش:«له ثمانیة أرکان،علی کلّ رکن منها من الملائکة ما لا یحصی عددهم إلاّ اللّه-عزّ و جلّ-یسبّحون اللیل و النهار لا یفترون» (2)، و

قال الإمام الصادق علیه السلام : «إنّ حملة العرش

ص:284





1- 1) إبراهیم48/ 

2- 2) نور الثقلین/ج 5 ص 404. 




أربعة:أحدهم علی صورة ابن آدم یسترزق اللّه لبنی آدم،و الثانی:علی صورة الدیک یسترزق اللّه للطیر،و الثالث:علی صورة الأسد یسترزق اللّه للسباع، و الرابع:علی صورة الثور یسترزق اللّه للبهائم،و نکس الثور رأسه منذ عبد بنو إسرائیل العجل،فإذا کان یوم القیامة صاروا ثمانیة» (1)و لقد خاض بعض المفسرین فی مواضیع لا داعی لها،و اختلفوا مع بعضهم فی عدد الملائکة و أشکالهم،و هی بحوث لم نکلّف بها،بینما توجّه أئمة الهدی -علیهم السلام-للرد علی الأفکار المادیة التی حاول أصحابها إثبات معتقداتهم التجسیدیة و التشبیهیة من خلال الفهم الخاطئ لهذه الآیة الکریمة،حیث شبهوا عرش اللّه بعروش السلاطین التی یتربعون علیها.تعالی اللّه عما یصفون علوّا کبیرا.

قال سلمان المحمدی: سأل بعض النصاری أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام قال له:أخبرنی عن ربک أ یحمل؟فقال علیه السلام :«ربنا جل جلاله یحمّل و لا یحمل»،قال النصرانی:و کیف ذلک و نحن نجد فی الإنجیل:

« وَ یَحْمِلُ عَرْشَ رَبِّکَ فَوْقَهُمْ یَوْمَئِذٍ ثَمٰانِیَةٌ »؟فقال علی علیه السلام :«إنّ الملائکة تحمل العرش،و لیس العرش کما تظن کهیئة السریر،و لکنّه شیء محدود مخلوق مدبّر، و ربک-عزّ و جلّ-مالکه،لا أنّه علیه ککون الشیء علی الشیء،و أمر الملائکة بحمله یحملون العرش بما أقدرهم علیه»قال:النصرانی صدقت رحمک اللّه (2)و

قال الإمام الرضا علیه السلام : «و المحمول ما سوی اللّه،و لم یسمع أحد آمن باللّه و عظمته قط قال فی دعائه:یا محمول»فقال له أبو قرّة:فإنّه قال:« وَ یَحْمِلُ عَرْشَ رَبِّکَ فَوْقَهُمْ یَوْمَئِذٍ ثَمٰانِیَةٌ »؟و قال:« اَلَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ »؟!فقال أبو

ص:285





1- 1) المصدر 

2- 2) المصدر نقلا عن کتاب التوحید. 




الحسن علیه السلام :«العرش لیس هو اللّه،و العرش اسم علم و قدرة،و عرش فیه کل شیء،ثم أضاف:الحمل إلی غیره،خلق من خلقه لأنّه استعبد خلقه بحمل عرشه و هم حملة العلم» (1)و العرش هو رمز الهیمنة و السلطان و العلم،و الموضع الذی یتجلّی فیه علم اللّه و قدره و قضاؤه و أمره للملائکة،الذین هم بدورهم یمضون ما یؤمرون به،و لعل أهم حکمة لخلق العرش أنّه تعالی قد أوکل إلی الملائکة إنفاذ مقادیره و تدبیره للخلق ،و هو الذی لا یحدّه مکان ما کان لهم أن یتصلوا به،و کیف یتّصل المخلوق المحدود بالخالق لو لا خلق الأسماء و الأشیاء کالبیت الذی یکون مرکز عبادته، و العرش الذی یکون مرکز إدارته للکائنات و هیمنته.

و قد أوّلت بعض النصوص الحملة فی خیر خلق اللّه

قال الإمام الصادق علیه السلام :

«حملة العرش ثمانیة أربعة منّا و أربعة ممن شاء اللّه» (2)، و

فی حدیث آخر: «حملة العرش ثمانیة:أربعة من الأولین و أربعة من الآخرین،فأما الأربعة من الأولین:فنوح و إبراهیم و موسی و عیسی،و أمّا الآخرون:فمحمد و علی و الحسن و الحسین-علیهم السلام-و معنی«یحملون»یعنی العلم» (3)و إذا کان الظاهر أنّ الملائکة هم الذین یحملون العرش فإنّ الباطن هو أولئک الذین خلقت الملائکة لأجلهم و هم الصفوة من عباد اللّه.ألیس قد خلق الأشیاء لأجل الإنسان،و أیّ إنسان أعظم من الأنبیاء و الأوصیاء؟ [18]و أعظم مشهد فی القیامة هو عرض الناس للحساب و الجزاء،لأنه أشدّ
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رهبة،حیث یلقی الإنسان حسابه و مصیره الأبدی،و لأنه الهدف الأساسی من وراء کلّ أحداثها و مشاهدها المرعبة..

یَوْمَئِذٍ تُعْرَضُونَ لاٰ تَخْفیٰ مِنْکُمْ خٰافِیَةٌ و إذا کانت لا تخفی عند الحساب و الجزاء و لا حتی واحدة من الأعمال التی أخفاها الإنسان و قام بها فی السر،فکیف بالظاهر منها؟فالحساب اذن دقیق، لأنه یتأسس علی علم اللّه المحیط بکلّ شیء،و بالحساب یوم القیامة یتجلّی عدل اللّه و لطفه و غضبه و علمه،

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله : «لا تزول قدما عبد یوم القیامة من بین یدی اللّه حتی یسأله عن أربع خصال:عمرک فیما أفنیته؟و جسدک فیما أبلیته؟و مالک من أین اکتسبته و أین وضعته؟و عن حبّنا أهل البیت» (1)، و یعرض أعمال العباد لیظهر الحق جلیّا،کما تتأکد القارعة و الواقعة بوقوعها،و لذلک سمّیت القیامة بالحاقة.

و کلمة أخیرة:

إنّنا نلاحظ فی القرآن أنّه لا یکاد یتحدث عن التاریخ و مصیر الأقوام السالفة إلاّ و یوصل ذلک بالحدیث عن الآخرة،فما هو السر فی ذلک و ما هی العلاقة بینهما؟ 1-لأنّ الإسلام لا یرید للإنسان أن یعیش لحظته الراهنة فقط،إنّما یعیش الحاضر علی ضوء الماضی و المستقبل معا،فیتحرک من حیث انتهی الآخرون، و یتعظ بتجاربهم لبناء حیاة سعیدة فی الحاضر،و فی نفس الوقت یخطط و یعمل لکی یربح المستقبل.

2-و لأنّ الآخرة کما التاریخ غیب لا سبیل للإنسان إلی معرفته إلاّ بالآیات
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و الآثار الدالّة علیه، و الذی یکفر بالآخرة لأنّه لا یعاینها بذاتها کالذی یکفر بالتاریخ لأنه لم یعاصر أحداثه،مع أنّ الأدلة قائمة تهدی إلیه.

3-و یتشابه التاریخ مع الآخرة فی کون الإثنین عرصة تکشف عن سنة الجزاء الحاکمة فی الحیاة،و هیمنة اللّه علیها،و تمایز المؤمنین عن سواهم،و هکذا الکثیر من الحقائق،بل أنّ التاریخ هو الآیة المادیة العظمی التی تهدی إلی الإیمان بالآخرة و الجزاء.
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[سورة الحاقة (69): الآیات 19 الی 52]


اشارة

فَأَمّٰا مَنْ أُوتِیَ کِتٰابَهُ بِیَمِینِهِ فَیَقُولُ هٰاؤُمُ اِقْرَؤُا کِتٰابِیَهْ (19) إِنِّی ظَنَنْتُ أَنِّی مُلاٰقٍ حِسٰابِیَهْ (20) فَهُوَ فِی عِیشَةٍ رٰاضِیَةٍ (21) فِی جَنَّةٍ عٰالِیَةٍ (22) قُطُوفُهٰا دٰانِیَةٌ (23) کُلُوا وَ اِشْرَبُوا هَنِیئاً بِمٰا أَسْلَفْتُمْ فِی اَلْأَیّٰامِ اَلْخٰالِیَةِ (24) وَ أَمّٰا مَنْ أُوتِیَ کِتٰابَهُ بِشِمٰالِهِ فَیَقُولُ یٰا لَیْتَنِی لَمْ أُوتَ کِتٰابِیَهْ (25) وَ لَمْ أَدْرِ مٰا حِسٰابِیَهْ (26) یٰا لَیْتَهٰا کٰانَتِ اَلْقٰاضِیَةَ (27) مٰا أَغْنیٰ عَنِّی مٰالِیَهْ (28) هَلَکَ عَنِّی سُلْطٰانِیَهْ (29) خُذُوهُ فَغُلُّوهُ (30) ثُمَّ اَلْجَحِیمَ صَلُّوهُ (31) ثُمَّ فِی سِلْسِلَةٍ ذَرْعُهٰا سَبْعُونَ ذِرٰاعاً فَاسْلُکُوهُ (32) إِنَّهُ کٰانَ لاٰ یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ اَلْعَظِیمِ (33) وَ لاٰ یَحُضُّ عَلیٰ طَعٰامِ اَلْمِسْکِینِ (34) فَلَیْسَ لَهُ اَلْیَوْمَ هٰاهُنٰا حَمِیمٌ (35) وَ لاٰ طَعٰامٌ إِلاّٰ مِنْ غِسْلِینٍ (36) لاٰ یَأْکُلُهُ إِلاَّ اَلْخٰاطِؤُنَ (37) فَلاٰ أُقْسِمُ بِمٰا تُبْصِرُونَ (38) وَ مٰا لاٰ تُبْصِرُونَ (39) إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ (40) وَ مٰا هُوَ بِقَوْلِ شٰاعِرٍ قَلِیلاً مٰا تُؤْمِنُونَ (41) وَ لاٰ بِقَوْلِ کٰاهِنٍ قَلِیلاً مٰا تَذَکَّرُونَ (42) تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (43) وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنٰا بَعْضَ اَلْأَقٰاوِیلِ (44) لَأَخَذْنٰا مِنْهُ بِالْیَمِینِ (45) ثُمَّ لَقَطَعْنٰا مِنْهُ اَلْوَتِینَ (46) فَمٰا مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حٰاجِزِینَ (47) وَ إِنَّهُ لَتَذْکِرَةٌ لِلْمُتَّقِینَ (48) وَ إِنّٰا لَنَعْلَمُ أَنَّ مِنْکُمْ مُکَذِّبِینَ (49) وَ إِنَّهُ لَحَسْرَةٌ عَلَی اَلْکٰافِرِینَ (50) وَ إِنَّهُ لَحَقُّ اَلْیَقِینِ (51) فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ اَلْعَظِیمِ (52)





اللغة

36[غسلین]:الصدید الذی ینغسل بسیلانه من أبدان أهل النار،و وزنه فعلین من الغسل.
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و إنّه لحقّ الیقین


هدی من الآیات:

یأتی کلّ إنسان إلی الدنیا و أمامه طریقان و فرصة واحدة:طریق الحق الذی ینتهی به إلی الجنة و النعیم،و طریق الباطل الذی ینتهی به إلی النار و العذاب،و أمّا الفرصة فهی عمره الذی یفنیه فی أحد الطریقین،فإمّا یختار الجنة و یسعی لها سعیها أو العکس،فالدنیا وحدها هی دار الابتلاء و العمل و حیث تقع الواقعة و یعرض للحساب فإنّه لا یملک تبدیلا و لا تحویلا،لأنّ الآخرة دار الحساب و الجزاء فقط.

و فی الدرس الأخیر من سورة الحاقة یضعنا القرآن وجها لوجه أمام هذه الحقیقة مؤکّدا بأنّ هناک عاقبتین و فریقین، فإمّا العیشة الراضیة فی الجنة التی هی نصیب أصحاب الیمین،و إمّا تصلیة الجحیم جزاء لأصحاب الشمال.و بعد أن یبین فی الأثناء بأنّ المصیر فی الآخرة متأسس علی موقف الإنسان و عمله فی الدنیا یوجّهنا ربنا إلی رسالته الحقة الصادقة باعتبارها الصراط المستقیم و النهج الذی یقود إلی الفوز و الفلاح یوم القیامة،مدافعا عنها ضد ضلالات أعدائه و أعداء رسوله الذین
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قالوا بأنّها شعر تارة و کهانة تارة أخری جحودا و استکبارا،و إنّها لتذکرة للمتقین و حسرة علی الکافرین،و إنّه لحق الیقین،فسبحان اللّه عمّا یصفون و یشرکون.


بینات من الآیات:

[19]بعد عرض الناس للحساب تظهر حقیقتهم،و تتعین مصائرهم علی أساسها فی ظل الهیمنة المطلقة للحق،و لعله لذلک سمّیت القیامة بالحاقّة،فإمّا أن یکون الحق مع الإنسان فیقوده إلی الفوز بالجنة،و إمّا أن یکون ضده فیسوقه إلی بئس المصیر فی جهنم.و یکشف لنا القرآن عن غیب الآخرة لیضعنا أمام مصیرین لا ثالث لهما بعد أن وضعنا فی أجواء القیامة و أحضر مشاهدها فی قلوبنا لکی نختار أحد الإثنین،و بالطبع نری السیاق القرآنی یرجّح لنا بعرضه الحکیم خیار أصحاب الیمین.

فَأَمّٰا مَنْ أُوتِیَ کِتٰابَهُ بِیَمِینِهِ ممّا یعنی فوزه بالجنة و الرضوان،لأنّ الیمین رمز ذلک،و کنایة عن الیمن و البرکة و الخیر.

فَیَقُولُ هٰاؤُمُ اقْرَؤُا کِتٰابِیَهْ قال العلامة الطبرسی«هاؤم»أمر للجماعة بمنزلة هاکم(و أضاف:)بمنزلة خذوا،و إنّما یقول ذلک سرورا لعلمه بأنّه لیس فیه إلاّ الطاعات،فلا یستحی أن ینظر فیه غیره (1)،و قال الرازی:دلّ ذلک علی أنّه بلغ الغایة فی السرور فأحبّ أن یظهره لغیره حتی یفرحوا بما ناله (2)،و لعل خطابه موجّه لإخوانه من أصحاب
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الجنة،و بالخصوص أئمة الحق الذین ینصبهم اللّه موازین للأمم عند الحساب، کما قال تعالی: یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُنٰاسٍ بِإِمٰامِهِمْ فَمَنْ أُوتِیَ کِتٰابَهُ بِیَمِینِهِ فَأُولٰئِکَ یَقْرَؤُنَ کِتٰابَهُمْ وَ لاٰ یُظْلَمُونَ فَتِیلاً (1).

قال الإمام الصادق علیه السلام : کل أمّة یحاسبها إمام زمانها،و یعرف الأئمة أولیاءهم و أعداءهم بسیماهم،و هو قوله تعالی: «وَ عَلَی الْأَعْرٰافِ رِجٰالٌ یَعْرِفُونَ » و هم الأئمة«کلاّ بسیماهم»فیعطوا أولیاءهم کتابهم بیمینهم،فیمرّوا إلی الجنة بلا حساب،و یعطوا أعداءهم کتابهم بشمالهم فیمروا إلی النار بلا حساب،فإذا نظر أولیاؤهم فی کتابهم یقولون لإخوانهم:الآیتان 20/19 (2) و کتاب المؤمنین الذی سجّلت فیه صالحاتهم هو جوازهم علی الصراط إلی الجنة،و شهادتهم فی الانتماء إلی الصالحین و الأبرار،و تسجیل اللّه لهذه اللقطة «اقْرَؤُا کِتٰابِیَهْ »یأتی للتأکید علی أنّ أحدا لا یدخل الجنة من دون ثمن،بل إنّ اللّه خلق کلّ واحد و أعطاه الإرادة و الإختیار بأن یکتب بنفسه حیاته و مستقبله المصیری،و صفحات الإنسان التی یتألّف منها کتابه هی ساعات عمره التی یکتب فیها ما یشاء من الأعمال التی تحدّد مصیره فی الآخرة،و

فی الخبر النبوی أنّه:«یفتح للعبد یوم القیامة علی کلّ یوم من أیّام عمره أربعة و عشرون خزانة (عدد ساعات اللیل و النهار)فخزانة یجدها مملوءة نورا و سرورا،فیناله عند مشاهدتها من الفرح و السرور ما لو وزّع علی أهل النار لأدهشهم عن الإحساس بألم النار،و هی الساعة التی أطاع فیها ربه،ثم یفتح له خزانة أخری فیراها مظلمة منتنة مفزعة،فیناله عند مشاهدتها من الفزع و الجزع ما لو قسم علی أهل الجنة لنغّص علیهم نعیمها،و هی الساعة التی عصی فیها ربه،ثم یفتح له خزانة
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أخری فیراها فارغة لیس فیها ما یسره و لا ما یسوؤه،و هی التی نام فیها،أو اشتغل فیها بشیء من مباحات الدنیا،فیناله من الغبن و الأسف علی فواتها حیث کان متمکّنا من أن یملأها حسنات ما لا یوصف» (1)،أمّا المتقون الذین لا یفترون عن طاعة اللّه و یذکرونه دائما و علی کل حال قِیٰاماً وَ قُعُوداً وَ عَلیٰ جُنُوبِهِمْ فإنّ أکثر صفحات کتبهم تتألق بنور الأعمال الصالحة التی یستبشرون بها، و یدعون الآخرین لقراءتها یوم القیامة.

[20]و یؤکّد اللّه أنّ الإیمان بالجزاء(الآخرة)أصل کلّ خیر،و أساس کلّ عمل صالح فی حیاة المؤمنین،فهو الدافع الذی یقف وراء الصالحات،و الجامع المشترک بینها کلها،و هذه الحقیقة تتضح لو قمنا بعملیة استقراء دقیقة لحیاة واحد من أصحاب الیمین،الذین یعلن الواحد منهم هذه الحقیقة فی صفوف المحشر یومئذ.

إِنِّی ظَنَنْتُ أَنِّی مُلاٰقٍ حِسٰابِیَهْ و لا یقول:سأعرف أو سأعلم حسابیه،لأنّ الإنسان علی نفسه بصیرة فهو الذی یکتب کتابه بنفسه..إذن فهو یعلم بحسابه و لو بصورة مجملة،فکیف و المؤمنون یحاسبون أنفسهم؟إنّما یرید سألاقی من یحاسبنی و هو اللّه و سأجازی، لأنّ ما بعد الحساب هو المقصود لذاته.و المعنی أنّ کلّ ما تقرؤونه فی الکتاب من الصالحات هو ثمرة لشجرة الإیمان بالآخرة،و نبتة جذرها یعود إلی ذلک.

و فی معنی الظن اختلفت تعابیر المفسرین،فقال الزمخشری و تابعه الفخر الرازی:أی علمت،و إنّما أجری الظن مجری العلم لأنّ الظن الغالب یقوم مقام العلم فی العادات و الأحکام،و یقال:«أظن ظنّا کالیقین أنّ الأمر کیت
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و کیت» (1)،و هو ضعیف،لأنّ فیه تضعیف لکون الظن هنا بمعنی العلم و الیقین الذی ذهب إلیه أغلب المفسرین و هو الأقرب و دلّت علیه النصوص،

قال الإمام علی علیه السلام و قد سأله رجل عما اشتبه علیه فی القرآن:«و أمّا قوله: «إِنِّی ظَنَنْتُ أَنِّی مُلاٰقٍ حِسٰابِیَهْ »،و قوله: «وَ تَظُنُّونَ بِاللّٰهِ الظُّنُونَا »فإنّ قوله: «إِنِّی ظَنَنْتُ أَنِّی مُلاٰقٍ حِسٰابِیَهْ »یقول:إنّی ظننت أنّی أبعث فأجاب،و قوله للمنافقین:

« وَ تَظُنُّونَ بِاللّٰهِ الظُّنُونَا »فهذا الظن ظن شک،و لیس الظن ظن یقین،و الظن ظنان:ظن شک و ظن یقین،فما کان من أمر معاد من الظن فهو ظن یقین،و ما کان من أمر الدنیا فهو ظن شک» (2).

و یبدو لی أنّ الظن فی هذه الآیة مرحلة متقدمة من العلم و الیقین،لأنّه بمعنی الاستحضار و التصور،فإنّ المؤمنین المتقین لیرکزون الفکر فی أمر الآخرة و یتخیّلون مشاهدها الغیبیة قائمة فی الشهود أمام أعینهم،فتارة یتصورون الجنة و ما فیها من النعیم،و أخری یتصورون النار و ما فیها من شدید العذاب،ممّا یزرع فیهم الخوف و الرجاء،بل و یرون الجنة و النار بکلّ وضوح فی الأعمال الدنیویة.

و إنّ یقین المؤمنین بوجوب الحساب یجعلهم یتحرکون فی الحیاة علی أساس ذلک،فإذا بهم یحاسبون أنفسهم و یسعون جهدهم أن تکون صحائفهم منوّرة بالصالحات،فلغتهم فی الحیاة لغة ریاضیة ذات حسابات دقیقة فی علاقاتهم، و أوقاتهم،و جهودهم،و إنفاقهم و..و..

[21-23]و یبیّن الوحی جانبا من نعیم کل صاحب یمین فیقول:

فَهُوَ فِی عِیشَةٍ رٰاضِیَةٍ
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أی کاملة لا یعتریها نقص و لا عیب،فإنّ الرضی لا یحصل إلاّ إذا وجد الإحساس بالکمال و عدم النقص،و کون المؤمن فی عیشة راضیة دلیل علی بلوغه قمة الرضی لأنّ رضی المحیط و العیشة جزء من رضاه و یعزّزه،فلیس ثمّة فی محیطه شیء و لا أحد غیر راض یبعث فی نفسه عدم الرضی و الراحة النفسیة،فنعیم الجنة و حورها و کل شیء فیها لیفرح بالمؤمن و یرضی به.

و فی الآیة فکرة عمیقة و هی:أنّ المؤمن أین ما حلّ یحبّه المحیط،و تستأنس به الحیاة،لأنّه مبارک أین ما کان،یرضی عنه الناس و الحیوان و النبات و حتی الأرض و الجمادات التی تربطه بها رابطة،فهو یخدم الناس و یتعب نفسه من أجلهم، و یرفق بالحیوان،و یرعی النبات،و یصلح الأرض،و یستخدم کلّ شیء فی طاعة ربه و لأهدافه المحدّدة،ممّا یسبب شعورا داخله بالرضی،و یضفی جوّ الرضا علی ما حوله،بینما الکافر العکس من ذلک تماما،نفسه ساخطة،و کل شیء ساخط منه،لأنّ علاقته لیست سلیمة بما حوله.

قال الرسول صلی الله علیه و آله : «الناس اثنان:واحد أراح،و آخر استراح،فأمّا الذی استراح فالمؤمن إذا مات استراح من الدنیا و بلائها،و أمّا الذی أراح فالکافر إذا مات أراح الشجر و الدواب و کثیرا من الناس» (1)، فهم غیر راضین به،و لا مستأنسین لوجوده،بعکس المؤمن الذی ترضی به عیشته حتی إذا مات تأثّر له و حزن علیه کل شیء،حتی

جاء فی الأخبار أنّه:«ما من مؤمن یموت فی غربة من الأرض فیغیب عنه بواکیه،إلاّ بکته بقاع الأرض التی کان یعبد اللّه علیها، و بکته أثوابه،و بکته أبواب السماء التی یصعد بها عمله،و بکاه الملکان الموکّلان به» (2)، هذا فی الدنیا،أمّا فی الآخرة فالنصوص کثیرة و مستفیضة تحدثنا عن
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رضی الجنة و نعیمها حتی الفاکهة و الطیر و القصور بسکّانها من المؤمنین،فقد جاء فی الروایات أنّ الفاکهة تخاطب ولی اللّه أن کلنی قبل هذه و تلک،و أنّ الطیر بعد أن یأکله یعود سویّا فیطیر فی الجنة فرحا یفتخر علی سائر الطیور قائلا:من مثلی و قد أکل منی ولیّ اللّه؟ (1).

و فکرة أخری نفهمها من الآیة و هی:أنّ المؤمن لفی عیشة راضیة حتی فی الدنیا بسبب تسلیمه لما یقسمه ربه له فیها،و بسبب تطلعه إلی الآخرة و نعیمها،فلا یسأم من فقر،و لا تعکّر صفو عیشه مصیبة،

قال الإمام الصادق علیه السلام : «ما من مؤمن إلاّ و قد جعل اللّه له من إیمانه أنسا یسکن إلیه،حتی لو کان علی قمة جبل» و لرضاه فی الدنیا للّه فإنّه یجعله فی کمال الرضی معنویا و مادیا فی الآخرة.

فِی جَنَّةٍ عٰالِیَةٍ فی درجتها و مقامها المعنوی،و فی ارتفاعها فإنّ خیر الجنان منظرا و ثمرا ما نبت علی الروابی و ما کان شجرها عالیا رفیعا ممّا یزیدها روعة و ظلالا،و لکنّ علوّ الجنة لیس بالذی یجعل ثمارها لا تطالها الأیدی،کلاّ..إنّما هی أقرب ما تکون ثمرة من قاطفها و جانیها.

قُطُوفُهٰا دٰانِیَةٌ بحیث لا یحتاج المؤمنون لبذل جهد و عناء من أجل جنیها و أکلها،و للدانیة بالإضافة إلی معنی القرب(من الدنو)معنی النضج و البلوغ،فهی مقتربة من حین قطافها و قطعها من شجرتها.
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قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله : «من قربها منهم یتناول المؤمن من النوع الذی یشتهیه من الثمار بفیه و هو متکئ،و إنّ الأنواع من الفاکهة لیقلن لولی اللّه:یا ولیّ اللّه کلنی قبل أن تأکل هذا قبلی» (1).

[24]و هنالک یدعی المؤمنون إلی مأدبة اللّه،و المشتملة علی ما لذّ و طاب من أنواع الأکل و الشراب التی لا یعلمها إلاّ هو عزّ و جلّ.

کُلُوا وَ اشْرَبُوا هَنِیئاً لا ینغّصه عیب فیه و لا سبب خارجه،و إنّما یبعث الهناء بمنظره(هو و آنیته و مائدته)و بطعمه اللذیذ و فوائده الجمّة.و فی الدعوة بفعل الأمر «کُلُوا وَ اشْرَبُوا » إشارة إلی فکرتین:الأولی:الإباحة،فکلّ شیء هناک مأکول و مشروب حلال مباح للمؤمنین لا حرام فیه،و الثانیة: أنّ اللّه یعطی أصحاب الجنة القدرة الواسعة علی الاستلذاذ بنعیمها فهم یستطیعون الأکل و الشرب کلّما شاؤوا لا یمنعهم مانع،

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله : «و الذی نفسی بیده إنّ الرجل منهم لیؤتی قوة مائة رجل فی الأکل و الشرب و الجماع» (2).

و لأنّ منهج الرسالة یهدف إصلاح الإنسان فهو لا یذکر قصص التاریخ و لا مشاهد القیامة إلاّ و یوجد رابطا بینه و بینها،لیحدّد لنا الموقف السلیم تجاه ما یذکره،کما سبق و أن قلنا:بأنّ القرآن یریدنا أن لا نعیش اللحظة الراهنة فقط،إنّما نعیش الحاضر علی ضوء الماضی و المستقبل..کذلک یبیّن الوحی أنّ نعیم الجنة نتیجة للعمل الصالح فی الدنیا.
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بِمٰا أَسْلَفْتُمْ فِی الْأَیّٰامِ الْخٰالِیَةِ و بهذا ینسف الأمانی و الظنون الکاذبة،و یضع الإنسان أمام المسؤولیة.و قد ذهب أکثر المفسرین إلی القول بأنّ«أسلفتم»تعنی الصیام،و استشهد

الدر المنثور بقول اللّه فی حدیث قدسی:«یا أولیائی!طالما نظرت إلیکم فی الدنیا و قد قلصت شفاهکم عن الأشربة،و غارت أعینکم،و جفّت بطونکم،کونوا الیوم فی نعیمکم،و کلوا و اشربوا هنیئا بما أسلفتم فی الأیّام الخالیة» (1)، و التفت الفخر الرازی إلی معنی لطیف للکلمة فقال:و الاسلاف فی اللغة تقدیم ما ترجو أن یعود علیک بخیر فهو کالإقراض،و منه یقال:أسلف فی کذا إذا قدّم فیه ماله (2).

و الذی أراه أنّ الصیام أحد مفردات الاسلاف،أمّا الکلمة فهی عامة تتسع لکل الصالحات کالإنفاق و الجهاد و الصلاة و..التی هی ثمن الجنة بعد فضل اللّه و:

«شتّان ما بین عملین:عمل تذهب لذته و تبقی تبعته،و عمل تذهب مؤونته و یبقی أجره» (3)، و ذلک هو الفرق بین أصحاب النار و أصحاب الجنة.

[25-27]و یمضی السیاق قدما فی تصویر جزاء الکفار الذین تعطی کتبهم فی شمالهم دلالة علی الشؤم و سوء المصیر،و ذلک لتتوازن معادلة الخوف و الرجاء فی ذهن الإنسان و یسمو بنفسه فی آفاق القرب من اللّه،یدفعه الرجاء للمزید من العمل الصالح،و یردعه الخوف عن محارم اللّه و اقتراف السیئات.

وَ أَمّٰا مَنْ أُوتِیَ کِتٰابَهُ
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الذی اختطّه و ألّف ما فیه بنفسه.

بِشِمٰالِهِ فَیَقُولُ یٰا لَیْتَنِی لَمْ أُوتَ کِتٰابِیَهْ و تعکس هذه الآیة مدی الفارق بین الإثنین:الأول الذی یکاد یطیر فرحا بکتابه،و یدعو الآخرین لقراءته حتی یشارکوه السرور،و الآخر الذی لیس لا یدعو الآخرین لقراءة کتابه بل یتعذّب هو خجلا و حسرة ممّا فیه،إلی حدّ یتمنّی لو ذهب به إلی العذاب دون أن یقرأ کتابه.

قال الفخر الرازی:و اعلم أنّه لمّا نظر فی کتابه یذکر قبائح أفعاله خجل منها، و صار العذاب الحاصل من تلک الخجالة أزید من عذاب النار،فقال:یا لیتهم عذّبونی بالنار و ما عرضوا هذا الکتاب الذی ذکّرنی قبائح أفعالی،حتی لا أدفع هذه الخجالة،و هذا ینبّهک علی أنّ العذاب الروحانی أشد من العذاب الجسمانی (1)،و إلی مثل هذا ذهب أکثر المفسرین.ثم یضیف القرآن بلسان حال أصحاب الشمال قائلا:

وَ لَمْ أَدْرِ مٰا حِسٰابِیَهْ ممّا یدل علی وجود ثلاثة أنواع من العذاب:عذاب الفضیحة بین الناس و الذی یحلّ بأصحاب الجحیم فور إعطائهم کتبهم بشمالهم ممّا یعرفهم لأهل المحشر بأنّهم من الخاسرین المعذّبین،و العذاب النفسی(بالخجل و الندم)الذی یحلّ بالنظر فی صحائفهم المسودّة بالقبائح و السیئات التی اکتتبوها لأنفسهم،و العذاب الذی یتلقّونه عند ورودهم النار،و لذلک فإنّهم یتمنّون لو أنّ موتتهم الدنیویة کانت النهایة،فلا بعث و لا حساب و لا جزاء بعدها.
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یٰا لَیْتَهٰا کٰانَتِ الْقٰاضِیَةَ و القاضیة التی ینتهی بها کلّ شیء.و حینما تدقّق النظر فی الآیات قد تهتدی إلی حقیقة لطیفة و ذلک من تکرار صیغة التمنّی علی لسان أصحاب النار(الآیات 27/25)و هی: أنّ من أهم أسباب الخسران هو التمنّی الذی یعتمد علیه الکافر بدلا عن العمل و السعی،و الذی لا یغیّر فی الواقع شیئا،لا فی الدنیا و لا فی الآخرة..و إنّه قادر علی النجاة من سوء العاقبة و الجزاء و الانتقال من أصحاب الشمال إلی أصحاب الیمین و لکن عبر السعی و العمل،و لیس بالتمنیات الخادعة التی یلوکها بلسانه حتی فی عرصة القیامة.

[30/28]و حیث أنّ القیامة-کما سبق و بیّنا-سمّیت بالحاقة لکونها تحقّ الحق(تظهره و تغلّبه)فإنّ أصحاب الشمال الذین حجبهم ضلالهم عن معرفة الحقائق و التسلیم لها فی الدنیا تزیل حوادث الآخرة و أهوالها الغشاوة التی علی قلوبهم فیرون الحق بکلّ وضوح و جلاء،و یکتشفون أخطاءهم الفادحة التی طالما أصرّوا علیها و حسبوا أنّهم یحسنون بها صنعا.و تبرز هنا المفارقة الرئیسیة بین المؤمن الذی لا یفاجئه البعث و الجزاء،باعتباره کان حاضرا عند هذا الغیب و هو فی الدنیا «إِنِّی ظَنَنْتُ أَنِّی مُلاٰقٍ حِسٰابِیَهْ »،و بین الآخر الذی کذّب بالآخرة،و وجد نفسه أمام حقیقتها یومئذ فاکتشف أخطاءه فی وقت لا تنفع المعرفة و لا ینجی الإیمان.

و من أفدح الأخطاء التی یقع فیها الإنسان،و بالتالی یدخل بسببها أکثر الناس نار جهنم،هو الاعتماد علی المال،و الحال أنّه لا ینفع أحدا فی الآخرة،لأنّ العمل الصالح وحده زاد النجاة و الفلاح فیها.

إنّ المال بذاته لا یغنی،و إنّما ینفع إذا عمل به أعمال خیر و صلاح بالإنفاق فی سبیل اللّه..و لم یفعل ذلک أصحاب الشمال لأنّهم کفروا بالحساب و الجزاء.
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و الآیة توجّهنا إلی معنی لطیف للغنی فهو لا یتحقق بوجود المال و کثرته،إنّما بأدائه دوره،و هدفه فی الحیاة،فأصل الغنی من ارتفاع الحاجة،و مع أنّ المال یقضی للمترفین و المخدوعین بعض الحاجات الظاهریة،و تستطیل به أیدیهم إلی کثیر من بهارج الدنیا و زخارفها،إلاّ أنّ ذلک لا یعدّ غنی إنّما الغنی حقّا یکون بانقضاء الحاجات الحقیقیة للبشر،و أهمّها رضی اللّه و الزحزحة عن النار التی لم یوظّف أصحاب الشمال و بالذات المترفون منهم أموالهم من أجل قضائها.

مٰا أَغْنیٰ عَنِّی مٰالِیَهْ و لقد بیّنت أحادیث أئمة الهدی المعنی الأصیل للغنی،

قال الإمام علی علیه السلام :

«الغنی و الفقر بعد العرض علی اللّه» (1)، و

جاء رجل إلی الإمام الصادق علیه السلام فشکا إلیه الفقر،فقال:«لیس الأمر کما ذکرت،و ما أعرفک فقیرا»،فقال:

و اللّه یا سیدی ما اسبنت(ما عرفت)،و ذکر من الفقر قطعة و الصادق علیه السلام یکذّبه، إلی أن قال علیه السلام :«خبّرنی لو أعطیت بالبراءة منا مائة دینار کنت تأخذ؟»قال:

لا،إلی أن ذکر ألوف الدنانیر،و الرجل یحلف أنّه لا یفعل،فقال له:«من معه سلعة یعطی هذا المال لا یبیعها هو فقیر؟» (2)، و العمل الصالح و الولایة هما اللذان یبقیان مع الإنسان و یغنیانه یوم القیامة،و لیست الأموال التی تفنی أو یرتحل عنها خالی الیدین.

و یضیف القرآن علی لسان من یؤتی کتابه بشماله قوله:

هَلَکَ عَنِّی سُلْطٰانِیَهْ
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و لعل من أسباب تقدیم الحدیث عن المال علی الحدیث عن السلطان أنّ المال هو طریق الإنسان للسلطة و الحکم و الهیمنة فی أغلب الأحیان.و فی معنی السلطان ذهب أکثر المفسرین القدماء و الجدد إلی أنّه الحجّة،باعتبارها تعطی صاحبها الحق و الهیمنة،و تجعل الآخرین یسلّمون له،قال القمی:«سلطانیة»أی حجته، و مثله الدر المنثور و الکشّاف و التبیان،و زاد الرازی بقوله:ضلّت عنی حجتی حین شهدت علیّ الجوارح بالشرک (1)،و ما أرجحه أن تصرف الکلمة إلی عموم السلطان،بینما(الحجة)من مصادیقه،و هناک مصداقان أساسیان آخران نجد الإشارة إلیهما:

الأول:السلطان بمعنی الهیمنة الاجتماعیة و السیاسیة و الاقتصادیة التی عادة ما ترافق المال و الثروة عند المترفین،فتزیدهم بعدا عن الحق و غرورا ببقائها،فإنّها تسلب بالموت و فی الآخرة بصورة أشمل،و قد أشار إلی هذا المصداق العلاّمة الطبرسی بقوله:«سلطانیة»أی ملکی و تسلّطی علی الناس (2)،و ما أحوج الحکّام و المترفین إلی استحضار ذلک المشهد فی أذهانهم لعلّه یدعوهم إلی العدل و توجیه السلطة فی مرضاة اللّه عزّ و جلّ..و إنّ الآیتین« مٰا أَغْنیٰ عَنِّی مٰالِیَهْ هَلَکَ عَنِّی سُلْطٰانِیَهْ »لهما أیضا لسان حال کلّ طاغیة و حاکم قرعته ید القدرة و الجزاء فی الدنیا قبل الآخرة.

الثانی:السلطان بمعنی الإرادة،إذ أنّ الوجه البارز من الکلمة هو الهیمنة التی تجعل إرادة المتسلّط ماضیة و نافذة،و هذه هی الأخری تسلب بکلّ ما تؤدی إلیه الکلمة من معنی،لأنّ السلطة هنالک للحق و لمن تمسک به.
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و تؤکّد الآیة اللاحقة هذا المعنی حیث یأتی أمر اللّه لملائکة العذاب بوضع الأغلال علی أعدائه کرمز لسلبهم الحریة،فلا یستطیعون حتی حراکا و هم یعذّبون.

و إنّه لیقطع علیهم تمنیاتهم و ملامتهم لأنفسهم بنقلهم إلی عذاب النار.

خُذُوهُ فَغُلُّوهُ «فیا له من مأخوذ لا تنجیه عشیرته،و لا تنفعه قبیلته»،

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :

«ثم تجیء صحیفته تطیر من خلف ظهره فتقع فی شماله،ثم یأتیه ملک یثقب صدره إلی ظهره،ثم یفتل شماله،ثم یقال له:اقرأ کتابک،قال:فیقول:أیها الملک !کیف أقرأ و جهنم أمامی؟قال:فیقول اللّه:دقّ عنقه،و اکسر صلبه،و شدّ ناصیته إلی قدمیه،ثم یقول خذوه فغلّوه فیبتدره لتعظیم قول اللّه سبعون ألف ملک غلاظ شداد،فمنهم من ینتف لحیته،و منهم من یحطّم عظامه،قال:فیقول:أما ترحمونی؟قال:فیقولون:یا شقی کیف نرحمک و لا یرحمک أرحم الرّاحمین؟أ فیؤذیک هذا؟فیقول:نعم أشدّ الأذی،قال:فیقولون:یا شقی و کیف لو قد طرحناک فی النار؟قال:فیدفعه الملک فی صدره دفعة فیهوی سبعین ألف سنة» (1)، و

قال أمیر المؤمنین علیه السلام : «و أمّا أهل المعصیة فخذلهم فی النار،و أوثق منهم الأقدام،و غلّ منهم الأیدی إلی الأعناق،و ألبس أجسادهم سرابیل القطران،و قطّعت لهم منها مقطّعات من النار» (2)، و لعمری إنّ أمر اللّه بالأخذ لیخصّ بالذات الطغاة من الحکّام الذین تسلّطوا علی رقاب الناس فراح ضحیة لأوامرهم بالسجن و التعذیب و القتل الکثیر من الأبریاء و الصالحین..و قد ذکر صاحب الکشّاف(أنّها نزلت فی أبی جهل)لأنّه کان سلطانا یتعظّم علی الناس (3).
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[31-37]و بعد أن یغلّ المجرمون تؤمر الملائکة بواحدهم أن تصلیه بالنار.

ثُمَّ الْجَحِیمَ صَلُّوهُ و من طبیعة الإنسان أنّه یهبّ للدفاع عن نفسه أو الهرب عند مواجهة الخطر،أمّا المجرمون الذین تغلّ أیدیهم و أرجلهم فإنّهم یقاسون عذاب جهنم و عذاب الأغلال فی نفس الوقت،و ذلک من أشدّ ألوان العذاب أن یصطلی الواحد بالنار و لا یجد سبیلا للخلاص و المقاومة.

قال الرازی عن المبرّد:أصلیته النار إذا أوردته إیّاها (1)، و قال القمّی:

(أی)أسکنوه (2)،و یبدو لی أنّ أصل الاصطلاء من الصلة و الوصول، و«صلّوه»،أی اجعلوا النار واصلة إلیه کأکثر ما یکون وصولها لأحد و اتصالها به کیفا و زمنا،و قیل صلة الرحم لأنّ المراد العلاقة الحمیمة المتصلة فلا انقطاع فیها.

ثُمَّ فِی سِلْسِلَةٍ ذَرْعُهٰا سَبْعُونَ ذِرٰاعاً فَاسْلُکُوهُ أی طولها سبعون ذراعا،و الذراع ما یساوی 18 بوصةx70 1260 بوصة، و هذا الطول کاف لتلتف السلسلة علی جمیع أجزاء البدن،فکیف و بعض المفسرین یعتبر السبعین للمبالغة،کقول اللّه: إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّةً فَلَنْ یَغْفِرَ اللّٰهُ لَهُمْ (3)؟! و قد ذهب البعض إلی أنّها سبعون ذراعا و لکن من أذرع الملائکة الطویلة التی لا نعلم قیاسها،و قیل بأن الحلقة الواحدة منها ما بین الرحبة فی الکوفة و مکّة،و نحن
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لا نخوض فی هذا الأمر بل نورد

حدیثا عن السلسلة مرویّا عن الإمام الصادق علیه السلام قال: «لو أنّ حلقة واحدة من السلسلة التی طولها سبعون ذراعا وضعت علی الدنیا لذابت الدنیا من حرّها» (1)، و یحتمل أنّها سلسلة عظیمة تمتد فی کلّ جهنم إلاّ أنّ لها أذرعا طول الواحد منها سبعون ذراعا یسلک کل مجرم فی أحدها(و اللّه العالم).

أمّا کیف یسلکون فیها؟فهناک احتمالان:

الأول:أنّها تخترق أبدانهم،کأن تدخل من أفواههم و تخرج من أدبارهم و تخرق بها أبدانهم من کل ناحیة،فأصل السلک من إدخال الشیء فی الشیء، کإدخال الإبرة فی الخیط،و کذلک ینظم فیه الخرز و نحوه،و یقال دخل السلک العسکری أی انسلک فی الجندیة (2).

الثانی:أنّه یطوّق بالسلسلة و تلفّ علیه فکأنّه یسلک فیها،قال الزمخشری فی الکشّاف:أی تلوی علیه حتی تلتف علیه أثناؤها (3).

و قبل أن ننطلق مع الآیات فی بیانها للذنوب الأساسیة التی صارت بهم إلی ذلک العذاب المقیم نقف عند اللهجة القرآنیة المتفردة بها هذه السورة،أعنی إضافة الهاء فی الکلمات:(کتابیه،حسابیه،مالیه،سلطانیة)و ما هو وزنها من الناحیة اللغویة؟ لقد اختلف المفسرون و القرّاء أمام هذه الظاهرة القرآنیة فقیل:

1-أنّ الهاء للسکت و الاستراحة و من ثمّ یجب الوقف عندها بین الآیات
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لتصح القراءة و لتثبت الهاء،ثم تری البعض قد أوجب الوقف معتبرا الهاء جزء من القرآن لا یجوز حذفه بالوصل عند القراءة و لا بغیر ذلک.

2-و قال البعض:أنّها جعلت لنظم رؤوس الآی،و ذلک ممّا لا یلیق نسبته لکلام اللّه عز و جل،لأنّه کما تؤکّد الآیة(41) «وَ مٰا هُوَ بِقَوْلِ شٰاعِرٍ »،لأنّ الشاعر یعتبر القافیة أصلا فإذا عجز من نظمها تخبّط فی النحو و الصرف،و المعنی من أجل حفظها واحدة،و حاشا للّه أن لو أراد النظم أن تعجزه القوافی،ثم من قال أنّ القرآن یلتزم بالقافیة فی سوره و آیاته؟فهذا قوله تعالی: لِلْکٰافِرینَ لَیْسَ لَهُ دٰافِعٌ* مِنَ اللّٰهِ ذِی الْمَعٰارِجِ* تَعْرُجُ الْمَلاٰئِکَةُ وَ الرُّوحُ إِلَیْهِ فِی یَوْمٍ کٰانَ مِقْدٰارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَةٍ* فَاصْبِرْ صَبْراً جَمِیلاً* إِنَّهُمْ یَرَوْنَهُ بَعِیداً* وَ نَرٰاهُ قَرِیباً* یَوْمَ تَکُونُ السَّمٰاءُ کَالْمُهْلِ* وَ تَکُونُ الْجِبٰالُ کَالْعِهْنِ* وَ لاٰ یَسْئَلُ حَمِیمٌ حَمِیماً (1).

3-و الذی یبدو لی أنّ الهاء لیست زائدة حتی تحذف بالوصل فی القراءة، و أنّها لم توضع لنظم نهایات الآی،و لیست إضافتها خارجة عن لغة القرآن (العربیة)التی أنزل بها،و لقد أخطأ أولئک الذین حاولوا تقییم کلام اللّه بشعر العرب و کلامهم،و یجب أن لا یدعونا عجزنا عن إدراک بعض المعانی القرآنیة إلی افتراضات بعیدة،علی أنّ للصیغة(کتابیه،حسابیه)إیحاء نفسیّا قد یبلغه الباحثون فی یوم من الأیّام.و ما یهمنی التأکید علیه أنّنا لم نؤت من العلم إلاّ قلیلا، فالموقف السلیم عند العجز عن فهم الآیات هو الاعتراف بالجهل و التواضع للحق لا الخوض فیما لا نعلم أو الطعن فی کلام اللّه.

و نعود إلی الآیات الکریمة،و نستمع إلی صفات أصحاب الشمال،فما هی؟ الأولی:عدم الإیمان باللّه.
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إِنَّهُ کٰانَ لاٰ یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ الْعَظِیمِ و عند ما کفروا باللّه العظیم استحقّوا جزاء الضعف من العذاب.لماذا؟ أولا:لأنّ اللّه عظیم انتشرت آیات قدرته و جلاله فی کلّ شیء،فکیف جاز لهم الکفر به مع ذلک؟! ثانیا:إنّ الذنب یزداد قبحا حینما یکون عصیانا لربّ عظیم.

و لقد عبّر أئمة الهدی عن هذه الحقیقة

بقول الإمام السجاد-علیه السلام-:

«لا تنظر إلی الذنب،و لکن أنظر إلی من عصیت» (1)، فکیف و أنّ عدم الإیمان باللّه أصل کلّ خطیئة و ذنب؟! إنّ عدم الإیمان جذر کلّ فساد و ضلال و فاحشة و زیغ،فمن کفر باللّه أشرک به،لأنّ من لا یؤمن باللّه سیتبع غیره و یتألّه إلیه بشرا أو حجرا أو هوی نفس،و من لم یؤمن باللّه ضلّ ضلالا بعیدا،لأنّه لم یتبع رسالته فتراه یتخبّط فی ظلمات الباطل،و من کفر باللّه أوغل فی الفواحش بغیر حساب حیث أنّ الإیمان هو الذی یحجز البشر عن الزیغ و یردعه عن المعاصی.

و قد وصف القرآن ربنا بالعظمة هنا لأمرین:أحدهما:لکی لا یظن أحدا بأنّه تعالی حینما یعذّب المجرمین بذلک العذاب الغلیظ الذی وصف آنفا فی الآیات (30-32)أو ما سیأتی بیانه فی الآیات(35-36)فإنّه یظلمهم،کلاّ..إنّ الجزاء یبقی أبدا أقل من الذنب،الثانی:ربما لکی نهتدی إلی أنّ مشکلة الکثیر من أصحاب الشمال و ربما کلهم لیس محض الکفر باللّه،و لکنّ مشکلتهم عدم الإیمان بأسمائه الحسنی و صفاته المثلی،کما قال تعالی:
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مٰا قَدَرُوا اللّٰهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِنَّ اللّٰهَ لَقَوِیٌّ عَزِیزٌ (1)،فأشرکوا باللّه أو آمنوا بصفات تعالی ربنا عنها:جسّدوه أو زعموا انه مغلول الیدین أو أنّه-سبحانه-ظالم للعبید أو هازل فی الوعید أو ما أشبه و کان ذلک مساوقا لعدم الإیمان به رأسا،و هذه کلّها جرّتهم إلی واد سحیق من الانحراف و الضلال فی الدنیا و العذاب فی الآخرة.

من هنا نستطیع القول بأنّ حقیقة التسلیم و العبودیة للّه عزّ و جلّ تتأسس بصورتها السلیمة علی المعرفة بعظمته من خلال آیاته و أسمائه الحسنی و من ثمّ استشعار عظمته فی القلب.

الثانیة:و ثمّة صفة سیئة أخری عند أصحاب الشمال تتصل بعلاقتهم مع عباد اللّه،و هی عدم قضاء حوائجهم بل عدم الحث علی قضائها.

وَ لاٰ یَحُضُّ عَلیٰ طَعٰامِ الْمِسْکِینِ فهو یرتکب ذنبین عظیمین:أحدهما:الامتناع عن الإنفاق علی المحتاجین الذین فرض اللّه لهم حقّا فی أموال الناس،و الآخر:ترکه لواجب الأمر بالمعروف، و الأخیر نتیجة طبیعیة للأوّل،ذلک أنّ الذین یبخلون بأموالهم علی الناس یتمنّون أن یکون المجتمع مثلهم حتی یبرّروا موقفهم.

و للمتدبّر أن یتصور مدی صلافة من لا یحض علی طعام المسکین و انعدام العاطفة و الوجدان عنده،حیث یری مسّ الجوع و الحاجة عند أضعف طبقة اجتماعیة ثم لا یبالی بالأمر،و لا یتحمّل المسؤولیة،مع وجود أمر اللّه بالإنفاق،و کون ما عنده من نعمه و فضله الذی یأتمن علیه خلقه.

و لقد ربط الإسلام بین الإیمان باللّه و النفع لعباده و کأنّهما صنوان لا ینفکّان،
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قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله : «أحب عباد اللّه إلی اللّه جلّ جلاله أنفعهم لعباده، و أقومهم بحقّه» (1)،

جاء فی حدیث قدسی أنّ اللّه عزّ و جلّ قال:«الخلق عیالی، فأحبّهم إلیّ ألطفهم بهم،و أسعاهم فی حوائجهم» (2)، و حیث ننعم الفکر فی العلاقة بین الکفر باللّه و عدم الحض علی طعام المسکین نهتدی إلی أنّ المعنیّین بالآیتین لا خلاق لهم فی الآخرة،و لذلک یعذّبون دون رحمة،لأنّهم لا إیمان لهم باللّه یدعوهم إلی العمل الصالح من الزاویة الدینیة،و لا إنسانیة تدعوهم إلی الإحسان، فقد یکون الإنسان کافرا باللّه أو مشرکا و لکن تبقی فیه بقیّة من الإنسانیة تحثّه علی بعض الخیر،فهو إن لم یخفّف عنه العذاب لإیمانه فسوف یخفّف عنه لإنسانیته، حیث لا یضیع اللّه أجر المحسنین.

و إذا آمنّا بهذه الفکرة فی ضوء الإیمان بأنّ الجزاء الأخروی صورة لعمل الإنسان و اختیاره فی الدنیا فإنّ تعامل أصحاب الشمال الصلف مع عیال اللّه المساکین فیها هو الذی یحدّد نوع تعامل اللّه معهم یوم الجزاء.قال الزمخشری:دلیلان قویّان علی عظم الجرم فی حرمان المسکین:أحدهما:عطفه علی الکفر و جعله قرینة له، و الثانی:ذکر الحض دون الفعل،لیعلم أنّ تارک الحض بهذه المنزلة فکیف بتارک الفعل؟ (3).

فَلَیْسَ لَهُ الْیَوْمَ هٰاهُنٰا حَمِیمٌ و هو القریب الذی یهتم بالإنسان و یحامی عنه،فأمثاله من المجرمین مشغولون بأنفسهم عن غیرهم،و أمّا المؤمنون فإنّه عدوّهم و هم أعداؤه لکفره باللّه،و من یجرأ
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علی الشفاعة لمن غضب اللّه العظیم علیه؟و لعلّ للآیة ظلالا یتصل بعلاقات الإنسان الاجتماعیة،و أنّه ینبغی أن یبحث عمّا یدوم منها و ینفعه فی الدّارین، فإنّ لأصحاب الشمال أخلاّء کثیرین و أصدقاء بالخصوص المترفین و أصحاب السلطة منهم و لکنّهم لا یحمونهم و لا حتی یسألون عنهم یوم القیامة، اَلْأَخِلاّٰءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ إِلاَّ الْمُتَّقِینَ (1).

أمّا طعامهم فإنّ المجرمین یکادون یموتون جوعا لأنّهم لا یجدون طعاما،و حیث یمضّ بهم الجوع و یطلبون ما یأکلونه یؤتی لهم بطعام هو لون من أشدّ العذاب.

وَ لاٰ طَعٰامٌ إِلاّٰ مِنْ غِسْلِینٍ قال القمیّ:عرق الکفار (2)لأنّه غسالة أبدانهم،و فی الدر المنثور عن ابن عباس:أظنّه الزقوم،و فی خبر آخر:(هو)الدم و الماء الذی یسیل من لحومهم (3)إثر التعذیب،و فی التبیان:و قال قطرب یجوز أن یکون الضریع هو الغسلین،فعبّر عنه بعبارتین (4) ،و لعل أقرب المعانی ما یخرج من أبدانهم من جراحة أو أنّه یتصف بمجموعة الصفات السیئة التی یمکن أن یحویها الطعام الردیء لونا و رائحة و مذاقا، و لعل النفی ب«لا»یوحی بأنّ أصحاب الشمال لا یجدون الطعام بسهولة،بل یبقون مدة طویلة یتضوّرون جوعا،و إذا جیء لهم بطعام فإنّه لا یکون إلاّ من «غسلین»،و هذا یتناسب مع موقفهم من المساکین فی الدنیا،حیث کانوا لا یشعرون بجوعهم و عوزهم،فهم بذلک یذاقون عذاب الجوع مما یکشف لهم مدی قبحهم إذ لم یطعموا المساکین و لم یحضّوا علی إطعامهم.
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إنّ الجزاء فی الآخرة هو الصورة الحقیقیة لعمل کلّ إنسان فی الدنیا،فهو فی الواقع الذی یطعم نفسه هناک ما یقدّمه هنا،فالمؤمنون یأکلون من قطوف الجنات العالیة بما أسلفوه من الصالحات،و المجرمون یأکلون طعام الغسلین بما قدّموا من الخطیئات و المعاصی.

لاٰ یَأْکُلُهُ إِلاَّ الْخٰاطِؤُنَ فهم إذن کما وصف اللّه: إِنَّمٰا یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ نٰاراً (1)حیث یمارسون الخطیئات،و لکنّهم-و قد عمیت بصائرهم عن الحق-لا یرون ذلک إلاّ فی الآخرة حین تقع الحاقّة و تکشف الحجب عن کلّ حق کشفا معنویّا و مادیّا.

[38-41]و فی الفصل الأخیر من هذه السورة التی سمّیت بالحاقة یوجّهنا اللّه إلی کتابه العظیم الذی یذکّر بها و یسبقها فی الهدایة إلی الحق و إحقاقه،و کأنّ السیاق یقول لنا بأنّ القرآن حاق لأنّه کالحاقة یجلّی کلّ الحقائق.کما أنّه تعالی أخّر الحدیث عن أصحاب الشمال علی الحدیث عن أصحاب الیمین لیکون لصیقا بکلامه عن کتابه،و ذلک لأنّ الحدیث عن أصحاب النار سوف یستثیر فی السامع السؤال عن النهج الذی فیه الخلاص من غضب اللّه و عذابه،و الفوز بأجر أهل الیمین و عیشتهم الراضیة.

فَلاٰ أُقْسِمُ بِمٰا تُبْصِرُونَ وَ مٰا لاٰ تُبْصِرُونَ و التمهید لأیّ حدیث بالقسم أو بالإشارة للقسم یؤکّد أهمیته و عظم شأنه، و إذ لا یقسم اللّه فذلک یدلّ علی أنّ ما یرید قوله و بیانه غایة فی الوضوح،بحیث لا یحتاج لإقناع الآخرین به إلی القسم،و لکنّه فی الأثناء یلفتنا إلی حقیقة عملیة
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واقعیة،و هی:أنّ الحیاة لا تتلخّص فی ما یراه الإنسان ببصره،بل لها جانبان:

جانب ظاهر یحضر عنده بحواسه المادیة،و آخر خفی مغیّب یحتاج إلی العلم و البصیرة النافذة لکی یشاهده،و کأنّه بذلک یستحثّنا نحو توسیع معارفنا و التطلّع إلی الوجه الآخر من الحیاة،فهل نکفر بوجود المیکروبات و الفیروسات لأنّنا لا نراها بأعیننا؟کلاّ..لأنّ ذلک لا یغیّر من الواقع شیئا،فهی موجودة رغم ذلک..

و هکذا فإنّ من یکفر بالآخرة لأنّه لا یراها بعینه فإنّه من الخاطئین (1).

و من هذه الزاویة یوصل القرآن الآیتین الآنفتین بتأکیده علی أنّ الرسالة لیست من بنات أفکار النبی صلی الله علیه و آله ،إنّما هی متصلة بالغیب حیث جبریل الأمین یتنزّل بمفرداتها کلمة کلمة و بحروفها حرفا حرفا،بل و بحرکاتها دون نقیصة أو تغییر، فإنّ للرسالة جانبین:ظاهرا یتمثّل فی القرآن الذی یبصره الناس بأعینهم و تدرکه حواسهم،و غیبا لا یبصرونه و لا یدرکونه و لا ینبغی لهم ذلک و هو جبرئیل الواسطة بین المرسل و الرسول و رب العالمین الذی یتنزّل من عنده القرآن،و عدم إبصارنا بالجانب الغیبی منها لا یبرّر الکفر بها،و ذلک لسببین:

الأول:أنّ قصور الإنسان عن الإحاطة علما بغیب الحیاة من المسلّمات البدیهیة التی یقبلها کلّ عاقل،و هکذا لا یمکن للبشر الإحاطة بالوحی الالهی، و بذلک ینسف القرآن الشیئیة المادیة عند البعض،کالذین کفروا بالرسالة لأنّهم لم یروا جبرئیل وَ قٰالُوا لَوْ لاٰ أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ (2)أَوْ جٰاءَ مَعَهُ مَلَکٌ (3).

الثانی:أنّ الجانب الظاهر(القرآن)دلیل قاطع یهدی کلّ ذی عقل إلی
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الإیمان بالجانب الآخر(الوحی)،فإنّ المتدبر فی الآیات القرآنیة لا بد و أن یسلّم بأنّها من عند اللّه،لأنّه یجدها معجزات لا تتأتّی إلاّ للخالق العظیم ببلاغتها و نظمها و معانیها الهادیة للحق،کما قال اللّه:

إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ أی رفیع المنزلة عند اللّه،منزّه،و غایة فی الأمانة و الأخلاق فهو لا یقصّر فی التبلیغ و لا یحرّف،ممّا یؤکّد بأنّ الرسالة وصلت سالمة و تامّة کما أرادها اللّه و أنزلها،و هذا الأمر یعطینا الثقة و الاطمئنان بها،و الاعتماد علیها بضرس قاطع.

و فی الآیة تأکیدان لهذه الحقیقة:«إنّ»و اللاّم فی«لقول»،و بالإضافة إلی هذین التأکیدین اللفظیین هناک ثلاثة تأکیدات معنویة علی أنّ الرسالة هی من عند اللّه:

ألف:کلمة«قول»،فالرسول دوره لا یتعدّی نقل الرسالة إلی الناس،فهو یقولها و لیس یؤلّفها أو یخلقها.

باء:إنّه تعالی لم یقل فلانا(جبرئیل أو محمد)بل لم یقل نبی و لا ملک..إنّما اختار کلمة«رسول»لأنّها أدلّ علی المعنی المراد من سواها..فالرسول هو الذی یحمل الرسالة من عند غیره.

جیم:و إذ امتدح اللّه رسوله بأنّه«کریم»دلّ ذلک علی أمانته و وصول الرسالة کما أراد المرسل،و إذا کان نکران الذات من أبرز صفات الکریم فإنّنا نفهم من وصف اللّه لرسوله بذلک أنّه تنازل عن ذاته فی قضیة الرسالة للّه،و بالتالی لیس فیها شیء من عند نفسه.

و لقد اختلفت الأقوال فی المقصود بالرسول،فقال فریق:أنّه جبرئیل الذی یتنزل بالوحی من عند اللّه إلی النبی صلی الله علیه و آله فهو رسول اللّه إلی نبیه،و قال آخرون:
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أنّه النبی محمد صلی الله علیه و آله ،و ما أذهب إلیه أنّ الکلمة منصرفة إلی الإثنین،لأنّهما رسولان من عند اللّه و فیهما ذات الصفات الرسالیة،و لأنّ المقصود هنا إثبات أنّ القرآن من عند اللّه و لیس من عند أحد کالنبی أو جبرئیل،ممّا یستوجب التأکید علی الصفات المذکورة فی الإثنین.

وَ مٰا هُوَ بِقَوْلِ شٰاعِرٍ لأنّه لا یشبه أقوال الشعراء لا فی أوزانه و قوافیه و لا فی بلاغته،إذ المسافة بین بلاغته و أدبه الرفیع و بین بلاغة الشعراء و أدبهم مسافة لا یعلمها إلاّ اللّه،فهی کما

وصفها الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله بقوله:«فضل القرآن علی سائر الکلام کفضل اللّه علی خلقه» (1)، و لا فی معانیه لأنّ الشاعر قد یهمّه ظاهر الکلام فقط فیتخبّط فی المعنی،و لو کان الرسول کالشعراء لکان یضخّم الأمور حتی إذا نقل رسالة اللّه، فتلک طبیعة الشعراء.

و أعظم مفارقة بین رسالة اللّه و الشعر أنّها تنطوی علی الحق و تهدی إلیه،بینما ینطوی أغلب الشعر علی الباطل،و أنّها تعبّر عن الحقائق الواقعیة،بینما یطلق الشعراء لعواطفهم و ظنونهم العنان دون حساب،فهم یعتمدون علی المشاعر و الأحاسیس بینما تعتمد رسالة اللّه علی علمه الواسع،من هنا نستطیع القول بأنّ کلمة الشاعر لا تنحصر فی الذی ینظّم الأبیات و القصائد،و إن کان من مصادیقها الجلیة،إنّما تتسع لکل من یتبع الثقافة البشریة المنطلقة من الظنون و المشاعر البشریة لا من العلم الإلهی کأصحاب النظریات و الفلسفات،و لعل هذه المفارقة هی السر فی فشل النظریات البشریة و تزلزلها، و ثبات القیم الإلهیة و نجاحها،و إلاّ
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لماذا تتبع الملایین جیلا بعد جیل رسول اللّه و رسالته بینما لا تتبع الشعراء و لا تعتدّ بکلامهم؟ نعم.إنّ إقبال الناس منذ بعث النبی صلی الله علیه و آله إلی الیوم و حتی المستقبل-الذی هو لرسالات اللّه-علی الإسلام و إیمانهم به لآیة بالغة علی أنّها من عند ربّ العالمین.

قَلِیلاً مٰا تُؤْمِنُونَ قالوا:إنّ«ما»هنا بمعنی العدم،أی أنّکم لا تؤمنون البته،و أضافوا:العرب تقول:قلّما یأتینا یریدون لا یأتینا (1)،و لکن یبدو أنّ القلة هنا بمعناها حیث ینسجم ذلک مع سائر الآیات التی تنفی الإیمان عن الکثرة إِنْ تُطِعْ أَکْثَرَ مَنْ فِی الْأَرْضِ یُضِلُّوکَ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ بینما تثبته للقلة وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبٰادِیَ الشَّکُورُ .

و کلمة أخیرة:إنّ الفرق بین الرسول و بین الشاعر هو الفرق بین الکریم الذی یتنازل عن ذاته و بین من تکون ذاته هی المحور فی کلامه و تحرّکه،فالشاعر یسأل الأجر و الرسول یعطی و لا یسأل،و الرسول یقول الحق و لو علی نفسه بینما الشاعر لا یملک هذه الشجاعة و الإخلاص.کما أنّ قلّة إیمان الناس لن یکون فی یوم من الأیّام مقیاسا للحق،لأنّ الرسالة ذاتها حق،و بالتالی فإنّ الداء فی من لا یؤمن و لیس فیها،لأنّها قمّة سامقة قلّ أن یصل ذروتها أحد.

[42]و ینفی القرآن أن تکون الرسالة من أقوال الکهنة.

وَ لاٰ بِقَوْلِ کٰاهِنٍ
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فما هی العلاقة بین نفی الشعر و الکهانة؟ أولا:لأنّ الشعر و الکهانة من الظواهر التی کانت شائعة فی المجتمع الذی تنزّلت فیه الرسالة یومئذ،و کان الشعراء و الکهّان یمثّلون طبقة المثقفین و الواعین بین الناس،و إذ ینفی اللّه کون القرآن من أفکار أوعی أفراد المجتمع فإنّه ینفی کونها من عند أیّ أحد من الناس،لأنّ ما یعجز عنه الأقدر لا یستطیع الإتیان به غیره.

ثانیا:لأنّ أیّ ثقافة یأتی بها الإنسان فإنّما یحصل علیها عن أحد طریقین أو عنهما معا:فإمّا تکون ذاتیة یتفتّق بها عقله و خیاله کالشعر،و إمّا تأتیه عبر الآخرین کالکهانة التی یتلقّی الکهّان أفکارها من القوی التی یتصلون بها أمثال الشیاطین و الجن،بغضّ النظر عن الصحة و الخطأ.و حیث ینفی القرآن الإثنین فإنّما یؤکّد بأنّ الرسالة لیست من عند نفس الرسول صلی الله علیه و آله و لا مصدر آخر یتصل به سوی وحی اللّه عزّ و جلّ.

إنّ الرسالة هی الحق المرتکز فی فطرة الإنسان و عقله،و آیاتها تتری و تتواصل الحجج الدالة علیها حتی یقتنع الإنسان بها،ثم أنّها تقوم بدور تذکرة البشر و تنمیة عقله و إرادته.

قَلِیلاً مٰا تَذَکَّرُونَ و القلیل هنا حسبما یبدو لی بمعناه المعروف.

و لعل الترتیب فی النفی بتقدیم نفی الشعر ثم نفی الکهانة ب«و لا»یهدینا إلی أنّ الکهانة فی عرف المجتمع أرفع و أعجب من الشعر،کما فی قول اللّه: «قُلْ مٰا عِنْدَ اللّٰهِ خَیْرٌ مِنَ اللَّهْوِ وَ مِنَ التِّجٰارَةِ » (1).
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و الکهانة من حیث المعنی هی التحدّث بالغیب،و الکهّان هم الذین یدّعون العلم به،أمّا من حیث اشتقاقها اللفظی فیبدو أنّها من الأسماء الدخیلة لأنّ أصلها دخیل علی المجتمع العربی من الثقافات الجاهلیة التی تسرّبت إلی الدیانات السماویة کالیهودیة و النصرانیة و من خلالهما انتقلت إلی العرب،و یشیر إلی أنّ الکلمة مستعربة صاحب المنجد إذ یقول:و اللفظة إمّا من کهن بالعبرانیة،أو من کهنا بالسریانیة (1)،و الأقرب أنّها قدمت اسما و حرفة من الشعب العبری، لأنّ الیهود کانوا یسکنون شبه الجزیرة،و کانت لهم محاولات لنشر مبادئهم و أفکارهم فیها.

و ثابت تاریخیّا أغلب روّاد الکهانة من الیهود و النصاری و قد اتخذوها سبیلا للوصول إلی الزعامة الروحیة.

أمّا کیف یقضی الکهّان بما یحسبه الناس غیبا؟الجواب للأسباب التالیة:

أولا:الذکاء المتمیّز الذی یساعدهم علی التقاط إشارات الحقائق و إرهاصات الظواهر کبعض الجواسیس المتفوّقین الیوم.

ثانیا:القدرة علی استشفاف المستقبل و التنبّأ به،و هذه القدرة یمتلکها أغلب الناس إلاّ أنّ الکهنة ینمّون هذه القدرة فی أنفسهم شأنهم شأن السیاسیین الکبار أو لاعبی الشطرنج و من أشبه.

ثالثا:الاتصال بالجن و الأرواح الشیطانیة عبر ریاضیات روحیة معینة شأنهم شأن المرتاضین الیوم.

رابعا:معرفتهم بالثقافات و العلوم الغربیة عن ذلک المجتمع الجاهلی، و هذه العوامل کانت تساعد الکهنة علی التعرّف علی بعض الحقائق المجهولة عند الناس و التی کانوا یخلطونها بکثیر من الأکاذیب و الأساطیر.
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و حول أصل الکهانة

جاء فی الخبر المأثور فی کتاب الإحتجاج: إنّ الزندیق سأل الإمام الصادق علیه السلام فمن أین أصل الکهانة و من أین یخبر الناس بما یحدث؟ قال علیه السلام :«إنّ الکهانة کانت فی الجاهلیة،فی کلّ حین فترة من الرسل،کان الکاهن بمنزلة الحاکم یحتکمون إلیه یشتبه علیهم من الأمور بینهم فیخبرهم عن أشیاء تحدث،و ذلک من وجوه شتّی:فراسة العین،و ذکاء القلب،و وسوسة النفس،و فتنة الروح،مع قذف فی قلبه،لأنّ ما یحدث فی الأرض من الحوادث الظاهرة فذلک یعلم الشیطان و یؤدیه إلی الکاهن،و یخبره بما یحدث فی المنازل و الأطراف» (1)، و تهدینا هذه النهایة إلی أنّ نسبة الصدق لدی الکهّان فیما یتصل بأسرار الناس تکون أکبر من نسبتها فی الحدیث عن الغیب،لأنّ الأسرار قد وقعت و اطّلع علیها الجن الذین یتصلون بهم و یخبرونهم،و لیس الغیب کذلک،و لا سیما فیما یتصل بوضع برنامج حیاتی متکامل فی بصائر العقل و تزکیة القلب و تنمیة الإرادة و نظام الحیاة،فإنّه لم یبلغه أیّ کاهن عبر التاریخ.إنّه فقط معاجز الرسل! [43]إنّ التمایز بین خط الرسالة و الثقافات البشریة واضح لا غموض فیه، و لذلک فإنّ نظرة فاحصة للقرآن تهدینا إلی أنّه لیس شعرا و لا کهانة إنّما رسالة اللّه إلی خلقه.

تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعٰالَمِینَ أولا:أنّ القرآن معجزة اللّه الخالدة،لفظا بأدبه و بلاغته و نظمه و..و..، و معنی بهداه و معانیه،و الذی یدر القرآن من جانبیه(الظاهر و الباطن)یتیقّن بلا أدنی شک أنّه فوق قدرات العالمین إنسا و جنّا،و هذا ما توحی به کلمة«تنزیل»إذ لا ینزل الشیء إلاّ من المکان العلی،و بتعبیر آخر:إنّه تعالی لو لم ینزل الرسالة
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بلطفه لما کان العالمون-مهما تفتّقت عبقریّاتهم و بلغت قدراتهم-قادرین علی السموّ إلی مقام الإتیان بمثل آیات القرآن..لا بالشعر و لا بالکهانة،و لو بلغ الأمر أن تظافرت القوی و التقت الحضارتان،حضارة الإنس و الجن قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلیٰ أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هٰذَا الْقُرْآنِ لاٰ یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کٰانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً (1).

ثانیا:أنّ اللّه تعالی یتجلّی فی کتابه بصفاته و أسمائه الحسنی،و کتابه یهدی الله من بدایته حتی نهایته،و إنّ القارئ آیاته و المتدبّر کلماته لیری ربه ببصیرة الإیمان و الیقین،

قال الإمام الصادق علیه السلام : «لقد تجلّی اللّه لخلقه فی کلامه و لکنّهم لا یبصرون» (2)، و

قال الإمام علی علیه السلام : «فبعث اللّه محمّدا..بقرآن قد بیّنه و أحکمه،لیعلم العباد ربهم إذ جهلوه،و لیقرّوا به بعد إذ جحدوه،و لیثبتوه بعد إذ أنکروه،فتجلّی لهم سبحانه فی کتابه من غیر أن یکونوا رأوه بما أراهم من قدرته،و خوّفهم من سطوته،و کیف محق من محق بالمثلات،و احتصد من احتصد بالنقمات» (3) إنّ المسافة بین کلام اللّه و کلام المخلوقین لیست بالتی تخفی علی ذی لبّ و فطرة حتی یجهل أحد التمییز بین الرسالة و أفکار المخلوقین.

و لنا وقفة هنا علی العلاقة بین الحدیث عن الرسالة و أنّها من ربّ العالمین بالذات،فلم یقل اللّه:تنزیل من اللّه..أو ما إلی ذلک من أسمائه الحسنی الأخری.

إنّ أصل کلمة«ربّ»من التربیة بما تعنی الکلمة من نماء و تزکیة و لطف،
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و رسالة اللّه هی أظهر آیة علی علاقة الرب الخالق بالمخلوق المربوب،لأنّها وسیلة اللّه فی تأدیب خلقه و تربیتهم،و طریقهم لکلّ خیر و نماء و برکة إذا عملوا بها،کما أنّها علامة حنانه و تلطّفه بهم.

و ننقل هنا بعض الأخبار التی وردت فی شأن الآیات الأربع(43/40)فیما یتصل بشأن نزولها عند المفسرین،من ذلک ما رواه ابن إسحاق عن الولید ابن المغیرة،و عن النضر ابن الحارث،و عن عتبة ابن ربیعة،و قد جاء فی روایته عن الأول:

«ثم إنّ الولید ابن المغیرة اجتمع إلیه نفر من قریش،و کان ذا سن فیهم،و قد حضر الموسم،فقال لهم:یا معشر قریش!إنّه قد حضر هذا الموسم،و إنّ وفود العرب ستقدم علیکم فیه،و قد سمعوا بأمر صاحبکم هذا،فأجمعوا فیه رأیا واحدا، و لا تختلفوا فیکذّب بعضکم بعضا،و یردّ قولکم بعضه بعضا،فقالوا:فأنت یا أبا عبد شمس فقل،و أقم لنا رأیا نقل به،قال:بل أنتم فقولوا أسمع،قالوا:

نقول:کاهن،قال:لا و اللّه،ما هو بکاهن،لقد رأینا الکهّان فما هو بزمزمة الکاهن و لا سجعه،قالوا:فنقول:مجنون،قال: ما هو بمجنون،لقد رأینا الجنون و عرفناه،فما هو بخنقه و لا تخالجه و لا وسوسته،قالوا:فنقول:شاعر،قال:ما هو بشاعر،لقد عرفنا الشعر کلّه رجزه و هزجه و قریضه و مقبوضه و مبسوطه فما هو بالشعر،قالوا:فنقول:ساحر،قال:ما هو بساحر،لقد رأینا السحار و سحرهم،فما هو بنفثهم و لا عقدهم،قالوا:فما نقول یا أبا عبد شمس؟قال:و اللّه إنّ لقوله لحلاوة،و إنّ أصله لعذق،و إن فرعه لجناة،و ما أنتم بقائلین من هذا شیئا إلاّ عرف أنّه باطل،و إنّ أقرب القول فیه لأن تقولوا:هو ساحر،جاء بقول هو سحر یفرّق بین المرء و أبیه،و بین المرء و أخیه،و بین المرء و زوجه،و بین المرء و عشیرته، فتفرّقوا عنه بذلک،فجعلوا یجلسون بسبل الناس-حین قدموا الموسم-لا یمرّ
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بهم أحد إلاّ حذّروه إیّاه،و ذکروا لهم أمره...» (1)و حکی عن الثانی(النضر ابن الحارث)قال:

«فقال:یا معشر قریش!إنّه و اللّه قد نزل بکم أمر ما أتیتم له بحیلة بعد.قد کان محمد فیکم غلاما حدثا،أرضاکم فیکم،و أصدقکم حدیثا،و أعظمکم أمانة،حتی إذا رأیتم فی صدغیه الشیب،و جاءکم بما جاءکم به قلتم:ساحر! لا و اللّه،ما هو بساحر،لقد رأینا السحرة و نفثهم و عقدهم،و قلتم کاهن!لا و اللّه ما هو بکاهن،قد رأینا الکهنة و تخالجهم،و سمعنا سجعهم،و قلتم:شاعر!لا و اللّه ما هو بشاعر،قد رأینا الشعر،و سمعنا أصنافه کلّها هزجه و رجزه،و قلتم:مجنون لقد رأینا الجنون فما هو بخنقه و لا وسوسته و لا تخلیطه.یا معشر قریش!فانظروا فی شأنکم،فإنّه و اللّه قد نزل بکم أمر عظیم..» (2)[44-47]و نعود للآیات الکریمة حیث تؤکّد أمانة الرسول و صحّة الرسالة، بنفی أیّ إضافة منه صلی الله علیه و آله إلیها نفیا قاطعا،ممّا یهدینا إلی حقّانیّة الحق،و أنّ اللّه یفرضه علی الإنسان فرضا دون أن یتساهل حتی مع حبیبه و أقرب خلقه إلیه النبیّ محمّد صلی الله علیه و آله .

وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنٰا بَعْضَ الْأَقٰاوِیلِ قال الزمخشری:التقوّل افتعال القول کأنّ فیه تکلّفا،من المفتعل،و سمّیت الأقوال المتقوّلة أقاویل تصغیرا بها و تحقیرا،کقولک الأعاجیب و الأضاحیک،
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1- 1) فی ظلال القرآن/ج 8 ص 216. 

2- 2) المصدر. 




کأنّها جمع أفعوله من القول (1)،و المعنی و لو نسب إلینا قولا لم نقله (2)، و الافتراض هنا افتراض جدلی یفید أنّ النبی صلی الله علیه و آله لم یتقوّل-حاشاه-إذ لم نر الوعید الإلهی تحقّق فی هذا الشأن.و الآیة تزکیة للرسول لیس فیما یتصل بالقرآن و حسب بل فی کلّ نطقه و کلامه.و هذه الشهادة الإلهیة البیّنة آیة علی عصمة نبینا صلی الله علیه و آله ،و أنّ سنته کالقرآن لیست من أهوائه إنّما هی بعلم اللّه و حکمته أجراها علی لسانه.

لَأَخَذْنٰا مِنْهُ بِالْیَمِینِ معنویّا بسلب سمة النبوة منه،و مادیّا بمجازاته أشد الجزاء،لأنّ خطأ الإنسان یکون أفظع و أسوأ کلّما کان فی موقع أهم،و هذا ما یجعل ثواب نساء النبی و عقابهنّ مضاعفا عند اللّه.و لعمری إنّه إنذار و وعید لکلّ من یخون أمانة اللّه،و بالذات أولئک الذین حمّلهم مسئولیة الرسالة..أعنی العلماء،فیا ویل الذین یفترون منهم الکذب،و یحرّفون الکلم عن مواضعه.

و قد اختلف فی الأخذ بالیمین،فقال جماعة:أنّه کنایة عن الأخذ الشدید باعتبار الیمین رمز القدرة،و قال آخرون:أنّه أخذ القوة منه أی سلبنا منه القوة (3)، لأنّ القوة فی الیمین،فإذا أخذت انتفت،و فی المجمع:لأخذنا بیده التی هی الیمین علی وجه الإذلال،کما یقول السلطان:یا غلام خذ بیده،فأخذها إهانة،و قیل:معناه لقطعنا یده الیمنی (4)،و یبدو لی أنّه الأخذ الشدید،و أخذ اللّه دائما یکون شدیدا.أمّا کیف یأخذ اللّه؟فذلک من شأنه.
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ثُمَّ لَقَطَعْنٰا مِنْهُ الْوَتِینَ فی الدر المنثور:عرق القلب(عن ابن عباس)و عن عکرمة قال:نیاط القلب (1)،و فی المنجد:عرق فی القلب یجری منه الدم إلی العروق کلّها (2)،و المهم أنّه العرق الذی لو قطع لما بقی الإنسان حیّا..و لو أخذ اللّه أحدا بیمینه فقطع منه الوتین فمن یستطیع أن یمنع عنه إرادة اللّه؟ فَمٰا مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حٰاجِزِینَ أی ما نعین یمنعون نفاذ أمر اللّه فی شأنه.و الآیة قمّة فی البلاغة إذ تتحدی البشر فرادی«من أحد»و مجتمعین«حاجزین»فی آن واحد،و ذلک لکی یمس التحدی أفرادها واحدا واحدا دون استثناء تأکیدا للمراد.و ربما یقرأ المتدبر فی تضاعیفها أنّ هناک قوی تسعی للضغط علی القیادة الرسالیة للتغییر من نهجها و التقوّل علی اللّه، فیجب أن لا تستجیب لها أو تنخدع بما عندها،لأنّها لا تنفع شیئا و لا تحجز إرادة الربّ عزّ و جلّ.و حیث أنّ الرسول صلی الله علیه و آله مطمئن لهذه الحقیقة فإنّه لا یتوکل إلاّ علی اللّه،و لا ینتمی إلاّ الی الحق،و لا یقول إلاّ الوحی.

و کفی بقول الرسول صلی الله علیه و آله هذه الآیات و إعلانها للناس مع ما فیها من شدید اللهجة دلیلا علی نقله بأمانة،إذ لو کان یتقوّل علی اللّه لکان یحذفها أو یعزّز نفسه بصورة مطلقة دون حدّ و لا شرط،کما یعزّز الکثیر من الدعاة و الحکّام أنفسهم حتی علی الحق،و ما أحوج القادة و کل رسالی إلی هذه الشجاعة تأسیا بسیرة حبیب اللّه صلی الله علیه و آله .
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1- 1) الدر المنثور/ج 6 ص 263. 

2- 2) المنجد مادة وتن. 




[48-52]و بعد أن أثبت القرآن بأنّه قول رسول کریم بالمعالجة الموضوعیة الدقیقة،و بالتالی کونه کلام اللّه عزّ و جلّ،ینثنی لبیان صفة أخری لنفسه.

وَ إِنَّهُ لَتَذْکِرَةٌ لِلْمُتَّقِینَ أو کما قال تعالی فی سورة البقرة: هُدیً لِلْمُتَّقِینَ (1)،لأنّ المتقی وحده الذی یرتفع بنفسه و عقله إلی مستوی فهم آیاته،و هو وحده الذی یخشی ربه فیلزم نفسه ما فی کتابه من الحدود و الأحکام و القیم لکی لا یتعرض لغضبه و عذابه،و هم وحدهم الذین یملکون الاستعداد للتسلیم له،لأنّهم یحافظون علی فطرتهم سلیمة کما أودعها اللّه فیهم،فإذا بهم یجدون آیاته تلتقی بتطلعاتهم السامیة فی الحیاة.

و یتأکد لنا بأنّ القرآن تذکرة للمتقین إذا عرفنا أنّ التقوی لیست مجرد الخشیة و الخوف..إنّما هی مجموعة من الصفات النفسیة و العقلیة و الاجتماعیة التی تجعل الإنسان فی مستوی التذکر بالآیات و فهمها..فالمتقون کما وصفهم ربهم:

«الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ وَ یُقِیمُونَ الصَّلاٰةَ وَ مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ یُنْفِقُونَ* وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِمٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ مٰا أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ وَ بِالْآخِرَةِ هُمْ یُوقِنُونَ » (2)،فالذی لا یؤمن بالغیب کیف یؤمن بالرسالة التی مصدرها غیب السموات و الأرض؟و الذی لا یؤمن بالجزاء کیف یلتزم بها؟ إنّ هذه الآیة تهدینا إلی إحدی خصائص الوحی الإلهی المتمیّز بها عن الأفکار الأخری و الفلسفات،و هی أنّه لا یستطیع التفاعل معه و فهمه إلاّ المتقون فقط،فإذا به شِفٰاءٌ وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ لاٰ یَزِیدُ الظّٰالِمِینَ إِلاّٰ خَسٰاراً (3)،
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1- 1) البقرة3/. 

2- 2) المصدر3/-4. 

3- 3) الإسراء82/. 




وَ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ فِی آذٰانِهِمْ وَقْرٌ وَ هُوَ عَلَیْهِمْ عَمًی (1)،و لذلک خاطب اللّه رسوله فقال: وَ إِذٰا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ جَعَلْنٰا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ حِجٰاباً مَسْتُوراً* وَ جَعَلْنٰا عَلیٰ قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذٰانِهِمْ وَقْراً (2)،و لقد اعترف بهذه الحقیقة الکافرون و المشرکون منذ قبل: وَ قٰالُوا قُلُوبُنٰا فِی أَکِنَّةٍ مِمّٰا تَدْعُونٰا إِلَیْهِ وَ فِی آذٰانِنٰا وَقْرٌ وَ مِنْ بَیْنِنٰا وَ بَیْنِکَ حِجٰابٌ فَاعْمَلْ إِنَّنٰا عٰامِلُونَ (3)،و هذه الخصیصة فی الرسالة تفسر ظاهرة التکذیب بها من قبل بعض الإنس و الجن،لأنّ الرسالة فی مرتبة عالیة قلّ أن یسموا إلیها البشر،و اللّه یعلم بأنّ جبلا کثیرا منهم سوف یکذّبون بها.

وَ إِنّٰا لَنَعْلَمُ أَنَّ مِنْکُمْ مُکَذِّبِینَ بتأکیدات لفظیة ثلاثة«إنّ»و اللام فی«لنعلم»و«أنّ»،و إذ یکذّبون فلأنّهم لم یسموا إلی درجة المتقین الذین یتذکرون بالوحی و یسلمون لآیاته و یستوعبون حقائقه الکبیرة،و لیس لعیب فی القرآن.

وَ إِنَّهُ لَحَسْرَةٌ عَلَی الْکٰافِرِینَ و الحسرة بنت الخسارة،و الأثر المعنوی المترتب علیها،و بذلک یکون القرآن قد أشار إلی الأمرین معا،و إنّما یکون کذلک لأنّه الحق الذی یدمغ باطلهم فإذا هو زاهق فی الدنیا،کما أنّه میزان لأعمال الخلق فی الآخرة،و الشافع المشفّع و الماحل المصدّق،و حیث کذّبوا به یریهم أعمالهم حسرات علیهم یوم القیامة،و لا یشفع لهم، بل یمحلهم بالشهادة عند اللّه ضدهم.
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1- 1) فصّلت44/. 

2- 2) الإسراء46/. 

3- 3) فصّلت5/. 




و من هنا نکتشف خلفیة تأویل الإمام الصادق-علیه السلام-للآیة فی الإمام علی بن أبی طالب أنّه الذی یکون حسرة علی الکافرین

بقوله: «یعنی علیّا» (1)، فإنّ إمام الحق فی کلّ أمّة جنبا إلی جنب القیم الإلهیة حجّة اللّه علی خلقه عند الحساب و الجزاء حین یحشر کل أناس بإمامهم،ممّا یجعله هو الآخر حسرة علی الکافرین إذ یکون شاهدا و حجّة علیهم.

وَ إِنَّهُ لَحَقُّ الْیَقِینِ أی حق یفرض نفسه علی الإنسان فیصبح موقنا به،فهو حق فی عالم الواقع و یقین فی عالم النفس.قال صاحب الکشّاف:إنّ القرآن الیقین حق الیقین، کقولک هو العالم حق العالم،و حدّ العالم،و المعنی لعین الیقین و محض الیقین (2)، و قال الرازی:أی حق لا بطلان فیه،و یقین لا ریب فیه (3)،و یأتی التأکید علی هذه الصفة القرآنیة فی سیاق نفی الشعر و الکهانة عن آیاته کتعریض من طرف خفیّ بالإثنین الأخیرین اللذین ملؤهما الخیال و الکذب و الرجم بالغیب،و هذه من المفارقات الأساسیة بین رسالة اللّه و ثقافة الشعراء و الکهنة،أنّها تحتوی علی الحق و العلم بأعلی درجاته(الیقین)من دونهما حیث ینطویان علی التناقض و الباطل و حیث یعتریهما الخواء الفکری و العلمی.

و نهتدی من نعت القرآن بأنّه «لَحَقُّ الْیَقِینِ »أنّ انتهاج القرآن هو الشرط الأساسی فی مسیرة الإنسان نحو الیقین إیمانا و علما، و أنّه الواجب الذی یفرض نفسه علی العقل حینما یتطلع إلی الکمال المعنوی و المادی بالیقین،أی أنّ الإنسان یبقی فی حیرة و شک لا یصل إلی الإیمان التام لیس بالحقائق العلمیة و الحیاتیة و حسب،
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بل بأصل الوجود،وجود نفسه و الکون من حوله بکلّ مفرداته،حتی یکتمل نور عقله بنور وحی اللّه،لأنّه الذی یعرّفه بالخالق الموجد،و یرتقی به إلی آفاق الیقین به، فتنکشف عن بصره و بصیرته الحجب و الأغطیة،و تنزاح الغشاوة..إذ لا معنی للإیمان بالمخلوق(مادیّا کالإنسان و الطبیعة،أو معنویّا کالحقائق و القوانین)إلاّ بعد الإیمان بالخالق،و ذلک ما یحقّقه اتّباع القرآن.

و نقف قلیلا ننعم الفکر فی حکمة الحدیث عن القرآن بهذا التعبیر: وَ إِنَّهُ لَحَقُّ الْیَقِینِ فی سیاق سورة الحاقة التی تحدّثنا عن الجزاء.

إنّ نقطة التلاقی بین الحاقة و القرآن تکمن فی أنّ کلاّ منهما یحقّ الحقّ و یظهره، و یهدی الإنسان إلیه،و یرفعه إلی أعلی درجات الإیمان و التسلیم(حقّ الیقین)، و لکن یبقی القرآن هو الوسیلة العظمی و الأقوم للهدایة،أعظم حتی من الحاقة نفسها، لأنّه یهدینا فی الدنیا و الآخرة حیث تنفع الهدایة،بل هو طریقنا للإیمان بالساعة و القیامة(الحاقة).

و لکی نفهم القرآن فهما صحیحا،فنؤمن به،و یکون لنا تذکرة و سبیلا إلی الیقین الخالص،یجب أن نتطهر من الشرک باللّه عبر تسبیحه،لأنّ کلّ انحراف فی حیاة الإنسان مظهر من مظاهر الشرک و ظلال له،و کلّما سبّح ربه أکثر فأکثر تسبیحا سلیما کلّما تمیّزت فی نفسه و فکره حقائق الوحی عن وساوس النفس، و إلقاءات الشیطان،ثم أنّ التسبیح هو الوسیلة لاجتناب القوارع الإلهیة فی الدنیا و الابتعاد عن أصحاب الشمال فی الآخرة.

فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ و قال «بِاسْمِ رَبِّکَ »لأنّه السبیل لتسبیحه تعالی،إذ لا یجد الإنسان وسیلة للاتصال بربه لو لا أسماؤه.و قال:«العظیم»بالذات لأسباب منها:
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1-أنّه رمز التسبیح الصحیح،حیث معرفة عظمة اللّه شرط رئیسی فی تقدیره حقّ قدره.أ و لیست مشکلة کلّ صاحب شمال «إِنَّهُ کٰانَ لاٰ یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ الْعَظِیمِ »؟بلی.و لو أنّنا فتّشنا فی أی إنسان لما وجدناه خالیا من الإیمان بربه، و لکن أصحاب الشمال(مشرکین و کافرین)لا یؤمنون باللّه کما هو عظیما منزّها عن کلّ ما لا یلیق بمقامه،مما یدعوهم لاتخاذ الأنداد له من خلقه الذین یجدون فیهم بعض العظمة أو یظنونهم عظماء..و هذا هو مکمن الداء الذی انطلقت منه الفلسفات البشریة الضالة..تجسیدیة تشبیهیة و شرکیة و ما إلی ذلک..و لعلّه من هنا أصبح تسبیح اللّه بذکر عظمته فی الرکوع و علوّه فی السجود(سبحان ربی العظیم و بحمده،سبحان ربی الأعلی و بحمده)فرضا واجبا فی الصلوات،بل أصبحت الصلاة من بدایتها حتی نهایتها تسبیحا للّه عزّ و جلّ.

2-لأنّ السیاق یدور حول القرآن و هو أظهر آیات عظمة اللّه علی الإطلاق، ففیه تتجلّی عظمته تعالی..أوضح و أوسع و أعظم من تجلّیها فی الطبیعة و فی النفس و فی کلّ شیء آخر.
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سورة المعارج


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم 


فضل السورة:

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال:

«أکثروا من قراءة«سأل سائل»فإنّ من أکثر قراءتها لم یسأل اللّه تعالی یوم القیامة عن ذنب عمله،و أسکنه الجنّة مع محمّد إنشاء اللّه» نور الثقلین/ج 5 ص 411
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الإطار العام

کما هو سیاق غالب السور المکیة تعالج سورة المعارج الأمراض القلبیة التی تمنع الإیمان،کما ترسم منهاجا لبناء الشخصیة الربّانیة،ففی الثلث الأول حتی الآیة (18)یحدّثنا السیاق عن مشاهد من الآخرة حیث الأحداث الکونیة المریعة،و ما تخلّفه من الآثار علی نفوس المجرمین،فإذا بواحدهم یتمنّی النجاة و لو یفتدی بأعزّ الناس و أقربهم إلیه،بل بهم جمیعا.

و من خلال الحدیث تعالج مرض التسویف بتصحیح رؤیة الإنسان إلی الزمن عبر وعی الزمن الأبدی الذی لا بد أن یعایشه البشر.

و انطلاقا من ذلک یشیر القرآن إلی صفة الهلع لدی الإنسان،و التی تبعثه علی الجزع حین الشر و المنع عند الخیر،فتجعله متقلّب الشخصیة،متغیّرا حسب المحیط و الظروف،مؤکّدا بأنّها لیست فی المصلّین بحق،لأنّهم تساموا إلی أفق الخلود فلم یعیشوا لحظتهم الراهنة فقط،و لم یتأثّروا بعواملها فحسب.
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ثم تعالج الآیات حالة التمنّی التی یعیشها الإنسان فیطمع أن یدخل الجنة بلا إیمان أو سعی،کلاّ..إنّ النجاة من العذاب لا تحصل بالتمنّی و الودّ،إنّما بالعمل الصالح و السعی،و إنّ الصلاة لهی سفینة نجاة المؤمنین،و هی مفتاح شخصیتهم الإلهیة التی تتسم بالإنفاق و الصدقة و خشیة العذاب و رعایة الأمانة و العهد و حفظ الفروج إلاّ من حلال و القیام بالشهادة و المحافظة علی الصلوات،و هذا فی الواقع البرنامج المستوحی من الصلاة لبناء شخصیة الإنسان الربّانیة.

و فی الخاتمة(الآیات 36-44)ینسف الوحی مرکب الأحلام و التمنّیات الذی یرکبه الهلکی من المجرمین و الکافرین،فلا یرسو بهم إلاّ فی بحر لجّیّ من عذاب اللّه و غضبه،و خسران الدنیا و الآخرة..لأنّ التمنّیات تدخل أصحابها فی نفق الخوض و اللعب،فإذا بهم و قد حان الیوم الذی یوعدون،و لم یستعدوا للقاء اللّه،و لم یمهّدوا للمستقبل عملا و زادا.و إنّها لعاقبة کلّ منهج یعتمد التمنّیات بدیلا عن السعی و العمل.
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سورة المعارج


[سورة المعارج (70): الآیات 1 الی 18]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . سَأَلَ سٰائِلٌ بِعَذٰابٍ وٰاقِعٍ (1) لِلْکٰافِرینَ لَیْسَ لَهُ دٰافِعٌ (2) مِنَ اَللّٰهِ ذِی اَلْمَعٰارِجِ (3) تَعْرُجُ اَلْمَلاٰئِکَةُ وَ اَلرُّوحُ إِلَیْهِ فِی یَوْمٍ کٰانَ مِقْدٰارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَةٍ (4) فَاصْبِرْ صَبْراً جَمِیلاً (5) إِنَّهُمْ یَرَوْنَهُ بَعِیداً (6) وَ نَرٰاهُ قَرِیباً (7) یَوْمَ تَکُونُ اَلسَّمٰاءُ کَالْمُهْلِ (8) وَ تَکُونُ اَلْجِبٰالُ کَالْعِهْنِ (9) وَ لاٰ یَسْئَلُ حَمِیمٌ حَمِیماً (10) یُبَصَّرُونَهُمْ یَوَدُّ اَلْمُجْرِمُ لَوْ یَفْتَدِی مِنْ عَذٰابِ یَوْمِئِذٍ بِبَنِیهِ (11) وَ صٰاحِبَتِهِ وَ أَخِیهِ (12) وَ فَصِیلَتِهِ اَلَّتِی تُؤْوِیهِ (13) وَ مَنْ فِی اَلْأَرْضِ جَمِیعاً ثُمَّ یُنْجِیهِ (14) کَلاّٰ إِنَّهٰا لَظیٰ (15) نَزّٰاعَةً لِلشَّویٰ (16) تَدْعُوا مَنْ أَدْبَرَ وَ تَوَلّٰی (17) وَ جَمَعَ فَأَوْعیٰ (18)



اللغة

8[کالمهل]:قیل:هو الزیت المغلی،و جاء فی مفردات الراغب:دردیّ الزیت.

9[کالعهن]:هو الصوف المنفوش،و قال الراغب فی مفرداته:العهن الصوف المصبوغ،قال: کَالْعِهْنِ الْمَنْفُوشِ ، و تخصیص العهن لما فیه من اللون،کما ذکر فی قوله: فَکٰانَتْ وَرْدَةً کَالدِّهٰانِ .
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فاصبر صبرا جمیلا


هدی من الآیات:

یعایش الکافرون لحظتهم الزمنیة الراهنة معایشة حادّة،لأنّهم لا یعون الماضی بتجاربه و لا المستقبل بتطلعاته،و لا یؤمنون بالآخرة.أمّا المؤمن الذی یعیها حیث الزمن هناک طویل طویل لا ینتهی،و یعی حقیقة الخلود،فإنّه یعیش فی عقله و نفسه و عملیّا توازنا زمنیّا..فلا ینهزم أمام التحدیات و المشاکل إنّما یصبر صبرا جمیلا،لأنّها و إن استوعبت کلّ عمره الدنیوی فهی أقل من ساعة من ساعات الآخرة،التی مقدار یوم واحد منها خمسون ألف سنة،و لأنّه لا یدع لحظة تمرّ علیه إلاّ و یملأها بالعمل الصالح،و یستغلّها فی سبیل مستقبل سعید،لیوازن بین فرصة السعی و العمل القصیرة(أعنی الدنیا)،و بین مستقبل الجزاء و الحصاد الخالد(أعنی الآخرة)،فإنّک حیث تراه و تدرس حیاته تجده شعلة من النشاط و السعی المتواصل، و مهما فتّشت فی سنیّ حیاته فلن تجد إلاّ شذرا تلک الساعات الضائعة التی تملأ
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عادة حیاة سائر الناس.و کیف یسمحون لأنفسهم بالخوض و اللعب و کل لحظة من عمرهم هی خطوة إلی اللقاء مع اللّه؟!إنّهم لا یحتملون غضب اللّه علیهم، و لا أن ترهقهم ذلة عند لقائه،و لذلک ترکوا التمنّیات و الأحلام إلی السعی الدؤوب،لأنّه لیس فی أنفسهم ذرّة من شک فی حقیقة الآخرة و عذابها الواقع حتی یطلقوا لشهواتهم العنان،أو یعیشوا عیشة الهازل!!


بینات من الآیات:

[1-4]

قال الإمام الصادق-علیه السلام-: لمّا نصب رسول اللّه صلی الله علیه و آله علیّا یوم غدیر خم قال:«من کنت مولاه فعلی مولاه»طار ذلک فی البلاد، فقدم علی النبی صلی الله علیه و آله النعمان بن الحارث الزهری فقال:أمرتنا عن اللّه أن نشهد أن لا إله إلاّ اللّه و أنّک رسول اللّه،و أمرتنا بالجهاد و الحج و الصوم و الصلاة و الزکاة فقبلناها،ثم لم ترض حتی نصبت هذا الغلام فقلت:من کنت مولاه فعلی مولاه؟!فهذا شیء منک أو أمر من عند اللّه؟!فقال:لا و اللّه الذی لا إله إلاّ هو إنّ هذا من اللّه،فولّی النعمان بن الحارث و هو یقول: اَللّٰهُمَّ إِنْ کٰانَ هٰذٰا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ فَأَمْطِرْ عَلَیْنٰا حِجٰارَةً مِنَ السَّمٰاءِ ،فرماه اللّه بحجر فی رأسه فقتله (1)، و

فی روایة أخری قال أبو بصیر عن الصادق علیه السلام : بینما رسول اللّه صلی الله علیه و آله جالسا إذ أقبل أمیر المؤمنین علیه السلام فقال له رسول اللّه صلی الله علیه و آله :إنّ فیک شبها من عیسی بن مریم..قال:فغضب الحارث بن عمرو الفهدی فقال:« اَللّٰهُمَّ إِنْ کٰانَ هٰذٰا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ أنّ بنی هاشم یتوارثون هرقلا بعد هرقل(اسم ملک الروم أراد بنی هاشم یتوارثون ملکا بعد ملک)فأرسل علینا حجارة من السماء أو ائتنا بعذاب ألیم»فأنزل اللّه علیه مقالة الحارث و نزلت هذه الآیة: «وَ مٰا کٰانَ اللّٰهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ وَ مٰا کٰانَ اللّٰهُ مُعَذِّبَهُمْ وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ »ثم قال له:یا عمرو إمّا
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تبت و إمّا رحلت،فقال:یا محمّد بل تجعل لسایر قریش شیئا ممّا فی یدیک فقد ذهبت بنو هاشم بمکرمة العرب و العجم،فقال النبی:لیس ذلک إلی،ذلک إلی اللّه تبارک و تعالی،فقال:یا محمد قلبی ما یتابعنی علی التوبة و لکن أرحل عنک،فدعا براحلته فرکبها فلمّا صار بظهر المدینة أتته جندلة(أی حجرة)فرضّت هامته ثم أتی الوحی إلی النبی صلی الله علیه و آله فقال:الآیات الاولی من سورة المعارج (1).

سَأَلَ سٰائِلٌ بِعَذٰابٍ وٰاقِعٍ و سؤال السائل یکشف لیس عن شک فی وعد اللّه عزّ و جلّ و حسب،بل یکشف أیضا حالة من الاستهزاء و التحدی دعته إلیهما الثقافة الجاهلیة التی جاءت الرسالة لتحریر الإنسان منها،کما دعته إلیهما الضغائن الدفینة علی الرسول و الرسالة.

و الآیة الکریمة-کسائر آیات القرآن-أوسع من حادثة تاریخیة،أو مصداق واحد بذاته،بل هی شاملة لکلّ موقف استهزاء بالحق،و تکذیب به. و لا یصف ربّ العزة عظمة العذاب و مدی هوله،بل یؤکّد واقعیته فیقول:«واقع»،و ذلک یهدینا إلی حقیقة فطریة و عقلیة لا یتردّد فی قبولها أحد و هی أنّ جهل الإنسان بالحقائق القائمة فی الواقع،أو تجاهله بها(تکذیبه)لا یغیّر من أمرها شیئا.أ تری أنّ عقیدة الوجودیین الذین زعموا بأنّ الوجود خیال یتراءی للإنسان کالسراب أعدمت الوجود أو غیّرت من الواقع شیئا؟هل ینفی عدم رؤیة الأعمی لما حوله وجوده؟ کلاّ..و إذا قلنا أنّ کلمة«واقع»تدل علی الماضی فإنّها تأتی هنا للتأکید من حیث أنّه حتمی لا شک فیه و لا تردّد فی وقوعه،لأنّ اللّه قد قدّره و قضاه تقدیرا حتما و قضاء مبرما.
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و یبدو أنّ السؤال لم یکن سؤال مستفهم،بل سؤال مکذّب مستهزء،و لهذا عدّی الفعل بالباء فأعطی معنی التکذیب،فکأنه قال:سأل سائل مکذّب بعذاب واقع.و هکذا أوحی النص بأنّ الدافع إلی السؤال لم یکن المعرفة و إنّما التشکیک به.

و إذ یقع عذاب اللّه فإنّه-و إن کان-یبدّل وجه الکون و علاقات أجزائه ببعضها فتکون السماء کالمهل و الجبال کالعهن و لا یسأل حمیم حمیما،إلاّ أنّه لا یخرج عن إطار حکمة اللّه و إرادته إلی حالة الفوضی،و إنّما یکون بقدر،و لا یصیب إلاّ من یشاء اللّه،فإذا بک تراه و قد حان حینه لا یقع إلاّ علی الکافرین،الذین لا یجدون ما یدفعونه به عن أنفسهم.

لِلْکٰافِرینَ لَیْسَ لَهُ دٰافِعٌ یحجزه عنهم و یدفعه عن ساحتهم،و ما عسی أن تبلغ قدرة أحد حتی یکون قادرا علی دفع عذاب یصیّر السماء کالمهل و الجبال کالعهن،و یقطع الروابط الحمیمة بین الأخلاّء و الأنساب لهوله و شدّته!و الإنسان هناک لا یفکّر إلاّ فی خلاص نفسه،فلا یسأل عن غیره،فکیف السعی لدفع العذاب عنه؟!بلی.یستطیع الإنسان دفع العذاب عن نفسه یومئذ بفضل اللّه و رحمته،و بعمله الصالح،و لم یترک الکافرون بینهم و بین اللّه صلة کی یرحمهم،بل سدّوا عن أنفسهم کلّ أبواب الرحمة بکفرهم و عتوّهم عن الحق و الرسل،و لم یقدّموا لآخرتهم و مستقبلهم عملا صالحا.

و علی ضوء هذه الآیة الکریمة ینبغی للإنسان أن یکشف عن نفسه و عقله حجب الضلال و الشرک المتمثلة فی العقائد السفیهة التی تجنح به نحو الموبقات و الشهوات و مخالفة الحق،ظنّا بأنّ أحدا من الجن أو الإنس أو الأصنام یخلّصه من عذاب اللّه و سطوته،أو العقیدة الباطلة بأنّ اللّه لن یعذّب عباده لأنّه رحیم ودود،فإذا به یودّ و یطمع أن یدخل الجنة علی جناح التمنیات بلا أیّ سعی و عمل!
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و نفهم من قوله«للکافرین»أنّهم لیس لهم یوم یقع العذاب دافع یدفعه عنهم لا من عند أنفسهم أو من أشرکوا بهم و لا من عند اللّه.و أیّ قوّة یمکن أن تتحدی إرادة اللّه العظیم حتی یتشبّث بها الکفّار؟إنّ العذاب لیس من بشر مثلهم حتی یقدروا علی دفعه،و لا من مخلوق. إنّه من ربّ العزة المتعال الجبّار.

مِنَ اللّٰهِ ذِی الْمَعٰارِجِ قال البعض:إنّ کلمة«ذی المعارج»لیست اسما للّه سبحانه،و جاء فی الدر المنثور:أخرج أحمد و ابن خزیمة عن سعد بن أبی وقّاص أنّه سمع رجلا یقول:لبیک ذی المعارج،فقال:إنّه لذو المعارج،و لکنّا کنّا مع رسول اللّه صلی الله علیه و آله لا یقول ذلک (1)،و لکنّ الأظهر أنّه اسم للّه لوروده فی أدعیة الحج حیث قالوا:یستحب أن یقول فی التلبیة:«لبّیک ذا المعارج لبّیک»،علی أنّ نص القرآن ظاهر فی ذلک و هو المقیاس.

و فی معنی المعارج أقوال منها:الفواضل،و علیه جلّ المفسرین،و زاد صاحب المجمع:و الدرجات التی یعطیها للأنبیاء و الأولیاء فی الجنة،لأنّه یعطیهم المنازل الرفیعة،و الدرجات الطیبة (2)،و فی التبیان قال العلاّمة الطوسی:هی معارج أو مراقی السماء (3)،و قال صاحب المیزان:و هی مقامات الملکوت،و قال:الدرجات التی یصعد فیها الإعتقاد الحق و العمل الصالح،قال تعالی: «إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ وَ الْعَمَلُ الصّٰالِحُ یَرْفَعُهُ » (4)،و قیل:هی مصاعد الملائکة..و یمکن أن تکون الأقوال کلها صحیحة،و یجمعها الأصل اللغوی للکلمة..فالمعارج مواضع العروج
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و هی مرتبة بعد مرتبة.و یبدو أنّ تأویلها هنا ذات العروج المتواصل،و ذلک یظهر من الآیة التالیة.

و لکی ینسف السیاق أسس التفکیر الخاطئ عند أولئک السفهاء الذین استعجلوا عذاب ربهم العظیم،تلک الأسس القائمة علی حسابات قصیرة،یهدینا القرآن إلی حقائق الزمن اللاّمتناهی الذی سوف یعیشه الإنسان،لکی یمتد وعی الزمن لدینا من مقاییس اللحظات الحاضرة إلی آفاق الآباد المطلقة و المستقبل الذی لا ینتهی،و هناک نعیش حقیقة أنفسنا و حقیقة الظواهر المحیطة بنا.

إنّ من یتخذ المقاییس الدنیویة معیارا فی معادلة الزمن یظنّ أنّ مائة سنة شیئا کثیرا،و لکنّه حین یطلع علی الأفق الواسع للزمن عند اللّه حیث الحساب بملیارات السنین و حیث الخلود فإنّ المعادلة تختلف بالنسبة إلیه لحتی یکاد یری وعد اللّه بالآخرة واقعا أمام عینیه..فهؤلاء الملائکة یسبقهم الروح یعرجون خمسین ألف سنة إلی اللّه فی الآفاق الواسعة،و لأنّها حسب فهمنا الأرواح النورانیة ذات القدرات الهائلة فإنّ عروجها لیس بحسابنا نحن فی السرعة،بل بحساب لا یستوعبه عقل البشر..و مع ذلک فإنّ خمسین ألف سنة یعرجون فیها لیست عنده تعالی إلاّ کیوم واحد لا أکثر! تَعْرُجُ الْمَلاٰئِکَةُ وَ الرُّوحُ إِلَیْهِ فِی یَوْمٍ کٰانَ مِقْدٰارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَةٍ و العروج عروجان:عروج مادی فی آفاق الوجود،و عروج معنوی فی آفاق القرب من اللّه،و لیس للّه مکان،تعالی أن یخلو منه مکان أو یحویه مکان،و من هنا فإنّ عروج الملائکة و الروح إلیه عروج فی القرب منه،قرب الفضیلة،و لا ینفی ذلک حقیقة عروجهم مادیّا فی منازل السموات و إلی العرش،بل هذا العروج بذاته رمز للقرب المعنوی منه سبحانه،و من هنا اختلفت الملائکة فمنهم من یعرج إلی السماء
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الرابعة،و منهم من یعرج إلی العرش باختلاف فضلهم عند ربّ العالمین.

أما الروح فهو أعظم من الملائکة،و لعلّه الخلق الذی یؤیّد به اللّه ملائکته الکرام و أنبیاءه و أولیاءه الأبرار،و لعلّه سمّی جبریل ب«الروح الأمین»لکونه مؤیّدا-علیه السلام-بالروح.

[5-8]و من فتح آفاق المتدبر علی الزمن بالحدیث عن العروج یعالج القرآن مسألتین:

الأولی:تتصل بالداعیة إلی اللّه،و هو یواجه تحدیات الکفّار بالرسالة، و بالضبط یواجه تحدی الزمن فی الاستقامة علی الحق،و الاستمرار فی الطریق حتی یفتح اللّه.فإنّ أکثر الناس قادرون علی اتخاذ قرار الجهاد فی سبیل اللّه،و لکنّ القلیل منهم یقدرون علی الاستقامة مع طول الأمد و تراکم التحدیات المضادة.

و إنّما یفتح القرآن آفاق المؤمنین علی المعادلة الحقیقیة للزمن،و یؤکّد علی أنّ الزمن الدنیوی لیس المقیاس،و إنّما معادلة الزمن تقاس بالیوم الواحد خمسین ألف سنة،کل ذلک لیسهّل الاستقامة فی أنفسهم،فلا یعدّ واحدهم حتی الصبر سنیّ عمره مجاهدا فی سبیل اللّه شیئا کثیرا،بل یعتبر عنده-أنّی طال به الزمن و امتد- أیّاما قصیرة یصبر فیها علی الأذی لتعقبه راحة طویلة،و هکذا جاء الحدیث بعد بیان الزمن عن الصبر فقال ربّنا:

فَاصْبِرْ صَبْراً جَمِیلاً و هو الصبر الذی یکون لوجه اللّه،و البعید عن أیّ ضعف أو هزیمة،و الذی لا خروج معه عن الحکمة و الصواب.قال أکثر المفسرین:هو الصبر الذی لا شکوی فیه علی ما یقاسیه الرسول من أذی قومه،و تکذیبهم إیّاه فیما یخبر به من الآخرة.
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و ما أعظم ما تعطیه هذه الآیة بسیاقها من روح الصبر و الاستقامة و المقاومة للمؤمنین و المجاهدین فی سبیل اللّه.

الثانیة تتصل بالکافرین الذین یستبعدون عذاب اللّه و وعده،و ربما إلی حدّ التکذیب البتّه.و لو بحثنا عن السبب وراء هذا الموقف من وعد اللّه فسنجده اعتمادهم علی مقاییس الزمن الدنیویة فی التقییم و النظر إلی المستقبل.و یعالج القرآن هذه العقدة بأمرین:

أحدهما:السعی لتوعیتهم بالمقیاس الحقیقی للزمان،حیث مقدار یوم واحد خمسین ألف سنة،ممّا یغیّر رؤیتهم المحدودة برؤیة ربّانیة واسعة لو أنّهم آمنوا و اتبعوا الآیات.

إِنَّهُمْ یَرَوْنَهُ بَعِیداً لمحدودیة أفکارهم التی تتصور الزمان محدودا.أ رأیت الطفل کیف یستبعد وعدا مدته ساعات؟کذلک الکفّار یرون وعد اللّه بعیدا لأنّ منهجیة الرؤیة و وسیلتها عندهم محدودة.أمّا المنهجیة الربّانیة التی تتلاشی فیها الأرقام الزمنیة لسعتها فإنّ ملایین السنین لیست بذات شأن حتی یکون أمدها بعیدا..و کیف یکون ذلک و المؤمنون یطّلعون بها علی عالم الخلود؟! وَ نَرٰاهُ قَرِیباً لا فرق بین أجل الموت،أو النصر للمؤمنین،أو عذاب الکافرین فی الدنیا،أو قیام الساعة و وقوع الآخرة.

الثانی:التذکیر بالوقائع و المشاهد العظیمة التی ترافق وقوع وعد اللّه،الأمر
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الذی یهزّ النفس،و یلقی عنها حجبها و عقدها،و یجعلها ماثلة فی وعیهم.

یَوْمَ تَکُونُ السَّمٰاءُ کَالْمُهْلِ قال القمّی:الرصاص الذائب و النحاس (1)،و قیل:الزیت المغلی،و فی المنجد:ما کان ذائبا من المعدنیّات (2).

وَ تَکُونُ الْجِبٰالُ کَالْعِهْنِ أی الصوف المتفرّق،قال فی التبیان:فالعهن الصوف المنفوش،و ذلک أنّ الجبال تقطع حتی تصیر بهذه الصفة (3)،و زاد صاحب المجمع:و قیل:کالصوف الأحمر،و قیل:إنّها تلین بعد الشدة،و تتفرق بعد الاجتماع (4).و علّق العلاّمة الطباطبائی بقوله:فی هذه الآیة و ما قبلها تعلیل للصبر،فإنّ تحمّل الأذی و الصبر علی المکاره یهوّن علی الإنسان إذا استیقن أنّ الفرج قریب (5).

و لا یحدّثنا القرآن عن صفة الأرض یومئذ،لأنّ دمار السماء و هی السقف المحفوظ الذی یؤمّن للأرض و لأهلها الحمایة،و کذلک تدمیر الجبال التی تحفظ توازنها أن تمید بنا،هذین الأمرین یهدیاننا إلی ما تکون فیه أرضنا یومئذ من الزلزال و الخطر العظیم.

و ما هو حال الإنسان الضعیف و موقفه حینما یعاصر هذه المشاهد الرهیبة؟فهذه السماء علی عظمتها أصبحت کالمهل ذائبة،و تلک هی الجبال الراسیات صارت عهنا
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یحرّکها النسیم!إنّه حینئذ یعرف صدق وعد اللّه،و تقع من علی بصیرته کلّ الحجب..فیترک الهزل و الاستهزاء الذی قاد الکافرین إلی السؤال عن العذاب و استعجاله..و هل یستعجل عاقل أمرا إرهاصاته تصنع هذا الصنیع بالطبیعة و الوجود من حوله؟! إن العذاب الإلهی إذا وقع یذهل الإنسان عن کلّ شیء،و تتقطّع به الأسباب و الروابط،فینسی أقرب المقرّبین إلیه بحثا عن الخلاص،فلا یجد فرصة حتی للسؤال عنهم.

وَ لاٰ یَسْئَلُ حَمِیمٌ حَمِیماً و الحمیم هو الأقرب للإنسان،و عدم سؤاله عنه دلیل علی شدّة الموقف،و ذلک أنّ نفس الإنسان أقرب إلیه من کلّ أحد..و حیث یهتم بها یغفل عن سواها و لو کان أقرب المقربین کالولد و الصاحبة.و فی الروایات أنّ الأم یوم القیامة توزن أعمالها فتنقصها الحسنة الواحدة حتی تدخل الجنة أو تصیر إلی النار،فتذهب إلی ولدها تستعطفه و تطلب منه التنازل لها عن حسنة من حسناته فلا یقبل.و

قد جاء فی الدعاء(بعد صلاة اللیل): «یا من لم أزل أتعرّف منه الحسنی،یا من یغذّینی بالنعم صباحا و مساء،ارحمنی یوم آتیک فردا شاخصا إلیک بصری،مقلّدا عملی،قد تبرأ جمیع الخلق منی،نعم.و أبی و أمی و من کان له کدّی و سعیی» (1).

و من أهمّ ما یقع یومئذ هو رفع الحجب عن المجرمین حتی یروا الحقائق التی عمیت عنها أبصارهم و قلوبهم فی الدنیا،کما یرون أیضا أقرباءهم الذین یتهرّبون منهم.
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یُبَصَّرُونَهُمْ قیل:یرون الملائکة و الروح الذین یعرجون إلی اللّه،و قیل:أئمة الهدی و الحق، و قیل:الأحماء،لبیان أنّ عدم سؤالهم عنهم یومئذ لیس لعدم رؤیتهم إیّاهم،و إنما لانشغال نفوسهم و أفکارهم،و إلی ذلک ذهب الزمخشری و الرازی و صاحب المیزان، و هذا أقرب إلی السیاق.و بنی الفعل للمجهول لأنّ المجرمین یحشرون عمیانا أعینهم و قلوبهم کما کانوا فی الدنیا عمیانا لا یرون الحقائق،و إنّما یبصرهم اللّه أو ملائکته بأمره..و هناک تبلغ ندامتهم ذروتها لما یرون من واقع العذاب الذی کذّبوا و استهزءوا به فی الدنیا إلی درجة العتوّ و التحدی.

یَوَدُّ الْمُجْرِمُ لَوْ یَفْتَدِی مِنْ عَذٰابِ یَوْمِئِذٍ بِبَنِیهِ و هم أقرب الناس إلیه،و أعزّهم لدیه.

وَ صٰاحِبَتِهِ وَ أَخِیهِ فی الدرجة الثانیة.

وَ فَصِیلَتِهِ الَّتِی تُؤْوِیهِ قیل:هی العشیرة و القبیلة،و قیل:هی المنقطعة عن جملة القبیلة برجوعها إلی أبوّة خاصة،فی التبیان و المجمع و المیزان،و زاد المجمع و الکشّاف:أی عشیرته التی تؤویه فی الشدائد و تضمّه،و یأوی إلیها فی النسب.

وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ثُمَّ یُنْجِیهِ أمّا المؤمنون فإنّهم علی العکس یسألون عن بعضهم،و یسعون فی خلاص
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بعضهم البعض بالشفاعة و السؤال من اللّه،و قلوبهم مطمئنة إلی ربّ الأرباب لأنّهم لم یتورّطوا فی الجرائم حتی یهولهم الأمر..إلاّ خشیة الإیمان.

بلی.إنّهم آمنوا بوعد اللّه،فسعوا لخلاص أنفسهم،أمّا المجرمون الذین کفروا، و تمادوا فی الجریمة بسبب الکفر بالآخرة و الجزاء،فإنّهم یجدون أنفسهم بین یدی عذاب شدید.

کَلاّٰ إِنَّهٰا لَظیٰ و«لظی»اسم من أسماء جهنم،و هی النار شدیدة التوقد،و قال فی المجمع:

هی الدرکة الثانیة من النار،و قال الرازی:اللهب الخالص،یقال:لظّت النار، و تلظّت تلظّیا،و المعنی أنّه لا مصیر للمجرمین إلاّ جهنم و العذاب،و لا مفرّ لهم..

تشویهم حرقا،و تنزع ما ینشوی منهم نزعا.

نَزّٰاعَةً لِلشَّویٰ قیل:الشوی فروة الرأس،و قیل:محاسن الوجه و عموم الجلد.و قال صاحب التبیان:و معنی«نزّاعة»کثیرة النزع،و هو اقتلاع عن شدة،و الاقتلاع أخذ بشدّة اعتماد (1)، و فی المجمع:تنزع الأطراف فلا تترک لحما و لا جلدا إلاّ أحرقته،و قیل:

تنزع الجلد و اللحم عن العظم (2).و لعلّ الشوی هو عموم ما یعدّ للشواء بالنار، فیکون المعنی أنّ لظی تجذب المجرمین و تنزعهم نزعا(و هم شواؤها)فتحرقهم.

تَدْعُوا مَنْ أَدْبَرَ وَ تَوَلّٰی
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أدبر عن الحقّ إلی الباطل،و تولّی عن طاعة القیادة الربّانیة إلی طاعة غیرها، و إنّ النار لتتطاول علی المجرمین و تجرّهم إلی قعرها و حریقها مکرهین،لأنّهم قد رفضوا دعوة الرسول إلی الإیمان فأدبروا و تولّوا.

وَ جَمَعَ حطام الدنیا و أموالها حلالا و حراما.

فَأَوْعیٰ و قد قال المفسرون أنّ المعنی:جمع المال و لم یخرج حقّ اللّه،فکأنّه جعله فی وعاء علی منع للحقوق منه،و قال العلاّمة الطبرسی:جمعه من باطل،و منعه عن الحق (1).
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[سورة المعارج (70): الآیات 19 الی 44]


اشارة

إِنَّ اَلْإِنْسٰانَ خُلِقَ هَلُوعاً (19) إِذٰا مَسَّهُ اَلشَّرُّ جَزُوعاً (20) وَ إِذٰا مَسَّهُ اَلْخَیْرُ مَنُوعاً (21) إِلاَّ اَلْمُصَلِّینَ (22) اَلَّذِینَ هُمْ عَلیٰ صَلاٰتِهِمْ دٰائِمُونَ (23) وَ اَلَّذِینَ فِی أَمْوٰالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ (24) لِلسّٰائِلِ وَ اَلْمَحْرُومِ (25) وَ اَلَّذِینَ یُصَدِّقُونَ بِیَوْمِ اَلدِّینِ (26) وَ اَلَّذِینَ هُمْ مِنْ عَذٰابِ رَبِّهِمْ مُشْفِقُونَ (27) إِنَّ عَذٰابَ رَبِّهِمْ غَیْرُ مَأْمُونٍ (28) وَ اَلَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حٰافِظُونَ (29) إِلاّٰ عَلیٰ أَزْوٰاجِهِمْ أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُمْ فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ (30) فَمَنِ اِبْتَغیٰ وَرٰاءَ ذٰلِکَ فَأُولٰئِکَ هُمُ اَلعٰادُونَ (31) وَ اَلَّذِینَ هُمْ لِأَمٰانٰاتِهِمْ وَ عَهْدِهِمْ رٰاعُونَ (32) وَ اَلَّذِینَ هُمْ بِشَهٰادٰاتِهِمْ قٰائِمُونَ (33) وَ اَلَّذِینَ هُمْ عَلیٰ صَلاٰتِهِمْ یُحٰافِظُونَ (34) أُولٰئِکَ فِی جَنّٰاتٍ مُکْرَمُونَ (35) فَمٰا لِ اَلَّذِینَ کَفَرُوا قِبَلَکَ مُهْطِعِینَ (36) عَنِ اَلْیَمِینِ وَ عَنِ اَلشِّمٰالِ عِزِینَ (37) أَ یَطْمَعُ کُلُّ اِمْرِئٍ مِنْهُمْ أَنْ یُدْخَلَ جَنَّةَ نَعِیمٍ (38) کَلاّٰ إِنّٰا خَلَقْنٰاهُمْ مِمّٰا یَعْلَمُونَ (39) فَلاٰ أُقْسِمُ بِرَبِّ اَلْمَشٰارِقِ وَ اَلْمَغٰارِبِ إِنّٰا لَقٰادِرُونَ (40) عَلیٰ أَنْ نُبَدِّلَ خَیْراً مِنْهُمْ وَ مٰا نَحْنُ بِمَسْبُوقِینَ (41) فَذَرْهُمْ یَخُوضُوا وَ یَلْعَبُوا حَتّٰی یُلاٰقُوا یَوْمَهُمُ اَلَّذِی یُوعَدُونَ (42) یَوْمَ یَخْرُجُونَ مِنَ اَلْأَجْدٰاثِ سِرٰاعاً کَأَنَّهُمْ إِلیٰ نُصُبٍ یُوفِضُونَ (43) خٰاشِعَةً أَبْصٰارُهُمْ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّةٌ ذٰلِکَ اَلْیَوْمُ اَلَّذِی کٰانُوا یُوعَدُونَ (44)





اللغة

19[هلوعا]:شدید الحرص،شدید الجزع..و قیل:الهلع هو الخوف و قلق القلب.
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36[مهطعین]:المهطع:المقبل ببصره علی الشیء لا یزایله،و قیل:الإهطاع الإسراع.

37[عزین]:أی جماعات متفرّقین،عصبة عصبة و جماعة جماعة.و جاء فی المفردات:أصله من عزوته فاعتزی أی نسبته فانتسب فکأنّهم الجماعة المنتسب بعضهم إلی بعض إمّا فی الولادة أو فی المظاهرة،و قیل:عزین من عزا عزاء فهو عز إذا تصبّر و تعزّی أی تصبّر و تأسّی فکأنّها اسم للجماعة التی یتأسّی بعضهم ببعض.

43[الأجداث]:القبور.
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اَلَّذِینَ هُمْ عَلیٰ صَلاٰتِهِمْ دٰائِمُونَ


هدی من الآیات:

نستوحی من القرآن أنّ الشخصیة البشریة نوعان:

الأول:الشخصیة المتقلّبة التی تتأثّر بالظروف المحیطة،و تنعکس علیها کلّ الظواهر،لا فرق بین ما یسرّو ما یحزن،أو بین الخیر و الشر.و هذه طبیعة السواد الأعظم من الناس.

الثانیة:الشخصیة المستقرة التی تصوغها الصلاة(و الصلة الوثیقة بربّ الکائنات)و یستمدّ أصحابها استقامتهم فی الحیاة من الإیمان بربّ العالمین،الأمر الذی یجعلهم یتسامون علی المؤثرات السلبیة، ذلک لأنّ الصلاة فی بصائر القرآن لیست الرکوع و السجود فقط،بل هی منهج شامل یستوعب کلّ بعد من حیاة الإنسان،و هکذا تری المصلّی هو المنفق فی سبیل اللّه،و المصدّق بالآخرة،و الخائف من عذاب ربه،و الحافظ لفرجه،و الراعی لعهده و أماناته،و القائم بالشهادة
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الحقّ علی نفسه و فی المجتمع،و بالتالی المحافظ علی صلاته(أوقاتها و مظاهرها و جوهرها)،و بهذه الصورة ینبغی أن نعی الصلاة،و نعرف المصلّین،و نسعی لکی نکون منهم.

إنّ الصلاة الحقیقیة ثمن الجنة و الکرامة عند اللّه،لأنّها کما بیّنت الآیات مجمع کلّ صفة حسنة،و سعی صالح.و من أراد الجنة و الکرامة فإنّها شرطهما،أمّا التمنّیات التی تفرغ حیاة الإنسان من أیّ سعی و فضیلة،و تسوقه إلی الخوض و اللعب -غفلة عن الآخرة-فإنّها تجعل أصحابها خاشعة أبصارهم،ترهقهم ذلّة فی یوم القیامة!


بینات من الآیات:

[19-21]لأنّ القرآن رسالة اللّه و عهده إلی الإنسان فإنّه أودع تبیانا لکلّ شیء حتی لا تکون لأحد حجة علی ربه فی الإدبار عنه إلی غیره من السبل و المناهج،ففیه یقرأ الإنسان سنن الخالق فی الحیاة،و یقرأ الخیر و الشر،و الحق و الباطل،و الجنة و النار،و الدنیا و الآخرة..

و من أبرز ما فی القرآن تعریف الإنسان بنفسه،ذلک أنّ الإنسان قد خلق جهولا،یجهل أقرب الأشیاء إلیه(و هی نفسه)و فی ذلک خطر عظیم علیه،فقد یدعوه الجهل بالنفس إلی الشرک باللّه،و قد یدعوه إلی ممارسة الأخطاء الفظیعة فی قیادتها و تربیتها..و من هنا وجد توجّها أساسیّا فی القرآن اختص بمعالجة موضوع الذات الإنسانیة،و بیان أهمّ صفاتها و طبائعها،کما الآیات التالیة من هذه السورة.

إِنَّ الْإِنْسٰانَ خُلِقَ هَلُوعاً
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قیل الهلع شدّة الحرص،و قلّة الصبر،و قیل:الهلوع الضجور (1)،و فی البصائر:

أی البخل و الحرص،أو الخوف و قلق القلب،و اضطرابه من کلّ صوت و حدوث أمر (2)،و الذی یبدو أنّ أصل الهلع هو الخوف،فالهلوع یخاف عند الشر فیجزع، و یخاف عند الخیر من نفاذه و انتقاله إلی غیره من یدیه فیمنع،و هی الصفة التی تفقد الإنسان توازنه و ثباته أمام الظروف و العوامل و الحوادث المحیطة.

و یبقی بیان القرآن لمعنی الهلع أجلی و أبلغ من بیان کلّ مفسّر و أدیب حیث یقول تعالی:

إِذٰا مَسَّهُ الشَّرُّ جَزُوعاً فإذا به یصبح طعمة لحالات الخوف النفسیة،فیفقد توازنه النفسی و الفکری و السلوکی،إلی حدّ الهزیمة و الیأس.و«الشر»الذی تقصده الآیة شامل لکلّ الحوادث السلبیة معنویة و مادیة،فالخسارة الاقتصادیة شر،و فقدان الأحبة شر، و المرض شر،و..و..

و لو أنّنا حقّقنا فی حوادث الانتحار و الحالات النفسیة فی العالم فسنجد أنّ معظمها عائدة إلی صفة الهلع(الجزع)عند الإنسان. و یقول اللّه«مسّه»لأنّ المس أدنی ما یصیب الإنسان من الشر أو الخیر.

وَ إِذٰا مَسَّهُ الْخَیْرُ مَنُوعاً و السبب حبّه المفرط لذاته،و شح النفس الذی یجعله یرید الخیر لنفسه فقط،
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1- 1) التفسیر الکبیر/ج 30-ص 612. 

2- 2) تفسیر البصائر/ج 49-ص 120. 




وَ إِنَّهُ لِحُبِّ الْخَیْرِ لَشَدِیدٌ (1)و حقّ ما

جاء فی الروایة: «ما فتح اللّه علی عبد بابا من أمر الدنیا إلا و فتح اللّه علیه من الحرص مثله» (2)،و فی الآیة بصیرتان:

الأولی:إنّ المتتبع لکلمة الإنسان فی استخدام القرآن یجدها ترد دائما عند الحدیث عن الصفات السلبیة فیه،قال تعالی: وَ خُلِقَ الْإِنْسٰانُ ضَعِیفاً (3)وَ لَئِنْ أَذَقْنَا الْإِنْسٰانَ مِنّٰا رَحْمَةً ثُمَّ نَزَعْنٰاهٰا مِنْهُ إِنَّهُ لَیَؤُسٌ کَفُورٌ (4)إِنَّ الْإِنْسٰانَ لَظَلُومٌ کَفّٰارٌ (5)وَ کٰانَ الْإِنْسٰانُ عَجُولاً (6)وَ کٰانَ الْإِنْسٰانُ أَکْثَرَ شَیْءٍ جَدَلاً (7)وَ حَمَلَهَا الْإِنْسٰانُ إِنَّهُ کٰانَ ظَلُوماً جَهُولاً (8)..و هکذا ترد الکلمة عند الحدیث عن الصفات الذاتیة للإنسان.

الثانیة:إنّ المفسرین اختلفوا فی معنی الخلق،و جری بینهم بحث کلامی و فلسفی حول صفة الهلع کیف خلقها اللّه و هی ذمیمة أم هی صفة یوجدها الإنسان فی شخصیته بنفسه؟فصاحب التبیان أکّد کونها من فعله تعالی فقال:و إنّما جاز أن یخلق الإنسان علی هذه الصفة المذمومة لأنّها تجری مجری خلق شهوة القبیح لیجتنب المشتهی،لأنّ المحنة فی التکلیف لا تتم إلاّ بمنازعة النفس إلی القبیح لیجتنب علی وجه الطاعة للّه تعالی،کما لا یتم إلاّ بتعریف الحسن من القبیح فی العقل لیجتنب
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1- 1) العادیات8/. 

2- 2) أصول الکافی/ج 2-ص 319. 

3- 3) النساء28/. 

4- 4) هود9/. 

5- 5) إبراهیم24/. 

6- 6) الإسراء11/. 

7- 7) الکهف54/. 

8- 8) الأحزاب72/. 




أحدهما و یفعل الآخر (1).

و فی التفسیر الکبیر:قال القاضی قوله تعالی:«الآیة»نظیر لقوله خُلِقَ الْإِنْسٰانُ مِنْ عَجَلٍ و لیس المراد أنّه مخلوق علی هذا الوصف،و الدلیل علیه أنّ تعالی ذمّه علیه،و اللّه تعالی لا یذم فعله،و لأنّه تعالی استثنی المؤمنین الذین جاهدوا أنفسهم فی ترک هذه الخصلة المذمومة،و لو کانت هذه الخصلة ضروریة حاصلة بخلق اللّه تعالی لما قدروا علی ترکها (2)،و علّق الفخر الرازی مفصّلا بأنّ الهلع واقع علی أمرین:أحدهما نفسی باطن،و الآخر فعلی ظاهر،و هو یدل علی ما خفی..

و قال:أمّا تلک الحالة النفسانیة فلا شک أنّها تحدث بخلق اللّه تعالی،فهی مخلوقة علی سبیل الاضطرار(و الجبر)،و الأفعال الظاهرة من القول و الفعل یمکنه ترکها و الإقدام علیها،فهی أمور اختیاریة (3).

و الظاهر أنّ صفة الهلع صفة ذاتیة مرکوزة فی الطبائع الأولیة للإنسان،و إنّما یبیّنها اللّه و یذمّها لکی یعرّفنا بها و یحذّرنا منها فنجتنبها،و لیس فی ذلک شیء من الجبر لأنّ اللّه سبحانه قد خلق الإنسان فی أحسن تقویم إلاّ أنّ ذاته المرتکزة فی الجهل و الجهالة و الضعف و العجلة و ما أشبه لم تتغیّر.أ رأیت الذی یشعل شمعة فی اللیل فتضیء ما حولها یحمد علیها و لا یذمّ علی الظلام المحیط لأنّه لیس من صنعه، و هکذا ترکّب الإنسان من صنفین:النور(من اللّه)و الظلام(من نفسه)،قال ربنا سبحانه: مٰا أَصٰابَکَ مِنْ حَسَنَةٍ فَمِنَ اللّٰهِ وَ مٰا أَصٰابَکَ مِنْ سَیِّئَةٍ فَمِنْ نَفْسِکَ (4)، و سائر ما فی الإنسان من جوانب القوة و الضعف و الخیر و الشر فإنّما هی ظلال لهذین
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1- 1) التبیان/ج 10-ص 121. 

2- 2) التفسیر الکبیر/ج 30-ص 128-129. 

3- 3) المصدر129/ بتصرف. 

4- 4) النساء79/. 




الصنفین،إلاّ أنّ علی الإنسان أن یسعی جاهدا للتغلّب علی الظلام و ظلاله فی نفسه،و تنمیة النور،و إشعاعاته،و الهلع واحد من ظلال الظلام الذی یجب أن یتغلّب علیه بسعیه و عزم إرادته.

و اللّه تعالی عرّف البشر کوامن نفسه شرها و خیرها،و أعطاه إرادة الإختیار التی یتجاوز بها صفات السوء و طبائعه إن شاء أو یسترسل معها،و رسم له المنهج الذی یسلم بتطبیقه منها.فما هو المنهج القرآنی لعلاج صفة الهلع عند الإنسان؟ أولا:حضور الآخرة فی وعیه نفسیّا و فکریّا،فإنّ من یتذکر أهوالها و مشاهدها لا یجزعه من الدنیا شر بالغ ما بلغ،لأنّه یکون أبدا مشغولا عنه بذلک الشرّ المستطیر، بل تراه یعیش السکینة و الاطمئنان کالمؤمنین: اَلَّذِینَ إِذٰا أَصٰابَتْهُمْ مُصِیبَةٌ قٰالُوا إِنّٰا لِلّٰهِ وَ إِنّٰا إِلَیْهِ رٰاجِعُونَ ،کما لا یبطره خیر فیمنع خشیة العذاب و طمعا فی الثواب..

و لعل هذه الفکرة تفسر لنا العلاقة بین الحدیث عن مشاهد القیامة(الآیات 18/8) و بین الحدیث عن الإنسان(19-21).و المستقرئ للآیات القرآنیة یجد أنّ الوحی ما یکاد یحدّثنا عن صفات الإنسان السلبیة إلاّ و یمهّد لذلک بالحدیث عن الآخرة، أو یلحقه بالتذکیر بها،لأنّه علاج ناجح لها.

[22-35]ثانیا:الصلاة التی هی معراج المؤمنین إلی الفضیلة،و وسیلتهم للتزکیة و التربیة الذاتیة.أ و لیست هی الوسیلة التی دعانا اللّه أن نبتغیها إلیه؟ أ و لیست هی حبل اللّه و سفینة نجاة الإنسان من الباطل و الشر؟..بلی.و لکن یجب أن نفهم الصلاة و نقیمها بشروطها کما یبیّنها القرآن حتی نخلص من صفة الهلع و سائر الصفات السیئة،و نعرج بأنفسنا روحیّا و سلوکیّا إلی آفاق الکمال و الفضیلة،فإنّ الإنسان کإنسان متورّط فی الهلع.

إِلاَّ الْمُصَلِّینَ
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الذین عرفوا الصلاة علی حقیقتها فأقاموها فی حیاتهم..عرفوا الصلاة بأنّها الاتصال الدائم بلا انقطاع مع اللّه،و الکون فی طاعته کلّ ساعة و لحظة..عرفوا الصلاة برنامجا متکاملا یتصل بکلّ شؤون الحیاة و مفرداتها الخاصة و العامة،الفردیة و الاجتماعیة و التربویة و الاقتصادیة و الأخلاقیة و القضائیة و..و..،لا صلاة القشور المحصورة فی الرکوع و السجود و بعض المظاهر.فما هی الصلاة الحقیقیة فی مفهوم القرآن؟! إنّ القرآن لا یفصّل لنا فی کیفیة الصلاة و لا عدد رکعاتها و سجداتها،و إنّما یعرفنا الصلاة الربّانیة ببیان صفات المصلّین الواقعیین عند اللّه،و هی:

الأولی:الدوام علی الصلاة.

اَلَّذِینَ هُمْ عَلیٰ صَلاٰتِهِمْ دٰائِمُونَ قال الزمخشری:یواظبون علی أدائها،و لا یخلّون بها،و لا یشغلون عنها بشیء من الشواغل (1)،و فی الدر المنثور عن ابن مسعود قال:علی مراقبتها،و عن عقبة بن عامر قال:الذین إذا صلّوا لم یلتفتوا عن یمین و لا شمال (2)،و کلّ ذلک صحیح،إلاّ أنّ الآیة جاءت لتعطی البعد الأشمل و الأصح للصلاة کما یراها الإسلام و یلتزم بها المصلّون الحقیقیّون،و هی الصلاة الدائمة التی تورث الصلة المستمرة مع ربّ الکائنات فی القیام و القعود فی آناء اللیل و أطراف النهار.

إنّ البعض فهم الصلاة فهما خاطئا علی أنّها مجرد عدد من الرکعات و الأذکار التی یؤدّیها المسلم فی وقت مخصوص،و قطعوها-و هی عمود الدین-عن الاتصال
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بمفردات الحیاة و سلوک المصلّی.أمّا الصلاة التی یریدها الإسلام فإنّها الصلة الدائمة بین العبد و ربه،و ما العبادة المتعارفة إلاّ رمز و مظهر لذلک الجوهر..فالمصلی الحقیقی لا یعیش الحیاة مجزّأة،و لا یحدّ الصلاة بوقت معین،إنّما یعتبرها موصولة بکلّ مفردة فی حیاته،و أنّه لو خالف قیمها و أهدافها فی واحدة منها فإنّها لا تعدّ فی نظره مقبولة،فلا یغشّ الناس عند المعاملة،و لا یکذب فی کلامه،و یبخسهم أشیاءهم، و لا یغتاب،و لا یتهم،و لا یرکن للظالمین،و لا..و..،لأنّ کلّ ذلک یسلب صلاته روحها و معناها و ثوابها..فالصلاة لا بد أن تنهی عن کلّ فاحشة فردیة أو اجتماعیة،و لا بد أن تقطع المسلم عن کلّ أحد غیر اللّه فیعیش مستقلا حتی تسمّی صلاة.

إنّ الذی یصلّی ثم یحید عن أهداف الصلاة فی سائر یومه و حیاته لا یمکن أن یطلق علیه مصلّیا،لأنّ من شروط المصلی أن یدوم علی صلاته بالتزام مضامینها و قیمها و أهدافها و الاستقامة علیها طیلة یومه و حیاته.و حیث فهم الواعون المخلصون من الرعیل الأول الصلاة منهج حیاة فداموا علیها أصبحت إلیهم معراجا إلی کلّ فضیلة و کرامة.

و لقد أوّل أئمة الهدی الصلاة فی الآیة بأنّها النوافل(الصلوات المستحبة)،

قال الإمام الباقر علیه السلام : «هذا فی النوافل» (1)و قال القمّی:إذا فرض علی نفسه شیئا من النوافل دام علیه (2)،و هذه الأخبار تهدینا إلی أمرین:أحدهما:مدی حرصهم علی صلاتهم الواجبة و دوامهم علیها،فإنّ من دام علی المستحب کان أدوم علی الواجب، و الآخر:درجة التزامهم بالإسلام و منهجیته فی الحیاة،بحیث أنّهم یرفعون المستحبات المندوبة إلی مستوی الواجبات أداء و التزاما،و هذا بدوره یکشف عن
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مدی حبهم للعبادة.

و قد ذکر اللّه صفة المداومة علی الصلاة لأنّ المعطیات الحضاریة و غیرها کالتغلّب علی صفة الهلع فی النفس البشریة لا تتأتّی بصورة سریعة منذ أوّل ممارسة للصلاة من قبل الإنسان،بل لا بد من الدوام علیها و الاستقامة حتی تعرج بنا إلی تلک المعطیات.

الثانیة:الإنفاق فی سبیل اللّه.

و به یخرج المصلون من سلطان المال و الثروة الذی یأسر الکثیر من الناس الذین أنعم اللّه علیهم فیمنعون حقوق اللّه و حقوق المجتمع،و إنّها لآیة علی تحوّل الصلاة إلی برنامج عملی فی حیاتهم.أو لیس هدفها أن یتمحّض الإنسان فی الخلوص للّه، و یتنازل عن کلّ شیء حتی ذاته من أجل الحق؟بلی.فلما ذا یبخلون بالمال؟ إنّ المصلین الحقیقیین حینما یکرّرون فی صلاتهم قوله تعالی اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ فإنّهم یعون بعمق أنّ الحمد لیس مجرد کلمات و شعارات یلوکها الواحد بلسانه،بل هو باللسان المعبّر عن النیة الصادقة و الإیمان المخلص،و بالعمل من خلال تطبیق منهجیة الحمد فی واقع الحیاة،و منها إنفاق نعم اللّه فی سبیله شکرا له و تعبّدا.

إنّهم قد اتصلوا باللّه و عرفوه(ربّ العالمین)و علموا بأنّ ما فی الوجود کلّه من عنده و هو مالکه،حتی أنفسهم،و ما الأموال التی عندهم إلاّ أمانات استودعهم إیّاها،فکیف یبخلون بها و یمنعون عن أدائها إلیه حین یطلبها فیأمرهم بإنفاقها فی سبیله؟! إنّ الامتناع عن الإنفاق فی یقینهم لون من الخیانة للمستأمن،و هذا ما یدفعهم
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إلی الإنفاق فی وجوه الخیر من جهة،و من جهة أخری یدفعهم الشعور بالمسؤولیة الاجتماعیة إلی مدّ ید العون لأصحاب الحاجة و العوز تطبیقا لمنهجیة التکافل الاجتماعی التی تستهدفها الصلاة.

وَ الَّذِینَ فِی أَمْوٰالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ* لِلسّٰائِلِ وَ الْمَحْرُومِ و السائل هو الذی یعرض حاجته علی الناس و یسأل العون مع أنّه قد یکون محتاجا و قد لا یکون کذلک،و لکنّ کرامة المصلین و عزتهم تمنعهم أن ینتظروا یدا تمتد إلیهم بالسؤال حتی یعطوه مهما کان المعطی کثیرا..فهذا سید الشهداء و قد طرق الباب طارق یناوله صرة من النقود الکثیرة،و لا ینظر إلیه بل یمدّ یده الکریمة من وراء الباب.هکذا

قال المجلسی: فسلّم الحسین و قال:«یا قنبر هل بقی من مال الحجاز شیء»قال:نعم أربعة آلاف دینار،فقال:«هاتها قد جاء من هو أحقّ بها منّا»،ثم نزع بردیه و لفّ الدنانیر فیها و أخرج یده من شقّ الباب حیاء من الأعرابی و أنشأ:

خذها فإنی إلیک معتذر*و اعلم بأنی علیک ذو شفقة لو کان فی سیرنا الغداة عصا*أمست سمانا علیک مندفقة لکنّ ریب الزمان ذو غیر*و الکفّ منی قلیلة النفقة قال:فأخذها الأعرابی و بکا،فقال له:«لعلک استقللت ما أعطیناک؟» قال:لا.و لکن کیف یأکل التراب جودک؟ (1).

أما المحروم فإنّ فرقه عن السائل أمران:أحدهما:وجود الحاجة الماسة عنده و کونه مستحقّا،و الثانی:حیاؤه الذی یمنعه عن السؤال..هکذا جاء فی تفسیر
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الرازی و المجمع و التبیان و المیزان و الکشّاف: و المحروم الذی یتعفّف عن السؤال فیحسب غنیّا فیحرم (1)،و هذا یدل علی أنّ المؤمنین ینفقون أموالهم علی المحتاجین و هم یشعرون بأنّهم هم أهل الحاجة إلی الإنفاق..فلا ینتظرون السائل یسألهم، بل یعطوه للسائلین،و یبحثون بأنفسهم عن المحتاجین لینفقوا علیهم لوجه اللّه،و لقد

جاء فی التاریخ: أنّ الإمام زین العابدین علیه السلام استشهد و فی کتفه أثر الجراب الذی کان یمرّ به لیلا علی بیوت الفقراء و المحتاجین و قد ملأه تمرا و خبزا.

و الظاهر من الروایات أنّ الإنفاق الذی تعنیه الآیة لیس الواجب المفروض فی الشریعة بقدر ما هو الإنفاق المندوب الذی یبادر إلیه المصلون أنفسهم قربة للّه تعالی،

قال الإمام الصادق علیه السلام : «إنّ اللّه عزّ و جلّ فرض للفقراء فی مال الأغنیاء فریضة لا یحمدون بأدائها(أی أنّه لیس فضلا یمدحون بأدائه)و هی الزکاة،بها حقنوا دماءهم،و بها سمّوا مسلمین،و لکنّ اللّه عزّ و جلّ فرض فی أموال الأغنیاء حقوقا غیر الزکاة،فقال عزّ و جل: فِی أَمْوٰالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ فالحق غیر الزکاة، و هی شیء یفرضه الرجل علی نفسه فی ماله،یجب علیه أن یفرضه علی قدر طاقته وسعة ماله،فیؤدی الذی فرضه علی نفسه،إن شاء فی کلّ یوم،و إن شاء فی کلّ جمعة،و إن شاء فی کلّ شهر» (2)، و

عنه قال-علیه السلام-: «هو الرجل یؤتیه اللّه الثروة من المال فیخرج منه الألف و الألفین و الثلاثة آلاف،و الأقل و الأکثر، فیصل به رحمه،و یحتمل به الکلّ عن قومه» (3)، و هذا المحمل هو الأقرب لأن الإنفاق المستحب أدلّ علی رسوخ الإیمان من الواجب.

و حیث یبادر المصلّون إلی هذا النوع من الإنفاق فإنّهم لا یعتبرون أنفسهم
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متفضلین علی من أعطوا،بل یشعرون فی أنفسهم أنّ ذلک«حق»واجب علیهم أداؤه،ممّا یبعدهم عن الریاء و المنّ و الأذی.ثم أنهم من الناحیة الاقتصادیة متوازنون فی إنفاقهم،فهم لا یسرفون و لا یقترون،بل یقدمون علی مواقف و خطوات مدروسة قائمة علی الحسابات الدقیقة..فإنفاقهم کما یصف«معلوم»مدروس و مخطّط و محدّد.

الثالثة:التصدیق بالآخرة.

وَ الَّذِینَ یُصَدِّقُونَ بِیَوْمِ الدِّینِ قال العلاّمة الطبرسی:یؤمنون بأنّ یوم الجزاء حق لا یشکّون فیه (1)،و فی الکشّاف:تصدیقا بأعمالهم و استعدادا له (2).و سمّیت الآخرة«یوم الدین» لأنّها یوم الجزاء و فیها المیزان،و لأنّ الحاکمیة المطلقة فیها لدین اللّه عزّ و جلّ.و إذا کانت الدنیا صولات و جولات بین الحق و الباطل فإنّ الآخرة دولة مطلقة للحق.

و تصدیق المصلین بذلک الیوم و ما فیه من الحقائق تصدیقان:تصدیق القلب بالإیمان و الیقین الراسخ أنّ الآخرة حق واقع، و تصدیق الجوارح بالعمل و السعی الصالح، الذی یکون مصداقا للإیمان،و دلیلا علی صدق مدّعیه.و قد أعطی الإسلام لهذه الکلمة مفهومها الحقیقی الشامل حینما اعتبر کلّ صالحة و حسنة صدقة،

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله : «کلّ معروف صدقة إلی غنیّ أو فقیر» (3)، و

قال صلی الله علیه و آله : «تبسّمک فی وجه أخیک صدقة،و أمرک بالمعروف صدقة،و نهیک عن المنکر صدقة،و إرشادک الرجل فی دلو أخیک صدقة» (4).
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و نهتدی من قوله: یُصَدِّقُونَ بِیَوْمِ الدِّینِ إلی أنّ أعمالهم الصالحة مصداق إیمانهم بالآخرة،فلا یعملون ریاء أو سمعة،أو أشرا أو بطرا،أو استعلاء فی الأرض.کما نستوحی من ذلک أنّ یوم الدین هو العامل الرئیسی الذی به یصدّقون و یندفعون إلی الأعمال الصالحة.أ تری لو کفر أحد بالجزاء ماذا یدفعه إلی التصدّق و الإنفاق و التضحیات؟لا شیء،و لهذا فإنّ توقّف مسیرة الإحسان و العطاء عند الکفرة سببه کفرهم بالآخرة.

و حیث اعتبر القرآن التصدیق بالآخرة صفة أساسیة عند المصلّین حقّا فلأنّهم عند ما یقومون إلی الصلاة یعیشون بوعیهم الإیمانی ظواهر الآخرة و أحداثها الفظیعة.

و ما هی قیمة الصلاة إذا لم یکن المصلی حاضرا بروحه و بصیرته فی الآخرة عند أدائها؟ و إیمانهم بالآخرة له دور أساسی و کبیر فی حیاتهم إیمانا و تفکیرا و عملا،فهو مقیاسهم فی القضایا المختلفة، فلا یقربون الذنوب خشیة الخزی و العذاب یومئذ، و یستزیدون من عمل الصالحات طمعا فی الفوز بالجنة و رضوان اللّه،و لا یجزعون عند البأساء و الضراء لأنّ الشر الحقیقی لیس الفقر و لا فقدان الأحبة و لا المرض إنّما هو عذاب اللّه و سخطه،و لا یمنعون عند الخیر برّهم عن أحد طمعا فی الخیر العظیم عند لقاء اللّه.و بعبارة:إنّ الإنسان لا یمکن له الثبات،بل یبقی هلعا متقلّب الشخصیة حتی یؤمن بالآخرة،لأنّ ذلک وحده الذی یعطیه الاطمئنان إذ یشبع تطلّعاته الفطریة،و یشعره بأنّه یسیر نحو مستقبل أفضل و أنبل.

الرابعة:الخوف من عذاب اللّه.

وَ الَّذِینَ هُمْ مِنْ عَذٰابِ رَبِّهِمْ مُشْفِقُونَ فی التبیان:الإشفاق رقّة القلب عن تحمّل ما یخاف من الأمر،فإذا قسی قلب
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الإنسان بطل الإشفاق،و قیل:من أشفق من عذاب اللّه لم یتعدّ له حدا و لم یضیع له قرضا (1)،و خوفهم فی الحقیقة لیس من شدة العذاب بقدر ما هو خوف من سخط اللّه،لأنّ فراق رضوان اللّه أعمق و أشدّ ألما من ألسنة النیران.

إنّ المصلین الحقیقیین یفترضون أنفسهم فی النار،و ینطلقون من ذلک بالجدّ و الاجتهاد و السعی الحثیث لإنقاذ أنفسهم منها،و إنّما لا یفترضون أنفسهم فی الجنة لکی لا یستبدّ بهم الغرور فیرکنون إلی الراحة و الدّعة،و لکی لا یعیشوا فی ظلّ خرافة الشرک أو أمنیة الشفاعة المحتومة علی اللّه تعالی سبحانه أو حلم الأعمال الصالحة التی لا یعرفون مدی قبولها من عند اللّه، فهم لا یعطون لها الأمان بالاعتقاد الخاطئ أنّ اللّه لا یعذّبهم،و لا بالاتکال اغترارا علی أعمالهم،و لا بالفهم السیء للشفاعة.

إِنَّ عَذٰابَ رَبِّهِمْ غَیْرُ مَأْمُونٍ و تأکید هذه الحقیقة من قبل اللّه یأتی فی سیاق المنهج التربوی للقرآن،فإنّ من لا یأمن العذاب لا یسمح لنفسه بالغفلة،و ضیاع الفرصة،کما أنّه یتحرک فی بعدین:بعد اجتناب الذنوب التی جزاؤها العذاب،و الثانی:بعد العمل الصالح الذی یقرّب العبد إلی اللّه،و ینجیه من غضبه،و یقرّبه من الأمان الحقیقی من عذابه.

إنّ الذی یأمن مکر اللّه و عذابه أو یکفر به و یکذّب کأولئک الذین بلغ کفرهم بوعد اللّه حدّ الاستهزاء و التحدی بالسؤال عن العذاب؛إنّ هذا الإنسان لا یتحسس المسؤولیة،و من ثمّ یخوض و یلعب،و قد یعتمد علی التمنّیات فیودّ لو یفتدی
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بالآخرین و ینجو،أو یطمع أن یدخل جنة نعیم،و لکنّها لا تعطی أمانا أبدا،قال شیخ الطائفة مفسّرا الآیة:قیل یخافون أن لا تقبل حسناتهم و یؤخذون بسیئاتهم (1)، و فی الکشاف:أی لا ینبغی لأحد و إن بالغ فی الطاعة و الاجتهاد أن یأمنه، و ینبغی أن یکون مترجّحا بین الخوف و الرجاء (2)،و قیل:لأنّ المکلّف لا یدری هل أدّی الواجب کما أمر به،و هل انتهی عن المحظور کما نهی (3).

و کون العذاب غیر مأمون لا یعنی أنّه تعالی لا یعدل،حاشا و هو السلام المؤمن، بل لکون الإنسان غیر معصوم،و لکون التمحّض فی الحقّ من جانبه صعبا و قلیلا أهله،

قال الإمام الصادق علیه السلام : «أتی رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-فقیل له:

إنّ سعد بن معاذ قد مات،فقام رسول اللّه صلی الله علیه و آله و قام أصحابه معه،فأمر بغسل سعد و هو قائم علی عضادة الباب،فلمّا أن حنّط و کفّن و حمل علی سریره تبعه رسول اللّه صلی الله علیه و آله بلا حذاء و لا رداء،ثم کان یأخذ یمنة السریر مرة و یسرة السریر مرة حتی انتهی به إلی القبر،فنزل رسول اللّه صلی الله علیه و آله حتی لحّده و سوّی اللبن علیه، و جعل یقول:ناولونی حجرا،ناولونی ترابا رطبا؛یسدّ به ما بین اللّبن،فلمّا أن فرغ و حثا التراب علیه و سوّی قبره قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«إنی لأعلم أنّه سیبلی و یصل البلی إلیه،و لکنّ اللّه یحب عبدا إذا عمل عملا أحکمه»،فلمّا أن سوّی التربة علیه قالت أمّ سعد:یا سعد هنیئا لک الجنة،فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :یا أمّ سعد مه،لا تجزمی علی ربک فإنّ سعدا قد أصابته ضمّة،قال:فرجع رسول اللّه صلی الله علیه و آله و رجع الناس فقالوا له:یا رسول اللّه لقد رأیناک صنعت علی سعد ما لم تصنعه علی أحد،إنّک تبعت جنازته بلا رداء و لا حذاء،فقال صلی الله علیه و آله :إنّ الملائکة کانت بلا رداء و لا حذاء فتأسیت بها،قالوا:و کنت تأخذ یمنة السریر مرّة،و یسرة السریر
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مرّة،قال:کانت یدی فی ید جبرئیل آخذ حیث یأخذ،قالوا:أمرت بغسله و صلّیت علی جنازته و لحّدته فی قبره ثم قلت إنّ سعدا قد أصابته ضمّة؟!قال:

فقال صلی الله علیه و آله :نعم.إنّه کان فی خلقه مع أهله سوء» (1).

الخامسة:العفّة الجنسیة.

إنّ ممّا یبعد المصلّین عن صفة الهلع هو سیطرتهم التامّة علی شهواتهم،فبینما تسیّر الآخرین غرائزهم و أهواؤهم تجد المؤمنین یوجّهونها علی أساس القیم کیفا و مقدارا، مما یعطیهم الثبات فی شخصیتهم.

وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حٰافِظُونَ و یفسّر علاقة هذه الآیة بالآیتین السابقتین عن الخشیة من العذاب

حدیث أمیر المؤمنین-علیه السلام-: «من اشتاق إلی الجنة سلا عن الشهوات،و من أشفق من النار اجتنب المحرّمات»، و هذا یؤکّد العلاقة بین عقائد الإنسان المؤمن و سلوکه،و أنّ المصلی بحقّ هو الذی یترجم القیم الإیمانیة إلی حقائق واقعیة فی حیاته،فالتصدیق بیوم الدین و الإشفاق من العذاب لیس مجرد أقوال علی ألسنتهم أو أفکار فی أذهانهم،بل هی واقع ملموس فی شخصیاتهم.

و بالتدبر فی معانی الآیة الکریمة نهتدی إلی الحقائق التالیة:

ألف:إنّها باستثناء أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُمْ شاملة للزوجین الرجل و المرأة، فإنّ المرأة کالرجل مکلّفة بصیانة نفسها جنسیّا إلاّ علی زوجها،و أن لا تبحث عن طرق ملتویة لإشباع غریزتها الجنسیة.
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باء:إنّ حفظ الفرج یبدأ من طهارة القلب بعفّة الإیمان و عفّة النظر عمّا حرّم اللّه،و هکذا سائر الجوارح کالسمع و اللمس،فإنّ فرج الإنسان لا یزال محفوظا حتی تدخل قلبه أفکار الشیطان،أو یزیغ نظره إلی الحرام،و کذا سمعه و جلده.

جیم:إنّ التعبیر جاء بالجمع«فروجهم»و لیس بالمفرد،و ذلک یهدینا إلی أنّ من حفظ فرجه فإنّه یحفظ فروج عرضه و من یتعلّق به کسنّة اجتماعیة طبیعیة، و هکذا من یقتحم به الفواحش فإنّما یجعل فروجه-زوجته و أخواته و إخوانه و عقبه-عرضة للتورّط فی الفاحشة،

فقد أوحی اللّه إلی موسی علیه السلام :«یا موسی! من زنی زنی به،و لو فی العقب من بعده» (1)

«یا موسی!عفّ یعفّ أهلک» (2)،

«یا ابن عمران!کما تدین تدان» (3)، و

فی حدیث آخر: «لمّا أقام العالم(الخضر علیه السلام)الجدار(للیتیمین)أوحی اللّه إلی موسی علیه السلام :إنّی مجازی الأبناء بسعی الآباء،إن خیرا فخیر،و إن شرا فشر،لا تزنوا فتزنی نساؤکم،و إنّ من وطئ فراش أمری مسلم وطئ فراشه. کما تدین تدان» (4).

دال:و إذا نظرنا إلی الآیة بتفکّر أمکننا توسیع معنی الفروج لیشمل کلّ فرجة یساهم بها الإنسان فی ممارسة الجنس،کالفم و الأذن و العین و فتحات الشم،و إنّ المصلین یعفّون بها عن ممارسة الحرام،فلا یقبّلون بشفاههم غیر أزواجهم،و لا یتلفظون بها کلمات الغرام و الغزل،کما أنّهم لا یستمعون بآذانهم أحادیث الهیام و کلمات الحبّ،و یصونون أعینهم عن النظر إلاّ إلی محاسن الأزواج و زینتهنّ،بل و یحفظون مشامّهم قدر المستطاع عن الاستلذاذ بالحرام!
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هاء:و لعلّنا نقرأ فی بطون الآیة الکریمة أنّ المصلین یحسنون إدارة عوائلهم فی کلّ الأبعاد و منها الجنس،بحیث تتصل الفروج المتعلّقة بهم إلی حدّ الإشباع جنسیّا و عاطفیّا،مما یحفظها عن التفکیر فی ممارسة الجنس الحرام خارج إطار العلاقة الزوجیة،هذا ما یستفاد من السیاق و بالذات من قوله سبحانه فی خاتمة الآیة فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ کما یأتی تفسیره.

و إنّ الدراسات العلمیة فی جنس الاجتماع لتؤکّد علی أنّ أغلب الانحرافات فی هذا الجانب-و بالتالی فشل الأزواج فی حفظ أزواجهم و حصر علاقاتهم الجنسیة بهم-مبتنیة علی سوء إدارتهم للعائلة.

إنّ الإسلام دین الفطرة،و معنی ذلک أنّه ینسجم مع طبیعة الإنسان،و الغریزة الجنسیة غریزة طبیعیة،و الإسلام لا یحاربها،و لکنّه یفرض علیه منهجا سلیما، فهو من جهة یحرّم ممارسة الجنس الحرام،و من جهة أخری یفتح المجال فیما یخصّ الزوجات و ما ملکت الیمین.

إِلاّٰ عَلیٰ أَزْوٰاجِهِمْ أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُمْ و إذا عرفنا أنّ الزوجة تتعدّد فی الإسلام إلی أربعة،کما أنّها تشمل الدائمة و المؤقّتة،فإنّ مصادر التمتّع بالغریزة الجنسیة تکون متنوّعة،خصوصا عند ما کانت الظروف مواتیة لملک الیمین فی ظلّ نظام الرّقّیّة الشائع فی القدیم.

فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ لا من قبل اللّه و لا من قبل الناس.

و الغریزة الجنسیة أشبه شیء بتیّار ماء عارم لا یدعه المؤمن یندفع حیث یشاء،
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بل یصنع حوله السدود،و یحفر القنوات التی تستوعبه و توجّهه إلی ما فیه الحقّ و الصلاح.

فَمَنِ ابْتَغیٰ وَرٰاءَ ذٰلِکَ نتیجة للشذوذ بممارسة الحرام زنا و غیره (1).

فَأُولٰئِکَ هُمُ العٰادُونَ یقال عدی فلان:اعتدی،و عدی فی مشیه إذا أسرع و تجاوز الحدّ المعروف، و هو الأصل،و العادی:الظالم بالتجاوز.قیل:فأولئک الذین تعدّوا حدود اللّه، و خرجوا عمّا أباحه لهم (2).و من مصادیق «وَرٰاءَ ذٰلِکَ » الاستمناء(العادة السریة)،

فقد سئل الإمام الصادق علیه السلام عن الخضخضة فقال:«إثم عظیم قد نهی اللّه عنه فی کتابه،و فاعله کناکح نفسه،و لو علمت بمن یفعله ما أکلت معه»، فقال السائل فبیّن لی یا ابن رسول اللّه من کتاب اللّه و نهیه؟فقال:«قول اللّه:

«الآیة»و هو ممّا وراء ذلک» (3)و إنّ من انتصر علی هوی النفس و وسواس الشیطان بشأن الشهوة الجنسیة فقد أوتی خیرا کثیرا،

قال الإمام الباقر علیه السلام : «ما عبد اللّه بشیء أفضل من عفّة بطن و فرج» (4)،و هذه الروایة تفسر لنا العلاقة بین العفّة الجنسیة و بین کون العفیف من المصلین الحقیقیین عند اللّه.و کیف یقیم الصلاة من یخبط خبط عشواء فی الفواحش و ربنا یقول:
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وَ أَقِمِ الصَّلاٰةَ إِنَّ الصَّلاٰةَ تَنْهیٰ عَنِ الْفَحْشٰاءِ وَ الْمُنْکَرِ (1)؟أی أنّ تجنّب الفواحش و المنکرات شرط أساسی لإقامة الصلاة بحدودها.

السادسة:رعایة الأمانات و العهد.

وَ الَّذِینَ هُمْ لِأَمٰانٰاتِهِمْ وَ عَهْدِهِمْ رٰاعُونَ قال العلاّمة الطبرسی:الأمانة ما یؤتمن المرء علیه مثل الوصایا،و الودائع، و الحکومات و نحوها (2)،و قیل:کل نعمة أعطاها اللّه عبده من الأعضاء،فمن استعمل شیئا منها فی غیر ما أعطاه اللّه لأجله و أذن له فی استعماله فقد خانه (3).

و إطلاق المعنی هو الأصح،فالأمانة کل ما استؤمن علیه الإنسان،و العهد کل ما تعاقد علیه و قطع علی نفسه الوفاء به.و أظهر مصادیق الأمانة العقل و ما یفرضه من مسئولیة اختیار الحق و الذی یتجلّی فی رسالات اللّه،تلک الأمانة التی عرضها علی السموات و الأرض فأبین أن یحملنها و أشفقن منها و حملها الإنسان.کما أنّ أظهر مصادیق العهد ما أخذه اللّه علی بنی آدم أن یوحّدوه و لا یشرکوا به شیئا،و المشار إلیه فی قوله تعالی: وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قٰالُوا بَلیٰ شَهِدْنٰا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیٰامَةِ إِنّٰا کُنّٰا عَنْ هٰذٰا غٰافِلِینَ (4).و ما هی قیمة الصلاة التی لا تردع الإنسان عن خیانة الأمانة و العهد؟ و ما هی قیمتها إذا لم تعطه روح الوفاء بهما و الرعایة لهما؟! السابعة:القیام بالشهادة.
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وَ الَّذِینَ هُمْ بِشَهٰادٰاتِهِمْ قٰائِمُونَ فلا یکتمون الشهادة،و لا یشهدون بالباطل،لا فرق عندهم أ کانت لهم أم علیهم،لأنّ المهم هو إقامة الحق و إعلاء کلمته لوجه اللّه.و بالتالی فإنّهم لا یتأثرون بالضغوط التی تدعوهم للعدول بالشهادة عن الحق.

و الشهادة أوسع من أن نحصرها فی القضاء،بل هی قیام الإنسان بالشهادة للحقّ فی کلّ حقل و بعد،و ذلک بالدفاع عن الحقّ قولا و فعلا،مما یجعله میزانا للحق،و حجة بالغة علی المخالفین له،کما قال اللّه یخاطب حبیبه: یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنّٰا أَرْسَلْنٰاکَ شٰاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً (1)،و قال: وَ کَذٰلِکَ جَعَلْنٰاکُمْ أُمَّةً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَدٰاءَ عَلَی النّٰاسِ وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً (2).

و بکلمة«قائمون»أعطی القرآن مفهوما أعمق للشهادة،فهی لیست مجرّد قول الحقّ عند اختلاف الناس فیه،بل قد یرقی إلی خوض الصراع الذی قد ینتهی إلی القتل فی سبیل اللّه،و هو قمّة شهادة المرء للحق.و بکلمة:إنّ القیام هنا قد یکون نقیض القعود فی قول اللّه: وَ فَضَّلَ اللّٰهُ الْمُجٰاهِدِینَ عَلَی الْقٰاعِدِینَ أَجْراً عَظِیماً (3)، مما یجعل کلّ مؤمن شهیدا شاهدا علی عصره،و یجعل الصلاة رمز شهادته و معراج شهوده.

الثامنة:المحافظة علی الصلاة.

وَ الَّذِینَ هُمْ عَلیٰ صَلاٰتِهِمْ یُحٰافِظُونَ
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بمظهرها و کیفیتها(یعنی الصلاة المتعارفة)،و قد قدّم اللّه تلک الصفات للتأکید بأنّها الجوهر و الأهم فی الصلاة،لأنّها المحتوی و الصلاة إطارها،و هی القیم و الصلاة مقامها،و هی النور و الصلاة مشکاتها،و ینبغی لکلّ مقبل علی الصلاة أن یضعها نصب عینیه قبلها و بعد أدائها،و یسعی للالتزام بها إلی جانب التزامه بمظاهر الصلاة.قال صاحب المجمع:أی یحفظون أوقاتها و أرکانها فیؤدّونها بتمامها، و لا یضیعون شیئا منها (1)،و قال الرازی:و محافظتهم علیها ترجع إلی الاهتمام بحالها حتی یؤتی بها علی أکمل وجه (2).و لا یمکن لأحد أن یحفظ صلاته من الفساد حتی یلتزم بشروطها فلا یقتحم الفواحش و المنکرات،لأنّها تبطل أجرها،و تمنع قبول اللّه لها من أحد.

ما هو أجر المصلین الحقیقیین الذین تقدّمت صفاتهم؟یقول ربّنا:

أُولٰئِکَ فِی جَنّٰاتٍ مُکْرَمُونَ کرامة حقیقیة تتمثل فی القرب من اللّه،و کرامة ظاهرة فی نعیم الجنّات،و فی هذه الآیة تسکین لروعتهم من العذاب،و تأمین لهم بأنّه بعید عنهم.و جزاؤهم هذا نقیض جزاء الکافرین الذین تخشع أبصارهم،و ترهقهم ذلّة و إهانة.

و فی نهایة سردنا لصفات المصلین فی مفهوم القرآن نسجل هاتین الفکرتین:

1-إنّ التعبیر یکون صحیحا لو قال اللّه عند کلّ صفة(الذین)من غیر إلحاق للضمیر المنفصل«هم»بالکلام،و لکنّه أثبته تعالی لغرض التأکید أوّلا،و لبیان أنّ صفاتهم لیست عرضیّة،بل هی سجایا و ملکات دافعهم إلیها مرتکز فی أنفسهم،
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لا اتباعا لهوی أحد أو استرسالا مع ظرف محدّد.

2-إنّ بیان تعریف المصلین بهذه الصفات یعطینا مقیاسا لتقییم أنفسنا، و میزانا لمعرفة الناس من حولنا،فما أکثر من یصلی و لکنه لا یقیم الصلاة،فیکون له الویل و اللعنة،لا کرامة اللّه و الجنة.

[36]و من بیان صفات المصلین التی هی ثمن الکرامة فی الجنّات ینعطف السیاق القرآنی لانتقاد موقف الکافرین الذین یطمعون فی دخول الجنة،و یتمنّونها نصیبا و مصیرا من غیر سعی و اجتهاد،مؤکّدا بأنّها منهجیة خاطئة،لأنّها تقوم علی التمنّیات،و لأنّها لا تقود إلاّ إلی الخوض و اللعب فی الدنیا،و الخسران المبین فی الآخرة.

فَمٰا لِ الَّذِینَ کَفَرُوا قِبَلَکَ مُهْطِعِینَ قیل أذلاّء (1)،و فی المنجد:من ینظر فی ذلّ و خضوع لا یقلع (2)،قال تعالی:

مُهْطِعِینَ مُقْنِعِی رُؤُسِهِمْ لاٰ یَرْتَدُّ إِلَیْهِمْ طَرْفُهُمْ وَ أَفْئِدَتُهُمْ هَوٰاءٌ (3)،و الأقرب هنا أنّ الإهطاع إسراع فی ذل،یقال:استهطع البعیر فی سیره أسرع،و ناقة هطعی:

سریعة (4).و یدل علی ذلک قوله تعالی: خُشَّعاً أَبْصٰارُهُمْ یَخْرُجُونَ مِنَ الْأَجْدٰاثِ کَأَنَّهُمْ جَرٰادٌ مُنْتَشِرٌ* مُهْطِعِینَ إِلَی الدّٰاعِ (5)أی مسرعین فی إجابة داعی اللّه منکّسی رؤوسهم أمامه.
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و الآیة تستنکر علی الکفّار بالرسالة مسارعتهم فی الفرار من دعوة الرسول صلی الله علیه و آله ، کأنّهم قطیع بعیر شاردة،أو کما وصفهم تعالی حال إعراضهم عن التذکرة: کَأَنَّهُمْ حُمُرٌ مُسْتَنْفِرَةٌ* فَرَّتْ مِنْ قَسْوَرَةٍ (1)حیث لا یثبتون قبل الرسول الذی یحمل إلیهم منهج الفلاح و العزة فی الدنیا و الآخرة،و لا یعلمون أنّهم بذلک الإسراع فی الفرار إنّما یسارعون فی الذلّ و الفشل،و لیس کما یزعمون مسارعة فی الخیر،و هذا ما یعاینونه فی الآخرة یَوْمَ یَخْرُجُونَ مِنَ الْأَجْدٰاثِ سِرٰاعاً کَأَنَّهُمْ إِلیٰ نُصُبٍ یُوفِضُونَ* خٰاشِعَةً أَبْصٰارُهُمْ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّةٌ ،و هاتان الآیتان بیان واضح لمعنی الإهطاع أنّه الإسراع.

[37-39]و لا یفرّ الکافرون قبل الرسول فی صفّ منتظم واحد،بل فی صفوف مختلفة،و ذلک لأنّ المسارعة فی الفرار من الحق موقف مبدئی اجتماعی سیاسی یتخذه المهطعون لعوامل متفاوتة بینهم،مما یجعل مواقفهم التابعة للأهواء مختلفة،فمن مشرق و من مغرّب کما یقول اللّه و یصف القرآن:

عَنِ الْیَمِینِ وَ عَنِ الشِّمٰالِ عِزِینَ أی متفرقین جماعات کلّ ینتسب إلی جماعة مختلفة.و أصل العزی من النسبة، یقال:تعزّی إلیه یعنی انتسب،و العزیة:الانتساب (2)،قال الأزهری:عزا فلان نفسه إلی بنی فلان،یعزوها عزوا،إذا انتمی إلیهم،و الاسم العزوة.و کأنّ العزوة کل جماعة اعتزاؤها(و انتسابها)إلی أمر واحد (3).و لقد رأینا کیف أنّ الانحراف عن الرسالة صیّر الناس مذاهب و طوائف،بینما کانت الرسالة-لو استجابوا لها-تجمعهم أمة واحدة قویة و عزیزة..إلاّ أنّهم مزّقوا أنفسهم بالضلال

ص:377





1- 1) المدثر50/-51. 

2- 2) المصدر/مادة عزی بتصرف. 

3- 3) التفسیر الکبیر ج 30-ص 131-132. 




عن هداها کلّ ممزّق فصاروا إلی الضعف و الذل.

و فی الروایات إشارة من رسول اللّه صلی الله علیه و آله إلی معنی«عزین»علی أنّه التفرّق جماعات و مذاهب،

فعن جابر بن سمرة قال: دخل علینا رسول اللّه صلی الله علیه و آله المسجد و نحن خلق متفرّقون فقال:«مالی أراکم عزین؟ألا تصفّون کما تصفّ الملائکة عند ربّها؟»قالوا:و کیف تصفّ الملائکة عند ربّها؟قال:«یتمّون الصفوف الأول و یتراصّون فی الصفّ» (1).

و التفرق نتیجة طبیعیة للکفر باللّه و الرسالة،لأنّ الإیمان یجمع الناس علی محور واحد هو محور الحق،أمّا الکفر فإنّه یتخذ أشکالا مختلفة..أحزابا و أفکارا و قیادات.و هناک قول بأنّ المقصود بالکافرین هم المنافقون الذین یظهرون الإیمان و یخفون الکفر و التکذیب (2)،و الأقرب تعمیم المعنی لیشمل الکافرین و المنافقین جمیعا.

و إذا تنکّب الإنسان عن صراط الجنة الرسول(قیادة)و الرسالة(منهجا)فکیف یسعد؟و من أیّ باب یدخل الجنة؟و بأیّ وسیلة؟ إنّ الإنسان إنّما یرفض الحق قیادة و منهجا فرارا من المسؤولیة و الاجتهاد،لا بغضا للحقّ فی ذاته أو جهلا به،بینما نفسه تظل تتطلّع إلی الخلاص من العذاب و الفوز بالجنة،و هکذا تراه یلجأ إلی التمنّیات و الظنون.من هنا یستنکر علیهم السیاق ذلک الطمع الزائف فیقول:

أَ یَطْمَعُ کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ أَنْ یُدْخَلَ جَنَّةَ نَعِیمٍ
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و للآیة إیحاء بأنّ ذلک الذی رفض دخول الجنة بالصّد عن طریقها و بابها من أین یدخلها؟و هل ینتظر أحدا یأتی لیدخله فیها و هو لا یرید؟ کَلاّٰ إنّه لا یکون فلا یدخل الجنة أحد من غیر بابها،و من دون أن یسعی إلیها سعیها، و ما یحمل جناح التمنی و الطمع صاحبه إلاّ إلی النار و التهلکة.و قال ربنا:

«یدخل»مبنیّا للمجهول لبیان أنّ صاحب التمنیات لا یسعی بنفسه،إنّما یترقّب نجاته من غیره،و لیس یفعل ذلک أحد،فأمّا اللّه و الأولیاء فهم أعداؤه،و أمّا الأنداد فإنّهم لا یملکون نفعا و لا ضرا.

ثم إنّ الإنسان حینما یتفکّر فی الخلیقة من حوله،بل فی خلق نفسه،یصل إلی حقیقة مهمة تنفی له التمنیات و الأطماع من أساسها،و أنّها لا تدخل أحدا إلی جنة النعیم،لأنّه أینما نظر و تفکّر لن یجد شیئا یدور فی الفراغ،بلا قانون أو سنّة،و من ذلک نفسه.

إِنّٰا خَلَقْنٰاهُمْ مِمّٰا یَعْلَمُونَ إشارة إلی خلقة الإنسان المادیة(العناصر التی یتکون منها)و المعنویة(الأطوار و القوانین و السنن).و فکرة أخری تفسّر العلاقة بین نسف القرآن للتمنیات و بین إشارته إلی خلقة الناس و هی أنّ فی الإنسان جانبین لا بد أن یتکاملا: الجسد و الروح،و هو لا یملک فی تکامل جسمه شیئا کثیرا،فمن نطفة یصیر علقة فمضغة حتی یولد طفلا فیشبّ و یشیخ ثم یموت،بینما یعتمد تکامل روحه علی إرادته و سعیه، و الجنة جزاء إحرازه للتکامل فی هذا الجانب،و لن یدخلها بمجرد الطمع و التمنیات.

و بصیرة ثالثة:أنّ الکافرین إنّما ترکوا الإیمان و السعی للطمع و التمنّی بسبب
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کفرهم بالآخرة،حیث قالوا:کیف نعود أحیاء بعد أن نصیر ترابا؟فذکّرهم اللّه بأصل خلقتهم(التراب)لبیان أنّه تعالی قادر علی إعادتهم بشرا أسویاء بعد أن یصیروا ترابا.و لعلّ الآیة تقریر بأنّ جذر ذلک التمنی و الکفر راجع إلی طبیعة الإنسان الترابیة و جانب الظلام فی وجوده.

[40-41]و یعالج اللّه موقف الکفّار من وعده و عذابه الواقع بالردّ علی تحدیهم للحق و سؤالهم عن العذاب،و ذلک من خلال تذکیره بحقیقتین:

الأولی:طبیعتی الجهل و الضعف عند الإنسان،و اللتان تجعلان تحدیه فی غیر محلّه،فإنّه لو اطلع علی عذاب ربه و عرف قدر خالقه لما ساقه الکفر و التحدی.

و ما عسی أن یکون و هو المخلوق الضعیف حتی یتحدی خالقه،و یسأله إنزال عذابه علیه تکذیبا و هزوا؟!و إلی هذه الحقیقة تشیر الآیة(39).

الثانیة:قدرة اللّه المطلقة و حکمته النافذة،فهو قادر لو أراد أن یهلک الکفّار و یمحوهم من الوجود،و لکنّه حکیم لا یفعل ذلک..و من تحسّس هاتین الصفتین للّه ینبغی الإیمان بالآخرة و خشیة العذاب.

فَلاٰ أُقْسِمُ بِرَبِّ الْمَشٰارِقِ وَ الْمَغٰارِبِ إِنّٰا لَقٰادِرُونَ* عَلیٰ أَنْ نُبَدِّلَ خَیْراً مِنْهُمْ و أول سؤال یفرض نفسه:

ماذا تعنی المشارق و المغارب؟یجیب الإمام أمیر المؤمنین علی-علیه السلام-عن ذلک عند ما وجّه ابن الکوّا تهمة التناقض إلی القرآن،فقال له-علیه السلام-:ثکلتک أمک یا ابن الکوّا!هذا المشرق و هذا المغرب(مشیرا بیده إلی الجهتین)،و أمّا قوله: «رَبُّ الْمَشْرِقَیْنِ وَ رَبُّ الْمَغْرِبَیْنِ »فإنّ مشرق الشتاء علی حده و مشرق الصیف علی حده،أما تعرف بذلک من قرب الشمس و بعدها؟!و أمّا قوله: بِرَبِّ الْمَشٰارِقِ وَ الْمَغٰارِبِ فإنّ لها ثلاثمائة و ستین
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برجا،تطلع کلّ یوم من برج،و تغیب فی آخر،فلا تعود إلیه إلاّ من قابل فی ذلک الیوم (1).

و عن ابن عبّاس قال:«للشمس کل یوم مطلع تطلع فیه،و مغرب تغرب فیه،غیر مطلعها و غیر مغربها بالأمس» (2).

و العلاقة واضحة بین إشارة اللّه إلی آیة المشارق و المغارب الکونیة،و بین تأکیده علی أنّه قادر علی التبدیل،ذلک أنّ تبدّل المشارق و المغارب الیومی-هذه الحرکة الکونیة-آیة من آیات قدرته تعالی علی التبدیل،و أنّ الخلق و الأمر إلیه؛بحیث لو أراد الردّ علی تحدی الکفّار بإنزال عذابه لفعل فأهلکهم،و أتی بغیرهم خیرا منهم، لا یعجزه شیء أبدا.

و السؤال الثانی:لماذا قال ربنا:«خیرا منهم»؟لعل الجواب:أنّ سنّة هلاک الأمم الغابرة قائمة علی أساس أنّ الأمّة الناشئة البدیلة تکون أفضل لقربها من فطرة الخلق،و عدم تلوّثها بعوامل الفساد و الزیغ.لقد أهلک اللّه قوم نوح،و طهرت الأرض جمیعا من فسادهم و زیفهم،و أنشأ من بعدهم قوما صالحین(هم ذریة الناجین فی السفینة)،ثم أهلک فرعون و قومه و استعمر بلادهم بنو إسرائیل،و کانوا أمّة مؤمنة..و هکذا لا یکون خلق اللّه إلاّ صالحا،کما قال ربنا سبحانه: لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسٰانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ .

وَ مٰا نَحْنُ بِمَسْبُوقِینَ أی لا یسبقنا شیء،و لا یعجزنا أحد،و لم نمارس فی أمر الخلق لغوبا و لا
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علاجا،و لا تعلّمنا التجربة من أحد أو احتجنا إلی شریک أو معین،سبحان اللّه..

و إنّما تقتضی حکمته الإمهال.قال شیخ الطائفة مشیرا إلی هذا المقطع من الآیة:

و قوله:«الآیة»عطف علی جواب القسم،و معناه أنّ هؤلاء الکفّار لا یفوتون بأن یتقدموا علی وجه یمنع من إلحاق العذاب بهم،فلم یکونوا سابقین،و لا العقاب مسبوقا منهم،و التقدیر:و ما نحن بمسبوقین بفوت عقابنا إیّاهم (1).و یستشفّ من الکلمة معنی الغلبة لأنّ من دخل السباق و سبق فهو مغلوب،و تعالی اللّه أن یغلبه أحد و هو القادر علی کل شیء (2).

و فی الآیة نُبَدِّلَ خَیْراً مِنْهُمْ اختلاف فی کیفیة الإبدال،فقیل:بالإهلاک و ذلک بأن یهلکهم اللّه و یخلق غیرهم،و قیل:بأنّه تعالی یبدّل الرسول عنهم-و هم المکذّبون المهطعون عن الیمین و عن الشمال عزین رافضین لرسالته-یبدّلهم بآخرین قبله یطیعونه و یصدّقون بدعوته.و الاثنان صحیحان.

ثم یشیر تعالی إلی حقیقة أساسیة و هی:أنّ الدنیا و إن کانت تتجلّی فیها سنّة الجزاء إلاّ أنّه لیس ضروریّا أن یجازی اللّه فیها کلّ أحد،و السبب أنّها دار الابتلاء،أمّا دار الجزاء فهی الآخرة،و إنهم-أی الکفّار-لن یفوتوه،بل سیلاقون جزاءهم یوم القیامة.

فَذَرْهُمْ فی الدنیا.

یَخُوضُوا وَ یَلْعَبُوا
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فیذهبوا بکلّ خلاقهم،و یتمادوا فی الذنوب حتی یأتوا فی الآخرة لا خلاق لهم،و قد فعلوا ما یستحقّون به المزید من العقاب و العذاب،فإنّ فرصتهم أنّی بدت طویلة فهی محدودة بالدنیا.

حَتّٰی یُلاٰقُوا یَوْمَهُمُ الَّذِی یُوعَدُونَ یعنی یوم الجزاء عند ما یلاقون الإذلال و العذاب.و من مصادیقه یوم یتوفّاهم اللّه.أ و لیس إذا مات ابن آدم قامت قیامته؟أ و لیس الموت یضع حدّا لخوضهم و لعبهم؟ و أصل الخوض دخول الماء،یقال:خاض بالفرس إذا أورده الماء،و الغمرات اقتحمها،و کذا المهالک (1)، و لعلّه الدخول فی الشیء بالکامل،و خوض الکافرین هو دخولهم فی الذنوب و اتباعهم الأهواء و الشهوات مسترسلین بلا ضوابط أو حدود.

و اللعب کل ما یقدم علیه الإنسان بأهداف شهوانیة تافهة.و قول اللّه تعالی:

«فذرهم»هو تحدید لموقف الرسول و من یتبعه تجاه الفریق المذکور من الکافرین، و لا یعنی ذلک أن یعتزل الرسالیون ساحة الجهاد و العمل فی سبیل اللّه،بلی.إنّهم من الناحیة الدینیة العقائدیة لیسوا مسئولین عن دعوتهم لقبول الحق و الإیمان بالآخرة عن طریق الجبر،بل یترکونهم فالخیار لهم،کما لا ینبغی أن یذهبوا أنفسهم حسرات علی عدم إیمانهم و اختیارهم طریق النار.هذا من جانب،و من جانب آخر یجب أن لا تدعوهم تحدیات الأعداء و استفزازاتهم إلی التعجّل بردّات الفعل غیر المدروسة، و إنّما یجب أن یصبروا صبرا جمیلا،فی الوقت الذی یواصلون فیه مسیرة الجهاد، حسبما یوحی إلیه السیاق العام لهذه السورة الکریمة.

ص:383





1- 1) المنجد مادة خوض بتصرف. 




[43-44]و یبیّن القرآن صفات الیوم الذی یوعد الکافرون و أعداء اللّه، مصوّرا مشاهد منه،تبعث فی القلوب رهبة و تدعوا الإنسان إلی التفکیر فی اتّقاء سوء عذابه.

یَوْمَ یَخْرُجُونَ مِنَ الْأَجْدٰاثِ سِرٰاعاً بإرادة اللّه،فإذا بجسد الإنسان تتصل به روحه،و یصیر بشرا سویّا واعیا فی ساعات معدودة،«سراعا»بحیث لا یحتاج الأمر أن یمرّ کلّ واحد بمراحل خلقه الاولی..نطفة فعلقة فمضغة..إلخ.و الجدث هو القبر.و إنّ الکافرین الذین تنکّبوا عن الصراط و رفضوا دعوة اللّه عن طریق رسله فی الدنیا لا یملکون یومئذ حیلة و لا قدرة للصدّ عن دعوة الحق،بل یجیبون دعوة الداعی مسرعین.

کَأَنَّهُمْ إِلیٰ نُصُبٍ یُوفِضُونَ أی یعدون و یسرعون.و للنصب معان:

الأول:العلامات،فکلّ ما نصب و جعل علما و علامة فهو«نصب»و ما أشبه إسراعهم یومئذ بإسراع الضائع فی الصحراء حینما یقع بصره علی العلامات الهادیة إلی الطریق! الثانی:الأصنام،جاء فی المنجد:الأنصاب حجارة کانت حول الکعبة تنصب فیهلّ علیها و یذبح لغیر اللّه (1)،قال تعالی: إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ وَ الْأَنْصٰابُ وَ الْأَزْلاٰمُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطٰانِ فَاجْتَنِبُوهُ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (2).
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1- 1) المصدر/مادة نصب. 

2- 2) المائدة90/. 




قال صاحب التبیان:شبّههم فی إسراعهم من قبورهم إلی أرض المحشر بمن نصب له علم أو صنم یستبقون إلیه (1)،و قال الفخر الرازی مثله:کما کانوا یستبقون أنصابهم (2).

الثالث:قصب السبق الذی ینصب حدّا لمیدان السباق أو علامة لمعرفة السابق من المسبوق،و کأنّ أهل النار یومئذ یسرعون سرعة المتسابق الذی یسعی للوصول قبل غیره من المنافسین.

خٰاشِعَةً أَبْصٰارُهُمْ فالموقف منعکس علیهم من الناحیة المادیة حیث یعلوهم الوجوم،و لا یرتدّ إلیهم الطرف،و ترجف أطرافهم من شدّة الموقف..و من الناحیة المعنویة أیضا حیث یشملهم الصغار و الذل.

تَرْهَقُهُمْ ذِلَّةٌ ذٰلِکَ الْیَوْمُ الَّذِی کٰانُوا یُوعَدُونَ
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سورة نوح


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم 


فضل السورة:

عن أبی عبد اللّه الصادق-علیه السلام-قال: «من کان یؤمن باللّه و یقرأ کتابه لا یدع قراءة سورة إِنّٰا أَرْسَلْنٰا نُوحاً إِلیٰ قَوْمِهِ فأیّ عبد قرأها محتسبا صابرا فی فریضة أو نافلة أسکنه اللّه تعالی مساکن الأبرار،و أعطاه ثلاث جنان مع جنته کرامة من اللّه،و زوجه مائتی حوراء،و أربعة آلاف ثیّب إن شاء اللّه» تفسیر الثقلین ج 5 ص 420
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الإطار العام

فی الوقت الذی تبین هذه الآیات من السورة الملامح العامة لرسالة نوح علیه السلام و من خلالها للرسالات الالهیة جمیعا(الآیات 4/1)کما تشیر الی قصته مع قومه و التی انتهت بهلاکهم غرقا بالطوفان(الآیات 28/5)،فإن محورها الأساسی کما یبدو لیس ذلک و انما هو الترکیز علی أن نوحا-علیه السلام-ضرب مثلا رائعا للمعاناة فی سبیل اللّه،و الاستقامة علی نهج الرسالة رغم التحدیات الخطیرة المتمادیة،حیث بقی-سلام اللّه علیه- أَلْفَ سَنَةٍ إِلاّٰ خَمْسِینَ عٰاماً (1)یکابد مرارة نفور قومه الذین أصروا علی الباطل،و استکبروا عن الحق،و مکروا مکرا کبّارا،لا ینثنی عن أهدافه،و لا یتراجع عن نهجه،و تلک الاستقامة درس عظیم لنا،لأنها کانت من الثوابت التی لا تقبل التغییر..بلی.کان یغیّر من أسالیبه فمرّة یدعو جهارا،و أخری إعلانا،و ثالثة إسرارا،لا یدخله ادنی شک فی الحق الذی بین یدیه بسبب تکذیب قومه،و البشریة یومئذ معارضة لدعوته،و لا
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1- 1) العنکبوت14/ 




بسبب تأخر نصر اللّه عنه،و انما کان علی عکس قومه تماما،یزداد مضیّا علی الحق، و تسلیما لأمر ربه،و یقینا بنصره.

إن العناد المقدس الذی اتصف به نوح علیه السلام جعله رمز الرسالیین(دعاة و قادة) عبر التاریخ،و من ثم واحدا من أولی العزم من الرسل،و أیّ عزم ذاک الذی واجه به عناد البشریة کلها..فلله درک یا شیخ المرسلین!و لعمری انک لایة العزم و الاستقامة!
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سورة نوح


[سورة نوح (71): الآیات 1 الی 28]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . إِنّٰا أَرْسَلْنٰا نُوحاً إِلیٰ قَوْمِهِ أَنْ أَنْذِرْ قَوْمَکَ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (1) قٰالَ یٰا قَوْمِ إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ (2) أَنِ اُعْبُدُوا اَللّٰهَ وَ اِتَّقُوهُ وَ أَطِیعُونِ (3) یَغْفِرْ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ وَ یُؤَخِّرْکُمْ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی إِنَّ أَجَلَ اَللّٰهِ إِذٰا جٰاءَ لاٰ یُؤَخَّرُ لَوْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (4) قٰالَ رَبِّ إِنِّی دَعَوْتُ قَوْمِی لَیْلاً وَ نَهٰاراً (5) فَلَمْ یَزِدْهُمْ دُعٰائِی إِلاّٰ فِرٰاراً (6) وَ إِنِّی کُلَّمٰا دَعَوْتُهُمْ لِتَغْفِرَ لَهُمْ جَعَلُوا أَصٰابِعَهُمْ فِی آذٰانِهِمْ وَ اِسْتَغْشَوْا ثِیٰابَهُمْ وَ أَصَرُّوا وَ اِسْتَکْبَرُوا اِسْتِکْبٰاراً (7) ثُمَّ إِنِّی دَعَوْتُهُمْ جِهٰاراً (8) ثُمَّ إِنِّی أَعْلَنْتُ لَهُمْ وَ أَسْرَرْتُ لَهُمْ إِسْرٰاراً (9) فَقُلْتُ اِسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کٰانَ غَفّٰاراً (10) یُرْسِلِ اَلسَّمٰاءَ عَلَیْکُمْ مِدْرٰاراً (11) وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوٰالٍ وَ بَنِینَ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ جَنّٰاتٍ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ أَنْهٰاراً (12) مٰا لَکُمْ لاٰ تَرْجُونَ لِلّٰهِ وَقٰاراً (13) وَ قَدْ خَلَقَکُمْ أَطْوٰاراً (14) أَ لَمْ تَرَوْا کَیْفَ خَلَقَ اَللّٰهُ سَبْعَ سَمٰاوٰاتٍ طِبٰاقاً (15) وَ جَعَلَ اَلْقَمَرَ فِیهِنَّ نُوراً وَ جَعَلَ اَلشَّمْسَ سِرٰاجاً (16) وَ اَللّٰهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ اَلْأَرْضِ نَبٰاتاً (17) ثُمَّ یُعِیدُکُمْ فِیهٰا وَ یُخْرِجُکُمْ إِخْرٰاجاً (18) وَ اَللّٰهُ جَعَلَ لَکُمُ اَلْأَرْضَ بِسٰاطاً (19) لِتَسْلُکُوا مِنْهٰا سُبُلاً فِجٰاجاً (20) قٰالَ نُوحٌ رَبِّ إِنَّهُمْ عَصَوْنِی وَ اِتَّبَعُوا مَنْ لَمْ یَزِدْهُ مٰالُهُ وَ وَلَدُهُ إِلاّٰ خَسٰاراً (21) وَ مَکَرُوا مَکْراً کُبّٰاراً (22) وَ قٰالُوا لاٰ تَذَرُنَّ آلِهَتَکُمْ وَ لاٰ تَذَرُنَّ وَدًّا وَ لاٰ سُوٰاعاً وَ لاٰ یَغُوثَ وَ یَعُوقَ وَ نَسْراً (23) وَ قَدْ أَضَلُّوا کَثِیراً وَ لاٰ تَزِدِ اَلظّٰالِمِینَ إِلاّٰ ضَلاٰلاً (24) مِمّٰا خَطِیئٰاتِهِمْ أُغْرِقُوا فَأُدْخِلُوا نٰاراً فَلَمْ یَجِدُوا لَهُمْ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ أَنْصٰاراً (25) وَ قٰالَ نُوحٌ رَبِّ لاٰ تَذَرْ عَلَی اَلْأَرْضِ مِنَ اَلْکٰافِرِینَ دَیّٰاراً (26) إِنَّکَ إِنْ تَذَرْهُمْ یُضِلُّوا عِبٰادَکَ وَ لاٰ یَلِدُوا إِلاّٰ فٰاجِراً کَفّٰاراً (27) رَبِّ اِغْفِرْ لِی وَ لِوٰالِدَیَّ وَ لِمَنْ دَخَلَ بَیْتِیَ مُؤْمِناً وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ اَلْمُؤْمِنٰاتِ وَ لاٰ تَزِدِ اَلظّٰالِمِینَ إِلاّٰ تَبٰاراً (28)



اللغة
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23[ودّا]:صنم اتخذه قضاعة فعبدوه بدومة الجندل،ثم توارثوه حتی صار الی کلب حتی جاء الإسلام و هو عندهم، قال الواقدی:کان ودّا علی صورة رجل.

[سواعا]:کان صنما لآل ذی الکلاع،و قیل:هو صنم لهذیل برهاط،و قال الواقدی:ان سواعا علی صورة امرأة.

[یغوث]:کان یعبده بطنان من طیّ،فذهبوا الی مراد فعبدوه زمانا،ثم ان بنی ناجیة أرادوا أن ینزعوه منهم ففروا به الی بنی الحرث بن کعب،و قیل:إن یغوث کان لبنی غطیف من مراد،و قال الواقدی:کان یغوث علی صورة أسد.
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[یعوق]:صنم لکهلان ثم توارثوه حتی صار إلی همدان و قال الواقدی:انه علی صورة فرس.

[نسرا]:صنم لخثعم،و قیل لآل ذی الکلاع من حمیر،و عن الواقدی:أنه علی صورة نسر من الطیر.

26[دیارا]:دیار من فیعال،من الدوران،و نحوه القیام، و الأصل:قیوام و دیوار،فقلبت الواو یاء،و أدغمت إحداهما فی الأخری،قال الزجاج:یقال:ما بالدار دیار:أی ما بها أحد یدور فی الأرض،و قال الراغب:أنه الساکن.
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أَنِ اعْبُدُوا اللّٰهَ وَ اتَّقُوهُ وَ أَطِیعُونِ


بینات من الآیات:

[1]ان اتباع الحق ضرورة حیاتیة لیس فی الأفق المعنوی(الروحی و العلمی) و حسب،و إنما فی الواقع المادی أیضا،و هذه الحقیقة أعظم تجلیا فی حیاة المجتمع منها فی حیاة الفرد،و الذی یستقرئ تاریخ البشریة یجد شواهدها ماثلة فی الأمم الغابرة،و هکذا حینما ینظر الی الحیاة من حوله.

و حیث تسیر البشریة بأقدام الضلال و الفساد الی هاویة العذاب الألیم و نهایة الهلاک بین الحین و الآخر یعطف الرب علیها بلطفه و رحمته فیبعث الأنبیاء برسالاته لإنقاذها قبل أن تحین ساعة الصفر،و ذلک من أظهر آیات رحمته،و التی تتجلی فی الرسالات و الرسل الذین هم قمّة الرحمة الإلهیة للناس.

و لقد انحرف قوم نوح علیه السلام و کان الخط البیانی لمسیرتهم یتجه نحو الموت الجماعی،و لکن اللّه الرحمن الرحیم ابی إلاّ أن یرسل إلیهم رسولا منهم رأفة بهم،
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و إقامة للحجة علیهم،و إمضاء لسنته فی خلقه،إذ ما کان اللّه معذّبا قوما حتی یبعث فیهم رسولا،و علی هذا الأساس و لهذه الأهداف جاء نوح یحمل رسالة الإنذار الی قومه.

إِنّٰا أَرْسَلْنٰا نُوحاً إِلیٰ قَوْمِهِ و قومه یومئذ کل البشر الذین عددهم علی بعض الأقوال(700)ألفا،و نهتدی الی ذلک من طبیعة العذاب إذ عم الأرض کلها طوفانه،و

فی الحدیث عن الامام الباقر علیه السلام قال: «کان بین آدم و نوح عشرة آباء کلهم أنبیاء،و إن الأنبیاء بعثوا خاصة و عامة،فأما نوح فانه أرسل الی من فی الأرض بنبوة عامة،و رسالة عامة» (1). .و فی الأخبار ان اسمه لیس«نوحا» (2)،بل«سکن»عن الامام علی علیه السلام (3)و قیل

«عبد الأعلی و عبد الملک» عن الإمام الصادق (4)

«و انما سمّی نوحا لأنه ناح علی قومه ألف سنة إلاّ خمسین عاما» (5)کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام للشامی، و

فی معانی الاخبار: «معنی نوح أنّه کان ینوح علی نفسه،و بکی خمسمائة عام،و نحی نفسه عما کان فیه قومه من الضلال» (6)و

قال الصادق علیه السلام عن النبی: «عاش نوح ألفی سنة و أربعمائة و خمسین سنة» (7)، و

عنه قال:

«کانت أعمار قوم نوح ثلاثمائة سنة،ثلاثمائة سنة» (8)
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و الآیة تشیر الی ان الأمم تسیر عبر دورة حضاریة،ففی البدء یکونون علی فطرة الإیمان و الاستقامة ثم ینحرفون،و عند منعطف خطیر من حیاتهم و بالضبط عند الانحدار القاتل یبعث الرسل و المصلحون لکی یوقفوا مسیرة السقوط،و لذلک یبدأ الأنبیاء فی الغالب بالإنذار باعتبارهم یرسلون الی قوم ضلوا و انحرفوا لیحذرونهم مغبة استمرارهم فی الضلال.

أَنْ أَنْذِرْ قَوْمَکَ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ لأن العذاب لا یأتی من الفراغ،بل هو سنّة إلهیة و قانون تکوینی له أسبابه و مبرراته التی یستطیع الإنسان بإزالتها تلافیه و النجاة منه،و لهذا فان الاستجابة للإنذار تنفع ما دام العذاب لم یحن أجله، حیث الفرصة لا تزال قائمة،یمکن فیها الإصلاح و التغییر.

و معرفتنا بخلفیات انبعاث الرسل فی الأمم المختلفة و أهدافهم..و بالذات انهم ینهضون للتغییر و یتصدون لقیادة الإصلاح حینما تتردی أوضاع المجتمعات و تسیر الی العذاب إنّ ذلک یحملنا بالتأکید مسئولیة التصدی للتغییر إذا کنا نرید اتباع الأنبیاء و مواصلة مسیرتهم،و إذا کنا نرید للناس الخیر و الصلاح.بلی.ان النبوة سمة غیبیة یختص بها اللّه من یشاء من عباده،و لکن الرسالة أمانة و مسئولیة یمکن لأی إنسان ان یرتفع الی مستوی حملها و التصدی لها،فیکون قائدا رسالیا بالتزام الحق،و اتباع النهج الإلهی الذی مشی علی هداه الأنبیاء و الرسل علیهم السلام.

[2-4]إنّ أحدا لا یستطیع أن یدعی العصمة،أو حضور جبرئیل عنده،و لا حتی بلوغ درجة الأنبیاء،و لکن یستطیع أن یحمل رسالة اللّه الی قومه،إذن فللرسالة وجهان:وجه خاص یتفرد به من اصطفاهم لوحیه مباشرة،و وجه عام یتسع لاتباعهم و السائرین علی نهجهم و خطاهم،فما هو نهج الأنبیاء فی ضلوعهم
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بدورهم الخطیر؟إن حدیث القرآن فی هذه السورة یبیّن لنا الخطوط العامة للنهج الذی تلتقی علیه کل الرسالات و الزعامات الإلهیة،و ذلک بعرض قصة نوح علیه السلام.

اولا:التصدی لقیادة التغییر:

قٰالَ یٰا قَوْمِ إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ ان نوحا لم ینظر للأوضاع نظرة لا أبالیّة-کما هو شأن الکثیر من الناس الذین لا یهمّهم سوی أنفسهم و مصالحهم-إنّما تحسس الانحراف بکل أبعاده (الاجتماعیة،و السیاسیة،و الاقتصادیة،و الاخلاقیة)و لم ینتظر من الأقدار ان تغیّر أحوال الناس،و لم یلق بالمسؤولیة علی غیره،بل کان متیقّنا بأن الواقع رهن إرادة الإنسان ذاته،و لا یتغیر سلبا أو إیجابا إلاّ تبعا لتغییره ما بنفسه،فبدأ بتغییر ذاته و انطلق منها لإصلاح المجتمع،متحملا من أجل ذلک کامل المسؤولیة، و متحدیا کل العقبات و الضغوط مع إصرار علی إبلاغ الرسالة،و الاستقامة فی طریق ذات الشوکة.

و من هنا طرح نفسه کقائد و رمز للتغییر،و قبلها بالعمل الدؤوب المبرمج، و المخلص لوجه اللّه.اعتقادا منه بأن القیادة أمانة و مسئولیة قبل ان تکون منصبا و شهرة،و عملا و تحدّیا،فکان أول طریقه مصارحة المجتمع بالحقیقة،و توجیهه الی وجود الانحراف،باعتبار أن وضع الید علی الداء،و القناعة بأصل الخطأ أول خطوة فی طریق الإصلاح،فإن الأمّة التی یأخذها الغرور،و لا تنتهج النقد الذاتی تبقی إلی الأبد فی انحرافها و أخطائها و تخلفها.

و لم یکن نوح عند ما طرح نفسه جاهلا بمدی التحدیات التی سیواجهها،و لکنه
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تحمل ذلک استجابة للمسؤولیة الإلهیة،إذ أمره اللّه بإنذار قومه،و إذ یدعوه ضمیره الی القیام بذلک الدور الحضاری الهام،و حیث نهض ینذر قومه اعتمد الأسلوب الواضح و البلیغ،إیمانا منه بأن حقانیة الدعوة وحدها لا تکفی بل لا بد حتی یستجیب الناس لها ان یکون الإنذار بها بیّنا، یمتاز به الحق عن الباطل و تقوم الحجة،و قد اعطی ذلک بصیرة واضحة لمن قد یطلع علی عاقبة قومه بان عدم استجابتهم لم یکن بسبب الغموض فی البیان،و من ثم فإنهم لا یستحقون ما حل بساحتهم من العذاب.

و من تکرار کلمة القوم ثلاث مرات فی هاتین الآیتین الی قومه،انذر قومک،یا قوم»نهتدی إلی فکرة مهمة و هی:أن الإنسان الفرد مسئول عن قومه و مجتمعة،کما أنهم مسئولون عنه،و لا یجوز لأحد أن یعیش فردا لا یبالی بغیره، و أنّ الفرد قادر علی الخروج عن سیاق المجتمع الفاسد و تحدی الانحراف،و أنّ نوحا بوقفته الرسالیة الشجاعة لآیة علی بطلان حتمیة التوافق الاجتماعی.

ثانیا:تشخیص أسس الواقع المنحرف و طرح البدائل الصالحة:

أَنِ اعْبُدُوا اللّٰهَ وَ اتَّقُوهُ وَ أَطِیعُونِ و بهذه الجملة حدد نوح علیه السلام معالم النظام القائم و النظام البدیل معا (ثقافیا و اجتماعیا و سیاسیا)فإن الآیة تهدینا إلی البصائر التالیة:الاولی:الی انحراف المجتمع(کفرا و شرکا و فسادا)و مشکلة الإنسان(فردا و مجتمعا)لیست الجهل بالخالق من الأساس،بل هی فی الدرجة الأولی عدم الخضوع لإرادته، و تلقی القیم من لدنه،و لقد کان مجتمع النبی نوح علیه السلام متورطا بالفعل فی الوثنیة و الشرک بتصریح الآیة الکریمة: وَ قٰالُوا لاٰ تَذَرُنَّ آلِهَتَکُمْ وَ لاٰ تَذَرُنَّ وَدًّا وَ لاٰ سُوٰاعاً وَ لاٰ یَغُوثَ وَ یَعُوقَ وَ نَسْراً و ما أکثر ما یؤدی الیه الانحراف المبدئی عن عبادة اللّه و التوحید من تعویق

ص:400





لمسیرة الإنسان نحو الرقی و التحضر الحقیقی،و من ضلال کبیر فی الحیاة و بالذات فی جانبها الروحی و الاخلاقی و الثقافی،مما یجعله عاجزا عن الوصول الی أهدافه و طموحاته الحقیقیة التی لا یبلغها أحد الاّ بعبادة ربه.الثانیة:ان المجتمع یومئذ لم یکن ضالاّ عن المبادئ الأولیة و حسب،بل کان بعیدا عن ربه حتی فی التفاصیل العملیة لمفردات الحیاة،إذ لم یکن یخشی اللّه و یتقیه،و ذلک یعنی انفلاته من کل الضوابط،و استرساله مع الهوی،حیث أن ضمانة الالتزام بالقیم الانسانیة و الدینیة علی السواء مرهونة بمدی التقوی عند الفرد و المجتمع.

کما تکشف لنا الکلمة الأخیرة وَ أَطِیعُونِ عن وجود الفساد فی النظام السیاسی و من ثم الاجتماعی،باعتبار أن النظام السیاسی إطار للنظام الاجتماعی و سائر النظم،و المتدبر موضوعیّا فیما ورد عن قوم نوح من آیات القرآن یجد فیها بیانا واضحا لطبیعة القیادة السیاسیة و الاجتماعیة،و التی ترمز بدورها الی الانحراف المبدئی و العملی،فهی لم تکن قائمة علی أساس الکفاءة،إنما علی أساس الأموال و الأتباع،الأمر الذی قسم المجتمع الی طبقتین:الاولی:طبقة المترفین الحاکمین، و الأخری:طبقة المعدمین(الأراذل بتعبیر المترفین)و لا ریب أن القیادة فی أیّ مجتمع رمز لقیمة الواقعیة،و من المعالم الاساسیة لمسیرته.

و حیث رأی نوح-علیه السلام-الوضع المتخلف و الفاسد عقد العزم علی تغییره،فجعل خطوته الأولی تشخیص العوامل الأساسیة للانحراف باعتباره المصلح و بیانها للناس،و واضح للمتدبر،أنه لم تخدعه المظاهر و النتائج،انما توجه الی الجذور الأولیة،لأن علاجها هو النهج السلیم لعلاج الأعراض و الظواهر التی لا تعدو کونها مجرد نتائج لها،و هذه من أهم خصائص الحرکات الرسالیة.

و مع أننا نقرأ فی الآیة معالم الوضع القائم إلا أن الظاهر منها هو الإشارة الی
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البدائل الحضاریة الثلاثة اُعْبُدُوا اللّٰهَ وَ اتَّقُوهُ وَ أَطِیعُونِ مما یؤکد ان التفکیر فی البدائل من قبل المصلحین لا یقلّ أهمیة عن التفکیر فی جذور التخلف،بل إنه الأهمّ،إذ کیف یعرف الناس أن المسیرة تکون الی الأمام بعد هدم الواقع إذا لم تکن البدائل مطروحة بوضوح کاف؟و لقد جسّد نوح علیه السلام هذه القیمة فی حرکته فأکد:ان تحکیم القانون الالهی(بعبادة اللّه)و الذی لا یتم إلاّ(بالتقوی) و تطبیق تفاصیل النظام الاجتماعی من جهة،و الطاعة للقیادة الرسالیة من جهة أخری هو البدیل القویم للوضع الفاسد،و من ثم السیر بالمجتمع نحو الحیاة الأفضل.

و نستطیع القول:أن عبادة اللّه بدیل للأصول المنحرفة،و التقوی بدیل للفروع الخاطئة،و الطاعة للقیادة الرسالیة من أجل إصلاح الممارسات الیومیة السلبیة، و بالتعبیر القانونی الحدیث تمثل عبادة اللّه الدستور(الخطط الاصولیة العامة)و تمثل التقوی القانون(مجموعة القوانین الاقتصادیة و الاجتماعیة و السیاسیة و..و..)، و تمثل الطاعة للقیادة اللوائح(مفردات الأمور و التطورات)و من هنا قال بعض المفسرین:و فی الآیة ندب الی أصول الدین الثلاثة:التوحید المشار الیه بقوله:

«اعْبُدُوا اللّٰهَ »و المعاد الذی هو أساس التقوی،و التصدیق بالنبوة المشار الیه بالدعوة الی الطّاعة المطلقة (1).

و فی قول نوح-علیه السلام-: وَ أَطِیعُونِ دلالة واضحة و اکیدة علی ضرورة بل وجوب أن یطرح القائد المصلح نفسه بدیلا للقیادة المنحرفة،لأنه ما دام قادرا علی تخلیص المجتمع من بلیته فهو مسئول عن النهوض بمهمته و دوره،و فی الإسلام تفریق بین حب الرئاسة الذی یبغضه اللّه،و طموح الإمامة الذی یندب الیه
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و یفرضه علی أهل الکفاءة (1).

ثالثا:التأکید علی المعطیات:

و هذا من الأصول فی کلّ دعوة،أن یبین الداعیة المعطیات التی تنبثق عن اتباع دعوته،و لا ینبغی للرسالیین الغفلة عن ذلک،لأنه یساهم بصورة إیجابیة فعالة فی دفع المجتمع للالتزام بالمنهج المطروح،و خلق دینامیکیة التطبیق فی نفوس أفراده، و لعل ذلک من دواعی تفصیل القرآن فی التشویق الی الجنة کنتیجة للعمل بالحق و التخویف بالنار کعاقبة لا تباع الباطل،و بذات المنهج و المنطق حدث نوح قومه:

یَغْفِرْ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ وَ یُؤَخِّرْکُمْ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی و هذان المعطیان أهم ما تحتاجه الأمم و المجتمعات التی تتجه نحو الهلاک و النهایة حضاریا و مادیا،ذلک أن العذاب الألیم الذی یحل بالأقوام لیس الا نتیجة للذنوب و الانحرافات التی یتورطون فیها،فتکون سببا فی هلاکهم،و السؤال:لماذا قال اللّه: مِنْ ذُنُوبِکُمْ و لیس ذنوبکم،مع أن من تفید التبعیض؟ لعل ذلک لأمور ثلاثة:

الأول:أن مجرد العبادة و التقوی و الطاعة للرسول لا تجبّ عن الإنسان کل ذنوبه،لأن منها ما هو متعلق بحقوق الناس،فلا تغفر إلاّ بإرضائهم و أدائها،و منها ما لا یغفر الا بالعمل الصالح بعد الایمان،بلی.إن(العبادة و التقوی و الطاعة) تسبب غفران اللّه لأهم الذنوب،أی التی تؤدی الی الهلاک،و هی بعض ذنوب الناس و لیس کلها.
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الثانی:أنه تعالی لا یرید أن یعطی أحدا صکّ الأمان المطلق حتی لا یغتر بإیمانه و عمله،إنما یوازن فیه الخوف إذ من الممکن انه لم یغفرها،و الرجاء بما غفر له، و یعبر القرآن عن هذه المنهجیة الالهیة بصورة أخری مثل: لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ و التی تفید الترجی لا القطع.

الثالث:و إذا فسرنا الغفران بأنه محو الآثار السلبیة للذنب،فانه یمکننا القول:

بأن لبعض الذنوب آثارا واقعیة لا تنمحی بمجرد الإیمان،بل یمحو اللّه ما یترتب علیها من الآثار الأخرویة و بعض الآثار الدنیویة السیئة.

و قیل المعنی:یغفر لکم ذنوبکم السالفة،و هی بعض الذنوب التی تضاف إلیهم،فلما کانت ذنوبهم التی یستأنفونها لا یجوز الوعد بغفرانها مطلقا،لما فی ذلک من الإغراء بالقبیح. (1)

و لأن الأجل الذی ینتظر قوم نوح مترتب علی منهجهم الخاطئ فی الحیاة، و بالتالی ذنوبهم الفظیعة،فان عدولهم الی المنهج الرسالی سوف یجنبهم الأخطاء، و من ثم یؤخر أجلهم الی مدته الطبیعیة أو أکثر و هذا من أعظم الأهداف التی ینشدها الأنبیاء باعتبارهم یأتون منقذین.

و من قوله تعالی: وَ یُؤَخِّرْکُمْ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی نهتدی الی ان للإنسان(فردا أو أمة)اجلین:أجل حتمی و آخر معلق،فاما الحتمی فهو الأجل الاعتیادی الذی یوافیه کل فرد فرد عند انتهاء مدته المقدرة له بالموت بعد ستین سنة،أو سبعین أو أقل أو أکثر،و أما المعلق فهو الأجل الذی یکتب للمجتمعات بسبب من الأسباب سلبا بتقصیر الأجل المسمی نتیجة الذنوب،و إیجابا بمدّه و إطالته نتیجة الأعمال الصالحة

جاء فی الحدیث عن الصادق علیه السلام فی تفسیر قوله:«ثم قضی أجلا و أجل
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مسمّی عنده...»قال:«الأجل الذی غیر مسمّی موقوف،یقدم منه ما شاء، و یؤخر منه ما شاء،و أمّا الأجل المسمّی فهو الذی ینزل مما یرید أن یکون من لیلة القدر..» (1).

و

عنه-علیه السلام-أنه قال: «الأجل المقضی هو المحتوم الذی قضاه اللّه و حتمه،و المسمّی هو الذی فیه البداء،یقدم ما یشاء،و یؤخر ما یشاء، و المحتوم لیس فیه تقدیم و لا تأخیر» 2.

و الذی یظهر من الآیة الاولی و الرابعة:أنّ قوم نوح حینما ضلوا و کفروا قدر لهم الهلاک السلبی،و ثمة التقاء بین الأجلین هو أنهما حینما یأتیان لا یمکن دفعهما بشیء أبدا إلاّ أن یصلح الناس أمرهم من قبل ان یأتیهم العذاب.

إِنَّ أَجَلَ اللّٰهِ إِذٰا جٰاءَ لاٰ یُؤَخَّرُ لَوْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ و یؤکد اللّه هذه الحقیقة لأن الإیمان بها یزرع الخشیة فی النفس،و یدفع الإنسان إلی المزید من الجد و العزم و استغلال الفرصة.

[5-7]تلک کانت رسالة شیخ المرسلین-علیه السلام-التی تصدی لإبلاغها،و أعمل کل جهده و صبره و حکمته لکی یؤمن قومه بها،و لکنهم رفضوه و رفضوها إصرارا علی اتباع المستکبرین،و علی ضلالات الشرک،بالرغم من أنهم و هم یسیرون الی الهلاک أحوج ما یکونون إلیه و إلیها.

قٰالَ رَبِّ إِنِّی دَعَوْتُ قَوْمِی لَیْلاً وَ نَهٰاراً و هذه من صفات المجاهدین الرسالیین أنهم لا یعرفون وقتا مخصوصا یحصرون فیه
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دعوتهم و جهادهم،إنما یسخرون کل طاقاتهم،و یصرفون کل أوقاتهم من أجل رسالتهم و أهدافهم،یدفعهم إلی ذلک أمران مهمّان:أحدهما:الرغبة فی ثواب اللّه و خشیة عقابه،و الآخر:إحساسهم بعظمة أهدافهم و تطلعاتهم،و أن بلوغها لا یمکن إلاّ بالجد و الاجتهاد و المزید من السعی،إذ الأهداف کبیرة و الإمکانات محدودة، فلا بدّ من سد النقص الکمی فی العدد و العدة بالکیف،الأمر الذی لا یجعل حتی لیلهم-کما یتصور البعض-وقت راحة و استرخاء،فإنهم إن لم یشتغلوا فیه بدعوة الناس و الأدوار الاجتماعیة المباشرة، فسیجعلونه فرصة للتفکیر فی شأن رسالتهم و مسئولیاتهم،و الاتصال بربهم تعرّضا لنفحاته و مرضاته،و تلقّیا لإرادة العمل الدؤوب فی سبیله،و تزودا بالإیمان و روح التسلیم.

و لکن جهود نوح ما کانت تنفع قومه لأن بینهم و بین دعوته حجبا سمیکة من الإصرار و التحدی الأعمی للحق،بل کانت تزیدهم فرارا منه،و بعدا عن الحق، و هذه من خصائص الصراع بین الحق و الباطل،انه کلما صعدت جبهة الحق من تحرکها و نضالها ازدادت جبهة الباطل فی عنجهیتها و عنادها.

فَلَمْ یَزِدْهُمْ دُعٰائِی إِلاّٰ فِرٰاراً و قد احتار المفسرون بسؤالهم:کیف یعقل أن تکون دعوة نوح سببا لفرار قومه من الحق؟إلا أن المسألة طبیعیة و قد أکدنا فی مواضع من تفسیرنا علی القول بأن فی داخل الإنسان ضمیرا یدعوه الی الحق(فطرته و نفسه اللوامة و عقله)و حینما یعقد الکفّار عزمهم علی رفض الإیمان فإنهم یواجهون حربا نفسیة باطنیة مع الضمیر،مما یدعوهم لتحدی عقولهم و وجدانهم،و من جملة وسائل التحدی للحق التهرب من مجالس الدعوة و الدعاة،و ذلک لإقناع النفس بعزة الإثم،و فی عالم السیاسة لا یخفی علی المراقب أن وجود الحرکات الرسالیة فی مجتمع ما تؤثر علی النظام القائم
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بصورة معاکسة،حیث یقوم بالمزید من القمع و الظلم،و قد سمی دعوته بالدعاء لأنها فی حقیقتها طلب لنجاتهم من العذاب الألیم.

وَ إِنِّی کُلَّمٰا دَعَوْتُهُمْ لِتَغْفِرَ لَهُمْ و بالتالی یتأخر عنهم العذاب الألیم،و الأجل المعلق.

جَعَلُوا أَصٰابِعَهُمْ فِی آذٰانِهِمْ کنایة عن الحجب التی تمنعهم عن سماع الدعوة و الاستجابة لها،و ربما کان بعضهم یضعها بالفعل.

وَ اسْتَغْشَوْا ثِیٰابَهُمْ ای استتروا بها فهی حجاب کالغشاء تمنعهم من الاتصال بالدعوة،بل حتی من مجرد النظر إلی الداعیة،و الی جانب هذه الحجب الظاهرة،هناک حجب باطنة تغشی قلوبهم أهمّها:الإصرار علی الباطل،و الضلال،و الاستکبار عن التسلیم للحق.

وَ أَصَرُّوا وَ اسْتَکْبَرُوا اسْتِکْبٰاراً و المفعول المطلق«استکبارا»یفید التأکید و التهویل.أی استکبروا أیّما استکبار فاحش،تحدوا به الحق رمزا و قیما،و هذا تمهید لتبریر الحکم الإلهی بعذابهم تبریرا موضوعیا،فإن من یعرف مدی تودد نوح لهم و تلطفه بهم من جهة، و مدی عنادهم و جحودهم من جهة أخری لا یستبعد العذاب عن ساحتهم،و لا یشک فی عدالة اللّه.و فی الدر المنثور عن قتادة قال:بلغنی أنه کان یذهب الرجل بابنه الی نوح فیقول لابنه:احذر هذا لا یغرنک،فان أبی قد ذهب بی و انا مثلک
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فحذّرنی کما حذرتک (1)و من ظاهر الأخبار أنه-علیه السلام-عاصر ثلاثة أجیال،کلها کانت لا تؤمن به إلاّ قلیل منهم.لأن معدل الأعمار یومئذ کان ثلاثمائة سنة تقریبا.

قال الصادق علیه السلام : «کانت أعمار قوم نوح ثلاثمائة سنة» (2).

[8-12]و أمام الموقف الصلف الذی اتخذه قوم نوح علیه السلام ضده و ضد رسالته لم یجعل خیاره الهزیمة و التراجع،و لا التوافق و المداهنة،إنما أصر بعزیمة الإیمان علی المضی قدما نحو الهدف،و أداء الرسالة بأکمل وجه،فهو متیقن من الحق الذی بین یدیه،و لا یساوره أدنی شکّ فیه،فالأهداف و القیم بالنسبة الیه ثوابت لا تقبل التبدیل أو التحویل،و هذه من أهم خصائص الخط الرسالی الأصیل.و لذلک عمد شیخ المرسلین الی تغییر أسلوبه.

ثُمَّ إِنِّی دَعَوْتُهُمْ جِهٰاراً ای صارح قومه بأمره،فبدل أن یطرح أهدافه و قیمه لمن یتصل بهم بصورة غیر مباشرة،خشیة ردات الفعل،أو خشیة عدم استیعابها جاهرهم بها.

ثُمَّ إِنِّی أَعْلَنْتُ لَهُمْ وَ أَسْرَرْتُ لَهُمْ إِسْرٰاراً و من الآیتین یتضح لمن یدرس تاریخ الحرکة الرسالیة فی عصر نوح علیه السلام انها کانت تنتقل بین الحین و الآخر من أسلوب الی غیره تبعا لمقتضیات الظروف،و هذه مسیرة طبیعیة عند الحرکات الرسالیة و بالخصوص تلک التی یمتدّ عمرها اجیالا و تعاصر تطورات کثیرة،فلیست اذن العلنیة صحیحة علی طول الخط،کما أن
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التقیة لیست أسلوبا ثابتا الی الأبد؛لان الحرکة الرسالیة حرکة واقعیة،فقد لا تعلن الدعوة لأن الظروف السیاسیة و الاجتماعیة و التربویة لا تسمح بذلک.

و قد احتار المفسرون فی التفریق بین الجهار و الإعلان،و الذی یبدو:ان الجهار یعنی التصریح الواضح و المباشر بأفکار الدعوة و قیمها للناس،و قد تکون هذه العملیة محدودة فیمن یتصل بهم الرسالیون اتصالا خاصا،فالقیم الرسالیة کالتغییر الجذری و الکفاح المسلح أمر صعب و مستصعب لا یتحمله الناس من البدایة مما یضطر الداعیة الرسالی الی الارتقاء بهم نفسیا و فکریا حتی یتسنی له مجاهرتهم ببعض الأمور،فلیس صحیح مثلا ان یفهم الفرد أنه فی تنظیم ثوری رسالی من أول لقاء بل لا بد من إیصاله الی هذه الحقیقة شیئا فشیئا لکی یمکن مصارحته بها و استیعابه لها.أو أن الجهر مرحلة بین الکتمان و الإعلان فلیست سریة مائة فی المائة و لا العکس،أما الإعلان فهو أشبه ما یکون بالإعلام-حسب المصطلح الحدیث-أی الطرح الجماهیری السافر للدعوة الرسالیة،و قوله فی الأخیر:

«و أسررت»یدلنا علی ان هذه المراحل و التکتیکات لیست ذات مراتب حتمیة (اسرار،ثم إجهار،ثم إعلان)کلا..و إنما هی معطیات یملیها الواقع،فقد ینتقل العمل الرسالی من الإعلان الی الکتمان الشدید مباشرة لسبب من الأسباب.

و مع هذه التغیرات الظاهریة تبقی الاستراتیجیات المحوریة واحدة و ثابتة؛إنها دعوة الناس الی العودة الی اللّه،و الترغیب فی معطیات الإیمان،و اتباع الرسالة، و التحریض علی نبذ الأنداد الموهومین من دونه عز و جل.

فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کٰانَ غَفّٰاراً أی دعاهم الی الاستغفار،و طمأنهم بأن الغفران صفة اللّه الرحمن،و لا ریب ان المعنی من الاستغفار لیس مجرد القول:استغفر اللّه،انما هو الندم علی الخطایا فی
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النفس،و الرجوع منها بالقول و العمل،و اللجوء الی اللّه استجارة به منها و من عواقبها،و بتعبیر آخر:إن الاستغفار برنامج متکامل و هذا ما تفصح عنه المعطیات التی یأتی بها.

یُرْسِلِ السَّمٰاءَ عَلَیْکُمْ مِدْرٰاراً ای مطرا کثیرا متواصلا،تدرّه السماء کما یدرّ ضرع البقر الحلیب،و قد قدم القرآن ذکر الماء لأنه عصب الحیاة و الحضارة.

وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوٰالٍ وَ بَنِینَ یعنی أن الاستغفار یتسبب فی النمو اقتصادیا و بشریا،و قیل:انهم کانوا قد قحطوا،و أسنتوا(أجدبوا)و هلکت أموالهم و أولادهم(قبیل العذاب الألیم) و لذلک رغبهم فی رد ذلک بالاستغفار مع الإیمان و الرجوع الی اللّه (1)و الی ذلک ذهب أکثر المفسرین،و نهتدی من هذا السیاق الی أن الإیمان و الاستغفار لیس من شؤون الآخرة و حسب بل هو متصل أیضا بحیاة الإنسان فی الدنیا.و عن قتادة قال:رأی نوح علیه السلام قوما تجزعت أعناقهم حرصا علی الدنیا،فقال:هلمّوا الی طاعة اللّه فإن فیها درک الدنیا و الآخرة (2)و

إلی ذات الحقیقة أشار الإمام علی علیه السلام فی خطبة الاستسقاء حیث قال:«و قد جعل اللّه سبحانه الاستغفار سببا لدرور الرزق، و رحمة الخلق فقال سبحانه:«الآیة» (3).

وَ یَجْعَلْ لَکُمْ جَنّٰاتٍ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ أَنْهٰاراً
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تستوعب المیاه و تقلّها للشاربین إنسا و حیوانات،و سقاء للجنات و الأشجار و المزارع،و ثابت علمیا و عملیا ان وجود الأنهار من العوامل الحضاریة الأساسیة، لأنه سبب الزراعة التی هی بدورها من مظاهر الحضارات و مقوماتها،و الجنات و الأنهار یشبع کلاهما حاجات مادیة و معنویة عند الإنسان.و لا ریب أن الجعل هنا لا یتم عن طریق المعجزة بحیث تتنزل الجنات من السماء بأشجارها و أثمارها أو تزداد الأموال و الأولاد بعوامل غیبیة مجردة،انما تحدث البرکة و تکون الحضارة بعاملین(سعی الإنسان الذی قمّته و رمزه الاستغفار+برکة اللّه و فضله)و نحن یجب ان نقرأ فی ثنایا دعوة نوح-علیه السلام-حینما قال اِسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ کل عوامل التقدم و الترقی من سعی و إتقان وجد..أو لیس الاستغفار غایة سعی الإنسان نحو الفضیلة و الکرامة؟!أو لیس یعنی تجنب الأخطاء،و السیر علی المنهج القویم؟و کما ان الاستغفار یجلب الخیر و التقدم للأمم فإن الذنوب تسلبهما، و تصیر بها الی الشر و التخلف، و یبدو من سیاق الآیات و من الأحادیث:أن قوم نوح أصیبوا بنقص فی الأموال و الأنفس و الثمرات.بل أنضب ماؤهم،فجاءت دعوة النبی نوح-علیه السلام-بهدف إصلاح مسیرتهم و انتشالهم من حضیض هذه المشاکل إلی آفاق البرکة و الرفاه،قال العلامة الطباطبائی معلقا علی هذا السیاق:أی أن هناک ارتباطا بین صلاح المجتمع الانسانی و فساده و بین الأوضاع العامة الکونیة المربوطة بالحیاة الانسانیة،و طیب عیشه و نکده (1)و الی ذلک أشار الفخر الرازی مستدلا بقول اللّه: ظَهَرَ الْفَسٰادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ بِمٰا کَسَبَتْ أَیْدِی النّٰاسِ (2)و بقوله تعالی: وَ مٰا أَصٰابَکُمْ مِنْ مُصِیبَةٍ فَبِمٰا کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ (3).
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[13-14]و یخاطب نوح قومه بلغة الوجدان،مذکّرا بنعم اللّه و آیاته لعلهم یعودون الی فطرتهم،فیعبدون اللّه و یتقونه،و یطیعونه بدل الطاعة للمترفین.

مٰا لَکُمْ لاٰ تَرْجُونَ لِلّٰهِ وَقٰاراً قال ابن عباس:الوقار هو الثبات،من وقر إذا ثبت و استقر،و منه قوله:

«وَ قَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَّ »فوقاره تعالی ثبوته و استقراره فی الربوبیة،المستتبع لألوهیته و معبودیته (1)و قیل:المعنی ما لکم لا توحدون اللّه تعالی؛لأن من عظّمه فقد وحده، و عن الحسن:ما لکم لا تعرفون للّه حقّا، و لا تشکرون له نعمة (2)و قد ذهب أکثر المفسرین الی القول بالعظمة،و یبدو أننا نهتدی الی معنی الآیة لو قارناها بقول اللّه: وَ مٰا قَدَرُوا اللّٰهَ حَقَّ قَدْرِهِ (3)فان توقیر اللّه بحق هو معرفة قدره بمعرفة أسمائه و صفاته الحسنی،و العیش فی الحیاة علی ضوء هذه المعرفة،و ذلک لا یمکن الا بعبادته و تقواه و اتباع رسله و رسالاته.

و تکشف لنا الآیة عن مدی الضلال المتورط فیه أولئک القوم،و نستوحی ذلک من کلمة لاٰ تَرْجُونَ إذ تبیّن أنهم لیس لا یوقرون ربهم و حسب،بل لا یرجون أن یوقره الآخرون،و لا أن یأتی یوم یوقرونه فی أنفسهم،فلیس ثمة و لا بصیص نور فی فکرهم یمکن أن یوقروا ربهم به فی المستقبل.

ثم یذکر نوح بعض الآیات و النعم الإلهیة الهادیة إلی الایمان باللّه و التسلیم، و من ثم توقیره لو أن الإنسان توجه إلیها و أراد شکرها،و أولها خلق الإنسان و نظام خلقته.
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وَ قَدْ خَلَقَکُمْ أَطْوٰاراً و لهذه الکلمة معان من بینها:

1-المراحل التی یمر بها الإنسان فی خلقه،حیث یبدأ نطفة ثم علقة ثم مضغة...و هکذا،حتی یصیر شیخا کبیرا،و ان خضوع البشر الحتمی لهذه الأطوار دلیل أکید علی أنه لا یملک أمر نفسه فی کل شیء؛إنما حیاته محکومة بالقانون و النظام،الذی یهدیه الی المقنن و المنظم،کما یدله علی الحساب و الجزاء،حیث أن الإخراج من الأرض کما أطوار الخلق حقیقة لا یمکن لأحد أن یرفضها أو یدعی القدرة علی مقاومتها.

2-التنوع البشری الذی یؤدی الی التکامل،فقد خلق اللّه الناس مختلفین فی مواهبهم و قدراتهم و توجهاتهم،مما یکامل مسیرتهم فی الحیاة،فلم یخلقهم کلهم أمراء و لا أطباء.و ذلک من عظیم نعم اللّه،و إلا أصبحت الحیاة قسریة، و ذات لون واحد مما یؤدی الی فشلها قال تعالی: وَ رَفَعْنٰا بَعْضَهُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجٰاتٍ لِیَتَّخِذَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً سُخْرِیًّا (1)(سخریّا:أی سخرة)،و ثابت بالتجربة أن النظریات القسریة نظریات خاطئة فاشلة،فقد خطط ماوتسی تونغ و سعی لجعل المجتمع الصینی علی نمط واحد،و غفل عن أن المجتمع بحاجة الی التنوع لکی یتقدم و یتطور،و لذلک وجدنا کیف ان من خلفه خطّأه و خطّط للتغییر.

قال الامام الباقر علیه السلام فی معنی الأطوار:«و قد خلقکم علی اختلاف الأهواء و الإرادات و المشیئات» (2).

[15-20]و ینطلق السیاق بنا یعرفنا ببعض نعم اللّه و مننه علینا فی الآفاق،
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و ذلک لیطمئن الإنسان بأنّه مهما جال ببصره و فتش فی الوجود فإنها تهدیه ایات الخلق الی ربه،حیث آثار قدرته و حکمته و رحمته مطبوعة علی کل جزء جزء فیه.

أَ لَمْ تَرَوْا کَیْفَ خَلَقَ اللّٰهُ سَبْعَ سَمٰاوٰاتٍ طِبٰاقاً انها سبع سموات و لکنک لا تجد فیها فطورا و لا تناقضا،انما هی منسجمة یکمل بعضها بعضا،کما الأطوار فی الخلق و الناس،و الآیة تهدینا إلی أن من بین المقصود بالسموات السبع تلک التی تظل الأقالیم السبعة و ذلک بدلالتین،الاولی:

انه قال: أَ لَمْ تَرَوْا مما یعنی ان المقصود مما یراه الإنسان و یشاهده و ذلک لا یمکن لو قصدت السموات التی تنقل بینها النبی صلی الله علیه و آله فی رحلة المعراج لأنها طبق فوق أخر و لیس ظاهرا منها سوی الأولی.

و الثانیة:ان التعبیر فی الآیة اللاّحقة جعل القمر نورا فیها کلها،بینما أطلق سراجیة الشمس،لأن دور القمر محدود فی أفاق الأرض فقط،بینما دور الشمس یشمل کواکب و آفاقا أخری فکلمة«فیهن»إذن إشارة الی سماوات الأقالیم و لیست السموات التی بعضها فوق بعض حسب الظاهر،إذ القمر فی واحدة منهن و لیس فیهن جمیعا.

وَ جَعَلَ الْقَمَرَ فِیهِنَّ نُوراً وَ جَعَلَ الشَّمْسَ سِرٰاجاً و بهذه الآیة کشف القرآن للبشریة جانبا من أسرار الکون فی وقت ما کانت تحلم بالتطلع الی معرفة طبیعة الأرض فکیف بالاجرام التی حولها کالقمر و الشمس؟إن القمر یختلف عن الشمس فی خلقته و دوره،فبینما خلقت من کتل النیران حتی توفر الطّاقة الحراریة،و الإضاءة فیها ذاتیة،نجد القمر کالمرآة التی تعکس أشعة الضوء الساقطة من الشمس،و کما أنه تعالی لم یترک الأرض
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و السماء تکوینیا مظلمتین من دون نور و سراج،کذلک لن یدع المجتمع البشری من دون إمام و نهج یهتدی بضوئه،فلا غرابة اذن ان نجد بعض الروایات تأول القمر و الشمس فی أئمة الهدی-علیهم السلام-و کل امام حق..قال أبو ذر -علیه السلام-:«ان أهل بیت النبوة فینا کالقمر الساری» (1) وَ اللّٰهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَبٰاتاً قال شیخ الطائفة ابو جعفر الطوسی:فالانبات إخراج النبات من الأرض حالا بعد حال،و النبات هو الخارج بالنوی حالا بعد حال،و التقدیر فی«أنبتکم نباتا» ای فنبتم نباتا،لأن«أنبت»یدل علی نبت من جهة انه متضمن له (2)و علق صاحب المجمع فقال:یعنی مبدأ خلق آدم،و آدم من الأرض و الناس ولده،و هذا کقوله: وَ بَثَّ مِنْهُمٰا رِجٰالاً کَثِیراً وَ نِسٰاءً و قیل:أنبت جمیع الخلق باغتذاء ما تنبته الأرض،و قیل معناه:أنبتکم من الأرض بالکبر بعد الصغر،و بالطول بعد القصر (3).

فالإنسان اذن ابن الأرض،لا فرق بین آدم و بین کل فرد فرد من أبنائه،فمع أنه-علیه السلام-خلق مباشرة من التراب إلاّ أننا عند التحلیل العلمی الواقعی نهتدی الی أن کل ذرأت الجسم أصلها الأرض.

ثُمَّ یُعِیدُکُمْ فِیهٰا کما أنبتکم منها حیث یذوب البدن بالموت و تتحلل أعضاؤه فی التراب.
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وَ یُخْرِجُکُمْ إِخْرٰاجاً بالبعث و النشور،و إننا نعرف بأن هناک تشابها بین الإنسان و النبات فی أطواره،حتی فی الإخراج من الأرض التی تصیر یوم البعث کما رحم الأم یمطرها اللّه أربعین صباحا، فاذا بک تری الأرض تنشق عن الناس سراعا.

وَ اللّٰهُ جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ بِسٰاطاً نفترشها و نمشی علی ظهرها،و الجعل یعنی التمهید الذی تم بلطف اللّه و رحمته من خلال القوانین الطبیعیة،و خلق الأرض بالکیفیة التی تجعل الحیاة علیها ممکنة و میسرة.

لِتَسْلُکُوا مِنْهٰا سُبُلاً فِجٰاجاً ای طرقا کثیرة واسعة،و قیل:طرقا مختلفة،و الفج المسلک بین الجبلین (1)و هذه الآیة تأکید علی انه تعالی بسط الأرض لنا،إذ لو لم یبسطها ما کنا نجد لنا طرقا للمشی فیها و التنقل بین بقعها المختلفة،و من الآیات الالهیة انه لا توجد بقعة الا و فیها سبلا یستطیع البشر ان یسلکها،و قوله:«سبلا»بالجمع یهدی الی الکثرة و التنوع فی نفس الوقت،فبسط اللّه للأرض یعم الیابسة و الماء و الهواء.

و إذا قلنا:ان الفجاج هی الطرق بین الجبال فانه ثابت عملیا بأن أغلب الطرق البریة بین البلدان تمر من خلال السلاسل الجبلیة،و ذکر اللّه للطرق التی بین الجبال بالذات لأنها أظهر آیة و دلالة من التی فی السهوب و الصحاری.

[21]و هکذا ذکرنا سبحانه بتلک النعم لعلنا نعرف عظیم منّه علینا فلا نعبد
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سواه،و تذکیر نوح-علیه السلام-لقومه بمنائح اللّه و نعمه یأتی فی سیاق استثارة عقولهم و ضمائرهم التی حجبها الضلال لعلهم یتذکرون الحق و یتبعونه و یعرفون ان تلک النعم من عند اللّه رب العالمین،و أنها تدعوا الإنسان الی التسلیم بالحق قیما و قیادة،و بعبارة أخری:تفرض القیم الأساسیة التی تتضمنها رسالات الأنبیاء علی البشر(عبادة اللّه و تقواه و الطاعة للقیادة الرسالیة)الا ان قوم نوح بلغوا من الانحراف عن الحق و الجحود ما لا تنفع معهم الموعظة.

قٰالَ نُوحٌ رَبِّ إِنَّهُمْ عَصَوْنِی و هذا لوحده ذنب عظیم ان یرفض الإنسان التسلیم لقیادة الحق،و لأن أحدا لا یستطیع ان یعیش فراغا قیادیا فإنهم اتبعوا قیادات الباطل و الضلال.

وَ اتَّبَعُوا مَنْ لَمْ یَزِدْهُ مٰالُهُ وَ وَلَدُهُ إِلاّٰ خَسٰاراً و نستوحی من الآیة:انهم کانت تحکمهم طبقة الأغنیاء المترفین،و من الطبیعی ان یقف هؤلاء ضد دعوة الأنبیاء و القیادات الرسالیة و طرحهم القیادی لأنهم حریصون علی رئاسة المجتمعات و السیطرة علی افرادها و خیراتها و مقدراتها، قال العلامة الطبرسی:ای اتبعوا أغنیاء قومهم اغترارا بما أتاهم اللّه من المال، فقالوا:لو کان هذا رسولا لکان له ثروة و غنی،و قیل:اتبع الفقراء السفلة الرؤساء الذین لم یزدهم کثرة المال و الأولاد الا هلاکا فی الدنیا،و عقوبة فی الآخرة (1)و ذلک مما یدلنا الی مدی ارتکاسهم فی المادیة و الشیئیة،إذ اعتبروا الأموال و الأولاد مقیاسا لاختیار القائد و لیس الحق،و هنا نصل الی فکرة هامة و هی: ان الخطأ الفظیع الذی وقع فیه قوم نوح علیه السلام أنهم لم یسلکوا السبیل القویم فی الحیاة مما أدی
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بهم الی الخسران العظیم،مع انه تعالی فرض علی الإنسان ان یختار طریقه تشریعیا و فی الحیاة المعنویة و الاجتماعیة کما یختار طریقه بین فجاج الأرض و مناکبها.

و قد أکد نوح ذنب معصیتهم له بالذات،فلم یقل مثلا:أنهم لم یعبدوا اللّه أو لم یتقوه لأن معصیة القیادة الالهیة فی الواقع معصیة للّه و عنوان کل انحراف و فساد،و إنما لم یعبدوا ربهم و لم یتقوه لأنهم لا یریدون الطاعة للرسول و اتباعه، بل إن العصیان هنا شامل لعدم استجابتهم للاهداف الثلاثة کلها(عبادة اللّه و تقواه و اتباع القیادة الرسالیة)لأنه هنا یعنی رفض الدعوة و الداعیة کلاّ و تفصیلا.

و السؤال لماذا یتبع الإنسان المترفین؟و نجیب:لأنه ینبهر بالمال أو القدرة فیلهث وراء من یملکهما،لعله یحصل علی بعض الفتات من الخبز،أو تصیبه عزة من عزته،و لکن الأمر علی العکس من ذلک بالضبط إذ المجتمع الذی تشیع فیه هذه الثقافة سوف یصبح فریسة میسرة للمترفین،فیمتصون جهوده و یستغلونه استغلالا بشعا،و لو أننا حققنا فی ظاهرة تسلط المستکبرین من أصحاب الثروة و القدرة علی المجتمعات و الشعوب المستضعفة لوجدناها متأسسة علی هزیمة المحکوم نفسیا أمامهم،و لا یزید المستضعفین ذلک الا خسارة،لأنه کلما زاد الانبهار زاد المستکبر استکبارا،و استغلالا لجهود المستضعفین،و قمعا لتطلعاتهم المشروعة، و طبیعی أن من لا یسخر المال من أجل مصالحه الحقیقیة سوف یزداد خسارة کلما ازداد مالا،من هنا قال ربنا سبحانه: مَنْ لَمْ یَزِدْهُ مٰالُهُ وَ وَلَدُهُ إِلاّٰ خَسٰاراً لأن المعنی هنا شامل لخسارة الطرفین التابع و المتبوع،بینما قد لا یشملهما لو جاء التعبیر بما هو مفترض(لم یزدهم)ذلک أنه إذا خسر المتبوع فستنجر الخسارة نفسها علی التابع الذی یلحق به فی کل شیء.

[22]فی قلب الإنسان عقل یتوهج بقیم الصدق و الصلاح،و وجدان یقظ
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یحاکم صاحبه عند کل انحراف،و فی المجتمع الانسانی عرف عام یلاحق المجرم باللاّئمة و اللعنة..کل ذلک یدعوا المجرم الی صنع ثقافة تبریریة للتهرب من و خز الضمیر و محاکمة الفطرة کما یدعوه الی مقاومة المصلحین و إسکات أصواتهم المعارضة،لعلهم ینجون من لومهم و ادانتهم و لعل هذا هو السبب فی أن الإنسان کلما ازداد إجراما کلما ازداد مکرا و کیدا لأنه تزداد حاجته الی الفرار من لوم ذاته و إدانة العرف العام.

وَ مَکَرُوا مَکْراً کُبّٰاراً بنسبة عصیانهم و ضلالهم،و هذا ما یفسر مدی اهتمام المستکبرین و أذنابهم فی هذا العصر الذی تزداد فیه الجریمة،و یطغی فیه المستکبرون بأجهزة الاعلام و وسائله،حتی تکاد المیزانیة الإعلامیة تضاهی أحیانا المیزانیة العسکریة.

[23-26]و من عظیم مکرهم تواصیهم بالباطل و تضلیلهم لبعضهم،إبقاء علی الانحراف و إصرارا علی الضلال.

وَ قٰالُوا لاٰ تَذَرُنَّ آلِهَتَکُمْ وَ لاٰ تَذَرُنَّ وَدًّا وَ لاٰ سُوٰاعاً وَ لاٰ یَغُوثَ وَ یَعُوقَ وَ نَسْراً و قد اختلف المفسرون فی هذه الأسماء،و أقرب الآراء:أنها ترمز الی رجال عظماء من أبناء آدم،أوحی إبلیس الی تابعیهم باتخاذ تماثیل لهم،ثم أمرهم بعبادتهم،و بهذا وردت بعض النصوص.

و قولهم:«لا تذرن»حتی نهایة الآیة(23)مما لاکته ألسن المترفین الذین أحسوا بخطر الرسالة علی زعامتهم و مصالحهم،و هم لا یدعون الناس للتمسک بتلک الأصنام ایمانا بها انما لأنها رمز للثقافة التی تمکنهم من السیطرة علی المجتمع،کما تنفخ دعاة العنصریة فیها و فی رموزها لمواجهة الحرکات التحرریة.
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وَ قَدْ أَضَلُّوا کَثِیراً بهذه الدعوات الباطلة،حیث وجدوا بین الناس من اتبعهم بسبب الجهل أو انسیاقا وراء المصلحة الدنیویة.

وَ لاٰ تَزِدِ الظّٰالِمِینَ إِلاّٰ ضَلاٰلاً قیل:ان الضمیر فی«تزد»راجع الی الأصنام،فالمعنی أنها لا تزید الظالمین باتباعها الا ضلالا،و قیل:ان الجملة استئنافیة،و هی دعوة من نوح علی قومه بأن لا یزیدهم اللّه إلاّ ضلالا،و هی دعوة علیهم بکل شرّ مستطیر، أو لیس الضلال أصل کل شر،و قد استجاب اللّه دعاء نبیه الذی أیقن بأن الحیاة لا تصلح لهم،و ان الموت أولی لهم،و کذلک اوحی الیه ربه: أَنَّهُ لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ إِلاّٰ مَنْ قَدْ آمَنَ (1) فأهلکهم غرقا بالطوفان،و هنا یلفتنا السیاق الی حقیقة أساسیة،و هی أن سنة الجزاء مرهونة بالإنسان نفسه،فهی تجری فی سیاق العدالة الإلهیة،و ان کانت مظهرا لقدرة اللّه أیضا،و لو أننا فتشنا فی الأسباب لهلاک أی قوم لوجدناها أعمالهم و مساعیهم لا غیر،و هذه بالضبط قصة قوم نوح مع الطوفان.

مِمّٰا خَطِیئٰاتِهِمْ أُغْرِقُوا فَأُدْخِلُوا نٰاراً أصابهم الغرق فی الدنیا،و نقلهم الموت إلی سوء العذاب فی الآخرة،حیث نار جهنم التی تنتظر کل کافر و مشرک،و ما کان موتهم فی لجّة الأمواج ینجیهم من نیران جهنم فی البرزخ،لأن تلک النار تکمن فی وجودهم.

فَلَمْ یَجِدُوا لَهُمْ مِنْ دُونِ اللّٰهِ أَنْصٰاراً
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یحجزون عنهم العذاب،أو یقاومون بهم سلطان اللّه و مشیئته،کما یزعم المشرکون بعبادتهم الأصنام بشرا أو حجرا أو غیرهما.

وَ قٰالَ نُوحٌ رَبِّ لاٰ تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکٰافِرِینَ دَیّٰاراً و الدیار-کما یبدو-هو من یسکن الدور و الدیار،و إنها حقّا دعوة بعذاب الاستئصال الذی حقت به کلمة اللّه علیهم،فما بقی یومئذ أحد إلاّ من آمن بنوح و رکب السفینة،و من هنا نهتدی الی أن عذاب الاستئصال یأتی بهدف تطهیر الأرض من العناصر الفاسدة التی لا تنفع معها النصیحة،و ان مبرر وجود الإنسان هو ما یشتمل علیه من الحق فی کیانه فإذا صار خلوّا من أیّ حق فقد مبرر الوجود تشریعیا و تکوینیا مما یؤدی به الی الهلاک،و هذه الحقیقة تنطبق بصورة أجلی علی الإنسان(المجتمع)منها علی الإنسان(الفرد)و من هنا نفهم الآیة الکریمة:

وَ لَوْ لاٰ دَفْعُ اللّٰهِ النّٰاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لَفَسَدَتِ الْأَرْضُ (1)و کذلک الروایات التی تقول:

«ان اللّه لیدفع بالمؤمن الواحد عن القریة الفناء» (2)لأنه لو لا وجود المؤمنین من الناس لما بقی مبرر لوجود الآخرین.

[27]ثم یبین شیخ المرسلین الخلفیات و الحیثیات وراء دعوته علی قومه،فهو لم یدع علیهم لأنه مل و تعب من الجهاد فی سبیل اللّه،و لا لأنه یحمل العداء الشخصی ضدهم لما لقیه من الأذی و المعاناة علی أیدیهم،إنما کان منطلقه فی ذلک رسالیا خالصا لوجه ربه.

إِنَّکَ إِنْ تَذَرْهُمْ یُضِلُّوا عِبٰادَکَ الموجودین،فیزیدون الضالین ضلالة،و یؤثرون علی من آمن لیعود کافرا
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مشرکا مثلهم،و فی هذه الآیة یجب ان نقرأ مدی الضغط الذی یواجهه المؤمنون حینما یستقلون برأیهم و مسیرتهم عن مجتمع الضلال و الفساد..إنه یبلغ حدّا یخشی علیهم من الانحراف بسببه،هذا من جانب،و من جانب آخر أنّه لا یرتجی خیرا و لا مستقبلا سلیما للأجیال التی تنسل منهم،باعتبارهم قد أحکموا أسالیبهم التربویة السیئة التی من شأنها بناء شخصیة الأولاد علی أساس الباطل و العداء للقیادة الرسالیة و لخط المؤمنین.

وَ لاٰ یَلِدُوا إِلاّٰ فٰاجِراً کَفّٰاراً بالوراثة و بالتربیة،و الفاجر هو من لا یقف عند حدّ شرع أو عرف،و لا یقیم وزنا لقیمة لا فی نفسه و لا فی المجتمع،إنما یطلق لشهواته العنان،بینما الکفّار صیغة مبالغة من الکفر و هو خلاف الإیمان،و الکفور خلاف الشکر.

و لقد انتهی نوح الی هذه النتیجة بتجربته المرة الطویلة التی عاصر فیها ثلاثة أجیال علی الأقل و خبرهم بتمام المعرفة،و کذلک بإخبار اللّه له،

قال الراوی: قلت لابی جعفر الباقر علیه السلام :ما کان علم نوح حین دعا علی قومه انهم:« لاٰ یَلِدُوا إِلاّٰ فٰاجِراً کَفّٰاراً »؟!قال:أما سمعت قول اللّه لنوح:« أَنَّهُ لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ إِلاّٰ مَنْ قَدْ آمَنَ » (1)و قد ذهب أغلب المفسرین الی القول:بان اللّه تعالی أخرج من أصلابهم کل من یکون مؤمنا،و أعقم أرحام نسائهم،و أیبس أصلاب رجالهم قبل العذاب بأربعین سنة (2).

و الآیة تبین بأن الإنسان قد یرحمه اللّه لیس لذاته بل لآخرین یتعلقون به کالأولاد.
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[28]و ختاما لهذه السورة المتضمنة للحدیث عن المعانات الصعبة،و دعاء شیخ المرسلین علی قومه نجد آثار اللطف و حب الخیر یجلیها لسان نوح عن قلبه الحنون،و ذلک حتی لا یظن أحد أنه-علیه السلام-یحمل العداء الشخصی ضد قومه بالذات،فإنه وازن بین الدعاء سلبا ضد الکفار الفاجرین،و الدعاء ایجابیا لصالح المؤمنین الصالحین.

رَبِّ اغْفِرْ لِی و هذه قمة العبودیة للّه و الخشیة منه،فبالرغم من الجهاد الطویل فی سبیل الحق الذی امتد طیلة حیاته إلا أنّه لم یمن علی اللّه بشیء من طاعاته لإیمانه بأنها ما کانت تکون لو لا لطفه و توفیقه،و ان الخضوع له و الاعتراف بالتقصیر تجاهه خیر وسیلة للمزید من القرب منه و السعی فی خدمته و إنّه حقّا درس یحتاجه کل مجاهد فی سبیل اللّه لیقاوم به الغرور و همزات الشیطان،و بالذات أولئک الذین یتطاول بهم العمر فی خدمة الرسالة.

و لکنه بأخلاق النبوة التی تدعوه للخروج من قوقعة الذات،و التفکیر فی نجاة الآخرین بمقدار التفکیر فی نجاة نفسه،لم ینس غیره بالرغم من أن ساعة دعائه کانت صعبة حرجة،سواء قلنا بأنه دعا ربه قبل الطوفان أو أثنائه أو بعده..فهذا هو یلتفت لأولی الفضل علیه(أبوه و أمّه)و لشرکاء الصف و المسیرة(المؤمنین) لا فرق عنده بین من عاصروه و بین من سبقوه أو یأتون بعده،و یلتفت مرة مؤکدا براءته من الظلم و الظالمین،کما أکد بسابقتها ولاءه للحق و اهله.

وَ لِوٰالِدَیَّ إذ لهما الفضل فطریّا و تربویا فی وجوده و بناء شخصیته،و هکذا نتعلم درس

ص:423





الوفاء لأول معلم یلتقیه الإنسان فی الحیاة،إنه لم ینس عناء والدیه،حیث حملته أمه و هنا علی وهن،ثم سهرت لیلها و تعبت نهارها من أجل راحته،و حیث أجهد أبوه نفسه فی طلب المعاش له و أکله و شربه و کسوته،و فوق ذلک کله ما تلقاه من تربیة طیبة علی الإیمان و حب اللّه.

وَ لِمَنْ دَخَلَ بَیْتِیَ مُؤْمِناً یعنی المؤمنین الذین انتموا الی خطه و مسیرته ممن عاصروه.

وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنٰاتِ فی کل زمان و مکان لأنهم و إن اختلفت الظروف و الازمنة اخوته الذین تجمعه بهم وحدة الهدف و الخط و المسیرة.

وَ لاٰ تَزِدِ الظّٰالِمِینَ إِلاّٰ تَبٰاراً أی هلاکا و عذابا و ضلالا،و هذه الجملة تأکید للبراءة من الباطل قیما و أناسا فی مقابل تأکید الولاء للانتماء للحق الآنف.
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بسم الله الرحمن الرحیم 


فضل السورة

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال: «من أکثر قراءة« قُلْ أُوحِیَ إِلَیَّ »لم یصبه فی الحیاة الدنیا من أعین الجن و لا نفثهم و لا سحرهم و لا من کیدهم،و کان مع محمد-صلّی اللّه علیه و آله-فیقول:یا ربّ لا أرید به بدلا،و لا أبغی عنه حولا» نور الثقلین/ج 5 ص 430
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الإطار العام

إنّ التخرّصات بوجود قوی غیبیة قاهرة تؤثّر فی مجریات الحیاة من الأفکار التی لا تکاد تخلو منها ثقافة من الثقافات البدائیة،و هی عامل رئیس فی الشرک باللّه و عبادة الأصنام و الأوثان،فالذی یعبد شجرة فإنّما لظنّه بأنّ فیها حلولا من عالم الغیب،و الذی یعبد الحجر لا یعبده بذاته و إنّما یعبد الروح التی یزعم أنّها تحوم حوله.

و الجن من بین تلک الأرواح التی أثیر و لا یزال حولها الکثیر من الجدل إلی حدّ الخرافة و الخیال المبالغ،فقد زعم البعض أنّها أرواح خلقت ذاتیّا من غیر خالق، و قال آخرون أنّها تقوم بدور الخیر و الشر فی الحیاة،و علی هذا الأساس ارتأوا ضرورة إرضائها فأشرکوا بها..

و قد أفرز الوحی الإلهی الخرافة عن الواقع،فبیّن الحق،و نسف الثقافات الباطلة حول الجن،کما کشف فی هذه السورة التی سمّیت باسمهم عن جوانب من حضارتهم اعتمادا علی علم اللّه المحیط بکلّ شیء،و لیس علی الظنون و التخرصات،

ص:429






و تحدّثنا آیاته بلسانهم:(الآیات 1-14).

و الذی یدقّق النظر فی آیات هذه السورة یهتدی إلی وجوه تشابه أساسیة بین حضارتهم و حضارة البشر:

/1فهم مخلوقون مکلّفون من قبل اللّه بالإذعان للحق،و اتباع رسالته المتمثلة فی القرآن.

/2و إنّ واقعهم الاجتماعی و السیاسی یشبه إلی حدّ بعید واقع المجتمع البشری،ففیهم الزعماء الذین یتسلّطون علی المجتمع و یشطّون طغیانا و سفها..

کطواغیت الناس و حکّامهم الفاسدین.

/3کما أنّهم یقعون فی ذات الأخطاء التی یتورّط فیها ضلاّل الناس کالشرک باللّه عز و جل.

/4و بالتالی فإنّ فیهم الصالحین و دون ذلک و المسلمین و القاسطین کما هو حال البشر.

و فی البین یشیر القرآن إلی أنّ الالتقاء بین حضارتی الإنس و الجن القائم علی الشرک باللّه و زیادة الانحراف و الرهق فإنّه منبوذ و محرّم فی شرع اللّه..و منه استعاذة السحرة و المشعوذین بالجن،مما یزیدهم بعدا عن الحقّ و توغّلا فی الباطل.

و یفضح الوحی مجموعة التخرصات و الخرافات التی صوّرت الجنّ قوی خارقة، و رفعتهم إلی مستوی الربوبیة،ممّا دعا بعض جهّال الناس لعبادتهم و الشرک بهم،فیؤکّد:

أولا:أنّهم لا یحوزون علی العلم الحقّ المطلق،فلا یصح الاعتماد علی ما یلقونه
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من ثقافتهم و أفکارهم فی روع من یعوذ بهم،لأنّ علمهم محدود إذ یجهلون الکثیر من الأمور..و واضح تأکید القرآن علی أنّ کثیرا من تصوّراتهم و ثقافاتهم قائمة علی الظن لا علی العلم الواقعی القاطع(یلاحظ تکرار کلمة«ظننا»بلسان حال الجن مرّات عدیدة)،کما أنّهم لا یدرون بمصیر من فی الأرض أرید بهم شرا أم أراد بهم ربّهم رشدا.و حیث جاء القرآن کشف لهم عن مدی ضلالتهم و جهلهم بجملة من أهمّ الأمور و أوضحها..أعنی الإیمان باللّه و توحیده.

ثانیا:و أنّهم لیسوا قوی ذات قدرات خارقة حتی یخشی منهم البشر أو یعوذون بهم طمعا فی نیل القدرة،و دلیل ذلک اعترافهم أنفسهم بعجزهم عن اختراق الحجب و استراق السمع من الملأ الأعلی،و عجزهم عن مقاومة إرادة اللّه،أو حتی الهرب من حکومته و سلطانه.

و حیث تتمحور السورة حول الحدیث عن الجن الذین أشرک بهم و لا یزال بعض الإنس تؤکّد الآیات الأخیرة علی حقیقة التوحید،و أنّه تعالی الذی یملک الضرر و الرشد،و هو أهل الاستعاذة به،و عالم الغیب لا یشاطره أحد فیه إلاّ من ارتضی من رسله..مما یعطی الشرعیة لخطّ الأنبیاء فقط،أمّا الجن و من یتصل بهم-سواء کانوا کهنة و سحرة و منجّمین-فلا یجوز إتباعهم أبدا.
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سورة الجنّ


[سورة الجن (72): الآیات 1 الی 28]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . قُلْ أُوحِیَ إِلَیَّ أَنَّهُ اِسْتَمَعَ نَفَرٌ مِنَ اَلْجِنِّ فَقٰالُوا إِنّٰا سَمِعْنٰا قُرْآناً عَجَباً (1) یَهْدِی إِلَی اَلرُّشْدِ فَآمَنّٰا بِهِ وَ لَنْ نُشْرِکَ بِرَبِّنٰا أَحَداً (2) وَ أَنَّهُ تَعٰالیٰ جَدُّ رَبِّنٰا مَا اِتَّخَذَ صٰاحِبَةً وَ لاٰ وَلَداً (3) وَ أَنَّهُ کٰانَ یَقُولُ سَفِیهُنٰا عَلَی اَللّٰهِ شَطَطاً (4) وَ أَنّٰا ظَنَنّٰا أَنْ لَنْ تَقُولَ اَلْإِنْسُ وَ اَلْجِنُّ عَلَی اَللّٰهِ کَذِباً (5) وَ أَنَّهُ کٰانَ رِجٰالٌ مِنَ اَلْإِنْسِ یَعُوذُونَ بِرِجٰالٍ مِنَ اَلْجِنِّ فَزٰادُوهُمْ رَهَقاً (6) وَ أَنَّهُمْ ظَنُّوا کَمٰا ظَنَنْتُمْ أَنْ لَنْ یَبْعَثَ اَللّٰهُ أَحَداً (7) وَ أَنّٰا لَمَسْنَا اَلسَّمٰاءَ فَوَجَدْنٰاهٰا مُلِئَتْ حَرَساً شَدِیداً وَ شُهُباً (8) وَ أَنّٰا کُنّٰا نَقْعُدُ مِنْهٰا مَقٰاعِدَ لِلسَّمْعِ فَمَنْ یَسْتَمِعِ اَلْآنَ یَجِدْ لَهُ شِهٰاباً رَصَداً (9) وَ أَنّٰا لاٰ نَدْرِی أَ شَرٌّ أُرِیدَ بِمَنْ فِی اَلْأَرْضِ أَمْ أَرٰادَ بِهِمْ رَبُّهُمْ رَشَداً (10) وَ أَنّٰا مِنَّا اَلصّٰالِحُونَ وَ مِنّٰا دُونَ ذٰلِکَ کُنّٰا طَرٰائِقَ قِدَداً (11) وَ أَنّٰا ظَنَنّٰا أَنْ لَنْ نُعْجِزَ اَللّٰهَ فِی اَلْأَرْضِ وَ لَنْ نُعْجِزَهُ هَرَباً (12) وَ أَنّٰا لَمّٰا سَمِعْنَا اَلْهُدیٰ آمَنّٰا بِهِ فَمَنْ یُؤْمِنْ بِرَبِّهِ فَلاٰ یَخٰافُ بَخْساً وَ لاٰ رَهَقاً (13) وَ أَنّٰا مِنَّا اَلْمُسْلِمُونَ وَ مِنَّا اَلْقٰاسِطُونَ فَمَنْ أَسْلَمَ فَأُولٰئِکَ تَحَرَّوْا رَشَداً (14) وَ أَمَّا اَلْقٰاسِطُونَ فَکٰانُوا لِجَهَنَّمَ حَطَباً (15) وَ أَنْ لَوِ اِسْتَقٰامُوا عَلَی اَلطَّرِیقَةِ لَأَسْقَیْنٰاهُمْ مٰاءً غَدَقاً (16) لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ وَ مَنْ یُعْرِضْ عَنْ ذِکْرِ رَبِّهِ یَسْلُکْهُ عَذٰاباً صَعَداً (17) وَ أَنَّ اَلْمَسٰاجِدَ لِلّٰهِ فَلاٰ تَدْعُوا مَعَ اَللّٰهِ أَحَداً (18) وَ أَنَّهُ لَمّٰا قٰامَ عَبْدُ اَللّٰهِ یَدْعُوهُ کٰادُوا یَکُونُونَ عَلَیْهِ لِبَداً (19) قُلْ إِنَّمٰا أَدْعُوا رَبِّی وَ لاٰ أُشْرِکُ بِهِ أَحَداً (20) قُلْ إِنِّی لاٰ أَمْلِکُ لَکُمْ ضَرًّا وَ لاٰ رَشَداً (21) قُلْ إِنِّی لَنْ یُجِیرَنِی مِنَ اَللّٰهِ أَحَدٌ وَ لَنْ أَجِدَ مِنْ دُونِهِ مُلْتَحَداً (22) إِلاّٰ بَلاٰغاً مِنَ اَللّٰهِ وَ رِسٰالاٰتِهِ وَ مَنْ یَعْصِ اَللّٰهَ وَ رَسُولَهُ فَإِنَّ لَهُ نٰارَ جَهَنَّمَ خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً (23) حَتّٰی إِذٰا رَأَوْا مٰا یُوعَدُونَ فَسَیَعْلَمُونَ مَنْ أَضْعَفُ نٰاصِراً وَ أَقَلُّ عَدَداً (24) قُلْ إِنْ أَدْرِی أَ قَرِیبٌ مٰا تُوعَدُونَ أَمْ یَجْعَلُ لَهُ رَبِّی أَمَداً (25) عٰالِمُ اَلْغَیْبِ فَلاٰ یُظْهِرُ عَلیٰ غَیْبِهِ أَحَداً (26) إِلاّٰ مَنِ اِرْتَضیٰ مِنْ رَسُولٍ فَإِنَّهُ یَسْلُکُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ رَصَداً (27) لِیَعْلَمَ أَنْ قَدْ أَبْلَغُوا رِسٰالاٰتِ رَبِّهِمْ وَ أَحٰاطَ بِمٰا لَدَیْهِمْ وَ أَحْصیٰ کُلَّ شَیْءٍ عَدَداً (28)





اللغة

3[جدّ]:الجدّ العظمة،قال الطبرسی فی مجمع البیان:

الجد أصله القطع،و منه:الجد العظمة لانقطاع کلّ عظمة عنها لعلوّها علیه.

4[شططا]:أی قولا بعیدا عن الحق،جاء فی مفردات.

الراغب:الشطط الإفراط فی البعد،یقال شطّت الدّار،و أشطّ یقال فی المکان و فی الحکم و فی السّوم،و شطّ النهر حیث یبعد عن الماء من حافته.

ص:432







6[رهقا]:تعبا شدیدا،و سمّی بذلک لأنّه یعلو المرهق کالغشاوة،و قال البعض:رهقا أی طغیانا حیث أنّهم رأوا الجنّ ظهیرا لهم،أو زاد الإنس الجنّ طغیانا حیث أنّهم ظنوا أنّ لهم مدخلا فی الأمور الکونیة حتی استعاذ بهم الإنس،و أصل الرهق اللحوق،و منه غلام مراهق،فکأنّ الإثم و الطغیان یلحق الإنسان.

11[قددا]:جمع قدّة و هی القطعة،فالجنّ علی مذاهب مختلفة و قطع متعدّدة،و کلّ قطعة مخالفة للأخری.
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14[تحرّوا]:التحرّی تعمّد إصابة الحق،و أصله طلب الشیء و القصد له.

16[غدقا]:کثیرا،و غدق الماء یغدق غدقا کثر فیه الماء.

17[صعدا]:شاقّا شدیدا غلیظا متصعدا فی العظم و منه التنفّس الصعداء،و قال البعض: عَذٰاباً صَعَداً أی عذابا یصعد علیه و یعلو بحیث یشمل جمیع جسمه من قرنه إلی قدمه.
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19[لبدا]:متکاثرین علیه لیمنعوه عن الدعوة. الواحدة لبدة کاللّبد المتلبّد أی المجتمع،و جمع اللّبد ألباد و لبود،و قد ألبدت السرج جعلت له لبدا،و ألبدت الفرس ألقیت علیه اللّبد نحو أسرجته و ألجمته و ألببته،و ألبد البعیر صار ذا لبد من الثّلط،و قد یکنّی بذلک عن حسنه لدلالة ذلک منه علی خصبه و سمنه.

25[إن أدری]:ما أدری.
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إِنّٰا سَمِعْنٰا قُرْآناً عَجَباً


بینات من الآیات:

[1-3]إنّ علاج القرآن لموضوع الجن لیس ترفا فکریّا یهدف إعطاءنا مجرد رؤیة عن خلق غریب،بل هو علاج لمشکلة حقیقیة موجودة فی ثقافات الناس، و منعکسة علی واقع بعضهم بصورة خطیرة،حیث الخرافات و الأساطیر،و حیث الشرک باللّه عزّ و جلّ.و مع أنّ القرآن کلّه موحی به من عند اللّه إلی رسوله إلاّ أنّ مطلع هذه السورة المبارکة یؤکّد بأنّ الحدیث عن الجن و الذی تتضمّنه الآیات لیس حدیثا من الرسول عن تجربة شخصیة حدثت له،و لا کسائر کلام البشر عن الجن الذی لا یتأسس إلاّ علی الخیال و الظنون،بل هو حدیث لعالم الغیب و الشهادة أطلع علیه رسوله-صلّی اللّه علیه و آله-عبر الوحی الذی لا ریب فیه.

قُلْ أُوحِیَ إِلَیَّ أَنَّهُ اسْتَمَعَ نَفَرٌ مِنَ الْجِنِّ قال ابن عباس:انطلق رسول اللّه صلی الله علیه و آله فی طائفة من أصحابه عامدین إلی
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سوق عکاظ،و قد حیل بین الشیاطین و بین خبر السماء،فرجعت الشیاطین إلی قومهم فقالوا:مالکم؟قالوا:حیل بیننا و بین خبر السماء،و أرسلت علینا الشهب، قالوا:ما ذاک إلاّ من شیء حدث،فاضربوا مشارق الأرض و مغاربها،فمرّ النفر الذین أخذوا نحو تهامة بالنبی صلی الله علیه و آله و هو بنخل عامدین إلی سوق عکاظ،و هو یصلّی بأصحابه صلاة الفجر،فلمّا سمعوا القرآن استمعوا له و قالوا:هذا الذی حال بیننا و بین خبر السماء،فرجعوا إلی قومهم و قالوا: إِنّٰا سَمِعْنٰا قُرْآناً... حتی نهایة الآیة الثانیة فأوحی إلی نبیّه-صلّی اللّه علیه و آله-:«الآیة الأولی».و رواه البخاری و مسلم فی الصحیح أیضا (1).قال الزمخشری فی النفر:جماعة منهم ما بین الثلاثة و العشرة (2).

و الاستماع علی الأظهر هو مرحلة متقدمة من السماع حیث یعنی الترکیز و التدقیق فیما یسمع،و لقد انبهر النفر من الجن بإعجاز القرآن و عظمة آیاته،انبهارا قادهم إلی التسلیم له،و اکتشاف ما هم فیه من الضلال و الباطل بنور آیاته البینات.و هکذا یجلی الاستماع و التدبّر عظمة القرآن لقارئه.أمّا الذی یهذّه هذّ الشعر،و ینثره نثر الرمل،أو یکون همّه آخر السورة،فإنّه لا یتجاوز الحروف و الکلمات إلی المعانی المعجزة،کما تجاوز إلیها أولئک الجن.

فَقٰالُوا إِنّٰا سَمِعْنٰا قُرْآناً عَجَباً و هذا الإعجاب یشبه إلی حدّ بعید إعجاب السحرة بمعجزات موسی-علیه السلام-و من ثمّ إیمانهم به و نبذهم للسحر.و حریّ بالإنسان أن یبحث عمّا حملهم علی ذلک من القرآن،و أن یعجب إذا عجب به و لیس بهم.
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1- 1) نور الثقلین/ج 5-ص 430 

2- 2) الکشاف/ج 4-ص 623. 




إنّ الجن کما الإنس لدیهم ثقافات،و بینهم دعاة العلم(السفهاء بحدّ تعبیرهم) و هم یضلونهم دائما عن الحق،و لکنّهم حینما استمعوا للقرآن و أنصتوا بدا لهم الفرق واضحا بین رسالة اللّه التی تحمل العلم و الهدی،و بین الثقافات الشائعة عندهم و التی لا تنطوی إلاّ علی الجهل و الضلال.و لعل هذه المفارقة من أهم عوامل الإعجاب بالقرآن إذ استمعوا له.

یَهْدِی إِلَی الرُّشْدِ أی یعرّف بالحق،و یرسم للإنسان المنهج السلیم الذی یوصله إلیه.و إنّ القرآن لیعلّمنا الحق،و ینمّی فینا العقل و الضمیر و سائر حوافز الخیر،ممّا یدفعنا إلی تطبیق الحقّ بالصورة الأکمل،و أین تجد هذه فی غیر کتاب اللّه؟هل تجدها فی أفکار الفلاسفة الغامضة التی تحتجب وراء الکلمات الکلّیّة لإخفاء الجهل و التناقض،أم فی ثقافة البدائیین و الشعراء؟کلاّ...و هذا ما دفع النفر من الجن إلی الإیمان بالقرآن و نبذ کلّ الأفکار و الثقافات الأخری،فهم وجدوه وحده الذی یهدی إلی الرشد.

و مع أنّ للرشد معنی عامّا یتسع لکثیر من المفردات،فالقرآن یهدی إلی معرفة الحقائق العلمیة،و السنن الطبیعیة،و الأنظمة الحکیمة التی أجراها اللّه فی سائر الحقول الاجتماعیة و السیاسیة و الاقتصادیة..إلاّ أنّ أعظم الرشد الذی یهدی إلیه هو التوحید باعتباره سنام الهدی و قمّة الرشد.

و قد أشار بعض من المفسرین إلی ذلک،قال الفخر الرازی:«یهدی إلی الرشد»إلی الصواب،و قیل إلی التوحید، وَ لَنْ نُشْرِکَ بِرَبِّنٰا أَحَداً أی و لن نعود إلی ما کنّا علیه من الإشراک به،و هذا یدل علی أنّ أولئک الجن کانوا
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مشرکین (1).

و لأنّ الهدایة لا تتمّ بمجرد معرفة الحق بالضمیر و العقل،بل لا بد من الشجاعة الکافیة لنقد الذات،و تحدی الواقع المنحرف،و بالتالی تحمّل مسئولیة الصراع ضد کلّ باطل،لذلک بادر الجن إلی الإیمان بالحق من جهة،و نبذ الباطل بعزیمة الإیمان من جهة ثانیة.

فَآمَنّٰا بِهِ و الإیمان بالقرآن یعنی رفضا قاطعا للقوی الأخری غیر اللّه،و عزما علی المضیّ قدما فی طریق التوحید أنّی کانت التحدیات..و قد فهم النفر من الجن الإیمان بهذه الکیفیة و عزموا علی رفض الأنداد المزعومین فقالوا:

وَ لَنْ نُشْرِکَ بِرَبِّنٰا أَحَداً و هذا یعنی الاستعداد لدخول الصراع،و الاستقامة علی الحق،و تقدیم التضحیات من أجل الإیمان و قیمة التوحید،و کذلک ینبغی أن یکون کلّ من یختار الحق،فالرشد غایة یجب أن یسترخص المؤمنون فی سبیلها کلّ شیء،کما فعل السحرة(عند مواجهة عصا موسی)إذ ألقوا ساجدین،و توجّهوا إلی فرعون بخطاب الرفض و التحدی: فَاقْضِ مٰا أَنْتَ قٰاضٍ إِنَّمٰا تَقْضِی هٰذِهِ الْحَیٰاةَ الدُّنْیٰا (2)، و قدّموا أنفسهم قرابین فی طریق ذات الشوکة، حیث قطع فرعون أیدیهم و أرجلهم من خلاف،و صلبهم فی جذوع النخل صبرا.

و نفی الجن القاطع المؤبّد بأنّهم لن یشرکوا ربما یهدینا إلی وجود قوی تضغط

ص:439





1- 1) التفسیر الکبیر/ج 30-ص 154. 

2- 2) طه72/. 




علیهم باتجاه الشرک باللّه بما قد یصل إلی حدّ الإکراه،مثلما أکره فرعون السحرة علی السحر،و کما یکره الطغاة الیوم جنودهم عسکریین و إعلامیین و مخابرات علی ممارسة الظلم ضد الشعوب.و لأنّ أعظم الضغوط التی تمارس و أخطرها هو ضغط التضلیل عن الحق،و الإیحاء بالشرک من خلال التربیة الفاسدة و الاعلام المضلّل،فقد أعلن أولئک النفر المؤمنون أنّهم لن یقبلوا التغریر بوجود الشرکاء أو التشکیک فی عظمة اللّه.

وَ أَنَّهُ تَعٰالیٰ جَدُّ رَبِّنٰا مَا اتَّخَذَ صٰاحِبَةً وَ لاٰ وَلَداً و فکرة الصاحبة و الولد آتیة من تصوّر المخلوق المحدود للخالق العظیم تصوّرا معتمدا علی مقایسته بذاته،و هذا بالضبط العامل الفکری الرئیس الذی تقوم علی أساسه النظریات و الفلسفات البشریة التی خاض أصحابها فی الحدیث عن ذات اللّه و صفاته فشبّهوه بخلقه سبحانه و تعالی عمّا یصفون.

إنّ الجاهل ینکر وجود آفاق متسامیة لا یبلغها علمه،فیرید تشبیه کلّ شیء بما یعرفه،فإذا به یتخیّل أمورا لا واقع لها،و یصبح هذا التخیل-بدوره-حاجزا بینه و بین معرفة الحقائق.لذلک ینبغی تسبیح اللّه و تقدیسه عن الشبه،لأنّ ذلک السبیل الوحید لمعرفته سبحانه.

و هناک عامل نفسی للشرک یتمثّل فی أنّ المشرکین یریدون الزعم بأنّهم أبناء اللّه،کما قالت الیهود و النصاری« نَحْنُ أَبْنٰاءُ اللّٰهِ وَ أَحِبّٰاؤُهُ »..فلا بد من التأکید علی وجود الصاحبة باعتبار الأبناء نتیجة للعلاقة بین الطرفین،تعالی اللّه علوّا کبیرا.

و لا ریب أنّ دعاة هذه الفلسفة هم أوّل من یرید تعریف نفسه ابنا للربّ حتی یعطی لنفسه شرعیة خضوع الناس و تقدیسهم و طاعتهم له أو ربط نفسه بابن اللّه حتی یخلّصها من المسؤولیة.مما یعنی أنّ نفی الشرک لیس رفضا لفکرة مجردة،بل هو
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رفض لنظام ثقافیّ و اجتماعیّ و سیاسیّ ثقیل.

و فی کلمة«جدّ»اختلاف بین المفسرین،

ففی البرهان عن أبی جعفر علیه السلام قال:

«إنّما هو شیء قاله الجنّ بجهالة فحکی اللّه عنهم» (1)، و علی هذه الروایة یکون المعنی هو المتعارف أی الجدّ أبو الأب و الأم.و قال الرازی:الجدّ الغنی،و منه الحدیث:«لا ینفع ذا الجد منک الجد»أی لا ینفع ذا الغنی منک غناه،و کذلک الحدیث الآخر:«قمت علی باب الجنة فإذا عامّة من یدخلها الفقراء،و إذا أصحاب الجدّ محبوسون»یعنی أصحاب الغنی و الدنیا،فیکون المعنی:و أنّه تعالی غنی عن الاحتیاج إلی الصاحبة،و الاستئناس بالولد (2).و لا نجد فی السیاق ما یشیر إلی أنّ الکلام جاء علی سبیل الحکایة،و إنّما یهدینا السیاق إلی أنّه تقریر للحق الذی جری علی ألسن أولئک النفر من الجن.و الذی یبدو لی أنّ الجدّ هنا بمعنی العظمة بحیث یمکن أن نجعل الغنی عن الصاحبة و الولد فی إطارها أیضا،و قد أشار العلاّمة الطبرسی فی بیان لغویّ لطیف إلی هذا المعنی فقال:الجدّ أصله القطع،و منه:الجد العظمة لانقطاع کلّ عظمة عنها لعلوّها علیه،و منه:الجد أبو الأب لانقطاعه بعلوّ أبوّته و کل من فوقه لهذا الولد أجداد،و الجد الحظ لانقطاعه بعلوّ شأنه،و الجد خلاف الهزل لانقطاعه عن السخف،و منه:الجدید لأنه حدیث عهد بالقطع فی غالب الأمر (3)،فالمعنیّ من«تعالی جدّ ربنا»أی سمت عظمته و علت.و الفرق بین هذه الآیة و قولنا:(ربنا تعالی)أنّها هنا صرحت بالمتعلّق و هو العظمة(الجدّ)، بینما نطلق فی قولنا بدون المتعلّق علوّ اللّه علی کلّ شیء و عن کلّ ما یصفه المشرکون.

و قد خصّص القرآن فی الآیة ذکر العظمة بالذات لأنّ مشرکی الجن یعملون من خلال نسبة الشرکاء للّه علی الطعن فی عظمته و التقلیل من شأنه.و کیف لا تقلّ
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1- 1) البرهان/ج 4-ص 391. 

2- 2) التفسیر الکبیر/ج 30-ص 150. 

3- 3) مجمع البیان/ج 10-ص 367. 




عظمة من یحتاج إلی الصاحبة و الولد؟و نفی الصاحبة عن اللّه هو نفی قاطع لوجود أیّ شریک له عزّ و جل،لأنّ المزاعم بوجود الشرکاء مبنیّة علی أساس بنوّتهم له و التی لا تکون إلاّ بوجود الصاحبة.أمّا نفی الولد فهو نفی للوالد أیضا لأنّ من یلد فهو مولود مخلوق بالقطع،

قال الإمام علی علیه السلام فی صفة اللّه:«لم یلد فیکون مولودا،و لم یولد فیصیر محدودا» (1)،و قال:«لم یولد سبحانه فیکون فی العزّ مشارکا،و لم یلد فیکون موروثا هالکا» (2).

[4]و یؤکد القرآن علی وجود التشابه بین المجتمع البشری و مجتمع الجن من الناحیتین الفردیة و الاجتماعیة،فهم خلق مکلّفون عاقلون مختارون، و محدودة علومهم کما نحن،و لذلک یقعون فی الأخطاء المقاربة لأخطائنا کالشرک،و هذا یهدینا إلی خطأ الإعتقاد باطّلاعهم علی کلّ شیء،و الاعتماد علی ما یقولون،إذ قد یقولون شططا.هذا من الناحیة الفردیة،و من الناحیة الاجتماعیة یتشابهون معنا فی کونهم فرقا مختلفین،و طبقات مستضعفة و مستکبرة،بل و یعیشون فی ظلّ أنظمة اجتماعیة و سیاسیة متشابهة..حیث یترأسهم سفهاء منهم،کما یتزعم المجتمعات البشریة الحکّام و الملوک.

وَ أَنَّهُ کٰانَ یَقُولُ سَفِیهُنٰا عَلَی اللّٰهِ شَطَطاً و الشطط فی الأصل:الکلام الذی یبعد عن الحق،قال الراغب الأصبهانی:

الشطط خفّة النفس لنقصان العقل،و الشطط:القول البعید من الحق (3).و الکلمة تستوعب کلّ قول یحید عن الصواب إلی الخطأ،و لکنّ أظهر مصادیقها فیما یتصل باللّه عزّ و جل هو قول الشرک،و إلی ذلک أشار القرآن فی قوله علی لسان أصحاب
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3- 3) مفردات الراغب/مادة شطط. 




الکهف: فَقٰالُوا رَبُّنٰا رَبُّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ لَنْ نَدْعُوَا مِنْ دُونِهِ إِلٰهاً لَقَدْ قُلْنٰا إِذاً شَطَطاً (1).

و أمّا السفیه فمعناه لغة الجاهل الذی لا یحسن رأیا و لا تصرفا،ففی المنجد:سفه سفها:کان عدیم الحلم أو جاهلا أو ردیء الخلق فهو سفیه،و السافه الأحمق (2).

و یبدو أنّها کلمة جامعة لمساوئ الصفات و الأخلاق.و اصطلاحا-المعنی الذی یریده الجن من الکلمة-هو کلّ زعامة سیاسیة أو اجتماعیة أو علمیة شطّت بها الأفکار نحو الباطل،وسعت فی تضلیل المجتمع کالحکّام الطغاة و علماء السوء.و ما أکثر ما یقوله سفهاؤنا-نحن البشر-علی ربّ العالمین،من علی منابرهم،و فی وسائلهم التضلیلیة،فی کلّ زمان و مکان!فما أحوجنا أن نکون کأولئک النفر من مؤمنی الجن؛نستمع القرآن،و نؤمن بما یهدی إلیه من الرشد،و نرفض الشرک باللّه بجمیع ألوانه و صوره،و ننتفض علی سفهائنا تحت رایة التوحید و علی هدی الوحی! و نخلص هنا إلی الحقائق التالیة:

الأولی:أنّ الجن لیسوا مجرد أرواح شریرة و حسب،و إنّما فیهم المؤمنون الصالحون،و بهذا یعالج القرآن مزاعم البشر و تصوراتهم الخاطئة عن طبیعة عالم الجن بأنّه شر محض.

الثانیة:أنّ الهدایة و الرشد لا تتحقق لأحد بمجرد وجود الکتاب الهادی إلی الحق،بل لا بد من التقاء بین العقل الباطن و بین رسالة اللّه،و ذلک بحاجة إلی المزید من الإصغاء للآیات،و استماعها،و التدبر فی معانیها.

الثالثة:أنّنا إذا فسّرنا الشرک بالتشریع من دون اللّه فإنّ الآیات تدلّ علی أنّ
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الجن کما الإنس یبتدعون لهم تشریعات غیر هدی اللّه و آیاته،و أنّ القرآن جاء بدیلا عن مناهجهم الضالة،و علاجا لکلّ انحراف فی حیاتهم..فهو رسالة اللّه للعالمین إنسا و جنّا.

و إذا فسّرناه بالخضوع لغیر حاکمیة اللّه،فإنّ الآیة الرابعة بالذات تدل علی أنّ الجن-کما نحن-مبتلون بالحکّام السفهاء و الأنظمة الفاسدة،و أنّ رسالة اللّه التی تهدف الهدایة إلی الرشد و غایته التوحید تهدف قبل کلّ شیء إلی تحریر المجتمعات إنسیة و جنّیّة من ربقة الطواغیت و الحکومات الظالمة(الحاکمیات السفیهة).

الرابعة:أنّ أصل أکثر الأفکار الشرکیة-کما تقدّم القول-و أصل قبول استعباد السلطات المنحرفة،و أصل التمییز العنصری و غیره،یعود إلی الزعم بولادة اللّه،و من ثمّ وجود شیء أو شخص أقرب من شیء أو شخص قربا ذاتیّا إلی اللّه عزّ و جلّ.

[5]و یوصل السیاق کلام النفر عن طبیعتهم بما یکشف لنا واقع الجن.

وَ أَنّٰا ظَنَنّٰا أَنْ لَنْ تَقُولَ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلَی اللّٰهِ کَذِباً و لعلّ الظن هنا یعنی العلم،و لکن لیس العلم القائم علی الحجة و البرهان، و إنّما هو العلم المتأسّس علی التصوّر المجرد.و الآیة تبیّن صفتین سلبیتین کانتا وراء تورّطهم فی الضلال:

الأولی:السذاجة المغرقة إلی حدّ الوثوق فی الآخرین و تصدیقهم فیما یقولون، بحمل ما یصدر عنهم علی محمل الصدق و الصواب.

الثانیة:التقلید الأعمی للآخرین،قال العلاّمة الطبرسی معلّقا علی الآیة:
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و فی هذا دلالة علی أنّهم کانوا مقلّدة حتی سمعوا الحجة،و انکشف لهم الحق فرجعوا عمّا کانوا علیه،و فیه إشارة إلی بطلان التقلید،و وجوب اتباع الدلیل (1).

و کلتا الصفتین نتیجة لإلغاء دور العقل و فقدان الاستقلال بالتوافق مع تیّار المجتمع و التبعیة العمیاء له.إلاّ أنّ القرآن الذی أنزله اللّه لإثارة دفائن العقول فجّر فیهم لمّا استمعوا آیاته کوامن قدراتهم،العقلیة و الروحیة، و خلق فی أنفسهم إرادة التحرّر من أغلال السذاجة و الجهل و التبعیة،و إرادة التحدی للانحراف بکلّ کیانه قیما(السفه)و أشخاصا(السفهاء).إنّ مشکلة الکثیر من الإنس و الجن أنّهم یتخذون الأشخاص لا القیم مقیاسا،فمتی ما ضلوا أولئک و انحرفوا ضلّوا و انحرفوا معهم،بینما یجب أن تکون القیم هی المقیاس،لأنّها الضمانة الأصیلة و الوحیدة لمعرفة الحق و الاستقامة علی هداه.

و فیما یتصل بالکذب تهدینا الآیة إلی أنّ الإنسان یرفضه و یستقبحه بالفطرة بحیث لا یتصور أنّ أحدا یجرأ علی التورّط فیه،و هذا ما یجعله فریسة للکذّابین المرّة بعد الأخری.

[6-10]ثم یحدّثنا النفر بآیة محوریة عن التظاهر بین بعض الإنس و بعض الجن علی الباطل،کصورة من صور الشرک لدی بعض أبناء حوّاء،حیث الهالة الکبیرة من الأساطیر و الأوهام تدعوا البعض إلی الإعتقاد بأنّ الجن قوی خارقة لدیها العلم و القدرة المطلقین،مما یحدو بهم إلی الاتصال بالجن و طلب العون منهم.

و یجهلون أنّ الأمر علی العکس،یضیف جهلا إلی جهلهم و تعبا إلی تعبهم،إلی حدّ الرهق الشدید.

وَ أَنَّهُ کٰانَ رِجٰالٌ مِنَ الْإِنْسِ یَعُوذُونَ بِرِجٰالٍ مِنَ الْجِنِّ فَزٰادُوهُمْ رَهَقاً
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و الرهق:الغشاوة،و قیل للتعب الشدید إرهاق لانّه یعلو المرهق کالغشاوة فلا یکاد یبصر بقلب و لا بعین.و إذا کان المعنیّون بالآیة کلّ من غرّتهم خرافة الاستعاذة بالجن و تعظیمهم فإنّ الکهنة و السحرة و من یتصل مباشرة بالجن مخصوصون بقول«رجال من الإنس»أو لیسوا یستعینون بهم فی الشعوذة و سحر أعین الناس و الکهانة؟! و لأنّ الجن لیسوا-کما یتوهّم هؤلاء الرجال-یعلمون کلّ شیء،و یقدرون علی صنع المستحیل،فإنّهم یزیدونهم رهقا فی أبدانهم و أنفسهم،و ضلالا عن الحق باتباع أخبارهم الکاذبة،و خوض اللجج اعتمادا علی وعودهم التی یعجزون عن الوفاء بها.أمّا من جانب الجن فلعلّهم کانوا کرجال الإنس یتمادون فی الغیّ و الضلالة،حیث یکبرون أنفسهم،و یتوهّمون أنّهم أنصاف آلهة نتیجة تقدیس رجال الإنس لهم و استعاذتهم بهم.

و الکهنة و السحرة بدورهم کانوا یضللون من حولهم من الناس،

قال الإمام الباقر علیه السلام : «کان الرجل ینطلق إلی الکاهن الذی یوحی إلیه الشیطان فیقول:

قل لشیطانک فلان قد عاذ بک» (1).

و العیاذ الاعتصام و هو الامتناع بالشیء من لحاق الشر (2)،و للاستعاذة هنا أحد معنیین:

الأول:أنّهم کانوا یعتقدون بأنّ الجن قوی شر فی الطبیعة،و بالتالی یجب إرضاؤها للتخلّص من شرها و أذاها.
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الثانی:أنّهم کانوا یعتمدون علی الجن فی مواجهة الأخطار و المشاکل،أو فی مقاومة القوی التی یخشونها،ظنّا منهم بأنّهم ینفعونهم أو یضرونهم..فبدل أن یفکّروا فی حلّ مشاکلهم من خلال العقل و السعی تراهم یلجأون للخرافة و الأساطیر،و بدل أن یتقرّبوا إلی اللّه عزّ و جلّ بالطاعة تراهم یعوذون بالجن،ظنّا بأنّهم قادرون علی صدّ غضب اللّه أو التأثیر علی أمره سبحانه و تعالی.و هکذا عوض أن یشحذوا إرادتهم و یعملوا فکرهم لمواجهة العدو عسکریّا یتوسّلون بهذه الثقافة المیتة و المضللة..فلا یصلون إلاّ إلی الشر و الرهق.

و من وجوه التلاقی بین الإنس و الجن-بالإضافة إلی التعاون علی الباطل- تشابه وجوه الانحراف و الضلال فی الأفکار و الثقافات،و من بین ذلک الکفر بالآخرة کنتیجة للثقافة القائمة علی الظنون و التصورات،لا علی الوعی بالواقع و المنهجیة العلمیة المعتمدة علی الدلیل و الحجّة.

وَ أَنَّهُمْ ظَنُّوا کَمٰا ظَنَنْتُمْ أَنْ لَنْ یَبْعَثَ اللّٰهُ أَحَداً فی المجمع:أن لن یبعث اللّه رسولا بعد موسی و عیسی (1)،و فی التفسیر الکبیر:

و یحتمل أن یکون المراد أنّه لن یبعث أحدا للرسالة علی ما هو مذهب البراهمة (2)، و مع إمکانیة صحة هذا الرأی إلاّ أنّ الأقرب بعث الناس للحساب و الجزاء،و هذا هو جذر کلّ انحراف و فرار من إطار المسؤولیة.و الآیة تنسف الإعتقاد الواهی بأنّ الجن آلهة خلقوا ذاتیّا و لا یموتون،کلاّ..إنّهم یموتون-کما یموت بنو آدم- و یبعثون کما یبعث البشر،بلی.و بعضهم یشک فی البعث ممّا یدعوه إلی الشرک و المزید من الزیغ.
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و قد جری جدل بین المفسرین حول هذه الآیة هل هی من جملة ما حکاه النفر من الجن،أم هی قول اللّه؟فقال بعضهم:أنّها قول من اللّه،و قال آخرون-و هو الأقرب-:أنّها قول الجن،قال الفخر الرازی:و اعلم أنّ حمله علی کلام الجن أولی لأنّ ما قبله و ما بعده کلام الجن،فإلقاء کلام أجنبیّ عن کلام الجن فی البین غیر لائق (1).و لعل التعبیر اختلف من المتکلم«و إنّا»إلی الضمیر الغائب «و أنّهم»لأنّ المتکلم نفر من المؤمنین،و هم لیسوا من جملة الکافرین بالبعث، ممّا دعاهم إلی نسب الأمر إلی غیرهم.

ثم یعود السیاق إلی مجراه(ضمیر المتکلم)باعتبار أنّ ما یأتی أمر عام و شامل حتی للنفر الذین آمنوا من الجن،باعتبارهم کسائر الجن سعوا لاستراق السمع،إلاّ أنّهم حیث احتجبوا عن ذلک تحسسوا قدرة ربهم،و آمنوا به تائبین.

وَ أَنّٰا لَمَسْنَا السَّمٰاءَ فَوَجَدْنٰاهٰا مُلِئَتْ حَرَساً شَدِیداً وَ شُهُباً و الحرس هم الملائکة،بینما الشهب أسلحتهم التی یرمون بها کلّ من یحاول استراق السمع،فهی مشحونة جنودا و عتادا إلی حدّ الامتلاء،بحیث لا یجد مسترق ثغرة ینفذ منها إلی الملأ الأعلی.و قال:«لمسنا»و لم یقل:(رأینا)لأنّ اللمس صفة مادیة ممّا یؤکّد المعنی و یقرّبه.و حقّا:إنّهم لمسوا السماء و عرفوا تلک الحقیقة من خلال التجربة العملیة..إذ هلک الکثیر منهم بالشهب و هم فی مهمة الاستراق.

وَ أَنّٰا کُنّٰا نَقْعُدُ مِنْهٰا مَقٰاعِدَ لِلسَّمْعِ سابقا قبل أن یشاء اللّه منعهم تماما.

فَمَنْ یَسْتَمِعِ الْآنَ یَجِدْ لَهُ شِهٰاباً رَصَداً

ص:448





1- 1) المصدر. 




المجلد 17


اشارة

ص :1







ص :2





ص :3





ص :4






سورة المزمل


اشارة

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ





فضل السورة

عن أبی عبد اللّه الصادق-علیه السلام-قال :«من قرأ سورة المزّمل فی العشاء الآخرة فی آخر اللیل کان له اللیل و النهار شاهدین مع سورة المزّمّل، و أحیاه اللّه حیاة طیّبة،و أماته میتة طیّبة».

تفسیر نور الثقلین/ج 5 ص 445
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الإطار العام

التوحید هو قاعدة الانطلاق و الهدف الرئیسی لکل رسالات اللّه،و یتمثل عمقه الأصیل فی علاقة الإنسان المخلوق بر به الخالق،و لقد تمحورت کثیر من الآیات القرآنیة فیما تمحورت حول منهجة هذه العلاقة،بالتأکید علیها کأصل من أصول الإسلام،و بیان خلفیاتها و معطیاتها و تفاصیل برنامجها،و المتدبر فی سورة (المزّمّل)یجدها تعالج هذا الموضوع من زاویة قیام اللیل،و أقول: قیام اللیل لأنّ هذا التعبیر أوسع من قولنا:صلاة اللیل،و أقرب لما یعنیه السیاق و یندب إلیه.

1-ففی البدایة یخاطب اللّه رسوله المزّمل فارضا علیه قیام اللیل فرضا کالصلاة و الصیام و الجهاد،حیث قالوا:بأنّه-صلّی اللّه علیه و آله-قد خصّ بوجوب قیامه اللیل دون أمته،و یبیّن أنّ اللیل عنده و بالتالی عند عباده الصالحین لیس کما یزعم الناس:فرصة لاسترخاء النوم،لأنّها هزیع من عمر الإنسان ینبغی أن یکون مثل النهار ساحة سعی نحو الفلاح و السعادة،و من ثمّ فإنّ الأصل فی حیاة الفرد الرسالی أنّه یقوم اللیل إلاّ قلیلا نصفه أو ینقص منه قلیلا،أو یزید علیه،إلاّ

ص:6






أن تعترضه الأسباب و الأعذار الشرعیة من مرض و ضرب فی الأرض و قتال فی سبیل اللّه و ما أشبه،کما تبیّن الآیة الأخیرة من السورة(الآیات 4/1).

2-و یعتبر الربّ-عز و جل-ترتیل القرآن(قراءته بصوت حسن و تدبّر) من أهم البرامج فی قیام اللیل،إلی حد یمکن اعتباره کافیا عن سائر برامج اللیل، ذلک لأنّ القرآن هو الوسیلة العظمی للاتصال بربّ العزة،و لأنّه تعالی لا یرید منّا قیاما روحیّا مجرّدا،بل یرید علاقة تنعکس علی کل أبعاد الحیاة،حتی تتحول إلی نهج حیاة من خلال تدبر القرآن و العمل بآیاته(الآیات 20/4).

3-و مع أنّ المؤمن یواجه مصاعب من هذا التکلیف الإلهی حیث تحدیات النفس و حب النوم إلاّ أنّ ناشئة اللیل فی مقابل ذلک أنفذ إلی أغوار النفس«أشدّ وطأ»و أصدق حینما ینبعث الإنسان من النفس لإصلاح الآخرین«أقوم قیلا»أقوم لقول الإنسان و سلوکه علی طریق الحق و السعادة،و بالذات إذا أخذنا بعین الإعتبار معادلة الزمن الیومی المنشطرة إلی وقتین:اللیل و النهار،فإنّ البشر بحاجة ماسّة و هو یکابد مشاکل الحیاة و تحدّیاتها بالنهار إلی إرادة التحدی و الاستقامة علی الطریقة المثلی دون تأثّر بالطبیعة أو بعواملها تأثّرا سلبیّا،و ذلک یعرج إلیه و یستلهمه المؤمنون من قیام اللیل،فلا یشطّون فی سبح النهار الطویل عن الحق و الصواب قید أنملة(الآیات 7/5).

4-و إذا کان الجمیع معنیّون بقیام اللیل فإنّ الرسالیین بالذات مخصوصون بهذا الفرض الإلهی،و یترکز الأمر عند القیادة الرسالیة إلی حدّ الوجوب بالنسبة للإمام المعصوم،و إلی قریب من ذلک عند سواه.و السبب أنهم المستأمنون علی رسالة اللّه و جنوده الذین یخوضون الصراع المبدئی الحضاری ضد الباطل،و یعلم اللّه کم هی التحدیات و الضغوط و المشاکل التی یواجهها من یرکب هذا الطریق،و بالتالی
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کم هم بحاجة إلی زاد الإیمان و وقود التقوی.

و لن یفلح الرسالیون فی صراعهم حتی یعرجوا إلی قمّة التوحید،و التوکل علی ربّ العزة،و الصبر علی الأذی و الحق فی سبیل اللّه،و من هذا المنطلق تأتی أهمیة قیام اللیل،و یتضح دوره الأصیل فی المسیرة الرسالیة،باعتباره معراجا رئیسیا إلی تلک القمّة السامقة.

5-و بعد أنّ یحذّر اللّه المکذبین أولی النعمة نفسه مذّکرا بالآخرة و عذابه الشدید فیها یذکّرنا تعالی بأنّ بعثه حبیبه الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-إلینا مظهر لسنته الجاریة فی الحیاة،حیث یبعث الرسل شهداء علی الأمم(مبشرین و منذرین)محذرا إیّانا من معصیة أولیائه لأنّها تؤدی إلی الأخذ الوبیل فی الدنیا، کما انتهت بفرعون و ملئه و جنوده،و أعظم من تلک العاقبة عذاب یوم القیامة« یَوْماً یَجْعَلُ الْوِلْدٰانَ شِیباً* السَّمٰاءُ مُنْفَطِرٌ بِهِ »لا ریب فیه،و إنّها لمن عظیم تذکرة اللّه إلی خلقه« فَمَنْ شٰاءَ اتَّخَذَ إِلیٰ رَبِّهِ سَبِیلاً ».

6-و فی الخاتمة یبیّن لنا القرآن اهتمام الرعیل الأول بقیام اللیل(و فی طلیعتهم النبی الأعظم)الذین کانوا یقومون أدنی من ثلثی اللیل و نصفه و ثلثه حسب الظروف،و یقدّمهم أسوة للأجیال بعد الأجیال،معالجا فی الأثناء موضوع الظروف الاستثنائیة و الأعذار الشرعیة التی تمنع من قیام اللیل،و موجّها إیّانا إلی بعض التکالیف المفروضة،و داعیا إلی الاستغفار« إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ ».
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سورة المزّمّل


[سورة المزمل (73): الآیات 1 الی 20]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . یٰا أَیُّهَا اَلْمُزَّمِّلُ (1) قُمِ اَللَّیْلَ إِلاّٰ قَلِیلاً (2) نِصْفَهُ أَوِ اُنْقُصْ مِنْهُ قَلِیلاً (3) أَوْ زِدْ عَلَیْهِ وَ رَتِّلِ اَلْقُرْآنَ تَرْتِیلاً (4) إِنّٰا سَنُلْقِی عَلَیْکَ قَوْلاً ثَقِیلاً (5) إِنَّ نٰاشِئَةَ اَللَّیْلِ هِیَ أَشَدُّ وَطْئاً وَ أَقْوَمُ قِیلاً (6) إِنَّ لَکَ فِی اَلنَّهٰارِ سَبْحاً طَوِیلاً (7) وَ اُذْکُرِ اِسْمَ رَبِّکَ وَ تَبَتَّلْ إِلَیْهِ تَبْتِیلاً (8) رَبُّ اَلْمَشْرِقِ وَ اَلْمَغْرِبِ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ فَاتَّخِذْهُ وَکِیلاً (9) وَ اِصْبِرْ عَلیٰ مٰا یَقُولُونَ وَ اُهْجُرْهُمْ هَجْراً جَمِیلاً (10) وَ ذَرْنِی وَ اَلْمُکَذِّبِینَ أُولِی اَلنَّعْمَةِ وَ مَهِّلْهُمْ قَلِیلاً (11) إِنَّ لَدَیْنٰا أَنْکٰالاً وَ جَحِیماً (12) وَ طَعٰاماً ذٰا غُصَّةٍ وَ عَذٰاباً أَلِیماً (13) یَوْمَ تَرْجُفُ اَلْأَرْضُ وَ اَلْجِبٰالُ وَ کٰانَتِ اَلْجِبٰالُ کَثِیباً مَهِیلاً (14) إِنّٰا أَرْسَلْنٰا إِلَیْکُمْ رَسُولاً شٰاهِداً عَلَیْکُمْ کَمٰا أَرْسَلْنٰا إِلیٰ فِرْعَوْنَ رَسُولاً (15) فَعَصیٰ فِرْعَوْنُ اَلرَّسُولَ فَأَخَذْنٰاهُ أَخْذاً وَبِیلاً (16) فَکَیْفَ تَتَّقُونَ إِنْ کَفَرْتُمْ یَوْماً یَجْعَلُ اَلْوِلْدٰانَ شِیباً (17) اَلسَّمٰاءُ مُنْفَطِرٌ بِهِ کٰانَ وَعْدُهُ مَفْعُولاً (18) إِنَّ هٰذِهِ تَذْکِرَةٌ فَمَنْ شٰاءَ اِتَّخَذَ إِلیٰ رَبِّهِ سَبِیلاً (19) إِنَّ رَبَّکَ یَعْلَمُ أَنَّکَ تَقُومُ أَدْنیٰ مِنْ ثُلُثَیِ اَللَّیْلِ وَ نِصْفَهُ وَ ثُلُثَهُ وَ طٰائِفَةٌ مِنَ اَلَّذِینَ مَعَکَ وَ اَللّٰهُ یُقَدِّرُ اَللَّیْلَ وَ اَلنَّهٰارَ عَلِمَ أَنْ لَنْ تُحْصُوهُ فَتٰابَ عَلَیْکُمْ فَاقْرَؤُا مٰا تَیَسَّرَ مِنَ اَلْقُرْآنِ عَلِمَ أَنْ سَیَکُونُ مِنْکُمْ مَرْضیٰ وَ آخَرُونَ یَضْرِبُونَ فِی اَلْأَرْضِ یَبْتَغُونَ مِنْ فَضْلِ اَللّٰهِ وَ آخَرُونَ یُقٰاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اَللّٰهِ فَاقْرَؤُا مٰا تَیَسَّرَ مِنْهُ وَ أَقِیمُوا اَلصَّلاٰةَ وَ آتُوا اَلزَّکٰاةَ وَ أَقْرِضُوا اَللّٰهَ قَرْضاً حَسَناً وَ مٰا تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اَللّٰهِ هُوَ خَیْراً وَ أَعْظَمَ أَجْراً وَ اِسْتَغْفِرُوا اَللّٰهَ إِنَّ اَللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (20)





اللغة

7[سبحا]:السبح:المنقلب و المنصرف،و أصل السبح من التقلّب و منه السابح فی الماء لتقلّبه فیه.

8[تبتّل]:انقطع إلی اللّه،و أصله من تبلت الشیء قطعته.
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14[کثیبا]:الکثیب الرمل المجتمع الکثیر.

[مهیلا]:هلت الرمل أهیله هیلا فهو مهیل إذا حرّک أسفله فسال أعلاه.

16[وبیلا]:کلّ ثقیل وبیل،و منه کلأ مستوبل أی مستوخم لا یستمرأ لثقله،و منه الوبل و الوابل و هو المطر العظیم القطر،و منه الوبال و هو ما یغلظ علی النفس،و الوبیل الغلیظ من العصی.
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قُمِ اللَّیْلَ إِلاّٰ قَلِیلاً


بینات من الآیات:

[1] [یٰا أَیُّهَا الْمُزَّمِّلُ] لقد وقف المفسرون طویلا عند هذه الآیة،و اختلفوا فی معنی المتزمل،فقال بعضهم:المتزمل بعباءة النبوة،و المتحمل لأثقالها (1)،و علّق العلامة الطباطبائی علی هذا الرأی قائلا:و لا شاهد علیه (2).و فی الکشّاف:کان رسول اللّه صلی الله علیه و آله نائما باللیل متزملا فی قطیفته فنبّه بما یهجّن إلیه الحالة التی کان علیها من التزمل فی قطیفته و استعداده للنوم،کما یفعل من لا یهمّه أمر و لا یعنیه شأن (3)،و

روی فی الدر المنثور عن جابر قال: اجتمعت قریش فی دار الندوة،فقالوا:سمّوا هذا الرجل اسما نصدر الناس عنه،فقالوا:کاهن،قالوا:لیس بکاهن،قالوا:مجنون،قالوا:

لیس بمجنون،قالوا:ساحر،قالوا:لیس بساحر،قالوا:یفرّق بین الحبیب و حبیبه،
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1- 1) تفسیر مجمع البیان ج 10 ص 377 عن عکرمة. 

2- 2) تفسیر المیزان ج 20 ص 60. 

3- 3) تفسیر الکشاف ج 4 ص 644. 




فتفرّق المشرکون علی ذلک،فبلغ ذلک النبی صلی الله علیه و آله فتزمّل فی ثیابه و تدثّر فیها (1)، و قیل کان یتزمّل بالثیاب أول ما جاء به جبرئیل خوفا حتی أنس به،و إنّما خوطب بهذا فی بدء الوحی و لم یکن قد بلّغ شیئا،ثم خوطب صلی الله علیه و آله بعد ذلک بالنبی و الرسول (2).

و قبل أن نبیّن رأینا فی هذه الآیة الکریمة نسجّل بعض الملاحظات حول بعض من الآراء،فإنّ ما علّق به الزمخشری من حیث العبارة(یهجّن...لا یهمّه أمر..

لا یعنیه شأن)و من حیث المعنی لا یلیق بمقام حبیب اللّه و صفوة أنبیائه و رسله و هو المعصوم،و المهتم بأمر الرسالة إلی حدّ کاد یهلک نفسه من أجلها،و تحمّل من الأذی لها حتی خاطبه ربّه سبحانه:« طه* مٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقیٰ* إِلاّٰ تَذْکِرَةً لِمَنْ یَخْشیٰ » (3).

و کذلک لا یلیق بمقامه صلی الله علیه و آله ما

روی فی الدر المنثور من أنّه تأثّر بإعلام الجاهلیین سلبیا فتزمّل و تدثّر فی ثیابه!أمّا ما قیل من أنّ النبی صلی الله علیه و آله کان یتزمل خوفا أو ذهب إلی خدیجة قائلا:(زمّلونی زمّلونی..دثّرونی دثّرونی) أوّل ما اتصل باللّه عبر أمینه جبرئیل حتی أنس به..هذا الرأی الذی تبنّاه بعض المفسرین،فإنّه أبعد ما یکون عن طبیعة الأنبیاء و شخصیة سیدّهم الأعظم صلوات اللّه علیهم.

و السبب أنّ فیه شیئا من نسبة الشک فی صحة الرسالة و الاتصال باللّه عنده صلی الله علیه و آله ،و هذا نقیض قول اللّه عنه:« وَ لَقَدْ رَآهُ بِالْأُفُقِ الْمُبِینِ* وَ مٰا هُوَ عَلَی الْغَیْبِ بِضَنِینٍ* وَ مٰا هُوَ بِقَوْلِ شَیْطٰانٍ رَجِیمٍ » (4)
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1- 1) تفسیر الدر المنثور ج 6 ص 276. 

2- 2) تفسیر مجمع البیان/ج 5 ص 377. 

3- 3) طه3/1/. 

4- 4) التکویر 25/23. 




و الذی یبدو لی أنّ کلمة«المزمل»تحتمل معنیین:

الأول:ما أشار إلیه عکرمة بأنّه المحتمل لأعباء النبوة،فإنّ المتصدی لأمر الرسالة و مسئولیة التغییر بها أحوج ما یکون إلی قیام اللیل،یستمد منه روح الإیمان و إرادة الاستقامة علی الصراط الملیء بالمصاعب و التحدیات.جاء فی المنجد:زمل زملا الشیء:حمله،ازدمل الحمل:حمله بمرّة واحدة،الزمل:الحمل (1).

الثانی:الذی لّف علیه ثیابه أو غطاءه علی وجه الوصف لحال النبی حین نزل الوحی علیه بهذه الآیات،و هو ظاهر اللفظ و فی الخطاب بهذه الکلمة فائدتان:

أولا:تلطّف و تعطّف و دلالة علی قرب الرسول من ربه حتی یخاطبه بمثل هذا التعبیر الذی یجری بین الأحبّة.

و ثانیا:التوسّع إلی کلّ من یتزمل للنوم،فإن الحدیث یشمله انطلاقا من قاعدة:(إیّاک أعنی و اسمعی یا جارة)التی نزلت بها آیات الذکر الحکیم.

علی أنّ المعنی الأول هو الآخر یتسع لکلّ من تحمّل أعباء الدعاء إلی اللّه، و لیس فی هذا التعبیر أدنی مساس بعظمة الرسول صلی الله علیه و آله -کما زعم البعض-فإنّه بشر مثلنا یحتاج إلی الراحة و النوم.و لعل الرسول کان ینام أول اللیل لیقوم فی منتصفه و آخره،موصلا قیامه باللیل بصلاة الصبح کما نقل عنه،و یقوّی هذا الاحتمال اللّغة حیث جاء فیها:زمل الشیء بثوبه أو فیه:لفّه (2).

[2]و حیث ینتفض کلّ مزّمّل علی نداء الوحی الإلهی المتوجه إلیه یجد نفسه
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1- 1) المنجد:مادة زمل. 

2- 2) المصدر. 




أمام أمر هامّ.

[قم اللیل] و لم یقل:(صلّ)لأنّ التعبیر بالقیام أشمل من الصلاة،فالقیام یشمل الصلاة المخصوصة و غیرها،و کذلک الدعاء و قراءة القرآن و التفکر و الاستغفار،و الذی یستتبع محاکمة الماضی بالمحاسبة الذاتیة و التفکیر المنهجی فی المستقبل.إذن فاللیل لیس لمجرد النوم و الراحة،کلاّ..إنّما هو فرصة المؤمنین الذهبیة للعروج نحو الکمال الروحی و العقلی،و الاتصال بربّ العالمین..و من ثمّ التخطیط السلیم للمستقبل، سواء مستقبل الآخرة البعید،أو مستقبل الغد القریب فی الدنیا، حیث السبح الطویل کلّ نهار.و یتمیّز اللیل عن النهار بهدوئه و صفائه،و کون الإنسان فیه بعیدا عن کثیر من المؤثرات التی تواجهه فی النهار،و لذلک جعله اللّه میعاد لقائه بعباده الصالحین.

إنّ الإسلام یرید لأتباعه أن یقودوا البشریة،و یشیّدوا علی هداه سعادتها الخالدة،و ذلک بحاجة إلی العزیمة العالیة،و الإرادة الصلبة،و مناجاة اللّه الذی من عنده کلّ خیر و سعادة..و قیام اللیل یؤمّن لهم کلّ ذلک،کما أنّ بلوغ ذلک الهدف رهین السعی المستمر نحوه و الذی لا یکفیه النهار ممّا یدعو المؤمنین إلی مواصلة السعی فی النهار بقیام اللیل،بقیام اللیل،فلا ینامون إلاّ قلیلا،بلی:إنّ الهدف عظیم،و الفرصة قصیرة،فلا بدّ إذن من سعی مضاعف،یسخّرون فیه ما یمکنهم من طاقاتهم،و ینتهزون لأجله ما یمکن من الوقت.

[إِلاّٰ قَلِیلاً] من عمرهم یخصصونه لراحة أبدانهم کحاجة طبیعیة تفرض نفسها علی کلّ
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مخلوق،و حیث یستریحون بالنوم فلیس لذاته،بل لینهضوا من بعده إلی عمل دؤوب و إنجازات عظیمة،فإذا بک تدرس حیاة أحدهم لتقسم إنجازاته علی أیّام عمره تجده أحیانا یسبق الزمان بإنجازاته الکبیرة،و علی عکسهم أولئک الذین یستسلمون لحب النوم و الراحة،فإنّ واحدهم یعیش ثمانین عاما فی ظاهر الأمر و لکنّک حینما تقیّم حیاته علی أساس الأعمال و المنجزات تجده لم یعش أکثر من عشرین أو ثلاثین سنة،لأنّه کان ینام ساعات طویلة فی الیوم،أمّا أوقات یقظته فإنّها تضیع بین غفلة و لهو و لعب.

بلی.إنّ اللّه یرید لنا أن نقوم النصف الآخر من أعمارنا،و الذی عادة ما یخسره الناس،قیاما نعمره بالعمل الصالح،و أیّ عمل صالح أفضل من التقرب إلیه تعالی،و التدبر فی کتابه،و استثارة العقل بایآته فیه و فی الطبیعة؟ و إذا کان الأمر القرآنی«قم»ظاهر فی الوجوب بالنسبة إلی النبی و المعصومین -علیه و علیهم الصلاة و السلام-و محمول علی الاستحباب لمن سواهم فإنّ المتقین یتلقّونه علی وجه الفرض عملیّا،بحیث یلتزمون قیام اللیل کالتزامهم بالصلوات الیومیة،انطلاقا من تحسس أهمیة هذا الأمر و دوره فی حیاتهم و شخصیتهم و حرکتهم، و إیمانا بأنّ القرآن موجّهة آیاته إلی کلّ فرد فرد،و إلیهم بصورة أخص من العالمین.

[4/3]و بعد أن أمر اللّه تعالی نبیّه صلی الله علیه و آله و من خلاله کلّ مؤمن بقیام اللیل إلاّ قلیلا کأعلی و أفضل نسبة للقیام،یضعنا أمام ثلاثة خیارات أخری:

[نِصْفَهُ أَوِ انْقُصْ مِنْهُ قَلِیلاً* أَوْ زِدْ عَلَیْهِ] و قد اختلف فی الضمیر المتصل بکلمة النصف هل هو عائد علی اللیل أو علی القلیل،و بالتالی اختلف نحویّا فی کون«نصفه»بدلا عن أیّهما؟فقال البعض
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و من بینهم شیخ الطائفة:نصفه بدل من اللیل،کقولک:ضرب زیدا رأسه (1)، و قیل:أنه بدل من القلیل،فیکون بیانا للمستثنی،و یؤید هذا القول ما

روی عن الصادق علیه السلام قال :«القلیل النصف،أو انقص من القلیل قلیلا،أو زد علی القلیل قلیلا » (2)،و الأقرب-کما یبدو لی-أنّ الضمیر فی«نصفه»عائد إلی اللیل فیکون المعنی:قم کلّ اللیل إلاّ قلیلا،أو نصفه،أو أقل من النصف بالانقاص منه قلیلا،أو أکثر من النصف بالزیادة علیه.

و نستطیع أن نقول:بأنّ المقصود من اللیل فی قوله:«قم اللیل»هو الجنس، و أنّ المستثنی بعضه،فیکون المعنی:قم کلّ اللیالی إلاّ قلیلها و بعضها،و هی-کما عبّر صاحب المجمع-لیالی العذر کالمرض و غلبة النوم و علّة العین و نحوها (3)، و یؤید ذلک ما

رواه محمد بن مسلم عن الإمام الباقر-علیه السلام-قال :سألته عن قول اللّه تعالی:«الآیة»قال:«أمره اللّه أن یصلّی کلّ لیلة إلاّ أن تأتی علیه لیلة من اللیالی لا یصلّی فیها شیئا » (4)لعذر من الأعذار.

و السؤال:لما ذا أمر اللّه بالقیام علی شبه من التردّد بین أربعة خیارات دون تحدید؟لعله للأسباب التالیة:

1-لأنّ الفرض المحدّد أمر مستحیل فی بعض الظروف حتی بالنسبة إلی الرسول و المعصومین الذین یجب علیهم قیام اللیل وجوبا شرعیّا عینیّا، ذلک أنّ الإنسان من الزاویة الواقعیة عرضة للظروف المتغیرة التی لا یمکنه مقاومتها،کالمرض و الحرب و الظروف الأمنیة،

قال علیّ بن أبی طالب :«خیر اللّه نبیّه صلی الله علیه و آله فی هذه
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الساعات القیام باللیل،و جعله موکولا إلی رأیه،و کان النبی صلی الله علیه و آله و طائفة من المؤمنین معه یقومون علی هذه المقادیر،و شقّ ذلک علیهم،فکان الرجل منهم لا یدری کم صلّی،و کم بقی من اللیل،فکان یقوم اللیل کلّه مخافة أن لا یحفظ القدر الواجب حتی خفّف اللّه عنهم بآخر السورة » (1)الذی یشیر القرآن فیه إشارة واضحة لواحد من أسباب تعدّد الخیارات.

2-ثم أنّ وضع المکلّف أمام خیارات متعدّدة تختلف فی ثقلها علی النفس و فضلها عند اللّه،لا فرق بین درجة التکلیف هل هی الوجوب أو الندب و الاستحباب،یکشف عن مدی إیمانه و إرادته حین یختار بنفسه أیّها شاء،و فی ذلک نوع من الامتحان الإلهی للمؤمنین.

3-کما نهتدی من ذلک بالنسبة لغیر النبی صلی الله علیه و آله إلی استحباب قیام اللیل لا وجوبه کحکم شرعی،و قد اعتبر الفقهاء الاختلاف فی النصوص ضیقا وسعة، و کثرة و قلّة،دلیلا علی الاستحباب،و ذلک أنّ الفرض الواجب یکون محدّدا.

و قیام اللیل-کما تقدّمت الإشارة-لا ینحصر فی عدد من الرکعات و الأذکار و حسب،بل هو برنامج متکامل للجسم و الروح و العقل،و ذلک بما یتضمّنه من صلاة و مناجاة و تلاوة للقرآن،یعرج من خلالها القائمون باللیل إلی آفاق الإیمان و المعرفة،و بالذات منها ترتیل القرآن الذی یحقّق تسامی الروح و انفتاح العقل معا، ممّا یسبّب فی آن واحد عروج الإنسان إلی مراتب الکمال.

و إنّ قراءة القرآن و تدبّر معانیه روح قیام اللیل،فهو عهد اللّه للإنسان،و حبلة الممدود من السماء إلی الأرض،و نهجه الذی یداوی به أدواءه و یصل إلی السعادة عبره،فمنه یستمدّ روح التوحید و التوکل و الصبر،و من آیاته یستلهم بصائر الهدی

ص:18





1- 1) تفسیر مجمع البیان ج 10 ص 377. 




و الحق فی کلّ میدان من الحیاة،لینطلق بالنهار علی هدی من ربه،و بین یدیه بلسم لکلّ داء،و حلّ لکلّ مشکلة،و رؤیة صائبة فی کلّ قضیة و حرکة فی الحیاة،فردیة أو اجتماعیة،و فی أیّ حقل من حقولها،بلی.إنّ قراءة القرآن بذاتها برکة و حسنة عظیمة،و لکنّ هدف القرآن أعظم من مجرد التبرک،بل إنّ خیره الأکبر لا یحصل إلاّ باستثارة العقل به،و تدبّر معانیه.أ و لم تسمع قول اللّه عزّ و جلّ:« کِتٰابٌ أَنْزَلْنٰاهُ إِلَیْکَ مُبٰارَکٌ لِیَدَّبَّرُوا آیٰاتِهِ وَ لِیَتَذَکَّرَ أُولُوا الْأَلْبٰابِ »؟و التدبّر فیه لیس لمجرد الفهم و إنّما للعمل و التطبیق أیضا،و لهذا یربط القرآن نفسه بین ترتیله باللیل و السبح الطویل بالنهار.و لأنّ القراءة بذاتها لیست هدفا یأمرنا اللّه بقراءة آیاته علی وجه مخصوص هو الترتیل.

وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلاً و الترتیل هی القراءة الحسنة و المتأنّیة المصحوبة بالتفکر و التدبر،

فعن عبد اللّه بن سلیمان قال :سألت أبا عبد اللّه(الإمام الصادق علیه السلام)عن قول اللّه عزّ و جلّ:«الآیة»،قال«قال أمیر المؤمنین علیه السلام :بیّنه بیانا،و لا تهذّه هذّ الشعر، و لا تنثره نثر الرمل،و لکن أفزعوا قلوبکم القاسیة،و لا یکن همّ أحدکم آخر السورة » (1)،و

قال الإمام الصادق علیه السلام :«إنّ القرآن لا یقرأ هذرمة(بسرعة) و لکن یرتّل ترتیلا،فإذا مررت بآیة فیها ذکر الجنة فقف عندها،و اسأل اللّه -عزّ و جلّ-الجنة،و إذا مررت بآیة فیها ذکر النار فقف عندها،و تعوّذ باللّه من النار » (2)،و

قال-علیه السلام -:«هو أن تتمکّث فیه،و تحسّن به صوتک » (3)،و عن أمّ سلمة:کان رسول اللّه یقطّع قراءته آیة آیة (4)،و عن أنس
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قال:کان یمدّ صوته مدّا (1)،و

یصف الإمام علی-علیه السلام-المتقین کیف یتعاملون مع القرآن عند قیام اللیل فیقول:«أمّا اللیل فصافّون أقدامهم،تالین لأجزاء القرآن یرتّلونها ترتیلا،یحزّنون به أنفسهم،و یستثیرون به دواء دائهم،فإذا مرّوا بآیة فیها تشویق رکنوا إلیها طمعا،و تطلّعت نفوسهم إلیها شوقا،و ظنّوا أنّها نصب أعینهم،و إذا مرّوا بآیة فیها تخویف أصغوا إلیها مسامع قلوبهم،و ظنّوا أنّ زفیر جهنّم و شهیقها فی أصول آذانهم،فهم حانون علی أوساطهم،مفترشون لجباههم و أکفّهم و رکبهم،و أطراف أقدامهم،یطلبون إلی اللّه تعالی فی فکاک رقابهم»و هذا ینعکس بالنهار علی شخصیاتهم مادیا و معنویا،حیث یضیف الإمام -علیه السلام-قائلا:«و أمّا النهار فحلماء علماء،أبرار أتقیاء » (2).

و المعنی اللغوی للترتیل یلتقی مع ما تقدّم،یقال: رتل الشیء:تناسق و انتظم انتظاما حسنا،فهو رتل،و رتّل الکلام:أحسن تألیفه إلی بعضه،و القرآن تأنّق فی تلاوته،و الرتل فی المصطلح العسکری صفّ الجنود أو الآلیات المتراص،و قیل:

خفض الصوت عند القراءة (3).

[6/5]و یبیّن اللّه واحدة من الخلفیات الأساسیة التی تکشف أهمیة قیام اللیل،و ذلک ببیان دوره الأساسی فی بناء الشخصیة الرسالیة القادرة علی تحمّل مسئولیة الوحی،فالأمانة الإلهیة ثقیلة لأنّها تخالف أهواء الإنسان و حبّه للراحة و الاسترسال،و الموقف السلیم منها لیس الهروب من حملها،و إنّما العروج بالنفس إلی مستوی حملها بالتزکیة و التربیة و التعلیم من خلال البرامج المختلفة،و من بینها و اهمّها قیام اللیل علی الوجه الذی أشارت إلیه الآیات الآنفة.
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[إِنّٰا سَنُلْقِی عَلَیْکَ قَوْلاً ثَقِیلاً] قال عبد اللّه بن عمر:أی سنوحی إلیک قولا یثقل علیک و علی أمتک (1)،و قیل «ثقیلا»:لا یحمله إلاّ قلب مؤیّد بالتوفیق،و نفس مؤیّدة بالتوحید،و قیل:عظیم الشأن،کما یقال:هذا کلام رصین،و هذا الکلام له وزن إذا کان واقعا موقعه (2)، و قیل هو:ثقیل فی المیزان یوم القیامة،و قال القرطبی:هو متّصل بما فرض من قیام اللیل،أی سنلقی بافتراض صلاة اللیل قولا ثقیلا یثقل حمله،لأنّ اللیل للمنام،فمن أمر بقیام أکثره لم یتهیّأ له ذلک إلاّ بحمل شدید علی النفس،و مجاهدة الشیطان،فهو أمر یثقل علی العبد (3)،و ذهب البعض إلی تفسیر مادیّ لمعنی الثقیل مستدلا بمرویّات غیر محقّقة کقول عائشة:إنّه کان لیوحی إلی رسول اللّه صلی الله علیه و آله و هو علی راحلته فتضرب بجرانها (4)(أی تضرب بمقدّم عنقها إلی مذبحها الأرض)و

فی روایة:

کانت تبرک الدابة علی الأرض من ثقل الوحی.و أنّ جبین الرسول صلی الله علیه و آله لیرفض عرقا (5).

و الذی أختاره:أنّ الثقل هو الثقل المعنوی قبل أن یکون الثقل المادی،و إذا صحّت الروایات المتقدمة حول ما یترکه نزول الوحی من أثر مادیّ علی رسول اللّه صلی الله علیه و آله و علی دابته من باب« لَوْ أَنْزَلْنٰا هٰذَا الْقُرْآنَ عَلیٰ جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خٰاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَةِ اللّٰهِ »فإنّها مظاهر و دلالات علی الآثار و الحقائق المعنویة لیس إلاّ.

و لا ریب أنّ القرآن قول ثقیل باعتباره یحمّل الإنسان مسئولیات عظیمة کمسؤولیة الاستقلال و التغییر و التزکیة و تحدّی الباطل،و لذلک فالإنسان بحاجة إلی قیام اللیل

ص:21





1- 1) نور الثقلین/ج 5 ص 447. 

2- 2) مجمع البیان/ج 10 ص 378. 

3- 3) الجامع لأحکام القرآن ج 19 ص 38. 

4- 4) تفسیر نور الثقلین/ج 5 ص 447. 

5- 5) المصدر. 




لیسموا إلی احتماله،و هکذا تجد السیاق یبیّن الصلة بین ثقل القرآن و بین قیام اللیل،فیبیّن أنّ الصلاة و التهجّد و الحالة النفسیة المنبعثة منها إذا نشأ کلّ ذلک باللیل کان أفضل منه إذا نشأ بالنهار.

إِنَّ نٰاشِئَةَ اللَّیْلِ و الناشئة فی اللغة من نشأ اللیل أی أحدثه،و اللّه:خلقه،و الحدیث أو الکلام:وضعه و ابتدأه،و سمّیت ساعات أول اللیل ناشئة لابتداء اللیل بها (1)، و عندنا:ما ینشأ باللّیل من عبادة روحانیة أو بصیرة عقلانیة أو حکمة ربانیة.أمّا المفسرون فذهبوا إلی قولین:أحدهما:أنّها رکعتان بعد صلاة المغرب(لعلها الغفیلة،و قیل غیر ذلک) (2)،و الآخر:أنّها قیام اللیل،

ففی مجمع البیان عن الباقر و الصادق علیه السلام : هی القیام فی آخر اللیل إلی صلاة اللیل) (3)، و هو الأقرب إلی سیاق السورة کما سبق.

هِیَ أَشَدُّ وَطْئاً و شدة الوطأ بمعنی ثبات القدم الذی یعکسه ثقل الوطأة و شدّتها،فالوطأة الشدیدة علی الأرض أثبت للقدم،قال قتادة:أثبت فی الخیر (4)،و قال الفرّاء:أشد ثبات قدم،لأنّ النهار یضطرب فیه الناس،و یتقلّبون فیه للمعاش (5).و لا ریب أنّ الاستقامة علی طریق الرسالة أمر مستصعب بحاجة إلی الإرادة الصلبة و الروح العالیة،حتی یواجه الإنسان بهما تحدیات الاستقامة علی الحق...و قیام اللیل

ص:22





1- 1) المنجد/مادة نشأ. 

2- 2) نور الثقلین/ج 5 ص 448 نقلا عن الکافی. 

3- 3) مجمع البیان/ج 10 ص 378. 

4- 4) الدر المنثور ج 6 ص 278. 

5- 5) التفسیر الکبیر ج 30 ص 175. 




بقراءة القرآن و التدبر فیه و الدعاء و الاستغفار یعطی إرادة الثبات و روح التحمل و عند هذه الآیة ینبغی أن ندرس حیاة الأجیال الأولی من المسلمین الذین صنعوا المنجزات العظیمة فی التاریخ،و غیّروا مسیرة الإنسانیة،فإنّهم لا ریب کانوا یستلهمون من قیامهم اللیل و ما إلی ذلک همّتهم العالیة،و إرادتهم الصلبة، فکانوا رهبان اللیل و فرسان النهار.

کما أنّ ناشئة اللیل ثقیلة علی النفوس لأنّ القائم لأدائها یواجه تحدی النفس التی یغالبها النعاس،و تحن إلی الفرار من المسؤولیة،و تفضّل الراحة الجسدیة علی لقاء ربها الجبّار،و تواجه کذلک تحدی الشیطان الذی یوسوس إلیها بالتسویف،لها بالنوم بعذر أو آخر،و هکذا یکون قیام اللیل منطلقا لإصلاح جذریّ فی النفس و المجتمع،فهو إذا عملیة صعبة،و قد أشار القرآن إلی هذا المعنی بقوله تعالی:

« وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاٰةِ وَ إِنَّهٰا لَکَبِیرَةٌ إِلاّٰ عَلَی الْخٰاشِعِینَ » (1).

و هکذا رأی بعضهم أنّ المراد من شدّة الوطأ صعوبة صلاة اللیل ذاتها،قیل:

أثقل و أغلظ علی المصلی من صلاة النهار،و هو من قولک:اشتدت علی القوم و وطأة السلطان...فأعلم اللّه نبیّه أنّ الثواب فی قیام اللیل علی قدر شدة الوطأة و ثقلها، و نظیر

قوله صلی الله علیه و آله :«أفضل العبادات أحمزها » (2)و قیام اللیل حمز(صعب)لأنّه یخلق توازن الشخصیة عند الإنسان لتکون قائمة علی أسس رشیدة علی قیم الوحی و هدی العقل و تجارب البشر،فإذا برهبان اللیل طاهرة ألسنتهم عن الغیبة و الشتم و سائر الأخطاء و الذنوب المنطقیة التی من بینها شهادة الزور،لأنّ قیامهم باللیل یزیل من قلوبهم العقد،و یزرع فیها التقوی،کما یجعلهم یفکّرون فی کلامهم قبل النطق به،و یزنونه بمیزان الحق و الصواب،الأمر الذی یعلهم یصیبون الحق حین
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یتکلّمون،فإذا سکتوا تفکّروا،و إذا نطقوا تفجّرت الحکمة من جوانبهم،کما

وصفهم سیدهم أمیر المؤمنین علیه السلام بقوله:«منطقهم الصواب » (1).

وَ أَقْوَمُ قِیلاً أی أنّهم أصوب للحق بجهاته المختلفة من غیرهم علی الإطلاق،فهم الأقوم (یعنی الأفضل)،قال الفخر الرازی مفسرا الآیة:أحسن لفظا،و قال أنس:أصوب و أهیأ و أحدّ (2)،و هذا أمر طبیعی لأنّ القائم باللیل یتصل بقول اللّه و وحیه(القرآن) و یؤسس به تفکیره و منطقه فی الحیاة،و هو الذی یهدیه للتی هی أقوم کما نعته عزّ و جل،و لأنّ إثارة العقل بالتفکیر فی آیات اللّه لیلا یرسم السبیل للمنطق الأقوم عند السبح و الکلام فی النهار.

و إذا اعتبرنا القرآن من مصادیق القول الثقیل الذی ألقاه اللّه علی رسوله و علی أتباعه فإنّ ناشئة اللیل التی تهیأ القلب لاستقباله تجعله أهیأ و أصلح لفهم معانیه و ثبوته فیه و العمل به.

[7]إنّ مسئولیات اللیل تتکامل-فی منهج المؤمن-مع مسئولیات النهار الذی یستوعب انتشارا واسعا،و سبحا طویلا.

إِنَّ لَکَ فِی النَّهٰارِ سَبْحاً طَوِیلاً هناک رأیان کلاهما ینتهی لعلاج التوهّم بالتناقض بین مهام الإنسان فی اللیل و مهامه فی النهار،فالإسلام یعتبر الإثنین یتکاملان:
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الرأی الأول:السبح بمعنی:المهام و العمل،یقال:سبح القوم:تقلّبوا و انتشروا فی الأرض (1)،فکأنّ القرآن یرید القول لنا بأنّ للمؤمن مسئولیتین:

إحداهما بالنهار علی عشرات المهام و الأمور،و الأخری باللیل تتحدد بقیامه،و مهما کانت المسؤولیة فی النهار کبیرة طلب علم،أو جهاد فی سبیل اللّه،أو سعی للرزق الحلال)فإنّه من الخطأ استعاضة مسئولیة اللیل بالنهار،لأنّ العالم لو لم یخلص لکان ضرر العلم علیه و علی الناس أکبر من نفعه،و الذی یجعل العلم مفیدا،و العالم ملتزما برسالته فی الحیاة،فلا یزیّف الحقائق،و لا یبیع نفسه و علمه علی أیّة حکومة و طاغیة و مترف،هو الإیمان الذی یستلهمه من قیام اللیل.

إنّ حاجة المؤمن لقیام اللیل فی أیّ خندق کان هی حاجة ملحّة و أکیدة،لأنّ سبحه الطویل بالنهار جسد لا بد له من عقل و روح لا یجدهما إلاّ فی الاتصال باللّه و إتباع وحیه.و إنّه لخطأ فظیع أن یقبل الإنسان علی سبح النهار الطویل و یخوض لججه من دون إعداد کاف،و إنّ الإمام علیّا علیه السلام لیؤکد بأنّ ما یصیر إلیه المتقون من الفضیلة بالنهار إنّما هی ثمرة قیامهم باللیل، و ذلک حینما قال و

قد وصف شأنهم باللیل کما سبق:«و أمّا النّهار فحلماء علماء،أبرار أتقیاء،قد براهم الخوف یری القداح،ینظر إلیهم النّاظر فیحسبهم مرضی،و ما بالقوم من مرض،و یقول:لقد خولطوا،و لقد خالطهم أمر عظیم!لا یرضون من أعمالهم القلیل،و لا یستکثرون الکثیر،فهم لأنفسهم متّهمون،و من أعمالهم مشفقون،إذا زکّی أحد منهم خاف ممّا یقال له،فیقول:أنا أعلم بنفسی من غیری،و ربی أعلم بی من نفسی.اللهم لا تؤاخذنی بما یقولون،و اجعلنی أفضل مما یظنّون،و اغفر لی ما لا یعلمون » (2).

الرأی الثانی:السبح بمعنی الفراغ و الفرصة،قال الجبائی:إن فاتک شیء باللیل
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فلک فی النهار فراغ تقضیه (1)،و جدیر أن ننقل هنا ما قاله العلاّمة الطبرسی:إنّ مذاهبک فی النهار و مشاغلک کثیرة،فإنّک تحتاج فیه إلی تبلیغ الرسالة،و دعوة الخلق،و تعلیم الفرائض و السنن،و إصلاح المعیشة لنفسک و عیالک،و فی اللیل یفرغ للتذکرة و القراءة،فاجعل ناشئة اللیل لعبادتک،لتأخذ بحظّک من خیر الدنیا و الآخرة،و فی هذا دلالة علی أنّه لا عذر لأحد فی ترک صلاة اللیل لأجل التعلیم و التعلّم،لأنّ النبی صلی الله علیه و آله کان یحتاج إلی التعلیم أکثر ممّا یحتاج الواحد منّا،ثم لم یرض أن یترک حظّه من قیام اللیل (2)،فلا یصح أن یتعلل المؤمن بشیء عن قیامه،ففی النهار فرصة کافیة للمهامّ الأخری،أمّا اللّیل فإنّه بالدرجة الأولی موضوع للقیام.

[8]

فی حدیث معروف: إن شئت أن یکلّمک اللّه فاقرأ القرآن،و إن شئت أن تتکلّم مع اللّه فناجه، و هکذا المؤمنون فی قیامهم اللیلی تراهم یبادلون ربهم الحدیث، فمرة یتلون الکتاب و أخری یذکرون ربهم بالدعاء،کما أمرهم اللّه فقال:

وَ اذْکُرِ اسْمَ رَبِّکَ و ذکر اللّه هو مخ العبادة،بل هو الهدف الرئیسی فی الإسلام،لأنّ نسیانه تعالی سبب کلّ انحراف فی حیاة الإنسان.و قال:«اسم ربک»لأنّ المخلوق عاجز عن معرفة الذات و الاتصال بها مباشرة،فجعل اللّه أسماءه ذرائع العباد و وسائلهم إلیه، و ذکر أسماء اللّه لیس بتلفّظ حرفها و حسب،بل بالإیمان بها و معرفته من خلالها،إذ لکلّ اسم منها انعکاس فی خلقه.

و لقوله:«اسم»بالإفراد دلالة علی الإطلاق الذی یفیده استخدام أیّ اسم من
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أسمائه الحسنی،و هو الأقرب،لأنّ ذکر اللّه یتم بذکر ایّ من أسمائه،کما قال عزّ و جلّ: «قُلِ ادْعُوا اللّٰهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمٰنَ أَیًّا مٰا تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْمٰاءُ الْحُسْنیٰ» (1).

و الذکر الحقیقی لیس مجرد التلفّظ بأسماء اللّه،بل هو إضافة إلی ذلک تعمیق الصلة به،فی آفاق توحیده،و الانقطاع إلیه،و لذلک یردف اللّه مع الأمر بالذکر أمرا بالتبتّل.

وَ تَبَتَّلْ إِلَیْهِ تَبْتِیلاً

روی أبو بصیر عن الإمام الصادق علیه السلام :«و أمّا التبتّل فإیماء بإصبعک السبّابة » (2)،و

روی زرارة و حمران عن أبی جعفر و عن أبی عبد اللّه-علیهما السلام -:«إنّ التبتّل هنا رفع الیدین فی الصلاة » (3)،و

عن الإمام الکاظم علیه السلام قال :«التبتّل أن تقلّب کفّیک فی الدعاء إذا دعوت » (4)،و قد أشار جملة من المفسرین إلی أنّ المعنی هو الإخلاص فی الدعاء،و ما الإیماء بالإصبع،و رفع الیدین، و تقلیب الکفّ إلا مظاهر له،فمثلها مثل الرکوع و السجود و القنوت،و الأصل اللغوی للکلمة یهدینا إلی هذا المعنی،قال شیخ الطائفة:فالتبتّل الانقطاع إلی عبادة اللّه، و منه:مریم البتول و فاطمة البتول،لانقطاع مریم إلی عبادة اللّه،و انقطاع فاطمة عن القرین(لو لا علی).و قیل:الانقطاع إلی اللّه تأمیل الخیر من جهته دون غیره (5)، و أضاف الفخر الرازی:و قیل:صدقة بتلة منقطعة من مال صاحبها،و قال الفرّاء:یقال للعابد إذا ترک کل شیء و أقبل علی العبادة قد تبتل،أی انقطع عن
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کلّ شیء إلی أمر اللّه و طاعته (1)،و فی الدر المنثور عن قتادة:« وَ تَبَتَّلْ إِلَیْهِ تَبْتِیلاً » قال:أخلص له الدعوة و العبادة،و عن مجاهد:أی أخلص المسألة و الدعاء إخلاصا.

و اختلف فی«تبتیلا»لماذا جاء بهذه الصیغة،بینما یعتبر مصدر التبتل فی هذه الآیة،فذهب البعض إلی ما لا یلیق بأدب الوحی و عظمته،إذ قالوا:لمراعاة الفواصل (2)،و یبدو أنّ التبتل مصدر کلمة أخری أشیر إلیها،فکانت العبادة تحتمل معنین:الأول:الانقطاع الجدّی،و عبّر عنه بکلمة«و تبتل»،و الثانی:

الانقطاع المرة بعد الأخری،و عبّر عنه بالمصدر«تبتیلا»،علی أنّ الکلمة الأولی جاءت بصیغة التفعّل،و الثانیة بصیغة التفعیل.و یبدو أنّ الکلمة تفید التأکید علی التبتل و أن یکون حقیقیّا،فلیس کلّ مظهر تبتّل یحسب تبتّلا عند اللّه، و التبتل علی وزن التفعل الذی یعنی المداومة و العود إلیه حینا بعد حین،و ذلک أنّ الإنسان عرضة للانحراف و للتأثر بالعوامل السلبیة فی کلّ لحظة..إذن فهو بحاجة إلی مداواة هذه المعضلة بالإلحاح علی الانقطاع إلی اللّه،و التبتّل إلیه حینا بعد حین.

[9]و یتعمّق ذکر اللّه و التبتل إلیه فی نفس الإنسان و علی جوارحه حینما یتأسسان علی المعرفة به سبحانه،و غایة معرفته توحیده و التوکل علیه،و هذه هی الزاویة التی تنتظم من خلالها الآیة التاسعة فی سیاق السورة حیث تعرفنا بربنا.

رَبُّ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ قال صاحب المجمع:أی ربّ العالم بما فیه لأنّه بین المشرق و المغرب،و قیل:

رب مشرق الشمس و مغربها (3)،و الإطلاق هو الأقرب بصرف المعنی للمشرق
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و المغرب و ما بینهما،فکلّ الکائنات بمفرداتها آیات علی ربوبیته،و أنها مخلوقات له عزّ و جل.و فی الآیة تناسب بین الاشارة إلی حرکة الشروق و الغروب الکونیة و بین اسم(الرب)باعتبارهما مظهر و آیة للربوبیة التی تعنی الإنماء و التجدید و الإضافة فی الخلق،کما هناک تناسب مع قیام اللیل و السبح بالنهار لارتباطهما بشروق الشمس و غروبها.

و حیث یطوف الإنسان بنظره و فکره متدبّرا فی المشرق و المغرب و ما بینهما تتأکّد له حقیقة التوحید،إذ یکتشف أنّ کلّ شیء مخلوق لا یصح الاعتماد علیه؛لأنّ له شروقا و غروبا،إلاّ الربّ الواحد الأحد الذی کان قبل الإنشاء،و یبقی بعد فناء الأشیاء.

لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ فَاتَّخِذْهُ وَکِیلاً و لا تتخذ غیره،لأنّ الغیر متغیّر،لا ینبغی الاعتماد علیه؛لأنّ ما سوی اللّه عرضة للزوال و الفناء.قال العلامة الطبرسی:أی حفیظا للقیام بأمرک،و قیل:

فاتخذه کافیا لما وعدک به،و اعتمد علیه،و فوّض أمرک إلیه تجده خیر حفیظ و کاف (1)،و فی فتح القدیر:أی إذا عرفت أنّه المختص بالربوبیة فاتخذه وکیلا (2).

[10]و حاجة الإنسان الرسالی إلی التوکل علی اللّه و توحیده و التبتل إلیه و ذکره،و بالتالی حاجته إلی قیام اللیل،حاجة ملحّة تفرضها مسیرته الجهادیة الصعبة،حیث التحدّیات التی یواجهها.و لو لا التوکل علی اللّه و الاستمداد منه انحرف عن الصراط المستقیم شیئا کثیرا أو قلیلا.
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و من أعظم تلک التحدّیات و الضغوط ما یقوله الأعداء ضد المؤمنین و بالخصوص قیادتهم،و ذلک أنّ الاعلام السلبی من أهمّ أسلحتهم الخطیرة التی یوجّهون حرابها ضدهم،فإذا بهم یسعون لتشویه سمعة الرسالیین،و علی المؤمنین أن یواجهوا ذلک بالصبر و الهجران الجمیل.

وَ اصْبِرْ عَلیٰ مٰا یَقُولُونَ وَ اهْجُرْهُمْ هَجْراً جَمِیلاً و الهجر الجمیل هو المقاطعة بحکمة،و بعیدا عن الإثارة،لأنّ الهجر حینما یخرج عن سیاق الحکمة قد یتحوّل إلی صراع مادیّ حادّ فی ظروف غیر مناسبة،ممّا یضر أکثر ممّا ینفع،قال الفخر الرازی:الهجر الجمیل أن یجانبهم بقلبه و هواه،و یخالفهم مع حسن المخالفة و المداراة و الإغضاء،و ترک المکافاة (1).

إنّ الإسلام یرید للإنسان أن یبنی شخصیته و مواقفه علی أساس الاستقلال، فلا یتأثّر بردّات الفعل کالکلام السلبی الذی یوجّه ضده،بل یمضی قدما فی تنفیذ خطّته الحکیمة التی رسمها لنفسه،دون أن یستفزّه الآخرون،و یسیّرونه حسب خطتهم،و یفرضوا علیه ساعة المعرکة و طریقتها و أرضها،و من هنا فإنّ الصبر لا یعنی عدم اتخاذ الخطوات اللازمة تجاه تحدیات الأعداء،بل یعنی الانتظار حتی تحین الفرصة المناسبة حسب الخطة المرسومة،و کلّ ذلک یوفّره قیام اللیل و التوکّل علی اللّه.

و التعبیر القرآنی دقیق للغایة حیث قال تعالی:« وَ اصْبِرْ عَلیٰ مٰا یَقُولُونَ »أی أنّ ما یقوله الآخرون لا ینبغی أن یزلزل الرسالیین عن مواقفهم الصحیحة إلی غیرها، فقد یصعّد المستکبرون و المترفون حربهم الإعلامیة ضدّ قیمة من القیم الإلهیة کالحجاب علی أساس أنّه لون من ألوان الإرهاب،و هکذا الجهاد من أجل التحرّر
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و الاستقلال...فیجب علی الرسالیین أن یصبروا و یتجرّعوا کلمات الشتم و التجریح،و ضغط الاعلام،لا ان یتنازلوا عن قیمهم و یداهنوا فیها.

و قد نستوحی من الهجر الجمیل أنّه القائم علی أساس العدل و الحکمة،فلا ینبغی أن یهجر المؤمن طرفا هجرا کاسحا،فیبخس الناس أشیاءهم،و لا یعترف لهم بأیّة إیجابیة،أو یقطع صلته معهم إلی حدّ یحرم نفسه إیجابیاتهم...و بتعبیر آخر:

ینبغی أن ننصف الناس-حتی أعدائنا-من أنفسنا،فلا تصحب المقاطعة و الهجر عملیة إسقاط للآخرین بعیدة عن حدود اللّه و شرائعه.

[11]و یستلهم المؤمنون روح الصبر من أمرین هما:التوکل علی اللّه،و الإیمان بأنّه سوف یجازی أعداءهم شرّ مجازات،فلما ذا الاستعجال و عدم الصبر ما دام الفوت غیر ممکن؟!بلی.قد لا یعاصر جیل من المؤمنین انتقام اللّه من أعدائهم و أعداء الرسالة،و قد لا ینتقم منهم فی الدنیا،و لکنّ الأمر واقع لا محالة إن فیها أو فی الآخرة،حیث عذاب الخزی الذی یلحق بالمترفین و المستکبرین المکذّبین بالرسالة.

وَ ذَرْنِی وَ الْمُکَذِّبِینَ أُولِی النَّعْمَةِ وَ مَهِّلْهُمْ قَلِیلاً أی المترفین الذین یعارضون الرسالة،و یکذّبون بآیات اللّه.و کلمة«ذرنی» تفید التهدید و الوعید،کما تشیر إلی معنی التوکل علی اللّه نعم الوکیل،حیث ینبغی للمؤمن و هو یصبر علی ما یقوله الأعداء أن یطمئن اطمئنانا تامّا بأنّ صبره لن یذهب هباء،لأنّ المتوکّل علیه سوف ینتقل له و للحق منهم.و لعلّ ذکر تنعّمهم یهدینا إلی أنّ العذاب الذی سیحلّ بهم یشمل تغییر ما هم علیه من النعیم،و إلی ذلک أشار صاحب المیزان فقال:و الجمع بین توصیفهم بالمکذبین و توصیفهم بأولی النعمة للإشارة إلی علّة ما یهدّدهم به من العذاب،فإنّ تکذیبهم بالدعوة الإلهیة و هم متنعّمون بنعمة ربهم کفران منهم بالنعمة،و جزاء الکفران سلب النعمة،و تبدیلها
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بالنقمة (1).

و مهما استطال شوط الصبر فی تصور المؤمنین،و امتدّ ترف المکذّبین و نعیمهم،إلاّ أنّه قصیر بالقیاس إلی معادلة الزمن الحقیقة عند اللّه،بل هو قصیر بالفعل،و الذی یدرس تاریخ الصراع بین الحق و الباطل یصل إلی قناعة راسخة بهذه السنّة الالهیة، تقول عائشة:لمّا نزلت«الآیة»لم یکن إلاّ قلیل حتی کانت وقعة بدر (2)التی أذلّ اللّه فیها المشرکین،و قیل:نزلت فی المطعمین ببدر و هم عشرة،و قیل:نزلت فی صنادید قریش المستهزئین (3)،و أضاف الزمخشری فی الکشّاف:و کانوا أهل تنعّم و ترفّه (4)،و ما ذلک إلاّ شاهدا و مصداقا لسنّة اللّه فی الحیاة التی تمتدّ إلی الوراء من أعماق التاریخ و إلی الأمام إلی المستقبل البعید.

[14/12]و یکشف لنا القرآن حجابا عن غیب ما أعدّ اللّه للمترفین المکذّبین من عذاب ألیم و مهین فی الآخرة،یوم ترجف الأرض و الجبال.

إِنَّ لَدَیْنٰا أَنْکٰالاً وَ جَحِیماً قال صاحب المنجد:أنکال و نکول:القید الشدید من أیّ شیء کان، و حدیدة اللجام (5)،و قیل و هو الأقرب:الصنیع الفظیع من العذاب الذی یخشاه من یراه و یحذر منه،و نکّل به صنع به صنیعا یحذر غیره،و یجعله عبرة له (6)و لعلّ الکلمة تحمل فی طیّاتها معنی الشدّة و الانتقام و الإذلال،و القیود و الأغلال مظهر
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للتنکیل یرافقها عذاب الحریق بجهنم،و ما یلقاه الإنسان فی الآخرة من أنواع العذاب لیست مفروضة علیه و آتیة من خارج القوانین و السنن الطبیعیة،بل هی من صنع یده،قدّمها لنفسه،فالکذب الذی یمارسه فی الدنیا یتحول إصررا و نادا علیه فی الآخرة،و هکذا الغیبة و السرقة،و السباب،و أکل أموال الناس بالباطل..کلّها تصیر أنکالا و جحیما.

وَ طَعٰاماً ذٰا غُصَّةٍ وَ عَذٰاباً أَلِیماً أی الطعام الذی لا یتهنّأ بأکله و لا طعمه و لا رائحته الآکلون،بل یصعب علیهم مضغه و بلعه لما فیه من العذاب و أسباب الأذی.قال أکثر المفسّرین:أنّ به شوکا،و قیل:لشدة خشونته،و أوّله الزمخشری و الرازی علی أنّه شجرة الزقوم،و بهذا النفس عبّر صاحب الکشاف:الذی لا یساغ یعنی الضریع و شجر الزقوم (1).

و من أنواع العذاب المذکورة فی الآیتین یتبیّن لنا بأنّها تأتی نقیضا لما هم فیه من النعمة و الراحة فی الدنیا کجزاء لتکذیبهم،و عدم شکرهم ربّهم علیها.

یَوْمَ تَرْجُفُ الْأَرْضُ وَ الْجِبٰالُ أی تتحرّک باضطراب شدید،و ترجف الجبال معها أیضا،و تضطرب بمن علیها (2)،من هول ذلک الیوم،الأمر الذی یکشف عن عظمة الموقف و مدی رهبته، فما بالک بهذا الإنسان الضعیف فی یوم أحداثه ترجف بالأرض و الجبال؟!إنّه یکون أدنی من ریشة فی ریح عاصف یتقاذفها التیّار الکاسح.

إنّ تصور هذا الموقف و الحضور عند هذه الحقیقة بالقلب یکفی وسیلة یقتلع
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الإنسان بها جذور الغرور بنفسه و قدرته فی شخصیته،و اتّکاله علی الدنیا و ما فیها، و یتعرّف عن طریقها علی ربه و قدرته المطلقة،فیؤمن به و برسالته بدل التکذیب کما هو شأن أولی النعمة المبطرین بها.

إنّ الجبال الراسیة و المتماسکة تستحیل یومئذ کذرّات الرمل نتیجة الرجف الشدید المتتالی الذی تتعرض له.

وَ کٰانَتِ الْجِبٰالُ کَثِیباً مَهِیلاً قال القمّی مثل الرمل (1)،و فی مجمع البیان:أی رملا متناثرا عن ابن عبّاس،و قیل:المهیل الذی إذا وطأته القدم زلّ من تحتها،و إذا أخذت أسفله أنهار أعلاه (2)،و فی المنجد:انکثب الرمل:اجتمع و انتشر بعضه فوق بعض،و کل ما انصبّ فی شیء فقد انکثب فیه (3)،و المهیل الذی یهال فیقع بعضه علی بعض، یقال:أهال التراب:إذا هدّه من أساسه فانهار علی بعضه منتثرا،و یسمّی التراب الناعم الذی تجمعه الریاح فی الصحراء کثیب،و جمعه کثبان،و من خصائصه أنّه سریع و سهل الانهیار و الانتشار و التطایر فی الهواء.و إذا کانت الجبال الصخریة الراسیة تستحیل کثیبا مهیلا فما بال الإنسان الضعیف عند ما ترجف به الأرض؟و لماذا یتحدّی قدرة ربه؟! و العلاقة بین سیاق السورة عن قیام اللیل و بین الحدیث عن مشاهد عذاب الآخرة هذه أنّ الخوف من أهوال ذلک الیوم یدفع المؤمنین إلی السعی من أجل الخلاص،و من ثمّ ینفخ فیهم روح القیام باللیل.و إنّها حقّا لتقضّ مضجع کلّ
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ذی لبّ و ضمیر حیّین،إذ کیف تنام عینه و هو مطالب باقتحام هذه العقبات، و تجاوز أهوالها بنجاح؟! و ثمّة علاقة بین أمر اللّه للرسول صلی الله علیه و آله بالصبر علی ما یقوله المکذّبون و بین کلامه عمّا أعدّ لهم من العذاب؛و هی:أنّ عدم التصبّر(الاستعجال)إنّما یندفع إلیه الإنسان بهدف الانتقام و ردّ الفعل،و المؤمن یصبر و لا یتعجّل لأنّه لا یخاف الفوت،و یعلم أن سوف یأتی الیوم الذی ینتقم اللّه(وکیله)له من أعدائه.

[19/15]و إلی جانب التحذیر من عذاب الآخرة یحذّر اللّه المترفین و غیرهم من عواقب التکذیب التی تنتظرهم فی الدنیا،و ذلک من خلال التذکیر بالسنن الثابتة فی الحیاة و مصیر إحدی الأمم التی عصت رسولها فأهلک اللّه أهلها و أخذهم أخذا وبیلا.

[إِنّٰا أَرْسَلْنٰا إِلَیْکُمْ رَسُولاً شٰاهِداً عَلَیْکُمْ کَمٰا أَرْسَلْنٰا إِلیٰ فِرْعَوْنَ رَسُولاً] أی یقوم بالشهادة الحقّة فیکم،و یجسّد القیم الإلهیة،ممّا یجعله میزانا لمعرفة الحق و الباطل،و أسوة لمن أراد الهدایة إلی الصراط المستقیم.و قد ذکر اللّه قوم فرعون لأنّ وجوه التشابه بین واقع أولئک و الواقع الذی عاصره الرسول کثیرة،و من أبرزها:أنّ المترفین هم الذین یمثّلون جبهة الباطل فی الصراع فی کلا المقطعین التاریخیین.

و کما أنّ للّه سنة ماضیة فی حیاة المجتمعات فی إرسال الرسل فی الأمم بعد الأمم،و الأجیال بعد الأجیال، فإنّه-عزّ و جلّ-جعل سنّة الجزاء لا تنفک عنها أبدا،فإذا ما استجابت الأقوام لقیادة الرسول و قیم الرسالة أجزیت خیرا و سعادة فی الدنیا و الآخرة،أمّا إذا عصت و کذّبت فستعرّض نفسها للانتقام و سوء العذاب،
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کقوم فرعون الذین عصوا رسولهم موسی علیه السلام فاغرقوا و أهلکوا.

فَعَصیٰ فِرْعَوْنُ الرَّسُولَ فَأَخَذْنٰاهُ أَخْذاً وَبِیلاً أی أخذا شدیدا منکرا،و فی الآیة تحذیر للمشرکین و لأمة محمد صلی الله علیه و آله من معصیته،و تلویح بأنّ سنّة الأخذ لیست منحصرة فی زمان دون آخر،و لا فی قوم دون غیرهم.و إذ یذکّرنا القرآن بصورة من الانتقام الإلهی فی التاریخ فلکی یسدّ بابا من أبواب الشیطان الذی یوغل بالإنسان من خلاله فی الانحراف و الضلال البعید،حیث یهمز فی أذنه و فکره:أنّ اللّه رحیم بعباده،و یستحیل أن یعذّبهم فی الآخرة،و أنّ هذه الوعود لیست إلاّ لمجرد التخویف لا أکثر...و لهذا یوجّه اللّه الخطاب مباشرة لمعاصری الرسول و رسالة الإسلام بأنّکم لا تستطیعون الهروب من سطوات اللّه إذا أراد الانتقام.

فَکَیْفَ تَتَّقُونَ إِنْ کَفَرْتُمْ یَوْماً یَجْعَلُ الْوِلْدٰانَ شِیباً و ذلک لشدة أهواله و رهبة مشاهده،قال القمّی:تشیب الولدان من الفزع حیث یسمعون الصیحة (1)، و

فی الدر المنثور عن ابن مسعود عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-قال: «إذا کان یوم القیامة فإنّ ربنا یدعو آدم فیقول:یا آدم!أخرج بعث النار،فیقول:أی ربّ إلا علم لی إلاّ ما علّمتنی:فیقول اللّه:أخرج بعث النار من کلّ ألف تسعمائة و تسعة و تسعین یساقون إلی النار سوقا مقرّنین کالحین، فإذا خرج بعث النار شاب کلّ ولید» (2)، و

فیه عن ابن عبّاس: فاشتدّ ذلک علی المسلمین،فقال حین أبصر ذلک فی وجوههم:«إنّ بنی آدم کثیر،و إنّ یأجوج و مأجوج من ولد آدم،و أنّه لا یموت رجل منهم حتی یرثه لصلبه ألف رجل ففیهم
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و أشباههم جند لکم» (1)، و

قد حذّر الإمام علی بن أبی طالب علیه السلام من ذلک الیوم فقال:احذروا یوما تفحص فیه الأعمال،و یکثر فی الزلزال،و تشیب فی الأطفال (2)،و کیف لا یشیب الولید من أهواله و هو الیوم الذی یفصل اللّه فیه بین الخلائق و یقرّر مصائرهم،فمن صائر إلی الجنة و من صائر إلی النار خالدین فیها أبدا.

بلی إنّه یوم عظیم،بل هو أعظم یوم فی وجود العالمین إنسا و جنّا،و کیف لا یسرع الشیب إلی من یقف بین یدی جبّار السموات و الأرض ینتظر المسیر إلی مصیره الأبدی،و بالذات أولئک المجرمون الذی سوّدوا صحائفهم بالسیئات و الفواحش،و بعدهم المذبذبون،أمّا المؤمنون و المتقون فإنّهم فی مأمن من رحمة اللّه،بل هو یوم سعادتهم و فرحتهم العظمی.أو لیسوا یلتقون حبیبهم و سیدهم ربّ العالمین؟ و الشیب لیس کنایة عن الشدة و المحنة (3)و حسب،بل لعله حقیقة مادیّة تقع یوم القیامة،حیث أنّ حوادث ذلک الیوم الفظیع أعظم من قدرة احتمال جسد الإنسان،و لو لا أنّ اللّه لم یقدّر علیهم الموت لکانت کلّ حادثة منها تقضی علیهم جمیعا.

إنّ الحوادث ذلک الیوم لا تنعکس فقط علی الإنسان بل علی الطبیعة الصامتة أیضا،فتأخذ الرجفة الأرض و الجبال لرهبة الموقف،و هکذا تشقّق السماء.

اَلسَّمٰاءُ مُنْفَطِرٌ بِهِ
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و لیس فی حدوث هذا الیوم شک و تردّد،لأنّه ممّا وعده اللّه الوفیّ المقتدر، و هذا ما یجعل التعبیر عن وقائع القیامة یأتی بصیغة الماضی فی الأغلب و کأنّها وقعت.

کٰانَ وَعْدُهُ مَفْعُولاً إذن فالأمر لیس کما یتمنّی الإنسان،و لا کما یضلّه الشیطان الغرور بأنّ وعوده تعالی للتخویف فقط،کلاّ..فوعود اللّه صادقة و واقعة لا محالة،و لا بأس أن نشیر هنا إلی أنّ بعض الفلسفات المادیّة ذهبت فی الضلال بعیدا حینما زعمت بأنّ الآخرة لا واقع لها،و إنّما طرحتها الفلسفات الدینیة لکی تکون عاملا فی توجیه أتباعها نحو التقیّد بمبادئها لا غیر!و هذه الآیة الکریمة تردّ ردّا حاسما و ناسفا علی هذه الظنون و المزاعم الخاطئة بالتأکید علی أنّ وعد اللّه مفعول قطعا.

ثم یقول اللّه مشیرا إلی ما تقدّم من بیان الآیات الکریمة.

إِنَّ هٰذِهِ تَذْکِرَةٌ تذکّر الإنسان بالحق،و تثیر فیه العقل و کوامن الخیر التی تهدیه إلی ربّ العزة، و ترسم له الصراط المستقیم و النهج القویم إلیه سبحانه..فدور التذکرة إذا هو بیان الخطوط العامة،و رسم معالم الطریق للإنسان،لا فرض خیار معیّن کرها،لأنّ الإختیار من خصائص الإنسان نفسه،فهو الذی یرید الحق و الباطل أو لا یرید.

فَمَنْ شٰاءَ اتَّخَذَ إِلیٰ رَبِّهِ سَبِیلاً قال الفخر الرازی:إنّ التذکرة ما تقدّم من السورة کلّها،و اتخاذ السبیل عبارة عن الإشتغال بالطاعة،و الاحتراز عن المعصیة (1)،و اختار صاحب المیزان تعمیم
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التذکرة علی کلّ ما سبق،و خصّ صلاة اللیل بالسبیل،لأنّها تهدی العبد إلی ربّه (1)،و الأصح:أنّ السبیل عموم الصراط المستقیم الموصل إلی رضوان اللّه،و قیام اللیل خطوات فیه،إلاّ أنّ أبرز مصادیق السبیل القیم الإلهیة،و أظهرها القرآن، و القیادة الرسالیة،و مصداقها الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله و أئمة الهدی-علیهم السلام- کما

جاء فی دعاء الندبة :ثم جعلت أجر محمد-صلواتک علیه و آله-مودّتهم فی کتابک،فقلت:« قُلْ مٰا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِلاّٰ مَنْ شٰاءَ أَنْ یَتَّخِذَ إِلیٰ رَبِّهِ سَبِیلاً » فکانوا هم السبیل إلیک،و المسلک إلی رضوانک (2).

[20]و فی ختام السورة یعود القرآن للحدیث عن قیام اللیل،بالإشارة إلی برنامج القیام عند الرعیل الأوّل و بالذات عند أسوة المؤمنین و سیدهم حبیب اللّه النبی محمد-صلّی اللّه علیه و آله-و ببیان سماحة دین الإسلام و واقعیته،حیث یعتبر الظروف الحقیقیّة عاملا مؤثّرا فی التشریع،بحیث یرتفع التکلیف بقیام اللیل عن ذوی الأعذار المشروعة بصورة تامّة،أو یخفّف إلی حدّ الاکتفاء بقراءة ما یتیسر من القرآن،و ممارسة مجموعة من الواجبات العامة التی من بینها الصلاة و الزکاة و الإنفاق و الاستغفار.

إِنَّ رَبَّکَ یَعْلَمُ أَنَّکَ تَقُومُ أَدْنیٰ مِنْ ثُلُثَیِ اللَّیْلِ أی أقل من الثلثین،و أکثر من النصف بعض الأحیان.

وَ نِصْفَهُ أحیانا أخری.

ص:39





1- 1) المیزان/ج 20 ص 69. 

2- 2) مفاتیح الجنان ص 533. 




وَ ثُلُثَهُ أحیانا..و هذا یعنی أنّه-صلّی اللّه علیه و آله-یطبّق أمر اللّه بقیام اللیل، و الذی مرّ بیانه فی الآیات(4/2).و للآیة واحدة من دلالتین:الأولی:أنّ رسول اللّه صلی الله علیه و آله کان یقوم کلّ لیلة باختلاف فی مدّة القیام بین لیلة و أخری،فمرة یقوم أقلّ من الثلثین،و ثانیة یقوم النصف،و ثالثة الثلث،أو أنه-صلّی اللّه علیه و آله- کان ینهض لقیام اللیل ثلاث مرات یستریح بینهما،کلّ لیلة(أدنی من الثلثین، و منتصف اللیل،و ثلثه).

و هناک روایة تشیر إلی الاحتمال الثانی ذکرها العلاّمة الطوسی فی التهذیب:

قال الإمام الصادق علیه السلام و قد ذکر صلاة النبی صلی الله علیه و آله :«کان یؤتی بطهور و یخمّر عند رأسه(أی یغطّی بخمار)و یوضع سواکه تحت فراشه،ثم ینام ما شاء اللّه،و إذا استیقظ جلس،ثم قلّب بصره فی السماء،ثم تلا الآیات من آل عمران« إِنَّ فِی خَلْقِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلاٰفِ اللَّیْلِ وَ النَّهٰارِ.. »،ثم یستن(أی یعمل بسنّة السواک)و یتطهر،ثم یقوم إلی المسجد،فیرکع أربع رکعات علی قدر قراءته رکوعه و سجوده،و سجوده علی قدر رکوعه،یرکع حتی یقال:متی یرفع رأسه؟ و یسجد حتی یقال:متی یرفع رأسه؟ثم یعود إلی فراشه فینام ما شاء اللّه،ثم یستیقظ فیجلس فیتلو الآیات،ثم یقلّب بصره فی السماء ثم یستن و یتطهّر و یقوم إلی المسجد،فیصلی أربع رکعات کما رکع قبل ذلک،ثم یعود إلی فراشه فینام ما شاء اللّه،ثم یستیقظ فیجلس فیتلو الآیات من آل عمران،و یقلّب بصره فی السماء،ثم یستن و یتطهر و یقوم إلی المسجد فیوتر(یصلی الوتر)و یصلی الرکعتین (یعنی رکعتی الشفع أو نافلة الفجر)ثم یخرج إلی الصلاة » (1).

و علی خطی الرسول صلی الله علیه و آله کان خلّص أصحابه من الرعیل الأول یقومون
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اللیل کما یقومه النبی صلی الله علیه و آله تأسیّا به،إذ جعله اللّه أسوة المؤمنین،و کأنّ الآیة تبیّن معنی المعیّة بأنّها لیست مجرد الزعم،و لا الانتماء الدینی و الاجتماعی الظاهر لقیادة الرسول و خطّه،بل الصحبة الحقیقیّة تتمثّل فی الإتباع العملی لقیادته و رسالته.

وَ طٰائِفَةٌ مِنَ الَّذِینَ مَعَکَ و نحن الأجیال الحاضرة-إذا فاتتنا صحبة النبی-صلّی اللّه علیه و آله- بالأبدان و معیّته فإننّا نستطیع أن نکون معه باقتفاء أثره،و من أثره جهاده و قیامه باللیل قال الحسکانی:«الذین معک»علی و أبو ذر (1).

وَ اللّٰهُ یُقَدِّرُ اللَّیْلَ وَ النَّهٰارَ قال صاحب المجمع:أی یقدّر أوقاتهما لتعملوا فیها علی ما یأمرکم به،و قیل:

لا یفوته علم ما تفعلون،و المراد:أنّه یعلم مقادیر اللیل و النهار،فیعلم القدر الذی تقومونه من اللیل (2)،و لعل فی التقدیر إشارة إلی اختلاف اللیالی و الأیام فی الجانب الزمنی،حیث تطول و تقصر،و ربّنا هو الذی یعیّن المقادیر المختلفة.

عَلِمَ أَنْ لَنْ تُحْصُوهُ و فی معنی الإحصاء قولان:أحدهما:الظاهر أی لن تعدّوه،و الآخر:لن تطیقوا قیامه،و هو الأقرب بدلالة السیاق،حیث یجری الحدیث مباشرة عن التوبة و التخفیف،و حیث یشیر القرآن إلی جانب من الأعذار المشروعة التی تعیق عن قیام اللیل بصورته الأولیة..قال مقاتل:کان الرجل یصلی اللیل کلّه مخافة أن
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لا یصیب ما أمر به من القیام،فقال سبحانه: « عَلِمَ أَنْ لَنْ تُحْصُوهُ »أی لن تطیقوا معرفة ذلک،و قال الحسن:قاموا حتی انتفخت أقدامهم،فقال:إنّکم لا تطیقون إحصاءه علی الحقیقة،و قیل معناه:لن تطیقوا المداومة علی قیام اللیل،و یقع التقصیر فیه (1).

فَتٰابَ عَلَیْکُمْ أی رحمکم و تلطّف بکم،لأنّ من تاب اللّه علیه فقد رحمه.و إذا أخذنا بالمعنی الأصیل للتوبة و هو الرجوع فإنّ المعنی:یکون:أنّه تعالی بدی له أمر فعادلکم وحیه بحکم آخر غیر الحکم الأول الذی یقتضی قیام اللیل کلّه إلاّ قلیلا،أو الذی کان القیام فیه واجبا لا مستحبا (2).

فَاقْرَؤُا مٰا تَیَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ و تأکید اللّه علی قراءة القرآن یهدینا إلی عظمته،و أنّ تلاوته و تدبّر معانیه روح قیام اللیل و من أهمّ أهدافه،حیث یعود الإنسان إلی کلام ربه و عهده إلیه،فیستلهم منه بصائر الحق،و مناهج حیاته فی کلّ بعد و جانب.إنّ غایة قیام اللیل هی تکامل الإنسان،تکاملا روحیّا بالتهجّد و التبتل و الصلاة،و تکاملا عقلیّا بالتفکّر فی خلق اللّه و تدبّر آیات قرآنه..نعم.إنّ الظروف قد لا تسمح بقیام اللیل علی صورته الأولیة،و لکن لا ینبغی للمؤمن أن یترک قراءة القرآن علی أیّة حال،و لو قراءة ما تیسر منه. فما معنی قول اللّه:« مٰا تَیَسَّرَ مِنْهُ »؟ لقد اختلف المفسرون و القرّاء فی القدر الذی تضمّنه هذا الأمر من القراءة،
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فقال سعید بن جبیر:خمسین آیة،و قال ابن عبّاس:مائة آیة،و قال السدّی:مائتا آیة،و قال جویبر:ثلث القرآن لأنّ اللّه یسّره علی عباده (1)إشارة لقوله تعالی:

« وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ » (2)،و لیس بین الأقوال الأربعة تناقض،لأنّ ما تیسّر هو ما یجده القارئ یسیرا علی نفسه،سواء کان آیة واحدة أو القرآن کلّه،و إن کانت الکلمة فی ظاهرها إشارة إلی القلیل،و قد ذهب البعض بعیدا حینما فسّروا الآیة فی الصلاة و قال معناه:فصلّوا ما تیسّر من الصلاة،و عبّر عن الصلاة بالقرآن لأنّها تتضمّنه (3).

و جدیر التساؤل عن السبب فی التیسیر بعد التشدّد فی منهجیة التشریع الإسلامی،الأمر الذی یکاد یصبح ظاهرة فی أحکام اللّه لکثرة شواهده،فقد فرض اللّه علی المؤمنین تقدیم صدقة بین یدی نجواهم الرسول (4)ثم ألغیت الصدقة،و حرّم علیهم مقاربة أزواجهم حتی لیالی الصیام ثم أحلّها (5)و فی الجهاد فرضه واجبا إذا کانت نسبة المؤمنین إلی أعدائهم تعادل واحدا إلی عشرة،أی أنّهم یجب علیهم الجهاد و خوض الحرب إذا کانوا مائة و کان العدو ألفا،ثم خفّف الحکم بنسبة واحد إلی اثنین (6)،و مثل ذلک أحکام عدیدة و التی من بینها قیام اللیل الذی نحن بصدد الکلام عنه.

إنّ هذه الظاهرة فی التشریع الإسلامی تهدینا إلی أنّ إصلاح الإنسان -و بالذات فی الانطلاقة-بحاجة إلی برنامج مرکّز و صعب حتی یصلح نفسه
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إصلاحا جذریّا،کما المقاتل فی دورته العسکریة الأولی،فإذا ما استمرّ قطاره علی السکة یخفّف عنه،و هذه منهجیة الإسلام فی بناء أفراده و مجتمعة،و إذا صحّ هذا التحلیل فإنّنا یجب أن نستفید من ذلک فی حیاتنا و مسیرتنا،ففی بدایة التغییر ینبغی أن تؤخذ الأمة بالشدة حتی تذوب فی بوتقة الإیمان و العمل الرسالی،ثم یأتی دور التخفیف عنها شیئا ما.

و یلفتنا القرآن إلی خصیصة تشریعیة فی الإسلام و هی واقعیته،و أخذه ظروف المشرّع له بعین الإعتبار،فهو لیس نظاما قسریّا،بل تشریعا واقعیّا مرنا،و ذلک ممّا یؤکّد حقّانیته.

عَلِمَ أَنْ سَیَکُونُ مِنْکُمْ مَرْضیٰ یعیقهم مرضهم عن القیام،أو یجعله أمرا مکلّفا.و هذه کنایة عن المعوّقات البدنیة التی تصیب الإنسان بالضعف.

وَ آخَرُونَ یَضْرِبُونَ فِی الْأَرْضِ یَبْتَغُونَ مِنْ فَضْلِ اللّٰهِ طلبا للرزق.و الضرب فی الأرض کنایة عن التنقّل و الترحّل و السعی الحثیث،و علّل الرازی تخفیف الفرض علی هذا الفریق و من یلونهم(المقاتلین فی سبیل اللّه)قائلا:و أمّا المسافرون و المجاهدون فهم مشتغلون فی النهار بالأعمال الشاقّة،فلو لم یناموا فی اللیل لتوالت أسباب المشقّة علیهم (1).

وَ آخَرُونَ یُقٰاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ إعلاء لکلمته،و إنفاذا لأمره،و تحکیما لشرعه،و دفاعا عن ثغور المسلمین،
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و هؤلاء لا شک لهم من الأجر الشیء العظیم،و لعمری إنّ جهادهم بمثابة قیام اللیل أجرا و قدرا عند اللّه؛لأنّهم لو لا جهادهم و قتالهم لکان الأمر کما حکی اللّه تعالی:

«لَهُدِّمَتْ صَوٰامِعُ وَ بِیَعٌ وَ صَلَوٰاتٌ وَ مَسٰاجِدُ یُذْکَرُ فِیهَا اسْمُ اللّٰهِ کَثِیراً» (1).قال الفخر الرازی:و من لطائف هذه الآیة أنّه تعالی سوّی بین المجاهدین و المسافرین للکسب الحلال (2)،و هذا یؤیّد

قول رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«أیّما رجل جلب شیئا إلی مدینة من مدائن المسلمین صابرا محتسبا فباعه بسعر یومه کان عند اللّه من الشهداء » (3)،و هو تأکید لقول

الإمام الصادق-علیه السلام -:«الکادّ علی عیاله کالمجاهد فی سبیل اللّه »،و یؤکد اللّه مرة أخری أمره بتلاوة القرآن.

فَاقْرَؤُا مٰا تَیَسَّرَ مِنْهُ و لو بضع آیات،المهم أن لا یترک المؤمن رسالة ربه،لأنّه قد یستغنی عن قیام اللیل و لکنّه لا یستغنی عن بصائر الوحی فی حیاته مهما کانت الظروف.

وَ أَقِیمُوا الصَّلاٰةَ بممارسة شعائرها و فروضها،و حقیقیّا بالتزام مضامینها،و تحقیق أهدافها علی الصعید الشخصی و فی المجتمع.

وَ آتُوا الزَّکٰاةَ کنایة عن کلّ إنفاق واجب،یزکّی المؤمن نفسه و ماله بإعطائه.

وَ أَقْرِضُوا اللّٰهَ قَرْضاً حَسَناً
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و هو کلّ إنفاق مستحبّ فی سبیل اللّه (1)الذی لا یضیع عنده عمل عامل أبدا.

وَ مٰا تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اللّٰهِ فی الدنیا و الآخرة.و فی الآیة إشارة لیس إلی العمل الصالح الذی یمهّد للمؤمنین آخرتهم و حسب،بل أنّ کثیرا من التوفیقات و البرکات التی ینالها الإنسان فی الدنیا،و هکذا المکاره التی تدفع عنه،لیست إلاّ نتائج قائمة علی مقدّمات سابقة بادر إلیها،و التی من بینها الإنفاق فی سبیل اللّه،فالمکروه الذی یرتفع عن المتصدّق إنّما ترفعه صدقته التی قدّمها قبل حدوثه..فالمنفق فی حقیقة الأمر یقدّم بإنفاقه خیرا لنفسه.

هُوَ خَیْراً وَ أَعْظَمَ أَجْراً حیث یتضاعف خیره و أجره بفضل اللّه تعالی،و کیف لا یتضاعف و المجازی ربّ المحسنین؟!بلی.إنّ الصدقة القلیلة لا ینحصر خیرها و أجرها فی الدنیا،بدفع الشر عن صاحبها،و جلب البرکة و التوفیق إلیه،بل یمتدّ إلی الآخرة أیضا،فاذا بالدرهم الواحد یستحیل جنة عالیة و حورا و نعیما لا ینقطع،بل یضاعفه اللّه یوما بعد یوم.

وَ اسْتَغْفِرُوا اللّٰهَ هناک قال و قد خفّف حکم قیام اللیل:«فتاب علیکم»و هنا یأمر المؤمنین بالاستغفار،ممّا یوحی لهم بأنّ ترک القیام باللیل غیر محمود عند ربهم فی حال وجود العذر،فکیف بترکه دونه؟!کما یثیر فی أنفسهم الشعور بالتقصیر،و من ثمّ یدفعهم للمزید من السعی و العمل الصالح و التقرب إلیه بالاستغفار.
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1- 1) لقد مر تفصیل فی معنی القرض الحسن فی سورة الحدید الآیة(11)فراجع. 




إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ و هذه الخاتمة تملأ القلوب أملا و طمعا فی غفرانه و رحمته تعالی،حیث أمرهم بالاستغفار،و أکّد إلیهم بأنّه الغفور الرحیم،و کأنّ الخاتمة ضمانة بالإجابة بعد الأمر المتقدّم بالاستغفار،و لعل القرآن یرید أن یقول لنا بأن أداء المؤمن للفروض الواجبة-کإقامة الصلاة و الزکاة و الإنفاق-ینبغی أن لا یشحنه بالغرور و شعور الاکتفاء،فیقتصر علی ذلک من دون المستحبات المشرّعة فی الدین و من بینها قیام اللیل.
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم 


فضل السورة

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی جعفر محمد بن علیّ الباقر-علیه السلام-قال :«من قرأ فی الفریضة سورة المدّثّر کان حقّا علی اللّه عزّ و جلّ أن یجعله مع محمّد-صلّی اللّه علیه و آله-فی درجة،و لا یدرکه فی حیاة الدنیا شقاء أبدأ إن شاء اللّه».
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الإطار العام

بعد أن یستنهض الوحی النبی المدثر لتحمّل أعباء الرسالة بالإنذار،و تکبیر اللّه، و تطهیر ثیابه من کلّ نجاسة مادیة و معنویة،و مقاطعة الرجز بالهجران،ینهاه عن المنّة علی اللّه لأنّها تقطع الخیر،و یأمره بالصبر له کضرورة تفرض نفسها علی کلّ داعیة حق و حامل رسالة.أ و لیس یرید الثورة علی الواقع المنحرف و المتخلف؟إذن یجب أن یتوقّع الکثیر من المشاکل و الضغوط المضادة فی هذا الطریق،و علیه یجب أن یتحمّل و یصبر کشرط للاستقامة و تحقیق الهدف(الآیات 7/1).

و لأنّ المؤمن یؤلمه تسلّط الطغاة و المنحرفین من قوی سیاسیة و اقتصادیة و اجتماعیة و عسکریة،و بالتالی یستعجل لهم الهلاک و الجزاء،فإنّ القرآن یسکّن ألمه هذا بتوجیهنا إلی یوم القیامة حیث الانتقام الأعظم من أعداء الرسالة و المؤمنین، إذ ینقر فی الناقور إیذانا ببدء یوم عسیر لا یسر فیه علی الکافرین و أشباههم،یلاقون فیه ألوانا من العذاب الخالد الذی لا یطاق..و أنّی یطیق المخلوق الضعیف انتقام ربّ العزة؟!(الآیات 10/8).
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و هکذا نهتدی إلی أنّ محور السورة-فیما یبدو لی-صراع الرسول مع مراکز القوة التی لا بد أن یتحدّاها بکلّ اقتدار.

و یعالج السیاق طائفة من الأفکار الخاطئة التی یتشبّث بها المتسلّطون و المترفون لدعم مواقعهم القیادیة،منها الزعم بأنّه لو لا رضا اللّه عنهم لما أوسع علیهم نعمة.

إذا فما فی ید الکفّار و الطغاة من نعیم لیس دلیلا علی حبّ اللّه لهم،و لا علی صحة منهجهم فی الحیاة..بلی.إنّ عندهم مالا ممدودا،و أتباعا کثیرة و أبناء، و ممهّدة لهم وسائل العیش الرغید،الذی لا یشبعون منه،بل یطمعون فی زیادته..

و لکنّهم ضالون عن الصراط السوی،جاحدون لآیات اللّه..و بالتالی مستحقون لعذابه و انتقامه، و المقیاس السلیم للتقییم لیس المادة،بل القیم،و لیس الدنیا بل الآخرة،و المترفون علی عناد مع قیم الحق،و خاسرون فی الآخرة،فهنالک لا یبقی لهم نعیم و لا أنصار،و لا مقام احترام کما هم فی الدنیا،بل یتبدّل واقعهم إلی قطع من العذاب الألیم و المهین،و تصبح کلّ نعمة أعطیت لهم وبالا علیهم حیث لم یؤدّوا شکرها..فهم أشدّ الناس عذابا لأنّهم قد أملی لهم من فضل اللّه،و من آلم ما یلقون عذابا الصعود المرهق(الآیات 17/11).

و لیس إرهاقهم بالعذاب مجرد انتقام عبثی،بل هو انتقام متأسس علی الحساب الدقیق و الحکمة و العدل،فإنّک حیث تحقّق فی سببه تجده منهجیتهم الخاطئة و الضالة فی الحیاة،و التی ترتکز علی التفکیر المنحرف و التقدیرات الخاطئة..فإنّها حقّا هی المسؤولیة عمّا یحلّ بهم من اللعن و القتل و العذاب،فهم الذین عبسوا و بسروا ثم أدبروا و استکبروا،و کان هذا موقفهم من الحق قیما و قیادة و حزبا،بل ذهبوا إلی أبعد من ذلک حینما رموا الحق بالتهم الرخیصة الباطلة،فقالوا:« إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ سِحْرٌ یُؤْثَرُ »،و قالوا:بل هو من صنع البشر و لیس رسالة من اللّه..من دون دلیل إلاّ
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للطعن فیه و التهرب من مسئولیة الإیمان،و إلاّ لتضلیل الناس عن طریق الهدی و سبیل الرشاد(الآیات 25/18).

من هنا حقّ لو عذّب اللّه الکفّار المعاندین باعتبارهم یبارزون ربّ العزة و یحاربون الحق،و بالذات کبراؤهم و الملأ المترفین منهم،کالحکّام الطغاة، و أصحاب الثروة،و أدعیاء العلم،و لذلک یتوعّد الجبّار واحدهم بأشدّ العذاب، و یؤکّد ذلک لرسوله صلی الله علیه و آله و کل رسالی یقف علی خط المواجهة و فی جبهة التحدی و الصراع ضد الباطل بأنّه سیصلیه سقر،و هی أشد أقسام النار تلظّیا و حرارة و رهبة بحیث لا یمکن لبشر أن یتصوّرها و یدری ما هی،إلاّ أنّ القرآن یشیر إلی بعض صفاتها الرهیبة حیث أنّها لا تبقی و لا تذر،لوّاحة للبشر..و منظر آخر مخیف منها یمثّله ملائکة غلاظ شداد النار نفسها فرقة منهم.

إنّهم تسعة عشر..هکذا یقول اللّه..فأمّا المؤمنون فإنّهم تقشعر جلودهم ثم تلین،و هکذا یزداد خوفهم و تقواهم لمجرد سماعهم قول ربّ العزة،لأنّ المهم عندهم حقیقة الأمر لا تفاصیله حتی یختلفون فی ألوان أولئک النفر الموکّلون بسقر من الملائکة،و لا فی أحجامهم و أوزانهم و عددهم..کما اختلف الکفّار و الذین فی قلوبهم مرض،و فتنوا أنفسهم قائلین:« مٰا ذٰا أَرٰادَ اللّٰهُ بِهٰذٰا مَثَلاً »؟!فضلّوا عن الهدف و الحکمة ألا و هی التذکرة.(الآیات 31/26).

«کَلاّٰ وَ الْقَمَرِ* وَ اللَّیْلِ إِذْ أَدْبَرَ* وَ الصُّبْحِ إِذٰا أَسْفَرَ» هکذا یقسم ربنا أقساما غلیظة عظیمة مترادفة،و یؤکّد بأنّ القضیة کبیرة و مشتملة علی موعظة و إنذار عظیمین للبشر لو کانوا یعقلون..بل إنّها رکیزة أساسیة و ملحّة للإنسان فی مسیرته و مصیره،و ذلک أنّ تقدمه(فردا و أمة)و کذلک تأخّره رهین موقفه من حقائق هذه الذکری الإلهیة للبشر(الآیات 37/33).
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و فی سیاق الحدیث عن الآخرة و عذاب سقر ینعطف بنا القرآن إلی آیة مهمة فی سورة،بل فی المنهجیة الإسلامیة بصورة عامة،و ذلک حینما یربط بین مستقبل الإنسان و حاضره و بین سعیه و مصیره و مؤکّدا بأنّه المسؤول عن نفسه،فهو الذی بیده حبسها فی العذاب کما بیده فک رهانها منه،و الدخول بها إلی جنّات الخلد و النعیم.و یضع اللّه الناس فردا فردا أمام حقیقة عظیمة و مهمة یجب أن یضعوها نصب أعینهم،و یتحرکوا فی الحیاة علی إیحاءاتها و مستلزماتها..ألا و هی أنّ الأنفس کلّها رهینة..رهینة شهواتها و ضلالها و قراراتها المنحرفة الخاطئة،إلا أن یعتصم البشر بحبل الإیمان و یتبع منهجه فیخلّصها اللّه من سجنها الخطیر،کما صنع و یصنع بأصحاب الیمین(الآیات 39/38).

و من خلال حوار قصصی یدور بین أصحاب الجنة و المجرمین-ینقله القرآن- تبصّرنا الآیات الربّانیة بأهمّ رکائز الجریمة التی تؤدّی إلی سقر و التی حذّرنا ربنا منها،و بذلک یجیب القرآن علی سؤال یفرض نفسه علی کلّ من یعرف حقیقة سقر، حیث یبحث عن النجاة من شرّها،و یسعی لتجنّب أسباب التورّط فیها،و هی أربعة أساسیة کما یقرّ المجرمون أنفسهم:(عدم کونهم من المصلین،و عدم إطعامهم المسکین،و خوضهم مع الخائضین،و التکذیب بالآخرة)و ما ذا یرتجی لمن یوافیه الأجل،و یلقی ربه علی هذا الضلال البعید و الجریمة؟(الآیات 47/40).

و من یتورّط فی الذنوب الأربعة الکبیرة التی مرّ ذکرها فإنّ مصیره النار لا محالة، لأنّه لا عمل صالح عنده ینجیه من العذاب،و لن تدرکه رحمة من اللّه و قد بارزه و حاربه،و لن یشفع له أحد،و لو استشفع له أحد-جدلا- فلن تنفعه شفاعة أبدا، لأنّ الشفاعة تنفع من تکون مسیرته العامة فی الحیاة مسیرة سلیمة،ثم یرتکب بعض الذنوب و المعاصی..و لیس المجرمون کذلک(الآیة 48).
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و فی خاتمة السورة یستنکر القرآن علی المجرمین(الکفّار و مرضی القلوب) إعراضهم عن تذکرة اللّه لهم و رحمته المتمثلة فی آیات وحیه الهادیة،مع أنّهم مستقبلون أمرا عظیما و نارا لا تبقی و لا تذر..و لا خلاص لهم إلاّ بالإقبال علی التذکرة،و العمل علی ضوء بصائرها و هداها!!إنّهم حقّا یشبهون-حیث یعرضون عن آیات اللّه-قطیع حمر انقضّ علیه لیث لا یدرون قسورة إلی أین یفرّون منه، و ما الحیلة للخلاص..و الحال أنّ آیات اللّه علی عکس ذلک جاءت لتأخذ بأیدیهم إلی ساحل الأمن و الرحمة و السعادة،و أولی بهم أن یستقبلوها کما یستقبل الضمأی و المجدبون غیث السماء..« بَلْ یُرِیدُ کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ أَنْ یُؤْتیٰ صُحُفاً مُنَشَّرَةً »و لن یکون ذلک أبدا،« بَلْ لاٰ یَخٰافُونَ الْآخِرَةَ »و هذا فی الحقیقة-أعنی الکفر بالآخرة و عدم حضورها فی وعی الإنسان-أکبر عامل فی الانحراف،و عدم الاهتمام بالتذکرة و التأثّر بها(الآیات 53/49).

و یردّ القرآن علی أباطیل المدبرین عنه و المستکبرین علی الحق،الذین قالوا:

«إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ سِحْرٌ یُؤْثَرُ* إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ قَوْلُ الْبَشَرِ» ردّا موضوعیّا حاسما فی آیات ثلاث(54،55،56)تبیّن فی نفس الوقت دور القرآن بأنّه التذکرة باللّه و بالحق،و أنّ الإنسان مکلّف بالاستجابة لهداه،و لکنّه غیر مجبور علی ذلک بل مخیّر،و إن کان توفیق التذکّر و الهدایة لا یحصل« إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اللّٰهُ هُوَ أَهْلُ التَّقْویٰ وَ أَهْلُ الْمَغْفِرَةِ »و معرفة هذه الحقیقة أمر ضروری بالنسبة للإنسان،لأنّها تحیی فیه روح التوکل علی اللّه و التضرع إلیه،و تبعده عن الغرور الناشئ من الاعتماد علی الذات.

خلاصة القول:إنّ الموضوع الرئیسی فی السورة تصدی الرسول لمراکز القوی الجاهلیة،و لکنّها تعالج أیضا قضایا هامّة أخری و هی:أنّ الغنی و القدرة و سائر نعم اللّه مجرد ابتلاء،و لیست دلیلا علی رضا اللّه عن أصحابها،و أنّ الإنسان رهن سعیه،و أنّ علیه هو أن یسعی نحو الهدایة،و أنّه لا یکره علیها إکراها.
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سورة المدّثر


[سورة المدثر (74): الآیات 1 الی 31]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . یٰا أَیُّهَا اَلْمُدَّثِّرُ (1) قُمْ فَأَنْذِرْ (2) وَ رَبَّکَ فَکَبِّرْ (3) وَ ثِیٰابَکَ فَطَهِّرْ (4) وَ اَلرُّجْزَ فَاهْجُرْ (5) وَ لاٰ تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ (6) وَ لِرَبِّکَ فَاصْبِرْ (7) فَإِذٰا نُقِرَ فِی اَلنّٰاقُورِ (8) فَذٰلِکَ یَوْمَئِذٍ یَوْمٌ عَسِیرٌ (9) عَلَی اَلْکٰافِرِینَ غَیْرُ یَسِیرٍ (10) ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً (11) وَ جَعَلْتُ لَهُ مٰالاً مَمْدُوداً (12) وَ بَنِینَ شُهُوداً (13) وَ مَهَّدْتُ لَهُ تَمْهِیداً (14) ثُمَّ یَطْمَعُ أَنْ أَزِیدَ (15) کَلاّٰ إِنَّهُ کٰانَ لِآیٰاتِنٰا عَنِیداً (16) سَأُرْهِقُهُ صَعُوداً (17) إِنَّهُ فَکَّرَ وَ قَدَّرَ (18) فَقُتِلَ کَیْفَ قَدَّرَ (19) ثُمَّ قُتِلَ کَیْفَ قَدَّرَ (20) ثُمَّ نَظَرَ (21) ثُمَّ عَبَسَ وَ بَسَرَ (22) ثُمَّ أَدْبَرَ وَ اِسْتَکْبَرَ (23) فَقٰالَ إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ سِحْرٌ یُؤْثَرُ (24) إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ قَوْلُ اَلْبَشَرِ (25) سَأُصْلِیهِ سَقَرَ (26) وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا سَقَرُ (27) لاٰ تُبْقِی وَ لاٰ تَذَرُ (28) لَوّٰاحَةٌ لِلْبَشَرِ (29) عَلَیْهٰا تِسْعَةَ عَشَرَ (30) وَ مٰا جَعَلْنٰا أَصْحٰابَ اَلنّٰارِ إِلاّٰ مَلاٰئِکَةً وَ مٰا جَعَلْنٰا عِدَّتَهُمْ إِلاّٰ فِتْنَةً لِلَّذِینَ کَفَرُوا لِیَسْتَیْقِنَ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْکِتٰابَ وَ یَزْدٰادَ اَلَّذِینَ آمَنُوا إِیمٰاناً وَ لاٰ یَرْتٰابَ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْکِتٰابَ وَ اَلْمُؤْمِنُونَ وَ لِیَقُولَ اَلَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ اَلْکٰافِرُونَ مٰا ذٰا أَرٰادَ اَللّٰهُ بِهٰذٰا مَثَلاً کَذٰلِکَ یُضِلُّ اَللّٰهُ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ وَ مٰا یَعْلَمُ جُنُودَ رَبِّکَ إِلاّٰ هُوَ وَ مٰا هِیَ إِلاّٰ ذِکْریٰ لِلْبَشَرِ (31)
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وَ لِرَبِّکَ فَاصْبِرْ


هدی من الآیات:

فی البدایة تبیّن الآیات الکریمة أهم الصفات التی یجب توافرها فی کلّ منذر یتصدّی لهدایة الناس و تغییر الواقع بالرسالة،و هی:تکبیر اللّه وحده،و تطهیر الثیاب من کلّ دنس و نجاسة،و مقاطعة الرجز بکلّ أشکاله و صوره،و عدم المنّة علی اللّه،و الصبر و الاستقامة فی الطریق الشائک،فالمنذر الرسالی لا یکون منذرا إلاّ إذا تحلّی بهذه الصفات اللازمة،و کذلک لا یمکنه تحقیق أهدافه(الهدایة و التغییر)إلاّ بها(الآیات 7/1).

ثم تنذر الکفّار بیوم عسیر علیهم لا یسر فیه، یوم الانتقام،الذی یشفی به اللّه صدور المؤمنین الذین یتذوّقون مرارة الأذی منهم،و بالتالی یبعث فیهم روح الصبر و الاستقامة(الآیات 10/8).

و من هذا الوعید العام لکلّ الکافرین و مرضی القلوب،یخصّ اللّه بوعیده
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أقطاب الضلال و أئمة الکفر..بصیغة الإفراد..و کأنّه یهدّدهم واحدا واحدا بالذات،لا فرق بین من عاصر النبی منهم و من یأتی بعدهم،مؤکّدا بأنّ ترفهم و ما هم فیه من نعمة لیس دلیلا علی قربهم منه و سلامة منهجهم،کلاّ..بل هو کید عظیم ضدهم کما یأتوا فی الآخرة ما لهم من خلاق و لا نصیب سوی العذاب الألیم، لأنّهم جحدوا بالآیات و فکّروا و قدّروا فما أسوء ما فکّروا فیه و قدّروا فأصیبت مقاتلهم،و دفعوا أنفسهم فی نار سقر لا تبقی و لا تذر،علیها تسعة عشر من ملائکة اللّه الغلاظ الشداد(الآیات 31/11).


بینات من الآیات:

[2/1]مع اختلاف الکلمتین(المزمل و المدثر)فی معناهما،و استقلال السورتین فی موضوعهما و سیاقهما،إلاّ أنّ البعض خلط بینهما إلی حدّ التطابق فی النصوص الواردة فی أسباب التنزیل ممّا یضعّف روایاتها عندی.قال تعالی:

یٰا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ لقد أجمع المفسرون علی أنّ«المدثر»هو رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-سمّاه ربّه بذلک،

قال الکلبی عن أبی عبد اللّه الصادق-علیه السلام- قال :«یا کلبی کم لمحمد صلی الله علیه و آله من اسم فی القرآن؟»فقلت:اسمان أو ثلاثة، فقال:«یا کلبی له عشرة أسماء»و عدّها إلیّ أن قال:«و یا أیّها المدثر و یا أیّها المزمل» (1)و وقع الاختلاف فی أنّه صلی الله علیه و آله لم سمّی مدثّرا،فمنهم من أول الظاهر، و منهم من بقی علیه،و تساءل:لما ذا تدثر الرسول بثیابه؟ فقال جابر عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله أنّه قال:جاورت بحراء شهرا،فلمّا قضیت
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1- 1) البرهان ج 3 ص 28. 




جواری نزلت فاستبطنت الوادی،فنودیت فنظرت أمامی و خلفی،و عن یمینی و عن شمالی فلم أر أحدا،ثم نودیت فرفعت رأسی فإذا هو علی العرش فی الهواء-یعنی جبرئیل-فقلت:دثّرونی دثّرونی فصبّوا علیّ ماء،فأنزل اللّه عزّ و جلّ:

«الآیات من المدثر » (1)،و

فی الدر المنثور :«فرفعت رأسی فإذا الملک الذی جاءنی بحراء علی کرسی بین السماء و الأرض،فجئت رعبا فقلت:..إلخ » (2)و نقل الفخر الرازی أنّ نفرا من قریش آذوا رسول اللّه صلی الله علیه و آله و هم:أبو جهل،و أبو لهب،و أبو سفیان،و الولید،و النضر بن الحرث،و أمیة بن خلف،و العاص بن وائل فقالوا:إنّ محمدا لساحر،فوقعت الضّجّة فی الناس:أنّ محمدا ساحر،فلمّا سمع رسول اللّه صلی الله علیه و آله ذلک اشتد علیه،و رجع إلی بیته محزونا،فتدثر بثوبه،فجاءه جبرئیل علیه السلام و أیقظه،و قال:« یٰا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ » (3)،و ضعّف السیوطی ذلک فی أسباب النزول ص 223،و لقد انتقدت فی سورة المزمل أسباب النزول هذه لما فیها من إشارة إلی شک أصاب الرسول فی رسالته،و ضعف فی الموقف قبالة ضغوط المشرکین، بلی.قد یکون النبی صلی الله علیه و آله حین نزول هذه الآیات متدثرا لأسباب عادیة.

و من المفسرین من تأول لکلمة المدثر غیر ظاهرها فقال:إنّ المراد کونه متدثرا بدثار النبوة و الرسالة،من قولهم ألبسه اللّه لباس التقوی،و زیّنه برداء العلم، و یقال:تلبّس فلان بکذا (4)،و قد نقل العلاّمة الطباطبائی هذا الرأی فی تفسیره و قوّاه (5)،و قیل:المراد به الاستراحة و الفراغ،فکأنّه قیل له:یا أیها المستریح
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1- 1) مجمع البیان ج 10 ص 384 و التبیان ج 10 ص 171،و الکشاف ج 4 ص 644 و التفسیر الکبیر ج 30 ص 189،و فی ضلال القرآن ج 8 ص 345،و المیزان ج 20 ص 83. 

2- 2) الدر المنثور ج 6 ص 280. 

3- 3) التفسیر الکبیر ج 30 ص 190. 

4- 4) المصدر. 

5- 5) المیزان ج 20 ص 79. 




الفارغ قد انقضی زمن الراحة،و أقبل زمن متاعب التکالیف و هدایة الناس (1)، و هو بعید عمّا نعرفه من خلق الرسول الذی ما کان لیستریح و لا ینی یجاهد لإعلاء کلمة اللّه قبل و بعد البعثة.

و فی اللغة:المدثر:المتفعّل من الدثار،إلاّ أنّ الثاء أدغمت فی الدال لأنّها من مخرجها،مع أنّ الدال أقوی بالجهر فیها عن التبیان،و هو المتغطی بالثیاب عند النوم (2)،یقال:تدثر تدثرا،و دثره تدثیرا،و دثر الرسم یدثر دثورا إذا محی أثره (3)، و القوی عندی فی معنی المدثر ثلاثة آراء:

الأول:ظاهر الکلمة أی المتدثر بغطاء،فإنّ الوحی کان ینزل علی رسول اللّه صلی الله علیه و آله فی مختلف حالاته،راکبا و راجلا،و نائما و یقظا و..و..

الثانی:المتدثر بدثار النبوة،و قد بیّنا ما یشبه ذلک فی تفسیر الآیة الأولی من سورة المزمل.

الثالث:المتکتّم و المتخفّی،و إنّما سمّی الدثار دثارا لأنّه یخفی النائم،من باب دثرت المعالم إذا انمحت و اختفت،و علیه یحتمل أن تکون سورة المدثر فاتحة المرحلة العلنیة من الدعوة الإسلامیة،التی مرّت فی بدایتها بظروف السریة و الکتمان..و إذا صحّ هذا الرأی نکون قد وصلنا إلی حلّ للاختلاف بین المفسرین فی أنّه هل العلق هی أول ما نزل من القرآن أم سورة المدثر؟حیث یوصلنا هذا الرأی إلی أنّ العلق هی أول سورة نزلت علی الإطلاق،أمّا المدثر فهی أول إیذان بإعلان الدعوة من اللّه.

ص:62





1- 1) المصدر. 

2- 2) مجمع البیان ج 10 ص 383. 

3- 3) التبیان ج 10 ص 172. 




قُمْ فَأَنْذِرْ قال الرازی:فی قوله:«قم»وجهان:قم من مضجعک،و قم قیام عزم و تصمیم (1)،و یتسع المعنی لقیام الجهاد و التغییر و الثورة لوصفه تعالی المتقاعسین و الساکتین بالقاعدین فی قوله« وَ فَضَّلَ اللّٰهُ الْمُجٰاهِدِینَ عَلَی الْقٰاعِدِینَ أَجْراً عَظِیماً » (2)و هکذا فی مواضع أخری من القرآن (3)،و الإنذار و التحذیر من عواقب الضلال و الانحراف إنّه من أهمّ أهداف الحرکة الرسالیة الأصیلة و منطلقاتها،لأنّه یعکس فی الحقیقة تحسّس الطلائع بالواقع الفاسد،و من ثمّ تحرّکهم للتغییر إیمانا بالمسؤولیة الربّانیة.

بلی.قد یکون نفسه علی الطریق السوی،و لکنّ مسئولیته شاملة لا تنحصر فی ذاته و حسب،بل هو کفرد من المجتمع مسئول عن واقعه،لیس من زاویة إنسانیة و دینیة فقط بل من زاویة واقعیة أیضا،فإنّ تخلّف مجتمعة و أمّته یؤثّر علیه شاء أم أبی،و إنّ القوانین و السنن الجزائیة تطال الجمیع دون استثناء..و لا ریب أنّ نشر القیم الصالحة،و توعیة المجتمع،و من ثمّ تغییر مسیرته نحو الصواب،یجعل الإنسان أقرب إلی أهدافه،و أقدر علی بلوغها بصورة أسرع و أفضل حیث یتحرّک فی محیط صالح ممهّد للنهضة و التقدم.

و من الناس من یتوانی عن أداء مسئولیته الاجتماعیة،و یتعلّل بفهمه الخاطئ لقول اللّه سبحانه:« یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ لاٰ یَضُرُّکُمْ مَنْ ضَلَّ إِذَا اهْتَدَیْتُمْ » (4)و یزعم أنّه یأمر بالتقاعس و التساهل إزاء تخلّف المجتمع و انحرافه،
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1- 1) التفسیر الکبیر ج 30 ص 190. 

2- 2) النساء 95. 
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کلاّ..ألیس الظاهر القرآنی حجّة؟أ و لیس هذا القرآن ینادی فینا بالقیام و النهضة للتغییر؟أو لیس القرآن رسالة اللّه إلی کلّ إنسان مکلّف؟أ و لیس الرسول صلی الله علیه و آله أسوة حسنة لنا جمیعا..فقد قام و أنذر و أصلح بذلک مجتمعة و أسّس حضارة الإسلام.

إنّ الطلاق بین الأمة و رسالتها،و تقلید الشرق و الغرب،و سبات العقل،و حالة الفردیة و التفرق،و الجهل،و القعود عن الجهاد فی سبیل اللّه،و..و..کلّها خطوات نحو أسوء العواقب،و یجب علینا أن ننذر أنفسنا و أمتنا من مخاطرها،و أعظم ما ینبغی التحذیر منه هو نسیان اللّه عزّ و جلّ فإنّه لمّا کان لا مخافة أشدّ من الخوف من عقاب اللّه کان الإنذار منه أجلّ الإنذار،کما یقول شیخ الطائفة (1).

و علّق صاحب المیزان علی أمر اللّه للنبی بالإنذار فقال:و التقدیر:أنذر عشیرتک الأقربین لمناسبة ابتداء الدعوة کما ورد فی سورة الشعراء (2)،و الأقرب إطلاق الإنذار،لأنّ التخصیص لا دلیل علیه،مع أنّ سیاق السورة وجوّها العام یوحیان إلی أنّه موجّه إلی الکفّار جمیعا،و هکذا یوجب الإنذار لجمیع الناس علی کلّ مسلم.

[7/3]و بعد الأمر الإلهی بالقیام و الإنذار یبیّن القرآن أهمّ الصفات التی یجب توافرها فی المنذر،حتی یکون عند اللّه منذرا بتمام المعنی،و لکی تثمر جهوده و مساعیه..فلیس المهم أن ینهض الواحد للجهاد و التغییر و حسب،بل الأهم أن یؤدّی دوره علی الوجه الصحیح و الأکمل،و ذلک بالتزامه بخمس صفات فی شخصیته و مسیرته:
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1- 1) التبیان ج 10 ص 171. 

2- 2) المیزان ج 20 ص 80. 




الأولی:تکبیر اللّه.

وَ رَبَّکَ فَکَبِّرْ إنّ المؤمن حینما یقوم منذرا للّه یواجه فی طریقه عشرات العقبات النفسیة و التحدیات الاجتماعیة،کما یواجه القوی المضادة اقتصادیة و سیاسیة و اجتماعیة، و واجبه تحدیها و رفض الخضوع لها،إلاّ أنّه یجد نفسه عادة أمام أحد خیارین:إما الانهزام و إما التحدی و النصر،فکیف یسیر باتجاه خیار التحدی؟إنّما یرتکز الإنتصار ذلک علی مدی رسوخ توحید اللّه فی نفسه،و ذلک بأن یکبّره فی وعیه و یعظّمه فی نفسه قبل أن یکبّره بلسانه،فآنئذ یصغر کل شیء دونه،و تتساقط فی داخله کل الأصنام.و هذا هو سر انتصار المؤمنین علی العقبات و التحدیات و الضغوط و القوی المضادة.و إنّها لصفة أصیلة فیهم

یصفها الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام بقوله:«عظم الخالق فی أنفسهم فصغر ما دونه فی أعینهم » (1)،و علی ضوء هذه المعادلة یجب أن نفهم معنی التکبیر فی حیاتنا الفردیة و الاجتماعیة و السیاسیة.

و إنّما تتعمّق هذه الحقیقة فی وعی الإنسان بالمعرفة السلیمة باللّه،و أنّه الکبیر المتعال،و أنّه فوق أن یوصف أو ترقی إلی ذاته کلمات البشر أو تصوّراته،و لهذا ورد فی معنی(اللّه أکبر)عن أئمة الهدی-علیهم السلام-أنّه أکبر من أن یوصف (2)، و فیما یلی ننقل روایة تبیّن نورا من أنوار عظمة اللّه عزّ و جلّ:

روی الإمام الصادق علیه السلام عن جدّه المصطفی-صلّی اللّه علیه و آله-أنّه قال :و الأشیاء کلّها فی العرش کحلقة فی فلاة،و إنّ للّه تعالی ملکا یقال له«خرقائیل»له ثمانیة عشر ألف جناح،ما بین الجناح إلی الجناح خمسمائة عام،فخطر له خاطر:هل فوق العرش شیء؟فزاده اللّه تعالی مثلها أجنحة أخری،فکان له ست و ثلاثون ألف
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جناح،ما بین الجناح إلی الجناح خمسمائة عام،ثم أوحی اللّه إلیه:أیّها الملک طر، فطار مقدار عشرین ألف عام لم ینل رأس قائمة من قوائم العرش،ثم ضاعف اللّه له فی الجناح و القوة،و أمره أن یطیر فطار مقدار ثلاثین ألف عام لم ینل أیضا،فأوحی اللّه إلیه:أیّها الملک لو طرت إلی نفخ الصور مع أجنحتک و قوّتک لم تبلغ إلی ساق عرشی!فقال الملک:سبحان ربی الأعلی فأنزل اللّه عزّ و جلّ:« سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی »فقال النبی:اجعلوها فی سجودکم (1).

و لعل من مفاهیم تکبیر اللّه أن یسعی الإنسان المؤمن لتحطیم کیان الضلال و الکفر،کی تتهاوی الأنظمة و المعادلات الاستکباریة،و تبقی کلمة اللّه هی العلیا فی الواقع السیاسی و الاجتماعی،و یکون هو الأکبر فی نفوس الناس و وعیهم، و تکبّره ألسنتهم بالغدوّ و الآصال،قال الفخر الرازی:و هکذا تنبیه علی أنّ الدعوة إلی معرفة اللّه و معرفة تنزیهه مقدمة علی سائر أنواع الدعوات (2)،و الذی یرید أن یدعو الناس إلی التوحید یجب علیه أن یسقط کلّ الأصنام فی نفسه بالتکبیر أوّلا،ثم یقدم نفسه نموذجا حقیقیّا لرسالته،فإنّ ذلک یعظّم اللّه و یکبّره فی نفوس الآخرین.

و من معانی تکبیر اللّه أن یتجرد الفرد الرسالی فی دعوته لربه،فلا یتخذ رسالته و سعیه وسیلة لتکبیر أحد دونه،کالحکومات الجائرة،أو الذات و العشیرة و القومیة..کما یصنع علماء السوء الذین یتخذون الدین ذریعة لمصالحهم و تضخیم أنفسهم فی المجتمع.

الثانیة:تطهیر الثیاب.

وَ ثِیٰابَکَ فَطَهِّرْ
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و یبدو أنّ الثیاب هی عموم ما یتصل بشخصیة الإنسان ظاهریّا،و لذلک مصادیق ذکر المفسرون بعضها و منها:

1-اللباس،فإنّه یجب علی الداعیة الرسالی أن یهتم بأناقته و نظافته فی جوّ العمل الرسالی الحادّ،و لیس صحیحا أن ینسی مظهره بحجة خوضه الصراع الاجتماعی و السیاسی،و التحدیات المضادة،و لا بد أن یعلم بأنّ تصرفاته و سلوکه و مظهره کلّ ذلک مقیاس عند البعض و دلیل علی شخصیته و من ثمّ رسالته.

و تطهیر اللباس یعنی رفع النجاسة عنه،و مراعات القواعد الصحیة العامة، و هناک روایات فسّرت التطهیر بأنّه تقصیر الثیاب کی لا تعلق النجاسات و الأوساخ الأرضیة بها،

قال الإمام علی علیه السلام :«ثیابک ارفعها لا تجرها » (1)و عن طاووس:و ثیابک فقصّر،قال الزجّاج:لأنّ تقصیر الثیاب أبعد من النجاسة، فإنّه إذا انجرّ علی الأرض لم یؤمن أن یصیبه ما ینجسه (2)،فالغرض إذن أن لا یطال الأرض،و لیس کما فهم بعض المتزمّتین الذین راحوا یقصّرون ثیابهم إلی قریب الرکبة!و قیل فی معنی تطهیر الثیاب: اتخاذها من الحلال دون الحرام لأنّه نوع من الطهارة (3).

2-الأزواج،قال فی المجمع:و قیل معناه:و أزواجک فطهّرهنّ من الکفر و المعاصی حتی یصرن مؤمنات (4)،و لعل فی قول الله عن الزوجات:« هُنَّ لِبٰاسٌ لَکُمْ » (5)إشارة إلی هذا المعنی،و من الناحیة الواقعیة فإنّ أسرة الإنسان و بالذات زوجه مظهر لشخصیته کما الثوب.
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3-و قیل أنّ البدن من مصادیق الثیاب باعتباره ثوب الروح و وعائها،و قیل معناه:و نفسک فطهّر من الذنوب،و الثیاب عبارة عن النفس (1)،یقال:طاهر الثیاب أی طاهر النفس منزّه عن العیب،و دنس الثیاب أی خبیث الفعل و المذهب (2).

و لعلّ التکبیر هو عنوان الطهارة الباطنیة و وسیلتها،و أمر الله بتطهیر الثیاب بعد الأمر بالتکبیر یهدینا إلی ضرورة الطهارتین الباطنیة و الظاهریة عند الداعیة الرسالی،فإنّ الآخرین و بالذات المغرضین منهم قد لا یجدون ثغرة فی رسالة المؤمن و مبادئه و حتی شخصیته الذاتیة و لکنّهم یجدون بعض الثغرات فی مظاهره (ثیابه)یطعنونه من خلالها،و یشوّهون شخصیته و سمعة رسالته عبرها.

الثالثة:مقاطعة الباطل مقاطعة تامة و شاملة:

وَ الرُّجْزَ فَاهْجُرْ أی اقطع صلتک به.و اختلف فی الرجز فقیل:هو الأصنام و الأوثان عن ابن عباس،و قیل:المعاصی عن الحسن،و قیل معناه:جانب الفعل القبیح و الخلق الذمیم،و قیل معناه:أخرج حبّ الدنیا من قلبک لأنّه رأس کلّ خطیئة (3)، و قیل:اهجر ما یؤدّی إلی العذاب (4)،و قال الرازی:الرجز العذاب،قال الله تعالی:« لَئِنْ کَشَفْتَ عَنَّا الرِّجْزَ »أی العذاب،ثم سمّی کید الشیطان رجزا لأنّه سبب للعذاب،و سمّیت الأصنام رجزا لهذا المعنی،فعلی هذا القول تکون الآیة
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دالة علی وجوب الاحتراز عن کلّ المعاصی (1)،و مثله صاحب الکشّاف و المیزان.و

عن جابر قال:سمعت رسول الله. صلی الله علیه و آله یقول: «هی الأوثان » (2).

و کلّ ما ذکره المفسرون صحیح،إلاّ أنّه مصادیق لشیء واحد هو الباطل، و أظهر مفردات الرجز التی یجب علی الداعیة الرسالی مقاطعتها التالیة:

ألف:علی الصعید الفردی..العقائد و الأفکار الباطلة،و الأخلاق و الصفات السیئة،و الممارسات و السلوکیات الخاطئة.

باء:و علی الصعید الاجتماعی..الفواحش ما ظهر منها و ما بطن،کالزنا و السرقة و شهادة الزور و ظلم الناس و أکل أموالهم بالباطل..و یدخل فی الرجز الاجتماعی مجالس البطّالین و رفاق السوء،فإنّهما یفسدان أخلاق المؤمن، و یؤثّران سلبا علی مسیرته.

جیم:و علی الصعید السیاسی..التعاون مع الطاغوت و الحکومات الفاسدة، و الرکون إلی الظالمین،و هکذا الانتماء إلی التجمّعات السیاسیة المنحرفة، و الخضوع للقیادات الضالة و الجائرة.

الرابعة:عدم المنّة علی اللّه بل الإحساس الدائم بالتقصیر تجاهه.

وَ لاٰ تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ و المؤمن الصادق لا یتبع جهاده و سعیه بالمنّ و الاستکثار أبدا،ذلک لأنّه یعدّ عمله الصالح شرفا وفّقه الله إلیه،و أنّه الذی یستفید من العمل فی سبیل الله فی
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الدنیا و الآخرة و لیس العکس،لأنّه المحتاج إلی اللّه و الفقیر لرحمته،و إلی ذلک أشار القرآن بقوله تعالی: «قُلْ لاٰ تَمُنُّوا عَلَیَّ إِسْلاٰمَکُمْ بَلِ اللّٰهُ یَمُنُّ عَلَیْکُمْ أَنْ هَدٰاکُمْ لِلْإِیمٰانِ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ» (1).ثم إنّ المؤمن إنّما یعمل صالحا لینال ثواب اللّه و رضوانه،و المنّ یبطل الأجر فلما ذا یمنّ علی ربه؟

قال الإمام علی علیه السلام یوصی مالک الأشتر لمّا ولاّه مصر:«و إیّاک و المن علی رعیّتک بإحسانک..فإنّ المن یبطل الإحسان » (2).ثم کیف یمنّ المؤمن علی ربه و هو یعلم بأنّه لو لا فضله و رحمته لما صدر منه الإحسان و لما استطاع إلیه سبیلا؟! و لکلمة«تستکثر»معنیان یهتدی إلیهما المتدبر:

الأول:لا تمنّ علی اللّه باستکثار عملک،قال الرازی:لا تمنن علی ربک بهذه الأعمال الشاقّة کالمستکثر لما تفعله..و نقل عن الحسن قوله:لا تمنن علی ربک بحسناتک فتستکثرها (3).

الثانی:لا تمنّ علی اللّه فإنّ ذلک یزیدک عملا صالحا و أجرا بعد أجر،فإنّ أصل المنّ هو القطع،و الذی یمنّ علی ربه عمله فی سبیله فإنّه لا یستزید عملا، و السبب أنّه حینئذ یشعر بالاکتفاء و الإشباع فلا یجد حاجة تدعوه إلی المزید من السعی و الاستکثار من الخیر.و علی الصعید الاجتماعی فإنّ المنّ علی الناس یدعوهم إلی النفور من الداعیة،کما أنّ عدمه یدعوهم للالتفات حوله بکثرة.و ما أکثر ما منع المن و لا یزال الخیر و التکامل عن الکثیر من الناس!أمّا المؤمنون المخلصون و الواعون فإنّهم لا یمنّون علی اللّه أبدا لعلمهم بأنّ الإنسان مهما عمل صالحا فإنّه قلیل بالنسبة إلی أهدافه،و بالنسبة للجزاء الذی سوف یؤجره ربّه به علی
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أعماله.

الخامسة:الصبر و الاستقامة فی طریق الحق.

وَ لِرَبِّکَ فَاصْبِرْ و هذه الآیة تکشف لنا طبیعة المسیرة الرسالیة بأنّها ملیئة بالضغوط و المشاکل، لأنّها الطریق إلی الجنة التی حفّت بالمکاره،و یجب علی کل داعیة إلی اللّه و کلّ مجاهد أن یعی هذه الحقیقة و قد اختار الانتماء إلی حزب اللّه و العمل فی سبیله،و من ثمّ یعدّ نفسه لمواجهة کلّ التحدیات و المکاره بسلاح الصبر و الاستقامة.

إنّ الذی یتصور طریق الحق خالیا من الأشواک یخطئ فهم الحیاة و سنن التغییر.أ و لست ترید بناء کیان الحقّ علی إنقاض الباطل؟بلی.فأنت إذن فی صراع جذریّ مع الباطل بکلّ أثقاله و امتداداته..مع النظام الفاسد،و الطاغوت المتسلّط،مع الثقافة التبریریة،مع الاعلام التخدیری،مع التربیة الفاسدة،مع العلاقات المتوتّرة بین الناس..و بکلمة:مع تخلّف المجتمع الفاسد الذی تسعی لعلاجه،فلا بد أن تتوقّع ردّات الفعل المضادة،و الضغوط و التحدیات المتوالیة و المرکّزة فی طریقک.

و حیث یحتدم الصراع و یصعّد مرحلة بعد مرحلة تتضاعف التحدیات و الضغوط،الأمر الذی یضع الرسالی(فردا و حرکة)أمام خیارین:الهزیمة أو الصمود،و خیاره الأصیل هو الاستقامة،فیجب إذن أن یصبر لربه،و الذی یعنی عدّة أمور:

الأول:أن یجعل صبره خالصا لوجه اللّه،لا یرید إلاّ رضوانه و ثوابه.

الثانی:أن یستقیم علی الحق حتی لقاء ربه عزّ و جلّ،کما قال اللّه:« وَ اعْبُدْ
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رَبَّکَ حَتّٰی یَأْتِیَکَ الْیَقِینُ » (1)،فالصبر إذن لیس له حدّ کما یزعم البعض الذین یبرّرون هزیمتهم و تراجعهم،بل یجب أن یصبر المؤمن و یصبر حتی یلقی ربه.

الثالث:أن یصبر لحکم ربه و یسلّم لقضائه بعد أن یقوم بما ینبغی عمله ثم یترک الأمر للّه یقدّر فیه ما یشاء،و هذا معنی التسلیم للّه و التفویض إلیه،و هو درجة عالیة من الیقین تضمّد جراحات الداعیة،و تطمئنه بأنّ اللّه لیس بغافل عما یلاقیه، و هو رقیب علی کلّ شیء،و سوف ینتقم فی المستقبل من أعدائه،و تتضمّن الآیة تحذیرا موجّها إلی الکفّار و المعاندین بالانتقام،و هذا ما یفسّر العلاقة بینها و بین الآیات القادمة.

[8-10] فَإِذٰا نُقِرَ فِی النّٰاقُورِ فی المنجد:الناقور جمعه نواقیر،و هو العود أو البوق ینفخ فیه،و النقر هنا بمعنی النفخ،و کانت هذه الآلة تستخدم قدیما لجمع الناس و الجیوش فی المناسبات، و الذی یقصد بالناقور فی هذه الآیة الصور،الذی ینفخ فیه إسرافیل مرّة فیصعق من فی السموات و الأرض،و أخری فیبعثون للحساب و الجزاء،و هو کهیئة البوق.

و قد اختلف المفسرون فی النفخة هذه هل هی الأولی أو الثانیة،فقوّی صاحب التبیان کونها الأولی،و قال:قیل:أنّ ذلک فی أول النفختین،و هو أول الشدة الهائلة (2)،و قیل:أنّها النفخة الثانیة (3).

و الأقرب عندی حمل النقر علی الإطلاق،فإنّ کلا النفختین عسیرتان علی الکافرین،فأمّا الأولی فإنّها تسلبهم ما فی أیدیهم من نعیم و حیاة،و أمّا الثانیة
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فهی تبعثهم للوقوف بین یدی جبّار السموات و الأرض للحساب و الجزاء.و لا ریب أنّ النفخة التی یعقبها الحساب أعسر من الأخری التی تمیت الناس فقط.

و قد یکون التعبیر مجازیا أیضا،بحیث یصیر النقر فی الناقور کنایة عن یوم الانتقام..کما نقول قرعت طبول الحرب.

فَذٰلِکَ یَوْمَئِذٍ یَوْمٌ عَسِیرٌ* عَلَی الْکٰافِرِینَ غَیْرُ یَسِیرٍ فهو یوم عسر مطلق لا یسر فیه علی الکافرین،أمّا المؤمنون فإنّهم مخصوصون بلطف اللّه و رحمته،ممّا یهدینا إلی أنّ الجزاء و الانتقام الإلهی قائم علی أساس الحکمة و التدبیر الدقیق.و من الآیتین مجموعة یتبیّن أنّ ذلک الیوم بذاته عسیر جدا لما فیه من أحداث و مواقف عظیمة لو لا أنّه تعالی ییّسره علی المؤمنین.

و حضور ذلک الیوم فی وعی المؤمنین،و بالذات الطلائع و القیادات الرسالیة الذین یخوضون الصراع،و یواجهون آلاف الضغوط و التحدیات،من شأنه أن یثبّتهم علی الطریقة،و یصبّرهم علی الأذی فی جنب اللّه،إذ لا یخشون الفوت فیستعجلوا، بل هم علی یقین بأنّ فی ضمیر المستقبل یوم انتصار علی الأعداء و انتقام حتمیّ منهم للحق،و أنّ السبیل لدفع عسره تجرّع آلام الجهاد من أجل الحق،و الصبر للّه فی الحیاة الدنیا.

[16/11]و لیس بالضرورة أن یتحقّق هذا الوعد غدا أو بعد غد،و لیس صحیحا أن نشکّک فیه لو تأخّر عنا قلیلا و نترک الجهاد فی سبیل اللّه،أو إنذار الکفّار..کلاّ..فإنّ تدبیر الأمور بید اللّه ذی الحکمة البالغة و العلم المحیط،و خطأ أن یعترض أحد علی تقدیراته،بل یجب أن نسلّم له تسلیما مطلقا بأنّه یفعل ما فیه الخیر و الصلاح،أمّا نحن فقاصرون عن إدراک حکمة کلّ قضاء و قدر،فلعلّه آخر طاغیة یتسلّط علی رقاب الناس،و یعیث الفساد فی الأرض،أو جعل أمر شعب من
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الشعوب رهن أسرة فاسدة طاغیة یتوارثون الحکم و الظلم فلیفعل ربنا ما یشاء مسلّمین بقضائه کما أمرنا بذلک و قال:

ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً انّ حمل أمانة الرسالة و من ثمّ مسئولیة الإنذار و التغییر واجب إنسانی شرعی، مکلّف به کلّ مؤمن،بل کلّ إنسان عاقل مستطیع،أمّا متی و کیف یتغیّر النظام الحاکم،و ینتصر أهل الحق علی حزب الشیطان،فإنّه أمر یختصّ به ربّ العزّة، و ما ینبغی لنا الإیمان به حکمته البالغة،و بذلک نزداد صبرا و استقامة.

و للآیة عدة تفاسیر أهمها و أقربها:

الأول:أنّها وعید للکفّار،أی دعنی و إیّاه فإنّی کاف له فی عقابه،کما یقول القائل:دعنی و إیّاه،و عن مقاتل:معناه:خلّ بینی و بینه فأنا أفرد بهلکته (1).

الثانی:أنّها إشارة إلی أصل خلقة الإنسان،فمعناه:دعنی و من خلقته فی بطن أمّه وحده لا مال له و لا ولد (2)،شبیه قوله تعالی:« وَ لَقَدْ جِئْتُمُونٰا فُرٰادیٰ کَمٰا خَلَقْنٰاکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ » (3)،و فی ذلک إشارة لطیفة إلی أنّه تعالی سوف یسلب منه ما أعطاه من النعیم،فهو فی الأصل کان وحیدا جاء إلی الدنیا لا شیء معه،فمنّ اللّه علیه بالأموال الممدودة و البنین الشهود.

الثالث:أنّها طعن فی نسب الولید بن المغیرة بصورة خاصة إذ کان مجهول
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الوالد،

فعن زرارة و حمران و محمّد بن مسلم عن الإمام الصادق علیه السلام قال :«إنّ الوحید ولد الزنا » (1)،و

قال زرارة :ذکر لأبی جعفر-علیه السلام-عن أحد بنی هشام أنّه قال فی خطبته:أنا ابن الوحید(یعنی المتمیّز المنقطع عن النظیر، و هکذا کان هذا الأموی یفتخر بالولید الذی لعنه اللّه من فوق عرشه)،فقال الباقر علیه السلام:«ویله لو علم ما الوحید ما فخر بها»فقلنا له:و ما هو؟!قال:«من لا یعرف له أب » (2).

و قیل معناه:دعنی و من خلقته متوحدا بخلقه لا شریک لی فی خلقه..هکذا فی مجمع البیان و التفسیر الکبیر (3)،و عن أبن عبّاس:کان الولید یسمّی الوحید فی قومه (4)،قال الفخر الرازی:و کان یلقّب بالوحید،و کان یقول:أنا الوحید بن الوحید،لیس لی فی العرب نظیر،و لا لأبی نظیر،فالمراد« ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ » أعنی«وحیدا»و طعن کثیر من المتأخرین فی هذا الوجه،و قالوا:لا یجوز أن یصدّقه اللّه فی دعواه:أنّه وحید فی هذا الأمور..ذکر ذلک الواحدی،و الکشّاف،و ردّ علیه ثلاثة ردود (5).

و لقد کان الولید بن المغیرة من طغاة الجاهلیة المترفین،الذین أقبلت علیهم الدنیا بزینتها(المال و البنون)کما وصف اللّه بقوله:

وَ جَعَلْتُ لَهُ مٰالاً مَمْدُوداً و ما دام اللّه هو الذی جعله فإنّه قادر علی سلبه و الذهاب به، لأنّه لم یجعله إلاّ
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لحکمة بالغة.و المال الممدود هو الکثیر و المتنامی،قال الطبرسی فی المجمع:ما بین مکة إلی الطائف من الإبل المؤبّلة-المجمّعة-و الخیل المسوّمة،و النعم المرحلة، و المستغلاّت التی لا تنقطع غلّتها،و الجواری و العبید و العین الکثیرة،و قیل:الذی لا تنقطع غلّته عن سنة حتی یدرک غلّة سنة أخری فهو ممدود علی الأیّام،و کان له -یعنی الولید-بستان بالطائف لا ینقطع خیره فی شتاء و لا صیف (1).

وَ بَنِینَ شُهُوداً إذا کان له عشرة أولاد«شهودا»حضورا معه بمکة،لا یغیبون لغناهم عن رکوب السفر للتجارة (2).و قد کانت کثرة الأولاد-الذکور بالذات-تعدّ من أکبر النعم فی ذلک العصر بالخصوص بسبب العادات و الظروف الاجتماعیة و الأمنیة الحاکمة.أضف إلی ذلک أنّ مشیهم مع والدهم و سیدهم یعطیه عزة و هیبة بین الناس،فکیف إذا کان نفسه شیخ عشیرة و صاحب جاه و ثروة؟!و إلی هذا المعنی أشار الرازی فقال:إنّهم رجال یشهدون معه المجامع و المحافل (3).

و کلمة«بنین»شاملة تتسع لأکثر ممّا تتسع إلیه کلمة الأولاد،فهی تشمل الأولاد من الصلب،و الأولاد بالتبنّی،و الأتباع،لأنّ بین التابع و المتبوع علاقة التبنّی ذات الطرفین،و ما أکثر أولئک المصلحیّین الذین تحلّقوا حول الولید،و لا یزالون یتبعون المترفین طمعا فی أن یصیبهم فتات من طعامهم.

ثم أنّه تعالی حیث أراد به کیدا فتح علیه أبواب الخیرات کی یلقاه فی الآخرة و ما له من خلاق، فبالإضافة لنعمتی المال الممدود و البنین الشهود بسط له من فضله ما مهّد به سبل العیش الرغید و ذلل العقبات.
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وَ مَهَّدْتُ لَهُ تَمْهِیداً قال فی المنجد:مهّد الفراش:بسطه و وطّأه،و الأمر سوّاه و سهّله و أصلحه،و تمهّد الرجل:تمکّن،و المهدة جمعها مهد و هی ما انخفض من الأرض فی سهولة و استواء (1)بحیث یتمکّن الناس من المشی علیها بسهولة و راحة.

و علی مثل هذا أجمع المفسرون،قال الرازی:أی و بسطت له الجاه العریض و الریاسة فی قومه،فأتممت علیه نعمتی المال و الجاه،و اجتماعهما هو الکمال عند أهل الدنیا،و لهذا یدعی بهذا فیقال:أدام اللّه تمهیده،أی بسطته و تصرّفه فی الأمور (2)،و من التمهید صحة البدن و راحة البال و ما أشبه.و المفعول المطلق «تمهیدا»یفید التأکید و المبالغة فی الاستغراق.

و کانت هذه النعم داعیة إلی الشکر و الإیمان لکلّ عاقل و صاحب ضمیر حی، فهی بمثابة عامل یعبّد طریق الهدایة للإنسان و یمهّده له لو تفکّر و عقل،و لکنّ الولید کان مریض القلب،و لذلک کان یزداد ضلالا و إصرارا علی الکفر بنسبة طردیة کلّما توالت علیه النعم،و السبب أنّ غیر المؤمن یقف عند حدّ الدنیا،و تسیطر علیه الروح المادیة بحیث یصبح جمع حطامها هدفا بذاته،فإذا به یفکّر فی الاستزادة بدل العمل علی الشکر لصاحب النعمة.

ثُمَّ یَطْمَعُ أَنْ أَزِیدَ أمّا المؤمن فإنّه یتطلّع عند کلّ نعمة إلی توفیق الشکر و أداء حقّها للّه و إلی الناس،و

صدق رسول اللّه صلی الله علیه و آله حینما قال فی حقّ طالب الدنیا :«منهومان لا یشبع طالبهما:طالب العلم،و طالب الدنیا » (3)

«فاما طالب العلم فیزداد رضی
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الرحمن،و اما طالب الدنیا فیتمادی فی الطغیان » (1)و

بئس العبد عبد له طمع یقوده إلی طبع) (2)(أی طبع قلبه بالرین)، و

صدق الإمام علی علیه السلام إذ قال :«أکثر مصارع العقول تحت بروق المطامع » (3)و إنّما أعشی قلب الولید تقادم الخیر علیه و طمعه فی زیادته،و إنّه لمکر اللّه بالمترفین،الذی یزیدهم ضلالا عن الحق،و خسارة فی الدنیا و الآخرة،فلا یشکر ربه و لا هو یصل إلی غایته(الزیادة)لأنّ توسیع اللّه علی أحد لیس مطلقا أبدا بل له حدّ و قید،و لیس خارجا عن سننه و قوانینه فی الحیاة، فکیف یزید من لا یؤدّی شکر النعمة و هو القائل:« لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذٰابِی لَشَدِیدٌ » (4)؟!قال صاحب التبیان:أی لم یشکرنی علی هذه النعم،و هو مع ذلک یطمع أن أزید فی إنعامه و التمهید و التوطئة و التذلیل و التسهیل.

کَلاّٰ أی لن یکون ذلک أبدا،فهذه کلمة تفید النفی القاطع و العنیف،و السبب هو عناده للآیات الربّانیة.

إِنَّهُ کٰانَ لِآیٰاتِنٰا عَنِیداً و معاندتها یمنع الزیادة لسببین:

الأول:السبب الغیبی،فإنّه تعالی یدافع عن رسالاته و آیاته،و ینتقم للحق من جاحدیه،بالإهلاک و الاستئصال تارة،و بالقحط و سلب البرکة تارة أخری.

الثانی:السبب الظاهر و ذلک أنّ آیات اللّه هی النهج القویم الذی یهدی
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الإنسان إلی کلّ خیر مادی و معنوی،و یأخذ بیده إلی الرفاه و النموّ الاقتصادی لو عمل بها و طبّقها فی حیاته،و حیث یعاندها الکفّار و مرضی القلوب فکیف یستزیدون،و کیف توطّأ لهم سبل العیش،و تمهّد أسباب السعادة؟!قال المفسرون:و لم یزل فی نقصان-یعنون الولید-بعد قوله:«کلاّ»حتی افتقر و مات فقیرا (1)،و قال العلاّمة الطبرسی عند تفسیره للآیة:أی لا یکون کما ظن،و لا أزیده مع کفره (2)،و إلی مثله ذهب الزمخشری فی الکشّاف.

و العناد مرحلة من الکفر و النفور تشبه الجحود،فإنّ الإنسان حینما یکفر بالحق یکفر تارة لأنّه لمّا تتوفّر الآیات الدالّة علیه،أو لأنه یکفر للتهرب من مسئولیة الإیمان به،و لکنّه یکفر تارة بلا مبرّر سوی محاربة اللّه و الاستهزاء بآیاته و هذا هو العناد..أو تأخذه العزّة بالإثم،و یخلط بین الأمور کأن یکفر بالإسلام و القرآن لصراع شخصیّ بینه و بین الداعیة إلی اللّه،قال الرازی: و قوله:«إنّه کان»یدل علی أنّه من قدیم الزمان کان علی هذه الحرفة (3).

[17-31]و معاندة آیات اللّه و من ثمّ محاربته لیس تمنع عن العنید النعمة و الخیر و حسب،بل و تؤدّی به إلی الشر و العذاب فی دنیاه و آخرته.

سَأُرْهِقُهُ صَعُوداً أی سأجعله یتکلّف الصعود حتی یرهق إرهاقا شدیدا،و الصعود کنایة عن المشقّة،ففی التحقیق نقلا عن التهذیب:و یقال لأرهقنک صعودا،أی لأجشّمنّک مشقة من الأمر،لأنّ الارتفاع فی صعود أشق من الانحدار فی هبوط،و منه اشتق
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تصعّد فی ذلک الأمر أی شقّ علیه (1).

و لا ریب أنّ من یعاند آیات اللّه و شرائعه ثم یتبع هواه و شرائع البشر فإنّه سیلاقی أنواع المصاعب و المشاکل باعتباره یسبح خلاف قوانین اللّه و سنن الطبیعة، فهو علی شبه ممّن یصعد الجبال الرفیعة الوعرة یرهقه الصعود.أ تری کم لقیت و لا تزال تلاقی أمتنا الإسلامیة من العقبات کالتمزق و الظلم و التخلف الحضاری حینما هجرت کتاب ربها؟فهی إذا حقیقة واقعیة یواجهها کلّ من یعاند آیات ربه فردا أو مجتمعا أو أمة و فی الجانبین المادی و المعنوی.

و لا ینتهی الأمر عند هذا الحد،بل یمتد العذاب إلی الآخرة و یتجلّی بصورة أشد و أکثر و أوضح حیث یتبیّن للمعاندین خطأهم الکبیر فی صورة جبل مخیف من العذاب،

قال الإمام الصادق علیه السلام : «صعود جبل فی النار من نحاس یحمل علیه (الکافر)لیصعده کارها،فإذا ضرب بیدیه علی الجبل ذابتا حتی تلحق بالرکبتین،فإذا رفعهما عادتا،فلا یزال هکذا ما شاء اللّه » (2)،و

فی فتح القدیر عن النبی صلی الله علیه و آله قال :«الصعود جبل فی النار یصعد فیه الکافر سبعین خریفا ثم یهوی،و هو کذلک فیه أبدا » (3)،و

عن الإمام الباقر-علیه السلام-قال :«إنّ فی جهنم جبلا یقال له صعود،و إنّ فی صعود لوادیا یقال له سقر،و إنّ فی سقر لجبّا یقال له هبهب،کلّما کشف غطاء ذلک الجب ضجّ أهل النار من حرّه، و ذلک منازل الجبّارین » (4)،و یقال للألم الذی یصل إلی الرأس صعود لأنّه یرتفع إلیه و لأنّه شدید أثره،و ربما تتسع الکلمة إلی معنی التزاید فإنّ العذاب الإلهی فی تصاعد مستمر.
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و یبین القرآن السبب الرئیسیّ الآخر الذی یؤدّی بالإنسان إلی الشقاء و العذاب فی الحیاة و هو أولا:فقدانه برکة رسالات اللّه و آیاته،و ثانیا:اتباعه المناهج البشریة الضالة،و اعتماده علی فکره الضّحل و تقدیره الخاطئ.

إِنَّهُ فَکَّرَ وَ قَدَّرَ و التفکیر هو تقلیب وجوه الرأی،بینما التقدیر هو تحویل التفکیر إلی خطة بعد الدراسة،یقال فکّر فی الأمر و تفکّر،إذا نظر فیه و تدبّر،ثم لمّا تفکّر رتّب فی قلبه کلاما و هیّأه،و هو المراد من قوله:«و قدّر» (1)، و فی تفسیر المیزان قال العلاّمة الطباطبائی:و التقدیر عن تفکیر نظم معانی و أوصاف فی الذهن بالتقدیم و التأخیر، و الوضع و الرفع لاستنتاج غرض مطلوب،و قد کان الرجل یهوی أن یقول فی أمر القرآن شیئا یبطل به دعوته (2).و لقد توهّم الولید بتفکیره و تقدیره أنّ تهمة السحر ستدحض الحق..و لیس الأمر کذلک.

فَقُتِلَ کَیْفَ قَدَّرَ و لقد ذمّ اللّه تفکیره لأنّه فکّر فکرا یحتال به للباطل،و لو فکّر علی وجه طلب الرشاد لم یکن مذموما بل کان ممدوحا (3)،لأنّ التفکیر و التخطیط بإعمال العقل علی ضوء المعلومات و المعطیات أمر حسن بذاته،و إنّما جاءت رسالات اللّه و بعث الأنبیاء لغرض إصلاح الناس و هدایتهم باستثارة العقول.

بلی.إنّ العقل بذاته وسیلة خیر و صلاح،و هو یعمل لصالح الإنسان،و لکن بشرط أن یکون خیاره الأول صحیحا،أمّا لو اختار الباطل ثم استثار عقله فی هذه
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القناة فلن یجنی من تفکیره و تقدیره سوی الضلال و العذاب،و یسمّی ذلک بالمکر و هی حیل الشیطان،و هکذا الفکر،و ذلک أنّه سلاح ذو حدّین،یکون تارة لصالح صاحبه و خیر البشریة إذا کان قائما علی أساس العقل،و یکون أخری أداة لدمارها و وسیلة لإشعال الحروب،کما تفعل خبرات القوی الاستکباریة فی هذا العصر.

إنّ الإنسان قادر علی نیل الحیاة بالتفکیر و التقدیر إذا اختار مسبقا هدفا نبیلا و اتخذ فکره وسیلة لتحقیقه، فالمهم لیس أن تفکّر و تقدّر بل الأهم لما ذا تمارس التفکیر و التقدیر،و إلی ذلک یوجّهنا القرآن بطرح السؤال:«کیف قدّر»مکرّرا؟ و یصف علیّ بن إبراهیم القمّی حالة الولید عند ما فکّر و قدّر و یقول:نزلت فی الولید بن المغیرة و کان شیخا کبیرا مجرّبا من دهاة العرب،و کان من المستهزئین برسول اللّه صلی الله علیه و آله ،و

کان رسول اللّه صلی الله علیه و آله یقعد فی الحجرة و یقرأ القرآن فاجتمعت قریش إلی الولید بن المغیرة،فقالوا:یا أبا عبد الشمس ما هذا الذی یقول محمد أشعر هو أم کهانة أم خطب؟فقال:دعونی أسمع کلامه،فدنا من رسول اللّه صلی الله علیه و آله فقال:یا محمد أنشدنی من شعرک،قال:«ما هو شعر،و لکنّه کلام اللّه الذی ارتضاه لملائکته و أنبیائه»فقال:اتل علیّ منه شیئا،فقرأ رسول اللّه صلی الله علیه و آله حم السجدة،فلمّا بلغ قوله« فَإِنْ أَعْرَضُوا (یا محمّد أعنی قریشا) فَقُلْ (لهم) أَنْذَرْتُکُمْ صٰاعِقَةً مِثْلَ صٰاعِقَةِ عٰادٍ وَ ثَمُودَ »فاقشعرّ الولید،و قامت کلّ شعرة فی رأسه و لحیته،و مرّ إلی بیته و لم یرجع إلی قریش من ذلک،فمشوا إلی أبی جهل فقالوا:یا أبا الحکم إنّ أبا عبد الشمس صبا إلی دین محمد أ ما تراه لم یرجع إلینا؟فغدا أبو جهل فقال له:یا عم نکست رؤوسنا و فضحتنا و أشمتّ بنا عدوّنا و صبوت إلی دین محمد،فقال:ما صبوت إلی دینه،و لکنی سمعت منه کلاما صعبا تقشعرّ منه الجلود، فقال أبو جهل:أ خطب هو؟قال:لا.إنّ الخطب کلام متصل و هذا کلام منثور
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و لا یشبه بعضه بعضا،قال:أ فشعر هو.؟قال:لا.أما أنّی قد سمعت أشعار العرب بسیطها و مدیدها و رملها و رجزها و ما هو بشعر،قال:فما هو؟قال:دعنی أفکّر فیه،فلمّا کان من الغد قالوا:یا أبا عبد الشمس ما تقول فیما قلناه؟قال:

قولوا هو سحر فإنّه أخذ بقلوب الناس (1). لقد انتهی به تفکیره القائم علی أساس العناد إلی هذه النهایة الخاطئة،فتفوّه بهذا الباطل،و کان من الممکن أن یوصله العقل إلی ساحل الأمن و الهدی،و لکنّه لم یفکّر و یقدّر حینما فکّر و قدّر بمنهجیة موضوعیة و منطلقات سلیمة،إنّما مارس کلّ ذلک بهدف تضلیل الآخرین،و تبریر ما هو علیه من الباطل و الضلال لنفسه أمام وجدانه أولا ثم للناس المغرورین به، فأوقع نفسه فی الشقاء،و استحقّ بذلک اللعنة و العذاب.

ثُمَّ قُتِلَ کَیْفَ قَدَّرَ و تکرار اللعنة بالقتل علیه دلالة علی استحقاقه ضعفا من العذاب،الأول علی عناده الآیات الربانیة،و الآخر علی اتباعه هواه و بنات فکره بدل تشریع اللّه،أو یکون أحدهما جزاء التفکیر المنحرف،و الثانی جزاء التقدیر الخاطئ.قال العلاّمة الطبرسی:هذا تکریر للتأکید،أی لعن و عذّب،و قیل:لعن بما یجری مجری القتل،و قیل:معناه لعن علی أیّ حال قدّر ما قدّر من الکلام،کما یقال:

لأضربنه کیف صنع،أی علی أیّ حال کان علیه (2).

بلی.إنّ الناقد المنصف لا یستطیع إلاّ التسلیم بصدق الرسول،و أنّ الرسالة حق،و لکنّ الولید و أمثاله من المترفین و أعداء الحق لم یکونوا کذلک،بل سعوا إلی الانتقاد عبر منهجیة خاطئة تترکّز علی العزّة بالإثم،و المواقف العدائیة السابقة،
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و هذه من المؤثرات السلبیة علی نتیجة أیّ بحث و تفکیر،و لعلّ السبب یعود إلی حالتهم الاجتماعیة إذ هم من المستکبرین الذین یبنون کیانهم علی أساس الظلم و استثمار المحرومین و قهر المستضعفین،فأنّی لهم القبول بقیادة ربّانیة تفتخر بأنّها من الفقراء،و تسعی من أجل إسعاد المحرومین،و تحریر المستضعفین من نیر المترفین.

ثُمَّ نَظَرَ و الأقرب أنّ النظر هنا بمعنی إعمال الفکر و البصر،فإنّ الطغاة المستکبرین حینما یریدون تضلیل الناس عن الحق یفکّرون و یقدّرون أولا ثم ینظرون مفتّشین عن ثغرات و أسالیب لبثّ أفکارهم و تقدیراتهم و نشرها بین الناس،فوسائل الاعلام المضللة من إذاعات و تلفزة و صحافة و حتی وسائل التثقیف و التربیة التی تروّج ثقافة الباطل،و تبثّ الإشاعات ضد المؤمنین و القیادات الرسالیة..إنّها لا تتحدث اعتباطا،بل هناک وراء القناع خبراء إعلامیون و نفسیون و سیاسیون و..و..

یخطّطون للتضلیل،و هذه سمة للأنظمة الفاسدة..فإلی جانب فرعون کان هامان و جنود کثیرون متخصصون فی کلّ فی جانب من الجوانب،و من قصة قریش و أبی جهل مع الولید یتضح أنّه من قیاداتهم و عقولهم المدبّرة،و هناک إشارات إلی هذا التفسیر وجدتها لدی بعض المفسرین ففی البصائر:أی نظر فی وجوه قومه (1)،و فی المیزان:أی ثم نظر بعد التفکیر و التقدیر نظر من یرید أن یقضی فی أمر سئل أن ینظر فیه (2).

و بعد أن اختمرت الفکرة الشیطانیة فی رأسه بدأ حرکته نحو الإنتاج و الإخراج کی تکون أمضی أثرا فی نفوس الآخرین،فإذا بکلّ ملامحه مشحونة بأمارات الحقد
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و الغیظ علی الرسالة و الرسول صلی الله علیه و آله .

ثُمَّ عَبَسَ وَ بَسَرَ و هذه المظاهر الخارجیة و أخری غیرها ملامح لحالات نفسیة من الحقد و العناد یعکسها القرآن بأسلوبه التصویریّ البدیع،و إنّها لطبیعة فی الإنسان أن تبدو علی مظهره علامات مخبره بحیث یقول علماء النفس أنّک تستطیع قراءة داخل الإنسان بمظاهره،و

فی الحدیث الشریف قال أمیر المؤمنین علیه السلام :«ما أضمر أحد شیئا إلاّ ظهر فی فلتات لسانه و صفحات وجهه » (1).

قال القمی:العبوس للوجه،و البسور إلقاء الشدق (2)،و عن قتادة قال:قبض ما بین عینیه و کلح (3)،و فی فقه اللغة للثعالبی:إذا زوی ما بین عینی الرجل فهو قاطب عابس،فإذا کشّر عن أنیابه مع العبوس فهو کالح،فإذا زاد عبوسه فهو باسر مکفهر (4)،و ذکر اللغویون الاستعجال کواحد من معانی البسور یقال:بسر الغریم أی تقاضاه قبل الأجل،و بسر الدمّل:عصره قبل نضجه،و بسر الفحل الناقة قبل الضبعة أی قبل أن تطلب اللقاح (5)،فکان الباسر فی وجه أحد یستعجل به الأذی و الشر،و بذلک قال الراغب فی مفرداته (6).

و قد تعبّر عن العبوس و البسور المفردات و التصرفات التی تصدر عن الإنسان بقلمه و فیه و مواقفه،فالطاغوت قد یعبّر عن عبوسه و بسورة وجهه،و قد تظهر فی قمعه
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الجنونی للمعارضة و الجماهیر،و ما یقصّه القرآن الکریم عن الولید بن المغیرة لیس إلاّ شاهدا علی طبیعة الموقف الذی یتخذه المترفون فی کلّ مکان و زمان ضد الدعوات الإصلاحیة،فإنّهم باعتبارهم بؤرة الفساد فی المجتمع أول المتضررین بهذا التغییر، و لهذا یکونون طلیعة المعارضة للحق.

ثُمَّ أَدْبَرَ وَ اسْتَکْبَرَ بلی.إنّه فکّر فی الموقف من الرسالة،کان یرید الوصول إلی أفضل طریقة للمعارضة و التضلیل..بل و تبریر کفره أمام عقله و ضمیره،و لکنّه کلّما أعمل فکره و نظره کلّما تجلّت له الحقیقة و عاد بصره خاسئا و هو حسیر،و کان من المفروض أن یقبل علی الإیمان بالحق،و یتواضع له عن مراتب النفور و الاستکبار و الاعتزاز بالإثم،إلاّ أنّه أصرّ علی الکفر من لحظته الأولی فازداد إدبارا،و حیث اختار موقف الکفر فکّر مرة أخری لتبریر موقفه من الحقّ المبین،فما وجد تهمة أصلح-فی نظره-من قذف الرسالة بالسحر.

فَقٰالَ إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ سِحْرٌ یُؤْثَرُ و لکلمة«یؤثر»هنا معنیان ربما أرادهما السیاق معا:

الأول:ینقل عن الآخرین،و قد اتفق أکثر المفسرین علیه،أی یؤثره عن غیره من القوی القادرة علیه کالسحرة و الشیاطین،من قولهم:اثرت الحدیث اثره أثرا إذا حدّثت به عن قوم فی آثارهم،و منه قولهم:حدیث مأثور عن فلان.

الثانی:تمیل إلیه النفوس و تفضّله علی غیره،قال فی المجمع:و قیل هو من
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الإیثار،أی سحر تؤثره النفوس،و تختاره لحلاوته فیها (1)،و بذلک سعی الطاغیة للتقلیل من شأن أمرین مهمّین:أحدهما:معجزة القرآن العظیمة بظاهره و محتواه، و الآخر:ظاهرة الاستجابة للرسالة الجدیدة و الدخول فی دین الرسول،و من ثمّ کان الولید-کما هو حال أیّ طاغیة و مترف-یسعی لتحقیق عدة أهداف خبیثة من وراء هذه الشائعة الضالة:

1-تبریر هزیمتهم فی الصراع المبدئی و الحضاری مع الإسلام بقیمه و قیادته و حزبه.

2-تضلیل الناس عن الحق و وضع حدّ لزحفهم باتجاه الدخول فی الدین الجدید.

و قد جعل تهمة القرآن بالسحر مدخلا إلیه لحلّ عقدة تواجه کلّ من یحارب الذکر الحکیم،ألا و هی أنّ آثار الحکمة و العلم الإلهیة واضحة فی آیاته.و إنّها لتهدی کلّ ذی لبّ منصف إلی کونها متنزّلة من عند ربّ العزة،و باعتراف الولید نفسه حینما قال:سمعت منه-یعنی الرسول صلی الله علیه و آله -کلاما صعبا تقشعرّ منه الجلود..لا خطب و لا شعر،فمستحیل إذن أن ینسبه إلی المخلوقین من دون مقدّمة، فالمسافة بینه و بین کلام المخلوقین لا تحدّ و فضله علیه لا یوصف،و هو کفضل اللّه علی سائر خلقه..و من هذه المقدمة انطلق إلی ما أراد قوله بالضبط.

إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ قَوْلُ الْبَشَرِ فمتی ما أوصل هذه القناعة إلی أذهان الناس تقدّم خطوات أساسیة فی الصراع ضد الرسالة الربانیة فی زعمه،و من أجل هذا الهدف جنّد طاقاته..ففکّر و قدّر..
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أنّه یستطیع إلی ذلک سبیلا،و غاب عنه أنّ معجزة القرآن أعظم من أن یحجب نورها تقدیر الإنس و الجن لو تظاهروا،فکیف بجاهل سفیه کالولید بن المغیرة؟! « ثُمَّ قُتِلَ کَیْفَ قَدَّرَ »؟! من هنا فشلت کلّ جهوده و مساعیه الرامیة إلی تضلیل الناس عن الحقّ و حجبهم عن نوره،بل و حکم علی نفسه بتفکیره و تقدیره الخاطئین بالخسارة و باللعنة التی خلّدها القرآن فی الأجیال بعد الأجیال فی الدنیا،و جرّ نفسه إلی الهلاک و العذاب المهین فی الآخرة،و أعظم منه غضب اللّه الذی توعّده بسقر فقال:

سَأُصْلِیهِ سَقَرَ قال فی التبیان:أی ألزمه جهنم،و الاصطلاء إلزام موضع النار..و أصله اللزوم (1)،و صلی الکفّار بالنار جعلها أکثر و أشد مساسا بهم،

قال الإمام الصادق علیه السلام :«ان فی جهنم لوادیا للمتکبرین یقال له سقر،شکا إلی اللّه عزّ و جلّ حرّه،و سأله أن یأذن له أن یتنفّس فتنفّس فأحرق جهنم » (2)،و عن ابن عباس قال:سقر أسفل الجحیم،نار فیها شجرة الزقوم (3)،و إنّها من رهبتها و ما تتمیّز به من الصفات لا یستطیع بشر أن یتصوّر مداها و یعی حقیقتها.

وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا سَقَرُ و فی هذه الصیغة استثارة للإنسان نحو السعی إلی المعرفة و لو بصورة إجمالیة، و القرآن یبیّن بعض صفات سقر فیقول:

لاٰ تُبْقِی وَ لاٰ تَذَرُ
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قیل:لا تبقیهم أحیاء فهی تمیتهم،و لا تترک لأبدانهم أثرا فهی لا تذرهم،أی أنّ لها أثرین:الأول علی الروح،و الآخر علی الجسم،و قیل:أنّ الکلمتین مترادفتین فی المعنی مختلفتین فی الدرجة و الأثر،و ذکرهما معا یفید المبالغة و التأکید،و قال فی التبیان:قیل:لا تبقی أحدا من أهلها إلا تناولته،و لا تذره من العذاب (1)،و فی المیزان قال العلاّمة الطباطبائی:لا تبقی شیئا ممّن نالته إلاّ أحرقته،و لا تدع أحدا ممّن ألقی فیها إلاّ نالته،بخلاف نار الدنیا التی ربما ترکت بعض ما ألقی فیها و لم تحرقه (2)،و عن مجاهد قال:لا تحیی و لا تمیت (3)،و استدل صاحب المیزان علی هذا الرأی بقوله تعالی:« اَلَّذِی یَصْلَی النّٰارَ الْکُبْریٰ* ثُمَّ لاٰ یَمُوتُ فِیهٰا وَ لاٰ یَحْییٰ » (4)،و الأقرب عندی أنّ معنی«لا تبقی»لا تدع أحدا من الناس الذین فیها باقیا بل تفنیهم جمیعا،و معنی«لا تذر»أی لا تذر شیئا من أیّ واحد منهم، فالأول یشمل کلّ من فیها،و الثانی یتسع لکلّ جزء ممّن فیها،و هو أعظم،و هذه -فیما یبدو لی-صفة النار مع قطع النظر عن صفة جهنم التی یجدّد اللّه فیها ما تحرقه النار،فلا منافاة بینها و بین قوله سبحانه« لاٰ یَمُوتُ فِیهٰا وَ لاٰ یَحْییٰ »إذ الحدیث عن النار هنا جاء بقدر فهمنا لها و حسب مقاییسنا.و لعل من المعانی:أنّ سقر من حیث شدة العذاب و نوعیته لا تبقی من یلقی فیها،و من حیث المدة و الملازمة فإنّها لا تترک أهلها أبدا،و هذا یهدینا إلی أنّ أهلها من الخالدین فی العذاب،فلا تترک سقر أهلها بل یبقون خالدین فی العذاب،لأنّ الاحتراق هناک لیس احتراقا عادیا و إنّما هو احتراق یشبه الاحتراق الذری الذی لا ینتهی،و اللّه العالم.

و صفة أخری لسقر هو تلویحها أهلها.
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لَوّٰاحَةٌ لِلْبَشَرِ فی المنجد:ألاح فلانا أهلکه (1)فهی المهلکة للبشر،و یقال:لوّح فلانا بالعصا و السیف و السوط و النعل:علاه بها و ضربه (2)،و قیل:المعطشة،تقول العرب:

إبل لوحی،و رجل ملواح أی سریع العطش،و یقال لمن ضربته الشمس و غیّرت لونه لوّحته تلویحا،و کأنّ سقر من حرارتها تغیّر جلود أهلها و وجوههم.

و حین یرد المجرمون وادی سقر یستقبلهم ملائکة غلاظ شداد..هم مالک و ثمانیة عشر،أعینهم کالبرق الخاطف،و أنیابهم کالصیاصی،یخرج لهب النار من أفواههم،ما بین منکبی أحدهم مسیرة سنة،تسع کفّ أحدهم مثل ربیعة و مضر، نزعت منهم الرحمة،یرفع أحدهم سبعین ألفا فیرمیهم حیث أراد من جهنم (3).

عَلَیْهٰا تِسْعَةَ عَشَرَ و تحتمل الآیة معان عدة:

الأول:المعنی الظاهر و هو أنّ خزنة سقر هذه عدتهم،و لیس ذلک بالقلیل إذا کانت صفتهم کما ذکر صاحب المجمع،بل إنّه تعالی قادر أن یجعل علیها واحدا یدیر شؤونها و یعذّب أهلها أشد أنواع العذاب.

الثانی:أنّ التسعة عشر خزنة وادی سقر فقط،و لبقیة أجزاء جهنم خزنة آخرون.

الثالث:أنّ العدد المذکور هم بمثابة القوّاد و المدراء،و تحت إمرتهم ما لا یدرک
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1- 1) المنجد مادة لوح. 

2- 2) المصدر. 

3- 3) مجمع البیان ج 10 ص 388. 




عددهم إلاّ اللّه من الملائکة،و إلی هذا المعنی إشارة فی قول اللّه:« وَ مٰا یَعْلَمُ جُنُودَ رَبِّکَ إِلاّٰ هُوَ »،و الجهل بهذه الحقائق هو الذی دفع المشرکین إلی الاستهزاء، و کفرهم بالغیب..قال أبو جهل یوما:یا معشر قریش!یزعم محمد أنّ جنود اللّه الذین یعذّبونکم فی النار تسعة عشر،و أنتم أکثر الناس عددا،أ فیعجز مائة رجل منکم عن رجل منهم؟! (1)،و قال رجل من قریش یدعی أبا الأشد:یا معشر قریش!لا یهولنّکم التسعة عشر،أنا أدفع عنکم بمنکبی الأیمن عشرة،و بمنکبی الأیسر التسعة (2)فأنزل اللّه:«الآیة 31».

وَ مٰا جَعَلْنٰا أَصْحٰابَ النّٰارِ إِلاّٰ مَلاٰئِکَةً إنّ اللّه یمتحن عباده بما یشاء،و ممّا یمتحنهم به أمرهم بالإیمان بالغیب،و کلّما کان الغیب أشدّ غموضّا کلّما صعب الإیمان به،و کان أرفع درجة فی القرب من اللّه،و لذلک

جاء فی الحدیث عن الإمام الصادق علیه السلام :«إنّا صبّر و شیعتنا أصبر منا»(قال الراوی)قلت:جعلت فداک!کیف صار شیعتکم أصبر منکم؟! قال:«لأنّا نصبر علی ما نعلم،و شیعتنا یصبرون علی ما لا یعلمون » (3)،و لقد جعل اللّه الإیمان بالغیب رکنا أساسیا فی الشخصیة الإیمانیة،و من هذا المنطلق أخفی کثیرا من الحقائق کالموت و البرزخ و الآخرة،فأمّا الکفار و المشرکون و الذین فی قلوبهم مرض فإنّ الغیب یزیدهم فتنة و نفورا،لیس لأنّه لا واقعیة له،فالآیات الهادیة إلیه کثیرة،و إنّما لأنّ الإیمان به درجة رفیعة من العلم و الإیمان،لا یصل إلیها إلاّ عباد اللّه المتمیّزون المتقون« اَلَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ وَ یُقِیمُونَ الصَّلاٰةَ » (4)،و سبیل المؤمنین إلی الیقین بالغیب أمران:
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1- 1) أسباب النزول للسیوطی ص 224. 

2- 2) المصدر أخرجه السدی. 

3- 3) موسوعة بحار الأنوار ج 71 ص 80. 

4- 4) البقرة 3. 




أحدهما:الآیات و الحجج الهادیة إلیه،فمن آثار الحکمة و العلم و النظام المتجلیة فی الکون یهتدون إلی الإیمان بربهم،و من شواهد سنّة الجزاء فی التاریخ و الواقع یؤمنون بالجزاء الأعظم فی الآخرة،فهم لا ینتظرون أن تلامس جلودهم النار،و تبصر أعینهم الملائکة،و یقعون فی قبضة الموت حتی یؤمنوا بکلّ ذلک،إنّما یکتفون بظهور الآیات و الحجج..و هذه من أهمّ الخصائص التی تمیّز العاقل عمّن سواه.

الثانی:إیمانهم باللّه عزّ و جلّ کما وصف نفسه و تجلّی فی کتابه و خلقه بأسمائه الحسنی،فهم یؤمنون باللّه القادر،القاهر،العلیم،الرحمن الرحیم و..و..إیمانا قائما علی الیقین و المعرفة.و متی ما بلغ الإنسان هذه الغایة صار مسلما بکلّ الحقائق الغیبیة،فلا یشک فی الجنة و النار و ما فیهما من النعیم و العذاب،لأنّ اللّه الذی وعدنا بهما مطلق القدرة لا یعجزه شیء أبدا،و لا یدخل فی نفق الجدال و الشک فی عدد أصحاب النار و صفاتهم،بل یسلّم بما یسمعه عن اللّه تسلیما مطلقا.و لأنّ الکفّار و المشرکین و مرضی القلوب لم یبلغوا هذه الغایة الأساسیة صاروا إلی الشک فی حقائق الغیب،بل فی حقائق الشهود أیضا،فإذا بواحدهم یشک فی أصل وجوده، کما فعل السوفسطائیون! إنّ المؤمن لیس مسلّما للّه بفعله و قوله فقط،بل هو مسلّم بعقله و علمه أیضا، ففی سلوکه و مواقفه لا یخالف الحق،و فی داخله لا یثیر أدنی تساؤل شکّی حول آیات ربه..و هذه من أهم مرتکزات الإیمان و الإسلام،کما قال اللّه:« فَلاٰ وَ رَبِّکَ لاٰ یُؤْمِنُونَ حَتّٰی یُحَکِّمُوکَ فِیمٰا شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لاٰ یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمّٰا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً » (1)..بلی.قد لا ندرک خلفیات بعض الأحکام الإلهیة،و قد لا نستوعب بصورة تامة بعض الحقائق،و لکنّ ذلک لیس مبرّرا للکفر بها أبدا فی منطق الإسلام و لا عند العقلاء،و هذه قیمة علمیة مسلّمة و من صفات الراسخین فی
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1- 1) النساء 65. 




العلم،قال تعالی:« هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتٰابَ مِنْهُ آیٰاتٌ مُحْکَمٰاتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتٰابِ وَ أُخَرُ مُتَشٰابِهٰاتٌ فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ مٰا تَشٰابَهَ مِنْهُ ابْتِغٰاءَ الْفِتْنَةِ وَ ابْتِغٰاءَ تَأْوِیلِهِ وَ مٰا یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّٰهُ وَ الرّٰاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنّٰا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنٰا وَ مٰا یَذَّکَّرُ إِلاّٰ أُولُوا الْأَلْبٰابِ » (1)،فالراسخون فی العلم-غیر أهل البیت-قد لا یدرکون تأویل بعض الآیات و لکنّهم لا یکفرون بها،فذلک لیس من منطق العقلاء و أصحاب الألباب،و إلاّ لکان الکفر باللّه أولی من کلّ شیء لأنّنا قاصرون عن إدراک کنهه و معرفة ذاته! إنّ فی قلوب الکفّار و المشرکین لمرضا عضالا هو کفرهم باللّه،و ذلک الکفر الذی تأباه عقولهم و فطرتهم و من ثمّ اتباعهم الباطل بصورة مفضوحة،و لذا فإنّهم یبحثون دائما عمّا یبرّر لهم هذا الموقف،فإذا بهم یختلفون فی عدد الملائکة و ألوانهم و أشکالهم،بدل أن یسلّموا لآیات الذکر الحکیم.و ما ذا ینفعهم الاطّلاع علی ذلک؟هل ینجیهم من عذب النار؟کلاّ..

وَ مٰا جَعَلْنٰا عِدَّتَهُمْ إِلاّٰ فِتْنَةً لِلَّذِینَ کَفَرُوا فهی من جهة تزیدهم ضلالا و نفورا،و من جهة أخری تظهر حقیقة معدنهم و شخصیتهم،کما تظهر النار طبیعة المعدن ذهبا و غیره،بینما ترفع هذه الآیة و ما تبیّنه من حقیقة المؤمنین درجة رفیعة فی الإیمان..حیث الیقین و التسلیم بآیات اللّه و وعوده.

لِیَسْتَیْقِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ قیل هم الیهود و النصاری،و سبب استیقانهم أنّه مذکور فی کتابهم(التوراة
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1- 1) آل عمران 7. 




و الإنجیل)أنّ هذه عدّة ملائکة سقر،و حیث یبیّنها القرآن فذلک یدعوهم للیقین بأنّه من عند اللّه،و الأقرب حمل المعنی علی أنّهم العلماء الذین حملوا رسالة اللّه،أو الذین أعطوا الکتاب،و الکتاب هنا کنایة عن العلم الذی یسطّر فیه.و إنّما یستیقنون لأنّ ما تطرحه الآیة تکشف لهم عن حقیقة جدیدة من الغیب تزیدهم إیمانا باعتبار کلّ حقیقة من الغیب یؤمنون بها یرتفعون بها درجة فی معراج الیقین.

وَ یَزْدٰادَ الَّذِینَ آمَنُوا إِیمٰاناً لأنّ المؤمن کلّما اطّلع علی شیء من الغیب کلّما تکاملت معرفته به،و لا ریب أنّ هذه المعرفة تعکس أثرها الروحی فی شخصیته،فیزداد خوفا من ربه،و إیمانا به، و عملا بأحکامه و شرائعه.

وَ لاٰ یَرْتٰابَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ وَ الْمُؤْمِنُونَ أی یصلون إلی مرتبة من الإیمان لا شک معها،و هذه من الدرجات الرفیعة،لأنّ القلیل من المؤمنین هم الذین یستطیعون تطهیر قلوبهم من رواسب الشک و التردد.

و إذا بلغ أحد ذلک فإنّه یتجاوز کلّ ابتلاء و فتنة لأنّ

«الشکوک و الظنون لواقح الفتن،و مکدّرة لصفو المنائح و المنن» کما قال الإمام زین العابدین علیه السلام (1).

وَ لِیَقُولَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ یعنی المنافقین و ضعاف الإیمان،الذین یخالط إیمانهم الشک و الریب و الشرک.

وَ الْکٰافِرُونَ مٰا ذٰا أَرٰادَ اللّٰهُ بِهٰذٰا مَثَلاً و بکلمة:إنّ الحکمة من وراء ذکر عدة التسعة عشر ابتلاء الناس لیعلم من
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1- 1) الصحیفة السجادیة/مناجاة المطیعین. 




یؤمن بالغیب فیزداد درجة فی إیمانه حتی یبلغ مستوی الیقین الذی لا ریب معه، و لیعلم المنافق و الکافر بالغیب فیزداد شکّا و ضلالا.و هکذا نجد هذه الحکمة فی سائر شرائع الدین.

و إشارة القرآن لسؤال الکافرین و مرضی القلوب:« مٰا ذٰا أَرٰادَ اللّٰهُ بِهٰذٰا مَثَلاً » یکشف عن جهلهم و مدی ضلالهم و طریقتهم الاستهزائیة بالآیات،فإنّ هدفهم من وراء ذلک لیس البحث عن الحق،بل هو مجرد السؤال کطریق للهروب من مسئولیة الإیمان،و تشکیک أنفسهم و المؤمنین فی الحق..فهم لا یعلمون الغیب حینما راحوا یشکّکون فی صحة قول اللّه عن عدّة أصحاب النار،و لا یستطیعون انکار ذلک إذ لا دلیل عندهم علی خلافه..و لذلک تساءلوا عن الخلفیات لهذه الحقیقة.و لو أجابهم القرآن ببیان سرّ هذا العدد لاختلقوا سؤالا آخرا،و هکذا.

کَذٰلِکَ یُضِلُّ اللّٰهُ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ أی أنّ ما طرحته الآیات هو مثل حیّ للضلال و الهدایة،فالحقیقة التی بیّنها اللّه فی کتابه واحدة،و المعطیات لدی الفریقین و من بینها العقل و الإرادة واحدة،إلاّ أنّ الموقف مختلف تماما،و هذه الصورة العملیة للموقفین تکشف عن أنّ الهدی و الضلالة و إن کانا بید اللّه إلاّ أنّ العامل الرئیسی فیهما هو الإنسان نفسه..بإرادته و اختیاره،و لیس کما یزعم الجبریة أبدا.

وَ مٰا یَعْلَمُ جُنُودَ رَبِّکَ إِلاّٰ هُوَ لأنّهم غیب مستور،و لأنّهم من الکثرة بحیث لا یستطیع عدّهم أحد،فکیف و ربنا یخلق کلّ لحظة من ملائکته ما لا یحصیه إلاّ هو سبحانه و تعالی؟!ففی الأخبار أنّ لکلّ قطرة غیث تنزل من السماء إلی الأرض ملکا موکّلا بها،و أنّه عزّ
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و جلّ خلق ملکا اسمه الروح له ألف رأس فی کلّ رأس ألف لسان و کلّ لسان ینطق بألف لغة یسبّح اللّه تعالی،فیخلق اللّه بکلّ تسبیحة من تسبیحاته ملکا یسبّح اللّه إلی یوم القیامة،أی أنّه یخلق عند کلّ تسبیحة واحدة ملیارد ملک(سبحان اللّه).

وَ مٰا هِیَ إِلاّٰ ذِکْریٰ لِلْبَشَرِ قیل:أنّ الضمیر عائد إلی سقر،و قیل:عائد إلی عدّة الملائکة،و کلاهما صحیحان لأنّ الحقیقة واحدة،فکلاهما ذکری للناس و متصلان بموضوع الجزاء و العذاب. فالمهم إذا أن یتذکّر الإنسان ربه و حقائق الغیب،لا أن یجادل فی القشور..و

قد حذّرنا أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السلام من النار مبیّنا صفة واحد من خزنة جهنم فقال:«و اعلموا أنّه لیس لهذا الجلد الرقیق صبر علی النار، فارحموا نفوسکم،فإنّکم قد جرّبتموها فی مصائب الدنیا.أ فرأیتم جزع أحدکم من الشوکة تصیبه،و العثرة تدمیه،و الرمضاء تحرقه؟فکیف إذا کان بین طابقین من نار،ضجیع حجره،و قرین شیطانه؟!أعلمتم أنّ مالکا إذا غضب علی النار حطم بعضها بعضا لغضبه،و إذا زجرها توثّبت بین أبوابها جزعا من زجرته..فاللّه اللّه معشر العباد!و أنتم سالمون فی الصحة قبل السقم،و فی الفسحة قبل الضیق، فاسعوا فی فکاک رقابکم من قبل أن تغلق رهائنها » (1).
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1- 1) نهج البلاغة خ 183 ص 267. 





[سورة المدثر (74): الآیات 32 الی 56]


اشارة

کَلاّٰ وَ اَلْقَمَرِ (32) وَ اَللَّیْلِ إِذْ أَدْبَرَ (33) وَ اَلصُّبْحِ إِذٰا أَسْفَرَ (34) إِنَّهٰا لَإِحْدَی اَلْکُبَرِ (35) نَذِیراً لِلْبَشَرِ (36) لِمَنْ شٰاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَتَقَدَّمَ أَوْ یَتَأَخَّرَ (37) کُلُّ نَفْسٍ بِمٰا کَسَبَتْ رَهِینَةٌ (38) إِلاّٰ أَصْحٰابَ اَلْیَمِینِ (39) فِی جَنّٰاتٍ یَتَسٰاءَلُونَ (40) عَنِ اَلْمُجْرِمِینَ (41) مٰا سَلَکَکُمْ فِی سَقَرَ (42) قٰالُوا لَمْ نَکُ مِنَ اَلْمُصَلِّینَ (43) وَ لَمْ نَکُ نُطْعِمُ اَلْمِسْکِینَ (44) وَ کُنّٰا نَخُوضُ مَعَ اَلْخٰائِضِینَ (45) وَ کُنّٰا نُکَذِّبُ بِیَوْمِ اَلدِّینِ (46) حَتّٰی أَتٰانَا اَلْیَقِینُ (47) فَمٰا تَنْفَعُهُمْ شَفٰاعَةُ اَلشّٰافِعِینَ (48) فَمٰا لَهُمْ عَنِ اَلتَّذْکِرَةِ مُعْرِضِینَ (49) کَأَنَّهُمْ حُمُرٌ مُسْتَنْفِرَةٌ (50) فَرَّتْ مِنْ قَسْوَرَةٍ (51) بَلْ یُرِیدُ کُلُّ اِمْرِئٍ مِنْهُمْ أَنْ یُؤْتیٰ صُحُفاً مُنَشَّرَةً (52) کَلاّٰ بَلْ لاٰ یَخٰافُونَ اَلْآخِرَةَ (53) کَلاّٰ إِنَّهُ تَذْکِرَةٌ (54) فَمَنْ شٰاءَ ذَکَرَهُ (55) وَ مٰا یَذْکُرُونَ إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اَللّٰهُ هُوَ أَهْلُ اَلتَّقْویٰ وَ أَهْلُ اَلْمَغْفِرَةِ (56)
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کُلُّ نَفْسٍ بِمٰا کَسَبَتْ رَهِینَةٌ


هدی من الآیات:

«کلاّ»..بهذا الردّ القاطع و العنیف یواجه القرآن أباطیل الکفّار فی شأن الوحی،إذ زعموا أنّه سحر یؤثر،و أنّه قول البشر،و یوجّهنا إلی ثلاث من آیات اللّه فی الطبیعة،و هی القمر،و حین إدبار اللیل،و عند إسفار الصباح،فعند ما یتدبّر الإنسان فی هذه الآیات تتجلّی له ذات الحقیقة العظمی التی تهدی إلیها آیات الذکر و هی حقیقة التوحید،بل یجدها شهادات هادیة إلی الإیمان بالرسالة..و کأنّها تقرأ علیه الآیات الثلاث(35،36،37)من المدثر،و هکذا نجد القرآن فی کثیر من آیاته یربط بین التفکّر فی الطبیعة و الإیمان بالحق المنزل فی الکتاب،ذلک أنّ القرآن ینطق بسنن اللّه فی الخلیقة،و الکائنات تجسّد آیات اللّه فی القرآن،و هنا و هناک نجد تجلّیات أسماء اللّه سواء بسواء،و کلّ واحد منهما یهدی إلی الآخر،فکما أنّ آیاته تکشف عن حقائقها و الأنظمة الحاکمة فیها،و تفسّر ظواهرها،فإنّها هی الأخری تهدی إلی الإیمان به(الآیات 34/31)من خلال توافقها مع الکتاب،
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و تمثیلها لما فیه.

و لأنّ سبیل الکتاب قویم و قائم علی التوازن بین السلب و الإیجاب فإنّه یؤکد صدق آیاته« إِنَّهٰا لَإِحْدَی الْکُبَرِ* نَذِیراً لِلْبَشَرِ »و ذلک مباشرة بعد أن یسفّه مزاعم الکفار حول الرسالة،مؤکّدا بأنّ الموقف منها هو العامل الرئیسی فی تقدّم البشریة أو تأخّرها،و ذلک أنّ النفس البشریة رهینة فی سجن الجهل و الظلم و الهوی و الشیطان و..و..و سعیها لا یزیدها إلاّ ارتهانا و قیودا علی قیودها،إلاّ أن تفک رهانها و تصلح سعیها بالسیر علی هدی ذکر اللّه و نذیره للبشر و هو کتابه الکریم،کما فک رهانهم به أصحاب الیمین(الآیات 39/35).

و من خلال حوار بین هذا الفریق المفلح و بین المجرمین الذین سلکوا سقر المحرقة و المخزیة یبیّن لنا القرآن معالم الطریق إلیها،فهی و إن کانت فی الآخرة درکة من النار إلاّ أنّها منهجیة عملیة فی الدنیا تتمثّل فی ترک الصلاة،و عدم مساعدة المحتاجین و الضعفاء،و الخوض مع الخائضین،و التکذیب بالآخرة،و لقاء اللّه علی هذا الضلال البعید،و الذی لا ریب أنّ أحدا لا یشفع لصاحبه عند اللّه،بل لا تنفعه فیه شفاعة الشافعین(الآیات 48/40).

و یستنکر ربنا علی الکفّار حماقتهم و استحمارهم بالإعراض عن التذکرة التی جاءت لإنقاذهم من سقر الجهل و التخلف و الضلال فی الدنیا و من سقر النار فی الآخرة،و لکنّ هزیمة الإنسان أمام هوی نفسه و همزات الشیطان،و عدم حضور الآخرة فی وعیه،هما اللذان یدفعانه إلی الإعراض عن التذکرة المبینة (الآیات 53/49).

و لأنّ المقیاس السلیم لمعرفة الحق لیس موقف الناس،بل معرفته بذاته،فإنّ إعراض المجرمین عن القرآن لا یعنی من قریب و لا بعید أنّه باطل،و لا یغیّر من
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واقعه..«کلاّ»إنّه تذکرة اقبل علیه الناس أو أدبروا عنه،فمن شاء تذکّر به ربّه و الحق،« وَ مٰا یَذْکُرُونَ إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اللّٰهُ »بلطفه و توفیقه(الآیات 56/54).


بینات من الآیات:

[32-37]إنّ الرسالة الإلهیة ذکری للبشر،و لکنّ الکفّار-و بالذات المترفین و أصحاب السلطة منهم-یخشون من الاعتراف بها،لأنّها تفضح ما هم علیه من الإثم و الضلال،و لذلک تجدهم لا یعترفون؛تمنعهم عن ذلک عزّة الجاهلیة،کما أنّها تفرض علیهم مجموعة من المسؤولیات و التنازلات کمسؤولیة الإنفاق فی سبیل اللّه،و الطاعة للرسول صلی الله علیه و آله ،و التنازل عن السلطة،و ذلک ممّا لا تطیقه أنفسهم الضیقة المستکبرة..فلا بدّ إذا من إخراج لموقفهم الباطل من هذه الذکری،و لما فکّروا و قدّروا بهذه الخلفیّة الثقیلة تمخّضت أفکارهم و تقدیراتهم عن نتائج خاطئة،فزعموا أنّ الرسالة«سحر یؤثر»و أنّها لیست«إلاّ قول البشر»، و حتی إنذار اللّه لهم بالسقر لم ینفعهم،بل اتخذوه تبریرا جدیدا لکفرهم،حیث قالوا بأنّ العدد المذکور عن حرّاسها التسعة عشر:عدد قلیل یمکن مواجهتهم! و هکذا یفعل کلّ مترف و متسلّط،لا تزیده الحجج إلاّ لجاجا،إذ یبحث فیها عن تبریر جدید یزعم أنّه یسوغ له الکفر و حتی الاستهزاء حتی أنّک تجد مثلا بعض المتصوّفة یستهزئ بالنار و یقول:سوف أطفئها بطرف ردائی! و هکذا توالت کلمات القسم فی السیاق لعلنا نستجیب لها،و نفکّر جدّیّا بأمر لعقاب.

کَلاّٰ وَ الْقَمَرِ قیل:معناه لیس الأمر علی ما یتوهّمونه من أنّهم یمکنهم دفع خزنة جهنم

ص:100






و غلبتهم (1)،و قال الرازی و هو بعید:إنّه إنکار-بعد أن جعلها ذکری-أن تکون لهم ذکری لأنّهم لا یتذکرون (2)،و مثله الزمخشری فی الکشّاف.و وجه استبعاد هذا الرأی أنّ نفی الذکری بعد إثباتها بقوله:« وَ مٰا هِیَ إِلاّٰ ذِکْریٰ لِلْبَشَرِ »یحتاج إلی تبعیض و تخصیص یفرد الکفّار و مرضی القلوب عن عموم البشر،و لا دلیل علیه.

و الأفضل أن نقول:إنّ کلمة«کلاّ»تأتی لردع الإنسان عن الجهل و الغفلة و عن مجمل الأفکار الباطلة التی کان أولئک یؤمنون بها،لأنّها تأتی فی سیاق الجدال مع الخصم فیتأوّل-عند السامع-إلی نفی أفکاره.

و قسم اللّه بهذا الکوکب کقسمه بأیّ شیء آخر یعطیه أهمیة و شأنا فی وعی الإنسان المؤمن بالذات،و نحن علی ضوء هذه الإشارة الإلهیة القرآنیة ینبغی أن نتحرک لفتح آفاق من المعرفة بهذا الکوکب و أهمیته،و علاقة القسم به بما یرید بیانه القرآن فی هذه الآیة و سیاقها.

إنّ القمر و هکذا اللیل بإدباره و الصبح عند تنفّسه کلّ هذه الظواهر الکونیة تهدینا عند التفکر فیها إلی عظمة الرسالة،و أنّها فعلا لإحدی الکبر،و أنّ أباطیل الکفّار لیست صحیحة أبدا.و لعلّ القسم بالقمر جاء للأغراض التالیة:أنّ الحقیقة-و جزء منها رسالة اللّه-قضیة واقعیة لا تنتفی بمجرد إنکارها،کما أنّ القمر و الحقائق الأخری لا تنمحی من واقع الوجود بإنکار البعض لها.

و هکذا تبقی الرسالة کالقمر المنیر تفرض نفسها علی ظلام الکفر أنّی حاولوا إنکارها.إنّها رسالة عظیمة لو وعوا حقیقتها لتذکّروا بها،و عرفوا کم هی إنذار شدید و عظیم للبشر.
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1- 1) مجمع البیان ج 10 ص 391. 

2- 2) التفسیر الکبیر ج 30 ص 208. 




وَ اللَّیْلِ إِذْ أَدْبَرَ قال أکثر المفسرین أنّ«أدبر»بمعنی ولّی و ذهب،أی قسما باللیل إذ سحب ذیوله مؤذنا بطلوع الفجر.و فی التفسیر الکبیر قال قطرب:إذا أقبل بعد مضیّ النهار (1)،علی أساس أنّه یقع فی دبر النهار و یحلّ ظلامه علی خطی رحیله الأخیرة، و هذا رأی بعید،و قد عجز البعض عن إدراک وقع«إذ»فی هذه الآیة و دورها فی أداء المعنی،فافترض ما یشاء،و اعترض علی قول اللّه سبحانه.قال القرطبی بعد بیان الاختلاف فی القراءات و المصاحف:و اختار أبو عبید إذا أدبر(و لیس إذ) قال:لأنّها أکثر موافقة للحروف التی تلیه،أ تراه یقول: وَ الصُّبْحِ إِذٰا أَسْفَرَ ، فکیف یکون أحدهما«إذ»و الآخر «إذا»؟و لیس فی القرآن قسم تعقبه«إذ» و إنما یتعقّبه«إذا» (2)و یبدو لی أن«إذ»هنا ظرفیة لا شرطیة کما فی«إذا أسفر»،فیکون المعنی أنّه تعالی یقسم باللحظة المباشرة لجمع اللیل فلول ظلامه، و کأنّه یریدنا أن نعیش ظاهرة إدبار اللیل و بزوغ الفجر.

وَ الصُّبْحِ إِذٰا أَسْفَرَ أی أضاء و انبلج نوره،لأنّ الصبح له مراحل یتدرج عبرها و یتضح شیئا فشیئا،حتی تطلع الشمس فتطرد کلّ فلول الظلام،و تکشف للناظر عن وجه الطبیعة من حوله،و فی اللغة:سفرت المرأة سفورا کشفت عن وجهها فهی سافر، و أسفر مقدّم رأسه:انحسر عنه الشعر،و انسفر الغیم تفرّق (3)فأبدی وجه السماء، و یقال للصبح أسفر لأنّه حینما یتشعشع نوره یکشف عن نفسه و عن الطبیعة بکلّ وضوح.و ربّنا یقسم به فی مرحلة الإسفار و لیس فی أیّ مرحلة أخری من مراحله،
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1- 1) التفسیر الکبیر ج 30 ص 209. 

2- 2) الجامع لأحکام القرآن للقرطبی ج 19 ص 84. 

3- 3) المنجد مادة سفر. 




لتعلّق شرط«إذا»بها بالذات.

و حینما یلتفت الإنسان ببصره إلی هذه الظواهر الکونیة الثلاث،و یتفکّر فیها بعقله،فإنّه یجدها آیات هادیة إلی حقیقة التوحید و الربوبیة العظمی،و إلی ذات الحقیقة بتفاصیلها تهدیه آیات القرآن،و حدیثه عن سقر و ملائکتها و تذکّره بها،ممّا یؤکّد أنّ الذی خلق هذا الکون هو الذی أنزل ذلک التشریع،و أنّه إذا کانت هذه الظواهر و أمثالها کبیرة فی نفس الإنسان و عظیمة فإنّ القرآن و الآخرة واحدة من أعظم الحقائق المنذرة.

إِنَّهٰا لَإِحْدَی الْکُبَرِ قال القرطبی:روی عن ابن عباس«إنّها»أی إنّ تکذیبهم بمحمد صلی الله علیه و آله « لَإِحْدَی الْکُبَرِ »أی لکبیرة من الکبائر (1)،و لیس فی السیاق ما یؤیّد هذا الرأی، بالذات إذا وصلنا الآیة بما یلیها،و قیل:إنّ قیام الساعة لإحدی الکبر (2)،و هذا صحیح مسلّم به إلاّ أنّه لا دلیل علیه لا فی النص و لا فی السیاق،و قیل:یعنی سقر،و فیه وجه لأنّها واحدة من أعظم شعب النار،و أکبر النذر للناس،و قد ذکرت و قیل:آیات القرآن لإحدی الکبر فی الوعید (3)،و هو أقرب الآراء و المصادیق إلی الآیة.کما أوّلها أئمة الهدی فی الولایة،عن أبی الحسن الماضی قال:

«الولایة» (4)باعتبارها سنام الإسلام،و واحدة من أکبر أرکانه و أهمها،و

عن الباقر علیه السلام قال :«یعنی فاطمة علیها السلام » (5)لأنّ ولاءها و حبّها جزء من تولّی
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1- 1) الجامع لأحکام القرآن للقرطبی ج 19 ص 85. 

2- 2) المصدر. 

3- 3) مجمع البیان ج 10 ص 331. 

4- 4) نور الثقلین ج 5 ص 458. 

5- 5) تفسیر القمّی ج 2 ص 296. 




اللّه و رسوله و حبهما بإجماع کل المذاهب الإسلامیة التی تواترت أحادیث فضلها فی کتبهم.ثم یقول اللّه:

نَذِیراً لِلْبَشَرِ عن کلّ ضلال و تقصیر و ذنب،و إنّما یتمّ الإنذار ببیان العواقب السیئة لکلّ ذلک،و بیان طریقة تجنّبها.و قد اختلف فی من هو النذیر إلی أقوال أقربها ثلاثة:

أحدها: أنّه النار التی ما جعل اللّه أصحابها إلاّ ملائکة،و الثانی:أنّه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،و الثالث:و هو أقربها جمیعا:أنّه القرآن باعتباره المنذر الأعظم و الثقل الأکبر علی مرّ الدهور و الأجیال.

لِمَنْ شٰاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَتَقَدَّمَ أَوْ یَتَأَخَّرَ فالرسالة الإلهیة إذا لا جبر فیها لأحد علی اختیار طریقها،بل الناس بالخیار بین الإیمان و الکفر،و التقدّم و التأخر،و علی هذا الأساس یجب علی کلّ مصلح ممارسة التغییر و الإنذار فی مجتمعة و أمّته.هذا واحد من معانی الآیة و هناک تفاسیر خری:

الأول:فمن شاء أن یتقدم فی الإیمان بالرسالة فیکون من السابقین أو یتأخّر فیکون من اللاّحقین فإنّ القرآن نذیر له.

الثانی:أنّ«سقر»نذیر و جزاء لکلّ من تقدّم إلی أئمة الهدی و نهجهم فأمن أو تأخّر فکفر بهم لا فرق.

و

عن أبی الفضیل عن أبی الحسن علیه السلام قال :«کلّ من تقدّم إلی ولایتنا تأخّر
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عن سقر،و کلّ من تأخّر عن ولایتنا تقدّم إلی سقر » (1)،و إلی قریب من هذا المعنی أشار ابن عباس بقوله:من شاء اتبع طاعة اللّه،و من شاء تأخّر عنها (2)،و قال العلاّمة الطبرسی:و قیل أنّه سبحانه عبّر عن الإیمان و الطاعة بالتقدّم لأنّ صاحبه متقدّم فی العقول و الدرجات،و عن الکفر و المعصیة بالتأخّر لأنّه متأخّر فی العقول و الدرجات (3).

الثالث:التقدم و التأخر الحضاریین فی الدنیا،و التقدم و التأخر فی الدرجات فی الآخرة،فإنّهما مرهونان بموقف الإنسان(فردا و مجتمعا و أمّة و بشریة)من کتاب اللّه و ذکراه للبشریة،فإن استمعت للنذر و اتبعت الآیات وصلت إلی السعادة فی الدّارین و تقدّمت مسیرتها،و إلاّ صارت إلی الشقاء و التخلف و واقع المسلمین فی التاریخ و الآن خیر دلیل علی هذه الحقیقة،فهم لمّا اتبعوا القرآن سعدوا و تقدموا و قادوا رکب الحضارة البشریة،و لکنّهم الآن حیث هجروه تورّطوا فی أنواع المشاکل و البلاء،و

صدق رسول اللّه صلی الله علیه و آله حینما قال:«القرآن هدی من الضلالة، و تبیان من العمی،و استقالة من العثرة،و نور من الظلمة،و ضیاء من الأحزان، و عصمة من الهلکة،و رشد من الغوایة،و بیان من الفتن،و بلاغ من الدنیا إلی الآخرة،و فیه کمال دینکم(قال الإمام الصادق علیه السلام)فهذه صفة رسول اللّه للقرآن و ما عدل أحد عن القرآن إلاّ إلی النّار » (4).

[47/38]و مع أنّنا نقول بأنّ للرسالة الإلهیة دورا أساسیا فی تقدم البشریة أو تخلّفها و لکن بشرط أن یسعی الإنسان جاهدا فی العمل بها.
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کُلُّ نَفْسٍ بِمٰا کَسَبَتْ رَهِینَةٌ و تأکید القرآن علی هذه الحقیقة فی کثیر من المواضیع و بصیغ مختلفة ینطلق من کونها بصیرة أساسیة یجب علی الإنسان وعیها فی حیاته،إذ هی روح المسؤولیة، و الدافع الحقیقی لتحمّلها..فمتی ما آمن أحد بالعلاقة بین واقعه و بین سعیه و مستقبله و بین سعیه فی الحیاة تحمّل مسئولیته بتمامها.و من الآیة الکریمة نهتدی إلی البصائر التالیة:

ألف:أنّ فکرة الجبر فکرة خاطئة،فإنّ اللّه قد جعل مصیر البشر بأیدیهم و لم یشأ أن یحتّم علیهم مصائرهم،بل إنّهم هم الذین یرتهنون أنفسهم فی النار بسعیهم السیء کالمجرمین أو یفکّون أسرهم و یصیرون إلی الجنة بأعمالهم کأصحاب الیمین،و هذا من أبرز مظاهر العدالة و الحکمة الإلهیة.

قال الامام الصادق علیه السلام یعظ واحدا من أصحابه :«اقصر نفسک عما یضرها قبل أن تفارقک،واسع فی فکاکها کما تسعی فی معیشتک،فإنّ نفسک رهینة بعملک » (1)باء:أنّ هذه القاعدة جاریة علی کلّ نفس بدون استثناء أو تمییز بین أبیض و أسود،أو ذکر و أنثی،أو عربی و أعجمی،فلا قیمة أسمی من العمل الصالح.

هکذا یشرّع اللّه لعباده،و ذلک یعنی أنّ کلّ الفلسفات الضیقة العنصریة و العرقیة و القومیة و..و..مرفوضة.

جیم:أنّ أغلب المآسی التی تصیب النفس و تصبح رهینة لها هی من کسبها و سعیها،کما قال ربنا سبحانه:« وَ مٰا أَصٰابَکُمْ مِنْ مُصِیبَةٍ فَبِمٰا کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ » (2)،فالحوادث إنّما نذوق طعمها لقلّة انتباهنا و ضعف وعینا بأمور الحیاة
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و قوانینها، و الأمراض إنّما تتسلّل إلی أجسادنا لعدم اهتمامنا و القواعد الصحّیّة، و التخلّف و التمزّق و سیطرة الطغاة و الظالمین،و حتی الزلازل و الانهیارات و سائر الکوارث الطبیعیة..إنّها جمیعا من عند الإنسان نفسه،و هکذا الجزاء الأخروی، فإنّ أصحاب النار هم المسؤولون عن تورّطهم فیها لما أقدموا علیه من الجرائم و السیئات،کما أنّهم کانوا قادرین قبل انقضاء فرصة العمر علی افتداء أنفسهم و فک أسرها بعمل الصالحات،کأصحاب الیمین الذین یمتازون عن سائر الناس بذلک.

إِلاّٰ أَصْحٰابَ الْیَمِینِ

قال الإمام الباقر علیه السلام :«نحن و شیعتنا أصحاب الیمین،و کلّ من أبغضنا أهل البیت فهم المرتهنون » (1)،و

فی الکشّاف:و عن علی علیه السلام أنّه فسّر أصحاب الیمین بالأطفال،لأنّهم لا أعمال لهم یرتهنون بها (2)،و رجّحه الرازی فی تفسیره، و لیست هذه إلاّ مصادیق لحقیقة واحدة،فالأصل من الیمن نقیض الشؤم،کما مرّ علینا فی سورة الواقعة عند قول تعالی:« فَأَصْحٰابُ الْمَیْمَنَةِ مٰا أَصْحٰابُ الْمَیْمَنَةِ* وَ أَصْحٰابُ الْمَشْئَمَةِ مٰا أَصْحٰابُ الْمَشْئَمَةِ » (3)،و إرجاع التعبیر إلی أصله یجعله یتسع لمصادیق أخری کثیرة.و قد استثنی ربّنا أصحاب الیمین باعتبارهم من دون کلّ الناس لیسوا رهائن لأنّ کسبهم و سعیهم محمود،بل هم فی نعیم واسع مقیم.

فِی جَنّٰاتٍ یَتَسٰاءَلُونَ* عَنِ الْمُجْرِمِینَ و السؤال ما هی أهمیة التساؤل عن المجرمین بالنسبة لأصحاب الجنة؟ أولا:لإنّ ذلک یزید المؤمنین لذّة بالنعم مادیة و معنویة،فکما أنّ تحسس الغنی
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لأوضاع الفقراء یزیده شعورا بفضل اللّه علیه فإنّ أصحاب الیمین تزداد لذّتهم بنعم الجنة و نعمة الهدایة حینما یطّلعون علی نقیضهم.

ثانیا:هذا الحوار المستقبلی نافع للمؤمنین فی الدنیا،لأنّه یکشف لهم عن مکامن الخطر،و معالم طریق النار،مّما یمکّنهم من تجنّب الأخطاء و المزالق،فإنّ المعرفة بها لا تقلّ أهمیة عن المعرفة بالصواب و الحق.و الذی یسعی لبناء شخصیة إیمانیة فی نفسه ینبغی له أن یعرف صفات أهل النار لیتجنّبها.

مٰا سَلَکَکُمْ فِی سَقَرَ أیّ شیء(عمل و منهج)قادکم إلی النار؟ و إجابتهم تبیّن معالم الشخصیة المجرمة من جهة،و تؤکّد عملیا ارتهان کلّ نفس بکسبها من جهة أخری،فما هی الأسباب التی أدّت بهم إلی الجریمة و من ثمّ إلی عذاب سقر؟ أولا:ترکهم الصلاة.

قٰالُوا لَمْ نَکُ مِنَ الْمُصَلِّینَ و الآیة تشمل التارکین للصلاة من الأساس کالکفّار و الممسوخین من المسلمین،کما تشمل أولئک الذین یمارسون طقوس العبادة و لکنّهم لا یلتزمون بقیمها و أهدافها،و هم الذین قال عنهم ربّنا: « فَوَیْلٌ لِلْمُصَلِّینَ* الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاٰتِهِمْ سٰاهُونَ » (1)،فإنّهم عند اللّه لیسوا من عداد المصلین،لأنّ تارک الصلاة إنّما یصبح مجرما لأنّه ترک أعظم دافع نحو الخیر و أفضل رادع عن الشر و هو الصلاة،
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قال تعالی:« إِنَّ الصَّلاٰةَ تَنْهیٰ عَنِ الْفَحْشٰاءِ وَ الْمُنْکَرِ » (1)و ذلک أنّها عمود الدین، و روح الإیمان،وصلة التقرب باللّه.

قال الإمام علی علیه السلام یعظ محمد بن أبی بکر :«و اعلم یا محمد أنّ کلّ شیء تبع لصلاتک،و أعلم أنّ من ضیّع الصلاة فهو لغیرها أضیع » (2)،و

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«لا یزال الشیطان یرعب من بنی آدم ما حافظ علی الصلوات الخمس، فإذا ضیّعهنّ تجرّأ علیه و أوقعه فی العظائم » (3).

و قد أعطی أئمة الهدی بعدا سیاسیا و اجتماعیا لهذه الآیة،من خلال تفسیر ترک الصلاة فی ترک الانتماء إلی حزب اللّه و رفض القیادة الرسالیة،

قال إدریس بن عبد اللّه سألته-یعنی الإمام الصادق علیه السلام -عن تفسیر هذه الآیة،قال:«أی لم نک من أتباع الأئمة علیهم السلام » (4)،و

قال :«أما تری الناس یسمّون الذی یلی السابق فی الحلبة المصلی؟!أعنی حیث قال:الآیة»لم نک من أتباع السابقین (5)،و هذا واضح فی نصّ الآیة الکریمة عند قوله:«من المصلین»..

فالمصلون إذا خط و حزب و قیادة،و عدم الانتماء إلیهم یستوجب عذاب سقر..و من هذه الفکرة نهتدی إلی أنّ التفرّج علی الصراع بین الحق و الباطل فی المجتمع دون الانتماء إلی فریق الحق مسألة مرفوضة فی الإسلام.

و مع أنّ الکفار و المشرکین کافرون بأصول الدین إلاّ أنّ اللّه یشیر إلی کفرهم بالصلاة و هی فرع من فروع الدین کواحدة من الکبائر.لما ذا؟!لأنّها عمود
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الدین،و لأنّ الکفّار یحاسبون علی الفروع أیضا،فالقانون واحد لا فرق فیه بین المؤمنین و الکفار.

ثانیا:عدم إطعام المسکین.

وَ لَمْ نَکُ نُطْعِمُ الْمِسْکِینَ و المسکین أشدّ حاجة من الفقیر،لأنّه الذی یسکنه الفقر و لا یملک قوت یومه، و مساعدة هذه الطبقة من الناس واجب شرعی إنسانی اجتماعی یفرضه الإسلام کما یفرضه العقل و العرف،فحینما یصل العوز بفرد من الأفراد إلی حدّ الضروریات الأولیّة کالطعام اللازم للحیاة فإنّ المجتمع مسئول أمام اللّه عن رفع حاجته بأیّة طریقة ممکنة.

و قد عکس الإسلام هذا المبدأ فی نظامه الاقتصادی و تشریعاته الجنائیة و القضائیة،بحیث رفع حدّ السرقة عمّن تدفعه إلیها الحاجة الضروریة و قد تخلّف مجتمعة عن أداء مسئولیته تجاهه.و اعتبر دراسة الأحوال الشخصیة و الظروف الاجتماعیة و الاقتصادیة جزء من نظامه القضائی فی المجتمع.و تأخذنا الآیة الکریمة حینما نتدبّرها ضمن سیاقها(صفات المجرمین)إلی أبعد من ذلک حینما تعتبر الإنسان الذی لا یتحمل مسئولیة الفقراء و المساکین(فردا و مجتمعا)هو مجرما أیضا،لأنّ اندفاع المسکین إلی ممارسة السرقة و الفساد تحت مسّ الجوع و الحاجة لیس بأعظم جریمة من جریمة عدم إسعافه من قبل ذوی الاستطاعة.

إنّ موقف الإسلام الحازم و الواضح من مساعدة المساکین و المحرومین جزء من نهجه الأقوم لعلاج مشکلة الظلم و الطبقیة،و قد ربط القرآن بین العاقبة(سلوک سقر)و بین الأسباب(الآیات 48/43)لبیان أنّ عذاب سقر لیس إلاّ سلوکیات
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و أخلاق تتجسّد فی الآخرة.و لتقریب الفکرة نقول:لو افترضنا(سقرا)سجنا ذا أربعة جدران من نار فإنّ کلّ واحدة من صفات المجرمین الأربع تمثّل واحدا منها.

ثالثا:الاسترسال مع التیّار.

وَ کُنّٰا نَخُوضُ مَعَ الْخٰائِضِینَ قال قتادة:معناه کلّما غوی غاو للدخول فی الباطل غوینا معه،أی کنّا نلوّث أنفسنا بالمرور فی الباطل کتلویث الرجل بالخوض،فلمّا کان هؤلاء یخرجون مع من یکذّب بالحق مشیّعین لهم فی القول کانوا خائضین معهم (1)و مثّل لذلک ابن زید فقال:نخوض مع الخائضین فی أمر محمد صلی الله علیه و آله و هو قولهم:کاذب،مجنون، ساحر.. (2).

الاستقلال من أهمّ أهداف الإنسان فی الحیاة،باعتباره محتوی التوحید،و جوهر العبودیة للّه،و لباب حریة الإنسان..من هنا کان الخوض مع الخائضین و الاسترسال مع التیّار الغالب أنّی اتجه کان ذلک جرما عظیما یرتکبه الإنسان فی حقّ نفسه،و هو یعتبر کذلک من مصادیق الشرک باللّه،الذی یستوجب عند اللّه أشدّ العذاب،لأنّه عامل رئیسی من عوامل خطأ الإنسان و انحرافه و ضلاله (3).

و قد جاءت رسالات اللّه تهدی الإنسان إلی ذاته،و معرفة کرامته عند اللّه، و آفاق عالمه الکبیر،بینما الشیطان،و أولیاؤه یریدون تضلیل الإنسان عن نفسه، و تجهیله بقیمتها و کرامتها و دورها المرسوم فی انتخاب الخیر و محاربة الشر،و من هنا
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نجد الطغاة و المترفین الیوم قد تسلّحوا بأجهزة إعلامیة فائقة الکفاءة من أجل سلب الإختیار من الإنسان الفرد،و قولبة شخصیته ضمن القنوات التی یختارونها له، و تلقّی المواقف و الأفکار الجاهزة من خلال وسائل السلطة.و لقد استطاعت الأنظمة الاستکباریة فی الغرب ربط شعوبها بوسائلها الإعلامیة بالخصوص فی القضایا السیاسیة،فهی تخوض حینما خاضت حکوماتها و أحزابها.و الشاشة الصغیرة و شبکات الصحف الکبیرة أصبحت الیوم آلهة تعبد من دون اللّه،و تفرض آراءها علی الناس فی شتّی الأمور.و حتی اختیار لون فستان زوجته،و تسریحة شعرها، و طبیعة العلاقة معها،یستمده الإنسان الغربی من وسائل الدعایة و الاعلام لا من اختیار حرّ مستقل.

أمّا کیف یؤدّی حس التوافق إلی الجریمة؟فالأمر واضح جدا،إذ أنّ الفرد الذی فقد الاستقلال سوف یشارک مجتمعة فی أخطائه حینما یتجه مرکبه صوب الجریمة و الضلال،فإذا فسد أخلاقیّا فسد معه،و إذا شنّ حربا ظالمة علی الآخرین خاض فی دمائهم کما یخوضون،و إذا جلس مجالس الغیبة و البهتان و النمیمة أدلی بدلوه فی لهو الحدیث و لغوه دون أن یملک شجاعة المعارضة.

رابعا:التکذیب بالآخرة.

وَ کُنّٰا نُکَذِّبُ بِیَوْمِ الدِّینِ* حَتّٰی أَتٰانَا الْیَقِینُ و الیقین هنا بمعنی العلم،و قد فسّرت الکلمة بالموت لأنّ الإنسان حینما یموت یرتفع عن بصره کلّ حجاب،فیری الآخرة و الجزاء و کلّ الحقائق التی ذکّرت بها رسالات اللّه عین الیقین.و فی الآیتین إشارة إلی أنّ فرصة النجاة قائمة ما دام حیّا، فلو وقع فی خط الباطل و الاجرام ثمّ تاب و أصلح قبل الموت نفعه ذلک و إلاّ فلا.

و حیث لا یعلم الإنسان موعده مع الموت و لقاء ربه و جزائه فإنّه ینبغی له ملازمة
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الطاعة و العمل الصالح بلا انقطاع،فلعلّه و قد فکّر فی المعصیة و واقعها وافاه الأجل فصار إلی سوء العاقبة.هکذا

أوصی أمیر المؤمنین ابنه الحسن-علیهما السلام- محذرا إیّاه من الموت:«فکن منه علی حذر أن یدرکک و أنت علی حال سیئة، قد کنت تحدّث نفسک منها بالتوبة،فیحول بینک و بین ذلک،فإذا أنت قد أهلکت نفسک » (1).

و یعتبر الإسلام التکذیب بالآخرة و جزائها من أهم العوامل التی تدعو البشر إلی التحلّل من المسؤولیة،و الإفراط فی الانحراف و الذنوب،و التعبیر القرآنی الوارد فی الآیة دقیق جدا إذ یقول اللّه« نُکَذِّبُ بِیَوْمِ الدِّینِ »و کأنّ التکذیب بالآخرة وسیلة إلی کلّ تکذیب.بلی.إنّ خشیة العقاب تردع الإنسان من مخالفة القوانین،و من لا یخشی عقاب ربه کیف یلتزم بشرائعه؟من هنا یؤکّد العلماء علی ضرورة القوانین الجزائیة،لأنّها ضرورة ملحّة فی تنظیم علاقات المجتمع.

و قد أطلق اللّه علی یوم القیامة أسماء کثیرة قد تتّفق فی حیثیّاتها الأولیّة، و لکنّها بلا شک تختلف فی إیحاءاتها النفسیة و المعنویة،بحیث یمکن لنا القطع بأنّ التعبیر ب«یوم الدین»فی هذا السیاق أصلح من أیّ تعبیر آخر،و نکتشف ذلک فی المفردات ضمن السیاق الذی ترد فیه.

و لأنّ سیاق سورة المدثر عن تبلیغ الرسالة و تکذیب الکفّار و مرضی القلوب بحقائق الدین کان من الحکمة التأکید علی«یوم الدین»بالذات،لبیان أنّ الدین هو المحور و المیزان فی الآخرة،و أنّ حقائقه التی یکذّب بها أعداء الرسالة سوف یأتی الیوم الذی یجلیها،و بالتالی التأکید علی أنّ التدیّن ضرورة مصیریة لکلّ إنسان.

[53/48]و یبیّن لنا القرآن صفة خامسة لأصحاب سقر هی فی الحقیقة
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عامل رئیسیّ من عوامل الجریمة و المعصیة،و هو الفهم الخاطئ لمفهوم الشفاعة الذی تنادی به کلّ رسالات اللّه،حیث التمنّیات التی تحوّلها إلی مبرّر لممارسة الخطایا.

و إذا کان هذا الفهم تبلور لدی الیهود فی نظریة البنوّة و شعب اللّه المختار،و لدی النصاری فی نظریة الفداء،فإنّ بعض المسلمین أیضا انزلق إلی مثل هذه المفاهیم و التمنیات،و لکن بقوالب و تعابیر مختلفة،فقال البعض أنّ المسلمین خیر أمّة أخرجت للناس،و أنّ اللّه لا یعذّب أمّة فیها حبیبه النبی محمد صلی الله علیه و آله ،و قال فریق:

انّ الأولیاء یشفعون له الخطایا من دون قید و شرط،و القرآن ینسف کلّ هذه التمنّیات الباطلة حتی لا یدع مجالا للإنسان یفرّ عبره عن تحمّل المسؤولیة،و قد حذّر أئمة الهدی من هذا الفهم الخاطئ للشفاعة،

قال أبو بصیر :دخلت علی حمیدة أعزّیها بأبی عبد اللّه فبکت،ثم قالت:یا أبا محمد لو شهدته حین حضره الموت و قد قبض إحدی عینیه ثم قال:«ادعوا لی قرابتی و من لطف لی»فلما اجتمعوا حوله قال:

«إنّ شفاعتنا لن تنال مستخفا بالصلاة » (1).

و الآیة القرآنیة قویة فی وقعها.

فَمٰا تَنْفَعُهُمْ شَفٰاعَةُ الشّٰافِعِینَ لأنّ أحدا لا یشفع لهم،و علی افتراض ذلک لا تنفعهم،فکیف و أنّ أولیاء اللّه لا یشفعون إلاّ لمن ارتضی ربّ العزة؟و إنما عبّر القرآن بهذه الصیغة لینسف تصوراتهم الخاطئة و المغرقة فی الأمانی،و لیس لبیان أنّ أحدا قد یتقدّم للشفاعة فی المجرمین،بلی.إنّ الشفاعة حقیقة واقعیة و لکنّها تنفع من تکون مسیرته الکلّیّة مسیرة صحیحة فتسقط عنه سیئاته الجانبیة،و لا تکون مسیرة الإنسان العامة سلیمة إلاّ بالإقبال علی رسالة اللّه،و اتباع رسله و أولیائه،من هنا یستنکر اللّه علی الکفار
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و المشرکین إعراضهم عن تذکرته فی الوقت الذی یتطلّعون إلی ذلک.

فَمٰا لَهُمْ عَنِ التَّذْکِرَةِ مُعْرِضِینَ قال مقاتل:الإعراض عن القرآن من وجهین:أحدهما الجحود و الإنکار، و الوجه الآخر ترک العمل بما فیه (1)،مع أنّ التذکرة إنّما جاءت من أجل نجاتهم (البشر)بتعبیر القرآن،و لیس ضدهم،فحقّ أن یستنکر القرآن موقفهم اللئیم من إحسان اللّه إلیهم بالرسالة،و أن یشبّههم بالحمیر وصفا لواقعهم و حطّا من قدرهم.

کَأَنَّهُمْ حُمُرٌ مُسْتَنْفِرَةٌ* فَرَّتْ مِنْ قَسْوَرَةٍ و الاستنفار من النفور المختلط بشعور الخوف و الخطر،و الکلمة دخلت مصطلحا فی علم العسکریة،یقال:استنفر الجیش إذا توقّع و تأهّب لدفعه،و فی المنجد:

المستنفر الشارد المذعور (2)،و الکلمة علی وزن مستفعل ممّا یهدینا إلی أنّ المعرضین عن التذکرة یزید أحدهم الآخر إعراضا و نفورا عن الحق،کما یزید أفراد القطیع من حمار الوحش بعضهم بعضا ذعرا و شرودا من سطوة الأسد الهصور حینما یهجم علیهم.

و القسورة علی الأقرب اسم الأسد حینما ینقضّ علی طریدته،من القسر بمعنی القهر، أی أنّه یقهر السباع،و الحمر الوحشیة تهرب من السباع (3)کأشدّ ما یکون، و سمّی الرامی و الصیّاد قسورة لأنّه بسهمه یصطاد الصید و یقهره،و تقول العرب لکلّ رجل قویّ شدید قسورة لأنّه یصرع الأقران،و یخافه الآخرون،و ما أبلغه من تشبیه تصویریّ رائع.

و لعلّ سائلا یسأل:لما ذا یفرّ البشر من التذکرة؟و الجواب:إنّ وجدان
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الإنسان و عقله یرفضان کفره و عصیانه،و یعیش المجرم صراعا دائما معهما و لکنّه قد عقد عزمه عی المضیّ قدما مع شهواته،فیتهرب من الوعظ و الإرشاد حتی لا یدعم جانب عقله و وجدانه،لأنّ الرسالة تکبح جماح الهوی،و تحدّد تصرفّات النفس بالأحکام و النظم،و تحمّله کامل المسؤولیة فی کلّ بعد من أبعاد الحیاة الفردیة و الاجتماعیة.

بَلْ یُرِیدُ کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ أَنْ یُؤْتیٰ صُحُفاً مُنَشَّرَةً قال ابن عبّاس:کانوا یقولون:إن کان محمد صادقا فلیصبح عند کلّ رجل منّا صحیفة فیها براءته و أمنه من النار،قال مطر الورّاق:أرادوا أن یعطوا بغیر عمل،و قال الکلبی:قال المشرکون:بلغنا أنّ الرجل من بنی إسرائیل کان یصبح عند رأسه مکتوبا ذنبه و کفّارته،فاتنا بمثل ذلک،و قیل:أنّ أبا جهل و جماعة من قریش قالوا:یا محمد!ائتنا بکتب من ربّ العالمین مکتوب فیها:إنّی قد أرسلت إلیکم محمدا صلی الله علیه و آله .نظیره:« وَ لَنْ نُؤْمِنَ لِرُقِیِّکَ حَتّٰی تُنَزِّلَ عَلَیْنٰا کِتٰاباً نَقْرَؤُهُ » (1).

و ما یریدونه محمول علی ثلاثة أوجه:

الأول:أنّهم یریدون مشاهدة الرسالة الإلهیة تتنزّل فی قرطاس یلمسونه، و یکون متمیّزا معجزا من کلّ جهاته،و ما ذلک إلاّ شرط تبریریّ للفرار من مسئولیة الإیمان و الطاعة للرسول،و قد فضح اللّه هذه النوایا الخفیّة،و کشف عمّا فی قلوبهم من مرض فقال:« وَ لَوْ نَزَّلْنٰا عَلَیْکَ کِتٰاباً فِی قِرْطٰاسٍ فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ لَقٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ سِحْرٌ مُبِینٌ » (2).

الثانی:أنّ الخضوع لقیادة الآخرین،و بالذات الخضوع الشامل لجوانب
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الحیاة،کما فی الأطروحة الإسلامیة للقیادة،من أصعب الأمور علی الإنسان، باعتباره یفرض علیه الخروج من شحّ النفس و حبّ الذات، و یحدّد مواقفه و تصرفّاته،هذا فی سائر الناس،أمّا إذا کان من المترفین و أصحاب الوجاهة فالأمر أثقل علیه و أصعب،حیث تتوق نفسه للرئاسة علی الآخرین،بینما النظام الإسلامی یفرض علیه الانصیاع لأوامر القیادة الرسالیة،و ربما التنازل عن المراکز الاجتماعیة التی لا یستحقّها و الأموال التی جمعها من غیر حلّها..و هذا ما لا یطیقه أبو جهل و أمثاله،لذلک تری کلّ واحد منهم یتمنّی لو یکون هو الرسول الذی یختاره اللّه فینزل علیه وحیه،و من ثمّ یفرض قیادته علی الناس،و یوجب علیهم الخضوع له.

قال مجاهد:أرادوا أن ینزل علی کلّ واحد منهم کتاب فیه من اللّه عز و جل:إلی فلان بن فلان (1).و فی الآیة اعتراف ضمنی من المشرکین و الکفّار بأنّ الرسالة فضل عظیم،تمنّاها کلّ واحد منهم لنفسه لما فیها من الشرف.

الثالث:أنّ هذه الآیة کشفت عن عقدة مستعصیة عند الإنسان لا بدّ من الجهاد حتی یتغلّب علیها،و هی تلک العقدة التی أشارت إلیها آیات عدیدة فی الذکر تبیّن طلبات الکفّار الإعجازیة،مثل قوله سبحانه:« وَ قٰالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتّٰی تَفْجُرَ لَنٰا مِنَ الْأَرْضِ یَنْبُوعاً* أَوْ تَکُونَ لَکَ جَنَّةٌ مِنْ نَخِیلٍ وَ عِنَبٍ فَتُفَجِّرَ الْأَنْهٰارَ خِلاٰلَهٰا تَفْجِیراً* أَوْ تُسْقِطَ السَّمٰاءَ کَمٰا زَعَمْتَ عَلَیْنٰا کِسَفاً أَوْ تَأْتِیَ بِاللّٰهِ وَ الْمَلاٰئِکَةِ قَبِیلاً » (2)،و قالوا:« مٰا لِهٰذَا الرَّسُولِ یَأْکُلُ الطَّعٰامَ وَ یَمْشِی فِی الْأَسْوٰاقِ لَوْ لاٰ أُنْزِلَ إِلَیْهِ مَلَکٌ فَیَکُونَ مَعَهُ نَذِیراً » (3)،فهذه الآیات و نظائرها تکشف عن عقدة أساسیة عند الإنسان و هی أنّه ینتظر ما یجبره علی اتباع الحق جبرا، فتراه دائم الطلب بما یراه علّة لإیمانه أو یسوّف الإیمان و العمل الصالح إلی أیّام یزعم أنّه یجد فیها ما
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یکون سببا تامّا لهما.و کما تتجلّی هذه الطبیعة فی الإنسان الفرد فإنّها قد تتجلّی فی شعب کامل و أمة کاملة،و ثابت عملیّا فی تاریخ البشر و لدی علماء النفس أنّ بعض الشعوب تنتظر حالة الکره علی القانون حتی تلتزم به،و هو انتظار سخیف،إذ شرف الإنسان و کرامته(فرد أو أمّة)یتمثّل فی انتخابه الحر للخیر و الفضیلة، و لیس فی تحویله إلی أداة طیّعة لإرادة قاهرة حتی و لو استخدمت فی الطریق الصحیح.

هکذا کانت الهدایة من مسئولیة الإنسان ذاته،أن یختارها،و یسعی جاهدا إلیها،و یجأر إلی ربه لتوفیقه إلیها..و یکون دلیله فی کلّ ذلک عقله الذی یمیّز له و بوضوح کاف سبیل الهدی عن طریق الضلال،ممّا لا یدع له مجالا للتبریر،و هو أکبر حجة للّه علیه،و لعلّ الکلمة التالیة توحی بذلک:

کَلاّٰ لیس تبریرهم مقبولا،و لیس سبب استمرارهم علی الکفر عدم وجود هذا الشرط أو ذاک.

و قوله فی الآیة السابقة« کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ »إشارة إلی کون هذه الصفة مرتکزة فی کلّ فرد فرد من البشر إلاّ ما شاء اللّه،و إلاّ من ینتصرون علیها و یصلحون أنفسهم.

ثم یبیّن ربّنا بقول فصل العامل الرئیسی فی موقف الکفّار من قیم الدین و قیادة الرسول،ألا و هو عدم حضور الآخرة فی وعیهم.

بَلْ لاٰ یَخٰافُونَ الْآخِرَةَ إذن فطلبهم صحفا منشّرة و المعجزات الأخری لیس إلاّ تبریرا لموقفهم،و غطاء لشیء آخر هو عدم الخوف من الآخرة،فالآخرة إذن لیست فکرة مجرّدة یکفی
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الإنسان أن یلقلق بها لسانه،و یحفظها فی ذاکرته،بل هیه حقیقة کبیرة یجب أن یتفاعل معها عملیّا،فتعکس آثارها فی سلوکه و شخصیته،و أظهر آیات ذلک الخوف من الآخرة،بالخوف من عذاب اللّه و غضبه،فإنّها أحقّ بأن یخافها البشر.

و عدم الخوف من الآخرة قد یکون نتیجة للکفر المحض بها،و قد یکون نتیجة للأفکار التبریریّة التی ینسجها الإنسان بخیاله،کالشرک باللّه،و أفکار الفداء الخاطئة.

[56/54]ثم یقول اللّه:

کَلاّٰ إِنَّهُ تَذْکِرَةٌ أی أنّ الإعراض و النفور عن القرآن لا یصیّره باطلا،فهو بآیاته و حقائقه یذکّر البشر بأعظم الحقائق،بل بها کلّها،إذ فیه تبیان لکلّ شیء.

و الرسول هو الآخر مصداق للتذکرة،حیث یقوم بذات الأهداف التی جاء من أجلها القرآن،و أعظمها تذکیر الإنسان بربّه عزّ و جلّ،عبر الأدلّة و الآیات التی تثیر فیه العقل و توقظ الضمیر و لکن من دون جبر،فالرسول ما علیه إلاّ البلاغ المبین،و القرآن لیس دوره إلاّ بیان الحق و الباطل معا،و وضع الإنسان بکلّ وجوده المادی و المعنوی أمام الإختیار.

فَمَنْ شٰاءَ ذَکَرَهُ بإرادته و وعیه،فإنّ أیّ اختیار آخر مرفوص عند اللّه،و لا ینفع صاحبه بشیء لا فی الدنیا و لا فی الآخرة،و لعمری إنّها لمن أظهر الآیات علی أنّ الرسالة حق، أن تعترف للإنسان بحرّیّته و اختیاره و مسئولیته،و أن لا یمارس معه أیّ لون من ألوان الإکراه إذ« لاٰ إِکْرٰاهَ فِی الدِّینِ »انطلاقا من حاجته هو إلی الحق،و لیس العکس.و هذه فی نفس الوقت خصیصة تمیّز الرسالة الإلهیة عن الدعوات البشریة
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المرتکزة علی الجبر و الإکراه،و من ثمّ تجاهل دور الإنسان و حقّه فی تعیین مصیره.

و توازن الآیات بین الجبر و التفویض،لأنّ بصیرة القرآن تهدی إلی أمر بین أمرین،و ذلک من خلال تذکیرنا بحقیقة مهمّة بقرار الإنسان و اختیاره فی الحیاة، ألا و هی أنّ مشیئته لا تکون إلاّ باللّه.أ و لیس اللّه خلق الإنسان و أسبغ علیه نعمه ظاهرة و باطنة،فلو لا خلقه هل کان شیئا حتی یشاء؟ثم إنّه منحه العقل و الإرادة، و وفّر له فرصة المشیئة،و لو کان الإنسان کالحجر لا یملک عقلا أو إرادة فهل کان یشاء شیئا؟و عند ما وفّرت له فرصة المشیئة و فی لحظة المشیئة لو لا نور التأیید الذی ینمّی إرادته لم یکن یمضی فی مشیئته قدما فی مقاومة جواذب الشهوة و رکائز النقص و العجز و الجهل التی هو فیها.ألیس کذلک؟و حینما تکون الهدایة محور المشیئة أ فیمکن للإنسان أن یبلغها من دون تذکرة ربه و توفیقه؟ بلی.و هکذا قرار الإنسان مرکّب من أمرین:أحدهما متصل به،و الآخر متصل بربه،فحیث یختار الهدایة و یسعی إلیها سعیها یهدیه اللّه و یبارک سعیه، و هذا معنی

قول الإمام الصادق علیه السلام :«لا جبر و لا تفویض،و لکن أمر بین أمرین» (قال المفضّل)قلت:ما أمر بین أمرین؟قال:«مثل رجل رأیته علی معصیة فنهیته فلم ینته، فترکته ففعل تلک المعصیة،فلیس حیث لم یقبل منک فترکته کنت أنت الذی أمرته بالمعصیة » (1)،و

قال-علیه السلام -:«اللّه تبارک و تعالی أکرم من أن یکلّف الناس ما لا یطیقونه(یجبرهم)،و اللّه أعزّ من أن یکون فی سلطانه ما لا یرید » (2)(فیفوّض لهم الأمر).

و

قال الإمام علیّ بن موسی الرضا علیه السلام لمّا سأله المأمون:یا أبا الحسن!الخلق
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1- 1) موسوعة بحار الأنوار ج 5 ص 17. 

2- 2) توحید المفضل ص 360. 




مجبورون؟:«اللّه أعدل من أن یجبر خلقه ثم یعذّبهم»قال:فمطلقون؟قال:«اللّه أحکم من أن یهمل عبده و یکله إلی نفسه » (1)،و هذا البیان العمیق للأئمة -علیهم السلام-فی شأن إرادة الإنسان و قراره هو الحق الذی تهدینا إلیه الأدلّة و الحجج البالغة،و أهداها وجدان الإنسان نفسه و تجاربه الشخصیة،فإنّ الجبریّة و إن جادلوا عن رأیهم إلاّ أنّ کلّ واحد واحد منهم یعلم علم یقین أنّه الذی یقرّر ما یرید لا یکرهه أحد علی ذلک،و إنّ المفوّضة لیعلمون بأنّ الأمور لیست کلّها بأیدیهم.

وَ مٰا یَذْکُرُونَ إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اللّٰهُ هُوَ أَهْلُ التَّقْویٰ وَ أَهْلُ الْمَغْفِرَةِ أی أنّه-عزّ و جلّ-أهل أن یتقیه خلقه و یخافوه،و أهل أن ترجی رحمته و مغفرته،و هذه اللمسة القرآنیة الأخیرة تضع الإنسان علی الصراط السویّ بین الخوف و الرجاء،کما وضعته الآیات بین الجبر و التفویض،علی أنّ مغفرة اللّه تسبق غضبه.
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1- 1) موسوعة بحار الأنوار ج 5 ص 59. 
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سورة القیامة


اشارة
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم 


فضل السورة

عن أبی جعفر(الإمام الباقر)علیه السلام قال :«من أدمن قراءة«لا أقسم» و کان یعمل بها بعثه اللّه عزّ و جلّ مع رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-من قبره فی أحسن صورة،و یبشّره و یضحک فی وجهه حتی یجوز علی الصراط و المیزان» نور الثقلین/ج 5 ص 461
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الإطار العام

أَ یَحْسَبُ الْإِنْسٰانُ أَنْ یُتْرَکَ سُدیً ؟أیّ شیء فی کیانه یدل علی العبثیة و اللهو؟ خلقه أطوارا،أم فطرته القویمة،أم نفسه اللوّامة التی تبصّره بنفسه رغم المعاذیر التی یلقیها،أم الحجج البالغة و أعظم بها کالقرآن الذی تکفّل الربّ بجمعه و بیانه؟ هکذا تتری آیات السورة تعمّق فی وعینا المسؤولیة التی تتجلّی فی یوم القیامة حیث یسوّی اللّه حتی البنان،و حیث تتری فیه الفواقر و الدواهی..و لا یجد الإنسان مفرّا و لا وزرا یلجأ إلیه.

هکذا نهتدی إلی محور السورة المسؤولیة،و هدفها تعمیق الشعور بها،و الآیة التی تتجلّی بها قوله سبحانه:« بَلِ الْإِنْسٰانُ عَلیٰ نَفْسِهِ بَصِیرَةٌ ».

و تفصیل هذه الحقیقة أنّ القرآن یذکّرنا فی مطلع السورة بحقیقتین:القیامة و النفس اللوّامة،و یربط بینهما علی أساس أنّهما مظهر للمسؤولیة،فکما یستحثّ الإیمان بالقیامة الإنسان لتحمّلها فإنّ النفس اللوامة هی الأخری تقوم بذات الدور
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من بعد آخر،إذ تقف أمام تراجعاته،و تنهره عن التقصیر فی أداء الواجب،و عن اقتحام الخطیئات(الآیات 1-2).

و یستنکر السیاق زعم الإنسان أنّه لن یبعث تارة اخری بعد أن یصیر أشلاء موزّعة و رمیما.هل یحسب أنّ قدرة اللّه محدودة مثله؟کلاّ..قدرته تفوق تصوّر البشر..فهو لیس قادرا علی جمع عظامه و حسب،و إنّما یقدر أن یسوّی بنانه أیضا، و الإنسان حینما یراجع نفسه و یتفکّر فی آیات قدرة اللّه فی الطبیعة فإنّه یعرف تلک الحقیقة،و لکنّه إنّما یخترع تلک الأفکار تبریرا للهروب من عرصة المسؤولیة، و الإیمان بالرسالة التی تحدّد تصرفاته و لا تجعله مطلقا یتّبع الهوی کما یرید..

و یؤکّد القرآن مرة أخری أنّ هذه هی الخلفیة الحقیقة لسؤاله عن القیامة (الآیات 3-6).

و یداوی ربّنا هذا المرض المستعصی فی النفس البشریة بالتأکید للإنسان أنّه و إن استطاع موقّتا(فی الدنیا)تبریر ضلاله و الفرار من المسؤولیة تحت غطائه فإنّه لن یجد فی المستقبل مفرّا من ربه حینما تقوم القیامة« فَإِذٰا بَرِقَ الْبَصَرُ* وَ خَسَفَ الْقَمَرُ* وَ جُمِعَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ »و عبر قنطرة الدنیا الفانیة إلی دار الاستقرار عند اللّه،فهنالک یجد نفسه وجها إلی وجه مع حقیقة أمره حیث یجد ما عمل محضرا أمامه (الآیات 17-13).

و یثیر الوحی فینا حسّ النقد الذاتی،عن طریق تذکیرنا بحقیقة وجدانیة مسلّمة،ألا و هی بصیرة الإنسان علی نفسه،فإنّه قبل الآخرین شاهد علیها و عالم بواقعها،مهما توسّل بالأعذار و التبریرات الواهیة،و إنّما یؤکّد القرآن هذه الحقیقة لأنّ المراقبة الذاتیة أعظم أثرا،و أرسخ للتقوی فی شخصیة الفرد (الآیات 14-15).
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ثم ینعطف السیاق إلی الحدیث عن القرآن نفسه،داعیا الرسول إلی عدم التعجّل به من قبل أن یقضی إلیه وحیه،مؤکّدا تکفّله تعالی بجمعه و قرآنه ثم بیانه للناس..و هذا ممّا جعل المفسرین یتحیّرون فی فهم العلاقة بین سیاق السورة و بین هذا المقطع،إلاّ أنّ هناک علاقة متینة سنتعرّض لإیضاحها فی البیّنات (الآیات 16-19).

و تهدینا الآیات إلی واحد من عوامل الانحراف و عدم تحمّل المسؤولیة عند الإنسان،و الذی لو استطاع التغلب علیه لاهتدی إلی الحق،و سقط الحجاب بینه و بین الآخرة،ألا و هو حبّ العاجلة(الدنیا)علی حساب الآخرة،و البحث عن النتائج الآنیة و إنکار الجزاء الآجل و لو کان الأفضل،بل و لو کان مصیریّا بالنسبة إلیه،فهو یعیش لحظته الراهنة دون التفکیر فی المستقبل،و هی نظرة ضیّقة خطیرة.

و حین یفشل الإنسان فی الموازنة بین الحاضر و المستقبل،و بین الدنیا و الآخرة فإنّه یخسرهما معا(الآیات 20-21).

و الحلّ الناجع لهذه المعضلة عند البشر یتمّ بإعادة التوازن بینهما إلی نفسه،و لأنّ العاجلة شهود یعایشه بوعیه و حواسه فإنّ حاجته الملحّة إلی رفع الغیب إلی مستوی الشهود عنده،و لذلک یضعنا القرآن أمام مشاهد حیّة من غیب الآخرة حیث الناس فریقان:فریق السعداء الذین تجلّل وجوههم النضارة،و یصلون إلی غایة السعادة بالنظر إلی ربّهم عزّ و جلّ،و فریق البؤساء الخاسرین أصحاب الوجوه الباسرة، الذین ینتظرون بأنفسهم العذاب و الذلّة(الآیات 22-25).

و یمضی بنا السیاق شوطا آخر یحدّثنا فیه عن لحظات الموت الرهیبة حیث تبلغ النفس التراقی فیعالج الإنسان سکرات الموت حیث یلفّ ساقا بساق،و یقبض کفّا و یبسط أخری،بلی.إنّه أوّل مشهد من الآخرة،و النافذة علی عالمها الواسع.
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و کما أنّ تکذیب أحد بهذه الحقیقة لا یدفعها عنه و لا یغیّر من شأنها فإنّ التکذیب بالآخرة هو الآخرة لا یغیّر قدر ذرّة من أمرها،لأنّها حقیقة واقعة و قائمة(الآیات 26 -29).

و لأنّ مشکلة الإنسان لیس إنکار الموت،و لا زعم القدرة علی دفعه،بل الشک فیما بعده أو الکفر به، انعطف القرآن نحو إنقاذه من حیرة الشک فی المستقبل و الجهل به،و کأنّه یحلّ لغزا رجع صداه فی أکثر النفوس البشریة،ببیان أنّ مسیرته فی الحیاة لا تنتهی بالموت،و إنّما الموت جسر إلی عالم أبدیّ أوسع،هو عالم لقاء اللّه و الحساب و الجزاء بین یدیه،و ذلک ممّا یعمّق الشعور بالمسؤولیة فی النفس (الآیة 30).

و غیاب هذه الحقیقة من وعی الإنسان هو المسؤول عن عدم تصدیقه به و صلاته له،و هو یدفعه إلی التکذیب،و رکوب مطیّة الغرور.و انّ من یکون علی هذه الصفات أولی له الموت من الحیاة،و العذاب من الرحمة(الآیات 31-35).

و یرجعنا القرآن إلی الجذر الأصیل لکفر الإنسان بالبعث و الجزاء:إنّه جهله بقدرة ربه سبحانه،فلیتفکّر فی أصل خلقته حین کان« نُطْفَةً مِنْ مَنِیٍّ یُمْنیٰ* ثُمَّ کٰانَ عَلَقَةً »فخلقه اللّه و سوّاه،متکاملا فی ذاته،و متکاملا مع الجنس الآخر بأن خلق« مِنْهُ الزَّوْجَیْنِ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثیٰ »فهذه آیة واضحة للعقل علی قدرة اللّه« عَلیٰ أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتیٰ »،لأنّ أصل الخلق أعجب و أدلّ علی قدرته تعالی من الإعادة (الآیات 36-40).
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سورة القیمة


[سورة القیامة (75): الآیات 1 الی 40]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . لاٰ أُقْسِمُ بِیَوْمِ اَلْقِیٰامَةِ (1) وَ لاٰ أُقْسِمُ بِالنَّفْسِ اَللَّوّٰامَةِ (2) أَ یَحْسَبُ اَلْإِنْسٰانُ أَلَّنْ نَجْمَعَ عِظٰامَهُ (3) بَلیٰ قٰادِرِینَ عَلیٰ أَنْ نُسَوِّیَ بَنٰانَهُ (4) بَلْ یُرِیدُ اَلْإِنْسٰانُ لِیَفْجُرَ أَمٰامَهُ (5) یَسْئَلُ أَیّٰانَ یَوْمُ اَلْقِیٰامَةِ (6) فَإِذٰا بَرِقَ اَلْبَصَرُ (7) وَ خَسَفَ اَلْقَمَرُ (8) وَ جُمِعَ اَلشَّمْسُ وَ اَلْقَمَرُ (9) یَقُولُ اَلْإِنْسٰانُ یَوْمَئِذٍ أَیْنَ اَلْمَفَرُّ (10) کَلاّٰ لاٰ وَزَرَ (11) إِلیٰ رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ اَلْمُسْتَقَرُّ (12) یُنَبَّؤُا اَلْإِنْسٰانُ یَوْمَئِذٍ بِمٰا قَدَّمَ وَ أَخَّرَ (13) بَلِ اَلْإِنْسٰانُ عَلیٰ نَفْسِهِ بَصِیرَةٌ (14) وَ لَوْ أَلْقیٰ مَعٰاذِیرَهُ (15) لاٰ تُحَرِّکْ بِهِ لِسٰانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ (16) إِنَّ عَلَیْنٰا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ (17) فَإِذٰا قَرَأْنٰاهُ فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ (18) ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنٰا بَیٰانَهُ (19) کَلاّٰ بَلْ تُحِبُّونَ اَلْعٰاجِلَةَ (20) وَ تَذَرُونَ اَلْآخِرَةَ (21) وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ نٰاضِرَةٌ (22) إِلیٰ رَبِّهٰا نٰاظِرَةٌ (23) وَ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ بٰاسِرَةٌ (24) تَظُنُّ أَنْ یُفْعَلَ بِهٰا فٰاقِرَةٌ (25) کَلاّٰ إِذٰا بَلَغَتِ اَلتَّرٰاقِیَ (26) وَ قِیلَ مَنْ رٰاقٍ (27) وَ ظَنَّ أَنَّهُ اَلْفِرٰاقُ (28) وَ اِلْتَفَّتِ اَلسّٰاقُ بِالسّٰاقِ (29) إِلیٰ رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ اَلْمَسٰاقُ (30) فَلاٰ صَدَّقَ وَ لاٰ صَلّٰی (31) وَ لٰکِنْ کَذَّبَ وَ تَوَلّٰی (32) ثُمَّ ذَهَبَ إِلیٰ أَهْلِهِ یَتَمَطّٰی (33) أَوْلیٰ لَکَ فَأَوْلیٰ (34) ثُمَّ أَوْلیٰ لَکَ فَأَوْلیٰ (35) أَ یَحْسَبُ اَلْإِنْسٰانُ أَنْ یُتْرَکَ سُدیً (36) أَ لَمْ یَکُ نُطْفَةً مِنْ مَنِیٍّ یُمْنیٰ (37) ثُمَّ کٰانَ عَلَقَةً فَخَلَقَ فَسَوّٰی (38) فَجَعَلَ مِنْهُ اَلزَّوْجَیْنِ اَلذَّکَرَ وَ اَلْأُنْثیٰ (39) أَ لَیْسَ ذٰلِکَ بِقٰادِرٍ عَلیٰ أَنْ یُحْیِیَ اَلْمَوْتیٰ (40)





اللغة

4[بنانه]:البنان الأصابع،واحدها بنانة.

11[لا وزر]:لا ملجأ یلجأون إلیه،و الوزر ما یتحصّن به من جبل أو غیره.
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24[باسرة]:کالحة متغیّرة،و قال الراغب فی معنی البسور:أنّه إظهار العبوس قبل أوانه و فی غیر وقته،و یدلّ علی ذلک قوله عزّ و جلّ:« تَظُنُّ أَنْ یُفْعَلَ بِهٰا فٰاقِرَةٌ ».

25[فاقرة]:هی الکاسرة لفقار الظهر،و قیل:الفاقرة الداهیة و الآبدة.

26[التراقی]:العظام المکتنفة بالحلق.

27[راق]:طبیب.

33[یتمطّی]:جاء فی مفردات الراغب:أی یمدّ مطاه أی ظهره،و المطیّة ما یرکب مطاه من البعیر،و قد امتطیته رکبت مطاه،و المطو الصاحب المعتمد علیه،و تسمیته بذلک کتسمیته بالظهر.
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بَلِ الْإِنْسٰانُ عَلیٰ نَفْسِهِ بَصِیرَةٌ


بینات من الآیات:

[1-2]حتی یتعمّق الإیمان عند الإنسان و یتحمل مسئولیاته فی الحیاة لا بد أن یستثار فیه حافزان:وعی الآخرة مما تعنیه من بعث و جزاء،ثم نفسه اللوّامة التی تثیر فی داخله النقد الذاتی بما یعنی ردعه عن اقتحام الخطیئة،فالمسئولیة إذا هی الجذر الأصیل الذی تلتقی فیه فکرة القیامة و حقیقة النفس اللوّامة،من هنا یذکّرنا القرآن بهما جنبا إلی جنب فی سیاق علاجه لموضوعها.

لاٰ أُقْسِمُ بِیَوْمِ الْقِیٰامَةِ* وَ لاٰ أُقْسِمُ بِالنَّفْسِ اللَّوّٰامَةِ و إنّ لکلمة«القیامة»تعبیرا عن الآخرة هنا إیحاء نفسیّا خاصّا،یذکّر الإنسان بالبعث فی واحد من أعظم مشاهد تلک الحیاة حیث القیام من وهدة القبر للحساب و الجزاء.و القیام أظهر تجلّیات الحیاة إذ لا یقوم الشیء حتی یستوی تماما و یکتمل.
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و لقد مضی الکلام عن کلمة«لا»فی القسم،و خلاصة القول:أنّها تفید معنی القسم،و أنّ ما یلیها من کلام فی منزلة من الوضوح لا داعی معها إلی القسم (1)أو أنّ ما وراءها من حقیقة نقسم بها عظیمة نجلّها عن القسم،و هما معا یفیدان معنی التفخیم.و لا حاجة للحدیث هنا عن اختلاف المفسرین فی تفسیر هذه الصیغة القرآنیة لکونه نقل فی مواضع أخری سبقت.

أمّا عن النفس اللوّامة فهناک أقوال کثیرة،فعن قتادة:(أنّها النفس) الفاجرة یقسم بها (2)،و عن ابن عباس قال:المذمومة (3)،و هما رأیان بعیدان جدّا تخالفهما النصوص التی جری استخدام الکلمة فیها علی وجه الإیجاب،کما یخالفهما المعنی اللغوی للوّامة،و عن مجاهد:تندم علی ما فات و تلوم علیه (4)،و عن الحسن قال:إنّ المؤمن لا تراه إلاّ یلوم نفسه،و إنّ الفاجر یمضی قدما لا یعاتب نفسه (5).

و الذی أختاره و تدلّل علیه النصوص أنّ فی الإنسان نفسین:أحدهما تختار الباطل و الفساد و هی الأمّارة،و الثانیة تدعو إلی الحق و الصلاح و هی اللوّامة، و نعبّر عنها فی الأدب الحدیث بالضمیر و الوجدان،و هذه النفس تستیقظ داخل الإنسان لتعاتبه علی عدم العمل بالحق،و تنهره عن اقتحام الباطل.و إنّما عبّر القرآن عنها بصیغة المبالغة(فعّالة) لأنّها کثیرة الملامة لصاحبها و النصیحة إلیه،فإذا ما استجاب لها نمت و أخذت موقعها و دورها الإیجابی فی حیاته،و إذا أدمن الصدّ عن نداءاتها و مخالفتها تباطأت عن العمل فلا تعود تلومه علی خطایاه کثیرا.
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1- 1) راجع سورة الواقعة عند الآیتین(75-76)و ما یلیها. 

2- 2) الدر المنثور ج 6 ص 287. 

3- 3) المصدر. 

4- 4) المصدر. 

5- 5) المصدر. 




و برامج الإسلام تهدف تنمیة هذه النفس،و تعتمد علیها فی کثیر من تشریعاته جنبا إلی جنب اعتماده علی العقل،و هکذا یکون للإنسان محکمتان:محکمة نفسه اللوّامة،و محکمة الآخرة،

قال الإمام الصادق علیه السلام :«ألا فحاسبوا أنفسکم قبل أن تحاسبوا،فإنّ فی القیامة خمسین موقفا کلّ موقف مقام ألف سنة » (1)،و

قال الإمام السجّاد علیه السلام :«ابن آدم!لا تزال بخیر ما کان لک واعظ من نفسک،و ما کانت المحاسبة من همّک » (2).

و لأنّ النفس اللوّامة تقوم بدورها فی حیاة الإنسان تجعل الرسالات الإلهیة و المواعظ الخارجیة تلقی تجاوبا منه،و إلاّ فهی لا تؤثّر شیئا إذا عطّل العقل و مات الضمیر،

قال الإمام الصادق علیه السلام :«من لم یجعل له واعظا من نفسه فإنّ مواعظ الناس لن تغنی عنه شیئا » (3).

[3-4]و کما أنّ القیامة یوم البعث و جمع العظام فإنّ النفس اللوّامة آیة وجدانیة علی القیامة باعتبارها صورة مصغرة عن تلک المحکمة العظمی،بل إنّها تصبح بلا مبرّر لو لا أنّ الإنسان سیلاقی حسابه الأوفی فی یوم من الأیام. من هنا یکون کفر البشر بالآخرة مع وجود النفس اللوّامة فیه موضع استنکار،و دلیل ضلال فیه مبین،ما توحی به الآیة:

أَ یَحْسَبُ الْإِنْسٰانُ أَلَّنْ نَجْمَعَ عِظٰامَهُ و المتتبع لموارد استخدام کلمة(حسب)علی صیغها المختلفة فی القرآن یجد أنّها تعنی الظن و الزعم الذی لا أساس له،و ذلک یعنی أنّ تشکیک الإنسان بالآخرة لا
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1- 1) موسوعة بحار الأنوار/ج 70 ص 64. 

2- 2) المصدر. 

3- 3) المصدر/ص 70. 




مبرّر له أبدا،و إنّما یعتمد علی التمنیات الواهیة،و الخیال البعید،کما توحی الآیة بأنّ مشکلة الإنسان لیست فی عدم إیمانه بخطئه،إذ أنّه إن لم یعترف به للناس فإنّه لا یستطیع الفرار منه أمام محکمة الضمیر،و لکنّ مشکلته کفره بالحقیقة الثانیة ألا و هی القیامة،التی تعنی البعث و الحساب و الجزاء،و ذلک أنّه لا یستطیع استیعاب حقیقة العودة إلی الحیاة بعد أن یموت و یصیر أشلاء موزّعة و عظاما بالیة تستحیل ذرّات تراب مع الأیام.

و جذر هذا التصور نجده حینما نبحث عنه فی جهل الإنسان بقدرة ربه التی لا تحدّ،و تقییم شؤون الخلائق بما فیها البعث و النشور من خلال قیاساته الذاتیة و قدراته المحدودة،دون أن یعرف أنّ للکائنات العظیمة التی خلقها اللّه من جبال و وهاد و أراضی و بحار و سموات و مجرّات..أنّ لها مقاییس أخری لا تقاس بذاته.

و لهذا فإنّه حیث یجد نفسه عاجزة عن جمع عظام الموتی یحسب الأمر مستحیلا، أمّا لو عرف ربّه لتغیّر تصوّره و موقفه،و آمن بالآخرة مصدّقا قول ربه:

بَلیٰ قٰادِرِینَ عَلیٰ أَنْ نُسَوِّیَ بَنٰانَهُ عن سعید بن جبیر قال:سألت ابن عبّاس عن الآیة فقال:لو شاء لجعله خفّا أو حافرا..و لکن جعله اللّه خلقا سویّا حسنا جمیلا (1)،و عنه قال:نجعلها کفّا لیس فیه أصابع (2)،و الأقرب منه أن تکون التسویة هنا بمعنی الخلق الکامل، بإعادة البنان علی خلقها و کمالها الأوّل بعد الموت و التحلّل فی التراب،و هذا ردّ علی شک الإنسان فی قدرة اللّه علی جمع الأعظم المتفرّقة الرمیمة،أی أنّه تعالی لیس قادرا علی جمعها و حسب،بل هو قادر علی کسوها لحما و إعادة الحیاة إلیها.و إذا
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1- 1) الدر المنثور ج 6 ص 287. 

2- 2) المصدر. 




کانت الیدان من خصائص الحضارة البشریة فإنّ الأصابع هی میزة الید عند الإنسان بما فیها من دقة و قوة و أناقة،و خصوصا البنان الذی یقوم بدور عظیم فی حیاة الإنسان.

و قد اعتبر البعض هذه الآیة سبقا فی بیان حقیقة علمیة یستفاد منها کثیرا فی القانون الجنائی،و هی:اختلاف خطوط أطراف الأصابع من إنسان إلی آخر، و التی أصبحت بذاتها علما مستقلا یسمّی بعلم البصمات،ترتکز علیه الدوائر الأمنیة فی مکافحة الجریمة و معرفة المجرمین.

و تعبیر اللّه فی الآیة الثالثة«نجمع عظامه»یهدینا إلی أنّ الإنسان مهما تحلّل فی التراب إلاّ أنّه لا یتحوّل إلی العدم، بل یبقی أجزاء و ذرأت صغیرة متفرقة هنا و هناک،و الخلق الثانی بالبعث یبدأ بجمعها إلی بعضها عبر قوانین و إرادة إلهیة تجعل ذرأت کلّ فرد و عضو و جزئیاته تجتمع و تلتحم مع بعضها،و اللّه العالم.

[5-6]أمّا سبب کفر الإنسان بالآخرة فهو أنّه لا یرید الالتزام بالشرائع و الحدود،بل یرید أن یطلق العنان لأهوائه و شهواته و من ثمّ لا یتحمّل مسئولیة فی الحیاة.

بَلْ یُرِیدُ الْإِنْسٰانُ لِیَفْجُرَ أَمٰامَهُ قال الإمام الصادق علیه السلام :«أی یکذّبه » (1)،و علی هذا أجمع جلّ المفسرین، قال العلامة الطبرسی:فالفجور هو التکذیب (2).و قال الفخر الرازی:أی یکذّب بما أمامه من البعث و الحساب،لأنّ من کذّب حقّا کان فاجرا (3).و الذی یبدو لی
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1- 1) البرهان ج 4 ص 406. 

2- 2) مجمع البیان ج 10 ص 395. 

3- 3) التفسیر الکبیر ج 30 ص 318. 




أنّ الکلمة بمعناها الأصلی و هو الشق و التحطیم،و إنّما سمّی الفجر فجرا لأنّه یشقّ الظلام و یحطّمه،و الفجور فی الأخلاق و السلوک مثل ذلک،حیث أنّ الفاجر لا یلتزم بقیمة و لا قانون،بل یشق عصا المجتمع و الشرع باقتحام اللذات و الخطایا، و لا یرید أمامه شیئا یعیقه أبدا،و هذا التفسیر لا یعارض حدیث الامام و لا أقوال المفسرین لأنّ التکذیب مقدمة و مصداق للفجور.و لم أجد من المفسرین من قال ذلک،إلاّ إشارة عند الرازی إذ قال:من أنکر المعاد بناء علی الشهوة فهو الذی حکاه اللّه تعالی بقوله«الآیة»،و معناه:أنّ الإنسان الذی یمیل طبعه إلی الاسترسال فی الشهوات،و الاستکثار من اللذات،لا یکاد یقرّ بالحشر و النشر،و بعث الأموات،لئلاّ تنغّص علیه اللذات الجسمانیة،فیکون أبدا منکرا لذلک (1).

و الضمیر فی«أمامه»إمّا أن یعود إلی یوم القیامة،أو إلی اللّه عزّ و جلّ،حیث أنّ الفاجر یمارس فجوره فی حضور و شهادة اللّه،أو یکون عائدا علی الإنسان نفسه باعتباره یفجر أمام ضمیره و بشهادة من جوارحه التی تدلی بشهادتها علیه عند الحساب.و الأصح أنّ الضمیر یرجع إلی الإنسان،لأنّ الحدیث حوله و سائر الضمائر ترجع إلیه،و لعل هذا جعل ذلک مستساغا بینما یقال عادة:أمام نفسه.

یَسْئَلُ أَیّٰانَ یَوْمُ الْقِیٰامَةِ لأنّ الکفر بالقیامة هو الذی یبرّر له التحلّل من المسؤولیة،فهو فی سعی حثیث و جدل دائم من أجل إنکارها،و صناعة قناعة و لو داهیة لنفسه و للآخرین بذلک، فسؤاله لیس سؤال استهزاء و سخریة فقط،بل هو سؤال تبریر و جدل أیضا.و إنّها لصفة کلّ من یترک العمل بالحق و یخالف القیم،إذ لا بد من تبریر لموقفه،فکیف إذا کان فجورا؟
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1- 1) المصدر ص 319. 




و لصیغة السؤال هذه استبعاد و تسویف بالتوبة،قال الزجّاج:و یجوز أنّه یرید أن یسوّف التوبة،و یقدّم الأعمال السیئة (1)،و قیل معناه:أنّه یتعجّل المعصیة ثم یسوّف التوبة،و یقول:أعمل ثم أتوب (2).

[7-13]و یبقی المکذّب بالآخرة مسترسلا مع أهوائه و شهواته،فی فجور بعد فجور،لأنّه لا یحسب حسابا للقاء ربه،و وقائع القیامة التی تطبع آثارها المذهلة و الرهیبة علیه و علی الطبیعة من حوله،فهنالک لا یجد مفرّا من حکومة اللّه و جزائه، لأنّ الوضع یختلف فی الآخرة عن الدنیا،حیث تنتهی فرصة الامتحان و الحریة.

فَإِذٰا بَرِقَ الْبَصَرُ قال فی التبیان:یقال برق البرق إذا لمع،و أمّا برق بالکسر فمعناه تحیّر،و قال الزجّاج:برق إذا فزع،و برق إذا حار (3)،و فی المجمع قال أبو عبیدة:برق البصر:

إذا شقّ و انشد (4)،و قال العلاّمة الطبرسی:أی شخص البصر عند معاینة ملک الموت،فلا یطرف من شدة الفزع،و قیل:إذا فزع و تحیّر من شدة أهوال القیامة (5)،و قال الرازی بعد أن نقل رأی الزجّاج:و الأصل فیه أن یکثر الإنسان من النظر إلی لمعان البرق،فیؤثّر ذلک فی ناظره،ثم یستعمل ذلک فی کلّ حیرة، و إن لم یکن هناک نظر إلی البرق (6). و ما أختاره أنّ بروق البصر یحمل معنی الحیرة و الدهشة لحالة الذهول و الخوف التی تصیب الإنسان لسبب من الأسباب.و إنّه یحدث بعض الأحیان نتیجة الإرهاق أو الصدمات الروحیة و المادیة أن یری الواحد
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2- 2) المصدر. 
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6- 6) المنجد/مادة برق. 




أمام ناظریه ما یشبه النجوم الصغیرة،و لعلّ هذه الظاهرة لون من بروق البصر.و فی المنجد:برق برقا تحیّر و دهش فلم یبصر،البرقة:الدهشة و الخوف (1).و بصر الإنسان یبرق یوم القیامة..و مع أنّه یبرق عند الموت إلاّ أنّ حمل المعنی علی القیامة أقرب إلی السیاق فالحدیث عنها،و المشاهد التالیة متصلة بها لا بالموت.

وَ خَسَفَ الْقَمَرُ قال الزمخشری:ذهب ضوؤه،أو ذهب نفسه (2)،و جاء الفعل معلوما بینما یقال عادة خسف ببناء الفعل للمجهول،و لعلّه للدلالة علی أنّه فی الحالات الطبیعیة یحجب نوره بعوامل خارجیة کوقوع الأرض بینه و بین الشمس فی حرکتها السنویة، ممّا یتسبب فی حجب شعاعها عنه و وقوع ظل الأرض علیه.أمّا فی الآخرة فإنّ القمر نفسه یخسف و لا یخسف بشیء خارجی،فهو فاعل الخسف و لیس غیره.

و مشهد مریع آخر یلفت القرآن نظرنا إلیه،و هو اختلال النظام الکونی فی الحیاة،و من مظاهره جمع الشمس و القمر،و هذه النتیجة حتمیة و طبیعیة فی ذلک الیوم،فالکون و النظام إنّما أوجدهما اللّه للإنسان، و حیث ینتهی دوره فی الدنیا ینتهی معه کلّ متعلّق به.

وَ جُمِعَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ و علماء الفلک یدرکون الآثار التی یخلّفها مثل هذا الأمر علی الکائنات،و ما هو أعظم و أرهب بالنسبة للإنسان من هذه الأحداث الکونیة تلک الحقائق التی یمثّلها یوم القیامة و یکشف عنها،و أهمّها حقیقة الجزاء و المسؤولیة،التی طالما کذّب بها
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1- 1) المنجد/مادة برق. 

2- 2) الکشّاف/ج 4 ص 660. 




و سعی للفرار منها بشتی الحیل و الذرائع،فهناک یجد نفسه وجها لوجه أمامها و لا سبیل له للهرب منها.

یَقُولُ الْإِنْسٰانُ یَوْمَئِذٍ أَیْنَ الْمَفَرُّ و إنّما یکشف القرآن للإنسان مشاهد الآخرة حتی یزرع التقوی فی نفسه فیضع بذلک حدا لفجوره و غروره،و لأنّ المعرفة بالمستقبل و الإیمان بحقائقه یخلّف توازنا فی مسیرته الدنیویة الحاضرة،فهو إنّما یفجر زعما منه بأن سیجد مهربا من المسؤولیة.

کَلاّٰ لاٰ وَزَرَ أی ملجأ و مأوی.قال المبرّد و الزجّاج:أصل الوزر الجبل المنیع،ثم یقال لکل ما التجأت إلیه و تحصّنت به وزر (1)،و منه الوزیر الذی یلجأ إلیه فی الأمور (2)، یقال وزرت الحائط،إذا قویت بأساس یعتمد علیه،و قال الحسن:لا جبل،لأنّ العرب إذا دهمتهم الخیل بغتة قالوا:الوزر،یعنون الجبل (3).

و فی الآخرة لا یجد أحد مفرّا و لا ملجأ من جزائه،و عذاب ربه،بلی.هناک مفر واحد فقط ینفع الإنسان،و هو أن یفر إلی ربه الذی منه العذاب،و إلیه المصیر، و لا یکون ذلک فجأة،إنّما یحتاج الأمر إلی تمهید فی الدنیا قبل الآخرة.

إِلیٰ رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ الْمُسْتَقَرُّ قال صاحب المجمع:أی ینتهی الخلق یومئذ إلی حکمه و أمره،و قیل«المستقر»:
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المکان الذی یستقرّ فیه المؤمن و الکافر،و ذلک إلی اللّه لا إلی العباد (1).و الأصح إطلاق الکلمة کی تتسع إلی کلّ المعانی الموحیة بها هذه العبارة،کالقرار،و المصیر، و المقر،و الحکم،و الأمر..إلخ،و فی ذلک تنبیه للإنسان علی أنّ الدنیا لیست محلاّ للخلود و الاستقرار،و لا محطة أخیرة،فیجب أن یکیّف نفسه مع هذه الحقیقة الهامة،و لیس معنی الآیة أنّ المستقر دون ذلک الیوم لیس للّه« فَلِلّٰهِ الْآخِرَةُ وَ الْأُولیٰ » (2)،و لکن حکمته اقتضت أن تکون لنا الحریة فی الدنیا،و یومئذ یکشف لنا الغطاء بصورة أوضح و أجلی عن هیمنته و سلطانه المطلقین،و نکتشف فیما نکتشف علمه و إحاطته التامّین حینما یعرضنا للحساب و الجزاء فنجد أنّه أحصی کلّ صغیرة و کبیرة لنا و علینا.

یُنَبَّؤُا الْإِنْسٰانُ یَوْمَئِذٍ بِمٰا قَدَّمَ وَ أَخَّرَ فی التبیان و مثله المجمع:أی یخبر الإنسان یوم القیامة بأوّل عمله و آخره فیجازی به،و قیل:بما قدّم من العمل فی حیاته،و ما سنّه فعمل به بعد موته من خیر أو شر، و قیل:بما قدّم من المعاصی(علی الطاعات)و أخّر من الطاعات (3)(علی المعاصی).

قال الإمام الباقر علیه السلام :«بما قدّم من خیر و شر،و ما أخّر ممّا سنّ من سنّة،لیستنّ بها من بعده،فإن کان شرا کان علیه مثل وزرهم،و لا ینقص من وزرهم شیء،و إن کان خیرا کان له مثل أجورهم،و لا ینقص من أجورهم شیء » (4).

و حضور مشهد الحساب الأخروی فی وعی الإنسان فی الدنیا له دور کبیر فی
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بعثه علی التقوی و الطاعة،و ممارسة النقد الذاتی البنّاء.و إنّ اللّه قادر أن یجازی الناس مباشرة بعد بعثهم و لا أحد یسأله عمّا یفعل،و لکنّه یأبی إلاّ أن یجلی علمه و عدالته لخلقه.

[14-15]و السیاق مهّد السبیل للحدیث عن البصیرة الأساسیة التی تعتبر محورا هامّا فی السورة،و هی وعی الإنسان بمسؤولیته عبر استثارة نفسه اللوّامة،التی تجعله علیها شاهدا و رقیبا ممّا یصلح مسیرته و یوجّهه إلی تحمّل المسؤولیة بتمام المعنی،فلا یمارس الخطیئة لأنّها تحتاج إلی التبریرات و الأعذار،و هی لا تنفع شیئا عند اللّه و لا عند محکمة نفسه.

بَلِ الْإِنْسٰانُ عَلیٰ نَفْسِهِ بَصِیرَةٌ* وَ لَوْ أَلْقیٰ مَعٰاذِیرَهُ و هنا نهتدی إلی عدّة بصائر:

/1یهدف الإسلام عبر منهجه التربوی تنمیة وازع الضمیر عند الإنسان کضمانة أساسیة لالتزامه بالشرائع.من هنا فإنّ القرآن یذکّره بالحقائق الوجدانیة المرة بعد الأخری.

/2کما أنّ الإنسان لا یجد مفرّا من حکومة اللّه یوم القیامة و لا تنفعه الأعذار، فإنّه حین یراجع ذاته(ضمیره و عقله)یواجه نفس الموقف،حیث یعلم بأنّ الأعذار التی یقدّمها لا واقع لها،فهی قد تخدع غیره و لکن لن تخدع وجدانه.

/3إنّ الأعذار التی یلقیها الإنسان أکثرها کاذبة،یلجأ إلیها لتبریر أخطائه و سلوکیّاته المنحرفة،و هی لا تغیّر من الواقع شیئا لا عند اللّه و لا عنده.و ورود الکلمة بالجمع«معاذیره»فیه دلالة علی أنّه یتقن فنّ صناعة التبریر،و أنّه حینما یرید تبریر موقف أو عمل ما متصل به لا یکتفی بعذر واحد بل یختلق أعذارا کثیرة.
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و هذه البصائر تنسف الثقافة التبریریة التی هی أهم أسباب التخلف و الاجرام،ذلک لأنّ الإنسان الذی خلق فی أحسن تقویم،و أنشات نفسه علی فطرة الاستقامة،ثم زوّد بالنفس اللوّامة التی تراقب انحرافه بمقیاس دقیق،إنّه لا یقفز -مرة واحدة-من قمّة الحق إلی حضیض الباطل،إنّما یهبط إلیه عبر سلّم التبریر و تقدیم الأعذار، فإذا بنفسه الأمّارة بالسوء تسوّل له الخطیئة،تقول له مثلا:أنّی لک النقاء الکامل،أنت طیّب أکثر من اللازم،و لا یمکنک أن تعیش من دون ظلم أحد،کل الناس یظلمون بعضهم..و هکذا یقدّم الأعذار لانحرافه حتی یبتعد کلّیّا عن طریق الحق و یتسافل إلی الحضیض.

و إذا عرف الإنسان الدور السلبی للأعذار و أنّها غطاء رقیق لارتکاب الجرائم الخطیرة و أنّها لا تعنی شیئا،فإنّ ذلک یساهم فی استقامته علی الحق.

قال الإمام الصادق علیه السلام :ما یصنع أحدکم أن یظهر حسنا و یسرّ سیئا، ألیس إذا رجع إلی نفسه یعلم أنّه لیس کذلک؟و اللّه سبحانه یقول:«الآیة»إنّ السریرة إذا صلحت قویت العلانیة (1)،و

قال علیه السلام :«ما یصنع الإنسان أن یعتذر إلی الناس خلاف ما یعلم اللّه منه،إنّ رسول اللّه صلی الله علیه و آله کان یقول من أسرّ سریرة ردّاه اللّه رداءها،إن خیرا فخیر،و إنّ شرا فشر » (2).و اختلف فی تاء«بصیرة» فقیل أنّها للتأنیث و تعود علی الجوارح،فکأنّ الآیة تقول:إنّ جوارح الإنسان علی نفسه بصیرة،و قیل:هی للمبالغة فإنّ العرب تقول:فلانة علاّمة،و فلان علاّمة.

و الذی یبدو لی إضافة إلی ذلک أنّها راجعة إلی النفس،فنفس الإنسان علیه بصیرة،و لم أجد من المفسرین من قال ذلک.

و قد اعتمد الفقه الإسلامی هذه البصیرة القرآنیة فی تحدید بعض التشریعات
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و التکالیف،بإیکال تشخیص موضوعها و حکمها إلی الإنسان نفسه من دون حاجة إلی مراجعة الفقیه أو المختص،

قال زرارة :سألت أبا عبد اللّه(الإمام الصادق علیه السلام ):ما حدّ المرض الذی یفطر صاحبه؟قال:«بل الإنسان علی نفسه بصیرة،هو أعلم بما یطیق » (1)،و

فی روایة أخری :«هو أعلم بنفسه،ذاک إلیه » (2)،و قد ذهب بعض الفقهاء فی فهمه لهذه الآیة إلی حدّ القول:بأنّ کلام المختص لیس حجّة ملزمة دائما،فلو أمره بالصیام علی أساس أنّ المرض لا یضره و لکنّه ارتأی الضرر فله الحق فی مخالفته،و العکس کذلک صحیح.

[16-19]لکی تتبلور نظرة الإنسان إلی نفسه،و تتمیّز فی وعیه حوافز الخیر و الصلاح عن شهوات الشر و الفساد،لا بد أن یعی الآخرة و أهوالها،و ینتبه إلی نفسه اللوّامة،و یستضیء بالقرآن الذی هو حجة ظاهرة فیما العقل حجة باطنة،و هما یلتقیان فی الحق و فی إعطاء الإنسان مقیاسا سلیما فیه.من هنا ینعطف السیاق إلی الحدیث عن تبلیغ الرسالة داعیا النبی صلی الله علیه و آله إلی عدم الاستعجال بالقرآن.

و قد تحیّر المفسرون فی العلاقة بین الآیات(16-19)و بین السیاق العام للسورة،حتی قاد الجهل بعضهم إلی آراء بعیدة کلّ البعد عن حقیقة الرسالة،فزعم بأنّ القرآن تعرّض إلی التغییر عن مواضعه،إذ لا ینبغی أن ترد الآیات المذکورة فی مثل سورة القیامة،و قال آخرون بأنّ الحدیث هنا لیس عن القرآن و إنّما هو عن کتاب الإنسان الذی یلقاه یوم القیامة منشورا،فقال القفال:و أنّ قوله:

«الآیة 16»لیس خطاب مع الرسول صلی الله علیه و آله بل هو خطاب مع الإنسان المذکور فی قوله:« یُنَبَّؤُا الْإِنْسٰانُ یَوْمَئِذٍ بِمٰا قَدَّمَ وَ أَخَّرَ »فکان ذلک للإنسان حالما ینبّأ بقبائح أفعاله،و ذلک بأن یعرض علیه کتابه،فیقال له:« اِقْرَأْ کِتٰابَکَ کَفیٰ بِنَفْسِکَ الْیَوْمَ عَلَیْکَ حَسِیباً »
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فإذا أخذ فی القرآن تلجلج لسانه من شدة الخوف،و سرعة القراءة فیقال له:« لاٰ تُحَرِّکْ بِهِ لِسٰانَکَ »فإنّه یجب علینا بحکم الوعد و بحکم الحکمة أن نجمع أعمالک علیک،و نقرأها علیک،فإذا قرأناه علیک« فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ »بالإقرار بأنّک فعلت تلک الأفعال (1).و مثل ذلک قال العلاّمة البلخی و نصّ کلامه:و إنّما أراد قراءة العباد لکتبهم یوم القیامة،یدلّ علی ذلک ما قبله و ما بعده،و لیس منه شیء یدل علی أنّه القرآن،و لا شیء من أحکام الدنیا (2).

و الذی یبدو لی فی الصلة بین الآیات ما سبق من أنّ القرآن-إلی جانب یوم القیامة و النفس اللوّامة-حجة علی الإنسان و محکمة لعمله،یکشف للإنسان الحق عند ما یرجع إلی آیاته،و یعرض نفسه علیها،و ینبغی للرسول أن لا یستعجل به بهدف إکمال الحجة علی الناس،بل یجب أن یتبع ما یقضی إلیه بشأنه،فإنّ ذلک یکفی لهدایة من یرید الهدایة و یبحث عنها، أمّا الذین لا یریدون تحمل المسؤولیة، و یسعون دائما لإلقاء الاعذار و التبریرات(فلا یخافون یوم القیامة،و لا یسمعون ملامة أنفسهم)فإنّ الاستعجال بالقرآن و عرضه کله علیهم مرة واحدة لا یغیّر فی حیاتهم شیئا أبدا،و السبب أنّ مشکلتهم لیست قلّة الآیات،بل کونهم لا یریدون الإیمان و تحمل المسؤولیة،فلما ذا العجلة إذا؟ کما أنّ علاج الإنسان المشتمل علی کثیر من الصفات السلبیة،کالجدل، و حب الراحة،و التبریر،و إرادة الفجور،و من ثمّ التکذیب بالقیامة و بما تعنیه من مسئولیة فی الدنیا،و بعث و حساب و جزاء فی الآخرة،إنّ علاجه من کلّ هذه الأدواء لا یتم مرة واحدة،بل لا بد من منهجیة تربویة مخططة و متدرجة،تنتشله من حضیض الباطل إلی قمّة الحق لتسمو به فی آفاق الکمال و الهدی.و هذا یقتضی
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التدرج فی طرح الإسلام علیه.

لاٰ تُحَرِّکْ بِهِ لِسٰانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ

قال ابن عباس: کان النبی صلی الله علیه و آله إذا نزل علیه القرآن عجل بتحریک لسانه لحبّه إیّاه،و حرصه علی أخذه و ضبطه مخافة أن ینساه،فنهاه اللّه عن ذلک (1)، و

فی الدر المنثور عن مجاهد قال: کان الرسول صلی الله علیه و آله یستذکر القرآن مخافة النسیان،فقیل له:کفیناک یا محمد (2)، و علی هذا الرأی مؤاخذات عدّة:

أوّلها:أنّ نهی الرسول صلی الله علیه و آله عن فعل شیء ما لا یعنی إتیانه له منذ قبل، فلیس صحیحا أنّه کان یخشی النسیان و هو علی یقین بأنّ اللّه یلهمه القرآن و یثبّته فی قلبه،و قد نهی اللّه نبینا الأکرم صلی الله علیه و آله عن أمور کثیرة من قبیل إطاعة الکفّار و المنافقین فهل نفهم من ذلک أنّه خضع لهم؟حاشا لحبیب اللّه.و من ذلک قوله تعالی:« یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ اتَّقِ اللّٰهَ وَ لاٰ تُطِعِ الْکٰافِرِینَ وَ الْمُنٰافِقِینَ إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَلِیماً حَکِیماً » (3).

ثانیها:أنّه تعالی بیّن لنبیه صلی الله علیه و آله بأنّه لا ینسی فقال:« سَنُقْرِئُکَ فَلاٰ تَنْسیٰ » (4)،و الزعم بأنّ رسول اللّه صلی الله علیه و آله کان قد خشی النسیان یعنی(و العیاذ باللّه)أنّه شک فی وعد اللّه و کلامه هذا له.

ثالثها:أنّ القرآن یشیر بوضوح إلی باعث النبی علی التفکیر فی الاستعجال بالقرآن،و هو خشیته من أن تحول الظروف دون أن یجمع القرآن و یقرأ علی الناس و تبیّن معانیه لهم.أو کان شدید الاهتمام بهدایة الناس بالقرآن حتی کاد
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یهلک نفسه،حتی قال ربنا سبحانه:« فَلَعَلَّکَ بٰاخِعٌ نَفْسَکَ عَلیٰ آثٰارِهِمْ إِنْ لَمْ یُؤْمِنُوا بِهٰذَا الْحَدِیثِ أَسَفاً » (1).

و یبدو أنّ الذین اخطؤوا فی فهم الآیة قادهم إلی ذلک التصویر الفنّیّ فی تعبیر القرآن:« لاٰ تُحَرِّکْ بِهِ لِسٰانَکَ »،و الذی هو أسلوب شائع فی آیاته الکریمة.

إِنَّ عَلَیْنٰا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ أی جمع آیاته فلا یضیع شیء منها،و الکلمة تتسع إلی معنی التألیف و النظم ممّا یهدینا إلی أنّه تعالی حفظ القرآن عن التحریف بزیادة أو نقیصة،و تکفّل هو بتألیف آیاته سورا سورا،فلیس ترتیبه علی هذه الطریقة التی بین أیدینا من فعل المسلمین،بل من فعل رسول اللّه صلی الله علیه و آله بأمر اللّه عزّ و جلّ،الذی تکفّل إضافة إلی ذلک بقراءته للناس بالکیفیة الصحیحة التی یریدها هو أن یقرأ بها کتابه.و لعل فی ذلک إشارة إلی بطلان فکرة القراءات السبع،و أنّها من عند القرّاء أنفسهم ما أنزل اللّه بها من سلطان.بلی هناک قراءة صحیحة علّمها اللّه لنبیه فعلّمها بدوره المسلمین.

و قول اللّه تعالی:«إنّ علینا»لا یعنی أنّه بذاته یجمعه و یقرأه،کلاّ..بل أنّه سبحانه قد هیّأ الأشخاص الذین یقومون بهذا الدور و الظروف التی تساعد علی تحقّق هذه الغایة،فلم یتوفّ نبیّه حتی بلغ کامل رسالته و قرأها للناس،بل و کتبت بأمره مبیّنا ترتیب السور و الآیات.

و تجدر الإشارة هنا إلی أنّ الإمام علی علیه السلام کان أوّل من کتب کامل القرآن و جمعه فی حیاة الرسول صلی الله علیه و آله و بعده،و هذا من أهمّ الأدوار الحضاریة التی قام بها
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-علیه السلام-،لأنّ اندثار القیم الحضاریة لأیّ أمّة یعنی نهایة الأمّة،فقد تنحرف مسیرتها و مسیرة قیادتها لفترة من الزمن فتبقی القیم ضمانة العودة، أمّا لو خرقت القیم نفسها فلا ضمانة لعودتها..و هذا ما یجعل تعهّد اللّه بجمع القرآن و بقرآنه و بیانه ضرورة حکیمة تقتضیها حکمته البالغة باعتبار الإسلام دین الإنسان إلی یوم القیامة،لا یجوز له أن یبتغی غیره،فکیف یسمح ربنا اللطیف أن تضیع علی البشریة فرصة الهدایة بتحریف القرآن؟ فَإِذٰا قَرَأْنٰاهُ فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ قال فی المجمع:أی قرأه جبرئیل علیک بأمرنا« فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ »أی قراءته، و المعنی:اقرأه إذا فرغ جبرئیل عن قراءته،و قیل:أی فاعمل بما فیه من الأحکام و الحلال و الحرام (1)،و فی النصوص أنّ القرآن أنزل جملة واحدة علی الرسول فی لیلة القدر فی شهر رمضان،فکان یأمره اللّه حسب حکمته بقراءته علی الناس فی المناسبات المختلفة.و کانت الحکمة الإلهیة تفرض علی الرسول التحرک فی المجتمع علی ضوء ما یقضی إلیه من الآیات و بقدره،لیبنی المجتمع الإسلامی النقی،و من ثمّ الأمة الإسلامیة الحنیفة علی ضوء آیات الوحی،و یتمّ-بالتالی-تثبیت فؤاد النبی و سائر المؤمنین عبر القرآن،و هکذا لم ینزل القرآن لمجرد قراءته و حفظه،بل حتی یطبّقه الناس و یتبعوا هداه فی الحیاة.

و هذا یهدینا إلی أنّ اللّه یوفّق الإنسان لفهم آیات الذکر بما یتم علیه حجته البالغة،فإن آمن و اتبع هداه نوّر قلبه بالمزید من المعرفة،و إن کفر جعل قلبه قاسیا، و طبع علیه بکفره.

و لعل فی ذلک بصیرة یحتاجها کل داعیة رسالی ألا و هی ضرورة تحدی انفعالاته
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و ردود فعله،بل یجب أن یتبع خططه الحکیمة،و ینتظر بکلّ خطوة و موقف الإذن و الأوان المناسب.

قال الإمام الصادق-علیه السلام -:یا مفضّل!إنّ القرآن نزل فی ثلاث و عشرین سنة،و اللّه یقول:« شَهْرُ رَمَضٰانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ »،و قال:« إِنّٰا أَنْزَلْنٰاهُ فِی لَیْلَةٍ مُبٰارَکَةٍ إِنّٰا کُنّٰا مُنْذِرِینَ »،و قال:« لَوْ لاٰ نُزِّلَ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَةً وٰاحِدَةً کَذٰلِکَ لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤٰادَکَ »،قال المفضل:یا مولای!فهذا تنزیله الذی ذکره اللّه،و کیف ظهر الوحی فی ثلاث و عشرین سنة؟قال:نعم یا مفضل! أعطاه القرآن فی شهر رمضان،و کان لا یبلّغه إلاّ فی وقت استحقاق الخطاب،و لا یؤدّیه إلاّ فی وقت أمر أو نهی (1).

ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنٰا بَیٰانَهُ إیضاح معانیه،و بیان حقائقه و تأویلاته،حتی لا تبقی للإنسان حجة علی اللّه، و لکی تکون للّه الحجة البالغة علیه فی الدنیا و الاخرة.أمّا کیف یبیّن ربّنا قرآنه الکریم لکافّة الناس فلعل من أسبابه:أنّه یقیّض الدعاة إلیه، و الأدلاء علیه،و أهل البصائر النافذة لتفسیره و بیانه،ثم أنّ للّه حجتین علی الإنسان واحدة باطنة هی عقله،و أخری ظاهرة هی رسالة اللّه و رسله،و هما یلتقیان فی وجدان کلّ إنسان سوی،فما یأمر به القرآن من قیم الصدق و العدل و الإحسان یأمر به العقل أیضا،و هذا من سبل بیان القرآن لأنّه یتطابق و وجدان الإنسان و فطرته و عقله و العرف العام عند العقلاء.

و هناک سبب آخر لبیان القرآن:أنّه یفسّر بعضه بعضا،فلا تکاد کلمة تذکر
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فی سیاق إلاّ و یفسّرها ذات السیاق قبله و بعده،ببیان مصادیقها و أمثلتها التاریخیة و شواهدها الواقعیة،فلا یدع الناس فی حیرة من أمرها،و أبرز مثل لذلک سورة الإخلاص حیث تأتی کلّ کلمة فیها تفسیرا لما سبقتها،فتفسیر«قل»یأتی بما بعده من قوله:«هو اللّه»،و تأویل«هو»:«اللّه»،و تفسیر الصمد هو أنّه لم یلد و لم یولد،کما أنّ مجملات القرآن فی سورة تفسّرها مفصّلاتها فی سور أخری،و هکذا جعل اللّه القرآن میّسرا للذکر بسبل شتی.

[20-25]و لکن هل یقتنع الإنسان بذلک البیان و یلزم نفسه بالحجج؟ کَلاّٰ لأنّه یرید أن یفجر أمامه،و من ثمّ لا یتبع عقله باعتباره یحدّد سلوکه و أفعاله، و إنّما یتبع هواه،و تابع الهوی لا یعرف حدّا و لا قیمة.و عنوان اتباع الهوی هو حبّ الدنیا الذی یترتّب علیه ترک الآخرة.

بَلْ تُحِبُّونَ الْعٰاجِلَةَ* وَ تَذَرُونَ الْآخِرَةَ و هذا هو جذر کلّ خطیئة عند الإنسان،کما

بیّن رسول اللّه صلی الله علیه و آله فی حدیثه المشهور :«حبّ الدنیا رأس کلّ خطیئة ».و قد قال اللّه:«العاجلة»و لم یقل:

(الدنیا)لأنّه یرید الحدیث عن صفة عند البشر هی التی تدعوه للهث وراء حطام الدنیا و ترک الآخرة،و هی کونه یحب کلّ مقدّم معجّل،و یقدّمه علی کلّ مؤخّر مؤجّل،دون النظر إلی المصلحة العامة و الأساسیة فی أیّهما تکون،فقد یختار دینارا معجّلا علی ألف مؤجّلة،مع أنّه قد لا یجد دلیلا ینفی ما فی المستقبل.

و علاج هذه المعضلة البشریة یتم بإیجاد التوازن فی وعیه بین الحاضر و المستقبل، و ینتهج القرآن من أجل ذلک نهج التذکرة و التصویر لمشاهد الآخرة ممّا یزیدها
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حضورا فی وعیه،و هذا ما نقرأه فی الآیات التالیة.

وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ نٰاضِرَةٌ و الکلمة تتسع لجمیع معانی الحسن و الجمال و البشر التی تعبّر عن نفس مطمئنة راضیة تفیض سرورا و أملا برحمة اللّه.قال فی المنجد:نضر الوجه نعم و حسن و کان جمیلا،فهو ناضر و نضر و نضیر،و النضر جمع نضار،و أنضر:الذهب و الفضة،یقال:

« تَعْرِفُ فِی وُجُوهِهِمْ نَضْرَةَ النَّعِیمِ »أی بریقه و رونقه (1).و وجوه المؤمنین یوم القیامة ناضرة فرحا و سرورا بلقاء ربهم،و رضوانه،و جزائه الحسن،و غایة ذلک نظرهم إلی ربهم حیث یعرفون من أسماء ربهم الحسنی،و یرون من آیات بهائه و جلاله، و ینتظرون من آلائه و نعمائه ما یجعلهم فی بحبوحة الرجاء،و عنفوان الرضا، و مهرجان الحبّ و القرب،و شلاّل لا ینقطع من نور اللّه البهی.

إِلیٰ رَبِّهٰا نٰاظِرَةٌ قال العلاّمة الطبرسی:اختلف فیه علی وجهین:

الأول:أنّ معناه نظر العین،و اختلف من حمله علی نظر العین علی قولین:

أحدهما:أنّ المراد إلی ثواب ربها«ناظرة»أی هی ناظرة إلی نعیم الجنة حالا بعد حال فیزداد بذلک سرورها.

الآخر:أنّ النظر بمعنی الرؤیة،و المعنی تنظر إلی اللّه معاینة،رووا ذلک عن الکلبی و مقاتل و عطاء و غیرهم،و عموم رأی أهل السنة،(وردّ علی هذا الرأی فقال:)و هذا لا یجوز،لأنّ کلّ منظور إلیه بالعین مشار إلیه بالحدقة و اللحاظ،
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و اللّه یتعالی عن أن یشار إلیه بالعین،کما یجلّ سبحانه عن أن یشار إلیه بالأصابع.

الثانی:أنّه الانتظار،و اختلف من حمله علی هذا المحمل علی أقوال:

ألف:

أنّ المعنی منتظرة إلی ثواب ربها،و روی ذلک عن مجاهد و الحسن و سعید بین جبیر و الضحّاک و هو المروی عن علی علیه السلام ، و ساق ما قاله شیخ الطائفة من الردّ علی من اعترض علی إمکان تعدّی النظر بإلی.

باء:أنّ معناه مؤمّلة لتجدید الکرامة،کما یقال:عینی ممدودة إلی اللّه تعالی، و إلی فلان،و أنا شاخص الطرف إلی فلان.

جیم:المعنی أنّهم قطعوا آمالهم و أطماعهم عن کلّ شیء سوی اللّه تعالی (1).

و ما یبدو لی أنّ النظر هنا بکلا المعنیین المجازی و الحقیقی،فأمّا المجازی فإنّ المؤمنین یوم القیامة یتأمّلون من ربهم الثواب و الکرامة،و یقطعون أملهم إلاّ منه، و..و..و أمّا الحقیقی فإنّهم ینظرون إلی ربهم ببصائرهم لا أبصارهم من خلال آیاته و نوره الذی یتجلّی لهم إکراما منه تعالی لعباده المتقین.

أمّا النظر إلی ذات اللّه فهو مستحیل،و القول بذلک یستدعی التجسید،و هو من الثقافة الشرکیة التی تسربّت إلی بعض المسلمین من الثقافات الدخیلة.

و کیف یجوز النظر إلی اللّه و العین لا تستوعب بعض آیاته؟هل نظرت إلی عین الشمس لحظات؟هل تفکّر فی أن تحدق فی الشمس من قرب أو لا تحترق عینک؟ و الشمس آیة صغیرة متناهیة فی الصغر إذا قیست بأنوار قدس الرب!لقد تجلّی اللّه للجبل فجعله دکّا،فکیف یتحمّل هذا البشر الضعیف تجلّیات الرب إلاّ بقدر ما
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یشاء اللّه سبحانه و تعالی عن وصف الواصفین.

جاء فی الحدیث عن صفوان عن ابن حمید قال :ذاکرت أبا عبد اللّه(الإمام الصادق علیه السلام)فیما یروون من الرؤیة(لذات اللّه عزّ و جلّ)فقال:«الشمس جزء من سبعین جزء من نور الکرسی،و الکرسی جزء من سبعین جزء من نور العرش،و العرش جزء من سبعین جزء من نور الحجاب،و الحجاب جزء من سبعین جزء من نور السر،فإن کانوا صادقین فلیملئوا أعینهم من الشمس لیس دونها سحاب!! » (1).

وَ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ بٰاسِرَةٌ و هی وجوه المجرمین حیث القیامة موعدهم مع الفضیحة و العذاب و الذل، و بسور وجوههم یحکی باطن نفوسهم المنطویة علی الیأس و التشاؤم و الخوف ممّا ستلاقیه.

تَظُنُّ أَنْ یُفْعَلَ بِهٰا فٰاقِرَةٌ قال فی المنجد:الفاقرة جمعها فواقر:الداهیة الشدیدة،فکأنّها تکسر فقر الظهر،و الفقرة:الأمر العظیم (2)،و إنّ المجرمین یوم القیامة لیساورهم هاجس و رعب ینتظرهم من الدواهی،و هذا الهاجس یعدّ عذابا عظیما بذاته.

[26-30]تلک هی حقائق یوم القیامة التی یجب علی الإنسان أن یتذکرها دائما،باعتبار الإیمان بها یجعله متوازنا فی التفکیر،و یسوقه نحو التسلیم للحق و العمل به،و لکنّ الحجب تحول بینه و بین الإیمان بذلک المستقبل فیکذّب به،و لکن هل
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یغیّر تکذیبه من الحقائق شیئا؟کلاّ..فلیکذّب بالموت فهل یمکنه أن یلغیه،أو یجد مفرّا من ملاقه؟بالطبع کلا..فحرکته نحونا و حرکتنا نحوه سنّة حتمیة،و کذلک بالنسبة لمواقف القیامة.و عند ما یواجه الإنسان المحنة الفاقرة فی الدنیا تتساقط الحجب من عینیه فیری الحقائق بوضوح و یعترف بها بصراحة،و یندم حتی الأعماق علی ما کذّب به،و لا محنة أعظم من الموت،و لا ساعة أشدّ علی الإنسان فی الدنیا من ساعة السکرات.

کَلاّٰ إِذٰا بَلَغَتِ التَّرٰاقِیَ و هی عظم وصل بین ثغرة النحر و العاتق من الجانبین (1)،و قال صاحب المجمع:التراقی جمع الترقوة،و هو مقدّم الحلق من أعلی الصدر،تترقّی إلیه النفس عند الموت،و هناک تقع الحشرجة (2)،و یقال:بلغت الروح التراقی کنایة عن صعودها و قرب خروجها من البدن و مفارقتها له،و لعلّها حقیقة یعانیها المیت عند سکرات الموت.

وَ قِیلَ مَنْ رٰاقٍ أی و قال أهله:من راق؟أی طبیب شاف یرقیه و یداویه،و قیل:تختصم ملائکة الرحمة و ملائکة العذاب أیّهم یرقی بروحه (3)،و به قال الرازی و الزمخشری و صاحب تفسیر فتح القدیر.و لعل المعنی من الرقیة(الأدعیة و التعویذات التی تکتب فی قرطاس للتشافی بها)و کأنّ المعنی أنّ أهله أو هو نفسه یسألون عمّن یکتب له ذلک طمعا فی الشفاء.
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وَ ظَنَّ أَنَّهُ الْفِرٰاقُ ظن یقین یصل إلی حدّ التصور و شبه الرؤیة،فإنّه حینئذ یعاین حقیقة الموت و الآخرة فإذا به یقبض یدا و یبسط أخری، و هکذا یعالج سکرات الموت بروحه و حرکاته الیائسة.

وَ الْتَفَّتِ السّٰاقُ بِالسّٰاقِ عن قتادة:هما ساقاه عند النزع،أما رأیته کیف یضرب بإحدی رجلیه علی الأخری؟و قال الحسن:هما ساقاه إذا التفّتا فی الکفن،و قیل:إذا مات یبست ساقاه و التصقت إحداهما بالأخری (1)،و عن الشعبی و أبی مالک:لأنّه یذهب بالقوة فیصیر کجلدة یلتفّ بعضها ببعض،و قیل:یضطرب فلا یزل یمدّ إحدی رجلیه و یرسل الأخری.و لعلّ الآیة کنایة عن الشدائد و الصعاب التی یواجهها الإنسان عند الموت،و قد وجدت إشارة إلی هذا المعنی فی تفسیر القرطبی قال:أی فاتصلت الشدة بالشدة،شدة آخر الدنیا بشدة أوّل الآخرة،قاله ابن عباس و الحسن و غیرهما..و قال الضحاک:اجتمع علیه أمران شدیدان..و العرب لا تذکر الساق إلاّ فی المحن و الشدائد العظام،و منه قولهم:قامت الدنیا علی ساق،و قامت الحرب علی ساق (2).

و حینما یفارق الإنسان هذه الدنیا بما فیها و من فیها فإنّه لا یصیر إلی العدم،و إنّما ینتقل من فراقها إلی لقاء عظیم بربه.

إِلیٰ رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ الْمَسٰاقُ
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قیل:یعنی إلیه المنتهی أو غایة سوق الملائکة لکلّ نفس، و هو صحیح،و لکن یبدو لی أنّ«المساق»هنا یعنی المصیر،حیث أنّ الأنفس بعد الحساب تسوقها الملائکة إلی مأواها و مصیرها،فامّا تسوق الإنسان ملائکة الرحمة إلی الجنة،و امّا تسوقه ملائکة العذاب إلی النار،و إلی اللّه وحده و بیده الأمر بکلا المساقین،فما أحوجه إلی معرفة هذه الحقیقة و الإیمان بها،فإنّ ذلک یبعث فیه روح التسلیم إلیه و السعی إلی القرب منه.

[31-35]و حین لا یؤمن الإنسان بلقاء ربه ینحرف عن الصراط المستقیم و یترک الواجبات التی علیه.

فَلاٰ صَدَّقَ وَ لاٰ صَلّٰی* وَ لٰکِنْ کَذَّبَ وَ تَوَلّٰی قیل:لا صدّق بما له ذخرا عند اللّه،و لا صلّی الصلوات التی أمره اللّه بها (1)، و الأصح حمل التصدیق هنا علی معناه الأصلی،و هو تصدیق الإیمان بالعمل و الباطن بالظاهر و العکس،و هذا الفهم یجعل الکلمة تتسع لکثیر من المفردات و المصادیق و من بینها الإنفاق.کما أنّ الصلاة رمز الصلة و القرب مع الخالق و رمز التواصل مع الخلق،و هکذا الآیتان تفسّران بعضهما،فالتکذیب نقیض التصدیق،و التولی نقیض التواصل،و المکذّب بالحق یرتکب ذنبین:أحدهما عدم التصدیق و الصلاة، و الآخر التکذیب و التولی،و ابتعاد الإنسان عن الحق لیس یقطع علاقته باللّه و برسوله فقط،و إنّما یفسد علاقته بالناس أیضا،فهو یرکب مطیة الغرور و التکبر بینهم.

ثُمَّ ذَهَبَ إِلیٰ أَهْلِهِ یَتَمَطّٰی
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أصل التمطّی تمدّد البدن من الکسل،و هو من لوی مطاه أی ظهره.قالوا:

إنّه إشارة إلی التبختر علی نهج القرآن فی ذکر الصفات بالتصویر الظاهر.و لعلّه أعمّ من ذلک حیث یدل علی حالة اللامسؤولیة و الإشتغال باللهو و اللعب عن الجد و الاجتهاد.

ثم یتوعد اللّه من تکون صفاته التی مرّ ذکرها بالعذاب بعد العذاب فیقول:

أَوْلیٰ لَکَ فَأَوْلیٰ* ثُمَّ أَوْلیٰ لَکَ فَأَوْلیٰ

قال عبد العظیم بن عبد اللّه الحسنی :سألت محمد بن علی الرضا علیه السلام عن قول اللّه عزّ و جلّ:«الآیتین»قال:«یقول اللّه عزّ و جلّ:بعدا لک من خیر الدنیا، و بعدا لک من خیر الآخرة » (1).

و أصل الکلمة وعید و تهدید،و معناه:أنّ المکروه یقترب منک و أنت صاحبه و

جاءت الروایة :أنّ رسول اللّه صلی الله علیه و آله أخذ بید أبی جهل ثم قال له:« أَوْلیٰ لَکَ فَأَوْلیٰ ثُمَّ أَوْلیٰ لَکَ فَأَوْلیٰ »فقال أبو جهل:بأیّ شیء تهددنی؟لا تستطیع أنت و لا ربّک أن تفعلا بی شیئا،و إنّی لأعزّ أهل الوادی،فأنزل اللّه سبحانه کما قال له رسول اللّه، و قال القرطبی:و قیل:معناه الویل لک.

[36-40]و یستنکر القرآن علی الإنسان شذوذه عن الحق و کفره به؟ أَ یَحْسَبُ الْإِنْسٰانُ أَنْ یُتْرَکَ سُدیً کلّ شیء فی حیاة الإنسان یهدیه إلی إحاطة تدبیر اللّه به، و شمول رعایته
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لحیاته،و إلاّ لأعدمت أو تحوّلت جحیما لا یطاق،و أبرز ذلک خلقته:کیف حملته ید اللطف من صلب أبیه حیث کان حیوانا منویّا لا یری إلی رحم أمه،و أجری له من الطعام و الشراب،و ضمن له من السلامة و الأمن حتی أصبح علقة،ثم رعاه و حماه و ربّاه حتی جعله خلقا سویّا..فهل یعقل أن یترک فی المستقبل سدی و هو لم یترک کذلک سلفا،بل لا شیء فی کیانه ترک بلا هدف أو غایة؟ أَ لَمْ یَکُ نُطْفَةً مِنْ مَنِیٍّ یُمْنیٰ* ثُمَّ کٰانَ عَلَقَةً فَخَلَقَ فَسَوّٰی* فَجَعَلَ مِنْهُ الزَّوْجَیْنِ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثیٰ و کما أنّ هذه المراحل حتمیة بالنسبة للإنسان فإنّ الآخرة هی الأخری حتمیة، و الفکرة هذه تفسّر ربط القرآن الدائم بین الحدیث عن الآخرة و الحدیث عن مراحل خلقة الإنسان و أطواره،التی یهتدی المتدبر فیها إلی معرفة ربه حیث هی آیات لطفه و حکمته و قدرته.و بعد تفکّر البشر فی نفسه و خلقه یجب أن یطرح علی نفسه هذا السؤال الحاسم:

أَ لَیْسَ ذٰلِکَ بِقٰادِرٍ عَلیٰ أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتیٰ و لن یجد أحدنا جوابا لهذا السؤال إلاّ أن یقول:بلی.و حینئذ سیؤمن بیوم القیامة و حقائق الآخرة،لأنّ الشک فی فکرة الآخرة منبعث من الجهل بقدرة اللّه النافذة التی لا تحدّ.
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سورة الإنسان


اشارة
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم 


فضل السورة

روی عن أبی جعفر(الإمام الباقر)-علیه السلام-قال :من قرأ سورة «هل أتی»فی کلّ غداة خمیس زوّجه اللّه من الحور العین مأة عذراء و أربعة آلاف ثیّب،و کان مع محمّد-صلّی اللّه علیه و آله-.

نور الثقلین/ج 5 ص 467
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الإطار العام

تفکّر حین لم تکن شیئا مذکورا ثم خلقک اللّه الحکیم المقتدر من نطفة أمشاج.تفکّر فی هدف ذلک هل هو سوی الابتلاء؟ هکذا تفتتح سورة الإنسان التی تزرع فی النفس خشیة الآخرة،و تجعلها معراجا للشخصیة إلی التکامل و السمو حتی تبلغ درجة الأبرار،الذین تصبغ شخصیتهم الفذّة صفة الوفاء بالنذر،و الخوف من یوم القیامة،و الإیثار،و الترفّع عن شهوة المدح و حب التسلّط علی الآخرین.

و تمضی آیات السورة المبارکة التی نزلت فی شأن أهل الرسول -علیهم الصلاة و السلام-تمضی فی بیان نعیم الجنة التی تختمها بوصفها بالملک الکبیر،و بأنّ ربّهم الرحمن یسقیهم شرابا طهورا.

و لکی لا یعیش الإنسان فی أحلام التمنّی و التظنّی یذکّره السیاق بأنّ ثمن الجنة الصبر لحکم اللّه،و الاستقامة ضد ضغوط الآثمین و الکفّار،و ذکر اللّه باللیل
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و النهار.

و یبیّن أنّ الضالین و الظالمین انتهوا إلی هذه العاقبة السوأی بسبب ترکهم ذکر یوم القیامة ذلک الیوم الثقیل.و فی خاتمة السورة یذکّرنا الربّ بأنّ الإنسان حرّ فی اتخاذ سبیل اللّه بتلک المشیئة التی منحه اللّه إیّاها،و أنّ مشیئته باللّه العظیم الحکیم فی عطائه و جزائه.
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سورة الإنسان


[سورة الإنسان (76): الآیات 1 الی 31]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . هَلْ أَتیٰ عَلَی اَلْإِنْسٰانِ حِینٌ مِنَ اَلدَّهْرِ لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً (1) إِنّٰا خَلَقْنَا اَلْإِنْسٰانَ مِنْ نُطْفَةٍ أَمْشٰاجٍ نَبْتَلِیهِ فَجَعَلْنٰاهُ سَمِیعاً بَصِیراً (2) إِنّٰا هَدَیْنٰاهُ اَلسَّبِیلَ إِمّٰا شٰاکِراً وَ إِمّٰا کَفُوراً (3) إِنّٰا أَعْتَدْنٰا لِلْکٰافِرِینَ سَلاٰسِلَ وَ أَغْلاٰلاً وَ سَعِیراً (4) إِنَّ اَلْأَبْرٰارَ یَشْرَبُونَ مِنْ کَأْسٍ کٰانَ مِزٰاجُهٰا کٰافُوراً (5) عَیْناً یَشْرَبُ بِهٰا عِبٰادُ اَللّٰهِ یُفَجِّرُونَهٰا تَفْجِیراً (6) یُوفُونَ بِالنَّذْرِ وَ یَخٰافُونَ یَوْماً کٰانَ شَرُّهُ مُسْتَطِیراً (7) وَ یُطْعِمُونَ اَلطَّعٰامَ عَلیٰ حُبِّهِ مِسْکِیناً وَ یَتِیماً وَ أَسِیراً (8) إِنَّمٰا نُطْعِمُکُمْ لِوَجْهِ اَللّٰهِ لاٰ نُرِیدُ مِنْکُمْ جَزٰاءً وَ لاٰ شُکُوراً (9) إِنّٰا نَخٰافُ مِنْ رَبِّنٰا یَوْماً عَبُوساً قَمْطَرِیراً (10) فَوَقٰاهُمُ اَللّٰهُ شَرَّ ذٰلِکَ اَلْیَوْمِ وَ لَقّٰاهُمْ نَضْرَةً وَ سُرُوراً (11) وَ جَزٰاهُمْ بِمٰا صَبَرُوا جَنَّةً وَ حَرِیراً (12) مُتَّکِئِینَ فِیهٰا عَلَی اَلْأَرٰائِکِ لاٰ یَرَوْنَ فِیهٰا شَمْساً وَ لاٰ زَمْهَرِیراً (13) وَ دٰانِیَةً عَلَیْهِمْ ظِلاٰلُهٰا وَ ذُلِّلَتْ قُطُوفُهٰا تَذْلِیلاً (14) وَ یُطٰافُ عَلَیْهِمْ بِآنِیَةٍ مِنْ فِضَّةٍ وَ أَکْوٰابٍ کٰانَتْ قَوٰارِیرَا (15) قَوٰارِیرَا مِنْ فِضَّةٍ قَدَّرُوهٰا تَقْدِیراً (16) وَ یُسْقَوْنَ فِیهٰا کَأْساً کٰانَ مِزٰاجُهٰا زَنْجَبِیلاً (17) عَیْناً فِیهٰا تُسَمّٰی سَلْسَبِیلاً (18) وَ یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدٰانٌ مُخَلَّدُونَ إِذٰا رَأَیْتَهُمْ حَسِبْتَهُمْ لُؤْلُؤاً مَنْثُوراً (19) وَ إِذٰا رَأَیْتَ ثَمَّ رَأَیْتَ نَعِیماً وَ مُلْکاً کَبِیراً (20) عٰالِیَهُمْ ثِیٰابُ سُندُسٍ خُضْرٌ وَ إِسْتَبْرَقٌ وَ حُلُّوا أَسٰاوِرَ مِنْ فِضَّةٍ وَ سَقٰاهُمْ رَبُّهُمْ شَرٰاباً طَهُوراً (21) إِنَّ هٰذٰا کٰانَ لَکُمْ جَزٰاءً وَ کٰانَ سَعْیُکُمْ مَشْکُوراً (22) إِنّٰا نَحْنُ نَزَّلْنٰا عَلَیْکَ اَلْقُرْآنَ تَنْزِیلاً (23) فَاصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ وَ لاٰ تُطِعْ مِنْهُمْ آثِماً أَوْ کَفُوراً (24) وَ اُذْکُرِ اِسْمَ رَبِّکَ بُکْرَةً وَ أَصِیلاً (25) وَ مِنَ اَللَّیْلِ فَاسْجُدْ لَهُ وَ سَبِّحْهُ لَیْلاً طَوِیلاً (26) إِنَّ هٰؤُلاٰءِ یُحِبُّونَ اَلْعٰاجِلَةَ وَ یَذَرُونَ وَرٰاءَهُمْ یَوْماً ثَقِیلاً (27) نَحْنُ خَلَقْنٰاهُمْ وَ شَدَدْنٰا أَسْرَهُمْ وَ إِذٰا شِئْنٰا بَدَّلْنٰا أَمْثٰالَهُمْ تَبْدِیلاً (28) إِنَّ هٰذِهِ تَذْکِرَةٌ فَمَنْ شٰاءَ اِتَّخَذَ إِلیٰ رَبِّهِ سَبِیلاً (29) وَ مٰا تَشٰاؤُنَ إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اَللّٰهُ إِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ عَلِیماً حَکِیماً (30) یُدْخِلُ مَنْ یَشٰاءُ فِی رَحْمَتِهِ وَ اَلظّٰالِمِینَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذٰاباً أَلِیماً (31)



اللغة

2[أمشاج]:مختلطة،و مشجت هذا بهذا أی خلطته، و واحد الأمشاج مشیج.

7[مستطیرا]:أی فاشیا منتشرا ذاهبا فی الجهات بلغ أقصی المبالغ.
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10[قمطریرا]:الشدید فی الشر،و قد اقمطر الیوم اقمطرارا و یوم قمطریر و قماطر کأنّه قد التفّ شرّه بعضه علی بعض.قال الحسن البصری فی هذا الیوم:

ما أشدّ اسمه و هو من اسمه أشدّ.

13[زمهریرا]:هو أشدّ ما یکون من البرد.

15[قواریرا]:زجاجیّة.
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28[و شددنا أسرهم]:أی أحکمنا خلقهم بتنظیم الأجهزة،فإنّ الأسر أصله الشد،و منه سمّی الأسیر أسیرا لأنّه یشدّ بالحبال.
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إِنَّمٰا نُطْعِمُکُمْ لِوَجْهِ اللّٰهِ


بینات من الآیات:

[1-4]إذا عرف الإنسان ربه عرّفه اللّه بنفسه.کذلک إذا عرف نفسه عرف ربه، حیث أنّه حین یتفکّر فیها لا یجد فیها إلاّ آیات الصنع و شواهد التدبیر.

و أهم أثارة علمیة یلقیها القرآن علی الإنسان:حقیقة حدوثه بعد العدم،و أنّه أصبح شیئا مذکورا بعد أن کان خاملا مجهولا.

هَلْ أَتیٰ عَلَی الْإِنْسٰانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً و هذه الأثارة التی تنفذ فی أغوار الإنسان،و التی تعبر عنها صیغة الاستفهام، إنّها تجعلنا عند ما نتفکّر فی أبعادها نعیش وعی الصیرورة الزمنیة فی نشأتنا،هذا الوعی الذی یزید العقل،و یقضی علی الغرور،و یرفع الإنسان إلی مستوی الحکمة.
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و قد اختلفوا فی حرف«هل»،فقال بعضهم:أنّه هنا بمعنی(قد)،و قال آخرون:بل هو استفهام تقریری،یعرف السائل الجواب سلفا،و إنّما یطرح الکلام لأخذ الإقرار من الطرف الآخر.

و یبدو لی أنّ الکلمات تبقی بمعناها اللغوی عند الاستعمالات الأدبیة المختلفة،إلاّ أنّ هدف الاستخدام یختلف حسب السیاق،فهل هنا-مثلا- جاء بمعنی الاستفهام،أمّا لما ذا جاء الاستفهام؟فهو لیس شأن الکلمات إنّما هو شأن الذی استخدمها.و یکون مثل ذلک فی عالم المادیات:السیارة التی تقوم بحمل الإنسان.أمّا إلی أین و لما ذا یتحرک الإنسان؟فهذا لیس شأنها إنّما هو شأنه.

و لقد فسّر أئمة الهدی هذه الآیة عدة تفاسیر ممّا کشف عن أبعادها المتنوّعة،

فعن مالک الجهنی قال :سألت أبا عبد اللّه الإمام الصادق علیه السلام عن قوله:«الآیة» فقال:«کان مقدّرا غیر مذکور » (1)،و

عن زرارة قال سألت أبا جعفر(الإمام الباقر)-علیه السلام-عن قوله:«الآیة»فقال:«کان شیئا و لم یکن مذکورا » (2)،و

عن الباقر علیه السلام قال :«کان مذکورا فی العلم،و لم یکن مذکورا فی الخلق » (3).و هکذا روایات أخری کثیرة تهدینا إلی أنّ الإنسان یمرّ قبل وجوده المادی فی الحیاة بمرحلتین هما:

الأولی:عالم التقدیر فی علم اللّه.

الثانیة:عوالم النشأة،مثل عالم الأشباح(الأرواح)،عالم الذرّ،عالم
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الأصلاب،ثم عالم الأرحام،فعالم الدنیا،و فی تلک العوالم و قبل عالم الدنیا کان الإنسان شیئا-فی علم اللّه-و لم یکن مذکورا عند الخلق لضآلته المتناهیة.

إِنّٰا خَلَقْنَا الْإِنْسٰانَ مِنْ نُطْفَةٍ أَمْشٰاجٍ أی مختلطة،

قال الإمام الباقر علیه السلام :«ماء الرجل و المرأة اختلطا جمیعا » (1)، کما أنّها مختلطة من الناحیة المعنویة إذ تحمل الصفات الوراثیة و النفسیة و الشکلیة من الطرفین بما یمثّلانه من امتداد فی التاریخ و المجتمع کالأجداد و الآباء و الأخوال، و

قد أشار الإمام علی علیه السلام إلی هذا المعنی إذ وصف الإنسان بقوله:«و محطّ الأمشاج من مشارب الأصلاب » (2)،و من ناحیة ثالثة یعیش الإنسان ثنائیة هامة،فهو فی البدایة خلیط من تطلّعات الفطرة و العقل و الإیمان،و شهوات الهوی و الجهل و الجحود،بین جنود الرحمن،و أعوان الشیطان.

و هکذا کلّ شیء فی الإنسان یحتمل نزعتین،و صبغتین،و منهجین، و وجهتین:الحق و الباطل،اللّه أو الشیطان،العقل أو الجهل،الإیمان أو الجحود، الجنة أو النار،و یبدو أنّ هذه الثنائیة أقرب إلی کلمة الأمشاج لأنّ شأن الثنائیات (الاختلاط بین ماء الرجل و ماء المرأة،أو بین مختلف العوامل الوراثیة من الآباء و الأمّهات)مقدمة لهذه الثنائیة،و یدلّ علی ذلک بیان حکمة الابتلاء بعد بیان الثنائیة.

نَبْتَلِیهِ و لا یصدق الابتلاء فی حیاة الإنسان حتی یکون مختارا،و ذلک بأن تکون
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خلقته خلیطا من نزعتین و تطلّعین:أحدهما الخیر و الآخر الشر.و من الضروری للإنسان و هو یمارس الحیاة و نعمة الوجود أن یعرف بأنّ الابتلاء جزء من وجوده، من دونه تصبح حیاته بلا معنی بلا روح و بلا هدف..تماما کتفّاحة فاسدة لا طعم لها و لا رائحة،أو کماء آسن لا ینفع سقیا و لا طهورا.

و إطلاق کلمة الابتلاء یدلّنا علی أنّ الإنسان ممتحن بکلّ شیء یتصل به خیرا کان أو شرا،و أوّل ما یبتلی به نعمة الخلق،فهل یشکر ربه علیها حیث خلقه و أوجده و لم یکن شیئا مذکورا أم یقابله بالجحود و الکفران؟

قال الإمام الباقر علیه السلام :

«إنّ النبیّ قال لعلیّ علیه السلام :قل:ما أوّل نعمة أبلاک اللّه عزّ و جلّ و أنعم علیک بها؟ قال:أن خلقنی جلّ ثناؤه و لم أک شیئا مذکورا،قال:صدقت » (1) و حیث أراد ربنا امتحان الإنسان و فرّ من جهته الشروط و المستلزمات التی تجعل البشر مسئولا عن الامتحان فتکون حجة علیه عند ما یکفر،و وسیلة لصالحه عند ما یرید الإیمان و الشکر.

فَجَعَلْنٰاهُ سَمِیعاً بَصِیراً و السمع و البصر نافذتان لعقل الإنسان علی الخلیقة،و هما أهمّ أدوات المعرفة عنده،و بالتالی أبرز وسائل الإختیار،فبسمعه یتلقّی نصائح الآخرین و تجاربهم، و ببصره و بصیرته یری و یقلّب وجوه الأمور ثم یختار لنفسه الموقف و الطریق،و ذلک یکفی دافعا یحمّله المسؤولیة و یقیم علیه الحجة،و لکنّ اللّه أبی إلاّ أن تکون له الحجة البالغة علیه فهداه السبیل مبیّنا له الحق و الباطل و الصواب و الخطأ.

إِنّٰا هَدَیْنٰاهُ السَّبِیلَ
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فمعالم الطریق الصحیح بیّنة و واضحة للبشر،هداه اللّه إلیها بالفطرة و العقل و الرسالات و الرسل،و لکنّه لم یجبره لکی لا یتنافی و حکمة الابتلاء،و إنّما جعل القرار موکولا إلیه یختار أحد الطریقین.

إِمّٰا شٰاکِراً یتبع فطرته و عقله و هدی ربه،الذی هو السبیل الذی یسّره له،فیشکره علی کلّ نعمة و من شکره طاعته.

وَ إِمّٰا کَفُوراً لا یسمع نداء الحق،و لا یبصر الطریق و لا یسلکه،فلا یشکر ربه علی نعمه، و إنّما عبّر اللّه بالشکر و الکفر عن الهدی و الضلال لأنّهما الأساس و المعول،فکلّ ضلال و کفر و انحراف فی حیاة البشر هو کفران لنعم اللّه علیه،و کلّ هدی و إیمان و عمل صالح هو شکر.

قال حمران بن أعین :سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن قوله عزّ و جلّ:«الآیة»قال:

«إمّا آخذ(بالسبیل)فهو شاکر،و إمّا تارک فهو کافر » (1).و حینما یکفر الإنسان بربه و نعمه فإنّه یصیر إلی عذاب شدید أعدّه لکلّ کفور.

إِنّٰا أَعْتَدْنٰا لِلْکٰافِرِینَ سَلاٰسِلَ وَ أَغْلاٰلاً وَ سَعِیراً قال القرطبی:السلاسل:القیود فی جهنم طول کل سلسلة سبعون ذراعا (2)، و قال الرازی:السلاسل تشدّ بها أرجلهم،و أمّا الأغلال فتشدّ بها أیدیهم إلی
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رقابهم (1).و لعل السلاسل ما یشد بها المجرمون إلی بعضهم و یسحبون بها،بینما الأغلال ما یقیّد بها الواحد من یدیه و رجلیه و رقبته.و هذا جزاء مناسب للکافرین، لأنّهم یسیئون الاستفادة من الحریة المعطاة إلیهم فی الدنیا فیقیّدون فی الآخرة.

و سلاسل الآخرة و أغلالها تجسیدات لمثلها فی الدنیا، لأنّ من یخالف قیم الحق و سبیل الهدی و یتبع المناهج البشریة یتورّط فی أغلال العبودیة و العقد و المشاکل المختلفة.

[5]أمّا الشاکرون الذین یهبهم ربّهم وسام الأبرار فإنّهم یتحررون من سلاسل الضلال و أغلاله و سعیره فی الدنیا فقط،بل و یکسبون الحریة الکاملة فی الآخرة و الثواب الجزیل جزاء شکرهم و اتباعهم رسالة اللّه عزّ و جلّ.

إِنَّ الْأَبْرٰارَ یَشْرَبُونَ مِنْ کَأْسٍ کٰانَ مِزٰاجُهٰا کٰافُوراً قیل:هو جمع بر،و فی الصحاح:و جمع البر الأبرار،و فلان یبرّ خالقه و یتبرّره أی یطیعه (2).و القرآن یفسّر معنی«الأبرار»من خلال بیانه لصفاتهم،و هذا یقرّب المعنی و یرسّخه فی الأذهان بصورة أوضح و أفضل.

و ما یشربه الأبرار فی الجنة مختلط طعمه و مزاجه بصفات الکافور الحسنة،و هو اسم عین ماء فی الجنة عن ابن عبّاس (3)،و قال سعید عن قتادة:تمزج لهم بالکافور،و تختم بالمسک،و قیل:أراد کالکافور فی بیاضه و طیب رائحته و برده، لأنّ الکافور لا یشرب (4)،و قال مقاتل:لیس بکافور الدنیا،و لکن سمّی اللّه
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ما عنده بما عندکم حتی تهتدی لها القلوب (1).و من فوائد الکافور طبعه البارد، و تسکینه للعطش،و حین یمتزج بشراب یکون أنفع للجسم. و قوله«من کأس» کنایة عمّا فی الکأس من الشراب.

[6] عَیْناً یَشْرَبُ بِهٰا عِبٰادُ اللّٰهِ لما ذا استخدمت هنا کلمة«بها»أ و لیس الإنسان یشرب من العین و لیس بالعین؟قالوا:إنّ الکلمة قد أشربت معنی الارتواء أی یشربون منها و یرتوون بها..أمّا عن هذه العین

فقد جاء عن الإمام الصادق علیه السلام :قال: «هی عین فی دار النبیّ صلی الله علیه و آله تفجّر إلی دور الأنبیاء و المؤمنین » (2).

یُفَجِّرُونَهٰا تَفْجِیراً فمتی ما أرادوا توجهوا تلقاء العین التی لا تزال مختومة ففجّروها-بإذن اللّه- و شربوا من باکورة رفدها الطاهر ما شاؤوا.

و فی تفسیر القرطبی:إنّ الرجل منهم لیمشی فی بویتاته و یصعد إلی قصوره، و بیده قضیب یشیر به إلی الماء فیجری معه حیثما دار فی منازله علی مستوی الأرض فی غیر أخدود (3).و إلی مثل هذا الجزاء تتطلّع النفوس بصورة فطریة،من هنا یوجّهنا القرآن إلی حقیقة هامة و هی أنّ ذلک النعیم لم یصل إلیه الأبرار عبثا و من دون سعی،و إنّما لما جسّدوا فی حیاتهم من صفات الخیر،فإنّ ما عند اللّه لا ینال بالتمنّی و التظنّی بل بالسعی و الاجتهاد.
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[7] یُوفُونَ بِالنَّذْرِ أی نذر و عهد یقطعونه علی أنفسهم،و أظهر مصادیق النذر فی حیاة الإنسان عهده الذی أخذه اللّه منه،و تعهّد هو بالوفاء به فی المیثاق الأول فی عالم الذر، حیث قطع علی نفسه بتوحید ربه و طاعته و تولّی أولیائه،و قد بیّن أئمة الهدی هذا المعنی،

قال الإمام الرضا علیه السلام :«یوفون بالنذر»الذی أخذ علیهم من ولایتنا (1)،و

عنه قال :«یوفون للّه بالنذر الذی أخذ علیهم فی المیثاق من ولایتنا » (2)،و حینما تنبنی شخصیة المجتمع علی أساس الوفاء بالتعهّدات فذلک ممّا یزید الثقة و الاطمئنان بینهم،و یجعل المجتمع مهیّأ للتقدم و التحضّر،لأنّ الحضارة فی حقیقتها مجموعة من القیم التی یؤمن بها المجتمع و یتعهّد الوفاء بها، و أصل الحضارة تکاثف الجهود،و تراکم الإنجازات،و ترکّز الخبرات،و کلّ أولئک رهین الثقة المتبادلة و التی یزرعها الوفاء بالعهود.

أمّا لما ذا یلتزم الأبرار بالعهد و یوفون بالنذر فلأنّهم یعیشون أهوال القیامة فیخشونها،و یرتفعون إلی الحالة الجدّیّة التی یتطلّبها مثل ذلک الیوم! وَ یَخٰافُونَ یَوْماً کٰانَ شَرُّهُ مُسْتَطِیراً

قال الإمام الصادق علیه السلام :«عابسا کلوحا » (3)،و عن علی بن إبراهیم قال:

«المستطیر العظیم» (4).فالخوف الحقیقی من الآخرة إذا هو الذی یتحوّل إلی إیمان یردع الإنسان عن الخیانة و نقض العهد و الکذب و کلّ خطیئة،و یدفعه إلی کلّ
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فضیلة و صفة حسنة فی الدنیا،و بتعبیر آخر:إنّ الخوف من الآخرة وقود الإنسان فی مسیرته الصاعدة نحو الکمال.و هکذا تجد القرآن یذکّرنا بها المرة بعد الأخری لتصبح جزء من کیاننا الثقافی،و مزیجة مع شخصیّاتنا،و صبغة أساسیة لحیاتنا.

[8]و صفة أخری تقرّب الأبرار إلی ربهم و إلی ذلک النعیم الکبیر هی تحمّل المسؤولیة الاجتماعیة تجاه الضعفاء و أهل الحاجة بالرغم من حاجتهم الماسّة إلی الطعام.

وَ یُطْعِمُونَ الطَّعٰامَ عَلیٰ حُبِّهِ مِسْکِیناً وَ یَتِیماً وَ أَسِیراً قیل:«علی حبه»أی علی حبّ اللّه،و هذا صحیح من ناحیة المعنی،أمّا سیاق الکلام فیدلّ علی حبّ الطعام(لأنّه أقرب إلی الضمیر،و لأنّ حبّ اللّه (و وجهه)ذکر فی الآیة التالیة بصورة مستقلّة لأهمیته فلا داعی للتکرار..).

و هذا یعنی أنّ المراد من حبّ الطعام هنا:أنّ الأبرار لا یطعمون الآخرین من فاضل طعامهم،بل ممّا یطعمونه أنفسهم و إلی حدّ الإیثار،بحیث یتصدّقون بما عندهم و ینفقونه مع حاجة و حبّ إلیه،و هذه من أرفع مراحل التضحیة و العطاء، و یؤکّد ذلک أنّ الإنفاق ممّا تحبه النفس من شروط القرآن لبلوغ درجة البر،کما قال سبحانه:« لَنْ تَنٰالُوا الْبِرَّ حَتّٰی تُنْفِقُوا مِمّٰا تُحِبُّونَ ».

[9]قد یکون الإنفاق بهدف الاستکبار و التعالی علی الآخرین و بسط السلطة علیهم.إنّه إنفاق المنّ و الریاء،و لکنّ الأبرار یخلصون فی إنفاقهم.

إِنَّمٰا نُطْعِمُکُمْ لِوَجْهِ اللّٰهِ لاٰ نُرِیدُ مِنْکُمْ جَزٰاءً وَ لاٰ شُکُوراً إنّ الأبرار لا یتطلّعون إلی شیء وراء إنفاقهم و خدماتهم للآخرین إلاّ رضی اللّه
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و ثوابه،ممّا یعکس تمحّض التوحید فی أنفسهم،فلا یطالبون حتی بکلمة الشکر (شکرا و أحسنتم)و ما إلی ذلک،

قال الإمام الصادق علیه السلام :«و اللّه ما قالوا هذا، و لکنّهم أضمروه فی أنفسهم فأخبر اللّه بإضمارهم،یقولون:لا نرید جزاء تکافوننا به،و لا شکورا تثنون علینا به،و لکنّا إنّما نطعمکم لوجه اللّه و طلب ثوابه » (1)، و هذا ما یجعلهم فی عطاء دائم،لأنّه لا ینقطع بسبب عدم مجازات الآخرین لهم أو حتی وقوفهم من إحسانهم موقفا سلبیّا.

[10]کیف یتجرّد الأبرار من حبّ الذات إلی هذه الدرجة السامیة؟کیف ینتزعون من أنفسهم حبّ الأموال التی یحتاجونها لطعامهم و قد فطرت الأنفس علی حبّ المال،و بالذات حینما یکون ثمن أهمّ حاجة عند الإنسان حاجة الطعام؟ و أعظم من هذا کیف یسیطرون علی غریزة حبّ السلطة و العلوّ فی الأرض التی هی أعظم غریزة عند الإنسان،و کانت وراء خروج آدم(علیه السلام)من الجنة، حتی تراهم لا یبحثون عن کلمة شکر تقال لهم،أو أیّ جزاء من أیّ نوع یکافؤون به؟ الجواب:إنّهم یعیشون أهوال القیامة،و کلّ همّهم النجاة منها.إنّهم یعیشون -إذا-عالما آخر له همومه و تطلّعاته المختلفة عن هذا العالم المادیّ المحدود، و هم یعرفون أنّ ثمن النجاة فی ذلک الیوم الرعیب الرهیب الفظیع إنّما هو باتقاء شح الذات و إیثار الضعفاء و المحتاجین،إذ أنّ المسؤولیة الاجتماعیة تجاه المحرومین و البؤساء لیست اختیاریة یتحمّلها الإنسان أو لا یتحمّلها،و إنّما هی واجب دینی یتصل بمصیره فی الآخرة،و عاقبته عند اللّه،و إذا ما دخلت هذ الحقیقة إلی وعی الإنسان فسوف لن یتوانی فی أدائها.
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إِنّٰا نَخٰافُ مِنْ رَبِّنٰا یَوْماً عَبُوساً قَمْطَرِیراً أی شدیدا و عسیرا،قال الأخفش القمطریر:أشد ما یکون من الأیّام و أطوله فی البلاء (1)،و قال الکسائی:یوم مقمطر إذا کان صعبا شدیدا (2).

و یجدر بنا أن ننقل هنا شأن نزول السورة حسب الرواة و المفسرین من کلّ الفرق الإسلامیة،لکی نعرف أنّ هذه الصفات المذکورة فی القرآن قد جسّدها فعلا بشر أمثالنا،قد خلقوا من لحم و دم و کانت فیهم الحاجات و الغرائز فتغلّبوا علیها بحول اللّه و قوته و بفضل وعی الآخرة.إنّهم ذریّة رسول اللّه فاطمة و بعلها و بنوها و خادمتهم فضّة علیهم السلام.

قال العلامة الطبرسی:نزلت فی علیّ و فاطمة و الحسن و الحسین -علیهم السلام-و جاریة لهم تسمّی فضّة،و

هو المروی عن ابن عبّاس و مجاهد و أبی صالح،و القصة طویلة جملتها أنّهم قالوا: مرض الحسن و الحسین فعادهما جدّهما و وجوه العرب،و قالوا:یا أبا الحسن لو نذرت علی ولدیک نذرا؟فنذر صوم ثلاثة أیّام إن شفاهما اللّه سبحانه،و نذرت فاطمة(علیها السلام)و کذلک فضة، فبرءا و لیس عندهم شیء،فاستقرض علی-علیه السلام-ثلاثة أصوع من شعیر من یهودی،و روی:أنّه أخذها لیغزل له صوفا،و جاء به إلی فاطمة فطحنت صاعا منها فاختبزته و صلّی علی علیه السلام المغرب و قرّبته إلیهم فأتاهم مسکین یدعوهم و سألهم فأعطوه و لم یذوقوا إلاّ الماء،فلمّا کان الیوم الثانی أخذت صاعا و طحنته و اختبزته و قدّمته إلی علی علیه السلام فإذا یتیم بالباب یستطعم فأعطوه و لم یذوقوا إلاّ الماء،فلما کان الیوم الثالث عمدت الباقی فطحنته و اختبزته و قدّمته إلی علی علیه السلام فإذا أسیر بالباب یستطعم فأعطوه و لم یذوقوا إلاّ الماء،فلمّا کان الیوم الرابع و قد قضوا

ص:180





1- 1) الجامع لأحکام القرآن/ج 19 ص 135. 

2- 2) المصدر. 




نذورهم أتی علی و معه الحسن و الحسین-علیهم السلام-إلی النبی -صلّی اللّه علیه و آله-و بهما ضعف فبکی رسول اللّه صلی الله علیه و آله و نزل جبرئیل بسورة:

«هل أتی» (1).

[11] فَوَقٰاهُمُ اللّٰهُ شَرَّ ذٰلِکَ الْیَوْمِ وَ لَقّٰاهُمْ نَضْرَةً وَ سُرُوراً قال الحسن و مجاهد:نضرة فی وجوههم و سرورا فی قلوبهم،و قوله«فوقاهم» یدلّ علی أنّ النجاة من عذاب ذلک الیوم و الفوز بجنة اللّه و رضوانه نتیجة لأمرین هما:الخوف من الآخرة و العمل الخالص لوجه اللّه:و

فی الروایة عن الإمام الباقر علیه السلام :قال:«قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله یؤتی یوم القیامة برجل فیقال له:احتج، فیقول:یا ربّ خلقتنی و هدیتنی فأوسعت علی،فلم أزل أوسع علی خلقک و أیسّر علیهم لکی تنشر علیّ هذا الیوم رحمتک و تیسّره؟فیقول الربّ جلّ ثناؤه و تعالی ذکره:صدق عبدی أدخلوه الجنة » (2).

[12]و هکذا یؤکّد ربّنا-سبحانه-علی أنّ ثمن نعیم الآخرة الصبر فی الدنیا فیقول:

وَ جَزٰاهُمْ بِمٰا صَبَرُوا علی الطاعة،و عن المعصیة،و عند المصائب و النوائب.

جَنَّةً وَ حَرِیراً و لعلّ فی الآیة إشارة إلی أنّ إخلاص الإنسان فی عمله،و خروجه من حبّ
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الذات(حبّ التظاهر و الإطراء)عند الإنفاق بالذات،بحاجة إلی إرادة عالیة و صبر عظیم یقاوم بهما تحدّیات النفس و الشیطان.

[13-19]و یفصّل القرآن فی بیان نعیم جنة الأبرار تشویقا لنا فی الرغبة إلیها و العمل علی الفوز بها.

مُتَّکِئِینَ فِیهٰا عَلَی الْأَرٰائِکِ جمع أریکة،و هی الأسرّة المحشوّة علی أفضل وجه.

لاٰ یَرَوْنَ فِیهٰا شَمْساً وَ لاٰ زَمْهَرِیراً و الشمس کنایة عن الحرّ،أمّا الزمهریر فهو البرد الشدید،

قال الإمام الرضا علیه السلام :«إنّ الشمس و القمر آیتان من آیات اللّه،یجریان بأمره،مطیعان له، و ضوؤهما من نور عرشه،و حرّهما من جهنم،فإذا کانت القیامة عاد إلی العرش نورهما،و عاد إلی النار حرّها،فلا یکون شمس و لا قمر » (1)،فالجنة إذا مکیّفة أجواؤها بر بیع دائم.

وَ دٰانِیَةً عَلَیْهِمْ ظِلاٰلُهٰا لیس لأنّ فیها شمسا و حرّا،بل هی کنایة عن تناسب أشجار الجنة و حالة الرفاه المهیّأة لأهلها بحیث تغطّی فوقهم.و لکنّها فی نفس الوقت قریبة ثمارها إلیهم،میسّرة علیهم تناولها.

وَ ذُلِّلَتْ قُطُوفُهٰا تَذْلِیلاً
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و المفعول المطلق«تذلیلا»یفید التأکید و المبالغة،أی أنّها مذلّلة أیّما تذلیل،

قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«من قربها منهم یتناول المؤمن من النوع الذی یشتهیه من الثمار بفیه و هو متکئ،و إنّ الأنواع من الفاکهة لیقلن لولیّ اللّه:یا ولیّ اللّه کلنی قبل أن تأکل هذه قبلی » (1).

و حیث تغمر الأبرار فرحة الفوز و البهجة بما فی حیاتهم من النعیم یتقدّم إلیهم خدمهم من الولدان بأوانی و أکواب فی غایة الروعة معدنا و منظرا و شرابا.

وَ یُطٰافُ عَلَیْهِمْ بِآنِیَةٍ مِنْ فِضَّةٍ وَ أَکْوٰابٍ کٰانَتْ قَوٰارِیرَا و لعلّ الآنیة المطاف بها هی التی یستقلّ الولدان فیها أکواب الشراب،أو التی یکون فیها الشراب الذی یصبّ فی الأکواب بعدئذ،أو هی أوانی الأکل و الفواکه التی یحملها الولدان إلی أولیاء اللّه عزّ و جل.بینما الأکواب هی الکؤوس التی لها مقبض و عروة،و فی صنعتها الرائعة تتجلّی قدرة اللّه و کرامته لأولیائه.

قَوٰارِیرَا مِنْ فِضَّةٍ

قال الإمام الصادق علیه السلام :«ینفذ البصر فی فضّة الجنة کما ینفذ فی الزجاج » (2)،و عن قتادة قال:صفاء القواریر فی بیاض الفضة (3)و قال ابن عبّاس:لو أخذت فضة فضربتها حتی جعلتها مثل جناح الذباب لم یر الماء من ورائها،و لکنّ قواریر الجنة بیاض الفضة فی صفاء القواریر (4)و لن یستطیع بشر تصوّر شیء من نعیم الجنة علی حقیقتها أبدا.
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ثم یشیر القرآن إلی صفة أخری فی الأکواب التی یطاف بها علی المؤمنین فیقول:

قَدَّرُوهٰا تَقْدِیراً قال ابن عبّاس:أتوا بها علی قدرهم،لا یفضلون شیئا،و لا یشتهون شیئا بعدها،و عن مجاهد:أنّها لیست بالملأی التی تفیض،و لا ناقصة بقدر،و قال ابن عبّاس:قدّرتها السقاة (1)،و قیل:قدّروها فی أنفسهم قبل مجیئها علی صفة فجاءت علی ما قدّروا،و الضمیر فی قدّروها للشاربین (2).و الذی یبدو لی أنّ المراد من الآیة هنا أنّ الأکواب التی یطاف بها مقدّرة و محکمة من کلّ جوانبها،فی شکلها و حجمها و شرابها و عددها و کلّ شیء.قال الزمخشری:فإن قلت ما معنی کانت فی قوله:« کٰانَتْ قَوٰارِیرَا »؟قلت:هو من یکون فی قوله:«کن فیکون»أی تکوّنت قواریرا بتکوین اللّه،تفخیما لتلک الخلقة العجیبة الشأن،الجامعة بین صفتی الجوهرین المتباینین (3).

وَ یُسْقَوْنَ فِیهٰا کَأْساً کٰانَ مِزٰاجُهٰا زَنْجَبِیلاً و الزنجبیل یعطی ما یمزج إلیه نکهة طیّبة،کما أنّه بذاته فیه فوائد کثیرة،قال فی التبیان:الزنجبیل ضرب من القرفة،طیّب الطعام،یلذع اللسان،یربی بالعسل،یستدفع به المضار،إذا مزج به الشراب فاق فی الإلذاذ،و العرب تستطیب الزنجبیل جدّا (4).و ربّنا یقول:
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عَیْناً فِیهٰا قیل:«فیها»عائدة إلی الکأس،و قیل:یعنی فی الجنة.

تُسَمّٰی سَلْسَبِیلاً قال فی المجمع:و السلسبیل الشراب السهل اللذیذ،یقال:شراب سلس و سلسال و سلسبیل،قال ابن الأعرابی:لم أسمع السلسبیل إلاّ فی القرآن،و قال الزجّاج:هو صفة لما کان فی غایة السلاسة (1)،و فی الکشّاف:یعنی أنّها فی طعم الزنجبیل،و فیه لذعة،و لکن نقیض اللذع و هو السلاسة (2).

وَ یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدٰانٌ مُخَلَّدُونَ قیل:یعنی ملبسون الخلدة و هی ضرب من القرط من الذهب أو الفضة، و یبدو لی أنّ«مخلّدون»بمعنی أنّهم یبقون علی نضارة الغلام دائما لا یتدارکهم شباب و لا هرم،و إنّما یبقیهم اللّه کذلک لأنّ خدمة الصغار علی هذا السنّ ألذّ لأهل الجنة من خدمة غیرهم،و الولدان فی تطواف دائم یترقّبون أمر المؤمنین لهم،علی استعداد تامّ لخدمتهم،بل أنّ مجرّد تطوافهم أمامهم یبعث فیهم البهجة و السرور،لما یمثّله الولدان من نعمة الخدمة،و لمنظرهم الأنیق و الجمیل.

إِذٰا رَأَیْتَهُمْ حَسِبْتَهُمْ لُؤْلُؤاً مَنْثُوراً قال العلامة الطبرسی:إنّما شبّههم بالمنثور لانتثارهم(و توزّعهم)فی الخدمة، فلو کانوا صفّا لشبّهوا بالمنظوم (3).کما أنّ للؤلؤ حینما ینثر منظرا رائعا فی الجمال
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و الجاذبیة خصوصا فی المروج الخضراء،و تنقّل الولدان للخدمة من موقع لآخر یعطی المنظر روعة جدیدة کما یتجلّی اللؤلؤ بتحریکه.

[20-22]و لا ینتهی نعیم الأبرار إلی هذا الحدّ فهو کبیر جدّا،و واسع بحیث لا یستطیع بشر أن یستوعب تعداده و بیانه،و إلی هذه الحقیقة یهدینا القرآن الکریم.

وَ إِذٰا رَأَیْتَ ثَمَّ رَأَیْتَ نَعِیماً وَ مُلْکاً کَبِیراً و حتی نفهم معنی کلمة«کبیرا»یجب أن ننظر إلیها علی أساس أنّها تعبیر عن أربعة أمور،هی:الکثرة،و الحجم،و التنوّع،و العظمة.و تکرار کلمة«رأیت» یأتی لبیان أنّک مهما تکرّر بنظرک و تعید الرؤیة فإنّک لا تستطیع أن تصل إلی حدّ ملک الأبرار من النعیم فی الجنة،و إنّما تعلم بصورة مجملة أنّه نعیم و ملک کبیر.

و کفی به عظمة وسعة أنّه یزداد مع الزمن بفضل اللّه و کرمه المتتابع علی أهل الجنة.

قد أشار الإمام الصادق علیه السلام فی حدیث له الی تفسیر الکبیر بالعظمة،

قال عباس بن یزید :قلت لأبی عبد اللّه-علیه السلام-و کنت عنده ذات یوم:أخبرنی عن قول اللّه عزّ و جلّ:«الآیة»ما هذا الملک الذی کبّر اللّه عزّ و جلّ حتی سمّاه «کبیرا»؟!قال:إذا أدخل اللّه أهل الجنة الجنة أرسل رسولا إلی ولیّ من أولیائه،فیجد الحجب علی بابه،فتقول له:قف حتی نستأذن لک،فما یصل إلیه رسول ربه إلاّ بإذن،فهو قوله عزّ و جلّ:«الآیة » (1)،و

قال -علیه السلام-مبیّنا معنی الآیة :«لا یزول و لا یفنی » (2)،و قیل:هو أنّهم:

لا یریدون شیئا إلاّ قدروا علیه (3)،و

عن الحسن البصری عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله أنّه
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قال: «أدنی أهل الجنة منزلة الذی یرکب فی ألف ألف من الخدمة من الولدان المخلّدین علی خیل من یاقوتة حمراء لها أجنحة من ذهب » (1).

و عن أبی جعفر(الإمام الباقر)-علیه السلام-قال :إنّ رسول اللّه صلی الله علیه و آله سئل عن قول اللّه عزّ و جلّ:« یَوْمَ نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمٰنِ وَفْداً »فقال:یا علی إنّ الوفد لا یکون إلاّ رکبانا إلی قوله:فقال علی-علیه السلام-یا رسول اللّه أخبرنا عن قول اللّه عزّ و جلّ:« غُرَفٌ مِنْ فَوْقِهٰا غُرَفٌ مَبْنِیَّةٌ »بما ذا بنیت یا رسول اللّه؟فقال:یا علی تلک غرف بناها اللّه عزّ و جلّ لأولیائه بالدر و الیاقوت و الزبرجد،سقوفها الذهب محبوکة بالفضة،لکلّ غرفة منها ألف باب من ذهب.علی کلّ باب منها ملک موکّل به،فیها فرش مرفوعة بعضها فوق بعض من الحریر و الدیباج بألوان مختلفة و حشوها الکافور و العنبر،و ذلک قول اللّه عزّ و جلّ:« وَ فُرُشٍ مَرْفُوعَةٍ ».إذا أدخل المؤمن إلی منازله فی الجنة،و وضع علی رأسه تاج الملک و الکرامة،ألبس حلل الذهب و الفضة و الیاقوت و الدر منظومة فی الإکلیل تحت التاج،قال:فألبس سبعین حلّة حریر بألوان مختلفة و ضروب مختلفة منسوجة بالذهب و الفضة و اللؤلؤ و الیاقوت الأحمر،فذلک قوله عزّ و جلّ:

« یُحَلَّوْنَ فِیهٰا مِنْ أَسٰاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً وَ لِبٰاسُهُمْ فِیهٰا حَرِیرٌ »،فإذا جلس المؤمن علی سریره اهتزّ سریره فرحا،فإذا استقرّ لولیّ اللّه عزّ و جلّ منازله فی الجنان استأذن علیه الموکّل بجنانه لیهنّئه بکرامة اللّه عزّ و جلّ إیّاه،فیقول له خدّام المؤمن من الوصفاء و الوصائف:مکانک فإنّ ولیّ اللّه قد اتّکی علی أریکته، و زوجته الحوراء تهیّأ له فاصبر لولیّ اللّه (2).

عٰالِیَهُمْ ثِیٰابُ سُندُسٍ خُضْرٌ وَ إِسْتَبْرَقٌ
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قال شیخ الطائفة:السندس الدیباج(الحریر)الرقیق الفاخر الحسن، و الإستبرق:الدیباج الغلیظ الذی له بریق (1).و فی«عالیهم»اختلفوا،فمنهم من جعلها ظرفا بمنزلة قولک:فوقهم ثیاب سندس،و منهم من جعلها حالا فهو بمنزلة قولک:یعلوهم ثیاب سندس،و

روی عن الإمام الصادق علیه السلام :«تعلوهم الثیاب فیلبسونها » (2).

وَ حُلُّوا أَسٰاوِرَ مِنْ فِضَّةٍ و التحلیة بمعنی الزینة،أی زیّنوا بإلباسهم حلالا أساور من فضة،و یعلم اللّه کم هو جمال تلک الأساور التی صنعتها ید القدرة الإلهیة و أبدعتها،و کم هو الرونق و الجمال الذی تعطیه للابسها حینما یتزیّن بها.

وَ سَقٰاهُمْ رَبُّهُمْ شَرٰاباً طَهُوراً قال فی المجمع:أی طاهرا من الأقذاء،لم تدنّسها الأیدی،و لم تدسها الأرجل کخمر الدنیا،و قیل:طهورا لا یصیر بولا نجسا،و لکنّه یصیر رشحا فی أبدانهم کریح المسک،و إنّ الرجل من أهل الجنة یقسم له شهوة مائة رجل من أهل الدنیا،و أکلهم و نهمتهم،فإذا أکل ما شاء سقی شرابا طهورا فیطهّر بطنه، و یصیر ما أکل رشحا یخرج من جلده،أطیب ریحا من المسک الأذفر،و یضمر بطنه،و تعود شهوته.رواه أبو قلابة.و قیل:

«یطهّرهم من کلّ شیء سوی اللّه، إذ لا طاهر من تدنّس بشیء من الأکوان إلاّ اللّه» عن الصادق علیه السلام (3).و قد یکون هو شراب نهر الکوثر الذی یعطیه اللّه لأهل الجنة بید رسوله صلی الله علیه و آله و ولیه
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أمیر المؤمنین علیه السلام قبل دخولهم إلی الجنة فیطهّرهم من کل عیب و دنس.و قال الرازی:و إنّه المطهّر (1).

و یبدو لی أنّ اللّه سبحانه و تعالی هو الذی یسقی الأبرار ذلک الشراب بصورة غیبیة،لا عن طریق الولدان،إکراما لهم منه عزّ و جلّ.و لکن ما هذا الشراب الطهور الذی یسقیهم الربّ بیده؟هل شراب سائل کالماء و الخمر و العسل و اللبن، أم هو شراب الودّ و القرب و الحبّ و النجوی؟ لأنّ الأدب القرآنی أدب تصویری یهدینا من ظاهر الأحداث إلی غیب الحقائق فإنّ لنا أن نتصوّر أنّ الشراب الربّانی لیس مجرد شراب مادی،و حتی لو کان کذلک فإنّه حین یکون الساقی هو الربّ الباقی فإنّه یتحول من نعمة مادیة إلی درجة معنویة دونها کلّ درجة،فأیّ کرامة أعظم من إقامة صلة قریبة بین العبد هذا المخلوق المتضاءل المتناهی فی الضعف و العجز و بین الربّ العظیم المتعال،و أیّ نشاط یسری فی نفس العبد هذا،و أیّ جمال یغمر فؤاده،و أیّ سکینة تغشی نفسه، و أیّ عزّة تحیط کیانه..سبحان اللّه!لا علم لنا،و لا ندری ما نقول.

إنّ مثل الإمام زین العابدین-علیه السلام-حریّ بوصف تلک اللحظات التی یقترب العبد فیها من الربّ حین یقول:

«فقد انقطعت إلیک همّتی،و انصرفت نحوک رغبتی،فأنت لا غیرک مرادی،و لک لا لسواک سهری و سهادی،و لقاؤک قرّة عینی،و وصلک منی نفسی،و إلیک شوقی،و فی محبتک و لهی،و إلی هواک صبابتی،و رضاک بغیتی، و رؤیتک حاجتی،و جوارک طلبی،و قربک غایة سؤلی،و فی مناجاتک روحی و راحتی،و عندک دواء علّتی،و شفاء غلّتی،و برد لوعتی،فکن أنیسی فی
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وحشتی...و لا تقطعنی عنک،و لا تبعدنی منک،یا نعیمی و جنتی،و یا دنیای و آخرتی » (1).

و

فی مناجاة کریمة أخری یقول-علیه السلام -:«...و غلّتی لا یبرّدها إلاّ وصلک،و لوعتی لا یطفیها إلاّ لقاؤک،و شوقی إلیک لا یبلّه إلاّ النظر إلی وجهک،و قراری لا یقرّ دون دنوّی منک،و لهفتی لا یردّها إلاّ روحک،و سقمی لا یشفیه إلاّ طبّک،و غمّی لا یزیله إلاّ قربک...فیا منتهی أمل الآملین،و یا غایة سؤل السائلین،و یا أقصی طلبة الطالبین،و یا أعلی رغبة الراغبین...

أسألک أن تنیلنی من روح رضوانک،و تدیم علیّ نعم امتنانک » (2).

و نلاحظ أنّ إیحاء الآیات ینتهی إلی هدف واحد هو بیان أنّ الأبرار فی راحة تامّة عند ربّهم فی الآخرة،«متکئین،دانیة،ذلّلت،یسقون،یطوف علیهم، و سقاهم ربّهم»و ذلک لأنّهم فی الدنیا یتعبون أنفسهم فی خدمة الناس و بالأعمال الصالحة لوجه اللّه،و یمسّهم من ذلک الکثیر من التعب،و لیس أنسب لتسکین أنفسهم و إشباع تطلعاتهم من بیان ما یصیرون إلیه من الراحة فی الآخرة.

إِنَّ هٰذٰا کٰانَ لَکُمْ جَزٰاءً وَ کٰانَ سَعْیُکُمْ مَشْکُوراً و هذا جواب نیتهم الخالصة لوجهه تعالی و قولهم:« إِنَّمٰا نُطْعِمُکُمْ لِوَجْهِ اللّٰهِ لاٰ نُرِیدُ مِنْکُمْ جَزٰاءً وَ لاٰ شُکُوراً »،فحیث ترفّعوا عن أیّ ریاء و مطمع مادیّ من وراء عملهم الصالح و إنفاقهم فی سبیل اللّه جازاهم ربّهم علی ذلک خیر الجزاء و شکر سعیهم بأفضل الشکر.
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و إنّ تحسیس المؤمن فی الجنة بأنّ کلّ تلک النعم العریضة الواسعة هی شکر لأعماله و جزاء إخلاصه إنّ هذا التحسیس بذاته کرامة جدیدة لأهل الجنة و نعمة کبیرة،إذ یجعلهم فی نهایة الراحة النفسیة أنّ اختیارهم فی الدنیا کان صائبا و أعمالهم کانت مقبولة.

[23-26]و حیث حدّثنا ربّنا عن نعیم الأبرار فإنّ نفوسنا لا ریب ستتوق إلیه،و القرآن یستجیب لهذه الصفة الفطریة بتوجیه تمنیات الإنسان و تطلعاته ضمن قناتها الصحیحة حیث العمل بالمنهج الحق الموصل إلی ذلک النعیم،و من هذا المنطلق تأتی الإشارة إلی القرآن الکریم.

إِنّٰا نَحْنُ نَزَّلْنٰا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ تَنْزِیلاً أی منجّما و لیس دفعة واحدة،و ذلک یتماشی مع هدف القرآن،و هو بناء شخصیة الأبرار فی کلّ الأبعاد،حتی یرتقی إلی قمّة ذلک الرضوان و النعیم الإلهی السامقة درجة درجة.و من أراد الوصول إلیها فإنّ الطریق واحد،و هو أن یترک الأمانی و الظنون المجردة إلی السعی و الاجتهاد علی هدی کتاب الأبرار و السمو عبر معراج آیاته.و هذا بحاجة إلی الصبر علی العقبات،فإنّ طریق الجنة عموما محفوف بالمکاره فکیف إذا کان الهدف هو أعلی درجاتها و أفضلها(درجة الأبرار)؟ إنّ بلوغ هذا الهدف العظیم یستدعی الحقائق التالیة:

أولا:التسلیم المطلق لقضاء اللّه و قدره،و سننه فی الخلیقة و شرائعه.

فَاصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ و حکم اللّه هو تدبیره لخلقه و رسالته إلی الناس،و المؤمن بحاجة إلی الاستقامة
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و التحمّل کی یجنی ثمار التوکّل علی ربه و التسلیم لأمره و رسالته،فقد نطبّق رسالة اللّه و لکن لیس بالضرورة أن نحصل علی النتائج مباشرة؛إذن یجب أن ندع الاستعجال و نفوّض أمرنا إلی اللّه سبحانه دون أن نتأفّف علی ما یقدّره الرب أو نضجر من طول الانتظار.ثم إنّ تطبیق القرآن یستلزم روح الصبر،لأنّه یضع الإنسان أمام قرارات صعبة و تحدیات کثیرة فی ذاته و فی المحیط، و تجرّع مرارة الصبر علی کلّ ذلک ضرورة أساسیة لبلوغ أهداف الرسالة و تطلّعاتها.

ثانیا:الاستقامة أمام الضغوط،لأنّ الإنسان حینما یقرّر العمل بالقرآن و تغییر نفسه و واقعه علی هدی آیاته فسوف تتوالی علیه الضغوط المختلفة من قبل الآخرین الذین لا یریدون الإصلاح و لا التغییر اجتماعیّا و سیاسیّا،و بالذات أولئک الذین تقوم مصالحهم علی أساس الواقع المتخلّف و الفاسد کالمترفین و أصحاب السلطة،أو الذین تتعارض أفکارهم و ثقافتهم المبدئیة مع خط الرسالة و قیمها.

أمّا وسائلهم فی الضغط فهی تختلف فقد تکون مباشرة،کما یفعل الحکّام و الطغاة ضد المؤمنین تارة بالترغیب و تارة بالترهیب،و قد تکون عبر الاعلام و المواقف الاجتماعیة و الاقتصادیة و..و..،و لا بد لکلّ مؤمن یختار طریق الحق أن تکون هذه الصورة الواقعیة حاضرة فی وعیه،حتی لا یتفاجأ من جهة،و لکی یستعدّ نفسیّا و عملیّا لمواجهتها.

وَ لاٰ تُطِعْ مِنْهُمْ آثِماً أَوْ کَفُوراً قال الزمخشری:معناه:و لا تطع منهم راکبا لما هو إثم داعیا لک إلیه،أو فاعلا لما هو کفر داعیا لک إلیه،لأنّهم إمّا أن یدعوه لمساعدتهم علی فعل ما هو إثم أو کفر،أو غیر إثم و لا کفر،فنهی أن یساعدهم علی الإثنین دون الثالث (1).
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و الذی یظهر لی أنّ الآیة تشمل المنافقین الذین یتظاهرون بالإسلام و لکنّهم یرتکبون الإثم و یریدون الباطل،کما تشمل الکفّار الذین یبالغون فی الکفر و یعادون الحقّ بصورة صریحة و ظاهرة.

ثالثا:الروحیّة العالیة،و ذلک لأنّ هزیمة الإنسان و انتصاره و استقامته و تراجعه کلّ أولئک یرتکز علی قوة إرادته و صلابة شخصیته،فعلی المؤمنین أن یشحذوا عزائمهم،و یوفّروا إرادتهم،و ینمّوا قوة شخصیاتهم،حتی یرتفعوا إلی مستوی الالتزام بالرسالة و مقاومة التحدیات فی الدنیا،و إلی مستوی الأبرار و نعیمهم فی الآخرة.و ذکر اللّه الدائم و صلاتهم باللیل هما معراج المؤمنین إلی تلک الفضیلة و المنزلة،لذا یدعو القرآن رسول اللّه و کلّ فرد مؤمن إلی الذکر و الصلاة.

وَ اذْکُرِ اسْمَ رَبِّکَ بُکْرَةً وَ أَصِیلاً* وَ مِنَ اللَّیْلِ فَاسْجُدْ لَهُ وَ سَبِّحْهُ لَیْلاً طَوِیلاً و البکور هو أول الصباح،و الأصیل هو أول اللیل و أصله،و المراد هو المداومة علی الذکر نهارا و لیلا.و قیل:«بکرة»یعنی صلاة الصبح،و«أصیلا»یعنی صلاتی الظهر و العصر،«و من اللیل»إشارة إلی صلاتی المغرب و العشاء اللتان تقعان فی بعض اللیل من أوله،

« وَ سَبِّحْهُ لَیْلاً طَوِیلاً »یعنی«صلاة اللیل» (1)روی ذلک عن الإمام الرضا علیه السلام . و تأکید اللّه علی مفردات معینة فی الآیتین لحکمة،فقد قال اللّه:(اذکر،اسجد،و سبح)و کلّها تتمحور حول قیمة التوحید و تأکید العبودیة للّه،و ذلک هو سر الفضیلة و التسامی علی الضغوط و التحدیات التی تدعو الإنسان إلی الشرک.

[27-31]و بعد أن فصّل لنا القرآن الحدیث عن الأبرار الذین یختارون
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سبیل الشکر و الهدی،و أنّ إیمانهم بالیوم الآخر و خوفهم منه عامل رئیس فی اختیارهم طریق الحق و سلوکهم السلیم فی الحیاة،یؤکّد لنا بأنّ مشکلة الکفّار التی دعتهم إلی الإثم و الضلال تتمثّل فی حبهم الشدید للدنیا و کفرهم بالآخرة.

إِنَّ هٰؤُلاٰءِ یُحِبُّونَ الْعٰاجِلَةَ وَ یَذَرُونَ وَرٰاءَهُمْ یَوْماً ثَقِیلاً و من الآیة نفهم أنّ حبّ الدنیا هو الحجاب الذی یحول بین الإنسان و بین الإیمان بالآخرة،و أنّ الطریق لخرق هذا الحجاب هو حضور یوم القیامة العصیب فی وعیه بتذکّر مواقفه الرهیبة و مشاهده الثقیلة.

نَحْنُ خَلَقْنٰاهُمْ وَ شَدَدْنٰا أَسْرَهُمْ قال صاحب المجمع:الأسر أصله الشدّ،و منه قتب مأسور:أی مشدود،و منه الأسیر:لأنّهم کانوا یشدّونه بالقید،و قولهم:خذ بأسره بشدّه (1)،« وَ شَدَدْنٰا أَسْرَهُمْ »أی قوّینا و أحکمنا خلقهم عن قتادة و مجاهد،و قیل:أسرهم:أی مفاصلهم عن الربیع،و قیل:أوصالهم بعضها إلی بعض بالعروق و العصب،و لو لا إحکامه إیّاها علی هذا الترتیب لما أمکن العمل بها و الانتفاع منها،و قیل:

جعلناهم أقویاء عن الجبائی،و قیل معناه:کلّفناهم و شددناهم بالأمر و النهی کیلا یجاوزوا حدود اللّه،کما یشدّ الأسیر بالقید لئلاّ یهرب (2).

و لعل المعنی هو ظاهر الأسر،فإنّ ذلک یتناسب مع الشطر الثانی للآیة، و ینسجم مع السیاق،فحیث بیّن اللّه حبّ الکفار للعاجلة،و من ثم ترکهم الآخرة و الالتزام بأوامر اللّه و نواهیه،و إطلاقهم العنان لأنفسهم فی الأهواء و الشهوات،أراد
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أن یؤکّد بأنّه لا یعصی عن غلبة أبدا.و هذا ما یستدعی التأکید علی حاکمیة اللّه فی الإنسان و هیمنته علیه،و أنّ حوله منه و قوته به،و أنّه لا حول و لا قوة له ذاتیة.

و لعل استخدام کلمة الأسر هنا للإیحاء بأنّ الإنسان مقید بقدرة اللّه و قوته حیث أنّ شدّ أسره بیده(و بهذا تجتمع معانی الأسر فی الآیة).

و الذی یتفکّر فی وجود الإنسان یجد أنّه أسیر للّه تکوینیّا و عملیّا،فهو من جهة محکوم بقوانین تکوینیة کالنمو و التنقل من مرحلة إلی أخری قسرا عنه،و الدورة الدمویة و دقّات القلب و حرکة الجهاز الهضمی و الکبد و..و..،و من جهة أخری هو أسیر تدبیر اللّه و سننه فی الحیاة،فلا یستطیع أن یقاوم الموت مثلا..و قد وجدت إشارة إلی هذا التفسیر لدی العلاّمة الطباطبائی إذ قال:و الآیة فی معنی دفع الدخل،کأنّ متوهّما یتوهّم أنّهم بحبهم للدنیا و إعراضهم عن الآخرة یعجزونه تعالی،و یفسدون علیه إرادته منهم أن یؤمنوا و یطیعوا،فأجیب بأنّهم مخلوقون للّه، خلقهم و شدّ أسرهم إذا شاء أذهبهم و جاء بآخرین،فکیف یعجزونه و خلقهم و أمرهم و حیاتهم و قوتهم بیده؟! (1).و أظهر آیات أسر اللّه للبشر هو الموت الذی قهرهم به،فهو یمیتهم حیثما شاء و کیفما أراد،و یأتی بغیرهم دون أن یقدر أحد علی ردّ إرادته،إذ توحّد بالبقاء

«و قهر عباده بالموت و الفناء» (2).

وَ إِذٰا شِئْنٰا بَدَّلْنٰا أَمْثٰالَهُمْ تَبْدِیلاً أی جئنا بآخرین أمثالهم بدیلا عنهم،بإهلاکهم،أو بجعلهم الحاکمین.

و إنّما ذکرت کلمة الأمثال هنا-و فی موارد متشابهة-للإشارة إلی صفاتهم و أنّ من کان بصفة العجز و الضعف و المحدودیة-أمثال هؤلاء-لا یعجزون اللّه شیئا،
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1- 1) المیزان/ج 20 ص 123. 

2- 2) دعاء الصباح(مفاتیح الجنان). 




لأنّ بیده أسرهم و هو قادر علی تبدیلهم.

علما بأنّ کلمة المثل تدلّ علی الشبیه و لکن بلحاظ مواصفاته و طبائعه،و اللّه العالم.

و حریّ بالإنسان الذی یأتی علیه الموت أن یفکّر فیما بعده من مستقبل، و یستعدّ له،باتباع الحق و الصراط المستقیم الذی هو السبیل إلی رضوان اللّه،الذی بیده الأمر و الحکم و إلیه المصیر.

إِنَّ هٰذِهِ تَذْکِرَةٌ أی التی طرحتها الآیة السابقة و کلّ آیات السورة.و الموقف السلیم منها أن یهتدی بها البشر إلی الإیمان بربه،و اتباع سبیله المتمثل فی رسالته و أولیائه و حزبه.

فَمَنْ شٰاءَ اتَّخَذَ إِلیٰ رَبِّهِ سَبِیلاً و تأکید مشیئة الإنسان هنا هو تقریر لحریة الإختیار عنده،و مسئولیته عن مصیره،فالاختبار بیده یتبع أیّ سبیل شاء،سبیل الشکر أو سبیل الکفر،و له الغنم و علیه الغرم.

وَ مٰا تَشٰاؤُنَ إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اللّٰهُ لأنّ المخلوقین لا یمکنهم أن یملکوا إرادة ذاتیة أبدا،فهم حیث یشاءون فوسائل مشیئتهم من عقل و إرادة و جوارح کلّها من عند اللّه،و لا تنشأ لمخلوق مشیئة بدون إذنه،فیسلب البعض توفیق الهدایة و یهبه لآخرین.و لکن لیس اعتباطا،بل علی أساس علمه بحال المخلوق و حکمته البالغة.
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إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَلِیماً حَکِیماً فتعلیقه لمشیئة المخلوق علی مشیئته لا یعنی الجبر،لأنّ ذلک یلغی دور الإنسان و مسئولیته،کما ینفی حکمة اللّه حین خلقه و ابتلاه،فتعالی اللّه عمّا یصفون.

و لکنّ إعطاءه المشیئة لهم لا یعنی استطالتهم علی ربهم و استقلالهم عنه،فإنّ هذا من التفویض الباطل،إنّما أعطاهم المشیئة و هو المدبّر المحیط بهم علما و قدرة.

یُدْخِلُ مَنْ یَشٰاءُ فِی رَحْمَتِهِ و لکنّه حین علّق مشیئته بعلمه و حکمته فلن یدخل فی رحمته من لیس أهلها إنما الذی سعی و عمل صالحا.و هذا ما یبرّر عدم ذکر النقیض للظالمین،و اقتصار القرآن علی ذکرهم،لأنّه لا یدخل رحمة اللّه إلاّ من کان مؤمنا و طاهرا من دنس الضلال و الظلم.

وَ الظّٰالِمِینَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذٰاباً أَلِیماً جزاء لظلمهم،کما أنّ النعیم و الملک الکبیر کان للأبرار جزاء و کان سعیهم مشکورا.
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم 


فضل السورة

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال :«من قرأ«و المرسلات عرفا»عرّف اللّه بینه و بین محمّد صلّی اللّه علیه و آله».
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الإطار العام

بتکرار آیة:« وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ »یظهر أنّها المحور الرئیس للسورة الکریمة،و التی تهدف-فیما یبدو-تأکید وعد اللّه الواقع فی أنّ الویل للمکذّبین به،فبعد القسم بالمرسلات و الناشرات یؤکّد ربّنا بإنّ الحصر باللام أنّ وعده تعالی واقع لا محالة (الآیات 1-7).

و مع أنّ قول اللّه:«ما توعدون»شامل لکلّ ما یعد اللّه به أن یقع، إلاّ أنّ یوم القیامة و ما یجلی من الحقائق و ما یعنیه من(بعث و حساب و جزاء)هو أظهر مصادیق الوعود الإلهیة الواقعة،و حیث یحلّ أجل ذلک الوعد یشهد الوجود حوادث کونیة رهیبة،فتطمس النجوم،و تشقّ السماء،و تنسف الجبال،و أعظم من ذلک شهادة الرسل علی أممها عند الحساب و الفصل بین الناس و فی مصائرهم،إذ أجّلها اللّه« لِیَوْمِ الْفَصْلِ* وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا یَوْمُ الْفَصْلِ ».إنّه یوم رهیب و مهول لأنّه یوم الفصل فی مصائر العباد،فویل لأولئک الذین کذّبوا رسل اللّه من شهادتهم ضدهم عنده و ما یتلو ذلک من عذاب شدید یصبّه علیهم ربّهم صبّا(الآیات 8-15).
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و بالرغم من أنّ القرآن یوجّهنا إلی مشاهد ذلک الیوم الأخروی و مصیر المکذّبین فیه،کعلاج لموقف التکذیب بحقائق المستقبل عند الإنسان،إلاّ أنّه لا یکتفی بذلک بل یدعونا إلی الإعتبار بعاقبة المجرمین الآخرین بعد الأولین،فإنّ المتفکر فی هذا الأمر یهتدی إلی واقعیة سنّة الجزاء،و ذلک بدوره یهدیه إلی واقعیة الآخرة باعتبارها التجلّی الأعظم و الأشمل لها فی واقع الحیاة« وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ » (الآیات 16-19).

و یربط القرآن بین خلقة الإنسان و بین حقیقة الآخرة،و ذلک أنّ خلقته بما فیها من أطوار و تقدیرات تکشف عن حکمة الخالق(و أنّه لم یخلق الخلق عبثا،و لن یترکهم سدی)و التی لا تکتمل من دون الإیمان بالآخرة التی هی عنوان الحکمة الإلهیة،و منتهی الإنسان و غایته التی تقتضیها تلک الحکمة،کما تقتضی العذاب الألیم للمکذبین بالحق(الآیات 20-24).

و من رحلة الإنسان فی آفاق نفسه ینطلق به السیاق إلی آفاق الکون من حوله بموجوداته و ظواهره،حیث جعل اللّه الأرض کفاتا تضمّه حیّا و میّتا،و جعل فیها جبالا راسیة بأصولها فی الأرض شامخة بقممها فی آفاق السماء،و سقانا منها ماء فراتا سائغا للشاربین،و کلّ ذلک آیات لحکمة اللّه،و علامات تهدی إلی ذلک الیوم، فالویل للمکذّبین به(الآیات 25-28).

و لقطع دابر التبریر و الکید،اللذین یتخذهما الکاذبون وسیلة لکذبهم،و یصوّر السیاق عاقبة الکذب،إذ یأتی النداء الإلهی إلی المکذّبین فی حال تکاد الحسرة تهلکهم لو لا مشیئته تعالی؛یقال لهم:« اِنْطَلِقُوا إِلیٰ مٰا کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ »یعنی جهنم و عذابها« اِنْطَلِقُوا إِلیٰ ظِلٍّ ذِی ثَلاٰثِ شُعَبٍ* لاٰ ظَلِیلٍ وَ لاٰ یُغْنِی مِنَ اللَّهَبِ »و حیث النار« تَرْمِی بِشَرَرٍ کَالْقَصْرِ* کَأَنَّهُ جِمٰالَتٌ صُفْرٌ »فویل یومئذ للمکذّبین من
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غضب اللّه و عذابه(الآیات 29-34).

و هنالک تنطق الحجة البالغة للّه،و لا ینطق المکذّبون باعتبارهم تلجمهم الحجج من جهة،« وَ لاٰ یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ »و کفی بهذا عذابا مهینا لهم بین یدی جبّار السموات و الأرض،و أمام الخلائق فی محشر یوم القیامة(الآیات 35-37).

و یتحدّی السیاق المکذّبین من الأولین و الآخرین،بهدف إذلالهم و إظهار صغارهم أمام الناس حیث کانوا یتکبرون فی الدنیا بما عندهم من السلطة و المال؛ یقول لهم:« هٰذٰا یَوْمُ الْفَصْلِ »الذی طالما کذّبتهم و استهزأتم به،و أنتم مجموعون إلی بعضکم(أوّلین و آخرین)« فَإِنْ کٰانَ لَکُمْ کَیْدٌ فَکِیدُونِ »و ذلک جزاء کیدهم و محاربتهم للّه و لأولیائه فی الدنیا،فالویل لهم من ذلک الموقف و عذابه (الآیات 38-40).

و یبیّن القرآن سبیل النجاة من مصیر المکذّبین السیء،ألا و هو تقوی اللّه، و هذا البیان یملأ قلوب المتقین أملا فی رحمة اللّه،و اطمئنانا إلی لطفه،بالذات و الآیة ظلال لغضب اللّه و وعیده بکلّ آیاتها و مفرداتها عدا الآیات(41-44)..فالمتقون فی مأمن من العذاب،« فِی ظِلاٰلٍ وَ عُیُونٍ* وَ فَوٰاکِهَ مِمّٰا یَشْتَهُونَ »یدعوهم ربّهم إلی مائدة فضله و رحمته« کُلُوا وَ اشْرَبُوا هَنِیئاً بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ »و إنّه لجزاء کلّ تقیّ محسن عنده تعالی(الآیات 41-44).

و یعود السیاق موصولا بما سبق من الوعید للمکذبین،و هو یهدّدهم بالعذاب، و یحذّرهم من عواقب انتهاجهم سبیل التکذیب و الجریمة،مؤکّدا بأنّهم لن یطول بهم المقام فی متعهم الإجرامیة حتی یقع بهم غضبه الذی لا تقوم له السموات و الأرض(الآیات 45-47).
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و کیف لا یلحق بهم الویل و الثبور و هم یتمرّدون علی أوامر اللّه و أحکامه،فلا یتبعون رسله و لا یصدّقون آیاته« وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمُ ارْکَعُوا لاٰ یَرْکَعُونَ »؟!بلی.سوف یلحقهم العذاب(الآیات 48-49).

و یختتم ربّنا سورة المرسلات متسائلا سؤال استنکار: « فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَهُ یُؤْمِنُونَ »؟!و ذلک ممّا یؤکّد القول بأنّ الإیمان بالآخرة و حدیثها حجر الأساس فی صرح الإیمان بکلّ المبادئ و الحقائق الأخری،و هذا ما یجعل حدیثها مذکورا علی الدوام فی آیات الوحی و بصورة مفصّلة(الآیة 50).
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سورة المرسلات


[سورة المرسلات (77): الآیات 1 الی 50]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . وَ اَلْمُرْسَلاٰتِ عُرْفاً (1) فَالْعٰاصِفٰاتِ عَصْفاً (2) وَ اَلنّٰاشِرٰاتِ نَشْراً (3) فَالْفٰارِقٰاتِ فَرْقاً (4) فَالْمُلْقِیٰاتِ ذِکْراً (5) عُذْراً أَوْ نُذْراً (6) إِنَّمٰا تُوعَدُونَ لَوٰاقِعٌ (7) فَإِذَا اَلنُّجُومُ طُمِسَتْ (8) وَ إِذَا اَلسَّمٰاءُ فُرِجَتْ (9) وَ إِذَا اَلْجِبٰالُ نُسِفَتْ (10) وَ إِذَا اَلرُّسُلُ أُقِّتَتْ (11) لِأَیِّ یَوْمٍ أُجِّلَتْ (12) لِیَوْمِ اَلْفَصْلِ (13) وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا یَوْمُ اَلْفَصْلِ (14) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (15) أَ لَمْ نُهْلِکِ اَلْأَوَّلِینَ (16) ثُمَّ نُتْبِعُهُمُ اَلْآخِرِینَ (17) کَذٰلِکَ نَفْعَلُ بِالْمُجْرِمِینَ (18) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (19) أَ لَمْ نَخْلُقْکُمْ مِنْ مٰاءٍ مَهِینٍ (20) فَجَعَلْنٰاهُ فِی قَرٰارٍ مَکِینٍ (21) إِلیٰ قَدَرٍ مَعْلُومٍ (22) فَقَدَرْنٰا فَنِعْمَ اَلْقٰادِرُونَ (23) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (24) أَ لَمْ نَجْعَلِ اَلْأَرْضَ کِفٰاتاً (25) أَحْیٰاءً وَ أَمْوٰاتاً (26) وَ جَعَلْنٰا فِیهٰا رَوٰاسِیَ شٰامِخٰاتٍ وَ أَسْقَیْنٰاکُمْ مٰاءً فُرٰاتاً (27) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (28) اِنْطَلِقُوا إِلیٰ مٰا کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ (29) اِنْطَلِقُوا إِلیٰ ظِلٍّ ذِی ثَلاٰثِ شُعَبٍ (30) لاٰ ظَلِیلٍ وَ لاٰ یُغْنِی مِنَ اَللَّهَبِ (31) إِنَّهٰا تَرْمِی بِشَرَرٍ کَالْقَصْرِ (32) کَأَنَّهُ جِمٰالَتٌ صُفْرٌ (33) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (34) هٰذٰا یَوْمُ لاٰ یَنْطِقُونَ (35) وَ لاٰ یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ (36) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (37) هٰذٰا یَوْمُ اَلْفَصْلِ جَمَعْنٰاکُمْ وَ اَلْأَوَّلِینَ (38) فَإِنْ کٰانَ لَکُمْ کَیْدٌ فَکِیدُونِ (39) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (40) إِنَّ اَلْمُتَّقِینَ فِی ظِلاٰلٍ وَ عُیُونٍ (41) وَ فَوٰاکِهَ مِمّٰا یَشْتَهُونَ (42) کُلُوا وَ اِشْرَبُوا هَنِیئاً بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (43) إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلْمُحْسِنِینَ (44) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (45) کُلُوا وَ تَمَتَّعُوا قَلِیلاً إِنَّکُمْ مُجْرِمُونَ (46) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (47) وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمُ اِرْکَعُوا لاٰ یَرْکَعُونَ (48) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (49) فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَهُ یُؤْمِنُونَ (50)





اللغة

8[طمست]:قال البعض:أی أنّ النجوم یذهب ضیاؤها حتی تصیر بلا ضیاء أو نور،و الأصح:أنّ ذات النجوم تطمس فلا یبقی منها شیء أو أثر،جاء فی مفردات الراغب:

الطمس إزالة الأثر بالمحو،قال-تبارک و تعالی-:« رَبَّنَا اطْمِسْ عَلیٰ أَمْوٰالِهِمْ »أی أزل صورتها،« وَ لَوْ نَشٰاءُ لَطَمَسْنٰا عَلیٰ أَعْیُنِهِمْ »أی أزلنا ضوءها و صورتها کما یطمس الأثر.
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21[مکین]:مستحکم،و قال القرطبی:ای فی مکان حریز و هو الرحم.

32[کالقصر]:قیل:هو البنیان الضخم،و قیل:أصل الشجر،و قال البعض:أنّ الأوّل أظهر و الثانی أنسب.

33[جمالت صفر]:جمل أصفر،قال البعض:شرر النار کالجمل الأصفر فی لونه،بعد ما کان بقدر القصر فی حجمه،و تشبیه الشرر بالجمالة لأنّه لتتابعه و تطایرها کالجمالات التی ترتع هنا و هناک.
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وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ


بینات من الآیات:

[1-10]أ رأیت الذی یکذّب بوعد اللّه یلغیه؟کلاّ..إنّه یرتکب أکبر جریمة بتکذیبه بالحق،فله الویل ثم له الویل.

و أنّی له التکذیب بما تواترت شواهده،و تظافرت آیاته،بوعد اللّه الواقع الذی تکرّرت مصادیقه علی امتداد التاریخ،و هذه الریاح التی یرسلها ربّها بالعذاب حینا و بالخیرات أحیانا؛إنّها بعض آیات الوعد الإلهی.قسما بها و بالملائکة الموکّلین بها و بما تقدمّه لنا من الإعذار و الإنذار:إنّ وعد اللّه لواقع.

هکذا تتری کلمات القسم التی اختلف فی تفسیرها و تأویلها،إلاّ أنّها تتصل-أنّی کان تأویلها-بتلک الحقیقة العظمی:وقوع وعد اللّه،کاتصال الشاهد الحضار بالغائب المنتظر،و کاتصال الحجج بالحقائق،و الإرهاصات بالوقائع..و هکذا سائر ما فی الذکر الحکیم من قسم یتصل بما یقسم علیه اتصالا
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واقعیّا.بلی.قد نجهل علاقة بعضه ببعض،و لکنّا نعرفها عند التدبّر العمیق فیها.

[وَ الْمُرْسَلاٰتِ عُرْفاً] اختلفوا فی تأویل«المرسلات»إلی رأیین أساسیین:

الأول:أنّها الریاح،قال فی المجمع:و المرسلات یعنی الریاح،أرسلت متتابعة کعرف الفرس عن ابن مسعود و ابن عبّاس و مجاهد و قتادة و أبی صالح،فعلی هذا یکون«عرفا»نصبا علی الحال من قولهم:جاؤوا إلیه عرفا واحدا،أی متتابعین (1).و قد استدل أصحاب هذا الرأی

بقول رسول اللّه صلی الله علیه و آله :«الریاح ثمان:أربع منها عذاب،و أربع منها رحمة،فالعذاب منها:العاصف،و الصرصر، و العقیم،و القاصف،و الرحمة منها:الناشرات،و المبشّرات،و المرسلات، و الذّاریات.فیرسل اللّه المرسلات فتثیر السحاب،ثم یرسل المبشّرات فتقلع السحاب،ثم یرسل الذاریات فتحمل السحاب فتدرّ کما تدرّ اللقحة،ثم تمطر و هی اللواقح،ثم یرسل الناشرات فتنشر ما أراد » (2)،و

فی نفس المصدر :قام رجل إلی علیّ علیه السلام فقال:ما العاصفات عصفا؟قال:«الریاح » (3).

الثانی:أنّها الملائکة،و فسّرت«عرفا»علی أنّها أرسلت بالمعروف من أمر اللّه و نهیه (4)،و قیل:انّهم الأنبیاء و الرسل،الذین أرسلوا بالوحی المشتمل علی کلّ خیر و معروف،فإنّه لا شک أنّهم أرسلوا بلا إله إلاّ اللّه،و هو مفتاح کلّ خیر و معروف (5).
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و الذی یبدو لی إمکانیة الجمع بین القولین،إذا عرفنا أنّ للریاح ملائکة موکلة بها ترسلها و تزجرها بأمر اللّه،بالذات و أنّ الصیغة جاءت للمبنی للمجهول.و من هذا المنطلق نستطیع القول بأنّ الآیات ظاهرها الریاح و باطنها الملائکة،أمّا عن إلقاء الذکر الذی نتلوه فی السیاق فیمکن تأویله بالریاح و الملائکة معا،فإذا أوّلنا «المرسلات»بالملائکة فإنّها تلقی وحی اللّه و آیاته إلی الأنبیاء ثم إلی الناس.و إذا أوّلناها بالریاح فإنّها الأخری تلقی الغیث الذی یعدّ تذکرة للناس.

و یمکن أن یقال بأنّ«المرسلات عرفا»تعنی الریاح التی تکون فی صالح الناس و خیرهم،أی المرسلات بما یعرفه الناس و یستسیغونه من غیث و بشارة.

و أنّی کان فإنّ إجمال مثل هذه الکلمات یجعلنا نوصل الحقائق ببعضها،فلا نمیّز بین الریاح المرسلات بالغیث و البرکة و بین الملائکة الموکّلین بها أو المرسلین بالوحی و الرسالة،فإنّ فائدة القسم تتحقّق بهما،کما أنّهما معا من شواهد وعد اللّه، و یصحّ القسم بهما،و هذا من روائع النهج القرآنی فی الأدب.

فَالْعٰاصِفٰاتِ عَصْفاً فی التبیان:یعنی الریاح الهابّة بشدّة،و العصوف مرور الریح بشدة،و عصفت الریح تعصف عصفا و عصوفا إذا اشتدّ هبوبها (1)،و إذا صرفنا المعنی إلی الملائکة فللعصف وجهان:أحدهما:السرعة،فإنّ العرب تقول:فرس عصوف أی سریع الحرکة،قال العلاّمة الطباطبائی:و المراد بالعصف سرعة السیر،استعارة من عصف الریاح أی سرعة هبوبها،إشارة إلی سرعة سیرها إلی ما أرسلت إلیه (2)، و الوجه الآخر:الإهلاک و التدمیر،قال الرازی:یعنی أنّ اللّه لمّا أرسل أولئک
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الملائکة فهم یعصفون بروح الکافر،یقال:عصف بالشیء إذا أباده و أهلکه (1)، و عصفت الحرب بالقوم أی ذهبت بهم و أهلکتهم،و یقال:عصف الدهر بهم أی أبادهم (2).

و یبدو أنّ الأقرب إلی السیاق تأویل العصف بسرعة الریاح فی حمل الغیث، و لیس فی سرعتها فی الإهلاک.

وَ النّٰاشِرٰاتِ نَشْراً إذا قلنا أنّها الریاح فهی تنشر السحاب فی الآفاق،و تنشر الغیث و الرحمة الإلهیة من زرع و غیره،کما أنّها تنشر الحبوب و اللقاح فی بقاع الأرض المختلفة، کما أنّ الملائکة ینشرن أجنحتهنّ فی الجوّ عند انحطاطهنّ بالوحی (3)،و تنشر الکتب عن اللّه (4)،أو تنشر الرحمة و العذاب،أو تنشر الکتب یوم الحساب (5).

فَالْفٰارِقٰاتِ فَرْقاً قیل:أنّها الریاح التی تفرّق بین السحاب فتبدّده(بعد اجتماع،لیقف المطر، و تطلع الشمس،و یظهر وجه السماء بعد الغیب)عن مجاهد (6)،کما تفرّق الملائکة بین الحقّ و الباطل بما تتنزّل به من الآیات و الوحی عن اللّه علی رسله.هکذا فی التبیان (7)و التفسیر الکبیر (8).
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فَالْمُلْقِیٰاتِ ذِکْراً الملائکة تلقی رسالات اللّه علی الأنبیاء،و لکنّ الملائکة لیست وحدها التی تذکّرنا باللّه إنذارا و إعذارا فإنّ الریاح تفعل ذلک أیضا،لا فرق إن کانت ریاح عذاب أو ریاح رحمة،و الغیث النازل منها هو الآخر ذکر عظیم باعتباره یذکّرنا بالبعث و الخروج عند ما یسقی الأرض فتراها اهتزّت و ربت و أنبتت من کلّ زوج بهیج،و هذه الفکرة تفسّر لنا اقتران الکلام عن القرآن و رسلات اللّه کثیرا بالحدیث عن منظر الغیث و ما یتلوه من ظواهر طبیعیة علی الأرض.

عُذْراً عذرا بإقامة الحجة حیث ألقی اللّه الذکر عبر الملائکة،أو حذّرهم و ذکّرهم بالریاح العاصفة..کلّ ذلک قبل أن ینزل علیهم العذاب.

أَوْ نُذْراً و الإنذار معروف،و لکن نتساءل عن الفرق بینه و بین الإعذار،و لعلّ الجواب:

أنّ الإعذار یأتی عند ما لا یستجیب الإنسان للإنذار،بینما الإنذار أعم،و ربما یکون عند الاستجابة إذا قورن بالإعذار،و قد قیل:لقد أعذر من أنذر،و ربما یعود إلی هذا المعنی جملة ما ذکره المفسّرون،قال شیخ الطائفة:و قیل:إعذارا من اللّه،و إنذارا إلی خلقه ما ألقته الملائکة من الذکر إلی أنبیائه،و أضاف:فالعقاب علی القبیح بعد الإنذار یوجب العذر فی وقوعه،و إن کان بخلاف مراد العبد الذی استحقّه (1).

و قیل:عذرا یعتذر اللّه به إلی عباده فی العقاب أنّه لم یکن إلاّ علی وجه الحکمة، و نذرا:أی إعلاما بموضوع المخافة،عن الحسن (2).
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و إنّ أهم ما تلقیه المرسلات ملائکة و ریاحا تذکیرها بالآخرة و بأنّ وعد اللّه صادق. أ و لیس تتلاحق الظواهر الطبیعیة فی الکائنات فتأتی الریاح مرسلات عاصفات ناشرات فارقات،و تأتی بعدها المواسم الخیّرة و السنین المبارکة،أو تأتی العواصف الهوج و یأتی من بعدها الدمار؟أ و لیست هذه الظواهر یشهد أوّلها علی آخرها؟کذلک شواهد العذاب تنذرنا بوعد اللّه الواقع به،کما شواهد الرحمة تبشّرنا بوعد اللّه الواقع بها.

إِنَّمٰا تُوعَدُونَ لَوٰاقِعٌ و هذا جواب القسم المتقدّم فی الآیات السابقة،و هو مدعوم بثلاثة تأکیدات:

إنّ،و الحصر،و اللام فی:«لواقع».و مع أنّ البعض حصر الوعد فی القیامة و احتجّ:بأنّه تعالی ذکر عقیب هذه الآیات علامات یوم القیامة (1)،إلاّ أننی أختار الإطلاق الشامل لکلّ وعد إلهی،کوعده بنصر المؤمنین و دحر الظلمة،و إحیاء الأرض بعد موتها بالمؤمنین،و غلبة دینه و رسله و المؤمنین علی الدّین کلّه فی آخر الزمان بظهور منقذ البشریة الإمام الحجة المنتظر-عجل اللّه فرجه-و الذی یهدینا إلی هذا التفسیر الشامل هو أنّ القرآن حمّال ذو وجوه،و تفسیره یکون أصحّا کلّما کان أشمل،و قد وجدت من قال بإطلاق الوعد من المتقدّمین الکلبی الذی قال:

المراد أنّ کلّ ما توعدون به من الخیر و الشر لواقع.و حیث أنّ وعد اللّه بالبعث و الحساب و الجزاء هو أظهر مصادیق الوعد و أقربها إلی الأذهان کما إلی دلالة السیاق فإنّه الأظهر تأویلا من أیّ مصداق آخر.

و إنّ اطمئنان الإنسان لوعد ربه-و بالذات الآخرة-أمر فی غایة الأهمیة، باعتباره یبعث روح التسلیم للّه فی کلّ أبعاد الحیاة،و یبعث فاعلیة العمل و تقوی
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الالتزام بشرائعه و مناهجه..فلو یئس المؤمنون من الإنتصار و التغییر لما أکملوا مسیرة الجهاد و الإصلاح،و لو کفر الإنسان بالآخرة(البعث و الحساب و الجزاء)لما التزم بالنظم و الشرائع الإلهیة،ذلک أنّ الإیمان بسنّة الجزاء الممتدة من الدنیا إلی الآخرة هو الذی یحرّک فیه روح الانضباط و المسؤولیة.

و الذی یتدبّر آیات القران فی موضوع الآخرة یلاحظ أنّها أصبحت من الکثرة و التفصیل و التأکید من أبرز خصائص هذا الکتاب ممّا یبعث السؤال عن سبب ذلک و خلفیاته.

لعلّ أهم الأسباب هی التالیة:

أوّلا:أهمیة موضوع الآخرة،فإنّ الآخرة-کما سبق و أن قلنا فی مواضع کثیرة-تعتبر حجر الأساس فی تفکیر الإنسان المؤمن و إیمانه.

ثانیا:إنّ الآخرة غیب فی المستقبل و الإسلام یریدها حاضرة فی وعی المؤمنین، من هنا یفصّل الحدیث فیها و ینوّعه و یکرّره حتی یوصل ذلک الغیب إلی مستوی الشهود عندهم،لذا نجد القرآن بعد الإشارة إلی الآخرة یبیّن الأمر و یفصّل فی توجیهنا إلی مشاهدها العظیمة.

فَإِذَا النُّجُومُ طُمِسَتْ قال القمی:یذهب نورها و تسقط (1)،و قال العلاّمة الطوسی:و الطمس محو الأثر الدال علی الشیء،و الطمس علی النجوم کالطمس علی الکتاب،لأنّه یذهب نورها و العلامات التی کانت تعرف بها (2)،و قال الفخر الرازی:یحتمل أن یکون

ص:216





1- 1) تفسیر القمّی/ج 2 ص 400. 

2- 2) التبیان/ج 10 ص 225. 




المراد محقت ذاتها،و هو موافق لقوله«انتثرت»و«انکدرت»و أن یکون المراد:

محقت أنوارها،و الأوّل أولی لأنّه لا حاجة فیه إلی الإضمار (1).و الأقرب عندی ما قاله الرازی لأنّ أصل الطمس من المحو و غیاب المطموس.

کما یظهر من ملاحظة الآیات القرآنیة التی تناولت موضوع القیامة من زاویة حال النجوم یومئذ أنّها کما الجبال تمرّ بمراحل حتی تنتهی و تزول،فهی تنتثر عن بعضها و نسقها بسبب اختلال نظامها الکونی أوّلا،ثم تنکدر واحدة واحدة،ثم تطمس تماما فلا یبقی منها شعاع یدلّ علیها.

وَ إِذَا السَّمٰاءُ فُرِجَتْ

فی تفسیر القمّی :«تنفرج و تنشق» هکذا جاء فی روایة عن أبی الجارود عن الإمام الباقر علیه السلام (2)،و فی مجمع البیان:أی صارت فیها فروج (3)،بعد أن کانت محبوکة محکمة لا ثغرة فی نظامها و لا منفذ فی بنیانها أبدا(لا تفاوت و لا فطورا)،و لعل هذه مرحلة أولیة تعقبها مراحل متتالیة أخری.و حسبما یظهر من آیات کریمة أخری:

أنّ مراد القرآن من ذکر تبدّل نظام الخلیقة سلب اعتماد الإنسان علیه،لیصبح وجها لوجه أمام مسئولیاته،فالسماء التی کانت سقفا محفوظا تصبح یومئذ واهیة، و الجبال التی کانت ملاذا و کهفا تصبح کثیبا مهیلا،و الأرض التی کانت مهدا مطمئنا تمید بزلزال عظیم،و هکذا.

وَ إِذَا الْجِبٰالُ نُسِفَتْ قالوا:نسف البناء:قلعه من أصله،و الجبال:دکّها..و نحن ندرک ما ذا یعنی
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نسف الجبال التی جعلها اللّه أوتاد الأرض،فلا تستقرّ و تمید بأهلها و یتحطّم نظامها بحیث لا تصلح للعیش.

و تلک کلّها بعض مشاهد القیامة الرهیبة،و لک أن تتصوّر هذا المخلوق الضعیف کیف یعاصر تلک الأهوال الکونیّة،و أنّی له برکن یأوی إلیه منها؟!إلاّ أن یکون قد سعی سعیا صالحا یخلّصه منها.

[11-19]و یبقی المشهد الأهم من ذلک و الموقف العصیب حینما یحین میعاد الشهادة فیأتی الرسل شهداء علی المکذّبین من أممهم.

وَ إِذَا الرُّسُلُ أُقِّتَتْ جعل لها میعاد محدّد فی وقت معلوم للابتعاث و فی أرض معلومة و لهم وقت معلوم للشهادة،و ذلک یهدینا إلی أنّ حرکة الأنبیاء و بعثهم لیست اعتباطیة بل هم فی الدنیا و الآخرة یسیرون علی أساس حکمة إلهیة،فلو أنّنا درسنا حرکتهم التاریخیة من جمیع جهاتها و حیثیّاتها لوجدنا أنّ بعثهم قائم علی مجموعة من القوانین الاجتماعیة و الحضاریة،بحیث أنّ زمن بعث نبیّنا محمد صلی الله علیه و آله و مکان بعثته مثلا کانا مناسبین تماما لرسالته و دوره،و ربما

أشار إلی ذلک الإمام الباقر علیه السلام فی روایة أبی الجارود عنه قال :«بعثت فی أوقات مختلفة » (1).کما أنّ شهاداتهم فی الآخرة لا تبدأ فی أیّ وقت أو بمجرّد أن تقوم القیامة بالبعث،کلاّ..بل للرسل میقات معلوم لا تؤدّی دورها المناسب إلاّ فیه.

لِأَیِّ یَوْمٍ أُجِّلَتْ قال العلاّمة الطباطبائی:الأجل المدّة المضروبة للشیء،و التأجیل جعل
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الأجل للشیء،و یستعمل فی لازمه و هو التأخیر،کقولهم:دین مؤجّل أی له مدّة بخلاف الحال،و هذا المعنی هو الأنسب للآیة (1).و قد اختلف فی الشیء الذی یعود علیه الضمیر من«أجّلت»،فقال صاحب المیزان أنّه:للأمور المذکورة قبلا، من طمس النجوم،و فرج السماء،و نسف الجبال،و تأقیت الرسل،و المعنی:

لأیّ یوم أخّرت یوم أخّرت هذه الأمور (2)،و قیل:هو عائد إلی الرسل فقط.و مع أنّ لرأی صاحب المیزان محمل فی الآیات حیث تفید«إذا»الواردة فی الآیات کلّها معنی التأجیل،إلاّ أنّ الأقرب هو عودة الضمیر إلی الرسل باعتبار التصاق کلمة«أقّتت»بهم دون النجوم و السماء و الجبال،و لأنّهم أصحاب الشهادة و میزان الفصل بین الناس عند ربّ العزّة،الذی جعل لهم شهادتین متکاملتین:إحداهما فی الدنیا بقیامهم شهداء للّه بالقسط و قد تقدّمت،و الأخری فی الآخرة،بجعلهم الحجة و المعیار فی محکمة القیامة،و قد أجّلها ربّنا لذلک الیوم.

لِیَوْمِ الْفَصْلِ بین الناس فی اختلافهم من کلّ الجهات،و بین أهل الجنة و أهل النار، و سمّیت القیامة بیوم الفصل لأنّها الیوم الذی یفصل فیه الخطاب و یحکم للناس فی مصائرهم.و إذا کانت الآخرة مقسّمة أیّاما و مراحل فإنّ الرسل یدلون بشهاداتهم لیس فی یوم البعث عموما-حسبما یبدو-بل فی ساعات الفصل عند المیزان.

وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا یَوْمُ الْفَصْلِ إنّه یوم رهیب لا یمکن لبشر أن یستوعب أحداثه و وقائعه علی طبیعتها و بحجمها
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أبدا مهما عرّف له،و ذلک لأنّ تلک الحقائق کبیرة لیست بحجم معارفنا،فهل نقدر أن نستوعب-مثلا-معنی انفجار ألف قنبلة نوویة فی لحظة واحدة؟کلاّ..من هنا یؤکّد ربّنا فی مواضع کثیرة بعد الحدیث عن الآخرة القول:«و ما أدراک» تارة و ما یدریک تارة أخری.

و لا یفصل السیاق فی بیان أحوال الناس و مصائرهم یومئذ،بل یکتفی بإشارة تتضمّن الوعید و الإنذار بمصیر أولئک المکذّبین بالآخرة،الذین أبعدوا عن أفکارهم مشاهد الحساب و حقائق الجزاء الأکبر فیها،فأطلقوا لأنفسهم عنان الهوی و الشهوة،و تخبّطوا فی الجریمة و الفاحشة خبط عشواء،دون أدنی حساب أو إحساس بالمسؤولیة.

وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ و کلمة«ویل»کما تکرّر القول مطلقة تشمل ألوان العذاب المادی و المعنوی، و التی تتجسّد فی واد من أشدّ أودیة جهنم خزیا و عذابا،و لهذا تخصّص الویل بقوله تعالی:«یومئذ»حیث لا یعنی أنّهم لا ویل لهم هنا فی الدنیا،و لکنّه یحمل علی أشدّ ألوان الویل هناک،باعتبار ذلک الیوم أظهر مصادیق ورطتهم فی الویلات و الثبور.

و أیّ ویل هذا الذی یهدّد به القرآن المکذّبین؟لکی نعرفه دعنا نتذکّر نموذجا صغیرا منه یتمثّل فی عذاب المکذّبین فی الدنیا.

و هکذا یذکّرنا القرآن بعاقبة المکذّبین فی الدنیا عبر أرقام و حقائق مادیة محسوسة لا تقلّ حقیقة الآخرة عنها وضوحا لدی العقلاء إن لم تکن أشدّ و أصفی،فیتساءل السیاق سؤال مستثیر لأولی الألباب نحو التفکیر فی مصائر المکذّبین من خلال دراسة
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التجارب التی خلّفها الآخرون.

أَ لَمْ نُهْلِکِ الْأَوَّلِینَ* ثُمَّ نُتْبِعُهُمُ الْآخِرِینَ و یمکننا حمل الهلاک علی محملین:

الأول:أنّه الهلاک بالموت،و نحن لا نکاد نقرأ آیات تحدّثنا عن سنّة الجزاء و حقیقة الآخرة إلاّ و نقرأ إلی جانبها حدیثا عن سنّة الموت،و السبب أنّه تعالی یرید هدایتنا إلی أنّ الآخرة و الجزاء حقّ کما الموت حق،و أنّ تکذیب أحد بهما لا یمکن أن یغیّر من واقعهما شیئا،کما لا یغیّر تکذیبه بوعد اللّه الواقع بالموت ذلک الحق، و الدلیل واضح فی مسیرة البشریة حیث أهلک اللّه الأولین و أتبعهم بالآخرین و الحبل علی الجرّار حتی لا یبقی أحد إلاّ وجهه عزّ و جلّ.

الثانی:الهلاک بالأخذ و العذاب المتأسّس علی سنّة الجزاء الإلهی فی الحیاة، و هذا أقرب إلی السیاق الذی یتوعّد بالمکذّبین و لا یزال بالویل و یؤکّد علی الجزاء، کما تؤیّده الآیة التالیة:

کَذٰلِکَ نَفْعَلُ بِالْمُجْرِمِینَ فهی إذن سنّة جاریة فی الحیاة لا تتغیّر مع الزمن،و هکذا تضع الآیة الإنسان فی کلّ عصر و مکان أمام تلک السنّة لکی لا یتصوّر أنّها محدودة فی المجرمین التاریخیین وحدهم.و یعود السیاق یوصل حقائق الماضی بالمستقبل من خلال سنّة الجزاء فی الآخرة،إذ أنّها أشدّ وقعا علی المجرمین من أخذهم فی الدنیا.

وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ و کفی بإهلاک المجرمین فی الدنیا دلیلا إلی عذابهم فی الآخرة.و إنّما یصیرون إلی
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الویل کنتیجة طبیعیة لتکذیبهم بقیادة الحق و نهجه فی الحیاة،و انصرافهم عنهما إلی قیادة ضالة و منهج خاطئ یقودان الإنسان إلی الویل بعد الویل.

[20-24]و لما ذا یکذّب الإنسان بآیات ربه و بالذات حقیقة الآخرة؟لما ذا یکذّب بالبعث و النشور بعد الموت؟هل لأنّ الآیات الهادیة إلی ذلک غیر قائمة، و لأنّ معرفته بربه و بقدرته الواسعة التی لا تحدّ ناقصة؟کلاّ..فلنتفکّر فی أصل خلقتنا،و کیف أنّها آیة بینة تهدی إلی الإیمان بقدرته تعالی علی کلّ شیء،فلقد انطلقنا فی الحیاة الدنیا من حویمن صغیر و حقیر و مستقذر لا یری إلاّ بالمجاهر المکبّرة،استقر لیس بإرادتنا بل بمشیئة اللّه فی رحم أمّهاتنا،ثم نمّاه اللّه ضمن ملایین القوانین و السنن التی نجهل أکثرها فضلا عن ادّعاء التحکّم فیها،حتی خلقنا بشرا سویّا ذکرا أو أنثی.و ربّنا یضعنا أمام هذه الحقائق الفطریة التی لا سبیل لأحد إلی إنکارها.

أَ لَمْ نَخْلُقْکُمْ مِنْ مٰاءٍ مَهِینٍ قال القمّی:منتن (1)،و قیل:حقیر،و علیه أکثر المفسرین،و إنّ المتأمّل لیری کلّ أسباب الهوان فی ذلک الماء،فحجمه صغیر،و رائحته منتنة،و هو مستقذر عند الإنسان نفسه فلا یقیم له وزنا،و لک أن تعجب إذا عجبت من البشر حینما یتکبّر و یرکب مطیّة الغرور،لیس فی مقابل بنی جنسه و حسب،بل فی مقابل ربه العظیم أیضا!!و حقّ لأمیر المؤمنین علی علیه السلام أن یعجب

فیقول :«و عجبت للمتکبر الذی کان بالأمس نطفة،و یکون غدا جیفة(إلی أن یقول:)و عجبت لمن أنکر النشأة الأخری و هو یری النشأة الأولی » (2)،و إنّه لعجب حقّا أن ینسی الإنسان فضل ربه علیه و إکرامه له بعد أن کان مهینا،فإذا به و هو المخلوق الضعیف یکذّب ربّ
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العزّة جبّار السموات و الأرض!! ثم إنّه تعالی جعل ذلک الماء المهین فی رحم الأم یحفظه و ینشأ فیه نامیا صفة بعد صفة و مرحلة بعد الأخری،تحوطه و ترعاه ید الغیب بما یعجز الإنسان نفسه عن إحصائه من السنن و القوانین المحکمة التی تثبته فی الرحم،و تمکّنه من العیش و النموّ فیه،دون أن یکون للأبوین شأن فی ذلک الحمل.

فَجَعَلْنٰاهُ فِی قَرٰارٍ مَکِینٍ فی التبیان:القرار:المکان الذی یمکن أن یطول مکث الشیء فیه،و منه قولهم:قرّ فی المکان إذا ثبت علی طول المکث فیه (1)و استقر.و غضّ أکثر المفسرین الطرف عن المکین،بینما ذکر صاحب المنجد أنّه المتمکّن:و المکین ذو المکانة، و استمکن استولی،و تمکّن من الشیء قدر علیه (2)،و وجدت فی المیزان هذا النص:و المکین:المتمکّن،وصفت به الرحم لتمکّنها فی حفظ النطفة من الضیعة و الفساد،أو لکون النطفة مستقرة متمکّنة فیها،و المعنی:ثم جعلنا الإنسان نطفة فی مستقرّ متمکّن و هی الرحم (3).و قوله تعالی:«فجعلنا»تأکید علی الفعل الإلهی فی الأمر إذ هو بعید عن کلّ فاعل و مرید سواه سبحانه،و ذلک

ما یؤکّده الإمام علی علیه السلام فی واحدة من خطبه التی تطرّق فیها إلی هذا الأمر،قال :«أیّها المخلوق السویّ،و المنشأ المرعی فی ظلمات الأرحام،و مضاعفات الأستار،بدئت من سلالة من طین،و وضعت« فِی قَرٰارٍ مَکِینٍ إِلیٰ قَدَرٍ مَعْلُومٍ »،و أجل مقسوم،تمور فی بطن أمّک جنینا لا تحیر دعاء،و لا تسمع نداء،ثم أخرجت من مقرّک إلی دار لم تشهدها،و لم تعرف سبل منافعها،فمن هداک لاجترار الغذاء من ثدی أمک،
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و عرّفک عند الحاجة مواضع طلبک و إرادتک؟ » (1)،و الملاحظ استخدام الإمام فی الأفعال صیغة البناء للمجهول(المنشأ،بدئت،وضعت،أخرجت)و کذلک هداک و عرفک،و الهدف هو التأکید علی الإرادة الإلهیة فی الخلق.

ثم أنّ خلقة الإنسان لا تتحرّک فی الفراغ و لا علی أساس الصدفة،إنّما هی قائمة علی الحکمة الدقیقة،و التدبیر الإلهیّ المتین،حیث القوانین التی تجلی إرادة اللّه و حکمته للمتدبّر،فالجنین لا ینمو و لا یمکث بلا قدر و لا قانون فی بطن أمه،بل کما وصف اللّه تعالی:

إِلیٰ قَدَرٍ مَعْلُومٍ و حیث یخرج یکون مهیّئا لممارسة الحیاة خارج الرحم،و تکون أمّه مستعدة نفسیّا و بدنیّا لاستقباله و هکذا عائلته.قال الزمخشری:إلی مقدار معلوم،قد علمه اللّه و حکم به و هو تسعة أشهر أو ما دونها أو ما فوقها (2)،و قال القمّی:منتهی الأجل (3).و حین یحلّ الأجل فإنّ الأم لا تستطیع أن توقف التحول النفسی و البیولوجی الذی یحدث فی کیانها و توقف حرکة الجنین باتجاه الخروج،کما لا یملک الجنین نفسه من أمره شیئا،بل هی الإرادة الإلهیة وحدها تصنع ما تشاء و تتسع کلمة القدر إلی معانی عدّة نجملها فی إثنین:

الأول:المقدار و الحدّ،فیکون المعنی أنّ الجنین من الناحیة النفسیة و العضویة و هکذا الزمنیة محدّد بمقادیر و مقاییس إلهیة حکیمة یعلمها عزّ و جلّ.

الثانی:القدر و المصیر،فقد جعل الماء فی قرار مکین لکی ینتهی إلی قدر إلهیّ
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یعلمه تعالی،فقد یکون قدره أن یصبح ذکرا أو أنثی أو بینهما،أو یخرج تامّا أو معیبا،أو حیّا أو میتا،ثم إذا خرج إلی الحیاة الدنیا فإنّه یتحرّک وفق أقدار یعلمها اللّه،و إلی مصیر محدّد،ربما یکون السعادة و الجنة،و ربما یکون الشقاء و النار،أو یکون الفقر و الصحة،أو الغنی و المرض،أو..أو..،و لا تعنی الآیة أنّ کلّ إنسان یأتی إلی الحیاة الدنیا لیعیش ضمن أقدار محدّدة یجبر علیها،بل هی تکشف عن علم اللّه المطلق بما یؤول إلیه من خیر أو شر.و قوله:«معلوم»یفید التحدید من جهة،و الإطلاق من جهة ثانیة،فأمّا التحدید فإنّ مسیرة الإنسان فی وضعها الطبیعی و النسبی محکومة بمعطیات و أقدار محدّدة یمکن لنا معرفتها عبر العلم و التجربة،کمیعاد الولادة و ما أشبه..،و أمّا الإطلاق فإنّ العلم الیقین بکلّ شیء و بالذات بعض الأمور فهو للّه وحده یقدّره و یعلمه،بحیث لا یستطیع بشر تحدیده و معرفته.

فَقَدَرْنٰا فَنِعْمَ الْقٰادِرُونَ قال ابن جریر:فملکنا فنعم المالکون،و عن الضحّاک قال:فخلقنا فنعم المالکون (1)،و فی التبیان:معناه فقدرنا من القدرة فنعم القادرون علی تدبیره (2)، و فی مجمع البیان:أی قدرنا خلقه کیف یکون قصیرا أو طویلا،ذکرا أم أنثی، فنعم المقدّرون نحن،و یجوز أن یکون المعنی إذا خفّف(لأنّ المفسرین قرءوها بالتخفیف و التثقیل)من القدرة،أی قدرنا علی جمیع ذلک فنعم القادرون علی تدبیر ذلک،و علی ما لا یقدر علیه أحد إلاّ نحن،فحذف المخصوص بالمدح (3)،و هذا ما احتمله العلاّمة الطباطبائی فی المیزان و قال:من القدرة مقابل العجز،و المراد فقدرنا علی جمیع ذلک (4).
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أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ کِفٰاتاً* أَحْیٰاءً وَ أَمْوٰاتاً و الکفات السکن و الوعاء،

ففی الخبر نظر أمیر المؤمنین علیه السلام فی رجوعه من صفّین إلی المقابر فقال:«هذه کفات الأموات»أی مساکنهم،ثم نظر إلی بیوت الکوفة و الذی أختاره أنّ الکلمتین:«فقدرنا»و«القادرون»مشربتین اثنین من المعانی فی آن واحد:أحدهما التقدیر بالحکمة و العلم،و الآخر القدرة بالقوة و المشیئة، و لعمری إنّ المتفکّر فی خلقة البشر یجد اسمی الحکیم و القادر متجلّیین فیها بما لا یقبل ذرّة من الشک،لو لا أنّ الإنسان یجعل بینه و بین الحقیقة حجاب التکذیب بالحق للهروب من المسؤولیة،فله الویل من اللّه إذا فعل ذلک.

وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ و فی الآیة ملاحظة لطیفة عند قوله«یومئذ»فتلک ینبغی أن تکون إشارة إلی یوم الفصل الذی أشار إلیه السیاق فی السورة،و هو کذلک،بالإضافة إلی إیحاء الکلمة بمعنی آخر،هو أنّ تلک الآیات الإلهیة المتجلّیة فی الخلقة تهدینا إلی أنّ الویل للمکذّبین،فأیّ جریمة کبری هی التکذیب بحقیقة عظمی کحقیقة الغیب و قدرته و حکمته!و الإشارة إلی ذلک ب«یومئذ»هو ترتیب علی تلک النتیجة الحاصلة،إذ لا یعقل أنّ الخالق الحکیم لا یقدّر آخرة بعد الدنیا و ذلک من مسلّمات الحکمة الأوّلیّة.

[25-37]من التفکّر فی آفاق النفس الذی یقود الإنسان إلی التسلیم للّه و الإیمان بیوم الفصل تنطلق الآیات موجّهة أبصارنا إلی آفاق الطبیعة من حولنا، فهی الأخری تعکس أسماء اللّه و آیاته الهادیة الی الحقائق.
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فقال: «هذه کفات الأحیاء»ثم تلا قوله:«الآیتین» (1)، و فی مجمع البیان:

کفت الشیء یکفته کفتا و کفاتا إذا ضمّه،و منه

الحدیث :«اکفتوا صبیانکم » أی ضمّوهم إلی أنفسکم،و یقال للوعاء:کفت و کفیت،و قال أبو عبیده کفاتا:

أی أوعیة (2)،و عن قتادة و مجاهد و الشعبی:أی تحوزهم و تضمّهم (3)،و الأرض وعاء و سکن للخلائق تضمّ الناس الأحیاء و الأموات،سواء بالمعنی الظاهر أو بالمعنی المجازی للکلمة حیث المؤمنین و الکفّار،و العلماء و الجهلة.

وَ جَعَلْنٰا فِیهٰا رَوٰاسِیَ شٰامِخٰاتٍ قال القمی:جبال مرتفعة (4)،و لعلّ الآیة تبیّن حقیقة جیولوجیة و هی أنّ للجبال قمّتین:قمّة راسیة فی أعماق الأرض کقاعدة البناء،و قمّة صاعدة شامخة فی آفاق السماء.

وَ أَسْقَیْنٰاکُمْ مٰاءً فُرٰاتاً و هناک علاقة بین الحدیث عن الجبال و بین الحدیث عن الماء الفرات،فإنّ أفضل المیاه و أعذبها ما تتفجّر به ینابیع الجبال،و ما ینحدر منها إلی جوف الأرض و سفوحها و أنهارها.

قال الإمام علی-علیه السلام-یصف الأرض :«فلمّا سکن هیج الماء من تحت أکنافها،و حمل شواهق الجبال الشمّخ البذّخ(الطاغیة فی الارتفاع)علی أکتافها،فجّر ینابیع العیون من عرانین أنوفها(العرنین:ما صلب من عظم
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الأنف،و المراد أعالی الجبال)،و فرّقها فی سهوب بیدها(جمع بیداء و هی الصحاری) و أخادیدها،و عدّل حرکاتها(یعنی الأرض)بالرّاسیات من جلامیدها و ذوات الشناخیب(القمم)الشّمّ من صیاخیدها،فسکنت من المیدان لرسوب الجبال فی قطع أدیمها،و تغلغلها متسربّة فی جوبات خیاشیمها(الجواب:الحفر،و الخیاشیم:

منفذ التنفّس)،و رکوبها أعناق سهول الأرضین و جراثیمها(المنحدرات)، و فسح بین الجوّ و بینها،ثم لم یدع جرز الأرض التی تقصر میاه العیون عن روابیها،و لا تجد جداول الأنهار ذریعة إلی بلوغها،حتی أنشأ لها ناشئة سحاب تحیی مواتها، و تستخرج نباتها.. » (1)،و

قال الإمام الصادق علیه السلام :«انظر یا مفضّل إلی هذه الجبال المرکومة من الطین و الحجارة،التی یحسبها الغافلون فاضلا لا حاجة إلیها، و المنافع فیها کثیرة،فمن ذلک أن یسقط علیها الثلوج فیبقی فی قلالها لمن یحتاج إلیه، و یذوب ما ذاب منه فتجری منه العیون الغزیرة التی تجتمع منها الأنهار العظام.. » (2).

و جعل اللّه الأرض کفاتا،و جعله فیها الجبال الراسیة الشامخة،و سقینا بها الماء الفرات من ینابیع مخازنها،و ذو بان ما تقلّه من الثلوج،کلّها نعم إلهیة تستوجب الشکر و الحمد له،و من شکره اتباع رسله و رسالاته،إلاّ أنّ الإنسان غالبا ما لا یفعل ذلک،بل تراه کفورا مکذّبا،ویل له یوم القیامة من شدید العذاب علی قلّة حمده،و مقابلته إحسان ربه بالتکذیب.

وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ من غضب اللّه و عذابه،فإنّ غضبه علیهم و تکذیبهم لرسله و کتبه یستحیلان فی الآخرة ألوانا من العذاب الذی لا یطاق،ینطلقون إلیه بزجر خزنة جهنم و مقامع من
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نار تلظی،و لسان الحال قولا و فعلا ما حکی ربّ العزّة:

اِنْطَلِقُوا إِلیٰ مٰا کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ قال العلاّمة الطبرسی:یعنی من العقاب علی الکفر،و دخول النار جزاء علی المعاصی (1)،و علّق الرازی بالقول:و الظاهر أنّ القائلین هم خزنة النار (2)، و الذین یکذّبون به هو الجزاء و النار،و التکذیب بذلک یعنی إنکاره،و إنکار الحقائق الأخری بسبب هذا التکذیب.

اِنْطَلِقُوا إِلیٰ ظِلٍّ ذِی ثَلاٰثِ شُعَبٍ و لعلّ الظلّ بسبب الدخان الذی یحجب النور،أو هو الظلام الحالک،و قد اختلف المفسرون فی معنی«ثلاث شعب»،فقیل معناه:یتشعّب من النار ثلاث شعب:شعبة فوقه،و شعبة عن یمینه،و شعبة عن شماله فتحیط بالکافر (3)،و قیل:

یخرج من النار لسان فیحیط بالکافر کالسرادق،فینشعب ثلاث شعب فیکون فیها حتی یفرغ من الحساب (4)،و فی اللغة:الشعبة جمعها شعب و شعاب:الفرقة و الطائفة من الشیء،یقال:أشعب لی شعبة من المال أی أعطنی قطعة من مالک، و یسمّی الغصن من الشجرة شعبة (5)،و نفهم من ذلک أنّ الظل ینشعب إلی ثلاثة أقسام،و لعل المکذّب یلقی فی کلّ شعبة ألوانا من العذاب تختلف عمّا فی الشعبتین الأخریین شدة و نوعا.
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و یختلف ذلک الظل عن ظلّ الدنیا بصورة تامة،فإنّنا نأوی إلی الضلال فیها طلبا للراحة،و هربا من حرّ الشمس و لفحها،أمّا الظل المقصود فی الآیة فإنّه قطعة من عذاب جهنم.

لاٰ ظَلِیلٍ معناه:غیر مانع من الأذی یستر عنه..فالظلیل من الظلّة و هی السترة (1)، و سمّی الظلال بذلک لأنّه یحجب الشمس و یسترها و یمنع الحر.و لیس الظلال المشار إلیه فی الآیة یسبّب الراحة لأهله.

وَ لاٰ یُغْنِی مِنَ اللَّهَبِ و اللهب ما یعلو من ألسنة النار و حرّ لفحها،و لیس ذلک الظل یدفع عنهم حرّ لهب جهنم.

إِنَّهٰا تَرْمِی بِشَرَرٍ کَالْقَصْرِ قیل:مثل القصور و الجبال (2)،و

فی حدیث طویل عن النبی صلی الله علیه و آله فی شأن النار:قال :«تزفر النار بمثل الجبال شررا » (3)،و قیل:مثل أصول الأشجار المتشعّبة الجذور،قال ابن عبّاس:کجذور الشجرة،و عن مجاهد قال:حزم الشجر،و عن الضحّاک قال:أصول الشجر العظام (4).و العرب تشبّه الإبل بالقصور (5)،و المهم أنّ التشبیه بالقصر کنایة عن الضخامة و التشعّب معا و هما
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مجتمعتین فی مثل القصور.

کَأَنَّهُ جِمٰالَتٌ صُفْرٌ و قد ذهب أغلب المفسرین إلی القول بأنّها الجمال،و

قیل :هی قطع النحاس، و هو مرویّ عن الإمام علی علیه السلام (1)،و النحاس یسمّی صفرا عند العرب،و بناء علی هذا القول ینبغی حمل الجمالة علی أنّها جمع جمل و هو الحبل و السلک العظیم، لقوله تعالی:« حَتّٰی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیٰاطِ » (2).

و هذه الألوان من العذاب هی بعض ما یلقاه المکذّبون من الویل فی الآخرة، و الذی یشیر إلیه القرآن بتکرار الآیة الکریمة:

وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ و من ویلاتهم یوم الفصل أنّهم تسلب حرّیاتهم التی طالما أساؤوا استخدامها و فهمها فی الدنیا،إلی حدّ لا یستطیعون النطق،و لا یؤذن لهم من قبل اللّه عزّ و جلّ.و لعلّ ذلک جزاء إطلاقهم العنان لأنفسهم فی الأهواء و الشهوات،و عدم التزامهم بحدود اللّه و شرائعه.

هٰذٰا یَوْمُ لاٰ یَنْطِقُونَ و

فی الأحادیث: أنّ أهل جهنم یلجمون بلجم من نار،و تحبس ألسنتهم التی سخّروها لحرب رسالة اللّه و حزبه،بل لا یستطیعون النطق للحجج الإلهیة البالغة التی لا تدع لهم مجالا للتبریر و لا قدرة علی الکلام فی محضر ربّ العزة.
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إنّ النفس اللوّامة توخز ضمیر الکاذب المنحرف،و إنّ عقله یهدیه إلی الإعتبار بمصیر الغابرین،و لکنّ نفسه الأمّارة بالسوء تلحّ علیه باتباع الشهوات و امتطاء مرکب الغرور و الجحود،و هنا یقدم الشیطان بالحلّ الوسط،هو التسویل و التزیین، فیؤوّل آیات الذکر،و یعتذر للدعاة إلیها،و یبرّر للناصحین،و یخادع نفسه..

و هکذا تجد أکثر المکذّبین و المجرمین یعدّون تبریرات و أعذار لأنفسهم کما للآخرین بما یزعمون أنّها سبب انحرافهم و فسادهم،و لکن فی یوم القیامة لیس لا تقبل منهم تلک المعاذیر الباطلة بل و لا یسمح لهم بسردها لأنّها محکومة سلفا بالسفاهة و الدجل،ممّا یدعونا إلی إعادة النظر و بصورة جدّیّة فیما نعتذر به للآخرین أو نخدع به أنفسنا انطلاقا من الثقة بأنّها لا تغنی عنّا شیئا فی یوم القیامة.

وَ لاٰ یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ لأنّ الاعتذار النافع هو اعتذار الإنسان لربه فی الدنیا عن الخطیئات بالتوبة الخالصة،أمّا الآخرة فهی للفصل و الجزاء فقط،من هنا لا یؤذن لهم للاعتذار، و

الإمام الصادق علیه السلام یهدینا إلی فکرة دقیقة فی الآیة فیقول:«اللّه أجلّ و أعدل و أعظم من أن یکون لعبده عذر و لا یدعه یعتذر به،و لکنه فلج فلم یکن له عذر » (1)،بلی.إنّهم لا یریدون الجدال عن حقّهم بالمنطق السلیم،و إنّما یریدون التوسّل بالأعذار الواهیة،و لذلک لا یؤذن لهم.و هذا من حکمة اللّه عزّ و جلّ إذ لو کان یترک الإنسان یفعل ما یشاء فی الحیاة الدنیا،ثم یفتح له یوم الفصل باب التبریر لفسدت حکمة الخلق،کلاّ..بل لهم الویل بعد الویل.

وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ و من هذه الآیة نکتشف أنّ الأعذار الواهیة هی بدورها کذب و لصاحبها
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الویل.

[38-44]و بعد أن عرض القرآن مشاهد من یوم الفصل یضع النفوس المکذّبة فی موقف الشاهد لذلک المستقبل بزمانه، و لکنّه حاضر بحقائقه و شواهده و مواقفه و لحظاته الحرجة،لعلّها ترجع عن غیّها و ضلالها.

هٰذٰا یَوْمُ الْفَصْلِ جَمَعْنٰاکُمْ وَ الْأَوَّلِینَ و للجمع هنا معنیان:

الأول:هو البعث بجمع الأوصال و العظام و جمعها مع الروح لیکون بشرا سویّا بعد الموت،و قد أشار القرآن إلی هذا المعنی فی آیات عدیدة منها قوله فی سورة القیامة:« أَ یَحْسَبُ الْإِنْسٰانُ أَلَّنْ نَجْمَعَ عِظٰامَهُ » (1).و إنّما ذکر الأوّلین لأنّ المشرکین عادة ما کانوا یستبعدون البعث،و بالذات بعث أولئک الأوّلین الذین اضمحلّت أبدانهم و تبدّدت أوصالهم.

الثانی:أن یکون الجمع بالمعنی الظاهر للکلمة،فإنّ الناس(أوّلین و آخرین) یجمعون فی عرصة القیامة للفصل بینهم و فی مصائرهم.و إنّما ذکر الأوّلین و الآخرین من المکذّبین تمهیدا لتحدّیهم فی الآیة اللاّحقة،إذ لا یرید اللّه أن یتحدّی بعض المکذّبین و حسب بل کلهم مجموعین إلی بعضهم عددا و عدّة.

فَإِنْ کٰانَ لَکُمْ کَیْدٌ تدّعون الغلبة به و تعتمدون علیه.
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فَکِیدُونِ و هذا ردّ علی ما أجمعوا علیه و توارثوه من الخبرة فی الکید ضد الحق(قیما و قیادة و حزبا)فی الحیاة الدنیا.و ما عسی أن یبلغ کید هذا الإنسان الضعیف و الجاهل حتی یبارز ربّه عزّ و جلّ؟!و لکنّه یتکبّر و یأخذه الغرور فیلقی بنفسه فی مهلکة المکایدة مع اللّه،فالویل للمکذّبین ممّا یصیرون إلیه نتیجة حربهم للّه الملک الجبّار المتکبّر.

وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ و هل ثمّة ویل أعظم من کید اللّه العظیم بأحد؟!کلاّ..فهو حقّ بکلّ ما تتّسع له الکلمة من معنی.و هکذا یسفّه السیاق القرآنی الظنّ الذی یبعثهم نحو التکذیب و هو أنّهم قادرون علی مقاومة جزاء أعمالهم بکیدهم و ما یستخدمونه من خطط و أسالیب.أمّا المتقون الذین آمنوا باللّه،و صدّقوا رسالاته،و اتبعوا رسله و أولیاءه،فمصیرهم إلی رضوانه و جزائه الحسن.

إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی ظِلاٰلٍ وَ عُیُونٍ و لیس الظلال کالظل« ذِی ثَلاٰثِ شُعَبٍ* لاٰ ظَلِیلٍ وَ لاٰ یُغْنِی مِنَ اللَّهَبِ »بل هو ظلال رضوان اللّه الذی یلقی فیه المتقون غایة الأمن و السعادة،حیث اللذة ببرد لطف اللّه و رحمته،و حیث التمتّع بنعیم الجنة کالمناظر البدیعة للعیون التی تستریح العین لرؤیة مائها المتفجّر.

وَ فَوٰاکِهَ مِمّٰا یَشْتَهُونَ بکل ما تنطوی علیه کلمة الاشتهاء من معنی،ففی الجنة یطلق اللّه بفضله
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و مشیئته عنان الشهوة لأولئک الذین عقلوها بعقال أحکام اللّه و حدوده،فالمتقون هناک یجدون ما یحبّونه من الفواکه فی کلّ مکان و زمان،إذ تسقط معادلة الفصول و المواسم،کما یبلغون شهوتهم کیفما یریدون،إذ تأتی الفواکه بالحجم و اللون و الطعم و الشکل الذی یتخیّله واحدهم و أحسن منه.

و العلاقة واضحة بین هذه النعم الثلاث،فإنّ الظل و العیون و الفواکه المتنوّعة هی أبرز معالم الجنة،و إنّما ذکرها اللّه کنایة عن الجنة،و تفصیلا فی المعنی للمزید من التشویق و الترغیب للمتقین فی نعیمها.

و من سمات المنهج الإسلامی أنّه یوصل بین السعی و الجزاء،و ذلک لکی لا یتحوّل الشوق إلی جنّات اللّه و رضوانه إلی مجرّد أمانی و ظنون،و إنّما تکون الرغبة لبلوغها نهج عمل و سعیا حثیث من أجل الوصول إلیها و تحقیقها فی الواقع.هذا علی صعید الدنیا،أمّا علی صعید الآخرة فإنّ بیان اللّه للمتقین علاقة عملهم بجزائهم نوع من الإکرام لهم،و إلاّ فإنّ ما یلقاه المتقون فی جنّات اللّه من الناحیة المادیة و الموضوعیة أعظم من أن یبلغه بشر بسعیه،إنّما هو فضل من اللّه و رحمة.و من هذا المنطلق یخاطب المتقون فی الآخرة:

کُلُوا وَ اشْرَبُوا هَنِیئاً خالیا من کلّ أسباب النکد و النغص یمکن أن یکون فی طعام أو شراب.

بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ* إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ الذین یحسنون الصنع(الالتزام بالقیم،و التعامل مع الآخرین،و الاستفادة من نعم اللّه علیهم)،و قد ذکر اللّه صفة الإحسان فی المتقین کسبب لاستحقاقهم الفضیلة و الرضوان عنده تأکیدا علی أنّها أرفع درجة یبلغها أحد فی القرب من اللّه،
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و العروج فی آفاق الإیمان و العمل الصالح،و ذلک لما یشتمل علیه الإحسان:

الأول:أنّه من أعظم صفات اللّه و أخلاقه.

الثانی:أنّه مرتبة رفیعة فی الکمال البشری،إذ یعنی خروج الإنسان من شحّ النفس إلی حبّ الآخرین و إیثارهم.

[45-50]و فی ختام السورة التی تهدف علاج موقف التکذیب عند الإنسان من خلال توجیهه إلی آیات اللّه،و تخویفه من عذابه،یؤکّد القرآن عاقبة الویل لکلّ مکذّب،مبیّنا لهم بأنّ متعتهم لن تمتدّ إلاّ قلیلا ثم یعقبها مصیر سیء نتیجة إجرامهم و عدم استجابتهم لداعیة الحق.

وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ و کفی بتکرار هذه الآیة عشر مرّات فی السورة تأکیدا للحقیقة الهادیة إلیها(أنّ الویل للمکذّبین).و المکذّبون یختلفون عن المتقین فی المصیر یوم الفصل،فبینما یصیر هؤلاء فی ظلّ و عیون و فواکه ممّا یشتهون،یصیر أولئک إلی الویل و الثبور «ظلّ ذی ثلاث شعب لاٰ ظَلِیلٍ وَ لاٰ یُغْنِی مِنَ اللَّهَبِ »

،کما یتهنّأ المتقون بأکلهم و شربهم حیث لا یساورهم خوف انقطاعه أو انقطاعهم عنه،أمّا المکذّبون المجرمون فلا تطول بهم المتعة الاّ قلیلا ثم تنتهی راحتهم إلی عذاب مقیم.

کُلُوا وَ تَمَتَّعُوا قَلِیلاً إِنَّکُمْ مُجْرِمُونَ و إذا کان المکذّبون مترفین،و فی أیدیهم نعم اللّه و ألوان المتع، فإنّه لا یعنی حظوتهم برضوان اللّه،لأنّهم مجرمون،فلا جریمة أکبر من تکذیب الإنسان بالحق و ممارسته الباطل فی الحیاة،سواء فعل ذلک الفقیر أو صاحب الثروة و الأتباع.
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و الآیة تهدینا من جهة أخری إلی أنّ لهث البشر وراء حطام الدنیا و متعها هو العامل الرئیسی فی ضلاله و اقتحامه کلّ جریمة..و لیس لهذا الأمر من علاج فی نفس المکذّب المجرم إلاّ بالتفکیر فی العاقبة یوم الفصل،لأنّ ذلک مدعاة للعاقل أن یترک المتع القلیلة فی ذاتها و مدّتها و الموجبة للویل المقیم یومذاک،و هذا ما یفسّر علاقة الآیة (46)بقول اللّه بعدها:

وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ و حینما یستحضر الإنسان فی وعیه و تصوّره حقائق ذلک الیوم فسوف یجد نفسه مدفوعا لترک الجریمة و کلّ أکله و متاعه لا ترضی اللّه،و من ثم ترک التکذیب إلی الإحسان،و الطمع فی نعیم الآخرة،و التسلیم للّه و لرسله و رسالاته،لأنّ جاذبیة شهوات الدنیا لا تقاوم إلاّ بمثل جاذبیة الجنة و خشیة مصیر المکذبین و المجرمین، و وعی العذاب الشدید الذی ینتظر المکذبین.

و یبین القرآن صفة أخری للمکذّبین إضافة إلی لهثهم وراء حطام الدنیا و متعها،و إضافة إلی کونهم مجرمین،ألا و هی عدم تسلیمهم لأوامر اللّه و عدم خضوعهم لها.

وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمُ ارْکَعُوا لاٰ یَرْکَعُونَ قال مقاتل:نزلت فی ثقیف حین أمرهم رسول اللّه صلی الله علیه و آله بالصلاة فقالوا:

لا ننحنی،و أضاف العلاّمة الطبرسی:و الروایة لا ننحنی فإنّ ذلک سبّة علینا،

فقال رسول اللّه: «لا خیر فی دین لیس فیه رکوع و سجود » (1)،ذکر ذلک أغلب المفسرین.و قد ذکر الرکوع بالذات لأمرین رئیسین:
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الأول:أنّه ذکر کنایة عن الصلاة،لأنّ الرکوع أبرز ما فیها،و لذلک تسمّی وحدات الصلاة بالرکعات،و الصلاة تمثّل عمود الدین،و ذکر مخالفتهم و عصیانهم للّه فی أبلغ أوامره و شرائعه أوضح دلالة علی عصیانهم و تکذیبهم.

الثانی:لأنّ الصلاة هی مظهر العبودیة للّه،و الرکوع منها رمز الخضوع و التسلیم و مظهره العملی،و بیان تکذیب المکذّبین و تمرّدهم عن التسلیم للّه و للقیادة الرسالیة یکون أجلی عند التمثیل له بالرکوع و السجود من التمثیل له بأیّ شیء آخر،و علی هذا الأساس نستطیع حمل الرکوع هنا علی أنّه رمز للتسلیم بکلّ مفرداته لا کونه محصورا فی رکوع الصلاة فقط،و لذلک فإنّ رفض التسلیم-بجمیع معانیه-یستلزم الویل للمکذّبین.

وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ الذین یکذّبون بالحقائق،و من أبرزها و أهمّها:

أولا:الآخرة،فإنّ الإیمان بها أساس إیمان الإنسان بسائر القیم و الحقائق الإلهیة،و أساس التزامه بکلّ مفردات الدّین فی الحیاة.

ثانیا:القرآن الکریم و هو حدیث اللّه للناس،و الذی لا یصلحه حدیث ربه، و لا تداوی أدواءه آیاته، فلن تجد له علاجا أبدا،و هکذا فإنّ من لا یؤمن به و یسلّم له علی ظهور حججه و دلائله فبما ذا یؤمن بعده؟! فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَهُ یُؤْمِنُونَ لأنّ الأحادیث غیره کلّها لا تصل إلی مستواه فی الصدع بالحق،و اشتمالها علیه،و لا فی بیانها و هدایتها له،و کیف یرتفع حدیث مخلوق إلی صحة حدیث
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الخالق و بلاغته؟! و من الآیة نهتدی إلی أنّ من لا یؤمن بحدیث القرآن،و منه بالذات حدیث الآخرة،فإنّه یبقی فی شک من کلّ شیء و حدیث،بل یبقی فی التباس من وجوده و وجود أوضح الموجودات کالشمس الساطعة فی الآفاق! أمّا عن رأی المفسرین فی الآیة الکریمة فقد اتفقوا علی أنّ الحدیث هو القرآن، و یمکن حمله علی أنّه حدیث الآخرة،و بتعبیر أصح نقول:هو القرآن الذی من أبرز أحادیثه بعد تعریف الإنسان بربه حدیثه عن الآخرة،التی یحتل موضوعها أهمیة کبیرة فی القرآن کمّا و کیفا،و فی الثقافة الإسلامیة بصورة عامة.
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم 


فضل السورة

روی عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله و سلم-أنّه قال: «من قرأ هذه السورة و حفظها لم یکن حسابه یوم القیامة إلاّ بمقدار سورة مکتوبة حتی یدخل الجنة » البرهان فی تفسیر القرآن/ج 4 ص 419
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الإطار العام

الحقائق الکبری تحیط بلبّ البشر إحاطة السوار بالمعصم،کلّما أراد منها هروبا وجدها أمامه،و لا ریب أنّ النشور للحساب،و الولایة من تلک الحقائق،فبالرغم من محاولات الفرار منها تراهم یتساءلون عنها،لأنّها من النبأ العظیم،و النبأ العظیم یجده الإنسان أمامه أنّی اتجه،و لأهمیته یختلفون فیه،فی تفاصیله مرّة و فی محاولات التهرب منه أحیانا.

کلاّ..إنّه یفرض نفسه علیهم حتی یعلموه علم الیقین،ثم کلاّ سیعلمونه حین یرون عواقب تکذیبهم به.

بعد هذه الفاتحة الصاعقة تمضی السورة تذکّرنا بآیات اللّه فی الخلیقة و التی تهدینا إلی أنّه علیم حکیم،و أنّه لم یخلق العباد سدی،و إنّما بحکمة بالغة تتجلّی فی المسؤولیة.لقد خلق ما فی الأرض للإنسان فلأی شیء خلق الإنسان نفسه؟أ لم یجعل الأرض مهادا،و الجبال أوتادا،بل و جعل فی ذات الإنسان ما یدل علی بدیع
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الصنع،و بالغ الحکمة؟لقد خلقنا أزواجا،و جعل لنا النوم استراحة عن العمل، و جعل اللیل لنا سترا و النهار معاشا للنشاط و الحرکة،أمّا السماء فقد جعلها سقفا محفوظا بسبع طبقات شداد،و علّق فیها لأهل الأرض سراجا وهّاجا،ثم أنزل منها ماء متواصلا مندفعا،ثم جعل هذا النظام مترابطا ببعضه فأنبت من الأرض حبّا و نباتا،و جنّات ألفافا،کلّ ذلک من أجل الإنسان،و الإنسان من أجل المسؤولیة، و لکی یقدّم للمحاکمة غدا فی یوم الفصل الذی کان میقاتا للحساب،یوم ینفخ فی الصور فیتوافد الخلائق أفواجا أفواجا.أمّا السماء فإنّها تتحول إلی أبواب لتنزل الملائکة بالعذاب أو الثواب.أمّا الجبال التی أکنّت البشر فتکون سرابا.

هنالک الحساب،فبینما یساق الطغاة إلی جهنم لیبقوا فیها أحقابا بلا برد و لا شراب تجد المتقین فی مفاز،حیث یدخلون الجنة لیتمتعوا بنعیمها و أمنها و خلودها، و هذا و ذاک یکون تجسیدا لمسؤولیتهم فی الدنیا،و جزاء وفاقا لأعمالهم.

و تختم السورة بتصویر مشهد من مشاهد القیامة حیث یقوم الروح و الملائکة صفا لا یتکلمون،و یذکّرنا ربنا بأنّ فرصة الإختیار السلیم لا تزال قائمة فقد أنذرنا عذابا قریبا،یوم یری المرء أعماله التی قدّمها متجسدة أمامه.أمّا المؤمن فیفرح بها،و أمّا الکافر فیقول:یا لیتنی کنت ترابا و لم أقدّم مثل هذه الأعمال أو أتحمل تلک المسؤولیات.
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سورة النّبأ


[سورة النبإ (78): الآیات 1 الی 20]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . عَمَّ یَتَسٰاءَلُونَ (1) عَنِ اَلنَّبَإِ اَلْعَظِیمِ (2) اَلَّذِی هُمْ فِیهِ مُخْتَلِفُونَ (3) کَلاّٰ سَیَعْلَمُونَ (4) ثُمَّ کَلاّٰ سَیَعْلَمُونَ (5) أَ لَمْ نَجْعَلِ اَلْأَرْضَ مِهٰاداً (6) وَ اَلْجِبٰالَ أَوْتٰاداً (7) وَ خَلَقْنٰاکُمْ أَزْوٰاجاً (8) وَ جَعَلْنٰا نَوْمَکُمْ سُبٰاتاً (9) وَ جَعَلْنَا اَللَّیْلَ لِبٰاساً (10) وَ جَعَلْنَا اَلنَّهٰارَ مَعٰاشاً (11) وَ بَنَیْنٰا فَوْقَکُمْ سَبْعاً شِدٰاداً (12) وَ جَعَلْنٰا سِرٰاجاً وَهّٰاجاً (13) وَ أَنْزَلْنٰا مِنَ اَلْمُعْصِرٰاتِ مٰاءً ثَجّٰاجاً (14) لِنُخْرِجَ بِهِ حَبًّا وَ نَبٰاتاً (15) وَ جَنّٰاتٍ أَلْفٰافاً (16) إِنَّ یَوْمَ اَلْفَصْلِ کٰانَ مِیقٰاتاً (17) یَوْمَ یُنْفَخُ فِی اَلصُّورِ فَتَأْتُونَ أَفْوٰاجاً (18) وَ فُتِحَتِ اَلسَّمٰاءُ فَکٰانَتْ أَبْوٰاباً (19) وَ سُیِّرَتِ اَلْجِبٰالُ فَکٰانَتْ سَرٰاباً (20)





اللغة

1[عمّ]:أصلها:عن ما،مرکّبة من عن الجارّة و ما الاستفهامیة،ثمّ أدغمت النون فی المیم لقرب مخرجها،و حذفت الألف من ما علی ما هی علیه القاعدة من حذفها مطلقا إذا دخل علی ما حرف الجر.

6[مهادا]:وطاء و قرارا مهیّئا للتصرّف،کالمهد الذی یتصرّف فیه الطفل من غیر أذیّة.

7[أوتادا]:جمع وتد و هو المسمار إلاّ أنّه أغلظ منه، فالجبال هی مسامیر للأرض تحفظها من التشقّق و التبعثر فی الهواء من جرّاء الحرکة و الجاذبیات.
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9[سباتا]:قاطعا للعمل لأجل الاستراحة،و منه سبت أنفه إذا قطعه.

13[وهّاجا]:الوهّاج الوقّاد المشتعل بالنور العظیم،من وهج بمعنی أنار و أضاء.

14[المعصرات]:السحائب تعتصر بالمطر کأنّ السحاب یحمل الماء ثمّ تعصره الریاح و ترسله کإرسال الماء بعصر الثوب، و عصر القوم:مطروا..و قال البعض:إنّها أودع فیها من الطاقات العاصرة حتی تمطر.

[ثجّاجا]:الثجّاج الدفّاع فی انصبابه کثجّ دماء البدن، من ثجّ بمعنی انصبّ بکثرة.

16[ألفافا]:الألفاف الأخلاط المتداخلة یدور بعضها علی بعض،و هکذا الجنّات فأشجارها یلتفّ بعضها علی بعض.
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إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ کٰانَ مِیقٰاتاً


هدی من الآیات:

أ تراهم یتساءلون عن النبأ العظیم،عن یوم الجزاء(عن مسئولیة الولایة) و یختلفون فیه(ثم لا یبحثون بجدّ عن الإجابة الصحیحة)؟کلاّ..(دعهم فی غیّهم) فسوف یعلمون،ثم کلاّ..(لیس الأمر بهذه البساطة)فسیعلمون.

أ فلا یبصرون شواهد التدبیر و الحکمة:فی الأرض التی مهّدت لهم و وتّدت بالراسیات،فی خلقهم أزواجا تتکامل أبعاد وجودهم ببعضهم،فی حیاتهم کیف نظّمت فجعل اللیل لهم سکنا و جعل النهار لمعاشهم مبصرا،و فی السموات التی تحفظهم عن الطوارق،و کیف جعل اللّه فیها سراجا وهّاجا،و فی تدبیر رزقهم بالغیث الذی ینزل علیهم ماء ثجّاجا فیخرج اللّه به حبّا و نباتا و جنّات ألفافا؟! بلی.لو أنّهم أبصروا شواهد الخلقة و آیات الحکمة لعلموا أنّ یوم الفصل آت و أنّهم لمجموعون إلیه عند ما ینفخ فی الصور فیتوافدون علی ربّهم أفواجا..و یومئذ
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تفتح أبواب السماء فتنزل الملائکة بالجزاء.أمّا الجبال فتسیّر ثم تتلاشی کما السراب!


بینات من الآیات:

[1]یعرض البشر عادة عن التفکیر الجدی فی الحقائق الکبری التی ترسم الخطوط العریضة فی حیاته،لما ذا؟هل لأنّها غامضة؟کلاّ..بل لأنّ فی نفسه نزوعا عنها،أ و لیست معرفتها تحمّله مسئولیات کبیرة.إذا لما ذا یکلّف نفسه عناء ذلک؟دعه یمرّ علی آیاتها غافلا عساه یتهرب من مسئولیاتها.و لکن هل الإعراض عنها یغنیه شیئا؟کلاّ..إنّه بالغها فمواقعها شاء أم أبی،آمن أم عاند و کفر.

من تلک الحقائق یوم الفصل و میقاته،و ما فیه من أهوال عظیمة تدع الولدان شیبا،و ما یفرضه علینا من مسئولیة التسلیم للحق و لقیادته،فهل یمکن الإعراض عن کلّ ذلک؟کلاّ..لأنّ آیاته ملأت آفاق حیاتنا،و إنّنا لا زلنا نتساءل عنها و نختلف فیها و لکن لیس بصورة جدّیة،و غدا حین نواجهه نعلم مدی الخسارة فی هذا التساهل،و لا یسعفنا الندم یومئذ شیئا.

عَمَّ یَتَسٰاءَلُونَ [2]و إذا کان الإنسان یعرض عن النبأ العظیم فلما ذا یتساءل عنه؟ربما لأنّ شواهده تفرض علیه التساؤل، فهو من جهة یتهرب من التسلیم له لأنّه یحمّله مسئولیة التسلیم للحق و لقیادته،و من جهة ثانیة لا یستطیع الفرار من آیاته التی تحیط به،فیظل یتساءل عنه:کیف و متی و أین و لما ذا!؟و مراده من کلّ ذلک الفرار منه،و فی الذکر الحکیم بیان لتساؤلاتهم عن یوم الفصل:أنّی هو،و متی هو،و کیف یحیی اللّه فیه الأموات،و ما أشبه.
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عَنِ النَّبَإِ الْعَظِیمِ فما هو ذا النبأ العظیم؟هل هو مجمل الحقائق العظیمة کالتوحید و الرسالات و البعث و الجزاء،أم أنّه یوم الفصل الذی یذکره السیاق لا حقا،أم أنّه ولایة الإمام علی-علیه السلام-حسبما ذکر فی روایة مأثورة عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-؟ کلّ ذلک محتمل،لا سیما و نحن نعرف أنّ الحدیث عن موضوعات الرسالة متواصل بعضها مع بعض،فمن تساءل عن یوم الفصل فإنّما یتساءل عنه لیعرف هل علیه أن یسلّم للنذیر به و هو الرسول و لمن یأمره الرسول باتباعه.

و إذا کان الفرار من المسؤولیة هو الباعث نحو جحد یوم الفصل فإنّ أعظم المسؤولیات التسلیم للقیادة الشرعیة و التی تمثّلت فی ولایة أئمة الهدی و فی طلیعتهم الإمام علی علیه السلام.

و هکذا

روی عن الحافظ أبی بکر محمد بن المؤمن الشیرازی عن رسول اللّه -صلّی اللّه علیه و آله-فی تفسیر هذه الآیة أنّه قال: «المراد ولایة علی الذی یسأل عنها فی القبر » (1).

و روی عن الإمام الصادق-علیه السلام-أنّه قال: «النبأ العظیم الولایة » (2).

و قال الإمام علی بن موسی الرضا-علیه السلام-:«قال أمیر المؤمنین
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-علیه السلام-: ما للّه نبأ أعظم منّی،و ما للّه آیة أکبر منّی » (1).

و روی عن الإمام الحسین بن علی-علیه السلام-أنّه قال:«قال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-لعلیّ-علیه السلام-: یا علی!أنت حجّة اللّه، و أنت باب اللّه،و أنت الطریق إلی اللّه،و أنت النبأ العظیم،و أنت الصراط المستقیم،و أنت المثل الأعلی » (2).

[3]و اختلافهم فی النبأ العظیم دلیل علی أنّهم لا یملکون حجة دامغة لنفیه فإذا بهم یترددون فی أمره،تدعوهم آیاته للإیمان به بینما تدعوهم أهواؤهم إلی الجحود.

اَلَّذِی هُمْ فِیهِ مُخْتَلِفُونَ و لعل اختلافهم یکون أیضا فی تفسیر دلائله و کیف یتهربون منها.أ لا تجد کیف ضربوا للرسول الأمثال فضلوا فلا یستطیعون سبیلا فقالوا إنّه مجنون بل هو شاعر بل افتراه،و هکذا یکون الاختلاف دلیل عجزهم عن تفسیر آیات الحقیقة التی ینکرونها.

[4]و هل إنکارهم للحقیقة یلغیها أو اختلافهم فیها یخفّف عنهم و وطأتها حین تنزل بهم!؟ کَلاّٰ سَیَعْلَمُونَ یوم یساقون إلی الجزاء فلا یجدون عنه محیصا.

[5]بل إنّهم سیجدون الجزاء فی الدنیا قبل الآخرة.
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ثُمَّ کَلاّٰ سَیَعْلَمُونَ و قال بعضهم:إنّ هذه الآیة تشیر إلی أنّهم سیعلمون الحق فی الآخرة بینما الآیة السابقة تشیر إلی ما یعلمونه فی الدنیا.و یحتمل أن یکون الإتیان بمفهوم واحد للتأکید.

[6]أو لا یبصرون آیات اللّه فی الخلق فیعرفون حکمته و أنّه لم یخلقهم عبثا و لن یترکهم سدی؟ أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ مِهٰاداً أ و لا تراها کیف ذلّلت لمعاشک تذلیلا؟انبسطت علیها طبقة من التراب تستخدمه للسکنی و الزراعة،و تسوّیه لحرکتک،و یحتضن أجسادنا بعد الموت، و یستوعب سائر أنشطتنا فی الحیاة.

و إذا أمعنا النظر رأینا أنّ سائر ما فی الأرض هیّء لحیاة الإنسان،و لا نعرف مدی أهمیة الأنظمة التی أجراها الربّ فی الأرض إلاّ بعد قیاسها بسائر الکرات القریبة التی لم نعهد فی أیّ منها أثرا للحیاة و لا فرصة للعیش.أ و لیس فی کلّ ذلک دلیل علی التدبیر و الحکمة؟أ و لا نهتدی بها إلی أنّ اللّه لم یخلقنا عبثا؟ [7]و لکی تستقر الأرض و ما فیها،و لا تتعرض لأمواج الأعاصیر التی تحیط بها، و لا لتناوب المدّ و الجزر الناشئین من جاذبیة القمر کما البحر،و لکی تتحصن قشرة الأرض من أخطار الزلازل و البراکین و الانهیارات بسبب الغازات التی تتفاعل فی نواتها الداخلیة،لکلّ ذلک و لأسباب أخری عدیدة نعرف بعضها و نجهل الکثیر جعل اللّه للأرض أوتادا هی الجبال.

وَ الْجِبٰالَ أَوْتٰاداً
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هذه القمم السامقة،و تلک السفوح المنبسطة،و هذه الشبکة من الصخور التی تتصل ببعضها من فوق الأرض و من تحتها.إنّها تحصّن الأرض کما الدروع السابغة.أ فلا نبصر آثار القدرة و لمسات الحکمة علی الطبیعة من حولنا؟فسبحان اللّه و تعالی عن العبث و اللغو.

[8]و إذا عدنا إلی الأنظمة التی تسود حیاتنا أبصرنا المزید من آثار القدرة و الحکمة فیها،فهذه سنّة الزوجیة التی تکشف من جهة مدی حاجتنا إلی بعضنا،کما تعکس من جهة ثانیة حسن تدبیر الخالق،و دقّة تنظیمه.

وَ خَلَقْنٰاکُمْ أَزْوٰاجاً لو کنا قد خلقنا أنفسنا لکنا جعلناها أکمل و أقوی منها الآن،مثلا ربما لم نوجد فیها حاجة إلی الجنس الآخر أو إلی الطعام و الشراب و الراحة و السکن و ما أشبه.و لو أوجدتنا الصدفة لم نجد فیها هذا التکامل مما نجده مثلا بین الزوجین،تکاملا فی الروح و الجسد،فی الغرائز و الشهوات و الحاجات حتی اغتدی کل جنس سکنا للجنس الآخر یجد فیه ما یفتقر إلیه،قال سبحانه:« وَ مِنْ آیٰاتِهِ أَنْ خَلَقَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْوٰاجاً لِتَسْکُنُوا إِلَیْهٰا وَ جَعَلَ بَیْنَکُمْ مَوَدَّةً وَ رَحْمَةً » (1).

[9]و بمناسبة الحدیث عن الزوجة و عن السکن الذی توفّره یذکّرنا الرب بنعمة النوم الذی هو نوع من السکن،یهیمن علی ذرأت وجودنا و یقطعها عن التفاعل المجهد مع المحیط،و یبسط علی أرجاء الجسد غلالة من الهدوء و الراحة.

وَ جَعَلْنٰا نَوْمَکُمْ سُبٰاتاً و یبدو أنّ معنی السبات هو الفراغ الموقّت أو التعطیل و قطع تیّار النشاط.
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ما هو النوم،و کیف یحدث،و ما أسراره؟إنّ العلم الحدیث لا یزال یتوغّل فی رحاب هذه الظاهرة العامة من حیاة الإنسان و یکشف المزید من أسراره،إلاّ أنّ الثابت أهمیة دور النوم فی تهدئة أعصاب البشر،و مساعدة مخه علی تنظیم المعلومات و تخزینها،و عودة الجسم إلی أنظمته الذاتیة بعد تعرّضه للمؤثرات الخارجیة،و بسط قدر من الهدوء إلی مختلف الأعضاء،و بکلمة:النوم استراحة الجسم بعد جهد متواصل.

[10]و یتمّ النوم عادة فی اللیل حیث یسدل أستاره علی الطبیعة،و یضفی علیها جوّ الهدوء و السکینة.

وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ لِبٰاساً أ رأیت لو کانت الأرض بمن فیها و ما فیها تتعرض لأشعة الشمس باستمرار أ فلم تکن تؤثّر الأشعة فیها و تجهدها؟هکذا نظّم اللّه الأرض بحیث یتناوب علیها اللیل و النهار لضمان استمرار الحیاة فیها.

و التعبیر ب(لباس)بالغ فی الروعة و الدقة.أ و لیس اللباس یستر الشیء عما یشینه و یضره،کذلک ظلام اللیل یستر الطبیعة و الأحیاء عن استمرار تعرضهما للأشعة.

[11]و بعد أن تسترخی الطبیعة فوق فراش الظلام،یستنهضها النهار لمسیرة متجددة،فها هی خیوط أشعة الشمس توقظ الروابی و السهول،و تبعث فی النبات و الأحیاء النشاط و الحیویة لتجدید نفسها،و تواصل حرکتها.

وَ جَعَلْنَا النَّهٰارَ مَعٰاشاً
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أی میعادا للعیش،و وقتا مناسبا للاسترزاق،و هکذا جعل اللّه فی کلّ حیّ حاجة إلی النمو و الاستمرار،و أودع فیه إحساسا بهذه الحاجة لکی یسعی إلیها، و وفّر له فرص تحقیقها.أ فلا یهدینا ذلک إلی أنّه المدبّر العلیم،و أنّه قادر علی نشرهم إلی یوم الفصل و محاسبتهم؟ [12]و هکذا جعل اللّه الأرض دارا مهیّأة لحیاتنا و بنی فوقها سقفا محفوظا، لکی لا تتساقط علینا النیازک و الأحجار السابحة فی الفضاء و لا ینزل علینا ما یضرنا من أشعة النجوم الضارة و من حرارة الشمس المهلکة.

وَ بَنَیْنٰا فَوْقَکُمْ سَبْعاً شِدٰاداً ما هی هذه السبع الشداد؟هل هی المجرات المحیطة بمجرّتنا أو المنظومات الشمسیة القریبة منا،أم هی السموات التی زیّنت واحدة منها بالنجوم و هی التی نعرف عنها شیئا قلیلا أمّا الست الباقیات فعلمها عند اللّه...أم ما ذا؟ لعلّ أقرب المعانی هو ذلک الغلاف الجوی المحیط بالأرض ذو الطبقات المختلفة التی تمتد فی عمق مائة کیلومتر،و تشکّل سقفا متینا للأرض،یحفظها من الأجرام التائهة فی رحب الفضاء و من الأشعة الضارة.

[13]من أین تستقی الأرض قدراتها؟إنّها أمّنا فمن هی أمّها التی تغدق علیها بالطاقة؟إنّها الشمس التی ترضعها عبر مسافة مائة و خمسین ملیون کیلومترا تقریبا بالنور و الحرارة،و من خلال أشعة الشمس تتغذی النباتات و الأحیاء و تتکون فی الأرض المعادن المختلفة.

وَ جَعَلْنٰا سِرٰاجاً وَهّٰاجاً و یبدو أنّ المراد من الوهج هو الأشعة حسب الراغب فی مفرداته.
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أ فلا نهتدی إلی أسماء ربنا الحسنی من خلال آیاته التی ذکّرنا بها القرآن،فإذا لم نتعرف علی قدرة ربنا و حکمته و علمه و تدبیره من خلال آیة الشمس فبما ذا نهتدی؟لقد سخّر اللّه الشمس لحیاة البشر،و أشعل هذه الکرة الملتهبة فی الفضاء.

إنّ درجة حرارة الشمس تناهز ستة آلاف درجة فهرنهایت.هذا عن سطحها، أمّا العمق فإنّ درجة حرارتها تبلغ الملایین،و هکذا تنفث هذه الکرة اللاهبة أشعة قد تمتد أکثر من مائة ألف کیلومتر و ذلک بسبب التفاعلات الذریة التی تلتهم من جرمها فی کلّ ثانیة زهاء أربعة ملایین طن. (1)

و قد جعل اللّه بین الشمس و الأرض هذه المسافة المحدودة لکی تستفید منها الأرض دون أن تضربها،و لو کانت المسافة أبعد لتجمدت أو أقرب لاحترقت.

[14]و إذا کانت الأرض تتغذی بأشعة الشمس ککل فإنّ حیاة البشر تعتمد علیها أیضا،و أقرب مثل لذلک دورة الماء.أ و لیست أشعة الشمس التی تشرق علی المحیطات هی التی تسبب فی تصاعد الغیوم عنها،ثم إنّها تکوّن الریاح التی تحملها، ثم تتمخّض السحب عن الغیث الذی یرزقنا اللّه به کلّ خیر؟ وَ أَنْزَلْنٰا مِنَ الْمُعْصِرٰاتِ مٰاءً ثَجّٰاجاً لما ذا سمّیت السحب معصرات؟هل لأنّها تتراکم علی بعضها فتسبب الأمطار،أم لأنّ نظاما طبیعیّا یسودها حین هطول المطر بسبب اعتصارها(کما قالوا)أم أنّ ذلک إشارة إلی حالة نزول الغیث الشبیهة بعصر الثیاب؟کلّ ذلک محتمل.

أمّا الثجّاج فقد قالوا أنّه المتتالی فی السقوط.
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[15-16]هکذا یرفع اللّه میاه البحر بعد تحلیتها إلی عنان السماء،و یبسطها فی صورة السحب المتراکمة فوق مساحات شاسعة،ثم یسوقها إلی حیث یشاء من الأرض فیسقیها،لکی لا یبقی سهل أو جبل إلاّ و تشمله برکاتها..ثم إنّها تصفّی الجو من الأدران و الغبار،و تساعد فی قتل الجراثیم.أمّا علی الأرض فینبت اللّه بها ألوانا من المواد الغذائیة کالحبوب التی تشکّل أهم مصدر للغذاء عند البشر فالخضروات ثم الثمار.

لِنُخْرِجَ بِهِ حَبًّا وَ نَبٰاتاً وَ جَنّٰاتٍ أَلْفٰافاً أ رأیت البساتین و الغابات کیف تلتف أشجارها ببعضها؟إنّها من برکات الغیث.

إنّ هذا النظام الذی لا نجد فیه ثغرة أو فراغا،و یمتد من أعماق الفضاء حیث تشع الشمس بوهجها،إلی کفّ المحیطات حیث تتبخّر بفعل الحرارة،و إلی الصحاری المترامیة حیث تنبت الأرض زرعا و شجرا.أ لیس یهدینا هذا النظام إلی وحدة التدبیر و حکمة المدبّر؟!أ فلا نؤمن بقدرته علی أن یعیدنا للحساب؟و هل من المعقول أن یترک ربنا الحکیم خلقه سدی؟ [17]لا نجد فی أیّ بقعة من أطراف الخلیقة ثغرة أو تفاوتا إلاّ فیما یتصل بهذا الإنسان الذی سلّطه اللّه علی الطبیعة،و أکرمه بالعقل و الحریة،فقد أخذ یعیث فی الأرض فسادا،فهل یعقل أن یکون ذلک من عجز؟و هل یعجز ربّ السموات و الأرض شیء؟أم سوء تدبیر؟و لا نجد فی تدبیره شینا أو نقصا.أم ما ذا؟ یهدینا التفکر فی کلّ ذلک إلی أنّ هذا الإنسان الذی هو محور حکمة الخلق و هدف سائر ما فی العالم لم یکن لیخلق بلا حکمة،فما هی حکمة خلقه؟فإذ لا نجد ذلک فی الدنیا نهتدی(بنور العقل)إلی أنّها تتحقق فی یوم الفصل.
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إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ کٰانَ مِیقٰاتاً عند ما یلتقی الإنسان بجزائه،و یجتمع الأولون بالآخرین،و تنصب موازین القسط،و یحاکم الظلمة و المجرمون،و یقوم الأشهاد بالحق،عندئذ تتجلّی حکمة خلقه.

فی ذلک الیوم یتزیّل المؤمنون عن المجرمین، و تتمیّز الأعمال الخالصة للّه عن أفعال الریاء و النفاق،و تنفصم عری الأرحام و وشائج الصداقات و الولاءات،و لا تنفع شفاعة الأحبّة و الأولیاء.

[18]و یتقاطر الناس علی صحراء المحشر زمرا،کل وفد یقودهم إمامهم الذی اتبعوه فی الدنیا.

یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ تلک النفخة الثانیة التی یحیی بها اللّه العباد جمیعا.

فَتَأْتُونَ أَفْوٰاجاً کل فوج یأتون تحت رایة إمامهم.

و فی الحدیث عن البرّاء بن عازب قال: کان معاذ بن جبل جالسا قریبا من رسول اللّه فی منزل أبی أیّوب الأنصاری فقال معاذ:یا رسول اللّه أ رأیت قول اللّه تعالی:« یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ فَتَأْتُونَ أَفْوٰاجاً ...الآیات»فقال:«یا معاذ سألت عن عظیم من الأمر،ثم أرسل عینیه،ثم قال:یحشر عشرة أصناف من أمتی أشتاتا قد میّزهم اللّه تعالی من المسلمین و بدّل صورهم:بعضهم علی صورة القردة، و بعضهم علی صورة الخنازیر،و بعضهم منکّسون،أرجلهم من فوق،و وجوههم
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من تحت،ثم یسحبون علیها،و بعضهم عمی یترددون،و بعضهم صم و بکم لا یعقلون،و بعضهم یمضغون ألسنتهم فیسیل القیح من أفواههم لعابا یتقذرهم أهل الجمع،و بعضهم مقطّعة أیدیهم و أرجلهم،و بعضهم مصلّبون علی جذوع من نار،و بعضهم أشدّ نتنا من الجیف،و بعضهم یلبسون جبابا سابغة من قطران لازقة بجلودهم،فأمّا الذین بصورة القردة فالقتات من الناس(أی النمّامون) و أمّا الذین علی صورة الخنازیر فأهل السحت،و أما المنکّسون علی رؤوسهم فآکلة الربا،و العمی الجائرون فی الحکم،و الصمّ البکم المعجبون بأعمالهم، و الذین یمضغون بألسنتهم العلماء و القضاة الذین خالف أعمالهم أقوالهم،و المقطّعة أیدیهم و أرجلهم الذین یؤذون الجیران،و المصلّبون علی جذوع من نار فالسعاة بالناس إلی السلطان،و الذین أشدّ نتنا من الجیف فالذین یتمتعون بالشهوات و اللذات،و یمنعون حق اللّه تعالی فی أموالهم،و الذین هم یلبسون الجباب فأهل الفخر و الخیلاء » (1).

[19]و لأنّ الإنسان محور خلق عالمنا فإنّ سائر ما فی الخلیقة یتصل به و یتغیّر معه،فتری الأرض و السماء المحیطة بها تخضع لتطورات هائلة.

وَ فُتِحَتِ السَّمٰاءُ فَکٰانَتْ أَبْوٰاباً فتلک السماء التی جعلها اللّه سقفا محفوظا غدت منفطرة منشقة،و لعلّ تلک الأبواب تکون مهبطا ظاهرا للملائکة،و معراجا للمؤمنین إلی الجنة،و مخرجا للکفّار إلی النار.

[20]أمّا الجبال التی کانت تحافظ علی توازن الأرض فإنّها تفقد وزنها، و تسیّر،و تنبثّ کما الهباء فی الفضاء الأرحب،ثم تتلاشی و تصبح سرابا.
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وَ سُیِّرَتِ الْجِبٰالُ فَکٰانَتْ سَرٰاباً و هکذا ینهار نظام عالمنا،ذلک أنّه إذا کانت الخلیقة قد نظّمت لمصلحة الإنسان و سخّرت لحیاته و فرضت علیها السنن إکراما له فها هو یسحب إلی قاعة المحاکمة للحساب و الجزاء،فلم یعد هنالک سبب لاستمرار النظام السائد فی الطبیعة.
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[سورة النبإ (78): الآیات 21 الی 40]


اشارة

إِنَّ جَهَنَّمَ کٰانَتْ مِرْصٰاداً (21) لِلطّٰاغِینَ مَآباً (22) لاٰبِثِینَ فِیهٰا أَحْقٰاباً (23) لاٰ یَذُوقُونَ فِیهٰا بَرْداً وَ لاٰ شَرٰاباً (24) إِلاّٰ حَمِیماً وَ غَسّٰاقاً (25) جَزٰاءً وِفٰاقاً (26) إِنَّهُمْ کٰانُوا لاٰ یَرْجُونَ حِسٰاباً (27) وَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا کِذّٰاباً (28) وَ کُلَّ شَیْءٍ أَحْصَیْنٰاهُ کِتٰاباً (29) فَذُوقُوا فَلَنْ نَزِیدَکُمْ إِلاّٰ عَذٰاباً (30) إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ مَفٰازاً (31) حَدٰائِقَ وَ أَعْنٰاباً (32) وَ کَوٰاعِبَ أَتْرٰاباً (33) وَ کَأْساً دِهٰاقاً (34) لاٰ یَسْمَعُونَ فِیهٰا لَغْواً وَ لاٰ کِذّٰاباً (35) جَزٰاءً مِنْ رَبِّکَ عَطٰاءً حِسٰاباً (36) رَبِّ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمَا اَلرَّحْمٰنِ لاٰ یَمْلِکُونَ مِنْهُ خِطٰاباً (37) یَوْمَ یَقُومُ اَلرُّوحُ وَ اَلْمَلاٰئِکَةُ صَفًّا لاٰ یَتَکَلَّمُونَ إِلاّٰ مَنْ أَذِنَ لَهُ اَلرَّحْمٰنُ وَ قٰالَ صَوٰاباً (38) ذٰلِکَ اَلْیَوْمُ اَلْحَقُّ فَمَنْ شٰاءَ اِتَّخَذَ إِلیٰ رَبِّهِ مَآباً (39) إِنّٰا أَنْذَرْنٰاکُمْ عَذٰاباً قَرِیباً یَوْمَ یَنْظُرُ اَلْمَرْءُ مٰا قَدَّمَتْ یَدٰاهُ وَ یَقُولُ اَلْکٰافِرُ یٰا لَیْتَنِی کُنْتُ تُرٰاباً (40)



اللغة

20[سرابا]:السراب هو خیال الماء فی الصحراء وقت الظهیرة.

21[مرصادا]:هو مکان علی صراط جهنّم ترصد فیه الملائکة الناس،فعن الإمام الصادق-علیه السلام-:

(المرصاد قنطرة علی الصراط لا یجوزها عبد بمظلمة عبد).

23[أحقابا]:جمع حقب و المراد الزمان الطویل و الدهور المتتالیة.

25[غسّاقا]:هو صدید أهل النار و قیحهم.

26[وفاقا]:الوفاق الجاری علی مقدار الأعمال فی الاستحقاق.
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33[و کواعب]:جمع الکاعب،و هی الجاریة التی نهد ثدیاها و استدارا لکونها فی أول زمان رشدها.

[أترابا]:جمع ترب،و هنّ المستویات فی السن،و قیل:

علی مقدار أزواجهنّ فی الحسن و الصورة و السن.

34[دهاقا]:الدهاق الکأس الممتلئة التی لا مجال فیها للماء أو الشراب و أصل الدهق شدّة الضغط،و أدهقت الکأس ملأتها.
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إِنَّ جَهَنَّمَ کٰانَتْ مِرْصٰاداً


هدی من الآیات:

هل وراء ذلک الیوم الرهیب أمر آخر؟بلی.ما هو أخطر منه النار أو الجنة.

أ و لیست جهنم مرصاد الطاغین،و الجنة مفازة کریمة للمؤمنین؟و لکن لما ذا یلبث الطغاة فی جهنم أحقابا متمادیة قد تصل إلی درجة الخلود؟لأنّها سنّة إلهیة کما هی سنّة أنّ النار تحرق و الماء یتبخّر،و حیث أنّهم لم یعوا هذه السنّة،بل و کذّبوا بها و بآیات اللّه التی حذّرتهم منها،فإنّهم انتهوا إلیها،بینما المتقون(الذین وعوا هذه السنة فاتقوا النار و تجنّبوا ما یؤدّی بهم إلیها)فإنّهم فازوا بالجنة التی استقبلتهم بحدائقها و فواکهها و کواعبها و أمنها و سلامها.إنّها أیضا الجزاء المناسب الذی أعدّه اللّه لهم.

و یمضی السیاق فی تحذیر الإنسان من یوم النشور،و یصوّر بعض مواقفه بعد أن یذکّرنا باللّه سبحانه ربّ السموات و الأرض و ما بینهما،ففی ذلک الیوم تخشع أصوات العباد و أصوات الروح و الملائکة الذین یقفون صفّا لا یتکلّمون إلاّ من أذن له
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الرحمن.

فی ذلک الیوم یتساقط زیف الباطل،و یتجلّی الحق بکلّ أبعاده،و لا تزال فرصة الإختیار للإنسان فی هذه الدنیا قائمة،فمن شاء عاد إلی ربه تائبا خشیة ذلک الیوم.أمّا من یکفر فإنّ اللّه ینذره بعذاب قریب(بالرغم من أنّ الشیطان یبعده عن ذهن البشر)یقع فی ذلک الیوم الرهیب الذی یری الإنسان ما قدّمت یداه من خیر و شر(متجسدین فی جزاء حسن أو عذاب شدید)،و حین یری الکافر حقائق أعماله یتمنّی لو بقی ترابا و لم یحشر لمثل ذلک الجزاء.


بینات من الآیات:

[21]یتعامل الإنسان مع سنن اللّه العاجلة فی الطبیعة من حوله،فتراه یتجنّب النار أن یحترق بها،و الحیّات أن تلدغه،و الجراثیم أن تغزوا جسده فتهلکه،فلما ذا یا تری لا یتجنّب تلک السنن الآجلة،و ما الفرق بین نار تحرقه الیوم و أخری تحرقه غدا، أو حیة تلدغه من جحر فی الصحراء و أخری یصنعها بعمله لتلدغه غدا فی الآخرة، و من میکروب یتکاثر فی جسمه الیوم و آخر یزرعه فی حیاته الدنیا لیحصده فی تلک الدار الحق؟! إنّ سنن اللّه فی الدنیا تذکر بما یماثلها فی الآخرة و لکنّ الإنسان یؤمن بواحدة و یترک أخری.لما ذا؟ یبدو من آیات القرآن عموما،و هذا السیاق بالذات،أنّ الجزاء یوم النشور نوعان:الأول:هو ذات العمل الذی یرتکبه الیوم و یتجسد له جزاء وفاقا فی الآخرة،کمثل نار یوقدها الإنسان فی بیته فتحرقه،أو ثمرة یغرسها فی أرضه فیتمتع بثمراتها.النوع الثانی:الجزاء الذی یقدّره الربّ للصالحین فی الجنة من فضله
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و یحسب الحسنة بعشرة.و الآیة التالیة تشیر إلی النوع الأول:

إِنَّ جَهَنَّمَ کٰانَتْ مِرْصٰاداً فهذه کانت مرکز رصد و مرتع الجزاء فی الآخرة.إنّها سنّة إلهیة و نظام مقدّر لن یفلت منها من یکذّب بها،

قال أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب-علیه و آله السلام-:

«و لئن أمهل(اللّه)الظالم فلن یفوت أخذه،و هو له بالمرصاد علی مجاز طریقه، و بموضع الشجا من مساغ ریقه » (1) [22]و الطغاة الذین یتجاوزون حدّهم،و لا یتجنّبون ما یقرّبهم إلی النار، سوف یعودون إلی النار التی صنعوها بأفعالهم.

لِلطّٰاغِینَ مَآباً و لعلّ کلمة مآب توحی بأنّهم سبب إیقاد النار التی عادوا إلیها،لأنّها منزلهم الذی بنوه و وطنهم الذی اختاروه لأنفسهم.

[23]کم یبقون فی هذه النار؟ لاٰبِثِینَ فِیهٰا أَحْقٰاباً

جاء فی روایات أهل البیت أنّ الآیة تخصّ المذنبین الذین یقضون فی النار فترة من الوقت بقدر ذنوبهم، و علی هذا فمعنی الأحقاب الدهور المتتالیة أو السنین المتلاحقة.
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و قال بعض المفسرین:معنی الآیة أنّهم یلبثون فی النار أحقابا متتالیة لا تنقطع،فکلّما مضی حقب أدرکهم حقب آخر.قالوا:و إنّما استعاضت الآیة بالأحقاب عن السنین لأنّها أهول فی القلوب و أدلّ علی الخلود،و إنّما کان الحقب أبعد شیء عندهم،و قالوا:الحقب ثمانون سنة.و إذا کانت السنة ثلاثمائة و خمسة و ستین یوما و کان الیوم فی الآخرة کألف سنة مما نعدّه من سنیّ الدنیا فلک أن تتصوّر أیّام الطغاة فی جهنم!

و جاء فی الحدیث عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-أنّه قال: «لا یخرج من النار من دخلها حتی یمکث فیها أحقابا،و الحقب بضع و ستون سنة،و السنة ثلاثمائة و ستون یوما،کلّ یوم ألف سنة ممّا تعدّون،فلا یتّکلنّ أحد علی أن یخرج من النار » (1)[24]خلال هذه الأحقاب المتتالیة و الدهور المتطاولة لا یجد الطغاة هنالک سوی العذاب الذی لا یفتر عنهم أبدا.

لاٰ یَذُوقُونَ فِیهٰا بَرْداً وَ لاٰ شَرٰاباً فلا یجدون طعم البرد و برد الشراب،و لا لحظة واحدة و لا بقدر بسیط.

قالوا:البرد هنا بمعنی النوم،و استشهدوا بما تقوله العرب:منع البرد البرد،أی منع النوم البرد،و قال بعضهم:بل هو عام یشمل برد ریح أو ظل أو نوم،و أنشدوا:

فلا الظل من برد الضحی تستطیعه و لا الفیء أوقات العشی تذوق (2)[25]إنّما یتواصل لهم شراب یغلی و ماء نتن.
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إِلاّٰ حَمِیماً وَ غَسّٰاقاً الحمیم:الماء الحار.أمّا الغسّاق فهو ماء نتن،و قیل:صدید أهل النار و قیحهم.

[26]أ تری هل ظلمهم ربّهم حین أوقعهم فی النار؟کلاّ..لقد ظلموا أنفسهم.أ و لیس قد واتر علیهم رسله؟إنّ هذا جزاء أعمالهم،و نهایة مسیرتهم.

جَزٰاءً وِفٰاقاً أی جزاء موافقا لأعمالهم بلا زیادة أو تغییر.

[27]لما ذا انتهی بهم المطاف إلی هذه العاقبة السوئی؟لأنّهم لم یتوقّعوا الحساب فأفرطوا فی السیئات،کما المجرم حین لا یفکّر فی العدالة یتوغّل فی اقتراف الموبقات.

إِنَّهُمْ کٰانُوا لاٰ یَرْجُونَ حِسٰاباً [28]و إذا أنذرهم الرسل و الدعاة بالحساب و إذا جاءتهم آیات النشور تتری،کذّبوا به و بآیاته.

وَ کَذَّبُوا بِآیٰاتِنٰا کِذّٰاباً [29]بلی.کان الحساب قائما،و کانت أعمالهم و أنفاسهم و لحظات حیاتهم و هواجس نیّاتهم کلّ أولئک کانت محسوبة علیهم.

وَ کُلَّ شَیْءٍ أَحْصَیْنٰاهُ کِتٰاباً فلم یغادر کتاب ربنا صغیرة و لا کبیرة إلاّ أحصاها.
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[30]و الیوم جاء یوم الجزاء بعد الإحصاء الشامل.

فَذُوقُوا فَلَنْ نَزِیدَکُمْ إِلاّٰ عَذٰاباً إنّها النهایة المریعة،و معرفة الإنسان فی الدنیا بهذه الحقیقة:أنّ عذاب جهنم یزداد کما أنّ نعیم الجنة فی اضطراد،هذه المعرفة تجعل هذه الزیادة حکیمة و عادلة لأنّ الإنسان باختیاره الحر بلغ هذه العاقبة.

حقّا:إنّ تصوّر هذه الحقیقة یجعلنا أکثر حذرا من جهنم و أشدّ شوقا إلی الجنة،

و قد روی عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-: «هذه الآیة أشد ما فی القرآن علی أهل النار » (1).

[31]بإزاء ذلک نجد المتقین الذین تحذّروا موجبات النار فی الدنیا،و تجنّبوا السیئات التی تدخلهم جهنم،نجدهم بعیدین عنها بعدهم عنها فی الدنیا.

إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ مَفٰازاً و أعظم فوز لهم نجاتهم من نار جهنم.أ و لا تری قول اللّه سبحانه:« فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النّٰارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّةَ فَقَدْ فٰازَ »؟ [32]و بالإضافة إلی النجاة من النار فإنّهم یحظون بنعیم الأبد.

حَدٰائِقَ وَ أَعْنٰاباً و لعل ذکر العنب بین سائر الثمار لأنّه طعام و فاکهة و فیه من الفوائد ما لیس فی غیره،حتی

جاء فی الحدیث: «خیر فواکهکم العنب » (2).
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[33]الزوجة الموافقة تکمل السعادة،لیس لأنّها فقط للتمتع الجنسی،و إنّما أیضا لحاجة الروح إلی تفاعل مع روح أخری،تکون لها کالمرآة تنظر فیها نفسها و العکس،و قد وفّر اللّه لعباده الصالحین الحور العین فی الجنة،بأفضل ما یتصوره البشر،بل و أفضل مما قد یتصوره جمال قمة فی الروعة و الجمال الظاهری،و مثل أعلی لجمال الروح،و الخلق الفاضل و الأدب الرفیع حتی یصلحن للمؤمنین و مستواهم السامی.

وَ کَوٰاعِبَ أَتْرٰاباً الکاعب:البنت عند استدارة صدرها،و تفتّح أنوثتها مما تکون ألذ للرجل و أشهی،فهنّ کواعب،ثم هنّ أتراب موافقات لروح الرجل خلقا و عقلا و شهوات.

و یملک المؤمن أکثر من واحدة منهنّ حسب أعماله الصالحة ممّا یستحیل مثل ذلک فی الحیاة الدنیا.

[34]جلسات الأنس لا تصفوا بدون شراب منشّط،و قد وفّره اللّه للصالحین بأحسن ما یشتهون.

وَ کَأْساً دِهٰاقاً قالوا:الدهاق ما امتلأت من الشراب،و قیل:ما تواصلت،و قیل:ما صفت.

و کلّها تصدق فی شراب الجنة.

[35]و لا تکتمل نعم الحیاة بسوی الأمن،و الجنة دار السلام فلا اعتداء و لا ظلم و لا مرض و لا سبات و لا خشیة فناء النعم و زوالها..و حتی الکلمات الجارحة التی تبعث الرعب و القلق و الألم فی النفس لا وجود لها.
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لاٰ یَسْمَعُونَ فِیهٰا لَغْواً وَ لاٰ کِذّٰاباً و إنّما یتبادلون العلم و المحبّة و ذکریات الماضی و یحمدون ربهم علی النعم.و لما ذا قول اللغو من غیبة و تهمة و فحش ما دامت نفوسهم طیبة و الخیرات متوافرة لهم؟و لما ذا الکذب و هو لا یکون إلاّ لخبث أو خوف أو طمع و أهل الجنة مبرّأون من کلّ ذلک؟ [36]کل هذه النعم تتری علیهم بفضل اللّه لأنّهم اختاروا الصراط المستقیم و العمل الصالح.

جَزٰاءً مِنْ رَبِّکَ عَطٰاءً حِسٰاباً یبدو أنّ معناه أنّ هذا العطاء العظیم یکون حسب أعمالهم حیث أنّ درجات المؤمنین تختلف هناک حسب درجاتهم هنا.

و قیل:«حسابا»بمعنی الجزاء الوافی بحیث یقول المجزی:حسبی،یقال:

أحسبت فلانا أی کثّرت له العطاء حتی قال حسبی.

و قیل:«حسابا»لما عملوا،فالحساب بمعنی العد أی بقدر ما وجب له فی وعد الرب،فإنّه وعد للحسنة عشرا،و وعد لقوم بسبعمائة ضعف،و قد وعد لقوم جزاء لا نهایة له و لا مقدار،کما قال تعالی:« إِنَّمٰا یُوَفَّی الصّٰابِرُونَ أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِسٰابٍ ».

و تعود الأقوال جمیعا إلی حقیقة واحدة هی العطاء الجزیل.

[37]و لکی لا یستکثر الإنسان هذه النعم بیّن اللّه أنّها من عند الربّ العظیم، الذی له ملک السموات و الأرض و هو الرحمن.
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رَبِّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمَا الرَّحْمٰنِ و ما ظنّک بالرحمن الذی وسعت رحمته کلّ شیء إذا شاء أن یجزل العطاء؟ لاٰ یَمْلِکُونَ مِنْهُ خِطٰاباً إنّه عظیم إلی درجة تعالیه عن تخاطب خلقه،لو لا رحمانیته التی ینزل بها وحیه علی عباده عبر رسول أو من وراء حجاب.

و لو لا أنّ اللّه سبحانه أذن لعباده بدعائه،و ألقی فی قلوب مریدیه أنوار محبته و مناجاته،لما استطاع الإنسان-أیّ إنسان-أن یسمو إلی درجة مخاطبته.أ لیس الخطاب بحاجة إلی توافق طرفین،أو فرض طرف علی آخر؟و اللّه لیس بمستوی خلقه حتی یتوافق معه،و لن یفرض علیه شیء.و هکذا تشیر الآیة إلی أنّ البشر و سائر الخلق لیسوا بمستواه،و أنّهم لا یملکون منه شیئا فلا یفرضون علیه شیئا،و هو یملکهم، و برحمته یتفضّل علیهم بمخاطبتهم،و قد یأذن لبعضهم إذنا تکوینیّا و تشریعیّا بمخاطبته،و ذلک حین یعرّفهم نفسه و یلهمهم مناجاته.

و قد اختلفوا فیمن لا یملک الخطاب،هل المؤمنون الذین ذکروا آنفا،أم الکفّار باعتبارهم المطرودون عن باب رحمته،أم کلا الفریقین؟یبدو أنّ الضمیر لیس یعم المؤمنین و الکفّار فحسب بل و یشمل سائر الخلائق(الجن و الملک و الروح)بشهادة الآیة التالیة التی جاءت تفصیلا لهذه الآیة،و مثلا ظاهرا..بالرغم من أنّ هذه الآیة-فیما یبدو لی-لا تخص یوم القیامة،بلی.یوم القیامة تتجلّی هذه الحقیقة بوضوح أکبر.

[38]تتجلّی عظمة ربنا لعباده یوم البعث الأکبر حین یقوم الروح بکلّ عظمته و جلاله بین یدیه،و الملائکة صفّا لا یتکلّمون،و قد خشعت أصوات الخلائق
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لعظمة الرب.ثم یأذن اللّه برحمانیته لبعضهم بالکلام شریطة ألاّ یتکلّم إلاّ صوابا.

یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ و ما الروح؟اختلفوا فی ذلک،فقال البعض:إنّه خلق أکبر من سائر الخلق حتی من الملائکة المقرّبین جبرائیل و میکائیل،

جاء فی حدیث مأثور عن الإمام الصادق-علیه السلام-: «ملک أعظم من جبرائیل و میکائیل » (1).

و علی هذا فإنّ الروح هو روح القدس الذی یؤیّد به اللّه أنبیاءه،قال سبحانه:

« نَزَّلَهُ رُوحُ الْقُدُسِ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ » (2)،و هو حسب تفسیرنا المراد بقوله سبحانه:« یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ مٰا أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاّٰ قَلِیلاً » (3)،و قوله سبحانه:« تَنَزَّلُ الْمَلاٰئِکَةُ وَ الرُّوحُ فِیهٰا بِإِذْنِ رَبِّهِمْ مِنْ کُلِّ أَمْرٍ » (4).

و قال البعض:إنّه جند من جنود الرحمن کما الملائکة،

و روی عن رسول اللّه -صلّی اللّه علیه و آله-أنّه قال:

«الروح جند من جنود اللّه لیسوا بملائکة لهم رؤوس و أیدی و أرجل،ثم قرأ:

« یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَ الْمَلاٰئِکَةُ صَفًّا »،قال:هؤلاء جند و هؤلاء جند. » (5)و قال بعضهم:إنّه جبرئیل أ لیس یقول ربنا عنه:« نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ عَلیٰ قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ » (6)
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و قال بعضهم:المراد أرواح الخلائق،و قال آخرون:المراد القرآن،و قالوا:

أشراف الملائکة،و قالوا:بنو آدم و المعنی ذووا الروح (1).

و یبدو لی أنّ الروح فی الأصل خلق نورانی أعظم من الملائکة و له جنود و امتدادات،فمنه تستمد أرواح الناس قوتهم و حیاتهم،و به یؤید اللّه أنبیاءه و أولیاءه،و هو الذی یتنزّل فی لیلة القدر،و هو الذی یقوم بین یدی اللّه یوم القیامة مع صفوف الملائکة.

وَ الْمَلاٰئِکَةُ صَفًّا لاٰ یَتَکَلَّمُونَ لأنّ هیبة اللّه تقفل ألسنتهم،و لأنّهم محکومون مربوبون،فمن السفه أن یتّخذ أحد منهم إلها لأنّ کل ما لدیهم من اللّه سبحانه،و حتی الشفاعة لا یقدرون علیها إلاّ بعد أن یأذن اللّه لهم بها،و اللّه لا یأذن بها إلاّ لمن یشاء و بحکمة أی بحساب دقیق.

إِلاّٰ مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمٰنُ وَ قٰالَ صَوٰاباً و هذه الآیة تذکّرنا بقوله سبحانه:« یَوْمَئِذٍ لاٰ تَنْفَعُ الشَّفٰاعَةُ إِلاّٰ مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمٰنُ وَ رَضِیَ لَهُ قَوْلاً »و التی قلنا فیها:إنّ للشفاعة شرطین:إذن اللّه،و أن تکون مرضیة أی عبر مقیاس الثواب و العقاب و لیس بلا أیّ میزان و مقیاس،و یبدو أنّ قوله سبحانه هنا:«و قال صوابا»یشیر إلی ذلک.

[39]کما تتجلّی عظمة اللّه فی ذلک الیوم،یتجلّی کذلک الحق،فلا شفاعة بالباطل و لا کذب و لا دجل و لا أحکام جائرة.
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ذٰلِکَ الْیَوْمُ الْحَقُّ فهو حق لا ریب فیه،و لأنّه رهیب بأحداثه التی تنوء بها السموات و الأرض فکیف بهذا الإنسان المسکین؟!لذلک فإنّه یستحق أن یسمّی بالحق.

و فیه لا ینفع إلا الحق،و هو ابتغاء مرضاة الرب.

فَمَنْ شٰاءَ اتَّخَذَ إِلیٰ رَبِّهِ مَآباً أی طریقا للعودة إلیه.أ و لسنا قد فطرنا علی الایمان ثم انحرفت بنا الدنیا و شهواتها؟تعالوا نعود إلی الطریق الأول،إلی سبیل اللّه،إلی الرب الودود.

[40]و قبل یوم القیامة عذاب قریب یقع قبل الموت و بعد الموت،فإذا مات ابن آدم قامت قیامته الصغری فیری عمله إن خیرا فخیر و إن شرا فشر.

إِنّٰا أَنْذَرْنٰاکُمْ عَذٰاباً قَرِیباً قال بعضهم:المراد الحساب بعد الموت،و قال البعض:إنّه یوم القیامة ذاته باعتباره حقّا لا ریب فیه و أنّه یأتی و أنّ کلّ آت قریب،أو باعتبار الإنسان إذا مات انعدم إحساسه حتی یبعث للحساب ففی حسابه یتصل یوم موته بیوم بعثه،إلاّ إذا محض الإیمان أو محض الکفر فإنّه یحس بالثواب أو بالعقاب.

و سواء بعد الموت أو بعد النشور فإنّ أعمال الإنسان تتجسد ثوابا أو عقابا ینظر إلیها.

یَوْمَ یَنْظُرُ الْمَرْءُ مٰا قَدَّمَتْ یَدٰاهُ من خیر أو شر،و المراد من الید مجمل ما یقوم به الإنسان.و حین یری المؤمن
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عمله یفرح کثیرا،و لکن حین یری الکافر عمله یتمنّی لو کان ترابا و لم یرتکب ذلک العمل السیء.

وَ یَقُولُ الْکٰافِرُ یٰا لَیْتَنِی کُنْتُ تُرٰاباً ما أشد هذا الإنسان ندما أن یصل إلی هذه الدرجة فیتمنّی لو کان ترابا و لم یقترف تلک الجرائم! هذا الإنسان الذی خلقه اللّه سبحانه لیکون ضیفا عنده فی جنات الخلد بلغ به الحال أن یکون أرذل من التراب.فکیف و التراب ینتفع به و هو لا ینتفع به؟!بل یستحق المزید من الهوان و الأذی.
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سورة النّازعات


اشارة
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم 


فضل السورة

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال: «من قرأ و النازعات لم یمت إلاّ ریّانا،و لم یبعثه اللّه إلاّ ریّانا» نور الثقلین/ج 5 ص 497
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الإطار العام

یبدو أنّ سورة النازعات تنزع من نفس المهتدین بها طغیانها،و لکن کیف؟ أولا:بتلاحق کلمات القسم الصاعقة،و بما هو مجهول عندنا،من ملائکة لموت أو حالة الموت أو خیل الغزاة.

ثانیا:تنذر بیوم الراجفة و یوم الرادفة حیث تکون القلوب واجفة،أبصارها خاشعة.من هم أولئک؟إنّهم الذین یقولون فی الدنیا:أ إنا لمردودون إلی الحیاة کما نحن الآن حتی و لو کنّا عظاما نخرة؟!فیقول لهم القران:بلی و بزجرة واحدة تخرجکم الأرض إلی ظهرها المستوی،لا یرون فیها أمتا و لا عوجا.

ثالثا:تقص علینا حدیث موسی و فرعون،و کیف أنّ فرعون طغی و لم یستمع إلی إنذار رسول اللّه إلیه فأخذه اللّه نکال الآخرة و الدنیا.

رابعا:ترینا آیات اللّه فی السموات و الأرض،و حکمته البالغة التی تتجلّی فی
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نظام الخلقة.کیف مسک السماء و سوّاها کیف أغطش لیلها و أخرج ضحاها، و کیف دحی الأرض و أخرج منها ماءها و مرعاها،و کیف أرسی جنباتها.کل ذلک لحیاة الإنسان و البهائم التی تساعد الإنسان.

خامسا:بعد ذلک یذکّرنا بالطامة الکبری حیث یتذکّر الإنسان ما سعی، و یبیّن أنّ حکمة الخلق تتجلّی فی الجزاء النهائی،عند ما یلقی فی الجحیم من طغی، بینما تکون الجنة مأوی الخائفین مقام ربهم.

و فی خاتمة السورة یذکّرنا السیاق بتبریر یتشبث به الجاحدون عبثا حیث یتساءلون عن الساعة:أیّان مرساها؟و لکن أین أنت و الساعة؟إنّ علمها عند اللّه و إلیه منتهاها.إنّما أنت منذر.دعنا نخشاها،ففی ذلک الیوم تعمّ الحسرة کلّ أبعاد وجودنا لأنّنا نحتسب عمرنا فی الدنیا عشیة أو ضحاها.

و هکذا تحقّق آیات السورة هدفها لمن یشاء،و هو معالجة طغیان النفس و غرورها
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سورة النّازعات


[سورة النازعات (79): الآیات 1 الی 26]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . وَ اَلنّٰازِعٰاتِ غَرْقاً (1) وَ اَلنّٰاشِطٰاتِ نَشْطاً (2) وَ اَلسّٰابِحٰاتِ سَبْحاً (3) فَالسّٰابِقٰاتِ سَبْقاً (4) فَالْمُدَبِّرٰاتِ أَمْراً (5) یَوْمَ تَرْجُفُ اَلرّٰاجِفَةُ (6) تَتْبَعُهَا اَلرّٰادِفَةُ (7) قُلُوبٌ یَوْمَئِذٍ وٰاجِفَةٌ (8) أَبْصٰارُهٰا خٰاشِعَةٌ (9) یَقُولُونَ أَ إِنّٰا لَمَرْدُودُونَ فِی اَلْحٰافِرَةِ (10) أَ إِذٰا کُنّٰا عِظٰاماً نَخِرَةً (11) قٰالُوا تِلْکَ إِذاً کَرَّةٌ خٰاسِرَةٌ (12) فَإِنَّمٰا هِیَ زَجْرَةٌ وٰاحِدَةٌ (13) فَإِذٰا هُمْ بِالسّٰاهِرَةِ (14) هَلْ أَتٰاکَ حَدِیثُ مُوسیٰ (15) إِذْ نٰادٰاهُ رَبُّهُ بِالْوٰادِ اَلْمُقَدَّسِ طُویً (16) اِذْهَبْ إِلیٰ فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغیٰ (17) فَقُلْ هَلْ لَکَ إِلیٰ أَنْ تَزَکّٰی (18) وَ أَهْدِیَکَ إِلیٰ رَبِّکَ فَتَخْشیٰ (19) فَأَرٰاهُ اَلْآیَةَ اَلْکُبْریٰ (20) فَکَذَّبَ وَ عَصیٰ (21) ثُمَّ أَدْبَرَ یَسْعیٰ (22) فَحَشَرَ فَنٰادیٰ (23) فَقٰالَ أَنَا رَبُّکُمُ اَلْأَعْلیٰ (24) فَأَخَذَهُ اَللّٰهُ نَکٰالَ اَلْآخِرَةِ وَ اَلْأُولیٰ (25) إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَعِبْرَةً لِمَنْ یَخْشیٰ (26)



اللغة

1[و النازعات غرقا]:قیل:هم الملائکة ینزعون أرواح الکفّار عن أبدانهم بالشدة کما یغرق النازع فی القوس فیبلغ بها غایة المدی،و قیل:هی النجوم تنزع من أفق إلی أفق أی تطلع و تغیب،قال البعض:تنزع من مطالعها و تغرق فی مغاربها..و هناک معان أخری للآیة.

6[الراجفة]:قیل هی النفخة الأولی التی یموت فیها جمیع الخلائق،و الراجفة صیحة عظیمة فیها تردّد و اضطراب کالرعد إذا تمخض.
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7[الرادفة]:قیل هی النفخة الثانیة تعقب النفخة الأولی و هی التی یبعث معها الخلق.

8[واجفة]:شدیدة الاضطراب،و الوجیف:سرعة السیر، و أوجف فی السیر:أسرع و أزعج الرکاب فیه.

10[الحافرة]:الطریق التی مرّ فیها الإنسان،تسمّی بذلک لأنّه حفرها بتأثیر أقدامه فیها،فالکافرون یتساءلون:هل نحن نعود إلی الحیاة بعد الموت کالسابق؟ 11[نخرة]:بالیة،و فی مفردات الراغب:نخرت الشجرة أی بلیت فهبّت بها نخرة الریح أی هبوبها،و النخیر:صوت من الأنف.و هذا یوافق ما قیل من أنّ الناخرة من العظم ما فرغت و خرج منها صوت بسبب هبوب الریاح.

13[زجرة]:هی صیحة الصور،و سمّیت بذلک لأنّها تزجر و تردع المخاطب عن سیره الأوّل إلی نحو السیر الثانی.
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14[بالساهرة]:هی وجه الأرض،و العرب تسمّی وجه الأرض من الفلاة ساهرة أی ذات سهر لأنّ من یرید النوم علیها یسهر خوفا ممّا فیها من العدو و الحیوانات الوحشیة.و هنا إشارة:

أنّ المحشر یکون فی أرض مستویة کالفلات لا اعوجاج فیها و لا بناء و لا شجر و لا کهوفا و لا مغارات یفلتون إلیها من ید العدالة، یقول ربّنا:«یوم هم بارزون».

16[طوی]:اسم للوادی الذی کلّم اللّه فیه موسی.

و قیل:طوی بالتقدیس مرّتین.
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قُلُوبٌ یَوْمَئِذٍ وٰاجِفَةٌ


هدی من الآیات:

لکی لا تغمر النفس الغفلة عن ذکر اللّه یذکّرنا السیاق بما ینتظرنا من حالات النزع و النشط و السبح و السبق،ثم بیوم القیامة حیث الصیحة التی تفنی بها الخلائق،و الصیحة التی تحیی بها.فی ذلک الیوم تتسارع نبضات القلوب،و تخشع الأبصار، لما ذا؟لأنّهم کانوا لا یرجونه،و کانوا یقولون:هل نعود کما نحن الیوم،أو بعد أن نصبح عظاما نخرة؟!ثم قالوا: تِلْکَ إِذاً کَرَّةٌ خٰاسِرَةٌ .بلی.إنّهم یعودون و بصیحة واحدة تنقلهم من رحم قبورهم إلی ظاهر الأرض المستویة.

ثم ینقلنا السیاق إلی حدیث موسی الذی ناداه ربه و أمره بإنذار فرعون الطاغیة لعلّه یتذکر أو یخشی،و لکنّه أبی و تحدّی حین حشر الناس و نادی فیهم:أنا ربکم الأعلی،فأهلکه اللّه فی الدنیا بعذاب و ألحقه بعذاب الآخرة.کل ذلک لیبقی عبرة لمن یخشی.
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و هکذا تواصلت رسالات اللّه لإنذار البشر بذلک الیوم الرهیب الذی ینتظر الجمیع.


بینات من الآیات:

[1]فی حیاة المرء لحظات حاسمة لو وعاها و نظّم مسیرته وفقها تجاوز خطرها، و من أبرزها عند نزع الروح،عند ما یودّع حیاة طالما عمل لها،و یدخل فی حیاة مجهولة تماما لدیه،و عند ما یقسم القرآن بمثل هذه اللحظات فلکی نعید النظر فی تصوّراتنا عن أنفسنا،و نکبح منها جماح الغرور و الطیش.

وَ النّٰازِعٰاتِ غَرْقاً قسما بتلک القوی التی تنزع الأرواح من أبداننا بقوّة کما ینزع القوس فیغرق فیه حتی یبلغ غایة مداه.

و یبدو أنّ المراد منها الملائکة الذین یقومون بهذا الدور.

[2]ثمّ قسما بالقوی التی تنشط فی هذا الأمر نشطا.

وَ النّٰاشِطٰاتِ نَشْطاً قالوا:النشط هو الجذب بسهولة و یسر،فالمعنی هنا أنّ الملائکة تنشط أرواح المؤمنین،کما ینشط العقال من ید البعیر إذا حلّ عنها.من هنا یعتقد أنّ القسمین هما بملک الموت و أعوانه فی حالتین:عند نزع أرواح الکفّار غرقا أی بقوة و شدة، و عند نزع أرواح المؤمنین بنشط و رفق.

و قد روی عن الإمام علی-علیه السلام- معنی معا کسا فی هذه الآیة حیث
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قال أنّها:«الملائکة تنشط أرواح الکفّار بین الجلد و الأظفار حتی تخرجها من أجوافهم بالکرب و الغم » (1).

[3]ثم تحمل الملائکة أرواح المؤمنین إلی السماء فتسبح فیها سبحا..کما تسبح النجوم فی أفلاکها.

وَ السّٰابِحٰاتِ سَبْحاً [4]ثم تتسابق بسرعة لتبلغ غایة الروح النار أو الجنة..فقسما بأولئک الکرام.

فَالسّٰابِقٰاتِ سَبْقاً [5]و قسما بأولئک الملائکة الذین یدبّرون أمر الأرواح و غیرها من أمور عالمنا بإذن ربّهم.

فَالْمُدَبِّرٰاتِ أَمْراً قسما بهم جمیعا:إنّ یوم الفصل آت،و إنّ الجزاء واقع لا ریب فیه.

کان هذا أحد التفاسیر فی معنی هذه الآیات،و هناک تفسیرات أخری:

/1أنّ المراد بالنازعات فإنّها تنزع من أفق لآخر،و تنشط فی سیرها،و تسبح فی الفضاء،و تساءلوا عن معنی تدبیرها الأمر فقالوا معناه أنّ اللّه یدبّر الأمر بها.

/2أنّ النازعات هی الأرواح التی تنزع کما یقال لابن و تامر لمن یملک اللبن و التمر،و هی أیضا التی تنشط أی تخرج ثم تسبح فی الفضاء،و تساءلوا مرّة أخری عن تفسیر المدبّرات أمرا فقالوا:إنّ أرواح بنی آدم تدبّر عبر الأحلام لبعض الأمور بعد
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فراقها من الدنیا،و هذا تفسیر غریب.

/3و قال بعضهم:أنّها صفة خیل الغزاة أو الغزاة أنفسهم،لأنّها تنزع فی أعنّتها نزعا تغرق فیه الأعنّة لطول أعناقها لأنّها عراب،و هی ناشطات لأنّها تخرج من دار الأمان إلی جبهات الحرب،و هی سابحات لأنّ العرب تشبّه الخیل الأصیل بالسفینة التی تجری بیسر و سرعة،و قالوا:إنّها تدبّر أمر الغلبة و النصر.

و إنّ هذا التفسیر یبدو مقبولا إذا لاحظنا أنّ ربنا أقسم بخیل الغزاة أو عموما بالخیل فی قوله سبحانه: « وَ الْعٰادِیٰاتِ ضَبْحاً، فَالْمُورِیٰاتِ قَدْحاً » (1)،و کانت للعرب علاقة حمیمة مع الخیل،کما أنّه کان رمزا للشجاعة و الفروسیة.

إلاّ أنّ تفسیر«المدبّرات أمرا»بها یبقی غریبا،لذلک قال بعضهم:إنّه لا خلاف فی تفسیر هذه الآیة بالملائکة أنّی فسّروا سائر الآیات،بینما یبدو أنّ المراد بکلّ هذه الکلمات نوعا واحدا من الخلائق،و اللّه العالم.

[6]و أنّی کان تفسیر هذه الکلمات الصاعقة فإنّها تهزّ الضمیر،بل و یزداد المرء هلعا حین لا یعلم المراد منها بالضبط،و هنا یقول الرب:

یَوْمَ تَرْجُفُ الرّٰاجِفَةُ حین تزلزل الأرض زلزالها،حین تعم الصیحة أرجاء الکون،حین تهتز کلّ الثوابت فلا یبقی ما یعتمد علیه الإنسان سوی الحق.و سواء کانت الرجفة بمعنی الحرکة کقوله سبحانه:« یَوْمَ تَرْجُفُ الْأَرْضُ وَ الْجِبٰالُ »،أم بمعنی الصیحة کما قال سبحانه:« فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَةُ »،فإنّها تخلع القلوب هلعا،و تبعثنا نحو التفکیر الجدی فیما یفعل بنا غدا.
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[7]و بعد الرجفة هناک صاعقة أخری یدعها السیاق مجهولة.

تَتْبَعُهَا الرّٰادِفَةُ الرادفة الشیء یقع بعد شیء آخر،فهل هی الصیحة الثانیة التی یحیی بها اللّه الناس بعد أن یمیتهم بالأولی،أم أن عند الأولی یموت أهل الأرض بینما یموت عند الثانیة أهل السموات؟!أنّی کانت فإنّها صاعقة فظیعة تبعث الهیبة فی أنفسنا.

[8-9]تتسارع نبضات قلوب الفجّار فأنّی لهم الفرار من أهوال الساعة و قد ضیّعوا فرصهم فی الدنیا فلم یدّخروا لأنفسهم ما ینجیهم منها؟ قُلُوبٌ یَوْمَئِذٍ وٰاجِفَةٌ أَبْصٰارُهٰا خٰاشِعَةٌ أمّا المؤمنون فإنّهم آمنون من فزع یومئذ،لأنّهم قد وفّروا لأنفسهم من صالح الأعمال ما یبعث فی أنفسهم السکینة.

[10]طالما کفروا بالنشور،و بنوا کل مواقفهم علی أساس هذا الکفر،فإذا بهم یکتشفون خطأهم.

یَقُولُونَ أَ إِنّٰا لَمَرْدُودُونَ فِی الْحٰافِرَةِ قالوا:رجع فلان فی حافرته أی فی طریقته التی جاء فیها فحفرها أی أثر فیها بمشیه.و هکذا یبعّدون البعث لأنفسهم حتی لا یتحملوا مسئولیاته.

[11]و یحاولون تبریر استبعادهم للبعث بأنّه کیف یمکن إعادة هذه الأعظم البالیة التی تنخر فیها الریاح لما فیها من ثقوب کثیرة.

أَ إِذٰا کُنّٰا عِظٰاماً نَخِرَةً
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حکی عن کتاب الخلیل:نخرت الخشبة إذا بلیت فاسترخت حتی تفتت إذا مسّت،و کذلک العظم الناخر (1) و قیل:الناخرة من العظم ما فرغت و خرج منها صوت بسبب هبوب الریاح.

[12]ثم عادوا إلی الواقع و قیّموا موقفهم الجاحد فقالوا إذا کانت القیامة حقّا فإنّهم الخاسرون لکفرهم بها.

قٰالُوا تِلْکَ إِذاً کَرَّةٌ خٰاسِرَةٌ و لعل هذا القول کان اعترافا منهم یدانون به یوم القیامة،أو جحودا بعد الیقین و عنادا بعد الإذعان.و قیل:إنّما هو استهزاء و سخریة.

[13]دعهم یقولوا ما یشاءون فإنّ القیامة واقعة،و بزجرة واحدة تراهم قیاما فی الساهرة.

فَإِنَّمٰا هِیَ زَجْرَةٌ وٰاحِدَةٌ زجر البعیر إذا صاح علیه،و یبدو أنّ المراد منها النفخة الثانیة التی یحیی بها اللّه من فی القبور.

[14] فَإِذٰا هُمْ بِالسّٰاهِرَةِ الساهرة الأرض المستویة سمیّت بذلک لأنّ سالکها لا ینام فیها خوفا منها.

و یبدو أنّ الساهرة هی وجه الأرض فی مقابل باطنها حیث أنّهم کانوا فی باطن الأرض فتحوّلوا إلی ظاهرها.
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[15]حقیقة کیوم القیامة،عند ما تدق ساعة الحساب الرهیب،جدیرة بأن نتذکرها،بل نجعلها نصب أعیننا أبدا حتی نکیّف علی أساسها کلّ أبعاد سلوکنا و کلّ جوانب تفکیرنا،و من أجل هذا بعث اللّه الرسل لکی ینذروا الطغاة لعلهم یخشون من تلک العاقبة،و لکنّهم تمادوا فی غیّهم حتی أهلکهم اللّه و عجّل بهم إلی النار،فهل لنا أن نعتبر بتاریخهم المأساوی؟ هَلْ أَتٰاکَ حَدِیثُ مُوسیٰ بلی.و لکن هل اعتبرت بهذا الحدیث؟فإن لم تکن اعتبرت به فکأنّک لم تسمعه أبدا.

[16]لقد بدأت قصته بدعاء ربه،عند ما صار فی الواد المقدس طوی.

إِذْ نٰادٰاهُ رَبُّهُ بِالْوٰادِ الْمُقَدَّسِ طُویً لقد تقدست تلک الأرض بالوحی.و لعل اسمها کان طوی أو أنّ هذه صفة الأرض من الطی کأنّها طویت بالقداسة أو طویت بموسی حیث قرّبته إلی الرسالة.و لعل طوی صفة لکل أرض مبارکة حیث أنّ سالکها یتمتع بالسیر فیها حتی و کأنّها تطوی له.

[17]ثم أمره الرب بأن یذهب إلی رأس الطغیان و الفساد فرعون.

اِذْهَبْ إِلیٰ فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغیٰ و بالرغم من طغیانه لم یدعه اللّه بلا نذر،و لم یهلکه قبل أن یبعث إلیه رسولا، لیتم الحجة علیه.
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[18]و تلخّصت رسالة الوحی إلیه فی دعوته إلی التزکیة و إصلاح نفسه،و عدم هلاکها بالاستمرار فی الطغیان.سبحانک یا رب ما أرحمک بعبادک، و کیف ترید لهم الفلاح و یأبون إلاّ التمادی فی الفساد.

فَقُلْ هَلْ لَکَ إِلیٰ أَنْ تَزَکّٰی [19]فإذا تزکّی المرء،و تطهّر من العناد و الغرور و الکبر،کانت نفسه مهیّأة لاستقبال نور الإیمان عبر رسول اللّه،فإذا هداه اللّه إلیه بالرسول خشعت نفسه و تخلّص جذریّا من حالة الطغیان.

وَ أَهْدِیَکَ إِلیٰ رَبِّکَ فَتَخْشیٰ [20]و طالب فرعون موسی بالآیة،لعله یتهرّب عن الهدایة عند ما لا یأتیه بها لحکمة بالغة،و لکنّ اللّه أظهر له الآیة علی ید نبیه إتماما لحجته.

فَأَرٰاهُ الْآیَةَ الْکُبْریٰ متمثلة فی العصا و الید البیضاء.

[21]و إذا نزلت الآیة الواضحة ثم کفر المرء فإنّ العقوبة تعجّل له،لأنّ الکفر آنئذ یکون تحدّیا صارخا لسلطان الرب،و لعله یکون أیضا سببا لضلالة سائر الناس،و هکذا تتابعت حلقات النهایة.

فَکَذَّبَ وَ عَصیٰ کذّب بالآیة،و عصی الرب تعالی حین عصی موسی نبیه علیه السلام.

[22]و تمادی فی التکذیب و العصیان حین راح یسعی فی الأرض فسادا.
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ثُمَّ أَدْبَرَ یَسْعیٰ [23]و أخذ یضلل الناس،و یجنّد الضالین ضد رسالة اللّه.

فَحَشَرَ فَنٰادیٰ أی جمع الناس و نادی فیهم بضلالاته.

[24]و أعظم تلک الضلالات دعوته بأنّه الرب الأعلی،و استکباره فی الأرض، و فرض قانونه الوضعی علی الناس فی مقابل شریعة اللّه سبحانه.

روی عن أبی جعفر(الباقر)علیه السلام أنّه قال: «قال جبرئیل-علیه السلام-:نازلت ربّی فی فرعون منازلة شدیدة فقلت:یا ربّ تدعه و قد قال:

أنا ربکم الأعلی؟!فقال:إنّما یقول هذا عبد مثلک» (1)،و فی روایة أخری قال ربّنا:«إنّما یقول هذا مثلک من یخاف الفوت » (2).

فَقٰالَ أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلیٰ

جاء عن ابن عبّاس أنّ جبرئیل قال لرسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-:

یا محمد لو رأیتنی و فرعون یدعو بکلمة الإخلاص:« آمَنْتُ أَنَّهُ لاٰ إِلٰهَ إِلاَّ الَّذِی آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إِسْرٰائِیلَ وَ أَنَا مِنَ الْمُسْلِمِینَ »و أنا أرسه فی الماء و الطین لشدّة غضبی علیه مخافة أن یتوب فیتوب اللّه عزّ و جل علیه!قال رسول اللّه:ما کان شدّة غضبک علیه یا جبرئیل؟قال:لقوله« أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلیٰ »،و هی کلمته الأخری منهما قالها حین انتهی إلی البحر و کلمته الأولی:« مٰا عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلٰهٍ غَیْرِی »
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فکان بین الأولی و الآخرة أربعون سنة،و إنّما قال ذلک لقومه« أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلیٰ » حین انتهی إلی البحر فرآه قد یبست فیه الطریق فقال لقومه:ترون البحر قد یبس من فرقی،فصدّقوه لما رأوا،و ذلک قوله عزّ و جل:« وَ أَضَلَّ فِرْعَوْنُ قَوْمَهُ وَ مٰا هَدیٰ » (1).

[25]و جاءت النهایة المریعة حیث أخذه اللّه أخذا وبیلا،و ألزمه عذاب الدنیا فالآخرة.

فَأَخَذَهُ اللّٰهُ نَکٰالَ الْآخِرَةِ وَ الْأُولیٰ قالوا:النکال من النکل و أصله الامتناع،و منه النکول عن الیمین،و النکل:

القید،و معناه هنا:العاقبة السیئة للعمل و التی تبقی عبرة لمن بعده،لأنّ النکال اسم لما جعل نکالا للغیر أی عقوبة له حتی یعتبر به.ثم قالوا:إنّه بمعنی أخذه اللّه أخذا وبیلا فجعل النکال محل«أخذ وبیلا»،و هذا کثیر فی العربیة حیث یوضع مصدر آخر قریب من مصدر الکلمة محل مصدرها،و قال بعضهم:إنّه بمعنی:أخذه بنکال الآخرة و الأولی.و یبقی السؤال:ما هو معنی نکال الآخرة؟یبدو لی أنّ معناه نکالا (أی عقوبة علی عمل سیء)یوجد فی الحیاة الآخرة،و عقوبة وجدت فی الحیاة الدنیا.

[26]و هذا النکال-عاقبة العمل السیء و جزاؤه-بقی عبرة لکلّ معتبر،فمن هو المعتبر؟الذی یخشی،و لا یخشی إلاّ من اهتدی،و لا یهتدی إلاّ من تزکّی.

إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَعِبْرَةً لِمَنْ یَخْشیٰ
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[سورة النازعات (79): الآیات 27 الی 46]


اشارة

أَ أَنْتُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمِ اَلسَّمٰاءُ بَنٰاهٰا (27) رَفَعَ سَمْکَهٰا فَسَوّٰاهٰا (28) وَ أَغْطَشَ لَیْلَهٰا وَ أَخْرَجَ ضُحٰاهٰا (29) وَ اَلْأَرْضَ بَعْدَ ذٰلِکَ دَحٰاهٰا (30) أَخْرَجَ مِنْهٰا مٰاءَهٰا وَ مَرْعٰاهٰا (31) وَ اَلْجِبٰالَ أَرْسٰاهٰا (32) مَتٰاعاً لَکُمْ وَ لِأَنْعٰامِکُمْ (33) فَإِذٰا جٰاءَتِ اَلطَّامَّةُ اَلْکُبْریٰ (34) یَوْمَ یَتَذَکَّرُ اَلْإِنْسٰانُ مٰا سَعیٰ (35) وَ بُرِّزَتِ اَلْجَحِیمُ لِمَنْ یَریٰ (36) فَأَمّٰا مَنْ طَغیٰ (37) وَ آثَرَ اَلْحَیٰاةَ اَلدُّنْیٰا (38) فَإِنَّ اَلْجَحِیمَ هِیَ اَلْمَأْویٰ (39) وَ أَمّٰا مَنْ خٰافَ مَقٰامَ رَبِّهِ وَ نَهَی اَلنَّفْسَ عَنِ اَلْهَویٰ (40) فَإِنَّ اَلْجَنَّةَ هِیَ اَلْمَأْویٰ (41) یَسْئَلُونَکَ عَنِ اَلسّٰاعَةِ أَیّٰانَ مُرْسٰاهٰا (42) فِیمَ أَنْتَ مِنْ ذِکْرٰاهٰا (43) إِلیٰ رَبِّکَ مُنْتَهٰاهٰا (44) إِنَّمٰا أَنْتَ مُنْذِرُ مَنْ یَخْشٰاهٰا (45) کَأَنَّهُمْ یَوْمَ یَرَوْنَهٰا لَمْ یَلْبَثُوا إِلاّٰ عَشِیَّةً أَوْ ضُحٰاهٰا (46)



اللغة

28[سمکها]:سقفها،و السمک هو الارتفاع،و هو مقابل العمق لأنّه ذهاب الجسم بالتألیف إلی جهة العلو و بالعکس العمق،و المسموکات السماوات لارتفاعها.

29[أغطش]:أظلم،و الغطش الظلمة،و الأغطش الذی فی عینیه شبه العمش،و فلاة غطشاء لا یهتدی فیها.

30[دحاها]:بسطها،من الدحو و هو البسط.

34[الطّامة]:العالیة الغالبة،یقال هذا أطمّ من هذا أی أعلی منه،و طمّ الطائر الشجرة:علاها،و تسمّی الداهیة التی لا یستطاع دفعها طامّة.
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42[أیّان مرساها]:أی متی یکون قیامها،من الإرساء و هو الثبوت و الاستقرار.

43[فیم أنت من ذکراها]:أی فیما ذا أنت یا رسول اللّه من تذکّر الساعة فإنّک لا تعلم وقت قیامها،کأنّ الإنسان إذا کان داخلا فی شیء علم مزایاه،أمّا إذا کان خارجا لا یعلم خصوصیاته.و«فیم أنت»للإنکار أی لست من ذکراها فی شیء حتی تعلمها.و قیل:معناه لیس هذا ممّا یتصل بما بعثت لأجله،و قیل:أنّها من حکایة قولهم و المعنی أنّک قد أکثرت من ذکراها متی تکون.
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إِنَّمٰا أَنْتَ مُنْذِرُ مَنْ یَخْشٰاهٰا


هدی من الآیات:

لکی نتقی طغیان النفس ننظر مرة إلی تاریخ الغابرین،و نتساءل:ما الذی أرداهم؟أ لیس طغیان فرعون علی موسی أوجب له تلک العاقبة السوئی؟و ننظر مرة أخری إلی الخلیقة فنری السماء کیف بناها ربنا المقتدر الحکیم،و کیف رفع سمکها فسوّاها،و کیف ألزمها قوانینها من اختلاف اللیل و النهار،و الغطش و الضحی،ثم ننظر إلی الأرض کیف سوّاها،و أجری فیها روافد الماء العذب،و أودعها مواد الزراعة،و وتّد میدانها بالجبال الراسیات،لتتهیّأ لحیاة البشر و الأنعام،أ فلیس اللّه بقادر علی أن یعیدنا؟بلی.و هو حکیم لم یخلق کل هذا سدی،فلا بد إذا من یوم الحساب،فی ذلک الیوم الرهیب یتذکر الإنسان سعیه،و یری کلّ ذی عین الجحیم تلتهب،و تدعو الطغاة الذین آثروا الحیاة الدنیا،بینما الخائفون مقام ربهم یؤویهم ربهم فی الجنة لأنّهم خالفوا أهواءهم.

و فی نهایة السورة یعالج القرآن الکریم التشکیک فی وقت الساعة،بأنّ وقتها عند
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اللّه،و أنّ المهم تذکّرها،و لیس معرفة وقتها.


بینات من الآیات:

[27]لما ذا یطغی الإنسان؟أ و لیس لأنّه لم یستوعب أو یعترف بالنشور و الحساب؟و لکن کیف یؤمن بذلک و وساوس الشیطان تبعده عنه و تطرح فی روحه التساؤلات المتلاحقة:کیف و متی و أنّی؟ من أجل أن یتجاوز الإنسان هذه الوساوس و لا یقع فی شرک الشیطان یذکّره الرب سبحانه بما یحیط به من خلق السموات و الأرض،و ذلک لأمرین:

أولا:لکی نؤمن بعظیم قدرة اللّه التی تتجلی فی هذا الخلق مما یهدینا إلی أنّه لا یعجزه شیء.

ثانیا:لکی نزداد وعیا بحکمة الخلق،و أنّ له هدفا محددا،و أنّ الإنسان لن یشذ عن هذه السنّة العامة.

و إذا وعی الإنسان هاتین البصیرتین فإنّه یستطیع مقاومة وساوس الشیطان.

أَ أَنْتُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمِ السَّمٰاءُ بَنٰاهٰا فقدرة الرب التی بنت هذه الأجرام التی لا یبلغ حتی خیال أعظم العلماء مداها لا تعجزه إعادة الإنسان إلی الحیاة مرة أخری،و قال اللّه سبحانه:« لَخَلْقُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ أَکْبَرُ مِنْ خَلْقِ النّٰاسِ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَ النّٰاسِ لاٰ یَعْلَمُونَ » (1).

[28]و إذا کان خلق السموات شاهدا علی قدرة الرب فإنّ نظامها الدقیق شاهد
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علی حکمته.أنظر إلی السماء کیف ارتفعت بلا عمد نراها،و کیف استوت ضمن سلسلة لا تحصی من السنن و الأنظمة الحکیمة.

رَفَعَ سَمْکَهٰا فَسَوّٰاهٰا قالوا:إذا نظرت من فوق الجبل إلی الوادی قلت عمق الوادی،و إذا نظرت من الوادی إلی قمّة الجبل قلت سمک السماء، هکذا رفع اللّه السماء و جعلها عالیة، و ألزم أجرامها و غازاتها و أشعتها قوانین لا تحید عنها قید شعرة،و لعل هذا معنی التسویة.

[29]و تهیئة نظام الطبیعة للحیاة بدوره شاهد علی مدی القدرة و الحکمة فی الخلق،فاختلاف اللیل و النهار،و بالتالی الظلام و النور و السبات و الحرکة یهدینا إلی مدی عمق الحکمة التی وراء الخلق.

وَ أَغْطَشَ لَیْلَهٰا وَ أَخْرَجَ ضُحٰاهٰا قالوا:الغطش:الظلام.و الضحی:وقت انتشار نور الشمس،هکذا دبّر القدیر الحکیم أمر الأرض و السماء لتتوفر فرصة الحیاة علی الأرض بما لا نجد مثیلا لها فی الکرات القریبة منا.أو کان کل ذلک بلا هدف؟ [30]و بعد خلق السماء و الأرض تمّ دحو الأرض و تمهیدها و تسویتها..

وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذٰلِکَ دَحٰاهٰا قالوا:إنّ ذلک إشارة إلی العوامل الطبیعیة التی تتابعت علی الأرض حتی تهیّأت للعیش،ثم تعرضها للأمطار الغزیرة و السیول العظیمة،ثم انحسار المیاه عن بعض المناطق دون غیرها.
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[31]ثم أعدّ اللّه الأرض بما أودع فیها من مواد تساعد علی زراعتها،و بما جعل فی باطنها و ظاهرها من مخازن و مجاری للمیاه لسقیها طوال العام.

أَخْرَجَ مِنْهٰا مٰاءَهٰا وَ مَرْعٰاهٰا و لذلک فإنّ المناطق القاحلة لا تصلح للزراعة،إمّا بسبب فقر التربة أو قلّة الماء.

[32]و لأنّ الزلازل و البراکین و جاذبیة القمر و العواصف الهوج التی قد تعترض الأرض کانت تهدد حیاة الإنسان فوق البسیطة خلق اللّه الجبال و أرسی بها دعائم الأرض.

وَ الْجِبٰالَ أَرْسٰاهٰا أی أثبتها بقدرته،و جعلها درعا حصینة للأرض،

یقول الأمام علی-علیه السلام- «بعد أن تحدّث عن السماوات و الأرض و کیف أنّهما دلیل علی اقتدار جبروت ربّنا و بدیع لطف صنعته»:«و جبل جلامیدها«أی الأرض»و نشوز متونها و أطوادها فأرساها فی مراسیها،و ألزمها قراراتها،فمضت رؤوسها فی الهواء،و رست أصولها فی الماء،فأنهد جبالها عن سهولها،و أساخ قواعدها فی متون أقطارها و مواضع أنصابها،فأشهق قلالها،و أطال أنشازها،و جعلها للأرض عمادا، و أرزها فیها أوتادا،فسکنت علی حرکتها من أن تمید بأهلها أو تسیخ بحملها أو تزول عن مواضعها » (1).

[33]کل ذلک لکی تتوفر فرص الحیاة للإنسان و البهائم التی تخدم الإنسان بصورة مباشرة أو غیر مباشرة.
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مَتٰاعاً لَکُمْ وَ لِأَنْعٰامِکُمْ أ و لیس کل ذلک دلیلا عی أنّ لوجودنا حکمة بالغة،فلما ذا ننکر المسؤولیة؟ [34]إنّ للکفر بیوم المعاد سببا نفسیا هو التمادی فی الغفلة،و القرآن یخرق بآیاته الصاعقة حجب الغفلة لمن تدبر فیها.

فَإِذٰا جٰاءَتِ الطَّامَّةُ الْکُبْریٰ فأیّ شیء ینقذنا من تلک الطامة؟هل الغفلة تبرّر عدم الإعداد لها؟و الطامة من الطم بمعنی ردم الفجوة،و تسمّی المآسی المروّعة بها لأنّها تملأ النفس رعبا أو لأنّها قد بلغت منتهی المأساة.و القرآن یضیف کلمة«الکبری»لعلنا نتصور تلک الساعة التی ثقلت فی السموات و الأرض و نحن عنها غافلون.

[35]فی ذلک الیوم یمرّ شریط أعمال المرء أمام عینیه.أ و لیس یری جزاء کلّ صغیرة و کبیرة من أعماله؟أ و لا یقرؤها فی طائره الذی علّق فی رقبته،فلا أحد یستطیع التکذیب أو الفرار من مغبّة أعماله؟ یَوْمَ یَتَذَکَّرُ الْإِنْسٰانُ مٰا سَعیٰ و فی یوم القیامة تتساقط الحجب من عین الإنسان و عقله فإذا هو یتذکر و باستمرار کل مساعیه.

[36]کما أنّ الجحیم التی هی معتقل الطغاة و المجرمین تبرز أمام الجمیع بما فیها من نیران تکاد تتمیّز من الغیظ،و من عقارب و حیّات تتربص بالقادمین،و من شیاطین و عفاریت ینتظرون الفتک بقرنائهم.

وَ بُرِّزَتِ الْجَحِیمُ لِمَنْ یَریٰ
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فکل ذی عین بصیرة یری الجحیم بلا حجاب،فیکون المذنبون فی حسرة عظمی و خوف لا یوصف.

[37]هنالک الجزاء الأوفی للطغاة،الذین کفروا بالنشور،و أغرقوا فی شهوات الدنیا،و لم یخافوا ربهم.

فَأَمّٰا مَنْ طَغیٰ و أعظم الطغیان مخالفة القیادة الشرعیة،

فقد جاء فی الحدیث المأثور عن الإمام علی-علیه السلام-:

«و من طغی ضل علی عمل بلا حجة » (1).

و إنما تطغی النفس باتباع الهوی لأنّه یصد الإنسان عن الحق،

قال الإمام أمیر المؤمنین-علیه السلام-:

«إنّ أخوف ما أخاف علیکم اثنان:اتباع الهوی،و طول الأمل،فأمّا اتباع الهوی فیصد عن الحق،و أما طول الأمل فینسی الآخرة » (2).

[38] وَ آثَرَ الْحَیٰاةَ الدُّنْیٰا فقدّمها علی الآخرة.

[39] فَإِنَّ الْجَحِیمَ هِیَ الْمَأْویٰ إنّها النهایة التی اختارها بنفسه،و یبدو أنّ هذه الجملة هی جواب إذا الشرطیة
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فی قوله:«فإذا جاءت»کما هی جواب لقوله:« فَأَمّٰا مَنْ طَغیٰ »فیکون الأمر مرکّبا علی شرطین،کما لو قال أحدهم:إذا کان رمضان و کنت حاضرا صمت.

[40]کیف نتقی طغیان النفس و غرورها؟بمخافة اللّه،و یبدو أنّ السورة تعالج هذه الحالة المتجذرة فی نفس البشر.و لکن من ذا الذی یخشی ربه؟الذی یعرف مقامه.أ و لم یقل ربنا:« إِنَّمٰا یَخْشَی اللّٰهَ مِنْ عِبٰادِهِ الْعُلَمٰاءُ » إنّ معرفة أسماء اللّه،و أنّه أحاط بنا علما و قدرة،و أنّه ملیک السموات و الأرض،و أنّه الجبّار المقتدر..إنّها تجعل أقسی القلوب خاشعة،و من هنا تزیغ وساوس الشیطان بنا عن معرفة ربنا سبحانه.

وَ أَمّٰا مَنْ خٰافَ مَقٰامَ رَبِّهِ لیتقی طغیان نفسه.

وَ نَهَی النَّفْسَ عَنِ الْهَویٰ لکی لا یؤثر علی الآخرة شهوات الدنیا الزائلة،و لا یذهب طیباته فی الحیاة الأولی،و لکی ینظر لما قدّمت یداه لغده و لدار إقامته التی هی الحیوان حقّا.

[41] فَإِنَّ الْجَنَّةَ هِیَ الْمَأْویٰ یعود إلیها،لأنّه أصبح فی الدنیا من أهلها،و کل امرء یعود إلی مأواه الأصیل و وطنه الدائم.فالمیزان إذا ثمّة لیس الانتماءات الظاهرة فی الدنیا،و لیس التسجیل فی حفیظة التقوی إنّما مخالفة الهوی،و اتباع الحق،أ رأیت کیف أصبح مصعب بن عمیر-الذی قیل أنّ الآیة نزلت فیه-من صفوة أهل الجنة، بینما کان أخوه عامر بن عمیر فی الدرک الأسفل من النار؟بما ذا؟أ لیس لأنّ
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عامر طغی و خالف الحق و اتبع هواه،بینما اتبع مصعب رسول اللّه،و جاهد بین یدیه،و قیل أنّه قتل أخاه فی أحد،و وقی الرسول بنفسه حتی نفذت المشاقص فی جوفه؟ [42]و حین یقرّر الإنسان الکفر بشیء یبرّر ذلک لنفسه بالتشکیک فیه و بأنّه لا یعرف کیف یقع و بأیّة صورة و متی..و هکذا طفق الکفّار یرتابون فی الآخرة، و یتساءلون:کیف یبعث اللّه العظام البالیة،و متی،و لما ذا تأجلت هذه المدة الطویلة؟لما ذا لم یبعث حتی الآن الذین ماتوا فی أوّل الزمان؟و هکذا..

و لکنّ کل هذه التساؤلات لا تنفی حقیقة الساعة،و أنّها واقعة لا ریب فیها.

یَسْئَلُونَکَ عَنِ السّٰاعَةِ أَیّٰانَ مُرْسٰاهٰا متی تستقر کما تستقر السفینة فی النهایة علی شاطئها؟ [43]و لکنّ اللّه أخفی علمها عن العالمین،بل لم یحدّد لها وقتا إنّما یقرّرها متی ما شاء،و حسب

حدیث مروی عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله أنّه قال: «لا تقوم الساعة إلاّ بغضبة یغضبها ربّک » (1).

و لکنّ معرفة میعاد الساعة أو الجهل بها لا یغیّر من واقعها شیئا.إنّها عظیمة إلی درجة تشفق السموات من وقعها!أ فلا نتذکّرها و نعدّ لها عدّة؟ فِیمَ أَنْتَ مِنْ ذِکْرٰاهٰا یبدو لی أنّ معنی هذه الآیة:أین أنت من قصتها و حدیثها،و لما ذا لا تتذکرها، و لیس معناها کما قالوا: لیس لک السؤال عنها،أو فیم أنت من ذلک حتی یسألونک
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بیانه،و لست ممّن یعلم.

و قال بعضهم:یحتمل أن یکون الوقف عند«فیم»و کأنّه قیل فیم تسأل و أنت من ذکراها أی أنّ رسول اللّه،من أشراط الساعة (1).

بید أنّ تفسیرنا أقرب إلی السیاق الذی یهدف التذکرة بالساعة و أهوالها.

[44]اللّه سبحانه الذی یأمر بها متی شاء و کیف شاء.إنّها ممّا لم یطلع علیه الرب أحدا من خلقه.

إِلیٰ رَبِّکَ مُنْتَهٰاهٰا فإلیه المرجع فی أمرها،کما قال سبحانه:« إِنَّمٰا عِلْمُهٰا عِنْدَ رَبِّی لاٰ یُجَلِّیهٰا لِوَقْتِهٰا إِلاّٰ هُوَ »،و قال:« إِنَّ اللّٰهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السّٰاعَةِ ».

[45]بلی.حری بنا أن نترک السؤال عن الساعة إلی العمل من أجلها،و إلی تذکّرها لحظة بلحظة لأنّها آتیة لا ریب فیها،و قد توفّرت أشراطها،و من أشراطها النذیر المبین رسول اللّه.

إِنَّمٰا أَنْتَ مُنْذِرُ مَنْ یَخْشٰاهٰا فبدل أن نعاود السؤال عن وقت الساعة تعالوا نخشاها بعد أن جاءنا النذیر.

[46]و ما ذا ینفع المجرمین لو تأخّرت الساعة عنهم، هل یخفّف عنهم شیئا من عذاب ربهم؟کلاّ..

کَأَنَّهُمْ یَوْمَ یَرَوْنَهٰا لَمْ یَلْبَثُوا إِلاّٰ عَشِیَّةً أَوْ ضُحٰاهٰا
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ما قیمة سبعین عاما من العمر جلّها سبات النوم و غفلة الجهل و الانشغال بالدنیا و ضروراتها،ما قیمتها إذا قیست بخمسین ألف عام مدة الیوم الأول من أیّام الآخرة؟!هناک یتذکّر الإنسان أنّ عمره فی الدنیا کان یوما أو بعض یوم،و أنّه قصّر فیه تقصیرا کبیرا حیث لم یستعد لیوم الأهوال.

و لعلّ معنی«عشیة أو ضحاها»:النهار الذی یتصل بالعشیة أو ینصرم بالضحی،و ذلک علی عادة العرب فی قولهم:آتیک العشیة أو غداتها..فأهل القیامة قالوا فی البدء:کأنّنا عشنا فی الدنیا نهارا کاملا،ثم أکثروا النهار فقالوا:بل نصف نهار،کما قال ربنا سبحانه:« إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاّٰ عَشْراً »و قوله:« یَقُولُ أَمْثَلُهُمْ طَرِیقَةً إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاّٰ یَوْماً »و قال:« کَأَنَّهُمْ یَوْمَ یَرَوْنَ مٰا یُوعَدُونَ لَمْ یَلْبَثُوا إِلاّٰ سٰاعَةً مِنْ نَهٰارٍ ».

نسأل الله سبحانه أن یجعلنا مّمن وعی رسالة النذیر،و استعد للرحیل و لم ینس الساعة و أهوالها.
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اشارة
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم


فضل السورة

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال:

«من قرأ«عبس و تولّی»و«إذا الشمس کوّرت»کان تحت جناح اللّه من الجنان،و فی ظلّ اللّه و کرامته،و فی جنانه،و لا یعظم ذلک علی اللّه».

نور الثقلین/ج 5 ص 508.
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الإطار العام

لکی تصلح نظرة الإنسان إلی نفسه جاءت رسالات اللّه،قبل أن یکون الإنسان غنیّا أو فقیرا،شریفا فی النسب أو وضیعا،عربیّا فی اللغة و العنصر أو أعجمیّا،أبیضا أو أحمرا أو أسودا..قبل کل ذلک فهو إنسان،و من نظر إلیه من خلال ملابساته المادیة فقد کفر بلبّه و جوهرته السامیة.

و هنا تتمیّز الجاهلیة عن الإسلام دین الفطرة السلیمة و العقل المستنیر،فالجاهلیة تقیّم الناس علی أساس الملابسات المادیة،بینما الدین الحق یقیّمهم علی أساس درجات إیمانهم ممّا یتصل بکلّ واحد منهم کإنسان،أ و لیس أصل الإنسان عقله؟ و حامل رسالات اللّه لا یجوز أن یتنازل عن هذه المیزة الهامة فإذا به یمیّز الناس علی أسس مادیة،فما قیمة الرسالة إذا،و کیف یمکنه إصلاحهم یومئذ و تغییر مفاهیمهم الخاطئة و هو الذی یخضع لها؟!
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و یبدو أنّ هذه السورة الکریمة تبصّرنا بهذه الحقیقة فإذا بفاتحتها عتاب شدید، لمن عبس و بسر فی وجه الأعمی و تولّی بینما تصدی لمن استغنی.ثم یبیّن السیاق سموّ قیمة الإیمان،و قیمة القرآن،و یهدینا إلی صفات حملته بحق،و هم الکرام البررة الذین ینبغی أن یصبحوا محور التجمع الإیمانی(لا أصحاب الغنی و الجاه و الشرف الزائف).

ثم ینعطف السیاق نحو التذکرة بالإیمان عبر تعداد نعم اللّه علی الإنسان و تقلباته منذ أن کان نطفة إلی أن أصبح بشرا سویّا و تیسّر لسبل الخیر و السلام و حتی یموت فیدفن،و یذکّرنا بواحدة من أعظم نعم اللّه علینا و هی نعمة الطعام، و یدعونا إلی النظر فیها،و کیف یوفّرها اللّه لنا بالغیث؟کل ذلک لأنّ الإیمان باللّه و نبذ الکفر بکلّ ألوانه هو السبیل لبناء مجتمع القیم الذی یسمو عن الخضوع لأصحاب المال و الجاه.

و فی الختام ینذرنا الربّ بیوم الصّاخّة،و یذکّرنا بأنّه فی ذلک الیوم لا تنفع هذه العلاقات المادیة فحتی الأرحام تنقطع،إنّما القیمة الحق یومئذ هی العمل الصالح.ألا نجعله أیضا قیمة تجمعنا الیوم؟
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سورة عبس


[سورة عبس (80): الآیات 1 الی 16]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . عَبَسَ وَ تَوَلّٰی (1) أَنْ جٰاءَهُ اَلْأَعْمیٰ (2) وَ مٰا یُدْرِیکَ لَعَلَّهُ یَزَّکّٰی (3) أَوْ یَذَّکَّرُ فَتَنْفَعَهُ اَلذِّکْریٰ (4) أَمّٰا مَنِ اِسْتَغْنیٰ (5) فَأَنْتَ لَهُ تَصَدّٰی (6) وَ مٰا عَلَیْکَ أَلاّٰ یَزَّکّٰی (7) وَ أَمّٰا مَنْ جٰاءَکَ یَسْعیٰ (8) وَ هُوَ یَخْشیٰ (9) فَأَنْتَ عَنْهُ تَلَهّٰی (10) کَلاّٰ إِنَّهٰا تَذْکِرَةٌ (11) فَمَنْ شٰاءَ ذَکَرَهُ (12) فِی صُحُفٍ مُکَرَّمَةٍ (13) مَرْفُوعَةٍ مُطَهَّرَةٍ (14) بِأَیْدِی سَفَرَةٍ (15) کِرٰامٍ بَرَرَةٍ (16)



اللغة

1[سفرة]:الکتبة لأسفار الحکمة،و الواحد منها سافر،و الاسفار الصحف المقدسة،و أصلها الکشف من قولهم:

سفرت المرأة إذا کشفت عن وجهها.
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عَبَسَ وَ تَوَلّٰی أَنْ جٰاءَهُ الْأَعْمیٰ


بینات من الآیات:

[1]أثارت الآیات الأولی فی هذه السورة المبارکة التساؤل فیمن نزلت؟علما بأن مثل القرآن مثل الشمس،و أنه لا ینبغی البحث عن أسباب نزول آیة آیة منه، فلم یکن القرآن کتاب حقبة خاصّة من الزمن حتی نفتش فیها عن تطبیقاته،بل لعل تأویل آیة کریمة لا یتأتی إلاّ بعد قرون و قرون،بلی.کانت آیات کثیرة تجد تطبیقها فی حیاة الرسول صلی الله علیه و آله و قد اعتقد أهل التفسیر أنها نزلت فی تلک الموارد بینما الحقیقة أنها تأولت فیها فقط و لم تکن سوی مصداق من مصادیق القرآن،و لعل التعبیر التالی عند المفسرین الأوائل«نزلت فی فلان مثلا»کان یعنی أنها طبقت علیه و اولت فیه و لیس نزولها لهذه الحادثة،و الدلیل علی ذلک أننا نجد آیات کثیرة ذکر لها المفسرون موارد متأخرة عن نزولها أو متقدمة،مثلا:نجد آیات مکّیّة یذکر المفسرون من الجیل الأول انها نزلت فی اشخاص لم یکونوا فی مکة(و لعل الآیات الاولی من سورة عبس منها)أو بالعکس أو حتی أنهم یؤولونها فیمن لم یکن فی
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عهد الرسول صلی الله علیه و آله . (1).

بلی.عند الأجیال التالیة من المفسرین أصبح التعبیر«نزلت فی کذا»یوحی بان الایة نزلت بتلک المناسبة.

و فیما یتصل بالآیات فی هذه السورة فقد قال القرطبی:روی أهل التفسیر أجمع:أنّ قوما من أشراف قریش کانوا عند النبی-صلّی اللّه علیه و سلم-و قد طمع فی إسلامهم فأقبل عبد اللّه بن أمّ مکتوم،فکره رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و سلم-أن یقطع عبد اللّه علیه کلامه،فأعرض عنه،ففیه نزلت الایة (2).

و قال الشیخ المکارم فی تفسیره«نمونه»ما یلی:المشهور بین المفسرین(السنة و الشیعة)ذلک،و لکنه

روی حدیثا عن الامام الصادق-علیه السلام-یقول:

«أنها نزلت فی شخص من بنی أمیّة »و أضاف:انه لیس من شأن الرسول ان یعبس فی وجه أحد من الناس،کیف و هو الذی قال عنه ربنا سبحانه:« وَ إِنَّکَ لَعَلیٰ خُلُقٍ عَظِیمٍ » (3).

و یبدو لی أن الآیة لم تنزل فی شأن النبی،و أن المفسرین ذهبوا إلی ذلک بسبب ما توهموه من دلالة الآیة،و من بعض الروایات المتشابهة المختلفة،فمثلا:نجد فی بعضها:أن النبی کان مع الولید بن المغیرة،و فی بعضها أنه کان مع أمیة بن خلف،و قال مجاهد:کانوا ثلاثة:عتبة و شیبة-ابنا ربیعة-و أبیّ بن خلف، و قال سفیان الثوری:کان النبی مع عمه العباس.
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و علی افتراض ان القصة کانت صحیحة،فمن یقول أن المراد ان النبی قد عبس،فلعل واحدا من المسلمین کان حاضرا و هو الذی فعل ذلک،و الشاهد انه لم یقل ربنا:عبست و تولیت،و من ثم یکون السیاق بلغة الخطاب،و لکن أ لیس من الممکن ان یکون ذلک من باب تحویل الکلام الی الخطاب بعد ذکر الغائب، و کأنه قد أصبح بذکره حاضرا کما نجد فی سورة الحمد،حیث یقول تحول الخطاب الی الحضور بعد ذکر اللّه سبحانه و قال:« إِیّٰاکَ نَعْبُدُ وَ إِیّٰاکَ نَسْتَعِینُ ».

ثم ان السورة مکیة بالاتفاق و کان ابن أم مکتوم فی المدینة حسبما یقول ابن العربی علی حسب ما نقل القرطبی.دعنا نستمع الی نصه:اما قول علماؤنا انه الولید بن المغیرة،فقد قال آخرون أنه أمیّة بن خلف،و العباس و هذا کله باطل، و جهل من المفسرین الذین لم یتحققوا من الدین،ذلک أن أمیّة بن خلف و الولید کانا بمکة،و ابن أم مکتوم کان بالمدینة،ما حضر معهما و لا حضرا معه،و کان موتهما کافرین،أحدهما قبل الهجرة،و الاخر ببدر،و لم یقصد قطّ أمیّة المدینة، و لا حضر عنده منفردا و لا مع أحد. (1)

و ینبغی ان نتساءل:إذا کان ابن أم مکتوم فی المدینة فکیف نزلت السورة بمکة تروی قصته؟! و أیّا کان سبب نزول الآیة،فإن علینا التدبر فی کلماتها المشعة،و التعرض لأمواج نورها المتدفق.

عَبَسَ وَ تَوَلّٰی لقد بسر بوجهه،فانعکست حالته النفسیة تجاه الرجل علی ملامح وجهه التی
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تفضح تقلبات فؤاده انّی حاول إخفاءها،ثم تولی برکنه عنه عملیّا،و هکذا تکاملت ملامح الموقف السلبی.

[2] أَنْ جٰاءَهُ الْأَعْمیٰ ای بسبب زیارة الأعمی له،و هذا یتنافی مع ما ذکر فی بعض النصوص:أن الرسول صلی الله علیه و آله انه انما انزعج عند ما سأله ابن أم مکتوم و لیس من زیارته.

[3]لقد جاءه الأعمی زائرا و ربما ساعیا نحو الهدایة،و إذا عوّض الأعمی أو ای معوق آخر نقص جوارحه بتزکیة نفسه فانه یسمو فوق کل بصیر و سلیم.

وَ مٰا یُدْرِیکَ لَعَلَّهُ یَزَّکّٰی و هکذا تکون تزکیة النفس أهم غایة یسعی نحوها الإنسان.

[4]و قد لا یسمو الفرد الی التزکیة و لکنه یبلغ مستوی التذکرة التی تنفعه فی إصلاح بعض جوانب سلوکه و هکذا الأعمی الفقیر الذی تقدم الی ذلک المجلس.

أَوْ یَذَّکَّرُ فَتَنْفَعَهُ الذِّکْریٰ [5]الغنی مطلوب و لکن الاستغناء مرفوض،فالغنی المتواضع الذی یمتلک الثروة دون ان تمتلکه قریب من اللّه،قریب من الناس،و لکن الذی تقوده ثروته، بل یذوب فی ثروته الی درجة العبادة فانه بعید عن اللّه،بعید عن الناس،قریب من النار.و لا بد ان تتخذ القیادة الإلهیة موقفا حازما منه.

أَمّٰا مَنِ اسْتَغْنیٰ و معروف ان الاستغناء یؤدی الی الطغیان، أ و لم یقل ربنا الحکیم:« کَلاّٰ إِنَّ
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الْإِنْسٰانَ لَیَطْغیٰ* أَنْ رَآهُ اسْتَغْنیٰ » (1).

[6]مثل هذا الإنسان ینبغی طرده لکی لا یتسلل الی قیادة المجتمع عبر ثروته.

ان مثله مثل قارون الذی خرج علی الناس بزینته،فانبهر الناس بها؛فاذا خضع رجال الدعوة لهم أو مالؤوهم فمن ینقذ الناس من شرورهم و استطالتهم علی الفقراء و المحرومین،و من یأخذ حق المستضعفین و البؤساء منهم؟لذلک یعیب السیاق علی صاحب الدعوة ترک الفقیر الأعمی و التوجه تلقاء المستغنین.

فَأَنْتَ لَهُ تَصَدّٰی قالوا:التصدی:الإصغاء،و یبدو ان معناه:الإقبال علیه،و الاهتمام به.

[7]و قد یزعم حملة الدعوة و أمناء الرسالة أنهم مسئولون عن الأغنیاء،و ان علیهم ان یجتذبوهم بأیة وسیلة ممکنة،فیقدمون لهم التنازلات،بینما یحرمون الفقراء من عطفهم و حنانهم،بینما مسئولیة الداعیة تنتهی عند إبلاغ الرسالة.

وَ مٰا عَلَیْکَ أَلاّٰ یَزَّکّٰی فهو و لست أنت المسؤول عن تزکیته.

[8-10]من الذی یتصدی له صاحب الدعوة؟هل الذی یتولی برکنه، و کلا..حتی و لو کان شریفا فی قومه،غنیّا قویا.لما ذا؟لأن الرسالة الإلهیة جاءت لإصلاح نظرة الإنسان الی نفسه من خلال مرکزه أو ماله أو لغته أو ما أشبه،فاذا تأثرت الرسالة بهذه القیم المادیة فانها لا تستطیع إصلاحه،لذلک

جاء فی الحدیث عن الامام الصادق علیه السلام قال: «إذا رأیتم العالم محبّا للدنیا فاتهموه
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علی دینکم،فان کل محبّ یحوط ما أحب » (1).

و الرسالة تنظر إلی الإنسان کإنسان بعیدا عن سائر الاعتبارات المادیّة،فمن سعی الی الرسول بلا تردد..

وَ أَمّٰا مَنْ جٰاءَکَ یَسْعیٰ نحو الهدایة أو تعلّم الدین.

وَ هُوَ یَخْشیٰ و الخشیة هی التی تساعده علی قبول الدین.

فَأَنْتَ عَنْهُ تَلَهّٰی تنشغل عنه و کأنه لا یهمک.

[11-12]قیم الوحی،و جاهلیة المادة فی صراع قدیم،و لا یجوز المهادنة مع الباطل لکسب المزید من الأتباع؛لأن حکمة الوحی ضبط المادة،فاذا خضع لها لم یبق للرسالة مبرر،و من هنا لا ینظر الرسول إلی الأشخاص إلاّ من زاویة رسالته.

کَلاّٰ فإن للغنی اعتبار زائف.

إِنَّهٰا تَذْکِرَةٌ
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آیات اللّه تذکرة لکل الناس،و لا یختلف الناس الا بقدر استجابتهم للوحی.

فَمَنْ شٰاءَ ذَکَرَهُ العقل أصل الإنسان،أ و لیس به یتمیز عن سائر الأحیاء،أ و لم یکرمه اللّه به علی کثیر ممن خلق؟!ان العقل یغطّ فی سبات الغفلة فلا ینتفع به صاحبه،و تأتی آیات القرآن توقضه من سباته.أذلک خیر أم بعض الدراهم و الدنانیر،کلا..انّی کانت الثروة کبیرة فإن العقل أسمی؛لان الثروة لا تحصل إلاّ بالعقل،و إذا لم یکتمل العقل فان الثروة تضر صاحبها قبل ان تنفعه،و قد تکون الثروة وسیلة لتکریس التخلف،و الفقر،و بسط الفساد،و نشر الرذیلة،بید ان العقل یجعل الإنسان علی طریق ثروة نافعة کما یوفر له سائر عوامل السعادة کالخلق الرفیع، و الحریة،و السلام.

و لا تعنی التذکرة ان الناس یهتدون بها حتی و لو لم یشاءوا ذلک کلاّ..ان التذکرة لا تتم بدون ان یشاء الإنسان نفسه،و هکذا جعل اللّه حریة الإنسان أصلا ثابتا فی شریعته و فی سننه الحاکمة علی الخلیقة،و حتی الایمان به جعله منوطا بإرادة الإنسان و لم یجعله کرها علیه.

[13-14]و بعد أن ینسف السیاق القیم الجاهلیة یرسی دعائم قیم الوحی التی ینبغی ترسیخها فی المجتمع،فیشرع فی بیان عظمة القرآن حتی یکون القرآن هو محور المجتمع،و میزان التفاضل بین الناس،ثم یبین کرامة السفرة الذین یحملونه، و بذلک یوحی بأن علیکم ان تعظموا القرآن و الدعاة الیه و لیس المال و الجاه و أصحابهما.

فِی صُحُفٍ مُکَرَّمَةٍ
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قالوا:ان کتاب اللّه مکتوبا فی ألواح تکرّمت به،و تسامت مجدا،و قال البعض:بل المراد أنه کان مکتوبا فی اللوح المحفوظ قبل أن یتنزل علی قلب الرسول -صلّی اللّه علیه و آله-و أنّی کانت الصحف فإن الآیة تدل علی أن القرآن محفوظ فی صحف لا تنالها أیدی التحریف و التزویر و لا یسمو إلیها الکذب و الدجل،کما تدل علی أن اللّه أکرم هذه الصحف بأنها تکشف الحق،و أکرمها بإعلاء درجة من یتّبعها فی الدنیا و الآخرة،ذلک أن کرامة کل شیء بحسبه، و کرامة الصحیفة صدقها،و سمو مجدها،و تعالیها عمن یرید بها عبثا،و لذلک قال ربنا بعدئذ:

مَرْفُوعَةٍ مُطَهَّرَةٍ و هذا فی الواقع تفسیر لکرامة الصحیفة،فإن اللّه یرفع بها من یعمل بها و یحمل رسالتها أ و لم یقل ربنا:« فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللّٰهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ یُسَبِّحُ لَهُ فِیهٰا بِالْغُدُوِّ وَ الْآصٰالِ رِجٰالٌ لاٰ تُلْهِیهِمْ تِجٰارَةٌ وَ لاٰ بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللّٰهِ.. » (1)و قال سبحانه:« یَرْفَعِ اللّٰهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ دَرَجٰاتٍ وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ » (2).

ثم انها مطهرة من الباطل و الکذب،و من دسّ الدجالین و المنافقین و قد قال سبحانه:« إِنّٰا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنّٰا لَهُ لَحٰافِظُونَ » (3)و قال:« لاٰ یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ » (4).

و هی مطهرة عن نیل أصحاب الهوی و البدع،و الریاء و الشرک و حملة الدعوات
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الضالة،و الثقافات الجاهلیة.إن هؤلاء جمیعا لا یبلغون فقه الکتاب و لا یحصلون علی علمه و معارفه.

[15-16]و هکذا یکون حملة القرآن هم فقط السفراء الصادقون،المکرمون من الهوی و النفاق،و اتباع المصالح،و عبادة الطغاة.

بِأَیْدِی سَفَرَةٍ السفرة هم حملة الکتاب،و الداعون الیه.

کِرٰامٍ بَرَرَةٍ کرام لأنهم أکرموا أنفسهم عن الإثم و الفحشاء،و اتباع اولی الثروة و القوة، و السعی وراء شهوات الدنیا الزائلة.و هم بررة یبرّون بالناس و یؤثرون المؤمنین علی أنفسهم،و یسارعون الی الخیرات.

و هذه الآیات توضح لنا الفئة التی یجب ان نرفعها و نتبع هدیها،و هم حملة القرآن الصادقین،الزاهدین فی درجات الدنیا،و المکرمین من أوساخها،و من الأهواء و البدع و الثقافات الدخیلة،و لا یجوز اتباع کل من یدعو بلسانه الی کتاب اللّه بینما تراه قد ولغ فی الشبهات،و سعی نحو الجاه و الشهرة و تقرب إلی السلاطین،و قرب إلیه المترفین و المستکبرین.
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[سورة عبس (80): الآیات 17 الی 42]


اشارة

قُتِلَ اَلْإِنْسٰانُ مٰا أَکْفَرَهُ (17) مِنْ أَیِّ شَیْءٍ خَلَقَهُ (18) مِنْ نُطْفَةٍ خَلَقَهُ فَقَدَّرَهُ (19) ثُمَّ اَلسَّبِیلَ یَسَّرَهُ (20) ثُمَّ أَمٰاتَهُ فَأَقْبَرَهُ (21) ثُمَّ إِذٰا شٰاءَ أَنْشَرَهُ (22) کَلاّٰ لَمّٰا یَقْضِ مٰا أَمَرَهُ (23) فَلْیَنْظُرِ اَلْإِنْسٰانُ إِلیٰ طَعٰامِهِ (24) أَنّٰا صَبَبْنَا اَلْمٰاءَ صَبًّا (25) ثُمَّ شَقَقْنَا اَلْأَرْضَ شَقًّا (26) فَأَنْبَتْنٰا فِیهٰا حَبًّا (27) وَ عِنَباً وَ قَضْباً (28) وَ زَیْتُوناً وَ نَخْلاً (29) وَ حَدٰائِقَ غُلْباً (30) وَ فٰاکِهَةً وَ أَبًّا (31) مَتٰاعاً لَکُمْ وَ لِأَنْعٰامِکُمْ (32) فَإِذٰا جٰاءَتِ اَلصَّاخَّةُ (33) یَوْمَ یَفِرُّ اَلْمَرْءُ مِنْ أَخِیهِ (34) وَ أُمِّهِ وَ أَبِیهِ (35) وَ صٰاحِبَتِهِ وَ بَنِیهِ (36) لِکُلِّ اِمْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ (37) وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ مُسْفِرَةٌ (38) ضٰاحِکَةٌ مُسْتَبْشِرَةٌ (39) وَ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ عَلَیْهٰا غَبَرَةٌ (40) تَرْهَقُهٰا قَتَرَةٌ (41) أُولٰئِکَ هُمُ اَلْکَفَرَةُ اَلْفَجَرَةُ (42)





اللغة

17[قتل الإنسان]:أی عذّب و لعن،و هو شبیه قوله:

« قُتِلَ الْخَرّٰاصُونَ »أی دعاء علیهم،و کذلک قوله:« قٰاتَلَهُمُ اللّٰهُ أَنّٰی یُؤْفَکُونَ »و قیل:معناه قتلهم،و الصحیح أن من یتصدی لمحاربة اللّه و یکفر به فهو مقتول،و من غالبة فهو مغلوب.

28[قضبا]قیل:هو العلف للدواب یقضب مرة بعد اخری،و فی المفردات:أی رطبة،و القضیب یستعمل من فروع الشجر،و القضب یستعمل فی البقل،و القضب قطع القضب،

و روی أن النبی صلی الله علیه و آله إذا رأی فی ثوب تصلیبا قضبه ،و سیف قاضب و قضیب أی قاطع،و یقال لکل ما یهذّب مقتضب و منه الکلام المقتضب أی المهذّب.
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30[غلبا]:إضافة علی السیاق نقول:الأصل فی الغلب فی الوصف الرقبة،فاستعیر الغلب للشجر الغلاظ الضخام.

41[ترهقها قترة]یعلوها سواد و کسوف عند معاینة النار، و قیل:ان«الغبرة»ما انحطت من السماء،و القترة ما ارتفعت من الأرض،و قیل:القتر دخان الشواء.
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قُتِلَ الْإِنْسٰانُ مٰا أَکْفَرَهُ


بینات من الآیات:

[17]نعم اللّه تتری علی الإنسان،و لکنه لا یزال یطمع لما فی أیدی الآخرین، بدل أن یسلّم وجهه للّه الذی أسبغ علیه نعمه ظاهرة و باطنة،تراه یروح یعبد الطغاة،أو یخضع للمترفین لما یعطونه من فتات الرزق.

لما ذا لا یطرق باب رحمة اللّه التی وسعت کل شیء؟!أ و غیّر علیه الرب عادات امتنانه و تفضله؟!أ و لیس اللّه بقادر علی أن یغنیه عما فی أیدی العباد؟! إنّه أعظم نعم اللّه الکتاب الذی یذکّره سبیل سعادته، و یغنیه لیس فی اموال الدنیا فحسب،بل فی کل شیء من الدنیا الی الآخرة،و لکنه لا یزال یکفر،قتله اللّه بکفره! قُتِلَ الْإِنْسٰانُ مٰا أَکْفَرَهُ
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و کلمة«قتل»لعنة علیه،و تعبیر عن منتهی الغضب،و فی نفس الوقت فیها ایحاء بأن الکفر یقتل الإنسان،یقتل مواهبه و فضائله و فرص سعادته،و حتی ینتهی بقتله تماما!أ لیس القتل درجات،و الکفر بأیة نعمة الهیة یؤدی الی قتل فرصة من فرص الحیاة عند الإنسان،و بالتالی فهو یعتبر درجة من القتل و مستوی منه؟!أ رأیت الذی یملک رصیدا عظیما فی البنک و لکنه لا یؤمن بذلک،و کلما قیل له عنه کذّب و أبی! أ لیس یعدم موهبة إلهیة؟!کذلک الذی یملک رصیدا عظیما فی القرآن یستطیع ان یتخّذه لنفسه سعادة و فلاحا ثم یکفر به.

و التعبیر ب«ما أکفره»یوحی بمدی کفره؛انه کفر واسع المدی،متعدد الأبعاد، و من هنا قال بعضهم:الکفر هنا جاء بمعناه اللغوی الذی یعنی الستر،و یشمل الکفر باللّه أو بنعمه أو حتی الکفر بنعمة واحدة،و لذلک فان کلمة«الإنسان»هنا تسع کل الناس لأنه ما من إنسان إلا و یکفر بقدر ما بنعمة اللّه.

[18-19]ثم یعدد السیاق نعم اللّه علی الإنسان و التی یقابلها بالکفر و أولها نعمة خلقه من النطفة و یقول:

مِنْ أَیِّ شَیْءٍ خَلَقَهُ* مِنْ نُطْفَةٍ خَلَقَهُ فَقَدَّرَهُ هذه القطرة من الماء التی تخرج من الصلب و تلک القطرة التی تتدفق من الترائب،تلتقیان فیخلق اللّه بهما الإنسان فی ظلمات الأرحام،حیث لا یعرف حتی أبواه ما ذا یجری هنالک،فلا تزال عین اللّه ترعاه،و یده تقلّبه من طور الی طور، حتی یخرج إنسانا سویّا،کیف قدر اللّه مواد جسمه من أنواع العناصر،و بعض من هذه العناصر استقدمه الرب من نجوم تبعد عنا آلاف البلایین من الأمیال،ثم قدر حجم کل عنصر و مقداره فی بنیته،و یصوره بأحسن تصویر،و قدر جوارحه بأنظمة معقّدة لا نزال لا نعرف الا جانبا منها هو الذی نجده فی الغدد المنظمة لنمو الأعضاء،
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و قدر مجمل وزنه،فلا یصبح اطنانا و لا یبقی عند الوزن الذی أخرج من بطن أمه انما یتراوح بین الستین و التسعین غالبا،کما یحدد طوله فلا نجد من ارتفع امتارا متطاولة، کما لا نجد الاقزام إلاّ قلیلا.

کما یقدر رغبات نفسه،و شهوات جسده،و یکیّفها وفق ظروفه،کل ذلک لا یهدیه الی ربه و لا یجعله یسلم وجهه الیه!بلی ما أکفره ما أکفره!! [20]و هداه الی ما ینفعه و ما یضره،و الی ما یسعده و یشقیه،و الی رزقه من این یأتیه و کیف یصرفه.ان الإنسان مزود بفطرته و عقله،بمنظومة من الغرائز و الأفکار تهدیه الی سبل العیش.

ثُمَّ السَّبِیلَ یَسَّرَهُ بلی.ألهمه فجوره و تقواه،و أرسل الأنبیاء لیذکروه بتقواه،و ینذروه من الفجور،و زودهم بشرائع تفصیلیة تبین له سبل السلام.

[21]و بعد ان انقضت دورته قهره بالموت لیکون عبرة لمن بعده،و ینقله الی حیاة أخری،و یسعده فیها ان عمل صالحا،و لم یدع جسمه عرضة لنهش الحشرات و الجوارح و السباع،و انما هیّأ له قبرا یواری فیه کرامة له.

ثُمَّ أَمٰاتَهُ فَأَقْبَرَهُ [22]و ان اللّه الذی قلب الإنسان بین یدی قدرته فی مختلف الأطوار قادر علی أن یعیده متی شاء.

ثُمَّ إِذٰا شٰاءَ أَنْشَرَهُ
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[23]و لکن الإنسان الذی أسبغ علیه الرب کل هذه النعم لا یزال متحدیا قدرته و سلطانه،و لا یزال یتمرد علی أوامره و لا یقضیها.

کَلاّٰ لَمّٰا یَقْضِ مٰا أَمَرَهُ ما ذا تعنی«کلاّ»؟یبدو أن معناها هنا و فی سائر مواقع استخدامها الإیذان بوقوع ما لا ینبغی،و لا یتوقع العقل بعد سرد تلک النعم إلاّ ان یکون الإنسان فی منتهی التسلیم لربه وفاء لبعض دینه،و لکن العکس تماما هو الذی یقع.

اما کلمة«لمّا»فتعنی النفی مع التوقع،أو نفی ما کان متوقّعا،و کلاهما صحیح فی هذا السیاق،إذ یرجی تطبیق الإنسان لأوامر الرب،کما أن عدم التطبیق خلاف ما کان منتظرا.

[24]و یعود السیاق الی جملة نعم اللّه علی الإنسان التی تهدیه الی قدرته و حکمته و رحمته،فهذا الماء تحمله سحب الخیر الی عنان السماء ثم تصبه علی الأرض بسهلها و حزنها لیسقیها،ثم تنشق الأرض عما یطعم الإنسان من ألوان الحبوب و الثمار.

فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسٰانُ إِلیٰ طَعٰامِهِ لیس فقط یعرف کیف وفره اللّه له،و انما أیضا لیتعلم من مدرسة الخلیقة کیف یستفید منه.أ لیس کل هذه الطبیعة مسخرة لإطعامک،أ لا تری فی ذلک حکمة بالغة،و قدرة قاهرة،أ و لا یعنی أن وراء هذه الطبیعة تقدیرا و تدبیرا و حکمة،و أن مراد ربک ان یسعدک ثم یهدیک ثم یعدک لجنته؟!بلی.

و صدق الامام الحسین علیه السلام حینما خاطب ربه قائلا:

«عمیت عین لا تراک علیها رقیبا،و خسرت صفقة عبد لم تجعل له فی حبّک
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قسما » (1).

فإذا نظرت الی الطعام بهذه الرؤیة فانک تسمو من درجة التهام الطعام بشهیة حیوانیة الی مستوی التمتع به براحة نفسیة،و بشکر و امتنان،و آنئذ لا یتغذّی به جسدک فقط،و إنما روحک و نفسک أیضا.أ لیس الشکر و الرضا غذاء النفس؟و قد سن الإسلام آداب الطعام لهذا السبب،فانک من قبل الطعام تقول:

«الحمد للّه الذی یطعم و لا یطعم،و یجیر و لا یجار علیه،و یستغنی و یفتقر الیه،اللّهم لک الحمد علی ما رزقتنی من طعام و إدام،فی یسر و عافیة من غیر کد منّی و لا مشقة»و بعد الانتهاء من الطعام تقول:«الحمد للّه الذی أطعمنی فاشبعنی،و سقانی فأروانی،و صاننی و حمانی،الحمد للّه الذی عرفنی البرکة،و الیمن بما أصبته و ترکته منه،اللهم اجعله هنیئا مریئا،لا وبیا و لا دویّا،و أبقنی بعده سویّا،قائما بشکرک،محافظا علی طاعتک،و ارزقنی رزقا دارّا و اعشنی عیشا قارّا،و اجعلنی ناسکا بارّا،و اجعل ما یتلقانی فی المعاد مبهجا سارّا،برحمتک یا أرحم الراحمین » (2)و حین ینظر الإنسان الی الطعام نظرا عمیقا یعرف أن لیس کل الطعام صالحا لکل وقت،فلا بد أن یمیّز بین الضار منه و النافع،الجید و الردی،و الحلال و الحرام،فلا یأکل إلاّ ما ینفعه و ما یحل له،و بقدر انتفاع جسده منه،لذلک

قال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-: «لا تموّتوا القلوب بکثرة الطعام و الشراب، فان القلوب تموت کالزرع إذا کثر علیه الماء » (3)

و فی الحدیث عن الإمام علی-علیه السلام-: «من أکل الطعام علی النقاء، و أجاد تمضّغا،و ترک الطعام و هو یشتهیه،و لم یحبس الغائط إذا أتی لم یمرض الاّ
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1- 1) مفاتیح الجنان-دعاء عرفة. 

2- 2) مکارم الأخلاق ص 142،و نقله مستدرک وسائل الشیعة ج /3ص 93. 

3- 3) مکارم الأخلاق ص 150. 




مرض الموت » (1).

و روی عن الإمام الصادق-علیه السلام-انه قال: «کان رسول اللّه صلی الله علیه و آله إذا أتی بفاکهة حدیثة قبّلها و وضعها علی عینه و یقول:اللهم أریتنا أولها فی عافیة،فأرنا آخرها فی عافیة » (2).

و روی عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-انه قال: «النفخ فی الطعام یذهب بالبرکة » (3).

و هناک عشرات الآداب الأخری للطعام یبیّنها الإسلام و غیرها فی الکتب الفقهیة،و إذا کان الطعام و هو غذاء البدن أولاه الدین هذا الاهتمام فکیف بالعلم، أ و لیس هو غذاء الفکر،فهل یجدر ان یأخذه من ای مصدر؟!کلا..لا بد أن ننظر ممن نتعلم،و ما هی مصادر المعلومات التی توجهنا فإن کثیرا منها خاطئة و وراءها الجناة الذین لا همّ لهم سوی تضلیل الإنسان عن الصراط السوی.إن هذه المعلومات أشد ضررا علی الإنسان من السمّ الزعاف.

کذلک

جاء فی الحدیث فی تفسیر هذه الآیة الکریمة: «علمه الذی یأخذه عمن یأخذه » (4)[25]کیف وفر اللّه لک الطعام؟ أَنّٰا صَبَبْنَا الْمٰاءَ صَبًّا
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1- 1) المصدر ص 146. 

2- 2) المصدر. 

3- 3) المصدر. 

4- 4) تفسیر البرهان ج 4 ص 429. 




فجاء الماء أمل الحیاة من فوق و بانصباب و وفرة،حتی یکفینا النظر الی نظام الغیث إیمانا بربّنا العزیز.

[26]و الأرض کیف جعلها اللّه صالحة للزراعة!بأن لم یجعلها صلبة قاسیة، و لا رخوة مائعة(کالرمل المتحرک)و أودع فیها مواد الزراعة.

ثُمَّ شَقَقْنَا الْأَرْضَ شَقًّا ما أروع انفلاق الأرض عن النّبتة التی تشق طریقها الی الظهور،ربما عبر الصخور الصلدة،و قال بعضهم:الآیة تشیر إلی العصور الأولی من عمر الأرض، حیث کانت قشرتها صماء لا تصلح للزراعة فذللها الرب بفعل السیول المستمرة و اللّه العالم.

عن أبی جعفر-علیهما السلام-فی حدیث طویل یقول فیه: «فإن قول اللّه عزّ و جل:« کٰانَتٰا رَتْقاً »یقول:کانت السماء رتقا لا تنزل المطر،و کانت الأرض رتقا لا تنبت الحبّ،فلما خلق اللّه تبارک و تعالی الخلق،و بث فیهما من کل دابة فتق السماء بالمطر،و الأرض بنبات الحبّ » (1)[27]ثم أعد ربنا الأرض للزراعة،و أودع فیها ألوفا من أنواع النبات التی یقوم کل نوع منها بدور عظیم فی تکاملیة الخلقة.

فَأَنْبَتْنٰا فِیهٰا حَبًّا قال بعضهم انها الحنطة و الشعیر،و قال آخرون:بل سائر أنواع الحبوب کالذرة و الفاصولیا و العدس و الحمص،و معروف أن الحب لا یزال یشکل المصدر الأول
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1- 1) نور الثقلین/ج 5 ص 504. 




للطعام فی العالم و هو الطعام الطبیعی المناسب،الذی لا ینافسه غذاء آخر لما فیه من السلامة و التکاثر و الفائدة،و بالرغم من تضاعف سکان الأرض عدة مرات خلال القرون الأخیرة فإن الأرض لا تزال تفی بواجبها فی إطعام المزید من الأفواه الفاغرة، و إذا رأینا مجاعة هنا،و نقصا فی المواد الغذائیة هناک فانما بسبب کوارث الطبیعة أو سوء فی التوزیع،أو سوء فی الادارة،و الاّ فإن ما فی الأرض من القمح یکفی لأهلها و یزید حسب الإحصاءات الدقیقة.

[28] وَ عِنَباً وَ قَضْباً یشیر القرآن الی نوعین آخرین من الطعام میسورین و أساسیین للغذاء یتدرجان معا من فصیلة الخضروات و النباتات الأرضیة،و هما العنب و القضب،و القضب:هو النبتة التی تجزر و تقطع کأنواع الخضروات و البقلیات کالباذنجان و الطماطم و الیقطین و اللفت و ما أشبه،مما تحمل إلینا أعظم الفوائد و لعل هذا الترتیب یدل علی التدرج فی الفائدة،و قد کشف العلم عما فی الخضروات من منافع عظیمة.

[29]و من نعم اللّه الزیتون الغنی بمواد غذائیة،و بالدهن و الذی یکون عادة صبغا للاکلین،و هکذا النخل التی یستفاد من جذعه و سعفه و لیفه فی مختلف الصناعات،أمّا ثمرته ففیه غذاء کامل لا یدانیه طعام.

وَ زَیْتُوناً وَ نَخْلاً [30]و الأشجار التی تلتف الی بعضها و تتغالب للوصول الی أشعة الشمس و تغلظ سیقانها،و تتحدی الأعاصیر و الآفات.انها نعمة إلهیة أخری یسبغها علینا الرب بالغیث.

وَ حَدٰائِقَ غُلْباً
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قال البعض الأغلب ذا الرقبة الغلیظة،و قیل:انه من التغالب و الالتفاف الی بعضهما،کما قال ربنا سبحانه و تعالی:« وَ جَنّٰاتٍ أَلْفٰافاً » (1).

ان هذه الحدائق تضیف إلی أرضنا بهجة و صفاء،و تلطّف الجو،و تصلح البیئة، و تستمطر السماء،و تساهم فی تکوّن أحواض طبیعیّة فی الأرض لحفظ المیاه،و تعطی الثمرات المختلفة،و تتربی الطیور الجمیلة فی أحضانها،و تؤوی الحیوانات الالیفة إلیها، فقد جعلت ضرورة لبقاء الإنسان و سعادته (2).

[31]و من ثمار هذه الحدائق یتمتع الإنسان بفواکه کثیرة تختلف ألوانها و احجامها و متعتها و فائدتها،و هی جمیعا تنتزع من حدیقة واحدة یسقی بماء واحد،هل لاحظت الفرق بین الفستق و اللوز و الجوز و بین الطلح(الموز)و الآناناس و جوز الهند، ان جوزة واحدة من الهند تکون بحجم مئات الحبات من الفستق،علی أن کلاّ منهما لذیذ و مفید و رائع الجمال سبحان اللّه،و بالاضافة الی الفاکهة خلق اللّه علف الحیوانات الآهلة.

وَ فٰاکِهَةً وَ أَبًّا قالوا:الأب علف الحیوانات سمی بذلک لان الحیوان یعود الیه.

و قیل:بل الأب هی الفواکه الیابسة و قال ابن عباس:الأب ما تنبت الأرض مما یأکل الناس و الانعام.
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1- 1) النبأ16/. 

2- 2) اکتب هذه الکلمات فی یوم ربیعی متمیز و فی ظل أشجار بالغة الجمال،و منظر خلاب لشتیلات الازهار المنظمة،و فی حدیقة زاهیة تمتد علی مسافة 240 هکتارا الی جنب بحیرة رائعة فی مدینة بنکلور الهندیة واری واحدا من تجلیات الجمال الالهی علی الأرض و أقول:سبحانک ما أعظمک،سبحانک ما أرحمک،غفرانک اللهم و إلیک المصیر. 




ورد: ان أبا بکر سئل عن قوله تعالی:« وَ فٰاکِهَةً وَ أَبًّا »فلم یعرف معنی الأبّ من القرآن،فقال:أی سماء تظلّنی،أم أی أرض تقلّنی،أم کیف أصنع إن قلت فی کتاب اللّه بما لا أعلم،أما الفاکهة فنعرفها،و أما الأب فاللّه أعلم به،فبلغ أمیر المؤمنین علیه السلام مقاله فقال:یا سبحان اللّه!أما علم أن الأبّ هو الکلأ و المرعی، و أن قوله تعالی:« وَ فٰاکِهَةً وَ أَبًّا »اعتداد من اللّه تعالی بإنعامه علی خلقه بما غذاهم به،و خلقهم لهم و لأنعامهم مما تحیی أنفسهم،و تقوم به أجسادهم (1).

و فی الدر المنثور:عن انس:أن عمر قرأ علی المنبر:« فَأَنْبَتْنٰا فِیهٰا حَبًّا* وَ عِنَباً وَ قَضْباً* وَ زَیْتُوناً وَ نَخْلاً* وَ حَدٰائِقَ غُلْباً* وَ فٰاکِهَةً وَ أَبًّا »قال:کل هذا عرفناه فما الأبّ؟ثم رفض عصا کانت فی یده،فقال:هذا لعمر اللّه هو التکلف،فما علیک أن لا تدری ما الأبّ،اتبعوا ما بین لکم هداه من الکتاب فاعملوا به،و ما لم تعرفوا فکلوه الی ربّه (2).

[32]و الذی خلق الفاکهة خلق فی الإنسان الحاجة إلیها،و التلذذ بها و الاستفادة منها،و الذی خلق الأب(علی ان یکون معناه علف الحیوانات)خلق فی الانعام ما ینسجم معه،أو تدری مثلا:ان جسد الانعام قادرة علی استخراج بروتین الحشائش،بینما لا یستطیعه جسم الإنسان،و لذلک تری الحیوانات تحول ما لا ینتفع الإنسان به من قشور الفاکهة و بقایا النبات الی بروتین و لحم لیعود بالتالی طعاما للإنسان؟ مَتٰاعاً لَکُمْ وَ لِأَنْعٰامِکُمْ [33]کل هذه النعم المتواصلة التی أسبغها الرب علی الإنسان بین سائر
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1- 1) الإرشاد للمفید/ص 107. 

2- 2) الدر المنثور ج 317/6. 




الأحیاء و النبات تحمّله مسئولیة إضافیة،فهو المسؤول الوحید بین سائر الأحیاء، و هکذا یبعث بعد موته للحساب و الجزاء فی یوم الصیحة الکبری.

فَإِذٰا جٰاءَتِ الصَّاخَّةُ قالوا:الصاخة:الصیحة،و إنها النفخة الثانیة،تصخ الأسماع ای تصمها، و قیل:بل تصخ لها الأسماع،و هی بالتالی مأخوذة من صخّه بالحجر أی صکه، و من هذا الباب قالت العرب:صختهم الصاخة و باءتهم البائنة و هی الداهیة.

[34]یومئذ تکاد تصم الصیحة آذان الخلائق بقوتها،و لکن الآذان یومئذ غیرها فی الدنیا فإن اللّه جعلها بحیث تستوعب المزید من الإثارة،کما أنّ الأجسام تستوعب الآلام و أسباب الموت دون ان تعدم.

یومئذ تنقطع الأرحام،و تنفصم عری العلاقات،و تتلاشی الأحساب و الأنساب التی کانت وسیلة للتفاخر فی الدنیا،و لا یبقی أثر لهذه القیم البتة.

یَوْمَ یَفِرُّ الْمَرْءُ مِنْ أَخِیهِ و الأخ هو أقرب معین للإنسان و قد قال الشاعر:

أخاک أخاک فمن لا أخ له کساع الی الهیجاء بغیر سلاح

و لکن الإنسان یهرب منه.لما ذا؟لأنه یخشی ان یلحق به عذابه،أو یطالبه بحقّ له فی الدنیا،أو یستعین به علی العذاب فلا یستطیعه.

بل انه یفر منه لأن مجرد رؤیته تشکّل له حرجا فکیف بالتعاون معه،و هذه لا تکون إلا عند أعظم الشدائد حیث یرکز فکر الإنسان فی نفسه دون أحد سواه.
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و قد جاء فی الروایات:إن الذی یفر من أخیه:قابیل من هابیل،و قیل:بل هابیل یفر من قابیل لکی لا یطلب منه الشفاعة،و لعلهما جمیعا یفرّان من بعضهما.

[35]و بعد العلاقة الأخویة تأتی علاقة الولد بوالدیه و التی تنفصم یومئذ الی درجة تری المرء یهرب من والدیه فکیف یستطیع الوالدان الاعتماد علیه یومئذ.

وَ أُمِّهِ وَ أَبِیهِ أ فلا ینبغی ألاّ نترک دیننا لرضا آبائنا الذین قد لا ینفعوننا فی الدنیا فکیف بالآخرة و کم منا من تنازل عن قیمه و لم یمیز الحلال و الحرام من أجل أبویه فهل ینفعونه غدا شیئا؟! [36]اما صلة الإنسان بزوجته أو ابنائه فهی الاخری لا تغنیه یومئذ عن عذاب اللّه فلا یهلک نفسه الیوم لهذه الصلة الزائلة.

وَ صٰاحِبَتِهِ وَ بَنِیهِ قالوا:الذی یفر من صاحبته لوط،و من ابنه نوح.

عن الرضا علیه السلام من قصة الشامی مع أمیر المؤمنین علیه السلام فی مسجد الکوفة قال:

و قام رجل یسأله،فقال یا أمیر المؤمنین!أخبرنا عن قول اللّه تعالی:« یَوْمَ یَفِرُّ الْمَرْءُ مِنْ أَخِیهِ* وَ أُمِّهِ وَ أَبِیهِ* وَ صٰاحِبَتِهِ وَ بَنِیهِ »من هم؟قال:قابیل و هابیل، و الذی یفر من أمّه موسی،و الذی یفر من أبیه إبراهیم-یعنی الأب المربی لا الوالد-و الذی یفر من صاحبته لوط،و الذی یفر من ابنه نوح و ابنه کنعان (1).
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1- 1) راجع نور الثقلین ج 511/5. 




[37]لما ذا یفرون من بعضهم؟انما لهول الحساب و خشیة العذاب،لذلک فإن کلّ لهثهم فی إنقاذ أنفسهم.

لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ و انما یصرف الإنسان المزید من جهده للآخرین،اما فی الآخرة فلا یبقی لفکره و جهده و وقته فضل حتی یوفر لغیره حتی و لو کانوا الأقربین.

[38-39]و هکذا الإنسان أکرم فی الدنیا بهذه الکرامة العظیمة لیحاسب غدا بذلک الحساب العظیم،و تکون عاقبته-لو تحمل مسئولیته کاملة هنا-النعیم، تنعکس علی روحهم بالبشارة،و علی ملامح وجوههم بالبشر و البشاشة.

وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ مُسْفِرَةٌ قالوا یعنی:مضیئة متهللة،من أسفر الصبح إذا أضاء،و یبدو لی أن معناه:

منشرحة منبسطة،و قیل:کل ذلک من صلاة اللیل،بل و أیضا من سائر أعمالهم الصالحة.

ضٰاحِکَةٌ مُسْتَبْشِرَةٌ و انبساط وجوه المؤمنین انعکاس لانعدام الهمّ،اما ضحکهم فدلیل انبهارهم بالنعم،بینما استبشارهم یعکس رجاءهم فی نعیم ربهم أو بشاشتهم برضوان ربهم،و هو أغلی منی یبحث عنه المؤمنون.

[40]اما الذین لم یتحملوا مسئولیاتهم فإنهم یصابون بإحباط شدید،تعلو وجوههم سیئاتهم فی صورة غبار الذل و الهوان.
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وَ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ عَلَیْهٰا غَبَرَةٌ [41]و الی جانب الغبار تری الدخان الأسود علی وجوههم جزاء تقصیرهم فی تطهیر أنفسهم و تزکیتها فی الدنیا.

تَرْهَقُهٰا قَتَرَةٌ قالوا:«ترهقها»تدرکها عن قرب کقولک:رهقت الجمل إذا لحقته بسرعة، اما القتار فقالوا:سواد کالدخان.

[42]بلی.غبار الکفر یعلو وجوههم بما ستروا من الحق،و قتار الفجور یلحقهم بما عملوه من الفواحش.

أُولٰئِکَ هُمُ الْکَفَرَةُ الْفَجَرَةُ فلا ینفعهم المال و السلطان،و لا تشفع لهم العلاقات الحمیمة.

أعاذنا اللّه من هذه العاقبة السوئی.
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سورة التّکویر


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم


فضل السورة

عن ابن عمر قال:قال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله و سلم-: من أحبّ ان ینظر إلیّ یوم القیامة،فلیقرأ:«إذا الشمس کورت».

تفسیر نور الثقلین/ج 5 ص 513

و فی مجمع البیان:روی ان أبا بکر سأل الرسول فقال:یا رسول اللّه!أسرع إلیک الشیب؟فقال:«شیبتنی هود،و الواقعة،و المرسلات،و عم یتساءلون،و إذا الشمس کوّرت. » المصدر
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الإطار العام

عند ما تغور النفوس فی لجّة عمیقة من السبات،و عند ما تتحجّر القلوب فتمسی أشدّ قسوة من الجلامید،و حینما ینساب الإنسان بلا وعی و لا إرادة مع التقالید الباطلة لا یرضی تطویرا و لا تحویلا.. هنالک تشتد حاجة الإنسان إلی صعقات النذر،کما الرعود الهادرة توقظ القلب من سباته،و تستثیر العقل من تحت رکام الخرافات.

و جاء الوحی یصدع به النبی النذیر-صلّی اللّه علیه و آله-إضاءات متواصلة فی محیط من الظلام الدامس،و صعقات بالغة الشدة فی بیئة السکوت و الجمود، و براکین حارقة للمقدسات المزیفة،و الخرافات الجاهلیة المتوارثة.

و سورة التکویر واحدة من تلک الصعقات،فإذا انفتح علیها القلب کاد یتصدّع هولا،لأنّها تفتح نافذة واسعة علی جیشان الحقیقة،و طوفان التطورات فیها،إنّها مفتاح التطویر و الإبداع فی القلب و العقل و السلوک.
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و تحدثنا آیاتها الفاتحة عن الشمس إذ کورت..بلی.الشمس التی هی محور منظومتنا هی الأخری تتکور فی یوم رهیب.فلما ذا الاسترسال مع السکون القاتل، و النجوم کذلک تنکدر،و العشار تتعطل،و تمضی آیاتها الصاعقة ترسم صورة رهیبة لذلک الیوم لعلّ قلوبنا تتساءل:ما ذا عنا فی ذلک الیوم؟فیأتی الجواب مهولا:

«علمت نفس ما أحرضت»عظیم حقا أن نعود إلی أعمالنا التی تتجسد أمامنا و نعلم بها إنّها المسؤولیة بکلّ ثقلها،و تنقلنا الصورة فورا إلی النجوم إذ تخنس، و الکواکب إذ تکنس،و اللیل إذ یعسعس،و الصبح إذ یتنفس.أ و لیست تلک آیات اللّه الأکثر إثارة لنفوسنا،و التی تهدینا الی حکمة الربّ و قدرته؟بلی.فإنّ القرآن قول رسول کریم،لأنّه و بشهادة العقل و الضمیر تعبیر عن تلک الآیات؛إنّه کتاب ینطق عن ربّ الکائنات، و تنطق الکائنات بحقّانیته.

و فی الختام یصور القرآن لنا تنزّل الوحی عبر أفق مبین،و یتساءل:فأین تذهبون عن هذا الوحی الحق؟إنّه ذکر من اللّه للعالمین،لمن شاء أن یستقیم.

إنّها ثلاث صور عظیمة:صورة رهیبة عن الساعة،و صورة جذّابة عن الطبیعة، و صورة رائعة عن الوحی..سبحان اللّه الذی أنزل هذه السورة سبحانه سبحانه !!
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سورة التّکویر


[سورة التکویر (81): الآیات 1 الی 29]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . إِذَا اَلشَّمْسُ کُوِّرَتْ (1) وَ إِذَا اَلنُّجُومُ اِنْکَدَرَتْ (2) وَ إِذَا اَلْجِبٰالُ سُیِّرَتْ (3) وَ إِذَا اَلْعِشٰارُ عُطِّلَتْ (4) وَ إِذَا اَلْوُحُوشُ حُشِرَتْ (5) وَ إِذَا اَلْبِحٰارُ سُجِّرَتْ (6) وَ إِذَا اَلنُّفُوسُ زُوِّجَتْ (7) وَ إِذَا اَلْمَوْؤُدَةُ سُئِلَتْ (8) بِأَیِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ (9) وَ إِذَا اَلصُّحُفُ نُشِرَتْ (10) وَ إِذَا اَلسَّمٰاءُ کُشِطَتْ (11) وَ إِذَا اَلْجَحِیمُ سُعِّرَتْ (12) وَ إِذَا اَلْجَنَّةُ أُزْلِفَتْ (13) عَلِمَتْ نَفْسٌ مٰا أَحْضَرَتْ (14) فَلاٰ أُقْسِمُ بِالْخُنَّسِ (15) اَلْجَوٰارِ اَلْکُنَّسِ (16) وَ اَللَّیْلِ إِذٰا عَسْعَسَ (17) وَ اَلصُّبْحِ إِذٰا تَنَفَّسَ (18) إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ (19) ذِی قُوَّةٍ عِنْدَ ذِی اَلْعَرْشِ مَکِینٍ (20) مُطٰاعٍ ثَمَّ أَمِینٍ (21) وَ مٰا صٰاحِبُکُمْ بِمَجْنُونٍ (22) وَ لَقَدْ رَآهُ بِالْأُفُقِ اَلْمُبِینِ (23) وَ مٰا هُوَ عَلَی اَلْغَیْبِ بِضَنِینٍ (24) وَ مٰا هُوَ بِقَوْلِ شَیْطٰانٍ رَجِیمٍ (25) فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ (26) إِنْ هُوَ إِلاّٰ ذِکْرٌ لِلْعٰالَمِینَ (27) لِمَنْ شٰاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَسْتَقِیمَ (28) وَ مٰا تَشٰاؤُنَ إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اَللّٰهُ رَبُّ اَلْعٰالَمِینَ (29)





اللغة

2[انکدرت]زیادة علی ما فی المتن،الانکدار:انقلاب الشیء حتی یصیر أعلاه أسفله بما لو کان ماء لتکدّر،و أصله الانصباب،و فی المفردات:و الانکدار:تغیّر من انتشار الشیء، و انکدر القوم علی کذا إذا قصدوا متناثرین علیه،و فی المنجد:

انکدر فی السیر:أسرع،و انکدر علیه القوم:انصبوا،و انکدرت النجوم:تناثرت،و الکدراء:السیل الشدید.
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15-16[الخنّس-الکنّس]جمع کانس،و أصلها الستر، و الشیطان خنّاس لأنه یخنس إذا ذکر اللّه تعالی:أی یذهب و یستتر،و کنّاس الطیر و الوحش:بیت یتّخذه و یختفی فیه، و الکواکب تکنس فی بروجها کالظباء تدخل فی کناسها.

و قیل:«الخنس»هی زحل و المشتری و المریخ لأنها تخنس فی مجراها:أی ترجع و تستتر.
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إِنْ هُوَ إِلاّٰ ذِکْرٌ لِلْعٰالَمِینَ


بینات من الآیات:

[1]عند الساعة تحدث تغییرات رهیبة و هائلة فی الطبیعة.أ لیست الطبیعة قد سخّرت للإنسان؟فها هو الإنسان یجرّ للحساب الدقیق،فلا کرامة إذا للشمس، و لا مبرّر لوجودها،فما ذا یصنع بها؟إنّها تفقد ضیاءها،و تلفّ علی بعضها(کما العمامة إذ تکوّر)و یرمی بها فی نار جهنم مع من کان یعبدها من البشر.

إِذَا الشَّمْسُ کُوِّرَتْ قالوا:أصل التکویر من الجمع،یقال کار العمامة علی رأسه یکوّرها:أی لاثها و جمعها.ما ذا یصنع بهذه الکرة العملاقة التی هی أکبر من أرضنا زهاء ملیون مرة؟هل إنها تفقد عمرها الطبیعی الذی هی فی منتصفه حسب ما یقول العلماء الذین یقولون:انها الیوم فی عمر الکهولة،فنحن البشر إذا فی منتصف المسافة بین أصل تکوّنها و یوم تکورها،أم أنّها تصاب بآفة کونیة فیمحی ضوؤها،کما الشمعة
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إذا غمست فی ماء المحیط أو تعرضت لإعصار شدید؟فلا یبقی لها إلاّ أن تنطوی علی نفسها،و تلملم امتدادات ضوئها،و زفرات شعلتها،و انسیابات أشعتها،من هنا جاء فی لسان العرب:کوّرت الشمس جمع ضوؤها،و لفّت کما تلف العمامة.أیّا کان الأمر فإنّها ساعة رهیبة.

[2]هل القیامة ساعة المنظومة الشمسیة أم المجرّة أم العالم کله؟لا أدری، و لکنّ الآیة تؤکّد أنّ النجوم تنکدر و تؤکد آیة أخری انها تنتثر فهل هی تنصبّ و تتساقط فی اتجاهات متباعدة،أم أنّها تعود کما کانت أول الخلق کتلة واحدة متراصّة،أم ما ذا؟أم لا یکون کل ذلک،و إنّما بسبب اختلال نظام منظومتنا فإنّنا نری النجوم بهذه الصورة؟اللّه العالم.

وَ إِذَا النُّجُومُ انْکَدَرَتْ قالوا:یعنی تهافتت و تناثرت،و قال بعضهم انصبّت کما ینصب العقاب، و حکی عن الخلیل قوله:انکدر علیهم القوم:إذا جاؤوا إرسالا فانصبّوا علیهم.

[3]و أما الجبال الراسیات التی اعتمد علیها الإنسان فإنّها تسیر ثم تتبدد ثم تتلاشی فتکون سرابا.

وَ إِذَا الْجِبٰالُ سُیِّرَتْ [4]أمّا الإنسان فیلهو عمّا حوله،و حتی عن أنفس ما یملک.

وَ إِذَا الْعِشٰارُ عُطِّلَتْ قالوا:العشار جمع عشراء کالنفاس جمع نفساء،و هی الإبل التی أتی علی حملها عشرة أشهر ثم هو اسمها إلی أن تضع لتمام السنة،و هی أنفس ما یکون عند
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أهلها و أعزّها علیهم.

أمّا تعطیلها فبمعنی الالتهاء عنها و ترکها؛لأنّ للإنسان یومئذ شأنا آخر یغنیه عمّا حوله.إنّه یرید التخلص من أهوال الساعة المتلاحقة علیه.

و قال بعضهم:العشار هی السحب تعطّل،و قیل:إنّها الأراضی المزروعة تترک.

[5]فی ذلک الیوم تتجمع الوحوش من کلّ ناحیة،کأنّها تحس بالوحشة من شدة الهول فتلوذ ببعضها،و تقترب من بنی آدم دون أن تنفر منهم أو ینفر بعضها من بعض.ما أعظم ذلک الیوم علی قلب الکائنات! وَ إِذَا الْوُحُوشُ حُشِرَتْ و الحشر-حسب هذا التفسیر-بمعنی الجمع،و قیل:إنّ الحشر بمعنی إعادتها إلی الحیاة حتی یتم إجراء العدالة علیها حسب مستواها الشعوری،فإذا کانت القرناء طعنت الجمّاء أعیدتا حتی یقتص للجمّاء من القرناء ثم تموتا معا.و اللّه العالم.

عن أمیر المؤمنین-علیه السلام-قال: «و أما الذنب الذی لا یغفر فمظالم العباد بعضهم لبعض.إن اللّه تبارک و تعالی إذا برز لخلقه أقسم قسما علی نفسه فقال:و عزّتی و جلالی لا یجوزنی ظلم ظالم و لو کفّ بکفّ،و مسحة بکفّ،أو نطحة ما بین القرناء إلی الجمّاء،فیقتص للعباد بعضهم من بعض،حتی لا یبقی لأحد علی أحد مظلمة، ثم یبعثهم للحساب » (1).

[6]و ما ذا عن البحار و هذه المحیطات العظیمة؟هل یمکن أن یلوذ بها الناس
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خشیة النیران؟کلاّ..إنّها بدورها تسجّر کما یسجر التنور،و تشتعل نارا لا هبة.

وَ إِذَا الْبِحٰارُ سُجِّرَتْ و کان المفسرون سابقا یبحثون عن تفسیر لهذه الآیة حتی قال بعضهم:تکون جهنم فی قعر البحار فیأذن اللّه لها أن تحرق البحار بنیرانها،و قال آخرون:إنّ اللّه یلقی بالشمس و القمر و سائر الأجرام فی البحار فتسجّر،أو أنّه یخلق فیها نیرانا عظیمة فیحرقها،و قال الرازی بعد نقل هذه الأقوال و غیرها:هذه الوجوه متکلّفة، لا حاجة إلی شیء منها،لأنّ القادر علی تخریب الدنیا و إقامة القیامة لا بد أن یکون قادرا علی أن یفعل بالبحار ما شاء،من تسخین و من قلب میاهها نیرانا،من غیر حاجة منه إلی أن یلقی فیها الشمس و القمر أو أن یکون تحتها نار جهنّم. (1)

بلی.و قد أثبت العلم أنّ فی الماء مادتین(أو کسجین+هیدروجین)و هما شدیدان الاشتعال لو انفصلا،و قد اخترعوا سیّارات تعمل علی الماء بعد تجزئته، فهل تعجز قدرة الربّ عن فصلهما یوم القیامة بفعل ضغط جویّ هائل أو ما أشبه حتی تتسجّر؟! إنّ عدم معرفة البشر بکیفیّة وقوع الشیء قد یدعوه إلی الکفر بوقوعه رأسا،و هذا من أعظم تبریرات الکفّار بیوم القیامة،و لکن هل أحاط البشر بکلّ شیء علما، حتی ینکر أیّ شیء لا یعلم تفصیل وقوعه؟!أ لیس فی هذا جهل مرکّب؟! و لعلّ الکفّار بیوم البعث کانوا یسخرون من کیفیة تحوّل البحار نیرانا، و یقولون:إنّ الماء یطفئ النار فکیف یشعلها؟!و لکن ثبت علمیّا أنّ الماء أساسا مرکّب من نارین.أ و لا یهدینا ذلک إلی أنّ جهلنا بکثیر من الحقائق لا یبرّر کفرنا
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بها رأسا؟! [7]فی ذلک الیوم لا تترک النفوس و شأنها،بل و تقارن بأعمالها،ثم تحلق -حسب مقیاس العمل-بأقرانها،فأصحاب المیمنة مع أصحاب المیمنة، و أصحاب المشأمة مع أصحاب المشأمة،و السابقون مع السابقین.

وَ إِذَا النُّفُوسُ زُوِّجَتْ و قیل:تقرن نفوس المؤمنین بأزواجها من الحور العین،بینما تقرن نفوس الکفّار بالشیاطین و الجن،و اللّه العالم.

[8]و حیث ینصب المیزان العدل یرفع المظلوم ظلامته أمام الملأ،و یسمح الحاکم العدل بأن تتحدث الموؤدة عن نفسها حین یسألها:بأیّ ذنب قتلت؟! وَ إِذَا الْمَوْؤُدَةُ سُئِلَتْ أ لیس قد جعل اللّه للمظلوم سلطانا علی الظالم فی محکمة العدل،و هو أول من یستنطق فینطق،فلذلک هی التی تسأل حتی تشرح ظلامتها،و قرأ بعضهم(سألت) و یحتمل أن یکون ذلک نوعا من التفسیر،

و قد روی ابن عباس عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-: «إنّ المرأة التی تقتل ولدها تأتی یوم القیامة متعلقا ولدها بثدیها ملطّخا بدمائه،فیقول:یا ربّ!هذه أمّی و هذه قتلتنی » (1).

و یبدو من هذا الحدیث و من نصوص و آیات عدیدة و وثائق تاریخیة أنّ عادة الوأد کانت منتشرة فی العرب،و قد حاربتها الرسالة الإلهیة بقوة حتی أقلعوا عنها، و لعلّ الحدیث الثانی یکشف جانبا من تلک العادة الخبیثة،

فقد روی: أنّه جاء
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قیس بن عاصم إلی النبی-صلّی اللّه علیه و آله-فقال:یا رسول اللّه!إنّی وأدت ثمان بنات کنّ لی فی الجاهلیة،قال:«فأعتق عن کلّ واحدة منهنّ رقبة» قال:یا رسول اللّه!إنّی صاحب إبل،قال:«فاهد عن کلّ واحدة منهنّ بدنة إن شئت » (1).

بِأَیِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ و هذا التساؤل العریض یجعل الجاهلیة کلّها فی أزمة حادّة،فهب أنّها برّرت کفرها بالرسالة،أو سکوتها عن ظلم الأغنیاء للفقراء،أو حروبها الداخلیة،فهل لقتل البنات و بهذه الصورة البشعة أی تبریر؟!إنّ هذا العمل القبیح یکشف زیف الفلسفة التی وراءه،و بالتالی زیف کلّ القیم الجاهلیة، و ذلک لأنّ فطرة الإنسان قد تحجب عن معرفة بعض الحقائق الخفیة،و لکنها لا یمکنها أن تتغافل عن مثل هذه الحقیقة الواضحة أنّه لا یجوز المخاطرة بحیاة الطفلة التی وهبها اللّه لوالدیها،و جعلهما حماة لها،و أودع فی أنفسهما الحنان و العطف نحوها،بل جعلها حاجة نفسیة ملحّة لهما،فکیف یجوز لهما دسّها فی التراب،بل کیف مسخت شخصیة هذا الأب أو تلک الأم اللذین یقومان بوأدها،و کیف یسمح المجتمع لهما بارتکاب هذه الجریمة،و أین ضمیر المجتمع عنهما،أین دعاة الخیر و الصلاح،أین أهل الدین و التقوی،أین الرحمة و الحب و الحنان،أین أهل الثقافة و الفکر؟! ان وقوع هذه الجریمة النکراء فی المجتمع الجاهلی کان شاهدا علی أنه قد هبط الی أسفل درک،و هکذا نطقت الموؤدة حین سئلت بإدانة کل المجتمع الجاهلی،و کل قیمه الزائفة.

و قصة وأد البنات من أشد قصص الجاهلیة بشاعة و آلما معا،و هی کما قلنا:
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تکشف عن جوانب عدیدة من الضعف فی الفکر الجاهلی،فقد حکی عن ابن عباس..کانت المرأة فی الجاهلیة إذا حملت حفرت حفرة،و تمخضت علی رأسها، فان ولدت جاریة رمت بها فی الحفرة،و وارتها التراب،و ان ولدت غلاما حبسته، و کان بعضهم یفتخر بذلک فیقول قائلهم:

سمیتها إذ ولدت تموت و القبر صهر ضامن ازمیت (1)

و قد کان فی الجاهلیة من یمنع الوأد،و یسعی لنجاة الموؤدات،مثل صعصعة جد الفرزدق حیث یقال أنّه کان یشتری البنات من آبائهن،و جاء الإسلام و قد أحیا سبعین موءودة،حتی افتخر حفیده الشاعر المعروف بذلک فقال:

و منّا الذی منع الوائدات فأحیا الوئید فلم یوأد

و جاء فی الدر المنثور:عن صعصعة بن ناجیة المجاشی و هو جدّ الفرزدق،قال:

قلت:یا رسول اللّه!إنی عملت أعمالا فی الجاهلیة فهل لی من أجر قال:«و ما عملت؟»قال:أحییت ثلثمائة و ستین موءودة،أشتری کل واحدة منهنّ بناقتین عشراوین و جمل،فهل لی فی ذلک من أجر،فقال النبی-صلّی اللّه علیه و سلم-:

«لک أجره إذ منّ اللّه علیک بالإسلام » (2).

حقا ان تردی البشر الی هاویة الفساد و الجریمة رهیب و لو لا ان تدارکه رحمة اللّه فانه یبلغ مستوی من الرذالة أن یدفن أبناءه أحیاء،و لعل الاشارة الی البنات فی هذه الآیة لیست للحصر بل لأنهن الحلقة الأضعف و الأکثر إثارة للشفقة،إذ تدل آیات أخری علی أن الأولاد أیضا کانوا یقتلون حیث یقول ربنا:« وَ لاٰ تَقْتُلُوا أَوْلاٰدَکُمْ خَشْیَةَ إِمْلاٰقٍ نَحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ إِیّٰاکُمْ » (3).
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و إذا کنا نری الیوم القوانین الرادعة لقتل الأولاد،بل العواطف الرقیقة التی تحوط الأولاد بسیاج من الرعایة الفائقة فإنما هو بفضل تعالیم الرسالات الإلهیة، و لولاها لعادت البشریة الی سابق جاهلیتها،إذ لیست عاقبة الفلسفات المادیة التی تقیّم کلّ شیء بمنطق الفائدة و الخسارة إلاّ مثل هذه الجرائم.

و لا زال بعض الناس متورطین فی مثل هذه الجرائم و أضرب لکم ثلاثة أمثلة.

أ/ما یجری فی العالم و بشکل واسع من المتاجرة بالأولاد،لاستعبادهم أو استخدامهم فی تصدیر أفلام جنسیة بالغة الفحش و الخلاعة،أو حتی قتلهم و استخدام أجسادهم لصناعة مواد معینة.

و بالرغم من التستر الواسع علی مثل هذه الجرائم فان العالم یطلع بین الفینة و الاخری علی بعض الأرقام المذهلة.

و إلیک طائفة مما تناقلته بعض الصحف و وکالات الأنباء:

نشرت کیهان العربی(الجریدة الإیرانیة الصادرة فی طهران)فی عددها 1691:

کشف مندوبون فی مؤتمر عن استعباد الأطفال أمس الاول النقاب عن ان أکثر من سبعة ملایین طفل یعملون کعبید فی دول جنوب آسیا و ان بعضهم اختطفوا و تم وسمهم لیبقوا عبیدا و یعیشوا حیاة أسوأ من«حیاة البهائم».

و قال سوامی اجنیفیش رئیس جبهة تحریر العمال الأرقاء امام المؤتمر:

«یختطف الأطفال بین سن السادسة و الثانیة عشرة و ینقلون الی مصانع السجاد.

انهم یحملون علامات علی أجسادهم بعد وسمهم بقضبان الحدید الملتهب».
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و قد رأست جبهة تحریر العمال الأرقاء المؤتمر الذی انعقد فی نیودلهی و حضره مندوبون من الهند و بنغلادش و باکستان و نیبال و سریلانکا.

و وصف ب.ن.باغواتی کبیر القضاة السابق فی الهند هؤلاء الأطفال بأنهم لا یعیشون کآدمیین بل یحیون حیاة أسوأ من حیاة البهائم،فالبهائم حرة علی الأقل فی ان تسوم کیف شاءت أو تسرق طعامها متی شعرت بالجوع.

و حضر المؤتمر أیضا الأطفال الذین تم تحریرهم من العبودیة.

و قال اجنیفیش ان منظمات دولیة للاغاثة تعتقد انه یوجد حوالی 75 ملیون طفل علی الأقل تحت سن الرابعة عشر یعملون فی جنوب آسیا و ان عشرة فی المائة عبید.

و قد ألغت الهند نظام العمل العبودی فی عام 1976.

و یعمل أکثر من 000,100 طفل من العبید فی صناعة السجاد وحدها و هی مصدر رئیسی للهند فی الحصول علی العملات الصعبة.

یوجد فی سیریلانکا 146 منظمة تتاجر فی بیع و شراء الأطفال الأجانب و قد باعت عام 1985 وحده 5343 طفلا.نقلا عن وکالة الأنباء الفرنسیة 85/11/25.

و نشرت جریدة الوطن الکویتیة عدد 4138:أنه یتم المتاجرة بما لا یقل عن ملیون طفلا بعضهم فی الثالثة و الرابعة من أعمارهم،یباعون فی سوق الفن الإباحی الدولیة،و یقتل بعضهم بالمرض أو الانتحار أو تمثیل الأفلام.

و نشرت جریدة السفیر فی عددها 4782:نائب وزیر الداخلیة الباکستانی اتهم
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بعض الآباء الباکستانیین ببیع أبنائهم إلی دول الخلیج من أجل استخدامهم فی سباقات الهجن(الجمال)،و یقول مربوا الهجن:ان السبب فی استخدام الأطفال المربوطین علی ظهور الجمال یعود الی کون صرخات الأطفال مهیّجة للجمال مما یجعلها تعدو بسرعة.

و نشرت الوطن فی عددها 3137 ما مضمونه:ان امرأة سیریلانکیة تعمل عند أحد أمراء دولة الإمارات عرضت طفلها للبیع بمبلغ 1122 دولارا.

ب/سوء التغذیة الذی یؤدی الی وفاة الأطفال بأعداد غفیرة،دون أن یسعی أحد لإنقاذهم بالرغم من سهولة ذلک لعالمنا المتقدم تقنیا و مادیا.

کشف رئیس وزراء السودان(السابق)النقاب عن ان 20 الف طفل قضوا جوعا فی إقلیم«کردفان»وسط البلاد.حیث یعانی 250 الف شخص من سوء التغذیة.

و ذکرت الأمم المتحدة ان نصف سکان السودان البالغ عددهم ملیون نسمة ربما یتعرضون لخطر المجاعة بسبب الجفاف.

و یقول مسئولوا اغاثة غربیون ان(100)شخص معظمهم من الأطفال یموتون کل أسبوع فی معسکر یضم 50 ألفا من ضحایا الجفاف فی إقلیم(دارفور).

و یقول خبراء الأمم المتحدة ان 15 ملیون سودانی-ثلثا العدد من الأطفال- یطالهم الجوع،و ان الأطفال أصبحوا هیاکل عظمیة فی الجزء الغربی من السودان، إذ فقدوا 80%من أوزان أجسامهم الطبیعیة.

یموت 50%من الأطفال فی(هاییتی)قبل ان یصلوا الی سن الرابعة،و الذین
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عبروا مرحلة الخطر یصابون بالهزال،حیث تصبح اوزانهم أقل من الحد الطبیعی بنسبة 10 الی 20%.

أوضح تقریر صادر من افریقیا بان 10 آلاف طفلا یموتون یومیا عام 1985 م.

ذکرت منظمة الیونیسف ان اربعة ملایین طفل یموتون کل عام فی الدول النامیة.

بلغت جبال الأطعمة الفائضة لدی السوق المشترکة حوالی 5,8 ملیار دولار امریکی،منها 17 ملیون طن من القمح،و 2,1 ملیون طن من الزبد،79/000 طن من لحم البقر،و 487 طن من مسحوق الحلیب.

و فی الوقت الذی یتعاظم الفائض الغذائی فی أوروبا،و امریکا الشمالیة،فی الوقت ذاته یخشی ان یلقی 34 ملیون شخصا حتفهم،أکثرهم من الأطفال من جرّاء سوء التغذیة فی افریقیا.هذا و قد تنبأ مدیر مسئول فی هیأة الأمم المتحدة و یدعی (مورث)بأن 20 ملیون شخص معظمهم من الأطفال مهدّدون بالموت فی إفریقیا بسبب المجاعة.

بلغ معدل موت الأطفال فی الصومال بسبب سوء التغذیة 200 فی الألف،أی خمس الموالید،و فی الغابون 140 طفل فی الألف.

و نقلت وکالة الأنباء الفرنسیة هذه الاحصائیات الغربیة:

*40/000 طفل فی العالم یذعنون لحتمیة الموت لسوء التغذیة بصورة منتظمة.

*20 ملیون طفل ما بین 6-12 سنة یحرمون من حق التعلیم لسبب أو لآخر
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و أهمها الفقر المدقع.

*75 ملیون طفل ما بین 8-15 سنة فی العالم الثالث یعملون لتوطئة الظروف المعیشیة القاسیة.

*نسبة وفیّات الأطفال فی العالم النامی تزداد عشرة أضعاف عما هو علیه العالم الصناعی.

أعلی المعدلات لوفیات الأطفال فی العالم فی افریقیا،فقد هلک نحو خمسة ملایین من الأطفال عام 1984 م،و أصیب مثلهم بعاهات مختلفة نتیجة المرض و سوء التغذیة،و هذا یتوافق مع رقم نشرته وکالة الأنباء الفرنسیة بأن عدد الموتی من الأطفال ما بین عام 83-85 یبلغ 10 ملایین طفل.

قال تقریر منظمة الصحة العالمیة:ان 15 ملیون طفلا یموتون سنویّا بسبب سوء التغذیة و هم دون الخامسة،و هناک الکثیر من الأطفال یصابون بأمراض مرتبطة بسوء التغذیة کالحصبة و السل و الإسهال و العمی،و أضافت مجلة(اطلاعات الاسبوعیة فی عددها 2225)یوجد فی الهند 9 ملیون مکفوف،و فی بنغلادش یفقد 200 الف طفل بصرهم کل عام بسبب سوء التغذیة و فیتامین(أ).

و عن بنغلادش أضافت کیهان فی عددها 12435:یموت 400 الف طفل بسبب الإسهال و السعال و الدفتریا و الکزاز و هی مرتبطة بسوء التغذیة،و ان 50% من أطفال بنغلادش یعانون من سوء التغذیة.

و فی جریدة کیهان عدد 12322 قالت:

*فی کل دقیقة و 42 ثانیة یموت طفل فی البرازیل بسبب الجوع.
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*أعلنت وزارة الصحة فی البرازیل ان 300 الف طفل ممن هم أقل من السنة و بسبب سوء التغذیة لهم أو لأمهاتهم،و لسوء الحالة الصحیة فإنهم یواجهون الموت بحلول الشهر الأول من السنة القادمة.

*و حسب أقوال الیونیسف ان 80 ملیون من أصل 120 ملیون من سکان البرازیل یعانون من سوء التغذیة.

ج/ما نسمعه من فضائح تهز الضمیر منها ما نقل لی من مأساة شابة هندیة أحرقت مع زوجها بناء علی عادات جاهلیة،و قد أثار حرقها ضجة کبیرة فی هذا البلد (1).

و لعل قری کثیرة لا تزال تدفن الأرملة مع زوجها المیت رضیت أم أبت.

و عن وأد البنات فی الهند إلیک بعض الحقائق:

یقتل فی الهند کل عام 65 الف طفلة جدیدة فی منطقة(مادورای)فی(تامیل نادو)جنوب الهند.

و یقوم الأهالی بإعطاء السم المأخوذ من ثمرة الدّفل للموالید الإناث بعد ولادتهم مباشرة،و هذه الطریقة لیست محصورة فی مجتمع(کالار)الهندوکی،بل و تمارس عند مجموعات هندوکیة أخری مثل(ثیغارس)فی(مدراس)و(جاتس)فی (راجبوتس)و(لیغاکاتبی باتبدراس)فی(جوجارات).

و من الطرق الشائعة فی وأد البنات ان تقوم الأم بوضع السم علی حلمة ثدیها، و تسد أنف طفلتها،و فی(راجبوتس)تلف الأم طفلتها بقماشة سمیکة،أو تغرقها فی
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النهر أو البحر.

و من أسهل الطرق لوأد البنات التخلص من الطفلة برمیها فی أوعیة الزبالة أو رمیها فی الصحراء.

و الوأد هی الطریقة التی یتبعها فقراء الهند للتخلص من مهر البنت،إذ أن أقل مهر هو خمسون الف روبیة،أی ما یعادل أربعمائة و خمسة عشر دولارا،بالاضافة إلی المجوهرات حال الزواج،و فی حال کون الزوج متعلما أو موظفا حکومیّا یزداد المهر علی أب البنت.

و حین یعتبر الهنود الذکور موجودات ممکنة الوجود یعتبرون البنات مسئولیة، و لأن الذکور یحصلون علی المهر بعد الزواج،و هذا المفهوم مقبول حتی عند المتعلمین.

الآباء یفرقون بین الذکور و الإناث فی المأکل و الملبس و العنایة و التعلیم،إذ یرسل 84%من الذکور الی المدارس فی مقابل 45%من الإناث.

المرأة التی تلد طفلة أو أکثر تظل عرضة للملاحظات خاصة إذا لم تنجب ذکرا، و المرأة التی تلد طفلتین أو ثلاث یجهض حملها إذا کانت حاملا،أو تعقم إذا کانت غیر حامل.

و یستعین الآباء الفقراء الطب فی وأد البنات بالإجهاض،و ان اختیارات تحدید النسل مستخدمة بشکل واسع فی معظم مدن الهند.

و هناک إعلانات فی کل مکان:فی القطارات و الجدران و السیارات تقول:

«نحن نعقم...»أو«لکی تتخلصی ادفعی 500 روبیة بدل أن تدفعی 50 ألف روبیة»و«تخلصی من هم البنت»أو«اعرفی حنس طفلک».
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و بسبب الإجهاض تموت ما بین 400-500 امرأة فی المائة الف،و هی ثانی نسبة فی العالم.

و بسبب الوأد و الإجهاض یموت ربع عدد موالید الإناث سنویّا البالغ 12 ملیونا،و علی حسب ما جاء علی لسان المجلس الهندی للأبحاث الطبیة فإن عدد موالید الإناث أقل من الإناث ففی عام-81-کان لکل الف ذکر 993 أنثی و فی عام-86-وصل الی 935 لکل الف ذکر.

[10]لکل واحد منا صحیفة منشورة یکتب فیها ملائکة اللّه ما نقدم أو نؤخر من عمل،و إذا مات ابن آدم طویت صحیفته لیوم الحشر حیث تنشر من جدید، فإذا بها لا تغادر صغیرة و لا کبیرة الا أحصاها،فتعلق فی عنقه،و یقال له:« اِقْرَأْ کِتٰابَکَ کَفیٰ بِنَفْسِکَ الْیَوْمَ عَلَیْکَ حَسِیباً » (1).

وَ إِذَا الصُّحُفُ نُشِرَتْ فی ذلک الیوم تبلو الخفایا و الجنایا،و لا أحد قادر علی إنکار ما فعله،فیلزم کل بما فی طائره،و یخرج له کتابه منشورا حسبما

روی عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-عن أم سلمة أنه قال: «یحشر الناس یوم القیامة حفاة عراة»قالت:فقلت:

یا رسول اللّه!فکیف بالنساء؟قال:«شغل الناس یا أمّ سلمة»قلت:و ما شغلهم؟قال:«نشر الصحف،فیها مثاقیل الذّر و مثاقیل الخردل » (2).

[11]و کما تنکشف سریرة البشر،و تسقط الحجب التی وضعت علیها؛فإن غلاف السماء یکشط عنها کما یکشط جلد البعیر عن جسده.

وَ إِذَا السَّمٰاءُ کُشِطَتْ
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قالوا:قلع عن شدة التزاق،و کشطت البعیر کشطا نزعت جلده.

ما ذا یحدث ذلک الیوم؟هل یطوی الغلاف المحیط بالأرض لتتعرض لکل واردة و شاردة،کما قال ربنا سبحانه:« یَوْمَ نَطْوِی السَّمٰاءَ کَطَیِّ السِّجِلِّ لِلْکُتُبِ » (1)و علی هذا فالسماء هی السقف المباشر الذی یحفظ الأرض،أم أن الحجاب الذی لا یدعنا نری الملائکة أو عرش اللّه یسقط،فإذا بأبصار الناس تری العالم الأعلی کما تری العالم المحیط؟ لعل التفسیر الاول هو الاولی،و اختار بعضهم التفسیر الثانی،و قال بعضهم:ان معناه أن کلّ أجرام السماء تطوی،و لکن التعبیر بالکشط فی هذا الحال لا یبدو مناسبا،و أنی کان فإن الأمن الکونی یفقد نهائیّا فی ذلک الیوم الرهیب.

[12]إذا کشطت السماء و طویت تبینت الجنة و النار،أما النار فقد أعدّت لأهلها إعدادا تامّا إذ أوقدت حتی اسودت و زمجرت و کادت تمیّز غیظا.

وَ إِذَا الْجَحِیمُ سُعِّرَتْ

روی عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-: «أوقد علی النار ألف سنة حتی احمرت،ثم أوقد علیها ألف سنة حتی ابیضت،ثم أوقد علیها ألف سنة حتی اسودت فهی سوداء مظلمة » (2).

و السؤال هل هذه من سنی الدنیا أم من سنی الآخرة التی یعادل کل یوم منها ألف سنة؟اللّه اعلم.

[13]أما الجنة فقد زیّنت لأهلها کما العروس حین تزف إلی زوجها،تلألأت
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أنوارها،و تهیأت الحور لأزواجهن،و استعد الغلمان و الجواری للخدمة،و أعدت الموائد الطیبة التی هی الأشهی و الألذ.

وَ إِذَا الْجَنَّةُ أُزْلِفَتْ ای اقتربت و دنت للمتقین،فهل تتقرب الجنة الی أرضنا کما لو کانت کرة أخری،أم أنّ أهل الجنة یقتربون منها؟لا ندری.

[14]ذلک یوم الجزاء الأکبر،حیث المحکمة العادلة،و حیث السجن الکبیر یتمثل-فی جهنم-و الجائزة العظمی فی الجنة یمثلانه أمام کل ناظر،فیری الإنسان أعماله ماثلة أمامه،لا یستطیع من أعماله السیئة فرارا أو إنکارا،انها حقّا لمسؤولیة و عین المسؤولیة.

عَلِمَتْ نَفْسٌ مٰا أَحْضَرَتْ قالوا:هذه الجملة جواب الآیات المتواصلة:« إِذَا الشَّمْسُ کُوِّرَتْ »و ما بعدها،و هی اثنا عشر آیة صنعت الإطار العام لصورة مسئولیة الإنسان عن کل أعماله،و التعبیر ب«علمت»للتأکید علی أن القضیة یقین و لیس مجرد تخمین،أما قوله«نفس»فلأن النفس مرکز الشعور و الإحساس،فهو أبلغ مما لو قال:علم الإنسان،أما لو أننا قلنا:رأت العین کان أبلغ مما لو قلنا رأی الإنسان.

و قوله«ما أحضرت»ذروة البلاغة.أ و لسنا نعمل و نکدح حتی نحضّر شیئا لذلک الیوم الموعود،کما یدرس التلمیذ لیوم الامتحان،و یتدرب الریاضی لیوم المباراة،و یستعد الجیش لیوم الحرب،و هکذا البشر یکدحون لیوم لقاء اللّه،حیث یقول ربنا:« یٰا أَیُّهَا الْإِنْسٰانُ إِنَّکَ کٰادِحٌ إِلیٰ رَبِّکَ کَدْحاً فَمُلاٰقِیهِ » (1).
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[15]قسما بالنجوم التی تختفی و تظهر،و باللیل حیث یخیم ظلامه،و بالصبح حین یبسط نوره علی الأفق..إن القرآن وحی اللّه الذی أنزله جبرئیل علی الرسول الکریم.

هذه الحقائق تتواصل فی جو تلک الصورة المؤثرة لتکون أبلغ أثرا،و أعظم وقعا.

فَلاٰ أُقْسِمُ بِالْخُنَّسِ یبدو أن اللام هنا زائدة لتأکید معنی القسم.أ لیس معناه التهویل؟فإذا نفی القسم دل علی عظمة ذلک الشیء الذی یتحرز المتحدث عن القسم به،و هذا أشد وقعا فی النفس،فما هو الخنّس؟قالوا:خنس بالضم خنوسا:تأخّر،و أخنسه، غیره:إذا خلفه و مضی عنه.

[16] اَلْجَوٰارِ الْکُنَّسِ و الجوار جمع جاریة،بینما الکنس جمع الکناس ای الغیّب.

و روی عن الامام علی-علیه السلام-: «هی النجوم تخنس بالنهار و تظهر اللیل،و تکنس فی وقت غروبها »و

روی عنه-علیه السلام-: «هی الکواکب الخمسة الدراری:زحل و المشتری و عطارد و المریخ و الزهرة. » و قیل:المراد من«الخنس»البقر الوحش،و«الکنس»الظباء.

و کما ذکر فی اللغة:أن کلمة«الخنس»تشابه معنی«الکنس»و ربما یفترقان فی المعنی قلیلا،و أورد الرازی الفرق بین الخنس و الکنس فقال:

روی عن علی -علیه السلام-و عطاء و مقاتل و قتادة: أنها هی جمیع الکواکب ،و خنوسها عبارة عن غیبوبتها عن البصر فی النهار،و کنوسها عبارة عن ظهورها للبصر فی اللیل،أی
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تظهر فی أماکنها کالوحش فی کنسها (1).

و یبدو لی أن الفرق:أن هناک نجوما و کواکب ثابتة علی مدار السنة،و هناک نجوما و کواکب فصلیة ربما تبقی لیلة أو حتی جزء من لیلة أو فصل کامل.

و لکن من ظاهر الآیتین:أن قوله:«الجوار الکنس»تفسیر للخنس،فعلی هذا التفسیر نستطیع أن نفهم لما ذا کلمة«الخنس»تشابه کلمة«الکنس».

[17]ألا تری کیف تهجم جحافل الظلام جند النور فتهزمه دون أن یکون لنا سلطان به نمنع ورود اللیل أو نحافظ علی بقیة ضیاء من نهار،أ فلا نتذکر آنئذ أننا مربوبون،و أن لهذا العالم ربّا حکیما یدبّر أمره و أمرنا،و أنه لا بد أن قد خلقنا لأمر عظیم،و أنه باعث إلینا رسولا من عنده ینبئنا بذلک الأمر؟! وَ اللَّیْلِ إِذٰا عَسْعَسَ قالوا«عسعس»:أدبر بظلامه،و قال بعضهم:إذا أقبل،و اللفظ من الأضداد، و السبب أن العسعس هو الظلام الخفیف الصادق فی أول اللیل و فی آخره.

[18]فإذا استرخت الطبیعة فوق سریر اللیل،و أخذت نصیبا کافیا من الراحة،و تجمعت قواها للوثبة الجدیدة تنفس علیها الصبح بضیائها،کما و انبلج الفجر من رحم الأفق کما تنبلج الرسالة الإلهیة فی أفق الوحی.

وَ الصُّبْحِ إِذٰا تَنَفَّسَ قالوا:امتد حتی یصیر نهارا واضحا،و کذلک الموج إذا نضح الماء،و معنی
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التنفس:خروج النسیم من الجوف.

[19]حین ینفتح القلب علی بصائر الحقیقة فی الخلق یهتدی إلی واقع الرسالة بغیر حجاب:إن الرب الذی جعل اللیل و النهار،و سخر بقدرته النجوم و الکواکب لن یترک عباده سادرین فی غیّ الجاهلیة،یلفهم ظلام الجهل،و یسوقهم سیف البغی،و یغرقهم الفساد موجة بعد موجة.کلا..إنه یبعث إلیهم رسولا هادیا.

یهدیهم إلی ما انطوت علیه ضمائر قلوبهم،و دلهم الیه نور عقولهم.بربک أ لیست رسالة القرآن کذلک؟! إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ انه قول واضح الحدود،واضح الکلمات،و لیس مجرد تموجات فی الفکر، و أحاسیس فی القلب،و الذی جاء به رسول کریم،تعالی عن الکذب و قول الزور.

[20]و هل یکذب الإنسان إلاّ من احساس بالضعف،و الرسول الذی ینبئ عن اللّه قوی بقوة اللّه،لأن اللّه سبحانه لا یبعث سفیرا إلاّ إذا کان مقرّبا منه.

ذِی قُوَّةٍ عِنْدَ ذِی الْعَرْشِ مَکِینٍ و قد تجلت قوة الملک المقرب جبرائیل عند ما حمل مدائن قوم لوط بقوادم جناحه، و حینما ضرب بجانب من ریشه إبلیس فرماه من بیت المقدس الی جزیرة سرندیب.

و هو مکین عند اللّه ذی العرش سبحانه،و أقرب منزلة،و هو حاکم علی کثیر من ملائکة اللّه.

[21] مُطٰاعٍ ثَمَّ أَمِینٍ
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و قد أوکله اللّه بإدارة الملأ الأعلی،فهو مطاع هنالک،کما أنّه أمین فلو لا أمانته لم یوکل إلیه هذا الأمر العظیم،و کان من أمانته-علیه السلام-أنه لم یعص اللّه فی شیء،کیف و هو ممن قال عنهم الرب:« لاٰ یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ » (1).

و لعل فی هذا التأکید ردّا علی من یزعم بأن الملائکة هم بنات اللّه،و بالتالی لیسوا بمسؤولین عن أفعالهم،کما کان یعتقد الجاهلیون العرب قبل الإسلام، و یزعمون أنهم شفعاؤهم عند اللّه،و کان ذلک منشأ عبادتهم للأصنام التی کان بعضها یرمز إلی الملائکة.

[22]و إذا کانت الرسالة من اللّه و عبر رسول کریم تتجلی کرامته فی قوته و أمانته،فان من یتلقاها یکون فی ذروة الحکمة و المعرفة،و هذا تفسیر ما یقوله الرسول مما لا یحتمله الناس من حقائق مغیّبة،فیزعمون أنه مجنون کلا..إنه رسول عظیم، رفیع المجد،سنیّ المقام،و الذین کفروا به لا یفقهون.

وَ مٰا صٰاحِبُکُمْ بِمَجْنُونٍ و فرق کبیر بین الرسول و المجنون،فالمجنون یترک عادات مجتمعة الی الفوضی، و الرسول یترکها لما هو أحسن منها،و المجنون یتحدی سلطات مجتمعة لغیر هدف، و الرسول یتحداها لصنع مجتمع أفضل،و المجنون لا یتبع مصالحه بغیر هدی،بینما الرسول یترکها للصالح العام.

ثم أ لیس الرسول صاحبهم الذی عرفوه منذ نعومة أظفاره حکیما راشدا صادقا أمینا،أ فلم یعلموا انه لیس بمجنون؟!بلی.و لکن الأمم جمیعا اتهمت رسلها بالجنون
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حسبما یبین القرآن الکریم و یقول:« کَذٰلِکَ مٰا أَتَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ قٰالُوا سٰاحِرٌ أَوْ مَجْنُونٌ » (1).

[23]و لم تکن العلاقة بین الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-و جبرئیل-علیه السلام-غامضة أو مشوّشة.کلا..إنه رآه و بوضوح کاف عبر الأفق المبین.

وَ لَقَدْ رَآهُ بِالْأُفُقِ الْمُبِینِ و ما زاغ عن البصر و ما طغی،و ما کانت وسوسات القلب،أو أحلام الیقظة أو ما أشبه،لقد کان النبی فی قمة وعیه،و کامل عقله حین تلقی الوحی من عند اللّه.

قالوا:الأفق المبین بمطلع الشمس قبل المغرب،و یبدو أن المراد الجهة الصافیة التی لا حجاب فیها و لا غبار.

و قال البعض: ان النبی-صلّی اللّه علیه و آله-رأی جبرئیل فی صورته الأصلیة،قد سدّ بین المشرق و المغرب،رأسه فی السماء و رجلاه فی الأرض،فلم یحتمل رؤیته،فقال له جبرئیل:«فکیف لو رأیت إسرافیل و رأسه من تحت العرش و رجلاه فی تخوم الأرض السابعة،و أن العرش علی کاهله،و أنه لیضاءل أحیانا من خشیة اللّه حتی یصیر مثل الوصع-یعنی العصفور-حتی ما یحمل عرش ربک الا عظمته » (2).

[24]و من علائم الرسل انهم واضحون مع الأمم یفصحون لهم عن علومهم و معارفهم،دون أن یطالبوهم بأجر و لیسوا کما السحرة و الکهنة ممن یبخلون عن الناس بما یعلمون حتی یتفضلوا علیهم،و لیسوا کما سائر العلماء الذین یطالبون علی
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عملهم أجرا.

وَ مٰا هُوَ عَلَی الْغَیْبِ بِضَنِینٍ قالوا:ضننت بالشیء أضنّ:أی بخلت،و قرأ بعضهم بالظاء،و قالوا معناه:

بمتهم.

[25]یختلف قول الشیطان عن وحی الرحمن اختلافا کبیرا فی الأهداف و الوسائل،فبینما یدعونا الشیطان الی الفحشاء و المنکر و البغی و ینهانا عن التوادّ و التعاون،و علی البرّ و التقوی،و یثیر الضغائن و الأحقاد،و یدفعنا نحو الشهوات العاجلة و..و..نجد وحی الرحمن المنبعث حینا من داخل الضمیر و حینا من فم الرسول یأمر بالعدل و الإحسان،و أداء الامانة،و ینهی عن الفحشاء و المنکر و البغی،و یحبذ التوبة و القصد،و یدعونا الی التعاون علی البر و التقوی،و هکذا یهتدی القلب الی صدق الرسول برسالته التی یحملها و التی لا یجد العاقل صعوبة فی فرزها عن الدعوات الضالة.

وَ مٰا هُوَ بِقَوْلِ شَیْطٰانٍ رَجِیمٍ [26]و حین یترک الإنسان نداء الرحمن لا بد ان یتخطفه الشیطان بغروره و أمانیه،فهل نذهب الیه؟! فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ قد یرفض الإنسان دعوة الخیر دون ان یفکر فی البدیل أو حتی فی العاقبة، بل لمجرد غفلته عن عواقب کفره بها،و عما یضطر إلیه من الباطل حینما یرفض الحق، و یبدو أنّ هذه الکلمة إشارة إلی ذلک،کما هی صعقة عنیفة للنفوس السّادرة فی
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الغفلة و الجهل لعلها تعود إلی ذاتها و تفکر فی أمرها.

[27]و فی القرآن صفتان تشهدان علی صدقه:

الاولی:أنه یتوافق مع نور العقل لأنه یقوم بإیقاظه من سباته،فإذا بالعقل یکتشف الحقیقة بنفسه،و یکون مثله مثل من کان یعرف شیئا فنسیه،فإذا ذکّر به عاد یعرفه،فمعرفته آنئذ تکون بذاته،و إنّما دور المذکر تنبیهه و تبصیره،و إذا لا یحتاج الی حجة لکی یعرف أن الذی ذکّره کان ناصحا له و محقا.

و مثل آخر إذا کنت تبحث عن الهلال فلا تجده فأشار صاحبک الیه،فلما نظرت إلیه رأیته فهل تحتاج إلی دلیل یهدیک الی صدق صاحبک؟کلا..إن أکبر برهان علی أنه حقّ هو أنّه هداک إلی الحق فعرفته بنفسک،کذلک القرآن ذکر،و معنی الذکر:أنه ینبه العقل الی مکنوناته فإذا به یکتشفها بنفسه،فیعرف أنه حق.

الصفة الثانیة:عالمیة القرآن التی تهدینا إلی أنه من ربّ العالمین،ذلک أنّ الشیطان یفرق الناس بألوانهم و لغاتهم و قومیّاتهم؛لأنه یدعو الی المصالح المادیة -و هی مختلفة و متضاربة-بینما الوحی الإلهی یساوی بین عباد اللّه،أ و لیسوا جمیعا خلقه،و هو یدعو إلی الحق،و هو غیر مختلف من أرض لأرض أو قوم لآخر؟! هکذا قال ربنا:

إِنْ هُوَ إِلاّٰ ذِکْرٌ لِلْعٰالَمِینَ [28]و من صفات الوحی تأکیده علی حریة الإنسان فی اختیاره.أ و لم یقل ربنا:« لاٰ إِکْرٰاهَ فِی الدِّینِ قَدْ تَبَیَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَیِّ » (1)؟!
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و الحریة تبدأ من حریة العقیدة،و انه سبحانه أبی أن یفرض الحق علی البشر فرضا،و أبی لعباده أن یکرهوا بعضهم علیه،أ و لم یقل سبحانه:« وَ لَوْ شٰاءَ رَبُّکَ لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ جَمِیعاً أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النّٰاسَ حَتّٰی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ » (1)،و انما یکرم الإنسان و یستحق الجزاء الأوفی إذا آمن بحریته أما إذا أکره علی الإیمان فلا جزاء له و لا کرامة.

لِمَنْ شٰاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَسْتَقِیمَ علی الطریقة،استقامة تتحدی میول النفس،و ضغوط المجتمع،و تضلیل الشیطان و أبواقه،و إرهاب السلطات و إغرائها.

[29]و المشیئة أنفس جوهرة عند الإنسان،و هی موهبة إلهیة،و لو لا أنّ اللّه و هبه هذه الموهبة لم یکن البشر إلاّ واحدا من هذه الأحیاء المتواجدة علی الأرض، و هکذا فلا أحد یستطیع أن یفتخر بهذه الموهبة،و یزعم أنه مقتدر من دون اللّه،و من جهة ثانیة:إن الإیمان نور إلهی یقذف فی القلب بعد أن یشاء الفرد ذلک،و یزکی قلبه لاستقبال نور الإیمان.

وَ مٰا تَشٰاؤُنَ إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اللّٰهُ رَبُّ الْعٰالَمِینَ و هکذا تذکّرنا هذه الآیة بأن لا جبر و لا تفویض،و إنّما أمر بین الأمرین، فالإنسان حر مختار بما وهب اللّه له من قوة المشیئة،و لکنّه لا یختار الحق بالتالی إلاّ بتوفیق اللّه سبحانه.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة

عن الإمام الصادق-علیه السلام-قال: من قرأ هاتین السورتین و جعلهما نصب عینیه فی صلاة الفریضة و النافلة:«إذا السماء انفطرت» و«إذا السماء انشقت»لم یحجبه من اللّه حاجب،و لم یحجزه من اللّه حاجز، و لم یزل ینظر اللّه إلیه حتی یفرغ من حساب الناس.

تفسیر نور الثقلین ج 5 ص 520
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الإطار العام

لکی تنمو شجرة التقوی فی النفس فتؤتی أکلها من الصالحات تذکّرنا آیات هذه السورة بالساعة و أشراطها،ثم بتضاءل البشر امام قدرة الخالق الذی خلقه فسوّاه،ثم تبیّن أنّ سبب عذر الإنسان تکذیبه بالجزاء،بینما الجزاء واقع،و أعمال الإنسان مسجّلة علیه بدقّة ثم یوفّی أجوره علیها،باستضافة الأبرار فی النعیم الخالد و سوق الفجار إلی الجحیم..و ینذر القرآن فی الختام بیوم الدین حیث لا تملک نفس لنفس شیئا،و إنّما یومئذ للّه الحکم العدل الذی لا بد أن نتقیه الیوم حقّ تقاته.
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سورة الانفطار


[سورة الانفطار (82): الآیات 1 الی 19]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . إِذَا اَلسَّمٰاءُ اِنْفَطَرَتْ (1) وَ إِذَا اَلْکَوٰاکِبُ اِنْتَثَرَتْ (2) وَ إِذَا اَلْبِحٰارُ فُجِّرَتْ (3) وَ إِذَا اَلْقُبُورُ بُعْثِرَتْ (4) عَلِمَتْ نَفْسٌ مٰا قَدَّمَتْ وَ أَخَّرَتْ (5) یٰا أَیُّهَا اَلْإِنْسٰانُ مٰا غَرَّکَ بِرَبِّکَ اَلْکَرِیمِ (6) اَلَّذِی خَلَقَکَ فَسَوّٰاکَ فَعَدَلَکَ (7) فِی أَیِّ صُورَةٍ مٰا شٰاءَ رَکَّبَکَ (8) کَلاّٰ بَلْ تُکَذِّبُونَ بِالدِّینِ (9) وَ إِنَّ عَلَیْکُمْ لَحٰافِظِینَ (10) کِرٰاماً کٰاتِبِینَ (11) یَعْلَمُونَ مٰا تَفْعَلُونَ (12) إِنَّ اَلْأَبْرٰارَ لَفِی نَعِیمٍ (13) وَ إِنَّ اَلْفُجّٰارَ لَفِی جَحِیمٍ (14) یَصْلَوْنَهٰا یَوْمَ اَلدِّینِ (15) وَ مٰا هُمْ عَنْهٰا بِغٰائِبِینَ (16) وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا یَوْمُ اَلدِّینِ (17) ثُمَّ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا یَوْمُ اَلدِّینِ (18) یَوْمَ لاٰ تَمْلِکُ نَفْسٌ لِنَفْسٍ شَیْئاً وَ اَلْأَمْرُ یَوْمَئِذٍ لِلّٰهِ (19)



اللغة

1[انفطرت]:انشقت،و جاء فی مفردات الراغب فی معنی هذه الکلمة:أصل الفطرة الشقّ طولا،و قیل للکمأة فطر من حیث انّها تفطر الأرض فتخرج منها.

2[انتثرت]:الانتثار تساقط الشیء فی مختلف الجهات، و قال الراغب فی مفرداته:نثر الشیء نشره و تفریقه،و نثرت الشاة:طرحت من أنفها الأذی،و طعنة فأنثره:ألقاه علی أنفه.

4[بعثرت]:قلب ترابها لخروج الأموات منها،و بعثرت الحوض و بعثرته إذا جعلت أسفله أعلاه.
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14[جحیم]:الجحمة شدّة تأجّج النار،جحم وجهه من شدّة الغضب استعارة من جحمة النار،و جحمت الأسد عیناه لتوقّدهما.
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یٰا أَیُّهَا الْإِنْسٰانُ مٰا غَرَّکَ بِرَبِّکَ الْکَرِیمِ


بینات من الآیات:

[1]کما سورة التکویر تنساب فاتحة السورة فی بیان أشراط الساعة حیث تنهار أنظمة الخلیقة،فإذا بالسماء تنفطر،و الکواکب تنتثر،و البحار تتفجر،و القبور تتبعثر..و یکفی القلب الواعی ذلک واعظا و یتساءل:لما ذا کل ذلک؟لکی یحاسب الإنسان و یجازی،و أوّل من یحاکم الإنسان یومئذ نفسه حیث تعلم ما قدّمت و أخّرت من خیر أو شر.

إِذَا السَّمٰاءُ انْفَطَرَتْ قالوا:أی تشقّقت بأمر اللّه و تنزّلت الملائکة،کما قال ربنا العزیز:« یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّمٰاءُ بِالْغَمٰامِ وَ نُزِّلَ الْمَلاٰئِکَةُ تَنْزِیلاً » (1).
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1- 1) الفرقان25/. 




و یبدو أنّ الأمر أعظم من ذلک،فالسماء التی جعلها اللّه سقفا محفوظا لم تعد بناء متقنا.أ و لیس انتهی یوم الامتحان و جاء یوم الحساب؟أ و لیس امتحان البشر هو حکمة الخلق و الآن ذهبت الحکمة فلیذهب ما یتصل بنا.

و إذا انفطرت السماء تقاطرت الصخور العملاقة التی جاءت من تفتّت النجوم علی الأرض،فویل لمن لا یحتمی الیوم بظلّ التقوی حتی یکون ذلک الیوم محمیّا بظلّ العرش! [2]حوادث عظیمة فی تاریخ العالم،کالانفجار الهائل الذی تری بعض النظریات العلمیة أنّه وقع قبل حوالی(15)ملیار سنة،و الذی تلتقط بعض الأجهزة العلمیة الحساسة صداه فی أطراف الکون..و لا ریب أنّ هذه الحوادث تتکرر لأنّ عواملها قائمة،و لکن متی و کیف؟لم یبلغ علمنا حتی الیوم معرفة ذلک،بید أن الوحی ینبّؤنا بأنّ نظام وجود المنظومة التی نعیشها ینهار،فهل ینهار أیضا نظام سائر المنظومات و المجرّات؟یستوحی بعض المفسرین ذلک من هذه الآیة التی تقول:

وَ إِذَا الْکَوٰاکِبُ انْتَثَرَتْ قالوا:الکواکب کل النجوم،و معنی انتثارها تبدّدها،لأنّ انتثرت بمعنی الانتثار و التساقط.و لکن یحتمل أن یکون الأمر خاصّا بهذه المنظومة و کواکبها لأنّ الحدیث یتعلّق بما فیها،و اللّه العالم.

[3]و ما هی علاقة انتثار الکواکب بانفطار السماء؟هل أنّ ضغطا هائلا تتعرّض له منظومتنا تسبّب فی تبدّد السماء و انتثار النجوم،أم أنّ انعدام الجاذبیة یسبّب فقدان التوازن الدقیق الذی تعیش علیه الأرض،أم شیء آخر؟لا نعلم، إنّما الذی یبدو لنا من خلال النصوص أنّ هزّة عنیفة تصیب صمیم الخلیقة،حیث
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أنّ البحار تنفجر بعد أن تسجّر نارا.

وَ إِذَا الْبِحٰارُ فُجِّرَتْ و قال بعضهم:إنّ معنی فجّرت تداخل بعضها فی بعض حتی یکون بحرا واحدا،کما فسّروا کلمة«سجّرت»فی السورة السابقة بالامتلاء،بید أنّ المناسب لانفطار السماء و انتثار النجوم فیها تفجّر البحار،و اللّه العالم.

[4]و تتماوج البسیطة کما میاه البحر،و تخرج الأرض أثقالها التی فی بطنها، و منها أجساد بنی آدم التی تقذف منها بعد أن یحییها اللّه سبحانه.

وَ إِذَا الْقُبُورُ بُعْثِرَتْ قالوا:بمعنی قلبت و أخرج ما فیها من أهلها.

[5]فی مثل هذا الجو یجد الإنسان أعماله ماثلة أمامه،حیث لا سماء تظلّه، و لا جبال تکنّه،و لا بحر و لا برّ یمکنه الفرار فیه..اللّه أکبر ما أصعب موقف الإنسان ذلک الیوم! عَلِمَتْ نَفْسٌ مٰا قَدَّمَتْ وَ أَخَّرَتْ قالوا:ما قدّمت فی حیاته،و ما بقیت منه بعد وفاته کالسنّة الحسنة الباقیة أو البدعة المستمرة من بعده،و قال بعضهم:ما تقدّم أوّل عمره،و ما تأخّر فی سنّی حیاته الأخیرة..و یبدو هذا التفسیر أقرب.و أنّی کان فإنّ هذه هی المسؤولیة التی تتجسد ذلک الیوم،فقد یقدّم الإنسان بین یدی أفعاله السیئة بعض الأعذار،و قد یلقیها علی غیره أو ینساها أو یتناساها و یخفیها فی الدنیا و لکنّه فی الآخرة یجدها أمامه بلا نقصان، و لا یستطیع منها فرارا« یَوْمَ تَجِدُ کُلُّ نَفْسٍ مٰا عَمِلَتْ مِنْ خَیْرٍ
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مُحْضَراً وَ مٰا عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ تَوَدُّ لَوْ أَنَّ بَیْنَهٰا وَ بَیْنَهُ أَمَداً بَعِیداً »أ فلیس من العقل أن یراقب الإنسان نفسه لکی لا یصدر منه عمل سیء،و أن یلغی الأعذار و التبریرات فلا یتشبث بها فی الدنیا ما دامت لا تنفعه شیئا فی تلک الدار،و أن یتخذ من التقوی حجابا بینه و بین أهوال ذلک الیوم الرهیب؟ [6]و تنتفض النفس من أعماقها حینما ینادیها الربّ بکلّ حنان و عطف و کبریاء:

یٰا أَیُّهَا الْإِنْسٰانُ مٰا غَرَّکَ بِرَبِّکَ الْکَرِیمِ لما ذا تتمرّد علیه؟هل لأنّک استغنیت عنه فطغیت؟أ و لم یخلقک من ماء مهین؟أ و لم یسوّی خلقک حتی أصبحت متکاملا متعادل الوجود؟أم أنّک تنکر هیمنته علیک؟أ و لیس هو الذی اختار صورتک التی أنت علیها من قصر و طول و قوّة و ضعف و بیاض أو سواد أو سمرة و.و؟أم أنّک اغتررت بکرمه الذی واتر علیک به نعمه ظاهرة و باطنة؟أ فلم یهدک قلبک أن تتقی غضبة الحلیم؟أ و لم تبعثک مروءتک أن تجازی إحسانه بالإحسان أم ما ذا؟یبدو أنّ الإجابة عن هذا السؤال متفاوتة من شخص لآخر،و لکن لیس هنالک أیّ تبریر مقبول،ذلک لأنّ الغرور حالة مرفوضة أساسا بأیّ سبب کان.

و قد جاء فی حدیث مأثور عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله- أنّه قال:

«غرّه جهله»بلی.غرّهم بربّهم تواتر نعمه،و تتابع آلائه ،

قال الإمام السجاد -علیه السلام-: «أذهلنی عن شکرک تواتر نعمک. » بید أنّ ذلک لیس من مصلحة الإنسان،إنّما علیه أن یحارب الغرور بیقظة الضمیر،و سلاح التقوی.کذلک

أوصانا إمامنا أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب
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-علیه السلام-حیث قال بعد تلاوته للآیة:« یٰا أَیُّهَا الْإِنْسٰانُ مٰا غَرَّکَ بِرَبِّکَ الْکَرِیمِ »:

«أدحض مسئول حجّة،و أقطع مغترّ معذرة،لقد أبرح جهالة بنفسه.

یا أیّها الإنسان،ما جرّأک علی ذنبک،و ما غرّک بربّک،و ما أنّسک بهلکة نفسک؟أما من دائک بلول،أم لیس من نومتک یقظة؟أما ترحم من نفسک ما ترحم من غیرک؟فلربّما تری الضّاحی من حرّ الشّمس فتظلّه،أو تری المبتلی بألم یمضّ جسده فتبکی رحمة له!فما صبّرک علی دائک،و جلّدک علی مصابک،و عزّاک عن البکاء علی نفسک و هی أعزّ الأنفس علیک!و کیف لا یوقظک خوف بیات نقمة،و قد تورّطت بمعاصیه مدارج سطواته!فتداو من داء الفترة فی قلبک بعزیمة،و من کری الغفلة فی نظرک بیقظة،و کن للّه مطیعا، و بذکره آنسا.و تمثّل فی حال تولّیک عنه إقباله علیک،یدعوک إلی عفوه، و یتغمّدک بفضله،و أنت متولّ عنه إلی غیره.فتعالی من قویّ ما أکرمه! و تواضعت من ضعیف ما أجرأک علی معصیته!و أنت فی کنف ستره مقیم، و فی سعة فضله متقلّب.فلم یمنعک فضله،و لم یهتک عنک ستره،بل لم تخل من لطفه مطرف عین فی نعمة یحدثها لک،أو سیّئة یسترها علیک،أو بلیّة یصرفها عنک.فما ظنّک به لو أطعته!و أیم اللّه لو هذه الصّفة کانت فی متّفقین فی القوّة،متوازیین فی القدرة،لکنت أوّل حاکم علی نفسک بذمیم الأخلاق،و مساوئ الأعمال،و حقّا أقول!ما الدّنیا غرّتک،و لکن بها اغتررت.و لقد کاشفتک العظات،و آذنتک علی سواء.و لهی بما تعدک من نزول البلاء بجسمک،و النّقص فی قوّتک،أصدق و أوفی من أن تکذبک،أو تغرّک.

و لربّ ناصح لها عندک متّهم،و صادق من خبرها مکذّب.و لئن تعرّفتها فی الدّیار الخاویة،و الرّبوع الخالیة،لتجدنّها من حسن تذکیرک،و بلاغ موعظتک،بمحلّة الشّفیق علیک،و الشّحیح بک!و لنعم دار من لم یرض بها
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دارا،و محلّ من یوطّنها محلاّ!و إنّ السّعداء بالدّنیا غدا هم الهاربون منها الیوم.

إذا رجفت الرّاجفة،و حقّت بجلائلها القیامة،و لحق بکلّ منسک أهله، و بکلّ معبود عبدته،و بکلّ مطاع أهل طاعته،فلم یجز فی عدله و قسطه یومئذ خرق بصر فی الهواء،و لا همس قدم فی الأرض إلاّ بحقّه،فکم حجّة یوم ذاک داحضة،و علائق عذر منقطعة! فتحرّ من أمرک ما یقوم به عذرک،و تثبت به حجّتک،و خذ ما یبقی لک ممّا لا تبقی له؛و تیسّر لسفرک؛ و شم برق النّجاة؛و ارحل مطایا التّشمیر » (1).

و قد نظم بعضهم بعض هذه البصائر شعرا فقال:

یا کاتم الذنب أما تستحی و اللّه فی الخلوة ثانیکا

غرّک من ربّک إمهاله و ستره طول مساویکا

و قال آخر:

یا من علا فی العجب و التیه و غرّه طول تمادیه

أملی لک اللّه فبارزته و لم تخف غبّ معاصیه

و للمحقّق الحلّی-رحمته اللّه-شعرا بدیعا یقول فیه:

یا راقدا و المنایا غیر راقدة و غافلا و سهام اللیل ترمیه
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1- 1) نهج البلاغة/خطبة 223. 




بم اغترارک و الأیام مرصدة و الدهر قد ملأ الأسماع داعیه

أما أرتک اللیالی قبح دخلتها و غدرها بالذی کانت تصافیه

رفقا بنفسک یا مغرور إنّ لها یوما تشیب النواصی من دواهیه

[7]حینما یعی الإنسان نفسه،و یعرف بدایته،و کیف تقلّب فی ید القدرة طورا فطورا،و تذکّر أنّه کان نطفة مهینة،یقذفها مبال فی مبال،و یستقذرها صاحبها أیّما استقذار،ثم جعل اللّه تلک النطفة التی خلقها بعظمته رجلا سویّا ذا أعضاء یکمل بعضها بعضا،و فی نظام عظیم لم یسع العلم الإحاطة به،بالرغم من الموسوعات الکبیرة التی کتبت حوله..هذا التکامل الذی یبدأ من تکامل الید و الرجل و الأذن و سائر الجوارح و مدی تناسق أدوارها،و ینتهی بتکامل کلّ خلیّة فی الجسم مع سائر الخلایا،ضمن قیادة حازمة من أعصاب المخ و خلایاه و من الغدد المنتشرة فی أطرافه.

ثم مضافا إلی الخلق یجد الإنسان ذلک التناسق بینه و بین الخلیقة من حوله،کیف یتکیّف جسمه مع الحرّ و البرد،و الخشونة و اللیونة،و مع مختلف الطعام و الشراب، و کیف یتعامل مع سائر الأحیاء ابتداء من الوحوش الضاریة و انتهاء بالجراثیم الفتّاکة..و قد جعل اللّه للإنسان القدرة علی التکیّف و التفوّق ثم تسخیر الطبیعة.

أقول:حینما نعی کلّ ذلک أ و لیس نری کرم ربّنا و حکمته؟فلما ذا الغرور و التمادی فی معصیته؟! اَلَّذِی خَلَقَکَ أ فلم نکن عدما فأنشأنا لا من شیء کان،بلا تعب و لا لغوب،و لا مثل سابق یحتذی،و خریطة تنفّذ؟
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فَسَوّٰاکَ فلم یجعل تقدیر خلقک ناقصا،بل زوّدک بما تحتاجه بأفضل ما تحتاجه.أ لم یجعل لک عینین و لسانا و شفتین؟و إذا أنعمنا النظر رأینا هذه التسویة فی الخلق نافذة فی کلّ أعضاء الجسد،حتی قال ربّنا عن البنان:« بَلیٰ قٰادِرِینَ عَلیٰ أَنْ نُسَوِّیَ بَنٰانَهُ »، و یأتی العلم الحدیث و یقول:إنّ لکلّ إنسان بصمات مختلفة عن أیّ بشر آخر فی العالم،و یعتقد أنّ صورة بصمات بنانه منسجمة مع مجمل کیانه،حتی أنّهم بدأوا یکتشفون بعض الأمراض من صفحة کفّ الإنسان أ و لیس ذلک دلیل الحکمة فی الخلق؟ و قال بعضهم فی معنی التسویة:إنّه سوّی بین طرفی جسد الإنسان فی کلّ شیء (بما یتناسب و وجوده).

و قال البعض:إنّه سبحانه جعل کلّ عضو یتعامل مع سائر الأعضاء.

و قال آخر:إنّه سبحانه سخّر له المکوّنات،و ما جعله مسخّرا لشیء،ثم أنطق لسانه بالذکر،و قلبه بالعقل،و روحه بالمعرفة،و سرّه بالإیمان،و شرّفه بالأمر و النهی، و فضّله علی کثیر ممّن خلق تفضیلا.

و إنّ کلّ ذلک لمن بعض تجلّیات الإستواء فی الخلق.

و قد بلغت درجة الإستواء منتهاها فی خلقة البشر فکانت عدلا لا نجد فیه ثغرة أو زیغا.

فَعَدَلَکَ و یبدو لی أنّ الصفات الثلاث(الخلق و التسویة و التعدیل)درجات فی حالة واحدة،فالخلق بمعناه اللغوی هو الترتیب،و الإستواء تکامل الترتیب،و العدل تناسق
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التکامل مع حاجات الشیء،و الحکمة منه فقد سوّی الإنسان بحیث یستطیع أن یقوم بالدور المحدّد له تماما.

و قد قال بعضهم:المراد من التعدیل:أنّ اللّه جعله معتدلا سویّ الخلق،و قال آخر:إنّ معناه أنّ اللّه أماله و حرفه فی أیّ صورة شاء،و یبدو أنّ المعنی الأول أنسب و السیاق.فیکون معنی الخلق الترتیب،و معنی الإستواء التناسب بین أعضائه، و معنی العدل التناسب مع المحیط.

[8]و بعد أن تکاملت خلقته و استوت علی أساس الحکمة و العدل اختار الربّ لها الصورة حسب مشیئته،و حسب حکمة بالغة یصعب معرفة کنهها.

فِی أَیِّ صُورَةٍ مٰا شٰاءَ رَکَّبَکَ لکلّ واحد منّا صورة ظاهرة جمیلة أو ذمیمة أو مقبولة اختارها اللّه لنا حسب تقسیم الأرزاق الذی یتبع حکمته علیها،قد لا یرضی ببعض مفرداتها هذا أو ذاک لما فی البشر من الحرص و الطمع و الاستئثار،و لکنّها من حیث المجموع مقبولة حسب شهادة فطرة کلّ إنسان و عقله.

و کما الصور الظاهرة هناک صورة داخلیة رکّبت علی الإنسان.أ و لا تری کیف فضّل اللّه کلّ إنسان بمیزة،و أودع فی ضمیره رغبة تختلف عن الآخرین،ممّا یجعل کلّ شخص یختار طریقا مختلفا فی الحیاة،یلتقی بالتالی فی إیجاد حالة من التکامل فی المجتمع،فتری البعض یختار الطب و یصلح له،و الثانی یرغب فی الهندسة و تتناسب شخصیته معها،و الثالث یطمح للقیادة أو الإدارة و هو لها أهل، بینما لا یرغب البعض إلاّ فی الأعمال الیدویّة..و هکذا قال ربّنا سبحانه:

« لِیَتَّخِذَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً سُخْرِیًّا ».
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و هذا لا یعنی أنّ هذه الرغبات حتمیّة،فإنّ الإنسان یستطیع تحویلها،و لکنّ أغلب الناس یرضون بها ممّا یحقّق الحکمة الإلهیة من توزیعها علی البشر.

[9]ما ذا ینبغی أن تکون علاقتک بربّک؟هل التمرّد و الطغیان أم التسلیم؟ حقّا:إنّ أغلب الناس ینحرفون نحو الطغیان الذی یبدأ من التکذیب بالجزاء،و هو أعظم أسباب الغرور،فمن آمن بالجزاء اتقی غضب الرب.

کَلاّٰ بَلْ تُکَذِّبُونَ بِالدِّینِ و إنّ هذا التکذیب لا یتناسب أبدا و تلک النعم الإلهیة التی تهدینا إلی قدرة الرب و حکمته.

[10]و هل یتخلّص الإنسان بالتکذیب من أهوال الساعة أو مسئولیة أفعاله؟ بتعبیر آخر:هل أنّی لو کذّبت بالموت لا أموت،أو کذّبت بوجود المرض أعافی منه؟بالعکس التکذیب بذاته جریمة کبری قدّر لها عقاب عظیم،و هو مفتاح لأبواب الشر،لأنّه یخدع الإنسان فیسترسل فی سلسلة من المعاصی دون رادع من ضمیر أو ناصح من عقل..و کلّها تسجّل علیه فیحاسب علیها حسابا عسیرا.

وَ إِنَّ عَلَیْکُمْ لَحٰافِظِینَ یحفظون کلّ عمل یرتکبه الإنسان أو قول یتفوّه به أو هاجسة بقلبه،قال ربّنا سبحانه:« مٰا یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلاّٰ لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ ».

هکذا قال أکثر المفسرین،و یحتمل أن یکون المراد من الحافظین الذین یحفظون البشر من المهالک حتی یأتی أمر اللّه،کما قال اللّه:« إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمّٰا عَلَیْهٰا حٰافِظٌ »،و قال تعالی:« وَ یُرْسِلُ عَلَیْکُمْ حَفَظَةً »،و قال:« لَهُ مُعَقِّبٰاتٌ مِنْ بَیْنِ
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یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللّٰهِ ».

[11]و هؤلاء الحفظة کرام عند ربّهم،تساموا عن الکذب أو الغفلة أو السهو، و هم بالإضافة إلی ذلک یکتبون ما یصدر من الإنسان.

کِرٰاماً کٰاتِبِینَ [12]و لا یمکن للإنسان أن یخفی عنهم شیئا من أعماله لأنّهم حضور شهود.

یَعْلَمُونَ مٰا تَفْعَلُونَ

قال أمیر المؤمنین علی-علیه السلام-: «اعلموا عباد اللّه أنّ علیکم رصدا من أنفسکم،و عیونا من جوارحکم،و حفّاظ صدق یحفظون أعمالکم و عدد أنفاسکم،لا تسترکم منهم ظلمة لیل داج،و لا یکنّکم منهم باب ذو رتاج » (1)

و روی عنه-علیه السلام- أنّه مر برجل و هو یتکلّم بفضول الکلام، و یخوض فی أحادیث لا نفع فیها و لا طائل وراءها،فقال:«یا هذا!إنّک تملی علی کاتبیک کتابا إلی ربّک فتکلّم بما یعنیک،و دع ما لا یعنیک » (2).

و

جاء فی کتاب سعد السعود لابن طاووس:

دخل عثمان علی رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله و سلم-فقال:أخبرنی عن العبد کم معه من ملک؟قال:ملک علی یمینک علی حسناتک،و واحد علی الشمال،فاذا عملت حسنة کتب عشرا،و إذا عملت سیّئة قال الذی علی الشمال للّذی علی الیمین أکتب؟قال:لعلّه یستغفر و یتوب فإذا قال ثلاثا قال:
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نعم أکتب،أراحنا اللّه منه فبئس القرین،ما أقل مراقبته للّه عز و جل!و ما أقل استحیاؤه منه!یقول اللّه:« مٰا یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلاّٰ لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ »و ملکان بین یدیک و من خلفک،یقول اللّه سبحانه:« لَهُ مُعَقِّبٰاتٌ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ » و ملک قابض علی ناصیتک،فإذا تواضعت للّه رفعک،و إذا تجبّرت علی اللّه وضعک و فضحک،و ملکان علی شفتیک لیس یحفظان إلاّ الصلاة علی محمد-صلّی اللّه علیه و آله-،و ملک قائم علی فیک لا یدع أن تدخل الحیّة فی فیک،و ملکان علی عینیک،فهذه عشرة أملاک علی کلّ آدمی،و ملائکة اللیل سوی ملائکة النهار، فهؤلاء عشرون ملکا علی کلّ آدمی (1).

و إنّ وعی الإنسان حضور هذا الحشد من ملائکة اللّه عنده أفضل وسیلة لتعمیق روح المسؤولیة.

و

تساءل البعض عن الحکمة فی توکیل هؤلاء الحفظة بالإنسان،فقال: ما علّة الملائکة الموکّلین بعباده یکتبون علیهم و لهم و اللّه عالم السرّ و ما أخفی؟،فأجاب الإمام الصادق-علیهم السلام-«استعبدهم بذلک و جعلهم شهودا علی خلقه، لیکون العباد لملازمتهم إیّاهم أشدّ علی طاعته مواظبة،و من معصیته أشدّ انقباضا، و کم من عبد یهمّ بمعصیة فذکر مکانها فارعوی و کفّ،فیقول:ربی یرانی و حفظتی علیّ بذلک تشهد،و إنّ اللّه برأفته و لطفه و کلّهم بعباده یدبّون عنهم مردة الشیاطین،و هوامّ الأرض،و آفات کثیرة من حیث لا یرون بإذن اللّه إلی أن یجیء أمر اللّه عزّ و جلّ» (2).

[13]و تتجلّی المسؤولیة عند ما یستقبل ربّ الرحمة عباده الصالحین فی النعیم الخالد.
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إِنَّ الْأَبْرٰارَ لَفِی نَعِیمٍ [14-15]أمّا الذین خرقوا ستر الفضیلة،و أوغلوا فی الفضائح فإنّهم یدخلون النار.

وَ إِنَّ الْفُجّٰارَ لَفِی جَحِیمٍ هل هم الیوم فی الجحیم أم غدا؟عند ما یموتون أم عند ما تقوم الساعة؟بلی.

إنّهم الیوم فی الجحیم.أ و لم یقل ربّنا سبحانه:« وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَةٌ بِالْکٰافِرِینَ »؟و لکنّهم الیوم محجوبون عنها،و غدا عند ما یموتون و بعد الحشر یجدون أنفسهم فی وسطها یصلونها مباشرة،لأنّ الذی سترهم عنها الیوم طبیعة الدنیا التی هی دار امتحان،فإذا نقلوا إلی دار الجزاء فما الذی یستر أجسامهم الناعمة عن النار اللاّهبة؟ یَصْلَوْنَهٰا یَوْمَ الدِّینِ لأنّ ذلک الیوم فعلا یوم الجزاء الأکبر،فالجحیم تحرقهم و تلهب جلودهم نارا.

و قال بعضهم:إنّ معنی الآیة أنّ الفجّار یدخلون الجحیم یوم الدّین،و إنّما ذکر ذلک بصورة قاطعة و کأنّه واقع الیوم لأنّ الوعید یأتی من السلطان المقتدر و الذی لا یعجزه شیء و لا یحجزه عمّا یریده أحد.

[16]و لا یقدر أحد منهم أن ینتقل من الجحیم أو حتی یغیب عنها ساعة.

وَ مٰا هُمْ عَنْهٰا بِغٰائِبِینَ قال بعضهم:الآیة تدلّ علی خلودهم فی جهنم فإذا معنی الفجّار المعاندون.
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بینما الآیة لیست صریحة فی هذا المعنی بل فی أنّهم عند دخولهم الجحیم و مدة مکثهم فیه لا یغیبون عنها،و اللّه العالم.

و

نقل الرازی عن الإمام جعفر بن محمد الصادق-علیه السلام-ما یلی:

«النعیم المعرفة و المشاهدة،و الجحیم ظلمات الشهوات» (1)و هذا ینطبق علی التفسیر الأول.

[17]لیست قدراتنا العلمیة فی مستوی الإحاطة علما بأحداث ذلک الیوم الرهیب،لأنّه یوم یختلف کلّ شیء فیه تقریبا عن هذا الیوم.

وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا یَوْمُ الدِّینِ إنّه یوم رهیب،لا بدّ أن نسعی جاهدین لنتصوّره عسانا نتقی الیوم أهواله، و حینئذ نعرف أنّ الفائزین هم الذین انخلعت قلوبهم عن شهوات الدنیا و أحداثها، و عاشوا ذلک الیوم،و عملوا له لیل نهار.

[18]قد یغیب علم شیء عنّا بسبب قلّة ظهوره أو عدم الالتفات إلیه،بینما غیاب الإنسان عن علم الآخرة بسبب آخر،هو:تسامی مستواه عن مستوی إدراکنا،و لعلّ هذا هو المراد بقوله سبحانه:

ثُمَّ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا یَوْمُ الدِّینِ ما بالک بیوم تهابه السموات،و تشفق منه الجبال،و تضجّ من هوله الأرض، و یخشاه حتی الملائکة المقرّبین،و یحذره الأنبیاء و الصّدّیقون!أ و لا ینبغی أن نتقیه؟ [19]فی ذلک الیوم یقف الإنسان منفردا أمام ربّ السموات و الأرض،و لا

ص:394





1- 1) التفسیر الکبیر/ج 31-ص 85. 




أحد بقادر علی الدفاع عنه،أو الشفاعة له إلاّ بأنه.

یَوْمَ لاٰ تَمْلِکُ نَفْسٌ لِنَفْسٍ شَیْئاً بل الإنسان مسئول عن عمله.

وَ الْأَمْرُ یَوْمَئِذٍ لِلّٰهِ فهناک لا یخوّل اللّه أحدا شیئا کما خوّلهم الیوم،و لا یملّک أحدا من عباده أمرا، بل الأمر کلّه له ظاهرا و باطنا.

و فی ذلک الیوم یظهر التوحید الإلهی لکلّ إنسان،فلا أحد یستطیع أن یفکّر فی أنّ غیر اللّه یملک من أمره شیئا کما هو یزعم ذلک فی الدنیا.

روی عن أبی جعفر(الباقر)علیه السلام أنّه قال لجابر بن یزید الجعفی: «إنّ الأمر یومئذ للّه،و الأمر کلّه للّه.یا جابر!إذا کان یوم القیامة بادت الحکّام فلم یبق حاکم إلاّ اللّه» (1).
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سورة المطففین


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة

عن أبی عبد الله الصادق-علیه السلام-أنه قال: «من قرأ فی فرائضه «ویل للمطففین»أعطاه الله الأمن یوم القیامة من النّار،و لم تره،و لم یرها، و لم یمرّ علی جسر جهنم،و لا یحاسب یوم القیامة».

تفسیر نور الثقلین/ج 5 ص 527

ص:399







الإطار العام

حینما تتماثل صور القیامة و أهوالها،و میزانها الحق،و حسابها الدقیق، و جزاؤها العادل و العظیم،تتماثل کل تلک الصور و المشاهد فی القلب،یتحسس الإنسان حینئذ بالمسؤولیة التی تحیط بحیاته إحاطة السوار بالمعصم،و یتجلّی ذلک الإحساس عنده فی إنصاف الناس من نفسه،و یکون الحقّ المیزان المستقیم بینهم و بینه،لا الأثرة و الشح،و التطفیف.

و یبدو أن ذلک هو اطار هذه السورة التی جبهت المطففین بنذیر الویل فی یوم البعث-الذی لا یتصورونه-ذلک الیوم العظیم الذی یقوم فیه الناس لرب العالمین،و لو انهم ظنوا ذلک و عرفوا أن حسابات أعمالهم مسجلة فی کتاب مرقوم لارتدعوا و لکن لا یرتدعون.
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سورة المطفّفین


[سورة المطففین (83): الآیات 1 الی 17]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ (1) اَلَّذِینَ إِذَا اِکْتٰالُوا عَلَی اَلنّٰاسِ یَسْتَوْفُونَ (2) وَ إِذٰا کٰالُوهُمْ أَوْ وَزَنُوهُمْ یُخْسِرُونَ (3) أَ لاٰ یَظُنُّ أُولٰئِکَ أَنَّهُمْ مَبْعُوثُونَ (4) لِیَوْمٍ عَظِیمٍ (5) یَوْمَ یَقُومُ اَلنّٰاسُ لِرَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (6) کَلاّٰ إِنَّ کِتٰابَ اَلفُجّٰارِ لَفِی سِجِّینٍ (7) وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا سِجِّینٌ (8) کِتٰابٌ مَرْقُومٌ (9) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (10) اَلَّذِینَ یُکَذِّبُونَ بِیَوْمِ اَلدِّینِ (11) وَ مٰا یُکَذِّبُ بِهِ إِلاّٰ کُلُّ مُعْتَدٍ أَثِیمٍ (12) إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِ آیٰاتُنٰا قٰالَ أَسٰاطِیرُ اَلْأَوَّلِینَ (13) کَلاّٰ بَلْ رٰانَ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ مٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ (14) کَلاّٰ إِنَّهُمْ عَنْ رَبِّهِمْ یَوْمَئِذٍ لَمَحْجُوبُونَ (15) ثُمَّ إِنَّهُمْ لَصٰالُوا اَلْجَحِیمِ (16) ثُمَّ یُقٰالُ هٰذَا اَلَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ (17)
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وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ


بینات من الآیات:

[1]هل أنا مؤمن؟بلی.أ و لست أصلی و أصوم و أنفق من أموالی فی سبیل الله؟کلاّ..هذه وحدها لا تکفی،فلنحذر من خداع الذات،أ و لیس کلّ الناس حتی أعتی الطغاة و المجرمین یبرّءون ساحة أنفسهم؟!فما المیزان إذا؟إنّه القرآن،هکذا

قال الإمام أبو جعفر(الباقر)علیه السلام لجابر بن یزید الجعفی:

«و اعلم بأنّک لا تکون لنا ولیّا حتی لو اجتمع علیک أهل مصرک و قالوا:إنّک رجل سوء لم یحزنک ذلک،و لو قالوا:إنّک رجل صالح لم یسرک ذلک،و لکن أعرض نفسک علی کتاب الله،فإن کنت سالکا سبیله،زاهدا فی تزهیده، راغبا فی ترغیبه،خائفا من تخویفه،فاثبت و أبشر فإنّه لا یضرک ما قیل فیک، و إن کنت مبائنا للقرآن فما ذا الذی یغرّک من نفسک » (1).و ها هو القرآن یصف لنا واحدا من الموازین الحق التی نستطیع أن نعرف بها أنفسنا:إنّه الإنصاف.
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کیف ذلک؟هناک من یری فی نفسه أنه الحق فیعامل الناس علی هذا الأساس،فلذلک یغش و یسرق و یستولی علی حقوق الآخرین،و علامة هذا الفریق من الناس أنّهم إذا أرادوا استیفاء حق من حقوقهم من الناس أخذوه وافیا،و إذا طلب منهم أداء حق للناس انتقصوا منه،و یجری هذا فی کافة شؤون حیاتهم.إن لهؤلاء الویل لأنهم لیسوا منصفین.

وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ قالوا:الویل بمعنی:الشر و الحزن و العذاب أو الهلاک،و هو بمعنی اللعنة،اما المطفف فانه من الطّف أی جانب الشیء،و التطفیف تنقیص الشیء من جوانبه.

و قال بعضهم:الویل واد فی جهنم یجری فیه صدید أهل النار.

[2]من هم هؤلاء المطففون؟هناک مثل بارز لهم فی أولئک الذین ینقصون المکیال لغیرهم،أمّا إذا اکتالوا لأنفسهم أخذوا حقّهم وافیا.

اَلَّذِینَ إِذَا اکْتٰالُوا عَلَی النّٰاسِ یَسْتَوْفُونَ قالوا:«علی»هنا بمعنی اللام،و یبدو لی أن علی تعطی هنا أیضا ظلالها العام الذی یوحی بالضرر،إذ أنّ الإستیفاء یتم علی الناس أی فی ضررهم.

و قال بعضهم:انه بمعنی إذا کالوا ما علی الناس.

[3]و لکنهم إذا اکتالوا لغیرهم تراهم یعطونهم أقل من حقهم.

وَ إِذٰا کٰالُوهُمْ أَوْ وَزَنُوهُمْ یُخْسِرُونَ قالوا:معناه کالوا لهم أو وزنوا لهم،ثم حذف اللام،و استشهدوا بقول
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الشاعر:

و لقد جنیتک أکمأ و عساقلا و لقد نهیتک عن بنات الأوبر

حیث کان فی الأصل جنیت لک،و یبدو لی أن حذف اللام هنا من بدیع بلاغة القرآن،حیث أن اللام توحی بالفائدة و النفع،بینما لا منفعة لمن یکال لهم لأنهم یخسرونهم.

و التطفیف فی المکیال و المیزان کان شائعا-حسب التواریخ-فی یثرب قبل هجرة النبی-صلّی اللّه علیه و آله-و کانت هذه السورة أول سورة نزلت علی قلب النبی صلی الله علیه و آله فی المدینة،و أثّرت فیهم أثرا بالغا فاقتلعوا عن هذه العادة و أصبحوا من أحسن الناس مکیالا،هکذا روی عن ابن عباس،حیث أضاف:فلما نزلت هذه السورة انتهوا فهم أوفی الناس کیلا الی یومهم هذا.

و قد حاربت رسالات اللّه الفساد الاقتصادی فی المجتمع بکلّ ألوانه، و التطفیف واحد من أسوء أنواع هذا الفساد.

و قد حکی ربنا عن شعیب-علیه السلام-قوله:« أَوْفُوا الْکَیْلَ وَ لاٰ تَکُونُوا مِنَ الْمُخْسِرِینَ وَ زِنُوا بِالْقِسْطٰاسِ الْمُسْتَقِیمِ وَ لاٰ تَبْخَسُوا النّٰاسَ أَشْیٰاءَهُمْ وَ لاٰ تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ » (1).

و لکن هل الفساد الاقتصادی خاص بالتطفیف فی الوزن و المکیال أم أنهما مجرد مثلین لما هو أعم و اشمل؟فالغش و الاحتکار و استغلال طاقات الضعفاء، و استثمار ثروات البلاد المتخلفة،و الابتزاز و سائر أسالیب الکسب اللاّمشروع کل
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تلک من ألوان الفساد الاقتصادی.

ثم انّ التطفیف فی المیزان لا یخص الجانب الاقتصادی،بل یتسع للجوانب السیاسیة و الاجتماعیة أیضا،فلا یجوز ان تطالب الناس بکامل حقّک،ثم إذا طالبوک بحقوقهم بخستهم

جاء فی الحدیث عن الصادق-علیه السلام- :

«لیس من الإنصاف مطالبة الاخوان بالانصاف » (1)لا بد أن نتعامل مع الناس بمثل ما نحبّ ان یتعاملوا معنا.إنّ أفضل میزان للعدل هو أن تضع نفسک دائما فی موضع الآخرین و تساءل:ما ذا کنت أنتظر منهم لو کنت فی موقعهم،هکذا هم ینتظرون و علیّ أن أفی بحقهم.

هکذا توالت نصوص الدین ألا فلنستمع الی بعضها:

/1

عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-: «أحبّوا للناس ما تحبّون لأنفسکم » /2

عن الصادق-علیه السلام-قال:«قال رسول اللّه-صلی اللّه علیه و آله و سلم-: أعدل الناس من رضی للناس ما یرضی لنفسه،و کره لهم ما یکره لنفسه » /3

عن أمیر المؤمنین-علیه السلام-فیما کتبه لمحمد بن أبی بکر:

«أحبّ لعامة رعیّتک ما تحبّ لنفسک و أهل بیتک،و اکره لهم ما تکره لنفسک و أهل بیتک،فإن ذلک أوجب للحجّة،و أصلح للرعیة » /4

عن أبی عبد الله-علیه السلام-قال: «ما ناصح الله عبد فی نفسه فأعطی الحق منها،و أخذ الحق لها إلاّ أعطی خصلتین:رزق من الله یسعه،
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و رضی عن الله ینجیه. » /5

و جاء فی نهج البلاغة فی وصیة أمیر المؤمنین لابنه الحسن-علیهما السلام-: «یا بنی!اجعل نفسک میزانا فیما بینک و بین غیرک، فاحبب لغیرک ما تحبّ لنفسک،و اکره له ما تکره لها،و لا تظلم کما لا تحب أن تظلم،و أحسن کما تحب أن یحسن إلیک،و استقبح من نفسک ما تستقبح من غیرک،و ارض من الناس بما ترضاه لهم من نفسک،و لا تقل ما لا تعلم،و قل ما تعلم،و لا تقل ما لا تحب أن یقال لک » (1)و نختم حدیثنا بروایة

مأثورة عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-انه قال:

«خمس یخمس:ما نقض قوم العهد إلاّ سلط اللّه علیهم عدوهم،و لا حکموا بغیر ما أنزل اللّه إلا فشا فیهم الفقر،و ما ظهرت الفاحشة فیهم إلاّ ظهر الطاعون،و ما طففوا الکیل الا منعوا النبات و أخذوا بالسنین،و لا منعوا الزکاة إلاّ حبس اللّه عنهم المطر » (2)[4]من الذی یطفف؟انه الذی لا یعترف بالقیامة،حیث یقف أمام رب العالمین للحساب،فلو کان الواحد یظن مجرد ظن بذلک لما تجاوز حقه،و اعتدی علی حقوق الناس.

أَ لاٰ یَظُنُّ أُولٰئِکَ أَنَّهُمْ مَبْعُوثُونَ قال بعضهم:ان الظن هنا بمعناه المعروف و هو ضد الیقین،ذلک أن مجرد الظن بالبعث یکفی العاقل تحرزا و اتقاء منه،أ لا تری أنک لا تسلک طریقا تظن الهلاک به،و لا تشرب ما تخشی ان یکون سمّا،و تحتاط من عمل تخاف منه الهلاک؟
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و قال آخرون:بل الظن هنا بمعنی الیقین،لأن أصل معنی الظن ما یحدث فی ذهن الإنسان من الشواهد الخارجیة،فإن کانت تامّة أحدثت یقینا و إلاّ أثارت الظن،من هنا یعبّر عن الیقین أیضا بالظن.

و قد استشهدوا بالحدیث

المأثور عن الامام أمیر المؤمنین-علیه السلام-الذی قال فی تفسیر هذه الآیة: «أی أ لیس یوقنون أنّهم مبعوثون » (1).

و کذلک

بالنص المروی عنه أیضا حیث یقول-علیه السلام-: «الظنّ ظنّان:ظنّ شکّ،و ظنّ یقین،فما کان من أمر المعاد من الظنّ فهو ظنّ یقین، و ما کان من أمر الدنیا فهو علی الشکّ » (2).

و لعل الإمام یشیر الی حقیقة بینها الامام الرضا-علیه السلام-بصیغة اخری،حین قال:«ما خلق اللّه یقینا لا شک فیه أشبه بشکّ لا یقین فیه من الموت » (3).

ذلک ان کل الحقائق تشهد بأن الإنسان میّت و لکنه لا یتصوره،لما ذا؟لأن مثل هذا التصور یفرض علیه الحذر و الاتقاء،و هو لا یرید ذلک فیبقی حائرا بین شواهد علمیة تکشف له حقیقة الموت،و أهواء نفسیة تحجب عنه هذه الحقیقة،تماما کمن منی بهزیمة فی المعرکة یظل لفترة متردّدا بین قبولها وفقا للمعلومات الصادقة أو رفضها استرسالا مع هواه و غروره.

و یبدو أن الإیمان بالآخرة هو الآخر یصطدم بأهواء النفس و شهواتها،فتتحول إلی ظنّ لا لقلة الشواهد علیها بل لصعوبة التصدیق بها..و اللّه العالم.
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و قد سبق أن قلنا و بتکرار ان معنی الظن-فیما یبدو-هو:التصور، و فسرنا الآیة التالیة بذلک حیث قال ربنا:« قٰالَ الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاٰقُوا اللّٰهِ کَمْ مِنْ فِئَةٍ قَلِیلَةٍ غَلَبَتْ فِئَةً کَثِیرَةً بِإِذْنِ اللّٰهِ وَ اللّٰهُ مَعَ الصّٰابِرِینَ » (1)و قوله:« اَلَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاٰقُوا رَبِّهِمْ وَ أَنَّهُمْ إِلَیْهِ رٰاجِعُونَ » (2).

حیث ان تصور البعث و ما یعقبه من القیام للحساب أمام رب العالمین یکفی الإنسان رادعا عن کلّ سیئة،و ربما یوحی الی ذلک

قول الامام أمیر المؤمنین -علیه السلام-فی تفسیر الإیمان حیث سئل عنه فقال: «الإیمان علی أربع دعائم:...فمن اشتاق الی الجنّة سلا عن الشهوات،و من أشفق من النار اجتنب المحرمات » (3).

[5]ثلاث حقائق متصلة ببعضها لو تمثلت أمام عین العاصی ارتدع و اتّقی:

البعث و الساعة،و القیامة.إنّ حیاة الإنسان سجلّ،یطوی الیوم و یکتب فیه بقلم الطبیعة ما یفعله،فإذا نشر نشر معه سجله بالکامل،فیا للفضیحة الکبری یومئذ! ثم الساعة و أشراطها یوم تبدّل الأرض غیر الأرض،و تطوی السموات کطی السجل للکتب، فاذا لم یعمل الیوم لبلوغ الأمان من أهوالها فیا للخسارة العظمی! اما قیام الناس أمام رب العالمین فإنه رهیب عظیم،لا یسع الفکر تصور تلک اللحظة التی یتمثل هذا المخلوق المتناهی فی الضعف و المسکنة أمام جبار السموات و الأرض،أ و لم تقرأ أنّ إسرافیل أعظم ملائکة اللّه یتضاءل امام هیبة الرب حتی یصبح کالوصع-کما ذکر فی سورة التکویر آیة 23-،فمن أنا غیر هذا العبد المسکین المستکین الضعیف الحقیر امام رب العزة و العظمة؟!
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هکذا یذکرنا القرآن بهذه الحقائق،فبعد أن یقول:« أَنَّهُمْ مَبْعُوثُونَ »یذکرنا بالساعة فیقول:

لِیَوْمٍ عَظِیمٍ عظمت آثاره فی السموات و الأرض حتی أشفقت منه،فلو لا اتقاء أهواله بالعمل الصالح أنّی نحصل فیه علی أمان،و السموات تنفطر و الجبال تکون سرابا، و الأرض تزلزل زلزالها؟! [6]و أعظم من کل تلک الأهوال قیام الناس أمام ربّ العالمین..

یَوْمَ یَقُومُ النّٰاسُ لِرَبِّ الْعٰالَمِینَ یکاد القلب البشری یتصدع حینما یحمّله اللّه شیئا من نور عطفه و حنانه، فکیف یصمد هذا القلب أمام عقاب اللّه و زجره؟! جاء فی

الحدیث المأثور عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-: « فِی یَوْمٍ کٰانَ مِقْدٰارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَةٍ ،فمنهم من یبلغ العرق کعبیه،و منهم من یبلغ رکبتیه، و منهم من یبلغ حقویه،و منهم من یبلغ صدره،و منهم من یبلغ أذنیه حتی أن أحدهم یغیب فی رشحه کما یغیب الضفدع » (1).

بید ان المؤمنین فی أمان من أهوال القیامة،هکذا

ورد فی حدیث مأثور عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله- «انّه لیخفّف عن المؤمن حتی یکون أخف علیه من صلاة المکتوبة،یصلّیها فی الدنیا » (2).
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و کلمة اخیرة:إن المؤمن لیقوم فی الدنیا للّه قیاما یساعده فی قیامه فی الآخرة، أ و لم یأمره ربنا سبحانه بذلک حین قال:« وَ قُومُوا لِلّٰهِ قٰانِتِینَ.. »و قال:« أَنْ تَقُومُوا لِلّٰهِ ».

[7]و لکن هؤلاء المجرمین لا یظنون ذلک حتی یأتیهم بغتة،و لذلک فإن کتابهم محفوظ فی سجین،حیث لا یمکن تغییره،و هو کتاب واضح لا لبس فیه و لا تزویر.

کَلاّٰ یبدو أن معنی«کلا»فی الأصل النفی المؤکد،کأن تقول:أبدا له،و لکن تعطی فی مثل هذا السیاق معنی الردع و الزجر،کما توحی بتأکید الحقائق التی ذکرت آنفا،و کأنه نفی للتکذیب بها،و من هنا قال بعضهم:ان معنی کلا هنا حقا،و نقل عن ابن عباس:ان معناه أ لا تصدقون.

إِنَّ کِتٰابَ الفُجّٰارِ لَفِی سِجِّینٍ ما هو سجین؟یبدو أنه مبالغة فی السجن،أی المحل الذی لا تناله أیدی السرقة أو التزویر.فما هو الکتاب؟بالرغم من أن هناک کتبا کثیرة تسجل فیها أعمال العباد،الأرض تکتب،و السموات تصور،و أشیاء الطبیعة تحفظ آثار العمل، و حتی أعضاء الجسد تشهد،إلاّ أن الظاهر من الکتاب هو ما یسجل علی الفرد من أقواله و أفعاله،و حتی نیاته مما ذکره اللّه بقوله:« مٰا یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلاّٰ لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ » (1).

ثم یطوی هذا الکتاب،و یحفظ فی خزانة محکمة هی سجین،فأین تقع هذه
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الحرّانة؟لقد حدد هذا النص التالی محلّها:

روی عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-أنه قال: «ان الملک یرفع العمل للعبد یری أن فی یدیه منه سرورا،حتی ینتهی إلی المیقات الذی وصفه اللّه له، فیضع العمل فیه فینادیه الجبار من فوقه:إرم بما معک فی سجین،و سجین الأرض السابعة،فیقول الملک ما رفعت إلیک إلاّ حقّا،فیقول:صدقت،إرم بما معک فی سجین » (1)

و روی عن الامام الباقر-علیه السلام-انه قال: «السجین الأرض السابعة،و علّیون السماء الرابعة » (2).

و قال بعضهم:سجین:صخرة فی الأرض السابعة،

و روی أبو هریرة عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله- «سجین جب فی جهنم،و هو مفتوح »و قال عکرمة:سجین خسار و ضلال،کقولهم لمن سقط قدره قد زلق بالحضیض.

و یبدو لی أن أصلها السجن کما ذکرنا،و انما سائر التفاسیر تحدید لموقع السجن أو ملابساته،لذلک قال أبو عبیدة و غیره فی تفسیر الآیة:لفی حبس و ضیق شدید، فعیل من السجن کما یقول فسّیق و شرّیب.

[8]و هناک افتراض أخر:ان یکون سجین اسما لتلک السجلات التی تحفظ الکتب،و أن یکون معنی الکتاب هنا ما یکتب من أعمال،فیکون المعنی هکذا:

ان اعمال الفجار مکتوبة فی سجین و هو کتاب مرقوم،و یؤید هذا المعنی السیاق التالی:

وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا سِجِّینٌ
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و هذه الکلمة تأتی للإیحاء بعظمة ذلک الکتاب-حسب هذا المعنی-بلی.

الکتاب الذی لا یغادر صغیرة و لا کبیرة إلا أحصاها،الکتاب الذی یسجل حتی أنفاس الخلق و وساوس أفئدتهم،و نیات أفعالهم،الکتاب الذی یحیط بکل أفعال الفجار أنّی کانوا،و أنّی عملوا.إنه کتاب عظیم.

[9] کِتٰابٌ مَرْقُومٌ و هکذا تکون هذه الآیة تفسیرا للآیة السابقة:أی سجین کتاب مرقوم،کما قال ربنا سبحانه:« إِنّٰا أَنْزَلْنٰاهُ فِی لَیْلَةِ الْقَدْرِ* وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا لَیْلَةُ الْقَدْرِ* لَیْلَةُ الْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ »و المرقوم بمعنی متجلّ بوضوح،لأن أصل معنی الرقم الکتابة الغلیظة،و قیل:معناه مختوم،و قیل:مکتوب کالرقم فی الثوب لا ینسی و لا یمحی، کل هذا التفسیر قائم علی أساس الافتراض بان السجین اسم للکتاب المسجل، و یؤیده أن بعضهم قال:ان أصل سجّین سجّیل.

أما فی غیر هذا الافتراض فیکون تفسیر هذه الآیة:أن الکتاب الذی هو فی سجین کتاب مرقوم،لا تتشابه خطوطه؛لأنه کتاب واضح،و اللّه العالم.

و ینبغی أن نختم حدیثنا عن السجین بحدیث یفیض عبرة و نصحا،

مأثور عن الإمام الصادق-علیه السلام- فی معنی السجین و الأعمال،و الأشخاص الذی یهوون الیه،قال-علیه السلام-:«مرّ عیسی بن مریم علی قریة قد مات أهلها و طیرها و دوابها،فقال:أما إنّهم لم یموتوا إلاّ بسخط،و لو ماتوا متفرقین لتدافنوا،فقال الحواریون:یا روح اللّه و کلمته!ادع اللّه ان یحییهم لنا،فیخبرونا ما کانت أعمالهم فنجتنبها،فدعا عیسی ربه،فنودی من الجو أن:نادهم، فقام عیسی باللیل علی شرف من الأرض فقال:یا أهل هذه القریة!فأجابه منهم مجیب:لبیک یا روح الله و کلمته،فقال:و یحکم:ما کانت أعمالکم؟
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قال:عبادة الطاغوت،و حب الدنیا،مع خوف قلیل،و أمل بعید،و غفلة فی لهو و لعب،قال:کیف کان حبکم للدنیا؟قال:کحب الصبی لأمه إذا أقبلت علینا فرحنا و سررنا،و إذا أدبرت بکینا و حزنّا،قال:کیف کانت عبادتکم للطاغوت؟قال:الطاعة لأهل المعاصی،قال:کیف کانت عاقبة أمرکم؟ قال:بتنا لیلة فی عافیة،و أصبحنا فی الهاویة،فقال:و ما الهاویة؟فقال:

سجین،قال:و ما سجین؟قال:جبال من جمر توقد علینا الی یوم القیامة » (1).

[10]یتلقی الجاهل الموقف الصعب بتکذیبه،و یزعم أنه لو دفن رأسه فی التراب فإن الآخرین لا یرونه،کلا..ان الشمس لا تتلاشی إذا أغلقت نافذة غرفتک عنها، کذلک حقیقة المسؤولیة لا تنماث إذا أنکرتها،بل کلما جحد الجاهل المسؤولیة بنبرة أقوی و صلافة أشدّ کلما ازداد بعدا عن تحملها و قربا من العذاب،ذلک أن التکذیب جریمة،کما أنه علة لسائر الجرائم،و تبلو عاقبة التکذیب عند قیام الساعة.

وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ [11]هکذا القرآن یغلق أمام النفس أبواب التبریر لعلها تعی المسؤولیة و تتحملها،و أعظم التبریر التکذیب،و لا سیما التکذیب بیوم الدین الذی یهدم أساس الفکر.

اَلَّذِینَ یُکَذِّبُونَ بِیَوْمِ الدِّینِ لهؤلاء الویل و اللعنة و الثبور لمجرد تکذیبهم،فکیف بسائر الجرائم التی ارتکبوها؟!
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[12]و لکن لما ذا یکذبون بیوم الدین؟هل لنقص فی شواهده؟کلا..بل لقرار اتخذوه حالیّا،و جرائم ارتکبوها سابقا،أما قرارهم فهو الاستمرار فی الاعتداء علی حقوق الآخرین،و التواصل فی ارتکاب الإثم.

وَ مٰا یُکَذِّبُ بِهِ إِلاّٰ کُلُّ مُعْتَدٍ أَثِیمٍ انهم الفجار الذین لم یلتزموا لا بحقوق الآخرین فاعتدوا علیها و أکلوا أموال الناس بالباطل،و لا بحق اللّه علیهم فأثموا و ارتکبوا الفواحش.

[13]و یقارن التکذیب فی ألسنة هؤلاء-البذیئة-بالاستهزاء،و محاولة حرف الآخرین عن آیات اللّه،فتراهم إذا تتلی علیهم آیات اللّه رموها بالرجعیة، و زعموا بأنها:لیست سوی الخرافات السابقة.

إِذٰا تُتْلیٰ عَلَیْهِ آیٰاتُنٰا یبدو أن الذین یتلون علیهم هذه الآیات هم الدعاة إلی اللّه،و الآیات تهدیهم الی اللّه و رسالاته و شرائعه،و لکنهم ینکرونها رأسا دون أن یتفکروا قلیلا،خشیة أن یتأثروا بها،فیفقدوا نعیمهم الزائل،و موقعهم الزائف القائم علی الإثم و العدوان.

قٰالَ أَسٰاطِیرُ الْأَوَّلِینَ و لعل مرادهم من هذا الحدیث بیان أنهم لن یتأثروا بها مستقبلا،کما انهم لم ینتفعوا بها سابقا،ذلک لأنها مجرد تکرار لدعوات سابقة،و هذه الآیة نظیر قولهم کما فی آیة اخری:« وَ قٰالُوا أَسٰاطِیرُ الْأَوَّلِینَ اکْتَتَبَهٰا فَهِیَ تُمْلیٰ عَلَیْهِ بُکْرَةً وَ أَصِیلاً » (1).
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[14]لما ذا یقف بعض الناس موقف الجاحد المعاند و بهذه الدرجة من آیات اللّه البینات،أ و لا یحبون أنفسهم،أ و لا یحکم العقل بضرورة الاستماع الی النذیر فلعله یکون صادقا فیقعون فی خطر عظیم؟!یجیب السیاق عن هذا التساؤل:بأن للذنب أثرا سیّئا علی القلب البشری،و کلما تراکمت الذنوب تراکمت آثارها.

کَلاّٰ لیست أساطیر الأولین،بل إنها حقائق من عند اللّه.

بَلْ رٰانَ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ مٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ قالوا:ران بمعنی غلب،و استشهدوا علی ذلک باستخدام مفرداته،مثل:رانت به الخمرة،و ران علیهم النعاس،و یقال:قد رین بالرجل رینا إذا وقع فیما لا یستطیع الخروج منه،و لکن-یبدو لی-أن الأصل فی الرین الصدأ،و هو الغلالة الخفیفة التی تحیط بالحدیدة و ما أشبه و تدل علی فسادها.و لعل الفارق بینه و بین الصدأ أن الصدأ قد یکون فی جزء،بینما الرین یستخدم إذا أحاط الصدأ بالقلب تماما،لذلک قال بعضهم:الرین ان یسوّد القلب من الذنوب،و نقل عن ابن عباس:ران علی قلوبهم أی غطی علیها.

و لکن کیف یرین الذنب علی القلب؟إن فی قلب الإنسان قوی تتنازعه، و إرادة الإنسان فوقها،فإذا استسلم الإنسان لقوة الشهوات ضعفت إرادته، و کسف نور عقله،فلا یزال کذلک حتی یخبو عقله،و تنماث إرادته فیسترسل کلیا مع الشهوات،و من جهة اخری:عند ما یرتکب البشر جریمة أو ذنبا یتهرب من وخز ضمیره بتبریرهما،و لا یزال یبرر لنفسه ما یرتکبه حتی یقتنع بذلک التبریر،بل یتحول عنده إلی ثقافة متکاملة،فلا یکاد یعرف الحقیقة،و من جهة ثالثة:الخیر
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عادة و الشر عادة،و من عوّد نفسه علی الشر کیّف سلوکه و سائر تصرفاته مع تلک العادة،و کان کدودة القز تنسج حول نفسها ما یقتلها..أ رأیت الذی یکتسب الحرام،إما بالسرقة أو الغش أو التطفیف أو التعاون مع الظالمین أو العمل کجاسوس محترف للطغاة أو الأجانب،أ رأیته یتخلص من هذه المهنة و قد کیّف نفسه معها،و اعتمد علیها فی رزقه الیومی؟! لذلک ینبغی للرشید ان لا یتبع الشیطان منذ الخطوة الأولی،و لا یرتکب حتی الذنب الأول،و إذا مر به طائف من الشیطان فخدعه عن دینه،و ارتکب ذنبا فعلیه أن یتوب عن قریب،و لا یتابع مسیرة الذنب؛فان الذنب بعد الذنب یفسد القلب،و یبعد عن الإنسان توفیق التوبة.

هکذا

روی عن الامام الباقر-علیه السلام-أنه قال: «ما من شیء أفسد للقلب من الخطیئة.إن القلب لیواقع الخطیئة،فما یزال به حتی تغلب علیه، فیصیر أسفله»أعلاه،و أعلاه أسفله قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله:

ان المؤمن إذا أذنب کانت نکتة سوداء فی قلبه،فإن تاب و نزع و استغفر صقل قلبه منه،و إن ازداد زادت،فذلک الرین الذی ذکره اللّه تعالی فی کتابه:« کَلاّٰ بَلْ رٰانَ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ مٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ » (1).

من هنا ینبغی التوبة الی اللّه فی کل یوم بل و فی کل ساعة حتی یمحی اثر الذنوب التی لا زلنا نمارسها قبل ان تترسخ فی القلب فتفسده،کما ینبغی التلاقی و التواصی بالحق و الصبر،و التناصح حتی تجلی الأفئدة من رینها،هکذا

أوصانا رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-فیما روی عنه انه قال: «تذاکروا و تلاقوا و تحدثوا،فإن الحدیث جلاء للقلوب.إن القلوب لترین کما یرین السیف
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و جلاؤه الحدیث » (1).

[15]هذه القلوب التی ترین بالذنب لا تتشرف بلقاء ربها یوم القیامة،ذلک أن هذه الذنوب تصبح حجبا کثیفة تمنع عنه أنوار اللّه البهیة.

کَلاّٰ فلیرتدعوا عن الاسترسال مع الذنوب و ما یسبب لهم رین القلب؛لان لذلک عاقبة سوأی،و هی:

إِنَّهُمْ عَنْ رَبِّهِمْ یَوْمَئِذٍ لَمَحْجُوبُونَ لقد حجبهم الذنب عن رحمة اللّه و عطفه و رعایته،کما حجبهم الذنب عن نور لقائه و مشاهدته بحقیقة الإیمان،أ لیس أعظم نعم اللّه علی المؤمن رضاه عنه و مناجاته له،و لقاء قلبه بنوره؟إن هذا لهو النعیم المقیم الذی یسعی الیه المؤمن، إنه أعظم جائزة یتوقعها من ربه،

فقد جاء فی الحدیث: «ان أهل الجنة یزورون العرش کل لیلة جمعة،فینظرون إلی نور ربهم فیقعون له ساجدین. » و

قد عبّر الإمام زین العابدین-علیه السلام-عن هذا اللقاء العاصف بالشوق و الوله بین العبد و الرب بقوله فی مناجاته:«فقد انقطعت إلیک همتی، و انصرفت نحوک رغبتی،فأنت لا غیرک مرادی،و لک لا لسواک سهری و سهادی، و لقاؤک قرة عینی،و وصلک منی نفسی،و إلیک شوقی،و فی محبتک و لهی،و إلی هواک صبابتی،و رضاک بغیتی،و رؤیتک حاجتی،و جوارک طلبی،و قربک غایة سؤلی،و فی مناجاتک روحی و راحتی،و عندک دواء علّتی،و شفاء غلتی،و برد لوعتی،و کشف کربتی...الی ان یقول:و لا تبعدنی منک یا نعیمی و جنتی،و یا
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دنیای و آخرتی.یا ارحم الراحمین » (1).

و إذا کان لقاء اللّه أعظم نعم المؤمنین فإن حرمان الفجار منه یعدّ أعظم عذاب لهم،و لا یعرفون عمق هذه المأساة إلاّ فی یوم القیامة،لذلک

تری الإمام أمیر المؤمنین -علیه السلام-یجأر الی ربه خشیة فراقه و یقول:«فهبنی یا إلهی و سیدی و مولای و ربی صبرت علی عذابک فکیف أصبر علی فراقک،و هبنی صبرت علی حرّ نارک فکیف أصبر عن النظر الی کرامتک » (2).

[16]و العذاب الاخر تصلیة النار،فلا حجاب بینهم و بینها،و لا ستر،أو لیسوا لم یستروا أنفسهم منها فی دار الدنیا،و لم یتقوا حرها و لهیبها؟!فها هم الیوم یصلونها و یذوقون مسها مباشرة.

ثُمَّ إِنَّهُمْ لَصٰالُوا الْجَحِیمِ اما المؤمنون فقد تزودوا من الدنیا بزاد التقوی فسترهم عن النار فی الآخرة کما استتروا بها عن الذنوب فی الدنیا؛لأنهم عرفوا أن الذنوب تصحبهم من هناک إلی هناک،حیث تتحول نیرانا لا هبة،و حیات و عقارب و ظلمات و آلاما،فتحصنوا عنها بحصن التقوی.

[17]اما العذاب الثالث فهو الاذلال و التحقیر و الإهانة و التبکیت أ و لیسوا قد استهزءوا بالرسالات،و قالوا:إن هی إلاّ أساطیر الأولین،فالیوم یشمت بهم حتی یذوقوا العذاب الروحی الذی کانوا یذیقونه الدعاة الی اللّه بتکذیبهم و الاستهزاء منهم.

ثُمَّ یُقٰالُ هٰذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ
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[سورة المطففین (83): الآیات 18 الی 36]


اشارة

کَلاّٰ إِنَّ کِتٰابَ اَلْأَبْرٰارِ لَفِی عِلِّیِّینَ (18) وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا عِلِّیُّونَ (19) کِتٰابٌ مَرْقُومٌ (20) یَشْهَدُهُ اَلْمُقَرَّبُونَ (21) إِنَّ اَلْأَبْرٰارَ لَفِی نَعِیمٍ (22) عَلَی اَلْأَرٰائِکِ یَنْظُرُونَ (23) تَعْرِفُ فِی وُجُوهِهِمْ نَضْرَةَ اَلنَّعِیمِ (24) یُسْقَوْنَ مِنْ رَحِیقٍ مَخْتُومٍ (25) خِتٰامُهُ مِسْکٌ وَ فِی ذٰلِکَ فَلْیَتَنٰافَسِ اَلْمُتَنٰافِسُونَ (26) وَ مِزٰاجُهُ مِنْ تَسْنِیمٍ (27) عَیْناً یَشْرَبُ بِهَا اَلْمُقَرَّبُونَ (28) إِنَّ اَلَّذِینَ أَجْرَمُوا کٰانُوا مِنَ اَلَّذِینَ آمَنُوا یَضْحَکُونَ (29) وَ إِذٰا مَرُّوا بِهِمْ یَتَغٰامَزُونَ (30) وَ إِذَا اِنْقَلَبُوا إِلیٰ أَهْلِهِمُ اِنْقَلَبُوا فَکِهِینَ (31) وَ إِذٰا رَأَوْهُمْ قٰالُوا إِنَّ هٰؤُلاٰءِ لَضٰالُّونَ (32) وَ مٰا أُرْسِلُوا عَلَیْهِمْ حٰافِظِینَ (33) فَالْیَوْمَ اَلَّذِینَ آمَنُوا مِنَ اَلْکُفّٰارِ یَضْحَکُونَ (34) عَلَی اَلْأَرٰائِکِ یَنْظُرُونَ (35) هَلْ ثُوِّبَ اَلْکُفّٰارُ مٰا کٰانُوا یَفْعَلُونَ (36)
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هَلْ ثُوِّبَ الْکُفّٰارُ مٰا کٰانُوا یَفْعَلُونَ


بینات من الآیات:

[18]من هم الأبرار؟إنهم الذین کان البر صبغة حیاتهم،و یبدو من مقابلة کلمة الأبرار لکلمة الفجار أن المراد من البرّ الذی یتبع سبیل المعروف و لا یتجاوزه،و ان کتاب هؤلاء و مجمل أعمالهم محفوظ عند اللّه فی مقام علیّ،حیث یجتمع المقربون.

کَلاّٰ لا تکذب بیوم الدین،بل اجتهد حتی تصبح من الأبرار.

إِنَّ کِتٰابَ الْأَبْرٰارِ و هو دیوان أعمالهم،أو ذات أعمالهم محفوظة عند اللّه.

ص:420







لَفِی عِلِّیِّینَ قالوا:الکلمة هذه جاءت بصیغة الجمع و لا واحد لها من لفظها مثل ثلاثون و عشرون،و قال بعضهم:بل انها من علیّ و هو فعیّل من العلو،ثم قالوا معنی جمع هذه الکلمة العلو و الارتفاع بعد الارتفاع،کأنها أعلی الأعالی،و قمّة القمم،فأین هذا المقام؟

جاء فی حدیث مأثور عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-أنه قال:

«علیّون فی السماء السابعة،تحت العرش » (1)

و روی عنه صلی الله علیه و آله أیضا أنه قال:

«إن أهل الجنة یرون أهل علیین کما یری الکوکب الدری فی أفق السماء » (2).

و قال بعضهم:انه عند سدرة المنتهی،و أنی کان فإنه مقام کریم،یتواجد فیه المقربون،و هم النبیّون و الصدیقون و الخلّص من أولیاء اللّه.

و انما یصعد العمل الی هذا المقام الکریم إذا کان صالحا خالصا لوجه اللّه حسب الحدیث التالی:

روی عن الامام الصادق-علیه السلام-عن النبی -صلّی اللّه علیه و آله-انه قال: «إنّ الملک لیصعد بعمل العبد مبتهجا به، فإذا صعد بحسناته یقول اللّه عز و جل:اجعلوها فی سجین،إنّه لیس إیّای أراد فیها » (3).

[19]أین هذا المقام الأسمی،و ما ذا یجری فیه،و کیف یتواجد فیه المقربون؟ و أین توضع أعمال الأبرار منه؟إن معرفتنا بهذه الحقائق محدودة لأنها فوق مستوانا نحن البشر.
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وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا عِلِّیُّونَ یری المفسرون فی مثل هذا الخطاب:أنه موجّه الی شخص الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-و لکن یبدو لی انه موجّه الی کل تال للقرآن؛فإن القرآن نزل علی الرسول و لکن للناس جمیعا،و أمر الناس بتلاوته و التدبر فی آیاته،و فیه خطابات لهم جمیعا،کقوله سبحانه:« یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ »أو للمؤمنین وحدهم،کقوله:« یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا »و قد

جاء فی الحدیث:عن الصادق علیه السلام : «نزل القرآن بإیّاک أعنی و اسمعی یا جارة » (1).

فهذه الآیة لا تدل علی أن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-لم یکن یعرف ما العلّیّون،کیف و قد فسره لنا،بل أساسا هذه الجملة لا تدل علی نفی العلم بهذا المقام بقدر دلالته علی أنه مقام عظیم،و اللّه العالم.

[20]فی ذلک المقام الشامخ یوجد:

کِتٰابٌ مَرْقُومٌ قالوا:ان هذه الجملة بیان لکتاب الأبرار،و إنه کتاب مرقوم واضح لا لبس فیه،و یحتمل ان تکون الجملة تفسیرا للعلیین،باعتبار أن الکتاب هو الأعلی و الأسمی،لما یحمل من صالح الأعمال،و اللّه العالم.

[21]و المقربون عباد اللّه شهود عند ذلک الکتاب الکریم،فیستبشرون به، و یستغفرون للصالحین لینالوا المزید من الحسنات.

یَشْهَدُهُ الْمُقَرَّبُونَ
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ان مجرد حضور المقربین عند الکتاب کرامة و شهادة منهم علیه،و لذلک فإن الشهادة هنا تأتی بمعنی الحضور و التوقیع أما المقرّبون فهم-حسب الآیة التالیة- طائفة من البشر یأکلون و یشربون،و هم الذین ذکرتهم آیات سورة الواقعة « وَ السّٰابِقُونَ السّٰابِقُونَ* أُولٰئِکَ الْمُقَرَّبُونَ »و قد بین القرآن شهادتهم بقوله:« وَ یَوْمَ نَبْعَثُ فِی کُلِّ أُمَّةٍ شَهِیداً عَلَیْهِمْ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ جِئْنٰا بِکَ شَهِیداً عَلیٰ هٰؤُلاٰءِ » (1).

و قال بعضهم:انهم الملائکة المقربون،و قیل إسرافیل-علیه السلام- خاصة،بید أن التفسیر الأول أقرب الی السیاق،و هو یوحی بکرامة المقربین عند ربهم،حیث جعلهم شهودا علی کتاب الصالحین.

[22]الکتاب مظهر بارز لمسؤولیة الإنسان عن أفعاله،أما المظهر الأجلی فانه النعیم المقیم للأبرار،و الجحیم الألیم للفجار.

إِنَّ الْأَبْرٰارَ لَفِی نَعِیمٍ تحیط بهم آلاء اللّه،قالوا:لان کلمة«نعیم»جاءت بصیغة فعیل(صفة مشبهة)فانها تفید الاستمرار،و لأنها جاءت نکرة فهی تفید الکثرة و التنوع، و یبدو أن التعبیر ب«لفی نعیم»هو الآخر یدل علی الکثرة و التنوع.

[23]لأن الإنسان روح و جسد فإنّ روحه تتطلع الی لذات خاصة بها بعد أن یتشبع الجسد بالنعم،فما هی لذة الروح فی الجنة؟یبدو أنها تتمثل فی مجالس المؤانسة و المعرفة،فالحدیث مع الأخوة الأصفیاء یعطی النفس لذة عظیمة،کما أن العلم غذاء شهی للروح و العقل.

عَلَی الْأَرٰائِکِ یَنْظُرُونَ
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جلوسهم علی الأرائک مع إخوانهم المتقابلین لذة للنفس،و نظرهم الی خلق اللّه و تجلیات رحمته و قدرته لذة للعقل،

و روی عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله- :

«ینظرون إلی أعدائهم فی النار. » قالوا:الأرائک جمع أریکة،أی السریر،و قیل:أصلها فارسیة،و قیل:إنها مشتقة من اسم شجر یسمی بأراکة.

[24]عند ما یصفو عیش المرء من الأکدار،و قلبه من الضغائن و الطمع و الحرص،یتلألأ وجهه بآثار النعم،کما یزهر النبات و یتنور،کذلک أهل الجنة تفیض علی وجوههم الجمیلة آثار النعم نضارة و نورا.

تَعْرِفُ فِی وُجُوهِهِمْ نَضْرَةَ النَّعِیمِ و لعل التعبیر ب«تعرف»یوحی بأنک تعرف مدی النعیم الذی هم مستقرون فیه بنظرة الی وجوههم،و مدی نضارتها؛فإن النضارة درجات و أنواع،و هی تعکس ما وراءها من عوامل النعیم و درجاتها.

[25]و جلسات الأنس لا تکتمل إلاّ بشراب یزیدهم نشاطا و سرورا.

یُسْقَوْنَ مِنْ رَحِیقٍ مَخْتُومٍ قالوا:الرحیق:صفوة الخمر،و قال بعضهم:إنها الخمرة العتیقة البیضاء الصافیة من الغش النیّرة،و أما المختوم فإنه یوحی بکرامة الشارب ألاّ تسبق الی الشراب ید غیره.

[26]و إذا کان ختم الشراب عادة قطعة طین لازب،فإن ختم رحیق الجنة المسک الأذفر.
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خِتٰامُهُ مِسْکٌ فیزیده عطرا و جمالا،و لنا أن نتصور آماد هذه النعم فنسعی إلیها بکلّ همّة و نشاط.

وَ فِی ذٰلِکَ فَلْیَتَنٰافَسِ الْمُتَنٰافِسُونَ فی ضمیر الإنسان نزعة راسخة تدعوه الی التسابق و التقدم علی الآخرین،و کثیر منا یستثیر هذه النزعة الفطریة فی التسابق علی الدنیا و نعیمها الزائل،بینما العقل یهدینا الی أن التنافس ینبغی أن یکون علی المکرمات و الجنة،و الآیة هذه واحدة من عدّة آیات قرآنیة تستثیر هذه النزعة المبارکة فی الطریق القویم،و هو التسارع الی الخیرات،و التنافس فی المکرمات،قال ربنا سبحانه:« سٰابِقُوا إِلیٰ مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ جَنَّةٍ عَرْضُهٰا کَعَرْضِ السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ أُعِدَّتْ لِلَّذِینَ آمَنُوا بِاللّٰهِ وَ رُسُلِهِ » (1)و قال سبحانه:

« فَاسْتَبِقُوا الْخَیْرٰاتِ أَیْنَ مٰا تَکُونُوا یَأْتِ بِکُمُ اللّٰهُ جَمِیعاً » (2)و قال تعالی:« إِنَّهُمْ کٰانُوا یُسٰارِعُونَ فِی الْخَیْرٰاتِ وَ یَدْعُونَنٰا رَغَباً وَ رَهَباً » (3).

و إذا کان الإنسان یتنافس علی شیء فإن أفضل ما یتنافس علیه ذلک الرحیق المختوم،الذی یأتی مکملا لسلسلة من النعم المتواصلة،و لعل هذا هو السر فی ذکر هذه الجملة عند بیان هذه النعمة،لأنها مکملة لسائر النعم،أو لبیان عظمة هذه النعمة و ما فیها من لذّة عظیمة لا تقاس بسائر اللذات حتی لذات الاخرة و نعیمها، أو لأن من آداب الشرب عند أهله فی الدنیا تنازع الکؤوس بینهم و تنافسهم فیها.

و أنّی کان فإن التّنافس فی الرحیق المختوم فی ذلک الیوم یتم الیوم فی الدنیا
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بالتسارع فی الخیرات،و التنافس فیها،و قد جاء فی الأثر أن ترک الخمر فی الدنیا ثمن الرحیق المختوم فی الآخرة،کما أن ثواب سقایة المؤمن و إطعامه هو الرحیق المختوم.

جاء فی وصیة النبی-صلّی اللّه علیه و آله-لعلی-علیه السلام-أنه قال: «یا علی!من ترک الخمر لغیر اللّه سقاه اللّه من الرحیق المختوم،فقال علی:

لغیر اللّه؟قال:نعم.و اللّه،صیانة لنفسه فیشکره اللّه تعالی علی ذلک » (1).

و روی عن علی بن الحسین-علیه السلام-أنه قال: «من أطعم مؤمنا من جوع أطعمه اللّه من ثمار الجنة،و من وسقا مؤمنا من ظمأ سقاه اللّه من الرحیق المختوم » (2).

و روی: «من صام للّه فی یوم صائف سقاه اللّه من الظمأ من الرحیق المختوم » (3).

[27]قیل:بأن فی الجنة عینا تجری فی الهواء ثم تصب فی کؤوس الأبرار، و قالوا:إنها تجری من تحت العرش و تسمی بالتسنیم،لأنها فی أعلی الجنة،و هی شراب المقربین خالصا،و یضاف شیء منه إلی شراب الأبرار فیعطیه نکهة خاصة لیس فقط لأنه عظیم اللذة،بل ربما أیضا لأن فیه أثرا من روح المقربین و ریحهم، و عبق درجاتهم المتسامیة،و قالوا:انه أشرف شراب فی الجنة،قال اللّه سبحانه:

وَ مِزٰاجُهُ مِنْ تَسْنِیمٍ قال الرازی:تسنیم علم لعین بعینها فی الجنة،سمیت بالتسنیم الذی هو
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مصدر سنمه إذا رفعه،إمّا لأنها أرفع شراب فی الجنة،أو لأنها تأتیهم من فوق علی ما روی:انها تجری فی الهواء مسنمة فتنصب فی أوانیهم،و إما لأنها لأجل کثرة مائها و سرعته تعلو علی کل شیء تمر به و هو تسنیمه،و إما لأنها عند الجری یری فیه ارتفاع و انخفاض فهو التسنیم أیضا،و ذلک لأن أصل هذه الکلمة العلو و الارتفاع و منه سنام البعیر،و تسنمت الحائط إذا علوته (1).

و قال بعضهم:ان کل عین تجری من الأعالی تسمی بالتسنیم،و بالرغم من أن هذا أقرب المعانی إلی سیاق الآیة إلا انی لم أجد مصدرا لغویا یؤیده.

[28]و للجنة درجات تتعالی حتی تتصل بعرش اللّه،فعنده جنات عدن حیث منازل المقربین من عباده الأنبیاء و الصدیقین،و قد بینت سورة الواقعة جانبا من الفرق بین درجات المقربین السابقین و درجات أصحاب الیمین،و فی هذه السورة إشارة الی جانب منه،حیث أن مزاج شراب الأبرار التسنیم،بینما یرتوی منه المقربون،فهو شرابهم الخالص.

عَیْناً یَشْرَبُ بِهَا الْمُقَرَّبُونَ و لعل فی شراب التسنیم آثارا معنویة،حیث یکسب شاربه قربا الی اللّه و رضوانا،و هکذا خمرة الجنة تزید العقل،و تنشط الفکرة،و تلهم الروح إیمانا و عرفانا،فأین هی من خمرة الدنیا التی تزیل العقل،و تخمل الفکر،و تبعد الروح من مقام ربها؟! [29]تلک کانت مجالس الأنس و المصافاة،و شرب الرحیق و السلسل یجازی الرب بها عباده الذین عانوا الآلام الروحیة،فکم ضحک منهم المجرمون و کم
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تفاخروا،و کم سرقوا منهم لقمة العیش فتفکهوا بها و ترکوهم یتضورون جوعا.

إِنَّ الَّذِینَ أَجْرَمُوا کٰانُوا مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا یَضْحَکُونَ ذکروا فی تنزیل الایة سببین:الأول:أن المجرمین هم أکابر قریش کانوا یضحکون من عمار و صهیب و بلال و غیرهم من فقراء المسلمین و یستهزءون بهم، الثانی:أنه جاء علی-علیه السلام-فی نفر من المسلمین فسخر منهم المنافقون و ضحکوا و تفاخروا،ثم رجعوا إلی أصحابهم فقالوا رأینا الیوم الأصلع،فضحکوا منه،فنزلت هذه الآیة قبل ان یصل علی إلی رسول اللّه. (1)و الظاهر أن سبب النزول الثانی أقوی لأن السورة مدنیة.

[30]أول شهادة تسجل ضد المجرم هی شهادة ضمیره الذی لا ینی یلومه و یؤنبه علی جریمته،لذلک تراه یسعی جاهدا للتخلص منه فما ذا یفعل؟انه ینتقم من أهل الصلاح و ینتقص منهم و یستهزئ بهم لعله یخفف من وطأة اللوم الذی یتعرض له داخلیا.کلا...إنه یزداد وخزا و ألما لأن الاستهزاء بالمؤمنین جریمة أخری ارتکبها و استحق علیها لوم ضمیره،و هکذا یزداد استهزاء و سخریة دون أیة فائدة.

وَ إِذٰا مَرُّوا بِهِمْ یَتَغٰامَزُونَ ای یشیرون إلیهم بأعینهم و أیدیهم استهزاء،و قیل:الغمز بمعنی العیب.

و اللّه یدری کم تکون جراحة اللسان ألیمة بالنسبة الی المؤمن الشریف الذی لا یزال یجتهد من أجل تزکیة نفسه.
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و إذا کان الغمز فی الجاهلیة بالعین و الید فإنه أصبح الیوم بالأقلام و الأفلام و سائر وسائل التشهیر التی امتلکها أعداء الإنسان،أعداء اللّه و الدین،و إن صمود المجاهدین الیوم أمام هذه الدعایات المضللة یزیدهم عند اللّه أجرا و زلفا،لأنهم یصبرون علی أذی عظیم،و آلام نفسیة لا تحتمل.

[31]و بینما یعیش المؤمنون و المجاهدون أشد حالات الألم و الخوف و تنتفض أطفالهم و نساؤهم فی المخابئ و المهاجر خشیة مداهمة جنود إبلیس المعسعسون تری المجرمین ینقلبون الی بیوتهم فی أمن ظاهر،یتبادلون نخب الانتصارات الزائفة، و یرتادون مجالس اللهو و العربدة.

وَ إِذَا انْقَلَبُوا إِلیٰ أَهْلِهِمُ انْقَلَبُوا فَکِهِینَ قالوا:ای معجبین بما هم علیه من الکفر،متفکهین بذکر المؤمنین،و لعل المراد من الأهل هنا أصحابهم و أهل مؤانستهم.

[32]و یحاول أعداء الرسالة إلصاق تهمة الضلالة الی المؤمنین لعلهم یعزلونهم عن المجتمع.

وَ إِذٰا رَأَوْهُمْ قٰالُوا إِنَّ هٰؤُلاٰءِ لَضٰالُّونَ و یبدو ان هدف هذه التهمة إثارة حساسیة الناس ضدهم،لأنهم یخالفون الخرافات الشائعة التی ینصب المجرمون أنفسهم مدافعین عنها،بینما یسعی المؤمنون نحو إنقاذ المجتمع من ویلاتها.

[33]و هؤلاء المجرمون الذین هم عادة أصحاب الثروة و القوة و الجاه العریض یزعمون أنهم الموکلون بأمر الناس فتراهم یوزعون التهم یمینا و یسارا،بینما هم بشر
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کسائر الناس لم یجعل لهم میزة و سلطانا علی أحد.

وَ مٰا أُرْسِلُوا عَلَیْهِمْ حٰافِظِینَ بل کل امرء مسئول عن نفسه،و بهذه الکلمة الحاسمة سلب القرآن الشرعیة المزیفة التی تدّعیها السلطات و المترفون لتسلطهم علی الناس.کلا..السلطة انما هی للّه و لمن یخوّله اللّه،أما أولئک المجرمون فإنهم غاصبون،و ان علی المؤمنین ألاّ یأبهوا بأحکامهم الجائرة علیهم،لأنه لا شرعیة لها أبدا.

[34]بسبب تلک المعاناة الشدیدة و الآلام المبرحة التی ذاقها المؤمنون المجاهدون فی سبیل اللّه من أیدی المجرمین تنقلب الصورة تماما فی یوم الجزاء.

فَالْیَوْمَ الَّذِینَ آمَنُوا مِنَ الْکُفّٰارِ یَضْحَکُونَ قال بعضهم:انه یفتح للکفار فی أطراف النار باب الی الجنة،فإذا سعوا إلیها و وصلوه بعد عناء عظیم أغلق دونهم فیثیر ذلک ضحک المؤمنین علیهم،و روی مثل ذلک عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله. (1)

[35]و المؤمنون جالسون علی الأرائک فرحین بما آتاهم اللّه،و ینظرون الی ما یجری هناک فی نار جهنم.

عَلَی الْأَرٰائِکِ یَنْظُرُونَ

جاء فی الحدیث فی قوله تعالی:« اَللّٰهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ »أی المنافقین:و أمّا استهزاؤه بهم فی الآخرة فهو أنّ اللّه عزّ و جلّ إذا أقرّ المنافقین المعاندین لعلیّ
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-علیه السلام-فی دار اللّعنة و الهوان،و عذّبهم بتلک الألوان العجیبة من العذاب،و أقرّ المؤمنین الّذین کان المنافقون یستهزءون بهم فی الدنیا فی الجنان بحضرة محمد صفیّ الملک الدیّان،أطلعهم علی هؤلاء المستهزئین بهم فی الدنیا حتّی یروا ما هم فیه من عجائب اللّعائن و بدائع النقمات،فیکون لذّتهم و سرورهم بشماتتهم بهم کما لذّتهم و سرورهم بنعیمهم فی جنان ربّهم،فالمؤمنون یعرفون أولئک الکافرین بأسمائهم و صفاتهم،و هم علی أصناف:

منهم من هو بین أنیاب أفاعیها تمضغه،و منهم من هو بین مخالیب سباعها تعبث به و تفترسه،و منهم من هو تحت سیاط زبانیتها و أعمدتها و مرزباتها یقع من أیدیهم علیه تشدّد فی عذاب و تعظم خزیه و نکاله،و منهم من هو فی بحار حمیمها یغرق و یسحب فیها،و منهم من هو فی غسلینها و غسّاقها تزجره زبانیتها،و منهم من هو فی سائر أصناف عذابها؛و الکافرون و المنافقون ینظرون فیرون هؤلاء المؤمنین الّذین کانوا بهم فی الدنیا یسخرون لما کانوا من موالات محمّد و علیّ و آلهما-صلوات اللّه علیهم-یعتقدون،فیرونهم:منهم من هو علی فراشها یتقلّب،و منهم من هو علی فواکهها یرتع،و منهم من هو علی غرفاتها أو فی بساتینها و تنزّهاتها یتبحبح،و الحور العین و الوصفاء و الولدان و الجواری و الغلمان قائمون بحضرتهم و طائفون بالخدمة حوالیهم،و ملائکة اللّه عزّ و جلّ یأتونهم من عند ربّهم بالحباء و الکرامات و عجائب التّحف و الهدایا و المبرّات یقولون:سلام علیکم بما صبرتهم فنعم عقبی الدار،فیقول هؤلاء المؤمنون المشروفون علی هؤلاء الکافرین المنافقین:یا أبا فلان و یا فلان-حتّی ینادونهم بأسمائهم-ما بالکم فی مواقف خزیکم ماکثون؟هلمّوا إلینا نفتح لکم أبواب الجنان لتتخلّصوا من عذاب و تلحقوا بنا فی نعیمها،فیقولون:ویلنا أنّی لنا هذا؟یقول المؤمنون:

أنظروا إلی هذه الأبواب،فینظرون إلی أبواب الجنان مفتّحة یخیّل إلیهم أنّها إلی جهنّم الّتی فیها یعذّبون،و یقدّرون أنّهم ممکّنون أن یتخلّصوا إلیها،فیأخذون فی
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السّباحة فی بحار حمیمها و عدوا بین أیدی زبانیتها،و هم یلحقونهم و یضربونهم بأعمدتهم و مرزباتهم و سیاطهم،فلا یزالون هکذا یسیرون هناک و هذه الأصناف من العذاب تمسّهم حتّی إذا قّدروا أنّهم قد بلغوا تلک الأبواب وجدوها مردومة عنهم و تدهدههم الزبانیة بأعمدتها فتنکسهم إلی سواء الجحیم،و یستلقی أولئک المؤمنون علی فرشهم فی مجالسهم یضحکون منهم مستهزئین بهم،فذلک قول اللّه عزّ و جلّ:« اَللّٰهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ »و قوله عزّ و جلّ:« فَالْیَوْمَ الَّذِینَ آمَنُوا مِنَ الْکُفّٰارِ یَضْحَکُونَ عَلَی الْأَرٰائِکِ یَنْظُرُونَ » (1).

[36]ما ذا ینظرون؟إنهم ینظرون إلی مجریات جزاء الکفار الیومیة،و عقابهم المتتابع الذی یتصل بجرائمهم المتتالیة فی الدنیا.

هَلْ ثُوِّبَ الْکُفّٰارُ مٰا کٰانُوا یَفْعَلُونَ أی ینظرون لکی یروا هل أنهم ثوّبوا و جوزوا؟و بالطبع:إنهم یجدون هذا الجزاء لحظة بلحظة،و لا ینتهی جزاؤهم لأنه مستمر،ذلک أن کل فعلة خاطئة قاموا بها تجازی بمئات السنین،فیستمر النظر و یستمر الجزاء.أعاذنا اللّه من مثل هذه العاقبة السوأی،و جعلنا من أهل جنته و رضوانه.آمین.
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سورة الانشقاق


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة

عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السلام قال: من قرأ هاتین السورتین،و جعلهما نصب عینیه فی صلاة الفریضة و النّافلة:«إذا السماء انفطرت»و«إذا السماء انشقت» لم یحجبه من اللّه حاجب،و لم یحجزه من اللّه حاجز،و لم یزل ینظر اللّه إلیه حتی یفرغ من حساب الناس.

تفسیر نور الثقلین/ج 5 ص 536

ص:435







الإطار العام

قبسان من نور تشع بهما سورة الانشقاق:

/1قبس یرشه علی واقع الإنسان عسی ان یعرف نفسه و یضعها فی المقام الأسمی الذی خلق له.فالإنسان کادح الی ربه کدحا فملاقیه..و هو یرکب بالتأکید طبقا عن طبق.

فهو إذا ذلک الإنسان المسؤول الذی سخرت له الأرض و أجرام السموات العلی، و أمامه عقبات کأداء لا بد أن یتحداها حتی یصل الی دار المقامة عند عند رب العزة، و إلاّ فیکون من أصحاب الشمال،یؤتی کتابه وراء ظهره،و یساق إلی جهنم لیصلی سعیرا.

/2قبس یضیء به الطبیعة أنّها خلیقة اللّه،و تستجیب لمشیئته النافذة، فالسماء حین تنشق،و الأرض حین تمتد تأذنان لربهما العظیم،و حق لهما ذلک أ و لیستا مخلوقتین!و یلتقی شعاع هذا القبس بذلک عند ما یستنکر السیاق کفر هذا
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الإنسان:فما لهم لا یؤمنون،و إذا قرء علیهم القرآن لا یسجدون؟!أ و لم یخلقوا کما خلقت السموات و الأرض.أ هم أعظم خلقا أم ذاتک؟! و کما فی السور القصار تفتح آیات السورة منافذ القلب علی الحقیقة..و لکن قلب من؟انما قلب الذین استجابوا لربهم،فآمنوا به و عملوا الصالحات،فتبشرهم بأجر متصل غیر منقطع.
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سورة الانشقاق


[سورة الانشقاق (84): الآیات 1 الی 25]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . إِذَا اَلسَّمٰاءُ اِنْشَقَّتْ (1) وَ أَذِنَتْ لِرَبِّهٰا وَ حُقَّتْ (2) وَ إِذَا اَلْأَرْضُ مُدَّتْ (3) وَ أَلْقَتْ مٰا فِیهٰا وَ تَخَلَّتْ (4) وَ أَذِنَتْ لِرَبِّهٰا وَ حُقَّتْ (5) یٰا أَیُّهَا اَلْإِنْسٰانُ إِنَّکَ کٰادِحٌ إِلیٰ رَبِّکَ کَدْحاً فَمُلاٰقِیهِ (6) فَأَمّٰا مَنْ أُوتِیَ کِتٰابَهُ بِیَمِینِهِ (7) فَسَوْفَ یُحٰاسَبُ حِسٰاباً یَسِیراً (8) وَ یَنْقَلِبُ إِلیٰ أَهْلِهِ مَسْرُوراً (9) وَ أَمّٰا مَنْ أُوتِیَ کِتٰابَهُ وَرٰاءَ ظَهْرِهِ (10) فَسَوْفَ یَدْعُوا ثُبُوراً (11) وَ یَصْلیٰ سَعِیراً (12) إِنَّهُ کٰانَ فِی أَهْلِهِ مَسْرُوراً (13) إِنَّهُ ظَنَّ أَنْ لَنْ یَحُورَ (14) بَلیٰ إِنَّ رَبَّهُ کٰانَ بِهِ بَصِیراً (15) فَلاٰ أُقْسِمُ بِالشَّفَقِ (16) وَ اَللَّیْلِ وَ مٰا وَسَقَ (17) وَ اَلْقَمَرِ إِذَا اِتَّسَقَ (18) لَتَرْکَبُنَّ طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ (19) فَمٰا لَهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ (20) وَ إِذٰا قُرِئَ عَلَیْهِمُ اَلْقُرْآنُ لاٰ یَسْجُدُونَ (21) بَلِ اَلَّذِینَ کَفَرُوا یُکَذِّبُونَ (22) وَ اَللّٰهُ أَعْلَمُ بِمٰا یُوعُونَ (23) فَبَشِّرْهُمْ بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ (24) إِلاَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ (25)





اللغة
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14[یحور]کلمته فلم یحر جوابا:أی ما رد جوابا،و حار الماء فی الغدیر تردد فیه،و حار فی أمره تحیّر.

و معنی آخر ذکره أرباب اللغة:و هو التردد،و منه المحور للعود الذی تجری علیه البکرة لتردده،و محارة الأذن لظاهره المنقعر تشبیها بمحارة الماء لتردد الهواء بالصوت فیه کتردد الماء فی المحارة،و القوم فی حوار:فی تردد الی نقصانه،و المحاورة و الحوار:المرادّة فی الکلام و أصل الکلمة الرجوع.
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إِنَّکَ کٰادِحٌ إِلیٰ رَبِّکَ کَدْحاً فَمُلاٰقِیهِ


بینات من الآیات:

[1]هل تستطیع ان تتصور السماء کیف تنشق،و النجوم کیف تنتثر،و هذه السلاسل الجبلیة التی تزن ملایین الأطنان من الصخور العملاقة کیف تندک اندکاکا؟ أ رأیت البحر حین یهیج فإذا بأمواجه کالجبال تتطلام فوق سطحه.هل لک أنّ تتصور لو أن بحار الأرض کلها سجرت.إنها أعظم من ألوف الملایین من القنابل الهیدروجینیة حین تنفجر معا..اننی اعترف بعجز قدرة الخیال عندی من أن تتصور کل هذه الأحوال..فکیف بنا و نحن لا بد ان نشاهدها عن کثب؟عظیم إذا شأن هذا الإنسان الذی یستضاف لمثل هذا البرنامج بل المهرجان الکونی،لا ان الإنسان لیس یومئذ ضیف شرف،بل متهم یساق الی المحاکمة،و یوقف للسؤال.حقّا إنه ذا شأن عظیم،و ان مسئولیته التی یتحملها الیوم جدّ عظیمة.تعالی-یا اخی-
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نرتفع لحظات الی مستوی تصور الساعة کما یصفها ربنا.و انی لعلی یقین ان مجرد تصورها یجعلنا ننظر إلی الأمور بطریقة مختلفة،و نعرف آنئذ أننا لا زلنا فی ضلال بعید لا زلنا لا نعرف قیمة أنفسنا.من نحن،ما هی حکمة وجودنا،و الی أیّ مصیر نساق؟ لمحکمة الرب جوّ رهیب.انها لیست فی قاعة مفروشة بالسجاد. انها فی الفضاء الرحب..و أجرامها تصدع قلوب الجلامید.السماء یومئذ تنشق.و لعل النیازک السماویة تتساقط من خلال شقوقها فوق الأرض،و لا نعرف ما ذا تحدث من دمار و صعقات،أمّا الأرض فان جبالها تندک،و بحارها تتسجر،و تمتد الی ما شاء اللّه حتی تصبح کادیم مبسوط.

إِذَا السَّمٰاءُ انْشَقَّتْ و إذا کانت قاعة المحکمة فی الدنیا محاطة بجنود محافظین،فان جنود السموات و الأرض تقف یومئذ مستعدة لتنفیذ أوامر الرب فورا.

[2] وَ أَذِنَتْ لِرَبِّهٰا وَ حُقَّتْ و هل تستطیع أن تتمرد السموات عن أمر ربها؟کلا..بل حق لها أن تأذن لربها،أی تقف انتظارا لأوامره الصارمة.

[3] وَ إِذَا الْأَرْضُ مُدَّتْ فلا جبال و لا آکام و لا روابی و لا بناء و لا أشجار..انها فی ذلک الیوم قاع صفصف.

[4] وَ أَلْقَتْ مٰا فِیهٰا وَ تَخَلَّتْ
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فلا معادن و لا مقابر کلها الیوم فوق الأرض..فلا یستطیع أحد ان یبحث داخل الأرض عن مخبأ أو خندق.

[5] وَ أَذِنَتْ لِرَبِّهٰا وَ حُقَّتْ و کیف لا تنتظر أوامر الرب و هی مخلوقة مدبّرة.أ فلا یحق لها الخضوع؟!بلی.

[6]یومئذ و فی هذه الأجواء المرعبة یلقی الإنسان ربه لیسأله عما فعله،و لیعطیه جزاءه الأوفی،و لکن بینه و بین ذلک الیوم الرهیب عقبات و صعوبات تکون بمثابة إرهاصات و أشراط لما قد یلقاه الإنسان یومئذ.

یٰا أَیُّهَا الْإِنْسٰانُ إِنَّکَ کٰادِحٌ إِلیٰ رَبِّکَ کَدْحاً الولادة ساعة کدح لک و لأمک.تحدیک للأمراض منذ نعومة أظفارک و الأخطار.و تعرضک لأعراض الجوع و العطش،و الحر و البرد،و الألم و الشدائد، و تواصل الإحباط و الحرمان علیک منذ أن میّزت یمینک عن شمالک،ثم حینما نموت و ترعرعت واجهت ألوان الضغوط الجسدیة و النفسیة،و دخلت معترک الحیاة التی کلها صراع و صعوبات.ان کل هذه ألوان من الکدح فی حیاة الإنسان.و لکن یا لیت کانت هی النهایة؟کلا..بعد کل ذلک یأتی یوم اللقاء مع من؟مع رب العزة، و لم؟للسؤال،و فی أی یوم؟فی یوم الطامّة.

ان کل ذلک یجعلنا ننظر الی أنفسنا باحترام بالغ.انها لیست کالشجرة التی تنبت فی مزرعتنا ثم تمضی لشأنها بعد عمر محدود دون عناء التحدیات،و لیست کالأنعام أو أی حی آخر یمضی دورته الحیاتیة برتابة و دون تحدیات أو کدح.انها النفس التی أکرمها اللّه و سخر لها الشمس و القمر و ما فی الأرض جمیعا،و لهدف عظیم.إن ذلک الهدف هو لقاء الرب للمحاکمة فالجزاء،و هذه الحیاة بما فیها من
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کدح شاهد علی ذلک المصیر بما فیه من جزاء.

فَمُلاٰقِیهِ و إذا کانت الحیاة سلسلة متواصلة من الکدح و النصب فلما ذا السرور و اللهو إذا؟و لما ذا یبیع الإنسان الآخرة بالدنیا ما دمنا جمیعا کادحون.أهل الصلاح و المفسدون کل فی طریقه؟و لعل المفسد یتعرض لکدح أکبر،لأنه یفقد أمل المستقبل و توکل المؤمن علی ربه،

و یبدو أنّ الإمام زین العابدین یشیر الی ذلک حین یقول فیما روی عنه:

«الراحة لم تخلق فی الدنیا و لا لأهل الدنیا،إنما خلقت الراحة فی الجنة و لأهل الجنة،و التعب و النصب خلقا فی الدنیا،و لأهل الدنیا.و ما أعطی أحد منها جفنة الا اعطی من الحرص مثلیها،و من أصاب من الدنیا أکثر کان فیها أشد فقرا،لأنه یفتقر إلی الناس فی حفظ أمواله،و یفتقر إلی کلّ آلة من آلات الدنیا،فلیس فی غنی الدنیا راحة.کلا ما تعب أولیاء اللّه فی الدنیا للدنیا،بل تعبوا فی الدنیا للآخرة » (1).

[7]و شتان بین لقاء المؤمن ربه و غیره.إن المؤمن یلقی ربه لیستلم جائزته بیمینه.

فَأَمّٰا مَنْ أُوتِیَ کِتٰابَهُ بِیَمِینِهِ [8]یأخذه بفرح بالغ.لقد انتهی الکدح و الی الأبد.انها ولادة جدیدة، و مستقبل زاهر.

فَسَوْفَ یُحٰاسَبُ حِسٰاباً یَسِیراً
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فالحساب لا بد منه لکل إنسان إلاّ عدد محدود من الصدیقین و الصابرین،بید أن حساب أصحاب الیمین یسیر،فاذا مروا بحسناتهم قبلت.و إذا وجدوا بینها هفوات غفرت، و لکن الحساب العسیر یعنی عدم قبول حسناتهم،و عدم التجاوز عن سیئاتهم.

و فی الخبر المأثور عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: «ثلاث من کنّ فیه حاسبه اللّه حسابا یسیرا،و أدخله الجنّة برحمته»قالوا:و ما هی یا رسول اللّه؟قال:«تعطی من حرمک،و تصل من قطعک،و تعفو عمن ظلمک » (1).

و لعل السبب فی ذلک سلامة خطهم العام مما یشفع لهم فی الانحرافات الجانبیة.

[9]و یجتمع المؤمنون تحت ظلّ عرش اللّه،ینظرون إلی ساحة المحکمة، و ینتظرون رفاقهم الذین ینتهون من الحساب و یلتحقون بجمعهم المبارک،فاذا أخذ المؤمن کتابه أسرع إلیهم مسرورا.

وَ یَنْقَلِبُ إِلیٰ أَهْلِهِ مَسْرُوراً ان هذا السرور یلازم المؤمن منذ خروجه من قبره بسبب صفاته الحمیدة،و لعل أبرزها رضاه عن ربه،

فقد جاء فی الحدیث عن الصادق علیه السلام: «و من رضی بالیسیر من المعاش،رضی اللّه منه بالیسیر من العمل » (2).

و جاء فی حدیث مأثور عن الامام الصادق علیه السلام: «إذا بعث اللّه عز و جل المؤمن من قبره خرج معه مثال یقدمه أمامه،کلما رأی المؤمن هولا من أهوال یوم القیامة قال له المثال:لا تفرغ و لا تحزن،و أبشر بالسرور و الکرامة من اللّه جل و عز،حتی یقف بین یدی اللّه جل و عز فیحاسبه حسابا یسیرا، و یأمر به الی
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الجنة و المثال أمامه،فیقول له المؤمن:رحمک اللّه.نعم الخارج خرجت معی من قبری و ما زلت تبشرنی بالسرور و الکرامة من ربی حتی رأیت ذلک،من أنت؟ فیقول:أنا السرور الذی کنت أدخلته علی أخیک المؤمن فی الدنیا،خلقنی اللّه جل و عز منه لأبشرک » (1).

[10]أما الکافر و المنافق و الفاسق فانه یستلم کتابه من وراء ظهره اما بعد أن تخلع یسراه و توضع الی ظهره،و إما لأن یدیه مغلولتان وراء عنقه.فیوضع الکتاب فی یسراه من خلف،و عموما فانه یصبح معروفا عند الناس بسوء العاقبة.

وَ أَمّٰا مَنْ أُوتِیَ کِتٰابَهُ وَرٰاءَ ظَهْرِهِ و تتلاحق لعنات الملائکة و الناس علیه،و یشدد علیه فی الحساب،و لا تقبل حسناته،و لا تغفر سیئاته،و أهم من کل ذلک تسقط عنه الأستار التی تزمل بها فی الدنیا حتی لا یعرف علی حقیقته،و یعلن للناس أسراره و خبایا نفسه الخبیثة [11]أ لیس من الأفضل أن نسعی جمیعا لإصلاح أنفسنا الیوم و لا نستمر فی خداع الذات حتی لا نبتلی بتلک الفضیحة الکبری؟! ما ذا یکون موقف هذا البئیس؟! انه یصیح:وا نفساه وا ثبوراه!!و لکن هیهات حیث لا ینفعه الندم،و لات حین مندم.

فَسَوْفَ یَدْعُوا ثُبُوراً و الثبور هو الهلاک،و دعاؤه به اعترافه بالجریمة و استسلامه للهلاک،و لو عرف
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الإنسان هذه العاقبة و هو فی الدنیا و اتقاها بصالح الأعمال لما ابتلی بهذا المصیر الأسود.

[12]و لا تنفعه دعوته للهلاک و اعترافه بالثبور لأنه سوف یدخل النار و یصلی حرارتها.

وَ یَصْلیٰ سَعِیراً نارا مستعرة متقدة ذات أوار و لهب.

[13]لما ذا هذا المصیر؟لأنه کان فی الدنیا مسرورا،لاهیا عما یراد به،مستهزء بالدعاة إلی اللّه.

إِنَّهُ کٰانَ فِی أَهْلِهِ مَسْرُوراً و السرور هو إحساس الإنسان بأنه قد بلغ أهدافه.و الدنیا غایة علم الکفار، و لذلک تراهم یفرحون بما أوتوا فیها،و تغلق آفاق طموحهم دون الحیاة الآخرة،فلا یقدمون لها شیئا.

[14]کیف یتجاوز المؤمنون ظاهر الدنیا الی غیب الآخرة؟انما بایمانهم بالنشور،بینما غیرهم یظن انه لا یعود.

إِنَّهُ ظَنَّ أَنْ لَنْ یَحُورَ ای یعود الی الآخرة للحساب.قالوا:الحور:الرجوع،و قیل:کلمة فلم یحر جوابا:أی ما أرجع قولا،و لا رد کلاما،

جاء فی الدعاء: «نعوذ باللّه من الحور بعد الکور »أی من العودة إلی النقصان بعد الزیادة،و سمیت البکرة ب«بالمحور»لأنها
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تدور حتی ترجع الی محلها.

[15]و کان ظنه باطلا.فانه لیس یحور فقط،و انما أیضا یحاسب بهذه من لدن ربّ بصیر بشأنه،محیط علما بظاهر فعله و غیب نیته.

بَلیٰ إِنَّ رَبَّهُ کٰانَ بِهِ بَصِیراً و لأن الإنسان یبرر جرائمه و ضلاله عادة؛فإن السبیل الوحید لإصلاحه هو تحسسه برقابة اللّه علیه،و أنّه بصیر بخبایا قلبه أنی برّر أو نافق.

[16]هل راقبت یوما الغروب:کیف تسقط الشمس فی الأفق،و ینبسط علیه الشفق،و یلملم الظلام شمل الطیور فی أوکارها،و الوحوش و الهوام فی بیوتها و جحورها،و الناس فی مساکنهم،و إذا بالقمر یطلع علینا بنور هادئ.انه مثل للأطوار التی یتحول عبرها الإنسان منذ أن کان نطفة فی صلب أبیه،و إلی أن یضمّه التراب فی رحمه.انه فی رحلة متواصلة،یرکب فیها طبقا بعد طبق،أ فلا نؤمن باننا لسنا مالکی أنفسنا،و أن من یملک أمرنا أنشأنا لحکمة،فأین تلک الحکمة لو لم تکن فی القرآن؟!أ فلا نسجد لربنا حین نتلوا آیاته؟!حقا..إنها حکمة الخلق التی أشارت إلیها الآیة الکریمة « وَ مٰا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّٰ لِیَعْبُدُونِ » (1).

فَلاٰ أُقْسِمُ بِالشَّفَقِ لغروب الشمس هیبة فی النفوس،و جلال عظیم،و ان منظر الشمس حین تغرب یثیر فینا أکثر من احساس؛انه یرسم علی الأفق لوحة متحرکة،بارعة الجمال،ذات ألوان تبهر الألباب،و لکنه لا یلبث أن یثیر فینا الحزن علی ینبوع النور الذی بلعه المغیب و لو بصورة موقتّة،مما یجعلنا نتساءل:أ لسنا نحن أیضا ننتظر الغروب عند ما
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یحین أجلنا.و متی یأتی الأجل؟لا ندری.

و أخیرا یصل الإنسان الی قناعة:لا بد من الرضا بالواقع.تعالوا نرجع الی بیوتنا.

و قال المفسرون عن الشفق:انه امتزاج ضوء النهار بظلام اللیل،و قیل:إن أصل الشفق الرقة،و انما سمی المغیب بالشفق لأنه ینتشر فی الأفق ضیاء رقیقا.

و قالوا عن اللام فی«فلا اقسم»:انها زائدة للتأکید،و قیل:بل معناها تعظیم الشفق ان یقسم به،أو تعظیم الحقیقة حتی لا تحتاج الی قسم،و قد سبق منا:ان اللام هنا تفید تأکید القسم.

[17]و بعد أن یلملم الشفق بقایا خیوط الضیاء،یسوق ظلام اللیل الناس لیهجعوا،و الأشیاء لتنکمش،ذلک أن الضوء یبسط الطبیعة،بینما الظلام یجمعها..

أ رأیت أسراب الطیور عند الشفق کیف تعود الی أو کارها،و قطعان الأنعام تروح الی مرابضها،و الناس أیضا یعودون الی دورهم و مساکنهم؛إنّه منظر رائع حقا.

وَ اللَّیْلِ وَ مٰا وَسَقَ قالوا:الوسق:الجمع،و طعام موسوق أی مجموع.

[18]و یطلع القمر،و یندفع الی کبد السماء،و یتجلّی بنوره الفضّی کسفینة من فضّة تسیر فی بحر من الظلام،و یبعث من أفق السماء بنوره الهادئ فوق الآجام و الروابی بما لا یزاحم نوم النائمین،و فی ذات الوقت یکون سراجا للسارین لیلا و أنیسا للشعراء و الوالهین،و آیة مبصرة لمن یحیی اللیل من المتهجدین.

وَ الْقَمَرِ إِذَا اتَّسَقَ
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قالوا:اتسق:مشتقة من الوسق،بمعنی تجمیع أطراف الشیء مما یوحی بکماله، و قالوا:انه کنایة عن القمر عند ما یکتمل بدرا،و یبدو لی أنه أعّم منه و المراد من أتساقه ارتفاعه فی کبد السماء،بعیدا عن کدر الأفق و اللّه العالم.

[19]ان الإنسان ینتقل من حال الی حال..تلک هی الحقیقة التی لا بد أن یعیها الإنسان بعمق،و إلاّ فانه یخشی علیه أن یضل سبیله.

لَتَرْکَبُنَّ طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ ما هو المراد من الطبق؟قالوا:الطبق فی اللغة بمعنی الحال،ثم ساقوا أمثلة لذلک،فذکروا ان الدواهی تسمی أم طبق،و بنات طبق،و استشهدوا بقول الشاعر:

الصبر أحمد و الدنیا مفجّعة من ذا الذی لم یذق من عیشه رنقا

إذا صفا لک من مسرورها طبق أهدی لک الدهر من مکروهها طبقا

و یقول شاعر آخر:

انی امرؤ قد جلبت الدهر أشطره و ساقنی طبق منه الی طبق

و لعل أصل معنی الطبق التطابق،و انما سمیت التحولات الأساسیة و المنعطفات الحساسة من الزمن بالطبق،لأنهم تصور وا الزمن طبقات کما الأرض طبقات أو العمارة طوابق،فسموا کل مرحلة طبقا،کما سموا کل طبقة من الأرض أو طابق من البیت،و لذلک قالوا:أتانی طبق من الناس أو طبق من الجراد،أی جماعة کأنهم قسم من الناس،و طبقة منهم، و مشهور فی أدبنا الیوم مصطلح الطبقات الاجتماعیة، و یسمی القرن من الزمان أیضا طبقا،کما قال العباس فی مدح النبی صلّی اللّه علیه و آله.
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تنقّل من صلب الی رحم إذا مضی عالم بدا طبق

و یقال لضریع اللیل و طرف النهار طبق،فیقولون مضی طبق من اللیل أو طبق من النهار.

و إذا فان ظاهر الآیة یدل علی ان الإنسان یتدرج فی طبقات الزمان،و مراحله، و تحولاته طبقا بعد طبق.

بلی.انه لا یملک التحولات الکبیرة التی تجری علیه.بالرغم من وجود هامش بسیط من الاختیار عنده،فهو یولد فی عصر لا یختاره،و فی مصر لم ینتخبه،و من والدین قدّرا له دون دخل له فیهما،و عشرات التقدیرات الحتمیة تصوغ حیاته دون ان یکون له فیها صنع،ثم یتحول من نطفة الی علقة الی مضغة الی خلق سوی،یولد لیجتاز سبعة و ثلاثین مرحلة منذ الرضاعة حتی یکون هرما فیموت،حسب الأسماء التی وضعتها العرب لمراحل حیاة البشر.

و خلال هذه الفترة یتقلب عبر المرض و العافیة،و الفقر و الغنی،و الخوف و الأمنة، و الجوع و الشبع،و ترمی به حوادث الزمان من حزن الی سرور،و من قلق الی سلام، و من شدة الی رخاء و هکذا..و قد تحمله الدواهی من أرض لأرض،و من قوم إلی قوم،و من دین إلی دین.

ان کل هذه التحولات جزء من الکدح الذی کتب علی الإنسان فی هذه الدنیا،و لکنها لا تنتهی بالموت فما بعد الموت أعظم و أدهی.

و هکذا نقرأ فی روایة مأثورة عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-طائفة من هذه المراحل التی یمر بها الإنسان.

فقد روی عن جابر انه قال:سمعت رسول اللّه -صلّی اللّه علیه و آله -یقول:
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إنّ ابن آدم لفی غفلة عما خلقه اللّه-عز و جل-إن اللّه لا إله غیره إذا أراد خلقه قال للملک:اکتب رزقه و أثره،و أجله،و اکتب شقیّا أو سعیدا،ثم یرتفع ذلک الملک،و یبعث اللّه ملکا آخر فیحفظه حتی یدرک،ثم یبعث اللّه ملکین یکتبان حسناته و سیئاته،فاذا جاءه الموت ارتفع ذانک الملکان،ثم جاءه ملک الموت-علیه السلام-فیقبض روحه،فاذا أدخل حضرته ردّ الروح فی جسده، ثم یرتفع ملک الموت،ثم جاءه ملکا القبر فامتحناه،ثم یرتفعان،فاذا قامت الساعة انحط علیه ملک الحسنات و ملک السیئات فأنشطا کتابا معقودا فی عنقه،ثم حضرا معه:و أحد سائق و الآخر شهید،ثم قال اللّه-عز و جل-:« لَقَدْ کُنْتَ فِی غَفْلَةٍ مِنْ هٰذٰا فَکَشَفْنٰا عَنْکَ غِطٰاءَکَ فَبَصَرُکَ الْیَوْمَ حَدِیدٌ »قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم:« لَتَرْکَبُنَّ طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ »قال:«حالا بعد حال»ثم قال:قال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله و سلم:«إنّ قدّامکم أمرا عظیما فاستعینوا باللّه العظیم » (1).

و إذا تأملنا سیاق سورة الانشقاق و تدبرنا آیة الکدح فیها،و لا حظنا هذه الروایة أیضا تبیّن لنا أن الجملة الأخیرة فی هذه الروایة هی العبرة التی ینبغی أن نعیها من السورة،ذلک أن عدوّ الإنسان هو حالة اللهو و اللعب التی تنزع إلیها نفسه،فتسول له العبثیة و الغفلة أو الهروب من مواجهة الحقائق؛و انما ینساق البشر الی هذه الحالات بسبب غفلته عن نفسه و عما یراد بها،و عن الأخطاء التی تنتظره.أ فلا یفکر هذا المسکین أن الظلام یلف الضیاء،و یتسق القمر فی السماء بدل قرص الشمس،و أن التحول سنة یخضع لها کل شیء، فهل یبقی بعیدا عنها؟! و إذا لم نعتبر بالطبیعة حولنا أ فلا نعتبر بتاریخنا الحافل بالتطورات،فهذه الأمم کیف دار بها الزمن دورته و لعبت بها ریاح التغییر طبقا عن طبق،و حالا من بعد
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حال..اننا أیضا سائرون فی ذات الدرب،و علی هذا جاء فی تأویل هذه الآیة

حدیث مأثور عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله و سلم-انه قال: «لترکبن سنن من کان قبلکم شبرا بشبر،و ذراعا بذراع حتی لو دخلوا جحر ضبّ لدخلتموه» قالوا:یا رسول اللّه!الیهود و النصاری؟!قال:فمن؟ (1).

و فی حدیث عن أبی جعفر-علیهما السلام-رواه أبی الجارود ،فی قوله:«و لا یزال الذین کفروا تصیبهم قارعة»قال:هی النقمة« أَوْ تَحُلُّ قَرِیباً مِنْ دٰارِهِمْ » فتحلّ بقوم غیرهم،فیرون ذلک،و یسمعون به،و الذین حلّت بهم عصاة کفار مثلهم،و لا یتّعظ بعضهم ببعض،و لن یزالوا کذلک حتی یأتی وعد اللّه الذی وعد المؤمنین من النصر،و یخزی الکافرین (2).

و هکذا ینبغی للإنسان ان یعی آیات الطبیعة و عبر التاریخ،ثم ینظر الی نفسه عبرهما حتی یعرف قدرها،و لا یضیع فرصتها بالغفلة و اللهو و الانشغال بالتوافه.

[20]

دخل ابن أبی العوجاء علی الصادق علیه السلام فلم یتکلم مهابة منه،فقال له الصادق-علیه السلام-:«یا ابن أبی العوجاء!أ مصنوع أنت أم غیر مصنوع؟» قال:لست بمصنوع،فقال له الصادق-علیه السلام-:«فلو کنت مصنوعا کیف کنت تکون؟»فلم یحر جوابا،و قام و خرج.

فعاد إلیه فی الیوم الثانی فجلس و هو ساکت لا ینطق،فقال-علیه السلام-:

«کأنک جئت تعید بعض ما کنّا فیه؟»فقال:أردت ذلک یا ابن رسول اللّه،فقال ابو عبد اللّه الصادق-علیه السلام-:«ما أعجب هذا!تنکر اللّه،و تشهد أنی ابن
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رسول اللّه»فقال:العادة تحملنی علی ذلک،فقال له العالم-علیه السلام- (و العالم هو الامام الکاظم-علیه السلام-و الی آخر الروایة یسمیه بالعالم.الظاهر أنه الامام الصادق علیه السلام نفسه):«فما یمنعک من الکلام؟»قال:إجلالا لک، و مهابة،ما ینطق لسانی بین یدیک،فإنی شاهدت العلماء،و ناظرت المتکلمین،فما تداخلنی هیبة قطّ مثل ما تداخلنی من هیبتک،قال علیه السلام «یکون ذلک،و لکن افتح علیک بسؤال»و أقبل علیه،فقال له:«أ مصنوع أنت أو غیر مصنوع»فقال عبد الکریم أبی العوجاء:بل أنا غیر مصنوع،فقال له العالم-علیه السلام-:«فصف لی لو کنت مصنوعا کیف کنت تکون»فبقی عبد الکریم ملیّا لا یحیر جوابا،و ولع بخشبة کانت بین یدیه و هو یقول:طویل،عریض،عمیق،قصیر،متحرک، ساکن،کل ذلک صفة خلقه،فقال له العالم-علیه السلام-:«فإن کنت لم تعلم صفة الصنعة غیرها فاجعل نفسک مصنوعا لما تجد فی نفسک مما یحدث من هذه الأمور»فقال له عبد الکریم:سألتنی عن مسألة لم یسألنی عنها أحد قبلک،و لا یسألنی أحد بعدک عن مثلها،...الی أن اعترف أخیرا بأن له صانعا...و الحدیث طویل أخذنا الشاهد منه.

و قد صاغ المتکلمون الحجة التالیة من هذه الحقیقة فقالوا:العالم متغیّر،و کل متغیر حادث،فالعالم حادث.حقّا ان تطورات الخلیقة من حولنا،و تطورات حیاتنا،و تقلبنا حالا بعد حال(طبقا عن طبق)أفضل سبیل لمعرفة الرب و حکمة خلقه لنا،و لکن لیس کل الناس یسلکون هذا السبیل لأن بعضهم تراه یکذّب، و یبنی حیاته علی أساس التکذیب، فلا تنفعه الحجج و لا المواعظ و العبر.

فَمٰا لَهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ
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و تأتی هذه الآیة فی سیاق بیان تلک الحقائق المفزعة لعلها تنفض من فؤاد الإنسان رواسب الغفلة و التهاون.

[21]حین یتّصل قلب الإنسان بشلاّل النور لا تملک جوارحه إلاّ الاستجابة لمؤثرات الوحی،فأیّ قلب واع لا یخضع لهذا الوحی الذی کاد یصدع الجبال الراسیات،أم أیّة جبهة لا تخر ساجدة علی التراب أمام هذه الصعقات المتتالیة التی تنبعث من ضمیر القرآن.

وَ إِذٰا قُرِئَ عَلَیْهِمُ الْقُرْآنُ لاٰ یَسْجُدُونَ قالوا:السجود هنا بمعنی التسلیم و الخضوع للقرآن،و قال بعضهم:انه السجود المعهود الذی ینبأ عن التسلیم النفسی،و قد اعتبر أئمة أهل البیت-علیهم السلام- السجود عند قراءة هذه مندوبا.

[22]انی کانت الحجج الإلهیة بالغة فإن الجاحد یظل یعاند و یکذب،لأنه قد قرّر سلفا عدم التصدیق بها،لذلک فإنّ موقفه لا یعکس ضعفا فی الحجة بل انحرافا فی نفسه.

بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا یُکَذِّبُونَ [23]و تکذیبهم الظاهر لا یعکس واقعهم و مدی تأثرهم بالحجة،إذ أنهم بالتالی بشر،و تنفذ البراهین الواضحة فی أعماقهم،و لکنّهم یخدعون أنفسهم و یکذّبون بها طلبا لحطام الدنیا،و بحثا عن لذاتها،و اللّه سبحانه علیم بأنفسهم،و یحاسبهم علی ما فیها،و لیس علی مجرد ما یدعون من أنهم لم یقتنعوا بالحجة.

وَ اللّٰهُ أَعْلَمُ بِمٰا یُوعُونَ
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و الوعی بمعنی الحفظ،و یسمی الإناء:وعاء،لأنه یحفظ الطعام،و قال المفسرون فی معنی الآیة:اللّه أعلم بما یضمرون.

[24]و علی أساس ما یظهرون یحاسبهم اللّه،لأن الکافر یشهد قلبه علی کذبه قبل أیّ شخص آخر.

فَبَشِّرْهُمْ بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ صدقوا بالحساب أم کذبوا.

[25]و انما یستثنی من هذا التعمیم الذین آمنوا و عملوا الصالحات،فإنهم وحدهم الذین یعطیهم اللّه أجرا،دائما غیر منقطع.

إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ قالوا فی معنی الاستثناء أنه منقطع إذ أن الکفار غیر المؤمنین،فلا معنی لاستثنائهم منهم،و قال بعضهم:أن معنی«الا»هنا العطف،و لعل الأفضل أن یقال:بل الاستثناء متصل،و لکن المستثنی منه محذوف بدلیل ذات الاستثناء،أی أن الإنسان أنی کان مبشر بعذاب ألیم إلاّ المؤمنون.

لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ صحیح أن الأجر بقدر المشقة،و لکن أجر الآخرة دائم،فلو أتیت علی آیة ذکر فیها بیت الجنة فإن هذا البیت لیس کبیوت الدنیا،یتهدّم بعد حین،بل هو بیت دائم لا یزول،و کذلک سائر أجر الآخرة.رزقنا اللّه ذلک بفضله.

قالوا:معنی کلمة«ممنون»أنه بمعنی القطع،و قد سأل نافع بن الأزرق ابن
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عباس عن قوله:« لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ »فقال:غیر مقطوع.فقال:هل تعرف ذلک العرب؟قال:نعم.قد عرفه أخو یشکر حین یقول:

فتری خلفهن من سرعة الرجز مع منینا کأنه أهبا.

و قال المبرد:المنین:الغبار،لأنها تقطعه وراءها (1).
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سورة البروج


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال:

من قرأ«و السماء ذات البروج»فی فرائضه فإنّها سورة النبیین کان محشره و موقفه مع النبیین و المرسلین و الصالحین نور الثقلین/ج 5 ص 540
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الإطار العام:

جبّار سفیه تطغیه سلطة محدودة فی بلد متواضع فیتخذ قرارا خاطئا بإعدام جماعی لطائفة وعت الحقیقة فآمنت باللّه،فیلقیهم فی نار فی الأخادید،و تشهد الجماهیر سطوته لکی یکونوا لهم عبرة..و ینتهی فی زعمه کلّ شیء.کلاّ..إنّ السموات و الأرض و جنودهما و سکانهما ینتظرون محاکمة هذا السفیه فی الیوم الموعود،و إنّ سنن اللّه فی الخلیقة التی تمتد من السماء ذات البروج فی عمق المکان إلی الیوم الموعود فی أفق الزمان و إلی الشاهد و المشهود تحیط بهذا الإنسان العاجز المسکین،فأین المفر؟! و هکذا تتواصل آیات سورة البروج التی تفتح بالیمین،و تختم بأنّ اللّه من ورائهم محیط،و أنّ القرآن المجید مصون فی اللوح المحفوظ،و فیما بینهما الحدیث عن أصحاب الأخدود الذین بالغوا فی الجریمة فأوقدوا النار فی حفر ثم ألقوا المؤمنین فیها و جلسوا یتفرّجون علی مشهد احتراقهم.

و هکذا ابتلی المؤمنون(و ربما بصورة مکرّرة و فی بلاد مختلفة)بهذا البلاء
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العظیم،دون أن ینال من إیمانهم مثقال ذرة،بل ازداد إیمانهم صلابة و صفاء.

أمّا أعداؤهم فما ذا کانت عاقبة جرائمهم؟هل بلغوا هدفهم؟و ما ذا استهدفوا من هذا العمل الوحشی الموغل فی الجاهلیة؟أ و لیس کسر مقاومة المؤمنین؟فهل أفلحوا؟کلاّ..فقد انتشر الدین بسبب مقاومة المؤمنین،و نزل علی الجبّارین العذاب الألیم،کما أنزل اللّه علی فرعون و ثمود العذاب الألیم.

و کلمة أخیرة:إنّ هذه السورة الکریمة تتمیّز بإعداد المؤمنین لاجتیاز أصعب الامتحانات و مقاومة أکبر التحدیات.
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سورة البروج


[سورة البروج (85): الآیات 1 الی 22]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . وَ اَلسَّمٰاءِ ذٰاتِ اَلْبُرُوجِ (1) وَ اَلْیَوْمِ اَلْمَوْعُودِ (2) وَ شٰاهِدٍ وَ مَشْهُودٍ (3) قُتِلَ أَصْحٰابُ اَلْأُخْدُودِ (4) اَلنّٰارِ ذٰاتِ اَلْوَقُودِ (5) إِذْ هُمْ عَلَیْهٰا قُعُودٌ (6) وَ هُمْ عَلیٰ مٰا یَفْعَلُونَ بِالْمُؤْمِنِینَ شُهُودٌ (7) وَ مٰا نَقَمُوا مِنْهُمْ إِلاّٰ أَنْ یُؤْمِنُوا بِاللّٰهِ اَلْعَزِیزِ اَلْحَمِیدِ (8) اَلَّذِی لَهُ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ اَللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ شَهِیدٌ (9) إِنَّ اَلَّذِینَ فَتَنُوا اَلْمُؤْمِنِینَ وَ اَلْمُؤْمِنٰاتِ ثُمَّ لَمْ یَتُوبُوا فَلَهُمْ عَذٰابُ جَهَنَّمَ وَ لَهُمْ عَذٰابُ اَلْحَرِیقِ (10) إِنَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ لَهُمْ جَنّٰاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ ذٰلِکَ اَلْفَوْزُ اَلْکَبِیرُ (11) إِنَّ بَطْشَ رَبِّکَ لَشَدِیدٌ (12) إِنَّهُ هُوَ یُبْدِئُ وَ یُعِیدُ (13) وَ هُوَ اَلْغَفُورُ اَلْوَدُودُ (14) ذُو اَلْعَرْشِ اَلْمَجِیدُ (15) فَعّٰالٌ لِمٰا یُرِیدُ (16) هَلْ أَتٰاکَ حَدِیثُ اَلْجُنُودِ (17) فِرْعَوْنَ وَ ثَمُودَ (18) بَلِ اَلَّذِینَ کَفَرُوا فِی تَکْذِیبٍ (19) وَ اَللّٰهُ مِنْ وَرٰائِهِمْ مُحِیطٌ (20) بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ (21) فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ (22)





اللغة

1[البروج]:القصور،و سمّیت بذلک لأنّها ظاهرة لعلوّها، و جاء فی مفردات الراغب:ثوب مبرّج صوّرت علیه بروج فاعتبر حسنه و قیل تبرّجت المرأة أی تشبّهت به فی إظهار المحاسن،و علی ذلک تکون بروج السماء هی الأجرام و المجرّات الضخمة الظاهرة فی الآفاق.

و قال البعض:هی منازل الشمس و القمر و الکواکب و هی اثنا عشر برجا،یسیر القمر فی کلّ برج منها یومین و ثلاث و تسیر الشمس فی کلّ برج شهرا.

4[الأخدود]:الشقّ العظیم فی الأرض،و منه الخدّ لمجاری الدموع،و تخدّد لحمه إذا صار فیه طرائق کالشقوق.
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10[فتنوا]:أی أحرقوا،و الفتین حجارة سود کأنّها محرقة، و أصل الفتنة الامتحان ثمّ یستعمل فی العذاب،و قال الراغب فی مفرداته:أصل الفتن إدخال الذهب النار لتظهر جودته من رداءته.

15[المجید]:المجد السعة فی الکرم و الجلال،و أصل المجد من قولهم:مجدت الإبل إذا حصلت فی مرعی کثیر واسع و قد أمجدها الراعی،و وصف اللّه نفسه بذلک لسعة فیضه و کثرة جوده،و لجلالته و عظم قدره.
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قُتِلَ أَصْحٰابُ الْأُخْدُودِ


بینات من الآیات:

[1]الکائنات و الزمان و الإنسان ثلاثة شهود عظام علی مسئولیة البشر،فأنّی له الهروب،و أنّی له التبریر!و أعظم الکائنات حسب علمنا السموات بما فیها من وحدات من بناء عظیم یسمّیها القرآن البروج.

وَ السَّمٰاءِ ذٰاتِ الْبُرُوجِ ما هی البروح؟یبدو أنّها طبقات السماء المتمثلة فی مجامیع المجرات،کل مجرة فیها أعداد هائلة من الشموس.

قالوا:أصل معنی البروج الظهور،و لأنّ البناء العالی ظاهر سمّی القصر برجا، کما سمّی موقع الدفاع عن المدینة بالبرج.و لعلّ انتخاب هذه الکلمة هنا کان لأنّ فی السماء حرسا اتخذوا مواقع لرصد حرکات الإنس و الجن و الشیاطین،ممّا
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ینسجم مع السیاق الذی یجری فیه الحدیث عن جزاء الطغاة علی جرائمهم بحقّ المؤمنین،فإذا تحصّن الطغاة ببروجهم الأرضیة فإنّ للسماء بروجا لا یستطیعون مقاومة جنودها.

و قال بعضهم:البروج هی منازل الشمس و القمر و الکواکب و أفلاکها التی لا تستطیع أجرام السماء علی عظمتها تجاوزها قید أنملة،ممّا یشهد علی أنّها کائنات مخلوقة مدبّرة.

[2]یوم القیامة رهیب ترتعد السموات و الجبال و البحار و سائر الکائنات خشیة منه و إشفاقا،و أعظم ما فیه مواجهة الإنسان لأفعاله،بلا حجاب من تبریر،و لا قوة و لا ناصر..و هکذا یحلف السیاق به علی ما یجری الحدیث عنه من مسئولیة الطغاة أمام ربّهم عن جرائمهم بحقّ المؤمنین.

وَ الْیَوْمِ الْمَوْعُودِ إنّه یوم لا مناص منه،لأنّه وعد اللّه،و وعد اللّه غیر مکذوب،و لیس الإنسان وحده بل الکائنات جمیعا موعودة بذلک الیوم،فأیّ یوم عظیم ذلک الیوم؟ [3]ثم یقدم الإنسان للمحاکمة،فقد حضر الشهود.کلّ مکان عاش فیه یشهد علیه،و کلّ زمان مرّ به یشهد علیه،و کلّ جارحة استخدمها تشهد علیه، و کلّ إنسان عایشه یشهد علیه،و فی طلیعة الشهود الأنبیاء و الأوصیاء و الدعاة إلی اللّه،یشهدون علیه أن قد بلّغوه رسالات ربه فلم یقبلها.أیّ مسکین هذا الطاغیة الذی تجتمع علیه الشهود من کلّ موقع و کلّ حدب؟!ثم تراه فی الدنیا غافلا لاهیا سادرا فی جرائمه و کأنّه لا حساب و لا عقاب.

وَ شٰاهِدٍ وَ مَشْهُودٍ
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قال بعضهم:

الشاهد یوم الجمعة بینما المشهود یوم عرفة، و روی ذلک عن الإمام علی-علیه السلام- ،و قال البعض:بل کلّ یوم یشهد علی الإنسان بما یفعل،و

روی عن الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-قوله: «لیس من یوم یأتی علی العبد إلاّ ینادی فیه:یا بن آدم أنا خلق جدید،و أنا فیما تعمل علیک شهید، فاعمل فیّ خیرا أشهد لک به غدا،فإنّی لو قد مضیت لم ترن أبدا،و یقول اللیل مثل ذلک » (1).

[4]أ رأیت الذی خلق السماء ذات البروج فلم یدع فیها ثغرة و لا فطورا، و جعل للناس الیوم الموعود لیجمعهم و یشهدهم علی أنفسهم،أ رأیته سبحانه یترک الإنسان یعبث فی الدنیا و یقتل عباده المؤمنین بطریقة شنیعة ثم لا یجازیه؟کلاّ..

قُتِلَ أَصْحٰابُ الْأُخْدُودِ الذین شقّوا فی الأرض أخادید کالأنهر العریضة،و ملأوها نیرانا تستعر.

قال بعضهم:تلک لعنة أبدیة تلاحق الظالمین،فالقتل هنا کنایة عنها.

و قال البعض:بل أنّ أولئک الظالمین قد قتلوا فعلا إذ خرجت شعلة من نیران أخدودهم و أحرقتهم.و ربما قتلوا بعدئذ بطریقة أخری.

المهم أنّهم لم یفلتوا من عذاب الآخرة،و إن أمهلوا فی الدنیا لعدّة أیّام،ذلک أنّ نظام الخلیقة قائم علی أساس العدالة،و لن یقدر الظالم الانفلات من مسئولیة جرائمه.

[5]کانت نیران تلک الشقوق التی صنعوا فی الأرض مشتعلة تلتهم الضحایا بسرعة.
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اَلنّٰارِ ذٰاتِ الْوَقُودِ و کم هی فظیعة جرائم الطغاة،و کیف یتوسلون بأبشع الأسالیب فی سبیل بقائهم عدة أیّام آخر فی سدّة الحکم..أ فلا یستحق مثل هؤلاء نیران جهنم المتّقدة؟ [6]رهیب و مثیر منظر الإنسان البریء الوادع و هو یحترق بالنار و یجأر للمساعدة دون أن یستجیب له أحد،و قد یکون شیخا کبیرا أو شابّا یافعا أو امرأة ضعیفة أو حتی طفلة بعمر الورد.

ما أقسی قلوب الطغاة و أتباعهم و هم یتحلّقون حول النار ینظرون إلی المؤمنین یلقون فی النار فیحترقون!حقّا:إنّ الکفر یمسخ صاحبه،و الطغیان یحوّله إلی ما هو أسوء من وحش کاسر.

إِذْ هُمْ عَلَیْهٰا قُعُودٌ [7]لقد دعوا الجماهیر إلی حفلة إعدام جماعیة،لیشهدوا عذاب المؤمنین، و لیکون عذابهم عبرة لمن بعدهم لکی لا یفکرّ أحد بمخالفة دین السلطان.

وَ هُمْ عَلیٰ مٰا یَفْعَلُونَ بِالْمُؤْمِنِینَ شُهُودٌ جریمة بشعة تقع فی وضع النهار و بعمد و قصد و بتحدّی سفیه لملکوت الرب حیث یستشهد علی وقوعها المجرم الناس..لا أظنّ أنّ جریمة تستکمل شروط الاجرام کهذه..فما ذا ینتظر المجرم غیر القتل و ملاحقة اللعنة؟ من هم أصحاب الأخدود؟و فی أیّ بقعة کانوا؟قال مقاتل:إنّ أصحاب الأخدود ثلاثة:واحد بنجران،و الآخر بالشام،و الثالث بفارس،أمّا بالشام
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أنطیاخوس الرومی،و أمّا الذی بفارس فبختنصّر،و الذی بأرض العرب یوسف بن ذی نواس (1).

و حسب هذا القول یحتمل أن تکون جریمة الحرق بالنار عبر الأخدود شائعة فی الجاهلیة فی أکثر من بلد،و إذا لا یهمنا من کان یفعلها،إنّما العبرة منها.

و جاء فی بعض الأحادیث أن القصة وقعت فی الحبشة حیث بعث اللّه إلیهم نبیّا فآمنت به طائفة فأخذوه و إیّاهم و ألقوهم فی النار.. (2).

إلاّ أنّ النصوص استفاضت بقصة طریفة للاعتبار،و لا یهمّنا ذکر الاختلاف فی تفاصیلها:

روی مسلم فی الصحیح عن هدیة بن خالد عن حمّاد بن سلمة عن ثابت بن عبد الرحمن بن أبی لیلی عن صهیب عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-قال:

«کان ملک فیمن کان قبلکم له ساحر،فلمّا مرض الساحر قال:إنّی قد حضر أجلی فادفع إلیّ غلاما أعلّمه السحر،فدفع إلیه غلاما و کان یختلف إلیه،و بین الساحر و الملک راهب،فمرّ الغلام بالراهب فأعجبه کلامه و أمره،فکان یطیل عنده القعود،فإذا أبطأ عن الساحر ضربه،و إذا أبطأ عن أهله ضربوه،فشکا ذلک إلی الراهب،فقال:یا بنی إذا استبطأک الساحر فقل:حبسنی أهلی،و إذا استبطأک أهلک فقل:حبسنی الساحر،فبینما هو ذات یوم إذا بالناس قد غشیهم دابّة عظیمة،فقال:الیوم أعلم أمر الساحر أفضل أم أمر الراهب،فأخذ حجرا فقال:اللهم إن کان أمر الراهب أحبّ إلیک فاقتل هذه الدابة،فرمی فقلتها و مضی الناس،فأخبر بذلک الراهب فقال:یا بنی إنّک ستبتلی فإذا ابتلیت
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فلا تدل علیّ،قال:و جعل یداوی الناس فیبرئ الأکمه و الأبرص،فبینما هو کذلک إذ عمی جلیس للملک فأتاه و حمل إلیه مالا کثیرا،فقال:اشفنی و لک ما هاهنا،فقال:أنا لا أشفی أحدا و لکنّ اللّه یشفی،فإن آمنت باللّه دعوت اللّه فشفاک،قال:فآمن فدعا اللّه فشفاه،فذهب فجلس إلی الملک فقال:یا فلان من شفاک؟فقال:ربی،قال:أنا؟قال:لا،ربی و ربک اللّه،قال:أو إنّ لک ربّا غیری؟قال:نعم.ربی و ربک اللّه،فأخذه فلم یزل به حتی دلّه علی الغلام،فبعث إلی الغلام فقال:لقد بلغ من أمرک أن تشفی الأکمه و الأبرص، قال:ما أشفی أحدا و لکنّ اللّه یشفی،قال:أ و إنّ لک ربّا غیری؟قال:نعم.

ربی و ربک اللّه،فأخذه فلم یزل به حتی دلّه علی الراهب،فوضع المنشار علیه فنشر حتی وقع شقّتین، فقال للغلام:إرجع عن دینک فأبی،فأرسل معه نفرا قال:اصعدوا به جبل کذا و کذا فإن رجع عن دینه و إلاّ فدهدهوه منه، قال:فعلوا به الجبل فقال:اللهمّ اکفنیهم بما شئت،فرجف بهم الجبل فتدهدهوا أجمعون،و جاء إلی الملک فقال:ما صنع أصحابک؟فقال:کفانیهم اللّه،فأرسل به مرة أخری قال:انطلقوا به فلجّجوه فی البحر،فإن رجع و إلاّ فأغرقوه،فانطلقوا به فی قرقور (1)فلمّا توسّطوا به البحر قال:اللهم اکفنیهم بما شئت،فانکفأت بهم السفینة،و جاء حتی قام بین یدی الملک فقال:ما صنع أصحابک؟فقال:کفانیهم اللّه،ثم قال:إنّک لست بقاتلی حتی تفعل ما آمرک به اجمع الناس ثم اصلبنی علی جذع ثم خذ سهما من کنانتی ثم ضعه علی کبد القوس،ثم قل:باسم ربّ الغلام فإنّک ستقتلنی،قال:فجمع الناس و صلبه ثم أخذ سهما من کنانته فوضعه علی کبد القوس و قال:باسم ربّ الغلام و رمی فوقع السهم فی صدغه (2)و مات،فقال الناس:آمنّا بربّ الغلام،فقیل له:

أ رأیت ما کنت تخاف قد نزل و اللّه بک من الناس،فأمر بأخدود فخدّدت علی
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أفواه السکک ثم أضرمها نارا فقال:من رجع عن دینه فدعوه،و من أبی فاقحموه فیها،فجعلوا یقتحمونها،و جاءت امرأت بابن لها فقال لها:یا أمة اصبری فإنّک علی الحق » (1).

و روی سعید بن جبیر قال:لمّا انهزم أهل إسفندهان قال عمر بن الخطاب:

ما هم یهود و لا نصاری،و لا لهم کتاب،و کانوا مجوسا،فقال علیّ بن أبی طالب:

«بلی.قد کان لهم کتاب رفع،و ذلک أنّ ملکا لهم سکر فوقع علی ابنته-أو قال:علی أخته-فلمّا أفاق قال لها:کیف المخرج ممّا وقعت فیه؟قالت:تجمع أهل مملکتک و تخبرهم أنّک تری نکاح البنات و تأمرهم أن یحلّوه،فجمعهم فأخبرهم فأبوا أن یتابعوه فخدّ لهم أخدودا فی الأرض و أوقد فیه النیران و عرضهم علیها فمن أبی قبول ذلک قذفه فی النار و من أجاب خلّی سبیله » (2).

و روی عن الإمام الباقر-علیه السلام-قال: «أرسل علی-علیه السلام-إلی أسقف نجران یسأله عن أصحاب الأخدود فأخبره بشیء،فقال -علیه السلام-:لیس کما ذکرت و لکن سأخبرک عنهم:إنّ اللّه بعث رجلا حبشیّا نبیّا و هم حبشیة،فکذّبوه فقاتلهم أصحابه،و أسروه و أسروا أصحابه،ثم بنوا له جسرا،ثم ملؤوه نارا،ثم جمعوا الناس فقالوا:من کان علی دیننا و أمرنا فلیعتزل،و من کان علی دین هؤلاء فلیرم نفسه بالنار،فجعل أصحابه یتهافتون فی النار،فجاءت امرأة معها صبی لها ابن شهر فلمّا هجمت هابت و رقّت علی ابنها، فنادی الصبی:لا تهابی و ارمینی و نفسک فی النار،فإنّ هذا و اللّه فی اللّه قلیل، فرمت بنفسها فی النار و صبیّها،و کان ممّن تکلّم فی المهد » (3).

و جاء فی حدیث مأثور عن الإمام الصادق-علیه السلام-قال: «قد کان
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قبلکم قوم یقتلون،و یحرقون،و ینشرون بالمناشیر،و تضیق علیهم الأرض برحبها،فما یردّهم عمّا هم علیه شیء مما هم فیه من غیر ترة وتروا من فعل ذلک بهم و لا أذی،بل ما نقموا منهم إلاّ أن یؤمنوا باللّه العزیز الحمید،فاسألوا ربکم درجاتهم و اصبروا علی نوائب دهرکم تدرکوا سعیهم » (1).

و هکذا یفعل الإیمان بالقلب الإنسانی فیجعله أقوی من زبر الحدید،أثبت من الراسیات،أسمی من القمم السامقة،أشدّ صلابة من کلّ ما یبتدعه الطغاة من وسائل الأذی و التعذیب و القتل!! و قد نتساءل:ما الذی جعل هذا الإنسان الذی لا یکاد یتحمّل أذی بقّة یقتحم النیران المتقدة بجسده النضّ لیحترق أمام أعین الناقمین و الشامتین،دون أن یتنازل عن إیمانه؟ أقول:أولا:إنّ وضوح الرؤیة عندهم کان قد بلغ حدّا کانوا یعیشون(ببصائر قلوبهم)الجنة و نعیمها فیتسلون بها عن شهوات الدنیا،و یعیشون(بتقوی قلوبهم) النار و عذابها فتهون علیهم مصائب الدنیا و مشاکلها.

و إنّنا نقرأ قصة الأم التی تردّدت قلیلا باقتحام النار مع رضیعها فقال لها ابنها:

یا أمّاه إنّی أری أمامک نارا لا تطفأ(یعنی نار جهنم)فقذفا جمیعا أنفسهما فی النار.

ثانیا:عند ما یقرّر الإنسان شیئا یسهل علیه القیام به،و بالذات حینما یکون الأمر فی سبیل اللّه یهوّنه الربّ له،و یثبّت علیه قدمه،و یرزقه الصبر علی آلامه و تبعاته،و یقوّی إیمانه،و یشحذ بصیرته لیری بها أجره فی الآخرة..و هکذا تری عباد اللّه الصالحین یقاومون عبر التاریخ مختلف الضغوط،و یتحمّلون ألوانا من
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الأذی بقلب راض و نفس مطمئنة،لعلمهم أنّ سنن اللّه واحدة لا تتغیر و لا تتبدل، و أنّ المؤمنین الذین احترقوا فی الأخدود هم سواء مع أیّ مؤمن یعتقل الیوم فی سجون الطغاة أو یعذّب أو یقتل أو یتحمّل مشاکل الهجرة و الجهاد و مصائبهما،و کما خلّد اللّه أمجاد أولئک الصّدّیقین فإنّه لا یضیع أجر هؤلاء التابعین لهم،و کما أنّ اللّه قتل أصحاب الأخدود و نصر رسالاته فإنّه یهلک الجبّارین الیوم و یستخلفهم بقوم آخرین.

[8]عند هیجان الصراع و ثورة الدعایة ضد المؤمنین.لا یعرف الناس ما ذا یفعلون،و أیّ جریمة یرتکبون،و لکن عند ما یرجعون إلی أنفسهم بعدئذ و یتساءلون:

لما ذا قتلوا المؤمنین،و لما ذا نقموا منهم،یعرفون أنّهم کانوا فی ضلال بعید.

وَ مٰا نَقَمُوا مِنْهُمْ إِلاّٰ أَنْ یُؤْمِنُوا بِاللّٰهِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ فلا أفسدوا فی الأرض،و لا اعتدوا علی أحد،و لا طالبوا بغیر حق،و إنّما استعادوا حریتهم،و آمنوا بربهم اللّه العزیز المنیع الذی لا یقهر و الحمید الذی لا یجور و لا یبخل،و یعطی جزاء العباد،و یزیدهم من فضله.

[9]و أیّهما الحق التمرد علی سلطان السموات و الأرض،و الدخول فی عبودیة بشر لا یملکون دفع الضر عنهم،أم التحرر من کلّ عبودیة و قید،و الدخول فی حصن الملک المقتدر القاهر؟ اَلَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ و بالرغم من أن اللّه منح الطغاة فرصة الإختیار ضمن مهلة محدودة إلاّ أنّه شاهد علی ما یعملون،و لا یغیب عنه شیء فی السموات و الأرض.
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وَ اللّٰهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ شَهِیدٌ [10]و شهادة اللّه لیست للتاریخ فقط،و إنّما للجزاء العادل،فإنّه یسوق الطغاة إلی جهنم ذات النار اللاّهبة و العذاب المحرق.

إِنَّ الَّذِینَ فَتَنُوا الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنٰاتِ و هذه حکمة اللّه فی إعطاء الطغاة فرصة الامتحان،لأنّهم بعملهم هذا فتنوا المؤمنین و اختبروا إرادتهم،حتی ظهر للناس قیمة الإیمان و معناه،و کیف أنّه فوق المادّیات،و أنّ دعوة الرسول و أتباعه لیست من أجل مال أو سلطان.ثم إنّهم فتنوا المؤمنین فخلص إیمانهم من رواسب الشرک،و خلصت نفوسهم من بقایا الجهل و الغفلة،و خلصت صفوفهم من العناصر الضعیفة،کما یخلص الذهب حینما یفتن فی النار من کلّ الرواسب.

تلک کانت حکمة الرب فی إعطاء الجبّارین فرصة ارتکاب تلک المجازر البشعة بحقّ الدعاة إلی اللّه.و لعل بعضهم عادوا إلی اللّه و تابوا من فعلتهم،و لذلک أشار ربّنا بقوله:

ثُمَّ لَمْ یَتُوبُوا فَلَهُمْ عَذٰابُ جَهَنَّمَ وَ لَهُمْ عَذٰابُ الْحَرِیقِ و فرق کبیر بین عذاب جهنم الأشد الأبقی،و بین عذاب الأخدود الذی یمرّ کلمح البصر،ثم ینتهی المعذّبون إلی روح و ریحان.

[11]أمّا أولئک المعذّبون فإنّ الجنّات تنتظرهم.

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ لَهُمْ جَنّٰاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ ذٰلِکَ الْفَوْزُ الْکَبِیرُ
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سواء دخلوا التحدّیات الکبیرة کأصحاب الأخدود أم کانوا من التابعین لهم.

و أیّ فوز أعظم لهم من انتهاء محنتهم و فتنتهم،و بلوغ کامل أهدافهم و تطلّعاتهم؟! [12]قسما بالسماء ذات البروج و بالیوم الموعود و بالشاهد و المشهود:إنّ أخذ اللّه شدید حیث یأخذ الطغاة و الظالمین.

إِنَّ بَطْشَ رَبِّکَ لَشَدِیدٌ قالوا:إنّ هذه الجملة جواب للقسم فی فاتحة السورة.و لعلّ قوله:« قُتِلَ أَصْحٰابُ الْأُخْدُودِ »أیضا جواب آخر للقسم،فیکون القسم إطارا لکلّ الحقائق التی تذکر فی هذه السورة.

و من هذه الآیة یظهر أنّ اللّه قد أخذ أصحاب الأخدود أخذا ألیما کما أخذ سائر الطغاة.

[13]و کیف لا یکون شدیدا بطش جبّار السموات و الأرض الذی یبدئ خلق الإنسان و یعیده بعد الفناء؟! إِنَّهُ هُوَ یُبْدِئُ وَ یُعِیدُ [14]و إنّما لا یأخذ أهل الأرض بما کسبوا عاجلا،و یعفو عن کثیر من سیئاتهم لأنّه یستر ذنوبهم و یحبّهم.

وَ هُوَ الْغَفُورُ الْوَدُودُ [15]و ودّه للمؤمنین و غفرانه لذنوب عباده إنّما هو لعزّته و قوّته.

ذُو الْعَرْشِ الْمَجِیدُ
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و سواء قرأناه بالضم لیکون صفة للرب أو بالکسر لیکون صفة للعرش فإنّه واحد إذ عرشه هیمنته و سلطانه،و هو اسم من أسمائه الحسنی،و صفة من صفاته الکریمة.

[16]و کیف لا یکون سلطانا عظیما من یفعل ما یرید دون ممارسة لغوب و لا علاج؟ فَعّٰالٌ لِمٰا یُرِیدُ و إرادة اللّه صفة قدرته المطلقة.و هذه الآیة تدل علی أنّه لا شیء یحدّ إرادته، فلیست إرادته قدیمة کما زعمت فلاسفة الیونان،و تسربّت تلک الفکرة إلی الیهود فقالوا:« یَدُ اللّٰهِ مَغْلُولَةٌ »!سبحان اللّه کیف یکون القادر أوّلا عاجزا آخرا؟!و هل یوصف الرب تعالی بالأول و الآخر فیکون متغیّرا؟! و انعکاس هذه الصفة علینا-نحن البشر-ألا یدعونا استمرار نعم اللّه و عادته الکریمة علینا إلی الغرور به،و التمادی فی الذنوب دون خشیة عقابه.

[17-18]فهؤلاء جنود إبلیس اجتمعوا لیبطشوا بالمؤمنین فأین انتهی بهم المقام؟ هَلْ أَتٰاکَ حَدِیثُ الْجُنُودِ* فِرْعَوْنَ وَ ثَمُودَ یسوقهما القرآن سوقا واحدا بالرغم من اختلاف أکثر الظروف،ذلک لأنّ سنة اللّه واحدة فیهما کما فی غیرهما.

[19]قد یبنی البشر بنیانا متکاملا من الکذب و یحشر نفسه فیه،فتراه یبحث لإنکاره لوجود ربه أو لقدرته أو لسنّته فی الجزاء عن فلسفة ذات أبعاد لعلّه یقنع نفسه و الآخرین بها،و یسمّیها-جدلا-فلسفة الإلحاد أو الفلسفة المادیة،و قد
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یتجاوز کلّ الحقائق و یسمّیها زورا بالفلسفة العلمیة،ثم یجعل أمام کلّ حق باطلا،و لکلّ صواب بدیلا من الخطأ،ثم یحکم-فی زعمه-نسج هذه الأباطیل ببعضها و یسمّیها نظریة أو مبدأ،و إن هی إلاّ سلسلة من الأکاذیب.

و مثل هذا الإنسان لا یسهل علیه الخروج من شرنقة الکذب التی نسجها حول نفسه،و لذلک یتحصّن ضد کلّ العبر و المواعظ حتی و لو کانت فی مستوی عبرة العذاب الذی استأصل شأفة فرعون و ثمود.

بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی تَکْذِیبٍ لأنّهم کفروا بأعظم و أوضح الحقائق(باللّه العظیم و رسالاته)و دخلوا فی نفق التکذیب فلم یخرجوا منه للاعتبار بمصیر فرعون الذی اشتهرت قصته بین أهل الکتاب أو بمصیر ثمود الذین عرفت العرب أمرهم.

[20]و هل ینفعهم التکذیب شیئا؟هل یمنعهم جزاء أعمالهم أو یخدع من یجازیهم فینصرف عنهم؟کلاّ..لما ذا؟لأنّ الإنسان یواجه ربّه و اللّه محیط بهم علما و قدرة.

وَ اللّٰهُ مِنْ وَرٰائِهِمْ مُحِیطٌ قالوا:وراء الشیء الجهات المحیطة به الخارجة عنه،فیکون مفهوم الآیة أنّ اللّه محیط بکلّ بعد من أبعاد حیاتهم.

و هذا یتقابل مع کونهم فی تکذیب.

[21]و لکن أ ینتظرون ما یذکّرهم و یخرجهم من نفق التکذیب أعظم من هذا الکتاب العظیم؟

ص:480





بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ عظیم المستوی،رفیع المجد،لا تناله أیدی التحریف،و لا یبلغ مستواه التافهون الحقراء الذین یعیشون فی حضیض الشهوات،و لا یمس جواهر حقائقه و لآلئ معانیه سوی المطهّرین من دنس الشرک،و من رجس العقد النفسیة،و من ظلام الأفکار الباطلة.

لا بد أن ترتفع إلی قمّة المجد حتی تدرک بعض معانی الکتاب العظیم.

[22]و من علامات مجده و عظمته أنّه محفوظ فی لوح عند اللّه لا یستطیع أحد المساس به.

فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ

جاء فی الدر المنثور عن ابن عباس قال:قال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-: «خلق اللّه لوحا من درّة بیضاء دفّتاه من زبر جدة خضراء،کتابه من نور،یلحظ إلیه فی کلّ یوم ثلاث مائة و ستین لحظة یحیی و یمیت،و یخلق و یرزق،و یعزّ و یذل،و یفعل و یشاء » (1).

و هذا الحدیث تفسیر قوله سبحانه:« فَعّٰالٌ لِمٰا یُرِیدُ ».أمّا اللوح المحفوظ المذکور فی هذه الآیة فلعلّه إشارة إلی الآیة الکریمة:« إِنّٰا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنّٰا لَهُ لَحٰافِظُونَ »،حیث أنّ ربنا یحفظ اللوح من أن یرسم فیه غیره.
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بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ


فضل السورة

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال: «من کانت قراءته فی فرائضه بالسماء و الطارق کانت له عند اللّه یوم القیامة جاها و منزلة،و کان من رفقاء النبیین و أصحابهم فی الجنة »
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الإطار العام

لکی یتسع قلب الإنسان للحقائق الکبری فیعیها و یتکیف معها یرغّبه الوحی فی النظر و التفکر فی آفاق السماء و ما فیها من النجوم الثاقبة و الشهب الطارقة،و فی أغوار النفس و ما انطوت علیه من عالم کبیر،و فی نشأته الأولی حیث خلق من ماء دافق یخرج من بین الصلب و الترائب،و مصیره الأخیر حیث یواجه اعماله بلا حجاب و لا قوة و لا ناصر.

و لکی لا یتهرب البشر من الحقائق العظیمة،کواقع الرجع و الحساب بتکذیب الرسالة أو تأویل انبائها بما یتناسب و اللامسؤولیة،یذکّره الوحی بأنّ القرآن قول فصل،و لیس بالهزل..و ینذر المکذّبین و الکافرین بأنّ اللّه یکید لهم کیدا،و لکنّ یمهلهم،و أنت أیّها الإنسان اصبر و امهلهم رویدا.
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[سورة الطارق (86): الآیات 1 الی 17]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . وَ اَلسَّمٰاءِ وَ اَلطّٰارِقِ (1) وَ مٰا أَدْرٰاکَ مَا اَلطّٰارِقُ (2) اَلنَّجْمُ اَلثّٰاقِبُ (3) إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمّٰا عَلَیْهٰا حٰافِظٌ (4) فَلْیَنْظُرِ اَلْإِنْسٰانُ مِمَّ خُلِقَ (5) خُلِقَ مِنْ مٰاءٍ دٰافِقٍ (6) یَخْرُجُ مِنْ بَیْنِ اَلصُّلْبِ وَ اَلتَّرٰائِبِ (7) إِنَّهُ عَلیٰ رَجْعِهِ لَقٰادِرٌ (8) یَوْمَ تُبْلَی اَلسَّرٰائِرُ (9) فَمٰا لَهُ مِنْ قُوَّةٍ وَ لاٰ نٰاصِرٍ (10) وَ اَلسَّمٰاءِ ذٰاتِ اَلرَّجْعِ (11) وَ اَلْأَرْضِ ذٰاتِ اَلصَّدْعِ (12) إِنَّهُ لَقَوْلٌ فَصْلٌ (13) وَ مٰا هُوَ بِالْهَزْلِ (14) إِنَّهُمْ یَکِیدُونَ کَیْداً (15) وَ أَکِیدُ کَیْداً (16) فَمَهِّلِ اَلْکٰافِرِینَ أَمْهِلْهُمْ رُوَیْداً (17)



اللغة

1[و الطارق]:هو النجم الذی یطرق بضیائه آفاق السماء، یقال: طرقنی فلان إذا أتانی لیلا،و أصل الطرق الدق،و منه المطرقة لأنّها یدقّ بها،و الطریق لأنّ المارّة تدقّه،و الطارق:

الآتی لیلا یحتاج إلی الدقّ.

6[دافق]:الدفق صبّ الماء الکثیر باعتماد قوی،و مثله الدفع،و جاء فی مفردات الراغب:ماء دافق:سائل بسرعة.

هکذا ماء الرجل یتدفّق و یتصبّب فی رحم المرأة بقوّة و بسرعة.

7[الترائب]:هی ضلوع الصدر.
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9[تبلی السرائر]:أی تظهر،یقال بلی الثوب أی خلق، و بلوته اختبرته کأنی أخلقته من کثرة اختباری له،و یوم القیامة تختبر السرائر حتی یظهر خیرها من شرها.

11[الرجع]:المطر لأنّه یجیء و یرجع و یتکرر.

12[الصدع]:هو الشق فصدع الأرض انشقاقها بالنبات و ضروب الزروع و الأشجار.
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إِنَّهُ لَقَوْلٌ فَصْلٌ وَ مٰا هُوَ بِالْهَزْلِ


بینات من الآیات:

(1)أ رأیت النجم الذی یطرق بنوره الثاقب فی عرض السماء!أ رأیته کیف یدفع اللّه به شرّ إبلیس و جنوده عن السماء و أهلها و الأرض و سکّانها!إنّه مثل واحد لحفظ اللّه،فقسما به و بالسماء التی یحفظها:إنّ اللّه هو الحفیظ،و لولاه لما استطاع الإنسان أن یعیش لحظة و لا غیره من الأحیاء.

وَ السَّمٰاءِ وَ الطّٰارِقِ قالوا:الطرق یعنی الدق،و إنّما سمّی السبیل طریقا لأنّ الإنسان یدقّ علیه برجله،و زائر اللیل سمّی طارقا لأنّه بحاجة إلی دقّ الأبواب لتفتح،و لعلّ کلّ قادم تسمّیه العرب طارقا لأنّه هو الآخر یدقّ الأبواب باعتباره غریبا عن المنطقة.

و القسم بالسماء و ما یطرق فیها من النجوم الثاقبة یستثیر عقل الإنسان، و یستقطب اهتمامه،و ینفض عن قلبه غبار الغفلة و السبات..و بالذات حین
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یکون القسم بالسماء البعیدة عن متناول أیدینا و عن مرامی فکرنا،و بالطارق الذی یخشاه الإنسان،فلیس کلّ طارق یطرق بخیر.

و قد قال الشاعر:

یا راقد اللیل مسرورا بأوّله إنّ الحوادث قد یطرقن أسحارا

لا تفرحنّ بلیل طاب أوّله فربّ آخر لیل أجّج النارا

و حین یرتفع الإنسان إلی أفق التفکیر و التدبر فی آیات اللّه فی السماء و الأرض یقترب من معرفة الحقائق الکبری،بینما الذی یعیش فی زنزانة مشاکله الیومیة، و هواجس نفسه و وساوس قلبه،فإنّه یحرم التفکّر فی الآفاق،و یحرم بالتالی بولغ الحقائق.

و لعلّ هذا من أهداف القسم فی القرآن:الارتفاع بالإنسان إلی آفاق الحقائق بعیدا عمّا یحیط بفکره من قضایا خاصّة لا تنفک تستقطب اهتماماته.

و القرآن منهج تفکیر قبل أن یکون دائرة للمعارف،و لذلک فهو لا یهدف مجّرد تعلیم الإنسان،بل جعله قادرا علی التعلّم بذاته،فهو یفتح مغالیق الفکر بمفاتیح الذکر،و یبصّر الإنسان الحقائق برفع الغشاوات عن قلبه،و یخرق الحجب التی تستر بصیرته عن رؤیة الحقائق باستثارة العقل و نفض غبار الغفلة عن الفؤاد.

و سورة الطارق تتجلّی بین السور القصار بهذه المیزة.إنّها کما النجم الثاقب بنوره الوضیء تطرق أبواب القلب حتی تفتحه أمام شلاّل النور المنبعث من الوحی.

[2]ما هو الطارق؟دع فکرک یجوب فی آفاق الخلیفة لعلّه یکتشف ما هو الطارق.

وَ مٰا أَدْرٰاکَ مَا الطّٰارِقُ
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هذه الکلمة تستثیر عقل الإنسان،کما تبیّن له أهمیة القضیة.و قال بعض المفسرین:کلّما ذکرت هذه الجملة فی القرآن عرف موضوعها، مثل قوله سبحانه:

وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا لَیْلَةُ الْقَدْرِ لَیْلَةُ الْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ ،بینما إذا استخدمت جملة وَ مٰا یُدْرِیکَ فإنّ الموضوع یبقی مجهولا فی النص.

[3]:ما هو الطارق إذا؟إنّه النجم العالی الذی یثقب ضوؤه الباهر جدار الظلام.

[النّجم الثّاقب] قالوا:الثاقب المضیء،و منه شهاب ثاقب،و العرب تقول:اثقب نارک أی أضئها،و الثقوب ما تشعل به النار من دقاق العیدان.

و اختلفوا فی تأویل هذه الکلمة..و الذی یبدو لی أنّ الطارق هی الأقدار التی تتواصل فی اللیل و النهار بخیرها و شرّها،و لذلک نستعیذ باللّه من طارق السوء حسب

النص المأثور عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-: «أعوذ بک من شرّ طوارق اللیل و النهار إلاّ طارقا یطرق بخیر یا رحمن» (1).

و

فی الدعاء: «بک أستجیر یا ذا العفو و الرضوان من الظلم و العدوان،و من غیر الزمان،و تواتر الأحزان،و طوارق الحدثان،و من انقضاء المدّة قبل التأهب و العدّة» (2).

و حسب هذا الرأی فإنّ النجم الثاقب هو بیان لهذا الطارق الذی یشبه النجم الثاقب، کما قال سبحانه: إِلاّٰ مَنْ خَطِفَ الْخَطْفَةَ فَأَتْبَعَهُ شِهٰابٌ ثٰاقِبٌ (3).
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و یکون القسم-إذا-بتلک الشهب التی یحفظ اللّه بها السماء من الشیاطین الذین یسترقون السمع،و یکون السیاق متناسبا مع الحدیث عن حفظه سبحانه لأهل الأرض.

و قیل:إنّ کلّ نجم یسمّی طارقا باعتباره یطلع باللیل،و علیه فإنّ القسم بکلّ نجوم السماء أو النجوم اللاّمعة،و قال البعض:

بل النجم هنا هو زحل ،و قد روی ذلک عن الإمام الصادق-علیه السلام- (1)،و قال بعضهم:بل هو الثریا،و قال الآخر:بل هو الزهرة.

و قد تتسع العبارات لکلّ تلک التطبیقات،ذلک لأنّ آیة نتلوها فی سورة الملک یظهر منها أنّ مصابیح السماء هی رجوم الشیاطین أو مراکز لرجمهم،قال ربنا سبحانه: وَ لَقَدْ زَیَّنَّا السَّمٰاءَ الدُّنْیٰا بِمَصٰابِیحَ وَ جَعَلْنٰاهٰا رُجُوماً لِلشَّیٰاطِینِ (2).

فمن المحتمل أن تکون النجوم هی ذات الشهب الطارقة أو أنّها مصادر للشهب.

یبقی أن نقول:إنّ المراد من النجم یمکن أن یکون جنس النجم فیشمل سائر الأنجم و لیس واحدا منها.

[4]حینما ینظر الإنسان إلی متانة بناء السماء،و کیف جعلها اللّه سقفا محفوظا، و زرع فی أرجائها مراجم للقوی الشیطانیة التی تسعی لإفساد النظام فیها،یطمئنّ إلی تلک الید العظیمة التی تمسک السموات و الأرض أن تزولا،و یعرف أنّه فی کنف ربّ عظیم،یحفظه من طوارق السوء.

إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمّٰا عَلَیْهٰا حٰافِظٌ

ص:12





1- 1) راجع نور الثقلین/ج 5 ص 549. 

2- 2) الملک5/. 




عشرات الألوف من الحفظة یحرسونک من الأخطار المحدقة بک،فلا یصیبک إلاّ ما تستحق أو ما تقتضیه حکمة الرب.

أنظر إلی نظام حمایة الجسد تترکّب من أجهزة عدیدة:

ألف:فجهاز التکیّف مع المحیط المتشکّل من العین و الأذن و الذوق و سائر الأحاسیس،و أبرز ما فیه شبکة الأعصاب العجیبة.

باء:و جهاز الدفاع أمام الأخطار و أبرزها الرجل و الید.

جیم:و جهاز الحمایة من الجراثیم،و فی طلیعتها امتناع الجسد من استقبال مالا یناسبه من الطعام و الشراب،کما إذا کانا عفنین أو مرّین.

دال:و جهاز المناعة الذاتیة ضد الجراثیم،التی لولاها لغزت الفیروسات و المیکروبات أرجاء الجسد بسهولة.أ رأیت الذی یفقد هذه المناعة و یبتلی بمرض الإیدز،کیف یموت بأبسط میکروب لأنّ جسده لا یقاومه.

هاء:و العواطف و الشهوات التی تدفع الإنسان دفعا قویا نحو المحافظة علی الجسد.

واو:و العقل الذی یقود الجسد فی خضم صراعه المریر ضد الطبیعة و ضد سائر الأخطار.

و عشرات الأجهزة المحیطة بالجسم التی لو أردنا شرحها لملأت أسفارا کبیرة.

و مثل نظام حمایة الجسد عشرات الأنظمة الأخری المبثوثة فی الطبیعة تحمی الإنسان من التلاشی،مما نعرف بعضها و نجهل الکثیر،کلّها شاهدة علی أنّ اللّه
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سبحانه هو الحفیظ الذی أحاط الإنسان بحمایته،قال سبحانه: لَهُ مُعَقِّبٰاتٌ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللّٰهِ (1)و فی هذه الآیة

جاء الحدیث المأثور عن الإمام الباقر-علیه السلام-قال: یقول:بأمر اللّه من أن یقع فی رکیّ«بئر»، أو یقع علیه حائط،أو یصیبه شیء،حتی إذا جاء القدر خلّوا بینه و بینه، یدفعونه إلی المقادیر،و هما ملکان یحفظانه باللیل،و ملکان بالنهار یتعاقبانه (2)و بالذات المؤمنین و کلّ بهم ملائکة یحفظونهم،

فقد روی عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-أنه قال: «و کّل بالمؤمن مائة و ستون ملکا یذبّون عنه ما لم یقدر علیه،من ذلک البصر سبعة أملاک یذبّون عنه کما یذبّ عن قصعة العسل الذباب،و لو و کل العبد إلی نفسه طرفة عین لاختطفته الشیاطین» (3).

و یظهر من هذا الحدیث:أن الملائکة یذبّون الشیاطین عن المؤمن لکی لا یؤثروا علیه مادیّا و معنویّا،و یقوم الحفظة بحفظ أعمال العباد و ما تبدی منهم، من نیّة و کلمة و فعلة،قال اللّه سبحانه: وَ إِنَّ عَلَیْکُمْ لَحٰافِظِینَ* کِرٰاماً کٰاتِبِینَ* یَعْلَمُونَ مٰا تَفْعَلُونَ (4).

و هکذا لا یصیب الإنسان مصیبة أو أذی إلاّ بإذن اللّه،إذ لولا ذلک لمنعت عنه الحفظة،و قد قال ربنا سبحانه: إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُغَیِّرُ مٰا بِقَوْمٍ حَتّٰی یُغَیِّرُوا مٰا بِأَنْفُسِهِمْ .

[5]و لکی یتأکّد الإنسان من الحفظة فلیفکّر فی نشأته:کیف کان نطفة(فی صلب أبیه ثم رحم أمّه)مهانة ضعیفة.من الذی حفظها فی مسیرتها الصعبة؟ أو تدری کم هی الأنظمة الدقیقة التی تحیط بالنطفة و هی تتقلّب من طور إلی طور فی رحم الأم؟و هل کان من الممکن لک و أنت نطفة أن تحفظ نفسک من
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الأخطار؟ فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسٰانُ مِمَّ خُلِقَ إنّ هذا النظر یفتح أمام الإنسان آفاقا من المعرفة،لأنه یهتدی بذلک إلی حقیقة نفسه و مدی ارتکاسها فی العبودیة و الحاجة فیخرج من ظلمة الغرور و الکبر و التعالی إلی نور الواقعیة و التواضع،کما أنّه(بالنظر إلی بدء نشأته)یعرف مستقبله.أو لیس الإنسان یعود کما بدأ؟ [6]من الصعب علینا تصوّر العدم حیث أنشأنا الباری لا من شیء کان و لا مثال احتذاه،و لکن أ فلا نقدر علی تصوّر المسافة بین النطفة و بین الإنسان المتکامل؟إذا لنعرف أنّ المسافة بین النشأة الأولی حینما خلقنا اللّه من تراب و حتی جعلنا فی صورة نطفة أبعد و أعظم.أمّا المسافة بین العدم و الوجود فإنّها لا تقاس بأیّة مسافة اخری،لأنّ تصوّر العدم من قبلنا یشبه المستحیل.

دعنا إذا ننظر إلی حیث کنّا قطرات من ماء دافق،و نتساءل:کیف کنّا، و الآن کیف صرنا؟أ فلیس الذی حوّلنا من تلک الحالة إلی حیث نحن بقادر علی أن یعیدنا بعد الموت؟بلی. أَنَّهُ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ .

خُلِقَ مِنْ مٰاءٍ دٰافِقٍ ینبعث من الصلب إلی الرحم لیستقرّ فی مقام أمین حیث ینشأوه خلقا آخر.

و لعل کلمة«من»هنا تشیر إلی أنّ هذه القطرة المتواضعة لیست کلّها منشأ خلق البشر بل شیء منها،بلی.فإنّ خلیّة واحدة بین ملایین الخلایا هی منشأ خلقة هذا العالم الکبیر الذی یختصر فی بناء الإنسان فإنّها حین تستقر فی الرحم تبدأ بامتصاص الغذاء لتنشطر إلی خلایا ثم تتکوّن کلّ خلیّة فی زاویة لیصنع اللّه منها
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جزء من وجود الإنسان بدقة و لطف حتی تکتمل نشأته.

و یجدر بنا أن نستمع هنا إلی

تذکرة إیمانیة علی لسان الإمام الصادق-علیه السلام-فی حدیثه المفصّل إلی تلمیذه المفضّل بن عمر حیث یقول:

نبتدئ یا مفضّل بذکر خلق الإنسان فاعتبربه،فأوّل ذلک ما یدبّر به الجنین فی الرحم،و هو محجوب فی ظلمات ثلاث:ظلمة البطن،و ظلمة الرحم، و ظلمة المشیمة،حیث لا حیلة عنده فی طلب غذاء،و لا دفع أذی،و لا استجلاب منفعة،و لا دفع مضرةّ،فإنّه یجری إلیه من دم الحیض ما یغذوه کما یغذو الماء النبات،فلا یزال ذلک غذاؤه حتی إذا کمل خلقه،و استحکم بدنه،و قوی أدیمه علی مباشرة الهواء،و بصره علی ملاقاة الضیاء،هاج الطلق بأمّه فأزعجه أشد إزعاج و أعنفه حتی یولد،و إذا ولد صرف ذلک الدم الذی کان یغذوه من دم أمّه إلی ثدییها،فانقلب الطعم و اللون إلی ضرب آخر من الغذاء،و هو أشدّ موافقة للمولود من الدم،فیوافیه فی وقت حاجته إلیه، فحین یولد قد تلمّظ و حرّک شفتیه طلبا للرضاع،فهو یجد ثدی أمّه کالإدواتین المعلّقتین لحاجته إلیه،فلا یزال یغتذی باللبن ما دام رطب البدن،رقیق الأمعاء،لیّن الأعضاء،حتی إذا تحرک و احتاج إلی غذاء فیه صلابة لیشتد و یقوی بدنه طلعت له الطواحن من الأسنان و الأضراس لیمضغ به الطعام فیلین علیه،و یسهل له إساغته،فلا یزال کذلک حتی یدرک،فإذا أدرک و کان ذکرا طلع الشعر فی وجهه،فکان ذلک علامة الذکر و عزّ الرجل الذی یخرج به من حدّ الصبا و شبه النساء،و إن کانت أنثی یبقی وجهها نقیّا من الشعر،لتبقی لها البهجة و النضارة التی تحرّک الرجال لما فیه دوام النسل و بقاؤه.

اعتبر یا مفضل فیما یدبّر به الإنسان فی هذه الأحوال المختلفة،هل تری یمکن أن یکون بالإهمال؟أ فرأیت لو لم یجر إلیه ذلک الدم و هو فی الرحم ألم یکن سیذوی
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و یجفّ کما یجفّ النبات إذا فقد الماء؟و لو لم یزعجه المخاض عند استحکامه ألم یکن سیبقی فی الرحم کالموؤود فی الأرض؟و لو لم یوافقه اللبن مع ولادته ألم یکن سیموت جوعا،أو یغتذی بغذاء لا یلائمه و لا یصلح علیه بدنه؟و لو لم تطلع علیه الأسنان فی وقتها ألم یکن سیمتنع علیه مضغ الطعام و إساغته،و أو یقیمه علی الرضاع فلا یشدّ بدنه و لا یصلح لعمل؟ثم کان تشتغل أمّه بنفسه عن تربیة غیره من الأولاد،و لو لم یخرج الشعر فی وجهه فی وقته ألم یکن سیبقی فی هیأة الصبیان و النساء فلا تری له جلالة و لا وقارا؟! (1).

[7]و هذه النطفة المتدفّقة من صلب الذکر تلتقی علی میعاد بأخری من ترائب الأنثی لتلقّحها.

یَخْرُجُ مِنْ بَیْنِ الصُّلْبِ وَ التَّرٰائِبِ قالوا:الترائب نواحی الصدر،واحدتها تریبة،و هو مأخوذ من تذلیل حرکتها کالتراب.أمّا الصلب فهو عظم الظهر و مخّه.

و السؤال:ماذا یعنی أن یکون الإنسان هو بین الصلب و الترائب؟یجیب عن ذلک بعضهم بالقول:

إن صلب الإنسان هو عموده الفقری،و ترائبه هی عظام صدره،و یکاد معناه یقتصر علی الجدار الصدری الأسفل،و یضیف:فی الأسبوع السادس و السابع من حیاة الجنین فی الرحم ینشأ ما یسمّی(جسم و ولف و قناته)علی کلّ جانب من جانبی العمود الفقری،و من جزء من هذا تنشأ الکلی و الجهاز البولی،و من جزء آخر تنشأ الخصیة فی الرجل و المبیض فی المرأة،فکلّ من الخصیة و المبیض فی بدء تکوینهما یجاور الکلی،و یقع بین الصلب و الترائب ای ما بین منتصف العمود الفقری تقریبا
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و مقابل أسفل الضلوع،و یضیف:و کلّ من الخصیة و المبیض بعد کمال نموّه یأخذ فی الهبوط إلی مکانه المعروف،فتهبط الخصیة حتی تأخذ مکانها فی الصفن(و وعاء الخصیة)و یهبط المبیض،حتی یأخذ مکانه فی الحوض بجوار بوق الرحم (1).

[8]الحقائق الکبری تنزلق من قلب البشر لما فیها من ثقل و فخامة،و لذلک یحتاج الإنسان إلی العروج إلیها عبر سلّم الحقائق الجزئیة التی هی مفرداتها و تجلّیاتها،کما أنّ أشعة الشمس هی ظلال لعینها.إنّما یسمو الفؤاد إلی مستوی الحقائق الکبری إذا اتخذ سلّما إلیها،أمّا لو ترکّز فیها النظر و تسمّرت علیها القدم فإنّها ستکون عقبة دون الصعود و حجابا دون الرؤیة،و هذه هی مشکلة البشر الرئیسیة أنّه یتوقّف عند الحقائق الجزئیة.أ فلا نری آثار قدرة الرب فی کلّ خلیّة و ذرّة،مع کلّ لحظة من لحظات الحیاة؟بلی.و لکن لماذا القلب لا یزال مرتابا فی الاخرة،و لا یزال محجوبا عن وعیها؟و حتی المؤمن بها بصورة مبدئیة تراه یتعامل معها بشک،لأنّه لا یسمو بعقله و وعیه عبر الحقائق التی تتجلّی فیها قدرة الرب سبحانه، و هکذا لا یستطیع طرد وسوسة الشیطان من قلبه.کیف یعید اللّه الإنسان بعد أن أضحی ترابا؟تعالوا نفترض:انّ الخلیّة الحیّة التی خلق الإنسان بها تبقی کذلک دون أن تفنی،و إنّما تتلاشی الخلایا الاضافیة التی اجتمعت حولها فی الرحم بعد اللقاح،و إنّ اللّه یحفظ تلک الخلیّة فی وعاء القبر أو فی أیّ وعاء أخر،کما حفظها فی صلب الرجل من قبل،ثم إنّه سبحانه یهیء الأرض لنموّها من جدید کما نمت فی رحم الام.أو نجد فی ذلک غرابة؟کلاّ..و نحن نعرف أنّ الخلیّة الحیّة یمکن أن تعیش فی ظروف مختلفة و بصور شتّی،و بعض الخلایا تعیش فی ظروف صعبة جدّا،فلما ذا نستغرب مثلا أن تکون تلک الخلیّة الرئیسیة من أمثالها؟ هذه الفکرة التی قلنا آنفا إنّها نظریة نجدها تکفینا لحلّ اللغز التالی:کیف
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یعید اللّه الإنسان بعد الموت؟و أقول:(تکفینا)لأنّ قیمة النظریة حلّ اللغز،و لعل نظریّات أخری تکون موجودة،و لکن وجود نظریة واحدة تغنی عن غیرها لنفی حالة التشکیک فی الحقیقة.

علی أنّ هذه لیست مجّرد نظریة،و إنّما وردت علیها

روایة مأثورة عن الامام الصادق-علیه السلام-: أنّه سئل عن المیت یبلی جسده؟قال:«نعم.حتی لا یبقی لحم و لا عظم إلاّ طینته التی خلق منها،فإنّها لا تبلی،تبقی مستدیرة فی القبر حتی یخلق منها کما خلق أوّل مرّة» (1).

و هکذا قال ربّنا بعد أن ذکّرنا بالنشأة الاولی أنّه قادر علی رجعه.

إِنَّهُ عَلیٰ رَجْعِهِ لَقٰادِرٌ [9]و لکن عودة الإنسان لیست فی دورة طبیعیة کما یعود النبات فی فصل الربیع!کلاّ..إنّها عودة مقصودة کما أنّ خلقه فی الدنیا جاء بحکمة بالغة.فما هو الهدف من عودته؟إظهار حقیقته.

یَوْمَ تُبْلَی السَّرٰائِرُ الدنیا دار ابتلاء و اختبار،و من طبیعة الدنیا أنّها خلیطة فیها الخیر و الشر،و لا یمیّز خیرها عن شرّها بسهولة،بینما الاخرة دار جزاء،و کلّ شیء فیها ظاهر، و یعطی اللّه الإنسان من قوّة الاحساس ما یستوعب الکثیر مما لم یقدر علیه فی الدنیا، بصره یومئذ حدید،و یذوق نار جهنم علی أنّه لا یستطیع أن یذوق جزء من ملیون جزء منها فی الدنیا،و یتنعّم بنعم الجنة التی لا یمکنه أن یتنعّم بجزء یسیر منها فی الدنیا.
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و

فی الأحادیث المأثورة عن السرائر: أنّها أعمال العباد،فقد روی عن معاذ بن جبل أنّه قال:سألت رسول اللّه:ما هذه السرائر التی ابتلی اللّه بها العباد فی الاخرة؟فقال:سرائرکم هی أعمالکم من الصلاة و الصیام و الزکاة و الوضوء و الغسل من الجنابة و کلّ مفروض،لانّ الأعمال کلّها سرائر خفیّة،فإن شاء الرجل قال:صلّیت،و لم یصلّ،و إن شاء قال:توضأت و لم یتوضّأ،فذلک قوله:« یَوْمَ تُبْلَی السَّرٰائِرُ » (1).

(10)فی ذلک الیوم الرهیب یقف الإنسان عاریا من أیّ ستر،بعیدا عن أیّ عذر،لا یمکنه التبریر و النفاق و لا الکذب و الدجل.و أنّی له ذلک و قد اجتمعت علیه الشهود ممّا حوله و ممّا فیه،و قلبه مفضوح علی کفّه نیّاته،و عقائده کلّها مکشوفة؟!فأین المهرب؟ قد یزعم البعض أنّه یقدر علی منع بعض الشرّ عن نفسه،کلاّ..فهو أضعف من ذلک.إنّه منح فی الدنیا القوّة لکی تجرّب إرادته،و یمتحن إیمانه،أمّا ذلک الیوم فهو مستسلم ذلیل.و قد یزعم البعض أنّه یستعین بحزبه و عشیرته و والدیه و أسرته،کلاّ..إنّهم یومئذ مشغولون بأنفسهم.وهب أنّهم أرادوا نصره فهل یقدرون؟هیهات.

فَمٰا لَهُ مِنْ قُوَّةٍ وَ لاٰ نٰاصِرٍ و الیوم قبل ذلک الیوم دعنا نجأر إلی ربّنا لعلّه یغفر لنا الذنوب التی اجترحناها قبل الفضیحة الکبری أمام الملا العظیم و قبل العذاب الشدید.

(11)و عذاب الاخرة لیس العذاب الوحید لمن انحرف عن مسیرة الحق،ففی
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الدنیا عذاب أخفّ منه،و لکنّه فی مقاییسنا عذاب شدید.إنّه الهزیمة النکراء التی تلحق الکفّار و المنافقین..ذلک لانّهم شذّوا عن سنن اللّه فی السماء و الأرض، و کفروا بالحق الذی أنزل علی النبی صلّی اللّه علیه و اله.

فقسما بالسماء و بالأرض:إنّ الوحی حق،و النذیر حق،و لیس بالهزل.

وَ السَّمٰاءِ ذٰاتِ الرَّجْعِ قالوا:الرجع یعنی المطر،و استشهدوا بقول الشاعر:

أبیض کالرّجع رسوب إذا ما ثاخ فی محتفل یختلی

و قال بعضهم:بل الرجع الشمس و القمر و النجوم یرجعن فی السماء،تطلع فی ناحیة و تغیب فی الاخری.

و قیل:بل الملائکة یرجعون بأعمال العباد.

و یبدو لی أنّ الأنسب إلی السیاق هو رجوع الأفلاک إلی مراکزها بتناسب و نظم،دون أیّ تغییر فی مسارها،ممّا یدلّ علی رجوع الإنسان إلی أمر اللّه فی یوم شاء أم أبی.

(12)و قسما بالأرض التی تتصدّع.

وَ الْأَرْضِ ذٰاتِ الصَّدْعِ قالوا:تصدّع بالنبات،کما قال ربنا سبحانه: ثُمَّ شَقَقْنَا الْأَرْضَ شَقًّا .

و یبدو لی أنّ الأرض قد جعلها اللّه ذلولا بحیث تستقبل المطر،و تخرج النبات، و تمکّن الفلاح من حرثها،و البنّاء من حفرها،و طالب الکنز من استثارتها..و کلّ
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ذلک یدلّ علی حکمة اللّه البالغة من خلقها.

(13-14)کما الطبیعة تجلّیات لسنن اللّه،و مظاهر أسمائه الحسنی،کذلک الوحی تجلّ لآیاته،و بیان لسننه،و مظهر لاسمائه.

إِنَّهُ لَقَوْلٌ فَصْلٌ* وَ مٰا هُوَ بِالْهَزْلِ یفصل بین الصواب و الخطأ و الحق و الباطل،کما أن یوم القیامة یوم الفصل.

و

قد روی عن الامام أمیر المؤمنین-علیه السلام-عن النبی-صلّی اللّه علیه و اله-أنّه قال:«سمعت رسول اللّه یقول: کتاب فیه خبر ما قبلکم،و حکم ما بعدکم،هو الفصل،لیس بالهزل،من ترکه من جبّار قصمه اللّه،و من ابتغی الهدی فی غیره أضلّه اللّه» (1).

و قد جاءت هذه الکلمة فی هذا السیاق لکی لا یلجأ الإنسان من هول ما یسمعه إلی التکذیب،و یقول فی نفسه:لعلّ هذا الوعید نوع من التخویف المبالغ فیه.

کلاّ..فلیس فی القرآن کلمة کاذبة أو مبالغة،و لا حرف و لا إیفاء حرف.

إنّه کتاب اللّه الذی لا یأتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه.

و هکذا یسدّ السیاق کلّ منافذ الفرار النفسی من مواجهة الحقیقة الکبری التی تنتظر الجمیع(حقیقة الجزاء)فلا إخفاء و لا تبریر و لا محاورات الاستنصار بالآخرین أو التهرّب من الحقیقة بتکذیبها.

(15)و لا یقتصر الکفّار علی تکذیب رسالات اللّه للتهرب من الحقائق التی
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تذکّر بها،و إنّما یحاربونها بشتی ألوان الحرب حتی یصنعوا حجابا نفسیّا و اجتماعیّا بینهم و بینها فلا یتأثّروا بها أبدا.

إِنَّهُمْ یَکِیدُونَ کَیْداً و الکید هو:التلطّف لبلوغ الهدف بأسالیب مختلفة،و یستخدم فی الشرّ و الخیر، و إن کانت الکلمة توحی بالشر.و الکلمة المرادفة لها فی أدبنا الیوم:الخطة،و یبدو أنّ مجمل مساعی الکفّار و من هم فی خطّ النفاق و الفسق تتجه نحو تغییر مسار الحق،و إخفائه بالباطل الذی یبتدعونه،و الصد عنه بالمکر و الکید.إنّه الخط الاستراتیجی للکفر.

و من خصائص الکید التوسل ببعض الخطط الخفیة التی لا تبلغ الهدف إلاّ عبر مراحل عدیدة،و قد یضع الکفّار خطّة خمسیة أو عشریة أو حتی بعیدة المدی لعلّها تبلغ هدفها بلا عقبات،لانّها فی زعمهم خطة محکمة سریّة و متواصلة الحلقات.

بید أنّ خططهم لا تهدف الرسول کشخص،و لا المؤمنین کطائفة،بل تهدف الرسالة التی یدعون إلیها،و غریمهم فی ذلک لن یکون المؤمنون أو الرسول و حسب بل ربّ العزّة جبّار السموات و الأرض سبحانه و تعالی.

(16)و إذا کان الکفّار یسعون لبلوغ هدفهم عبر خطط متناهیة فی الدقة بزعمهم فإنّ کید اللّه متین.کیف یکید اللّه لهم؟إنّه سبحانه یهیّء أسباب تدمیرهم علی حین غفلة منهم.أ رأیت کیف یدبّر الشرطة مثلا خطة للإیقاع بالمجرمین(ممّا قد تصوّره الافلام البولیسیة)،و یخطط المجرمون لجریمتهم بإتقان و یخطط الشرطة،و المجرمون لا یعرفون شیئا عن خطط الشرطة،بینما رجال الشرطة یعرفون ما یجری هناک؟!
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و فی ساعة الصفر حینما تبلغ خطط الکفار مرحلة التنفیذ،و یکادون یسطون بالنبی و المؤمنین،تکون أسباب تدمیرهم قد تهیأت أیضا،و تتجلّی ساعتئذ قدرة اللّه.

إنّها تأخذهم أخذا وبیلا.

وَ أَکِیدُ کَیْداً (17)بید أنّ هذه الخطة و تلک و کل خطة تأخذ عامل الزمان فی الحسبان، و لذلک فإنّ من یکید کیدا لا یمکنه أن یلغی الزمان،و ینبغی أن یعرف المؤمنون ذلک،و لا یستعجلوا فی تنفیذ خطط الرسالة،و لا یقلقوا من تأخیر النصر،لانّ هناک مهلة معینة لا بد أن تنهّی قبل أخذ الکفار.

فَمَهِّلِ الْکٰافِرِینَ مهلة بعد مهلة،و فترة بعد فترة،فلعل تغییرا یطرأ علی تنفیذ الخطة،و لکنّها بالتالی لن تکون مهلة طویلة.

أَمْهِلْهُمْ رُوَیْداً مهلة قلیلة و لطیفة و بلا صخب أو ضوضاء،و لکن لماذا یمهل اللّه الکفّار؟ أوّلا:لانّهم أیضا بشر مخلوقون،و إنّ اللّه سبحانه یرید امتحانهم کما یمتحن بهم،و لعلّهم یرجعون.

ثانیا:لانّ للصراع بین الحق و الباطل فوائد شتّی فی بلورة رؤیة المؤمنین، و تزکیة قلوبهم،و تمحیص نفوسهم،و تطهیر صفوفهم،من المنافقین.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال:

«من قرأ سبح اسم ربک الأعلی فی فرائضه أو نوافله قیل له یوم القیامة:

ادخل الجنة من أیّ أبواب الجنة شئت. » و

روی عنه-علیه السلام-أنّه قال: «الواجب علی کلّ مؤمن إذا کان لنا شیعة أن یقرأ فی لیلة الجمعة بالجمعة و سبّح اسم ربّک الأعلی» نور الثقلین/ج 5 ص 553
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الإطار العام

کما خلق اللّه الکائنات فسوّاها و أتمّ صنعها،کما قدّر لها شؤونها،و ألزمها بسنن،و هداها إلیها،کذلک قدّر للإنسان ما یصلحه، و جعل له سبل السلام التی تهدیه إلی غایاته الکریمة،و بعث إلیه رسالته التی تهدیه إلیها.

و لا تحدّد غایة الإنسان بما فی الدنیا من عافیة و أمن و تقدّم و سعادة،بل و أیضا بما فی الاخرة التی هی خیر و أبقی.

بماذا یهدی اللّه الإنسان إلی الفلاح؟بالقرآن الذی یقرؤه الرسول فلا ینسی منه حرفا لیذکّر به الناس،و لکن من الذی یتذکّر؟إنّما الذی یخشی،بینما الذی یسدّ منافذ قلبه من دون التذکّر فهو الأشقی الذی یصلی النار الکبری فلا یموت فیها و لا یحیی.

و إذا استطاع الإنسان الإقلاع من جاذبیة الدنیا و التحلیق فی أفق الاخرة التی هی خیر و أبقی فإنّه یخطو الخطوات الاولی علی طریق الفلاح،أمّا الثانیة فالخشیة ثم
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التذکّر،و بعدهما تأتی التزکیة کخطوة ثالثة تحمله إلی الصلاة و الزلفی إلی ربّ العزة.

هکذا تتواصل آیات سورة الأعلی لتذکّرنا ببلاغة نافذة بذات الحقائق الکبری التی لا بد أن نعیها حتی نبلغ الفلاح.و إنّها لمعجزة القرآن أنّ کلّ سورة منه تذکّر بذات الحقیقة،و لکن بطریقة متمیّزة جدیدة..بلی.إنّ الحقائق الکبری تتجلّی فی مظاهر شتّی لانّها غیر ما نشهده من الحقائق الجزئیة،و هی خلاصة صحف اللّه التی بعثها إلی أنبیائه العظام کإبراهیم و موسی علیهما السلام.
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[سورة الأعلی (87): الآیات 1 الی 19]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . سَبِّحِ اِسْمَ رَبِّکَ اَلْأَعْلَی (1) اَلَّذِی خَلَقَ فَسَوّٰی (2) وَ اَلَّذِی قَدَّرَ فَهَدیٰ (3) وَ اَلَّذِی أَخْرَجَ اَلْمَرْعیٰ (4) فَجَعَلَهُ غُثٰاءً أَحْویٰ (5) سَنُقْرِئُکَ فَلاٰ تَنْسیٰ (6) إِلاّٰ مٰا شٰاءَ اَللّٰهُ إِنَّهُ یَعْلَمُ اَلْجَهْرَ وَ مٰا یَخْفیٰ (7) وَ نُیَسِّرُکَ لِلْیُسْریٰ (8) فَذَکِّرْ إِنْ نَفَعَتِ اَلذِّکْریٰ (9) سَیَذَّکَّرُ مَنْ یَخْشیٰ (10) وَ یَتَجَنَّبُهَا اَلْأَشْقَی (11) اَلَّذِی یَصْلَی اَلنّٰارَ اَلْکُبْریٰ (12) ثُمَّ لاٰ یَمُوتُ فِیهٰا وَ لاٰ یَحْییٰ (13) قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکّٰی (14) وَ ذَکَرَ اِسْمَ رَبِّهِ فَصَلّٰی (15) بَلْ تُؤْثِرُونَ اَلْحَیٰاةَ اَلدُّنْیٰا (16) وَ اَلْآخِرَةُ خَیْرٌ وَ أَبْقیٰ (17) إِنَّ هٰذٰا لَفِی اَلصُّحُفِ اَلْأُولیٰ (18) صُحُفِ إِبْرٰاهِیمَ وَ مُوسیٰ (19)



اللغة

5[غثاء]:الغثاء ما یقذف به السیل علی جانب الوادی من الحشیش و النبات،و أصله الاخلاط من أجناس شتّی.

[أحوی]شدید السواد.
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سبّح اسم ربک الأعلی


بینات من الآیات:

[1]لاسم اللّه عظمة مشتقّة من عظمته،لانّه یدلّ علیه و یذکّرنا به،و یشهد علی جلاله و جماله و مجده و کبریائه،و لانّ ربنا المتعال خلق فی البدء اسمه الأعظم، و جعله علی أربعة اختص بواحد فجعله مکنونا عنده لا یطلع علیه أحد من خلقه، و جعل الثلاثة فی کلمات:اللّه،و تعالی،و تبارک،لیهدینا الاول إلی ذاته،و الثانی إلی صفاته،و الثالث إلی أفعاله،ثم خلق اللّه الأشیاء باسمه،و ما نراه فی الخلیقة من آثار عظمته لیست سوی تجلّیات لاسمائه.

و هکذا أمرنا بأن ندعوه بأسمائه فقال سبحانه: وَ لِلّٰهِ الْأَسْمٰاءُ الْحُسْنیٰ فَادْعُوهُ بِهٰا .

و ما نقرؤه

فی الادعیة المأثورة تأویل لهذا الأمر الالهی حیث نتوسّل إلی اللّه سبحانه بأسمائه الحسنی،و نقول:«أعوذ بنور وجهک الذی أضاءت له السموات و الأرضون و انکشفت له الظلمات،و صلح علیه أمر الأولین و الآخرین،من
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فجاءة نقمتک،و من تحویل عافیتک،و من زوال نعمتک» (1).

«اللهم إنّی أسألک باسمک العظیم الأعظم،الا عزّ الاجلّ الأکرم،الذی إذا دعیت به علی مغالق أبواب السماء للفتح بالرحمة انفتحت،و إذا دعیت به علی مضائق أبواب الأرض للفرج انفرجت و إذا دعیت به علی العسر للیسر تیسّرت، و إذا دعیت به علی الأموات للنشور انتشرت،و إذا دعیت به علی کشف البأساء و الضراّء انکشفت» (2).

و فی أدعیتنا المأثورة عن النبی و أهل بیته الطاهرین-علیه و علیهم صلوات اللّه- تشکل أسماء اللّه الحسنی رکنا أساسیّا فیها،مثل دعاء الجوشن الکبیر الذی یشتمل علی ألف اسم و صفة من أسماء اللّه و صفاته،و دعاء البهاء،و دعاء کمیل،و ما أشبه (3).

أ رأیت ما هذه الأسماء؟حقّا:إنّ عقولنا لا تحیط علما بها،کیف و هی لم و لا تستطیع الاحاطة علما بکلّ خلقه،و خلقه مظهر من مظاهر أسمائه؟و لکنّ اللّه أتانا من العلم ما نشیر به إلی أسمائه و ندعوه بها..ثم عرّفنا بها بما أوحی إلی نبیّه من کتاب و أجری علی لسان أولیائه من علم کان بمثابة تفسیر للکتاب،و هکذا کانت الأسماء مظاهر عظمته،و آیات شهادته و هیمنته،لا نقدّسها إلاّ بهذه الصفة، و لا نسبّحها إلاّ بهذا الاعتبار،فلأنّها الوسیلة إلیه تقدّس،و لانّها السبیل إلی معرفته تسبّح.

و من قدّس الاسم دون المسمّی أو مع المسمّی فقد أشرک بربه سبحانه،إنّما تقدیسنا للإسم بصفته اسما للمعنی و وسیلة إلیه لا أکثر.
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1- 1) مفاتیح الجنان/دعاء الرسول لیلة النصف من شعبان. 

2- 2) المصدر/دعاء السمات. 

3- 3) راجع مفاتیح الجنان للمحدّث الشیخ عبّاس القمی. 




هکذا نجد فی بعض آیات الذکر تسبیحا للّه و فی بعضها لاسمه،فإذا سبّحنا اللّه فإنّما بوسیلة أسمائه،لانّه لا سبیل لنا إلی معرفة ذاته،و إذا سبّحنا اسم اللّه فإنّما لانّه اسم للّه،و سبیلنا لمعرفة اللّه،و لانّنا لا نقدر علی معرفته إلاّ باسمه سبحانه.

قال اللّه تعالی: سَبَّحَ لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (1)، یُسَبِّحُ لِلّٰهِ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ الْمَلِکِ الْقُدُّوسِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ (2)، و قال: وَ سَبِّحُوهُ بُکْرَةً وَ أَصِیلاً (3)،کما قال: بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ (4)، تَبٰارَکَ اسْمُ رَبِّکَ ذِی الْجَلاٰلِ وَ الْإِکْرٰامِ (5)، و هکذا جاءت صفتا الجلال و الإکرام للرب بینما نجد فی آیة أخری جاءتا صفة لوجهه سبحانه،فقال: کُلُّ مَنْ عَلَیْهٰا فٰانٍ وَ یَبْقیٰ وَجْهُ رَبِّکَ ذُو الْجَلاٰلِ وَ الْإِکْرٰامِ (6).

فهل فی ذلک تناقض؟کلاّ..لانّ وجه اللّه لا یراد إلاّ للّه،فهو مجرّد وسیلة، کما أنّ الجلال و الإکرام الإلهیین یتجلّیان بوجهه لنا.

و هکذا أمرنا اللّه فی فاتحة سورة الأعلی بتسبیح اسم اللّه الذی هو تسبیحه سبحانه:

سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی و لذلک

روی عن ابن عبّاس عن النبی-صلّی اللّه علیه و اله-: کان النبی
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1- 1) الصف1/. 

2- 2) الجمعة1/. 

3- 3) الأحزاب42/. 

4- 4) العلق1/. 

5- 5) الرحمن78/. 

6- 6) الرحمن 26-27. 




-صلّی اللّه علیه و اله-إذا قرأ سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی قال:سبحان ربی الأعلی و کذلک روی عن علی علیه السلام. (1).

و

روی عن الامام الباقر-علیه السلام-: «إذا قرأت سبّح اسم ربک الأعلی»فقل:سبحان ربی الأعلی،و إن کنت فی الصلاة فقل فیما بینک و بین نفسک (2).

و

روی عن ابن عامر الجهنی أنّه قال: لمّا نزلت فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ قال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-:«اجعلوها فی رکوعکم»و لمّا نزل:

« سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی »قال:«اجعلوها فی سجودکم» (3).

و هذا النصوص تدلّ علی أنّ تفسیر الایة تسبیح اللّه لا مجرّد تقدیس اسمه،لذلک حذف الاسم عند تسبیحة الرکوع و السجود،أو عند ما یسبّح اللّه بعد قراءة هذه الایة.

و قال بعضهم:تنزیه اسم اللّه تعالی و تسبیح اسمه یتمّ بأن یجرّد القول عن ذکر ما لا یناسب ذکره مع ذکر اسمه تعالی،فلا ینبغی أن یذکر الأنداد مع اسمه، کما کان یفعل المشرکون الذین لا یذکرون اللّه إلاّ مع الشرکاء من دونه أمّا إذا ذکر وحده اشمأزّت قلوبهم،کما قال سبحانه: وَ إِذٰا ذُکِرَ اللّٰهُ وَحْدَهُ اشْمَأَزَّتْ قُلُوبُ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ وَ إِذٰا ذُکِرَ الَّذِینَ مِنْ دُونِهِ إِذٰا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ (4)و لکن یبدو أنّ هذا التفسیر لا یتناسب مع السیاق و لا مع سائر البصائر القرآنیة
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1- 1) نور الثقلین/ج 5-ص 553. 

2- 2) المصدر/ص 554. 

3- 3) المصدر/ص 554. 

4- 4) الزمر45/. 




حول اسم اللّه،فإذا کان اسم اللّه یعنی کلمة اللّه و لیس المسمّی و هو اللّه سبحانه فما معنی بسم الله الرحمن الرحیم؟هل الاستعانة تتمّ باللّه أم بکلمة اللّه؟سبحان اللّه و تعالی أن تتمّ الاستعانة بغیره أنّی کان.

و جاءت صفة«الأعلی»للشهادة علی ضرورة تسبیح اللّه إذ أنّه ربنا و أنّه الأعلی و هل یسبّح أحد سوی الرب الأعلی؟ [2]ما الذی یدعونا إلی تسبیح اللّه و تقدیسه؟حینما یرفع الإنسان عن عینیه غشاوة الغفلة،و عن إرادته حجب الجحود،و ینظر إلی ما حوله فی أبعاد الکائنات، و یستمع إلی همساتها،و یندمج مع إیقاعات تسبیحها،و یلتقط إشارات حرکتها..

هنالک ینتقل إلی آفاق معرفة ربّه فلا یتمالک إلاّ أن یسبّح بحمد ربه.إنّه یری سماء حفیظة تحیط به،و أرضا ودیعة تحمله و تتذلّل له،و کائنات نباتیة و حیاتیة تنشط بین أرجاء الأرض و آفاق السماء،کلّ منها خلق بصورة مختلفة عن نظیراتها، و لکنّها جمیعا تتناغم و کأنّها فرقة أنشودة،من أبعد نجمة إلی أصغر ذرّة،من أضخم شجرة إلی أصغر نبتة،من الحوت حتی أصغر سمکة،من الفیل حتی أنعم حشرة، من العقاب حتی البعوضة..کلّها و کلّها قد خلقت بدقة متناهیة.هل سمعت نبأ الذرة التی لا تری،و کیف بنی اللّه فی عالمها الکبیر الصغیر مملکة عظیمة؟لو قستها بالمجرة التی لا نستطیع أن نتخیّل عظمتها لرأیناهما قد خلقتا جمیعا بقدر عظیم من الدقة و التنسیق..و لکنّ المجرة هی-فی الواقع-مجموعة عظیمة من الذرّات، و هی هی ذات الحقیقة تتجلّی مرة فی شکل ذرّة و مرة فی صورة مجرّة..و ما بین الذرة و المجرة ملایین الملایین من المخلوقات المتنوّعة،قد خلقها اللّه خلقا سویّا فی ذاتها،و قدّر لکلّ واحد واحد منها هدفا و مسیرة،و هداها إلی هدفها و مسیرتها،و کذلک قال ربّنا العزیز:
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اَلَّذِی خَلَقَ فَسَوّٰی و الخلق قد یکون بمعنی الإنشاء أو الصنع بعد الإنشاء،و تسویته بمعنی تکمیله حتی لا یحتاج إلی شیء لتحقیق ما خلق له إلاّ و قد أعطاه،و لا تجد ثغرة فی خلق اللّه تعالی و لا فطورا،و لا نقصا کبیرا أو صغیرا.

[3]و قدّر لکلّ خلق من الکائنات جمادا أو نباتا أو حیوانا أو إنسانا هدفا ألزمه به،و جعله یسعی إلیه،و حدّد لکلّ هدف وسیلة،و لکلّ غایة سبیلا،و هدی کلّ شیء إلی ما قدّر له..أمّا الجمادات فقد هداها بما أوجد فیها من قوّة و إمکانیة،و بما أوجد فیما حولها من ضغوط،مثلا:لعل التفاحة لا تحس لماذا خلقت؟و لا تهتدی بذاتها إلی هدفها المتمثل فی إغناء جسد الإنسان بما یحتاجه من فیتامین و روحه بما تتطلّع إلیه من جمال و روعة،و لکنّ اللّه جعل فی التفاحة هذه الخصائص،و جعل فی الإنسان حاجة إلیها،فجعل سعی الإنسان إلیها بمثابة سعیها إلیه،علی أنّنا لا نملک معرفة بما فی واقع التفاحة أو أیّ جماد أو نبات أو حیوان من تحسس.

و لکی تزداد معرفتنا باللّه و تسبیحنا له ننقل فیما یلی مقاطع من کتاب(العلم یدعو للإیمان)الذی ینقل إلینا الکاتب الامریکی(کریسی موریسون)رئیس أکادیمیة العلوم بنیویورک فیه بعض آیات اللّه فی الطبیعة:

(إنّ الطیور لها غریزة العودة إلی الموطن،فعصفور الهزاز الذی عشّش ببابک یهاجر جنوبا فی الخریف،و لکنّه یعود إلی عشّه القدیم فی الربیع التالی،و فی شهر سبتمبر تطیر أسراب من معظم طیورنا(فی أمریکا)إلی الجنوب،و قد تقطع فی الغالب نحو ألف میل فوق البحار،و لکنّها لا تضل طریقها.

و النحلة تجد خلیتها مهما طمست الریح فی هبوبها علی الاعشاب و الأشجار،کلّ

ص:37





ذلک دلیل یری و لا بد أنّ للحشرات الدقیقة عیونا میکروسکوبیة(مکبّرة)لا ندری مبلغها من الأحکام،و أنّ للصقور بصرا تلسکوبیا(مقرّبا).

و یضیف:إنّ العاملات من النحل تصنع حجرات مختلفات الاحجام فی المشط الذی یستخدم فی التربیة،و تعدّ الحجرات الصغیرات للعمّال،و الأکبر منها للیعاسیب(ذکور النحل)،و تعدّ غرفة خاصة للملکات الحوامل.و النحلة الملکة تضع بیضا غیر مخصب فی الخلایا المخصصة للذکور،و بیضا مخصبا فی الحجرات المعدّة للعاملات الإناث و الملکات المنتظرات و العاملات اللاّئی هنّ إناث معدلات بعد أن انتظرن طویلا مجیء الجلیل الجدید تهیّأن أیضا لاعداد الغذاء للنحل الصغیر بمضغ العسل و اللقح و مقدّمات هضمه،ثم ینقطعن عن عملیة المضغ و مقدّمات الهضم عند مرحلة معینة من تطوّر الذکور و الإناث،و لا یغذین سوی العسل و اللقح،و الإناث اللائی یعالجن علی هذا الشکل یصبحن عاملات) (1).

من الذی قدّر للنحل أمره و هداه إلیه،و من الذی علّم الطیور رزقها و مسراها،و هدی کلّ حیّ إلی ما یصلحه و ما قدّر له.أ لیس اللّه؟فسبحان ربی الأعلی.

دعنا نستمع إلی قصة لعنکبوت مائی:یقول الکاتب المذکور:

(إنّ إحدی العناکب المائیة تصنع لنفسها عشّا علی شکل منطاد(بالون)من خیوط بیت العنکبوت،و تعلّقه بشیء مّا تحت الماء،ثم تمسک ببراعة فقاعة هواء فی شعر تحت جسمها،و تحملها إلی الماء ثم تطلقها تحت العش،ثم تکرّر هذه العملیة حتی ینتفخ العش،و عندئذ تلد صغارها،و تربّیها آمنة علیها من هبوب الهواء.

فهاهنا نجد طریقة النسج بما یشمله من هندسة و ترکیب و ملاحة جویة).
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و هکذا یقدّر اللّه لهذا الحیوان أو ذاک النبات ما یصلحه ثم یهدیه إلیه،فسبحان ربنا الأعلی،و لکن ذلک لا یختص بالحیوان المتکامل أو النبات التام بل حتی الخلایا هداها اللّه لما قدّرت له بطریقة غریبة،یقول المؤلف:

(کلّ خلیة تنتج فی أیّ مخلوق حی یجب أن تکیّف نفسها لتکون فی موقعها المناسب و الذی قدّرت له مثلا أن تکون جزء من اللحم أو أن تضحّی بنفسها کجزء من الجلد الذی لا یلبث حتی یبلی،و علیها أن تصنع میناء الأسنان،و أن تنتج السائل الشفّاف فی العین،أو أن تدخل فی تکون الأنف أو الاذن،ثم علی کلّ خلیة أن تکیّف نفسها من حیث الشکل و کلّ خاصیة أخری لازمة لتأدیة مهمتها، و من العسیر أن نتصوّر أنّ خلیة ما هی ذات ید یمنی أو یسری،و لکن إحدی الخلایا تصبح جزء من الاذن الیمنی،بینما الاخری تصبح جزء من الاذن الیسری،و إنّ مئات الآلاف من الخلایا تبدو کأنّها مدفوعة لان تفعل الشیء الصواب فی الوقت الصواب و فی المکان الصواب) (1).

و هکذا الخلیة الواحدة تصلح أن تکون مدرسة توحیدیة شریطة أن تصبح تلمیذا فیها،فهل أنت مستعد؟ [4]و لکن هذه القدرة الهائلة التی تتجلّی فی الکائنات لیست قدرة ذاتیة فیها، بل هی من عند ربها،و هکذا تعیش کلّها دورة حیاتیة معینة لا تلبث أن تساق نحو الفناء حسب تقدیر ربها،و إنّ فی ذلک لایة علی أنّ ما بها من قدرة و قوة و حول و طول فهی من عند اللّه،و إنّ ما فیها من نقص و عجز و حدّ و قید لشاهد علی تعالی بارئها منها،و أنّه قدّوس سبحانه بلا نقص و لا نقص و لا عجز و لا حدّ و لا قید.

و یضرب القرآن لنا مثلا ظاهرا لهذه الدورة الحیاتیة السریعة،و یقول:
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وَ الَّذِی أَخْرَجَ الْمَرْعیٰ فلقد کانت الأرض حبلی بالمواد التی جعلها اللّه بالماء و أشعة الشمس نباتا،فإذا بأدیمها یخضرّ بالعصف و الریحان،و لکن کم یدوم ذلک؟لیس إلاّ أیّاما معدودة.

(5)و بعد أیّام تتحوّل الأرض إلی بساط أصفر،و تتراکم أوراق الشجر و بقایا الحصاد إلی غذاء للإحیاء بعد المواسم.و إذا بقت المراعی هکذا و تراکمت علیها طبقات من التراب أصبحت فحما حجریّا تنتفع منه الأجیال القادمة.لا شیء من خلق اللّه یذهب باطلا.إنّه یصبح مادة لخلق جدید أو ما ینفع الخلق الجدید.

فَجَعَلَهُ غُثٰاءً أَحْویٰ قالوا:أصل کلمة الغثاء زبد السیل و ما یتجمع فی أطراف المیاه من بقایا النبات و القماش،و یقال للبقل و الحشیش إذا تحطم و یبس.أمّا الاحوی فإنّه الأسود،و إذا تراکم النبات و اشتد اخضراره تراءی کأنّه سواد،و من هنا سمّیت أرض العراق بأرض السواد.

ما هذه القدرة التی تقلب الأرض کیف تشاء،فحینا تستخرج نباتها،و أخر تدعها بلقعا تتجمع حولها الغثاء الاحوی؟ و کما الدورة النباتیة السریعة کذلک دورة الحیاة عند الإنسان إنّها تدور بسرعة فإذا باخضرار الحیاة تتحول إلی سواد الموت،و هکذا الاخرة هی خیر من الاولی لمن بصر و عقل.

(6)لا تنفصل رسالات اللّه عن السیاق العام لمسیرة الکائنات.إنّه اللّه الذی تشهد الخلائق بقدسه و عظمته یبعث إلینا رسولا و یحمّله کتابا و هدی،فأیتها
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السماء اخشعی،و یا أرض قرّی،و یا أیّها الإنسان استعد لتلقّی رسالة اللّه إلیک و التسلیم للرسول الکریم.

سَنُقْرِئُکَ فَلاٰ تَنْسیٰ أولم یأتک نبأ حراء حیث هبط الروح جبرئیل علی محمّد الصادق الأمین فقال له اقرأ..و تواصلت آیات اللّه: اِقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ* خَلَقَ الْإِنْسٰانَ مِنْ عَلَقٍ.. ،هکذا أقرأ اللّه نبیّه قراءة واضحة مبیّنة،فلم تکن وساوس فی صدره، و لا أفکار بقلبه،و لم تکن حقائق مجرّدة یعرف بعضها و یجهل الکثیر،کلاّ..إنّها کلمات واضحة تلقّاها الرسول،و نطق بها بوضوح،و هذا هو معنی إقراء اللّه له جملة بجملة و کلمة بکلمة و حرفا بحرف.

و حین یکون المقرئ هو اللّه و المتلقّی من اختاره بعلم لحمل رسالته المهیمنة علی کلّ الرسالات فإنّ الرسول لا ینسی بإذن اللّه،لیس لانّه یخرج من حدّ البشر الذی یجوز له النسیان،بل لانّ ربّه أبی أن ینسی،فالضمانة هنا من عند اللّه،و من کان اللّه ضامنا له کیف ینسی؟!إنّها حقیقة العصمة کما یفهمها أهل البصائر،أن یقی اللّه عبدا من عوامل الانحراف و مزالق الضعف و مراکز الهوی و الشهوات.

(7)و لکی لا یزعم البسطاء من الناس أنّ الرسول یصبح بالرسالة إلها أو نصف إله لم یدع کتاب اللّه هذه التذکرة..فی أغلب ما حدّثنا عن رسله الکرام إنّه إمّا بیّن نقاط ضعفهم التی یجبرها اللّه بعصمته أو حالتهم البشریة أو أنّ للّه المشیئة فی أمرهم حتی عند وعده إیّاهم،فلا یقدر أحد أن یحتّم علیهم أمرا،بلی.

إنّ اللّه صادق الوعد و لن یخلف وعده أبدا،و لکن فرق واسع بین أن یکون کذلک و أن یحتّم علیه أحد من خارج إطار فضله و رحمته و مشیئته شیئا.

هکذا نستوحی من الایة الکریمة هذه التذکرة.
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إِلاّٰ مٰا شٰاءَ اللّٰهُ کما قال ربنا سبحانه فی قصة شعیب: قٰالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَنُخْرِجَنَّکَ یٰا شُعَیْبُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَکَ مِنْ قَرْیَتِنٰا أَوْ لَتَعُودُنَّ فِی مِلَّتِنٰا قٰالَ أَ وَ لَوْ کُنّٰا کٰارِهِینَ* قَدِ افْتَرَیْنٰا عَلَی اللّٰهِ کَذِباً إِنْ عُدْنٰا فِی مِلَّتِکُمْ بَعْدَ إِذْ نَجّٰانَا اللّٰهُ مِنْهٰا وَ مٰا یَکُونُ لَنٰا أَنْ نَعُودَ فِیهٰا إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اللّٰهُ رَبُّنٰا وَسِعَ رَبُّنٰا کُلَّ شَیْءٍ عِلْماً عَلَی اللّٰهِ تَوَکَّلْنٰا رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنٰا وَ بَیْنَ قَوْمِنٰا بِالْحَقِّ وَ أَنْتَ خَیْرُ الْفٰاتِحِینَ (1).

فهل یشاء اللّه أن یعود المؤمنون إلی ملّة الکفر؟و کما قال ربنا سبحانه فی أصحاب الجنة: وَ أَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا فَفِی الْجَنَّةِ خٰالِدِینَ فِیهٰا مٰا دٰامَتِ السَّمٰاوٰاتُ وَ الْأَرْضُ إِلاّٰ مٰا شٰاءَ رَبُّکَ عَطٰاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ (2).

و یتساءل القارئ:إذا ما هی علاقة علم اللّه بالسرّ و العلن بهذا الاستثناء؟ حیث یقول ربنا:

إِنَّهُ یَعْلَمُ الْجَهْرَ وَ مٰا یَخْفیٰ و الجواب:إنّنا نجد مثل هذه العلاقة فی آیة الأعراف فی قصة شعیب إذ أنّه قال: إِلاّٰ أَنْ یَشٰاءَ اللّٰهُ رَبُّنٰا وَسِعَ رَبُّنٰا کُلَّ شَیْءٍ عِلْماً ،ذلک أنّ من بیده المشیئة و القدرة علی الاستثناء هو العلیم الذی لا ینسی،و هو الذی یحفظ النبی من النسیان، حسب حکمته البالغة.

و لعلّ هذه الکلمة تتصل بقوله«سنقرؤک»فهو یقرئ ما یشاء لانّه عالم الجهر و ما یخفی.
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و قد فصّل المفسّرون القول فی هذه الکلمة،و ذهب بعضهم مذاهب بعیدة حیث أنّه قال:إنّ المراد بما شاء اللّه نسیانه هو ما نسخ من الکتاب نصّا.و لکنّ الایة لا تدلّ علیه،و لم یثبت تاریخیّا أنّ فی القرآن آیة منسوخة(بهذا المعنی من النسخ)، بل و سیاق آیات القرآن و هذه الایة بالذات ینفی ذلک تماما.کیف؟ أولا:إنّ اللّه سبحانه یصف کتابه بأنّه کتاب عظیم،و أنّه هدی للعالمین، و أنّه نور مبین،و أنّه أخر رسالة إلهیة إلی خلقه،فکیف یسمح ربنا لمثل هذا الکتاب أن یتعرّض للدس و التزویر و التحریف و النسیان؟ ثانیا:إنّ النبی آمن بهذا الکتاب و آمن به المؤمنون و آمنوا جمیعا بهذه الصفات التی نجدها فیه فکیف ترکوه عرضة للنسیان و التحریف،علما بأنّهم أصبحوا بنّاء حضارة رائدة،فلم یتعرض المسلمون-کمجموع-لحرب إبادة حتی یمکن الافتراض أنّ ظروف العمل السری أنستهم بعض ما فی کتابهم.

ثالثا:شاعت القراءة و الکتابة فی عهد الإسلام الاول،و قد اهتم المسلمون بکلّ تفاصیل تاریخهم،و حتی ببعض ما یهمله عادة الکتّاب و المؤرخون،و قد رغّب القرآن فی ذلک،و أقسم بالقلم و بما یسطرون،فکیف ضاعت علیهم کلمات ربهم مع ذلک الاهتمام الذی أولوه لها؟ رابعا:هنا القرآن یقول للرسول-صلّی اللّه علیه و اله-« سَنُقْرِئُکَ فَلاٰ تَنْسیٰ »فأیّة حکمة کانت وراء الأقراء و عدم النسیان؟أ لیست بقاء رسالة اللّه التی هی خاتمة رسالاته للعالمین؟فکیف یمکننا أن نفترض تعرّض هذه الرسالة للتحریف؟ إننی أعتقد-انطلاقا من هذه الشواهد و غیرها-أنّ القرآن الذی بلغنا هو
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الذی أنزل من عند اللّه و بهذا الترتیب،و أنّ الذی جمعه هو شخص الرسول-صلّی اللّه علیه و اله-عبر الذی کان یأمرهم بأن یضعوا الایة فی موقعها من السورة حتی و لو نزلت آیة فی أول البعثة فی مکة و الاخری فی المدینة و فی أخر أیّام حیاته.

لانّنی لا أتصور کیف یمکن للرسول أن یترک کتاب ربه العظیم بلا ترتیب و قد أمر بإبلاغه للعالمین؟! (8)کما قدّر اللّه لکلّ شیء تقدیرا و هداه إلی تقدیره کذلک قدّر للإنسان تقدیرا،و جعل لحیاته سننا و مناهج ثم هداه إلیهما و لکن بصورة مختلفة عن سائر الأشیاء و الأحیاء..فلقد زوّده بالعقل و استثار عقله بالوحی،و حمّله الارادة و المسؤولیة،حتی یکتشف ببصیرة عقله و هدی الوحی أیّ السبل تؤدّی به إلی أهدافه،فإن سار علی سبل السلام تیسّرت أهدافه،و إذا تنکّب عنها وقع فی حرج عظیم.أ رأیت الذی یترک الطریق المعبّد إلی المتاهات الوعرة،إنّه لا یبلغ أهدافه، و لو بلغ شیئا منها فإنّما بجهد مضاعف.

وَ نُیَسِّرُکَ لِلْیُسْریٰ لم یخلق اللّه الإنسان لیعذّبه،أو لیلهو و یلعب بخلقه سبحانه،و لکنّه خلقه لیرحمه،و لیتفضّل علیه بمنّه و کرامته،کما لم یخلق حیّا لیعذّبه أو یلهو به،و أمّا الذی یقع علی البشر من عذاب و من مشاکل فبما کسبت أیدیهم.هکذا فسّروا الیسری بالشریعة السمحاء التی وفّق اللّه النبیّ و أمّته إلیها لکی یعیشوا بأمان و سکینة.

إنّها الشریعة التی تبعث رؤی و بصائر الإنسان من وجدانه،و تتناسب مع فطرته و حاجاته،و تنسجم مع الطبیعة من حوله.
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إنّ دین اللّه یختار بین مناهج المعرفة ذلک المنهج القائم علی أساس استثارة الفطرة و مخاطبة الوجدان دون لفّ و دوران،و یرغّب الإنسان للنظر بنفسه فی الأشیاء، و ملامسة الحقائق بالسیر فی الأرض و التفکر فی آثار الغابرین و مراقبة ظواهر الطبیعة.

و یتبع هذا المنهج فی سائر ما یحتاج إلیه الإنسان من معارف،فی عقائده و أحکامه،فی معاملته مع الآخرین،لانّ الاطمئنان و الثقة و العرف و شهادة العدول و رأی الخبراء هی موازین التعامل بین الناس،و هی إذا قیست إلی غیرها من المناهج المعقّدة فی سائر الأدیان سهلة و میسّرة.

کما أنّ أحکام الدین فی المواقیت و المکیال و المیزان تتصل بالحالة الطبیعیة للإنسان.أ رأیت کیف أوجب الصلاة قبل طلوع الشمس و بعد الغروب و عند دلوکها،و أوجب الصیام مع الهلال الذی یشهده الجمیع؟ و لم یهمل أیّ حاجة من حوائج البشر،فلا حرّم الزواج،و لا نهی عن زینة الحیاة الدنیا،و لا ضیّع العواطف،و لا أهمل تطلّعات الروح..و أیّ شریعة أیسر من التی تتناسب و حاجات البشر؟ و لعلّ هذا هو سر انتشار الإسلام عبر القرون بصورة مطّردة،و لا یزال الدین الاسلامی هو الاول فی نسبة زیادة عدد المنتمین إلیه کل عام.

و قد وفّق اللّه رسوله-صلّی اللّه علیه و اله-لتقبّل الوحی،و یسّره له،و یسّر معارف القرآن لمن أراد بتوفیق منه،و لو لا أنّ اللّه یسّر ذلک لما استطاع العقل معرفة کلمة واحدة من کلمات الرب.

(9)لانّ اللّه یسّر شریعته للناس،و یسّر الحیاة لهم بها،أمر بالدعوة إلیها عبر
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المنهاج المیسّر المتمثل فی التذکرة.أ لیست التذکرة تستهدف إثارة العقل و إیقاظ الضمیر لیبصر الإنسان الحقیقة بنفسه و من دون حجاب أو وسیط؟ [فذکّر] و لکن هل التذکرة تنفع الناس جمیعا شاؤوا الانتفاع بها أم أبوا؟کلاّ..إنّها لن تنفع من لا یخشی،لأنّها إثارة العقل من داخل الإنسان،و شرط نفعها استعداد الإنسان للتأثّر بها،أمّا القلب الجامد الجاحد المتصلّب فإنّه أشد من الصم الصیاخید،و هکذا قال ربنا:

إِنْ نَفَعَتِ الذِّکْریٰ یعنی أنّ تذکرتک نافعة مع وجود الشروط الموضوعیة لها،أمّا بدونها فهی لا تنفع،لا لنقص فیها و إنّما للصدّ من قبلهم،و هذا لا یعنی الکف عن التذکرة إن لم تنفع إذ لا یفهم نفعها أو عدم نفعها إلاّ بعدها،و هذا مثل أن نقول:طلعت الشمس إن رأیتها،هذا واضح إن فکّرت.

و قد اختلف المفسرون فی معنی الایة،قال الجرجانی:التذکیر واجب و إن لم ینفع،و المعنی:فذکّر إن نفعت الذکری و إن لم تنفع فحذف،کما قال:« سَرٰابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ.. »،و قال ابن عباس:تنفع أولیائی و لا تنفع أعدائی،و قال البعض:

«إن»هنا بمعنی إذ کقوله: وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ .

و الأقرب:أنّ کلمة«إن»هنا الشرطیة فی الظاهر،و لکنّ المراد منها هنا لیس ظاهرها،کما أنّ أداة الاستفهام تطلق و یراد بها التقریر أو الإنکار أو ما أشبه، و لأنّ الذکری تسبق معرفة نفعها و عدم نفعها فإنّ الشرط إنّما هو لبیان فائدة التذکرة لا أصلها،و یستفاد ذلک من السیاق الآتی.
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(10)التذکرة للجمیع.إنّها موعظة للمؤمن،و حجة بالغة علی الکافر، و الدلیل أنّ المؤمن یتذکّر بها،بینما الأشقی یتجنبها.

سَیَذَّکَّرُ مَنْ یَخْشیٰ الخشیة میراث المعرفة،فمن لم یفکّر فی المستقبل و لم یعش وعیه لا یستعدّ له،فلا یبحث عمّا ینفعه فیه،و لا یتحذّر ما یضره فیه.

و هکذا جعلت الخشیة التی هی فعل الإنسان نفسه شرطا لنفع الذکری.لنعرف أنّ علینا ألاّ ننتظر الهدی من دون سعی منّا إلیه،بلی.لو تقدّمت إلی اللّه شبرا تلقّاک رب الرحمة بفضله مترا و أکثر.

(11)أمّا الکافر الذی بلغ من الشقوة درجة سدّت أبواب المعرفة أمامه فإنّه یتجنبّ التذکرة.

وَ یَتَجَنَّبُهَا الْأَشْقَی فهو یهرب منها کما لو أنّها تضره،و یضع أمامه حواجز لکی لا تصل إلیه، و یلفّق حول صاحبها التهم عساه یقنع نفسه بأنّه علی حق،و هو الأشقی لأنّه لا یرجی له علاج،فقد یکون الأقل منه شقوة ینتفع بالذکری فی بعض ساعات حیاته.

(12)و مثل هذا الإنسان لا یصلح إلاّ للنار،لأنّه أعدم کلّ عناصر الخیر فی ذاته.

اَلَّذِی یَصْلَی النّٰارَ الْکُبْریٰ لیست کهذه النار التی نراها فی الدنیا.إنّها أشد و أبقی، و قد بیّن

الحدیث
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المأثور عن الإمام الصادق-علیه السلام- مدی الفرق بینهما بالقول:«إنّ نارکم هذه جزء من سبعین جزء من نار جهنم،و قد أطفئت سبعین مرّة بالماء ثم التهبت،و لو لا ذلک لما استطاع آدمی أن یطیقها» (1).

(13)و السؤال:کیف یتحمّل جسم الإنسان هذه النار العظیمة فلا یحترق و یصبح رمادا أو غازا کما أصبحت الأشیاء التی احترقت بنار القنبلة الذریة،و التی لا ریب أنّها أقل بکثیر من نیران جهنم؟ بلی.ربنا یعطی الجسم المزید من الإمکانات تمهیدا لتألّم صاحبه.أو لم یقل ربنا سبحانه: کُلَّمٰا نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّلْنٰاهُمْ جُلُوداً غَیْرَهٰا لِیَذُوقُوا الْعَذٰابَ ؟ و هکذا یبقی الأشقی فی النار بین الموت و الحیاة،فکلّ أسباب الموت موجودة، و کلّ عوامل الحیاة مفقودة،و لکنّه لا یموت بقدرة اللّه.

ثُمَّ لاٰ یَمُوتُ فِیهٰا وَ لاٰ یَحْییٰ و مثال ذلک فی الدنیا أنّ بعضهم یبتلی بعذاب الدنیا من فقر و مرض و سجن و قلق و..و..و لکنّه لا یموت فیستریح،فیقول مع الشاعر:

ألا ما لنفس لا یموت فینقضی عناها و لا تحیا حیاة لها طعم؟

(14)تلک کانت عاقبة الذی یتجنّب التذکرة،أمّا الذی تذکّر فإنّه یتدرج فی معارج السمو حتی یبلغ الذروة،کیف؟إنّه بعد التذکر یزکّی نفسه من رواسب الشرک باللّه،فلا یقدّس أحدا سواه،بل لا یخاف أحدا حقّ الخوف و لا یرجوه حقّ الرجاء ما سوی ربه الأعلی،و یسعی لتطهیر قلبه من حب الدنیا، و التکاثر منها،و التنافس علی حطامها،و یتحرّر من الغلّ تجاه إخوانه و من الحسد
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و الحقد و العصبیة،و هکذا یبلغ الفلاح الذی یعنی وصول الإنسان الی هدفه الأسمی.

قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکّٰی إنّه یبحث عن الطهارة،طهارة قلبه من رواسب الشرک و أخلاقه الرذیلة، و تطهیر ماله من الحرام،و حقوق الفقراء(بما یسمّی زکاة بوجه عام)،و تطهیر جسده من النجاسات.

و من هنا

جاء فی الحدیث المأثور عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-أنّه قال (فی تفسیر الایة): «أخرج زکاة الفطر» (1).

و بهذا التفسیر لکلمة التزکی نجمع بین الآراء المختلفة فی تفسیرها من زکاة القلب من الشرک إلی زکاة المال من حقّ الآخرین.

(15)و بعد أن یتزکّی القلب یتلقّی نور ربه،فیذکره بانشراح،و یصلّی له بخضوع.

وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلّٰی و هنا أیضا ذکر الاسم و أرید المسمی،أ و لیست الصلاة منه و لیست لاسمه سبحانه.

و القلب من دون تزکیة لا یتلّقی نور الذکر،فإنّ کلّ عقدة نفسیة أو ضلالة شرکیة أو انحراف خلقی یشکّل حجابا بین العبد و ربه، فأنّی لمن یشرک باللّه أن یعرفه،و أنّی لمن غمر قلبه بحبّ الدنیا و زینتها أن یتفرّغ لرؤیة جمال الخالق و نعیمه
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فی الاخرة؟!أو لم یقولوا:حبّ الشیء یعمی و یصم؟ و الصلاة هنا کلّ حالة خشوع للّه و لرسوله و لمن أمر الرسول.إنّها التسلیم التام للّه،و لذلک جاء فی بعض النصوص تأویلها بصلاة العید،و فی بعضها تأویلها بالصلاة علی النبی-صلّی اللّه علیه و آله-بلی.إنّهما معا مظهران لحالة واحدة، فمن سلّم للّه سلّم لرسوله،و من صلّی صلاة العید فإنّما یصلیها خلف إمام نصبه اللّه، و أمر باتباعه الرسول.ألیس کذلک؟ هکذا

سئل الإمام الصادق-علیه السلام-عن قول اللّه عز و جل: قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکّٰی قال:«من أخرج الفطرة»،قیل له: وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلّٰی ؟ قال:«خرج إلی الجبّانة فصلّی» (1).

و

جاء فی حدیث مأثور عن الإمام الرضا-علیه السلام-أنّه قال(فی تفسیر الایة): «کلّما ذکر اسم ربه صلّی علی محمّد و آله» (2).

(16)ما الذی یمنع الإنسان من تواصل ذکر اسم اللّه و الصلاة له و الدعاء إلیه؟ألیس اللّه أقرب شیء إلیه؟أو لیس أرحم الراحمین؟أو لم یدعه إلی نفسه و رغّبه فی نعیمه؟بلی.و لکنّ حبّ الدنیا رأس کل خطیئة،و الدنیا قد أحضرت له بکلّ زینتها و شهواتها و غرورها و أمانیها،بینما الاخرة قد غیّبت عنه و ادّارک علمه فیها فنسیها و أقبل علی ضرتها.

بَلْ تُؤْثِرُونَ الْحَیٰاةَ الدُّنْیٰا فهذه طبیعة بنی آدم جمیعا إلاّ من عصمه اللّه،و أقلع نفسه من جاذبیة الدنیا،
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و حلّق فی سماء المعرفة..و إنّما ذکّرنا القرآن بهذه الحقیقة لنعرف أین مکمن الخطر فی أمرنا،و کیف یمکننا تجنّبه؟

جاء فی حدیث جامع مأثور عن الإمام السجّاد-علیه السلام-أنّه قال بعد أن سئل:أیّ الأعمال أفضل عند اللّه؟ «ما من عمل بعد معرفة اللّه عزّ و جلّ و معرفة رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله- أفضل من بغض الدنیا،فإنّ لذلک شعبا کثیرة و للمعاصی شعب،فأوّل ما عصی اللّه به الکبر معصیة إبلیس حین أبی و استکبر و کان من الکافرین،ثم الحرص و هی معصیة آدم و حوّا-علیهما السلام-حین قال اللّه عزّ و جلّ لهما: فَکُلاٰ مِنْ حَیْثُ شِئْتُمٰا وَ لاٰ تَقْرَبٰا هٰذِهِ الشَّجَرَةَ فَتَکُونٰا مِنَ الظّٰالِمِینَ فأخذا ما لا حاجة بهما إلیه، فدخل ذلک علی ذریتهما إلی یوم القیامة.و ذلک أنّ أکثر ما یطلب ابن آدم مالا حاجة به إلیه.ثم الحسد و هی معصیة ابن آدم حیث حسد أخاه فقتله، فتشعّب من ذلک حبّ النساء و حبّ الدنیا و حبّ الریاسة و حبّ الراحة و حبّ الکلام و حبّ العلو و الثروة،فصرن سبع خصال فاجتمعن کلهنّ فی حبّ الدنیا، فقالت الأنبیاء و العلماء بعد معرفة ذلک:حبّ الدنیا رأس کلّ خطیئة،و الدنیا دنیائان:دنیا بلاغ،و دنیا ملعونة و أمل لا یدرک و رجاء لا ینال» (1).

(17)بلی.إنّما نتسلّی عن الدنیا و زبرجها بذکر الاخرة و نعیمها،فإذا دعتک إلی الجنس الحرام شهوة و شبق فتذکّر الحور العین فإنّهنّ خیر و أبقی،و إذا استطبت مالا حراما أو طعاما ضارّا فتذکّر فواکه الجنّة و لحومها فإنّها خیر لک و أبقی.

وَ الْآخِرَةُ خَیْرٌ وَ أَبْقیٰ إنّها الأکمل،و قدرة الإنسان یومئذ کاملة.إنّک لا تستطیع أن تستمرّ فی
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الأکل إلاّ ریثما یمتلأ بطنک،و إذا أسرفت فسوف تصاب بالتخمة و الغثیان،و لکنّ أهل الجنة یجلسون علی کلّ مائدة أربعمائة عام لا یملّون و لا یسأمون.

و إنّ شبق الجنس محدود عند البشر،فإذا قضوا منه الوطر عافوه،بینما لکلّ واحد من أهل الجنة عشرات بل مئات النساء و أکثر و یعطی القوّة لإیتائهنّ بلا تعب و لا کلل.

و إنّ المرض و الهرم و الکسل و الضجر و الموت یهدّد أهل الدنیا،بینما الاخرة باقیة مع الأبد.

روی عن أبی جعفر الباقر-علیه السلام-أنّه قال: «إنّ أهل الجنّة یحیون فلا یموتون أبدا،و یستیقظون فلا ینامون أبدا،و یستغنون فلا یفتقرون أبدا، و یفرحون فلا یحزنون أبدا،و یضحکون فلا یبکون أبدا،و یکرمون فلا یهانون أبدا،و یفکهون و لا یقطبون أبدا،و یحبرون و یسرّون أبدا،و یأکلون فلا یجوعون أبدا،و یروون فلا یظمؤون أبدا،و یکسون فلا یعرون أبدا،و یرکبون و یتزاورون أبدا و یسلّم علیهم الولدان المخلدون أبدا،بأیدیهم أباریق الفضة و آنیة الذهب أبدا،متّکئین علی سرر أبدا،علی الأرائک ینظرون أبدا،تأتیهم التحیّة و التسلیم من اللّه أبدا،نسأل اللّه الجنّة برحمته إنّه علی کل شیء قدیر (1).

(18)و هذه الحقائق و بالذات حقیقة الدنیا،و أنّها لیست بدار بقاء،و أنّ الاخرة خیر منها و أبقی،إنّها لا تخصّ رسالة النبی بل هی فی صحف الأنبیاء جمیعا، و لا سیما صحف إبراهیم-علیه السلام-الذی یحترمه العرب کما الیهود و النصاری، و موسی-علیه السلام-الذی یزعم الیهود أنّهم أنصاره ثم تری العرب و الیهود یعبدون الدنیا،و یزعمون أنّ ذلک من دین اللّه.

ص:52





1- 1) موسوعة بحار الأنوار ج 8 ص 220. 




إِنَّ هٰذٰا لَفِی الصُّحُفِ الْأُولیٰ فلم یکن الرسول بدعا بین إخوانه.

(19) صُحُفِ إِبْرٰاهِیمَ وَ مُوسیٰ و قد روی عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-بعض ما فی هذه الصحف.

جاء فی کتاب الخصال:عن أبی ذر-رحمه اللّه-قال: دخلت علی رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-و هو فی المسجد جالس وحده فاغتنمت خلوته..، قلت:یا رسول اللّه کم أنزل اللّه من کتاب؟قال:مائة کتاب و أربعة کتب، أنزل اللّه علی شیث خمسین صحیفة،و علی إدریس ثلاثین صحیفة،و علی إبراهیم عشرین صحیفة،و أنزل التوراة و الإنجیل و الزبور و الفرقان،قلت:یا رسول اللّه و ما کانت صحف إبراهیم؟قال:کانت أمثالا کلها،و کان فیها:أیّها الملک المبتلی المغرور إنّی لم أبعثک تجمع الدنیا بعضها علی بعض،و لکنّی بعثتک لتردّ عنی دعوة المظلوم فإنّی لا أردّها و إن کانت من کافر،و علی العاقل ما لم یکن مغلوبا أن یکون له ساعات:ساعة یناجی فیها ربه،و ساعة یحاسب فیها نفسه،و ساعة یتفکّر فیها صنع عزّ و جلّ إلیه،و ساعة یخلو فیها لحظّ نفسه من الحلال،فإنّ هذه الساعة عون لتلک الساعات،و استحمام للقلوب و تودیع لها،و علی العاقل أن یکون بصیرا بزمانه مقبلا علی شأنه،حافظا للسانه،فإنّه من حسب کلامه من عمله قلّ کلامه إلاّ فیما یعنیه،و علی العاقل أن یکون طالبا لثلاث:مرمّة لمعاش،أو تزوّد لمعاد،أو تلذّذ فی غیر محرّم قلت:یا رسول اللّه فما کانت صحف موسی؟قال:کانت عبرا کلها،عجبا لمن أیقن بالموت کیف یفرح؟و لمن أیقن بالنار کیف یضحک؟و لمن یری الدنیا و تقلّبها بأهلها کیف یطمئن إلیها،و لمن یؤمن بالقدر کیف ینصب؟ و لمن أیقن بالحساب ثم لا یعمل؟» (1).
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم


فضل السورة

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال: «من أدمن قراءة«هل أتاک حدیث الغاشیة»فی فریضة أو نافلة غشّاه اللّه برحمته فی الدنیا و الاخرة،و آتاه الأمن یوم القیامة من عذاب النار» نور الثقلین/ج 5-ص 562
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الإطار العام

الدنیا و الاخرة مثل کفّتی میزان ما رجحت إحداهما إلاّ علی حساب الثانیة، خصوصا إذا فسّرنا الدنیا بأنّها الحیاة الفارغة عن القیم الإلهیة،فمن اختارها، و ترک الفرائض،و تهرّب من المسؤولیات،و کفر بالرسالة،فإنّ له وجها خاشعا فی الاخرة،و عملا ناصبا،و کدحا متواصلا،شرابهم فی النار من عین آنیة،و طعامهم من ضریع.

و من اختار الاخرة فإنّ وجهه هناک ناعم،و قلبه راض،و عیشته فی الجنة ذات سلام و أمن و عین جاریة،و سرر مرفوعة،و أکواب موضوعة،و نمارق مصفوفة، و زرابی مبثوثة.

یبدو أنّ هذا هو محور سورة الغاشیة التی تختم بذکر الحساب الإلهی الذی ینتظر الناس بعد إیابهم.
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[سورة الغاشیة (88): الآیات 1 الی 26]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . هَلْ أَتٰاکَ حَدِیثُ اَلْغٰاشِیَةِ (1) وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ خٰاشِعَةٌ (2) عٰامِلَةٌ نٰاصِبَةٌ (3) تَصْلیٰ نٰاراً حٰامِیَةً (4) تُسْقیٰ مِنْ عَیْنٍ آنِیَةٍ (5) لَیْسَ لَهُمْ طَعٰامٌ إِلاّٰ مِنْ ضَرِیعٍ (6) لاٰ یُسْمِنُ وَ لاٰ یُغْنِی مِنْ جُوعٍ (7) وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ نٰاعِمَةٌ (8) لِسَعْیِهٰا رٰاضِیَةٌ (9) فِی جَنَّةٍ عٰالِیَةٍ (10) لاٰ تَسْمَعُ فِیهٰا لاٰغِیَةً (11) فِیهٰا عَیْنٌ جٰارِیَةٌ (12) فِیهٰا سُرُرٌ مَرْفُوعَةٌ (13) وَ أَکْوٰابٌ مَوْضُوعَةٌ (14) وَ نَمٰارِقُ مَصْفُوفَةٌ (15) وَ زَرٰابِیُّ مَبْثُوثَةٌ (16) أَ فَلاٰ یَنْظُرُونَ إِلَی اَلْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ (17) وَ إِلَی اَلسَّمٰاءِ کَیْفَ رُفِعَتْ (18) وَ إِلَی اَلْجِبٰالِ کَیْفَ نُصِبَتْ (19) وَ إِلَی اَلْأَرْضِ کَیْفَ سُطِحَتْ (20) فَذَکِّرْ إِنَّمٰا أَنْتَ مُذَکِّرٌ (21) لَسْتَ عَلَیْهِمْ بِمُصَیْطِرٍ (22) إِلاّٰ مَنْ تَوَلّٰی وَ کَفَرَ (23) فَیُعَذِّبُهُ اَللّٰهُ اَلْعَذٰابَ اَلْأَکْبَرَ (24) إِنَّ إِلَیْنٰا إِیٰابَهُمْ (25) ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنٰا حِسٰابَهُمْ (26)





اللغة

1[الغاشیة]:هو یوم القیامة لأنّها تغشی الناس بأهوالها.

5[آنیة]:بالغة النهایة فی شدّة الحر.

15[و نمارق]:أی وسائد.

16[و زرابی]:هی البسط الفاخرة.
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هل أتاک حدیث الغاشیة؟


بینات من الآیات:

(1)لولا الوحی،و لولا آیاته التی تطرق أبواب القلب طرقا عنیفا،أنّی کان لقلب الإنسان الذی أشغلته هموم حیاته و أحلامها أن یعی القیامة و أ هو إلها؟إنّ صفات ذلک الیوم تملأ القلب کلّه و تزید..و لکنّنا مشغولون عنها بالحاضر الذی تتراءی قضایاه کبیرة،و هی بالقیاس إلی ذلک الیوم تافهة جدا.

هَلْ أَتٰاکَ حَدِیثُ الْغٰاشِیَةِ للاستفهام وقع کبیر فی النفس،و السؤال هنا عن حدیث هام یفرض نفسه و یأتیک سعیا لضخامته،بینما الأحادیث التافهة تبحث عنها و قد لا تجد لها أثرا..

بلی.إنّه الحدیث عن الغاشیة،حقیقة تغشی کلّ شیء.البر و البحر و الجبال و الأحیاء..تحیط بها القیامة،و السموات و ما فیها تنوء بها،فأنّی لهذا الإنسان.

ماذا یغشانا من القیامة؟
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أ دخانها کما قال ربنا: یَوْمَ تَأْتِی السَّمٰاءُ بِدُخٰانٍ مُبِینٍ* یَغْشَی النّٰاسَ ،أم نارها: وَ تَغْشیٰ وُجُوهَهُمُ النّٰارُ.. ،أم زلزالها: إِذٰا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزٰالَهٰا* وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقٰالَهٰا.. ،أم صیحتها،أم قارعتها،أم صاخّتها،أم کل أهوالها..؟بلی.إنّها الغاشیة التی لا تدع أحدا یهرب منها،و إنّها الغاشیة التی لا تترک جزء من الإنسان فارغا.

(2)و أبرز ما یغشاه ذلک الیوم الوجه الذی هو مظهر الإنسان.

وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ خٰاشِعَةٌ یعلو وجوههم قتر و هوان،و خشوع الخیبة و الذل،لأنّهم لم یخشعوا فی الدنیا خشوع الکرامة و العزة،و لذلک

نقرأ فی الدعاء:«اللهم إنّی أسألک خشوع الإیمان قبل خشوع الذلّ فی النار» (1) (3)و لأنّها تکاسلت فی الدنیا،و أهملت واجباتها،و تهرّبت من المسؤولیات، فإنّک تراها فی ذلک الیوم فی کدح و تعب.

عٰامِلَةٌ نٰاصِبَةٌ قالوا:هذا فی الدنیا،إذ لا عمل فی الاخرة،و فسّروا العمل بالدأب فی السیر و النصب بالتعب،و لکن من قال لا عمل فی الاخرة و لا نصب؟بلی.و تحرکهم فی صحراء المحشر وسط ظلام دامس تسوقهم ملائکة العذاب،و یشهد علیهم ملائکة الحساب.. إنّه عمل ناصب.

إنّما عملهم ثمّة بلا فائدة ترجی لهم،و نصبهم بلا ربح و مکسب،و لو أنّهم
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1- 1) مفاتیح الجنان/من أدعیة السحر فی شهر رمضان. 




أجهدوا أنفسهم فی الدنیا قلیلا لأعقبتهم راحة طویلة فی العقبی،کما

قال الإمام أمیر المؤمنین-علیه السلام-فی صفة المتقین: «صبروا أیّاما قصیرة أعقبتهم راحة طویلة. » و فی طائفة من النصوص المأثورة تفسیر هذه الایة بأولئک الذین یعملون فی الدنیا و ینصبون و لکن فی طریق خاطئ فلا یکسبون من عملهم نقیرا،لأنّهم یوالون الطواغیت،و ینصبون لأئمة الهدی،و تابعیهم (1)،و

روی عن الإمام أمیر المؤمنین -علیه السلام- أنّ هؤلاء هم أهل حروراء،یعنی الخوارج الذین ذکرهم رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-فقال:«تحقرون صلاتکم مع صلاتهم، و صیامکم مع صیامهم،و أعمالکم مع أعمالهم،یمرقون من الدّین کما یمرق السهم من الرمیّة» (2)و هذا تأویل حسن للآیة،بید أنّ تفسیرها-فیما یبدو من السیاق-أعم و أشمل.

روی عن ابن عباس أنّهم یکلّفون ارتقاء جبل من حدید فی جهنم، فینصبون فیها أشدّ ما یکون من النصب،بمعالجة السلاسل و الأغلال و الخوض فی النار،کما تخوض الإبل فی الوحل،و ارتقائهم فی صعود من نار،و هبوطهم فی حدور منها (3).

و فی بعض الروایات أنّهم یجدون فی طرف جهنم بابا إلی الجنة فما یألون جهدا للوصول إلیه حتی إذا اقتربوا منه أغلق دونهم.
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1- 1) راجع نور الثقلین/ج 5 ص 563-564. 

2- 2) القرطبی/ج 20-ص 28. 

3- 3) القرطبی/ج 20-ص 27 و فی المصدر:ارتقائها هبوطها و أظنّها خطأ. 




و أنّی کان عملهم و نصبهم فإنّهم لو عملوا عشر معشار ذلک فی الدنیا لکفاهم عملا و نصبا،و رزقهم اللّه جنّة و نعیما.

(4)ما عاقبة هذا الفریق الخاسر؟النار الحامیة یذوقون حرّها مباشرة و من دون وقایة.أ لیسوا قد فجروا فی الدنیا و لم یتقوا نار جهنم فیها؟ تَصْلیٰ نٰاراً حٰامِیَةً صلی بالنار:لزمها و احترق بها،و الحامیة:حارّة(شدیدة الحر).

و لعل کل هذه الصفات ذکرت لکی لا تحتمل النار التأویل،فیقول البعض أنّ النار لا تحرق!أو لیست بحارة!أو بینها و بین الإنسان حجاب!کلاّ..لا مفرّ منها و من لهبها أبدا.

(5)شدة الحر و تواصل الاحتراق بالنار یجعل أهلها فی عطش شدید فیطلبون الماء فلا یعطونه ألف عام و بعده یعرضون علی عین آنیة.

تُسْقیٰ مِنْ عَیْنٍ آنِیَةٍ قد بلغت من الحرارة أناها و منتهاها،و قیل:أنّ جهنم أوقدت علیها منذ أن خلقت.هکذا یدفعون إلیها وردا شرابا و ساءت شرابا و ساءت مرتفقا.

(6)و إذا طلبوا طعاما قدّم لهم شیء أمرّ من الصبر یسمّی بالضریع.

لَیْسَ لَهُمْ طَعٰامٌ إِلاّٰ مِنْ ضَرِیعٍ طعام یتضرّع آکله من شدّة خشونته و مرارته و نتنه. إنّه حسبما

روی عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-: «شیء یکون فی النار یشبه الشوک،أشد مرارة
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من الصبر،و أنتن من الجیفة،و أحرّ من النار سمّاه اللّه ضریعا» (1)فهل هو نبتة ناریّة کالزقّوم،أم هو عرق أهل النار و ما یخرج من فروج الزوانی کالغسلین،أم هو شیء آخر،و إذا کانت نبتة فکیف لا تحترق بالنار،و إذا کان عرقا کیف لا یتبخرّ؟ إنّ العالم الاخر یختلف عن عالمنا،و إنّما تتشابه الألفاظ لکی ندرک ما یمکن أن ندرک من ذلک العالم،و إلاّ فإنّ کلّ شیء هناک مختلف عمّا لدینا،فالنار غیر نارنا،و جلود أهلها غیر جلودهم هنا،و العقارب و الحیّات و شجرة الزقوم لیست کأمثالها فی الدنیا التی تحترق فی لمحة بصر لو تعرّضت لنیران جهنم،کلاّ..إنّها جمیعا خلقت لذلک العالم و بمقاییسه،کما أنّ الزمن هناک غیر الزمن هنا..و إذا فسّرنا کلمة من کلمات القرآن التی توضّح الاخرة فلیس إلاّ تفسیرا قریبا من واقعها،و لیس تفسیرا دقیقا.

و هکذا الضریع،و هو فی الدنیا-کما قالوا-:نبت ذو شوک لاصق بالأرض،تسمّیه قریش الشّبرق إذا کان رطبا،فإذا یبس فهو الضریع،لا تقربه دابة و لا بهیمة و لا ترعاه،و هو سم قاتل،و هو أخبث الطعام و أشنعه،و أنشدوا لبعضهم:

رعی الشبرق الریّان حتی إذا ذوی و عاد ضریعا بان منه النحائص (2)

(7)و هذا الطعام نوع من العذاب لأنّه لیس فیه أیّة منفعة من الطعام،فهو لا یعوّض خلایاهم المفقودة،و لا یطفئ لهیب الجوع.
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1- 1) القرطبی/ج 20-ص 30. 

2- 2) ذلک صفة إبل هزیل سیء المرعی-راجع المصدر/ص 30. 




لاٰ یُسْمِنُ وَ لاٰ یُغْنِی مِنْ جُوعٍ و لو أنّهم اجتنبوا السحت فی الدنیا لاتقوا الضریع فی الاخرة.

(8)و فی الجهة الأخری تجد أهل الجنة کأفضل ما یکونون..

وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ نٰاعِمَةٌ منعّمة قد أشرقت وجوههم بآثار النعمة حتی تجلّت نضارتها لکلّ عین.أو لیست النعمة إذا بلغت کمالها ظهرت فی الوجه؟ (9)و یظهر من وجوههم رضاهم القلبی بما عملوا فی الدنیا،لأنّهم وجدوا عاقبة أمرهم الحسنی.

لِسَعْیِهٰا رٰاضِیَةٌ (10)أو تدری أین هم ساکنون؟هناک فی الأعالی حیث یتفیّئون ظلال الأشجار.

فِی جَنَّةٍ عٰالِیَةٍ إنّ الجنة فی المقام العالی،بینما النار فی الدرکات السفلی.

(11)و إذا اطمأنّت النفس بالرضا،و الجسد بالفواکه،و الظلال الوارفة، و المقام السامی فإنّ الإنسان بحاجة إلی الأمن الذی یجده هؤلاء فی أتمّ صوره، فلا اعتداء و لا بغی و لا ظلم و لا غش و لا احتیال،بل و لا کلمة نابیة تنال مقدساتهم (مثل کلمات الشرک التی آذتهم فی الدنیا)أو تنال أشخاصهم(مثل الفحش و السب و الغیبة و التهمة و ما أشبه)و لا حتی کلمات عبثیة(کالتی یتناولها البطّالون
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فیتلفون أوقاتهم بلا فائدة)کلاّ..إنّهم فی سلام شامل.

لاٰ تَسْمَعُ فِیهٰا لاٰغِیَةً أی لا تسمع فیها کلمة لغو.

کذلک کانوا فی الدنیا،إذا مرّوا باللّغو مرّوا کراما،کانوا لا یتعرّضون لأحد بکلمة بذیئة،و یتحمّلون أذی الناس کاظمین عافین محسنین،فجزاهم اللّه بحیاة زاخرة بالسلام و الرضا.

بلی.المؤمنون یصنعون لأنفسهم و ضمن بیئتهم الخاصة و فی حدود إمکانات الدنیا صورة مصغّرة للجنة،یتنعّمون فیها قبل أن ینتقلوا إلی جنة الخلد الأبدیّة.

(12)أمّا شرابهم فإنّه من عین تتدفّق بین جنّاتهم الخضراء.

فِیهٰا عَیْنٌ جٰارِیَةٌ ما أروع منظر العین المتدفّقة التی تجری علی الأرض أو فوقها بلا أخدود-کما قالوا-فیها ألوان الشراب من عسل مصفّی،إلی لبن سائغ،إلی شراب طهور، و ماء مزاجه من تسنیم..أذلک خیر أم العین الانیة! إنّ وعی هذه النعم فی الدنیا یسمو بالمؤمن إلی عدم الاستسلام لإغراء شراب الدنیا الحرام،و الترفّع عن ملذّاتها المحدودة،انتظارا لما هو أشهی و أطیب مذاقا و أعظم.

(13)أعظم لذات البشر مجالس المؤانسة مع خلاّن الصفا بتبادل المحبّة و الود و الکلمات السامیة و المعارف الجدیدة،و یبدو أنّ السیاق یحدّثنا عن جانب من هذه المجالس،فبالإضافة إلی الشراب الذی یدار بینهم یصوّر لنا السرر المرفوعة التی
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یتقابلون فیها.

فِیهٰا سُرُرٌ مَرْفُوعَةٌ (14)لقد أغناهم تعب الدنیا و الکدح فیها عن التعب هناک،فاشتغلوا بمجالس الأنس عن النصب الذی یشتغل به أهل النار،فتراهم یتنازعون أکؤس الشراب الطهور الموضوعة أمامهم بلا عناء و لا نصب.

وَ أَکْوٰابٌ مَوْضُوعَةٌ ملیئة بالشراب الطهور.

(15)و هم یتّکئون علی وسائد لطیفة.

وَ نَمٰارِقُ مَصْفُوفَةٌ قالوا:النمرق أی الوسادة،و أنشدوا:

کهول و شبّان حسان وجوههم علی سرر مصفوفة و نمارق

(16)و فی کلّ جهة تجد البسط التی لا خمل لها کالسّجاد،أنّی شئتها وجدتها و أخذتها لبساطک.

وَ زَرٰابِیُّ مَبْثُوثَةٌ قالوا:إنّها الطنافس التی لها خمل رقیق.

(17)لیس بین الإنسان و بین فهم الحقائق إلاّ حجاب الغفلة،فإذا ما کشف عنه هذا الحجاب إذا به یجدها ظاهرة أمامه..و القرآن یساعده علی ذلک.ألا تری
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کیف یرغّبه فی النظر إلی تلک الحقائق المألوفة حوله و التی یغفل عادة عن غیبها و دلالاتها البعیدة،فیقول:

أَ فَلاٰ یَنْظُرُونَ إِلَی الْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ فإذا نظروا تماوجت بحار المعرفة أمام أنظارهم.حقّا:إنّ هذه الإبل التی اندمجت بحیاتهم حتی جعلت حیاتهم و إیّاها نسیجا واحدا،و ابتدعوا لها ألف اسم یصفون فیه کل مراحل وجودها و أغلب صفاتها و حالاتها،و ربما لم یبتدعوا للإنسان مثل هذا العدد من الأسماء..هذه الإبل التی یمتطون ظهرها،و یشربون لبنها،و یأکلون لحمها،و یتداوون ببولها،و یصنعون من أشعارها و أوبارها بیوتا خفیفة و ثیابا و زینة.أ فلا ینظرون إلیها لیعرفوا کیف خلقت لتکمّل حیاتهم خصوصا فی تلک الصحاری القاحلة؟ إنّها من أصعب الحیوانات مراسا و قدرة علی تحمّل المشاق.إنّها تحمل أثقالا عظیمة،و تخوض غمار البراری القفر،و تصبر أیّاما عدیدة ربما بلغت أسبوعا أو عشرة أیّام بلا زاد و لا شراب،و تتحدّی الأعاصیر الرملیة بما خلق فیها من قدرة و من أهداب لمقاومتها! إنّ أرجلها المفلطحة تستطیع أن تطفو علی الرمال الرخوة حتی سمّیت بسفینة الصحراء.

ثم تراها تقتات الأشواک الحادّة،و تختزنها لحین اجترارها فی الوقت المناسب، کما تختزن الماء لفترات طویلة.من الذی خلقها بهذه الطریقة العجیبة؟ و مع ضخامة جثتها،و عظم قدرتها،تراها خاضعة للإنسان الضعیف ألیفة ودیعة،حتی حکیت قصة الفارة التی سحبت حبل بعیر،فتبعها ظنّا منه أنّها
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صاحبه.

و إذا قارنت الإبل بما یشابهها من الحیوانات کالفیل و وحید القرن لرأیت الإبل أعظم منفعة و أقل مؤنة فإنّ الفیل مثلا لا یؤکل لحمه،و لا یشرب لبنه.

و ننقل هنا بعضا ممّا قاله الدکتور أحمد زکی فی کتابه:(فی سبیل موسوعة علمیة)حین تحدّث عن الجمل:

(و من تصامیم الخلق مواءمة بین حیوان و بیئته أن حمل الجمل علی ظهره سناما،هو من عضل و شحم،و هو یزداد لحما و شحما علی الغذاء عند ما یکثر و یطیب،حتی إذا خرج الجمل إلی سفر و عزّه الغذاء و کاد ینذره الجوع بالفناء وجد الجسم فیما حمل من شحم فی سنامه غذاء یطول به العیش أیاما.

و من زاد الصحراء الماء،و لعلّه أوّل زاد،و فی جسم الجمل من الاحتیاط ما یحفظ به علیه الماء،من ذلک أنّه لا یعرف أو لا یکاد،و من ذلک أنّ أنفه متصل بفمه،و الفم یحبس ما یخرج مع هواء التنفّس من ماء..و قد یبلغ ما یشربه به الجمل ستین لترا من الماء!أ فلیس بمعدته خزائن ثلاث؟ و یضیف:و ما کان لغیر الجمل من الحیوانات أن یقطع الصحاری،و تهیّأ الجمل لذلک بخفّه،فهو لا یغرز فی الرمل،و تغرز الحوافر فی حمر و خیل.

و تهیّأ الجمل بقوائمه الطویلة القویّة،فیه صلبة صلدة تحمل جسدا ضخما فوقه سنام.و أعان ارتفاع قوائم الجمل علی تخطّی ما یعترضه فی الصحراء من أرض قلیلة الإستواء.

و عینا الجمل علیهما رموش ثقیلة،و هی لمنع الرمال أن تدخل إلی عینیه عند ما

ص:70





یغمضها،و أذنا الجمل کثیرة الشعر،و لعلّ هذا المنع دخول الرمل فیهما،و أنف الجمل إنّما هو شقّان ضیّقان،یسهل إغلاقهما عند الحاجة،و الجمل یغلقهما حبسا للرمل أن یدخلهما..کلّ شیء فی خلق الجمل یهدف إلی الرمل یتوقّاه،من الخف إلی الرأس).

فسبحان اللّه الذی خلق الإبل،و تبّا لمن نظر إلیها و لم یعتبر.

(18)حین نقرأ آیات الذکر یخیّل إلینا أنّها ترسم لوحة فنیة،فإذا ذکرت الإبل تذکر بعدها السماء ثم الجبال فالأرض حتی تکتمل الصورة،بلی.هکذا کتاب ربنا یصف الحقائق الواقعیة کما هی و یجعلنا نعتبر بها.

وَ إِلَی السَّمٰاءِ کَیْفَ رُفِعَتْ عند ما ینبلج الفجر من الأفق،و ینتشر الضیاء فوق الروابی،و تسرع أسراب الطیور بالتحلیق بحثا عن رزقها،و تستیقظ الطبیعة لتسبّح ربها،هنالک انظر إلی السماء کیف جعلها اللّه سقفا محفوظا،و زرقة وادعة،و روعة و جمالا.

و عند المغیب حینما تتماوج الألوان الزاهیة فوق قطعة سحاب تسمّرت فی الأفق شطر المغرب،إنّها تذهب حقّا بالألباب،و ینتبه الإنسان یومئذ إلی هذا البناء العظیم فوقه کیف بناه اللّه و رفعه بلا عمد نراه.

و فی اللیل عند ما یسیر زورق فضّی فی بحر من الظلام،و تنتثر علی امتداد البصر النجوم الثواقب،لا تکلّ العین من جمالها و روعتها..هنالک یقول الإنسان:

سبحان اللّه.

أمّا إذا جلس المرء وراء جهاز تلسکوب لینظر من خلاله إلی الأجرام السابحة فی
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الفضاء الرحیب،و استمع إلی عالم فلکی یشرح له المسافات الضوئیة بینها و إلی دقة نظامها فلا یملک إلاّ أن یسجد للّه القدّوس و یکفر بالأنداد من دونه.

(19)و تنساب العین من السماء إلی الجبال لیجد الکتل الصخریة الهائلة قد نصبت فی مراکزها لتقی الأرض شرّ الهزّات و العواصف،و لتکون خزائن المیاه، و المعادن،و یتساءل:ما هذه الدقة المتناهیة فی وضع هذه الصخور فی مواضعها لو تقدّمت عنها أو تأخّرت سبّبت مشاکل عظیمة! و لو فکّرت کیف تکوّنت الجبال لازددت عجبا.

وَ إِلَی الْجِبٰالِ کَیْفَ نُصِبَتْ (20)و نظرة إلی الأرض و طریقة انبساطها و تذلیلها و کیف مهّدها اللّه للإنسان بفعل الأمطار الغزیرة التی غسلت أطراف الجبال و سوّت الأرض لتکون صالحة للسکنی و الزراعة.

وَ إِلَی الْأَرْضِ کَیْفَ سُطِحَتْ و هذه الکلمات تذکّرنا بضرورة البحث عن الکیفیة،و میزات و خصائص کل الموجودات حولنا،و أیضا البحث عن العوامل المؤثّرة فیها:کیف و بأیّة عوامل ملموسة کانت السماء و کانت الجبال و کانت الأرض بهذه الکیفیة،و هکذا یحرّضنا کتاب ربنا علی البحث و التنقیب سواء علی صعید العلماء و الخبراء أم علی مستوی کلّ فرد فرد منّا علینا جمیعا أن نتفکر و نعقل و لا نکون غافلین عمّا یجری حولنا..إنّ ذلک هو السبیل إلی معرفة الخالق أکثر فأکثر،و معرفة الخالق هی أصل کل خیر و فلاح.
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(21)الأدلة مبثوثة فی أرجاء الخلیقة،و عقل الإنسان یکفیه حجة،و یأتی النبی-صلّی اللّه علیه و اله-و من یتبع نهجه لیقوم بدور المذکّر.إنّه لیس مکلّفا عنهم و لا مکرها لهم،و لا یتحمّل مسئولیة أفکارهم،و إنّما هم المسؤولون.

فَذَکِّرْ إِنَّمٰا أَنْتَ مُذَکِّرٌ فما علی الرسول إلاّ البلاغ المبین،حتی معرفة اللّه لا تتم إلاّ بعقل الإنسان الذی یستثیره النبی بتذکرته.

(22)و لیس الرسول علیهم بجبّار،إنّما یذکّر بالقرآن من یخاف و عید.

لَسْتَ عَلَیْهِمْ بِمُصَیْطِرٍ السیطرة هی التسلّط و معناها الجبر و الإکراه.

(23)بلی.الکفّار الذی یقامون الرسالة،إنّهم یتعرّضون لسخط اللّه و عذاب عباده المؤمنین،لأنّهم یسیئون التصرّف فی الحریة الممنوحة لهم.

إِلاّٰ مَنْ تَوَلّٰی وَ کَفَرَ و قد اختلف المفسّرون فی معنی الایة،و لکن یبدو أنّ سائر آیات القرآن تفسّر هذه الایة حیث أنّ من تولّی عن الحق و کفر به،و مخالف الرسول و ناصبه العداء، یجاهد حتی یعود إلی رشده،و هذا ما نقرؤه بتفصیل فی آیات الجهاد و فی سورة الممتحنة بالذات.

و

قد روی عن الإمام علی-علیه السلام- أنّه جیء إلیه برجل ارتد فاستتابه ثلاثة أیّام فلم یعاود الإسلام فضرب عنقه،و قرأ:« إِلاّٰ مَنْ تَوَلّٰی وَ کَفَرَ » (1)
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(24)أولئک الکفّار المنابذون العداء للرسالة یجاهدهم المسلمون فیعذّبهم اللّه فی الدنیا بأیدیهم ثم یعذّبهم فی الاخرة العذاب الأکبر.

فَیُعَذِّبُهُ اللّٰهُ الْعَذٰابَ الْأَکْبَرَ (25)و فی نهایة السورة یذکّرنا ربنا بالمصیر إلیه، و کیف لا یستطیع أن یهرب أحد من مسئولیة أعماله.

إِنَّ إِلَیْنٰا إِیٰابَهُمْ أی عودتهم.

(26) ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنٰا حِسٰابَهُمْ یحاسبهم جمیعا کما رزقهم فی الدنیا علی کثرتهم،فطوبی لمن حاسب نفسه هنا قبل أن یحاسب هناک،و تاب إلی اللّه من ذنوبه قبل أن یجازی بها.

جاء فی الحدیث المأثور عن الإمام الرضا-علیه السلام-: «إذا کان یوم القیامة أوقف المؤمن بین یدیه فیکون هو الذی یلی حسابه،فیعرض علیه عمله،فینظر فی صحیفته فأوّل ما یری سیئاته فیتغیّر لذلک لونه،و ترتعد فرائصه،و تفزع نفسه،ثم یری حسناته فتقرّ عینه،و تسر نفسه،و تفرح روحه،ثم ینظر إلی ما أعطاه اللّه من الثواب فیشتد فرحه،ثم یقول اللّه لملائکة:هلمّوا بالصحف التی فیها الأعمال التی لم یعملوها،قال:فیقرءونها فیقولون:و عزّتک إنّک لتعلم أنّا لم نعمل منها شیئا،فیقول:صدقتم لکنّکم نویتموها فکتبناها لکم،ثم یثابون علیها» (1)أ فلیس هذا هو المصیر الأفضل،فلما ذا الغفلة؟

ص:74





1- 1) نور الثقلین/ج 5-ص 570. 





سورة الفجر


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم


فضل السورة

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال:

«اقرؤوا سورة الفجر فی فرائضکم و نوافلکم فإنّها سورة للحسین بن علی -علیهما السلام-من قرأها کان مع الحسین-علیه السلام-یوم القیامة فی درجته إنّ اللّه عزیز حکیم» نور الثقلین/ج 5 ص 571
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الإطار العام

لکی تتلقّی کلمات الوحی علیک أن تسمو إلی مستوی التدبّر فیها،و التحسّس لنبضاتها،و متابعة مؤثّراتها،و التفاعل مع إیقاعاتها..و بکلمة:لا بد أن تعیشها بکلّ ما أوتیت من صفاء الفؤاد،و قوّة الفکر،و رهافة الحس.

کذلک سورة الفجر لا یعیها إلاّ من یندمج معها، و یسلّم قیاده لکلماتها التی تفیض علما و حکمة و حیاة و نورا بها تعرج به إلی أفق آخر،تجعله یری ما حوله بصورة جدیدة حتی یتسامی عن جواذب المادة و إصرها و أغلالها و تطمئن نفسه إلی اللّه و ترضی به،فإذا به و هو فی الدنیا یعود بروحه إلی ربه،و یسمع هتاف ربه:

« اِرْجِعِی إِلیٰ رَبِّکِ رٰاضِیَةً مَرْضِیَّةً ».

و یبدو أنّ هذه هی محور السورة،و لکن کیف یتحقّق ذلک؟فی السورة-فیما یبدو-الإجابة عن ذلک و التی تتلخّص فی نقاط هی بدورها محاور تمهیدیة للسورة.

أوّلا:التحسّس برقابة اللّه و أنّه بالمرصاد حتی یزداد القلب وعیا و تقوی،
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و السؤال:کیف؟بالنظر فی اختلاف اللیل و النهار و حسن تدبیرهما من الفجر حتی اللیل إذا یسر،و أیضا بالاعتبار بمصیر أولئک الجبّارین الذین نسوا اللّه،و لم یراقبوه،فکان ربّهم لهم بالمرصاد،فصبّ علیهم سوط عذاب.

ثانیا:تزکیة القلب من حبّ الدنیا،و اعتبار الغنی قیمة إلهیة،لأنّ عاقبة حبّ الدنیا وخیمة إذ أنّه یمسخ شخصیة الإنسان فیجعله لا یکرم الیتیم،و لا یحضّ علی طعام المسکین،و یأکل التراث جمیعا،و یکاد یعبد المال لفرط حبّه له.

ثالثا:بتذکّر أهوال الساعة حیث تندکّ الأرض ببعضها دکّا دکّا،و یتجلّی اللّه بعظمته و عدالته و شدّة بطشه بالجبّارین و المجرمین، و یتذکّر الإنسان أنّه قد ضیّع فرصته الوحیدة فی الدنیا،و لم یقدّم شیئا لحیاته،و لکن لن تنفعه الذکری.

هنالک یهتف الربّ بالنفوس المطمئنّة أن ارجعی إلی ربک راضیة مرضیة.

ما أعظمه من نداء،و ما أحسنها من عاقبة.وفّقنا اللّه لها جمیعا.

ص:79





ص:80






[سورة الفجر (89): الآیات 1 الی 30]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . وَ اَلْفَجْرِ (1) وَ لَیٰالٍ عَشْرٍ (2) وَ اَلشَّفْعِ وَ اَلْوَتْرِ (3) وَ اَللَّیْلِ إِذٰا یَسْرِ (4) هَلْ فِی ذٰلِکَ قَسَمٌ لِذِی حِجْرٍ (5) أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِعٰادٍ (6) إِرَمَ ذٰاتِ اَلْعِمٰادِ (7) اَلَّتِی لَمْ یُخْلَقْ مِثْلُهٰا فِی اَلْبِلاٰدِ (8) وَ ثَمُودَ اَلَّذِینَ جٰابُوا اَلصَّخْرَ بِالْوٰادِ (9) وَ فِرْعَوْنَ ذِی اَلْأَوْتٰادِ (10) اَلَّذِینَ طَغَوْا فِی اَلْبِلاٰدِ (11) فَأَکْثَرُوا فِیهَا اَلْفَسٰادَ (12) فَصَبَّ عَلَیْهِمْ رَبُّکَ سَوْطَ عَذٰابٍ (13) إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصٰادِ (14) فَأَمَّا اَلْإِنْسٰانُ إِذٰا مَا اِبْتَلاٰهُ رَبُّهُ فَأَکْرَمَهُ وَ نَعَّمَهُ فَیَقُولُ رَبِّی أَکْرَمَنِ (15) وَ أَمّٰا إِذٰا مَا اِبْتَلاٰهُ فَقَدَرَ عَلَیْهِ رِزْقَهُ فَیَقُولُ رَبِّی أَهٰانَنِ (16) کَلاّٰ بَلْ لاٰ تُکْرِمُونَ اَلْیَتِیمَ (17) وَ لاٰ تَحَاضُّونَ عَلیٰ طَعٰامِ اَلْمِسْکِینِ (18) وَ تَأْکُلُونَ اَلتُّرٰاثَ أَکْلاً لَمًّا (19) وَ تُحِبُّونَ اَلْمٰالَ حُبًّا جَمًّا (20) کَلاّٰ إِذٰا دُکَّتِ اَلْأَرْضُ دَکًّا دَکًّا (21) وَ جٰاءَ رَبُّکَ وَ اَلْمَلَکُ صَفًّا صَفًّا (22) وَ جِیءَ یَوْمَئِذٍ بِجَهَنَّمَ یَوْمَئِذٍ یَتَذَکَّرُ اَلْإِنْسٰانُ وَ أَنّٰی لَهُ اَلذِّکْریٰ (23) یَقُولُ یٰا لَیْتَنِی قَدَّمْتُ لِحَیٰاتِی (24) فَیَوْمَئِذٍ لاٰ یُعَذِّبُ عَذٰابَهُ أَحَدٌ (25) وَ لاٰ یُوثِقُ وَثٰاقَهُ أَحَدٌ (26) یٰا أَیَّتُهَا اَلنَّفْسُ اَلْمُطْمَئِنَّةُ (27) اِرْجِعِی إِلیٰ رَبِّکِ رٰاضِیَةً مَرْضِیَّةً (28) فَادْخُلِی فِی عِبٰادِی (29) وَ اُدْخُلِی جَنَّتِی (30)





اللغة

5(حجر)الحجر العقل،و أصله المنع،یقال:حجر القاضی علی فلان ماله أی منعه من التصرّف فیه،فالعقل یمنع من المقبّحات و یزجر عن فعلها.

9(جابوا)قطعوا،و جاء فی مفردات الراغب:الجوب قطع الجوبة و هی کالغائط من الأرض ثمّ یستعمل فی قطع کلّ أرض.

10(ذی الأوتاد)قیل:أی ذی الجنود الذین کانوا یشیدون أمره،و سمّاهم أوتادا لأنّهم قوّاد عسکره الذین بهم قوام أمره،و قیل:بل سمّی فرعون بذلک لأنّه کان یشدّ الرجل بأربعة أوتاد علی الأرض إذا أراد تعذیبه و یترکه حتی یموت.
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14(لبالمرصاد)هو المحل الذی یجلس الإنسان فیه لیرصد و یراقب أحوال غیره من حیث لا یرونه،و هذا کنایة عن أنّه سبحانه مطّلع علی الناس لا یخفی علیه شیء منهم.

16(فقدر)ضیّق.

19(لمّا)اللم الجمع،و لممت ما علی الخوان المّه لمّا إذا أکلته أجمع،کأنّه یأکل ما ألّم به و لا یمیّز شیئا من شیء.

20(جمّا)الجم الکثیر العظیم،و جمّة الماء معظمه.
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إن ربّک لبالمرصاد


بینات من الآیات:

(1)الأدب الأصیل البدیع یکثّف حول القارئ الظلال و الإیقاعات و الإیحاءات و المعاریض حتی تجد نفسک فی سواء الحقیقة من حیث تدری أو لا تدری،و فی ذروة الآداب البدیعة نجد آیات الذکر کأنّها بساط سلیمان تحملنا إلی آفاق الحقیقة،و تجعلنا نشاهدها و نلامسها و نعیشها و نمتزج بها،و یعجز القلم عن متابعة لطائف هذا الأدب الأسمی لأنّ فی اختیار الکلمات و طریقة ترکیبها و جرس ألفاظها و تماوج معانیها و آفاق بصائرها تیّار من المؤثّرات التی لم یبلغ الإنسان مستوی إحصائها و معرفتها ..هل یمکن لریشة رسّام أن تنقل علی القرطاس کلّ مشاعره من مراقبة الغروب فی الأفق،و هل هو یستوعب کلّ جمال الأفق لحظة غیاب الشمس؟کذلک المفسّرون لا یستطیعون وصف کلّ أحاسیسهم عن لحظات معایشتهم لآیات الذکر.إنّها حقّا فوق قدرة القلم..من هنا یعجزون عن ملاحقة معارفهم التی یستوعبونها من القرآن فکیف یشرح کلّ معارف القرآن و هذا أیضا سرّ

ص:84







اختلافهم الواسع فی العدید من الکلمات و الآیات القرآنیة،و فاتحة سورة الفجر منها حیث اختلفت آراؤهم إلی أکثر من ثلاثین قولا فی بعض کلماتها (1).

إذا کیف نفسّر هذه الآیات،و کیف نستفید من تفاسیر الآخرین لها؟ إنّما باتباع منهج التدبر المباشر،فأنت بدورک تقرأ القرآن و علیک أن تنفتح أمام تیّار المعرفة و موجات الإبداع و بصائر الوحی فی آیاته.افتح منافذ قلبک و شغاف فؤادک و أعرج بنفسک إلی مستوی القرآن..أو لم تسمع أنّ اللّه سبحانه قد تجلّی فی کتابه لعباده و لکنهم لا یبصرون؟ بلی.کلمات المفسّرین إشارات مفیدة علی الطریق،و لکنّها لیست بدیلا عن سعیک بنفسک فی ذلک الطریق.

و إذا طویت درب المعرفة بنفسک فإنّ العلم الذی تکتسبه ینوّر قلبک،و یصبح جزء من نفسک،فیرتفع مستواک،و إنّک لا تنساه بإذن اللّه.

و نعود إلی کلمات القسم الأولی فی السورة،و نتساءل-مع من تساءل من المفسرین-:ما الفجر،و ما اللیالی العشر،و ما هو الشفع،و ما الوتر؟ لأن الکلمات قسم،و القسم یهدف استثارة القلب و طرق أبوابه المغلقة،فإنّ إجمالها قد یکون مطلوبا،لأنّه یزید حالة التهویل و التفخیم.

و لکن بین التفاسیر العدیدة یبدو اثنان منها أقرب:الأوّل:عموم المعنی حتی یشمل أغلب المصادیق التی ذکرت فی التفاسیر،فالفجر هو الفجر سواء کان فجر یوم العید العاشر من ذی الحجّة أو فجر أول یوم من أیّام محرم حیث الساعات
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الأولی من السنة الهجریة أو فجر الرسالة أو فجر الثورة الحسینیة فی أرض کربلاء أو أیّ فجر آخر ینبلج به نهار یوم جدید أو حیاة جدیدة أو مسیرة جدیدة..و هکذا اللیالی العشر تتسع لعشر لیال من کلّ شهر،و کذلک الشفع و الوتر فإنّهما یتسعان لکل ما شفع أو وتر.

الثانی:تفسیر الکلمات بأیّام الحج من ذی الحجة الحرام،فالفجر یکون فجر الأوّل من أیّامه أو فجر العید،بینما اللیالی العشر هی العشرة الأولی من هذا الشهر الذی یشهد أعظم مسیرة دینیة فی السنة،و أمّا الشفع و الوتر فهما یوم عرفة (باعتباره التاسع و التسعة وتر)و یوم العید(باعتباره العاشر و العشرة شفع)،أمّا اللیل الذی یسری فهو لیلة الإفاضة من عرفات إلی المشعر فمنی.

وَ الْفَجْرِ قسما بلحظة انبلاج النور من الأفق حیث ینتظره الجمیع بعد أن أخذوا قسطا کافیا من السبات و الراحة.

قسما بلحظة انطلاقة المسیرة الرسالیة التی فجّرت رحم الظلام الجاهلی فوق روابی مکة فی غار حراء مع جلجة الوحی اقرأ اقرأ یا محمد اِقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ.

قسما بلحظة انبعاث الدم من أوداج السبط الشهید بکربلاء لیبعث ثورة الحق ضد ظلام الجاهلیة المقنّعة،و تنطلق المسیرة من جدید.

قسما بکلّ لحظات الانبلاج و الانطلاق فی مسیرة البشر بعد تراکم ظلمات الظلم و الجهل و القمع و التضلیل.

و قسما بفجر العدالة الشاملة مع ظهور شمس المجدّد الأعظم لرسالة الإسلام
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الإمام المهدی المنتظر(عجّل اللّه تعالی فرجه الذی وعد اللّه أن یظهر به دینه الحق علی الدّین کلّه و لو کره المشرکون).

قسما بکلّ تلک اللحظات الحاسمة:انّ الحق منتصر،و انّ اللّه للظالمین بالمرصاد.

(2)بعد عشرة لیال من الجهد المکثّف،و العمل الدؤوب،بعد تحمّل وعثاء السفر و السعی إلی مکة من کلّ فج عمیق،بعد الإحرام و الکفّ عن الشهوات، بعد التطواف و السعی و الوقوف بعرفة ثم بالمزدلفة،بعد کلّ الإجهاد یأتی فجر العید المبارک لیمسح بأصابع من نور الرحمة و البرکات علی رؤوس الحجیج و یمنحهم جائزتهم الکبری.

و بالرغم من أنّ اللیالی العشر سبقت الفجر،إلاّ أنّ الفجر هو الهدف منها و لذلک سبقها بالبیان،لنعلم أنّ عاقبة العسر یسر،و أنّ لیالی الجهاد و الصبر و الاستقامة علی ظلم الطغاة ستنتهی بفجر النصر المبین بإذن اللّه،کما تنتهی لیالی الحج بفجر العید.

وَ لَیٰالٍ عَشْرٍ قالوا:إنّ«لیال»جاءت بلا ألف و لام للدلالة علی التعظیم،بلی.و لیلة الجهد و التعب طویلة کما لیلة الترقّب و الانتظار،و لیالی المؤمنین مزیجة أبدا بالجهد المکثّف و الانتظار معا فما أطولها.

و قال بعضهم:إنّ هذه اللیالی إشارة إلی العشرة الأخیرة من شهر رمضان لما فیها من عظمة.

(3)قسما بالشفع و الوتر،بیوم العید و من قبله یوم عرفة،و بما هو من العبادات
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شفع کرکعات الصلاة الثنائیة و الرباعیة،و بما هی منفردة کالوتیرة و صلاة المغرب.

قسما بکلّ زوجین،و بکلّ شیء منفرد،فلیذهب خیالک أنّی شاء فإنّه لن یجد سوی زوج أو فرد فقسما بکلّ ذلک:إنّ ربک لبالمرصاد.

وَ الشَّفْعِ وَ الْوَتْرِ (4)هل وفّقت للحج أو تذکرت الإفاضة حیث ینهمر سیل الحجیج من عرفات عبر شعاب الودیان و فوق أکتاف الروابی نحو مزدلفة مهلّلین مکبّرین،و قد تجرّدوا عن سماتهم الممیزّة،حاسری الرؤوس،معتمری ثیاب الإحرام البسیطة،و أمامهم هدف واحد یبتغونه و هو مرضاة ربهم؟ إنّها حقّا مسیرة التوحید،مسیرة الوحدة،مسیرة التقوی،مسیرة الرحمة..فی تلک الساعة لو کنت قادرا علی تجرید نفسک من مؤثّرات المسیرة و النظر إلیها من الخارج لرأیت عجبا،رأیت و کأنّ الأرض و السماء تسیران،و أنّ اللیل بذاتها تسیر معکم.

وَ اللَّیْلِ إِذٰا یَسْرِ قسما بتلک اللیلة المشهودة:إنّ مسیرة الحق منتصرة لأنّ اللّه من الطغاة بالمرصاد.

قالوا:إنّ المراد من«یسر»أنّه یسری فیه،کما یقال لیل نائم و نهار صائم، و أنشدوا لقد لمتنا یا أمّ غیلان فی السّری و نمت و ما لیل المطیّ بنائم
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و لم یقولوا لماذا ننسب-بعض الأحیان-الحدث إلی الزمن؟و أظنّ أنّ ذلک یتمّ عند ما یستوعب الحدث الزمان کلّه،فاللیل النائم هی التی لا تری فیها ساهرا،و کذلک النهار الصائم لا تجد الناس فیه إلاّ صائمین،کما قال اللّه تعالی:

«أیّام نحسات»لأنّه لم یکن فی تلک الأیّام غیر النحوسة.

و هکذا إذا استوعب الحدث المکان سمّی به،کما قال اللّه: وَ سْئَلِ الْقَرْیَةَ ،أی کلّ أهلها.

کذلک اللیل هنا کانت تسری،لأنّ السری استوعبتها.

(5)ألا یکفی کلّ ذلک قسما لمن یملک مسکة من عقل.

هَلْ فِی ذٰلِکَ قَسَمٌ لِذِی حِجْرٍ قالوا:معناه لذی لب و عقل،و انشدوا:

و کیف یرجّی أن تتوب و إنما یرجّی من الفتیان من کان ذا حجر

و قالوا:أصل الکلمة من المنع إذ العقل یمنع الإنسان التردّی فی الضلال، و حتی کلمة العقل مأخوذة من ذات المعنی أی المنع و الکف فهی من العقال.

و یبدو لی أنّ الحجر أقل قدر من العقل،و أنّ المعنی-علی هذا-:هل فی هذا القسم کفایة لمن یملک عقلا أنّی کان قلیلا؟و اللّه العالم.

(6)إذا کنت ممّن یکتفی بالقسم و یکتشف الحقائق بعقله بعد أن یذکّر بها فقد جاءک ما یکفی من القسم.

إلاّ أنّ البعض لا یعی الحقائق إلاّ بالمزید من الشواهد،و بالذات العبر التاریخیة

ص:89





التی تهزّ الضمیر هزّا،و حتی ذوی العقول إذا استمعوا إلی تلک العبر ازدادوا یقینا، و هکذا ساق القرآن طائفة من تلک العبر و أجملها لأنّه کا قد فصّلها فی مواضع أخری و قال:

أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِعٰادٍ إنّها حقائق مشهودة تری بالعین المجردّة،و کلّما کانت الحقیقة واضحة استخدم مثل هذا التعبیر«ألم تر».

(7)من هم عاد؟إنّهم عاد الأولی من قبیلة إرم أو الذین سکنوا قریة إرم فبنوا القصور العالیة.

إِرَمَ ذٰاتِ الْعِمٰادِ قال بعضهم:إرم جد عاد،و قال آخر:إلیه یجتمع نسب قبیلة ثمود أیضا، و قال ثالث:إنّ معنی إرم القدیمة،و أصلها من الرمیم حیث أنّ هناک عادین الأولی و هی القدیمة التی قال عنها ربنا: وَ أَنَّهُ أَهْلَکَ عٰاداً الْأُولیٰ (1)،و قال بعضهم:

إنّ الکلمة لیست اسم أشخاص بل منطقة کان یسکنها قوم عاد،و لا یتنافی أن یکون الاسم مشترکا بین القبیلة و أرضهم حیث کانت العادة تقضی تسمیة الأرض باسم أهلها..فتکون کلمة ذات صفة لإرم تلک المدینة التی سکنتها عاد،و کلمة العماد بمعنی الأبنیة المرتفعة المرفوعة علی العمد،و لذلک قالت العرب:فلان طویل العماد إذا کان منزله معلما لزائره.

(8)تلک القبیلة الشدیدة التی راجت حولها الأساطیر،و تلک المدینة ذات العمد التی لم یکن لها مثیل فی بلاد العالم ذلک الیوم..ألم تر کیف دمّرت علیهم؟
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اَلَّتِی لَمْ یُخْلَقْ مِثْلُهٰا فِی الْبِلاٰدِ و إنّما یبنی الإنسان المدن لصیانة نفسه من أهوال محتملة من اعتداء مفاجئ أو سیل منهمر أو زلازل و انهیارات أرضیة أو ما أشبه،و الذی یدفعه إلی ذلک کلّه تهرّبه من الموت و من عاقبة أعماله،و لکن تلک الجهود تنفعه ما لم یأت قدره،فإذا جاء القدر فأین المفر؟ إنّ المدینة و بالذات إذا کانت بمستوی مدن عاد العظیمة علامة بارزة لحضارة الإنسان حتی سمّیت الحضارة بالمدینة،لأنّها رمز تعاون بنّاء بین مجامیع کبیرة من الناس،و سیادة نوع متقدّم من القوانین علیهم،کما أنّها تأتی نتیجة تراکم تجارب و جهود عظیمة یتوارثها أهلها جیلا بعد جیل..و لکنّها عرضة للدمار الشامل إذا تسلّط علیها المترفون،و وجّهوها عکس مسیرة الخیر و الفضیلة،و اتخذوها وسیلة للبطش بالآخرین،کما فعلت عاد فدمّرها اللّه شرّ تدمیر،فأین الأحقاف التی کانت مساکنهم بین الیمن و حضرموت،و أین قبورهم و آثارهم؟ (9)کذلک ثمود الذین سکنوا شمالی الجزیرة العربیة بین المدینة و الشام، فشیّدوا لأنفسهم القصور التی اقتطعوها من الجبال المحیطة و حفروها أیضا ملاجئ و مخازن لهم..إنّ مصیرهم کان أیضا الدمار.

وَ ثَمُودَ الَّذِینَ جٰابُوا الصَّخْرَ بِالْوٰادِ جابوا:أی قطعوا،و یقال:یجوب البلاد أی یقطعها،و الوادی:المسیر بین الجبال.

(10)و کانت عاد و ثمود و قصة إبادتهم معروفة عند العرب فی الجزیرة،لأنّهما کانتا فی طرفی الجزیرة،أمّا آل فرعون فقد کانت قصتهم مشهورة عند الأمم،لأنّها
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کانت ذات صبغة عالمیة،و قد سمعتها العرب من أهل الکتاب الذین اتصلوا بهم، و قد فصّلها القرآن تفصیلا فی مواقع کثیرة،و أجملها هنا بکلمات فقال:

وَ فِرْعَوْنَ ذِی الْأَوْتٰادِ قالوا:أوتاده أرکان سلطته من جنود و عساکر و أموال و أسالیب قهر و سلطان، و قال بعضهم:بل کان یعذّب الناس بالأوتاد حیث یشدّهم بها إلی أن یموتوا، و هکذا فعل بآسیة زوجته و ماشطة ابنته،و قال بعضهم:بل الأهرامات التی تشبه الوتد فی الأرض..و أنّی کان فقد زعم أنّ تلک الأوتاد تنقذه من مصیره.

(11)و یبدو أنّ المراد بفرعون هم آل فرعون،أو هو و أوتاده الذین أیّدوه، فلذلک قال عنهم ربنا سبحانه:

اَلَّذِینَ طَغَوْا فِی الْبِلاٰدِ ذلک أنّ للإنسان قدرة محدودة لتحمّل ضغوط التملّک،فمن الناس من تبطره نعمة تافهة،و منهم من إذا امتلک الدنیا یظل قادرا علی التصرف بحکمة و رشد، و إنّما یرتفع الإنسان إلی مستوی ضبط النعم و عدم الوقوع فی أسرها و الاسترسال مع ریاحها إذا کان مؤمنا باللّه و بالیوم الاخر.و آل فرعون أبطرتهم النعمة،فلمّا رأوا النیل یجری فی بلادهم بالخیرات،و قد دانت لهم الشعوب المستضعفة من حولهم، و قد عرفوا بعض العلوم الجدیدة فی فنّ العمارة و الزراعة و تحنیط الأموات و ما أشبه فاستکبروا فی الأرض و طغوا.

(12)و هکذا رکبوا مطیّة الطغیان الجامحة،و أسکتوا الأصوات المعارضة، و تسلحوا بمنطق القوة،و اتبعوا نهج الدجل و التضلیل،و أصبحت السلطة مرکزا لکلّ فاسد مفسد،منافق متملّق،قوّال کذّاب،محبّ لنفسه،معقّد من الناس،
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و بدأوا رحلة النهایة إذ أخذت السلطة تنشر الفساد فی الأرض بدل الصلاح، و الظلم بدل العدالة.

فَأَکْثَرُوا فِیهَا الْفَسٰادَ (13)حتی إذا طفح بهم کیل الفساد،و جاءهم النذیر فهمّوا به لیقتلوه، هنالک نزل علیهم العذاب الشدید.

فَصَبَّ عَلَیْهِمْ رَبُّکَ سَوْطَ عَذٰابٍ جاء العذاب کما السیل المنهمر یصب علیهم من علّ انصبابا فأین المفر؟ و کان کلذع السوط و سرعته،یسوطهم فیخالط لحمهم و دمهم.

قالوا:العرب کانت تسمّی العذاب الشدید سوطا،و قیل:بل أصل معنی السوط خلط الشیء بالشیء،و لأنّ العذاب الشدید یخالط اللحم و الدم یسمّی بالسوط.

و قال السیّد قطب فی هذه الایة:هو تعبیر یوحی بلذع العذاب حین یذکر السوط،و بفیضه و غمره حین یذکر الصب،حیث یجتمع الألم اللاّذع و الغمرة الطاغیة علی الطغاة الذین طغوا فی البلاد (1).

و هکذا جاءت نهایة عاد و ثمود و آل فرعون واحدة لأنّ أعمالهم کانت متشابهة بالرغم من اختلاف بلادهم و عصورهم و سائر تفاصیل حیاتهم و الجرائم التی ارتکبوها.

(14)قسما بأیّام المسیرة الکبری،بفجر العید و لیالی الإحرام و یوم العید و یوم
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عرفة و بلیلة الإفاضة،و علی هدی تلک العبر التاریخیة:إنّ اللّه یقف للطغاة و المجرمین بالمرصاد.

إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصٰادِ الجیش المعادی یسیر بین شعاب الوادی بکلّ غرور،و قوّات الدفاع قد اتخذت مواقعها خلف صخور السفوح و فوق مرتفعات الجبل،و فی مثل لمح البصر تقع الواقعة،و یتبخّر غرور الجیش و یتلاشی.

کذلک أعداء اللّه یأخذهم فی ساعة غرورهم و غفلتهم لأنّ ربک بالمرصاد..

و هم عنه غافلون،و من سطواته آمنون.

تلک هی ذروة السورة فیما یبدو،و محور آیاتها،و خلاصة دروسها،فمن وعی هذه الحقیقة،و خشی سطوات اللّه،و لم یأمن مکره؟و من اتقی أخذه الشدید فی ساعات الغفلة،و کلّما همّ بمعصیة أو فکّر فی ظلم أحد فکّر فی نفسه:أو لیس اللّه یراقبنی و هو بالمرصاد؟من إذا همّ بظلم أحد تذکّر القهّار العظیم الذی یأخذ الظالمین بشدّة،و إذا تمادی فی الظلم و لم ینزل به العذاب تذکّر أنّ ذلک قد یکون کیدا متینا له حتی یؤخذ بشدة.

جاء فی الدعاء المأثور عن الإمام السجّاد-علیه السلام-:

«اللهمّ صلّ علی محمّد و آل محمّد و لا أظلمنّ و أنت مطیق للدفع عنی، و لا أظلمنّ و أنت القادر علی القبض منی» (1).

و قال الشاعر:
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تنام عیناک و المظلوم منتبه یدعو علیک و عین اللّه لم تنم

و أمّا المظلوم و المستضعف و الثائر المقهور فإنّهم جمیعا یزدادون أملا و استقامة و تحدّیا عند ما یعرفون أنّ اللّه من الظالمین بالمرصاد،فلا ینهزمون نفسیّا و لا یستسلمون.

(15)لکی یتسامی الإنسان عن حتمیّات المادة و مؤثّراتها الضاغطة،و لکی یبقی مالکا للدنیا متصرّفا فیها لا مملوکا لها مسترسلا معها،و بالتالی لکی لا تطغیه الثروة و السلطة و تجرّه إلی الترف و الفساد،یبصرّنا الذکر بحکمة المال و القدرة المتمثلة فی اختیار إرادة الإنسان و تجربة معدنه و مدی صبره علی إغرائها و انسیابه مع جاذبیتها.

و لیست الثروة دلیل کرامة الإنسان عند اللّه و اجتبائه من لدنه،فلا یستبد به الغرور فیزعم أنّه علی حق،ثم یتسافل فیزعم أنّه بذاته الحق،ثم یبلغ به السفه و الطغیان إلی الزعم بأنّه الرب الأعلی! کلاّ..الثروة مادة اختبار،و علی الإنسان أن یتخلّص من إغرائها بإنفاقها و التقیّد بالحدود الشرعیة فی جمعها.

فَأَمَّا الْإِنْسٰانُ إِذٰا مَا ابْتَلاٰهُ رَبُّهُ فَأَکْرَمَهُ وَ نَعَّمَهُ فَیَقُولُ رَبِّی أَکْرَمَنِ بلی.الثروة بذاتها نعمة و کرامة و لکنّها فی ذات الوقت ابتلاء و اختبار،و هذا هو الخط الفاصل و الدقیق فی ذات الوقت بین البصیرة الإلهیة و التصوّر البشری، فلیست الثروة رجسا،و لیست کرامة دائما،بل هی حقیقة بلا هویة بلا صبغة، و إنّما تکتسب هویتها و صبغتها من طریقة تصرّف الإنسان فیها.
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(16)کما أنّ الفقر لیس بذاته نقمة،و إنّما النقمة الاستسلام له،و الإعتقاد بأنّه دلیل مهانة عند اللّه.

وَ أَمّٰا إِذٰا مَا ابْتَلاٰهُ فَقَدَرَ عَلَیْهِ رِزْقَهُ و کانت حکمة ضیق الرزق ابتلاءه،تراه فقد ثقته بنفسه،و زعم أنّه رجل مهان منبوذ،و أنّ واقعة لا یتغیّر.

فَیَقُولُ رَبِّی أَهٰانَنِ کلاّ..الفقر لیس إهانة،بل هو اختبار،و ربّ فقیر ذی طمرین لا یؤبه به عند الناس لو أقسم علی اللّه لأبّره.

أ لیست الثروة قد تکون علی طرق غیر مشروعة،بل عادة تکون کذلک؟ أ و لیس الفقر قد یکون لأسباب خارجة عن إرادة الإنسان کأن یولد الإنسان فی بلد فقیر و من أبوین معدمین؟فکیف تکون الثروة مقیاسا للکرامة الإلهیة،و تتحوّل بذاتها إلی قیمة مقدّسة،و یصبح الفقر معیارا للهوان عند اللّه،أداة لتذلیل الإنسان و تصغیره؟ (17)کیف یتخلّص الإنسان من جواذب المادة و أثقالها؟بإکرام الضعفاء، و الإنفاق علیهم،و عدم انتهاب أموال المحرومین.

أولئک الذین جعلوا المادة قیمة تراهم ممسوخین عن الفطرة السلیمة،فلا تجدهم یکرمون الیتیم الذی یستثیر الرحمة و العطف عند البشر السویّ،أنّی کان دینه و مستواه.

کَلاّٰ
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لیس کما تزعمون أنّ الغنی دلیل کرامة الفرد عند اللّه،و أنّ الفقر دلیل هوانه، إنّما هما ابتلاء و فتنة.

بَلْ لاٰ تُکْرِمُونَ الْیَتِیمَ و هذا عاقبة المجتمع المادی المرتکس فی أوحال المادة و عبادة الثروة و إکرام الغنی لغناه..فهل هذه العاقبة تنسجم مع العاطفة الإنسانیة،و هل یقبلها وجدان بشر أنّی کان؟کلاّ..إنّ بنی آدم مفطورون علی العطف علی الضعیف،و بالذات الطفل الذی یفیض براءة و طیبا،و إذا کان الطفل یتیما لا یملک قوّة ذاتیة یدفع عن نفسه الأخطار و الأطماع،و لا حامیا یقیه الشرور،و لم یحظ بالقدر الکافی من العطف الأبوی-إنّه یذیب القلب حنانا-فما أقسی قلب من یهینه و یجافیه؟ کلّ ذی وجدان یحکم بأنّ المجتمع الذی یقسوا علی الیتیم مجتمع ممسوخ منکوس،و أنّ قیمه باطلة و نظامه فاسد.

و ذلک مقیاس سلیم و فطری یبیّنه القرآن فی المعرفة،حیث أنّه یدلّنا علی عاقبة النظام لمعرفة صلاحه أو فساده، فإنّنا لا نستطیع أن نحکم علی نظام اجتماعیّ بادّعاءاته أو شعاراته،و لکن نحکم علیه بعاقبته،فإن وافقت وجداننا الإنسانی و انتهی إلی حمایة الضعیف و إکرام الیتیم و الإنفاق علی المحتاج و ما أشبه نعرف صلاحه.

و هکذا بالنسبة إلی کلّ شیء لا تدرس بدایته بل راقب نهایته و عاقبته،حتی تعرف طبیعته.

(18)فی المجتمع الجاهلی حیث یصبح المال قیمة یعیش المعدمون الذین أسکنتهم الفاقة فی عناء کبیر،إذ لا یشجّع الناس بعضهم للاعتناء بهم.
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وَ لاٰ تَحَاضُّونَ عَلیٰ طَعٰامِ الْمِسْکِینِ من هو المسکین؟إنّه بشر مثلی و مثلک أقعدته عوامل قاهرة عن اکتساب رزقه، ألا ترحمه؟تصوّر لو کنت-لا سمح اللّه-مثله کیف کنت تتوقّع من الناس؟ ألیس من الممکن أن تصبح أنت أو واحدا ممّن تحبهم مسکینا،فهل ترضی أن یطوی لیله جائعا،و یعیش الناس من حوله التخمة؟و هل یرضی بذلک إنسان ذو ضمیر؟ إنّ أقلّ ما نقدّمه للمسکین الطعام..إنّه حقّ البهائم و النباتات فکیف بمن هو نظیر لنا فی الخلق؟! و قد ذکر الرب أنّهم لا یأمرون بعضهم بإطعام المسکین لبیان انتکاس المجتمع عن قیم الإنسانیة،فربما منع الواحد بخله عن إطعام المسکین و لکنّه مستعد لأمر غیره بذلک،بل نری البخیل عادة یتمنّی لو أنّ غیره تکفّل عنه بإطعام المحتاج،أمّا إذا تردّی المجتمع إلی عدم حضّ بعضهم علی إطعام المسکین فقد هبط إلی أسفل السافلین.و هذه هی نهایة اعتبار الغنی کرامة إلهیة و الفقر ذلاّ و هوانا.

(19)و الأسوء من ذلک أکلهم التراث،و التهام أموال الیتامی جمیعا،حتی إذا کبروا لم یجدوا أمامهم إلاّ الحرمان و الحسرة.

وَ تَأْکُلُونَ التُّرٰاثَ أَکْلاً لَمًّا قالوا:«لمّا»یعنی جمعا،و منه قولهم:لمّ اللّه شعثه أی جمع ما تفرّق من أموره،و لعل هذه الکلمة تشیر إلی الإسراع فی أکل التراث لئلاّ یکبر أهله فیطالبون به،کما قال سبحانه: وَ لاٰ تَأْکُلُوهٰا إِسْرٰافاً وَ بِدٰاراً أَنْ یَکْبَرُوا (1).
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(20)و هکذا ینحدر الذی یزعم أنّ الثروة هی أقصی کرامة عند اللّه إلی درک عبادة المال،و الانسیاق مع مصادره و من یملکه من المترفین.

وَ تُحِبُّونَ الْمٰالَ حُبًّا جَمًّا أی حبّا کثیرا،و منه:جمّ الماء فی الحوض إذا اجتمع و کثر،و أنشدوا:

إن تغفر اللهمّ تغفر جمّا و أیّ عبد لک ما ألمّا

هذه هی ملامح المجتمع الذی یقدّس المال.إنّه لا یکرم الیتیم الذی یستدّر عطف کلّ بشر،و لا یأبه بمسکین،و یسترسل مع المال.

(21)إذا تجب مواجهة هذه القیمة الشاذّة التی تحسب الکرامة فی الثروة، و الهوان فی الفقر،و لکن أنّی یستطیع الإنسان التسامی من أرض خلق منها و عجنت طینته بحبّها و حبّ شهواتها و زینتها!بلی.إذا آمن باللّه، و تطلّع إلی لقائه،و عرف أنّ الحیاة حقّا هی حیاة الاخرة..آنئذ تعزف نفسه عن الدنیا، و یقدّم من جهده و ماله لبناء مقرّه النهائی فی الاخرة.

من أجل هذا یصوّر لنا السیاق مدی الحسرة التی تشمل الناس الذین لم یعمروا حیاتهم الاخرة،و أذهبوا طیباتهم فی الدنیا تلک اللحظات الزائلة التی سرعان ما تبخّرت و لم تخلّف لهم سوی الندم و الحسرات فی یوم الزلزال الکبیر.

کَلاّٰ لیست الدنیا نهایة المطاف،و لیست الثروة قیمة عند اللّه،و لیست تصوّراتهم عن أنفسهم صحیحة..و متی یتجلّی لهم ذلک؟إنّما عند قیام الساعة.
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إِذٰا دُکَّتِ الْأَرْضُ دَکًّا دَکًّا فإذا بالأبنیة التی هی نتیجة تراکمات جهد الملایین تنهار بفعل الزلزال الرهیب الذی یدکّ الأرض فیسوّیها و یدعها قاعا صفصفا.

قالوا:أی زلزلت الأرض فکسر بعضها بعضا و تکسّرت الأشیاء علی ظهرها، و قال بعضهم:بل دکّت جبالها و أنشازها حتی استوت.

و أنّی کان فإنّ الأرض تنبسط کالأدیم لا تری فیها عوجا و لا أمتا،و لا حفرة و لا ارتفاعا.فهل تبقی یومئذ قیمة لعقار أو رکاز أو ذهب و فضّة؟! (22)هنالک یتجلّی الربّ بعظمته للعالمین،فلا أحد یقدر علی الهرب من سطوته أو الشک فی قهره و قدرته،حیث تری الملک صافّین ینتظرون أوامره.

وَ جٰاءَ رَبُّکَ وَ الْمَلَکُ صَفًّا صَفًّا أیّ آیة عظیمة من آیات اللّه تتجلّی تلک التی عبّر القرآن عنها:«و جاء ربک»؟لست أدری،و لکنّه یوم عظیم لا یمکننا و نحن نعیش حدود الدنیا الضیقة أن نتحسّس آفاق عظمته.

(23)إلاّ أنّ من معانی شهود اللّه حضور تلک القیم التی أمر بها،و تلاشی قیم الزیف و الضلال التی امتحن الناس بها فی الدنیا..لذلک فأوّل ما یؤتی بجهنّم سجن المجرمین الرهیب.

وَ جِیءَ یَوْمَئِذٍ بِجَهَنَّمَ أین جهنم الیوم،و کیف یؤتی بها ذلک الیوم؟هل هی کرة ملتهبة عظیمة
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کالشمس و أعظم منها،حتی أنّ الشمس حین تقع فیها تصیح من شدّة حرّها،أم ماذا؟لا نعرف،و لکن

جاء فی روایة مأثورة عن أبی جعفر (الباقر)-علیه السلام-أنه قال: «لمّا نزلت هذه الایة:« وَ جِیءَ یَوْمَئِذٍ بِجَهَنَّمَ »سئل عن ذلک رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-،فقال:بذلک أخبرنی الروح الأمین أنّ اللّه لا إله غیره إذا برز الخلائق و جمع الأوّلین و الآخرین أتی بجهنّم یقاد بألف زمام یقودها مائة ألف ملک من الغلاظ الشداد،لها هدّة و غضب و زفیر و شهیق،و إنّها لتزفر الزفرة فلو لا أنّ اللّه أخّرهم للحساب لأهلکت الجمیع،ثمّ یخرج منها عنق فیحیط بالخلائق البرّ منهم و الفاجر فما خلق اللّه عبدا من عباد اللّه ملکا و لا نبیّا إلاّ ینادی:ربّ نفسی نفسی،و أنت یا نبیّ اللّه تنادی:أمّتی أمتی، ثمّ یوضع علیها الصراط أدقّ من حدّ السیف،علیها ثلاث قناطر فأمّا واحدة فعلیها الأمانة و الرّحم،و ثانیها فعلیها الصلاة،و أمّا الثالثة فعلیها ربّ العالمین لا إله غیره،فیکلّفون الممرّ علیهم فیحبسهم الرحم و الأمانة فإن نجوا منها حبستهم الصلاة،فإن نجوا منها کان المنتهی إلی ربّ العالمین،و هو قوله: إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصٰادِ ،و الناس علی الصراط فمتعلّق بید،و تزول قدم،و یستمسک بقدم، و الملائکة حولها ینادون:یا حلیم أعف و اصفح وعد بفضلک و سلّم سلّم،و الناس یتهافتون فی النار کالفراش فیها،فإذا نجا ناج برحمة اللّه مرّ بها فقال:الحمد للّه و بنعمته تتمّ الصالحات و تزکوا الحسنات،و الحمد للّه الذی نجّانی منک بعد إیاس بمنّه و فضله إنّ ربّنا لغفور شکور» (1)و

فی حدیث أخر إضافة رهیبة حیث یقول الرسول-صلّی اللّه علیه و اله-:

«جاء جبرئیل فأقرأنی«وجیء یومئذ بجهنّم»فقلت:یجاء بها؟قال:یجیء بها سبعون ألف یقودونها بسبعین ألف زمام،فتشرد شردة لو ترکت لأحرقت

ص:101





1- 1) بحار الأنوار860/ ص 193. 




أهل الجمع!!» (1) یَوْمَئِذٍ یَتَذَکَّرُ الْإِنْسٰانُ وَ أَنّٰی لَهُ الذِّکْریٰ لا تنفعه الذکری بعد فوات أوانها.

(24)ماذا یتذکّر؟یتذکّر طیّباته التی بدّدها فیما زالت،یتذکر شبابه الذی أبلاه فی شرّة السهو و التباعد عن الرب،یتذکر أمواله التی جمعها من غیر حلّ، و أنفقها فی غیر رضا الرب،یتذکّر أوقاته التی أفناها فی اللهو و الغفلة و الإشتغال بالتوافه،و کل ساعة منها کان یستطیع أن یحصل بها علی ملک کبیر فی الاخرة! یَقُولُ یٰا لَیْتَنِی قَدَّمْتُ لِحَیٰاتِی إنّها تلک الحیاة حقّ الحیاة،الحیاة الخالدة التی لا تزول.

(25)هنالک العذاب الإلهی الذی یتجلّی به الرب،و الوثاق الإلهی الذی یتجلّی به غضبه.

فَیَوْمَئِذٍ لاٰ یُعَذِّبُ عَذٰابَهُ أَحَدٌ لا أحد یعذّب کاللّه،لأنّه الأعظم الأکبر الذی لا یقاس أیّ شیء منه بأیّ شیء من خلقه.و إنّ الإنسان لیهرب من عذاب الدنیا و لا یعرف أنّ عذاب اللّه فی الاخرة لا یقاس ببعض الأذی فی الدنیا.

جاء فی دعاء أمیر المؤمنین علی-علیه السلام-: «و أنت تعلم ضعفی عن قلیل من بلاء الدنیا و عقوباتها و ما یجری فیها من المکاره علی أهلها،علی أنّ ذلک
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بلاء و مکروه قلیل مکثه،یسیر بقاؤه،قصیر مدّته،فکیف احتمالی لبلاء الاخرة و جلیل وقوع المکاره فیها؟!و هو بلاء تطول مدّته،و یدوم مقامه،و لا یخفّف عن أهله،لأنّه لا یکون إلاّ عن غضبک و انتقامک و سخطک،و هذا ما لا تقوم له السموات و الأرض،یا سیدی فکیف بی و أنا عبدک الضعیف الذلیل الحقیر المسکین المستکین؟!» (1) (26)کما لا شیء یشبه سجن اللّه و وثاقه.

وَ لاٰ یُوثِقُ وَثٰاقَهُ أَحَدٌ أی لا یشدّ أحد وثاقا بذات الشدة التی یشدّ اللّه وثاق الکفّار.

(27)أ هذا خیر أم مصیر المؤمنین الذین قدّموا لحیاتهم فعمروا آخرتهم،فاطمأنت نفوسهم بسکینة الإیمان،و تساموا فوق مؤثّرات المادة،فربما ملکوها و لکنّها لم تمتلکهم أبدا،فعاشوا أحرارا،و ماتوا سعداء،إذا استقبلهم ملک الموت فبترحاب،و نودوا فی أوّل ساعة من حیاتهم الأبدیة بالبشری.

یٰا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّةُ یعیش المؤمن بین الخوف و الرجاء،فإن دعاه إلی الخوف إحساسه بالتفریط فی جنب اللّه،فقد دعاه إلی الرجاء یقینه بعظیم عفو اللّه و واسع رحمته.و کل خوفه من العاقبة السوئی،و من ألاّ یتقبّل اللّه حسناته،و لا یتجاوز عن سیئاته،و من أن یتبیّن فی ساعة الرحیل أنّ حساباته کانت خاطئة،و أنّه لیس کما کان یرجو من أصحاب الجنة.أو لم تسمع

مناجاة الإمام السجّاد علی بن الحسین-علیه السلام-:

«لیت شعری أ للشقاء ولدتنی أمّی أم للعناء ربّتنی،فلیتها لم تلدنی و لم
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تربّنی،و لیتنی علمت أمن أهل السعادة جعلتنی و بقربک و جوارک خصصتنی فتقر بذلک عینی و تطمئنّ له نفسی» (1) (28)فإذا جاءه النداء الإلهی عند وفاته: یٰا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّةُ استراح، و شملته البشری،و عمّه الفرح..هنالک یستطیب الموت لأنّه عودة العبد الکریم إلی الربّ الرحیم الذی یستضیفه بالقول:

اِرْجِعِی إِلیٰ رَبِّکِ رٰاضِیَةً مَرْضِیَّةً لقد اطمأنت أنفسهم إلی بارئها،و توکّلوا علی اللّه،و سلّموا لقدره و قضائه،و لم یبطرهم الغنی،و ما اعتبروه صکّ الغفران،و لم یهزمهم الفقر،و ما اعتبروه لعنة إلهیة..لذلک فإنّ اللّه یرضیهم بنعیم الأبد،و ینبّؤهم بأنّهم مرضیّون،و ما أحلی ساعة اللقاء بحبیبهم و أنیسهم،و ما أروع کلمات الودّ المتبادلة،

جاء فی الحدیث القدسی عن اللّه عزّ و جلّ أنّه قال فی حقّ الزاهدین و أهل الخیر و أهل الاخرة:«فو عزّتی و جلالی لأحیینّهم حیاة طیّبة إذا فارقت أرواحهم أجسادهم،لا أسلط علیهم ملک الموت،و لا یلی قبض روحهم غیری،و لأفتحنّ لروحهم أبواب السماء کلّها،و لأرفعنّ الحجب کلّها دونی،و لامرنّ الجنان فلتزیّننّ،و الحور فلتزفّنّ، و الملائکة فلتصلّینّ،و الأشجار فلتثمرنّ،و ثمار الجنة فلتدلّینّ،و لامرنّ ریحا من الریاح التی تحت العرش فلتحملنّ جبالا من الکافور و المسک الأذفر فلتصیرنّ وقودا من غیر النار فلتدخلنّ به و لا یکون بینی و بین روحه ستر فأقول له عند قبض روحه:مرحبا و أهلا بقدومک علیّ،اصعد بالکرامة و البشری،و الرّحمة و الرضوان،و جنّات لهم فیها نعیم مقیم،خالدین فیها أبدا،إنّ اللّه عنده أجر عظیم،فلو رأیت الملائکة کیف یأخذ بها واحد و یعطیها الاخر!» (2)
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و

جاء فی نفس الحدیث: «و إذا کان العبد فی حالة الموت یقوم علی رأسه ملائکة بید کلّ ملک کأس من ماء الکوثر و کأس من الخمر،یسقون روحه حتّی تذهب سکرته و مرارته، و یبشّرونه بالبشارة العظمی،و یقولون له:طبت و طاب مثواک،إنّک تقدم علی العزیز الحکیم،الحبیب القریب،فتطیر الروح من أیدی الملائکة فتصعد إلی اللّه تعالی فی أسرع(من)طرفة عین،و لا یبقی حجاب و لا ستر بینها و بین اللّه تعالی،و اللّه عزّ و جلّ إلیها مشتاق،و تجلس علی عین عند العرش،ثمّ یقال لها:کیف ترکت الدنیا؟فتقول:إلهی و عزّتک و جلالک لا علم لی بالدنیا،أنا منذ خلقتنی خائفة منک،فیقول اللّه تعالی:صدقت یا عبدی، کنت بجسدک فی الدنیا و روحک معی،فأنت بعینی،سرّک و علانیتک،سل أعطک،و تمنّ علیّ فأکرمک،هذه جنتی فتجنّح فیها،و هذا جواری فاسکنه، فتقول الروح:إلهی عرّفتنی نفسک فاستغنیت بها عن جمیع خلقک،و عزّتک و جلالک لو کان رضاک فی أن أقطع إربا إربا،و أقتل سبعین قتلة بأشدّ ما یقتل به الناس لکان رضاک أحبّ إلیّ،إلهی کیف أعجب بنفسی و أنا ذلیل إن لم تکرمنی،و أنا مغلوب إن لم تنصرنی،و أنا ضعیف إن لم تقوّنی،و أنا میّت إن لم تحینی بذکرک،و لو لا سترک لافتضحت أوّل مرّة عصیتک،إلهی کیف لا أرضیک و قد أکملت عقلی حتی عرفتک،و عرفت الحقّ من الباطل،و الأمر من النهی، و العلم من الجهل،و النور من الظلمة،فقال اللّه عزّ و جلّ:و عزّتی و جلالی لا أحجب بینی و بینک فی وقت من الأوقات،کذلک أفعل بأحبّائی» (1).

(29)ثم یدخل اللّه روح المؤمن بعد قبضها برضاه فی حزبه المفلحین فی عباده الصالحین حیث المؤانسة و الصفاء.
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فَادْخُلِی فِی عِبٰادِی أی انتظمی فی سلکهم.

(30)و تستقبله دار ضیافة اللّه و منزل کرامته الجنة التی من دخلها لم یخرج منها أبدا.

وَ ادْخُلِی جَنَّتِی جعلنا اللّه من أهل جنته إنّه سمیع الدعاء.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة

عن أبی عبد اللّه الصادق-علیه السلام-: من کان قراءته فی فریضته «لا أقسم بهذا البلد»کان فی الدنیا معروفا أنّه من الصالحین،و کان فی الاخرة معروفا أن له من اللّه مکانا،و کان یوم القیامة من رفقاء النبیین و الشهداء و الصالحین تفسیر سورة الثقلین/ج /5ص 578.
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الإطار العام

حینما یولد ابن أدم تتساوی فی کیانه فرص الخیر و الشر،و لا یزال یختار ثم یستفید من فرص الخیر أو الشر الواحدة بعد الأخری حتی تمیل کفته نحو ما اختار.فرص الخیر هی العناصر النوریة التی لو رجحت حملته الی الجنة،بینما فرص الشر هی العناصر الناریة التی لو تکاثفت هوت به إلی جهنم و ساءت مصیرا.

و لا أعرف شیئا یجری فیه تحول ذاتی کالإنسان. إنه یتمحض بالتالی للجنة أو للنار،هنالک لا یعود مختارا،و لا یعود یملک حریة اختیار واحد من النجدین،بل یبقی کما اختار أولا:اما الی جنة النور خالدا فیها،أو الی جهنم النار خالدا فیها،أو لبعض الوقت.

کیف یتم اختیار الشر؟انه لیس بحاجة الی العزم و الوعی،بل یکفی الغفلة و الاسترسال سبیلا یؤدی به الی النار،کما لو تسلق الإنسان الجبل لا یحتاج سقوطه فی الوادی الی إرادة و حکمة،بل لیدع نفسه لحظة فسوف نراه فی الوادی مهشّما بعد لحظات،بینما الذی یختار الجنة علیه ان یتسلح بوعی الذات و عزم الإرادة،و لعل
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هذه البصیرة هی محور سورة البلد.

ذلک أن القسم الاول من السورة یبصرنّا بأنفسنا،و اننا فی کبد(الأرض و المکان)و علینا وعی ذلک حتی نتحدی الصعاب بعزم الارادة،و نعرف أن اللّه قادر علینا فنراقبه،و خبیر بنا فلا نخدع أنفسنا؛خصوصا عند الإنفاق،فنزعم:اننا أهلکنا مالا کثیرا.

أما القسم الثانی فیذکرنا بضرورة اقتحام العقبة،و تجاوز المنعطف الخطیر الذی یجد الإنسان نفسه بین أمرین:بین السقوط فی أشراک الهوی أو التحلیق فی سماء الحق.

و بعد أن یبین مثلین لاقتحام العقبة هما:فک رقبة،و الإطعام فی یوم ذی مسغبة،یهدی الی قمة التحول الایجابی عند البعض المتمثلة فی الإیمان و التواصی بالصبر و المرحمة.

کما یشیر فی السیاق فی خاتمة السورة الی التحول السلبی عند البعض الاخر متمثّلا فی الانحیاز الی المشأمة حیث النار المؤصدة.
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سورة البلد


[سورة البلد (90): الآیات 1 الی 20]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . لاٰ أُقْسِمُ بِهٰذَا اَلْبَلَدِ (1) وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهٰذَا اَلْبَلَدِ (2) وَ وٰالِدٍ وَ مٰا وَلَدَ (3) لَقَدْ خَلَقْنَا اَلْإِنْسٰانَ فِی کَبَدٍ (4) أَ یَحْسَبُ أَنْ لَنْ یَقْدِرَ عَلَیْهِ أَحَدٌ (5) یَقُولُ أَهْلَکْتُ مٰالاً لُبَداً (6) أَ یَحْسَبُ أَنْ لَمْ یَرَهُ أَحَدٌ (7) أَ لَمْ نَجْعَلْ لَهُ عَیْنَیْنِ (8) وَ لِسٰاناً وَ شَفَتَیْنِ (9) وَ هَدَیْنٰاهُ اَلنَّجْدَیْنِ (10) فَلاَ اِقْتَحَمَ اَلْعَقَبَةَ (11) وَ مٰا أَدْرٰاکَ مَا اَلْعَقَبَةُ (12) فَکُّ رَقَبَةٍ (13) أَوْ إِطْعٰامٌ فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَةٍ (14) یَتِیماً ذٰا مَقْرَبَةٍ (15) أَوْ مِسْکِیناً ذٰا مَتْرَبَةٍ (16) ثُمَّ کٰانَ مِنَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ تَوٰاصَوْا بِالصَّبْرِ وَ تَوٰاصَوْا بِالْمَرْحَمَةِ (17) أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ اَلْمَیْمَنَةِ (18) وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا بِآیٰاتِنٰا هُمْ أَصْحٰابُ اَلْمَشْأَمَةِ (19) عَلَیْهِمْ نٰارٌ مُؤْصَدَةٌ (20)



اللغة

4(کبد:)أصل الکبد من قولک:کبد الرجل کبدا فهو کبد إذا وجعت کبده و انتفخت،فاتسع فیه حتی استعمل فی کل تعب و مشقة،و منه اشتقت المکابدة،و أصل کبده إذا أصاب کبده،و قیل:الکبد:شدة الأمر،و منه تکبّد اللبن:

إذا اغلظ و اشتد.

6(لبدا)الکثیر المتراکم،کما اللبدة و هی اللحاف الثخین،و منه اشتقت لبّدة الأسد.
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10(النجدین:)قیل النجد کالنجف،و سمیت نجد نجدا لأنها فی رفعة من الأرض،و سمیت النجف نجفا لذلک، و قیل:نجد:هو الطریق الواضح علی مرتفع من الأرض یبصره الرائی.
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و ما أدراک ما العقبة


بینات من الآیات:

(1)لکی نعی مدی خطورة قضیة نقیسها بأخری عبر القسم،و حینما یأتی القسم فی کلام اللّه،یضاف الی ذلک بعدان اخران:أولا:یعکس عظمة ما یقسم به بذات النسبة التی یعکس أهمیة ما یقسم علیه،ثانیا:یکشف عن علاقة خفیة أو ظاهرة بین الأمرین،و فی فاتحة سورة البلد نجد التلویح بالقسم بالبلد و بالوالد و الولد،لبیان المشاق التی یواجهها الإنسان،فما هی العلاقة بینهما؟انها تتمثل فی أن أعظم ما یکابده البشر یتصل بالأرض و الأولاد.

لاٰ أُقْسِمُ بِهٰذَا الْبَلَدِ قلنا:ان القسم یهدف إلقاء ظلال من العظمة علی الموضوع،و سوف یحقق هذا الهدف نفیه أو إثباته،و قد یکون نفی القسم یوحی بأهمیة ما یحلف به مما یبالغ فی العظمة،و لذلک قال المفسرون:ان لا هنا زائدة،و بعضهم قال:انها تشبه کلمة
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کلا،تنفی أفکار الجاهلیین.

و البلد-حسب أقوال المفسرین-:مکة،و شرف مکة واضح.

(2)و لکن مکة لیست بأشرف من رسول اللّه،بل شرف کلّ أرض بمن یسکنها من عباد اللّه الصالحین،و لذلک

جاء فی الحدیث: «المؤمن أعظم حرمة من الکعبة» (1)و یفسر ذلک

حدیث أخر: أن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-نظر الی الکعبة فقال:«مرحبا بالبیت ما أعظمک!و أعظم حرمتک علی اللّه!و اللّه للمؤمن أعظم حرمة منک؛لأن اللّه حرّم منک واحدة،و من المؤمن ثلاث:ماله، و دمه،و أن یظنّ به ظنّ السوء» 2أو لیست الکعبة أول بیت وضع للناس، فالهدف إذا هو الإنسان الذی سخرت له الأرض و ما فیها،و أی إنسان أشرف من محمد بن عبد اللّه صلّی اللّه علیه و اله.

وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهٰذَا الْبَلَدِ أی أنت تسکن هذا البلد و تحل فیه،و قال بعضهم معنی الایة:لأقسم بالبلد الذی یستحل النبی فیه.و

قد روی ذلک مأثورا عن الامام الصادق علیه السلام حیث قال: «و کان أهل الجاهلیة یعظمون الحرم،و لا یقسمون به،و(لا)یستحلون حرمة اللّه فیه،و لا یعرضون لمن کان فیه،و لا یخرجون منه دابة،فقال اللّه تبارک و تعالی لاٰ أُقْسِمُ بِهٰذَا الْبَلَدِ* وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهٰذَا الْبَلَدِ.* وَ وٰالِدٍ وَ مٰا وَلَدَ قال:

یعظمون البلد أن یحلفوا به،و یستحلون فیه حرمة رسول اللّه (2).

و علی هذا یکون شرف المکان بتوفر حالة من الحریة و الأمن لمن یسکنه.
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(3)ثم یقسم القرآن بوالد و ما ولد،فیقول:

وَ وٰالِدٍ وَ مٰا وَلَدَ فمن هما؟یبدو ان کل والد یکابد حتی ینمو ولده و یشب،کما یکابد کل ولد حتی یکتمل و یصبح والدا،و القسم علی هذا مطلق یشمل کل إنسان.

و قال بعضهم بل المراد أدم-علیه السلام-و ذریته،أو إبراهیم-علیه السلام-و نجله إسماعیل،أو کل ذریته الصالحین.

(4)أیهما أیسر علیک إذا حملت ما یزن خمسة کیلوات و أنت تزعم انه عشرة،أو کنت تزعم انه ثلاثة؟!کذلک حینما تواجه الحیاة و أنت تری أنها کما التسلق علی جبل أشمّ،فانک تتغلب بسهولة،بعکس ما لو زعمت انها مجرد رحلة سیاحیة.

و القرآن الکریم یریدنا أن نعرف حقیقة الحیاة،و نسموا الی مستواها،لأنه أفضل لدیننا و دنیانا من ان نتهرب منها بحثا عن الراحة،القرآن یریدک قویّ الظهر حتی لا یثقل علیک أیّ حمل،و لا یریدک تبحث دائما عن الحمل الخفیف و قد لا تجده..

أو لم تقرأ قول اللّه سبحانه: یٰا أَیُّهَا الْإِنْسٰانُ إِنَّکَ کٰادِحٌ إِلیٰ رَبِّکَ کَدْحاً فَمُلاٰقِیهِ .

بلی.و کل حیاة الإنسان کدح،إلاّ أنه قد یغفل عنه فیهرب الی ما هو أشد کدحا،أو یستسهله و یتغلب علی صعابه حتی لا یعود یعترف بأیة صعوبة.

لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسٰانَ فِی کَبَدٍ و انی لک الفرار من أمر خلقت فیه و هو داخل کیانک بل هو أصل وجودک شئت أم أبیت؟! قالوا:الکبد الشدة و النّصب.
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الوجود ذاته سلسلة انتصارات ضد العدم،أو لیس الوجود نورا یجعل الشیء واقعا!تصور أن النور ذرأت متلاحقة متصلة،فاذا توقفت فلیس ثمة سوی ظلام.

و الحیاة بدورها سلسلة صراعات ضد الموت؛إنها هی الاخری نور متجدد،و هی نتیجة ملایین من العوامل المتزامنة لو فقد بعضها انعدمت.

کما أن حیاة کل واحد منا صراع مع الطبیعة،أو تعرف کم ملیار جرثومة هجمت علیک خلال رحلة حیاتک بهدف القضاء علیک،و کم مرة تعرضت أو تتعرض لخطر الموت فنجوت منها بإذن اللّه،و حتی علی مستوی الظاهر تجد الإنسان فی کبد،یصارع من أجل البقاء فی ظلمات الرحم،و یواجه أکبر التحدیات عند الولادة،حتی اعتبروا ساعتها کساعتی الموت و النشور أشد مما یمر به البشر،و فی الطفولة المبکرة یعانی من الجوع و العطش و الألم و یتحدی الأخطار،أو لیس تشکل نسبة الوفیات عند الأطفال الأعلی فی البلاد النامیة و نسبة عالیة فی غیرها؟! راقب طفلا یتعلم المشی و انظر کم یقدم و کم یسقط،و راقبه عند تعلم اللغة کم یعانی من صعوبة،و راقبه عند ما یسعی لاقناع والدیه برغبة ملحة کم یبکی و کم یجهد نفسه.کل ذلک جانب من معاناة الطفل.أما معاناة الکبار فإنها لا تنتهی لأن الإنسان خلق شاعرا طموحا،و الشعور یفرز الألم،و الطموح سبیل المعاناة،و هذا هو الذی یمیزه عن سائر الأحیاء،و من هنا

روی عن الامام الحسن-علیه السلام-انه قال: «لا أعلم خلیقة یکابد من الأمر ما یکابد الإنسان،یکابد مضایق الدنیا و شدائد الاخرة» (1).

(5)و فی هذه المکابدة یستوی المؤمن و الکافر،و الغنی و الفقیر،و الکبیر، و الصغیر،و کل من سمی إنسان.قد لا تحس أنت بمعاناة رفیقک لأنک لست فی
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قلبه،فتزعم أن غیرک أفضل منک،و لکن أ و لیسوا هم أیضا بشرا أمثالک.بلی.إذا تعالوا نرضی بواقعنا،و نتحمل المسؤولیة،و لا یقول الواحد:الآن انا صغیر،لو کبرت لارتحت مما أعانیه؛لأن الکبار أفضل،أو یقول:انا الآن اعزب لو تزوجت، أو إن سبب متاعبی فقری فلو أغنانی اللّه بلغت الراحة،أو إن سبب مشاکلی أن أولادی صغار فلو کبروا تخلصت من همومهم،و لکنه ما إن ینتقل من حال إلی حال،أو من مرحلة لأخری حتی تهجم علیه مشاکل جدیدة،کل مشکلة أکبر من أختها.لا تعیش إذا فی الأمنیات الحلوة،فی أحلام الیقظة،لا تقل لا یعاقبنی اللّه، و لماذا؟هل أنت إلا بشر.

أَ یَحْسَبُ أَنْ لَنْ یَقْدِرَ عَلَیْهِ أَحَدٌ قالوا معناه:أ یظن ابن آدم أن لن یعاقبه اللّه عز و جل؟انه ینظر الی ما أوتی من نعم اللّه فیصیبه الغرور و لا یفکر ان ما لا یملکه أکثر مما یملکه،یقول:لا أحد یقدر علیّ،و هو یعیش فی وسط المشاکل و کبد التحدیات.

(6)أو تدری کیف یکبر الإنسان؟حینما یحمل قضیة کبیرة،و نسبة أدائه لقضیته یکون تسامیه،و هکذا حمل اللّه عباده الصالحین المزید من المسؤولیات، و ابتلاهم بأشد البلاء،حتی

جاء فی الحدیث المعروف: «البلاء للأنبیاء ثم الأولیاء ثم الأمثل فالأمثل »بید أن بعض الناس کلما حمل رسالة أو قضیة أو مسئولیة صغرت نفسه فی عینیه،و قال:کیف أؤدی هذا العمل؟و حاول الفرار منها.حقا عند هذه النقطة یفترق العظماء عن غیرهم،انهم لا یجدون أحدا أحقّ منهم بعمل الخیر أو تحمل المسؤولیة،بل تجد بعضهم یبحث عنها بحثا حثیثا.

و لعل الایة هذه تعالج هذه الحالة الشاذة فی نفس الإنسان،حیث تراه إذا أعطی قلیلا کبر فی عینیه،و قال:إنه مال کثیر،و لا یقول انه قدمه لحیاته،بل یراه
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مغرما و یقول:اننی أهلکته.

یَقُولُ أَهْلَکْتُ مٰالاً لُبَداً أی مالا کثیرا مجتمعا و لعله یکون کاذبا فی ذلک،فلم ینفق إلاّ قلیلا،و عظم عمله فی عینه،بخلاف المؤمن الذی لا یخرج أبدا عن حد التقصیر فی جنب اللّه، و لذلک فهو یتطلع أبدا الی عمل أکبر و أفضل.

(7)ثم إنه یزعم:أنه متروک لشأنه کالبهیمة السائحة،و أنه لا أحد یراقبه.

کلا..إن اللّه یراقبه و هو أقرب إلیه من حبل الورید.

أَ یَحْسَبُ أَنْ لَمْ یَرَهُ أَحَدٌ (8)إن الذین یتهربون من مسئولیاتهم یفرغون حیاتهم من محتواها،من لبها،من هدفها.فلما ذا إذا جعل إنسانا،و أوتی الأحاسیس المختلفة:عینا یبصر بها فیعرف الحق و الباطل،و لسانا ینطق به،و شفتین لیطبقها علی لسانه ان هم بکلام خاطئ.

أَ لَمْ نَجْعَلْ لَهُ عَیْنَیْنِ للبصر و البصیرة معا.

(9)و جعل اللّه للإنسان اللسان الذی میّزه عن سائر الأحیاء بالنطق.

وَ لِسٰاناً وَ شَفَتَیْنِ (10)و أعظم النعم أنه منحه الحریة فهداه الی ما هو طریق الحق و ما هو طریق الباطل.

وَ هَدَیْنٰاهُ النَّجْدَیْنِ
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و أصل النجد الأرض المرتفعة،و

روی عن النبی-صلّی اللّه علیه و اله-أنه قال: «أیها الناس!هما نجدان:نجد الخیر و نجد الشر» (1)و لعل تسمیة الطریقین بالنجدین بسبب أنهما طریقان،واضحان،متمیزان،ظاهرة معالمهما،و معروف روادهما.

(11)کل ما فی الإنسان یعکس المسؤولیة التی حمّل إیاها،فقد ألهم الفجور و التقوی،و أودع فی داخله نوازع الشر و حوافز الخیر،و سخرت له الأشیاء لکی یستخدمها فی واحد من السبیلین،و السؤال:کیف ینبغی أن یتصرف حتی یحقق المسؤولیة التی هی الهدف من خلقه؟علیه أن یقتحم،و ما لم یفعل ذلک یبقی وراء جدر التخلف.

فَلاَ اقْتَحَمَ الْعَقَبَةَ هل تسلقت الجبال،و هل صادفک طریق وعر ضیّق بین الصخور المتراکمة، و من تحتک الوادی العمیق،الحالة النفسیة التی یعیشها المتسلق الشجاع هی الحالة المطلوبة فی تحدی الصعاب فی الحیاة و تحمل المسؤولیات،قمة فی الوعی و مضاء فی العزم و شجاعة فی الاقدام.ایة وسوسة أو تردد أو ارتجاج للقدم،أو ایة غفلة و تساهل تکفی سببا للسقوط فی الهاویة السحیقة! و قالوا عن الاقتحام:الدخول بسرعة و ضغط و شدة،و العقبة:الطریق الصعب الوعر الذی فیه صعود.

(12-13)و أی شیء العقبة؟انها تجاوز شح النفس،و مصارعة هواها بالکرم و الإیثار.
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وَ مٰا أَدْرٰاکَ مَا الْعَقَبَةُ فَکُّ رَقَبَةٍ قالوا عن فک الرقبة:إنه أشمل من عتق رقبة،لأن العتق هو تحریر الرق بصورة کاملة،بینما فک رقبة یکون ذلک بالمشارکة مع الآخرین،و أوردوا فی ذلک

حدیثا مأثورا عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-یقول الحدیث المرفوع عن البرّاء بن عازب: جاء اعرابی للنبی،فقال:یا رسول اللّه!علمنی عملا یدخلنی الجنة، فقال:«ان کنت أقصرت الخطبة لقد أعرضت المسألة.أعتق النسمة و فک الرقبة»فقال:أ و لیسا واحدا،قال:«لا.عتق الرقبة أن تنفرد بعتقها،و فک الرقبة ان تعین فی ثمنها،و الفیء علی ذی الرحم الظالم،فان لم یکن ذلک فأطعم الجائع،واسق الضمآن،و أمر بالمعروف،و انه عن المنکر،فان لم تطق ذلک فکف لسانک إلاّ من خیر» (1).

(14) أَوْ إِطْعٰامٌ فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَةٍ ان الإطعام جید و عند المجاعة حیث یحضر النفوس الشح،و ینتشر الاستئثار، و یصبح الناس فی هلع شدید،یکون الإطعام أعظم ثوابا،لأنه یعتبر تجاوزا لحالة الشح،و اقتحاما لعقبة حب الذات.

(15)و الإطعام قد یکون بهدف الحصول علی مکسب مادیّ أو ریاء و سمعة، و یتبین ذلک عادة عند انتخاب موضعه،فمن الناس من لا یعطی الفقیر درهما و لکنه ینفق علی الموائد الباذخة ألوف الدنانیر.من هنا حدد اللّه کل الإنفاق و قال:

یَتِیماً ذٰا مَقْرَبَةٍ فأولی الناس بالاهتمام بالأیتام أقرباؤهم،و الیتیم،حلقة ضعیفة فی المجتمع،
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لضعفه و قلة احترام الناس له،و لذلک تتوالی النصوص القرآنیة التی تشجع علی الاهتمام به.

(16)و المورد الضروری الاخر للإنفاق هو المسکین القریب.

أَوْ مِسْکِیناً ذٰا مَتْرَبَةٍ الذی ألصقته الفقر بالتراب.

(17)و یبدو ان فک الرقبة و الإطعام مثلان لاقتحام العقبة،و أن الکلمة تشمل کل اقتحام لعقبة الهوی،و مجاهدة لتیار الشهوات،و إن أعظم ما ابتلی به الإنسان عقبة التسلیم للحق و لمن یمثله من البشر کالرسول و خلفائه عبر العصور،فمن والی الرسول و أئمة الهدی من خلفائه فقد اقتحمها،و إلاّ هوی فی النار،لذلک عبر القرآن عن هذه الطاعة بکلمة«ثم»و قال:

ثُمَّ کٰانَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا فإن المسافة بین فک رقبة و الإطعام،و بین الایمان التام بکل ما أنزل اللّه و اتباع رسول اللّه مسافة شاسعة،و أن البشر لا یزال یعمل الخیرات و یقاوم شهوات نفسه حتی یعرج الی مستوی التسلیم للّه و الإیمان برسالاته،و اتباع الرسول و خلفائه المعصومین.

و الصبر من الإیمان بمنزلة الرأس من الجسد،و أعظم منه التواصی به،فإنه قمة التسلیم للحق و الرضا بالمکاره التی فی طریقه،و أعظم من الصبر الرحمة،فقد تعبر علی أذی الناس و أنت تدعوهم الی الخیر و لکن یمتلأ قلبک بغضا لهم،بینما المؤمن حقّا هو الذی یرحم الناس جمیعا و حتی أعدائه تسعهم رحمته،و أعظم من کل ذلک التواصی
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بالمرحمة.و اشاعة ثقافة الصبر و الرحمة فی المجتمع.

وَ تَوٰاصَوْا بِالصَّبْرِ وَ تَوٰاصَوْا بِالْمَرْحَمَةِ (18)هؤلاء هم أصحاب الجنة الذین یحظون بالعاقبة الحسنی.

أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ الْمَیْمَنَةِ و هکذا جعل اللّه شرطا لدخول الجنة یتمثل فی اقتحام العقبة،و من لم یحقق هذا الشرط الأساسی فإن أمانیه فی الجنة تذهب عبثا،و

قد قال الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام: «هیهات لا یخدع اللّه عن جنته. » و

جاء فی حدیث مأثور: «حفّت الجنة بالمکاره و حفت النار بالشهوات. » (19)أما الکفار الذی سقطوا فی فخّ الهوی،و لم یتساموا الی مستوی التحدی فإنهم یتهاوون فی النار و ساءت مصیرا.

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیٰاتِنٰا هُمْ أَصْحٰابُ الْمَشْأَمَةِ و لا یقبل إنفاقهم؛لأن الایمان شرط مسبق لقبول أی عمل صالح،و العرب کانت تتشاءم من الشمال و لذلک سمتها المشأمة.

(20)و کما سجنوا أنفسهم فی زنزانة الذات،و صدوها عن رحاب الحق الواسعة،فإنهم یعذبون بنار مطبقة علیهم،مغلقة دونهم.

عَلَیْهِمْ نٰارٌ مُؤْصَدَةٌ نعوذ باللّه من هذه العاقبة السوأی.
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سورة الشمس
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة

عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال: «من أکثر قراءة «و الشمس...»فی یوم أو لیلة لم یبق شیء بحضرته إلاّ شهد له یوم القیامة،حتی شعره و بشره و لحمه و دمه و عروقه و عصبه و عظامه،و جمیع ما أقلّت الأرض منه، و یقول الرب تبارک و تعالی:قبلت شهادتکم لعبدی و أجزتها له،انطلقوا به الی جنّاتی حتی یتخیّر منها حیث ما أحبّ،فأعطوه من غیر منّ و لکن رحمة منی و فضلا علیه،و هنیئا لعبدی».

تفسیر نور الثقلین/ج 5 ص 585
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الإطار العام

عبر خمسة عشر آیة،و ثلاثة مقاطع تبصرنا سورة الشمس بأنفسنا،و کیف نحقق لها الفلاح و نمنع عنها الخیبة.

محور السورة-فیما یبدو-الآیتان(7-8)حیث توحیان بالبصیرة النافذة.إن بلوغ قمة الکمال عند النفس لا یتم إلاّ بالتزکیة،بینما الفشل ینتظر من یدس نفسه فی و حل الجاهلیة و رکامها.

و قبل بیان هذه البصیرة تحملنا الآیات الأولی إلی آفاق السماء و الأرض،و ظواهر اللیل و النهار لکی نجعل من العالم المحیط مدرسة لنا و محرابا.

و بعد بیانها تضرب الآیات الأخیرة مثلا علیها بواقع ثمود،الذین حملهم طغیانهم الی تکذیب رسول اللّه و عقر الناقة التی کانت لهم آیة مبصرة.

و السورة عموما تعمّق حس المسؤولیة فی نفس الإنسان،و من عجب القول ان بعض المفسرین المتأثرین بالفلسفة الیونانیة زعموا أن السورة تدل علی الجبر،و هکذا
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حمّلوا ربهم سبحانه مسئولیة ضلالهم و فجور کل قوم ضال.کلا..إنّ الإنسان قد سویت نفسه،و ألهمت الفجور و التقوی،و أمر بالتزکیة،فمن قام بها أفلح،و من دس نفسه خاب و خسر أهدافه.
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[سورة الشمس (91): الآیات 1 الی 15]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . وَ اَلشَّمْسِ وَ ضُحٰاهٰا (1) وَ اَلْقَمَرِ إِذٰا تَلاٰهٰا (2) وَ اَلنَّهٰارِ إِذٰا جَلاّٰهٰا (3) وَ اَللَّیْلِ إِذٰا یَغْشٰاهٰا (4) وَ اَلسَّمٰاءِ وَ مٰا بَنٰاهٰا (5) وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا طَحٰاهٰا (6) وَ نَفْسٍ وَ مٰا سَوّٰاهٰا (7) فَأَلْهَمَهٰا فُجُورَهٰا وَ تَقْوٰاهٰا (8) قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکّٰاهٰا (9) وَ قَدْ خٰابَ مَنْ دَسّٰاهٰا (10) کَذَّبَتْ ثَمُودُ بِطَغْوٰاهٰا (11) إِذِ اِنْبَعَثَ أَشْقٰاهٰا (12) فَقٰالَ لَهُمْ رَسُولُ اَللّٰهِ نٰاقَةَ اَللّٰهِ وَ سُقْیٰاهٰا (13) فَکَذَّبُوهُ فَعَقَرُوهٰا فَدَمْدَمَ عَلَیْهِمْ رَبُّهُمْ بِذَنْبِهِمْ فَسَوّٰاهٰا (14) وَ لاٰ یَخٰافُ عُقْبٰاهٰا (15)





اللغة

6 طَحٰاهٰا :أصل الطحو البسط الواسع،یقال:طحا بک همک،یطحو بک طحوا:إذا انبسط بک الی مذهب بعید،یقال:

طحا القوم بعضهم بعضا إذا تدافعوا دفعا فانبسطوا، و الطواحی:النّسور تنبسط حول القتلی،و هی فی هذه الحالة فقط تسمی طواحی.
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فألهمها فجورها و تقواها


بینات من الآیات:

(1)هل للطبیعة لسان ینطق؟بلی.یلهج بحمد ربها،و لکن لیس لکل الناس أذن تتلقی.ان إشاراتها خفیّة فمن التقطها کانت له الکائنات مدرسة مسجدا و طهورا،و لعل من غایات القسم فی القرآن تعلیمنا لغة الکائنات.أو تدری بأیّة صورة؟إن لنفس البشر شفافیة تغطی علیها الرغبات الملحة و الهموم الطاغیة، فالنفس شاعرة تحب الجمال،و تعشق النور،و تنجذب الی روعة النظام،و دقة التناغم،و لکن الذین یشتغلون أبدا بلذات البطن و ما دونه،و تلعب بعقولهم خمرة التفاخر و التکاثر أنی لهم الاستماع الی همسات روحهم،و الاهتمام بلذات عقلهم من هنا یحتاجون الی من یذکرهم بها،و یستثیر فی نفوسهم الإحساس بجمال الطبیعة و روعتها و تناسقها و نظمها الدقیق،یجعلهم ینظرون الی الشمس و ضحاها ببراءة الطفل،و احساس الشاعر،و شفافیة الواله العاشق،کلما أشرقت الشمس علی البسیطة و نشرت ضحاها فوق الروابی و السهول،و بثت أشعتها عبر النوافذ و المداخل، استلهموا منها درسا جدیدا بل روحا جدیدة.و زخّة عاطفیة.
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وَ الشَّمْسِ وَ ضُحٰاهٰا قسما بها..أنظر إلیها و کأنک لم تعرفها من قبل ما هذه الکتلة العظیمة من النیران،التی لا تزال تحترق منذ ملایین السنین و لا زالت فی کهولتها؛لأن احتراقها یتم بالتفاعل النووی،و نحن لا زلنا علی الأرض نتمتع بدفئها وضوئها و فوائدها، و ننتظر نتائج القمر الصناعی الذی بعثناه أخیرا إلی مدارها،و سیصل بإذن اللّه هناک بعد حوالی ثلاث سنوات،و ربما زوّدنا بالمزید من المعلومات عنها،و لکن دعنا -و نحن ننتظر ذلک-نتدبر فی ضحوة الشمس و هی کما قیل ضد الظلّ أی أشعتها المنبسطة علی الأرض،و تتجلی عند ارتفاع الشمس و قال بعضهم:ضحی الشمس هی النهار کله،و یبدو أن القول الاول أظهر و هو أن الضحی من الضح و هو نور الشمس.

(2)للشمس جمالها الناطق و روعتها الصارخة،أما القمر فجماله صامت و روعته هادئة،لذلک اختاره الشعراء لسهراتهم،و العشاق لنجواتهم،و أهل الطاعة لسبحاتهم.ما هذا الفیض المتدفق من النور الهادئ؟یسبح فی الفضاء و ینتعش به جمال الطبیعة،و یهتدی به السریّ! وَ الْقَمَرِ إِذٰا تَلاٰهٰا ای یلی الشمس،و من أوتی حسّا رهیفا سمع سبحات الشمس و القمر و نورهما فاهتدی الی ربهما العزیز.

(3)قسما بضحوة الشمس و نور القمر.قسما بالنهار الذی یحیط الأرض بضیائه و دفئه و حیویته.

وَ النَّهٰارِ إِذٰا جَلاّٰهٰا
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یبدو أنّ الضمیر یعود هنا الی الأرض و إن لم تذکر کقوله سبحانه عن الشمس:

«حتی توارت بالحجاب»و لم تذکر الشمس فی السیاق.

و قیل:جلی الظلمة و ان لم یجر لها ذکر کما نقول أضحت باردة نرید أضحت الغداة باردة أو اللیلة باردة،و أنی کان فإن التدبر فی النهار و نوره و جماله یزید الإنسان بصیرة و هدی.

(4)بعد نهار طویل مجهد یغشی الأرض ظلام اللیل و هدوئه،فیستریح علی کفه الناس و الأحیاء و النبات،و من یتدبر فی النهار و ضیائه و نشاطه و حرکته یصعب علیه کیف یغشی الأرض بعد ساعات اللیل بسباته و دجاه و سکونه و سکوته.دع فکرک یقارن بینها و ینطلق فی آفاق المعرفة.

وَ اللَّیْلِ إِذٰا یَغْشٰاهٰا و الضمیر هنا کما الضمیر فی الایة السابقة یعود إلی الأرض،و جاء فی بعض النصوص تأویل هذه الکلمات فی الجوانب المعنویة من حیاة المجتمع،و ان الشمس رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-بینما القمر أمیر المؤمنین-علیه السلام-أما النهار فأئمة الهدی،بینما اللیل أئمة الضلال (1).

(5)عند ما یستجلی المتدبر فی ظواهر الطبیعة آیات اللّه فیها یعی الإنسان عظمة السماء و بنائها المتین،و الأرض و إعدادها لراحة البشر،فیذکره اللّه سبحانه بهما قائلا:

وَ السَّمٰاءِ وَ مٰا بَنٰاهٰا أیّ تدبیر عظیم،و أیّة حکمة بالغة،و أیّة قوة واسعة،و أی علم محیط وراء بناء
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السماء و ما فیها من أجرام سماویة مسخّرة فی أفلاکها.لا یکاد حتی الخیال العلمی الخصب ملاحقة أبعادها و آفاقها و مبتدئها و منتهاها.

(6)أنظر إلی الأرض التی تعتبر بالقیاس الی سائر أجرام السماء کسمکة صغیرة علی شاطئ المحیط إذا قستها الی الحیتان الکبار التی تجوب البحار الواسعة،أو کأصغر حرف من أصغر کلمة فی کتاب متواضع بالنسبة الی مکتبة تضم ملایین الأسفار،فاذا نظرت إلی الأرض و بحارها و سهولها و جبالها و أنواع الخلق فیها-مما لا یحصیها العلم-کلّ نظرک و نصب مخک،و قلت:سبحان اللّه!ما أعظم تلک القوة التی دحت الأرض و هیأتها للحیاة بعشرات الملایین من وسائل الحیاة و الراحة و أسبابها.

وَ الْأَرْضِ وَ مٰا طَحٰاهٰا قالوا:الدحو و الطحو واحد،و معناهما البسط،و قال الماوردی:و یحتمل أنه ما خرج منها من نبات و عیون و کنوز لأنه حیاة لما خلق علیها،و یبدو أن أصل الطحو هو تهیئة الشیء و تمهیده و اللّه العالم.

(7)لماذا خلقت السماء و الأرض،و أحکمتا البناء أ و لیس للإنسان؟!تعالوا و فکروا فی هذا العالم الکبیر:إنه آیة علی ما خلقهم اللّه فی الأرض من احیاء و أشیاء.

وَ نَفْسٍ وَ مٰا سَوّٰاهٰا فی أعماق هذه النفس آیات لا یتسنی لغیر صاحبها بلوغ أغوارها،کذلک فی أعماق سائر النفوس و سائر الحقائق.انک تری الشمس من ظاهرها،تلامس جدرانها الخارجیة فهل تعرف ما یجری هناک فی داخلها،کذلک القمر و النهار
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و اللیل،بینما نفسک أقرب الکائنات إلیک لا تقدر علی اکتشاف جانب من اغوارها الذاتیة،فتفکر أیّ خلق عظیم هذه النفس التی هیئها اللّه سبحانه،و نظم أمرها، بأحسن تنظیم.

(8)و أعظم ما فی النفس العقل الذی هداها اللّه به إلی خیرها و شرها،تقواها و فجورها،ما یصلح لها و علیها ان تأتی به،و ما یفسدها و علیها أن تترکه.

فَأَلْهَمَهٰا فُجُورَهٰا وَ تَقْوٰاهٰا کما قال سبحانه: وَ هَدَیْنٰاهُ النَّجْدَیْنِ و معرفة الفجور قدمت علی معرفة التقوی إذ أنّ النفس تعرف أولا أسباب الهلاک،ثم تعرف کیف تتجنبها بوسائل الصلاح.

علما بأن أکثر الواجبات هی سبل للتخلص من المفاسد.

جاء فی الحدیث المأثور عن النبی-صلّی اللّه علیه و اله- أنه کان إذا قرأ هذه الایة: فَأَلْهَمَهٰا فُجُورَهٰا وَ تَقْوٰاهٰا رفع صوته بها و قال:«اللهم آت نفسی تقواها.

أنت ولیها و مولاها،و أنت خیر من زکاها» (1).

و

جاء فی حدیث مأثور عن الامام الصادق-علیه السلام-أنه قال: فی تفسیرها:«بین لها ما تأتی و ما تترک» (2).

(9)عظیمة جدّا نعمة العقل الذی هو مرآة للطبیعة،تعکس ما فیها من خیر و شر،و حسن و قبح،و جمال و دمامة،و أعظم منها المشیئة التی بها یتم انتخاب الإنسان لواحد منهما،و یبلغ بها البشر أرفع درجات الکمال المتمثلة فی الفلاح،أ و لیس الفلاح بلوغ المنی،و تحقیق أبعد الأهداف و الغایات؟!
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بلی.و لکن کیف یبلغ الإنسان ذلک؟بتزکیة النفس و تطهیرها من حوافز الشر،و رواسب الشرک،و وساوس الشیطان.

قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکّٰاهٰا قالوا:الزکاة بمعنی النمو و الزیادة،و منه زکاة الزرع إذا کثر ریعه،و منه تزکیة القاضی للشاهد لأنه یرفعه بالتعدیل.

و یبدو لی ان أصل معنی الزکاة التطهیر،و بما أن الشیء الطاهر ینمو بینما لا یکون الخبیث إلاّ نکدا تلازم معنی الزکاة و التطهیر.

و قال بعضهم إن أجواد العرب کانوا ینزلون الرّبا و المرتفعات لیسهل علی أصحاب الحاجة الوصول إلیهم،بینما اللئام کانوا یختارون الأطراف و المنخفضات هربا من الفقراء و طالبی المعروف،فأولئک علوا أنفسهم و زکوها،و هؤلاء أخفوا أنفسهم و دسوها.

(10)کما أن من زکی نفسه و طهرها من أدرانها و أنقذها من قیودها و أغلالها ینطلق فی معارج الکمال،و یبلغ الفلاح،فإن من دس نفسه فی أوحال الجهل، و سلاسل العبودیة،للمال و الجاه،فإنه یخیب و لا یبلغ أیّا من أهداف وجوده.

وَ قَدْ خٰابَ مَنْ دَسّٰاهٰا و أصل الدس من التدریس،و کما قالوا:هو إخفاء الشیء فی الشیء،فأبدلت سینه یاء،کما یقال:قصّیت أظفاری،و أصلها قصصت اظفاری،و قد استخدمت الکلمة فی الإغواء کما قال الشاعر:

و أنت الذی دسست عمرا فأصبحت جلائله منه أرامل ضیعا
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و السؤال:ما هی علاقة الدس و هو الإخفاء بالخیبة؟إنهما تعبیران متناسقان، ذلک أن الخیبة التی هی خسارة غیر متوقعة،و فشل غیر محتمل تأتی نتیجة الإحجام و الانطواء و الانغلاق،و النفس مثل کتلة عظیمة من الأحجار الکریمة أخفیت تحت رکام من الرمل و الحجر،ماذا تنفع هذه الکتلة لو زدناها رکاما فوق رکامها،إنما تنفع إذا استخرجناها،و نظفناها،و أبعدنا عنها الأجسام الغریبة،کذلک أنت کتلة هائلة من المواهب و الفرص،بإمکانک أن تستغل کل لحظة من حیاتک فی العروج بنفسک درجة من الکمال،و لکن إذا استسلمت للضغوط،و اشتغلت بالتوافه، و تعللت بالتبریرات و الاعذار فإن عمرک یذهب عبثا.و تخیب ظنونک.

(11)و الدس لا یأتی من فراغ بل ضمن سلسلة من العلل،تبدء بالطغیان الذی هو صفة ملازمة للإنسان،أو لیس الطغیان نتیجة الکبر الذاتی.و الکبر یلازم الجهل،و الفرح بما تملکه النفس دون النظر إلی ما لا تملکه؟و من الطغیان یأتی التکذیب بآیات اللّه،و الانغلاق دون الإنذار و من التکذیب ینتج الحرمان،أ رأیت لو دعاک صاحبک الی مائدة فی یوم مجاعة فکذبته کیف تحرم نفسک!کذلک الرسل دعونا الی رحمة اللّه فکذّبهم قوم فخابوا مثل ثمود الذین دعاهم طغیانهم الی تکذیب آیات اللّه.

کَذَّبَتْ ثَمُودُ بِطَغْوٰاهٰا قالوا:ای بطغیانها فیکون الطغیان سبب التکذیب.و به

جاءت الروایة المأثورة عن الامام الباقر-علیه السلام-قال: فی تفسیر الایة:و الطغیان حملها علی التکذیب (1).

و قال بعضهم:بل الطغوی هو العذاب الطاغی الذی کذبوا به،و الأول أظهر.
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(12)و التکذیب کان صفة عامة لثمود و لکنه ترکز فی شخص واحد هو الذی عقر ناقة صالح من بعد أن طلبوها آیة لهم.

إِذِ انْبَعَثَ أَشْقٰاهٰا و هکذا یقوم شخص أو اشخاص معددون بالجریمة،و لکن الآخرین یرضون عنهم لأنهم لا یقومون بها إلاّ ضمن سیاق اجتماعی یساعدهم علیها:سکوت أهل الصلاح،و مجاهرة المکذبین،و صلافة المجرمین.من هنا

روی عن الامام علی-علیه السلام-أنه قال:

«أیها الناس! انما یجمع الناس الرّضی و السّخط،و انّما عقر ناقة ثمود رجل واحد،فعمّهم اللّه بالعذاب لما عمّوه بالرضا،فقال سبحانه: فَعَقَرُوهٰا فَأَصْبَحُوا نٰادِمِینَ فما کان الاّ أن خارت أرضهم بالخسفة خوار السکّة المحماة فی الأرض الخوّارة» (1).

و معنی انبعث:نهض،و إنما سمی عاقر الناقة أشقی ثمود لأنه قام بما لم یجرأ علیه غیره منهم،و

جاء فی حدیث مأثور عن الامام أمیر المؤمنین-علیه السلام-أنه قال له النبی-صلّی اللّه علیه و اله-: «أ تدری من أشقی الأولین؟قلت اللّه و رسوله أعلم؟قال:عاقر الناقة،قال:أ تدری من أشقی الآخرین قلت:اللّه و رسوله أعلم:قال:قاتلک» (2).

و

روی عن عمار بن یاسر قال: کنت أنا و علی بن أبی طالب فی غزوة العسرة نائمین فی صور من النخل و دقعاء من التراب فواللّه ما أهبّنا إلاّ رسول اللّه یحرکنا برجله،و قد تتربنا من تلک الدقعاء،فقال:«ألا أحدثکما بأشقی الناس من
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رجلین؟»قلنا:بلی یا رسول اللّه قال:«أحیمر ثمود الذی عقر الناقة،و الذی یضربک یا علی علی هذه-و وضع یده علی قرنه-حتی یبل منها هذه و أخذ بلحیته» (1).

(13)حینما یکون الذنب تحدّیا لسلطان الرب یحل بصاحبه العذاب العاجل، کما کان عند ثمود،إذ أنهم هم الذین طالبوا نبیهم صالحا بآیة مبصرة،و اقترحوا علیه أن تکون ناقة تخرج من الجبل،و تعهدوا بتصدیقه عندئذ،و التسلیم لأمره،و لکنهم کذبوه و عقروا الناقة بعد ان حذرهم نبیهم من مغبة ذلک طغیانا و عتوا،فنزل العذاب بساحتهم.

فَقٰالَ لَهُمْ رَسُولُ اللّٰهِ نٰاقَةَ اللّٰهِ وَ سُقْیٰاهٰا قالوا:معناه احذروا ناقة اللّه،کما یقال:الأسد الأسد:ای احذره،و الصبی الصبی:أی احفظه من الوقوع فی البئر،و نسبت الناقة الی اللّه تشریفا لها باعتبارها آیة مبصرة،و کان علیهم أن یتقوا اللّه فیها،اما کلمة«سقیاها»فتعنی ذروها تشرب،و کان لها شرب یوم معلوم،و لهم مثله.

(14)و لکنهم کذبوا رسول اللّه،و عقروا الناقة،و تحدوا أمر ربهم و إنذاره،فأطبق علیه العذاب،و لم یبق من قراهم شیئا.

فَکَذَّبُوهُ فَعَقَرُوهٰا فَدَمْدَمَ عَلَیْهِمْ رَبُّهُمْ یقال دمدم علی الشیء إذا طبق علیه،و دمدمت علی المیت التراب ای سویت علیه،و یبدو أن الدمدمة هی الاطباق بتدریج،أی بتکرار مرة بعد أخری.
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بِذَنْبِهِمْ فلم یفعل بهم ظلما.حاشاه،و انما جزاء لأفعالهم،و کل من یذنب یهیء نفسه لمثل تلک الدمدمة.

فَسَوّٰاهٰا کما یسوی القبر بعد ان یهال التراب علیه طبقا بعد طبق.

(15)و هل سأل اللّه أحدا فی أولئک الهلکی لماذا اهلکهم؟!کلا..

وَ لاٰ یَخٰافُ عُقْبٰاهٰا سبحان اللّه و تعالی کیف یخاف عقبی دمدمة و هو جبار السموات و الأرض؟! و هکذا لم تنفعهم الشرکاء و الأنداد،و لم تنقذهم الأعذار و التبریرات.أ فلا نرتدع بمصیرهم،کذلک کانت عاقبة قوم دسّوا أنفسهم فخابوا أشد الخیبة،و کذلک تکون عاقبة کل من ضیّع نفسه و دسها،إنها الخیبة و الندم أعاذنا اللّه منهما.
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة

عن أبی عبد الله-علیه السلام-قال «من أکثر قراءة...و اللیل إذا یغشی...فی یوم أو لیلة لم یبق شیء بحضرته إلاّ شهد له یوم القیامة،حتی شعره و بشره و لحمه و دمه و عروقه و عصبه و عظامه،و جمیع ما أقلّت الأرض منه، و یقول الرب تبارک و تعالی:قبلت شهادتکم لعبدی و أجزتها له انطلقوا به الی جنّاتی حتی یتخیّر منها حیث ما أحبّ،فأعطوه من غیر منّ و لکن رحمة منی و فضلا علیه،و هنیئا لعبدی».

تفسیر نور الثقلین/ج 5 ص 585
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الإطار العام

لیس الذکر و الأنثی سواء،و لا اللیل و النهار،کذلک فعل الخیرات و ارتکاب المآثم لیسا بسواء.أو یحصد الشعیر من زرع القمح، و هل یحصد من زرع الریح سوی العاصفة؟! النفس البشریة تهوی الخلط بین الحقّ و الباطل لتتهرب من المسؤولیة و لکن هیهات،و تتواصل آیات الذکر و سوره للفصل الحاسم بینهما،و یبدو أن محور هذه السورة التذکرة بهذه البصیرة،و أن من أعطی و اتقی و صدق بالحسنی فإن الله یوفقه للحیاة الیسری،بینما الذی کذب بالحسنی فیدفعه الله للحیاة العسری.

و نتائج التکذیب تمتد من الدنیا حتی الاخرة،حیث النار الملتهبة تنتظر المکذبین،أما الذین یتقون ربهم،و یؤتون أموالهم سعیا وراء التزکیة فإن عاقبتهم الحسنی،و لأنهم ابتغوا رضوان ربهم فان الله یعطیهم من النعم حتی یبلغون الرضا.

ص:146







[سورة اللیل (92): الآیات 1 الی 21]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . وَ اَللَّیْلِ إِذٰا یَغْشیٰ (1) وَ اَلنَّهٰارِ إِذٰا تَجَلّٰی (2) وَ مٰا خَلَقَ اَلذَّکَرَ وَ اَلْأُنْثیٰ (3) إِنَّ سَعْیَکُمْ لَشَتّٰی (4) فَأَمّٰا مَنْ أَعْطیٰ وَ اِتَّقیٰ (5) وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنیٰ (6) فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْریٰ (7) وَ أَمّٰا مَنْ بَخِلَ وَ اِسْتَغْنیٰ (8) وَ کَذَّبَ بِالْحُسْنیٰ (9) فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْعُسْریٰ (10) وَ مٰا یُغْنِی عَنْهُ مٰالُهُ إِذٰا تَرَدّٰی (11) إِنَّ عَلَیْنٰا لَلْهُدیٰ (12) وَ إِنَّ لَنٰا لَلْآخِرَةَ وَ اَلْأُولیٰ (13) فَأَنْذَرْتُکُمْ نٰاراً تَلَظّٰی (14) لاٰ یَصْلاٰهٰا إِلاَّ اَلْأَشْقَی (15) اَلَّذِی کَذَّبَ وَ تَوَلّٰی (16) وَ سَیُجَنَّبُهَا اَلْأَتْقَی (17) اَلَّذِی یُؤْتِی مٰالَهُ یَتَزَکّٰی (18) وَ مٰا لِأَحَدٍ عِنْدَهُ مِنْ نِعْمَةٍ تُجْزیٰ (19) إِلاَّ اِبْتِغٰاءَ وَجْهِ رَبِّهِ اَلْأَعْلیٰ (20) وَ لَسَوْفَ یَرْضیٰ (21)
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إنّ سعیکم لشتی


بینات من الآیات:

(1)لا یحس الأعمی باختلاف الألوان و الابعاد،و لا یشعر من عطب ذوقه أو شمّه بتفاوت الاطعمة و الروائح،کذلک الجاهل لا یعرف اختلاف الأشیاء، و کلما ازداد الإنسان علما ازداد معرفة بحدود الأشیاء و اختلافها،و میزات کل واحد علی الاخر،مثلا:الخبیر بالاقمشة یمیز بین نوع و آخر،أما الجاهل فلا یشعر لماذا تتفاوت قیمة أنواعها.أ لیس کذلک؟ الحق و الباطل هما صبغتا الطبیعة،لا یفرق بینهما إلاّ العالمون،و لیست المشکلة فی هذه القضیة عقلیة فقط إذ الهوی أیضا یخالف التمییز بین الحق و الباطل،فهی إذا مشکلة نفسیة أیضا،و آیات القرآن تتری فی تحذیر الإنسان من خلط الأمور،فکما أن اللیل غیر النهار،و الذکر غیر الأنثی،کذلک یختلف سعی الخیر عن سعی الشر.
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وَ اللَّیْلِ إِذٰا یَغْشیٰ أی یغطی الطبیعة بظلامه و هدوئه.

(2)قسما باللیل إذ یحیط بالأشیاء،و بالنهار إذ یتجلی بنوره و نشاطه و دفئه.

وَ النَّهٰارِ إِذٰا تَجَلّٰی (3)منذ نعومة أظفارها تحب الطفلة اللعب بتماثیل تزعم أنها أولادها،و منذ نعومة أظفاره یحب الطفل ما یزعم أنه سلاحه،ما الذی فرق بین مشاعرهما؟و تنمو الطفلة و تتمیز عن الطفل أکثر فأکثر بیولوجیا و سیکلوجیا،و کما یتمیز الجنسان عند البشر کذلک فی سائر الأحیاء و النباتات،فسبحان الذی خلق الزوجین، یتکامل أحدهما بالآخر! وَ مٰا خَلَقَ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثیٰ (4)و کما اختلف الذکر عن الأنثی،و اللیل عن النهار،کذلک یختلف سعی الإنسان.

لو نظرت إلی خلیة هل تستطیع أن تتنبأ بأنها سوف تتفتق عن مولود ذکر أم أنثی؟کلا..و لکن الله یقدر لها ذلک حسبما یری من حکمة بالغة،کذلک حین تنظر الی فعلة یرتکبها شخص قد لا تعرف أنها ستکون وسیلة لانشاء حضارة أو تدمیر حضارة و لکن الله یعلم ذلک و یهدینا الیه بفضله.هناک إنفاق فی سبیل الله ینمی المال،و یزکی القلب،و ینشط الدورة المالیة فی المجتمع،و هناک إنفاق یماثله فی الظاهر،و یناقضه فی المحتوی،یوقف مسیرة التکامل فی المجتمع.

هناک قتال فی سبیل الله یکون بمثابة عملیة جراحیة ناجحة،و آخر یکون فی
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سبیل الطاغوت،یهدم المجتمع،و یبید الحضارة،و الناس لا یرون إلاّ ظاهر القتال دون ان یعرفوا هدفه و وجهته و نفعه و ضره..و لکن الله یهدینا الی ان هذا سعی حسن و أن ذاک سعی هدام.

إِنَّ سَعْیَکُمْ لَشَتّٰی (5)کل ابن أنثی یکدح فی حیاته،و یسعی، و یصارع الأقدار،و لکن الذی یعطی ماله فی سبیل الله،و یتقی الحرام هو الذی ینتفع بعطائه.

فَأَمّٰا مَنْ أَعْطیٰ وَ اتَّقیٰ انه یختلف عمن یعطی و یمن أو یعطی مما سرقه من الناس،أو یختار أفسد ما عنده للعطاء،أو یضعه فی غیر محلّه للمدّاحین و المتملقین من حوله،أو یهدف من عطائه ریاء و سمعة و سیطرة علی المستضعفین؛فان عمله لا یتقبل منه لان الله یقول: إِنَّمٰا یَتَقَبَّلُ اللّٰهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ بل یکون وبالا علیه یوم القیامة، و ضیقا و حرجا فی الدنیا.

(6)ما الذی یجعل سعی الإنسان و عطاءه زکیّا نقیّا مرضیّا؟إیمانه بالله، و تصدیقه برسالاته و رسله.

وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنیٰ لان الایمان بالله یحدد وجهة الإنسان،فلیس سواء من یسعی الی المسجد و من یسعی الی الملهی!ثم هناک من یرید المسجد و لا یعرف السبیل الیه،فمن یحدد لنا سبل السلام،و یضعنا علی المحجة البیضاء حتی نصل الی حیث الخیرات؟الرسل.فمن کذّب بهم ضل السبیل،و کان کمن یرید مکة و لکنه
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یضل طریقه فیصل الی الیمن.

و سمیت الرسالة بالحسنی لأنها تهدینا إلی أحسن السبل لأحسن الاهداف.

و

قد جاء فی الحدیث المأثور عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-قال:

«ما من یوم غربت شمس إلاّ بعث بجنبتها ملکان ینادیان،یسمعهما خلق اللّه کلهم إلاّ الثقلین:اللهم أعط منفقا خلفا،و أعط ممسکا تلفا» (1). و قد استوعب الکثیر من أصحاب رسول اللّه هذا الدرس فتراهم یؤثرون علی أنفسهم و لو کان بهم خصاصة،و ینفقون أموالهم بلا حساب ابتغاء وجه ربهم.هکذا أدبهم رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-حتی تساموا علی شح أنفسهم،

جاء فی روایة مأثورة عن الامام الباقر-علیه السلام-:قال: «مرّ رسول اللّه برجل یغرس غرسا فی حائط فوقف له و قال:ألا أدلک علی غرس أثبت أصلا و أسرع إیناعا و أطیب ثمرا و أبقی؟قال:بلی.دلّنی یا رسول اللّه؟فقال:إذا أصبحت و أمسیت فقل:

سبحان اللّه،و الحمد للّه،و لا إله إلاّ اللّه،و اللّه أکبر؛فإن لک أن قلته بکل تسبیحة عشر شجرات فی الجنة من أنواع الفاکهة،و هو من الباقیات الصالحات قال:فقال الرجل:فانی أشهدک یا رسول اللّه!ان حائطی هذا صدقة مقبوضة علی فقراء المسلمین أهل الصدقة» (2).

(7)حینما تکون النیة صالحة،و القلب زکیّا،فان سبل الخیر تحمل أصحابها إلی حیث السعادة و الفلاح.

فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْریٰ أی الحیاة الیسری،و العاقبة الحسنی،و السؤال:کیف؟الالکترون الصغیر
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المتناهی فی الصغر داخل عالم(الذرة)یسیر فی سبیله المحدد له،و هکذا المجرة المتناهیة فی الکبر تسبح فی أفلاکها المحددة،و کذلک ما بینهما لکل شیء سبیله،فإذا عرفت سبل الأشیاء،و استطعت ان تضبط حیاتک علیها فإنک تسیر لاهدافک،و إلاّ فسوف تصطدم مع سبل الحیاة و سنن اللّه فیها،و لا تبلغ المنی.

(8-9)الحیاة منظمة بأدقّ مما نتصور،و أدق مما یعرفه کبار العلماء،حتی قال أحدهم و قد بهرته عظمة تنظیم العالم:العالم کتب بلغة ریاضیة.ان الجزء الواحد من ملیون جزء من الثانیة محسوب عند اللّه،و ان المثقال من ذرة خفیفة موزون عند اللّه،و ان اللمحة و الخطفة و النیة محسوبة عند اللّه،و لکن بعض الناس یزعمون بجهلهم أنهم فی غابة تسودها الفوضی،فیکذبون بالحق،و یبخلون، و یستکبرون فی الأرض،و نهایتهم العسری.

وَ أَمّٰا مَنْ بَخِلَ وَ اسْتَغْنیٰ* وَ کَذَّبَ بِالْحُسْنیٰ فلم ینفق،و تشبّث بما یملک،و زعم أن المال یخلده،و ینقذه من الهلکة، و اضافة علی ذلک کذب برسالة ربّه.

(10)انه یجد طریقا سهلا الی المهالک،کمن یسقط من علّ لا یحتاج الی وعی و إرادة و عزم و اختیار.أ رأیت الذی یقود سیارة سریعة فی طریق جبلی لو غفل عن المقود هل یحتاج الی عزم إرادة لکی یرتطم بالصخور،أو تهوی به فی الوادی؟انه یتیسر لمصیره.

فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْعُسْریٰ کما قال ربنا سبحانه: وَ مَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِکْرِی فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَةً ضَنْکاً (1).
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(11)من ضیق نفس البشر و محدودیة أفقه أنه یفرح بما أوتی حتی یستغنی به عما لا یملک و یتملکه الغرور به،و الاستغناء و الغرور یدفعانه إلی الطغیان،کما یقول ربنا سبحانه: إِنَّ الْإِنْسٰانَ لَیَطْغیٰ أَنْ رَآهُ اسْتَغْنیٰ (1).

و من فرط غرور المرء بماله یزعم أن ماله یصنع له المعجزات،و انه یمنع عنه کل سوء،و لکن هیهات.

وَ مٰا یُغْنِی عَنْهُ مٰالُهُ إِذٰا تَرَدّٰی أی سقط فی الهاویة بفعل ذنوبه!و قیل:معناه إذا مات.

و

قد جاء فی حدیث مأثور عن الامام الرضا-علیه السلام- فی تفسیر هذه الایة:انها نزلت فی أبی الدحداح،قال:ان رجلا من الأنصار کان لرجل فی حائطه نخلة،فکان یضربّه،فشکا ذلک إلی رسول اللّه فدعاه،فقال:أعطنی نخلتک بنخلة فی الجنة،فأبی،فسمع ذلک رجل من الأنصار یکنّی أبا الدحداح،فجاء الی صاحب النخلة فقال:بعنی نخلتک بحائطی،فباعه فجاء إلی رسول اللّه،فقال:یا رسول اللّه!قد اشتریت نخلة فلان بحائطی،فقال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-تلک بدلها نخلة فی الجنة،فأنزل اللّه تعالی علی نبیه: وَ مٰا خَلَقَ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثیٰ... الآیات (2) (12)من المسؤول عن عملک أنت أم ربک؟کلّ منا یجیب بفطرته و بلا تردد أنه هو الذی اختار نوع عمله، فهو إذا مسئول عنه،و مجزی به؛إنما یوفر اللّه سبحانه له فرص الهدایة کاملة،فمن اهتدی فلنفسه و من ضل فعلیها،و هکذا أتم السیاق بیان مسئولیة الإنسان عن أفعاله،و أن سعیه شتی،فمن اختار العطاء
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و التصدیق یسّره اللّه للحسنی،و من اختار البخل و التکذیب یسّره اللّه للعسری.

أقول:أکمل هذه البصیرة ببیان:أن الهدی علیه،و السعی علینا،و لذلک فالإنسان هو الذی یتحمل مسئولیة سعیه.

إِنَّ عَلَیْنٰا لَلْهُدیٰ و قال سبحانه: وَ عَلَی اللّٰهِ قَصْدُ السَّبِیلِ و قال إِنَّ عَلَیْنٰا بَیٰانَهُ و علی الإنسان ان ینتظر هدی اللّه و بیانه.فإذا هداه بادر باتباع هداه و تنفیذ بیانه.

(13)و إن الرب الجبار هو المسیطر علی شؤون الاخرة و الدنیا،فإذا اتبع أحد هداه فبتوفیقه و تیسیره،و إذا ضلّ و عصی ففی اطار قدرته،فلا یعصی اللّه عن غلبة أو ضعف،و لا یتهرب العصاة عن حدود مملکته.

وَ إِنَّ لَنٰا لَلْآخِرَةَ وَ الْأُولیٰ ان العصاة یتّکلون علی أنفسهم،و یزعمون أن هامش الاختیار و الامتلاک الذی أوتوا یوفر لهم إمکانیة تحدی مالکهم و ملیک السموات و الأرض،و لکنهم فی ضلال بعید،فاللّه هو مالک الدنیا کما هو ملک الاخرة،و لذلک فبیده أمرهم و جزاؤهم فی الدارین جمیعا.

(14)و لذلک فهو یعاقبهم فی الدنیا بتسهیل سبیل العسر لهم،و استدراجهم فیه بسوء اختیارهم له،و یعاقبهم فی الاخرة بنار تتقد و تبتلع الأشقیاء.

فَأَنْذَرْتُکُمْ نٰاراً تَلَظّٰی انها نار ملتهبة،تنتظر کلّ الأشقیاء،و علینا الحذر منها،لان اللّه قد أنذرنا جمیعا،فلا یقولن أحد:أنا بعید عنها لانی أملک مالا،أو جاها،أو انتمی
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-ظاهرا-الی دین الإسلام،و أوالی الرسول و آل بیته.کلا..إنما یتقی النار من اتقی اللّه فی الدنیا.

(15)أما الأشقی فانه یحترق بلهیبها،و یصطلی بحرها لانّه لم یصنع لنفسه من دونها سترا من الایمان و صالح الأعمال.

لاٰ یَصْلاٰهٰا إِلاَّ الْأَشْقَی (16)و علامة الأشقی الکفر بالرسالة،و عصیان الشریعة.

اَلَّذِی کَذَّبَ وَ تَوَلّٰی یبدو أن التکذیب حالة نفسیة و عقلیة،بینما التولی حالة عملیة،أی کذب بقلبه و لسانه،و تولی بعمله و مواقفه.

(17)أما الذی اتقی اللّه-فقد اتقی نار غضبه.صلاته تقیه،صومه یجنبه، إنفاقه یستره،نیته الصالحة تحمیه من تلک النار المتقدة.

وَ سَیُجَنَّبُهَا الْأَتْقَی و لماذا لم یقل ربنا:التقی،ربما لان التقی الذی لم یبلغ مستوی«الأتقی» کان قد ارتکب بعض الخطایا فاستحق به لهبا من النار بقدرها ان لم یغفرها اللّه له،و قد قال ربنا سبحانه: وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللّٰهِ إِمّٰا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمّٰا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (1).

و هکذا الذی شقی ببعض الموبقات قد یغفر اللّه له کما قال سبحانه: إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ مٰا دُونَ ذٰلِکَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللّٰهِ فَقَدِ افْتَریٰ
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إِثْماً عَظِیماً (1)و إلی ذلک تشیر

الروایة المأثورة عن الامام الباقر علیه السلام: «النیران بعضها دون بعض» (2).

و هکذا یبین السیاق حالتین متقابلتین تماما لتکونا-کما اللیل یقابل النهار-مثلا لاختلاف السعی.

(18)و من أبرز صفات:«الأتقی»التصدّق بماله لکی یطهر قلبه من الشح و البخل و حب الدنیا.

اَلَّذِی یُؤْتِی مٰالَهُ یَتَزَکّٰی کل من یملک مالا ینفقه،و لکن أکثرهم ینفقون أموالهم،ثم تکون علیهم حسرة؛لأنهم لا یبحثون عن الزکاة،و نقاوة القلب بقدر ما یبحثون عن الذات و تکریس الانانیة،إلاّ المتّقون الذین یعرفون أن حب الدنیا أصل کل انحراف، فیطهرون بالزکاة قلوبهم من حبها.

وَ مٰا لِأَحَدٍ عِنْدَهُ مِنْ نِعْمَةٍ تُجْزیٰ فلم ینفق ماله جزاء علی نعمة سبقت إلیه من المنفق علیه،و لم یطلب لانفاقه جزاء حتی و لو کان من نوع طلب الشکر،أو محاولة إخضاع الفقیر لسلطته، و تکریس حالة الطبقیة بهذا الإنفاق،کإنفاق الکثیر من المترفین و المسرفین.

(20)کلاّ..إنما ینفق لوجه اللّه،و ابتغاء مرضاته،و سعیا وراء الجنة التی
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وعد اللّه المنفقین.

إِلاَّ ابْتِغٰاءَ وَجْهِ رَبِّهِ الْأَعْلیٰ و وجه اللّه رضاه و ما أمر به،و مما أمر به طاعة أولیائه.

(21)لأنه ابتغی رضوان اللّه فإن اللّه یرضیه بفضله.

وَ لَسَوْفَ یَرْضیٰ و هل هناک غایة أسمی من الرضا؟ألیس الإنسان دائم التطلع عریض الطموح،فکیف یرضی؟بلی.أنّی کانت رغبات الإنسان عظیمة فإن الجنة أعظم،و فضل اللّه أکبر.

و هذه السورة بمجملها و لا سیما خاتمتها تکرس فی الإنسان حس المسؤولیة، بید أن بعض القدریة حاولوا تفسیرها بما یتناسب و نظریة الجبر التی تنتزع حس المسؤولیة عن القلب،فإذا کان کلّ شیء کتب بالقلم و حتی عمل الإنسان فأین مسئولیة؟و لماذا یحرضنا اللّه علی العطاء و لا نملک من أنفسنا شیئا،و لماذا یحذرنا النار و لسنا الذین نقرر الدخول فیها أو اجتنابها؟هکذا جاء فی صحیح مسلم عن أبی الأسود الدؤلی قال:قال لی عمران بن حصین:أ رأیت ما یعمل الناس الیوم و یکدحون فیه أین قضی و مضی علیهم من قدر سبق،أو فیما یستقبلون مما آتاهم به نبیهم.و ثبتت الحجة علیهم؟!فقلت:بل شیء قضی علیهم و مضی علیهم، قال:فقال:أ فلا یکون ظلما؟ففزعت من ذلک فزعا شدیدا،و قلت:کل شیء خلق اللّه و ملک یده،فلا یسأل عما یفعل و هم یسألون، فقال لی:یرحمک اللّه.إنی لم أرد فیما سألتک إلاّ لاحرز عقلک.

و

أن رجلین من مزینة أتیا رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-فقالا:یا

ص:157





رسول اللّه!أ رأیت ما یعمل الناس الیوم و یکدحون فیه.أ شیء قضی علیهم و مضی،من قدر قد سبق،أو فیما یستقبلون به مما آتاهم به نبیهم و ثبتت الحجة علیهم؟فقال:«لا بل شیء قضی علیهم و مضی فیهم،و تصدیق ذلک فی کتاب اللّه عز و جل وَ نَفْسٍ وَ مٰا سَوّٰاهٰا فَأَلْهَمَهٰا فُجُورَهٰا وَ تَقْوٰاهٰا (1).

و یبدو لی أن هناک خلطا فظیعا حدث عند البعض بین الایمان بالقضاء و القدر،و بین الأخذ بنظریة الجبر الیهودیة التی زعموا فیها:أن ید اللّه مغلولة، و أن اللّه لا یقدر علی تغییر شیء مما قدّر سبحانه،و أن العباد مکرهون علی ما یفعلون،و أن اللّه یجازیهم بغیر صنع منهم فی أفعالهم أو مشیئته.

و منشأ هذا الخلط تطرف بعض المؤمنین ضد نظریة التفویض للقدریة التی زعمت أن اللّه ترک عباده لشأنهم،دون أن یأمر أو ینهی أو یقدّر شیئا.

و النظریة القاصدة هی الوسطی التی فاتت الکثیر من المفسرین،و هی التی تصرح بها آیات اللّه،و التی هی لب الشریعة و خلاصة الرسالات الالهیة و هی:أن اللّه قضی و قدّر،و کان مما قضی حریة الإنسان فی حدود مشیئته،و مسئولیتهم عن أفعالهم،و أنه سبحانه هو الذی منح العبادة قدرة المشیئة،کما أعطاهم سائر القدرات لیفتنهم فیها،و بیّن لهم الخیر و الشر و ألهمهم الفجور و التقوی.

و الرسول-صلّی اللّه علیه و اله-بیّن ذلک،و لکن الناس فسّروا کلام الرسول بالخطإ کما فسروا القرآن کذلک،فالروایة السابقة-مثلا-لا تخطأ القرآن فی مدلولها،إذ أن الرسول بین أن اللّه قد قضی علیهم ما ألهمهم من الفجور و التقوی،فإن فجروا فبإذنه(لا بأمره و لا بفعله)و إن اتقوا فبإذن و بأمره (لا بفعله).
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و کذلک النص التالی انما یدل علی أن اللّه سبحانه لم یترک عباده سدی.

و فی النص-کما نقرأه-تصریح بضرورة السعی و الکدح،و إذا کان کل شیء قد تم فلم السعی،و لماذا الکدح؟

جاء فی الصحیحین و الترمذی عن علی-علیه السلام-قال: «کنا فی جنازة بالبقیع،فأتی النبی-صلّی اله علیه و اله-فجلس و جلسنا معه،و معه عود ینکت به فی الأرض.فرفع رأسه الی السماء فقال:ما من نفس منفوسة إلاّ قد کتب مدخلها»فقال القوم:یا رسول اللّه!أ فلا نتکل علی کتابنا،فمن کان من أهل السعادة فإنه یعمل للسعادة.و من کان من أهل الشقاء فإنه یعمل للشقاء؟ قال:اعملوا فکل میّسر.أما من کان من أهل السعادة فإنّه ییسّر لعمل السعادة،و أمّا من کان من أهل الشقاء فإنه ییسّر لعمل الشقاء»ثم قرأ: فَأَمّٰا مَنْ أَعْطیٰ وَ اتَّقیٰ* وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنیٰ* فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْریٰ* وَ أَمّٰا مَنْ بَخِلَ وَ اسْتَغْنیٰ* وَ کَذَّبَ بِالْحُسْنیٰ* فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْعُسْریٰ (1).

ماذا نفهم من هذا الحدیث؟هل الجبر أم المسؤولیة؟إن تلاوة الرسول للآیة تدل علی أنه-صلّی اللّه علیه و اله-حرّضنا للعطاء و البذل،و لکنه ربط العاقبة بأمر اللّه،بلی.لسنا نحن الذین نقرر السعادة و الشقاء،و إنما اللّه سبحانه و لکن بأعمالنا و بما نختاره،أ و لم یقل سبحانه: کُلُّ نَفْسٍ بِمٰا کَسَبَتْ رَهِینَةٌ (2)و قال: إِنَّ سَعْیَکُمْ لَشَتّٰی فنسب السعی الی الإنسان،و الرسول رفض فکرة الجبر،و الاتکال علی الکتاب الذی لا یفید فیه حسب زعمهم.
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سورة الضّحی


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة

عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال: «من أکثر قراءة و الضحی فی یوم أو لیلة لم یبق شیء بحضرته إلاّ شهد له یوم القیامة،حتی شعره و بشره و لحمه و دمه و عروقه و عصبه و عظامه،و جمیع ما أقّلت الأرض منه،و یقول الرب تبارک و تعالی:قبلت شهادتکم لعبدی و أجزتها له،انطلقوا به الی جنّاتی حتی یتخیّر منها حیث ما أحبّ،و أعطوه من غیر منّ و لکن رحمة منی و فضلا علیه،و هنیئا لعبدی».

تفسیر نور الثقلین ج 5 ص 585.
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الإطار العام

من رحم الظلام یتنفس الفجر،و من رحم المأساة یولد أمل التغییر،و عند ما تأخّر الوحی قلیلا،و زاد قلب الرسول شوقا، و نفوس المؤمنین و جلا،و أراجیف المشرکین انتشارا،هنالک جلجل الوحی فی هضاب مکة من جدید،و شقّ فجره طریقه إلی القلوب العطشی،إلی النور و الدفئ و الحنان،فاستقبلته بحفاوة و وعته بعمق.

هکذا رحمة اللّه تهیأ الظروف من قبل لتکون أوقع أثرا و أبلغ نفاذا،أ رایت الیتیم حین تتناوله ید الرحمة کیف یحن علی الأیتام و المحرومین،أو رأیت الضال حین یهتدی کیف یمتص قلبه الهدی کما تمتص حبة التراب الندی فی ضحوة الهجیر؟! هکذا یرضی المؤمن بالقدر،فلو لا اللیل إذا سجی لم یعرف القلب قیمة الضحی، و لولا العطش لم یتلذذ الکبد بشربة ماء هنیئة.و لولا التحدیات لما حدث التطور، و لو لا الماسی لما قامت القدرات.

و یبدو أن محور سورة الضحی کما سورة ألم نشرح هی هذه البصیرة التی مهدت
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لها بالقسم بالضحی،و اللیل إذا سجی،ثم ببیان أن تأخیر الوحی لم یکن للوداع،بل لحکمة بالغة قد تکون تکریسه فی النفوس،ثم ذکّرت الرسول-صلّی اللّه علیه و اله-کیف منّ اللّه علیه بألوان النعم بعد الصعاب،علیه أن یسعی لإسعاد الناس و هدایتهم بکل ما أوتی من حول و قوة.
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سورة الضحی


[سورة الضحی (93): الآیات 1 الی 11]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . وَ اَلضُّحیٰ (1) وَ اَللَّیْلِ إِذٰا سَجیٰ (2) مٰا وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ مٰا قَلیٰ (3) وَ لَلْآخِرَةُ خَیْرٌ لَکَ مِنَ اَلْأُولیٰ (4) وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضیٰ (5) أَ لَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً فَآویٰ (6) وَ وَجَدَکَ ضَالاًّ فَهَدیٰ (7) وَ وَجَدَکَ عٰائِلاً فَأَغْنیٰ (8) فَأَمَّا اَلْیَتِیمَ فَلاٰ تَقْهَرْ (9) وَ أَمَّا اَلسّٰائِلَ فَلاٰ تَنْهَرْ (10) وَ أَمّٰا بِنِعْمَةِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ (11)
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و لسوف یعطیک ربک فترضی


بینات من الآیات:

(1)لماذا لا یجوز للناس ان یحلفوا بخلق اللّه،بینما یحلف اللّه یمینا بما خلق،و جاء فی حدیث مستفیض ما یلی:

عن الامام الباقر علیه السلام: «ان للّه عزّ و جلّ ان یقسم من خلقه بما شاء، و لیس لخلقه أن یقسموا إلاّ به» (1).

و فی هذا المعنی جاءت روایات کثیرة أخری.

الجواب:اننا حین نحلف بشیء نعطیه قیمة ذاتیة یخشی أن تتحول الی حالة من التقدیس المنافیة لصفاء التوحید و نقائه،و بینما ربنا حین یقسم بشیء فإنه یعطیه قیمة،و یجعلنا نلتفت إلی أهمیته کذلک فی فاتحة هذه السورة القسم بالضحی حیث ارتفاع النهار،و میعاد الإنسان مع الکد و النشاط.
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وَ الضُّحیٰ (2)و ما یلبث النهار ینقضی،و خلایا جسد الإنسان تتلف،و أعصابه تتعب، و یحتاج الی راحة و سبات فیأتی اللیل بظلامه الشامل،و سکونه الودیع.

وَ اللَّیْلِ إِذٰا سَجیٰ قالوا:سجی:یعنی سکن،و لیلة ساجیة:أی ساکنة،و البحر إذا سجی:ای سکن و أنشدوا:

فما ذنبنا ان جاش بحر ابن عمّکم و بحرک ساج لا یواری الدّعا مصا

(3)و کما جسد الإنسان بحاجة الی سبات اللیل،فان روحه عطشی إلی الوحی،أو لیس للنفوس إقبال و ادبارّ،و کما أن اللیل لا یدل علی نهایة النور،کذلک تأخر الوحی لا یعکس انتهاءه،بل کان الوحی یتنزل حسب الحاجة،و لم یهبط جملة واحدة لیکون أثبت لافئدة النبی و المؤمنین،و قال سبحانه: وَ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لاٰ نُزِّلَ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَةً وٰاحِدَةً کَذٰلِکَ لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤٰادَکَ وَ رَتَّلْنٰاهُ تَرْتِیلاً (1).

هکذا تأخر الوحی قلیلا عن الرسول-صلّی اللّه علیه و اله-لیعرف الجمیع أنه لیس بشعر منه،و لا باکتتاب لصحف الأولین،و لا بإبداع من ذاته،و إنما هو الوحی الذی یتنزل بأمر اللّه متی شاء و کیفما شاء،و لکی تنتشر أراجیف قریش و تتراکم کما انتشرت حبال سحرة فرعون فخیّل الی الناس بأنها سحر عظیم، هنالک أمر اللّه موسی-علیه السلام-بأن یلقی عصاه تلقف ما أفکوا.فکانت أشد وطأة،و أبعد أثرا،کذلک الوحی حینما عاد الی هضاب مکة کما الضحی یأتی بعد لیل ساج فتتلاشی ظلام الاشاعات من أرجاء البیت الحرام،و تتبدد شکوک ضعاف المسلمین،و یبدأ نهار الرسالة نشیطا مندفعا.
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مٰا وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ مٰا قَلیٰ أی ما ودعک الوداع الأخیر،و لا أبغضک-حتی و لو بصورة مؤقّتة-و قد اختلفت أحادیث الرواة عن سبب تأخر الوحی و یمکن الجمع بینهما،و نحن نذکر فیما یلی طائفة منها لما فیها من فوائد هامة،بالاضافة إلی أنها توضّح جانبا من حیاة الرسول،و تساهم بقدر ما فی فهم القرآن:

روی عن الامام الباقر-علیه السلام- فی تفسیر السورة أن جبرئیل-علیه السلام-أبطأ علی رسول اللّه،و أنه کانت أول سورة نزلت أقرأ باسم ربک الذی خلق ثم أبطأ علیه،فقالت خدیجة-رضی اللّه عنها-:لعل ربک قد ترکک فلا یرسل إلیک،فأنزل اللّه تبارک و تعالی: مٰا وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ مٰا قَلیٰ (1).

و

فی حدیث آخر: ان المسلمین قالوا لرسول اللّه:ما ینزل علیک الوحی یا رسول اللّه؟!فقال«و کیف ینزل علی الوحی و أنتم لا تنقّون براجمکم (2)و لا تقلّمون أظافرکم»و لما نزلت السورة قال النبی لجبرئیل:«ما جئت حتی اشتقت إلیک» فقال جبرئیل:«و انا کنت أشدّ إلیک شوقا،و لکنی عبد مأمور،و ما نتنزّل إلاّ بأمر ربّک» (3).

و روی عن ابن عباس:أنه احتبس عنه الوحی خمسة عشر یوما،فقال المشرکون:إن محمدا ودعه ربه و قلاه،و لو کان أمره من اللّه لتابع علیه کما کان یفعل بمن کان قبله من الأنبیاء (4)فنزلت السورة.

ص:170





1- 1) نور الثقلین ج 5 ص 564. 

2- 2) ای العقد التی تکون فی ظهر الأصابع. 

3- 3) مجمع البیان ج 10 ص 504. 

4- 4) القرطبی ج 20 ص 92. 




و هذه الأسباب متداخلة،فقد یکون سبب تأخیر الوحی الظاهر أکثر من سبب واحد،و أنّی کان فقد امتحن المؤمنون،و زاد شوق الرسول الی الوحی،کما ذهبت إشاعات المشرکین أدراج الریاح،و عرف الناس أن کلامهم باطل،و أمرهم فرط.

(4)و کما یتفجر ضحی الشمس بعد لیل ساج،و کما یتنزل الوحی بعد انقطاع و انتظار کذلک الاخرة التی تتأخر زمنیا عن الاولی خیر و أبقی،و علی المؤمن ألاّ یستعجل النتائج فقد یکون فی تأخیرها مصلحة کبری.

وَ لَلْآخِرَةُ خَیْرٌ لَکَ مِنَ الْأُولیٰ قیل:ان له فی الاخرة ألف ألف قصر من اللؤلؤ ترابها من المسک،و فی کل قصر ما ینبغی له من الأزواج و الخدم،و ما یشتهی،علی أتم الوصف (1).

و قال بعضهم:الاخرة تعنی المستقبل،و فیها بشارة للنبی بأنه سیفتح له فتحا مبینا.

(5)و یبدو لی أن أعظم ما بشربه النبی لقاء جهاده فی اللّه،و عنائه الشدید الذی فاق عناء الأنبیاء جمیعا کانت الشفاعة،ذلک أن قلبه الکبیر کان ینبض بحب الإنسان،و هدفه الأسمی کان إنقاذ البشریة من إصر الشرک و الجهل و أغلال العبودیة و التخلف و الفقر و المرض،و حتی

فی یوم القیامة حیث کان یقول جمیع الناس و الأنبیاء معهم:نفسی نفسی،تری رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله- یدعو ربه بالشفاعة و یقول:أمتی أمتی، و فی أشد لحظات حیاته عند ما نزلت به سکرات الموت کان یقول لقابض روحه:شدّد علیّ و خفف عن أمتی.إن هذا القلب الکبیر لا یملؤه إلاّ حبّ اللّه و حب عباده،و لا یرضیه سوی إنقاذ عباد اللّه فی الدنیا من
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الضلال بالدعوة و الجهاد،و فی الاخرة من النار بالشفاعة،و لذلک جاءت الایة التالیة تفسیرا للآیة السابقة:

وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضیٰ و ماذا یرضی الرسول غیر الشفاعة فی أمته؟من هنا 

جاءت الروایة المأثورة عن الامام علی-علیه السلام-حیث قال:«قال:رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-: یشفّعنی اللّه فی أمّتی حتی یقول اللّه سبحانه لی:رضیت یا محمد!فأقول یا ربّ رضیت» (1).

و

روی عنه-علیه السلام-انه قال لأهل القرآن: إنکم تقولون ان أرجی آیة فی کتاب اللّه تعالی: قُلْ یٰا عِبٰادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ لاٰ تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَةِ اللّٰهِ قالوا:إنا نقول ذلک،قال:و لکنا-أهل البیت-نقول:إن أرجی آیة فی کتاب اللّه قوله تعالی: وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضیٰ (2).

و

فی حدیث آخر: «إنها الشفاعة لیعطینها فی أهل لا إله إلاّ اللّه حتی یقول:

ربّ رضیت» (3).

و قد أتعب رسول اللّه نفسه،و حمل ذوی قرباه علی أصعب المحامل من أجل اللّه،و لبلوغ درجة الوسیلة(التی أظنها هی الشفاعة بذاتها)

جاء فی حدیث مأثور عن الامام الصادق-علیه السلام- انّه دخل یوما علی فاطمة-علیها السلام- و علیها کساء من ثلّة الإبل،و هی تطحن بیدها،و ترضع ولدها،فدمعت عینا رسول اللّه لما أبصرها،فقال:یا بنتاه تعجلی مرارة الدنیا بحلاوة الاخرة،فقد أنزل
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اللّه علیّ« وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضیٰ »و قال الصادق-علیه السلام-:

«رضا جدّی أن لا یبقی فی النار موحّد» (1).

(6)لقد ترعرع رسول اللّه یتیما،فقد والده و هو لا یزال فی بطن امه ثم فقد والدته فی الطفولة المبکرة،و ذاق-کبشر-کلما یعانیه یتیم الأبوین من حرمان عاطفی،فجعله اللّه ینبوع الحب و الحنان.

أَ لَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً فَآویٰ کان رسول اللّه بطلعته البهیة،و جذابیته الاخّاذة،و بما حباه اللّه من برکة تفیض علی من حوله مأوی القلوب التی تهوی التقرب الیه و تتنافس علی خدمته،ألم تسمع قصة عبد المطلب-جده العظیم-کیف کان یشرف شخصیّا علی راحته،و من بعده عمه أبو طالب-سید بنی هاشم-یستمیت فی الدفاع عنه،و یفضّله علی أولاده فی الخدمة.

سبحان اللّه!کیف یتجلی بآیاته للخلق،فیجعل یتیم الأبوین أعظم شخصیة عبر التاریخ،الذی أحبه أهل الأرض و أهل السماء،فلم یحبّوا أحدا مثله.

و قد أثار البعض السؤال التالی:لایّة حکمة جعل اللّه خاتم أنبیائه یتیم الأبوین؟تجیب الروایة التالیة علی ذلک:

یقول الامام الصادق-علیه السلام-:

«لئلاّ یکون لمخلوق علیه حقّ» (2).

و هناک تفسیر آخر للیتیم نجده للیتیم نجده فی بعض النصوص سنذکره ضمن تفسیر الآیات التالیة إنشاء اللّه.
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(7) وَ وَجَدَکَ ضَالاًّ فَهَدیٰ لقد قدر اللّه للنبی-صلّی اللّه علیه و اله-ان یکون خاتم النبیین قبل ولادته، بل کان نورا یحدق بعرش اللّه،و

قد قال-صلّی اللّه علیه و اله-: «کنت نبیا و آدم بین الماء و الطین. ».بل کان مثلا للنور الذی خلقه اللّه فی البدء ثم خلق الخلق به.

جاء فی حدیث شریف: «أول ما خلق اللّه نوری» (1).

و قد قلّبته ید الرحمة الالهیة فی أصلاب شامخة،و أرحام مطهرة،حتی قال ربنا تعالی: وَ تَقَلُّبَکَ فِی السّٰاجِدِینَ .

و عند ولادته من أبوین کریمین-عبد اللّه سلام اللّه علیه،و امنة بنت وهب سلام اللّه علیها-أظهر اللّه آیات عظیمة فی العالم،إیذانا بولادته فسقطت شرفة من ایوان کسری،و غاضت بحیرة ساوة،و فاضت بحیرة سماوة،و انطفأت نار المجوس بعد مئات السنین من اشتعالها.

و قرن اللّه به منذ ولادته ملکا یسلک به طریق المکارم،

قال الامام أمیر المؤمنین -علیه السلام-:

«و لقد قرن اللّه به من لدنّ کان فطیما أعظم ملک من ملائکته،یسلک به طریق المکارم،و محاسن أخلاق العالم،لیله و نهاره» (2).

و هکذا أدبه اللّه فأحسن تأدیبه کما قال-صلّی اللّه علیه و اله-عن نفسه.

إلاّ أن ذلک کله لا یعنی أن القرآن من وحی نفسه،بل إنه کان غافلا عن القرآن من قبل ان یقضی الیه وحیه،لذلک قال سبحانه:
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وَ إِنْ کُنْتَ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ الْغٰافِلِینَ (1)و قال: وَ مٰا کُنْتَ تَتْلُوا مِنْ قَبْلِهِ مِنْ کِتٰابٍ وَ لاٰ تَخُطُّهُ بِیَمِینِکَ إِذاً لاَرْتٰابَ الْمُبْطِلُونَ (2)و قال: وَ کَذٰلِکَ أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنٰا مٰا کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتٰابُ وَ لاَ الْإِیمٰانُ وَ لٰکِنْ جَعَلْنٰاهُ نُوراً نَهْدِی بِهِ مَنْ نَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِنٰا (3).

و بهذا المفهوم کان الرسول ضالاّ عن الشریعة الجدیدة،و لیس ضالا عن أیّة شریعة،و عن الهدی الجدید لا عن ای هدی.هکذا قال بعض المفسرین.

بینما نجد تفسیرا آخر ینسجم مع مقام الرسول:انّه کان ضالة العالمین،یبحثون عنه،فهدی اللّه إلیه الناس،و هذا تفسیر أهل البیت علیهم السلام،و هو إن لم یکن تفسیر ظاهر القرآن فلا ریب انه تفسیر بطن من بطونه،أو لیس للقرآن سبعة أبطن؟ هکذا

روی عن الامام الرضا-علیه السلام- فی قوله:« أَ لَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً فَآویٰ »قال:«فردا لا مثیل لک فی المخلوقین،فآوی الناس إلیک« وَ وَجَدَکَ ضَالاًّ »أی ضالاّ فی قوم لا یعرفون فضلک فهداهم إلیک« وَ وَجَدَکَ عٰائِلاً »تعول أقواما بالعلم فأغناهم اللّه بک» (4).

و هناک تفسیرات أخری للآیة تعکس اهتمام المؤمنین بمقام الرسول-صلّی اللّه علیه و اله-و عدم نسبة الضلالة الیه کأن یکون الضلال بمعنی الضیاع عن الطریق فی طفولته،أو عند ما سافر الی الشام للتجارة،و لکن التفسیرین الأولین اولی.

(8)و کان الرسول یعیش فی قبیلة بنی هاشم،التی کانت تتمیز بالسؤدد، و الخلق الرفیع،و تعتبر المرجع الدینی فی مکة المکرمة،و لکنها لم تکن ذا مال کبیر،
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و بالذات أبو طالب الذی أصبح شیخ بنی هاشم بعد عبد المطلب بالرغم من فقره حتی قیل: ما ساد فقیر إلا ابو طالب،و من المعروف تاریخیّا انه-علیه السلام- قبل بتکفل أولاده من قبل أخوته لضیق ذات یده.

و لکن اللّه منّ علی الرسول بالسعة،حیث آمنت به واحدة من أثری قریش و هی خدیجة بنت خویلد التی تزوجها الرسول-صلّی اللّه علیه و اله-فأصبح غنیّا بفضل اللّه.

وَ وَجَدَکَ عٰائِلاً فَأَغْنیٰ و قد مضی تفسیر آخر للآیة:ان الرسول کان یعیل الناس،فأغناهم اللّه بعلم الرسول و هداه.

(9)لقد نهض النبی من أرض الحرمان،فکان نصیر المحرومین،و قد أوصاه الرب بمداراة الیتیم،و نهاه عن قهره،و تجاوز حقه.

فَأَمَّا الْیَتِیمَ فَلاٰ تَقْهَرْ ان احساس الیتیم بالنقص یکفیه قهرا،و لا بد أن یقوم المجتمع بتعویض هذا النقص بالعطف علیه،لکی لا یتکرس هذا النقص فی نفسه،فیصاب بعقدة الضّعة،و یحاول أن ینتقم عند ما یکبر من المجتمع،و یتعالی علی أقرانه،و یستکبر فی الأرض و..و..

و لعل التعبیر بعدم القهر یشمل أمرین:الاول:دفع حقوق الیتیم إلیه، الثانی:عدم أخذ الحق من عنده بالقهر و التسلط.

و قد راعی القرآن الجانب النفسی للیتیم مع انه بحاجة عادة الی معونة مادیّة
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أیضا،أو تدری لماذا؟أولا:لان کل الأیتام یحتاجون الی عطف معنویّ،بینما قد لا یحتاج بعضهم الی عون مادیّ،ثانیا:لان النهی عن قهرهم یتضمن النهی عن استضعافهم المادی أیضا.

و قد وردت نصوص کثیرة فی فضیلة الاهتمام بالایتام و النهی عن ظلمهم،

فقد روی عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله- «من مسح علی رأس یتیم کان له بکل شعرة تمرّ به علی یده نور یوم القیامة» (1).

و

قال: «أنا و کافل الیتیم کهاتین فی الجنة،إذا اتقی اللّه عز و جل»و أشار بالسبّابة الوسطی (2).

و

روی عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله- «إنّ الیتیم إذا بکی اهتز لبکائه عرش الرحمن،یقول اللّه تعالی لملائکته:یا ملائکتی من ذا الذی أبکی هذا الیتیم الذی غیّبت أباه فی التراب؟فیقول الملائکة:ربنا أنت أعلم،فیقول اللّه تعالی لملائکته:یا ملائکتی!اشهدوا أنّ من أسکته و أرضاه أن أرضیه یوم القیامة» (3).

(10)و کما الیتیم الفقیر السائل،أوصی الإسلام به خیرا،فقال ربنا سبحانه:

وَ أَمَّا السّٰائِلَ فَلاٰ تَنْهَرْ و من عاش و رأی الحرمان،و لدغته لسعات الجوع کان أحری باحترام مشاعر السائل کإنسان،و سواء وفّق لمساعدته أو لا فإنّ علیه أن یتجنب نهره و زجره، و إغلاظ القول له،فإن فی ذلک إفساد لنفسه،حیث یشرع فی التعالی علی الناس و الاستکبار فی الأرض،و عبادة الدنیا و زینتها،کما أن فی ذلک إفساد نفسیة
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السائل،و زرعها بعقدة الضّعة،فربما دار دولاب الزمن و استغنی السائل و افتقر المسؤل!کما أن فی ذلک إفساد للمجتمع بتکریس الطبقیة فیه.

و قد وصّی الإسلام بالسائل کثیرا ألاّ ینهر،

فقد روی عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-: «ردّوا السائل ببذل یسیر،أو ردّ جمیل،فإنه یأتیکم من لیس من الانس و لا من الجن ینظر کیف صنیعکم فیما خوّلکم اللّه» (1).

و نهی الإسلام من السؤال،و اعتبره ذلاّ،و لکنه نهی أیضا عن رد من یسأل،

جاء فی حدیث مأثور عن الامام الباقر-علیه السلام-أنه قال: «لو یعلم السائل ما فی المسألة ما سأل أحد أحد،و لو یعلم المعطی ما فی العطیّة ما رد أحد أحدا» (2).

(11)الرزق طعام الجسد،و شکره طعام الروح،و من فقد الشکر أحسّ بجوع دائم،أ و لیس أعظم الغنی غنی النفس؟ أولئک الذین یستشعرون الفقر النفسی یشبهون تماما المصابون بمرض الأفکل، تسری فی عروقهم قشعریرة باردة و لو تحت عشرین دثارا.

و العطف علی الیتیم،ورد السائل بالإنفاق أو بالکلام الطیب مظهران للشکر، إلاّ أن لشکر نعم اللّه مظاهر شتی أمر الإسلام بها جمیعا عبر کلمة حکمة جامعة، فقال:

وَ أَمّٰا بِنِعْمَةِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ و الحدیث عن النعمة یشمل ثلاثة أبعاد:
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أولا:الاعتراف به،و بیانه أمام الملا لکی لا یحسبه الناس فقیرا و هو مستغن بفضل اللّه،

فقد روی عن الامام الصادق-علیه السلام-فی تفسیر الایة:

فحدث بما أعطاک الله،و فضلک،و رزقک،و أحسن إلیک،و هداک (1).

ثانیا:أن یری أثر نعمته علی حیاته،فلا یبخل علی نفسه مما رزقه اللّه،مما یخالف حالة الترهب الذی نهی عنه الإسلام

فقد جاء فی الحدیث المأثور عن الامام أمیر المؤمنین-علیه السلام- حین اشتکی الیه الربیع بن زیاد أخاه عاصم بن زیاد،و قال:انه لبس العباءة،و ترک الملا،و أنه قد غمّ اهله و أحزن ولده بذلک، فقال أمیر المؤمنین-علیه السلام-:«علیّ بعاصم بن زیاد»فجیء به فلما رآه عبس فی وجهه و قال له:أما استحیت من أهلک،أما رحمت ولدک؟أ تری اللّه أحل لک الطیبات،و هو یکره أخذک منها!أنت أهون علی اللّه من ذلک،أو لیس اللّه یقول: وَ الْأَرْضَ وَضَعَهٰا لِلْأَنٰامِ* فِیهٰا فٰاکِهَةٌ وَ النَّخْلُ ذٰاتُ الْأَکْمٰامِ أو لیس یقول: مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیٰانِ* بَیْنَهُمٰا بَرْزَخٌ لاٰ یَبْغِیٰانِ الی قوله: یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجٰانُ فباللّه لابتذال نعم اللّه بالفعل أحبّ الیه من ابتذالها بالمقال، فقد قال عز و جل: وَ أَمّٰا بِنِعْمَةِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ فقال عاصم:یا أمیر المؤمنین! فعلی ما اقتصرت فی مطعمک علی الجشوبة،و فی ملبسک علی الخشونة؟فقال:

«ویحک!إن اللّه عز و جل فرض علی أئمة العدل ان یقدّروا أنفسهم بضعفة الناس کیلا یتبیغ بالفقیر فقره»فالقی عاصم بن زیاد العباء و لبس الملاء (2).

و ینبغی أن یأخذ الإنسان من زینة الحیاة الدنیا بقدر حاجته،

فقد روی عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-أنه قال: «إنّ اللّه جمیل یحب الجمال،و یحب أن یری أثر نعمته علی عبده» (3).
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ثالثا:شکر من أنعم علیه من أرباب النعم،و الإنفاق علی الآخرین،

فقد جاء فی الحدیث المأثور عن النبی-صلّی اللّه علیه و اله-: «من لم یشکر القلیل لم یشکر الکثیر،و من لم یشکر الناس لم یشکر اللّه،و المتحدّث بالنعم شکر،و ترکه کفر، و الجماعة رحمة،و الفرقة عذاب» (1).

و بقی ذکر رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-خالدا رغم أنف المعاندین له، فقد روی عن معاویة أنه سمع المؤذن یقول:اشهد ان لا إله الا اللّه و ان محمدا رسول اللّه،فلم یملک إهابة،و اندفع یقول:

«للّه أبوک یا ابن عبد اللّه،لقد کنت عالی الهمة،ما رضیت لنفسک إلا ان یقرن اسمک باسم رب العالمین» (2)و روی مطرف بن المغیرة قال:وفدت مع أبی علی معاویة،فکان أبی یتحدث عنده ثم ینصرف إلی،و هو یذکر معاویة و عقله،و یعجب بما یری منه،و اقبل ذات لیلة،و هو غضبان فأمسک عن العشاء،فانتظرته ساعة،و قد ظننت انه لشیء حدث فینا أو فی عملنا،فقلت له:مالی أراک مغتما منذ اللیلة؟قال:یا بنی!جئتک من أخبث الناس،قال: ما ذاک؟ قال:خلوت بمعاویة فقلت له:إنک قد بلغت مناک یا أمیر المؤمنین!فلو أظهرت عدلا و بسطت خیرا،فانک قد کبرت،و لو نظرت الی إخوتک من بنی هاشم فوصلت أرحامهم فواللّه ما عندهم الیوم شیء تخافه.

فثار معاویة و اندفع یقول:
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«هیهات!!هیهات ملک أخو تیم فعدل،و فعل ما فعل،فواللّه ما عدا ان هلک ذکره،إلا أن یقول قائل:ابو بکر،ثم ملک أخو عدی فاجتهد و شمر عشر سنین، فواللّه ما عدا ان هلک ذکره،الا أن یقول قائل:عمر،ثم ملک أخونا عثمان،فملک رجل لم یکن أحد فی مثل نسبه،فعمل به ما عمل فواللّه ما عدا ان هلک ذکره،و ان أخا هاشم یصرخ به فی کل یوم خمس مرات:اشهد ان محمدا رسول اللّه،فأی عمل یبقی بعد هذا،لا أمّ لک إلاّ دفنا دفنا..» (1).
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سورة الشرّح


اشارة
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الإطار العام

بسم اللّه الرّحمن الرّحیم

جاء فی النصوص المأثورة عن أهل البیت-علیهم السلام- أن هذه و ما سبقتها کسورة واحدة،یجوز الجمع بینهما فی صلاة فریضة بخلاف غیرها ،

فقد روی عن الصادق-علیه السلام-أنه قال: «لا یجمع سورتین فی رکعة واحدة إلاّ الضحی و ألم نشرح،و ألم تر کیف و لإیلاف» (1)و ذلک لتعلق إحداهما بالأخری،و السؤال:کیف؟ إنّ اللّه سبحانه عدّد طائفة من مننه علی الرسول فی السورة الاولی،و بین طائفة أخری فی الثانیة،و لعلّ السورة الاولی تتصل بالنعم الشخصیة،بینما الثانیة تبین النعم المتصلة به کصاحب رسالة.

و یؤیّد الوصل بینهما ما

روی عنه-صلّی اللّه علیه و اله- من سبب نزول السورة حیث قال:سألت ربی مسألة وددت أنی لم أسألها،قلت:یا رب!
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اتخذت إبراهیم خلیلا،و کلمت موسی تکلیما،و سخّرت مع داود الجبال یسبحن، و أعطیت فلانا کذا..،فقال عزّ و جلّ:ألم أجدک یتیما فآویتک؟!ألم أجدک ضالا فهدیتک؟!ألم أجدک عائلا فأغنیتک؟!ألم أشرح لک صدرک؟! ألم أوتک ما لم أوت أحدا قبلک،خواتیم سورة البقرة؟!أ لم أتخذک خلیلا کما اتخذت إبراهیم خلیلا؟!قلت:بلی یا رب (1)
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[سورة الشرح (94): الآیات 1 الی 8]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ (1) وَ وَضَعْنٰا عَنْکَ وِزْرَکَ (2) اَلَّذِی أَنْقَضَ ظَهْرَکَ (3) وَ رَفَعْنٰا لَکَ ذِکْرَکَ (4) فَإِنَّ مَعَ اَلْعُسْرِ یُسْراً (5) إِنَّ مَعَ اَلْعُسْرِ یُسْراً (6) فَإِذٰا فَرَغْتَ فَانْصَبْ (7) وَ إِلیٰ رَبِّکَ فَارْغَبْ (8)



اللغة

7 فَرَغْتَ :قیل:ان الفراغ هو الهم و الحزن،و استدلوا بقوله:

« وَ أَصْبَحَ فُؤٰادُ أُمِّ مُوسیٰ فٰارِغاً إِنْ کٰادَتْ لَتُبْدِی بِهِ »أی مهموما محزونا،و علی هذا المعنی:فاذا أصابک الهم،فانصب للّه قائما.
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ألم نشرح لک صدرک


بینات من الآیات:

(1)هکذا جاء الخطاب الالهی لرسوله یفیض حنانا و عطفا،و یذکر المسلمین بفضیلة رسولهم،و یلقی حبه و احترامه فی روعهم،و یقول:

أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ لقد بلغ محمد بن عبد اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-أسمی درجة من الکمال مما لم یبلغ أحد قبله،و لا یمکن لأحد أن یبلغه غیره،کل ذلک بفضل اللّه و منّه و توفیقه،و علینا أن نمیّز تماما بین إکرام مخلوق لکرامته عند اللّه،و وصفه بالکمال الذی حباه ربه و إعظامه؛لانّ اللّه أمر بذلک و فی حدود أمر اللّه،و بین أن نفعل مثل ذلک بعیدا عن اللّه..ألا تری أنّنا حین نشهد للنبی بالرسالة فی الصلاة،نقول:

و أشهد أنّ محمدا عبده و رسوله،فلما ذا نؤکّد علی أنّه عبد اللّه؟أحد أسباب ذلک لکی لا یدفعنا حبنا للرسول إلی الغلو فیه،کما فعل النصاری فی ابن مریم
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-علیهما السلام-.

و الآیات فی سورة الضحی و هذه ترفع شأن الرسول إلی أسمی المراتب،و لکن بصیغة تنفی فی ذات الوقت بدعة الغلو التی ابتلیت بها الأمم فیما یتصل بالصالحین منهم،و إنّک لتری-مع کل هذا الوضوح فی التعبیر-أنّ عامّة المسلمین لا تخلوا نظراتهم حول النبی و سائر أولیاء اللّه من شوائب الغلو،جهلا بأنّ مقاماتهم السامیة لیست بذواتهم،بل بما حباهم اللّه سبحانه،و إلاّ فهم بشر کسائر البشر لولا رحمة اللّه.

و قد شرح اللّه صدر النبی بالایمان،و شرحه بالیقین،و شرحه بالرسالة،حتی جعله یتحمل ما تشفق الجبال من حمله،حتی واجه ذلک المجتمع الجاهلی الفظ الجافی الحاد العنیف بتلک الأخلاق الحمیدة التی نعتها اللّه جل ثناؤه بالقول:

وَ إِنَّکَ لَعَلیٰ خُلُقٍ عَظِیمٍ (1).

لقد وسع قلبه لما مضی من الزمان و لما قد یأتی،و هیمن بقلبه الکبیر علیهما جمیعا،و لا یزال الزمن یتقدم و یتطور و رسول اللّه یقوده و حتی قیام الساعة.

و لقد شرح اللّه صدر الرسول بأولئک الصفوة من أصحابه الذین حملوا رسالته، و تابعوا مسیرته و فی طلیعتهم ابن عمه الامام علی-علیه السلام-الذی کان منه بمنزلة هارون من موسی-حسب الحدیث المتفق علیه-أو لم یؤید اللّه کلیمه موسی -علیه السلام-بأخیه هارون،و کان استجابة لدعائه،حیث قال: رَبِّ اشْرَحْ لِی صَدْرِی الی قوله: وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی* هٰارُونَ أَخِی .

(2)حینما یشرح اللّه القلب بالایمان فإنه یتسع للمشاکل و الصعاب،و یقدر
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علی مواجهة أعتی التحدیات،أو تدری کیف؟لان القلب یومئذ یضحی طاهرا من وساوس الشیطان،نقیّا من رواسب الشرک،بعیدا عن أغلال التبریر و الخداع الذاتی،سلیما من البغضاء و الضغائن و الحسد و الظنون و التمنیات،و آنئذ یکون صاحبه خفیف المؤنة،نشیط التحرک،کما لو نشط من عقال،و لعل القرآن یشیر الی ذلک بقوله:

وَ وَضَعْنٰا عَنْکَ وِزْرَکَ لان الوزر هو الحمل الثقیل،و وضع الحمل رفعه،فأی حمل أشدّ ثقلا من حب الدنیا،و الخوف من أهلها،و التثاقل إلی الأرض؟و نجد تأیید ذلک

فی الحدیث المأثور عن النبی-صلّی اللّه علیه و اله- حیث سئل فقیل له:یا رسول اللّه!أ ینشرح الصدر؟قال:«نعم»قالوا:یا رسول اللّه!و هل لذلک علامة یعرف بها!قال:

«نعم.التجافی عن دار الغرور،و الانابة إلی دار الخلود،و الاعداد للموت قبل نزول الموت» (1)فاذا کان شرح الصدر-فی حسب هذا الحدیث-یتم بالتجافی عن الدنیا، فان وضع الوزر یکون أحد مظاهره،کما نجد تصدیق ذلک فی قوله سبحانه صفة الرسول: وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلاٰلَ الَّتِی کٰانَتْ عَلَیْهِمْ (2)و الإصر هو الحمل الثقیل،و قد فسرت بالشرک و الخرافات،کما أن أحد معانی الأغلال:القیود النفسیة التی تمنع التحرک.

و قد تم کل ذلک بالوحی المتمثل فی الکتاب،و أی مؤمن لیستفید منه نصیبا عند ما یتلوه حق تلاوته،فینشرح به صدره و یتخفف عن وزره و أثقاله.
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(3)و أیّ وزر عظیم هو ضیق النفس و حرج القلب؟!إنه ینقض ظهر صاحبه،و بالذات إذا حمل رسالة اللّه إلی العالمین،انه وقر کبیر لا یقدر علیه إلاّ من شرح اللّه صدره بالایمان و الیقین و التوکل علیه،و تفویض الأمر الیه،هکذا قال شعیب-علیه السلام-حینما تحدی فساد قومه و قال: إِنْ أُرِیدُ إِلاَّ الْإِصْلاٰحَ مَا اسْتَطَعْتُ وَ مٰا تَوْفِیقِی إِلاّٰ بِاللّٰهِ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ (1).

اَلَّذِی أَنْقَضَ ظَهْرَکَ قالوا:أی أثقله،حتی سمع نقیضه،و هو صریره الذی یکون من شدّة الحمل.

(4)عند ما یخلص العبد لربه حیاته،و یصفو من أدران الدنیا و مصالحها و شهواتها،و یتخلص من قیود المادة أو أغلالها فإنه یصبح قرین الرسالة،یسمع بها،و یعلو ذکره بسبب تصدّیه لنشرها و ذوبانه فی بوتقتها،کذلک سید المرسلین استخلصه اللّه لنفسه،فأصبح ذکره قرین ذکر اللّه،و طاعته امتدادا لطاعة اللّه، و کلامه و سنته و سیرته و آدابه جزء من احکام اللّه،فقال ربنا سبحانه: وَ مٰا آتٰاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ مٰا نَهٰاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا (2)هکذا رفع ذکره،الا تری کیف یهتف المؤذنون باسمه مع کل شارقة و غاربة،و عبر ملایین الحناجر المؤمنة.

وَ رَفَعْنٰا لَکَ ذِکْرَکَ و ذکر الرسول مرفوع فی الدنیا بتأیید اللّه لدینه الذی یظهره علی الدین کله و بقبول شفاعته فی الاخرة التی یرضیه بها،و الیوم و بعد أربعة عشر قرنا من نزول القرآن الکریم نجد اسم الرسول محمد-صلّی اللّه علیه و اله-هو أشهر اسم فی العالم،و شخصیته الکریمة أحب الی قلوب الملایین من أیّ شخصیة أخری،و إذا
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ذکروا أعظم شخصیة عبر التاریخ فسوف یکون هو الاول،لا ریب حتی عند غیر المسلمین.

(5)من یتیم عائل یحیط به الأعداء اضحی رسول اللّه سیّد قومه،ثم بانی أمة، ثم شیّد البشریة جمیعا،من فعل ذلک به أو لیس اللّه؟فلما ذا نیأس من روحه، و نتراجع ببعض الأذی الذی یصیبنا فی سبیله؟ فَإِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً انه یلازمه أنی سار،لان العسر یحمل فی ذاته بذور الیسر،و لان العسر حالة عابرة فی حیاة الإنسان،أ و لیس قد خلق اللّه الخلائق لیرحمهم،و انما یبتلیهم بالعسر و الشدة؟أو لیس قد سبقت رحمة ربنا غضبه؟إذا فالعسر لا یدوم،و الدلیل علی ذلک سیرة الرسول التی أخلدها القرآن للعبرة بها،لأنها مثل أعلی لحیاتنا نحن المسلمین،نتبع هداها فیرزقنا اللّه روحها و عقباها،و بتعبیر آخر:الذی یتبع سیرة الرسول بقدر أو آخر فإنّ الخطوط العریضة لحیاته سوف تتشابه مع تلک السیرة فی عسرها و یسرها،فی صعابها و فی عواقبها الحسنی.

و لقد قال ربنا سبحانه: لَکُمْ فِی رَسُولِ اللّٰهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ (1)فمن تأسی برسول اللّه فی حیاته حصل علی جزء من مغانم سیرة الرسول و مکتسباتها.

(6)وراء العسر الواحد یسران:یسر فی الدنیا و آخر فی الاخرة،یسر نابع من رحمة اللّه التی وسعت کل شیء، و یسر منبعث من الصبر و الاستقامة،و بالتالی من رحمة اللّه الخاصة بالمؤمنین،لذلک کرّرت الایة:

إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً
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قالوا:إن من عادة العرب إذا ذکروا اسما معرّفا ثم کرروه فهو هو،و إذا نکّروه ثم کرروه فهو غیره،و هما اثنان لیکون أقوی للأمل و أبعث للصبر.

و لذلک

جاء فی الحدیث المروی عن الرسول-صلّی اللّه علیه و اله-: أنّه خرج مسرورا فرحا،و هو یضحک،و یقول:«لن یغلب عسر یسرین!» (1)و جاء علی لسان الشاعر:

إذا ضاقت بک الأحوال یوما توسّل بألم نشرح

تجد عسرین مع یسرین لا تحزن و لا تفرح

(7)کیف جعل اللّه مع عسر واحد یسرین إثنین؟إنما بتوکل المؤمن علی ربه، و اجتهاده فی العمل،حتی إذا فرغ من مسئولیة لمسؤولیة أخری فمن دون توان أو انقطاع.

فَإِذٰا فَرَغْتَ فَانْصَبْ قالوا:فإذا فرغت من الصلاة فانصب للدعاء،قبل أن تقوم من مقامک،أو إذا فرغت من أمور الدنیا فانصب للعبادة،أو إذا فرغت فی نهارک عن أمور الخلق فانصب باللیل فی طاعة الحق.

و یبدو أن کل هذه المعانی صحیحة لان الکلمة تسعها، و معناها-فیما یظهر-الفراغ من عمل و الاجتهاد فی عمل جدید،و العمل الاول یکون أسهل من الثانی لأنه قد بذل جهده فیه،و لذلک جاء التعبیر ب«فانصب».

ذلک أن القلب المتّقد شوقا إلی رضوان اللّه،و ولها الی الزلفی منه لا ینی یحمل
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الجسد علی الأعمال الصالحة،لا یفرغ من واحد حتی تراه یشتغل بالثانی و یجتهد فیه و ینصب لتحقیقه،إنّ نفسه منه فی نصب لان أهدافه کبیرة،و تحسّسه بالزمن و سرعة انصرامه عنه،و بالموت و تسارع خطاه إلیه،و بالأجل الذی لا یستأخر و لا یستقدم ساعة حلوله،و بالقبر الذی ینتظره لنومة طویلة،و بالحساب ینتظره بکل هیبته و دقّته..أقول:إن عمق تحسّسه بکل ذلک یقضّ مضجعه،و یسلب راحته،و یلهیه عن اللهو،و یشغله عن اللعب،و یصوّمه عن لذّات الدنیا إلاّ بقدر حاجته،و یزهّده فی درجاتها الزائلة.

هکذا کان أولیاء اللّه الصالحین و لا یزالون فطوبی لهم ثم طوبی لهم،و هکذا تجدهم عند نزول الموت بهم یتحسرون لا لفراق الأحبة،و انعدام لذات الدنیا.

کلا..و إنما لأنهم بالموت یفقدون لذة قیامهم باللیل و مناجاتهم مع رب العباد،کما یفقدون لذّة العطش فی صیام الهواجر.

کذلک

یصفهم الامام علی-علیه السلام-فی خطبة المتقین حیث یقول:

«و لولا الأجل الّذی کتب اللّه علیهم لم تستقرّ أرواحهم فی أجسادهم طرفة عین،شوقا إلی الثّواب،و خوفا من العقاب.عظم الخالق فی أنفسهم فصغر ما دونه فی أعینهم،فهم و الجنّة کمن قد رآها،فهم فیها منعّمون،و هم و النّار کمن قد رآها،فهم فیها معذّبون.قلوبهم محزونة،و شرورهم مأمونة،و أجسادهم نحیفة، و حاجاتهم خفیفة،و أنفسهم عفیفة.صبروا أیّاما قصیرة أعقبتهم راحة طویلة.تجاره مربحة یسّرها لهم ربّهم.أرادتهم الدّنیا فلم یریدوها،و أسرتهم ففدوا أنفسهم منها.أمّا اللّیل فصافون أقدامهم،تالین لأجزاء القرآن یرتّلونها ترتیلا.یحزّنون به أنفسهم و یستثیرون به دواء دائهم.فإذا مرّوا بآیة فیها تشویق رکنوا إلیها
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طمعا،و تطلّعت نفوسهم إلیها شوقا،و ظنّوا أنّها نصب أعینهم.

و إذا مرّوا بآیة فیها تخویف أصغوا إلیها مسامع قلوبهم،و ظنّوا أنّ زفیر جهنّم و شهیقها فی أصول آذانهم،فهم حانون علی أوساطهم، مفترشون لجباههم و أکفّهم و رکبهم،و أطراف أقدامهم،یطلبون إلی اللّه تعالی فی فکاک رقابهم.و أمّا النّهار فحلماء علماء،أبرار أتقیاء.قد براهم الخوف بری القداح ینظر إلیهم النّاظر فیحسبهم مرضی،و ما بالقوم من مرض؛و یقول:لقد خولطوا!» (1)و قد کان رسول اللّه المثل الأعلی لهذه الصفات،فقد قام اللیل حتی تورمت قدماه، و عانی من الجوع حتی شد علی بطنه حجر المجاعة،و طلبته الدنیا فکشح عنها.

و لم یزل خلال أیام رسالته المحدودة یهدم بنی الجاهلیة فی کلّ یوم لیقیم مکانها صرح الإسلام،فما فرغ من مهمّة الا لینصب للثانیة،حتی إذا أکمل اللّه به الدین نصب نفسه لمهمة الخلافة من بعده،فاستوزر علیا-علیه السلام-إماما من بعده،و کانت تلک أصعب مراحل حیاته،حیث واجه مخالفة واسعة من بعض أصحابه و لکنه نهض به بکل عزم و استقامة.

من هنا

جاء فی تفسیر الایة عن الامام الصادق-علیه السلام-: «فإذا فرغت من نبوتک فانصب علیّا،و إلی ربّک فارغب فی ذلک» (2) (8)و ما الذی یجعل المؤمنین فی حرکة ذاتیّة،و نشاط لا ینقطع؟إنه حب اللّه و الرغبة الیه،و من و له بأحد استسهل الصعاب من أجله،و أی حبّ أکبر فی صدور المؤمنین من حبهم للّه و قد قال اللّه: وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَشَدُّ حُبًّا لِلّٰهِ (3)لذلک جاء النداء
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للرسول و من خلاله للامة:

وَ إِلیٰ رَبِّکَ فَارْغَبْ لقد کان قلبه عند ربه،تنام عیناه و لا ینام قلبه،و کان إذا جنّ علیه اللیل تفرغ للابتهال و الاجتهاد،دعنا نستمع الی قصة ترویها عائشة عن قیامه باللیل، حسبما

جاء فی روایة الامام الصادق-علیه السلام-قال: کان لیلة النصف من شعبان و کان رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-عند عائشة،فلما انتصف اللیل قام رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-عن فراشه،فلما انتبهت وجدت رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و اله-قد قام عن فراشه،فداخلها ما یدخل النساء (ای الغیرة)و ظنّت أنه قام إلی بعض نسائه،فقامت و تلففت بشملتها-و أیم اللّه ما کانت قزّا و لا کتانا و لا قطنا،و لکن سداه شعرا و لحمته أو بار الإبل-فقامت تطلب رسول اللّه فی حجر نسائه حجرة حجرة فبینما هی کذلک إذ نظرت إلی رسول اللّه ساجدا کثوب متلبّد بوجه الأرض،فدنت منه قریبا فسمعته یقول فی سجوده:

«سجد لک سوادی و خیالی،و آمن بک فؤادی،هذه یدای و ما جنیته علی نفسی،یا عظیم!ترجی لکلّ عظیم،اغفر لی العظیم،فإنه لا یغفر الذّنب العظیم إلاّ الربّ العظیم».

ثم رفع رأسه و أهوی ثانیا الی السجود،و سمعته عائشة یقول:

«أعوذ بنور وجهک الذی أضاءت له السموات و الأرضون،و انکشفت له الظلمات،و صلح علیه أمر الأولین و الآخرین من فجأة نقمتک،و من تحویل عافیتک،و من زوال نعمتک.اللهم ارزقنی قلبا تقیّا نقیّا،و من الشرک بریّا،
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لا کافرا و لا شقیّا» ثم عفر خدیه فی التراب و قال:«عفّرت وجهی فی التراب و حقّ لی أن أسجد لک» (1)
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة

فی کتاب ثواب الأعمال للشیخ الصدوق،بإسناده عن أبی عبد اللّه الصادق -علیه السلام-أنه قال: «من قرأ«و التین»فی فرائضه و نوافله أعطی من الجنّة حیث یرضی».
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الإطار العام

من لا یضع معلوماته فی إطار علمی رصین لا ینتفع بها شیئا،و القرآن الکریم یمنحنا ذلک الإطار.أ رأیت لو لم تعرف نفسک من أنت،من أین جئت،و الی أین تذهب،و ماذا یصلحک،و ماذا یضربک،کیف تستطیع أن تنتفع بمعلوماتک عما حولک؟فهل تفیدک معرفة الدواء لو لم تعرف المریض و مرضه؟ و سورة التین تهدینا الی بصیرة الذات..و التی هی تمهید لبصائر الحیاة،بل هی خلاصتها.
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سورة التین


[سورة التین (95): الآیات 1 الی 8]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . وَ اَلتِّینِ وَ اَلزَّیْتُونِ (1) وَ طُورِ سِینِینَ (2) وَ هٰذَا اَلْبَلَدِ اَلْأَمِینِ (3) لَقَدْ خَلَقْنَا اَلْإِنْسٰانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ (4) ثُمَّ رَدَدْنٰاهُ أَسْفَلَ سٰافِلِینَ (5) إِلاَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ فَلَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ (6) فَمٰا یُکَذِّبُکَ بَعْدُ بِالدِّینِ (7) أَ لَیْسَ اَللّٰهُ بِأَحْکَمِ اَلْحٰاکِمِینَ (8)



اللغة

(طور سینین):قیل:هو جبل الطور بسیناء،و قیل:کل جبل ذا شجر مثمر.

(ممنون):الممنون:المقطوع،یقال:منّه السیر یمنّه منّا إذا قطعه،و المنین:الضعیف.
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ألیس اللّه بأحکم الحاکمین


بینات من الآیات:

(1)و تفتتح هذه السورة بالقسم بما یصلح إطارا لهذه البصیرة.فما هو التین و الزیتون؟ وَ التِّینِ وَ الزَّیْتُونِ تتمیز الفاکهة عن سائر الطعام بسهولة تناولها دون معالجة،فاللحم لا یستساغ نیّا،و الحبوب بحاجة الی معالجة و إعداد،بینما العنب مثلا یجنی و یؤکل بلا معالجة، بینما یتمیز أنواع من الطعام بامکانیة تخزینه،و بزیادة فوائده للجسم،بید أنّ ألوانا من الفاکهة تجمع إلی میزاتها کفاکهة میزات الطعام،بإمکانیة تخزینها و غناها بالمواد الضروریة للجسد و منها التین،فهی سهلة التناول کأنها قد صنعت بقدر فمک، طیبّة المذاق،جلیلة الفائدة،تجفّف لاوقات الحاجة،و

قد روی عن رسول اللّه -صلّی اللّه علیه و آله-فی فضلها أنه قال: «لو قلت أن فاکهة نزلت من الجنة
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لقلت هذه هی،لان فاکهة الجنة بلا عجم،فکلوها فإنها تقطع البواسیر،و تنفع من النقرس» (1).

و کذلک فاکهة الزیتون التی هی من أعظم الفواکه نفعا للجسد و بالذات لان زیتها یعتبر الدهن النادر الذی لا یضر الجسد شیئا،و

جاء فی حدیث مأثور عن النبی -صلّی اللّه علیه و آله-: «کلوا الزیتون و ادّهنوا به فإنه من شجرة مبارکة» (2).

(2)فی کنف جبل مشجّر تحلو الحیاة لما فیه من فوائد و منظر و حمایة،من هنا جاء ذکر الطور بعد ذکر طعام الإنسان فقال ربنا:

وَ طُورِ سِینِینَ و قیل فی معنی«سینین»الحسن باللغة السریانیة،و قیل:ان کل جبل ذا أشجار مثمرة یسمی بسینین،فقد قال مقاتل و الکلبی:«سینین»کلّ جبل فیه شجر مثمر (3).

(3)و أنی کان فإن الصورة تنسجم مع القسم بالتین و الزیتون من جهة و بالبلد الأمین من جهة أخری،حیث قال ربنا سبحانه:

وَ هٰذَا الْبَلَدِ الْأَمِینِ ذلک أن أصول مدنیّة الإنسان:الطعام،و الأرض،و السلام.فإذا کان التین و الزیتون مثلا لارقی أنواع الطعام،و طور سینین لأحسن الاراضی و أکثرها برکة، فان البلد الأمین مثل لأفضل البلاد و هی بلاد الأمن،و یتناسب هذا الإطار مع
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محور السورة المتمثل فی خلق الإنسان بأحسن تقویم،ذلک لان تسخیر الحیاة له، و إعداد طعامه و أرضه،و توفیر الأمن،و بالتالی توفیر وسائل المدنیّة له بعض جوانب حسن صنعه إلیه، و جمیل عطائه له.

و قد فسرت هذه الکلمات تفسیرات أخری لا تتنافی وسعة کلمات القرآن و تخومها المتعددة،فقالوا: اَلْبَلَدِ الْأَمِینِ: مکة شرفها اللّه وَ طُورِ سِینِینَ: الجبل الذی نادی اللّه جل ثناؤه فیه موسی-علیه السلام-أما اَلتِّینِ فقیل:انه البیت المقدس أو المسجد الحرام أو مسجد دمشق،بینما الزیتون الجبل الذی علیه بیت المقدس،أو ان التین هو مهبط سفینة نوح حیث جبل الجودی.

و

جاء فی روایة مأثورة عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-: ان اللّه تبارک و تعالی اختار من کل شیء أربعة.إلی أن قال:و اختار من البلدان أربعة:فقال تعالی: وَ التِّینِ وَ الزَّیْتُونِ* وَ طُورِ سِینِینَ* وَ هٰذَا الْبَلَدِ الْأَمِینِ فالتین:المدینة، و الزیتون:بیت المقدس،و طور سینین:الکوفة،و هذا البلد:مکة (1).

(4)قسما بتلک الدیار المقدسة.و قسما بتلک النعم التی تصنع حضارة البشر إن الإنسان قد خلق خلقا سویّا حسنا.

لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسٰانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ تتجلی قدرة اللّه فی صنع جسده،من استقامة قامته،إلی شبکة أعصابه،الی قدرات مخه،الی مرونة جسمه و ما فیه من قدرة احتمال للظروف المختلفة،مما یدل علی أنه قد اعدّ لدور أعظم من مجرد دوره الحیاتی أو البنائی؛إنه لیس مجرد فرد متطوّر،أنه مخلوق مکرّم،سخر اللّه له الأحیاء و النباتات و الطبیعة،فاذا دوره
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الحقیقی لیس فی جسمه و إنما فی روحه،فی تلک الومضة المبارکة من نور المشیئة التی منح من دون سائر الأحیاء،فی ذلک القبس من نور العقل و العلم و المعرفة الذی زود به و میز به عن سائر الخلائق.

و هذا المعنی هو الذی ینسجم مع سیاق السورة،فالقوام الحسن الذی منّ اللّه به علی الإنسان لیس تقویم جسده فقط؛لان هذا التقویم مقدمة لما هو أهم و هو قوام روحه؛و لان المؤمن و الکافر یشتر کان فیه،و لا معنی لردّ الکفار وحدهم إلی أسفل سافلین.

إن الإنسان قد خلق لیکون ضیف ربه الأعلی فی جنان الخلد،لیکون جلیس مقعد صدق عند ملیک مقتدر،لیکون مثل ربه العظیم یقول:للشیء کن فیکون، لیکون فی خطّ ذلک الإنسان الذی یعرج الی ربه و یعرج حتی یکون قاب قوسین أو أدنی.

(5)و لکن هذه الفرصة المبارکة التی منحت له تنعکس تماما عند ما لا یستفید منها،فیکون کالمتسلق جبلا عظیما ان زلت قدمه هوی إلی الوادی السحیق.

ثُمَّ رَدَدْنٰاهُ أَسْفَلَ سٰافِلِینَ إلی این؟إلی جهنم و ساءت مصیرا،حیث یتمنی لو یکون ترابا.

(6)ما دام الإنسان قد خلق فی أحسن تقویم فلیترک نفسه مع الأقدار تحمله أنی اتجهت؟کلا..إذ أن ذلک یؤدی به الی أسفل سافلین،لا بد من الوعی و النشاط حتی لا یهبط الی الدّرک الأسفل،و مثله فی ذلک مثل الذی یوضع فی قمة جبل سامق،فتهب علیه عاصفة شدیدة ان لم یستخدم کل وعیه و قوته و عزمه لطوّحت به الی الوادی.
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هکذا استثنی الذکر اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ فقط،و هم الذین یبقون فی القمة حیث و جعلهم اللّه.

إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ فَلَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ لا ینقطع أجرهم،و تتواتر علیهم نعم اللّه،أو لیس ربّنا لا تزیده کثرة العطاء إلاّ جودا و کرما.

(7)لا یحتاج أی حیوان إلی العنایة فی أمور حیاته بقدر ما یحتاج الإنسان، فالطفل البشری تتضاءل احتمالات بقائه من دون عنایة مناسبة قد یظل یعتمد علی والدیه فترة طویلة،کما أن الإنسان نفسه لا یملک وسائل دفاعیة کافیة فی مقاومة سائر الاخطار،بینما أوتی کل حیوان أدوات کافیة للدفاع،بینما أوکل هذا الأمر بالنسبة إلی الإنسان الی عقله و ذکائه،کل ذلک یدل علی أنه مخلوق متحضّر،یحتاج فی وجوده و فی تکامله الی النظام.

فَمٰا یُکَذِّبُکَ بَعْدُ بِالدِّینِ ما الذی یدعوک إلی تکذیب الجزاء أیها الإنسان!و من دون الایمان بالجزاء لا یمکن أن یبقی الإنسان حیث جعله اللّه فی قمة الخلائق،کما أنّه من دون الایمان بالجزاء لا معنی للالتزام بالدین(الشریعة)بینما الدین ضرورة عقلیة یهتدی إلیها الإنسان،ألیس الإنسان قد خلق اجتماعیا فهو بحاجة الی نظام،و أفضل نظام هو الذی یوحی به الرب،أو لیس فی الإنسان فرص التکامل الروحی و التقرب إلی اللّه، فهو إذا بحاجة الی رسل و رسالات ینجزون له هذه الفرص،و من جهة أخری:

الا تجدون الإنسان کیف ینهار إلی منتهی الوحشیة و الفساد من دون روادع، فیستخدم ذکاءه و قدراته فی تدمیر نفسه،ألم تر کیف نشر الفساد فی البر و البحر؟ ألم تسمع أنباء الحروب العالمیة،أو لم تقرأ عما یعده لنفسه من وسائل التدمیر؟!کل
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ذلک یشهد علی أن هذا الکائن العظیم لا یتکامل إلا بنظام إلهی عظیم..إنه من دون الدین سفینة جبارة بلا ربّان،طائرة کبیرة بلا طیّار،فما هو مصیره یا تری؟! (8)و لو لا الجزاء الموعود لکان خلق الإنسان عبثا أو حتی ظلما سبحان اللّه! فکیف یتساوی عند اللّه من یهبط إلی أسفل سافلین فینشر الفساد فی الأرض، و من یتسامی الی قمة الخیر و الإحسان؟إن ایات اللّه فی الخلیقة تهدینا الی أن ربنا هو أحکم الحاکمین،فتشهد ذلک علی أنه جعل لهذا الإنسان جزاء یبلغه فی یوم الدین.

أَ لَیْسَ اللّٰهُ بِأَحْکَمِ الْحٰاکِمِینَ

جاء فی الحدیث عن قتادة: و کان رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-إذا ختم هذه السورة قال:بلی.و أنا علی ذلک من الشاهدین (1).
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة

عن أبی عبد اللّه الصادق-علیه السلام-قال: «من قرأ فی یومه أو لیلته اقرأ باسم ربک ثم مات فی یومه أو لیلته مات شهیدا،و بعثه اللّه شهیدا، و أحیاه شهیدا،و کان کمن ضرب بسیفه فی سبیل اللّه عزّ و جل مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله».

تفسیر نور الثقلین/ج 5 ص 608
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الإطار العام

فی نفس ابن آدم کبر دفین،یستثیره شعوره بالغنی،و یذهب به إحساسه بالحاجة،و إذا لم ینتبه الإنسان الی هذا الداء العضال فإن نعم اللّه علیه لا تزیده إلاّ طغیانا،و الطغیان مطیة الهلاک.

و أما إذا تذکر الإنسان،و عرف أنه بذاته جاهل فقیر مسکین مستکین،و أنّ اللّه هو الذی علّم بالقلم،و أنّه حینما یقرأ فإنّ اللّه هو الأکرم،أهل الحمد و الکبریاء و لیس هذا المتعلّم الذی یطغی بعلمه و عرف أنّ الثروة نعمة من اللّه لا بدّ من حمد اللّه علیها و شکره لا الطغیان بها،و مواجهة الحق بها،و کذلک الجاه و العشیرة.

لو عرف ذلک اطمأنت نفسه،بل استطاع أن یعالج بإذن اللّه کبر ذاته عبر نعم ربه،فکلّما زادت النعم ازداد شکرا للّه و تواضعا لعباد اللّه،و أداء لحقوق اللّه.

هکذا یبدو محور سورة العلق:معالجة طغیان الإنسان عند ما یحظی بنعمة العلم أو المال و الجاه.معالجته بالمزید من التعبد،و هکذا تختم السورة بالأمر بالسجود الذی هو معراج الإنسان إلی ربه.
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[سورة العلق (96): الآیات 1 الی 19]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . اِقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ اَلَّذِی خَلَقَ (1) خَلَقَ اَلْإِنْسٰانَ مِنْ عَلَقٍ (2) اِقْرَأْ وَ رَبُّکَ اَلْأَکْرَمُ (3) اَلَّذِی عَلَّمَ بِالْقَلَمِ (4) عَلَّمَ اَلْإِنْسٰانَ مٰا لَمْ یَعْلَمْ (5) کَلاّٰ إِنَّ اَلْإِنْسٰانَ لَیَطْغیٰ (6) أَنْ رَآهُ اِسْتَغْنیٰ (7) إِنَّ إِلیٰ رَبِّکَ اَلرُّجْعیٰ (8) أَ رَأَیْتَ اَلَّذِی یَنْهیٰ (9) عَبْداً إِذٰا صَلّٰی (10) أَ رَأَیْتَ إِنْ کٰانَ عَلَی اَلْهُدیٰ (11) أَوْ أَمَرَ بِالتَّقْویٰ (12) أَ رَأَیْتَ إِنْ کَذَّبَ وَ تَوَلّٰی (13) أَ لَمْ یَعْلَمْ بِأَنَّ اَللّٰهَ یَریٰ (14) کَلاّٰ لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ لَنَسْفَعاً بِالنّٰاصِیَةِ (15) نٰاصِیَةٍ کٰاذِبَةٍ خٰاطِئَةٍ (16) فَلْیَدْعُ نٰادِیَهُ (17) سَنَدْعُ اَلزَّبٰانِیَةَ (18) کَلاّٰ لاٰ تُطِعْهُ وَ اُسْجُدْ وَ اِقْتَرِبْ (19)
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إِنَّ الْإِنْسٰانَ لَیَطْغیٰ أَنْ رَآهُ اسْتَغْنیٰ


بینات من الآیات:

(1)لم تکن المرة الاولی للوحی و لکنها کانت الاخیرة،و کانت العظمی حیث جلجل الوحی فی جبال مکة،و هبط الأمین جبرئیل،و حمل معه نورا یتألق سناه عبر الزمن.

کان النبی محمد-صلّی اللّه علیه و آله-یقلّب وجهه فی السماء ینتظر ساعة الانطلاق الکبیر،کان یعلم أنه رسول اللّه و لکن متی یتنزل علیه الوحی لیأمره بأن یصدع بالحق؟هذا الذی کان یبحث عنه بشوق کبیر.

کانت الکعبة تستصرخه لینقذها من الصخور الصمّاء التی نصبت من حولها و عبدت من دون اللّه جهارا،و کانت تستنجد به لانّها حوّلت من بیت اللّه الذی وضعه للناس جمیعا،إلی عاصمة مستکبری قریش، یفرضون باسمها علی الجزیرة سیادتهم الظالمة.
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و کانت الانسانیة المعذّبة فی أرجاء الجزیرة تنتظره بفارغ الصبر،فهنا البنات یقتلن بغیر ذنب،و هناک یقتلون الأولاد أیضا،و الحقوق تنتهک،و الزنا یتفشی، و الفقر و المسکنة و التخلف أصبحت سمة المجتمع أنّی یمّمت شطرک.

و أمّا الثقافة فقد أصبحت فی خدمة الطغاة و المترفین،علی أنّها کانت رکاما من الأساطیر و الخرافات،و وسیلة لاثارة النعرات العشائریة،و العصبیات التافهة، و المفاخر الکاذبة،و أداة لتکریس الأحقاد و الضغائن،و العلاقات الاقتصادیة أصبحت مجموعة أغلال و قیود علی نشاط الإنسان،علی انها کانت قائمة علی أساس الظلم و القهر و الطبقیة المقیتة.

و کانت الأوضاع خارج الجزیرة لیست بأحسن أبدا،حیث جرف التحریف و النفاق اتباع موسی و عیسی-علیهما السلام-الی أبعد حدود الضلال.

و کانت الثقافة ربّانیة إلی هذا الإنسان الغارق فی أوحال الجهل و التخلف، و بعث اللّه أعظم ملائکته الروح القدس لیؤدب مصطفاه من خلقه،المختار محمد، و بعث جبرئیل الأمین لیلقی فی روعه الوحی.

و إلیک بعض ما

جاء عن أمیر المؤمنین علیه السلام فی نهج البلاغة:

«و أشهد ان محمدا عبده و رسوله،أرسله بالدین المشهور،و العلم المأثور، و الکتاب المسطور،و النور الساطع،و الضیاء اللامع،و الأمر الصادع.إزاحة للشبهات،و احتجاجا بالبینات،و تحذیرا بالآیات،و تخویفا بالمثلات و الناس فی فتن انجذم فیها حبل الدین و تزعزعت سواری الیقین،و اختلف النجر،و تشتت الأمر،و ضاق المخرج،و عمی المصدر،فالهدی خامل،و العمی شامل.عصی الرحمن،و نصر الشیطان،و خذل الایمان فانهارت دعائمه،و تنکرت معالمه، و درست سبله،و عفت شرکه،أطاعوا الشیطان فسلکوا مسالکه،و وردوا مناهله.

ص:217





بهم سارت أعلامه و قام لواؤه.فی فتن داستهم بأخفافها،و وطئتهم بأظلافها.

و قامت علی سنابکها..فهم فیها تائهون حائرون،جاهلون مفتونون.فی خیر دار و شر جیران.نومهم سهود،و کحلهم دموع.بأرض عالمها ملجم،و جاهلها مکرم». (1)

و قال:«ان اللّه بعث محمدا-صلّی اللّه علیه و آله-نذیرا للعالمین،و أمینا علی التنزیل،و أنتم معشر العرب علی شر دین،و فی شر دار،منیخون بین حجارة خشن،و حیّات صم.تشربون الکدر،و تأکلون الجشب،و تسفکون دماءکم، و تقطعون أرحامکم.الأصنام فیکم منصوبة،و الاثام بکم معصوبة» (2).

و قال:«أرسله علی حین فترة من الرسل،و طول هجعة من الأمم،و اعتزام من الفتن،و انتشار من الأمور،و تلظ من الحروب.و الدنیا کاسفة النور،ظاهرة الغرور.علی حین اصفرار من ورقها،و إیاس من ثمرها،و اغوار من مائها.قد درست منار الهدی،و ظهرت أعلام الردی،فهی متجهمة لأهلها.عابسة فی وجه طالبها.ثمرها الفتنة،و طعامها الجیفة،و شعارها الخوف،و دثارها السیف» (3).

و قال علیه السلام عن بعثة النبی صلی الله علیه و آله :«بعثه و الناس ضلاّل فی حیرة،و خابطون فی فتنة.قد استهوتهم الأهواء،و استزلتهم الکبریاء،و استخفتهم الجاهلیة الجهلاء.

حیاری فی زلزال من الأمر،و بلاء من الجهل.فبالغ-صلّی اللّه علیه و آله-فی النصیحة،و مضی علی الطریقة،و دعا الی الحکمة و الموعظة الحسنة» (4).

لم یشک محمد-صلّی اللّه علیه و آله-ان هذا وحی یوحی إلیه،لان اللّه
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لا یختار من رسله من یشک فی وحیه،لم یشک إبراهیم-علیه السلام-أن رؤیاه حق فبادر لیقتل ابنه،و لم یشک موسی-علیه السلام-أن الذی یکلمه عند الشجرة هو اللّه،فأخذ ینادیه بکل جوارحه،و لم تشک مریم أن اللّه قد رزقها غلاما زکیا،کما لم یشک عیسی بن مریم-علیهما السلام-أنه عبد اللّه و رسول اللّه الی بنی إسرائیل،فهل من المعقول أن یشک خاتم النبیین فی ذلک و هو أشرفهم و أعظمهم؟! نور الشمس دلیلها،و نور العلم دلیله،و اطمئنان الیقین هو ذاته شاهد صدق علیه،و الوحی أشد وضوحا من الشمس،و أبهی ضیاء من العلم،و أکبر سکینة و اطمئنان من الیقین.

أو لیس الوحی من اللّه و اللّه شاهد علیه،فکیف یرتاب رسول اللّه فیه،أو لیس اللّه بقادر علی أن یری رسوله ما یجعله علی یقین من أمره،أو یبعث الی الناس من لا یزال یشک فی الوحی حاشا للّه!! و أنی لا یمکننی أن اصدق بتلک الروایات التی تنقل حول الرسول، و أنه قال لخدیجة بعد ان نزل علیه الوحی:ما لی یا خدیجة!و أخبرها الخبر،و قال:خشیت علی نفسی،فقالت له:کلا..أبشر فو اللّه لا یخزیک اللّه أبدا،إنک لتصل الرحم، و تصدق الحدیث،و تحمل الکلّ و تقری الضیف،و تعین علی نوائب الدهر.

بلی.لا أستطیع أن أفهم هذا النوع من النصوص التی تخالف ظاهر القرآن، و تکون ذریعة للمستشرقین للنیل من رسول الإسلام،و أعتقد أن الرسول کان ینتظر الوحی بفارغ الصبر،فلما نزل علیه جبرئیل عرّفه اللّه بصدقه،فلما نودی:

اِقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ قرأ:باسم اللّه الرحمن الرحیم،و کانت تلک بدایة الرسالة بالرغم من أن فاتحة
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الکتاب هی سورة الحمد،إلاّ أنّها کانت فاتحة الکتاب حسب ما قدر اللّه له ان یکون فی صورته النهائیة،بینما کانت الآیات الخمس الأوائل فی سورة العلق فاتحة التنزیل.و من المعروف أن هناک فرقا بین ما أنزل فی لیلة القدر حین أنزل الکتاب کله و بین ما نزل منجّما خلال ثلاث و عشرین عاما من دعوة الرسول صلّی اللّه علیه و آله.

من هنا

جاء فی الحدیث:عن الامام الصادق-علیه السلام-: «أول ما نزل علی رسول اللّه بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ و آخره إِذٰا جٰاءَ نَصْرُ اللّٰهِ وَ الْفَتْحُ » (1).

و السؤال:ما هی دلالات هذه الکلمة الاولی من الوحی؟ لعل الوحی کان یفتتح علی البشریة عهد القراءة باعتبارها ظاهرة ملازمة للإنسان بعد عهد النبی-صلّی اللّه علیه و آله-و فعلا و بالرغم من وجود ظاهرة الکتابة منذ مئات السنین قبل الإسلام إلا أنّها انتشرت بالإسلام بصورة مطردة حتی أصبحت الیوم سمة الإنسان الظاهرة.

و القراءة أشد وضوحا من الاستماع،لانّها تفرض التفاعل بین الإنسان و النص الذی یتلی علیه أکثر من مجرد الاستماع إلیه،و ربما سمی لذلک کتاب ربنا بالقرآن.

و لکن القراءة لیست مطلوبة بصفة عامة إنّما التی تکون باسم اللّه،لماذا؟لان اسم اللّه یحدد الهدف من القراءة.لا یکون من أجل التعالی علی الناس،و خدمة الطغاة و تضلیل السذّج من الناس،بل تکون من أجل تزکیة النفس،و خدمة الناس و هدایتهم.
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و حین یکون العلم-و وسیلته القراءة-باسم اللّه تری الملوک صافین علی أبواب العلماء،و الناس ملتفون حولهم،و هم یقودونهم فی معارکهم ضد المترفین و المستکبرین.

(2)لقد خلق اللّه الإنسان من علقة،من دم جامد یعلق،و من قبل خلقه من ماء مهین،ثم أکرمه حتی فضلّه علی کثیر مما خلق تفضیلا.أیّة نقلة عظیمة کانت بین حالته کعلقة و دم،و بینه کإنسان یمشی سویّا علی قدمیه؟إن من یعرف قلیلا عن خلقة الإنسان و ما أودع اللّه فی جسده و روحه من آیات عظمته لا بد ان ینبهر بتلک النقلة العظیمة ألیس کذلک؟و لکن نقلة عظیمة أخری تنتظره الآن،هذه المرّة لا بد أن تتم هذه النقلة بعزیمة من عنده و رحمة من ربه.هی النقلة الحضاریة بین إنسان أمّی و آخر یقرأ باسم ربه،و لعله لذلک جاءت الایة تذکرنا بأصل خلقة الإنسان.

خَلَقَ الْإِنْسٰانَ مِنْ عَلَقٍ و من شک فی قدرته علی أن یسمو إلی درجات عالیة فلینظر إلی نعمة اللّه کیف خلقه من علقة،إنه قادر علی أن یبعثه خلقا آخر بالعلم و الهدی.

(3)تعال نفکر فی أبعاد القراءة:کیف علّم اللّه الإنسان الکتابة فأخذ ینقل تجاربه من جیل لاخر،و من أمة لأخری،و تراکمت التجارب حتی أضحت الیوم سیلا متدفّقا لا تکاد قنواتها العلمیة علی سعتها تقدر علی استیعابها.أ رأیت لو لم یعلّم الإنسان الکتابة هل کان إلاّ مثل فصیل من القردة أو من الانعام.سبحان اللّه! انک ترانا لا زلنا نکفر بنعمة اللّه،بل کلما زادت نعم اللّه علی البشر ازدادوا کفرا بها طغیانا،فمن أجل الاّ یصبح العلم سببا للطغیان،و اداة للظلم و الفساد یذکرنا الرب بأنه أنّی تقدم البشر فی آفاق العلم فعلیه أن یشکر ربه،و یعترف بأن اللّه هو
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الأکرم،لأنه علّم بالقلم،و لم یکن الإنسان شیئا لو لم یعلّمه ربه.

اِقْرَأْ وَ رَبُّکَ الْأَکْرَمُ کما نقول:کل و احمد اللّه،أو اصبر و ربک الکریم،أو أعط و اللّه یخلف علی المنفقین،کذلک-فیما یبدو لی-ذکرتنا الایة بأن اللّه هو الأکرم،فأیّ صفة حمیدة هی منه،فهو الجواد الذی أعطی الإنسان موهبة القلم،و هو الأعلی الذی لا یتسامی أحد فی مدارج العلم و الکمال إلاّ به.

(4)و من آیات کرمه و حمده أنه علم الإنسان بسبب القلم فلم یکن القلم سوی وسیلة،أ رأیت لو قرّرت أن تعلّم الجدار هل یتعلّم شیئا؟أو لیس لأنه لیس بذی أهل للتعلم؟کذلک کلّما تقدم الإنسان فی حقول العلم لا بد أن یزداد لربّه تواضعا، و لا یصبح کفراعنة المال یطغون فی الأرض و یسعون فیها فسادا.

اَلَّذِی عَلَّمَ بِالْقَلَمِ (5) عَلَّمَ الْإِنْسٰانَ مٰا لَمْ یَعْلَمْ و هکذا جاءت النصوص تتری فی ضرورة التواضع و الزهد عند العلماء:

فقد جاء فی حدیث مأثور عن الامام الصادق-علیه السلام-: «تواضعوا لمن تعلمونه العلم،و تواضعوا لمن طلبتم منه العلم،و لا تکونوا علماء جبّارین،فیذهب باطلکم بحقکم» (1).

عن البرقی مرفوعا إلی أمیر المؤمنین-علیه السلام-قال: قال عیسی بن مریم-علیه السلام-:یا معشر الحواریّین!لی إلیکم حاجة اقضوها لی،قالوا:
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قضیت حاجتک یا روح اللّه!فقام فغسل أقدامهم،فقالوا:کنّا نحن أحقّ بهذا یا روح اللّه!فقال:إن أحقّ الناس بالخدمة العالم،إنّما تواضعت هکذا لکیما تتواضعوا بعدی فی الناس کتواضعی لکم،ثم قال عیسی-علیه السلام- بالتواضع تعمر الحکمة لا بالتکبّر،و کذلک فی السهل ینبت الزرع لا فی الجبل (1).

(6)و مشکلة الإنسان أنه لا یستوعب نعم اللّه،فیطغی بها و یهلک نفسه بذلک و قد یهلک الآخرین معه.أ رأیت لو أعطیت قنبلة نوویّة لمن لا یعرف کیف یتصرف بها فطغی بها،أو یکون فی ذلک خیر أم شرّ مستطیر؟ کَلاّٰ إن الإنسان لیس بطبعه فی مستوی استیعاب هذه الحقیقة و هی أن العلم من عند اللّه و علیه الا یطغی به،أو أن المال من عنده سبحانه،و علیه أن یتصرف فیه کما یریده اللّه.

إِنَّ الْإِنْسٰانَ لَیَطْغیٰ (7)متی یطغی؟عند ما یحس أنه أصبح غنیّا.

أَنْ رَآهُ اسْتَغْنیٰ أی رأی نفسه قد استغنی،و فی أدب العرب لا یرجع ضمیرین متصلین إلی مصدر واحد،فلا یقال:ضربه،نظرتنی،بل یقولون:ضرب نفسه و نظرت نفسی،إلا أفعال القلوب التی تتعدی الی مفعولین مثل حسب،فیقولون:

(حسبتنی)و قال اللّه تعالی:«أ رأیتک»و رأی هنا لیس بمعنی النظر بالعین إذ ان
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ذلک من أفعال الجوارح،بل بمعنی النظر بالقلب.

و سیاق الایة یهدینا الی أن خطأ علمیا ینشأ عن الإنسان فیزعم أنه قد استغنی، و یتسع ذلک لاحتمالین:

الاول:أن یری نفسه مستغنیا بما أوتی من علم فینطبق علی علماء السوء کما قال سبحانه: لاٰ تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَفْرَحُونَ بِمٰا أَتَوْا وَ یُحِبُّونَ أَنْ یُحْمَدُوا بِمٰا لَمْ یَفْعَلُوا (1)و ینسجم ذلک أیضا مع قوله سبحانه: أَ رَأَیْتَ الَّذِی یَنْهیٰ عَبْداً إِذٰا صَلّٰی إذ ان هذا من شأن علماء السوء و أنصاف المثقفین،الذین یتصدّون لأمور الدین،و یأمرون و ینهون بما تشاء أهواؤهم،و یشیر إلی هذا التأویل

الحدیث المأثور عن الامام علی -علیه السلام- أنه خرج فی یوم عید،فرأی أناسا یصلون فقال:«یا أیها الناس! قد شهدنا نبی اللّه فی مثل هذا الیوم فلم یکن أحد یصلی قبل العید أو قال النبی» فقال رجل:یا أمیر المؤمنین!الا تنهی أن یصلوا قبل خروج الامام؟فقال:

«لا أرید أن أنهی عبدا إذا صلی،و لکنا نحدثهم بما شهدنا من النبی أو کما قال» (2).

و هکذا لا ینبغی لعلماء الدین أن یفرطوا فی الأمر،و التی فیما لا یتصل بالبدع الظاهرة فی الامة،فقد ینهون أحدا عن عمل صالح و هم لا یشعرون،کما یفعل بعض المتصدّین للشؤون الدینیة الیوم،یستغلون ثقة الناس فیهم،و فی نهیهم عن التعاون مع المؤمنین أو عن دعم المؤسسات الخیریة لأنها لیست تحت سیطرتهم،أو لأنهم یخالفون الخطّ الذی ینتهجه أصحاب تلک المؤسسات.

الثانی:أن یظنّ أنه مستغن بما أوتی من فضل اللّه،فیزعم أن المال هو کل شیء
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فی حیاته،فلا یأبه بنواقصه و نقاط ضعفه من الناحیة الدینیة أو العلمیة أو الخلقیة أو الاجتماعیة،إنما یختصر نفسه فی زاویة المال حتی تفسد علاقاته مع أهله و ذوی قرباه،و یتعامل معهم بروح استکباریة.لماذا؟لأنه یملک بعض المال.کلا..

إن الثروة واحدة من فرص الحیاة،فلما ذا تضیّع سائر أبعاد حیاتک لها،أ رأیت لو کنت غنیّا لا تأکل أو لا تنام أو لا تمارس الجنس.بلی.تفعل کل ذلک لأنها فرص حیاتک ألیس کذلک؟فلما ذا تسجن نفسک فی زنزانة الطغیان،و تفصلها عن إخوانک و أسرتک و سائر البشر،و تضیع عن نفسک التمتع بلذة العلم،و جمال الأدب،و جلال الأخلاق،و حتی تحرمها من کمالات الدین.

و قد أولت الایة فی أبی جهل الذی طغی بماله،و حاول أن ینهی رسول اللّه عن صلاته،و معروف ان أبا جهل واحد من أولئک المترفین،و ان فی کل عصر طاغیة یسیر علی خطاه،فکم هجمت شرطة الانظمة الفاسدة علی مواقع الصلاة،و کم ذبحوا أبنائها المؤمنین،و لطخوا اروقة الجوامع بدماء الصالحین الزاکیة!! (8)ان تملک مالا أو تحوز علما أو شرفا حسن،بل إنک خلقت لتعمر الأرض، و تسخر ما فیها لمصلحتک،ثم تتکامل روحیّا عبرها،و لکن ان تستغنی بما تملک و تفرح،و تنسی نصیبک من الاخرة.إنها نکسة فی وجودک،لأنه یحرمک عن خیرات أعدّت لک.

و السؤال:کیف یتخلص الإنسان من الاحساس بالاستغناء،أ و لیس قلب البشر ضیّق،و صدره حرج،أ و لیس قد خلق هلوعا:یطیر فرحا إذا امتلک دینارا، و یتمیّز غیضا إذا فقده! إنما یعید الإنسان توازنه إذا تصور الاخرة و ما أعدّ فیها من نعیم لا یقاس بما فی الدنیا،و ما أعد فیها من عذاب عظیم،فآنئذ تتضاءل فی عینه الدنیا و ما فیها،و لذلک

ص:225





أمرنا الإسلام بزیارة المقابر عند هجمة المشاکل،فمن تصور الموت و أهواله خفّت عنه لسعة المشاکل،أو لم یقل الشاعر العربی:و الجرح یسکنه الذی هو آلم.

من هنا ذکّرنا الرب هنا بالرجوع الی اللّه لأنه العلاج الأمثل لطغیان النفس.

إِنَّ إِلیٰ رَبِّکَ الرُّجْعیٰ (9)و عاد السیاق الی بعض ممارسات الطغاة.

أَ رَأَیْتَ الَّذِی یَنْهیٰ تفکّر فی ذلک فإن علی الإنسان أن یعود الی فطرته لیحکّمها فی شؤون الناس.

(10)أ رأیت کیف یقطع سبیل الخیر،و یصد العبد عن التقرب الی الرب.

عَبْداً إِذٰا صَلّٰی إن الصلاة و التعبد و الابتهال إلی اللّه أبسط حقوق الإنسان،إنه کالتنفس، کالطعام،کالسکن کیف یتجرأ البعض سلبه من البشر،حقا..إنها جریمة کبری.

و هی تکشف عن مدی الظلال الذی یبلغه الإنسان حینما یستغنی فیطغی.

(11)قد یبرر الذی ینهی العبد عن صلاة ربه فعلته الشنیعة بأن هذه الصلاة باطلة بسبب أو آخر،و لکنه لا یفکر فیما لو کانت صحیحة،و کان العبد علی الهدی، فأیّ جریمة کبری یکون قد ارتکب.

أَ رَأَیْتَ إِنْ کٰانَ عَلَی الْهُدیٰ (12)کیف و بأی مقیاس تری نفسک-یا من تنهی عباد اللّه عن صلاتهم- أفضل منهم،فلعل هذا الذی تنهاه عن صلاته إمامک و قائدک،لأنه یتأمرک
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بالتقوی.و أنت تنهاه عن الصلاة؟! أَوْ أَمَرَ بِالتَّقْویٰ (13)بینما یکون من ینهاه مکذّبا بالرسالة،کافرا بها.

أَ رَأَیْتَ إِنْ کَذَّبَ وَ تَوَلّٰی ما هی تکون عاقبته؟أ لیست النار یصلیها مذموما مدحورا.

(14)کیف یجعل نفسه مقیاسا للحق و اللّه سبحانه یراه و یحیط علما به و بما یتعلم و بما یخطر بباله من نیّة سوء؟انه قد یخدم الناس و یبرر لهم عمله بأنه انما نهی عن الصلاة لأنها تضر الناس،أو لأنها غیر متکاملة أو ما أشبه،إلاّ أنه لا یستطیع ان یخفی عن ربه نیته السیئة.

أَ لَمْ یَعْلَمْ بِأَنَّ اللّٰهَ یَریٰ (15)و تتواصل آیات الذکر تقرع هؤلاء الذین یفترون علی اللّه کذبا، و یستکبرون فی الأرض بغیر الحق بأن اللّه سبحانه سیأخذهم بشدة و عنف من نواصیهم.

کَلاّٰ لیس کما یزعم بأن اللّه لا یراه.انه سبحانه یراه،و یحصی علیه ذنوبه،فیأخذه ان لم یتب أخذا شدیدا.

لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ لَنَسْفَعاً بِالنّٰاصِیَةِ قالوا:إذا قبضت علی شیء و جذبته جذبا شدیدا یسمّی سفعا،و یقال:سفع
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بناصیة فرسه،و انشدوا:

قوم إذا کثر الصیاح رأیتهم من بین ملجم مهره أو سافع

و لعل اختیار الناصیة لانّها واجهة الإنسان و أعزّ ما فیه.

حینما تدخل قوة الغیب فی معادلة صراع الإنسان مع نظیره تتغیر المعادلة کلیّا، أ فلیس فی ذلک ظلم؟کلا..لان اللّه سبحانه لا یفعل ذلک عبثا،إنما بعد إنذار من عنده و تحدّ من قبل الفرد.

نٰاصِیَةٍ کٰاذِبَةٍ خٰاطِئَةٍ کذبت بالحق،و افترت علی اللّه،و أخطأت بالعمد فی اختیار طریقه،و تنسجم هذه الأوصاف مع علماء السوء الذین یصدون عن سبیل اللّه باسم الدین.

(17)إنهم یزعمون أن الأنداد ینفعونهم شیئا فی ذلک الیوم الرهیب کما فی الدنیا.و یتهربون-بهذا الزعم الساذج-من شدة وقع الإنذار.کلا..دعهم یجمعون کلّ من یحضر نادیهم،و لینظروا کیف یدعو اللّه زبانیة العذاب! فَلْیَدْعُ نٰادِیَهُ یبدو لی أن استخدام کلمة النادی التی هی اسم لمحل الاجتماع-مکان أهل النادی-للإشارة الی کل أهل النادی،کما قال سبحانه: وَ سْئَلِ الْقَرْیَةَ أی کل من فی القریة.

(18) سَنَدْعُ الزَّبٰانِیَةَ قالوا:العرب تسمی الشرطة بالزبانیة،المأخوذة من کلمة زبن،بمعنی الدفع،
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و انشدوا:

مطاعیم فی القصوی مطاعین فی الوغی زبانیة غلب عظام حلومها

و فی نزول الایة

ورد عن ابن عباس قال: لما أتی أبو جهل رسول اللّه انتهره رسول اللّه،فقال ابو جهل:أ تنتهرنی یا محمد!فواللّه لقد علمت ما بها أحد أکثر نادیا منی، فانزل اللّه سبحانه:فلیدع نادیه (1).

و

قد روی عن ابن عباس أیضا أنها نزلت فی أبی جهل حینما صفع ابن مسعود عند ما تلا علی قریش سورة الرحمن،فعاد ابن مسعود الی النبی باکیا،فنزل جبرئیل یبشر الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-بالفتح،و کان من أمر ابن مسعود أنه مر فی یوم بدر علی أبی جهل ینازع الموت فجلس علی صدره لیحز رأسه،فقال له:لقد جلست مجلسا عالیا،فنهره ابن مسعود قائلا:الإسلام یعلو و لا یعلی علیه،فلما قطع رأسه أخذ یجره علی الأرض من ناصیته،و هکذا تحققت بشارة جبرئیل،و تؤوّلت الایة فی الدنیا قبل الاخرة.

(19)و فی ختام السورة ینهی القرآن من طاعة أولئک الطغاة الذین استغنوا بما لدیهم من مال أو معرفة،لان طاعتهم عصیان للّه،و قد یکون شرکا ظاهرا أو خفیا، و هو-بذلک-یحرم الإنسان من التقرب الی اللّه سبحانه.

کَلاّٰ لاٰ تُطِعْهُ وَ اسْجُدْ وَ اقْتَرِبْ و حین یکفر الإنسان بطغاة المال و أدعیاء العلم بالرغم مما لهم من إغراء و تضلیل و إرهاب،یستعید استقلاله الذی هو جوهر إنسانیته،و یستعدّ نفسیا للسجود،و من خلال السجود للتقرب الی اللّه.
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و الایة تهدینا:إلی أن السجود معراج البشر إلی اللّه،فاذا سجدت اقتربت الی اللّه،بلی.ألیس ذات الإنسان فقر و عجز و ذلّة،أو لیس یتحسس البشر هذه الحقیقة عند السجود،عند ما یضع ناصیته فوق التراب تذللا؟و إذا عرف الإنسان حقیقة نفسه رفع حجاب الکبر الذی یفصله عن معرفة ربه،و استشعر بفیض نوره یغمر فؤاده،من هنا

جاء فی الأثر المروی عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله- «أقرب ما یکون العبد من ربه إذا کان ساجدا» (1).

و

روی عن الامام الرضا-علیه السلام-: أقرب ما یکون العبد من اللّه و هو ساجد،و ذلک قوله:عز و جل: وَ اسْجُدْ وَ اقْتَرِبْ (2).

و قد أوجب فقهاء الإسلام السجدة عند تلاوة هذه الایة،و اعتبروا سجدة سورة العلق من العزائم الأربع التی یفرض فیها السجود،و الثلاثة الاخری:الم السجدة و«فصلت»و«النجم».

و هکذا

روی عن الامام أمیر المؤمنین علیه السلام انه قال: عزائم السجود أربع:الم و حم تنزیل من الرحمن الرحیم و النجم و اقرأ باسم ربک.

اما ذکر السجدة

فقد روی ان الامام الصادق علیه السلام یقول فی سجدة العزائم: «لا إله إلا اللّه حقّا حقّا،لا إله الا اللّه ایمانا و تصدیقا،لا إله إلاّ اللّه عبودیة ورقّا،سجدت لک یا ربّ!تعبّدا ورقّا،لا مستنکفا و لا مستکبرا بل أنا عبد ذلیل خائف مستجیر،ثم یرفع رأسه و یکبر» (3).
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سورة القدر


اشارة

ص:231







ص:232





بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة

1-

فی کتاب ثواب الأعمال باسناده عن سیف بن عمیرة عن أبی جعفر -علیه السلام-: «من قرأ انا أنزلناه فی لیلة القدر فجهر بها صوته کان کالشاهر سیفه فی سبیل اللّه عز و جل،و من قرأها سرّا کان کالمتشحط بدمه فی سبیل اللّه،و من قرأها عشر مرات محی اللّه عنه ألف ذنب من ذنوبه. » 2-و

باسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال: «من قرأ انا أنزلناه فی لیلة القدر فی فریضة من فرائض اللّه نادی مناد:یا عبد اللّه!غفر اللّه لک ما مضی فاستأنف العمل. »
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3-

فی مهج الدعوات لابن طاوس رحمه اللّه انه قیل للصادق -علیه السلام-:بما احترست من المنصور عند دخولک علیه؟فقال:«باللّه و بقراءة إنا أنزلناه ثم قلت:یا اللّه یا اللّه سبعا،إنّی أتشفع إلیک بمحمد و آله -صلّی اللّه علیه و آله-من أن تقلبه لی،فمن ابتلی بذلک فلیصنع مثل صنعی، و لولا أننا نقرؤها و نأمر بقراءتها شیعتنا لتخطّفهم الناس و لکن هی و اللّه لهم کهف».

تفسیر نور الثقلین ج 5 ص 612
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الإطار العام

لانّ الحقیقة واحدة تنبسط فتصبح مفصّلات،و تترکّز فتکون هدی و بیّنات،فإنّ القرآن قد یبسطها عبر آیاته کما فی سورة البقرة،و قد یجملها فی سورة قصیرة کما فی سورة القدر التی لو تدبرنا فیها بعمق لقرأنا فیها آیات الکتاب جمیعا.

لقد أنزل اللّه کتابه فی لیلة القدر التی هی لیلة عظیمة لا یکاد یحیط العقل بأبعادها،لانّها خیر من ألف شهر.لماذا؟لانّها میعاد الإنسان الصالح مع ملائکة اللّه و أعظم منهم مع الروح..و هم حین یهبطون ینزلون بما یقدّر اللّه من کلّ أمر.

فی هذه اللیلة التی تتواصل ملائکة اللّه و الروح مع عباد اللّه الصالحین فی الأرض تتجلّی رحمة اللّه و برکاته و مغفرته التی تتمثّل فی کملة(السلام)و تستمر اللیلة حتی مطلع الفجر.
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و هکذا بیّنت هذه السورة کیف یتّم الاتصال بین الإنسان و بین ملائکة اللّه و الروح..و هذه الصلة التی تتجلّی فی القرآن کما فی الأقدار الحکیمة و البرکات هی من أعظم الحقائق القرآنیة.
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سورة القدر


[سورة القدر (97): الآیات 1 الی 5]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . إِنّٰا أَنْزَلْنٰاهُ فِی لَیْلَةِ اَلْقَدْرِ (1) وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا لَیْلَةُ اَلْقَدْرِ (2) لَیْلَةُ اَلْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ (3) تَنَزَّلُ اَلْمَلاٰئِکَةُ وَ اَلرُّوحُ فِیهٰا بِإِذْنِ رَبِّهِمْ مِنْ کُلِّ أَمْرٍ (4) سَلاٰمٌ هِیَ حَتّٰی مَطْلَعِ اَلْفَجْرِ (5)
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و ما أدراک ما لیلة القدر


بینات من الآیات:

(1)عند ما انهمر فیض الوحی علی قلب الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-فی لیلة القدر فی شهر رمضان،و تنزلت ملائکة الرحمة و الروح بالقرآن،رسالة السلام، و بشیر الرحمة،عندئذ خلّد اللّه هذه المناسبة المبارکة التی عظمت فی السموات و الأرض،و جعلها لیلة مبارکة خیرا من ألف شهر.

انها حقا عید الرحمة،فمن تعرض لها فقد حظی بأجر عظیم!!فقال اللّه سبحانه:

إِنّٰا أَنْزَلْنٰاهُ فِی لَیْلَةِ الْقَدْرِ و کذلک قال ربنا سبحانه: إِنّٰا أَنْزَلْنٰاهُ فِی لَیْلَةٍ مُبٰارَکَةٍ إِنّٰا کُنّٰا مُنْذِرِینَ* فِیهٰا یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ (1).
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کذلک نزل القرآن کله علی قلب الرسول فی تلک اللیلة،ثم نزل بصورة تدریجیّة طیلة ثلاث و عشرین عاما،لتأخذ موقعها من النفوس،و لیکون کتاب تغییر یبنی الرسول به أمة و حضارة،و مستقبلا مشرقا للانسانیة.

و کذلک قال ربنا سبحانه: شَهْرُ رَمَضٰانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ (1).

و معروف أن القرآن تنزل بصورته المعهودة فی أیام السنة جمیعا،فله إذا نزلة أخری جملة واحدة.

و السؤال:لماذا سمیت هذه اللیلة بلیلة القدر؟ یبدو أن أهم ما فی هذه اللیلة المبارکة تقدیر شؤون الخلائق،و قد استنبط اللفظ منه،فهی لیلة الأقدار المقدرة،کما قال ربنا:« فِیهٰا یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ ».

و قال بعضهم:بل لأنها لیلة جلیلة القدر،قد أنزل اللّه فیها کتابا قدیرا،و لان الذی یحییها یکون عند اللّه ذا قدر عظیم.

(2)من ذا الذی یستطیع أن یدرک أبعاد تلک اللیلة التی بارکها اللّه لخلقه بالوحی،و جعلها زمانا لتقدیر شؤون العالمین،من ذا الذی یدرک عظمة الوحی، و جلال الملائکة،و معانی السلام الالهی.إنها لیست فوق الإدراک بصورة مطلقة، و لکنها فوق استیعاب الإنسان لجمیع أبعادها،و علی الإنسان ألاّ یتصور أنه قد بلغ علم لیلة القدر بمجرد معرفة بعض أبعادها،بل یسعی و یسعی حتی یبلغ المزید من معانیها،و کلما تقدم فی معرفتها کلما استطاع الحصول علی مغانم أکبر منها.

وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا لَیْلَةُ الْقَدْرِ
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سبق القول من البعض:أن هذه الجملة وردت فی القرآن لبیان أهمیة الحقیقة التی تذکر بعدها.

بینما تترک الحقیقة مجملة إذا ذکرت عبارة و ما یدریک..هکذا قالوا،و اعتقد أنّ کلتا الجملتین تفیدان تعظیم الحقیقة التی تذکر بعدها.

(3)کیف نعرف أهمیة الزمان؟ألیس عند ما یختصر المسافة بیننا و بین أهدافنا،فاذا حصلت فی یوم علی ملیون دینار،و کنت تحصل علیه خلال عام ألیس هذا الیوم خیر لک من عام کامل؟کذلک لیلة القدر تهب للإنسان الذی یعرف قدرها ما یساوی عمرا مدیدا:ثلاثا و ثمانین سنة و أربعة أشهر،و بتعبیر أبلغ:ألف شهر.

لَیْلَةُ الْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ أجل الواحد منا مسمی عند اللّه و قد یکون قصیرا،قد لا یبلغ الواحد منا معشار أهدافه فیه،فهل یمکن تحدّی هذا الواقع؟بلی.و لکن لیس بالصورة التی یتخیّلها الکثیر،حیث یتمنون تطویل عمرهم،و قلیل هم الذین یحققون هذه الامنیة،لان عوامل الوفاة عدیدة و أکثرها خارج عن إرادة الإنسان،فما هو إذا السبیل الی تمدید العمر؟إنّما بتعمیقه،و مدی الانتفاع بکل لحظة لحظة منه،تصور لو کنت تملک قطعة صغیرة من الأرض،و لا تستطیع توسیعها فکیف تصنع؟إنک سوف تبنی طوابق فیها بعضها تحت الأرض و بعضها یضرب فی الفضاء و قد تناطح السحب، کذلک عاش بعض الناس سنین معدودات فی الأرض و لکنهم صنعوا عبرها ما یعادل قرونا متطاولة،مثلا عمر رسولنا الکریم-صلّی اللّه علیه و آله-لا یتجاوز الثلاث و الستین،و أیام دعوته ثلاث و عشرون عاما منها،و لکنها أبعد أثرا من عمر نوح المدید، بل من سنیّ الأنبیاء جمیعا و هکذا خص اللّه أمّته بموهبة لیلة القدر،
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التی جعلها خیرا من الف شهر،لیقدروا علی تمدید أعمارهم فی البعد الثالث(أی بعد العمق)و لعل الخبر المأثور عن رسول اللّه صلی الله علیه و آله یشیر إلی ذلک،

فقد روی أن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله و سلم-أری أعمار الأمم قبله فکأنه تقاصر أعمار أمته ألا یبلغوا من العمر مثل ما بلغ غیرهم فی طول العمر،فأعطاه اللّه تعالی لیلة القدر،و جعلها خیرا من ألف شهر. (1)

و

فی حدیث آخر: أنه ذکر لرسول اللّه رجل من بنی إسرائیل أنه حمل السلاح علی عاتقه فی سبیل اللّه ألف شهر،فعجب من ذلک رسول اللّه عجبا شدیدا،و تمنّی أن یکون ذلک فی أمته،فقال:«یا رب!جعلت أمتی أقصر الناس أعمارا، و أقلها أعمالا،فأعطاه اللّه لیلة القدر،و قال: لَیْلَةُ الْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ الذی حمل الاسرائیلی السلاح فی سبیل اللّه لک و لامتک من بعدک الی یوم القیامة فی کل رمضان» (2)إنک قد تحیی لیلة القدر بالطّاعة فیکتب اللّه اسمک فی السعداء،و یحرم جسدک علی نار جهنم أبدا،و ذلک بما یوفقک له من إصلاح الذات إصلاحا شاملا،من هنا

جاء فی الدعاة المأثور فی لیالی شهر رمضان مجموعة من البصائر التی تتحول بتکرار تلاوتها إلی أهداف و تطلعات یسعی نحوها المؤمن بجد و مثابرة،و یجتهد فی طلبها من ربه.

«اللهم أعطنی السعة فی الرزق،و الأمن فی الوطن،و قرّة العین فی الأهل و المال و الولد،و المقام فی نعمک عندی و الصحة فی الجسم،و القوة فی البدن، و السلامة فی الدین،و استعملنی بطاعتک و طاعة رسولک محمد -صلّی اللّه علیه و آله-أبدا ما استعمرتنی،و اجعلنی من أوفر عبادک عندک نصیبا
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فی کلّ خیر أنزلته و تنزله فی شهر رمضان فی لیلة القدر» (1)و هکذا ینبغی أن یکون هدفک فی لیلة القدر تحقیق تحوّل جذری فی نفسک، تحاسب نفسک بل تحاکمها أمام قاضی العقل،و تسجل ثغراتها السابقة، و انحرافاتها الراهنة،و تعقد العزم علی تجاوز کل ذلک بالندم من ارتکاب الاخطاء، و العزم علی ترکها و الالتجاء الی اللّه لیغفر لک ما مضی و یوفقک فیما یأتی.

و قد جاء فی تأویل هذه الایة:انها نزلت فی دولة الرسول التی کانت خیر من دول الظالمین من بنی أمیة،حیث

نقل الترمذی عن الحسن بن علی علیهما السلام:

«أن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-أری بنی أمیة علی منبره فساءه ذلک، فنزلت إِنّٰا أَعْطَیْنٰاکَ الْکَوْثَرَ یعنی نهرا فی الجنة،و نزلت إِنّٰا أَنْزَلْنٰاهُ فِی لَیْلَةِ الْقَدْرِ وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا لَیْلَةُ الْقَدْرِ* لَیْلَةُ الْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ یملکها بعدک بنو امیة» (2)و کانت حکومة بنی أمیة الف شهر لا تزید و لا تنقص.

و هکذا فضیلة حکومة العدل و أثرها العظیم فی مستقبل البشریة أکثر من ألف شهر من حکومة الجور.

(4)لماذا أمست لیلة القدر خیرا من ألف شهر؟لأنها ملتقی أهل السماء بأهل الأرض،حیث یجددون ذکری الوحی،و یستعرضون ما قدر اللّه للناس فی کل أمر.

تَنَزَّلُ الْمَلاٰئِکَةُ و الکلمة أصلها تتنزل،و صیغتها مضارع تدل علی الاستمرار،فنستوحی منها:
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أن لیلة القدر لم تکن لیلة واحدة فی الدهر،و إنما هی فی کل عام مرة واحدة، و لذلک أمرنا النبی-صلّی اللّه علیه و آله-بإحیائها.

فقد جاء فی الأثر عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله- أنه لما حضر شهر رمضان-و ذلک فی ثلاث بقین من شعبان-قال لبلال:«ناد فی الناس»فجمع الناس،ثم صعد المنبر،فحمد اللّه و أثنی علیه،ثم قال:«أیها الناس!إن هذا الشهر قد خصکم اللّه به،و حضرکم،و هو سید الشهور،لیلة فیه خیر من ألف شهر» (1)و

روی عن الامام أمیر المؤمنین علیه السلام أنه قال لابن العباس: «ان لیلة القدر فی کلّ سنة و انه ینزل فی تلک اللیلة أمر السنة،و لذلک الأمر ولاه بعد رسول اللّه»فقال ابن عباس من هم؟قال(علیه السلام)«أنا و أحد عشر من صلبی» (2) وَ الرُّوحُ ما هو الروح؟هل هو جبرائیل-علیه السلام-أم هم أشراف الملائکة؟أم هم صنف أعلی منهم و هم من خلق اللّه،أم هو ملک عظیم یؤید به أنبیاءه؟ استفاد بعضهم من الایة التالیة:أن الروح هو جبرئیل-علیه السلام-حیث قال نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ (3) و استظهر البعض من الایة التالیة:أن الروح هی الوحی،فان الملائکة یهبطون
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فی لیلة القدر به قال اللّه تعالی: وَ کَذٰلِکَ أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنٰا (1)و جاء فی حدیث شریف ما یدل علی أن الروح أعظم من الملائکة،

فقد روی عن الامام الصادق-علیه السلام- أنه سئل هل الروح جبرئیل علیه السلام ؟فقال:

جبرئیل من الملائکة،و الروح أعظم من الملائکة،ألیس أن اللّه عز و جل یقول:

تَنَزَّلُ الْمَلاٰئِکَةُ وَ الرُّوحُ (2) و قد قال ربنا سبحانه: وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ مما یدل علی أن الروح هو ما یؤید اللّه به أنبیاءه.

و یبدو أن الروح خلق نورانی عظیم الشأن عند اللّه،و أن اللّه لیس یؤید أنبیاءه -علیهم السلام-به فقط،و إنما حتی الملائکة و منهم جبرائیل یؤیدهم به،و بهذا نجمع بین مختلف الاحتمالات و الادلة،و اللّه العالم.

فِیهٰا بِإِذْنِ رَبِّهِمْ عظیمة تلک اللیلة التی تتنزل الملائکة فیها،و عظیمة لان الأعظم منهم و هو الروح یتنزل أیضا،و لکن لا ینبغی أن نتوجه الی عظمة الروح بعیدا عن عظمة الخالق سبحانه،فإنهم عباد مکرمون،مخلوقون مربوبون،و لیسوا أبدا بأنصاف آلهة، و لیس لهم من الأمر أی شیء و لذلک فإن تنزّلهم لیس باختیارهم و إنما بإذن ربهم.

مِنْ کُلِّ أَمْرٍ قالوا:معناه لأجل کلّ أمر،أو بکل أمر،فالملائکة-حسب هذا التفسیر- یأتون لتقدیر کل أمر،و لکن ألیس اللّه قد قدر لکل أمر منذ خلق اللوح و أجری علیه
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القلم؟بلی.إذا فما الذی یتنزل به الملائکة فی لیلة القدر؟یبدو أن التقدیرات الحکیمة قد تمت فی شؤون الخلق،و لکن بقیت أمور لم تحسم و هی تقدر فی کل لیلة قدر لایام عام واحد،فیکون التقدیر خاصّا ببعض جوانب الأمور،و لیس کل جوانبها،بلی.تشمل التقدیرات جمیع الأمور،و لکن من کلّ أمر جانبا،و هکذا یکون حرف«من»للتبعیض و هو معناه الاصلی،و هو أیضا ما یستفاد من النصوص المأثورة فی هذا الحقل:

سأل سلیمان المروزی الامام الرضا-علیه السلام-و قال:ألا تخبرنی عن إِنّٰا أَنْزَلْنٰاهُ فِی لَیْلَةِ الْقَدْرِ فی أی شیء نزلت،قال:«یا سلیمان!لیلة القدر یقدر اللّه عز و جل فیها ما یکون من السنة الی السنة،من حیاة أو موت،أو خیر أو شر أو رزق،فما قدره اللّه فی تلک اللیلة فهو من المحتوم» (1)و هکذا تختلف بصائر الوحی عن تصورات البشر،فبینما یزعم الإنسان أنه مجبور لا اثر لمشیئته فی حیاته یعطیه الوحی قیمة سامیة،حیث یجعله قادرا علی تغییر مجمل حیاته:من سعادة و شقاء،و خیر و شر،و نفع و ضر،کل ذلک بإذن اللّه،و عبر الدعاء الی اللّه فی لیلة القدر.

إن البشریة فی ضلال بعید عن حقیقة المشیئة،فهم بین من ظنّ أنه صاحب القرار،و قد فوض اللّه الأمور إلیه تفویضا مطلقا،فلا ثواب و لا عقاب و لا مسئولیة و لا أخلاق،و بین من زعم أنه مضطرّ تسوقه الأقدار بلا حریة منه و لا اختیار.

و لکن الحق هو أمر بین أمرین:فلا جبر لاننا نعلم یقینا أن قرارنا یؤثر فی حیاتنا،أو لست تأکل و تشرب و تروح و تأتی حسب مشیئتک و قرارک؟و کذلک لا تفویض لان هناک أشیاء کثیرة لا صنع لنا فیها:کیف ولدت،و این تموت،
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و ماذا تفعل غدا،و کم حال القضاء بینک و بین ما کنت تتمناه،و کم حجزک القدر عن خططک التی عقدت العزمات علی تطبیقها؟ بلی.إن اللّه منح الإنسان قدرا من المشیئة لکی یکون مصیره بیده،إما إلی الجنة و إما إلی النار،و لکن ذلک لا یعنی أنه سیدخل الجنة بقوته الذاتیة أو النار بأقدامه،و إنما اللّه سبحانه هو الذی یدخله الجنة بأفعاله الصالحة،أو یدخله النار بأفعاله الطالحة.

إذا الإنسان یختار،و لکن اللّه سبحانه هو الذی یحقق ما اختاره من سعادة و شقاء،و أن اَللّٰهَ لاٰ یُغَیِّرُ مٰا بِقَوْمٍ حَتّٰی یُغَیِّرُوا مٰا بِأَنْفُسِهِمْ ،و هاهنا تترکز أهمیة الدعاء و بالذات فی لیلة القدر التی هی ربیع الدعاء،و قد تتغیر حیاة الإنسان فی تلک اللیلة تماما،فکم یکون الإنسان محروما و شقیا إن مرت علیه هذه اللیلة دون أن یستفید منها شیئا.

و یتساءل البعض:ألیس هذا یعنی الجبر بذاته؟فإذا کانت لیلة تحدد مصیر الإنسان فلما ذا العزم و السعی و الاجتهاد فی سائر أیام السنة؟! کلا..لیس هذا من الجبر فی شیء،و نعرف ذلک جیّدا إذا و عینا البصائر التالیة:

البصیرة الاولی:یبدو أن التقدیر فی هذه اللیلة لا یطال کل جوانب الحیاة، فهناک ثلاثة أنواع من القضایا:نوع قدر فی لیلة واحدة فی تاریخ الکون،

فقد روی عن الامام أمیر المؤمنین-علیه السلام-قال:«قال رسول اللّه -صلی اللّه علیه و آله و سلم-: أ تدری ما معنی لیلة القدر؟فقلت:لا یا رسول اللّه!فقال:إن اللّه تبارک و تعالی قدّر فیها ما هو کائن إلی یوم القیامة،فکان فیما
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قدّر-عزّ و جل-ولایتک و ولایة الائمة من ولدک الی یوم القیامة» (1)و النوع الثانی:تقدیرات تتم فی السنة التی یعیشها الإنسان،بینما النوع الثالث:تبقی مفتوحة تخضع لمشیئة الإنسان و هی الفتنة،مثلا:إن اللّه یقدر للإنسان فی لیلة القدر الثروة،أما کیف یتعامل الإنسان مع الثروة هل ینفق منها أم یبخل بها و یطغی،فان ذلک یخضع لمشیئة الإنسان و به یتم الابتلاء،کذلک یقدر اللّه للإنسان المرض أما صبر المریض أو جزعه فانه یتصل بإرادته.

و مع ذلک فإن للّه البداء،إذ لا شیء یحتّم علی ربنا سبحانه،و قد قال سبحانه:

یَمْحُوا اللّٰهُ مٰا یَشٰاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتٰابِ (2)و

قد جاء فی حدیث مأثور عن الامام الصادق علیه السلام قال: «إذا کانت لیلة القدر نزلت الملائکة و الروح و الکتبة الی السماء الدنیا،فیکتبون ما یکون من قضاء اللّه فی تلک السنة،فإذا أراد اللّه أن یقدّم شیئا أو یؤخره،أو ینقص أمر الملک أن یمحو ما شاء،ثم أثبت الذی أراد»قلت:و کل شیء هو عنده و مثبت فی کتاب؟قال:«نعم»قلت فأیّ شیء یکون بعده؟قال:«سبحان اللّه!ثم یحدث اللّه أیضا ما یشاء تبارک و تعالی» (3).

هکذا تبقی کلمة اللّه هی العلیا،و مشیئته هی النافذة،و لکن الاتکال علی البداء،و تفویت فرصة لیلة القدر نوع من السذاجة،بل من السفه و الخسران.

البصیرة الثانیة:أن اللّه یقدر لعباده تبعا لحکمته البالغة و لقضائه العدل، فلا یقضی لمؤمن صالح متبتل ما یقدر لکافر طالح،و ما ربک بظلام للعبید.و هکذا
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یؤثّر الإنسان فی مصیر نفسه بما فعله خلال العام الماضی،و ما یفعله عند التقدیر فی لیلة القدر،و ما یعلمه اللّه من سوء اختیاره خلال السنة،مثلا:یقدر اللّه لطاغوت یعلم أن لا یتوب بالعذاب فی هذه السنة لأنه سوف یظلم الناس خلالها،و لو افترضنا أنه وفّق للتوبة و لم یظلم الناس خلالها،فان للّه البداء فی أمره، و یمحو عنه السقوط و یمد فی ملکه،و قد قال ربنا سبحانه: إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُغَیِّرُ مٰا بِقَوْمٍ حَتّٰی یُغَیِّرُوا مٰا بِأَنْفُسِهِمْ (1)البصیرة الثالثة:أن الناس یزعمون أن هناک احداثا تجری علیهم،لا صنع لهم فیها کموت عزیز،و الاصابة بمرض عضال،و الابتلاء بسلطان جائر،أو بالتخلف،أو بالجفاف،و لکن الأمر لیس کذلک إذ أن حتی هذه الظواهر التی تبدو أنها خارج إطار مشیئة الإنسان انّما تقع بإذن اللّه و تقدیره و قضائه،و أن اللّه لا یقضی بشیء إلاّ حسبما تقتضیه حکمته و عدالته،و من عدله أن یکون قضاؤه و تقدیره حسب ما یکسبه العباد،أو لم یقل ربنا سبحانه: ظَهَرَ الْفَسٰادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ بِمٰا کَسَبَتْ أَیْدِی النّٰاسِ (2)و ان فی ذلک لکرامة بالغة لمشیئة الإنسان أن یجعل اللّه تقدیره وفق قرار ما، أ لیس کذلک.

(5)السلام کلمة مضیئة تغمر الفؤاد نورا و بهجة،لأنها تتسع لما تصبو إلیه النفس،و تتطلع نحوه الروح،و یبتغیه العقل،فلا یکون الإنسان فی سلام عند ما یشکو من نقص فی أعضاء بدنه،أو شروط معیشته،أو تطلعات روحه،فهل للمریض سلام،أم للمسکین عافیة،أم للحسود أمن؟کلاّ..إنّما السلام یتحقق
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بتوافر الکثیر الکثیر من نعم اللّه التی لو افتقرنا إلی واحدة منها فقدنا السلام. أو لم تعلم کم ملیون نعمة تتزاحم علی بدنک حتی یکون فی عافیة،و کم ملیون نعمة تحیط بمجمل حیاتک و تشکلان معا سلامتها،و لیلة القدر لیلة السلام،حیث یقول ربنا سبحانه:

سَلاٰمٌ هِیَ حَتّٰی مَطْلَعِ الْفَجْرِ حینما تنسب هذه الموهبة الالهیة الی الزمن نعرف أنها تستوعبه حتی لتکاد تفیض منه،فاللیل السلام کل لحظاته سلام لکل الأنام،کما الیوم السعید کله هناء و فلاح،بینما الیوم النحس تتفجر النحوسة من أطرافه.

فما ذا یجری فی لیلة القدر حتی تصبح سلاما الی مطلع الفجر؟ لا ریب أن اللّه سبحانه یغفر فی تلک اللیلة لفئام من المستغفرین،و ینقذهم -بذلک-من نار جهنم،و أی سلام أعظم من سلامة الإنسان من عواقب ذنوبه فی الدنیا و الاخرة.

من هنا یجتهد المؤمنون فی هذه اللیلة لبلوغ هذه الامنیة و هی العتق من نار جهنم،و یقولون بعد ان ینشروا المصحف أمامهم:

«اللهم إنی أسألک بکتابک المنزل و ما فیه،و فیه أسمک الأکبر،و أسماؤک الحسنی و ما یخاف و یرجی أن تجعلنی من عتقائک من النار» (1)کذلک یقدر اللّه للإنسان العافیة فیها،و إتمام نعم اللّه علیه،و

قد سأل أحدهم النبی-صلّی اللّه علیه و آله-:أی شیء یطلبه من اللّه فی هذه اللیلة فأجابه -حسب الروایة-«العافیة» (2)
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و قد تدخل علی فرد هذه اللیلة و هو من الأشقیاء فیخرج منها سعیدا،أو لیست اللیلة سلاما؟من هنا ینبغی للإنسان أن یدعو فیها بهذه الکلمات الشریفة:

اللهم امدد لی فی عمری،و أوسع لی فی رزقی،و أصح لی جسمی،و بلّغنی أملی،و إن کنت من الأشقیاء فامحنی من الأشقیاء،و اکتبنی من السعداء، فانک قلت فی کتابک المنزل علی نبیک المرسل-صلواتک علیه و آله-:« یَمْحُوا اللّٰهُ مٰا یَشٰاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتٰابِ » (1)و فی هذه اللیلة یقدر اللّه الرزق لعباده،و هو جزء من السلام و الأمن،و علی الإنسان أن یطلب منه سبحانه التوسعة فی رزقه.

کما یقدّر الأمن و العافیة و الصحة و الذریّة و کلها من شروط السلام.

حقا..إن المحروم هو الذی یحرم خیرها کما

جاء فی حدیث مأثور عن فاطمة الزهراء-علیها السلام- أنها کانت تأمر أهلها بالاستعداد،لاستقبال لیلة ثلاث و عشرین من شهر رمضان المبارک بأن یناموا فی النهار لئلا یغلب علیهم النعاس لیلا و تقول:«محروم من حرم خیرها» (2)و قال البعض:أن معنی السلام فی هذه الایة:أن الملائکة یسلمون فیها علی المؤمنین و المتهجدین فی المساجد،و أن بعضهم یسلم علی البعض،و قیل:لأنهم یسلمون علی إمام العصر-علیه السلام-و هم یهبطون علیه.


لیلة القدر متی هی؟

إذا کان القرآن قد نزل فی شهر رمضان و فی لیلة القدر حسب آیتین فی القرآن،
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فإن لیلة القدر تقع فی هذا الشهر الکریم،و لکن متی؟

جاء فی بعض الأحادیث:

«التمسوها فی العشر الأواخر» (1)و

روی عن الامام الباقر-علیه السلام-أنه قال فی تفسیر إِنّٰا أَنْزَلْنٰاهُ فِی لَیْلَةٍ مُبٰارَکَةٍ قال:«نعم.لیلة القدر و هی فی کل سنة فی شهر رمضان فی العشر الأواخر،فلم ینزل القرآن إلاّ فی لیلة القدر» (2)و جاء فی حدیث آخر تحدید واحدة من لیلتین:أحدی و عشرین و ثلاث و عشرین،

فقد روی ابو حمزة الثمالی،قال: کنت عند أبی عبد اللّه الامام الصادق -علیه السلام-فقال له أبو بصیر:جعلت فداک!اللیلة التی یرجی فیها ما یرجی؟فقال:«فی إحدی و عشرین أو ثلاث و عشرین»قال:فإن لم أقو علی کلتیهما؟فقال:«ما أیسر لیلتین فیما تطلب؟»قلت فربما رأینا الهلال عندنا و جاءنا من یخبرنا بخلاف ذلک من أرض أخری؟قال:«ما أیسر أربع لیال تطلبها فیها؟»قلت:جعلت فداک!لیلة ثلاث و عشرین لیلة الجهنی؟ (3)فقال:

«ان ذلک لیقال»ثم قال:«فاطلبها فی لیلة إحدی و عشرین و ثلاث و عشرین، و صلّ فی کلّ واحدة منهما مائة رکعة، و أحیهما-إن استطعت-إلی النور، و اغتسل فیهما»قال قلت:فان لم أقدر علی ذلک و أنا قائم،قال:«فصل و أنت جالس»قال:قلت فان لم أستطع،قال:«فعلی فراشک،و لا علیک أن تکحل أول اللیل بشیء من النوم،إن أبواب السماء تفتح فی رمضان،و تصفد الشیاطین، و تقبل أعمال المؤمنین،نعم الشهر رمضان کان یسمی علی عهد رسول اللّه:

المرزوق» (4)
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و قد استفاضت أحادیث النبی و أهل بیته فی إحیاء هاتین اللیلتین،إلا أن حدیثا یروی عن رسول اللّه یحددّه فی لیلة ثلاث و عشرین،حیث یرجی أن تکون هی لیلة القدر حیث

قال عبد اللّه بن أنیس الانصاری المعروف بالجهنی لرسول اللّه -صلّی اللّه علیه و آله-:أن منزلی ناء عن المدینة فمرنی بلیلة أدخل فیها فأمره بلیلة ثلاث و عشرین. (1)

و یبدو من بعض الأحادیث:أن لیلة القدر الحقیقة هی لیلة ثلاث و عشرین، بینما لیلة التاسع عشر و واحد و عشرین هما وسیلتان إلیها،من وفّق للعبادة فیهما نشط فی الثالثة،و کان أقرب الی رحمة اللّه فیها.

هکذا

روی عن الامام الصادق-علیه السلام-أنه قال لمن سأله عن لیلة القدر:«اطلبها فی تسع عشر و إحدی و عشرین،و ثلاث و عشرین» (2)و

جاء فی حدیث آخر: أن لکل لیلة من هذه الثلاث فضیلة و قدرا،

فقد روی عن الامام الصادق-علیه السلام-أنه قال: «التقدیر فی لیلة القدر تسعة عشر، و الإبرام فی لیلة إحدی و عشرین،و الإمضاء فی لیلة ثلاث و عشرین» (3) و

جاء فی علامات لیلة القدر: «أن تطیب ریحها،و ان کانت فی برد دفئت، و إن کانت فی حرّ بردت فطابت» (4)و

عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-: «أنها لیلة سمحة،لا حارة و لا باردة، تطلع الشمس فی صبیحتها لیس لها شعاع» (5)نسأل اللّه أن یوفقنا لهذه اللیلة الکریمة و یقدر لنا السعادة فیها.
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سورة البینّة


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة

عن أبی عبد اللّه الصادق-علیه السلام-قال: «من قرأ سورة لم یکن الذین کان بریئا من الشرک،و أدخل فی دین محمد-صلّی اللّه علیه و آله- و بعثه اللّه-عز و جل-مؤمنا،و حاسبه حسابا یسیرا » و

عن أبی الدرداء قال:قال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-: «لو یعلم الناس ما فی لم یکن الذین کفروا لعطّلوا الأهل و المال و تعلموها»فقال رجل
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من خزاعة:ما فیها من الأجر یا رسول اللّه؟قال:«لا یقرأها منافق أبدا،و لا عبد فی قلبه شک فی اللّه عز و جل،و اللّه إن الملائکة المقربین لیقرءونها منذ خلق اللّه السموات و الأرض لا یفترون من قراءتها،و ما من عبد یقرأها بلیل الا بعث اللّه ملائکة یحفظونه فی دینه و دنیاه،و یدعون له بالمغفرة و الرحمة،فإن قرأها نهارا أعطی علیها من الثواب مثل ما أضاء علیها النهار،و أظلم علیه اللیل».

تفسیر نور الثقلین/ج 5 ص 642
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الإطار العام

کلا..لن یقدر الإنسان الخروج من نفق الضلال بغیر هدی من اللّه(البتة)، و لا یکره اللّه الناس علی اتباع البیّنة حینما تأتیهم،فتری بعضهم یهتدون بها، و أکثرهم یضلون عنها بأهوائهم و هکذا اختلفوا.

کلا..لیست خلافاتهم فی البیّنة،لان البینة قد أمرتهم بعبادة اللّه وحده بعیدا عن أیّ خلاف.

حول هذه المحاور الثلاث جاءت آیات سورة البینة التی خصت بصائر کثیرة فصلت فی الکتاب الکریم،و أوضحت کذلک صفات البینة:انها تتمثل فی رسول یحمل من اللّه کتابا طاهرا من أی زیف أو باطل،و هو یدعو الی توحید اللّه الخالص من أی شائبة مادّیة.

و هذا الخلاف الذی انتشر بینهم یرجع الی القرآن،و هو یحکم بأن شر البریة الذی یکفر برسالات اللّه،سواء کان من أهل الکتاب أو من المشرکین،و أن خیر
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البریة هم المؤمنون الذین یجزیهم اللّه بجنات عدن،و یرضی عنهم،و یرزقهم الرضا عنه،کل ذلک لخشیتهم من اللّه.
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سورة البینة


[سورة البینة (98): الآیات 1 الی 8]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . لَمْ یَکُنِ اَلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ اَلْکِتٰابِ وَ اَلْمُشْرِکِینَ مُنْفَکِّینَ حَتّٰی تَأْتِیَهُمُ اَلْبَیِّنَةُ (1) رَسُولٌ مِنَ اَللّٰهِ یَتْلُوا صُحُفاً مُطَهَّرَةً (2) فِیهٰا کُتُبٌ قَیِّمَةٌ (3) وَ مٰا تَفَرَّقَ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْکِتٰابَ إِلاّٰ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَتْهُمُ اَلْبَیِّنَةُ (4) وَ مٰا أُمِرُوا إِلاّٰ لِیَعْبُدُوا اَللّٰهَ مُخْلِصِینَ لَهُ اَلدِّینَ حُنَفٰاءَ وَ یُقِیمُوا اَلصَّلاٰةَ وَ یُؤْتُوا اَلزَّکٰاةَ وَ ذٰلِکَ دِینُ اَلْقَیِّمَةِ (5) إِنَّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ اَلْکِتٰابِ وَ اَلْمُشْرِکِینَ فِی نٰارِ جَهَنَّمَ خٰالِدِینَ فِیهٰا أُولٰئِکَ هُمْ شَرُّ اَلْبَرِیَّةِ (6) إِنَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ أُولٰئِکَ هُمْ خَیْرُ اَلْبَرِیَّةِ (7) جَزٰاؤُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنّٰاتُ عَدْنٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً رَضِیَ اَللّٰهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ ذٰلِکَ لِمَنْ خَشِیَ رَبَّهُ (8)
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أولئک هم خیر البریّة


بینات من الآیات:

(1)لقد أنعم اللّه علی الإنسان بالعقل،و فطر نفسه علی الایمان،بید أنّه ینفلت عن ظلال و غیّ، و لا یکفیه ما لدیه من فطرة و عقل،بل یحتاج الی تذکرة الوحی و دعوة الرسول،و أنی له ذلک و هو یتعرض لتیار عنیف من شهوات نفسه،و وساوس شیطانه،و تضلیل أدعیاء الدین،و قمع أولی السلطة و الثروة.ألا تری کیف لا یؤمن إلاّ نفر قلیل بالرغم من أن اللّه ینزل الوحی،و یدعوهم إلیه داعی الفلاح،و یخوض الرسول و المؤمنون صراعا شاملا فی سبیل الدعوة.

لَمْ یَکُنِ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتٰابِ وَ الْمُشْرِکِینَ مُنْفَکِّینَ حَتّٰی تَأْتِیَهُمُ الْبَیِّنَةُ و یبدو أن الایة هذه التی صعبت علی فهم بعض المفسرین حتی اعتبرها أعتد آیة،إنما تذکرنا و بعبارات بسیطة و بیّنة بضرورة الرسالة الالهیة،فمن دون رسالة
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الإسلام هل کان من الممکن إزالة تلک الحجب الکثیفة التی تراکمت عبر عصور الظلمات فوق بعضها،و منعت إنارة العقل و هدی الفطرة،و حرفت تعالیم الدین، و مسخت شخصیة الإنسان.

کلا..لان الفساد کان قد أطبق علی البشریة،فلم یعد أحد بقادر علی مقاومته بسهولة،فبعث اللّه النبی برسالة طاهرة من دنس ضلالاتهم و خبث ثقافتهم.

(2)لقد تنازع خطّان قیادة الإنسان عبر العصور:خط الوحی المتمثل فی أنبیاء اللّه-علیهم السلام-و المؤمنون بهم،و خط الجاهلیة المتمثلة فی الطغاة و المترفین، و ثقافة الخط الاول کانت نابعة من الوحی،بینما ثقافة الجاهلیة قائمة علی أساس الضلالة.

و کلما انحسر الوحی أو ضعف دعاته استشرت الجاهلیة،و کانت المشکلة العاتیة عند ما یستسلم المؤمنون بالوحی تحت ضغط الجاهلیة،کما حدث قبیل بعثة النبی إذ لم یعد اتباع آخر الأنبیاء عیسی-علیه السلام-یشکلون قوة تذکر،لا بسبب قلة عددهم بل لأنهم بایعوا القیاصرة فی حقل السلطة،و اتبعوا الفلاسفة فی الحقل الثقافی،و داهنوا المترفین و المستکبرین فی المجتمع،و لم یبق من الدین عندهم إلاّ طقوس فارغة،فبدل ان یناهضوا سلطات الجور،و یدافعوا عن المظلومین و المحرومین التهوا بمحاربة بعضهم،و خلق عداوات جانبیة بین مذهب و مذهب،حقا..أصبحوا کما کانت الیهود من قبل،و تفشی فیهم ذات الأخلاق الفاسدة التی بعث عیسی بن مریم-علیه السلام-لاصلاحها،و کذلک فی حقل الثقافة فلم یدافعوا عن قیم الوحی فی مقابل مفاهیم الفلسفة الضالة،بل تراهم یلهثون وراء التوفیق بینهما،حتی و لو کان ذلک علی حساب صفاء الوحی و نقائه.أ رأیت کیف ذهبوا الی فکرة التثلیث اتباعا للافلاطونیة الجدیدة،و من هنا أصبحت الرسالة الالهیة أشد ضرورة
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من أیّ وقت مضی،لیس فقط لاصلاح البشریة من الفساد العریض الذی أحاط بها،و إنما أیضا لتطهیر الرسالة مما لحق بها من زیغ و انحراف علی أیدی أهل الکتاب الکافرین،و لاضاءة تلک المشاعل التی انطفأت أو کادت بسبب عصف الشهوات العاتیة،فلم تعد تنیر طریق السالکین،و لکی یکون للناس علی اللّه حجة بعد الرسل.

و هکذا بعث اللّه رسوله الخاتم بصحف طاهرة من دنس الانحرافات الثقافیة التی حرفت الدیانات،و طاهرة من تأثیر الحکام الظلمة و المترفین الأشقیاء.

رَسُولٌ مِنَ اللّٰهِ یَتْلُوا صُحُفاً مُطَهَّرَةً و هکذا تتم البینة بالرسالة و الرسول معا،إذ الرسول یدعو إلیها بحکمة،و یمثلها فی سلوکه لتتجلی للناس روعتها،و یدافع عنها بصبر و استقامة،ثم ان الرسالة التی یحملها مطهرة من شوائب الزیغ و الانحراف،فتتقبلها الفطرة السلیمة،و العقل الرشید.

(3)ماذا نقرأ فی تلک الأوراق الطاهرة؟نقرأ کتبا أحکمت آیاتها و فصلت، لا تجد فیها عوجا و لا زیغا.

فِیهٰا کُتُبٌ قَیِّمَةٌ یبدو أن معناها:الحقائق المکتوبة التی لا شبهة فیها و لا ریب،و هی واضحة لا لبس فیها و لا غموض،مستقیمة لا زیغ فیها و لا تحریف،و علی هذا فالکلمة أشارت الی الآیات المحکمة التی هی تکفی الإنسان هدی و نورا،و التی إلیها یرجع ما تشابه من آیات الذکر بسبب تسامیها عن مستوی کلّ الناس،و تخصصها بالراسخین فی العلم منهم فقط.
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(4)و لعل البعض یتشابه علیه الأمر،فیظن أن تفرق أهل الکتاب و اختلافهم فی الدین کان من نقص فی الحجّة ،فإذا تمت الحجة و اکتملت البینة فلا أحد یختلف مستقبلا فی الدین،کلا..ان الکتاب یوفر للناس فرصة الهدایة،و لکنه لا یفرضها علیهم فرضا،فإن آمنوا به فقد اهتدوا،و إلاّ فهم المسؤولون عن ظلالهم و شقائهم.

وَ مٰا تَفَرَّقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ إِلاّٰ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَتْهُمُ الْبَیِّنَةُ یبدو أن أشد الضلال عند أهل الکتاب تفرقهم،ألیس الایمان باللّه و رسله و شرائعه یوحّد أهله فی إطار الغایات التی یرسمها،و المناهج التی یفرضها،و السلوک الذی یوصی به؟ لقد تفرق الیهود إلی اثنین و سبعین فرقة،أبرزهم طوائف الصدوقیین و الفریسیین،و الاسیین،و الغلاة،و السامریین،و کان لکل فرقة منهم میزاتهم فی الفکر و السلوک (1).

و بذات العدد تفرق النصاری و کان أبرز طائفتین منهم(الملکانیة)الذین ذهبوا الی عقیدة ازدواج الطبیعة عند السید المسیح-علیه السلام-و(المنوفوسیة)الذین زعموا أن طبیعته واحدة هی الالوهیة،و حاول الامبراطور الرومانی(641/610 م) ان یجمع مذاهب الدولة بالمنع عن الخوض فی القضایا الکلامیة،إلاّ أنّ القبط فی مصر نابذوه العداء،و وقع-جراء ذلک-اضطهاد فظیع علی ید قیصر مصر استمر عشر سنین،فکانوا یعذبون الرجال ثم یقتلونهم غرقا،و توقد المشاعل علی الضحایا حتی یسیل دهنهم،و قد یوضع الضحیة فی کیس رمل و یلقی حیّا فی البحر (2).
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و اختلاف الأمم بعد رسل اللّه و تمام الحجة علیهم دلیل علی مدی حاجة البشر الی الوحی،حیث تراهم یختلفون حتی بعد تنزل الوحی بینهم،و بمجرد ان یخبو ضوءه عنهم،فکیف بهم إذا حرموه رأسا؟! (5)من أین یشجر الخلاف بین البشر؟من الشرک باللّه،حیث یقدّس کل حزب شیئا لم یأذن اللّه به،فتختلف المقدسات،و تتفاوت القیم،و یقع الخلاف، بینما إذا کانوا جمیعا یرجعون إلی تلک البصائر التی جاء بها الوحی،و لم یقدسوا مصلحة أو أرضا أو عشیرة أو أشخاصا من دون اللّه إذا توحدت کلمتهم،و صلحت أمورهم.

وَ مٰا أُمِرُوا إِلاّٰ لِیَعْبُدُوا اللّٰهَ دون الأنداد و الشرکاء الموهومین،و لا تتم العبادة إلاّ بالتسلیم للّه وحده،و نبذ الخضوع لایّة قیمة أو سلطة من دونه.

مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ حُنَفٰاءَ یبدو أن معنی الدین هو:ما یخضع له الإنسان من تلقاء نفسه من شریعة أو نظام،و خلوصه رفض ازدواجیة الولاء بین اللّه و الرسل و الأولیاء،و بین سائر السلطات المادیة،و هذا ما لم یستقم علیه أهل الکتاب،إذ تراهم ابتدعوا الکلمة الشائعة:ما للّه للّه،و ما لقیصر لقیصر،و من اتبع هوی قیصر کیف یخلص دینه للّه؟! و قد سبق منا اختیار معنی الطهر لکلمة الحنیف،فلما ذا تأتی الکلمة بعد بیان الإخلاص فی الدین؟لعل التوحید درجات:أولها الشهادة به لسانا،و عقد القلب به مجملا، و ثانیتها:رفض الأنداد،و مواجهتهم،و التمرد ضد سلطانهم،و الثالثة:تطهیر القلب من حبهم أو المیل إلیهم،و تطهیر الفکر من رواسب ثقافتهم،و تطهیر السلوک
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من آدابهم و أخلاقهم.و هذه درجة الحنیفیة و اللّه العالم،و من أبعادها الالتزام بشرائع اللّه:من اقامة الصلاة علی وجهها،الی الخضوع فیها و تعاهدها دائما،و کذلک إیتاء الزکاة.

وَ یُقِیمُوا الصَّلاٰةَ وَ یُؤْتُوا الزَّکٰاةَ وَ ذٰلِکَ دِینُ الْقَیِّمَةِ قالوا:دین الکتب القیّمة،بدلالة قوله:آنفا:« فِیهٰا کُتُبٌ قَیِّمَةٌ »بلی.انها کتب لا عوج فیها و لا تعقید،و لا تفاوت و لا اختلاف.و لا نشوز عن فطرة البشر أو حقائق الخلق.

(6)لا یجوز الاختلاف بین اتباع دین واحد،کما لا یمکن توحید دین الحق و مذهب الباطل،بل لا بد ان یبقی الخلاف ماثلا بین الحق و الباطل و هو أساس توحید اللّه،و حینما ینماث الخلاف بینهما هنالک یغلب الباطل و یهزم أهل الحق، و هکذا یذکرنا السیاق هنا بأن الکفار هم شرّ البریة.

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتٰابِ وَ الْمُشْرِکِینَ فِی نٰارِ جَهَنَّمَ خٰالِدِینَ فِیهٰا أُولٰئِکَ هُمْ شَرُّ الْبَرِیَّةِ لقد زعم بعض أحبار النصاری الاسبقون أنهم یخدمون دین اللّه لو أدخلوا فیه بعض التعدیلات،و استخدموا کلمات الفلسفة لبیان مقاصده،حتی استقرضوا من الثقافات الشرکیة بعض مفاهیمها و ألفّوها مع حقائق الوحی،ثم داهنوا القیاصرة و المترفین فتنازلوا لهم عن الدنیا لیسمحوا لهم بممارسة طقوسهم الدینیة الفارغة.

کلا..إن المشرکین هم شرّ البریة،و من کفر من أهل الکتاب بقیم الدین
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الحق و داهن المشرکین فهو مثلهم تماما شر البریة،و فی ذلک إنذار بالغ الوضوح لنا -نحن المؤمنین بالقرآن-الاّ نحذو حذو علماء الیهود و النصاری فنهادن الطغاة، و نصانع المستکبرین طمعا فی اعترافهم ببعض الدین.

و شرّ البریّة تعبیر بالغ الحدة لأنه یعنی أنهم أضل سبیلا من کل ما خلق اللّه و برأه،و لکن لماذا؟لأنهم رفضوا الحق بعد البینة،و کفروا بأعظم رسول،الذی جاء بأفصح حجة و أبلغ إنذار.

(7)و حتی لو کانوا مستضعفین فی الأرض یأوون الی رؤوس الجبال،و غور کهوفها،و یسیحون فی الأرض فرارا بدینهم،فان المؤمنین هم خیر البریّة.

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ أُولٰئِکَ هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّةِ لأنهم آمنوا بأفضل نبی،و اتبعوا أکمل منهج،و اهتدوا بأبلج نور.

لقد خلق اللّه کل شیء فی الأرض للإنسان،و لکن أی إنسان،هل الذی یغتال کرامة نفسه،و یدسها فی و حل الجهل و الغرور؟کلا..انه لا یساوی عند اللّه شیئا،بل الذی یؤمن باللّه و رسالاته،و یعمل صالحا،فیصبح أکرم خلق اللّه جمیعا.

و

جاء فی الأثر فی تأویل هذه الایة عن ابن عباس: لما نزلت قال النبی-صلّی اللّه علیه و آله-لعلی(علیه السلام):«هو أنت و شیعتک،تأتی أنت و شیعتک یوم القیامة راضین مرضیّین،و یأتی عدوک عقبانا مقمحین» (1).

و

ذکر الدر المنثور للسیوطی طائفة من الأحادیث المماثلة نذکر منها ما یلی:
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1- 1) شواهد التنزیل/ج 2-ص 357 عن تفسیر نمونه/ج 27-ص 211. 




1-اخرج ابن عساکر عن جابر بن عبد اللّه،قال:کنا عند رسول اللّه -صلّی اللّه علیه و آله-فأقبل علیّ،فقال النبی-صلّی اللّه علیه و آله-:

«و الذی نفسی بیده إن هذا و شیعته لهم الفائزون یوم القیامة»و نزلت: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ أُولٰئِکَ هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّةِ ،فکان أصحاب النبی-صلّی اللّه علیه و آله-إذا أقبل علیّ قالوا:جاء خیر البریة.

2-و

أخرج ابن عدوی و ابن عساکر،عن أبی سعید مرفوعا: علیّ خیر البریة.

3-و

أخرج ابن عدی عن ابن عباس،قال: لما نزلت«الایة»قال رسول اللّه -صلّی اللّه علیه و آله-لعلیّ:«هو أنت و شیعتک یوم القیامة راضین مرضیین. » 4-و

أخرج ابن مردویة،عن علیّ،قال:«قال لی رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-: ألم تسمع قول اللّه: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ أُولٰئِکَ هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّةِ أنت و شیعتک،و موعدی و موعدکم الحوض،إذا جاءت الأمم للحساب تدعون غرّا محجّلین» (1).

(8)ما هو المقیاس لخیر البریة،هل کثرة الأموال و الأنصار؟کلا..بل رضوان اللّه و الجنة،اما الثروات و الأولاد فإنها فتنة و ابتلاء یقدرهما اللّه للناس جمیعا.

جَزٰاؤُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنّٰاتُ عَدْنٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا أَبَداً ألیس قد صلحت طینتهم فأصبحوا أهل الجنة دائمین فیها،لان الجنة هی ذاتها
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1- 1) تفسیر الدر المنثور/ج 6 ص 379. 




الصلاح،و قد أعدت لأهل الصلاح،و أعظم من الجنة رضوان اللّه الذی یغمر قلوبهم رضا و سکینة و نورا.

رَضِیَ اللّٰهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ کیف یبلغ الإنسان درجة الرضوان؟إنما بمعرفة اللّه و خشیته،التی هی میراث معرفته سبحانه،و علامة القرب منه،و شهادة رفع حجب الذنوب بینه و بینهم.

ذٰلِکَ لِمَنْ خَشِیَ رَبَّهُ لذلک

جاء فی الدعاء المأثور عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-: «اللهم اجعلنی أخشاک کأنی أراک و أسعدنی بتقواک. » و جاء فی الایة الکریمة: إِنَّمٰا یَخْشَی اللّٰهَ مِنْ عِبٰادِهِ الْعُلَمٰاءُ (1).

فالخشیة هی زینة العلماء باللّه،و هکذا

جاء فی دعاء الصباح المأثور عن الامام أمیر المؤمنین علیه السلام: «لا اله الا أنت سبحانک اللهم و بحمدک،من ذا یعرف قدرک فلا یخافک،و من ذا یعلم ما أنت فلا یهابک. » نسأل اللّه أن یملأ قلوبنا خشیة و فرقا منه،و شوقا إلیه،حتی نکون من خیر البریّة،و من شیعة علیّ التابعین لنهجه حقّا.آمین رب العالمین.

ص:268





1- 1) فاطر28/. 





سورة الزلزلة


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة

فی أصول الکافی بإسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال: «لا تملّوا من قراءة إذا زلزلت الأرض زلزالها فإنه من کانت قراءته بها فی نوافله لم یصبه اللّه -عز و جل-بزلزلة أبدا،و لم یمت بها،و لا بصاعقة و لا بآفة من آفات الدنیا حتی یموت،فإذا مات نزل علیه ملک کریم من عند ربّه،فیقعد عند رأسه،فیقول:یا ملک الموت!رفق بولی اللّه،فإنه کان کثیرا ما یذکرنی و یذکر تلاوة هذه السورة،
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و تقول له السورة مثل ذلک،و یقول ملک الموت:قد أمرنی ربّی أن اسمع له و أطیع،و لا أخرج روحه حتی یأمرنی بذلک،فاذا أمرنی أخرجت روحه،و لا یزال ملک الموت عنده حتی یأمره بقبض روحه،و إذا کشف له الغطاء فیری منازله فی الجنّة فیخرج روحه فی ألین ما یکون من العلاج،ثم یشیع روحه إلی الجنّة سبعون ألف ملک یبتدرون بها إلی الجنّة. » و

عن أنس: أنه سأل النبی-صلّی اللّه علیه و آله-رجلا من أصحابه،فقال:

«یا فلان هلاّ تزوجت؟»قال:لا و لیس عندی ما أتزوج به،قال:ألیس معک قل هو الله أحد؟قال:بلی،قال:«ربع القرآن»قال:ألیس معک قل یا أیها الکافرون قال:بلی.قال:«ربع القرآن»قال:«ألیس معک إذا زلزلت؟»قال:بلی،قال:«ربع القرآن»ثم قال:«تزوج تزوج تزوج».

تفسیر نور الثقلین/ج 5 ص 647
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الإطار العام

سنة اللّه فی الجزاء تتجلی فی البصیرة التی تبیّنها سورة الزلزلة:إن من یعمل مثقال ذرة خیرا یره،و إن من یعمل مثقال ذرة شرا یره،لکی لا یستهین الإنسان بأعماله التی تتجسد له یوم القیامة،ذلک الیوم الثقیل الذی تزلزل الأرض زلزالها، و تخرج الأرض ما فی جوفها من أجساد و معادن و أجسام مختلفة،و یستبد بالإنسان حیرة و یتساءل:ما لها؟و تری الناس یصدرون فی مذاهب شتّی،حسب أفعالهم و حسب درجاتهم.
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سورة الزلزلة


[سورة الزلزلة (99): الآیات 1 الی 8]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . إِذٰا زُلْزِلَتِ اَلْأَرْضُ زِلْزٰالَهٰا (1) وَ أَخْرَجَتِ اَلْأَرْضُ أَثْقٰالَهٰا (2) وَ قٰالَ اَلْإِنْسٰانُ مٰا لَهٰا (3) یَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبٰارَهٰا (4) بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحیٰ لَهٰا (5) یَوْمَئِذٍ یَصْدُرُ اَلنّٰاسُ أَشْتٰاتاً لِیُرَوْا أَعْمٰالَهُمْ (6) فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقٰالَ ذَرَّةٍ خَیْراً یَرَهُ (7) وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقٰالَ ذَرَّةٍ شَرًّا یَرَهُ (8)
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إذا زلزلت الأرض زلزالها


بینات من الآیات:

(1)لیست الحیاة الاولی التی تملا أعیننا و قلوبنا بخیرها و شرها،بأنظمتها و احداثها و ظواهرها سوی ظلال باهتة،لذلک الحیوان العریض الواسع و الخالد،و انما جیء بنا إلیها لنستعد و لنتزود، وَ مَا الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا إِلاّٰ مَتٰاعُ الْغُرُورِ .

و نحن فی الدنیا نشهد أهوالا تفزعنا و تکاد تقتلع أفئدتنا،و منها الزلازل العظیمة التی قد تبتلع فی لحظات مدینة کبیرة بناها الإنسان عبر قرون متمادیة،و انها-علی ذلک-لیست سوی زلزال محدود یضرب ناحیة من الأرض،فیکف إذا کان شاملا للأرض کلّها؟!أیّ منظر رهیب،أم أیّ فزع عظیم،أم أی داهیة کبری یکون ذلک الزلزال! إِذٰا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزٰالَهٰا و لعل ضمیر«ها»العائد إلی الأرض یوحی بأنّ الزلزال لا یخص منطقة،و انه
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یکون کأشد ما یقع فی الأرض من زلزال.

(2)ماذا یحدث عندئذ؟هل تفور النواة المرکزیة للکرة الارضیة بعوامل غیر معروفة لدینا فتهتز القشرة الفوقیة للأرض هزّات عنیفة و متتالیة،ثم تقذف فوقها المواد التی احتسبت فیها منذ ملایین السنین؟هکذا یبدو من الآیات التی تصرح بأن الأرض تلقی أثقالها.

وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقٰالَهٰا و هکذا قال ربنا سبحانه فی آیة اخری: وَ أَلْقَتْ مٰا فِیهٰا وَ تَخَلَّتْ (1).

و قال بعضهم:الأثقال هی کنوز الأرض و معادنها،و قال آخرون بل هی الأموات التی تخرجهم الأرض فی النفخة الثانیة،فاذا هم قیام ینظرون.

و یبدو أن الکلمة تتسع لکل هذه التطبیقات،علی أن إخراج المواد الکامنة فی مرکز الأرض أقرب إلی ما نعرفه من سبب الزلزال،ألیس سببه الغازات الارضیة المحتبسة فی النواة المرکزیة.الا تری ان بعض الزلازل یکون من البراکین التی تخرج المواد الذائبة؟و یؤید ذلک ما

جاء فی حدیث:

«تقیء الأرض أفلاذ کبدها أمثال الاسطوان من الذهب و الفضة» (2).

(3)و یبقی الإنسان حائرا مدهوشا!ماذا حدث للأرض حتی تزلزلت، و أخرجت ما فی أحشائها،و لماذا و ما هی الغایة؟ وَ قٰالَ الْإِنْسٰانُ مٰا لَهٰا
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قال بعضهم:هذا هو الکافر الذی جحد بالآخرة،فتساءل مع بروز أشراطها عنها و قال:ماذا حدث؟و لکن یبدو أن تلک الحوادث المروعة تحمل کلّ إنسان علی التساؤل.

(4)و لن یطول التعجب لان الأرض تشرع بالإجابة،مما یشهد بتحوّل عظیم فی عالم الطبیعة،لا یختص بمظاهرها فقط و إنما یجری علی طبائعها،فکیف تتحدث الأرض،و کیف یلتقط سمع الإنسان حدیثها،لو لا تغییر کبیر یحصل فیها.

یَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبٰارَهٰا و أول خبر تنطق به الأرض و بحوادثها أو بلسانها:ان الساعة قد قامت،و أن الدنیا قد أدبرت،و لعل الخبر الثانی لها بیان حکمة الفزع الأکبر الذی یجری علی ظهرها،أما أهم الاخبار فهی شهادتها علی أفعال الناس فوق ظهرها،

فقد جاء فی حدیث مأثور عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله- أنه قرء هذه السورة فقال:

«أ تدرون ما أخبارها؟».

قالوا:اللّه و رسوله أعلم،قال:«فإن أخبارها أن تشهد علی کل عبد أو أمة بما عمل علی ظهرها،تقول عمل یوم کذا کذا و کذا»قال:«هذه أخبارها» (1).

و

فی حدیث آخر:روی عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-: «حافظوا علی الوضوء و خیر أعمالکم الصلاة،فتحفظوا من الأرض فانها أمّکم،و لیس فیها أحد یعمل خیرا أو شرا إلا و هی مخبرة به» (2).

(5)و لعل الأرض تحدث الناس بأخبار أخری أیضا،أما کیف تتحدث،هل
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بکلام یخلق فیها،أم بما ینعکس علیها من آثار أعمال الإنسان فتظهر یومئذ کما الشریط الصوتی أو المصور،أم بأن اللّه یؤتی الإنسان ما یلتقط به إشارات الأرض؟ المهم انها تتحدث بإیحاء اللّه لها.

بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحیٰ لَهٰا (6)یبدو ان الأرض التی انعکست علیها أقوال الناس و أفعالهم منذ أن عاشوا علیها تبدأ بإعادة تمثیلها لهم کما الشریط المصور الذی تنعکس علیه صور الحوادث، ثم یعرض علینا لنراها من جدید،و لذلک قال ربنا سبحانه:

یَوْمَئِذٍ یَصْدُرُ النّٰاسُ أَشْتٰاتاً لِیُرَوْا أَعْمٰالَهُمْ اننا نعرف کیف تنعکس ذبذبات الصوت علی شریط الکاسیت،و لکن لا نعرف کیف تنعکس أیضا علی ذرأت التراب التی تحیط بنا،و لعل الإنسان یتقدم علمیّا حتی یبلغ هذا السّر فی یوم ما،إنّما علینا الآن ان نبقی حذرین من کل شیء محیط بنا،فانه یسجل أفعالنا التی تحفظ إلی یوم القیامة لنراها،فای یوم رهیب ذلک الیوم، حیث یری الإنسان ما عمله خلال حیاته محضرا.ان الإنسان قد یرتکب جریمة أو یقترف إثما،فیلاحقه ضمیره بالتأنیب،فیحاول جهده تناسی الأمر حتی لا یصاب بوخز الضمیر فیما بینه و بین نفسه،فکیف إذا جیء به علی رؤوس الاشهاد،و صوّرت له أفعاله!أی خزی یلحق المجرمین فی ذلک الیوم،أم أیّ عار عظیم؟! قالوا:صدور الناس:نشورهم من قبورهم،و حرکتهم باتجاه محکمة الرب، و قیل:انه مستوحی من صدور الإبل من الماء،اما الاشتات فإنه یعنی متفرقین، و أعظم ما یفرقهم الایمان و الکفر،فمن آمن اتخذ سبیلا مختلفا عن الکفار،کما قال
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ربنا سبحانه: یَوْمَئِذٍ یَتَفَرَّقُونَ.. و الایة التالیة تشهد بهذا المعنی.

و قال بعضهم:بل معنی الاشتات:انهم یصدرون من مقابرهم و هی مبثوثة فی أنحاء مختلفة من الأرض،کما انهم مختلفون فی المذاهب و النحل،و یبعث کل أمّة منهم بإمامهم.

(7)و لیست الأعمال الکبیرة وحدها التی تتجسد ذلک الیوم،بل حتی أصغر ما یتصوره الإنسان من عمل،من وسوسة الصدر،حتی لمحة بصر،و نصف کلمة، و نفضة من حرکة کلها مسجلة.

فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقٰالَ ذَرَّةٍ خَیْراً یَرَهُ قالوا:عن الذرة انها النملة أو ما یلصق بالید من تراب إذا وضعها علی الأرض، فکل حبة ذرّة،أو ما یری فی شعاع الشمس إذا دخل من کوّة صغیرة،و نقل

نص مأثور یقول: «الذرة لا زنة لها» (1).

و الیوم حیث عرف البشر الذرة و عرف أنها أصغر مما کان یتصوره الأقدمون،فأی حساب دقیق ینتظرنا یومئذ،فما لنا نغفل عما یراد بنا.

(8)و إذا کانت کل ذرة من خیر تؤثر فی مصیرنا،فعلینا أن نزداد منها أنّی استطعنا،و إذا کانت کل ذرة من شرّ نحاسب علیها،فعلینا أن نتحذر منها.

وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقٰالَ ذَرَّةٍ شَرًّا یَرَهُ و لذلک

جاء فی الحدیث المأثور عن الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-: «ما من أحد یوم القیامة إلاّ و یلوم نفسه،فإن کان محسنا،فیقول:لم لا ازددت إحسانا،
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و إن کان غیر ذلک یقول:لم لا نزعت عن المعاصی» (1).

بلی.و الإنسان یزداد حسرة یوم القیامة إذا رأی من أعماله الصالحة مثقال ذرة قد عمله لغیر اللّه کما الکفار و المنافقون،هکذا نقرأ

فی نصّ مأثور عن الامام الباقر -علیه السلام -فی تفسیر قوله: فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقٰالَ ذَرَّةٍ خَیْراً یَرَهُ قال:ان کان من أهل النار و قد کان عمل فی الدنیا مثقال ذرّة خیرا یره یوم القیامة حسرة انه کان عمله لغیر اللّه وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقٰالَ ذَرَّةٍ شَرًّا یَرَهُ یقول:«ان کان من أهل الجنة رأی ذلک الشرّ یوم القیامة ثم غفر له» (2).

و

جاء فی حدیث آخر عن الامام الصادق-علیه السلام-قال:«قال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-: ان العبد لیحبس عن ذنب من ذنوبه مائة عام،و إنّه لینظر إلی أزواجه فی الجنة یتنعّمن» (3).

حقا..إذا وعی الإنسان هذه الایة من القرآن کفته وعظا و زکاة و طهرا،لأنه سوف یقیس من أفکاره و أقواله و أعماله کل صغیرة و کبیرة،و من ضبط صغائره هانت علیه الکبائر،أو لیست الکبائر تبدأ بسلسلة من الصغائر،أ رأیت الذی یزنی لا یرتکب الفاحشة إلا بعد ان یوسوس له الشیطان بفکرة الزنا،فإذا لم یردع نفسه عنها،فتش عن زانیة و سعی إلیها،ثم نظر إلیها،ثم تحدث معها ثم لامس و زنی.إنّها خطوات متدرجة،کلّ واحدة أنکی من سابقتها،و هی صغائر تنتهی الی کبیرة،أو تصبح بمجموعها کبیرة.أ لیس کذلک؟ من هنا رأی ابن مسعود هذه الایة احکم آیة فی القرآن و

روی المطلب بن خطب أن إعرابیّا سمع النبی-صلّی اللّه علیه و آله-یقرؤها،فقال:یا رسول اللّه!
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أ مثقال ذرة؟قال:«نعم»فقال الاعرابی:وا سوأتاه مرارا،ثم قام و هو یقولها فقال النبی-صلّی اللّه علیه و آله- «لقد دخل قلب الاعرابی الایمان» (1).

و

روی أنّ رجلا جاء إلی النبی-صلّی اللّه علیه و آله-فقال:علّمنی مّما علّمک اللّه،فدفعه إلی رجل یعلمه،فعلّمه: إِذٰا زُلْزِلَتِ -حتی إذا بلغ- فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقٰالَ ذَرَّةٍ خَیْراً یَرَهُ* وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقٰالَ ذَرَّةٍ شَرًّا یَرَهُ قال:حسبی،فأخبر النبی -صلّی اللّه علیه و آله-:فقال:«دعوه فإنّه قد فقه» (2).
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سورة العادیات


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة

عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال: «من قرأ سورة العادیات،و أدمن قراءتها،بعثه اللّه عزّ و جل مع أمیر المؤمنین-علیه السلام-یوم القیامة خاصة، و کان فی حجره و رفقائه».

تفسیر نور الثقلین/ج 5 ص 651
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الإطار العام

بعد أن یصور السیاق ببلاغة نافذة معرکة منتصرة،یمتطی المجاهدون فیها الخیول التی تعدو و تحمحم،و تنقدح من حوافرها الشرار،ثم تغیر مع بواکیر الصباح علی العدو،مثیرة غبارا کثیفا،ثم تبلغ وسط الهدف.

بعد أن یصور السیاق ذلک و یقسم به إکراما له(لأنه غایة الجود و الشهامة و الإیثار)یبین أن الطبیعة الاولیة للإنسان(قبل ان یتربی و یتزکی)هو الکند، و البخل،و حب الخیر لنفسه،و الاستئثار به،و لکن متی یفقه حقا خطأه؟عند ما تتکشف القبور عما سترتها من أجساد،و تتکشف الصدور عما خبأتها من أسرار..

یومئذ یعرف الإنسان أن ربه خبیر به.

هکذا تربی هذه السورة الکریمة التی جاء فی بعض الأحادیث أنها بمثابة نصف القرآن،تربی الإنسان علی الإیثار و التضحیة فی سبیل اللّه.
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سورة العادیات


[سورة العادیات (100): الآیات 1 الی 11]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . وَ اَلْعٰادِیٰاتِ ضَبْحاً (1) فَالْمُورِیٰاتِ قَدْحاً (2) فَالْمُغِیرٰاتِ صُبْحاً (3) فَأَثَرْنَ بِهِ نَقْعاً (4) فَوَسَطْنَ بِهِ جَمْعاً (5) إِنَّ اَلْإِنْسٰانَ لِرَبِّهِ لَکَنُودٌ (6) وَ إِنَّهُ عَلیٰ ذٰلِکَ لَشَهِیدٌ (7) وَ إِنَّهُ لِحُبِّ اَلْخَیْرِ لَشَدِیدٌ (8) أَ فَلاٰ یَعْلَمُ إِذٰا بُعْثِرَ مٰا فِی اَلْقُبُورِ (9) وَ حُصِّلَ مٰا فِی اَلصُّدُورِ (10) إِنَّ رَبَّهُمْ بِهِمْ یَوْمَئِذٍ لَخَبِیرٌ (11)
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إنّ الإنسان لربه لکنود


بینات من الآیات:

(1)لکی نفقه کرامة المجاهدین علی اللّه،و عظمة دور خیلهم العادیات فی سبیله،یقسم القرآن بها،لأنها تحمل نور الإسلام إلی الافاق،و تحمل صفوة عباد اللّه الذین نذروا أنفسهم فی سبیل نشر دعوته.

وَ الْعٰادِیٰاتِ ضَبْحاً یبدو أن العدو فی الأصل تجاوز الحد،و یسمی العدو عدوا لأنه یتجاوز الحد فی معاملته،و منه العدوان لأنه تجاوز للحق،و السرعة القصوی فی المشی تسمی عدوا لأنها أیضا تجاوز للحد.

و هکذا قالوا فی الخیل سمیت العادیات لاشتقاقها من العدو،و هو تباعد الأرجل فی سرعة المشی،و انشدوا لصفیة بنت عبد المطلب:
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فلا و العادیات غداة جمع بأیدیها إذا سطع الغبار

اما الضّبح،فقالوا:انه التنفس بقوة،و قیل:انه حمحمة الخیل،و الأقرب عندی:تغیر الحال أو تغیر اللون،و یقال:انضبح لونه إذا تغیر،و لعله لذلک یسمی الرماد ضبحا لأنه یتغیر لونه من أصله،و إنما تسمی الخیل ضابحة إذا تغیر من العدو حالها مما ظهر علی لونها و تنفسها و حمحمة صوتها، و قد استخدمت الکلمة فی الثعلب،و قیل فی الایة:ان الخیل کانت تکعم(و الکعم شیء یوضع فی فم البعیر)لئلا تصهل فیعلم العدو بهم،فکانت تتنفس فی هذه الحال بقوة و انشدوا:

و الخیل تعلم حین تض بح فی حیاض الموت ضبحا

(2)کانت الخیل تعدو بسرعة،و لکن من دون صهیل،و کانت الحرکة فی اللیل-فیما یبدو-حیث تتطایر الشرر من حوافرها التی تحتک بالحصی،مما یظهر أن الأرض کانت و عرة،فجاء السیاق یقسم بها و هی تنساب بین الصخور فی رحم الظلام.

فَالْمُورِیٰاتِ قَدْحاً و الإیراء:الاشعال،و القدح:ضرب الحجارة ببعضها طلبا للنار.

(3)و تقترب خیل المجاهدین العادیة من أرض العدو،و تنتظر انبلاج الفجر فتفاجئ العدو بغارتها الخاطفة.

فَالْمُغِیرٰاتِ صُبْحاً و هکذا کانت الغارات الناجحة،فاذا أرادوا العدو ساروا إلی أرضه لیلا، و انتظروا الصباح للبدء بالهجوم،حیث لا تزال العیون نائمة،و الاعصاب مخدّرة.
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(4)و عند الهجوم المباغت تثیر الخیل بحوافرها الغبار،و کلما ازداد الغبار کشف عن شدة المعرکة.

فَأَثَرْنَ بِهِ نَقْعاً و لعل النقع:الغبار الغلیظ الذی یشمل الأرض،ذلک لان أصل النقع-کما قیل-الغور فی الماء أو غور الماء-و لهذا یسمی الماء الراکد بالنقیع،لأنه یغور فی الأرض أو یغور فیه الغاطس،قالوا:لذلک سمی الغبار نقیعا فکأنه یغور فیه الإنسان.

و تساءلوا عن ضمیر«به»أین مرجعه،فقال البعض:انه یعود الی العدو المفهوم من العادیات،و قال آخر:بل یعود إلی المکان الذی تقع فیه المعرکة، و المفهوم من السیاق،و أظن انه یعود إلی قوله«ضبحا»لأنه الأقرب،و إذا نسب الی الزمان شیء کان أبلغ فی معنی الشدة،کما نقول یوم نحس أو یوم سعید، أی کلّه سعادة أو نحوسة.

بلی.قد أثارت الخیول نقعا جعل الصباح مغبرّا.

(5)الغارة القاهرة هی التی تقع مفاجئة،و صباحا،و تبلغ أهدافها بسرعة خاطفة،و هکذا کانت تلک الغارة التی اخترقت قلب العدو.

فَوَسَطْنَ بِهِ جَمْعاً یقال:وسطت القوم أی صرت فی وسطهم،و الجمع بمعنی:تجمع العدو، و هو کنایة عن قلب جیشهم،و مرکز قوتهم،و ضمیر«به»یعود إلی العدو أو إلی المکان أو الصباح حسبما سبق فی الایة الماضیة.

ص:290





کان ذلک التأویل الأقرب إلی ظاهر الآیات،و هناک تأویل أخر ذکره طائفة من المفسرین،حیث قالوا:تعنی الآیات خیل الحجیج أو إبلهم،حیث یفیضون إلی عرفات ثم مزدلفة فمنی و یکون معنی الإیراء إشعال النیران لطعامهم،و معنی الجمع:

مزدلفة،أما معنی المغیرات صبحا-حسب التفسیر-فهی الإبل تدفع برکبانها یوم النحر من منی إلی جمع،و السنة الا تدفع حتی تصبح.

و یبدو أن تأویل الآیات فی الحج و مناسکه و مشاعره لا یتنافی مع تأویلها فی الجهاد،ألیس الحج جهاد المستضعفین؟و یشبه مناسکهم و حرکتهم،و هکذا نجد الروایة التالیة المأثورة عن الامام أمیر المؤمنین-علیه السلام-تجمع بین التأویلین، تدبر قلیلا فیها:

روی سعید بن جبیر عن ابن عباس أنه قال: بینما أنا فی الحجر جالس،إذ أتانی رجل فسأل عن اَلْعٰادِیٰاتِ ضَبْحاً فقلت له:الخیل حین تغزو فی سبیل اللّه،ثم تأوی إلی اللیل،فیضعون طعامهم،و یورون نارهم،فانفتل عنّی و ذهب إلی علی بن أبی طالب علیه السلام-و هو تحت سقایة زمزم-فسأله عن اَلْعٰادِیٰاتِ ضَبْحاً فقال:«سألت عنها أحدا قبلی»قال:نعم،سألت عنها ابن عباس، فقال:الخیل حین تغزو فی سبیل اللّه،قال:«فاذهب فادعه لی»فلما وقف علی رأسه قال:«أ تفتی الناس بما لا علم لک به،و اللّه إن کانت لاول غزوة فی الإسلام بدر،و ما کان معنا إلاّ فرسان:فرس للزبیر،و فرس للمقداد بن الأسود،فکیف یکون العادیات الخیل؟بل العادیات ضبحا الإبل من عرفة إلی المزدلفة،و من مزدلفة إلی منی»قال ابن عباس:فرغبت عن قولی و رجعت إلی الذی قاله علی (1).

و یؤید الجمع بین التأویلین ما

جاء فی سبب نزول السورة: أنه کان فی سریّة
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قادها الامام علیّ-علیه السلام-حیث أخبر جبرئیل-علیه السلام-النبی -صلّی اللّه علیه و آله-:أن أهل وادی الیابس قد اجتمعوا فی اثنی عشر ألف فارس،و تعاقدوا و تواثقوا أن لا یتخلّف رجل عن رجل.و لا یخذل أحد أحدا حتی یقتلوا محمدا و علیّا،فبعث رسول اللّه إلیهم بسریة یقودها أبو بکر فی أربعة آلاف رجل،فلما رأی بأسهم و بعد دیارهم لم یحاربهم،فأرسل رسول اللّه عمرا بالمهمة، فعاد هو الاخر لذات السبب،فلما بعث إلیهم علیا مشی إلیهم من غیر الجادة، و اعنف فی السیر،فلما أحاط بأرضهم،أغار علیهم صباحا و هم غافلون،فلما یعلموا حتی وطأتهم الخیل،و أقبل بالأساری و الأموال إلی رسول اللّه فنزلت السورة (1).

(6)قسما بکل ذلک الإیثار العظیم الذی یتجلی فی معارک المجاهدین،قسما بتلک القمم السامقة التی بلغوها بإیمانهم و یقین قلوبهم:إن الإنسان قد طبع علی کفران النعمة،و لن یتسامی إلی أفق الإیثار من دون جهاد نفسه و تزکیتها.

إِنَّ الْإِنْسٰانَ لِرَبِّهِ لَکَنُودٌ کلما ذکرت کلمة(الإنسان)أرید بها-فیما یبدو-طبیعة الإنسان الاولیة قبل التزکیة و التعلیم،و قد ذکروا تفسیرات شتی للفظة«لکنود»أبرزها:الکفور، العاصی،البخیل،السّیء الملکة،و قال بعضهم:هو الذی یکفر بالیسیر و لا یشکر الکثیر،و قیل:انه الجاحد للحق،و انشدوا:

کنود لنعماء الرجال و من یکن کنودا لنعماء الرجال یبعّد

و یبدو ان الصفات السیئة یتسع بعضها،مما یجعل المعنی الاصلی للکلمة الدالة علی واحدة منها ضائعا فیختلف فیه الناس،و قد تکون الکلمة موضوعة کشخصیة

ص:292





1- 1) المصدر ص 652 بتصرّف و اختصار،و راجع أیضا موسوعة بحار الأنوار ج 21 ص 66،و کذلک مجمع البیان ج 10 ص 528. 




متّصفة بها جمیعا،کما سبق فی معنی کلمة«عتل»و إذا قلنا بان لکلمة(کنود) معنی واحدا،فلیکن البخیل الذی یحس دائما بأن حقه أعظم مما أوتی فلا یشکر نعم اللّه علیه بالإنفاق،و من هنا

جاء فی الحدیث المأثور عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-:

«الکنود هو الذی یأکل وحده،و یمنع رفده،و یضرب عبده» (1).

و قال الشاعر:

دع البخلاء ان شمخوا و صدّوا و ذکری بخل غانیة کنود

و هکذا یکون معنی«لربه»لفضل ربه و نعمه.

(7)و الکفران و الجحود و البخل و سائر الصفات السیئة التی تجمعها کلمة کنود حقائق یعترف الإنسان بوجودها فی نفسه،فعلیه مسئولیة تخلیص نفسه منها، و لا یمکنه التملص عن المسؤولیة بأنه کان جاهلا:

وَ إِنَّهُ عَلیٰ ذٰلِکَ لَشَهِیدٌ أو لم یقل ربنا سبحانه فی آیة اخری: بَلِ الْإِنْسٰانُ عَلیٰ نَفْسِهِ بَصِیرَةٌ* وَ لَوْ أَلْقیٰ مَعٰاذِیرَهُ (2)و قال بعضهم معنی الایة:أن اللّه علی ذلک لشهید و هو بصیر،لان السیاق یحدث عن الإنسان فالاولی عودة الضمیر الیه.

(8)و لکن لماذا لم یتخلص من کند نفسه؟لأنه شدید الحب للخیر،و من شدة حبّه له تراه یبخل به و لا یشکر ربه علیه بإنفاقه.
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وَ إِنَّهُ لِحُبِّ الْخَیْرِ لَشَدِیدٌ و حب الخیر بذاته فضیلة،و لکنه یصبح رذیلة إذا اشتد فی الإنسان،و طغی علی حبه للّه و للرسالة،و فضّله الإنسان علی الاخرة التی هی الخیر حقّا.

و لکن ای خیر هذا الذی یهدده الموت فی ایة لحظة، قال الشاعر:

اری الموت یعتام الکرام و یصطفی عقیلة مال الفاحش المتشدّد

(9)و لا یتخلص الإنسان من حب الدنیا إلا بذکر الاخرة فمن اشتاق إلی الجنة سلا عن شهوات الدنیا،و من أشفق من النار هانت علیه مصیبات الحیاة.

أَ فَلاٰ یَعْلَمُ إِذٰا بُعْثِرَ مٰا فِی الْقُبُورِ أی اثیر و قلب،من قولهم:بعثرت المتاع أی جعلت أسفله أعلاه،و یبدو أن ذلک إشارة إلی البعث و النشور،حیث تثار القبور لاستخراج ما فیها.

(10)هنالک یحشر الناس للحساب،و تشهد علیهم جوارحهم،و تظهر ما فی جوانحهم،من نکد و حبّ للدنیا.

وَ حُصِّلَ مٰا فِی الصُّدُورِ حیث تبلو یومئذ السرائر،و تسقط الاقنعة،و یعرف الإنسان مدی خسارته للفرصة إذ لم یزک نفسه.

(11)هنالک یعلم الناس یقینا ان اللّه محیط بهم،ذلک لأنهم یرون کیف یجازیهم بأفعالهم،بل و یسأل عن سرائرهم،و ما أضمروا فیها من خیر أو شر، فَیَغْفِرُ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشٰاءُ .
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إِنَّ رَبَّهُمْ بِهِمْ یَوْمَئِذٍ لَخَبِیرٌ و یفعل بهم ما یشاء بحکمة،فلذلک الیوم فلیستعد الإنسان و لیزک نفسه، و ینمی فیها الفضائل،و من أبرزها الجهاد فی سبیل اللّه.وفقنا اللّه له.
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم


فضل السورة

فی کتاب الأعمال للصدوق بإسناده عن أبی جعفر-علیه السلام-قال:

«من قرأ و أکثر من قراءة القارعة آمنه اللّه-عز و جل-من فتنة الدجال أن یؤمن به و من قیح جهنم یوم القیامة،إنشاء اللّه».

تفسیر نور الثقلین/ج 5 ص 658
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الإطار العام

خلق اللّه کل شیء بمقدار،کلما حولک موزون بدقة،فهل یسمح للإنسان أن یعبث بحیاته بلا نظام و لا حساب.کلا..إن حیاته هی الاخری محسوبة علیه، کل وسوسة و فکرة و عزم،کل کلمة و کل حرکة مسجلة علیه،و علیه أن یزید من صالح أعماله ما یثقل میزانه،و إلا فإن مصیره الی نار حامیة،متی؟عند ما تقرع ساعة القیامة، و عندها یکون الناس کالفراش المبثوث،و کالجراد المنتشر،و تکون الجبال کما الصوف المنفوش.
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[سورة القارعة (101): الآیات 1 الی 11]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . اَلْقٰارِعَةُ (1) مَا اَلْقٰارِعَةُ (2) وَ مٰا أَدْرٰاکَ مَا اَلْقٰارِعَةُ (3) یَوْمَ یَکُونُ اَلنّٰاسُ کَالْفَرٰاشِ اَلْمَبْثُوثِ (4) وَ تَکُونُ اَلْجِبٰالُ کَالْعِهْنِ اَلْمَنْفُوشِ (5) فَأَمّٰا مَنْ ثَقُلَتْ مَوٰازِینُهُ (6) فَهُوَ فِی عِیشَةٍ رٰاضِیَةٍ (7) وَ أَمّٰا مَنْ خَفَّتْ مَوٰازِینُهُ (8) فَأُمُّهُ هٰاوِیَةٌ (9) وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا هِیَهْ (10) نٰارٌ حٰامِیَةٌ (11)
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وَ مٰا أَدْرٰاکَ مَا الْقٰارِعَةُ


بینات من الآیات:

(1) اَلْقٰارِعَةُ تلک هی الساعة تقرع الخلائق بأهوالها،و تقول العرب قرعتهم القارعة،إذا نزل بهم أمر فظیع.

(2)و کل داهیة قارعة و لکن قارعة الساعة أمر عظیم،لا یبلغ وعی الإنسان مدی فظاعتها.

مَا الْقٰارِعَةُ (3)و انی کانت عظمتها فعلینا أن نقترب من وعیها،لاننا بذلک نستطیع مقاومة لغفلة و الجهالة و الفوضی فی أنفسنا.

وَ مٰا أَدْرٰاکَ مَا الْقٰارِعَةُ
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ان النفس البشریة شدیدة المیل إلی الانفلات و التحلل و الفوضی،لو لا قرعها بنصائح الاخرة،و ما فیها من أهوال تجعل الولدان شیبا،و لذلک جاءت آیات الذکر شدیدة الإنذار،بالغة التحذیر،لعلنا نعقل أو نسمع،و نوقظ عقولنا من السبات العمیق.

(4)الألقاب التی نخدع أنفسنا بها الیوم،و الأسماء العریضة،و المفاخر و الأمجاد تتلاشی ذلک الیوم،و یحشر عشرات الألوف من بلایین البشر کما الهمج الطائر، الذی یکثر أیام الصیف،فتراه کالسحابة من شدة تراکمها فوق بعضها،أو الجراد الکثیف الذی یتداخل فی بعضه کأنه غبار کثیف،فما قیمة بعوضة فی الهمج،أو جرادة فی سیل الجراد،انا و أنت نصبح هکذا بین من یحشر من أبناء آدم،منذ کان آدم و إلی قیام الساعة.

یَوْمَ یَکُونُ النّٰاسُ کَالْفَرٰاشِ الْمَبْثُوثِ قالوا:الفراش:الطیر الذی یتساقط فی النار و السراج،و قیل:کل همج طائر یسمی فراشا،و منه الجراد،و

روی عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-: «مثلی و مثلکم کمثل رجل أوقد نارا فجعل الجنادب و الفراش یقعن فیها،و هو یذبهن عنها،و أنا آخذ بحجرکم عن النار،و أنتم تفلتون من یدی» (1).

حالات مختلفة و متدرجة فی ذلک یذکرنا السیاق بواحدة منها،کما سبق فی آیات مشابهة.

قالوا:المبثوث المنتشر المتفرق.

(5)أکثر ما فی الدنیا وهم،و یتلاشی الوهم فی الاخرة،بل حتی حقائق الدنیا تتلاشی یومئذ،فتری الجبال التی تحسبها قوّة ثابتة کما الصوف المتفرق،تحرکها
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الریاح.

وَ تَکُونُ الْجِبٰالُ کَالْعِهْنِ الْمَنْفُوشِ قالوا:أی الصوف الذی ینفش بالید،أی نعیدها هباء،و یبدو أن للجبال حالات مختلفة و متدرجة فی ذلک یذکرنا السیاق بواحدة منها،کما سبق فی آیات مشابهة.

(6)بلی.ینتفع الإنسان یومئذ بشیء واحد،یعطیه قیمة بین الناس،إنه عمله الصالح الذی لو رجحت کفته فی المیزان حسنت عیشته.

فَأَمّٰا مَنْ ثَقُلَتْ مَوٰازِینُهُ یبدو ان الموازین تعنی الأفعال التی توزن و لیست ذات الکفتین و اللسان،و قال بعضهم:الموازین:الحجج،و استشهدوا بقول الشاعر:

قد کنت قبل لقائکم ذا مرة عندی لکل مخاصم میزانه

و

قد سبق الحدیث فی سورة الرحمن: أن المیزان هو الامام الناطق،الذی جسد قیم الوحی فی حیاته،و کان حجة علی عباد اللّه.

(7)و إذا کانت عاقبة الإنسان رهینة رجحان حسناته،و إذا کان حتی مثقال ذرة من أفعاله محسوبة له أو علیه،فینبغی ألاّ یقصر الإنسان فیها،فلعل حسنة واحدة ترجح کفة الحسنات،و تجعلک من أهل الجنة حیث العیشة التی ترضاها.

فَهُوَ فِی عِیشَةٍ رٰاضِیَةٍ و حین تکون العیشة راضیة،فإن کل جوانب حیاتک تجلب رضاک و تکون فی
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مستوی طموحک،و قالوا:معناها عیشة مرضیّة،و قیل:بل عیشة لیّنة منقادة.

(8)و الویل لمن أضاع فرصة العمر،و قصّر فی استغلال فرص الخیر،و استهان بالذنوب حتی تراکمت فی میزانه،و استخف بالحسنات حتی خفت موازینها عنده.

وَ أَمّٰا مَنْ خَفَّتْ مَوٰازِینُهُ (9) فَأُمُّهُ هٰاوِیَةٌ أی مصیره الجحیم،قالوا:الام ما یأوی إلیها الإنسان،کما یأوی إلی الام و انشدوا:

فالأرض معقلنا و کانت أمنا فیها مقابرنا و فیها نولد

و لکن یبدو أن کملة الامّ من أم أی قصد،و الامّ هو المقصد الذی یعید الیه الإنسان باختیاره و قیل الام: هی أم الرأس،من قولهم:سقط علی أم رأسه و قالوا عن الهاویة:انها المهواة،أو الوادی بین جبلین،لان قعر جهنم بعید،قد یهوون فیها مئات السنین.

(10-11)أو تدری ما الهاویة،انها لیست مجرد مهواة یسقط الإنسان فیها فیموت،و ینتهی کل شیء،کلا..انها النار المشتعلة.

وَ مٰا أَدْرٰاکَ مٰا هِیَهْ* نٰارٌ حٰامِیَةٌ انها شدیدة الحرارة،حتی أن نار الدنیا جزء من سبعین جزء منها،نستجیر باللّه منها.
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سورة التکاثر


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة

عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-: «من قرأ سورة التکاثر فی فریضة کتب اللّه له ثواب أجر مائة شهید،و من قرأها فی نافلة کتب له ثواب خمسین شهیدا، و صلّی معه فی فریضة أربعون صفّا من الملائکة إنشاء اللّه. » و

فی أصول الکافی باسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال:«قال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله و سلم- من قرأ ألهاکم التکاثر عند النوم وقی فتنة القبر».

تفسیر نور الثقلین/ج 5 ص 660
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الإطار العام

بین حاجة الإنسان و حرصه مسافة کبیرة،و ما یلهیه عن ذکر اللّه و عن المکارم لیست حاجته،بل حرصه الذی یبعثه یحرضه علی التکاثر فی الأموال و الأولاد،حتی إذا زار قبره لم ینفعه ماله و ولده شیئا،و حوسب علی نعیم اللّه،و تلاشی عنه ما یلهیه،لأنه سوف یری الجحیم عین الیقین.و هکذا تعالج السورة حالة التلهّی بالدنیا عبر التذکرة بالموت ثم العقاب و الحساب
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سورة التکاثر


[سورة التکاثر (102): الآیات 1 الی 8]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . أَلْهٰاکُمُ اَلتَّکٰاثُرُ (1) حَتّٰی زُرْتُمُ اَلْمَقٰابِرَ (2) کَلاّٰ سَوْفَ تَعْلَمُونَ (3) ثُمَّ کَلاّٰ سَوْفَ تَعْلَمُونَ (4) کَلاّٰ لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ اَلْیَقِینِ (5) لَتَرَوُنَّ اَلْجَحِیمَ (6) ثُمَّ لَتَرَوُنَّهٰا عَیْنَ اَلْیَقِینِ (7) ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ اَلنَّعِیمِ (8)
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أَلْهٰاکُمُ التَّکٰاثُرُ


بینات من الآیات:

(1)

جاء فی حدیث شریف: «یا ابن آدم!إن کنت ترید من الدنیا ما یکفیک فأیسر ما فیها یکفیک،و إن کنت ترید ما لا یکفیک فکلّ ما فیها لا یکفیک»، و

جاء فی حدیث آخر عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-: «یقول ابن آدم:مالی مالی،و مالک من مالک إلاّ ما أکلت فأفنیت،أو لبست فأبلیت،أو تصدقت فأمضیت» (1).

و هکذا الذی یسعی نحو إشباع حرصه و طموحه یزور قبره قبل أن یحقق معشار حرصه،هل سمعت بقصة أصحاب البلایین؟ألا فکرت فی سبب اجتهادهم فی الحصول علی المزید من حطام الدنیا و هم یملکون أضعاف ما قد یحتاجونه؟!انهم لا یزالون-حسب ظنّهم-فی وسط الطریق،لأنهم یبحثون دوما عن أعلی رقم، و الأرقام لا تنتهی،و قد قال لی أحدهم:انه لا یحصی ما یملک،و قال آخر:ان سبب

ص:312







1- 1) نور الثقلین/ج 5 ص 660. 




جهده البالغ لیس الحصول علی الثروة،بل استباق غیره فیها،و لما سألته:و الی متی؟قال هناک دائما من هو أغنی منی،فأنا فی بحث دائم! و هذا هو التکاثر الذی یستبد بمشاعر الإنسان و لا یدع متّسعا للتفکیر فی الاخرة.

أَلْهٰاکُمُ التَّکٰاثُرُ أی شغلکم الاهتمام بالتکاثر فأنساکم الاخرة،و قد اختلف المفسرون فی الذی ألهاهم هل هو المفاخرة و المباهاة حسبما یأتی فی بیان شأن النزول،أم التجارة و التشاغل بأمر المعاش حسبما

جاء فی روایة ابن عباس عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله- انه قرأ: أَلْهٰاکُمُ التَّکٰاثُرُ و قال:«التکاثر:الأموال التی جمعها من غیر حقّها،و منعها من حقها،و شدّها فی الاوعیة» (1).

یبدو ان الدافع النفسی إلی التکاثر،و التنافس فی الأموال و الأولاد هو الذی ألهاهم،سواء تجسد فی السعی نحوهما أو فی المباهاة بهما،لان هذا الدافع موجود بالتالی هنا و هناک.

و لذلک لا أجد تناقضا بین ما یظهر من معنی اللفظ من التشاغل بالتجارة و بشؤون الأولاد،و ما ذکر فی قصة نزول السورة من المباهاة و المفاخرة بذلک،لأنهما یدخلان تحت عموم اللفظ،و ینتهیان إلی الدافع ذاته.

اما شأن النزول فإن المفسرین اختلفوا فیه کثیرا،مما یدل علی أن مراد السابقین من شأن النزول أن السورة تنطبق علی ما یقولون،و لا تدل بالضرورة أنها نزلت فیهم حقّا،و هکذا قال بعضهم:إنها نزلت فی الیهود،حیث تفاخرت قبائلهم علی بعضهم،و قال البعض:بل فی قبیلتین من الأنصار،و قال ابن عباس:بل فی حییّن
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من قریش و هما بنو عبد مناف و بنو سهم.و أضاف:تعادوا و تکاثروا بالسادة و الاشراف فی الإسلام،فقال:کل حیّ منهم:نحن أکثر سیّدا،و أعز عزیزا،فکثر بنو عبد مناف سهما،ثم تکاثروا بالأموات فکثرتهم سهم،فنزلت أَلْهٰاکُمُ التَّکٰاثُرُ بأحیائکم،فلم ترضوا حتی زُرْتُمُ الْمَقٰابِرَ مفتخرین بالأموات.

بلی.لا یزال الناس یفتخرون بأمجاد الغابرین،و یتکاثرون بمن أمسوا ترابا، و کأنهم یغنون عنهم شیئا من أمور دینهم أو دنیاهم،هیهات.

یقول الامام أمیر المؤمنین-علیه السلام- و قد تلا هذه الآیات:

«یا له مراما ما أبعده!و زورا ما أغفله!و خطرا ما أفظعه!لقد استخلوا منهم أیّ مدّکر، و تناوشوهم من مکان بعید!أ فبمصارع آبائهم یفخرون،أم بعدید الهلکی یتکاثرون!یرتجعون منهم أجسادا خوت،و حرکات سکنت،و لان یکونوا عبرا أحق من أن یکونوا مفتخرا،و لان یهبطونهم جناب ذلّة أحجی من ان یقوموا بهم مقام عزّة لقد نظروا إلیهم بأبصار العشوة،و ضربوا منهم فی غمرة جهالة» (1).

من عبر التاریخ ما ینقله الرواة عن مصیر هؤلاء المتکاثرین المتفاخرین،یقول قتادة:کانوا یقولون نحن أکثر من بنی فلان،و نحن أعز من بنی فلان،و هم کل یوم یتساقطون إلی آخرهم،و اللّه ما زالوا کذلک حتی صاروا من أهل القبور کلهم (2).

و کلمة أخیرة:إنّ الإنسان لا ینی یکافح حتی یزداد مالا و ولدا،حتی إذا انهارت قواه،و لما یبلغ مناه تراه یتفاخر بالغابرین،و یتکاثر بأهل القبور البالیة.ما أکفر الإنسان،و ما أبعده فی الضلال!أ فلا یعتبر بمن هلک من قومه،و یقول:انی من
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بعدهم لهالک،أ فلا ارتدع عن التلهی بالدنیا،و أنا وارد موردهم،و نازل بمنازلهم.

(2)و یبقی الإنسان سادرا فی غفلته،لاهیا بالتنافس علی حطام الدنیا،حتی یزور المقابر،لیری بیت الوحشة مظلما لم ینوره بمصابیح الصلاح،و لم یمهده بحمید الفعال،فلا ینفعه یومئذ مال و لا بنون،و لا یغنیه مجد و لا فخر.

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق-علیه السلام-: «إذا وضع المیت فی قبره مثل له شخص،فقال له:یا هذا!کنّا ثلاثة:کان رزقک فانقطع بانقطاع أجلک،و کان أهلک فخلفوک و انصرفوا عنک،و کنت عملک فبقیت معک،أما إنّی کنت أهون الثلاثة علیک» (1).

حَتّٰی زُرْتُمُ الْمَقٰابِرَ و لعل التعبیر ب«حتی»للدلالة علی ان التکاثر الذی یضر بصاحبه هو الذی یتصل بالموت فلو تاب صاحبه من قبل نفعته توبته،و للدلالة أیضا علی أن التکاثر یبقی یلهی صاحبه حتی الموت،فعلینا ألاّ نسترسل معه،و لا ینظر بعضنا إلی ما أنعم اللّه علی الاخر من أزواج و اموال و أولاد،بل ینظر فی أمور الدنیا إلی من دونه،و فی شؤون الاخرة إلی من هو فوقه،قال تعالی: وَ لاٰ تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلیٰ مٰا مَتَّعْنٰا بِهِ أَزْوٰاجاً مِنْهُمْ زَهْرَةَ الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ وَ رِزْقُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ أَبْقیٰ .

و السؤال:لماذا قال: زُرْتُمُ الْمَقٰابِرَ أجابوا:لان العرب یقولون لمن مات قد زار قبره،و یبدو أن التعبیر یوحی أیضا بأن من یموت لا یفنی،إنّما ینتقل من عالم لاخر فهو کالزائر.
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و قیل:ان معنی زیارة المقابر:التفاخر بالأموات،و التکاثر بعددهم،حسبما سبق فی بیان نزول السورة،و قلنا هناک: أن الایة تتسع لهذا المعنی أیضا،و لذلک ذکر بعض المفسرین أهمیة زیارة القبور و انها تذکر الإنسان بالموت،و تزهده فی الدنیا،و ذکروا

نصّا مأثورا عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-أنه قال:

«کنت نهیتکم عن زیارة القبور،فزوروا القبور،فإنها تزهد فی الدنیا،و تذکّر الاخرة» (1).

و قد حث الإسلام علی ذکر الموت،و الذی یتم بعضه بزیارة القبور،حتی

جاء فی حدیث مأثور عن الامام الباقر-علیه السلام-: «ما أکثر ذکر الموت إنسان الا زهد فی الدنیا» (2)و

حینما سئل النبی-صلّی اللّه علیه و آله-عن أکیس المؤمنین من هو؟قال-صلّی اللّه علیه و آله-:«أکثرهم ذکرا للموت، و أشدّهم استعدادا» (3).

(3)و الذی یردع النفس من التلهی بالتکاثر خشیته من لقاء ربه عند ما یزور قبره،و یواجه عمله.

کَلاّٰ سَوْفَ تَعْلَمُونَ و العلم ینقض الشک،کما ینقض الإنذار التلهی،و هذه الایة إنذار من رب العالمین بأن هذا التکاثر سوف یعلم ان من جمعه لم ینفعه.

(4)و لان نزعة التکاثر عمیقة النفاذ فی النفس،بالغة الأثر فی قرار الإنسان، و ما أهلک الإنسان مثل الفخر،و لا أضله مثل التکاثر،لذلک عاد السیاق و أکّد
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الإنذار تلو الإنذار.

ثُمَّ کَلاّٰ سَوْفَ تَعْلَمُونَ و علی الإنسان ان یشتغل بإصلاح نفسه عن لهو التکاثر بذکر الموت هادم اللذات و مفرق الجماعات،حتی لا یفاجئه ملک الموت و هو لاه ساه.

و قد ذکر البعض:ان هذه الایة مجرد تأکید للآیة السابقة،بینما ذهب البعض الی أن هذه الایة تذکرنا بعذاب الاخرة،بینما الاولی تنذر بعذاب الدنیا الذی یجری حین الموت و بعده فی القبر علی امتداد أیام البرزخ و إلی حین یبعثون،و

قد ورد نصّ مأثور عن الامام أمیر المؤمنین-علیه السلام- فی ذلک،حیث روی زر بن حبیش عنه،قال:«ما زلنا نشک فی عذاب القبر حتی نزلت أَلْهٰاکُمُ التَّکٰاثُرُ الی قوله کَلاّٰ سَوْفَ تَعْلَمُونَ یرید فی القبر ثُمَّ کَلاّٰ سَوْفَ تَعْلَمُونَ بعد البعث» (1).

و هکذا حذرنا أولیاء اللّه من فتنة القبر و عذابه،

فهذا الامام علی بن أبی طالب -علیه السلام-یکتب لمحمد بن أبی بکر:«یا عباد اللّه!ما بعد الموت-لمن لا یغفر له-أشدّ من الموت،القبر فاحذروا ضیقه و ضنکه و ظلمته و غربته،إن القبر یقول کل یوم:أنا بیت الغربة،أنا بیت التراب،انا بیت الوحشة،أنا بیت الدود و الهوام.و القبر روضة من ریاض الجنّة أو حفرة من حفر النار.إن العبد المؤمن إذا دفن قالت له الأرض:مرحبا و أهلا،قد کنت ممن أحب أن تمشی علی ظهری فاذا ولّیتک فستعلم کیف صنیعی بک،فیتّسع له مدّ البصر،و أن الکافر إذا دفن قالت له الأرض:لا مرحبا بک و لا أهلا،لقد کنت من أبغض من یمشی علی ظهری فإذا ولّیتک فستعلم کیف صنیعی بک،فتضمه حتی تلتقی

ص:317





1- 1) نور الثقلین/ج 5 ص 661. 




أضلاعه» (1).

(5)لو علم الإنسان ما یصیر الیه لما ألهاه التکاثر لان المعرفة تورث الخشیة، هکذا قال ربنا سبحانه: إِنَّمٰا یَخْشَی اللّٰهَ مِنْ عِبٰادِهِ الْعُلَمٰاءُ و لکن حجب الشک و الغفلة و الشهوات تمنع عنه بصائر العلم و الیقین.

کَلاّٰ لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ الْیَقِینِ إذا أسلمت النفس البشریة لهدی اللّه آمنت،و إذا طهرت من الشکوک و الظنون أوتیت الیقین،و للیقین درجات،و ما أوتی الإنسان أشرف من الیقین، هکذا

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الباقر-علیه السلام-حیث قال: «إنّما هو الإسلام،و الایمان فوقه بدرجة،و التقوی فوق الایمان بدرجة،و الیقین فوق التقوی بدرجة،و لم یقسم بین الناس شیء أقل من الیقین»قال الراوی:قلت:

فأی شیء الیقین؟قال:«التوکل علی اللّه،و التسلیم اللّه،و الرضا بقضاء اللّه، و التفویض إلی اللّه» (2).

هکذا جعل الامام أسمی درجات الایمان و أشرفها الیقین،مما یدلّ علی أن الیقین هو:طهارة القلب من دنس الشرک و الشک و الظنون،و سائر وساوس إبلیس و همزاته.

و

جاء فی حدیث آخر تفسیر الیقین بالتغلب علی خوف المخلوق،قال الامام الصادق-علیه السلام-:«لیس شیء إلاّ و له حدّ» فقال الراوی:فما حدّ التوکل؟قال الامام-علیه السلام-:«الیقین»فقال السائل:فما حدّ الیقین؟
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قال الامام-علیه السلام-:«ألاّ تخاف مع اللّه شیئا» (1).

و الیقین یجعل عمل المؤمن مقبولا،بل و یعظم ثوابه،

یقول الامام الصادق -علیه السلام-: «ان العمل الدائم القلیل مع الیقین أفضل عند اللّه من العمل الکثیر علی غیر الیقین» (2).

أ رأیت الذی یصلی و قلبه متصل بنور اللّه،و نفسه طاهرة من الریاء، و العجب،و الاستکبار،و یجاهد،و نیته للّه وحده،کمن یصلی و قلبه ملیء بالوسواس،و یزکی ریاء،و یجاهد للاستعلاء فی الأرض؟! لذلک کان أئمة الهدی-علیهم السلام-یجأرون إلی اللّه فی طلب الزیادة من الیقین،و یحثّون اتباعهم علی مثل ذلک،هکذا

جاء فی الحدیث: کان علی بن الحسین(الامام زین العابدین علیه السلام)یطیل القعود بعد المغرب یسأل اللّه الیقین. (3)

و

روی عن الامام أمیر المؤمنین-علیه السلام-انه قال فی خطبة له: «أیها الناس!سلوا اللّه الیقین،و ارغبوا الیه فی العافیة،فإن أجل النعمة العافیة، و خیر ما دام فی القلب الیقین،و المغبون من غبن دینه،و المغبوط من غبط یقینه» (4).

و لا یبلغ الإنسان درجة الیقین الا بعد العروج فی درجات التسلیم و الایمان و التقوی و کلها تقتضی المزید من العمل الصالح و الخالص لوجه اللّه و المنبث علی سائر جوارح البدن،و جوانح النفس،و حتی بعد الحصول علی الیقین علیه ان یسعی جاهدا حتی یتجاوز عقد الشک و الارتیاب بالتفکر و التعلم و الدعاء.الا تری کیف
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سعی إبراهیم نحو الیقین حین سأله ربه سبحانه قائلا:« رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتیٰ ».فلما قال له ربه:« أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قٰالَ بَلیٰ وَ لٰکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی ».و لم یکن فی قلبه ذرة شک و لکنه حسب

حدیث مأثور عن الامام الرضا-علیه السلام- «أراد من اللّه الزیادة فی یقینه» (1).

و علامة صدق الیقین دوام الاستقامة علی صراط الحق،و ألاّ یتخذ الإنسان ولیجة من دون اللّه و رسوله،و یکون مستعدّا لکلّ تضحیة و فی کل موقع.اولا سمعت قصة

الاعرابی الذی جاء إلی رسول اللّه و قال:یا رسول اللّه بایعنی علی الإسلام فقال له الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-:

«علی ان تقتل أباک».

فکفّ الاعرابی یده،و اقبل رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-علی القوم یحدثهم.

و قد بین بعضهم درجات الیقین حسب فهمه بثلاث:

(الف):علم الیقین،و ضرب مثلا له کمن یعلم بوجود النار لما یراه من ضوئها أو دخانها.

(باء):حق الیقین و مثله کمن یری النار بعینه مشاهدة.

(جیم):عین الیقین مثل الذی یلامس النار فیحس حرارتها.

و هذا-حسبما یبدو لی-مجرد أمثلة،و إلاّ فقد یکون یقین من یعلم بوجود النار بسبب علائمها أشد من الذی یلامسها؛لان قلبه أوعی لحقیقتها من صاحبه.أ رأیت
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الطبیب قد یکون أفقه بحالة المریض و خصائص دائه من المریض ذاته،و لذلک

جاء فی الحدیث: «رب حامل فقه إلی من هو أفقه منه» (1)و لا ریب ان هناک فی المسلمین الأواخر من کان أشد یقینا بصدق الرسالة من بعض الذین عاصروا النبی و صاحبوه،کل ذلک لان الیقین لیس مجرد علم بل روح فی القلب،تجعله یطمئن الی العلم و یسکن الیه،کما الایمان و التقوی،و بتعبیر أخر:ان الیقین-کما قلنا فی بدایة الحدیث-نقطة التقاء العلم بالإرادة،کما أن الایمان:التسلیم و الإذعان للعلم،و عزم و عقد عزمات القلب علی قبول مشاهدات العلم مهما بلغ الثمن،و هذا لا یکون بمجرد ظهور آیات الحقیقة للنفس،بل و أیضا بتصدیق النفس لها،و السکون إلیها،و لذلک یکون یقین المؤمن بالغیب أشد من علم الکافر بالشهود،و یبلغ الیقین ببعضهم حدّا یعایشون الغیب بکل جوارحهم،و

یقول أمیرهم الامام علیّ-علیه السلام-: «و اللّه لو کشف الغطاء لما ازددت یقینا» (2)و

یقول فی صفة المؤمنین:

«فهم و الجنة کمن قد راها فهم فیها منعمون،و هم و النار کمن قد رآها فهم فیها معذّبون» (3).

جاء فی الکافی،عن محمّد بن یحیی،عن أحمد بن محمّد؛و علیّ،عن أبیه،عن ابن محبوب،عن أبی محمّد الوابشی و إبراهیم بن مهزم،عن إسحاق بن عمّار قال:

سمعت أبا عبد اللّه-علیه السلام-یقول: «إنّ رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-صلّی بالناس الصبّح فنظر إلی شاب فی المسجد و هو یخفق و یهوی برأسه، مصفرا لونه،قد نحف جسمه،و غارت عیناه فی رأسه،فقال له رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-کیف أصبحت یا فلان؟قال:أصبحت یا رسول اللّه!موقنا، فعجب رسول اللّه من قوله،و قال له:إنّ لکلّ یقین حقیقة فما حقیقة یقینک؟
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فقال:إنّ یقینی یا رسول اللّه هو الّذی أحزننی،و أسهر لیلی و أظمأ هواجری، فعزفت نفسی عن الدّنیا و ما فیها حتّی کأنّی أنظر إلی عرش ربّی و قد نصب للحساب،و حشر الخلایق لذلک،و أنا فیهم،و کأنّی أنظر إلی أهل الجنّة یتنعّمون فی الجنّة و یتعارفون علی الأرائک متّکئون،و کأنّی أنظر إلی أهل النار و هم فیها معذّبون مصطرخون،و کأنّی الآن أسمع زفیر النار یدور فی مسامعی.

فقال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-هذا عبد نورّ اللّه قلبه بالایمان،ثمّ قال له:الزم ما أنت علیه،فقال الشاب:ادع اللّه لی یا رسول اللّه أن ارزق الشهادة معک،فدعا له رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-فلم یلبث أن خرج فی بعض غزوات النبی-صلّی اللّه علیه و آله-فاستشهد بعد تسعة نفر و کان هو العاشر» (1) (6)ان الکافر لیری الجحیم بعینه،یلامسها بجوارحه،فیعلم یقینا أنه مواقعها، و أنه کان فی ضلال عنها مبین،بینما المؤمن یعی وجود النار،و یشاهدها ببصائر قلبه،فیعلم یقینا بها.

لَتَرَوُنَّ الْجَحِیمَ (7)أو لیس الاحجی بنا و الأحری أن نؤمن بها و نحن بعیدون عنها،و قبل أن نردها ثم لا نصدر منها؟! ثُمَّ لَتَرَوُنَّهٰا عَیْنَ الْیَقِینِ قالوا:ان الایة تشیر إلی أن کل البشر یردون النار أو یمرون علیها.لقوله سبحانه: وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلاّٰ وٰارِدُهٰا کٰانَ عَلیٰ رَبِّکَ حَتْماً مَقْضِیًّا .
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فیمر علیها بعضهم کالبرق،و بعضهم کالریح و بعضهم کالطیر،و یتباطأ بعضهم بذنوبه حتی یحترق بنارها قلیلا،و بینما یغط بعضهم فیها و یمکث المذنب فیها بقدر ذنبه،قبل ان یتطهر کلیّا و یدخل الجنة،و منهم الخالدون فیها أبدا و العیاذ باللّه.

(8)لکی لا یلهینا عن الاخرة التکاثر بحطام الدنیا لا بد ان نعرف أننا مسئولون یومئذ عن النعیم،و کلما زادت نعم اللّه علینا طال وقوفنا للحساب عند ربنا،فهل نملک الجواب الصواب؟! یقال:ان النبی سلیمان یختلف عن إخوانه الأنبیاء الف عام یوقف للحساب، یسأل عن ملکه و نعیمه بینما هم یتنعمون فی الجنة.

قالت امّ کلثوم بنت أمیر المؤمنین-صلوات اللّه علیه-: لمّا کانت لیلة تسع عشرة من شهر رمضان قدّمت إلیه عند إفطاره طبقا فیه قرصان من خبز الشعیر، و قصعة فیها لبن و ملح جریش،فلمّا فرغ من صلاته أقبل علی فطوره،فلمّا نظر إلیه و تأمّله حرّک رأسه و بکی بکاء شدیدا عالیا،و قال:«یا بنیّة!ما ظننت أنّ بنتا تسوء أباها کما قد أسأت أنت إلیّ»قالت:و ماذا یا أباه؟قال:«یا بنیّة! أ تقدّمین إلی أبیک إدامین فی فرد طبق واحد؟أ تریدین أن یطول وقوفی غدا بین یدی اللّه عزّ و جلّ یوم القیامة أنا أرید أن أتّبع أخی و ابن عمّی رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-ما قدّم إلیه إدامان فی طبق واحد إلی أن قبضه اللّه،یا بنیّة!ما من رجل طاب مطعمه و مشربه و ملبسه إلاّ طال وقوفه بین یدی اللّه عزّ و جل یوم القیامة،یا بنیّة إنّ الدنیا فی حلالها حساب و فی حرامها عقاب و قد أخبرنی حبیبی رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-أنّ جبرئیل-علیه السلام-نزل إلیه و معه مفاتیح کنوز الأرض و قال:یا محمّد!السلام یقرؤک السلام و یقول لک:إن شئت صیّرت معک جبال تهامة ذهبا و فضّة،و خذ هذه مفاتیح کنوز الأرض و لا
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ینقص ذلک من حظّک یوم القیامة،قال:یا جبرئیل و ما یکون بعد ذلک؟قال:

الموت،فقال:إذا لا حاجة لی فی الدّنیا،دعنی أجوع یوما و أشبع یوما،فالیوم الّذی أجوع فیه أتضرّع إلی ربّی و أسأله،و الیوم الّذی أشبع فیه أشکر ربّی و أحمده،فقال له جبرئیل:وفّقت لکلّ خیر یا محمّد».

ثمّ قال علیه السلام:«یا بنیّة!الدنیا دار غرور و دار هوان،فمن قدّم شیئا وجده، یا بنیة!و اللّه لا آکل شیئا حتّی ترفعین أحد الإدامین»فلمّا رفعته تقدّم إلی الطعام فأکل قرصا واحدا بالملح الجریش،ثمّ حمد اللّه و أثنی علیه،ثمّ قام إلی صلاته فصلّی... (1).

و لو وعی الإنسان هذه الحقیقة کبح شهوة التکاثر فی نفسه،و لم یدع هذه الحالة تلهیه عن ذکر اللّه.

ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ ما هو النعیم؟اختلف المفسرون،بل و اختلفت النصوص،و یبدو أن الکلمة تتسع لکل الأقوال و لو بدرجات مختلفة،فقد ینفی نص أن یکون طعام الإنسان و شرابه مما یسئل عنه یوم القیامة،

فقد جاء فی مجادلة الامام الصادق علیه السلام مع أبی حنیفة:

قال أبو حنیفة:أخبرنی جعلت فداک عن قول اللّه عزّ و جلّ: ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ قال«فما هو عندک یا أبا حنیفة؟»قال:الأمن فی السرب،و صحّة البدن،و القوت الحاضر. (2)فقال:«یا أبا حنیفة!لئن وقفک اللّه أو أوقفک یوم القیامة حتّی یسألک عن کلّ أکلة أکلتها و شربة شربتها لیطولنّ وقوفک».

قال:فما النعیم جعلت فداک؟قال:النعیم:«نحن الّذین أنقذ اللّه الناس بنا
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من الضلالة،و بصّرهم بنا من العمی،و علّمهم بنا من الجهل»قال:جعلت فداک فکیف کان القرآن جدیدا أبدا؟قال:«لانّه لم یجعل لزمان دون زمان فتخلقه الایّام،و لو کان کذلک لفنی القرآن قبل فناء العالم»، بینما یثبت ذلک نص آخر، فما هو تفسیر اختلاف النصین؟یبدو ان أحدهما ینفی المسؤولیة بمعنی العقاب بینما یثبت الثانی السؤال.أو ان الاول ینفی التشدید فی السؤال،بینما الثانی یثبت السؤال.و یدل علی ذلک ما 

جاء فی الحدیث المأثور عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-: «کل نعیم مسئول عنه صاحبه إلاّ ما کان فی غزو أو حجّ» (1).

و نعود و نتساءل:عماذا یسأل العبد یوم القیامة؟بلی.انه یسأل عن طعامه من این اکتسبه و کیف صرفه،و

فی حدیث مفصّل قال النبی-صلّی اللّه علیه و آله- لابی بکر و عمر «و الذی نفسی بیده لتسألن عن نعیم هذا الیوم.یوم القیامة» و کانا قد خرجا جائعین فصاحبا رسول اللّه الی ضیافة مالک بن التیهان-أحد الأنصار-فأکرمهم بقراه فقال لهما الرسول ذلک،و أضاف:«أخرجکم من بیوتکم الجوع،ثم لم ترجعوا حتی أصابکم هذا النعیم» (2).

و

روی عن الامام أمیر المؤمنین علیه السلام فی تفسیر النعیم،أنه قال: «النعیم:

الرطب و الماء البارد» (3).

کما یسأل المرء عن مجمل ماله من این اکتسبه و فیم صرفه،هکذا فی الأحادیث المأثورة:یسأله عن شبابه فیما أفناه،و ماله فیما أنفقه،و عن أمنه و عافیته.أ لیست الصحة نعمة کبیرة و

جاء فی الحدیث عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-: «نعمتان
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مغبون فیهما کثیر من الناس الصحة و الفراغ» (1).

و

فی نص معروف: «نعمتان مجهولتان الصحة و الامان. » و عن جاهه عند الناس:

فقد جاء فی الحدیث عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-: «إذا کان یوم القیامة دعا اللّه بعبد من عباده فیوقفه بین یدیه،فیسأله عن جاهه،کما یسأل عن ماله» (2).

و لکن أعظم نعمة یسأل العبد عنها یوم القیامة هی نعمة الهدایة و التی تتجلی فی الرسالة و فی الرسول و فیمن استخلفه الرسول من أئمة الهدی،أو لیست نعمة الرسالة هی التی منّ اللّه بها علی عباده إذ قال:« لَقَدْ مَنَّ اللّٰهُ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ إِذْ بَعَثَ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ ».

و قال:« یَمُنُّونَ عَلَیْکَ أَنْ أَسْلَمُوا قُلْ لاٰ تَمُنُّوا عَلَیَّ إِسْلاٰمَکُمْ بَلِ اللّٰهُ یَمُنُّ عَلَیْکُمْ أَنْ هَدٰاکُمْ لِلْإِیمٰانِ ».

و هکذا کانت ولایة أئمة الهدی أعظم مصداق للنعیم المسؤول عنها یوم القیامة، و بذلک استفاضت النصوص-مثل الحدیث المأثور عن الامام الرضا علیه السلام- قال له بعض الفقهاء:یقول اللّه عز و جل: ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ أما هذه النعیم فی الدنیا و هو الماء البارد.

فقال له الرضا(علیه السلام) و علا صوته:«کذا فسرتموه أنتم،و جعلتموه علی ضروب،فقالت طائفة:هو الماء البارد،و قال غیرهم:هو الطعام الطیب، و قال آخرون:هو طیب النوم»ثم نقل الامام الرضا علیه السلام حدیثا عن آبائه، جاء فیه:«ان اللّه عز و جل لا یسأل عباده عما تفضل علیهم به»ثم قال:«و لکن
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النعیم حبّنا أهل البیت،و موالاتنا یسأل اللّه عنه بعد التوحید و النبوة،لان العبد إذا و فی بذلک أدّاه إلی نعیم الجنة الذی لا یزول»ثم نقل الامام الرضا-علیه السلام-حدیثا عن آبائه عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-صریحا فی هذا التفسیر.
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سورة العصر


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة

عن أبی عبد اللّه الصادق-علیه السلام-قال: «من قرأ و العصر فی نوافله بعثه اللّه یوم القیامة مشرقا وجهه،ضاحکا سنّه،قریرا عینه،حتی یدخل الجنّة».

تفسیر نور الثقلین/ج /5ص 666
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الإطار العام

لکی یتبصر الإنسان واقع الزمن،و کیف یهدم عمره لحظة بلحظة،ثم لکی یعرف بماذا یقاوم خسرانه،جاءت سورة العصر عصارة لبصائر الذکر فی هذا الموضوع الاساسی،الذی لو وعاه الإنسان وعی حقیقة عمره،و حقائق العالم المحیط به.

قسما بالزمن،إنک لو لا الایمان فی خسران،و کل لحظة لا إیمان فیها و لا عمل صالح جزء ضائع من کیانک،و لکن الإنسان فی غفلة عن هذا العدو الخطیر،بید أن المؤمنین یذکّر بعضهم بعضا و یوصی بعضهم بعضا.
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سورة العصر


[سورة العصر (103): الآیات 1 الی 3]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . وَ اَلْعَصْرِ (1) إِنَّ اَلْإِنْسٰانَ لَفِی خُسْرٍ (2) إِلاَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ وَ تَوٰاصَوْا بِالْحَقِّ وَ تَوٰاصَوْا بِالصَّبْرِ (3)
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وَ الْعَصْرِ إِنَّ الْإِنْسٰانَ لَفِی خُسْرٍ


بینات من الآیات:

(1)یزعم الإنسان أنّه کلّما طال عمره کبر و زاد،بینما الحقیقة عکس ذلک تماما،فکلما مضی من عمره شطر اقترب منه أجله،و تناقص رأسمال حیاته، و نقص ما تبقّی منه،فزیادة المرء-إذا-فی دنیاه نقصان،و هو کبائع الثلج فی یوم قائض یفقد رأسماله کلّ لحظة.

هکذا یحلف القرآن بالعصر و یقول:

وَ الْعَصْرِ قال ابن عباس:انه قسم بالدهر،و یبدو لی:ان أقرب العصور هو عصر أنت فیه،و أشرفها عصر الرسالة حین انبعث النبی به،و عصر العدالة حین یقوم الحجة القائم به.
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و قال بعضهم:إنما سمی الزمن بالعصر لأنه یعتصر الإنسان کما یعصر المرء غسیله،و أن القسم بالدهر إنما کان بلحاظ عصره للإنسان،و أنّی کان فإن الحلف به یتناسب و الموضوع التالی:ای خسارة الإنسان لعمره،أو لیس الزمن هو سبب الخسارة؟ (2)لو عرف الإنسان کیف تتبدل خلایا جسده،و کیف یستهلک کل یوم آلاف الخلایا من مخه،دون ان یستعیض عنها شیئا،و کیف تتسارع ما حوله من أشیاء فی سبیل الفناء،حتی البیت الذی یسکنه یستهلک بسرعة لا یتصورها.

لو عرف الإنسان أن عمره بالقیاس إلی عمر الأرض التی یعیش الیوم علیها ثم ینام فی رحمها یکاد لا یکون شیئا مذکورا.إنه أقصر من نسیم یهب علیه فی یوم قائض،و أسرع من سحابة فی یوم عاصف،بل انه کالبرق الخاطف أو کخیال عابر.

لو عرف ان کل لحظة من عمره مسئولیة کبیرة،فإما هی خطوة الی الجنة أو سقطة فی النار.

لو عرف ذلک کله لاصلح نفسه.و لما ضیّع نفسه.و لما ضیّع من عمره شیئا.

لأنه فی خسارة لولا الایمان.

إِنَّ الْإِنْسٰانَ لَفِی خُسْرٍ یحیط به الخسر کما تحیط بالإنسان الدار.و أیة خسارة أعظم من أن یفقد کل یوم جزء من عمره و جزء من رأسماله،و بالتالی جزء من ذاته.أ لیست ذاته ممتدة علی أیام حیاته،فاذا مضی یوم فقد انقضی بعض ذاته.

یقول الامام علی علیه السلام:
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«من کانت مطیته اللیل و النهار یسار به و إن کان واقفا» (1).

و لذلک یقول الشاعر:

و لن یلبث العصران یوم و لیلة إذا طلبا ان یدرکا ما تیمّها

(3)حینما یعی المؤمن هذه الحقیقة یبادر بالعمل الصالح حتی یستوعب کل لحظة و کل لمحة و کل سعرة حیاتیة من حیاته بما یحول الخسار فلاحا و أملا،فان أتعبه الکفاح من أجل العیش استراح الی الصلاة لیتزود منها الحیویة،و إذا ارهق عضلاته الجهد البدنی اشغل لسانه بالشکر،و قلبه بالفکر،و نفسه بالحب و الشوق الی لقاء ربه،و قد تری أعضاءه غارقة فی جهد بدنی یفلح الأرض،أو یسعی علی مناکبها طلبا للرزق،أو یسخر ما فیها لتوفیر العیش و فی ذات الوقت تجد قلبه فی ذکر اللّه،و التدبر فی آیاته،و لسانه یلهج بحبّ اللّه.

انه متعدد الابعاد،واسع النشاط،عریض الطموح،سامی الهمّة؛لأنه قد وعی حقیقة الزمن،و تزود بسلاح تحدّیه عبر العمل الصالح.

إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ و لکن تیار الزمن،و شهوات النفس،و عادات المجتمع یضغط علیهم باتجاه الغفلة و الکسل،فکیف یعالج المؤمنون هذه الظاهرة؟انما بتکوین بیئة رشیدة تحیط بهم؟ و لا تدعهم یخلدون الی الراحة و الکسل.أو تدری کیف؟بتطبیق التواصی.

وَ تَوٰاصَوْا بِالْحَقِّ وَ تَوٰاصَوْا بِالصَّبْرِ ان الکبیر یوصی الصغیر،و الصغیر بدوره یوصی الکبیر،و العالم یوصی الجاهل،
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و الجاهل أیضا یوصی العالم..و هذا المبدء یتسع لفریضة الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر،کما یتسع لواجب الدعوة الی اللّه،و تبلیغ رسالاته،و إرشاد الجاهل..و یتسع للمزید.

ذلک أن التواصی:ومضة روح،و اشراقة أمل،و عتاب لطیف.إنه یصنع جوّا إیمانیا یساعدک علی ممارسة واجباتک.انه یوجه حسّ التوافق الاجتماعی فی الاتجاه الصحیح.

و التواصی یکون بالحق و بالصبر،فما هما؟ ان معرفة الحق بحاجة الی مساعدة الصالحین فهم یرشدونک الیه،و یرفعون الغموض الذی یسببه دعایات الضالین.و إذا تناقضت المذاهب،و اختلفت الآراء، و تشابهت علیک الأفکار هناک لا بد من إرشاد العلماء الصالحین و المؤمنین الواعین و تواصیهم بالحق.

فاذا عرفت الحق،کان الوقوف الی جانبه و الدفاع عنه و الاستقامة علیه بحاجة الی صبر عظیم،یتواصی به المؤمنون حتی لا ینهار بعضهم أمام شدائد الزمن.
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سورة الهمزة


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة

عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال: «من قرأ ویل لکل همزة فی فریضة من فرائض اللّه بعد عنه الفقر،و جلب علیه الرزق،و یدفع عنه میتة السوء».

تفسیر نور الثقلین/ج 5 ص 667
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الإطار العام

فی تسع آیات مبارکات تبین سورة الهمزة حالة المتکبر الخاسر التی تخالف المؤمن المتواصی بالحق و الصبر،حیث تتجلی صفة الخسارة،فمن یزعم أنه قد ربح الدنیا یجمع مالها و تعدادها.و الاستکبار علی الناس بهمزهم و لمزهم،و أیّة خسارة أعظم من نبذه فی النار تحطم عظامه،أو لیست تتقد و تتطلع علی الافئدة؟إنها حقّا سجن مغلق فی صورة أعمدة ممددة.
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سورة الهمزة


[سورة الهمزة (104): الآیات 1 الی 9]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . وَیْلٌ لِکُلِّ هُمَزَةٍ لُمَزَةٍ (1) اَلَّذِی جَمَعَ مٰالاً وَ عَدَّدَهُ (2) یَحْسَبُ أَنَّ مٰالَهُ أَخْلَدَهُ (3) کَلاّٰ لَیُنْبَذَنَّ فِی اَلْحُطَمَةِ (4) وَ مٰا أَدْرٰاکَ مَا اَلْحُطَمَةُ (5) نٰارُ اَللّٰهِ اَلْمُوقَدَةُ (6) اَلَّتِی تَطَّلِعُ عَلَی اَلْأَفْئِدَةِ (7) إِنَّهٰا عَلَیْهِمْ مُؤْصَدَةٌ (8) فِی عَمَدٍ مُمَدَّدَةٍ (9)
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وَیْلٌ لِکُلِّ هُمَزَةٍ لُمَزَةٍ


بینات من الآیات:

(1)کما صفات الخیر تتداعی صفات السوء فی أصحابها،لانّها تنبعث من جذر واحد،و هکذا تری القرآن الکریم یذکرها معا،لکی نعرف الناس و نقیّمهم علی مجمل سلوکهم و لیس ببعض ما تبدر منهم من صفات شاردة و شاذة.

إنّه الویل و اللعنة لکلّ أولئک الذین یهمزون الناس فی وجوههم علوّا فی الأرض و استکبارا،و یلمزونهم-إذا غابوا عنهم-إفسادا فی الأرض و فتنة،لا فرق بین من یتجاهر منهم بالکفر أو یدّعی الایمان،فلیست هذه صفات المؤمنین،و لیست بین اللّه و بین أحد من خلقه صلة قرابة أو رحم یمنعه عن عقابه بمثل هذه الأفعال الاجرامیة.

وَیْلٌ لِکُلِّ هُمَزَةٍ لُمَزَةٍ قالوا:معنی الویل الخزی و العار،و قالوا:إنه واد فی جهنم،و لا تناقض بینهما.

و قالوا:أصل الهمز الدفع أو الکسر،یقال:همزت الجوز بکفّی أی کسرته،
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و قیل لاعرابی:أ تهمزون(الفارة)ای هل تجعلون فوق ألف لفظة الفارة همزة و تقرأونها فأرة.فقال:إنما تهمزها الهرّة،ای الهرة تکسر الفأرة و تأکلها،و من هنا انشدوا لشاعر قوله:

و من همزنا رأسه تهشّما و انه هنا یعنی أن یطعن المرء فی وجهه،و انشدوا لحسان قوله:

همزتک فاختضعت بذلّ نفس بقافیة تأجّج کالشواظ

و قال بعضهم:ان الهمز هو الاغتیاب بالقول،بینما اللّمز:هو الاغتیاب بالاشارة، و انهما معا بالتالی نوع من الحدیث عن غائب،و انشدوا لشاعر قوله:

تدلّی بودّی إذا لاقیتنی کذبا و إن أغیّب فأنت الهامز اللمزة

اما اللمز فقال بعضهم:إنه الاغتیاب،أو ذکر معایب الناس،و المشیء بالنمیمة.

و یبدو أن الهمز أشد من اللمز،فاذا کان الهمز بالوجه فاللمز بالغیبة،و ان کان الهمز بالنطق فاللمز بالاشارة،و إذا کان الهمز یهدف العلو فی الأرض،فان اللمز یبقی الفساد فیها.الاول سمة التکبر و التجبر،و الثانی علامة المکر و الاحتیال،و قطع الأرحام،و اثارة الفتن.

و

جاء فی الحدیث المأثور عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-: «شرار عباد اللّه:

المشّاؤون بالنّمیمة،المفسدون بین الأحبة،الباغون للبراء العیب» (1).

(2)هؤلاء الهمازون اللمازون یحسون بنقص فی أنفسهم،حیث

جاء فی
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الحدیث المأثور عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-: «أذلّ الناس من أهان الناس» (1).

و هذا الاحساس یجعلهم یستکبرون علی الناس،و یبحثون عما یجبر نقص أنفسهم بجمع المال و تعداده،و الافتخار به،و التعالی علی الناس بسببه.

اَلَّذِی جَمَعَ مٰالاً وَ عَدَّدَهُ یبدو ان معنی«عدّده»أحصاه و عدّده المرة بعد الاخری مباهاة به،و اعتمادا علیه،و لکی یری هل بلغ مستوی طموحه أم لا؟أ رایت الأطفال کیف یحسبون دراهمهم باستمرار فرحا و فخرا.

(3)ما الذی یبعثه نحو جمع المال وعده؟هل مجرد المباهاة به.و الاستکبار عبره علی الآخرین؟لا بل و أیضا رغبة جامحة فی الخلود،تلک الرغبة التی کانت وراء أکل أبینا آدم-علیه السلام-من الشجرة المحرمة،تلک الرغبة التی تدفع الملوک لبسط سلطانهم و البطش بمن یخالفهم،و تلک الرغبة التی تبعثنا نحو أکثر أفعالنا و أعمالنا.

و لکن هل المال یخلد الإنسان فی الدنیا؟هیهات.

یَحْسَبُ أَنَّ مٰالَهُ أَخْلَدَهُ فأین قارون بکنوزه التی أرهقت مفاتحه الأشداء من الرجال؟!و این فرعون الذی استبد بملک مصر،و افتخر بالانهر التی تجری من تحته؟!و این القیاصرة و الاکاسرة؟!این من ملک ملیارات الدولارات؟!کلهم أحبوا البقاء و ولهوا
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بالخلود،و لکنهم لم یحملوا معهم الی قبورهم سوی الکفن،و ذهبوا الی غیر رجعة.

(4)تنعم الآخرون بجهدهم،بینما هم یعودون إلی ربهم محاسبون علی کل درهم درهم من أموالهم،من این اکتسبوه و فیم صرفوه.

کَلاّٰ لا یخلّد المال أحدا،بل قد یعجل فی وفاته،و إننا نسمع کلّ یوم عن بعض المعمرین الذین تجاوزا المائة عام فلا نجد فیهم الا عادة البسطاء من الناس،و لو کانت الثروة سببا للخلود لکانت أعمار الناس تقاس بقدر أموالهم بینما قد نجد العکس.

ثم إن جمع المال بکمیّة کبیرة لا یکون الا بالحرام مما یجعل صاحبه أکبر خاسر، یجمع المال بکدح بالغ ثم یکون وبالا علیه،

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام علی بن موسی الرضا-علیه السلام-: «لا یجتمع المال الا بخمس خصال:بخل شدید.و أمل طویل،و حرص غالب،و قطیعة رحم،و إیثار الدنیا علی الاخرة» (1).

لَیُنْبَذَنَّ فِی الْحُطَمَةِ لقد أهانوا الناس بهمزهم،و سخروا منهم بلمزهم،فالیوم یلقون نبذا فی نار جهنم التی تحطمهم.

(5)و هل تدری ما هی الحطمة؟اننا نعرف أن التحطیم من شأن ارتطام شیء خشن بمثله،بینما النار سیالة فکیف تحطم؟
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وَ مٰا أَدْرٰاکَ مَا الْحُطَمَةُ ان علم البشر بحقائق الاخرة محدود جدّا،و علیه ان یتزود بمقاییس جدیدة لیعرف ابعاد الحقائق فیها.

(6)مثلا النار ذات طبیعة سیالة فی الدنیا لأنها هنا مخففّة سبعین مرة عنها هناک،أما نار اللّه التی أوقدها جبّار السموات و الأرض تجلیا لغضبه فانها -حسبما یبدو-تتفجر و تفجّر مما تجعل کل شیء فیها عظیما.

نٰارُ اللّٰهِ الْمُوقَدَةُ و کفی بک أن تعرف أنها نار اللّه بعظمته و جلاله،و شدید سطواته،و عریض کبریائه،و نسبتها الی اللّه بسبب أن ربها هو الذی أوقدها،و لعل إیقاد النار غیر إشعالها،بل الهابها و تشدیدها،قالوا:ان اللّه عز اسمه قد أوقد علیها ألف عام، و ألف عام،و ألف عام حتی اسودت،انتظارا لأعداء اللّه.أعاذنا اللّه منها.

(7)و لشدة النار تراها تطّلع علی الافئدة أن تحرق الجلود و اللحم و العظام، قالوا:فاذا بلغت الفؤاد عاد إلیهم جلودهم و اللحم و العظام،فیعذبون من جدید.

اَلَّتِی تَطَّلِعُ عَلَی الْأَفْئِدَةِ قال بعضهم:ان نار جهنم تتجه رأسا الی لب الإنسان فتحرقه،و قال بعضهم:

بل انها شاعرة،تعرف ماذا فی قلوب المجرمین فتعذبهم بقدر ما فیها من کفر و نکد.

(8)و بعد ان ینبذوا فی نار جهنم تطبق علیهم،و توصد أبوابها،فلا روح،و لا نسیم،و لا شکوی،و لا کلام.انما هی شهیق،و زفیر،و آهات،و أنّات،و عذاب شدید.
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إِنَّهٰا عَلَیْهِمْ مُؤْصَدَةٌ ای مطبقة علیهم مغلقة أبوابها.

(9)

جاء فی الحدیث المأثور عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-: ثم إن اللّه یبعث إلیهم ملائکة بأطباق من نار،و مسامیر من نار،و عمد من نار،فتطبق علیهم بتلک الاطباق،و تشدّ علیهم بتلک المسامیر،و تمد بتلک العمد،فلا یبقی فیها خلل یدخل فیه روح،و لا یخرج منه غم،و ینساهم الرحمن علی عرشه، و یتشاغل أهل الجنة بنعیمهم،و لا یستغیثون بعدها أبدا،و ینقطع الکلام،فیکون کلامهم زفیرا و شهیقا،فذلک قوله تعالی: إِنَّهٰا عَلَیْهِمْ مُؤْصَدَةٌ (1).

فِی عَمَدٍ مُمَدَّدَةٍ اختلفوا فی هذه العمد الممدة ماذا تکون؟ هل هی أغلال فی أعناقهم،أم قیود فی أرجلهم،أم هی الأوتاد التی تشد الاطباق بها أم ماذا؟و قال بعضهم:انها کنایة عن الدهر.فهی فی دهور متطاولة و قال ابو عبیدة:العمود کل مستطیل من خشب أو حدید،و هو أصل للبناء مثل العماد.

و یحتمل ان تکون فی النار أسطوانات یدخل أهلها فیها،فهم فی هذه العمد أی وسطها و اللّه العالم.

و انی کان فان نهایة فظیعة تنتظر کل مستکبر فی الأرض،هماز لماز،و لکی لا یغرنا الشیطان بما نملک من أموال و بنین نقرأ معا حدیثا مفصلا عن الامام الباقر -علیه السلام-یحذرنا بما فی النار من عذاب رهیب،و نکتفی بذکر بعض مقاطع
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الحدیث اختصارا.

و یغضب الحی القیوم فیقول:یا مالک!قل لهم:ذوقوا فلن نزیدکم الا عذابا،یا ملک!سعرّ سعرّ فقد اشتد غضبی علی من شتمنی علی عرشی،و استخف بحقّی،و انا الملک الجبّار،فینادی مالک:یا أهل الضلال و الاستکبار و النعمة فی دار الدنیا! کیف تجدون مس سقر؟!فیقولون:قد أنضجت قلوبنا،و أکلت لحومنا،و حطّمت عظامنا،فلیس لنا مستغیث،و لا لنا معین،فیقول مالک:و عزة ربی لا أزیدکم الاّ عذابا،فیقولون:إن عذبنا ربنا لم یظلمنا شیئا،فیقول مالک:

« فَاعْتَرَفُوا بِذَنْبِهِمْ فَسُحْقاً لِأَصْحٰابِ السَّعِیرِ »یعنی بعدا لأصحاب السعیر،ثم یغضب الجبار فیقول:یا مالک!سعرّ سعرّ،فیغضب مالک،فیبعث علیهم سحابة سوداء یظل أهل النار کلّهم،ثم ینادیهم-فیسمعها أولهم و آخرهم،و أفضلهم و أدناهم-فیقول:ماذا تریدون ان أمطرکم؟فیقولون:الماء البارد،وا عطشاه! و أطول هواناه!فیمطرهم حجارة و کلالیبا و خطاطیفا،و غسلینا،و دیدانا من نار، فینضج وجوههم و جباههم،و یغض أبصارهم،و یحطم عظامهم،فعند ذلک ینادون:وا ثبوراه!فاذا بقیت العظام عواری من اللحوم اشتد غضب اللّه، فیقول:یا مالک!اسجرها علیهم کالحطب فی النار،ثم یضرب أمواجها أرواحهم سبعین خریفا فی النار،ثم یطبق علیهم أبوابها من الباب الی الباب مسیرة خمسمائة عام،و غلظ الباب مسیرة خمسمائة عام،ثم یجعل کل رجل منهم فی ثلاث توابیت من حدید من نار بعضها فی بعض،فلا یسمع لهم کلام أبدا إلاّ ان لهم شهیق کشهیق البغال،و زفیر مثل نهیق الحمیر،و عواء کعواء الکلاب،صم بکم عمی فلیس لهم فیها کلام إلا أنین،فیطبق علیهم أبوابها،و یسد(یمدّد خ ل)علیهم عمدها،فلا یدخل علیهم روح أبدا،و لا یخرج منهم الغم أبدا،فهی« عَلَیْهِمْ مُؤْصَدَةٌ »یعنی مطبقة،لیس لهم من الملائکة شافعون،و لا من أهل الجنة صدیق حمیم،و ینساهم الرب،و یمحو ذکرهم من قلوب العباد،فلا یذکرون أبدا (1).
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سورة الفیل


اشارة
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم


فضل السورة

عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال: «من قرأ فی فرائضه أ لم تر کیف فعل ربک شهد له یوم القیامة کل سهل و جبل و مدر بأنّه کان من المصلّین، و ینادی له یوم القیامة مناد:صدقتم علی عبدی،شهادتکم له و علیه،أدخلوه الجنّة و لا تحاسبوه،فإنه ممن أحبّه اللّه و أحبّ عمله» نور الثقلین/ج 5 ص 668 و

فی بحار الأنوار،بخط الشهید رحمه اللّه: ان الصادق-علیه السلام-یقرأ فی وجه العدو سورة الفیل.

موسوعة بحار الأنوار92/ ص 338
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الإطار العام

تموجت الجزیرة العربیة بالصراعات الدمویة و بقیت مکة بلدا آمنا کمثل جزیرة ساکنة فی بحر هائج،حتی أنّ ملک الیمن(أبرهة)عند ما سعی إلی غزوها ردّ علی أعقابه بفعل طیر غریب رمت جیشه بحجارة من سجیل.

ألیس فی ذلک دلیلا علی حرمة البیت،و آیة لاکرام اللّه لأهله،و نعمة عظیمة ینبغی أن یشکروا اللّه علیها بالایمان به و برسالاته؟.
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سورة الفیل


[سورة الفیل (105): الآیات 1 الی 5]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِأَصْحٰابِ اَلْفِیلِ (1) أَ لَمْ یَجْعَلْ کَیْدَهُمْ فِی تَضْلِیلٍ (2) وَ أَرْسَلَ عَلَیْهِمْ طَیْراً أَبٰابِیلَ (3) تَرْمِیهِمْ بِحِجٰارَةٍ مِنْ سِجِّیلٍ (4) فَجَعَلَهُمْ کَعَصْفٍ مَأْکُولٍ (5)
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أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ


اشارة

بِأَصْحٰابِ الْفِیلِ



بینات من الآیات:

(1)کثیرة عبر التاریخ التی لا تزال آیاتها مرسومة علی صفحات الزمن و فی ذاکرة الأجیال،و لکن قلیل هم الذین ینسلون من ضوضاء حاضرهم الی کهف التاریخ لیدرسوه بإمعان،و یعتبروا بحوادثه،و کانت قصة الفیل الذی أناخ بالمغمس من أطراف مکة ففزعت منه قریش،و لاذت بالجبال فرارا،کانت لا تزال عالقة فی أذهان أهل مکة،حتی قیل:ان بعض من رافقوا حملة أبرهة المشؤوم کانوا لا یزالون أحیاء،بید أن قریشا التی أمنها اللّه من تلک الداهیة کفرت بأنعم اللّه،و جحدت آیاته،و جاء الوحی یذکرهم قائلا:

أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِأَصْحٰابِ الْفِیلِ قد تکون الحادثة التاریخیة شدیدة الوضوح الی درجة تکاد تری،و لا تحتاج منا الی ان نتوجه إلیها بأعین بصیرة،و هکذا یبدو أن الرؤیة هنا جاءت بمعنی العلم
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بها،و النظر الی آثارها،و سماع أنبائها مما یجعلک کأنک قد رأیتها.

و قد تجلت عظمة اللّه فی ردع أکبر حملة قادها الأعداء ضد مکة،و بفعل خارج عن ظاهر السنن الجاریة،حیث دمرهم بطیر أبابیل.

(2)لقد عبؤوا طاقاتهم،و جندوا اثنی عشر ألفا بأفضل عتادهم-حسب التواریخ-و کان الفیل الذی استقدموه لاثارة الهیبة سلاحا جدیدا فی محیط الجزیرة العربیة.زعمت العرب الا قبل لهم به،و لکن اللّه أضل کیدهم،و أفشل خطتهم، فلم یحققوا به الغایة المطلوبة.

أَ لَمْ یَجْعَلْ کَیْدَهُمْ فِی تَضْلِیلٍ قال بعضهم:تضلیل کیدهم بمعنی فشلهم فی هدم الکعبة،و تصفیة آثار الحنفیة الإبراهیمیة،و توجیه العرب الی بیت جدید کان أبرهة قد بناه فی الیمن.

و لکن السؤال:کیف أضل اللّه کیدهم؟هل بفعل طیر الأبابیل فقط أم بأمر آخر؟یبدو ان الایة تشیر الی حادثة أخری لم یذکرها المفسرون،و لعلهم ابتلوا بأمراض فتاکة کالجدری،أو وقعت بینهم الفتنة،أو ضلوا السبل أو ما أشبه،أو أصیب فیلهم بعاهة بسبب اختلاف المناخ،و قد أشارت الروایات التاریخیة الی بعض هذه القضایا.

(3)و لا ریب أن اخطر ما أصابهم و قضی علی حملتهم،کانت الطیر التی قدمت علیهم-حسب التاریخ-من ناحیة البحر لم تعرفها المنطقة،فرمتهم بحجارة قاتلة.

وَ أَرْسَلَ عَلَیْهِمْ طَیْراً أَبٰابِیلَ
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لم تخطأهم الطیر بل اتجهت مباشرة إلیهم،و کانت تتلاحق علیهم أسرابا فأسرابا،و هذا ما فسرت به کلمة أبابیل،قالوا:تعنی مجتمعة،و قیل:متتابعة، و قیل:متفرقة،تأتی من کلّ ناحیة،و أصل الکلمة من قولهم:فلان یؤبل علی فلان أی یعظم علیه و یکثر،و اشتقاقها من الإبل.

(4)بعد ان انتشرت فوقهم الطیر کسحابة سوداء،أخذت تمطرهم بحجارة قاتلة،قالوا:کان کل طیر یحمل ثلاث أحجار:واحدة فی منقاره و اثنتان بین أرجلها،و کانت الحجارة إذا أصابت جانبا من أبدانهم فرقته و خرجت من الطرف الاخر،فاذا أصابت بیضة الرأس اخترقت الدماغ و خرجت من الدبر،و قال بعضهم:إذا أصاب الحجر أحدهم خرج من الجدری لم یر قبل ذلک،و قال ابن عباس:کان الحجر إذا وقع علی أحدهم نفط جلده،فکان ذلک أوّل الجدری.

تَرْمِیهِمْ بِحِجٰارَةٍ مِنْ سِجِّیلٍ قالوا:حجارة من طین،طبخت بنار جهنم،و قال بعضهم:السجیل:أصله السجین،و أبدلت النون لاما،و لا یبعد ذلک إذا کانت الکلمة معرّبة للتساهل فیما عربت من الکلمات،و قال بعضهم:بل السجیل من السجل حیث کتب علیهم ذلک،و الاول أقرب.

و لعل الحجارة کانت مسمومة أو تحمل جراثیم أمراض فتاکة کالجدری، حسبما نقرء فی التفاسیر کما

جاء فی حدیث مأثور عن الامام الباقر -علیه السلام- عن قوم کانوا یقطعون السبیل،و یأتون المنکر:«...مع کل طیر ثلاثة أحجار:حجران فی مخالبه،و حجر فی منقاره،فجعلت ترمیهم بها حتی جدرت أجسادهم،فقتلهم اللّه عزّ و جلّ بها،و ما کانوا قبل ذلک رأوا شیئا من
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ذلک الطیر و لا من الجدر» (1).

(5)یبدو ان مرض الجدری قضی علی خلایا جسدهم،حتی غدوا کالقشور البالیة.

فَجَعَلَهُمْ کَعَصْفٍ مَأْکُولٍ قالوا:جعلهم اللّه کورق الزرع إذا أکلته الدواب فرمت به من أسفل،ذلک أن العصف عندهم:ورق الزرع،کجلب القمح و الشعیر،و قال بعضهم:العصف المأکول:الورق الذی أکل لبه و رمی قشره.


قصة أصحاب الفیل:

اهتمت قریش بقصة أصحاب الفیل،حیث أنها کانت تتخذ من هذه الواقعة ذریعة لسیطرتها علی أهل الجزیرة،و لذلک جعلوها بدایة لتاریخهم،و قد کانت ولادة النبی-صلّی اللّه علیه و آله-فی ذات السنة حسب أشهر الروایات،فأضفی علیها صبغة شرعیة،و قد ذکروا تفاصیل کثیرة فیها اختلافا واسعا،و نذکرها:جاء فی مجمع البیان ما نصفه:

أجمعت الرواة علی أن ملک الیمن الذی قصد هدم الکعبة هو أبرهة بن الصباح الاشرم،و قیل:أن کنیته ابو یکسوم،ثم ان أبرهة بنی کعبة بالیمن،و جعل فیها قبابا من ذهب،فأمر أهل مملکته بالحجر إلیها یضاهی بذلک البیت الحرام،و أن رجلا من بنی کنانة خرج،حتی قدم الیمن،فنظر إلیها،ثم قعد فیها-یعنی لحاجة الإنسان-فدخلها أبرهة فوجد تلک العذرة فیها،فقال:من اجترأ علی بهذا و نصرانیتی،لأهدمن ذلک البیت حتی لا یحجه حاج أبدا،و دعا بالفیل،و أذّن قومه
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بالخروج و من اتبعه من أهل الیمن،و کان أکثر من اتبعه منهم عکّ و الأشعرون و خثعم،ثم خرج یسیر حتی إذا کان ببعض طریقه بعث رجلا من بنی سلیم لیدعو الناس الی حج الذی بناه،فتلقاه أیضا رجل من الحمس من بنی کنانة فقتله، فازداد بذلک حنقا،و حث السیر و الانطلاق،و طلب من أهل الطائف دلیلا، فبعثوا معه رجلا من هذیل یقال له:نفیل:فخرج بهم یهدیهم،حتی إذا کانوا بالمغمس نزلوه و هو من مکة علی ستة أمیال،فبعثوا مقدماتهم الی مکة،فخرجت قریش عبادید فی رؤوس الجبال،و قالوا:لا طاقة لنا بقتال هؤلاء،و لم یبق بمکة غیر عبد المطلب بن هاشم أقام علی سقایته،و غیر شیبة بن عثمان بن عبد الدار أقام علی حجابة البیت،فجعل عبد المطلب یأخذ بعضادتی الباب ثم یقول:

لاهمّ ان المرء یمنع رحله فامنع حلالک لا یغلبو بصلیبهم و محالهم عدوا محالک (1)

لا یدخلوا البلد الحرام إذا فأمر ما بدا لک ثم ان مقدمات أبرهة أصابت نعما لقریش فأصابت فیها مائتی بعیر لعبد المطلب بن هاشم،فلما بلغه ذلک خرج حتی أتی القوم-و کان حاجب أبرهة رجلا من الاشعرین و کانت له بعبد المطلب معرفة-فاستأذن له علی الملک،و قال له:إیها الملک!جاءک سید قریش الذی یطعم إنسها فی الحی و وحشها فی الجبل، فقال له:ائذن له-و کان عبد المطلب رجلا جسیما جمیلا-فلما رآه أبو یکسوم أعظمه ان یجلسه تحته،و کره ان یجلسه معه علی سریره،فنزل من سریره،فجلس علی الأرض،و أجلس عبد المطلب معه،ثم قال:ما حاجتک،قال:حاجتی مائتا بعیر لی أصابتها مقدمتک، فقال أبو یکسوم:و اللّه لقد رأیتک فاعجبتنی،ثم تکلمت فزهدت فیک،فقال:و لم أیها الملک؟قال:لانی جئت الی بیت عزکم و منعتکم
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من العرب و فضلکم فی الناس،و شرفکم علیهم،و دینکم الذی تعبدون فجئت لأکسره و أصیبت لک مائتا بعیر فسألتک عن حاجتک فکلمّتنی فی إبلک و لم تطلب الیّ فی بیتکم!فقال له عبد المطلب:ایها الملک!أنا أکلمک فی مالی و لهذا البیت ربّ هو یمنعه،لست انا منه فی شیء،فراع ذلک أبا یکسوم،و أمر برد إبل عبد المطلب علیه،ثم رجع و امست لیلتهم تلک اللیلة کالحة نجومها،کأنها تکلمهم کلاما لاقترابها منهم،فأحست نفوسهم بالعذاب،و خرج دلیلهم حتی دخل الحرم و ترکهم،و قام الأشعرون و خثعم فکسروا رماحهم و سیوفهم،و برؤا الی اللّه ان یعینوا علی هدم البیت،فباتوا کذلک بأخبث لیلة،ثم أدلجوا بسحر،فبعثوا فیلهم یریدون أن یصبحوا بمکة،فوجّهوه الی مکة،فربض،فضربوه،فتمرغ،فلم یزالوا کذلک حتی کادوا أن یصبحوا،ثم إنهم أقبلوا علی الفیل،فقالوا:لک اللّه أن لا نوجهک الی مکة،فانبعث فوجهوه الی الیمن راجعا،فتوجه یهرول،فعطفوه حین رأوه منطلقا،حتی إذا ردوه الی مکانه الاول ربض،فلما رأوا ذلک عادوا الی القسم،فلم یزالوا کذلک یعالجونه حتی إذا کان مع طلوع الشمس طلعت علیهم الطیر معها الحجارة،فجعلت ترمیهم و کل طائر فی منقاره حجر،و فی رجلیه حجران،و إذا رمت بذلک مضت و طلعت أخری،فلا یقع حجر من حجارتهم تلک علی بطن إلاّ خرقه،و لا عظم إلاّ أوهاه و ثقبه،و ثاب أبو یکسوم راجعا قد أصابته بعض الحجارة،فجعل کلما قدم أرضا انقطع له فیها أرب،حتی إذا انتهی الی الیمن لم یبق شیء إلاّ باده،فلما قدمها تصدع صدره و انشق بطنه فهلک،و لم یصب من الاشعرین و خثعم أحد،و کان عبد المطلب یرتجز و یدعو علی الحبشة یقول:

یا رب لا أرجو لهم سواکا یا رب فامنع منهم حماکا

ان عدو البیت من عاداکا انهم لم یقهروا قواکا (1)
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سورة قریش


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

عن أبی بصیر،عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: «من أکثر من قراءة لإیلاف قریش بعثه اللّه یوم القیامة علی مرکب من مراکب الجنّة،حتی یقعد علی موائد النور یوم القیامة» موسوعة بحار الأنوار/ج 92 ص 337
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الإطار العام

انها حقا إرهاصات رسالة،و بشائر حضارة،حیث کانت فی قریش بقیة من آثار الحنفیة الإبراهیمیة.ألم یحتفوا ببیت اللّه الحرام الذی آمنه اللّه من الدواهی،ألم یقدر اللّه ان یبعث فیهم رسول اللّه فیکونوا حملة رسالاته الی الافاق،ألم یجعل أئمة المسلمین من صفوة قریش بنی هاشم،و صفوة الصفوة أولاد محمد و علی علیهما السلام.

بلی.لقد آلفهم اللّه حول بیته،و آلفهم لرحلة الشتاء و الصیف،و هیأ لهم مدینة راقیة بین مثیلاتها فی الجزیرة،إذا لیعبدوا رب هذا البیت،و یتعالوا عن خرافات الجاهلیة التی لا تتناسب و مستوی حضارتهم،أو لیس رب هذا البیت قد أطعمهم من جوع،و آمنهم من خوف؟فلما ذا البقاء مع أساطیر التخلف و الخوف؟ و تأتی السورة متممة لبصائر سورة الفیل السابقة حتی قیل:انهما معا سورة واحدة.

ص:366







[سورة قریش (106): الآیات 1 الی 4]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . لِإِیلاٰفِ قُرَیْشٍ (1) إِیلاٰفِهِمْ رِحْلَةَ اَلشِّتٰاءِ وَ اَلصَّیْفِ (2) فَلْیَعْبُدُوا رَبَّ هٰذَا اَلْبَیْتِ (3) اَلَّذِی أَطْعَمَهُمْ مِنْ جُوعٍ وَ آمَنَهُمْ مِنْ خَوْفٍ (4)
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فَلْیَعْبُدُوا رَبَّ هٰذَا الْبَیْتِ


بینات من الآیات:

(1)هل هما سورتان أم سورة واحدة تفصل بینهما البسملة،أم البسملة هی الاخری محذوفة؟کما نقل عن مصحف أبیّ،فیه أقوال مختلفات،أقربها انهما -کما فی عامة المصاحف-سورتان متقاربتان المحتوی،و إن جاز-حسب بعض النصوص-الجمع بینهما فی الفریضة،

فقد روی عن الامام الصادق -علیه السلام-انه قال: «لا تجمع بین سورتین فی رکعة واحدة إلاّ الضحی و ألم نشرح،و أ لم تر کیف و لإیلاف قریش» (1).

ذلک ان ما فعله اللّه بأصحاب الفیل کان مثلا واضحا لکرامة البیت الحرام عند اللّه سبحانه،و أنه قد استجاب فیه لدعوة مجدد بنائه إبراهیم الخلیل -علیه السلام-فجعله بیتا آمنا،و رزق أهله من الثمرات،و کل ذلک وفّر شروط المدنیة عنده،حیث بنت قبیلة قریش حضارتها و إیلافها،و کانت تمهیدا لحضارة
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الإسلام المجیدة،فقال ربنا سبحانه تعلیقا علی قصة أصحاب الفیل:

لِإِیلاٰفِ قُرَیْشٍ قالوا معناه:فعلنا ذلک بأصحاب الفیل لکی یألفوا مکة،و تتوفر لهم شروط الرحلة الی الشام و الیمن.

و قال البعض:بل الحدیث فی هذه السورة مستقل مستأنف،و أن کان مکملا -محتوی و معنی-لما بیّنه القرآن فی السورة السابقة،و معناه:ان اللّه وفر الأمن لقریش حتی تتسنی لهم رحلة الشتاء و الصیف.

و هکذا فسروا الإیلاف:بإیجاب الالف،و هو الاجتماع المقرون.بالالتئام، و نظیره الإیناس،و نقل عن الازهری أنه یشبه الاجارة و الخفارة،یقال:ألف یؤلف:إذا أجار الخمائل بالخفارة (1)حیث أن اللّه وفر لقریش فرصة التجارة،بما کانت لهم من علاقات حسنة مع سائر العرب،و بما کانت لهم من هیبة فی نفوس الناس باعتبارهم فی جوار بیت اللّه.

و أنّی کان أصل معنی الإیلاف فإن اللفظ یشیر الی معنی المدنیة و الحضارة، لانّ کلمة المدنیة مشتقة من المدینة،و الإیلاف بدوره یوحی بالتواجد فی مکان واحد،اما الحضارة فهی مشتقة من حضور الناس عند بعضهم،بینما الإیلاف یدل علی الحضور و التآلف،و معروف أن التآلف أهم من مجرد الحضور،و قد جعله اللّه سبحانه نعمة کبری حین قال سبحانه: وَ أَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ لَوْ أَنْفَقْتَ مٰا فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً مٰا أَلَّفْتَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ وَ لٰکِنَّ اللّٰهَ أَلَّفَ بَیْنَهُمْ (2).
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و قریش کانت القبیلة العربیة التی ظهرت فیها بوادر المدنیة باستقرارها فی منطقة استراتیجیة،و أمنها،و اشتغالها بالتجارة التی هی أکثر من مجرد علاقات اقتصادیة،لأنها توفر أیضا فرصة التواصل الثقافی.

و لا ریب أن کل هذه الفرص لم تتوفر لقریش الا بفضل ما بقیت لدیهم من آثار الوحی،و من تراث الحنفیة الإبراهیمیة،و حسب النصوص الشرعیة:کان النبی-صلّی اللّه علیه و آله-من سلالة طاهرة موحدة،لم تدنسها الجاهلیة بشرکها و فسوقها.

و کلمة قریش:جاءت من القرش بمعنی المال،باعتبارهم کانوا تجارا، و التقریش بمعنی الاکتساب،و قیل:بل جذر الکلمة من الاجتماع،حیث یقال:

تقرّشوا:أی اجتمعوا،و انما سمّوا بذلک حینما جمع قصی بن کلاب سائر قریش فی الحرم و انشدوا بعضهم:

أبونا قصی کان یدعی تجمّعا به جمع اللّه القبائل من فهر

و یقال:ان الکلمة مأخوذة من سمک القرش،لأنه الأعظم بین احیاء البحر، و قریش کانت الأعظم بین أحیاء العرب.

و أنّی کان الاسم و مصدره فان القبائل التی کانت تنتمی الی النضر بن کنانة بن خزیمة کانت تسمّی بهذا الاسم.

و قد ذکر بعضهم قصة تعکس بدایة اهتمام هذه القبیلة بأمر التجارة فی عهد عمرو بن عبد مناف (1)و هی تدل علی أن ذلک کان بسبب مجاعة أصابتهم،کما ان تلک المجاعة دعتهم الی تنظیم علاقاتهم الاجتماعیة بصورة أفضل،حتی قال
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شاعرهم فی صفة التواسی بینهم:

و الخالطون فقیرهم بغنیّهم حتی یصیر فقیرهم کالکافی.

(2) إِیلاٰفِهِمْ رِحْلَةَ الشِّتٰاءِ وَ الصَّیْفِ أی الفوا هذه الرحلة بفعل اللّه و فضله،و کانوا یرحلون فی الشتاء الی الیمن لأنها بلاد دافئة،بینما یتجهون صیفا الی الشام لمناخها المعتدل.

و قال بعضهم:بل کانوا یشتون بمکة،و یصیفون بالطائف و انشدوا:

تشتی بمکة نعمة و مصیفها بالطائف

و سواء کانت التشتی و الاصطیاف بهذه الأرض أو تلک أو بهدف التجارة أو المتعة،فإن ذلک یعکس مستوی رفیعا من المدنیة و الغنی،ألیس الإنسان کلما تحضر أکثر کلما بحث عن وسائل الراحة،حتی و لو اقتضی الأمر الارتحال من بلد لاخر؟ (3)ما الذی جعلهم فی أمن و غنی،أ لیس جوارهم لبیت اللّه؟فلما ذا الشرک به و التمرد علی رسالاته؟! هَلْ جَزٰاءُ الْإِحْسٰانِ إِلاَّ الْإِحْسٰانُ ؟!و أی انتکاسة کبیرة فی فطرة الإنسان تلک التی تجعل جزاء الإحسان کفرا و عصیانا؟! فَلْیَعْبُدُوا رَبَّ هٰذَا الْبَیْتِ فلأجل شکر نعمة إیلاف اللّه رحلة الشتاء و الصیف لقریش علیهم أن یعبدوا رب هذا البیت،الذی کان محور إیلافهم و وحدتهم و حضارتهم،و کلما تفاعل المجتمع مع محور تقدمه و حضارته،و مع أسباب رفاهه و غناه کلما کان ذلک سببا
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لدوام نعم اللّه علیه و زیادتها و تنامیها.

(4)بسبب الإیلاف الذی کان بدوره نابعا من جوار البیت الحرام،وفر اللّه لقریش أهم نعمتین:الغنی و الأمن بالرغم من تواجدهم فی بلاد قاحلة،لا زرع فیها و لا ضرع،بلاد قاسیة دعت أهلها المعدودین الی الصراع من أجل البقاء، فکانوا فی حروب لا تنتهی،شعارهم الخوف،و دثارهم السیف.فی هذه البیئة القاسیة الفقیرة الخطیرة وفّر اللّه لقریش الطعام و الأمن.ألا یدعوهم ذلک الی الشکر و الطاعة؟ اَلَّذِی أَطْعَمَهُمْ مِنْ جُوعٍ وَ آمَنَهُمْ مِنْ خَوْفٍ ان قریشا نسیت ان کل ذلک کان بفضل آثار الرسالة الإبراهیمیة التی تجلت فی دعاء مجدد بناء الکعبة المشرفة،الذی جأر الی اللّه قائلا: قٰالَ إِبْرٰاهِیمُ رَبِّ اجْعَلْ هَذَا الْبَلَدَ آمِناً وَ اجْنُبْنِی وَ بَنِیَّ أَنْ نَعْبُدَ الْأَصْنٰامَ (1).

لکنهم أخطئوا فی تفسیر هذه الظاهرة الفریدة فی محیط الجزیرة العربیة الذی کانت القبیلة فی دوامة من الحروب الدامیة،و الأزمات الاقتصادیة الخانقة،و کان خطأ قریش فی تفسیر ذلک حائلا إذ جعلهم یواجهون رسالة الإسلام،مما أزال سیادتهم علی الجزیرة،و سلب منهم شرف سدانتهم للحرم،و فتح اللّه مکة لنبیه الکریم محمد-صلّی اللّه علیه و آله-و جعلهم الطلقاء بعد ان کانوا سادة العرب! و یبدو أن هذه السورة الکریمة وفرت فرصة ذهبیة لقریش لکی تصحح نظرتها الی نفسها،حتی لا تفتخر بما تملک من متعة و غنی،و لا تتخذها وسیلة للطغیان و العصیان،و نشر الفساد فی الأرض،و الاستکبار علی الناس.و لکن قریشا لم
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تنتفع بذلک لا فی عهد هبوط الایة و لا بعدئذ،حیث أنها کادت لرسول اللّه، و حاربت رسالته،فلما نصره اللّه علیهم دخلوا فی الإسلام و قلوبهم ملیئة بأحقاد الجاهلیة،ثم انضووا تحت رایة الحزب الاموی الحاقد علی الإسلام،و انتقموا من آل الرسول،و قال شاعرهم یزید بن معاویة بعد قتله للإمام الحسین علیه السلام:

لعبت هاشم بالملک فلا خبر جاء و لا وحی نزل

لست من خندف ان لم انتقم من بنی هاشم ما کان فعل

و هکذا أذلهم اللّه و جعلهم عبرة لکل معتبر.

و الیوم إذا استمرت العرب تفتخر بثرواتها و بأمجادها بعیدة عن رسالات اللّه فان مصیرها لن یکون أفضل من عاقبة قریش و حزبه الاموی،أما إذا اعتزوا بالإسلام فان اللّه یرفع شأنهم،و یعیدهم الی شرفهم الأسمی،و مجدهم التلید.
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سورة الماعون


اشارة

ص:375
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بسم الله الرحمن الرحیم


فضل السورة

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی جعفر-علیه السلام-قال: «من قرأ سورة أ رأیت الذی یکذب بالدین فی فرائضه و نوافله قبل اللّه عزّ و جلّ صلاته و صیامه،و لم یحاسبه بما کان معه منه فی الحیاة الدنیا» نور الثقلین/ج 5 ص 677
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الإطار العام

القرآن میزان و من دونه لا یملک الإنسان بصیرة بنفسه لیعرف من هو و کیف هو؟ألیس حب الذات یجعله یزعم أبدا أنه علی صواب؟بینما هنالک مقاییس إن طبّقت علیه کان صالحا،و إلاّ لا یغنیه التمنی و التظنی و الادعاء شیئا.

و لا یکفی ان یدعی أحد انه مسلم،و انه یؤمن بالآخرة،انما یجب ان یصدق عمله قوله.و سورة الماعون تذکرنا بهذه الحقیقة،و تبین صفات المکذب بالدین و إن ادّعی التصدیق به و هی:طرد الیتیم،الرغبة عن المسکین،الاستهانة بالصلاة و الریاء فیها،و منع الخیر عن أهله.

و هکذا تأتی السورة المبارکة فرقانا یمیز المؤمن حقّا بالدین و المکذب به.
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[سورة الماعون (107): الآیات 1 الی 7]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . أَ رَأَیْتَ اَلَّذِی یُکَذِّبُ بِالدِّینِ (1) فَذٰلِکَ اَلَّذِی یَدُعُّ اَلْیَتِیمَ (2) وَ لاٰ یَحُضُّ عَلیٰ طَعٰامِ اَلْمِسْکِینِ (3) فَوَیْلٌ لِلْمُصَلِّینَ (4) اَلَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاٰتِهِمْ سٰاهُونَ (5) اَلَّذِینَ هُمْ یُرٰاؤُنَ (6) وَ یَمْنَعُونَ اَلْمٰاعُونَ (7)
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أَ رَأَیْتَ الَّذِی یُکَذِّبُ بِالدِّینِ


بینات من الآیات:

(1)تلک الصفات التی تسوقها سورة الماعون هل تؤخذ مفردة أم جمیعا؟نقل عن بعضهم الثانی،فالمکذب بالدین هو الذی یجمع الصفات الثلاث،و هذا هو الظاهر؛لان صفات الشر تتداعی کما تتداعی صفات الخیر،و هکذا تعرفنا السورة الکریمة بالذین یکذبون بالدین من هم،حتی نتقی تلک الصفات و ما یؤول إلیها من التکذیب بالدین.

أَ رَأَیْتَ الَّذِی یُکَذِّبُ بِالدِّینِ هل رأیته بشخصه و عرفته بصفاته؟و الدین هو الجزاء،و قیل:بل الإسلام و القرآن،و لکن محور أیّ دین هو الایمان بالجزاء،الذی ینعکس علی النفس بالإحساس بالمسؤولیة،و هو معنی الدین بمعناه الشامل.

(2)الایمان بالدین یزکی نفس الإنسان،و یخرجها من شحّها و ضیقها
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و جهلها،و یستثیر فیها فطرة الحب،و بواعث الخیر،و حوافز المعروف،و یجلیها بالعواطف الجیّاشة تجاه المستضعف و المحروم،بینما الذی یکذب بالدین تراه یدعّ الیتیم،ذلک الطفل البریء الذی حرم حب والده(أو والدته)و حنانه و عواطفه.

فَذٰلِکَ الَّذِی یَدُعُّ الْیَتِیمَ قالوا:الدع:الطرد و الدفع بعنف و قوة،و هو یکشف عن قسوة القلب،و تبلّد العاطفة،و قد لا یطلب الیتیم منهم شیئا سوی الترحم حتی یستعیض به ما فقده من برکاته والده،و لکن القلب القاسی الذی یتمحور حول المصالح لا یجد باعثا لاستقبال الیتیم،لأنه لا یتوقع من ورائه مصلحة دنیویة عاجلة.

و قد حض الإسلام علی احترام الیتیم و ایوائه،حتی 

روی عن رسول اللّه -صلّی اللّه علیه و آله-: «من ضمّ یتیما من المسلمین حتی یستغنی فقد وجبت له الجنّة» (1) (3)من أسوء ما یبتلی به الذی یکذب بالدین مسخ الشخصیة،و انتکاسة الفطرة،فتراه لا یتأثر بمنظر المسکین الذی یتضوّر جوعا،و لا یحض أحدا علی توفیر نصیبه من الطعام،إنه لم یعد إنسانا ینبض قلبه بحب نظرائه من البشر.

وَ لاٰ یَحُضُّ عَلیٰ طَعٰامِ الْمِسْکِینِ قالوا:الحض بمعنی الترغیب،و قال بعضهم:الطعام هنا بمعنی الإطعام،و قال بعضهم:بل الطعام بمعنی ما یستحقه الیتیم من الطعام،إشارة إلی أنه من حقهم و من مالهم،کما قال ربنا سبحانه: وَ الَّذِینَ فِی أَمْوٰالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ لِلسّٰائِلِ وَ الْمَحْرُومِ (2).
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و هکذا لا یعتبر إطعام المسکین سوی رد حقّه إلیه،و علی المجتمع أن یکون شاهدا علی ذلک و رقیبا،کما یراقب وضع السلطة و الأمن و الاقتصاد،و کما یشهد علی سائر الحقوق أن تردّ إلی أهلها،و من لم یقم بشهادته،و ترک المسکین یتضوّر جوعا فانه یستحق العقاب،لأنه ساهم فی إفساد المجتمع،و نشر الفقر فی أرجائه، کالذی یری الطاعون ینتشر بین الناس فلم یمنعه و هو قادر علی المنع،أو یترک الأسد ینهش طفلا فلا یردعه، أو یترک الصبیّ یتردی،و الأعمی یصطدم و لا یحرک ساکنا.

و من هنا یصبح الحض علی طعام المسکین واجبا بحدّ ذاته و ترکه حراما،و هو واجب یشترک فی مسئولیته القادر علی إطعام المسکین و غیر القادر علیه.

(4)و طعام المسکین أبرز مصادیق الزکاة،و الزکاة عدل الصلاة،و عادة ما یذکران معا فی القرآن،بید ان الصلاة لیست مظهرا خارجیّا من مظاهر الدین، بل هی قبل ذلک صلة العبد بالرب،فالذی یفسد هذه الصلة بالریاء،و یستخدم أقدس مقدساته فی أمور الدنیا فان له الویل و اللعنة.

فَوَیْلٌ لِلْمُصَلِّینَ الذین اتخذوهها وسیلة الدنیا،و هی معراج الاخرة،و هکذا تساهلوا فیها.

(5)فتراهم ینشطون الی الصلاة فی الملا،و یسهون عنها فی الخلاء،و الصلاة حقّا هی التی تبتّلک عن الخلق الی الخالق،و عن الدنیا إلی الاخرة،و عن الجسد الی الروح،و المؤمن ینبعث إلیها فی الخلوات فی رحم الظلام عند سبات الطبیعة، حینما تحلو المؤانسة مع خیر الذاکرین،و المناجاة مع رب العالمین،بینما المنافق یسهو عنها عندئذ و یخلوا الی الغفلة و اللذة و وساوس إبلیس.
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اَلَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاٰتِهِمْ سٰاهُونَ و من أبعاد السهو عن الصلاة تأخیرها عن وقتها لغیر عذر،هکذا

روی فی حدیث مأثور عن الامام الصادق-علیه السلام- قال: «تأخیر الصلاة عن أول وقتها لغیر عذر» (1)و

روی عن الامام أمیر المؤمنین-علیه السلام- «لیس عمل أحب الی اللّه عزّ و جلّ من الصلاة،فلا یشغلنّکم عن أوقاتها شیء من أمور الدنیا،فان اللّه -عزّ و جلّ-ذم أقواما فقال: اَلَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاٰتِهِمْ سٰاهُونَ یعنی أنهم غافلون،استهانوا بأوقاتها» (2) (6)و الصلاة تمد المسلم بزاد الایمان الذی یحتاج إلیه فی کل شؤون الحیاة،و من اتخذها هزوا،أو عملها ریاء فقد أفنی زاده و هلک.

اَلَّذِینَ هُمْ یُرٰاؤُنَ (7)و الصلاة الحقیقیة تحرر الإنسان من شح ذاته،فتکون یده سخیّة،ینصر المظلوم،و یعین المحروم،بینما الذی یرائی فی صلاته یمنع أبسط الحقوق المفروضة علیه.

وَ یَمْنَعُونَ الْمٰاعُونَ قالوا الماعون:أصله المعنی و هو القلیل،و معناه کل ما فیه منفعة،و قالوا:انه ما یتعاوره الناس بینهم من الدلو،و الفاس و القدر،و ما لا یمنع کالماء و الملح (3).
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و

جاء فی الحدیث عن الامام الصادق-علیه السلام-أنه قال: «هو القرض نقرضه،و المعروف تصنعه،و متاع البیت تعیره و منه الزکاة»(قال الراوی) فقلت:ان لنا جیرانا إذا أعرناهم متاعا کسروه و أفسدوه،فعلینا جناح ان نمنعهم؟ فقال:«لا.لیس علیک جناح ان تمنعهم إذا کانوا کذلک» (1)و بالرغم من أنهم ذکروا اثنتی عشر قولا،فإن الأقوال تعود جمیعا إلی أمر واحد هو المعروف کله،و لکن یبدو أنه المعروف الذی یعتبر الذی یمنعه خسیسا و منبوذا اجتماعیا،لأنه من النوع الذی یقارن فیه الناس عادة،مثل إعارة الظروف، و إعطاء النار و الملح و ما أشبه.

و السورة-عموما تدل علی أن مکارم الأخلاق میراث التصدیق بالدین،کما ان التکذیب بالدین یورث الرذائل التی یرفضها العقل و العرف،فتری الساهین عن الصلاة یمنعون عن الآخرین حتی الماعون الذی یتبادله الناس بینهم.
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سورة الکوثر


اشارة

ص:385
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم


فضل السورة

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال:

«من قرأ إنا أعطیناک الکوثر فی فرائضه و نوافله سقاه اللّه من الکوثر یوم القیامة،و کان محدّثه عند رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-فی أصل طوبی» نور الثقلین/ج 5 ص 680
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الإطار العام

یجمل القرآن فی ثلاث آیات قصار معارف ربّانیة یبیّنها فی مفصّلات السور، فإذا بهما معا معجزة فی الحکمة و الخطاب.

فهذا القرآن،و تلک الذریة الصالحة الذین یحملونه الخیرة بعد الخیرة،و تلک الامة التی یبارکها اللّه بالقرآن و العترة،إنّ کلّ ذلک کوثر أعطاه اللّه لمصطفاه الکریم محمد بن عبد اللّه-صلّی اللّه علیه و آله- و من یملک هذا الامتداد المیمون کیف یکون أبترا؟! إنّما الأبتر الذی یشنأ محمدا،و ینقطع حسبه و نسبه،و تباد جاهلیته،کما ظلام اللیل یتبدد مع بزوغ الفجر.

و شکرا لنعمة الکوثر و استزادة منه یصلّی الرسول لربه و ینحر،و نصلی و ننحر
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[سورة الکوثر (108): الآیات 1 الی 3]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . إِنّٰا أَعْطَیْنٰاکَ اَلْکَوْثَرَ (1) فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ اِنْحَرْ (2) إِنَّ شٰانِئَکَ هُوَ اَلْأَبْتَرُ (3)

ص:389








إنّا أعطیناک الکوثر


بینات من الآیات:

(1)لقد حبی اللّه رسوله الکوثر،ذلک الخیر العظیم الذی جعله رحمة مهداة إلی العالمین،و وسیلة برکات اللّه علی المؤمنین.

إِنّٰا أَعْطَیْنٰاکَ الْکَوْثَرَ قالوا:إنّ الکوثر مشتق من الکثیر،علی صیغة فوعل،کما لفظة النوفل المشتقة من النفل،و الجوهر المشتقة من الجهر،و هکذا عبرت العرب عن کل شیء کثیر فی الکمیة،عظیم فی النوعیة بالکوثر.

قالوا فی تأویل کلمة الکوثر أقوالا شتی یجمعها القول:بأنّ اللّه قد حبی نبیه خیرا کثیرا یتسع لکلّ حقول الخیر،و لکل أبعاد حیاته،من الرسالة المبارکة،إلی الذریة الطاهرة،إلی الامة الشاهدة،إلی الذکر الحسن،إلی الشفاعة عند اللّه،و إلی
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الحوض الذی یستقبل ضیوف الرحمن قبل دخولهم الجنة.

بید أنّ أعظم تأویلات الکوثر هو الکتاب و العترة،لانّهما الثقلان اللذان خلّفهما الرسول من بعده لامته،و أمرهم بالتمسک بهما،و أضاف:

«إنّهما لن یفترقا حتی یردا علیه الحوض. » و هکذا یکون حوض الکوثر فی الجنة أو علی مداخلها تجسیدا للکوثر فی الدنیا المتمثل بالکتاب و العترة.

و یتناسب هذا التفسیر مع سیاق السورة حیث تنعت شانئ الرسول بأنّه الأبتر،و مفهومه أنّ الرسول تمتد عترته و ذریته من بعده،بعکس العاص بن وائل السهمی الذی قیل أنّ السورة نزلت بعد أن قال عن الرسول أنّه أبتر.

و هکذا جاء فی سبب نزول السورة:ان رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-دخل من باب الصفا،و خرج من باب المروة فاستقبله العاص بن وائل السهمی،فرجع العاص الی قریش،فقالت له قریش:من استقبلک یا أبا عمرو آنفا؟قال ذلک الأبتر،یرید به النبی-صلّی اللّه علیه و آله-حتی انزل اللّه هذه السورة (1) و نجد فی النصوص التی تفسر هذه الکلمة إشارة الی أهل بیت النبی،و کیف یذاد عن حوض الکوثر من ظلمهم من بعده.

فقد أخرج ابن مردویه عن انس قال: دخلت علی رسول اللّه -صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-فقال:قد أعطیت الکوثر فقلت:یا رسول اللّه! ما الکوثر؟قال:«نهر فی الجنة عرضه و طوله ما بین المشرق و المغرب،لا یشرب منه أحد فیظمأ،و لا یتوضأ منه أحد فیشعث أبدا،لا یشرب منه من أخفر
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ذمتی،و لا من قتل أهل بیتی» (1)و من هنا ذکر الفخر الرازی هذا القول و أیده ببعض الشواهد.فقال:القول الثالث:الکوثر أولاده،لان هذه السورة إنما نزلت علی من عابه-علیه السلام- بعدم الأولاد،فالمعنی:أنه یعطیه نسلا یبقون علی مرّ الزمان،فانظر کم قتل من أهل البیت ثم العالم ممتلئ منهم،و لم یبق من بنی أمیة فی الدنیا أحد یعبأ به،ثم انظر کم کان فیهم من الأکابر من العلماء کالباقر و الصادق و الکاظم و الرضا -علیهم السلام-و النفس الزکیة و أمثالهم (2).

و یبقی سؤال:هل الکوثر فی القیامة حوض کبیر فی مدخل الجنة أم نهر کریم فی عرصاتها؟ لعل الکوثر نهر یفیض خیره الی مداخل الجنة و یصب فی حوض عظیم.

دعنا-فی خاتمة الحدیث عن الکوثر-نذکر بعض الأحادیث فی صفة ذلک النهر و الحوض.

جاء فی حدیث مسند الی ابن عباس انه قال: لما نزل علی رسول اللّه: إِنّٰا أَعْطَیْنٰاکَ الْکَوْثَرَ قال له علی بن أبی طالب:«ما هو الکوثر یا رسول اللّه؟» «قال نهر أکرمنی اللّه به»قال علی:«إن هذا النهر شریف فانعته لنا یا رسول اللّه!»قال:«نعم یا علی!الکوثر نهر یجری تحت العرش،ماؤه أشد بیاضا من اللبن و أحلی من العسل،و ألین من الزبد،حصاه الزبرجد و الیاقوت و المرجان،حشیشه الزعفران،ترابه المسک الأذفر،قواعده تحت عرش اللّه
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عز و جل»ثم ضرب رسول اللّه علی جنب أمیر المؤمنین و قال:«یا علی!هذا النهر لی و لک و لمحبیک من بعدی» (1).

و

أورد مسلم فی صحیحة عن أنس أنه قال: بینا رسول اللّه ذات یوم بین أظهرنا إذا أغفی إغفاة،ثم رفع رأسه مبتسما،فقلت:ما أضحکک یا رسول اللّه؟قال:

«أنزلت علی آنفا سورة»فقرأ سورة الکوثر،ثم قال:«أ تدرون ما الکوثر؟» قلنا:اللّه و رسوله أعلم،قال:«فإنه نهر وعدنیه ربی،علیه خیر کثیر،هو حوض ترد علیه أمتی یوم القیامة،آنیته عدد نجوم السماء،فیختلج القرن منهم فأقول:

یا رب!أمتی،فیقال:إنک لا تدری ما أحدثوا بعدک» (2).

(2)لا یبلغ العبد کمال الانتفاع بنعم ربه إلاّ بمعرفة اللّه.و التقرب الیه زلفی.

أ رأیت الذی أسبغ اللّه علیه نعمة الأمن و العافیة و الغنی، و لکنه یجحد ربه کیف یفسد تلک النعم بکفرانها؟!فیستغل الأمن فی اشاعة الفساد،و العافیة فی اتباع الشهوات،و الغنی فی الطغیان!کما یفسد النعم بالحرص و الطمع و القلق و القنوط و سوء الخلق.

و أعظم نعم اللّه علی الإنسان الرسالة لأنها تهدیه الی سبل السلام و تعینه فی تسخیر الحیاة،و ترشده إلی العیش الأفضل،و لکن الرسالة بدورها لا یحتملها إلاّ من عرف اللّه،و شکره علیها بالعمل و الأداء.

و الصلاة و الزکاة هما عمودا الرسالة الالهیة،لان الصلاة توصل الإنسان بنور ربه،و الزکاة تطهر قلبه من الشح و الاستئثار و عبادة الدنیا..و هکذا أمر اللّه بهما بعد بیان نعمة الکوثر،فقال:
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فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ فکلما ازداد الإنسان یقینا بربه-عبر الصلاة و الزکاة-کلما ازداد هدی و فوزا و انتفاعا بنعم اللّه و بالذات بنعمة الکوثر،التی هی کتاب اللّه و عترة رسول اللّه.

و انی کانت الصلاة:صلاة العید فی الیوم العاشر من ذی الحجة،أو صلاة الصبح فی المزدلفة،أو کل صلاة فریضة،فانها بالتالی الشکر المناسب لنعمة الکوثر.

و کذلک النحر سواء کان الاضحیة فی یوم العید بمنی أو أیّة أضحیة و أیّ نسک، فانه یقوم بدوره فی تطهیر القلب.

و قد اختلف المفسرون فی تأویل هذه الایة کما فی الایة السابقة علی أقوال شتی،یمکن جمعها فی معنی عام واحد،بیّناه آنفا.

بید أن هناک نصوصا تصرح بأن معنی النحر هنا رفع الایدی باتجاه القبلة عند الصلاة..إلیک بعضها.

جاء عن الامام الصادق-علیه السلام- أنه سئل عن الایة:فقال بیده هکذا،یعنی استقبل بیده حذاء وجهة القبلة فی افتتاح الصلاة (1).

و

اخرج البیهقی فی سننه و غیره عن علی بن أبی طالب-علیه السلام-قال:

«لما نزلت هذه السورة علی النبی-صلّی اللّه علیه و آله- إِنّٰا أَعْطَیْنٰاکَ الْکَوْثَرَ قال النبی لجبرئیل:ما هذه النحیرة التی أمرنی بها ربی؟قال انها لیست
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بنحیرة،و لکن یأمرک إذا تحرّمت للصلاة ان ترفع یدیک إذا کبرت و إذا رکعت و إذا رفعت رأسک من الرکوع،فإنها صلاتنا و صلاة الملائکة الذین هم فی السموات السبع،و ان لکل شیء زینة و زینة الصلاة رفع الیدین عند کل تکبیرة» (1).

و انی لم أصل الی معنی جامع یستوعب هذا التفسیر و التفسیر السابق الذی ورد بعض النصوص تؤکده أیضا،بلی.قد نقول:إن رفع الید علامة الاستعداد للتضحیة بالنفس کأن الإنسان یشیر الی نحره،و أنه یقدّمه قربانا لربه،بینما نحر البدن فی منی هو المعنی الحقیقی للکلمة.

و انی کان فقد روی عن سعید بن جبیر أنه قال:کانت هذه الایة یوم الحدیبیة،عند ما صالح النبی قریشا،أتاه جبرئیل فقال:انحر و ارجع (2) و

جاء فی حدیث مأثور عن الامام الباقر-علیه السلام- ان معنی النحر الاستعداد فی القیام قال:«النحر الاعتدال فی القیام،ان یقیم صلبه و نحره» (3).

و الی هذا ذهب طائفة من المفسرین حیث قالوا:«انحر»:بمعنی ابدأ النحر، و لا یبدأ النحر إلاّ عند الاعتدال،و قالوا:ان منه التناحر بمعنی التقابل،و لکن یبدو ان المعنی الاول ینسجم مع ظاهرة قرآنیة:فلا یذکر الصلاة إلاّ مقرونة بالزکاة أو الإنفاق.

(3)من إعجاز القرآن انه بشّر رسوله بالکوثر،یوم کانت عصابات قریش تحاصره،و تعذب أنصاره،و تکاد تقضی علیه،و الیوم أصبح دین الإسلام ظاهرا فی
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الأرض،و الرسول أعظم شخصیة عبر العصور و فی کل الافاق..بینما انقطع نسل شانئیه،و أصبحوا أحادیث و عبر،کما قال ربنا سبحانه.

إِنَّ شٰانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ لقد قطع ذکره الاّ باللعنة و البراءة.

و سواء کان هذا الشانی هو العاص بن وائل أو أبو جهل أو عقبة بن أبی معیط أو غیرهم،و سواء کانت مناسبة حدیثهم عن الرسول بموت القاسم ابن رسول اللّه فی مکة،أو إبراهیم ابنه فی المدینة فإن الأمر لا یختلف،إذ أن ذلک الخط الجاهلی قد انقطع و انبتر،و بقی خط النبی یضیء عبر العصور.

و الشانئ:هو العدو الحاقد،و الأبتر:من البتر بمعنی القطع،و کانت العرب تسمی الذی لا ولد له بالأبتر،و قیل:اتهم النبی بهذه الصفة لأنه ترکهم و انبتر عنهم و خالفهم،و لکنهم هم الذین انبتروا و أصبحوا شذّاذا.

ص:396






سورة الکافرون


اشارة
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بسم الله الرحمن الرحیم


فضل السورة

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-: «من قرأ قل یا أیها الکافرون و قل هو الله أحد فی فریضة من الفرائض غفر اللّه له و لوالدیه و ما ولد،و إن کان شقیّا محی من دیوان الأشقیاء،و أثبت فی دیوان السعداء،و أحیاه اللّه سعیدا،و أماته شهیدا،و بعثه شهیدا» نور الثقلین/ج 5 ص 670
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الإطار العام

هل تدری لماذا اعتبر الرسول الأکرم-حسب روایة معروفة-سورة الکافرین ربع القرآن؟ربما لان نصف القرآن أو یزید یهدی الی حقائق التوحید،و التوحید -بدوره-یتشکل من جزئین:الایمان باللّه،و نفی الشرکاء،و نجد فی هذه السورة عصارة رفض الشرکاء فی ربع القرآن.

و تتکرر فی هذه السورة کلمات البراءة مما یعبد المشرکون، و أن الرسول لن یؤمن بما یؤمنون به من الأصنام،لینفصل و بوضوح خط التوحید عن خط الشرک.
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[سورة الکافرون (109): الآیات 1 الی 6]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . قُلْ یٰا أَیُّهَا اَلْکٰافِرُونَ (1) لاٰ أَعْبُدُ مٰا تَعْبُدُونَ (2) وَ لاٰ أَنْتُمْ عٰابِدُونَ مٰا أَعْبُدُ (3) وَ لاٰ أَنٰا عٰابِدٌ مٰا عَبَدْتُّمْ (4) وَ لاٰ أَنْتُمْ عٰابِدُونَ مٰا أَعْبُدُ (5) لَکُمْ دِینُکُمْ وَ لِیَ دِینِ (6)
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لَکُمْ دِینُکُمْ وَ لِیَ دِینِ


بینات من الآیات:

(1)هناک حقائق تکفینا معرفتها و وعیها و العمل بها،بینما لا یکفی ذلک فی حقائق أخری مثل نفی الشرکاء إذ لا بد فی مثلها من البراءة عنهم،و الکفر الصریح بهم،و تحدی سلطانهم الثقافی و السیاسی و الاجتماعی حتی یخلص ایمان لعبد،و لذلک جاءت بعض آیات التوحید متوّجة بکلمة«قل»التی تطالبنا بموقف واضح فاصل حاسم من الشرکاء،أی من القوی الجاهلیة التی تتسلط علی رقاب العباد،و من القیم الفاسدة التی تتحس فی النفس،و من السلوک الفاسد الذی یصبغ حیاة الناس.

قُلْ بکل وضوح،لان کلمة الرفض قد تکون أشد من الرفض ذاته،لأنها تشجع الآخرین علیه،الا تری کیف ان الکثیرین قد یعارضون حکومة جبار فی السر،
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و لکن القلیل منهم یعلنون رفضهم له إعلانا.و اللّه یأمرنا بإعلان الرفض و فی صیغة خطاب موجّه الی الکافرین جمیعا،الغائبین منهم و الحاضرین.

یٰا أَیُّهَا الْکٰافِرُونَ انها الشهادة التی أمرنا بها،و التی نرددها من أعلی المنابر،فی مواقیت الصلاة و عند خواتیم الفرائض،الشهادة بالتوحید التی تعنی صراحة رفض الأنداد و الشرکاء،کما تعنی الحضور فی ساحة المواجهة ضد هؤلاء الشرکاء ثم الصراع الشامل معهم،ذلک أن الشرکاء لیسوا أشباحا أو نظریات،انهم حقائق ثقیلة تمشی علی الأرض بالجبروت و الفساد،فالشهادة علی رفضهم تعنی الحضور فی سوح الصراع معهم.

(2)و رفض المجتمع الجاهلی،و هدم کیانه الظالم لا یکون الا برفض مقدساته و قیمه،و ما یعبدونه من دون اللّه،رفض تقدیس الاباء الذی یعنی الجمود و التقلید و الاسترسال،رفض تقدیس الأرض و المصالح العشائریة و الطائفیة و الحزبیة و الاقلیمیة و القومیة،رفض الثقافات و الشرائع الباطلة التی اضفوا علیها القداسة.

کلاّ..

لاٰ أَعْبُدُ مٰا تَعْبُدُونَ ذکر الرواة:أن سادة قریش لقوا رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله و سلّم- فقالوا:یا محمد!هلمّ فلنعبد ما تعبد،و نشترک نحن و أنت فی أمرنا کله،فان کان الذی جئت به خیرا مما بأیدینا کنا قد شارکناک فیه و أخذنا بحظّنا منه،و إن کان الذی بأیدینا خیرا مما بیدک کنت قد شرکتنا فی أمرنا و أخذت بحظّک منه،فأنزل اللّه عز و جل قُلْ یٰا أَیُّهَا الْکٰافِرُونَ (1)و أضیف-فی روایة أخری-فیئسوا منه،
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و آذوه و آذوا أصحابه.

و معروف:ان الایة أوسع دلالة من تلک الواقعة،فإن نفی عبادة الرسول لما یعبدون یشمل تحدیه لمجمل قیمهم الجاهلیة،و کیاناتهم الظالمة.

و کلمة«ما»فی قوله: مٰا تَعْبُدُونَ یشمل کل شیء یعبد من دون اللّه،سواء تمثل فی اشخاص أو أصنام أو قیم و هکذا کان نفی«ما»أشد وضوحا و أشمل من نفی«من»و تدل علی غیر العاقل.

(3)هل یشترک الکافرون فی أمر العبادة مع المؤمنین شیئا؟کلاّ..إنهم یعبدون إلها یختلف کلیا عن رب العالمین الذی یعبده المؤمنون.أولئک یعبدون ربّا عاجزا أمام قوة الشرکاء،محتاجا الی دعم الأنداد،لا یهیمن علی تدبیر الکائنات، بینما المؤمنون یعبدون ربّا قویّا مقتدرا،لا یعجزه شیء،ربّا جبّارا مهیمنا مدبرا.

فلیس ما یعبده الکافرون هو ما یعبده المؤمنون،بل إنه لمختلف جدّا.

وَ لاٰ أَنْتُمْ عٰابِدُونَ مٰا أَعْبُدُ و أنّی لقلب واحد أن یجتمع فیه معرفة اللّه المتکبّر الجبّار مع الایمان بالجبت و الطاغوت،أو هل یجتمع النور و الظلام؟! (4)و الذی یعبد الجبت و الطاغوت و لا یتحدی سلطة المستکبرین،و قیم الجاهلین لا یکون عابدا للّه،و حاشا رسول اللّه و لمن اتّبع هداه أن یختاروا الکفر بعد الایمان،و الضلال بعد الهدی،حتی لو تعرضوا لالوان العذاب.

وَ لاٰ أَنٰا عٰابِدٌ مٰا عَبَدْتُّمْ
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ان من علامة صدق الایمان،و أنه وقر مستقر فی فؤاد صاحبه أنه یعقد عزمات قلبه علی تحدی کل الضغوط فی سبیله حتی یأتیه الیقین،فیلقی ربه بإیمان لا ظلم فیه،و إسلام لا استکبار معه.

و الا فان کل الناس حتی أسوأ الجاحدین یمرون عادة بلحظات إیمانیة،أو لیسوا یولدون علی فطرة الایمان،أو لا تری کیف یجأرون الی ربهم فی البأساء و الضراء؟ بلی.و لکنهم سرعان ما یشرکون بربهم بسبب الشهوات،أو ضغط الطغاة و المجتمع الفاسد.

(5)و کذلک یتمایز خط الایمان و الشرک و لن یلتقیا علی محور واحد،فلا تری أحدا من الکفار باللّه أبدا عابدا له،کیف و أن أول ما یأمر به اللّه هو الکفر بالطاغوت و مقاومة الجبت.

وَ لاٰ أَنْتُمْ عٰابِدُونَ مٰا أَعْبُدُ أی أنهم حال شرکهم باللّه لیسوا من اللّه فی شیء،لان الشرک حجاب بین الإنسان و ربه،حجاب فی القلب و حجاب فی السلوک،و انما تتجلی قیمة الایمان فی کبح جماح التکبر فی النفس،و کبح جماح المستکبرین فی المجتمع،لیتحرر الإنسان من الجبت و الطاغوت،و یعود الی نور عقله و صفاء فطرته،و یمضی قدما فی تسخیر الطبیعة فی الدنیا،و ابتغاء مرضاة اللّه و نعیم الجنة.

أمّا المستسلم للضغوط،المسترسل مع شهوات النفس و أهواء المتجبرین،فانه لیس بمؤمن باللّه.

أو لیس الایمان باللّه یعطی الإنسان بصیرة و عزما،و حکمة و شجاعة،عقلا
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و توکلا؟و هل یمکن لمن أوتی تلک الصفات المثلی ان یتبع هواه و یطیع الطغاة؟ (6)و هکذا استبان طریق الضلال عن سبیل اللّه،و دین الکفار عن دین الحق.

لَکُمْ دِینُکُمْ وَ لِیَ دِینِ و الدین هو المنهج المتکامل الذی یلتزم به الإنسان فی حیاته،و لا یجتمع منهج اللّه مع منهج الشرک،و قال بعضهم:الدین هنا بمعنی الجزاء،فمعناه:ان لکل شخص جزاء عمله و عبادته.ان خیرا فخیر و إن شرا فشر.و المعنی الاول أوفق مع السیاق؛لان جوهر الدین العبادة،فمن عبد اللّه دان بدینه،و من عبد الشرکاء دان بدینهم.

و هذه البراءة الصریحة من دین الشرک هی التی میزت دین اللّه عن دین الأدعیاء،و میزت عباد اللّه عن عبد الطاغوت،و میزت خط الرسالة الأصیل عن سبل الضلال.

ان المشرکین و المستکبرین و المترفین حاولوا عبر التاریخ التقاطع مع المؤمنین الصادقین بالترغیب و الترهیب فلم یفلحوا،و کان هدفهم استخدام اسم الدین و شعاراته لتمریر فسادهم و ظلمهم،و اضفاء الشرعیة علی تجبرهم و استغلالهم،و لقد بقی رجال اللّه المخلصون صامدین أمام تلک المحاولات بتوفیق اللّه،و بالرغم من تعرضهم لشتی ألوان الأذی.

و جاءت هذه السورة التی استفاضت علی اهمیتها النصوص الشرعیة،و وثیقة براءة من المشرکین،و سدّا منیعا أمام محاولاتهم التأثیر فی التجمع الایمانی.
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و انما تکررت آیات النفی لتأکید هذه البراءة و ذلک الفصل،و من عادة العرب التکرار للتأکید و انشدوا للشاعر:.

یا أقرع بن جامس یا أقرع إنک إن یصرع أخوک تصرع

و هکذا

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق-علیه السلام-عن سبب نزولها و تکرارها: ان قریشا قالت لرسول اللّه تعبد الهتنا سنة و نعبد إلهک سنة،و تعبد الهتنا سنة و نعبد إلهک سنة فأجابهم اللّه بمثل ما قالوا،فقال قالوا:

تعبد آلهتنا سنة قُلْ یٰا أَیُّهَا الْکٰافِرُونَ* لاٰ أَعْبُدُ مٰا تَعْبُدُونَ .و فیما قالوا:

نعبد إلهک سنة: وَ لاٰ أَنْتُمْ عٰابِدُونَ مٰا أَعْبُدُ و فیما قالوا تعبد آلهتنا سنة:

وَ لاٰ أَنٰا عٰابِدٌ مٰا عَبَدْتُّمْ و فیما قالوا:و نعبد إلهک سنة: وَ لاٰ أَنْتُمْ عٰابِدُونَ مٰا أَعْبُدُ* لَکُمْ دِینُکُمْ وَ لِیَ دِینِ . (1)
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سورة النصّر


اشارة
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم


فضل السورة

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال:

«من قرأ إذا جاء نصر الله و الفتح فی نافلة أو فریضة نصره اللّه علی جمیع أعدائه،و جاء یوم القیامة و معه کتاب ینطق،قد أخرجه اللّه من جوف قبره، فیه أمان من جسر جهنم و من النار و من زفیر جهنم،فلا یمرّ علی شیء یوم القیامة إلاّ بشّره و أخبره بکلّ خیر حتی یدخل الجنة،و یفتح له فی الدنیا من أسباب الخیر ما لم یتمنّ و لم یخطر علی قلبه» نور الثقلین/ج 6 ص 689
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الإطار العام

بعد جهاد دائب،و انتظار طویل یأتی نصر اللّه و الفتح،الذی لا یبتغی المؤمنون من ورائه سوی هدایة الناس إلی الحق..و هکذا تراهم فرحین حین یجدون الناس یدخلون فی دین اللّه أفواجا..إنّها بشارة عظمی و لکنّها لن تدعوهم إلی الغرور،بل یتخذونها معراجا روحیّا لنفوسهم الوالهة بحبّ اللّه،فیسبّحونه و یحمدونه و یستغفرونه.

و التسبیح سبیل معرفة اللّه و التقرب الیه و الحمد وسیلة منع الغرور و الکبر عن النفس،و الاستغفار طریق تکمیل النواقص..و هکذا توجز هذه السورة الکریمة برنامج المؤمن عند النصر و عند أی فضل یصیبه من عند اللّه.
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[سورة النصر (110): الآیات 1 الی 3]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . إِذٰا جٰاءَ نَصْرُ اَللّٰهِ وَ اَلْفَتْحُ (1) وَ رَأَیْتَ اَلنّٰاسَ یَدْخُلُونَ فِی دِینِ اَللّٰهِ أَفْوٰاجاً (2) فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ وَ اِسْتَغْفِرْهُ إِنَّهُ کٰانَ تَوّٰاباً (3)
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فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ وَ اسْتَغْفِرْهُ


بینات من الآیات:

(1)و تتظاهر القوی السیاسیة و الاقتصادیة و الاعلامیة ضد الرسالة، و یحاصرونهم من کل صوب،و تضیق بهم السبل،و یلقی الشیطان وساوسه فی أفئدتهم،و یظنون باللّه الظنون،و یطول لیل الانتظار،و ینادی الجمیع:متی نصر اللّه؟ و جاء نصر اللّه،یسعی إلیهم من ضمیر الغیب،حیث یعرف المؤمنون بوعیهم السیاسی و الحرکی،و ببصائر قلوبهم العارفة انهم کانوا أعجز من اقتناص النصر بقواهم الذاتیة،و إنما هو نصر اللّه الذی هزم عدوهم بالرعب،و أیدهم بالثبات و الاستقامة،و ألف بین قلوبهم بالایمان.

و أتبع اللّه النصر بنصر آخر،و تلاحقت الانتصارات حتی جاءهم الفتح المبین،هناک بلغ المؤمنون أعظم أمانیهم،حیث رأوا الناس یدخلون فی دین اللّه
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أفواجا.

ثم یعانی الداعیة حین یری الناس فی ضلال مبین،و یجد القوی الجاهلیة تقف حاجزا دون انتشار هدی الدین الی القلوب المظلمة،و ربما بلغ الحزن ببعض الدعاة أن یموتوا کمدا،و لهذا ینهی اللّه رسوله من ذلک بقوله سبحانه: فَلَعَلَّکَ بٰاخِعٌ نَفْسَکَ عَلیٰ آثٰارِهِمْ إِنْ لَمْ یُؤْمِنُوا بِهٰذَا الْحَدِیثِ أَسَفاً (1).

و الیوم یعمهم الفرح حین یرون کیف تساقطت الحواجز و انتشر نور الهدی.

إِذٰا جٰاءَ نَصْرُ اللّٰهِ وَ الْفَتْحُ قالوا عن هذا النصر:إنه نصر اللّه رسوله علی قریش فی المعارک التی دارت بینهم،و قیل:بل نصره علی سائر الکفار،أما الفتح،فقالوا:انه فتح مکة،و هذا یتناسب و ما جاء فی وقت نزول السورة،حیث روی:انها نزلت بعد فتح مکة، و ذکر فی حدیث آخر:أنّها آخر سورة نزلت علی الرسول،

فقد جاء فی حدیث مأثور عن الامام الصادق-علیه السلام-انه قال: أوّل ما نزل علی رسول اللّه بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ* اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ و آخره إِذٰا جٰاءَ نَصْرُ اللّٰهِ (2)و قیل:

إنها نزلت بمنی فی حجة الوداع (3).

و قد کانت تسمی هذه السورة بسورة التودیع لأنها-حسب الروایة التالیة- نعت الی الرسول نفسه،هکذا

یقول ابن عباس: لما نزلت إِذٰا جٰاءَ نَصْرُ اللّٰهِ وَ الْفَتْحُ قال-صلّی اللّه علیه و آله-نعیت إلیّ نفسی بأنها مقبوضة فی هذه السنة (4)
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و ربما السبب فی ذلک أن السورة قد أوحت الیه أن مسئولیة الرسول کمبلّغ و داعیة الی اللّه قد أکملت،لذلک کان علیه ان یستعد للرحیل.

(2)النصر أو الفتح لیسا هدفا بذاتهما عند المؤمنین،إنما وسیلة الی هدف أسمی هو هدایة الناس الی نور الرسالة.

وَ رَأَیْتَ النّٰاسَ یَدْخُلُونَ فِی دِینِ اللّٰهِ أَفْوٰاجاً فعند ما تهاوت حجب الضلال و رأی الناس نور الدین فوجدوه دین الفطرة و العقل،دین الحکمة و السماحة دخلوا فیه فوجا بعد فوج،یقود کل فوج إمامهم و داعیتهم،و السابق منهم الیه،و قد قال المفسرون:انها نزلت فی أهل الیمن الذین توافدوا علی النبی-صلّی اللّه علیه و آله-أفواجا،تقول

الروایة المأثورة عن ابن عباس: ان النبی-صلّی اللّه علیه و آله-قرأ إِذٰا جٰاءَ نَصْرُ اللّٰهِ وَ الْفَتْحُ و جاء أهل الیمن رقیقة أفئدتهم،لینة طباعهم،سخیّة قلوبهم،عظیمة خشیتهم،فدخلوا فی دین اللّه أفواجا. (1)

و هکذا انتشر نور الإسلام بعد فتح مکة فی کافة أرجاء الجزیرة العربیة،و بدأ المسلمون یتحفزون للانبعاث الکبیر فی أرجاء الأرض.

و تهدینا بصائر هذه السورة و هدی سیرة النبی و عبر تاریخ الحرکات الدینیة:أن علینا أن نعقد العزم علی تحطیم قلاع الکفر المتقدمة قبل نشر الرسالة،فما دامت تلک القلاع تدافع عن قیم الجهل و التخلف،و تمنع الناس بالترهیب و التضلیل و الترغیب عن التغییر و الإصلاح،لا ینفع التبلیغ و التبشیر کثیرا،و من أجل هذا قاتل کثیر من الأنبیاء و الربانیون،و من أجل هذا جاهد الرسول الأکرم،و من
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أجل هذا ینبغی أن یجاهد و یقاتل کل مبلّغ و داعیة من یقف دون انتشار الدین.

(3)لان النصر من عند اللّه ینبغی ان نشکر اللّه علیه،و نسبحه و نقدسه،و نطهر بذلک أفئدتنا من تلک الوساوس الشیطانیة التی أصابتها أیام المحنة،فزعم البعض:

ان اللّه تعالی قد أخلف وعده،أو انه سبحانه لم یقدر علی النصر أو ما أشبه،مما یعبر عنه القرآن الکریم بالزلزلة حین یقول: وَ زُلْزِلُوا حَتّٰی یَقُولَ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ مَتیٰ نَصْرُ اللّٰهِ أَلاٰ إِنَّ نَصْرَ اللّٰهِ قَرِیبٌ (1)و ها هو النصر قد أقدم،فلنغسل بمیاهه المتدفقة آثار الهزیمة،و لنسبح اللّه.

ثم ان للنصر کما للهزیمة آثارا سلبیة کالغرور و التکبر و التعالی و التطرف،و عبر الایمان باللّه،و المزید من الیقین یمکن السیطرة علی تلک الصفات..من هنا أمر اللّه بالتسبیح و الحمد و قال:

فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ ثم إن المؤمن یتخذ من کل حادثة أو ظاهرة معراجا لروحه،و وسیلة لتکامل نفسه،و تنامی صفات الخیر فیها،و النصر واحد من أشد الحوادث أثرا فی النفس البشریة،و لذلک یتخذه المؤمن وسیلة للتعرف علی ربه،و التقرب الیه.

و التسبیح تقدیس اللّه عن صفات المخلوقین و عن احاطة علمهم به،بینما الحمد نعت للّه بالأسماء الحسنی و ما فیها من صفات الجلال و الجمال،و یقدم التسبیح علی الحمد لان إثبات صفة للّه قد یوحی ببعض آثاره السلبیة،فاثبات القدرة قد توحی بالظلم،و إثبات الرحمة قد توحی بتجاوز الحکمة،بینما ربنا مقتدر عدل و رحیم حکیم.
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وَ اسْتَغْفِرْهُ إِنَّهُ کٰانَ تَوّٰاباً و یبقی طریق الکمال مفتوحا أمام الإنسان،و تبقی تطلّعاته الی التسامی مشروعة،و الاستغفار أقرب وسیلة الی تحقیقها؛لأنه یوقف الإنسان علی نقاط ضعفه،و مواقع عجزه،و یحسسه من جهة بمدی حاجته الی الکمال.و من جهة أخری بإمکانیة ذلک.

و حینما یحس الإنسان بضعفه و عجزه و درجات قصوره و تقصیره یعتریه شعور عمیق بالیأس من إصلاح نفسه لولا التوجه الی اللّه،و التذکر بأنه توّاب رحیم.

و حینما یستغفر المنتصر ربه لا یخضع لحب الانتقام من أعدائه الذین انتصر علیهم،بل یتحلّی بروح التسامح و العفو،أ و لیس یطلب الغفران من ربه و العفو، إذا فلیعفو و لیغفر للمذنبین حتی یعفو عنه اللّه و یغفر له.
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سورة المسد


اشارة
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الإطار العام

بسم اللّه الرحمن الرحیم لقد قطع رحمه و خان،و کان علیه أن یدافع عن ابن أخیه فی عرف العرب و قیمهم،قطع اللّه یدیه و قطعه،و أهلکهما و أهلکه.

فهل نفعته أمواله التی من أجلها خرج علی أعراف العرب و قیم بنی هاشم.

کلا..کان یدعی أبا لهب،فأمسی یصلی لهبا،و هکذا امرأته التی مشت بالنمیمة و اشعلت نیران الفتنة و کان عنقها محاطا بحبل من مسد و من لیف النخل.
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سورة المسد


[سورة المسد (111): الآیات 1 الی 5]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . تَبَّتْ یَدٰا أَبِی لَهَبٍ وَ تَبَّ (1) مٰا أَغْنیٰ عَنْهُ مٰالُهُ وَ مٰا کَسَبَ (2) سَیَصْلیٰ نٰاراً ذٰاتَ لَهَبٍ (3) وَ اِمْرَأَتُهُ حَمّٰالَةَ اَلْحَطَبِ (4) فِی جِیدِهٰا حَبْلٌ مِنْ مَسَدٍ (5)

ص:423








تَبَّتْ یَدٰا أَبِی لَهَبٍ وَ تَبَّ


بینات من الآیات:

(1)کان من أشراف قریش،انتقلت الیه زعامة بنی هاشم بعد أخیه الراحل أبی طالب-علیه السلام-و کان علیه ان یجسد قیم آبائه و عشیرته الذین ورثوا حنفیة إبراهیم الخلیل-علیه السلام-و ان یدافع عن ابن أخیه حسب اعراف العرب العشائریة.

و لکنه-فیما یبدو-تحالف مع العشیرة المناوئة من بنی امیة،و ربما بسبب زوجته أم جمیل أخت أبی سفیان بن حرب،أو لأنه کان ذا ثروة طائلة،فمال الی الطبقة الاثری فی قریش،أو لای سبب آخر فقطع رحمه،و انسلخ عن حسبه، و عادی النبی بأشد ما تکون العداوة.

کان یمشی فی طرقات مکة وراء النبی و یحذر الناس منه و مما یزعم..انه ساحر،و کان الناس یعلمون أنه کبیر بنی هاشم و أنه یصدق فی أمرهم فیرجعون
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الیه،و لکنه کان یخون موقعه،و یتهم النبی بالکذب حینا و بالسحر حینا،و قد یفحش له فی القول و یقول:تبا له.

یقول بعض المفسرین:کان إذا وفد علی النبی-صلّی اللّه علیه و آله-وفد انطلق إلیهم أبو لهب،فیسألونه عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-و یقولون له:

أنت اعلم به منا،فیقول لهم ابو لهب:انه کذّاب ساحر،فیرجعون عنه و لا یلقونه، فأتی وفد،ففعل معهم مثل ذلک،فقالوا:لا ننصرف حتی نراه و نسمع کلامه،فقال لهم ابو لهب:إنا لم نزل نعالجه،فتبا له و تعسا.

و کان هو و زوجته ینشدون شعرا بذیئا ضد النبی،و یقولون:

مذمّما عصینا و أمره أبینا و دینه قلینا

و فی یوم الدار حیث جمع النبی عشیرته الأقربین لینذرهم حسب أمر اللّه له،فلما طعموا و شربوا،قال ابو لهب:سحرکم محمد-صلّی اللّه علیه و آله-إنّ أحدنا لیأکل الجذعة(ولد الشاة فی السنة الثانیة)و یشرب العس(القدح الکبیر)من اللبن فلا یشبع،و إن محمدا قد أشبعکم من فخذ شاة و أرواکم من عسّ لبن.

و

فی یوم الإنذار العام،حینما صعد النبی-صلّی اللّه علیه و آله-الصفا، فهتف یا صباحاه!فقالوا:من هذا الذی یهتف؟قالوا:محمد،فاجتمعوا الیه،فقال لهم:«أ رأیتکم لو أخبرتک ان خیلا تخرج بسفح هذا الجبل أ کنتم مصدقی؟» قالوا:ما جربنا علیک کذبا،قال:«فانی نذیر لکم بین یدی عذاب شدید » فقال أبو لهب،تبا لک أما جمعتنا إلاّ لهذا،ثم قام.هکذا أصبح عم النبی من أشد الناس عداوة له،و أکثرهم إیذاء،أو لیس الناس یزعمون أنه أعرف بالنبی من غیره باعتباره عم النبی،و سید عشیرته؟
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و هکذا نزلت السورة الکریمة فی شأنه أولا لیفصح للناس مدی عداوته للنبی،فلا یعتبرونه خبیرا بشأنه،بل حسودا کنودا و عدوا لدودا،و لا یأبهون بکلامه فی حق النبی،و ثانیا:لکی لا یزعم أحد أن قرابته للنبی تمنحه البراءة من النار،و التحلل عن مسئولیات الشریعة،فهذا عم النبی یختص بالتقریع،و تنزل فی ذمه سورة باسمه مما لا نجده فی حقّ أیّ من أعداء النبی المعاصرین له.

تَبَّتْ یَدٰا أَبِی لَهَبٍ قالوا:تبت:أی هلکت،أو خسرت،أو خابت،أو صغرت،أو قطعت، و لا بأس بتصور معنی جامع للکلمة تشتمل کل هذه المعانی.

و قالوا فی کنیة الرجل أنها کانت بدیلا عن اسمه،فلم یکن ذکر کنیته شرفا له بل ذمّا،لان اللهب یعنی شرر النار،و نعت أحد به لا یشرفه،و قد جعله اللّه علیه لهبا یوم القیامة،ثم ان اسمه کان عبد العزی،و لم یکن مناسبا ذکر هذا الاسم فی کتاب ربنا،الذی یفیض بنور التوحید و الحنفیة الطاهرة.

وَ تَبَّ هلک الرجل و خاب و خسر.

قالوا:الکلمة الاولی دعاء علیه،و ذکر الید إشارة الی الشخص ذاته،و هکذا تکنّی العرب عن الشیء بجزء،فتقول مثلا ید الرزایا،أو ید الدهر،أو ما أشبه، قال الشاعر:

و لقد مررت علی دیارهم أطلالها بید البلا نهب

اما الکلمة الثانیة«و تب»فهی خبر،أی أن أبا لهب قد هلک فعلا،و بذلک
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وقعت اللعنة المتوقعة علیه.

و یبدو لی ان الکلمة الاولی دعاء علی صفقة یدیه و ما تکسبه من فعل،و الثانیة علیه شخصیّا،أو أن الثانیة توضیح و تأکید للأولی،ذلک أن سبب هلاک الإنسان ما تجنیه یده،فاللعنة تتوجه إلیها،ثم الیه لأنه المسؤول عن فعلهما،و لعل فی الایة الثانیة اشارة الی ذلک.

(2)ابو لهب-کما سائر المستکبرین و المعاندین-یتّکلون علی أموالهم و امکاناتهم فی مواجهة الحق،و لکن عند ما یحین میعاد الجزاء العادل لا یغنی عنهم ذلک شیئا.

مٰا أَغْنیٰ عَنْهُ مٰالُهُ وَ مٰا کَسَبَ فلا ثروته تغنیه عن اللّه شیئا،و لا ما اکتسبه بها و بغیرها من جاه و قوة،و مکانة اجتماعیة.

و هکذا یکون ما کسب أعم من المال،لان المال بدوره من مکاسب الفرد، و قیل:ان«ما کسب»هو أولاده،و لعل الولد یعتبر مما یکتسبه الإنسان.

(3)کلا..النار تنتظره و سیصلاها،لیتحسس مباشرة حرّها و ألمها،و إذا کان أبواه قد وجدوا فی وجنتیه لهبا اجتذبهم حتی کنیاه بأبی لهب،فإن هذا الجمال الظاهری لم ینفعه،بل تحول فی العقبی إلی نار لا هبة تحرقه.

سَیَصْلیٰ نٰاراً ذٰاتَ لَهَبٍ (4)و امرأة أبی لهب کانت أخت أبی سفیان،و عمة معاویة،و کانت -حسب الروایات-عوراء و لکنها سمیت أم جمیل،و کانت بذیئة اللسان،
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متکبرة،و شدیدة العداء للرسول و لدعوته،کعداء أخیها أبی سفیان.

قالوا:انها کانت بالغة الثراء،و لکنها من بخلها و شحها کانت تحمل الحطب و لا تشتریه،و ربما ألقت الأشواک فی طریق النبی و سائر المسلمین إیذاء لهم،و هکذا ألحقها اللّه بزوجها.

وَ امْرَأَتُهُ حَمّٰالَةَ الْحَطَبِ و جاءت کلمة حَمّٰالَةَ الْحَطَبِ منصوبة للدلالة علی ذّمها،و قد اختلفوا فی تفسیر الکلمة:هل نعتت بالبخل،و کیف انها تدعی الشرف،و تحمل الحطب؟أو انها ذمّت لالقائها الأشواک فی طریق النبی؟أو لأنها کانت تمشی بالنمیمة، و العرب تسمی من یفعل ذلک بحامل الحطب لأنه یشعل نار الفتنة بین الناس؟ و انشدوا:

ان بنی الادرم حمالو الحطب هم الوشاة فی الرضا و فی الغضب

و

روی أن حمالة الحطب لما سمعت بنزول هذه السورة فیها و فی زوجها،قدمت علی المسجد الحرام تقصد النبی الذی کان جالسا و معه ابو بکر بن أبی قحافة،فقال:

یا رسول اللّه!هذه أم جمیل محفظة(ای مغضبة) تریدک،و معها حجر ترید ان ترمیک به،فقال-صلّی اللّه علیه و آله-:«انها لا ترانی»فقالت لابی بکر:أین صاحبک قال:حیث شاء اللّه،قالت جئته و لو أراه لرمیته،فانه هجانی،و اللات و العزی إنی لشاعرة(و فی روایة:انی لسیدة)فقال ابو بکر:یا رسول اللّه!لم ترک؟ قال:«لا.ضرب اللّه بینی و بینها حجاب» (1).

(5)و ان الفتاة لتتزین بقلادة من الدر و اللؤلؤ و سائر الأحجار الکریمة،و لکنها
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قد جعلت فی عنقها حبلا من لیف النخل حینما احتملت حطبا و ألقته فی طریق الرسول،فهل یدل ذلک إلاّ علی الخسة و الدناءة.

فِی جِیدِهٰا حَبْلٌ مِنْ مَسَدٍ قالوا:الجید:العنق،و المسد:اللیف،و انشدوا:ما مسد الخوص تعوذ منی.

و قال البعض:إن ذلک عذاب،أوعدها اللّه أن یجعل فی جیدها حبلا من لیف یوم القیامة،لأنها أنفقت قلادة لها من جواهر فی محاربة النبی.
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سورة الإخلاص


اشارة
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم


فضل السورة

1-

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال:

«من مضی به یوم واحد فصلّی فیه خمس صلوات و لم یقرأ بقل هو الله أحد قیل له:یا عبد اللّه لست من المصلّین » 2-و

عن أمیر المؤمنین-علیه السلام-قال: «قال رسول اللّه -صلّی اللّه علیه و آله-من قرأ قل هو الله أحد مائة مرّة حین یأخذ مضجعة غفر اللّه له ذنوب خمسین سنة » و

عنه-علیه السلام-قال: «من قرأ قل هو الله أحد عشر مرات فی دبر الفجر لم یتبعه فی ذلک الیوم ذنب،و إن رغم أنف الشیطان »
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3-و

عن أبی الحسن الامام الرضا-علیه السلام-قال: «من قرأ قل هو الله أحد بینه و بین جبّار منعه اللّه منه بقراءته بین یدیه و من خلفه و عن یمینه و عن شماله،فإذا فعل ذلک رزقه اللّه خیره و منعه شرّه » 4-و

عن أبی عبد اللّه-علیه السلام-قال: «من آوی إلی فراشه فقرأ قل هو الله أحد إحدی عشرة مرّة حفظ فی داره و فی دویرات حوله» نور الثقلین/ج 5 ص 699
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الإطار العام

هل اللّه نسب،و ماذا أعد الکتاب للعلماء المتعمقین فی حقل التوحید؟و کیف تختصر بضع کلمات بصائر الوحی فی معرفة الرب،حتی تصبح ثلث القرآن المجید.

بلی.إن سورة الإخلاص تنسب ربنا الی التوحید النقی،الذی یروی غلیل المتعمقین فی آخر الزمان،و تختصر هدی الکتاب فی حقائق العرفان.

إنها تأمرنا بأن نقولها صریحة و نقیة:اللّه أحد.

و ماذا تعنی الاحدیة؟تقول السورة: اَللّٰهُ الصَّمَدُ الذی لا جوف له و لا أجزاء،و نتساءل عن تأویل الصمد؟فتقول الایة التالیة: لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ فلا تدخله أجزاء من خارجه سبحانه،و لا تخرج منه أجزاء الی الخارج سبحانه، و تستفهم:ما حقیقة أحدیته و صمدیته،و تعالیه عن التناسل،و تقول الایة الخاتمة، حقیقة ذلک:انه لا شبیه له و لا نظیر،و لو کان والدا لکان ولده شبیهه و کفوه، و کذلک لو کان مولودا لکان والده أعلی منه أو مساویا له.سبحانه عن مجانسة مخلوقاته.
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سورة الإخلاص


[سورة الإخلاص (112): الآیات 1 الی 4]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . قُلْ هُوَ اَللّٰهُ أَحَدٌ (1) اَللّٰهُ اَلصَّمَدُ (2) لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ (3) وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ (4)
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قُلْ هُوَ اللّٰهُ أَحَدٌ


بینات من الآیات:

(1)لا تستطیع الخروج من ظلمة الشرک لو لم تخرج من سجن الذات،و معتقل هوی النفس،و إذا أنعمت النظر لرأیت جذر کل کفر و شرک و عصیان حب النفس و هواها،و حتی الذی یعبد الطغاة أو الأصنام فإنما یعبد هواه فی صورة الطغاة، و شهواته فی هیکل الأصنام.

فإذا خرجت من حبّ الذات،و تحدیت ظلمات الهوی فإنک تنطلق فی رحاب التوحید بإذن اللّه،بلا قیود و بلا حدود.

کیف تخرج-إذا-من سجن الذات؟إنما بتحدی إرهاب الطغاة، و ضلالات المجتمع،و خرافات الغابرین و ما لدیهم من مقدسات زائفة.

و تاریخ الموحدین یختصر الصراع المریر بینهم و بین دعاة الشرک و الضلال..ألم تقرأ نبأ النبیین و الصدیقین کیف تحدوا ظلمات عصورهم بنور التوحید..کل ذلک
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التاریخ الحافل تختصره فی هذه السورة کلمة واحدة هی کلمة:

قل و من دون الاستجابة لهذا الأمر الصریح لن تستطیع التعالی فی سماء التوحید، لان التوحید ذاته کسر قیود الشرک،و فک أغلال الضلال،لا بد ان تنهض إرادتک فی ضمیرک،و تتبلور روح التحدی فی عقلک،و تنبعث فطرتک النقیة الاولی من تحت رکام الجهل و الغفلة و النسیان،لا بد لک من ذلک کله إذا أردت معرفته، و الزلفی الیه و رضوانه،و جنته.

هو انه الغیب الذی لا و لن تحیط به علما،یکفیک من شعاع نوره قبس یغمر وجودک ثم لا تکاد تتحمله.انه اللّه الذی احتار فیه قلبک،فهو قریب منه یراه فی کل شیء،و لکنه فی ذات الوقت بعید لا یعرف ذاته.

و

جاء فی حدیث مأثور عن الامام الباقر-علیه السلام-فی معنی«هو»قال:

«اسم مشار،و مکنی الی غائب،فالهاء تنبیه عن معنی ثابت،و الواو إشارة الی الغائب عن الحواس،کما أن قولک«هذا»إشارة الی الشاهد عند الحواس» (1)انه الذی تهفوا إلیه نفوسنا،و تتعلق بحبه أفئدتنا و یهفوا الجمیع الی قبسات وجهه الکریم،و یتعطشون الی کأس محبته،و ورد قربه.

انه بکلمة واحدة«هو»نشیر الیه دون أن نحدده أو نقیّده،أو ندعی معرفة
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ذاته،أو توهم إنّیته و مائیته.

و

قد روی أن علیا-علیه السلام-رأی خضرا-علیه السلام-فی منامه قبل بدر بلیلة یقول:«فقلت له:علمنی شیئا أنصر به علی الأعداء،فقال:قل:

یا هو!یا من لا هو إلاّ هو،فلما أصبحت قصصتها علی رسول اللّه،فقال لی:

یا علی!علمت الاسم الأعظم،و کان علی لسانی یوم بدر» و أضافت الروایة: ان أمیر المؤمنین-علیه السلام-قرأ قُلْ هُوَ اللّٰهُ أَحَدٌ فلما فرغ قال:«یا هو!یا من لا هو إلاّ هو!اغفر لی،و انصرنی علی القوم الکافرین» (1)اللّه و کفی.الإله:المعبود الذی تسبح له السموات و الأرض،الذی یتحیر فیه المتحیرون،و یلجأ الیه المستجیرون.

و هکذا

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام علی-علیه السلام-: «اللّه معناه:

المعبود الذی یأله فیه الخلق،و یؤله الیه،و اللّه هو المستور عن درک الأبصار، المحجوب عن الأوهام و الخطرات. » و

روی عن الامام الباقر-علیه السلام-: «اللّه معناه:المعبود الذی اله الخلق عن درک مائیته،و الاحاطة بکیفیّته،و یقول العرب:أله الرجل إذا تحیر فی الشیء فلم یحط به علما،و وله:إذا فزع الی شیء مما یحذره و یخافه»و أضاف:

«فالاله هو المستور عن حواس الخلق» (2) و هکذا تکون کلمة«اللّه»حسب هذه الروایة مشتقة من اله،التی تجمع
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معانی المعبود،الذی یتحیر فیه الناس،و یلجأ الیه المتحیرون.

أحد بالرغم من ان کلمة«أحد»مشتقة من واحد کما قالوا،إلاّ أنها أبلغ دلالة علی معنی الوحدانیة،و انه سبحانه لا نظیر له و لا شریک،و لا أعضاء فیه و لا أجزاء، لا فی الواقع و لا فی العقل و الوهم سبحانه،و لیس معنی الأحد و الواحد أنه ثانی اثنین،أو أنه نوع من الأنواع،کلا..إنه الواحد بلا عدد،الأحد بلا مثل و لا شبه.

هکذا

جاء فی حدیث مأثور عن الامام أمیر المؤمنین-علیه السلام- عند ما سأله اعرابی فی یوم الجمل عن معنی واحد،فحمل الناس علی و قالوا:یا إعرابی! أما تری ما فیه أمیر المؤمنین من تقسّم القلب-أی تشتته-فقال أمیر المؤمنین:

«دعوه،فإن الذی یریده الاعرابی هو الذی نریده من القوم»(من توحید اللّه و معرفته حقّا المراد،من القوم اعداؤه)ثم قال:

«إن القول فی أن اللّه واحد علی اربعة أقسام:فوجهان منها لا یجوز ان علی اللّه-عزّ و جلّ-و وجهان یثبتان فیه،فأما اللذان لا یجوز ان علیه فقول القائل:

واحد یقصد به باب الاعداد،فهذا ما لا یجوز،لان ما لا ثانی له لا یدخل فی باب الاعداد،أما إنّه کفر من قال:انه ثالث ثلاثة،و قول القائل:هو واحد من الناس،یرید به النوع من الجنس،فهذا ما لا یجوز،لان تشبیه،و جل ربنا و تعالی عن ذلک،و اما الوجهان اللذان یثبتان فیه:فقول القائل:إنه عزّ و جلّ أحدیّ المعنی، یعنی به:انه لا ینقسم فی وجود،و لا عقل و لا وهم،کذلک ربنا عزّ و جلّ» (1)
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و هکذا تشترک الکلمة بیننا و بین ربنا،فنقول:هذا واحد من الناس، و نقول:اللّه واحد،و لکن هیهات ما بینهما التقاء،فأحدیة ربنا لیست کخلقه.

إنها أحدیة شاملة،بینما خلقه متکثر متشابه،تعال نستمع فی توضیح هذه البصیرة الی

حدیث عن الامام أبی الحسن-علیه السلام- و هو یحدد التشابه المستحیل.

إنه فی المعانی لا فی الأسماء فانها مشترکة،قال:

«انما التشبیه فی المعانی،فأما فی الأسماء فهی واحدة،و هی دلالة علی المسمّی،و ذلک أن الإنسان و إن قیل واحد فانه یخبر أنّه جثة واحدة و لیس باثنین، و الإنسان نفسه لیس بواحد لان أعضاءه مختلفة،و ألوانه مختلفة،و من ألوانه مختلفة غیر واحد،و هو أجزاء مجزأة لیست بسواء،دمه غیر لحمه،و لحمه غیر دمه،و عصبه غیر عروقه،و شعره غیر بشره،و سواده غیر بیاضه،و کذلک سائر جمیع الخلق، فالإنسان واحد فی الاسم و لا واحد فی المعنی،و اللّه جل جلاله هو واحد لا واحد غیره،لا اختلاف فیه،و لا تفاوت،و لا زیادة،و لا نقصان،فأما الإنسان المخلوق المصنوع المؤلف من أجزاء مختلفة و جواهر شتی،غیر أنه بالاجتماع شیء واحد» (1)و تتجلی أحدیّة اللّه فی معرفة هیمنته الشاملة علی کل شیء،و انه الفعال لما یرید،و ان له العبادة،و أنّ ما یعبد من دونه لیس بشیء.

اما خرافات الجاهلیة التی تزعم:ان هناک قوة اخری مستقلة غیر قوة الخالق فهی ناشئة من الجهل باللّه،و بأن خالق الکائنات یستحیل علیه العجز،و الحد، و القید،فکیف یکون ربنا مثلا عاجزا عن التخلص من إبلیس-حتی انه انما خلق الخلق حتی یتخلص من الطینة الخبیثة التی لا زالت معه منذ الأزل،و التی هی طینة إبلیس؟!کلا..انه سبحانه هو خالق إبلیس،و مهیمن علیه،فلا یجوز لنا عقلا

ص:442





1- 1) نور الثقلین/ج 5 ص 710. 




عبادة إبلیس واحدا من إلهین.

و اسطورة النور و الظلمة،و أنهما إلهان قدیمان،و ان الظلمة دخلت فی النور،أو ان النور دخلها و جاء هذا الخلق من ترکیبها کما تقول المانویّة.انها هی الاخری ناشئة من الجهل باللّه و بقدرته التی لا تحد و لا تقید،و کیف یعجز رب یوصف بالقدرة، و تتجلی قدرته فی هذه الکائنات العجیبة،کیف یعجز عن السیطرة علی الظلام سبحانه؟!بل هو الذی جعل النور و الظلمات بقدرته؟ و هکذا الأساطیر التی کانت وراء عبادة غیر اللّه،و التی دخلت فی الدیانات السماویة أیضا مثل:الاعتقاد بأن للکائنات آلهة صغارا ولدها الإله الأکبر،هم بمثابة ابنائه و بناته سبحانه،بعضهم أقرب الیه من بعض،و أن علی الناس التقرب إلیهم،و اقامة تماثیل لهم،و لتحل فیها أرواحهم،و هذه هی منشأ خرافة عبادة الأصنام منذ کانت و الی عصرنا الحالی.

إن کل هذه الأساطیر نشأت من الجهل بمقام الالوهیة و أن خالق السموات و الأرض،و ما فیهن و ما بینهن لن یکون عاجزا أو محدودا سبحانه! و انه لو کانت معه طینة أبدیة لکانت تلک هی الاخری فی مقام الربوبیة، مقتدرة عالمة،و لکن کیف تجتمع قدرتان مطلقتان متضادتان،لا تستطیع إحداهما القضاء علی الثانیة.

و بالتفکر فی صنع اللّه و عظیم قدرته تتلاشی هذه الأساطیر الزائفة،و تتجلی للإنسان قدرة اللّه غیر المحدودة،التی تظهر فی خلقه و فی النظام الذی أجراه فی العالم، کما یظهر بوضوح أن هذا النظام و هذا الخلق لیسا بالالهین من دونه،یعبدان، کما فعلت الجاهلیة الحدیثة التی استسلمت و عبدت المادة و قوانینها،و هما من خلق

ص:443





اللّه،و تتجلی بهما عظمته و قدرته سبحانه.

(2)و من مظاهر الاحدیة،الصمدیة التی تشیر إلی حقائق شتی تجمعها بصیرة واحدة هی أن اللّه بلا أعضاء و أجزاء،و لا حالات تطرأ علیه سبحانه:

اَللّٰهُ الصَّمَدُ هکذا

فسر الامام الحسین بن علی-علیهما السلام-کلمة الصمد حین قال:

«الصمد:الذی لا جوف له،و الصمد:الذی قد انتهی سودده،و الصمد:

الذی لا یأکل و لا یشرب،و الصمد:الذی لا ینام،و الصمد:الدائم الذی لم یزل و لا یزال» (1).

و

روی عن الامام الباقر-علیه السلام-انه قال: «کان محمد بن الحنفیة -رضی اللّه عنه-یقول:الصمد:القائم بنفسه،الغنی عن غیره» (2).

و قد ذکر لکلمة الصمد زهاء عشرین معنی.إلاّ أن أمثلها الذی ترجع الیه سائرها:المصمت،الذی لا جوف له،و منه الصمود و الصامد،و لان السید العظیم یوصف بالشجاعة فإنه یسمی بالصمد لأنه لا یتزلزل.

و لان صفات الدوام و الاحدیة و القیمومة و ما أشبه ناشئة من صفة الصمد؛فانها ذکرت من معانی الصمد،کما

جاء فی حدیث مأثور عن الامام زین العابدین -علیه السلام- حینما سئل عن معنی الصمد فقال:«الذی لا شریک له، و لا یؤوده حفظ شیء،و لا یعزب عنه شیء» (3).
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و صفة الصمدیة تتجلی أیضا فی أنه لم یلد و لم یولد،إذ ولادته دلیل إضافة جزء الیه لم یکن فیه،أو انفصال جزء منه کان فیه،و الصمد الذی لا أجزاء له،لا بتصور فیه زیادة(بالتولد)و لا نقیصة(بالایلاد).

من هنا

فسر الامام الحسین-علیه السلام-معنی الصمد فی السورة بالایة التالیة فقال: اَللّٰهُ أَحَدٌ، اللّٰهُ الصَّمَدُ ثم فسره فقال: لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ* وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ لَمْ یَلِدْ لم یخرج منه شیء کثیف کالولد و سائر الأشیاء الکثیفة التی تخرج من المخلوقین،و لا شیء لطیف کالنفس و لا یتشعب منه البداوات (1)کالسّنة و النوم،و الخطرة و الهم،و الحزن و البهجة،و الضحک و البکاء،و الخوف و الرجاء،و الرغبة و السامة،و الجوع و الشبع،تعالی أن یخرج منه شیء،و أن یتولد منه شیء کثیف أو لطیف.

وَ لَمْ یُولَدْ لم یتولد من شیء و لم یخرج من شیء کما تخرج الأشیاء الکثیفة من عناصرها،کالشیء من الشیء،و الدابة من الدابة،و النبات من الأرض،و الماء من الینابیع،و الثمار من الأشجار،و لا کما تخرج الأشیاء اللّطیفة من مراکزها کالبصر من العین،و السمع من الاذن،و الشم من الأنف،و الذوق من الفم، و الکلام من اللسان،و المعرفة و التمییز من القلب،و کالنار من الحجر.

لا.بل هو اللّه الصمد،الذی لا من شیء،و لا فی شیء،و لا علی شیء، مبدع الأشیاء و خالقها،و منشئ الأشیاء بقدرته،یتلاشی ما خلق للفناء بمشیئته، و یبقی ما خلق للبقاء بعلمه.

فذلکم اللّه الصمد،الذی لم یلد و لم یولد،عالم الغیب و الشهادة،الکبیر المتعال،و لم یکن له کفوا أحد (2).
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و هکذا استوحی الامام الحسین-علیه السلام-من کلمة الصمد معان لطیفة فی التوحید،و لو تدبرنا فی معنی الصمد اللغوی الذی قلنا:بأنه المصمت الذی لا جوف له عرفنا کیف أنها صفة یتمایز فیها الخلق عن الخالق،فلا شیء من الخلق إلاّ و هو مرکّب من أجزاء فی الواقع،و فی العقل،و فی الوهم،و التصور إلاّ اللّه الذی جل عن ترکیب الصفات فی ای أفق من تلک الافاق.

اننا حسب معلوماتنا المحدودة عن الجسم نعرف أن کل شیء مرکّب من ذرأت صغیرة،و أن فی هذه الذرات فراغات هائلة،بحیث لو تصورنا طنّا من الخشب یقع فی مساحة عدة أمتار مربعة،ثم افترضنا أننا أعدمنا الفراغات فی ذراتها لأصبحت فی حجم صغیر لا یقاس مع حجمها السابق،و لکنها سوف تحتفظ بوزنها السابق أی الف کیلو غرام،و یدل علی ذلک ان المواد الثقیلة کالیورانیوم تحتوی علی مثل ذرأت الخشب و القطن إلاّ أن هذه الفراغات تردم،فتثقل المعادن حتی أن ما مقدار عشرین سانتیمترا مکعبا من الیورانیوم یقدر وزنه بطن.و محدود أیضا بأنه لیس بنافذ فی کل أبعاد الشیء أ لیس کذلک؟ بینما رب العزة لا یزید أو ینقص لأنه کامل،و لو افترضنا فیه نقصا إذا ما الفرق بینه و بین الکائنات التی خلقها،و إذا تساوی الخالق و المخلوق فلما ذا أساسا نبحث عن خالق؟أ لیس إنما هدانا العقل الی الخالق لما رأینا من النقص و الحاجة فی المخلوقین، و أظهر مصادیق النقص:الترکیب و التألیف،و الزیادة و النقصان.

فکیف نزعم وجود ذلک أیضا فی الخالق؟ من هنا

ذکر الامام الباقر-علیه السلام-معانی عدیدة استوحاها من کلمة الصمد ثم قال:«لو وجدت لعلمی الذی أتانی اللّه-عز و جل-حملة لنشرت التوحید و الإسلام و الایمان و الدین و الشرائع من الصمد» (1).

ص:446





1- 1) المصدر/ص 225. 




و نختم حدیثنا عن الصمد

بروایة شریفة عن الامام علی-علیه السلام-جمعت الکثیر من معانی الصمد قال:

«تأویل الصمد:لا اسم و لا جسم،و لا مثل و لا شبه،و لا صورة و لا تمثال،لا حدّ و لا حدود،و لا موضع و لا مکان،و لا کیف و لا أین،و لا هنا و لا ثمة،و لا ملاء و لا خلاء،و لا قیام و لا قعود،و لا سکون و لا حرکة،و لا ظلمانی و لا نورانی، و لا روحانی و لا نفسانی،و لا یخلو منه موضع و لا یسعه موضع،و لا علی لون و لا علی خطر قلب،و لا علی شم رائحة،منفی عنه هذه الأشیاء» (1).

(3)حین عرفنا استحالة الترکیب فی خالق السموات و الأرض،و اهتدینا الی استحالة تولد شیء منه،و کیف ینفصل عنه جزء و هو صمد لا یتصور فیه التألیف و الترکیب و الاجزاء و الأعضاء؟! و إذا عرفنا أنه لم یلد،نعرف انه لم یولد،ألیس الذی یلد ینقص منه شیء، و یحتاج الی تکمیله بجزء یضاف الیه،و ربنا تعالی غنی عن الاضافة فکیف بالولادة من غیره؟! لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ لم یلد کما تلد الکائنات المخلوقة،الکثیفة منها و اللطیفة،و قد سبق توضیح ذلک آنفا فی حدیث الامام الحسین علیه السلام.

و هذه الایة تنسف أسس الخرافات الجاهلیة التی تمثلت و بصور شتی فی المذاهب و المبادئ المختلفة،فانما تأسست علی تصور ولادة الکائنات من رحم خالقها سبحانه،فقال بعضهم:ان الخالق تأذی من طینة خبیثة ملازمة له فدخل
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فیها و تکونت من امتزاجها الخلائق؟و قال آخرون:بل ان إبلیس(أو الظلمة) قفزت الی النور(أی اللّه فی ظنّهم)فأراد النور التخلص منها،فکان کمن دخل الوحل کلما أراد الخروج منها ارتطم فیها أکثر،فکانت الکائنات من تداخلهما.

و تطورت هذه الفلسفة عند البعض فقالوا:إن الخالق تنزل من عرشه فأصبح المخلوقات،و قال بعضهم:ان اللّه سبحانه فاض بوجوده فکانت الکائنات و هکذا رققوا العبارات و لکنهم لم یغیروا من جوهر النظریة شیئا.

ان کل هذه الفلسفات قائمة علی أساس التولد،و التولد یقتضی تطورا فی ذات الشیء و هو یتنافی و تعالیه سبحانه.

و لا فرق إذا ان تکون الولادة کثیفة کما الثمر من الشجر أم لطیفة کولادة الفکر من القلب،ألیس القلب یتطور حتی یفرز الفکر،کما ینفعل الشجر حتی یخرج الثمر؟کلا.ان الخالق سبحانه قد أنشأ الکائنات من دون کیفیة و لا تعب و لا معالجة و لا تفاعلات فی ذاته أو تطورات سبحانه،و حین ینتفی التولد منه ینتفی تولده من غیره،لان ما لا ینقص لا یزید،أو قل:لا یحتاج الی زیادة.

و نفی الولادة بکل جوانبها و معانیها یضع المخلوق فی موقع العبودیة المطلقة و ینفی اضفاء ای نوع من القداسة الذاتیة علی ای شیء أو شخص من خلق اللّه إلاّ قیم الوحی الناشئة من دین اللّه،و هکذا یتساوی الخلق امام الخالق،و أمام دین الخالق، و لا یجوز لأحد ان یتعالی علی غیره بزعم أنه أقرب الی القدوس ذاتیا،و تبطل کل المذاهب العنصریة الظاهرة منها و الخفیة.

(4)و إذا اهتدینا إلی أن اللّه صمد لا جزء له،و لا تطور،و لا ولادة،فقد ارتفع الحجاب الأکبر الذی بیننا و بین اللّه،حجاب التشبیه الذی ینشأ من جهل الإنسان
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و نقص مدارکه.

فلان الإنسان لا یری إلاّ نفسه و المخلوقات،یقیس خالقه بنفسه طورا، و بالکائنات أطوارا.غافلا عن أن هذا القیاس یتنافی و الاعتقاد بالخالق أصلا.

أما إذا تذکر الإنسان هذه الحقیقة فإن الشبهات تنماث من ضمیره حتی یتطهر من أدرانها،و یتهیأ قلبه لاستقبال نور المعرفة.و یبدو أن کلمات الذکر الاساسیة تذکرنا بهذه الحقیقة،أو لیس التکبیر هو تعظیم اللّه من الوصف.«اللّه أکبر من أن یوصف»و التسبیح هو تقدیسه عما یخطر ببال البشر.من نقص و عجز،و شبه و نظیر، و کذلک التهلیل:نفی الشریک له،و هکذا یقول ربنا فی ختام سورة الإخلاص:

وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ فاذا أردت معرفته أسقط عن نفسک حجاب قیاسه بخلقه،و تسامی عن دائرة المخلوق الی أفق الخالق،و من محیط الشهادة إلی أفق الغیب،و من البحث عن الذات الی تلقّی نور الأسماء.

و نفی المثیل و النظیر نفی لکل صفة عجز و حدّ و نقص فی الخالق،کما

قال الامام أمیر المؤمنین-علیه السلام- عند ما سأله بعضهم عن معانی سورة الإخلاص قال:

«قل هو اللّه أحد بلا تأویل عدد،الصمد بلا تبعیض بدد،لم یلد فیکون موروثا هالکا،و لم یولد فیکون إلها مشارکا،و لم یکن له من خلقه کفوا أحد» (1).

و

قال-علیه السلام- و هو یصف ربه لمن سأله عن ذلک و قال این المعبود فأجابه علیه السلام:

«لا یقال له:أین؟لانّه أیّن الاینیة،و لا یقال له:کیف؟لأنه کیّف

ص:449





1- 1) مجمع البیان/ج 10 ص 566. 




الکیفیة،و لا یقال له:ما هو؟لأنه خلق الماهیّة،سبحانه من عظیم تاهت الفطن فی تیّار أمواج عظمته،و حصرت الألباب عن ذکر أزلیته،و تحیرت العقول فی أفلاک ملکوته» (1).

و

قال علیه السلام «اتقوا ان تمثلوا بالرب الذی لا مثل له،أو تشبهوه من خلقه،أو تلقوا علیه الأوهام،أو تعملوا فیه الفکر،و تضربوا له الأمثال،أو تنعتوه بنعوت المخلوقین،فان لمن فعل ذلک نارا» (2).
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سورة الفلق


اشارة
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بسم اللّه الرّحمن الرّحیم


فضل السورة

1-

فی کتاب ثواب الأعمال عن أبی جعفر علیه السلام قال: «من أوتر بالمعوّذتین، و قل هو اللّه أحد،قیل له:یا عبد اللّه!أبشر،فقد قبل اللّه و ترک».

تفسیر نور الثقلین/ج 5 ص 724
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الإطار العام

عند ما تتزاحم الوساوس و المخاوف علی فؤاد الإنسان،و یحتاج الی جرعة شجاعة،و ومضة عزیمة،هنالک یقرأ سورة الفلق،لتشیع بصائرها روح السکینة فی روعه،و نور العزیمة فی قلبه،لیستعیذ عبرها باللّه خالق کل شیء من شر کل ذی شر،و من شر طارق اللیل حین یقتحم،و نافثة العقد حین تبث الفساد و الشر بکلماتها المسمومة،و أفکارها السلبیة،و سهام سحرها،و عینها الناضلة.و أخیرا من شر الحسد حین یعتمل فی فکر الحاسد.
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سورة الفلق


[سورة الفلق (113): الآیات 1 الی 5]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ اَلْفَلَقِ (1) مِنْ شَرِّ مٰا خَلَقَ (2) وَ مِنْ شَرِّ غٰاسِقٍ إِذٰا وَقَبَ (3) وَ مِنْ شَرِّ اَلنَّفّٰاثٰاتِ فِی اَلْعُقَدِ (4) وَ مِنْ شَرِّ حٰاسِدٍ إِذٰا حَسَدَ (5)
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قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ


بینات من الآیات:

(1)کلمات نطلقها و نتعامل معها و لکنها تبقی غامضة لو لم نتخیل معانیها الخارجیة و مصادیقها الواقعیة،أ لیست العبارات جسور المعانی،و الکلمات إشارات الی الحقائق،و کلمة الاستعاذة واحدة منها،فمتی یستعیذ الإنسان بشیء؟عند ما یفقد ثقته بنفسه فی مواجهة خطر داهم،و یظن أنّ ما یستعیذ به قادر علی ان ینجیه مما هو فیه،فیلجأ الیه کمن یلجأ الذی یطارده الوحش الی کهف أو حصن منیع.

و قد تکون الاخطار التی یخشی منها الناس مجرد أوهام و ظنون و وساوس شیطانیة،و قد دفعت الحاجة البشر الی التعوذ بالجن و السحر و الأصنام،و کان علیهم الاستعاذة باللّه الخالق کل شیء.

و هکذا امر اللّه بأن نستعیذ باللّه وحده،نرفض الالتجاء بالأنداد و الشرکاء،
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و نعلن ذلک صراحة،و قال:

قل إذا کنتم أیها الکافرون تستعیذون بالناس و بالأنداد،بالسحرة و الکهنة و الجن و ما أشبه،فاننی أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ و نتساءل اولا:ما هی مفردات الاستعاذة و شروطها؟ثانیا:ما هو الفلق؟ الاستعاذة حالة نفسیة،قوامها الخشیة من الخطر،و الثقة بمن یستعاذ به،و هی الی ذلک ممارسة عملیة بابتغاء مرضاة من نستعیذ به،و هی-فوق ذلک-الثقة بأنه وحده القادر علی درء الخطر،و إنقاذ الإنسان.

اما الفلق فقد اختلفوا فیه اختلافا کبیرا،فمن قائل:انه بئر فی جهنم تحترق جهنم بناره.-أعوذ باللّه منه-الی قائل:بأنه الصبح،أو ما اطمأن من الأرض، أو الجبال و الصخور و لکن القول الأمثل هو القول الاشمل الذی یقول:ان الفلق هو کل ما خلق اللّه،لان اللّه یقول: أَ وَ لَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ کٰانَتٰا رَتْقاً فَفَتَقْنٰاهُمٰا (1)و رب الفلق:هو الذی فلق الحبة،و فلق الصباح،و فلق الجبال بأنهر،و فلق السموات و الأرض و کل شیء.

(2)هل ما خلق اللّه خیر مطلق أم شر مطلق،أم فی کل شیء نسبة من هذا و ذاک؟
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قال بعضهم:کیف یخلق اللّه شرا و هو سبحانه خیر واسع؟! و قال آخرون:الوجود حالة غضب إلهی فهو شرّ مطلق! و کلا القولین هراء، یخالف وجداننا و فطرتنا.

صحیح أن اللّه سبحانه خلق الکائنات برحمته و خلق البشر لیرحمه،و لکن المخلوق یبقی ذاته عدما و عجزا و نقصا،و من ذلک العجز تعزیز السلبیات،و لکن یبقی فیه جانب الخیر،حیث تتعلق به تجلیات الرب و عطاءه یبقی غالبا جانب الشر،لان رحمة اللّه أوسع من غضبه،و فضله أعظم من عدله سبحانه.

و قد زود اللّه کل حی بما یجعله یختار جانب الخیر،و یحاذر جانب الشر من نفسه و من الخلق المحیط به،و الإنسان بدوره مزود بالوحی و العقل و الغریزة لکی یتجنب الشر،و الاستعاذة باللّه صورة من صور الحذر من الشرور.

مِنْ شَرِّ مٰا خَلَقَ و لا ریب أن تنفیذ واجبات الشریعة أحد أهمّ و أبرز صور الفرار من الشر،لأنها تهدینا الی سبل السلام و وسائل النجاة.

(3)اللیل یهبط بظلامه و وسواسه و طوارقه،و یتحرک فی جنحه الهوام و بعض الوحوش،و ینشط المجرمون و الکائدون،و یستولی المرض و الهم علی البعض، و تشتد الغرائز و الشهوات فی غیبة من الرقابة الاجتماعیة،و یحتاج الإنسان إلی مضاء عزیمة و ثقة،حتی یتغلب علیه و علی أخطاره،و هکذا یستعیذ باللّه منه.

وَ مِنْ شَرِّ غٰاسِقٍ إِذٰا وَقَبَ قالوا:الغسق:شدّة الظلام،و الغاسق:هو اللیل أو من یتحرک فی جوفه،
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و الوقب:الدخول.

و قال بعضهم:اللیل غاسق لأنه أبرد من النهار،و لان فی اللیل تخرج السباع من آجامها،و الهوام من أماکنها،و ینبعث أهل الشر علی العبث و الفساد.

(4)هل للسحر حقیقة و ما حقیقته؟یبدو أن للسحر حقیقة،و أن حقیقته غیر معروفة تماما بالرغم من عوامل مختلفة تتداخل فیه مثلا بعض القوانین الطبیعیة غیر المعروفة للناس،قد یکون وسیلة السحر تماما،کالزئبق الذی وضعه سحرة فرعون فیما یشبه الحبال فتحرکت بحرارة الشمس،و قد تکون حقیقته قوة الروح عند الساحر،أو استخدامه للأرواح الشریرة،و أنی کان فان الاستسلام للسحر و لتأثیراته لا یجوز،بل ینبغی تحدّیه بالتوکل علی اللّه و الاستعاذة منه.

وَ مِنْ شَرِّ النَّفّٰاثٰاتِ فِی الْعُقَدِ قدیما کانت العجائز یمتهنّ السحر،و یخدعن الناس و بالذات النساء،و کانت هذه الحالة تبعث الخشیة فی نفوس الکثیر مما اقتضی الاستعاذة باللّه منهن.

و قد قال بعض المفسرین:ان المراد بالنفّاثات فی العقد:اللاتی ینفثن بأفکارهن السلبیة فی عقد العزیمة للرجال.

إلاّ أن أکثر المفسرین رأوا ان المراد بها الساحرات،و هذا قریب من سبب النزول المذکور لهذه السورة،علی أن ما ورد من روایات فی ذلک غیر مؤکدة،لأنها تخالف نزول السورة فی مکة،کما انها تخالف عصمة الرسول،و أنه بریء من السحر.

(5)قد تکون للأخطار التی تتوجه إلی الإنسان أسباب معقولة لو تنبه لها استطاع أن یتجنبها،الا الحسد فإن سببه حالة فی نفس صاحبه،و من الصعب تجنبه
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فی الوقت الذی یشکل سببا رئیسیا لمشاکل الإنسان و للاخطار التی تحدق به، و لکن هل یعنی ذلک التراجع عن العمل و عن الانتفاع بنعم اللّه و التقدم و الرقی لمجرد أن هناک من یحسدنی.کلا..بل ینبغی الاستعاذة باللّه سبحانه و تعالی من الحاسد و بالذات عند ما یحسد.

وَ مِنْ شَرِّ حٰاسِدٍ إِذٰا حَسَدَ فقد یصرف اللّه الحاسد عن تحویل حسده الی عمل عدائی،لان الحسد مرفوع عن الإنسان إن لم یظهره بقول أو بفعل و لا یخلو الإنسان من حسد،إلاّ أن أغلب الناس ینصرفون عن الحسد الی الغبطة و التنافس لما یعلمونه من ضرر الحسد علی أنفسهم قبل من یحسدون،حتی قیل:

«ما رأیت ظالما أشبه بالمظلوم من الحاسد» (1)و

قد روی عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-: «إذا حسدت فلا تبغ» (2)و الحسد کان سبب رفض إبلیس السجود لادم،کما أنه کان سبب أول جریمة وقعت علی الأرض إذ قتل قابیل أخاه هابیل حسدا.

نستعیذ اللّه من شره و شر من یحمله.
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سورة النّاس


اشارة
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الإطار العام

بسم اللّه الرّحمن الرّحیم ذکرتنا سورة الفلق کیف نستعیذ باللّه من شر الخلق،و تذکرنا هذه السورة الکریمة التی یختم بها القرآن الکریم کیف نستعیذ باللّه من الضلالة.

فالشر-فی الاولی-شر مادی فیما یبدو،و الشر هنا معنوی،یؤدی الی ألوان من الشر فی الدنیا و الاخرة،ذلک الخطر یتمثل فی الوسواس الخناس،الذی یفقد الإنسان عزیمته و حکمته،و الذی قد یکون نابعا من الجن و الشیطان،الذی یجری فی ابن آدم مجری الدم،أو من الناس الذین یتأثرون بالقاءات الشیطان.
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سورة النّاس


[سورة الناس (114): الآیات 1 الی 6]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ اَلنّٰاسِ (1) مَلِکِ اَلنّٰاسِ (2) إِلٰهِ اَلنّٰاسِ (3) مِنْ شَرِّ اَلْوَسْوٰاسِ اَلْخَنّٰاسِ (4) اَلَّذِی یُوَسْوِسُ فِی صُدُورِ اَلنّٰاسِ (5) مِنَ اَلْجِنَّةِ وَ اَلنّٰاسِ (6)
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قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ النّٰاسِ


بینات من الآیات:

(1)لکی یدرأ الإنسان الخطر العظم الذی یهدده خطر وساوس الشیطان الجنی أو الانسی،لا بد ان یعقد عزماته و ان یتحدی سلطان الشیطان،فیصرح علنا بأنه مخالف له،هکذا أمرنا الرب بأن نقول ذلک قولا:

قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ النّٰاسِ و الاستعاذة کما سبق حالة نفسیة تنبعث من الاحساس بالحاجة من جهة، و الثقة بمن یستعاذ به من جهة ثانیة،و حینما تکون الاستعاذة باللّه الذی خلق الناس طورا بعد طور،و شملهم برعایته و رباهم فان ذلک یعنی أمرین:

أولا:لان اللّه ربی أنا الذی أستعیذ به فهو أولی بالتوکل علیه،و الثقة به، أ لیس هو الذی خلقنی نطفة،ثم جعل النطفة علقة،و جعل العلقة مضغة...

و هکذا،أنشأنی خلقا بعد خلق،و حفظنی من الاخطار و الإضرار التی لن أحصیها
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عددا،حتی جعلنی بشرا سویا،فهو الذی أستجیر به الآن لیحفظنی من خطر الضلال؟ ثانیا:لان اللّه ربّ الذی أستعیذ منه،و مهیمن علیه و علی أفعاله،فهو قادر علی درء شره عنی.

(2)و إذا کان الناس یجأرون إلی أصحاب القوة و الملک فان اللّه أعظم ملکا، و أوسع سلطة.دعنا نستعیذ به و نجأر الیه.

مَلِکِ النّٰاسِ و الملک هو صاحب السلطة الحالیة.

(3)و حینما یصیب الناس الضرضل من یدعون سواه فإلیه یألهون، و یتضرعون،و به یستغیثون.

إِلٰهِ النّٰاسِ فهو الذی ربّی و ملک،و الیه یجأر عند الخطوب أ فلا نستعیذ به؟! (4)الاستعاذة باللّه من شر الأفکار الضالة،و الکلمات الموهنة للعزائم، و الإیحاءات المنحرفة.

مِنْ شَرِّ الْوَسْوٰاسِ الْخَنّٰاسِ قالوا:الوسوسة:حدیث النفس،و أصله الهمس،و یقال لهمس الصائد و أصوات الحلی:وسواس،و یقال لالقاءات الشیطان فی النفس،و ایحاءاته وسوسة، لأنها تشبه حدیث النفس،و قالوا:انما سمی الشیطان بالوسواس لأنه
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صاحب وسوسة،و ربّما کان الوسواس بمعنی الموسوس أما«الخناس»فقالوا:انه من الخنوس،و هو بمعنی الاختفاء و منه قوله سبحانه: فَلاٰ أُقْسِمُ بِالْخُنَّسِ سمیت النجوم به لاختفائها بعد ظهورها،و لعل معنی الخنوس:التردد بین الظهور و الکمون،أو بین التقدم و التأخر،فالنجوم تظهر و تختفی،و لذلک قال بعضهم:

الخنوس بمعنی:الرجوع،و انشدوا:

و صاحب یمتعس امتعاسا یزداد إن حیّیته خناسا

و علی هذا تکون تسمیة الشیطان بالخنّاس،لأنه دائم التردد،کلما طردته عاد إلیک،فاذا ذکرت اللّه اختفی،و إذا غفلت عاد،من هنا حکی عن ابن عباس انه قال فی تفسیر الایة وجهین:أحدهما:أنه الراجع بالوسوسة عن الهدی،الثانی:انه الخارج بالوسوسة من الیقین.

(5)و یقوم الشیطان بإلقاءاته الضالة فی القلب،مرکز العزم و اتخاذ القرار.

اَلَّذِی یُوَسْوِسُ فِی صُدُورِ النّٰاسِ و لا یترک أحدا إلاّ و ألقی فی صدره وساوسه لو لا اعتصامه باللّه دوما.

(6)و الوسواس من الجن،و ذریة إبلیس الذی لعنه اللّه و أبعده،و آلی علی نفسه إغواء بنی آدم و تضلیلهم،و قد یکون من الانس الذین أضلهم إبلیس.

مِنَ الْجِنَّةِ وَ النّٰاسِ و روی عن أبی ذر-رضی اللّه عنه-انه قال لرجل:هل تعوذت باللّه من شیاطین الانس،فقال:أو من الانس شیاطین؟قال:نعم لقوله تعالی:
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وَ کَذٰلِکَ جَعَلْنٰا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا شَیٰاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِّ (1)أ تدری ما هی الحکمة فی الاستعاذة التی أمرنا بها عند تلاوة الکتاب،حیث قال ربنا فَإِذٰا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللّٰهِ مِنَ الشَّیْطٰانِ الرَّجِیمِ (2)؟ أو تدری ما هی الحکمة فی أن ختام القرآن الاستعاذة باللّه من شر الوسواس الخناس؟دعنا للاجابة نذکر الحقائق التالیة:أولا:قلب الإنسان یتعرض لموجتین متقابلتین،فمن الیمین تتنزل علیه موجة رحمة إلهیّة،تتمثل فی ملائکة اللّه،و من الیسار تعصف به موجة غضب و نقمة الشیطان،تتمثل فی جنود إبلیس أبعده اللّه.

هکذا

روی عن الامام الصادق-علیه السلام-،انه قال: ما من مؤمن إلاّ و لقلبه أذنان فی جوفه:أذن ینفث فیها الوسواس الخناس،و أذن ینفث فیها الملک،فیؤید اللّه المؤمن بالملک،و ذلک قوله:« وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ » (3)و

روی عن الامام الصادق-علیه السلام-أنه قال: «ما من قلب إلاّ و له أذنان،علی أحدهما ملک مرشد،و علی الاخر شیطان مفتر،هذا یأمره و هذا بزجره،و کذلک من الناس شیطان یحمل الناس علی المعاصی،کما یحمل الشیطان من الجن» (4) ثانیا:و قلب الإنسان بیت مظلم متهاوی،سراجه العقل،و عماده الایمان، و نور العقل من نور اللّه،کما أن روح الایمان من ذکر اللّه،و إذا غفل القلب عن اللّه عاث الشیطان فیه فسادا.لماذا؟لان طبیعة الإنسان الاولیة هی الجهل
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و الضعف،أو لم یقل ربنا سبحانه: خُلِقَ الْإِنْسٰانُ مِنْ عَجَلٍ و قال: اَللّٰهُ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ ضَعْفٍ و قال: إِنَّ الْإِنْسٰانَ خُلِقَ هَلُوعاً* إِذٰا مَسَّهُ الشَّرُّ جَزُوعاً* وَ إِذٰا مَسَّهُ الْخَیْرُ مَنُوعاً و قال: وَ اللّٰهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهٰاتِکُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ شَیْئاً .

أ و لیس بنوا آدم من تراب و طبیعة التراب العجز و الضعف،و الجهل و الغفلة.

فإن لم یتصل القلب بنور اللّه لحظة بلحظة کیف یبصر الحقائق،و قد قال ربنا وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللّٰهُ لَهُ نُوراً فَمٰا لَهُ مِنْ نُورٍ .

و ما لم یستمد العزیمة من اللّه بروح الایمان أنّی له تجاوز ضعفه و عجزه،و تحدی الشهوات و الضغوط.

ثالثا:من هنا یجأر المؤمنون الی ربهم الاّ یترکهم و شأنهم لحظة و یقولون:

ربنا لا تکلنا الی أنفسنا طرفة عین أبدا لان فی تلک اللحظة الخاطفة قد تقع الواقعة،ألم یترک اللّه نبیه یونس بن متی و شأنه ساعة،فدعا علی قومه،و ابتلی بالسجن فی بطن الحوت.

و أظن أن ما صدر من الأنبیاء من ترک الاولی إنما کان فی اللحظات التی أوکلهم اللّه إلی أنفسهم،فغفلوا و نسوا،و سمی اللّه ما صدر منهم عصیانا،ثم تاب علیهم لکی لا یزعم أحد أنهم آلهة،و لکی یزدادوا یقینا و اطمئنانا.

و هکذا

روی عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-: «ان الشیطان واضع خطمه (1)علی قلب ابن آدم،فاذا ذکر اللّه خنس،و إذا نسی التقم،فذلک
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الوسواس الخناس» (1).

و هکذا ندب الإسلام مداومة الذکر فقال ربنا سبحانه: وَ اذْکُرُوا اللّٰهَ کَثِیراً لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (2)و قال تعالی: وَ اذْکُرْ رَبَّکَ کَثِیراً وَ سَبِّحْ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِبْکٰارِ (3)و

جاء فی الحدیث:عن الامام الصادق-علیه السلام-: «ما ابتلی المؤمن بشیء أشد علیه من خصال ثلاث یحرمها قیل:و ما هن؟قال:المواساة فی ذات اللّه،و الإنصاف من نفسه،و ذکر اللّه کثیرا،أما و إنی لا أقول لکم:سبحان اللّه، و الحمد للّه،و لا إله إلا اللّه،و اللّه أکبر،و لکن ذکر اللّه عند ما أحل له.و ذکر اللّه عند ما حرم علیه» (4)و

اعتبر الامام الباقر-علیه السلام-ذکر اللّه صلاة:فقال:لا یزال المؤمن فی صلاة ما کان فی ذکر اللّه قائما کان أو جالسا أو مضطجعا،ان اللّه تعالی یقول:« اَلَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللّٰهَ قِیٰاماً وَ قُعُوداً وَ عَلیٰ جُنُوبِهِمْ وَ یَتَفَکَّرُونَ فِی خَلْقِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ رَبَّنٰا مٰا خَلَقْتَ هٰذٰا بٰاطِلاً سُبْحٰانَکَ فَقِنٰا عَذٰابَ النّٰارِ » (5)و

روی عن النبی-صلّی اللّه علیه و آله-انه قال: «قال اللّه سبحانه:إذا علمت أن الغالب علی عبدی الاشتغال بی نقلت شهوته فی مسألتی و مناجاتی، فإذا کان عبدی کذلک فأراد أن یسهو حلت بینه و بین أن یسهو،أولئک اولیائی حقا،أولئک الابطال حقّا،أولئک الذین إذا أردت ان أهلک الأرض عقوبة
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زویتها عنهم من أجل أولئک الابطال» (1)بلی.و لکن إذا ترک المؤمن ذکر اللّه فانه لیس یتعرض فقط لغوایة الشیطان و السقوط فی أشراکه،بل و أیضا قد یتعرض لاخطار مادیة.کذلک

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الصادق-علیه السلام-: «یموت المؤمن غرقا،و یموت بالهدم، و یبتلی بالسبع،و یموت بالصاعقة و لا یصیب ذاکرا للّه»و فی روایة اخری:

«لا یصیبه و هو یذکر اللّه» (2)رابعا:و تذکر اللّه و سلطانه و قوته و رحمته،و التوکل و الاستعاذة بقوته و بتأییده لعباده،و وعی أسمائه الحسنی کل ذلک یقطع سیاق الاسترسال مع وساوس النفس،و همزات الشیطان،فتکون قرارات الإنسان خاضعة لمحاکمة عقله و مقاییس فطرته،دون اهوائه و تمنیاته.

إن أغلب الناس یتخذون قراراتهم بلا وعی منهم لأسبابها،حیث تنضج القرارات فیما سمی بالعقل الباطن،ثم یبرّرونها لأنفسهم بشتی التبریرات،بینما المؤمن یمرر قراراته علی منظار عقله،فیمحصها تمحیصا دقیقا،کل ذلک بفضل ذکر اللّه الذی یزید من یقظة الذات،و توهج العقل،و استنارة الفطرة.

خامسا:و من أبرز فوائد الاستعاذة باللّه تجنب تفسیر کتاب اللّه و نصوص الشریعة حسب الهوی و الرأی مما یسبب فی تبدیل کلمات اللّه عن مواضعها.

إن أکثر الناس یتخذون مواقف مسبقة من القرآن،فتری الشیطان یوسوس فی صدورهم،فیقول لهم مثلا:الایة هذه تعنی أعدائک،و تلک الایة نزلت أساسا فی
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الغابرین،أو أنها تخص الفئة الکذائیة،المهم أنه یبعدک عن دائرة تطبیق الایة،فلا یدعک تنتفع بها.

و ربما أمرنا بالاستعاذة من الشیطان قبل تلاوة الذکر،و جاءت السورة الاخیرة من القرآن تأمرنا بالاستعاذة منه لکی لا نفسر ایاته بالرأی،و لا نؤولها تأویلا خاطئا،و لا نتبع ما تشابه منها ابتغاء الفتنة،و نترک المحکمات.

سادسا:کیف نستعیذ باللّه من وساوس الشیطان؟ الف:بالتزود ببصائر الوحی فی المعرفة،و مناهج الدین فی العلم و التعلم و هی کثیر و مبثوثة فی النصوص المختلفة.

باء:باستقبال المواعظ من أهلها،و ذلک بمعاشرة العلماء الربانیین،و الدعاة المجاهدین،و عباد اللّه الصالحین.

جیم:بتجنب دعایات أهل الضلال،و مقاطعة مجالسهم و کتبهم و اعلامهم، فان من عرّض نفسه للانحراف بالاستماع إلی ابواق الشیطان ثم انحرف و ضل فلا یلومن إلاّ نفسه.

دال:بالتفکر المستمر فی أمور الدین،و التدبر فی کتاب اللّه،و التحری عن الخط السلیم،و عدم الاستعجال فی الحکم علی شیء.

هاء:و أهم من کل ذلک بالدعاء الی اللّه أن یهدیه الی الصراط المستقیم،و الا یکله الی نفسه لحظة.

و هذا ما ندعو اللّه به فی خاتمة تفسیرنا لهذه السورة الکریمة،و نسأل اللّه ان یتقبل من عبده العاصی هذا الیسیر من الجهد،و أن یجعله ذخرا له لیوم فاقته،و ان یغفر له
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تقصیره فی أداء حق کتابه،و أن یجعل القرآن و العترة شفیعا له یوم القیامة.انه سمیع الدعاء،و الحمد للّه رب العالمین.

طهران /9ذی القعدة الحرام 1409 ه محمد تقی المدرسی
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بسم الله الرحمن الرحیم الحمد للّه حمدا یسعد به الحامدون،و یسمو به المؤمنون،حمدا کثیرا کما هو أهله و مستحقّه،حمدا یوازی حمد ملائکته المقرّبین،و أنبیائه المرسلین،و عباده الصّالحین،حمدا من نشأة الخلائق إلی بقاء الخالق.و صلّی اللّه علی البشیر النذیر، و السراج المنیر،الذی ابتعثه للعالمین رحمة،و للمتقین هدی،و للمحرومین کهفا و ملاذا،و للمذنبین شفیعا و أملا،محمد سیّد المرسلین و علی آل بیته الدعاة إلی اللّه،الأمناء علی رسالاته،المخلصین فی طاعته،سادات المجاهدین،و قادة الصالحین،و أئمة المسلمین.

و السلام علی عباد اللّه الصّالحین.

(1) فی الأسبوع الأخیر من شهر ربیع الثانی من عام 1401 ه و فی خضمّ المشاکل السیاسیة التی کنت أعیشها صدمتنی وفاة زوجتی الفجائیة،و مضت المصیبة کصعقة
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کهربائیّة فی کیانی..و بدأت أتساءل:إذا کانت مطیّة الإنسان إلی العالم الاخر جاهزة أبدا،و قد تحمله إلیه فی أیّة لحظة و دون سابق إنذار فی رحلة أبدیّة لا رجعة فیها،فلما ذا الغفلة؟ (1)و إذا کانت زوجتی التی کانت تقاربنی سنّا،و لم تکن تشکو من مرض سابق تموت بهذه الطریقة الغریبة،فلما ذا لا أفترض ذلک لنفسی؟ و أثّر ذلک بصورة مباشرة فی شحذ عزیمتی لانهاء التفسیر..قبل أن یفاجئنی الموت.

فی ذلک التاریخ کنت قد بلغت الجزء و قد قرّرت حین بدأت به أن أکتب کلّ یوم عدّة صفحات من التفسیر دون أن أخطّط لانهائه،و أساسا لم أکن أحلم-یوم شرعت فیه-بأنّی قادر علی إنهائه،بسبب ظروفی التی حفلت بالعدید من المسؤولیات المتنوّعة.

عند بدایة التفسیر کنت فی الکویت،و کما ذکرت فی مقدّمة الجزء الاول کنت أستریح إلی بیت من بیوت الرحمن فی منطقة(بنید القار)لبعض الوقت،و أحاول أن أختفی خلالها من المراجعات الروتینیة حتی أتفرّغ للکتابة،و ربما کنت أسبّب بعض الضیق لاخوانی الذین لم یعرفوا السبب،و فعلا کنت أحرج عند ما یسألنی بعضهم عن ذلک،و لکن ذلک کان الوسیلة الوحیدة للاستمرار فی التفسیر.

و یشهد اللّه أنّها کانت ساعات شیّقة تلک التی أجدنی تلمیذا صغیرا فی مدرسة القرآن العظیم،و کنت أسعی لاستنطاق کلّ آیة،و کلّ کلمة من آیة،و ربما کلّ حرف فی آیاته الوضیئة،ثم أسجّل بعض ما یمکن تسجیله..بینما أکثر ما فی القرآن کان أسمی من التسجیل،و هل کلمات مثلی قادرة علی الاحاطة برفرفة الروح، و تموّج النور،و انسیاب الجمال الالهی من خلال آیات الذکر الحکیم.

کانت وصیة أحد الکتّاب الکبار نصب عینی عند ما أستمرّ فی الکتابة،حیث أوصی بالتوقّف عنها عند الاحساس بالتعب،و لذلک أصبحت مشکلتی بعد صدمة
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الوفاة مزدوجة،فمن جهة کنت أرید إکمال التفسیر،و من جهة لا أستطیع التسرعّ فیه تطبیقا لتلک الوصیة،و بالذات لانّ منهجی کان قائما علی التدبّر المباشر فی آیات الذکر قبل مراجعة التفاسیر ثم البحث عن صلتها بالواقع،ممّا یستدعی صفاء الذهن و فراغ البال،ممّا کان یتناقض و ظروفی العامة..فاتجهت نیّتی نحو إلقاء المحاضرات فی التفسیر فی محاولة لاستباق الأجل،و ربما کنت فی الیوم الواحد ألقی ثلاثة دروس لیقوم الاخوة بإعادة صیاغتها و إعدادها للطبع.

و قد کنت یومئذ ألقی محاضرات فی التفسیر کلّ یوم تقریبا فی القسم العربی من إذاعة الجمهوریة الاسلامیة فی إیران،و فکّرت فی نفسی أنّنی سوف أحقّق هدفین برمیة واحدة:إنشاء مکتبة صوتیة فی کامل تفسیر القرآن،و التسریع فی تکمیل مشروع التفسیر،و قد حقّقنا بحول اللّه و قوّته الهدف الاول،حیث استقرّت محاضرات التفسیر فی خمسمائة شریط کاسیت،و لکنّ الهدف الثانی لم یتحقّق بتلک الصورة التی حلمت بها..و کان لذلک قصة أخری.

(2) منذ بدایة توجّهی إلی التفسیر لاحظت فراغا فیه من بعدین هامّین:

الاوّل:اتّساع الفجوة بین التفاسیر المکتوبة و بین الواقع المعاش للأمّة، حیث کان هدف أغلب المفسرین إلاّ نادرا توضیح کلمات القرآن،و لیس تطبیقها علی حقائق الزمان،و لذلک لم یهتمّوا أکثر بتأویل القرآن و تنویر الواقع بضیائه،بینما الهدف الأسمی للآیات إنما هو تذکیر الإنسان باللّه و الیوم الاخر ثم تبصیره نفسه و واقعه لیعیش بصورة أنبل و أفضل،و لعلّ الظروف السیاسیّة لاغلب المفسرین و انغلاق بیئتهم الاجتماعیة کانت تمنعهم من ذلک.

و قد حاولت أن أعالج الفراغ بقدر محدود من خلال التفسیر و المحاضرات.
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الثانی:وجود فجوة بین التفاسیر و الأحادیث المأثورة عن النبیّ و أهل البیت -علیهم السلام-اللهمّ إلاّ تلک التی تهتمّ بصورة مباشرة بتفسیر آیة کریمة،علما بأنّ کلّ أحادیث الرسول و أهل بیته فی الواقع تفسیر للقرآن،فلیست سوی انعکاس نور الوحی علی أفئدتهم،فلا بدّ إذا أن نبحث عن منهج جدید لتوصیل التفسیر بهذا الرافد العظیم من الروایات الشریفة،و لکن کیف؟ إنّما بإلغاء قید اللفظ منها و التوجّه إلی المعانی،فعند ما نستوحی من آیة کریمة حقیقة نبحث فی النصوص عمّا یتّصل بها من بصائر توضیحیة فنثبتها فی تفسیر تلک الایة لتتکامل المعنی..مثلا عند ما نبحث عن آیة کریمة تبصّرنا بدور العلم و العلماء نثبت فی توضیحها و تفسیرها نصوصا مأثورة حول العلم،بغضّ النظر عن ورودها حول تلک الایة أم لا،لانّها بالتالی تفسیر للآیة سواء ذکرت فیها الایة أم لا..

و بالذات الادعیة المأثورة التی هی بحقّ کنوز المعارف الاسلامیة،و هی بالتالی قبسات من نور الوحی تجلّت علی ألسنة سادة العرفاء المیامین النبیّ و أهل بیته الهداة علیهم السلام.أ فلا ینبغی أن نستفید منها فی تفسیر آیات العرفان التی هی نصف القرآن أو تزید؟ کلّ ذلک دفعنی و الاخوة إلی تأسیس(دار الهدی)التی تعنی بهدف تألیف تفسیر موسّع یعتمد علی الأحادیث المأثورة بالمنهج الأنف ذکره(الاهتمام بالمعانی)، و الاسم الذی أفضّله لهذا التفسیر إن خرج إلی النور هو:(من بیّنات القرآن) لیکون تفصیلا لهذا التفسیر(من هدی القرآن).

و قد شقّت دار الهدی طریقها بین غابة من الأشواک،لانّنا کنّا بحاجة إلی تربیة بعض الاخوة علی استخراج النصوص من مختلف المصادر،و علی فهم عمیق للآیة المفسّرة فی إطار تفسیرنا(من هدی القرآن)،و لصعوبة العمل،و قلّة

ص:480





الامکانات،و أیضا قلّة الوقت الذی صرفناه علی هذه المؤسسة الناشئة،فإنّ ثلاثة من بین حوالی خمسة عشر أخا دخلوها بقوا فیها و تقدّموا بها،و الحمد للّه.

و أنّی کان فقد مشینا معهم خطوات واسعة فی طریق التفسیر الموسّع،حیث جمعنا بحول اللّه و قوّته موادّ تفسیر سورة البقرة و آل عمران،و لعلّنا نوفّق لتکمیل المسیرة بعد الفراغ من هذا التفسیر إنشاء اللّه.

بید أنّ العمل توقّف فی دار الهدی فی هذا الاتجاه،حیث استقرّ الرأی إلی التفرّغ لمحاضرات التفسیر التی کنّا قد أنهیناها فی عام 1402 ه،و لم نفلح بتشکیل جهاز لاعادة صیاغتها،و لکن بما أنّ الاخوة فی«دار الهدی»کانوا قد تعوّدوا علی أسلوب التوسّع عبر ذکر النصوص و مراجعة سائر التفاسیر استفادوا من هذا المنهج عند ما اهتمّوا بالتفسیر،فتغیّر الأسلوب بقدر أو بآخر.

کنت یومئذ قد أنهیت تفسیر نصف القرآن تقریبا،و بالضبط إلی سورة النحل، فبدأ الأسلوب منذ تلک السورة یختلف،حیث اعتمدنا علی المحاضرات ثمّ کانت تصاغ تلک المحاضرات ثم أطّلع علیها و أصحّحها من جدید..و کان فی هذا المنهج فائدة التوسّع،حیث کان المعدّل فی تفسیر النصف الاول صفحة لکلّ آیة فغدا المعدّل حوالی صفحتین لکلّ ایة،إلاّ أنّ ذلک کان ثمنه التباطئ حیث تعدّدت المراحل.. و هکذا جری الأمر حتی بلغنا الخمس الأخیر من القران فطوّرنا الأسلوب مرة أخری حیث کان أحد الاخوة یراجع کافّة التفاسیر المشهورة و یکتب ملاحظات منها،و کنت بدوری أراجعها مع مراجعة بعض التفاسیر،ثم ألقی محاضرة مفصّلة تصاغ بعد مراجعة لملخّص التفاسیر،ثم أعید النظر فیها لتأتی فی صیغتها النهائیّة.

و لا ریب أنّ هذا الأسلوب نفعنا کثیرا فی التمهید للتألیف الجمعی،حیث أنّه
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بالرغم من کونی بالتالی المسؤول عمّا کتب فی کلّ الاجزاء إلاّ أنّ للإخوة مساهمات کبیرة،خصوصا فی الخمس الأخیر من القران.

و کانت تمرّ سنة بعد أخری و کنّا نحدّد کلّ سنة لتکون سنة الحسم،إلاّ أنّ عقبات داخلیة و خارجیة کانت تمنعنا،حتی بقیت ثلاثة أجزاء من القران لهذا العام(1409 ه)الذی وفّقنا اللّه لإکمال التفسیر فیه،و ما کدنا نفعل لو لا أنّی استبقت الاخوة و خلال سفرة قصیرة إلی بعض البلاد بدأت بکتابة الجزء الأخیر متجاوزا الأسلوب السابق..و هکذا کان هذا الجزء کما الاجزاء الاولی بقلمی بصورة کاملة.

(3) من یبلغ الخامسة و الأربعین سنة تکون شمس عمره قد دلکت و زالت عن نصف النهار،و لا ریب أنّ عنفوان حیاته قد انتهی،و لا بد أن یحاسب نفسه حسابا عسیرا علی ما مضی من أیّامه..و حین أنظر إلی الوراء أتساءل:ماذا فعلت؟لقد کانت السنین أسرع مّما کنت أحتسب؛إنّها کنبتة الربیع لا تکاد تزهر حتی تذوی.إنّ عمر البسیطة التی نحن علیها یتجاوز الاربعة ملایین عاما فما قیمة أربعین أو ثمانین سنة بالنسبة إلیها؟و إذا کانت هذه الفرصة تحدّد حیاتنا الخالدة فکم هی خسارة من یضیّعها باللهو و اللعب؟ نحن و الزمن فی سباق عنیف و حاسم،و الزمن یعصرنا عصرا حتی یخرج أخر قطرة من ماء الحیاة من کیاننا..و انّنا لفی خسران کبیر لو لم نتحدّ سرعته! لقد کنت أنتهز الفرص المتاحة فی کتابة التفسیر..لقد تابعت التألیف فی حوالی عشرة دول مختلفة؛کتبته و أنا فی حالات صعبة..استشهاد عزیز،أو وفاة قریب،أو مرض مؤلم،و ربما کنت فی مطار أنتظر،أو کنت مستقلا طائرة أو سیّارة أو قطارا،أو حتی متنزّها فی حدیقة عامّة،حیث أذکر أنّی کنت جالسا فی بلد
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غریب مشغولا بکتابة التفسیر فی حدیقة عامة إذ مرّبی أطفال کانوا فی رحلة مدرسیة فلما رأونی التفّوا حولی ینظرون مستغربین،و لم أکن أعرف لغتهم الغریبة حتی أوضّح لهم عملی،حتی جاء بعض مرافقیّ و طلب منهم الابتعاد.علی العموم:

کان المنظر غریبا بالنسبة إلیهم،کما کان غریبا بالنسبة إلی جلیسی فی طائرة حلّقت بنا ساعات طویلة و لم أتحدث إلیه،حتی ملّ منی لانّی کنت أتابع کتاباتی..و مضیفی فی باریس کان یلحّ علیّ بالخروج من البیت للتفرّج علی معالم تلک المدینة،لکنّی کنت أفضّل متابعة الکتابة إلاّ قلیلا..و هکذا کان علیّ أن أدفع الثمن لو أردت متابعة التألیف،و الحکمة العربیة تقول:لکلّ شیء آفة و للعلم آفات،و علی المتعلّم أن یتحدّی کلّ الآفات.

و مع کل ذلک أحسّ بأنّ العمر قد ضاع فی زحمة الآفات المتنوّعة، کالمشاغل الکاذبة،و الجلسات التافهة،و الفراغات التی لم أملاها بجدّیّة کافیة.إننّی أشعر أنّ اهتمامنا بأعظم مواهب اللّه علینا(العمر)أقلّ مّما کان ینبغی،لذلک نضیّعه فیما لا یغنی شیئا،و قد نقضیه فی اللهو و اللعب و لا نعرف قیمته حقّا إلاّ بعد أن نوقف للحساب و نسأل عن کلّ ساعة ساعة منه فیم أفنیناها.

و قد کان سرّ التوفیق الذی حالف علماءنا الکرام فأنجزوا تلک المشاریع العظیمة معرفتهم بقیمة الوقت،و جدّیتهم فی ألاّ یخسروا من عمرهم شیئا یحاسبون غدا علیه حسابا عسیرا.

حقّا:کانت لهم إنجازات رائعة نتضاءل أمامها،فکیف تسنّی للعلاّمة الحلّی-رضوان اللّه علیه-أن یؤلّف ألف کتاب مع أمور مرجعیّته و قیادته للمؤمنین؟فلو لا أنّه کان یتحدّی آفات العلم بإرادته الصلبة لما وفّق لمعشار ذلک! مثلا عند ما دعی إلی حفل زواج فی مدینة بعیدة سافر إلیها فی عطلة نهایة الأسبوع
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(الخمیس و الجمعة)عاد بکتاب(تبصرة المتعلّمین)الذی أوجز فیه الفقه الاسلامی کلّه،ضمّنه عشرة آلاف فرع فقهی(قانون اسلامی)و لا یزال الکتاب یعتبر قمّة فی موضوعه،و قد تناوله کبار فقهاء المسلمین بالشرح و التعلیق،و کان یعتبر من أهمّ البنود الدراسیة فی الحوزات العلمیة إلی وقت قریب.

و إذا عرفنا مدی صعوبة السفر علی الدواب حیث کانت الوسیلة الوحیدة للسفر فی ذلک العهد،و بالذات إذا أراد الراکب أن یؤلفّ علیها و بأقلام مصنوعة من القصب،نعرف مدی الجهاد الذی کان قد مارسه عند کتابته هذا المؤلّف الکبیر! و الشیخ الکبیر صاحب کتاب(جواهر الکلام)الذی وفّقه اللّه لتألیف موسوعة فقهیّة تتسع لکلّ أبواب الفقه..بأدلّتها التفصیلیة العمل الذی عزم علیه الکثیر من الفقهاء الإسلام فلم یوفقوا..فلو لا تحدیه للعقبات بإرادة فولاذیة إذا ما استطاع متابعة ذلک العمل الجبّار..حتی قیل أنّه أثکل بابنه الشابّ فلم یترک ما قرّره علی نفسه من الکتابة کلّ یوم،بل انکبّ علی الدراسة و البحث،و لم یمیّز أحد حتی الیوم تلک الصفحات التی ألفّها فی أیّام مصابه ممّا دلّ علی عدم حدوث تغییر فی مستوی تألیفه! و هکذا سار الفقهاء الذین عاش الواحد منهم أکبر من عمره الزمنی أضعافا مضاعفة ثم مضوا إلی ربّهم راضین مرضیین.إنّهم کانوا یعرفون قیمة کلّ ساعة بل کلّ لحظة من عمرهم،فما کانوا یستریحون حتی ینجزوا خلالها عملا صالحا ینفعهم یوم لا ینفع مال و لا بنون إلاّ من أتی اللّه بقلب سلیم،ذلک الیوم الذی من ثقلت موازینه فهو فی عیشة راضیة،و من خفّت موازینه فأمّه هاویة! و الیوم حین ننظر إلی سلوک المسلمین کیف فقدوا وعی الزمن،و ضیّعوا فرص العمر،و غرقوا فی اللهو و اللعب،نتساءل:کیف یمکن إعادة المسلمین إلی مناهج

ص:484





دینهم الحضاریة،حتی یتغلّبوا علی مشکلة التخلّف و التبعیة التی هی أمّ المشاکل.؟ و هذا التساءل یشغلنی کثیرا،و قد قارنت بین منهج علمائنا السابقین القائم علی تفجیر الطاقات و استغلال الفرص و ضغط الزمن بأیّ طریقة ممکنة..و بین منهج علماء الغرب القائم علی العمل الجمعی و علی أساس تکاتف جهود کثیر من ذوی الاختصاص علی عمل واحد،و تساءلت کیف یمکننا التوفیق بینهما؟دعنا نضرب مثلا بین المنهجین:العلاّمة الامینی کتب موسوعة(الغدیر)بجهده الشخصی و میزانیته الخاصة المحدودة،و الکتاب بحاجة إلی جهود العشرات من المحقّقین، بالاضافة إلی میزانیة کبیرة،و المحدّث القمّی ألفّ(سفینة البحار)التی قال عنها أحد المستشرقین-حسبما سمعت-أنّه لا یمکن أن یکون جهد شخص واحد أبدا، و الشیخ آغا بزرک الطهرانی کتب موسوعة(الذریعة)بجهده الشخصی،و هی فهرست واسع لکلّ ما ألفّه علماء الشیعة عبر التاریخ و حتی الیوم.

إنّ هذه الأعمال الکبیرة لیست سوی انعکاس لمنهج الإسلام فی التربیة القائم علی تحسیس الفرد بقیمة الزمن و قیمة الفعل عبره.

أمّا المنهج الغربی فإنّ الموسوعة الفرنسیة و الموسوعة البریطانیة تعتبران من إنجازات العمل الجمعی التی لا ریب أنّها کبیرة و رائعة..و أخیرا أنجزت الموسوعة الصینیة التی ساهم فیها مائة ألف عالم.

إنّ المقارنة بین ذلک تجعلنا نکتشف مفارقة غریبة حیث ترانا-نحن المسلمین-قد ترکنا منهجنا القائم علی أساس الأعمال الفردیة الکبیرة،و لم نتعلّم منهج الآخرین القائم علی العمل الجمعی،فصرنا کمن ضیّع المشیتین!و لو کنّا نتّبع فی تفجیر طاقاتنا الفردیة،و وعی الزمن،و السعی وراء إنجاز العمل الصالح لوجه اللّه،نتّبع فی ذلک منهج علمائنا الکرام،و فی ذات الوقت نستفید من المنهج
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الغربی فی القیام بأعمال مشترکة، إذا لکنّا نسبق الآخرین.

و هذا هو المطلوب الیوم،و قد أنشأنا مؤسسة دار الهدی وفقا لهذه النظریة.

(4) إلی وقت قریب لم یکن الذی یشتغل بتفسیر القران أو کتابة التاریخ الاسلامی و ما أشبه محترما بمستوی الذی یتمّحض فی دراسة الفقه الاسلامی،بینما الیوم مع عودة الوعی إلی الامة نجد الکثیر من المراجع و العلماء اهتمّوا بالقران،و قد کتب کثیر منهم فی التفسیر کتبا مفصّلة،و هناک العدید من المؤسسات القرآنیة قد انشئت بأمر من العلماء أو تشجیع منهم،و هی بادرة طیّبة تدعو إلی التفاؤل بمستقبل زاهر،لانّ القران هو الشافع المشفّع الذی من جعله أمامه قاده إلی الجنة،و من جعله خلفه ساقه إلی النار.

و لکن تبقی المسافة بیننا و بین واجبنا تجاه کتاب ربّنا شاسعة،و المقترحات التالیة قد تساهم فی تقریبها:

ألف:أن تصبح دراسة القران(تلاوة و تدبّرا و تفسیرا و تأویلا)کما علوم القران قاعدة الدراسات الاخری فی المعاهد الدینیة و الحوزات العلمیة،حیث ینبغی البدء بها بعد دراسة اللغة و قواعد اللغة لکی یتربّی الدعاة إلی اللّه وفق المنهج الربّانی،فلا یتأثروا بالثقافات الدخیلة،کالفلسفة الیونانیة أو الأفکار الهندیة القدیمة أو المبادئ الوافدة من الغرب أو من الشرق.

باء:أن نسعی جاهدین لاستنباط قیم الوحی و مقاصد الشریعة و أهداف الدّین من القران الکریم،فتکون قاعدة فهمنا للفقه،و تحلیلنا للتاریخ،و مواقفنا فی السیاسة.لا بد أن نقضی علی الفجوة المصطنعة بین علمی الفقه و التفسیر.أو لیس کتاب ربّنا بالنسبة إلی الفقه کما الدستور بالنسبة إلی القوانین و اللوائح؟
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جیم:کیف ندعوا الناس إلی الدّین؟کیف ننذرهم عاقبة الکفر و الفسوق و العصیان؟کیف نربّیهم علی التقوی و الفضیلة؟ لا ریب أنّ بعض مناهج التبلیغ خیر من بعضها،و الدعاة یختلفون فی هذه المناهج،و لکنّ أفضلها جمیعا منهج القران الذی اتّبعه النبیّ و ال بیته الکرام (صلوات اللّه علیهم)،فلا بد أن نتّخذ ایات القران و تفسیرها وسیلة للوعظ و الإرشاد،و کفی بها واعظا،و من لم تنفعه ایات الذکر لن ینتفع بشیء.

و الواقع:کانت هذه الأفکار التی اختصرتها هنا فی صورة مقترحات علی أمل أن أفصّلها فی مناسبات أخری کانت وراء اتّجاهی نحو التفسیر قبل حوالی 12 سنة.کم وفّقت فی تحقیقها؟لا أدری،و لکن لا زلت مقتنعا بأنّنی بحاجة إلی الاستزادة من القران،و قد سألت اللّه أن یجعلنی مشغولا إلی نهایة عمری بتفسیره، فهل أوفّق أم تحول مشاکل الحیاة دون هذه الامنیة الشیّقة؟أنّی کان فإنّ أملی باللّه،ثم بهذا التوجّه الجدید إلی القران من قبل العلماء و المفکّرین،کما بإخوتنا فی مؤسسة دار الهدی،الاستمرار فی هذا الاتجاه إنشاء اللّه.


و کلمة أخیرة:

إنّنی أشکر اللّه الذی هدانی إلی کتابه فأصبحت أنظر إلی الحقائق بصورة أجلی..و أصلّی علی النبیّ محمّد و اله،سیما الامام علیّ بن موسی الرضا الذی طالما سألت اللّه عند ضریحه التوفیق فی إتمام التفسیر.

و أذکر بالخیر إخوانی الذین ساهموا بشکلّ أو بآخر فی هذا التفسیر،و أخصّ بالذکر الاخوة سماحة الشیخ صمدی و سماحة الشیخ شهاب و سماحة الشیخ عبد الشهید و الأستاذ طالب خان من دار الهدی الذین ساهموا بصورة فعّالة فی إنجاز التفسیر،کذلک الأستاذ الحاج حسن الرضوی و الأستاذ عبد اللّه أکبری و سائر
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الاخوة فی مکتبی..و الأستاذ حسنین فی دار البصائر ممّن ساهم فی تهیئة وسائل طبع و نشر الکتاب بالصورة الجمیلة التی علیها.

و لا أنسی أخیرا أن أذکر زوجتی المرحومة أمّ صالح،التی أهدیت ثواب التفسیر إلی روحها وفاء لصبرها معی فی الشدائد.

أسأل اللّه العلیّ القدیر أن یتقبّل منّا ذلک،و أن یغفر لنا ذنوبنا و تقصیرنا فی أمرنا إنّه غفور رحیم. (1)
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1- 1) بعد کتابة هذه المقدمة.بأشهر صدمتنا وفاة أخینا الفاضل الخطیب المجاهد سماحة الشیخ شهاب (علی المهدی ال حیدر)الذی کان نعم العون لنا فی دار الهدی حیث ساهم بأدبه الرفیع.و ذکائه المتقد،و علمه الجم فی بلورة رؤانا فی التفسیر و صیاغته،و بالذات فی الاجزاء الاربعة ما قبل الاخیرة. فجاءت وفاته التی کانت بحادثة سیارة-جاءت دلیلا جدیدا علی أن فرصة العمر أقصر مما نتصور.و انها تنتهی فی أیة لحظة فعلینا الاجتهاد فی استغلالها. 
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