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کتاب الغصب


اشارة

(کتاب الغصب (1)



فی معنی الغصب

(و هو الاستقلال بإثبات الید علی مال الغیر عدوانا). و المراد بالاستقلال:

الاقلال (2) و هو الاستبداد به (3) لا طلبه (4) کما هو (5) الغالب فی باب الاستفعال، (1)و هو محرم بالاتفاق، و علیه الأدلة الأربعة، فمن الکتاب قوله تعالی: وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ (1) و من السنة النبوی (لا یحل دم امرئ مسلم و لا ماله إلا بطیب نفسه)(2) ، و الإجماع قد ادعاه جماعة، و العقل حاکم بقبح الظلم و أخذ مال الغیر غصبا ظلم کما هو واضح.

هذا و الغصب لغة هو آخذ الشیء ظلما کما فی القاموس و غیره، نعم فی الإسعاد لبعض الشافعیة زیادة قید (جهارا) لتخرج السرقة، و لیس للغصب حقیقة شرعیة و لا متشرعیة و إنما أطلق بینهم بما له من المعنی اللغوی، و مع ذلک فقد عرّفه الأکثر کما فی المسالک الاستقلال بإثبات الید علی مال الغیر عدوانا.

(2)و هو الاستبداد به، و هو احتراز عمّا لو أزعج المالک عن ماله و لم یستول علیه فإنه لا یضمن لو تلف المال، و لا یسمی غصبا، هذا و الاستقلال هو الإقلال، لأن باب الاستفعال یطلب فیه طلب الفعل و هو غیر مراد هنا.

(3)أی الاستبداد بالمال.

(4)لا طلب الإقلال.

(5)أی طلب الفعل.
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1- (1) سورة البقرة، الآیة: 188.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب القصاص فی النفس حدیث 3.




و خرج به (1) ما لا إثبات معه أصلا کمنعه (2) من ماله حتی تلف، و ما (3) لا استقلال معه کوضع یده (4) علی ثوبه (5) الذی هو لابسه فإن ذلک (6) لا یسمی غصبا.

و خرج بالمال (7) الاستقلال بالید علی الحر (8). فإنه (9) لا تتحقق فیه الغصبیة فلا یضمن، و بإضافة المال إلی الغیر (10) ما لو استقل بإثبات یده علی مال نفسه عدوانا کالمرهون فی ید المرتهن، و الوارث (11) علی الترکة مع الدین فلیس (12) بغاصب و إن أثم (13)، أو ضمن (14)، و بالعدوان (15) إثبات المرتهن، و الولی، (1)أی بالاستقلال المقید بإثبات الید یخرج ما لا إثبات معه کمنعه من ماله حتی تلف فإنه لم یستول علی ماله، و یخرج ما لا استقلال معه کوضع یده علی ثوب الحر الذی هو لابسه، فإن ذلک لا یسمی غصبا لغة و لا عرفا، لأن الثوب ما زال تحت ید الحر.

(2)أی کمنع صاحب المال فهو من باب إضافة المصدر إلی مفعوله، و لم یستول علیه.

(3)أی و خرج بالاستقلال ما لا استقلال معه.

(4)أی ید الغاصب.

(5)أی ثوب المالک الحر.

(6)أی المذکور أخیرا، و یمکن رجوعه له و للأول الذی قبله.

(7)المال الوارد فی التعریف یشمل العین و المنفعة المجردة عنها، کما لو آجره داره ثم استولی علیها، فإنه یکون غاصبا للمنفعة، نعم یخرج من المال منفعة البضع لأنها و إن دخلت فی المنفعة لکن لا تدخل فی المال الذی ینقسم إلی العین و المنفعة، و علیه فالمراد بالعین هو عین المال لا مطلق عین، و المراد بالمنفعة هی منفعة المال لا مطلق المنفعة، و علی کل فیخرج بالمال إثبات الید علی ما لیس بمال کالحر فلا یتحقق فیه الغصب، و لا یضمن.

(8)بخلاف العبد فإنه مال کما هو واضح.

(9)أی الحر.

(10)أی إضافة المال إلی الغیر فی تعریف الغصب تخرج الاستقلال بإثبات یده علی مال نفسه عدوانا، کما لو أثبت یده علی ماله المرهون المشروط کونه فی ید المرتهن فإنه لیس بغاصب، و کما لو أثبت الوارث یده علی الترکة مع الدین علی قول من یذهب إلی أن الترکة فی صورة الدین تنتقل إلی الورثة.

(11)عطف علی المرهون.

(12)أی لیس کل واحد منهما.

(13)أی کل منهما عند عدم التلف.

(14)عند التلف.

(15)أی یخرج بالعدوان المذکور فی التعریف إثبات ید المرتهن علی المرهون و ید الولی علی مال -
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و الوکیل، و المستأجر، و المستعیر أیدیهم علی مال الراهن، و المولی علیه، و الموکل، و المؤجر، و المعیر، و مع ذلک (1) فینتقض التعریف فی عکسه (2) بما لو اشترک اثنان فصاعدا فی غصب بحیث لم یستقل کل منهما بالید (3) فلو أبدل (4) الاستقلال بالاستیلاء لشمله (5)، لصدق الاستیلاء مع المشارکة.

و بالاستقلال (6) بإثبات الید علی حق الغیر کالتحجیر و حق المسجد و المدرسة و الرباط و نحوه مما لا یعدّ (7) مالا فإن الغصب متحقق (8)، و کذا غصب ما لا یتمول عرفا (9) کحبة الحنطة فإنه (10) یتحقق به (11) أیضا علی ما اختاره المصنف و یجب رده (12) علی مالکه مع عدم المالیة (13)، إلا أن یراد هنا (14) جنس المال (15)، -المولی علیه، و ید الوکیل علی مال الموکل، و ید المستأجر علی مال المؤجر و هکذا فإنه استقلال بإثبات الید علی مال الغیر بحق.

(1)أی و مع هذه القیود فی التعریف.

(2)أی أنه غیر جامع للأفراد.

(3)فلا استقلال لکل واحد منهما بالمال مع أن کل واحد منهما محکوم بکونه غاصبا، و لذا جاز للمالک تضمین من شاء منهما، و لذا بدّل العلامة فی التحریر و ولده فی الإیضاح الاستقلال بالاستیلاء دفعا لهذا الإشکال.

(4)أی المصنف.

(5)أی لشمل تعریف الغصب هذا الفرد.

(6)إشکال ثان علی التعریف من ناحیة أنه غیر مانع.

(7)هذا الحق.

(8)مع أنه لم یستول علی ماله، و کذا لو غصب الوقف العام مع أنه لیس ملکا لأحد و کذا لو استقل بإثبات الید علی حر صغیر أو مجنون فتلف بسبب کلدغ حیة أو وقوع حائط فإنه غصب عند الشیخ کما سیأتی مع أنه لیس بمال، فلذا بدّل العلامة فی التبصرة و تبعه البعض من جماعة المتأخرین المال بالحق فقالوا: هو الاستیلاء علی حق الغیر عدوانا.

(9)أی لا یعدّ مالا عند العرف لقلته.

(10)أی الغصب.

(11)بما لا یتمول عرفا.

(12)رد ما لا یتمول عرفا.

(13)أی عدم المالیة عرفا.

(14)فی تعریف الغصب.

(15)أی ما یصدق علیه المال لغة و إن لم یکن مالا عرفا.
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أو یدعی إطلاق المال علیه (1).

و یفرق بینه (2) و بین المتمول و هو (3) بعید، و علی الحر (4) الصغیر و المجنون إذا تلف تحت یده بسبب. کلدغ (5) الحیة، و وقوع الحائط. فإنه یضمن (6) عند المصنف و جماعة کما اختاره فی الدروس، فلو أبدل (7) المال (8) بالحق لشمل جمیع ذلک (9).

و أما من ترتبت یده (10) علی ید الغاصب جاهلا به (11)، و من سکن دار غیره غلطا، أو لبس ثوبه خطأ فإنهم ضامنون و إن لم یکونوا غاصبین، لأن (1)أی یدعی اطلاق لفظ المال علیه عرفا و إن کان مما لا یتمول، و هو بعید لأن الظاهر من المتمول ما کان مالا.

(2)بنی ما یطلق علیه عرفا أنه مال و هو غیر متمول.

(3)أی التفریق.

(4)عطف علی حق الغیر، أی و بالاستقلال بإثبات الید علی الحر الصغیر و المجنون فمات لسبب فإنه یضمن لأنه غاصب کما علیه الشیخ، مع أنه لیس استقلالا لإثبات الید علی مال الغیر، فلذا بدّل المال بالحق کما علیه جماعة کما تقدم.

(5)اللدغ للحیة لسعتها کلدغ العقرب.

(6)أی المستقل بإثبات یده علی الحر الصغیر و المجنون.

(7)بسبب غصبه، و الضمان فقط لا یوجب الغصبیة کما هو واضح.

(8)أی المصنف.

(9)أی مال الغیر الوارد فی تعریف الغصب.

(10)و لکن أشکل علیه بأنه یشمل سائر الحقوق أیضا کحق القسم بین الزوجات و حق الشفعة مما لا یعدّ الاستیلاء علیها غصبا، و أشکل علیه أیضا بأن للغصب أحکاما منها الاثم و منها وجوب رده إلی مالکه و منها الضمان عند التلف، و علیه فإثبات یده علی حق التحجیر و حق المسجد لو کان غصبا لتحقق الاثم مع أنه لا ضمان قطعا، و قد تردد الشارح فی وجوب الرد إلی الأول.

(11)هذا و أشکل علی التعریف المذکور للغصب من أنه لا یشمل من ترتبت یده علی ید الغاصب جاهلا و کذا من سکن دار غیره أو لبس ثوبه غلطا فإنهم ضامنون، فیجب إدخالهم فی التعریف، و لذا لا بدّ من تغییر لفظ العدوان الوارد بالتعریف بلفظ بغیر حق و أورد علیهم الشارح بأن ثبوت الضمان علیهم لا یجعلهم غاصبین، لأنه لیس کل ضامن غاصب، إذ الغاصب هو الضامن مع الاثم و هؤلاء لا إثم علیهم.

ص:10





الغصب من الأفعال المحرمة (1) فی الکتاب (2) و السنة بل الإجماع، و دلیل العقل (3) فلا یتناول (4) غیر العالم و إن شارکه (5) فی بعض الأحکام (6)، و إبدال العدوان بغیر حق لیتناولهم من حیث إنهم ضامنون لیس بجید، لما ذکرناه (7)، و کذا (8) الاعتذار بکونه بمعناه أو دعوی (9) الاستغناء عن القید (10) أصلا لیشملهم، بل الأجود الافتقار إلی قید العدوان الدال علی الظلم.

و قد تلخص: أن الأجود فی تعریفه أنه الاستیلاء علی حق الغیر عدوانا، و أن أسباب الضمان غیر منحصرة فیه (11).

(1)بالغصب.

(2)التی توجب الاثم.

(3)و قد تقدم عرض بعض الأدلة من الکتاب و السنة فی أول الفصل.

(4)أی الغصب.

(5)أی شارک غیر العالم العالم.

(6)أی فی بعض أحکام الغصب کالضمان و وجوب الرد إلی المالک.

(7)من أنهم ضامنون و لکن غیر غاصبین.

(8)أی لیس بجید أیضا الاعتذار عن الإشکال الوارد علی تعریف الغصب، بأن لفظ (العدوان) بمعنی لفظ (بغیر حق)، لأن العدوان متضمن للإثم المترتب علی العالم، بخلاف غیر الحق فإنه یشمل الجاهل الذی لا إثم علیه لعذره من ناحیة جهله.

(9)أی و لیس بجید.

(10)أی قید العدوان فی تعریف الغصب.

(11)فی الغصب، بل الضمان لقاعدة الید المأخوذة من النبوی (علی الید ما أخذت حتی تؤدی)(1) ، و إما لقاعدة الإتلاف و هی (من أتلف مال غیره فهو له ضامن) و هی قاعدة متصیدة من النصوص کما سیأتی، و إما لقاعدة الضرار کما سیأتی بیانه، مع أن الضمان فی الغصب مسبّب عن قاعدة الید، و مما تقدم تعرف أن الغصب مختص بالعدوان و هو مضمون علیه، و أن من أتلف مباشرة أو تسبیبا من دون استیلاء فهو غیر غاصب و إن کان مضمونا علیه لقاعدة الإتلاف أو الضرار، و کذا من استولی علی مال الغیر بغیر عدوان فإنه مضمون علیه لقاعدة الید، و لیس بغصب لعدم الاثم و عدم العدوان.
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1- (1) سنن البیهقی ج 6 ص 90، و کنز العمال ج 5 ص 257، رقم الحدیث: 5197.




و حیث اعتبر فی الضمان (1) الاستقلال و الاستیلاء (فلو منعه من سکنی داره) و لم یثبت المانع یده علیها (2)(أو) منعه (من إمساک دابته المرسلة) کذلک (3) (فلیس (4) بغاصب لهما (5) فلا یضمن (6) العین لو تلفت، و لا الأجرة (7) زمن المنع، لعدم إثبات الید الذی هو جزء مفهوم الغصب.

و یشکل (8) بأنه (9) لا یلزم من عدم الغصب عدم الضمان، لعدم انحصار (1)لم یؤخذ الاستقلال أو الاستیلاء فی مفهوم الضمان، إذ قد یضمن مع عدم الاستیلاء و الاستقلال إذا أتلف مال الغیر مباشرة أو تسبیبا فالضمان لقاعدة الإتلاف.

نعم قد أخذ الاستقلال أو الاستیلاء فی مفهوم الغصب، فلو أبدل الضمان هنا بالغصب لکان الأولی، و السیاق الآتی یدل علیه.

(2)علی الدار.

(3)و لم یثبت المانع یده علیها، و کذا لو منعه من القعود علی بساطه مع عد إثبات ید المانع علی البساط فلا یضمن و إن تلف الدار أو الدابة أو البساط لعدم صدق الغصب الموجب للضمان، و عدم الغصب لعدم إثبات یده هذا علی المشهور.

و عن البعض کما فی التذکرة أنه یضمن و إن لم یکن غاصبا، لإمکان الضمان بسبب غیر الغصب، و هو الإتلاف، و قد تقدم أن قاعدة الإتلاف موجبة للضمان.

و استشکل فیه العلامة فی التذکرة، إلا أن الشارح فی المسالک و الروضة هنا و تبعه علیه غیره أن ما ذهب إلیه المشهور من عدم الضمان مختص بما لا یکون المانع سببا فی إتلاف العین من الدار و الدابة و البساط بحیث اتفق تلفها مع کون السکنی غیر معتبرة فی حفظ الدار، و کون رکوب الدابة من قبل المالک غیر معتبر فی حفظ الدابة کما یتفق للکثیر من الدور و الدواب.

أما لو کان حفظ العین من الدار متوقفا علی سکناها، و حفظ العین من الدابة متوقفا علی رکوبها لضعفها أو لکونها فی أرض مسبعة فالمتجه الضمان، نظرا إلی کون المانع هنا سببا قویا فی الإتلاف مع ضعف المباشر، و هو المحکی عن الشهید فی بعض فتاواه، و المحقق الثانی و استحسنه فی الریاض.

(4)أی المانع.

(5)للدار و الدابة.

(6)عدم الضمان لعدم الغصب.

(7)و هی إجراء المثل للمنافع الفائتة غیر المستوفاة.

(8)أی عدم الضمان.

(9)أی بأن الشأن و الواقع.
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السبب فیه (1)، بل ینبغی أن یختص ذلک (2) بما لا یکون المانع سببا فی تلف العین بذلک (3)، بأن اتفق تلفها (4) مع کون السکنی غیر معتبرة فی حفظها (5) و المالک (6) غیر معتبر فی مراعاة الدابة کما یتفق لکثیر من الدور و الدواب، أما لو کان حفظه (7) متوقفا علی سکنی الدار و مراعاة الدابة (8) لضعفها أو کون أرضها (9) مسبعة (10) مثلا. فإن المتجه الضمان (11) نظرا إلی کونه (12) سببا قویا مع ضعف المباشر (13).

و مثله (14) ما لو منعه من الجلوس علی بساطه فتلف (15) أو سرق (16) أو غصب الأم (17) فمات ولدها جوعا، و هذا (18) هو الذی اختاره المصنف فی بعض فوائده، و إن اتّبع هنا و فی الدروس المشهور (19).

(1)أی لعدم انحصار سبب الضمان فی الغصب.

(2)من عدم الضمان کما علیه المشهور.

(3)بسبب منع المانع.

(4)أی تلف العین.

(5)أی حفظ الدار.

(6)عطف علی السکنی.

(7)أی ما ذکر من الدار و الدابة.

(8)من قبل مالکها.

(9)أی أرض الدابة.

(10)أی أرضها ذات أسباع.

(11)لکون المانع سببا فی الإتلاف.

(12)أی کون المانع.

(13)أی المباشر للإتلاف.

(14)أی و مثل المانع من سکنی الدار و من إمساک الدابة المرسلة.

(15)أی البساط.

(16)أی البساط و فیه نظر، لأن السارق مباشر و هو أقوی من السبب المانع.

(17)أی غصب الحیوان فمات ولده جوعا، و الضمان متوقف علی کون الولد غیر معتاد لأکل غیر اللبن، أو لکون الام معتبرة فی تغذیة.

(18)أی الضمان مع کون المانع سببا قویا فی إتلاف العین الممنوعة.

(19)من عدم الضمان.
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أما لو منعه من بیع متاعه (1) فنقصت قیمته السوقیة مع بقاء العین و صفاتها لم یضمن قطعا، لأن الفائت لیس مالا بل اکتسابه (2).

(و لو سکن معه (3) قهرا) فی داره (فهو غاصب للنصف) عینا و قیمة (4)، لاستقلاله (5) به (6)، بخلاف النصف الذی بید المالک، هذا (7) إذا شارکه (8) فی سکنی البیت علی الاشاعة من غیر اختصاص بموضع معین، أما لو اختص (9) (1)لو منعه من بیع متاعه فتلف بحیث لو لا المنع لما حصل التلف، فالمانع حینئذ سبب فی الإتلاف فیضمن، نعم لو نقصت قیمته السوقیة مع بقاء عینه و صفته علی حالها فعدم الضمان کما فی المسالک، لأن الفائت لیس بمال، و أشکل علیه بأنه نفی الضمان لعدم المالیة مبنی علی کون الضمان مسبّبا عن قاعدة الإتلاف، و أما لو کان الضمان مسببا عن قاعدة الإضرار لاتجه الحکم بالضمان کما فی الریاض لصدق الإضرار المنفی شرعا هنا، و لیس فیه ما یقتضی تخصیص الضرر المنفی بما یکون متعلقه مالا.

(2)أی بل منفعته التی کانت تحصل بالاکتساب فهو المال.

(3)لو سکن الغاصب قهرا مع المالک فی داره ففی الضمان قولان، مبنیان علی الاختلاف فی تعریف الغصب، فإن قلنا إنه الاستیلاء علی مال الغیر فالغاصب هنا مستولی و إن کان مع المشارکة فیضمن کما علیه الأکثر، غیر أنه یضمن النصف مع فرض تساوی أیدیهما علی الدار، و هذا کله إذا کان المالک واحدا و أما لو کان اثنین فیلزم الغاصب الثلث، و لو کانوا ثلاثة لزمه الربع، لأن الضمان علی نسبة ما استولی علیه إن نصفا فنصفا و إن ثلثا فثلثا و هکذا.

و إن قلنا إن الغصب هو الاستقلال علی مال الغیر فالغاصب هنا غیر مستقل بإثبات یده علی جمیع الدار، لأن الفرض عدم رفع ید المالک فلا یضمن، و هذا ما ذهب إلیه المحقق، و لا ریب فی ضعفه حتی علی القول بدخول الاستقلال فی مفهوم الغصب لتحقق الاستقلال هنا بالنسبة إلی النصف المشاع.

(4)إما أن یکون المراد بها قیمة العین علی تقدیر التلف، و إما أن یکون المراد بها قیمة المنفعة المستوفاة من السکنی و هی أجرة ما سکن.

(5)أی استقلال الغاصب، و فی هذا رد علی المحقق.

(6)بالنصف المشاع.

(7)أی الحکم المذکور.

(8)أی شارک الغاصب المالک.

(9)أی الغاصب.
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بمعین (1) اختص بضمانه (2) کما لو اختص (3) ببیت من الدار و موضع خاص من البیت الواحد، و لو کان (4) قویا مستولیا و صاحب الدار ضعیفا اضمحلت یده معه (5) احتمل قویا ضمان الجمیع.

(و لو انعکس) الفرض بأن (ضعف الساکن (6) الداخل علی المالک عن مقاومته و لکن لم یمنعه المالک مع قدرته (7)(ضمن) الساکن (أجرة ما سکن) (8) لاستیفائه (9) منفعته (10) بغیر إذن مالکه.

(و قیل) و القائل المحقق و العلامة و جماعة:(و لا یضمن) الساکن (العین) (11)، لعدم تحقق الاستقلال بالید علی العین الذی (12) لا یتحقق الغصب بدونه (13)، (1)أی بموضع معین من الدار.

(2)لصدق الاستقلال فضلا عن الاستیلاء الموجبین للغصب، الذی هو سبب مستقل للضمان.

(3)أی الغاصب.

(4)أی الغاصب، ما تقدم من ضمان النصف علی الغاصب علی فرض تساوی أیدیهما علی الدار، فلو کانت ید الغاصب أقوی اتجه ضمان الغاصب لجمیع الدار، لصدق الاستقلال أو الاستیلاء علی الجمیع، و لو کانت ید المالک أقوی اتجه عدم ضمان الجمیع علی الغاصب لعدم صدق الاستقلال أو الاستیلاء، نعم لا بد من ضمان أجرة المنفعة المستوفاة و هی أجرة ما سکن و لو کانت یده ضعیفة لقاعدة الإتلاف، و هذا ما علیه المحقق و العلامة و جماعة و فیه: أنه لو کانت ید المالک أقوی لصدق مفهوم الاستیلاء علی ید الغاصب، و هذا ما یوجب ضمان نصف العین لتساوی أیدیهما علی الدار.

(5)أی مع الغاصب.

(6)أی الغاصب.

(7)أی مع قدرة المالک علی المنع.

(8)دون ضمان أهل الدار.

(9)أی استیفاء الساکن.

(10)أی منفعة ما سکنه.

(11)مع ضعف الساکن الداخل علی المالک.

(12)صفة للاستقلال.

(13)أی بدون الاستقلال، و لا استقلال هنا لعدم رفع ید المالک، بل و لا استیلاء لضعف الساکن.
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و نسبته (1) إلی القول یشعر بتوقفه (2) فیه (3).

و وجهه (4) ظهور استیلائه (5) علی العین التی انتفع بسکناها، و قدرة المالک علی دفعه لا ترفع الغصب مع تحقق العدوان (6).

نعم لو کان المالک القوی نائبا (7) فلا شبهة فی الضمان لتحقق الاستیلاء.


فی أنّ مدّ مقود الدابة غصب لها

(و مدّ مقود الدابة) (8) بکسر المیم و هو الحبل الذی یشد بزمامها (9) أو لجامها (10)(غصب للدابة) و ما یصحبها للاستیلاء علیها عدوانا (إلا أن یکون صاحبها راکبا) علیها (قویا) علی دفع القائد (مستیقظا) حالة القود غیر نائم فلا یتحقق الغصب حینئذ (11)، لعدم الاستیلاء.

(1)أی نسبة عدم الضمان.

(2)أی توقف المصنف.

(3)فی عدم الضمان.

(4)أی وجه التوقف.

(5)أی استیلاء الساکن.

(6)فیجب أن یضمن النصف حینئذ.

(7)أی بعیدا عن الدار، ما تقدم کان مبنیا علی حضور المالک، و لو کان المالک بعیدا عن الدار و قد دخلها الساکن بقصد الاستیلاء فهو غاصب و إن کان الداخل ضعیفا و صاحب الدار قویا، لأن الاستیلاء حاصل فی الحال، و أثر قوة المالک و سهولة إزالته و الانتزاع من یده لیس بمتحقق فی الحال.

(8)لو مدّ بمقود الدابة فقادها بقصد الاستیلاء، فهو غاصب لها و یضمن، و لو کان المالک حاضرا عندها لکن غیر مثبت یده علیها، و هو غاصب لأنه مستقل و مستولی علیها، و منه تعرف أن المراد من مدّ مقود الدابة الوارد فی المتن هو قودها بقودها نعم لا یضمن لو کان صاحبها راکبا لها و کان قادرا علی منع الغاصب لعدم صدق الاستیلاء فضلا عن الاستقلال مع استمرار ید المالک علیها.

و مثله ما لو ساقها بقصد الاستیلاء فهو غاصب إلی آخر ما تقدم فی قود الدابة.

(9)و هو ما یجعل فی أنف البعیر.

(10)و هو ما یجعل فی فم الدابة.

(11)حین کون المالک راکبا قویا مستیقظا.
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نعم لو اتفق تلفها بذلک (1) ضمنها (2)، لأنه جان علیها.

و لو لم تتلف هل یضمن منفعتها زمن القود؟ یحتمل قویا ذلک (3)، لتفویتها بمباشرته و إن لم یکن غاصبا کالضعیف الساکن (4) و لو کان الراکب ضعیفا عن مقاومته (5)، أو نائما فلا ریب فی الضمان، للاستیلاء و لو ساقها (6) قدامه بحیث صار مستولیا علیها لکونها تحت یده، و لا جماح لها (7) فهو غاصب، لتحقق معناه (8)، و لو تردّدت بالجماح حینئذ (9)، أو غیره فتلفت أو عابت ضمن، للسببیة.


فی أنّ غصب الحامل غصب للحمل

(و غصب الحامل غصب للحمل) (10)، لأنه (11) مغصوب کالحامل، (1)بالقود.

(2)لقاعدة الإتلاف و إن لم یکن غاصبا لها.

(3)أی ضمان المنفعة.

(4)فی دار المالک القوی فإنه یضمن ما سکنه.

(5)أی مقاومة القائد.

(6)السائق کالقائد فی جمیع ما تقدم.

(7)للدابة، و جماح الدابة سرعتها و غلبتها للفارس، و فی مجمع البحرین إذا ذهب فی عدوه و لا یرده شیء.

(8)معنی الغصب من الاستیلاء علیها حینئذ.

(9)التردی هو الوقوع فی الهلاک، و قوله (حینئذ) أی حین سوقها قدامه، و هو إشارة إلی سببیّة السوق للتلف و لو بواسطة الجماح أو غیره فإنه یضمن لقاعدة الإتلاف بعد کونه سببا فی ذلک.

(10)غصب الأمة الحامل غصب للحمل، و کذا غصب الدابة الحاملة غصب لحملها، بلا خلاف فیه و لا إشکال لثبوت یده استقلالا و استیلاء علیهما معا فهو لهما ضامن.

و أما حمّل الأمة المبتاعة بالبیع الفاسد فعن العلامة فی التذکرة و التحریر تبعا للمحقق فی الشرائع أنه یضمن حملها أیضا لعموم قاعدة الید، و لکن عن العلامة فی القواعد و الشهید فی الدروس و المحقق الثانی فی جامعه و الشارح فی المسالک و الروضة هنا و غیرهم عدم الضمان، لعدم کون الحمل مبیعا حتی یضمن بقاعدة ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده، فالحمل حینئذ أمانة فی ید المشتری.

و فیه مع فرض عدم إذن المالک إلا الاذن البیعیة التی فرض عدمها یتبین فساد قبض الحمل فیتجه الضمان لعدم الاذن بعدم عموم قاعدة الید التی هی مسبب قاعدة ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده.

(11)أی الحمل.
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و الاستقلال بالید علیه (1) حاصل بالتبعیة لأمه، و لیس کذلک حمل المبیع فاسدا حیث لا یدخل فی البیع، لأنه (2) لیس مبیعا فیکون أمانة فی ید المشتری، لأصالة عدم الضمان، و لأنه (3) تسلمه بإذن البائع، مع احتماله (4)، لعموم «علی الید ما أخذت حتی تؤدی» (5). و به (6) قطع المحقق فی الشرائع (و لو تبعها الولد) حین غصبها (ففی الضمان) للولد (قولان) مأخذهما عدم إثبات الید علیه (7). و أنه (8) سبب قوی.

و الأقوی الضمان و هو الذی قرّبه فی الدروس.


فی الأیدی المتعاقبة علی المغصوب

(و الأیدی المتعاقبة علی المغصوب أیدی ضمان) (9)، سواء علموا جمیعا (1)علی الحمل.

(2)أی حمل المبیع.

(3)أی المشتری.

(4)أی احتمال ضمان الحمل.

(5)و هو نبوی مشهور(1).

(6)أی بضمان حمل المبیع فاسدا.

(7)علی الولد فلا یضمن.

(8)أی الغاصب للأم سبب قوی فی تبعیة الولد لأمه، هذا و قد تردد فی الضمان و عدمه کلّ من المحقق فی الشرائع، و العلامة فی القواعد و الإرشاد و ولده فی الإیضاح، و غیرهم و لم أجد من جزم بعدم الضمان، نعم قرب الشهید فی الدروس الضمان و قد جعله الشارح هنا فی الروضة أقوی.

(9)لو تعاقبت الأیدی علی المغصوب تخیر المالک فی إلزام أیهم شاء، أو إلزام الجمیع أو البعض علی حد سواء أو مختلفا بلا خلاف فیه لعموم (علی الید ما أخذت حتی تؤدی)(2) ، و المغصوب قد وقع تحت ید کل واحد منهم، نعم من وضع یده علی المغصوب جاهلا فلیس بغاصب، لاشتراط الغصب مفهوما بقید العدوان، و هو منفی عن الجاهل إلا أن الضمان غیر منفی عنه بعد ثبوت یده علی المغصوب و عموم قاعدة الید.

و قیّدنا الأیدی بالتعاقب احترازا عما لو اجتمعت الأیدی علی المغصوب فلا یرجع المالک علی کل منهم بکل المغصوب، بل یرجع علی الجمیع بالسویة.
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1- (1) سنن البیهقی ج 6 ص 90، و کنز العمال ج 5 ص 257، رقم الحدیث 5197.

2- (2) سنن البیهقی ج 6 ص 90، و کنز العمال ج 5 ص 257، رقم الحدیث: 5197.




بالغصب أم جهلوا أم بالتفریق، لتحقق التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه فیدخل فی عموم، علی الید ما أخذت حتی تؤدی، و ان انتفی الاثم عن الجاهل بالغصب (1)(فیتخیر المالک فی تضمین من شاء) منهم العین و المنفعة (2)(أو) تضمین (الجمیع) بدلا واحدا (3) بالتقسیط (4) و إن لم یکن متساویا، لأن جواز الرجوع علی کل واحد بالجمیع یستلزم جواز الرجوع بالبعض. و کذا له تقسیط ما یرجع به (5) علی أزید من واحد، و ترک الباقین، لما ذکر (6).

(و یرجع الجاهل منهم بالغصب) إذا رجع (7) علیه (8)(علی من (9) غرّه) (1)و ینتفی عن الجاهل عنوان الغصب أیضا لعدم العدوان من الجاهل.

(2)أی منفعة العین الفائتة.

(3)أی بدل العین علی تقدیر تلفها.

(4)أی بالتوزیع علی الجمیع، و إن لم یکن ما یرجع به علی البعض مساویا لما یرجع به علی البعض الآخر.

(5)أی ما یرجع به المالک من الجمیع أو البعض.

(6)من جواز رجوع المالک بالجمیع علی کل واحد، فیجوز له ترک الباقین سواء رجع علی البعض بالجمیع أو بالبعض.

(7)أی المالک.

(8)علی الجاهل.

(9)متعلق بقول الماتن (و یرجع الجاهل منهم)، و قد تقدم أن الأیدی المتعاقبة ضامنة بلا فرق بین العالم و الجاهل، نعم الفرق بینهما فی استقرار الضمان و بیانه.

إن الأول غاصب عالم فلو باع المغصوب علی ثان، فإن کان الثانی عالما فهو کالغاصب الأول یطالب بکل ما یطالب به الأول، حتی إذا تلف المغصوب فی یده فاستقرار ضمانه علیه بحیث لو غرّم لم یرجع علی الأول، و لو غرّم الأول رجع علیه.

و إن کان الثانی جاهلا بالغصب فإن کانت یده ید ضمان کالعاریة المضمونة و المقبوض بالبیع الفاسد استقر الضمان علی الثانی علی ما تقدم بیانه فی الشق. الأول، و إن کانت یده ید أمانة کالودیعة و القراض و الرهن و الوکالة استقر الضمان علی الغاصب بحیث لو رجع المالک علی الثانی ببدل العین علی تقدیر التلف، رجع الثانی علی الغاصب الأول لقاعدة المغرور یرجع علی من غرّه، و لو رجع المالک علی الأول الغاصب ببدل العین علی تقدیر التلف فلا یرجع الأول علی الثانی الجاهل و لو تلفت العین تحت یده.-
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فسلّطه (1) علی العین، أو المنفعة و لم یعلمه بالحال (2)، و هکذا الآخر (3) إلی أن یستقر الضمان علی الغاصب العالم و إن لم تتلف العین فی یده (4).

هذا (5) إذا لم تکن ید من تلفت (6) فی یده (7) ید ضمان کالعاریة المضمونة، و إلا (8) لم یرجع علی غیره، و لو کانت أیدی الجمیع عادیة تخیّر المالک کذلک (9) و یستقر الضمان علی من تلفت العین فی یده فیرجع غیره (10) علیه (11) لو رجع (12) علیه (13) دونه (14)، و کذا یستقر ضمان المنفعة علی من استوفاها عالما (15).


فی أنّ الحر لا یضمن بالغصب

(و الحر لا یضمن بالغصب) (16) عینا و منفعة، لأنه لیس مالا فلا یدخل -و من هذا البیان یتضح أن استقرار الضمان علی من تلف المغصوب تحت یده إذا کانوا غاصبین جمیعا، و استقرار الضمان علی الغاصب العالم و إن لم تتلف العین تحت یده إذا کان بعضهم جاهلا بالغصبیة إلا أن تکون یده ید ضمان فاستقرار الضمان علی من تلف المغصوب تحت یده.

(1)أی سلّط الغارّ المغرور.

(2)أی بحال مغصوبیة العین.

(3)الذی رجع علیه المغرور، لو کان هو مغرورا أیضا.

(4)أی ید الغاصب العالم، بل کان التلف فی ید الجاهل.

(5)أی رجوع الجاهل علی من غرّه.

(6)و هو جاهل بالغصب.

(7)بأن کانت یده ید ضمان و هو جاهل بالغصب.

(8)من العدوان.

(9)فی الرجوع علیهم أو بعضهم.

(10)غیر من تلفت العین تحت یده.

(11)علی من تلفت العین تحت یده.

(12)أی المالک.

(13)أی علی غیر من تلفت العین عنده.

(14)دون من تلفت العین عنده.

(15)أی عالما بالغصب بحیث لو رجع المالک علی غیره، رجع هذا الغیر علی المستوفی العالم.

(16)الحر لا یضمن بالغصب، لأنه لیس بمال، نعم یضمن الحر بالجنایة علی نفسه أو أطرافه -
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تحت الید (1).

هذا (2) إذا کان کبیرا عاقلا إجماعا، أو صغیرا فمات من قبل اللّه تعالی، و لو مات بسبب کلدغ الحیة، و وقوع الحائط ففی ضمانه قولان للشیخ (3)، و اختار المصنف فی الدروس الضمان، لأنه (4) سبّب الاتلاف، و لأن الصغیر لا یستطیع دفع المهلکات عن نفسه، و عروضها (5) أکثری (6) فمن ثمّ رجّح (7) السبب (8).

-و هذا محله الجنایات، و کذا یضمن باستیفاء منفعته بأن استخدمه، و لکن لا یضمن لو وضع الید علیه، لأنه لیس بمال فلا یدخل تحت الید، فلو مات من قبل اللّه أو لسبب خارجی فلا یضمن الغاصب، نعم لو کان الموت من قبل الغاصب لضمن جنایته، نعم فی الصغیر و المجنون لو مات بسبب کلدغ الحیة و العقرب و وقوع الحائط فیضمنه الغاصب کما عن الشیخ فی المبسوط و قواه العلامة فی المختلف و الشهید فی الدروس، و استدل لهم بأن الغصب سبب التلف و بخبر وهب عن جعفر عن أبیه علیه السّلام (أن علیا علیه السّلام کان یقول: و من استعار حرا صغیرا فغیب ضمنی)(1) بناء علی أن الاستعارة أهون من الغصب و فیه أن الخبر ضعیف السند غیر منجبر بعمل الأصحاب، و غصبه لم یکن سببا لتلفه بحسب الفرض و الأصل عدم الضمان کما ذهب إلیه جماعة، و لذا اتفق الجمیع علی عدم ضمان الصغیر لو غصبه فمات من قبل اللّه تعالی.

(1)علی تقدیر تلفه تحت ید الغاصب، و أما علی تقدیر إتلافه فهو ضامن لجنایته.

(2)أی عدم ضمان الحر.

(3)فقد ذهب الشیخ فی المبسوط إلی الضمان فی باب الجراح، و فی نفس الکتاب فی باب الغصب إلی عدم الضمان.

(4)أی الغاصب.

(5)أی عروض المهلکات.

(6)و الغاصب قد عرّضه لها بغصبه.

(7)أی المصنف.

(8)أی سبب الإتلاف علی مباشره من لدغ الحیة أو وقوع الحائط و فیه أن دلیله الثانی تعلیل للأول، و الأول مردود إذ لا یعتبر الغاصب سببا للتلف عرفا، و لا یسند التلف إلیه عرفا.
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و الظاهر أن حدّ الصغر العجز عن دفع ذلک (1) عن نفسه حیث یمکن الکبیر دفعها عادة، لا عدم (2) التمییز، و ألحق به (3) المجنون، و لو کان بالکبیر خبل (4)، أو بلغ مرتبة الصغیر لکبر، أو مرض ففی إلحاقه به (5) وجهان (6).

(و یضمن الرقیق) بالغصب، لأنه (7) مال (و لو حبس الحر مدة) (8) لها أجرة عادة (لم یضمن أجرته إذا لم یستعمله)، لأن منافع الحر لا تدخل تحت الید تبعا له (9)، سواء کان قد استأجره لعمل فاعتقله و لم یستعمله أم لا.

نعم لو کان قد استأجره مدة معینة فمضت (10) زمن اعتقاله و هو (11) باذل (1)أی دفع المهلکات، لأن المراد من الصغیر هو من یعجز عن دفع هذه المهلکات بحسب العادة، و لذا ألحق فی الدروس المجنون به، و استحسنه فی المسالک، و کذا یجب إلحاق الکبیر الذی به خبل أو بلغ رتبة الصغیر لمرض أو کبر، و لا معنی للتوقف فیه کما فی جامع المقاصد و الروضة هنا.

و مما تقدم تعرف أن الصغیر لو مات بسبب یوجب موته حتی فی الکبر فلا یضمن الغاصب، و الذی یخفف الخطب فی الجمیع، أن الجمیع مبنی علی القول بالضمان، و قد عرفت ضعفه.

(2)أی و لیس حد الصغر الموجب للضمان هو عدم التمییز.

(3)بالصغیر، و الذی ألحقه به هو الشهید فی الدروس.

(4)أی فساد العقل الذی لم یبلغ رتبة الجنون.

(5)بالصغیر.

(6)وجه الضمان قد عرفته، و وجه عدم الضمان عدم صغره مع أن موضوع الضمان هو غصب الصغیر، و قد عرفت ضعفه مما تقدم.

(7)أی الرقیق بلا خلاف فی الحکم و لا إشکال.

(8)اعلم أنه لو استخدم حرا فعلیه الأجرة بلا خلاف فیه و لا إشکال، لأن منفعته متقومة بالمالیة حین الاستیفاء فهو کمن أخذ مال غیره، و لو حبس صانعا لم یضمن أجرته ما لم ینتفع به بلا خلاف فیه، لأن الحر لا یدخل تحت الید فلا تدخل منافعه، لأن منافعه تحت قبضته کثیابه الباقیة تحت یده، و إن کان الحابس ظالما و آثما بحبسه و منعه من العمل.

بخلاف العبد فلو حبسه لضمن منافعه، لأن منافع العبد تحت قبضة السید فکان غصبه کغصب منافعه مضمونة علی الغاصب.

(9)للحر.

(10)أی مدة الاستئجار.

(11)أی الأجیر المعتقل.
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نفسه للعمل استقرت الأجرة لذلک (1)، لا للغصب (بخلاف الرقیق) لأنه مال محض و منافعه کذلک (2).


فی أنّ خمر الکافر المستتر بها محترم

(و خمر الکافر (3) المستتر) بها (محترم یضمن بالغصب) مسلما کان الغاصب أم کافرا، لأنها مال بالإضافة إلیه (4) و قد أقرّ علیه (5) و لم تجز مزاحمته فیه.

و کان علیه تأنیث ضمائر الخمر (6)، لأنها مؤنث سماعی.

و لو غصبها من مسلم، أو کافر متظاهر فلا ضمان، و إن کان (7) قد اتخذها للتخلیل، إذ لا قیمة لها فی شرع الإسلام. لکن هنا (8) یأثم الغاصب.

(1)للاستئجار مع بذل نفسه للعمل، و عدم الاستیفاء إنما هو لتقصیر من المستأجر.

(2)أی مال محض.

(3)الأصل فی الخمر عدم المالیة و لذا وجب إهراقها فلو غصب من مسلم سواء کان الغاصب مسلما أم کافرا فلا یضمن، إذ لا قیمة لها فی شرع الإسلام، بلا فرق بین کون الخمر عند المسلم للتخلیل أم لا.

و کذا لا تضمن الخمر لو غصبت من الکافر المتظاهر بها.

و أما لو غصبت من الذمی المستتر بها، فالغاصب ضامن سواء کان کافرا أم مسلما بلا خلاف فیه، لأنها مال بالإضافة إلیه، و قد أقر علیه و لم یجز مزاحمته فیه.

ثم إن کان الغاصب مسلما لزمه قیمتها عند مستحلیها بالاتفاق، لتعذر إلزام المسلم بمثلها شرعا و لاستحالة ثبوت الخمر فی ذمة المسلم، و إن کانت القاعدة تقتضی الضمان بالمثل و إن کان الغاصب کافرا فیلزمه قیمتها عند مستحلیها أیضا کما علیه الأکثر، لامتناع الحکم شرعا بثبوت الخمر فی ذمة أحد و إن کنا لا نعترضهم إذا لم یتظاهروا بها، فیمتنع الحکم بالمثل و یجب الانتقال إلی القیمة کما لو تعذر المثل فی المثلی.

و عن القاضی ابن البراج فی مهذبه القول بضمان المثل و هو المحکی عن أبی حنیفة، لأنها مال مملوک بالنسبة إلی الغاصب و الخمر مثلیة فتضمن بمثلها، و قد أمرنا بإقرارهم علی ما عندهم.

نعم فی جامع المقاصد و المسالک تقیید ضمان القیمة بما إذا ترافعوا إلینا، و هو حسن.

(4)أی الکافر و یجب تقییده بالذمی.

(5)علی هذا المال بشرط الاستتار به.

(6)فی قوله: (محترم و یضمن و قیمته و مستحلیه).

(7)أی المسلم.

(8)فیما لو اتخذها المسلم للتخلیل.
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و حیث یضمن الخمر یعتبر (بقیمته عند مستحلیه)، لا بمثله و إن کان بحسب القاعدة مثلیا، لتعذر الحکم باستحقاق الخمر فی شرعنا و إن کنا لا نعترضهم إذا لم یتظاهروا بها.

و لا فرق فی ذلک (1) بین کون المتلف مسلما أو کافرا علی الأقوی (2).

و قیل: یضمن الکافر المثل، لامکانه (3) فی حقه من حیث إنه مثلی مملوک له (4) یمکنه دفعه سرا.

و ردّ بأن استحقاقه کذلک (5) یؤدی إلی اظهاره (6)، لأن (7) حکم المستحق (8) أن یحبس غریمه لو امتنع من أدائه (9)، و إلزامه (10) بحقه، و ذلک (11) ینافی الاستتار (12).

(و کذا) الحکم فی (الخنزیر)، إلاّ أن ضمان قیمة الخنزیر واضح (13) لأنه قیمی حیث یملک.


فی ما لو اجتمع المباشر و السبب

(و لو اجتمع المباشر) (14)...

(1)فی ضمان الخمر بالقیمة لا بالمثل.

(2)أشار إلی خلاف القاضی ابن البراج فی ضمان الخمر بالمثل لو کان الغاصب کافرا.

(3)أی إمکان المثل.

(4)للمتلف.

(5)أی بضمان الخمر بمثله.

(6)أی إظهار الکافر للخمر، و هو من باب إضافة المصدر إلی فاعله.

(7)تعلیل لإظهار الخمر من الکافر الذی سرقت منه.

(8)أی مستحق مثل الخمر.

(9)أداء المثل.

(10)أی إلزام الغریم بحق المستحق من المثل.

(11)أی إلزام الغریم بدفع مثل الخمر.

(12)و فیه أن الممنوع علی الذمی هو التظاهر بشربها و المعاملة علیها، لا مطلق التظاهر بها.

(13)حتی لو کان الغاصب کافرا.

(14)قد تقدم أن الغصب موجب للضمان لقاعدة الید، و کذلک الإتلاف یوجبه أیضا بلا خلاف لقاعدة من أتلف مال الغیر فهو له ضامن، بل الإتلاف أقوی فی الضمان، لأنه -
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-یوجب اشتغال الذمة بالضمان بخلاف مجرد الغصب فلا یوجب، بل یوجب دخول المغصوب فی ضمانه بحیث لو تلف اشتغلت ذمته بالضمان.

و سببیّة الإتلاف للضمان مما یدل علیها العقل بعد کون مال المسلم محترما و النصوص الکثیرة منها صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الشیء یوضع علی الطریق فتمرّ به الدابة فتنفر بصاحبها فتعقره، فقال: کل شیء یضرّ بطریق المسلمین فصاحبه ضامن لما یصیبه)(1) و خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم: من أخرج میزابا أو کنیفا أو أوتد وتدا أو أوثق دابة أو حفر شیئا فی طریق المسلمین فأصاب فعطب فهو له ضامن)(2) ، و خبر أبی الصباح الکنانی عنه علیه السّلام (من أضرّ بشیء من طریق المسلمین له فهو له ضامن)(3) ، و غیرها کثیر مبثوث فی أبواب الفقه خصوصا ما ورد فی الوکالة و المضاربة و الرهن و غیرها من الضمان عند التعدی و التفریط.

و کذلک حدیث (لا ضرر و لا ضرار)(4) یوجب الضمان کما عن البعض بدعوی أن عدم الضمان عند التلف ضرری علی المالک، و الضرر منفی.

و فیه أن حدیث نفی الضرر دال علی نفی کل حکم شرعی ینشأ الضرر من إثباته، فالمنفی هو الحکم الشرعی الموجب للضرر، و لا یدل الحدیث علی وجوب تدارک الضرر المتحقق من غیر جهة الحکم الشرعی و إلا لو تضرر أحد فی تجارته مثلا فلا یجب علی المسلمین تدارکه.

و علیه فالشارع قد حکم بالضمان فی صورة التلف هنا لقاعدة الإتلاف.

هذا کله من جهة و من جهة أخری فالإتلاف قد یکون بالمباشرة و قد یکون بالتسبیب، و المباشرة هو ما أوجب إتلاف مال الغیر بدون توسیط فاعل آخر، فالمباشر هو الموجد لعلة التلف، و السبب هو کل فعل صار سببا لعلة التلف فهو ملزوم علة التلف بحیث لا یلزم من وجوده وجود التلف، و لکن یلزم من عدمه عدم التلف کمن حفر البئر فی طریق الغیر فعثر ذلک الغیر و وقع فی البئر فمات فحفر البئر لم یکن علة التلف و إنما علة التلف الوقوع فی البئر، لکن حفر البئر سبب فی الوقوع فیه بحیث لم یلزم من حفر-
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب موجبات الضمان من کتاب الدیات حدیث 1.
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-البئر الموت و إنما یلزم من عدم الحفر عدم الموت و لو عثر.

و قد کثرت کلمات الفقهاء فی تفریعهما علی نحو لا جامع بین کلماتهم و من أراد الاطلاع علیها فلیراجع الجواهر فقد ذکر بعضها.

و إنما المدار علی ما یضاف إلیه الإتلاف حقیقة أو عرفا بدون توسط و هو المباشرة أو مع التوسط و هو السبب و إلا فلم یرد فی النصوص لفظ السبب و لا المباشرة حتی یقع هذا النزاع فی تحدید معناهما.

و من جهة ثالثة لا إشکال فی ضمان المباشر أو السبب علی تقدیر انفرادهما إذا أسند إلی أحدهما الإتلاف و أما لو اجتمعا قدّم المباشر بلا بخلاف ظاهر فیه کما لو سعی إلی ظالم بآخر فأخذ الظالم مال الآخر، و کما لو فتح بابا علی مال فسرق، أو دل السرّاق إلی مال فسرقوه، فإن الضامن هو المباشر الذی هو الظالم فی الأول و السارق فی الأخیرین دون السبب، لأن المباشر هنا أقوی من السبب لأنه أقرب إلی التلف، و الفعل یسند إلی القریب من الأسباب دون البعید الذی هو سبب السبب، و لأن التلف یسند إلیه حقیقة بخلاف السبب فهو أضعف فی إیجاد الإتلاف و لا یسند إلیه حقیقة و لا عرفا، نعم یستثنی من ذلک ما لو ضعف المباشر و قوی السبب و له صور کثیرة أهمها صورتان:

الغرور و الإکراه.

الصورة الأولی: لو قدّم الغاصب طعام المغصوب إلی المغصوب منه ضیافة أو أمره بالأکل منه، و المغصوب منه جاهل بحقیقة الحال بل معتقد أنه طعام الغاصب، فالضمان علی الغاصب الآخر و إن کان سببا، و لا ضمان علی الآکل و إن کان مباشرا للإتلاف، لضعف مباشرته فی سببیة الإتلاف عرفا لأنه مغرور، و یضمن الغاصب للمالک مع أنه هو الذی أکل، لأن الغاصب لم یسلّمه إیاه تسلیما تاما یتصرف فیه بتصرف الملاّک، و منه تعرف ما لو قدم إلیه طعام الغیر باعتقاد أنه طعام المقدّم، و من هنا تعرف أن استقرار الضمان علی من تلف فی یده المال مخصوص بما سمعت.

الصورة الثانیة: ما لو أکره علی إتلاف مال الغیر، فالضمان علی من أکره و إن کان سببا، و لا ضمان علی المکره و إن باشر الإتلاف، لأن المباشرة قد ضعفت مع الإکراه فکان السبب أقوی فی الإتلاف عرفا بلا خلاف فیه، و قد تقدم تحقیق معنی الإکراه فی شروط المطلق من کتاب الطلاق.

نعم فرّق الأصحاب بین مسألة الإکراه و مسألة الغرور، بعدم رجوع المالک علی المکره بشیء بخلاف الجاهل المغرور، فالمالک یجوز له أن یرجع علیه لقاعدة الید، و إن رجع المغرور علی من غرّه، و عدم رجوع المالک علی المکره، لعدم اختیاره فلا یشمله قاعدة -
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و هو موجد علة التلف (1) کالأکل (2)، و الإحراق (3)، و القتل (4)، و الاتلاف (5) (و السبب) و هو فاعل ملزوم العلة (6) کحافر البئر (7)(ضمن المباشر (8)، لأنه (9) أقوی (إلا مع الاکراه، أو الغرور) للمباشر (فیستقر الضمان فی الغرور علی الغارّ (10)، و فی الاکراه علی المکره) (11) لضعف المباشر بهما (12) فکان السبب أقوی -علی الید، لأنها ظاهرة فی الید الاختیاریة الشاملة للمغرور الذی غرّ فی أصل اختیاره.

نعم استثنی من مسألة الإکراه ما لو أکرهه علی القتل، فالجنایة علی المباشر المکره و إن کان ضعیفا دون السبب المکره و إن کان قویا، لأنه لا تقیة فی الدماء حیث إن التقیة قد شرّعت لحفظ الدم، فإذا وصلت إلی الدم فلا تقیة و تتمة هذا الاستثناء فی کتاب القصاص.

و من جهة رابعة قد عرفت أن مع الاجتماع فالضمان علی المباشر إلا إذا کان السبب أقوی فالضمان علیه کما فی صورتی الإکراه و الغرور، إلا أن الأصحاب اختلفوا فی مسائل کثیرة مما قد اجتمع فیها السبب و المباشر، و الخلاف فی الضمان فیها ناشئ من الخلاف فی أقوائیة أحدهما حتی یضمّن فلا تغفل.

(1)بلا توسط.

(2)الذی هو علة تلف الطعام.

(3)الذی هو علة التلف بالنار.

(4)الذی هو علة إزهاق الروح.

(5)أی إعدام الشیء.

(6)لأنه علة التلف بواسطة، فهو سبب الواسطة، و الواسطة علة التلف، فهو سبب سبب التلف، و هو ملزوم علة التلف.

(7)فحفر البئر و وقع فیه آخر بدفع ثالث، فالحافر سبب و الدافع مباشر.

(8)عند الاجتماع، لأنه أقوی علی ما تقدم، و قد تقدم الضمان علی کل واحد منهما عند انفراده.

(9)أی المباشر.

(10)فلو رجع المالک علی المغرور، لرجع المغرور علی الغارّ، و لو رجع المالک علی الغارّ فلا یرجع علی المغرور.

(11)قد عرفت عدم جواز رجوع المالک علی المکره فقط من دون جواز رجوع المالک علی المکره حتی یرجع المکره علی المکره.

(12)أی بسبب الإکراه و الغرور.
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کمن (1) قدّم طعاما إلی المغرور فأکله (2) فقرار الضمان علی الغارّ فیرجع المغرور علیه (3) لو ضمّن (4).

هذا فی المال أما فی النفس (5) فیتعلق بالمباشر مطلقا (6)، لکن هنا (7) یحبس الآمر حتی یموت.


فی ما لو أرسل ماء فی ملکه فسری

(و لو أرسل ماء فی ملکه، أو اجج نارا فسری إلی الغیر) (8) فأفسد (فلا ضمان) علی الفاعل (إذا لم یزد) فی الماء و النار (عن قدر الحاجة (9) و لم تکن الریح) فی صورة الإحراق (عاصفة) (10) بحیث علم، أو ظن التعدی الموجب للضرر، لأن (11) الناس (1)تفسیر لمسألة الغرور.

(2)مع جهله بحقیقة الحال، بل و اعتقاده أنه مال الذی قدّم.

(3)علی الغارّ.

(4)أی ضمن المغرور من قبل المالک.

(5)قد عرفت أن الإکراه علی القتل لا یوجب إقوائیة السبب بل تکون الجنایة علی المباشر، لعدم التقیة فی الدماء.

(6)سواء کان مغرورا أم مکرها أم غیرهما.

(7)فی الإکراه.

(8)إذا أرسل ماء فی ملکه أو اجج نارا فیه لمصلحته، فإن لم یتجاوز قدر حاجته و لا علم و لا ظن التعدی فضلا عما لو علم أو ظن عدم التعدی، فاتفق التعدی إلی مال الغیر فأغرقه أو أحرقه، فلا ضمان علی الفاعل اتفاقا، لعدم التفریط منه بعد عموم النبوی (الناس مسلطون علی أموالهم)(1).

و سببیته بالإتلاف ضعیفة بعد الإذن له من قبل الشارع فی فعل ذلک فی ملکه فلا ضمان.

(9)فلو تجاوز قدر الحاجة من الماء أو النار و علم أو ظن التعدی فاتفق التعدی إلی مال الغیر فأفسده، فلا خلاف فی ضمانه لتحقق التفریط المقتضی للضمان بعد وجود سببیة الإتلاف القاضیة بالضمان.

(10)أی شدیدة.

(11)تعلیل لعدم الضمان بشرط عدم الزیادة عن قدر الحاجة.
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1- (1) بحار الأنوار ج 2 ص 272.




مسلطون علی أموالهم، و لهم الانتفاع بها (1) کیف شاءوا.

نعم لو زاد (2) عن قدر حاجته فالزائد مشروط بعدم الضرر (3) بالغیر و لو بالظن (4)، لأنه (5) مناط أمثال ذلک جمعا بین الحقین (6) و دفعا (7) للإضرار المنفی، (و إلا (8) ضمن).

و ظاهر العبارة (9) أن الزائد عن قدر الحاجة یضمن به و إن لم یقترن (10) بظن التعدی.

(1)بالأموال.

(2)أی زاد الماء أو النار.

(3)أی بعدم العلم بضرر الغیر.

(4)لو زاد عن قدر الحاجة و لم یعلم و لم یظن بالتعدی ففی الضمان قولان، قول بالضمان کما عن العلامة فی التحریر و الشهید فی الدروس لتحقق سببیّة الإتلاف الموجبة للضمان، و قول بعدم الضمان کما عن المحقق فی الشرائع و العلامة فی القواعد و الإرشاد، لأن فعل الزائد عن قدر الحاجة فعل مأذون فیه شرعا فلا یتعقبه الضمان، و لا یعدّ مثل ذلک تفریطا حیث لم یظن التعدی و لا الضرر بالغیر فضلا عن العلم.

و الشارح هنا قد ذهب إلی عدم الضمان لأنه مع عدم الظن بالتعدی لا ضرر للغیر فیجوز له الزیادة عن الحاجة فی ملکه بعد تسلطه علی مال یفعل فیه کیفما شاء و کذا لو لم یزد عن الحاجة و قد علم أو ظن بالتعدی فنفس الخلاف المتقدم، و فی معنی ظنه التعدی ما إذا اقتضت العادة بسریانه بأن کان الهواء شدیدا یحملها إلی مال الغیر، أو کان الماء قویا بحیث یصل إلی ملک الغیر بطبعه.

(5)أی عدم الضرر بالغیر و لو بالظن.

(6)بین حق المالک و حق غیره.

(7)أی و عدم الضرر بالغیر و لو بالظن.

(8)أی و إن زاد عن حاجته أو کانت الریح عاصفة فیضمن، و ظاهر الشق الأول الضمان عند الزیادة عن الحاجة و لو لم یظن التعدی کما هو قوله فی الدروس تبعا للعلامة فی التحریر و قد تقدم البحث فیه.

و ظاهر الشق الثانی الضمان عند عصف الریح و لو لم یزد عن الحاجة، و هو فی قوة القول بالضمان عند ظن التعدی و لو لم یزد عن حاجته کما هو قوله فی الدروس تبعا للعلامة فی التحریر علی ما تقدم بیانه أیضا.

(9)أی عبارة الماتن.

(10)أی الزائد عن الحاجة.
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و کذا (1) مع عصف الریح و إن اقتصر علی حاجته لکونه (2) مظنة للتعدی.

فعدم الضمان علی هذا (3) مشروط بأمرین. عدم الزیادة عن الحاجة. و عدم ظهور سبب التعدی کالریح فمتی انتفی احدهما ضمن.

و مثله (4) فی الدروس إلا أنه اعتبر علم التعدی، و لم یکتف بالظن و لم یعتبر الهواء (5) فمتی علمه (6) و إن لم یکن هواء ضمن و إن لم یزد عن حاجته فبینهما (7) مغایرة (8)، و فی بعض فتاویه اعتبر فی الضمان أحد الأمور الثلاثة، مجاوزة (9) الحاجة. أو عصف الهواء. أو غلبة الظن بالتعدی (10). و اعتبر جماعة منهم الفاضلان (11) فی الضمان اجتماع الأمرین معا. و هما: مجاوزة الحاجة و ظن التعدی، أو العلم به فمتی انتفی أحدهما فلا ضمان.

و هذا قوی و إن کان الأول أحوط (12).

(1)أی و ظاهر العبارة أیضا الضمان.

(2)أی لکون عصف الریح.

(3)أی علی قول الماتن کما هو ظاهر عبارته.

(4)أی و مثل قول الماتن هنا قوله فی الدروس.

(5)بأنه مظنة للتعدی.

(6)أی علم التعدی.

(7)أی بین قوله هنا و قوله فی الدروس.

(8)عند ظن التعدی، و إلا فهما قول واحد بالضمان عند العلم بالتعدی و لو لم یزد عن الحاجة، و نسبة نفی الضمان عند ظن التعدی إلی الشهید فی الدروس کما وقع من الشارح هنا مناف لما قاله فی المسالک: (و الثانی الاکتفاء فی الضمان بأحد الأمرین تجاوز الحاجة أو ظن التعدی و هو اختیار العلامة فی التحریر و الشهید فی الدروس لتحقق السببیّة الموجبة له) انتهی.

(9)أی الزیادة عن الحاجة.

(10)فیوافق قوله هنا بالتمام.

(11)المحقق فی الشرائع و العلامة فی القواعد و الإرشاد، و إلا فالعلامة فی التحریر قائل بالضمان عند فقد أحد الأمرین.

(12)و الاحتیاط من ناحیة حفظ مال الغیر فی صورة ما لو انتفی أحدهما فلا ضمان علی القول الأول الذی قواه الشارح، مع أن الاحتیاط حسن فی الفروج و الأموال و الأعراض.
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فی وجوب رد المغصوب

(و یجب رد المغصوب) علی مالکه وجوبا فوریا (1) اجماعا، و لقوله صلی اللّه علیه و آله و سلّم: علی الید ما أخذت حتی تؤدی (2)،(ما دامت العین باقیة) یمکنه ردها، سواء کانت علی (1)لا خلاف و لا إشکال فی وجوب رد المغصوب إلی مالکه ما دامت العین باقیة للأخبار.

منها: موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم (من کانت عنده أمانة فلیؤدها إلی من ائتمنه علیها، فإنه لا یحلّ دم امرئ مسلم و لا ماله إلا بطیب نفسه منه)(1) فإذا وجب رد الأمانة و هی مال للغیر مقبوض بإذنه فوجوب رد المغصوب الذی هو مال للغیر مقبوض بغیر إذنه أولی

و خبر حماد بن عیسی عن بعض أصحابنا عن العبد الصالح علیه السّلام (الغصب کله مردود)(2) و خبر عبد العزیز بن محمد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عمن أخذ أرضا بغیر حقها و بنی فیها، قال علیه السّلام: یرفع بنائه و یسلم التربة إلی صاحبها، لیس لعرق ظالم حق ثم قال: قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم: من أخذ أرضا بغیر حق کلّف أن یحمل ترابها إلی المحشر)(3).

بل یجب ردّ المغصوب إلی مالکه و لو تعسر کمن أدخل خشبة مغصوبة فی بنائه أو سفینته، فیجب رد الخشبة إلی صاحبها و إن تهدم البناء أو خربت السفینة، أو الخیط فی الثوب بلا خلاف فیه منا تمسکا بإطلاق أدلة وجوب رد المغصوب إلی مالکه، و لخصوص العلوی فی نهج البلاغة: (الحجر الغصب فی الدار رهن علی خرابها)(4).

و لا یلزم المالک المغصوب منه بقیمة المغصوب خلافا لأبی حنیفة و تلمیذه الشیبانی فإنهما قالا: بملک الغاصب للمغصوب المتعسر رده و ینتقل حق المالک إلی القیمة، و هو مخالف لقواعد الإسلام القاضیة بوجوب رد المغصوب، و قاضیة برد أجرته من حین الغصب إلی حین الرد، و قاضیة بالأرش إن نقص المغصوب.

و کذا الحکم بوجوب رد المغصوب لو مزجه مزجا یشق تمییزه و یتعسّر کمزج الحنطة بالشعیر أو الدخن بالذرة فیکلف تمییزه و إعادته و إن کان متعسرا لإطلاق الأدلة.

بل و یجب رد المغصوب مع العسر و لو أدی إلی خراب مال الغاصب لإطلاق أدلة وجوب الرد المتقدمة و هذا الوجوب فوری، لأن التأخر فی الرد استمرار للغصب المحرّم.

(2)نبوی مشهور بین الفریقین(5).
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب مکان المصلی حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الغصب حدیث 3.

3- (3) الوسائل الباب - 3 - من أبواب الغصب حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الغصب حدیث 5.

5- (5) سنن البیهقی ج 6 ص 90، و کنز العمال ج 5 ص 257، رقم الحدیث: 5197.




هیئتها یوم غصبها أم زائدة أم ناقصة (1)(و لو أدّی رده إلی عسر (2)، و ذهاب مال الغاصب) کالخشبة فی بنائه (3)، و اللوح فی سفینته، لأن البناء علی المغصوب لا حرمة له، و کذا مال الغاصب (4) فی السفینة (5) حیث یخشی تلفه (6)، أو غرق السفینة علی الأقوی (7).

نعم لو خیف غرقه (8)، أو غرق حیوان محترم (9)، أو مال لغیره (10) لم ینزع (11) إلی أن تصل الساحل (فإن تعذّر) رد العین (12) لتلف و نحوه (ضمنه) الغاصب (بالمثل) (1)لإطلاق أدلة وجوب الرد.

(2)العسر هو الحرج إلا أن الشیء ممکن، بخلاف المتعذر فإنه محال عادة و الممتنع هو المحال عقلا.

(3)أی کالخشبة المغصوبة فی بناء الغاصب.

(4)فلا حرمة له.

(5)المشتملة علی الخشبة المغصوبة.

(6)أی تلف مال الغاصب علی تقدیر نزع المغصوب من السفینة.

(7)یجب نزع المغصوب و رده و لو أدی إلی تلف مال الغاصب کما علیه الأکثر، لأن دفع المغصوب واجب فوری، و أما الضرر الذی أدخله الغاصب علی نفسه إنما هو بعدوانه فلا یناسبه التخفیف، و هو الذی أدخل الضرر علی نفسه، و عن الشیخ فی المبسوط و العلامة فی التذکرة و ظاهر السرائر عدم وجوب النزع، لأن السفینة فی البحر لا تدوم فیسهل الصبر إلی انتهائها إلی الشط، فتؤخذ من القیمة أولا إلی أن یتیسر النزع فیرد اللوح و یسترد القیمة جمعا بین الحقین.

نعم لو أدی نزع المغصوب و رده إلی هلاک نفس محترمة، سواء کانت آدمیا أم غیره، و سواء کانت النفس نفس الغاصب أم غیره فلا یجب النزع لاحترام النفس، بل یصبر إلی أن یسهل النزع من دون إهلاک نفس جمعا بین الحقین، و کذا لو أدی نزع المغصوب إلی إتلاف مال غیر الغاصب فیجب الصبر جمعا بین الحقین، بلا خلاف فی ذلک کله.

(8)أی غرق الغاصب.

(9)للغاصب أو لغیره، لأن النفس محترمة.

(10)أی لغیر الغاصب.

(11)أی لم ینزع المغصوب إلی أن تصل السفینة إلی الشط.

(12)أی تعذر ردّ العین المغصوبة أو تلفت ضمن الغاصب المثل إن کان المغصوب مثلیا بلا-
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(إن کان) المغصوب (مثلیا) و هو المتساوی الأجزاء و المنفعة المتقارب الصفات کالحنطة، و الشعیر، و غیرهما من الحبوب، و الادهان (و إلا) یکن مثلیا (فالقیمة (1) العلیا من) -مع خلاف فیه، لأن المثلی هو الأقرب إلی التالف، و بیانه أنه مأمور برد العین المغصوبة، و مع تعذر ردّ نفس العین کما هو المفروض ینتقل إلی الأقرب فالأقرب، و الأقرب إلی التالف هو المثلی.

و المشهور فی تفسیره أنه ما تتساوی أجزاؤه فی القیمة، و المراد بالأجزاء الأفراد و الجزئیات بعد عدم ورود تعریف من قبل الشارع فلا بد من حمل معناه علی العرف، و المتحصل منه أن المثلی ماله مماثل فی الصورة و الصفات بحیث تکون قیمة فرد من أفراد نوعه کقیمة الفرد الآخر و هکذا، و إلیه یرجع تفسیر المثلی فی التحریر بأنه ما تماثلت أجزاؤه و تقاربت صفاته، و إلیه یرجع تفسیره فی الدروس و الروضة هنا بأنه المتساوی الأجزاء و المنفعة المتقارب الصفات، و إلیه یرجع تفسیره کما عن البعض بأنه ما جاز بیعه سلما، و تفسیره عن آخر أنه ما یجوز بیع بعضه ببعض.

(1)لا إشکال و لا خلاف فی وجوب رد العین المغصوبة، و عند تلفها أو تعذر ردها فیجب المثلی إن کان المغصوب مثلیا، و إلا فالقیمة، لأنها الأقرب إلی التالف مع تعذر مثله.

و لکن الخلاف فی تعیین القیمة، فعن الأکثر أنها قیمة یوم الغصب و هو المعبر عنه بیوم القبض، لأنه أول وقت دخول العین فی ضمان الغاصب، و الضمان إنما هو للقیمة لأنه قیمی بحسب الفرض فیضمن بالغصب حالة الابتداء.

و فیه أن الحکم بضمان العین حین الغصب إنما هو لو تلفت وجبت القیمة حینئذ و إلا فالواجب رد العین ما دامت باقیة و لا ینتقل البدل إلا مع التلف و لذا ذهب ابن البراج إلیه و العلامة فی المختلف و نسبه فی الدروس إلی الأکثر، و هو منسوب إلی الشیخین أیضا.

و قیل یضمن أعلی القیم من حین الغصب إلی حین التلف، بل کما عن الشیخ فی المبسوط و النهایة و الخلاف و ابن حمزة فی الوسیلة و ابن زهرة فی الغنیة و فخر المحققین فی الإیضاح و الشهید فی اللمعة هنا و جماعة، بل فی المختلف أنه أشهر، لأن المغصوب مضمون فی جمیع حالاته، و من جملتها أعلی القیم، فلو تلف فیها لزم ضمانه فکذا ما بعده، و لأنه یناسب التغلیظ علی الغاصب، لأن الغاصب یؤخذ بأشق الأحوال.

و فیه: أن مؤاخذة الغاصب بأشق الأحوال فلا دلیل علیه، و قد عرفت مقتضی القواعد هو ضمان القیمة یوم التلف، لأنه یوم مخاطبته بالبدل و لا بدل إلا القیمة و منه تعرف ضعف ما ذهب إلیه البعض من أنه قیمة یوم الدفع، و ما ذهب إلیه آخر منهم المحقق علی ما قیل أنه أعلی القیم من حین الغصب إلی یوم الدفع. هذا کله بحسب القواعد و قد-
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(حین الغصب إلی حین التلف) (1)، لأن کل حالة زائدة من حالاته (2) فی ذلک (3) -ورد فی المسألة صحیح أبی ولاّد قال (اکتریت بغلا إلی قصر ابن هبیرة ذاهبا و جائیا بکذا و کذا، و خرجت فی طلب غریم لی فلما صرت قرب قنطرة الکوفة خبّرت أن صاحبی توجه إلی النیل، فتوجهت نحو النیل فلما أتیت النیل خبّرت أنه توجه إلی بغداد فاتبعته فظفرت به و رجعت إلی الکوفة - إلی أن قال - فأخبرت أبا عبد اللّه علیه السّلام فقال: أری له علیک مثل کراء البغل ذاهبا من الکوفة إلی النیل، و مثل کراء البغل من النیل إلی بغداد، و مثل کراء البغل من بغداد إلی الکوفة و توفّیه إیاه قلت: قد علفته بدارهم فلی علیه علفه، قال: لا لأنک غاصب.

فقلت: أ رأیت لو عطب البغل أو نفق أ لیس کان یلزمنی؟ قال: نعم قیمة بغل یوم خالفته، قلت: فإن أصاب البغل کسر أو دبر أو عقر فقال: علیک قیمة ما بین الصحة و العیب یوم ترده علیه، قلت: فمن یعرف ذلک؟ قال: أنت أو هو، إما أن یحلف هو علی القیمة فتلزمک، فإن ردّ الیمین علیک فحلفت علی القیمة لزمک ذلک، أو یأتی صاحب البغل بشهود یشهدون أن قیمة البغل حین اکتری کذا و کذا فیلزمک)(1).

و هو ظاهر فی أن القیمة علی یوم الغصب حیث قال علیه السّلام (نعم قیمة بغل یوم خالفته).

و ردّ بأن الظرف متعلق بالفعل المدلول علیه بقول السائل یلزمنی، و یکون المعنی: یلزمک یوم المخالفة قیمة البغل لو عطب، و لعل تنکیر البغل یومئ إلی موته إذ هو إشارة إلی ذلک و إلا فلا ریب فی أنه لا یکفی قیمة أیّ بغل، مع أن البغل یوم المخالفة حیّ بحسب الفرض فلا معنی لضمان قیمته.

و الذی یؤیده إن الظاهر هو قیمة البغل وقت التلف أن السؤال عن الضمان بسبب التلف لا بسبب المخالفة و مطابقة الجواب للسؤال تقتضی أن یکون المراد من الجواب نعم یلزمک یوم خالفته هذا الحکم من ضمان قیمة البغل علی تقدیر تلفه، و علیه فیتطابق مضمون الخبر مع القواعد من الضمان بالقیمة یوم التلف و هو الأقوی.

(1)و هو القول الثالث المتقدم فی شرحنا، و الذی قال عنه فی المختلف أنه الأشهر.

(2)أی حالات المغصوب.

(3)أی من حین الغصب إلی حین التلف.
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الغصب حدیث 1.




الوقت مضمونة کما یرشد إلیه (1): أنه (2) لو تلف حینئذ (3) ضمنها (4) فکذا إذا تلف بعدها (5).

(و قیل) (6) و القائل به المحقق فی أحد قولیه علی ما نقله المصنف عنه یضمن الأعلی من حین الغصب (إلی حین الرد) أی رد الواجب و هو القیمة.

و هذا القول مبنی علی أن القیمی یضمن بمثله (7) کالمثلی، و إنما ینتقل إلی القیمة عند دفعها (8) لتعذر المثل فیجب أعلی القیم إلی حین دفع القیمة، لأن الزائد فی کل آن سابق من حین الغصب (9) مضمون تحت یده (10) و لهذا لو دفع العین حالة الزیادة کانت للمالک فإذا تلفت (11) فی یده ضمنها.

و علی القول المشهور من ضمان القیمی بقیمته (12) ابتداء لا وجه لهذا القول.

(و قیل) و القائل به الأکثر علی ما نقله المصنف فی الدروس: إنما یضمن (1)أی إلی ضمان کل حالة زائدة فی ذلک الوقت.

(2)أی المغصوب.

(3)أی حین الحالة الزائدة.

(4)أی ضمن الحالة الزائدة عند ضمان المغصوب بقیمته الفعلیة وقت التلف.

(5)أی إذا تلف المغصوب بعد الحالة الزائدة.

(6)و هو القول الخامس المتقدم فی الشرح.

(7)أی لو تلف القیمی فإنه یضمن بالمثل، کما یضمن المثلی بالمثل لأن الضمان بالمثل هو الأصل، لأنه الأقرب إلی التالف، غایته یتعذر المثل عند الدفع فینتقل إلی القیمة، و هو مستند القول الرابع المتقدم فی الشرح، و کل حالة زائدة فیه من حین الغصب إلی حین الدفع مضمونة علیه فیضمن أعلی القیم من حین الغصب إلی حین الدفع حینئذ و هو مستند هذا القول.

(8)أی دفع القیمة.

(9)إلی حین الدفع.

(10)أی تحت ید الغاصب.

(11)أی الحالة الزائدة.

(12)أی بقیمة القیمی.
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(بالقیمة یوم التلف (1) لا غیر)، لأن الواجب (2) زمن بقائها (3) إنما هو رد العین، و الغاصب مخاطب بردها حینئذ (4) زائدة کانت أم ناقصة من غیر ضمان شیء من النقص (5) اجماعا. فإذا تلفت وجبت قیمة العین وقت التلف، لانتقال الحق إلیها (6) حینئذ (7)، لتعذر البدل (8).

و نقل المحقق فی الشرائع عن الأکثر (9): أن المعتبر القیمة یوم الغصب، بناء علی أنه (10) أول وقت ضمان العین.

و یضعّف بأن ضمانها (11) حینئذ (12) إنما یراد به (13) کونها (14) لو تلفت لوجب بدلها (15)، لا وجوب (16) قیمتها إذ الواجب مع وجود العین منحصر فی ردها.

(1)کما هو القول الثانی المتقدم فی الشرح، و هو الأقوی لأنه مقتضی القواعد و ظاهر صحیح أبی ولاّد المتقدم.

(2)أی الواجب علی الغاصب.

(3)أی زمن بقاء العین.

(4)حین بقاء العین.

(5)أی نقص قیمتها السوقیة کما هو مفروض الکلام، و أما نقص أجزائها فیجب رد العین مع الأرش کما سیأتی.

(6)أی إلی القیمة.

(7)أی حین التلف.

(8)الذی هو المثل.

(9)و هو القول الأول المتقدم فی الشرح.

(10)أی أن یوم الغصب.

(11)أی ضمان العین.

(12)أی حین الغصب.

(13)بالضمان.

(14)أی کون العین.

(15)من المثل أو القیمة، فالثابت من یوم الغصب هو الحکم بضمان العین من ردها و بالبدل علی تقدیر تلفها.

(16)عطف علی کونها، أی لا یراد من الحکم بضمانها یوم الغصب هو ضمان قیمتها یوم الغصب کیف و هی موجودة و الواجب رد العین إذا کانت باقیة.
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و فی صحیح (1) أبی ولاّد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی اکتراء البغل، و مخالفة (2) الشرط ما یدل علی هذا القول (3).

و یمکن أن یستفاد منه (4) اعتبار الأکثر (5) منه (6) إلی یوم التلف (7).

و هو قوی عملا بالخبر الصحیح، و إلا لکان القول بقیمته یوم التلف مطلقا (8) أقوی.

و موضع الخلاف ما إذا کان الاختلاف (9) بسبب اختلاف القیمة السوقیة أما لو کان (10) لنقص العین، أو لتعیبها فلا إشکال فی ضمان ذلک النقص (11)(و إن عاب) المغصوب و لم تذهب عینه (ضمن أرشه) (12)...

(1)شروع فی مفاد النصوص الخاصة بعد الکلام عن مقتضی القواعد العامة.

(2)عطف علی (اکتراء البغل)، و المعنی الوارد فی الاکتراء و مخالفة شرط المؤجر.

(3)من الضمان بقیمة یوم الغصب، و قد عرفت ما فیه.

(4)من صحیح أبی ولاّد.

(5)أی أعلی القیم.

(6)من الغصب.

(7)و یستفاد من الجواهر و الریاض أنه لم یذهب إلی هذه الاستفادة أحد. غیر الشارح هنا و فی المسالک و لم یبین وجهها، و قد استشکل علیه کل من صاحب الجواهر و سید الریاض و غیرهم بعدم ظهور الخبر فی ذلک خصوصا بعد تصریحه السابق بأن الخبر ظاهر فی قیمة یوم الغصب.

(8)سواء کانت زائدة عن سایر القیم أم لا.

(9)أی اختلاف قیم العین.

(10)أی اختلاف قیم العین.

(11)کما سیأتی بیانه فی الفرع الآتی.

(12)العیب هو النقص الحاصل فی المغصوب، و هو علی نوعین:

الأول: ما لا سرایة له مثل تسویس التمر أو تخریق الثوب، فیجب رده مع الأرش بلا خلاف فیه بیننا، أما وجوب الرد فقد تقدم و أما الأرش فلقاعدة الید و قاعدة الإتلاف، بلا فرق فی ذلک بین کون النقص بفعل الغاصب أو بغیره، و سواء زال مع النقص اسم المغصوب عن المغصوب کطحن الحنطة حیث یرتفع اسم الحنطة و یسمی بالدقیق أولا.

خلافا للمحکی عن أبی حنیفة من أنه إذا غیّر الغاصب المغصوب تغییرا أزال معه الاسم کما لو طحن الحنطة فیملکه و یضمن قیمته للمالک، و فرّع علیه بأن المالک لو أراد أخذ الطحین من الغاصب فللغاصب قتاله عن دقیقه فإن قضی علیه فلا ضمان علی الغاصب-
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إجماعا، لأنه (1) عوض عن أجزاء ناقصة، أو أوصاف (2). و کلاهما مضمون (3)، سواء کان النقص (4) من الغاصب أم من غیره، و لو من قبل اللّه تعالی، و لو کان العیب غیر مستقر (5)، بل یزید علی التدریج فإن لم یمکن المالک بعد قبض العین قطعه (6) أو التصرف فیه (7). فعلی الغاصب ضمان ما یتجدد أیضا (8). و إن أمکن (9) ففی زوال الضمان (10) وجهان. من استناده (11) إلی الغاصب و تفریط (12) المالک -و هو کما تری مناف لقاعدة بقاء الملک و لإطلاق أدلة وجوب رد المغصوب.

الثانی: ما له سرایة بحیث ما یزال یزداد إلی هلاک العین کما لو بلّ الحنطة حتی تمکّن فیها العفن الساری، فعن الشیخ فی المبسوط أنه یضمن قیمة المغصوب، لأنه بإشرافه علی التلف صار کالمستهلک فیضمن الغاصب حینئذ مثله أو قیمته، و یضعّف بأنه لیس بتالف حقیقة و إن کان قد یؤول إلیه، و حینئذ فیجب رده إلی مالکه مع ضمان ما نقص بالجنایة إلی دفع الأرش ثم کلما نقص شیء ضمنه الغاصب لأنه مستند إلی جنایته هذا إذا لم یمکن للمالک إصلاحه، و إلا سقط أرش ما زاد علی ذلک، و لاستناد الفائت إلی تقصیر المالک، کما لو جرحه فترک علاج الجرح مع قدرته علیه و هذا ما ذهب إلیه المحقق فی الشرائع و الشارح فی المسالک.

و هناک قول ثالث و هو الاقتصار علی دفع أرش النقص الموجود إلی حین الدفع، لأنه تمام الحق، و لا یجب غیره، و یضعّف بأن سبب التلف الساری موجود و هو مضمون علی الغاصب.

(1)أی لأن الأرش.

(2)أی ناقصة.

(3)لأن العین مضمونة علی الغاصب فکذا أبعاضها.

(4)هذا فی المستقر غیر الساری.

(5)بل یکون ساریا.

(6)أی إزالة العیب الساری.

(7)أی فی العیب الساری، و التصرف فیه بواسطة دواء لإزالته.

(8)کما علیه ضمان ما عیب به المغصوب قبل قبض المالک.

(9)أی أمکن المالک قطع العیب الساری و لو بواسطة الدواء.

(10)أی ضمان ما یتجدد.

(11)أی استناد العیب المتجدد، و هو دلیل الضمان.

(12)دلیل عدم الضمان، و تفریطه إذ لم یقطع مع کونه ممکنا له.
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و استقرب المصنف فی الدروس عدم الضمان.

(و یضمن) أیضا (1)(أجرته (2) إن کان له أجرة، لطول المدة) (3) التی غصبه فیها، سواء (استعمله أولا) (4)، لأن منافعه (5) أموال (6) تحت الید (7) فتضمن بالفوات (8)، و التفویت (9)، و لو تعددت المنافع (10) فإن أمکن فعلها جملة (11)، أو فعل (12) أکثر من واحدة وجب أجرة ما أمکن (13) و إلا (14) کالخیاطة، و الحیاکة، و الکتابة (15) فأعلاها (16) أجرة، و لو کانت الواحدة (17) أعلی منفردة عن منافع (18) (1)أی و یضمن الغاصب أجرة العین کما یضمن العین و عیبها.

(2)أی أجرة المغصوب.

(3)أی المدة التی یکون المغصوب فیها تحت ید الغاصب، و المعنی یتضمن أجرة المغصوب طول مدة غصبه.

(4)لا خلاف و لا إشکال فی أن منافع المغصوب مضمونة علی الغاصب کضمان المغصوب، لأن المنافع المذکورة ملک للمغصوب منه لأنها نماء ملکه، و قد فاتت تحت ید الغاصب سواء استعملها و انتفع بها أم لا.

(5)أی منافع المغصوب.

(6)أی أموال للمغصوب منه.

(7)أی ید الغاصب.

(8)و هی المنافع الفائتة تحت ید الغاصب و لم یستعملها.

(9)و هی المنافع المستوفاة من قبل الغاصب.

(10)أی منافع المغصوب کالعبد الخیاط الحائک.

(11)أی إذا أمکن للعبد أن یفعلها جملة فی زمن واحد.

(12)أی أمکن فعل.

(13)أی ما أمکن فعله للعبد فی الزمن الواحد.

(14)فإن لم یمکن فعله فی زمن واحد.

(15)ففعل هذه الثلاثة لا یمکن صدوره عن شخص واحد فی زمن واحد.

(16)أی فأعلی المنافع أجرة، و هذا ما ذهب إلیه الفاضل فی القواعد لأنه لم یمکن له استیفاء الجمیع، فلو أراد الاستیفاء لأمکن له استیفاء واحدة فقط، و ضمان الأعلی هو المتعین سواء استوفاها أو استوفی غیرها، لأنها فائتة علی کل حال.

(17)أی لو کانت المنفعة الواحدة حال انفرادها.

(18)أی عن منافع متعددة مجتمعة.
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متعددة یمکن جمعها ضمن الأعلی.

(و لا فرق بین بهیمة القاضی، و الشوکی (1) فی ضمان الأرش) إجماعا لعموم الأدلة. و خالف فی ذلک بعض العامة فحکم فی الجنایة علی بهیمة القاضی بالقیمة و یأخذ الجانی العین (2) نظرا إلی أن المعیب لا یلیق بمقام القاضی.


فی ما لو جنی علی العبد المغصوب

(و لو جنی علی العبد المغصوب) جان غیر الغاصب (3)(فعلی الجانی أرش) (1)و هو منسوب إلی الشوک، و هو معروف، و الشوکی هو من یحتطب الشوک للارتزاق.

و علی کل لو کان المغصوب دابة فجنی علیها الغاصب أو غیره أو عابت من قبل اللّه سبحانه و تعالی، وجب علی الغاصب ردها مع الأرش بلا خلاف فیه لإطلاق أدلة رد المغصوب المتقدمة مع بقاء ملک المغصوب منه.

و تتساوی بهیمة القاضی و غیره فی الأرش عندنا لإطلاق أدلته، لأن المدار علی تفاوت المال لا علی تفاوت المالک.

خلافا للمحکی عن مالک و أحمد فی إحدی الروایتین عنه من أن من قطع ذنب بهیمة القاضی لزمه تمام القیمة، لأنها لا تصلح له بعد ذلک و فیه أن الضمان ناظر إلی نفس الحال لا إلی المالک، و لذا کان فی وطئ الولد جاریة أبیه بالشبهة مهر المثل کما فی وطئ الأجنبی، و إن حرمت الجاریة علی الأب بوطی الأول کما هو واضح.

(2)أی العین المغصوبة.

(3)اعلم أن کل جنایة مقدرة فی الشرع بالنسبة إلی الحر فهی مقدرة فی المملوک بحسب قیمته، فإذا جنی أحد علی الحر فعلیه الدیة کاملة و کذا إذا جنی علی بعض أعضائه کالأنف و اللسان و العینین معا و الیدین کذلک، و أما لو جنی علی إحدی یدیه أو إحدی عینیه فعلیه نصف الدیة علی ما هو المقرر فی کتاب الدیات.

و إذا جنی أحد علی المملوک فإن قتله أو قطع أنفه مثلا کان علیه تمام قیمته التی لم تتجاوز عن دیة الحر و إلا ردّت إلیه، و إذا قطع إحدی یدیه مثلا کان علیه نصف قیمته المذکورة.

هذا کله إذا جنی علی العبد و هو غیر مغصوب و سیأتی تفصیله فی کتاب الدیات، و علیه فإذا کان العبد مغصوبا و جنی علیه فالجانی إما نفس الغاصب أو غیره، و علی الثانی بحیث قتله غیر الغاصب و هو فی ید الغاصب فإن لم تزد قیمته عن دیة الحر فلا إشکال، و إن زادت القیمة عن دیة الحر طولب الغاصب بالزیادة دون الجانی، و یطالب الجانی بقرار الجنایة من القیمة المادیة لدیة الحر، أما الجانی فلجنایته، و أما الغاصب فلغصبه، لأن الغاصب ضامن للعبد لو تلف تحت یده بمقدار قیمته مطلقا، لأنه مال محض قد فوته علی مالکه عدوانا لسبب غصبه سواء مات العبد تحت یده أو قتل و لم یکن القاتل نفس الغاصب.-
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(الجنایة) (1) المقرر فی باب الدیات (و علی الغاصب ما زاد عن أرشها (2) من النقص (3) إن اتفق) زیادة فلو کانت الجنایة مما له مقدّر کقطع یده الموجب لنصف قیمته شرعا فنقص (4) بسببه (5) ثلثا قیمته فعلی الجانی النصف و علی الغاصب السدس الزائد من النقص، و لو لم یحصل زیادة فلا شیء علی الغاصب بل یستقر الضمان علی الجانی.

و الفرق: أن ضمان الغاصب من جهة المالیة (6) فیضمن (7) ما فات منها (8) مطلقا (9)، و ضمان الجانی منصوص.

فیقف علیه (10) حتی لو کان الجانی هو الغاصب فیما له مقدّر شرعی فالواجب علیه (11) أکثر الأمرین من المقدر الشرعی، و الأرش، لأن الأکثر إن کان -و علی الأول من کون الغاصب هو القاتل فإن لم تتجاوز قیمته دیة الحر فیضمن القیمة بلا إشکال و لا خلاف، و لو تجاوزت القیمة دیة الحر ففی ضمانه للزائد قولان: الأول العدم کما عن الشیخ فی المبسوط و الخلاف تسویة بین الغاصب و غیره، لأصالة البراءة، و لأن الأغلب فیه الإنسانیة لا المالیة فیضمنه من حیث هو إنسان فتجب قیمته ما لم تزد عن دیة الحر، و إلا ردّت إلیها.

و الثانی ضمان الزائد کما عن الأکثر، لأنه مال مضمون علیه فیضمنه بجمیع قیمته و إن زادت عن دیة الحر.

هذا کله فی جنایة النفس و مثله جنایة الإطراف.

(1)أی جنایة الإطراف.

(2)أی أرش الجنایة.

(3)أی من النقص فی قیمة العبد.

(4)أی العبد بحسب قیمته.

(5)أی بسبب قطع یده.

(6)أی مالیة العبد، و لیس من جهة کونه نفسا لیتعبد بالمنصوص فی باب الدیات.

(7)أی الغاصب.

(8)من المالیة.

(9)سواء کان زائدا عن الجنایة أم لا.

(10)أی علی النص.

(11)علی الغاصب.
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هو المقدّر فهو (1) جان، و إن کان (2) هو الأرض فهو (3) مال فوّته (4) تحت یده کغیره من الأموال لعموم (5) علی الید ما أخذت حتی تؤدی و لأن (6) الجانی لم تثبت یده علی العبد فیتعلق (7) به (8) ضمان المسألة، بخلاف الغاصب.

و الأقوی (9) عدم الفرق (10) بین استغراق أرش الجنایة القیمة، و عدمه (11) فیجتمع علیه (12) رد العین (13) و القیمة (14) فما زاد (15).

(و لو مثّل به) الغاصب (انعتق) (16)، لقول الصادق علیه السّلام: کل عبد مثّل به فهو حر،(و غرّم قیمته للمالک).

(1)أی الغاصب.

(2)أی الأکثر.

(3)أی العبد المجنی علیه.

(4)أی فوته الغاصب.

(5)تعلیل لضمان تمام قیمة العبد و إن زادت عن المقدر الشرعی للجنایة، لأن العبد مال و علی الید ما أخذت حتی تؤدی.

(6)تعلیل ثان لضمان الغاصب للزائد مع بیان الفارق بینه و بین الجانی.

(7)أی حتی یتعلق.

(8)أی بالجانی.

(9)إشارة إلی خلاف الشیخ فی المبسوط و الخلاف من عدم ضمان الغاصب الجانی للزائد عن القیمة.

(10)أی عدم الفرق فی ضمان الغاصب لتمام قیمة العبد المجنی علیه لو کان الجانی هو الغاصب.

(11)أی عدم الاستغراق.

(12)علی الغاصب.

(13)فی جنایة الإطراف، لا فی جنایة قتل النفس.

(14)أی قیمة الجنایة المقرّرة شرعا، و هی قیمة العبد فیما لو کانت الجنایة علی یدیه معا مثلا.

(15)أی ما زاد عن القیمة فیما لو کان القطع المذکور قد أوجب نقصا فی قیمته فیجب علی الغاصب ذلک، لأنه أرش التالف من العبد زیادة عن قطع یدیه.

(16)ذهب الشیخ إلی أن الغاصب لو جنی علی العبد المغصوب بما دون النفس من باب التنکیل و التمثیل انعتق العبد و کان علیه قیمته للمالک لمرسل ابن محبوب عن أبی عبد -
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و قیل: لا یعتق بذلک (1)، اقتصارا فیما خالف الأصل (2) علی موضع الوفاق و هو تمثیل المولی، و الروایة العامة ضعیفة السند.

و أما بناء الحکم (3) علی الحکمة فی عتقه (4): هل هی عقوبة للمولی أو جبر للمملوک؟ فینعتق هنا (5) علی الثانی دون الأول فهو رد الحکم (6) إلی حکمة مجهولة (7) لم یرد بها نص و الأقوی عدم انعتاق.

نعم لو أقعد، أو عمی عتق و ضمن الغاصب (8)، لأن هذا السبب (9) غیر مختص بالمولی إجماعا.

-اللّه علیه السّلام (کل عبد مثّل به فهو حر)(1).

و عن المشهور اختصاص ذلک بالمولی المنکّل کما حرر فی کتاب العتق، و سیأتی بیانه، و عن ابن إدریس عدم الانعتاق بتنکیل المولی فضلا عن غیره، و تردد المحقق به فی الشرائع استضعافا لأخبار التنکیل إذ کلها ضعیفة السند کما سیأتی فی باب العتق و العجب من العلامة فی بعض فوائده من بناء الخلاف هنا فی انعتاق العبد بتنکیل الغاصب علی الخلاف فی حکمة الانعتاق، فإن کانت هی جبر وهن المنکّل به لما فاته من التکسب بالعتق فیجب اطرادها لتنکیل الغاصب، و إن کانت هی عقوبة للمولی فلا تطرد فی تنکیل الغاصب، هذا و التنکیل أن یأتی بالأمر الفظیع بحیث جعله نکالا لغیره کمن یقطع شفتیه و هکذا.

(1)أی بتنکیل الغاصب.

(2)إذ الأصل عدم الانعتاق.

(3)فی انعتاق العبد بتنکیل الغاصب، و عدمه.

(4)أی عتق العبد لو نکّل به المولی.

(5)فی تنکیل الغاصب.

(6)من انعتاق العبد بتنکیل المولی.

(7)من أنها جبر للعبد أو عقوبة للمولی.

(8)سیأتی فی العتق انعتاق العبد لو أقعد أو عمی أو أجذم، و علیه فلو صار العبد کذلک و هو فی ید الغاصب، انعتق و ضمن الغاصب قیمته، لأنه مضمون علیه بلا خلاف فیه.

(9)أی سبب الانعتاق من الاقعاد و أخویه.
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1- (1) الوسائل الباب - 22 - من کتاب العتق حدیث 1.





فی ما لو غصب ما ینقصه التفریق

(و لو غصب) ما ینقصه التفریق (مثل الخفین، أو المصراعین (1) أو الکتاب سفرین (2) فتلف أحدهما) قبل الرد (ضمن قیمته) (3) أی قیمة التالف (مجتمعا) مع الآخر (4) و نقص الآخر. فلو کان قیمة الجمیع عشرة و قیمة کل واحد مجتمعا خمسة، و منفردا ثلاثة. ضمن سبعة، لأن النقصان الحاصل فی یده مستند إلی تلف عین مضمونة علیه (5)، و ما نقص من قیمة الباقی (6) فی مقابلة الاجتماع فهو (7) بفوات صفة الاجتماع فی یده (8)، أما لو لم تثبت یده (9) علی الباقی، بل غصب أحدهما ثم تلف فی یده، أو أتلفه ابتداء (10) ففی ضمان قیمة التالف مجتمعا (11) أو منفردا (12)، أو منضما إلی نقص الباقی (13) (1)أی مصراعی الباب.

(2)أی مجلدین.

(3)لو غصب شیئین ینقص قیمة کل واحد منهما إذا انفرد عن صاحبه، کالخفین، فتلف أحدهما فیضمن التالف بقیمته مجتمعا و یضمن نقص الآخر، فلو کان قیمتهما مجتمعین عشرة و قیمة کل واحد منفردا ثلاثة، فیضمن قیمة التالف مجتمعا و هی خمسة، و یضمن نقص الآخر بمعنی ما نقص من قیمته بالانفراد و هو اثنان و یرد الآخر الباقی، بلا خلاف فی ذلک کله، لضمان الغاصب کل نقص یکون فی یده علی المغصوب، و لو من حیث الاجتماع و الانفراد اللذین فرض مدخلیتهما فی القیمة.

(4)أی نقص الآخر بالانفراد.

(5)و هذه العین المضمونة قیمتها خمسة حال الاجتماع، و قد تلفت فی حال الاجتماع فیضمن خمسة.

(6)أی الآخر، لأن الآخر کان مجتمعا و قیمته خمسة فلما انفرد بسبب تلف الآخر أصبحت قیمته ثلاثة فتنقص قیمته حینئذ اثنین، و هذا النقصان مضمون علی الغاصب.

(7)أی نقصان قیمة الآخر.

(8)أی ید الغاصب.

(9)أی تلف بغیر سبب من الغاصب، و کذا لو أتلفه الغاصب و هو فی یده.

(10)أی أتلفه و هو ما زال تحت ید المالک.

(11)أی علیه قیمة التالف لو کان منضما إلی صاحبه، و هی خمسة بحسب المثال المتقدم،.

(12)و هو ثلاثة بحسب المثال المتقدم.

(13)أی یضمن قیمة التالف مجتمعا، مع ضمان ما نقص من الآخر بسبب الانفراد فیضمن سبعة کما فی الفرع المتقدم.
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کالأول (1) أوجه (2). أجودها الأخیر، لاستناد الزائد (3) إلی فقد صفة و هی (4) کونه (5) مجتمعا حصل الفقد منه (6).


فی ما لو زادت قیمة المغصوب بفعل الغاصب

(و لو زادت قیمة المغصوب بفعل الغاصب (7)...) (1)کما لو غصب الاثنین معا.

(2)هذا و اعلم أن التالف مضمون علیه قطعا، لأنه مغصوب قد تلف تحت یده أو قد أتلفه و إن لم یکن مغصوبا، إنما الکلام فی قیمة التالف الذی غصبه فإذا اعتبرنا قیمة یوم التلف احتمل وجوب قیمته منفردا، لأنه حال التلف کان مضمونا علی الغاصب منفردا، أو وجوب قیمته مجتمعا لأنه السبب فی ذهاب صفة الاجتماع بالتسبیب الصادر من غصبه أو إتلافه، و بهذا الدلیل یضمن ما نقص من قیمة الآخر بسبب انفراده نعم عن العلامة فی التحریر أنه یضمن التالف مجتمعا و لا یضمن ما نقص من الآخر، لأن الآخر لم یدخل تحت یده کی یکون مضمونا علیه، و فیه: عدم انحصار الضمان فی الغصب بل من التسبیب الصادق فی المقام کما صدق فی ضمان قیمة التالف مجتمعا.

(3)أی استناد ما زاد عن قیمة التالف منفردا، من قیمة التالف مجتمعا و من قیمة الآخر بسبب الانفراد.

(4)أی الصفة.

(5)أی کون کل فرد منهما.

(6)من الغاصب، و قوله (حصل الفقد منه) صفة للفقد، و المعنی أن الزائد قد استند إلی فقد قد حصل من الغاصب، و الفقد هو فقد صفة الاجتماع لکل منهما.

هذا و مما تقدم تعرف الفرق بین الفرعین السابقین الموجب لاختلافهما فی الحکم مع اشتراکهما فی تلف أحد الزوجین، و هو أن التلف فی الأول حصل بعد إثبات الغاصب یده علیهما معا فکان الذاهب من القیمة بتلف الأول و نقصان الآخر مضمونا علیه، بخلاف الثانی فلم یغصب إلا أحدهما فیضمن قیمته مجتمعا قطعا، و الآخر حصل نقصه بسبب التفریق المستند إلی الغاصب من غیر أن یکون الآخر مغصوبا، فلا ضمان للثانی من ناحیة الغصب لعدم تحقق غصب الآخر، و یبقی الضمان بالسببیة و إن لم یکن هناک غصب فلذا اشترکا فی الحکم کما سمعت.

(7)الزیادة فی المغصوب إما أعیان أو آثار محضة کطحن الحنطة و خیاطة الثوب بخیوط المالک، و العین أما عین محضة کالفرس أو عین من وجه کالصبغ.

و هذه الزیادة لو کانت بفعل الغاصب فزادت قیمة المغصوب، ردّه و لا شیء للغاصب بلا خلاف و لا إشکال، لعدم احترام العمل الصادر بغیر إذن المالک، و إن نقصت العین-
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(فلا شیء علیه) (1) لعدم النقصان (و لا له) (2)، لأن الزیادة (3) حصلت فی مال غیره (إلا أن تکون) الزیادة (عینا) (4) من مال الغاصب (کالصبغ فله (5) قلعه) (6)، -المغصوبة بهذه الزیادة ضمن الغاصب الأرش، لأن العین مضمونة علیه.

ثم إن کانت الزیادة أثرا محضا کطحن و خیاطة الثوب بخیط المالک فلا یمکن للغاصب أخذ ما زاده و لکنه إن أمکن ردّ المغصوب إلی الحالة الأولی وجب رده إلی الحالة الأولی لو ألزمه المالک بذلک و یضمن نقصان القیمة إن اتفق النقصان بسبب الرد المذکور.

و إن کانت الزیادة عینا محضا کالفرس، کان للغاصب أخذها و إعادة المغصوب و أرشه لو نقص.

و إن کانت الزیادة عینا من وجه کصبغ الثوب، فإن کان الحاصل من الصبغ تمویها لا یحصل منه عین لو نزع فلیس للغاصب النزع لعدم مالیة الصبغ علی تقدیر النزع، و إن کان الحاصل من الصبغ عینا فإن کان یمکن فصله کان للغاصب إزالة الصبغ بشرط ضمان الأرش إن نقص الثوب و إن لم یأذن المالک بل و إن منع علی المشهور، لأن الصبغ مال للغاصب و الناس مسلطون علی أموالهم، و غصبه لأصل العین لا یرفع مالیته عن الصبغ فیأخذ الصبغ و إن منع المالک و یرد العین جمعا بین الحقین.

و عن الإسکافی و العلامة فی المختلف أنه لیس للغاصب قلع الصبغ بدون إذن المالک، و علیه فإن لم یرض المالک بالنزع دفع قیمة الصبغ للغاصب و یجب علی الغاصب إجابته، لأن قلع الصبغ من الغاصب تصرف منه فی مال المالک بغیر إذنه فلا یصح، بل قد یکون نزع الصبغ مستلزما نقص الثوب فکیف یجوز للغاصب نزعه مع استلزامه النقص المذکور و فیه أن تملک المالک للصبغ بدون إذن الغاصب کذلک عدوان آخر و الظالم لا یستباح ظلمه، و ترک العین مع صبغها من دون تصرف منهما ضرر علیهما، و بیع کل واحد منهما ماله منفردا عن الآخر لا یرغب فیه و لا دلیل علی وجوبه فلیس إلا جواز نزع الغاصب صبغه و إن لم یأذن المالک. کما علیه المشهور، و استلزام نقص الثوب بنزع الصبغ منجبر بدفع الغاصب للأرش جمعا بین الحقین.

(1)علی الغاصب.

(2)للغاصب.

(3)أی زیادة القیمة، و هذا إذا کانت الزیادة القیمیة بفعل الغاصب للأثر المحض کطحن الحنطة و خیاطة الثوب بخیوط المالک.

(4)أی عینا من وجه، و إلا لو کانت الزیادة عینا محضا فله نزعها بلا خلاف و یضمن الأرش لو نقصت العین.

(5)أی فللغاصب.

(6)إذا کان الصبغ عینا علی تقدیر نزعه، و أما لو کان تمویها فلیس له النزع لعدم المالیة لو نزعه.
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لأنه ماله (1)(إن قبل الفصل) (2) و لو (3) بنقص قیمة الثوب (4) جمعا بین الحقین (5) (و) نقص الثوب (6) ینجبر بأن الغاصب (یضمن (7) أرش الثوب) و لا یرد أن قلعه (8) یستلزم التصرف فی مال الغیر بغیر إذن (9) و هو (10) ممتنع، بخلاف تصرف مالک الثوب فی الصبغ، لأنه (11) وقع عدوانا. لأن (12) وقوعه (13) عدوانا لا یقتضی إسقاط مالیته (14)، فإن ذلک (15) عدوان آخر، بل غایته (16) أن ینزع (17) و لا یلتفت إلی نقص قیمته (18)، أو اضمحلا له، للعدوان بوضعه.

و لو طلب أحدهما ما لصاحبه بالقیمة لم تجب إجابته (19) کما لا یجب قبول (1)أی لأن الصبغ مال الغاصب بحسب الفرض.

(2)أی إن قبل الصبغ الفصل عن الثوب، و إلا فلو لم یمکن الفصل صار الغاصب شریکا مع المالک فی الثوب المغصوب، لاختلاط المالین الموجب للشرکة بینهما.

(3)أی لو کان القلع.

(4)و لو کان القلع بغیر إذن المالک بل و منعه.

(5)حق الغاصب فی الصبغ و حق المالک فی العین المغصوبة.

(6)أی نقص الثوب الحاصل من قلع الصبغ، و هذا عرض للدلیل الثانی لقول الإسکافی و العلامة فی المختلف.

(7)و هذا رد للدلیل الثانی.

(8)أی قلع الغاصب للصبغ، و هذا عرض للدلیل الأول لقول غیر المشهور.

(9)أی بغیر إذن من الغیر.

(10)أی التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه.

(11)أی الصبغ.

(12)تعلیل لعدم ورود هذا الدلیل.

(13)أی وقوع الصبغ.

(14)أی مالیة الصبغ، لأن الظالم لا یستباح ظلمه، لأنه عدوان آخر، و الظلم لا یقابل بالظلم.

(15)أی إسقاط مالیة الصبغ الذی وقع عدوانا.

(16)أی غایة هذا الدلیل.

(17)أی ینزع الصبغ من قبل الغاصب.

(18)أی قیمة الصبغ.

(19)لو طلب أحدهما ما لصاحبه بالقیمة لم یجب القبول علی الآخر، لأن کل واحد مسلّط علی -
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هبته (1).

نعم لو طلب مالک الثوب بیعهما لیأخذ کل واحد حقه لزم الغاصب أجابته (2)، دون العکس (3).

(و لو بیع مصبوغا بقیمته مغصوبا) بغیر صبغ (4)(فلا شیء للغاصب) لعدم الزیادة بسبب ماله (5).

هذا إذا بقیت قیمة الثوب بحالها. أما لو تجدد نقصانه (6) للسوق فالزائد للغاصب (7)، لأن نقصان السوق مع بقاء العین غیر مضمون.

نعم لو زاد الباقی عن قیمة الصبغ کان الزائد بینهما علی نسبة المالین (8) کما -ماله، و لا یحل مال المسلم إلا عن طیب نفسه، و عن الإسکافی و العلامة فی المختلف أنه لو لم یرض المالک بالقلع و دفع قیمة الصبغ وجب علی الغاصب القبول، و مما تقدم تعرف ضعفه.

(1)أی لا یجب علی أحدهما قبول هبة ما للآخر لما فیه من المنّة.

(2)لأن المالک یعسر علیه بیع الثوب منفردا لقلة الراغب فیه فی هذه الحالة، و الغاصب متعد فلیس له الإضرار بالمالک بما یمنع من البیع.

(3)أی لو طلب الغاصب بیعها معا لیأخذ کل منهما حقه لا یجب علی المالک إجابته، لأن الغاصب بتعدیه لا یملک إزالة ملک غیر المتعدی.

(4)لو بیع الثوب المصبوغ بقیمته من دون صبغ، و کان النقص لا لتغیر السوق، و إنما لکونه مغصوبا فلا یستحق الغاصب شیئا، لأن نقص الثوب من غیر تغیر السوق مضمون علیه، و قد نقص بمقدار مالیة صبغه فلا شیء له.

(5)تعلیل للزیادة، و عدم الزیادة معلول لغصبه.

(6)أی نقصان الثوب.

(7)کما إذا کانت قیمة الثوب خمسة دراهم فتنزلت إلی ثلاثة ثم بعد الصبغ بلغت خمسة، فالزائد علی قیمة الثوب التی تنزلت إلی ثلاثة و هو الدرهمان یکون للغاصب، لأنه قیمة صبغه، و أما نقصان الثوب لکونه للسوق لا لنقص فیه لیس مضمونا علی الغاصب، لأن الغاصب یضمن قیمة الثوب السوقیة وقت التلف، لا عند وجود نفس العین، و علی کل فالغاصب و المالک شریکان فی الثوب المغصوب، فیکون للمالک قیمة ثوبه و هی ثلاثة، و للغاصب قیمة الصبغ و هی درهمان.

(8)کما إذا کانت قیمة الثوب خمسة دراهم ثم تنزلت بسبب السوق إلی ثلاثة، و کان قیمة -
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لو زادت القیمة عن قیمتهما من غیر نقصان (1)، و لو اختلف قیمتهما بالزیادة و النقصان للسوق فالحکم للقیمة الآن (2)، لأن النقص غیر مضمون (3) فی المغصوب للسوق و فی الصبغ (4) مطلقا (5)، فلو کان قیمة کل واحد خمسة و بیع بعشرة إلا أن قیمة الثوب ارتفعت إلی سبعة، و قیمة الصبغ انحطت إلی ثلاثة فلصاحب الثوب سبعة، و للغاصب ثلاثة و بالعکس.


فی ما لو غصب شاة فأطعمها المالک

(و لو غصب شاة فأطعمها المالک (6) جاهلا) بکونها شاته (ضمنها الغاصب) -الصبغ درهما و لکن انضمام الصبغ إلی الثوب یزید درهما آخر بإزاء ما حصل من صفة الاجتماع بینهما، فلو بیع الثوب بخمسة دراهم کان للمالک ثلاثة قیمة ثوبه، و للغاصب درهم قیمة صبغه، و الدرهم الزائد بینهما علی نسبة المالین، فللمالک ثلاثة أرباعه و للغاصب ربعه.

(1)کما لو کان قیمة الثوب خمسة و قیمة الصبغ خمسة فیکون مجموع القیمتین عشرة، و لکن بلغت قیمة المجموع لأجل اجتماعهما الموجب لزیادة کل منهما بحسبه خمس عشرة درهما، کانت هذه الخمسة الزائدة بینهما بالمناصفة علی نسبة المالین کما أن العشرة بینهما بالمناصفة.

و معنی عبارة الشارح أنه لو زادت قیمة الثوب المصبوغ بسبب اجتماعهما عن قیمة کل من الثوب و الصبغ حال انفرادهما من غیر نقصان لقیمة کل منهما عن الآخر.

و إلا لو کانت قیمة أحدهما أنقص بحیث کان قیمة الصبغ واحدا و قیمة الثوب خمسة و بیع الثوب المغصوب بخمسة عشر کان الزائد عن القیمتین تسعة، و هذا الزائد یقسم أسداسا، فخمسة أسداس لصاحب الثوب و سدس لصاحب الصبغ.

(2)أی فالحکم بالتقسیم للقیمة السوقیة الفعلیة فلو کانت قیمة الثوب خمسة و الصبغ خمسة، و لکن ارتفعت قیمة الثوب فی السوق إلی سبعة و قد انحطت قیمة الصبغ إلی ثلاثة و بیع الثوب بعشرة کان للمالک سبعة و للغاصب ثلاثة، لأن الحکم یتعلق بما صارت القیمة إلیه، و لا أثر للخمسة بعد تغیّر السوق، و لو انعکس الأمر انعکس الحکم أیضا، لأن نقص السوق غیر مضمون علی الغاصب.

(3)علی الغاصب.

(4)غیر مضمون علی مالک الثوب.

(5)سواء کان النقص للسوق أو لغیره.

(6)أی أطعم الغاصب المالک الشاة و هو جاهل بکونها شاته، و هذه هی مسألة الغرور، و قد تقدم البحث فیها. -
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له، لضعف المباشر (1) بالغرور فیرجع علی السبب (2)، و تسلیطه (3) المالک علی ماله و صیرورته (4) بیده علی هذا الوجه (5) لا یوجب البراءة، لأن التسلیم غیر تام فإن التسلیم التام تسلیمه علی أنه ملکه یتصرف فیه کتصرف الملاک، و هنا لیس کذلک، بل اعتقد (6) أنه (7) للغاصب، و أنه (8) أباحه إتلافه بالضیافة، و قد یتصرف بعض الناس فیها (9) بما لا یتصرفون فی أموالهم کما لا یخفی.

و کذا الحکم (10) فی غیر الشاة من الأطعمة، و الأعیان المنتفع بها کاللباس (و لو أطعمها غیر صاحبها) (11) فی حالة کون الآکل (جاهلا ضمّن المالک) قیمتها -و علی کل فلو قدمها الغاصب لمالکها بعنوان أنها ملک للغاصب، أو استدعاه فذبحها مع جهل المالک ضمن الغاصب بلا خلاف و لا إشکال و إن کان المالک هو المباشر للإتلاف و لتسلم المال.

فیضمن الغاصب و هو السبب دون المالک و هو المباشر، لضعف المباشر لغروره، و یضمن الغاصب مع أن المالک قد تسلم ماله إلا أن التسلیم لیس تسلیما تاما یتصرف فیه تصرف الملاّک.

(1)أی المباشر للإتلاف و هو المالک.

(2)و هو الغاصب.

(3)أی تسلیط الغاصب من باب إضافة المصدر إلی فاعله.

(4)أی صیرورة المال بید المالک.

(5)من جهل المالک بأنه ماله.

(6)أی المالک.

(7)أی أن المال.

(8)أی و اعتقد المالک أن الغاصب.

(9)فی الضیافة.

(10)من ضمان الغاصب دون المالک.

(11)أی أطعم الغاصب الشاة غیر صاحبها، فقد ترتبت الأیدی علی المغصوب، و هی ید الآکل و ید الغاصب، فیتخیر المالک فی تضمین کل منهما، للمباشرة فی الأکل و الغصب فی الغاصب.

غایته إن رجع المالک علی الغاصب، لم یرجع الغاصب علی الآکل لغروره لقدومه علی أن الأکل مجانا لا یتعقبه الضمان، و إن رجع المالک علی الآکل رجع الثانی علی الغاصب، لأنه مغرور، و المغرور یرجع علی من غرّه، و علیه فالضمان یستقر علی الغاصب بالأخیر.-
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(من شاء) من الآکل، و الغاصب، لترتب الأیدی کما سلف (1)(و القرار) أی قرار الضمان (علی الغاصب)، لغروره للآکل بإباحته الطعام مجانا مع أن یده (2) ظاهرة فی الملک و قد ظهر خلافه.


فی ما لو مزج المغصوب بغیره

(و لو مزج) الغاصب (المغصوب بغیره) (3)، أو امتزج فی یده بغیر اختیاره (کلّف قسمته) بتمییزه (إن أمکن) التمییز (و إن شق) کما لو خلط الحنطة بالشعیر، أو الحمراء بالصفراء لوجوب رد العین حیث یمکن (و لو لم یمکن) التمییز (4) کما -و قیل و إن کنا لم نتحقق قائله منا کما فی الجواهر أنه یرجع علی الغاصب من رأس، و لا ضمان علی الأکل، لأن فعل المباشر ضعیف عن التضمین لأنه مغرور فکان السبب أقوی، و هو المنقول عن الشافعی.

و فیه: إن ضعف المباشر لم یبلغ حدا ینتفی به الرجوع علیه مع کونه هو المتصرف فی مال الغیر، غایته إن رجع المالک علیه، رجع هو علی الغاصب لغروره.

(1)فی مسألة تعاقب الأیدی علی المغصوب.

(2)أی ید الغاصب.

(3)إذا خلط الغاصب المغصوب بغیره، أو اختلط و هو تحت یده، فإن أمکن التمییز کلّف الغاصب بالتمییز و إن کان فیه مشقة کخلط الحنطة بالشعیر، بلا خلاف فیه، لوجوب رد العین المغصوبة إلی مالکها، و الرد متوقف علی التمییز المذکور فیجب.

إن قلت: إن التمییز المذکور حرجی، و الحرج منفی.

قلت إن أدلة الحرج و الضرر مبنیة علی المنة و الامتنان علی الأمة المرحومة، و هذا لا یناسب الغاصب لعدوانه، فلذا یؤمر بوجوب الرد و إن کان حرجیا، و لذا قیل: إن الغاصب یؤخذ بأشق الأحوال.

(4)فإن لم یمکن التمییز کخلط الزیت بمثله، فلا یخلو إما أن یمتزج بمثله فی الجودة أو الرداءة، أو بالأعلی منه، أو بالأدنی منه.

فإن خلّط بمثله فعن الأکثر أن الغاصب شریک بنسبة ماله، و لا یسقط حق المالک عن المغصوب، و عن ابن إدریس: أنه یسقط حق المالک عن المغصوب، لاستهلاک العین إذ لا یقدر الغاصب علی ردها لو طلبها المالک و ینتقل إلی المثل، و ردّ بأن ذلک لا یوجب خروجها عن ملک مالکها کما لو اختلط المالان بغیر اختیارهما أو برضا المالکین، و بأنه لو غصب رطلا من هذا و رطلا من هذا و خلطهما فلو جعلناهما بذلک مالکین فیلزم انتقال الملک فیهما إلی الغاصب، و هو تملک اختیاری بمحض العدوان.

و إن مزجه بالأجود فکذلک من کون الغاصب شریکا بنسبة ماله مع عدم سقوط حق -
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لو خلط الزیت بمثله، أو الحنطة بمثلها وصفا (ضمن المثل إن مزجه بالأردإ)، لتعذر رد العین کاملة، لأن المزج فی حکم الاستهلاک من حیث اختلاط کل جزء من مال المالک بجزء من مال الغاصب و هو (1) أدون من الحق فلا یجب (2) قبوله، بل ینتقل إلی المثل.

و هذا (3) مبنی علی الغالب من عدم رضاه (4) بالشرکة، أو قول فی المسألة (5).

و الأقوی تخییره (6) بین المثل، و الشرکة مع الأرش، لأن حقه (7) فی العین لم یسقط، لبقائها کما لو مزجها بالأجود، و النقص بالخلط یمکن جبره بالأرش (و إلا) یمزجه بالأردإ، بل بالمساوی، أو الأجود (کان شریکا) (8) بمقدار عین -المالک عن المغصوب.

و عن الشیخ فی المبسوط و الحلی فی السرائر یتخیر الغاصب فی دفع القدر من العین أو غیرها، لأن العین قد استهلکت إذ لا یقدر علی الرد لو طالبه المالک، و التخییر فی الحقیقة راجع إلی ضمان المثل، لأنه حینئذ لا ینحصر فی العین، و إن مزجه بالأدون منه فلا خلاف کما فی التنقیح بضمان المثل علی الغاصب، لتعذر رد العین کاملة، لأن المزج هو اختلاط مال المالک بما هو أدون منه فلا یجب علیه قبوله فینتقل إلی المثل.

و الإنصاف أن هذا الحکم مبنی علی الغالب من کون المالک لا یرضی بالشرکة فلا یأتی الحکم فلذا حکم الشارح فی الروضة هنا بالتخییر بین ضمان المثل أو الشرکة مع الأرش علی الغاصب، لأن حق المالک فی المغصوب لم یسقط لبقائه کما فی الأجود و المماثل، مع أن النقص بالخلط منجبر بالأرش.

(1)أی مال الغاصب.

(2)أی لا یجب علی المالک قبول ماله الذی نقص بسبب خلطه بالأردإ.

(3)أی الحکم من الانتقال إلی ضمان المثل.

(4)أی رضا المالک.

(5)بل عرفت أنه لا خلاف فیه کما فی التنقیح للمقداد.

(6)أی تخییر المالک.

(7)أی حق المالک.

(8)أی المالک.
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ماله (1)، لا قیمته، لأن الزیادة الحاصلة (2) صفة حصلت بفعل الغاصب عدوانا فلا یسقط حق المالک مع بقاء عین ماله کما لو صاغ (3) النقرة (4) و علف الدابة فسمنت.

و قیل (5): یسقط حقه من العین (6)، للاستهلاک فیتخیر الغاصب بین الدفع من العین، لأنه متطوع بالزائد (7)، و دفع المثل.

و الأقوی الأول.

(و مئونة القسمة (8) علی الغاصب)، لوقوع الشرکة بفعله (9) تعدیا.

هذا کله إذا مزجه (10) بجنسه، فلو مزجه بغیره کالزیت بالشیرج (11) فهو إتلاف، لبطلان فائدته و خاصیته (12).

و قیل: تثبت الشرکة هنا (13) أیضا (14) کما لو مزجاه (15) بالتراضی، أو (1)کما علیه الأکثر.

(2)عند مزجه بالأجود.

(3)أی الغاصب.

(4)و هی الذهب أو الفضة المذابة لو صاغها حلیا.

(5)و هو ابن إدریس عند المزج بالمثل، و هو ابن إدریس مع الشیخ عند المزج بالأجود.

(6)أن یسقط حق المالک من العین المغصوبة، و ینتقل إلی ضمان المثل.

(7)عند الخلط بالأجود، و المتطوع هو الغاصب عند الدفع من العین.

(8)إن أمکن التمییز فالمئونة علی الغاصب، بلا خلاف فیه، لأن من حرّک ساکنا لزمه.

(9)أی بفعل الغاصب.

(10)أی مزج المغصوب.

(11)أی دهن السمسم أو خلط دقیق الحنطة بدقیق الشعیر لکان المغصوب مستهلکا فیضمن الغاصب المثل علی المشهور، و عن العلامة فی التذکرة قول قواه بثبوت الشرکة، لأن إسقاط حق المالک من العین مع بقاء عینها بعید، کما لو مزجاه بالرضا، أو امتزج کلا المالین بأنفسهما.

(12)أی خاصیة المغصوب.

(13)فیما لو مزج المغصوب بغیر جنسه.

(14)کما لو مزج المغصوب بجنسه.

(15)ضمیر الفاعل المثنی راجع للمالک و الغاصب، و ضمیر المفعول راجع إلی المغصوب.
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امتزجا (1) بأنفسهما (2)، لوجود العین (3).

و یشکل (4) بأن جبر المالک علی أخذه (5) بالأرش، أو بدونه (6) إلزام بغیر الجنس فی المثلی و هو خلاف القاعدة (7)، و جبر الغاصب (8) إثبات لغیر المثل علیه (9) بغیر رضاه، فالعدول إلی المثل أجود، و وجود العین غیر متمیزة من غیر جنسها کالتالفة.


فی ما لو زرع الغاصب الحبّ أو أحضن البیض

(و لو زرع) الغاصب (الحبّ (10) فنبت (أو أحضن (11) البیض) فأفرخ (فالزرع و الفرخ للمالک) علی أصح القولین، لأنه (12) عین مال المالک و إنما حدث بالتغیر اختلاف الصور (13)، و نماء الملک للمالک و إن کان بفعل الغاصب.

(1)أی کلا المالین.

(2)فی غیر صورة الغصب.

(3)تعلیل لثبوت الشرکة.

(4)أی القول بثبوت الشرکة.

(5)أی أخذ حقه المختلط.

(6)أی بدون الأرش.

(7)إذ القاعدة فی المثلی الإلزام بمثله من جنسه.

(8)أی جبر الغاصب بالشرکة.

(9)علی الغاصب.

(10)إذا غصب حبا فزرعه أو بیضا فاستفرخه، فعن الشیخ فی باب الغصب من الخلاف و المبسوط و ابن حمزة فی الوسیلة أن الزرع و الفرخ للغاصب، و عین المغصوب قد تلفت فلا یلزم الغاصب سوی قیمتها أو مثلها، مع أن الفرخ و الزرع غیر الحب و البیض و من قال إنهما عینهما فهو مکابر کما استدل الشیخ.

و عن الأکثر أن الزرع و الفرخ للمغصوب منه، لاستصحاب ملکه و إن تغیرت الصورة النوعیة التی هی لیست عنوان الملکیة، و لذا لا إشکال فی بقائهما علی ملکه لو فرض استحالتهما إلی ذلک من دون غصب، علی أنه لو سلم بتلف المغصوب فالزرع و الفرخ نماء لملکه و إن کان بفعل الغاصب، فلا یملکه الغاصب.

(11)حضن الطائر بیضه إذا أخذه تحت جناحه.

(12)أی الزرع و الفرخ.

(13)أی الصور النوعیة.
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و للشیخ قول بأنه (1) للغاصب تنزیلا لذلک (2) منزلة الإتلاف (3)، و لأن النماء بفعل الغاصب. و ضعفهما ظاهر.


فی ما لو نقله إلی غیر بلد المالک

(و لو نقله (4) إلی غیر بلد المالک وجب علیه نقله) إلی بلد المالک (و مئونة نقله) و إن استوعبت إضعاف قیمته، لأنه عاد بنقله فیجب علیه الرد مطلقا (5) و لا یجب (6) إجابة المالک إلی أجرة الرد مع إبقائه (7) فیما انتقل إلیه، لأن حقه (8) الرد، دون الأجرة (و لو رضی المالک بذلک المکان) الذی نقله (9) إلیه (لم یجب) الرد علی الغاصب، لإسقاط المالک حقه منه (10) فلو ردّه (11) حینئذ (12) کان له (13) إلزامه (14) برده إلیه (15).


فی ما لو اختلفا

(و لو اختلفا فی القیمة حلف الغاصب) (16)، لأصالة البراءة من الزائد و لأنه (1)أی الزرع و الفرخ.

(2)أی للحب و البیض.

(3)فیضمن الغاصب مثله أو قیمته و یکون له الزرع و الفرخ.

(4)أی نقل الغاصب المغصوب إلی غیر بلد المالک، فیجب علیه إعادته إلی بلد المالک و علیه مئونة نقله، لأن الغاصب مأمور بوجوب رد العین المغصوبة، و هو متوقف علی العود لو نقله إلی غیر بلد المالک، فیجب العود حینئذ من باب المقدمة، و علیه مئونة النقل.

(5)سواء کانت أجرة الرد تستوعب أضعاف قیمته أم لا.

(6)علی الغاصب.

(7)أی إبقاء المغصوب فی المکان الذی نقله إلیه الغاصب.

(8)أی حق المالک.

(9)ضمیر الفاعل للغاصب، و ضمیر المفعول للمغصوب.

(10)من الرد.

(11)أی ردّ الغاصب المغصوب.

(12)حین رضا المالک بذلک المکان.

(13)للمالک.

(14)أی إلزام الغاصب.

(15)أی برد المغصوب إلی المکان السابق، لأن النقل الجدید غصب آخر.

(16)لو تلف المغصوب و اختلفا فی القیمة فعن المبسوط و الخلاف و ابن إدریس و المحقق و العلامة و کثیر من المتأخرین أن القول قول الغاصب فی القیمة مع الیمین عند تعذر بینة -

ص:55







منکر (1) ما لم یدّع ما یعلم کذبه کالدرهم قیمة للعبد فیکلّف بدعوی قدر یمکن، مع احتمال تقدیم قول المالک حینئذ (2).

و قیل: یحلف المالک مطلقا (3). و هو ضعیف.

(و کذا) یحلف الغاصب (لو ادعی المالک) إثبات (صناعة (4) یزید بها الثمن) (5)، لأصالة عدمها، و کذا (6) لو کان الاختلاف فی تقدمها (7) لتکثر -المالک، لأن الغاصب منکر للزیادة و المالک یدعیها و الأصل عدمها.

و عن النهایة للشیخ و المقنعة للمفید بل نسب إلی الأکثر کما فی التحریر و إن قال فی الجواهر: (و إن کنا لم نجده لغیرهما) أن القول قول المالک لصحیح أبی ولاّد الحناط المتقدم (قلت: فمن یعرف ذلک؟ قال علیه السّلام: أنت و هو، إما أن یحلف هو علی القیمة فیلزمک، فإن ردّ الیمین علیک فحلفت علی القیمة لزمه ذلک)(1).

و هو یدل علی تقدیم قول المالک مع الحلف، و به تخصص القاعدة العامة، و هذا التخصیص موافق للاعتبار إذ الغاصب یؤخذ بأشق الأحوال و لازمه عدم قبول قوله ما لم یردّ المالک الحلف علیه.

ثم علی القول الأول من تقدیم قول الغاصب یقدّم قوله إذا ادعی ما یحتمل کونه قیمة للمغصوب، أما لو ادعی ما یعلم کذبه عادة لم یقبل و طولب بجواب آخر محتمل فیقبل منه، و لا یلزم من الغاء قوله لعارض کذبه إلغاء قوله مطلقا حیث یوافق الأصل.

(1)أی منکر للزیادة و الأصل عدمها.

(2)علی تقدیر ذلک الادعاء المکذوب.

(3)أی حین ادعاء الغاصب ما یعلم کذبه.

(4)سواء ادعی الغاصب ما یعلم کذبه أم لا.

(5)إذا تلف المغصوب و ادعی المالک فیه صفة یزید بها الثمن کمعرفة الصنعة فلا خلاف فی أن القول قول الغاصب مع یمینه، لأصالة عدم الصنعة، إذ معرفتها أمر حادث و الأصل عدمه.

(6)أی و یحلف الغاصب.

(7)أی تقدم الصنعة، کأن یدعی المالک حصول الصنعة فی العبد المغصوب قبل الغصب لتکثر الأجرة، و الغاصب یدعیها بعد الرد، فالقول قول الغاصب مع یمینه لأصالة عدم التقدم.
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من کتاب الغصب حدیث 1.




الأجرة، لأصالة عدمه (1)،(و کذا) یحلف الغاصب (لو ادعی التلف) (2) و إن کان (3) خلاف الأصل، لإمکان صدقه، فلو لم یقبل قوله (4) لزم تخلیده الحبس لو فرض التلف، و لا یرد مثله (5) ما لو أقام المالک بینة (6) ببقائه (7) مع إمکان کذب (1)أی عدم التقدم.

(2)لو ادعی الغاصب تلف المغصوب فلا یجب علیه الرد فأنکر المالک، قدّم قول الغاصب مع یمینه بلا خلاف فیه، و لیس تقدیم قوله مع أنه علی خلاف الأصل، إذ الأصل هنا یقتضی تقدیم قول المالک لأنه منکر، إلا لأن الغاصب لو لم یقبل قوله للزم تخلیده فی السجن لو فرض صدقه، و قد یصدق و لا بینة له، فلو طولب بالبینة حینئذ للزم تکلیف بما لا یطاق، و تخلیده فی السجن.

إن قلت: إذا قدّم قول الغاصب مع یمینه للزم کون المالک مدعیا، و یقبل قوله مع البینة، فلو أقام المالک البینة علی بقاء العین المغصوبة، لکلّف الغاصب بردها، و علی تقدیر صدقه بالتلف یتعذر علیه الرد، و یحبس حینئذ مع کونه صادقا، فکذلک لو قدّمنا قول المالک مع یمینه کما هو مقتضی الأصل للزم حبس الغاصب مع إمکان صدقه، بلا فرق بین المقامین.

إن قلت: الفرق واضح، إذ مع قیام البینة یحکم بثبوت بقاء العین ظاهرا، و علی هذا الظاهر یجوز حبسه إلی أن یظهر للحاکم أن ترک الغاصب للرد لیس عنادا بل لتلفها، و حینئذ ینتقل إلی البدل عند تعذر الوصول إلی العین.

بخلاف الاعتماد علی الأصل فإنه حجة ضعیفة مختلف فیها بین الفقهاء و الأصولیین، فلا یناسبها التضییق بالعقوبة و نحوها کما فی المسالک.

و فیه أنه فرق غیر فارق ما دام الاعتبار ثابت لکل من البینة و الأصل، و علیه فإن قام إجماع علی تقدیم قول الغاصب مع یمینه فی التلف فهو و إلا فالأصل یقتضی تقدیم قول المالک مع یمینه و إن لزم تخلید الغاصب بالسجن إلی أن یظهر للحاکم أن عدم الرد لیس عنادا فینتقل إلی البدل عند تعذر الوصول إلی العین.

(3)أی ما ادعاه من التلف.

(4)لقبل قول المالک مع یمینه، و مع هذا التقدیم یکلّف الغاصب بالرد، و عند الامتناع علی تقدیر التلف و کان صادقا واقعا یحبس، و إن استمر الامتناع یخلّد فی السجن.

(5)و هو تخلید الغاصب فی السجن علی تقدیر تلف المال إذا کان الغاصب صادقا فی دعواه.

(6)بناء علی أن الغاصب منکر کما تقدم فلا محالة یکون المالک مدعیا، و یقبل قوله حینئذ مع البینة.

(7)أی ببقاء المغصوب.
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البینة، لأن (1) ثبوت البقاء (2) شرعا (3) مجوّز للإهانة و الضرب إلی أن یعلم خلافه (4)، و متی حلف (5) علی التلف طولب بالبدل و إن کانت العین باقیة بزعم المالک (6)، للعجز عنها (7) بالحلف (8) کما یستحق (9) البدل مع العجز عنها (10) و إن قطع بوجودها، بل هنا (11) أولی (12)(أو ادعی) (13) الغاصب (تملک ما علی العبد) (1)تعلیل لعدم إیراد مثله.

(2)أی بقاء المغصوب.

(3)أی عند قیام البینة.

(4)و للدلیل تتمة و هی: بخلاف الأصل فإنه حجة خفیفة فلو حلف المالک فلم یثبت بقاء المغصوب شرعا حتی تجوز إهانة الغاصب و ضربه إلی أن یعلم خلافه.

(5)أی الغاصب بناء علی تقدیم قول الغاصب مع یمینه و إن کان علی خلاف الأصل.

(6)لأنه یدعی وجودها عند الغاصب و ینکر تلفها المدعی من قبل الغاصب و فی هذا رد علی بعض العامة حیث ذهب إلی أن المالک لیس له أن یطالب بالبدل، لأنه یزعم بقاء العین فلا یستحق بدلها، و وجه الرد أن الانتقال إلی البدل قد یکون لتلف العین، و قد یکون لتعذر ردها و إن کانت باقیة کما تقدم فی المباحث السابقة، و الأمر هنا من هذا القبیل، إذ یتعذر رد العین بسبب حلف الغاصب، لأنه مع حلفه یجب أن یصدّق و لا یطالب برد العین بل ببدلها.

(7)عن العین.

(8)أی بسبب الحلف، لأن الغاصب یجب أن یصدق لو حلف علی التلف.

(9)أی یستحق المالک.

(10)أی مع العجز عن الوصول إلی العین.

(11)فی صورة حلف الغاصب علی التلف.

(12)لأنه فی صورة الحلف فالعین تالفة بنظر الغاصب، بخلاف مقام التعذر و العجز عن الوصول إلی العین، فالعین باقیة بنظر الغاصب.

(13)أی و کذا یحلف الغاصب لو ادعی...، و حاصل المسألة لو اختلفا فیما علی العبد المغصوب من ثوب أو خاتم أو نحوهما، فقال المالک: هو لی، فقال الغاصب: بل هو لی، فالقول قول الغاصب مع یمینه، بلا خلاف فیه، لأن یده حالة الغصب هی علی الجمیع فیقدم قول لهذا الظاهر، و لا یعارضه سبق ید المالک علی العبد، لأنها قد زالت بطروّ ید الغاصب التی حکم بسببها بضمانه للعین و المنفعة، و هذا مما یدل علی ترجیح یده علی ید المالک.
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(من الثیاب) و نحوها، لأن العبد بیده، و لهذا یضمنه و منافعه فیکون ما معه (1) فی یده (2) فیقدم قوله فی ملکه.

(و لو اختلفا فی الرد حلف المالک) (3)، لأصالة عدمه، و کذا (4) لو ادعی (5) ردّ بدله مثلا، أو قیمة (6)، أو تقدم (7) رده علی موته (8) و ادعی المالک موته قبله (9)، لأصالة عدم التقدم (10) و لا یلزم هنا (11) ما لزم فی دعوی التلف (12)، (1)أی ما مع العبد.

(2)أی ید الغاصب.

(3)بلا خلاف فیه، لأصالة عدم الرد فیکون المالک منکرا.

(4)أی یحلف المالک.

(5)أی الغاصب.

(6)عند تعذر ردّ العین أو تلفها.

(7)أی و کذا لو ادعی الغاصب تقدم رده علی موته فیحلف المالک، و أصل المسألة فیما لو مات العبد فقال الغاصب: رددته قبل موته، و قال المالک: بعد موته، فالقول قول المالک مع یمینه علی المشهور، لأن الرد و الموت أمران حادثان و أصالة عدم تقدم الرد علی الموت معارض بأصالة عدم تقدم الموت علی الرد فیتساقطان فیبقی أصالة ضمان المغصوب فی عهدة الغاصب علی حالها فلذا یضمن الغاصب و یقدّم قول المالک مع یمینه. و عن الشیخ فی الخلاف لو عملنا فی هذا بالقرعة لکان جائزا، لأنه مع تعارض الأصلین یقتضی الإشکال، و القرعة لکل أمر مشکل، و فیه أنه مع بقاء أصالة الضمان علی حالها فلا إشکال.

(8)أی موت العبد المغصوب.

(9)قبل الرد.

(10)أی عدم تقدم الرد علی الموت، و فیه أنه معارض بأصالة عدم تقدم الموت علی الرد فیتساقطان، و تبقی أصالة الضمان و بها یقدّم قول المالک.

(11)فی تقدیم قول المالک عند دعوی الغاصب الردّ علّق الشارح هنا کما فی الطبعة الحجریة: (أی فی مسألة الکتاب، و هی قبول قول المالک فی عدم الرد). و لیس المراد منه تقدیم قول المالک عند دعوی الغاصب الرد قبل موت المغصوب.

(12)من أنه إذا حلف المالک یکلّف الغاصب بالرد، و هو متعذر علیه لأنه قد یکون صادقا فیلزم منه تخلیده فی السجن و التکلیف بما لا یطاق.
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للانتقال (1) إلی البدل (2) حیث یتعذر تخلیص العین منه (3)، لکن هل ینتقل إلیه (4) ابتداء (5)، أو بعد الحبس و العذاب إلی أن تظهر أمارة عدم إمکان العین نظر.

و لعل الثانی (6) أوجه، لأن الانتقال إلی البدل ابتداء (7) یوجب الرجوع إلی قوله (8)، و تکلیف (9) بالعین مطلقا (10) قد یوجب خلود حبسه کالأول (11)، فالوسط (12) متجه. و کلامهم هنا (13) غیر منقح.

(1)تعلیل لعدم اللزوم هنا بما یلزم فی دعوی التلف.

(2)قال الآقا جمال فی حاشیته: (لا یخفی أن الحکم بالانتقال إلی البدل حیث یتعذر التخلص یأتی فی المسألة السابقة أیضا، إذ یمکن فیها أیضا الحکم بالیمین علی المنکر کما هو القاعدة، و یدفع ما ألزم فیها من تخلید الحبس بالحکم بالانتقال المذکور، فالتفرقة بین المسألتین بهذا الوجه سخیف جدا)، انتهی، و لذا قلنا سابقا بتقدیم قول المالک مع الیمین فی دعوی الغاصب التلف لأنه الموافق للقاعدة، إلا أن یقوم إجماع علی تقدیم قول الغاصب مع الیمین.

(3)من الغاصب.

(4)إلی البدل عند حلف المالک علی عدم الرد.

(5)أی بمجرد الحلف.

(6)و هو الانتقال إلی البدل بعد الحبس و العذاب.

(7)أی بمجرد الحلف.

(8)أی قول الغاصب، و فیه: أن الرجوع إلی قوله لیس فی محله، لأن قول الغاصب أن یحلف هو علی الرد و لا یلزم بشیء من الرد و لا البدل و هنا یحلف المالک و یلزم الغاصب بردّ البدل فلم یلزم الرجوع إلی قوله.

(9)أی تکلیف الغاصب.

(10)حتی لو کان الغاصب صادقا فی دعواه الرد.

(11)أی کالمسألة السابقة عند اختلاف المالک و الغاصب فی التلف.

(12)من حلف المالک علی عدم الرد مع تکلیف الغاصب بالبدل بعد الحبس و العذاب إلی أن تظهر أمارة علی عدم إمکان العین.

(13)أی کلام الأصحاب فی مسألة الرد و الانتقال إلی البدل ابتداء أو بعد الحبس و العذاب.
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کتاب اللقطة


اشارة

ص:61







ص:62





(کتاب اللقطة (1) (اللقطة) بضم اللام و فتح القاف اسم للمال الملقوط، أو (2) للملتقط. کباب فعلة (3) کهمزة و لمزة أو بسکون القاف اسم للمال (4) و أطلق (5) علی ما یشمل (1)بضم اللام و فتح القاف اسم للمال الملقوط کما صرح به غیر واحد من أهل اللغة، بل عن أبی عبیدة أن التحریک علیه عامة أهل العلم، و عن الأزهری أنه قول جمیع أهل اللغة و حذّاق النحویین.

و عن الخلیل بن أحمد - کما فی التذکرة - أنها بالسکون للمال، و بالفتح اسم للملتقط، لأن ما جاء علی وزن فعلة مثل (همزة لمزة) فهو اسم فاعل و علی کل فاللقطة لغة و عرفا هی المال، إلا أن بعض الفقهاء أطلقوها تجوزا علی ما یشمل الآدمی و هی الحر، و بعضهم خصّها بالمال و أفرد للّقیط بابا آخر و الدلیل علی مشروعیتها الأخبار الکثیرة.

منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و اللقطة یجدها الرجل و یأخذها قال:

یعرّفها سنة، فإن جاء لها طالب، و إلا فهی کسبیل ماله)(1).

(2)التردید باعتبار الخلاف الواقع بین أهل اللغة و الخلیل بن أحمد، و لیس هو تعمیما للمعنی.

(3)قید للأخیر فقط کما هو واضح.

(4)لا خلاف بینهم فی أنها بالتسکین اسم للمال، لکن بحثوا فی أن التسکین من لحن العامة أو لا.

(5)أی اسم اللقطة.
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب اللقطة حدیث 1.




الإنسان (1) تغلیبا (و فیه فصول).


الفصل الأول فی اللقیط 


اشارة

(الأول فی اللقیط)



فی معنی اللقیط 

(اللقیط) (2) و هو فعیل بمعنی مفعول کطریح و جریح. و یسمی منبوذا (3).

و اختلاف اسمیه باعتبار حالتیه إذا ضاع فإنه ینبذ أولا أی یرمی ثم یلقط (و هو (4) إنسان ضائع لا کافل له) (5) حالة الالتقاط (و لا یستقل بنفسه) (6) أی بالسعی علی ما یصلحه و یدفع عن نفسه المهلکات الممکن دفعها عادة (فیلتقط الصبیّ (7) (1)أی اللقیط و الملقوط.

(2)اللقیط هو الملقوط، لأن فعیل بمعنی مفعول کجریح و طریح، فهما فی معنی واحد، هذا و اعلم أنهم قسّموا الملقوط إلی أقسام ثلاثة، و هی اللقیط للإنسان الملقوط، و الضالة للحیوان الملقوط، و اللقطة للمال الملقوط، و قد صح التقسیم باعتبار أن لکل واحد من هذه الأقسام الثلاثة حکما یخصه کما سیأتی بیانه.

(3)أی و یسمی اللقیط منبوذا، و المنبوذ هو المطروح، و قد صح تسمیته بالمنبوذ و باللقیط باعتبار حالتیه، فإنه ینبذ أولا ثم یلتقط.

(4)أی اللقیط.

(5)ففی النافع و القواعد و التذکرة أنه کل صبی ضائع لا کافل له حال الالتقاط، و فی الجواهر أنه لا أجد خلافا فی غیر الممیز.

و علی کل احترز بالصبی عن البالغ، فإنه مستغنی عن الحضانة و التعهد فلا معنی لالتقاطه، نعم لو وقع فی معرض هلاک وجب تخلصه کفایة، و احترز بالضائع عن غیره المنبوذ و إن لم یکن له کافل، فإنه لا یصدق علیه اسم اللقیط، و إن کانت کفالته واجبة کفایة کالضائع، إلا أنه لا یسمی لقیطا.

و احترز بأنه لا کافل له عن الضائع المعروف النسب، فإن أباه وجده و من یجب علیه حضانته مختصون بحکمه، و لا یلحقه حکم الالتقاط و إن کان ضائعا نعم یجب علی من وجده أخذه و تسلیمه إلی من یجب علیه حضانته کفایة من باب الحسبة.

(6)احتراز عن البالغ العاقل، لأنه وصف للصبی و المجنون.

(7)الصبی إما ممیز أو لا، و الثانی یجوز التقاطه، لأنه المتیقن من نصوص اللقیط و سیأتی بعضها، و هو المتیقن من کلام أهل اللغة و السیرة، بلا خلاف فیه و لا إشکال.

و الأول یجوز التقاطه کما علیه المشهور لصدق کونه لقیطا، و لعجزه عن دفع ضروراته، و لعجزه عن التربیة و التعهد و إن کان قادرا علی دفع ضروراته، و عن البعض کما فی-

ص:64







(و الصبیة) و إن میّزا علی الأقوی، لعدم استقلالهما بأنفسهما (ما لم یبلغا) فیمتنع التقاطهما حینئذ (1)، لاستقلالهما، و انتفاء الولایة عنهما.

نعم لو خاف علی البالغ التلف فی مهلکة وجب إنقاذه کما یجب إنقاذ الغریق، و نحوه، و المجنون بحکم الطفل (2)، و هو داخل فی إطلاق التعریف و إن لم یخصه فی التفصیل و قد صرح بإدخاله فی تعریف الدروس (3). و احترز بقوله:

لا کافل له، عن معلوم الولی، أو الملتقط (4)(فإذا علم الأب، أو الجد) و إن علا، -الریاض عدم جواز التقاطه لبلوغه حدا یحفظ نفسه من الهلاک فیکون أمره إلی الحاکم کالبالغ.

و فیه: أن قوله تعالی: قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ لا تَقْتُلُوا یُوسُفَ وَ أَلْقُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِّ، یَلْتَقِطْهُ بَعْضُ السَّیّارَةِ، إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ (1) دال علی إطلاق الالتقاط علی یوسف علیه السّلام، و هو کان ممیّزا کما تشهد به رؤیاه التی قصّها علی أبیه قبل رمیه فی البئر، و منه تعرف ضعف استثناء المحقق الثانی و الشهیدین للمراهق قبل البلوغ، لأنه مستغنی عن التعهد و التربیة فکان کالبالغ فی حفظ نفسه، و یدفعه إطلاق الالتقاط علی یوسف و هو مستغنی عن التعهد و التربیة.

(1)حین بلوغهما.

(2)فالمجنون و إن کان بالغا فهو غیر مستقل بنفسه فلو ضاع و لا کافل له فهو یندرج تحت تعریف المصنف للّقیط هنا، و قد صرّح بإدخاله فی الدروس، و تبعه الکرکی و الشارح فی المسالک.

و عن الجواهر العدم لعدم شمول اللقیط لغة للمجنون البالغ، و لعل العرف یساعد علیه أیضا کما فی الجواهر، هذا و وجوب حفظه عن التلف و إنقاذه من الهلکة کالعاقل لا یثبت له حکم الالتقاط، و یکفی فیه إیصاله إلی الحاکم المتولی لأمره.

(3)حیث قال فی الدروس: (اللقیط کل صبی أو صبیة أو مجنون ضائع لا کافل له).

(4)أی معلوم الملتقط، و هو الصبی الملقوط فإنه فی ید الملتقط، و یصدق أن له کافلا، فلا یجوز التقاطه ثانیا، بل لو ضاع أو نبذه الملتقط الأول فیرد إلی الملتقط الأول علی تقدیر ضیاعه، و یلزم یأخذه علی تقدیر نبذه، لتعلق الحکم به بأخذه عند التقاطه أولا، و لا دلیل علی سقوطه عنه بنبذه أو ضیاع اللقیط.
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1- (1) سورة یوسف، الآیة: 10.




و الأم و إن صعدت (أو الوصی، أو الملتقط السابق) مع انتفاء الأولین (1)(لم یصح) التقاطه (و سلم إلیهم) وجوبا، لسبق تعلق الحق بهم فیجبرون علی أخذه.


فی ما لو کان اللقیط مملوکا

(و لو کان اللقیط مملوکا (2) حفظ) وجوبا (حتی یصل إلی المالک) (3) أو وکیله (1)و هما الأب و الجد إذا قرئت بالتثنیة، و هذا یکون بالنظر إلی عبارة الماتن، و یصح قراءتها بالعکس فیکون جمعا یراد به الأب و الجد و الأم، و یکون بالنظر إلی عبارة الشارح و هو الأولی.

(2)إذا ضاع المملوک سواء کان ذکرا أم أنثی، صغیرا کان أو کبیرا، جاز التقاطه کما صرح بذلک غیر واحد، لأنه مال ضائع فیجوز التقاطه، و یکون لقطة حینئذ لا لقیطا.

و بهذا یحصل الفرق بین الحر و المملوک حیث یشترط الصغر فی الحر دون المملوک، لأن المملوک لا یخرج بالبلوغ عن المالیة بخلاف الحر فإنه یحفظ نفسه عند البلوغ عادة، مع أن القصد من اللقیط حفظه و حضانته فیختص بالصغیر.

هذا و عن الشیخ فی المبسوط و جماعة أن جواز التقاط المملوک مختص بالصغیر الذی لا یتحفظ بنفسه، لأن البالغ یستقل بنفسه فی الحفظ فیکون کالضالة الممتنعة بنفسها و هی البعیر فقد ورد المنع عن التقاطها کما فی صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأل رجل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم عن الشاة الضالة بالفلاة، فقال للسائل: هی لک أو لأخیک أو للذئب، قال: و ما أحبّ أن أمسّها، و سئل عن البعیر الضالّ، فقال للسائل: ما لک و له خفه حذاؤه، و کرشه سقاؤه، خلّ عنه)(1).

و فیه: أن المملوک الکبیر مال فإذا ضاع یندرج تحت موضوع لقطة المال، فیجوز التقاطه، و یدل علیه صحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (سألته عن اللقطة إذا کانت جاریة هل یحلّ فرجها لمن التقطها؟ قال: لا، إنما یحلّ له بیعها بما أنفق علیها)(2) ، و هو صریح فی جواز التقاطها، و هی کبیرة قابلة لاستحلال فرجها.

(3)إذا جاز التقاط المملوک فیجب حفظه لأنه مال للغیر، و یجب إیصاله إلی مالکه إن علم و لا یجوز تملکه کما عن العلامة فی الإرشاد و الشهید فی الدروس لصحیح علی بن جعفر المتقدم حیث حصر البیع بالإنفاق و لازمه عدم مشروعیة التملک مطلقا، فضلا عن أصالة بقاء المملوک علی ملک مالکه و عن العلامة فی القواعد قطع بجواز تملک الصغیر بعد التفریق حولا، و هو قول الشیخ فی المبسوط و قوّاه الشارح فی المسالک، لأنه مال ضائع-
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1- (1) الوسائل الباب - 13 - من أبواب اللقطة حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب اللقطة حدیث 8.




و یفهم من إطلاقه عدم جواز تملکه (1) مطلقا، و به صرح فی الدروس.

و اختلف کلام العلامة. ففی القواعد قطع بجواز تملک الصغیر بعد التعریف حولا. و هو قول الشیخ، لأنه مال ضائع یخشی تلفه، و فی التحریر أطلق المنع من تملکه محتجا بأن العبد یتحفظ بنفسه کالإبل. و هو (2) لا یتم فی الصغیر (3)، و فی قول (4) الشیخ قوة (5).

و یمکن العلم برقبته (6) بأن یراه یباع فی الأسواق مرارا قبل أن یضیع و لا یعلم مالکه، لا بالقرائن (7) من اللون و غیره، لأصالة الحریة.

(و لا یضمن) (8) لو تلف، أو أبق (إلا بالتفریط) للإذن فی قبضه شرعا فیکون أمانة (9).(نعم الأقرب المنع من أخذه) (10) أی أخذ المملوک (إذا کان) -یخشی تلفه و کل مال ضائع یخشی تلفه یجوز التقاطه، و یجوز تملکه بعد تعریفه حولا علی ما سیأتی بیانه فی لقطة المال، و هو ضعیف للصحیح المتقدم، و به یستثنی حکم اللقطة من التملک بعد تعریفها سنة.

(1)أی إطلاق الماتن.

(2)أی تملک المملوک کبیرا کان أو صغیرا.

(3)أی احتجاج العلامة فی التحریر.

(4)لأنه لا یتحفظ بنفسه، و علیه لا خلاف بین قولی العلامة فی التحریر و القواعد.

(5)و هو قول العلامة فی القواعد.

(6)أی و یعلم کون اللقیط مملوکا مع الجهل بمالکه برؤیته قبل ضیاعه أنه یباع مرة بعد أخری، و لا یعلم مالکه، هذا من جهة و من جهة أخری لا تکفی القرائن الظنیة و لا اللون علی أنه مملوک لأصالة الحریة.

(7)أی و لا یمکن الاعتماد علی رقیته بالقرائن و لا اللون.

(8)بعد ما التقط المملوک فلو أبق أو ضاع من غیر تفریط فلا یضمن الملتقط بلا خلاف فیه و لا إشکال، لأن ید الملتقط علی اللقیط ید أمانة شرعیة، للأذن له فی الالتقاط من قبل الشارع فلا یکون مضمونا علیه لو تلف أو ضاع أو عاب فی یده إلا مع تعد أو تفریط فیضمن بلا خلاف فیه و لا إشکال لعدوانه حینئذ.

(9)أی أمانة شرعیة لا مالکیة.

(10)أی التقاطه.

(11)کما هو قول الشیخ فی المبسوط و جماعة و قد تقدم دلیله.

ص:67





(بالغا (1)، أو مراهقا) أی مقاربا للبلوغ، لأنهما کالضالة الممتنعة (2) بنفسها، (بخلاف الصغیر الذی لا قوة معه) علی دفع المهلکات عن نفسه.

و وجه الجواز (3) مطلقا (4) أنه (5) مال ضائع یخشی تلفه، و ینبغی القطع بجواز أخذه (6) إذا کان مخوف التلف و لو بالإباق، لأنه (7) معاونة علی البر، و دفع لضرورة المضطر (8). و أقل مراتبه (9) الجواز (10). و بهذا (11) یحصل الفرق بین الحر و المملوک، حیث اشترط فی الحر الصغر، دون المملوک، لأنه (12) لا یخرج بالبلوغ عن المالیة (13)، و الحر إنما یحفظ عن التلف، و القصد من لقطته حضانته و حفظه فیختص (14) بالصغیر، و من ثمّ قیل (15): إن الممیز (16) لا یجوز لقطته.

(1)عن المهلکات.

(2)أی جواز التقاط المملوک.

(3)کبیرا کان أو صغیرا.

(4)أی المملوک.

(5)أی التقاط المملوک و لو کان کبیرا.

(6)أی أخذ المملوک و التقاطه و لو کان کبیرا.

(7)و قد قال تعالی: وَ تَعاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْوی (1).

(8)و هو المالک.

(9)أی مراتب التعاون علی البر، و مراتب دفع ضرورة المضطر.

(10)قال فی الجواهر بعد ما ذهب إلی جواز التقاط المملوک و لو کان کبیرا مستدلا علیه بصحیح علی بن جعفر قال: (کما أن الاستدلال علی المختار بالمعاونة و الإحسان عند خوف التلف، حتی أنه قال فی الروضة: ینبغی القطع بالجواز مع ذلک، لا یخلو من نظر، ضرورة عدم ثبوت الالتقاط الذی له أحکام مخصوصة بذلک، و إلا فنصوص رد الآبق کثیرة، فالعمدة حینئذ ما ذکرناه) انتهی.

(11)من جواز التقاط المملوک و لو کان کبیرا، لأنه مال ضائع یخشی تلفه.

(12)أی المملوک.

(13)و هی السبب فی جواز الأخذ.

(14)أی یختص التقاط الحر.

(15)کما عن البعض علی ما فی الریاض و قد تقدم بحثه فراجع.

(16)أی الممیز الحر.
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فی ما یشترط فی الملتقط 

(و لا بد من بلوغ الملتقط و عقله) (1) فلا یصح التقاط الصبی و المجنون بمعنی أن حکم اللقیط فی یدیهما ما کان علیه قبل الید، و یفهم من إطلاقه (2) اشتراطهما (3)، دون غیرهما: أنه (4) لا یشترط رشده (5) فیصح من السفیه، لأن حضانة اللقیط لیست مالا. و إنما یحجر علی السفیه له (6)، و مطلق کونه (7) مولّی علیه غیر مانع (8).

و استقرب المصنف فی الدروس اشتراط رشده، محتجا بأن الشارع لم یأتمنه علی ماله فعلی الطفل و ماله أولی بالمنع، و لأن الالتقاط ائتمان شرعی و الشرع لم یأتمنه.

(1)هذا و اعلم أنه إذا التقط العبد و لم یوجد من ینفق علیه أنفق علیه نفس الملتقط بنیة الرجوع علی مالکه، فإن تعذر علیه استیفاء المنفعة من المالک باعه فی النفقة، لصحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (سألته عن اللقطة إذا کانت جاریة، هل یحلّ فرجها لمن التقطها؟ قال: لا، إنما یحلّ له بیعها بما أنفق علیها)(1).

(2)شروع فی شروط الملتقط، فیشترط فیه البلوغ و العقل بلا خلاف فیه فلا یصح التقاط الصبی و المجنون لقصورهما عن الولایة و الحضانة و عدم أهلیتهما لشیء من ذلک.

و لو فرض التقاط الصبی و المجنون فحکم اللقیط باق علی ما کان علیه قبل الید، فما عن التذکرة أنه بذلک یخرج عن حکم اللقیط و تکون الولایة للحاکم لیس فی محله. هذا و عن الأکثر عدم اعتبار الرشد، لأن السفیه محجور فی التصرف و لیست حضانته مالا حتی یمنع منها، و کونه مولی علیه لا یمنع من ولایته.

و عن الدروس اشتراط الرشد محتجا بأن الشارع لم یأتمنه علی ماله فعلی الطفل و ماله أولی بالمنع، و بأن الالتقاط ائتمان شرعی و الشرع لم یأتمنه.

و فیه: أن الشارع لم یأتمنه علی المال، أما علی غیره فلا بل جوّز له التصرف فیه.

(3)أی إطلاق الماتن.

(4)أی اشتراط البلوغ و العقل.

(5)أن الشأن و الواقع.

(6)أی للمال.

(7)أی کون السفیه.

(8)أی غیر مانع من ولایته علی غیره.
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و فیه نظر، لأن الشارع إنما لم یأتمنه علی المال، لا علی غیره، بل جوّز تصرفه فی غیره (1) مطلقا (2)، و علی تقدیر أن یوجد معه (3) مال یمکن الجمع بین القاعدتین الشرعیتین و هما: عدم استئمان البذر علی المال و تأهیله (4) لغیره (5) من التصرفات التی من جملتها الالتقاط و الحضانة، فیؤخذ المال منه (6) خاصة (7).

نعم لو قیل: إن صحة التقاطه (8) یستلزم وجوب إنفاقه (9). و هو (10) ممتنع من المبذر، لاستلزامه (11) التصرف المالی، و جعل التصرف فیه (12) لآخر یستدعی الضرر علی الطفل بتوزیع أموره (13)، أمکن (14) تحقق الضرر بذلک (15) و إلا (16) فالقول بالجواز أجود.

(و حریته) (17) فلا عبرة بالتقاط العبد (إلا بإذن السید)، لأن منافعه (1)أی غیر المال.

(2)سواء کان له أم لغیره.

(3)مع اللقیط.

(4)أی تأهیل المبذر السفیه بمعنی کونه أهلا.

(5)أی لغیر المال.

(6)من الملتقط السفیه، و هو المال الذی بحوزة اللقیط.

(7)دون اللقیط.

(8)أی التقاط السفیه.

(9)أی إنفاق السفیه علی اللقیط.

(10)أی الإنفاق.

(11)أی الإنفاق.

(12)فی الإنفاق علی اللقیط.

(13)بأن تکون حضانته علی شخص و إنفاقه علی آخر، فضلا عن أن الولایة أمر واحد فلا تتجزی فإما أن تثبت مطلقا أو تنتفی مطلقا.

(14)جواب لقوله: (نعم لو قیل).

(15)بتوزیع أموره.

(16)أی و إن لم یتحقق الضرر علی الطفل بتوزیع أموره فالقول بجواز التقاط السفیه له مع جعل إنفاقه علی آخر أجود.

(17)یشترط فی الملتقط الحریة، فلا یصح التقاط العبد بلا إشکال و لا خلاف، لأنه لا یقدر-
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له (1)، و حقه (2) مضیق، فلا یتفرغ (3) للحضانة، أما لو أذن له فیه (4) ابتداء (5) أو أقره علیه (6) بعد وضع یده (7) جاز، و کان السید فی الحقیقة هو الملتقط و العبد نائبه، ثم لا یجوز للسید الرجوع فیه (8).

و لا فرق (9) بین القنّ، و المکاتب، و المدبّر، و من تحرر بعضه، و أم الولد، -علی شیء إذ هو مشغول باستیلاء المولی علی منافعه حتی ورد فی الخبر عن أبی خدیجة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأله ذریح عن المملوک یأخذ اللقطة، فقال: و ما للمملوک و اللقطة، و المملوک لا یملک من نفسه شیئا فلا یعرض لها المملوک)(1) بلا فرق بین القن و المدبر و المکاتب و لو تحرر بعضه و أم الولد، لأن منافعه للمولی، و اللقطة تحتاج إلی التعریف سنة، هذا فی غیر الذی تحرر بعضه، و أما فیه فالالتقاط یستدعی الحضانة منه و هی مستلزمة للتصرف فی حق المولی المتعلق به، فیتوقف التقاطه علی إذن مولاه، نعم لو أذن له المولی صح، کما لو أخذه المولی و دفعه إلیه، بلا خلاف فیه، و یکون الملتقط فی الحقیقة هو المولی و العبد نائبه، فیلحقه أحکامها دون العبد.

نعم یجب علی العبد إنقاذ الطفل الضائع الذی لا کافل له کما یجب علیه إنقاذ غیره عند الوقوع فی الهلکة بلا خلاف فیه و لا إشکال، إلا أن ذلک لیس من الالتقاط بشیء، و یجب علیه الإنقاذ من باب حفظ النفس بالوجوب العقلی الکفائی، فما عن الشهید فی الدروس أنه یجوز التقاطه حینئذ لیس فی محله.

(1)أی لأن منافع العبد للسید.

(2)أی حق العبد فی نفسه مضیق لأنه لیس له إلا الصلاة و النوم و لا یحفظ نفسه من الأکل و الشرب، دون حفظ غیره.

(3)أی العبد.

(4)أی أما لو أذن السید للعبد فی الالتقاط.

(5)أی قبل الالتقاط.

(6)علی الالتقاط.

(7)أی ید العبد.

(8)أی فی الاذن علی ما صرح به الفاضل و الکرکی و الشهیدان، لأنه هو الملتقط حقیقة فلا یجوز له الإعراض عن اللقیط بعد أخذه.

(9)أی فی العبد الذی لا یجوز التقاطه.
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لعدم جواز تبرع واحد منهم بماله، و لا بمنافعه (1) إلا بإذن السید، و لا یدفع ذلک (2) مهایاة المبعض (3) و إن وفّی زمانه (4) المختص بالحضانة، لعدم لزومها (5) فجاز تطرق المانع (6) کل وقت.

نعم لو لم یوجد للّقیط کافل غیر العبد و خیف علیه (7) التلف بالإبقاء فقد قال المصنف فی الدروس: إنه یجب حینئذ (8) علی العبد التقاطه (9) بدون إذن المولی. و هذا (10) فی الحقیقة لا یوجب إلحاق حکم اللقطة، و إنما دلت الضرورة علی الوجوب (11) من حیث إنقاذ النفس المحترمة من الهلاک، فإذا وجد من له أهلیة الالتقاط وجب علیه (12) انتزاعه منه (13) و سیده من الجملة (14)، لانتفاء (15) (1)و هذا ما قاله فی التذکرة و فیه: أن من تحرر بعضه فله التبرع بمقدار ما فیه من الحریة، نعم لیس له الحضانة لأنه یلزم منه التصرف فی حق المولی.

(2)من عدم جواز التقاط من تحرر بعضه.

(3)المهایاة هی تقسیم الوقت بین المولی و العبد الذی تحرر بعضه، فلو هایاه مولاه، و کان زمن العبد وافیا بحضانة اللقیط لوجب القول بجواز التقاطه المبعّض.

و مع ذلک لا یجوز الالتقاط لعدم لزوم المهایاة فیجوز لکل من المولی و العبد فسخها، فجاز تطرق المانع الذی یمنع الحضانة فی کل وقت، و هی لازمة للملتقط، لذلک لم نجوّز التقاط المبعّض.

(4)أی زمان المبعّض.

(5)أی لزوم المهایاة علی کل من المولی و العبد.

(6)أی المانع من الحضانة.

(7)علی اللقیط.

(8)حین عدم الکافل غیر العبد.

(9)قد تقدم الکلام فیه.

(10)أی وجوب أخذه، و هو إشکال من الشارح علی ما قاله المصنف فی الدروس.

(11)أی وجوب أخذه.

(12)علی من له أهلیة الالتقاط.

(13)أی انتزاع اللقیط من العبد.

(14)أی جملة من له أهلیة الالتقاط.

(15)تعلیل لوجوب انتزاع اللقیط من العبد.
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أهلیة العبد له (1).

(و إسلامه (2) إن کان اللقیط محکوما بإسلامه) لانتفاء السبیل للکافر علی المسلم، و لأنه لا یؤمن أن یفتنه (3) عن دینه، فإن التقطه الکافر لم یقرّ فی یده، و لو کان اللقیط محکوما بکفره جاز التقاطه للمسلم، و للکافر (4)، لقوله تعالی:

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ (قیل) و القائل الشیخ و العلامة فی غیر التحریر:(و عدالته (5)، لافتقار الالتقاط إلی الحضانة و هی استئمان لا یلیق (1)للالتقاط.

(2)أی و یشترط فی الملتقط الإسلام إذا کان اللقیط محکوما بالإسلام ظاهرا، کما إذا أخذ من دار الإسلام علی المشهور فی ذلک، لأن الالتقاط نوع سبیل و قال تعالی: وَ لَنْ یَجْعَلَ اللّهُ لِلْکافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً (1) ، و لأنه لا یؤمن مخادعته فی الدین لو کان الملتقط کافرا، و قد ورد فی النصوص تعلیل المنع عن تزویج العارفة من المخالف بأن المرأة تأخذ من أدب زوجها(2) ، و قد تقدم عرض بعضها فی کتاب النکاح.

فما عن المحقق فی الشرائع و النافع و تلمیذه الآبی من التردد فی الحکم لأصالة الجواز، و لأن الالتقاط لیس سبیلا علیه حتی یمنع لیس فی محله، لأن الالتقاط فیه نوع من السبیل لاستلزامه الحضانة، و السبیل منفی بالآیة المتقدمة، و به تنقطع أصالة الجواز.

(3)ضمیر الفاعل للکافر و ضمیر المفعول للّقیط.

(4)بلا إشکال فیه، للأصل، و لکون المانع مختصا بغیر هذا الفرض، و لقوله تعالی: وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ (3).

و اللقیط المحکوم بالکفر هو المأخوذ فی دار الحرب و الکفر مع عدم إمکان تولده من مسلم هناک.

(5)فعن الشیخ فی المبسوط و العلامة فی بعض کتبه اعتبار العدالة فی الملتقط، و عن الأکثر عدمه، و عن المحقق الثانی التفصیل بین ما إذا کان للقیط مال فالأول، و إلا فالثانی.

و وجه الأول أن الالتقاط یفتقر إلی الحضانة، و هی استئمان لا تلیق بالفاسق، و أیضا لا یؤمن أن یسترقه و یأخذ ماله.

و وجه الثانی، لأصالة الجواز، و لأن المسلم محل الأمانة مع أنه لیس استئمانا حقیقیا،-

ص:73





1- (1) سورة النساء، الآیة: 141.

2- (2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب ما یحرم بالکفر حدیث 2 من کتاب النکاح.

3- (3) سورة الأنفال، الآیة: 73.




بالفاسق، و لأنه لا یؤمن أن یسترقه و یأخذ ماله.

و الأکثر علی العدم، و لأن المسلم محل الأمانة، مع أنه (1) لیس استئمانا حقیقیا، و لانتقاضه (2) بالتقاط الکافر مثله، لجوازه (3) بغیر خلاف.

و هذا هو الأقوی، و إن کان اعتباره (4) أحوط. نعم لو کان له (5) مال فقد قیل (6): باشتراطها (7)، لأن الخیانة فی المال (8) أمر راجح الوقوع.

و یشکل. بإمکان الجمع (9) بانتزاع الحاکم ماله منه (10) کالمبذّر و أولی بالجواز التقاط المستور (11)، و الحکم بوجوب نصب الحاکم مراقبا علیه (12) لا یعلم به إلی أن تحصل الثقة به، أو ضدها فینتزع منه، بعید (13).

-و لأنه یجوز التقاط الکافر لمثله مع أنه قد یسترقه و یأخذ ماله. و وجه الثالث أن الخیانة فی المال من الفاسق راجح الوقوع فیمنع من التقاطه، و الأقوی ما علیه الأکثر للسیرة و إطلاق الأدلة، و الأصل فی المسلم الائتمان و لذا ائتمنه الشارع فی کثیر من الأمور کالطهارة و التذکیة.

(1)أی الالتقاط.

(2)أی انتقاض القول الأول.

(3)أی جواز التقاط الکافر مثله، مع أنه لا یؤمن أن یسترقه و یأخذ ماله.

(4)أی اعتبار العدالة.

(5)للقیط.

(6)کما عن المحقق الثانی.

(7)أی العدالة.

(8)من الفاسق.

(9)بین جواز التقاط الفاسق للصبی، و عدم جواز ولایته علی مال اللقیط.

(10)أی بانتزاع الحاکم مال اللقیط من الفاسق کما قلناه فی السفیه المبذّر.

(11)أی مستور الحال و هو من لم یعلم عدالته و لا فسقه، و هو أولی بالجواز من معلوم الفسق، و وجه الأولویة عدم الحکم بالفسق علی مستور الحال.

(12)علی مستور الحال لیعرف أمانته و لکن بحیث لا یؤذیه کما فی الدروس.

(13)خبر لقوله (و الحکم بوجوب نصب الحاکم...) و وجه البعد أنه یجوز لمستور الحال فضلا عن الفاسق الالتقاط، و لهما الولایة و الحضانة علی اللقیط لما تقدم من الأدلة.
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(و قیل): یعتبر أیضا (حضره (1)، فینتزع من البدوی و من یرید السفر به (2)، لأداء التقاطهما (3) له (4) إلی ضیاع نسبه بانتقالهما عن محل ضیاعه الذی هو مظنة ظهوره (5).

و یضعّف بعدم لزوم ذلک (6) مطلقا (7)، بل جاز العکس (8)، و أصالة عدم الاشتراط (9) تدفعه (10)، فالقول بعدمه (11) أوضح، و حکایته (12) اشتراط هذین (13) قولا یدل علی تمریضه. و قد حکم فی الدروس بعدمه (14)، و لو لم یوجد غیرهما (15) لم ینتزع قطعا، و کذا لو وجد مثلهما


فی الواجب علی الملتقط 

(و الواجب) علی الملتقط (حضانته بالمعروف) (16) (1)أی یشترط فی الملتقط الحضر کما عن الشیخ فی المبسوط، فلو التقطه البدوی الذی لا استقرار له أو حضری یرید السفر به ینتزع من یده، لأنه یؤدی إلی ضیاع نسبه فی بلد الغربة، حیث یطلب غالبا فی محل الالتقاط.

و عن العلامة و المحقق الثانی و الشهیدین و جماعة الجواز، عملا بالأصل، و عدم صلاحیة ما ذکر للمانعیة، لعدم انضباط الحال فی ذلک فقد یؤدی السفر به إلی ظهور نسبه، بأن کان أصله من مکان بعید عن محل الالتقاط و یدخله المسافر اتفاقا.

(2)باللقیط.

(3)و هما البدوی و من یرید السفر.

(4)للقیط.

(5)أی ظهور النسب.

(6)من ضیاع النسب.

(7)أی فی کل الأحوال.

(8)بأن یکون السفر به مؤدیا إلی ظهور نسبه.

(9)أی عدم اشتراط الحضریة.

(10)أی تدفع القول باشتراط الحضریة.

(11)بعدم الاشتراط.

(12)أی حکایة الماتن.

(13)من العدالة و الحضریة.

(14)أی بعدم اشتراط العدالة و عدم اشتراط الحضریة.

(15)غیر الفاسق و البدوی.

(16)المشهور بین الأصحاب أن الواجب علی الملتقط حضانته بالمعروف، و المعروف من الحضانة -
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-هو التعهد و القیام بضرورة تربیته بنفسه أو بغیره، و لا یجب علیه الإنفاق من ماله ابتداء، للأصل، و لما دل من النصوص(1) علی حصر من یجب الإنفاق علیه فی أصناف الوالدین و الزوجة و الأولاد و الخادم علی ما تقدم فی کتاب النکاح، و لیس اللقیط واحدا منهم.

و علیه فإن کان للصبی مال ینفق علیه منه بإذن الحاکم، لأصالة عدم جواز التصرف فی ماله بغیر إذن ولیّه و کذا لو وجد مال موقوف علی أمثاله أو موصی به لأمثاله نعم، مع تعذر الاذن ینفق علیه الملتقط بنفسه بدون الإذن، و ان لم یکن له مال فإن وجد سلطان یستعان به علی نفقته من باب المال فیجب علی السلطان الإنفاق، لأن بیت المال معدّ لمصالح المسلمین، أو ینفق علیه من الزکاة علی تقدیر وجودها من سهم الفقراء و المساکین، أو من سهم سبیل اللّه.

و إن لم یوجد سلطان و وجد من ینفق علیه من الزکاة فکذلک، و إن لم یوجد فیستعین بالمسلمین فإن وجد فیهم متبرع فهو، و إلا فیجب علی الجمیع بما فیهم الملتقط الإنفاق علی اللقیط، من باب الوجوب الکفائی لرفع ضرورة المضطر و حفظ نفسه من التلف و الهلاک.

و إن تعذر ذلک کله أنفق الملتقط و یرجع علیه إذا أیسر اللقیط و قد نوی الملتقط الرجوع، و إلا فلا یجوز له الرجوع.

و قد تردد المحقق الحلی فی الشرائع فی وجوب الإنفاق علی المسلمین کفایة عند تعذر السلطان، لإمکان الإنفاق علیه بالإقراض و الرجوع علیه بعد قدرة اللقیط علی الأداء، و خالف ابن إدریس فی جواز الرجوع علی اللقیط بعد البلوغ إذا أنفق علیه الملتقط، هذا و الوارد فی المسألة أخبار.

منها: خبر إسماعیل المدائنی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المنبوذ حر، فإن أحب أن یوالی غیر الذی رباه والاه، فإن طلب منه الذی رباه النفقة و کان موسرا ردّ علیه، و إن کان معسرا کان ما أنفقه علیه صدقة)(2) ، و خبر محمد بن أحمد (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن اللقیطة، فقال: لا تباع و لا تشتری و لکن تستخدمها بما أنفقت علیها)3.

و هی ظاهرة فی جواز إنفاق الملتقط و الرجوع علیه من دون الرجوع إلی السلطان أو المسلمین، و هذا ما قوّاه صاحب الجواهر.
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب النفقات من کتاب النکاح.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 22 - من کتاب اللقطة حدیث 2 و 4.




و هو (1) تعهده، و القیام بضرورة تربیته بنفسه (2)، أو بغیره، و لا یجب علیه الإنفاق علیه من ماله (3) ابتداء، بل من مال اللقیط الذی وجد تحت یده، أو الموقوف علی أمثاله، أو الموصی به لهم (4) بإذن الحاکم مع إمکانه (5)، و إلا (6) أنفق بنفسه (7) و لا ضمان.

(و مع تعذره (8) ینفق علیه من بیت المال) برفع الأمر إلی الإمام لأنه (9) معد للمصالح و هو (10) من جملتها،(أو الزکاة) من سهم الفقراء و المساکین، أو سهم سبیل اللّه إن اعتبرنا البسط (11)، و إلا (12) فمنها (13) مطلقا (14)، و لا یترتب أحدهما علی الآخر (15).

-و لکن الجمع بین هذه النصوص و بین کون نفقة اللقیط من باب دفع الضرورة الثابتة علی جمیع المسلمین و لا خصوصیة للملتقط بالالتقاط یقتضی الذهاب إلی المشهور، و لا بد من نیة الرجوع فی الرجوع حتی یتحقق عنوان إقراضه.

(1)أی المعروف من الحضانة.

(2)بنفس الملتقط.

(3)أی و لا یجب علی الملتقط الإنفاق علی اللقیط.

(4)لأمثاله.

(5)أی إمکان الاذن.

(6)إن لم یمکن الاذن.

(7)أی أنفق الملتقط بنفسه من مال اللقیط من دون إذن الحاکم و لا ضمان علیه، لأنه أنفق علیه ماله لحفظ نفسه فلا یعتبر تعدیا و لا تفریطا، بل هو إحسان منه.

(8)أی تعذر مال اللقیط، و کذا مال الموقوف علی مثله و الموصی به له.

(9)أی بیت المال.

(10)أی الإنفاق علی اللقیط المذکور.

(11)أی البسط علی الأصناف الثمانیة.

(12)إن لم نعتبر البسط.

(13)من الزکاة.

(14)من دون تعیین سهم خاص.

(15)أی و لیس الإنفاق من الزکاة مترتبا علی الإنفاق من بیت المال، و إن ذکر قبله، بل یجوز من کل منهما مع وجودهما.
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(فإن تعذّر) ذلک (1) کله (استعان) الملتقط (بالمسلمین) و یجب علیهم مساعدته بالنفقة کفایة، لوجوب إعالة المحتاج کذلک (2) مطلقا (3) فإن وجد متبرع منهم، و إلا کان الملتقط، و غیره ممن لا ینفق إلا بنیة الرجوع سواء فی الوجوب.

(فإن تعذر أنفق) (4) الملتقط (و رجع علیه) بعد یساره (5)(إذا نواه) (6) و لو لم ینوه کان متبرعا لا رجوع له، کما لا رجوع له (7) لو وجد المعین المتبرع فلم یستعن به (8)، و لو أنفق غیره (9) بنیة الرجوع فله (10) ذلک (11).

و الأقوی عدم اشتراط الأشهاد فی جواز الرجوع (12) و إن توقف ثبوته علیه (13) بدون الیمین، و لو کان اللقیط مملوکا و لم یتبرع علیه متبرع بالنفقة رفع (1)من بیت المال و الزکاة.

(2)أی کفایة.

(3)بلا فرق بین الملتقط و غیره، و لیس الملتقط أولی بالوجوب من ناحیة الالتقاط.

(4)أی تعذر إنفاق الغیر و لو بنیة الرجوع.

(5)أی و یرجع الملتقط علی اللقیط بعد یسار الثانی.

(6)أی نوی الملتقط الرجوع.

(7)للملتقط و إن نوی الرجوع.

(8)لأن رجوع الملتقط علی اللقیط بما أنفقه ضرر علی اللقیط فی صورة وجود المتبرع، و الضرر منفی بالشریعة.

(9)أی غیر الملتقط.

(10)أی للملتقط.

(11)من الإنفاق علیه بنیة الرجوع، و له الرجوع حینئذ لاشتراک الجمیع فی المقتضی.

(12)لا یجب علی الملتقط الإشهاد لإثبات أن الإنفاق بنیة الرجوع حتی یجوز له فیما بعد الرجوع علی اللقیط عند إیساره، کما صرح بذلک غیر واحد - کما فی الجواهر - لإطلاق الخبرین المتقدمین.

و عن العلامة فی التذکرة اعتبار الإشهاد، لأنه مع عدم الحاکم فیکون الإشهاد قائما مقام إذنه، و هو ضعیف لعدم الدلیل علی هذه الملازمة.

(13)أی و إن توقف جواز الرجوع علی الإشهاد لو ادعی أنه أنفق بنیة الرجوع، و لا یکتفی منه بالیمین لأنه مدعی أن الإنفاق بنیة الرجوع و الأصل العدم.
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أمره إلی الحاکم لینفق علیه (1)، أو یبیعه فی النفقة (2)، أو یأمره به (3)، فإن تعذر (4) أنفق (5) علیه بنیة الرجوع (6) ثم باعه فیها (7) إن لم یمکن بیعه تدریجا.


فی أنه لا ولاء للملتقط 

(و لا ولاء علیه للملتقط) (8)، و لا لغیره من المسلمین، خلافا للشیخ بل هو سائبة یتولی من شاء، و إن مات و لا وارث له (9) فمیراثه للإمام.


فی زمن وجوب الأخذ

(و إذا خاف) واجده علیه التلف (وجب (10) أخذه کفایة) کما یجب حفظ کل (1)من بیت المال أو الزکاة علی التفصیل المتقدم فی الحر.

(2)أی یبیعه الحاکم بثمن نفقته.

(3)أی یأمر الحاکم الملتقط بالبیع المذکور.

(4)أی تعذر الحاکم.

(5)أی الملتقط.

(6)لأنه مع عدمها یکون متبرعا.

(7)فی النفقة.

(8)لا ولاء للملتقط علی اللقیط، بل اللقیط سائبة یتولی من شاء، بلا خلاف معتدّ فیه بیننا، للأصل، و للأخبار.

منها: خبر المدائنی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المنبوذ حر، فإن أحب أن یوالی غیر الذی رباه والاه)(1) ، و خبر العرزمی عن أبی عبد اللّه عن أبیه علیه السّلام (المنبوذ حر، فإذا کبر فإن شاء توالی الذی التقطه، و إلا فلیردّ علیه النفقة و لیذهب فلیوال من شاء)2، بالإضافة إلی النبوی (إنما الولاء لمن أعتق)(2) ، و هو یدل علی الحصر.

و خالف فی ذلک بعض العامة فأثبت ولائه للملتقط و هو ضعیف، و تبعه علیه الشیخ منا.

(9)نسبا و ولایة.

(10)أخذ اللقیط واجب علی الکفایة کما علیه المعظم و الأکثر، لأنه تعاون علی البر، و لأنه دفع لضرورة المضطر، و فیه أن التعاون علی البر مستحب و لیس بواجب، و أن البحث فی الالتقاط بما هو هو لا فی حفظه من التلف و دفع الضرورة عنه الذی هو أعم من الالتقاط.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 22 - من کتاب اللقطة حدیث 2 و 3.

2- (3) سنن البیهقی ج 10 ص 295.




نفس محترمة عنه (1) مع الإمکان،(و إلا) یخف علیه التلف (استحب) أخذه، لأصالة عدم الوجوب مع ما (2) فیه من المعاونة علی البر.

و قیل: بل یجب کفایة مطلقا (3)، لأنه معرّض للتلف، و لوجوب إطعام المضطر، و اختاره المصنف فی الدروس.

و قیل (4): یستحب مطلقا (5)، لأصالة البراءة، و لا یخفی ضعفه.


فی ما بید اللقیط عند التقاطه

(و کل ما بیده) (6) عند التقاطه من المال، أو المتاع کملبوسه، و المشدود فی ثوبه (أو تحته) کالفراش، و الدابة المرکوبة له (أو فوقه) کاللحاف، و الخیمة، و الفسطاط (7) التی لا مالک لها معروف (فله (8)، لدلالة الید ظاهرا علی الملک.

-و علی کل فلا یفید الدلیلان إلا الاستحباب و لذا ذهب إلی ذلک المحقق فی الشرائع و النافع و صاحب الجواهر، و عن الشهید فی الدروس و اللمعة هنا التفصیل بین الخوف علیه من التلف و عدمه، و الوجوب بالأول و الاستحباب بالثانی، و الظاهر أن التفصیل راجع إلی القول بالاستحباب لأن اللام فی الالتقاط بما هو هو لا فیما توقف علیه حفظ النفس، و إلا فلا یظن بأحد أن یشک فی الوجوب حینئذ، و لا یختص ذلک باللقیط بل الحکم یشمل غیره حتی الکبیر.

(1)عن التلف.

(2)دلیل علی استحبابه أیضا.

(3)مع خوف التلف و عدمه.

(4)کما عن المحقق فی الشرائع و النافع.

(5)حتی مع خوف التلف، و قد عرفت ما فی هذا القید من الضعف.

(6)لما کان الأصل فی اللقیط الحریة ما لم یعرف غیرها فهو قابل للملک، و له أهلیة التملک و الملک فتکون یده کید البالغ أمارة الملکیة، بلا خلاف فیه، و علیه فإذا وجد علیه حال الالتقاط ثوب قضی له به، و کذا ما یوجد تحته أو فوقه من فراش أو غطاء أو غیرهما، و کذا ما یکون مشدودا فی ثیابه أو فی جیبه أو مشدودا علیه، و کذا لو کان علی دابة أو وجد فی خیمة أو فسطاط، و کذا لو وجد فی دار لا مالک لها، لأن یده علی الجمیع بعد کون ید کل شیء بحسب حاله.

(7)بضم الفاء و کسرها بیت من الشعر کما فی مصباح المنیر.

(8)فللقیط.
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و مثله (1) ما لو کان بیده قبل الالتقاط ثم زالت عنه (2) لعارض کطائر أفلت من یده، و متاع غصب منه، أو سقط (3)، لا ما بین یدیه (4)، أو إلی جانبه، أو علی دکة (5) هو علیها علی الأقوی.

(و لا ینفق منه (6) علیه الملتقط، و لا غیره (إلا بإذن الحاکم) لأنه (7) ولیه مع إمکانه، أما مع تعذره فیجوز (8) للضرورة کما سلف.

(و یستحب الإشهاد علی أخذه) (9) صیانة له، و لنسبه، و حریته فإن اللقطة (10) (1)أی مثل ما ذکر.

(2)أی زالت یده عنه.

(3)أی سقط منه.

(4)ما یوجد بین یدی اللقیط أو إلی جانبیه لا یقضی له به کما عن المحقق فی الشرائع و العلامة و الکرکی و الشهیدین لخروجه عن یده لبعده عنه، و یحتمل أنه له لمنع الخروج عن یده بذلک، ألا تری أن الأمتعة الموضوعة فی السوق بقرب الشخص من البالغ بین یدیه أو إلی جانبیه تجعل له یدا علیها لو ادعاها هذا الشخص المذکور فکذا فی الصغیر.

(5)أی کان المتاع علی دکة و کان اللقیط جالسا علیها، فلا یحکم له بذلک، بل عن المحقق فی الشرائع أن عدم القضاء له هنا أوضح و لم یعرف وجه الأوضحیة مما کان بین یدیه و فی جنبیه.

(6)أی لا ینفق الملتقط علی اللقیط من هذا المال الذی هو للقیط إلا بإذن الحاکم و قد تقدم البحث فی اشتراط الاذن.

(7)أی الحاکم.

(8)أی الإنفاق بلا إذن الحاکم.

(9)لا یجب الإشهاد عند أخذ اللقیط بلا خلاف فیه بیننا، للأصل، و لأنه أمانة فهو کالاستیداع الذی لا یجب فیه الإشهاد، خلافا لبعض العامة حیث أوجب الإشهاد للاحتیاج إلیه فی حفظ الحریة و النسب کالنکاح، و هو ممنوع فی الأصل بعد حرمة قیاس الفرع علیه.

نعم فی الدروس و جامع المقاصد و المسالک أنه مستحب، لأنه أقرب إلی حفظه و حریته، فإن اللقطة یشیع أمرها بالتعریف، و لا تعریف فی اللقیط، بل فی المسالک أنه یتأکد الاستحباب فی جانب الملتقط الفاسق و المعسر، و یکفی هذا لإثبات الاستحباب للتسامح فی أدلة السنن.

نعم إذا أشهد فلیشهد علی اللقیط و ما معه.

(10)أی المال الملقوط.
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یشیع أمرها بالتعریف، و لا تعریف للقیط (1) إلا علی وجه نادر (2) و لا یجب (3)، للأصل (4).


فی الحکم بإسلامه

(و یحکم بإسلامه إن التقط فی دار الإسلام (5) مطلقا (6)، أو فی دار الحرب و فیها مسلم) یمکن تولده منه و إن کان (7) تاجرا، أو أسیرا (8)(و عاقلته الإمام) (9)، (1)بعد عدم کونه مالا لأنه حر.

(2)إذا ثبت أنه مملوک فهو مال حینئذ.

(3)أی لا یجب الإشهاد علی أخذ اللقیط.

(4)أی أصالة البراءة.

(5)الإسلام قد یثبت بالاستقلال و قد یثبت بالتبعیة، فالأول کإسلام البالغ إذا نطق بالشهادتین، و الثانی کإسلام غیر البالغ تبعا لإسلام أحد أبویه أو إسلام السابی.

و کذا یحکم بإسلام اللقیط إذا أخذ من دار الإسلام و یحکم بکفره إذا أخذ من دار الکفر، و المراد من دار الإسلام علی ما ذکره الشهید فی الدروس ما ینفذ فیها حکم الإسلام فلا یکون فیها کافر إلا معاهدا، و المراد و من دار الکفر ما ینفذ فیها أحکام الکفر و لا یکون فیها المسلم إلا مسالما، نعم لو کان فیها مسلم و لو کان تاجرا إذا کان مقیما أو أسیرا أو محبوسا فیحکم بإسلام اللقیط لاحتمال تولده منه، و لا تکفی المارة من المسلمین.

و فی معنی دار الإسلام دار کانت للمسلمین فاستولی علیها الکفار مع العلم ببقاء مسلم فیها صالح للاستیلاء.

(6)و إن استولی علیها الکفار، و یمکن أن یکون الإطلاق بمعنی سواء کان فیها مسلم أو لا، کالخربة الواقعة فی بلاد الإسلام کما عن سلطان العلماء.

(7)أی المسلم الموجود فی دار الحرب.

(8)و مما تقدم یعرف المحکوم بکفره و هو اللقیط المأخوذ من دار الکفر الخالیة من مسلم صالح للاستیلاء.

(9)العاقلة هم الذین یعقلون دیة خطأه، و عاقلة اللقیط هو الإمام عندنا بلا خلاف فیه، لأن اللقیط إذا لم یظهر له نسب و لم یکبر فیتولی أحدا علی وجه یکون ضامنا لجریرته و مات فإنه لا وارث له، و قد ثبت فی کتاب الارث أن الإمام وارث من لا وارث له.

فإذا کان هو وارثه فهو عاقلته، غایته أن عمد الصبی خطأ کما ثبت فی کتاب القصاص، و تکون دیة فعله علی الإمام علیه السّلام ما دام اللقیط صغیرا، نعم إذا بلغ و لم یتول أحدا ففی عمده القصاص کغیره، و فی خطأه المحض فالدیة علی الإمام علیه السّلام -
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دون الملتقط (1)، إذا لم یتوال (2) أحدا بعد بلوغه و لم یظهر له نسب فدیة جنایته خطأ علیه (3)، و حق قصاصه نفسا له (4)، و طرفا للّقیط بعد بلوغه قصاصا (5) و دیة (6)، و یجوز تعجیله (7) للإمام قبله (8) کما یجوز ذلک للأب، و الجد علی أصح القولین.


فی ما لو اختلفا

(و لو اختلفا): الملتقط و اللقیط بعد البلوغ (9)(فی الإنفاق) (10) فادعاه الملتقط -الذی هو عاقلته، و فی شبیه العمد الدیة فی ماله کجنایته علی المال عمدا أو خطأ، و إن لم یکن بیده مال انتظر یساره.

و خالف بعض العامة فجعلوا عاقلته بیت المال، لأن میراث اللقیط لهذا البیت.

(1)إذ لا ولایة له علیه ما عدا الحضانة و التربیة.

(2)أی اللقیط.

(3)علی الإمام الذی هو عاقلته.

(4)أی للإمام الذی هو عاقلته، و ذلک فیما لو جنی علی اللقیط و هو صغیر، فإن کانت الجنایة علی النفس فللإمام القصاص إن کانت الجنایة عمدا، و للإمام الدیة إن کانت الجنایة خطأ، بلا خلاف و لا إشکال، و للإمام العفو حینئذ علی مال کما ثبت لغیره من الأولیاء علی ما حرر فی کتاب القصاص.

و إن کانت الجنایة علی اللقیط جنایة علی طرفه فعن الشیخ فی المبسوط أن الإمام لا یقتص له و لا تؤخذ الدیة، لأن القصاص للتشفی، و الإمام لیس من أهل اللقیط حتی یتشفی، و لأنه لا یدری مراد اللقیط عند بلوغه إذ قد یعفو، فهو حینئذ کالصبی غیر اللقیط المجنی علی طرفه فلا یقتص له أبوه و لا جده و لا الحاکم و لا تؤخذ له الدیة، بل یؤخر حقه إلی حین البلوغ.

و الأکثر أنه یجوز للتولی استیفاء القصاص فی العمد و الدیة فی الخطأ مع الغبطة إذ لا معنی للتأخیر مع وجود السبب، بل لا یجوز التأخیر الثانی لمصلحة الصبی، و مثله یجری فی الإمام الذی هو العاقلة.

(5)فی العمد.

(6)فی الخطأ.

(7)أی تعجیل استیفاء القصاص و الدیة.

(8)أی قبل بلوغ اللقیط.

(9)قید للقیط فقط.

(10)أی فی أصل الإنفاق، بحیث ادعی الملتقط أصل الإنفاق و أنکره اللقیط، قدم قول -
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و أنکره اللقیط،(أو) اتفقا علی أصله، و اختلفا (فی قدره حلف الملتقط فی قدر المعروف) (1)، لدلالة الظاهر (2) علیه (3) و إن عارضه الأصل (4) أما ما زاد علی المعروف فلا یلتفت إلی دعواه (5) فیه (6)، لأنه (7) علی تقدیر صدقه مفرّط (8). و لو قدّر عروض حاجة إلیه (9) فالأصل عدمها (10). و لا ظاهر یعضدها.


فی تشاحّ الملتقطان

(و لو تشاحّ ملتقطان) (11)...

-الملتقط مع یمینه، لأنه منکر لموافقة قوله ظاهر الشرع من أمانته، و لأنه مأمور بالإنفاق علیه لدفع ضرورة الطفل، مع أن الأصل من عدم الإنفاق یوافق قول اللقیط إلا أنه من جملة موارد تقدیم الظاهر علی الأصل.

(1)بحیث ادعی الملتقط الإنفاق و کان مساویا لقدر المعروف من حضانته و تربیته فیقدم قوله مع یمینه لموافقة قوله ظاهر الشرع من أمانته، و لأنه مأمور بالإنفاق علیه لدفع ضرورة الطفل، و علیه فلو لم یقبل قوله فی قدره لأدی إلی الإضرار به لو أنفق، و لأدی إلی الإضرار بالملقوط إن تقاعد عنها حذرا من ذلک، و لهذا لم یلتفت إلی الأصل و إن کان موافقا لدعوی اللقیط، و هذا أیضا من جملة تقدیم الظاهر علی الأصل.

(2)أی ظاهر الشرع من أنه أمین و من أنه مأمور بالإنفاق علیه بقدر المعروف.

(3)علی ما ادعاه الملتقط.

(4)و هو أصالة عدم الإنفاق، أو أصالة عدم انفاقه بالقدر الذی ادعاه الملتقط.

(5)أی دعوی الملتقط.

(6)فی الزائد بحیث لو ادعی الملتقط الإنفاق أزید من المعروف فإن لم یدع مع ذلک حاجة للملقوط تستدعی هذه الزیادة فهو مقرّ بالتفریط فی الزائد فیضمنه، و مع إقرار المذکور لا داعی للتحلیف.

و إن ادعی حاجة الملقوط للزیادة و أنکرها الملقوط فالقول قول الملقوط عملا بالأصل مع عدم معارضة الظاهر هنا.

(7)أی الملتقط.

(8)أی علی تقدیر صدق الملتقط بأنه أنفق الزائد مع عدم حاجة تقتضی ذلک فهو مقر بالتفریط فیضمن.

(9)أی إلی الملقوط، و قد ادعاها الملتقط و أنکرها الملقوط.

(10)عدم الحاجة.

(11)لو اجتمع ملتقطان مشترکان فی الشرائط المعتبرة فی الالتقاط، فلکل منهما حق أخذه إلا أن حق الطفل یحصل بأحدهما فیجوز لأحدهما ترکه للآخر، و لو تشاحا بحیث کل منهما -

ص:84






جامعان للشرائط فی أخذه قدّم السابق (1) إلی أخذه فإن استویا (أقرع) بینهما و حکم به (2) لمن أخرجته القرعة، و لا یشرّک بینهما فی الحضانة، لما فیه (3) من الإضرار باللقیط، أو بهما (4)(و لو ترک أحدهما للآخر (5) جاز)، لحصول الغرض فیجب علی الآخر الاستبداد به.

و احترزنا بجمعهما للشرائط عما لو تشاح مسلم و کافر (6)، أو عدل و فاسق -یرید أخذه أقرع بینهما، لأن المفروض عدم ترجیح أحدهما علی الآخر، و القرعة لکل أمر مشکل، و هذا ما ذهب إلیه الشیخ و العلامة و الشهیدان و الکرکی و غیرهم.

و یحتمل التشریک بینهما فی الحضانة کما اختاره العلامة فی التحریر، و مع التشریک لا إشکال کی یقرع و فیه: لزوم الضرر علیهما بالتشریک، لأنه لا یستطیع کل منهما التصرف إلا بمراجعة الآخر و فی هذا ضرر علیهما، و یلزم الضرر علی الطفل أیضا لاختلاف الأیدی و الأغذیة و الأخلاق و من هنا قال تعالی فی مقام اختیار حضانة مریم عند ما تفرغت لعبادة ربها فی المسجد: وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ یُلْقُونَ أَقْلامَهُمْ أَیُّهُمْ یَکْفُلُ مَرْیَمَ (1) فکانت القرعة هی المعینة لمن یکفلها.

(1)لحق الأسبقیة، بل لا یتحقق الالتقاط للثانی لعدم کون اللقیط ضائعا و لا کافل له بعد أخذ الأول له.

(2)باللقیط.

(3)فی التشریک.

(4)أی بالملتقطین.

(5)لو ترک أحدهما الأخذ للآخر جاز الترک لحصول غرض کفالة اللقیط و دفع ضروراته بالثانی، إلا أن الثانی یجب علیه الاستبداد به و الاستقلال بحضانته.

(6)بعد ما ثبت أنه یقرّع بینهما فی صورة التشاح، فلا فرق فی الحکم بین کون الملتقطین متساویین فی الیسار و الإعسار و فی الحضر و السفر، و فی الإسلام و الکفر إذا کان الملقوط کافرا، بمعنی لا ترجیح للیسار و لا للحضور و لا للإسلام، لاشتراک الجمیع فی صلاحیة الحضانة و أهلیة الالتقاط، و فی الدروس رجّح المسلم علی الکافر إذا کان الملقوط کافرا فی احتمال، و رجّح الحر علی العبد و العدل علی الفاسق علی الأقوی و استشکل فی ترجیح الموسر علی المعسر و البلدی علی القروی و القروی علی البدوی، و القارّ علی المسافر، و ظاهر العدالة علی المستور، و الأعدل علی الأنقص نظرا إلی مصلحة اللقیط فی-
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حیث یشترط العدالة، أو حر و عبد فیرجّح الأول (1) بغیر قرعة، و إن کان الملقوط کافرا فی وجه (2).

و فی ترجیح البلدی علی القروی، و القروی علی البدوی، و القارّ علی المسافر، و الموسر علی المعسر، و العدل علی المستور، و الأعدل علی الأنقص قول.

مأخذه النظر إلی مصلحة اللقیط فی إیثار الأکمل.

و الأقوی اعتبار جواز الالتقاط خاصة (3).


فی ما لو تداعی بنوته اثنان

(و لو تداعی بنوته اثنان (4) و لا بینة) لأحدهما، أو لکل منهما بینة (فالقرعة)، لأنه (5) من الأمور المشکلة و هی (6) لکل أمر مشکل (و لا ترجیح لأحدهما بالإسلام (7) و إن کان اللقیط محکوما بإسلامه ظاهرا (علی قول الشیخ) فی -إیثار الأکمل و فیه: أنه لو أخذ بمصلحة اللقیط فی إیثار الأکمل لقدمت الأنثی فی التقاط الأنثی بل و الصبی المحتاج إلی الحضانة، و قدم ذو الشرف و العز و الوقار علی عیره إلی غیر ذلک من المرجحات التی لا حصر لها، مع أنه لم یرد شیء منها فی نصوص أهل البیت بالإضافة إلی کفایة أهلیة الالتقاط لکل منهما کما هو المستفاد من الأخبار.

(1)أی المسلم علی الکافر.

(2)أی احتمال کما فی الدروس.

(3)من دون اعتبار هذه المرجحات المذکورة و غیرها.

(4)إذا ادعی بنوته اثنان أجنبیان أو ملتقطان، فإن کان لأحدهما بینة حکم له بها، و إن أقام کل واحد منهما بینة، أقرع بینهما بلا خلاف فیه و کذا لو لم یکن لهما بینة، لأنها لکل أمر مشکل.

و لو کان أحدهما ملتقطا فکذلک یقرع بینهما، و لا ترجیح بالید، إذ لا حکم لها فی النسب بخلاف المال، لأن للید فیه أثرا و لذا یحصل الملک بالید کالاغتنام و الاصطیاد، و لا أثر لها فی النسب، لأنها لا تثبت علی الإنسان الحر و لهذا لا یحصل النسب بالید.

هذا کله إذا تساوی الملتقط و غیره فی الدعوی، أما لو حکم بنسب اللقیط للملتقط قبل دعوی الآخر فلا یلتفت إلی دعوی الآخر لثبوت نسب اللقیط قبل معارضة المدعی.

(5)أی تداعی البنوة.

(6)أی القرعة.

(7)إذا اختلف کافر و مسلم أو حر و عبد فی دعوی بنوته، فعن الشیخ فی المبسوط یرجّح المسلم علی الکافر و الحر علی العبد، لقاعدة التغلیب فیهما و لأن اللقیط محکوم بالإسلام-
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الخلاف، لعموم الأخبار (1) فیمن تداعوا نسبا، لتکافئهما فی الدعوی، و رجح فی المبسوط دعوی المسلم لتأیده (2) بالحکم بإسلام اللقیط علی تقدیره (3). و مثله (4) تنازع الحر و العبد مع الحکم بحریة اللقیط (5).

-و الحریة و هذا ما یرجّح دعوی المسلم و الحر علی الکافر و العبد، و تبعه علیه الفخر و الشهیدان کما فی الجواهر، و عن الخلاف و التذکرة و جامع المقاصد، بل عن المختلف أنه المشهور عدم الترجیح و الرجوع إلی القرعة لتکافئهما فی الدعوی، و القرعة لکل أمر مشکل.

(1)و هی کثیرة و إن لم تکن فی عین موردنا إلا أن حکم المورد هنا مستفاد من عمومها أو إطلاقها.

و منها: خبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا وقع الحر و العبد و المشرک علی امرأة فی طهر واحد، و ادعوا الولد أقرع بینهم، و کان الولد للذی یقرع)(1) ، و خبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام (بعث رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم علیا علیه السّلام إلی الیمن فقال له حین قدم:

حدثنی بأعجب ما ورد علیک، فقال: یا رسول اللّه أتانی قوم قد تبایعوا جاریة فوطأها جمیعهم فی طهر واحد فولدت غلاما فاحتجوا فیه، کلهم یدعیه فأسهمت بینهم فجعلته للذی خرج سهمه، و ضمنته نصیبهم، فقال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم: لیس من قوم تقارعوا ثم فوّضوا أمرهم إلی اللّه إلا خرج لهم المحق)2 و مثلها غیرها، و هی محمولة علی ما لو کان الوط ء شبهة من الجمیع.

ثم یمکن التمسک بعموم أخبار القرعة.

منها: خبر محمد بن حکیم (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن شیء فقال لی: کل مجهول ففیه القرعة، قلت: إن القرعة تخطئ و تصیب، قال: کل ما حکم اللّه به فلیس بمخطئ)(2) ، و مرسل الصدوق عن الصادق علیه السّلام (ما تقارع قوم ففوضوا أمرهم إلی اللّه عزّ و جلّ إلا خرج بهم المحق، و قال: أی قضیة أعدل من القرعة إذا الحر فوّض الأمر إلی اللّه، أ لیس اللّه یقول: فَساهَمَ فَکانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ )4.

(2)أی تأید المسلم فی دعواه البنوة.

(3)أی تقدیر الحکم بإسلام اللقیط، و ذلک فیما لو کان مأخوذا من دار الإسلام.

(4)أی و مثل تنازع المسلم و الکافر فی بنوة اللقیط.

(5)فیرجح دعوی الحر لتأیده بالحکم بحریة اللقیط.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 13 - من أبواب کیفیة الحکم من کتاب القضاء حدیث 1 و 6.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 13 - من أبواب کیفیة الحکم من کتاب القضاء حدیث 11 و 13.




و لو کان (1) محکوما بکفره، أو رقه أشکل الترجیح (2). و حیث یحکم به (3) للکافر (4) یحکم بکفره (5) علی الأقوی للتبعیة (6).

(و) کذا (لا) ترجیح (بالالتقاط (7)، بل الملتقط کغیره فی دعوی نسبه، لجواز (8) أن یکون قد سقط منه (9)، أو نبذه ثم عاد إلی أخذه (10) و لا ترجیح للید فی النسب (11)، نعم لو لم یعلم کونه (12) ملتقطا و لا صرح ببنوته فادعاه غیره فنازعه (13)، فإن قال (14): هو لقیط و هو ابنی فهما سواء (15)، و إن قال: هو ابنی و اقتصر (16) و لم یکن هناک بینة علی أنه التقطه فقد قرّب فی الدروس ترجیح دعواه عملا بظاهر الید (17).

(1)أی اللقیط.

(2)الذی ذهب إلیه الشیخ فی المبسوط، فلا ترجیح بالإسلام فیما لو کان اللقیط محکوما بالکفر و لا ترجیح بالحریة فیما لو کان اللقیط محکوما بالرق، بل ینبغی الحکم بترجیح العکس کما ذهب إلیه الماتن فی الدروس.

(3)باللقیط.

(4)إما من باب الترجیح و إما لکونه صاحب بینة و لا بینة لخصمه، و إما لخروج اسمه بالقرعة.

(5)بکفر اللقیط.

(6)و کذا یحکم برقیته لو حکم به للعبد و لم أعثر علی المخالف، بل صرح فی الجواهر أن الحکم بالتبعیة هو اقتضاء الأدلة.

(7)بأن ادعی الملتقط بنوة اللقیط، و غیره ادعی البنوة أیضا فلا ترجیح للملتقط کما تقدم.

(8)تعلیل لعدم الترجیح.

(9)من غیر الملتقط.

(10)فرأی أنه قد أخذه الملتقط فتداعیا فی بنوته حینئذ.

(11)لأن الترجیح للید فی المال کما تقدم.

(12)کون المدعی.

(13)أی نازع الملتقط الغیر فی دعواه البنوة.

(14)أی الملتقط.

(15)أی فی الدعوی و لا أثر لیده فی النسب.

(16)و لم یقل: إنه لقیط.

(17)من کون الولد تحت ید أبیه القائم بحضانته و إعالته و دفع ضروراته.
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الفصل الثانی فی لقطة الحیوان


اشارة

(الفصل الثانی فی لقطة الحیوان) (1)



فی أخذها

(و تسمی ضالة، و أخذه فی صورة الجواز مکروه) للنهی عنه فی أخبار کثیرة المحمول علی الکراهیة جمعا (و یستحب الإشهاد) علی أخذ الضالة (2)(و لو تحقق التلف) (1)و هو کل حیوان مملوک ضائع، فاحترز بالمملوک عن الخنزیر الذی لا یصح تملکه و عن السبع و الذئب الذی لم توضع الید علیه، و احترز بالضائع عن غیر الضائع و إن غاب عن عین صاحبه و حراسته.

و علی کل فالحیوان المذکور یسمی ضالة و أخذه فی صورة الجواز مکروه بلا خلاف فیه للجمع بین النبوی (لا یؤدی الضالة إلا الضال)(1) و بین صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم (فی الشاة الضالة: و ما أحب أن أمسّها)(2) و مثله صحیح هشام3.

نعم مع تحقق التلف إذا لم یلتقطه فلا إشکال فی عدم الکراهة کما صرح به جماعة لصحیح معاویة بن عمار المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأل رجل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم عن الشاة الضالة بالفلاة، فقال للسائل: هی لک أو لأخیک أو للذئب، قال: و ما أحب أن أمسّها)(3) ، بدعوی أن صدره ناظر إلی تحقق التلف لو ترکها، لأنها للذئب لو ترکها، و لو أخذها و لم یعرف مالکها بعد التعریف فهی للآخذ، و إن عرف المالک فهی له.

و فیه أن ذیله مناف لرفع الکراهة حیث قال: (و ما أحب أن أمسّها)، فالأولی الاستدلال بأن حفظ مال الغیر و إن لم یکن واجبا لکن لا ریب فی حسنه لأنه إحسان إلیه، و لذا جاز الحلف کاذبا لحفظ مال الغیر.

(2)بلا خلاف فیه بیننا للنبوی (من التقط لقطة فلیشهد علیها ذا عدل أو ذوی عدل)(4) و لما فی الإشهاد من نفی تهمة التملک عن نفسه، و لحفظ مال الغیر عن ورثته لو مات، و عن غرمائه لو أفلس.

و عن بعض العامة أوجب الإشهاد عملا بظاهر الأمر الوارد فی النبوی المتقدم، و فیه أنه قاصر السند عن إثبات الوجوب فالاستحباب أولی به و ألیق بعد کونه من مرویات العامة و خلو أخبارنا عن الإشهاد.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من کتاب اللقطة حدیث 10.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 13 - من کتاب اللقطة حدیث 5 و 1.

3- (4) الوسائل الباب - 13 - من کتاب اللقطة حدیث 5.

4- (5) سنن البیهقی ج 6 ص 187.




(لم یکره (1)، بل قد یجب کفایة إذا عرف مالکها (2)، و إلا أبیح خاصة (3)(و البعیر (4) (1)أی آخذ الضالة.

(2)بناء علی وجوب حفظ مال الغیر عن التلف، و لا دلیل علیه و لذا لا یجب للأصل، هذا و إیجاب حفظ مال الغیر عن التلف إن عرف المالک باسمه و نسبه، و عدم الوجوب عند عدم المعرفة تفصیل بلا موجب.

(3)من دون کراهة.

(4)لا یؤخذ البعیر إن وجد فی ماء و کلاء، و هو العشب، و إن لم یکن صحیحا بلا خلاف فیه للأخبار:

منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم سئل عن البعیر الضال فقال: خفه حذاؤه و کرشه سقاؤه خل عنه)(1) ، و یؤیده أنه مصون عن السباع بامتناعه و مستغنی بالرعی فمصلحة المالک تقتضی ترک التعرض له، لأن الغالب من أضلّ شیئا یطلبه حیث ضیّعه، فإذا أخذه غیره ضاع عنه.

بل لا یؤخذ البعیر إن کان صحیحا و إن لم یکن فی کلاء و ماء بلا خلاف فیه لإطلاق النصوص المتقدمة.

و ألحقت الدابة بالبعیر لخبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أن أمیر المؤمنین علیه السّلام قضی فی رجل ترک دابته من جهد، قال: إن ترکها فی کلأ و ماء و أمن فهی له یأخذها حیث أصابها، و إن ترکها فی خوف و علی غیر ماء و لا کلأ فهی لمن أصابها)2 و خبر مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أن أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول فی الدابة: إذا سرحها أهلها أو عجزوا عن علفها أو نفقتها فهی للذی أحیاها، قال: و قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل ترک دابته فی مضیعة فقال: إن کان ترکها فی کلأ و ماء فهی له یأخذها متی شاء، و إن کان ترکها فی غیر کلأ و ماء فهی للذی أحیاها)3 و الدابة هی الفرس، و ألحق البغل بها کما فی کشف الرموز و المسالک و الخلاف و المبسوط، لانطباق لفظ الدابة الوارد فی النصوص السابقة علیه لغة، و لأنه مشترک مع الدابة فی الامتناع عن صغار السباع غالبا.

و أما البقرة و الحمار فعن الشیخ و الحلی و المحقق و العلامة و المقداد و الشهیدین الإلحاق، لما فهم من فحوی المنع من أخذ البعیر باعتبار استغنائه بالرعی و الشرب، و کونهما محفوظین عن صغار السباع کالدابة.-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 13 - من کتاب اللقطة حدیث 5، و 4 و 3.




(و شبهه) من الدابة، و البقرة، و نحوهما (1)(إذا وجد فی کلاء و ماء) فی حالة کونه (صحیحا) غیر مکسور و لا مریض، أو صحیحا و لو لم یکن فی کلاء و ماء (ترک)، لامتناعه (2) و لا یجوز أخذه حینئذ (3) بنیة التملک مطلقا (4).

و فی جوازه (5) بنیة الحفظ لمالکه قولان (6). من إطلاق (7) الأخبار بالنهی، و الإحسان (8) و علی التقدیرین (9)...

-و عن بعضهم المنع للوقوف علی البعیر و الدابة لأنهما منصوصان، مع منع مساواة البقرة و الحمار للبعیر و الدابة فی القوة خصوصا الحمار، فإن أکل الذئب له غالب، و استجود الشارح فی المسالک إلحاق البقرة بالدابة دون الحمار لما ذکرناه من الفرق.

(1)من البغل و الحمار.

(2)أی امتناع البعیر و شبهه، و المراد أنه ممتنع بنفسه عن صغار السباع غالبا.

(3)أی حین امتناعه.

(4)بوجه من الوجوه هذا إذا لم یجز أخذه فلو أخذه ضمنه بلا خلاف فیه لعموم (علی الید ما أخذت حتی تؤدی)(1) مع عدم الاذن فی الأخذ لا شرعا و لا مالکا، و لأنه متعدّ بالأخذ لعدم الاذن فیه، ثم لا یبرأ الضامن للبعیر المذکور لو أرسله إلی محله الذی أخذه منه بلا خلاف فیه منا و لا إشکال، بل لا یبرأ إلا إذا سلّمه إلی صاحبه قطعا کما فی غیره من المال المضمون بسرقة و غیرها.

و عن بعض العامة أنه یرسله إلی الموضع الذی أصابه فیه، و هو ضعیف بما تقدم، و لو تعذر وجود المالک سلّمه إلی الحاکم بلا خلاف فیه بین من تعرض لهذا الفرع، لأنه المنصوب لمصالح المسلمین، و هذا منها، و إذا استلمه الحاکم فإن کان للبعیر حمی أرسله فیه و إلا باعه و حفظ ثمنه لصاحبه.

(5)أی جواز الأخذ.

(6)المشهور علی العدم لما تقدم من إطلاق الأخبار الناهیة عن الأخذ، و العلامة فی التذکرة علی الجواز بعد تنزیل النصوص السابقة علی ما إذا نوی بالالتقاط التملک، و لأنه محسن حینئذ.

(7)دلیل العدم الذی هو قول المشهور.

(8)دلیل جواز الأخذ.

(9)من جواز أخذه و عدمه علی تقدیر نیة الحفظ، و یمکن أن یکون المراد بالتقدیرین أخذه بنیة-
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1- (1) سنن البیهقی ج 6 ص 95.




(فیضمن بالأخذ) (1) حتی یصل (2) إلی مالکه، أو إلی الحاکم مع تعذره (3).


فی أنه لا یرجع آخذه بالنفقة

(و لا یرجع آخذه بالنفقة) (4) حیث لا یرجّح أخذه (5)، لتبرعه بها (6) أما مع وجوبه (7)، أو استحبابه (8) فالأجود جوازه (9) مع نیته (10)، لأنه محسن، و لأن إذن الشارع له فی الأخذ مع عدم الإذن فی النفقة (11) ضرر و حرج (12)(و لو ترک (13) -التملک و أخذه بنیة الحفظ، و الثانی أولی، إذ لا داعی لتخصیص التقدیرین بنیة الحفظ فقط.

(1)أما فی صورة النهی عن أخذه سواء کان بنیة التملک أو بنیة الحفظ فالضمان واضح، لأنه متعد بعد عدم الاذن لا شرعا و لا مالکا و قد تقدم، و أما فی صورة جواز أخذه بنیة الحفظ لأنه محسن فالضمان لعموم قاعدة (علی الید).

(2)أی البعیر و شبهه.

(3)أی تعذر المالک.

(4)ففی صورة عدم جواز الأخذ لو أخذه وجب علیه حفظه لیرده إلی مالکه، و الإنفاق من مقدمات الحفظ، فیجب علیه الإنفاق، و فی جواز رجوعه بما أنفق علی المالک لو نوی الرجوع وجهان کما فی المسالک من دخوله علی التعدی الموجب لعدم الرجوع، و من أمره بالإنفاق شرعا فیجوز له الرجوع.

(5)بل أخذه محرم کما هو المفروض.

(6)بالنفقة لأنه متعد.

(7)أی وجوب الأخذ کما لو تحقق التلف و عرف مالکها علی ما تقدم من الشارح.

(8)أی استحباب الأخذ کما لو أخذه بنیة الحفظ و قلنا بالجواز لأنه إحسان، فیکون الأخذ مستحبا.

(9)أی جواز الرجوع بالنفقة علی مالک البعیر.

(10)أی نیة الرجوع، و إلا فمع عدمها یکون متبرعا و لا یجوز له الرجوع.

(11)أی فی الرجوع بالنفقة علی المالک.

(12)علی المنفق.

(13)لو ترک البعیر من جهد فی غیر ماء و لا کلاء جاز أخذه، لأنه کالتالف و یملکه الآخذ و لا ضمان علیه لأنه کالمباح، و کذا حکم الدابة و البقرة و الحمار و البغل علی المشهور لصحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أصاب مالا أو بعیرا فی فلاة من الأرض قد کلّت و قامت و سیّبها صاحبها لما لم تتبعه فأخذها غیره فأقام علیها و أنفق نفقة حتی أحیاها من الکلال أو من الموت فهی له، و لا سبیل له علیها، و إنما هی مثل-
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(من جهد)، و عطب لمرض أو کسر، أو غیرهما (لا فی کلأ و ماء أبیح) أخذه و ملکه الآخذ و إن وجد مالکه و عینه قائمة (1) فی أصح القولین، لقول الصادق علیه السّلام فی صحیحة عبد اللّه بن سنان: «من أصاب مالا، أو بعیرا فی فلاة من الأرض قد کلّت و قامت و سیبها صاحبها لمّا لم تتبعه فأخذها غیره فأقام علیها و أنفق نفقة حتی أحیاها من الکلال، و من الموت فهی له، و لا سبیل له علیها، و إنما هی مثل الشیء المباح، و ظاهره (2) أن المراد بالمال ما کان من الدواب التی تحمل (3)، و نحوها (4)، بدلیل قوله: قد کلّت و قامت و قد سیّبها صاحبها لما لم تتبعه.

و الظاهر أن الفلاة المشتملة علی کلاء، دون ماء، أو بالعکس بحکم عادمتهما (5)، لعدم قیام الحیوان بدونهما (6)، و لظاهر قول أمیر المؤمنین علیه السّلام (7) و إن کان ترکها فی غیر کلاء، و لا ماء فهی للذی أحیاها.


فی أنّ الشاة فی الفلاة تؤخذ

(و الشاة فی الفلاة) التی یخاف علیها فیها (8) من السباع (تؤخذ) (9) جوازا، -الشیء المباح)(1).

و ظاهر النص و الفتوی أن هذا فی صورة الإعراض عن الملک، لا فی صورة الضیاع، و مما تقدم تعرف ضعف ما عن ابن حمزة فی الوسیلة من عدم جواز الأخذ.

(1)لأنه بالاعراض قد خرجت العین عن ملکه.

(2)أی ظاهر الصحیح المتقدم.

(3)کالبغل و الحمار.

(4)من الدواب التی لا تحمل کالبقرة.

(5)أی عادمة الکلأ و الماء.

(6)أی بدون الکلأ و الماء.

(7)کما فی خبر مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(2) و قد تقدم.

(8)فی الفلاة.

(9)لا خلاف فی جواز أخذها، لأنها حینئذ فی حکم التالفة و للأخبار:

منها: صحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (جاء رجل إلی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلّم فقال: یا-
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(لأنها لا تمتنع من صغیر السباع) فهی کالتالفة، و لقوله صلی اللّه علیه و آله و سلّم: هل لک، أو لأخیک، أو للذئب (1)(و حینئذ (2) یتملکها إن شاء. و فی الضمان) لمالکها علی -رسول اللّه، إنی وجدت شاة فقال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم: هی لک أو لأخیک أو للذئب)(1) ، و مثله صحیح معاویة بن عمار2، و غیره.

ثم یتخیر بعد أخذها بین أن یحفظها لمالکها و بین دفعها إلی الحاکم و بین تملکها، أما حفظها للمالک فلأنه أمین قد رخّص الشارع له فی الأخذ، و أما دفعها إلی الحاکم لأن الحاکم ولی الغائب فالدفع إلیه دفع إلی المالک، و أما تملکها للنصوص المتقدمة من أنها هی له أو لأخیه أو للذئب.

و علی تقدیر تملکها فهل هی مضمونة علیه مطلقا أو مع ظهور المالک کما علیه الأشهر أو لا یضمن، و وجه الضمان إطلاق خبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام (من وجد شیئا فهو له، فلیتمتع به حتی یأتیه طالبه، فإذا جاء طالبه رده إلیه)(2) ، و خصوص صحیح علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (سألته عن رجل أصاب شاة فی الصحراء هل تحلّ له؟ قال: قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم: هی لک أو لأخیک أو للذئب، فخذها، و عرّفها حیث أصبتها، فإن عرفت فردّها إلی صاحبها، و إن لم تعرف فکلها و أنت ضامن لها إن جاء صاحبها یطلب ثمنها أن تردها علیه)(3).

و وجه عدم الضمان ظاهر اللام فی قوله علیه السّلام فی صحیح هشام المتقدم5: (هی لک) فإنه یدل علی التملک، و لإطلاق صحیح عبد اللّه بن سنان المتقدم6 فی البعیر الذی ترک من جهد فی غیر ماء و لا کلأ، و فیه نظر من أن اللام تحتمل الاختصاص التی لا تنافی الضمان، علی أنه قد صرح بالضمان فی صحیح علی بن جعفر المتقدم المشتمل علی قوله (هی لک)، و من أن صحیح ابن سنان مختص بالحیوان الذی أعرض عنه صاحبه، و مقامنا فی الشاة الضائعة إذا کانت فی الفلاة بدون إعراض عنها من قبل صاحبها، فالقول بالضمان عند ظهور المالک کما هو المستفاد من النصوص أولی، و هذا لا ینافی الحکم بالتملک، لأنه حکم متزلزل فإن عرف المالک و هی قائمة ردّ علیه العین، و إن کانت تالفة فیضمن القیمة، و کل ذلک قد صرح به فی صحیح علی بن جعفر المتقدم.

(1)کما فی صحیح هشام بن سالم المتقدم.

(2)و حین جواز الأخذ.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 13 - من کتاب اللقطة حدیث 1 و 5.

2- (3) الوسائل الباب - 4 - من کتاب اللقطة حدیث 2.

3- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 13 - من کتاب اللقطة حدیث 7 و 1 و 2.




تقدیر ظهوره، أو کونه معلوما (وجه) جزم به المصنف فی الدروس (1)، لعموم قول الباقر علیه السّلام (2): «فإذا جاء طالبه رده إلیه». و متی ضمن عینها ضمن قیمتها، و لا ینافی ذلک (3) جواز تملکها بالقیمة (4) علی تقدیر ظهوره (5) لأنه ملک متزلزل.

و وجه العدم (6) عموم صحیحة ابن سنان السابقة (7)، و قوله (8) صلی اللّه علیه و آله و سلّم: هی لک (9) إلی آخره فإن المتبادر منه (10) عدم الضمان (11) مطلقا (12)، و لا ریب أن الضمان أحوط.

و هل یتوقف تملکها علی التعریف (13)؟ قیل: نعم، لأنها مال فیدخل فی (1)بل علی الأشهر.

(2)کما فی خبر أبی بصیر المتقدم.

(3)من وجوب ردها إلی المالک کما هو مفاد الخبر.

(4)کما هو فتوی الأشهر.

(5)أی ظهور المالک.

(6)أی عدم الضمان.

(7)و الواردة فی البعیر إذا ترک من جهد فی غیر ماء و لا کلأ، و هی واردة فی صورة الإعراض لا فی صورة الضیاع الذی هو شرط فی ضالة الحیوان.

(8)عطف علی قوله (عموم صحیحة...).

(9)کما فی صحیح هشام بن سالم.

(10)من قوله صلی اللّه علیه و آله و سلّم.

(11)لأن اللام للتملک و هو ینافی الضمان.

(12)سواء ظهر المالک أم لا.

(13)و هل التملک لها قبل تعریف السنة أم بعده، قولان، ذهب العلامة فی القواعد إلی الأول لظاهر الصحاح المتقدمة المتضمنة لجواز التملک من دون تقیید بالتعریف، فقوله صلی اللّه علیه و آله و سلّم فی خبر هشام المتقدم (هی لک أو لأخیک أو للذئب)(1) مطلق.

و ذهب العلامة فی التحریر إلی الثانی لصحیح علی بن جعفر المتقدم (عن رجل أصاب شاة فی الصحراء هل تحل له؟ قال: قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم: هی لک أو لأخیک أو للذئب،-
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1- (1) الوسائل الباب - 13 - من کتاب اللقطة حدیث 1.




عموم الأخبار (1).

و الأقوی العدم (2)، لما تقدم (3)، و علیه (4) فهو (5) سنة (6) کغیرها (7) من الأموال،(أو یبقها) (8) فی یده (أمانة) إلی أن یظهر مالکها، أو یوصله إیاها إن کان معلوما (أو یدفعها إلی الحاکم) مع تعذر الوصول إلی المالک، ثم الحاکم یحفظها، أو یبیعها.

(و قیل) و القائل الشیخ فی المبسوط و العلامة و جماعة بل أسنده فی التذکرة -فخذها فعرّفها حیث أصبتها، فإن عرفت فردها إلی صاحبها، و إن لم تعرف فکلها و أنت ضامن لها إن جاء صاحبها)(1) ، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (سألته عن الرجل یصیب اللقطة دراهم أو ثوبا أو دابة، کیف یصنع؟ قال: یعرفها سنة، فإن لم یعرف صاحبها حفظها فی عرض ماله حتی یجیء طالبها فیعطیها إیاه، و إن مات أوصی بها فإن أصابها شیء فهو ضامن)(2) ، و صحیح صفوان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من وجد ضالة فلم یعرفها ثم وجدت عنده فإنها لربها)(3) ، و بالإضافة إلی عموم الأخبار الآمرة بالتعریف فی اللقطة و سیأتی التعرض لها فی لقطة المال، و الضالة هنا مال.

(1)أی الأخبار الآمرة بالتعریف فی اللقطة.

(2)أی عدم التوقف علی التعریف.

(3)من عموم صحیحه ابن سنان و قوله صلی اللّه علیه و آله و سلّم: هی لک، و وجهه أنها تفید التملیک من دون التقیید بالتعریف، و فیه أما صحیحة ابن سنان فهی ظاهرة فی صورة الأعراض لا فی صورة الضیاع کما فی المقام، و أما النبوی فهو مقید بالأخبار الصحیحة المتقدمة الدالة علی التعریف سنة.

(4)أی علی تقدیر توقف التملک علی التعریف.

(5)أی التعریف.

(6)کما هو صریح الصحیح الثانی لعلی بن جعفر المتقدم.

(7)أی کغیر الشاة من الأموال التی یتوقف تملکها علی التعریف.

(8)عطف علی قول الماتن (و حینئذ یتملکها إن شاء).
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1- (1) الوسائل الباب - 13 - من کتاب اللقطة حدیث 7.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من کتاب اللقطة حدیث 13.

3- (3) الوسائل الباب - 14 - من کتاب اللقطة حدیث 1.




إلی علمائنا مطلقا (1):(و کذا) حکم (کل ما لا یمتنع) من الحیوان (من صغیر السباع) (2) بعدو، و لا طیران، و لا قوة، و إن کان من شأنه الامتناع إذا کمل کصغیر الإبل و البقر، و نسبه (3) المصنف إلی القیل لعدم نص علیه بخصوصه و إنما ورد (4) علی الشاة فیبقی غیرها علی أصالة البقاء علی ملک المالک، و حینئذ (5) فیلزمها حکم اللقطة فتعرّف سنة، ثم یتملکها إن شاء، أو یتصدق بها، لکن فی قوله صلی اللّه علیه و آله و سلّم: هی لک، أو لأخیک، أو للذئب إیماء إلیه (6) حیث إنها (7) لا تمتنع من السباع، و لو أمکن امتناعها (8) بالعدو کالظباء، أو الطیران لم یجز أخذها مطلقا (9) إلا أن یخاف ضیاعها، فالأقرب الجواز بنیة الحفظ للمالک.

(1)أی من دون خلاف.

(2)فأطفال الإبل و البقر و الخیل و الحمیر التی لا تمتنع من صغار السباع تلحق بالشاة، و کذا الإوز و الدجاج علی المشهور، و عن التذکرة نسبته إلی علمائنا، و قد اعترف غیر واحد بعدم النص علی الإلحاق، نعم ملاحظة نصوص البعیر القاضیة بعدم أخذه و ملاحظة نصوص الشاة الدالة علی جواز الأخذ و إلا فهی للذئب تقتضی أن المدار فی الأخذ و عدمه علی کون الحیوان ممتنعا من نفسه من صغار السباع غالبا و عدم الامتناع، و علیه فقد حکم بجواز أخذ الشاة لأنها غیر ممتنعة بنفسها فکذا یجوز أخذ أطفال الابل و ما ذکر لأنه غیر ممتنع.

و فیه أن الإلحاق بالشاة قیاس، بعد عدم النص علی کون الأخذ و عدمه منوطا بالامتناع و عدمه، فهو مستنبط العلة و الاعتماد علیها عین القیاس المحرم فلذا تردد المحقق فی الحکم و جزم الشارح فی المسالک و غیره بالعدم، نعم علی القول المشهور من الإلحاق فکما ألحق صغیر الابل بالشاة لعدم امتناعه عن صغیر السبع غالبا کذلک یلحق بالبعیر ما یمتنع عادة عن السباع کالظباء و الیحامیر، لأنها تمتنع بسرعة العدو، و کذا ما یمتنع بالطیران.

(3)أی الحکم.

(4)أی النص.

(5)أی حین البقاء علی ملک المالک.

(6)إلی الحکم بالإلحاق.

(7)أی صغار الإبل و البقر.

(8)فتلحق بالبعیر فلا تؤخذ.

(9)بنیة التملک أو لا.
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و قیل: بجواز أخذ الضالة مطلقا (1) بهذه النیة (2). و هو حسن، لما فیه (3) من الإعانة، و الإحسان و تحمل أخبار النهی علی الأخذ بنیة التملک، و التعلیل بکونها (4) محفوظة بنفسها غیر کاف فی المنع (5)، لأن الأثمان (6) کذلک (7) حیث کانت مع جواز (8) التقاطها بنیة التعریف و إن فارقتها (9) بعد ذلک (10) فی الحکم.


فی ما لو وجدت الشاة فی العمران

(و لو وجدت الشاة فی العمران) (11)...

(1)و إن کان بعیرا صحیحا أو فی الماء و الکلأ و قد تقدم الکلام فیه.

(2)أی نیة الحفظ للمالک.

(3)أی لما فی الأخذ.

(4)أی کون الضالة کالإبل.

(5)أی فی المنع عن أخذها بنیة الحفظ، لأن ذلک جار فی لقطة المال أیضا فهی محفوظة بنفسها عن الهلاک و مع ذلک یجوز أخذها بنیة الحفظ، نعم تفارق الضالة اللقطة بعد الأخذ حیث إن الضالة تؤخذ من باب الحفظ بلا تعریف و اللقطة تعرف ثم یتملکها أو یتصدق بها.

(6)أی الأموال و المقصود منها لقطة المال.

(7)أی هی محفوظة بنفسها من الهلاک.

(8)أی و الحال أنه یجوز التقاطها بنیة الحفظ.

(9)أی فارقت اللقطة الضالة.

(10)أی بعد الأخذ.

(11)فیحبسها ثلاثة أیام و إن لم یأت صاحبها باعها الواجد و تصدق بثمنها بلا خلاف فیه لخبر ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (جاء رجل من أهل المدینة فسألنی عن رجل أصاب شاة، قال: فأمرته أن یحبسها عنده ثلاثة أیام و یسأل عن صاحبها، فإن جاء صاحبها و إلا باعها و تصدق بثمنها)(1).

و الخبر و إن کان ضعیفا إلا أنه منجبر بعمل الأصحاب، و هو غیر مختص بالعمران إلا أنه محمول علی ذلک جمعا بینه و بین ما تقدم من وجدان الشاة الضالة فی الفلاة و أنه مخیّر بین أخذها من دون حبسها ثلاثة أو دفعها للحاکم أو حفظها للمالک.

- و المراد من العمران ما قابل الفلاة التی یخشی فیها من صغار السباع، و لذا یشمل العمران-
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و هی (1) التی لا یخاف علیها فیها من السباع، و هی (2) ما قرب من المساکن (احتبسها) الواجد (ثلاثة أیام) من حین الوجدان (فإن لم یجد صاحبها باعها و تصدق بثمنها) و ضمن أن لم یرض المالک علی الأقوی (3)، و له إبقاؤها بغیر بیع، و إبقاء ثمنها أمانة (4) إلی أن یظهر المالک، أو ییأس منه، و لا ضمان حینئذ (5) إن جاز أخذها کما یظهر من العبارة (6)، و الذی صرّح به غیره عدم جواز أخذ -المساکن المأهولة و ما یقرب منها مما لا یخشی علیها من السباع إذ العادة قائمة بترک الدواب قریبا من عمارة البلد، و أما ما عن الشیخ فی المبسوط من تحدید العمران إلی ما یتصل به إلی نصف فرسخ فهو مما لا دلیل علیه و المرجع فیه - کما عرفت - إلی العرف بعد کون العمران ما یقابل الفلاة.

(1)أی العمران.

(2)أی التی لا یخاف علی الشاة فیها.

(3)فلو باعها الواجد و تصدق بثمنها ثم ظهر مالکها و لم یرض بالصدقة یضمن الواجد کما عن غیر واحد منهم الشهید فی الدروس، و الشارح فی المسالک، لحرمة الأخذ من العمران، لأصالة حرمة التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه، و خرجنا عنها فی الضائع فی الفلاة فیبقی الضائع فی العمران تحت هذا الأصل، و ما ذکرناه لا ینافیه الخبر المتقدم حیث لم یصرح بجواز الأخذ بل صرح بالحکم من الحبس و البیع و الصدقة بالثمن علی تقدیر الأخذ.

هذا من جهة و من جهة أخری لمّا کان الأخذ محرما علیه فتکون العین مضمونة علیه لو أراد إبقاءها و عدم بیعها، و یکون الثمن کذلک مضمونا علیه لو باعها و لم یتصدق بثمنها و منه تعرف ضعف ما عن العلامة و المقداد و الشارح من جواز إبقائها من دون بیع و من جواز عدم التصدق بثمنها علی تقدیر البیع و أنه یحفظ العین أو ثمنها للمالک فرارا من الضمان، و وجه الضعف أن الأخذ محرم علیه فتکون العین فی ضمانه علی تقدیری البیع و عدمه، و منه تعرف أن ید الواجد ید عادیة و لذا ضمّنت فما عن بعضهم من أنه لو أبقاها من دون بیع فتکون أمانة عنده و کذا ثمنها لیس فی محله.

(4)أی من دون ضمان.

(5)حین إبقائها بغیر بیع أو إبقاء ثمنها بدون تصدق.

(6)أی عبارة الماتن حیث رتّب الاحتباس ثلاثة أیام علی وجدانها فی العمران و لم یذکر الأخذ، و هو ظاهر فی جوازه و إلا لو لم یکن الأخذ جائزا لقال: و لو وجدت الشاة فی العمران و أخذها احتبسها ثلاثة أیام...
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شیء (1) من العمران، و لکن لو فعل (2) لزمه هذا الحکم (3) فی الشاة.

و کیف کان (4) فلیس له تملکها (5) مع الضمان علی الأقوی، للأصل، و ظاهر النص و الفتوی عدم وجوب التعریف حینئذ (6)، و غیر الشاة یجب مع أخذه (7) تعریفه سنة کغیره من المال، أو یحفظه لمالکه من غیر تعریف، أو یدفعه إلی الحاکم (8).

(1)شاة کان أو غیرها.

(2)أی لو أخذ و لو کان الأخذ محرما.

(3)من الاحتباس ثلاثة أیام ثم البیع و الصدقة بالثمن.

(4)أی و کیف کان حکم الأخذ من الجواز و الحرمة.

(5)أی فلیس للواجد تملک الشاة، لما عرفت من أصالة بقاء الملک علی مالکه و عدم جواز التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه، و قد جوّز ابن إدریس تملکها و لم یذکر له دلیل و هو ضعیف.

(6)أی حین أخذ الشاة من العمران، و إن ذهب بعضهم إلی وجوب التعریف سنة، و فیه:

عدم تناول أدلة التعریف لمثلها من اللقطة غیر الجائزة، و علی تقدیر التناول فالتعریف ثلاثة أیام کما هو مفاد خبر ابن أبی یعفور المتقدم.

(7)قد عرفت أن الضائع فی غیر الفلاة یحرم أخذه لأصالة بقائه علی ملک مالکه و حرمة التصرف فی ماله بغیر إذنه، و لو أخذه فیکون مضمونا علیه و یکون کالبعیر الذی لا یجوز أخذه، بحیث لو أخذه لا یبرأ من ضمانه إلا بإیصاله إلی المالک أو الحاکم عند تعذر المالک و علی الواجد النفقة من غیر رجوع بها مثل ما قیل فی البعیر، و مثل ما یجری فی المغصوب، لاتحاد الحکم فی الجمیع بعد حرمة الأخذ، و منه تعرف عدم وجوب التعریف، لأن التعریف الواجب - کما سیأتی - هو مقدمة لتملک الواجد له عند عدم ظهور مالکه، و هذا لا یمکن تملکه أبدا، و لأن التعریف الواجب مترتب علی الأخذ الجائز، و هذا أخذ محرم فلا یترتب علیه التعریف.

و منه تعرف ضعف ما ذهب إلیه الشارح فی المسالک و الروضة هنا من وجوب تعریفه سنة علی تقدیر أخذه کغیره من الأموال عملا بعموم أدلة التعریف.

(8)أی من غیر تعریف، هذا و لما جعل الشارح الحفظ للمالک و الدفع إلی الحاکم فی قبال التعریف سنة، فهذا کاشف عن جواز التملک بعد التعریف، و فیه: أنه قد عرفت أن العین مضمونة علیه لحرمة الأخذ فلا یجوز التملک فضلا عن عدم وجوب التعریف علیه.

ص:100






فی ما یشترط فی الآخذ

(و لا یشترط فی الآخذ (1) باسم الفاعل شیء من الشروط المعتبرة فی آخذ (1)شروع فی شروط واجد الضالة، هذا و قال الشارح فی المسالک: (إن اللقطة فیها معنی الأمانة و الولایة و الاکتساب، أما الأمانة و الولایة ففی الابتداء، فإن سبیل الملتقط سبیل الأمناء فی مدة التعریف لا یضمن المال إلا بتفریط، و الشرع فوّض إلیه حفظه، کالولی یحفظ مال الصبی، و أما الاکتساب ففی الانتهاء، حیث إن له التملک بعد التعریف، و أما المغلّب منهما ففیه وجهان: أحدهما معنی الأمانة و الولایة، لأنهما ناجزان و الملک منتظر، فیناط الحکم بالحاضر و یبنی الآخر علی الأول، و الثانی معنی الاکتساب، لأنه مآل الأمر و مقصوده فالنظر إلیه أولی، و لأن الملتقط مستقل بالالتقاط، و آحاد الناس لا یستقلون بالأمانات إلا بائتمان المالک و یستقلون بالاکتساب.

فإذا اجتمع فی الشخص أربع صفات: الإسلام و الحریة و التکلیف و العدالة فله أن یلتقط و یتملک إجماعا، لأنه أهل الأمانة و الولایة و الاکتساب، و إن تخلف بعضها بنی علی اعتبار ما ذا، و جاء فیه الوجهان.

إذا تقرر ذلک فالصبی و المجنون أهل للاکتساب و لیسا من أهل الولایة، و قد حکم الشیخ فیهما بالجواز معللا بأنه اکتساب، و فیه ترجیح هذا الوجه، و هو الوجه عملا بالعموم، کما یصح منه الاحتطاب و الاحتشاش و الاصطیاد، و لکن یتولی الولی التعریف حیث یتوقف الأمر علیه، لأن التعریف أمانة و ولایة، و لیسا من أهلهما، و کذا یلزمه أخذها من یدهما لأن الید من توابع الأمانة، فإن ترکها فی یدهما ضمن الولی، لأنه یجب علیه حفظ ما یتعلق بهما من المال و حقوقه، و هذا من حقوقه، فإذا عرفها اعتمد المصلحة لهما، فإن رآها فی التملک أملکهما و ضمنهما إیاها، کما یجوز له أن یقترض علیهما، لأنها فی معنی الاقتراض، و إن رأی إبقاءها أمانة فعل - إلی أن قال - و الأکثر علی ما اختاره الشیخ بل لم ینقل فیه خلاف) انتهی و أما العبد من دون إذن مولاه فالمشهور علی جواز التقاطه، لأن له أهلیة الحفظ و الائتمان دون الولایة، و ذهب ابن الجنید إلی المنع لأن الغالب فی اللقطة الاکتساب و التملک و لذا جوزوا التقاط الصبی و المجنون لأن لهما أهلیة الاکتساب و التملک، و هو غیر قابل للتملک و یؤیده خبر أبی خدیجة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأل المحاربی عن المملوک یأخذ اللقطة فقال: ما للمملوک و اللقطة، لا یملک من نفسه شیئا، فلا یتعرض لها المملوک)(1) ، و مما تقدم تعرف عدم اشتراط الإسلام و لا العدالة فی واجد الضالة، لأن المدار فیها علی أهلیة الاکتساب و التملک-
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اللقیط، و غیرها (1)(إلا الأخذ) بالمصدر بمعنی أنه یجوز التقاطها فی موضع الجواز للصغیر، و الکبیر، و الحر، و العبد، و المسلم، و الکافر، للأصل (2)(فتقرّ ید العبد) (3) علی الضالة مع بلوغه، و عقله،(و) ید (الولی علی لقطة غیر الکامل) (4) من طفل، و مجنون، و سفیه کما یجب علیه (5) حفظ ماله (6)، لأنه (7) لا یؤمن علی إتلافه (8)، فإن أهمل الولی ضمن، و لو افتقر (9) إلی تعریف تولاه الولی ثم یفعل (10) بعده (11) الأولی (12) للملتقط من تملک و غیره.

(و الإنفاق) (13)...

-و الکافر و الفاسق من أهل الاکتساب و التملک، فلذا لا یشترط فی الآخذ شیء من الشروط إلا أهلیة الاکتساب و التملک فقط.

(1)إلا أهلیة التملک و الاکتساب.

(2)من أصالة عدم الاشتراط إلا أهلیة الاکتساب و التملک کما عرفت.

(3)علی المشهور و قد عرفت ما فیه.

(4)فالتقاط غیر الکامل صحیح غایته یحفظ ولیه المال الملقوط.

(5)علی الولی.

(6)أی مال غیر الکامل.

(7)أی غیر الکامل.

(8)أی إتلاف مال نفسه.

(9)أی التقاط غیر الکامل.

(10)أی الولی.

(11)بعد التعریف.

(12)أی ما فیه المصلحة و الغبطة.

(13)شروع فی أحکام الضالة، هذا و اعلم أن الضالة الممتنعة لا یجوز أخذها و لو أخذها و أنفق علیها فلا یرجع بالنفقة علی المالک لأنه تبرع بها لعدوانه، و منه تعرف أنه لو أخذ الضالة الممتنعة أو غیرها من العمران و أنفق علیها فلا یجوز له الرجوع بالنفقة علی المالک، لأنه متعد بالأخذ، إذ الأخذ محرم، و مع تعدیه یکون متبرعا بالنفقة فلا یرجع و لا یبقی إلا الضالة غیر الممتنعة کالشاة المأخوذة فی الفلاة فأخذها جائز، فلو أخذها فهو مخیّر بین تملکها و بین حفظها للمالک، و علی تقدیر حفظها فتحتاج إلی النفقة، فإن وجد الحاکم رفع أمره إلیه لیعطیه من بیت المال المعدّ لمصالح المسلمین، و هذا منها، أو یأمره بالإنفاق -
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علی الضالة (1)(کما مر) فی الإنفاق علی اللقیط من أنه مع عدم بیت المال و الحاکم ینفق (2) و یرجع مع نیته (3) علی أصح القولین لوجوب حفظها و لا یتم (4) إلا بالإنفاق، و الإیجاب (5) إذن من الشارع فیه (6) فیستحقه (7) مع نیته (8).

-مع الرجوع علی المالک، لأن الحاکم ولی الغائب فیکون إذن الحاکم بالإنفاق کإذن المالک.

و مع فقد الأمرین فیجب علی الواجد الإنفاق علی الضالة من ماله حفظا لنفسها المحترمة، و یجوز له أن یرجع بالنفقة علی المالک عند ظهوره مع نیة الرجوع علی المشهور، للإذن فی الالتقاط شرعا و هو یقتضی الرجوع، و إلا لو أذن له بالالتقاط و منعه من الرجوع بالنفقة بعد إیجاب النفقة علیه فیکون قد أضره و أحرجه، و الضرر و الحرج منفیان فی الشریعة، هذا فضلا عن التأیید بصحیح أبی ولاّد المتقدم فی الغصب: (جعلت فداک قد علفته بدراهم فلی علیه علفه؟ فقال علیه السّلام: لا، لأنک غاصب)(1) و مقتضاه رجوع غیر الغاصب بما أنفق، و لیس عدم رجوع الغاصب بما أنفق إلا لحرمة الأخذ، و لیس رجوع غیره إلا لجواز الأخذ، و مقامنا من الثانی.

و عن ابن إدریس عدم جواز الرجوع بالنفقة علی المالک و لو نوی الرجوع، لوجوب حفظ الضالة علی واجدها بعد أخذها، المستلزم لوجوب الإنفاق علیه، و ما کان واجبا لا یجوز أخذ العوض علیه، و بأنه إنفاق علی مال الغیر بغیر إذنه فیکون متبرعا فکیف یرجع؟ و فیه أما الأول فمنع کلیة أخذ العوض عن کل واجب، بل الممنوع أخذ الأجرة و العوض عن الواجب العبادی فقط، و أما الثانی فإذن الشارع قائم مقام إذن المالک فهو غیر متبرع حینئذ.

(1)التی یجوز أخذها، و أما غیرها فقد تقدم الکلام فیه.

(2)أی الواجد.

(3)أی نیة الرجوع.

(4)أی الحفظ الواجب.

(5)أی إیجاب الحفظ.

(6)فی الإنفاق.

(7)أی فیستحق الواجد الرجوع.

(8)أی مع نیة الرجوع.
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و قیل: لا یرجع هنا (1)، لأنه (2) إنفاق علی مال الغیر بغیر إذنه فیکون (3) متبرعا. و قد ظهر ضعفه (4)، و لا یشترط الإشهاد علی الأقوی، للأصل (5)(و لو انتفع) الآخذ بالظهر (6)، و الدرّ (7)، و الخدمة (8)(قاصّ) (9) المالک بالنفقة، و رجع ذو الفضل بفضله.

و قیل: یکون الانتفاع بإزاء النفقة مطلقا (10). و ظاهر الفتوی جواز الانتفاع لأجل الإنفاق (11)، سواء قاصّ أم جعله عوضا (و لا یضمن) الآخذ الضالة حیث یجوز له أخذها (12)(إلا بالتفریط) و المراد به (13) ما یشمل التعدی (14)(أو قصد) (1)فی الإنفاق علی الضالة التی یجوز أخذها.

(2)أی الإنفاق علی الضالة.

(3)أی الواجد المنفق.

(4)لأن إذن الشارع قائم مقام إذن المالک، و قد أذن الشارع بإیجابه الحفظ و الإنفاق.

(5)أی أصالة البراءة، و قد خالف بعض العامة للنبوی، و قد ذکر فی بحث اللقیط فراجع.

(6)أی بالرکوب.

(7)أی باللبن.

(8)فلو کان للضالة نفع کالظهر و اللبن و الخدمة فهو للواجد المنفق فی قبال نفقته علیها کما عن الشیخ فی النهایة لخبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن الظهر یرکب و الدرّ یشرب، و علی الذی یرکب و یشرب النفقة إذا کان مرهونا)(1).

و فیه أنه ضعیف السند مع عدم الجابر له، فلذا ذهب المشهور إلی أنه ینظر فی النفقة و فی قیمة المنفعة و یتقاصان فلا یظلم أحدهما الآخر، و هو ما یقتضیه العدل و حکم العقل.

(9)ضمیر الفاعل راجع للمنفق.

(10)بلا رجوع فی الفضل و الزیادة.

(11)قال الشارح فی المسالک: (ظاهر کلام الشیخ و غیره جواز الانتفاع بالظهر و اللبن سواء قلنا بکونه بإزاء النفقة أم قلنا بالتقاص) انتهی، و وجهه أن الانتفاع هنا حفظ لمنفعة مال الغیر من التلف، لأنه لو لم ینتفع بها الواجد لذهبت من دون عوض لها.

(12)لا تضمن الضالة - حیث یجوز أخذها - إذا أخذها بنیة الحفظ لمالکها، لأنها حینئذ أمانة شرعیة عنده، بعد إذن الشارع له بالأخذ، نعم مع التفریط أو التعدی یضمن لعدوانه بلا خلاف فی ذلک و لا إشکال.

(13)أی بالتفریط الذی هو أمر عدمی بحسب معناه.

(14)الذی هو أمر وجودی.
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(التملک (1) فی موضع جوازه (2)، و بدونه (3) و لو قبضها (4) فی غیر موضع الجواز (5) ضمن (6) مطلقا (7)، للتصرف فی مال الغیر عدوانا (8).


الفصل الثالث فی لقطة المال


اشارة

(الثالث فی لقطة المال (9)



فی لقطة الحرم


فی حرمة أخذها

غیر الحیوان مطلقا (10)(و ما کان منه (11) فی الحرم حرم أخذه (12) بنیة (1)حیث یجوز أخذ الضالة فلو أخذها بنیة التملک فیضمن علی الخلاف المتقدم، و قد قوینا الضمان للأخبار الواردة فی ذلک فراجع.

(2)أی جواز قصد التملک کالضالة غیر الممتنعة المأخوذة من الفلاة.

(3)أی بدون التفریط، و إلا فمع التفریط فیضمن من هذه الجهة و إن لم یقصد التملک. و هذا ما علیه سلطان العلماء، و قد فسّر الآقا جمال قول الشارح (و بدونه) أی بدون قصد التملک فهو ضامن، لأنه مال للغیر فیندرج تحت عموم قاعدة علی الید ما أخذت حتی تؤدی، و لا یرفع الید عنها إلا إذا کان محسنا و أمینا، و لا یکون محسنا إلا إذا أخذها بنیة الحفظ لمالکها، و المفروض عدم نیة الحفظ و إن لم یقصد نیة التملک.

و کلا التفسیرین صحیح إلا أن الثانی أولی، لأن إرجاع الضمیر فی قول الشارح إلی قصد التملک أقرب من إرجاعه إلی التفریط.

(4)أی قبض الضالة.

(5)و هی الضالة الممتنعة فی الفلاة، و مطلق الضالة فی العمران.

(6)تقدم الکلام فیه فی موارده فلا نعید.

(7)سواء قصد التملک أم لا، و سواء قصد نیة الحفظ أم لا، و سواء فرّط أم لا.

(8)و العدوان ناشئ من حرمة الأخذ.

(9)و هی المال الصامت الضائع و لا ید لأحد علیه و یسمی باللقطة، و هو المتبادر منها لغة و عرفا.

(10)سواء کان آدمیا أم غیره.

(11)من المال.

(12)قال الشارح فی المسالک: (اختلف الأصحاب فی لقطة الحرم علی أقوال منتشرة حتی من الرجل فی کتاب واحد) انتهی، و ما هذا شأنه فلا بد من ملاحظة الأدلة الواردة فیه من دون النظر إلی کلام الفقهاء، و علی کل فقد استدل للحرمة بقوله تعالی: أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنّا جَعَلْنا حَرَماً آمِناً (1) و مقتضاه أن یکون الإنسان آمنا علی نفسه و ماله، و هو ینافی جواز-
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-أخذه علی تقدیر ضیاعه و بجملة من النصوص:

منها: صحیح الفضیل بن یسار (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یجد اللقطة فی الحرم قال: لا یمسّها، و أما أنت فلا بأس، لأنک تعرّفها)(1) ، و خبره الآخر عن أبی جعفر علیه السّلام (عن لقطة الحرم فقال: لا تمسّ أبدا حتی یجیء صاحبها فیأخذها، قلت:

فإن کان مالا کثیرا؟ قال: فإن لم یأخذها إلا مثلک فیعرّفها)2، و خبر علی بن أبی حمزة عن العبد الصالح موسی بن جعفر علیه السّلام (سألته عن رجل وجد دینارا فی الحرم فأخذه، قال: بئس ما صنع، ما کان ینبغی له أن یأخذه، قلت: قد ابتلی بذلک، قال:

یعرّفه، قلت: فإنه قد عرّفه فلم یجد له باغیا، فقال: یرجع إلی بلده فیتصدق به علی أهل بیت من المسلمین فإن جاء طالبه فهو له ضامن)(2) ، و مرسل إبراهیم بن أبی البلاد عن بعض أصحابه عن الماضی - أی العسکری - علیه السّلام (لقطة الحرم لا تمسّ بید و لا رجل، و لو أن الناس ترکوها لجاء صاحبها فأخذها)(3) ، و خبر یعقوب بن شعیب (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن اللقطة و نحن یومئذ بمنی فقال: أما بأرضنا هذه فلا یصلح، و أما عندکم فإن صاحبها الذی یجدها یعرّفها سنة فی کل مجمع، ثم هی کسبیل ماله)(4).

هذا و الآیة المتقدمة لا تدل علی المنع من الأخذ، لأن المراد من الآمن إما الآمن فی الدنیا أو الآخرة و علی کل فلا ینافی جواز الالتقاط مع البناء علی التعریف، و أما الأخبار فبعد ضعف سند بعضها بالشهرة فهی محمولة علی الکراهة لجملة من القرائن فیها کقوله علیه السّلام فی خبر یعقوب بن شعیب المتقدم (أما بأرضنا هذه فلا یصلح)، و قوله علیه السّلام فی خبر علی بن أبی حمزة المتقدم (ما کان ینبغی له أن یأخذه) و قوله علیه السّلام فی صحیح الفضیل المتقدم (و أما أنت فلا بأس لأنک تعرفها) هذا و الأقوال فی المسألة بین قائل بالحرمة مطلقا من غیر فرق بین الدرهم و الأزید، و بین نیة التعریف و عدمها و بنیة التملک و عدمها، و بین قائل بالکراهة کذلک، و بین قائل بالتفصیل بین الأقل من الدرهم فیجوز بدون کراهة و بین غیره فیکره أو یحرم، و بعض من قال بالحرمة خصه بالملتقط الفاسق دون العادل، هذا و المشهور علی عدم جواز التقاطها بنیة-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 28 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 5 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 17 - من کتاب اللقطة حدیث 2.

3- (4) الوسائل الباب - 1 - من کتاب اللقطة حدیث 3.

4- (5) الوسائل الباب - 28 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 1.




التملک مطلقا قلیلا (1) کان أم کثیرا، لقوله تعالی: أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنّا جَعَلْنا حَرَماً آمِناً (2)،(و للأخبار) الدالة علی النهی عنه (3) مطلقا (4)، و فی بعضها عن الکاظم علیه السّلام، «لقطة الحرم لا تمسّ بید، و لا رجل و لو أن الناس ترکوها لجاء صاحبها و أخذها». و ذهب بعضهم إلی الکراهة مطلقا (5) استضعافا لدلیل التحریم، أما فی الآیة فمن حیث الدلالة (6)، و أما فی الخبر فمن جهة السند (7). و اختاره (8) المصنف فی الدروس و هو أقوی.


فی ما لو أخذه

(و) علی التحریم (لو أخذه حفظه لربه (9)، و إن تلف بغیر تفریط لم) -التملک للنبوی (لا تحلّ لقطتها - أی مکة زادها اللّه شرفا - إلا لمنشد)(1) أی معرّف، و فی نبوی آخر (لا یحلّ ساقطها إلا لمنشد)2 بلا فرق بین القلیل و الکثیر و الدرهم و ما زاد عنه، و عن أبی الصلاح الحلبی جواز التملک للقلیل و الکثیر منها بعد التعریف استضعافا للنبویین لأنهما من مرویات العامة بعد الاعتماد علی الأخبار المتقدمة الدالة علی جواز الالتقاط، و عن المحقق فی الشرائع لم یجوّز الالتقاط بنیة التملک للکثیر للنبویین، و أما القلیل فیجوز للأخبار المتقدمة الدالة علی جواز الالتقاط.

(1)تفسیر للإطلاق.

(2)سورة العنکبوت، الآیة: 67.

(3)عن أخذ لقطة الحرم.

(4)قلیلا کان أو کثیرا.

(5)قلیلا کان أو کثیرا.

(6)لأن کونه آمنا فی الدنیا أو الآخرة، لا ینافی جواز التقاط اللقطة بنیة التعریف.

(7)فی الغالب، و إلا فقد عرفت أن خبر الفضیل بن یسار الأول صحیح، و الموجب لحملها علی الکراهة اشتمالها علی قرائن تفید ذلک فراجع.

(8)أی الحکم بالکراهة.

(9)أی لمالکه، هذا و اعلم أنه علی تقدیر الأخذ سواء قلنا بحرمته أو کراهته، فیجب علیه التعریف سنة ثم هو بالخیار بین إبقائها فی یده أمانة و بین التصدق بها عن المالک، و علی تقدیر ظهور المالک فهل یضمن أو لا، فالمشهور علی الضمان لدلالة خبر ابن أبی حمزة المتقدم عن العبد الصالح علیه السّلام (سألته عن رجل وجد دینارا فی الحرم فأخذه، قال:

بئس ما صنع، ما کان ینبغی له أن یأخذه، فقلت: قد ابتلی بذلک، قال: یعرّفه، قلت:-
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1- ( (1 و 2) سنن البیهقی ج 6 ص 199.




(یضمن)، لأنه (1) یصیر بعد الأخذ أمانة شرعیة.

و یشکل ذلک (2) علی القول بالتحریم، لنهی الشارع عن أخذها فکیف یصیر أمانة منه (3)، و المناسب للقول بالتحریم ثبوت الضمان مطلقا (4)(و لیس له تملکه) (5) قبل التعریف، و لا بعده (بل یتصدق به بعد التعریف) حولا عن مالکه، -فإنه قد عرّفه فلم یجد له باغیا، فقال: یرجع إلی بلده فیتصدق به علی أهل بیت من المسلمین، فإن جاء طالبه فهو له ضامن)(1) ، و لأنه تصرف فی مال الغیر بغیر إذنه خصوصا علی القول بتحریم الالتقاط.

و عن المحقق و جماعة عدم الضمان بل نسب إلی المشهور أیضا. للإذن فی الصدقة شرعا فلا یتعقبه الضمان، و فیه أنه علی القول بالتحریم یجب أن تکون مضمونة علیه للعدوان بأخذها، و منه تعرف أنه ضامن لو تلفت بغیر تفریط تحت ید الملتقط، و لکن الأصحاب أطلقوا القول بکونها أمانة بیده قال فی المسالک: (و لکن أطلق القول بکونها أمانة من حرّم الالتقاط و من جوزه) انتهی، و مقتضی أمانتها عدم الضمان علی تقدیر التلف من دون تفریط.

و فیه ما قد عرفته أن یده ید عادیة لعدم الاذن بالالتقاط علی تقدیر حرمته، فالضمان أقوی.

(1)أی لأن ما أخذ من الحرم.

(2)أی عدم الضمان.

(3)من الشارع، و فیه عدم التنافی بین حرمة أخذها ابتداء لأنها لقطة من الحرم و بین کونها أمانة شرعیة بعد الأخذ لوجوب حفظها لمالکها، هذا و کان علی الشارح فی مقام الاستشکال علی عدم الضمان القول بأن یده ید عادیة لحرمة الأخذ فیضمن علی تقدیر التلف بتفریط أو غیره.

(4)بتفریط أو غیره.

(5)أی تملک ما أخذ من الحرم، هذا و الحکم فی لقطة الحرم علی تقدیر أخذها سواء قلنا بحرمة الالتقاط أم بکراهته هو تعریفها حولا فإن جاء صاحبها دفعها إلیه لخبر علی بن أبی حمزة المتقدم (قلت: قد ابتلی بذلک قال: یعرّفه)(2) و خبر إبراهیم بن عمر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (اللقطة لقطتان: لقطة الحرم و تعرّف سنة فإن وجدت صاحبها و إلا-
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1- (1) الوسائل الباب - 17 - من کتاب اللقطة حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 28 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 3.




سواء قلّ أم کثر، لروایة علی بن حمزة (1) عن الکاظم علیه السّلام قال: سألته عن رجل وجد دینارا فی الحرم فأخذه قال: «بئس ما صنع ما کان ینبغی له أن یأخذه، قال: قلت قد ابتلی بذلک قال «یعرّفه» قلت: فإنه قد عرّفه فلم یجد له باغیا فقال: «یرجع إلی بلده فیتصدق به علی أهل بیت من المسلمین فإن جاء طالبه فهو له ضامن».

و قد دلّ الحدیث بإطلاقه علی عدم الفرق بین القلیل، و الکثیر فی وجوب تعریفه مطلقا (2)، و علی تحریم الأخذ (3)، و کذلک (4) علی ضمان المتصدق لو کره -تصدقت بها، و لقطة غیرها تعرّف سنة فإن لم تجد صاحبها فهی کسبیل مالک)(1) ، و خبر محمد بن رجاء (کتبت إلی الطیب علیه السّلام: إنی کنت فی المسجد الحرام فوجدت دینارا فأهویت لأخذه فإذا أنا بآخر، فنحّیت الحصا فإذا أنا بثالث فأخذتها فعرّفتها فلم یعرفها أحد، فما تری فی ذلک؟ فکتب: فهمت ما ذکرت من أمر الدنانیر، فإن کنت محتاجا فتصدق بثلثها، و إن کنت غنیا فتصدق بالکل)2.

و لا یعارضها مرسل الصدوق عن الصادق علیه السّلام (و إن وجدت فی الحرم دینارا مطلّسا فهو لک لا تعرفه) و المطلّس هو الذی لا نقش فیه، و لا یصلح للمعارضة لضعف سنده بالإرسال.

هذا من جهة و من جهة أخری فمقتضی الأخبار المتقدمة وجوب التصدق بلقطة الحرم بعد التعریف علی تقدیر عدم ظهور المالک و هو ظاهر المقنع و المقنعة و النهایة و المراسم، إلا أن المشهور علی التمییز بین التصدق بها و بین إبقائها أمانة شرعیة فی یده جمعا بین الأخبار المتقدمة و بین أصالة بقاء الملک علی مالکه. و علی کل فلا یجوز تملکها بعد التعریف علی المشهور للأخبار المتقدمة، و خالف فی ذلک أبو الصلاح الحلبی فجوّز التملک، القلیل منها أو الکثیر، و ذهب المحقق و جماعة إلی جواز التملک فی القلیل دون الکثیر، و قد تقدم الکلام فیه فراجع.

(1)و فی الوسائل ابن أبی حمزة.

(2)بلا فرق بین القلیل و الکثیر.

(3)أی و الحدیث قد دل علی تحریم الأخذ، و قد عرفت أنه ظاهر بالکراهة لقوله علیه السّلام (ما کان ینبغی له).

(4)أی و یدل الحدیث علی ضمان.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 28 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 4 و 7.




المالک، لکن ضعف سنده یمنع ذلک کله.

و الأقوی ما اختاره المصنف فی الدروس من جواز تملک ما نقص عن الدرهم (1)، و وجوب تعریف ما زاد کغیره (2).


فی الضمان بعد التصدق

(و فی الضمان) لو تصدق به (3) بعد التعریف و ظهر المالک فلم یرض بالصدقة (خلاف) (4) منشؤه من دلالة (5) الخبر السالف (6) علی الضمان، و عموم (7) قوله صلی اللّه علیه و آله و سلّم: «علی الید ما أخذت حتی تؤدی (8)» و من إتلافه (9) مال الغیر بغیر إذنه، و من کونه (10) أمانة قد دفعها بإذن الشارع فلا یتعقبه الضمان، و لأصالة (11) البراءة. و القول بضمان ما یجب تعریفه (12) أقوی (13)(و لو أخذه بنیة الإنشاد) و التعریف (لم یحرم (14) و إن کان کثیرا، لأنه محسن، و الأخبار الدالة علی التحریم مطلقة (15)، و عمل بها الأکثر مطلقا، و لو تمت لم یکن التفصیل (16) جیدا (17).

(1)من دون تعریف.

(2)أی کغیر المأخوذ من الحرم.

(3)بالمأخوذ من الحرم.

(4)قد تقدم فی شرحنا الکلام فیه.

(5)دلیل الضمان.

(6)و هو خبر علی بن أبی حمزة.

(7)دلیل ثان علی الضمان.

(8)سنن البیهقی ج 6 ص 95.

(9)دلیل ثالث علی الضمان.

(10)دلیل عدم الضمان.

(11)دلیل ثان علی عدم الضمان.

(12)و هو ما زاد عن الدرهم.

(13)بل الأقوی ضمان مطلق لقطة الحرم علی تقدیر عدم جواز الالتقاط للعدوان، و علی تقدیر القول بالکراهة فالضمان لخبر علی بن أبی حمزة المتقدم.

(14)بل ظاهر دلیل الشارح الآتی أنه بلا کراهة.

(15)أی غیر مقیدة بنیة التملک أو الإنشاء.

(16)بین نیة التملک فیحرم الأخذ، و بین نیة الإنشاء فیجوز.

(17)بل التفضیل جید، لأن هذه الأخبار محمولة علی الکراهة کما عرفت فیکره الأخذ بنیة الإنشاء، و أما مع نیة التملک فمحرم لأن النصوص قد صرحت بالتصدق فقط.
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فی وجوب التعریف حولا

(و یجب تعریفه (1) حولا علی کل حال) قلیلا کان أم کثیرا أخذه بنیة الإنشاد أم لا، لإطلاق الخبر السالف (2) و قد عرفت ما فیه (3)


فی لقطة غیر الحرم


فی ما دون الدرهم

(و ما کان فی غیر الحرم یحل منه) ما کان من الفضة (دون الدرهم) أو ما کانت قیمته دونه (4) لو کان من غیرها (5)(من غیر تعریف (6)، و لکن لو ظهر مالکه و عینه باقیة وجب (1)أی تعریف ما أخذ من الحرم.

(2)و هو خبر علی بن أبی حمزة، و غیره و قد تقدم.

(3)أی ما فیه من ضعف السند.

(4)أی دون الدرهم.

(5)من غیر الفضة.

(6)لقطة غیر الحرم إن کانت دون الدرهم جاز تملکها بلا تعریف بلا خلاف فیه لمرسل الصدوق عن الصادق علیه السّلام (أفضل ما یستعمله الإنسان فی اللقطة إذا وجدها أن لا یأخذها و لا یتعرض لها، فلو أن الناس ترکوا ما یجدونه لجاء صاحبه فأخذه، و إن کانت اللقطة دون درهم فهی لک فلا تعرّفها، و إن وجدت فی الحرم دینارا مطلسا فهو لک لا تعرفه)(1) ، و مرسل محمد بن أبی حمزة عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن اللقطة؟ قال: تعرّف سنة قلیلا کان أو کثیرا، قال: و ما کان دون الدرهم فلا یعرّف)(2).

و هذه الأخبار کما تدل علی عدم تعریف ما دون الدرهم تدل علی أنه لواجده لظاهر اللام المفیدة للتملیک فی قوله علیه السّلام (فهو لک)، و لازم التملیک عدم الضمان فلا یغرّم الواجد للمالک علی تقدیر التلف، و لا یردّ العین مع بقائها و هذا ما علیه المشهور.

و عن العلامة فی القواعد و الفخر فی الإیضاح و المقداد فی التنقیح و سید الریاض الضمان لضعف سند المرسل بعد عدم ظهوره فی التملیک لخبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام (من وجد شیئا فهو له فلیتمتع به حتی یأتیه طالبه، فإذا جاء طالبه رده إلیه)(3) فهو قد حکم بالضمان برد العین إلی مالکها بعد حکمه بأنها للواجد، و هذا دلیل علی أن اللام غیر مفیدة للتملیک بل للاستحقاق.

ثم هل یختص الحکم بما دون الدرهم کما هو ظاهر الخبرین المتقدمین، و هذا ما علیه-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من کتاب اللقطة حدیث 9.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من کتاب اللقطة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 4 - من کتاب اللقطة حدیث 2.




رده (1) علیه علی الأشهر، و فی وجوب عوضه مع تلفه قولان: مأخذهما: أنه (2) تصرف شرعی فلا یتعقبه ضمان. و ظهور (3) الاستحقاق.


فی ما کان بقدر الدرهم

(و ما عداه) و هو ما کان بقدر الدرهم (4) أو أزید منه عینا (5)، أو قیمة (6) (یتخیر الواجد فیه بعد تعریفه (7)...) -المشهور فالدرهم یجب تعریفه کالزائد، أم یشمل الحکم الدرهم، فالدرهم کدون الدرهم لا یجب تعریفه کما عن سلاّر و ابن حمزة و ابن البراج، و قال فی الجواهر: (و لم نقف لهم علی دلیل، و إن قال فی النافع: فیه روایتان، إلا أنا لم نتحقق الروایة الدالة علی عدم تعریفه) انتهی.

(1)أی ردّ ما دون الدرهم.

(2)أی إتلافه بعد تملکه، و هو دلیل عدم الضمان.

(3)دلیل الضمان، لأنه أتلف مال الغیر بغیر إذنه فیضمنه، و إذن الشارع له بالالتقاط و الانتفاع لا ینافی الضمان.

(4)قد عرفت الخلاف فیه.

(5)إذا کان من جنس الفضة.

(6)إذا کان من غیر الفضة.

(7)إذا زادت اللقطة عما دون الدرهم فیجب تعریفها حولا بلا خلاف فیه للأخبار:

منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (و اللقطة یجدها الرجل و یأخذها، قال علیه السّلام: یعرّفها سنة فإن جاء لها طالب و إلا فهی کسبیل ماله)(1) ، و خبر الحسین بن کثیر عن أبیه (سأل رجل أمیر المؤمنین علیه السّلام عن اللقطة؟ فقال: یعرّفها، فإن جاء صاحبها دفعها إلیه و إلا حبسها حولا)2، و غیرها کثیر.

نعم ورد فی خبر أبان بن تغلب قال: (أصبت یوما ثلاثین دینارا فسألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن ذلک فقال لی: أین أصبت ذلک؟ فقلت له: کنت منصرفا إلی منزلی فأصبتها، فقال علیه السّلام: صر إلی المکان الذی أصبت فیه فعرّفه، فإن جاء طالبه بعد ثلاثة أیام فأعطه و إلا فتصدق به)3 إلا أنه مطروح لعدم صلاحیته لمعارضة ما تقدم.

هذا و لا یشترط التوالی فی التعریف سنة، و للتوالی المحکوم بعدم وجوبه تفسیران:

الأول: استیعاب وقت الحول بالتعریف، و لا خلاف و لا إشکال فی عدم وجوبه لصدق-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 2 - من کتاب اللقطة حدیث 1 و 2 و 7.




(حولا) (1) عقیب (2) الالتقاط مع الإمکان متتابعا بحیث (3) یعلم السامع أن التالی تکرار لمتلوه (4)، و لیکن (5) فی موضع الالتقاط مع الإمکان أن کان بلدا، و لو کان -التعریف سنة علی غیره.

الثانی: أن یعرّفها کل شهر، و هذا لا إشکال و لا خلاف فی عدم وجوبه إذ یجوز أن یعرّف شهرین و یترک شهرین کما صرح بذلک غیر واحد کما فی الجواهر، بل الضابط فی تعریف السنة هو الرجوع إلی العرف، کما هو الشأن فی کل عنوان قد أخذ موضوعا للحکم و لم یبینه الشارع، إلا أن المشهور علی ما قیل هو الابتداء بالتعریف فی کل یوم إلی سبعة أیام، ثم فی بقیة الشهر فی کل أسبوع مرة، ثم فی کل شهر مرة إلی آخر الحول.

و لکن التقید بهذا التفسیر مشکل بعد قول الشارح فی المسالک: (و قد اعتبر العلماء فیه أن یقع علی وجه لا ینسی أن الثانی تکرار لما مضی، و یتحقق ذلک بالتعریف فی الابتداء فی کل یوم مرة أو مرتین ثم فی کل أسبوع، ثم فی کل شهر) انتهی. فإذا کان المدار فی التعریف أن یقع علی وجه لا ینسی فیکفی التعریف فی کل أسبوع مرة، و الأولی منه إیکال الأمر إلی العرف، و هذا ما فعله الشارح فی الروضة هنا هذا من جهة و من جهة أخری یجب الابتداء بالتعریف حین الالتقاط مع الإمکان لقوله علیه السّلام فی خبر محمد بن مسلم (سألته عن اللقطة قال: لا ترفعوها فإن ابتلیت فعرّفها سنة)(1) و الفاء قاضیة بالفوریة مضافا إلی اقتضاء العرف للاتصال فیما عیّن ابتداؤه، خلافا لبعض الشافعیة فلم یوجب الابتداء بالتعریف حین الالتقاط، و هو ضعیف بما سمعت.

(1)قد تقدم الکلام فیه.

(2)قد تقدم الکلام فیه أیضا.

(3)تفسیر للتتابع.

(4)و هذا إیکال التتابع إلی العرف، و لم یفسره بأن یعرفه فی کل یوم مرة إلی أسبوع ثم فی کل أسبوع إلی تمام الشهر ثم فی کل شهر إلی آخر الحول کما علیه المشهور.

(5)أی التعریف هذا و قد بحث فی مکان التعریف و زمانه و المعرّف و کیفیة التعریف.

أما مکانه فالتعریف فی موضع الالتقاط علی نحو الوجوب لخبر أبان بن تغلب المتقدم (أصبت یوما ثلاثین دینارا فسألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن ذلک؟ فقال: أین أصبته؟ قال: قلت له: کنت منصرفا إلی منزلی فأصبتها فقال: صر إلی المکان الذی أصبت فیه-
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بریة عرف من یجده فیها ثم أکمله (1) إذا حضر فی بلده (2)، و لو أراد السفر قبل -فعرّفه)(1) ، و لازمه أنه لا یجوز أن یسافر بها فیعرفها فی بلد آخر، بل لا بدّ من تمام الحول فی موضع الالتقاط فلو أراد السفر فوّض التعریف إلی غیره کما عن التذکرة للعلامة و صاحب الجواهر، و منه تعرف ضعف ما ذهب إلیه العلامة فی القواعد و تبعه المحقق الثانی فی جامعه و الشارح فی مسالکه و روضته هنا من أنه لو التقطه فی بلد الغربة جاز أن یسافر بها إلی بلده بعد التعریف فی بلد اللقطة ثم یکمل الحول فی بلده، لعدم الدلیل علیه بل الدلیل علی إتمام الحول فی التعریف فی موضع الالتقاط و لو بالاستنابة کما لا یجوز أن یسافر بها من بلده إلی غیره إذا کان بلده هو موضع الالتقاط هذا کله إذا کان قد وجدها فی بلد ما، و أما لو وجدها فی صحراء أو بریة عرّف من یجده فیها و أتمه فی أقرب البلدان إلیها فالأقرب إلا أن یکون شاهد الحال علی خصوص بعضها فلیقتصر علیه.

و أما زمانه فلا فرق فی الحول بین اللیل و النهار، و فی القواعد حصره بالنهار فقط و کذا فی المبسوط لأنه المتبادر من الأخبار، و هو ممنوع.

نعم لا بد أن یکون التعریف فی وقت اجتماع الناس و بروزهم، لأن الغرض من التعریف رجاء الظفر بالمالک، فلذا لا یصح التعریف فی کل وقت و لا فی کل مکان و لا فی کل حال، لأن الأزمنة و الأمکنة تختلف اختلافا کثیرا فلیکن عند اجتماع الناس فی المکان و الزمان المأذون فیهما، و یؤیده جملة من الأخبار:

منها: خبر أبی خدیجة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث (فإنه ینبغی أن یعرّفها سنة فی مجمع)(2) ، و خبر سعید بن عمرو الجعفی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (اتق اللّه عزّ و جلّ و عرّفه فی المشاهد)(3) ، و أما کیفیة التعریف بأن یقول من ضاع له ذهب أو فضة أو ثوب أو ما شاکل ذلک من الألفاظ الدالة علی جنس اللقطة، و لو أوغل فی الإبهام کان أحوط لئلا یشیع أمرها لو ذکر جمیع أو غالب أوصافها فیدعیها من لا یستحقها، نعم لا یکفیه فی مقام التعریف بأن یقول: عندی لقطة و یقتصر علیها، لعدم الفائدة فی هذا القول.

(1)أی أکمل التعریف.

(2)أی بلد الملتقط، و فیه: إنه قد عرفت لابدیة التعریف فی أقرب البلدان إلیها لا فی بلد الملتقط.
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من کتاب اللقطة حدیث 7.
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التعریف فی بلد الالتقاط (1) أو إکماله (2) فإن أمکنه الاستنابة فهی (3) أولی (4)، و إلا (5) عرفه فی بلده (6) بحیث یشتهر خبره، ثم یکمله (7) فی غیره (8)، و لو أخره (9) عن وقت الالتقاط اختیارا أثم (10) و اعتبر الحول من حین الشروع (11)، و یترتب علیه (12) أحکامه (13) مطلقا (14) علی الأقوی (15) و یجوز التعریف (بنفسه (16)، و بغیره)، لحصول الغرض بهما، لکن یشترط فی النائب العدالة أو (1)إذا کان بلد الغربة بالنسبة للملتقط.

(2)عطف علی قوله (التعریف) و المعنی لو أراد السفر قبل إکمال التعریف.

(3)أی الاستنابة.

(4)بل متعینة لما عرفته من لابدیة التعریف تمام الحول فی موضع الالتقاط.

(5)أی و إن لم یمکنه الاستنابة.

(6)أی بلد الالتقاط الذی هو بلد الغربة.

(7)أی یکمل التعریف.

(8)أی غیر بلد الالتقاط.

(9)أی أخّر التعریف.

(10)لوجوب المبادرة إلی التعریف عقیب الالتقاط، و قد تقدم الکلام فیه.

(11)أی الشروع فی التعریف.

(12)علی التعریف.

(13)من صحة تملک اللقطة بعد تعریفها سنة أو حفظها أمانة أو التصدق بها.

(14)سواء اتصل التعریف بالالتقاط أم لا.

(15)و علّله الشارح فی المسالک: (لتعلیق الحکم بالتملیک فی النصوص علی التعریف حولا، الصادق بالواقع بعد الالتقاط علی الفور بعده، و قیل: لا یصح تملکها إلا مع المبادرة إلی التعریف فی الحول الأول لقوله علیه السّلام فی صحیحة محمد بن مسلم: فإن ابتلیت بها فعرّفها سنة، فإن جاء طالبها و إلا فاجعلها فی عرض مالک، و الفاء تدل علی التعقیب بغیر مهلة، فیکون جعلها - أی اللقطة - فی جملة ماله موقوفا علی التعریف الواقع بعد ابتلائه بها بغیر فصل) انتهی موضع الحاجة من کلامه.

و الأقوی الثانی لأن التملک علی خلاف الأصل فإذا فرض کون الثابت من التملک هو حال الفوریة یبقی غیره علی مقتضی أصالة عدم التملک.

(16)أی بنفس الملتقط، هذا و اعلم أن الغرض من التعریف الواجب هو إظهار اللقطة و إشاعة خبرها لیظهر مالکها فلا یتعلق غرض الشارع فیه بمباشر معین فیجوز أن یتولی الملتقط -
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الاطلاع (1) علی تعریفه (2) المعتبر (3) شرعا إذ لا یقبل إخبار الفاسق (بین (4) الصدقة) -بنفسه التعریف، و تجوز النیابة فیه و الاستعانة به و الاستئجار علیه بلا خلاف و لا إشکال.

هذا فإن تبرع الملتقط بالتعریف أو بذل مئونته فذاک و إلا ففی وجوب الأجرة من ماله لأنه مکلف، أو من مال المالک لأنه لمصلحته، أو الفرق بین التقاطها بنیة التملک فالأجرة من مال الملتقط أو بنیة الحفظ فالأجرة علی المالک أوجه ثلاثة، استجود الشارح فی المسالک الأول، و وجهه واضح لأن التعریف واجب علیه فتکون مئونته علیه حینئذ.

هذا و قد اشترط العدالة فی النائب کل من المحقق الثانی فی جامعه و الشارح فی المسالک و الروضة هنا حتی یقبل إخباره، لأنه لا یقبل إخبار الفاسق.

(1)من قبل الملتقط.

(2)أی تعریف النائب.

(3)صفة للتعریف.

(4)متعلق بقول الماتن: (یتخیر الواجد فیه بعد تعریفه حولا)، هذا و اعلم أن ما زاد عما دون الدرهم إذا أخذه من غیر الحرم فالواجد فیه بالخیار بعد تعریفه عاما بین تملکه أو التصدق به أو حفظه أمانة لصاحبه علی المشهور شهرة عظیمة للأخبار الکثیرة، منها ما یدل علی جواز التملک کخبر أبی خدیجة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (فإنه ینبغی أن یعرّفها سنة فی مجمع، فإن جاء طالبها دفعها إلیه، و إلا کانت فی ماله، فإن مات کانت میراثا لولده و لمن ورثه، فإن لم یجیء لها طالب کانت فی أموالهم، هی لهم، فإن جاء طالبها بعد دفعوها إلیه)(1) ، و خبر داود بن سرحان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنه قال فی اللقطة: یعرّفها سنة ثم هی کسائر ماله)(2) ، و خبر حنان بن سدیر (سأل رجل أبا عبد اللّه علیه السّلام - و أنا اسمع - عن اللقطة؟ فقال: تعرّفها سنة فإن وجدت صاحبها و إلا فأنت أحق بها و قال: هی کسبیل مالک)3 و غیره کثیر.

و منها ما یدل علی الصدقة باللقطة کخبر حفص بن غیاث (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل من المسلمین أودعه رجل من اللصوص دراهم أو متاعا، و اللص مسلم، هل یردّ علیه؟ فقال: لا یردّه، فإن أمکنه أن یردّه علی أصحابه فعل و إلا کان فی یده بمنزلة اللقطة یصیبها فیعرّفها حولا، فإذا أصاب صاحبها ردّها علیه و إلا تصدق بها، فإن جاء طالبها بعد ذلک خیّره بین الأجر و الغرم)(3) ، و خبر الحسین بن کثیر عن أبیه (سأل رجل-
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1- (1) الوسائل الباب - 20 - من کتاب اللقطة حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 2 - من کتاب اللقطة حدیث 11 و 5.

3- (4) الوسائل الباب - 18 - من کتاب اللقطة حدیث 1.




(به) علی مستحق (1) الزکاة لحاجته (2)، و إن اتحد (3) و کثرت (و التملک بنیته (4).

-أمیر المؤمنین علیه السّلام عن اللقطة؟ فقال: یعرّفها، فإن جاء صاحبها دفعها إلیه، و إلا حبسها حولا فإن لم یجیء صاحبها أو من یطلبها تصدق بها، فإن جاء صاحبها بعد ما تصدق بها إن شاء اغترمها الذی کانت عنده و کان الأجر له، و إن کره ذلک احتسبها و الأجر له)(1) ، و صحیح علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (عن الرجل یصیب اللقطة فیعرّفها سنة ثم یتصدق بها فیأتی صاحبها، ما حال الذی تصدق بها؟ و لمن الأجر؟ هل علیه أن یردّ علی صاحبها أو قیمتها؟ قال علیه السّلام: هو ضامن لها و الأجر له، إلا أن یرضی صاحبها فیدعها و الأجر له)(2) و مثله غیره.

و منها ما یدل علی حفظه للمالک کصحیح علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (عن الرجل یصیب اللقطة دراهم أو ثوبا أو دابة کیف یصنع؟ قال: یعرّفها سنة، فإن لم یعرف صاحبها حفظها فی عرض ماله حتی یجیء طالبها فیعطیها إیاه، و إن مات أوصی بها فإن أصابها شیء فهو ضامن)3، و صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن اللقطة قال: لا ترفعها، فإن ابتلیت بها فعرّفها سنة، فإن جاء طالبها و إلا فاجعلها فی عرض مالک، یجری علیها ما یجری علی مالک، حتی یجیء لها طالب، فإن لم یجیء لها طالب فأوص بها فی وصیتک)4 هذا و المراد بجعلها فی عرض ماله هو حفظها فی ماله من غیر عزل لها عنه، و الجمع بین هذه الطوائف الثلاثة یقتضی التخییر بین التملک و الصدقة و الحفظ، و منه تعرف ضعف ما عن سید الریاض من أن الحفظ للمالک لا نص علیه هذا من جهة و من جهة أخری فالنصوص المتقدمة دالة علی الضمان عند التملک أو الصدقة، و هذا مما لا خلاف فیه، بل النصوص المتقدمة دالة علی الضمان عند الحفظ إلا أنه علی خلاف قاعدة الأمانة و الملتقط محسن إلی المالک بحفظ ماله و حراسته فلا یتعلق علیه ضمان لانتفاء السبیل عن المحسن و لذا تسالموا علی عدم الضمان عند الحفظ إلا مع التعدی و التفریط للعدوان.

(1)مصرف الصدقة هنا مصرف الصدقة الواجبة لأنه هو المتیقن من نصوص التصدق باللقطة.

(2)تعلیل لاستحقاقه الزکاة.

(3)أی المستحق و کثرت اللقطة.

(4)أی بنیة التملک، لا خلاف بینهم فی عدم جواز التملک و لو نواه قبل تمام الحول، لأن-
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فی الضمان لو ظهر المالک بعد التملک أو التصدق

(و یضمن) لو ظهر المالک (فیهما (1) فی الثانی (2) مطلقا (3)، و فی الأول (4) إذا لم یرض (5) بالصدقة، و لو وجد (6) العین باقیة. ففی تعیین رجوعه بها لو -التعریف حولا شرط فی جواز التملک، و إنما الخلاف فی التملک بعد الحول فقیل یحصل الملک قهریا بمجرد مضی الحول کما عن ابن إدریس مدعیا علیه إجماع الفرقة و أخبارهم و فی الدروس نسبته إلی المقنعة و النهایة و الصدوقین بل هو الأشهر.

و یرده النصوص الدالة علی جواز الحفظ للمالک فلو کان مضی الحول هو السبب التام للملک لما أمکن حفظ اللقطة للمالک، و هذا هو المشهور فجعل المشهور علی العکس لیس فی محله.

و یکفی فی التملک قصده کما هو المشهور و عن الشیخ أنه لا بد من التلفظ بأن یقول:

قد اخترت ملکها و وافقه علیه أبو الصلاح الحلبی و العلامة فی التذکرة، و هو مما لا دلیل علیه، و عن بعض العامة یشترط مع التملک التصرف أیضا و هو ضعیف لعدم الدلیل علیه.

(1)فی التصدق به و التملک.

(2)أی التملک.

(3)سواء رضی المالک أم لا.

(4)أی التصدق به.

(5)أی المالک.

(6)أی المالک، هذا و اعلم أنه لو نوی الواجد التملک بعد الحول فظهر المالک و کانت العین قائمة فهل یجب علی الملتقط رد العین کما هو ظاهر النصوص السابقة مثل خبر أبی خدیجة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ینبغی له أن یعرفها سنة فی مجمع، فإن جاء طالبها دفعها إلیه و إلا کانت فی ماله، فإن مات کانت میراثا لولده و لمن ورثه، فإن لم یجیء لها طالب کانت فی أموالهم، هی لهم إن جاء طالبها بعد دفعوها إلیه)(1) ، و خبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام (من وجد شیئا فهو له، فلیتمتع به حتی یأتیه طالبه، فإذا جاء طالبه رده إلیه)(2) ، و هی ظاهرة فی وجوب رد العین علی تقدیر بقائها و إلیه ذهب الکرکی و هو ظاهر المبسوط و السرائر و المقنعة و الوسیلة.

إلا أن المشهور علی أنه لیس للمالک الانتزاع، لأن الملتقط قد ملکها بالتملک فیجب فی-
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1- (1) الوسائل الباب - 20 - من کتاب اللقطة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من کتاب اللقطة حدیث 2.




طلبها (1)، أو تخیر الملتقط بین دفعها، و دفع البدل مثلا، أو قیمة قولان.

و یظهر من الأخبار الأول، و استقرب المصنف فی الدروس الثانی (2)، و لو عابت (3) ضمن أرشها، و یجب قبوله معها (4) علی الأول. و کذا (5) علی الثانی (6) علی الأقوی (7)، و الزیادة المتصلة للمالک، و المنفصلة للملتقط (8) أما الزوائد قبل نیة التملک فتابعة للعین.

و الأقوی أن ضمانها (9) لا یحصل بمجرد التملک، أو الصدقة، بل بظهور -ذمته عوضها مثلا أو قیمة و لا یتعین علیه دفع العین، نعم لو اختار دفعها یجب علی المالک القبول لأنها عین حقه، و علیه فقد قدموا أصالة اللزوم فی التملک علی هذه الأخبار، مع أن الأخبار صریحة فی رد العین و صریحة فی أن الملتقط له التملک فالجمع بینهما یقتضی أن ملک الملتقط ملک متزلزل یزول بظهور المالک و یستقر بعدمه.

(1)أی تعیین رجوع المالک بنفس العین لو طلبها.

(2)و هو المشهور.

(3)أی عابت اللقطة تحت ید الملتقط بعد تملکها و قد ظهر المالک ففی تعین ردها علی المالک مع الأرش أو تخییر الملتقط بین ردها مع الأرش و دفع البدل مثلا أو قیمة الوجهان السابقان.

(4)أی و یجب علی المالک قبول الأرش مع العین المعیبة علی القول الأول من تعیین رجوع المالک علی العین.

(5)أی و کذا یجب علی المالک القبول بالأرش مع العین المعیبة لو دفعها الملتقط و لم یدفع البدل من مثل أو قیمة.

(6)من تخییر الملتقط بین دفع العین و دفع البدل مثلا أو قیمة.

(7)و یحتمل أنه لا یلزم المالک بقبول الأرش مع العین المعیبة، بل هو مخیر بین ذلک و بین البدل، لأنه وجدها متغیرة فلیست عین ماله محضا کما علله فی المسالک، و إلیه ذهب الفخر کما فی الجواهر.

(8)اعلم أن جمیع الزوائد قبل نیة التملک هی تابعة للعین، و أما الزوائد بعد نیة التملک، فما یکون منفصلا فهو للملتقط لو ظهر المالک و رجع علی عینه، لأن النماء المنفصل هو نماء ملک الملتقط قبل رجوع المالک، فلو رجع المالک فلا یجوز له إلا أن یرجع علی أصل عینه دون نمائها المنفصل، بخلاف النماء المتصل الذی هو جزء من العین فلو رجع المالک لکان النماء المتصل له کما کانت أصل العین له حینئذ.

(9)أی ضمان اللقطة.
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المالک (1)،...

(1)لا شک فی ثبوت الضمان علی الملتقط بالتملک فی الجملة، و لکن الشک فی وقت الضمان و سببه، فالأکثر علی أن الضمان یحصل بنیة التملک و إن لم یظهر المالک فتکون اللقطة دینا فی ذمة الملتقط، لعموم قاعدة علی الید، و لأنه تصرف فی مال الغیر بغیر إذنه.

و عن الشیخ فی المبسوط و جماعة منهم العلامة فی التحریر أن الضمان یثبت عند مطالبة المالک بعد ظهوره لظاهر النصوص:

منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (یعرفها سنة فإن جاء لها طالب و إلا فهی کسبیل ماله)(1) ، و صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیه السّلام فی حدیث: (فإن ابتلیت فعرّفها سنة، فإن جاء طالبها و إلا فاجعلها فی عرض مالک، یجری علیها ما یجری علی مالک، إلی أن یجیء لها طالب)2، و خبر حنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (خیّره إذا جاءک بعد سنة بین أجرها و بین أن تغرمها له إذا کنت أکلتها)3، و مثلها غیرها.

و هذا النصوص قد دلت علی أن اللقطة للمالک إذا کان طالبا هذا من جهة، و من جهة أخری فلو کان الملتقط ضامنا من حین نیة التملک لما کان لتخییره وجه فی الخبر الأخیر.

و ردّ هذا القول بأن المطالبة متوقفة علی سبق الاستحقاق ضرورة عدم صحة المطالبة بدون الاستحقاق، فلو کان استحقاق المالک عند ضمان الملتقط متوقفا علی المطالبة لدار دورا صریحا لازما و رده الشارح فی المسالک تابعا فیه المحقق الثانی فی جامعه بأننا نمنع توقف المطالبة علی الاستحقاق، بل هی متوقفة علی إمکانه، و علیه فالمطالبة متوقفة علی إمکان الاستحقاق و هو حاصل هنا، لأن المالک یمکن له الاستحقاق، لأنه ماله سابقا قبل تملک الملتقط، و الذی توقف علی المطالبة هو نفس الاستحقاق و علیه فلا دور، و رده فی الجواهر بقوله: (لا حاصل له) لأن إمکان الاستحقاق عام یشمل المالک و غیره إذ کل إنسان له إمکان الاستحقاق لأنه أهل لذلک.

هذا و قال الشارح فی المسالک: (و الظاهر من الأخبار أن الضمان یحصل بظهور المالک و إن لم یطالب) انتهی، و بهذا یکون قولا ثالثا و هذا ما قواه فی الروضة هنا، و هو الأقوی لأن الأخبار دالة علی ثبوت الضمان عند المطالبة لو لا محذور الدور، فلتحمل علی ظهور المالک حذرا منه.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 2 - من کتاب اللقطة حدیث 1 و 3 و 5.




سواء طالبه (1) أم لم یطالب، مع احتمال توقفه (2) علی مطالبته (3) أیضا (4) و لا یشکل بأن استحقاق المطالبة یتوقف علی ثبوت الحق (5)، فلو توقف ثبوته (6) علیه (7) لدار، لمنع (8) توقفه (9) علی ثبوت الحق (10)، بل علی إمکان ثبوته (11).

و هو هنا کذلک (12).

و تظهر الفائدة (13) فی عدم ثبوته (14) دینا فی ذمته (15) قبل ذلک (16)، فلا یقسط علیه (17) ماله (18) لو أفلس (19)، و لا یجب (20) الإیصاء به (21) و لا یعد (22) (1)أی طالب المالک الملتقط.

(2)أی توقف الضمان.

(3)أی مطالبة المالک.

(4)کما یتوقف الضمان علی ظهور المالک فهو متوقف علی المطالبة.

(5)مراده من استحقاق المطالبة نفس المطالبة، و مراده من ثبوت الحق نفس الضمان الموجب لاستحقاق المالک للمطالبة، فلو صرح بهما تصویرا للدور مع التصریح بأن الدور مندفع بتوسط إمکان المطالبة فی إحدی المقدمتین دون الأخری لکان أولی حذرا من التعقید.

(6)أی ثبوت الحق من الضمان و من استحقاق المالک للمطالبة.

(7)علی استحقاق المطالبة الواردة فی کلام الشارح، و قد عرفت أن المراد منه نفس المطالبة.

(8)تعلیل لعدم الإشکال و هو دفع للدور.

(9)أی توقف المطالبة المعبّر عنها باستحقاق المطالبة فی کلامه.

(10)أی علی الاستحقاق کما عرفت.

(11)أی إمکان ثبوت الحق، و المراد به إمکان استحقاق المطالبة.

(12)أی أن المطالبة هنا متوقفة علی إمکان استحقاق المطالبة، و الذی توقف علیها نفس الاستحقاق فلا دور.

(13)أی الفائدة بین القول بکون الضمان عند الظهور و القول بکون الضمان عند المطالبة.

(14)أی عدم ثبوت المال الملقوط.

(15)أی ذمة الملتقط.

(16)أی قبل الظهور علی القول الأول، و قبل المطالبة علی القول الثانی.

(17)علی المالک.

(18)أی مال الملتقط.

(19)أی الملتقط.

(20)علی الملتقط.

(21)بالمال الملتقط.

(22)أی الملتقط.
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مدیونا، و لا غارما بسببه (1)، و لا یطالبه به (2) فی الآخرة لو لم یظهر (3) فی الدنیا إلی غیر ذلک (4)(و بین إبقائه (5) فی یده (أمانة) موضوعا (6) فی حرز أمثاله.


فی عدم الضمان ما لم یفرّط 

(و لا یضمن) (7) ما لم یفرّط (8)، هذا (9) إذا کان مما لا یضره البقاء کالجواهر (10)(و لو کان مما لا یبقی) کالطعام (11)...

(1)أی بسبب المال الملقوط.

(2)أی لا یطالب المالک الملتقط بالمال الملقوط.

(3)أی المالک و هذا علی القول الأول، و علی القول الثانی لو لم یطالبه به فی الدنیا.

(4)أی غیر ذلک من أحکام الدین فلا تترتب إلا بعد الظهور أو المطالبة علی اختلاف القولین.

(5)أی إبقاء المال الملقوط فی یده أمانة للمالک فی قبال التملک أو التصدق به و قد تقدم الدلیل علی هذا الشق فراجع، و تقدم أن النصوص دالة علی الضمان علی تقدیر الحفظ، إلا أن الأصحاب أعرضوا عنها و حکموا بعدم الضمان لأنه محسن بعد انتفاء السبیل عن المحسن.

(6)کالودیعة، فما قلناه فی الودیعة فی مقام حفظها نقوله فی اللقطة، بعد کون کل منهما أمانة فی ید غیر المالک.

(7)أی علی تقدیر الحفظ و الأمانة.

(8)أو یتعدی، و ضمانه للعدوان حینئذ، و به خرج عن کونه أمینا.

(9)أی هذا الحکم من التملک أو الصدقة أو الحفظ بعد التعریف حولا.

(10)کالذهب و الفضة.

(11)البقول و نحوها فهو مخیّر بین أن یتملکها بالقیمة و یأکلها أو یبیعها و یأخذ ثمنها و بین أن یدفعها إلی الحاکم لیعمل فیها ما هو ألحظ للمالک بلا خلاف فی ذلک بالجملة و یشهد له خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أن أمیر المؤمنین علیه السّلام سئل عن سفرة وجدت فی الطریق مطروحة، کثیر لحمها و خبزها و جبنها و بیضها و فیها سکین، فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام، یقوّم ما فیها ثم یؤکل، لأنه یفسد و لیس له بقاء، فإن جاء طالبها غرّموا له الثمن، فقیل: یا أمیر المؤمنین: لا یدری سفرة مسلم أو سفرة مجوسی؟ فقال علیه السّلام: هم فی سعة حتی یعلموا)(1) ، و مرسل الصدوق عن الصادق علیه السّلام (و إن وجدت طعاما فی مفازة فقوّمه علی نفسک لصاحبه ثم کله)(2).
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1- (1) الوسائل الباب - 23 - من کتاب اللقطة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من کتاب اللقطة حدیث 9.




(قوّمه علی نفسه (1)، أو باعه و حفظ ثمنه ثم عرّفه (2)،(أو دفعه إلی الحاکم) إن وجده (3) و إلا (4) تعین علیه (5) الأول (6) فإن أخلّ به (7) فتلف، أو عاب ضمن (8)، و لو کان (9) مما یتلف علی تطاول الأوقات لا عاجلا کالثیاب تعلق الحکم (10) بها عند خوف التلف.


فی ما لو افتقر إبقاؤه إلی علاج

(و لو افتقر إبقاؤه إلی علاج) کالرطب المفتقر إلی التجفیف (11)(أصلحه) -و بالتعلیل بفساده و بأنه لیس له بقاء یتعدی فی الحکم من مورد الخبر إلی کل لقطة یسرع إلیها الفساد و لا تبقی إلی تمام الحول هذا من جهة و من جهة أخری فالحکم بالتقویم علی نفسه مما لا خلاف فیه و هذا ما اقتصر علیه القدماء، و عن الفاضل فی التذکرة و تبعه المحقق الثانی و الشهیدان و غیرهم أنه مخیّر بین التقویم علی نفسه و التقویم علی غیره بمعنی البیع علی غیره لعدم خصوصیة فی التقویم علی النفس، و یضمن الثمن کما یضمن الثمن لو قوّمه علی نفسه، و أشکل علیه بأنه لا یجوز له بیعه علی غیره مع وجود الحاکم لأنه مال الغیر فلا بد من إذن الحاکم حینئذ، و هو إشکال مردود، لأنه قد جاز له أن یبیعه علی نفسه بدون إذن الحاکم و لا خصوصیة للبیع علی نفسه کما فهم من النصوص، و من جهة ثالثة له اختیار الدفع إلی الحاکم لأنه ولی الغائب، و لا یضمن، لأن الدفع إلی الحاکم من قبیل الدفع إلی المالک فلا وجه للضمان.

(1)و ضمنه للمالک.

(2)أی عرّف نفس الملقوط بلا فرق بین تقویمه علی نفسه أو بیعه علی الغیر، و بقاء التعریف لإطلاق دلیله أو استصحابه و لا ینافیه التصرف المزبور فیه قبله، و هو ظاهر الأصحاب کما فی الجواهر، و إن تم التعریف سنة فإن ظهر المالک دفع إلیه القیمة و إلا یعمل فیها ما یعمل بالعین لو کانت باقیة بین تملکها أو یتصدق بها عنه.

(3)أی وجد الحاکم.

(4)أی لم یجد الحاکم.

(5)علی الملتقط.

(6)من التقویم علی نفسه أو البیع علی الغیر مع حفظ الثمن.

(7)أی بما لا یبقی بحیث لم یقومه و لم یبعه و لم یدفعه إلی الحاکم.

(8)للتعدی.

(9)أی الملقوط.

(10)أی الحکم المذکور من التقویم أو البیع أو الدفع إلی الحاکم لعموم العلة الواردة فی خبر السکونی ممن کونه یفسد و لیس له بقاء.

(11)لو کان بقاء اللقطة متوقفا علی علاج، فإن تبرع أحد بإصلاحه فهو و إلا بیع بعضه و أنفق-
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(الحاکم ببعضه) بأن یجعل بعضه عوضا عن إصلاح (1) الباقی، أو یبیع بعضه و ینفقه (2) علیه (3) وجوبا، حذرا من تلف الجمیع، و یجب علی الملتقط إعلامه (4) بحاله (5) إن لم یعلم، و مع عدمه (6) یتولاه (7) بنفسه، حذرا من الضرر بترکه (8).


فی ما یکره التقاطه

(و یکره التقاط) ما تکثر منفعته و تقل قیمته مثل (الإداوة (9) بالکسر و هی -علی إصلاح الباقی، و هل یتوقف علی إذن الحاکم أم یجوز للملتقط ذلک من دون الرجوع إلی الحاکم قولان.

ذهب المحقق و قبله الشیخ و جماعة إلی الأول لأنه مال غائب، و الحاکم ولیّه فی حفظ ماله.

و ذهب العلامة فی التحریر و الشهید فی الدروس و جماعة إلی الثانی، لأن الملقوط أمانة شرعیة بید الملتقط فهو مأمور بحفظه، فله الحفظ و لو ببیع بعضه من دون الرجوع إلی الحاکم.

(1)بمعنی أن یصلحه ببعضه.

(2)أی ینفق ثمن البعض.

(3)علی الباقی.

(4)أی إعلام الحاکم.

(5)أی بحال الملقوط إذا کان مفتقرا إلی العلاج.

(6)أی عدم الحاکم.

(7)أی یتولی الإصلاح نفس الملتقط.

(8)أی بترک الإصلاح.

(9)الأصل فی هذه المسألة خبر عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن النعلین و الإداوة و السوط یجده الرجل فی الطریق، أ ینتفع به؟ قال علیه السّلام: لا یمسّه)(1).

و الإداوة بالکسر إناء صغیر من جلد کالإبریق کما فی الصحاح، یستعمل للتطهیر و لذا فسرت بالمطهرة فی الکثیر من کتب الفقه، و ظاهر النهی الحرمة، و بها قال الحلبی و ابن حمزة و هو ظاهر الصدوقین و سلار.

و المشهور علی الکراهة جمعا بینه و بین صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بلقطة العصی و الشظاظ و الوتد و الحبل و العقال و أشباهه، قال: و قال أبو جعفر علیه السّلام:

لیس لهذا طالب)2.
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المطهرة به (1) أیضا (و النعل) غیر الجلد، لأن المطروح منه (2) مجهولا میتة، أو یحمل علی ظهور أمارات تدل علی ذکاته فقد یظهر من المصنف فی بعض کتبه التعویل علیها (3) و ذکره (4) هنا مطلقا تبعا للروایة. و لعلها (5) تدل علی الثانی (6) (و المخصرة (7) بالکسر و هی کل ما اختصره الإنسان بیده فأمسکه من عصا، -هذا و قال الشارح فی المسالک: (و لا یخفی أن الأغلب علی النعل أن یکون من الجلد، و الإداوة بالکسر هی المطهرة و هی تکون من الجلد أیضا و کذا السوط، و إطلاق الحکم بجواز التقاطها إما محمول علی ما لا یکون منها من الجلد، لأن المطروح منه مجهولا میتة لأصالة عدم التذکیة، أو محمول علی ظهور أمارات تدل علی ذکاته، فقد ذهب بعض الأصحاب إلی جواز التعویل علیها) انتهی.

و فیه: أن ما یوجد فی أرض الإسلام و فیه أثر الاستعمال محکوم بکونه مذکی و علیه یدل خبر السفرة المتقدم. حیث جوّز المعصوم علیه السّلام الأکل منها مع أن فیها اللحم، و علی کل فالجمع بین الخبرین یقتضی الحکم بجواز الالتقاط من دون کراهته، بل صحیح حریز خاصة ظاهر فی عدم الکراهة من ناحیة التعلیل بکونها لیس لها طالب، إلا أن الأصحاب حکموا بالکراهة إما من جهة الاحتیاط لمن حکم بالحرمة و إما من جهة کون المذکورات من الجلد، و المجهول منه محکوم بکونه میتة کما علیه الشارح فی المسالک و جماعة.

هذا کله من جهة و من جهة أخری فالحکم بکراهة هذه المذکورات الثلاثة لیس من باب بیان شدة الکراهة فیها فضلا عن الکراهة فی أصل اللقطة کما فهمه البعض بل من باب بیان عدم حرمته.

(1)بالکسر أیضا.

(2)من الجلد.

(3)علی الإمارات الدالة علی التذکیة و تقدم الکلام علی أصالة عدم التذکیة کما دل علیه خبر السفرة المتقدم.

(4)أی ذکر المصنف النعل هنا من غیر تقیید له بأنه من غیر الجلد تبعا للروایة، حیث ذکرته من دون تقیید.

(5)أی الروایة.

(6)أی علی ظهور أمارات تدل علی ذکاته لو کان من الجلد.

(7)کمکنسة ما یتوکأ علیه، هذا و قال الجوهری فی الصحاح: (المخصرة السوط و کل ما اختصره الإنسان بیده فأمسکه من عصا و نحوها، اختصره أی أخذه).
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و نحوها قاله الجوهری و الکلام فیها إذا کانت جلدا (1) کما هو الغالب کما سبق (2) (و العصا (3) و هی علی ما ذکره الجوهری (4) أخص من المخصرة، و علی المتعارف (5) غیرها (و الشظاظ) بالکسر خشبة محدّدة للطرف تدخل فی عروة الجوالقین (6) لیجمع بینهما عند حملهما علی البعیر. و الجمع أشظّة (7)(و الحبل و الوتد) بکسر وسطه (8)(و العقال) بالکسر و هو حبل یشد به قائمة البعیر.

و قیل: یحرم بعض هذه (9) للنهی عن مسه.


فی کراهة أخذ اللقطة

(و یکره أخذ اللقطة (10)...

(1)هذا فی السوط و أما فی العصا فلا، و من هنا تعرف أن اختصار کلام الجوهری کما فعله الشارح من الاختصار المخلّ، و علی کل فکونها من الجلد یکره التقاطها لأن الجلد المجهول محکوم بالمیتة لأصالة عدم التذکیة، هذا و قد عرفت أن الکراهة فی السوط کالکراهة فی سابقیه من جهة الاحتیاط لمن قال بالحرمة.

(2)فی النعل.

(3)و الأصل فیها و فی المذکورات بعدها صحیح حریز المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بلقطة العصی و الشظاظ و الوتد و الحبل و العقال و أشباهه، قال: و قال أبو جعفر علیه السّلام: لیس لهذا طالب)(1) ، و هو ظاهر فی عدم الکراهة فضلا عن عدم الشدة فیها، و علیه فما علیه المشهور من الکراهة أو شدة الکراهة فیها لیس فی محله، هذا من جهة و من جهة أخری ذهب الحلبی إلی حرمة التقاط الشظاظ و هو مما لا دلیل علیه و لذا قال فی الجواهر: (لم نجد له ما یدل علیه).

(4)فی کلامه المتقدم سابقا.

(5)أی و العصا علی المتعارف غیر المخصرة، لأن المتعارف إطلاق المخصرة علی السوط.

(6)بالتثنیة و ضم الجیم و مفرده جوالق و هو وعاء.

(7)علی وزن أشعة.

(8)أی بکسر تاء الوتد.

(9)و هو الإداوة و النعل و السوط علی ما تقدم.

(10)یکره أخذ اللقطة للأخبار:

منها: مرسل الصدوق عن الصادق علیه السّلام (أفضل ما یستعمله الإنسان فی اللقطة إذا-
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مطلقا (1) و إن تأکدت فی السابق (2) لما روی عن علی علیه السّلام «إیاکم و اللقطة فإنها ضالة المؤمن و هی من حریق النار» (3) و عن الصادق علیه السّلام (4)، لا یأکل الضالة إلا الضالون» و حرّمها بعضهم (5) لذلک (6)، و حمل النهی (7) علی أخذها بنیة عدم التعریف، و قد روی فی الخبر الثانی زیادة إذا لم یعرفوها (8)(خصوصا من الفاسق (9) -وجدها أن لا یأخذها، و لا یتعرض لها، فلو أن الناس ترکوا ما یجدونه لجاء صاحبه فأخذه)(1) ، و صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن اللقطة قال: لا ترفعها، فإن ابتلیت بها فعرّفها سنة)2، و خبر وهب عن جعفر عن أبیه علیه السّلام (لا یأکل الضالّة إلا الضالون)(2) ، و خبر مسعدة عن الصادق علیه السّلام (أن علیا علیه السّلام قال:

إیاکم و اللقطة، فإنها ضالة المؤلف، و هی حریق من حریق جهنم)(3).

و مقتضی هذه الأخبار کراهة اللقطة فی مورد جواز أخذها، و إلا فقد تقدم استحباب التقاط الضالة علی تقدیر خوف التلف.

(1)من غیر تقیید لها فی مورد.

(2)من المذکورات الإداوة و ما بعدها، و قد تقدم أن أدلتها لا تدل علی کراهتها فلا یبقی فیها إلا کراهة أصل الالتقاط.

(3)کما فی خبر مسعدة المتقدم، و لکن فیه کما فی الوسائل: و هی حریق من حریق جهنم.

(4)کما فی خبر وهب المتقدم.

(5)و هو الشیخان فی المقنعة و النهایة فی خصوص الحیوان.

(6)أی للنهی الوارد عنها کما فی الأخبار المتقدمة.

(7)ردّ علی القائل بالحرمة.

(8)کما فی خبر جرّاح المدائنی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الضّوال لا یأکلها إلا الضّالون إذا لم یعرفوها)(4).

(9)الذی لا یأمن علی نفسه من القیام بحدود اللقطة، نعم إذا علم الخیانة حرم علیه الأخذ، لأن الأخذ حینئذ وسیلة إلی الحرام فیحرم، کما عن العلامة فی القواعد و الفخر فی الإیضاح و الشهید فی الدروس، و عن العلامة فی التحریر و التذکرة الکراهة الشدیدة، و هو ضعیف بما سمعت.
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(و المعسر (1)، لأن الأول (2) لیس أهلا (3) لحفظ مال الغیر بغیر إذنه، و الثانی (4) یضر بحال المالک إذا ظهر (5) و قد تملک، و إنما جاز (6) مع ذلک (7)، لأن اللقطة فی معنی الاکتساب (8)، لا استئمان محض.

هذا (9) إذا لم یعلم خیانته، و إلا (10) وجب علی الحاکم انتزاعها منه (11) حیث لا یجوز له التملک (12)، أو ضم مشرف إلیه (13) من باب الحسبة (14)، و لا (1)قد ذکر غیر واحد أنه یکره التقاط المعسر، لأن عسره قد یکون سببا فی عدم وصولها إلی مالکها لو ظهر لأنه قد یتعسر علیه قیمتها لإعساره، و عن بعضهم أنه تتأکد الکراهة فیه و إن لم یکن فاسقا.

و بناء علی التسامح فی أدلة السنن و المکروهات فالأمر سهل و إلا فقد ورد فی صحیح علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (عن اللقطة یجدها الفقیر هو فیها بمنزلة الغنی؟ قال:

نعم)(1).

(2)و هو الفاسق.

(3)لاحتمال خیانته.

(4)و هو المعسر.

(5)أی إذا ظهر المالک و قد تملک المعسر فیعسر علیه قیمتها بسبب إعساره.

(6)أی أخذ اللقطة.

(7)أی مع کون الفاسق لیس أهلا للحفظ، و مع کون المعسر یضرّ بحال المالک.

(8)قد تقدم أن اللقطة فیها معنی الائتمان ابتداء و فیها معنی الاکتساب عند التملک بعد التعریف حولا، و تقدم ترجیح جانب الاکتساب فیها فلذا جاز التقاط الصبی و المجنون و المفلس و السفیه، هذا من جهة و من جهة أخری فظاهر التعلیل أنه مختص بالفاسق فقط دون المعسر.

(9)أی کراهة أخذ اللقطة من الفاسق.

(10)و إن علم خیانة الفاسق.

(11)من الفاسق الخائف، لأنه یحرم علیه الأخذ، لأن الأخذ حینئذ وسیلة إلی الحرام فیحرم.

(12)المراد منه الأخذ المفضی إلی التملک.

(13)إلی الفاسق.

(14)أی من باب دفع المنکر احتسابا للأجر.
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یجب ذلک (1) فی غیره (2)(و مع اجتماعهما) أی الفسق و الإعسار المدلول علیهما بالمشتق منهما (3)(تزید الکراهة) لزیادة سببها (4).

(و لیشهد) الملتقط (علیها) عند أخذها عدلین (مستحبا (5) تنزیها لنفسه عن الطمع فیها، و منعا لوارثه من التصرف لو مات، و غرمائه لو فلس (و یعرّف الشهود بعض الأوصاف (6) کالعدة (7)، و الوعاء (8)، و العفاص (9)، و الوکاء (10)، لا جمیعها (11) حذرا من شیاع خبرها فیطلع علیها من لا یستحقها فیدعیها و یذکر الوصف.

(1)من الانتزاع أو ضم المشرف.

(2)غیر الخائن.

(3)حیث قال الماتن: (خصوصا من الفاسق و المعسر).

(4)أی سبب الکراهة.

(5)بلا خلاف فیه، و عن أبی حنیفة و الشافعی فی أحد قولیه أنه یجب لما روی من طرقهم (من التقط لقطة فلیشهد علیها ذا عدل أو ذوی عدل)(1) ، و لضعف سنده حمل علی الاستحباب.

و استدل للاستحباب لما فی الإشهاد علیها من صیانة نفسه عن الطمع فیها، و حفظها من ورثته لو مات و من غرمائه إذا أفلس.

(6)أی بعض أوصاف اللقطة، و فی کیفیة الاشهاد قولان، الأشهر أن یشهد علی أصلها دون صفاتها أو یذکر بعضها من غیر استقصاء لئلا یشیع خبرها فیدعیها من لا یستحقها فیأخذها إذا ذکر صفاتها، و الثانی: أن یشهد علی جمیع صفاتها حتی یخلص من احتمال تملک الوارث لو مات، و الأنسب هو الأول بعد عدم النص علی ذلک کله.

(7)ففی الصحاح: (العدة بالضم ما أعددته لحوادث الدهر من المال و السلاح، و بمعنی الاستعداد أیضا، و بالکسر الجماعة و بمعنی العدد أیضا).

(8)و معناه معروف.

(9)ففی القاموس: (ککتاب، الوعاء فیه النفقة، جلدا أو خرقة، و غلاف القارورة، و الجلد یغطی به رأسها).

(10)ففی القاموس: (الوکاء ککساء، رباط القربة و غیرها)، و فی النهایة: (الوکاء الخیط الذی یشدّ به الصرة و الکیس و غیرهما).

(11)أی جمیع الأوصاف.
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فی الملتقط للمال

(و الملتقط) للمال (من له أهلیة الاکتساب (1) و إن کان غیر مکلف أو مملوکا (و) لکن یجب (أن یحفظ الولی ما التقطه الصبی) کما یجب علیه (2) حفظ ماله، و لا یمکّنه منه، لأنه لا یؤمن علیه،(و کذا المجنون) فإن افتقر إلی تعریف عرّفه (3) ثم فعل لهما (4) ما هو الأغبط لهما من التملک، و الصدقة، و الإبقاء أمانة.


فی وجوب التعریف

(و یجب تعریفها) أی اللقطة البالغة درهما فصاعدا (حولا) کاملا و قد تقدم، و إنما أعاده لیرتب علیه قوله:(و لو متفرقا (5) و ما بعده (6) و معنی جوازه (7) متفرقا (1)قد تقدم فی لقطة الحیوان أن فی اللقطة معنی الأمانة و الولایة فی الابتداء بالنسبة إلی حفظها و تعریفها، و فیها معنی الاکتساب بالنسبة إلی تملکها، و قد تقدم ترجیح جانب الاکتساب فیجوز التقاط الصبی و المجنون، لأن لهما أهلیة الاکتساب، و لیس لهما أهلیة الحفظ و التعریف فیتولاه الولی، و إذا مضی الحول فیختار لهما ما فیه الغبطة من التملک و غیره.

و کذا یصح التقاط الکافر و الفاسق لأن لهما أهلیة الاکتساب، و المشهور علی جواز التقاط العبد لأن له أهلیة الحفظ و الائتمان دون الولایة، و ذهب ابن الجنید إلی المنع، لأن الغالب فی اللقطة جانب الاکتساب و یؤیده خبر أبی خدیجة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأله المحاربی عن المملوک یأخذ اللقطة؟ فقال: ما للمملوک و اللقطة، لا یملک من نفسه شیئا، فلا یتعرض لها المملوک)(1).

(2)أی علی الولی حفظ مال الصبی.

(3)أی الولی.

(4)أی فعل الولی للصبی و المجنون.

(5)أی و لو کان التعریف متفرقا فی الحول.

(6)أی ما بعد هذا القول من کلام الماتن.

(7)أی جواز التعریف، قد تقدم أنه لا بد من الرجوع إلی العرف فی التعریف حولا، و تقدم أن المدار فی التعریف علی وجه لا ینسی بحیث یکون الثانی تکرارا لما مضی، و تقدم أنه لا داعی لاستیعاب التعریف فی تمام الحول و لا فی کل شهر، بل یکفی التعریف فی کل أسبوع مرة، بل ترکه إلی العرف أولی، و منه تعرف ضعف ما علیه المشهور من تکرار التعریف فی کل یوم إلی أسبوع ثم فی کل أسبوع مرة إلی آخر الشهر، ثم فی کل شهر مرة إلی آخر الحول.
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أنه لا یعتبر وقوع التعریف کل یوم من أیام الحول، بل المعتبر ظهور أن التعریف التالی تکرار لما سبق، لا للقطة جدیدة فیکفی (1) التعریف فی الابتداء کل یوم مرة، أو مرتین (2)، ثم فی کل أسبوع (3)، ثم فی کل شهر (4) مراعیا لما ذکرناه (5)، و لا یختص تکراره (6) أیاما بأسبوع (7) و أسبوعا ببقیة الشهر (8)، و شهرا ببقیة الحول، و إن کان ذلک (9) مجزیا، بل المعتبر أن لا ینسی کون التالی تکرارا لما مضی، لأن الشارع لم یقدره (10) بقدر، فیعتبر فیه (11) ما ذکر (12)، لدلالة العرف علیه.

و لیس المراد بجوازه متفرقا أن الحول یجوز تلفیقه (13) لو فرض ترک التعریف فی بعضه (14)، بل یعتبر اجتماعه (15) فی حول واحد، لأنه (16) المفهوم منه (17) شرعا عند الإطلاق خلافا لظاهر التذکرة حیث اکتفی به (18). و بما ذکرناه من (1)و لا یتعین.

(2)من دون تتمة أیام الأسبوع الأول.

(3)من دون تتمة أسابیع الشهر الأول.

(4)إلی آخر الحول.

(5)من ظهور أن التعریف تکرار لما سبق لا لتعریف لقطة جدیدة.

(6)أی تکرار التعریف.

(7)خصوصا الأول فی مقام الرد علی المشهور.

(8)الأول فی مقام الرد علی المشهور.

(9)و هو التکرار فی کل یوم إلی آخر الأسبوع الأول إلی آخر ما ذکره المشهور.

(10)أی لم یقدر التعریف حولا.

(11)فی التعریف حولا.

(12)فی کلام الشارح کما یدل العرف علی تعریف المشهور أیضا.

(13)بناء علی عود الضمیر فی قول الماتن (و لو متفرقا) إلی الحول، و علیه فیلفق الحول من أیام السنین المتعددة.

(14)أی بعض الحول الواحد.

(15)أی اجتماع التعریف حولا.

(16)أی اجتماع التعریف فی حول واحد.

(17)من التعریف حولا.

(18)بتلفیق الحول من أیام السنین المتعددة.
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تفسیر التفرق صرح فی القواعد. و وجوب التعریف ثابت (سواء نوی) الملتقط (التملک أو لا) فی أصح القولین (1)، لإطلاق الأمر به (2) الشامل للقسمین (3)، خلافا للشیخ حیث شرط فی وجوبه (4) نیة التملک، فلو نوی الحفظ لم یجب.

و یشکل باستلزامه (5) خفاء اللقطة، و بأن التملک (6) غیر واجب فکیف تجب (1)النصوص قد دلت علی وجوب التعریف حولا علی ما تقدم.

منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و اللقطة یجدها الرجل و یأخذها؟ قال علیه السّلام: یعرّفها سنة، فإن جاء لها طالب و إلا فهی کسبیل ماله)(1) و خبر کثیر (سأل رجل أمیر المؤمنین علیه السّلام عن اللقطة فقال علیه السّلام: یعرّفها فإن جاء صاحبها دفعها إلیه و إلا حبسها حولا)2 و مثلها غیرها.

و مقتضی الأخبار وجوب التعریف بلا فرق بین إرادة التملک و عدمه و هذا ما علیه الأکثر، و عن الشیخ فی مبسوطه أن التعریف واجب إذا نوی التملک، و إلا فلا، لأنه مع عدم نیة التملک یکون مجهول المالک فیحفظه له أمانة أو یدفعه إلی الحاکم.

و فیه: أولا: أن الأخبار المتقدمة علیه حجة علیه.

و ثانیا: عدم وجوب التعریف فی مقام الحفظ مستلزم للکتمان المفوّت للمال علی مالکه، فیلزم خفاء اللقطة بالإضافة إلی أنه علی تقدیر الحفظ فهو مال الغیر مأمور بدفعه إلیه، و هو متوقف علی تعریفه وسیلة إلی معرفة المالک، فیجب التعریف من باب المقدمة.

و ثالثا: إیجاب التعریف إذا أراد نیة التملک لا یتم، إلا إذا کان التملک واجبا لیثبت الوجوب فی مقدمته التی هی التعریف، مع أن التملک غیر واجب فلا تجب مقدمته کما فی المسالک.

و فی الأخیر ضعف ظاهر إذ وجوب التعریف وجوب شرطی، بحیث إذا انتفی شرطه من نیة التملک ینتفی، و لیس المراد أن التعریف قد وجب لأنه وسیلة للتملک. و الأخبار حجة علیه.

(2)بالتعریف.

(3)نوی التملک أو لا.

(4)أی وجوب التعریف.

(5)أی باستلزام عدم التعریف عند نیة الحفظ، و هو إشکال علی الشق الثانی من کلام الشیخ.

(6)إشکال علی الشق الأول من کلام الشیخ.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 2 - من کتاب اللقطة حدیث 1 و 2.




وسیلته (1) و کأنه أراد به (2) الشرط.


فی أنها أمانة فی ید الملتقط 

(و هی أمانة) فی ید الملتقط (فی الحول و بعده (3) فلا یضمنها لو تلفت بغیر تفریط (ما لم ینو التملک فیضمن) بالنیة و أن کان (4) قبل الحول، ثم لا تعود أمانة لو عاد إلی نیتها (5) استصحابا لما ثبت (6)، و لم تفد نیته الملک فی غیر وقتها (7)، لکن لو مضی الحول مع قیامه بالتعریف و تملکها حینئذ (8) بنی بقاء الضمان، و عدمه علی ما سلف (9) من تنجیز الضمان، أو توقفه علی مطالبة المالک.

(1)و هی التعریف.

(2)أی بنیة التملک و أنها شرط فی وجوب التعریف.

(3)من أحکام اللقطة کونها أمانة شرعیة فی ید الملتقط مدة الحول ما لم یفرّط أو یتعدّ، بلا خلاف فیه و لا إشکال، و علیه فتلفها فی الحول من المالک، و کونها أمانة بیده فی مدة الحول لأنه محسن إلی المالک بحفظ ماله و حراسته و لا سبیل علی المحسن. نعم مع التعدی أو التفریط یضمن للعدوان، و من التعدی أن ینوی التملک قبل التعریف مع أنه مأمور بنیة التملک تخییرا بعد التعریف، و من التعدی ترک التعریف مطلقا، و مع التعدی یکون ضامنا لأنه غاصب لوضع یده علی مال الغیر بغیر إذن المالک و لا الشارع، أما الأول فواضح، و أما الثانی فلأنه مأمور شرعا بالتعریف و بنیة التملک بعده و قد أخلّ بهما أو بأحدهما.

و علیه فلو کان ضامنا بتعدیه لنیته التملک قبل تمام الحول فلو بدا له و تراجع عن نیته و قد نوی الحفظ لصاحبها أو دفعها إلی الحاکم فلا یرتفع عنه حکم الضمان للاستصحاب.

و قد تقدم أنه یضمن لو نوی التملک بعد الحول و تمام التعریف، و کذا یضمن لو تصدق بها، نعم لا یضمن لو نوی حفظها لمالکها علی ما حرر بیانه سابقا.

(4)أی نیة التملک قبل الحول أو بعده، أما بعده فللنص و أما قبله فلأنه متعد.

(5)أی نیة الأمانة، و ذلک فیما لو نوی التملک فی مدة الحول فإنه ضامن لعدوانه فلو عاد إلی نیة الأمانة فیبقی الضمان من باب الاستصحاب.

(6)من الضمان.

(7)إذ وقتها بعد الحول و هو قد نوی فی أثناء الحول، فهذه النیة فی غیر وقتها غیر کافیة فی التملک، إذ المعتبر نیة التملک بعد الحول، فضلا عن أن نیة التملک فی غیر وقتها موجبة للضمان، لأنها من جملة مصادیق التعدی.

(8)حین مضی الحول بعد التعریف.

(9)من قول الشارح (و الأقوی أن ضمانها لا یحصل بمجرد التملک أو الصدقة بل بظهور المالک سواء طالبه أم لم یطالب) انتهی.
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فی ما لو التقط العبدُ

(و لو التقط العبد (1) عرّف بنفسه (2)، أو بنائبه (3) کالحر (فلو أتلفها) قبل التعریف، أو بعده (ضمّن بعد عتقه) و یساره کما یضمن غیرها (4) من أموال الغیر التی یتصرف فیها (5) من غیر إذنه (6)(و لا یجب علی المالک (7) انتزاعها منه (8) قبل -و علیه فعلی قول الأکثر أن الضمان بمجرد نیة التملک فیضمن لأنه قد نوی، و علی قول الشارح من أنه متوقف علی ظهور المالک و علی قول الشیخ أنه متوقف علی مطالبته فلا یضمن هنا حتی یظهر المالک أو یطالب.

هذا کله مبنی علی کون اللقطة مضمونة علی الملتقط أثناء الحول بأن أخذها لقصد التعریف فعرّفها سنة ثم نوی التملک، و لکن ینافیه ظاهر عبارة الشارح (بنی بقاء الضمان و عدمه) حیث إنه ظاهر فی کونها مضمونة علیه فی أثناء الحول لتعدیه من جهة نیة التملک فی أثنائه.

و علی هذا التقدیر فهی مضمونة علیه علی کل حال سواء قلنا بأن الضمان متوقف علی نیة التملک أو ظهور المالک أو مطالبته فیما لو أحدث نیة التملک بعد التعریف حولا من دون تعد و لا تفریط فی السابق، و علیه فعبارته لا تخلو من إشکال.

(1)قد تقدم أن المشهور علی جواز التقاط العبد، فلو التقط بغیر إذن المولی فعرّفها سنة لم یجز له التملک بناء علی أنه لا یملک شیئا.

و لو أتلفها علی هذا التقدیر أو تقدیر عدم جواز التقاطه تعلق الضمان برقبته، و یتبع به بعد العتق و الیسار کالقرض الفاسد بلا خلاف فی ذلک و لا إشکال.

(2)بناء علی جواز الالتقاط.

(3)لأن التعریف الواجب غیر مشروط بمباشرة معیّن کما تقدم فی الحر.

(4)غیر اللقطة.

(5)أی التی یتصرف العبد فی أموال الغیر.

(6)أی إذن الغیر.

(7)أی مالک العبد.

(8)من العبد، هذا و اعلم أنه بناء علی جواز التقاط العبد و لم یأذن المولی فلو التقطها العبد لا یجب علی المولی انتزاعها منه إذا کان العبد أمینا بلا خلاف و لا إشکال فیبقیها فی یده إلی أن یعرّفها ثم یفعل بها أحد الأمور الثلاثة، نعم له أن ینتزعها و یتولی المولی التفریق و باقی الأحکام.

و أما إذا لم یکن العبد أمینا ففی وجوب انتزاعها منه قولان، ففی المبسوط أنه یجب الانتزاع و لو لم یفعل یضمن المولی لتفریطه بالإهمال لأن ید العبد کید سیده و مع عدم -
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التعریف و بعده (و إن لم یکن) العبد (أمینا) لأصالة البراءة من وجوب حفظ مال الغیر، مع عدم قبضه (1) خصوصا مع وجود ید متصرفة (2).

و قیل: یضمن (3) بترکها فی ید غیر الأمین، لتعدیه (4)، و هو ممنوع.

نعم لو کان العبد غیر ممیز فقد قال المصنف فی الدروس: إن المتجه ضمان السید نظرا إلی أن العبد حینئذ (5) بمنزلة البهیمة المملوکة یضمن مالکها ما تفسده من مال الغیر مع إمکان حفظها (6).

و فیه نظر، للفرق بصلاحیة ذمة العبد لتعلق مال الغیر بها (7) دون الدابة، و الأصل براءة ذمة السید من وجوب انتزاع مال غیره و حفظه (8).

نعم لو أذن له (9) فی الالتقاط اتجه الضمان مع عدم تمییزه، أو عدم أمانته (10) إذا قصّر (11) فی الانتزاع قطعا، و مع عدم التقصیر علی احتمال من حیث إن ید العبد ید المولی (12).

-أمانته فلو ترکها المولی یکون مفرّطا فی مال الغیر الذی صار بمنزلة ما هو فی یده، و یکون مثله مثل ما لو وجدها فسلّمها إلی الفاسق.

و عن العلامة و الشهیدین و المحقق الثانی عدم الضمان، لأن للعبد ذمة و الحال أنه لم یأذن له فی الالتقاط مع أصالة براءة ذمة المولی.

(1)أی عدم قبض المولی.

(2)و هی ید العبد، و هی متصرفة لأن للعبد ذمة.

(3)أی المولی.

(4)أی تعدی المولی بسبب الإهمال.

(5)حین کونه غیر ممیز.

(6)حفظ البهیمة المملوکة.

(7)بذمة العبد.

(8)أی من وجوب حفظه.

(9)أی أذن المولی للعبد.

(10)أی أمانة العبد.

(11)أی قصّر المولی.

(12)و هو وجه الضمان عند عدم التقصیر کما هو دلیل الشیخ فی المبسوط.
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(و یجوز للمولی التملک (1) بتعریف العبد) مع علم المولی به (2)، أو کون العبد ثقة لیقبل خبره (3)، و للمولی انتزاعها منه (4) قبل التعریف و بعده، و لو تملکها العبد بعد التعریف صح (5) علی القول بملکه، و کذا یجوز لمولاه (6) مطلقا.

(و لا تدفع) اللقطة إلی مدعیها وجوبا (7)(إلا بالبینة (8) العادلة أو الشاهد (1)فی صورة التقاط العبد و قد عرفها حولا فیجوز للمولی التملک إن شاء و یکون الضمان علیه، لأن کل ما للعبد لو کان حرا فهو لسیده.

(2)بتعریف العبد.

(3)أو الاعتماد علی قول من یعتمد علی خبره لو شهد بتعریف العبد.

(4)من العبد سواء کان الالتقاط بإذنه أم لا.

(5)أی صح التملک.

(6)أی و کذا یجوز للمولی تملک اللقطة بعد التعریف، بدل تملک العبد سواء قلنا إن العبد یملک أم لا. کما علیه سلطان العلماء، و کما علیه البعض الآخر أنه یجوز للعبد تملک اللقطة بعد التعریف لمولاه سواء قلنا إن العبد یملک أم لا.

(7)قید للمنفی لا للنفی.

(8)لا یجب أن تدفع اللقطة إلی من یدعیها إلا إذا حصل العلم بأنه المالک فیجب علی الملتقط العالم حینئذ.

و مع عدم العلم فلا یجب الدفع إلا بالبینة أو الشاهد و الیمین، لأنهما قائمان مقام العلم شرعا، فلا تکفی شهادة العادل فی وجوب الدفع بلا خلاف فی ذلک کله، فإذا فقدت البینة و ادعی وصفا و لو کان خفیا بحیث لا یطلع علیه إلا المالک غالبا فلا یجب الدفع، و کذا لو ظن صدقه لا یجب الدفع لعدم اعتبار الوصف و لا الظن، و کذا مع الوصف و الظن معا لعدم اعتبارهما شرعا.

نعم لو ادعی وصفا مع حصول الظن بصدقه فالمشهور علی جواز الدفع إلیه للنبوی (فإن جاء ناعتها فعرف عفاصها و وکائها و عددها فادفعها إلیه)(1) و مثله غیره، و هو محمول علی الرخصة لوروده فی مقام توهم الخطر.

و العفاص هو الوعاء الذی فیه النفقة جلدا أو خرقة، و الوکاء هو الخیط الذی یشدّ به المال.

و عن الحلی عدم جواز الدفع بالوصف مطلقا لوجوب حفظها حتی تصل إلی مالکها،-
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و الیمین (لا بالأوصاف و إن خفیت) بحیث یغلب الظن بصدقه، لعدم (1) اطلاع غیر المالک علیها غالبا کوصف وزنها، و نقدها و وکائها، لقیام الاحتمال (2).

(نعم یجوز الدفع بها) (3) و ظاهره کغیره (4) جواز الدفع بمطلق الوصف (5)، لأن الحکم لیس منحصرا فی الأوصاف الخفیة و إنما ذکرت (6) مبالغة، و فی الدروس شرط فی جواز الدفع إلیه (7) ظنّ صدقه لإطنابه (8) فی الوصف، أو رجحان عدالته، و هو (9) الوجه، لأن مناط أکثر الشرعیات الظن (10)، و لتعذر إقامة البینة غالبا، فلولاه (11) لزم عدم وصولها إلی مالکها کذلک (12).

و فی بعض الأخبار (13) إرشاد إلیه، و منع ابن إدریس من دفعها بدون البینة، لاشتغال الذمة بحفظها، و عدم ثبوت کون الوصف حجة.

و الأشهر الأول و علیه (14).

-و الواصف لیس مالکا شرعا و لا الظن حجة شرعیة، و فیه أنه اجتهاد فی قبال النص، إلا أن الذی یخفف الخطب أنه لا یعمل بخبر الواحد إذا کان صحیح السند، فما بالک بالنبوی المنجبر بعمل الأصحاب.

(1)تعلیل لغلبة الظن.

(2)أی احتمال أنها لیست له بعد عدم کون الظن حجة بذاته.

(3)بالأوصاف.

(4)أی ظاهر کلام الماتن کظاهر کلام غیره من الفقهاء.

(5)خفی أم لا.

(6)أی الأوصاف الخفیة.

(7)إلی المدعی الواصف.

(8)تعلیل لحصول ظن الصدق من أوصافه.

(9)أی اشتراط ظن الصدق مع الوصف.

(10)و یلحق هذا به من باب الإلحاق بالأعم الأغلب.

(11)أی لو لا الظن بالصدق.

(12)أی لتعذر إقامة البینة.

(13)کالنبوی المتقدم و غیره.

(14)علی الأول الأشهر.

ص:137






فی لو أقام غیر الواصف بها بینة

(فلو أقام غیره) أی غیر الواصف (بها بینة) بعد دفعها إلیه (1)(استعیدت منه (2)، لأن البینة حجة شرعیة بالملک، و الدفع بالوصف إنما کان رخصة و بناء علی الظاهر (3)(فإن تعذر) انتزاعها (4) من الواصف (ضمن الدافع (5) لذی البینة مثلها، أو قیمتها (و رجع) الغارم (علی القابض (6) بما غرمه، لأن التلف فی یده (7) و لأنه (8) عاد إلا أن یعترف الدافع له (9) بالملک فلا یرجع علیه (10) لو رجع علیه (11) لاعترافه (12) بکون الأخذ منه (13) ظلما، و للمالک الرجوع علی الواصف (1)إلی الواصف.

(2)لو أخذها الواصف بالوصف ثم قام آخر و أتی بالبینة، انتزعت من الواصف و أعطیت لصاحب البینة بلا خلاف و لا إشکال، لأن البینة حجة شرعیة توجب لزوم الدفع و الوصف یفید الجواز فلا یعارض البینة، و علیه فإن کانت تالفة بید الواصف کان لصاحب البینة العوض و هو بالخیار بین الرجوع علی الواصف و علی الدافع، أما علی الأول فواضح لعموم قاعدة (علی الید)، و أما علی الثانی لأنه مفوّت لحقه بدفعه إلی غیر أهله.

هذا و إن رجع صاحب البینة علی الواصف، لم یرجع الواصف علی الملتقط، لأن التلف وقع فی یده، و لأن صاحب البینة ظالم بزعم الواصف فلا یرجع الواصف علی غیر ظالمه.

و إن رجع صاحب البینة علی الملتقط، رجع الثانی علی الواصف، لأنه مغرور و هو یرجع علی من غرّه، إلا أن یقرّ الملتقط للواصف بالملک فلا رجوع له حینئذ لاعترافه بکذب البینة أو خطائها، و إلزاما له باعترافه.

(3)و قد تبین خلافه.

(4)بالتلف.

(5)أی الملتقط.

(6)الذی هو الواصف، و یرجع لقاعدة (المغرور یرجع علی من غرّه).

(7)فی ید القابض الواصف.

(8)أی لأن القابض الواصف متعد بتغریره.

(9)للقابض الواصف.

(10)فلا یرجع الدافع الملتقط علی القابض الواصف.

(11)أی لو رجع صاحب البینة علی الدافع الملتقط.

(12)أی اعتراف الدافع الملتقط، و هو تعلیل لعدم رجوع الدافع علی القابض عند اعترافه بأنه المالک.

(13)من القابض الواصف.
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القابض ابتداء فلا یرجع (1) علی الملتقط، سواء تلفت فی یده أم لا (2).

و لو کان دفعها إلی الأول بالبینة ثم أقام آخر بینة حکم الرجوع (3) بأرجح البینتین عدالة، و عددا فإن تساویا أقرع، و کذا لو أقاماها ابتداء (4)، فلو خرجت القرعة للثانی انتزعها (5) من الأول، و إن تلفت فبدلها مثلا، أو قیمة و لا شیء علی الملتقط إن کان دفعها بحکم الحاکم و إلا ضمن (6).

و لو کان الملتقط قد دفع بدلها (7) لتلفها (8) ثم ثبتت للثانی (9) (1)أی لا یرجع القابض الواصف.

(2)لزعمه بأن اللقطة ماله و قد أخذت من یده ظلما بزعمه.

(3)لو أقام أحدهم بینة فدفعت إلیه ثم أقام آخر البینة بها أیضا، فکلاهما خارج فلا ید و لا أصل لأحدهما حتی تقدم بینة صاحبه، و مع تعارض بینات الخارجین فإن کانت إحداهما أعدل قدمت، و إن تساویا عدالة و کانت إحداهما أزید قدمت أیضا.

و إن تساویا عدالة و عددا أقرع بینهما لانتفاء المرجح لأحدهما، و حلف الخارج اسمه بالقرعة، فإن امتنع من الیمین حلف الآخر، فإن امتنعا قسمت نصفین بینهما، و هذه هی قاعدة تعارض الخارجین.

و عن المحقق فی ظاهر الشرائع الاکتفاء بالقرعة فی الحکم لمن خرجت باسمه من دون ضم الیمین، و قد تقدم البحث فی ذلک فی کتاب القضاء.

و علی کل فلو خرجت القرعة باسم الثانی و قد دفعها الملتقط للأول عند قیام بینته فإن کانت باقیة أخذها الثانی، و إن کانت تالفة فإن کان الملتقط قد دفعها إلی الأول بحکم الحاکم تعین رجوع الثانی علی الأول دون الملتقط، لبراءته منها بعد حکم الحاکم بالدفع.

و إن کان الملتقط قد دفعها إلی الأول باجتهاده تخیّر الثانی فی تضمین من شاء من الملتقط و الأول، أما الأول فلاستقرار تلفها فی یده، و أما الملتقط فلتفریطه حیث دفعها بنظره مع أن الحکم بالبینة من وظائف الحاکم.

(4)من غیر تقدم أو تأخر.

(5)أی انتزع الثانی اللقطة.

(6)و إن لم یدفعها بحکم الحاکم بل باجتهاده.

(7)أی دفع بدل اللقطة للأول الذی أقام بنیة أولا، و کان دفع البدل لتلفها أو لظهوره بعد تمام الحول و بعد تملک الملتقط.

(8)تعلیل لدفع البدل.

(9)لکونه أعدل بینة أو أکثر عددا، أو خرجت القرعة باسمه، فهنا یرجع الثانی علی الملتقط -
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رجع (1) علی الملتقط، لأن المدفوع إلی الأول لیس عین ماله (2)، و یرجع الملتقط علی الأول بما أداه (3) إن لم یعترف له (4) بالملک، لا من حیث البینة (5)، أما لو اعترف لأجلها لم یضر، لبنائه (6) علی الظاهر (7) و قد تبین خلافه.


فی الموجود فی المفازة

(و الموجود فی المفازة (8)...

-علی کل حال سواء کان ما دفعه الملتقط إلی الأول من العوض باقیا أم لا، و سواء کان قد دفعها إلی الأول بالوصف أم البینة، لأن المدفوع لیس عین حق المالک، و إنما هو ثابت فی ذمته لا یتعین إلا بالدفع إلی المالک، و قد ظهر أن المالک هو الثانی، و ظهر أن ما دفعه إلی الأول کان من مال الملتقط فیرجع به علیه إلا أن یعترف له بالملک فلا یرجع علیه لاعترافه بالظلم من الثانی.

(1)أی الثانی.

(2)أی لیس عین مال الثانی حتی یرجع الثانی علی الأول.

(3)أی بما أداه الملتقط للأول.

(4)إذا لم یعترف الملتقط للأول.

(5)أی بینة الأول، و المعنی فإذا اعترف الملتقط للأول بأنه المالک فلا یرجع علیه، بشرط أن لا یکون اعترافه بالملک من ناحیة بینة الأول، لأن بینة الأول قد ظهر فسادها لسبب ترجیح بینة الثانی.

(6)أی بناء الاعتراف.

(7)أی الظاهر من حال بینة الأول و قد ظهر فسادها بسبب بینة الثانی.

(8)ما یوجد فی مفازة أو خربة قد هلک أهلها فهو لواجده ینتفع به بلا تعریف بلا خلاف فیه فی الجملة و المستند فیه صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (عن الدار یوجد فیها الورق فقال علیه السّلام: إن کانت معمورة، فیها أهلها، فهی لهم، و إن کانت خربة قد جلا عنها أهلها فالذی وجد المال أحق به)(1) و مثله صحیحه الآخر عنه علیه السّلام2 و الحکم بأنه لأهل الدار إن کانت معمورة باعتبار أن الید علی الدار إمارة ملکیة الدار و ما فیها، و مقتضی الخبرین أنه للواجد من دون تعریف سواء کان علیه أثر الإسلام أم لا، و هذا ما ذهب إلیه المحقق فی الشرائع و جماعة، و عن جماعة من المتأخرین تقییده بما إذا لم یکن علیه أثر الإسلام و إلا کانت لقطة جمعا بین ما ذکر و بین خبر محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (قضی علیّ علیه السّلام فی رجل وجد ورقا فی خربة: أن-
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و هی البریة (1) القفر (2) و الجمع المفاوز قاله ابن الأثیر فی النهایة.

و نقل الجوهری عن ابن الأعرابی أنها سمیت بذلک (3) تفاؤلا بالسلامة و الفوز (و الخربة) التی باد أهلها (4)(أو مدفونا فی أرض لا مالک لها) ظاهرا -یعرّفها فإن وجد من یعرفها و إلا تمتّع بها)(1) ، بحمل الأخیر علی ما لو کان الموجود فیه أثر الإسلام، و یؤیده أن أثر الإسلام یدل علی سبق ید مسلم و الأصل بقاء ملکه، و هذا ما یقتضی التعریف فیما فیه أثر الإسلام لأنه مال ضائع من مسلم.

و ردّ التأیید بأن مجرد وجود الأثر لا یدل علی کونه من مسلم لجواز صدوره من غیره، و ردّ خبر محمد بن قیس بأنه ضعیف لأن راویه مشترک بین الثقة و غیره فلا یصلح لمعارضة ما تقدم من الصحیحین.

و فیه أن محمد بن قیس هو الثقة بقرینة روایة عاصم عنه و علیه فهو حجة یجب العمل به، و لا بدّ من تقیید الصحیحین به، و علیه فالمأخوذ من المفاوز و الخربة سواء کان علیه أثر الإسلام أم لا یجب تعریفه حولا ثم یتملکه الواجد إن شاء، و هذا ما علیه جماعة من متأخری المتأخرین و عن صاحب الجواهر و جماعة حمل الصحیحین علی ما لو کان المأخوذ لأهل الأزمان السالفة فلا یجب تعریفه لعدم وجود مالک له حتی یعرّفه بخلاف خبر محمد بن قیس فإنه ناظر إلی أن المأخوذ لأهل زمانه و لذا أمر بتعریفها.

هذا کله من جهة و من جهة أخری فالأخبار المتقدمة واردة فی الخربة، و لا یوجد نص علی المفاوز، و لکنها ألحقت بالخربة بالأولویة، لأن الخربة هی معمورة مسکونة فی بعض الأزمنة إلا أنه قد هلک أهلها أو ترکوها بخلاف المفاوز فإنها دائما بلا أهل، و لهذا ألحقت بالخربة الأرض التی لیس لها مالک فالمدفون فیها کالمأخوذ من الخربة بعد کون المال لأهل الأعصار السالفة الذی لا یعقل لزوم التعریف فیه بعد القطع بعدم مالک له یعرّفه.

و من جهة ثالثة المراد بأثر الإسلام أن یکون مکتوبا علیه اسم سلطان من سلاطین الإسلام، أو الشهادة بالرسالة للنبی صلی اللّه علیه و آله و سلّم.

(1)هی الصحراء و جمعها براری.

(2)غیر معمورة من أهلها.

(3)أی أن البریة سمیت بالمفازة.

(4)أو جلی عنها أهلها.
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(یتملّک من غیر تعریف) و إن کثر (إذا لم یکن علیه أثر الإسلام) من الشهادتین، أو اسم سلطان من سلاطین الإسلام و نحوه (1)،(و إلا) یکن کذلک بأن وجد علیه أثر الإسلام (وجب التعریف)، لدلالة الأثر علی سبق ید المسلم فتستصحب (2).

و قیل (3): یملک مطلقا (4)، لعموم صحیحة محمد بن مسلم أن للواجد ما یوجد فی الخربة، و لأن أثر الإسلام قد یصدر عن غیر المسلم و حملت الروایة (5) علی الاستحقاق بعد التعریف فیما علیه الأثر. و هو (6) بعید (7)، إلا أن الأول أشهر.

و یستفاد من تقیید الموجود فی الأرض التی لا مالک لها بالمدفون (8) عدم اشتراطه (9) فی الأولین (10)، بل یملک ما یوجد فیهما (11) مطلقا (12)، عملا بإطلاق النص، و الفتوی، أما غیر المدفون فی الأرض المذکورة (13) فهو لقطة (14).

(1)مما یدل علی الإسلام.

(2)أی الید.

(3)کما عن المحقق و جماعة.

(4)سواء کان علیه أثر الإسلام أم لا.

(5)و هی صحیح محمد بن مسلم المتقدم، و هذا الحمل المذکور هنا مناف لما قاله فی المسالک من أن الصحیحة قد حملت علی ما لا أثر له و یملک بدون تعریف، إلا أن یکون مراده من الروایة هی خبر محمد بن قیس المعارض لصحیح محمد بن مسلم فلا إشکال حینئذ.

(6)أی هذا الحمل الذی هو مناط القول الأول.

(7)لأنه جمع بین المتعارضین جمعا تبرعیا، أو لضعف خبر محمد بن قیس فلا یصلح للمعارضة و لا معنی للجمع.

(8)متعلق بقوله: (من تقیید الموجود).

(9)أی عدم اشتراط المدفون.

(10)أی المفازة و الخربة.

(11)فی المفازة و الخربة.

(12)سواء کان مدفونا أو ظاهرا علی وجه الأرض.

(13)و هی التی لا مالک لها.

(14)لاحتمال أنه لأهل الزمان الحاضر فیکون مالا ضائعا منه فیجب التعریف حینئذ.

ص:142





هذا (1) کله إذا کان فی دار الإسلام، أما فی دار الحرب فلواجده مطلقا (2).

(و لو کان للأرض) التی وجد مدفونا فیها (مالک (3) عرّفه فإن عرفه) أی ادعی أنه (4) له دفعه إلیه من غیر بینة، و لا وصف (و إلا) یدعیه (فهو للواجد) مع انتفاء أثر الإسلام، و إلا فلقطة کما سبق (5) و لو وجده فی الأرض المملوکة غیر مدفون فهو لقطة (6)، إلا أنه (7) یجب تقدیم تعریف المالک فإن ادعاه فهو له کما سلف (8)، و إلا عرّفه (9).

(1)أی ما تقدم من الحکم فی المأخوذ من المفاوز و الخربة و المدفون فی أرض لا مالک لها.

(2)سواء کان علیه أثر الإسلام أم لا، و سواء کان مدفونا أم لا، و المأخوذ من دار الحرب لواجده لعدم احترام مال الکافر فضلا عن دمه، و قد صرح به غیر واحد.

(3)أی مالک معروف، و الأصل فیه إسحاق بن عمار (سألت أبا إبراهیم علیه السّلام عن رجل نزل فی بعض بیوت مکة، فوجد فیه نحوا من سبعین درهما مدفونة، فلم تزل معه و لم یذکرها حتی قدم الکوفة، کیف یصنع؟ قال علیه السّلام: یسأل عنها أهل المنزل لعلّهم یعرفوها، قلت: فإن لم یعرفوها، قال: یتصدق بها)(1) فضلا عن الصحیحین السابقین(2) حیث قال علیه السّلام (إن کانت معمورة فیها أهلها فهی لهم)، و مقتضی الأخبار المتقدمة الدفع للمالک من غیر بینة و لا وصف، و هذه الأخبار مطلقة تشمل ما لو کان علیه أثر الإسلام أم لا، و من قید هناک بعدم الأثر قیّد هنا أیضا لاشتراکهما فی المقتضی لأنه مع أثر الإسلام الدال علی سبق ید المسلم یکون المأخوذ لقطة یجب تعریفها.

و فیه أن ما تقدم ظاهر فی کون المأخوذ لأهل الأزمنة السابقة فلذا لا یجب تعریفه و هنا ظاهر فی کونه لمالک معروف بحسب الظاهر فإن ادعاه فهو لدلالة یده علی ملکیة الأرض و ما علیها و ما فیها سواء کان علیه أثر الإسلام أم لا.

(4)أن المدفون.

(5)فی الفرع السابق و قد عرفت ضعفه.

(6)لأنه مال ضائع و من الممکن أن یکون لأهل زمان الواجد.

(7)أن الشأن و الواقع.

(8)فی المدفون بلا فرق بینهما.

(9)علی ما یعرف اللفظ و یجری علیه أحکامها.
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فی ما لو وجده فی جوف دابة

(و کذا لو وجده فی جوف دابة عرفه مالکها (1) کما سبق (2) لسبق یده (3)، و ظهور کونه (4) من ماله (5) دخل فی علفها، لبعد (6) وجوده فی الصحراء و اعتلافه (7)، فإن عرفه المالک، و إلا فهو للواجد، لصحیحة عبد اللّه بن جعفر قال: کتبت إلی الرجل اسأله عن رجل اشتری جزورا، أو بقرة للأضاحی فلما ذبحها وجد فی جوفها صرة فیها دراهم، أو دنانیر أو جوهرة لمن تکون؟ فقال:

فوقّع علیه السّلام عرّفها البائع فإن لم یکن یعرفها فالشیء لک، رزقک اللّه إیاه، و ظاهر الفتوی، و النص عدم الفرق بین وجود أثر الإسلام علیه، و عدمه.

و الأقوی الفرق اختصاص الحکم بما لا أثر علیه، و إلا (8) فهو لقطة جمعا بین الأدلة (9)، و لدلالة أثر الإسلام علی ید المسلم سابقا (10)


فی ما یوجد فی جوف سمکة

(أما ما یوجد فی) (1)و الأصل فیه صحیح عبد اللّه بن جعفر (کتبت إلی الرجل علیه السّلام: أسأله عن رجل اشتری جزورا أو بقرة للأضاحی فلما ذبحها وجد فی جوفها صرّة، فیها دراهم أو دنانیر أو جوهرة، لمن یکون ذلک؟

فوقّع علیه السّلام: عرّفها البائع فإن لم یکن یعرفها فالشیء لک، رزقک اللّه إیاه)(1).

و إطلاقه یشمل بین ما کان علیه أثر الإسلام أو لا، فما عن المختلف و الروضة هنا من تقییده بما لو لم یکن علیه أثر الإسلام، و أما لو کان علیه الأثر فهو لقطة، لأن الأثر دال علی سبق ید المسلم فتستصحب مع أن کل مال لمسلم و هو ضائع یجب تعریفه، و فیه أن وجود الأثر أعم من سبق ید المسلم لإمکان سبق ید الذمی الموجود فی بلاد الإسلام، و لأن ید المالک السابق أقوی دلالة من الأثر المذکور.

(2)أی کما سبق فی المدفون فی الأرض المملوکة.

(3)ید المالک.

(4)أی کون الموجود فی جوف الدابة.

(5)أی من مال المالک.

(6)تعلیل للظهور.

(7)و اعتلاف الموجود فی داخلها، فهو من باب إضافة المصدر إلی مفعوله.

(8)و إن کان علیه أثر الإسلام.

(9)أدلة اللقطة و خبر عبد اللّه بن جعفر، بحمل الثانی علی ما لا أثر للإسلام فیه.

(10)قبل اعتلافه فیجری علیه حکم اللقطة.
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من کتاب اللقطة حدیث 1.




(جوف السمکة فللواجد (1)، لأنها (2) إنما ملکت بالحیازة، و المحیز إنما قصد تملکها خاصة، لعدم علمه بما فی بطنها فلم یتوجه قصده إلیه (3)، بناء علی أن المباحات إنما تملک بالنیة و الحیازة معا،(إلا أن تکون) السمکة (محصورة فی ماء (4) تعلف) فتکون کالدابة، لعین ما ذکر (5). و منه (6) یظهر أن المراد بالدابة: الأهلیة کما یظهر من الروایة (7)، فلو کانت وحشیة لا تعتلف من مال المالک فکالسمکة، و هذا کله إذا لم یکن أثر الإسلام علیه، و إلا فلقطة کما مر (8)، احتمال عموم الحکم (9) له (10) فیهما (11) لاطلاق النص (12) و الفتوی.

(1)و نسبه غیر واحد إلی إطلاق الأصحاب، لأن الأصل فی السمکة أن تکون مباحة بالأصل و مملوکة بالحیازة، و لما کان ملک المباح متوقفا علی الحیازة و النیة لم یتوجه ملک الصیاد لما فی جوفها من مال لعدم علمه به فکیف یقصد تملکه، فیکون لواجده نعم لو کانت السمکة مملوکة کالموجودة فی ماء محصور مملوک فحکمها حکم الدابة، کما أن الدابة لو کانت مباحة بالأصل کالغزال فحکمها حکم السمکة، هذا کله من جهة و من جهة أخری مقتضی إطلاق الدلیل عدم الفرق بین ما کان علیه أثر الإسلام و غیره، و بعضهم خصه بما إذا لم یکن علیه أثر الإسلام، و إلا فهو لقطة، لأن الأثر یدل علی سبق ید المسلم و قد عرفت ضعفه.

(2)أی السمکة.

(3)إلی ما فی جوفها.

(4)محصور مملوک.

(5)أی ما ذکر فی الدابة.

(6)أی و من حکم السمکة التی تملک بالحیازة.

(7)و هی خبر عبد اللّه بن جعفر المتقدم، حیث ذکرت الجزور و البقرة و کلاهما من الدواب الأهلیة.

(8)فی الدابة و غیرها من الفروع المتقدمة.

(9)أنه للواجد.

(10)للموجود فی جوف السمکة.

(11)فیما علیه أثر الإسلام و عدمه.

(12)و هو جملة من الأخبار:

منها: خبر أبی حمزة عن أبی جعفر علیه السّلام فی حدیث: (إن رجلا عابدا من بنی إسرائیل-
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فی الموجود فی صندوقه، أو داره

(و الموجود فی صندوقه، أو داره) (1)، أو غیرهما (2) من أملاکه (مع مشارکة الغیر له) فی التصرف فیهما (3) محصورا (4)، أو غیر محصور علی ما یقتضیه إطلاقهم (5)(لقطة) أما مع عدم الحصر فظاهر، لأنه (6) بمشارکة غیره لا ید له -کان محارفا(1) فأخذ غزلا فاشتری به سمکة فوجد فی بطنها لؤلؤة فباعها بعشرین ألف درهم، فجاء سائل فدقّ الباب، فقال له الرجل: ادخل فقال له: خذ أحد الکیسین، فأخذ أحدهما و انطلق، فلم یکن بأسرع من أن دقّ السائل الباب فقال له الرجل:

ادخل، فدخل فوضع الکیس فی مکانه، ثم قال: کل هنیئا مریئا، أنا ملک من ملائکة ربک، إنما أراد ربک أن یبلوک، فوجدک شاکرا ثم ذهب)(2).

(1)من وجد فی داره أو صندوقه مالا لا یعرفه، فإن کان یدخل الدار غیره و یتصرف فی الصندوق سواه فهو لقطة و إلا فهو له، بلا خلاف فیه بین من تعرض له، و الأصل فیه صحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (رجل وجد فی بیته دینارا، قال: یدخل منزله غیره؟ قلت: نعم کثیر، قال علیه السّلام: هذا لقطة، قلت: فرجل وجد فی صندوقه دینارا، قال علیه السّلام: یدخل أحد یده فی صندوقه غیره، أو یضع فیه شیئا؟ قلت: لا، قال: هو له)(3) فالحکم بأنه له مؤید بالظاهر من عدم مشارکة الغیر له، فإنه قد یعرض له النسیان، ثم هذا الحکم بکونه له مع عدم القطع بانتفائه عنه و إلا فهو لقطة.

هذا من جهة و من جهة أخری فالحکم بکونه لقطة مع مشارکة الغیر یقتضی عدم الفرق بین کون الغیر محصورا فی عدد أو غیر محصور، و قد احتمل الشارح فی المسالک بأنه مع حصر الغیر المشارک فیجب البدأة بتعریفه لانحصار الید، فإن عرفه دفعه إلیه و إلا وجب تعریفه تمام الحول کاللقطة.

(2)کالخان و الدکان.

(3)فی الصندوق و الدار.

(4)حال من الغیر.

(5)إطلاق الفقهاء و کذا إطلاق النص المتقدم.

(6)أی لأن الواجد.
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1- (1) المحارف الذی یقتر علیه فی رزقه کما فی الصحاح.

2- (2) الوسائل الباب - 10 - من کتاب اللقطة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 3 - من کتاب اللقطة حدیث 1.




بخصوصه فیکون (1) لقطة، و أما مع انحصار المشارک فلأن المفروض أنه (2) لا یعرفه (3) فلا یکون له (4) بدون التعریف (5).

و یحتمل قویا کونه له (6) مع تعریف المنحصر (7)، لأنه (8) بعدم اعتراف المشارک یصیر (9) کما لا مشارک فیه (و لا معها) أی مع المشارکة (10)(حلّ) للمالک الواجد، لأنه (11) من توابع ملکه المحکوم له (12) به.

هذا (13) إذا لم یقطع بانتفائه عنه إلا (14) أشکل الحکم بکونه له، بل ینبغی أن یکون لقطة، إلا أن کلامهم هنا (15) مطلق کما ذکره المصنف (16)، و لا فرق (1)أی الموجود.

(2)أن الواجد.

(3)أی لا یعرف الموجود المذکور.

(4)أی فلا یکون الموجود للواجد بدون التعریف.

(5)أی التعریف سنة.

(6)أی کون الموجود للواجد.

(7)أی المشارک المنحصر، بحیث مع الحصر یعرّفه للمشارک فإن عرفه فهو له و إلا فهو للواجد لانحصار الید بینهما، فإذا انتفت ید المشارک کما هو مقتضی عدم معرفته فلا تبقی إلا ید الواجد فیکون له کما لو لم یکن معه مشارک فهو له بالاتفاق.

و قد استحسنه سید الریاض إلا أن الحکم بکونه للواجد بعد عدم معرفة المشارک المنحصر علی خلاف ما احتمله فی المسالک بأنه لقطة حینئذ، و لهذا التناقض و لغیره قال صاحب الجواهر: (فإن المسألة فی غایة الغموض و کلامهم فیها غیر محرر) انتهی.

(8)أی الموجود.

(9)أی الموجود.

(10)بحیث لم یشارکه الغیر فی التصرف فالموجود له کما هو النص المتقدم، المؤید بظاهر یده علی الدار، و هو دال علی ملکه لما فیها و إن لم یقطع بملکه له لاحتمال النسیان.

(11)أی الموجود.

(12)للواجد.

(13)و هو الحکم بکونه للواجد مع عدم المشارکة.

(14)فإن قطع بانتفائه عنه.

(15)فی کونه للواجد مع عدم المشارکة.

(16)إلا أن کلامهم منزّل علی صورة عدم القطع بالانتفاء، و لم یعمموا الحکم لهذه الصورة.
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فی وجوب تعریف المشارک هنا (1) بین ما نقص عن الدرهم، و ما زاد، لاشتراکهم فی الید بسبب التصرف و لا یفتقر مدعیه منهم (2) إلی البینة، و لا الوصف، لأنه مال لا یدعیه أحد، و لو جهلوا جمیعا (3) أمره فلم یعترفوا به، و لم ینفوه، فإن کان الاشتراک فی التصرف خاصة فهو للمالک منهم (4)، و إن لم یکن فیهم مالک فهو للمالک (5)، و إن کان الاشتراک فی الملک و التصرف فهم فیه سواء (6).


فی أنه لا یکفی التعریف حولا فی التملک

(و لا یکفی التعریف حولا فی التملک) لما یجب تعریفه (بل لا بدّ) بعد الحول (من النیة) للتملک (7)...

(1)فی المشارک المنحصر.

(2)من المشارکین المنحصرین.

(3)أی جمیع المشارکین المنحصرین.

(4)من المشارکین المنحصرین، لقوة یده بالید و التصرف.

(5)أی المالک الواجد.

(6)فی صورة جهلهم فلم یعترفوا به و لم ینفوه، و هو للجمیع بعد عدم الترجیح لأحدهم.

(7)قد تقدم أنه لا خلاف بینهم فی عدم جواز التملک قبل تمام الحول، لأن التعریف شرط فی جواز التملک، و إنما الخلاف فی التملک بعد الحول، فقیل: یحصل الملک قهریا بمجرد مضی الحول کما علیه ابن ادریس مدعیا علیه إجماع الفرقة و إخبارهم، و فی الدروس نسبته إلی المقنعة و النهایة و الصدوقین، بل نسبه إلی الأشهر.

و المراد بالأخبار هو کصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و اللقطة یجدها الرجل و یأخذها قال: یعرّفها سنة فإن لها طالب و إلا فهی کسبیل ماله)(1) بدعوی أن قوله (و إلا فهی کسبیل ماله) أن الفاء للتعقیب بحیث تترتب أحکام الملکیة عقیب التعریف، و ظاهره أنه ترتب قهری.

و یرده أن النصوص الدالة علی جواز الحفظ للمالک و قد تقدمت دالة علی أن مضی الحول و التعریف لیس سببا مستقلا للملک القهری، و إلا لما أمکن حفظ اللقطة للمالک بعد التعریف حولا، و أما صحیح الحلبی المتقدم فینافیه صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن اللقطة قال: لا ترفعها فإن ابتلیت بها فعرّفها سنة، فإن جاء طالبها و إلا فاجعلها فی عرض مالک)(2) و لو کان الحول سببا فی التملک القهری لما کان-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من کتاب اللقطة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من کتاب اللقطة حدیث 10.




و إنما یحدث التعریف حولا تخیر (1) الملتقط بین التملک بالنیة، و بین الصدقة به (2) بین ابقائه فی یده أمانة لمالکه.

هذا هو المشهور (3) من حکم المسألة، و فیها قولان آخران علی طرفی النقیض (4).

أحدهما: دخوله (5) فی الملک قهرا من غیر احتیاج إلی أمر زائد علی التعریف (6)، لظاهر قول الصادق علیه السّلام: فإن جاء لها طالب، و إلا فهی کسبیل ماله. و الفاء عقیب، و هو قول ابن إدریس (7) و رد بأن کونها (8) کسبیل ماله لا یقتضی حصول الملک حقیقة (9).

و الثانی (10): افتقار ملکه إلی اللفظ الدال علیه (11) بأن یقول: اخترت تملکها -هناک معنی للأمر بالتملک هنا.

و لذا ذهب المشهور منهم الشیخ فی المبسوط إلی أنه لا بد من نیة التملک بعد الحول حتی یتحقق التملک.

و عن الشیخ فی الخلاف أنه لا بد من التلفظ بأن یقول: اخترت ملکها و وافقه علیه أبو الصلاح الحلبی و العلامة فی التذکرة و هو مما لا دلیل علیه فضلا عن دلالة صحیح ابن مسلم المتقدم علی خلافه.

(1)مفعول به لقوله (یحدث التعریف).

(2)بالملقوط.

(3)و هو قول الشیخ فی المبسوط.

(4)بین إفراط و تفریط.

(5)دخول الملقوط.

(6)علی التعریف حولا.

(7)و قول الشیخ فی النهایة.

(8)کون اللقطة.

(9)لجواز أن یکون التشبیه من جهة أخری کإباحة و غیرها و لذا قال: کسبیل ماله، و لم یقل:

کماله.

(10)من القولین الآخرین.

(11)علی الملک.
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و هو قول أبی الصلاح و غیره (1)، لأنه معه (2) مجمع علی ملکه. و غیره (3) لا دلیل علیه.

و الأقوی الأول، لقوله علیه السّلام: «و إلا فاجعلها فی عرض مالک». و صیغة افعل للوجوب، و لا أقل من أن یکون للاباحة (4) فیستدعی (5) أن یکون المأمور به مقدورا (6) بعد التعریف، و عدم مجیء المالک، و لم یذکر (7) اللفظ، فدل الأول (8) علی انتفاء الأول (9)، و الثانی (10) علی انتفاء الثانی (11)، و به (12) یجمع بینه (13)، بین قوله علیه السّلام: کسبیل ماله (14)، و إلا (15) لکان ظاهره (16) الملک القهری، لا کما رد (17) سابقا (18). و الأقوال الثلاثة للشیخ (19).

(1)و هو العلامة فی التذکرة و الشیخ فی الخلاف.

(2)أی لأن الملقوط مع اللفظ.

(3)أی غیر اللفظ.

(4)لأن وارد فی مقام توهم الخطر.

(5)أی الأمر.

(6)فلو کان التملک قهریا لما کان مقدورا.

(7)أی قوله علیه السّلام لم یدل علی اعتبار التملک باللفظ.

(8)و هو کون المأمور مقدورا.

(9)أی الأول من القولین المذکورین، و هو الملک القهری.

(10)و هو عدم ذکر اللفظ فی الخبر.

(11)و هو الثانی من القولین المذکورین، و هو اعتبار اللفظ.

(12)أی و بحمل قوله علیه السّلام (و إلا فاجعلها فی عرض مالک) علی کون المأمور مقدورا.

(13)بین قوله علیه السّلام الوارد فی صحیح محمد بن مسلم.

(14)کما فی صحیح الحلبی، بحمل الخبرین علی التملک بنیته.

(15)لو لا الجمع المذکور.

(16)أی ظاهر صحیح الحلبی.

(17)أی ردّ صحیح الحلبی.

(18)من أن الشبیه لا یقتضی حصول الملک حقیقة.

(19)فالتملک مع النیة للشیخ فی المبسوط، و التملک القهری له فی النهایة، و مع اللقط له فی الخلاف.
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کتاب احیاء الموات


اشارة
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(کتاب احیاء الموات (1)


فی تعریف الموات من الأرض

(و هو) أی الموات من الأرض (ما لا ینتفع به) منها (2)(لعطلته أو) (1)بفتح المیم و ضمها، و الدلیل علی مشروعیة الإحیاء أخبار کثیرة:

منها: صحیح الفضلاء عن أبی عبد اللّه و أبی جعفر علیه السّلام (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم: من أحیا أرضا مواتا فهی له)(1) ، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: من أحیا مواتا فهو له)2، و صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (أیّما قوم أحیوا شیئا من الأرض و عمروها فهم أحق بها و هی لهم.)3.

و المرجع فی الإحیاء إلی العرف لعدم التنصیص علیه شرعا، و المراد من الموات هو الذی لا ینتفع به لعطلته بحیث یعد مواتا عرفا، و عطلته إما لانقطاع الماء عنه أو لاستیلاء الماء علیه أو لاستئجامه أو غیر ذلک من موانع الانتفاع، و لکن لا یکفی مطلق استیلاء الماء علیها أو انقطاعه عنها لأن ذلک یتفق فی الأرض العامرة، بل لا بد من صدق عنوان الموات علیها عرفا.

و إلی هذا المعنی العرفی یرجع تعریف الموات علی ما فی الصحاح و المصباح أنه الأرض التی لا مالک لها و لا ینتفع بها أحد، و یرجع تعریف النهایة الأثیریة بأنها الأرض التی لم تزرع و لم تعمر و لا جری علیها ملک أحد.

نعم فی التذکرة خصّ الموات بالأرض الخراب التی باد أهلها و اندرس رسمها، و هو تخصیص بلا موجب لأن الموات هو العطلة سواء کان لها مالک سابقا أم لم یکن و سواء بقیت أثار رسوم العمارة و آثار الأنهار فیها أم لا و سواء کانت عامرة ثم ماتت أم کانت مواتا من رأس، بعد صدق العطلة علی الجمیع عرفا.

(2)من الأرض.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 1 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 5 و 6 و 3.




(لاستیجامه (1) أو لعدم الماء عنه أو لاستیلاء الماء علیه) و لو جعل هذه الأقسام أفرادا لعطلته، لأنها (2) أعم منها (3) کان أجود، و لا فرق بین أن یکون قد سبق لها إحیاء ثم ماتت، و بین موتها ابتداء علی ما یقتضیه الاطلاق (4)، و هذا (5) یتم مع إبادة أهله (6) بحیث لا یعرفون و لا بعضهم فلو عرف المحیی لم یصح إحیاؤها (7) علی مع صرح به المصنف فی الدروس و سیأتی إن شاء اللّه تعالی ما فیه.

و لا یعتبر فی تحقق موتها العارض ذهاب رسم العمارة رأسا، بل ضابطه (8) العطلة و إن بقیت آثار الأنهار، و نحوها، لصدقه (9) عرفا معها (10) خلافا لظاهر التذکرة (11)، و لا یلحق ذلک (12) بالتحجیر (13) حیث إنه (14) لو وقع ابتداء کان تحجیرا، لأن شرطه (15) بقاء الید، و قصد العمارة. و هما منتفیان هنا (16)، بل (1)و هی الأرض ذات القصب الکثیر.

(2)أی العطلة.

(3)من هذه الأقسام.

(4)إطلاق الموات علیها عرفا.

(5)أی تعمیم الموات للتی کانت محیاة ثم ماتت.

(6)أی مع إبادة مالکه.

(7)بحیث ماتت بعد إحیائها و ما زال المحیی موجودا فهل یجوز إحیاؤها للغیر أم لا خلاف سیأتی بحثه إنشاء اللّه تعالی.

(8)ضابط الموات.

(9)أی صدق الموات.

(10)مع الآثار الباقیة.

(11)حیث اعتبر اندراس الرسم فی تحقیق الموات، و أیضا اعتبر إبادة أهلها علی تقدیر إحیائها السابق و قد عرفت ما فیه.

(12)أی بقاء الآثار.

(13)قد یحتمل إلحاق بقاء الآثار بالتحجیر، فکما أن التحجیر یمنع الإحیاء فکذلک بقاء الآثار، و لذا قال صاحب الجواهر: (و احتمال منع بقاء الآثار عن الأحیاء کالتحجیر مدفوع بالنص و الفتوی بعد حرمة القیاس علی التحجیر المقارن لقصد العمارة) انتهی.

(14)أی إن التحجیر.

(15)شرط التحجیر.

(16)أی فی الأرض الموات بعد إحیائها مع بقاء الآثار.
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التحجیر مخصوص بابتداء الإحیاء، لأنه (1) بمعنی الشروع فیه (2) حیث لا یبلغه (3)، فکأنه قد حجّر علی غیره بأثره (4) أن یتصرف (5) فیما حجّره بإحیاء (6)، و غیره (7).


فی حکم الموات

(و) حکم الموات أن (یتملکه من أحیاه (8) إذا قصد تملکه (مع غیبة) (1)أی التحجیر.

(2)فی الإحیاء.

(3)أی لا یبلغ التحجیر الأحیاء.

(4)أی بأثر التحجیر.

(5)أی یتصرف الغیر، و هو متعلق بقوله: (قد حجّر علی غیره).

(6)متعلق بقوله: (أن یتصرف).

(7)کالتحجیر.

(8)اعلم أن الموات هو للإمام علیه السّلام بلا خلاف فیه للأخبار:

منها: صحیح الکابلی عن أبی جعفر علیه السّلام (وجدنا فی کتاب علی علیه السّلام أن الأرض للّه یورثها من یشاء من عباده، و العاقبة للمتقین، أنا و أهل بیتی الذی أورثنا اللّه تعالی الأرض، و نحن المتقون، و الأرض کلها لنا فمن أحیا أرضا من المسلمین فلیعمرها و یؤد خراجها إلی الإمام علیه السّلام من أهل بیتی)(1) الخبر، و مثله غیره مما قد تقدم فی بحث الأنفال.

نعم یشترط إذن الإمام علیه السّلام فی الإحیاء بلا خلاف فیه للنبوی (لیس للمرء إلا ما طابت به نفس إمامه)(2).

و هل یشترط فی المحیی الإسلام کما هو ظاهر الشرائع و صریح التذکرة و قد ادعی الإجماع، و تابعه المحقق الثانی فی جامعه، و البحث لیس فی تملک الکافر بالإحیاء بعد إذن المعصوم له، إذ لو أذن له بالتملک فلا بدّ من حصول الملک بإحیائه، و إنما البحث فی جواز إذنه علیه السّلام من ناحیة أهلیة الکافر للتملک أم لا، و عن جماعة منهم الشیخ فی المبسوط و الخلاف و الحلی فی السرائر و ابن البراج فی مهذبه عدم اعتبار الإسلام، و الحق عدم الجدوی فی هذا النزاع إذ المعصوم علیه السّلام لعدم الإشکال فی عصمته فلا یأذن إلا-
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 2.

2- (2) کنوز الحقائق المطبوع علی هامش الجامع الصغیر ج 2 ص 77-78.




(الإمام علیه السّلام) سواء فی ذلک (1) المسلم، و الکافر، لعموم «من أحیا أرضا میتة فهی له»، و لا یقدح فی ذلک (2) کونها (3) للإمام علیه السّلام علی تقدیر ظهوره لأن ذلک (4) لا یقصر (5) عن حقه (6) من غیرها (7) کالخمس، و المغنوم بغیر إذنه (8)، -عند صحة تملک الکافر هذا کله فی زمن الحضور، و أما زمن الغیبة فلا یشترط الاذن کما هو صریح جامع المقاصد و المسالک و إلا لامتنع الإحیاء، و علیه فیملکه من أحیاه مسلما کان أو کافرا لعموم النبوی (من أحیا أرضا مواتا فهی له)(1) ، و صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (أیّما قوم أحیوا شیئا من الأرض و عمروها فهم أحق بها، و هی لهم)2 و عن الشهید فی بعض حواشیه أنه یحرم انتزاع الأرض المحیاة من ید الکافر و یدل علیه أن المخالف و الکافر یملکان فی زمن الغیبة حقهم من الغنیمة، و لا یجوز انتزاعه من ید المخالف و الکافر إلا برضاه، و کذا القول فی حقهم علیه السّلام من الخمس عند من لا یری إخراجه.

و فی المسالک: (قیل یختص جواز الأحیاء بالمسلم لخصوص قوله: موتان الأرض للّه و لرسوله هی لکم منی أیها المسلمون(2) ، و فی کتاب علی علیه السّلام: فمن أحیا أرضا من المسلمین فلیعمرها و لیؤد خراجها إلی الإمام(3) ، الحدیث، لکن هذا ظاهر فی حال ظهوره و لا نزاع فیه) انتهی.

(1)فی التملک بالأحیاء.

(2)فی التسویة.

(3)کون الموات.

(4)فی المسالک: (لا یزید) و هو الأنسب بالمعنی و لذا أشکل علیه بذلک غیر واحد من المحشین.

(5)من تملک الکافر للموات بإحیائه.

(6)حق الإمام علیه السّلام.

(7)غیر الموات.

(8)قید للمغنوم، إذ المغنوم بغیر إذنه علیه السّلام هو للإمام بتمامه علی ما تقدم فی باب الخمس.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 5 و 4.

2- (3) سنن البیهقی ج 6 ص 143.

3- (4) الوسائل الباب - 3 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 2.




فإنه (1) بید الکافر و المخالف علی وجه الملک حال الغیبة، و لا یجوز انتزاعه منه فهنا (2) أولی (3)،(و إلا) یکن الإمام علیه السّلام غائبا (افتقر) الإحیاء (إلی إذنه) إجماعا، ثم إن کان مسلما ملکها بإذنه، و فی ملک الکافر مع الإذن قولان، و لا إشکال فیه (4) لو حصل (5)، إنما الإشکال فی جواز إذنه له (6) نظرا إلی أن الکافر هل له أهلیة ذلک (7) أم لا. و النزاع قلیل الجدوی (8).


فی ما لا یجوز إحیائه

(و لا یجوز إحیاء العامر (9) و توابعه (10) کالطریق) المفضی إلیه (11)(و الشرب) بکسر الشین - و اصله الحظ (12) من الماء. و منه (13) قوله تعالی: لَها شِرْبٌ وَ لَکُمْ شِرْبُ یَوْمٍ مَعْلُومٍ (14)، و المراد هنا (15) النهر و شبهه (16) المعد لمصالح العامر، و کذا (1)أی فإن حق الإمام علیه السّلام من الخمس و المغنوم بغیر إذنه.

(2)أی فی الموات.

(3)وجه الأولویة أن حقوق الخمس و الغنائم بغیر إذنه أقوی و أظهر من حقه فی الموات، و لعدم تحمل الکافر فی تملکه للخمس للمئونة بخلاف تملکه للموات فإنه متحمل لمئونة الأحیاء.

(4)فی الملک.

(5)الاذن.

(6)فی جواز إذن الإمام علیه السّلام للکافر.

(7)أهلیة التملک.

(8)لأن المعصوم یفعل ما یراه حلالا علیه فلا یأذن إلا إذا کان الکافر یملک، نعم للنزاع فائدة عند العامة لجواز الخطأ علی أئمتهم و سلاطینهم.

(9)العامرة ملک لمالکها التی هی بیده مسلما کان أو کافرا، و إن جاز أخذ مال الحربی قهرا إلا أنه لا ینافی الملک کباقی أمواله، و علیه فلا یجوز التصرف فی العامرة إلا بإذن صاحبها و لذا لا یجوز بالإحیاء للغیر.

(10)أی توابع العامر و هو ما به صلاح العامر کالطریق و الشرب و القناة، فإن ذلک من العامر الذی هو ملک لمالکه.

(11)إلی العامر.

(12)أی النصیب.

(13)أی و من النصیب من الماء.

(14)سورة الشعراء، الآیة: 155.

(15)أی المراد من الشرب الذی هو من توابع العامر.

(16)کالقناة.
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غیرهما (1) مرافق (2) العامر و حریمه (و لا) إحیاء (المفتوحة عنوة (3) بفتح العین أی قهرا (4) و غلبة علی أهلها، کأرض الشام، و العراق و غالب بلاد الإسلام (إذ عامرها) حال الفتح (للمسلمین) قاطبة بمعنی أن حاصلها یصرف فی مصالحهم لا تصرّفهم فیها کیف اتفق کما سیأتی (و غامرها) بالمعجمة و هو خلاف العامر بالمهملة، قال الجوهری: و إنما قیل له: غامر، لأن الماء یبلغه فیغمره. و هو فالع بمعنی مفعول کقولهم سر کاتم، و ماء دافق (5)، و إنما بنی علی فاعل لیقابل به العامر.

و قیل: الغامر من الأرض ما لم یزرع مما یحتمل (6) الزراعة، و ما لا یبلغه الماء من موات الأرض لا یقال له غامر، نظرا إلی الوصف المتقدم (7)، و المراد هنا (8) أن مواتها مطلقا (9)(للإمام علیه السّلام) فلا یصح إحیاؤه بغیر إذنه مع حضوره، أما مع غیبته فیملکها المحیی (10)، و یرجع الآن فی المحیی منها و المیّت فی تلک الحال (11) (1)غیر الطریق و الشرب من المراح الذی هو مأوی الإبل و الغنم.

(2)مرافق الدار مصابّ الماء و المطبخ و نحوه.

(3)الأرض المفتوحة عنوة إما عامرة حال الفتح و إما غامرة، فالعامرة هی للمسلمین قاطبة بلا خلاف فیه علی معنی أنها لمجموعهم و لو من یتولد منهم فلا یملک أحد منهم بالخصوص رقبتها علی ما تقدم بحثه فی کتاب المکاسب و الجهاد، و لذا لا یصح بیعها و لا رهنها و لا هبتها و لا غیر ذلک مما یتوقف صحته علی الملک، و لو ماتت العامرة لا یصح إحیاؤها علی وجه یترتب الملک للمحیی، لأن المالک لها معروف هو المسلمون قاطبة.

و أما الغامر منها وقت الفتح فهو للإمام علیه السّلام بلا خلاف فیه، و هذا لا یصح تملکه بالإحیاء إلا بإذن منه علیه السّلام کما هو الأصل فی حرمة التصرف فی مال الغیر إلا بإذنه.

(4)العنوة بفتح العین و سکون النون الخضوع و الذلة، یقال: عنی إذا خضع و المراد بالأرض المفتوحة عنوة ما ملکت بالقهر و الغلبة.

(5)أی سر مکتوم و ماء مدفوق.

(6)أی یصلح.

(7)لأن الغامر هو الذی یغمره الماء، فإذا لم یبلغه الماء فلا یکون غامرا.

(8)فی الأرض المفتوحة عنوة.

(9)سواء کان بالمعنی الأول أو الثانی أم لا.

(10)بدون إذنه سواء کان کافرا أم مسلما علی ما تقدم بیانه.

(11)أی حال الفتح.
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إلی القرائن، و منها (1) ضرب الخراج و المقاسمة (2)، فإن انتفت (3) فالأصل یقتضی عدم العمارة فیحکم لمن بیده منها شیء بالملک (4) لو ادعاه،(و کذا (5) کل ما) أی موات من الأرض (لم یجز علیه ملک المسلم (6) فإنه للإمام علیه السّلام فلا یصح احیاؤه إلا بإذنه مع حضوره و یباح فی غیبته (7)، و مثله (8) ما جری علیه ملکه (9) ثم باد أهله (10).

(و لو جری علیه ملک مسلم) معروف (فهو له و لوارثه بعده (11) کغیره من (1)أی من القرائن.

(2)فالخراج ما یوضع علی الأرض و المقاسمة ما یوضع علی النماء، و هما دلیل علی أن الأرض عامرة و هی ملک للمسلمین.

(3)أی القرائن.

(4)أی یحکم بالملک لمن بیده منها شیء لو ادعاه، و هو مالک بسبب الإحیاء، و إلا لو سکت فلا یحکم له، لأن تملکه أمر حادث و الأصل عدمه.

(5)لا یصح إحیاؤه.

(6)فهی ملک للإمام علیه السّلام بلا خلاف فیه للأخبار:

منها: مرسل حماد بن عیسی عن العبد الصالح علیه السّلام فی حدیث: (للإمام صفو المال - إلی أن قال - و کل أرض میتة لا رب لها و له صوافی الملوک)(1) الخبر، و خبر إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الأنفال فقال: - إلی أن قال - و کل أرض لا رب لها)2.

(7)لمن أحیاه مسلما کان أو کافرا.

(8)مثل الموات التی لا مالک لها.

(9)ملک المسلم.

(10)فهو للإمام علیه السّلام بلا خلاف فیه للأخبار:

منها: مرسل حماد المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و له بعد الخمس الأنفال، و الأنفال کل أرض خربة قد باد أهلها)(2) الخبر.

(11)بلا خلاف فیه و لا إشکال و إن ترک الانتفاع بها.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من کتاب الأنفال حدیث 4 و 20.

2- ( (1) الوسائل الباب - 1 - من کتاب الأنفال حدیث 4.




الأملاک (و لا ینتقل عنه بصیرورته مواتا (1)...

(1)فلو خربت الأرض المذکورة، فإن کان تملکه إیاها بغیر الإحیاء فهی باقیة علی ملکه بغیر خلاف، لأصالة بقاء الملک مع عدم سبب یوجب الإزالة، و إن کان تملکه بالإحیاء ثم ترکها حتی عادت مواتا فهی باقیة علی ملکه أو ملک وارثه، کما عن الشیخ و المحقق و العلامة فی التحریر و الشهید فی الدروس و المحقق الثانی فی جامعه لعموم قوله علیه السّلام فی صحیح الفضلاء (من أحیا أرضا مواتا لهی له)(1) ، و خبر سلیمان بن خالد (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یأتی الخربة فیستخرجها و یجری أنهارها و یعمرها و یزرعها ما ذا علیه؟ قال: الصدقة، قلت: فإن کان یعرف صاحبها؟ قال: فلیؤد إلیه حقه)(2).

المؤید بأصالة بقاء الملک علی ما کان علیه.

و ذهب البعض منهم العلامة فی بعض فتاواه و مال إلیه فی التذکرة إلی صحة إحیائها و کون الثانی أحق بها من الأول لعموم قوله علیه السّلام المتقدم (من أحیا أرضا مواتا فهی له)(3) ، و لخصوص صحیح أبی خالد الکابلی عن أبی جعفر علیه السّلام (وجدنا فی کتاب علی علیه السّلام - إلی أن قال - فمن أحیا أرضا من المسلمین فلیعمرها و لیؤد خراجها إلی الإمام من أهل بیتی و له ما أکل منها، فإن ترکها و أخربها فأخذها رجل من المسلمین من بعده فعمّرها و أحیاها فهو أحق بها من الذی ترکها)(4) الخبر، و صحیح معاویة بن وهب (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: أیّما رجل أتی خربة بائرة فاستخرجها و کری أنهارها و عمّرها، فإن علیها فیها الصدقة، فإن کانت أرض لرجل قبله فغاب عنها و ترکها فأخربها ثم جاء بعد یطلبها، فإن الأرض للّه و لمن عمرها)5.

مؤیدا بأن هذه الأرض أصلها مباح فإذا ترکها عادت إلی ما کانت علیه من الإباحة، و لأن العلة فی تملک هذه الأرض الإحیاء فإذا زالت العلة زال المعلول و هو الملک، فإذا أحیاها الثانی فقد أوجد سبب الملک فیثبت الملک له نعم إن القائلین بعدم خروجها عن ملک الأول اختلفوا فذهب بعضهم إلی عدم جواز إحیائها و لا التصرف فیها إلا بإذن الأول کغیرها من أملاکه، و ذهب الشیخ فی المبسوط و المحقق فی جهاد الشرائع إلی جواز إحیائها و صیرورة الثانی أحق بها لکن لا یملکها بذلک بل علیه أن یؤدی أجرتها إلی الأول، و ذهب الشهید فی الدروس إلی وجوب استئذان المحیی للمالک فإن امتنع فالحاکم-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 3 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 3.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 5.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 3 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 2 و 1.




مطلقا (1)، لأصالة بقاء الملک، و خروجه یحتاج إلی سبب ناقل، و هو (2) محصور، و لیس منه (3) الخراب.

و قیل: یملکها المحیی بعد صیرورتها مواتا و یبطل حق السابق، لعموم من أحیا أرضا میتة فهی له، و لصحیحة خالد الکابلی عن الباقر علیه السّلام قال: وجدنا فی کتاب علی علیه السّلام إِنَّ الْأَرْضَ لِلّهِ یُورِثُها مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ الْعاقِبَةُ لِلْمُتَّقِینَ . إلی أن قال: فإن ترکها و أخربها فأخذها رجل من المسلمین من بعده فعمّرها، أو أحیاها فهو أحق بها من الذی ترکها، و قول الصادق علیه السّلام: أیما رجل أتی خربة بائرة فاستخرجها، و کری أنهارها، و عمّرها فإنّ علیه فیها الصدقة، فإن کانت أرضا لرجل قبله فغاب عنها و ترکها و أخربها ثم جاء بعد یطلبها فإنّ الأرض للّه، و لمن عمرها.

و هذا هو الأقوی، و موضع الخلاف ما إذا کان السابق قد ملکها بالاحیاء.

فلو کان قد ملکها بالشراء و نحوه (4) لم یزل ملکه عنها اجماعا علی ما نقله العلامة فی التذکرة عن جمیع أهل العلم.


فی أرض أسلم علیها أهلها طوعا

(و کل أرض أسلم علیها أهلها طوعا) کالمدینة المشرفة، و البحرین (5) و أطراف الیمن (فهی لهم (6) علی الخصوص یتصرفون فیها کیف شاءوا (و لیس علیهم فیها سوی الزکاة مع) اجتماع (الشرائط) المعتبرة فیها (7).

-فإن تعذر جاز الإحیاء و علیه الأجرة للأول بدعوی أنه به الجمع بین الأخبار، فالطائفة الأولی تدل علی بقاء الملک للأول و تدل علی أن له الأجرة لقوله علیه السّلام: (فلیؤد إلیه حقه).

(1)سواء کان تملکه بالإحیاء أم بغیره.

(2)السبب الناقل.

(3)من السبب الناقل.

(4)کالهبة.

(5)تمثیله للبحرین مشکل، لأنها مما سلمت للمسلمین طوعا بحیث لم یوجف علیها خیل و لا رکاب فتکون من الأنفال و هذا ما حکم به الشارح فی کتاب الخمس هنا فراجع.

(6)علی ما تقدم بیانه فی کتاب الخمس.

(7)فی الزکاة.
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هذا إذا قاموا بعمارتها. أما لو ترکوها فخربت فإنها تدخل (1) فی عموم قوله:

(و کل أرض ترک أهلها عمارتها فالمحیی أحق بها) منهم (2) لا بمعنی ملکه لها بالاحیاء، لما سبق من أن ما جری علیها ملک مسلم لا ینتقل عنه بالموت فیترک العمارة التی هی أعم من الموت أولی، بل بمعنی استحقاقه التصرف فیها ما دام قائما بعمارتها (و علیه (3) طسقها) أی أجرتها (لأربابها) الذین ترکوا عمارتها.

أما عدم خروجها عن ملکهم فقد تقدم، و أما جواز احیائها مع القیام بالأجرة فلروایة سلیمان بن خالد و قد سأله عن الرجل یأتی الأرض الخربة فیستخرجها و یجری أنهارها و یعمرها و یزرعها فما ذا علیه؟ قال: الصدقة قلت: فإن کان یعرف صاحبها قال: فلیؤد إلیه حقه، و هی (4) دالة علی عدم خروج الموات به (5) عن الملک أیضا (6)، لأن نفس الأرض حق صاحبها لا أنها مقطوعة السند (7) ضعیفة فلا تصلح، و شرط فی الدروس إذن المالک فی الاحیاء، فإن تعذر فالحاکم، فإن تعذر جاز الاحیاء بغیر إذن، و للمالک حینئذ طسقها. و دلیله غیر واضح.

و الأقوی أنها (8) إن خرجت عن ملکه (9) احیاؤها بغیر أجرة و إلا (10) امتنع التصرف فیها بغیر إذنه (11)، و قد تقدم ما یعلم منه خروجها عن ملکه و عدمه.

(1)إذا کان تملکهم لها بسبب الإحیاء و إلا فلا.

(2)من أهلها.

(3)علی المحیی.

(4)أی روایة سلیمان بن خالد.

(5)بالموات.

(6)کما أن ما تقدم من الأدلة دال علی عدم الخروج علی الملک بسبب الموات.

(7)بل هی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام و لذا تعجب منه الحر العاملی فی وسائله.

(8)أن الأرض التی ترک أهلها عمارتها.

(9)بسبب الموات کما قواه الشارح سابقا.

(10)أی و إن لم تخرج عن ملکه کما علیه الماتن.

(11)أی إذن الأول.
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نعم للإمام علیه السّلام تقبیل (1) المملوکة الممتنع أهلها من عمارتها بما شاء لأنه أولی بالمؤمنین من أنفسهم.


فی أرض الصلح

(و أرض الصلح التی بأیدی أهل الذمة) و قد صالحوا النبی صلی اللّه علیه و آله و سلّم، أو الإمام علیه السّلام علی أن الأرض لهم (فهی لهم) عملا بمقتضی الشرط (2)(و علیهم الجزیة) ما داموا أهل ذمة. و لو أسلموا صارت کالأرض التی أسلم أهلها علیها طوعا ملکا لهم بغیر عوض، و لو وقع الصمح ابتداء علی الأرض للمسلمین کأرض خیبر فهی کالمفتوحة عنوة (3).


فی أحکام الأرض المفتوحة عنوة

(و یصرف الإمام علیه السّلام حاصل الأرض المفتوحة عنوة) المحیاة حال الفتح (فی مصالح المسلمین) الغانمین و غیرهم کسد الثغور، و معونة الغزاة، و ارزاق الولاة.

هذا مع حضور الإمام، أما مع غیبته فما کان منها بید الجائر یجوز المضی معه (4) فی حکمه فیها (5)، فیصح تناول الخراج و المقاسمة منه (6) بهبة، و شراء، و استقطاع، و غیرها مما یقتضیه حکمه (7) شرعا. و ما یمکن استقلال نائب الإمام به و هو الحاکم الشرعی فأمره (8) إلیه یصرفه فی مصالح المسلمین کالأصل (9).

(و لا یجوز بیعها) أی بیع الأرض المفتوحة عنوة المحیاة حال الفتح لأنها للمسلمین قاطبة من وجد منهم ذلک الیوم، و من یتجدد إلی یوم القیامة، لا (1)أی إعطائها للغیر بأجرة حتی یعمرها.

(2)بلا خلاف و لا إشکال فیه و قد تقدم بحثه فی کتاب الجهاد.

(3)بلا خلاف و لا إشکال لعموم أدلة الصلح، و تقدم بحثه فی کتاب الجهاد.

(4)مع الجائر.

(5)فی الأرض المفتوحة عنوة، و هی الأرض الخراجیة لورود الأخبار الکثیرة بحلّ الخراج و المقاسمة من الجائر علی الأرض الخراجیة، و قد تقدم بحثه فی کتاب المکاسب.

(6)من الجائر.

(7)حکم الجائر المخالف.

(8)أی أمر ما یستقل به نائب الإمام للنائب.

(9)أی المنسوب عنه و هو الإمام علیه السّلام.
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بمعنی ملک الرقبة، بل بالمعنی السابق. و هو (1) صرف حاصلها فی مصالحهم.

(و لا هبتها، و لا وقفها، و لا نقلها) بوجه من الوجوه المملّکة لما ذکرناه من العلة (2).(و قیل) و القائل به جماعة من المتأخرین و منهم المصنف و قد تقدم فی کتاب البیع اختیاره له:(إنه یجوز) جمیع ما ذکر من البیع و الوقف و غیره (تبعا لآثار المتصرف) من بناء، و غرس و یستمر الحکم ما دام شیء من الأثر باقیا، فإذا زال رجعت الأرض إلی حکمها الأول (3).

و لو کانت میتة حال الفتح، أو عرض لها الموتان (4) ثم أحیاها محی، أو اشتبه حالها (5) حالته (6)، أو وجدت فی ید أحد یدعی ملکها حیث لا یعلم فساد دعواه فهی کغیرها من الأرضین المملوکة بالشرط السابق (7) یتصرف بها المالک کیف شاء بغیر إشکال،


فی شروط الاحیاء

(و شروط الاحیاء) المملک للمحیی (ستة: انتفاء ید الغیر) عن الأرض المیتة (8)، فلو کان علیها ید محترمة لم یصح احیاؤها لغیره، لأن الید تدل علی الملک (9) ظاهرا إذا لم یعلم انتفاء سبب صحیح للملک أو الأولویة إلا (10) (1)المعنی السابق.

(2)و هی أن المفتوحة عنوة ملک لجمیع المسلمین.

(3)من أنها ملک لجمیع المسلمین، و قد تقدم بحثه مفصلا فی کتاب المکاسب.

(4)بفتح المیم و الواو، و قد عرض لها ذلک بعد حال الفتح و فیه: أنها باقیة علی ملک المسلمین کما ادعی علیه الإجماع فی التذکرة إلا أن یکون مراده أنه قد عرض لها الموتان حال الفتح بخلاف ما لو کانت میتة حال الفتح فهی میتة من رأس و علیه فلا إشکال حینئذ.

(5)أی حال الأرض.

(6)أی حال الفتح.

(7)و هو إذنه مع حضوره علیه السّلام أو غیبة الإمام بدون إذنه، و ذلک لاحتمال أن تکون من الأرض الموات حال الفتح و أحیاها.

(8)انتفاء الید المحترمة من مسلم أو مسالم عن الأرض المیتة شرط فی جواز إحیائها للغیر بلا خلاف فیه و لا إشکال، و لا یشترط العلم بالسبب الموجب للید، بل یکفی عدم العلم بکونها غیر محترمة، و الید تثبت إما بالملک أو بالحق کحق التحجیر.

(9)أو الأولویة.

(10)أی و إن علم بانتفاء السبب للید.
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لم یلتفت إلی الید (1).

(و انتفاء ملک سابق) للأرض قبل موتها (2) لمسلم (3)، أو مسالم (4) فلو کانت مملوکة لأحدهما لم یصح احیاؤها لغیره استصحابا للملک السابق، و هذان الشرطان (5) مبنیان علی ما سبق من عدم بطلان الملک بالموت (6) مطلقا (7)، تقدم ما فیه من التفصیل المختار (8).

(و انتفاء کونه حریما لعامر (9)، لأن مالک العامر استحق حریمه، لأنه (10) من مرافقه و مما یتوقف کمال انتفاعه علیه (11)، و سیأتی تفصیل الحریم.

(1)لأنها غیر محترمة.

(2)أی موت الأرض.

(3)متعلق بقوله: (لملک).

(4)و هو الکافر المعاهد.

(5)من انتفاء الید و الملک.

(6)أی بسبب الموت.

(7)سواء کان الملک بالشراء أم بالإحیاء.

(8)و أنه إذا تملکه بالإحیاء فإنه یبطل بالموت و علیه فینتفی الشرط الثانی.

(9)الشرط الثالث أن لا یکون الموات حریما لعامر من بستان أو دار أو قریة أو بلد مما یتوقف الانتفاع علیه بلا خلاف فیه للنبوی (من أحیا میتة فی غیر حق مسلم فهی له)(1) ، و خبر محمد بن عبد اللّه (سألت الرضا علیه السّلام عن الرجل تکون له الضیعة و یکون لها حدود تبلغ حدودها عشرین میلا و أقل و أکثر، یأتیه الرجل فیقول له: أعطنی من مراعی ضیعتک و أعطیک کذا و کذا درهما، فقال: إذا کانت الضیعة له فلا بأس)(2).

و الأخیر ظاهر فی ملکیته للمرافق و لحریم الضیعة کما هو مالک لها و هذا هو الأشهر، و عن جماعة عدم الملک بل الحریم من الحقوق لعدم الإحیاء، و بعبارة أخری أن الملک یحصل بالإحیاء و لا إحیاء فی الحریم بحسب الفرض.

(10)أی الحریم من مرافق العامر.

(11)أی کمال انتفاع العامر علی الحریم.
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1- (1) سنن البیهقی ج 6 ص 142.

2- (2) الوسائل الباب - 9 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 1.




(و انتفاء کونه مشعرا) أی محلا (للعبادة (1) کعرفة، و المشعر و منی و لو (2) کان یسیرا لا یمنع المتعبدین، سدا لباب مزاحمة الناسکین، و لتعلق حقوق الناس کافة بها (3) فلا یسوغ تملکها مطلقا (4) لادائه إلی تفویت هذا الغرض الشرعی.

و جوّز المحقق الیسیر منه (5)، لعدم الإضرار مع أنه غیر ملک لأحد، و هو (6) نادر، و علیه (7) لو عمد بعض الحاج فوقف به (8) لم یجز، للنهی عن التصرف فی ملک الغیر، لأنا بنینا علیه (9) و هو (10) مفسد للعبادة (11) التی هی عبارة عن الکون، و من ضروریاته (12) المکان.

(1)الشرط الرابع أن لا یکون الموات مما قد سماه الشارع مشعرا و محلا للعبادة کعرفة و منی و المشعر و غیرها من الأماکن و المواضع المحترمة التی جعلها تعالی مناسک للعبادة، بل هی فی الحقیقة لیست من الموات بمعنی المعطل عن الانتفاع، بل هی من الوقف لأن الشارع و هو المالک الحقیقی قد وقفها موطنا للعبادة، و لذا لا یصح تملکها بالأحیاء لأنه مناف للوقف المذکور بلا خلاف فیه و لا إشکال، و المشهور علی عدم الفرق بین إحیاء الیسیر و الکثیر و عدم الفرق بین ما یحتاجه الناسک و عدمه، لاشتراک جمیع أجزاء المشعر فی استحقاق الخلق لعبادتهم و هذا ما یمنع من أحیائها، و عن المحقق استثناء الیسیر الذی لا یؤدی إلی المضیق علی الناسکین، و لا یحتاج إلیه غالبا، لعدم الإضرار و عدم تفویت المصلحة المطلوبة معه، و لیس هو ملک لأحد و لا موقوف، و بهذا یحصل الفرق بینها و بین المساجد الموقوفة.

(2)وصلیة.

(3)بالمشاعر.

(4)یسیرا کان أو کثیرا.

(5)من المشعر.

(6)أی قول المحقق نادر لیس له موافق.

(7)علی قول المحقق.

(8)بما أحیاه الغیر.

(9)أی علی فرض صحة إحیاء الیسیر من المشعر و لازمه تملک المحیی.

(10)أی النهی.

(11)التی هی الوقوف فی المشعر.

(12)أی ضروریات الکون.
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و للمصنف تفریعا علیه (1) وجه بالجواز (2) جمعا بین الحقین (3) و آخر بالتفصیل بضیق المکان فیجوز (4) بسعته فلا (5)، و إثبات الملک مطلقا (6) یأباهما (7)، و إنما یتوجهان (8) لو جعله (9) مشروطا بأحد الأمرین (10).

(أو مقطعا) من النبی صلی اللّه علیه و آله و سلّم، أو الإمام علیه السّلام لأحد المسلمین (11)، لأن (1)علی صحة إحیاء الیسیر من المشعر.

(2)أی جواز الوقوف فیه.

(3)أی حق المسلم بالأحیاء و حق المسلم بالوقوف.

(4)أی یجوز الوقوف.

(5)لا یجوز الوقوف و المعنی أنه یجوز وقوف الحاج لأجل النسک مع ضیق مکان الحجاج و أما مع سعته فلا یجوز.

(6)أی من غیر تقیید.

(7)أی یأبی هذین القولین الأخیرین من جواز الوقوف مطلقا أو مع ضیق المکان.

(8)أی القولان الأخیران من جواز الوقوف مطلقا أو مع ضیق المکان.

(9)أی جعل الملک الناشئ من الأحیاء.

(10)من عدم الإضرار عند ضیق المکان أو جواز الوقوف فیه للناسک لو حصل الملک بالإحیاء.

(11)الشرط الخامس أن لا یکون الموات مما أقطعه إمام الأصل، و لو أقطعه و هو له، لأن الموات من مال المعصوم علیه السّلام فقد سلّطه علیه، و علیه فلا یجوز لغیره أن یتملکه بالإحیاء، بلا خلاف و لا إشکال کما أقطع النبی صلی اللّه علیه و آله و سلّم عبد اللّه بن مسعود الدور(1) ، و هی اسم موضع بالمدینة بین ظهرانی عمارة الأنصار، و یقال أن المعنی أنه أقطعه ذلک لیتخذها دورا، و أقطع وابل بن حجر أرضا بحضر موت(2) ، و أقطع الزبیر حضر فرسه، و هو عدو فرسه، بل قیل: إن الزبیر أجری فرسه حتی قام الفرس ثم رمی بسوطه طلبا للزیادة، فقال صلی اللّه علیه و آله و سلّم: أعطوه من حیث بلغ السوط 3، و أقطع بلال بن الحارث العقیق(3).

و علیه فالإقطاع إن لم یفد الملک فلا ریب أنه یفید الاختصاص و هو مانع عن المزاحمة، فلا یصح دفع هذا الاقتصاص بالإحیاء من قبل الغیر بلا إشکال و لا خلاف.
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1- (1) نیل الأوطار ج 6 ص 59.

2- ( (2 و 3) سنن البیهقی ج 6 ص 144.

3- (4) سنن البیهقی ج 6 ص 149.




المقطع له یصیر أولی من غیره کالتحجیر فلا یصح لغیره التصرف بدون إذنه (1) لم یفد (2) ملکا، و قد روی أن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلّم أقطع بلال بن الحرث العقیق و هو واد بظاهر المدینة و استمر تحت یده إلی ولایة عمر، و اقطع الزبیر بن العوّام حضر فرسه - بالحاء المهملة المضمومة و الضاد المعجمة و هو عدوه - مقدار ما جری فأجری فرسه حتی قام، أی عجز عن التقدم فرمی بسوطه طلبا للزیادة علی الحضر فأعطاه من حیث وقع السوط، و اقطع صلی اللّه علیه و آله و سلّم غیرهما مواضع أخر.

(أو محجّرا (3) أی مشروعا فی إحیائه شروعا لم یبلغ حد الاحیاء فإنه بالشروع یفید أولویة لا یصح لغیره التخطی إلیه، و إن لم یفد (4) ملکا فلا یصح بیعه (5). لکن یورث و یصح الصلح علیه (6)، إلا أن یهمل الاتمام، فللحاکم حینئذ الزامه به (7)، أو رفع یده عنه (8)، فإن امتنع أذن لغیره فی الاحیاء، و ان اعتذر (1)إذن المقطع له.

(2)أی الإقطاع.

(3)الشرط السادس أن لا یکون الموات قد سبق إلیه سابق بالتحجیر، و التحجیر یفید أولویة و اختصاصا، و هو شروع فی الإحیاء و هو لا یفید التملک، لأن التملک مسبّب عن الأحیاء و هو مغایر للتحجیر، و لکنه یفید الأحقیة، لأن الأحیاء یفید الملک فالشروع فیه یفید الأحقیة بلا خلاف فیه و لا إشکال کما یفید الاستیام مع الشراء الأحقیة دون الملک.

و علیه فلو بادر غیره و قاهره و أحیاها لم یملکها لتعلق حق الغیر بها و فی النبوی (من أحیا أرضا میتة فی غیر حق مسلم فهی له)(1).

(4)أی التحجیر.

(5)إذ لا بیع إلا فی ملک و هو لم یفد ملکا.

(6)لأنه حق.

(7)بالإتمام.

(8)تخییره بین الأحیاء و بین التخلیة بینها و بین غیره مما لا خلاف فیه ممن تعرض لهذا الفرع کما فی الجواهر. و لو امتنع أخرجها السلطان من یده لئلا یعطلها، نعم إن ذکر عذرا فی التأخیر أمهله الإمام بمقدار ما یزول معه العذر.
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1- (1) سنن البیهقی ج 6 ص 142.




بشاغل أمهله مدة یزول عذره فیها، و لا یتخطی غیره إلیها (1) ما دام ممهّلا.

و فی الدروس جعل الشروط (2) تسعة، و جعل منها (3) إذن الإمام مع حضوره (4)، و وجود (5) ما یخرجها عن الموات بأن یتحقق الاحیاء إذ لا ملک قبل کمال العمل المعتبر فیه (6)، و إن (7) أفاد الشروع (8) تحجیرا لا یفید سوی الأولویة کما مر. و قصد (9) التملک فلو فعل أسباب الملک بقصد غیره (10) أو لا مع قصد لم یملک کحیازة سائر المباحات من الاصطیاد، و الاحتطاب و الاحتشاش.

و الشرط الأول (11) قد ذکره هنا فی أول الکتاب (12).

و الثانی (13) یلزم من جعلها (14) شروط الاحیاء مضافا إلی ما سیأتی من قوله:

و المرجع فی الاحیاء إلی العرف الخ.

(1)إلی الأرض.

(2)أی شروط الأحیاء المملّک.

(3)من الشروط.

(4)و قد تقدم الکلام فیه.

(5)أی و جعل منها وجود.

(6)فی الملک و المعنی حصول الأحیاء الذی هو سبب فی التملک.

(7)وصلیة.

(8)أی الشروع فی الأحیاء.

(9)أی و جعل من الشروط قصد التملک - و فی الجواهر: (أنه لا دلیل علی اشتراط ذلک، بل ظاهر الأدلة خلافه) انتهی، بل إطلاق الأخبار دال علی حصول الملک بالإحیاء من دون إشعار فیها علی اشتراط قصد التملک - کما فی الریاض - اللهم إلا أن یکون إجماعا و لم أتحققه أو یدعی اختصاص إطلاق النصوص بصورة القصد، و قال فی الجواهر:

(و الإجماع مظنة عدمه لا العکس کما أن دعوی الانسباق من النصوص و لا أقل من الشک واضحة المنع و إن مال إلیه فی الریاض لذلک) انتهی.

(10)أی قصد غیر الملک.

(11)من إذن الإمام مع حضوره.

(12)أی کتاب إحیاء الموات.

(13)أی اشتراط وجود ما یخرجها عن الموات.

(14)أی من جعل الشروط شروطا للأحیاء، و هذا ما یستدعی وجود الإحیاء.
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و الثالث (1) یستفاد من قوله فی أول الکتاب (2): یتملکه من أحیاه (3) إذ التملک یستلزم القصد إلیه (4) فإن الموجود فی بعض النسخ یتملکه بالتاء بعد الیاء، و یوجد فی بعضها (5) یملکه، و هو لا یفید (6).

و یمکن استفادته (7) من قوله بعد حکمه برجوعه إلی العرف: لمن أراد الزرع، و لمن أراد البیت، فإن الإرادة لما ذکر (8)، نحوه تکفی فی قصد التملک و إن لم یقصده (9) بخصوصه.


فی حریم بعض الأملاک

و حیث بیّن أن من الشرائط أن لا یکون حریما لعامر نبّه هنا علی بیان حریم بعض الأملاک بقوله:(و حریم العین ألف ذراع (10) حولها من کل جانب (فی) (1)أی اشتراط قصد التملک.

(2)أی کتاب إحیاء الموات.

(3)أی یأخذه ملکا لنفسه.

(4)إلی التملک.

(5)بعض النسخ.

(6)أی یملکه.

(7)أی استفادة قصد التملک.

(8)من الزرع و البیت.

(9)أی لم یقصد التملک.

(10)حریم العین فی الأرض الرخوة الف ذراع، و فی الأرض الصلبة خمسمائة علی المشهور لخبر عقبة بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یکون بین البئرین إذا کانت أرضا صلبة خمسمائة ذراع، و إن کانت أرضا رخوة ألف ذراع)(1).

و به یقیّد مرسل حفص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یکون بین العینین ألف ذراع)(2) ، و أیضا به یقیّد خبر مسمع السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم قال فی حدیث: و ما بین العین إلی العین خمسمائة ذراع)(3) و مثله خبر مسمع بن عبد الملک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام4.
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 13 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 1.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 11 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 5 و 6.




الأرض (الرخوة، و خمسمائة فی الصلبة) بمعنی أنه لیس للغیر استنباط عین أخری فی هذا القدر، لا المنع من مطلق الاحیاء (1). و التحدید بذلک (2) هو المشهور روایة، و فتوی، و حدّه الجنید بما ینتفی معه الضرر، و مال إلیه العلامة فی المختلف استضعافا للمنصوص (3)، و اقتصارا علی موضع الضرر و تمسکا بعموم نصوص جواز الإحیاء، و لا فرق بین العین المملوکة و المشترکة بین المسلمین.

و المرجع فی الرّخاوة، و الصلابة إلی العرف (4).

(و حریم بئر الناضح (5)...

-و مع ذلک ذهب ابن الجنید إلی أن حد ذلک بشرط عدم إضرار الثانیة بالأولی، و نفی عنه البأس فی المختلف و استظهره الشارح فی المسالک جمعا بین ما دل علی التحدید و بین ما دل علی نفی الإضرار و علی جواز الإحیاء من غیر تحدید.

هذا و قال الشارح فی المسالک: (فائدة هذا الحریم منع الغیر من إحداث عین أخری فی ذلک المقدار لئلا ینتقل ماء العین الأولی إلی الثانیة، و من ثمّ اختلف باختلاف الأرض بالرخاوة و الصلبة) انتهی.

(1)کالزرع و الغرس و البناء.

(2)من الألف فی الرخوة و الخمسمائة فی الصلبة.

(3)و فیه أنه منجبر بعمل الأصحاب.

(4)کما هو الشأن فی تحدید المعانی للألفاظ الواردة فی لسان الشارع بعد عدم ثبوت الحقیقة الشرعیة فیها و لا المتشرعیة.

(5)و هو البئر الذی یستقی علیه للزرع و غیره، و حریمه ستون ذراعا فلا یجوز لأحد إحیاء المقدار المزبور بحفر بئر أخری أو غیره کزرع أو شجر أو نحوهما ضرورة اشتراک الجمیع فی الضرر علی ذی البئر المزبورة علی المشهور کخبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم قال فی حدیث: و ما بین بئر الناضح إلی بئر الناضح ستون ذراعا)(1) ، و مثله خبر مسمع بن عبد الملک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام2.

نعم المروی فی صحیح حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (حریم البئر العادیة أربعون ذراعا حولها)(2) و فی خبر وهب بن وهب عن جعفر بن محمد عن أبیه علیه السّلام (أن علی بن أبی طالب علیه السّلام کان یقول: حریم البئر العادیة خمسون ذراعا إلا أن تکون-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 11 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 5 و 6.

2- (3) الوسائل الباب - 11 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 1 و 8.




و هو (1) البعیر الذی یستقی علیه للزرع، و غیره (ستون ذراعا) من جمیع الجوانب، و لا یجوز احیاؤه بحفر بئر أخری، و لا غیره (2)(و) حریم بئر (المعطن (3) واحد المعاطن و هی مبارک الإبل عند الماء لتشرب قاله الجوهری، و المراد البئر التی یستقی منها لشرب الإبل (أربعون ذراعا) من کل جانب کما مر (4).

(و حریم الحائط مطرح آلاته (5) من حجر، و تراب، و غیرهما علی تقدیر -إلی عطن أو إلی طریق، فیکون أقل من ذلک إلی خمسة و عشرین ذراعا)(1) و لذا قال الشارح فی المسالک: (و نسبة البئر إلی العادیة إشارة إلی إحداث الموات، لأن ما کان فی زمن عاد و ما شابهه فهو موات غالبا، و خصّ عاد بالذکر لأنها فی الزمن الأول کان لها آثار فی الأرض فنسب إلیها کل قدیم، و بسبب اختلاف الروایات و عدم صحتها جعل بعضهم حریم البئر ما یحتاج إلیه فی السقی منها و موضع وقوف الناضح - النازح - و الدولاب و متردد البهائم و مصب الماء، و الموضع الذی یجتمع فیه لسقی الماشیة و الزرع من حوض و غیره، و الموضع الذی یطرح فیه ما یخرج منه بحسب العادة.

و قال ابن الجنید: حریم الناضح قدر عمقها ماء، و حمل الروایة علی الستین علی أن عمق البئر ذلک) انتهی.

(1)أی الناضح.

(2)و قال الشارح فی المسالک عن فائدة حریم هذا البئر: (فإن فائدته منع الغیر من إحیاء ذلک المقدار مطلقا حتی الزرع و الشجر، لأن الغرض منه الانتفاع بالبئر فیما أعدّ له و ما یحتاج إلیه عادة) انتهی.

(3)بکسر الطاء التی یستقی منه لشرب الإبل، و حریمه أربعون ذراعا من کل جانب، بمعنی عدم جواز إحیائه بحفر بئر أخری و لا غیره لخبر عبد اللّه بن مقفل عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلّم (من احتفر بئرا فله أربعون ذراعا حولها لعطن ماشیته)(2) ، و خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم قال: ما بین بئر المعطن إلی بئر المعطن أربعون ذراعا)(3) و مثله خبر مسمع بن عبد الملک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام4.

(4)فی بئر الناضح و العین.

(5)حریم الحائط فی المباح مقدار مطرح آلاته من حجر و تراب و غیرهما، بلا خلاف فیه،-
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 8.

2- (2) کنز العمال ج 3 ص 517.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 11 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 5 و 6.




انهدامه لمسیس الحاجة إلیه (1) عنده (و حریم الدار (2) مطرح ترابها) و رمادها، و کناستها،(و ثلوجها، و مسیل مائها) حیث یحتاج إلیهما (3).


فی مسلک الدخول و الخروج

(و مسلک الدخول و الخروج فی صوب الباب) إلی أن یصل إلی الطریق أو المباح و لو بازورار (4) لا یوجب ضررا کثیرا (5)، أو بعدا (6)، و یضم إلی ذلک (7) حریم حائطها بما سلف، و له منع من یحفر بقرب حائطه بئرا، أو نهرا، أو یغرس شجرة تضرّ بحائطه أو داره (8)، و کذا لو غرس فی ملکه، أو أرض (9) أحیاها ما -و فی الجواهر: (بل فی التذکرة عندنا مشعرا بدعوی الإجماع علیه نظرا إلی إمساس الحاجة إلیه لو استهدم) انتهی.

و قال الشارح فی المسالک: (و قیّد الحریم بکونه فی المباح للاحتراز من الحیطان الکائنة فی الأملاک المتجاورة، فلا حریم لها) انتهی.

(1)إلی الحریم عند الانهدام.

(2)حریم الدار مقدار مطرح ترابها و قمامتها و رمادها و ثلجها و مصب مائها و مسلک الدخول و الخروج و نحو ذلک مما تحتاج إلیه عادة، علی المشهور، و عن بعضهم عدم الحریم للدار، و قال فی الجواهر: (و إن کنا لم نتحققه لأحد منا، و إنما هو لبعض الشافعیة، و لعل وجهه عدم الدلیل علیه) انتهی، و هو منقوض بأن مثله جار فی الحائط و بأن نفی الضرر یقتضی ثبوت الحریم لها.

(3)إلی مطرح الثلوج و مسیل الماء.

(4)الازورار المیل و العدول عن الشیء.

(5)و مفهومه أن الضرر الیسیر کالمعدوم، و الحاصل أن للدار مسلکا فی الجملة سواء کان بالاستقامة أو بالتعرج غیر الموجب للضرر الکثیر، فلا یجوز لغیره إحیاء هذا المسلک.

(6)و هو من باب عطف الخاص علی العام الذی هو الضرر.

(7)أی حریم الدار.

(8)أو تضر بداره فله المنع لنفی الضرر.

(9)عطف علی (ملکه) و المعنی لو غرس فی أرض أحیاها بحیث تبرز أغصان الغرس لو بقی إلی المباح أو تسری عروقه إلیه لم یکن للغیر أحیاؤه، لأنه من الحریم التابع للملک الذی یرجع فیه إلی العرف.

و علیه فلو حاول الغیر الإحیاء کان للغارس منعه و إن لم یکن بعد قد برزت الأغصان أو سرت العروق، فالاستعداد کاف فی إثبات الحریم بلا خلاف فیه بین من تعرض له کما فی الجواهر، ثم کل ذلک لنفی الضرر.
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تبرز أغصانه، أو عروقه إلی المباح و لو بعد حین لم یکن لغیره (1) احیاؤه و للغارس منعه (2) ابتداء (3).

هذا (4) کله إذا أحیا هذه الأشیاء فی الموات، أما الأملاک المتلاصقة فلا حریم لأحدها علی جاره، لتعارضها (5) فإن کل واحد منها (6) حریم بالنسبة إلی جاره و لا أولویة، و لأن من الممکن شروعهم فی الاحیاء دفعة فلم یکن لواحد علی آخر حریم.


فی المرجع فی الإحیاء

(و المرجع فی الإحیاء إلی العرف (7)،...

(1)أی لغیر الغارس.

(2)منع الغیر من الإحیاء.

(3)و إن لم تصل الأغصان و العروق إلیه.

(4)أی ما ذکر من الحریم.

(5)أی تعارض الأملاک بل و لعموم السلطنة.

(6)من الأملاک.

(7)لفظ الإحیاء ورد فی الأخبار و قد تقدم بعضها، و لم تثبت له حقیقة شرعیة و لا لغویة فیرجع فیه إلی العرف کما هو الشأن فی أمثاله، و لکن بعض الأفراد محتاج إلی تنقیح لذا تعرض له الأصحاب.

و من جملة ما تعرضوا له إحیاء الموات للغرس، و قال الشارح فی المسالک (و قد اختلفت عبارات الفقهاء فیما یتحقق به الإحیاء لهذه المنفعة) انتهی، فالمحقق اعتبر أحد أمور: إما غرسها بالفعل و نبات غرسها و سوق الماء إلیها، و إما عضد شجرها و إصلاحها بإزالة الأصول و تسویة الأرض إن کانت مستأجمة، أو بقطع المیاه الغالبة علیها و تهیئتها للعمارة، و ظاهره أن کل واحد من الأمور الثلاثة کاف فی الإحیاء محتجا بدلالة العرف علیه، و أشکل علیه الشارح فی المسالک: و الأقوی عدم اشتراط الغرس مطلقا، و عدم الاکتفاء بکل واحد من الثلاثة علی انفراده علی تقدیر الحاجة إلیها اجمع بأن کانت الأرض مستأجمة و الماء غالبا علیها، بل لا بد حینئذ من الجمع بین قطع الشجر و دفع الماء، و إن وجد أحدهما خاصة اکتفی بزواله، و إن خلیت عنهما و احتاجت إلی الماء فلا بد من تهیئته للسقی - إلی أن قال - و لو خلیت عن الجمیع بأن کانت غیر محتاجة إلی السقی و لا مستأجمة و لا مشغولة بالماء اعتبر فی إحیائها التحجیر علیها بحائط و نحوه، و فی الاکتفاء حینئذ بغرسها مع ثبات الغرس وجه، و فی کلام الفقهاء اختلاف کثیر فی اعتبار ما یعتبر -
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لعدم ورود شیء معین فیه (1) من الشارع (کعضد (2) الشجر) من الأرض (و قطع المیاه الغالبة) علیها (3)(و التحجیر) حولها (4)(بحائط) من طین، أو حجر (أو مرز (5) بکسر المیم - و هو جمع التراب حول ما یرید احیاءه من الأرض لیتمیز عن غیره (أو مسنّاة) المیم - و هو نحو المرز، و ربما کان أزید منه (6) ترابا.

و مثله (7) نصب القصب و الحجر، و الشوک، و نحوها حولها (8)،(و سوق) -من ذلک، و المحصّل ما ذکرناه) انتهی.

و الرجوع إلی العرف فی إحیاء الأرض للغرس یقتضی إزالة مانعه علی تقدیر وجوده، و إیجاد مقتضیه علی تقدیر عدمه، نعم الاکتفاء بالتحجیر فی إحیاء الغرس إشکال بل الظاهر عدم تحقق الإحیاء فیه.

و من جملة ما تعرضوا له إحیاء الموات للزرع ففی الشرائع و غیره الاکتفاء بالتحجیر بجمع التراب حوالیه لیفصل المحیا عن غیره و بسوق الماء إلیها بساقیة أو ما شابهها، و أشکل علیه بأن التحجیر تمییز للمحیا عن غیره و هو غیر محقّق لصدق الإحیاء عرفا، و بأن سوق الماء فعلا غیر شرط فی صدق الإحیاء.

و فی الدروس اقتصر علی حصول الإحیاء بعضد الأشجار و التهیئة للانتفاع و سوق الماء أو اعتیاد الغیث و السیح، و قال: یحصل الإحیاء أیضا بقطع المیاه الغالبة، و هو ظاهر فی عدم الاحتیاج إلی غیره، و مثله غیره مما أوجب اختلافا کثیرا فی عباراتهم، و المرجع إلی العرف کما عرفت و هو یقتضی فی الزرع إزالة مانعه علی تقدیر وجوده و إیجاد مقتضیه علی تقدیر عدمه کما فی الغرس، نعم لا یشترط فی الإحیاء فعلیة الزرع و الغرس، لأن الإحیاء یتحقق بالتهیئة لا بالانتفاع بالفعل، لأن استیفاء المنفعة خارج عن حد الإحیاء کما أنه لا یعتبر فی إحیاء الدار أن یسکنها.

(1)فی الإحیاء.

(2)أی قطعه.

(3)علی الأرض الموات.

(4)حول الأرض لیفصل المحیا عن غیره.

(5)بکسر المیم و هو جمع التراب حوالیها.

(6)من المرز.

(7)و مثل الحائط و المرز و المسناة فی التحجیر.

(8)حول الأرض.
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(الماء) إلیها حیث یحتاج إلی السقی (أو اعتیاد الغیث (1).

کل ذلک (لمن أراد الزرع و الغرس) بإحیاء الأرض.

و ظاهر هذه العبارة (2) أن الأرض التی یراد احیاؤها للزراعة لو کانت مشتملة علی شجر و الماء مستول علیها لا یتحقق احیاؤها إلا بعضد شجرها و قطع الماء عنها، و نصب حائط و شبهه (3) حولها، و سوق ما یحتاج إلیه من الماء إلیها إن کانت مما تحتاج إلی السقی به (4)، فلو أخلّ بأحد هذه لا یکون إحیاء، بل تحجیرا، و إنما جمع بین قطع الماء و سوقه إلیها لجواز أن یکون الماء الذی یحتاج إلی قطعه غیر مناسب للسقی بأن (5) یکون وصوله إلیها علی وجه الرشح (6) المضر بالأرض من غیر أن ینفع فی السقی و نحو ذلک (7)، فلو کان کثیرا یمکن السقی به کفی قطع القدر المضر منه (8) و ابقاء الباقی للسقی.

و لو جعل الواو فی هذه الأشیاء بمعنی لو کان کل واحد منها کافیا فی تحقیق الإحیاء، لکن لا یصح فی بعضها، فإن من جملتها (9) سوق الماء أو اعتیاد الغیث، و مقتضاه (10) أن المعتاد لسقی الغیث لا یتوقف احیاؤه علی شیء من ذلک (11).

(1)حیث لا یحتاج إلی السقی.

(2)لأنه جمع بینها بالواو الدال علی الجمع بین المذکورات، و لا یحتاج الإحیاء للزرع إلی هذه المذکورات إلا بما قاله الشارح.

(3)کالمرز و المسنّاة و نصب القصب و الحجر حولها.

(4)بالماء.

(5)تفسیر لعدم المناسب.

(6)بلا جریان.

(7)مما لا ینتفع به فی السقی.

(8)من الماء.

(9)أی من جملة هذه الأشیاء.

(10)أی مقتضی أن الواو بمعنی أو.

(11)من قطع الأشجار و قطع المیاه الغالبة علیها و التحجیر.
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و علی الأول (1) لو فرض عدم الشجر، أو عدم المیاه الغالبة لم یکن مقدار ما یعتبر فی الإحیاء مذکورا (2)، و یکفی کل واحد مما یبقی (3) علی الثانی (4)، و فی الدروس اقتصر علی حصوله (5) بعضد الأشجار و التهیئة للانتفاع، و سوق الماء، أو اعتیاد الغیث، و لم یشترط الحائط و المسنّاة، بل اشترط أن یبین الحد بمرز و شبهه، قال: و یحصل الإحیاء أیضا بقطع المیاه الغالبة، و ظاهره (6) الاکتفاء به (7) عن الباقی (8) أجمع، و باقی عبارات الأصحاب مختلفة فی ذلک (9) کثیرا.

و الأقوی الاکتفاء بکل واحد من الأمور الثلاثة السابقة (10) مع سوق الماء حیث یفتقر إلیه، و إلا (11) اکتفی بأحدها (12) خاصة، هذا إذا لم یکن المانعان الأولان (13)، أو أحدهما موجودا، و إلا (14) یکتف بالباقی فلو کان الشجر مستولیا علیها و الماء کذلک لم یکف الحائط (15)، و کذا أحدهما (16) و کذا لو کان (1)بناء علی أن الواو علی أصلها بمعنی الجمع.

(2)أی مذکورا فی کلام الماتن، لأن المذکورات إنما هی فی فرض وجود الشجر و المیاه الغالبة.

(3)و هو التحجیر و سوق الماء أو اعتبار الغیث.

(4)علی کون الواو بمعنی (أو).

(5)أی حصول الإحیاء.

(6)أی ظاهر المصنف فی الدروس.

(7)بقطع المیاه الغالبة.

(8)من قطع الأشجار و التهیئة للانتفاع و سوق الماء أو اعتیاد الغیث.

(9)فی إحیاء الأرض للزرع.

(10)من قطع الأشجار و قطع المیاه الغالبة و التحجیر، و السابقة فی کلام الماتن فی اللمعة.

(11)أی و إن لم یفتقر إلی الماء.

(12)بأحد الأمور الثلاثة السابقة.

(13)من الشجر و المیاه، لا یقال: إذا لم یکن شیء من المانعین الأولین موجودا فلا وجه للقول بکفایة کل واحد، بل یتعین حینئذ الثالث فقط، لأنا نقول: لیس المراد عدم وجودهما فی أول الأمر بل حین تحقق أحدهما و هذا ما أفاده الآقا جمال.

(14)فلو کان المانعان أو أحدهما موجودا لم یکتف بالباقی من التحجیر و سوق الماء بل لا بدّ من رفعه أیضا.

(15)و کذا السوق بل لا بد من رفع المانع الموجود.

(16)من الشجر أو الماء.
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الشجر (1) لم یکف دفع الماء، و بالعکس لدلالة العرف علی ذلک کله.

أما الحرث و الزرع (2) فغیر شرط فیه (3) قطعا، لأنه (4) انتفاع بالمحیی (5) کالسکنی لمحیی الدار.

نعم لو کانت الأرض مهیأة للزراعة، و الغرس لا یتوقف إلا علی الماء کفی سوق الماء إلیها مع غرسها، أو زرعها، لأن ذلک یکون بمنزلة تمیزها بالمرز، و شبهه (6)(و کالحائط) و لو بخشب، أو قصب (لمن أراد) بإحیاء الأرض (الحظیرة (7) المعدة للغنم و نحوه، أو لتجفیف الثمار، أو لجمع الحطب و الخشب و الحشیش و شبه ذلک، و إنما اکتفی فیها (8) بالحائط لأن ذلک (9) هو المعتبر عرفا فیها (10)(و) کالحائط (مع السقف (11)...

(1)أی موجودا لم یکف قطع الماء الغالبة.

(2)الفعلیان.

(3)فی الإحیاء للزرع.

(4)أی لأن الحرث و الزرع.

(5)و قد عرفت أن استیفاء المنفعة خارج عن حد الإحیاء.

(6)فلا داعی لتمیزها حینئذ بالتحجیر.

(7)إذا أراد زریبة للدواب أو حظیرة لها أو لتجفیف الثمار فیها، أو لجمع الحطب و الحشیش اعتبر التحویط بقصب أو خشب أو نحوهما، و لا یشترط السقف بلا خلاف فیه بیننا و لا إشکال قضاء للعرف، و کذا لا یشترط نصب الباب للعرف کذلک.

(8)فی الحظیرة.

(9)من التحویط.

(10)فی الحظیرة لو أراد إحیاء الأرض عند إرادتها.

(11)من أراد السکن اعتبر التحویط مع السقف، أما التحویط بأن یحوط جمیع أجزاء الدار و لو بخشب أو قصب و نحوهما و أما التسقیف و لو بعضه لیتهیأ للسکن و لیقع علیه اسم المسکن عرفا، بلا خلاف فیه بین من تعرض له.

نعم لا یشترط نصب الباب، لأن نصب الباب للحفظ و السکن لا تتوقف علیه و لا اسم المسکن، و بعض العامة قد اعتبره لأن العادة فی المنازل أن تکون لها أبواب، و ما لا باب له لا یتخذ مسکنا و العرف شاهد علی خلافه و کذلک بعض العامة لم یشترط السقف -
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بخشب، أو عقد (1)، أو طرح (2) بحسب المعتاد (إن أراد البیت) و اکتفی فی التذکرة فی تملک قاصد السکنی بالحائط (3) المعتبر فی الحظیرة، و غیره (4) من الأقسام التی یحصل بها الاحیاء لنوع مع قصد غیره (5) الذی لا یحصل به (6).

و أما تعلیق الباب (7) للحظیرة و المساکن فلیس بمعتبر عندنا، لأنه للحفظ لا لتوقف السکنی علیه.


القول فی المشترکات


اشارة

(القول فی المشترکات) بین الناس فی الجملة و إن کان بعضها (8) مختصا بفریق خاص، و هی (9) أنواع ترجع أصولها إلی ثلاثة: الماء، و المعدن، و المنافع، و المنافع ستة: المساجد و المشاهد، و المدارس، و الرباط، و الطرق، و مقاعد الأسواق، و قد أشار إلیها (10) -للنبوی (من أحاط حائطا علی أرض فهی له)(1) ، و لأنه لو بناها للغنم ملکها بمجرد الحائط فإذا ملکها جاز له أن یبنیها دارا من غیر اشتراط التسقیف لأن القصد لا اعتبار به، و نفی عنه البأس فی التذکرة، و العرف شاهد علی خلافه إذ إحیاء کل شیء بحسب حاله.

(1)و هو تداخل اللبن المبنی بها السقف.

(2)بحیث یبنی السقف بعیدان یطرح علیها البوریا، ثم التراب.

(3)أی اکتفی بالحائط.

(4)أی غیر الحائط أی و اکتفی بغیر الحائط.

(5)غیر النوع المذکور.

(6)أی الذی لا یحصل هذا الغیر المقصود بذلک الإحیاء، قال فی التذکرة: (لو قصد نوعا و فعل إحیاء یملک به نوعا آخر، هل یفید الملک؟ الوجه عندی ذلک، فإنه مما یملک به الحظیرة لو قصدها، و هو أحد وجهی الشافعیة) انتهی.

(7)أی نصبه.

(8)بعض المشترکات المدرسة الموقوفة علی طلبة العلوم الدینیة، و الرباط الموقوف علی قبیل خاص من الناس.

(9)أی المشترکات.

(10)إلی المشترکات.
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 1 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 3، و سنن البیهقی ج 6 ص 148.




المصنف فی خمسة أقسام.


فی المسجد

(فمنها المسجد (1) و فی معناه المشهد (2)(فمن سبق إلی مکان منه فهو أولی به) ما دام باقیا فیه.(فلو فارق) و لو لحاجة کتجدید طهارة أو إزالة نجاسة (بطل حقه (3) و إن (4) کان ناویا للعود (إلا أن یکون رحله) و هو (5) شیء من أمتعته و لو (1)لا إشکال و لا خلاف فی أن من سبق إلی مکان منه فهو أحق به ما دام جالسا فیه، سواء کان جلوسه لأجل الصلاة أم لمطلق العبادة أم لتدریس العلم و الإفتاء أم لنفس الجلوس لإطلاق مرسل الفقیه (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: سوق المسلمین کمسجدهم فمن سبق إلی مکان فهو أحق به إلی اللیل)(1) و مثله غیره.

(2)لخبر محمد بن إسماعیل عن بعض أصحابه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت: نکون بمکة أو بالمدینة أو بالحیرة أو المواضع التی یرجی فیها الفضل، فربما خرج الرجل یتوضأ فیجیء آخر فیصیر مکانه قال: من سبق إلی موضع فهو أحق به یومه و لیلته)(2).

(3)فلو قام مفارقا رافعا یده عنه بطل حقه بلا خلاف فیه و لا إشکال فلو عاد و قد شغله غیره فلا حق له لزوال ولایته مع رفع یده عنه بسبب انتقاله عنه بنیة المفارقة فهو بمعنی رفع الید عنه، و منه تعرف بطلان حقه حتی لو نوی العود إلیه نعم لو قام لضرورة کتجدید الطهارة و إزالة النجاسة و قضاء الحاجة فعن المحقق عدم البطلان و تابعه العلامة فی التذکرة و استدل له بالنبوی (إذا قام أحدکم من مجلسه فی المسجد فهو أحق به إذا عاد إلیه)(3) ، و مرسل الصدوق (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: سوق المسلمین کمسجدهم فمن سبق إلی مکان فهو أحق به إلی اللیل)(4) ، و هما مشکلان مع قطع النظر عن السند بأنه أعم من المدعی و المحقق لا یقول به علی العموم و إنما فی صورة الضرورة و علیه فالمخصص لهما مع عدم الضرورة هو المخصص معها، و الأقوی بطلان حقه لحصول المفارقة القاضیة برفع الید عنه.

(4)وصلیة.

(5)أی الرحل.
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سبحته (1) و ما یشدّ به وسطه، و خفه (باقیا) (2) فی الموضع (و) مع ذلک (3)(ینوی العود). فلو فارق لا بنیة العود سقط حقه و إن کان رحله باقیا.

و هذا الشرط (4) لم یذکره کثیر. و هو (5) حسن، لأن (6) الجلوس یفید أولویة فإذا فارق بنیة رفع الأولویة سقط حقه منها (7)، و الرحل لا مدخل له فی الاستحقاق (8) بمجرده (9) مع احتماله (10)، لإطلاق النص (11) و الفتوی (12)، و إنما تظهر الفائدة علی الأول (13) لو کان رحله لا یشغل من المسجد مقدار حاجته فی الجلوس و الصلاة، لأن ذلک (14) هو المستثنی (15) علی تقدیر الأولویة (16). فلو (1)بالضم خرزات یسبّح بها کما فی مجمع البحرین.

(2)إن قام عنه ناویا العود إلیه فإن کان رحله باقیا فیه فهو أحق به لما قال فی المبسوط: (فمن سبق إلی مکان فی المسجد کان أحق به، فإن قام و ترک رحله فیه فحقه باق، و إن حوّل رحله منه انقطع حقه منه، و لا خلاف فیه، و فیه نص لنا عن الأئمة علیهم السّلام) انتهی.

نعم لو ترک رحله مع عدم نیة العود فلا حق له للإعراض و رفع الید عنه، و بقاء الرحل لیس تحجیرا حتی یثبت له حقا، و الرحل لغة ما یجعل علی ظهر البعیر کالسّرج و ما تستصحبه من الأثاث فی السفر.

(3)من بقاء الرحل.

(4)و هو نیة العود فی صورة بقاء الرحل.

(5)أی الشرط متعین فلا معنی لاستحسانه فقط.

(6)تعلیل لحسن الشرط بل لتعینه.

(7)من الأولویة.

(8)أی استحقاق الأولویة.

(9)أی مجرد الرحل.

(10)أی احتمال کون الرحل له مدخل فی الاستحقاق.

(11)لا نص فی الرحل إلا ما سمعته من کلام الشیخ فی المبسوط، و هو مرسل و لم ینقل ألفاظه لیکون له إطلاق فی البین.

(12)باعتبار أن الکثیر من الفقهاء ذکروا الرحل و لم یشترطوا نیة العود.

(13)أی علی اعتبار نیة العود مع بقاء الرحل.

(14)أی کون الرحل غیر شاغل من المسجد فهو المستثنی من حرمة تصرف الغیر فیه علی تقدیر أولویة المتأخر إذا لم ینو السابق العود.

(15)من حرمة تصرف الغیر فیه.

(16)أی أولویة المتأخر لأن السابق لم ینو العود.
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کان (1) کبیرا یسع ذلک (2) فالحق باق (3) من حیث عدم جواز رفعه (4) بغیر إذن مالکه، و کونه (5) فی موضع مشترک کالمباح، مع احتمال سقوط حقه (6) مطلقا (7) علی ذلک التقدیر (8) فیصح رفعه (9) لأجل غیره (10) حذرا من تعطیل بعض المسجد ممن لا حق له (11).

ثم علی تقدیر الجواز (12) هل یضمن الرحل رافعه یحتمله (13)، لصدق التصرف (14)، و عدم المنافاة بین جواز رفعه، و الضمان. جمعا بین الحقین (15)، (1)أی الرحل.

(2)أی یسع مقدار حاجته فی الجلوس و الصلاة.

(3)أی فحق السابق باق و إن لم ینو العود، لا من ناحیة بقاء الحق ببقاء الرحل فقط، لأن الکلام علی تقدیر بقاء الحق ببقاء الرحل مع نیة العود، و هی مفقودة هنا، بل الحق للسابق باق من ناحیة عدم جواز رفعه، لحرمة التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه.

(4)رفع الرحل.

(5)عطف علی قوله (عدم جواز رفعه) و المعنی فالحق باق من حیث کون الرحل موجودا فی موضع مشترک کوجوده فی مکان مباح فلا یجوز للغیر مزاحمته فی هذا المکان برفع رحله عنه.

(6)حق السابق.

(7)سواء کان رحله کبیرا یشغل مقدار حاجته أم لا.

(8)أی تقدیر اشتراط نیة العود فی بقاء الحق عند بقاء الرحل.

(9)رفع الرحل.

(10)لأجل غیر صاحب الرحل.

(11)و من لا حق له هو المفارق مع عدم نیة العود، مع أن الحق مشروط بنیة العود و بقاء الرحل، و الأول منتف.

(12)أی جواز رفع الرحل.

(13)أی یحتمل الرفع الضمان.

(14)أی التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه فیندرج تحت عموم (علی الید ما أخذت حتی تؤدی).

(15)حق صاحب الرحل فی الضمان و حق غیره فی التصرف ببعض المسجد، فیجوز رفعه مع الضمان لصاحبه.
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و لعموم الید ما أخذت حتی تؤدی، و عدمه (1)، لأنه (2) لا حق له (3) فیکون تفریغه (4) منه (5) بمنزلة رفعه من ملکه (6).

و لم أجد فی هذه الوجوه کلاما یعتد به، و علی تقدیر بقاء الحق لبقائه (7)، أو بقاء رحله (8) فأزعجه (9) مزعج فلا شبهة فی اثمه.

و هل یصیر (10) أولی منه (11) بعد ذلک (12) یحتمله (13) لسقوط حق الأول بالمفارقة (14)، و عدمه (15)، للنهی فلا یترتب علیه (16) حق.

(1)عطف علی قوله (و یحتمله) و المعنی و الرفع الجائز یحتمل عدم الضمان.

(2)لأن السابق الذی ترک رحله مع عدم نیة العود.

(3)إذ الحق مبنی علی بقاء الرحل مع نیة العود، و هو لم ینو العود.

(4)أی تفریغ بعض المسجد.

(5)من الرحل.

(6)من ملک الرافع هذا و قال فی الجواهر بعد نقل کلام الشارح فی المسالک المتضمن لاحتمال عدم الضمان: (لا یخفی علیک ضعف الاحتمال المزبور، لما ذکرناه غیر مرة من أصالة الضمان مطلقا لقاعدة الید و غیرها، بل قد یقال: إن سقوط أحقیته لا یقتضی جواز التصرف فی ماله بعد أن کان وضعه بحق و لم تنحصر الصلاة فی موضع مخصوص) انتهی.

(7)أی بقاء صاحب الحق.

(8)مع نیة العود.

(9)أی أزعج صاحب الحق مزعج، و أزعجه قلعه من مکانه، فلا شبهة فی إثم المزعج لإبعاد صاحب الحق عن حقه.

(10)أی المزعج.

(11)من صاحب الحق.

(12)بعد إزعاجه.

(13)أی یحتمل أن یصیر المزعج أولی.

(14)و فیه: أن المفارقة أوجبت سقوط الحق لأنها متضمنة لرفع الید عن المکان، و هو مع الإزعاج لم یرفع الید.

(15)عطف علی قوله (یحتمله) و المعنی أنه یحتمل عدم صیرورة المزعج أولی للنهی عن الإزعاج فلا یترتب علی الإزعاج حق للمزعج، و قد عرفت أن عدم حق المزعج لعدم بطلان حق السابق بالإزعاج فتأمل.

(16)علی الإزعاج المنهی عنه.
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و الوجهان (1) آتیان فی رفع کل أولویة، و قد ذکر جماعة من الأصحاب: أن حق أولویة التحجیر لا یسقط بتغلب غیره (2)، و یتفرع علی ذلک (3) صحة صلاة الثانی (4)، عدمها (5)، و اشترط المصنف فی الذکری فی بقاء حقه مع بقاء الرحل أن لا یطول المکث (6)، و فی التذکرة (7) استقرب بقاء الحق مع المفارقة لعذر کإجابة داع، و تجدید وضوء، و قضاء حاجة، و إن لم یکن له رحل.

(و لو استبق اثنان) دفعة إلی مکان واحد (8)(و لم یمکن الجمع) بینهما (أقرع)، لانحصار الأولویة فیهما، و عدم إمکان الجمع فهو (9) لأحدهما إذ منعهما معا باطل، و القرعة لکل أمر مشکل مع احتمال العدم (10) لأن القرعة لتبیین المجهول عندنا المعیّن فی نفس الأمر، و لیس کذلک هنا (11).

و قد تقدم (12) أن الحکم بالقرعة غیر منحصر فی ما ذکر (13)، و عموم (1)من أولویة المزعج و عدمها.

(2)و فی هذا تأیید للوجه الثانی.

(3)من أولویة المزعج و عدمها.

(4)و هو المزعج.

(5)أی عدم الصحة.

(6)و إلا بطل حقه و قال فی الذکری: (و لا بأس به خصوصا مع حضور الجماعة و استلزام تجنب موضعه وجود فرجة فی الصف للنهی عن ذلک، بل استثنی بعضهم ذلک مطلقا و حکم بسقوط حقه حینئذ و لا بأس به) انتهی، و قال عنه فی الجواهر: (أن ذلک مجرد اعتبار لا یقتضی سقوط الحق الثابت بالدلیل) انتهی.

(7)تبعا للشرائع و قد تقدم البحث فیه.

(8)لو استبق اثنان إلی محل مخصوص من المسجد فتوافیا إلیه علی حد سواء فإن أمکن الجمع بینهما بأن کان متسعا لهما جاز، و إلا فمع التعاسر یقرع بینهما، لأن القرعة لکل أمر مشکل، و من خرجت القرعة باسمه یکون بمنزلة السابق.

(9)أی المکان الواحد.

(10)أی عدم القرعة.

(11)لعدم تعیین أحدهما واقعا، لعدم سبق أحدهما علی الآخر.

(12)فی کتاب العتق.

(13)من تعیین المجهول عندنا و هو معیّن فی الواقع.
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الخبر (1) یدفعه (2)، و الرجوع إلیها (3) هنا (4) هو الوجه، و لا فرق فی ذلک (5) کله بین المعتاد لبقعة معینة، و غیره، و إن کان اعتیاده لدرس و إمامة، و لا بین المفارق فی أثناء الصلاة، و غیره، للعموم (6).

و استقرب المصنف فی الدروس بقاء أولویة المفارق فی أثنائها (7) اضطرارا، إلا أن یجد مکانا مساویا للأول (8)، أو أولی منه (9) محتجا بأنها صلاة واحدة فلا یمنع من إتمامها.

و لا یخفی ما فیه (10).

(1)أی خبر القرعة و هو (أنها لکل أمر مشکل).

(2)یدفع الانحصار فیما ذکر.

(3)إلی القرعة.

(4)فی التسابق إلی مکان واحد.

(5)من جریان القرعة عند التسابق و عدم سبق أحدهما، و هذا ما یقتضیه السیاق بالنظر للکلام السابق، و لکن کلامه الآتی یستدعی تفسیر قوله هنا بأنه لا فرق فی أن السابق إلی مکان هو أحق به ما لم یفارقه و لو کان لضرورة.

(6)أی عموم (من سبق إلی موضع فهو أحق به) کما فی مرسل محمد بن إسماعیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(1).

(7)أی أثناء الصلاة.

(8)أی لمکانه الأول.

(9)أو یجد مکانا أولی من مکانه الأول.

(10)و وجه الضعف أن حق المفارق تابع لاستقراره بعد فرض عدم الرحل، و هو لم یستقر لأنه فارق، و إتمام الصلاة لا یتوقف علی مکان الشروع إذ یمکن له إتمام الصلاة فی مکان آخر من المسجد.

إن قلت مکانه الأول أقرب للعود و قد یوجب المکان الآخر بطلان صلاته.

قلت: قرب المکان الأول لا یقتضی بقاء الأولویة، مع أن بطلان صلاته لو لم یعد لا یوجب له حق الأولویة فی مکانه الأول الذی فارقه.
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فی المدرسة

(و منها (1) المدرسة، و الرباط (2) - فمن سکن بیتا منهما)، أو أقام بمکان مخصوص (3)(ممن له السکنی) بأن (4) یکون متصفا بالوصف المعتبر فی الاستحقاق (5)، إما فی أصله (6) بأن (7) یکون مشتغلا بالعلم فی المدرسة أو بحسب (8) الشرط بأن (9) تکون موقوفة علی قبیلة مخصوصة، أو نوع من العلم، أو المذاهب و یتصف الساکن به (10)(فهو (11) أحق به (12) و إن تطاولت المدة، إلا مع مخالفة شرط الواقف) بأن (13) یشترط الواقف أمدا فینتهی.

و احتمل المصنف فی الدروس فی المدرسة، و نحوها (14) الازعاج تم غرضه (1)أی من المشترکات.

(2)ما یبنی علی الطرق الموقوف لرباط الخیل و المارة و النزّال و الغرباء و أشباههم، و هو و المدرسة موقوفان علی قبیل خاص، و من یتصف بشرط الوقف یجوز له السکن فیهما، و لو سکن فی بیت فیهما فهو أحق به و لا یجوز لغیره إزعاجه بلا خلاف فیه، لأن الساکن أحد المستحقین لذلک، فإزعاجه ظلم قبیح عقلا و نقلا، و إن تطاولت مدة سکناه ما لم یشترط الواقف أحدا معینا فیلزمه الخروج عند انقضائه بلا فصل و إن لم یؤمر به.

(3)من المدرسة أو الرباط.

(4)تفسیر لمن له السکنی.

(5)فی استحقاق سکنی المدرسة و الرباط.

(6)أصل الاستحقاق.

(7)تفسیر لاتصافه بأصل الاستحقاق.

(8)أی مستحق بحسب شرط الواقف.

(9)تفسیر لاستحقاقه بحسب شرط الواقف.

(10)بالشرط.

(11)أی المتصف بالوصف المعتبر فی الاستحقاق.

(12)بالبیت.

(13)تفسیر لمخالفة شرط الواقف.

(14)مثل دار القرآن قال فی الدروس: (و یحتمل فی المدرسة و دار القرآن الإزعاج إذا تمّ غرضه من ذلک، و یقوی الاحتمال إذا ترک التشاغل بالعلم و القرآن و إن لم یشترطهما الواقف، لأن موضوع المدرسة ذلک، أما الربط فلا غرض فیه فیجوز الدوام فیه) انتهی.

و فیه: إنه إن خرج عن الموضوع بتمام الغرض أزعج قطعا و إلا فلا وجه للاحتمال، و أما إذا ترک التشاغل فلا بد من الخروج لفقد شرط الاستحقاق أو فقد وصفه.
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من ذلک، و قوّی الاحتمال إذا ترک التشاغل بالعلم و إن لم یشترط الواقف، لأن موضوع المدرسة ذلک (1)(و له (2) أن یمنع من یشارکه)، لما فیها (3) من الضرر (إذا کان المسکن) الذی أقام به (معدّا لواحد) فلو أعدّ (4) لما فوقه (5) لم یکن له (6) منع الزائد عنه (7) إلاّ أن یزید (8) عن النصاب المشروط (9).

(و لو فارق) (10) ساکن المدرسة و الرباط (لغیر عذر بطل حقه) سواء بقی رحله أم لا، و سواء طالت مدة المفارقة أم قصرت لصدقها (11)، و خلو المکان الموجب (12) لاستحقاق غیره إشغاله.

و مفهومه (13): أنه لو فارق لعذر لم یسقط حقه مطلقا (14).

(1)أی التشاغل بالعلم.

(2)للساکن، و هو السابق المستحق.

(3)فی المشارکة.

(4)أی المسکن.

(5)أی فوق الواحد.

(6)أی للساکن.

(7)عن الساکن أو الواحد، و الأول أنسب.

(8)أی یزید الزائد عن الساکن.

(9)من قبل الواقف.

(10)اعلم أنه لا یبطل حق الساکن بالخروج لحاجة کشراء مأکول و مشروب و ثوب و قضاء حاجة، و لا یلزمه تخلیف أحد مکانه و لا أن یترک رحله فیه للسیرة القائمة، و هی دالة علی بقاء المسکن تحت یده و هذا ما نص علیه العلاّمة فی التذکرة و الشارح فی المسالک و غیرهما.

أما لو فارق المکان لغیر عذر بطل حقه سواء بقی رحله أم لا، و سواء طالت مدة المفارقة أم قصرت، لأن المفارقة رفع للید عن المسکن، و بالرفع یسقط حقه.

(11)أی صدق المفارقة المسقطة للأولویة لرفع الید عن المسکن.

(12)أی خلو المکان.

(13)أی مفهوم قول الماتن.

(14)بقی رحله أولا، طالت المدة أو قصرت، عدم سقوط الحق لو فارق المکان لعذر قد نسبه المحقق فی الشرائع إلی القیل، و قال عنه فی الجواهر: (و لم نعرف القائل ممن تقدمه) انتهی، و استدل له لصدق کونه سابقا و أن ما سبق إلیه ما زال فی یده و فی قبضته.-
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و یشکل (1) مع الطول المدة، و أطلق الأکثر بطلان حقه بالمفارقة.

و فی التذکرة: إنه إذا فارق أیاما قلیلة لعذر فهو أحق، و شرط بعضهم (2) بقاء الرحل، و عدم طول المدة.

و فی الدروس ذکر فی المسألة (3) أوجها (4):

زوال حقه کالمسجد. و بقاؤه مطلقا (5)، لأنه (6) باستیلائه جری مجری المالک. و بقاؤه (7) إن قصرت المدة، دون ما إذا طالت، لئلا یضر بالمستحقین، و بقاؤه إن خرج لضرورة و إن طالت المدة، و بقاؤه إن بقی رحله، أو خادمه، ثم استقرب تفویض الأمر إلی ما یراه الناظر (8) صلاحا.

و الأقوی أنه (9) مع بقاء الرحل و قصر المدة لا یبطل حقه (10)، و بدون -و فیه مع صدق المفارقة المتضمنة لرفع الید فلا بد من سقوط حقه و لذا ذهب الأکثر إلی السقوط و هو الأقوی.

و منه تعرف ضعف ما فی التذکرة أنه لو فارق لعذر أیاما قلیلة فهو أحق إذا عاد.

(1)أی عدم سقوط الحق مشکل مع طول مدة الغیاب، و فیه: أن تخصیص الإشکال بطول المدة لیس فی محله ما دام حقه قد سقط بالمفارقة بلا فرق بین طول المدة و قصرها.

(2)و هو المحقق الثانی فی جامع المقاصد حیث قال: (و الظاهر أن مفارقته من غیر أن یبقی رحله مسقط لأولویته و لو قصر الزمان جدا، کما لو خرج لغرض لا ینفک عن مثله عادة و لا یخرج فی العادة عن کونه ساکنا ففی بقاء حقه قوة) انتهی.

(3)أی فی مسألة المفارقة.

(4)قال فی الدروس: (لو فارق ساکن المدرسة و الرباط ففیه أوجه: زوال حقه کالمسجد، و بقاؤه مطلقا، لأنه باستیلائه جری مجری المالک، و بقاؤه إن قصرت المدة دون ما إذا طالت لئلا یضرّ بالمستحقین، و بقاؤه إن خرج لضرورة کطلب تأدیة مهمة و إن طالت المدة، و بقاؤه إن بقی رحله و خادمه، و الأقرب تفویض ذلک إلی ما یراه الناظر) انتهی.

(5)أی بقاء حقه سواء بقی رحله أم لا، و سواء طالت المدة أم لا.

(6)أی الساکن.

(7)أی بقاء حق الساکن.

(8)و هو المتولی علی الوقف.

(9)أن الشأن و الواقع.

(10)حق الساکن لعدم تحقق رفع الید بالمفارقة لوجود رحله، و لذا اشترط الشارح بقاء الرحل لبقاء حقه.
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الرحل یبطل، إلا أن یقصر الزمان بحیث لا یخرج عن الإقامة عرفا (1).

و یشکل الرجوع إلی رأی الناظر (2) مع إطلاق النظر (3) إذ لیس له إخراج المستحق اقتراحا (4) فرأیه (5) حینئذ (6) فرع الاستحقاق (7) و عدمه.

نعم لو فوّض إلیه (8) الأمر مطلقا (9) فلا إشکال.


فی الطرق

(و منها (10) الطرق (11) - و فائدتها) فی الأصل (الاستطراق، و الناس فیها شرع (12) بالنسبة إلی المنفعة المأذون فیها (13)(و یمنع من الانتفاع بها (14) فی غیر) (1)فلا یبطل حقه و إن لم یبق رحله، لعدم تحقق رفع الید عن المسکن فی هذه الصورة أیضا.

(2)کما استقربه الماتن فی الدروس.

(3)أی مع إطلاق النظر إلی الناظر من قبل الواقف، و إلا لو لم یجعله متولیا للإخراج و عدمه فلیس له الإخراج قطعا.

(4)أی بدون سبب.

(5)أی رأی الناظر.

(6)أی حین إطلاق النظر إلیه.

(7)أی استحقاق الساکن للإخراج.

(8)إلی الناظر، و قد فوّض إلیه الأمر من قبل الواقف.

(9)سواء استحق الساکن الإخراج أم لا.

(10)و من المشترکات.

(11)فائدة الطرق الأصلیة الاستطراق، و الناس فیها شرع، فلا یجوز الانتفاع فی الطرق بغیر الاستطراق إلا ما لا یفوت به منفعة الاستطراق کالجلوس غیر المضرّ بالمارة و المعاملة و وقف الدواب للسیرة علی ذلک فی جمیع الأمصار و الإعصار.

(12)بفتح الراء و سکونها، قال فی مجمع البحرین: (فی الحدیث: الغلام و الجاریة شرع سواء، هو مصدر یستوی فیه الواحد و الاثنان و الجمع و المذکر و المؤنث، و تفتح الراء و تسکن، أی متساویان فی الحکم لا فضل لأحدهما علی الآخر، و قوله: شرع سواء کأنه من عطف البیان، لأن الشرع هو السواء) انتهی.

(13)و هی الاستطراق.

(14)بالطرق.
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(ذلک) المذکور و هو (1) الاستطراق (مما یفوت به منفعة المارة) لا مطلقا (2)(فلا یجوز الجلوس) بها (3)(للبیع و الشراء)، و غیرهما من الأعمال، و الاکوان (4)(إلا مع السعة (5) حیث لا ضرر) علی المارة لو مروا فی الطریق بغیر موضعه (6)، و لیس لهم (7) حینئذ (8) تخصیص الممر بموضعه (9) إذا کان لهم عنه مندوحة (10)، لثبوت الاشتراک (11) علی هذا الوجه (12)، و إطباق الناس علی ذلک (13) فی جمیع الأصقاع (14)، و لا فرق فی ذلک (15) بین المسلمین و غیرهم، لأن لأهل الذمة منه (16) ما للمسلمین فی الجملة.

(فإذا فارق) المکان الذی جلس فیه للبیع، و غیره (بطل حقه (17)...

(1)أی المذکور.

(2)أم لا تفوت به منفعة المارة فغیر ممنوع.

(3)بالطرق.

(4)کالوقوف من دون مشی.

(5)أی السعة علی المارة.

(6)أی موضع الجالس.

(7)للمارة.

(8)حین جلوسه مع عدم ضرر المارة.

(9)بموضع الجالس.

(10)الندح بالضم الکثرة و السعة.

(11)فی الطریق.

(12)بحیث کان هناک سعة للمارة فلا یجوز لهم مزاحمة الجالس.

(13)علی عدم مزاحمة الجالس لو کان هناک سعة للمارة.

(14)الصقع بالضم الناحیة.

(15)فی الانتفاع بالطریق فی غیر الاستطراق مما لا یضر بالمارة.

(16)من الطریق قال فی المسالک: (و فی ثبوت هذا الارتفاق لأهل الذمة وجهان، أصحهما ذلک، لثبوت حق الاستطراق لهم فیتبعه غیره) انتهی.

(17)إذا قام الجالس غیر المضرّ بالمارة بعد استیفاء غرضه و عدم نیة العود بطل حقه و قال فی الجواهر: (بل یمکن تحصیل الإجماع علیه) انتهی. و علیه فلو عاد إلیه و قد سبقه سابق إلیه لم یکن له دفع الثانی ضرورة ثبوت الحق للثانی بسبقه.-
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-أما لو قام و هو ینوی العود فقیل: کان أحق بمکانه، و فی الجواهر (و إن کنا لم نعرف القائل).

و عن الشیخ فی المبسوط و العلامة فی جملة من کتبه و الشهید فی الدروس بقاء حقه إن ترک رحله فیه لثبوت الحق فی المسجد، و السوق مثله لما ورد فی مرسل الفقیه (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: سوق المسلمین کمسجدهم، فمن سبق إلی مکان فهو أحق به إلی اللیل)(1).

و فیه: أنه مثله من ناحیة حق السبق باعتبار ذیله، و لیس من ناحیة بقاء الحق مع المفارقة.

و عن العلامة فی التذکرة أنه أحق به إلی اللیل باعتبار ذیل الخبر المتقدم، و فیه: أنه غیر معمول به عند الأصحاب، فلذا ذهب غیر واحد کما فی الجواهر إلی عدم بقاء حقه ما دام قد فارق المکان المتضمن لرفع الید عنه و لو نوی العود إلیه سواء استوفی غرضه أم لا، و سواء کان له رحل أم لا، و سواء کان مع نیة العود أم لا، و سواء کان زمان المفارقة طویلا أم لا، و سواء أذن الحاکم له بالجلوس أم لا.

هذا و فی الشرائع و جملة من کتب العلامة و المسالک فصّلوا بین الجلوس للاستراحة و الجلوس للبیع و الشراء، ففی الأول کان النزاع المتقدم، و فی الثانی بحثوا فی أصل الجلوس و قالوا: بجواز الجلوس للبیع و الشراء فی الرحاب المتسعة نظرا إلی العادة، و هذا قید فی معنی عدم إضرار المارة، و علیه فلا فرق بین القسمین و لذا أشکل علیه فی الجواهر بقوله: (أشکل الفرق حینئذ بینه و بین غیره مع فرض عدم الضرر - إلی أن قال - و أوحش منه ما فی المسالک و اتباعها فی شرح المتن المزبور من أنهم اختلفوا فی جواز الجلوس للبیع و الشراء فمنعه بعضهم مطلقا، لأنه انتفاع بالتبعة فی غیر ما أعدّت له فکان کالانتفاع بالوقوفات الخاصة فی غیر ما عیّنت له من الجهة و المشهور التفصیل، و هو المنع من ذلک فی الطریق المسلوک الذی لا یؤمن تأذی المارة به غالبا، و جوازه فی الرحاب المتسعة فی خلاله بحیث یؤمن تأذی المارة به. إذ هو - مع أن ما حکاه من القول الأول لم نعرفه لأحد من العامة و الخاصة، و قد نقل هو و غیره إجماع الناس فی جمیع الإعصار علی فعل ذلک مع عدم الضرر من غیر فرق بین الجلوس للبیع و غیره - أن التفصیل المزبور لم نعرفه أیضا لأحد) انتهی کلامه.

و علیه فلا معنی للتفصیل بین الجلوس للاستراحة و غیره کالبیع و الشراء بعد اتحاد المناط-
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مطلقا (1)، لأنه (2) کان متعلقا بکونه (3) فیه (4) و قد زال (5) و إن (6) کان رحله باقیا، لاختصاص ذلک (7) بالمسجد، و أطلق المصنف (8) فی الدروس و جماعة بقاء حقه مع بقاء رحله، لقول أمیر المؤمنین علیه السّلام: «سوق المسلمین کمسجدهم» و الطریق علی هذا الوجه (9) بمنزلة السوق، و لا فرق مع سقوط حقه علی التقدیرین (10) بین تضرره بتفرق معاملیه و عدمه (11).

و احتمل فی الدروس بقاءه (12) مع الضرر، لأن أظهر المقاصد (13) أن یعرف -فی الجمیع و هو الجواز مع عدم الضرر بالمارة، و المنع مع الضرر.

و علی کل فلو جلس للبیع و الشراء ثم قام فإن کان رحله باقیا فهو أحق به لما ذکر سابقا من الدلیل، و القائلون بذلک هنا هم القائلون بذلک هناک، و قد عرفت ضعفه.

و مع عدم بقاء الرحل فإن کان ناویا للعود کان أحق به لئلا یتفرق معاملوه فیستضر، و هو قول الجوینی من العامة، و احتمله الشهید فی الدروس إلا مع طول المفارقة فیبطل حقه لاستناد الضرر إلیه.

و عن العلامة فی التذکرة بقاء حقه إلی اللیل للمرسل السابق و عن غیر واحد من الأصحاب بطلان حقه إذ لا سبب للاختصاص بعد مفارقته، و ذیل المرسل لا جابر له، ثم قالوا علی التفصیل هذا کله فی المستوطن و أما الجوال الذی یقعد کل یوم فی موضع من السوق فلا إشکال فی بطلان حقه إذا فارق المکان، بل هذا خارج بنیة المفارقة فلا یدخل فی قسم ناوی العود، و لا یفتقر إلی استثناء.

(1)بقی رحله أم لا، و دخل اللیل أم لا، و طال زمن المفارقة أم لا.

(2)أی حقه.

(3)بکون الجالس.

(4)فی المکان.

(5)أی زال الکون بسبب المفارقة فیزول الحق.

(6)وصلیة.

(7)من بقاء الحق ببقاء الرحل.

(8)و إطلاقه بالنسبة إلی السوق و المسجد.

(9)من بقاء الحق فیها ببقاء الرحل.

(10)مع عدم الرحل علی الثانی، و مطلقا علی الأول.

(11)عدم التضرر.

(12)بقاء الحق.

(13)أی أظهر مقاصد البائع.
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مکانه لیقصده المعاملون. إلا مع طول زمان المفارقة (1)، لاستناد الضرر حینئذ (2) إلیه.

و فی التذکرة قید بقاء حقه مع الرحل ببقاء النهار. فلو دخل اللیل سقط حقه محتجا بالخبر السابق حیث قال فیه (3): فمن سبق إلی مکان فهو أحق به إلی اللیل.

و یشکل بأن الروایة تدل بإطلاقها علی بقاء الحق إلی اللیل، سواء کان له رحل أم لا (4).

و الوجه بقاء حقه مع بقاء رحله ما لم یطل الزمان، أو یضر بالمارة و لا فرق فی ذلک (5) بین الزائد عن مقدار الطریق شرعا، و ما دونه (6)، إلا أن یجوز إحیاء الزائد فیجوز الجلوس فیه (7) مطلقا.

و حیث یجوز له الجلوس (8) یجور التظلیل علیه بما لا یضر بالمارة (9)، دون التسقیف، و بناء دکة، و غیرها (10)، إلا علی الوجه المرخص فی الطریق مطلقا (11) و قد تقدم (12). و کذا الحکم (13) فی مقاعد الأسواق المباحة، و لم یذکرها (14) (1)فیبطل حقه و إن تفرق معاملوه، لاستناد الضرر إلیه.

(2)حین طول زمان المفارقة.

(3)أی حیث قال أمیر المؤمنین علیه السّلام فی الخبر.

(4)مع أن العلامة قیّد بقاء الحق ببقاء الرحل، هذا و قد عرفت عدم الجابر لهذا الذیل.

(5)فی بقاء حقه ببقاء رحله مع عدم طول زمان المفارقة و عدم ضرر المارة.

(6)أی دون الزائد بأن کان الجلوس للبیع فی الطریق، و فی هذا تعریض بمن قال بحرمة الجلوس للبیع فی الطریق مطلقا و قد عرفت ما فیه سابقا.

(7)فی الزائد المحیا و یکون ملکه بالإحیاء فیجوز الجلوس فیه سواء أضرّ بالمارة أم لا.

(8)أی الجلوس فی الطریق للبیع و نحوه.

(9)کما نص علیه غیر واحد کما فی الجواهر.

(10)لأنه مانع من الاستطراق الذی هو المنفعة الأهلیة من الطریق.

(11)فالوجه المرخص ما لا یمنع الاستطراق، و الإطلاق لمن أراد الجلوس و غیره.

(12)فی أول بحث الطرق.

(13)أی ما قیل فی الطریق من جواز الجلوس فیه للبیع و نحوه مما لا یضرّ بالمارة یجری فی مقاعد الأسواق و هی الأماکن المعدة فی الأسواق للاستراحة، فیجوز الجلوس فیها للبیع و نحوه علی التفصیل المتقدم.

(14)أی مقاعد الأسواق.
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المصنف هنا، و صرح فی الدروس بإلحاقها (1) بما ذکر فی حکم الطریق.


فی المیاه المباحة

(و منها (2) المیاه المباحة (3) کمیاه العیون فی المباح (4)، و الآبار المباحة، الغیوث (5)، و الأنهار الکبار کالفرات، و دجلة، و النیل، و الصغار التی لم یجرها مجر بنیة التملک. فإن الناس فیها شرع (فمن سبق إلی اغتراف شیء منها فهو أولی به، و یملکه مع نیة التملک (6) لأن المباح لا یملک إلا بالاحراز و النیة، و مقتضی (1)أی بإلحاق مقاعد الأسواق.

(2)و من المشترکات.

(3)الماء أصله الإباحة بلا خلاف فیه للنبوی (الناس شرکاء فی ثلاثة: النار و الماء و الکلاء)(1) ، و خبر محمد بن سنان عن أبی الحسن علیه السّلام (و سألته عن ماء الوادی فقال:

إن المسلمین شرکاء فی الماء و النار و الکلاء)(2) و لکن قد یعرض له الملک بالإحراز فی آنیة و نحوه بلا خلاف فیه، بل لعله ضروری کما فی الجواهر، و عن بعض العامة عدم الملک للماء، بدعوی أن الحیازة سبب فی ملک المباحات لا المشترکات، و الخبران السابقان دالاّن علی اشتراک الناس أو المسلمین فی الماء فلا یملک بالحیازة.

و فیه: أنه لیس المراد بالشرکة معناها المعروف من کون الماء ملکا للجمیع و الإلزام عدم جواز التصرف فیه إلا بإذن الجمیع و هو بدیهی البطلان، بل المراد من الشرکة هو الانتفاع به فهو من المباحات و الناس فیه شرع سواء فیشمله النبوی (من سبق إلی ما لم یسبق إلیه مسلم فهو له)(3).

و تملک الماء إما بالحیازة کما لو أحرز شیئا من الماء بآنیة مع قصد التملک فهو لمحرزه یجوز له التصرف بأنواع التصرفات من حبس و بیع و غیرهما و لا یجب علیه بذل الفاضل منه عن حاجته من هذا الماء بلا خلاف فیه کما فی الجواهر، و إما بأسباب أخری سیأتی البحث فیها.

(4)الذی لم یعرض له وجه مملّک.

(5)أی الأمطار.

(6)الحیازة مع نیة التملک سبب للملک فی المباح، أما الحیازة فلما تقدم من النبوی (من سبق إلی ما لم یسبق إلیه مسلم فهو له)4، و أما نیة التملک فلأنه بدونها یکون بالحیازة عابثا، و العبث مما لا أثر له فی مقاصد العقلاء.
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 4 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 1.

3- ( (3 و 4) مستدرک الوسائل الباب - 1 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 4.




العبارة (1) أن الأولویة تحصل بدون نیة التملک، بخلاف الملک (2)، تنزیلا (3) للفعل (4) قبل النیة منزلة التحجیر، و هو (5) یشکل هنا (6) بأنه إن نوی بالاحراز الملک فقد حصل الشرط (7)، و إلا (8) کان کالعابث لا یستفید أولویة.

(و من أجری منها) أی من المیاه المباحة (نهرا (9) بنیة التملک (ملک الماء المجری فیه) علی أصح القولین، و حکی عن الشیخ إفادته (10) الأولویة خاصة استنادا إلی قوله صلی اللّه علیه و آله و سلّم: الناس شرکاء فی ثلاث: النار، و الماء، و الکلاء، و هو (11) محمول علی المباح منه (12) دون المملوک (13) اجماعا.

(1)أی عبارة الماتن.

(2)فإنه لا یحصل إلا بنیة التملک.

(3)تعلیل لحصول الأولویة بالسبق من دون نیة التملک.

(4)من السبق و الحیازة.

(5)أی الإحراز الموجب للأولویة.

(6)فی المباح بخلاف الإحیاء فإنه موجب للملک بدون القصد، و الشروع فیه موجب للتحجیر.

(7)أی شرط الملک و هو نیة التملک.

(8)أی و إن لم ینو بالإحراز الملک.

(9)إذا حفر نهرا فی مباح أو ملک و أوصله بالنهر المباح فدخل فیه الماء فلا خلاف فی أولویة الحافر بالماء المذکور، و أنه لیس لأحد مزاحمته فیه للسقی و لا فی غیره، و لا فی ملکیته لنفس المجری بمعنی جواز البیع و المعارضة علیه، و إنما الخلاف تملکه الماء الذی یدخل فیه فالمشهور بین الأصحاب خصوصا المتأخرین أنه یملک الماء بهذا الحفر مع قصد نیة التملک.

و ذهب الشیخ فی المبسوط إلی عدم ملک الماء بذلک، لأنه ماء مباح دخل فی ملکه فیبقی علی أصل الإباحة، و للنبوی (الناس شرکاء فی ثلاثة: النار و الماء و الکلاء)(1) ، نعم الحافر له أولویة به.

(10)أی إفادة حفر المجری مع إیصاله إلی النهر المباح.

(11)أی النبوی المذکور.

(12)من الماء.

(13)أی دون ما إذا عرض له سبب مملک کما هو فی مفروض مسألتنا.
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 4 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 2.




(و من أجری عینا) بأن أخرجها من الأرض و أجراها علی وجهها (فکذلک) یملکها مع نیة التملک (1)، و لا یصح لغیره أخذ شیء من مائها إلا بإذنه، و لو کان المجری جماعة ملکوه علی نسبة عملهم (2)، لا علی نسبة خرجهم، إلا أن یکون الخرج تابعا للعمل. و جوّز فی الدروس الوضوء، و الغسل، و تطهیر الثوب (1)من حفر بئرا أو عینا بنیة التملک فإنه یختص بالبئر أو العین کالمحجّر و إن وصل إلی الماء فقد ملک الماء و البئر لعموم (من سبق) بلا خلاف فیه، و لکن الشیخ فی المبسوط أوجب علی المالک بذل الفاضل عن حاجته إلی غیره بغیر عوض، إذا احتاج الغیر إلیه لشربه أو شرب ماشیته لا لسقی الزرع و الشجر، نعم حاجة المالک قدرها بشربه و شرب ماشیته و زرعه، لخبر جابر عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلّم (أنه نهی عن بیع فضل الماء)(1) ، و للنبوی الآخر (من منع فضل الماء لیمنع به الکلاء منعه اللّه فضل رحمته)(2).

و هی أخبار عامیة لا جابر لها و هی أعم من المدعی، و ظاهرها النهی عن منع فضل مائه مطلقا حتی لو کان لزرع الغیر و هو لا یقول به، نعم هی ظاهرة فی إرادة الماء المباح الذی لم یعرض له وجه مملّک کمیاه الأنهار العامة و الأمطار و میاه العیون و الآبار المباحة، فإن الناس فی هذه شرع سواء حتی لو دخل منها شیء فی أملاک الناس لم یملکوه إلا بنیة الحیازة علی تفصیل قد تقدم، و مما تقدم تعرف أن الماء أصله مباح و یملکها بالحیازة أو بحفر البئر أو العین فی ملکه أو المباح، و یملک أیضا بما إذا أجری من المیاه المباحة نهرا بحیث حفر مجری أوصله إلی الماء المباح فدخل فیه، و هذه هی أسباب تملک الماء.

(2)لو کان الحافر أو المجری واحدا فلا بحث و أما إذا کان جماعة فإن وسعهم علی وجه لا یقع بینهم تعاسر أو لم یسعهم و لکن تراضوا علی المهایاة و قسمة مائه بحسب الزمن فلا بحث، و إن تعاسروا قسّم بینهم بالأجزاء بأن توضع خشبة صلبة أو صخرة فیها ثقوب متساویة علی قدر حقوقهم فی صدر الماء هذا إذا کانوا متساویین فی العمل و إلا فلکل بحسب عمله، لأن الحیازة تابعة للعمل.

و عن الشیخ فی المبسوط أنه مع التعاسر یقسّم بینهم علی سعة الضیاع التی هی لهم لا علی قدر عملهم و لا نفقاتهم، لعدم ملکهم الماء و إنما هم أحق به لأجل ملکهم، فلو کان لبعضهم مائة جریب و للآخر ألف جعل للأول عشر ما للثانی، و فیه أن الماء مملوک بالعمل لا بحسب سعة الضیاع فالتقسیم تابع للعمل.
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1- (1) سنن البیهقی ج 6 ص 15.

2- (2) کنز العمال ج 3 ص 518 رقم الحدیث: 3975.




منه (1) عملا بشاهد الحال (2)، إلا مع النهی (3) و لا یجوز ذلک (4) من المحرز فی الإناء (5)، و لا مما یظن الکراهیة فیه (6) مطلقا (7).

و لو لم ینته الحفر فی النهر، و العین إلی الماء بحیث (8) یجری فیه فهو تحجیر یفید الأولویة کما مر (9).

(و کذا) یملک الماء (من احتقن (10) شیئا من میاه الغیث، أو السیل) لتحقق الاحراز مع نیة التملک کإجراء النهر (11).

و مثله (12) ما لو أجری ماء الغیث فی ساقیة (13)، و نحوها (14) إلی مکان بنیة التملک، سواء أحرزها (15) فیه (16) أم لا (17)، حتی لو أحرزها فی ملک الغیر و إن (1)من الماء المملوک بالحفر مع قصد التملک.

(2)فیشمل صورة الشک فی الاذن.

(3)و معه لا معنی لشاهد الحال.

(4)من الوضوء و الغسل و تطهیر الثوب منه.

(5)لعدم شاهد الحال فیه.

(6)أی مما یظن کراهیة استعماله فلا یجوز الوضوء و نحوه منه إذ لا معنی لشاهد الحال مع الکراهة کما أنه لا معنی له مع النهی.

(7)سواء محرزا فی الإناء أم فی النهر أم فی غیرهما.

(8)قید للحفر المنفی و لیس للنفی کما هو واضح.

(9)و قد مرّ فی إحیاء الموات، و الحفر إحیاء للعین أو البئر فالشروع فیه یفید تحجیرا موجبا للأولویة.

(10)أی حبسه.

(11)أی کمسألة من حفر نهرا فی مباح و أوصله بالنهر المباح فدخل فیه الماء، فإنه یملک الماء لتحقق الإحراز مع نیة التملک، بل کل من الحفر و الاحتقان آلة لتحصیل الماء المباح کالشبکة التی هی آلة لحیازة السمک من البحر.

(12)أی و مثل الاحتقان.

(13)و هی النهر الصغیر.

(14)نحو الساقیة کالقناة و الترعة بحیث أجری ماء الغیث فی هذه المذکورات إلی مکان.

(15)أی المیاه.

(16)فی المکان الذی أجری الماء إلیه.

(17)لتحقق الإحراز بالجریان فلا داعی لإحرازها فی المکان المذکور.
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کان غاصبا للمحرز فیه، إلا إذا أجراها (1) ابتداء فی ملک الغیر فإنه (2) لا یفید ملکا مع احتماله (3)، کما لو أحرزها فی الآنیة المغصوبة بنیة التملک.

(و من حفر بئرا (4) ملک الماء) الذی یحصل فیه (بوصوله إلیه) أی إلی الماء إذا قصد التملک (و لو قصد الانتفاع بالماء و المفارقة (5) فهو أولی به ما دام نازلا علیه) فإذا فارقه بطل حقه، فلو عاد بعد المفارقة ساوی غیره علی الأقوی (6)، و لو تجرد عن قصد التملک و الانتفاع فمقتضی القواعد السابقة (7) عدم الملک و الأولویة معا کالعابث.


فی المعادن

(و منها (8) - المعادن (9) و هی قسمان: ظاهرة و هی التی لا یحتاج تحصیلها (1)أی الغیوث.

(2)أی الجریان فی ملک الغیر لا یفید ملکا، للنهی عن التصرف فی مال الغیر، فلا یفید هذا التصرف المنهی عنه ملکا، و فیه أن النهی فی المعاملات غیر مفسد بعد کون الملک متوقفا علی الحیازة مع نیة التملک، و الحیازة، صادقة فی هذا التصرف المنهی عنه.

(3)أی احتمال الملک.

(4)مثله ما لو حفر عینا، و قد تقدم البحث فیه هناک.

(5)لو حفر بئرا أو عینا لا بقصد التملک و إنما بقصد الانتفاع بها ما دام فی ذلک المکان فهو أحق بها مدة مقامه علیها کما صرح به الشیخ و ابن إدریس و العلامة و الشهیدان و الکرکی معللین بأنه لا ینقص عن التحجیر بعد انتفاء الملک لعدم القصد، و علیه فلو فارق مفارقة إعراض ثم عاد ساوی غیره فمن یسبق إلیها فهو أحق بالانتفاع بها بلا خلاف بین من تعرض له و لا إشکال کما فی الجواهر بناء علی سقوط حقه بالإعراض نعم قیل ما قبل المفارقة یجب علیه بذل الفاضل من حاجته و لم یعرف القائل کما اعترف فی الجواهر بذلک نعم فی التذکرة قال: فالأقوی اختصاصه به، و فی الشرائع نسبه إلی القیل، و هو ضعیف إذ مقتضی تعلق حقه عدم وجوب بذل فاضله کالمملوک.

(6)قال فی الجواهر: (بلا خلاف بین من تعرض له و لا إشکال).

(7)السابقة فی حصول الملک و حصول الأولویة.

(8)من المشترکات.

(9)المعادن علی قسمین: ظاهرة و باطنة، أما الظاهرة فهی التی لا تفتقر إلی إظهار، بمعنی عدم احتیاج الوصول إلیها إلی مئونة کالملح و النفط و القارّ و الکبریت و المومیاء و البرام و الکحل و غیرها مما هی ظاهرة بلا عمل، و إنما السعی و العمل لأخذه، فالظاهرة لا تملک بالإحیاء لعدم تصور الإحیاء بالحفر و نحوه بعد فرض ظهوره.
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إلی طلب کالیاقوت، و البرام (1) و القیر، و النفط، و الملح، و الکبریت، و أحجار الرّحا، و طین الغسل، و باطنة و هی المتوقف ظهورها علی العمل کالذهب، و الفضة، و الحدید، و النحاس، و الرصاص، و البلور، و الفیروزج (فالظاهرة لا تملک بالإحیاء) لأن إحیاء المعدن إظهاره بالعمل، و هو (2) غیر متصور فی المعادن الظاهرة لظهورها، بل بالتحجیر أیضا (3)، لأنه (4) الشروع بالإحیاء، و إدارة الحائط إحیاء للأرض علی وجه لا مطلقا (5)، بل الناس فیها (6) شرع، الإمام و غیره.

(و لا یجوز أن یقطعها السلطان العادل (7) لأحد علی الأشهر (8)، لاشتراک (1)بکسر الباء و هو الحجر الذی یعمل منه القدر.

(2)أی الإحیاء.

(3)أی و لا یختص بالمعادن الظاهرة من حجّر علیها، لأن التحجیر شروع فی الأحیاء و الإحیاء منتف هنا فینتفی التحجیر أیضا.

(4)أی التحجیر.

(5)بحیث یشمل المعادن.

(6)فی المعاون الظاهرة.

(7)و هو المعصوم علیه السّلام.

(8)الاقتطاع أن یقتطع الإمام علیه السّلام شیئا منها لأحد بخصوصه، و قد تقدم جواز إقطاع المعصوم من الأرض الموات، لأنها ملکه فیجوز له التصرف فیها کیفما شاء، و أما فی المعادن الظاهرة و الطرق و مقاعد الأسواق فلا یجوز إقطاع المعصوم لأحد منها شیئا، لأنها لیست ملکه و إنما هی مما قد تعلق بها حق جمیع الناس أو المسلمین.

ثم هذا مبنی علی کون المعادن الظاهرة من المباحات و الناس فیها شرع، و هو المشهور، و عن المفید و سلاّر و حکی عن الکلینی و شیخه علی بن إبراهیم و عن الشیخ أیضا بأن جمیع المعادن الظاهرة و الباطنة للإمام علیه السّلام لخبر إسحاق بن عمار المروی فی تفسیر علی بن إبراهیم (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الأنفال فقال: هی التی خربت - إلی أن قال - و المعادن منها)(1) ، و خبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام (سئل عن الأنفال فقال: منها المعادن و الآجام)2.

و فیه ضعف السند مع عدم الجابر له فضلا عن السیرة المستمرة فی سائر الأمصار-
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الناس فیها (1).

و ربما قیل: بالجواز نظرا إلی عموم ولایته (2)، و نظره.

(و من سبق إلیها فله أخذ حاجته (3) أی أخذ ما شاء و إن زاد عما یحتاج إلیه، لثبوت الأحقیة بالسبق، سواء طال زمانه (4) أم قصر.

(فإن توافیا علیها (5) دفعة واحدة (6)(و أمکن القسمة) بینهما (وجب قسمة) -و الأعصار فی زمن تسلطهم و غیره علی أخذ المعادن بدون إذنهم حتی من الأرض الموات، و منه تعرف ضعف ما ذهب إلیه البعض کالشارح فی الروضة و الشهید فی الدروس من التفصیل بین المورث فی الأرض الموات فهو للإمام و بین غیره فهو من المباحات، و علی کل فعلی القول الثانی بأن جمیع المعادن للإمام علیه السّلام یجوز أن یقطع شیئا منها لواحد بخصوصه، بعد عموم ولایته المستفادة من قوله تعالی: اَلنَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ (1).

(1)فی المعادن الظاهرة.

(2)أی ولایة المعصوم.

(3)بعد ما تقدم عدم تصوّر الإحیاء فی المعادن الظاهرة و أنها من المباحات التی ینتفع بها کل الناس فمن سبق إلیها و أخذ شیئا بقصد نیة التملک فهو له، لعموم النبوی (من سبق إلی من لم یسبق إلیه مسلم فهو له)(2) ، و أما نیة التملک فقد تقدم الدلیل علیها، هذا و إطلاق الأحقیة الناشئة من السبق یقتضی أخذ ما حازه و إن کان أزید من حاجته.

(4)أی زمان السبق.

(5)علی المعادن الظاهرة بحیث تسابق اثنان فالسابق أولی بلا خلاف و لا إشکال لعموم (من سبق) المتقدم، و لکن وقع البحث فی أن السابق یأخذ بقدر حاجته و إن زاد علی ما یعتاد لمثله کما عن الفاضل و الشهیدین و الکرکی و هو المحکی عن المبسوط أو أنه یأخذ ما یعتاد لمثله و هو المحکی عن البعض کما فی الجواهر، و ضعف الثانی واضح بعد إطلاق الأحقیة الناشئة من السبق، نعم لو أخذ بقدر بغیته فهل یجوز أخذ الزائد عن البغیة و الحاجة لتحقق الأولویة بالسبق، أو لا یجوز لعکوف غیره المفید للأولویة فی الجملة، و الأصح أنه یجوز أخذ الزائد عن الحاجة ما لم یصل الأمر إلی حدّ المضارّة بالغیر المسبوق.

(6)بحیث لم یسبق أحدهما الآخر فإن أمکن أن یأخذ کل منهما حاجته دفعة أو تدریجا-
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1- (1) سورة الأحزاب، الآیة: 6.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 1 - من کتاب إحیاء الموات حدیث 4.




(الحاصل) بینهما، لتساویهما فی سبب الاستحقاق، و إمکان الجمع بینهما فیه (1) بالقسمة، و إن (2) لم یمکن الجمع بینهما للأخذ (3) من مکان واحد.

هذا (4) إذا لم یزد المعدن عن مطلوبهما، و إلا (5) أشکل القول بالقسمة لعدم اختصاصهما به (6) حینئذ (7)،(و إلا) یمکن القسمة بینهما لقلة المطلوب (8)، أو لعدم قبوله لها (9)(أقرع)، لاستوائهما فی الأولویة و عدم إمکان الاشتراک، و استحالة الترجیح فأشکل المستحق فعیّن بالقرعة، لأنها (10) لکل أمر مشکل أخرجته القرعة أخذه أجمع، و لو (11) زاد عن حاجتهما و لم یمکن أخذهما دفعة -برضاهما فلا بحث، و إن لم یمکن الجمع أقرع بینهما لاستوائهما فی الأولویة مع عدم إمکان الاشتراک و استحالة الترجیح فأشکل المستحق، و القرعة لکل أمر مشکل، و علیه فمن أخرجته القرعة، قدّم و یأخذ حاجته.

و قیل کما فی الشرائع و التذکرة أنه ینصب الحاکم من یقسّمه بینهما لاستوائهما فی الاستحقاق مع انتفاء المرجح لأحدهما بالتقدیم و استحسنه المحقق فی الشرائع و غیره، و قیّده الشارح و الماتن فی المسالک و الدروس بقبول المعدن للقسمة و إلا فمع العدم فالقرعة أحسن.

(1)فی الحاصل.

(2)وصلیة.

(3)تعلیل لعدم إمکان الجمع بینهما من ناحیة ضیق المکان، و مع ذلک فالقسمة لأن الحاصل قابل للقسمة بینهما مع إیفاء غرض کل منهما بالمقسوم.

(4)أی الحکم بالقسمة بینهما.

(5)فإن زاد.

(6)أی لعدم اختصاص المتوافیین بالمعدن.

(7)أی حین زیادته عن مطلوبهما، و لا وجه للإشکال لأن المدار علی تقسیم الحاصل لا تقسیم جمیع المعدن.

(8)أی لقلة الحاصل من المعدن فلا یفی بغرضهما، و التفریق بین المعدن الذی یفی بالغرض و غیره مما ستأتی له تتمة فانتظر.

(9)أو لعدم قبول الحاصل للقسمة.

(10)أی القرعة.

(11)شرطیة.
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لضیق المکان (1) فالقرعة أیضا (2) و إن أمکن القسمة. و فائدتها (3) تقدیم من أخرجته فی أخذ حاجته (4).

و مثله (5) ما لو ازدحم اثنان علی نهر، و نحوه (6) و لم یمکن الجمع (7)، و لو تغلب أحدهما علی الآخر (8) أثم و ملک هنا (9)، بخلاف تغلبه علی أولویة التحجیر (10)، و الماء الذی لا یفی بغرضهما (11). و الفرق: إن الملک (12) مع (1)فالسبب لعدم الجمع عرضی من ناحیة ضیق مکان الأخذ و لیس من ناحیة قلة المطلوب أو عدم إمکان قسمته.

(2)لأن تقدیم أحدهما علی الآخر فی الأخذ مشکل بعد عدم ترجیح أحدهما علی الآخر و استوائها فی أصل التقدیم.

(3)أی القرعة هنا.

(4)فی أخذ حاجته أولا.

(5)و مثل الورود علی المعدن دفعة واحدة مع ضیق المکان.

(6)مع ضیق المکان أیضا.

(7)أی الجمع بینهما فی التقدیم و الورود.

(8)من دون الرجوع إلی القرعة، مع الزیادة عن حاجتهما.

(9)فی المباح الذی تعلق به حق الجمیع، لتحقق الحیازة الموجبة للملک و إن کان آثما فی المقدمات.

(10)فلو حجّر علی شیء متغلبا علی الآخر من دون الرجوع إلی القرعة، فالغلبة لا تفید الملک لأن الأولویة لهما، فلو تغلّب فلا یفید التحجیر حقا لتعلق حق الغیر به.

(11)بناء علی أن الماء الذی لا یفی بغرضهما موجب للأولویة لهما، فلو تغلّب أحدهما علی الآخر فیأثم و لا یملک لتعلق حق الآخر به، بخلاف الصورة السابقة فلم یتعلق حقهما بالماء المعین فلو أخذه المتغلب قهرا ملکه بسبب الحیازة و إن کان آثما بسبب القهر و عدم الرجوع إلی القرعة. و فی هذا الفرع بتمامه إشکال و هو أن الملک تابع للحیازة فلو حاز المتغلب ملک و إن کان مأثوما فی مقدمات الحیازة و مثله القول فی التغلب علی أولویة التحجیر، و أما التفریق بین قلة الماء و عدم إیفاء الغرض و کثرته و إیفاء الغرض مما لا یرجع إلی محصّل و لذا قال فی الجواهر بعد ما عرض هذا القول من الشارح فی الروضة الذی تابع فیه المحقق الثانی فی جامعه و عرض غیره من الأقوال: (و بالجملة کل ذلک مجرد تهجس لا تطابق علیه الأدلة التی مقتضاها ما ذکرناه - إلی أن قال - بل المتجه أیضا ترتب الملک علی الحیازة المزبورة لو قهر صاحبه فمنعه منها و إن کان ظالما) انتهی.

(12)أی زیادة الماء عن غرضهما.
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الزیادة (1) لا یتحقق (2)، بخلاف ما لو لم یزد.

(و) المعادن (الباطنة (3) تملک ببلوغ نیلها) و ذلک (4) هو احیاؤها (5) و ما دونه تحجیر، و لو کانت (6) علی وجه الأرض (7)، أو مستورة بتراب یسیر لا یصدق معه الإحیاء عرفا لم یملک بغیر الحیازة کالظاهرة (8).

هذا (9) کله إذا کان المعدن فی أرض مباحة، فلو کان فی أرض مملوکة فهو بحکمها (10)، و کذا لو أحیا أرضا مواتا فظهر معدن (11) فإنه یملکه (12) و إن کان (1)عند الورود دفعة، بل یبقی الماء علی إباحته فمن سبق إلیه ملک و إن کان آثما فی مقدمات السبق.

(2)أی لم یزد الماء عن غرضهما فالأولویة لهما معا و قد تعلق حقهما فیه، فحیازة المتغلب لا تفید ملکا لتعلق حق الآخر به حینئذ.

(3)المعادن الباطنة التی لا تظهر إلا بالعمل کمعادن الذهب و الفضة و النحاس و الرصاص و نحوها تملک بالإحیاء الذی هو العمل حتی یبلغ نیلها، بلا خلاف فیه بین من تعرض له کما فی الجواهر سواء قلنا بأنها للإمام بناء علی أن جمیع المعادن له لأنها من الأنفال فهی تملک بالإحیاء مع إذنه أم قلنا إنها للناس بمعنی إنها من المباحات فحیازتها حینئذ بالإحیاء المذکور، و منه تعرف أنها إذا کانت من الأنفال فیکفی الإحیاء من دون قصد التملک، و إن کانت من المباح فتملک بالإحیاء المحقّق للحیازة مع قصد التملک کما هو الشأن فی ملکیة کل مباح.

(4)أی بلوغ النیل.

(5)و لکن مع قصد التملک لأنها من المباحات، و لذا قال فی المسالک: (و الأول منها یملک بالإحیاء و هو الحفر و العمل فیه بقصد التملک إلی أن یبلغ نیله، و قبل ظهوره یکون العمل تحجیرا یفید أولویة لا ملکا کما لو حفر بئرا فی الموات علی قصد التملک فإنه إذا وصل إلی الماء ملکه و إلا فلا) انتهی.

(6)أی المعادن الباطنة.

(7)و کانت علی وجه الأرض لسیل و نحوه.

(8)أی کالمعادن الظاهرة فإنها تؤخذ بالحیازة مع قصد التملک.

(9)أی حکم المعادن الباطنة من ملکها بإحیائها.

(10)أی فالمعدن بحکم الأرض المملوکة، لأن المعدن جزء منها بلا خلاف فیه بیننا.

(11)أی ظهر معدن باطن.

(12)تبعا للأرض بلا خلاف فیه، لأن المعدن جزء منها فیملک المعدن بإحیاء الأرض کما یملک جمیع أجزائها به، بلا فرق بین أن یعلم به حین إحیائها أو لا.
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ظاهرا (1)، إلا أن یکون ظهوره سابقا علی إحیائه (2).

و حیث یملک المعدن یملک حریمه (3)، و هو منتهی عروقه عادة، و مطرح ترابه، و طریقه، و ما یتوقف علیه عمله (4) إن عمله عنده (5)، و لو کان المعدن فی الأرض المختصة بالإمام علیه السّلام فهو له تبعا لها (6)، و الناس فی غیره (7) شرع علی الأقوی. و قد تقدم الکلام فی باب الخمس.

(1)فکذلک یملکه تبعا لملکیة الأرض.

(2)فإنه لا یملکه إلا بالحیازة، و فیه أن التفریق بین الظاهر و الباطن مشکل، بعد کون کل منهما جزءا من الأرض، فإذا ملک الباطن بالتبعیة فیملک الظاهر أیضا بها.

(3)قد تقدم سابقا فی إحیاء الموات أنه لا یصح إحیاء مرافق العامر و حریمه التی یرجع فیها إلی العرف المختلف باختلاف الأحوال و الأمکنة، فلذا صرح هنا غیر واحد من الأصحاب بأنه إذا أحیا المعدن فهو له مع مرافقه و حریمه التی لا بد منها بحسب الحاجة، و فسرت المرافق و الحریم بأن منتهی عروقه و مطرح ترابه و طریقه و ما یتوقف علیه عمله.

(4)أی عمل المعدن.

(5)عند المعدن.

(6)أی للأرض سواء کان ظاهرا أم باطنا و قد تقدم البحث فیه.

(7)أی غیر المعدن الذی فی أرض الإمام، سواء کان ظاهرا أم باطنا و ذلک فی الأرض المفتوحة عنوة للمسلمین، و أما فی المملوکة فهو تابع للأرض بالملکیة، یبقی إشکال علیه و هو أنه إذا کان المعدن تابع للأرض الموات و هو للإمام علیه السّلام فکیف حکم سابقا بکونه لمن أحیا و یندفع الإشکال أن المعدن للإمام ما دامت الأرض مواتا أما إذا أحیاها محی فتخرج عنه کونها ملکا له علیه السّلام و تصیر ملکا لمن أحیاها فیملک حینئذ ما ظهر فیها من المعادن و ما بطن علی تقدیر ظهوره، و أما ما بطن و لم یظهر فهو باق علی ملک الإمام یملکه من أحیاه بالحفر فافهم.
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کتاب الصید و الذباحة


اشارة
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(کتاب الصید و الذباحة (1) و فیه فصول ثلاثة)


الفصل الأول - فی آلة الصید


اشارة

(الأول - فی آلة الصید یجوز الاصطیاد (2)...



فی آلات الصید

(1)خصّ الکتاب بالصید و الذباحة لأن الحیوان المأکول یصیر مذکی بطریقین:

الأول: الذبح و النحر و ذلک فی الحیوان المقدور علیه.

و الثانی: القتل المزهق للروح فی أی موضع کان من جسم الحیوان، و ذلک فی الحیوان غیر المقدور علیه، و القتل فی القسم الثانی إنما یتم بآلة الاصطیاد التی هی حیوانیة أو جمادیة، فالأولی الکلب المعلّم و الثانیة کالسهم و السیف و الرمح. نعم لم یذکر النحر تغلیبا للذبح علیه.

(2)الاصطیاد یطلق علی معنیین:

المعنی الأول: إثبات الید علی الحیوان الممتنع بالأصالة، و إثبات الید علیه رافع لامتناعه و إنما یتم إثبات الید بآلة الاصطیاد مهما کانت الآلة حیوانیة أو جمادیة من دون تخصیص بفرد أو جنس أو صنف، إن بقی بعد ذلک علی الحیاة و أمکن تذکیته بالذبح، و هذا المعنی الأول للصید جائز بالاتفاق بکل آلة یتوصل بها من کلب أو سبع أو جارح أو سیف أو رمح أو سهم، قال تعالی: وَ إِذا حَلَلْتُمْ فَاصْطادُوا (1) ، و قال تعالی: أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ وَ طَعامُهُ مَتاعاً لَکُمْ وَ لِلسَّیّارَةِ، وَ حُرِّمَ عَلَیْکُمْ صَیْدُ الْبَرِّ ما دُمْتُمْ حُرُماً (2).
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1- (1) سورة المائدة، الآیة: 2.

2- (2) سورة المائدة، الآیة: 96.




-المعنی الثانی: عقر الحیوان الممتنع بالأصالة بحیث یکون عقره مزهقا لروحه، و یکون بآلة الصید الحیوانیة أو الجمادیة، و هذا المعنی للصید جائز بالاتفاق، قال تعالی: یَسْئَلُونَکَ ما ذا أُحِلَّ لَهُمْ قُلْ أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّباتُ، وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ تُعَلِّمُونَهُنَّ مِمّا عَلَّمَکُمُ اللّهُ فَکُلُوا مِمّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ وَ اذْکُرُوا اسْمَ اللّهِ عَلَیْهِ (1) و للأخبار المتواترة و سیأتی التعرض لبعضها.

نعم الصید بالمعنی الثانی یتحقق بالکلب المعلّم بالاتفاق، و اختلفوا فی غیره من جوارح الطیر و السباع فالمشهور علی عدم وقوع الصید بها، لقوله تعالی: وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ (2) فإن الجوارح عامة تشمل غیر الکلب إلا أن «مکلّبین» حال من الضمیر فی «علّمتم»، و هو المخصّص للجوارح بالکلاب، فإن المکلّب هو مؤدّب الکلاب، فضلا عن الأخبار:

منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی کتاب أمیر المؤمنین علیه السّلام فی قول اللّه عزّ و جلّ: وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ ، قال: هی الکلاب)(3) ، و خبر أبی بکر الحضرمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأله عن صید البزاة و الصقورة و الکلب و الفهد، قال: لا تأکل صید شیء من هذه إلا ما ذکیتموه إلا الکلب المکلّب، قلت: فإن قتله؟ قال: کل، لأن اللّه عزّ و جلّ یقول: وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ تُعَلِّمُونَهُنَّ مِمّا عَلَّمَکُمُ اللّهُ فَکُلُوا مِمّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ وَ اذْکُرُوا اسْمَ اللّهِ 4، و رواه علی بن إبراهیم فی تفسیره عن سیف بن عمیرة مثله و زاد بقوله: (کل شیء من السباع تمسک الصید علی نفسها إلا الکلاب المعلّمة فإنها تمسک علی صاحبها، و قال: إذا أرسلت الکلب المعلّم فاذکر اسم اللّه علیه فهو ذکاته)5، و خبر زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و أما خلاف الکلب مما تصید الفهود و الصقور و أشباه ذلک فلا تأکل من صیده إلا ما أدرکت ذکاته، لأن اللّه عزّ و جلّ قال:

مکلبین، فما کان خلاف الکلب فلیس صیده بالذی یؤکل إلا أن تدرک ذکاته)(4) و مثلها غیرها.

و عن ابن أبی عقیل حلّ صید ما أشبه الکلب من الفهد و النمر و غیرهما، لعموم قوله-
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1- (1) سورة المائدة، الآیة: 4.

2- (2) سورة المائدة، الآیة: 4.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 1 - من کتاب الصید و الذبائح حدیث 1 و 3 و 4.

4- (6) الوسائل الباب - 3 - من کتاب الصید و الذبائح حدیث 3.




-تعالی: وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ (1) ، و لصحیح البزنطی (سأل زکریا بن آدم أبا الحسن علیه السّلام و صفوان حاضر عما قتل الکلب و الفهد فقال: قال جعفر بن محمد علیه السّلام: الفهد و الکلب سواء قدرا)(2) ، و خبز زکریا بن آدم (سألت أبا الحسن الرضا عن الکلب و الفهد یرسلان فیقتل قال: هما مما قال اللّه: مکلبین، فلا بأس بأکله)3، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن أصبت کلبا معلّما أو فهدا بعد أن تسمّی فکل ما أمسک علیک، قتل أو لم یقتل، أکل أو لم یأکل، و إن أدرکت صیده فکان فی یدک حیا فذکه فإن عجّل علیک فمات قبل أن تذکیه فکل)(3).

و حملت علی التقیة لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام کان أبی علیه السّلام یفتی و کان یتقی و نحن نخاف فی صید البزاة و الصقورة، و أما الآن فإنا لا نخاف و لا یحلّ صیدها إلا أن تدرک ذکاته، فإنه فی کتاب علی علیه السّلام: إن اللّه عز و جل قال: وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ ، فی الکلاب(4) ، و خبر أبان بن تغلب (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: کان أبی یفتی فی زمن بنی أمیة أن ما قتل البازی و الصقر فهو حلال و کان یتقیهم، و أنا لا أتقیهم و هو حرام ما قتل)6 و منه تعرف ضعف ما قاله الشارح فی المسالک عن الشیخ (و اختلف تأویل الشیخ لهذه الأخبار فتارة خصّها بموردها و جوّز صید الفهد کالکلب محتجا بأن الفهد یسمی کلبا فی اللغة، و تارة حملها علی التقیة، و ثالثة علی حال الضرورة، و لا یخفی ضعف هذه التأویلات الثلاثة) انتهی.

ثم لا فرق فی الکلاب بین السلوقی و غیره و الأسود و غیره علی المشهور لعموم الأدلة المتقدمة، و عن ابن الجنید حرّم صید الکلب الأسود البهیم لخبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: الکلب الأسود البهیم لا تأکل صیده، لأن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم أمر بقتله)(5) ، و هو محمول علی الکراهة لضعفه عن معارضة عموم الکتاب و السنة و اتفاق الأصحاب علی حل صید الکلب مطلقا، هذا کله فی الآلة الحیوانیة و أما الآلة الجمادیة فسیأتی البحث فیها.
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1- (1) سورة المائدة، الآیة: 4.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 6 - من کتاب الصید و الذبائح حدیث 5 و 4.

3- (4) الوسائل الباب - 4 - من کتاب الصید و الذبائح حدیث 3.

4- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 9 - من کتاب الصید و الذبائح حدیث 3 و 12.

5- (7) الوسائل الباب - 10 - من کتاب الصید و الذبائح حدیث 2.




بمعنی (1) إثبات الصید (2) و تحصیله (بجمیع آلاته (3) التی یمکن تحصیله (4) بها (5) من السیف، و الرمح، و السهم، و الکلب، و الفهد، و البازی، و الصقر و العقاب و الباشق و الشرک (6)، و الحبالة (7)، و الشبکة (8)، و الفخ (9) و البندق (10)، و غیرها (و) لکن (لا یؤکل منها) أی من الحیوانات المصیدة المدلول علیها (11) بالاصطیاد (ما لم یذکّ) بالذبح بعد إدراکه حیا (فلو أدرکه) بعد رمیه (میتا)، أو مات قبل تذکیته لم یحل (إلا ما قتله (12) الکلب المعلّم) دون غیره (13) علی أظهر الأقوال (14)، و الأخبار.


فی تعلیم الکلب المعلّم

و یثبت تعلیم الکلب بکونه (15)(بحیث یسترسل) أی ینطلق (إذا أرسل) (1)أی المعنی الأول للاصطیاد، و قد تقدم.

(2)المراد بالصید هنا المصید، و المعنی إثبات المصید بوضع الید علیه.

(3)أی آلات الاصطیاد.

(4)أی تحصیل المصید.

(5)بآلات الاصطیاد.

(6)بالتحریک حبائل الصید و ما ینصب للطیر.

(7)بضم الحاء التی یصاد بها کما فی الصحاح.

(8)تطلق فی عرفنا علی ما یصاد بها السمک.

(9)المصیدة و الجمع فخاخ کما فی القاموس.

(10)یعمل من حجر أو طین و یرمی به للصید.

(11)علی الحیوانات المصیدة حیث لم تذکر سابقا، و إنما ذکر المصدر.

(12)إشارة إلی القسم الثانی من الاصطیاد، و قد تقدم معناه.

(13)من جوارح الطیر و السباع.

(14)فی قبال قول ابن أبی عقیل حیث جوّز الصید بجوارح الطیر و السباع مطلقا، و فی قبال قول الشیخ حیث جوّز صیدها فی حال الضرورة.

(15)بکون الکلب، هذا و اعلم أنه لا خلاف و لا إشکال فی أنه یشترط فی الکلب لإباحة ما یقتله أن یکون معلّما، و قد تقدم الدلیل علیه، و لکن اعتبروا فی صیرورة الکلب معلّما ثلاثة أمور حتی یتحقق الصدق العرفی للتعلیم: الأمر الأول: أن یسترسل بإرسال صاحبه و إشارته، و المعنی أنه إذا أغراه بالصید هاج علیه، الأمر الثانی: أن ینزجر بزجره، هکذا أطلق الأکثر، إلا أن العلامة فی التحریر و الشهید فی الدروس و الشارح فی المسالک قیّدوا الانزجار بما إذا لم یکن بعد إرساله للصید، لأنه لا یکاد ینزجر بعد الإرسال. -
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-الأمر الثالث: أن لا یأکل مما یمسکه، و فی هذا الأمر الثالث اعتبار وضعین، أحدهما أنه یحفظه و لا یخلّیه، و الثانی أن لا یأکل منه علی وجه الاعتیاد، فإن أکل منه نادرا لم یقدح فی إباحة ما یقتله و فی کونه معلّما و إن أکل منه ثلثه أو نصفه علی المشهور بین الأصحاب للأخبار:

منها: صحیح ابن مسلم و غیر واحد عنهما علیه السّلام (أنهما قالا فی الکلب یرسله الرجل و یسمّی قالا: إن أخذه فأدرکت ذکاته فذکه، و إن أدرکته و قد قتله و أکل منه فکل ما بقی، و لا ترون ما یرون فی الکلب)(1) ، و خبر سالم الأشل (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الکلب یمسک علی صیده و یأکل منه؟ فقال: لا بأس بما یأکل هو لک حلال)2و خبر زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنه قال فی صید الکلب: إن أرسله الرجل و سمّی فلیأکل مما أمسک علیه و إن قتل، و إن أکل فکل ما بقی)3 و مثلها غیرها کثیر.

و فی قبالها أخبار تدل علی عدم جواز الأکل منه لو أکل المعلّم من صیده.

منها: صحیح رفاعة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الکلب یقتل فقال: کل، قلت: إن أکل منه؟ قال: إذا أکل منه فلم یمسک علیک و إنما أمسک علی نفسه)(2) ، و موثق سماعة (سألته عما أمسک علیه الکلب المعلّم للصید - إلی أن قال - قال: لا بأس أن تأکلوا مما أمسکها الکلب مما لم یأکل الکلب منه، فإذا أکل الکلب منه قبل أن تدرکه فلا تأکل منه)5 و مثله غیره.

و قد حملت علی ما لو کان معتادا للأکل فلا یحلّ صیده بخلاف من یأکل نادرا و علیه تحمل الطائفة الأولی.

و عن الصدوقین و ابن أبی عقیل حل صید الکلب أکل منه أم لم یأکل، و حمل العلامة فی المختلف کلامهم علی ما لو کان معتادا أو غیره، و علی هذا الحمل فضعف القول ظاهر للجمع بین الأخبار کما تقدم، نعم فی الدروس احتمال تنزیل کلامهم علی الندرة و حینئذ فیرتفع الخلاف فی أصل المسألة.

إذا تقرر ذلک فالأمور الثلاثة المعتبرة فی التعلیم لا بدّ أن تتکرر مرة بعد أخری حتی یصدق صفة المعلّم علی الکلب عرفا و لذا لم یقدّر أکثر الأصحاب عدد المرات، لأن المعتبر علی العرف فی ذلک و طباع الکلاب مختلفة، و اکتفی أبو یوسف و غیره من العامة ثلاث مرات، و بعضهم مرتین، و الأقوی الرجوع إلی العرف، و کما یعتبر التکرار فی-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 2 - من کتاب الصید و الذبائح حدیث 2 و 3 و 7.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 2 - من کتاب الصید و الذبائح حدیث 17 و 16.




(و ینزجر) و یقف عن الاسترسال (إذا زجر) عنه،(و لا یعتاد أکل ما یمسکه) من الصید،(و یتحقق ذلک الوصف) و هو الاسترسال و الانزجار، و عدم الأکل (بالتکرار علی هذه الصفات) الثلاث مرارا (1) یصدق بها (2) التعلیم علیه عرفا. فإذا تحقق کونا معلما حلّ مقتوله، و إن خلا عن الأوصاف (3) إلی أن یتکرر فقدها علی وجه یصدق علیه زوال التعلیم عرفا، ثم یحرم مقتوله، و لا یعود (4) إلی أن یتکرر اتصافه بها (5) کذلک (6) و هکذا.

(و لو أکل نادرا، أو لم یسترسل نادرا لم یقدح) فی تحقق التعلیم عرفا، و لا فی زواله (7) بعد حصوله (8). کما لا یقدح حصول الأوصاف له نادرا (9)، و کذا لا یقدح (10) شربه الدم.


فی ما یشترط عند الإرسال

(و یجب) مع ذلک (11) بمعنی الاشتراط (12) أمور (13):(التسمیة) للّه تعالی من -حصول التعلیم عرفا فکذا لا بد من فقد الشروط الثلاثة أو بعضها مرات حتی یحصل الزوال عرفا.

هذا من جهة و من جهة أخری لما کان اعتیاد الأکل مضرا بالتعلیم فلا یضر شربه للدم، لأنه غیر مقصود للصائد.

(1)قید للتکرار من غیر تقییده بعدد معین.

(2)بالصفات الثلاث.

(3)الثلاثة.

(4)صدق التعلیم علیه.

(5)بالصفات الثلاث.

(6)أی التکرار بحیث یصدق علیه التعلیم عرفا.

(7)أی زوال التعلیم.

(8)حصول التعلیم، و المعنی لا یقدح فی التعلیم بعد صدقه لو أکل نادرا أو استرسل نادرا، و الأنسب لو قال: لم یقدح فی تحقق التعلیم عرفا و لا فی استمراره بعد حصوله.

(9)أی کما لا یقدح فی کونه غیر معلّم حصول هذه الأوصاف له نادرا.

(10)فی کونه معلّما.

(11)أی مع کون الکلب معلّما.

(12)أی إن الوجوب یراد منه الشرطیة، و المراد اشتراط حلیة الصید بالتسمیة، لأن الصید لیس بواجب حتی یجب شرطه.

(13)شروع فی شروط المرسل و هی أربعة، الأول: التسمیة عند الإرسال، بلا خلاف فیه-
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المرسل (عند إرساله) الکلب المعلّم. فلو ترکها عمدا حرم (1) و لو کان (2) نسیانا حلّ (3)، إن لم یذکر قبل الإصابة (4)، و إلا (5) اشترط استدراکها عند الذکر (6) و لو مقارنة لها (7)، و لو ترکها جهلا بوجوبها (8) ففی الحاقة بالعامد، أو الناسی -لقوله تعالی: وَ لا تَأْکُلُوا مِمّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللّهِ عَلَیْهِ (1) ، و قوله تعالی: قُلْ أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّباتُ وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ تُعَلِّمُونَهُنَّ مِمّا عَلَّمَکُمُ اللّهُ فَکُلُوا مِمّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ وَ اذْکُرُوا اسْمَ اللّهِ عَلَیْهِ (2) ، و للأخبار.

منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أرسل کلبه و لم یسمّ فلا یأکله)(3) ، و خبر القاسم بن سلیمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا صاد الکلب و قد سمّی فلیأکل، و إذا صاد و لم یسمّ فلا یأکل، و هذا مما علّمتم من الجوارح مکلّبین)4 و مثله غیره، و علیه فلو ترک التسمیة عمدا لم یحلّ ما یقتله بلا خلاف فیه لتصریح صحیح الحلبی المتقدم، نعم لو ترک التسمیة نسیانا فلا یضر بلا خلاف للأخبار:

منها: خبر عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کل مما قتل الکلب إذا سمّیت علیه، فإن کنت ناسیا فکل منه أیضا، و کل من فضله)5، و خبر زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أرسل الرجل کلبه و نسی أن یسمّی فهو بمنزلة من ذبح و نسی أن یسمّی، و کذلک إذا رمی بالسهم و نسی أن یسمّی)(4) ، و فی الفقیه بإسناده عن موسی بن بکر مثله و زاد (و حلّ ذلک)7.

(1)أی حرم أکل الصید، و لیس المعنی أنه حرم ترک التسمیة.

(2)ترکها.

(3)أی حلّ أکل الصید.

(4)أی قبل إصابة السهم، و إصابة الکلب للمصید.

(5)أی و إن ذکر قبل الإصابة.

(6)أی التذکر.

(7)أی و لو مع مقارنة التسمیة للإصابة، و هذا مبنی علی أن وقت التسمیة من حین الإرسال إلی حین الإصابة کما هو قول فی المسألة و سیأتی البحث فیه.

(8)أی بوجوب التسمیة، نعم لو ذکرها و إن لم یعتقد وجوبها فلا إشکال فی الحل لعموم الأدلة الدالة علی حل ما ذکر اسم اللّه علیه.
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1- (1) سورة الأنعام، الآیة: 121.

2- (2) سورة المائدة، الآیة: 4.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 12 - من کتاب الصید و الذبائح حدیث 5 و 1 و 4.

4- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 12 - من کتاب الصید و الذبائح حدیث 2 و ملحقه.




وجهان. من (1) أنه (2) عامد و من (3) أن الناس فی سعة مما لم یعلموا، و ألحقه المصنف فی بعض فوائده بالناسی.

و لو تعمد ترکها (4) عند الارسال ثم استدرکها قبل الإصابة ففی الإجزاء قولان (5)، أقربهما الإجزاء، لتناول الأدلة له (6)، مثل «وَ لا تَأْکُلُوا مِمّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللّهِ عَلَیْهِ» (7)«فَکُلُوا مِمّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ وَ اذْکُرُوا اسْمَ اللّهِ عَلَیْهِ» (8)، و قول (1)دلیل لإلحاق الجاهل بالعامد فیحرم أکل ما صاده بسبب ترک التسمیة، و هو ظاهر الأصحاب علی ما اعترف به فی الدروس کما فی الجواهر.

(2)أی الجاهل بوجوبها عامد للترک.

(3)دلیل لإلحاق الجاهل بالناسی فیحلّ أکل ما صاده بسبب ترکه التسمیة، و هو کالناسی، لأن الجهل عذر کعذر النسیان، و قال فی الریاض: (و إلحاق الجاهل بالناسی قیاس فاسد فی الشریعة سیّما مع وجود الفارق بینهما بافتراق حکمهما فی مواضع متعددة) انتهی.

(4)ترک التسمیة.

(5)فعن العلامة فی التحریر و القواعد و الشهیدین فی الدروس و المسالک و الروضة هنا عدم اشتراط مقارنة التسمیة للإرسال، بل تکفی التسمیة قبل الإصابة، لإطلاق الکتاب و السنة الدالة علی التسمیة عند الصید من غیر تعیین وقت، و لأنه إذا أجزأت التسمیة عند الإرسال فالأولی أجزاؤها بعد ذلک خصوصا عند الإصابة لأنه وقت التذکیة حقیقة.

و عن الصدوق و المفید و الشیخ و ابن زهرة و ابن إدریس و غیرهم أنه یشترط مقارنة التسمیة للإرسال، ففی صحیح الحذاء (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یسرّح کلبه المعلّم و یسمی إذا سرحه قال: یأکل ممّا أمسک علیه)(1) ، و خبر الحضرمی المروی فی تفسیر علی بن إبراهیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أرسلت الکلب المعلّم فاذکر اسم اللّه علیه فهو ذکاته)2 و مثله غیره، مؤیّدا بأنه یجب أن یقارن بها فعل المرسل کما یقارن بها فعل الذابح، و المرسل لا فعل له سوی الإرسال فیجب اقتران التسمیة به، و بهذه الأخبار یقیّد الإطلاق السابق.

(6)للاستدراک قبل الإصابة.

(7)سورة الأنعام، الآیة: 121.

(8)سورة المائدة، الآیة: 4.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من کتاب الصید و الذبائح حدیث 2 و 4.




الصادق علیه السّلام (1): کل ممّا قتل الکلب إذا سمّیت علیه، و لأنه (2) أقرب إلی الفعل المعتبر فی الذکاة (3) فکان (4) أولی.

و وجه المنع (5) دلالة بعض الأخبار علی أن محلها (6) الإرسال، و لأنه (7) إجماعی، و غیره (8) مشکوک فیه (9)، و لا عبرة بتسمیة غیر المرسل (10).

(1)کما فی خبر عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کل مما قتل الکلب إذا سمّیت علیه، فإن کنت ناسیا فکل منه أیضا، و کل من فضله)(1).

هذا و یجمع الکل إطلاق أدلة الکتاب و السنة علی التسمیة عند الصید من غیر تعیین وقت.

(2)أی الاستدراک قبل الإصابة.

(3)المراد منه الإزهاق و الذبح، و الفعل الموجب لذلک فی الصید هو الإصابة.

(4)أی الاستدراک قبل الإصابة و خصوصا عندها أولی من التسمیة حین الإرسال.

(5)أی منع الاستدراک قبل الإصابة.

(6)محل التسمیة.

(7)أی التسمیة عند الإرسال هو المتیقن فی حلیة الصید بالإجماع فغیره یبقی علی أصالة التحریم فی الصید حتی یثبت الحل، و هو هنا مشکوک.

(8)أی و غیر التسمیة حال الإرسال.

(9)فیبقی علی أصالة التحریم.

(10)بلا إشکال و لا خلاف لظاهر الأخبار المتقدمة الدالة علی اعتبار التسمیة من نفس المرسل، و لخصوص صحیح محمد بن مسلم (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن القوم یخرجون جماعتهم إلی الصید، فیکون الکلب لرجل منهم، و یرسل صاحب الکلب کلبه و یسمّی غیره أ یجزی ذلک؟ قال: لا یسمّی إلا صاحبه الذی أرسله)(2) ، و مرسل أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یجزی أن یسمّی إلا الذی أرسل الکلب)3.

و مما تقدم تعرف أنه لو أرسل کلبه و سمّی فأرسل الآخر کلبه و لم یسمّ و اشترک الکلبان فی قتل الصید لم یحلّ، لأنه صید لسببین، أحدهما محل و الآخر محرم، فیغلب جانب التحریم، و مثله ما لو دخل مع الکلب المرسل کلب غریب لم یرسله مرسل من غیر خلاف لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن قوم أرسلوا کلابهم و هی معلّمة کلها و قد سمّوا علیها فلما أن مضت الکلاب دخل فیها کلب غریب لا یعرفون-
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1- (1) الوسائل الباب - 12 - من کتاب الصید و الذبائح حدیث 4.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 13 - من کتاب الصید و الذبائح حدیث 1 و 2.




و لو اشترک فی قتله کلبان معلّمان اعتبر تسمیة مرسلیهما. فلو ترکها أحدهما لو کان أحد الکلبین غیر مرسل، أو غیر معلّم لم یحل (1)، و المعتبر من التسمیة هنا (2)، و فی إرسال السهم، و الذبح، و النحر ذکر اللّه (3) المقترن بالتعظیم، لأنه (4) المفهوم منه (5) کإحدی (6) التسبیحات الأربع.

و فی اللّهمّ اغفر لی و ارحمنی، أو صلّ علی محمد و آله قولان (7). أقربهما الإجزاء، -له صاحبا فاشترکت جمیعها فی الصید فقال: لا یؤکل منه، لأنک لا تدری أخذه معلّم أم لا)(1) و مرسل الفقیه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أرسلت کلبک علی صید و شارکه کلب آخر فلا تأکل منه إلا أن تدرک ذکاته)2 و هو دال علی لابدیة إرسال الکلب، فلو أرسل کلبا و شارکه کلب آخر غیر مرسل لم یحل الصید.

و کذا لو أرسل کلبا معلما و شارکه کلب غیر معلم و لو کان مرسلا لم یحلّ الصید لخبر أبی عبیدة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث صید الکلب: (و إن وجدت معه کلبا غیر معلّم فلا تأکل منه)3.

(1)أی الصید.

(2)فی إرسال الکلب المعلّم.

(3)التسمیة هی ذکر اللّه تعالی بلا خلاف فیه لصحیح محمد بن مسلم (سألته عن رجل ذبح فسبّح أو کبّر أو هلّل أو حمد اللّه، قال: هذا کله من أسماء اللّه، لا بأس به)(2) ، و عن العلامة الاجتزاء بلفظ (اللّه)، لصدق ذکر اسم اللّه علیه، و قد یناقش بأن العرف یقتضی کون المراد بالتسمیة و ذکر اللّه ذکره بصفة کمال أو ثناء.

و لا أقل من الشک فی ذلک فلا بدّ من التعظیم لأصالة عدم التذکیة.

(4)أی الذکر المقترن بالتعظیم.

(5)من ذکر اللّه.

(6)تمثیل للذکر المقترن بالتعظیم، و هو سبحان اللّه أو الحمد للّه أو لا إله إلا اللّه أو اللّه أکبر.

(7)لصدق اسم اللّه علی قوله (اللهم) الوارد فی العبارتین مع أن طلب الرحمة منه تعالی دال علی تعظیمه و لذا یصح الاجتزاء بواحدة منهما، و قواه الشارح فی المسالک، و عن الجواهر و غیره العدم لانصراف اسم اللّه عنه و لا أقل من الشک فی ذلک فأصالة عدم التذکیة جاریة.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 5 - من کتاب الصید و الذبائح حدیث 2 و 3 و 1.

2- (4) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الذبائح حدیث 1.




دون ذکر اللّه مجردا (1)، مع احتماله (2)، لصدق الذکر، و به (3) قطع الفاضل.

و فی اشتراط وقوعه (4) بالعربیة قولان (5). من (6) صدق الذکر، و تصریح (7) القرآن باسم اللّه العربی.

و الأقوی الإجزاء، لأن المراد من اللّه تعالی فی الآیة الذات، لا الاسم.

و علیه (8) یتفرع ذکر اللّه تعالی بأسمائه المختصة به (9) غیر اللّه.

فعلی الأول (10) یجزی (11)، لصدق الذکر، دون الثانی (12)، و لکن هذا (13) مما لم ینبهوا علیه (و أن یکون المرسل مسلما (14)، أو بحکمه (15) کولده الممیز غیر (1)أی مجردا عن التعظیم.

(2)أی احتمال الإجزاء بذکر اسم اللّه مجردا عن التعظیم.

(3)أی و بالإجزاء.

(4)أی وقوع ذکر اللّه.

(5)قال الماتن فی الدروس: (و فی إجزاء التسمیة بغیر العربیة نظر من صدق الذکر و تصریح القرآن باسم اللّه، و قطع الفاضل بالإجزاء) انتهی. فمن لم یشترط العربیة اکتفی بصدق الذکر، و بأن المقصود من اللّه تعالی شأنه من الآیة هو الذات المقدسة لا اسمه فیجزی ذکر أی اسم من أسمائه المختصة أو الغالبة بأی لغة اتفقت و من اشترط العربیة تمسک بأصالة عدم التذکیة عند الشک فی الحلیة عند ذکر اللّه بغیر العربیة، و أما الاستدلال بتصریح القرآن باسم اللّه العربی علی الصید فهو کما تری، لأن لغة القرآن عربیة.

(6)دلیل لعدم اشتراط العربیة.

(7)دلیل اشتراط العربیة.

(8)أی و علی أن المراد من الآیة هو الذات لا الاسم.

(9)أو الغالبة علیه کما نصّ علی ذلک فی المسالک.

(10)من کون المراد من اللّه فی الآیة هو الذات.

(11)أی یجزی التسمیة باسمه المختص غیر لفظ (اللّه).

(12)و هو کون المراد من اللّه فی الآیة هو الاسم.

(13)أی المراد من الآیة مع التفریع علیه.

(14)الشرط الثانی من شروط المرسل أن یکون مسلما علی المشهور، لأن الإرسال نوع من التذکیة و ستعرف اشتراط الإسلام فی المذکی علی الخلاف الآتی هناک، و الخلاف فی صید المخالف کالخلاف فی تذکیته و سیأتی البحث فیه.

(15)أی بحکم المسلم کغیر البالغ الملحق بالمسلم، نعم لا یحلّ صید غیر الممیّز و المجنون لعدم القصد منهما مع أن القصد شرط کما ستعرفه فی الذبح.
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البالغ ذکرا کان، أو أنثی. فلو أرسله الکافر لم یحل و إن سمّی، أو کان ذمیا علی الأصح، و کذا الناصب من المسلمین و المجسّم أما غیرهما من المخالفین ففی حل صیده الخلاف الآتی فی الذبیحة، و لا یحل صید الصبی غیر الممیز، و لا المجنون، لاشتراط القصد، و أما الأعمی فإن تصور فیه قصد الصید حل صیده، و إلا فلا.

(و أن یرسله للاصطیاد (1) فلو استرسل من نفسه، أو أرسله لا للصید فصادف صیدا فقتله لم یحل و إن زاده (2) اغراء. نعم لو زجره فوقف ثم أرسله حلّ (3).

(و أن لا یغیب الصید) عن المرسل (و حیاته مستقرة (4)...

(1)الشرط الثالث من شروط المرسل أن یرسل الکلب المعلّم للاصطیاد، فلو استرسل من نفسه لم یحلّ مقتوله بلا خلاف لخبر القاسم بن سلیمان (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن کلب أفلت و لم یرسله صاحبه فصاد، فأدرکه صاحبه و قد قتله أ یأکل منه؟ فقال: لا)(1).

(2)أی صاحب الکلب زاد کلبه إغراء بعد ما استرسل الکلب من نفسه و صادف صیدا.

(3)لو استرسل الکلب من نفسه فزجره صاحبه عقیب الاسترسال فوقف ثم أرسله حلّ مقتوله بلا خلاف، لأن الاسترسال الأول قد انقطع بوقوفه، و صار الثانی إرسالا مستأنفا، کالمبتدإ الواقع بعد إرسال سابق قد انقضی.

(4)الشرط الرابع من شروط المرسل أن لا یغیب الصید عنه و حیاته مستقرة، بلا خلاف فیه، و إلا لو غاب عن عینه و حیاته مستقرة ثم وجده مقتولا أو میتا لم یحلّ لاحتمال أن لا یکون القتل بسبب الکلب المعلّم، سواء وجد الکلب واقفا علیه أو بعیدا منه.

و علیه فالمدار علی العلم باستناد القتل إلی عقر الکلب و عدمه، فإن علم أن موت الصید بسبب عقر الکلب فیحل أکله و لو غاب عن عین المرسل، و إن لم یعلم فلا یحلّ کما لو عقره الکلب و کانت حیاة الصید مستقرة و قد غاب عن عین المرسل ثم وجده مقتولا فلا یعلم أن موته بسبب عقر الکلب فلذا لا یحل أکله بالإضافة إلی النصوص الواردة فی السهم.

منها: صحیح حریز (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الرمیة یجدها صاحبها من الغد أ یأکل منه، قال: إن علم أن رمیته هی التی قتلته فلیأکل، و ذلک إذا کان قد سمّی)(2) ، و خبر-
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب الصید حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الصید حدیث 2.




بأن (1) یمکن أن یعیش و لو نصف یوم، فلو غاب کذلک (2) لم یحل، لجواز استناد القتل إلی غیر الکلب، سواء وجد الکلب واقفا علیه أم لا، و سواء وجد فیه أثرا غیر عضّة الکلب أم لا، و سواء تشاغل (3) عنه أم لا.

و أولی منه (4) لو تردی من جبل، و نحوه (5) و إن لم یغب، فإن (6) الشرط موته بجرح الکلب، حتی لو مات بإتعابه (7)، أو غمه لم یحل.

نعم لو علم انتفاء سبب خارجی (8)، أو غاب بعد أن صارت حیاته غیر مستقرة و صار فی حکم المذبوح، أو تردّی کذلک (9) حلّ (10). و یشترط مع -سماعة (سألته عن رجل رمی حمار وحش أو ظبیا فأصابه، ثم کان فی طلبه فوجده من الغد و سهمه فیه؟ فقال: إن علم أنه أصابه و أن سهمه هو الذی قتله فلیأکل منه، و إلا فلا یأکل منه)(1).

و أولی منه ما لو غاب عن عینه و حیاته غیر مستقرة بأن کان الکلب قد عقره و أخرج حشوه و أفتق قلبه و قطع حلقومه، ثم وجده مقتولا، فالعلائم المذکورة موجبة للعلم العادی باستناد القتل إلی عقر الکلب فیحل أکله.

(1)تفسیر لاستقرار الحیاة.

(2)أی و حیاته مستقرة.

(3)أی الکلب.

(4)أی و أولی بعدم الحلیة من الفرع السابق فرع آخر و هو ما لو تردی من جبل بعد عقر الکلب فمات فلا یحلّ أکله، للقطع باستناد الموت إلی التردی و إن کان العقر مؤثرا أیضا.

(5)کما لو وقع فی بئر.

(6)تعلیل لعدم الحلیة فیما لو تردی.

(7)أی بسبب إتعاب الکلب له من دون جرح.

(8)بحیث قطع بعدم سبب خارجی للقتل و قد مات بعد جرح الکلب له فیعلم أن قتله بسبب الجرح و هذا موجب للحلیة و إن غاب عن العین و کانت حیاته مستقرة حین الغیبوبة.

(9)أی بعد أن صارت حیاته غیر مستقرة و صار فی حکم المذبوح.

(10)للقطع باستناد القتل إلی الجرح فقط.
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1- (1) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الصید حدیث 3.




ذلک (1) کون الصید ممتنعا (2)، سواء کان وحشیا أم أهلیا. فلو قتل غیر الممتنع من الفروخ، أو الأهلیة لم یحلّ.


فی الصید بالرمح، و السهم و غیرهما

(و یؤکل أیضا) من الصید (ما قتله السیف (3)، و الرمح، و السهم و کل ما فیه) (1)أی مع الشروط المتقدمة فی المرسل و فی الکلب.

(2)اعلم أن الحیوان المقدور لا یحلّ إلا بالذبح أو النحر علی ما یأتی تفصیله، و أما الحیوان غیر المقدور علیه بأن کان متنفرا متوحشا فجمیع أجزائه مذبح ما دام علی توحشه و هو محل اتفاق بین المسلمین کما فی المسالک، و علیه فلو قتل بالسهم أو الرمح أو بعقر الکلب فهو ذکاته.

نعم لو صار الوحشی مستأنسا لا یحل بشیء منهما و تتعین تذکیته بالذبح أو النحر، لأنه مقدور علیه.

و لو توحش الإنسی أو تردی فی البئر و شبهها و یتعذر نحره أو ذبحه فإنه کالوحشی یحل أکله بالقتل بواسطة سهم أو رمح أو سیف أو عقر الکلب بلا خلاف فیه بیننا للأخبار.

منها: صحیح الحلبی (قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی ثور تعاصی فابتدره قوم بأسیافهم و سمّوا فأتوا علیا علیه السّلام فقال: هذه ذکاة و حیّة - أی سریعة -، و لحمه حلال)(1) ، و خبر أبی البختری عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام (أن علیا علیه السّلام قال: إذا استصعبت علیکم الذبیحة فعرقبوها، و إن لم تقدروا أن تعرقبوها، فإنه یحلّها ما یحلّ الوحش)2، و مثلها غیرها کثیر. نعم لو کان الوحش غیر ممتنع کفرخه فلا یحلّ صیده بالمعنی المتقدم و یشهد له بالإضافة إلی عدم امتناعه خبر الأفلح (سألت علی بن الحسین علیه السّلام عن العصفور یفرّخ فی الدار، هل تؤخذ فراخه؟ فقال: لا، إن الفرخ فی وکرها فی ذمة اللّه ما لم یطر، و لو أن رجلا رمی صیدا فی وکره فأصاب الطیر و الفراخ جمیعا فإنه یأکل الطیر و لا یأکل الفراخ، و ذلک أن الفراخ لیس بصید ما لم یطر، و إنما تؤخذ بالید، و إنما یکون صیدا إذا طار)(2).

(3)شروع فی الآلة الجمادیة فی الصید، و هی ما اشتمل علی نصل کالسیف و الرمح و السهم للأخبار الکثیرة.

منها: صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (کل من الصید ما قتل السیف-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الذبائح حدیث 1 و 9.

2- (3) الوسائل الباب - 31 - من أبواب الصید حدیث 1.




(نصل) من حدید، سواء خرق (1) أم لا (2) حتی (3) لو قطعه بنصفین اختلفا أم اتفقا تحرکا أم لا حلاّ، إلا أن یکون ما فیه الرأس مستقر الحیاة فیذکی (4) و یحرم الآخر (5).(و المعراض (6) و نحوه من السهام المحددة التی لا نصل فیها (إذا خرق) -و الرمح و السهم)(1) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الصید یضربه الرجل بالسیف أو یطعنه بالرمح أو یرمیه بسهم فیقتله و قد سمّی حین فعل؟ فقال علیه السّلام:

کل، لا بأس به)2، و صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (من جرح صیدا بسلاح و ذکر اسم اللّه علیه ثم بقی لیلة أو لیلتین لم یأکل منه سبع، و قد علم أن سلاحه هو الذی قتله فلیأکل منه إن شاء)3.

و الصحیح الأخیر ظاهر فی أن المدار علی السلاح و هو الحدید المشتمل علی نصل سواء کان من الثلاثة المذکورة و هی السیف و الرمح و السهم أو من غیرها کالخنجر و السکین، هذا من جهة و من جهة أخری فمقتضی النصوص المتقدمة حل المقتول بالسلاح المذکور و إن لم یجرحه کما لو رماه بسهم فأتاه معترضا فقتله، و قد ادعی علیه فی المسالک إجماع الأصحاب، و قد صرح بذلک فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الصید یرمیه الرجل بسهم فیصیبه معترضا فیقتله، و قد کان سمّی حین رمی و لم تصبه الحدیدة، قال: إن کان السّهم الذی أصابه هو الذی قتله فإذا رآه فلیأکل)(2).

(1)أی خرق اللحم.

(2)کما لو أتاه السهم معترضا فقتله.

(3)متعلق بأصل المسألة لا بالتعمیم من جهة الخرق و غیره و علی کل فلو قدّه بالسیف نصفین حلا، سواء تحرکا حرکة المذبوح أم لا، بلا خلاف فیه لموثق غیاث عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یضرب الصید فیجد له بنصفین، قال علیه السّلام: یأکلهما جمیعا، و إن ضربه فأبان منه عضوا لم یأکل منه ما أبان منه، و أکل سائره)(3).

(4)لعدم إزهاق روحه بالآلة الجمادیة فتنحصر تذکیته بالذبح أو النحر.

(5)لأنه مقطوع من حیّ فیکون میتة.

(6)عطف علی السیف و الرمح و السهم و کل ما فیه نصل، هذا و اعلم أن الآلة الجمادیة إما أن تکون سلاحا و هو الحدید الذی فیه نصل کالسیف و الرمح و السهم، و إما أن تکون الآلة خالیة عن النصل و لکنها محدّدة تصلح لخرق اللحم، و إما أن تکون مثقلة تقتل-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الصید حدیث 2 و 3 و 1.

2- (4) الوسائل الباب - 22 - من أبواب الصید حدیث 2.

3- (5) الوسائل الباب - 35 - من أبواب الصید حدیث 1.




(اللحم) فلو قتل معترضا لم یحل (1) دون المثقل کالحجر، و البندق فإنه لا یحل و إن خرق و کان البندق من حدید.

و الظاهر أن الدبّوس (2) بحکمه (3) إلا أن یکون (4) محددا بحیث یصلح -بثقلها کالحجر و الخشبة غیر المحددة.

أما ما فیه نصل فقد تقدم الکلام فیه، و أما الخالی عن النصل و لکنه محدّد، کالمعراض الذی هو خشبة لا نصل فیها إلا أنها محددة الرأس ثقیلة الوسط و کذا السهم الذی لا نصل فیه و لکنه حاد الرأس فیحل المقتول به بشرط أن یخرقه بأن یدخل فیه یسیرا و یموت بذلک، فلو لم یخرق فلا یحل بلا خلاف فی ذلک لصحیح أبی عبیدة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا رمیت بالمعراض فخرق فکل، و إن لم یخرق و اعترض فلا تأکل)(1).

و أما القسم الثالث و هو المثقل الذی یقتل بثقله کالحجر لا یحلّ مقتوله مطلقا سواء خدش أو لا للأخبار:

منها: صحیح سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عما قتل الحجر و البندق أ یؤکل؟ قال: لا)(2) و مثلها غیرها کثیر و المتحصل أن الآلة إذا کانت مشتملة علی نصل کالسیف أو کانت خالیة عنه و لکنها محددة الرأس تصلح للخرق حلّ الصید و إلا فلا، نعم عن بعض المتأخرین حل الصید بکل سلاح و إن لم یکن فیه نصل کالسلاح المتعارف فی عصرنا تمسکا بعموم صحیح محمد بن قیس المتقدم عن أبی جعفر علیه السّلام (من جرح صیدا بسلاح و ذکر اسم اللّه علیه ثم بقی لیلة أو لیلتین لم یأکل منه سبع، و قد علم أن سلاحه هو الذی قتله فلیأکل منه إن شاء)(3).

و له وجه لو لا تقیید الجرح بالسلاح الدال علی أن المراد من السلاح ما کان جارحا و هو لا یشمل ما لیس له نصل، بالإضافة إلی أصالة الحرمة و عدم التذکیة فی غیر المتیقن، و المتیقن هو ما لو قتل بجرح ما فیه نصل، أو ما کان رأسه محددا و علیه فإذا کان رأس البندق الذی یقذفه السلاح المتعارف محددا، فلا بد من القول بالحل و إلا فلا.

(1)بخلاف ما فیه النصل فالصید حلال لو قتله معترضا من دون خرق کما تقدم.

(2)و هو عصا من حدید.

(3)بحکم البندق.

(4)الدبوس.
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1- (1) الوسائل الباب - 22 - من کتاب الصید حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 23 - من کتاب الصید حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 16 - من کتاب الصید حدیث 1.




للخرق (1) و إن لم یخرق (2).


فی التسمیة و القصد و الإسلام

(کل ذلک مع التسمیة (3) عند الرمی، أو بعده (4) قبل الإصابة (5)، و لو ترکها (6) عمدا أو سهوا، أو جهلا فکما سبق (و القصد (7) إلی الصید فلو وقع السهم من یده فقتله، أو قصد الرمی لا له (8) فقتله، أو قصد خنزیرا فأصاب ظبیا، أو ظنه خنزیرا فبان ظبیا لم یحل (9).

نعم لا یشترط قصد عینه (10) حتی لو قصد فأخطأ فقتل صیدا آخر حلّ.

و لو قصد محلّلا و محرما حل المحلّل.

(و الإسلام) أی إسلام الرامی، أو حکمه (11) کما سلف (12) و کذا یشترط (1)و قد خرق الصید فیحل حینئذ.

(2)أی لم یخرق اللحم بل قطعه نصفین فیحل الصید لتحقق الخرق المعتبر.

(3)اشتراط التسمیة عند الإرسال بلا خلاف فیه لما تقدم فی صید الکلب المعلّم.

(4)بعد الرمی.

(5)الخلاف فیه کالخلاف فی التسمیة بعد إرسال الکلب المعلم و قبل الإصابة لاشتراک الأدلة، و قد تقدم الکلام فیه.

(6)أی التسمیة.

(7)من الأمور المعتبرة فی حل الصید قصده حین إرسال الکلب أو السهم، فلو رمی سهما فی الهواء فاعترض صیدا فقتله من غیر قصده لم یحلّ، و کذا لو أرسل کلبه کذلک، و لو سمّی حین الإرسال، نعم لو أرسل کلبه أو سهمه علی صید معیّن فقتل غیره حلّ لتحقق القصد إلی الصید، إذ المعتبر هو القصد إلی جنس الصید لا القصد إلی صید معیّن بخصوصه، و الذی یدل علی اعتبار القصد المذکور خبر عبّاد بن صهیب (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل سمّی و رمی صیدا فأخطأه و أصاب آخر قال علیه السّلام: یأکل منه)(1) ، و الاستدلال ضعیف إلا أن المسألة إجماعیة عندهم.

(8)أی لا للصید.

(9)لعدم تحقق القصد إلی الصید.

(10)عین الصید بل یکفی القصد إلی جنس الصید.

(11)و هو المحکوم بإسلامه بالتبعیة کالصبی و المجنون.

(12)فی صید الکلب لاتحاد الدلیل و قد تقدم.
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1- (1) الوسائل الباب - 27 - من کتاب الصید حدیث 1.




موته بالجرح (1)، و أن لا یغیب عنه (2) و فیه حیاة مستقرة، و امتناع (3) المقتول کما مر (4).


فی ما لو اشترک آلتا مسلم و کافر

(و لو اشترک فیه (5) آلتا مسلم و کافر) أو قاصد (6) و غیره، أو مسم (7)، و غیره. و بالجملة فآلة جامع للشرائط، و غیره (8)(لم یحل (9) إلا أن یعلم أن جرح المسلم (10) و من بحکمه (11)(أو کلبه) لو کانت الآلة کلبین فصاعدا (هو القاتل) خاصة و إن کان الآخر (12) معینا علی إثباته (13)(و یحرم الاصطیاد بالآلة المغصوبة (14) لقبح التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه،(و) لکن (لا یحرم الصید) (1)أی الجرح المستند إلی الآلة الجمادیة.

(2)أی لا یغیب الصید عن عین الرامی.

(3)من جملة الشروط أن یکون الحیوان ممتنعا بالأصالة کالوحشی.

(4)سابقا عند الکلام فی صید الکلب.

(5)فی الصید.

(6)أی اشترک فی الصید آلتا قاصد و غیر قاصد.

(7)بحیث اشترک فی الصید آلتا مسمّ و غیر مسمّ.

(8)أی و آلة غیر جامع للشرائط.

(9)أی لم یحل الصید، لأنه یشترط فی الحلیة إسلام الرامی و قصده و تسمیته، و هی مفقودة فی المقام.

(10)بشرط التسمیة و القصد.

(11)کالتابع له من صبی أو مجنون.

(12)و هو غیر المسلم أو غیر القاصد أو غیر المسمّی.

(13)أی إثبات الصید بمعنی وضع الید علیه.

(14)یحرم الاصطیاد بالآلة المغصوبة سواء کانت سلاحا أو کلبا، بلا خلاف، لأنه تصرف فی مال الغیر و هو منهی عنه بالاتفاق، و لکن لا یحرم الصید لإطلاق الأدلة ضرورة کون الصید من المعاملة التی تجامع المحرّم کالذبح بالآلة المغصوبة، نعم علی الغاصب أجرة المثل للمالک للتصرف فی مال الغیر بغیر إذنه، و الصید للصائد لا لمالک الآلة، لأن الصید من المباحات التی تملک بالمباشرة المتحققة من الغاصب و إن حرم استعماله للآلة خلافا لبعض العامة حیث ذهب إلی أن صید الکلب المغصوب للمالک کصید العبد المغصوب، و هو قیاس مع الفارق ضرورة کون العبد أهلا للقصد فصیده لمالکه دون الکلب الذی لا قصد منه و إنما القصد من الصائد فالصید له.
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(بها) و یملکه الصائد (و علیه أجرة الآلة)، سواء کانت کلبا أم سلاحا.

(و یجب علیه غسل موضع العضة) من الکلب (1) جمعا بین نجاسة الکلب، و إطلاق الأمر بالأکل.

و قال الشیخ: لا یجب، لإطلاق الأمر بالأکل منه (2) من غیر أمر بالغسل، و إنما یحل المقتول بالآلة مطلقا (3) إذا أدرکه (4) میتا، أو فی حکمه (5).


فی ما لو أدرک ذو السهم، أو الکلب الصیدَ و حیاته مستقرة

(و لو أدرک ذو السهم (6)، أو الکلب (7) الصید (8)...

(1)إذا عض الکلب صیدا کان موضع العضة نجسا لأن الکلب نجس العین و قد لاقی الصید برطوبة فیجب غسل موضع العضّ جمعا بین الأمر بالأکل منه و بین غسل ما لاقاه الکلب برطوبة، و عن الشیخ فی الخلاف و المبسوط الحکم بالطهارة و عدم وجوب الغسل، لإطلاق قوله تعالی: فَکُلُوا مِمّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ (1) ، و لم یأمر بالغسل، و هو مذهب بعض العامة، و عن بعض آخر أنه نجس و لکن لا یجب تطهیره لأنه عفو لمکان الحاجة و عسر الاحتراز، و فیه منع العسر و الاحتیاج، و إطلاق الآیة لحل الأکل من حیث الحلیة کصید، لا من حیث الطهارة کملاقی نجس العین، کقوله تعالی: فَکُلُوا مِمّا غَنِمْتُمْ حَلالاً طَیِّباً (2) فهو مسوق لبیان الحکم بحلیة الکسب و هذا لا ینافی المنع من ناحیة النجاسة و نحوها.

(2)من صید الکلب.

(3)کلبا کان أو غیره.

(4)أی إذا أدرک الصید.

(5)أی حکم المیت و هو غیر مستقر الحیاة.

(6)و ذو السهم هو الصائد.

(7)أی لو أدرک ذو الکلب.

(8)إذا أرسل کلبه المعلّم أو سلاحه فجرح الصید فعلیه أن یسارع علی الوجه المعتاد، و قال سید الریاض: (و لم أجد لهم دلیلا صریحا و إن أحتمل توجیهه بأصالة الحرمة و عدم انصراف الإطلاقات إلی حد لم یتحقق إلیه مسارعة معتادة، لأن المتبادر منها ما تحققت فیه، و إلا لحلّ الصید مع عدمها و لو بقی غیر ممتنع سنة ثم مات بجرح الآلة و هو مخالف للإجماع بل الضرورة) انتهی. و علیه فلو سارع إلیه بالمعتاد فإن لم یدرکه حیا حلّ، و إن-
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1- (1) سورة المائدة، الآیة: 4.

2- (2) سورة الأنفال، الآیة: 69.




مع إسراعه (1) إلیه حال الإصابة (و حیاته مستقرة ذکّاه، و إلا) یسرع (2) أو لم یذکه (حرم أن اتسع الزمان لذبحه) فلم یفعل حتی مات، و لو قصر الزمان عن ذلک (3) فالمشهور حله و إن کانت حیاته مستقرة، و لا منافاة (4) بین استقرار حیاته، و قصور -أدرکه حیا نظر، فإن لم یبق فیه حیاة مستقرة فیحلّ أیضا، و إن بقیت فیه حیاة مستقرة وجب المبادرة إلی ذبحه بالمعتاد فإن أدرک ذکاته حلّ، و إن تعذر ذبحه من غیر تقصیر من الصائد حتی مات فهو کما لو لم یدرکه حیا و عن الشیخ فی الخلاف و ابن إدریس و العلامة فی المختلف و التحریر تحریمه استنادا إلی أنه مستقر الحیاة فتنحصر حلیته بالتذکیة کما لو اتسع الزمان، و الأول أشهر، و أما لو کان التعذر بسبب تقصیر من الصائد کما لو ترک اصطحاب مدیة یذبح بها فهو ملحق بالفرع الآتی و أما إذا لم یتعذر ذبحه و قد ترکه الصائد حتی مات فهو حرام علی المشهور، و عن الصدوق و ابن الجنید و الشیخ فی النهایة و العلامة فی المختلف إن لم یکن معه ما یذبح به ترک الکلب حتی یقتله ثم یأکله لصحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الرجل یرسل الکلب علی الصید فیأخذه و لا یکون معه سکین فیذکیه بها، أ فیدعه حتی یقتله و یأکل منه؟ قال: لا بأس، قال اللّه تعالی: فَکُلُوا مِمّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ (1) و مثله غیره.

و قد حملت الروایة علی أن الصید ما زال تحت سیطرة الکلب، فیبقی الصید علی امتناعه و الکلب ممسک له فإذا قتله فقد قتل ما هو ممتنع فیحلّ بالقتل، و علیه فالضمیر فی قوله:

(فیأخذه) الوارد فی الخبر المتقدم راجع إلی الکلب، و المعنی فیأخذ الکلب الصید.

(1)بالمعتاد.

(2)بالمعتاد.

(3)عن ذبحه.

(4)لا یقال لا یجتمع قصر الزمان مع استقرار الحیاة، لأن استقرار الحیاة هی ما یمکن أن یعیش صاحبها الیوم أو الیومین، و هذا متضمن لاتساعه لنفس فعل الذکاة فجمعه مع قصر الزمان لیس فی محله، و هذا إشکال أورده الفخر فی الإیضاح.

و رده واضح لأن استقرار الحیاة هو إمکان أن یعیش الیوم و الیومین، و مجرد الإمکان لا ینافی نقیضه، لجواز أن یموت فی الحال مع تحقق الإمکان، فیصیر حاصله کونه متصفا بإمکان أن یعیش عادة فاتفق خلاف ذلک و مات قبل أن یتسع الوقت لذبحه، خصوصا و مناط الإمکان مجرد الاحتمال، و هو مما یمکن خلافه ظاهرا و فی نفس الأمر.
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من کتاب الصید حدیث 1.




الزمان عن تذکیته مع حضور الآلة، لأن استقرار الحیاة مناطة الإمکان (1)، و لیس کل ممکن بواقع (2). و لو کان عدم إمکان ذکاته لغیبة الآلة (3) التی تقع بها الذکاة، أو فقدها بحیث یفتقر إلی زمان طویل عادة (4) فاتفق موته فیه (5) لم یحل قطعا.


الفصل الثانی - فی الذباحة


اشارة

(الفصل الثانی - فی الذباحة (6) غلّب العنوان (7) علیها (8) - مع کونها أخصّ مما یبحث عنه فی الفصل (9)، فإن النحر و ذکاة السمک، و نحوه (10) خارج عنها (11) تجوّزا (12) فی بعض الأفراد، أو أشهرها (13)، و لو جعل العنوان الذکاة کما فعل فی الدروس کان أجود، لشموله (14) الجمیع



فی ما یشترط فی الذابح

(و یشترط فی الذابح الإسلام (15)،...) (1)أی إمکان أن یعیش الیوم و الیومین.

(2)بحیث اتفق خلاف ذلک فمات قبل أن یتسع الوقت لذبحه.

(3)فکان عدم إمکان ذکاته لتقصیر من الصائد فقد عرفت أنه یحرم.

(4)لإحضارها.

(5)فی هذا الزمان الطویل.

(6)قال فی الجواهر: (و أما الذباحة التی اعترف فی کشف اللثام بأنه لم یرها فی کتب اللغة، و إن اشتهر التعبیر بها فی کتب الفقه) انتهی.

(7)أی عنوان هذا الفصل.

(8)علی الذباحة، بمعنی تعنون الفصل بها.

(9)حیث یبحث فی هذا الفصل عن الذباحة و النحر و ذکاة السمک و الجراد.

(10)و هو ذکاة الجراد.

(11)عن الذباحة.

(12)أی إطلاق اسم الذباحة علی هذا الفصل المشتمل علیها و علی غیرها من باب تسمیة الشیء باسم بعض أفراده تجوزا.

(13)أی من باب تسمیة الشیء باسم أشهر أفراده تجوزا.

(14)أی لشمول الذکاة.

(15)یبحث فی الذباحة عن الأرکان و اللواحق، و الأرکان هی الذابح و الآلة و کیفیة الذبح، و هنا شروع فی الذابح، و لا خلاف فی حرمة ذبیحة الکافر غیر الکتابی، سواء فی ذلک الوثنی و عابد النار و المرتد و کافر المسلمین کالغلاة و غیرهم لفحوی النصوص الدالة علی تحریم ذبیحة الکتابی، و لخصوص صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (قال أمیر -
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-المؤمنین علیه السّلام: لا تأکلوا ذبیحة نصاری العرب، فإنهم لیسوا أهل الکتاب)(1) ، و خبر علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (عن ذبائح نصاری العرب، قال علیه السّلام: لیس هم أهل الکتاب و لا تحلّ ذبائحهم)2، و مثلها غیرها، و هی دالة علی الکبری الکلیة من حرمة ذبائح الکافر غیر الکتابی، و اختلف الأصحاب فی حکم ذبیحة الکتابی علی أقوال ثلاثة:

الأول: الحرمة و إلیه ذهب الأکثر.

الثانی: الحل کما عن القدیمین، و هما ابن الجنید و ابن أبی عقیل.

الثالث: الحل مع سماع التسمیة و إلیه ذهب الصدوق، و منشأ الخلاف اختلاف الروایات، و علی کل فقد استدل للحرمة بأخبار:

منها: خبر سماعة عن أبی إبراهیم علیه السّلام (سألته عن ذبیحة الیهودی و النصرانی فقال:

لا تقربوها)(2) ، و خبر إسماعیل بن جابر (قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام: لا تأکل ذبائحهم و لا تأکل فی آنیتهم، یعنی أهل الکتاب)4 و خبر الحسین الأحمسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال له رجل: أصلحک اللّه، إن لنا جارا قصابا فیجیء بیهودی فیذبح له حتی یشتری منه الیهود، فقال: لا تأکل من ذبیحته، و لا تشتر منه)5، و خبر محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن نصاری العرب أ تؤکل ذبائحهم؟ فقال: کان علی علیه السّلام ینهی عن ذبائحهم و عن صیدهم و مناکحتهم)6 و خبر زید الشحام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن ذبیحة الذمی فقال: لا تأکل سمّی أو لم یسمّ)7، و موثق سماعة عن أبی إبراهیم علیه السّلام (سألته عن ذبیحة الیهودی و النصرانی فقال: لا تقربنّها)8 و مثلها غیرها.

و استدل للحل بأخبار:

منها: صحیح الحلبی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن ذبیحة أهل الکتاب و نسائهم، فقال علیه السّلام: لا بأس به)(3) ، و خبر حمران (سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول فی ذبیحة الناصب و الیهودی و النصرانی: لا تأکل ذبیحته حتی تسمعه یذکر اسم اللّه، فقلت:

المجوسی، فقال: نعم إذا سمعته یذکر اسم اللّه، أ ما سمعت قول اللّه تعالی: وَ لا تَأْکُلُوا مِمّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللّهِ 10، و خبر عامر بن علی (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنا نأکل-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 27 - من أبواب الذبائح حدیث 23 و 15.

2- ( (3 و 4 و 5 و 6 و 7 و 8) الوسائل الباب - 27 - من أبواب الذبائح حدیث 9 و 10 و 1 و 6 و 5 و 9.

3- ( (9 و 10) الوسائل الباب - 27 - من أبواب الذبائح حدیث 34 و 31.




-ذبائح أهل الکتاب و لا ندری أ یسمّون علیها أم لا، فقال: إذا سمعتم قد سمّوا فکلوا)(1) ، و صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام أنهما قالا فی ذبائح أهل الکتاب: (فإذا شهدتموهم و قد سمّوا اسم اللّه فکلوا ذبائحهم، و إن لم تشهدوهم فلا تأکلوا، و إن أتاک رجل مسلم فأخبرک أنهم سمّوا فکل)2، و خبر قتیبة الأعشی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن ذبائح الیهود و النصاری، فقال: الذبیحة اسم، و لا یؤمن علی الاسم إلا مسلم)3، و خبر الحسین بن المنذر (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام (إنا قوم نختلف إلی الجبل فنسأل الرعاة فیقولون: إنا نصاری، فأی شیء قولک فی ذبائح الیهود و النصاری، فقال: یا حسین الذبیحة بالاسم، و لا یؤمن علیها إلا أهل التوحید)(2) و مثلها غیرها کثیر و بهذا یتبین الدلیل علی القول الثالث بالحلیة مع سماع التسمیة، بل هو قول بحلیة ذبائحهم، لأن الکلام فی حلها من حیث إن الذابح کتابی لا من حیث إنه سمّی أو لم یسمّ، فإن المسلم لو لم یسمّ لم تؤکل ذبیحته، نعم اشتراط سماع التسمیة من الذابح الکتابی دون الذابح المسلم، لإجراء أصالة الصحة فی فعل المسلم فلا یشترط سماع التسمیة، بخلاف عمل الکتابی الذی لا تجری فیه أصالة الصحة فلا بد من إحراز التسمیة حتی یحکم بالحلیة، لأن التسمیة شرط.

هذا من جهة و من جهة أخری فأخبار الحل أصح سندا و أوضح دلالة و مع ذلک حملها الأکثر علی الضرورة، و فیه ما لا یخفی من الضعف بعد التصریح بالحلیة مع سماع التسمیة و الحرمة عند عدمه، و هذا تفصیل مختص بحال الاختیار هذا فضلا عن حلیة المیتة عند الضرورة فلو کان موردها الضرورة لما صح النهی عن أکلها بدون التسمیة.

و قد حملت أخبار الحل علی التقیة و لا یتم لأن أحدا من العامة لم یشترط فی حل ذبائحهم سماع التسمیة منهم، علی أن البعض قد ادعی أن المشهور قد أعرض عن أخبار الحل فلا یصح العمل بها و إن کانت أصح سندا و أوضح دلالة، و فیه: إن عدم العمل بها إنما من جهة ما رأوه من المعارضة بین أخبار الحل و بین أخبار الحرمة، مع أنه لا معارضة بحمل أخبار الحرمة علی عدم التسمیة أو علی أنهم لا یؤتمنون علی اسم التوحید فقد یذکرون اسم المسیح و نحوه علی ذبائحهم، و مع عدم التعارض فلا یکون الإعراض من جهة خلل فی السند أو المتن حتی یوجب و هنا، إنما الإعراض منهم کان توهما منهم.-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 27 - من أبواب الذبائح حدیث 45 و 38 و 8.

2- (4) الوسائل الباب - 26 - من أبواب الذبائح حدیث 2.




(أو حکمه (1) و هو (2) طفله الممیز فلا تحل ذبیحة الکافر مطلقا (3)، وثنیا کان أم ذمیا سمعت تسمیته أم لا علی أشهر الأقوال.

و ذهب جماعة إلی حلّ ذبیحة الذمی إذا سمعت تسمیته.

و آخرون إلی حلّ ذبیحة غیر المجوسی (4) مطلقا (5) و به (6) أخبار صحیحة معارضة بمثلها (7) فحملت (8) علی التقیة، أو الضرورة.

(و لا یشترط الإیمان) علی الأصح (9)، لقول علی أمیر المؤمنین علیه السّلام: «من -هذا کله ما یقتضیه النظر فی الأدلة و یوافقه ظاهر الکتاب حیث لم یشترط إلا التسمیة و هی ممکنة من أهل الکتاب قال تعالی: فَکُلُوا مِمّا ذُکِرَ اسْمُ اللّهِ عَلَیْهِ (1) و قال تعالی:

وَ ما لَکُمْ أَلاّ تَأْکُلُوا مِمّا ذُکِرَ اسْمُ اللّهِ عَلَیْهِ وَ قَدْ فَصَّلَ لَکُمْ ما حَرَّمَ عَلَیْکُمْ (2) ، و مع ذلک فالاحتیاط حسن، بل مما لا ینبغی ترکه بعد کون هذه الأدلة تحت نظر الجمیع و قد ذهب معظمهم إلی الحرمة.

(1)أی من حکم علیه بالإسلام تبعا کالصبی و المجنون.

(2)أی من بحکم المسلم.

(3)قد فسره الشارح بقوله (وثنیا کان أو ذمیا) الخ...

(4)بناء علی أن المجوسی لیس من أهل الکتاب، و قد تقدم البحث فیه فی محله.

(5)سمعت تسمیته أو لا.

(6)أی بالحل سواء سمعت تسمیته أو لا.

(7)أی بأخبار تدل علی الحرمة.

(8)أی أخبار الحل.

(9)اختلف الأصحاب فی حلیة ذبیحة المخالف غیر الناصبی علی أقوال:

القول الأول: الحلیة علیه الأکثر لإطلاق الآیتین المتقدمتین الدالتین علی حلیة کل ما ذکر اسم اللّه علیه، و للنصوص السابقة الدالة علی المنع من ذبیحة أهل الکتاب لأنه لا یؤمن علی الاسم إلا المسلم الشامل للمخالف، و لصحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: ذبیحة من دان بکلمة الإسلام و صام و صلی لکم حلال إذا-
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1- (1) سورة الأنعام، الآیة: 118.

2- (2) سورة الأنعام، الآیة: 119.




دان بکلمة الإسلام، و صام و صلی فذبیحته لکم حلال إذا ذکر اسم اللّه علیه» و مفهوم الشرط أنه إذا لم یذکر اسم اللّه علیه لم یحلّ.

و هل یشترط مع الذکر (1) اعتقاد وجوبه (2) قولان: من (3) صدق ذکر اسم اللّه علیه (4)، و أصالة (5) عدم الاشتراط، و من (6) اشترطه (7) اعتبر ایقاعه (8) علی -ذکر اسم اللّه تعالی علیه)(1).

القول الثانی: عدم الحلیة إلا إذا کان المخالف مستضعفا.

القول الثالث: ما عن أبی الصلاح و هو حلیة ذبیحة المخالف غیر جاحد النص و حرمة ذبیحة الجاحد، و لا مستند لهذین القولین إلا کفر المخالف غیر المستضعف و غیر الجاحد و فیه: إن الجاحد للنص هو منکر للضرورة فهو کافر لا تحل ذبیحته بخلاف غیر المعتقد بالإمامة فهو لیس بمنکر للضرورة و لا داعی للحکم بکفره.

القول الرابع: حلیة ذبیحة المخالف غیر الناصبی بشرط اعتقاده وجوب التسمیة و هو ما ذهب إلیه العلامة فی بعض کتبه بدعوی أن الذبیحة اسم و لا یؤمن علیها إلا المسلم کما تقدم فی النصوص السابقة، و لا یحصل الأمن بتحقق التسمیة ممن لا یعتقد وجوبها لاحتمال ترکها بمقتضی مذهبه إذا لم یعتقد وجوبها، و هذا الدلیل لا یقتضی حرمة ذبیحة المخالف بل یقتضی الحرمة إذا لم یحرز التسمیة أو ترکها الذابح عمدا اعتمادا علی مذهبه.

القول الخامس: حرمة ذبیحة المخالف مطلقا و إلیه ذهب القاضی ابن البراج لخبر زکریا بن آدم عن أبی الحسن علیه السّلام (إنی أنهاک عن ذبیحة کل من کان علی خلاف الذی أنت علیه و أصحابک إلا فی وقت الضرورة إلیه)(2)، و فیه: إنه لا یصلح لمعارضة ما دل علی الحلیة فلا بد من حمله علی الکراهة، و ذیله شاهد بذلک.

(1)أی ذکر اسم اللّه علی الذبیحة.

(2)أی اعتقاد وجوب ذکر اسم اللّه علی الذبیحة کما ذهب إلیه العلامة.

(3)دلیل لعدم اشتراط اعتقاد وجوب الذکر.

(4)أی علی الذکر عند عدم اعتقاد وجوبه.

(5)دلیل ثان لعدم اعتقاد و الوجوب.

(6)دلیل الاشتراط.

(7)أی و من اشترط اعتقاد وجوب الذکر علی الذبیحة.

(8)أی إیقاع الذکر.
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1- (1) الوسائل الباب - 28 - من أبواب الذبائح حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 28 - من أبواب الذبائح حدیث 5.




وجهه (1) کغیره (2) من العبادات الواجبة.

و الأول أقوی. و حیث لم یعتبر الإیمان صح مع مطلق الخلاف (3).

(إذا لم یکن (4) بالغا حدّ النصب) لعداوة أهل البیت علیه السّلام فلا تحل حینئذ (5) ذبیحته (6)، لروایة أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «ذبیحة الناصب لا تحل»، و لارتکاب الناصب خلاف ما هو المعلوم من دین النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم ثبوته ضرورة (7) فیکون کافرا فیتناوله ما دلّ علی تحریم ذبیحة الکافر.

(1)أی علی وجه الوجوب.

(2)کغیر الذکر الواجب.

(3)من جمیع الفرق الإسلامیة.

(4)أی الخلاف.

(5)حین بلوغ حد النصب.

(6)بلا خلاف فیه للأخبار:

منها: خبر أبی بصیر (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: ذبیحة الغاصب لا تحلّ)(1) ، و موثق أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام (لا تحل ذبائح الحروریة)2، و خبره الثالث عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یشتری اللحم من السوق و عنده من یذبح و یبیع من إخوانه فیتعمّد الشراء من النّصاب، فقال علیه السّلام: أی شیء تسألنی أن أقول، ما یأکل إلا مثل المیتة و الدم و لحم الخنزیر، قلت: سبحان اللّه مثل الدم و المیتة و لحم الخنزیر، فقال علیه السّلام: نعم و أعظم عند اللّه من ذلک)3، و یعارضها صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن ذبیحة المرجئ و الحروری، فقال علیه السّلام: کل و قرّ و استقر حتی یکون ما یکون)(2) ، و خبر حمران عن أبی جعفر علیه السّلام (لا تأکل ذبیحة الناصب إلا أن تسمعه یسمّی)5.

و لو لا إفتاء الأصحاب هنا بالحرمة لکان المتعین هو القول بالحل عند التسمیة کذبیحة الکافر الذمی، إلا أنها محمولة علی التقیة لذیل صحیح الحلبی المتقدم و هذا ما یؤید حمل أخبار الحل فی ذبیحة الذمی علی التقیة و إن سمّی و لذا ذهبنا إلی الاحتیاط سابقا.

(7)و المعلوم ثبوته ضرورة هو حب أهل البیت علیهم السّلام فقوله تعالی فی آیة المودة دلیل کاف-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 28 - من أبواب الذبائح حدیث 2 و 3 و 4.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 28 - من أبواب الذبائح حدیث 8 و 7.




و مثله (1) الخارجی (2) و المجسّم (3).

و قصّر جماعة الحل علی ما یذبحه المؤمن، لقول الکاظم علیه السّلام لزکریا بن آدم: «إنی انهاک عن ذبیحة کل من کان علی خلاف الذی أنت علیه و أصحابک، إلا فی وقت الضرورة إلیه». و یحمل (4) علی الکراهة بقرینة الضرورة، فإنها (5) أعم من وقت تحل فیه المیتة، و یمکن حمل النهی الوارد فی جمیع الباب علیه (6) علیها (7) جمعا (8) و لعله أولی (9) من الحمل علی التقیة و الضرورة.

(و یحل ما تذبحه المسلمة (10)، و الخصی)، و المجبوب،(و الصبی الممیّز) دون -قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی (1) فضلا عن الأخبار الکثیرة الدالة علی أن حبهم إیمان و بغضهم کفر و نفاق.

(1)و مثل الناصبی الکافر.

(2)و هو الخارج علی المعصوم علیه السّلام فقد ارتکب خلاف ما هو المعلوم ثبوته ضرورة من الدین و هو وجوب إطاعة المعصوم لقوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ (2) ، و مع إنکاره ما هو المعلوم یکون کافرا.

(3)لأنه منکر لما ثبت من أن اللّه لا یشبهه شیء.

(4)أی خبر زکریا بن آدم.

(5)أی الضرورة الواردة فی الخبر، و المعنی هی أعم من ضرورة أکل المیتة، لإطلاقها فی الخبر.

(6)أی علی ذبح المخالف.

(7)أی علی الکراهة.

(8)بین أخبار النهی و أخبار الحل.

(9)وجه الأولویة لأنّه بالحمل علی الکراهة إعمالا بالطائفتین من الأخبار، بخلاف الحمل علی التقیة أو الضرورة فلا بد من عدم إعمال إحدی الطائفتین.

(10)لا خلاف بین الأصحاب أنه لا یعتبر فی الذابح الذکورة و لا الفحولة و لا البلوغ و لا البصر فیصح من المرأة و الخصی و المجبوب و الصبی الممیز و کذا الأعمی للأخبار:

منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کانت لعلی بن الحسین علیه السّلام جاریة-
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1- (1) سورة الشوری، الآیة: 23.

2- (2) شروط النساء، الآیة: 59.




المجنون، و من لا یمیز، لعدم القصد (و الجنب) مطلقا (1)(و الحائض) و النفساء، -تذبح له إذا أراد)(1) ، و صحیح ابن أذینة عن غیر واحد عنهما علیهما السلام (إن ذبیحة المرأة إذا جاءت الذبح و سمّت فلا بأس بأکله، و کذلک الصبی و کذلک الأعمی إذا سدّد)2، و صحیح إبراهیم بن أبی البلاد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن ذبیحة الخصی؟ فقال: لا بأس)(2) ، نعم ذبح المرأة و الصبی و الخصی مکروه لما ورد من النصوص فی جواز ذبح المرأة و الصبی فی حال الضرورة للنبوی (یا علی لیس علی النساء جمعة - إلی أن قال - و لا تذبح إلا عند الضرورة)(3) ، و المرسل عن الرضا علیه السّلام (عن ذبیحة الصبی قبل أن یبلغ و ذبیحة المرأة؟ قال علیه السّلام: لا بأس بذبیحة الصبی و الخصی و المرأة إذا اضطروا إلیه)5.

و مما تقدم تعرف عدم اشتراط الطهارة فی الذابح فیصح من الجنب و الحائض و کذا الأغلف و ولد الزنا لإطلاق الأدلة و لخصوص أخبار.

منها: مرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بأن یذبح الرجل و هو جنب)(4) ، و المرسل عن أمیر المؤمنین علیه السّلام (سئل عن الذبح علی غیر طهارة فرخّص فیه)(5) ، و خبر صفوان بن یحیی (سأل المرزبان أبا الحسن علیه السّلام عن ذبیحة ولد الزنا و قد عرفناه بذلک، قال: لا بأس به)(6) ، و خبر مسعدة بن صدقة عن جعفر بن محمد علیهما السّلام (سئل عن ذبیحة الأغلف، قال: کان علی علیه السّلام لا یری به بأسا)(7).

نعم یشترط القصد إلی الذبح فالمجنون و الصبی غیر الممیز و السکران لا تحل ذبیحتهم، لأنهم بمنزلة من کان فی یده سکین و هو نائم فانقلب و قطع حلقوم شاة، فلا یصدق علیه أن قد ذبحها، و لا أقل من الشک عند عدم القصد فتبقی علی أصالة الحرمة إلا أن تثبت الحلیة، نعم ربما اختلف الجنون فإنه فنون، فإذا کان للمجنون تمییز فلا مانع من حل ذبیحته و کذا الصبی.

(1)سواء کانت جنابته من حلال أم حرام.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 23 - من أبواب الذبائح حدیث 9 و 8.

2- (3) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الذبائح حدیث 1.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 23 - من أبواب الذبائح حدیث 3 و 10.

4- (6) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الذبائح حدیث 1.

5- (7) مستدرک الوسائل الباب - 15 - من أبواب الذبائح حدیث 1.

6- (8) الوسائل الباب - 25 - من أبواب الذبائح حدیث 1.

7- (9) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الذبائح حدیث 3.




لانتفاء المانع مع وجود المقتضی (1) للحل.


الواجب فی الذّبیحة أمور سبعة


اشارة

(و الواجب فی الذّبیحة أمور سبعة -)



الأول أن یکون الفری بالحدید

(الأول (2) - أن یکون) فری الأعضاء (3) (بالحدید) مع القدرة علیه (4)، لقول الباقر علیه السّلام: لا ذکاة إلا بالحدید (فإن خیف فوت الذبیحة) بالموت، و غیره (5)،(و تعذّر الحدید جاز بما یفری الأعضاء من لیطة (6) و هی القشر الأعلی للقصب المتصل به (أو مروة حادة) و هی حجر یقدح (1)و هو الذبح مع سائر الشرائط.

(2)شروع فی الآلة، لا إشکال و لا خلاف أنه لا تصح التذکیة ذبحا أو نحرا إلا بالحدید مع القدرة علیه للأخبار.

منها: صحیح محمد بن مسلم (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الذبیحة باللیطة و بالمروة فقال: لا ذکاة إلا بحدید)(1) و اللیطة - بفتح اللام - هی القشر الأعلی للقصب المتصل به، و المروة حجر یقدح به النار.

و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن ذبیحة العود و الحجر و القصبة فقال:

قال علی علیه السّلام: لا یصلح إلا بالحدیدة)2، و خبر الحضرمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یؤکل ما لم یذبح بحدیدة)3، و موثق سماعة (سألته عن الذکاة فقال علیه السّلام: لا تذکّ إلا بحدیدة، نهی عن ذلک أمیر المؤمنین علیه السّلام)4.

(3)هذا فی الذبح و کذا النحر.

(4)علی الحدید.

(5)غیر الموت کفوات الذبیحة من ید الذابح.

(6)قد تقدم عدم جواز التذکیة بغیر الحدید مع القدرة علیه، و مع الضرورة یجوز الذبح بغیره مما یقطع الأوداج من المحدّدات و لو من خشب و زجاج و غیر ذلک ما عدا السن و العظم بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: صحیح ابن الحجاج عن أبی إبراهیم علیه السّلام (عن المروة و القصبة و العود یذبح بهنّ الإنسان إذا لم یجد سکینا؟ فقال علیه السّلام: إذا فری الأوداج فلا بأس بذلک)(2) ، و صحیح زید الشحام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل لم یکن بحضرته سکین أ یذبح بالقصبة، فقال علیه السّلام: اذبح بالحجر و بالعظم و بالقصبة و العود إذا لم تصب الحدیدة، إذا قطع الحلقوم و خرج الدم فلا بأس به)6، و صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام-
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الذبائح حدیث 1 و 2 و 3 و 4.

2- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الذبائح حدیث 1 و 3.




النار (أو زجاجة) مخیر فی ذلک من غیر ترجیح. و کذا ما أشبهها من الآلات الحادة غیر الحدید، لصحیحة زید الشحام عن الصادق علیه السّلام قال: اذبح بالحجر، و العظم، و بالقصبة، و بالعود إذا لم تصب الحدیدة إذا قطع الحلقوم و خرج الدم فلا بأس و فی حسنة عبد الرحمن بن الحجاج عن الکاظم علیه السّلام قال: سألته عن المروة و القصبة و العود نذبح بها إذا لم نجد سکینا فقال: إذا فری الأوداج فلا بأس بذلک.

(و فی الظفر و السن (1)...

-(لا بأس أن تأکل ما ذبح بحجر إذا لم تجد حدیدة)(1) ، و خبر محمد بن مسلم (قال أبو جعفر علیه السّلام فی الذبیحة بغیر حدیدة قال: إذا اضطررت إلیها فإن لم تجد حدیدة فاذبحها بحجر)2.

(1)أما السن و الظفر ففی جواز التذکیة بهما عند الضرورة قولان، العدم و إلیه ذهب الشیخ فی المبسوط و الخلاف و ابن الجنید و الشهید فی غایة المرام لخبر رافع بن خدیج (قلت یا رسول اللّه: إنا نلقی العدو غداء و لیس معنا مدا، فقال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: ما أنهر الدم و ذکر اسم اللّه علیه فکلوا ما لم یکن سنا أو ظفرا، و سأحدثکم عن ذلک، أما السن فعظم الإنسان، و أما الظفر فمدی الحبشة)(2) ، و خبر الحسین بن علوان عن جعفر بن محمد عن ابنه عن علی علیه السّلام (و لا بأس بذبیحة المروة و العود و اشباههما ما خلا السن و العظم)(3).

و الجواز و إلیه ذهب ابن إدریس و کافة المتأخرین، لأن الخبر الأول من طرق العامة فهو ضعیف السند، و هو مشتمل علی تعلیل النهی عن الذبح بالظفر لأنه مدی الحبشة و هو تعلیل غریب، و الخبر الثانی ضعیف بابن علوان فإنه عامّی لم یوثق، علی أن الجمیع معارض بصحیح زید الشحام المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل لم یکن بحضرته سکین أ یذبح بقصبة فقال: اذبح بالحجر و بالعظم و بالقصبة و العود إذا لم تصب الحدیدة)5 و السن عظم، و الصحیح مقدم علیهما کما هو الواضح.

و عن أبی حنیفة من العامة الفرق بین المتصلین ببدن الإنسان و المنفصلین عنه، فمنع الذبح فی الأول دون الثانی من حیث إن المنفصلین کغیرهما من الآلات بخلاف المتصلین فإن-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الذبائح حدیث 2 و 4.

2- (3) سنن البیهقی ج 9 ص 246.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الذبائح حدیث 5 و 3.




متصلین (1) و منفصلین (للضرورة قول بالجواز) لظاهر الخبرین السالفین (2). حیث اعتبر فیهما قطع الحلقوم، و فری الأوداج و لم یعتبر خصوصیة القاطع. و هو (3) موجود فیهما (4)، و منعه الشیخ فی الخلاف محتجا بالاجماع، و روایة رافع بن خدیج أن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم قال: ما انهر الدم، و ذکر اسم اللّه علیه فکلوا ما لم یکن سنا، أو ظفرا و سأحدثکم عن ذلک، أما السن فعظم، و أما الظفر فمدی الحبشة و الروایة عامیة، و الاجماع ممنوع.

نعم یمکن أن یقال مع اتصالهما: إنه (5) یخرج عن مسمی الذّبح بل هو (6) أشبه بالأکل (7)، و التقطیع (8)، و استقرب المصنف فی الشرح المنع منهما (9) مطلقا (10).

و علی تقدیر الجواز (11) هل یساویان غیرهما مما یفری غیر الحدید (12)، أو یترتبان علی غیرهما (13) مطلقا (14) مقتضی استدلال المجوّز بالحدیثین الأول (15) و فی -القطع بهما یخرج عن مسمّی الذبح، بل هو أشبه بالأکل إذا کان القطع بالسن، و أشبه بالتقطیع إذا کان القطع بالظفر، و احتمله الشهید فی غایة المراد، و به یجمع بین أخبار النهی و غیرها بحمل أخبار النهی علی المتصل، و أخبار الجواز علی المنفصل.

و فیه أنه جمع تبرعی لا شاهد له، و مجرد الشباهة لا تمنع من العمل بعد إطلاق الدلیل.

(1)ببدن الذابح.

(2)و هما خبر زید الشحام و خبر عبد الرحمن بن الحجاج.

(3)أی قطع الحلقوم و فری الأوداج.

(4)فی الظفر و السن.

(5)أی إن القطع بالسن و الظفر.

(6)أی القطع.

(7)إن کان القطع بالسن.

(8)إن کان القطع بالظفر.

(9)من الظفر و السن متصلین أو منفصلین.

(10)مع الضرورة و عدمها.

(11)أی جواز الذبح بالسن و الظفر حال الاضطرار.

(12)بحیث هو مخیّر بین الذبح بالسن أو الظفر و بین الذبح بغیر الحدید فی حال تعذر الحدید.

(13)أی غیر السن و الظفر مما یفری غیر الحدید.

(14)متصلین أو منفصلین.

(15)و هو کون السن و الظفر مساویین لبقیة الآلات غیر الحدید حال الاضطرار.
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الدروس استقرب الجواز بهما (1) مطلقا (2) مع عدم غیرهما (3)، و هو (4) الظاهر من تعلیقه (5) الجواز بهما (6) هنا (7) علی الضرورة، إذ لا ضرورة مع وجود غیرهما.

و هذا هو الأولی.


الثانی استقبال القبلة

(الثانی استقبال القبلة (8) بالمذبوح، لا استقبال الذابح. و المفهوم من استقبال المذبوح الاستقبال بمقادیم بدنه. و منه (9) مذبحه.

(1)بالسن و الظفر.

(2)متصلین أو منفصلین.

(3)مما عدا الحدید عند حال الضرورة.

(4)أی ما استقر به فی الدروس.

(5)أی تعلیق الماتن.

(6)بالسن و الظفر.

(7)أی فی اللمعة.

(8)کان علیه بعد ذکر الآلة أن یذکر کیفیة الذبح من قطع الأعضاء الأربعة ثم یذکر الشروط و هی أربعة من استقبال القبلة و التسمیة و الحرکة بعد الذبح، و اختصاص النحر بالإبل و لغیر الذبح و علی کل یشترط استقبال القبلة فی الذبح و النحر بلا خلاف للأخبار.

منها: صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن الذبیحة، فقال: استقبل بذبیحتک القبلة)(1) و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (إذا أردت أن تذبح فاستقبل بذبیحتک القبلة)2 و مثلها غیرها.

و یظهر من الأخبار المتقدمة أن المعتبر هو الاستقبال بالذبیحة و هو الاستقبال بمقادیم الذبیحة التی منها مذبحها دون الذابح معها، نعم فی مرسل الدعائم عن أبی جعفر علیه السّلام (إذا أردت أن تذبح ذبیحة فلا تعذّب البهیمة، أحدّ الشفرة و استقبل القبلة) و لکن مع إرساله لا ظهور فیه باستقبال الذابح لاحتمال إرادة الاستقبال بالبهیمة، و لکن لا بأس بحملة علی الندب کما صرح بذلک غیر واحد.

هذا و قال فی المسالک: (و ربما قیل بأن الواجب هنا الاستقبال فی المذبح و المنحر خاصة و لیس ببعید) انتهی و فیه أن الأمر باستقبال الذبیحة هو استقبالها بجمیع مقادیمها لا خصوص مذبحها.

(9)أی و من الاستقبال بمقادیم بدنه الاستقبال بمذبحه.
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و ربما قیل بالاکتفاء باستقبال المذبح خاصة، و صحیحة محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال: سألته عن الذبیحة فقال: استقبل بذبیحتک القبلة الحدیث تدلّ علی الأول.

هذا (1)(مع الإمکان (2) و مع التعذر لاشتباه الجهة، أو الاضطرار لتردی الحیوان، أو استعصائه (3)، أو نحوه یسقط (4)(و لو ترکها (5) ناسیا فلا بأس) للأخبار الکثیرة.

(1)أی استقبال القبلة.

(2)قد ورد أن الحرمة علی تعمد ترک الاستقبال کما فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن الذبیحة تذبح لغیر القبلة فقال: لا بأس إذا لم یتعمد)(1) و صحیح محمد بن مسلم (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن ذبیحة ذبحت لغیر القبلة فقال: کل، و لا بأس بذلک ما لم یتعمده)2، و صحیحه الآخر (سألت أبا جعفر علیه السّلام (عن رجل ذبح ذبیحة فجهل أن یوجهها إلی القبلة، قال: کل منها، فقلت له: فإنه لم یوجهها، فقال:

فلا تأکل منها)3، و خبر علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (سألته عن الرجل یذبح علی غیر قبلة، قال: لا بأس إذا لم یتعمد)4، و مرسل الدعائم عنهما علیهما السّلام (فیمن ذبح لغیر القبلة إن کان خطأ أو نسی أو جهل فلا شیء علیه و تؤکل ذبیحته، و إن تعمد ذلک فقد أساء و لا یجب أن تؤکل ذبیحته تلک إذا تعمد خلاف السنة)(2) و مقتضی الحرمة عند تعمد ترک الاستقبال عدم الحرمة إذا لم یکن قادرا علی الاستقبال ضرورة عدم صدق تعمد غیر القبلة و لذا اشترط الاستقبال مع الإمکان و مع عدمه فلا، و کذا لو لم یعلم جهة القبلة فذبحها و لو بان إلی غیر جهة القبلة، و کذا الناسی و الجاهل بجهة القبلة لصدق عدم تعمد غیر القبلة فی الجمیع، بل مرسل الدعائم دال علی معذوریة الجاهل و لو کان جاهلا بالحکم و إن صدق علیه تعمد غیر القبلة فی الذبح، و هو صریح الصحیح الثانی لمحمد بن مسلم المتقدم.

(3)أی کونه عاصیا.

(4)أی یسقط استقبال القبلة بالذبیحة.

(5)أی ترک القبلة و المراد ترک استقبالها.
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و فی الجاهل وجهان (1)، و إلحاقه بالناسی حسن، و فی حسنة محمد بن مسلم قال: سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل ذبح ذبیحة فجهل أن یوجهها إلی القبلة قال: کل منها.


الثالث - التسمیة

(الثالث - التسمیة (2) عند الذبح (و هی أن یذکر اسم اللّه تعالی) کما سبق (3)، فلو ترکها عمدا فهی میتة إذا کان معتقدا لوجوبها، و فی غیر المعتقد (4) (1)من کون الجهل عذرا کالنسیان، و من صدق تعمد غیر القبلة علیه و إن کان جاهلا بالحکم.

(2)هذا هو الشرط الثانی فی الذبح، و هو محل اتفاق، و یدل علیه قوله تعالی: وَ لا تَأْکُلُوا مِمّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللّهِ عَلَیْهِ (1) ، و الأخبار الکثیرة الدالة علی أن المدار فی الحلیة علی الاسم و قد تقدم بعضها فی ذبیحة الکتابی.

ثم لو ترکها متعمدا حرمت للآیة المتقدمة، و لو ترکها نسیانا فتحل لصحیح محمد بن مسلم (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الرجل یذبح و لا یسمّی، قال: إن کان ناسیا فلا بأس إذا کان مسلما و کان یحسن أن یذبح)(2) و صحیحه الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل ذبح و لم یسمّ فقال: إن کان ناسیا فلیسمّ حین یذکر و یقول: بسم اللّه علی أوله و علی آخره)3.

و لو اعتقد عدم التسمیة و قد سمّی فالأظهر الحلیة لإطلاق النصوص، و لما دلّ علی حلیة ذبیحة المخالف، و بعضهم لا یعتقد وجوبها، و عن العلامة فی المختلف عدم الاکتفاء بالتسمیة من دون اعتقاد وجوبها، و هو ضعیف بما تقدم، هذا و المراد من التسمیة هو ذکر اللّه عند الذبح أو النحر کما تقتضیه الآیة المتقدمة، کقوله: بسم اللّه أو الحمد للّه أو یهلّله و یکبّره، و عن العلامة الاکتفاء بلفظ (اللّه) لصدق اسم اللّه علیه، و قد تقدم أن العرف یقتضی أن المراد بالتسمیة هو ذکر اللّه بصفة کمال أو ثناء، و یشعر به صحیح محمد بن مسلم (سألته عن رجل ذبح فسبّح أو کبّر أو هلّل أو حمد اللّه فقال: هذا کله من أسماء اللّه، لا بأس به)(3).

(3)أی کما سبق فی الصید من اشتراط العربیة و ذکره بصفة کمال أو ثناء.

(4)و هو المخالف.
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وجهان (1)، و ظاهر الأصحاب التحریم، لقطعهم باشتراطها (2) من غیر تفصیل (3).

و استشکل المصنف ذلک (4)، لحکمهم بحل ذبیحة المخالف علی الإطلاق ما لم یکن ناصبا، و لا ریب أن بعضهم لا یعتقد وجوبها.

و یمکن دفعه (5) بأن حکمهم بحل ذبیحته من حیث هو مخالف، و ذلک (6) لا ینافی تحریمها من حیث الاخلال بشرط آخر (7).

نعم یمکن أن یقال: بحلها منه (8) عند اشتباه الحال عملا بأصالة الصحة، و إطلاق الأدلة (9)، و ترجیحا للظاهر (10) من حیث رجحانها عند من لا یوجبها، و عدم (11) اشتراط اعتقاد الوجوب، بل المعتبر فعلها کما مر (12) و إنما یحکم (1)من صدق تعمد الترک فتحرم، و من کونه جاهلا بالحکم فیعذر کالناسی و تکون الذبیحة حلالا.

(2)أی باشتراط التسمیة.

(3)بین المعتقد و عدمه.

(4)أی حرمة ذبیحة المخالف لو ترکها و هو غیر معتقد بوجوبها حیث قال فی الدروس:

(التسمیة عند النحر و الذبح کما سلف، فلو ترکها عمدا فهو میتة، إذا کان معتقدا لوجوبها، و فی غیر المعتقد نظر، و ظاهر الأصحاب التحریم، و لکنه یشکل بحکمهم بحلّ ذبیحة المخالف علی الإطلاق ما لم یکن ناصبا، و لا ریب أن بعضهم لا یعتقد وجوبها) انتهی.

(5)دفع إشکال المصنف.

(6)من حکمهم بحلیة ذبیحة المخالف من حیث هو مخالف.

(7)و هو التسمیة.

(8)أی بحل الذبیحة من المخالف.

(9)أی النصوص الدالة علی حلیة ذبیحة المخالف و قد تقدمت.

(10)فالأمر بالتسمیة فی القرآن دال علی رجحانها عند من لا یعتقد بوجوبها، و الظاهر من حال المسلم أنه لا یترک الأمر الراجح.

(11)معطوف علی رجحانها و المعنی ترجیحا للظاهر من حیث رجحانها و من حیث عدم اشتراط اعتقاد الوجوب، بل المعتبر فعل التسمیة فی حلیة الذبیحة و الظاهر من حال المسلم أنه لا یترکها لأنها راجحة.

(12)سابقا فی ذبیحة المخالف.
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بالتحریم مع العلم بعدم تسمیته و هو حسن.

و مثله (1) القول فی الاستقبال (و لو ترکها ناسیا حل) للنص و فی الجاهل الوجهان (2) و یمکن الحاق المخالف الذی لا یعتقد وجوبها بالجاهل (3)، لمشارکته فی المعنی (4) خصوصا المقلد منهم.


الرابع - اختصاص الإبل بالنحر

(الرابع - اختصاص الإبل بالنحر (5)...

(1)أی و مثل القول فی ترک التسمیة عمدا من المعتقد و غیر المعتقد القول فی ترک الاستقبال من المعتقد و غیر المعتقد.

(2)من لحوق الجاهل بالناسی، و من کونه عامدا.

(3)أی الجاهل حکما.

(4)لمشارکته فی الجهل باشتراط التسمیة فی حلیة الذبیحة، و إن کان المخالف معتقدا عدم الاشتراط بخلاف الجاهل فإنه غیر معتقد للعدم.

(5)اختصاص الإبل بالنحر و ما عداها بالذبح هو المشهور بین الأصحاب فلو ذبح الإبل أو نحر ما عداه فلا یحل للأخبار.

منها: صحیح صفوان (سألت أبا الحسن علیه السّلام (عن ذبح البقر فی المنحر، فقال علیه السّلام: للبقر الذبح، و ما نحر فلیس بذکی)(1) و صحیح یونس بن یعقوب (قلت لأبی الحسن الأول: إن أهل مکة لا یذبحون البقر إنما یذبحون فی لبّة البقرة فما تری فی أکل لحمها؟ فقال: فذبحوها و ما کادوا یفعلون، لا تأکل إلا ما ذبح)2، و مرسل الصدوق (قال الصادق علیه السّلام: کل منحور مذبوح حرام، و کل مذبوح منحور حرام)3، و هذه النصوص صریحة بأن ما ینحر لو ذبح أو العکس فلا یحلّ، و هی ظاهرة فی انحصار تذکیة البقر بالذبح، و هناک أخبار تدل علی انحصار تذکیة الإبل بالنحر.

منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن امتنع علیک بعیر و أنت ترید أن تنحره فانطلق منک، فإن خشیت أن یسبقک فضربته بسیف أو طعنته بحربة بعد أن تسمّی فکلّ، إلا أن تدرکه و لم یمت بعد فذکّه)(2) ، و خبر الجعفی (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:

بعیر تردّی فی بئر کیف ینحر؟ قال: یدخل الحربة فیطعنه بها و یسمّی و یأکل)5.

نعم قد ورد عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم (أنه أمر بنحر الفرس)(3) ، و هو مع ضعف سنده و إعراض-
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و ذکره (1) فی باب شرائط الذبح استطراد، أو تغلیب لاسم الذبح علی ما یشمله (2) (و ما عداها (3) من الحیوان القابل للتذکیة غیر ما یستثنی (4)(بالذبح، فلو عکس) فذبح الإبل، أو جمع بین الأمرین (5)، أو نحر ما عداها (6) مختارا (حرم) و مع الضرورة کالمستعصی یحل (7)، کما یحل طعنه کیف اتفق (8)، و لو استدرک الذبح بعد النحر، أو بالعکس (9) احتمل التحریم، لاستناد موته إلیهما (10)، و إن کان -المشهور عنه و معارضته لغیره یطرح أو یحمل علی التقیة، و مما تقدم تعرف ضعف ما عن الأردبیلی و السبزواری تبعا للشارح فی بعض حواشیه من عدم قیام دلیل صالح علی التفصیل بین الابل فنحرها و بین غیرها فذبحها.

(1)أی ذکر النحر.

(2)أی ما یشمل النحر، و هو إزهاق الروح شرعا.

(3)أی ما عدا الابل.

(4)من السمک و الجراد و الجنین.

(5)بین الذبح و النحر، و مرسل الصدوق المتقدم دال علی النهی عن الجمع بین الکیفیتین.

(6)ما عدا الإبل.

(7)لو عکس الأمر فی المستعصی.

(8)و لا یشترط طعنه فی المنحر.

(9)فاستدرک النحر بعد الذبح، بحیث استدرک ما یعتبر من ذبحه أو نحره علی تقدیر فعل الآخر یحلّ کما عن الشیخ فی النهایة لوجود المقتضی للحل، و هو التذکیة المعتبرة، و تردد المحقق فی الشرائع من حیث إن شرط حلّ المذکی وقوع تذکیته حال استقرار حیاته، و الاستقرار مفقود قبل الاستدراک، لأن الذبح و النحر یرفع استقرار الحیاة، فلو ذبح الإبل فلا محالة یرتفع استقرار الحیاة فلو نحره بعد ذلک فلا یحلّ، لأن النحر المذکی له لم یصادف استقرار حیاته کما لو نحره میتا أو أشرف علی الموت، و لذا اشترط فی التذکیة وقوعها فی محل قابل لها، و هو غیر موجود فی المقام المفروض هذا و قال الشارح فی المسالک: (و التحقیق أن الحکم یرجع إلی تحقیق ما یعتبر فی الحلّ من الحیاة، فإن اعتبرنا استقرارها کما هو المشهور لم یحلّ هنا، لفقد الشرط، و إن اکتفینا بالحرکة بعد الذبح أو النحر و خروج الدم أو أحدهما لزم الحکم بالحل إذا وجد الشرط، و سیأتی أن المعتبر هو الثانی فیحلّ هنا) انتهی.

(10)إلی الذبح و النحر، مع أن المعتبر أحدهما مع استقرار الحیاة، فلو ضم أحدهما إلی الآخر لکان الموجود أحدهما مع عدم استقرار الحیاة، فیکون کورود أحدهما إشراف الحیوان علی الموت فیحرم.
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کل منهما (1) کافیا فی الازهاق لو انفرد (2).

و قد حکم (3) المصنف و غیره باشتراط استناد موته إلی الذکاة (4) خاصة (5) و فرعوا علیه (6) أنه لو شرع فی الذبح فنزع آخر حشوته (7) معا (8) فمیتة، و کذا (9) کل فعل لا تستقر معه الحیاة (10)، و هذا (11) منه (12)، و الاکتفاء (13) بالحرکة (14) بعد الفعل المعتبر (15)، أو خروج الدم (16) المعتدل کما سیأتی.


الرابع - اختصاص الإبل بالنحر

(الخامس - قطع الأعضاء الأربعة) فی المذبوح (17)(و هی المریء) بفتح المیم (1)من الذبح أو النحر.

(2)لأنه یکون مع استقرار الحیاة.

(3)و هو حکم المشهور بورود الذبح أو النحر مع استقرار الحیاة.

(4)المقررة من الذبح أو النحر.

(5)و هذا یتضمن استقرار حیاة الحیوان.

(6)علی حکمهم بکون الحل مشروطا بالذبح أو النحر مع استقرار الحیاة.

(7)أی أمعائه.

(8)أی حال الذبح بحیث استند الموت إلیهما معا، فیحرم لعدم کون الذبح قد ورد علی محل مستقر الحیاة، أو فقل لعدم استناد موته إلی الذکاة خاصة.

(9)عطف علی نزع الحشوة المقارن للذبح أو النحر.

(10)فلو تصاحب مع الذبح أو النحر فلا یحلّ.

(11)أی استدراک الذبح بعد النحر أو العکس.

(12)أی من الفعل الذی لا تستقر معه الحیاة لو تصاحب مع الذبح أو النحر المقرّر فی التذکیة فلا تحل معه الذبیحة.

(13)عطف علی التحریم، و المعنی و احتمل الاکتفاء.

(14)أی حرکة رجل الحیوان أو حرکة عینه.

(15)أی المعتبر فی تذکیته من الذبح أو النحر و هو الفعل الذی استدرکه ثانیا بعد إتیانه بالآخر أولا.

(16)عطف علی الحرکة أی و یحتمل الاکتفاء بخروج الدم المعتدل بعد الفعل المعتبر، أو الاکتفاء بکلیهما معا کما سیأتی.

(17)المشهور فی کیفیة الذبح قطع الأعضاء الأربعة، و هی المریّ بتشدید الیاء مع فتح المیم و کسر الراء و هو مجری الطعام و الشراب، و الحلقوم بضم الحاء و هو مجری النفس، -
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و الهمزة آخره (و هو مجری الطعام) و الشراب المتصل بالحلقوم (1)(و الحلقوم) بضم الحاء (و هو للنفس) أی المعد لجریه فیه (و الودجان و هما عرقان یکتنفان الحلقوم).

فلو قطع بعض هذه لم یحلّ و إن بقی یسیر.

و قیل: یکفی قطع الحلقوم، لصحیحة زید الشحام عن الصادق علیه السّلام، إذا قطع الحلقوم و خرج الدم فلا بأس، و حملت علی الضرورة لأنها وردت فی سیاقها (2) مع معارضتها بغیرها (3).

و محل الذبح الحلق تحت اللحیین (4)، و محل النحر و هدة اللبّة (5)(و) لا یعتبر -و الودجان بفتح الواو و الدال المهملة و هما عرقان کبیران فی جانبی قدام العنق محیطان بالحلقوم کما عن بعض أو محیطان بالمریء کما عن آخر، و یدل علی المشهور صحیح ابن الحجاج عن أبی إبراهیم علیه السّلام (عن المروة و القصبة و العود یذبح بهن الإنسان إذا لم یجد سکینا؟ فقال: إذا فری الأوداج فلا بأس بذلک)(1) و عن ابن الجنید الاکتفاء بقطع الحلقوم خاصة و إلیه مال المحقق فی الشرائع و الشارح فی المسالک و العلامة فی المختلف لصحیح زید الشحام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل لم یکن بحضرته سکین أ یذبح بالقصبة، فقال علیه السّلام: اذبح بالحجر و بالعظم و بالقصبة و العود إذا لم تصب الحدیدة، إذا قطع الحلقوم و خرج الدم فلا بأس به)2، و الذی یخفف الخطب ما عن الفاضل المقداد من أن الأوداج الأربعة متصلة بعضها مع بعض فإذا قطع الحلقوم فلا بدّ أن ینقطع الباقی معه، و معه لا معنی لهذا النزاع.

(1)أی المتصل بالحلقوم من تحته کما فی الریاض.

(2)أی سیاق الضرورة.

(3)و هو صحیح ابن الحجاج.

(4)و هما عظمان عند الذقن تنبت علی بشرتهما اللحیة.

(5)بفتح اللاّم و تشدید الباء أسفل العنق بین أصله و صدره، و وهدتها الموضع المنخفض منها لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (النحر فی اللّبة و الذبح فی الحلقوم)(2).

هذا و یکفی فی المنحور طعنه فی وهدة اللبة بمعنی یکفی إدخال السکین و نحوها فیها من غیر أن یقطع الحلقوم بلا خلاف فیه، و عن بعض العامة اعتبار قطع الحلقوم المریء.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الذبائح حدیث 1 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الذبائح حدیث 2.




فیه قطع الأعضاء، بل (یکفی فی المنحور طعنة فی وهدة اللبّة) و هی ثغرة النحر بین الترقوتین، و أصل الوهدة المکان المطمئن و هو المنخفض، و اللبة بفتح اللام و تشدید الباء المنحر، و لا حد للطعنة طولا و عرضا، بل المعتبر موته بها خاصة.


السادس الحرکة بعد الذبح أو النحر

(السادس الحرکة بعد الذبح أو النحر (1)...

(1)قد عرفت أن استقرار الحیاة للحیوان أن لا یکون مشرفا علی الموت بحیث یمکن لمثله أن یعیش الیوم و الیومین، و علیه فهل یعتبر استقرار الحیاة فی الحیوان حین التذکیة کما عن المشهور، بین المتأخرین أو لا یعتبر إلا أصل الحیاة کما عن جماعة من القدماء، و عن الشیخ یحیی بن سعید أن اعتبار استقرار الحیاة لیس من المذهب.

و علی کل فاستدل لاعتبار استقرار الحیاة بأن ما لا تستقر فیه الحیاة قد صار بمنزلة المیتة، و استدل للعدم للأخبار.

منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (کل کلّ شیء من الحیوان غیر الخنزیر و النطیحة و المتردّیة و ما أکل السبع، و هو قول اللّه عزّ و جل: إلا ما ذکیتم، فإن أدرکت شیئا منها و عینه تطرف أو قائمة ترکض أو ذنب یمصع فقد أدرکت ذکاته فکله)(1) و من الواضح أن الذبیحة من النطیحة و المتردّیة و أکیلة السبع غیر مستقرة الحیاة حال التذکیة.

و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الذبیحة فقال: إذا تحرّک الذنب و الطرف أو الاذن فهو ذکی)(2) و خبر أبان بن تغلب عنه علیه السّلام (إذا شککت فی حیاة شاة و رأیتها تطرف عینها أو تتحرک أذناها أو تمصع بذنبها فاذبحها فإنها لک حلال)3 و مثلها غیرها، و هی ظاهرة فی حلیة الذبیحة مع التذکیة إذا تحرکت بعد الذبح سواء کانت مستقرة الحیاة أم لا. و غالب ظاهر النصوص علی أن محل الحرکة بعد الذبح، و هذا صریح بعضها کصحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الشاة تذبح فلا تتحرک و یهراق منها دم کثیر عبیط؟ فقال علیه السّلام: لا تأکل، إن علیا علیه السّلام کان یقول: إذا رکضت الرجل أو طرفت العین فکل)(3).

هذا کله من جهة و من جهة أخری فهل المدار علی الحرکة بعد الذبح کما عن الصدوق و العلامة فی المختلف و قواه الشارح فی المسالک و سید الریاض للنصوص المتقدمة حیث اکتفت بالحرکة فقط.-
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب الذبائح حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب الذبائح حدیث 3 و 5.

3- (4) الوسائل الباب - 12 - من أبواب الذبائح حدیث 1.




و یکفی مسماها (1) فی بعض الأعضاء کالذنب و الأذن، دون التقلص (2) -أو المدار علی کفایة الحرکة أو خروج الدم بعد الذبح کما عن الأکثر جمعا بین ما تقدم و بین جملة من الأخبار دالة علی کفایة خروج الدم.

منها: صحیح زید الشحام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل لم یکن بحضرته سکین أ یذبح بقصبة؟ فقال علیه السّلام: اذبح بالحجر و العظم و بالقصبة و العود إذا لم تصب الحدیدة، إذا قطع الحلقوم و خرج الدم فلا بأس)(1) ، و صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (عن مسلم ذبح فسمّی فسبقه السکین بحدتها فأبان الرأس؟ فقال علیه السّلام:

إذا خرج الدم فکل)(2) ، و خبر الحسین بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل ضرب بقرة بفأس فسقطت؟ فقال علیه السّلام: فإن کان الرجل الذی ذبح البقرة حین ذبح خرج الدم معتدلا فکلوا و اطعموا، و إن کان خرج خروجا متثاقلا فلا تقربوه)(3).

و أورد الشارح علی الأخیر إشکالا بضعف السند، لأن الحسین بن مسلم مجهول، و تبعه فی التضعیف سید الریاض، مع أن الخبر مروی بطریق آخر قوی، فقد رواه الحمیری فی قرب الإسناد عن بکر بن محمد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام4 مع إبدال قوله (فسقطت) بقوله (فوقذها).

علی أن الظاهر هو اعتماد الأصحاب علی هذا الخبر الأخیر، لأنهم لم یکتفوا بخروج الدم، بل قیّدوه بخروجه معتدلا، و لا مدرک لهم فی هذا القید سوی هذا الخبر، فسنده منجبر بعملهم و لا داعی للتشکیک فی حجیته من هذه الجهة.

نعم ورد فی بعض الأخبار عدم کفایة خروج الدم و أنه لا بد من الحرکة معه کصحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الشاة تذبح فلا تتحرک و یهراق منها دم کثیر عبیط؟ فقال علیه السّلام: لا تأکل، إن علیا علیه السّلام کان یقول: إذا رکضت الرجل أو طرفت العین فکل)(4).

و الحق هو اعتبار الأمرین من الحرکة و خروج الدم معتدلا جمعا بین النصوص و هذا ما ذهب إلیه المفید و ابن الجنید.

(1)مسمی الحرکة.

(2)تقلص: انضم و انزوی و انقبض.
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1- (1) الوسائل الباب - 12 - من أبواب الذبائح حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الذبائح حدیث 2.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 12 - من أبواب الذبائح حدیث 2 و ملحقه.

4- (5) الوسائل الباب - 12 - من أبواب الذبائح حدیث 1.




و الاختلاج (1) فإنه قد یحصل فی اللحم المسلوخ (أو خروج الدم المعتدل) و هو (2) الخارج بدفع، لا المتثاقل، فلو انتفیا (3) حرم (4)، لصحیحة الحلبی علی الأول (5) و روایة الحسین بن مسلم علی الثانی (6).

و اعتبر جماعة اجتماعهما (7) و آخرون الحرکة وحدها، لصحة روایتها (8)، و جهالة الأخری (9) بالحسین.

و هو (10) الأقوی. و صحیحة الحلبی و غیرها مصرحة بالاکتفاء فی الحرکة بطرف العین، أو تحریک الذنب، أو الاذن من غیر اعتبار أمر آخر (11)، و لکن المصنف هنا و غیره من المتأخرین اشترطوا مع ذلک (12) أمرا آخر کما نبه علیه بقوله:(و لو علم عدم استقرار الحیاة حرم (13) و لم نقف لهم فیه (14) علی مستند، و ظاهر القدماء کالأخبار الاکتفاء بأحد الأمرین (15) أو بهما، من غیر اعتبار استقرار الحیاة. و فی الآیة إیماء إلیه (16)، و هی قوله تعالی: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةُ (1)و هو الحرکة الخفیفة.

(2)أی الدم المعتدل.

(3)من الحرکة و خروج الدم المعتدل.

(4)أی حرم المذبوح أو المنحور.

(5)علی الحرکة بعد الذبح أو النحر.

(6)علی خروج الدم المعتدل.

(7)أی اجتماع الحرکة بعد الذبح مع خروج الدم المعتدل.

(8)أی صحة روایة الحرکة، و فیه أن بعض ما دل علی اعتبار خروج الدم صحیح أیضا.

(9)أی الروایة الأخری الدالة علی خروج الدم، و قد عرفت ما فیه.

(10)أی الاکتفاء بالحرکة وحدها.

(11)و هو استقرار الحیاة فی الذبیحة حال التذکیة و فی هذا توطئة للرد علی المشهور حیث اعتبر استقرار الحیاة.

(12)مع الحرکة بعد الذبح.

(13)أی المذبوح أو المنحور.

(14)أی فی اشتراط الأمر الآخر.

(15)من الحرکة بعد الذبح أو خروج الدم المعتدل.

(16)أی إلی عدم اعتبار استقرار الحیاة.
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وَ الدَّمُ إلی قوله: إِلاّ ما ذَکَّیْتُمْ (1)، ففی صحیحة زرارة عن الباقر علیه السّلام فی تفسیرها (2) فإن أدرکت شیئا منها (3) و عین تطرف، أو قائمة ترکض، أو ذنبا یمصع (4) فقد أدرکت ذکاته فکله و مثلها أخبار کثیرة.

قال المصنف فی الدروس: و عن یحیی (5) أن اعتبار استقرار الحیاة لیس من المذهب. و نعم ما قال (6)، و هذا (7) خلاف ما حکم به هنا، و هو (8) الأقوی.

فعلی هذا (9) یعتبر فی المشرف علی الموت، و أکیل السبع، و غیره الحرکة بعد الذبح و إن لم یکن مستقر الحیاة، و لو اعتبر معها (10) خروج الدم المعتدل کان أولی.


السابع - متابعة الذبح حتی یستوفی

(السابع - متابعة الذبح حتی یستوفی) قطع الأعضاء (11)، فلو قطع البعض (1)سورة المائدة، الآیة: 3.

(2)أی تفسیر الآیة.

(3)من النطیحة و المتردّیة و أکیلة السبع.

(4)أی یتحرک.

(5)أی یحیی بن سعید ابن عم المحقق الحلی، و له کتاب الجامع و نزهة الناظر فی الفقه.

(6)أی ما قال یحیی.

(7)أی قول المصنف فی الدروس.

(8)أی ما قاله المصنف فی الدروس.

(9)من عدم اعتبار استقرار الحیاة.

(10)مع الحرکة بعد الذبح.

(11)یجب متابعة الذبح حتی یستوفی قطع الأعضاء الأربعة بتمامها بحیث لا یخرج عن الکیفیة المتعارفة بالتراخی فی زمن القطع، و علیه فلو قطع بعض الأعضاء و أرسله ثم قطع الباقی، فإن کان وقت الإرسال قصیرا جدا علی وجه لا یقدح فی التتابع المتعارف فی الذبح فلا إشکال فی الحلیة لعدم الخروج عن کون الفعل متحدا.

و إن کان الزمن غیر قصیر و کان مضرا بالتتابع فإن کانت حیاته مستقرة عند قطع الباقی فلا خلاف و لا إشکال فی الحل، و إن لم تکن حیاته مستقرة حرم، لأن قطع الباقی بمنزلة ذبح المیت فهو لا ینفع، و قطع الأول قبل الإرسال غیر مجد لعدم قطع الأربع به، و إلیه ذهب الشهید فی الدروس و المحقق الثانی. و عن العلامة فی الإرشاد الجزم بالحل، و هو خیرة المحقق فی الشرائع و الشارح فی المسالک لأن إزهاق روحه قد تم بالذبح لا بغیره هذا هو المقتضی للحل مع عدم المانع، إذ لیس إلا عدم المتابعة و لم یرد من الشارع -
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و أرسله (1) ثم تممه (2)، أو تثاقل بقطع البعض حرم، إن لم یکن فی الحیاة استقرار، لعدم صدق الذبح مع التفرقة کثیرا، لأن الأول (3) غیر محلل (4)، و الثانی (5) یجری مجری التجهیز علی المیت.

و یشکل مع صدق اسم الذبح عرفا مع التفرقة کثیرا. و یمکن استناد الإباحة (6) إلی الجمیع (7). و لولاه (8) لورد مثله (9) مع التوالی (10) و اعتبار استقرار الحیاة ممنوع (11)، و الحرکة الیسیرة (12) الکافیة (13) مصححة فیهما (14) مع أصالة الإباحة إذا صدق اسم الذبح.

-ما یدل علی اشتراطهما فی الحل.

هذا و قال الشارح فی المسالک: (و هذا کله مبنی علی اشتراط استقرار الحیاة فی المذبوح، أما لو اکتفینا بعده بالحرکة أو خروج الدم سقط هذا البحث، و اعتبر فی الحل أحدهما أو کلاهما) انتهی.

(1)أی أرسل المذبوح.

(2)أی تمم القطع.

(3)و هو قطع بعض الأعضاء قبل الإرسال.

(4)لعدم قطع الأعضاء الأربعة به.

(5)و هو قطع الباقی بعد الإرسال.

(6)أی إباحة المذبوح المستندة إلی إزهاق روحه بقطع الأعضاء الأربعة.

(7)أی إلی القطعین.

(8)أی و لو لا استناد الإباحة إلی القطعین هنا.

(9)أی مثل هذا الإشکال.

(10)أی توالی الذبح بحیث یقطع بعض الأعضاء بعد بعض علی التوالی، فیأتی الإشکال المتقدم من أن قطع الأول غیر مجد، و قطع الثانی بمنزلة التجهیز علی المیت.

و فیه: إن الفرق بین الفرعین واضح لا خفاء فیه، ففی الأول هناک التراخی بین القطعین بحیث یصدق عرفا أن القطع الثانی قد ورد علی غیر مستقر الحیاة بخلاف الفرع الثانی فلا تراخی بین القطعین، بل لا یوجد إلا قطع واحد عرفا.

(11)و علیه یسقط البحث بتمامه، لأن البحث المتقدم مبنی علی اشتراط استقرار الحیاة.

(12)أی حرکة المذبوح ببعض أعضائه بعد الذبح.

(13)من دون اشتراط خروج الدم المعتدل.

(14)فی التوالی و عدمه.
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و هو (1) الأقوی (و) علی القولین (2)(لا تضر التفرقة الیسیرة) التی لا تخرج عن المتابعة عادة.


فی ما یستحبّ 


فی استحباب نحر الإبل و قد ربطت أخفافها

(و یستحب نحر الإبل قد ربطت أخفافها (3) أی أخفاف یدیها (إلی آباطها) (4) بأن (5) یربطهما (6) معا مجتمعین من الخف إلی الآباط (7)، و روی أنه یعقل یدها (1)أی الحکم بالحلیة و إن توانی فی القطع مع اشتراط الحرکة بعد الذبح.

(2)من حل الذبیحة مع التفرقة کثیرا و من حرمتها مع هذه التفرقة.

(3)جمع خف، و هو فی الإبل کالحافر فی الفرس.

(4)جمع إبط بالکسر، و هو ما تحت الجناح، و هو باطن المنکب.

(5)تفسیر للربط المذکور.

(6)أی الیدین.

(7)فالمراد أن یجمع یدیه و یربطهما ما بین الخف و الآباط، و لیس المراد أنه یعقل یدیه إلی آباطه، لأنه لا یستطیع القیام حینئذ مع أن المستحب فی الإبل أن تکون قائمة حال النحر، و المستند هو هذا الحکم فی خبر حمران بن أعین عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (و أما البعیر فشدّ أخفافه إلی آباطه و أطلق رجلیه)(1) ، و صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی قول اللّه عزّ و جلّ: فاذکروا اسم اللّه علیها صواف، قال: ذلک حین تصف للنحر یربط یدیها ما بین الخف إلی الرکبة، و وجوب جنوبها إذا وقعت علی الأرض)(2) ، و أما استحباب نحرها و هی قائمة لخبر أبی الصباح الکنانی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: کیف تنحر البدنة؟ فقال: تنحر و هی قائمة من قبل الیمین)3.

نعم ورد أنه یعقل یدها الیسری فقط کما فی خبر أبی خدیجة (رأیت أبا عبد اللّه علیه السّلام و هو ینحر بدنته معقولة یدها الیسری، ثم یقوم به - أی بالنحر - من جانب یدها الیمنی)(3) ، و خبر الدعائم (سئل کیف ینحر؟ فقال: یقام قائما حیال القبلة، و تعقل یده الواحدة، و یقوم الذی ینحره حیال القبلة فیضرب فی لبته بالشفرة)(4) و روت العامة عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و أصحابه (کانوا ینحرون البدن معقولة الیسری قائمة علی ما بقی من قوائمها)(5).
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب الذبائح حدیث 2.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 35 - من أبواب الذبائح حدیث 1 و 2 من کتاب الحج.

3- (4) الوسائل الباب - 35 - من أبواب الذبح حدیث 3 من کتاب الحج.

4- (5) مستدرک الوسائل الباب - 2 - من أبواب الذبائح حدیث 5.

5- (6) سنن البیهقی ج 5 ص 227.




الیسری من الخف إلی الرکبة و یوقفها علی الیمنی. و کلاهما حسن (و أطلقت أرجلها، و البقر تعقل یداه و رجلاه و یطلق ذنبه (1)، و الغنم تربط یداه و رجل واحدة) و تطلق الأخری (و یمسک صوفه، و شعره، و وبره حتی یبرد (2) و فی روایة حمران بن أعین إن کان من الغنم فأمسک صوفه، أو شعره، و لا تمسکنّ یدا و لا رجلا. و الأشهر الأول.


فی أنّ الطیر یذبح و یرسل

(و الطیر یذبح و یرسل) و لا یمسک، و لا یکتف (3)


فی ما یکره


فی أن تنخّع الذبیحة

(و یکره أن تنخّع الذبیحة) و هو (4) أن یقطع نخاعها (5) قبل موتها، و هو (6) الخیط الأبیض الذی وسط الفقار بالفتح ممتدا من الرقبة إلی عجب الذنب بفتح العین و سکون الجیم، و هو (7) أصله.

(1)لخبر حمران بن أعین عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (و إن کان شیء من الغنم فأمسک صوفه أو شعره و لا تمسکنّ یدا و لا رجلا، فأما البقر فأعقلهما و أطلق الذنب)(1).

(2)کذا عن جماعة منهم المحقق مع أن الوارد فی خبر حمران بن أعین عن أبی عبد اللّه فی حدیث: (و إن کان شیء من الغنم فأمسک صوفه أو شعره و لا تمسکنّ یدا و لا رجلا) و هو لا یدل علی الإمساک إلی حین برودته و لا یدل علی عقل إحدی رجلیه، إلا أن الحکم استحبابی و لعل فتوی من تقدم کافیة فی الإثبات للتسامح فی أدلة السنن.

(3)کتّف الطائر کتفا و کتافا ردّ جناحیه إلی ورائهما ضاما لهما و مستند الحکم خبر حمران بن أعین عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الذبح؟ فقال: إذا ذبحت فأرسل و لا تکتف، و لا تقلّب السکین لتدخلها تحت الحلقوم و تقطعه إلی فوق، و الإرسال للطیر خاصة، فإن تردّی فی جبّ أو وهدة من الأرض فلا تأکله و لا تطعمه، فإنک لا تدری التردّی قتله أو الذبح)(2).

(4)أی التنخیع.

(5)مثلث النون.

(6)أی النخاع.

(7)أی عجب الذنب، و قد ورد النهی عن نخع الذبیحة فی الأخبار.

منها: صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن الذبیحة؟ فقال: استقبل-

ص:252








1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب الذبائح حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب الذبائح حدیث 2.




و قیل: یحرم، لصحیحة الحلبی قال: قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: لا تنخع الذبیحة حتی تموت فإذا ماتت فانخعها، و الأصل فی النهی التحریم. و هو الأقوی، و اختاره فی الدروس. نعم لا تحرم الذبیحة علی القولین (1)(و أن یقلّب السکین) بأن یدخلها تحت الحلقوم و باقی الأعضاء (فیذبح إلی فوق)، لنهی الصادق علیه السّلام عنه (2) فی روایة حمران بن أعین (3)، و من ثم (4) قیل بالتحریم (5)، حملا للنهی علیه (6).

و فی السند من لا تثبت عدالته. فالقول بالکراهة أجود.


فی السلخ قبل البرد

(و السلخ قبل البرد (7) لمرفوعة محمد بن یحیی عن الرضا علیه السّلام، إذا -بذبیحتک القبلة، و لا تنخعها حتی تموت)(1) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تنخع الذبیحة حتی تموت، فإذا ماتت فانخعها)2 و قد نفی الخلاف الشیخ فی المبسوط عن کراهة النخع، و قال الشارح فی المسالک: (و قیل: یحرم لأن الأصل فی النهی التحریم، فلا وجه للعدول إلی الکراهة، و قد تقدم أن خبر النهی صحیح فالقول بالتحریم أقوی) انتهی.

(1)من تحریم التنخیع و کراهته، أما علی الکراهة فواضح، و أما علی التحریم فللأصل کما فی المسالک، و المراد بالأصل هنا أصالة عدم تحریم الذبیحة بعد تذکیتها شرعا و إن أتی بشیء منهی عنه.

(2)عن التقلیب و الذبح إلی فوق.

(3)و قد تقدمت.

(4)أی و لأجل النهی الوارد عنه.

(5)کما عن الشیخ فی النهایة و تبعه القاضی ابن البراج، و لکن فی طریق الروایة جهالة والد أبی هاشم الجعفری فالقول بالکراهة أجود لقصوره سندا.

(6)علی التحریم.

(7)لخبر محمد بن یحیی رفعه قال: (قال أبو الحسن الرضا علیه السّلام: إذا ذبحت الشاة و سلخت، أو سلخ شیء منها قبل أن تموت لم یحل أکلها)(2).

و قد حمله الشیخ فی النهایة علی حرمة السلخ قبل البرد، و تبعه ابن البراج و ابن حمزة، بل ذهبوا إلی تحریم الأکل أیضا، و عن الأکثر الکراهة للأصل و ضعف الروایة بالإرسال فلا-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الذبائح حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الذبائح حدیث 1.




ذبحت الشاة و سلخت، أو سلخ شیء منها قبل أن تموت فلیس یحلّ أکلها.

و ذهب جماعة منهم المصنف فی الدروس و الشرح (1) إلی تحریم الفعل (2) استنادا إلی تلازم تحریم الأکل، و تحریم الفعل (3)، و لا یخفی منعه (4) بل عدم دلالته (5) علی التحریم (6) و الکراهة.

نعم یمکن الکراهة (7) من حیث اشتماله (8) علی تعذیب الحیوان علی تقدیر شعوره (9)، مع أن سلخه قبل برده لا یستلزمه (10)، لأنه (11) أعم من قبلیّة -تصلح دلیلا للحرمة، نعم تحمل علی الکراهة من باب التسامح.

(1)أی شرح الإرشاد.

(2)و هو السلخ قبل الرد.

(3)مع أن الخبر دال علی تحریم الأکل، و تحریم الأکل دال علی تحریم الفعل.

(4)منع التلازم إذ قد یحرم الأکل و لا یحرم الفعل کما فی عدم تتابع الذبح فتحرم الذبیحة أکلا و لا یحرم الفعل، و قد یحرم الفعل و لا یحرم الأکل کما فی قلب السکین فالقلب محرم و لا یحرم الأکل.

(5)الخبر المرفوع.

(6)أی تحریم الفعل أو کراهته، لأن المرفوع لم یتعرض للفعل حرمة أو کراهة، و إنما تعرض للأکل فقط.

(7)أی کراهة الفعل.

(8)أی اشتمال السلخ قبل البرد.

(9)إذا لم یتحقق موته و إن ذبح، هذا و العجب من الشارح حیث نسب إلی الشهید هنا الحکم بتحریم الأکل و تحریم الفعل، أما تحریم الأکل فللخبر، و أما تحریم الفعل فللتلازم، مع أنه فی المسالک قد نسب إلی الشهید الحکم بتحریم الفعل دون تحریم الأکل، أما حرمة الفعل فلما فیه من تعذیب الحیوان المنهی عنه، و أما حلیة الأکل فلعموم قوله تعالی:

فَکُلُوا مِمّا ذُکِرَ اسْمُ اللّهِ عَلَیْهِ (1) ، بالإضافة إلی أن تعذیب الحیوان بالسلخ قبل البرد دلیل الحرمة کما ذکره فی المسالک و قد جعله هنا دلیلا للکراهة.

(10)أی لا یستلزم تعذیب الحیوان، و هذا رد منه لدلیل الکراهة من حیثیة التعذیب بالسلخ.

(11)أی السلخ قبل البرد.
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1- (1) سورة الأنعام، الآیة: 119.




الموت (1). و ظاهرهم أنهما (2) متلازمتان. و هو (3) ممنوع، و من ثم (4) جاز تغسیل میت الإنسان قبل برده (5)، فالأولی تخصیص الکراهة بسلخه قبل موته (6).


فی إبانة الرأس عمدا

(و إبانة الرأس عمدا) حالة الذبح (7)، للنهی عنه (8) فی صحیحة محمد بن (1)فالسلخ قبل البرد أعم من کونه قبل الموت و بعده، مع أنه بعد الموت لا یستلزم التعذیب.

(2)أی قبلیة البرد و قبلیة الموت متلازمتان بحیث کل سلخ قبل البرد مستلزم للتعذیب، لأنه قبل الموت.

(3)أی التلازم بین قبلیة البرد و قبلیة الموت.

(4)أی منع التلازم المذکور.

(5)و الحالة أنه لا یغسل إلا بعد موته.

(6)إذا کان دلیل الکراهة هو تعذیب الحیوان، و لکن قد عرفت أن دلیل کراهة الفعل أو حرمته هو الخبر المرفوع المتقدم.

(7)ذهب ابن الجنید و الشیخ فی النهایة و ابن حمزة و القاضی ابن البراج و العلامة فی المختلف و الشهیدان إلی حرمة الذبیحة لو تعمد إبانة الرأس وقت الذبح لظاهر النهی فی الأخبار.

منها: صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام فی حدیث: (و لا یقطع الرقبة بعد ما یذبح)(1) و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا یکسر الرقبة حتی تبرد الذبیحة)2، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (سئل عن رجل ذبح طیرا فقطع رأسه أ یؤکل منه؟ قال علیه السّلام: نعم و لکن لا یتعمد قطع رأسه)(2) ، و خبر الحسین بن علوان عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام (أنه کان یقول: إذا أسرعت السکین فی الذبیحة فقطعت الرأس فلا بأس بأکلها)4 و منطوقها کمفهوم غیرها أنه مع عدم التعمد فلا بأس.

و عن الشیخ فی الخلاف و ابن إدریس و العلامة فی جملة من کتبه و جماعة الکراهة، و قد ادعی الشیخ فی الخلاف إجماع الصحابة علیه، و فیه أنه حمل بلا موجب و علی کل فعلی القول بالتحریم هل تحرم الذبیحة به کما ذهب إلیه الشیخ فی النهایة و ابن زهرة، و هو ظاهر ابن الجنید و القاضی و ابن حمزة استنادا إلی أن الذبح المشروع هو قطع الأعضاء الأربعة فقط، و الزائد علیها یخرج عن کونه ذبحا شرعیا فلا یکون مبیحا، و یضعّف بأن قطع الأعضاء الأربعة قد حصل، فحصل الحلّ به، و لا یلزم من تحریم الفعل الزائد تحریم الذبیحة للأصل.

(8)عن تعمد إبانة الرأس.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 15 - من أبواب الذبائح حدیث 2 و 3.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الذبائح حدیث 5 و 6.




مسلم عن الباقر علیه السّلام: «لا تنخع، و لا تقطع الرقبة بعد ما تذبح».

(و قیل) و القائل الشیخ فی النهایة و جماعة (بالتحریم)، لاقتضاء النهی له (1) مع صحة الخبر. و هو الأقوی، و علیه (2) هل تحرم الذبیحة؟ قیل: نعم، لأن الزائد عن قطع الأعضاء یخرجه (3) عن کونه ذبحا شرعیا فلا یکون (4) مبیحا.

و یضعّف بأن المعتبر فی الذبح قد حصل (5)، فلا اعتبار بالزائد (6)، و قد روی الحلبی فی الصحیح عن الصادق علیه السّلام حیث سئل عن ذبح طیر قطع رأسه أ یؤکل منه؟ قال: نعم و لکن لا یتعمد قطع رأسه. و هو نص (7)، و لعموم قوله تعالی: فَکُلُوا مِمّا ذُکِرَ اسْمُ اللّهِ عَلَیْهِ (8). فالمتجه تحریم الفعل، دون الذبیحة فیه (9)، و فی کل ما حرّم سابقا (10).

و یمکن أن یکون القول (11) المحکی بالتحریم متعلقا بجمیع ما ذکر مکروها (12)، لوقوع الخلاف فیها (13) أجمع، بل قد حرمها المصنف فی الدروس إلا قلب السکین فلم یحکم فیه بتحریم، و لا غیره (14)، بل اقتصر علی نقل الخلاف.

(1)للتحریم.

(2)و علی تحریم تعمد إبانة الرأس.

(3)ضمیر الفاعل راجع إلی الزائد، و ضمیر المفعول راجع إلی قطع الأعضاء.

(4)قطع الأعضاء مع الزائد.

(5)و هو قطع الأعضاء الأربعة.

(6)و هو إبانة الرأس.

(7)أی نص علی تحریم الفعل عمدا دون الأکل.

(8)سورة الأنعام، الآیة: 119.

(9)فی تعمد إبانة الرأس.

(10)من نخع الذبیحة و قلب السکین و السلخ قبل البرد.

(11)أی قول الماتن: (و قیل بالتحریم).

(12)من نخع الذبیحة و قلب السکین و السلخ قبل البرد.

(13)فی المکروهات المذکورة سابقا.

(14)أی غیر التحریم.
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فی ما تقع الذکاة علیه

(و إنما تقع الذکاة علی حیوان طاهر العین (1) غیر آدمی، و لا حشار (2) و هی (1)الحیوان علی قسمین، مأکول اللحم و غیره، و الثانی من غیر مأکول اللحم علی قسمین:

نجس العین ماله نفس سائلة و غیره، و الأول من غیر مأکول اللحم و غیر نجس العین و له نفس سائلة إما سباع و إما مسوخ و إما حشرات و إما غیرها.

هذا من جهة و من جهة أخری فالمراد بالتذکیة أن یصیر الحیوان طاهرا بها بعد الذبح، و یحل أکل لحمه إذا کان من مأکول اللحم و علیه فلا بد أن یخرج ما لا نفس سائلة له لأنه طاهر حیا و میتا، سواء ذکی أم لا، و لا بد أن یخرج نجس العین لأنه نجس عینا حیا و میتا سواء ذکّی أم لا، و لا بد أن یخرج الإنسان لأنه خارج عن موضوع البحث الذی هو الحیوان مع أنه لا خلاف فی عدم وقوع التذکیة علیه و إن جاز قتله کالکافر و لا بدّ أن یخرج ذو النفس السائلة من مأکول اللحم، لوقوع التذکیة علیه القاضیة بطهارته و حلیة أکل لحمه کما تقدم فی بابی الصید و الذباحة، فلا یبقی إلا ذو النفس السائلة من غیر مأکول اللحم و قد عرفت أنه علی أقسام أربعة من السباع و الحشرات و المسوخ و غیرها. و من جهة ثالثة فمحل الکلام فی التذکیة بالذبح أو النحر، و أما التذکیة بالأخذ فإنه مختص بالسمک و الجراد.

(2)جمع حشرة، کثمار جمع ثمرة، و المراد بالحشرات ما سکن باطن الأرض من الدواب کالفأرة و ابن عرس و الضب و الحیة و ما شاکل، و المشهور علی الوقوع لأن الأصل هو البناء علی طهارة الحیوان إذا وقعت علیه التذکیة إلا ما خرج بالدلیل للأخبار.

منها: صحیح علی بن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام: (عن لباس الفراء و السمّور و الفنک و الثعالب و جمیع الجلود؟ قال علیه السّلام: لا بأس بذلک)(1) و وجه الاستدلال عدم جواز لبس غیر المذکی لأنه نجس و علیه فیدل علی جواز لبس کل جلد إذا ذکی، لأنه طاهر، و هو مطلق یشمل جلود الحشرات المذکورة، و موثق ابن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (و إن کان غیر ذلک مما قد نهیت عن أکله و حرم علیک أکله فالصلاة فی کل شیء منه فاسدة ذکّاه الذابح أو لم یذکه)(2) فهو ظاهر فی أن الذبح تذکیة لکل حیوان، و ظاهر فی أن غیر مأکول اللحم مطلقا قابل للتذکیة، إذ لو لم یکن غیر مأکول اللحم قابلا للتذکیة لما کان وجه لقوله: و إن ذکّاه الذابح و عن جماعة منهم الشارح فی المسالک و الماتن هنا أنه غیر قابل للتذکیة، لأن الأصل عدم وقوع التذکیة علی کل حیوان إلا ما خرج بالدلیل لخبر علی بن حمزة (سألت أبا عبد اللّه و أبا الحسن علیهما السّلام عن لباس الفراء-

ص:257






1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1 من کتاب الصلاة.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1 من کتاب الصلاة.




ما سکن الأرض من الحیوانات کالفأر، و الضب، و ابن عرس (و لا تقع علی الکلب و الخنزیر (1) إجماعا (و لا علی الآدمی و ان کان کافرا (2) إجماعا،(و لا علی الحشرات (3) علی الأظهر، للأصل (4) إذ لم یرد بها (5) نص.

(و قیل: تقع) (6) و هو شاذ (7).

(و الظاهر وقوعها (8) علی المسوخ (9)...) -و الصلاة فیها؟ فقال علیه السّلام: لا تصل فیها إلا ما کان منه ذکیا، قلت: أو لیس الذکیّ ما ذکیّ بالحدید؟ قال علیه السّلام: بلی إذا کان مما یؤکل لحمه، قلت: و ما لا یؤکل لحمه من غیر الغنم؟ قال علیه السّلام: لا بأس بالسنجاب، فإنه دابة لا تأکل اللحم)(1) و هو ظاهر فی عدم وقوع التذکیة علی الحیوان غیر مأکول اللحم إلا ما خرج بالدلیل، و هذا الأصل شامل للحشرات المذکورة و الخبر لا یصلح لمعارضة ما تقدم، لأن ما تقدم أکثر عددا و أصح مسندا.

(1)لأنهما نجسا العین حال الحیاة و الموت.

(2)و الکافر مما یجوز قتله، و لکن لا تقع علیه التذکیة القاضیة بطهارته، بل یکون الإنسان نجسا عند موته و إن ذکّی.

(3)قد تقدم الکلام فیها.

(4)من أصالة عدم وقوع التذکیة علی غیر مأکول اللحم إلا ما خرج بالدلیل.

(5)بتذکیة الحشرات.

(6)أی تقع التذکیة علی الحشرات.

(7)باعتبار عدم الدلیل علی وقوع التذکیة علی الحشرات عنده فشذوذ القول باعتبار عدم الدلیل، و لذا قال فی المسالک: (البحث فی الحشرات کالبحث فی المسوخ، فإنه لا دلیل صالحا لوقوعه علیها) انتهی، و إلا فقد عرفت أن المشهور علی وقوع التذکیة.

(8)أی وقوع التذکیة.

(9)المراد بالمسوخ هنا المسوخ من غیر السباع و من غیر الحشرات و أن لا یکون نجس العین و إلا فالمسخ إن کان من السباع أو الحشرات أو نجس العین فله حکم ما یلحق به.

و علی کل فقد حکم الشیخ و سلار و ابن حمزة بنجاسة المسوخ، و علیه فلا تقع علیها التذکیة کما لا تقع علی الکلب الخنزیر، و هو مبنی ضعیف.-
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب لباس المصلی حدیث 3.




(و السباع (1)،...) -و من قال بطهارتها اختلفوا فعن المشهور کما فی کشف اللثام أنها تقع للأصل المؤیّد بما دل علی حلیة الأرنب و القنفذ و الوطواط، و هی مسوخ، و لیس الحل فی لحمها عندنا فیکون فی جلدها، فقد ورد فی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان یکره أن یؤکل لحم الضب و الأرنب و الخیل و البغال، و لیس بحرام کتحریم المیتة و الدم و لحم الخنزیر)(1) ، و خبر محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (سئل عن سباع الطیر و الوحش حتی ذکر له القنافذ و الوطواط و الحمیر و البغال و الخیل، فقال: لیس الحرام إلا ما حرّم اللّه فی کتابه)(2) و صحیح حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عزوف النفس، و کان یکره الشیء و لا یحرّمه، فأتی بالأرنب فکرهها و لم یحرمها)(3).

و عن المحقق و الشارح و جماعة بل نسب إلی المشهور عدم وقوع التذکیة علیها للأصل القاضی من عدم وقوع التذکیة علی الحیوان غیر مأکول اللحم إلا ما خرج بالدلیل، و لا دلیل فی المسوخ، و ما ورد فی الأرنب و القنفذ إنما یدل علی حلیة لحمها و هذا مما لم یلتزم به أحد، و حمله علی حلیة جلودها بالتذکیة علی خلاف الظاهر.

(1)و هی سباع الطیر و الوحوش، و هی ما یفترس الحیوان بمخلبه أو بنابه، أو کل ما کان ذا ناب أو مخلب، أو کل ما یتغذی باللحم کالأسد و النمر و الفهد و الثعلب و الباشق و النسر و العقاب.

فالمشهور علی وقوع التذکیة علیها بمعنی إفادتها جواز الانتفاع بجلدها لطهارته، و عن الشهید أنه لا یعلم فیه مخالف، و عن المفاتیح أنه مذهب الکل، و عن المفید و سلاّر و ابن حمزة عدم الوقوع ذکروه فی الجنایات، و ظاهر الشارح فی المسالک تقویته لو لا الإجماع علی الوقوع.

و مما یدل علی المشهور خبر سماعة (سألته عن لحوم السباع و جلودها؟ فقال: أما لحوم السباع فمن الطیر و الدواب فإنا نکرهه، و أما الجلود فارکبوا علیها و لا تلبسوا شیئا منها تصلّون فیه)(4) ، و خبر أبی مخلّد (کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام إذ دخل معتب فقال:

بالباب رجلان، فقال علیه السّلام: فأدخلهما، فدخلا، فقال أحدهما: إنی رجل سرّاج أبیع-
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1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 7.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 6.

3- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 21.

4- (4) الوسائل الباب - 5 - من أبواب لباس المصلی حدیث 4 من کتاب الصلاة.




لروایة (1) محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام «أنه سئل عن سباع الطیر، و الوحش حتی ذکر القنافذ، و الوطواط، و الحمیر، و البغال، و الخیل فقال: لیس الحرام إلا ما حرّم اللّه فی کتابه» و لیس المراد نفی تحریم الأکل، للروایات الدالة علی تحریمه (2)، فبقی عدم تحریم الذکاة (3)، و روی (4) حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عزوف النفس و کان یکره الشیء و لا یحرمه فأتی بالأرنب فکرهها و لم یحرمها». و هو محمول أیضا علی تحریم ذکاتها، و جلودها جمعا بین الأخبار (5)، و الأرنب من جملة المسوخ و لا قائل بالفرق بینها (6).

و روی (7) سماعة قال «سألته عن لحوم السباع و جلودها؟ فقال: أما اللحوم فدعها، و أما الجلود، فارکبوا علیها، و لا تصلوا فیها». و الظاهر أن المسئول الإمام. و لا یخفی بعد هذه الأدلة (8).

-جلود النمر، فقال علیه السّلام: مدبوغة هی؟ قال: نعم، قال علیه السّلام: لیس به بأس)(1) و موثق سماعة (سألته عن جلود السباع ینتفع بها، فقال: إذا رمیت و سمیت فانتفع بجلده)(2) و علیه فتردد الشارح فی الحکم لیس فی محله، و ذهاب البعض إلی عدم التذکیة تمسکا بالأصل مع ورود هذه الأخبار لیس فی محله أیضا.

(1)تعلیل لوقوع التذکیة علی المسوخ.

(2)علی تحریم الأکل.

(3)و إذا کانت الذکاة واردة علی القنفذ و الوطواط فهی من المسوخ کما سیأتی، و به تم المطلوب.

(4)استدلال لوقوع التذکیة علی المسوخ أیضا.

(5)بین هذین الخبرین الدالین علی الحلیة و بین أخبار تدل علی الحرمة و ستأتی فی باب الأطعمة المحرّمة.

(6)أی بین المسوخ ففی الأرنب وقوع التذکیة و فی غیره فلا.

(7)استدلال لوقوع التذکیة علی السباع.

(8)أما الخبر الذی أورده علی وقوع التذکیة علی السباع فقد استشکل فیه فی المسالک بقوله (و کون الظاهر أن المسئول الإمام غیر کاف فی جواز العمل)، و أما الخبران اللذان-
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1- (1) الوسائل الباب - 38 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1 من کتاب التجارة.

2- (2) الوسائل الباب - 34 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 4 من کتاب الأطعمة و الأشربة.




نعم قال المصنف فی الشرح (1): إن القول الآخر (2) فی السباع لا نعرفه لأحد منا، و القائلون بعدم وقوع الذکاة علی المسوخ أکثرهم (3) عللوه (4) بنجاستها.

و حیث ثبت طهارتها (5) فی محله توجه القول بوقوع الذکاة علیها إن تمّ ما سبق (6)، و یستثنی من المسوخ الخنازیر، لنجاستها، و الضب، و الفأر، و الوزغ، لأنها من الحشار، و کذا ما فی معناها (7).

و روی (8) الصدوق بإسناده إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام أن المسوخ من بنی آدم ثلاثة عشر صنفا: القردة. و الخنازیر. و الخفاش. و الذئب (9) و الدب. و الفیل.

و الدعموص (10). و الجریث (11). و العقرب. و سهیل. و الزهرة و العنکبوت.

-أوردهما علی وقوع التذکیة علی المسوخ فقد استشکل فیهما فی المسالک بقوله (و تلک الروایات إنما دلت علی حلها و أنتم لا تقولون به، و حینئذ فالقول بعدم وقوع الذکاة علیها أظهر) انتهی.

(1)شرح الإرشاد.

(2)من عدم وقوع التذکیة.

(3)بل الشیخ و ابن حمزة و سلار فقط.

(4)أی عللوا عدم وقوع الذکاة علی المسوخ بنجاستها.

(5)أی طهارة المسوخ.

(6)من دلالة الروایات المتقدمة علی حل تذکیتها.

(7)أی ما فی معنی الحشرات من المسوخ.

(8)شروع فی تعداد المسوخ، و اجمع خبر یدل علی تعدادها ما رواه الصدوق فی علل الشرائع بإسناده عن علی بن المغیرة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن أبیه عن جده علیهما السّلام (المسوخ من بنی آدم ثلاثة عشر صنفا، منهم القردة و الخنازیر و الخفّاش و الضبّ و الفیل و الدب و الدعموص و الجریث - الجریّ - و العقرب و سهیل و القنفذ و الزهرة و العنکبوت)(1) و قال الصدوق: سهیل و الزهرة دابتان من دواب البحر المطیف بالدنیا.

(9)و فی الوسائل (و الضبّ).

(10)بالضم دویبة سوداء تکون فی الغدران.

(11)و هو الجریّ.
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 12.




و القنفذ، قال الصدوق رحمه اللّه: و الزهرة و سهیل دابتان و لیستا نجمین. و لکن سمی بهما النجمان کالحمل و الثور. قال: و المسوخ جمیعها لم تبق أکثر من ثلاثة أیام ثم ماتت و هذه الحیوانات علی صورها سمیت مسوخا استعارة. و روی (1) عن الرضا علیه السّلام زیادة الأرنب، و الفأرة، و الوزغ، و الزنبور، و روی إضافة الطاوس (2).

و المراد بالسباع: الحیوان المفترس (3) کالأسد، و النمر، و الفهد، و الثعلب، و الهر.

(1)کما فی خبر محمد بن الحسن الأشعری عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (الفیل مسخ کان ملکا زنّاء، و الذئب مسخ کان أعرابیا دیوثا، و الأرنب مسخ کانت امرأة تخون زوجها و لا تغتسل من حیضها، و الوطواط مسخ کان یسرق تمور الناس، و القردة و الخنازیر قوم من بنی إسرائیل، اعتدوا فی السبت، و الجریث و الضب فرقة من بنی إسرائیل لم یؤمنوا حیث نزلت المائدة علی عیسی بن مریم فتاهوا فوقعت فرقة فی البحر و فرقة فی البر، و الفأرة و هی الفویسقة، و العقرب و کان نمّاما، و الدبّ و الوزغ و الزنبور کان لحّاما یسرق فی المیزان)(1) فالمجموع ثلاثة عشر، و قد زید فیه الوطواط و الأرنب و الفأرة و الوزغ و الزنبور، و الدب أو الذئب فجعل الزائد أربعة کما فعله الشارح هنا لیس فی محله.

(2)کما فی خبر سلیمان الجعفری عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (الطاوس مسخ کان رجلا جمیلا فکابر امرأة رجل مؤمن تحبه فوقع بها ثم راسلته بعد فمسخهما اللّه طاوسین أنثی و ذکرا، فلا تأکل لحمه و لا بیضه)(2).

و قد روی إضافة الکلب کما فی خبر سهل القرشی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن لحم الکلب، فقال: هو مسخ)3 و إضافة القملة و العنقاء کما فی خبر الدیلمی عن الإمام الرضا علیه السّلام4، بل فی خبر أبی سعید الخدری عن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم فی حدیث: (فإن اللّه تبارک و تعالی مسخ سبعمائة أمة عصوا الأوصیاء بعد الرسل، فأخذ أربعمائة أمة منهم برّا، و ثلاثمائة بحرا ثم تلا هذه الآیة: فَجَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ وَ مَزَّقْناهُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ )5.

(3)و ظاهره الاقتصار علی السباع من الوحوش فقط دون الطیور، مع أن السباع أعم من سباع الطیر و الوحوش، و قد عرفت أنه ما یتغذی باللحم، و أنه کل ذی ناب أو مخلب.
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 7.

2- ( (2 و 3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الأطعمة حدیث 6 و 4 و 15 و 9.





الفصل الثالث - فی اللواحق و فیه مسائل


اشارة

(الفصل الثالث - فی اللواحق و فیه مسائل)



الأولی - ذکاة السمک: إخراجه من الماء حیا

(الأولی - ذکاة السمک المأکول: إخراجه من الماء حیا (1)،...

(1)اتفق الأصحاب علی أن السمک لا تحلّ میتته قطعا، و اتفقوا علی عدم حلّ ما مات فی الماء، و اختلفوا فیما تحصل به ذکاته، فالمشهور علی أن ذکاته بإثبات الید علیه خارج الماء علی أن یموت خارجه، و قد اختلفوا فی التعبیر عنه فعن بعضهم أن تذکیته بإخراجه من الماء حیا، و عن آخر أخذه حیا خارج الماء، و الاختلاف فی التعبیر ناشئ من اختلاف تعبیر النصوص ففی بعضها أن ذکاته أخذه کما فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إنما صید الحیتان أخذها)(1) و مثله خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام2، و فی بعضها کفایة أخذه بعد خروجه من الماء کصحیح علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (عن سمکة وثبت من نهر فوقعت علی الجد من النهر فماتت هل یصلح أکلها؟ قال علیه السّلام: إن أخذتها قبل أن تموت ثم ماتت فکلها، و إن ماتت قبل أن تأخذها فلا تأکلها)(2) ، و فی بعض ثالث أن ذکاته إخراجه من الماء کما فی خبر الاحتجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (إن زندیقا قال له: و السمک میتة، قال: إن السمک ذکاته إخراجه من الماء ثم یترک حتی یموت من ذات نفسه، و ذلک أنه لیس له دم، و کذلک الجراد)(3) ، و الجمع بینها یقتضی أنه لا یشترط إخراجه من الماء حیا، و لا أخذه من الماء حیا، بل المدار علی أخذه بعد خروجه من الماء و لو کان الخروج بنفسه کما لو وثب، و لیس المدار فی أخذه علی الأخذ الفعلی بل یکفی کونه تحت یده خارج الماء علی أن یموت خارجه.

و عن المحقق فی نکت النهایة کفایة خروجه من الماء حیا و موته خارجها سواء أخرجه مخرج أم لا، و سواء کان قبل موته تحت الید أم لا لخبر سلمة بن أبی حفص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أن علیا علیه السّلام کان یقول: إذا أدرکتها و هی تضطرب و تضرب بیدیها و تحرّک بذنبها و تطرف بعینها فهی ذکاتها)(4) ، و خبر زرارة (قلت: سمکة ارتفعت فوقعت علی الجدد فاضطربت حتی ماتت، آکلها؟ فقال: نعم)6 و خبره الآخر (قلت: السمک یثب من الماء فیقع علی الشط فیضطرب حتی یموت، فقال: کلها)7، و خبر سلمة-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 32 - من أبواب الذبائح حدیث 9 و 5.

2- (3) الوسائل الباب - 34 - من أبواب الذبائح حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 31 - من أبواب الذبائح حدیث 8.

4- ( (5 و 6 و 7) الوسائل الباب - 34 - من أبواب الذبائح حدیث 2 و 5 و 4.




بل إثبات (1) الید علیه خارج الماء حیا و إن لم یخرجه (2) منه کما نبه علیه (3) بقوله:

(و لو وثب (4) فأخرجه حیا، أو صار خارج الماء) بنفسه (5)(فأخذه حیا حلّ و لا یکفی فی حلّة نظره) (6) قد خرج من الماء حیا ثم مات علی أصح (7) القولین، لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حسنة (8) الحلبی «إنما صید الحیتان أخذه»، و هی (9) للحصر، و روی علی بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیه السّلام «قال: سألته عن سمکة و ثبت من نهر فوقعت علی الجد (10) من النهر فماتت هل یصلح أکلها؟ فقال:

إن أخذتها قبل أن تموت ثم ماتت فکلها، و إن ماتت قبل أن تأخذها فلا تأکلها».

و قیل: یکفی فی حلّه خروجه من الماء، و موته خارجه (11)، و إنما یحرم بموته (12) فی الماء، لروایة سلمة بن أبی حفص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام «أن علیا صلوات اللّه علیه کان یقول فی صید السمک: إذا أدرکها الرجل و هی تضطرب، و تضرب بیدیها، و یتحرک ذنبها، و تطرف بعینها فهی ذکاته»، و روی زرارة «قال:

-ضعیف به، لأنه ضعیف أو مجهول، و خبرا زرارة مقطوعان مع أن قطع زرارة لا یضره لأن مثله لا یروی إلا عن المعصوم علیه السّلام، علی أن خبره الثانی مرسل إذ هو عن الشیخ فی التهذیب بإسناده عن الحسین بن سعید عن عبد اللّه بن بحر عن رجل عن زرارة، نعم یمکن حملها علی ما لو أخذها بعد خروجها و قبل موتها جمعا بینها و بین صحیح علی بن جعفر المتقدم.

(1)عدول عن تعبیر الماتن لأنه قاصر عن إفادة مدعی المشهور.

(2)أی لم یخرج السمک من الماء.

(3)علی أن المدار علی إثبات الید علی السمک خارج الماء حیا ثم یموت خارجه.

(4)بمعنی طفر منه.

(5)کما لو انحسر الماء عنه.

(6)کما سیأتی فی صید المجوسی.

(7)قید لقوله (و لا یکفی)، و هو قول المشهور لأن المعتبر عندهم إثبات الید علیه خارج الماء.

(8)بل هی صحیحة بإبراهیم بن هاشم.

(9)أی کلمة (إنما) للحصر، فیفید انحصار التذکیة بأخذه المفسّر بإثبات الید علیه جمعا بین الأخبار.

(10)بالضم شاطئ النهر کما فی القاموس المحیط.

(11)و إن لم یخرجه مخرج و لم تثبت علیه ید قبل موته.

(12)بسبب موته.

ص:264





قلت: السمکة تثب من الماء فتقع علی الشط فتضطرب حتی تموت فقال: کلها»، و لحلّه (1) بصید المجوسی مع مشاهدة المسلم کذلک (2)، و صیده (3) لا اعتبار به و إنما الاعتبار بنظر المسلم (4).

و یضعّف (5) بأن سلمة مجهول، أو ضعیف، و روایة زرارة مقطوعة مرسلة.

و القیاس علی صید المجوسی فاسد، لجواز کون سبب الحلّ أخذ المسلم (6)، أو نظره (7) مع کونه (8) تحت ید (9) إذ لا یدل الحکم (10) علی أزید من ذلک (11)، (1)أی و لحل السمک بسبب صید المجوسی، و هو دلیل ثالث بعد الخبرین السابقین و حاصله أن النصوص دالة علی جلّ ما صاده المجوسی من السمک إذا کان المسلم قد رآه بأنه یخرجه حیا، مع أن صید المجوسی لا عبرة به و لا عبرة بنظر المسلم فیکون المدار علی موته خارج الماء، و هذه النصوص.

منها: صحیح الحلبی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن صید الحیتان و إن لم یسمّ؟ فقال:

لا بأس، و عن صید المجوس للسمک؟ فقال: ما کنت لآکله حتی أنظر إلیه)(1) ، و صحیح محمد بن مسلم (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن مجوسی یصید السمک أ یؤکل منه؟ فقال: ما کنت لآکله حتی أنظر إلیه)2.

و فی هذا الاستدلال نظر إذ النصوص علی قول المشهور أولی، لأن الصید لا یکون إلا بالأخذ المفسّر بوضع الید، علی أن الجمع بینها و بین ما تقدم یقتضی حلیة صید المجوسی للسمک باعتبار وضع الید علیه، نعم لا یقبل قول المجوسی لو شهد بأنه أخرجه حیا من الماء و لذا اعتبر نظر المسلم بالخروج.

(2)أی تضطرب خارج الماء حتی تموت.

(3)أی صید المجوسی.

(4)بل و لا اعتبار لنظره فیکون المدار علی موته خارج الماء.

(5)أی للقیل المذکور بأن المدار علی الموت خارج الماء.

(6)بل أخذ المجوسی إذ لا یشترط فی المخرج الإسلام کما سیأتی.

(7)أی نظر المسلم.

(8)أی کون السمک.

(9)و لو کانت ید مجوسی.

(10)الحکم بحلیة صید المجوسی مع مشاهدة المسلم لخروجه حیا من الماء.

(11)من کون السمک تحت ید المسلم أو نظره مع کون السمک تحت مطلق الید، هذا و قد-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 32 - من أبواب الذبائح حدیث 1 و 2.




و أصالة عدم التذکیة مع ما سلف (1) تقتضی العدم (2).

(و لا یشترط فی مخرجه الإسلام (3) علی الأظهر (لکن یشترط حضور مسلم عنده یشاهده) قد أخرج حیا و مات خارج الماء (فی حلّ أکله)، للأخبار الکثیرة الدالة علیه. منها صحیحة الحلبی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن صید الحیتان و إن لم یسمّ فقال: لا بأس به و سألته عن صید المجوس السمک آکله؟ فقال: ما کنت لآکله حتی أنظر إلیه». و فی روایة أخری له (4) عنه (5) علیه السّلام «أنه سئل عن صید المجوس للحیتان حین یضربون علیها بالشباک، و یسمّون بالشرک (6) فقال: لا بأس بصیدهم إنما صید الحیتان أخذها» (7)، و مطلق الثانی (8) محمول علی -عرفت أن الحکم دال علی أن السمک تحت الید حیّا خارج الماء و هذا کاف فی الحلیة، و اشتراط نظر المسلم لمعرفة خروجه حیا من الماء إذ لا یقبل إخبار المجوسی بذلک.

(1)من دلیل القول الأول.

(2)أی عدم حلیة السمک لو مات خارج الماء و لم یکن تحت ید.

(3)علی المشهور لإطلاق النصوص السابقة و خصوص نصوص صید المجوسی المتقدمة، و عن المفید تحریم ما أخرجه الکافر، و عن ابن زهرة أنه أحوط و عن الشیخ فی الاستبصار الحل إذا أخذه المسلم منه حیا لخبر عیسی بن عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن صید المجوس قال: لا بأس إذا أعطوه حیا، و السمک أیضا، و إلا فلا تجیز شهادتهم إلا أن تشهده)(1).

و هو محمول علی إحراز خروجه حیا، مع عدم تصدیق المجوسی لو أخبر بذلک فلا بد من أخذه من المجوسی حیا أو رؤیته لإخراجه له من الماء حیا، و ذیل الخبر شاهد بهذا الحمل.

(4)للحلبی.

(5)عن أبی عبد اللّه علیه السّلام.

(6)بکسر الشین، أی بما یقتضی الشرک من جهة اعتقادهم الفاسد.

(7)الوسائل الباب - 33 - حدیث 9.

(8)أی الخبر الثانی للحلبی مطلق من حیثیة حل صید المجوسی بالأخذ و لو لم یشاهده مسلم بأنه أخرجه حیا من الماء.
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1- (1) الوسائل الباب - 32 - من أبواب الذبائح حدیث 3.




مشاهدة المسلم له (1) جمعا (2)، و یظهر من الشیخ فی الاستبصار المنع منه (3) إلا أن یأخذه (4) المسلم منه (5) حیا، لأنه (6) حمل الأخبار (7) علی ذلک (8)، و من المفید (9) و ابن زهرة المنع من صید غیر المسلم له (10) مطلقا (11) إما لاشتراط الإسلام فی التذکیة. و هذا (12) منه (13)، أو لما فی بعض الأخبار (14) من اشتراط أخذ المسلم له (15) منهم (16) حیا فیکون إخراجهم له (17) بمنزلة وثوبه (18) من الماء بنفسه إذا أخذه المسلم.

و المذهب هو الأول (19)، و القول فی اعتبار استقرار الحیاة بعد إخراجه (20) (1)للأخذ حیا من الماء.

(2)أی جمعا بینه و بین ما تقدم من صحیحه الأول.

(3)من صید الکافر.

(4)یأخذ الصید.

(5)من الکافر.

(6)أی الشیخ.

(7)أی أخبار صید المجوسی، و قد تقدمت.

(8)أی علی أخذ المسلم الصید منه حیا، و فیه أنه ذهب إلی ذلک لخبر عیسی بن عبد اللّه کما صرح بذلک فی المسالک.

(9)أی و یظهر من المفید.

(10)للسمک.

(11)شاهده المسلم أو لا، و سواء أخذه المسلم منه حیا أم لا.

(12)أی صید السمک.

(13)من باب اشتراط الإسلام فی التذکیة.

(14)و هو خبر عیسی بن عبد اللّه.

(15)للسمک.

(16)من الکفار.

(17)أی إخراج الکفار للسمک.

(18)وثوب السمک.

(19)أی عدم اشتراط الإسلام فی المخرج، نعم یشترط مشاهدة المسلم لإخراجه حیا من الماء.

(20)أی بعد إخراج السمک من الماء.
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کما سبق (1)، و المصنف فی الدروس مع میله إلی عدم اعتباره (2) ثمّ (3) جزم باشتراطه هنا (4).

(و یجوز أکله حیا (5)، لکونه مذکی بإخراجه (6) من غیر اعتبار موته بعد (1)أی کما سبق فی الذباحة، فعلی قول المشهور أنه یعتبر الاستقرار، و علی قول الغیر أنه تکفی الحرکة بعد الذبح الدالة علی أصل حیاته.

(2)أی إلی عدم اعتبار استقرار الحیاة فی الذباحة قد جزم باعتبار استقرار الحیاة فی تذکیة السمک.

(3)فی باب الذباحة.

(4)فی تذکیة السمک.

(5)ذهب الأکثر إلی الجواز، و عن الشیخ فی المبسوط لا یجوز لدخول موته فی تذکیته، لأنه یشترط إثبات الید علیه خارج الماء مع موته خارجه، و یدل خبر الاحتجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (إن زندیقا قال له: و السمک میتة، قال: إن السمک ذکاته إخراجه من الماء ثم یترک حتی یموت من ذات نفسه، و ذلک أنه لیس له دم)(1) ، و خبر ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام الوارد فی الخز (إن اللّه تعالی أحلّه و جعل ذکاته موته کما أحلّ الحیتان و جعل ذکاتها موتها)(2) ، و یؤیده أنه لو أخذ و أعید إلی الماء فمات لم یحلّ و هذا دال علی أن موته خارج الماء بعد أخذه مؤثر فی تذکیته، و علیه فلا یجوز أکله حیا بعد أخذه للأخبار.

منها: صحیح عبد الرحمن (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن السم یصاد ثم یجعل فی شیء ثم یعاد إلی الماء فیموت فیه، فقال: لا تأکله، لأنه مات فی الذی فیه حیاته)(3) و صحیح الخزاز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل اصطاد سمکة فربطها بخیط و أرسلها فی الماء فماتت أ تؤکل؟ قال: لا)4 و مثله غیره و استدل للمشهور بالأخبار المتقدمة الدالة علی حصر تذکیته بالأخذ فقط، نعم غایته تقیّد هذه الأخبار بأخبار العود إلی الماء حیا ثم الموت فیه.

و فیه: أن مقتضی الجمع بین نصوص حصر التذکیة بالأخذ و بین نصوص أخبار العود إلی الماء و بین خبر الاحتجاج و خبر ابن أبی یعفور هو ما ذهب إلیه الشیخ فی المبسوط.

(6)بإخراج السمک.
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1- (1) الوسائل الباب - 31 - من أبواب الذبائح حدیث 8.

2- (2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب لباس المصلی حدیث 4.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 33 - من أبواب الذبائح حدیث 2 و 1.




ذلک (1)، بخلاف غیره من الحیوان فإن تذکیته مشروطة بموته بالذبح، أو النحر، أو ما فی حکمهما (2).

و قیل: لا یباح أکله حتی یموت کباقی ما یذکی، و من ثمّ لو رجع إلی الماء بعد إخراجه فمات فیه (3) لم یحل، فلو کان مجرد إخراجه کافیا لما حرم بعده (4).

و یمکن (5) خروج هذا الفرد (6) بالنص علیه (7)، و قد علل فیه (8) بأنه مات فیما فیه حیاته. فیبقی (9) ما دل علی أن ذکاته إخراجه، خالیا عن المعارض (10).

(و لو اشتبه المیت) منه (11)(بالحی فی الشبکة و غیرها (12) حرم الجمیع) علی (1)بعد إخراجه.

(2)من الرمی و الصید بالکلب.

(3)فی الماء.

(4)بعد إخراجه.

(5)رد للقیل المذکور.

(6)من أنه رجع إلی الماء بعد إخراجه منه فمات فیه لم یحلّ.

(7)علی هذا الفرد.

(8)أی فی النص الدال علی حرمة السمک لو عاد إلی الماء بعد إخراجه منه و قد مات فیه.

(9)أی یبقی من النصوص.

(10)و فیه أنه معارض بخبر الاحتجاج و خبر ابن أبی یعفور.

(11)من السمک.

(12)غیر الشبکة ثم علم أن المیت قد مات قبل الإخراج، ثم اشتبه بالحی، فعن الشیخ فی النهایة و القاضی حل الجمیع مع الاشتباه و استحسنه المحقق فی الشرائع لأنه مروی، کما فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر (فی رجل نصب شبکة فی الماء ثم رجع إلی بیته و ترکها منصوبة، فأتاها بعد ذلک و قد وقع فیها سمک فیموتنّ، فقال: ما عملت یده فلا بأس بأکل ما وقع فیها)(1) و صحیح الحلبی (سألته عن الحظیرة من القصب تجعل فی الماء للحیتان فیدخل فیها الحیتان فیموت بعضها فیها؟ فقال علیه السّلام: لا بأس به، إن تلک الحظیرة إنما جعلت لیصاد بها)2 و خبر مسعدة بن صدقة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سمعت أبی علیه السّلام یقول: إذا ضرب صاحب الشبکة بالشبکة فما أصاب فیها من حیّ-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 35 - من أبواب الذبائح حدیث 2 و 3.




الأظهر، لوجوب اجتناب المیت المحصور الموقوف علی اجتناب الجمیع و لعموم قول (1) الصادق علیه السّلام: ما مات فی الماء فلا تأکله فإنه مات فیما کان فیه حیاته.

و قیل: یحل الجمیع إذا کان (2) فی الشبکة، أو الحظیرة مع عدم تمییز المیت، لصحیحة الحلبی و غیرها الدالة علی حله مطلقا (3) بحمله (4) علی الاشتباه جمعا (5).

-أو میت فهو حلال)(1) و هی و إن کانت مطلقة تشمل صورتی اشتباه المیت و تمییزه عن الحی و لکن لا بد من حملها علی صورة الاشتباه جمعا بینها و بین ما سیأتی من صحیح الأنصاری، و عن الأکثر أنه یحرم الجمیع، لأن ما مات فی داخل الماء قبل إخراجه حرام و قد اشتبه بغیره الذی مات خارج الماء بعد إخراجه، و المجموع محصور و العقل حاکم بوجوب الاجتناب عن جمیع أطراف الشبهة المحصورة کما حرر فی محله من علم الأصول، و یؤیده صحیح عبد المؤمن الأنصاری (أمرت رجلا أن یسأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل صاد سمکا و هنّ أحیاء ثم أخرجهن بعد ما مات بعضهن؟ فقال علیه السّلام: ما مات فلا تأکله، فإنه مات فیما کان فیه حیاته)(2) ، و قد حملت الأخبار المتقدمة علی احتمال موتها خارج الماء و أن الأصل بقاء الحیاة إلی أن فارقت الماء و هذا ما یقتضی الإباحة.

و فیه أنه حمل علیل یأباه ظاهرها المتقدم، نعم عمل بها ابن الجنید فی مورد آخر و هو من مات فی داخل الشبکة فی الماء فیحل باعتبار أن الشبکة بمنزلة الید و لذا علّل فی صحیح الحلبی المتقدم (إن تلک الحظیرة إنما جعلت لیصاد بها).

و لکن المشهور لم یعملوا بها حتی من هذه الحیثیة و لیس لهم إلا نصوص مطلقة دالة علی لابدیّة الأخذ و الإخراج و قد تقدمت.

(1)کما فی صحیح الأنصاری المتقدم.

(2)أی المیت.

(3)سواء کان متمیزا أم لا.

(4)بحمل حل المیت.

(5)أی جمعا بین صحیح الأنصاری فیحمل علی صورة التمییز و بین هذه الأخبار فتحمل علی صورة الاشتباه.
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1- (1) الوسائل الباب - 35 - من أبواب الذبائح حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 35 - من أبواب الذبائح حدیث 1.




و قیل (1): یحل المیت فی الشبکة، و الحظیرة و إن تمیز، للتعلیل فی النص بأنهما (2) لما عملا للاصطیاد جری ما فیهما مجری المقبوض بالید.


الثانیة - ذکاة الجراد أخذه حیا

(الثانیة - ذکاة الجراد أخذه حیا (3) بالید، أو الآلة (و لو کان الآخذ له کافرا) إذا شاهده (4) المسلم کالسمک. و قول ابن زهرة هنا (5) کقوله فی السمک.

(إذا استقل بالطیران (6)...

(1)و القائل ابن الجنید.

(2)أی الشبکة و الحظیرة.

(3)ذکاة الجراد أخذه حیا للأخبار:

منها: خبر علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (سألته عن الجراد یصیده فیموت بعد أن یصیده، أ یؤکل؟ قال: لا بأس)(1) ، و خبره الآخر عنه علیه السّلام (سألته عن الجراد یصیبه میتا فی الماء أو فی الصحراء أ یؤکل؟ قال: لا تأکله)2، و المروی عن کتاب علی بن جعفر (عما أصاب المجوس من الجراد و السمک أ یحلّ أکله؟ قال: صیده ذکاته لا بأس به)(2) إلی غیر ذلک من الأخبار الدالة علی لابدیة الأخذ حیا فی ذکاته، و الدالة علی اتحاد حکم الجراد مع السمک، صرح بذلک غیر واحد حتی فی عدم اعتبار التسمیة و الاستقبال، و عدم اعتبار الإسلام فی آخذه و لم ینقل الخلاف هنا عن أحد حتی المفید، نعم احتاط به ابن زهرة خاصة، نعم لو أخذه الکافر حیا لم یقبل قوله فی ذلک بل لا بدّ من العلم بمشاهدته کما تقدم فی السمک.

(4)أی شاهد أخذ الکافر للجراد حیا.

(5)فی الجراد.

(6)ما لا یستقل بالطیران من الجراد یسمی الدبا بفتح الدال مقصورا، و هذا لا یصح أکله بعد أخذه، لأن المعتبر امتناعه بطیرانه لیکون أخذه صیدا له بلا خلاف فیه لصحیح علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (سألته عن الدبا من الجراد، قال: لا حتی یستقل بالطیران)(3) ، و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الذی یشبه الجراد - و هو الذی یسمی بالدبا لیس له جناح یطیر به إلا أنه یقفز قفزا - أ یحلّ أکله؟ قال: لا یؤکل ذلک،-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 37 - من أبواب الذبائح حدیث 2 و 1.

2- (3) الوسائل الباب - 32 - من أبواب الذبائح حدیث 8.

3- (4) - الوسائل الباب - 37 - من أبواب الذبائح حدیث 1.




و إلا (1) لم یحل، و حیث اعتبر فی تذکیته (2) أخذه حیا.(فلو أحرقه قبل أخذه حرم (3)، و کذا لو مات فی الصحراء (4)، أو فی الماء قبل أخذه و إن أدرکه بنظره، و یباح أکله حیا (5) و بما فیه (6) کالسمک (و لا یحل الدبا) بفتح الدال مقصورا و هو الجراد قبل أن یطیر و إن ظهر جناحه جمع دباة بالفتح أیضا (7).


الثالثة - ذکاة الجنین ذکاة أمه

(الثالثة - ذکاة الجنین ذکاة أمه (8)...

-لأنه مسخ)(1).

(1)أی و إن لم یستقل بالطیران و هو الدبا.

(2)أی تذکیة الجراد.

(3)لخبر عمار بن موسی (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن السمک یشوی و هو حی قال: نعم لا بأس به، و سئل عن الجراد إذا کان فی قراح فیحرق ذلک القراح فیحترق ذلک الجراد و ینضج بتلک النار هل یؤکل؟ قال: لا)2، و هو محمول علی ما لو کان شویه قبل أخذه جمعا بینه و بین خبره الآخر عنه علیه السّلام (سألته عن الجراد یشوی و هو حیّ قال: نعم لا بأس به)3 و الثانی محمول علی ما لو کان شویه بعد صیده و أخذه.

(4)قبل أخذه کما نصّ علیه خبر علی بن جعفر المتقدم، و کذا نصّ علی الفرع الآتی من موته فی الماء قبل أخذه.

(5)لأن ذکاته منحصرة بأخذه علی ما هو المستفاد من النصوص المتقدمة، و لا تشترط موته فی تذکیته و لم ینقل فی ذلک خلاف من أحد.

(6)من دون تحریم شیء منه.

(7)کما أن مفرده بفتح الدال فجمعه بفتحها أیضا.

(8)الأصل فیه الأخبار الکثیرة.

منها: صحیح یعقوب بن شعیب (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الحوار تذکی أمه أ یؤکل بذکاتها؟ فقال: إذا کان تماما و نبت علیه الشعر فکل)(2) و صحیح محمد بن مسلم (سألت أحدهما علیهما السلام عن قول اللّه عزّ و جلّ: أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَةُ الْأَنْعامِ ، قال: الجنین فی بطن أمه إذا أشعر و أوبر فذکاته ذکاة أمه فذلک الذی عنی اللّه عزّ و جلّ)5 و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا ذبحت الذبیحة فوجدت فی بطنها ولدا تاما فکل، و إن لم یکن تاما فلا تأکل)6 و صحیح ابن مسکان عن أبی جعفر علیه السّلام (فی الذبیحة تذبح و فی بطنها-
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-ولد، قال: إن کان تاما فکله، فإن ذکاته ذکاة أمه، و إن لم یکن تاما فلا تأکله)(1) و موثق سماعة (سألته عن الشاة یذبحها و فی بطنها ولد قد أشعر، قال: فذکاته ذکاة أمه)2.

فذکاته ذکاة أمه بالتبع، إذ یکفی فی حله تذکیتها - بناء علی أن الذکاة فیهما مرفوعة بجعل الأول مبتدأ و الثانی خبرا، و المبتدأ منحصر فی خبره - فلا یفتقر إلی ذکاة تخصه.

و عن بعض العامة إعراب الذکاة الثانیة منصوبة علی المصدر بنزع الخافض، و المعنی ذکاته کذکاة أمه فحذف الجار و نصب المجرور مفعولا، و علیه فیجب تذکیة الجنین بفری أعضائه الأربعة کما یجب تذکیة أمه کذلک.

و فیه أنه علی قراءة النصب من الممکن أن یکون المعنی فذکاته فی ذکاة أمه، و حذف الجار و نصب المجرور مفعولا، و الحاصل أن ذکاته داخلة فی ذکاتها فلا یحتاج إلی ذکاة تخصه، هذا فضلا عن أن النصوص المتقدمة صریحة فی حله بسبب ذکاتها فقط کما فی صحاح یعقوب و الحلبی و ابن مسکان المتقدمة. إذا تقرر ذلک فیشترط حله بذکاة أمه أن یکون تام الخلقة کما فی صحاح یعقوب و الحلبی و ابن مسکان المتقدمة کما صرح بذلک جماعة من المتأخرین، و عن الشیخ فی النهایة و ابن حمزة اعتبار أن یشعر و یوبر کما فی صحیح محمد بن مسلم المتقدم، و عن المفید و سلاّر اعتبار الإشعار خاصة کما فی صحیح یعقوب و موثق سماعة المتقدمین، و اختلافهم ناشئ من اختلاف النصوص المتقدمة، إلا أن فی بعض النصوص اعتبار الأمرین من تمام الخلقة و الأشعار کما فی صحیح یعقوب المتقدم، و فی البعض الآخر اعتبار الإشعار و الإیبار کما فی صحیح ابن مسلم المتقدم، و الظاهر - کما قیل - تلازم ذلک کله و علیه فلا نزاع من هذه الجهة.

ثم إن مقتضی النصوص المتقدمة من اعتبار تمام الخلقة عدم الفرق بین أن تلجه الروح و عدمه کما علیه المتأخرون، و عن الشیخ و القاضی و ابن حمزة و سلاّر أنه إذا کان تاما و لم تلجه الروح فذکاته ذکاة أمه و حملوا النصوص المتقدمة علی ذلک، و إلا فلو کان تاما و قد ولجته الروح فلا بدّ من تذکیته فلو خرج میتا بعد ولوج الروح فیه کان میتة لعموم ما دل علی اشتراط تذکیة الحیّ، و هو حیّ بعد ولوج الروح فیه.

و فیه أنه معارض بإطلاق النصوص المتقدمة و بخصوص موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الشاة تذبح فیموت ولدها فی بطنها قال: کله، فإنه حلال، لأن ذکاته ذکاة أمه، فإن خرج و هو حیّ فاذبحه و کل، فإن مات قبل أن تذبحه فلا تأکله، و کذلک-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الذبائح حدیث 6 و 2.




هذا لفظ الحدیث النبوی (1) و عن أهل البیت علیه السّلام مثله.

و الصحیح روایة (2) و فتوی (3) أن ذکاة الثانیة مرفوعة خبرا عن الأولی، فتنحصر ذکاته (4) فی ذکاتها (5)، لوجوب انحصار المبتدأ فی خبره فإنه (6) أما مساو، أو أعم و کلاهما یقتضی الحصر (7)، و المراد بالذکاة هنا (8) السبب المحلل للحیوان کذکاة السمک و الجراد (9). و امتناع (10) ذکّیت الجنین - إن صح (11) - -البقر و الابل)(1) و وجه الاستدلال أن الموت فی البطن ظاهر فی ولوج الروح فیه.

(1)سنن البیهقی ج 9 ص 335، و مستدرک الوسائل - الباب - 16 حدیث 2.

(2)من حیث قراءة اللفظ مرفوعا.

(3)من حیث حکمهم بناء علی قراءة اللفظ مرفوعا.

(4)أی ذکاة الجنین.

(5)أی ذکاة أمه.

(6)أی الخبر.

(7)أی حصر المبتدأ به.

(8)أی فی لفظ الذکاة الوارد فی الحدیث النبوی، و هو دفع إشکال، حاصل الإشکال:

کیف یمکن أن تکون ذکاته ذکاتها، مع اختلاف الذکاتین، فذکاة أمه فری الأعضاء الأربعة منها و ذکاة الجنین هی التبعیة لذکاة أمه.

و الدفع أن المراد بالذکاة هنا هو ما یحصل به حل الحیوان، و علیه فحلّ الجنین یحصل بحلّ الأم و ینحصر فیه.

(9)مع أن ذکاتهما بالأخذ و لیس بفری الأعضاء الأربعة، و علیه فکما صح إطلاق لفظ الذکاة فی السمک و الجراد علی الأخذ، و صح إطلاق لفظ الذکاة فی الحیوان الحیّ علی قطع الأعضاء الأربعة کذلک یصح إطلاق لفظ الذکاة فی الجنین علی التبعیة باعتبار أن لفظ الذکاة، یراد منه السبب المحلّل للحیوان.

(10)جواب عن سؤال مقدّر، و السؤال أنه لا یصح القول بأنه ذکّی الجنین، لأن الذکاة قد وقعت علی أمه فقط.

و الجواب: أنه ممنوع إذ یصح القول أنه ذکّی الجنین بالتبعیة عند ما ذکّی أمه بقطع أعضائها الأربعة، هذا فضلا لو سلم الامتناع فهو محمول علی أن التذکیة بمعنی قطع الأعضاء الأربعة فقط، و هو بهذا المعنی لم یقع إلا علی الأم فکذا لم یصح إسناده إلی الجنین.

(11)و إلا فهو غیر صحیح، بعد حمل الذکاة علی التبعیة.
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1- (1) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الذبائح حدیث 8.




فهو (1) محمول علی المعنی الظاهری، و هو (2) فری الأعضاء المخصوصة (3)، أو یقال (4): إن إضافة المصادر (5) تخالف إضافة الأفعال (6) للاکتفاء فیها (7) بأدنی ملابسة (8)، و لهذا (9) صح، للّه علی النّاس حجّ البیت، و صوم رمضان، و لم یصح حجّ البیت، و صام رمضان بجعلهما (10) فاعلین.

و ربما أعربها (11) بعضهم (12) بالنصب (13) علی المصدر (14)، أی ذکاته کذکاة أمه فحذف الجار و نصب مفعولا، و حینئذ (15) فتجب تذکیته کتذکیة أمه.

(1)أی القول الممتنع من إضافة الذکاة إلی الجنین.

(2)أی المعنی الظاهری.

(3)و بهذا المعنی منحصر فی تذکیة الحیوان الحیّ، فلذا امتنع إسناده إلی الجنین.

(4)هو من إفادات الماتن فی قواعده علی ما قیل.

(5)کذکاة الجنین الوارد فی الحدیث النبوی.

(6)کذکیت الجنین الوارد فی الأشکال المتقدم.

(7)فی المصادر.

(8)و لو کانت الملابسة هی التبعیة کما فی ذکاة الجنین، بخلاف إضافة الأفعال إلی فاعلیها أو مفعولیها فلا بدّ أن تکون الإضافة حقیقیة بمعنی صدور الفعل من الفاعل الذی أسند إلیه الفعل، و وقوعه علی المفعول الذی أسند إلیه الفعل، فی هذه الإضافة المذکورة.

(9)و لکفایة أدنی الملابسة فی صحة إضافة المصادر.

(10)أی بجعل البیت و رمضان، هذا و فیه: أن إضافة الحج إلی البیت و الصوم إلی رمضان إنما هی إضافة المصدر إلی مفعوله، و کما صح إضافة المصادر إلیهما علی هذا الوجه کذلک یصح إضافة الفعل إلیهما کذلک، فیقال: حج البیت و صام رمضان بجعلهما مفعولین، و کما لا یصح إضافة الأفعال إلیهما بجعلهما فاعلین فکذا لا یصح إضافة المصادر إلیهما بجعلهما فاعلین فلا یصح أن یقال: حج البیت و صوم رمضان، و علیه فما ذکره هنا لا یصلح شاهدا علی مخالفة إضافة المصادر لإضافة الأفعال أصلا.

(11)أی الذکاة الثانیة المضافة إلی أمه.

(12)بعض العامة.

(13)علی تقدیر نزع الخافض.

(14)أی ذکاته کذکاة أمه، و قد حذف الجار و نصب المجرور مفعولا مطلقا.

(15)و حین نصب (الذکاة) الثانیة.

ص:275





و فیه مع التعسف (1) مخالفة لروایة الرفع، دون العکس (2)، لإمکان (3) کون الجار المحذوف «فی» (4) أی داخلة فی ذکاة أمه جمعا بین الروایتین (5)، مع أنه (6) الموافق لروایة أهل البیت علیه السّلام، و هم أدری بما فی البیت، و هو (7) فی أخبارهم کثیر صریح فیه (8) و منه قول الصادق علیه السّلام (9) «و قد سئل عن الحوار (10) تذکّی أمه أ یؤکل بذکاتها؟ فقال: إذا کان تاما و نبت علیه الشعر فکل»، و عن الباقر علیه السّلام (11) «أنه قال: فی الذبیحة تذبح و فی بطنها ولد قال: إن کان تاما فکله فإن ذکاته ذکاة أمه و إن لم یکن تاما فلا تأکله» و إنما یجوز أکله بذکاتها (إذا تمت خلقته)، و تکاملت (12) أعضاؤه، و أشعر (13)، أو أوبر کما دلت علیه الأخبار (سواء ولجته الروح أو لا (14)، و سواء أخرج میتا (15) أو) أخرج (حیا غیر مستقر الحیاة (16)، لأن غیر مستقرها بمنزلة المیت، و لإطلاق النصوص (17) بحلّه تاما (1)العسف هو الأخذ علی غیر الطریق و کذا التعسف، و وجه التعسف أن اللفظ بحاجة إلی تقدیر خبر و تقدیر حذف الجار، و الأصل عدم التقدیر.

(2)أی دون قراءة الرفع فإنها لا تحتاج إلی تقدیر، و علیه فلا تعسف.

(3)تعلیل لمخالفة روایة الرفع إذا قدّر الجارّ المحذوف کاف التشبیه، و أما إذا قدّر لفظ (فی) فلا یخالف النصب روایة الرفع.

(4)أو تقدیره بالباء، و المعنی و ذکاته حاصلة بذکاة أمه و هذا أظهر.

(5)روایة الرفع و روایة النصب.

(6)أی الرفع.

(7)أی الرفع.

(8)فی الاکتفاء بذکاة أمه.

(9)کما فی صحیح یعقوب بن شعیب المتقدم.

(10)بالضم و قد تکسر ولد الناقة ساعة تضعه، أو إلی أن یفصل عن أمه کما عن القاموس.

(11)کما فی صحیح ابن مسکان المتقدم.

(12)تفسیر لتمامیة الخلقة.

(13)إما باعتبار التلازم بین تمام الخلقة و بینه و إما باعتبار لابدیة الأمرین معا کما هو مقتضی الجمع بین الأخبار المتقدمة.

(14)کما علیه المتأخرون، و قد تقدم البحث فیه.

(15)بلا خلاف فیه.

(16)علی المشهور، بل الخلاف فیه مبنی علی الخلاف المتقدم فی اعتبار استقرار الحیاة فی الحیوان الحیّ المذکی أو یکفی مطلق الحرکة.

(17)أی النصوص المتقدمة بأن ذکاته ذکاة أمه.
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(و لو کانت) حیاته (1)(مستقرة ذکی (2)، لأنه حیوان حی فیتوقف حلّه علی التذکیة، عملا بعموم النصوص الدالة علیها (3) إلا ما أخرجه الدلیل الخاص (4).

و ینبغی فی غیر المستقر ذلک (5)، لما تقدم من عدم اعتبارها (6) فی حل المذبوح.

هذا (7) إذا اتسع الزمان لتذکیته. أما لو ضاق عنها ففی حلّه وجهان (8)، من إطلاق (9) الأصحاب وجوب تذکیة ما خرج مستقر الحیاة. و من (10) تنزیله (11) منزلة غیر مستقرها (12) لقصور زمان حیاته، و دخوله (13) فی عموم الأخبار الدالة علی حله (14) بتذکیة أمه إن لم یدخل مطلق الحی (15).

(1)عند خروجه حیا.

(2)کما یذکی الحیوان الحیّ.

(3)علی تذکیة الحیوان الحیّ.

(4)من الصید و الرمی.

(5)أی هذا الدلیل من عموم النصوص الدالة علی تذکیة الحیوان الحیّ یجری فی غیر مستقر الحیاة.

(6)من عدم اعتبار الحیاة المستقرة فی تذکیة الحیوان، بل یکفی مطلق الحرکة أو خروج الدم.

(7)أی اعتبار التذکیة فی مستقر الحیاة.

(8)فعن الشیخ فی المبسوط أنه یحلّ بذکاة أمه، لتنزیله منزلة غیر مستقر الحیاة، و عن المحقق فی الشرائع أنه یحرم لعموم النصوص الدالة علی تذکیة الحیوان الحی، و هو حیّ فلا بد من تذکیته و مع حصر عدم اتساع الزمان لها فیحرم.

(9)دلیل عدم الحل.

(10)دلیل الحلّ.

(11)أی تنزیل المولود الذی استقرت حیاته و لم یتسع الزمان لتذکیته.

(12)أی مستقر الحیاة.

(13)دلیل ثان علی الحل، أی دخول الذی لم یتسع الزمان لتذکیته.

(14)أی حل الجنین.

(15)أی مطلق المولود الحی سواء اتسع الزمان لتذکیته أم لا، و سواء کان غیر مستقر الحیاة أم لا، و فیه أنه مع خروجه من بطن أمه یخرج عن اسم الجنین فلا یندرج تحت هذه النصوص، بل المحکّم حینئذ هی النصوص الدالة علی تذکیة الحیوان الحی.
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و لو لم تتم خلقته (1) فهو حرام و اشترط جماعة (2) مع تمام خلقته أن لا تلجه الروح، و إلا (3) افتقر إلی تذکیته مطلقا (4) و الأخبار مطلقة و الفرض (5) بعید، لأن الروح لا تنفک عن تمام الخلقة عادة.

و هل تجب المبادرة إلی إخراجه (6) بعد موت المذبوح (7) أم یکفی إخراجه المعتاد بعد کشط جلده (8) عادة، إطلاق الأخبار و الفتوی یقتضی العدم (9).

و الأول (10) أولی.


الرابعة - ما یثبت فی آلة الصیّاد من الصیود یملکه

(الرابعة - ما یثبت فی آلة الصیاد (11) من الصیود المقصودة بالصید یملکه (1)أی خلقة الجنین، لاشتراط تمامیة الخلقة فی حله کما هو نص الأخبار المتقدمة، و قد تقدم البحث فیه.

(2)کما عن الشیخ و القاضی و ابن حمزة و سلاّر.

(3)أی و إن ولجته الروح.

(4)مستقر الحیاة أو لا، اتسع الزمان لتذکیته أو لا.

(5)من فرض تمامیة الخلقة مع عدم ولوج الروح.

(6)أی إخراج الجنین.

(7)أی أمه.

(8)أی جلد المذبوح، و کشط جلده نزعه.

(9)أی عدم وجوب المبادرة.

(10)أی المبادرة إلی إخراجه أولی، لأنه أحوط.

(11)لا خلاف و لا إشکال فی أن ما یثبت فی آلة الصائد علی وجه یخرج الصید عن کونه ممتنعا یملکه ناصبها للاصطیاد، إذا کانت الآلة مما یعتاد الاصطیاد بها کالحبالة و الشبکة و الفخ، لصدق الأخذ و الحیازة و نحوها مما هو سبب مملّک فی مثله من المباح للأخبار:

منها: خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن أمیر المؤمنین علیه السّلام قال فی رجل أبصر طیرا فتبعه حتی وقع علی شجرة، فجاء رجل فأخذه، فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام:

للعین ما رأت و للید ما أخذت)(1) ، و خبره الآخر عنه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: إن الطائر إذا ملک جناحیه فهو صید، و هو حلال لمن أخذه)(2) ، إلی غیر ذلک من النصوص الدالة علی تحقق ملک المباح بأخذه و صیده، و لا ریب فی تحقق-
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1- (1) الوسائل الباب - 38 - من أبواب الصید حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 37 - من أبواب الصید حدیث 3.




لتحقق الحیازة و النیة (1) هذا (2) إذا نصبها (3) بقصد الصید کما هو الظاهر لیتحقق قصد التملک. و حیث (یملکه) یبقی ملکه علیه (و لو انفلت بعد ذلک (4) لثبوت ملکه فلا یزول بتعذر قبضه، کإباق (5) العبد، و شرود الدابة، و لو کان انفلاته (6) باختیاره (7) ناویا قطع ملکه عنه (8)، ففی خروجه عن ملکه قولان (9)، من الشک (10) فی کون -الأخذ بالاستیلاء علیه و الدخول تحت قبضته و یده و لو بالآلة التی اعتید الاصطیاد بها، إذ لیس المراد خصوص الأخذ بالید الحسیة قطعا.

(1)أی نیة التملک.

(2)أی الحکم بالتملک.

(3)أی نصب الآلة بشرط کونها مما یعتاد الاصطیاد بها.

(4)أی بعد تحقق الحیازة و الأخذ، فلو ثبت ملکه بالصید لا یخرج عن ملکه بانفلاته بعد إثباته، لأصالة بقاء الملک، و لا یلزم من تعذر الوصول إلی المال المملوک أو تعسره خروجه عن الملک، بلا فرق بین أن یلتحق بالوحوش فی الصحراء بعد انفلاته و یبعد فی البنیان و بین أن یدور فی البلد و حوله، کما لا یخرج عن الملک العبد الآبق و الدابة الإنسیة إذا توحشت.

(5)تنظیر لبقاء الملک و لو تعذر قبضه..

(6)أی انفلات الصید.

(7)أی باختیار الصائد.

(8)عن الصید.

(9)فعن الأکثر منهم المحقق عدم الخروج عن ملکه، لأن ملکة ثابت، و زواله یتوقف علی أسباب شرعیة، و الإعراض عن الملک لم یثبت أنه من الأسباب الناقلة عنه.

و عن الشیخ فی المبسوط أنه یخرج عن ملکه بالإعراض، لأن سبب الملک هنا هو الید، و إذا زالت زال الملک، و فیه أنه لا یلزم من کون الید سببا للملک کون زوالها سببا فی عدم الملک، لأن المرجع فی الأسباب إلی نصّ الشارع، و الشارع قد جعل الید سببا للملک و لم یثبت أنه قد جعل زوالها سببا فی زواله.

و قد استدل له کما فی الشرائع بأن نیة قطع الملک عن الصید مخرج عن الملک کما لو وقع منه شیء حقیر فأهمله، و فیه أن إهمال الحقیر إنما یفید إباحته للغیر، و إباحته للغیر متوقف علی بقاء ملک المبیح فکیف یجعل دلیلا علی زوال الملک، بل لو سلم زوال الملک فی الحقیر فلا یلزم مثله فی الخطیر من الصید المتضمن للمالیة المعتدّ بها غالبا.

(10)دلیل عدم خروجه عن ملکه.
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ذلک (1) مخرجا عن الملک مع تحققه (2) فیستصحب و من (3) کونه (4) بمنزلة الشیء الحقیر من ماله إذا رماه مهملا له.

و یضعّف بمنع خروج الحقیر عن ملکه بذلک (5) و إن کان ذلک إباحة لتناول غیره. فیجوز الرجوع فیه (6) ما دام باقیا.

و ربما قیل بتحریم أخذ الصید المذکور (7) مطلقا (8) و إن (9) جاز أخذ الیسیر من المال (10)، لعدم (11) الإذن شرعا فی إتلاف المال مطلقا (12) إلا أن تکون قیمته یسیرة (13).

(و لا یملک ما عشّش (14) فی داره، أو وقع فی موحلته (15)، أو وثب إلی) (1)من نیة قطع الملک.

(2)أی تحقق الملک سابقا قبل هذه النیة فیستصحب.

(3)دلیل لخروجه عن الملک.

(4)أی کون الصید إذا نوی قطع ملکه عنه.

(5)أی بالإعراض عنه، غایته أنه یفید إباحة التناول للغیر.

(6)فی الحقیر الذی أهمله و أعرض عنه.

(7)و هو الذی انفلت باختیاره ناویا قطع ملکه عنه.

(8)أی سواء قلنا بزوال الملک فی الحقیر بسبب الأعراض عنه أم لا.

(9)تفسیر للإطلاق.

(10)بعد الإعراض عنه من قبل مالکه، لأن الأعراض موجب لزوال الملک فیصح للغیر تملکه حینئذ.

(11)تعلیل للحکم من تحریم أخذ الصید المذکور، و الحاصل أن الشارع لم یأذن فی إتلاف المال مطلقا سواء الصید و غیره فلا یثمر قطع النیة إزالة الملک حتی یجوز للغیر أخذه، إلا فی الیسیر الذی أعرض عنه صاحبه و قد أفاد إباحة تناول الغیر له، فیجوز إتلافه بالأعراض عنه.

(12)صیدا کان أو غیره.

(13)فیجوز إتلافه بالأعراض عنه، و لکن قد عرفت أن الأعراض لا یوجب إزالة الملک بل إباحة تناول الغیر له.

(14)العش بالضم موضع الطائر یجمعه من دقاق الحطب فی أفنان الشجر، و عشش الطائر أتخذ عشا.

(15)أی أرض موحلة.
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(سفینته (1)، لأن ذلک لا یعد آلة للاصطیاد، و لا إثباتا للید.

نعم یصیر (2) أولی به من غیره، فلو تخطی الغیر إلیه فعل حراما (3)، و فی ملکه (4) له بالأخذ (5) قولان (6)، من أن (7) الأولویة لا تفید الملک فیمکن تملکه بالاستیلاء (8)، و من تحریم (9) الفعل (10) فلا یترتب علیه حکم الملک شرعا. و قد تقدم مثله فی أولویة التحجیر، و أن المتخطی لا یملک.

و فیه (11) نظر (12).

و لو قصد ببناء الدار إحباس الصید، أو تعشیشه، و بالسفینة (13) وثوب (1)لا خلاف فی أنه لا یملکه لو توحّل فی أرضه أو عشش فی داره أو وثبت السمکة إلی سفینته و نحو ذلک مما لم یقصد به الاصطیاد، و لا یصدق علیه اسم الأخذ و الصید و الحیازة مما یکون سببا لملکه له، فیبقی علی الإباحة الأصلیة، یملکه کل من یأخذه.

بل لا یثبت له حق اختصاص به و لذا لو دخل غیره داره مثلا و أخذ الطیر الذی عشش فی تلک الدار ملکه، لأن الملک متوقف علی الأخذ، و قد تحقق الأخذ من الداخل، نعم لصاحب الدار حق اختصاص بمعنی أنه لیس لغیره التصرف فی داره بغیر إذنه.

و لعله هو مراد الفاضل فی قواعده عند ما حکم بثبوت حق الاختصاص له، و لیس المراد حق الاختصاص المانع عن التملک لعدم الدلیل، و مما تقدم تعرف وجوه الضعف فی عبارة الشارح.

(2)أی مالک الدار و الموحلة و السفینة.

(3)لتصرفه فی ملک الغیر بغیر إذنه.

(4)أی ملک الغیر له.

(5)أی بسبب الأخذ.

(6)لم أعثر علی من قال بعدم الملک لو أخذ.

(7)دلیل الملک بسبب الأخذ.

(8)کما هو الشأن فی المباحات الأصلیة.

(9)دلیل عدم الملک لو أخذ.

(10)و هو الأخذ و الاستیلاء.

(11)فی أن تحریم الفعل یوجب عدم ترتب الملک شرعا.

(12)إذ لا منافاة بین تحریم الفعل و الملک، لأن النهی فی المعاملات لا یقتضی الفساد.

(13)أی قصد بالسفینة.
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السمک، و بالموحلة توحله ففی الملک به وجهان (1)، من انتفاء (2) کون ذلک (3) آلة للاصطیاد عادة، و کونه (4) مع القصد (5) بمعناه (6). و هو (7) الأقوی، و یملک الصید بإثباته (8) بحیث یسهل تناوله (9) و إن لم یقبضه بیده، أو بآلته (10).

(و لو أمکن الصید التحامل) بعد إصابته (عدوا، أو طیرانا بحیث لا یدرکه إلا بسرعة شدیدة فهو باق علی الإباحة (11) لعدم (12) تحقق إثبات الید علیه (1)صرح بعضهم - کما فی الجواهر - بعدم تملکه لأن هذه المذکورات لیست آلة معتادة للصید، و صرح غیر واحد - کما فی الجواهر - بالملک لأن النصوص لم تعلق الملک علی الأخذ بالآلة و الصید بها حتی تنصرف إلی المعتاد، بل الحکم فیها معلّق علی الصید و الأخذ مما یخرج به عن الامتناع و یدخل تحت ید الصائد و قبضته، بل المدار علی کل ما یعمله للاصطیاد به کما فی صحیح الحلبی (لا بأس به، إن تلک الحظیرة إنما جعلت لیصاد بها)(1) ، و لذا صرح غیر واحد بأنه لو أغلق بابا علیه و لا مخرج له، أو صیّره فی مضیق یتعذر علیه الخروج منه ملکه لزوال امتناع الحیوان بذلک، و یدخل حینئذ تحت یده و قبضته الذی هو المدار، و لیس المدار علی الأخذ بالآلة فضلا عن المعتاد منها.

(2)دلیل لعدم الملک.

(3)من بناء الدار و السفینة و الموحلة.

(4)أی کون الدار و السفینة و الموحلة.

(5)مع قصد الصید به.

(6)أی بمعنی الصید.

(7)أی الثانی.

(8)أی بإثبات الصید بمعنی المصید، و المراد إثبات الید علیه بحیث یزول امتناعه.

(9)أی أخذه لزوال امتناعه.

(10)کما لو أغلق علیه بابا أو صیّره فی مضیق.

(11)المعتبر فی تملک الصید الممتنع أن یصیّره تحت یده بإبطال امتناعه فلو ضربه و أضعف بذلک قوته التی کان علیها و مع ذلک بقی قادرا علی الامتناع بالطیران أو العدو بحیث لا یناله إلا بالإسراع الشدید الموجب للمشقة، لم یکن ذلک مفیدا للملک و لا للاختصاص لعدم تحقق صیرورته تحت الید، بل یبقی الصید علی المباحات الأصلیة یملکه من أمسکه.

(12)تعلیل لبقائه علی الإباحة.
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1- (1) الوسائل الباب - 35 - من أبواب الذبائح حدیث 3.




ببقائه (1) علی الامتناع و إن ضعفت قوته، و کذا لو کان له قوة علی الامتناع بالطیران و العدو (2) فأبطل أحدهما خاصة، لبقاء الامتناع فی الجملة المنافی للید.


الخامسة - لا یملک الصید المقصوص، أو ما علیه أثر الملک

(الخامسة - لا یملک الصید المقصوص (3)، أو ما علیه أثر الملک)، لدلالة القص، و الأثر علی مالک سابق، و الأصل بقاؤه (4).

و یشکل بأن مطلق الأثر إنما یدل علی المؤثر. أما المالک فلا لجواز وقوعه (5) من غیر مالک (6)، أو ممن لا یصلح للتملک (7)، أو ممن لا یحترم ماله (8). فکیف یحکم بمجرد الأثر لمالک محترم (9) مع أنه (10) أعم و العام لا یدل علی الخاص.

(1)أی بسبب بقائه، و هو تعلیل لعدم تحقق إثبات الید علیه.

(2)لو کان الصید یمتنع بأمرین من الطیران و العدو کالدّراج و القبج یمتنع بجناحیه و بالعدو فکسر الرامی جناحیه بقی علی المباح الأصلی و لا یملکه الرامی لعدم إثبات الید علیه بسبب بقائه علی الامتناع، و لذا لو کسر آخر رجله فعجز عن العدو ملکه الثانی لصدق الأخذ و الحیازة و الصید من قبل الثانی حینئذ کما علیه المحقق فی الشرائع، و عن الشیخ فی المبسوط هو لهما، لاشتراکهما فی زوال امتناعه، و الأول أقوی لبقاء الامتناع بعد فعل الأول، و بقاء الامتناع مناف لحصول الید، فلا ملک له حینئذ.

(3)أی مقصوص الجناحین، و کذا الموسوم بدلالة أو المخضوب، فهذه آثار علی أنه مملوک و ربما أفلت من مالکه فیستصحب حکم الملک فلو صید الطیر و الحال هذه لم یملکه الصائد، لأنه لیس من المباح الذی یجری علیه التملک عند أخذه، و کذا کل صید علیه أثر یدل علی الملک و الید من شدّ خیط و نحوه فی رجله أو فی عنقه أو فی جناحه.

و قد تنظر بعضهم فی ذلک بأن هذه الآثار تدل علی أنه کان فی ید إنسان، و هو أعم من الملکیة، إذ یحتمل أنه قد فعلها فی الصید عبثا من غیر قصد التملک، و علیه فالأثر یدل علی المؤثر و لا یدل علی الملک المتوقف علی قصد التملک.

(4)أی بقاء الملک.

(5)أی وقوع الأثر.

(6)کما لو وقع من الغیر عبثا.

(7)کالعبد.

(8)کالحربی.

(9)متعلق بقوله (فکیف یحکم).

(10)أی الأثر أعم من الملک.
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و علی المشهور (1) یکون مع الأثر لقطة (2)، و مع عدم الأثر فهو لصائده و إن کان أهلیا کالحمام، للأصل (3) إلا أن یعرف مالکه فیدفعه إلیه.

(1)من کون الأثر دالا علی الملک.

(2)لأنه مع الأثر مملوک، و مع عدم معرفة مالکه یکون لقطة.

(3)و هی أصالة الإباحة.
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کتاب الأطعمة و الأشربة


اشارة
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(کتاب الأطعمة و الأشربة (1)


فی ما یحل من حیوان البحر

(إنما یحل من حیوان...) (1)الأطعمة و الأشربة من المهمات للإنسان باعتبار کونه جسدا لا یمکن استغناؤه عنهما، و لذا قال تعالی: وَ ما جَعَلْناهُمْ جَسَداً لا یَأْکُلُونَ الطَّعامَ (1).

و فی تناول المحرم منهما قد أوعد اللّه تعالی الوعید الشدید فی الکتاب و السنة، و لذا ورد فی النبوی (أی لحم نبت علی الحرام فالنار أولی به)(2) ، فلذا لا بدّ من معرفة المحرم منهما و المحلّل.

هذا من جهة و من جهة أخری فالأصل یقتضی حلیة کل شیء أکلا أو شربا إلا ما نهی عنه الشارع، لقبح العقاب بلا بیان، و لذا ورد فی الخبر (کل شیء مطلق حتی یرد فیه نهی)(3) ، و لدیدن الشارع علی بیان المحرمات، فما لم یوجد فیه نهی فهو حلال، و لذا لقّن اللّه تعالی نبیه صلی اللّه علیه و آله و سلم طریق الرد علی الکفار حیث حرّموا علی أنفسهم أشیاء بقوله تعالی: قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ إِلاّ أَنْ یَکُونَ مَیْتَةً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ (4) فقد أبطل تشریعهم بعدم وجدانه ما حرّموه فیما أوحی اللّه تعالی به، و هذا دال علی أن الأصل فی الأطعمة و الأشربة الحلیة إلا أن یرد نهی من قبل الشارع، مضافا إلی قوله تعالی: یا أَیُّهَا النّاسُ کُلُوا مِمّا فِی الْأَرْضِ حَلالاً طَیِّباً (5) ،
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1- (1) سورة الأنبیاء، الآیة: 8.

2- (2) مجمع الزوائد ج 10 ص 291.

3- (3) الوسائل الباب - 12 - من أبواب صفات القاضی حدیث 60 من کتاب القضاء.

4- (4) سورة الأنعام، الآیة: 145.

5- (5) سورة البقرة، الآیة: 168.




(البحر (1) سمک له فلس (2)...) -و قوله تعالی: هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً (1) ، و من جهة ثالثة فالأصل الإباحة ما لم یکن من الخبائث لقوله تعالی: وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ (2) ، و الخبیث ما تستخبثه النفس و ینفر منه الطبع بالنسبة للإنسان السوی السلیم، و معه لا داعی للإشکال بأن الخبیث غیر ظاهر المعنی و الشارع لم یبیّنه، و العرف غیر منضبط، و من مصادیق ما تستخبثه النفس فضلة الإنسان بل کل حیوان ما لا یؤکل لحمه بل و مما یؤکل لحمه، و القیء و البلغم خصوصا إذا خرج إلی خارج الفم ثم ابتلعه.

و من جهة رابعة فالإنسان له حالتان حالة اختیار و حالة اضطرار، و لا بد من التکلم فی الأطعمة و الأشربة تبعا لهاتین الحالتین، نعم جری دیدن البعض علی ذکر حکم الأشیاء الضارة بالبدن، و سیأتی التعرض له مع دلیله و بیان مقدار الضرر عند البحث فی حرمة تناول السم فانتظر.

(1)لا خلاف و لا إشکال فی حرمة کل الحیوانات البحریة إلا السمک و الطیر، أما الطیر فسیأتی البحث فیه عند البحث فی مطلق الطیر، و أما حرمة غیر السمک و الطیر من أنواع الحیوانات البحریة فهو مما لا خلاف فیه لموثق عمار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الربیثا، فقال: لا تأکلها، فإنا لا نعرفها فی السمک یا عمار)(3) ، و هو دال علی حرمة غیر السمک من حیوانات البحر، و یعارضه مرسل الصدوق قال الصادق علیه السّلام (کل ما کان فی البحر مما یؤکل فی البر مثله فجائز أکله، و کل ما کان فی البحر مما لا یجوز أکله فی البر لم یجز أکله)(4) ، و خبر ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن أکل لحم الخز؟ قال علیه السّلام: کلب الماء إن کان له ناب فلا تقربه، و إلا فاقربه)(5).

و هما موافقان للعامة - کما فی الجواهر - فلا یصلحان لمعارضة ما تقدم.

(2)یؤکل من السمک ما له فلس، أی قشر، بلا خلاف فیه للنصوص الآتیة، بلا فرق فیه بین ما بقی فلسه کالشبوط و هو سمک رقیق الذنب عریض الوسط لیّن اللمس صغیر الرأس، أو سقط عنه الفلس و لم یبق علیه کالکنعت الذی هو حوت تحتک بکل شیء فیذهب فلسها، و لذا لو نظرت إلی أصل أذنها وجدته فیه کما فی صحیح حماد (قلت-

ص:288





1- (1) سورة البقرة، الآیة: 29.

2- (2) سورة الأعراف، الآیة: 158.

3- (3) الوسائل الباب - 12 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 4.

4- (4) الوسائل الباب - 22 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 2.

5- (5) الوسائل الباب - 39 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 3.




-لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الحیتان ما یؤکل منها؟ فقال: ما کان له قشر، قلت: ما تقول فی الکنعت؟ قال: لا بأس بأکله، قلت: فإنه لیس له قشر، قال: بلی و لکنها حوت سیئة الخلق تحتک بکل شیء، فإذا نظرت فی أصل أذنها وجدت لها قشرا)(1). و أما ما لیس له فلس کالجریّ و المارماهی و الزمّار فقد اختلف الأصحاب فیه، فعن الأکثر و منهم الشیخ فی أکثر کتبه إلی تحریمه مطلقا، و عن الشیخ فی کتابی الأخبار حلّه فیما عدا الجری.

و استدل للأکثر بالأخبار:

منها: صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام فی حدیث: (قلت له: یرحمک اللّه إنا نؤتی بسمک لیس له قشر، فقال علیه السّلام: کل ما له قشر من السمک، و ما لیس له قشر فلا تأکله)(2) ، و صحیح حماد (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: جعلت فداک الحیتان ما یؤکل منها؟ قال: ما کان له قشر)3، و مرسل حریز عنهما علیهما السّلام (إن أمیر المؤمنین علیه السّلام کان یکره الجریث و یقول: لا تأکل من السمک إلا شیئا علیه فلوس، و کره المارماهی)4، و صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان علی علیه السّلام بالکوفة یرکب بغلة رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم ثم یمرّ بسوق الحیتان فیقول: لا تأکلوا و لا تبیعوا ما لم یکن له قشر من السمک)5 إلی غیر ذلک من الأخبار.

و استدل الشیخ بصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یکره شیء من الحیتان إلا الجری)(3) ، و مثله خبر الحکم7، و یؤیده صحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الجریث، فقال: و ما الجریث؟ فنعته له، فقال علیه السّلام: قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ إلی آخر الآیة ثم قال: لم یحرّم اللّه شیئا من الحیوان فی القرآن إلا الخنزیر بعینه، و یکره کل شیء من البحر لیس له قشر مثل الورق، و لیس بحرام إنما هو مکروه)8، و صحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الجری و المارماهی و الزمیر، و ما لیس له قشر من السمک أ حرام هو؟ فقال علیه السّلام: یا محمد، اقرأ هذه الآیة التی فی الأنعام: قل لا أجد فیما أوحی إلی محرّما، قال: فقرأتها حتی فرغت منها، فقال: إنما الحرام ما حرّم اللّه و رسوله فی کتابه، و لکنهم قد کانوا یعافون أشیاء و نحن نعافها)9.
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1- (1) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1.

2- ( (2 و 3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1 و 2 و 3 و 4.

3- ( (6 و 7 و 8 و 9) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 17 و 18 و 9 و 20.




(و إن زال (1) عنه) فی بعض الأحیان (کالکنعت (2) و یقال: الکنعد بالدال المهملة ضرب من السمک له فلس ضعیف یحتک (3) بالرمل فیذهب عنه ثم یعود


فی ما یحرم من حیوان البحر

(و لا یحل الجری (4) بالجیم المکسورة فالراء المهملة المشددة المکسورة، و یقال: الجریث بالضبط الأول (5) مختوما بالثاء المثلثة (و المارماهی) بفتح الراء فارسی معرب و أصلها حیة السمک (و الزهو) بالزای المعجمة (6) فالهاء الساکنة (علی قول (7) الأکثر. و به (8) أخبار لا تبلغ حد الصحة (9). و بحلها (10) أخبار صحیحة حملت علی التقیة.

و یمکن حمل النهی علی الکراهة کما فعل الشیخ فی موضع من النهایة إلا أنه رجع فی موضع آخر و حکم بقتل مستحلها (11). و حکایته (12) قولا مشعرة بتوقفه (13) مع أنه رجّح فی الدروس التحریم. و هو الأشهر.

-و قد حمل المشهور هذه الطائفة علی التقیة، و لکن القاضی ابن البراج و الشیخ فی موضع من النهایة قد جمع بین الطائفتین علی کراهة الحیوان البحری الذی لیس له فلس، مع أن الشیخ فی موضعین من النهایة و باقی کتبه قد حکم بالحرمة، حتی أنه فی باب الدیات من النهایة قد حکم بکفر مستحله.

(1)أی الفلس.

(2)کجعفر ضرب من السمک.

(3)احتک بالشیء أی حک نفسه علیه کما فی الصحاح.

(4)نوع من السمک طویل أملس لیس له فلوس، و عن حیاة الحیوان أنه سمک یشبه الثعبان.

(5)أی بضبط الجری مع زیادة الثاء المثلثة.

(6)المفتوحة.

(7)متعلق بالثلاثة.

(8)أی بعدم حل الثلاثة المذکورة، هذا و لا داعی للاقتصار علی هذه الثلاثة بل المدار علی الحیوان البحری الذی لیس له فلس.

(9)و لکن قد عرفت ورود أخبار صحیحة دالة علی عدم حل کل حیوان لا فلس له.

(10)أی بحل الثلاثة.

(11)أی مستحل الثلاثة.

(12)أی حکایة المصنف للحرمة قولا.

(13)أی توقف المصنف هنا فی حرمة الثلاثة.
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(و لا السلحفاة (1) بضم السین المهملة، و فتح اللام فالحاء المهملة الساکنة.

و الفاء المفتوحة. و الهاء بعد الألف (و الضفدع) (2) بکسر الضاد و الدال مثال (3) خنصر (و الصّرطان (4) بفتح الصاد و الراء (و غیرها) من حیوان البحر و إن کان جنسه فی البر حلالا سوی السمک المخصوص (5)


فی الجلاّل من السمک

(و لا الجلال من السمک (6) و هو الذی اغتذی العذرة محضا حتی نما بها کغیره (7)(حتی یستبرأ بأن یطعم علفا) (1)شروع فی غیر السمک من حیوان البحر و قد عرفت حرمته، و یدل علیه أیضا صحیح علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (لا یحلّ أکل الجری و لا السلحفاة و لا السرطان، قال:

و سألته عن اللحم الذی یکون فی أصداف البحر و الفرات أ یؤکل؟ قال: ذلک لحم الضفادع لا یحلّ أکله)(1).

و عن بعض العامة حل جمیع صنوف حیوان البحر، و عن آخر حل الجمیع ما عدا کلبه و خنزیره.

(2)بکسر أول و فتحه و ضمه مع کسر ثالثه و فتحه فی الأول و کسره فی الثانی و فتحه فی الثالث.

(3)أی علی وزن.

(4)یسمی عقرب الماء.

(5)الذی له فلس.

(6)الجلال من السمک هو من جملة أفراد الجلال و سیأتی الکلام فیه، و لکن لا یؤکل الجلال من السمک حتی یستبرأ بأن یجعل فی الماء یوما و لیلة و یطعم علفا طاهرا علی الأکثر لخبر یونس عن الرضا علیه السّلام (سأله عن السمک الجلاّل فقال: ینتظر به یوما و لیلة)(2).

و عن الصدوق فی المقنع و الشیخ جعل مدة الاستبراء یوما إلی اللیل لخبر القاسم بن محمد الجوهری (السمک الجلاّل یربط یوما إلی اللیل فی الماء)3، و الترجیح للأول لإمکان إرجاع الثانی إلیه بجعل الغایة داخلة فی المغیّا، و علی کل فالخبران خالیان عن إطعامه علفا طاهرا مدة الاستبراء کما علیه المشهور فلذا اکتفی الأردبیلی فی الاستبراء بإمساکه عن الجلل و علی کل فعلی المشهور المعتبر کون العلف طاهرا بالفعل، و ربما اکتفی بالطاهر بالأصالة خاصة و إن کان متنجسا بالعرض، و یدفعه أن إطلاق الطاهر یقتضی طهارته الأصلیة و العرضیة.

(7)کغیر السمک من بقیة أفراد الجلاّل.
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1- (1) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1.
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(طاهرا) مطلقا (1) علی الأقوی (فی الماء) الطاهر (2)(یوما و لیلة) روی ذلک عن الرضا علیه السّلام بسند ضعیف، و فی الدروس أنه (3) یستبرأ یوما إلی اللیل ثم نقل الروایة (4) و جعلها أولی.

و مستند الیوم (5) روایة القاسم بن محمد الجوهری، و هو ضعیف أیضا. إلا أن الأشهر الأول. و هو (6) المناسب لیقین البراءة (7)، و استصحاب حکم التحریم (8) إلی أن یعلم المزیل (9).

و لو لا الإجماع علی عدم اعتبار أمر آخر فی تحلیله (10) لما کان ذلک (11) قاطعا للتحریم، لضعفه (12)


فی أنّ البیض تابع

(و البیض تابع) للسمک فی الحل و الحرمة (13).

(1)علّق الشارح بقوله (أی خال عن النجاسة الوضعیة و العرضیة).

(2)قال فی الجواهر: (بل فی التحریر اعتبار کون الماء الذی یحبس فیه السمک طاهرا، و لا ریب فی أنه أحوط و أولی و اللّه العالم) انتهی.

(3)أی السمک.

(4)أی الروایة عن الإمام الرضا علیه السّلام.

(5)أی الیوم إلی اللیل.

(6)أی الأول.

(7)فالاستبراء من الجلاّل المحرم إذا دار بین الأقل و الأکثر، فلا یحصل یقین البراءة بحل الحیوان إلا بالأکثر.

(8)أی تحریم الحیوان الجلل.

(9)و لا یعلم إلا بالأکثر.

(10)أی تحلیل الجلال من السمک.

(11)من الاستبراء یوما و لیلة.

(12)أی لضعف دلیل الاستبراء بالمدة المذکورة.

(13)بیض السمک المعبّر عنه الیوم بالثرب تابع للسمک، فبیض المحلّل حلال، و بیض المحرم حرام لخبر ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (إن البیض إذا کان مما یؤکل لحمه فلا بأس بأکله، و هو حلال)(1) ، و خبر داود بن فرقد عنه علیه السّلام فی حدیث: (کل شیء یؤکل لحمه فجمیع ما کان منه من لبن أو بیض أو أنفحة فکل ذلک-
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1- (1) الوسائل الباب - 40 - من أبواب الأطعمة المباحة حدیث 1.




(و لو اشتبه) بیض المحلّل بالمحرّم (أکل الخشن، دون الأملس (1) و أطلق کثیر (2) ذلک (3) من غیر اعتبار التبعیة.


فی ما یؤکل من حیوان البر و ما یکره

(و یؤکل من حیوان البر الأنعام الثلاثة (4) الإبل. و البقر. و الغنم. و من نسب إلینا تحریم الإبل فقد بهت (5). نعم هو (6) مذهب الخطابیة (7) لعنهم اللّه (و بقر الوحش. و حماره. و کبش الجبل (8) ذو القرن الطویل (و الظبی (9)، و الیحمور) (10).

-حلال طیب)(1) ، و فی الاستدلال بهما نظر، لعدم صدق البیض علی ثروب السمک، و إنما أطلقه الأصحاب علیه لضرب من المجاز باعتبار کونه مبدأ تکوّن السمک کالبیض فی غیره، و الخبر الثانی منصرف إلی الحیوان البری.

فلم یبق إلا القیاس علی التبعیة بین الحیوان البری و بیضه کما سیأتی البحث فیه.

(1)مع الاشتباه یؤکل الخشن دون الأملس، و ظاهرهم الاتفاق علیه و هو الحجة إذ لا دلیل علیه غیره، هذا و کثیر من الأصحاب اطلقوا حل أکل الخشن دون الأملس و لم یقیدوه بصورة الاشتباه.

(2)أی کثیر من الأصحاب.

(3)أی أنه یؤکل الخشن لا الأملس، من دون النظر إلی أن سمکه محرّم أو محلّل، و لکن لا بد من حمله علی صورة الاشتباه، لأنه مع التمییز فالتبعیة هی الحاکمة.

(4)لا خلاف بین المسلمین فی تحلیل الأنعام الثلاثة، بل هو من ضروری الدین کما فی الجواهر و المستند، و للأخبار الآتی بعضها.

(5)البهتان هو الافتراء.

(6)أی تحریم الابل.

(7)و هم أصحاب ابن الخطاب محمد بن مقلاص، و کان من رواة الإمام الصادق علیه السّلام ثم انحرف عن الحق.

(8)و هو الضان و الماعز الجبلیان.

(9)أی الغزال.

(10)جمعه یحامیر، و عن عجائب المخلوقات أنه دابة وحشیة نافرة لها قرنان طویلان کأنهما منشاران، ینشر بهما الشجر، یلقیهما کل سنة، و قیل کما عن الصحاح أنه حمار-
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(و یکره الخیل، و البغال، و الحمیر الأهلیة) فی الأشهر (1)(و آکدها) کراهة -الوحش، بلا خلاف فی حلیة الخمسة بین المسلمین کما فی المسالک، لقوله تعالی:

وَ مِنَ الْأَنْعامِ حَمُولَةً وَ فَرْشاً کُلُوا مِمّا رَزَقَکُمُ اللّهُ - إلی قوله تعالی - ثَمانِیَةَ أَزْواجٍ مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْمَعْزِ اثْنَیْنِ - إلی قوله تعالی - وَ مِنَ الْإِبِلِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْبَقَرِ اثْنَیْنِ (1) ، و قد روی علی بن ابراهیم فی تفسیر هذه الآیة (فقال علیه السّلام: من الضأن اثنین عنی الأهلی و الجبلی، و من المعز اثنین عنی الأهلی و الوحشی الجبلی، و من البقر اثنین عنی الأهلی و الوحشی الجبلی، و من الابل اثنین عنی النجاتی و العراب، فهذه أحلها اللّه)(2) ، و موثق سماعة (سألته عن رجل رمی حمار وحش أو ظبیا فأصابه ثم کان فی طلبه فوجده من الغد و سهمه فیه؟ فقال علیه السّلام: إن علم أنه أصابه و أن سهمه هو الذی قتله فلیأکل منه، و إلا فلا یأکل منه)(3) ، و خبر سعد بن سعد (سألت الرضا علیه السّلام عن اللامص؟ فقال: و ما هو؟ فذهبت أصفه، فقال: أ لیس الیحامیر؟ قلت: بلی، قال علیه السّلام: أ لیس تأکلونه بالخل و الخردل و الأبزار؟ قلت: بلی، قال علیه السّلام: لا بأس به)3 ، بل یظهر من خبر نضر بن محمد کراهة لحم حمار الوحش قال: (کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام: أسأله عن لحوم الحمر الوحشیة فکتب علیه السّلام: یجوز أکلها وحشیة، و ترکها عندی أفضل)(4) و هو المنقول عن الحلی و العلامة فی التحریر و الشهید فی الدروس.

هذا و یظهر من جماعة منهم العلامة فی التبصرة و القواعد و التحریر و المحقق فی الشرائع حصر المحلّل من الوحشی فی هذه المذکورات الخمسة، بل عن الغنیة زیادة الوعل سادسا.

(1)علی المشهور، و عن أبی الصلاح تحریم البغال، و عن المفید تحریم البغال و الحمیر و الهجنی من الإبل، بل قال: إنه لا تقع الذکاة علیها.

و یشهد للمشهور جملة من الأخبار:

منها: صحیح محمد بن مسلم و زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (أنهما سألاه عن أکل لحوم الأهلیة؟ فقال: نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عن أکلها یوم خیبر، و إنما نهی عن أکلها فی ذلک الوقت، لأنها کانت حمولة الناس، و إنما الحرام ما حرّم اللّه فی القرآن):(5) ، و صحیح-
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(البغل (1) لترکیبه من الفرس و الحمار. و هما مکروهان فجمع الکراهتین (ثم الحمار).

-محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عن أکل لحوم الحمیر، و إنما نهی عنها من أجل ظهورها مخافة أن یفنوها، و لیست الحمیر بحرام، ثم قرأ هذه الآیة:

قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ (1) الآیة، و صحیحه الثالث عن أبی جعفر علیه السّلام (سئل عن سباع الطیر و الوحش حتی ذکر له القنافذ و الوطواط و الحمیر و البغال و الخیل، فقال: لیس الحرام إلا ما حرّم اللّه فی کتابه، و قد نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم یوم خیبر عن أکل لحوم الحمیر، و إنما نهاهم من أجل ظهورهم أن یفنوها، و لیس الحمر بحرام)(2) ، و خبر زرارة عن أحدهما علیهما السّلام (سألته عن أبوال الخیل و البغال و الحمیر، قال: فکرهها، قلت: أ لیس لحمها حلالا؟ فقال: أ لیس قد بیّن اللّه لکم، و الأنعام خلقها لکم فیها دفء و منافع و منها تأکلون، و قال: و الخیل و البغال و الحمیر لترکبوها و زینة، فجعل للأکل الأنعام التی قصّ اللّه فی الکتاب، و جعل للرکوب الخیل و البغال و الحمیر، و لیس لحومها بحرام، و لکن الناس عافوها)(3) إلی غیر ذلک من الأخبار. و یعارضها جملة من الأخبار:

منها: صحیح ابن مسکان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن أکل الخیل و البغال؟ فقال علیه السّلام: نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عنها، و لا تأکلها إلا أن تضطر إلیها)4، و صحیح سعد بن سعد عن الإمام الرضا علیه السّلام (عن لحوم البراذین و الخیل و البغال؟ فقال: لا تأکلها)5، و قد حملت علی الکراهة جمعا.

(1)المشهور علی أن کراهة البغل أشدّ لترکبه من الفرس و الحمار و هما مکروهان، و عن القاضی ابن البراج و الحلی أن کراهة الحمار أشدّ، لأنه متولد من مکروهین قویّ الکراهة بخلاف البغل فإنه متولد من قوی الکراهة و ضعیفها لأنه متولد من الحمار و الفرس.

و لکن التعلیلین کما تری، و علی کل فالخیل أخفها کراهة خصوصا بعد ما ورد من أکل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم و أمیر المؤمنین علیه السّلام منها، کما فی خبر عمرو بن خالد عن زید بن علی عن آبائه عن علی علیهم السّلام (أتیت أنا و رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم رجلا من الأنصار فإذا فرس له یکبد بنفسه، فقال له رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: انحره - إلی أن قال - فقال: یا رسول اللّه أ لی منه شیء؟-
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 6.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 6.
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(و قیل) و القائل القاضی (بالعکس) آکدها کراهة الحمار ثم البغل، لأن المتولد (1) من قوی الکراهة (2) و ضعیفها (3) أخف کراهة من المتولد (4) من قویّها (5) خاصة.

و قیل (6): بتحریم البغل. و فی صحیحة ابن مسکان النهی عن الثلاثة إلا لضرورة، و حملت (7) علی الکراهة جمعا.


فی ما یحرم من حیوان البرّ

(و یحرم الکلب (8) و الخنزیر (9)...) -قال: نعم کل و أطعمنی، قال: فأهدی للنبی صلی اللّه علیه و آله و سلم فخذا منه، فأکل منه و أطعمنی)(1).

و البغل أشدّ کراهة من الحمار لکثرة الأخبار الناهیة عن أکل الحمیر و قد تقدم بعضها.

(1)و هو البغل هنا.

(2)و هو الحمار.

(3)و هو الفرس.

(4)و هو الحمار هنا.

(5)لأن أبویه حماران.

(6)کما عن أبی الصلاح.

(7)أی الصحیحة.

(8)بلا خلاف فیه بیننا، لأنه نجس و مسخ و سبع، و کل واحد من هذه العناوین موجب للتحریم ففی خبر أبی سهل القرشی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن لحم الکلب؟ فقال:

هو مسخ، قلت: هو حرام؟ قال: هو نجس، أعیدها علیه ثلاث مرات کل ذلک یقول: نجس)(2) ، خلافا لمالک حیث أحل أکله.

(9)بلا خلاف فیه، لأنه نجس و مسخ، ففی خبر المفضل بن عمر (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أخبرنی جعلنی اللّه فداک لم حرّم اللّه الخمر و المیتة و الدم و لحم الخنزیر فقال:

إن اللّه تبارک و تعالی لم یحرّم ذلک علی عباده - إلی أن قال - و أما لحم الخنزیر فإن اللّه تبارک و تعالی مسخ قوما فی صور شتی مثل الخنزیر و القردة و الدب و ما کان من المسوخ ثم نهی عن أکله للمثلة لکیلا ینتفع الناس به، و لا یستخفوا بعقوبته)(3) ، و صحیح الحلبی عن-
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-أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن أکل الضبّ فقال: إن الضب و الفأرة و القردة و الخنازیر مسوخ)(1).

و من هذین الخبرین یعرف حرمة أکل المسوخ، و أیضا یحرم من البهائم ما کان سبع و هو ما کان له ظفر أو ناب یفترس به قویا کان کالأسد و النمر و الفهد و الذئب أو ضعیفا کالضبع و الثعلب و ابن آوی و السنّور للأخبار:

منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم قال: کل ذی ناب من السباع أو مخلب من الطیر حرام، و قال علیه السّلام: لا تأکل من السباع شیئا)(2) ، و صحیح داود بن فرقد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کل ذی ناب من السباع و مخلب من الطیر حرام)3، و وافقنا علی تحریم جمیع ذلک أبو حنیفة و خالف مالک فی الجمیع فحکم بالکراهة، و فرّق الشافعی بین قویّ الناب منها و ضعیفه فحرّم الأول دون الثانی و یحرم أیضا الأرنب و الضب و الیربوع و الحشرات کلها، التی هی صغار دواب الأرض أو التی تأوی ثقب الأرض کالحیة و الفأرة و العقرب و الجرذان و الخنافس و الصراصر و بنات وردان و البراغیث و القمّل، مما هو مندرج فی الخبائث أو المسوخ أو الحشرات، أما الخبائث و المسوخ فقد تقدم ما یدل علی تحریمها، و أما الحشرات ففی خبر الدعائم عن علی علیه السّلام (أنه نهی عن الضب و القنفذ و غیره من حشرات الأرض)(3) فضلا عن ورود و النهی عنه بخصوصه کما فی الحیة و العقرب و الفأرة و الیربوع و الضب و القنفذ، و وافقنا علی تحریم جمیع الحشرات أبو حنیفة، و أباح الشافعیة الدب و الأرنب للنص الوارد عنهم، و الیربوع لاستطابة العرب له.

إن الأرنب حرام لأنه مسخ کما فی خبر الأشعری عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی حدیث: (و الأرنب مسخ کانت امرأة تخون زوجها و لا تغتسل من حیضها)(4) ، و خبر محمد بن سنان عن الإمام الرضا علیه السّلام (و حرّم الأرنب لأنها بمنزلة السنور، و لها مخالیب کمخالیب السنور و سباع الوحش فجرت مجراها مع قذرها فی نفسها و ما یکون منها من الدم کما یکون من النساء، لأنها مسخ)(5) ، و خبر معتب عن جعفر بن محمد-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 3 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 2 و 1.

3- (4) مستدرک الوسائل الباب - 2 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 6.

4- (5) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 7.

5- (6) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 11.




و السنور (1) بکسر السین و فتح النون (و إن کان) السنور (وحشیا، و الأسد، و النمر) بفتح النون و کسر المیم (و الفهد، و الثعلب، و الأرنب (2) و الضبع) بفتح الضاد فضم الباء،(و ابن آوی، و الضب (3)، و الحشرات کلها کالحیة، و الفأرة و العقرب، و الخنافس، و الصراصر و بنات وردان) بفتح الواو مبنیا علی الفتح،(و البراغیث، و القمل، و الیربوع، و القنفذ، و الوبر) بسکون الباء جمع وبرة بالسکون قال الجوهری (4): هی دویبة أصغر من السنور طحلاء (5) اللون لا ذنب لها ترجن (6) فی البیوت.

(و الخزّ) و قد تقدم فی باب الصلاة أنه دویبة بحریة (7) ذات أربع أرجل تشبه الثعلب و کأنها الیوم مجهولة، أو مغیّرة الاسم، أو موهومة و قد کانت فی مبدأ الإسلام إلی وسطه کثیرة جدا.

-عن آبائه عن علی بن أبی طالب علیهم السّلام (سألت رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عن المسوخ فقال: هم ثلاثة عشر: الفیل و الدب و الخنزیر و القرد - إلی أن قال - و الأرنب)(1) ، و خبر علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (المسوخ ثلاثة عشر: الفیل و الدب و الأرنب...)2 الحدیث بل مما تقدم تعرف أن حرمة الأرنب للخبائث و لانطباق عنوان السبع علیه، و لم یعارضها إلا خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان یکره أن یؤکل من الدواب لحم الأرنب و الضب و الخیل و البغال، و لیس بحرام کتحریم المیتة و الدم و لحم الخنزیر)3، و خبر حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عزوف النفس، و کان یکره الشیء و لا یحرّمه، فأتی بالأرنب فکرهها و لم یحرّمها)4 فهما محمولان علی التقیة.

(1)شروع فی تعداد السباع.

(2)و لقد أجاد الماتن حیث جعل الأرنب من جملة السباع.

(3)شروع فی تعداد الحشرات.

(4)فی الصحاح.

(5)لون بین الغبرة و البیاض.

(6)رجن المکان أقام به کما فی الصحاح.

(7)و فی خبر حمران بن أعین (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الخزّ فقال: سبع یرعی فی البر و یأوی الماء)(2) و هو نص فی أنه سبع فیحرم حینئذ.
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 13 و 14 و 20 و 21.

2- (5) الوسائل الباب - 39 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 2.




(و الفنک) بفتح الفاء و النون دابة یتخذ منها الفرو.

(و السمّور) بفتح السین و ضم المیم المشددة.

(و السنجاب و العظاءة) بالظاء المشالة (1) ممدودة مهموزة. و قد تقلب الهمزة یاء قال فی الصحاح: هی دویبة أکبر من الوزغة و الجمع العظاء ممدودة.

(و اللحکة) بضم اللام و فتح الحاء نقل الجوهری عن ابن السکیت أنها دویبة شبیهة بالعظاءة تبرق زرقاء و لیس لها ذنب طویل مثل ذنب العظاءة، و قوائمها خفیة (2).


فی ما یحرم من الطیر

(و یحرم من الطیر ما له مخلاب (3) بکسر المیم (کالبازی و العقاب) بضم العین (و الصقر) بالصاد تقلب سینا قاعدة فی کلمة فیها قاف أو طاء، أو راء، أو غین، أو خاء کالبصاق، و الصراط (4)، و الصدغ، و الصماخ (5)(و الشاهین و النسر) بفتح أوله.(و الرخم (6) و البغاث) بفتح الموحدة و بالمعجمة المثلثة جمع بغاثة کذلک (7) (1)شالت الناقة بذنبها رفعته.

(2)و قیل إنها دویبة تغوص فی الرمل یشبّه بها أصابع العذاری، و حرمة الفنک و ما بعده لأنها من الحشرات.

(3)لا خلاف و لا إشکال أنه یحرم من الطیر ما کان ذا مخلاب أی ظفر یقوی به علی افتراس غیره کالبازی و الصقر و العقاب و الشاهین و الباشق، أو لا یقوی به علی افتراس غیره کالنسر و الرخمة و البغاث للأخبار:

منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کل ذی ناب من السباع أو مخلب من الطیر حرام)(1) و مثله صحیح داود بن فرقد2، و موثق سماعة عنه علیه السّلام (عن المأکول من الطیر و الوحش، فقال: حرّم رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم کل ذی مخلب من الطیر و کل ذی ناب من الوحش)3.

(4)مثال لما فیه الطاء و الراء.

(5)بالکسر خرق الاذن، و یقال هو الاذن بعینها.

(6)طائر أبقع یشبه النسر فی الخلقة، یقال له الأنوق.

(7)أی بفتح الموحدة.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 3 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 2 و 1 و 3.




طائر أبیض بطیء الطیران أصغر من الحدأ بکسر الحاء و الهمزة.

و فی الدروس أن البغاث ما عظم من الطیر و لیس له مخلاب معقف، قال:

و ربما جعل النسر من البغاث و هو مثلث الباء (1)، و قال الفراء: بغاث الطیر شرارها، و ما لا یصید منها.

(و الغراب (2) الکبیر الأسود) الذی یسکن الجبال و الخربات، و یأکل الجیف.

(1)أی بالحرکات الثلاث.

(2)و فیه أقوال فعن الشیخ فی الخلاف و العلامة فی المختلف و الفخر فی الإیضاح الحرمة لصحیح علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (عن الغراب الأبقع و الأسود أ یحلّ أکلهما؟ فقال علیه السّلام: لا یحلّ أکل شیء من الغربان زاغ و لا غیره)(1) و خبر أبی یحیی الواسطی عن الإمام الرضا علیه السّلام (عن الغراب الأبقع؟ فقال: إنه لا یؤکل، و من أحلّ لک الأسود؟)2، و مرسل الصدوق عن الصادق علیه السّلام (لا یؤکل من الغربان شیء، زاغ و لا غیره، و لا یؤکل من الحیات شیء)3، و خبر أبی إسماعیل عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (عن بیض الغراب؟ فقال: لا تأکله)4.

و عن الشیخ فی التهذیبین و النهایة و القاضی ابن البراج و العلامة فی التبصرة و المحقق فی النافع الحلیة لموثق زرارة بن أعین عن أحدهما علیهما السّلام (أکل الغراب لیس بحرام، إنما الحرام ما حرّم اللّه فی کتابه، و لکن الأنفس تتنزّه عن کثیر من ذلک تقذرا)(2) ، و موثق غیاث بن إبراهیم عن جعفر بن محمد علیه السّلام (أنه کره أکل الغراب، لأنه فاسق)(3).

و تقدم أخبار الحرمة لأنها أصح سندا و مخالفتها للعامة و موافقتها للاحتیاط و لأصالة عدم التذکیة.

و هناک قول ثالث بالتفصیل قد نسب إلی ظاهر المبسوط و إلی بعض کتب العلامة و هو الحکم بحرمة الغراب الکبیر الأسود الذی یسکن الجبال و یأکل الجیف و کذا الأبقع، و الحکم بحلیة الزاغ و الغداف و هو الأغبر الرمادی، و لیس للمفصلین روایة بخصوصها کما اعترف الشارح فی المسالک و غیره فی غیرها، إلا أن یکون التفصیل من باب الجمع بین الأخبار، إلا أنه جمع تبرعی لا شاهد له، و یمکن أن یحتج له بأن الأولین من-
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 3 و 4 و 6 و 5.

2- (5) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1.

3- (6) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 2.




(و الأبقع) أی المشتمل علی بیاض و سواد مثل الأبلق فی الحیوان.

و المشهور أنه (1) صنف واحد و هو المعروف بالعقعق بفتح عینیه. و فی المهذب جعله (2) صنفین: أحدهما المشهور. و الآخر أکبر منه حجما، و أصغر ذنبا.

و مستند التحریم فیهما (3) صحیحة علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام بتحریم الغراب مطلقا (4)، و روایة أبی یحیی الواسطی أنه سأل الرضا علیه السّلام عن الغراب الأبقع فقال: إنه لا یؤکل، و من أحلّ لک الأسود.

(و یحل غراب الزرع) المعروف بالزاغ (5)(فی المشهور و کذا الغداف (6)، و هو أصغر منه إلی الغبرة ما هو) أی (7) یمیل إلی الغبرة یسیرا، و یعرف بالرمادی لذلک (8) و نسب (9) القول بحل الأول (10) إلی الشهرة، لعدم دلیل صریح یخصصه، بل الأخبار منها (11) مطلق فی تحریم الغراب بجمیع أصنافه کصحیحة علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام أنه قال: «لا یحل شیء من الغربان زاغ و لا -الخبائث لأنهما یأکلان الجیف، و بأن الأخیرین من الطیبات لأنهما یأکلان الحبّ و بهذا احتج من فصّل من العامة.

و قول رابع بالتفصیل و هو حرمة الجمیع ما عدا غراب الزرع الذی یأکل الحب و هو الصغیر من الغربان السود و هو الزاغ، لعدم الدلیل علی تحریمه، لأن أخبار الغراب أخبار آحاد، و أما الباقی من أصنافه، لأنه من سباع الطیر.

(1)أن الغراب.

(2)جعل الغراب.

(3)فی الکبیر الأسود و الأبقع.

(4)سواء کان کبیرا أسودا أم أبقعا أم غیرهما.

(5)الذی یأکل الحب، و هو الصغیر من الغربان السود.

(6)و هو الأغبر الرمادی.

(7)تفسیر لقوله: (إلی الغبرة ما هو).

(8)أی لمیله إلی الغبرة.

(9)أی المصنف.

(10)و هو غراب الزرع.

(11)من الأخبار.
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غیره». و هو (1) نص، أو مطلق (2) فی الإباحة کروایة زرارة عن أحدهما أنه قال:

«إن أکل الغراب لیس بحرام إنما الحرام ما حرّم اللّه فی کتابه» لکن لیس فی الباب (3) حدیث صحیح غیر ما دلّ علی التحریم. فالقول به (4) متعین، و لعل المخصص استند إلی مفهوم (5) حدیث أبی یحیی لکنه (6) ضعیف.

و یفهم من المصنف القطع بحل الغداف الأغبر، لأنه (7) أخّره (8) عن حکایة المشهور، و مستنده (9) غیر واضح مع الاتفاق علی أنه (10) من أقسام الغراب.

(و یحرم) من الطیر (ما کان صفیفه) حال طیرانه. و هو أن یطیر مبسوط الجناحین من غیر أن یحرکهما (11)(أکثر من دفیفه) بأن یحرکهما حالته (12)(دون ما) (1)أی صحیح علی بن جعفر.

(2)عطف علی قوله (منها مطلق فی تحریم الغراب).

(3)فی باب ما ورد فی الغراب.

(4)بالتحریم.

(5)حیث اقتصر فی الحرمة علی الأبقع و الأسود، و بمفهوم اللقب نستفید حلیة غیرهما.

(6)یجوز عود الضعیف إلی الحدیث باعتبار سنده، و یجوز عود الضمیر إلی المفهوم، لأنه مفهوم اللقب و قد ثبت فی محله ضعفه.

(7)أی المصنف.

(8)أی أخّر الغداف الأغبر.

(9)أی مستند حل الغداف الأغبر دون الزاغ.

(10)أی الغداف الأغبر.

(11)أی یحرک الجناحین.

(12)أی حالة الطیران، لا خلاف و لا إشکال فی حرمة الطیر الذی یکون صفیفه أکثر من دفیفه للأخبار:

منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (عما یؤکل من الطیر؟ قال: کل ما دفّ و لا تأکل ما صفّ)(1) ، و موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کلما صفّ و هو ذو مخلب فهو حرام، و الصفیف کما یطیر البازی و الحداة و الصقر و ما أشبه ذلک، و کل ما دفّ فهو حلال)2، و خبر ابن أبی یعفور (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنی أکون فی الآجام فیختلف علیّ الطیر فما آکل منه؟ قال علیه السّلام: کل ما رفّ و لا تأکل ما صفّ)3 ثم-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 19 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1 و 2 و 3.




(انعکس (1)، أو تساویا فیه (2) أی فی الصفیف و الدفیف، و المنصوص (3) تحریما (4) و تحلیلا (5) داخل فیه (6)، إلا الخطّاف فقد قیل بتحریمه مع أنه یدف. فبذلک (7) ضعف القول بتحریمه (8).

(و) کذا (یحرم ما لیس له قانصة (9) و هی للطیر بمنزلة المصارین -لیس المراد بحلیة ما دفّ من الطیر و بحرمة ما صف، هو أن یکون الطیر صاحب دف أو ضف دائما، إذ لا یوجد طیر کذلک قطعا، لأن کل طیر یتصف بکل منهما، بل المراد ما کان دفه أو صفه أغلب من الآخر، و لذا ورد فی مرسل الصدوق (و فی حدیث آخر:

إن کان الطیر یصف و یدفّ فکان دفیفه أکثر من صفیفه أکل، و إن کان صفیفه أکثر من دفیفه فلا یؤکل)(1) ، هذا و قد صرح جماعة منهم المحقق فی الشرائع أنه إذا تساوی الصف و الدف لم یحرم، بل عن بعضهم أنه المعروف من المذهب.

و فیه أن مرسل الصدوق قد حصر الحلیة بما إذا کان دفه أکثر و مفهومه حرمة ما إذا کان دفه مساویا، هذا کله بحسب الصدر، و بحسب ذیله فقد حصر الحرمة بما إذا کان صفیفه أکثر و مفهومه حلیة ما إذا کان صفیفه مساویا، و علیه فیتعارضان و یتساقطان، و کذا بقیة الأخبار فلا بدّ حینئذ من الرجوع إلی بقیة العلامات الواردة فی الطیر المجهول.

(1)أی ما کان دفیفه أکثر فهو حلال.

(2)أی تساوی الصفیف و الدفیف فیه فهو حلال و قد عرفت الأشکال فیه، و أما ما ذکره الشارح من أنهما تساویا فی الصفیف و الدفیف هو من السهو الواضح.

(3)أی ما ورد من النص فی الطیر.

(4)کسباع الطیر.

(5)کالحمام.

(6)أی فی هذا العام، بحیث ما کان صفیفه أکثر فهو حرام، و لو انعکس أو تساویا فیه فهو حلال.

(7)أی بسبب کثرة دفیفه.

(8)و سیأتی البحث فیه.

(9)قد تقدم حرمة ما کان له مخلب من الطیر و تقدم حرمة ما کان صفّه أکثر، و هذان صنفان، و الصنف الثالث من الأصناف المحرّمة من الطیور ما لیس له قانصة و لا حوصلة-
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لغیرها (1)(و لا حوصلة) بالتشدید و التخفیف، و هی ما یجمع فیها الحب و غیره من المأکول عند الحلق (2)(و لا صیصیة) بکسر أوله و ثالثه مخففا، و هی الشوکة التی فی رجله موضع العقب (3)، و أصلها شوکة الحائک التی یسوّی بها السداة، و اللحمة.

و الظاهر أن العلامات متلازمة فیکتفی بظهور أحدها. و فی صحیحة عبد اللّه بن سنان قال: «سأل أبی أبا عبد اللّه علیه السّلام و أنا أسمع ما تقول فی الحباری فقال: إن کانت له قانصة فکله، قال و سأله عن طیر الماء فقال: مثل ذلک».

و فی روایة زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام قال: «کل ما دفّ، و لا تأکل ما -و لا صیصیة، للأخبار الکثیرة:

منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (عن طیر الماء؟ فقال: ما کانت له قانصة) فکل، و ما لم تکن له قانصة فلا تأکل)(1) ، و صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت: الطیر ما یأکل منه؟ قال علیه السّلام: لا تأکل ما لم تکن له قانصة2 و موثق ابن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کل من الطیر ما کانت له قانصة أو صیصیة أو حوصلة)3، و موثق سماعة (کل من طیر البر ما کانت له حوصلة، و من طیر الماء ما کانت له قانصة کقانصة الحمام، لا معدة له کمعدة الإنسان، - إلی أن قال - و القانصة و الحوصلة یمتحن بهما من الطیر ما لا یعرف طیرانه، و کل طیر مجهول)(2) و صحیح عبد اللّه بن سنان (سأل أبی أبا عبد اللّه علیه السّلام و أنا أسمع: ما تقول فی الحباری؟ قال: إن کانت له قانصة فکله، و سأله عن طیر الماء، فقال مثل ذلک)(3) إلی غیر ذلک من النصوص.

و مقتضی الجمع بین الأخبار یفید أن کل طیر ذی مخلب أو من المسوخ أو کان صفه أکثر لا یکون له إحدی علامات الحلیة، و کل طیر ذی حوصلة أو صیصیة أو قانصة لا یکون له إحدی علامات الحرمة، و بهذا جزم الأردبیلی.

(1)أی لغیر الطیور.

(2)و هی للطیر بمنزلة المعدة لغیره.

(3)و هی للطیر بمنزلة الإبهام للإنسان.
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صف»، فلم یعتبر أحدهما (1) الجمیع (2)، و فی روایة سماعة عن الرضا علیه السّلام «کل من طیر البر ما کان له حوصلة، و من طیر الماء ما کانت له قانصة کقانصة الحمام، لا معدة کمعدة الإنسان، و کلّ ما صفّ فهو ذم مخلب و هو حرام، و کل ما دفّ فهو حلال، و القانصة و الحوصلة یمتحن بها من الطیر ما لا یعرف طیرانه، و کل طیر مجهول» (3) و فی هذه الروایة أیضا دلالة علی عدم اعتبار الجمیع (4)، و علی (5) أن العلامة (6) لغیر المنصوص علی تحریمه و تحلیله (7)،(و الخشاف (8) و یقال له: الخفاش و الوطواط (و الطاوس (9).

(1)أحد الخبرین.

(2)أی جمیع العلامات، و علیه فالظاهر تلازمهما و اکتفاء بإحداهما.

(3)أی غیر منصوص.

(4)أی جمیع العلامات.

(5)أی و للروایة دلالة أیضا.

(6)من وجود القانصة أو الحوصلة أو الصیصیة علامة الحل و إلا فالحرمة.

(7)أی علامة للطائر المجهول.

(8)شروع فی الصنف الرابع المحرم من الطیور، و هو ما دل الدلیل الخاص علی حرمته، هذا و الخشاف هو الذی یطیر لیلا و لا یطیر نهارا، و هو الوطواط، و لا خلاف فی حرمته لأنه مسخ ففی خبر الأشعری عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی حدیث: (و الوطواط مسخ کان یسرق تمور الناس)(1) ، و خبر علی بن جعفر عن علی بن المغیرة عن أبی عبد اللّه عن أبیه عن جده علیهم السّلام فی حدیث: المسوخ من بنی آدم ثلاثة عشر صنفا منهم القردة و الخنازیر و الخفاش و الضبی...)2، قد تقدم حرمة أکل المسوخ ففی خبر الحسین بن خالد (قلت لأبی الحسن علیه السّلام: أ یحل أکل لحم الفیل؟ فقال: لا، فقلت: لم، فقال:

لأنه مثلة، و قد حرّم اللّه لحوم الأمساخ، و لحم ما مثّل به فی صورها)3.

(9)لا خلاف فی حرمته لأنه مسخ، ففی خبر سلیمان الجعفری عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (الطاوس لا یحلّ أکله و لا بیضه)(2) ، و خبره الآخر عنه علیه السّلام (الطاوس مسخ، کان رجلا جمیلا فکابر امرأة رجل مؤمن تحبه، فوقع بها ثم راسلته بعد، فمسخهما اللّه طاوسین أنثی و ذکرا، فلا تأکل لحمه و لا بیضه)5.
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فی ما یکره من الطیر

(و یکره الهدهد) (1) لقول الرضا علیه السّلام: «نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عن قتل الهدهد، و الصرد (2) و الصوّام (3)، و النحلة» (4)، و روی علی بن جعفر قال:

«سألت أخی موسی علیه السّلام عن الهدهد و قتله و ذبحه فقال: لا یؤذی و لا یذبح فنعم الطیر هو»، و عن الرضا علیه السّلام قال: «فی کل جناح هدهد مکتوب بالسریانیة آل محمّد خبر البرّیة».

(و الخطّاف) (5) بضم الخاء و تشدید الطاء و هو الصنونو (أشد کراهة) من (1)بلا خلاف فی کراهته، و قد ورد النهی عنه کما فی صحیح علی بن جعفر (سألت أخی موسی علیه السّلام عن الهدهد و قتله و ذبحه، فقال: لا یؤذی و لا یذبح فنعم الطیر هو)(1) ، و خبر سلیمان بن جعفر الجعفری عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (فی کل جناح هدهد مکتوب بالسریانیة: آل محمد خیر البریة)2، و خبره الآخر عنه علیه السّلام (نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عن قتل الهدهد و الصرد و الصوام و النحلة)3 هذا کما فی روایة الکافی، و فی عیون الأخبار مثله و زاد (و النملة و أمر بقتل خمسة: الغراب و الحداة و الحیة و العقرب و الکلب العقور)4 و الأمر بالقتل أمر رخصة لا أمر وجوب، و منه استفید أن النهی محمول علی الکراهة.

(2)کرطب، طائر ضخم الرأس و المنقار یصید العصافیر، یقال إنه: نقّار الأشجار، و عن النضر بن شمیل أنه ضخم الرأس ضخم المنقار له برثن عظیم أبقع، نصفه أسود و نصفه أبیض، لا یقدر علیه أحد، و هو شریر النفس شدید النفرة، غذاؤه من اللحم، و له صفیر مختلف، یصفر لکل طائر یرید صیده بلغته فیدعوه إلی التقرب منه، فإذا اجتمعن إلیه شدّ علی بعضهن، و له منقار شدید، فإذا نقر واحدا قتل من ساعته و أکله، و مأواه الأشجار و رءوس القلاع و أعالی الحصون، قیل: و یسمی المجوّف لبیاض بطنه، و الأخطب لخضرة ظهره، و الأخیل لاختلاف لونه، و قال الصنعانی: إنه یسمی السنیمط مصغرا.

(3)کرمان، طائر أغبر اللون طویل الرقبة، أکثر ما یبیت فی النخل.

(4)سمیت کذلک، لأن اللّه تعالی نحل الناس العسل الذی یخرج منها، و النحلة العطیة.

(5)فعن الشیخ فی النهایة و ابنی إدریس و البراج الحرمة للأخبار:

منها: خبر داود الرقی أو غیره قال: (بینا نحن قعود عند أبی عبد اللّه علیه السّلام إذ مرّ-
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الهدهد، لما روی عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: «استوصوا بالصنینات خیرا یعنی الخطّاف فإنهن آنس طیر الناس بالناس»، بل قیل بتحریمه، لروایة داود الرقی قال: «بینا نحن قعود عند أبی عبد اللّه علیه السّلام إذ مرّ رجل بیده خطّاف مذبوح فوثب إلیه أبو عبد اللّه علیه السّلام حتی أخذه من یده ثم دحا به الأرض، فقال علیه السّلام أ عالمکم أمرکم بهذا أم فقیهکم؟! أخبرنی أبی عن جدی أن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم نهی عن قتل الستة منها الخطاف».

و فیه (1) «أن تسبیحه قراءة الحمد للّه رب العالمین ألا ترونه یقول: و لا الضالین»، و الخبر (2) مع سلامة سنده (3) لا یدل علی تحریم لحمه (4).

-رجل بیده خطاف مذبوح فوثب إلیه أبو عبد اللّه علیه السّلام حتی أخذه من یده ثم دحا به إلی الأرض ثم قال: أ عالمکم أمرکم بهذا أم فقیهکم؟ أخبرنی أبی عن جدی أن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم نهی عن قتل الستة، منها الخطاف، و قال: إن دورانه فی السماء أسفا لما فعل بأهل بیت محمد صلی اللّه علیه و آله و سلم، و تسبیحه قراءة الحمد للّه رب العالمین، ألا ترونه یقول: و لا الضالین)(1) ، و خبر محمد بن یوسف التمیمی عن محمد بن جعفر عن أبیه علیه السّلام قال:

(قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: استوصوا بالصنینات خیرا، یعنی الخطاف، فإنهن آنس طیر الناس بالناس)2.

و عن المفید و عامة المتأخرین الکراهة، لظهور الخبر الأخیر بذلک، و لخبر عمار بن موسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یصیب خطافا فی الصحراء أو یصیده، أ یأکله؟ فقال علیه السّلام: هو مما یؤکل)3 و خبره الآخر عنه علیه السّلام (خرء الخطاف لا بأس به، و هو مما یؤکل لحمه، و لکن کره أکله، لأنه استجار بک و آوی فی منزلک، و کل طیر یستجیر بک فآجره)4 و یؤید الحلیة أنه مما یدف، نعم علی القول بالحرمة یکون خارجا تخصیصا عن أخبار الدفیف الدالة علی حله، و قد تقدمت.

(1)أی و فی الخبر المذکور.

(2)و هو خبر داود الرقی.

(3)فهو مشتمل علی الحسین بن داود و هو مجهول.

(4)لأنه نهی عن قتله، و النهی عن القتل لا یدل علی حرمة الأکل، لقرینة ما ذکر معه من النحلة و النملة و الضفدع و الصرد و الهدهد.
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و وجه الحکم بحله (1) حینئذ (2) أنه یدف، فیدخل فی العموم (3) و قد روی حلّه (4) أیضا (5) بطریق ضعیف (6).

(و یکره الفاختة (7) و القبّرة (8) بضم القاف و تشدید الباء مفتوحة من غیر نون بینهما، فإنه (9) لحن من کلام العامة، و یقال: القنبراء - بالنون - لکن مع الألف بعد الراء ممدودة، و هی فی بعض نسخ الکتاب، و کراهة القبرة منضمة إلی برکة بخلاف الفاختة (10) روی سلیمان الجعفری عن الرضا علیه السّلام قال: «لا تأکلوا القبّرة، و لا تسبوها، و لا تعطوها الصبیان یلعبون بها فإنها کثیرة التسبیح للّه تعالی، و تسبیحها لعن اللّه مبغضی آل محمد». و قال (11): «إن القنزعة التی علی رأس (1)بحل الخطاف.

(2)أی حین ورود النهی عن قتله.

(3)أی عموم أخبار التدفیف الدالة علی حله.

(4)أی حل الخطاف.

(5)بالإضافة إلی أخبار التدفیف.

(6)و هو خبر عمار بن موسی، و هو واقفی.

(7)تحلّ الفاختة لوجود علامة الحل فیها، من کثرة التدفیف و غیره مع خلوها من علامات الحرمة، و لکن یکره أکل لحمها لما ورد فی الخبر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنها مشومة - إلی أن قال - و إنما تدعو علی أربابها فتقول: فقدتکم فقدتکم)(1).

(8)بتشدید الباء بغیر نون، و إثباتها من لحن العامة، و کراهتها لخبر سلیمان بن جعفر الجعفری عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (لا تأکلوا القبّرة و لا تسبّوها، و لا تعطوها الصبیان یلعبون بها، فإنها کثیرة التسبیح، و تسبیحها لعن اللّه مبغضی آل محمد)(2) ، و نحوه خبره الآخر3، و فی خبره الثالث عنه علیه السّلام (قال علی بن الحسین علیه السّلام:

القنزعة التی هی علی رأس القبّرة من مسحة سلیمان بن داود علیهما السّلام)4 الخبر.

(9)أی فإن النون بینهما.

(10)فإن کراهتها منضمة إلی شؤم.

(11)فی خبر آخر کما تقدم فی شرحنا.
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القبرة من مسحة سلیمان بن داود» علی نبینا و آله و علیه السلام فی خبر طویل، و روی أبو بصیر «أن أبا عبد اللّه علیه السّلام قال لابنه إسماعیل - و قد رأی فی بیته فاختة فی قفص تصیح -: یا بنی ما یدعوک إلی إمساک هذه الفاختة أو ما علمت أنها مشومة؟ أو ما تدری ما تقول؟ قال إسماعیل: لا قال: إنما تدعو علی أربابها فتقول: فقدتکم فقدتکم، فأخرجوها».

(و الحباری) (1) بضم الحاء و فتح الراء، و هو اسم یقع علی الذکر و الأنثی واحدها و جمعها (أشد کراهة) منهما (2).

و وجه الأشدیة (3) غیر واضح، و المشهور فی عبارة المصنف و غیره أصل الاشتراک فیها (4)، و قد روی المسمعی قال: «سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن (1)الحباری من أشدّ الطیور طیرانا و أبعدها شوطا، کبیر العنق رمادی اللون، و أکثر الطیور حیلة فی تحصیل الرزق، و هو مع ذلک یموت جوعا، و ما ورد فی الحباری ثلاثة أخبار هی: صحیح ابن سنان (سأل أبی أبا عبد اللّه علیه السّلام و أنا أسمع: ما تقول فی الحباری، قال: إن کانت له قانصة فکله، و سأله عن طیر الماء، فقال مثل ذلک)(1) و صحیح کردین المسمعی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الحباری فقال: وددت أن عندی منه فآکل منه حتی أتملأ)(2) ، و خبر نشیط بن صالح (سمعت أبا الحسن علیه السّلام یقول: لا أری بأکل الحباری بأسا، و أنه جید للبواسیر و وجع الظهر، و هو مما یعین علی کثرة الجماع)3.

و هذه الأخبار غیر دالة علی الکراهة، بل صحیح کردین دال علی الندب، نعم قد قال الشارح فی المسالک أن نفی البأس عنها کما فی خبر نشیط یشعر بالکراهة، و إلا فقد اعترف هو و غیره علی عدم دلیل یقتضی الکراهة، هذا من جهة و من جهة أخری قال العلامة فی التحریر (أن به روایة شاذة) انتهی، و لکن علی تقدیر دلالتها علی الکراهة لم تصل إلینا.

(2)من الفاختة و القبّرة.

(3)التی حکم بها الماتن.

(4)أی فی الکراهة، و المراد أن المشهور علی أن الحباری کالفاختة و القبرة مشترکة فی الکراهة من دون زیادة أو أشدیة لبعضها.
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1- (1) الوسائل الباب - 21 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 3.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 21 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 2 و 1.




الحباری فقال: فوددت أن عندی منه فآکل حتی أتملأ».

(و یکره) أیضا (الصرد (1) بضم الصاد و فتح الراء (و الصوّام) (2) بضم الصاد و تشدید الواو، قال فی التحریر: إنه طائر أغبر اللون. طویل الرقبة أکثر ما یبیت فی النخل. و فی الأخبار النهی عن قتلهما فی جملة سنة (3)، و قد تقدم بعضها (4).

(و الشقرّاق) بفتح الشین و کسر القاف و تشدید الراء، و بکسر الشین أیضا، و یقال: الشقراق کقرطاس، و الشرقراق بالفتح و الکسر، و الشرقرق کسفرجل:

طائر مرقط بخضرة و حمرة و بیاض (5). ذکر ذلک کله فی القاموس و عن أبی عبد (1)کرطب و قد تقدم معناه فراجع.

(2)کرمّان، و قد تقدم معناه فراجع.

(3)و هو خبر الحسن بن داود الرقی قال: (بینا نحن قعود عند أبی عبد اللّه علیه السّلام إذا مرّ رجل بیده خطاف مذبوح فوثب إلیه أبو عبد اللّه علیه السّلام حتی أخذه من یده - إلی أن قال - لقد أخبرنی أبی عن جدی أن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم نهی عن قتل الستة: النحلة و النملة و الضفدع و الصرد و الهدهد و الخطاف)(1) ، و خبر الجعفری عن الرضا عن آبائه علیهم السّلام (أن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم نهی عن قتل خمسة: الصرد و الصوام و الهدهد و النحلة و النملة، و أمر بقتل خمسة: الغراب و الحیة و الحدأة و العقرب و الکلب العقور)2 و فی الأخیر نهی صریح عنهما و هو محمول علی الکراهة لوجود علامات الحل فیهما، مع خلوهما من علامات الحرمة.

(4)أی بعض الأخبار الدالة علی النهی عن قتل الستة و هو خبر داود الرقی الذی أورده الشارح فی الخطاف، و من المحتمل عود الضمیر إلی الستة و المعنی قد تقدم الکلام عن بعض الستة، و هو الخطاف و الهدهد.

(5)فهو علی ما قیل: طائر أخضر ملیح بقدر الحمام، خضرته حسنة مشبّهة فی أجنحته سواد، و یکون مخطّطا بحمرة و خضرة و سواد، و عن الجاحظ أنه ضرب من الغربان، و قد روی عمار بن موسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنه سئل عن الشقراق قال: کره قتله لحال الحیّات، قال: و کان النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم یوما یمشی فإذا شقراق قد انقض فاستخرج من خفه حیّة)(2).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 17 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1 و 4.

2- (3) الوسائل الباب - 43 - من أبواب الصید حدیث 1.




اللّه علیه السّلام تعلیل کراهته بقتله الحیات. قال: «و کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم یوما یمشی فإذا شقراق قد انقضّ فاستخرج من خفه حیة».


فی حلیة الحمام کلّه

(و یحل الحمام کلّه (1) کالقماری) بفتح القاف و هو الحمام الأزرق جمع قمری بضمه منسوب إلی طیر قمر (2)(و الدباسی) بضم الدال جمع دبسی بالضم منسوب إلی طیر دبس (3) بضمها.

و قیل: إلی دبس (4) الرطب بکسرها، و إنما ضمت الدال (5) مع کسرها (6) فی المنسوب إلیه فی الثانی (7)، لأنهم یغیّرون فی النسب کالدهری (8) بالضم مع (1)لا خلاف فی حل أکل الحمام بجمیع صنوفه، ففی خبر داود الرقی (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: جعلت فداک إن رجلا من أصحاب أبی الخطاب نهانی عن أکل البخت و عن أکل الحمام المسرول، فقال علیه السّلام: لا بأس برکوب البخت و شرب ألبانها و أکل لحومها و أکل الحمام المسرول)(1) ، و مرفوع السیاری قال (ذکرت اللّحمان بین یدی عمر، فقال عمر: أطیب اللحمان لحم الدجاج، فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام: کلا، إن ذلک خنازیر الطیر، و إن أطیب اللّحمان لحم فرخ قد نهض أو کاد أن ینهض)(2).

هذا و الحمام جنس یقع علی کل ذات طوق من الطیور، أو یقع علی ما عبّ أی شرب بلا مصّ بل یأخذه بمنقاره قطرة قطرة، فیدخل فیه القمری و هو الأزرق، و الدبس و هو الأحمر و الورشان و هو الأبیض.

(2)و قمر بلدة تشبه الجصّ لبیاضها حکاه السمعانی عن المجمل و قال: و أظن أنها من بلاد مصر.

(3)دبس: الأدبس من الطیر الذی لونه بین السواد و الحمرة کما فی القاموس.

(4)أی هو أحمر بلون الدبس بکسر الدال، و قیل هو ذکر الیمام.

(5)فی المنسوب و هو الطائر الدبس.

(6)أی کسر الدال.

(7)أی فی دبس الرطب.

(8)و هو الرجل المسنّ.
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1- (1) الوسائل الباب - 38 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 16 - أبواب الأطعمة المباحة حدیث 2.




نسبته إلی الدهر بالفتح (1)، و عن المصنف أنه (2) الحمام الأحمر.

(و الورشان) بفتح الواو و الراء و عن المصنف أنه الحمام الأبیض (3).

(و یحلّ الحجل (4) و الدرّاج) (5) بضم الدال و تشدید الراء.

(و القطا) (6). بالقصر جمع قطاة (و الطیهوج (7) و هو طائر طویل الرجلین (1)و أما الدهری بالفتح فهو للقائل بالدهر و أنه مؤثر فی الکائنات.

(2)أی الدباسی، ذکر ذلک فی الدروس.

(3)و قیل: ذکر القماری، و قیل: کل طائر یتولد بین الفاختة و الحمامة.

(4)هذه المذکورات مما لا خلاف فی حلها، لاشتمالها علی علامات الحل فی الطیر مع خلوها من علامات الحرمة، بالإضافة إلی ورود النص فی بعضها، هذا من جهة و من جهة أخری فالحجل هو القبج أو ذکره أو نوع منه کما فی الجواهر و لذا قال فی المسالک: (و القبج بسکون الباء، قال فی الصحاح هو الحجل فارسی معرب، فکأنه نوع منه)، و فی خبر محمد بن حکیم عن أبی الحسن الأول علیه السّلام (أطعموا المحموم لحم القباج فإنه یقوّی الساقین و یطرد الحمی طردا)(1).

(5)قال فی المسالک: بفتح الدال و الضم هذا و قد ورد فی مرسل السیاری (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: من سرّه أن یقلّ غیظه فلیأکل لحم الدرّاج)(2) و فی طب الائمة (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: من اشتکی فؤاده و کثر غمه فلیأکل الدرّاج)(3).

(6)طائر معروف و قد ورد فی خبر علی بن مهزیار قال: (تغدیت مع أبی جعفر علیه السّلام فأتی بقطاة فقال: إنه مبارک و کان أبی یعجبه، و کان یأمر أن یطعم صاحب الیرقان، یشوی له فإنه ینفعه)(4).

(7)شبیه الحجل الصغیر، غیر أن منقاره و رجلیه حمر، و ما تحت جناحیه أسود و أبیض لما فی حیاة الحیوان، و فی المسالک أنه من طیور الماء له ساق طویل، لا نص علیه بخصوصه کما اعترف فی الجواهر و إن أرسل النص علیه فی المسالک، إلا أنه حلال لوجود إحدی علامات الحلیة فیه کما صرح بذلک غیر واحد من الأصحاب.
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1- (1) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الأطعمة المباحة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الأطعمة المباحة حدیث 3.

3- (3) مستدرک الوسائل الباب - 16 - من أبواب الأطعمة المباحة حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الأطعمة المباحة حدیث 2.




و الرقبة من طیور الماء.

(و الدجاج (1) مثلث الدال و الفتح أشهر (2).

(و الکروان) (3) بفتح حروفه الأول.

(و الکرکی) (4) بضم الکاف واحد الکراکی.

(و الصعو) (5) بفتح الصاد و سکون العین جمع صعوة بهما (6).

(و العصفور الأهلی (7) الذی یسکن الدور.

(1)ففی مجمع البیان (روی أن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم کان یأکل الدجاج و الفالوذج، و کان یعجبه الحلو و العسل)(1) ، و خبر عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لقد آذانی أکل الخلّ و الزیت حتی أن حمیدة أمرت بدجاجة فشویت فرجعت إلیّ نفسی)2، و فی مکارم الأخلاق عن جابر بن عبد اللّه (أمر رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم الأغنیاء باتخاذ الغنم، و الفقراء باتخاذ الدجاج)(2).

(2)بل فی المسالک (بفتح أوله أفصح من کسره و ضمه) انتهی.

(3)بفتح أوائله طائر یشبه البط، لا نص علیه بالخصوص کما هو ظاهر الجواهر، و إن أرسل النص علیه فی المسالک، إلا أنه حلال لوجود إحدی علامات الحلیة فیه کما صرح بذلک غیر واحد من الأصحاب.

(4)طائر کبیر طویل العنق و الرجلین یأوی إلی الماء قلیلا، لا نص علیه بالخصوص و إن أرسل النص علیه فی المسالک، إلا أنه حلال لوجود إحدی علامات الحلیة کما صرح بذلک غیر واحد.

(5)جمع صعوة ففی کشف اللثام: (جمع صعوة من صغار العصافیر أحمر الرأس) و فی الجواهر: (و لعلها المسماة فی عرفنا الآن بالزیطة، لما قیل من أنه طائر أزرق لا یستقر ذنبه)، و علی کل فلا نص فیه بخصوصه و إن أرسل النص علیه فی المسالک، إلا أنه حلال لوجود إحدی علامات الحلیة کما صرح بذلک غیر واحد.

(6)بفتح الصاد و سکون العین.

(7)لا نص علیه بخصوصه.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الأطعمة المباحة حدیث 5 و 6.

2- (3) مستدرک الوسائل الباب - 14 - من أبواب الأطعمة المباحة حدیث 2.





فی طیر الماء

(و یعتبر فی طیر الماء) و هو الذی یبیض و یفرّخ فیه (1)(ما یعتبر فی البرّی من الصفیف، و الدفیف، و القانصة، و الحوصلة، و الصیصیة) و قد تقدم ما یدل علیه (2).


فی أنّ البیض تابع للطیر

(و البیض تابع) للطیر (3)(فی الحل و الحرمة) فکل طائر یحل أکله یؤکل (1)أی فی الماء.

(2)أی علی اعتبار هذه الأوصاف فی طیر الماء کما فی صحیح ابن سنان (سأل أبی أبا عبد اللّه علیه السّلام و أنا أسمع: ما تقول فی الحباری، قال: إن کانت له قانصة فکله، و سأله عن طیر الماء فقال مثل ذلک)(1) ، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (سأله عن طیر الماء فقال: ما کانت له قانصة فکل، و ما لم تکن له قانصة فلا تأکل)(2) ، و موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (کل من طیر البر ما کانت له حوصلة، و من طیر الماء ما کانت له قانصة کقانصة الحمام، لا معدة کمعدة الإنسان - إلی أن قال - و القانصة و الحوصلة یمتحن بهما من الطیر ما لا یعرف طیرانه و کل طیر مجهول)3، و خبر مسعدة بن صدقة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کل من الطیر ما کانت له قانصة و لا مخلب له، قال:

و سئل عن طیر الماء فقال مثل ذلک)4 و علیه فیجوز أکله و إن کان یأکل السمک، و یدل علیه بالخصوص صحیح نجیة بن الحارث (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن طیر الماء، ما یأکل السمک منه یحلّ؟ قال: لا بأس به کله)(3).

و قال فی المسالک: (و المراد بطیر الماء نحو البط و الإوز و الکرکی و اللقلق و الطیهوج و غیرها، قال بعض العلماء هو أکثر من مائتی نوع، و لا نجد لأکثرها اسما عند العرب، لأنها لا تکون ببلادهم، و نبّه المصنف بتخصیصه علی خلاف بعض العامة حیث ذهب إلی حله کحیوانه) انتهی أی حیث ذهب بعض العامة إلی حل مطلق طیر الماء کما یحل مطلق حیوان الماء.

(3)بیض ما یؤکل لحمه حلال، و بیض ما یحرم لحمه حرام بلا خلاف فیه لخبر ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (إن البیض إذا کان مما یؤکل لحمه فلا بأس بأکله و هو حلال)(4) و خبر داود بن فرقد عنه علیه السّلام فی حدیث: (کل شیء یؤکل لحمه فجمیع ما کان منه من لبن أو بیض أو أنفحة فکل ذلک حلال طیب)7.
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1- (1) الوسائل الباب - 21 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 3.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 18 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 2 و 3 و 4.

3- (5) الوسائل الباب - 22 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1.

4- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 40 - أبواب الأطعمة المباحة حدیث 1 و 2.




بیضة، و مالا فلا، فإن اشتبه (1) أکل ما اختلف طرفاه و اجتنب ما اتفق (2).


فی تحریم الزنابیر

(و تحرم الزنابیر (3) جمع زنبور بضم الزاء بنوعیه الأحمر و الأصفر (و البق و الذباب) (4) بضم الذال واحده ذبابة بالضم أیضا، و الکثیر (5) ذبان بکسر الذال و النون أخیرا (و المجثّمة) بتشدید المثلثة مکسورة (و هی التی تجعل غرضا) للرمی (و ترمی بالنشّاب (6) حتی تموت، و المصبورة و هی التی تجرح و تحبس حتی تموت صبرا) و تحریمهما واضح، لعدم التذکیة (7) مع إمکانها (8). و کلاهما فعل الجاهلیة (1)أی اشتبه البیض أنه من طیر یؤکل لحمه أو لا، فیؤکل ما اختلف طرفاه دون ما اتفق بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (إذا دخلت أجمة فوجدت بیضا فلا تأکل منه إلا ما اختلف طرفاه)(1) و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام فی حدیث: (سأله عن البیض فی الآجام فقال: ما استوی طرفاه فلا تأکله، و ما اختلف طرفاه فکل)2 و مثله کثیر، و هذه الأخبار ظاهرة فی صورة الاشتباه.

(2)أی اتفق طرفاه.

(3)یحرم الزنبور بلا خلاف، لأنه مسخ کما فی خبر الأشعری عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی حدیث: (و الزنبور کان لحاما یسرق فی المیزان)(2) ، و لأنه ذو سم فیکون من الخبائث.

(4)حرمة البق و الذباب مما لا خلاف فیه لکونهما من الخبائث، و کذا الدیدان حتی الموجودة فی الفاکهة.

(5)أی الجمع الکثیر کما صرح به فی القاموس.

(6)أی السهام.

(7)لا خلاف و لا إشکال فی تحریم المجثمة و المصبورة لأنهما من جملة أفراد المیتة، لأن المراد من المیتة من ماتت بغیر تذکیة سواء استند الموت إلی الجرح أو لا، و فی مجمع البحرین (و فی الحدیث یحرم من الذبیحة المصبورة، و هی المجروحة تحبس حتی تموت)(3) و قال أیضا: (و فیه - أی فی الحدیث نهی عن قتل شیء من الدواب صبرا، و هو أن یمسک شیء من ذوات الأرواح حیا ثم یرمی بشیء حتی یموت)5.

(8)أی إمکان التذکیة.
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و قد ورد النهی عن الفعلین مع تحریم اللحم (1).


فی الجلال و استبرائه

(و الجلال و هو الذی یتغذی عذرة الإنسان (2) محضا)...

(1)حیث ورد فی الخبر المتقدم (یحرم من الذبیحة المصبورة و هی المجروحة تحبس حتی تموت) و هو دال علی حرمة اللحم فی القتل صبرا لا فی التجثیم، و إن حرم اللحم أیضا فیه إلا أنه غیر منصوص.

(2)الجلال هو الذی یغتذی بعذرة الإنسان علی المشهور لمرسل النمیری عن أبی جعفر علیه السّلام فی شاة شرب بولا ثم ذبحت فقال: یغسل ما فی جوفها ثم لا بأس به، و کذلک إذا اعتلفت بالعذرة ما لم تکن جلاّلة، و الجلاّلة التی یکون ذلک غذاؤها)(1) فالمشار إلیه هو العذرة و المراد بها عذرة الإنسان. و عن أبی الصلاح إلحاق سائر النجاسات بالعذرة لمشارکتها لها فی النجاسات و هو ضعیف لعدم الدلیل علیه.

و لا بدّ أن تکون العذرة غذائه من دون اختلاط بحیث لو کان یؤکل مع العذرة شیئا آخر لا یکون جلالا لمرسل علی بن أسباط (عمن روی فی الجلالات قال: لا بأس بأکلهن إذا کنّ یخلطن)(2).

هذا و لا بد من مضی مدة علی ذلک حتی یکون جلالا إلا أن الأصحاب قد اختلفوا فی مقدارها، و النصوص خالیة عن تعیین المدة، غایته قد ورد فی مرسل النمیری المتقدم اعتبار کون العذرة غذائه، و هو مجمل، و لذا قدرها بعضهم بیوم و لیلة و استقربه الکرکی، قیاسا علی الرضاع المحرم و لأنه أقصر زمان الاستبراء، و هو زمن استبراء السمک الجلال، و عن ثان بأن ینمو ذلک فی بدنه و یصیر جزءا منه أخذا بالقدر المتیقن، إذ قبل ذلک یشک فی ارتفاع الحلیة عنه، و عن ثالث أن تظهر رائحة النجاسة التی تغذی علیها فی لحمه و جلده و استقربه فی المسالک، و عن رابع المدة علی الصدق العرفی أنه جلال و إلیه ذهب سید الریاض و النراقی فی المستند لأن العرف هو الحاکم فی تعیین المفاهیم بعد عدم ورود شیء من قبل الشارع، و عن خامس أن المدار علی صدق کون العذرة غذائه و إلیه ذهب صاحب الجواهر تمسکا بالوارد فی النص.

هذا و مع تحقق عنوان الجلال علیه فیحرم أکل لحمه علی المشهور للأخبار.

منها: صحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تأکلوا لحوم الجلالات، و إن-
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لا یخلط (1) غیرها إلی أن ینبت علیها (2) لحمه، و یشتد عظمه عرفا (3)(حرام حتی یستبرأ علی الأقوی (4)، لحسنة (5) هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «لا تأکلوا لحوم الجلالة، و هی التی تأکل العذرة و إن أصابک من عرقها فاغسله».

و قریب منها حسنة (6) حفص، و فی معناهما روایات أخر ضعیفة.

(و قیل) و القائل ابن الجنید (7):(یکره) لحمها و ألبانها خاصة (8) استضعافا للمستند (9)، أو حملا لها (10) علی الکراهة. جمعا بینها، و بین ما ظاهره الحل (11).

و علی القولین (12)(فتستبرأ الناقة بأربعین یوما (13)...) -أصابک شیء من عرقها فاغسله)(1) ، کما فی الوسائل، و لکن فی الکافی و الاستبصار (لا تأکلوا لحوم الجلالات و هی التی تأکل العذرة) کما نبّه علی ذلک فی ذیل الوسائل فراجع، و صحیح حفص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تشرب من ألبان الإبل الجلاّلة، و إن أصابک شیء من عرقها فاغسله)2 و مثلها کثیر و عن ابن الجنید و الشیخ فی المبسوط و الخلاف الکراهة استضعافا لأخبار التحریم، و فیه أن بعضها صحیح السند کما تقدم.

(1)تفسیر للمحض.

(2)علی العذرة.

(3)کما هو القول الرابع المتقدم.

(4)قید للتحریم.

(5)بل هی صحیحة باعتراف صاحب الجواهر فراجع.

(6)لاشتمال سندها علی إبراهیم بن هاشم، و قد عرفت حاله مرارا، فالخبر صحیح السند.

(7)و کذا الشیخ فی المبسوط و الخلاف.

(8)دون عرقها و سائر الانتفاع بها من الرکوب و نحوه.

(9)أی للأخبار.

(10)أی للأخبار الدالة علی الحرمة.

(11)ما ورد من الأخبار دال علی الحل إنما فی صورة عدم تمحض الغذاء بعذرة الإنسان کما فی مرسل علی بن أسباط المتقدم، و علیه فلا معارض لأخبار الحرمة.

(12)من حرمة الجلاّل أو کراهته.

(13)لما کان تحریم الجلاّل عارضا بسبب عروض العلف النجس لم یکن تحریمه مستقرا فتزول-
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(و البقرة بعشرین (1).

و قیل: کالناقة.(و الشاة بعشرة (2).

-الحرمة بزوال عنوان الجلال عنه، و زوال هذا العنوان بأن یقطع عنه العلف النجس و یطعم علفا طاهرا إلی مدة، و قد ورد النص فی مقادیر هذه المدة التی یزول بها الجلل فی بعض الحیوانات، و منها الناقة بل مطلق الابل و لو کان صغیرا فمدة استبرائها أربعون یوما بلا خلاف فیه لخبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: الدجاجة الجلالة لا یؤکل لحمها حتی تقیّد ثلاثة أیام، و البطة الجلاّلة بخمسة أیام، و الشاة الجلاّلة عشرة أیام، و البقرة الجلالة عشرین یوما، و الناقة الجلالة أربعین یوما)(1) و خبر مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: الناقة الجلالة لا یؤکل لحمها و لا یشرب لبنها حتی تغذّی أربعین یوما)2 الخبر، و مرفوع یعقوب بن یزید (قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: الإبل الجلالة إذا أردت نحرها تحبس البعیر أربعین یوما)3 و مثلها غیرها.

(1)المشهور علی أن مدة استبراء البقرة بعشرین یوما لخبر السکونی المتقدم، و عن الشیخ فی المبسوط و القاضی ابن البراج أنها بأربعین یوما کالناقة لخبر مسمع المتقدم کما فی بعض نسخ الاستبصار (و البقرة الجلالة لا یؤکل لحمها و لا یشرب لبنها حتی تغذّی بأربعین یوما)(2) مع أنه فی بعض نسخ التهذیب (بعشرین یوما) و فی الکافی (بثلاثین یوما)، و عن الصدوق و الإسکافی أنها بثلاثین یوما لخبر مسمع المتقدم فی بعض النسخ، و لمرفوع یعقوب بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الابل الجلالة إذا أردت نحرها تحبس البعیر أربعین یوما، و البقرة ثلاثین یوما، و الشاة عشرة أیام)(3) ، و خبر یونس عن الرضا علیه السّلام (الدجاج یحبس ثلاثة أیام و البطة سبعة أیام، و الشاة أربعین یوما، و البقرة ثلاثین یوما، و البعیر أربعین یوما ثم تذبح)6.

و الأول أقوی لأن جمیع أخبار هذا الباب ضعیفة إلا أن خبر السکونی منجبر بالشهرة.

(2)المشهور علی أن مدة استبرائها عشرة أیام لخبر السکونی المتقدم (و الشاة الجلالة عشرة أیام)(4) ، و خبر مسمع المتقدم (و الشاة الجلالة لا یؤکل لحمها و لا یشرب لبنها حتی تغذی عشرة أیام)8، و مرفوع یعقوب المتقدم (و الشاة عشرة)9.
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و قیل: بسبعة.

و مستند هذه التقدیرات کلها (1) ضعیف، و المشهور منها (2) ما ذکره المصنف، و ینبغی القول بوجوب الأکثر (3)، للإجماع علی عدم اعتبار أزید منه (4)، فلا تجب الزیادة، و الشک (5) فیما دونه (6) فلا یتیقن زوال التحریم، مع أصالة بقائه (7) حیث ضعف المستند. فیکون ما ذکرناه (8) طریقا للحکم (9).

و کیفیة الاستبراء (بأن یربط الحیوان) و المراد أن یضبط علی وجه یؤمن أکله -و عن الشیخ فی المبسوط و القاضی ابن البراج بسبعة أیام و قال فی الجواهر: (و لم نجد له دلیلا علی ذلک إلا ما فی کشف اللثام من أنه مروی فی بعض الکتب عن أمیر المؤمنین علیه السّلام) انتهی، نعم نقل العلامة فی المختلف عن ابن أبی زهرة (أنه جعل للبقرة عشرین و للشاة عشرة و قال: و روی سبعة)(1).

و عن الصدوق بعشرین، و لم یعرف له مستند، و عن ابن الجنید أنها أربعة عشرة یوما لخبر یونس المتقدم عن الرضا علیه السّلام (و الشاة أربعة عشر یوما)(2) ، و قد ورد فی خبر مسمع المتقدم علی ما فی بعض نسخ التهذیب أنها خمسة أیام کما فی الجواهر، و الأول أقوی لانجبار خبر السکونی بعمل المشهور و تأیّده بأخبار أخر.

(1)فی الناقة و البقرة و الشاة.

(2)من هذه التقدیرات.

(3)أی أکثر هذه التقدیرات.

(4)من الأکثر.

(5)أی الشک فی زوال اسم الجلال.

(6)أی دون الأکثر.

(7)أی بقاء التحریم.

(8)من وجوب الأکثر.

(9)أی للحکم بزوال عنوان الجلل، و علیه فیکون قد ذهب إلی ما یخالف المشهور، و تبعه علیه جماعة کما فی الجواهر، و فیه أنه إحداث قول مستأنف لم یوجد به قائل من الطائفة کما فی الجواهر أیضا، و أنه موجب لرد جمیع الأخبار المتقدمة مع أن بعضها موثّق.
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النجس (و یطعم علفا طاهرا (1) من النجاسة الأصلیة و العرضیة طول المدة (2) (و تستبرأ البطة و نحوها) من طیور الماء (بخمسة أیام (3)، و الدجاجة و شبهها) مما فی حجمها (بثلاثة) أیام.

و المستند ضعیف کما تقدم (4)، و مع ذلک (5) فهو خال عن ذکر الشبه لهما (6).

(و ما عدا ذلک (7) من الحیوان الجلال (یستبرأ بما یغلب علی الظن) زوال (1)قد تقدم فی السمک أن النصوص خالیة عن إطعامه علفا طاهرا مدة الاستبراء کما علیه المشهور، و لذا ذهب الأردبیلی إلی کفایة الاستبراء بإمساکه عن الجلل، و علی کل فعلی قول المشهور من اشتراط طهارة العلف فلا بد أن یکون طاهرا بالفعل تمسکا بإطلاق فتاواهم، و ربما اکتفی بالطاهر بالأصالة خاصة و إن کان متنجسا بالعرض.

(2)أی مدة الاستبراء.

(3)فعن المشهور أن مدة استبراء البطة خمسة أیام، لخبر السکونی المتقدم (و البطة الجلالة بخمسة أیام)(1) ، و خبر مسمع المتقدم (و البطة الجلالة لا یؤکل لحمها حتی تربّی خمسة أیام)2.

و عن الشیخ فی الخلاف أنها سبعة أیام لخبر یونس المتقدم (و البطة سبعة أیام)3، و عن الصدوق أنها تربط ثلاثة أیام لخبر القاسم بن محمد الجوهری (و البطة تربط ثلاثة أیام)4.

و أما الدجاجة فالمشهور علی أنها ثلاثة أیام لخبر السکونی المتقدم (الدجاجة الجلالة لا یؤکل لحمها حتی تقیّد ثلاثة أیام)(2) و خبر مسمع المتقدم (و الدجاجة ثلاثة أیام)6 و عن الصدوق فی المقنع أنه (روی یوما إلی اللیل)7.

هذا ما ورد فی الأخبار عن مدة الاستبراء لبعض الحیوانات، و علیه فقد ذهب جماعة منهم الشیخ إلی أنه ما لا تقدیر له شرعا یرجع فیه إلی المقدّرات الشرعیة بالفحوی فما یشبه البطة یلحق بها، و ما یشبه الدجاجة یلحق بها و هکذا.

(4)فی استبراء الأنعام الثلاثة.

(5)أی مع ضعف المستند.

(6)للبطة و الدجاجة.

(7)أی المذکورات شرعا.
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الجلل به عرفا، لعدم ورود مقدّر له شرعا، و لو طرحنا تلک التقدیرات لضعف مستندها کان حکم الجمیع کذلک (1).


فی شرب الحیوان المحلّل لبن خنزیرة

(و لو شرب) الحیوان (المحلّل لبن خنزیرة (2) و اشتد) بأن زادت قوته، و قوی عظمه، و نبت لحمه بسببه (3)(حرم لحمه و لحم نسله) ذکرا کان (4) أم أنثی (و إن لم) (1)أی تستبرأ بما یغلب علی الظن زوال الجلل عنها.

(2)لو شرب الحیوان المحلّل لبن خنزیرة، فإن لم یشتد لحمه علی ذلک کره أکل لحمه و یستحب استبراؤه بسبعة أیام، و مع الاشتداد یحرم لحمه و نسله أبدا و لا استبراء له بلا خلاف فیه للأخبار:

منها: موثق حنان بن سدیر (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام و أنا حاضر عنده عن جدی رضع من لبن خنزیرة حتی شبّ و کبر و اشتد عظمه، ثم إن رجلا استفحله فی غنمه فخرج له نسل، فقال: أما ما عرفت من نسله بعینه فلا تقربه، و أما ما لم تعرفه فکله، فهو بمنزلة الجبن، و لا تسأل عنه)(1) ، و خبر بشر بن مسلمة عن أبی الحسن علیه السّلام (فی جدی رضع من خنزیرة ثم ضرب فی الغنم، فقال: هو بمنزلة الجبن، فما عرفت أنه ضربه فلا تأکله، و ما لم تعرفه فکل)(2) ، و مرفوع أبی حمزة (لا تأکل من لحم حمل رضع من لبن الخنزیرة)3.

و الخبران الأخیران مطلقان یشملان صورتی الاشتداد و عدمه إلا أنهما محمولان علی صورة الاشتداد جمعا بینهما و بین موثق حنان الوارد فی صورة الاشتداد، نعم ورد فی خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أن أمیر المؤمنین علیه السّلام سئل عن حمل غذّی بلبن خنزیرة، فقال: قیّدوه و اعلفوه الکسب و النوی و الشعیر و الخبز إن کان استغنی عن اللبن، و إن لم یکن استغنی عن اللبن فیلقی علی ضرع شاة سبعة أیام، ثم یؤکل لحمه)4و هو محمول علی صورة عدم الاشتداد جمعا بینه و بین ما تقدم.

هذا و لا یلحق بالخنزیرة الکلبة و الکافرة بدعوی نجاسة العین فی الجمیع، لأنه قیاس و هو محرم، نعم لا خصوصیة للجدی الوارد فی النص إذا المدار علی الحیوان المحلّل اللحم من أنه یحرم إذا شرب لبن الخنزیرة علی التفصیل المتقدم.

(3)بسبب لبن الخنزیرة.

(4)أی الحیوان الذی شرب.
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1- (1) الوسائل الباب - 25 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1.
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(یشتد کره (1).

هذا هو المشهور، و لا نعلم فیه مخالفا، و المستند أخبار کثیرة لا تخلو من ضعف.

و لا یتعدی الحکم إلی غیر الخنزیر عملا بالأصل (2)، و إن ساواه (3) فی الحکم، کالکلب مع احتماله (4)، و روی أنه إذا شرب (5) لبن آدمیة حتی اشتد کره لحمه (6).

(و یستحب استبراؤه (7) علی تقدیر کراهته (8)(بسبعة أیام (9) إما بعلف إن کان یأکله (10)، أو بشرب لبن طاهر (11).


فی موطوء الإنسان و أحکامه

(و یحرم (12) من الحیوان ذوات الأربع، و غیرها علی الأقوی الذکور و الإناث (1)أی کره أکل لحمه و یستحب استبراؤه سبعة أیام.

(2)و هو استصحاب حلیة الحیوان الشارب.

(3)أی ساوی الغیر الخنزیر من ناحیة نجاسة العین کالکلبة و الکافرة.

(4)أی احتمال المساواة و إلحاق غیر الخنزیر به.

(5)أی شرب الحیوان المحلّل.

(6)کما فی خبر أحمد بن محمد (کتبت إلیه: جعلنی اللّه فداک من کل سوء، امرأة أرضعت عناقا(1) حتی فطمت و کبرت و ضربها الفحل، ثم وضعت أ فیجوز أن یؤکل لحمها و لبنها؟ فکتب: فعل مکروه، و لا بأس به)(2).

(7)أی الحیوان المحلّل إذا شرب لبن خنزیرة.

(8)فی صورة عدم الاشتداد.

(9)کما فی خبر السکون المتقدم بعد حمله علی صورة عدم الاشتداد.

(10)أی یأکل العلف إذا کان مستغنیا عن اللبن.

(11)إن لم یستغن عن اللبن.

(12)لو وطأ إنسان بهیمة حرم لحمها و نسلها و لبنها بلا خلاف فیه فی الجملة للأخبار.

منها: خبر مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أن أمیر المؤمنین علیه السّلام سئل عن البهیمة التی تنکح؟ قال: حرام لحمها و کذلک لبنها)(3) ، و خبر محمد بن عیسی عن-
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1- (1) العناق: الأنثی من ولد الماعز فی الصحاح.

2- (2) الوسائل الباب - 26 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 30 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 3.




(موطوء الإنسان و نسله) المتجدد بعد الوط ء، لقول الصادق علیه السّلام: «إن أمیر -الرجل علیه السّلام - و الظاهر أنه الهادی أو العسکری علیهما السّلام - (سئل عن رجل نظر إلی راع نزا علی شاة؟ قال: إن عرفها ذبحها و أحرقها، و إن لم یعرفها قسّمها نصفین أبدا، حتی یقع السهم بها فتذبح و تحرق و قد نجت سائرها)(1) و الأمر بإحراقها دال علی عدم جواز الانتفاع بها و لو بنسلها.

هذا و المراد من البهیمة الواردة فی النص کل حیوان من ذوات الأربع و غیرها فیشمل الطیر کما علیه المشهور، لأن البهیمة لغة اسم لکل ذی روح لا یمیّز کما عن الزجاج، و عن العلامة و جماعة أن المراد من البهیمة هی خصوص الحیوان من ذوات الأربع، لأنه المفهوم منها عرفا، و العرف مقدم علی اللغة.

و علی کلا التقدیرین فالمراد من البهیمة ما یشمل حیوان البر و البحر، و ما یشمل الذکر و الأنثی، و احتمال اختصاص البهیمة بالأنثی بدعوی الانصراف و عود ضمیر لبنها إلی خصوص الأنثی ضعیف، لأن البهیمة کالدابة شاملة للذکر و الأنثی، نعم المراد منها هنا خصوص ما یؤکل لحمه لأنه القدر المتیقن من النصوص بالإضافة إلی الحکم بحرمة أکل لحم الموطوء و لبنه، و هو ظاهر فی اختصاص الموطوء بما یحلّ أکله و علیه فلا تشمل ما لا یؤکل لحمه کالفیل و الهرة و نحو ذلک.

ثم لا فرق فی الواطئ بین الصغیر و الکبیر و المنزل للمنی و غیره و العاقل و المجنون، و لا فرق بین العالم و الجاهل و لا فرق بین الوط ء فی القبل أو الدبر کل ذلک لإطلاق النصوص المتقدمة و غیرها.

ثم قد ورد فی الخبر الثانی المتقدم الأمر بذبحها و إحراقها و هو محمول علی ما لو أرید من البهیمة لحمها کالشاة، و أما لو أرید منها ظهرها کالخیل و البغال و الحمیر فلا تحرق بل تباع فی غیر بلدها لخبر سدیر عن أبی جعفر علیه السّلام (فی الرجل یأتی بالبهیمة؟ قال علیه السّلام: یجلد دون الحد و یغرّم قیمة البهیمة لصاحبها، لأنه أفسدها علیه، و تذبح و تحرق إن کانت مما یؤکل لحمها، و إن کانت مما یرکب ظهرها غرّم قیمتها و جلد دون الحد، و أخرجها من المدینة التی فعل بها فیها إلی بلاد أخری حیث لا تعرف، فیبیعها فیها کیلا یعیّر صاحبها)(2). ثم بقیت هناک أحکام من حدّ البالغ و دفع الثمن إلی مالک البهیمة و نحو ذلک فهو مما یبحث فی کتاب الحدود.
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1- (1) الوسائل الباب - 30 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - أبواب نکاح البهائم حدیث 4 من کتاب الحدود.




المؤمنین علیه السّلام سئل عن البهیمة التی تنکح فقال: حرام لحمها و کذلک لبنها»، و خصه (1) العلاّمة بذوات الأربع اقتصارا فیما خالف الأصل علی المتیقن.

(و یجب ذبحه و إحراقه بالنار) إن لم یکن المقصود منه (2) ظهره (3) و شمل إطلاق الإنسان (4) الکبیر و الصغیر، و العاقل و المجنون. و إطلاق النص یتناوله أیضا.

أما بقیة الأحکام (5) غیر التحریم فیختص البالغ العاقل کما سیأتی إن شاء اللّه تعالی مع بقیة الأحکام فی الحدود، و یستثنی من الإنسان الخنثی فلا یحرم موطوؤه، لاحتمال الزیادة (6).

(و لو اشتبه) (7)...

(1)أی خصّ موطوء الإنسان.

(2)من موطوء الإنسان.

(3)و إلا فلو أرید ظهره بیع فی غیر بلده.

(4)فی عبارة الماتن.

(5)من التعزیر و غرامة الثمن.

(6)بأن تکون آلة الوط ء منه عضوا زائدا فیه.

(7)أی الموطوء، لو علم الموطوء بعینه اجتنب هو و نسله، و إن اشتبه فی قطیع محصور، قسّم القطیع إلی نصفین ثم یقرع بینهما فمن أخرجته القرعة أنه فیه قسم نصفین و أقرع کذلک إلی أن تبقی واحدة فتذبح و تحرق و یحلّ الباقی بلا خلاف فیه لخبر محمد بن عیسی عن الرجل علیه السّلام (سئل عن رجل نظر إلی راع نزا علی شاة؟ قال: إن عرفها ذبحها و أحرقها، و إن لم یعرفها قسّمها نصفین أبدا، حتی یقع السهم بها فتذبح و تحرق و قد نجت سائرها)(1) ، و مرسل تحف العقول عن أبی الحسن الثالث علیه السّلام فی جواب مسائل یحیی بن أکثم فی حدیث: (و أما الرجل الناظر إلی الراعی و قد نزا علی شاة، فإن عرفها ذبحها و أحرقها، و إن لم یعرفها قسّم الغنم نصفین و ساهم بینهما، فإذا وقع علی أحد النصفین فقد نجا النصف الآخر، ثم یفرّق النصف الآخر، فلا یزال کذلک حتی تبقی شاتان فیقرع بینهما، فأیهما وقع السهم بها ذبحت و أحرقت و نجا سائر الغنم)2 و یعتبر-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 30 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1 و 4.




بمحصور (قسّم) (1) نصفین (و أقرع) بینهما بأن تکتب رقعتان فی کل واحدة اسم نصف منهما (2)، ثم یخرج (3) علی ما فیه المحرّم (4)، فإذا خرج (5) فی أحد النصفین قسّم (6) کذلک (7) و اقرع. و هکذا (حتی تبقی واحدة) فیعمل بها ما عمل بالمعلومة ابتداء (8)، و الروایة تضمنت قسمتها نصفین أبدا (9) کما ذکرناه، و أکثر العبارات خالیة منه (10) حتی عبارة المصنف هنا (11)، و فی الدروس و فی القواعد: قسم قسمین، و هو (12) مع الإطلاق (13) أعم من التنصیف (14).

و یشکل التنصیف أیضا (15) لو کان العدد (16) فردا، و علی الروایة یجب -عند الاقتراع تقسیم القطیع نصفین مع الإمکان کما علیه جماعة، و لا یکفی التقسیم قسمین و إن لم یکونا متساویین کما عن ظاهر القواعد و التحریر، نعم إذا کان القطیع بالفرد اغتفرت الزیادة فی أحد القسمین.

هذا من جهة و من جهة فالخبران ظاهران فی الشبهة المحصورة لکون موردهما فی دخول الموطوء فی قطیعه، و هو محصور غالبا، و أما إذا اشتبه الموطوء فی غیر المحصور فلا بد من الرجوع إلی ما تقتضیه القاعدة فی مثله من عدم وجوب الاجتناب و لا یلزم إجراء القرعة.

(1)أی المحصور.

(2)من النصفین.

(3)أی المکتوب و المراد به الرقعة.

(4)و هو الموطوء فمن خرجت القرعة باسمه فیکون المحرم فی ضمنه.

(5)أی المحرّم.

(6)أی النصف الذی فیه المحرّم.

(7)نصفین.

(8)من الذبح و الحرق.

(9)و لیس التقسیم نصفین مرة، بل فی المرة الثانیة و الثالثة و هکذا حتی تبقی واحدة.

(10)من التقسیم أبدا.

(11)فی اللمعة.

(12)أی التقسیم قسمین.

(13)أی مع إطلاق التقسیم مرة أو أبدا.

(14)أی أعم من کون کل قسم نصفا.

(15)کما أشکل علیهم بعدم التقسیم الدائم.

(16)أی عدد المحصور.
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التنصیف ما أمکن، و المعتبر منه (1) العدد، لا القیمة. فإذا کان (2) فردا جعلت الزائدة مع أحد القسمین.


فی شُرب المحلّل خمرا أو بولا

(و لو شرب المحلّل خمرا (3) ثم ذبح عقیبه (4)(لم یؤکل ما فی جوفه (5) من الأمعاء، و القلب، و الکبد (و یجب غسل باقیه) و هو (6) اللحم علی المشهور و المستند ضعیف، و من ثم کرّهه ابن إدریس خاصة (7). و قید ذبحه بکونه عقیب الشرب تبعا للروایة، و عبارات الأصحاب مطلقة.

(و لو شرب بولا غسل ما فی بطنه و أکل) من غیر تحریم (8)، و المستند (1)من التنصیف.

(2)أی عدد المحصور.

(3)لو شرب الحیوان المحلّل خمرا لم یحرم لحمه بل یجب غسله و یجوز أکله حینئذ، و لکن یحرم ما فی جوفه من الأمعاء و القلب و الکبد و إن غسل علی المشهور فی ذلک کله لخبر زید الشحام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنه قال فی شاة شربت خمرا حتی سکرت ثم ذبحت علی تلک الحال: لا یؤکل ما فی بطنها)(1).

و هو ضعیف السند بأبی جمیلة، و أخص من المدعی لأن مورده حال السکر، و لم یأمر بغسل اللحم، و لذا ذهب ابن إدریس إلی الکراهة و استقر بها العلامة فی المختلف و مال إلیها الشارح فی المسالک استضعافا للخبر عن إفادة الحرمة سندا و دلالة و الأصل الحل، نعم فتوی المشهور صالحة لإثبات الکراهة، و فیه أنه منجبر بعمل الأصحاب.

(4)عقیب الشرب، أما لو تراخی الذبح بحیث یستحیل المشروب لم یحرم کما نص علیه الشارح فی المسالک.

(5)و إن غسل.

(6)أی الباقی.

(7)من غیر إیجاب الغسل.

(8)أی من دون تحریم لشیء منه لخبر موسی بن أکیل عن بعض أصحابه عن أبی جعفر علیه السّلام (فی شاة شربت بولا ثم ذبحت، فقال: یغسل ما فی جوفها ثم لا بأس به، و کذلک إذا اعتلفت بالعذرة ما لم تکن جلاّلة، و الجلاّلة التی یکون ذلک غذاؤها)(2). و هو ضعیف السند بالإرسال، و لکنه لا خلاف فیه ظاهرا، و هذا جابر لوهن سنده.-
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1- (1) الوسائل الباب - 24 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 24 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 2.




مرسل، و لکن لا راد له (1)، و إلا (2) لأمکن القول بالطهارة فیهما (3) نظرا إلی الانتقال (4) کغیرهما من النجاسات.

و فرّق مع النص بین الخمر، و البول: بأن الخمر لطیف تشربه الأمعاء فلا یطهر بالغسل و تحرم (5)، بخلاف البول فإنه لا یصلح للغذاء، و لا تقبله الطبیعة.

و فیه: أنّ غسل اللحم إن کان لنفوذ الخمر فیه (6) کما هو الظاهر لم یتم الفرق بینه (7) و بین ما فی الجوف (8)، و إن لم تصل إلیه (9) لم یجب تطهیره (10)، مع أن ظاهر الحکم (11) غسل ظاهر اللحم الملاصق للجلد، و باطنه المجاور للأمعاء.

و الروایة خالیة عن غسل اللحم.


هنا مسائل


اشارة

(و هنا مسائل)



الأولی - تحرم المیتة

(الأولی - تحرم المیتة) أکلا (12) و استعمالا (إجماعا و تحلّ منها) عشرة أشیاء متفق -هذا و علّل الفرق بین الخمر و البول من ناحیة اختلاف حکم شربهما أن الخمر لطیف صالح للغذاء و النفوذ فی البدن فإذا ذبحت بعد شربه قبل أن یستحیل نجس الحیوان الشارب لنفوذ الخمر فیه فلذا حرم ما فی إمعائه و وجب غسل لحمه بخلاف البول فإنه غیر صالح للتغذیة فلا ینفذ فی اللحم و لا یقدح فی طهارته، نعم بوصوله إلی الأمعاء ینجّسها فیجب غسلها لیس إلا.

(1)للمرسل.

(2)أی و إن کان له رادّ بحیث لا ینجبر ضعفه، کما ردّ ابن إدریس خبر زید الشحام فی الفرع السابق.

(3)فیما لو شرب خمرا أو بولا.

(4)أی الاستحالة.

(5)أی الأمعاء.

(6)فی لحم الحیوان الشارب.

(7)أی بین اللحم.

(8)فیجب أن یحکم بحرمة أکل الجمیع و لو مع الغسل.

(9)أی و إن لم تصل الخمر إلی اللحم.

(10)أی تطهیر اللحم.

(11)أی حکم الأصحاب.

(12)المیتة شرعا هی التی خرجت روحها بغیر التذکیة المعتبرة، و هی مما یحرم أکلها لقوله تعالی -
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علیها، و حادی عشر مختلف فیه (و هی (1) الصوف و الشعر. و الوبر. و الریش. فإن) جزّ (2) فهو طاهر، و إن (قلع غسل أصله) المتصل بالمیتة، لاتصاله برطوبتها (3)(و القرن) -(حرّمت علیکم المیتة و الدم و لحم الخنزیر و ما أهل لغیر اللّه به، و المنخنقة و الموقوذة و المتردیة و النطیحة و ما أکل السبع إلا ما ذکیتم)(1) ، و للأخبار الکثیرة التی سیمرّ علیک بعضها.

و یحرم الانتفاع بها بما فیه التکسب بلا خلاف فی ذلک لخبر تحف العقول عن الصادق علیه السّلام فی حدیث: (أو شیء من وجوه النجس فهذا کله حرام و محرّم، لأن ذلک منهی عن أکله و شربه و لبسه و ملکه و إمساکه و التقلب فیه، فجمیع تقلیبه فی ذلک حرام)(2) ، و تقدم البحث فی حرمة الانتفاع بها فی کتاب التجارة. نعم یستثنی من المیتة التی هی طاهرة العین حال الحیاة ما لا تحله الحیاة، فلا یصدق علیه الموت الذی هو السبب فی التحریم، و ما لا یحلّه الحیاة هو الصوف و الشعر و الوبر و الریش و العظم و الظلف و السن و القرن و البیض إذا اکتسی القشر الأعلی و الأنفحة و اللبن.

فقد ورد فی صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنه قال لزرارة و محمد بن مسلم:

اللبن و اللباء و البیضة و الشعر و الصوف و القرن و الناب و الحافر، و کل شیء یفصل من الشاة و الدابة فهو ذکی، و إن أخذته منه بعد أن یموت فاغسله وصل فیه)(3) و مرسل الصدوق قال الصادق علیه السّلام: (عشرة أشیاء من المیتة ذکیة: القرن و الحافر و العظم و السن و الأنفحة و اللبن و الشعر و الصوف و الریش و البیض)4، و خبر الحسین بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (العظم و الشعر و الصوف و الریش کل ذلک نابت لا یکون میتا، و سألته عن البیضة تخرج من بطن الدجاجة المیتة، قال: لا بأس بأکلها)5.

(1)أی العشرة المتفق علیها.

(2)أی الجزء هو القطع.

(3)أی لاتصال المقلوع برطوبة المیتة للأمر به کما فی صحیح حریز المتقدم، و هو محمول علی ما لو کان مقلوعا لعدم الأمر بالغسل لو کان بالجزّ کما فی خبر أبی إسحاق عن أبی الحسن علیه السّلام (لا ینتفع من المیتة بإهاب و لا عصب، و کلما کان من السخال الصوف إن جزّ، و الشعر و الوبر و القرن و لا یتعدی إلی غیرها إن شاء اللّه)(4).
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(و الظفر و الظلف (1) و السن) و العظم و لم یذکره المصنف و لا بد منه (2)، و لو أبدله بالسن (3) کان أولی، لأنه (4) أعم منه إن لم یجمع بینهما (5) کغیره (6).

و هذه (7) مستثناة من جهة الاستعمال.

و أما الأکل فالظاهر جواز ما لا یضر منها (8) بالبدن (9)، للأصل (10) و یمکن دلالة إطلاق العبارة (11) علیه (12)، و بقرینة قوله:(و البیض (13) إذا اکتسی القشر الأعلی) (14) الصلب، و إلا (15) کان بحکمها.

(1)الظلف للدابة کالقدم للإنسان.

(2)من ذکره.

(3)بحیث لو ذکر العظم و ترک السن فهو أولی من ذکر السن و ترک العظم، و وجه الأولویة أن العظم أعم من السن، فبذکر العظم یدخل السن، بخلاف العکس فبذکر السن لا یدخل العظم، لأن السنّ عظم خاص فلا یدخل غیره.

(4)أی العظم أعم من السن.

(5)بین العطم و السن.

(6)أی کغیر المصنف مثل المحقق فی الشرائع حیث ذکر السن و اکتفی به عن العظم عند عدم الجمع بینهما فی الذکر.

(7)أی المذکورات من الصوف و الشعر و الوبر و الریش و الظلف و السن.

(8)من هذه المذکورات.

(9)و أما ما یضر فسیأتی البحث فیه فی بحث السموم.

(10)أی أصالة الإباحة فی الأشیاء.

(11)أی عبارة الماتن عند قوله: (و تحلّ منها) و هی مطلقة تشمل الحلیة أکلا و استصحابا.

(12)أی علی جواز أکل هذه المذکورات.

(13)أی فذکر البیض من جملة ما یحلّ قرینة علی جواز الأکل، لأن حلیة البیض ظاهرة فی جواز أکله.

(14)لخبر غیاث بن إبراهیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی بیضة خرجت من است دجاجة میتة، قال: إن کانت اکتست البیضة الجلد الغلیظ فلا بأس بها)(1) ، و به یقیّد إطلاق غیره کخبر الحسین بن زرارة المتقدم2.

(15)أی و إن لم یکتس البیض قشره الغلیظ فهو بحکم المیتة أکلا و استعمالا.
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(و الإنفحة) (1) بکسر الهمزة و فتح الفاء و الحاء المهملة و قد تکسر الفاء. قال فی القاموس: هی شیء یستخرج من بطن الجدی الراضع أصفر فیعصر فی صوفة فیغلظ کالجبن فإذا أکل الجدی فهو کرش، و ظاهر أول التفسیر یقتضی کون الإنفحة هی اللبن (2) المستحیل فی جوف السخلة فتکون (3) من جملة ما لا تحله الحیاة (4).

و فی الصحاح الإنفحة کرش الحمل، أو الجدی ما لم یأکل. فإذا أکل فهی (1)لا خلاف بینهم فی طهارتها للأخبار:

منها: صحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الأنفحة تخرج من الجدی المیت، قال علیه السّلام: لا بأس به)(1) ، و خبر الحسین بن زرارة (کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام و أبی یسأله عن السن و المیتة و البیضة من المیتة و أنفحة المیتة فقال: کل هذا ذکی)(2) ، و خبر أبی حمزة الثمالی عن أبی جعفر علیه السّلام فی حدیث: (إن قتادة قال له: أخبرنی عن الجبن، فقال: لا بأس به، فقال: إنه ربما جعلت فیه أنفحة المیت، فقال: لیس به بأس إن الأنفحة لیس لها عروق و لا فیها دم و لا لها عظم، إنما تخرج من بین فرث و دم)3.

نعم أختلف فی المراد منها فقیل: إنها شیء أصفر یستخرج من بطن الجدی الرضیع، و هو المعروف بین الأصحاب کما فی کشف اللثام و هو المنقول عن القاموس و التهذیب و قیل کما عن السرائر و التنقیح للفاضل المقداد و المسالک للشارح فی باب الأطعمة أنها کرش الجدی الذی لم یأکل أو کرش الحمل و هو المنقول عن الصحاح و الجمهرة لابن درید، و الظاهر کما عن الجواهر اتحاد التفسیرین لما عن الفیومی فی المصباح (لا یکون الأنفحة إلا لکل ذی کرش، و هو شیء یستخرج من بطنه أصفر یعصر فی صوفة مبتلّة فیغلظ کالجبن، و لا یسمی إنفحة إلا و هو رضیع، فإذا رعی قیل: استکرش، أی صارت أنفحته کرشا) انتهی و هو ظاهر فی أن الأنفحة التی هی شیء أصغر قبل الأکل هی نفسها کرشه بعد الأکل.

(2)لجعله الإنفحة شیئا أصفر.

(3)الأنفحة.

(4)فیناسب ذکرها مع الباقی.
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کرش، و قریب منه ما فی الجمهرة، و علی هذا (1) فهی (2) مستثناة مما تحله الحیاة (3)، و علی الأول (4) فهو (5) طاهر و أن لاصق الجلد المیت، للنص (6) و علی الثانی (7) فما فی داخله (8) طاهر قطعا (9)، و کذا ظاهره (10) بالأصالة.

و هل ینجس (11) بالعرض بملاصقة (12) المیت وجه. و فی الذکری: الأولی تطهیر ظاهرها (13)، و إطلاق النص (14) یقتضی الطهارة مطلقا (15).

نعم یبقی الشک فی کون الإنفحة المستثناة هل هی اللبن المستحیل (16) أو (1)أی علی هذا التفسیر الثانی.

(2)الإنفحة.

(3)لأن الکرش مما تدب فیه الحیاة.

(4)أی علی التفسیر الأول من کونها شیئا أصفر.

(5)أی الشیء الأصفر المسمی بالإنفحة.

(6)أی للأخبار التی دلت علی استثناء الأنفحة، و قد تقدمته.

(7)أی علی التفسیر الثانی من کونها کرش الجدی قبل أن یأکل.

(8)أی داخل الکرش.

(9)لأنه ملاصق للکرش الطاهر.

(10)أی ظاهر الکرش طاهر بالأصالة، لأنه من أجزاء الأنفحة المستثناة.

(11)أی ظاهر الکرش.

(12)أی بسبب ملاصقة المیت.

(13)أی ظاهر الأنفحة الملاصق لأجزاء المیتة.

(14)أی الأخبار الدالة علی استثناء الأنفحة من المیتة.

(15)أصالة و عرضا ظاهرا و باطنا، و لقد أجاد صاحب الجواهر حیث قال: (و کیف کان فالظاهر وجوب غسلها من ملاقاة رطوبة المیتة وفاقا للمحکی عن الشهید الثانی فی بعض فوائده - إلی أن قال - لتنجسها بها کما هی القاعدة فی کل ما لاقی نجسا برطوبة، و احتمال استثناء الأنفحة لإطلاق ما دلّ علی طهارتها سیما مع عدم ذکر الأکثر وجوب الغسل و قد نصوا علیه فی مثل الصوف المقلوع یدفعه ظهور سیاق تلک المطلقات فی إرادة عدم النجاسة الذاتیة کباقی أجزاء المیتة، و لعل عدم تعرض الأصحاب اتکالا منهم علی القاعدة) انتهی.

(16)أی الشیء الأصفر الذی یعصر علی صوفة فیغلظ کالجبن.
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الکرش بسبب اختلاف أهل اللغة. و المتیقن منه (1) ما فی داخله (2) لأنه (3) متفق علیه.

(و اللبن) فی ضرع المیتة (علی قول مشهور (4) بین الأصحاب و مستنده روایات.

منها صحیحة زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «سألته عن الإنفحة تخرج من الجدی المیت قال: لا بأس به. قلت: اللبن یکون فی ضرع الشاة و قد ماتت قال: لا بأس به»، و قد روی نجاسته صریحا فی خبر آخر، و لکنه ضعیف السند، إلا أنه موافق للأصل من نجاسة المائع بملاقاة النجاسة. و کل نجس حرام (5).

و نسبة القول بالحل إلی الشهرة تشعر بتوقفه فیه (6)، و فی الدروس جعله (7) أصح (1)من اختلاف أهل اللغة.

(2)أی داخل الکرش فهو الذی یحکم بطهارته.

(3)أی لأن ما فی داخل الکرش.

(4)اللبن لا ینجس و إن لاقی ضرع المیتة علی المشهور کما فی البیان و فی الدروس أن القائل بخبر المنع نادر، لصحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت: اللبن یکون فی ضرع الشاة و قد ماتت، قال: لا بأس به)(1).

و یعارضه خبر وهب بن وهب عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام (أن علیا علیه السّلام سئل عن شاة ماتت فجلب منها لبن، فقال علی علیه السّلام: ذلک الحرام محضا)2 مضافا إلی قاعدة نجاسة ملاقی النجس، فهو منجبر بها و إلا فراوی الخبر - أعنی وهب - قد قیل فی حقه أنه أکذب البریة، لذلک عمل به جماعة منهم العلامة و المحقق الثانی بل عن المنتهی أنه المشهور، و فی السرائر أنه نجس بغیر خلاف عند المحصلین من أصحابنا، لأنه مائع فی میتة ملامس لها.

و مع ذلک کله فلم یثبت انجبار خبر وهب بعمل الأصحاب، و لا بد من رده عند التعارض لأنه موافق لمذهب العامة، و لعله لذلک عمل المشهور بخبر الطهارة بالإضافة إلی صحة سنده، علی أننا نمنع نجاسة المائع إذا لاقی المیتة علی أی وجه و لو کان فی الباطن، بل المتیقن هو نجاسته إذا لاقاها ظاهرا لا باطنا.

(5)أی حرام أکله و استعماله کما نص الخبر علی الحرمة.

(6)أی بتوقف المصنف هنا فی الحل.

(7)أی جعل الحلّ.

ص:332





1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 33 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 10 و 11.




و ضعّف روایة التحریم، و جعل القائل بها (1) نادرا، و حملها (2) علی التقیة.

(و لو اختلط الذکی) من اللحم و شبهه (3)(بالمیت) و لا سبیل إلی تمییزه (اجتنب الجمیع (4)، لوجوب اجتناب المیت) و لا یتم إلا به (5) فیجب.

و فی جواز بیعه (6) علی مستحل المیتة قول (7)، مستندة صحیحة الحلبی (1)بالحرمة.

(2)أی حمل روایة التحریم.

(3)کالجلد و القلب و الکبد و الکلی.

(4)إذا اختلط المذکی بالمیت وجب الامتناع عن الجمیع إذا کانت الشبهة محصورة، لما ثبت فی محله من وجوب الاجتناب عن جمیع أطراف الشبهة المحصورة إذا کانت تحریمیة المؤید بالنبوی (ما اجتمع الحلال و الحرام إلا و غلب الحرام الحلال)(1).

(5)أی و لا یتم اجتناب المیت إلا باجتناب الجمیع فیجب اجتناب الجمیع حینئذ.

(6)أی بیع الجمیع المحصور.

(7)قد ثبت حرمة المیتة أکلا و استعمالا حتی البیع، و لکن وقع البحث بینهم فی جواز بیع الذکی المشتبه بالمیت علی مستحل المیتة کالکافر أو لا، و ذهب الشیخ فی النهایة و تبعه ابن حمزة و العلامة فی المختلف إلی الجواز لصحیح الحلبی (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:

إذا اختلط الذکی بالمیت باعه ممن یستحلّ المیتة و أکل ثمنه)(2) و حسنة الحلبی أیضا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن رجل کان له غنم و بقر فکان یدرک المذکی منها فیعزله و یعزل المیتة، ثم إن المیتة و الذکی اختلطا کیف یصنع به؟ قال: یبیعه ممن یستحلّ المیتة و یأکل ثمنه، فإنه لا بأس به)3 و هذا الخبر حسن عند جماعة لاشتماله علی إبراهیم بن هاشم الذی لم یمدح و لم یذم، و قد عرفت أنه من شیوخ الإجازة و هذا ما یغنی عن التوثیق و علیه فالخبر صحیح.

و مال المحقق إلی الجواز إن قصد بیع المذکی حسب، و أشکل علیه الشارح فی المسالک بأنه مع عدم التمییز بین الذکی و المیت یکون المبیع مجهولا، و لا یمکن إقباضه فلا یصح بیعه، و هذا الإشکال قد تعرض له العلامة فی المختلف و رده بأنه لیس بیعا حقیقیا، بل هو استنقاذ مال الکافر من یده برضاه فکان سائغا، و إنما أطلق علیه اسم البیع لمشابهته-
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و حسنته عن الصادق علیه السّلام، و رده (1) قوم، نظرا إلی إطلاق النصوص بتحریم بیع المیتة، و تحریم ثمنها، و اعتذر العلامة عنه (2) بأنه لیس ببیع فی الحقیقة (3) و إنما هو استنقاذ مال الکافر برضاه، و یشکل (4) بأن من مستحلیه (5) من الکفار من لا یحل ماله کالذمی، و حسّنه (6) المحقق مع قصد بیع الذکی حسب، و تبعه العلامة أیضا، و یشکل (7)...

-له فی الصورة من حیث إنه بذل مال فی مقابلة عوض.

و أشکل علیه بأن مستحلّ المیتة أعم مما یباح ماله، فلو کان ذمیا لکان ماله محترما فلا یصح إطلاق القول ببیعه علی مستحل المیتة لأنه استنقاذ مال الکافر من یده برضاه، و لذا مال فی الدروس إلی طرح الخبرین لمخالفتهما إلی إطلاق النصوص المتقدمة الدالة علی حرمة بیع المیتة و حرمة ثمنها و الذهاب إلی تعرّف اللحم بالعرض علی النار بالانبساط و الانقباض کما فی اللحم المطروح المشتبه لخبر إسماعیل بن عمر عن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل دخل قریة فأصاب بها لحما، لم یدر أ ذکی هو أم میت؟ فقال:

فاطرحه علی النار فکلّما انقبض فهو ذکی، و کلما انبسط فهو میت)(1).

و فیه أن العرض علی النار علامة للمطروح الذی لم یعلم بأجمعه أنه مذکی أو میتة، و هذا أجنبی عن مقامنا الذی هو قد اختلط فیه الذکی بالمیت، و دعوی عدم الفرق بینهما قیاس لا نقول به.

هذا و ابن إدریس قد طرح الخبرین علی أصله من عدم العمل بالخبر الواحد، و أعمل القواعد الدالة علی حرمة بیع المیتة، فلم یجوز بیع الجمیع المحصور لمستحلّ المیتة و لکن المقدس الأردبیلی فی مجمع البرهان قد نسب العمل بالخبرین إلی الشهرة، بالإضافة إلی صحة سندهما فلا بدّ من العمل بهما. و یکون هذا استثناء من تحریم بیع المیتة.

(1)أی رد المستند الدال علی جواز البیع علی المستحلّ.

(2)عن جواز البیع.

(3)حتی یکون هو و ثمنه حراما.

(4)أی اعتذار العلامة.

(5)أی مستحلی المیت.

(6)أی حسن جواز البیع علی المستحلّ.

(7)أی یشکل تحسین المحقق.
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بجهالته (1) و عدم إمکان تسلیمه متمیزا (2)، فأما أن یعمل بالروایة لصحتها من غیر تعلیل، أو یحکم بالبطلان (3).

(و ما أبین من حی یحرم أکله و استعماله کألیات الغنم) لأنها بحکم المیتة (4) (و لا یجوز الاستصباح بها تحت السماء)، لتحریم الانتفاع بالمیتة مطلقا (5) و إنما یجوز الاستصباح بما عرض له النجاسة من الأدهان، لا بما نجاسته ذاتیة (6).


الثانیة - تحرم من الذبیحة خمسة عشر

(الثانیة - تحرم من الذبیحة خمسة عشر) شیئا (7):(الدم و الطحال) بکسر (1)أی بجهالة الذکی.

(2)أی منفردا.

(3)أی ببطلان البیع بعد ردّ الروایة کما فعل ابن إدریس.

(4)ما أبین من الحیّ من أجزائه التی تحلها الحیاة فهو میتة کألیات الغنم کما فی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی ألیات الضأن تقطع و هی أحیاء قال: إنها میتة)(1) ، و خبر الکاهلی (سأل رجل أبا عبد اللّه علیه السّلام و أنا عنده عن قطع ألیات الغنم، فقال: لا بأس بقطعها إذا کنت تصلح بها مالک، ثم قال: إن فی کتاب علی علیه السّلام أن ما قطع منها میت لا ینتفع به)2.

و إذا ثبت أنه میت فقد تقدم حرمة أکل المیتة و حرمة استعمالها، و من جملة موارد استعمال ألیات الغنم الاستصباح بها تحت السماء هذا من جهة و من جهة أخری لم یعبّر الشارح بأنها میتة بل عبّر أنها بحکم المیتة، لأنها مأخوذة من حیّ فهی بحکم المیتة حینئذ.

(5)فی کل الاستعمال بما فیه الاستصباح.

(6)و الفارق النص و قد تقدم البحث فی المتنجس عرضا من الدهن فی أول المکاسب و تقدم هناک جواز الاستصباح به تحت السماء علی المشهور و لا یجوز تحت الظلال.

(7)قد ذکر فی الجواهر عدم الخلاف فی تحریم خمسة أمور من الذبیحة، و هی: القضیب و هو الذکر، و الأنثیان و هما البیضتان، و الطحال بکسر الطاء، و الفرث و الدم فلا ینافی ذلک اقتصار المفید و سلار علی ذکر الثلاثة الأول، لأن حکم الفرث و الدم هو الحرمة للاستخباث و النصوص الآتیة، و لا ینافی ذلک تعبیر ابن الجنید عن الطحال بأنه مکروه لأن مراده منه الحرمة.-
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-و یدل علی تحریم هذه الخمسة أخبار.

منها: مرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یؤکل من الشاة عشرة أشیاء:

الفرث و الدم و الطحال و النخاع و العلباء و الغدد و الانثیان و الحلباء و المرارة)(1) ، و مرسل محمد بن جمهور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (حرم من الذبیحة عشرة أشیاء، و أحل من المیتة عشرة أشیاء، فأما الذی یحرم من الذبیحة فالدم و الفرث و الغدد و الطحال و القضیب و الانثیان و الرحم و الظلف و القرن و الشعر، و أما الذی یحلّ من المیتة فالشعر و الصوف و الوبر و الناب و القرن و الضرس و الظلف و البیض و الأنفحة و الظفر و المخلب و الریش)(2) ، و خبر إسماعیل بن مرار عنهم علیهم السّلام (لا یؤکل مما یکون فی الإبل و البقر و الغنم و غیر ذلک مما لحمه حلال: الفرج بما فیه ظاهره و باطنه و القضیب و البیضتان و المشیمة، و هی موضع الولد و الطحال، لأنه دم، و الغدد مع العروق، و المنع الذی یکون فی الصلب، و المرارة و الحدق و الخرزة التی تکون فی الدماغ و الدم)3 و مثله کثیر و اختلفوا فی المثانة، و هی مجمع البول، و المرارة و هی التی تجمع المرة الصفراء معلّقة مع الکبد کالکیس، و المشیمة و هی موضع الولد تخرج معه، و الفرح، و العلباء بکسر العین، و هما عصبان عریضان ممدودان من الرقبة إلی أصل الذنب، و النخاع و هو الخیط الأبیض الذی فی وسط فقار الظهر، و هو الذی لا قوام للحیوان بدونه، و الغدد و هی کل عقدة فی الجسد یطاف بها شحم، و تکون فی اللحم تشبه البندق فی الأغلب، و ذات الأشاجع، و هی أصول الأصابع التی تتصل بعصب ظهر الکف، و خرزة الدماغ بقدر الحمصة فی وسطه، یخالف لونها لونه، تمیل إلی الغبرة، و الحدق و هی الناظر من العین لا جسم العین کله، فعلی المشهور التحریم، و عن المحقق فی الشرائع و النافع و العلامة و الشارح فی المسالک کراهة الفرج و العلباء و النخاع و الغدد و ذات الأشاجع و خرزة الدماغ و الحدق، لضعف أخبارها.

و فیه أنها منجبرة بعمل الأصحاب و لکونها من الخبائث، و علی کل فمن جملة الأخبار الدالة علی الأمور المذکورة خبر إبراهیم بن عبد الحمید عن أبی الحسن علیه السّلام (حرم من الشاة سبعة أشیاء: الدم و الخصیتان و القضیب و المثانة و الغدد و الطحال و المرارة)(3) و مرفوع الواسطی قال: (مرّ أمیر المؤمنین علیه السّلام بالقصابین فنهاهم عن بیع سبعة أشیاء-
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الطاء (و القضیب) و هو الذکر (و الأنثیان) و هما: البیضتان (و الفرث) و هو الروث فی جوفها (و المثانة) بفتح المیم و هو مجمع البول (و المرارة) بفتح المیم التی تجمع المرة الصفراء بکسرها (1) معلقة مع الکبد کالکیس (و المشیمة) بفتح المیم بیت الولد، و تسمی الغرس بکسر الغین المعجمة. و أصلها مفعلة، فسکنت الیاء (2)،(و الفرج) الحیاء ظاهره و باطنه،(و العلباء) بالمهملة المکسورة فاللام الساکنة فالباء الموحدة فالألف الممدودة عصبتان عریضتان ممدودتان من الرقبة إلی عجب الذنب (و النخاع) مثلث النون الخیط الأبیض فی وسط الظهر ینظم خرز السلسلة فی وسطها، و هو الوتین الذی لا قوام للحیوان بدونه.(و الغدد) بضم الغین المعجمة التی فی اللحم و تکثر فی الشحم (و ذات الأشاجع) و هی أصول الأصابع التی یتصل بعصب ظاهر الکف (3)، و فی الصحاح: جعلها الأشاجع بغیر مضاف، و الواحد أشجع (و خرزة الدماغ) بکسر الدال، و هی المخ الکائن فی وسط الدماغ شبه الدودة بقدر الحمصة تقریبا یخالف لونها لونه، و هی تمیل إلی الغبرة (و الحدق) یعنی حبة الحدقة و هو الناظر من العین لا جسم العین کله.

و تحریم هذه الأشیاء أجمع ذکره الشیخ غیر المثانة، فزادها (4) ابن إدریس و تبعه جماعة منهم المصنف. و مستند الجمیع غیر واضح، لأنه (5) روایات یتلفق من -من الشاة، نهاهم عن بیع الدم و الغدد و آذان الفؤاد و الطحال و النخاع و الخص و القضیب)(1).

فکل ما ذکر قد ورد فی الأخبار إلا ذات الأشاجع فقد اعترف صاحب الجواهر و غیره بعدم الوقوف علی نص فیها اللهم إلا أن یتمم الحکم بعدم القول بالفصل.

(1)أی بکسر المیم من المرة.

(2)مع کسر ما قبلها دفعا لالتقاء الساکنین.

(3)قال فی المسالک بعد هذا التعریف: (و المراد منها فی الحیوان ما جاوز الظلف من الأعصاب و نحوها) انتهی.

(4)أی زاد المثانة.

(5)أی مستند الجمیع.
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جمیعها ذلک (1). بعض رجالها ضعیف. و بعضها مجهول، و المتیقن منها (2) تحریم ما دل علیه دلیل خارج کالدم. و فی معناه (3) الطحال و تحریمهما ظاهر من الآیة (4)، و کذا ما استخبث منها (5) کالفرث و الفرج، و القضیب، و الأنثیین، و المثانة، و المرارة، و المشیمة، و تحریم الباقی یحتاج إلی دلیل، و الأصل یقتضی عدمه (6). و الروایات یمکن الاستدلال بها علی الکراهة، لسهولة خطبها (7)، إلا أن یدعی استخباث الجمیع.

و هذا (8) مختار العلامة فی المختلف، و ابن الجنید أطلق کراهیة بعض هذه المذکورات و لم ینص علی تحریم شیء، نظرا إلی ما ذکرناه (9).

و احترز (10) بقوله: من الذبیحة، عن نحو السمک و الجراد (11). فلا یحرم منه (12) شیء من المذکورات، للأصل (13)، و شمل ذلک (14) کبیر الحیوان المذبوح (1)و هو تحریم هذه الأشیاء أجمع، و لکن قد عرفت عدم ورود النص فی ذات الأشاجع.

(2)من هذه الأشیاء التی حکم بتحریمها.

(3)أی و فی معنی الدم الطحال، لأنه مجمع الدم الفاسد.

(4)أی الآیة الدالة علی تحریم الدم، و هی قوله تعالی: إِنَّما حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ (1).

(5)من هذه الأشیاء.

(6)أی عدم التحریم.

(7)أی خطب الکراهة، للتسامح فی أدلة السنن و المکروهات.

(8)أی تحریم الجمیع من باب الاستخباث.

(9)من ضعف روایات الجمیع.

(10)أی المصنف.

(11)لأن تذکیتهما بالأخذ لا بالذبح.

(12)من السمک و الجراد.

(13)و هو أصالة الإباحة فی الأشیاء، نعم إذا صدق عنوان الخبیث علی بعضها فیحرم.

(14)أی شمل قول المصنف (و تحرم من الذبیحة خمسة عشر).
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کالجزور، و صغیره کالعصفور (1).

و یشکل الحکم بتحریم جمیع ما ذکر (2) مع عدم تمییزه (3)، لاستلزامه (4) تحریم جمیعه (5)، أو أکثره، للاشتباه.

و الأجود. اختصاص الحکم بالنعم (6)، و نحوها من الحیوان الوحشی، دون العصفور، و ما أشبهه (7).

(و یکره) أکل (الکلا (8) بضم الکاف و قصر الألف جمع کلیة و کلوة بالضم فیهما. و الکسر لحن عن ابن السکّیت (و أذنا القلب (9)...) (1)کما صرح بذلک غیر واحد کما فی الجواهر، و استشکل الشارح فی هذا التعمیم باعتبار عدم تمییز هذه المذکورات فی صغیر الحیوان کالعصفور، فیلزم من تحریم المذکورات تحریم جمیعه لعدم التمییز، فالأجود اختصاص الحکم بتحریم المذکورات من خصوص الأنعام و الحیوان الوحشی دون العصفور و شبهه، و استجوده سید الریاض خصوصا بعد اختصاص عبارة بعض الأخبار بالشاة و النعم کما فی مرسل ابن أبی عمیر و خبر إسماعیل بن مرارة المتقدمین(1).

(2)من مستثنیات الذبیحة.

(3)أی مع عدم تمییزه فی العصفور و نحوه.

(4)أی استلزام تحریم ما ذکر.

(5)أی جمیع العصفور و نحوه.

(6)من الابل و البقر و الغنم.

(7)فی الحجم.

(8)لا خلاف و لا إشکال فی کراهة أکل الکلی لمرسل سهل عن بعض أصحابنا (أنه کره الکلیتین، و قال: إنما هما مجتمع البول)(2) ، و خبر محمد بن صدقة عن موسی بن جعفر عن آبائه علیهم السّلام (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم لا یأکل الکلیتین من غیر أن یحرمهما، لقربهما من البول)3.

(9)لا خلاف فی کراهة أکل أذنی القلب لمرسل الواسطی قال: (مرّ أمیر المؤمنین علیه السّلام-
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(و العروق (1)، و لو ثقب الطحال مع اللحم و شوی (2) حرم ما تحته) من لحم و غیره، دون ما فوقه، أو مساویه (و لو لم یکن مثقوبا لم یحرم) ما معه (3) مطلقا (4) هذا هو المشهور، و مستنده (5) روایة عمار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام، و علّل فیها (6) بأنه (7) مع الثقب یسیل الدم من الطحال إلی ما تحته فیحرم، بخلاف غیر -بالقصابین فنهاهم عن سبع أشیاء من الشاة، نهاهم عن بیع الدم و الغدد و آذان الفؤاد و الطحال)(1) الخبر، و هو محمول علی الکراهة فی خصوص آذان الفؤاد، نعم أشکل الشارح فی المسالک بأن حمل النهی فیه علی الکراهة دون غیره مما لا وجه له.

(1)لا خلاف فی کراهة أکلها للنهی عنها فی جملة من الأخبار، و منها خبر إسماعیل بن مرار المتقدم عنهم علیهم السّلام (لا یؤکل ما یکون فی الابل و البقر و الغنم و غیر ذلک مما لحمه حلال: الفرج بما فیه ظاهره و باطنه - إلی أن قال - و الغدد و العروق)2 الخبر، و هو محمول علی الکراهة، و أشکل الشارح هنا أیضا بأن حمل النهی فیها علی الکراهة دون غیرها مما لا وجه له.

(2)لو شوی الطحال مع اللحم و لم یکن الطحال مثقوبا لم یحرم اللحم و إن کان اللحم تحت الطحال، و أما لو کان الطحال مثقوبا و شوی مع اللحم، حرم ما کان من اللحم تحته بلا خلاف فیه کما فی الجواهر لموثق عمار بن موسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر (و سئل عن الطحال مع اللحم فی سفود و تحته خبز و هو الجوذاب أ یؤکل ما تحته؟ قال:

نعم یؤکل اللحم و الجوذاب و یرمی بالطحال، لأن الطحال فی حجاب لا یسیل منه، فإن کان الطحال مثقوبا أو مشقوقا فلا تأکل ما یسیل علیه الطحال)(2).

و قال الشارح فی المسالک: (و هذه الروایة و إن کانت ضعیفة السند إلا أنه لا بأس بالعمل بمضمونها لموافقتها الظاهر من أن الطحال یسیل دمه من الحرارة و یشرب منه ما تحته) انتهی.

(3)أی ما کان من اللحم مع الطحال.

(4)سواء کان تحته أو فوقه أو مساویه.

(5)أی و مستند التفصیل المذکور.

(6)أی و علّل التفصیل فی الروایة.

(7)أی الشأن و الواقع.
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المثقوب (1)، لأنه (2) فی حجاب لا یسیل منه.


الثالثة - یحرم تناول الأعیان النجسة

(الثالثة - یحرم تناول الأعیان النجسة) (3) بالأصالة کالنجاسات و أما بالعرض فإنه (4) و إن کان کذلک (5) إلا أنه یأتی (6)(و) کذا یحرم (المسکر (7) مائعا کان أم (1)فلا یسیل الدم من الطحال إلی ما تحته.

(2)أی الطحال.

(3)لا خلاف فی تحریم أکل النجس سواء کانت نجاسته أصلیة کالعذرة النجسة أم بالعرض کالطعام الممتزج بشیء من النجاسات بلا خلاف فیه بل فی الریاض عده من الضروریات و یشهد به الأخبار الکثیرة المتقدمة فی باب الطهارة و غیرها.

(4)أی فإن النجس بالعرض.

(5)أی یحرم تناوله.

(6)فی آخر هذه المسألة.

(7)یحرم تناول الخمر، بلا خلاف فیه بین المسلمین بل هو من ضروریات دینهم للأخبار الکثیرة.

منها: صحیح إسماعیل بن یسار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأله رجل فقال: أصلحک اللّه أشرب الخمر شرّ؟ أم ترک الصلاة؟ فقال: شرب الخمر ثم قال: و تدری لم ذاک؟ قال: لا، قال: لأنه یصیر فی حال لا یعرف معها ربه)(1) و خبر زید الشحام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: إن الخمر رأس أکل اثم)2 بل الحرمة لکل مسکر و إن لم یکن خمرا للنبوی (کل مسکر خمر، و کل خمر حرام)(2) ، و صحیح علی بن یقطین عن أبی إبراهیم علیه السّلام (إن اللّه لم یحرم الخمر لاسمها، و لکن حرّمها لعاقبتها، فما فعل فعل الخمر فهو خمر)(3) ، و مثله کثیر.

و علیه فیحرم النبیذ المتخذ من التمر و البتع المتخذ من العسل و المرز المتخذ من الشعیر، و النقیع المتخذ من الزبیب، تذکر هذه الأمور مع أن المحرم کل مسکر تبعا للنص ففی صحیح ابن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: الخمر من خمسة:

العصیر من الکرم، و النقیع من الزبیب، و البتع من العسل، و المرز من الشعیر، و النبیذ-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 12 - أبواب الأشربة المحرمة حدیث 2 و 4.

2- (3) مستدرک الوسائل الباب - 11 - أبواب الأشربة المحرمة حدیث 15.

3- (4) الوسائل الباب - 19 - من أبواب الأشربة المحرمة حدیث 2.




جامدا (1) و إن اختصت النجاسة بالمائع بالأصالة و یمکن أن یرید (2) هنا (3) بالمسکر المائع بقرینة الأمثلة (4)، و التعرض (5) فی هذه المسألة للنجاسات، و ذکره (6) تخصیص بعد تعمیم (کالخمر) المتخذ من العنب (و النبیذ) المسکر من التمر (و البتع) بکسر الباء و سکون التاء المثناة أو فتحها نبیذ العسل (و الفضیخ) بالمعجمتین من التمر و البسر (و النقیع) من الزبیب (و المزر) بکسر المیم فالزاء المعجمة الساکنة -من التمر)(1).

و ما کان مسکرا فقلیله و کثیره حرام للأخبار.

منها: خبر کلیب الأسدی سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن النبیذ فقال: (إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم خطب الناس فقال: أیها الناس ألا إن کل مسکر حرام، و ما أسکر کثیره فقلیله حرام)(2) و مثله غیره.

و کذا یحرم الفقاع قلیله و کثیره للأخبار الکثیرة ففی خبر الوشاء (کتبت إلیه - یعنی الرضا علیه السّلام أسأله عن الفقاع فقال: فکتب: حرام و هو خمر)(3) و خبره الآخر عنه علیه السّلام (کل مسکر حرام و کل محمر حرام، و الفقاع حرام)4، و خبر هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأله عن الفقاع فقال: لا تشربه، فإنه خمر مجهول، و إذا أصاب ثوبک فاغسله)5، و فی خبر الوشاء عن الرضا علیه السّلام (هی خمرة استصغرها الناس)(4).

و کذا یحرم العصیر العنبی إذا غلی قبل ذهاب ثلثیه، لأنه نجس علی ما تقدم فی کتاب الطهارة.

(1)لإطلاق النصوص الناهیة عن المسکر.

(2)أی المصنف.

(3)فی هذه المسألة.

(4)أی الأمثلة الآتیة.

(5)أی و بقرینة التعرض.

(6)أی ذکر المسکر بعد ذکر الأعیان النجسة من باب التخصیص بعد التعمیم.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأشربة المحرمة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الأشربة المحرمة حدیث 2.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 27 - من أبواب الأشربة حدیث 1 و 3 و 8.

4- (6) الوسائل الباب - 28 - من أبواب الأشربة المحرمة حدیث 1.




فالمهملة نبیذ الشعیر، و لا یختص التحریم فی هذه بما أسکر (1)، بل یحرم (و إن قل).

(و کذا) یحرم (العصیر العنبی إذا غلی) بالنار و غیرها (2) بأن (3) صار أعلاه أسفله و یستمر تحریمه (حتی یذهب ثلثاه، أو ینقلب خلا) و لا خلاف فی تحریمه، و النصوص متظافرة به (4)، و إنما الکلام فی نجاسته فإن النصوص خالیة منها (5)، لکنها (6) مشهورة بین المتأخرین (و لا یحرم) العصیر من (الزبیب و إن غلی علی الأقوی (7)، (1)أی بما أسکر فعلا.

(2)أی فیما لو غلی بنفسه.

(3)تفسیر للغلیان.

(4)أی بالتحریم.

(5)من النجاسة.

(6)أی النجاسة، و قد تقدم البحث فی ذلک فی کتاب الطهارة، و تقدم أن الأقوی حرمته و نجاسته کما هو المشهور.

(7)بل علی المشهور شهرة عظیمة و لم یعثر علی المخالف، نعم نسبه الشهید إلی بعض مشایخه و إلی بعض فضلائنا المتقدمین، و اختاره السید بحر العلوم فی مصابیحه ناسبا الحرمة إلی الشهرة بین الأصحاب و أنها بین القدماء کشهرة الحل بین المتأخرین، و تنظّر فی ذلک صاحب الجواهر و تأمل، و علی کل فقد استدل للتحریم بالاستصحاب لأن الزبیب حین کان عنبا کان یحرم علی تقدیر غلیانه فهو حین صیرورته زبیبا باق علی ما کان، و فیه عدم حجیة الاستصحاب بالتعلیقی کما ثبت فی محله.

و استدل للتحریم بخبر علی بن جعفر عن أخیه موسی أبی الحسن علیه السّلام (سألته عن الزبیب هل یصلح أن یطبخ حتی یخرج طعمه، ثم یؤخذ الماء فیطبخ حتی یذهب ثلثاه و یبقی ثلثه ثم یرفع فیشرب من السنة؟ فقال: لا بأس به)(1) و مفهومه ثبوت البأس عند عدم ذهاب الثلثین و هذا دال علی حرمة شربه قبل ذهاب الثلثین.

و أشکل علیه بأن نفی البأس لیس من ناحیة ذهاب الثلثین، بل قد یحتمل من ناحیة عدم تخمره فی هذه المدة أعنی السنة الواردة فی الخبر، فیکون ثبوت البأس من ناحیة تخمره لا من ناحیة عدم ذهاب ثلثیه.-
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الأشربة المحرمة حدیث 2.




لخروجه (1) عن مسمی العنب (2)، و أصالة الحل (3) و استصحابه (4)، خرج منه (5) عصیر العنب إذا غلی بالنص، فیبقی غیره (6) علی الأصل.

و ذهب بعض الأصحاب إلی تحریمه (7)، لمفهوم روایة علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام حیث سأله «عن الزبیب یؤخذ ماؤه فیطبخ حتی یذهب ثلثاه، فقال: لا بأس»، فإن مفهومه التحریم قبل ذهاب الثلثین، و سند الروایة (8) -و استدل للتحریم أیضا بخبر زید النرسی (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الزبیب یدق و یلقی فی القدر ثم یصب علیه الماء یوقد تحته فقال علیه السّلام: لا تأکله حتی یذهب الثلثان و یبقی الثلث، فإن النار قد أصابته، قلت: فالزبیب کما هو یلقی فی القدر و یصب علیه الماء ثم یطبخ و یصفی عنه الماء فقال علیه السّلام: کذلک هو سواء، إذا أدّت الحلاوة إلی الماء و صار حلوا بمنزلة العصیر ثم نشّ من غیر أن تصیبه النار فقد حرم، و کذلک إذا أصابته النار فأغلاه فقد فسد)(1).

و الخبر نص فی مطلوب إلا أنه لم تثبت وثاقة زید النرسی، و لم یثبت أن أصله مکتوب منه فالمحکی عن الصدوق و شیخه محمد بن الحسن بن الولید أنه موضوع کأصل زید الزراد و کتاب خالد بن عبد اللّه بن سدیر، و قد وضعها محمد بن موسی الهمدانی، نعم ردّ علیهما ابن الغضائری و غیره بأن أصل زید النرسی و الزراد منهما قد رواهما ابن أبی عمیر.

و لهذا کله ذهب المشهور إلی الحل بعد عدم ثبوت أخبار الحرمة لقصورها سندا أو دلالة بعد استصحاب الحل من قبل الغلیان إلی ما بعده، و بعد قاعدة الحل فی الأشیاء.

(1)أی خروج الزبیب.

(2)فحرمة العصیر العنبی قبل ذهاب ثلثیه لا تفید حرمة العصیر الزبیبی قبل ذهاب ثلثیه إلا علی الاستصحاب التعلیقی و قد عرفت ضعفه.

(3)أی أصالة الحلیة فی الأشیاء.

(4)أی استصحاب الحل الثابت قبل الغلیان إلی ما بعده و لو لم یذهب ثلثاه.

(5)من أصل الحل.

(6)أی غیر العصیر العنبی.

(7)أی تحریم العصیر العنبی.

(8)أی سندها ضعیف لاشتمالها علی سهل بن زیاد.
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 2 - من أبواب الأشربة المحرمة حدیث 1.




و المفهوم (1) ضعیفان فالقول بالتحریم أضعف، أما النجاسة فلا شبهة فی نفیها (2).

(و یحرم الفقّاع (3) و هو ما اتخذ من الزبیب و الشعیر حتی وجد فیه النشیش (4) و الحرکة (5)، أو ما أطلق علیه (6) عرفا، ما لم یعلم انتفاء خاصیته (7) و لو وجد فی الأسواق ما یسمی فقاعا حکم بتحریمه و إن جهل أصله، نظرا إلی الاسم (8)، و قد روی علی بن یقطین فی الصحیح عن الکاظم علیه السّلام قال: «سألته عن شرب الفقاع الذی یعمل فی السوق و یباع و لا أدری کیف یعمل، و لا متی عمل أ یحل علیّ أن أشربه؟ فقال: لا أحبه» (9)، و أما ما ورد فی الفقاع بقول (1)أی مفهوم الروایة الدال علی التحریم قبل ذهاب الثلثین، و هو مفهوم اللقب.

(2)إذ لم یذهب أحد إلی نجاسة العصیر الزبیبی، و إن ذهب بعضهم إلی حرمة شربه لما تقدم.

هذا و یبقی الکلام فی العصیر التمری فعن جماعة من المتأخرین الحرمة قبل ذهاب الثلثین لموثق عمار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (سئل عن النضوح المعتق کیف یصنع به حتی یحل؟ قال: خذ ماء التمر فأغله حتی یذهب ثلثا ماء التمر)(1) ، و خبره الآخر عنه علیه السّلام (سألته عن النضوح قال: یطبخ التمر حتی یذهب ثلثاه و یبقی ثلثه ثم یمتشطن)(2) و عن المشهور الحل بدعوی أن النضوح المعتق لو لم یذهب ثلثاه لصار نبیذا مسکرا فلذا حکم الإمام بذهاب الثلثین، و وصفه بالمعتق إشارة إلی ذلک و حملت الروایة الثانیة علی ذلک و إن کانت خالیة عن التوصیف بالمعتق، و الظاهر أن الحکم بذهاب الثلثین فی الروایة من ناحیة حرمته فلا یحل شربه حتی یذهب الثلثان.

(3)قد تقدم الدلیل علیه عند الکلام عن المسکر.

(4)و هو صوت الماء و غیره إذا غلی.

(5)و هی صیرورة أعلاه أسفله، هذا و قد تقدم الضابط فی معنی الفقاع، و متی یحرم فی کتاب الطهارة فراجع.

(6)الضمیر راجع إلی (ما الموصولة) و المعنی ما أطلق علیه فقاع عرفا فهو فقاع أیضا.

(7)و هی النشیش المعبّر عنها بالغلیان.

(8)أی اسم الفقاع، و قد تقدم هذا مفصّلا فی کتاب الطهارة فراجع.

(9)الوسائل الباب - 39 - من أبواب الأشربة المحرمة حدیث 3، و هو دال علی الکراهة-
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1- (1) الوسائل الباب - 32 - من أبواب الأشربة المحرمة حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 37 - من أبواب الأشربة المحرمة حدیث 1.




مطلق (1) و أنه بمنزلة الخمر فکثیر لا یحصی.

(و العذرات (2) بفتح المهملة فکسر المعجمة (و الأبوال النجسة) (3) صفة للعذرات و الأبوال، و لا شبهة فی تحریمها نجسة کمطلق النجس، لکن مفهوم العبارة عدم تحریم الطاهر منها (4) کعذرة و بول ما یؤکل لحمه، و قد نقل فی الدروس تحلیل بول المحلل عن ابن الجنید و ظاهر ابن إدریس، ثم قوی التحریم (5) للاستخباث.

-المؤید بحمل فعل المسلم علی الصحة، فما یعمل من الفقاع و یباع فی أسواق المسلمین یحمل علی أنه فقاع لم یصل إلی حد النشیش، و لذا ورد فی خبر مرازم (کان یعمل لأبی الحسن علیه السّلام الفقاع فی منزله، قال ابن أبی عمیر: و لم یعمل فقاع یغلی)(1).

(1)من غیر تقیید بکونه یعمل فی الأسواق فهو محرم و إن لم یکن مسکرا بشرط وجود خاصته و هو النشیش.

(2)العذرة إن کانت نجسة کعذرة الإنسان فقد تقدم حرمة أکلها و إن کانت طاهرة کعذرة مأکول اللحم فیحرم أکلها لاستخباثه، و لذا حرم تناول العذرة من المیتة و قد تقدم البحث فی ذلک سابقا.

(3)البول النجس و هو بول ما لا یؤکل لحمه و بول الإنسان فلا خلاف فی عدم جواز شربه، لأنه نجس و مستخبث، و فی بول ما یؤکل لحمه قولان، قول بالجواز کما عن المرتضی و ابنی الجنید و ادریس، لأنه طاهر، و قول بالعدم کما عن الشیخ فی النهایة و ابن حمزة و الشهیدین و العلامة، للاستخباث و إن کانت طاهرة، نعم یجوز شرب بول الابل للاستشفاء بلا خلاف کما عن بعضهم لخبر الجعفری عن أبی الحسن موسی علیه السّلام (أبوال الإبل خیر من ألبانها، و یجعل اللّه الشفاء فی ألبانها)(2) ، بل یجوز شرب بول الغنم و البقر للاستشفاء أیضا کما عن البعض لخبر سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن شرب الرجل أبوال الإبل و البقر و الغنم ینعت له من الوجع، هل یجوز له أن یشرب؟ قال علیه السّلام: نعم لا بأس به)(3).

(4)من العذرات و الأبوال.

(5)أی تحریم بول المحلّل.
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1- (1) الوسائل الباب - 39 - من أبواب الأشربة المحرمة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 59 - من أبواب الأطعمة المباحة حدیث 3.

3- (3) الوسائل الباب - 59 - من أبواب الأطعمة المباحة حدیث 7.




و الأقوی جواز ما تدعو الحاجة إلیه منه (1) إن فرض له نفع.

و ربما قیل: إن تحلیل بول الإبل للاستشفاء اجماعی، و قد تقدم حکمه (2) بتحریم الفرث من المحلل (3)، و النقل (4) عن ابن الجنید الکراهیّة کغیره (5) من المذکورات.

و یمکن أن تکون النجسة (6) صفة للأبوال خاصة حملا للعذرة المطلقة علی المعروف منها لغة و عرفا، و هی (7) عذرة الإنسان فیزول الإشکال عنها (8) و یبقی الکلام فی البول (و کذا) یحرم (ما یقع فیه هذه النجاسات (9) من المائعات) لنجاستها (10) بقلیلها (11) و إن کثرت (12)،(أو الجامدات (13) إلا بعد الطهارة (14) استثناء من الجامدات، نظرا إلی أن المائعات لا تقبل التطهیر کما سیأتی (و کذا) یحرم (ما باشره الکفار) من المائعات، و الجامدات برطوبة و إن کانوا ذمیة (15).

(1)من بول المحلّل و لا تخصیص فی بول الإبل.

(2)أی حکم المصنف.

(3)فی المسألة الثانیة عند البحث فی مستثنیات الذبیحة.

(4)أی و تقدم النقل عن ابن الجنید بکراهة الروث.

(5)أی کغیر الروث من مستثنیات الذبیحة.

(6)الواردة صفة فی کلام المصنف هنا.

(7)أی العذرة لغة و عرفا.

(8)أی عن عبارة المصنف هنا إذ لم یذهب أحد إلی جواز تناول عذرة ما یؤکل لحمه و إن کانت طاهرة.

(9)کالبول و العذرة و الخمر و المسکر و الفقّاع.

(10)أی لنجاسة المائعات، و قد تقدم البحث فی کتاب الطهارة عن سرایة النجاسة إلی ملاقی النجس، فیحرم أکله حینئذ.

(11)أی بقلیل هذه النجاسات.

(12)أی کثرت المائعات.

(13)عطف علی المائعات، و المعنی و ما تقع فیه هذه النجاسات من الجامدات فیحرم أکله، لأنه متنجس بشرط سرایة النجاسة.

(14)أی إلا بعد طهارة الجامدات فیجوز أکله.

(15)بناء علی نجاسة الکافر و لو کان من أهل الکتاب و قد تقدم البحث فی ذلک کله فی کتاب الطهارة.

ص:347






الرابعة - یحرم الطین

(الرابعة - یحرم الطین (1) بجمیع أصنافه، فعن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: «من أکل الطین فمات فقد أعان علی نفسه»، و قال الکاظم علیه السّلام: «أکل الطین حرام مثل المیتة و الدم و لحم الخنزیر إلا طین قبر الحسین علیه السّلام فإن فیه شفاء من کل داء، و أمنا من کل خوف» فلذا قال المصنف:(إلا طین قبر الحسین علیه السّلام (2) فیجوز (1)أی یحرم أکل الطین بجمیع أصنافه بلا خلاف فیه للأخبار الکثیرة منها: خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: من أکل الطین فمات فقد أعان علی نفسه)(1) ، و خبر هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن اللّه عزّ و جلّ خلق آدم من طین فحرّم أکل الطین علی ذریته)2، و مرسل الواسطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الطین حرام کله کلحم الخنزیر، و من أکله ثم مات منه لم أصلّ علیه)(2) و خبر سعد بن سعد (سألت أبا الحسن الکاظم علیه السّلام عن الطین فقال: أکل الطین حرام مثل المیتة و الدم و لحم الخنزیر إلا طین الحائر، فإن فیه شفاء من کل داء و أمنا من کل خوف)(3) و الأخبار کثیرة.

و المراد من الطین ما یشمل التراب و المدر حتی الرمل و الحجارة.

(2)فیجوز تناول الطین من تربة الإمام الحسین علیه السّلام للاستشفاء، بلا خلاف فی ذلک للأخبار الکثیرة.

منها: مرسل الواسطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (إلا طین القبر فإن فیه شفاء من کل داء، و من أکله بشهوة لم یکن له فیه شفاء)5، و خبر سعد المتقدم، و خبر سماعة بن مهران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أکل الطین حرام علی بنی آدم ما خلا طین قبر الحسین علیه السّلام من أکله من وجع شفاه اللّه)6، و خبر حنان بن سدیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أکل من طین قبر الحسین علیه السّلام غیر مستشف به فکأنما أکل من لحومنا)7، و المرسل عن الإمام الصادق علیه السّلام (قال له رجل: إنی سمعتک تقول: إن تربة الحسین علیه السّلام من الأدویة المفردة، و أنها لا تمرّ بداء إلا هضمته، فقال: قد قلت ذلک فما بالک؟ قلت: إنی تناولتها فما انتفعت بها، قال: أما أن لها دعاء فمن تناولها و لم یدع به و استعملها لم یکد ینتفع بها، فقال له: ما یقول إذا تناولها؟

قال: تقبّلها قبل کل شیء و تضعها علی عینیک، و لا تناول منها أکثر من حمصة، فإن من-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 58 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 7 و 5.

2- (3) الوسائل الباب - 59 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1.

3- ( (4 و 5 و 6 و 7) الوسائل الباب - 59 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 2 و 1 و 4 و 6.




الاستشفاء منه (لدفع الأمراض) الحاصلة (بقدر الحمصة) المعهودة المتوسطة (فما دون) و لا یشترط فی جواز تناولها أخذها بالدعاء، و تناولها به (1)، لإطلاق النصوص و إن کان (2) أفضل.

و المراد (3) بطین القبر الشریف تربة ما جاوره من الأرض عرفا، و روی إلی أربعة فراسخ، و روی ثمانیة، و کلما قرب منه کان أفضل، و لیس کذلک التربة -تناول منها أکثر من ذلک فکأنما أکل من لحومنا أو دمائنا، فإذا تناولت فقل: اللهم إنی أسألک بحق الملک الذی قبضها و أسألک بحق النبی الذی حزنها، و أسألک بحق الوحی الذی حلّ فیها، أن تصلی علی محمد و آل محمد، و أن تجعلها لی شفاء من کل داء و أمانا من کل خوف و حفظا من کل سوء، فإذا قلت ذلک فاشددها فی شیء، و اقرأ علیها إنا أنزلناه فی لیلة القدر، فإن الدعاء الذی تقدم لأخذها هو الاستیذان علیها، و قراءة إنا أنزلناه ختمها)(1) ، و خبر أبی حمزة الثمالی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث (أنه سئل عن طین الحائر هل فیه شیء من الشفاء؟ فقال: یستشفی ما بینه و بین القبر علی رأس أربعة أمیال - إلی أن قال - فإنها شفاء من کل داء و سقم، و جنّة مما تخاف، و لا یعد لها شیء من الأشیاء التی یستشفی بها إلا الدعاء، و إنما یفسدها ما یخالطها من أوعیتها، و قلة الیقین لمن یعالج بها - إلی أن قال - و لقد بلغنی أن بعض من یأخذ من التربة شیئا یستخف به، حتی أن بعضهم یضعها فی مخلاة البغل و الحمار، و فی وعاء الطعام و الخرج، فکیف یستشفی به من هذا حاله عنده)(2).

و مقتضی الأخبار المتقدمة عدم جواز تناول طین الحائر إلا للاستشفاء، و أن یکون بقدر الحمصة، نعم لا یوجد من اشترط الدعاء و قراءة إنا أنزلناه و نحو ذلک مما تقدم فی الأخبار فتحمل علی الأفضلیة جمعا بین الأخبار المتضمنة لذلک و بین الأخبار المطلقة.

(1)أی تناول الحمصة من تربة الحائر بالدعاء.

(2)أی تناولها بالدعاء و أخذها به.

(3)الکلام فی المحل الذی یؤخذ منه الطین الشریف، و لا ریب أن المنساق من النصوص هو تراب الضریح المقدس کما فی خبر یونس بن الربیع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن عند رأس الحسین علیه السّلام لتربة حمراء، فیها شفاء من کل داء إلا السأم)(3).
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1- (1) الوسائل الباب - 59 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 7.

2- (2) الوسائل الباب - 59 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 3.

3- (3) الوسائل الباب - 70 - من أبواب المزار حدیث 1 من کتاب الحج.




المحترمة (1) منها (2) فإنها (3) مشروطة بأخذها من الضریح المقدس، أو خارجه کما مر (4) مع وضعها علیه (5)، أو أخذها بالدعاء (6)، و لو وجد تربة منسوبة -و کذا ما یقرب من القبر بحیث یلحق به عرفا، و فی مرسل سلیمان بن عمر السراج عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یؤخذ طین قبر الحسین علیه السّلام من عند القبر علی سبعین ذراعا)(1) ، و فی خبر أبی الصباح الکنانی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (طین قبر الحسین علیه السّلام فیه شفاء و إن أخذ علی رأس میل)(2) و فی خبر الثمالی المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یستشفی ما بینه و بین القبر علی رأس أربعة أمیال)(3).

و فی مرسل الحجال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (التربة من قبر الحسین علیه السّلام علی عشرة أمیال)(4).

و عن علی بن طاوس (أنه روی فرسخ فی فرسخ)(5) ، و فی مرفوعة منصور بن العباس (حرم الحسین علیه السّلام خمس فراسخ من أربع جوانبه)(6) ، نعم نقل الشارح فی المسالک أنه روی إلی أربعة فراسخ، و فی الروضة هنا أنه روی إلی أربعة فراسخ و روی ثمانیة، و لم یعثر علی نص یدل علیهما کما اعترف بذلک غیر واحد، هذا و الجمع بین الأخبار حملها علی ترتبها بالفضل.

(1)التی لا یجوز تنجیسها.

(2)أی التربة الحسینیة.

(3)أی التربة المحترمة.

(4)مما جاوره عرفا أو إلی أربعة فراسخ أو ثمانیة فراسخ.

(5)علی الضریح المقدس.

(6)أی بالدعاء المأثور کما تقدم فی بعض الأخبار، و لقد أجاد صاحب الجواهر حیث أشکل علی هذا القول: (إن التعلیق و الأخذ بالدعاء لا یحقق الإضافة) انتهی، و علیه فالمدار فی التربة المحترمة علی التربة المنسوبة لسید الشهداء صلوات اللّه و سلامه علیه من دون أی قید أو شرط فی أخذها أو فی محلها.
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1- (1) الوسائل الباب - 67 - من أبواب المزار حدیث 3 من کتاب الحج.

2- (2) الوسائل الباب - 67 - من أبواب المزار حدیث 9 من کتاب الحج.

3- (3) الوسائل الباب - 59 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 3.

4- (4) الوسائل الباب - 67 - من أبواب المزار حدیث 7 من کتاب الحج.

5- (5) بحار الأنوار ج 101 ص 131.

6- (6) الوسائل الباب - 67 - من أبواب المزار حدیث 1 من کتاب الحج.




إلیه علیه السّلام حکم باحترامها حملا علی المعهود.

(و کذا) یجوز تناول الطین (الأرمنی (1) لدفع الأمراض المقرر عند الأطباء نفعه منها (2)، مقتصرا منه علی ما تدعو الحاجة إلیه بحسب قولهم (3) المفید (4) للظن، لما فیه (5) من دفع الضرر المظنون، و به روایة حسنة، و الأرمنی (6) طین معروف یجلب من أرمینیة (7) یضرب لونه إلی الصفرة، ینسحق بسهولة. یحبس الطبع و الدم، و ینفع البثور (8) و الطواعین (9) شربا و طلاء، و ینفع فی الوباء إذا بلّ بالخل و استنشق رائحته. و غیر ذلک من منافعه المعروفة فی کتب الطب.


الخامسة - یحرم السمّ 

(الخامسة - یحرم السمّ (10) بضم السین (کله) بجمیع أصنافه جامدا کان، أم (1)و الأصل فیه خبر أبی حمزة عن أبی جعفر علیه السّلام (إن رجلا شکا إلیه الزحیر فقال له:

خذ من الطین الأرمنی، و أقله بنار لینة و استف منه، فإنه یسکن عنک)(1) و المرسل الآخر عنه علیه السّلام (أنه قال فی الزحیر: تأخذ جزءا من خریق أبیض و جزءا من بذر القطونا و جزءا من صمغ عربی و جزءا من الطین الأرمنی یغلی بنار لینة و یستف منه)2 و مرسل الطبرسی فی مکارم الأخلاق (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن طین الأرمنی یؤخذ منه للکسیر و المبطون أ یحل أخذه؟ قال: لا بأس به، إما أنه من طین قبر ذی القرنین، و طین قبر الحسین علیه السّلام خیر منه)3.

فیجوز تناوله للعلاج، و یترتب علیه منافع کثیرة خصوصا فی زمن الوباء و الإسهال مما هو مذکور فی کتب الطب، و قالوا: بأنه حار مع أن کل طین بارد.

(2)أی من الأمراض.

(3)أی قول الأطباء.

(4)صفة لقولهم.

(5)فی الطین الأرمنی.

(6)بفتح المیم.

(7)بکسر المیم بلد معروف.

(8)و هی ما تخرج علی الجلد عند التهابه.

(9)جمع طاعون.

(10)و السم بالضم و قیل: إن أصله الفتح، و قد ضم لیفرق بینه و بین سم الخیاط و السم القاتل-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 60 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1 و 2 و 3.




مائعا إن کان یقتل قلیله، و کثیره (و لو کان کثیره یقتل) دون قلیله کالافیون (1) و السقمونیا (2)(حرم) الکثیر القاتل، أو الضار (دون القلیل) هذا (3) إذا أخذ منفردا، أما لو أضیف إلی غیره فقد لا یضر منه الکثیر کما هو معروف عند الأطباء. و ضابط المحرّم (4) ما یحصل به الضرر علی البدن، و إفساد المزاج.


السادسة - یحرم الدم المسفوح

(السادسة - یحرم الدم المسفوح (5) أی المنصب من عرق بکثرة من سفحت -محرم بجمیع أصنافه مائعا کان أو جامدا و قلیلا کان أو کثیرا. بلا خلاف فیه، للنهی عن قتل النفس کما فی قوله تعالی: وَ لا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَةِ (1) ، و فی قوله تعالی:

وَ لا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ إِنَّ اللّهَ کانَ بِکُمْ رَحِیماً (2) ، و خبر تحف العقول عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (و ما کان من صنوف البقول مما فیه المضرة علی الإنسان فی أکله نظیر بقول السموم القاتلة و نظیر الدفلی و غیر ذلک من صنوف السم القاتل فحرام أکله)(3).

و یحرم السم المضرّ غیر القاتل بلا خلاف فیه لمرسل تحف العقول عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کل شیء یکون فیه المضرة علی الانسان فی بدنه و قوته فحرم أکله إلا فی حال الضرورة)(4).

نعم ما کان لا یقتل أو لا یضر قلیله دون کثیره کالأفیون و الحنظل فتقید الحرمة بالقدر الذی یحصل به الضرر أو القتل، و المرجع فی القدر المضرّ أو القاتل إلی ما یعلمه بالتجربة أو یخبره به عارف یفید قوله الظن، فالمدار علی الظن بالضرر أو القتل.

هذا من جهة و من جهة أخری فضابط الضرر المحرّم ما کان الضرر علی البدن أو ما أفسد المزاج علی وجه یظهر ضرره فی التصرفات العقلائیة.

(1)و هو التریاق.

(2)و هو نبت مسهّل شدید، لا یستعمل إلا بالمصلحات، و شرب جزء منه مع اللبن علی الریق عجیب الأثر فی دفع دیدان البطن علی ما قیل.

(3)أی الحکم بحرمة السم القاتل أو الضارّ.

(4)من السمّ الضارّ.

(5)الدم المسفوح هو الذی یخرج بقوة عند قطع عرق الحیوان أو ذبحه، من سفحت الماء إذا-
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1- (1) سورة البقرة، الآیة: 195.

2- (2) سورة النساء، الآیة: 29.

3- (3) الوسائل - الباب 42 - من أبواب الأطعمة المباحة حدیث 1.

4- (4) الوسائل - الباب 42 - من أبواب الأطعمة المباحة حدیث 1.




الماء إذا اهرقته (و غیره (1) کدم القراد (2) و إن لم یکن) الدم (نجسا)، لعموم «حرّمت علیکم المیتة و الدّم» (3) و لاستخباثه (4)(أمّا ما یتخلّف فی اللحم) مما لا یقذفه -صببته، فالمسفوح هو المصبوب، بلا خلاف فیه لقوله تعالی: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةُ وَ الدَّمُ وَ لَحْمُ الْخِنْزِیرِ (1) ، و قوله تعالی: إِنَّما حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ (2) ، و قوله تعالی: قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ إِلاّ أَنْ یَکُونَ مَیْتَةً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ فَإِنَّهُ رِجْسٌ (3) ، و للأخبار الکثیرة التی تقدم بعضها فی مستثنیات الذبیحة.

و علیه فالدم المتبقی من الذبیحة فی العروق مما یجوز أکله لأنه غیر مسفوح، بلا خلاف فیه و لاستلزام تحریمه العسر و الحرج المنفیین شرعا لعدم خلو اللحم عنه و إن غسل مرارا.

نعم ما کان غیر مسفوح من دم ما یؤکل لحمه و هو غیر ذی النفس کدم السمک فعن جماعة منهم العلامة فی المختلف و المحقق فی المعتبر و ابنا زهرة و إدریس أنه حلال فیجوز أکل السمک بدمه بل ادعی فی المعتبر الإجماع علیه لأن المحرم فی الأکل من الدم هو المسفوح فقط للآیة المتقدمة، و عن الأکثر الحرمة للاستخباث، و فیه أن الدم الباقی فی داخل السمک المختلط مع لحمه لا إشکال فی عدم خباثته، نعم لو استخرج و اجتمع فی محل لکان من مصادیق الخبیث.

و أما الدم من غیر مأکول اللحم سواء کان من ذوات النفس السائلة أم لا، و سواء کان مسفوحا أم لا فهو مما یحرم أکله لأنه نجس.

(1)أی و غیر الدم المسفوح، و هو دم الحیوان من غیر ذوات النفس السائلة، سواء کان مما یجوز أکله أو لا، و قد عرفت ما فی التعمیم من ضعف.

(2)علی وزن الغراب، دویبة صغیرة تتعلق بالبعیر و نحوه.

(3)سورة المائدة، آیة: 3، و فیه أن هذه العمومات مطلقة فلا بد من حملها علی المقید و هو آیة الأنعام و هی قوله تعالی: إِلاّ أَنْ یَکُونَ مَیْتَةً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ (4).

(4)و فیه عدم الخباثة إذا کان مما یؤکل لحمه من غیر ذات النفس السائلة و ما زال فی الداخل لم یخرج، و العرف هو الحاکم.
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1- (1) سورة المائدة، الآیة: 3.

2- (2) سورة البقرة، الآیة: 173.

3- (3) سورة الأنعام، الآیة: 145.

4- (4) سورة الأنعام، الآیة: 145.




المذبوح (فطاهر من المذبوح) حلال (1)، و کان علیه (2) أن یذکر الحل (3)، لأن البحث إنما هو فیه (4)، و یلزمه (5) الطهارة إن لم یذکرها معه.

و احترز بالمتخلف فی اللحم عما یجذبه النفس إلی باطن الذبیحة فإنه (6) حرام نجس (7)، و ما یتخلف فی الکبد و القلب طاهر أیضا (8)، و هل هو (9) حلال کالمتخلف فی اللحم وجه (10)؟

و لو قیل بتحریمه کان حسنا، للعموم (11).

و لا فرق فی طهارة المتخلف فی اللحم بین کون رأس الذبیحة منخفضا عن جسدها، و عدمه، للعموم (12) خصوصا بعد استثناء (13) ما یتخلف فی باطنها فی غیر اللحم (14).


السابعة -: أن المائعات النجسة غیر الماء لا تطهر

(السابعة - الظاهر: أن المائعات النجسة غیر الماء (15) کالدبس و عصیره (1)أی یجوز أکله بالاتفاق کما تقدم.

(2)أی علی المصنف.

(3)أی حل الدم المتخلف فی الذبیحة، لأن البحث هنا فی الحل لا فی الطهارة.

(4)فی الحل.

(5)أی و یلزم الحل الطهارة، إن لم یذکر المصنف الطهارة معه.

(6)أی فإن المنجذب.

(7)لأنه من جملة أفراد الدم المسفوح، غایته قد انجذب إلی الداخل بالنفس و تخلف فی الذبیحة لعارض.

(8)کطهارة الدم المتخلف فی الذبیحة.

(9)أی المتخلف فی الکبد و القلب.

(10)لأنه غیر مسفوح.

(11)أی عموم ما دل علی حرمة الدم، و فیه أنه مقید بالمسفوح کما تقدم.

(12)أی عموم طهارة غیر المسفوح.

(13)أی بعد الاستثناء من حرمة الدم.

(14)کالمتخلف فی القلب و الکبد.

(15)إذا وقع شیء من النجاسة کالدم و البول و العذرة فی شیء، فإن کان ذلک الشیء مائعا تنجس علی ما تقدم فی کتاب الطهارة، و حرم أکله بلا خلاف فیه و لا إشکال لحرمة تناول المتنجس کحرمة تناول النجس، و لا طریق إلی تطهیره ما عدا الماء، لعدم تحقق -
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و اللبن و الادهان و غیرها (لا تطهر) بالماء و إن کان کثیرا (ما دامت کذلک) أی باقیة (1) علی حقیقتها، بحیث (2) لا تصیر باختلاطها بالماء الکثیر ماء مطلقا، لأن الذی یطهر بالماء شرطه وصول الماء إلی کل جزء من النجس، و ما دامت (3) متمیزة کلها أو بعضها لا یتصور وصول الماء إلی کل جزء نجس، و إلا (4) لما بقیت کذلک (5).

هذا إذا وضعت فی الماء الکثیر، أما لو وصل الماء بها و هی (6) فی محلها فأظهر فی عدم الطهارة قبل أن یستولی علیها أجمع (7)، لأن (8) أقل ما هناک (9) أن محلها نجس (10)، لعدم (11) إصابة الماء المطلق له (12) أجمع فینجس ما اتصل به (13) -الغسل فیه عرفا لأن المعتبر فی تطهیر المتنجس أن یصیب الماء الطاهر کل جزء من أجزاء المتنجس، و ما دام المائع متمیزا باقیا علی حقیقته أو بعضه لا یکون الماء مستوعبا لذلک المتمیز، إلا إذا انقلب المائع المتنجس إلی الماء عند اتصال الماء الکثیر به فیطهر للاستحالة حینئذ. و أما إذا کان المتنجس ماء فیطهر باتصال الکثیر فیه، لصدق الکثیر غیر المنفعل علی الجمیع، و هذا الکثیر طاهر کما تقدم دلیله فی کتاب الطهارة.

و عن العلامة قول بطهارة المائع المتنجس مع بقاء المائع علی حقیقته، و هو قول بعید لأنه لا یحصل التطهیر إلا بوصول الماء إلی جمیع الأجزاء، و هذا ما یقضی زوال اسم المائع و یصیر معه ماء مطلقا، و معه تنتفی فائدة تطهیر المائع مع بقاء اسمه.

(1)أی المائعات باقیة علی حقیقتها و ماهیتها.

(2)تفسیر لبقائها علی حقیقتها.

(3)أی المائعات المتنجسة.

(4)أی و إن وصل الماء إلی کل جزء.

(5)بل صارت ماء مطلقا.

(6)أی المائعات المتنجسة.

(7)و لا یستولی علیها الماء إلا إذا خرجت عن حقیقتها و صارت ماء مطلقا.

(8)تعلیل للأظهریة.

(9)إذا اتصل الماء بها و هی فی محلها.

(10)و إن اتصل الماء بها، فما یطهره الماء علی تقدیر حصول الطهارة ینجسه المحل.

(11)تعلیل لنجاسة المحل.

(12)للمحل.

(13)بالمحل.
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منها (1) و إن کثر (2)، لأن شأنها (3) إن تنجس بإصابة النجس لها مطلقا (4).

و توهم طهارة محلها (5)، و ما لا یصیبه الماء منها (6) بسبب إصابته لبعضها (7) فی غایة البعد (8)، و العلامة فی أحد قولیه أطلق الحکم بطهارتها (9)، لممازجتها المطلق (10) و إن خرج (11) عن إطلاقه (12)، أو بقی اسمها (13)، و له قول آخر بطهارة الدهن خاصة (14) إذا صبّ فی الکثیر (15)، و ضرب فیه (16) حتی اختلطت أجزاؤه به (17)، و إن اجتمعت بعد ذلک علی وجهه (18).

و هذا القول متجه علی تقدیر فرض اختلاط جمیع أجزائه (19) بالضرب و لم یخرج الماء المطلق عن إطلاقه.

(1)من المائعات.

(2)أی کثر المتصل من المائعات بالمحل.

(3)أی شأن المائعات.

(4)سواء کانت المائعات قلیلة أو کثیرة.

(5)أی محل المائعات.

(6)من المائعات.

(7)أی بسبب إصابة الماء لبعض المائعات.

(8)و وجهه واضح إذ کیف یطهر المتنجس مع عدم وصول الماء إلیه.

(9)أی بطهارة المائعات و المراد تطهیرها بالماء.

(10)أی الماء المطلق.

(11)أی الماء.

(12)بأن صار مضافا بسبب الممازجة.

(13)أی اسم المائعات عند اتصال الماء بها.

(14)دون بقیة المائعات المتنجسة.

(15)أی فی الماء الکثیر غیر المنفصل بالنجاسة.

(16)أی و ضرب الدهن فی الماء.

(17)بالماء.

(18)أی علی وجه الماء.

(19)أی جمیع أجزاء الدهن المتنجس، و لا تختلط جمیع أجزائه بالماء ما دام یصدق علی کل جزء أنه دهن، فلا بد من الاستحالة حتی یحکم بحصول التطهیر.
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و أما الماء (1) فأنه یطهر باتصاله بالکثیر ممازجا له (2) عند المصنف أو غیر ممازج علی الظاهر سواء صبّ فی الکثیر، أو وصل الکثیر به و لو فی آنیة ضیقة الرأس مع اتحادهما (3) عرفا، أو علوّ الکثیر (4).

(و تلقی النجاسة و ما یکتنفها و یلاصقها من الجامد (5) کالسمن و الدبس فی بعض الأحوال (6). و العجین، و الباقی طاهر علی الأصل، و لو اختلفت أحوال المائع کالسمن فی الصیف و الشتاء فلکل حالة حکمها. و المرجع فی الجمود و المیعان إلی العرف (7)، لعدم تحدیده شرعا.


الثامنة - تحرم البان الحیوان المحرّم لحمه

(الثامنة - تحرم البان الحیوان المحرّم لحمه (8) کالهرة و الذئبة و اللبوة (و یکره) (1)أی الماء المطلق الذی تنجس فإنه یمکن تطهیره علی ما تقدم.

(2)أی للکثیر، فلا یکفی مطلق الاتصال.

(3)أی اتحاد الکثیر و المتنجس.

(4)و قد تقدم البحث فی کیفیة تطهیر الماء المتنجس فی کتاب الطهارة فراجع.

(5)ما تقدم إنما کان عن الشیء المتنجس إذا کان مائعا، و أما إذا کان جامدا و کانت نجاسته بسبب وقوع بعض النجاسات فیه، ألقیت النجاسة منه و کشط ما یکتنفها و یحل الباقی بلا خلاف فیه، لعدم سرایة النجاسة إلیه، و لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (إذا وقعت الفأرة فی السمن فماتت فإن کان جامدا فألقها و ما یلیها، و کل ما بقی، و إن کان ذائبا فلا تأکله)(1) و مثله غیره من الأخبار.

(6)إذا کانت جامدة بسبب فصل الشتاء.

(7)و فسّر بأن الجامد إذ أخذت منه شیئا یبقی مکانه فارغا بخلاف المائع.

(8)اللبن تابع للحیوان فی الحل و الحرمة و الکراهة، بلا خلاف فیه لخبر داود بن فرقد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الشاة و البقرة ربما درّت من اللبن من غیر أن یضربها الفحل، و الدجاجة ربما باضت من غیر أن یرکبها الدیکة؟ فقال علیه السّلام: هذا حلال طیب کل شیء یؤکل لحمه فجمیع ما کان منه من لبن أو بیض أو أنفحة فکل ذلک حلال طیّب، و ربما یکون هذا من ضربه الفحل و یبطئ و کل هذا حلال)(2) ، و مفهومه دال علی تبعیة اللبن للحیوان حرمة أو کراهة.
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1- (1) الوسائل الباب - 43 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 40 - أبواب الأطعمة المباحة حدیث 2.




(لبن المکروه لحمه کالأتن) بضم الهمزة و التاء و بسکونها جمع اتان بالفتح: الحمارة ذکرا أو أنثی، و لا یقال فی الأنثی: اتانة.


التاسعة - المشهور استبراء اللحم المجهول ذکاته

(التاسعة - المشهور) بین الأصحاب بل قال فی الدروس: إنه کاد أن یکون إجماعا (استبراء (1) اللحم المجهول ذکاته) لوجدانه (2) مطروحا (بانقباضه (3) بالنار) عند طرحه فیها (فیکون مذکی، و إلا) ینقبض بل انبسط و اتسع و بقی علی حاله (فمیتة). و المستند روایة شعیب عن الصادق علیه السّلام «فی رجل دخل قریة فأصاب بها لحما لم یدر أ ذکی هو أم میت قال: فاطرحه علی النار فکلما انقبض فهو ذکی و کلما انبسط فهو میت»، و عمل بمضمونها المصنف فی الدروس، وردها العلامة و المحقق فی أحد قولیه، لمخالفتها للأصل. و هو (4) عدم التذکیة، مع أن فی طریق الروایة ضعفا.

(1)أی اختبار.

(2)تعلیل لمجهولیة ذکاته.

(3)متعلق بقوله (استبراء اللحم) و المعنی أن اختبار اللحم المجهول التذکیة إنما یکون بعرضه علی النار فما انقبض فهو مذکی و ما انبسط فهو میتة علی المشهور لخبر إسماعیل بن عمر عن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل دخل قریة فأصاب بها لحما لم یدر أ ذکیّ هو أم میّت؟ فقال علیه السّلام: فاطرحه علی النار فکلما انقبض فهو ذکی و کلما انبسط فهو میت)(1) و إسماعیل واقفی و شعیب مشترک بین الثقة و غیره إلا أن الخبر منجبر بعمل الأصحاب هذا من جهة و من جهة أخری لا یحکم بحل اللحم و عدمه باختبار بعضه، بل لا بد من اختبار کل قطعة منه علی حده إذا وجده مقطعا و یلزم لکل واحدة منها حکمها لاحتمال أن یکون قد اقتطع من الحیوان شیئا ثم ذبحه.

نعم توقف المحقق فی النافع و العلامة فی القواعد و الفخر فی الإیضاح فی العمل بالخبر، و مالوا إلی تحریم اللحم المذکور لأصالة عدم تذکیته، و مال الشهید فی الدروس إلی تعدیة هذه العلامة إلی اللحم الذی اختلط المذکی منه بالمیت و لم یتمیز، و قد تقدم الکلام فیه و أنه قیاس لا نقول به. علی أنه قیاس مع الفارق.

(4)أی الأصل إذ عند الشک الأصل عدم التذکیة.
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1- (1) الوسائل الباب - 37 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1.




و الأقوی تحریمه (1) مطلقا (2)، قال فی الدروس تفریعا علی الروایة: و یمکن اعتبار المختلط (3) بذلک (4)، إلا أن الأصحاب و الأخبار (5) أهملت ذلک (6). و هذا الاحتمال (7) ضعیف، لأن (8) المختلط یعلم أن فیه میتا یقینا (9)، مع کونه (10) محصورا. فاجتناب الجمیع (11) متعین، بخلاف ما یحتمل کونه بأجمعه مذکی (12) فلا یصح حمله علیه (13) مع وجود الفارق.

و علی المشهور (14) لو کان اللحم قطعا متعددة فلا بد من اعتبار کل قطعة علی حدة، لإمکان کونه (15) من حیوان متعدد، و لو فرض العلم بکونه (16) متحدا جاز (1)أی تحریم اللحم المذکور.

(2)سواء انبسط أم انقبض.

(3)و هو الذی اختلط المذکی فیه بالمیتة.

(4)أی بعرضه علی النار فما انقبض فهو المذکی و ما انبسط فهو المیتة.

(5)أی الأخبار الواردة فی حکم المختلط کصحیح الحلبی (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: إذا اختلط الذکی بالمیت باعه ممن یستحلّ المیتة و أکل ثمنه)(1) و مثله حسنته الأخری عنه علیه السّلام2.

(6)أی عرض المختلط علی النار.

(7)من إلحاق المختلط بالمجهول تذکیته.

(8)تعلیل لضعف الاحتمال.

(9)مع أن المجهول لا یعلم بوجود المیتة فیه یقینا.

(10)أی کون المختلط.

(11)أی جمیع المختلط.

(12)و هو المجهول فلا یجب الاجتناب عنه علی تقدیر تذکیته.

(13)أی فلا یصح حمل المختلط علی المجهول.

(14)و هو استبراء اللحم المجهول بالانقباض و الانبساط بعرضه علی النار.

(15)أی کون المتعدد.

(16)أی بکون المتعدد.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 36 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1 و 2.




اختلاف حکمه بأن یکون قد قطع بعضه منه قبل التذکیة (1).

و لا فرق (2) علی القولین (3) بین وجود محل التذکیة و رؤیته مذبوحا أو منحورا، و عدمه (4)، لأن (5) الذبح و النحر بمجردهما لا یستلزمان الحل لجواز تخلف بعض الشروط (6). و کذا (7) لو وجد الحیوان غیر مذبوح و لا منحور. لکنه مضروب بالحدید فی بعض جسده (8)، لجواز (9) کونه قد استعصی فذکّی کیف اتفق حیث یجوز فی حقه ذلک (10)، و بالجملة فالشرط إمکان کونه مذکی علی وجه یبیح لحمه (11).


العاشرة - لا یجوز استعمال شعر الخنزیر

(العاشرة - لا یجوز استعمال شعر الخنزیر (12)...

(1)فیکون مبانا من حی و هو بحکم المیتة.

(2)فی أجراء العلامة بالنار.

(3)أی قول المشهور من اختصاص علامة النار بالمجهول و قول الدروس من تعمیم العلامة للمختلط.

(4)أی و عدم وجود محل التذکیة لقطع رأسه.

(5)تعلیل لتعمیم العلامة.

(6)أی بعض شروط الحلیة کالتسمیة و الاستقبال و إسلام الذابح و إن تحقق الذبح أو النحر.

(7)أی و کذا تجری العلامة بالنار.

(8)فلا یحکم علیه بأنه میتة.

(9)تعلیل لعدم الحکم بکونه میتة.

(10)من الضرب فی الحدید فی بعض جسده.

(11)و هذا الإمکان موجود فی الحیوان الذی مات من غیر ذبح و لا نحر و لکن وجدت آثار الضرب بالحدید فی بعض جسده.

(12)ذهب المرتضی إلی طهارة ما لا تحله الحیاة من الخنزیر کالشعر و غیره، و علیه فیجوز استعمال شعره لغیر ضرورة لأنه طاهر، و قد تقدم ضعفه فی کتاب الطهارة.

و ذهب المشهور إلی نجاسة ما لا تحله الحیاة من الخنزیر، و علیه فلا یجوز استعمال شعره و لا غیره من أجزائه، لأنه نجس و قد تقدم حرمة الانتفاع بالنجس مطلقا.

نعم مع الاضطرار استعمل من شعره ما لا دسم فیه لخبر برد الإسکاف عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قلت له: إنی رجل خراز لا یستقیم عملنا إلا بشعر الخنزیر نخرز به، قال: خذ منه وبره فاجعله فی فخارة ثم أوقد تحتها حتی یذهب دسمه ثم اعمل -
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کغیره (1) من أجزائه مطلقا (2)، و إن حلّت (3) من المیتة غیره (4)، و مثله (5) الکلب (فإن اضطر إلی استعمال شعر الخنزیر استعمل ما لا دسم فیه، و غسل یده) بعد الاستعمال، و یزول عنه (6) الدسم بأن یلقی (7) فی فخّار، و یجعل فی النار حتی -به)(1) ، و قرینة الضرورة قوله: لا یستقیم عملنا، و خبره الآخر (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: جعلت فداک إنا نعمل بشعر الخنزیر، فربما نسی الرجل فصلّی و فی یده شیء منه، قال: لا ینبغی أن یصلی و فی یده شیء منه، و قال: خذوه فاغسلوه فما کان له دسم فلا تعملوا به، و ما لم یمکن له دسم فاعملوا به و اغسلوا أیدیکم منه)2، و خبر سلیمان الإسکاف (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن شعر الخنزیر نخرز به، قال: لا بأس به، و لکن یغسل یده إذا أراد أن یصلی)(2) و خبر الحسین بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت: شعر الخنزیر یجعل حبلا یستقی به من البئر التی یشرب منها أو یتوضأ فقال: لا بأس به)(3) ، و خبر ثالث لبرد الإسکاف (عن شعر الخنزیر یعمل به؟ قال: خذ منه فاغسله بالماء حتی یذهب ثلثه و یبقی ثلثاه، ثم اجعله فی فخارة لیلة باردة، فإن جمد فلا تعمل به، و إن لم یجمد لیس علیه دسم فاعمل به، و اغسل یدک إذا مسسته عند کل صلاة)(4).

و هذه الأخبار مطلقة إلا أنها محمولة علی الضرورة جمعا بینها و بین الخبر الأول هذا من جهة و من جهة أخری فالجواز متوقف علی ما لا دسم فیه و منها تعرف ضعف ما ذهب إلیه جماعة منهم العلامة فی المختلف من جواز استعمال شعر الخنزیر لغیر ضرورة.

(1)أی کغیر الشعر.

(2)سواء کانت مما تحله الحیاة أم لا.

(3)أی تلک الأجزاء.

(4)أی غیر الخنزیر، و المعنی أنه یجوز استعمال الأجزاء التی لا تحلها الحیاة من میتة غیر الخنزیر، لأنها طاهرة.

(5)أی و مثل الخنزیر.

(6)عن شعر الخنزیر.

(7)أی شعر الخنزیر.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 58 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 3 و 4 من کتاب التجارة.

2- (3) الوسائل الباب - 13 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث من أبواب النجاسات حدیث 3 من کتاب الطهارة.

3- (4) الوسائل الباب - 33 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 4.

4- (5) الوسائل الباب - 58 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 2 من کتاب التجارة.




یذهب دسمه رواه برد الإسکاف عن الصادق علیه السّلام.

و قیل: یجوز استعماله مطلقا (1)، لإطلاق روایة سلیمان الاسکاف، لکن فیها (2) أنه یغسل یده إذا أراد أن یصلی، و الاسکافان مجهولان، فالقول بالجواز مع الضرورة حسن، و بدونها (3) ممتنع، لإطلاق (4) تحریم الخنزیر الشامل (5) لموضع النزاع و إنما یجب غسل یده (6) مع مباشرته (7) برطوبة (8) کغیره (9) من النجاسات.


الحادیة عشرة - لا یجوز لأحد أن یأکل من مال غیره

(الحادیة عشرة - لا یجوز) لأحد (أن یأکل من مال غیره (10) ممن یحترم ماله (1)عند الضرورة و غیرها.

(2)فی روایة سلیمان الإسکاف.

(3)أی بدون الضرورة.

(4)الإطلاق إنما هو لتحریم المیتة و النجس و قد تقدم سابقا، و لا یوجد ما یدل علی تحریم الخنزیر بخصوصه و إن ادعی ابن إدریس تواتر الأخبار بذلک، و لکن لا یوجد خبر واحد بالخصوص فلذا قال فی المسالک: (حتی ادعی ابن إدریس تواتر الأخبار بتحریم استعماله - الخنزیر - و هو عجیب لأنا لم نقف منها علی شیء) انتهی و قال فی الجواهر: (و إلی ما عن السرائر من دعوی تواتر الأخبار به و إن کنا لم نظفر بخبر واحد کما اعترف به فی کشف اللثام) انتهی.

(5)علی فرض ورود النهی عن الخنزیر، فالتحریم المنسوب إلی عین خارجیة یراد منه أقرب المجازات إلی الحقیقة، و أقرب المجازات هو تحریم جمیع ضروب الانتفاع بالعین بما فیه استعمال شعر تلک العین.

(6)أی ید المستعمل لشعر الخنزیر.

(7)أی مباشرة شعر الخنزیر.

(8)لتتحقق سریان النجاسة، و فی هذا رد علی الماتن حیث حکم بوجوب غسل ید المستعمل من دون التقیید بالرطوبة، و لعل الماتن ترک القید لوضوحه.

(9)أی کغیر شعر الخنزیر.

(10)الأصل یقتضی تحریم التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه، سواء کان التصرف أکلا أم لا لقوله تعالی:(لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ إِلاّ أَنْ تَکُونَ تِجارَةً عَنْ تَراضٍ) (1) و النبوی (المسلم علی المسلم حرام دمه و ماله و عرضه)(2) ، و التوقیع الشریف عن مولانا-

ص:362






1- (1) سورة النساء، الآیة: 29.

2- (2) سنن ابن ماجه المجلد الثانی حدیث: 3933 ص 1298 طبع 1373.




و إن کان کافرا، أو ناصبیا، أو غیره من الفرق بغیر إذنه، لقبح التصرف (1) فی مال الغیر کذلک (2)، و لأنه (3) أکل مال بالباطل (4) و لقوله صلی اللّه علیه و آله و سلم: «المسلم علی المسلم حرام دمه، و ماله، و عرضه»(إلا من بیوت من تضمنته الآیة) و هی (5) قوله تعالی:

(وَ لا عَلی أَنْفُسِکُمْ أَنْ تَأْکُلُوا مِنْ بُیُوتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ آبائِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أُمَّهاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ إِخْوانِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخَواتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَعْمامِکُمْ أَوْ بُیُوتِ عَمّاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ -الحجة عجل اللّه تعالی فرجه (لا یحلّ لأحد أن یتصرف فی مال غیره بغیر إذنه)(1) ، و صحیح زید الشحام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم فی حدیث: (لا یحلّ دم امرئ مسلم و لا ماله إلا بطیبة نفسه)(2) و مثله کثیر.

و هذا لا یفرق فیه بین فرق المسلمین و إن کانوا أهل بدعة، بل و لا یفرق فیه بین من یحترم ماله و إن کانوا کفارا کأهل الذمة و المعاهدین علی احترام مالهم، و لکن لا یشمل الحربی و الناصبی ممن لم یحترم ماله کعدم احترام دمه و قد تقدم البحث فی مال الناصبی فی کتاب الخمس و فی مال الحربی فی کتاب الجهاد هذا من جهة و من جهة أخری یستثنی من عموم حرمة التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه أمران: الأول: الأکل من بیوت من تضمنته الآیة الآتیة، الثانی: الأکل مما یمرّ به الإنسان، و سیأتی البحث فیهما.

(1)إشارة إلی أن العقل حاکم بهذا القبح.

(2)أی بغیر إذنه.

(3)أی التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه.

(4)و أکل المال بالباطل منهی عنه بقوله تعالی: وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ (3).

(5)أی الآیة و هی قوله تعالی: لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی حَرَجٌ، وَ لا عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ، وَ لا عَلَی الْمَرِیضِ حَرَجٌ، وَ لا عَلی أَنْفُسِکُمْ أَنْ تَأْکُلُوا مِنْ بُیُوتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ آبائِکُمْ، أَوْ بُیُوتِ أُمَّهاتِکُمْ، أَوْ بُیُوتِ إِخْوانِکُمْ، أَوْ بُیُوتِ أَخَواتِکُمْ، أَوْ بُیُوتِ أَعْمامِکُمْ، أَوْ بُیُوتِ عَمّاتِکُمْ، أَوْ بُیُوتِ أَخْوالِکُمْ، أَوْ بُیُوتِ خالاتِکُمْ، أَوْ ما مَلَکْتُمْ مَفاتِحَهُ، أَوْ صَدِیقِکُمْ، لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَأْکُلُوا جَمِیعاً أَوْ أَشْتاتاً (4).
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1- (1) الوسائل الباب - 63 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب القصاص فی النفس حدیث 3.

3- (3) سورة النساء، الآیة: 29.

4- (4) سورة النور، الآیة: 61.




أَخْوالِکُمْ أَوْ بُیُوتِ خالاتِکُمْ أَوْ ما مَلَکْتُمْ مَفاتِحَهُ أَوْ صَدِیقِکُمْ) (1)، فیجوز الأکل من بیوت المذکورین مع حضورهم، و غیبتهم (2)(إلا مع علم الکراهة (3) و لو بالقرائن الحالیة بحیث تثمر (4) الظنّ الغالب بالکراهة، فإن ذلک (5) کاف فی هذا و نظائره، و یطلق علیه العلم کثیرا.

و لا فرق بین ما یخشی (6) فساده فی هذه البیوت، و غیره (7)، و لا بین (1)سورة النور، الآیة: 61.

(2)لإطلاق الآیة المتقدمة.

(3)یجوز الأکل من بیوت المذکورین بشرط عدم العلم بالکراهة، بلا خلاف فیه مع أن الآیة مطلقة تشمل صورة العلم بالکراهة لکن لا بدّ من تقیید الآیة اقتصارا فیما خالف الأصل علی المتیقن، و یکفی معرفة الکراهة و لو بالقرائن الحالیة المفیدة للظن الغالب بها، لأنه علم عادی.

(4)أی القرائن الحالیة.

(5)أی الظن الغالب کاف فی معرفة الکراهة و نحوها، لأنه علم عادی و لذا یطلق علیه العلم کثیرا.

(6)کالمرق.

(7)کالتمر، هذا و اعلم أن المشهور علی عدم الفرق بین ما یخشی فساده فی هذه البیوت و غیره عملا بإطلاق الآیة، و عن بعضهم و هو غیر معروف کما فی الریاض و هو الصدوق فی المقنع کما فی کشف اللثام و الجواهر تقیید جواز الأکل بما یخشی فساده فقط، و مستنده غیر واضح، مع أن النصوص صریحة فی رده کخبر زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی قول اللّه عزّ و جلّ: أو صدیقکم، فقال: هؤلاء الذین سمّی اللّه عزّ و جلّ فی هذه الآیة تأکل بغیر إذنهم من التمر و المأدوم، و کذلک تأکل المرأة بغیر إذن زوجها، و أما ما خلا ذلک من الطعام فلا)(1) و لا ریب أن التمر مما لا یخشی فساده.

نعم لیس له دلیل إلا الفقه الرضوی (و لا بأس للرجل أن یأکل من بیت أبیه و أخیه و أخته و أمه و صدیقه مما لا یخشی علیه الفساد من یومه بغیر إذنه مثل البقول و الفاکهة و أشباه ذلک)(2) ، و هو مما لم تثبت حجیته نعم قیل إنه مصنفات والد الصدوق الذی لا-
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1- (1) الوسائل الباب - 24 - من أبواب المائدة حدیث 2.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 21 - من أبواب المائدة حدیث 1.




دخوله بإذنه (1)، و عدمه. عملا بإطلاق الآیة، خلافا لابن إدریس فیهما (2).

و یجب الاقتصار علی مجرد الأکل (3)، فلا یجوز الحمل، و لا إطعام الغیر، و لا الإفساد بشهادة الحال، و لا یتعدی الحکم (4) إلی غیر البیوت من أموالهم، -یفتی إلا بمتون الأخبار، فیکون من المراسیل و لکن لا جابر له، لأن المشهور علی خلافه.

(1)أی و لا فرق بین دخول الآکل بإذن صاحب البیت و عدمه کما عن الأکثر لإطلاق الآیة المتقدمة، و عن الحلی فی السرائر تقیید جواز الأکل بکون الدخول بإذن صاحب البیت و أنه یحرم الأکل مع الدخول بدون الاذن، و مال إلیه الفاضل المقداد فی التنقیح، لأن النهی عن الدخول بغیر الاذن مستلزم للنهی عن الأکل، لأن النهی عن اللازم نهی عن ملزومه، و لأن الأکل المذکور علی خلاف الأصل فیقتصر فیه علی المتیقن، و هو الاذن بالدخول، و لأن الاذن بالدخول قرینة علی الاذن بالأکل و حیث لا إذن فلا قرینة فلا یجوز.

و یردّ الأول منع التلازم بین النهی عن اللازم و النهی عن ملزومه إذ لا مانع من کون الدخول حراما و لکن بعد ما یدخل یجوز له الأکل، و یردّ الثانی إطلاق الآیة الشامل لصورة عدم الاذن، و هو الموجب للخروج عن الأصل، و مع إطلاق الدلیل لا وجه للاقتصار علی المتیقن، و یردّ الثالث بأن جواز الأکل غیر مقید بإحراز الاذن بالدخول لإطلاق الآیة المتقدمة.

(2)فی الفرعین من خشیة الفساد و عدمه و من الدخول بإذنه و عدمه، حیث جوّز الأکل بما یخشی فساده و بما إذا کان مع الاذن بالدخول.

(3)الحلیة مختصة بالأکل فلا یجوز أن یحمل شیئا من البیوت و لا یجوز له أن یطعم الغیر منها أو یتصدق به، و لا یجوز له أن یفسد شیئا منها، حیث خصّت الآیة الحلیة بالأکل فیقتصر علیه، و الباقی علی الأصل من عدم جواز التصرف بمال الغیر بغیر إذنه، و لخبر زرارة سألت أحدهما علیهما السّلام عن الآیة فقال: (لیس علیکم جناح فیما أطعمت أو أکلت مما ملکت مفاتحه ما لم تفسد)(1).

(4)أی الحکم بجواز الأکل، فلا یجوز الأکل من أموال المذکورین فی الآیة من غیر بیوتهم، کالأکل من مالهم الموجود فی الدکان و البستان، للأصل من حرمة التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه، خرجنا عنه بالأکل من البیوت للنص، و الباقی علی الأصل، و مقامنا منه، بلا خلاف فی ذلک کله.
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1- (1) الوسائل الباب - 24 - من أبواب المائدة حدیث 4.




اقتصارا فیما خالف الأصل علی مورده (1)، و لا إلی تناول غیر المأکول (2)، إلا أن یدل علیه (3) الأکل (4) بمفهوم الموافقة (5)، کالشرب من مائه، و الوضوء به، أو یدل (6) علیه (7) بالالتزام (8) کالکون بها (9) حالته (10).

و هل یجوز دخولها لغیره (11)، أو الکون بها بعده (12) و قبله؟ نظر من تحریم (13) التصرف فی مال الغیر إلا ما استثنی (14). و من دلالة (15) القرائن (16) علی تجویز مثل ذلک من المنافع التی لا یذهب من المال بسببها شیء حیث جاز اتلافه (17) بما ذکر (18).

(1)أی مورد ما خالف الأصل، و هو الأکل من البیوت للآیة المتقدمة.

(2)الآیة مختصة بالأکل من بیوت المذکورین، و الأصحاب عمّموا الحکم إلی الشرب من البیوت و الوضوء من مائها، و نحو ذلک مما یدل علیه الاذن بالأکل بمفهوم الموافقة، و کذا عمموا الحکم للدخول إلی البیوت و الکون بها حالة الأکل لما یدل علیه الاذن بالأکل بالالتزام، إذ الأکل من البیت متوقف علی دخوله و اللبث فیه حالة الأکل.

(3)علی غیر المأکول.

(4)أی الاذن بالأکل.

(5)أی بالأولویة.

(6)ضمیر الفاعل راجع إلی الاذن بالأکل.

(7)أی علی غیر المأکول.

(8)أی بالدلالة الالتزامیة.

(9)أی بالبیوت.

(10)أی حالة الأکل، و کذا الدخول للبیوت من أجل الأکل.

(11)أی لغیر الأکل.

(12)أی بعد الأکل.

(13)دلیل عدم الجواز.

(14)و المذکور هنا خارج عما استثنی فیبقی علی الأصل.

(15)دلیل الجواز.

(16)أی الحالیة و المقالیة و من الثانیة جواز الأکل، و هو یستدعی تلف المأکول.

(17)أی إتلاف الداخل.

(18)أی بالأکل للآیة المتقدمة.
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و المراد ببیوتکم (1): ما یملکه الآکل (2)، لأنه (3) حقیقة فیه (4).

و یمکن أن تکون النکتة فیه (5) مع ظهور إباحته (6) الإشارة إلی مساواة ما ذکر (7) له (8) فی الإباحة، و التنبیه علی أن الأقارب المذکورین و الصدیق ینبغی جعلهم کالنفس فی أن یحب لهم ما یحب لها، و یکره لهم ما یکره لها کما جعل بیوتهم کبیته.

و قیل: هو بیت الأزواج و العیال.

و قیل: بیت الأولاد، لأنهم لم یذکروا فی الأقارب، مع أنهم (9) أولی منهم (10) بالمودة و الموافقة، و لأن ولد الرجل بعضه، و حکمه حکم نفسه و هو (1)أی لفظ (بیوتکم) الوارد فی الآیة حیث قال تعالی: وَ لا عَلی أَنْفُسِکُمْ أَنْ تَأْکُلُوا مِنْ بُیُوتِکُمْ (1).

(2)أی البیت الذی یملکه الأکل، و لعل النکتة فی ذکر بیوت الأکلین مع ظهور الحلیة هی بیان حلیة ما یوجد فیها و إن لم یعرف مالکه، و قیل: إن النکتة للتنبیه علی مساواة بیوت الأکلین إلی ما ذکر من البیوت فی الآیة، و أنه ینبغی جعل المذکورین کالنفس فیحب لهم ما یحب لها و یکره لهم ما یکره لها کما جعل بیوتهم کبیته.

و قیل: إن المراد ببیوت أنفسهم هی بیوت الأولاد و العیال، و قیل: هی بیوت الأولاد لأنهم لم یذکروا فی الأقارب مع أولویتهم منهم، و لأن الولد بعض الرجل و حکمه حکم نفسه، و هو و ماله لأبیه فجاز نسبة بیته إلیه.

(3)أی البیت المضاف إلی الشخص.

(4)فی البیت الذی یملکه.

(5)أی فی ذکر (بیوتکم) مع أن الحلیة ظاهرة لا تحتاج إلی دلیل.

(6)أی إباحة الأکل منه.

(7)أی ما ذکر من الأقارب و الصدیق فی الآیة.

(8)أی لنفس الآکل.

(9)أی الأولاد.

(10)من الأقارب.
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1- (1) سورة النور، الآیة: 61.




و ماله لأبیه (1) فجاز نسبة بیته إلیه. و فی الحدیث «أن أطیب ما یأکل الرجل من کسبه، و إن ولده من کسبه» (2).

و المراد بما ملکتم مفاتحه (3) ما یکون علیها وکیلا، أو قیّما بحفظها، و أطلق علی ذلک ملک المفاتیح، لکونها (4) فی یده و حفظه، روی ذلک ابن أبی عمیر مرسلا عن الصادق علیه السّلام.

و قیل: هو بیت المملوک، و المعنیّ فی قوله: أو صدیقکم بیوت صدیقکم علی حذف المضاف، و الصدیق یکون واحدا و جمعا، فلذلک جمع البیوت.

و مثله الخلیط (5)، و المرجع فی الصدیق إلی العرف (6)، لعدم تحدیده شرعا، (1)کما فی الحدیث النبوی (أنت و مالک لأبیک)(1).

(2)سنن ابن ماجه المجلد الثانی ص 723، حدیث: 2137.

(3)قیل: بیت العبد، لأن ماله ملک للسید، و قیل: من له علیه ولایة و قیل بیت الولد، لأنه لم یذکر صریحا فی الآیة، و ملکه لمفاتحه مبالغة فی ولایة الأب، و قیل: ما یجده الإنسان فی داره و لم یعلم به، و فی مرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی قول اللّه عزّ و جلّ: أو ما ملکتم مفاتحه، قال: الرجل یکون له وکیل یقوم فی ماله، فیأکل بغیر إذنه)(2) ، و فی مرفوع علی بن إبراهیم فی تفسیره قال: (إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم آخی بین أصحابه فکان بعد ذلک إذا بعث أحدا من أصحابه فی غزاة أو سریة یدفع الرجل مفتاح بیته إلی أخیه فی الدین و یقول: خذ ما شئت و کل ما شئت، و کانوا یمتنعون من ذلک، حتی ربما فسد الطعام فی البیت فأنزل اللّه: لیس علیکم جناح أن تأکلوا جمیعا أو أشتاتا، یعنی حضر أو لم یحضر إذا ملکتم مفاتحه)3 و من هذین الخبرین یستفاد أن المراد بما ملکتم مفاتحه لیس معناه الحقیقی بل کل من ملکتم مفاتحه علی نحو یدل علی الاذن فی التصرف، سواء فی ذلک بیت الموکل أو العبد أو الولد أو المولی علیه أو غیرهم.

(4)أی المفاتیح.

(5)أی و مثل الصدیق الخلیط فی صدقه علی الواحد و الجمع.

(6)و ظاهرهم الاتفاق علیه لعدم تحدیده من قبل الشارع، بل یومئ إلی ذلک صحیح الحلبی-
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1- (1) سنن ابن ماجه مجلد 2 ص 769 حدیث 2291 طبع سنة 1373.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 24 - من أبواب آداب المائدة حدیث 5 و 8.




و فی صحیحة الحلبی «قال سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام قلت: ما یعنی بقوله: أو صدیقکم قال: هو و اللّه الرجل یدخل بیت صدیقه فیأکل بغیر إذنه»، و عنه علیه السّلام، «من عظم حرمة الصدیق أن جعل له من الانس و التفقد و الانبساط و طرح الحشمة بمنزلة النفس و الأب و الأخ و الابن»، و المتبادر من المذکورین (1) کونهم کذلک بالنسب و فی إلحاق من کان منهم کذلک بالرضاع وجه، من حیث أن الرضاع لحمة کلحمة النسب، و لمساواته له (2) فی کثیر من الأحکام، و وجه العدم کون المتبادر (3) النسبی منهم (4)، و لم أقف فیه (5) علی شیء نفیا و إثباتا، و الاحتیاط التمسک بأصالة الحرمة (6) فی موضع الشک (7)، و الحق بعض -عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت: ما یعنی بقوله: أو صدیقکم؟ قال: هو و اللّه الرجل یدخل بیت صدیقه فیأکل بغیر إذنه)(1).

فالسؤال عن المراد من الصدیق مع أن الجواب بجواز الأکل من بیته، فلم یکن جوابا عما سئل و هذا إیکال منه إلی العرف فی مقام معرفة الصدیق الوارد فی السؤال.

(1)أی المذکورین فی الآیة، و هم الآباء و الأمهات و الأخوة و الأخوات و الأعمام و العمات و الأخوال و الخالات، فیقتصر علی المذکورین بالنسب دون الرضاع لقاعدة الاقتصار علی المتیقن فیما خالف الأصل بعد انسیاق خصوص النسب من الآیة.

(2)أی و لمساواة الرضاع للنسب.

(3)من الآیة.

(4)أی من المذکورین بالإضافة إلی قاعدة الاقتصار علی المتیقن فیما خالف الأصل.

(5)فی شمول المذکورین للرضاع أو اقتصارهم علی النسب.

(6)أی حرمة التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه.

(7)هذا و المراد بالآباء خصوص الآباء الحقیقیین دون الأجداد لقاعدة الاقتصار، و یحتمل الشمول للأجداد بقرینة الجمع فی الآباء، و لأن الجد أدخل فی القرب من العم و الخال، و کذا القول فی الأمهات بالنسبة إلی الجدات، و المراد بالأخوة و الأخوات و الأعمام و العمات و الأخوال و الخالات الأعم من کونهم للأبوین أو لأحدهما کما هو الواضح.
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1- (1) الوسائل الباب - 24 - من أبواب المائدة حدیث 1.




الأصحاب (1) الشریک فی الشجر، و الزرع، و المباطخ (2) فإن له (3) الأکل من المشترک (4) بدون إذن شریکه مع عدم علم الکراهة محتجا بقوله تعالی: إِلاّ أَنْ تَکُونَ تِجارَةً عَنْ تَراضٍ مِنْکُمْ (5).

و فیه (6) نظر، لمنع تحقق التراضی مطلقا (7) و جعلها (8) صفة للتجارة (9) یقتضی (10) جواز الأکل من کل تجارة وقع فیها التراضی بینهما. و هو (11) معلوم البطلان.

و ألحق المصنف و غیره الشرب من القناة المملوکة، و الدالیة (12)، (1)و هو ابن فهد فی المهذب.

(2)أرض البطیخ.

(3)للشریک.

(4)أی المال المشترک بینهما فی الشجر و الزرع و المباطخ.

(5)سورة النساء، الآیة: 29، و وجه الاستدلال أن التراضی الواقع بین الشرکاء فی هذه التجارة - أعنی الشرکة - یشمل التراضی علی الأکل فلذا جاز للشریک الأکل من مال شریکه بغیر إذنه.

و فیه: منع شمول التراضی الحاصل بین الشرکاء فی هذه التجارة، بحیث یشمل الأکل بل هو مختص بالتراضی بأصل التجارة أعنی الشرکة هذا من جهة و من جهة أخری فعن تراض صفة للتجارة و علی ما ذکر فی الاستدلال فیقتضی جواز الأکل من کل تجارة وقعت بالتراضی، و لا داعی للتخصیص بالشرکة، و من المعلوم بطلان التالی فالمقدم مثله فی البطلان.

(6)أی و فی الاستدلال بالآیة.

(7)حتی یشمل الأکل،. بل یختص بالتراضی بأصل التجارة التی هی الشرکة هنا.

(8)أی جعل جملة (عن تراض).

(9)کما ذکره المفسرون، لا أن تکون خبرا بعد خبر لیکون.

(10)أی هذا الجعل المذکور یقتضی جواز الأکل من کل تجارة وقعت عن تراض بناء علی استدلال المستدل، و لا داعی للتخصیص بالشرکة.

(11)جواز الأکل من کل تجارة عن تراض.

(12)أی الناعورة التی تدار بالماء.
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و الدولاب (1)، و الوضوء، و الغسل عملا بشاهد الحال (2). و هو حسن إلا أن یغلب علی الظن الکراهة.


الثانیة عشرة - إذا انقلب الخمر خلاًّ حلّ 

(الثانیة عشرة - إذا انقلب الخمر خلاًّ حلّ (3)، لزوال المعنی المحرّم (4)، و للنص (سواء کان) انقلابه (بعلاج، أو من قبل نفسه) و سواء کانت عین المعالج به باقیة فیه (5) أم لا، لإطلاق النص و الفتوی (6) بجواز علاجه بغیره، و بطهره (7) (1)أی الناعورة التی تدار بالآلة.

(2)أی حال المالک إذ لا یکره شرب الناس من مائه و الوضوء و الغسل منه، هذا و یبقی الأمر الثانی المستثنی من حرمة التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه، و هو الأکل مما یمرّ به الإنسان من ثمر النخل و الزرع و الشجر کما هو المشهور بشروطه من عدم قصد المرور بالثمرة و عدم حمل شیء منها، و عدم الإکثار بحیث لا یظهر له أثر بیّن، و عدم العلم بالکراهة و أن تکون الثمرة مسوّرة، و قد تقدم الکلام فی ذلک کله مفصلا فی فصل بیع الثمار من کتاب التجارة.

(3)انقلاب الخمر خلا موجب لطهارته و حلیة شربه بلا خلاف فیه، سواء کان بنفسه أو بعلاج للأخبار.

منها: صحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الخمر العتیقة تجعل خلا، قال علیه السّلام: لا بأس)(1) ، و موثق عبید بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل إذا باع عصیرا فحبسه السلطان حتی صار خمرا فجعله صاحبه خلا، فقال علیه السّلام: إذا تحوّل عن اسم الخمر فلا بأس به)2، و صحیح ابن المهتدی (کتبت إلی الرضا علیه السّلام:

جعلت فداک، العصیر یصیر خمرا فیصبّ علیه الخلّ و شیء یغیّره حتی یصیر خلا، قال علیه السّلام: لا بأس به)3 و مثله غیره.

و مقتضی الأخبار طهارة الخمر و حلّیته إذا تحول خلا سواء کان بنفسه أم بعلاج، و إذا کان بعلاج فلا فرق فیه بین ما استهلک بالخمر أم بقی علی حاله.

(4)و هو زوال اسم الخمر.

(5)فی الخمر.

(6)أی و إطلاق الفتوی.

(7)أی و بطهر الخمر إذا تحول خلا.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 31 - من أبواب الأشربة المحرمة حدیث 1 و 5 و 8.




یطهر ما فیه من الأعیان و آلته (1)، لکن یکره علاجه بغیره (2)، للنهی عنه فی روایة أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام. و لا أعلم لأصحابنا خلافا فی ذلک (3) فی الجملة، و إن اختلفوا فی بعض أفراده (4). و لو لا ذلک (5) لأمکن استفادة عدم طهارته (6) بالعلاج من بعض النصوص (7) کما یقوله بعض العامة، و إنما تطهر النجاسة الخمریة، فلو کان (8) نجسا بغیرها (9) و لو (10) بعلاجه بنجس کمباشرة الکافر له لم یطهر بالحلّیّة (11)، و کذا (12) لو ألقی فی الخل خمرا حتی استهلکه الخل، أو بالعکس (13) علی الأشهر.

(1)أی آلة الخمر، و المقصود ظرفه الذی کان فیه.

(2)أی بغیر الخمر فیما لو کان الانقلاب بالعلاج لما فی خبر أبی بصیر (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الخمر تجعل خلا، قال: لا بأس إذا لم یجعل فیها ما یغلبها)(1) و خبره الآخر عنه علیه السّلام (سئل عن الخمر یجعل فیها الخلّ، فقال: لا، إلاّ ما جاء من قبل نفسه)2، و النهی محمول علی الکراهة جمعا بین الأخبار.

(3)أی فی طهارة الخمر بالعلاج.

(4)و هو اشتراط ذهاب عین المعالج به قبل أن تصیر الخمر خلا، و لم یعرف قائله.

(5)أی و لو لا إجماع الأصحاب.

(6)أی طهارة الخمر.

(7)و هو خبر أبی بصیر المتقدم، و فیه أنه محمول علی الکراهة جمعا.

(8)أی الخمر.

(9)أی بغیر النجاسة الخمریة.

(10)أی و لو کان نجاسة الخمر بسبب علاجه بنجس ما.

(11)لاستصحاب النجاسة و لا دلیل علی الطهارة بعد اختصاص أخبار الحلیة عند الانقلاب بنجاسة الخمر لا غیر.

(12)أی لا یطهر.

(13)بأن ألقی فی الخمر شیء من الخل فاستهلک فی الخمر علی المشهور فی الصورتین، أما فی الصورة الأولی أعنی إلقاء الخمر فی الخل فاستهلک، لنجاسة الخل الملقی فیه الخمر من دون دلیل علی طهارته، و لیس له حالة ینقلب إلیها لیطهر بها، و أما فی الصورة-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 31 - من أبواب الأشربة المحرمة حدیث 4 و 7.





الثالثة عشرة - لا یحرم شرب الرّبوبات

(الثالثة عشرة - لا یحرم شرب الرّبوبات و إن شم منها ریح المسکر (1) کرب التفاح)، و ربّ السفرجل، و الاترج، و السکنجبین (و شبهه لعدم اسکاره) قلیله و کثیرة،(و أصالة حله) و قد روی الشیخ و غیره عن جعفر ابن أحمد المکفوف قال:

«کتبت إلیه - یعنی أبا الحسن الأول علیه السّلام أسأله عن السکنجبین، و الجلاب، و رب التوت، و رب التفاح و رب الرمان فکتب حلال».


الرابعة عشرة - یجوز عند الاضطرار تناول المحرم

(الرابعة عشرة - یجوز عند الاضطرار تناول المحرم (2) من المیتة و الخمر -الثانیة أعنی القاء الخل فی الخمر فاستهلک لنجاسة الخمر فی عدم انقلابه إلی حالة حتی یطهر بها.

و عن الشیخ فی النهایة أنه لو ألقی فی الخل شیء من الخمر فاستهلک فإنه یحلّ، و مال إلیه العلامة فی المختلف و هو المنقول عن ابن الجنید، و ضعفه ظاهر مما تقدم.

(1)لا خلاف فی عدم تحریم شیء من الربوبات و الأشربة کالسکنجبین و الجلاّب و نحوها و إن شمّ منها رائحة المسکر کربّ الرمان و التفاح و السفرجل و التوت، لأن الأصل الحلیة و لا یعدل عنه و إن أشبهت المسکر فی الرائحة ما لم تشارکه فی خاصیّة الإسکار، نعم إذا أسکرت فتحرم لحرمة کل مسکر، و لخبر جعفر بن أحمد المکفوف (کتبت إلیه - یعنی أبا الحسن الأول علیه السّلام - اسأله عن السکنجبین و الجلاّب و ربّ التوت، و ربّ التفاح، و ربّ السفرجل، و ربّ الرمان، فکتب: حلال)(1).

(2)یجوز للمضطر تناول المحرم بلا خلاف فیه فی الجملة لقوله تعالی (فَمَنِ اضْطُرَّ فِی مَخْمَصَةٍ غَیْرَ مُتَجانِفٍ لِإِثْمٍ فَإِنَّ اللّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ) (2) و المخمّصة المجاعة، و المتجانف المائل، و قوله تعالی: إِنَّما حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ وَ ما أُهِلَّ بِهِ لِغَیْرِ اللّهِ فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ) (3) و قوله تعالی: وَ ما لَکُمْ أَلاّ تَأْکُلُوا مِمّا ذُکِرَ اسْمُ اللّهِ عَلَیْهِ وَ قَدْ فَصَّلَ لَکُمْ ما حَرَّمَ عَلَیْکُمْ إِلاّ مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَیْهِ (4) و لخبر المفضل بن عمرو عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أخبرنی - جعلنی اللّه فداک - لم حرّم اللّه الخمر و المیتة و الدم و لحم الخنزیر، قال علیه السّلام: إن اللّه تبارک و تعالی - إلی أن قال - و لکنه خلق الخلق فعلم ما-

ص:373







1- (1) الوسائل الباب - 29 - من أبواب الأشربة المحرمة حدیث 1.

2- (2) سورة المائدة، الآیة: 3.

3- (3) سورة النحل، الآیة: 115.

4- (4) سورة الأنعام، الآیة: 119.




و غیرهما (عند خوف التلف (1) بدون التناول (أو) حدوث (المرض) أو زیادته (أو الضعف المؤدی إلی التخلف عن الرفقة مع ظهور إمارة العطب) علی تقدیر التخلف.

و مقتضی هذا الإطلاق (2) عدم الفرق بین الخمر و غیره من المحرمات فی جواز تناولها (3) عند الاضطرار، و هو (4) فی غیر الخمر موضع وفاق، أما فیها (5) -تقوم به أبدانهم و ما یصلحهم فأحلّه لهم و أباحه تفضلا منه علیهم به لمصلحتهم، و علم ما یضرهم فنهاهم عنه و حرّم علیهم ثم أباحه للمضطر و أحلّه له فی الوقت الذی لا یقوم بدنه إلا به، فأمره أن ینال منه بقدر البلغة لا غیر ذلک)(1) و خبر محمد بن أحمد بن یحیی (قال الصادق علیه السّلام: فمن اضطر إلی المیتة و الدم و لحم الخنزیر فلم یأکل شیئا من ذلک حتی یموت فهو کافر)(2) و خبر الدعائم عن علی علیه السّلام (المضطر یأکل المیتة و کل محرم إذا اضطر إلیه)(3) و مثله غیره.

(1)أی خوف تلف النفس، هذا و خصّ المضطر بخوف تلف النفس کما عن الشیخ فی النهایة و القاضی و الحلی و العلامة فی المختلف، لأنه المتیقن من الرخصة، و لخبر المفضل المتقدم (ثم أباحه للمضطر و أحلّه له فی الوقت الذی لا یقوم بدنه إلا به، فأمره أن ینال منه بقدر البلغة لا غیر ذلک)(4) و عن المشهور تعمیم المضطر لمن خاف تلف نفسه أو خاف المرض الشاق علیه تحمله، أو خاف زیادة المرض أو خاف بطئه، أو خاف الضعف المؤدی إلی التلف أو المرض لصدق الاضطرار عرفا علی الجمیع بعد ضعف الخبر المتقدم و عدم دلالته علی حصر الاضطرار بخوف التلف.

ثم لا فرق فی ذلک کله بین السفر و الحضر إذ المدار علی صدق الاضطرار.

(2)أی إطلاق جواز تناول المحرّم عند الاضطرار.

(3)أی تناول المحرمات.

(4)أی جواز التناول.

(5)أی فی الخمر، فعن الشیخ فی المبسوط و الخلاف عدم جواز تناول الخمر للمضطر لخبر-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 56 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 3.

3- (3) مستدرک الوسائل الباب - 40 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 4.

4- (4) الوسائل الباب - 1 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1.




-أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المضطر لا یشرب الخمر، لأنها لا تزیده إلا شرا، و لأنه إن شربها قتلته فلا یشرب منها قطرة)(1) ، و خبر الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السّلام (و المضطر لا یشرب الخمر لأنها تقتله)(2) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن دواء یعجن بالخمر، لا یجوز أن یعجن به، إنما هو اضطرار، فقال علیه السّلام: لا و اللّه، لا یحلّ للمسلم أن ینظر إلیه فکیف یتداوی به، و إنما هو بمنزلة شحم الخنزیر الذی یقع فی کذا و کذا لا یکمل إلا به، فلا شفی اللّه أحدا شفاه خمر أو لحم خنزیر)3.

و المشهور علی جواز تناول الخمر عند الاضطرار لخبر المفضل بن عمرو المتقدم (أخبرنی - جعلنی اللّه فداک - لم حرّم اللّه الخمر و المیتة و الدم و لحم الخنزیر، قال علیه السّلام: ثم أباحه للمضطر و أحله له فی الوقت الذی لا یقوم بدنه إلا به)(3) ، و خبر عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأله عن الرجل أصابه عطش حتی خاف علی نفسه فأصاب خمرا؟ قال علیه السّلام: یشرب منه قوته)(4) ، و مرسل الصدوق قال: (جاء الحدیث هکذا، و شرب الخمر جائز فی الضرورة)6 و خبر الدعائم (و إذا اضطر إلی الخمر شرب حتی یروی، و لیس له أن یعود إلی ذلک حتی یضطر إلیه)(5) ، و الأقوی الثانی لأن حفظ النفس واجب و ترکه محرم، و هو أغلظ تحریما من الخمر و غیره، فإذا تعارض التحریمان وجب ترجیح الأخف و ترک الأقوی، هذا کله للمضطر إذا خاف التلف، و أما بقیة أقسام المضطر فلا یجوز له تناول الخمر للتداوی لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن دواء عجن بالخمر، فقال: لا و اللّه ما أحبّ أن أنظر إلیه فکیف أتداوی به، فإنه بمنزلة شحم الخنزیر أو لحم الخنزیر، و ترون أناسا یتداوون به)(6) ، و صحیحه الآخر (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن دواء یعجن بالخمر، لا یجوز أن یعجن به، إنما هو اضطرار، فقال: لا و اللّه لا یحلّ للمسلم أن ینظر إلیه فکیف یتداوی به)9 الخبر، و خبر أبی بصیر (دخلت-
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1- (1) الوسائل الباب - 20 - أبواب الأشربة المحرمة حدیث 13.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 20 - من أبواب الأشربة المحرمة حدیث 12 و 10.

3- (4) الوسائل الباب - 1 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1.

4- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 36 - من الأشربة المحرمة حدیث 1 و 4.

5- (7) مستدرک الوسائل الباب - 40 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 4.

6- ( (8 و 9) الوسائل الباب - 20 - من أبواب الأشربة المحرمة حدیث 4.




فقد قیل بالمنع مطلقا (1) و بالجواز (2) مع عدم قیام غیرها مقامها (3).

و ظاهر العبارة و مصرح الدروس جواز استعمالها (4) للضرورة مطلقا (5) حتی -أم خالد العبدیة علی أبی عبد اللّه علیه السّلام و أنا عنده فقالت: جعلت فداک إنه یعترینی قراقر فی بطنی، و قد وصف لی أطباء العراق النبیذ بالسویق، و قد عرفت کراهتک له، و أحببت أن أسألک عن ذلک، فقال لها: و ما یمنعک من شربه؟ قالت: قد قلّدتک دینی فألقی اللّه عزّ و جلّ حین ألقاه فأخبره أن جعفر بن محمد أمرنی و نهانی، فقال: یا أبا محمد ألا تسمع هذه المسائل، لا فلا تذوقی منه قطرة، فإنما تندمین إذا بلغت نفسک إلی هاهنا، و أومأ بیده إلی حنجرته یقولها ثلاثا: أ فهمت؟ قالت: نعم)(1).

و عن القاضی ابن البراج الجواز، و کذا عن الشهید فی الدروس و تبعهما صاحب الجواهر لقوله تعالی: وَ إِثْمُهُما أَکْبَرُ مِنْ نَفْعِهِما (2) و هو ظاهر فی حصول نفع بالخمر.

نعم نقل عن الشیخ و جماعة بل و نسب إلی الأکثر کما فی المسالک جواز التداوی بالخمر عند الضرورة للعین لخبر هارون بن حمزة الغنوی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل اشتکی عینیه فنعت له بکحل یعجن بالخمر فقال: هو خبیث بمنزلة المیتة، فإن کان مضطرا فلیکتحل به)(3).

و عن ابن إدریس المنع لحرمة الانتفاع بالخمر مطلقا حتی فی صورة التداوی کما تقدم و لخصوص مرسل مروک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من اکتحل بمیل من مسکر کحّله اللّه بمیل من نار)4، و خبر معاویة بن عمار (سأل رجل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الخمر یکتحل منها فقال علیه السّلام: ما جعل اللّه فی محرّم شفاء)5، و الأقوی الأول لحمل هذین الخبرین علی صورة الاختیار لا الاضطرار.

(1)حتی فی صورة الانحصار عند خوف التلف کما علیه الشیخ فی المبسوط و الخلاف.

(2)أی و قد قیل بالجواز.

(3)أی فی صورة الانحصار فیحل تناول الخمر عند خوف التلف کما علیه المشهور.

(4)أی استعمال الخمر.

(5)سواء کانت الضرورة حفظ النفس أو غیره، و علیه فیجوز التداوی بالخمر لرفع المرض و هو قول ابن البراج أیضا.
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1- (1) الوسائل الباب - 20 - من أبواب الأشربة المحرمة حدیث 2.

2- (2) سورة البقرة، الآیة: 220.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 21 - من أبواب الأشربة المحرمة حدیث 5 و 2 و 1.




للدواء کالتریاق (1) و الاکتحال (2)، لعموم الآیة (3) الدالة علی جواز تناول المضطر إلیه (4)، و الأخبار کثیرة فی المنع من استعمالها مطلقا (5) حتی الاکتحال، و فی «بعضها إن اللّه تعالی لم یجعل فی شیء مما حرّم دواء و لا شفاء» (6)، «و إن من اکتحل بمیل من مسکر کحّله اللّه بمیل من نار» (7) و المصنف حملها علی الاختیار (8)، و العلامة علی طلب الصحة (9)، لا طلب السلامة من التلف (10)، و علی ما سیأتی (11) من وجوب الاقتصار علی حفظ الرمق هما (12) متساویان (13)، (1)ففی التریاق ورد خبر عبد الرحمن بن الحجاج (إن رجلا سأل أبا الحسن علیه السّلام عن التریاق فقال: لیس به بأس، قال: یا ابن رسول اللّه إنه یجعل فیه لحوم الأفاعی، فقال:

لا تقذّره علینا)(1).

(2)کما علیه الأکثر فی تداوی العین بالخمر.

(3)و هی قوله تعالی: إِنَّما حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ وَ ما أُهِلَّ بِهِ لِغَیْرِ اللّهِ فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ (2) ، و فیه أن صدر الآیة لم یذکر الخمر فیکون ذیل هذه الآیة مختصا بغیر الخمر عند الضرورة.

(4)أی إلی الخمر.

(5)حتی للتداوی عند الاضطرار.

(6)کما فی صحیح ابن أذینة (کتبت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام أسأله عن الرجل ینعت له الدواء من ریح البواسیر فیشربه بقدر أسکرجة من نبیذ، لیس یرید به اللذة، إنما یرید به الدواء، فقال:

لا و لا جرعة، ثم قال: إن اللّه عزّ و جلّ لم یجعل فی شیء مما حرّم دواء و لا شفاء)(3).

(7)کما فی مرسل مروک المتقدم.

(8)و علیه فیجوز تناول الخمر عند الاضطرار.

(9)و علیه فلا یجوز تناولها للتداوی عند الاضطرار، بل هو حمل الأکثر کما تقدم.

(10)أی تلف النفس حیث ذهب المشهور إلی جواز تناول الخمر لحفظ النفس عند خوف التلف.

(11)من قول المصنف (و إنما یجوز ما یحفظ الرمق).

(12)أی حمل المصنف و حمل العلامة.

(13)أی سواء حملنا الأخبار المانعة من استعمال الخمر علی الاختیار کما فعل المصنف أو علی طلب الصحة کما فعل العلامة فیجوز تناول الخمر عند خوف التلف بما یحفظ الرمق.
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1- (1) الوسائل الباب - 136 - من أبواب الأطعمة المباحة حدیث 8.

2- (2) سورة النحل، الآیة: 115.

3- (3) الوسائل الباب - 20 - من أبواب الأشربة المحرمة حدیث 1.




و لو قام غیرها مقامها (1) و إن (2) کان محرما قدّم علیها لإطلاق النهی الکثیر عنها فی الأخبار.

(و لا یرخّص الباغی (3) و هو الخارج علی الإمام العادل علیه السّلام).

(1)أی لو قام البول مقام الخمر مع أن کلیهما مما یحرم شربه، و قد توقف حفظ النفس علی شرب أحدهما قدم البول علیها و إن کان نجسا، لأنه أخف حرمة منها و عدم الحد علیه، و لأنه لا یسلب العقل و الإیمان و لا یؤدی إلی شر کالخمر، بالإضافة إلی کثرة الأخبار الواردة عن الخمر و هی مطلقة.

(2)أی الغیر.

(3)قد عرفت جواز تناول المضطر للمحرّم و یستثنی منه الباغی و العادی، فلا یجوز لهما تناول المحرّم و إن اضطرا بلا خلاف فیه لقوله تعالی: فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ (1) ، نعم اختلف فی تفسیرهما، فعن المحقق و جماعة أن الباغی هو الخارج علی الإمام العادل لمرسل البزنطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی قول اللّه عزّ و جلّ: فمن اضطر غیر باغ و لا عاد فلا إثم علیه، قال: الباغی الذی یخرج علی الإمام، و العادی الذی یقطع الطریق لا تحلّ له المیتة)(2).

و عن الشیخ فی النهایة و ابنی البراج و إدریس أنه باغی الصید لهوا لخبر حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن الآیة قال: (الباغی باغی الصید و العادی السارق، لیس لهما أن یأکلا المیتة إذا اضطرا، هی حرام علیهما، لیس هی علیهما کما هی علی المسلمین، و لیس لهما أن یقصّرا فی الصلاة)3، و خبر عبد العظیم الحسنی عن محمد بن علی الرضا علیه السّلام فی حدیث عن الآیة قال: (العادی السارق و الباغی الذی یبغی الصید بطرا و لهوا، لا لیعود به علی عیاله، لیس لهما أن یأکلا المیتة إذا اضطرا، هی حرام علیهما فی حال الاضطرار کما هی حرام علیهما فی حال الاختیار، و لیس لهما أن یقصّرا فی صوم و لا صلاة فی سفر)4.

و عن الحسن و قتادة و مجاهد أن الباغی هو الذی یبغی المیتة و یتلذذ بها، و عن الزجاج أنه المفرّط المتجاوز للحد الذی أحل له، و عن ابن عباس أنه غیر المضطر. و أما العادی فهو قاطع الطریق کما فی مرسل البزنطی المتقدم و إلیه ذهب المحقق و جماعة، و عن الشیخ فی النهایة و ابنی البراج و إدریس أنه السارق لخبری حماد و الحسین المتقدمین، و عن الحسن-
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(و قیل (1): الذی یبغی المیتة) أی یرغب فی أکلها، و الأول أظهر، لأنه (2) معناه (3) شرعا (و لا العادی و هو قاطع الطریق).

(و قیل (4): الذی یعدو شبعه) أی یتجاوزه، و الأول هو الأشهر، و المروی (5) لکن بطریق ضعیف مرسل.

و یمکن ترجیحه (6) علی الثانی (7) بأن تخصیص آیة الاضطرار (8) علی خلاف الأصل (9)، فیقتصر فیه (10) علی موضع الیقین، و قاطع الطریق عاد فی المعصیة فی الجملة فتختص به (11).

-و قتادة و مجاهد هو الذی یعدو شبعه، و عن ابن عباس أنه الذی یعدو سدّ الرمق و عن الزجاج أنه المقصّر عن الذی أحلّ له.

و الترجیح لمرسل البزنطی فهو و إن کان مرسلا و فی طریقه سهل بن زیاد و هو عامی، إلا أن تفسیرها للباغی مناسب لمعناه المشهور شرعا، و أما تفسیرها للعادی بقاطع الطریق فلا ینافی تفسیره بالسارق کما فی غیره من الأخبار، لأن قاطع الطریق إنما یقطعه لیسرق أموال الناس و یأخذها منهم قهرا.

(1)کما عن الحسن و قتادة و مجاهد.

(2)أی الأول و هو الخارج علی الإمام العادل علیه السّلام.

(3)أی معنی الباغی.

(4)کما عن الحسن و قتادة و مجاهد.

(5)و هو الذی دل علی أن الباغی هو الخارج، و علی أن العادی هو قاطع الطریق، و هو مرسل البزنطی و ضعیف بسهل.

(6)أی ترجیح قاطع الطریق فی تفسیر العادی.

(7)أی الذی یعدو شبعه.

(8)و هی قوله تعالی: فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ (1).

(9)إذ الأصل عدم الاثم عند الاضطرار خرجنا عنه فی الباغی و العادی لآیة الاضطرار.

(10)فی تخصیص آیة الاضطرار للأصل.

(11)أی فتختص آیة الاضطرار بقاطع الطریق الذی هو عاد فی الجملة، لأنه القدر المتیقن من التخصیص.
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و نقل الطبرسی أنه (1) باغی اللذة، و عادی سد الجوعة، أو عاد بالمعصیة (2) أو باغ فی الإفراط و عاد فی التقصیر (3).

(و إنما یجوز) من تناول المحرم (ما یحفظ الرمق (4) و هو (5) بقیة الروح و المراد وجوب الاقتصار علی حفظ النفس من التلف، و لا یجوز التجاوز إلی الشبع مع الغنی عنه (6)، و لو احتاج إلیه (7) للمشی، أو العدوّ، أو إلی التزود منه (8) لوقت آخر جاز و هو حینئذ من جملة ما یسد الرمق.

و علی هذا (9) فیختص خوف المرض السابق (10) بما یؤدی إلی التلف و لو (1)أی أن الباغی هو باغی اللذة و العادی عادی سد الجوعة.

(2)أی أن العادی هو عاد بالمعصیة.

(3)و هو المنقول عن الزجاج.

(4)المأذون للمضطر عند خوف التلف أن یحفظ الرمق من المحرّمات، بلا خلاف فیه، فالتجاوز حرام، لأن القصد هو حفظ النفس و مع حفظ الرمق تم المطلوب و ارتفع الاضطرار فلا مجوّز بعده، و لذا قالوا: إن الضرورات تقدّر بقدرها، و لخبر المفضل بن عمرو عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ثم أباحه للمضطر و أحلّه له فی الوقت الذی لا یقوم بدنه إلا به، فأمره أن ینال منه بقدر البلغة لا غیر ذلک)(1).

و منه تعرف ضعف ما عن بعض العامة أنه یجوز له الشبع، نعم لو دعت الضرورة إلی الشبع کما لو احتاج إلی المشی أو العدو المتوقفین علی الشبع لجاز، لأن الدلیل المسوّغ لأکل المحرم یتناول هذا المفروض.

(5)أی الرمق.

(6)عن الشبع.

(7)إلی الشبع.

(8)من المحرّم بحیث لو لم یتزود منه الآن لخاف الهلاک فی وقت آخر.

(9)أی جواز التزود من الحرام فی الوقت السابق للوقت اللاحق.

(10)صفة للخوف و لیس للمرض و المعنی فالخوف السابق من المرض اللاحق الموجب للتلف هو من جملة مصادیق الاضطرار فلا یکون مطلق المرض من مصادیق الاضطرار.
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ظنا، لا مطلق المرض، أو یخصّ هذا (1) بتناوله للغذاء الضروری (2)، لا للمرض.

و هو (3) أولی (و لو وجد میتة و طعام الغیر فطعام الغیر أولی (4) إن بذله) مالکه (بغیر عوض أو بعوض هو) أی المضطر (قادر علیه) فی الحال، أو فی وقت طلبه، سواء کان بقدر ثمن مثله أم أزید علی ما یقتضیه الإطلاق (5) و هو (6) أحد القولین.

(1)و هو جواز التزود من الحرام فی الوقت السابق للوقت اللاحق.

(2)الموجب لحفظ النفس، و لیس التزود المذکور للتداوی الرافع للمرض.

(3)أی التخصیص الثانی.

(4)لو وجد المضطر میتة و طعام الغیر فلا یخلو إما أن یکون الغیر حاضرا أو غائبا و لا ثالث، فإذا کان غائبا أکل المیتة کما عن المحقق و جماعة لصدق الاضطرار، و لأن المیتة محرّمة لحق اللّه تعالی المبنی علی المساهلة، و لأن إباحة المیتة منصوص علیها للمضطر مع أن جواز الأکل من مال الغیر بغیر إذنه اضطرارا اجتهاد، و لأن المیتة یتعلق بها حق واحد للّه تعالی و مال الغیر یتعلق به الحقان و اشتغال ذمة الآکل بالعوض.

و یحتمل أکل طعام الغیر لصدق القدرة علی طعام حلال العین فلا ضرورة لأکل المیتة، مع أن التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه فجبر بثبوت عوضه فی الذمة و یحتمل التخییر لتعارض الحقین.

و إن کان حاضرا فإن بذل الغیر طعامه بلا عوض وجب علی المضطر القبول و لا تحل له المیتة لعدم صدق الاضطرار، و لو بذله بعوض و کان مساویا لثمن المثل أو أدون أو بما یتغابن فیه الناس وجب علی المضطر الشراء إن کان معه الثمن، أو رضی المالک بکونه فی الذمة و لا تحل له المیتة لعدم صدق الاضطرار، و لو بذله بزیادة کثیرة فإن أمکن لصاحب الطعام تحملها وجب علیه الشراء أیضا لعدم صدق الضرورة کما عن المحقق و جماعة، و عن الشیخ فی المبسوط لا یجب بذل الزیادة لأنه مکره علی الزیادة فهو مضطر فیجوز له أکل المیتة حینئذ.

و لو بذله بثمن لا یستطیع المضطر دفعه، سواء کان أزید من المثل أم لا، أو لم یبذله أصلا وجب علی المضطر دفع صاحب الطعام عن طعامه إن استطاع و لا تجوز له المیتة لعدم الاضطرار، نعم لو کان عاجزا عن دفع الغیر جاز له أکل المیتة لصدق الاضطرار کما هو واضح، کما أن الدفع الموجب للقتل من مصادیق الاضطرار إلی أکل المیتة.

(5)أی إطلاق عبارة الماتن.

(6)أی تقدیم طعام الغیر و لو کان ثمنه أکثر من ثمن المثل.
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و قیل (1): لا یجب بذل الزائد عن ثمن مثله و ان اشتراه به (2) کراهة للفتنة، و لأنه (3) کالمکره علی الشراء، بل له (4) قتاله لو امتنع من بذله، و لو قتل (5) أهدر دمه (6)، و کذا (7) لو تعذّر علیه الثمن.

و الأقوی وجوب دفع الزائد مع القدرة (8)، لأنه غیر مضطر حینئذ (9)، و الناس مسلطون علی أموالهم (و إلا) یکن کذلک بأن لم یبذله مالکه أصلا، أو بذله بعوض یعجز عنه (أکل المیتة) إن وجدها.

و هل هو (10) علی سبیل الحتم، أو التخییر بینه (11)، و بین أکل طعام الغیر (1)و القائل الشیخ فی المبسوط.

(2)أی بالزائد عن ثمن المثل، قال الشارح فی المسالک: (قال الشیخ فی المبسوط إذا امتنع صاحب الطعام من بذله إلا بأزید من ثمن مثله، فإن کان المضطر قادرا علی قتاله قاتله، و إن قتل المضطر کان مظلوما مضمونا، و إن قتل المالک کان هدرا، و إن لم یکن قادرا علی قتاله فترکه حذرا من إراقة الدماء فإن قدر علی أن یحتال علیه و یشتریه منه بعقد فاسد حتی لا یلزمه إلا ثمن مثله فعله، فإن لم یقدر إلا علی العقد الصحیح فاشتراه بأکثر من ثمن مثله، قال قوم: یلزمه الثمن لأنه باختیاره بذل، و قال آخرون: لا یلزمه الزیادة علی ثمن المثل لأنه مضطر إلی بذلها و کان کالمکره علیها، و هو الأقوی عندنا) انتهی.

و الحاصل أنه لو اشتراه بعقد صحیح فلا یجب علیه بذل الزائد من ثمن المثل لأنه کالمکره.

(3)نفس العبارة موجودة فی الدروس بدون الواو، و علیه فیکون تعلیلا لعدم وجوب بذل الزائد، و حذف الواو من نسخ هذا الکتاب هو الأنسب.

(4)أی للمضطر قتال صاحب الطعام، و هو عطف علی قوله (لا یجب بذل الزائد).

(5)أی صاحب الطعام الممتنع.

(6)و لو قتل المضطر کان مظلوما مضمونا.

(7)من أن للمضطر قتال صاحب الطعام لو تعذر علیه الثمن و لم یبذله المالک إلا بالعوض.

(8)أی قدرة المضطر علی دفع الزائد.

(9)أی حین القدرة علی علی دفع الزائد.

(10)أی أکل المیتة عند العجز عن دفع العوض أو عند عدم بذل المالک للطعام أصلا.

(11)بین أکل المیتة.
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علی تقدیر قدرته (1) علی قهره (2) علیه (3)؟ ظاهر العبارة الأول (4).

و قیل (5): بالثانی (6) لاشتراکهما (7) حینئذ فی التحریم، و فی الدروس: إنه مع قدرته علی قهر الغیر علی طعامه بالثمن، أو بدونه (8) مع تعذره (9) لا یجوز له أکل المیتة، بل یأکل الطعام و یضمنه لمالکه (10)، فإن تعذر علیه قهره (11) أکل المیتة. و هو حسن، لأن (12) تحریم مال الغیر عرضی (13)، بخلاف المیتة (14) و قد زال (15) بالاضطرار (16) فیکون أولی من المیتة.

و قیل (17): إنه (18) حینئذ (19) لا یضمن الطعام، للاذن فی تناوله (20) شرعا (1)أی قدرة المضطر.

(2)أی قهر صاحب الطعام.

(3)علی الطعام.

(4)أی أکل المیتة و لیس له إجبار صاحب الطعام علیه.

(5)و لم یعرف قائله.

(6)أی بالتخییر بین أکل المیتة و بین إجبار الغیر علی بذل طعامه.

أی لاشتراک الشقین المخیّر بینهما حین الاضطرار فی التحریم، فیجوز له اختیار أحدهما.

(7)أی بدون الثمن.

(8)أی تعذر الثمن علی المضطر.

(9)و هو قول ثالث فی المسألة، و هو أکل مال الغیر مع قهره علیه دون أکل المیتة.

(10)علی المضطر.

(11)أی قهر صاحب الطعام.

(12)تعلیل لاستحسان الشارح لقول الدروس من تعیین أکل مال الغیر مع قهره علیه.

(13)أی بالعرض من باب حق الغیر المتعلق به.

(14)فتحریمها ذاتی من باب المفسدة الذاتیة فیها.

(15)أی زال التحریم العرضی لمال الغیر.

(16)أی بسبب الاضطرار، إذ یجب علی صاحب الطعام بذله حفظا لنفس المضطر من الهلاک.

(17)و لم یعرف قائله.

(18)أی المضطر.

(19)أی حین الاضطرار.

(20)أی تناول مال الغیر.
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بغیر عوض (1).

و الأول (2) أقوی جمعا بین الحقین (3) و حینئذ (4) فاللازم مثله أو قیمته (5)، و إن کان یجب بذل أزید (6) لو سمح به (7) المالک.

و الفرق أن ذلک (8) کان علی وجه المعاوضة الاختیاریة و هذا (9) علی وجه اتلاف مال الغیر بغیر إذنه، و موجبه (10) شرعا هو المثل أو القیمة.

و حیث تباح له (11) المیتة فمیتة المأکول أولی من غیره (12)، و مذبوح ما یقع علیه الذکاة (13) أولی منهما (14)، و مذبوح (15) الکافر و الناصب أولی من الجمیع (16).

(1)و فیه أن الشارع أقره ببذل طعامه حفظا لنفس المضطر عن الهلاک و لم یأمره ببذله مجانا.

فالأقوی أنه یضمن الطعام بعوضه و إن وجب علی الغیر بذل طعامه جمعا بین الحقین.

(2)و هو ضمان الطعام.

(3)بین حق المضطر فی الأکل و بین حق المالک فی ماله.

(4)أی و حین الحکم بالضمان.

(5)بحیث إذا کان الطعام مثلیا فعلی المضطر الآکل مثله، و إلا فقیمته.

(6)أی بذل الزائد عن ثمن المثل.

(7)أی بالطعام فیما لو سمح به مع طلب الأزید من ثمن المثل.

(8)أی وجوب بذل الأزید من ثمن المثل لو بذله المالک مع العوض.

(9)أی أکل مال الغیر من دون إذنه عند تعذر العوض.

(10)أی لازمه.

(11)للمضطر.

(12)أی غیر المأکول، و المعنی فمیتة المأکول أولی من میتة ما لا یؤکل لحمه، لأن الأولی محرمة من ناحیة واحدة و هی المیتة و الثانیة محرمة من ناحیتین، المیتة و ما لا یؤکل لحمه.

(13)و هو غیر مأکول اللحم.

(14)من المیتتین، فمذبوح ما لا یؤکل لحمه مقدم علی المیتة، لنجاسة المیتة دونه، و أشدیة حرمتها کما یعلم من الکتاب حیث تذکر المیتة دائما أولا فی آیات التحریم و قد ذکرناها سابقا عند أول فصل الاضطرار.

(15)و هو ما یؤکل لحمه.

(16)إذ حرمته من ناحیة اختلال شرط الذابح خصوصا فیمن اختلف فی ذبیحته فمذبوحه لیس بمیتة بل هو بحکم المیتة بخلاف المتقدم فإنه إما میتة و إما غیر مأکول اللحم.
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الخامسة عشرة - مستحبات الأکل و محرّماته

(الخامسة عشرة - یستحب غسل الیدین (1) معا و إن کان الأکل باحداهما (قبل الطعام و بعده) فعن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم أنه قال: «أوله ینفی الفقر و آخره ینفی الهم»، و قال علی علیه السّلام: «غسل الیدین قبل الطعام و بعده زیادة فی العمر و إماطة للغمر عن الثیاب و یجلو فی البصر» و قال الصادق علیه السّلام: «من غسل یده قبل الطعام و بعده عاش فی سعة، و عوفی من بلوی جسده»(و مسحهما بالمندیل (2) و نحوه (1)شروع فی آداب المائدة و هی کثیرة.

منها: استحباب غسل الیدین قبل الطعام و بعده للأخبار.

منها: خبر أبی عوف البجلی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الوضوء قبل الطعام و بعده یزیدان فی الرزق)(1) ، و خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من سرّه أن یکثر خیر بیته فلیتوضّأ عند حضور طعامه)2، و خبر الکلینی (و روی أن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم قال: أوله ینفی الفقر و آخره ینفی الهم)3، و خبر ابن القداح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من غسل یده قبل الطعام و بعده عاش فی سعة، و عوفی من بلوی فی جسده)4، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: غسل الیدین قبل الطعام و بعده زیادة فی العمر و إماطة للغمر عن الثیاب و یجلو البصر)5، و خبر هشام بن سالم عن جعفر بن محمد عن آبائه علیهم السّلام (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: من سرّه أن یکثر خیر بیته فلیتوضأ عند حضور طعامه، و من توضأ قبل الطعام و بعده عاش فی سعة من رزقه و عوفی من البلاء فی جسده، و قال هشام: قال لی الصادق علیه السّلام: و الوضوء هاهنا غسل الیدین قبل الطعام و بعده)6.

و صریح الخبر الأخیر و هو مقتضی الجمع بین الأخبار أن المراد من الوضوء هو غسل الیدین، و الاستحباب لغسل الیدین معا و إن لم یأکل إلا بإحداهما لخبر الخصال فی حدیث الأربعمائة عن علی علیه السّلام (غسل الیدین قبل الطعام و بعده زیادة فی الرزق و إماطة الغمر عن الثیاب و یجلو البصر)(2) ، و مثله خبر أبی بصیر المتقدم (غسل الیدین قبل الطعام و بعده زیادة فی العمر و إماطة للغمر عن الثیاب و یجلو البصر)8، و المرسل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (اغسلوا أیدیکم قبل الطعام و بعده، فإنه ینفی الفقر و یزید فی العمر)9.

ثم إطلاق النصوص یقتضی عدم الفرق بین کون الطعام مائعا أو جامدا، و عدم الفرق بین کونه یباشر بالید أو بالآلة.

(2)یستحب مسح الیدین بالمندیل بعد الغسل من الطعام لا قبله، بل لا یبعد الحکم بکراهة-
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 49 - من آداب المائدة حدیث 2 و 3 و 4 و 5 و 6 و 16.

2- ( (7 و 8 و 9) الوسائل الباب - 49 - من أبواب آداب المائدة حدیث 14 و 6 و 10.




(فی الغسل الثانی) و هو ما بعد الطعام (دون الأول) فإنه لا تزال البرکة فی الطعام ما دامت النداوة فی الید.

(و التسمیة عند الشروع) فی الأکل (1)، فعن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم أنه قال: «إذا وضعت -التمسح بعد الغسل قبل الطعام للأخبار.

منها: خبر مرازم (رأیت أبا الحسن علیه السّلام إذا توضأ قبل الطعام لم یمسّ المندیل، و إذا توضأ بعد الطعام مسّ المندیل)(1) ، و خبر محمد بن أحمد عن أبیه عن رجل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا غسلت یدک للطعام فلا تمسح یدک بالمندیل فلا تزال البرکة فی الطعام ما دامت النداوة فی الید)2.

و المستحب مسهما بالمندیل من أثر ماء الغسل، لا من أثر الطعام قبل الغسل، فإن ذلک مکروه، بل المستحب فی أثر الطعام لعق الأصابع للأخبار.

منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: إذا أکل أحدکم طعاما فمصّ أصابعه التی أکل بها قال اللّه عزّ و جلّ: بارک اللّه فیک)(2) ، و خبر حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه عن أبیه علیهما السّلام (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم یلعق أصابعه إذا أکل)4.

هذا و المستحب مسح الوجه بالیدین بعد الغسل قبل مسحهما بالمندیل لمرفوع إبراهیم بن عقبة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (مسح الوجه بعد الوضوء یذهب بالکلف و یزید فی الرزق)(3) ، و خبر المحاسن عن أبی جعفر الثانی علیه السّلام (أنه یوم قدم المدینة تغدی معه جماعة فلما غسل یدیه من الغمر مسح بهما رأسه و وجهه قبل أن یمسحهما بالمندیل و قال: اللهم اجعلنی ممن لا یرهق وجهه قتر و لا ذلة)6، و فی حدیث آخر عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم (إذا غسلت یدک بعد الطعام فامسح وجهک و عینیک قبل أن تمسح بالمندیل و تقول: اللهم إنی أسألک المحبة و الزینة، أعوذ بک من المقت و البغضة)7.

(1)یستحب التسمیة عند الشروع فی الأکل للأخبار.

منها: خبر کلیب الأسدی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن الرجل المسلم إذا أراد أن یطعم طعاما فأهوی بیده و قال: بسم اللّه و الحمد للّه رب العالمین غفر اللّه عزّ و جلّ له قبل أن تصیر اللقمة إلی فیه)(4) و مرسل الحسین بن عثمان عن رجل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 52 - من أبواب آداب المائدة حدیث 1 و 2.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 67 - من أبواب آداب المائدة حدیث 2 و 3.

3- ( (5 و 6 و 7) الوسائل الباب - 54 - من أبواب آداب المائدة حدیث 1 و 3 و 4.

4- (8) الوسائل الباب - 56 - من أبواب آداب المائدة حدیث 1.




-أکلت الطعام فقل: بسم اللّه فی أوله و آخره، فإن العبد إذا سمّی قبل أن یأکل لم یأکل معه الشیطان و إذا لم یسمّ أکل معه الشیطان)(1) و مثلها غیرها و هی دالة علی استحباب التسمیة عند الأکل، و فی بعض الأخبار استحباب التسمیة عند وضع المائدة کخبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: إذا وضعت المائدة حفّها أربعة آلاف ملک، فإذا قال العبد بسم اللّه قالت الملائکة: بارک اللّه علیکم فی طعامکم ثم یقولون للشیطان اخرج یا فاسق، لا سلطان لک علیهم، فإذا فرغوا فقالوا: الحمد للّه، قالت الملائکة: قوم أنعم اللّه علیهم فأدّوا شکر ربهم، و إذا لم یسمّوا قالت الملائکة للشیطان: ادن یا فاسق فکل معهم، فإذا رفعت المائدة و لم یذکروا اسم اللّه علیها قالت الملائکة: قوم أنعم علیهم فنسوا ربهم)(2) ، و طائفة دلت علی استحباب التسمیة عند إرادة الأکل من کل آنیة کصحیح داود بن فرقد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: کیف أسمّی علی الطعام؟ فقال علیه السّلام: إذا اختلفت الآنیة فسمّ علی کل إناء)(3) و خبر ابن فرقد الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: ضمنت لمن سمّی علی طعام أن لا یشتکی منه، فقال ابن الکوّاء: یا أمیر المؤمنین لقد أکلت البارحة طعاما سمّیت علیه فآذانی قال: فلعلک أکلت ألوانا فسمیت علی بعضها و لم تسم علی بعض یا لکع)4.

و لو تکلم فی أثناء الطعام أعاد التسمیة لخبر مسمع (شکوت ما ألقی من أذی الطعام إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام إذا أکلت، فقال: لم تسمّ، فقلت: إنی لأسمّی و إنه لیضرّنی فقال: إذا قطعت التسمیة بالکلام ثم عدت إلی الطعام تسمّی؟ قلت: لا قال: فمن هاهنا یضرک، أما إنک لو کنت إذا عدت إلی الطعام سمّیت ما ضرّک)5، بل یستحب التسمیة عند کل لقمة لخبر الأرجانی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال علی علیه السّلام: ما أتخمت قط لأنی ما رفعت لقمة إلی فمی إلا سمّیت)6، و لو نسی التسمیة علی الطعام یستحب له أن یقول: بسم اللّه علی أوله و آخره لصحیح داود بن فرقد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث التسمیة علی الطعام (قلت: فإن نسیت أن أسمّی، قال: تقول بسم اللّه علی أوله و آخره)(4) ، و مرسل الفقیه (روی أن من نسی أن یسمّی علی کل لون فلیقل: بسم اللّه علی أوله و آخره)8.-

ص:387





1- (1) الوسائل الباب - 56 - من أبواب آداب المائدة حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 57 - من أبواب آداب المائدة حدیث 1.

3- ( (3 و 4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 61 - من أبواب المائدة حدیث 1 و 3 و 2 و 5.

4- ( (7 و 8) الوسائل الباب - 58 - من أبواب آداب المائدة حدیث 1 و 3.




المائدة حفتها أربعة آلاف ملک فإذا قال العبد: بسم اللّه. قالت الملائکة: بارک اللّه علیکم فی طعامکم ثم یقولون للشیطان: اخرج یا فاسق لا سلطان لک علیهم فإذا فرغوا فقالوا: الحمد للّه قالت الملائکة: قوم أنعم اللّه علیهم فأدوا شکر ربهم. و إذا لم یسموا قالت الملائکة للشیطان: ادن یا فاسق فکل معهم فإذا رفعت المائدة و لم یذکروا اسم اللّه علیها قالت الملائکة: قوم أنعم اللّه علیهم فنسوا ربهم جلّ و عزّ».

(و لو تعددت الألوان) ألوان المائدة سمّی (علی کل لون) منها روی ذلک عن علی علیه السّلام، و واقعته مع ابن الکواء مشهورة، و روی التسمیة علی کل اناء علی المائدة و إن اتحدت الألوان (و لو نسیها) أی التسمیة فی الابتداء (تدارکها فی الأثناء) عند ذکرها، روی أن الناسی یقول: بسم اللّه علی أوله و آخره (و لو قال) فی الابتداء مع تعدد الألوان و الأوانی:(بسم اللّه علی أوله و آخره أجزأ) عن التسمیة عن کل لون و آنیة (1)، و روی إجزاء تسمیة واحدة من الحاضرین علی المائدة عن الباقین عن الصادق علیه السّلام رخصة.

(و یستحب الأکل بالیمین اختیارا (2)، و لا بأس بالیسری مع الاضطرار فعن -نعم لو وضعت المائدة و علیها جماعة فسمّی أحدهم أجزأ عن الجمیع لصحیح ابن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا حضرت المائدة فسمّی رجل منهم أجزأ عنهم أجمعین)(1) ، بل من هذه الأخبار المتقدمة و غیرها یستفاد استحباب التحمید عند الفراغ.

(1)لإطلاق خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا وضع الخوان فقل: بسم اللّه، فإذا أکلت فقل: بسم اللّه أوله و آخره، و إذا رفع فقل: الحمد للّه)(2) ، و خبر جراح المدائنی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (اذکروا اسم اللّه علی الطعام، فإذا فرغت فقل: الحمد للّه الذی یطعم و لا یطعم)3.

(2)الخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تأکل بالیسری و أنت تستطیع)(3) ، و خبر سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یأکل بشماله و لا یشرب بشماله و لا یتناول بها شیئا)5، نعم من الخبر الأول یستفاد أنه لو کان هناک مانع من استعمال الیمین فلا کراهة فی الشمال.
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1- (1) الوسائل الباب - 58 - من أبواب آداب المائدة حدیث 2.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 57 - من أبواب آداب المائدة حدیث 2 و 4.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 10 - من أبواب آداب المائدة حدیث 3 و 1.




الصادق علیه السّلام «لا تأکل بالیسری و أنت تستطیع»، و فی روایة أخری «لا یأکل بشماله و لا یشرب بها و لا یتناول بها شیئا».

(و بدأة صاحب الطعام) بالأکل لو کان معه غیره (و أن یکون آخر من یأکل) لیأنس القوم و یأکلوا (1)، روی ذلک من فعل النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم معلّلا بذلک (2)(و یبدأ) صاحب الطعام إذا أراد غسل أیدیهم (فی الغسل) الأول بنفسه (ثم بمن عن یمینه) دورا إلی الآخر (و فی) الغسل (الثانی) بعد رفع الطعام یبدأ بمن عن یساره، ثم یغسل هو أخیرا روی (3) ذلک عن الصادق علیه السّلام معلّلا ابتدائه (4) أولا لئلا یحتشمه أحد، و تأخیره آخرا بأنّه أولی بالصبر علی الغمر (5)، و هو بالتحریک ما علی الید من سهک (6) الطعام و زهمته (7)، و فی روایة «أنه یبدأ بعد الفراغ بمن علی یمین (1)یستحب لصاحب الطعام أن یبدأ بالأکل و أن یکون آخر من یترک الأکل لخبر ابن القداح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم إذا أکل مع القوم طعاما کان أول من یضع یده و آخر من یرفعها لیأکل القوم)(1) ، و خبر علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم کان إذا أتاه الضیف أکل معه، و لم یرفع یده من الخوان حتی یرفع الضیف)2.

(2)أی حتی یأکل القوم.

(3)لما فی خبر الکلینی قال: (و فی حدیث آخر یغسل أولا رب البیت یده ثم یبدئ بمن علی یمینه، فإذا رفع الطعام بدء بمن علی یسار صاحب المنزل و یکون آخر من یغسل یده صاحب المنزل، لأنه أولی بالصبر علی الغمر)(2) ، و خبر محمد بن عجلان - کما فی المحاسن - عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الوضوء قبل الطعام یبدأ صاحب البیت لئلا یحتشم أحد، فإذا فرغ من الطعام بدئ بمن علی یسار صاحب المنزل، و یکون آخر من یغسل یده صاحب المنزل، لأنه أولی بالصبر علی الغمر)4.

نعم ورد فی خبر عجلان کما فی روایة الکافی نفس الخبر المتقدم إلا أنه قال: (فإذا فرغ من الطعام بدئ بمن علی یمین الباب حرا کان أو عبدا)5.

(4)أی ابتداء صاحب المنزل بالغسل أولا.

(5)أی الغمر.

(6)أی الریح.

(7)بالضم الشحم.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 41 - من أبواب آداب المائدة حدیث 1 و 3.
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الباب حرا کان أو عبدا»،(و یجمع غسالة الأیدی فی اناء) واحد لأنه یورث حسن أخلاق الغاسلین، و المروی (1) عن الصادق علیه السّلام «اغسلوا أیدیکم فی إناء واحد تحسن أخلاقکم»، و یمکن أن یدل (2) علی ما هو أعم من جمع الغسالة فیه (3).

(و أن یستلقی بعد الأکل) علی ظهره (و یجعل رجله الیمنی علی رجله الیسری) رواه البزنطی (4) عن الرضا علیه السّلام، و روایة العامة بخلافه (5) من الخلاف.

(و یکره الأکل متکئا و لو علی کفه (6)، «لأن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم لم یأکل متکئا منذ (1)کما فی خبر عمرو بن ثابت عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (اغسلوا أیدیکم فی إناء واحد تحسن أخلاقکم)(1) ، و خبر الفضل بن یونس (لما تغدی عندی أبو الحسن علیه السّلام و جیء بالطشت بدئ به و کان فی صدر المجلس فقال: ابدأ بمن علی یمینک فلما توضأ واحد أراد الغلام أن یرفع الطشت فقال له أبو الحسن علیه السّلام: دعها و اغسلوا أیدیکم فیها)2، و خبر عبد الرحمن بن أبی داود (تغدینا عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فأتی بالطشت فقال: أما أنتم یا أهل الکوفة فلا تتوضّئون إلا واحدا واحدا، و أما نحن فلا نری بأسا أن نتوضأ جماعة، فتوضأنا جمیعا فی طشت واحد)3.

(2)أی الخبر المذکور.

(3)فی إناء واحد، بحیث یدل الخبر علی أن غسل الأیدی جمیعا فی إناء واحد بأن یملأ الإناء ماء فیضع أحدهم یده فیه فیغسلها ثم الثانی و هکذا و هذا لا یدل علی صب الماء من إناء علی ید أحدهم و جمع ماء الغسالة فی إناء آخر کما هو المفهوم من عبارة الماتن، و الذی یدل علی الأول بقیة الأخبار المتقدمة.

(4)لخبر البزنطی عن الرضا علیه السّلام (إذا أکلت فاستلق علی قفاک، وضع رجلک الیمنی علی الیسری)(2).

(5)أی و ما روته العامة من عکس ذلک بوضع الیسری علی الیمنی فهو من جملة ما خالفوا فیه الحق.

(6)یکره الأکل متکئا للأخبار:

منها: خبر معاویة بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ما أکل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم متکئا منذ-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 51 - من أبواب آداب المائدة حدیث 1 و 2 و 3.

2- (4) الوسائل الباب - 74 - من أبواب آداب المائدة حدیث 1.




بعثه اللّه تعالی إلی أن قبضه»، روی ذلک عن الصادق علیه السّلام،(و روی) الفضیل بن یسار عن الصادق علیه السّلام (عدم کراهة الاتکاء علی الید) فی حدیث طویل، آخره «لا و اللّه ما نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عن هذا قط» - یعنی الاتکاء علی الید حالة الأکل - و حمل علی أنه لم ینه عنه لفظا و إلا فقد روی عنه علیه السّلام أن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم لم یفعله (1) کما سلف (2)، و حمل فعل الصادق علیه السّلام علی بیان جوازه (و کذا یکره التربع حالته) (3) بل فی جمیع الأحوال، «قال أمیر المؤمنین علیه السّلام إذا -بعثه اللّه إلی أن قبضه تواضعا للّه عزّ و جلّ)(1) ، و خبر سماعة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یأکل متکئا؟ قال: لا و لا منبطحا)2، و خبر أبی خدیجة (سأل بشیر الدهان أبا عبد اللّه علیه السّلام و أنا حاضر فقال: هل کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم یأکل متکئا علی یمینه و علی یساره؟ فقال: ما أکل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم متکئا علی یمینه و لا علی شماله، و لکن کان یجلس جلسة العبد، قلت: و لم ذاک؟ قال: تواضعا للّه عزّ و جلّ)3 نعم لا بأس بالاتکاء علی الید حال الأکل لخبر عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (رآنی عباد ابن کثیر البصری و أنا معتمد یدی علی الأرض فرفعها فأعدتها، فقال: یا عبد اللّه إن هذا المکروه، فقلت: لا و اللّه ما هو بمکروه)(2) ، و خبر الفضیل بن یسار (کان عباد البصری عند أبی عبد اللّه علیه السّلام یأکل فوضع أبو عبد اللّه علیه السّلام یده علی الأرض فقال له عباد:

أصلحک اللّه، أ ما تعلم أن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم نهی عن ذا؟ فرفع یده فأکل ثم أعادها أیضا، فقال له أیضا فرفعها، ثم أکل فأعادها، فقال له عباد أیضا فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام:

لا و اللّه ما نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عن هذا قط)5.

فالقول بکون الاتکاء علی الید مکروه و هذه الروایة بفعل الصادق علیه السّلام لبیان الجواز، و المراد أنه لم ینه رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عن ذلک لفظا و إن کان قد ترکه فعلا کما عن الشهید فی الدروس لیس فی محله، بل الاعتماد علی الید لا یسمی اتکاء فیکون هذا خارجا تخصصا.

(1)أی لم یفعل الاتکاء و لو علی الید.

(2)أی کما سلف فی الروایة عن الصادق علیه السّلام أن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم لم یأکل متکئا، و فیه عدم شمول الاتکاء للاعتماد علی الید کما عرفت.

(3)أی حالة الأکل لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: إذا-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب آداب المائدة حدیث 1 و 4 و 6.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 7 - من أبواب آداب المائدة حدیث 4 و 1.




جلس أحدکم علی الطعام فلیجلس جلسة العبد و لا یضعنّ أحدکم إحدی رجلیه علی الأخری و یتربع فإنها جلسة یبغضها اللّه و یمقت صاحبها».

(و) کذا یکره (التملی من المأکل (1) قال الصادق علیه السّلام: «إن البطن لیطغی من أکله و أقرب ما یکون العبد من اللّه تعالی إذا خفّ بطنه، و أبغض ما یکون العبد إلی اللّه إذا امتلأ بطنه»(و ربما کان الإفراط) فی التملّی (حراما) إذا أدی إلی الضرر (2)، فإن الأکل علی الشبع یورث البرص (3)، و امتلاء المعدة رأس الداء (و الأکل علی الشبع (4) و بالیسار (5) اختیارا (مکروهان) و قد تقدم، و الجمع بین -جلس أحدکم علی الطعام فلیجلس جلسة العبد و لا یضعنّ إحدی رجلیه علی الأخری و یتربع، فإنها جلسة یبغضها اللّه و یمقت صاحبها)(1) و منه یستفاد کراهة التربع مطلقا.

(1)یکره التملی من الأکل للنبوی (ما ملأ ابن آدم وعاء أشر من بطنه، فإن کان و لا بدّ فثلث لطعامک و ثلث لشرابک و ثلث لنفسک)(2) ، و خبر أبی الجارود عن أبی جعفر علیه السّلام (ما من شیء أبغض إلی اللّه عزّ و جلّ من بطن مملوء)(3) ، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن البطن لیطغی من أکله، و أقرب ما یکون العبد من اللّه إذا خفّ بطنه، و أبغض ما یکون العبد من اللّه إذا امتلأ بطنه)(4) و مثله کثیر.

(2)أی الضرر المحرم.

(3)کما فی خبر ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الأکل علی الشبع یورث البرص)(5).

(4)أی و یکره الأکل علی الشبع کما فی خبر ابن سنان المتقدم، و الفرق بین الشبع و التملی أن الشبع هو البلوغ فی الأکل إلی حد لا یشتهیه سواء امتلئ منه بطنه أم لا، و التملی ملء البطن و إن بقیت شهوته للطعام کما کان حال معاویة أنه یمتلئ من الطعام و یقول:

ارفعوا عنی الطعام فو اللّه ما شبعت و لکنی تعبت، و قد دعا علیه رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم بعدم الشبع(6).

(5)أی و یکره الأکل بالیسار، و قد تقدم الدلیل علیه.
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب آداب المائدة حدیث 1.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 1 - من أبواب آداب المائدة حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب آداب المائدة حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب آداب المائدة حدیث 1.

5- (5) الوسائل الباب - 2 - من أبواب آداب المائدة حدیث 3.

6- (6) راجع الغدیر ج 8 ص 304-305.




کراهة الامتلاء و الشبع تأکید للنهی عن کل منهما بخصوصه فی الاخبار (1)، أو یکون الامتلاء أقوی (2)، و من ثمّ أردفه (3) بالتحریم علی وجه (4)، دون الشبع.

و یمکن أن یکون بینهما (5) عموم و خصوص من وجه بتحقق الشبع خاصة (6) بانصراف نفسه و شهوته عن الأکل و إن لم یمتلئ بطنه من الطعام، و الامتلاء (7) دونه (8) بأن یمتلی بطنه و یبقی له شهوة إلیه، و یجتمعان فیما إذا امتلأ و انصرفت شهوته عن الطعام حینئذ (9).

هذا (10) إذا کان الآکل صحیحا، أما المریض و نحوه فیمکن انصراف شهوته عن الطعام و لا یصدق علیه أنه حینئذ (11) شبعان کما لا یخفی، و یؤید ما ذکرناه من الفرق (12) ما یروی من قوله صلی اللّه علیه و آله و سلم عن معاویة: «لا أشبع اللّه له بطنا» (13) مع أن امتلاءه ممکن و ما روی عنه (14) «أنه کان یأکل بعد ذلک ما یأکل ثم یقول: ما شبعت و لکن عیّیت» (15).

(و یحرم الأکل علی مائدة یشرب علیها شیء من المسکرات) خمرا (16) و غیره (1)بناء علی اتحادهما معنی.

(2)أی أشدّ من الشبع فیکون التملی أعم مطلقا.

(3)أی أردف المصنف التملی.

(4)و ذلک فیما لو أدی إلی الضرر.

(5)أی بین الشبع و التملی و هو الصحیح.

(6)دون التملی.

(7)أی بتحقق الامتلاء.

(8)أی دون الشبع.

(9)أی حین الامتلاء.

(10)أی العموم و الخصوص من وجه بین الشبع و الامتلاء.

(11)أی حین انصراف شهوته عن الطعام.

(12)أی الفرق بین الشبع و الامتلاء علی نحو العموم و الخصوص من وجه.

(13)الغدیر ج 8 ص 304-305.

(14)عن معاویة.

(15)الغدیر ج 8 ص 304-305.

(16)یحرم الأکل علی مائدة یشرب علیها الخمر بلا خلاف فیه للأخبار.
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(و الفقاع) لقول النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: «ملعون من جلس علی مائدة یشرب علیها الخمر»، و فی خبر آخر «طائعا»، و باقی المسکرات بحکمه (1)، و فی بعض الأخبار -منها: صحیح هارون بن الجهم (کنا مع أبی عبد اللّه علیه السّلام بالحیرة حین قدم علی أبی جعفر المنصور فختن بعض القوّاد ابنا له وضع طعاما، و دعا الناس، و کان أبو عبد اللّه علیه السّلام فیمن دعا، فبینما هو علی المائدة یأکل و معه عدة علی المائدة فاستسعی رجل منهم فأتی بقدح فیه شراب لهم، فلما صار القدح فی ید الرجل قام أبو عبد اللّه علیه السّلام عن المائدة، فسئل عن قیامه فقال: قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: ملعون ملعون من جلس علی مائدة یشرب علیها الخمر)(1) ، و فی روایة الکلینی: (ملعون ملعون من جلس طائعا علی مائدة یشرب علیها الخمر). و خبر سلیمان بن جراح المدائنی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: من کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر فلا یأکل علی مائدة یشرب علیها الخمر)(2) ، و خبر الحسین بن زید عن الصادق عن آبائه علیهم السّلام عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم (و نهی عن الجلوس علی مائدة یشرب علیها الخمر)3.

فخبر الحسین بن زید و خبر ابن الجهم یدلان علی حرمة الجلوس و إن لم یأکل، و خبر المدائنیّ یدل علی حرمة الأکل و إن لم یجلس، و الجمع بینها یقتضی حرمة الجلوس و إن لم یأکل و حرمة الأکل و إن لم یکن جالسا بلا خلاف فی ذلک کله، ثم یحرم الجلوس و الأکل علی مائدة یشرب علیها المسکر و إن لم یکن خمرا، لصدق الخمر علی کل مسکر علی ما تقدم فی محله، و لخصوص موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المائدة إذا شرب علیها الخمر أو مسکر، فقال: حرمت المائدة)(3) من دون خلاف فی ذلک کله نعم عدّی العلامة الحکم بالقیام عن مائدة فیها اجتماع علی اللهو و الفساد، لأن القیام حینئذ مستلزم للنهی عن المنکر من حیث إنه أعراض عن فاعله و إهانة له فیجب لذلک النهی و فیه أن النهی عن المنکر إنما یجب بشرائط، و من جملتها جواز التأثیر، و علیه فالنهی یتقید بمراتبه المعلومة علی التدریج و لا یتقید بالقیام، و منه تعرف ضعف ما عن ابن إدریس فی السرائر من عدم جواز الأکل من طعام یعصی اللّه علیه أو به، فیجب القیام عنه لأنه نهی عن المنکر.

(1)أی بحکم الخمر.
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1- (1) الوسائل الباب - 62 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 62 - أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 3 و 5.

3- (4) الوسائل الباب - 33 - أبواب الأشربة المحرمة حدیث 1.




تسمیتها (1) خمرا، و کذا الفقاع (2)،(و باقی المحرمات) حتی غیبة المؤمن علی المائدة و نحوها (یمکن إلحاقها بها (3) کما ذهب إلیه العلامة لمشارکتها (4) لها (5) فی معصیة اللّه تعالی، و لما فی القیام عنها (6) من النهی عن المنکر. فإنه (7) یقتضی الاعراض عن فاعله، و هو (8) ضرب من النهی الواجب، و حرّم ابن إدریس الأکل من طعام یعصی اللّه به أو علیه، و لا ریب أنه (9) أحوط (10).

و أما النهی بالقیام (11) فإنما یتم (12) مع تجویزه (13) التأثیر به (14) و اجتماع باقی الشروط (15)، و وجوبه (16) حینئذ (17) من هذه الحیثیة (18) حسن، إلا أن إثبات الحکم (19) مطلقا (20) مشکل إذ لا یتم وجوب الانکار مطلقا (21) فلا یحرم (1)أی تسمیة المسکرات.

(2)فقد ورد أنه خمر و قد تقدمت هذه الروایات سابقا.

(3)بالمسکرات.

(4)أی مشارکة المحرمات الباقیة.

(5)للمسکرات.

(6)عن المحرمات الباقیة.

(7)أی القیام عن المحرمات.

(8)أی الأعراض عن فاعل الحرام.

(9)أی القیام عن المحرمات الباقیة.

(10)لأن الاحتیاط سبیل النجاة، و أخوک دینک فاحتط لدینک.

(11)أی و أما تحقق النهی عن المنکر بالقیام عن مائدة باقی المحرمات.

(12)أی یتم تحقق النهی بالقیام.

(13)أی تجویز النهی المتحقق بالقیام.

(14)بالفاعل.

(15)أی باقی شروط وجوب النهی عن المنکر.

(16)أی وجوب النهی عن المنکر.

(17)أی حین اجتماع باقی الشروط.

(18)أی حیثیة القیام المؤثر بالفاعل.

(19)و هو وجوب القیام عن کل مائدة فیها معصیة للّه.

(20)و إن لم یؤثر القیام فی فاعل المنکر.

(21)أی حتی بدون الشرائط.
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الأکل (1) مطلقا (2)، و الحاق غیر (3) المنصوص به قیاس.

و لا فرق بین وضع المحرم (4)، أو فعله (5) علی المائدة فی ابتدائها و استدامتها، فمتی عرض المحرم فی الأثناء وجب القیام حینئذ (6) کما أنه لو کان ابتداء حرم الجلوس علیها و ابتداء الأکل منها.

و الأقوی: أن کل واحد من الأکل منها (7) و الجلوس علیها (8) محرم برأسه و إن انفک عن الآخر.

(1)أی الأکل علی مائدة فیها باقی المحرمات.

(2)أی فی جمیع الأحوال، إذ لا یتم إلا فی صورة کون القیام مؤثرا.

(3)من باقی المحرمات بالخمر و المسکر کما فعل العلامة قیاس لا نقول به.

(4)أی الخمر و المسکر.

(5)أی شرب الخمر علی المائدة و إن لم یضعها علیها.

(6)أی حین عروض المحرم.

(7)من المائدة و إن لم یجلس علیها.

(8)علی المائدة و إن یأکل منها.
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تعريف مرکز
بسم الله الرحمن الرحیم 
جَاهِدُواْ بِأَمْوَالِكُمْ وَأَنفُسِكُمْ فِي سَبِيلِ اللّهِ ذَلِكُمْ خَيْرٌ لَّكُمْ إِن كُنتُمْ تَعْلَمُونَ 
(التوبه : 41) 
منذ عدة سنوات حتى الآن ، يقوم مركز القائمية لأبحاث الكمبيوتر بإنتاج برامج الهاتف المحمول والمكتبات الرقمية وتقديمها مجانًا. يحظى هذا المركز بشعبية كبيرة ويدعمه الهدايا والنذور والأوقاف وتخصيص النصيب المبارك للإمام علیه السلام. لمزيد من الخدمة ، يمكنك أيضًا الانضمام إلى الأشخاص الخيريين في المركز أينما كنت. 
هل تعلم أن ليس كل مال يستحق أن ينفق على طريق أهل البيت عليهم السلام؟ 
ولن ينال كل شخص هذا النجاح؟ 
تهانينا لكم. 
رقم البطاقة : 
6104-3388-0008-7732 
رقم حساب بنك ميلات: 
9586839652 
رقم حساب شيبا: 
IR390120020000009586839652 
المسمى: (معهد الغيمية لبحوث الحاسوب). 
قم بإيداع مبالغ الهدية الخاصة بك. 
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